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لمجا الأول 


حرف الاگف 
مجلس التحرير 
دکتور القس صموئیل حبیب دکتور القس فایز فارس 
الس متيس عبد الور جوز سف صاسر 
المحسرر 
ولسم وهه ببساوي 


دار التثقافة 


+ را 


مھ مےے 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية . إن المكتبة العربية 
تفتقر إلى المراجع » التي تعاون الدارس على التعمق في دراسة كلمة الله » وإادراك 
المفاهيم العظيمة من خلالها . وقد كانت دار الثقافة حريصة على تقديم « المراجع » 
إلى جانب المفردات من الدراسات المتعمقة والمتخصصة لكافة فئات الدارسين . 

ويحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل › يغطي الكتاب المقدس كله › يكون 
مكتبة شاملة » وهذا ما تقدمه دار الثقافة لمحبي كلمة الله » والمشتاقين إلى 
دراستها » والتعمق في مفاهيمها 

كان الصراع الأول والأكبر » هو أن يكون هذا امرجم « شاملا » . 
التي درست لتقدم وة الوأردة فيه متعددة . ولقد اض المحررون على أن تكون 
الدراسة علمية مدققةء ليكون المرجع كتاباً يعتمد عليه القارىء كمصدر أساسي لكتبته. 

غطي هذا المرجع كافة المجالات : الحضارات المختلفة » التاريخ » الزراعة › 
الحروب ٠‏ الطقوس . القوانين . الأسرة » عادات المجتمعات وتقاليده » الديانات التي 
تتعرض لها الكلمة المقدسة » الفنون . والحرف » المهارات المختلفة . اعتمد المرجع 
على نتائج دراسات الحفريات > والمراجع التاريخية ٠‏ كما اعتمد على جغرافية البلاد 
وموقعها » مشيراً إليها في الماضي > وموقعها حاضراً . وقد عززنا الدراسة بكم 
ضخم من الرسوم الا ءالضي التي تعاون الدارس في دراسته . 

كما تعرض المرجم للكلمات ومعانيها » والكلمات الرمزية واستعمالاتها. 


إن المركز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص رينا يسوع المسيح » فهو الذي 
دور الفكر کله حوله وقد حرصنا علي أن تکون دأئرة المعارف هه € دائرة 
محافظة مدركة للمعنى الأصيل للكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع أساساً » 
مركا انراتا : 

ولا کان المحررون والكاتبون حریصیں على تة دا ديح الحق کما هوی > کان هذا 
المرجع ا دعدمد عله کل دارس » أي کانت خلفیته واآفکاره وعقائده . 

إن الجهد المبذول لإخراج هذا المرجعم جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من 


إنتا نصلي أن يکون هذا الرجع برکة کبری للقاریء العربي في كل أنحاء العالم . 
مجلس السحرير 


ب : بل : 


الشهر الخامس من السنة العبية ويبداً في شهر يوليو ومعناها « مرج » » وتدحل في تركيب أسماء أماكن عديدة 
من التقوبم الميلادي » ولا يذكر هذا الاسم في الكتاب المقدس للدلالة على طبيعة المكان أو ما يحيط به » وقد وردت مفردة 


ولكن يوسيفوس يطلقه علل الشهر الذي مات فيه هارون ( انظر كمدينة. قائمة بذاتها في حادثة تمرد شبع بن بكري على داود 


£ 


) والارجح آنا اختصار « لابل بیت 


ابل محولة 


دعت ١‏ دان » » وعلى بعد تسعة أميال من مدينة « عيون » . 
وقد طارد يواب شبع بن بكري إلى هذه المدينة ( صم 
۰ »ا۲۲ ) . وقد ورد اسمها بين المدن التي غزاها تحتمس 

الثالكٹ › ا ضرا بنہدد ملك ارام ه مع عيون .ودان ... مع کل 
رض نفتالي ٩‏ ( مل ۲۰:۱۵ ) » ثم غزاها تغلث فلاسر مع 
غيرها من المدن ( ٣مل ۲۹:٠١‏ ) . وقد ورد اسمها في 
سجلات تغلث فلاسر عن غزوته المذكورة في ملوك الثاني 
۲۹:٠١ (‏ ) » فبعد أن عدد المدن التي غزاها في شمالي سوريا 
وعلل شاطيء 'فينيقية › ذهب إلى جلعازا ( جلعاد ) « وابل 
معكة ٠‏ على أطراف بلاد بيت عمري ( إسرائيل ) وبيت حزائيل 
ر دمشق أرام ) . 

وف الأحبا. ا 7( ) تدك » bı‏ المياه » مع عيون 
ودان ما يحمل على الظن أن ابل الياه» هو اسم آخر لآبل بيت 
معكة أو لمكان اخر قريب منها . 

والرأي السائد هو أن موقعها اليوم هو المعروف باسم « ابل 
القمح ٠‏ على ربوة تطل على الأردن عند منابعه » وا منطقة الحيطة 
بها حصبة ومناظرها خلابة » فليس غريبا ان يطلق علا اسم 
« ابل المياه » أو مرج مياه . 


آبل شطم : 

أو « مرج السنط » ويرد هذا الاسم مرة واحدة فقط في سفر 
العدد ( ٤4:۳۳‏ ) أما في باقي الاماكن فتذكر « شطم + ار 
با لحري « الشطى » ( معرفة بال عدد ۱:۱١‏ »> یش ۱:۲ › 
۴۳ فيخا ٠:٦‏ ) ولا علاقة بين ابل شطم ووادي السنط 
المذكور في وئيل ( ۱۸:۳ ) . 

قبل عبور نهر الأردن ببضعة أسابيع > أقام إسرائيل في شري 
الأردن شمالي البحر الميت . وما جاء بالكتاب المقدس ‏ مع ما 
كتبه يوسابيوس وجيروم ‏ يدل على أن المنطقة التي أقام بها بنو 
إسرائيل كانت تتد أميالاً كثية » فكان طرفها الجنوي هو بيت 
بشيموت » وحدها الشمالي عند ابل شطم » حیث کان مقر 
القيادة مقابل ارجا ( العدد ۱:۲۲ » 1۳١۳:۲١‏ ) . وفى اثناء 
إقامتهم هناك وقعت أحداث بلعام (العدد )۲٤۲۲‏ . وهناك 
زنا الشعب مع بنات مواب ومدیان ( العدد ۲١‏ )› کا حدثت 
الحرب مع المديانيين ( العدد ۳١‏ ) وفي كلتا الحادثتين برز 
فينحاس كرجل الوقف . 

ومن شطم أرسل يشو ع اجواسيس › وما أيضا تقدم 
الشعب لمبور الأردن . ويدعو النبي ميخا شعب الرب أن يذكروا 
كل ما حدث معهم من وقت وصوفم إلى شطم إلى أن عبرو 
الارن بسلام في رعاية الرب » إلى الجلجال . 

ويقول يوسيفوس ن بحق ‏ إن ابل شطم هي الكان الذي 


تكلم فيه موسى للشعب بكل ما جاء ني سفر التثنية . وكان مها 
في أيامه ٠‏ أبيلا كانت مدينة صغيرة على بعد ستين غلوة من 
الاردن ر أي خو سبعة أميال ونصف ) . 


ابل الكروم : 

أو « مرج الكروم ؛ وتذكر في القضاة ( ۳۳:۱۱ ) مع 
عروعير ومنيت وعشرين مدينة أخرى ضرها يفتاح في مطاردته 
للعمونيين . ومن العسير تحديد مكانها اليوم » وإن كان 
يوسابيوس وجیروم قد ذكرا أنها كانت في أيامهما قرية على بعد 
سبعة أميال من مدينة ربة بني عمون ( عمان حاليا ) . 


ولا كانت جيوش يفتاح قد اجتمعت في المصفاة ( قض 
۰ «) والتي تسمی أیضا « مصفاة جلعاد ٩‏ ( ۲۹:۱۱ ) » 
وإذا كانت المصفاة هي رامة المصفاة » إحدى مدن جلعاد بين 
حشبون وبطونم ( یش ۲۹:۱۳ )فلابد أن تکون ابل الکروم في 
جنوي نهر اليبوق . ويقول البعض إنها بالقرب من جبل جلعاد 
وخربة جلعاد » ويقول « جرولنير ج » إنها هي بلدة « نعور » على 
بعد تسعة أميال من عمان . 


ابل محولة : 

أو ١‏ مرج الرقص » وكانت موطن أليشع النبي ( مل 
۱۹ ) . وعندما كسر جدعون ورجاله الثلاعائة جرارهم في 
معسکر المديانيين » هرب المديانيون في وادي يزرعيل إلى صردة 
حتى إلى حافة ابل مولة ( قض ۲۲:۷ ) . وصردة هي صرتان 
) اخ 4 مم امل ٤٦:۷‏ ) التي يفصلها عن سکوت 
امنطقة الطفلية التي سبك فبها تات ادات اکل کک ان 
المديانيين المطاردين عبروا الاردن عند سكوت ( قض ٤:۸‏ ) ما 
يدل على أن ابل عولة كانت على الشاطيء الغرب لنهر الاردن على 
بعد ميال قليلة من بیت شان ( بيسان ) في تخوم يساكر أو غربي 
منسي . کا تقع ابل محولة ني المنطقة التي كان عليها بعنا بن 
حیلود وکیاإا,لسلیمان ( مل ۱۲:٤‏ ) وکانت تحت يزرعیل مع 
ت شان وصرتان 


ویذكر جرروم ويوسابيوس ان ابل عولة كانت منطقة ومدينة 
في . وادي الزن على بعد عشة آمیال من بیت شان . 

وهناك تشابه ن الاسم القدي ر } وادي ماح 4 والازجح ُن 
آبل معولة كانت تقع بالقرب من ه وادي ماح » أو بالقرب من 
۽ وأدي حلوة »اجاور الذي يتد إلى وادي الاردن . 


ويظن أن عدرئيل اولي الذي أعطيت له ميرب بنت شاول 
زوجه بدلا من داود ( صم :0 صم ۱ ) کان 
أحد مواطني ابل مولة . 


ابل مصرام 


a“ 


اجر 


ابل مصرام : 

ومعناها « مرج مصر » وهو اسم اطلق على بيدر اطاد فى 
شرقي الاردن شمالي البحر اميت حيث بكى يوسف وإخوته أباهم 
يعقوب ( تك (٠‏ وهناك تورية بين كلمة «١‏ أبل » 
معنی مرج و « ابل ۲ بجعنی نوح او بکاء )یوما یسترعی النظر 
أن ياخذ يوسض ومن معه هذا الطريق شرتي الاردن عوضا عن 
الاتجاه راسا س مص ا حبرون » ولعله کان نة سبب سياسي 
حال دول ولل : 


ويقول البعض إن عبارة اعالاد ن ) لا تشير دائماً إل شرتي 
الأردن حيث أن كلمة « عبر ٠‏ المستخدمة هنا تعني ١‏ بالقرب 


من ) . 


ابل المياه : 


ويبدو ذلك من المقارنة بين الأحبار الثاني ( ٠:٠١‏ ) وملوك الأول 
( :۲۰ ). 
ابنوس : 

وهر حشب صلب مین یذکر مرة واحدة ف حزقیال 
) 0:۲۷ ) مع العاج »> بين المتاجر التي كان ياي با رادان 
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لعصر 


ال صور . والابنوس هو القلب الأسمر الصلب ألفصيلة من 
الأشجار تنمو في جنوي المند وسيلانكا » وهذا القلب لا 
أعمال التطع والزخحرفة وذلك للتفاوت الشديد بين لونه الاسر 
اللصقول ولون العاج الأبيض. ومازال الأبنوس يستعمل هكذا إلى 
الآن . 
اجر : 

لفظ فارسي معرب » وهو الطوب › وكلمة طوب من اصل 
هيروغليفي » ويصنع من الطين ويجفف في الشمس » وهو اللبن › 
وقد حرق بعد ذلك في « قمائن ۾ لترداد صلابته . وهناك دلائل 
على أن الإنسان في ما بين النهرين قد صنع الطوب منذ سنة 
۳٠٠١ _ ۰۰‏ ق.م. لعدم توفر الاحجار . 


ويذكر اللبن أو الآجر مرات قليلة في الكتاب المقدس » فنقرأ 
كيف سخر المصريون بني إسرائيل في صنع اللبن » وزادوا في 
تعذيم بأن منعوا عنهم التبن فكان علهم أن يتفرقوا في كل رض 
قر لجو ا عا عن كن كر ا 
٥ر ۱۹-۱٠‏ ) . وتدل الاكتشافات الأثرية في قيثوم في مصر 
( حر ۱٠:١‏ ) على أن أغلب قوالب الطوب التي بنيت با تلك 
الخازن كانت من اللبن المصنوع من الطين والتبن » وامجفف في 
الشمس » وما تلك إلا عينة من اللبن الذي سُحر بنو إسرائيل في 


= 


اجر 


صنعه» فصرخوا إلى الرب من العبودية القاسية . وني الأجزاء العليا 

من الحوائط حل القش محل التبن » بل إن بعضها خلا من التبن 
والفش » ونعل ذلك يرجع إلى نقص التبن في ذلك الوقت حيث 
أنه في حالة نقص الحصول » كان كل التبن يستخدم علفاً 
للمواشي . 


ركانت الحكومة في عصور مصر الأول تحتكر صناعة الطوبه 
لن تسخير المكومة والالرى من الأسيوين ( با فيم من 
الإرائيليين ) في صنع اللبن > جعل من الصعب على أي 
شخص من الشعب أن ينافس الحكومة في ذلك . وحمل طوب 
العصور القدية خاتم الحكومة أو خاتم أحد المعابد التي كان 
مصرحا ها في استخدام الاسرى في صناعة الطوب . وكانت 
صناعة الطوب مجري على نفس الاسلوب الذي مازالت تجري به 
الآن » فكان طمي النيل يعجن ويخلط بالتبن أو القش ليزداد 
تماسكاً » وبعد ذلك توضع هذه العجينة في قالب خشبي على 
شکل صندوق صغير بلا قاع » وكانت جوانب القالب تعفر 
بالتراب ليسهلل تخليصها من العجينة » ثم يترك اللبن ليجف في 

ا ا إلى أرض كنعان وجدوا أهالي البلاد 
یستخدمون نفس الأسلوب ف صناعة الطوب » والذي مازال 
متبعاً في غلب بلاد فلسطيڻ وزيا » ومن هذا اللبن كانت تبنى 
المنازل لعدم توفر الأحجار . وي بعض الأحيان کانت تبنی 
التوائط الغريية والجحنويية من الأحجار لأنها أكار تعرضا لعواصف 
الشتاء » أما باقي الحوائط فكانت تبنى باللبن . وبعد إتمام الحوائط 
كانت تغطى من الداحل والخار ج بطبقة من نفس الطين الذي 
کان يصنع منه اللبن » لتصبح ملساء . وأحياناً كانت ترش بعد 
ذلك باخیر الأبيض أو المخلوط ببعض الألوان . وكان الطلاء 
الخارجي جدد سنواً . والعبارة القوية في إشعياء ( ٠٠:۹‏ ) عن 
أفضلية المحجارة المنحوتة على اللبن » تتضمن أيضاً زيادة التكلفة 
والمتانة » كالفرق بين بيت من الخشب واخر من الحجر . 


وني بابل القديمة استخدموا الطوب الحروق ر الحمر ) . وقد 
اكتشف العلماء حديثاً بعضها ء مما يؤيد ما جاء في التكوين 
( ۳:۱۱ ) . لكن الطوب الحروق قلما كان يستخدم في مصر 
قبل العصر الروماني . کا لم يعرف البناء بالطوب الأحمر في 
فلسطين . وقد وجدت عينات من الطوب امحروق والمزجج في 
بابل وني أطلال بعض المدن الحثية في مالي سوريا » ولعلها كانت 
تستخدم للرخرفة . .. 

ولعل استخدام اللبن ( الطوب غير امحروق ) في البناء » كان 
السبب في ضياع معالم الكثير من المواقع القدية » لأن الحوائط 
البنية باللبن » تصبح _ متى انبارت ‏ جرد كوم من التراب 
اليس ما بميزه عما حوله . وأغلب الأكوام أو التلال الترابية المندشرة 


4 


في فلسطين وسوريا هي أطلال مدن قديمة بني بعضها فوق بعض 
في طبقات مترا كمة . 


س 


احساز : 


وهو مختصر اسم « بهواحاز ٠‏ الذي معناه « قد حازه الرب » 
أو امتلكه الرب » ويطلق عل شخصين في الكتاب المقدس : 


عهد تغلث فلاسر ( ۷۳۲ ق.م ) يظهر اسم « يوحزي ملك 
يهوذا » بين الذين أحذ منبم ملك أشور الجزية . ولعل كتبة 
الوحي اخحتصروا امه إلى ١‏ آحاز ۲ بحذف اسم ۵ هوه ١‏ منه ٠‏ 


لشو . 


ونقراً تارخه في (٣مل‏ ١1:ا٠۲»‏ ٣أخ‏ 
۷ ۷:۲۸ ) . وي عهده تبأ إشعياء عن 
« عمانوئيل ٠‏ ( إش ٠٤:۷‏ ) . واحاز هو الملك الثالث عشر 
من أفضل ملوك 
بیت داود ( ۲اخ 1:۲۷ » ۲۹:٤و۵‏ ۰ ۲:۲۰ ) »› کا أن 
ابنه حرقیا امتاز بالایمان والتقوی عن کل بیت داود ( ۲مل 
)CO ۸‏ . 


حیاته وملكه : هناك مشكلة تتعلق بالتوارع المذكورة عنه 
في ( ۲اخ ۱:۲۸ ۰ ۲ مل ۲:۱١‏ ) حيث نفهم أن احاز 
> ينا نقراً في أخبار الثاني 
( :۱ ) آن ابنه حزقیا تولی العرش وهو این خمس وعشرین 
سنة عقب موت أبيه احاز » ومعنى هذا أن احاز كان ابن 
إحدى عشرة سنة عندما ولد حزقيا . [وفي الترجمة السبعينية 
للملوك الثاني )۲:٠١(‏ جاء أن احاز ملك وهو ابن عشرين 
سنة » بيا تنجد في أحبار الثاني (۱:۲۸) أنه كان ابن خمس 
وعشرين سنة . وهناك دلائل كثيرة تؤيد العمر الأكبر المذكور 

في الترجمة السبعينية لسفر الأخبار]. ولكن العمر الصغير _ 
a‏ 
أطفالاً يي سن مبكرة » أقل من العاشرة ‏ يتزوجون » کا أن 
أغلب ملوك بوذا ولدوا وأباؤهم في منتصف العقد الثاني أو 
أواخره . 


مات وهو قي السادسة واللائين 


تول احاز العرش حوالي ۷٠١‏ ق.م وملك ست عشرة 
سنة بعد موت أبيه » ولعله ملك مع أيه يوثام بضع سنوات 


قبل ذلك . 


أحداث حكمه : في بداية عهده تامرت عليه المملكتان 
الشماليتان امحاررتان له » وھا إ[سرائيل بقيادة ملکها فقح بن 
رمليا » وأرام بقيادة رصين ملك دمشق › وأرادتا القضاء نہائیاً 


على حکم بيت داود وتولية حر امه طبئیل ( إِش ٦:۷‏ ) . 
ولا ندري من كان ذلك الشخص » ولكن يبدو من الاسم أنه 
يکن وديا » ومن ثم لعله كان سليل أسة أرامية . وتحالف 
ملك إسرائيل مع ملك أرام بهذه الصورة وهذا الهدف الغريب 
والمناقض لكل أحكام شريعة موسى » يبين إلى أي مدى 
انحطت الأحوال في المملكة الشمالية في ذلك الوقت . 

وني ذلك الخطر الشديد الذي أحاط بالك الصغير 
أحاز » جاء إليه إشعياء النبي برسالة تشجيع من الرب واعداً 
إیاه بانقاذ اورشلم وکل أرض بہودا ( إش ٩-۳:۷‏ ) . ولکن 
احاز قابل ذلك بعدم إيمان ( ١۳٠۰:۷‏ ) » ولكن نبوة 
إشعياء تحققت » فقد نجت آورشلم رغم الخسائر الكبيرة التي 
منیت بہا یہوذا . 


القوات المتحالفة من إسرائيل وأرام » قد أسفر عن سبي عدد 
کبیر م أطراف مپودا › أخذوهم ئى السامرة »> وقد وقف 
معهم بشجاعة عدد من رؤوس افرایم ( ٣اخ‏ ۱۳:۲۸ ) › کا 
ان اعتراضات النبي عوديد » الذي واجههم بمخالفة ذلك 
ناموس موسى » وتوعدهم بالقضاء الإهي › أدت إلى إعادة 
المسبيدن إلى بيوتم بعد تزويدهم بالثياب والطعام وكل ما لزم 
۰ في يوم واحد » فكانت خسارة ليہوذا لا تعوض 
(۲ أخ ٠:۲۸‏ و ٠) ٦‏ وقد وقعت هذه الكارئة لان بني 
ودا ١‏ ترکوا الرب إله ابائهم ۲ ( ٣اخ‏ 1:۲۸ ) . 


وكانت بہوذا مازالت قوة كبرة في الشرق رغم فقدامما 
الكثير من أرضها » إذ م يكتف الأدوميون بالاستقلال عن 
بوذا فحسب » بل أخذوا أيضاً أيلة ( إيلات ) التي كانت 
ميناء ليهوذا على خليج العقبة ف الحنوب ر( آمل ۳:15 
غزوا جنوي بوذا ( ٣اخ‏ ۱۹-۱۷:۲۸ › ۲ مل 1:17 ) . 
ویبدو ان طرد الیہود من أيلة قام به الأزاميون . 3 ان 
الفلسطينيين ‏ بعد هدوء طويل ‏ اقتحموا مدن ہوذا على 
السواحل وفي الجحنوب واحتلوها ( ٣اخ ۲٠۱۷:۲۸‏ ) . 

وم يتورع احاز المرتد ‏ والذي كانت تعوزه الشجاعة 
والحكمة ‏ عن كسر شريعة موسى في طلب المعونة من الملوك 
الغرباء . والأدهى والأْرَ » أنه طليما من الآهة الغريبة » فقد جما 
إلى ملوك أشور ليرسلوا له قوات لانقاذه من أعدائه.امحيطين به 
من کل جانب ( ۲م ۱۹-۱٦:۲۸ خا٣ ۷:۱٦‏ ) . 
وكان الاشوريون يتحينون الفرصة منئذ عشرات السنين › 
فانتهزها ملكهم تغلث فلاسر الثالث وأرسل « معونته » › 
وكانت النتيجة المباشرة هي القضاء على ملكة أرام في دمشق 


وقتل رصين املك ( ۲ مل ۹:۱١‏ ) ولم يض وقت طويل حتى ' 


شهد احاز القضاء على مملكة إسرائيل في الشمال » التي بعد 
أن تكبدت خسائر جسيمة في رقعتها على يد تغلث فلاسر 
التالث ( وهو فول المذکور فی ۲ مل ۲۰١۱۸:۱۰‏ ) تعرضت 
هجمات شلمأسر الخامس الذي قضي عليہا تماما ( ٣‏ مل 
۲۴-۷ ) . 


ولكي ينقذ املك احاز ما بمكن إنقاذه » فعل أسواً ما كان 
مکن أن يفعله عسكريا وسياسياً وروحياً » باستنجاده 
الأشوريين . حقيقة إنه م يعد في خطر من إسرائيل وأرام ‏ 
ولكن الأشوريون كانوا خطرأً داهم على الوجود القومي ليهوذا ء 
وکان على احاز أن قبل ان یکون خاضعاً او ملكا نائباً عن 
ملك أشور » فلم يكن له أن يبني قوة عسكرية إلا بقدر ما 
تسمح له به أشور . ونقرأً في سفر الاخبار هذه العبارة 
الموجزة : ١‏ فجاء عليه تلغث فلااسر ملك اشور وضايقه ولم 
يشددەه » إ (TTA ٣‏ افحت مپوذا منعزلة E‏ 
ولا قوة ها على البقاء إلا استناداً على رضى الأشوريين . وقد 
اشتری احاز هذا الرضی بسلب کل کنوز افیکل وذخائرہ 
الشمينة علاوة على استنزاف الثروة القومية ومصادرة أموال 
الرؤساء ( ٣خ‏ ۲۱:۲۸ » ٣‏ مل ۸:1٩‏ ) . 

مكانته الدينية : كان احاز من الوجهة الروحية كارثة على 
كل الامة » فقد استورد احاز الممارسات الوثنية الفاسدة من 
أشور إلى أورشلم » مل عبادة الأجرام السماوية ( من نجوم 
وكواكب ) » وتقديم الابناء ذبائح » واستشارة السحرة والعرافين 
( ٣اخ ۲٣۹۲۲:۲۸‏ ۰ إش ۱۹:۸ ) > کا ارتبط اسه 
بنجاسات الام وعبادة الشمس التي استمرت إل زمن 
وشیا » أي نحو قرن من الزمان ( ۲ مل ۱۱:۲۳ ) . 


وعندما ذهب احاز إلى دمشق لتقديم فروض الولاء لتغلث 
فلاسر » زأى هناك المذبح الوثي » فأمر أوريا الكاهن أن 
يصنع مثله في اميكل في أورشلمم ليحل محل المذبح النحاسي » 
١‏ وقطع أحاز أتراس القواعد ورفع عنما المرحضة وأتزل البحر 
عن ثيران انحاس التي ته وجعله عل رصيف من حجارة » 
( ٣م‏ ۱۷:۱۹ ) کا أنه « أغلق أبواب الرواق وأطفاً السر ح 
فلم يوقد بخورا ولم يصعد محرقة لاله إسرائیل » ( ٣اخ‏ ۷:۲۹ ) 
وبنى المذابح ١‏ التي على. سطح علية احاز » وجحتمل أنه بناها 
فوق ساحة اليكل لمبادة الأجرام السماوية ر( ۲هل 
۳و N)‏ . 


وعمل اخ ( درجات » کانت آشبه بمزولة لتعيين الوقت 
( انظر مل ۱۱۹:۲۰ ۰ اش ۸:۳۸ ) . ومات اا 
وهو في السادسة والثلاثين من عمره » ونقرأً في الملوك الثاني 
( ۲۰:۱۹ ) أنه « دفن مع ابائه في مدينة داود » » وجب أن 
نفهم هذه العبارة في ضوء ما جاء بالأحبار الثاني ( ۲۷:۲۸ ) 


© 


احاز 


بأنه دفن في أورشلم ولكنه لم يوضع في « قبور ملوك 
إسرائيل » . ویظهر اسه في الأنساب اللكية في الأصحاح 
الثالث من الأحبار الل > وف إجيل متی ( ٩:۱‏ ) . 


۲ احاز بن ميخا : من نسل يوناثان بن شاول الملك » ولا 
نعرف عنه شيعا أكار من ذلك ( اخ ۳٣:۸‏ و٣٣»‏ 
۹ ). 


احود : 
اسم عبري معناه ۾ متحد أو قوي ٠‏ وهو رجل من نسل 
بنیامین بسمی أیضا اهود ( ١أخ‏ ۳:۸ و ٦‏ » انظر إهود ) . 


آدم : 

برد هذا اللفظ في العهد القديم في العبية حوالي ٠٠٠١‏ مرة 
للتعبير عن «الإنسان » أو «الجنس البشري ٠‏ . وخارج 
الأصحاحات الخمسة الأول من سفر التكوين » لا نجده بالقطع 
اسما علما على الإنسان الاول إلا في الاحبار الأول ( ٠:١‏ ) > 
ولرما أيضاً في التثنية ( ۸:۳۲ ) » أیوب ( ۳۳:۳۱ « كالناس ٠‏ 
في العربية ) » وهوشع ( ۷:٦‏ ) » کا أنه يذكر في العبية هرتين 
في الأصحاح الأول من التكوين في العددین ۲٦‏ و ۲۷ » ويذكر 
٠‏ مرة في الاصحاحات الثاني والثالث والرابع يويذكر كذلك في 
الأعداد E ais Sal a KEES‏ 
قطعاً » أنه في الأسحاح الخامس ركذلك في الده الخامس 
والمشرين من الأصحاح الرابع هو اسم علم اإنسان الأؤل . 


والاسم يحتمل معنى : )١(‏ خليقة ۰ (۲) احمر » (۳) مولود 
الأأض ر أدم ) . وقد يعني )٤(‏ شهي ر للنظر ) (ه) اجټاعي 
والمعنيان الثاني والثالٹ جمع بینہما بينهما العدد السابع من الأصحاح 
الثاني من سفر التكوين ٠‏ 


١‏ - آدم في سفر التكوين : يركز الأصحاح الأول على الله 
وأعماله في الخليقة » ثم تاتي خليقة الإنسان في العدد السادس 
. والعشرين وما بعده كتتوج لعملية الخلق » رغم أن بعض 
الحيوانات قد خلقت في نفس اليوم الذي خلق فيه الإنسان . 
ولا يرد ذكر للذكر ولأشى إلا في خليقة الإنسان 
( عدد ۲۷ ) » وهذا دلیل على أن الله لق زوجاً واحدا من 
البشر » وقد ححلق الإنسان على صورة الله ( ۲٣‏ و ۲۷ ) 
وأعطي سلطاناً على کل اخلوقات على الارض ( ۳١۲۸‏ ) . 


ما الأصحاح الثاني من التكوين » فهو ليس قصة أخحرى 
للخلق » ولكنه إبراز لبعض النقاط التي تركز على الإنسان . 
وهو شديد الاتباط بالأصحاح اثالث »› فهو بثابة مقدمة 
له. 


ادم 


حلق الله الإإنسان من تراب الأرض » « ونفخ في أنفه نسمة 
حياة فصار آدم نفساً حية » ( ۷:١‏ )م وضعه في جنة عدن 
( ۸:۲و١٠‏ ) وأوصاه ألا يأكل من شجرة معرفة' الخير والشر 
( ١۱و۱۷‏ ) . ودعا ادم كل الحيوانات والطيور بأسمائها» 
ولکن م یکن فیہا ما يصلح رفيقاً لآدم » وهکذا صنع له الله 
حواء من جسد ادم ( ۲۳۲۰:۲ ) وقد عاشا معا في براءة 
كاملة ( ۲٥:۲‏ ) . 

ويروي الأصحاح الثالث قصة سقوط الانسان بغواية الحية 
الماكرة التي ألفت الشكوك على صدق الله » وأثارت كبياء 
الإنسان ( ٥-٠:۳‏ ) . وهكذا وقعت حواء في حبائل الحية 
وبعدها سقط ادم ( ۳:٦و۷‏ ) » وما يلفت النظر أنما على 
الور عرفا انما قد وقعا في الخطية »> فحاولا الالحتباء من الله 
( عد ۸ ) قبل أن يطردا من الحنة ( ۲۲:۳ ) . 


وقد شمل عقاب الله هما : )١(‏ دوام العداوة بين نسل 
المرأة والحية . (۲) لعنة التربة التي يعتمد عليما الإنسان في 
حياته على لض ( ۱۹-1۷:۳( .۰ (TT)‏ أوجاع الحمل 
والولادة لحواء . وبعد ذلك ولد ادم قاين وهابيل ( ۲:٤‏ ) . 
ربعد مقتل هابيل » ولدت حواء شیثاً » عندما کان آدم ابن 
معة وثلائين سنة ( ٠:١ › ۲١:۲‏ س وقد جاء في الترجمة 
السبعينية أنه كان اين مائتين وثلائين سنة ) . ومات ادم وهو 
ابن تسع مثة وللائين سنة ( ٠:٥١‏ ) . 

ولم يرد اسم آدم بعد ذلك في العهد القديم إلا في ( ١أخ‏ 
١‏ وما بعده : ويبدو عجيباً أن أحداث الأصحاحات 
الأبعة من سفر التكوين » لا تذكر في أسفار العهد القدعم 
الأحرى » وذلك لأن بني إسرائيل كانوا يفخرون بانتسابهم إلى 
إبراهم ولیس لادم . 


۲ الشبه المزعوم بين قصة التكوين واساطير ما بين النهرين : إن 


وجه الشبه بين أساطير بلاد بين النهرين » وقصة التكوين ع 
الخليقة » أضعف جدا منه فيما يختص بقصص الطوفان . 
فنقاط التشابه ضميفة وباهتة » وواضح أنها لا ترجع إلى مصدر 
واحد . ففي أساطير ما بین النہرین » کان الهدف من خلق 
الإنسان هو إججاد قوة عاملة » ليتحرر الآلهة من مشقة 
العمل » ولا أثر هذا الفكر في فر التكوين » حيث لم يصبح 
عمل الإنسان شاق إلا بعد طرده من الجنة . کا أن كيفية 
الخلتى تختلف اختلافاً كلياً » إذ نجد في تلك الأساطير أن 
الإنسان خلق من دم وجسد إله بعد ذبح ذلك الإله » ثم 
حلط ذلك بتراب الارض . ثم تفلت الالة على الخليط ر في 
بعض الروايات ) » وهكذا خلق الإنسان . 


٣‏ . المفهوم الكتاي : تذكر خليقة الإنسان بكل دقة وتفصیل 
في سفر التكوين » فهو ليس الله » وم يأحذ شيف ماديا من 


ادم 


ادم 


e 


اکا الأسمى أو من أي ر سماوي . کا أنه منفصل ومتمیز 
تماما عن كل صور الخليقة الأحرى » فهو الكائن الوحيد الذي 
« نفخ الله فيه نسمة حياة » ( تك ۲ )م ونقراً عقب کل 
مرحلة من مراحل الخلق هذه العبارة : « ورأى الله ذلك أنه 
حسن » ( تك ۱۰:۱ و ۱۲ و ۱۸و ٣۱٣و٣۲۰‏ )0 ما 
بعد خلق الإنسان فقراً : « ورای الله كل ما عمله فإذا هو 
حسن جدا 9 1: اچ وف ذلك إشارة إلى أن خلق 
الإنسان هو ذروة الخلق وغايته » فالانسان هو الخلوق الذي 
يقف على الخط الفاصل بين الله وبين سائر الخليقة » فهو من 
تراب اللرض ولكنه لق على صورة الله وأعطي سلطاناً على كل 
الارض . 

وهناك أراء كثرة لتفسير عبارة ١‏ على صورة الله » » ولكن 
أكاها قبولاً هو أن الإنسان خلق كائناً روحياً مستقلاً » له 
امكانية الشركة مع خالقه » التي نجد الإشارة إلا في اللقاءات 
عند « هبوب رجح النهار » ( ۸:۳ ) . فالاإنسان شغل مكانة 
سامية في خليقة الله حتى قال المرنم متعجبا : « من هو 
الانسان حتی تذکره ... ومجد ویېاء تکلله . تسلطه على 
أعمال يديك ... » ( مز ۸ ) اجحد والجلال لله وحده ( مز 
۸ ) . ولكن عصيان أدم شوه هذه العلاقة . ولنلاحظ 
أن الخطية لم تكن أصلاً في الإئسان » بل كانت غريبة عنه 
قبل السقوط » ولكنها بدخوها إلى العام »> دمرت كل ما هو 
صاح » ليس في الإنسان فحسب » بل في الخليقة . وكلمة 
« الإنسان » في التكوين ( ۲۲:۳ ) تعني أن ما حدث قد 
شم الجنس البشري كله . 
آدم في أسفار الأو كريفا والكتابات المزيفة : في الأسفار 
اليهودية غير القانونية » يضعون ادم في مكانة أمى من أي 
إنسان أخر » ففي سفر يشوع بن سياخ » نجد في نهاية 
ناء كثيين من أبطال إسرائيل : « وفوق كل نفس في الخلق 
ادم ٩‏ ( ۱۹:4۹ )»۰ کا نجد في سفر أخنوخ الثاني : 
« ملاك الثاني المكرم المعظم والممجد» (٣أخنوخ‏ 
۰ . کا نجد أيضاً بوضوح أن أثر حطية آدم قد امتد 
وثمل كل الجنس البشري » فنقرأ في أسدراس الثاني 
(۲۱:۳ ) : ولان ادم الأول قد حمل قلباً شريرا فانہزم 
وتعدی » ولیس هو فحسب » ولکن کل الولودین منه › 


أعظم U‏ من فجور حتی الآن ... » ( ۲ آسدراس 
EG:‏ 

ونجد هذين المفهومين محتمعين في كتابات فيلو ( فيلسوف 
يهودي عاش في القرن الأول الميلادي » وهو يشل المودية 
اهيلينية ) » وقد ميز فيلو بين الإنسان الأول ( تك ١‏ ) » 
الإنسان السماوي غير الخلوق وهو أكثر من جرد فكرة تمثل 


كال البشرية في فكر الله » وبين الإنسان الثاني ( تك ۲ ) » 


ه ‏ ادم في العهد الجديد : 


( ) في الاناجيل : لا سل المسيح عن ناموس الطلاق 
( مت ٩۹-۳:۱۹‏ »> مرقس ٩۹-۲:۱۰‏ ) اشار إلى خحلق ادم 
وحواء ( دون أن يذكر مهما ) » وين الطبيعة الجوهرية ارابطة 
الزواج في فکر الله أصلا ر( انظر تك ۲۷:۱ » ۲٤:۲‏ ) » وأما 
ما جاء عن الطلاق في ناموس موسى » فهو امر ثانوي سمح به 
« لاجل قساوة قلب » الإنسان ( مت ۸:1۹) . 


س أن ذکرنا ان الود كانوا يلون إلى العودة يتسم إلى 
إبراهم أبي الأمة » وهو ما يظهر في سلسلة النسب في متى 
٠ ) ١۷-١:١ (‏ أما لوقا الذي يتوجه بإنجيله إلى الأم » 
فيذهب بنسب المسيح إلى ادم أب الجنس البشزي ( لو 
۳۸-۲۳ ) » وهي المرة الوحيدة التي يذكر فيا « ادم ٠‏ 
بالاسم في الاناجیل . 


ر ب ) في الرسائل : توجد إشارة تاربخية إلى ادم في رسالة 
بوذا )١ ٤(‏ حيث يذكر أن أخنوخ هو السابع من ادم . کا 
يستند الرسول بوس على حقيقة خلق ادم قبل حواء ( التي 
أحذت منه ) لبيان أفضلية الرجل أساسا فيما يتعلق بالعبادة 
الجمهورية ( ١‏ كو ۸:1١‏ الي ۱۳:۲و٤٠١‏ ) ويؤيد ذلك 
الإشارة إلى أن حواء هي التي خطت النطوة الأولى نحو 
السقوط ( اني ٠٤:۲‏ ) . كا توجد إشارة بعيدة إلى آدم 
بالمقارنة مع المسيح : « الذي م یسب لے ان یکون 
معادلاً لله » بيا استجاب ادم لتجربة أن يكون « كالله عار 
الخير والشر ١‏ ( تك ٠:۳‏ ) فأكل من الشجرة التي نپام آل 
عنہا ( تك ۲۲:۳ مع في 1:۲ ) . 


وأول الإشارات الثلاث التي هما أمية بالغة فيما كتبه 
الرسول بولس » نجدها في رسالة کورنئوس الأول ( ۲۲:۱۰ ) 
حيث يذكر اشتراك كل الجنس البشري في تعدي ادم » وأنه 
إذا كان هناك هذا الرباط الوثيق بادم في الموت » فهناك 
الارتباط الوثيتقى بالمسيح للحياة » وهو الموضوع الذي يشرحه 
بتفصیل ابر في رومية ( ۲۲۰ ) کا سيأتي بعد . 

وني حديثه عن القيامة ( کو ٤4٤٥:1١‏ ) يذكر 
ادم » « الإنسان الأول » » والمسيح « الإنسان الثاني » فالأإل 
جبل من التراب » مخلوقاً من لحم ودم » كائناً فانياً قابا 
للفساد » وكل الناس بناء على حقيقة ارتباطهم العرقي الوثيق 
بادم يشتركون في هذه الطبيعة التي لا تستطيع أن ترث 
ملكوت الله . أما المسيح ‏ في مفارقة واضحة ‏ فهو 


۷ 


ادم 


الرب من السماء » كائن روحي سرمدي غير قابل للفساد › 
وهو روحي حي » وکل الذین له يشترکون ني طبیعته وحملون 
صورته . والدرس المستفاد .من ذلك هو أن الْمَيامة حب أا 
تحمل عل مفهوم مادي فحسب › بل هي في تحقيق هذه 
العلاقة بالمسيح » في مشاركته طبيعته الروحية الخالدة ( ١‏ كو 
٥و‏ - انظر أيضا التشبيه المأخوذ من الطبيعة 
ودلالته في الأعداد £40 ) . 


کا نجد مقارنة بين ارتباط الجنس البشري بادم ٠‏ وارتباط 
الممديين بالمسيح › وذلك في رومية ( ۲٣۱۲:١‏ ) . 
والوضو ع هنا هو عمل المسيح في الفداء » فخطية ادم قد 
جعلت كل انس البشري تحت الدچتو ةلوت » ( ولا بذكر 
هل هو موت روحي أو جسدي » ون کان الارجح أنه يعني 
الاثنين . کا أنه ليس نة احتلاف بين هذا الجزء بتاكيده على 
عمل ادم عملا خاطفاً » وبين ١کو ٤۹٤٥:۱٥‏ حیث 
يؤكد على طبيعة أدم الخاطفة » وحيث لا ذكر لخطية آدم ولا 
عمل المسيح الكفاري » وإن كان الأمران يشكلان ساس 
الحوار ) . وهذا التورط في خطية آدم ينطبق على كل الأجيال 
السابقة لناموس موسى » الذي حدد الأشكال الرئيسية 
للمعاصي . ويعترض البعض بأن تعلم بولس يعوزه الأساس 
الأنحلاقي بالنسبة للفرد › إذ يبدو منه أن الناس يبلكون بسبب 
فساد موروث » أو لأنم شركاء في خحطية دم . وني الحقيقة 
يبدو أن الأمرين صحيحأن في نظر بولس ر( حيث أن الثاني 
نتيجة للأول ) كتفسير منطقي لشمول الخطية -جميع الناس › 
کا یذکر في أُماکن أخری ( مثلا رومية ۲۳۹:۳ ) . وكيفية 
انتقال الخطية ليس هو الموضو ع الرئيسي هنا » فعندما تعدي 
أدم دخلت الخطية إلى العام . ويرى بولس أن الخطية قوة 
جبارة ما تأثيها على جميع الئاس حتى فيمن سيتبررون 
( رومية ۷ ) » إلى أن تدخحل المسيح تدخله الفعال . وعلل أي 
حال » لم يكن هذا مفهوماً فجًا أو آلا للتأثيرات الرهيبة 
القاتلة التي لورائة » فهو يبرن بوضوح مسثولية الفرد الأدبية 
في قوله : « اجتاز الوت إلى جيع الناس إذ أخحطاً الجميع › 
( رومية ٠٠:١‏ ) . لكن الموضوع الرئيسي في رومية ٥‏ هو 
امغارقة الواضحة ين ادم والمسيح باعتبارهما رأسين للجنس 
البشري » وهذه المفارقة الحادة بون أثر خحطية ادم الواحدة في 
التعدي » وبين بر المسيح الواحد › فلا يوجد تكافر بين 
الاثنين » فعمل المسيح يفوق بما لا يقاس » في نتائجه النهائيتي 
حيث يمحو الأثر الشرير لمعصية آدم . وعمل المسيح كان هبة 
مجانية من جري خطایا كثوة » کان يجب منطقياً ‏ أن 
تنال قصاصها العادل . وهذه المبة الجانية ‏ التي لا يستحقها 
الإنسان في ذاته س جاءت لاونسان بالتبير والغفران والحياة . 
والتركيز هنا هو على نعمة الله امجانية التي ملكت » وجعلت 


۸ 


ادم 


من موقف الموت » موقفاً للحياة بعمل المسيح الكامل » فصار 
الرس الروحي الجديد للبشرية المستردة » وذلك بالمقابلة 
الواضحة مع أدم الذي کان الرس الطبيعي الاول لجنس 
البشري . 


وة ملحوظة احير هي آنه ف کل هذه الاشارات لادم ف 
العهد الجديد » نجد أن المسيح وتلاميذه قد أقروا بالحقيقة 
التارجخنية عن وجود آدم ۴ الإنسان الأول 1 وسقوطه ¥ هر 
مدون ي الأصحاحات الأول من سفر التكوين 

آدم ت أسفار ادم . 

يطلق هذا الاسم على عدد من الكتابات غير القانونية » عن 
أجداث. حفيفية أو وة في اة الس الأول وتوجك الآن 
ترجمتان من القصة : )١(‏ رؤيا موسي في اللغة اليونانية »> (۲) 
حياة آدم وحواء في اللاتينية . ويظن بعض العلماء أن الكتاب 
الاول أسبق » وإن كان البعض الاخر يعتقد أنما ياخذان عن 
مرجع واحد . 


وتوجد بعض ترجمات لكتب صغية في لغات أخرى : )١(‏ 
في الارمينية وهي قريبة جدا من مخطوطة رؤيا موسى . (۲) في 
السلافية توجد تسع خخطوطات منقحة عن اليونانية . (۳) 
نصوص مريانية وعربية من « عهد ادم ٩‏ او ١‏ رؤا ادم ٤‏ › 
وبعض ما جاء بہا منقول عن ٭ رژیا موسی » . )٤(‏ مخطوطات 
حبشية عن « صراع ادم وحواء » ولعلها مقتبسة عن « عهد 
أدم » » وهي والخطوطة السريانية « كهف الكنوز » » تتوسعان 
في التعليق على بعض أجزاء من « ريا موسى » . )٥(‏ توجد 
نصوص أرمينية في مجلد واحد مع الترجمة الارمينية « لحياة ادم 
وحواء » وتشمل ‏ على الأقل ‏ سبعة بحوث » يبدو أنها من 
عمل مسيحيين أو غنوسيين » تحمل طابع العداء لليهودية . وهي 
تشبه الخطوطات الحبشية في الدفاع عن العزوبة . ويبدو أنه لا 
علاقة بين الخطوطتين الكبيرين والخطوطة الغنوسية ٠‏ رؤيا ادم » 
التي وجدت في غجع ادي بصعيد مصر . 

ولوجود بعض الأفكار المشامبة لأفكار المعلمين الود › 
وخلوها من المجوم على المسيحية » استنتج ١‏ ولز » أن الأضل 
( ولعله عيري او ارمني ) کتبه شخص يودي رما کان يقم في 
الإسكندرة فيما بين سنة ٠٠‏ ميلادية والقرن الرابع بعد الميلاد ‏ 
مع ترجيح التارجخ المبكر ‏ حيث أن « بيفيفر » يظن أنه يرجع 
إلى ما قبل ۷١‏ م . 

وتبداً النسخة اليونانية بطرد الأبوين الأؤلين من ال جنة » وقد 
رت حواء في حلم مقتل هابیل بيد قایین . وقد عانی ادم من 
امرض والألم الأول مرة ني ناية حياته » وحاول شيث وحواء 


ادم 


اس 


الحصول على زيت من شجرة الحياة لعلاج ادم . ج أن وحشاً 
هاجم شيثا ول يحترم صورة الله في الإنسان . وظهر ميخائيل رئيس 
الملائكة وأحبر شيثاً أن آدم لن يشفى . وعندما مات ادم أحذت 
نفسه ‏ بعد تطهيها ‏ إلى السماء الثالفة . وأوصت حواء ابنبا 
شيقا بتسجيل أحداث حياة أبويه على ألواح حجرية . وقد قامت 
الملائكة مع شيث بدفن ادم » وتي نفس الوقت دفن جسد 
هابيل أيضا . وماتت حواء بعد ذلك بأسبو ع » وأعطى ميخائيل 
شيا تعليمات عن دفنها » وحذره من البكاء عليها أكثر من ستة 
آیام ( انظر سفر الیوبیل ۲۳:۲ ) . 


وبعض الأجزاء المفقودة في النسخة اليونانية » موجودة في 
اللسخة اللاتينية » فبعد طردهما من الجنة » طلبت حواء من ادم 
أن يذعها لأنها سبب هذه المصيبة ء ولكن آدم اقترح علبما فترة 
لتوة » يقف هو فيها في نهر الأردن لمدة أربعين يوم » وتف هي 
في نهر الدجلة لمدة سبعة وثلاثين يوما لگن حرا اوو جرا 
اخحر في اليوم الثامن عشر » إذ أغواها الشيطان » الذي آتاها في 
شبه ملاك نور أن ترج من النهر لأنه قد غفر ها . ولكن ادم 
کشف خداعه » وعندئذ أعلنما الشيطان بانه يغار من آدم لان 
الله قال : ١‏ لتسجد له كل ملائكة الله ٠‏ ( أنظر مز ٠:۸‏ مع 


عب 1:۱ ) . 
ارح : 
ومعناه ١‏ رحالة » وهو اسم : 
| س ارح بن علا احد روس بیوت اشير ( ١اخ‏ ۳۹:۷ ) . 
٣‏ رئيس إحدي العائلات التي رجعت من السبي مع زربابل 
(عز ٠ ٠:۲‏ ځ ۱۰:۷ ) ويظن انه هو المدكور في رح 


0 ) الذي صارت حفيدته زوجة لطوبيا العبد العموني. 


اریسوس : 
ونیا الکاهن ( المکابیین الأول ۷:۱۲ » ۲۳_۲۰ ) . وكان 
هناك ملکان للأسرطيين مپذا الاسم › وللاثة رؤساء كهنة 
باسم أونيا ( أو أونياس ) » ولكن الارجح س من الشواهد 
التارخية _ أن المقصود هنا هو اريوس الاول إلى أونيا الأول فيما 
ین ٣۲۰۹‏ _ ۰ قم . 


۲ ايوس الراهب الذي كان راعياً لكنيسة بكاليا في 


الاسكندرية »> والذي نادى بان الملسيح خلوق من غير جوهر 


اله وأدی النراع بینه وبين الإسكندر أسقف الاسكندرية لل 
ان يامر الإمبراطور قسطنطين بعقد مجمع مسكوني في نيقية 
سنة ٠۲١‏ م » وانتصر رأى ألناسيوس السكندري بأن المسيح 


ازلي ومن نفس جوهر الله . وهذا يشكل لب العقيدة 

النيقاوية . 
ا 

وهو بالعرية ١‏ هدسة » ويذكر ست مرات في العهد القدم 
( إش ۱۳:۰١ ۰ ۱۹:٤۱‏ ځ ۱٥:۸‏ » زکریا ۸:۱ و ۱١‏ 
و 1 ) کا يرد كاسم عللم للملكة أستير » فهو اسمها بالعبرية . 
والاس » واسمه اللاتيني ¢ gai « Myrtus Communis‏ بکثرۃ ف 
فلسطين وخاصة فيما حول جر ال جليل والسامرة وأورشل . 
( انظر زك ۸:١‏ و ٠١‏ ) وأوراقها شديدة الاحضرار عطرية 
الرائحة » وأزهارها بيضاء نجمية الشكل » ومارها قاتمة اللون في 
کک توکل . کانت 
a‏ عضا عن e‏ ينبت سرو » و عن 
القريس يطلع اس » (إش ٠٠:٠١‏ ) وهي صورة نبوية عن 
بركات الله الموعودة . 


وكانت أغصان الإا تستخدم فى الالحتفال بعيد المظال د ` 
و و5 م3 ( غ 


۸ ) ومازالت أغصان الآس تستخدم في مثل هذه الأغراض 
في فلسطين إلى اليوم . 


اس 


وترجع الرائحة ‏ العطرية للجلود الروسية والتركية إلى استخدام 
جذور الاس ولحائه في الدباغة . کا تستخدم ملكات انجلترا 

أغصان الآس في حفلات الزفاف كرمز للسلام . 

اسا : 

ا و 

١‏ - الملك الثالث من ملوك بوذا بعد الانقسام » وهو ابن أبيا 
وحفيد رحبعام بن سليمان »› وکانت معكة بنت ابشالوم امه أو 
با لحري جدته ( امل ۱۰۱:۱١‏ ) , 

وقد ملك آسامدة ٤١‏ سنة من السنة العشرين لييعام الأول 
ملك إسرائيل ( ٩٠١ / ۹١١‏ ق.م ) إلى السنة الرابعة 
لأحآب املك ( ١مل‏ ۲۲ : 4١‏ أي حوالي ۸۷۰ / ۸٦1۹‏ 
ق .م). 

وهناك مشكلة فيما يتعلق جربه مع بعشا ( امل 
١)) ٥‏ فبعشا مات في السنة السادسة والعشرين لاسا 
( ۱ مل ۳۳:۱۰ ) » ونجد في سفر الأحبار الثاني ( ٠:١١‏ ) 
أنه كان هناك سلام لمدة عشر سنوات في بداية ملكه » وأنهم 
قطعوا عهداً في السنة الخامسة عشرة لآسا ( ٠١٠٠:۱١‏ ) 
رأن بعشا صعد على يهوذا في السنة السادسة والثلائين للك 
آسا » ا نقرأ أنه لم تكن حرب إلى السنة النامسة وإالاين 
للك اساء ( )٠۹:۱١‏ . والرأي هو أن عبارتي « اللنامسة 
والثلائين » و و السادسة والثلائين » في سفر الأحبار 
تحسبان من وقت الانفضال لا من بداية ملك اسا » ون نجاح 
آسا في سنة ۸٩٩ / ۸٩٩‏ ق.م كان دافعاً لصعود بعشا 
عليه . 


سياسته الدينية : نزع آسا جميع الأصنام التي عملها 
رحبعام وأبيا » وأعاد الأقداسن للهيكل ( ١مل ٠١:٠١‏ ) وقد 
أمكنه بعد انتصاره في مريشة على زارح الكوشي أن يخطو 
حطوات بعد في هذا الاتجاه ( ٣أخ ٠١‏ ) فبتشجيع من عزريا 
بن عوديد » جدد المذبح في فناء اليكل › وجمع كل بوذا 
وبنيامين والغرباء ليقطعوا عهدا جديدا مع الرب » وذعوا للرب 
في ذلك اليوم من الغنيمة التي ظفروا بها في الحرب . وكان 
نجاحه في الحرب سببأً في تأييد البعض من مملكة إسرائيل له . 
وخلع اسا الملكة الأم لعبادعها للأوثان . ولكن موقفه من 
المرتفعات يحوطه الغموض »› ففي ( ١مل‏ ١٠:٤٠ء‏ ۲أخ 
6٥‏ )) تقر : « أن المرتفعات لم تترع » بيا في ۲اخ 
۳:14 نقرأً أنه « نزع المذابح الغريبة والمرتفعات » » ويبدو أن 
المرتفعات التي نزعها هي المرتفعات الخصصة لعبادة الاوئان › 
لأننا نقراً في سفري الملوك عن مرتفعات أقيمت ليبوه . 

ب حروبه لي الوب :نقراً في سفرالأحبار الثاني عن 


U 


اسا 


انتصار اسا في مريشة على جيش عرمرم زحف عليه بقيادة 
زارح الكوشي » ما أدى إلى إقامة حفل ضخم للشكر في 
اة الامسة لاا کا آنه با ملك خر وات من 
السلام . ويعتقد بعض العلماء أن المعارك في الجنوب استمرت 
نحو خمس سنوات » وأن موقعة مريشة كانت المعركة الفاصلة › 
وبعدها استعاد منطقة جرار وبشر سبع وامتدت فتوحاته جنوباً » 
وقد واصلها ابنه يہوشافاط . 


وقد یدل ذکر الکوشیین واللیبیین في جیش زارح ( ٣‏ أخ 
١‏ ووجود البدو الرعاة في المنطقة ( ٠١:٠١‏ ) على أن 
شيشق قد أَقام دويلة محايدة بينه وبين يېوذا بعد غزوته في أيام 
رحبعام ( امل ۲٣:۱۲‏ » ۲اخ ٩:۱۲‏ ) . ويظن البعض أن 
زارح الكوشي هو شیشق خليفة أوسركون الاول » ويرد البعض 
الاخر بانه لو كان الامر كذلك » لذكر بعد الاسم : « ملك 
مصر ا . 


ج حروبه في الشمال : نقراً في ( امل ۱١:٠١‏ ) » 
آنه ۾ کانت حرب یبن اسا وبعشا ملك إسرائیل کل أیامهما » 
وليس معنى ذلك أن كل أيامهما كانت معركة متصلة ( انظر 
>٥‏ ۲اخ ٠١:۱۲‏ ) » فقد سبق أن انتصر أبيا على 
يربعام وأخذ منه « بيت إيل وقراها ويشانة وقراها وعفرون 
وقراها ۲ ( ۲أخ ۱۹:1۳ ) » ولعل هذا الانتصار هو الذي 


جعل اسا يستمتع بالسلام لدة السنوات المشر الأؤلى ص 


ملکه . 

وييدو أن نجاح اسا دفع بعشا للهجوم عليه وبناء الرامة 
ډاخحل حدود يبوذا وعلى الطريق المؤدية إلى أورشلم » فبادر 
اسا بشراء معونة بنهدد الأول ملك أرام » بما أخحذه من خزائن 
بيت الرب » فغزا بنهدد الجليل » مما اضطر بعشا معه 
للانسحاب من الرامة » فاستعادها سا واستخدم حجارتا 
وأخجشابا في تحصين جبع والمصفاة ( ۲أخ ٠ 1-1:١‏ انظر 
ریا ۹:٤۱‏ ) وما يستلفت النظر أن آسا استدعى كل رجل 
قادر في يهوذا لأجل هذا العمل . 

وجاء حناني الراني إلى آسا ووبخه لأنه استند على ملك أرام 
ولم يستند على الرب إهه » وبدلاً من أن يستمع لكلام الراني » 
غضب عليه ووضعه في السجن ( ٣اخ (1۹-٩‏ . 

وبعد ذلك بثلاث سنوات » مرض اسا ه في رجلیه حتی 
اشتد مرضه » وني مرضه أيضاً مم يطلب الرب بل الأطباء » 
( ٣اخ ۱۲:1١‏ ) . 

وبعد أن ملك إحدى وأربعين سنة » مات ودفن باحتفال 
عظم في قبر کان قد شيده لنفسه في مدينة داود في أورشلم . 
لقد تميز عهده بالنجاح ولکن من انحزن أنه کان كلما تقدمت 
به الام » قلت أمانته للرب ولشريعته . 


اسا 


۲ اسا بن القانة اللاوي » وقد سكن في قرى النطوفاتيين بعد 
الرجو ع من السبي ( ١خ‏ ۹ ) . 


آاساف : 
اسم عبري معناه و الجامع » ي من مع › وهو يطلق 

على : 

| آساف بن برخيا » وهو أشهر من يحملون هذا الاسم › 
وكان من عشية الجرشونيون الذين تولوا قيادة .ا مغنين في زمن 
داود وسلیمان ( ۱اخ ٥:۱٦ » ۱۷:۱۰ » ۳۹:٦‏ ۰ ٣اخ‏ 
٥‏ ) وهو کاتب مزمور ٥۰‏ والمزامیر من ۸۳۷۳ . وکان 
مع رفيقيه هيمان وأيثان ( أو يدوثون ) رؤساء للمغنين عند 
نقل التابوت من بيت عوبيد أدوم إلى أورشلم » عندما وقف 
الغنون « بالات غناء بعيدان ورباب وصنوج مسمعين برفع 
الصوت بفرح ۱۹--6٥ خأ١ ( ١‏ ) . کا کان ڪخدم 
آمام تابوت الرب س بخد آن استقر a‏ التي نصبہا داود 
بصوت الصنوج ( ١أخ ٤:1١‏ و ٥‏ و۷ و ۳۷ ) بيا 
کان رفیقاه همان ويدوثون يقومان بنفس الخدمة في جبعون 
٤۲-۳۹:۱۱ (‏ ) . وان مع رفيقيه متدبعين للملك ( ١اخ‏ 
1:0( ۲خ ٥‏ ) » وکان هذا مرکزا رفیعا . 

وقد عين أربعة من أبناء اساف تحت رياسته للغناء مع 
هیمان ویدوثون عند تدشین المیکل في عهد سلیمان ( ٣اخ‏ 
٥‏ ) » کا شغل أبناؤه وظيفة مغنين في اليكل » إذ يبدو 
أن هذه الخدمة كانت ورائية ( ١أخ ٠:۲١‏ و ۲ ٣‏ أخ 
.){N)‏ 
وعلاوة على قيادته للغناء بالصنو ج أمام التابوت » يبدو أنه 

أسس مدرسة للموسيقى إذ بلغ عدد أبنائه مائة ومانية وأربعين 
( ځ ٤٤:۷‏ ) » وییدو أنہم ل یکونوا بارزین بہذه الصورة قبل 
السبي » وقد عاد من اسرته ۱۲۸ من بابل ( عز ۲ IEE‏ 
وخحدموا في افیکل الذي أقامه زربابل ( عز ۱۰:۳ ) . 

۲ أساف أي يواخ مسجل حزقيا املك ( ۲ مل 1۸:1۸ › 
شض ۳:۳٣۹‏ و ۲۲ ). 


۴ ساف حارس فردوس الملك أرتعشستا لونجمانوس الفارسي 
٤٦٥ (‏ ب ٤)٥‏ ق.م) . 


٤‏ - اساف أي قوري من بني قورح وكان أحفاده مبن البوابين 
في عهد داود ( ١أخ ٣‏ () ویذکر امه : « أبياساف ١‏ 
في ( ١أخ O‏ 


شور من ٦۸۰‏ 11۸ ق.م. وقد عینه ابوه سنحاريب في 
حياته نائباً للملك في بایل » ومع أنه لم یکن الاين الأکبر ( ج 
يفهم من امه ) إلا أن سنحاريب عينه وارثاً للعرش » ولعل هذا 
ما أثار أخويه أدرملك وشراصر حتى قتلا أباهما وهربا إلى أرض 
أراراط في أرمينية سنة 1۸١‏ ق.م ( TVS ٢‏ أخ 
۲ إش ۳۷:۳۷ و ۳۸ ) فتقدم اسرحدون إل نینوی 
وأخمد الفتنة التي حدثت بعد مقتل يبه واستمرت حوالي الشهر ‏ 
والنصف » ونودي به ملكا . 

اکر غ ا کن اا ا 
لعصيانها المتكرر » وجوهما إلى مستنقعات » ولكن اسرحدون _ 
الذي كان مفتوناً بحضارة بابل القدية ‏ حاول » بعد أن انتصر 
على ابن مرودخ بلادان › as‏ شعب بابل › > فشر ع في إعادة 
بناء المدينة بناءٌ فخماً » فوضع الأساسات ني احتفال رالع اوا 
أن يجتذب الشعب بكل الوسائل . وطلب من. ملوك الغرب 
الذین کانوا حاضعین له » ومن بینہم منسى ملك بہوذا » أن يمدوه 
مواد البناء اللازمة لتعمير بابل . واشتغال أسرحدون بالعمل في 
إعادة بناء بابل » يفسر لنا لماذا أخذ منسى أسراً إلى بابل بدلا 
من أن يوخذ إل نینوی في أُشور ر( ٣اخ 1١:۳۴۳‏ ) . 


کان على اسرحدون » قبل کل شيء » أن یدافع عن الحدود 
الشمالية للبلاد ضد جحافل الغزاة من الجمريين ( لعلهم من 
نسلل جومر ) الذدين كانوا يسمون « بالماندا ۾ » وقد انتصر عليہم 
نصا حاسماً وطاردهم إلى بلادهم » مم أحضع الماديين 
والكلدانيين » وبعد ذلك وجه نظره إلى الغرب » فحاصر صيدون 
التي تردت على أشور » وفتحها بعد حصار ثلاث سنوات » 
ودمرها وبنى على نفس الوقع مدينة جديدة سماها 
« قار اسرحدون » وحاول أن يعيد ها مجدها في التجارة . ونقراً في 
(عز ۲:۲ ) أنه جاء بالشری من عبلام واب وأسکنم ق 
اا 


کا حاول الاستيلاء على صور.› ولکنه م يفلح لأنه حاصرها 
برأ ولم يستطع أن بنع عنها التجارة من البيخر هما ضط امه إلى 
أن يرفع عنها الحصار بعد بضع ستوات . ومع ذلك فقد نقش 
اسرحدون عل عجري ااك صور راکعاً أمامه وفي 
شفتيه خزامة » دون أن تذكر النقوش تفسيراً لذلك . 


كانت حاته على فلسطين مقدمة لغزو مصر › فهاجم ترهاقة 
الكوشي ملك مصر ( ۲مل ٩:۱۹‏ ) ولكنه لم يستطع أن 
يتغلب غليه » فأعاد الكرة بعد بضع سنوات وانتصر على ترهاقة 
انعصاراً حاسماً تقهقر بعده ترهاقة إلى النوبة » وتقدم أسرحدون 
خحصار منف › وسرعان ما استسلمت » وبذلك خحضعت کل 
مصر حتى النوبة جنوباً > لملك أشور » فأعاد اسرحدون تنظم 
الحكومة واستبدل أسماء المدن بغيرها » وعين « تخو » والياً على 


۱۱ 


مصر على راس ۲۲ أميرا . وني سنة 1٦۸‏ ق.م ثارت مصر › 
فاسر ع اسرحدون إلى إخاد الثورة » ولكنه مات في الطريق في 
حاران . 

وأوصی قبل موته بان قم بملکته بین ابنيه التوأمین » فیتولى 
شور بانیبال عرش أشور » ویتولی « شماس ‏ شم س أوکن » 
عرش بابل . ولکن اشرافی الدولة قرروا عدم تقسح الامبراطورية › 
ونادوا بأُشور بانیبال ملک » على ان یکون « ماس شم 
اوکن » نائباً للملك في بابل . 


وقد كفت الحفريات عن الكثير من الأثار واهياكل التي 
بناها اسرحدون في کاح ونینوی ونیبور وبابل وغیرها . 
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صورتان لأسرحدون وعمود أقامه 


۱ ۲ 


- 


اصل 


امین 


اسم عبري يفيد ١‏ الوصل ٠‏ أو « الربط » وهو اسم مكان 
بالقرب من أورشلم ( زك ٥:۱٤‏ ) ولعله هو « وادي يصول ۲ 
إلى يمين « عين اللوز ٠‏ في وادي النار . 


اصیل : 


إسم عبري معناه « أصيل » أو « نبيل » » وهو اسم شخص 
من نسل يونائان بن شاول اللك ر ١اخ‏ 84 CTA‏ 
OU CENET‏ 


اطير : 
ومعناه « مغلق » أو « محدود » بإطار » وهر : 

١‏ س اسم رجل کان راس بیت رتبا چا ار شما 
من سبي بابل مع زربابل ( عز ۱٨:۲‏ » ویسمی في نمیا 
۷ « اطیر ‏ ) . 

۲ اسم رجل کان أبناؤه بوابين في ايکل » وقد رجعوا من 
سبي بابل إلى أورشلم (عز ٤۲:۲‏ » ويسمى في نحميا 
۷ « أطير ) ) . 


الف : 

كلمة عبرية معناها « ثور ١‏ » وهي اسم مكان في نصيب 
نيامین بالقرب من أورشلم ( یش ۲۸:۱۸ ) ولعلها هي لفتة في 
الشمال الغربي لاورشلم . 


اسوص : 


ومعناه « قوي ٩‏ وهو أبو إشعياء النبي ( ۲مل ۲:۱۹ 

و ۰ ۰ أ 7 ۲ و إش 

(STACY oCOYITYg YY: CNN - Ek EE 

ويقول تقليد يهودي إنه كان نبيا وأحاً لأمصيا ملك يهوذا . 

امون : 
ومعناه « امین » أو « صادق » وهو اسم : 

۱ س ملك يېوذا » ابن منسی وخليفته . وهو احد امین من 
أسماء ملوك يہوذا لا یرتبطان بیہوه أو ایل › وما منسی وامون . 
ولعل منسى » الملك الشرير » دعا ابنه باسم « امون ۾ ليوحي 
للشعب بأن « بوه ٠‏ ليس سوى واحد من أة كثيرين . 

کان امون ابن انين وعشرين سنة حين ملك » وملك 
سنتين في اورشلم › واسم امه مشلمة بنت حاروص من 
يطبة » وعمل الشر في عيني الرب ( ۲ مل ۲۹۱۹:۲۱ › 


٣اخ ۲٣-٣۳‏ ) وقد قتله عبیده وهو في قصره . 
ويدو أن مقتله كان نتيجة ثورة قامت ضده » وقد أخمدها 
الشعب حيث نقرأً : « فضرب كل شعب الارض جميع الفاتنين 
على املك امون » » وأجلسوا على العرش ابنه يوشيا وهو في 
الثامنة من عمره › ولعلهم أرادوا بذلك » الإبقاء على بيت داود 
تماما للنبوات ( صم ۱۹:۷ › مز ۳۹:۸۹ و ۳۴۷ ) . 
۲ رئيس مدينة السامرة الذي سلمه أحاب الملك ميخا النبي 
ليضعه في السجن ( امل ۲۹:۲۲ » ۲اخ ۲٠:۱۸‏ ) . 
٣‏ س احد عبيد سليمان » رجع بنوه من السبي مع زربابل ( غ 
۷ ) وقد ذکر في ( عز ٥۷:۲‏ ) باسم « امي » . 
؛ ‏ اسم إله من اة المصريين القدماء » ومعناه في المصرية 
القدية « امحتجب » أو « الختفي ٠‏ وكان مركز عبادته في طيبة 
( ارمیا ۲٠:٤٦‏ ) . ولا ارتفعت مكانة طيبة في عصر الدولة 
الحديثة من عصور الفراعنة »> أصبح امون أعظم الآلمة 
( حوالي ٠٠٣١۰ ۱٠٣۷۰‏ ق. م ) . وقد استغرق بناء معبد 
آمون ( الكرنك ) حولي ۲,٠٠١‏ سنة إذ بدا في بنائه ملوك 
الأسرة الثامنة عشرة » وأضاف إليه بعد ذلك عدد كبير من 
الملوك الذين جاعوا بعدهم حتی العصر الروماني . 
وتذكر « نوامون » أو مدينة آمون في ناحوم ( ۸:۳) 
( كلمة « نو ۲ معناها « مدينة ٠‏ ) وهي « طيبة » أما كلمة 
البحر في ناحوم فهي ترد في عبارة شعرية » والمقصود بها نهر 
النيل . 
امي : 
احتصار اسم ١‏ امون ۲ أحد عبيد سليمان ۽ رجع أبناژه من 


السبي مع زرپابل (عز ٥۷:۲‏ ویسمی « أمول ۲ ف ځ 
4 (). 


نلمه عبية مشتقة من فعل معناه و يبت » يبني › 
يؤسس » يسند » » فمعتاها هو « الصادق » أو « الأمين » أو 
١‏ الراسخ » . وقد انتقلت من العبية إلى كل لغات العام تقريباً » 
واستعملت في اليونانية بمعنى « حقا » أو « صدقا » أو و في 
الحقيفة » أو « ليكن هكذا » أو « ليع هذا الأمر ٠‏ . فهي تحمل 
معنى الموافقة أو التأكيد أو التأييد لما قيل . 

وتظهر قوتها في ما أوصی به موسی یشوع › بأنه عندما يقرا 
الكهنة اللعنات في شكم » فعلى كل الشعب أن يقولوا « أمين ٠‏ 
( تٹ ۲٦۱١:۲۷‏ ) حیث تتكرر هذه العبارة ٠۲‏ مرة » ومن 
هنا أصبحت عادة عند اليهود في مجامعهم » ومنهم انتقلت إلى 
الكنيسة المسيحية . فعندما كان يقرأ جزء أو ترفع صلاة لله كان 


۳ 


امین 


المستمعون يقولون : « أمين » للتعبير. عن موافقتيم على ما قيل 
( انظر « امین ۲ في ١کو ۱۹:۱٤‏ ) . 

وتستخدم « امين » ني أول الكلام للتوكيد > بمعنى « حقاً » 
و« صدقا ٠‏ کا تستخدم « للتمني » في تام الدعاء أو الصلاة 
أو الشكر » بمعنى « ليكن كذلك » . وقد استخدمت اسما 
للرب يسوع المسيح ( رۇ ١٤:۳‏ ) . 

في العهد القدم : تذكر كلمة « آمين » لأؤل مرة في 
موضو ع المرأة التي يتهمها رجلها بالخيانة » فبعد إتمام إجراءات 
الكاهن » كان على المرأة أن تقول : « أمين أمين » ( عدد 
°( . 

وعندما جمع نحميا العظماء والولاة لمعالجة أزمة اقتصادية › 
استحلف الكهنة لرد الحقوق إلى أصحابا» « فقال كل 
الجماعة : أمين وسبحوا الرب ٠‏ ( نج ٠١:١‏ ) . 

وجا سبق القول كان على كل الشعب عند ماع الناموس أن 
یقولوا « امین ۲ ( تث ۲٣۱٥:۲۷‏ ۰ ځ 1:۸ ) . 
واستخدمت كلمة « امين » في ختام تسبحة الشكر ارب 
( اخ ۰۳۹:۱۹ مز ۱۳:٤۱‏ ۰ 6۸:1۰۹ )»کا تخم بها 
تسبيحات الأجزاء الغلاثة الأولى من سفر الزامير » وقد تكررت 
للتوکید مثل ‏ آمین م آمین ۲ أو « آمين فامین ۲ ( مز 
(OTA +۹ C٨٧٧ 7:8۱‏ . 

اج عد ج حر طت را ١‏ )ي 
جاب با بناياهو عندما أقام املك داود أبنه سلیمان ملکاً عوضا 


عنه ( ملل ۳٣:۱‏ ) . 
واستخدمت اسا أو وصفاً لله قي عبارة « إله الحق » ( إش 
.)٧)6‏ 


ب في العهد الجديد : استخدم الرب يسوع كلمة 
« آمين ٠٤ ٠‏ مرة في الأناجيل اللاثة الأول ( ۳١‏ مرة في 
متی » ۱٤‏ مرة في مرقس » ٩‏ مرات ي لوقا ) وني غلب هذه 
المرات بدأ يسوع بها كلامه في عبارة ه الحتق » أقول لكم ر مت 
و ٥:1 ۰ ۲١‏ ۰ ۱:۱۰ ۰ ۱۷:۱۳ الم ) . وي إنجیل 
يوحنا وحده ترد ٤٥‏ مرة في صورة .مؤكدة : « الحتى الحق » في 


بدابة أقواله ريو 01:1 )› ۳:۳ 4:0 و{ و 


(EINE + 2:1۲ 


واستخدمت كلمة امين في أسفار العهد الجديد الأحرى › 
فبولس یستخدمها في سياق الکلام او في خحتامه ( رو ۳۳:۱۵ » 
٢):‏ اکو ۲٤:۱١‏ » غل ۱۸:١‏ ۰ في ۲۰:٤‏ ) اي 
۹ و ۲۲ ) » کا يستخدمها عقب تسبحة شكر أو حمد 
( رو ۳۹:۱۱ ۰ غل ٥:۱‏ أف ۲۱:۳ ١ت‏ ۱۷:۱ ۲ي 
٤‏ ) . ویستخدمها في مبارکته لله ( رو 0:1 0:4« 


4 


٣کو‏ ۲۰:۱ ) . کا تخع بها التسبيحات في الأسفار الأغرى 
( ابط ۱۱:١ › ۱۱:٤‏ ۲بط ۱۸:۳ ۰ بوذا ۲١‏ . ر 
٢۱‏ ۱۲:۷ ) . وخم کاتب العبرانيین تسبحته وغيته ١-نامية‏ 
بكلمة « آمین » ( عب ۲۱:۱۳ و ۲١‏ ) . 

ويستخدم الرسول يوحنا كلمة « امین ۲ تسع مرات في سفر 
الرؤيا بمعان ختلفة » تبلغ الذروة عندما يستخدمها اسما للرب 
يسو ع المسيح : و هذا يقوله الامين الشاهد الاين الصادق » 
( رۇ ٠٤:۳‏ ) وكأنه رأى في الرب يسوع تجسيداً « لآمين ؛ 
الذي يعلن الله . 

ویذکر يوحنا ثلاث مرات في رؤپاه أن الأربعة الحيوانات قالت 
د آمین ٩‏ ( رۇ ٤:1۹ » ۱۲:۷ ۰ ۱٠٤:٩‏ ) وانضم إليهم الاربعة 
والعشرون شيخا في المرة الاحمة . 

وخم يوحنا رژباه بكلمة « آمين ٩‏ مرتين جواباً على قول 
الرب : « آنا اني سریعا ۲ ( رو ۲۰:۲۲ و١٣‏ ). 
اون : 

اسم عبري معناه « عدم » أو « بطل » أو « صنم ١‏ » وقد 
جاءت في الكتاب لمقدس : 

١‏ اسم مدينة الشمس أو ١‏ آون » ( هليوبوليس ) في مصر 
( حزقیال ۱۷:۳۰ ) . 
۲ استعملها هوشع )٥:۱۰ ) ۱١:٤(‏ داعیاً «بيت إيل» 
) « بیت ون » للتحقير لأنہا اسخت مکزا لعبادة الأرثان 
( انظر یش ۲:۷ ) . 
٣‏ س يتحدث عاموس عن « بقعة أون » أو « بقعة الصنم » 
بالقرب من دمشق حيث توجد مدينة بعلبك . 


. ) ۳:۹۹ تترجم كلمة « آون » إلى وثن في ( إش‎ ٤ 


٠ اة‎ 


وهي ترجمة للكلمة العبية ٠‏ أوت » ومعناها علامة أو لافتة › 
وكذلك للكلمة العبرية «١‏ موفت » ومعناها اية أو أعجوبة » 
وللكلمة اليونانية « سيميون » ومعناها إشارة أو علامة » فهي 
العلامة التي يمير بها الأشخاص أو الأفراد ويعرفون بها . 

وقد استخدمت في الكتاب المقدس ع EE‏ فيما يتعلی 
بمخاطبة الحواس إإثبات أمور غير مرئبة أو غير حسوسة من فعل 
الْقَوة الإفية » لذلك فالضربات التي أوقعها الله عل مصر كانت 
علامات أو انات عل عضب الله ( خحر ۰۸٤‏ يش 


V٤‏ .. ان ) کانت معجزات الرب يسو ع المسيح 
و ايات » لإثبات علاقته الفريدة بالله رمت ۳۸:۱۲ » يو 


أبانة 


e ۲‏ اع CE‏ . ففي كلا إلعهدين القديم والجديد ء 
ارت الأيات بأمور معجزیه ة وارتبطت بتدحل مباشر من الله في 


الأحداث : 
ولقد شاع عند الناس دائماً الاعتقاد بهذا الفط من الاتصال 
بین العام المنظور والعام ع غير المنظور › والتفسيرات التي يقال ہا 


١‏ طبيعية  »‏ مهماربدات بارعةرومقنعة ‏ لا تجدي في تفسير 
بعض الظواهر امام السواد الأعظم من الناس . إن الايان الذي 

un‏ والعلامات » اف ال 
الاستخفاف به » فلقد ارتبط بجياة وانجازات الكثرين من 
الشخصيات الكتابية الفذة . 

لقد قبل موسى مسثولية قيادة الشعب بعد سلسلة من 
العلامات » مثل : العليقة المشتعلة » والعصا التي حولت إلى 
حية » واليد الرصاء ... اح ( حر ۳ ٤ ٠‏ ) . کا أن جدعون م 
يتردد في استخدام جزة الصوف لاحتبار وعد اليب له ( قض 
٤١۴۳-1٦‏ ) . ولقد ا الرب يسوع المسيح الكثير من 
لآيات والعجائب في تدريبه للاثني عشر نلميذاً رلو 
۱۱-٥‏ .. اڅ ) . 

والرؤي التي راها كل من بولس وبطرس لدعوتهما لتبشير 
الأم » ترجماها على أنها , آيات إإعلان قصد الله هما ر أع 
(C۰‏ 


ويرجع دور الايات في الكلمة المقدسة إلى أقدم العصور 
ولكنها تختلف في طبيعتہا باحتلاف الالحداث والمواقف . فقوس 
السحاب ( قوس قزح ) كان آية الإظهار محبة الله التي تشمل 
كل البشر » وضمان أن « لا لكون أيضاً المياه طوفاناً تلك كل 
ذي جسد » وتخرب الأرض ( تك ۹ ) . وكان عيد الفطر 
نذكاراً لعناية الله بشعبه وإخراجهم من أرض العبودية ( خر 
۲۳ . کا أن السبت إعلان متكرر لفكر الله واهتامه خير 
الإإنسان وراحته ( حر ۱۳:۳۱ » حز ۱۲:۲۰ انت الي 
اللحاسية ‏ وهي رمز مبكر للصليب س تعيد إلى الاذهان الوعد 
الراسخ بالغقران والفداء ر العدد ۹:۲١‏ ) . وكان الختان علامة 
ا ا 
 )C)C ۷‏ . 

وكانت الآيات دليلاً على صحة نيوة النبي ( إش ۳:٠١‏ ) 
وشهادة للرسل ( ۲کو ۱۲:۱۲ ) » بل وللمسيا نفسه ( يو 
۰ اع ۲۲:۲ ) » وكانت تجرى لإثبات المصدر الإهي 
لرسالتہم ( ۲ مل ٩:۲۰‏ ۰ [ش ۱:۳۸ ۰ اع ۱۹۱:۳ ) . 


وكلما ازداد الإيمان » نقصت الحاجة إلى الأيات والعلامات 
والعجائب » وقد أشار السيد نفسه إلى ذلك ( يو ٤۸:٤‏ ) › 
وکذللك أُشار بولس ( ١کو‏ ۲۲:۱ ) » وستميز الآبات نہاية 


الأزمنة ( رۇ ٠:٠١‏ ) . 
أبا: 


بهي كلمة أرامية بمعنى « أب » ولا توجد في العهد القدبم في 
العبية ولا في الترجمة السبعينية . وقد استخدمها اليهود 
والسيحيون الأوائل في مخاطبة الله » ثم استخدمت بعد ذلك في 
الشرق لقب للأساقفة قفة والبطاركة . وقد حاطب الرب يسوع الآب 
بهذا اللقب في صلواته رمت ۲٣:۱۱‏ و٣٦۲‏ ۲۹:۲۹۱ 
CENI gg TET CETYY CTY: gc”‏ 
۲٤:1۷ ٠» ۲‏ و ۲١‏ س ونقلت إلى العربية مترجحمة إلى : 
یما الآب أو ياأبتاه ) کا تستخدم بلفظها مع ترجمتما في صورة 
توکید ( مرقس ۳٣:۱۴‏ » رو ٠٥١:۸‏ » غل ٥:٤‏ ) . ولم یکن 
ما للخدم أو العبيد باستخدام هذا اللفظ في مخاطبتم أرب 


أو أمانة » اسم نهر يذكر مع فرفر من انار د مشق ( ۲مل 
۲:9 ( ولعل 2 « أمانة ( أفضل ومعناه و الثابت أو 
الدام ٠‏ » ولعلهم قدا كانوا يستخدمون الاسمين حيث أنه توجد 
أمثلة کثیرة لابدال الباء ا . وهر على الارحح ېر 
} خریسورواس » ( أي ال الذهبي ) عند اليونانيين ٤‏ او نهر 


صورة تبين نهر أبانة فى دمشق 


٥ 


( 
E 


الجدية 


بردي ر البارد ) کا يعرف الآن . وأحد منابعه يخرج من عن 
بردي بالقرب من قرية الزبداني » وجري في اجاه الجنوب مم يتحول 
إلى الجنوب الشرتي من سوق وادي بردي الذي كان يعرف قدي 
باسم « أبلا» . وتتضاعف كمية المياه بتدفق سيول من المياه 
الباردة الصافية من نبع عين فيجة ذي الموقع الجميل » م يسیر في 
مرج رائع إلى أن يصل إلى دمشق » فتجري مياهه الغزيرة في 
يناييعها وحدائقها » ويخرج منه عدد من الفروع تدساب على 
شكل مروحة في المروج الحيطة بدمشق والتي تكون ا 
التي طالما تغنى الشعراء ججماها » ثم ينتهي وفروعه في اجمة من 
البحيرات على بعد ۱۸ ميلا شرتي المدينة . ومياه نهر بردي في 
الجزء الأكبر منه خارج المدينة س مياه صافية باردة » وتحف به 
حدائق غناء ومناظر خلابة » فدمشق مدينة له جخصوبة مروجها 
وسحرها . 


هي سلسلة من الأصوات الألية المستخدمة في أي لغة » وعلى 
التحديد هي السلسلة الألوفة والتي تعرف بالأججدية الفينيقية أو 
الكنعانية التي كانت تستخدم في فلسطرن حوالي ٠٠٠٠‏ ق.م » 
والتي هي أصل جيع اللغات الحديثة تقريبا > سواء اللغات 
السامية أو الأوربية » فهي إذا أصل الأججدية العبية أو أرامية 
العهد القدم » وكذلك يونانية العهد الجديد » واللاتينية وغيرها 
من اللغات الحديثة » فرغم تعدد أشكال الحروف في اللغات 
الختلفة الآن إلا آنا جميعها ترجع إلى أصل واحد . ومع أن أقدم 
الكتابات المعروفة الآن » لاد أنها ترجم إلى زمن'متأخر جدًا عن 
زمن إنفصال اليونانية والعبية » إلا أن وجوه الشبه بينهما أكار ما 
هي ين العبية القديمة والحديثة »> أو بين اليونانية القدية 
والحدية . 


وهم ما یز الأبجدية : 

١‏ تحليل الأصوات إلى حروف منفصلة وليس إلى مقاطع أو 
ا 

الترتيب الفابت للحروف فيما بينها . 

۳ علامات للأصوات » سواء للأسماء أو ا لمقاطع المكتوبة ٠‏ 
فتحلیل الأصوات إلى حروف منفصلة عوضاً عن کلمات 
كاملة أو مقاطع كاملة » هو العنصر المميز للأعجدية . وقد 
يختلف ترتيب الحروف فيما بين اللغات التباعدة 
كالسنسكريتية والانجليزية ملا > ولكن تظل الأبجدية هي 
هي » أي أن کل صوٽ يرمز إليه حرف مشابه . 
وكلمة و أعجدية + مأخحوذة من الأبعة الحروف المجائية الأول 

حسب الترتيب العبري ۰ 

۱٦ 


وموضوع اختراع هذه الأججدية يختلف عن موضوع أصل 
أشكال الحروف المكتوبة.» وهو الأمر الذي كثياً ما بحدث فيه 
حلط كبير » فاللغات الأعجدية » سواء مكتوبة أو منطوقة » 
ختلف عن المراحل السابقة للكتابة » من التصويرية واهيروغليفية 
والمقطعية » بهذا التحليل إلى أصوات مفردة أو حروف . فقد 
بدأت الكتابة بالصورة ثم بالرمز فالقطع ومنه إلى الحروف التي 
بدأت بها اللغات الاأبجدية . ويقول البعض إن هناك مرحلة 
متوسطة بين اللغات القطعية والأعجديات » وهي مرحلة الكتابات 
الساكنة » ولكنهم بهذا ينكرون أن الفينيقية كانت أبجدية 
حقيقية » حيث أن الحروف المتحركة لم تكن تكتب قدياً في كل 
اللغات السامية . ويتطرف البعض فيقولون إنها كانت لغة 
مقطعية » ولكن عندما تختصر الكتابة المقطعية » کا حدث في 
ا مصرية والقبرصية وغيرما » إلى الحد الذي يصبح فيه الحرف 
على الدوام حرفا ساكنا بعينه وحرفا متحركا بعينه › فإنها تصبح 
أعجدية . 


والخوار لا ينقطع حول السلف الصحيح للأججدية الكنعانية أو 
الفينيقية » فقد كان الرأى السائد أنها ترجع إلى الفيراطيقية 
اللصرية » ورغم التشابه الكبير بينما إلا أن بعض العلماء الآن 
يقولون » إنها مشتقة من الكتابة المسمارية » والبعض إنها مشتقة 
من الكتابة القبرصية » واخرون يقولون إن المصدر المباشر ها هو 
الكتابة الكريتية ونقلها الفلسطينيون _ وهم كريتيون » أو أنهم 

يتين من أصل واحد ‏ من كريت إلى فلسطين عند 
هجرتهم إليبا . والأبجدية المكتوبة تحتوي على حرف منفصل لكل 
صوت في أي لغة » ولكن في الحقيقة تقصر أجديات أغلب 
اللغات عن التعبير عن كل الأصوات ما يلزم معه الاستعانة 
القواميس لعرفة النطق الصحبح للحرف في كل كلمة بعينها . 
رااجدبات اقينيقيةالسامية تتکون من ۲۲ حرفا بدون حروف 
الحركة . وكان شكل كلل حرف في اللغات السامية يدل على شيء 
أو فكرة معينة . كانت صورته الأول تعبر عن هذا الشيء أو 

ة » فأشكال الحروف كانت صورا أصلا» هي : ثور » 
بيت » جمل»وهكذا » وتطورت إلى أشكاهها البسيطة الحالية . 
وأقدم النصوص السامية الشمالية هي : (۱) حجر مواب 
( حولي ۸٥۰‏ ق. م ) » (۲) نقوش « زكر ٩‏ وغرها ( حولي 
۰ق.م )۰ (۳) نقوش بعلبك بلبنان ( حولي 
۰ ق.م ) » )٤(‏ نقوش سلوام ( حوالي ۷۰۰ ق. م ) » )٥(‏ 
القطع الزفية السامرية التي اكتشفتها جامعة هارفارد ( من زمن 
أحآب ؟ ) » )١(‏ ألواح جازر » (۷) أوزان وأختام ختلفة ترجع 
إلى ما قبل ٠٠٠‏ ق.م . والشيء الملفت للنظر فيما بختص بهذه 
الكتابات والنقوش هي أنه مهما بعدت المسافات بين مواطن 
اکتشافها »» فانه لاتکاد توجد فروق في أشكال الحروف فيا 
جميعها » ما يحمل على الظن بأن اختراعها لم يكن قبل تلك 


الأجدية 


الألجدية 
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جدول بين لك نشأة هذه الخطوط الختلفة على رأى العرب 


الكتابات بكثير . ومع أن جلة الكتابات الفلسطينية المعروفة 
حتى الآن ليست كبية » إلا أن اكتشاف القطع الخرفية 
السامرية » وألواح جازر وغيها من النقوش الصغية » إنما تدل 
جميعها عل أن الكتابة السامية كانت شائعة في فلسطين في القرن 
التاسع قبل اليلاد على الأقل . وقد تغيرت حروف الأججدية 


العبرية المآخحوذة عن الفينيقية القديمة » في عصور العهد الحديد 
وحلت علها الحروف الأرامية المربعة التي تكتب بها العبية 
الحديثة والتي قد ترجع إلى عصر عزرا . 


أما الأعجدية العربية : فأول حلقة في سلسلتها هي الخط 
1¥ 


۱۸ 
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اسم الحرف باليونانية 


وهولاء عن كندة والنبط الناقلين عن المسند . والارجح أن هذا هو 


ومنہم وصل إلى أهل الحجاز . والثاني اشتق العربٌ من نوع منه 
( يسمي بالسنطرغيا عطهم الكوق > أما رواة المرب فام 
يقولون : إنهم أخذوا خطهم الحجازي عن أهل الخحيرة والأنبار 


اللصري القديم ومنه اشتق الأرامي والمسند بأنواعه : الصفوي 
والشمودي واللحياني مالي جزيرة العرب » والحميري جنويما . 
ومن هنا اخحتلف رواة العرب مع علماءِ الافر نج › فیری علماء 
ومنه أخحذ آهل الحيرة لابا خحطهم النلسخي المنسوب الم ¢ 


الأفرنج أنه قد تولد من الخط الازامي حطوط متا النبطي ( في 
مال الحجاز ) والسرياني . والأول يظهر في حروفه الاتصال › 


الحجازي . 


السطرنجيلي والكوني في الكتابة على المعابد والمساجد رالقصور وما 
شاكلها » مع شدة تشابه ما فيما من الزخرفة والزينة . 


أصله الفينيقي . وكذلك منها وجود حروف الروادف وهي « ثخذ 
ضظغ » في الخط المسند دون الأزامي » ومنها صر الاجماع من 
رواة العرب على أن الخط العريي هأخوذ من الحيري والأنباري »› 
عن المسند على يد كندة والنبط . أما الكوفي » الذي لم يعرف إلا 
بعد تمصير الكوفة » فليس إلا نتيجة هندسة ونظام في الخط 

لمل شمة الأفرج آنية من شيو استعمال 


الصحيح لاأسباب منها العثور على فروع من الخط المسند في 
أراضي النبط وماليما » بعضها وهو الصفوي قريب الشبه جدا من 


الأبجدية 


الأجدية 


أجر أو أبجاروس 


أبدي وأبدية 


وتكتب أيضا أجبروس أو أجاروس »ملك إدسا ر الرها . 
ويطلق هذا الاسم على الكثرين من ملوك إدسا فيما بين النهرين . 
وكان أجر بن ألكومو السابع عشر ( أو الرابع عشر حسب رأي 
آخر ) من عشرين ملكا حسا تقول الأسطورة المذكورة في تارج 
يوسابيوس » والتي یقوں قايا عن ويقة سريانية في دار 
محفوظات إدسا . تق لالسطررة إن ار ارسل كتاباً ليسوع 
معترفاً بایيمانه بأنه الم وياله أن ان لیشفیه من مرض 
مستعص ( لعله الوص ) » ا يطلب منه أيضاً أن يأتي ليحتمي 
من الأعداء في مدينته التي تسم معا . وقد جاب سو ع 
على هذا الکتاب مبارکاً إیاه اانه به دون أن يراه » ووعد أن 
يرسل له أحد تلاميذه بعد أن يقوم هو من الأموات . وفد حمل 
الرسل عند عردعبم للملك صو بر ودیل . وعد 
القيامة » أرسل توما يهوذا تداوس أك السبسه اللك 
فشفاه . ویؤکد کل من أغسطينوس وجوم أن يسوع لم يترك 
شيعا مكتوباً » وأن الثيقة غير صحيحة » ولا يعلم شيء مطلقاً 
عن هذه الأسطورة قبل عهد يوسابيوس ما يدل على أنها نجرد 


we 


خحرافة . 


في العهد القدم : تستخدم في العهد القدم الكلمة العبرية 
« عولام » للدلالة على الاستمرار والدوام »> ا تستخدم أحيانا 
كلمة « عاد » لتأدية نفس المعنى ( انظر «1o: AR‏ 
حب 1:۳ ) , والكلمة العبرية « عولام ) ترد مفرداً أو جمعاً 
معنى ١‏ الدوام » ن قبل ومن بعد» أي من الماضي إلى 
اللستقبل . يفوم المعنى اللقصود منها حسب القرينة » فمثلا فمتلا 
يقال « عبدا مؤبداً ۲ ( تث ۷:۱١‏ ) وواضح أن المعتى المقصود 
هو مدة حياة الإنسان . وعندما يقال « الاکام الدهرية » ( تك 
۹ ) فواضح أن المقصود هو مدة بقاء هذه المعالم 
الطبيعية . ولكن عندما تقال هذه الكلمة عن الله وأعماله الثابتة 
وعهوده رمواعیده وشرائعه » فانپا قطعا تعني العنى 
ا المطلق . وعلبه فكلمة و ابدي و اف الأبد ؛ تستخدم 
جنا للدلالة على زمن طويل وليس بعناها الحرني . وتستخدم 
الكلمة للدلالة عل بقاء عرش داود ١‏ ال الأبد » ( صم 
۷“ اأخ ۲٤:1۷‏ ) ويلك تستلزم إمتداد الوعد إلى 
الا : 


في العهد الجديد : والكلمة اليونانية التي تستعمل بديلاً 


لكلمة « عولام » العبية هي كلمة « أيون » وكلمة « أيونيوس » 
( المشتقة من الكلمة الأؤلى ) وهي تدل على الزمن في استمراره أو 


دوامه . وقد جاءت بہذا المعنى في اليونانية الكلاسيكية > فیقول 
مثلاً أفلاطون : « إن خير جزاء للفضيلة ‏ في تقديره - هو وة 
خمر أبدية » . وأكار استخدامها في العهد الجديد هو في وصف 
الحياة » وهو وصف كثرراً ما يسيء الراطقة تأويله . وتذكر الحياة 
الابدية في ( مت ۱۹ و ۲۹ › 41:۲ > مرقس ۱۷:۱۰ 
و ٣۰‏ لو ۰ ۸ 9و ۳۰( 1g 1o: gı‏ 
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ونلاحظ أن الرسول يوحنا يستخدم تعبير « الحياة الأمدية » 
كيا » والمعنى يمرج بين الحاضر والمستقبل . « فالحياة الأمدية » 
في العقيدة المسيحية ليست محرد استمرار الحياة إلى ما لا نهاية » 
ولكنہا تعني أيضاً نوعية الحياة . إنها تعني أن المؤمن صار له 
نصيب في حياة الله إلى الأبد » فإتها لو كانت تعني جرد 
الاستمرار لكانت ثقلاً لا تمل » ولكنبا تصبح عظيمة القدر 
عندما تعني و اة ا » وهذا هو معن «.الحياة الأبدية » 
وبالتالي فهي لا نہاية ها أيضاً . 


کا تستخدم كلمة ٠‏ أيونيوس'٠‏ وصفاً « للتار الأبدية » 
( مت ۸:1۸ )› پوذا ۷ ) («والعذاب الأبدي » ( مت 
) › « واشلاك الأبدي » ( ٣تس‏ ۱ ) ١ ٠‏ والخطية 
الابدية » التي تستوجب دينونة أبدية ( مرقس ۲۹:۳ )» 
« والفداء الأبدي » ( عب 1۲:۹ ) > «وليراث الأبدي ۾ 
( عب ۱۹:۹ ) .> «االعهد ادي » ( عب ۲۰:۱۳ ) 
« وامجد الأمدي » ( ٣ي ٠١:۲‏ ء ١بط ٠٠:١‏ ) » « والملكوت 
الأبدي » ( بط ۱۱:۱ ) کا تستخدم أيضاً في اليونانية 
الكلاسيكية كلمة « أيديوس » للدلالة على فكرة الابد أو الوجود 
الدام » وقد وردت قي العهد الجديد في رومية ( ٠١٠:١‏ ) › 
يھوذا (1) . 


ولكي نفهم كلمة الأبد أو الأدية » فيما يختص بالله » لنرجع 
إلى المزمور ( ۲:۹۰ ) حيث نقراً : « من قبل أن تولد ال جبال أو 
أبدأت الأرض والمسكونة منذ الأزل إلى الأبد أنت الله » . ومعنى 
هذا ان وجود الله لا يحده زمن فليس له بداية وليس له نہاية » وأنه 
خلق العام ي زمن معين في الاخ 0ااسحيق . والزمن يرتبط 
بالتغير والحركة » والأشياء في الزمان ها بداية ثم تتطور على مراحل 
م تبي » ولكن الكتاب المقدس يعلمنا أن الله « لا تغيير عنده 
e‏ 
انت .. كرداء تطوها فتتغير » ولكن أنت أنت وسنوك لن 


۱۹ 


أبدى وأبدية 


نفنى ۲ ( عب ١١٠٠:١‏ ) . وفكرة عدم التغير تساعدنا على 
فهم الأبدية » لأنه إن كان الله لا يتغير » وإن كان لا بداية له ولا 
نہاية » وإن کان لا يتحول ولا يتبدل » فهل يمكن لأحد أن يقول 
عنه إنه « يوجد في الزمان » ؟ ألا يحتاج الأمر بالضرورة إلى 
أسلوب اخر للوجود .. هو بلا شك « الابدية ) . 


کب ستيفن تشارنوك کتاباً رائعاً عن ه وجود الله وصفاته » 
يقول فيه فيما يختص بأبدية الله : « إن الزمان في تتابم مستمر 
... وجب أن يكون مفهومنا عن الأبدية محتلفاً عن مفهومنا 
لازمان » فحيث أن طبيعة الزمن تتكون من أجزاء متتابعة » فإن 
طبيعة الأبدية هي استمرار غير محدود وغير متغير . لقد بدا الزمان 
بتأسيس العام » ولكن الله قبل الزمن » م تكن له بداية في 
الزمان . قبل بداية الخليقة وقبل بداية الزمن » كان هناك الأزل 
... فكما يختلف الخالق عن الخلوق هكذا تختلف الأبدية عن 
الزمن » . وپبدو أن مفهوم أن الله غير محدود بالزمان » صعب من 
مفهوم أنه غير محدود بیز . فلا يوجد مومن یعتقد أن الله محدود 
بحیز » مهما کان هذا الحيز شاسعاً بلا حدود » بل با لحري الحيز 
هو في الله » إذ فيه أو « به غيا ونتحرك ونوجد » . وعندما نقول 
إننا « في الله » فإننا لا نعي أننا فيه مكانياً . ولأن الله سرمدي 
فل قراراته سرمدية » لأنه لا یکن وجوده بدون أن يفکر في هذه 
القرارات وبريدها . إنه يستطيع تنفیذ کل قراراته لأنه قادر على 
کل شيء » ولکن لا بمکنه ان یکون قادرا | على کل شيء لا إذا 
کان سرمدیاً » کا أنه إذا جهل شيفاً في وقت من الأوقات » فإنه 
لا یکن أن يكون قادراً على كل شيء . أي ثقة يكن أن يضعها 
الإنسان في أي صفة من صغات الله » مثل : رمته » حکمته »› 
بره » صلاحه وحقه » إلا إذا کان غير قابل للتغير وسرمدياً وقادرا 
عل کل شيء ؟ کیف یکن أن یکون لانسان رجاء نې القيامة 
إلا إذا کان الله سرمدیاً ؟ كيف يمكن لاونسان أن يثق في عهود 
الله إذا م یکن أبديا ؟ فعهود الله مبنية على أساس أن الله 
و أيدي.» » فهو إذ أراد .. . « أن يظهر أكار كيا رة الموعد 
عذم تغیر قضائه » توسط بقسم حتى بأمرين عديي التغير لا 
يمكن أن الله يكذب فيهما تكون لنا تعزية قوية نحن الذين العجأنا 
اسك بالرجاء الموضو ع أمامنا » ( عب ۱۷:1 و 1۸ ) . ففي 
أوقات الحزن والضعف والارتداد > لا شيء ۽ بجلب اليقين والعزاء إلا 
اليقين بأن الله « أبدي + » فاللّه الذي لم يولد قط » هو الذي لن 
يموت » ورغم أن الفتور وضعضف الإيمان بمكنما أن يشوها 
الكنيسة النظورة » لكن الله السرمدي وعد قاثلاً : « على هذه 
الصخرة أبني كنيستي وأبواب الجحم لن تقوى عليما » ( متى 


. C1 
: أبدون‎ 
إبادة » فهي مشتشة من‎ « ٠ ٠ ومعناها « خحراب ۲ » « هلاك‎ 


۲ ٠ 


الفعل العبري « أباد » وهو يطابق الفعل العرني لفظاً. ومعنى › 
فمعناه المهلاك ٤‏ المبيد أو المخرب . وترد الكلمة ست مرات في 
العهد القدےم ک سم مكان بنفس معنى كلمة ١‏ شئول ؛ 
( الماوية ) » فهي تدل من بعض الوجوه على عالم الوت کا يصوره 
الفكر العبراني . ومن لطا الشائح ان تفهم مثل هذه العبارات 
بطريقة آلية » فقد ا رجال العصور الأولى » | نلجاً نحن » إلى 
استخدام اللغة اجازية » عند الحديث عن الأحوال بعد الوت › 
ولكن بصورة قد تختلف عما نراه نحن . وتستخدم كلمة 
و أبدون » المترجمة و الملاك ٠‏ مع كلمة « شئول » ( الهاوية ) في 
ثلاث مواضع ( ايوب 1:۲۹ › ام ۱۱:۱١‏ ۰ ۲۰:۲۷ ) . کا 


حخدم مرة جنباً إلى جنب مع ا موت » ومرة مع القبر > وني المرة 


السادسة والأحية ترد بالمقابلة مع الشطرة الثانية من البيت : 
ه وتستأصل كل محصولي ٠»‏ بعد ٠‏ لأنا نار تأكل حتى إلى 
الملاك » ( یوب ۲۲:۲۸ › مز ۱۱:۸۸ › آیوب ۱۲:۳۱ ) . 
وني العبارة الأحية تكاد تتلاشى فكرة المكان في مفهوم مطلق عنا 
في العبارات الأحرى . وأبدون ترتبط بعالم الأسرار التي لا يعلمها 
إلا الله وحده ( أيوب 1:۲١‏ » أم ١٠:٠١‏ ) إنه عام الموقي في 
جانبه المرعب المروع والمدمر » وليس في جوانبه المغرحة البهجة 
التي نمتبرها إمتدادا لدشاطنا هنا » ففي ٠‏ أبدون » لا يحدث 
بمراحم الله ( مز ۱٠:۸۸‏ ) . ويضفي العهد القدم صفات 
الكائن الحي على « أبدون » فهو عنوان الم وعدم الشبع ( أم 
۷ ) وپستطیع أن یتکلم ویسمع ( ايوب ۲۲:۲۸ ) . وترد 
الكلمة مرة واحدة في العهد الجديد ( رۇ ۱٠:۹‏ ) حيث تضفي 
عليه صفات الكائن الحي بصورة أوضح » « فأبدون » هنا ليس 
عام الموقى » ولكنه اللاك الذي يحكم عام المونى . والكلمة المرادفة 
له في اليونانية هي كلمة « أبوليون ٠‏ وهو الاسم الذي استخدمه 
يوحنا بنيان في كتابه « سياحة المسيحي » . وبعض الكتابات 
تربط اسم « أبدون » بالروح الشرير المسمى ٠‏ أزموداس ٠‏ في 
سفر طوييا ( ۸:۳ ) » والهلك المنكور في سفر الحكمة 
۲١:۱۸ (‏ )» ومن ثم مع الكثير من الكتابات اليهودية 
الفلكلورية » ولكنها جميعاً عاولات لا أساس هما 


ابسرام : 


هو اسم إبراهم في سفر التکوین من ( ٤:۱۷ ۲٦:۱۱‏ ) 
( انظر إبراهى ) . 


إبراهم : 


إن المصدر الأساسي تارج إبراهم هو ما جاء في سفر 
التكوين ( ١١‏ :۹ س ۱۸:۲١‏ ) وما يسترعي الانتباه آنه في 
باقي أسفار العهد القدبم يذكر إبراهم بالاسم أكار من آربعین 
مرة » ومرات الإشارة إليه في العهد ال جديد تزيد عن السبعين 


إبراهم 


إبراهم 


وكفير من الاكتشافات الأثرية » وخاصة في القرن الأحير » قد 
زودتنا باروة من المعلومات لفهم الخلفيتين الثقافية والتارجخية للعصر 
الذي عاش فيه إبراهم . وهناك أراء كثية عن اصل اسم إبراهم 
جمهور ) ( تك 4¥ )= 


حياة إبراهم : كانت أور الكلدانيين » والتي يرجح أن موقعها 
الآن هو تل المكير » على بعد تسعة أميال من الناصرية على نهر 
الفرات في جنوبي العراق » هي مسقط راس إبراهم بن تارح من 
نسل سام » وقد ارتحل مع تارح أبيه وعاثلته مسافة ٠٠٠‏ ميل إلى 
الشمال الغربي من أور » واستقروا في حاران على البلخ أحد ررافد 
نہر الفرات ( تك ۲۲۲۹:۱۱ ) . وفي سن الخامسة والسبعين 
ارتعل [براهم وزوجته ساراي وابن یه لوط وکل متلکاتہما › تلبية 
لدعوة الله » إلى أرض كنعان على بعد ٤٠ ٠‏ ميل إلى الجنوب من 
حاران . وتوقفوا فی طریقهم » ي شکم وبیت ایل › وأخیرا استقر 
إبراهم في النقب أي في الجنوب » ولكن حدث جوع فانحدر 
جنوباً إلى مصر » وعندما استرعي جمال سارة فرعون » أرسل الله 
عليه الضربات مما جعله یطلق إبراهم وسارای . فعاد إبراهم ولوط 
بعد ذلك إلى النقب أي الجنوب ( تك ۲١٠۱:۱۲‏ ) . ومن م 
انتقلا إلى بیت ایل › وکانت ٹروتہما قد ازدادت مما رأيا معه أنه 
من الأفضل أن يفترقا » وترك برام في شهامة ‏ الخيار 
للوط » فاحتار لوط الإقامة في وادي الاردن في مدينة سدوم 
الملوءة بالشر . وعندما استقر إبراهم في دائرة حبرون » أعطاه 
لله الوعد بأرض كنعان له ولنسله الذي سوف لا يعد من الكاة 
( تك ۱۸-١:١۳‏ ) . وعندما سبى غزاة الشمال لوطا وملوك 


وادي الاردن معه » لحق بهم براه وحلفاؤه في دان وطاردوهم إلى 
شمالي دمشق واسترجعوا كل الأرى . وعند عودة إبراهم › اه أن 
يأحذ الغناام » ولكنه أعطى العشور للكي صادق الذي كان 
كاهناً لله العلي وملكاً لشالم ر( تك ۲٤۲۱:۱۶‏ ) . ومع أن 
أليعازر الدمشقي كان الوارث النتظر » إلا أن إبراهم تلقى 
بالإیمان وعد ابه بان یکون له ابن » سیکون نسله کنجوم السماء 
في الكارة » وأنهم سيمتلكون أرض كنعان . وبعد تقديم إبراهم 
لديك امه ها اله اناه اله بان عة سرون ف مف 
ويستعبدون للمصريين وبعد ذلك ینقذهم الله . وکان عهد الله مع 
إبراهم يکد له بأنه سیعطی کل أرض الموعد :لذریته ( :٠١‏ 
۲۷۱ ). 


وبعد عشر سنوات من ٳقامته في کنعان دون أن تبدو بادرة 
عل :ان یکوت له ابن 6 اشارت عليه اة حب بعك أن نفد با : 
بأن يدخل على جاريتها المصرية هاجر » وإذ حبلت هاجر 
ماعل » صغرت ماعا في عينها » وسخرت من عقم 
ساراي » ما ادى إلى نفيما إلى البية > حيث ظهر ها ملاك الرب 
لنجد تا . وبعد عودتبا ولدت إسماعيل عندما كان إبراھے ابن 
ست انين سنة . ومن الأمور المامة أن الله ظهر لإبراهم بعد 
ذلك بثلاث عشرة سنة » وأيد له الوعد قاثلاً له إن أماً وملوكاً منه 
بخرجون ويرثون هذه المواعيد الأبدية > وغير اسم أبرام إلى إبراهي » 
الذي يعني أنه سیکون أباً لجمهور من الأم » وأعطاه الختان 
كعلامة العهد الابدي » والوعد بمولد إسحق » وتغير اسم ساراي 
إل سارة » ومن ذلك الوقت أصبح الختان فريضة في بيت إبراهم 
( ۲۷-۱:۱۷ ) . واقام إبراهم في حبرون حيث ظهر له الرب 


خريطة تبين رحلات ابراهم 


۲۹ 


إبرامى 


مرة أخحری وأيد له الوعد بولادة إسحق . وعندما علم ابراهم 
بقضاء الله على سدوم وعمورة توسل من أجل لوط فأنقذه الله مع 
ابنتيه » واستطاع إبراهم من سهول مرا آن يرى الدمار الرهيب 
الذي أصاب سدرم وعمورة . هرب لوط إلى صوغر حيث ولدت 
ابنتاه مواب وعمون » سفاحا من اسا > ومنہما جاء الوابيون 
والعمونیون ( ۱:۱۸ ۳۸:۱۹ ) . 


ومن هناك انتقل إبراهم إلى قادش وتغرب في جرار حیث حذر 
الرب أبيمالك ملك جرار من أن ينجس سارة » بل أمره أن 
يطلب من إبراهم كنبي أن يصلي من أجله » وقد أجزل آييمالك 
العطاء لإبراهم فاتسعت ثروته (رتك ۱۸-٠:۲۰‏ ) . ولد 
إسحق الوارث الموعود به من سارة عندما كان إبراهم ابن ملة 
سنة » وعلى خلاف العادات السائدة » أمر الله إبراهم أن يطرد 
هاجر مع ابنها إسماعيل » الذي كان يسخر من إسحق »› وقد 
فعل إبراهم ذلك على مضض منه » وقد أنقذ الله هاجر وإ ماعيل 
جمعجزة منه » وسكن إسماعيل في برية فاران » وأعطاها الله الوعد 
بأن إسماعيل سيصير أمة عظيمة . وبعد ذلك عقد إبراهم معاهدة 
مع أييمالك لكي يضمن حقوقه في بر سبع کمستقر له ( تك 
N‏ 


وکان امتسحاناً قاسیاً حاسماً لابراھے ان يطلب منه الله أن يقدم 
ابنه الوحيد إسحق ذبيحة . وفي طاعة كاملة شرع إبراهم في 
تنفيذ ذلك الأمر على جبل المرياء وفي اللحظة الأحية أرشده الله 
إلى الكبش الممسك بقرنيه في الغابة ليقدمه فدية عن إسحق . 
وهناك تأید الوعد مرة أخحری لابراهم . وعندما مانت سارة اشترى 
راهم مغارة لمكفيلة في حبرون لتحون مقبة لعائلته 
EATS)‏ 


وعندما بلغ إسحق الابعين :ن عمره » أرسل إبراهم عبده 
اليعازر الدمشقي لى مدينه ناحور فیما بون النهرين فا حذ رفقهۀ 
بنت بتوئيل زوجة لإسحق . وقد عين إبراهم إسحق ورا لكل 
ماله ولوعود العهد ما باي اواد إبراهم فقد أعطاهم عطایا 
وصرفهم شقا قبل موته . وعندما مات إبراهم ف الخامسة 
والسبعين بعد المائة دفنه انام إسحق وإسماعيل في مغارة المكفيلة 
( 1:۲4 س (A‏ . 


البيئة الجغرافية التي عاش فيا : تنقل إبراهم في المنطقة 
ا لممتدة من الخليج العربي إلى الملال الخصيب إلى وادي النيل في 
مصر » على أن مقره الرئيسي کان في أرض کنعان » وکان من 
الشائع في عهده أن ينتقل التجار والمبعوثون السياسيون وغيرهم 
يون مصر وما بين النهرين . وواضح من كتابات الالف الثانية قبل 
الميلاد » أن اخرين أيضا قد أرساوا لاتخاذ زوجات همم من أماكن 
بعيدة كا فعل إبراه لابنه إسحق . والاكتشافات الأثرية الحديئة 


۲۲ 


تفبت أن الأماكن ا جغرافية الواردة أسماؤها في تاريخ إبراهىم » كانت 
مأهولة بالسبكان في ذلك العصر .. فقد كانت مدينة أور في وادي 
الفرات الأسفل مركز سكانياً كبوا » وقد حصلنا على فيض من 
المعلومات من القبور الملكية التي اكتشفعا البعثات الأثرية التي 
قادها سير ليونارد وولي تحت إشراف المتحف البريطاني ومتحف 
جامعة بنسلفانيا » ومع أنه لا دليل فيا على إقامة إبراهي هناك › 
إلا أن تارج أور يتد إلى ما قبل إبراهى ٠كثير‏ » وكانت لديہم 
معرفة كبيرة بالكتابة والتعلم » والحسابات الرياضية والسجلات 
الخاصة بالأعمال والديانة والفن . مما يدل على أن أور كانت 
إحدى المدن الكرى الغنية في وادي الدجلة والفرات عندما هاجر 
منبا إبراهم إلى حاران . وپبدو ان بقحة حبرون على بعد غو تسعة 
عشر ميلا جنوي أورشلم کانت مکاناً ملائماً لسکنی ابرا 
فیپا فيبا » ويظهر أن تلك المدينة ة التي كانت تعرف في عهد a‏ 
باسم « فرية اربع » قد تأسست في زمن مبکر کا يظهر من 
اكتشافات البعثة الأمريكية ( ۱۹٦٤‏ ) التي اکتشفت اُسواراً من 
اللبن على أساس من الصخر يعود إلى سنة ٣...‏ ق.م. 
وکئياً ما يطلق الكتاب المقدس على هذه البقعة ‏ اسم 
و مرا » . مقع بر سبع على بعد ٤۸‏ ميلا في الجنوب الخري 
ا على منتصف المسافة من البحر المخوسط والطرف 
الجنوي للبحر اليت س تقرياً ‏ على حدود « النقب ٠‏ التي 
معناها « جاف ٠‏ أو و يابس ١‏ » وتوجد ابار كثية هناك ما 
سهل لإبراهم ولنسله الإقامة في تلك النطقة مع قطعانيم 
ومواشيم . والطريق المسماة في الكتاب طريق شور كانت تد 
من مرتفعات اليہودية مارة ببئر سبع إلى مصر . 


وتقع جرار ( ۳۲:۲۱ ۳٤٠‏ ) في أرض الفلسطينيين . وبع 
أن تل جامنة على بعد نمانية أميال جنوي غرة » إلا أن و.ج. 
ادامز ( ۱۹۲۲ ) وو.م» فلندرز بتري ( ۱۹۲۷ ) کانا 
یعتیرانه موقع جرار القدعة » إلا ان الأعاث الحديخة التي قام با 
أهاروني ترجح أنه تل اي هريره الذي يقع على بعد 1 ميلا 
جنوي شرق غرة . وتدل الاثأر الفخارية التي بدت فه غل أنه 
العصر البرونزي الذي عاش فيه إبراهم والاباء . ونرى في سفر 
التكوين من العلاقات بين إبراهم وإسحق وأبيمالك ملك جرار 
مدى اهتامهم المشترك بابار بعر سبع . ومع أن الفلسطينيين م 
تكن فم السيادة المطلقة على هذه المنطقة قبل القرن الثاني عشر 
قبل الميلادء لكن كانت خم مراكز تجارية في ال جنوب الغرهي في 
فلسطين في عصر الاباء . ولسدوم وعمورة مكانة فريدة في تاريڃځ 
إبراهيم » وتسمى ١‏ مدن الدائرة » شرتي بيت إيل وحبرون في 
فلسطين . وي سدوم استقر لوط بعد انفصاله عن إبراهم . 
ویرحح و.ف. لهت ان هذه المدن كانت ف النطقة الضحلة ف 
الطرف ال جنوي للبحر الميت . وواضح أنه كان سهلاً خحصباً 


إبرامى 


إبراهىم 


یذخر بالقری حولي ۰ ق.م. ومن احمل آن آطلال سدوم 
وعمورة قد غمرعها مياه البحر الميت . 


تحديد الار ي : إن الجمع بين المعلومات التاربخية وبين سفر 
لقكوين يدفعنا إلى تحديد تار إبراهم في القرن التاسع عشر قبل 
اليلاد تقريباً ( والاخفاض الحاد في عدد السکان الذي حدث في 
تلك الفترة » يرجعه بعض العلماء إلى الحرب المدمرة المذكورة في 
الأصحاح الرابع عشر من التكوين . وأسماء هرلا الوك هي اسا 
نموذجية للعصر البابلي القدم ( ٠٠٠۰٠۰‏ س ٠۷٠١‏ ق.م ) وإن 
کان من احمل أن أمرافل شخص آخر غير حمورابي . کا أن 
التحالف نين أربعة ملوك ضد خمسة ( تك ١١‏ ) يطابق تماماً 
التحالفات السياسية والعسكرية التي كانت في ذلك العصر › إذ 
بعد ذلك كانت التحالفات تتم بين أعداد أ بر من الملوك . 


3 ان راحم سار الآباء تشابه ۹ © 
أن الإقامة الو ميةء في النقب ا التي ا في قصة 
ر خجدها أيضاً في الاكتشافات الأثرية عن الفترة من 
-_- ۱۸۰0۰ ق .م و یکن اوضع ذلك فی لان 

سئة السابقة بقة أو في الهانغائة سنة اللاحقة هذه الفترة . يقول بعض 
العلماء إن إبراهم عاش بعد ذلك بعدة قرون » ولکن هذا 
الافتراض الذي يستخلصونه من بعض جداول الأنساب ي 
الكتاب هو افتراض ضعيف . إن تار عصر إبراهم برتبط إرتباطاً 
مباشراً بتار خروج الشعب القديم من مصر الذي ينحصر في 
الفترة ما بين ٠٠١١ ١٤٥١١‏ ق.م تقريباً. فإذا کان إبراهم 
قد عاش قبل الخروج جوالي ٠٠٠‏ سنة » فيكون تاريخ وصوله 
ف کنعان هو ما یہن ۲۰٥۰‏ س A٥۰‏ و 0 


الشرعي لإإراهم ء 


الاكتشافات الألرية : لقد ألقت الاكتشافات الأثرية الكثير 
من الضوء على تاريخ إبراهم كا هو مذكور في . التكوين 
۲٠١-١۲ (‏ ) فالقوانين والعادات التي كانت سائدة في العام في 
العصر الذي عاش فيه إبراهيم قد كشفت لنا عن أسلوب الحياة. 
المذكورة في الكتاب . فالقوانين الكثية المتعلقة بالوراثة التي 
كشفت عنما الحفائر الأثرية في ١‏ نوزو » على نهر الدجلة تفسر 
نا اهتام إبراهم بان یکون له وارٹ e‏ کان 
یکن للإنسان أن یتبنى خادماً أو عبد وبجعله واا شرعياً له إذا ٤‏ 
یکن له ابن » وفي هذه الحالة كان يجب على الاين بالتبني أن 
يعني بسیده » وان يقوم بدفنه عند موته ویرٹ کل متلکاته وان 
يحافظ على اسم العائلة . فإبراهم كان يتصرف حسب قوانين 
عص في اعتباره أليعازر الدمشقي واا له ( ٤-۲:٠١‏ ) . ولذا 
ولد ابن بعد ذلك فان الاين يلغي کل هذه الإجراءات ويصبح هو 
الوارث الشرعي . کا كان يكن وجود وارث عن طريق جارية › 
فعندما ولدت هاجر جارية سارة إسماعيل » كان من الطبيعي أن 
يعتبره إبراهع وارثاً شرعياً له ( أصحاح ٠١‏ ) وظل إسماعيل ‏ 
من وجهة النظر البشرية ‏ مدة ثلاث عشرة سنة هو الوارث 
مع أن الله قال إإبراهم أن أليعازر الدمشقي لن 
یکون الوارث له بل له ابن » وعندما بلغ إماعيل الثالثة 
عشرة من عمره › أعطى اله الوعد لاراھم عدوا بان سيکون له 
ابن من سارة ( اصحاح ۷ ) وفي ذلك الوقت أعطاه الختان 
علامة عهد لإبراهم ونسله . ومع أن الختان كان يارس عند 
شعوب كثية » ولكنه أصبح لإبراهم وذريته علامة ميزة في علاقة 
عهد من الله . 


تبون قوانین حموراهی أن ال جارية أو السرية التي تلد ابا 


۲۳ 


إبراهم 


لسيدها » لا تحل في البيت محل الزوجة العاقر » وني نفس الوقت 
ليس للزوجة أن تطرد الجارية وابنها . وعندما سخرت هاجر من 
سيدتها » عاملتها بقسوة » فهربت إلى برية شور في الطريق إلى 
مصر » فأمرها الملاك بأن ترجع إلى مولاعبا وتخضع تحت يديا » 
فعادت إلى بیت إبراهم حيث ولدت إسماعيل ر أصحاح ۱١‏ ) . 
م یکن اراھ الق چ الالرف في ذاك العصر ‏ في 
أن يطرد هاجر وابنها » ولكنه فعل ذلك بعد أن أمره الله بذلك 
۲١۱۲:۲۱ (‏ ) ومع هذا الأمر وعد الله بأن إسماعيل سيكون 
أمة عظيمة . 


ان مجموعة قرانين ارين ق الضرء على موضو ع شراء 
إبراهم للمقية من عفرون ( اصحاح ۲۳ ) . ومع أن مجموعة 
القوانين الحثية التي اكتشفت في بوغازكوي عاصمة الحشيين في 
آسيا الصغرى ترجع إلى القرن الرابع عشر قبل الميلاد » إلا أنه من 
الواضح أنها كانت سائدة عند الحثيين منذ القرن التاسع عشر قبل 
اميلاد . رتبين هذه القوانين الالتزامات الاقطاعية التي كانت تتبع 
عند بيع قطعة أرض بكاملها › > فكانت تختلف عن تلك التي 
کانت تنبع عند بیع جزء منها . ومع أن إبراهم كان يريد شراء 
المغارة فقط ٠‏ إلا ان عفرون اشترط بي بيع الحقل کله » وبذلك نقل 
جميع المسئوليات والالتزامات الاقطاعية إلى إبراهم . کا أننا 
DES Ss‏ 
الحالات عند الحثين ( تلك ۱۷:۲۳ ) . 


إمان إبراهم : مع أن إبراهيم جاء من أسرة تعبد الأوثان ( يش 
٤‏ و ٠١‏ ) إلا أنه استجاب لدعوة الله له بالذهاب إل أرض 
كنعان . وقد أعلن اله نفسه لإبراهم مرات كثية » ولكن لا 
يذكر الكتاب كيفية الإعلان في كل مرة . ويذكر استفانوس 
ظهور الله لابراهم وهو في ما بين النهرين » وره له بان يخر ج من 
ارضه ومن عشیرته إلى أرض کنعان ر( اع ۲:۷ ) . 


في بعض الحالات تذكر كيفية إعلان الله نفسه لإبراهم:« ظهر 
الرب لإإبراهم » ليعطيه الوعد بأرض كنعان له ولنسله ر تك 
۲“ » کا ظهر الله في النار التي التبمت الذبيحة 
( ۱۷:۱۰ ) . کا « ظهر الرب لإبراه » لیؤکد له الوعد كاملا 
م د صعد الله عن ابراه » ( ۱:۱۷ و ۲۲ ) . وبلغ ظهور 
كان عندما استقبل إبراهم ثلاثة رجال _ كان أحدهم هو الرب 
نفسه س ( تك ٠:1۸‏ ) . وني أثناء هذه الظهورات كان إبراهم 
يخاطب الله وجهاً لوجه » ولذلك كثراً ما نقراً عن الله أنه إله 
إبراهم . کا أن الرسائل كانت تعلن بواسطة « ملاك الرب » › 
وقد ساوت هاجر بینه وبين *٭ الرب ۱٤۱:۱١ ( ٩‏ ) › ک) 
فعل إبراهم نفس الشيء ( تك ۱۹-۱:۲۲ ) . 


= 4 a 


كانت نتيجة طاعة إبراهم لله أن نشأت علاقة وثيقة بينه وبين 


۲٤ 


الله > وقد 


ين إبراهم إمانه رثقته في الله بطاعته في المجرة إلى 

كنعان والانفصال عن عشيرته . ومن خلال المذبح الذي كان 

يقیمه في کل مکان يستفر فيه » کان يشهد بعبادته لله في وسط . 

ي > وکانت معرفته يالله تزداد بتتابع إعلانات الله له عن 
حطة الله نسل إبراهے لستقبلاً . 


ومن میزات إبراهم » أنه « امن بالرب ٭ فحسب له برا ( تك 
1:10( . ولاان إبراهم وطاعته وشرکته > قویت علاقته بالله 
حتی دعی « خلیل الله ٩‏ ( یع ۲ ۰٠»‏ اش cA‘‏ ۲خ 
9( . 


كانت الصلاة جزءا هاما في علاقة إبراهم بالله » فقد ارتبطت 
الصلاة بالذبيحة ( ٤:1۳ › ۸:1١‏ ) . التي كان يقدمها على 
لمذابح التي أقامها في الاماكن الختلفة في كل كنعان . وبالصلاة 
عبر إبراهم عن اهتټامه العملي بجواعيد الله له ( ٤:٠١‏ ) . وعندما 
طلب إبراهي من الله أن يكون إسماعيل هو النسل الموعود به » 
اسنجاب الله طلبته بأن اكد وعده له مرة أخحرى بان الابن الموعود 
به سیولد له من سارة ( ۱۹:۱۷ ) . ويظهر سمو إبراهم في 
صلاته التوسلية عندما اخ الله بقضائه على مدن 
وعمورة » فحاج إبراهم الله على أساس ان اه دیان کل اللرض 


* 


لابد ان یکون عا وان دن الدائرة قد دمرت » إلا أن الله 
أنقذ الأرياء القلائل الذين كانوا يعيشون فيا . وفعالية الصلاة 
تظهر بوضوح في علاقة إبراهم بأبيمالك » فقد أكد الله 
لأليمالك أن حياته تتوقف على صلاة إبراهم من أجله 
۷:۲١ (‏ ) . والإرشاد الإلهي عن طريق الصلاة يتجلى في اختبار 
عبد إبراهع ( أصحاح ۲٤‏ ) . ولا شك أن هذا العبد يعكس 
موقف إبراهم من انتظار إرشاد الرب في كل خطوة لاحتيار زوجة 
لإسحق » فقد عبر عن اتكاله على الرب بالصلاة » کا صلل 
اکر پلا الا انح ته . کان قهن رھم عن اڈ 
شاملا وعمليا » فقد كان الله هو ٠‏ الإله العلي مالك السموات 
والأرض ٩‏ ( ۲۲:۱۶ ) أو و الرب إله السماء» ( ۷:٣٣‏ )» 
وكانت قدرة الله المطلقة حقيقة عملية أكيدة في حياة إبراهم » إا 
بدت في سيادة الله على نواميس الطبيعة في إعطاء إبراهى ابنا 
( ۱۳:۱۸ و ١٤١‏ ) . وعندما تعرضت حياته للخطر على يد 
فرعون مصر » ظهرت قوة الله في إنقاذ إبراهم . کا ن علم الله 
للطلق تجلى في تأكيده الوعد إإبراهم بابن من سارة قبل أن يولد 
إسحق بسنرن عديدة » فمل چاق خر ارعان سنة من إطاعة 
إبراهم لله باهجرة لل کنعان » لچ الله بمولد إسحق يزداد 
وضوحا مام إبراهم » کا عرف الله شر سدوم وعمورة 
( 1۸ ۰ )۰ کا أن دينونة تلك المدن جعلت إبراه بيقن 
فوق إيقان _ أن الله البار العادل لا يكن أن يسمح بأن يستمر 


هذا الشر إلى ما لا نهاية . ومع أن ذنب الأموريين لم يكن قد كمل 


صورة توضح خرائب أور 


في زمن إبراهم ( ٠٦:٠١‏ ) إلا أن القضاء على تلك المدن كان 
قد آن أوانه » ولكن حتى بالنسبة همذه المدن » سبقت الرحمة 
الدينونة بالنسبة للوط البار الذي عاش بين هولاء الناس بعض 
الرقت . لاشك أن حیاته کانت تعکس بر الله وقداسته » ولکن 
دعوته للاحرين م جد استجابة » وهکذا نجا هو وبيته فقط قبل 
وقو ع دينونة الله . 


وحبة اله وعنایته وقصده وإرشاده کانت کلھا مورا واضحة 
في حياة إبراهم بصورة دائمة . وني الوعد السداسي لإبراهم 
عندما دعاه الله ( ۲:۱۲ و ٣‏ ) أدرك إبراهع أن محبة الله ستغمره 
بالركة حتى إن نسله سيكون أمة عظيمة کا ستكون سيب بركة 
لكل أم الأزض . وإذ عرف إبراهم خحطة الله وقصده من نحوه » 
ترك إبراھم ‏ بکل شهامة ‏ للوط أن جختار ما يشاء عندما کان 
لابد من أن ينفصلا ( ۸:١۳‏ ) . وكذلك رفض قبول المكافأة من 
ملك سدوم وشهد له بأن إلمه هو ١‏ مالك السموات ولأض ؛ 
( ۲۲:۱۶ ) . م أن إبراهم أعطى العشور ملكي صادق كاهن 
الله العلي ( ۲۰۱۸:۱٤‏ ) . كان إبراهم يخاف الله 
( ۱۲:۲۲ ) » وکان خبه واحترامه وإجلاله لله أموراً واضحة في 
موقف الإيمان والطاعة والتسلم القلبي الكامل لله إل حد تقدعم 
ابنه محرقة . وكان مستوى حياة إبراهم الأدبي والأحلاقي يعكس 
حقيقة أنه يعبد ١‏ الله القدیر ٠١‏ ( ۱:1۷ ) وهکذا شهد الله 
عنه : « لاني عرفته لكي يوصي بنيه ويته من بعده ان يحفظوا 
طن الزت اليعملوا تاوعدلا لكي مأ ارب راسم ما تكلم 


به » ( 1۹:1۸ ) . 


مكانعه : لقد شغل إبراهم مكانة رفيعة وفريدة في كل العام 
منذ نحو أربعة الاف سنة . فعند اليہود هو أبو أمة إسرائيل » کا 
يعتبره العام الإسلامي اني الأنبياء ویذکر ه في القرآن ۸ مرة » 
ا يعتبر عند المسيحيين من أعظم رجال الإييان في كل العصور . 
وکثیرا ما يطلق على الإسرائيليين « نسل إبراهم ٠‏ » وني كل 
عصور العهد القدم تأكدت حقيقة أن إبراهم كان الاب الذي 
® جاءاالشب امختار ( إش ۲:٥۱‏ › حز ۲٤:٣۳٣۳‏ ) وما أعظم 
أهمية تلك الحقيقة أن الله احتار إبراهم ( م ۷:۹ ) وفداه ( إش 


۱ ) وباركه بركة خحاصة ( ميخا ۲۲:۷ ) . 


والإعلان السماوي الذي اعطاه الله لابراھے م بالغ الأهمية ف 
تار إسرائيل . فقد أعلن الله نفسه لموسى ولشعب إسرائيل في 
مصر أنه « إله إبراهم ۲ ( خر ۲۲:۲ ۸:1 ) . وعليه فبعد 
خروج إسرائيل من مصر طلب موسى الرحمة على أساس عهد الله 
ارام ( ۳۲: ا ال سفر الشية يذكر موسي الشعب 
بأن الله أحب أباءهم وقطع عهدأً معهم وطلب منم أن يطيعوا 
حتى يتمم الله لحم العهد الذي أعطاه لإبراهم ( تث cA:\‏ 


AE. (Yois CITITA CTAg TV 9 ۹ N 


كنعان التي كانوا على وشك أن يمتلكوها » هي الأرض التي وعد 
الله بہا ابراه ( ٤:۳٤‏ ) . ک) ناشد داود له إبراهم في صلاته 
من اجل سلیمان ر( ١اخ‏ ۱۸:۲۹ ) › وكذلك فعل بہوشافاط 
وهو يدرك أن شعبه‌هو نسل إبراهم ( ۲خ ۷:۲۰ ) » ک) يخاطب 
إيليا في تحديه لكهنة البعل » إله إسرائيل بأنه إله إبراهم ( ١مل‏ 
۸ . وفي ایام یہو آحاز تحنن الله على الشعب ورمهم 


Yo 


إبرامم 


ونجاهم من يد حزاثيل ملك ارام لجل عهده مع إبراهم ( ۲ مل 
۴۳ ) . فالمرمون في المزامير ( ٠:1٠١١ ›) 4:٤۷‏ و۹ 
و ٤۲‏ ) وإشعیاء ( ۴۲:۲۹ › ۲:٥۱ ›۸A£1‏ 
7۳ ) › وإرمیا ( ۲۹:۳۳ ) › وحزقیال ( ۲٤:۳۳‏ ) » 
میخا ( ۲۰:۷ ) جیهم يذكرون مكانة إبراهم کات الذي 
قطع الله معه عهدا وصنع معه الرحمة بصورة خحاصة . 

کا يذكر إبراهم في أسفار الأبوكريفا وني الكتابات المتأخرة 
كنيي عظم » أعطاه الله إعلانات عظيمة وثبت معه العهد 
( انظر یشوع ابن سیراخ ۲۳-۲۰:۲٤‏ وكذلك یوسیفوس 
۱و ۸ ) . کا تذكر بعض الفصص الأسطورية عن إبراهم في 
سفر یہودیت › وکذلك ي يوسىيفوس . ويقول التلمود إن إبراهم 
كان فلكيا أو منجما من الطبقة الأول › وقد علم الحكمة لملوك 
الشرق والغرب . 


وفي المسيحية أيضاً بحظي إبراهم بمكانة عالية كبطل من 
أبطال الإمان » ک) أن يسوع جاء من نسل إبراهم ( مت 
۱ کا أنه في تعالمه وأحاديثه أقر بمكانة اليود كنسل 
إبراهم » ولکنه أکد أیضاً أنه أعظم من إبراهم ( متی ۱:۱ و ۲ 


و ۷ ۳ 4 ٢‏ مرقس ٨ ۲۹:۱١‏ لو ا 
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کا أن الرسل كير ما ذكروا إبراهم في أقولحم ليود ( أع 
۳ و ۲١‏ ۰ ۳۲۲:۷ » ۳ ) کا ذکر بولس إبراهم 
کمثال بارز للتبیر بالإیمان ( رو ۱١-۱:٤‏ ) وني رسالته إلى 
غلاطية يؤكد بولس أن الذين للمسيح هم نسل إبراهم الذي قبل 
بالايمان كل إعلانات ومواعيد الله . کا أن كاتب الرسالة إلى 
العبرانيرن يشير إلى إبراهم كمن خر ج من صلبه الكهنوت اللاوي 
( عب ٠:۷‏ ) » وجخص إبراهم باعتباره رجل الإيمان العظم في 
علاقته بالله والواعيد التي أعطيت له . ومن زمن العهد الجديد 
مازال إبراهم مثالا لاان والطاعة في علاقته بالله . 


حضن إبراهم : هو عبارة مجازية استخدمها الرب يسوع في 
مغل لعازر والغني ( لو ۲۲:۱۲۱ و ۲۳ ) في وصف حالة الامن 
واسعادة التي أكرم بها لعازر عند مرته . وهذه الصورة الجانة 
مأحوذة عن العادة في الشرق القدبم من الاتكاء في الولام على 
وسائ » الواحد إلى جانب الأخر » وكانت الصورة التي ججلس 
عليا المتكعون » هي أن تصل رأس الواحد إلى صدر الجالس 
بجانبه » وعند الحديث كان الواحد يسند رأسه على صدر 
الآحر » وكان من دواعي الشف أن ججلس أحدهم إلى جانب 
ضيف مرموق » والأكار أن يبلس جوار المضيف ( صاحب 
الوإمة ) » فجلوس شخص بجبوار ضيف عظم أو ججوار المضيف 
۲٢‏ 


وإسناد رأسه إلى صدره » كان معناه الحظوة والصلة الوثيقة بهذا 
الشخص ( انظر يو ۲٠:۲١۱ » ۲٠:۱۲۳‏ ) . فلعازر ‏ الذي 
کان في حیاته على الازض مريضاً يستجدي ما يسد به رمقه › 
بجانب هذا الرجل الغني الذي كان يعيش عيشة مترفة ‏ نراه 
ينعم في عام السعادة في مكان الكرامة العظمى إذ يتكيء في 
« حضن إبراهم ٩‏ . 


وي هذه القصة یذکر حضن إبراهم با لمابلة مع الهاوية » فما 
اروعه موطناً ذا الملسكين البار > بيغا أهاوية هي مکان العذاب 


للغني الشرير . 


وكلمة « هاوية ٠‏ ( « هادز ٠‏ باليونانية » » في المفهوم اليوناني 
رالہودي » هي المكان الذي يذهب إليه جميع الأموات » ولكنه 
پنقسم إلى قسمين أحدها مكان للسعادة والآخحر مكان 
للعذاب . ولكن هذا غير الموجود هنا » فرغم أن المكانين يبدوان 
قریبین › حتى يمكن الرؤبة ومع الكلام » إلا ننا غجد أن ااوية 
هي مكان العذاب » علارة على أن هناك هوة عظيمة قد أثبتت 
بين الاوية ( هادز ) وحضن إبراهم » وأنه لا يكن عبور هذه 
الموة في أي من الاتجاهين » مما يدل على أن كلا مهما قد استقر 
في مكانه الدام ويس كمحطة في الطريق في انتظار الدينونة . 

ريا إبراهم : وهو كتاب خارج دائرة الأسفار القانونية › 
موجود في نسخة سلافية قديمة نقلت عن ترجمة يونانية لولف 
عبري أو آرامي حيث يظهر ذلك في الأسماء السامية للأصنام . 
والكتاب نفسه موضوع » يخصص ثلثه الأول ( ثمانية 
أصحاحات ) للأساطير عن شباب إبراهم . ولعل هذا الجزء 
كتب قبل سنة ٠٠‏ م . آما الرؤيا فتشخل باقي الكتاب » ويبدو 
من محتوياتها آنا ترجع إلى ٠٠١‏ م . وهذه الرؤيا من قبيل 
التعليقات اليهودية على الاصحاح الخامس عشر من سغر 
التكوين » فقد رافق أحد الملائكة واسمه يهوئيل إبراهم إلى السماء 
السابعة حيث شاهد الأحداث الاضية كسقوط ادم وحواء 
( بسبب حطية الجنس › وبناء على إغواء عزازيل ) » کا شاهد 
مأساة قايين وهابيل » ورأى أحداثاً مستقبلية مثل خحراب الميكل 
وجيء المسيا . وقد صاحب ذلك وقو ع عشر ضربات على الأم 
کا رأى اجتاع شعب إسرائيل في أرض الموعد » ودينونة الأشرار . 

والكتاب مزح من التوحيد والثنائية . وقد باحث إبراهم الله في 
مشكلة الشر › ولا سأل إبراهم الله اذا يصبر على عزازيل › قال 
له الله إن الشر يأني من إرادة الإنسان الحرة . وقد استنتج البعض 
من التضارب في هذا المفهوم اللاهوتي أن المؤلف قد جمع بين جملة 
مصادر . ويسمى الشيطان في رفيا إبراهم عزازيل » وأنه هو الحية 
في تك ۳ . ويظن البعض أن أجزاء من هذه الرقيا كانت 
تستخدم عند الغنوسيبن وكذالك عند بعض اهراطقة من اليهود في 


بداية العصر المسيحي 


إبراهم 


عهد ٳبراهم : هو مؤلف يېودي آبوکريفي يٻين اختبارات 
إبراهم عند موته فيقول لنا إن الملاك ميخائيل قد أخبر إبراهم 
الشيخ العجوز بأنه جب أن يموت » ولكن إبراهم يمتنع عن تسلم 
روحه » فيأخذه اللاك في مكبة في طبقات ال جلد » وعندما 
يشاهد شر الناس على الأأّض » يستمطر الدينونة عليم . وعندئذ 
يظهر لإبراهم _ في رؤيا ‏ الطريق الرحب الذي يؤدي إلى 
هلاك » والطريق الضيق الذي يؤدي إلى الفردوس » ثم يرى وزن 
النفوس في الدينونة » وقد نجت نفس بشفاعة إبراهم وأخيرا ‏ 
وإبراهم مازال ممتنعاً عن تسلم نفسه ‏ يأخذه « ملاك المت » 
ويأني به إلى الفردوس . ومازال هذا السفر موجودأني الخطوطات 
اليونانية » منها سبع مطولة وثلاث ختصرة . ولعل أقدمها يرجع إل 
القرن الثالث عشر » وقد عرف أورجانوس شيئا عنه » ما يحتمل 
معه أن يكون بعضه قد كتب في القرن الأول الميلادي . وتوجد 
فيه بعض الإضافات ذات الصبغة المسيلة » ولكنه _أساساً 
مؤلف بودي . ولعل الرأي القائل بأنه کان صلا سفراً يهودياً م 
قام أحد المسيحيين بترجمته إلى اليونانية » أقرب إلى الحقيقة » ولو 
أن البعض يظنونه إسكندري الأصل . ويجاب الخطوطات اليونانية 
توجد منه مخطوطات بالسلافية ولغة رومانيا » والعربية والحبشية 
والقبطية » وهناك وجوه للشبه بينه وبين ١‏ عهد أيوب » و ١‏ رؤيا 
إبراهم » ويستقي أفكاره من ينابيع يهودية .. ويظهر اللاك 
ميخائيل كثيراً في الكتاب » ويشغل مكانة سامية تنسب إليه 
عادة في كتابات اليهود في ذللك العصر . « وملاك المت ۾ في 
ذلك المؤلف يحمل سمات غريبة لعلها مصرية أو بابلية أو 
فارسية . وبناء على ذلك المؤلف توجد ثلاث دينونات › أوها 
بواسطة هابيل » والثانية بواسطة أسباط إسرائيل الإنى عشر » 
والأحية بواسطة الله في اليوم الأحير . ولا يظهر المسيا في أي من 
هذه الدینونات »› فالکتاب کله يدور عموماً داحل دائرة الفكر 
ايودي . 


إبرة : 

ونذكر الكلمة في الكتاب المقدس ثلاث مرات في حديث 
الرب يسوع : « من أن مرور جمل من ثقب إبرة أيسر من أن 
يدحل غني إل ملکوت الله » رهت ۲٤:۱۹‏ )› مرقس 
۰ ب لو ۲۵:۱۸ ) . وجب أن يفهم هذا القول بنفس 
المعنى المذكور في ( مت ۲٤۲:۲۳‏ ) « أيها القادة العميان الذين 
يصفون عن البعوضة ويبلعون الجمل ٠‏ . فقد e ١‏ سیح 
هاتين العبارتين امجازيتين ليبن هم مدى سخافة افکارهم 
واستحالتما . وقد حاول بعض الكتاب تفسير « ثقب الإبرة » بانه 
باب صغير في بوابات المدن الشرقية » ولكن ليس ممة دليل على 
ذلك . والغني هنا هو الشخص الغلول باروته » فمتى ظل إنسان 
متكلاً على أمواله لتخلصه » فمن السخف أن ينظر أن يكون له 


أبشالوم 


نصیب في الملكوت الرؤحي » حيث الشرط الأساسي لذلك هو 
الاتكال على الملك نفسه . وليس عدم ذكر الإبرة في مكان أخر 
من الکتاب › دليلاً عل أا م تكن تستخدم › فتوجد عينات 
من الإبر المصنوعة من العظام أو المعادن من أقدم العصور . 


إبريز : 


فهي الذهب النقي الخالص (ائظر امل ٠۱۸:٠١‏ أي 


مز ۳:۲۱ ) . 


أبشالوم : 


ومعناه « ان سلام ٩‏ . وهو الابن الثالث لداود من معكة بنت 
تلماي ملك جشور ( صم ا 
العاصمة أورشلم حيث صرف أغلب حياته . وكان محبوباً جداً 
عند أبيه وعند الشعب » فتصرفاته اللبقة وجماله الشخصي ودهاؤه 
الشديد مع ولعه الواضح بالأببة والمظاهر الملكية » كل هذا أسر 
قلوب الشعب منذ البداية . فكان يعيش عيشة مترفة وله مركبة 
فاخرة وخمسون رجلا يجرون أمامه » وقد نى كل ذلك بالأثر 
املشود في قلوب أشراف للمدينة اللكية (إصم 
۵۰--۱۲ ) . وعندما اذل أمنون ‏ أخوه اه ا امار 
وأغمض داود عينيه عن هذه الجرمة الشنيعة »> وأمل توفيع 
القصاص الئاسب » اغتاظ أبشالوم بحق » واحتزن أبشالوم غضبه 
پټ د وعد مرور سنتين رسم أبشالوم خحطة لاإيقاع بأمنون 
يثأر لاحته . فعمل ولمة عظيمة لأناء الملك في بعل حاصور » 
وجاء أمنون بين من جاءوا » وهناك لقى أمنون حتفه على أيدي 
عبید أبشالوم ( صم ۲۹۱:۱۳ ) » وليتجنب أبيه هرب إلى 
بلاط جده لآمه في جشور حیث مکٹ د ت ن 
تعزی داود ولان قلبه . وف نہاية السنوات الثلاث ( ۳۸:۱۳ ) » 
أت واب بامر املك بأبشالوم إلى أورشلم » ولکنه مكث سنتين 
م ير فيهما وجه الملك ( ۲۸:٠١‏ ) . وعندما عاد أبشالوم إلى 
ت ا يضع أي فرصة لاستعادة مركزه المفقود » وليخلف 
أباه في الملك » فجرفه التيار حتى نسي مركزه كابن » وتصرف 
بدهاء وتخاصة مع كل صاحب دعوى صادقة أو كاذبة » وكان 
هدفه واضحاً » وهو استالة قلوب أكبر عدد من الشعب » بعيداً 
عن أيه » فلا يعود له القدرة على اختيار خليفته » لأنه كان من 
المؤکد أن يويد رجال البلاط ‏ بتأثير بثشبع ‏ استخلاف 
سليمان على العرش . وبذلك الملق وتلك المداهنة « استرق 
أبشالوم قلوب رجال إسرائيل » ( ٠:٠١‏ ) . ولا ندري بالتحديد 
کم من الزمن مض بین عودته من جشور ورد على أيه . بعض 
الدارسین یری أن الأصح أن نقراً ( صم ۷:٠١‏ ) على أا أربع 


۲¥ 


ابتالوم 


أبشالوم 


سنوات کا جاءت في النسخ السريانية والسبعينية وليست أريغين 
سنة . وصواء أكانت ربع أو أربعين > فقد سمح له الملك بزيارة 
حبرون العاصمة القديمة » مدعياً أنه ذاهب ليوفي نذراً قطعه على 
نفسه عندما کان في جشور › إن عاد إلى أورشلم سالا » فانطلق 
إلى أورشلم ومعه مفتا رجل . وقبل العيد أرسل جواسيس إلى 
جميم أسباط إسرائيل لاثارة السخط » واجتمع الشعب تحت لواء 
أبشالوم في حبرون . وقد استجابت أعداد كبية للنداء » وكان 
من بينېم أخيتوفل أحد مشيري داود و آكارهم دهاء 
۷:۱٩ (‏ اڅ ) . 


وسرعان ما وصلت أخبار المؤامرة في حبرون إلى داود فخاف 
وأسر ع بمغادرة أورشلم رهرب في حماية حرسه الخاص الموالي له 
إلى جلعاد في شرق الاردن . واستقبل استقبالا طيبا في محنابم التي 
مكث فما إلى أن مات ابنه التمرد . وأراد صادوق وأبياثار 
الكاهنان أن يرافقا داود في محنته » وأحذا تابوت عهد الله من 
آورشلہ ( ۲٤:۱٠١‏ )۰ ولکن داود آمر الكهنة واللاويين باعادة 
التابوت إلى مكانه وأن يظلوا في حراسته . وكانت هذه خطة 
حكيمة » « لأ وجود ريسي الكهنة في اورشلے اد دارد کل 
متابعة الأحبار بواسطة ابنيهما وبعض / النظوة ؛ 
(۱۷:۱۷د۲۰ )» کا أعاد داود حوشاي الاركي 
أورشلم » فأظهر ولاءِ كاذباً لأبشالوم الذي كان قد دخل أورشلم 
واستولی على الحکم ( ۳۷۳۲:۱۰ ) . وقد قام حوشاي 
والكهنة وبعض الأشخاص القلائل بدورهم خير قيام » فأًبطلا 
مشورة أخيتوفل الذي أراد أن يفاجيء داود وهو متعب ومر تخي 
الیدین ( ۱٤-۱:۱۷‏ ) ک) ظل الجواسيس على اتصال مستمر 
بداود لاطلاعه عل خحطط أبشالوم ( ۲۱۱:۱۷ ) وکان تواني 
أبشالوم هو السبب ني القضاء عليه » فلو أنه نفذ مشورة أخيتوفل 
لكانت ني ذلك هزية جيش أبيه من البداية . 


وعندما وصلت أخياً قوات أبشالوم بقيادة عماسا إلى 
جلعاد » كانت الفرصة قد أتيحت لداود لتنظم جيشه »› فقسمه 
إلى ثلالة أقسام تحت قيادة قواد حنكين هم يواب وأبيشاي وإتاي 
۲٠:۱۸ (‏ ) ونشبت معركة كبيرة في وعر أفرابم » وقضي فيما على 
القوات المتمردة وقتل ما لا يقل عن عشرين ألفا » کا زاد الذين 
أكلهم الوعر من جيش أبشالوم عن الذين أكلهم السيف في ذلك 
اليوم ( ۷:۱۸ و ۸ ) » وكان من بين أوفك أبشالوم نفسه إذ 
كان راكباً على بغل فدخل تحت أغصان البطمة العظيمة الملتفة › 
« فعلتق بين السماء والأزض والبغل الذي تحته مر ( 4:1۸ ) › 
فراه رجل على هذه الصورة فجرى خير يواب » الذي لم يتردد 
لحظة _ رغم كل توصيات داود ‏ بل أحذ ثلالة سهام بيده 
وأنشبها في قلب أبشالوم » وأحاط به عشرة غلمان من رجال 
بواب وضربوا ابشالوم واماتوه ( ۱١:۱۸‏ ) ثم طرحوه في الجب 


۲A۸ 


العظم بالقرب من المكان الذي قدل فيه وأقاموا عليه رة عظيمة 
جداً من الحجارة ( ۱۷:۱۸ ) حسب العادة المألوفة ف حقیر 
المحمردین وکبار امجرمین ( یش ۲٦:۷‏ › ۲۹:۸ ) . 


الذي نسي وقار اللاك وهو يبکي ابنه بعواطفه 
مرثاته لابنه عند باب نام مرناة بلبغة س رعم اججازها س تعر : 


لغة رقيقة عن مشاعر الآباء من نحو أولادهم في كلل الأجيال 
) صم CET:A‏ . 


الابوية ْ وکانت 


ولا نعرف سوى القليل عن حياة أبشالوم العائلية ٠‏ ولكننا نقراً 
في ( صم ۲۷:٠١‏ ) إنه ولد له ثلاثة بنين وبنت واحدة اسمها 
ٹامار » ونفهم من ( صم ۱۸:۱۸ ) أن أبناءه قد ماتوا صغارا 
قبل ذلك . 


قبر أبشالوم : نا م يكن لأبشالوم ابن بحفظ امه » « أقام 
لنفسه وهو حي النصب ( العمود ) الذي ني وادي املك » الذي 
يقول عنه يوسیفوس إنه کان بعد عن أورشلح بغلوتين . ولا نعلم 
على وجه اليقين شيئاً عن هذا النصب ولكن يوجد بين القبور 
الكثيرة الموجودة على الجانب الشرقي لوادي قدرون » قبر يدعى 

قبر أبشالوم » ولكن هذه القطعة الفخمة من فن المعمار › بقبتها 
الرائعة عة وأعمدعا الإغريقية الجميلة > لايد آنها ترجع إلى عصر 
أحدث كتير » ولعلها ليست أقدم من العصر الروماني . 


أبشالوم 


ابط 


أبشالوم : 


١‏ أبو متتيا » أحد قواد جيش اليهود في عصر المكابين 


( ١مکابیین‏ ۷۰:۱۱ ) . 
۲ أبو يوناثان الذي أرسله معان المكابي للاستيلاء على يافا » 
ولعله هو نفسه أبشالوم المذكور سابقاً ( ١مك ١١:1۳‏ ) . 


۳ احد رسولن دكات سياس في خحطابه إل الأة البهودية 
( ملك ۱۷:۱ ) . 


ابشاي أو أبيشاي : 


ولعلل معناه « أي يسى ٠‏ وهو ابن صروية أخحت داود » وأحد 
i EE‏ يواب وعسائيل وأبيشاي ( ۲ صم 
۲ ) » وکان ا للقسم الثاني من أبطال داود ( صم 
۲۳ ) . ویظهر لاول مرة مع داود في برية زین چ هروه من 
شاول » وعندما طلب داود شخصا يتطو ع للذهاب معه ليلا إلى 
محلة شاول » تقدم أبيشاي هذا العمل » وأشار بقتل الملك شاول 
وهو نام (اصم 4-1:۲١‏ ) . وفي البارزة بين رجال 
آیشبوشث بن شاول ورجال داود في جبعون » التي قتل فيہا أبنير 
عسائيل » کان أبيشاي موجوداً ( صم ۱1۸:۲ و ۲٤‏ ). 
وعاون يواب في قتل أبنير غيلة أحذا بثأر أخيه عسائيل ( صم 
۴۳ ) . وفي حاربة داود للعمونيين والأاميين حلفائهم » قاد 
أبيشاي اهجوم على العمونيين » بيا قاد يوآب اهجوم على 
الراميين » وانتصر إسرائيل في المعركة انتصاراً عظيماً ( صم 

. ) 141-1 


کان آییشاي على الدوام وفيا لداود وظل ببانبه عند هروبه من 
وجه أبشالوم » وعندما سب شعي البنياميني املك اهارب » راد 
أبيشاي أن يعبر ويقطع رأسه ( صم 1 و ٩۹‏ ) . وÙعندما‏ 
رجع املك » طلب أبيشاي منه أن لا يقبل توبة شمعي وأن يقتله 
فوراً ( صم ۲۱:۱۹ ) . کا أنه اشترك مع يوآب في القضاء 
على فنة شبع بن بكري البياميتي ل( ٣صم 1:۲١‏ و ١١‏ ) , 
وبعدها اغتال یواب عماسا ابن خالته ومنافسه ک) اغتال أبنیر من 
قبل » ولا شلك أن أبيشاي كان ضالعاً في الحريمة . وني إحدى 
المعارك مع الفلسطينيين في اواحر حياة داود » تعرض داود للخطر 
وكاد يقتل بيد يشبي بنوب الفلسطيني » لوا أن أنجده أبيشاي 
الذي قتل الفلسطيني ( صم ۱۷:١١‏ ) . 

وفي بيان أسماء أبطال داود ( صم ۲۳ ) نجد أبيشاي رئيا 
على الثلاثة الأعرين على أساس أنه قضى على ثلاث مئة رجل 
برحه ( عدد ۱۸ ) » ولا یذکر امه ئي الصراع بين ادونيا 
وسليمان على العرش ٠‏ وكان يواب مؤيدا لادونيا » ولذلك يرجح 
أن أبيشاي كان قد مات قبل ذلك . 


يوآب وإن كان بماثله في القسوة على الأعداء » ركان داود يعرف 
-ذلك ويخشى عنفهما وقسوتهما . وأفضل ما يذكر لابيشاي هو 
ولاؤه الثابت للملك داود . 


إبصان : 


ومعناها على الأرجح « سريع ١‏ وهو العاشر في قضاة إسراثيل » 
وکان من بیت حم ( ولم یذکر إن کانت بیت لحم ہوذا أو بیت 
لحم زبولون ) . قطی لاسرا ثيل سبع سنين ا 
موطنه » وکل ما یذکر عنه انه کان له ثلاثون ابنأ وثلاثون ابنة » 
أرسلهن. إلى الخارج ج أتى من الخارج بثلاثين زوجة لأبنائه» 
ولعل في ذلك دليلاً على ثرائه ومركزه الاجتاعي . ولا نعلم على 
وجه اليقين ما المقصود بكلمة « الخارج 6 ولعلها تعني الاسباط 

والكلمة العيية المترجمة « قاض » هي أشبه ما يكون بكلمة 
« ملك » کل يبدو من الكتابات الشعرية التي وجدت في 
« أوجرات » من القرن الرابع عشر قبل ايلاد » وكذلك من بعض 
النصوص الکتابية ( مثل إش ۲۳:٤۲۰‏ » عا ۳:۲ ) فعملهم كان 
کار من جرد حکام » فقد کانوا « مخلصین » قبل کل شيء. 
لض ۱۲ کا کا جانا يقرمون بالقضاء ين لشب 
( قض ٤:٤‏ و ٥١‏ اصم ۱۷۱١:1۷‏ ) . 


ویقوں يوسیفوس إن بيت لحم التي كان منہا إبصان هي بيت 
لحم يهوذا » ولكن يبدو أن هذا غير صحيح لأنبا عادة تردف با 
یدل علیما وتذکر دائماً : « بیت لحم یهوذا » أو ١‏ بيت لحم 
فراته ») » ونعرف من ( یش ٠١:۱۹‏ ) أنه كانت هناك بیت 
لحم أخرى في زيولون غربي الناصرة وشمالي مجدو . ولعله من هذا 
اخلط جاء التقليد اليهودي بأن [بصان هو بوعز المذكور في قصة 
راعوث » وبذلك يكون أحد أسلاف الملك داود . 


ويقول ١‏ کیل کیل » إن حکم يفتاح وإبصان وأيلون ون م 
يتعد حدود منطقة شرق الارڈك حيث العمونيون » وإن الأبعين 
السنة التي ضايق فيا الفلسطينيون بني إسرائيل » تخطي كل هذه 
المدة بما فيما مدة حكم هولاء القضاة والتي تبلغ إحدى ولائين 
سنة في مجموعها ( انظر قض ١:۳-٠:1۲ › 4۷:1١0‏ ) . 
ابط : 


والكلمة العبية هي « اكسيل » وترد في إرمیا ( ۱١:۳۸‏ ) 
عندما رفع النبي من الجب بواسطة الحبال » وقد وضعوا الثياب 
الرثة والملابس البالية تحت إبطيه لحمايجما . والإابط هو باطن 
المنكب › وتأبط الشيء وضعه تحت إبطه .. 


۲۹ 


أبغدا 


أبلوس 


أبغغا : 


وهر اسم فارسي بظن أن معناه و محظوظ » أو ۾ ناجح » وهر 
أحد النصيان السبحة الذين كانوا للملك أحشورش الذي تزوج 
أستير ( أستور 1٠:١‏ ) . 


أبفراس 


وهو مختصر اسم ١‏ أبفرودتس ٠‏ ومعناه ١‏ الجذاب ٠‏ أو 
١‏ الجميل » وهو من مدينة كولوسي › ومؤسس الكنيسة فيها › 
وکان مع بولس عندما کتب رسالته لى أهل کولوسي ( کو 
۱و ۸ ۱۲:۹4 و ۱۳ ۰ فلیمون ۲۳ ) وجب عدم الخلط 
پینه وبين ابغرودتس ( في ۱۸:٤ ›» ۲٣:۲‏ ) الذي کان من 
كنيسة فيلبي . وييدو أن أبفراس قد تجدد على يد بولس » ثم 
ذهب للكرازة بالإنجيل في كولوسي وما حوما من مدن لاودكية 
وهیابولیس ( ۱۲:۲ و ۱۳ ) في أثناء خدمة بولس في أفسس 


( أع ٠١:1١‏ ) وكانت الأحبار الني حملها إلى بولس في روسية " 


عن الكنائس في وادي ليكوس » السبب في كتابة بولس للرسالة 
إل کولوسي ( کو ٩-۷:۱‏ ) . 


ونرى تقدير بولس الكبير له في الأرصاف التي أطلقها عليه : 
العبد الحبيب معنا ٠‏ » « وخادم أمين للمسيح لأجلكم ٠‏ › 
 ) e‏ وهو وصف ل بطلقه الرسول 
بولس على أحد اخر سوى تیموثاوس ( في ۱ ) «والماسور 
معي في اسح بسوع ۲ ( غل ۲۳ ) ولان الوصف الأحير يقال 
أيضاً عن + ارسترخس ٠‏ ( کو :٤‏ ۰) فيبدو أن أبفراس 
وأرسترخحس تبادلا التطوع لفدمة بولس في سجنه . كا يمتدح 
الرسول بولس أبفراس نجاهدته في الصلاة من أجل كنائس وادي 
ليكوس الذي كانت تقع عليه مدينة كولوسي . 


أبفرودتس 


اسم يوناني معناه « الجذاب » أو ١‏ الجميل » کا سبق القول 
في أبفراس . ولا ینکر امه إلا في ( في ۱۸:٤ » ۲٠:۲‏ ) ولکن 
لسم بذكر يكاز في لفات اليوناية واللايبية سواء ي صويه 
االكاملة أو غب مخقصراً إلى أبفراس . 

كان أبفرودتس عضو متقدماً في كنيسة فيلبي » ذهب إلى 
رومية حاملا عطايا الكنيسة لبولس ( ۱۸:٤‏ ) ولكي كث محه 
ليعاونه في اللخدمة ( ٠٠:۲‏ و ٠١‏ ) وقول عنه بولس للفيلبيين : 
١‏ رسولكم ولخادم خاجتي » . وقد مرض مرضاً خطير في رومية 
« من أجل عمل المسيح ا خاطراً بنفسه لكي عير نقصان 
خدمتكم لي » . وعد شفائه شعر بولس أن من الأفضل أن 
٠‏ 


برسله إلى موطنه » وقد اغع لاجم سمعوا أنه كان مريضاً » فکان 
مشتاقا اعرد إلهم » فأرسله بولس إلييم حاملاً الرسالة إلى 
فيلبي » وطالباً منہم أن يقبلوه في ارب بکل فرح . ويیدو تقدیر 
بولس له من وصفه بالقول : « أخحي والعامل معي والمتجند 
معي ٩‏ . 


أبفية : 

يدو أنه اسم فرصي يحمل معنى الاعزاز . وهي امرأة مسيحية 
في كولومي » ويحتمل أنها كانت زوجة فليمون » ومن المؤكد أنها 
کانت عضوا من العائلة حي أن الرسالة موجهة إلى فليمون 
والكنيسة التي في بيته » وتذكر بعض التواري أنها استشهدت رجا 
مع فليمون وأرخبس وأنسیمس في عهد نیرون ( فل ۲ ) . 
أبق : 

بق العبد أي استخفی م ذهب » أي هرب من سیده ( تٹ 


۳ () وکان بجحب على من القجاً إليه العبد المارب أن لا 


أبلس : 


مسيحي من روما › یرسل له الرسول بولس غحیاته ( رو 
٠:٩‏ ) ويصفه بالقول « المركى في المسيح » . ولابد أن أبلس 
تعرض للامتحان وخر ح منه مرکی ( انظر یع ۱۲:۱ ۰ ۲ي 
۲ ) وهو اسم کان شائعا بین الیپود في روما . 


أبلوس : 


وهو ختصر « ابولونیوس ۲ وکان بودیا اسكندري الجنس ( أع 
۸ مہ جاء إل أفسس وکان يتكلم ويعلم بتدقیق ما بختص 
بالرب » ( ٠٠:۱۸‏ ) . وواضح أنه كان موهلا لمذا العمل 
حیٺ ینکر عن ایر في الکاب ... وحار بالروح ۲ 
۲٤:۱۸ (‏ و ۲١‏ ) ولکن تعلیمه کان ناقصاً لأنه کان « عارفاً 
بمعمودية يوحنا فقط » ( عدد ۲١‏ ) . 


ين البعض أنه استقى معلوماته من إنجيل مكتوب وصل إلى 
الإسكندية » ولكن الارجح انه مع س إما مباشرة أو بطریق غير 
مباشر ‏ كرازة يوحنا المعمدان في بيت عبة في شرقي الارن 
( یو ۲۸:۱ ) . وعندما شرح له أکیلا وبریسکلا طریق الرب 
بأكار تدقيق » أراد أن يذهب إلى أخائية فشجعه الإحوة في 
افسس ( عدد ۲۷ ) . وني أحائية,« ساعد كتيرا بالنعمة الذين 
کانوا قد منوا > لأنه کان باشتداد يفحم اليہود جھراً ا 


بالكتب أن يسوع هو المسيح 4 .(TAg VY)‏ 


ابلوس 


إبليس 


وبيغا كان أبلوس في أخائية » جاء الرسول بولس إلى أفسس 
وعرف ما کان يعلم به أبلوس ( 1:۱۹ ) . ولا علم بولس أن 
الأفسسيون لا يعلمون شيفاً عن معمودية الروح ( ٤۲‏ ) » إذ 
يبدو أن ابلوس لم يکن قد تمکن من نقل ما تعلمه من كيلا 
وبريسكلا بعد ذلك لأنه غادر أفسس بعدها مباشرة . فمكث 
الرسول بولس هناك کار من سنتین ( ۸:۱۹ و ٠١‏ ) . وني 
ريع ۷ م كتب رسالته الأول إلى كنيسة كورنشوس » وني هذه 
الأثناء جاء أبلوس إلى آفسس ر أنظر ١کو ٠۲:٠١‏ ) . وم تكن 
هذه الرسالة ‏ باي ® .. وليدوولاحساس بالغية أو العداء 
الوس کا يزعم البعض - بل بالموي كانت نتيجة الحوار 
ينهما فيما بختص بالوقف الحرج الذي كان قائما في كنيسة 
کورنٹوس . ولا شك أن أبلوس لاق نجاحاً في خدمته فقد تأثر 
الكورنثيون بفصاحته » فابتدأت جاعة منم في الالتفاف حوله 
وكونوا قسماً من الأربعة. الأقسام التي انقسمت إلا الكنيسة 
( کو ۱۲:۱ ) . ولکن ما حدث في کنیسة کورنٹوس من 
انقسامات کان غير مقبول عند اُبلوس کا کان غير مقبول عند 
الرسول بولس » ما جعل أبلوس لا يرحب بالعودة إلى المكان 
الذي خدم فيه كثياً من قبل » رغم إلحاح بولس عليه » وذلك 
منعاً من إشعال روح التحزب ( كو ۱۲:٠١‏ ) . والرسالة 
تردد صدی سخطھما عل هذه الحال : دوالرسول بولس بمدح 
تعاون أبلوس في العمل فيقول : « آنا غرست وأبلوس سقي ٠‏ 
٦:۳ (‏ ) » فهو وأبلوس « عاملان مع الله ۲ ( ٩:۳‏ ) » خحادمان 
معا للرب والمخلص يسو ع المسيح . ولا يتعارض هذا مع ما جاء 
في ( ١کو‏ ۷1:۱۲ › ۲کو ۱:۳ ۰ ۱٣:۱١‏ ) حيبت يبدو 
أن بولس يلمح إلى فصاحة آبلوس وحكمته ورسائل التوصية . 
رما يوجهه بوس من توبيخ في الأصحاحات ( ٤-١‏ من الرسالة 
الأرل ) إنما يوجهه إلى الكورنشين أنفسهم وليس إلى أبلوس 
٦:٤ (‏ ) . وعندما کتب بولس رسالته الأولى إلى کورنثوس کان 
آبلوس معه في افسس ( ۱۲:۱۷١‏ ) . 


أبلوفانيس 


رجل سوري قل خو تیمواوس وکیراوس ج 
e e‏ 


آبلونيوس : 
وهو اسم لخمسة أشخاص سوريين في زمن المكابيين » وهم : 
١-ابلونیوس‏ بن ترسارس ( ٣مك ٥:۳‏ ) الذي کان حاکماً على 
فلسطين وفينيقية من قبل ال ملك سلوقس فيلوباتر عندما جاء 
هیلودورس إلى أورشلم ليسلب اليكل › وقد عاون ‏ فيما 


بعد سمعان الذي كان وكيلا على الميكل في أورشلم ضد 
أونيا الكاهن العظم . ا كان رثيساً لوزراء املك سلوقس . 
ولکن عندما تول أنطیوکس أیفانس » اضطر أبلونيوس ‏ 
لعدم رضا الملك الجديد عليه إلى مغادرة سوريا والإقامة في 


۲ أبلونيوس بن أبلونيوس السابق » بيا كان أبوه في ميلتيس › 
تر هو في روما مع دیتریوس بن سلوقس فیلوباتر ‏ وکان 
موضع الاكرام في روما رتوطدت الصلة يينما فلما استعاد 
ديمتریوس عرش سورپا » جعل أبلونیوس حاكماً على فلسطين 
وفينيقية وهو المركز الذي كان يشغله أبوه في عهد سلوقس 
فیلواتر . ويبدو أنه ظل في مركزه في آيام الملك الإسكندر بن 
أنطيوكس ر مك 1۹:٠١‏ ) ولكنه ثار عليه بعد ذلك وانضم 
إلى ديتريوس . 


٣‏ أبلونيوس بن منستاوس ورئيس الوزراء الأثير عند أنطيوكس 
ابیفانس ( ۲مك ۲٠:۲‏ ) وقد أرسله أنطيوكس سفيرا له › 
ألا إلى روما ثم إلى بطليموس فيلوباتر ملك مصر ( ۲مك 
٤‏ ب . وپظن أنه هو نفسه رئيس ال حزية ( ١مك‏ ۲۹:۱ »› 
٣مك ۲٠:١‏ ) . وعند عودة أنطيوكس من حلته الأحية على 
مصر » أرسله في إثنين وعشرين ألف جندي لتدمير 
اورشلم » فهاجم اليہود في يوم السبت القدیں وذبح مہم 
أعدادا غفية ( ۲ملك ۲۷۲٤:١‏ ) . 

٤‏ أبلونيوس حا السامرة في أيام أنطيوكس » وقد تله بوذا 
الكابي ( ١مك ٠١:۳‏ و .)١١‏ 


آبلونیوس بن جنایوس ( ۲مك ۲:۱۲ ) وکان حاکماً على 
فلسطين من قبل أنطيوكس أوباطور » وقد أظهر عداء شديداً 


معنى الشيطان « حصم ٠‏ » وهو لفظ مأخوذ من فعل عبري 
معناه « یکمن »  »‏ يقاوم ۲ فهو أكبر عدو لله وللناس »› وتتضح 
اة :وذ « إبليس ۲ و « الشيطان » ص (رۋ۲ا:٩‏ 0 ' 
OME‏ 


الإشارات إليه في العهد القدي : تستخدم الكلمة بدون 
« أل » التعريف ميمعنى و عدو ١‏ وهکذا ترهمت في ( صم 
۹ ) عن داود كعدو محتمل في المعركة »> وفي ( مل 
۱ و ۲۳ و ۲٤‏ و١۲‏ ) تمت خصما . وفي سفر 
واستخدمت بلفظها 


للدلالة عل خحصم بشري . اما بأداة التعريف و أل » فیصبح 
اسم علم للدلالة على « الشيطان » بالذات » وهو ما نجده مثلا 


O ۲۲ ( العدد‎ 


۳١ 


ابلس 


إبلييس 


فی ايوب ( ۲۰۱ ) » زکریا ( ۲٠:۳‏ ) إذ واضح أن الإشارة هنا 
إلى كائن غير بشري . وني ( ١خ 1:۲١‏ ) ترد الكلمة بدون 
« أل ٠‏ التعريف ولكن واضح أيضاً أن المقصود بها هو الشيطان 
نفسه ( انظر صم ۱:۲4 ) . 

والترجمة السبعينية » تترجم الكلمة العبية « شيطان » « بديا 
بولس ١‏ أو « إبليس ٠‏ فيما عدا ( ١مل ٠١:١١‏ ) حيث تنقلها 
کا هي في العبية « شيطان » . كا أن « الفولجاتا » ( ترجمة 
جيروم إلى اللاتينية ) تستخدم كلمة ١‏ ديابولس » فيما عدا لي 
) ١خ‏ ۱ ايوب ھ9ی: ۲ کی زکریا ( ۱١‏ و ٣‏ ) 
حيث تنقلها ۴ هي في العبية كاسم علم . ويقول البعض إن 
صورة الشيطان في العهد القدم لا يبدو ما أنه كائن شرير 
أساساً بل يبدو انا ملائكيا » عله اتو الناس . ولا شك 
أن الصورة الكاملة للشيطان لا تتضح تماما في الإشارات القليلة 
إليه في العهد القدم » ولكن من الواضح أيضاً أن اللمحات 
المسجلة عن نشاطه تكشف عن أنه يعمل لمقاومة كل خير 
لاإنسان » فنرى في أيوب ( ٠١١‏ ) بكل جلاء طبيعته النبيئة » 
کا انه هو الذي أغوی داود ليعد إسرائيل فيجلب السيخط عليه › 
کا انتهره الرب من أجل شكواه ضد يہوشع الكاهن العظم . 


في الأوكريفا : لا تذكر كلمة شيطان في أسفار الأبوكريفا إلا 
في يشوع بن سیراخ ( ۲۷:۲۱ ) . أما حكمة سليمان 


۲٤:۲ (‏ ) فتذكر كلمة, « ديابولس » . 


في العهد الجديد : تكتمل صورة الشيطان في العهد 
الجديد » فتذكر كلمة « الشيطان » ۳۷ مرة . کا استخدمها 
الرب يسوع المسيح ‏ بدون أداة اعرش د مرن فى خد 
إلى بطرس ( مت ۲۳:۱۹١‏ » مرقس ۳۳:۸ ) » ومرة عن بوذا 
الليىخريوطي ( يو ۷٠:١‏ ) . آما في سائر المرات فتذكر عادة 
بأداة التعريف للدلالة على « الشيطان » نفسه ( فيما عدا مت 
٤‏ بب مرقس ۲۳:٣۳‏ مرتین » لو ۲۳:۲۲ » ٣‏ کو ۷:۱۲ فلا 
توجد أداة التعریف ) ڳا يذكر باسم « إبليس » ۳٤‏ مرة . 

ومعنى « إبليس » « الفتري » أو « الثالب » ولا يوجد أي 
فرق بين اللفظين « إبليس ٠‏ و « الشيطان » . أما كلمة شياطين 
ز المع في اأ لحر ». 


الصورة الكتابية لاشيطان : أسماؤه : علاوة على الاسمين 
الرئيسيين السابق ذكرهما » توجد ألقاب ‏ وأوصاف أخرى تطلق 
على الشيطان لبيان مركزه في السماويات » فيسمى « أبدون أو 
POET‏ ۹ ) يمعناما ١‏ المهلك » . کا يطلق عليه 
١‏ المشتحي على الإخوة) (رؤ ۲( وو الخصم» 
( ١بط ٠)‏ و١‏ بعلزبوں ١‏ (مت ۲٤٣:۱۲‏ )› 


.و بلیعال » ( ۲ كو ٠ ) ٠٠١:١‏ و « المضل لكل العام ٠‏ ( رو 
TT‏ 


۲ )> و « التبين العظم ٠‏ ( رؤ ۹:١١‏ ) )> و «العدو» 
( هت ۲۸:۱۳ و ۳۹ )»›» و«الشریر» (مت' 
COTA TIT‏ و بو الكذاب » (يو ٤4:۸‏ )› 
و «إله هذا الدهر » ( ٣‏ كو ٤:٤‏ ) > و «الكذاب ١‏ (يو 
۸ )»۰ و« رئيس سلطان اهواء ۲ رأف ۲:۲ )» 
و ١‏ القتال » ( يو ٠) ٤4:۸‏ و « رئيس هذا العام » ( يو 
n ۲‏ 1ا٣‏ :1 ))» و (الحية المدية » 
( رژ ۹:۱۲ ) > و «امحرب » ( مت ۳:٤‏ ) اتس ٥)۳‏ ) . 


مركزه : يشغل الشيطان مركز قوة وسيادة في العام 
الروحي » فنقرأ في أيوب ( ) أنه جاء وسط « بني الله ٠‏ مع 
أنه بطبيعته الأدبية ليس واحداً منہم . كان له أن يتل في حطر 
الله » وهو امتیاز سیحرم منه في یوم قادم ( ر ٩:۱۲‏ ) . وکان 
ي مركز عظبم حتى إن ميخائيل رئيس الملائكة وجد فيه عدوا 
جبارا « فلم یجسر أن يورد حکم افتراء ٩‏ ( بوذا ٩‏ ) . 


ويكشف لا العهد الجديد عن أن الشيطان حكم ملكة الشر 
القوية بكل ذكاء وحنكة » فنرى الرب يسوع في دحضه للاجام 
بانه يخر ج الشياطرن بقوة بلعزبول » يبون سخف العام لانه يعني 
ان الشیطان قد « انقسم على ذاته فکیف تلبت ملکته ؟ ) 
( مت ۲٦:۱۲‏ ) » فالشیطان لا يعمل بمفرده ولكنه يرأس مملكة 
منظمة جیدا یقوم جنوده فیا بمسئولياېم بتوجیه منه » فهو قائد 
هيئة ضخمة متضامنة من الكائنات الروحية هم ١‏ ملائكته ) 
( هت 1۱:۲١‏ › رؤ ۷:۱۲ ) . و ١‏ کرئیس سلطان اهواء » 
( أف ۲:۲ ) يوجه بمهارة جيشاً منظماً من الأروإح الشريرة في 
السماويا ياتعرون بأمره ( أف ٠۲:١‏ ) . فاللائكة الساقطون 
الموالون للشيطان ( رژ ٤:1۲‏ و ۷ و ٩‏ ) صتفظون برتہم 
زقابیم ومراکزعم التي سمح شم بها لله . 


ومهما کان أصل الارواح الشريرة واک الشياطرن ) فمن 
الواضح أنهم يخضعون في ولاءِ كامل لحكم الشيطان ر( مت 
۲ و ۲۹ ).ازاف سفر الأعمال ( ۳۸:۱٠۰‏ ) أن 
إنطلاق القوى الشيطانية في أثناء حدمة الرب يسو ع المسيح عل 
الارض » إا كان بوحي من إبليس . فإبليس محدود لا يوجد في 
کل مکان » ولکنه عن طریق أتباعه الکثیرین یارس تأیه في کل 
العام . ويعلن لنا سفر الرؤيا أنه في حتام هذا العصر وني أيام 
الضيقة العظيمة ستنطلق القوى الشيطانية مرة أخحرى بصورة رهيبة 
EEA CIT)‏ 


ویوصف إبلیس بأنه « رئيس هذا العام ۲ ( يو ۲ (CO‏ 
والعالم الذي يحكمه هو النظام العالي الراهن القام على مباديء 
إبليس رأساليبه وأهدافه ( ٣‏ کو ۳:٤‏ و ٤‏ أف ۲:۲ » کو 
۱ ايو ١۷-٠١:۲‏ ) . فجشع الام وأطماعها الأنانية 


إبليس 


إبليسس 


والأساليب الدبلوماسية الماكرة في عام السياسة » والبغضاء المرة » 
النافسة الريرة في عالم التجارة » والقم الشريرة في انجتمع 
البشري » كل هذه من عمل الشيطان » ١‏ الروح الذي يعمل في 
أبناء المعصية » ( أف ۲١‏ . وعبارة « العام كله وضع في 
الشریر ٩‏ ( ایو ١۹:٩‏ ) تعني أن عالم البشر غير المتجددين › 
موضوع في قبضة إبليس ومستسلم تماما لسلطانه . وقد حصل 
إبليس على سلطانه على الجنس البشري بالدهاء والاغتصاب › 
فبتحریضه الأنسان على الخطية ‏ التي قصاصها الوت _ 
حصل إبليس على « سلطان الوت » » ويستخدم الرهبة من 
الوت وسيلة للاحتفاظ بالناس تحت سيادته ( عب 
۲ و١٠‏ ) . وعبارة أنه « کان ّالا للناس من اليدء » ( يو 
۸ ) لا تعني أنه يستطيع أن يقتل حسما يشاء » بل تعني أنه 
بسبب سقوط ادم وحواء »> جلب الوت على الجنس البشري . 
وقد كسر المسيح بوته قوة الشيطان وأنقذ أسرى الشيطان ر انظر 
رۇ 1۸:1 › ۲۹:1۲ ) . 

وني التجربة في البية استعرض إبليس أمام يسوع كل مالك 
العام » موكد بذلك انها كلها قد دفعت ليده » وأن في إمكانه 
أن يعطيا لمن يشاء ( لو ٠:٤‏ و ٦‏ ) . والجدير بالملاحظة أن 
يسو ع لم يعترض على دعوى الشيطان بسيادته على هذا العام » 
وقد رفض المسيح عرض الشيطان بإعطائه كل مالك العام » 
ولكن سيأتي الوقت » في نهاية الأزمنة » فيه يقبل « إنسان 
. الخطية € › « الأئم ٠‏ هذا لكوت من يد الشيطان ( ۲تس 
CONT GA‏ 


أعماله : في أيوب ( ۰٢۱‏ ۲:۲ ) يصف الشیطان نشاطه 
الدائب في « الجولان » في الأرض رالفشي فيها فهو مشغول في 
صرإع لا ينقطع يشملل كل العام ضد الله وشعبه » وهذا فهو 
و العدو » لله وللحق (مت ۲۸:۱۳ و۳۹ ۲تس 
۱۲-۲ ) وأعماله ترتبط مملکوت الظلمة الأدبية اع 
(CC) ۹‏ . 

ولقب « امحرب ه ( مت ٠:٤‏ » اتس ٥:۳‏ ) يصف 
الشيطان في نشاطه الخاص » فهدفه على الدوام هو أن يدفع من 
جربهم إلى السقوط في الخطية . وأولاد الله هم المهدف الدام 
لعداوته الشرسة » وقال الرب لكنيسة سينا بأن الشيطان 
سیجربہم حتى اموت ( رؤ ٠٠:۲‏ ) وأخبر الرب بطرس أن 


الشيطان « طلبكم ليغربلكم كالخحنطة » ( لو ۳١:۲۲‏ ) . 


ويستخدم الشيطان ضعف الناس وحدوديتهم ليغريهم بالخطية 
( ١کو ٥:۷‏ )» کا يستخدم مغريات العام ( ايو 
۲-۱1¥ › 4:6 ( . وکنیرا ما جرب الناس بالشر بجخنداعهم 
بأن الغاية تبر الواسطة » وأنه يمكنهم الوصول إلى الخير عن طريق 
عمل الشر . ويتضح أسلوب عمله في قصة السقوط في 


الأصحاح الثالث من سفر التكوين » فالخداع هو الطابغ المميز 
لدشاطه ولذلك يوصف بحق : ١‏ الذي يضل العام كله ٠‏ ( رو 
۲ )»> فهو على الدوام ينصب الفخاح للناس ليأسرهم 
( تي ۷:۳ ۰ ۲ تي ۲۹:۲ ) . والكبياء من أهم التجارب التي 
يوقع فيا الئاس ( اني ٩:۳‏ ) . ريقاوم الشيطان عمل الله 
بمحاولة التزييف والتضليل » فيبذر الزوان في وسط القمح › 
ويضع المؤمنين المزيفين بين « أبناء الملكوت » ( مت ٠٠:۱۳١‏ 
و ۲۸ و ۳۹ ) » وهولاء الْؤمنون المزيفون هم « مجمع الشيطان » 
( رۇ ٠ ۳ ٩۹:۲‏ کا أن الشیطان کیا ما « یغیر شکله إل 
شبه ملاك نور » فیجعل خدامه في شکل خدام الح ( ۲ کو 
١١۹١-۱‏ ) فالذين يسلمون أنفسهم للشر ويصيرون خداماً 
للشيطان في إغراء الآخرين على فعل الشر » هم أبناء الشيطان 
وخحدامه ( یو ۷۰:7 ۰ ٤٤:۸‏ »اع ٠١:۱۳‏ ) فقد يقوم المرتدون 
بأنشطة دينية عظيمة دون أن يقبلوا سلطان حق الله ( ۲ تي 
۹4-۳ ) فالشیطان يقاوم حق الله ر ۲ي ۹1:۳ ) »› 
والشيطان يعمي أذهان الناس عن رؤية نور الإنجيل ( كو 
٤‏ ) » ویغخرېم بقبول کذبه ( ۲تس ٩۹:۲‏ و ۱١‏ ) . انه 
يغري الناس على الإصغاء « للأرواح المضلة وتعالم الشياطين » 
بادعاءات الخدام الكذبة ذوي الضمائر الموسومة ( التي 
٤‏ و ۲ ) » وهو يكره كلمة الله ويحاول بكل قواه أن جخطفها 
من قلوب غير المخلصین ( مت ۱۹:۱۳ ) › کا أنه يعوق 
العاملين بين القديسين ( ١تس‏ 1۷:۲ و ۱۸ ) . ويقاوم عمل 
الله بالعداء الواضح الشرس » فخيانة بوذا كان الشيطان هو 
احرض علیا ( لو ۳:۲۲ » ۲:۱۳ و ۲۷ ) » ویصور بطرس 
شراسة الشيطان بتحذير المؤمنين بان « إبلیس خصمكم کأسد 
نابول لتوا ,من يبتلعه هو ؛ ( بط ٥‏ ) » وهجماته 
الضارية تظهر في الاضطهادات العنيفة التي يتعرض ها شعب الله 
( ۲ت ۱۴۹:۳ ۰ رژ ۱۷1۳:1۲ ) . 


حدوديته : رغم أن الشپطان قوي وعدو عنيد لله » لكن 
و و 
حقيقة أنه كائن أسمي من البشر » ولكنه لا يعادل الله » فسلطان 
الشيطان معطي له من الله » وهو حر أن يعمل داحل الحدود 
التي وضعها له الله » فكان في استطاعة الشيطان أن يصيب 
أيوب بالخسائر والآلام داخل الحدود التي رسمها له الله ر أيوب 
٩:۲ ٣٢,۱‏ ) » کا يؤكد الرب لكنيسة ”ميزنا أن ضيقهم لن 
يتجاوز « عشرة أيام » ( رؤ ۲ ) » فالرب هو الذي حدد 
هذه المدة »> ولن يستطيع الشيطان أن يتجاوزها . وجهود 
الشيطان على الارض الان مقيدة بعمل ١‏ الحاجز » السماوي › 
وعندما ١‏ يرفع الذي يحجز الآن » سيكون في وسع الشيطان أن 
يطلق الشر من عقاله في استعلان « إنسان الخطية » ( ٣تس‏ 
(Ag‏ . 


۴ 


ابلس 


ويؤكد الرب للمؤمنين أن الله أعظم من كل قوات الشر 
الشيطانية » وأنها لن تستطيع التغلب على الله » فتفصل المؤمنين 
عن حب الله ( یو ۴۳۸:۲۰ › رؤ ۳۸:۸ و ۳۹ ۰ ایو ٤:٤‏ ) › 
ومسمو ح للشيطان أن يضايق أواد الله ولكن لا يكن أن بحوز 
النصرة علیہم ( یو ۳۰:۱۲ و ۰۳۱ ۳۳:۱١‏ ) . بل إن الله 
أحیاناً يستخدم الشيطان آلة لتأديب وتقوم القديسين الخطين 
( لو ۳۱:۲۲ و ۳۲ ۰ ۱ کو ٥:٩‏ ) اي ۲۰:۱ ) . والشیطان 
ليس إا » فهو ليس كلي القدرة » ولا كلي العلم » ولا يوجد في 
کل مکان . حقيقة له سلطان واسع › ولکنه سلطان محدود › 
وهو لا یعلم کل ايء اراح من تله على مدی 
التارخ » كا يظهر ذلك في محاولته الفاشلة في قتل الطفل 
يسوع . کا أن الشیطان لا يوجد في کل مکان » ولکنه ڃڃعل 
تأثيه ملموساً في كل العام بواسطة أعوانه الكثيين. ولقد اعترف 
الشیطان ممحدودیته في حديثه مع الله بخصوص أيوب 
( ۱۱۷:۱ ) . 

أصله : الشيطان ليس أزلياً أو كائناً من ذاته » فالكتاب 
المقدس لا يترك محالاً للظن بوجود إهين أزليين للخير وللشر . 
وحدودیته تتفق مع طبيعته كکائن خلوق . وكلمات الرب يسوع 
في ( يو ٤٤:۸‏ ) تبين أن الشيطان كائن ساقط » والقول بأنه 
و لم ثبت في الحتق لأنه ليس فيه حق ٠‏ ( يو ٤٤:۸‏ ) لا تدل 
عل سقوطه في الماضي فحسب » بل على طبيعته الجاحدة الناتجة 
عن سقوطه » وقد وقع الشيطان تحت دينونة الله لكبيائه ( اني 
۳ ) . ورغم أن كثيين من المفسرين يرفضون تطبيق ( حز 
۱۹-۸ ) على الشيطان » ولكن كثيين من العلماء ‏ 
مع أن الشيطان لا يذكر هنا بالاسم ‏ يعتقدون ان هذه الأقوال 
جب أن تعتبر ‏ بالضرورة ‏ على أنها تتجاوز ملك صور 
البشري إلى الشيطان الحا غير المنظور والمصدر الحقيقي لكل 
عظمة صور وكبيائها . وعلل هذا الاعتبار غجد هذا الجرء من 
كلمة الله يبين لنا أصل الشيطان ككائن مخلوق » ومركزه الأول 
مركز الساطة والعظمة على الكون الخلوق » وعلى الأقل على هذه 
اض » وکیف سقط بسبب الکبیاء . ۴ أن (إش 
١1--٤4‏ ) اموجه إلى « زهرة بنت الصبح » ( لوسيفر ) 
يعتقد كثيرون أيضاً أنه يتجاوز ملك بابل في إشارة واضحة إلى 
الشيطان رئيس هذا النظام العالمي الشرير الذي كانت بابل رمزا 
له . ومتى تبين ذلك فان ضمير المتكلم الذي يتكرر خمس مرات 
ر في العددين ٠۳‏ و ١٠١‏ ) » يكشف لا عن ترد الشيطان 
وكبريائه » وهكذا بدا التناقض والصراع بين مشيئة الله وإرادة 
الشيطان . واعتبار الشيطان هو الخاطب في ( حر 
۸ ها » إش ۱٤١۱۲:۱۲‏ ) يلقي الضوء عل 
موضو ع أصل الشيطان » ويتفق مع الصورة الكتابية للعلاقات 
الوثبقة التي للشيطان جحكومات العام (دا ۳۱:۱۰ أف 
CFI TT‏ 


۳ 


إبليس 


بواعثه : منذ أن أصبحت للشيطان إرادته الذاتية » بدا 
الصراع الطويل بين الخير والشر الذي امتد إلى كل الأجيال » وقد 
سمح الله للشيطان أن يمارس إرادته في مقاومة إرادة الله » وما وجود 
الخطية والام والموت إلا نتيجة محتومة لجهود الشيطان » فبإغراء 
آدم وحواء ( تك ۷٠:۳‏ ) نجح الشيطان في توطيد سيادته عل 
ا لجنس البشري ولكن بعمل المسيح التجسد » تصدعت قوته . 


وقي جهاد الشيطان لإثبات إرادته » فإنه يعمل بلا كلل 
لإحباط عمل الله (أع ٠٠:٠۳‏ ) وتتملكه رغبة عارمة في أن 
يكون موضع العبادة مثل الله » وقد بدت هذه الرغبة الطاغية في 
عرضه على المسيح أن يعطيه السلطة على كل مالك العام إن 
سجد له » وستتحقق للشيطان هذه الرغبة في أن يكون موضوع 
العبادة عن طريق « إنسان الخطية ٩‏ ( ۲تس 1١۹:۲‏ › رؤ 
۳ ) . والدافع إلى الوثنية باتحرافها عن عبادة الله الحقيقي › 
غا هي قوی شيطانية (اکو ۲١۰:۱۰‏ امز 
(FA:‏ . 


ديدونته : لقد حدئت المعركة الحاسمة بين مملكة الله وملكة 
الشر ني الصراع بين المسيح والشيطان » فقد جاء المسيح إلى العام 
١‏ لكي ينقض أعمال إبليس » ( ١يو‏ ۳ ) وجاءت هزية 
الشيطان الاساسية في التجربة في البية في بداية خدمة يسوع 
المسيح ( مت ١١١:٤‏ لو ٠ ) ١١١:٤‏ فبانتصار المسيح 
ظهر أنه قادر في خحدمته « أن يدحل بیت القوي وينب آمتعته » 
( مرقس ۲۷:۳ ) . أما هزيمه الحاسمة فكانت في صليب المسيح 
( يو ۳۱:۱۲ » ۱١:1١‏ ) فهناك دين الشيطان كمغتصب 
ركرئيس هذا العام » ففي صليب المسيح وقيامته » أباد سلطان 
الشيطان على الجنس البشري ر( کو ۱٤:۲‏ و١٠٠‏ عب 
هاا ه8 رأنقد كل تفس من سلطة الشيطان » رمن 
يقبلون هذا الخلاص بالايمان ينجون من سلطان الظلمة وينقلون 
لی ملاگوٹ اپ عحبة الله ر کو ۱۳:۷ ) . 


ممارسة سلطانه إلى أن يأتي الوقت الذي سيسجن فيه في 
الهاوية . فمع أنه ملك محلو ع إلا أنه مازال له السلطان على الذين 
يلون سيادته » بيا يضطهد الذين أعلنوا ولاءهم للمسيح 


مصره : يعلن لنا الكتاب النهاية الأكيدة للصراع بين الخر 
والشر › والمصير امحتوم للشيطان وملائكته » وقد رأی المسيح 
صورة مذه الهزيمة النهائية في انتصار السبعين على قوات الشر ( لو 
٠‏ م ك أكد المسيح أن النار الابدية معدة « لإبليس 
وملائکته ۲ ( مت ٤۱:۲١‏ ) . 


ويخبرنا سفر الرؤيا عن الدينونة النہائية اللشيطان › فعند مجيء 
المسيح في مجده سيطرح الشيطان في بغر الهاوية لمدة ألف سنة »› 


إبليس 


الأبلية 


ص“ 


تخلو الارض فیہا من خداعه وإغراعاته ( رۇ ۱:۲۰د۳ ) . ولي 
نہاية الألف سنة محل الشيطان من سجنه ویستأنف خداعه 
لسكان الأض وينجح في ذلك نجاحاً هالا » ولكن هذا الفرد 
الأحير سيقضي عايه بعمل إفي . وسيطرح الشيطان في « عير 
ا والكيريت حيث الوحش والنبي الكذاب وسيعذبون نہارا 
ولبلا إلى أبد الآبدين » ( رۇ ٠١۷:۲١‏ ) » وكل الذين 
خدعهم سیقاسمونه نفس المصیر والعذاب ( ١٤١١۱۲:۲۰‏ ) . 


المؤمنون والشيطان : إذ نقذ المؤمنون من ملكوت الظلمة › 
أصبح هم اليقين بالنصرة على كل جهود الشيطان الخبيثة » فلهم 
الوعد أن « إله السلام سيسحق الشيطان تحت أرجلهم سريعا » 
( رو )۲٠:۱١‏ »ويجدون أمہم وأماميم في قوة المسيح التي 
تحفظهم ( رو ۳۹۳۱:۸ › ایو ۱۸:٩‏ ) . 

وجب على المؤمنين لينتصروا على الشيطان نصة كاملة » أن 
يدركوا أنه أصبح عدوا مهزوماً بناء على عمل المسيح » وام 
مدعوون أن يقاوموا إبليس فيرب منهم ( يع ۷:٤‏ ) » ومن العبٹ 
محاولة الهروب من الشيطان » ولكن بالمسك بنصرة المسيح › 
يمكن للمؤمن أن يجعل الشيطان يرب منه » ولنيل النصرة على 
الشيطان يجب على الم مني نآلا ججهلوا أفکاره ( ٣‏ كو ١١:۳‏ »› 
وإذ بعلمون أنه عدو قوي ماكر » يجب ألا يعطوا إبليس مكاناً 
( أو فرصة ) بسماحهم للخطية بالدخول إلى حياتيم ر أف 
۲۷-٤‏ ) يل بالحري يجب أن يصحوا ويسهروا ون ينتبپوا 
لى خطر الشیطان ویقاوموه راسخین ( بط ۸:٩‏ و )٩‏ . کا 
نجد الأمر مكرراً ( في أف ١۷١ ٠:٦‏ ) جحاجتنا إل الثبات ضد 
العدو الشيطاني . 


ولقد جهز الله المؤمنين بكل ما يلزم للنصرة على الشيطان » 
فالتصرة على كل هجمات الشيطان ممكنة لمن يلبسون « سلاح 
اله الکامل » ( أف ۱۷-۱۳:١‏ ) » )ا أن لمم مسحة من 
ارو ح القدس وها بیزون بين الصواب والخطاً ( ایو ۲۰:۲ 
و ٣‏ و٣‏ و۷ )کا أن عمل المسيح الشفاعي ‏ على 
ساس کفارته ‏ فيه الكفاية للقطهیر ورد النفس ۰( رو ۳۳:۸ 
و ۳٤‏ »عب ۲٣:۷‏ » ايو ۱:۲ و ۲ ) . وكيفية الغلبة على 
و المشة على الإإحوة » هي أنهم « غلبوه بدم الخروف وبكلمة 
MENS ROE‏ ۲ إ|) . ومن 
مسثولية شعب المسيح أن ياتوا بالضالين « من ظلمات إلى نور 
ومن سلطان الشيطان إلى الله » ر أع ۱۸:۲١‏ ) . 


الاعتراضات على هذا التعلم : يصور لنا العهد الجديد 
الشيطان بأنه شخصية خبيثة غير بشرية » ولكن الكثيين لا 
يقبلون مفهوم وجود كائن اسمه الشيطان > وحجتهم في ذلك أن 
وجود شيطان حقيقي لا يمكن إثباته علميا . وحن نعترف أن 
الحقائق الروحية لا يمكن إباعما بوسائل علمية طبيعية › وبناء عليه 


الشيطان ي حقيمَته هو 


يمكن أيضا رفض الاعلان الكتاي عن وجود الله . ويقولون إن 
من اخحتراع الإنسان لتبرير خحطاياه » وهذا 
الرأي يبدو ا لائبات مسئولية الانسان عن حطایاه » وهو 
يؤدي إلى مفهوم سطحي لحقيقة وجود الخطية في العام . إنه 
يعللوا تعليلاً كافياً وجود هذه الأعماق من الإم في العام . والتقيم 
الموضوعي حقيقة الخطية يثبت لنا أنها « مدبرة باحكام خارق 
وتخططة بدهاء رهيب » وموجهة بيراعة تفوق العقل › وعنيفة 
بدرجة بالغة » فلا يكن تفسيرها هذه السهولة . هناك تخطيط › 
هناك حنكة ودهاء » هناك خبث ومكر » هناك براعة في الخداع 
واهجوم » فلابد أن يكون وراء كل ذلك عقل جبار ( انظر 
كتاب ١‏ رئيس الظلمة » بقلم ف.أ. تاتفورد ) 


والفكر الكتاني عن وجود الشيطان كشخصة بذاتا ء تحت 
سيطرة السلطان الإهي » هو وحده القادر على التعليل لوجود كل 
هذا الشر في العام » مع الاعتراف بوجود الله الواحد . والإشارات 
الحكيمة الدقيقة للشيطان في الكتاب تتفق تماماً مع أوضاع العام 
کا يصوره الكتاب » فهذه الإشارات منسوجة في لحمة الإعلان 
الکتابي وسداه › ولا يمکن فصلها عنه بدون تمزيق النسيح كله 
وكل أقوال المسيح المدونة في الأناجيل تؤكد وجود الشيطان وجودا 
حقيقياً » وکان هذا هو فكر قادة الیهود في عصره » ولا يمن أن 
يعتبر قبوله طمذه الحقيقة تمشياً مع الآراء الشائعة حيث أنه لم يتردد 
في كشف أي اراء حاطكة عند قادة اليهود . 


والرأي القائل بأن الصورة التي يرسمها العهد الجديد خقيمة 
الشيطان » مأحوذة عن العقيدة الفارسية الثنائية ‏ أي التي 
تنادي بوجود إهين س تدحضه طبيعة الصورة في العهد الجديد › 
فليس فيا إطلاقاً أي محة من الفكر الثناني » فالعهد الجديد لا 
يصور 5 والشر ا كمبدأين زاین «ومع اننا نری الشیطان کائناً 
قویاً را ( إلا أننا نرى مملكته ها بداية محددة وستكون هما ية 
محددة . کا نرى في العهد الجديد أن قوى الشر تعمل في حدود 
ما يسمح به الله السرمدي وتحت سيادته المطلقة » فالله هو الذي 
يسمح للشيطان بالاستمرار في عمله لكي يظهر لكل الخليقة 
بطل أكاذيب الشيطان . 


الأبلية 


جاء في لوقا (۱:۳) ان «ليسانيوس کان رئيس ربع على الأبلية» 
عندما بدأ يوحنا المعمدان خحدمته ‏ أحذت المنطقة امها من 
« أييلا ١‏ المدينة الرئيسية فيها والتي تقع على الطريق إلى مدينة 
بعلبك على بعد نحو ۱۸ ميلا رومانيا من دمشق بالقرب من قرية 
یی را ر اا ای دی ار 
وجد منقوشاً على بعضها أن « أحد عتقاء ليسانيوس رئيس 


۳٥ 


الاللية 


ات اتو اتی 


الربع ٤‏ بنى السور وأقام معبداً . ويوجد نقش خر باللاتينية عن 
ترمم الطريق على « نفقة الأبليين ۲ . ويسميہا يوسيفوس « أبلية 
ليسانيوس » تمييزاً 1 عن غيها من المدن التي ها نفس الاسم . 
وظل اسم الیسانیوس مرتبطا بہا حتی ۱۷۰ م . كانت الابلية 
جز من تملكة إيطورية التي انقسمت عندما قتل مارك أنطونيوس 

ملکها لیسانیوس حوالي ٠١‏ ق.م. ولا نعلم الظروف التي جعلت 
من الألية مقاطعة ي کا لا نعلم شيعا أكار عن 
ليسانيوس . وفي سنة ۲۳۷م ملح الإمباطور جايوس 
( كاليجولا  )‏ عند توليه العرش ‏ الابلية مع بعض المقاطعات 
الأحرى لأغريباس الأول » وعند موته في ٤٤‏ م حكمها ولاة حنى 
or‏ م حين منحها كلوديوس مرة أخرى مع المناطق امجاورة 
لأريباس الثاني » وعندما مات أغريباس الثاني في . خحتام القرن 
الأول ضمت مملكته إلى ولاية سوا . 
أبن مأبون : 

والكلمة العبية هي ١‏ كادش .١‏ ويطلق عليه أيضاً اسم 
« سدومي ٠‏ نسبة إلى مدينة سدوم التي كانت هذه الخطية شائعة 
فیہا › ما یدل على مدى الاعطاط الذي وصل إليه الإنسان في 
انسياقه وراء شهواته . وعند زيارة الملاكين للوط ٠‏ أحاط بالبيت 
رجال الدينة ... من الحدث إلى الشيخ › قائلين للوط : 
« أحرجهما إلينا لنعرفهما ٠‏ ( تك 1٤:1۹‏ ) . 


وكانت هذه الخطية تمارس قي بعض المعابد الوثنية كجزء من 
عبادة الأصناموقد أمر الرب في الناموس : « لا تكن زانية ... ولا 
يکن مأبون من بني CT yel‏ . وكان وجود 
الأبونين في الأرض ي أيام رحبعام ديلا على الانحلال الخلقي في 
عهده ( امل ۲٤:۱۲‏ ) . وحاول اسا أن بزبلهم من الأرض 
( ١مل ٠۲:٠١‏ )»> وأبادهم افا كن الزن و امل 
٢) ۲‏ ولکن ما حدث من ارتداد بعد ذلك فتح الباب 
آمام عودتېم > فکان عل يوشيا ان ہدم ببوتېم التي ا ا 
ویاللعار ‏ « عند بیت الرب » ( ۲مل ۷:۲۳ ) . 


وتترجم كلمة و« كادشة » العيية إمؤنث « كادش ۲ ) 
بكلمة زانية في ر( تلك ۲۱:۳۸ و ۲۲ » تشية ۱۷:۲۳ » هوشع 
EOE‏ 

وتذكر هذه الخطية في العهد الجديد في رومية ( ۲۷:١‏ ) 
عمن ٠‏ أسلمهم الله إلى أهواء الموان ٠‏ » وكذلك في ( ١کو‏ 
۹ ) بین النطایا التي لا یرث مرتکبوها ملکوت الله . 


اراو ات 
ومعاه ١‏ ابي نور»» وهو قاقد جيش الملكين. شاول 
۳٣‏ 


وإیشبوشت ( اشبعل ) . وکان ابن عم شاول حیث أن نیا آُبا 
ابنیر کان اخا لقیس ابي شاول ( صم ٥۰:۱٤‏ ) وکان لابنیر 
ابن امه یعسیئیل ( ١اخ‏ ۲۱:۲۷ ) . 


وکان أبنیر الشاول مثلما کان یواب لداود » ورغ حروب شاول 
الكثيرة لانسمع كثيراً عن أبنير في أثناء حياة شاول» حتى إن اسمه لا 
يرد في معركة جلبو ع . ولكن لاشك ني أن ممرکزه الکبير ولقرابته 
الوليقة بشاول الملك » كان شديد الاتصال به » ففي الولام كان 
ابنير ججلس إلى جانب للملك على المائدة ( صم ٠١٠:۲۰‏ ). 
وبنير هو الذي قدم الفتى داود للملك شاول بعد انتصار داود 
على جليات ر اصم ۷:1۷ ) . ثم جد أبنير يرافق الملك في 
مطاردته لداود وقد وبخ داود آبنیر لاهماله في حراسة سيده 
/ صم 5 


وعند موت شاول أخذ أبنير على عاتقه حاية إيشبوشث 
الوارث الصغير للعرش » فتقله إلى نايم في شرق الأردن ليكون 
ك نادی به ملکاً عل کل سرائیل . وعلى 

ة جبعون التقى نير ورجاله مع وات وعبيد و ۽ حیٹ 
yT‏ وأسفرت 
امعركة عن هزية أبنير الذي سعي وراءه عسائيل أخو يواب » 
فقتله آبنیر ‏ تت أن يواب وأخاه أبيشاي أرادا التار منه في 
الحال » إلا أن الأمر انتى بعقد هدنة » ومح لانير ال د 
برجاله إلى ام د ان کر ی تلات که شیرت + ولگ 
يواب كان يتحين الفرصة . وبعد ذلك غضب إيشبوشث على 
أبنير لدخوله على رصفة سرية أبيه » فاعتاظ أبنير جدا وعزم على 
الانضمام إلى داود » فذهب هو وعشرون من رجاله إلى حبرون › 
واتفق مع داود على أن بجمع کل إسرائيل حوله » وما كاد يذهب 
تام برلا بالامر > فارشل _ بدون علم داود = إلى آبنیر 
للعودة إلى حبرون حیث قتله غدرا بدم عسائیل أخیه . وقد بکی 
داود ککیر بکلاصادقا وراه قاقلا لعییده ٩:‏ ألا تعلمون أن ریسا 
وعظيماً سقط اليوم في إسرائيل ؟ » . وقد سجل الكتاب المقدس 
جا من مرناة داود لأبنير : 

« هل کموت حمق يموت ابنير ... يداك لم تکونا مربوطتین 
... ورجلاك م توضعا في سلاسل نحاس ... كالسقوط أمام بني 
الام سقطت » ر انظر ٣‏ صم ۳۸٦:۳‏ ) . 


آهدافه » فقد انکسر بموته ظهر بیت شاول › وسرعان ما نودي 
بداود ملكا على كل إسرائيل . 

وترد بهذا اللفظ والمعنى في العبية والأامية وغيرها من اللغات 
السامية كا هى في العربية . وتستعمل ا أو جمعاً للدلالة على 


أب 2 ابو ابی 


أبوة الله 


الوالد أو الجد أوما قبله من أسلاف (انظر ملا إرميا 
۴۵و ). 


فأبو الشعب أو القبيلة هو مؤسسها » وليس من احم أن 
يكونوا جميعا من صابه » وبہذا المحعنى قيل عن إبراهى إنه بو 
الإسرائيليين ( تك ۱۱:۱۷٤او۷٥‏ ) کا كان إسحق 

کا أن مبدع أو مؤسس حرفة يعتبر أباً لمن يعملون في تلك 
الحرفة ( تل ۲۲۲۰:۴ ) . 

ويستخدم سنحاريب لفظ « آباني » للدلالة على من سبقوه 
على عرش أشور مع اہم لم يكونوا من أجداده ( ۲مل 
CEES‏ 


کا تستخدم الكلمة للدلالة على التوقير والاحترام بصرف النظر 
عن رابطة الدم ( ٣‏ مل ٠٤:١۳‏ ) . 


أما كلمة « أب لفرعون » ( تك ۸:٤١‏ ) » فهي كلمة 
مصرية معناها ١‏ مراقب ٠‏ أو « وزير » لفرعون » وقد نقلها 
الكاتب إلى العبية بلفظها ‏ وحسناً فعل ‏ لكن المترجمين إلى 
الإنجليزية وكذلك إلى العربية » ترجموها كا لو كانت كلمة 
و أب » العبية بدلاً من نقلها ا هي أو ترجمتما إلى « وزير » . 

وي الأسماء المركبة تلحق كلمة « أب » أو « أخ » بأول 
الكلمة أو باخرها » جا في « أبرام » أي الأب المعظم ٠.)‏ ويواخ » 
أي ٠‏ يهوه أخ » « وأحآب » أي « أخ الأب » . وتركيب هذه 
الأسماء في اللغة العبية بترك المجال واسعاً في تحديد معناها» 
اتش با عة وة إه لض ت ج 
فعلية » والمقطع الأول منها فعل » والثاني فاعل » والبعض يعتبرها 
جملة اسمية من مبتدأً وخحبر وهكذا . 


ونرى من العهدين القديم والجديد أن الأسرة اليودية كانت 
أسرة خحاضعة لسلطان الأب » وكان الأبناء ينسبون إلى آبائهم 
الذين كانوا يلعبون الدور الرئيسي في الأسرة وني الجتمع ( عد 
٠١:۳ “۱‏ ) . وهناك ما يدل على أن نظام الانتساب 
للأب حل محل نظام الانتساب للام » فنجد في ( تك ۳١‏ ) 
موالید عيسو ينتسبون إلى نسائه » کا نقرأ في سفر راعوٹ أن 
« راحيلل وليغة .. بنتا بيت إسرائيل » ( راعوث ١١:٤‏ ) . 


وکان للب سلطان عل نسائه واولاده وعبیده والغریب دانحل 
أبوابه » فکان للأب حق التصرف في زواج ابنته ( تك ۲۹ )ء 
وعمل الترتیب لزواج ابنه ( تك ۲٤‏ )ءوتيع أولاده عبيدا ( خر 
۱ ) » بل کان له حکم الموت أو الحياة كا في حالة إسحق 


ر تك ۲۲ ( . وقد ۔ نہی الناموس عن تمدع الأناء ذبيحة للأرثان 


( لا ۲۱:۱۸ ۰ ٥۳:۲۰‏ ) . کا ہی عن تدنيس الابدة 


بتعریضها للزفی ( لا ۲۹:۱۹ ) . 


وكان على الابناء أن يقدموا أعظم التوقير والاحترام لوالديهم مع 
كامل الطاعة . وأمر الناموس بان كل من ضرب أباه أو أمه أو 
شت « يقتل قتلا ») ( حر ٠١:۲١‏ و 1۷) . والابن المعاند 
وأمه بذلك أمام شيوخ المدينة ( تٹ ۲۱۱۸:۲۱ ) . 


ركان البيت اليهودي يضم عبيداً وفي أغلب الأحيان غرباء 
أيضاً » كانوا يرتحلون معهم واضعين أنفسهم تحت حاية رب 
العائلة » وكان الغرباء يعاملون كأعضاء في العائلة طالما ظلوا تحت 
ماد راس اة 


وفي التلمود الهودي كان جحى لأب ان یتولی عمد زوأج چ 
طانا م تصل لسن البلوع + ولكن بعد بلوغها السن القانونية كان 
للفتاة الحق في ر و رفنض ذلك العقد » فاذا رفضته 
کان بکن: ا کان 7 الفتاة اليہودية أكثر تقد 


ا اة اليودية" وحدة مترابطة اجتاعاً ودینياً واقتصادياً 
وكان للبيت اليودي وظائف أخحرى » فكانت الأسرة هي المدرسة 
التي يقوم فيا الأبوان ‏ وتخاصة الأب بتعلم أولادهما ر تث 
e ۳ ۰ 7 ۰ 4‏ امال ۲ إش ۹:۲۸ ) وکان 
الأب مسولا عن تربية رادنب آولاده ر آمثال CTE:‏ 
(C\TIYT Vo: + 1۹‏ . 


ولعل أكثر ما كان يوي من روابط الأسة اليمودية ويدعم من 
بنيانها »> هي الممارسات الدينية » وما يقوم الوالدون من غرسه في 
باهم من تعلم . 

ويقول التلمود البابلي إن على الأب أن يقوم بختان ابنه » وأن 
يفديه إذا لزم الأمر » وأن يعلمه أسفار موسى » وأن يجد له 
زوجة » وأن يعلمه مهنة أو حرفة كوسيلة لكسب عيشه . ركان 
سلطان الأب يستمر على أبنائه حتى بعد زواجهم . 


أبوة الله : 


ينظر المسيحيون إلى الله كأبيم » فهو « أبونا الذي في 
السموات ۲ ( مت ٩:1‏ و ۱١‏ و ۲۹ الم ) وهو ٠‏ الله أيو رينا 
يسوع المسيح ١‏ ( كو ۳٠:١١‏ الح ).. وهذه العلاقة اللحميمة 
واحبة الفائضة والنعمة الغنية هي ما يعلنه لنا إنجيل المسيح . وقد 
جد مثل هذا في بعض الديانات الوثنية » فكانوا يقولون ١‏ زفس 


أب ٠‏ بمعنى أنه الخالق » وبمذه الصفة له علاقة أبوية بكل العام 


( اع ۲۸۲٤:۱۷‏ )»وفي العهد القديم يعلن الله نفسه أب لشعبه 
۳Y‏ 


أبوة الله 


اختار ( حر ۲۲:٤‏ ا أنه أب لممثل الأمة مثل الملك ( صم 
۷ ) . کا آنه یتراف کاب على خائفیه ( مز ۱۳:۱۰۳ ) . 


ولكننا في إنجيل يسوع المسيح » نجد هذه الأبوة معلتة كجوهر 
الله » وأنها تتجة للفرد . وللوصول إلى لب الحق المتعلتى بأبوة الله » 
يجب ألا نبدأً بالإنسان بل يالله نفسه » الذي يوجد في أعماقه 
الأزلية ينبو ع الحبة الأبوية التي أعلنت عن نفسهاء في الزمان . 


فقبل کل شيء۔يتجلى معنى أبوة الله في علاقته بالابن الأزلي 
قبل کل الدهور ( يو ۱1 ) . ففي «( الله الات » جد الإشارة 
إلى العلاقة الأزلية الكائنة بين الأقانم الثلائة في اللاهوت المبارك 
( مت ۱۹:۲۸ ) . وقد فهم اليہود من قول المسيح إن « الله 
CNG Fels‏ 
4۹ ). فمن هذا الينبو ع الأزلي » تنبع علاقة الله كأب : 
اللا اة 


أبوه ٩‏ آنه یعادل نفسه بالل ( یو ۱٩۸:١‏ » 


۲ للمؤمنين بالنعمة . فقد خلق الله الإنسان ليكون ابنا له › 


ولکن حالت دون ذلك الخطية › وم یکن مکنا استرداد هده . 


البنوية إلا بالفداء . ومن هنا نرى امتياز البنوية ‏ الذي لا يعبر 
عنه ‏ الذي يقدمه الإنجيل ( ١يو ٠:۴‏ ) بنعمة الله لكل من 
يولد ثانية بالايمان بالمسيح ( يو ۱۲:١‏ و ١٣‏ ) الذي به ننال 
التبني ډرو ۱٤:۸‏ و ۱۹ )» ففي هذه العلاقة الوثيقة 
والقرب القريب من الاب في ملكوت ابن محبته ( كو 
۹ ) صار المومنون ١‏ أبتاء الله ۸ معنى تلف عن سائر 
العام » فهي ليست علاقة بالطبيعة ولكن بالنعمة . وهذه 
الابوة هي الحقيقة الفاصلة والمميزة لعلاقة الله بهم راف 
VET‏ 


ولكن من الخطا أن نتكلم عن أبرة الله كانها هي التعبير 
الجامع المانع عن طبيعة الله »> حقيقة أن الله أب » ولكنه أيضا 
وبنفس القدرة ‏ في علاقته مع العام هو الرب والديان . ومن 
الأزل وإلى الأبد » لابد أن يعلن الله نفسه أنه ضد الخطية ( رو 
١‏ ) وأن نعمته الأبوية لا يكن أن تمنع الدينونة طا لا ظل 
القلب متقسيا غير تائب ( رو ۹1:۲ ) . 


وما يجب ملاحظته أن المسيح لم يستخدم قط عبارة « أبونا ٠‏ 


في حديثه عن الاب > بل کان بل وضو ح يشير إلى الفارق بين 
أبوة الله له » وأبوة الله للمؤمنين » فيقول : ١‏ إلى آي وأیكم » 


( يو ٠۷:۲١‏ ) . أما عبارة « أبانا » قي الصلاة المعروفة بالصلاة ' 


الربانية ( مت ۹:1 ) فهي لست صلاة على لسان المسيح 
ولکنہا توجیه منه لتلامیذه عن کیف يصلون . 


وجب أن يكون للمؤمنين ثقة ‏ .كبنين ‏ في أبهم » فهو 
کرم من آي ابه بشري رمت ۱۱-۹:۷ لو 


A 


أب وكريفا 


١۳-١‏ ) . وقد أعطانا الله « روح التبني الذي به نصرخ 
يابا الاب » ( رو ۱٤:۸‏ و ۱١‏ )غل 1:٤‏ ) . 


وحياة المؤمن هي حياة المسئولية أمام أبينا ( ١بط ۷:١‏ ) 
ولكنها أيضاً حياة الشكر والحمد للاب الذي لنا فيه كل شيء 
OETA OT OTE)‏ 


أبوبس : 


في حصن دوق بالقرب من ارا ( امك ۱۸۱۱:۱٦‏ ) . 


ويول جيسنيوس إن معناه (١‏ آبو القوة » وكان ابو علبون 
العرباني اخد أبطال داود ( صم ۲۱:۲۳۲ ) ویسمی آبئيل 
الفران ايضار( ١خ‏ ۳۲:۱۱ ) ولعله كان من بيت عربة ( يش 
(TTA CTY g7‏ 


يطلق اسم « أبو كريفا ٠‏ على مجموعة من الكتابات الدينية 
e‏ اشتملت علا الترحتان التي والفولجحاتا ( مع احتلافات 
لا تذكر ) زيادة على ما في الاسفار القانونية عند اهود وعند 
الروتستنت . ولكن ليس هذا هو العنى الأصلي أو الصحيح. 
للکلمة ‏ کا سنری فیما بعد وإن کان هذا هو مفهومها 
الجاري الآن . 


ويطلق النقاد في العصر الحاضر على مجحوعة هذه الكتابات 
اسم « أبو كريفا العهد القديم ١‏ » لأ بعض هذه الكتب على 
الأقل كتب باللغة العبية ‏ لغة العهد القديم ‏ کا أنها جميعها 
أكار انةاء إلى العهد القديم ما للعهد الجديد » ولكن توجد أيضا 
أسقار أبو كريفا للعهد الجديد من أناجيل ورسائل إل . 


کا أن كلمة « أبو كريفا » كثير؟ ما تطلق الآن على ما يسمى 
و بالکتابات الا ریچ مکو ہا تسب إل کاب لا 
عكن أن يكونوا قد كتبوها حقيقة ( مثل أخنوخ » إبراهم » 
موسى ... إل ) » فهذه الشخصيات المنسوبة إليها هذه الكتب 
من أشهر الشخصيات في تارجخ إسرائيل » ولا شك في أن الهدف 
من نسبتا إليم هو لإضفاء أهمية وأصالة عليبا . 


الاسم أبو كريفا : عندما أطلقت كلمة « أبو كريفا » على 
الكتابات الدينية » كانت تحمل معنى .نها قاصرة على دائرة معينة 
ضيقة › لا کن لن هم حارج هذه الدائرة أن يفهموها . 


أبوكريفا 


أبوكريفا 


فالكلمة بمعنى « خحفي ‏ غامض س مبهم س عويص » . 

کان هناك وان هن رة عند اليونانيين القدماء : ١‏ النوع 
الأول يشمل عفاد وطقوشاً عامة لكل الناس » أما اللو ع الثاني 
فکان يشما عقائد وطفرتا غامة ر لا قي ا و 
متميزة خحاصة » ولذلك بقيت « مخفية ٠‏ عن العامة .ثم أطلقت 
كلمة ١‏ أبو كريفا ٠‏ في العصور المسيحية على بعض الكتابات 
غير القانونية في العهد القدم » وكذلك في العهد الجديد › 
وتخاصة الكتابات التي تشتمل على ١‏ رؤى » تتعلق بالمستقبل 
والانتصنار النهاني لملكوت الله ... الح » إذ أنها أمور تسمو عن 
فكر البشر وحكمة د المطلعين » . 


والمسيحية ليس فيا شيء من هذا القبيل › فلا يوجد فيا شيء 
للعامة وشيء آخر للخاصة المتميزة » فالانجيل _ منذ أيامه الأألى 
يكرز به للفقراء والجهلاء والأغنياء والحكماء » ا أن الكتب 
المغدسة كانت تقراً في الكنائس على مسامع الجميع . وكان جدروم 
( توفي حولي ٤٤١‏ م ) وکرلس الاورشليمي ( توفي حولي 
٢‏ م ) هما أول من أطلق لفظ « آبوكريفا ۲ على ما جاء في 
الترجمة السبعينية زيادة عما في الأسفار العبية القانونية . 


ومكن أن نفهم كيف بدأت مثل هذه الكتابات في الكنيسة 
الشقية » متى علمنا أن كثيين من أتباع الفلسفة اليونانية » قبلو 
الإعان المسيحي > ركان من الطبيمي أن ينظروا إليه من الول 
الفلسفة القديمة . وقد رأى الكثيرون منهم بعض المعاني الصوفية 
ف الأسفار القأنونية » فضمنوا هذه المعاني کتبا خحاصة موجهة 
لففة متميزة . وعلى نفس هذا المنوال نشا ب بین الود ججانب 
التاموس المكتوب ‏ ناموس شفهي يتضمن تعالم معلمي البهود › 
التي وضعوها في مرتبة أعلى من سائر الكتب . وقد ججد الإنسان 
شبمماً لذلك في نظرة بعض أتباع الطوائف الختلفة إلى مولفايم 
الخاصة واعتبارها ملزمة م أكار من الكتاب المقدس نفسه . 


وقد ساعد على حركة تأليف مثل هذه الكتب » المذاهب 
الغنوسية وتعالمها السرية للخاصة . وقد تأثر هؤلاء الغنوسيون 
بالصوفية البابلية والفارسية وكتاباعها . ويذكر أكليمندس 
الإسكندري ( توفي ۲۲٠١‏ م ) أسماء بعض الكتب السرية للديانة 
الزرادشتية » ولعله أول من أطلق لفظ ١‏ أبوكريفا » على هذه 
الكتابات الزرادشتية » فالمسيحية الشرقية وخاصة اليونانية نزعت 
إلى إعطاء الفادغة 'المانة التي يعطيما العهد الجديد والمسيحية 
الغربية للعهد القديم » مفي ظنهم أن الفلسفة مهدت لديانة 
المسيح اکٹر مما مهد العهد القدي . 


م أصبحت كلمة ٠‏ أبو كريفا » تعني كنبا أقل قيمة 
وأضعف ااا اا العهدين القدي وألحديد . وقد حدث 
هذا لسببین : (۱) أنه لا کن أن يکون قد أُوحيٰ لكاتب ممن 


عاشوا بعد عهد الرسل . (۲) لا يکن آن يعتبر آي کتاب 
قانونياً إلا إذا كانت قد قبلته كل الكنائس . وبذلك اعتوت 
الكتابات التي ظهرت ني نباية القرن الثاني وأطلق عاا 
« ابو کریفا ٠‏ للحط من قدرھا ‏ نها نبعت أساساً من 
المذاهب المرطوقية مثل الغنوسيين » ولم تحظ قط بالقبول لدى 
مجموع الکنائس . فیقول اوریجانوس ( توي ۲٣۳‏ م ) » إنه يجب 
أن نفرق بين الكتب المسماة « أبو كريفا » » فالبعض منها يجب 
رفضه كلية لأنه بحوي تعالم تناقض تعلمم الكتاب » وهكذا نجد 
أنه من نهاية القرن الثاني » أصبحت كلمة « أبو كريفا » تطلق 
على ما هو زائف وتافه » وخاصة الكتابات التي تنسب لأناضش ل 
کا 

ویعارض [یریناوس ( توفي ۲٠۲‏ م ) أكليمندس الإسكندري 
ان کی ات ر ا ر ا 
( وكذلك جيروم فيما بعد) أن كلمتي ١‏ قانونية » 
« ابو کريفا ‏ على طرئي نقيض . کا ان ترتليان ( توي 
۰ م ) كانت له نفس النظرة » فكلمة أبو كريفا كانت تعني 
عنده الاسفار غير القانونية . 

وي القرون الأول كانوا يقسمون هذه الكتب إلى ثلالة 
أقسام : )١(‏ كتب يمكن قراءتها في الكئيسة . (۲) كتب 
يمكن قراءتها على انفراد ولكن ليس في الاجتاعات . (۴) كتب 
جب ألا تقر إطلاقاً . وقد أطلق أثناسیوس ( توفي ۳۷۳ م ) 
كلمة أبو كريفا على هذا القسم اثالث وجعلها مرادفة لكلمة 


. » مزيفة‎ ١ 


والخلاصة هي : 

١‏ في الكتابات الكلاسيكية 
بو کریفا تدل على معنی 
الفهم » . 

۲ في بداية ضر الاب ۽ كانت كلمة أبر كريفا مرادفة 
لكلمة كتابات للخاصة أي لفكة معينة متميزة . 


a‏ والهيلينية ا کلمة 


ET] 


« خفي أو غامض أو عسر 


۳ س في العصور التالية لذلك .» كانت تستخدم قي اليونانية 
( مثل إیریناوس وغیره ) وني اللاتينية ( جيروم ومن بعده ) 
معنى « غير قانوني ٠‏ أي أنها دون الاسفار القانونية . 

٤‏ تطلق كلمة أبو كريفا ‏ عند الكنائس البروتستنتية ‏ عل 
الكتب الموجودة في الترجمات السبعينية والفولجاتا » ولكنها لا 
توجد في الكتاب المقدس العبري . 

ه ‏ لا يوجد مرادف لكلمة ١‏ أبو كريفا ٠‏ في العبية بمعنى 
الكتابة للخاصة أو الكتابة غير القانونية . 


۲۹ 


ابوکریفا 


أبوكريفا 


وأسفار الأو كريفا للعهد القديم » تشمل : 
تت أسفار تارخية وهي : (۱) ادزا الأول والثاني . 
(۲) المكابيين الأول ولثاني . (۳) إضافات لسفر دانيال 
( هي : نشيد الفتية الثلاأئة ‏ قصة سوسنة س قصة بعل 
والتنين ) . ٤(‏ ) تكملة سفر أستير . )١(‏ رسالة إرميا ( وتلحق 
عادة بسفر بأروخ ) . (1) صلاة منسى . 


ب أساطير : )١(‏ سفر باروخ ( وتارة يلحق بالاسفار 
النبوية » وتارة احری بالرڑی ) › ( ۲ ) طوبیا . (۳) یہودیت . 


ج أسفار رؤوية : )١(‏ أسدراس الثاني أو رؤيا 


ادزا ۴ 

د أسفار تعليمية : )١(‏ حكمة سليمان . (۲) يشوع 
بن سرراخ . 

وسیاتي الکلام عن کل سفر منہا في 

اللغة الأصلية لااو كريفا : كتب الجزء الأعظم من 
الأبو كريفا في اللغة اليونانية أصلا » ولكن أسفار طوبيا ويهوديت 
ویشو ع بن سياخ والمكابين الأرل يظن أا كنبت أصلا بالعبية 
أو بالحري بالأرامية » وترجمت لليونانية . 


تار کتابتها : وسيأتي الكلام عن تارج كل سفر في 
موضعه ۰ ولکن بوجه عام فان فترة كتابة هذه الأسفار مکن 
تحديدها » فأقدمها سفر يشو ع بن سيراخ ترجع کتابته بالعبرية 
لے ۱۹۰ س ۱۷١‏ قم ا تر مته لليونانية فال ٠۳۰‏ 
۰ ق.م. ولا تتأحر كتابة أي سفر من سائر الأسفار 
الأبو كريفا للعهد القدم عن ٠١٠١‏ م › أي أنه بمكن أن يقال بحق 
إن أسفار الاو کغا کیت این قم م 
ولذلك فلها أهميتها في معرفة أخبار الود وأحوام الدينية والثقافية 
في تلك الفترة . 


الأو كريفا ‏ 


ظھرت الکتابات ا في اليہودية > ھکذا ہداً ف 
الدوائر المسيحية ‏ وخاصة الغنوسية م ظهور هذه الكتابات 
التي زعموا أنها تحتوي على حقائق المسيحية الأعمق » وام 
تسلموها كتقليد سري من المسيح المقام ومن رسله . وهي جميعها 
مزيفة وهرطوقية وعندما بدأ ظهور مفهوم الكنيسة الجامعة » كان 
لابد أن ينظر إلى هذه الكتابات السرية بعين الريبة «فمنعت متعا 
باتا »ليس فيز لأنها شجعت روح الانقسام في الكنيسة لكن لأنها 
كانت عاملاً على نشر المرطقات . وهكذا أصبحت كلمة 
« بو كريفا » تعني ٠‏ زائفاً وهرطوقياً » » وقد استخدمها بهذا 
المعنى إيريناوس وترتليان کا سبق القول . 
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أسفار الأعمال : 


ورغم أنها لم توسم جميعها بارطقة » فقد اعتبرت غير لائقة 
للقراءة في اجتاعات العبادة » وإن كان البعض منها بمكن قراءته 
على انفراد . وبتاثير جيزوم اتسع معنى كلمة « أبو كريفا » 
لتشمل مثل هذه الكتابات التي لا تعترف الكنيسة بها أسفارا 
قانونية رغم عدم احتوائها على تعلم هرطوق . 


وتطلق كلمة « أبو كريفا » بهذا المحنى الواسع على « أسفار 
الأعمال » الأو كريفية » ومع أن هذه الأسفار نشأت أصلاً ف 
أوساط ذات نزعات هرطوقية » إلا أن نعتها بالابو كريفية لا يعني 
ئ أا ادت م لافار فة لمو الد ل 
الكنيسة لم تعترف بصحتا وسلامة مصادرها . وهذا ما ججعلنا 
نقصر بحثنا على أسفار الأعمال التي تنتمي للقرن الثاني » والذي 
ف كن .الال الكاف غد اعد مرضخة فى اليد 
الحديد . 


أولاً ‏ صفاتما العامة : والأعمال الأو كريفية تزعم أنها تقدم 
تفاصيل أكثر ما في سفر الأعمال الكتابي » عن أنشطة الر : 
والزيادات التي فيها مصبوغة بالمبالغات والتهاويل » وتنم عن نزعة 
غير سليمة لاحترا ا لخوارق » فهي مملوءة بالروايات الغريبة التي 
اختلقها خيال جاع٤فهي‏ خالية من اللباقة » بعيدة كل البعد عن 
الحقيقة › وهي تصور الرسل ف مستوی عل من فستوی 
الاكر ا ا تي تسجلها امار 
اسر السماء رالأض ا قدرات y٤‏ حدود ها i‏ 
8 على الشفاء وإ اخراج الشياطين وإقامة الول > أن هذه 
الأفعال العجيبة کٹوا ا کات کت إلا أن هذه ا 
تروي معجزات تاها الرسل تذکرنا با خوارق اللامعقولة عن طفولة 
يسو ع المذكورة في إغجيل توما » مثل جعل سمكة مشوية تعوم » أو 
تمثال مكسور يصبح سليما بواسطة رشه مياه مقدسة » أو طفل 
ذي سبعة شهور يتكلم بصوت رجل بالغ » أو أن تصبح 
الحيوانات قادرة على الكلام بلغة بشرية . 


الخوارق : والصفة الرومانسية للأعمال البو كريفية تهر 
بشدة في ابتدائھا اف غلب لحان بالخوارق » فیظهر 
اللائكة في رؤى أو أحلام » ومع أصوات من السماء » وتهبط 
السحب لستر الأمناء في يوقت الخطر » كا تفتك الصواعق 
بأعدائهم » وقوات الطبيعة الخيفة من زلازل ورياح ونيران تبعث 
الرعب في قلوب الفجار 

والسمة البارزة في الأعمال الأبو كريفية هي ظهور المسيح 
بأشكال متعددة » فمرة يظهر في هيئة رجل عجوز › ومرة في 
هيئة فتى » ومرة أخرى في هيفة طفل » ولكن الأغلب أن يظهر 
في صورة هذا الرسول أو ذاك ( من الغريب أن أورجانوس يذكر 


أبوكريفا 


أبركريفا 


تقليداً کان شائعاً في عهده بان يسو ع کان يستطيع في حياته أن 
يغير شكله وقتا وكيفما يشاء » وقول إن هذا كان السبب في 
ضرورة قبلة ہوذا الخائن س انظر مرقس ٩:۱٦‏ و ١١‏ ) . 


الرهد الجنني : وجب أن لا يفهم مما سبق أن الأعمال 
الأبو كريفية با تحفل به من الاسراف في الروايات الرومانسية 
وتفاصیل الخوارق » کان ادف الوحید مہا هو تعظم الرسل 
وإشباع الرغبة السائدة في العجائب › بل كان ها غاية عملية هي 
إثبات وإشاعة نوع من المسيحية ينادي بالامتناع الصارم عن 
العلأقات الجدسية كالمطلب الاأدبي الاساسي . فهذا الزهد الجنسي 
هو الموضوع الرئيسي في هذه الأعمال . فكفاح الرسل 
واستشهادهم إنما حدث نتيجة كرازتهم بوجوب طهارة الحياة 
الزوجية»ولنجاحهم في اقناع الزوجات بتجنب مخالطة أزواجهن . 
فكل أسفار الأعمال الأو كريفية تتخللها فكرة أن الامتناع عن 
الزواج هو أسمى شرط للدخول إلى الحياة الفضلى وربح السماء . 
فالإنجيل في جانبه العملي ( على حد العبارة البليغة في أعمال 
بولس ) هو ( كلمة الله بخصوص ضبط النفس والقيامة » . 
الأعمال الأبو كريفية لا تخلو من هرطقات » فجميعها ا ,بالتناء 
أعمال يولس تشل فكرأ دوسيتيا أي أن حياة المسيح على 
الأرض لم تكن إلا خيالاً غير حقيقي . وتبرز هذه الفكرة بشدة 
في اعمال يوحنا حیث نقراً فيا ان يسوع عند سيو م تكن 
أقدامه تترك أثرا » وأنه عندما كان الرسول جحاول أن يسك بجسد 
المسيح كانت يده تخترق الحسد بلا أي مقاومة » وأنه بيغا كانت 
الجموع تحتشد حول الصليب ويسوع معلق عليه أمام أنظار 
الجميع » كان السيد نفسه يتقابل مع تلميذه يوحنا على جبل 
ازيتون » فلم يكن الصلب إلا منظراً رمزياً » فالمسيح تام ومات 
في الظاهر فقط . وارتبطت بہذم الأفكار الدوسيتية أفكار 
انتحالية ( مودالزم ) ساذجة لا تفرق بين الاب والابن . 


المشاعر الدينية : بالرغم من هذا الانطباع السيء الذي لقه 
هذا الطوفان من تفاصيل الخوارق والتہاويل » وبالرغم من الجو 
السائد لازهد الجنسي والمفاهى العقائدية الخاظعة » فإن الإنسان لا 
يسعه س أمام كثير من الأجزاء منها ‏ إلا أن يحس بنشوة 
الحماس الروحي » وتخاصة في أعمال يوحنا وأندراوس وتوما حيث 
توجد أجزاء ( أناشيد وصلوات ومواعظ ) تبلغ أحيانا حد الروعة 
والجمال الشعري وتتميز بدفء ديني وحماسة صوفية وقوة أدبية . 
فاحبة الصوفية للمسيح ‏ رغم أنها كثررا ما ارتدت فكرا غنوسيا 
ساعدت على_ تقريب الخلص للناس بإشباع أعمق أشواق 
النفس للخلاص من سلطان الموت المظلم . فالخرافات البالية 
وبقايا الوثنية الظاهرة » يجب ألا تعمي أبصارنا عن أن في هذه 
الأعمال الابو كريفية س رغم التشويه الشديد ‏ صو للعقائد 


اللسيحية في تلك العصور . وان كثيرين من الناس تثبت إيمانهم 


بقوة المسيح الخلص من خلاما . 


حياة وأعمال الرسل : 


١‏ - التقدير الكيير للرسل كمستودع للحق المسيحي : ففي 
العصر الرسولي كان السلطان الوحيد ‏ بعد أسفار العهد 
القدم ‏ بين الجحماعات المسيحية هو « الرب » نفسه » 
ولكن .بك أن ارت ده اة اة واشت حاضيا 
أصبح ار و یرل و خم ار 
بعد المسيح لضمان استمرارية أسس الإيمان » فقد أخذوا 
وصایا الرب عن طریقهم ( ۲بط ۲:۳ ) » فنجد أغناطيوس 
في رسائله » يعطي الرسل مكانة سامية كرسل المسيح »› 
فكل ماله سند رسولي كان معتمداً عند الكنيسة » وان 
سلطان الرسل معترفاً به في كل العام » فقد ذهبوا إلى كل 
العام للكرازة بالإنجيل » فبناء على الأسطورة التي جاءت في 
بداية أعمال توما » قسم الرسل مناطق العام فيما بينم . 
وكانت النتيجة الحتمية للمكانة الرفيعة التي وضعوا فيا 
الرسل » كمعاقل الحق المسيحي » أن زاد الاهام بالقصص 
لمتناقلة عن أعماهم » والحاجة إلى مضاعفة الكتب التي تقدم 
تعامهم بکل تفصیل . 


۲ الفضول : فسفر أعمال الرسل القانوني لم يعتبر كافاً 
لإشباع الرغبة في معرفة حياة الرسل وتعالمهم » فبعض الرسل 
قا تجاهلهم سفر الأعمال » کا أن المعلومات عن بطرس 
وبولس لا تزيد عن محات من أحداث حياتهما . وفي مثل هذه 
الظروف تصبح أي معلومات غير موجودة في سفر الأعمال 
القانوني » مطلوبة بشدة . وحيث أن التار الصحيح لكل 
رسول من الرسل كان قد لفه الغموض » اخترعت الاساطير 
إإشباع الفضول التبم . والسئمة البارزة ني هذه القصص 
الخترعة » هي الشهادة عن المستوى البالغ الرفعة الذي وصل 
إليه تقدير الرسل في فكر الشعب . 


٣‏ _ الرغبة في السلطان الرسولي : ۴ حدث في الأناجيل 
الابو كريفية »> كذلك كان الدافع إلى تزايد الروايات المنسوجة 
حول الرسل » هو الرغبة في إضفاء أهمية كبية على بعض 
المفاھے المتعلقة بالحياة » والتعالم a‏ التي سادت بعض 
الدوائر »> وذلك بسا إلى الرسل . فبجانب الصورة 
الصحيحة للمسيحية والمعترف با عند الجميع » وجدت س 
وخاصة في أسيا الصغرى ‏ مسيحية شعبية بأغاط منحرفة 
للحياة »> فمن الجانب العملي » نظروا إلى المسيحية كنظام 
للتقشف ,لا يشمل الامتناع عن الاطعمة الحيوانية والنمر 
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فحسب » بل أيضاً وأساساً الامتناع عن الزواج ؛ فکانت 
البتولية هي المثل الأعلى للمسيحية » وكان الفقر والأضوام اا 
4 للجميع . وتسود هذه الروح کل أسفار الأعمال 
الابو كريفية . والخطة الواضحة فيها هي تأكيد ونشر هذا 
انموذج التقشفي » بإظهار أن الرسل كانوا يدافعون بحماس 
عنه > كا أن الطوائف الرطوقية استخدمتها وسيلة لنشر 
عقائدها الشاذة » وسعوا لاستبدال تعلم الكنيسة الجامعة 
النامية » بتعالم غريبة ادعوا أنها تعالم رسولية . 

مكانة الكنائس الحلية : كان هناك سبب جائيي لتلفيق 
هذه الأساطير عن الرسز ربهر ر بعض الكنائس في وجود 
سند لا تدعيه من أن مسلاا آي الرسل › أو آنه 
كانت على صلة بهم . وفي بعض الحالات كان ما يقولونه عن 
دائزة حدمة أحد الرسل » له سند صحيح > ولكن في حالات 
أحرى » هناك دلائل قوية على أنها جرد اختلاق لاعطاء مكانة 
بارزة لكنيسة محلية . ٠‏ 


انيا مصادرها : 


_ سفر الأعمال الكتابي : فيمكن عموماً القول بأن أسفار 
الأعمال الأو كريفية ملوءة بالتفاصيل الأسطورية » وقد بذلت 
ي اعتلاقها كل اهود اء بصحتها الارتية » نإل كلو 
ما تذكر أحدااً وردت في سفر الأعمال الكتاي › صن 
يلقون ئي السجون ويخرجون منها بمعجزة » والذين يتجددون 
يستضیفون الرسل في بیوتہم » ویتکرر وصف عشاء الرب بانه 
كسر الخبز» (أع ٤۲:١‏ و١٤‏ ) بصورة تلام 
أغراضهم » حيث لا يرد ذكر للخمر في صنع العشاء الرباني . 


وفي أعمال بولس » واضح أن المؤلف » استخدم سفر 
الأعمال الكتابي كإطار لروايته » وذلك لإضفاء صبغة الصحة 
للتارخية على هذه التلفيقات المتأخرة لکي تنال قبولاً لدی 
القاريء . واستنادهم الواضح على سفر الأعمال الکتابي دليل 
قوی على انه کان له ا السامي الرفيع في الوقت الذي 
کتبت فيه هذه الأنفار الاو كريفية . 


التقاليد : فهذه الصبغة الشطوية لأسفار الأعمال 
الأو كريفية »> لا نمنع احتال صحة بعض التفاصيل في 
'الزيادات عما في سفر الأعمال الكتايي ء فلابد أنه كانت 
هناك تقاليد كثرة عو اا اام تارخي صحيح ‏ 
احتفظت بها الحماعات المسيحية . ولايد أن بعض هذه 
التقاليد ومجدت ا مکانا في تابات » کان بعض أهدافها ‏ 
على الأقل ‏ إشباع الفضول العام لمعرفة أشمل عن الرسل . 

ويقيناً يوجد شيء من الحقيةة التارخية بين طيات قصة بولس 
وتكلة ر( أعمال بولس ) > فوصف شكل بولس الوارد في هذه 
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القصة OO‏ 
جداً ء فالبنور القليلة من الحقيقة اتارغية » مدخونة في اكرام 


من الأساطير التي لاشك في زيفها . 


أدب الرحلات : 
الأعمال الأب ركريفية يفية وبين سفر الأعمال الكتافى » ورغم وجود 
بعض التقاليد الصحيحة بين طياتهاء إلا أنه ما لا شلث فيه 
ها في مجموعها من اختراع الروح الميلينية التي تجد لذعها ني 
ا لخوارق والمعجزات . وأكار صور الأدب > التي تكاد تترك 
طابعها على كل صفحة من أسفار الأعمال الأو كريفية » هي 
الكتابات الرومانسية عن الرحلات . وأكبر مئل للروايات 
الخيالية » حياة الكارز الفيثاغوري صانع المعجزات » أبولونيوس 
من تيانا المتوفي في حتام القرن الاول » والاأعمال العجيبة التي 
يقال إنه كان يعملها في أثناء تجواله والتي نقلت ‏ بشكل أقل 
إثارة ‏ إلى غي من المعلمين . وفي هذا الجو من الخيالات ‏ 
لدت أفار الأعمال ار ية , فاعمال رما دنا بقصة 
أبولونيوس » فكما ذهب توما إلى المد > هكذا ذهب 
أبولونيوس فيثاغورس إلى اند » بلاد العجائب » وهناك كرز 
و بحكمة معلمه ١‏ . 


: ومع وجود هذا الارتباط بين أسفار 


الشهادة الكنسية : يبدو من إشارة كاتب الويقة الوراتوية 
( بيان بالأسفار المعترف بها في الكنيسة في حوالي ٠۹۰‏ م ) 
إلى سفر الأعمال الكتابي » أنه رما كان يشير إلى سفر اخر 
للأعمال » فهو بقول : ١‏ أعمال كل الرسل موجودة في 
کتاب واحد . فقد کتبہا لوقا e‏ 
o O E OR.‏ 
اسششهاد بطرس أو رحلة بولس من روما لأسبانيا . 


وني القرن الثالث نجد تلميحات خاطفة لبعض أسفار 
الاعمال الابو كريفية » ولكن في القرن الرابع كثرت الإشارات 
إليها في كتابات الشرق والغرب على السواءءوسنذكر هنا هم 


هذه الاشارات 

١‏ شهادة كتاب الغرق : ول كتاب الشرق الذين 
ذكروا صراحة الأعمال الأبو كريفية » هو يوسابيوس ( المتوفي 
في ۳٤۰‏ م ) » فهو يذكر « أعمال آندراوس وأعمال يوحتا 
واعمال الرسل الاحرين » » وكانت من اهوان يث م بحسب 


أي کاتب کنسي آہا ملا چا یستشهد با » فأسلوبا 


وتعلیمها ينان بکل روصو ح عن مصدرها اهرطوقي ( لدرجة 
نع من وضعها حتى بين الكتب الزائفة » بل رفضوها تماما 
باعتبارها سخيفة وشريرة . ويصر ح أفرابم ( المتوفی ۳۷۳ م ) 
بأن أسفار الأعمال كتبها الباردسانتيون لينشروا باسم الرسل ما 


ابوکریفا 


أبوكريفا 


هدمه الرسل اتفسهم . ویکرر آبیفانیوس ( حولي ۳۷٣‏ م ) 
الإشارة إلى أسفار أعمال كانت تستخدم بين اهراطقة . ويعلن 
أمفيلوكيوس من أيقونية »> وکان معاصراً لاأيفانيوس › أن 
كتابات معينة كانت تنطلق من دوائر المراطقة وهي ١‏ ليست 
أعمال الرسل » بل روايات شياطين » . کا أن مجمع نيقية 
الثاني ( ۷۸۷ م ) بحتفظ لنا بعبارة أمفيلوكيوس انفة الذكر › 
وقد بحث موضوع الكتابات البو كريفية » وبصورة خاصة 
أعمال يوحنا ‏ التي كان يستند إليها معارضو الايقونات ‏ 
وقد وصفها الحمع بأما « الكتاب المقيت » وأصدر ضده هذا 

القرار : « لا يقرأه أحد » وليس ذلك فقط » بل نحكم بأنه 
مستحق أن یلقی طعاما للنرأن »4 . 


شهادة الغرب : وتكار الإشارات إلى هذه الأعمال منذ 
القرن الرابع » فیشهد فيلاسترپوس من برسکيا ( حوالي 
۷ م ) بان الاعمال الابو كريفية كانت مستخدمة عند 
المانيين » ويقول إنہا وإن كانت لا تليق قراءعها للجمهور » إلا 
أن القاريء الناضح يمكن أن يستفيد منها . وسبب هذا 
الحكم المنحاز يكمن في النزعة التقشفية في هذه الأعمال » 
والتي كانت تتمشى مع الاتجاه السائد في الغرب في ذلك 
الوقت . ويشير أوغسطينوس مرارا إلى الأعمال الابو كريفية بأنبا 
كانت تستخدم عند المانيين ووصمها بانبا من اليف 
« ملفقي الخرافات » . لقد قبلها المانيون واعتبروها صحيحة › 
وني هذا يقول أوغسطينوس : « لو أن الناس الأتقياء المتعلمين 
الذين عاشوا في زمن مولفيها » وكاتوا يستطيعون الحكم عليما » 
قد أقروا بصحتها » لقبلتها سلطات الكنيسة المقدسة » . 
ويذكر أوغسطينوس أعمال يوحنا وأعمال توما بالالسم » کا أنه 
يشير إلى أن ليوسيوس هو مؤلف الأعمال الأبوكريفية . ويذكر 
تريبيوس » من استورجا » أعمال أندراوس وأعمال يوحنا 
وأعمال توما ويدسبما للمانيينءويندد تريبيوس » بالتعلم المرطوقي 
في أعمال توما عن المعمودية بالزيت عوضأً عن الماء » ويدين 
هذه ارطقة . ويذكر أن ليوسيوس هو مؤلف أعمال يوحنا . 
أن المرسوم الجلاسياني يدين أعمال أندراوس وتوما وبطرس 
وفيلبس وينعتبا بأنه أبوكريفية . ونفس هذا المرسوم يدين أيضا 
١‏ کل الكتب التي كتا ليوسيوس تلميذ الشيطان » . 

فوتيوس' : أما أكمل وأهم الإشارات إلى الأعمال الابوكريفية 
فهي ما جاء بكتابات فوتيوس بطريرك القسطنطينية في النصف 
الثاني من القرن التاسع » ففي مؤلفه « ببليوتيكا » تقرير عن 
۰ کتاباً ختلفاً قرآها في أثناء إرساليته لبغداد » وکان بنا 
كتاب « يقال عنه تجولات الرسل الذي يشتمل على أعمال 
بطرس ویوحنا وندراوس وتوما وبولس . ومؤلفھا جیعاً ‏ کا 
يعلن الكتاب نفسه بكل وضوح ‏ هو لوسيوس 
كارنيوس » . ولغتها حالية تماما من النعمة التي تتميز با 
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الأناجيل وكتابات الرسل » فالكتاب غاص بالحماقات 
والمتناقضات » وتعليمه هرطوق » وتخاصة أنه يعلم بأن المسيح 
يصبح مطلقاً إنساناً حقيقياً » وأن المسيح م يصلب بل 
صلب إنسان اخحر مكانه » وأشار إلى تعلم التقشف 
والمعجزات السخيفة في هذه الأعمال » وإلى الدور الذي لعيه 
كتاب أعمال يوحنا في صراع معارضي الأيقونات . 


وجختم فوتيوس بالقول : ١‏ بالاحتصار يحوي هذا الكتاب 
شرات الآلاف من الأشياء الصبيانية التي لا تصدق › 
السقيمة الخيال » الكاذبة › الحمقاء » المتضاربة » الخالية من 
التقوى والورع » لا ججافي الحقيقة كل من ينعتبا بانها نبع وام 
كل امرطقات ١‏ . 


ثالاً ‏ إدانة الكئيسة ها : هناك إجحماع في الشهادات 
الكنسية على الطابع العام للأعمال الأبركريفية » فهي كتابات 
استخدمتها الطوائف المرطوقية » أما الكنيسة فاعترتما غير جديرة 
بالفقة بل ومؤذية . ومن الحتمل أن مجموعة الأعمال المحتوية على 
الخمسة الأجزاء التي أشار الها فوتيوس » كانت من تأليف المانيين 
في مالي أفريقيا » الذين حاولوا أن يحملوا الكنيسة على قبوها 
غا عن سفر الأعمال الكتابي الذي رفضه المانيون › وقد 
وصمتها الكنيسة باهرطقة . وأصرم حكم هو الذي أصدره ليو 
الأول ( حوالي ٠‏ م ) فأعلن أنها : « لا بحب منعها فقط › 
بل يجب أن تجمع وتحرق » لأنه وإن كان فما بعض الأشياء التي 
ها صورة التقوى » إلا إنها لا تخلو مطلقا من السم » فهي تعمل 
خحفية بغواية الخرافات » حتى تصطاد في حبائل الضلالات » كل 
من تستطيع خداعهم برواية العجائب » . فأعمال بولس » التي 
لا يبدو فيها هرطقة واضحة » شملها الحرم الكنسي على أساس آنا 
جاءت في ختام امجموعة . على أي حال » إن الكشرين من 
معلمي الكنيسة > ميزوا بين تفاصيل الخوارق وبين التعالم 

الهرطوقية » فرفضوا الثانية وأبقوا على الاولى . 
رابعاً س اتب ييب فوتيوس الأعمال الخمسة لؤلف 
واحد هو ليوسیوس کارنيوس » کا أن الكتّاب الاوائل نسبوا أسفارا 
معينة فيها إلى ليوسيوس كارنيوس » وعلى الأحص ‏ بشهادة عدد 
كبر من الکثاب س أعمال يوحنا . وکا ينضح من هذه 
الأعمال » يدغى المؤلف يانه ® ورفيقاً للرسول . وپذكر 
ببفانوس شخصاً امه ليوسیوس کان من حاشية يوحنا » ولکن 
ملحوظة أبيفانوس هذه » مشكوك في صحتبا ولعلها نتجت عن 
خاطه بين ليوسيوس وأعمال يوحنا . ونسبة هذه الأعمال لتلميذ 
ليوحنا ستظل موضع شك إذ أن الأزجح أنها ليست كذلك . 
ومهما كان الامر فاإانه عندما جمعت هذه الاعمال في محموعة 
واحدة » نسبت جميعها إلى المؤلف المزعوم لأعمال يوحنا » وعلى 
الأرجح حدث هذا في القرن الرابع » رغم أنه من الواضح أن 
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الأعمال جميعها ليست بقلم كاتب واحد ر وأكير دليل هو 
الاحتلاف الواضح في الأسلوب ) وإن كان يوجد بعض التشابه 
بين البعض منها » إما لأنها لمؤلف واحد أو لأنها أحذت عن 
مصدر واحد . 

خامساً س العلاقة بين أسفار الأعمال الخطلفة : كان 
واضحاً منذ العصور القدية وجود ارتباط بين ختلف أسفار 
الأعمال » ولاشك في أنه على ساس هذا لاتباط جمعت في 
مجموعة واحدة تحت اسم مؤلف واحد » فالبعض يرون تشاباً 
کبیا بین أعمال بطرس وأعمال وا > ونما من إنتاج مؤلف 
»> ويرى البعض الآخر أن الأول بني على الثاني » بيغا يرى 
آخرون أن هذا التشابه نتيجة مدرسة لاهوتية واحدة » وجو 
كنسي واحد . ک) أن أعمال أندراوس فيا وجوه شبه كثررة مع 
أعمال بطرس . وعلى أي حال » فإنها جيعها تسودها روح 
ارهد » وني جميعها يدو السيح في رث ري > وني جميعها 
أيضاً تزور النساء الرسول في السجن . أما ن 
اللاهوتي » فأعمال بولس تقف وحدها ضد النزعة اشنوس ۽ اما 
الأعمال الأحرى فتتفق في نظرتها الدوسيتية الشخص المسيح › 
بيا نرى في أعمال يوحنا وأعمال بطرس وأعمال توما نفس التعلم 
الصوفي الغامض عن الصليب . 


سادساً قیمتا : 

ا کتار : لا قيمة إطلاقاً لأسفار الأعمال الأبوكريفية من 
جهة الإلام بحياة ارسل وأعماهم » ولعل الاستناء الوحيد لذلك 
هو الجزء الختص ببولس وتكلة في أعمال بولس . وهنا أيضاً تضيع 
الحقائق التارخية في أكوام من الأساطير . ودوائر خدمة الرسل ‏ 
کا ذکرت في هذه الأعمال س لا يمكن قبوها بدون مناقشة رغم 
أنها قد تكون مستقاة من مصادر جديرة بالثقة على وجه 
العموم فإن الصورة المرسومة في أسفار الأعمال الابوكريفية لجهود 
الرسل الكرازية هي صورة كاريكاتيرية غريبة غير متناسقة . 


ب _ كتسجيل للمسيحية في العصور الأولى : رغم أن 
أسفار الأعمال الابوكريفية لا قيمة تاربخية ها » إلا نها عظيمة 
القيمة فيما حص بالقاء الضوء على الفترة التي كتبت فببا » فهي 
ترجع إلى القرن الثاني » وهي منجم غني بالمعلومات عن المسيحية 
في صورتها العامة في ذلك الوقت › فهي تعطينا صورة حية 
للمسيحية في مواجهة الطوائف السرية المتطرفة ولمذاهب 
الغنوصية التي ازدهرت في تربة أسيا الصغرى » فنرى فبا الإبمان 
السيحي مشوباً بروح الوثنية المعاصرة » ونرى الإبان بالمسيح الله 
المخلص الذي أشبع الشوق العارم للفداء من قوات الشر » 
بعض عناصر باقية من البيئة الوثنية : 


| نرى في هذه الأسفار صورة للمسيحية في صورتبا 
٤‏ 


أبوكريغا 


العامة تحت تأثير الأفكار الغنوسية بالقابلة مع غنوسية المدارس 
التي تنحرك في محال المفاهم الأسطورية » والتجريدات الباردة 
والتهويمات الخادعة ء ويكمن خلف الغنوسية » احتقار الوجود 
الادي . وفي مسيحية 'أسفار الأعمال الأبوكريفية نجد النتيجة 
العملية هذين الفکر ين النابعين من هذا اا المبدلي : مفهوم 
دوسيتي عن شخص السيح » ونظرة تقشف للحياة . وني 
الدوائر الشعيية › > ) يكن للمسيح سوى القليل من سمات يسوع 
التارخي » كان هو الله امخلص فوق كل الرياسات والسلاطين › 
وبالاتحاد به تخلص النفس من أعمال الشر الرهيبة وتدخل إلى 
الما اة ۽ واه الب انان سامت حى أضحت 
مجرد مظهر » وخاصة الام المسيح التي كانت تفهم بطريقة 
رمزية » فأحيانأ يرون في قصة الام المسيح رمزا لالام البشرية بوجه 
عام . وأحياناً يرون فيها صورة لوجود المسيح في كنيسته يقاسم 
المؤمنين آلام الاستشهاد » وأحياناً يرون فيما كيف أن خطية شعيه 
وضعفهم وعدم أمانتيم تسبب له الاما متجددة على الدوام . 
ويظهر التأثير الأدبي للغنوسية » في روح التقشف التزمت » أقوى 
السمات المميزة هذه الاعمال . 


والحقيقة أن هذه الصورة من الزهد لا نجدها في الدوائر 
الغنوسية فحسب » بل نجدها في الدوائر الكنسية القديمة کا يبدو 
من أعمال بولس وغيرها من المصادر . وظهور الصورة المترمتة من 
الزهد ني المسيحية الأول أمر مفهوم » فقد كان ميدان المعركة 
ارئيسية ‏ التي كان على الإيمان المسيحي أن يخوضها ضد 
الوثنية الميلينية ‏ هو الطهارة الجنسية . وبالنظر إلى التهتك 
والخلاعة اللتين شاعتا في العلاقات الجنسية » لا عجب أن يكون 
رد الفعل المسيحي و التطرف إل الناحية الأحرى وکبح 
الشهوة الجدسية تماما . وهذا الاتجاه في الكنيسة الأول ١‏ اکدته 
الروح الغنوسية » وظهر بوضوح في أسفار الأعمال. الأبركريفية 
التي ظهرت في الدوائر الغنوسية أو في بيغة شاعت فيا الأفكار 
الغنوسية . ولابد أنه كان مذه الروايات المخبالية التي تعني اد 
العناية بالطهارة الجنسية › أثرها البالغ في شحن الاأذهان ضد 
العلاقات الجنسية التي تلوث طهارة الرو ح التي كانوا ينشدوها . 
وتوجد مباديء أخلاقية أخحرى في هذه الاسفار تتفق تماما مع 
المباديء المسيحية . 


۲ وأسفار الأعمال الابوكريفية عظيمة النفع لعرفة صور 
العبادة ف بعص الدوائر الملسيحية › فنجد ® كاملا لممارسة 
الفرائض المقدسة في اعمال توما . کا توجد في هذه الأسفار 

بعض الصلوات التي تنبض بالدفء » والغنية بعباراعها التعبدية . 


۳ ونجد بداية استخدام التراتيل المسيحية » في عمال توما 
التي توجد فيها تراتيل غنوسية تفيض بالخيال الشرقي . 


أبوكريفا 


أُبوكريفا 


٤‏ يبدو في كل هذه الأسفار الاغرام با-لنوارق » والحماسة 
الدينية التي ازدهرت في أسيا الصغرى في القرن الثاني ر مثلاً : 
رقص التلاميذ حول يسوع › في أعمال يوحنا ٩٤‏ ) . 


سابعاً ‏ أثرها : كان لأسفار الأعمال الأبوكريفية أثر ملحوظ 
في تارج الكئيسة » فبعد أن استقرت المسيحية في حكم 
قسطنطين » عاد التاس بأبصارهم إلى أيام الجهاد والاضطهاد › 
واهتموا اهتاما شدیدا اث عصر بطولات الايان » عصر 
الرسل والشهداء » فقرأوا أعمال الشهداء بنهم » وتخاصة الأعمال 
الأبوكريفية التي اعتمدوا عليما كثراً لإشباع رغبتهم في معرفة الزيد 
عن الرسل » نما لا يوجد في الاسفار القانونية . وكانت التعالم 
المرطوقية التي امتزجت بالاساطير التي نسجوها حول الرسل 

سبباً في إدانة السلطات الكدا ها اولي لكن الحرم الكنسي م 
يستطم ُن يمحو اثر هذه الألوان الزاهية الموجودة في تلك 
الروايات » وأمام ذلك كرس كتاب الكنيسة أنفسهم لكتابة 
التوارجخ القديمة بعد استبعاد كل ما هو ظاهر المرطقة » وأبقوا على 
الخوارق والمعجزات . ولم يقتصر الأمر على ذلك فقط » بل 
استخدمت مادة الأعمال الأبوكريفية بكاة في تلفيق توارجخ الرسل 
الاخرين > ا نجد في المحموعة المسماة « أبدياس » من القرن 
السادس . وكائت النتيجة أنه من القرن الرابع إلى القرن الحادي 
عشر تزايدت بسرعة المؤلفات عن الرسل « وأصبحت الموضوع 
امحبوب الذي يقبل على قراءته المسيحيون من أيرلنده حتى جبال 
یزیا > ومن بلاد العجم حتی أسبانيا ١‏ ( کا قول هارناك ) . کا 
كت الاماطن ول الل بالاشغان الدية > رظهرت هذه 
الكتابات في توارجخ الشهداء والتقاوم » وأصبحت مواضيع 
للمواعظ في أيام الصوم » واستقي منها الرسامون مواضيع 
ارسومهم . وکتبت حلقات أخری من هذه الأساطير في الكنائس 
السريانية والقبطية » وترجمت الأساطير القبطية إلى العريية » ومن 
العربية إلى الحبشية . وكائت هذه الكنابات أا ولودا لجميع أنواع 
الخرافات » وکا يقول هارناك : « أجيال بأكملها من المسيحيين 
بل أم بأكملها منہم » قد غشيت أبصارهم وبصائرهم بالمظاهر 


البراقة هذه الروايات » فلم يعموا عن رؤية نور التارج الصحيح 


فحسب » بل عميت أعينهم عن رؤية الحق ذاته ٠‏ » ولا يفوتنا أن 
نذكر أن المراسلات مع الكورنثيين الواردة في أعمال بولس » قبلتما 
الكنيستان السريانية والارمينية واعتبتاها قائونية . 


الأبوكريفا الأعمال ‏ كل منبا على حدة : 

الأعمال الأوكريفية التي سنتكلم عنها هنا» هي أعمال 
ليوسيوس التي ذكرها فوتيوس . وهي بصورتما الحالية حدث فيا 
تنقيح لصاح الفكر الكنسي » ولكا في أصلها كانت تنتمي 
للقرن الثاني » ومن العسير أن نعرفف كم تختلف هذه الأعمال في 
صورتا الحالية عما ظهرت عليه أصلاً » ولكن واضح من كثر 


من النقاط أن التنقيح الذي حدث بمدف حذف الأ 
اهرطوقية »> ل يكن شاملا » فكثير من الأجزاء الواضحة 
الغنوسية » مازالت موجودة » لأن انقح س على الأزجح ‏ لم 
يدرك معناها الحقيقي . 

أولا س أعمال بولس : ويقتبس منہا أورجانوس مرتين في 
كتاباته التي ما زالت محفوظة » ولعل هذا هو سبب الاعتبار 
الكبير الذي حظيت به في الشرق . وني الخطوطة الكلارومونتانية 
( القرن الثالث ) _ وهي من أصل شرقي ‏ توضع أعمال بولس 
موضع الاعتبار مع راعي هرماس وریا بطرس . کا أن يوسابیوس 
الذي يرفض رفضاً بات « أعمال أندراوس وأعمال يوحنا 
وأعمال ساثئر الرسل  »‏ يضع أعمال بولس في قائمة الأسفار 
الملشكوك في صحتبا مع هرماس ورسالة برنابا وتعلم الرسل 
وغیرها . 


أما في الغرب حيث كان ينظر بعين الريبة لأورجانوس » فيبدو 
أنهم رفضوا أعمال بولس . ولا يرد ها ذكر إلا في كتابات 
هیبولیتس صدیق أورجانوس » وهو لا یذکرها بالاسم ولکنه 
بت بف اورسخ الرجون دال جى من ق 
دانيال في جب الأسود . ولم يبق من أعمال بولس إلا أجزاء 
قليلة » وم يكن يعرف عنہا إلا القليل حتى سنة ٠۹۰٤‏ حين 
ظهرت ترجمة لنسخة قبطية س غير سليمة الحفظ س نشها 
س . شميدت . وظهر أن أعمال بولس وتكلة ليست في الحقيقة 
إلا جز من أعمال بولس . ومن الملحوظات المذكورة في الخطوطة 
الكلارومونتانية وغرها » نستنتج أن هذه الأجزاء التي بين أيدينا 
ل تزید عن ربع الأصل 

أطول هذه الأجزاء وأهمها هو ما وصل لينا في كتاب 
منفصل باسم « أعمال بولس وتكلة » ولا نستطيع أن نقطع 
بالزمن الذي فصلت فيه عن أعمال بولس » ولکنه لابد حدث 
قبل المرسوم الجلاسياني ( ٤4٦‏ م ) الذي لا يذكر أعمال 
بولس » ولكنه يدين « أعمال بولس وتكلة » . 


أ تتلخص القصة في : أن فتاة مخطوبة من أيقونية مها 
تكلة استمعت إلى كرازة بولس عن البتولية وفتنت بها » 
فرفضت الارتباط جنطيمها . ولتأثير بولس عليها » استدعي بولس 
أمام الحا الذي ألقاه في السجن » فزارته تكلة » فتعرض 
كلاها للمحاكمة » فنمي بولس من المدينة وحكم على تكلة 
بالحرق » ولكنها نحت بمعجزة من وسط النار » وأحذت في 
البحث عن بولس . وعندما وجدته رافقته إلى أنطاكية ( وغير 
واضح إن كانت أنطاكية بيسيدية أو أنطاكية في سوا ) » 
وني أنطاكية فتن بها شخص ذو نفوذ اسمه [سکندر » الذي 
عانقها علناً في الشارع » فاستجنت تكلة فعلته ونزعت التاج 
الذي کان على رأسه » فحكم عليہا أن تصارع الوحوش في 


£٥ 


أبوكريفا 


ميدان الألعاب . وتركت تكلة تحت حراسة الملكة تريفينا التي 
كانت تعيش وقشذ في أنطاكية . وعندما دخحلت تكلة إل 
حديقة المصارعة » لقيت لبؤة حتفها دفاعاً عن تكلة طد 
الوحوش » وفي وسط الخطر ألقت تكلة بنفسها في حوض به 
عجول البحر › وهي تتف : ٠‏ باسم يسوع المسيح أعمد 
تفسي في اخر يوم » . وعندما اقترح البعض أن تمزق تكلة بين 
الثيران اهائجة » أغمى على الملكة تريفينا فخشيت السلطات 
ما يكن أن يحدث » وأطلقوا سراح تكلة وسلموها لتريفينا 
فذهبت تكلة مرة أخرى للبحث عن بولس » وعندما وجدته 
أرسلها للكرازة بالإنجيل » فقامت بالكرازة في أيقونية أولاً م في 
سلوقية حيث ماتت . وقد وضعت إضافات متاخرة نهاية 
تكلة » تقول إحداها إنها ذهبت من سلوقية إلى روما في طريق 
تحت الأرض وظلت في روما حت موتا . 

ب س ورغم أن قصة تكلة كتبت لإيجاد سند رسولي 
للبتولية »> فمن الحتمل أن يكون ها أساس ضعيف من 
الصحة » فوجود طائفة قوية باسمها في سلوقية يؤيد الرأى القائل 
بأن تكلة كانت شخصية تارخية » ا أن التقاليداعن صلتها 

التي تجمعت حول المعبد الذي بني في سلوقية تكريا 
ها - هي التي شكلت عناصر هذه الرواية » ولاشك أن فيا 
بعض الذكريات التاربخية . فتريفينا شخصية تارخية تأكد 
وجودها من اكتشاف نقود باسمها » وكانت أم املك بولعون 
الثاني ملك بنطس وقريبة لاإمبراطور كلوديوس . وليس هناك 
ما يدعو للشك في ما جاء في هذه الأعمال من أا كانت 
تعيش في أنطاكية في وقت زيارة بولس الأول نما . کا أن هذه 
الأعمال واضحة في دقتها الجغرافية » فتذكر الطريق الملكي 
الذي شرل ان ولي مار هن ال إل اة > وهي 
حققة اسلف الظر لان ا كان الطريق مستخدماً في 
أيام بولس للأغراض العسكرية › آمل استخدامه کطریق 
منتظم في الربع الأحير من القرن الأول . ويوصف بولس في 
هة لاال © # انه رجل قصير القامة » أصلع الرس 
مقوس الساقين » نبيل الأحلاق » مقرون الحاجبين » ذو أنف 
بارز بعض الئيء › ممتليء نعمة » کان يبدو اانا اانا ٤‏ 
وأحياناً أخرى كان يبدو بوجه ملاك » . وقد يكون هذا 
الوصف سند یعتمد عليه . ویدافع رمساي ( ني کتابه 
« الكنيسة في الإمبراطورية الرومانية ٠‏ ص ۳۷١‏ ) عن احتال 
وجود نسخة قصية من هذه الأعمال ترجع إلى القرن الأول » 


وذلك على أساس هذه املاع التاربخية » ولكن الكثيين لا 


يقبلون وجهة نظر رمساي . 

ج س کانت اعمال بولس وتكلة وأسعة الانتشار › وها 
تأثير كبر وذلك للتقدير الواسع لتكلة التي كانت فيا مكانة 
كبوة بين القديسين باعتبارها « أول أنشى تستشهد » . 
<٦‏ 
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أبوکرپفا 


والإشارات إلى هذه الأعمال ف کتابات الآباء قليلة » ولكن 
الرواية نفسها كانت رائجة جداً بين المسيحيين في الشرق وفي 
الغرب على السواء . ووصل التقدير لتكلة أقصى مداه في 
غاليا . وهناك قصيدة شعرية عنوانها « الوبمة ٠‏ كتبها كيبريان › 


أحد شعراء جنوب غاليا » في القرن الخامس » وني تلك 


القصيدة تبدو تكلة ف مستوی الئخصيات الكتابية 
العظيمة » وكتاب « أعمال زاسيف وبولكسينا » مأخحوذ كله 


من أعمال بولس وتكلة . 


جزء هام اخر من عمال بولس » هو ال جزء الذي يشتمل 
على ما يعرف بالرسالة الثالثة إلى الكورنشين » وفيها يذكر آن 
ولس كان في السجن في فيلبي ( ليس في زمن أعمال الرسل 
٠». ٠‏ ولكن بعد ذلك بوقت ) . وکان سجنه لسبب 
تثرو على ستراتونيس زوجة .أبولوفانيس » فالكورنثيون الذين 
أزعجتہم هرطقة انين من المعلمين » أرسلوا خطاباً لبولس 
يصفون له التعالم الخبيثة التي تدعي أن الأنبياء لا قيمة هم › 
وأن الله غير قادر على كل شيء » وأنه ليست هناك قبامة 
أجساد » وأن الإنسان لم يخلقه الله » وأن المسيح لم يأت في 
الجسد ولم يولد من مرم » وأن العالم ليس من صنع الله بل من 
صنع الملائكة . وقد خرن ولي كر بوضصول هده ارال > 
وني ضيتى شديد كتب الرد الذي فند فيه هذه الاراء الغنوسية 
التي ينادي بها معلمون كذبة . وما يستلفت النظر أن هذه 
الرسالة التي تستشهد كثررا برسائل بولس الكتابية » ورسالة 
الكورنئيين إلى بولس التي دفعته إلى كتابتہا » اعتررما 
الكنائس السريانية والارمينية › قانونيتين بعد القرن الثاني › وم 
تصل إلينا الصورة الأصلية للرسالة في اليونانية » ولكنها وصلتنا 
في نسخة قبطية ( غير كاملة ) ونسخة أرمينية ونسختون 
مترجمتين الللاتينية ( مشوهتين ) » علاوة على تناو ها في تفسير 
أفرابم ( بالأإمينية ) . وقد فقدت النسخة السريانية . 


٣-علاوة‏ على الجزعين المذكورين أعلاه من أعمال بولس » توجد 


أجزاء أقل أهمية مثل شفاء الرسول لرجل مصاب بالاستسقاء 
في ميا ( وه تتمة لف تكلة ) » ومصارعة بولس للوحوش 
في افسس (مبنية عل ما جاء في ١کو ۳۲:٠١‏ )› 
واقتباسين قصيين يذكرهما أورجانوس » وجزء ختامي يصف 
استشهاد الرسول في زمن نيرون الذي ظهر له بولس بعد 

ته . )ا أن أكليمندس الإسكندري يقتبس فقرة عن إرسالية 
بولس الکرارية > والتي رما شکلت جزءا من أعمال بولس . 
ورما كانت هذه الأعمال ذاعها هي مصدر حديث بولس في 
أثينا الذي كتبه جون سالسبوري ( حوالي ٠٠١١‏ ) . 


المؤلف وتار التأليف : مما ذكره ترتليان نعلم أن.مؤلف 


E Cog ۾ أعمال‎ 


أبوكريفا 


أبوكريفا 


١‏ بقصد تعظم بولس » بإضافات من عنده « ونه طرد من 
وظيفته عندما اعترف بأنه فعل ذلك حبا في بولس » . وشهادة 
ترتلیان هذه یؤیدها الدلیل في الکتاب ذاته » حیث انه س کا 
رأينا -- يظهر معرفة دقيقة بطبوغرافية أسيا الصغرى وتارجخها . 
ركثير من الأسماء الواردة بذه الأعمال وجدت في أثار سمونا» 
وإن كان من الخطاً أن نستنتج بناء على ذلك أن المؤلف كان من 
مدينة ميزنا ء (لعلهااكان من للينة نالت فيها تكلة تقديرا 
خاصاً » وکان الدافع له إلى کتابتا هو صلتها ببولس الكارز 
بالبتولية » ججانب تفنيد بعض الاراء الغنوسية . ولعل تار تاليف 
أعمال بولس يرجع إلى النصف الثاني من القرن الثاني بين 
A ¬ ۰‏ م . 


ورغم أن أعمال بولس كتبت لبيان عظمة الرسول » فإنبا 
تبين بوضوح أن المؤلف م يكن مؤهلاً لذلك من ناحية المقدرة 
الفكرية أو اتساع الرؤيا » فالمستوى الفكري هذه الأعمال هابط 
جدا کا أنها فقية ني مفاهيمها › فالموضوع الواحد يتكرر بدون 
أي تغيير » والعيوب الظاهرة في خيال المؤلف واضحة في أسلوبه 
العاري الخالي من الفن . وبه اقتباسات كثيرة من العهد الجديد › 
والصورة التي يرس مها للمسيحية ضيقة ومن جانب واحد » وهي في 
جملتها صحيحة » وليس فيها ما يؤيد ري ليسيوس بأنها مأخوذة 
عن مؤلف غنوسي . فتكرار أحداث الخوارق » والتقشف الشديد 
الذي ييز هذه الاعمال » ليسا دليلا على التائر بالغنوسية » بل 
أن التعلم فيها هو ضد الغنوسية » ج نرى في المراسلات بين 
بولس والكورشين : « أن الرب يسوع المسيح ولد من مرم من 
نسل داود » فقد أرسل الأب الروح من السماء إليما . » ويؤكد 
قيامة الأموات بقيامة المسيح من بين الأموات ‏ ولكن القيامة 
قاصرة على الذين يؤمنون بها ( وهذه النقطة يبدو أنها من ابتكار 
المؤلف ) » فيقول : « ان من لا يؤمنون بالقيامة لن يقوموا » 
وبربط بين الإبمان بالقيامة وضرورة الامتناع تام عن المعاشرات 
الحنسية » فالأطهار فقط هم الذين يعاينون الله » « فلن يکون 
لكم نصيب في القيامة إلا إذا ظللعم طاهرين ولم تنجسوا 
الجسد ١‏ . والإنجيل الذي كرز به الرسول كان يتعلق « بضبط 
النفس والقيامة » . وحاولة المؤلف تدعم صورة المسيحية التي 
كانت سائدة في أيامه » كانت هي المدف الرئيسي لتاليف 
الكتاب » فيصور الرسول بولس على أنه رسول هذا المفهوم 
الشائع . ولإضفاء صورة جذابة على تعليمه » ملفت الصورة 
با-خوارق والمعجرزات لإرضاء ذوق ذلك العصر . 

ثانياً س أعمال بطرس : يوجد جزء كبير ( حوالي الثلثين ) 
من أعمال بطرس. محفوضاً باللغة اللاتينية » يطلق عليه ١‏ أعمال 
فرسيلي » نسبة إلى مدينة فرسيلي في بيدمونت حيث توجد 
الخطوطة في مكتبة کنيستها . کا اكتشف جزء مها بالقبطية 
ونشه فی ۱۹۰۳ س . شمیدت تحت عنوان ٠‏ أعمال بطرس ۲ 


ویری شميدت أا جزء من كتاب أحذت منه أعمال فرسيلي »› 
ولكن هذا أمر موضع شك . وهذا الجزء يتعلق بحادثة حدثت في 
أثناء حدمة بطرس في أورشلم » يبنا » « أعمال فرسيلي  »‏ 
ولعل المقصود منها أن تكون إمتدادا لسفر الأعمال القانوني __ 
تروي قصة الصراع بين بطرس وسيمون الساحر » واستشهاد 
بطرس في رومية . وما ذگره عنها كتاب الكنيسة ( فيلاستريوس 
من برسکیا » ولیزادور من بلوزیوم وفوتیوس ) يوکد أن « أعمال 
فرسيلي » هي جزء من أعمال بطرس التي حرمت في مرسوم 
أنوسنت الأول ( ٠٠١‏ م) وني المرسوم الجلاسياني 
٤۹1 (‏ م): 


١‏ يحتوي الجزء القبطي على قصة ابنة بطرس المفلوجة » ففي 
أحد أيام الآحاد وبطرس مشغول بشفاء المرضى »› سأله أحد 
الواقفين : لماذا لم يشف ابنته ؟ ولكي يبرهن على قدرة الله على 
إتمام الشفاء على يديه » شفي بطرس ابنته لفترة وجيرة ٠‏ م 
آمرھا ان تعود إلى مکانہا وإلی حالتہا ) کانت من قبل » وقال 
إن هذه البلوى قد أصابتبا لتخلصها من النجاسة » حيث أن 
بطليموس قد فتن بها وأراد أن يتخذها له زوجة . وحزن 
بطو عل عا موه علا جى نى ن ابام 
وبناء على رؤيا » جاء إلى بطرس الذي اعاد له بصو فامن »› 
وعندما مات ترك قطعة من الأض لابنة بطرس . وقد باع 
بطرس تلك القطعة من الأرض ووزع نمنها على الفقراء . ويشير 
إلى هذه القصة دون أن يذكر اسم « اعمال بطرس » . کا 
توجد إشارتان هذه القصة في أعمال فيلبس . کا تذكر القصة 
مع عمال نريوس وأخيلاوس ‏ التي كتبت في عهد متأخر » 
مع تغييرات واضحة ‏ ويذكر أن ابنة بطرس ‏ التي لم يذكر 
اسمها في اخخطوطة القبطية ‏ كانت تسمى ( بترونيلا ) . 


۲ س تف متايه الأعمال الفرسيليانية إلى ثلاثة أقسام : 
أ - الأصحاحات الثلاثة الأولى واضح أا تكملة لقصة 


أخرى » وعكن أن تكون تكملة لسفر الأعمال القانوني » فهي ۔ 
تروي إرتحال بولس إلى أسبانيا . 


ب ا الأکبر ( من (۳۲٤‏ يصف الصراع بين 
بطرس وسيمون الساحر في رومية › فلم کٹ بطرس ف 
قوة الله العظيمة » س وأفسد كثرين من المسيحيين . وظهر 
المسيح لبطرس في رؤيا في أورشلم وأمره ن ببحر إلى إيطاليا › 
وإذ وصل إلى رومية ثبت الؤمنين » وأعلن أنه جاء لتثبيت 
الإبمان بالمسيح ليس بالأقوال فقط بل بعمل المعجزات والقوات 
( إشارة إلى ١‏ كو ۲٠:٤‏ اتس ٥:١‏ ) . وبناء على القاس 
من الإنحوة » ذهب بطرس لمقابلة سيمون في بيت رجل يدعي 
مارسلوس کان ١‏ أضله الساحر › وعندما رفض سیمون 

۷ 


ابوکریفا 


ابوکریفا 


مقابلته » أطلق بطرس كلباً وأمره أن يبلغ سيمون الرسالة » 
وكانت نتيجة هذه المعجزة أن تاب مارسلوس . وبعد ذلك 
جزء يصف إصلاح تثال مكسور برش الكسر باء باسم 
يسوع . وفي تلك الاثناء كان الكلب قد ألقى موعظة على 
سيمون وأصدر عليه حكم الدينونة بنار لا تطفاً . 


وبعد أن أبلغ بطرس بقيامه بمأموريته وتكلم إلى بطرس 
باقوال مشجعة ت اخحتفى الكلب عند قدمي الرسول . وبعد 
ذلك جعل سمكة مشوية تعوم » فتقوى يان مارسلوس وهو 
يرى العجائب التي يصنعها بطرس » فطرد سيمون من بينه 
بكل احتقار » فاغتاظ سيمون جدا لذلك » فذهب إلى 
بطرس یتحداه » فانری له طفل عمره سبعة شهور › يتكلم 
بصوت رجالي » وشجب سيمون وجعله يبکم حتى السبت 
التالي . وظهر المسيح لبطرس في رؤيا في الليل وشجعه › وي 
الصباح حكى بطرس للجماعة انتصاره على سيمون ١‏ ملاك 
الشيطان » في اليهودية . وبعد ذلك بقليل في بيت 
مارسلوس » الذي « تطهر من كل أثر لسيمون » » كشف 
بطرس المفهوم الحقيقي للإنجيل . وتظهر كفاءة المسيح لمقابلة 
كل أنواع الحاجة في. فقرة ها صبغة دوسيتية : ١‏ سيغريكم 
حقى تحبوه » هذا العظم والصغير » هذا الجميل والقبيح . هذا 
الشاب والقدى الأيام » الذي ظهر في الزمان ولكنه عجوب 
تماما في الأبدية » الذي لم ... تلمسه يد » ولكنه يلمس الان 
من خدامه » الذي م یره جسد ولکنه الآن یری ... وبعد 
ذلك في وهج عجيب من النور السمامي » استردت النوافذ 
المقفلة بصرها ورأت الأشكال الختلفة التي ظهر بها المسيح 
هم ١‏ . 


وتصف رؤية نارسلوس ظهر له الرب فيها في هيئة بطرس 
وضرب بسيف « کل قوة سيمون » التي ظهرت في شکل امرأة 
حبشية سوداء جدا وني ثياب رثة . وياتي بعد ذلك الصراع مع 
سيمون في الساحة العامة في محضر أعضاء مجلس الشيوخ 
والولاة ٤‏ ودا الجانبان في المبارزة بالكلام م بالأفعال التي برزت 
فيها قوة بطرس وتفوقت في إقامة الموتى » على قوة سيمون › 
وهكذا خسر سيمون شهرته ني رومية » وفي معاولة خي 
لاسترداد نفوذه › اأعلن أنه سيصعد لى الله > وطار ‏ امام 
الجموع الحتشدة ‏ فوق المدينة . ولكن إستجابة لصلاة 
بطرس للمسيح › وقع سيمون ا ساقه في ثلاثة 
مواضع » فنقل من رومية › وبعد ان بترت ساقه مات . 

ج يخم سفر الأعمال الفرسيلياني بقصة استشهاد 
بطرس ( اصحاحات ٤١۳۳‏ ) › فقد استہدف بطرس 
لمداء الشخصيات من ذوي النفوذ لأنه حرض زوجام على 
الانفصال عنهم » نتج عن ذلك القصة المشهورة 

£۸ 


و کوافاديس ۲ . هرب بطرس من رومية عندما استشعر 
الخطر » ولكنه قابل المسيح الذي قال له إنه ذاهب إلى رومية 
ليصلب ثانية » فعاد بطرس وحكم عليه با موث . وفي مكان 
تنفيذ الحكم » فسر بطرس سر الصليب . طلب أن يصلب 
منكس الرأس » وعندما فعلوا به ذلك » شرح في عبارات 
مصبوغة بالصبغة الغنوسية » سبب رغبته في ذلك . وبعد 
ا صوفية الطابع » أسلم رن اروج وف ور 
جدا لاعدام بطرس بدون علمه » لانه کان یرید التشفي فيه 
وتعريضه لانواع من العذاب . وبناء على رؤهة » امتنع عن صب 
غضبه على المسيحيين واضطهادهم اضطهادا عنيفا ( قصة 
استشهاد بطرس موجودة أيضاً في الأصل اليوناني ) . 


قيمتبا التاربخية : واضح ما سبق أن هذه الأعمال ليست إلا 
أساطير » وليس ها آي قيمة من الناحية التاريخية عن خحدمة 
بطرس » فهي ني حقيقتها من اختراع الروح القدية التي 
تستعذب القوارق » والتي ظنت أن قوة المسيحية تعتمد تماما على 
قدرة مثليا على التفوق على الجميع في امتلاك قوة خارقة . 


أما قصة حصول سيمون على نفوذ كبير في رومية وكيف أقم 
له تمثال تکرماً له ر اأصحاح ۱٠۰‏ ) › فقد یکون ها أساس من 
الحقيقة » فيقول جستين الشهيد إن سيمون بناء على الاعمال 
العجيبة التي كان يقوم بها في رومية > كان يعتبر إلا وأقم له تمثال 
تكرماً له . ولكن شكوكاً حطية قد أحاطت بالقصة كلها من 
النقوش الوجودة على حجر في قاعدة عامود في رومية عن إله 
سبيني امه سمو سانکوس » ولعل هذا ما دعا جستين إل أن 
يخلط بين هذا القثال وبين سيمون الساحر » ولعله ايضا كان 
شاعو اذى جحت حرله أسطورة أعمال سيمون في. رومية . 
أما موضو ع استشهاد بطرس في رومية فهو أمر قديم » ولكن لا 
يعكن الركون في ذلك إلى القصة الواردة في أعمال بظرس . 


المؤلف وتار التأليف : .لا يكن ال جزم بشيء في موضوع 
مؤلف أعمال بطرس » فالبعض يعتقدون أا من تاليف كاتب 
أعمال يوحنا » ولكن الأمر المؤكد هو أنهما نبتتا في نفس الجو 
الديني في أسيا الصغرى . وليس هناك إجماع على مكان كتابتها › 
ولكن بعض التفاصيل الصغيرة مع طبيعة الكثاب » تدل على أن 
أصله كان في سيا الصغرى أكار ما في رومية » فهو بخلو من 
ذكر أي شيء عن أحوال رومية › بيغا هناك تلميحات محتملة عن 
شخصيات تاريخية عاشت في سيا الصغرى . آما تار كتابته 
فیرجع إلى خحتام القرن الثاني على الأرجح . 

طييعتا : استخدم الراطقة أعمال بطرس »› بيا حرمتا 


الكنيسة » وليس معنى هذا بالضرورة أنها من أصل هرطوتي › وإن 
کان یستشف مہا روح اعتبرت فيما بعد هرطوقية › 


أبوكريفا 


ولكن من الحتمل أنا نشأت داخحل الكنيسة في بيغة مصبوغة 
بشدة بالأفكار الغتوسية » فنجد المبداً الغنوسي في التشديد 
بمخصوص « فهم الرب » ( أصحاح ۲۲ ) . وكذلك نرى الفكرة 
الغنوسية في أن الكتب المقدسة يلزم أن تكون مصحوبة بتعلم 
سري مسلم من الرب للرسل » في كثير من الأجزاء ( وتخاصة 
الأصحاح ٠١‏ ) » > قفي أثتاء وجودهم على الأرض قي شركة م 
الملسيح »› > ۾ یکن مكنا للتلاميذ أن يفهموا تماما كل إعلان الله ء 
فکل منہم ری ما استطاع آن يراه » فبطرس يقول إنه يسلم هم 
ما استلمه من الرب « في سر » . کا یوجد فیا شوائب من 
المرطقة الدوسيتية » کا أن الكلمات التي نطق بها بطرس وهو 
معلق على الصليب توحي بتأثير غنوسي ( فصل ۷۳ الح ) › 
ونجد في تلك الأعمال نفس الموقف السلبي من الخليقة والروح 
التقشفية الواضحة ۴ في غيهار من) الأسفار الابوكربفية . 
و « عذارى الرب » هم مكانة رفيعة ( فصل ۲۲ ) » ويستخدم 
لماء بدل الخمر في العشاء الرباني . وأشد ما ييز أعمال بطرس 
هو التشديد على رحمة الله الواسعة في المسيح من نحو المرتدين 


( وخاصة في فصل ۷ ) » وهذه الملحوظة التي تتكرر كثيرا هي 
برهان على وجود الإنجيل الحقيقي ني مجتمعات احتلط إيمانها ' 


۳ ثاثا س أعمال يوحا : بناء على جدول المخطوطات 
لليسيفورس » كانت أعمال يوحنا في صورتها الكاملة تشكل 
کتابا في حجم إنجیل متى . وعدد من أجزائه يبدو مترابطا » 
وهذه تكون نحو ثلثي الكتاب . وبداية تلك الأعمال مفقودة » 
وتبدً الرواية بالفصل ۱۸ . ولا نستطيع ان نجزم بشيء عن 
حتويات الفصول السابقة » وإن كان ( بونيت ١‏ يرى أن 
الاربعة عشر فصلا الاولى تروي تفاصيل رحلة يوحنا من أفسس 
إلى رومية » ونفيه إلى بطمس » بيا الاصحاحات من 
۱۷-٥‏ تصف عودته من بطمس إلى أفسس » ولكننا 
تمعد غا لان ان الذي يدا تاقصل ۸ بف اة 
يوحنا الاولى لافسس . ويروي الجزء الاول الموجود من هذه 
الاعمال ( من ۲١۱۸‏ ) أن ليكوميدس « القائد الاول 
للأفسسيين » قابل يوحنا وهو يقترب من المدينة وتوسل إليه 
من أجل زوجته الحميلة كليوبترا التي اضف بالفا ج > وعند 
وصومم إلى البيت بلغ الحزن من ليكوميدس مبلغاً سقط ,معه 
متا » وبعد أن صلى يوحنا للمسیح » شفی کلیوبترا ثم أقام 
لیکوميدس من الوت . ونزلا على توسلاعما آقام. يوحنا 
معهما . وني الفصول من ۲۹-۲٦‏ نجد موضوع صورة 
يوحنا التي لعبت دورا بارزا في مجمع نيقية الثاني » فقد أرسل 
ليكوميدس صديقاً له لرسم صورة ليوحنا وعندما تمت » 
وضعها في غرفة نومه وأقام منضا أمامها وأحاطها بالشموع › 
ولا أكتشف يوحنا لذا ياوي ليكوميدس إلى غرفته كثيرا › 


أبوكريفا 


اتمه بعبادة وثن وعلم أن الصورة هي صورته » وصدق ذلك 
عندما جاعوا له بمراة لیری نفسه فیا » فطلب يوحنا من 
لیکومیدس أن يرسم صورة لنفسه وان يستخدم في تلوينہا 
الإيمان بالل » الوداعة » الحبة » العفة » إلح أما صورة الجسد 
فهي صورة ميتة لإنسان ميت . أما الفصول من ٣٠٦۳۰‏ 
فتروي قصة شفاء إمرأة عجوز مريضة › وني الساحة حيث 
كانت تجري المعجزات » ألقى يوحنا خطاباً عن بطل كل 
الأشياء الارضية »> وعن الطبيعة المدمرة التي للعواطف 
الجسدية . وني الفصول ٤٥۳۷‏ نقرأً أن معبد أرطاميس قد 
سقط نتيجة لصلاة يوحناء نما أدى إلى ربح الكثرين 
للمسيح . ركاهن أرطاميس الذي قتل عند سقوط المعبد » قام 
مو الت وأصبح مسيحياً ( ٤1‏ ) . وبعد سرد عجائب 
أخری ( إحداها كانت طرد البق من أحد البيوت ) » تاني 
أطول قصص هذا الكتاب وهي قصة منفرة عن دروسيانا 
۸٦-٦۲ (‏ ) نظمما الراهبة هروزوتيا من جاندرشم في 
قصيدة شعرية ( القرن العاشر ) . 


والفصول من ۱١ ٩-۸۷‏ تروي حديثا ليوحنا عن حياة وموت 
وصعود يسوع > مصبوغا بالصبغة الدوسيتية » ومنها جزء كبر 
يتعلق بظهور المسيح في أشكال كثيرة بطبيعة جسده الفريدة 
وني هذا الجزء توجد الترنيمة الغريبة التي استخدمها أتباع 
بريسليان » والتي يقولون إنها الترنيمة التي رها يسوع بعد العشاء 
في العلية ( مت ۳٠:۲١‏ ) والتلاميذ يرقصون في حلقة حوله 
ويردون قائلين آمين . وهنا أيضأ نرى التعلم الصوفي الغامض عن 
الصليب يعلنه المسيح ليوحنا . والفصول من ١٠١_۱۰٦‏ تروي 
نهاية يوحن » فبعد أن خاطب الإحوة ومم فريضة عشاء الرب 
بالخبز فقط » أمر يوحنا بحفر قبر » وبعد أن تم ذلك صلى وشکر 
الرب الذي أنقذه من « الجنون القذر للجسد » وصلى أن يمر 
بأمان في ظلمة اموت وأخطاره » ثم اضطجع بهدوء في القبر وأسلم 
الروح . 

قيمتها التارخية : لسنا في حاجة إلى القول بأن أعمال يوحنا 
ليس ها أي قيمة تارخية » فهي نسيج من أساطير كان القصد 
منها وما حوته من معجزات » أن تغرس في أذهان العامة المغاهم 
الدينية ونمط المحياة كا يعتنقها المؤلف . وهذه الأعمال تتفق مع 
التقليد الثابت بأن أفسس كانت دائرة خدمة يوحنا في أواخر 
یامه » ولکن ما يلغت النظر هو ما ذكره المؤلف عن تدمير يوحنا 
لمعبد أرطاميس > وهو دلیل قوي على ان هذه الأعمال . تکتب 

ی ایی ا أرطاميس دمره القوط في ۲۹٣۲‏ م . 


صفتبا العامة : إن أعمال يوحنا هي أكار تلك الأسفار 
الأبوكريفية هرطقة » وقد أشرنا نفا إلى السمات الذوسيتية › 
فنرى عقيدة عدم حقيقة .جسد يسوع في ظهوره باشكال مختلفة 


۹ 


أبوكريفا 


٩۰4۸۸ (‏ ) » وقدرته على البقاء بدون طعام ( ٩۳‏ ) » وبدون 
نوم ( « فلم أر عينيه مغمضتين قط ولكنهما على الدوام 
مفتوحتان ۸٩ ٩‏ ) › وإنه عندما يشي لا تترك آقدامه أ 
٩۳ (‏ ) » وتغير طبيعة جسده عند اللمس فمرة يكون جامداً » 
وتارة ینا ء واعری خالا ( ۹۳۰۸۹ ) ات 
يسو ع کان جرد مه مظهر وهمي ( ۹۹۰۹۷ ) » وأن الصعود حدث 

عقب الصلب الظاهري مباشة فلا مكان لقيامة شخص م يمت 
أصلاً . )ا أن الاح الغنوسية تبدو واضحة في استخفافه 
بالناموس البهودي ( ٩٤‏ ) » وني الاهتام بتأكيد أن المسيح سلم 
الرسل تعليماً سرياً ( ٩١‏ ) » وي احتقار غير المستنيين ( ء لا 
تهتموا بالكثيرين » واحتقروا الذين خارج السره )٠٠١‏ 
والأحداث التاربخية لآلام المسيح تحولت تماما إل نوع من الصوفية 
٠١١ (‏ ) فهي مرد رمز الالام البشرية » والهدف من مجيء 
المسيح هو ان کن الناس من فهم المعنى الحقيقي لالام وهکذا 
يتخلص منها )4١(‏ » وآلام المسيح الحقيقية هي ما نتج عن 
حزنه على خحطایا اتباعه ( ٠۰١‏ ) » کا أنه شريك في الام شعبه 
الأين » وني الحقيقة هو حاضر معهم ليسندطم في وقت[التجربة 
۱٠١۳ (‏ ) . کا أن أعمال يوحنا تبدي نزعة هرطوقية وإن كانت 
أقل بروزأ من أعمال أندراوس وأعمال توما . ولا جد في أي مؤلف 
آخر محات أکار هولاً » ما نرى ني اعمال يوحنا » من محات عن 
أعماق الفساد الجنسي » فقصة دروسيانا تلقي نورا قوياً عل 
الامور الجنسية الفاضصحة التي انتقلت إل المسيحية الفيلينية . 
ولكن إلى جانب ذلك » توجد أجزاء تفيض بالمشاعر الدينية 
الداقة . وبعض الصلوات تتميز بالحماسة والحرارة ( ۱١١‏ ) . 
وهذه الأعمال تدل على أن المؤلف كانت له موهبة الكتابة » وهي 
في هذا تختلف عن أعمال بولس . 

المؤلف وتار التأليف : يقول مؤلف أعمال يوحنا عن 
نفسه بأنه كان رفيقاً للرسول » وقد شارك في الأحداث التي 
روهُا » وتنيجة لذلك فإن القصة بها شيء من الخيوية حتى إنها 
لتبدو وكأنها تارج حقيقي . وامؤلف ‏ بشهادة تعود إلى القرن 
الرابع س هو ليوسيوس ولکن لا يکن ان نزم بڻيءَ عنه . ومن 
احتمل ان الولف ذكر امه في الجزء المفقود . ونعرف انها قديمة 


من إشارة أكليمندس السكندري ( حولي ٠٠١‏ م ) إلى طبيعة' 


جسد المسيح غير المادية » فهذه العبارة تدل بوضوح على أنه 
كان يعرف هذه الأعمال » أو مع عنبا » فمن الحتمل أنها كتبت 
فیما بین ٠٠١‏ س ۱۸١‏ م وأنها كتبت في أسيا الصغرى . 


تأثرها : کان لأعمال يوحنا 0 واسح > وع الأرجح هي 
أقدم اعمال > وعنها أخذت سار سفار الأعمال التي کیت 
بعدها » فاأعمال بطرس وأعمال أندراوس شديدة الشبه ااك 
يوحنا » حتى قال البعض إنها كلها من قلم واحد › والارجح أننا 


©0». 


ابو کریفا 


على حق عندما نقول إن مؤلف أعمال يوحنا كان رائداً في هذا 
ساروا على الدرب الذي فتحه . ونفهم من إشارة أكليمندس 
الإسكندري أن أعمال يوحنا كانت تقر في الدوائر القويمة » ولكن 
نظر إلیہا بعد ذلك بعين الشك > فأوغسطينوس يقتبس جزءا من 
الترنيمة ( ٩١‏ ) التي قرأها في مؤلف بريسلياني أرسله إليه 
و وی د ی علا > وعلى الزعم بايا 
أعلنت سرا لارسل . وقد أصدر محمع نية نيقية الثاني ( ۷۸۷ م ) 
N E TG‏ 
جاءت بهذه الأعمال انتقلت إلى الدوائر القويمة وقد استخدمها 
بروكورس ( القرن الخامس ) في تأليف رواية عن رحلات 
الرسول » کا استخدمها أبدياس ( القرن السادس ) . 


رابعاً ت اغفال أندراوس : ورد اول ذکر هذه الأعمال ‏ 
التي كثيرا ما يشير إليا الكتاب الكنسيون ‏ في يوسابيوس › 
فهو يرفضها مع غيها من الأعمال الأبوكريفية على أنها سخيفة 
وغير معقولة . ويشير أبيفانيوس إلى هذه الأعمال ‏ عدة مرات 
بأنها مستخدمة عند مذاهب هرطوقية كثية ممن يمارسون 
الزعد الشديك.. وتسا الكابت. الواتل إل وسوس ولف 
اعهال ب 


حتوپاتها : م يبق من أعمال أندراوس إلا أجزاء صغية . کا 
بحتفظ لنا أيوديوس من أوزالا ر توي ٤۲٤‏ م وكان معاصرا 
لاوغسطينوس ) ججزء صغير » کا يوجد جزء أكبر في خطوطة من 
القرن العاشر أو الحادي عشر تحتوي على حياة القديسين عن 
شهر نوفمبر › يقول عنها بونيت إنها من اعمال أندراوس . وقصة 
موت أندراوس ترد على جملة صور ٠‏ والصورة التي يبدو آنا اقرا 
إلى الأصل » توجد في حطاب مشاج وشمامسة كنائس أخائية . 


١‏ والجزء الوارد في أيوديوس عبارة عن فقرتين قصيرتون تصفان 
العلاقات بين مكسيميليا وزوجها جيتس ¢ الذي قاومت 
مطالبه . 


۲ - أطول جزء من هذه الأعمال يروي سجن أندراوس لإغرائه 
مكسيميليا بالانفصال عن زوجها أجيتس » لتعيش حياة 
الطهارة ( واسم جيتس هو في حقيقته اسم شخص ينتسب 
إلى مدينة أجيا القريبة من باتري التي يقال إن أندراوس کان 
يعمل با ) . ویفتتح القضل > في وسط خحطاب ألقاه 
أندراوس على الإحوة في السجن » الذي انضموا إليه فيه 
ليفتخروا بشركتهم مع المسيح وبنجاعم من امور الارض الدنية . 
وقد زارت مكسيميليا ورفيقاتها الرسول مرارا ئي السجن » وقد 
جاد ها جيتس وهددها بأنہا إذا م تستأنف علاقاتہا معه » فإنه 
سيعرض آندراوس للعذاب . وأشار عليما أندراوس بقاومة الحاح 


ابوکریفا 


أبوکریفا 


أجيتس » رألقى خطابا عن طبيعة الإنسان الحقيقية » وقال إن 
العذاب لا يخيفه » فلو أن مكسيميليا حضعت » لتالم الرسول 
من جلها › ومشارکتہا له في الالام تعرف طبيعتہا على حقيقما 
وهکذا نحو من الضيق . م بعد ذلك عزی آندراوس 
إستراتوكليس أحا أجيتس الذي أعلن حاجته إلى أندراوس 
الذي غرس فيه « بذرة كلمة الخلاص » . وبعد ذلك أعلن 
أندراوس أنه سيصلب في اليوم التالي » فزارت مكسيميليا 


هه ي 


الرسول مرة أخرى ي السجن » ١‏ وكان الرب م ا 


صورة أندراوس » . وألقى الرسول خطاباً على جاعة من 
الإاحوة عن خداع إبليس الذي بدا لاإنسان ولا کصدیق 
ولکنه ظهر الان كعدو . 

٣‏ عندما وصل أندراوس إلى مكان الصلب » رحب 
بالصليب . وبعد أن ربط إل الصليب › وعلق عليه > كان 
يبتسم لااحفاق أجيتس في الانتقام 8 ( کا قال ) « الرجل 
الذي ينتمي ليسوع » لأنه معروف ليسوع » فهو رجل 
حصن ضد الانتقام » . وظل أندراوس ثلاثة أيام وثلاث ليال 
بخاطب الشعب من فوق الصليب » وإذ تأثروا من نبله 
وبلاغته » ذهبوا إلى أجيتس طالبين منه انقاذه من الموت . وإذ 
خثى غضب الشعب ذهب لينل أندراوس من فوق 
الصليب » ولكن الرسول رفض النجاة وصلى للمسيح لكي 
يحول دون إطلاق سراحه . بعد ذلك أسلم الروح » وقد دفنته 
مکسيمیليا » وبعدها بقليل طرح أجيتس نفسه من ارتفاع 
عظے ومات . 
الصفة العامة : يظهر الاتجاه المرطوتي بأقوى صورة في أعمال 

أندراوس ( وبالنسبة هذا > ولاتباط أندراوس في التقليد الكنسي 

بالتقشف الشديد » فهناك مفارقة عجيبة حيث أنه في بعض 
أجزاء ألانيا يعتبو أندراوس القديس الحامي للفتيات اللواي يبحثن 
عن أزواج . ففي هارز وتورنجن تعتبر ليلة القديس أندراوس 
٠١ (‏ نوفمبر ) عند الفتيات أفضل وقت لرؤية أزواج 
المستقبل . وتبدو الروح الغنوسية في التقدير العظم للإنسان 
الروحي ( ٦‏ ) . فالطبيعة الحقيقية لاإنسان طاهرة » والضعف 

والنطية هما من عمل « العدو الشرير الذي هو ضد السلام » › 

وهو لا يظهر علناً كعدو لإغواء الناس ولكنه يتظاهر بالصداقة › 

وعندما دش نور العام » يرى عدو الأنشان في ألوانه الحقيقية . 

والخلاص من الخطية يأني من الاستنارة . والنظرة المتصوفة إلى 

الآلام ( ٩‏ ) تذكرنا بتلك الموجودة في أعمال يوحنا . ومواعظ 
الرسول تتميز بالجدية والحرارة ( فالكلمات تفيض من شفتيه 
« سيل من نار » ٠١‏ ) وإحساس عميق بالرحمة الإهية على 

اللنطاة والجريين . 
القيمة التارغية : الثيء الوحيد في أعمال أندراوس الذي 


یمکن أن یکون له ساس تارخي هو خدمته في باتري على خليج 


کورنئوس . وهناك اضطراب قي التقاليد الكنسية عن دائرة لحدمة 
ا ف و ا 
أندراوس جاء إل ۱ ليونان وإنه استشهد ي باتري »> ومن احتمل في 
نفس الوقت أن خدمة آندراوس وصلبه في باتري قد اخترعت 
إإظهار أن الكنيسة في باتري كنيسة أسسها أحد الرسل . 


أما التقليد عن صلب الرسول على الصليب المعروف باسم 
اال توها : توجد هذه الأعمال كاملة . ويظهر 
مدی في الدوائر الكنسية » من العدد الكبير من 

الخطوطات التي تضمها . والأرجح أا كتبت أصلاً بالسريانية » 

وجهة النظر الكاثوليكية . 
حتوياتها : في جدول الخطوطات لنيسيفورس »› يذكر أن 

اعمال توما تحتوي على ۱۹۰۰ سطر ( کل سطر حولي ۱١‏ 

طا ( أي حوالي اة أخماب ں ایل مرقس 1 و إدا کن ذلك 

صحيحا » تكون الأعمال التي ين أيدينا قد تضخمت كثراً» 

ففي التسحخة اليونانية تنقسم هذه الأعمال إل ثلانة عشر َس 

وتنتبي باستشهاد توما . ويمكن إعطاء فكرة عن الحتويات فيما 

ياي : 

| في اجتاع للرسل في آورشلم كان من نصيب توما أن يخدم 
في المند » ولم يكن راغبا في الذهاب » ولكنه رضى بالذهاب 
عندما باعه الرب لرسول من الملك جوندافورس من الهند . 
وني أثناء رحلته إلى اند وصل توما إلى مدينة أندرابوليس 
حي ث4 کان تفل TEES‏ 
اللحتفالات ورم ترليمه عن ا عرس السماوي ¢ وطلب اللاك 
من توما أن يصلى من أجل ابنته » وبعد أن فعل ذلك » ظهر 
الرب في هيئة توما للعروسين ورحهما حياة الامتناع عن 
ا لجنس » فغضب الملك لذلك وحث عن توما ولكن توما كان 
قد رحل . 

۲ _ لا وصل توما إلى اند شرع في بناء قصر اللملك 
» فأعطاه أموالاً هذا الغرض ولكنه وزع المال على 
عاد اطا 2 عندما علم 
الاموات: ب ن توما لے بنی له قصراً 0 


4 حه الذي 


جوندافورس وأحوه مسيحبين . [ 
۳ وإذ ارتحل شقا وجد شابا کان فد قتله تنون بسبب امراة 
رغب فيا كلاهما » ولكن بناء على أمر توما امتص التبين السم 
من جسم الشاب فمات التنين » وعاد. الشاب إلى الحياة 
واعتنق مبدأً الامتناع عن الجنس » ونصحه الرسول بان يتجه 


م 


ا 


أبركريفا 


أبوكريفا 


> قصة مهر يتكلم . 


ه ‏ إنقاذ توما لامرأة من قوة شيطان نجس . ووصف؛ إقامة 
فريضة العشاء الربافي ( بالخبز فقط ) مع صلاة غنوسية . 

٦‏ كيف تبكت شاب عند تناوله من فريضة العشاء» 
فاعترف بقتله لفتاة رفضت أن تعيش معه في علاقة دنسة »› 
فأقیمت الفتاة من الوت ووصفت حياا في الحجم 


۷ توسل قائد امه سیفور إلى توما لینقذ زوجته وابنته من 
شيطان النجاسة . 


۸ بيا هم في طريقهم إلى بيت القائد » سقطت الميمة التي 
كانت تجر العربة . فتطوعت أربعة حير وحشية لجرها › وأمر 
توما أحد الحمير الوحشية أن يطرد الشياطين من المرأتين . 


٩‏ أصغت امرأة ا مها ميجدونيا ‏ زوجة تشاريس أحد أقرباء 
الك مسداي ‏ إلى حديث الرسول ما أدى بها إلى رفض 
تمع زوجها » فشكا تشاريس للمك ضد الساحر الذي را 
زوجته » فطرح توما في السجن . وبناء على طا ردقا ن 
السجناء صلى توما لاجلهم ورم ترنيمة » تعرف باسم ٠‏ ترنيمة 
النفس » » وهي ترنيمة غنوسية تماما . 

١‏ - نالت ميجدونيا حتم يسو ع المسيح بعد أن دهنت بالزيت 
واعتمدت م تناولت العشاء الربافي من خبز وماء . وأطلق 
سراح توما من السجن › ونال سیفور وزوجته وابنته الخم . 

١‏ _ أرسل الملك مسداي الملكة ترتيا إلى ميجدونيا لاقناعها ؛ 
وكانت النتيجة أن ترتيا نفسها اهتدت للحياة الجديدة . 
فجاعوا بتوما للمحاكمة . 


. وهناك تبدث فازان ابن اللك مع الرسول » فتجدد‎ _ ١ 
فأمر املك بأن يعذب توما بألواح حديدية محماة » ولكن‎ 
. عندما أحضروها انفجرت المياه من الارض وغمرت الالواح‎ 
. ويعقب ذلك خطاب وصلاة لتوما في السجن‎ 


۳ زارت النساء وفازان الرسول ف السجن ) وبعد ذلك 
اعتمد فازان والآحرون » وتناولوا من العشاء الرباني » وقد جاء 


٤‏ - أمر الملك فقتل توما وخزأً بالرماح » ولكنه بعد ذلك 
أظهر نفسه حيا لأتباعه . ثم بعد ذلك شفي ابن لمسداي من 
روح جس بواسطة تراب أحذ من فبر الرسول » وھکذا 
أصبح » مسداي نفسه مسیحيا . 


طبيعة هذه الأعمال واتجاهها : أعمال توما هي في حقيقتها 
مبحث في شكل أدب الرحلات » كان الهدف الرئيسي منها 
o‏ 


إظهار أن الامتناع عن العلاقات الجنسية شرط حتمي للخلاص » 
وإن كان توما في خطاباته قد شدد .على الفضائل المسيحية 
الإبجايية وخاصة واجب الرحمة وجازاعما في قصة بناء القصر 
السماوي . وواضح أن هذه الأعمال نبتت فيالدوائر الغنوسية › 
واحتضنتما دوائر المراطقة . وقد نقحت الأعمال الأصلية لتكون 
أقرب إلى الارثوذ .كسية » مع الالحتفاظ بالترانم وصلوات التكريس 
التي تحمل ملاح غنوسية » وذلك في الغالب لعدم فهمها » کا 
يقول ليبسيوس فيما يتعلق « بترنيمة النفس » : « اننا ندين ببقاء 
هذه القطعة الثمينة من الشعر الغنوسي لجهل المنقح الكاثوليكي 
الذي لم يفطن لوجود حية اهرطقة الرقطاء رابضة تحت الازهار 
الجميلة هذا الشعر » وهذه الترنيمة ‏ التي كتا على الارجح 
باردسانس مؤسس أحد المذاهب المرطرقية ‏ تروي في صورة 
جازية نزول النفس إلى عام الحس » ونسيانها لأصلها السماوي . 
ونجاعها بالإعلان السماوي الذي أيقظها لتعي حقيقة سموها» 
وعودتبا إلى الوطن السماوي الذي منه جاءت ويرى البعض أنه من 
الخطاً تسميتها « ترنيمة النفس » » فيقول « بروخن ٠‏ إنها بالحري 
تصف نزول الخلص إلى الأرض » وإنقاذه للنفس التي تعاني من 
عبودية الشر » ثم عودته إلى ملكوت النور السماوي . ويمكن أن 
نقول عنها جميعها إنها صورة موسعة مزخحرفة لا جاء في الرسالة 
ای ا ا رما ہکن تسیر ماه اة ی 
قصيدة رائعة الجمال » غبية بالخيال الشرق . فالتسبيح للمسيح 
في أحاديث الرسول كثيرا ما يكون مصوغاً في عبارات سامية › 
يغمرها دفء المشاعر . وكل اجزاء هذه الأعمال تزخر بالمعجزات 
وخر . فكتياً ما بظهر المسيح في شكل توما الذي تخله هذه 
الأعمال أا توما للمسيح » واسمه الكامل هو يهوذا توما أو يهوذا 
التوأم . وفي الفصل ٠١‏ يوجد وصف لعذابات الدينونة ما يذكرنا 
برؤیا بطرس . 

قيمتها التاريخية : لسنا في حاجة إلى القول بأن أعمال توما 
وهي رواية خيالية هادفة ‏ ليست مصدراً تارخياً لأي معلومات 
عن توما » وإن كان الولف قد استخدم أسماء أشخاص 
تارضن . فاك 85یرس ( فندافرا ) محروك من مصادر 
أحرى آنه كان حاكما بارثيانيا هنديا في القرن الاول الميلادي . 
ومن المشكوك فيه كثراً ما تحتفظ به هذه الأعمال من أن توما قد 
عمل في اند » فأقدم التقاليد التي نعرفها تقول إن دائرة عمله 
كانت بارثيا » والتقاليد السريانية تقرر أنه مات في إدسا حيث 
كرست كنيسة عل اسمه في القرن الرابع . کا أن أسطورة أججر 
تربط بين توما وإدسا حيث تقول إن تاديوس الذي أسس كنيسة 
إدسا كان مرسلاً من قبل توما . وني أعمال توما الموجودة بين 
أيدينا نجد مجموعة من التقاليد عن المند وإدسا » فنقراً ( ٠١١‏ ) 
أنه بعد موت الرسول بمدة حملت عظامه « إل مناطق الغرب ١‏ . 
وتقاليد العصور الأولى لا تذكر شيثاً عن استشهاد توما » فبناء على 
قول هراکليون الفالنتيني ( حولي ۱۷۰ م ) الذي يقتيسه 


أبوكريفا 


أبوكريفا 


أكليمندس السكندري » مات الرسول بهدوء في فراشه . ويسمى 
الرسول في هذه الأعمال باسم بہوذا توما » کا نجد ذلك أیضاً ئي 
تعلم عداي وني غيرها . ولا شك في أن ما تقوله هذه الاعمال 
من أن توما كان أخا توأما للمسيح » مبني على معنى اسم توما 
( = التوأم ) والرغبة في السمو بممكانة الرسول . وني 
الفصل ٠٠١‏ ( في ترنيمة النفس ) إشارة إلى أن مملكة بازيا 

ما زالت قائمة »وحیث أن مملکة بارٹیا انتہت فی ۲۲۷ م » فلابد 
أن هذه القصيدة ة كتبت قبل ذلك التارج . ولکن يبدو أن هذه 
القصيدة تكن في الأعمال الأصلية ية التي لعلها ظهرت في نہاية 
القرن الثاني . 


اللوكريفا : الرسائل : 


پیت دد فای ل ن الر ا ا راک من تار 
مقأخحر ولا قيمة طا والرسائل الاتية هي الرسائل الابوكريفية يه : 


› س رسالة منسوبة للرب : يذكر هذه ال0 ايوس‎ ١ 
الذي يقول إنه في أيامه كانت توجد نسخة من الرسالة في‎ 
. سجلات إدسا‎ 
يرسل أمجروس ملك أسروين التي كانت إقليماً صغيرا في بلاد‎ 

بین النہرین »› إلى ربنا يطلب منه أن يشفيه فيبسط عليه حمایته . 
فيرسلل الرب رسالة قصيرة يقول له فيا إنه لا يستطيع مغادرة 
فلسطرن » ولکن بعد صعوده سباي رسول منه ويشفي اروس . 
وواضح أنها مزيفة » وقد تحولت سرود EEE RE‏ 
بداية القرن الثاني » وقد كتہت الاسطرة ت الموافقة الرسمية 
لاثبات أن البلاد قد قبلت الإنجيل منذ الأيام الأرلى 


- ۲ رسالة منسوبة لبطرس : مواعظ کليمنت هي مؤلف 
خيالي ينسب إلى أكليمندس الروماني » فقد كتبت حولي 
نهاية القرن الثاني أو بداية الثالث ٠‏ وني بدايتما توجد رسالة 
من بطرس إلى يعقوب » وفيہا يشير بطرس على يعقوب ألا 
يظهر الكتاب اتوي على کرازة بطرس إلا لدائرة محدودة » 
ويهاجم الرسول بولس هجوماً عنيفاً . وهي على ما هي عليه » 
إييونية النزعة » وهي مزورة مثل مثل المواعظ التي ألحقت با . 


: رسائل هنسوبة لبولس‎ ٣ 


)١(‏ الرسالة إلى لاودكية . إن ذكر تلك الرسالة في ( كو 


E‏ ) دفع أحدهم تزییف رسالة . وهي مكتوبة باللا تينية 
وتتكون من عشرين عددأ » وهي مجموعة متناثرة من عبارات 
e‏ 
الموراتورية ( ٠۷١‏ م ) وكانت واسعة الانتشار في نهاية القرن 
الرابع . أما الآن فالكل يجمعون على أنها زائفة . 

(۲) رسالة مفقودة إلى الكورنشين : ففي ( ١کو )٩:١‏ 
يذكر الرسول رسالة إلى الكورنشيين يبدو أنها قد فقدت . وفي 


القرن الخامس أدمجت بعد الرسالة الثانية لكورنثوس رسالة 
قصيرة من الكورنشين إلى بولس وأخرى من بولس إلى 
الكورنشيين » وهما موجودتان في السريانية » ويبدو انما كانتا 
مقبولتين في دوائر كثرة في نباية القرن الرابع » وهما تكونان 
جزءا من أعمال بولس الابوكريفية » ويرجع تارج كتابتهما إلى 
E‏ 


؛ ‏ رسالة إلى أهل إسكندرية : لا تذكر إلا في الخطوطة 
اموراتوية » وم تصل إلينا مطلقاً . 


ه _ رسائل بولس لسنيكا : وهي رسائل باللاتينية > ست منہا 
من بولس » ومان من سنيکا . ويقول ليتفوت عن هذه 
الرسائل : الاأرجح أن هذه الرسائل قد زيفت في القرن الرابع » 
إما لتركية سنيكا عند القراء المسيحيين ٠‏ أو لتزكية المسيحية 
عند تلاميذ سنيكا . وكانت واسعة الانتشار في العصور 


فل : 


الأبوكريفا : الأناجيل : 


تکون لأناجيل الابوكريفية جزءا من المؤلفات الأبوكريفية التي 
عاصرت تجميع أسفار العهد الجديد القانونية » فكلمة أبوكريفا 
تعني أنها غير قانونية وهي تشمل » بانب الأناجيل » الرسائل 
والرؤی . 

مقدهه : یذکر لوقا في مقدمته أنه فی یامه عندما کان تلامیذ 
الرب ما زالوا أحياء » كان من الشائع أن تكتب وتشر قصص عن 
أعمال يسوع وأقواله . بل يقول البعض إنه في نهاية القرن الأول 
كان لكل كنيسة إنجيلها الخاص با . ومن الحتمل أن هذه 
الأناشيل كلها كانت مأخوذة عن الأقوال الشفوية للذين رأو 
ومعوا بل ولعلهم ححادثوا مع الرب . وعدم الرضا عن هذه 
ا لمؤلفات هو الذي دفع لوقا لكتابة إنجيله . ولكن من المشكوك 
ف دا 8ن ان تكون هذه المؤلفات التي كانت قبل لوقا » هي 
بعض الموجود بين أيدينا الآن . وقد كان بعض العلماء المشهورين 
أمثال جروتيوس وجراب ومل يلون في وقت مضى إلى اعتبار إتجيل 
العبرانيرن وإجيل الابيونيين وإنجيل المصريين بين تلك المؤلفات 
التي أشار إليا لوقا . بل ان بعضهم کان یری أنه من احمل أن 
إجيل العبرانيين ¿ كتب بعد منتصف القرن الأول بقليل . ولکن 
الدراسات الحديثة لا تعود يذه الأناجيل إلى مثل هذا اا 
المبكر » وإن كان من الحتمل أن إنجيل العبرانيين ¿ له تار اس 
من غیره من هذه المولفات . 

الأناجيل القانونية : ومهما يكن الأمر » فمما لا شك فيه أنه 
في تام القرن الأول وفي بكور القرن الثاني كان الرأي مجمعاً عل 
الاعتراف بالأناجيل الأإبعة القانونية . 

oY 


أبوكريفا 


ابوکریفا 


فايريناوس أسقف ليون ( ٠۸٠١‏ م ) يعترف بالأربعة الأناجيل » 
وليس غير الأربعة » بأنها « أعمدة الكنيسة » . وثاوفيلس 
أسقف أنطاكية ( ۱۸۰۱٦۹۸‏ م ) » وتاتيان » والشهید 
جستين في دفاعه » يعودون بهذا التقليد إلى تار مبکر جدا 
في ذلك القرن › وکا يثبت ١‏ ليدون » بالتفصيل: لا شطط في 
القول بان كل عقد من عقود القرن الثاني يقدم لنا أدلة جديدة 
على أن الأناجيل الأربعة » وبشكل حاص إنجيل يوحنا » كان هما 
عند الكنيسة في ذلك العصر نفس المكانة التي هما في الكنيسة 
الآن « أما محاولة البروفسور بيكون من يبل للخض من قيمة 
شهادة إيريناوس ( الإنجيل الرابع في الميزان ‏ نيويورك ۱۹٠۰‏ ) 
فهي محاولة فاشلة . فهو يؤكد أمورأً ليس عليها دليل » وينكر 
الحقائق الواضحة الدليل . 


وفي القرن الماضي تعرضت الأناجيل فيما بختص بتكوينا 
وتاريخيتها وصحتها لأدق وأقسى أنواع النقد ‏ وإن كان مثل هذا 
النقد لم ينقطع من قبل س ویکن آن يقال انه قد بدأ ستراوس 
الذي کا يقول ليدون ‏ هز ضمير کل مسيحي في أوربا 
عندها نشر اول مولفاته «حياة يسوع ٩‏ . وكانت الاساليب 
الستخدمة في ذلك الكتاب تتكون في ممظمها من تطبيق 
مباديء النقد ‏ التي استخدمت منذ أربعين سنة قبل ذلك » في 
تقيم المؤلفات القدية ‏ على الاسفار للمقدسة ولاناجيل 
خاصة . والجدل الذي أثاره هذا النقد لا يمكن أن يقال إنه قد 
هدا . وليس هنا جال لتفصيل هذا الجدل » بل قد يكفي هنا أن 
نقول إن مواقف الكنيسة المعهودة أمكن الدفاع عنما بقوة وكفاءة 
وخناصة فيما بختص بالاناجيل الاربعة القانونية . 


الأب و كريفا : الأناجيل : 


مهما كان مصير المؤلفات التي سبقت كتابة جيل لوقا › 
وغيرها ما ظهر في القرن الاول » فإن الاأناجيل الابوكريفية ‏ والتي 
ما زالت موجودة ‏ بدأت تظهر في القرن الثاني عندما تحددت 
الأسفار القانونية . وني أيام كتابة هذه الخطوطات » ومع طرق 
المواصلات امحدودة بين مختلف المواقع » وعندما كانت الكنيسة في 
طريق التكوين واستكمال تنظيمها » لابد أن تأليف هذه الأناجيل 
ونشرها كانا أيسر مما عليه ال حال الآن . ويبلغ عدد هذه الأناجيل 
نحو خمسين » ولكن الكثير منها لا توجد منه سوى أجزاء صغية 
أو شذرات متفرقة » ويوجد البعض منها مكتملا أو ما يشبه ذلك 
کا سنرى فيما بعد ولعل عددها قد تضخم نتيجة إطلاق 
أسماء ختلفة على المؤلف الواحد . ويذكر هوفمان ثلاثين منها مع 
بعض الإيضاحات » ويعطي فابريكوس قائمة كاملة بها . وكانت 
الدوائر الابيونية والغنوسية شديدة الخصوبة في إنتاح مثل هذه 
الأناجيل . ويقول سلمون : « من السهل إعطاء قائمة طويلة 
بأسماء الأناجيل التي يقال إتها كانت مستخدمة عند المذامب 
EE‏ 


الغنوسية الختلفة » ولكن لا يعلم غير القليل عن متوياعها » وهذا 
القليل لا يسمح لنا بأن تنسب هما أي قيمة تارخية » » فالكثير 
منہا لا نعرف عنه سوی عناوينہا مثل إنجيل الباسليديرن » وإنجيل 
کوزشوس ونجیل بلس »> وإنجيل متياس » وإنجيل برنابا ( غير 
الإنجيل الموجود حاليا ) » وإجيل برئلماوس » وإجيل حواء » 
وإنجيل فليمون » وكثير غيرها . وكان علماء الكنيسة الأول 
والمسشولون فييا يعلمون بوجود هذه الأناجيل وبالهدف من 
کتابتہا . وما يسترعي النظر نېم لم ترددوا في نعتا بما تستحقه 
فکما يقول إيريناوس » إن الماركونيين أصدروا « عددا لا بحص 
من الكتابات الأوكريفية الزورة التي زيفوها بأنفسهم لعضليل 
عقول الحمقی » . کا ان يوسابیوس یقدم لا اا بالکتب المزيفة 
التي يدور الجدل حوها : ١‏ إنه في مقدورنا أن نميز بين هذه 
الكتب القانونية وتلك التي يصدرها المراطقة بأسماء الرسل مشل : 
انجيل بطرس » وإنجيل متى » وغيها » أو مثل أعمال أندراوس 
«يوحنا وغيهما من الرسل » التي ل يذكر أحد من كثاب 


الكنيسة شيعا عنهاء وني الحقيقة أن أسلوبها بختلف اختلفً يا 
عن أسلوب الرسل » کا ان افكارها ومفاهيمها بعيدة جدا عن 


أفكارنا ومفاهيمنا القويمة الصحيحة » وهذا دليل على آنا من 
صنع خيال رجال هراطقة » ومن ثم وجب ألا تحسب بين 
الكتابات المزيفة فحسب » بل يجب أن ترفض كلية باعتبارها 
سخيفة ونجسة » . وفي مقدمة وستكوت لدراسة الأناجيل » نجد 
جدواً کاملاً ‏ باستٹناء ما اکتشف فی مصر مؤخراً _ بالاقوال 
والأفعال التي نم تدون في الأسفار القانونية » والمنسوبة لربنا في 
كتاب العصور الألى » وكذلك يانا بالاقتباسات من الأناجيل 
غير القانونية والتي لا نعلم عا شیا سوی هذه الاقتباسات . 
ومكن أن نقول إن الهدف من هذه الأناجيل الأبوكريفية » هو أنها 
إما جات تايه هرطقة من المرطقات » أو لتفصيل الأناجيل 
القانونية بإضافات أسطورية في غالبيتما . ولنبداً بالنظر في إن 
العبرانيين . 


إلجيل العبرانيين : إن التارج القدم المتفق عليه هذا الإنجيل › 
وأغلب الاقتباسات القليلة منه › والاحترام الذي يدکره به الكّاب 
الأوائل » والتقدير الذي يلقاه من العلماء عموما في العصر 
الحاضر » کل هذه تجعل له اعتباراً خاصا » فرغم ما جاء به من 
أن الرب قد أمر تلاميذه بالبقاء اثني عشر عاماً في أورشلم ‏ 
وهو أمر قليل الأهمية ‏ فإنه يبدو من المعقول أن يحتاج 
المسيحيون المقيمون في أورشلم وفلسطين إلى إنجيل مكتوب 
بلغتہم ( الارامية الغربية ) » ومن الطبيعي أن يستخدم المسيحيون 
من شتات اليهود هذا الإنجيل . فالمسيحيون من الود _ المقيمون 
مثلا في الإسكندرية ‏ لابد أنهم استخدموا هذا الإنجيل » بيغا 
الأرجح أن المسيحيين المصرين استخدموا إنجيل المصريين › إلى 
أن حلت ملهما الأناجيل الاربعة التي قبلتها الكنيسة كلها . 


أبوكريفا 


ابوکریفا 


وليس نة دليل على أن هذا الإنجيل كان سابقاً للأناجيل الثلاثة 
الأول » ويالأول لم يكن من المؤلفات التي سبقت إنجيل لوقا والتي 
أشار إليها في مقدمة إنجيله . ويرجع به هارناك ‏ بالاعتاد على 
وثائق لا سند حقيقيا ها إلى المدة هن ٠٥‏ م ٠٠١‏ م . وكان 
جيروم ( ٤٠٠٠‏ م ) يعلم بوجود هذا الإنجيل ويقول إنه ترجه إلى 
اليونانية واللاتينية » وتوجد اقتباسات منه في مولفاته وفي مؤلفات 
أكليمندس السكندري . وعلاقته بإنجيل متى الذي يكاد الاجماع 
ينعقد على أنه كتب أصلاً بالعبية ( الأامية ) أثارت جدلاً 
کٹیرا » والرأي السائد بين العلماء أنه م يكن الاضل الذي ترجم 
عنه جيل متى للبوناية » رغم أنه مولف قديم نوعاً . وميل 
البعض مثل هارناك وسلمون إلى الاعتقاد بأن إنجيل العبرانيين 
الذي ذكره جيروم كان إنجيلاً خامساً كتب أصلاً للمسيحيين 
الفلسطينيين » ولكن قلت أهسيته عندما امتدت المسيحية إلى كل 
العام . وعلاوة على إشارتين إلى معمودية يسو ع والقليل من أقواله 
مثل : « لا تفرح أبدأً إلا متى نظرت نظرة الحب إلى أحيك » › 
« الآن ياأماه أحذني الروح بشعرة من شعري وحملني إلى جيل 
تابور العظم » » فإنه يسجل لنا ظهور الرب ليعقوب بعد 
القيامة » الذي يذكره الرسول بولس ( إكو ۷:٠١‏ ) كأحد 
الأدلة على القيامة . ولكن من الطبيعي أن بولس كان في إمكانه 
معرفة ذلك من يعقوب شخصياً ا من الأحبار المتواترة » وليس 
من الضروري أن يكون قد استقى ذلك من هذا الإنجيل . وهذا 
هو الخير الرئيسي الوحيد الذي له أهميته » والذي يضيفه هذا 
الإنجيل إل ما نعلمه من الأناجيل القانونية ووا ما جاء به 
عن مقابلة المسيح للحاك الغني » مما تذكره الأناجيل الثلاثة 
الأول » جد کا يرى وستكوت ‏ أن الأناجيل الثلاثة تقدم 
نا أبسط الصور » ومن ثم فهي أقدم الصور هذه الحادثة . ويرى 
بعض العلماء أنه لا باس من الاستعانة ببعض المقتطفات الموجودة 
حالياً من هذا الإنجيل » للإحاطة ببعض جوانب حياة المسيح . 


وقد أطلق الأييونيون اسم « إنجيل العبانيين » على نسخة 
مشوهة من إنجيل متى . وهذا يأتي بنا إلى أناجيل الراطقة : 


الأبوكريفا : أناجيل اهراطقة : 


)١(‏ انيل الأيونبين : يمكننا وصف الأيونيين عموماً بم 
المسيحيون من اليہود الذين عملوا على الاحتفاظ _ بقدر الإمكان 
بقعالم ومارسات العهد القدم . وهم أصلاً جماعة المتطرفين 
في مجمع اورشلم المذکورین في ( اع ۲۹-۱:۱۰ ) . وكثيرا ما 
یرد ذکرهم في کتابات الاباء فيما بين القرن الثاني والقرن الرابع 
ومن امحتمل أن المحادلات الغنوسية قد فرقتهم شیعاً خا ْ 
فيقول جيروم س من القرن الرابع س إنه وجد في فلسطين 
مسیحیبن من الیہود يعرفون باسم « ناصریرن وأبیونیین » . وا 


لمذهب واحد من ذوي الآراء المتحررة أو الضيقة . فالبعض مثل 
هارناك يعتقد أن الاسمين هما لقب ميز للمسيحيين من الهود › 
بنا يعتقد البعحض الآحر أن الأييونيين هم جماعة الرجعيين 
والمذهب الأضيتق من المسيحيين الود › بيا كان الناصريون أكار 
تسامحا مع من بختلفون معهم في العقيدة والممارسات . فإنجيل 
الأييونيين أو إنجيل الاثني عشر رسوا کا کان یسمی أیضاً ‏ 
بمثل مع إنجيل العبانيين ‏ المذكور سابقاً ‏ الروح المسيحية 
اليهودية . وغتفظ نا أبيفانیوس ( ۳۷١‏ م ) ببعض أجزاء من 
إنجيل الأييونيين . ويقول إن الناصريين ١‏ لديم إنجيل متى في 
صورة أكمل في العبية ٠‏ ( أي الارامية ) » ولكنه يردف ذلك 
بالقول : « إنه لا يعلم ما إذا كانوا قد حذفوا سلصلة نسب 
السيح من إبراهي » أي لا يعلم ما إذا كانوا قد قبلوا ولادة المسيح 
من عذراء أو لم يقبلوها . ولكنه يذكر أيضأً في موضع آخر ما 
ناقض ذلك » فيقول : « إن الأيونيين لديهم إنجيل ١‏ يسمى 
الإنجيل بحسب متى ٠‏ غير كامل وغير صحيح تماما بل هو مزور 
ومشوه » ويسمونه الإمجيل العبري » . 


ویدکر وستکوت الأجزاء الي ما زالت موجوده من هلا 
الإنجيل » « وهي تبين أن قيمته ثانوية » وأن المؤلف قد استقى 
بعد أن جعلها تنفتق مع آراء وبمارسات الابيونية والغنوسية » . 


(۲) إنيل المصريين : وكل ما تبقى منه ثلائة أعداد قصية 
وغامضة إلى حد ما . وهي مذكورة في أحد مؤلفات أكليمندس 
الاسکندري الذي خحصصه لدحض أحد اذاهب اهرطوقية 
المنضبطين » الذي كان يرفض الزواج وتناول اللحوم والخمر 
رفضا باتاً . وحن نقابل في رسائل بولس جماعات كانت تقول : 
« لا تمس وا تذق ولا تجس » ( کو ۲۱:۲ ) + مانعين عن 
الزواج وآمرين أن يتنع عن أطعمة قد خلقها الله للتتناول. 
بالشکر ۲ ( اني ۳:۲ ) . فما ذکره اکلیمندس : ( إنه عندما 
سألته سالومي : « إلى متى يسود الموت ؟ » قال ضما الرب : « إلى 
أن تکفوا اتن النساء عن ولادة أطفال » لأني قد جعت لأقضي 
على وظيفة المرأة ٠‏ فقالت سالومي : « ألم أفعل حسناً بعدم ولادة 
اطفال ؟ » فأجابہا الرب فائلاً : « کلوا من کل عشب »› ولکن 
لا تأكلوا ما هو مر » . وعندما سألته سالومي : ۰ متى تعلن 
الأمور التي سألت عنہا ؟ ۲ ا عندما تدوسین ۰ 
ثياب الخجل ». عندما يصبح الائنان واحداً ویکون الذکر مع 
لأئئی لا ذكراً ولا أشى). 

وهذه الأقوال تختلف بكل تأكيد عن طبيعة أقوال الرب . 
ويختلف العلماء في العصر الحاضر على مدى ما يذهب إليه هذا 
الإجيل في هذه اهرطقة » وإلى أي مدی أطاعوه » فمع القليل 
الذي لدينا عنه » من الصعب أن نصل إلى نتيجة . ولابد أنه كان 


©0 


أبوكريفا 


يحتوي على أجزاء أخحرى جعلتأوريجانوس يحكم عليه باهرطقة › 
وقد استخدمه النحشتانيون (نسبة إلى الحية خحشتان ) 
والسابليون . ويرجع تارج هذا الإنجيل إلى ما ين 
0-۰ م . 


(۳) إغيل ماركيون : واضح أن الهدف من هذا الإنجيل كان 
معارضة الأناجيل الأرامية . كان ماركيون من مواطني بنطس وابنا 
لأحد الأساقفة » استوطن روما في النصف الأول من القرن الثاني » 
وأسس مذهباً معارضاً لليهود » ولم يعترف إلا برسائل بولس . 
وهذا الكتاب مثال ناطق بمدى الحرية التي أباحها الكتّاب 
لأنفسهم في الأيام السابقة لتحديد الأسفار القانونية » وكيف 
امتدت هذه الحرية الطائشة إلى أقدس أمور الإبمان » کا يرينا 
مدى ما ثار من نزاع وصراع حتى تحددت الأسفار القانونية . 


رفض ماركيون العهد القديم بأجمعه » ولم يستبق من العهد 
الجديد سوى إنجيل لوقا » على أساس أنه من مصدر بولسي » بعد 
حذف الأجزاء التي تستند إلى العهد القدم » کا استبقى عشر 
و بولس بعد حذف الرسائل الرعوية . وكل اباء 
الكنيسة الاوائل المشهورين يتفقون في حكمهم على ما فعله 
ماركيون من تشويه ني إنجيل لوقا . وترجع أهمية إنجيل ماركيون إلى 
ان البعض كانوا يزعمون أنه هو الإنجيل الاصلي الذي يعتبر إنجيل 
لوقا تفصيلاً له »> ولكن أبحاث العلماء في ألمانيا لم في انجلترا 
قضت على هذه النظرية نهائياً . 


)٤(‏ إنحيل بطرس : حتى أوائل هذا القرن م نكن نعرف عن 
هذا الإنجيل أكثر ما نعرف عن كثير من أئاجيل اهراطقة السابق 
الكلام عنها » فقد ذكر يوسابيوس أن إنحيلاً يسمى ٠‏ إنميل 
بطرس » كان مستخدماً في كنيسة مدينة روسوس في واية 
أنطاكية في نباية القرن الثاني » وقد ثار الجدل حوله » وبعد 
الفحص الدقيق »> حكم عليه سرابيون أسقف أنطاكية 
٠١ ۳۱۹۰ (‏ ) بامرطقة الدوسيتية سيتية ( التي تدكر أن جسد 
e‏ وینسب أورجانوس ف تعليقه على 
(مت ۱۷:۱۰ ) إلى هذا الإنجيل أنه قال : « يوجد البعض من 
إخوة يسوع » أبناء يوسف من زوجة سابقة عاشت شت معه قبل 
مرم » . ويذكر يوسابيوس إنجيل بطرس ين الأناجيل المرطوقية 
امزيفة . ويقول يودوريت أحد مؤرخحي الكئيسة اليونانيون 
٤٥۹-۳۹۰ (‏ م ) إن الناصريين استخدموا إنجيلا اسمه 
بحسب بطرس » . کا يشير إليه جيروم أيضاً . وقد حكم بزيف 
هذا الإنجيل في المرسوم الجلاسياني ( ٤٠۹٦‏ م ) . ويقول سلمون 
۱۸۸١ (‏ م ) : ١‏ إنه لا توجد أجزاء كثرة من هذا الإلجيل › 
وواضح أنه لم يكن واسع الانتشار » » ولكن في السنة التالية 
عثرت البعة الفرنسية الاركيولوجية في صعيد مصر ‏ في قبر يظن 
أنه قبر أحد الرهبان » في أخمي ر بانوبوليس ) س على رقوق 


°٦ 


أبوكريفا 


مكتوب عايما أجزاء من ثلاثة مؤلفات مسيحية مفقودة هي : 
سفر أخنوخ وإنجیل بطرس » ورؤیا بطرس » فدشرت في ۱۸۹۲ 
aT‏ 
الإنجيل > وقدروا أن هذه الرقوق تحتوي على حوالي نصف الإنجيل 
الأصلي » فهي تيدأ من منتصف قصة الالام بعد أن غسل 
بيلاطس يديه من كل مسئولية » وتنتهي في منتصف جلة › 
عندما كان التلاميذ في نهاية عيد الفطير ينصرفون إلى بيوتهم 
« لكن أنا ( معان بطرس الكاتب المزعوم ) وأندراوس خي 
أخذنا شباکنا إلى البحر » وكان معنا لاوي بن حلفى الذي 
. ويذكر هارناك حوالي ثلاثين إضافة في إنجيل 
بطرس له نس اج والدفن ( وهي موجودة بالتفصنيل في جلد عن 
الكتابات « ما قبل نيقية » باسم الخطوطات المحتشفة ا د 
ادنیة ۱۸۹۷ ) . لکن دكتور سويت ( إنجيل بطرس ‏ لندن 
۱۸۹۳ ) يقول : « إنه حتى التفاصيل التي تبدو جديدة 
تماما أو التي تتعارض مباشرة مع الأناجيل القانونية » يكن أن 
تكون مأخوذة عنها ٠‏ ء ثم يخم بالقول : « إنه بالرغم من كا 
الجديد فيه فليس هناك ما يضطرنا لافتراض استخدام مصادر 
خارجة عن الأناجيل القانونية ۾ . اما رووز ؤر فیقول إن 
الأصل الغنوسي هذا الإمحيل يبدو واضحاً في قصة القيامة وا معام 
الدوسيتية فيا أي انا صادرة عن الذين يعتقدون ان المسيح . 
یکن له إلا شبه جسد ‏ من القول بان يسوع على الصليب 
كان صامتا كمن لا يشعر بام »> ومن صرخة الاحتضار على 
الصليب : « قوتي » قوتي » لقد فارقتني » با ي يعني أن المسيح 
السماوي قد انطلق قبل الصلب . والبعض يرجع بالإمجيل إلى 
الربع الأول من القرن الثاني والبعض الآخر إلى الربع الثالث من 
نفس القرن . 


رانوس | اغلا يسميه ١‏ إنجيل الاثني عشر » توجد 
N‏ »> وقد استخدمه الأييونيون . ویظن « زاهن ٩‏ أنه کتب 
حوالي ۰ م . کا جاء بالحرم الذي أصدوه البابا جلاسيوس 
اسا إنجيل برنابا وإنجیل برثلماوس > ک ان جیروم ذکر الإنجيل 


الأحير . 


الأإوكريفا : الأناجيل الأسطورية : 
في كل هذا النوع من الأناجيل › نلاحظ أن رغبة كتاب 
الأناجيل غير القانونية في مضاعفة المعجزات » جعلتهم لا يعيرون 
للمدة التي مضت من حياة المسيح بون الاڻنتيعشرة 
من العمر » ولعل السبب الرئيسي في ذلك هو أن حبار 
aT‏ > لا تضل ۔ بهم إل هدف عقائدي 
معن . وحيٹ لا يکن الرجوع إلى هذه الوثائق في لاتا 
الأصلية »> فقد يكون من المفيد أن نشير إلى وجود ترجمة جيدة 


أبوكريفا ابوکریفا 


مصدر غير معروف ( الارجح عنوسي ) » مع معجزات أُخری 
مأخوذة من إنجيل الطفولة توما تتعلق بالرحلة إلى مصر » مع 
التنويه في بعض هذه المعجزات بانها كانت إتماما لنبوات العهد 
القدم »> فمثلاً في ر( أصحاح ۱۸ ) کان سجود التنانين 
للطفل يسو ع إتماما نما قاله داود : «١‏ سبحي الرب من الارض 
ایتا التنانين وكل اللجج ٠‏ (مز ۷:1٤۸‏ )» وف 


وكاملة ها في امحلد السادس عشر من كتابات ١‏ ما قبل نيقية » 
لكلارك ر أدنبرقة ۱۸۷۰ ) : 
١‏ أناجيل اليلاد : 


أ الإنجيل الأوّلي ليعقوب : ويظن أنه يعقوب أخو الرب. 
وكلمة الإنجيل الأول وهو عنوان رائع يفترض الكثير 


ويوحي بالكثير ‏ أطلقه على هذه الوثيقة بوستلوس » وهو 
رجل فرنسي کان اول من نشره في اللاتينية ٠٠١۲‏ . وله أسماء 
ختلفة في الخطوطات اليونانية والسريانية » مثل : ( تارج 
يعقوب عن مولد كلية القداسة ودائمة البتولية والدة ايله وابنها 
يسوع المسيح » أماءفي مرسوم البابا جلاسيوس الذي يستبعده 
من دائرة الاسفار القانونية » فيسمى « إنجيل يعقوب الصغير 
الأبركريفي ٠‏ . وجاء في هذا الانجيل أن ملاكاً أنبأً والدي 
مرم » يواقم وحلة بمولدها » ا أنباً بعد ذلك مرم ولد 
المسيح . وتغطي أصحاحاته الخمسة والعشرون الفترة من ذلك 
الإعلان إلى منذجة الاطفال الابرياء » بما في ذلك فترة ترية مرم 
في الميكل » وما جاع في لوقا عن ميلاد المسيح مع بعض 
الإضافات الأسطورية » ومقتل زكريا بأمر هيرودس لرفضه 
الإدلاءِ بمعلومات عن خباً أليصابات والطفل يوحنا اللذين نيا 
بأغجوبة عند عروبهما من المنجة بالتجائهما إل فخةااي 
الجبل . وي الأصحاح الثامن عشر يتغير الكلام من ضمير 
الغائب إلى ضمير المتكلم الذي يستنتج منه بروفسور آور أن 
أصل الوثيقة مصدر أسيني أبيوني » وأها من جمع جملة كناب 
نما يعلل الاحتلاف الكبير في تحديد تار كتابته » فالبعض 
برجع به إلى القرن الأول » وزاهن زكروجر يرجعان به إلى العقد 
الاول من القرن الثاني » ويرجع به اخحرون إلى النصف الثاني من 
القرن الثاني . بيا يرجع به احرون ( مثل هارناك  )‏ في 
صورته الحالية ‏ إلى منتصف القرن الرابع . 


ویقول علماء مبرزون ( مل ساندي في كتابه « الأناجيل 
في القرن الثاني » ) بأن جستين الشهيد قد أشار إليه » تما قد 
يدل على أنه كان معروفاً في صورة أقدم » في النصف الأول من 
القرن الثاني » وفي صورته الأحية يتضح أن هدف الكاتب 
كان تأكيد القداسة والاحترام للعذراء » وفيه عدد من الأقوال 
غير التارخية . وقد حرمه في الكنيسة الغربية البابوات 
دیدمسوس ( ۳۸۲م ) وانوسنت الول ( ٥۰٤م)‏ والبابا 
جلاسيوس ( 441م) . 


ب إجيل متى المزيف : وهو رسائل مزورة بين جيروم 


وأسقفرن طايانيين » مع الادعاء زورا بان جیروم قد ترجمها إلى ` 


اللاتينية من الأصل العبري . ولا يوجد هذا الإجيل إلا في 
اللاتينية ويبدو أنه لم يكن له وجود قبل القرن الخامس . 
ويستخدم هذا الإنجيل إخجيل يعقوب كثياً مع إضافات من 


( أصحاح ۱۹ ) عندما سجدت له الأسود والغور ودلتهم على 
الطريق في البرية › وذلك « باحناء رؤوسها وهز ذيوها والسجود 
له باحترام عظم » على أنه إتمام للنبوة : ١‏ يسكن الذئب مع 
الخروف ويربض الفر مع الجدي .. والأسد كالبقر يأكل تبن » 
(إش ٦:1١‏ و ۷ ) . وي هذا الإنجيل يذكر لأول مرة كيف 
أن الثور والحمار سجدا للطفل يسوع في المزود » وقد استغل 
الفن المسيحي ذلك كيا . کا أن به الكثير من المعجزات 
المتكورة في إنجيل الطفولة . 


ج لحيل مولد هرم : إنجيل ميلاد مرم كتب في 
الطليانية » وهو يكاد يسير على نفس الخطوط الموجودة في 
الجزء الأول من إنجيل متى المزيف » ولكنه أيضاً بختلف عنه با 
يدل على أنه کتب بعده وبقلم مؤلف اخر » فهو يحتوي على 
معجزات أكار » وزيارة اللائكة يوميا لمرم في أئناء إقامتها في 
ميكل . ويقول هذا الإنجيل إن مربم غادرت اليكل وهي في 
الرابعة عشرة من أعمرها » بيغا في الإنجيل الاخحر » يذكر 
الكاتب ‏ الذي يدعي آنه ابن مرم إنها غادرت الميكل في 
الثانية عشرة من عمرها بعد أن عاشت فيه تسع سنين . وكان 
يظن لدة طويلة أنه من تأليف جيروم ومنه صيغت « الأسطورة 
الذهبية » التي حلت محل الأسفار المقدسة في القرن الثالث 
عشر في أوربا قبل اختراع الطباعة . وكان من بين الكتب التي 
طبعث في بعض البلاد ( مثل انجلترا ) حيت نم يكن طبع 
الأسفار المقدسة مأموناً . وما أداه هذا الإجيل من خحدمات 
الاداب والفن يجب ألا يعمينا عن تلك الحقيقة وهي أنه مزور 
عن قصد › وبداً استخدامه في الكنيسة في حولي القرن 
السادس عندہلاا > عبادة مرم مرا هاما الكية: 


د _ إخيل يوسف النجار : وهو من نفس هذا الصنف 
من المؤلفات . وقد كتب أصلاً بالقبطية ثم ترجم إلى العربية 
التي نشر بہا مع اللاتينية فی ۱۷۲۲ م . وهو مخصص مجيد 
يوسف › وکانت هده عقيدة اة علد المتوحدين من 
الأقباط . وهو يرجع إلى القرن الرابع » ويحتوي على ۲۲ 
أصحاحاً بها كل تار يوسف والأحداث الأحية لوفاته في 
المائة والحادية عشرة من عمره . وله أعميته في تارج العقيدة . 

ه ‏ لحيل انتقال هرم : وهو ليس إنجيلاً بالمعنى 
الدقيق » وقد كتب صلا باليونانية › ولکنه ظهر أيضاً 

o¥ 


أبوکريفا 


باللاتينية وفي لغات أخرى عديدة . ويقول هذا الإنجيل إنه بعد 
صعود المسيح بسنتين كانت مربم تواظب على زيارة ١‏ القبر 
المقدس لربنا » لتحرق البخور وتصلي › فتعرضت لاضطهاد 
شديد من اليهود » فصلت لابنها ليأخذها من الأإض » فيأتي 
رئيس الملائكة جبرائيل استجابة الصلاها » ويخبرها أنه بعد 
ثلاثة أيام ستذهب لابنها في المنازل السماوية حيث الحياة 
الحقيقية الاه 

فیدعی الرسل من قبورهم أو من مراکز خدمتم للالتفاف 
حول فراشها في بیت حم ویقصون علیہا ما کانوا يعملون 
عندما وصلهم الاستدعاء . وحدئت معجزات شفاء حول 
فراش الموت . وبعد انتقال مرم » أحذت ‏ بحف بوكبها 
الرسل ‏ إلى أورشلم في يوم الرب » وبين مناظر الملائكة › 
يظهر المسيح نفسه ويستقيل نفسها إليه . ودفن جسدها في 
جشسيماني » ثم بعد ذلك نقل إلى الفردوس . 


وبناء على مشتملاته التي تدل عل مرحلة متقدمة من 
عبادة العذراء » وكذلك الطقوس الكنسية » لا يمكن أن يكون 
تأليف الكتاب قد حدث قبل نہاية القرن الرابع أو بداية 
الخامس › فقد ورد امه في الكتب الابوكريفية التي حرمها 
مرسوم البابا جلاسيوس » فيبدو واضحاً أنه في ذلك العصر 
أطلق الكبّاب لأنفسهم عنان الخيال في زخرفة الحقائق 
والمواقف فيما جص بقصة الأناجيل . 


- اناجیل الطفولة : 


إجيل توما : وعد اکر الأناجيلل اءنشارا E‏ 


مل یعقوب . فقد ذکره اوریجانوس ویریناوس وییدو أنه کان 


ا عند مذهب غنوسي من النحشتانيين ( عبدة 
الحية ) في منتصف القرن الثاني وهو دوسيتي فيما يختص 
بالمعجزات المسجلة فيه » وعلى هذا 'لاساس كان مقبولا عند 
المانيين . ومؤلفه أحد الماركونيين » کا يقول إيريناوس . وتوجد 
اخحتلافات كثيرة في مخطوطاته التي يوجد ما ائنتان في 
اليونانية » وواحدة في اللاتينية واا ف ار . وإحدى 
المخطوطتين اليونانيتين اطول وا ای کٹا »> بيا اللاتينية 
أطول منهما بعض الشيء . وأهم ما به هو تسجيل معجزات 
يسو ع قبل بلوغه ١‏ سنة . وهو يصور المسيح طفلاً خارقا 
للعادة » ولكنه غير بوب بالمرة . وعلى النقيض من المعجزات 
الملسجلة في الأناجيل القانونية » نجد المعجزات المسجلة فيه 
تيل إلى طبيعة التدمير » وصبيانية وشاذة . إن الإنسان 
ليصدم إذ يقرأ مثل هذا عن الرب يسوع المسيح » فهي تمزج 
قدرة الله بتزوات الطفل المشاكس المعقلب » فبدلاً من 
اخضو ع لوالديه » يسبب هم متاعب خحطيرة » وبدلاً من الغو 
في الحكمة » نراه في هذا الإنجيل مندفعاً یرید ان یعلم 


0۸ 


أبوكريفا 


معلميه » وأن يبدو عالاً بكل شيء منذ البداية . ويطلب والد 
مات ابته بسببه ‏ من يوسف : « خحذ يسوعك هذا من 
هذا المكان لأنه لا يكن أن يقم معنا في هذه المدينة » أو على 
الأقل علمه أن يبارك لا أن يلمن » . وعندما كان يسؤع في 
مصر في الثالئة من عمره » نقرأً ني الاصحاح الأول : « وإذ 
رأى الألاد يلعبون » بدأ يلعب معهم » وأحذ سمكة مجففة 
ووضعها في حوض وأمرها أن تتحرك » فبدأت تقحرك » فقال 
للسمكة : « اخرجي الملح الذي فيك وسيري في للماء » 
ففعلت ذلك وعندما رأى الجيران ما حدث » أخحبروا به الارملة 
التي كانت مرم أمه تقم عندها » وحالما سمعت ذلك طردتهم 
من بيتها فور . وجا يقول وستكوت : « في المحجزات 
اة يفية لا جد مفهوما سليما لقوانين تدحلات العناية › 
فهي تجرى لسد أعواز طارئة » أو لإرضاء عواطف وقتية › 
وكثراً ما تناني الأحلاق » فهي استعراض للقوة بدون داع من 
جانب الرب أو من جانب من عملت معه المعجزة » . ولعل 
مؤلفي هذه القصص المنكورة » في القرن الأول » رأوا أنه من 
للائق ن يجعلوا من المعجزات جرءا ضرورياً ‏ بل وبارزاً ‏ 
في قصتهم » ولعل هذا هو السبب في أن يوحنا في بداية إنجيله 
الرابع ذكر أن كل ما ذكر عن معجزات الطفولة لا أساس له › 
بالقول بأن أول معجزة هي ما أجراه في بداية خدمته في عرس 
قانا الجليل : « هذه بداية الايات فعلها يسو ع ني قانا الجليل 
واظهر مجده فامن به تلامیده ) ( یو ۱۱:۲ ) . 


ب لمحيل الطفولة العرلي : وهو إنجيل عربي بقلم جملة 
مؤلفين . ومع أنه نشر ألا بالعربية مع ترجمة لاتينية في 
۱۷ إلا أن أصله السرياني يمكن أن يستدل عليه من 
ذكر عصر الإسكند في الأصحاح الثاني » ومن معرفة 
الكاتب بالعلوم الشرقية » ومن معرفة الصبي يسوع وهو في 
مصر بالفلك پايات . ولعل انتشار استخدام هذا الإنجيل 
عند العرب والأقباط يرجع إلى أن أهم المعجزات المذكورة فيه 
حدثت في أثناء وجوده في مصر . وما يلفت النظر أنه جاء 
بهذا الإنجيل ر أصحاح ۷ ) أنه بناء على نبوة لزرادشت عن 
ولادة المسيا » قام المجوس برحلتم إلى بيت لحم » کا أن به 
عدداً من القصص التي يذكرها أحد الكتب الدينية الشرقية . 
والاصحاحات من ( ٩-١‏ ) مبنية على إمجيلي متى ولوقا 
القانونيين » وعلى جيل يعقوب الابوكريفي » بيا من 


أصحاح ٠١‏ إلى الآعر مأحوة عن إغيل توما . 


والجزء الأوسط من هذا المؤلف شرقي في أسلوبه » ويبدو 
كانه مقتطفات من ألف ليلة وليلة . 

وليس هناك أي وجه لقارنة مثل هذه المؤلفات بالأسفار 
القانونية . كا أن هذا الإنجيل له علاقة كبرة بتزايد تكرم 
العذراء . 


أبوكريفا 


أبوكريفا 


٣‏ أناجيل الآلام والقيامة : وأهم هذه الأناجيل إنجيل 
نيقوديوس » وإلى حد ما إنجيل بطرس الذي سبق الكلام 


أ إجيل نيقوديوس : أطلق اسم نيقوديوس في القرن 
الثالكث عشر على مؤلف مزدوج من : )١(‏ أعمال بيلاطس › 
(۲) نزول المسيح إلى العام السفلي . والكتاب نفسه يذكر أنه 
ترجم من العبية إلى اليونانية » وأنه كتب في السنة السابعة 
عشرة للإمبراطور يودسيوس والسنة السادسة لفالنتنيان . 


وتوجد ست صور منه : اثنتان في اليونانية »> وواحدة في 


اللاتينية لأعمال بيلاطس » واثنتان في اللاتينية وواحدة في 
اليونانية لنزول المسيح إلى العام السفلي . 


ويكاد العلماء يجمعون على أنه مؤلف من القرن الخامس › 
ولو ان تشندورف ‏ اعتادا على [شا اي جن ليان 
يرجع به إلى القرن الثاني وهو زمن يكفي لائتشار 
الأسطورة ..والارجح أن هناك حلطاً بين التقرير عن الإجراءات 
التي اتخذت في محاكمة يسوع وصلبه التي كان يجب 
حسب القانون الروماني ‏ رفعها إلى الإمبراطور » والتقرير 
اللطول عن هذه الإجراءات الوارد في إجيل نيقوديوس . 
وواضحح أن الكاتب كان مسيحياً يهودياً وكتب هذه الفغة من 
الناس » وكان متلهفاً على إثبات ما سجله بشهادات من أفواه 
أعداء يسوع » وخاصة رجال الدولة الذين كان هم دور في 
الأحداث السابقة واللاحقة لوت المسيح . فبيلاطس بشكل 
حاص کان في جانب يسوع ‏ وهو ما لابد أن يدهش له 
قراء الأناجيل القانونیة س کا جاء كئيرون ممن صنع معهم 
معجزات الشفاء » ليشهدوا ني جانب يسو ع وهذه خطوة 
طبيعية يذهب إليما أي كاتب متأحر متصورا ما يمكن أن يجري 
في محاكمة ية . ورغم إلام الكاتب بالعوائد اليودية » فإنه 
أحطاً كثياً في معلوماته الطبوغرافية عن فلسطين . فمثلاً يقول 
إن يسوع صلب في نفس البسنتان الذي أي عليه القبض فيه 
( أصحاح ٩‏ ) » ويذكر أن جبل ملك أو ملك في ال جليل 
( بيا هو في جنوي أورشلم ) ويخلط بينه وبين جبل الصعود . 


ار الاق من ل ب هر ول اج إل ال 
السفلي س هو رواية لتقليد قديم لم يذكر في الاناجيل 
القانونية » ولکنہم يبنونه على ما جاء في ( بط ۱۹:۳ ) : 
« ذهب فكرز للأرواح التي في السجن » » ويروي قديسان ممن 
قاموا في قیامته » کیف کانا محبوسین في الهادس ( مکان 
الارواح ) عندما ظهر الغالب (المسيح ) عند مدخله › 
فقكسرت الأبواب النحاسية » وأطلق سراح المسجونين » وأخذ 
يسوع معه إلى الفردوس نفوس أدم وإشعياء ويوحنا المعمدان 
وغررهم من الرجال القديسين الذين ماتوا قبله . 


والکتاب کله محرد خیال » وکل اهیته تدحصر في أنه يین 
إل أي مدى كانت هذه العقيدة منتشرة في القرن الرابع . 

وأقل من ذلك أهمية ما ظهر من إضافات ملفقة في 
العصور التأحرة » وألحقت بإنجيل نيقوديوس » مثل خطاب 
بيلاطس للإمبراطور طيباريوس » وتقرير بيلاطس الرمي 
( الذي سبقت الإشارة إليه ) » وموت بيلاطس - الذي 


حكم عل يسوع ‏ أشنع ميتة » إذ قتل نفسه بیدیه . ويطلق 
الكاتب خخياله العنان في. حديثه عن يوسف الرامي . 


ودراسة کل هذه الوثائق التي ذ کرت ا ۾ رر ما يقوله 
مؤلفو ١‏ موسوعة ما قبل نيقية ٠‏ من أنها بينا تقدم لنا « محات 
غريبة عن حالة الضمير المسيحي وأساليب التفكير في القرون 
الأولى من العصر المسيحي » فإن الانطباع الدائم الذي تتركه 
في أذهاننا هو الإدراك الصادق لسمو وبساطة وجلال الأسفار 
القانونية بدرجة لا تدانى ) . 


الأبوكريفا الحديثة : 


وهي مجموعة من الكتب الدينية ‏ نو اثني عشر كتاباً ‏ 
ظهرت في المائة السنة الأحيرة » ويزعم كاتبوها أنها مبنية على وثائق 
مسيحية قديمة » ولكن أثبت العلماء بهتان ذلك » فلم توجد قط 
هذه الوثائق القدية التي يزعمون أنهم ينون عليما » ورغم ذلك 
مازال ينخدع بها الكثيرون من السذج . ومعظمها يتناول حياة 
المسيح وخاصة في سنوات الصمت . البعض منها كتب لتأبيد 
انعراف تعليمي أو إيغالا في الخداع . وبالنسبة للدعايات الكاذبة 
التي تحيط بها » يجب على الشعب المسيحي أن يعرف شيف عنها 
حتى لا يخدع با » وسنعطي فكرة موجزة عن طبيعة هذه 
المؤلفات المريفة : 


١‏ حياة المسيح امجهولة : نشر في ۱۸۹٤‏ بقلم كاتب روسي 
امه نقولا نوتفتش بناء على معلومات يقول إنه استقاها من 
اللاما في اد أديرة التبت . ويزعم أن المسيح صرف ما بین 
ثلاث غشرة إلى تسع وعشرين سنة في اند والتبت وفارس » م 
عاد إلى فلسطين حيث قتل بأمر بيلاطس . وقد أنكر جميع 
رهبان التبت رہم لنوتفتش اطلاقاً » او معرفتهم بي شيء 
عن الخطوطات القديية عن المسيح » التي يقول إنهم أطلعوه 
عليہا . 


۲ _ إنجيل برج الدلو : نشر لاول مرة في لوس أنجيلوس سنة 
۱ . کتبه دکتور « لاوي دولج » عن استنارة داخحلية › 
يقول إنها جاءته فيما بين الثانية والسادسة صبأاحا . وعنوان 
الكتاب ما وذ من النظرية الغربية التي تقول بأنه في حياة 
المسيح دخلت الشمس برج الحوت » وهي الآن تعبر برج 


۹ 


أبوكريفا 


ابوكريفا 


الدلو . ويقول إن يسوع درس مع هليل ومع حكماء المند 

والتبت » وزار اجوس في فارس وکرز للائينیين » وعینه في عمله 

مجمع من حكماء العام السبعة انعقد في الإسكندرية . 
NG GR‏ رسالة 

في ي اللسكندية . وقد زیا ازل مرة ف ا سنة ۸0٥1‏ . 

ويقول إن يوسف ويوحنا المعمدان ونيقوديوس ويسوع والملاك 

الذي ظهر عند القبر » جميعهم كانوا امین ول تحدث 

قيامة » ولكن الأسينيين أفاقوا يسوع من إغمائه بعد صلبه » 

ثم عاش ستة شهور أخحرى/قبل أن يوت . 

تقرپر ييلاطس : تأليف القس و.د. ماهان قسيس 

الكنيسة المشيخية فى كامبلانك وجهل مرة سنة 

٢, ۹‏ ولکن فی ۱۸۸٤‏ تضخم الکتاب ليشمل تقارير 

وممابلات مع الرعاة » ومقابلة غمالائیل لیوسف ومرم » وقصة 

لاعن کرس و هیرودس أمام مجلس شيوخ روما عن 

منذخة الأظفال الأرياء > وغيرها من اللقطات الصحفية . 

وأطلق عل المؤلف التضخم اسم جديد هو : 0 الكتابات 

الأثرية والتاريخية اللسنهدرم وتلمود البهود ٠‏ . وعندما أخذ 
العلماء في فحص الكتاب » تبين هم أن قصة عالي عن المجوس 
مأخوذة حرفا حرف عن رواية « ابن حور » لليوولاس » حتى 

الاأحطاء الطبوغرافية التي في الرواية هي هي نفسها . 

ه _ اعتراف بيلاطس البنطي : كتب ألا على أنه رواية خيالية 
بواسطة اسقف لہناني سنه 1۸۸٩‏ › وظهر ف الالجليرية بعد 
ذلك بأربع سنوات ولکن بدون مقا الاقف التي يذكر فيا 
أنها رواية خيالية . وهي تحكي قصة وصول بيلاطس إلى منفاه 
في فينا » وامحادئات التي جرت بينه وبين صديق قديم عن 
علاقته بيسو ع »› وندم بیلاطس وانتحاره . 


= 


٦‏ خطاب بان : نشر في برلین سنة ۱۹۱۰ › وبہان هذا 

کاهن يڪتب عن يسوع لصديقه ستراتو » الذي کان في وقت 

من الأوقات سكرتيً لاإمبراطور طيبارپوس » يحكي له عن 

تعلم يسو ع العقائد اليهودية وهو صبي في مصر › ثم عودته إلى 

[ وبرہان ا ڪجول في کل العام الروماني وشهد کل شيء له 

إهمية من أحداث ذلك العصر » مثل حرق روما سنة ٦4‏ › 
وسقوط اورشلیم سنة ۷۰ » وثوران برکان فيزوف سنة ۷۹ 


¥ الأصحاح التاسع والعشرون من سفر الأعمال : ننشر في 
لندن سنة ۱۸۷١‏ ويحتوي على وصف رحلة بولس لأسبانيا 
وبريطانيا حيث تباحث مع الذرويد ( كهنة قدماء الالجليز ) 


1. 


في سنة ۷۲۷ E‏ 
بنیت عليه کاتدرائية سان بول ) . وقد کتب هذا الكتاب 
لتأييد الحركة التي نشرته . 

۸ الخطاب من السماء : وهو ت من صفحة واحدة 
يرعمون أن يسوع قد کتبا » وأنہا وجدت تحت حجر كير 
عند أقدام الصليب . ظهرت في اللاتينية في القرن السادس 
وانتشرت في لغات عديدة منذ ذلك الحين › وأحيانا کان 


يضاف إليها وعد بالبركة لمن يملكونها . وهم ما جاء بها هو 
حفظ السبت ووصايا يسوع . 


٩‏ ایل يوسیفوس : ویفترضون أن يوسیفوس قد کتبه قبيل 
وفاته ء وأنه قصد منه أن يكون هو المصدر الذي استقت منه 
كل الأناجيل القانونية . وقد زعم اكتشاف هذه الخطوطة 
سنيور لوجي موكيا الطلياني » الذي اعترف أحيرا بانها كذبة 
کیری » ولکن رغم اعترافه »> ظل الکثیرون یعتقدون 


۰- سفر یاشر : وهو ملخص للسبعة الاسقار الأولى من 
العهد القديم » وكتبه رجل من لندن امه يعقوب أليف في سنة 
١‏ » وعلى الفور ظهر زيفه الواضح . وم تكن هذه سوى 
محاولة من الحاولات الكثيرة لإظهار سفر ياشر المشار إليه في 
سفر يشوع . 

١١‏ وصفب المسيح : وهي وليقه وأسعة الانتشار » محتمل 
انها ترجع إلى القرن الثالث عشر . ولعلها بنيت على كتاب 
تعليمات لرسامي المنمنات التي کانوا يزينون با مخطوطات 
القرون الوسطي . وهي في قل من صفحة › وتعطي صورة 
موذجية ليهودي من القرن الاول . وهي في صورة حطاب كتبه 
حا اليهودية بوبليوس لنتوليوس إلى مجلس الشيوخ الروماني . 
ولا يوجد هذا الاسم بين حكام روما في فلسطين . 


١‏ _ حيفيات الخكم بالموت على يسوع المسيح : وهي عبارة 
عن وريقة انتشرت في الولايات المتحدة. عن الحيثيات التي كتبها 
بيلاطس للحكم على يسوع بالموت » وفيا تعداد للتہم : 
الموجهة ضده . ويدعون نها ترجمت من العبية عن لوح من 
النحاس وجد في مملكة نابي سنة ۱۸٠٠١‏ . ولسنا في حاجة 
إلى القول بأن هذا اللوح لا وجود له مطلقاً . 


سفر الأعمال اللافي المفقود : وقد به دكتور كينيث 

س. جوتري » وهو کاهن سقفي وطبيب » نشره في سنة 
4 . والغرض من كتابته هو تأييد دعوى أن العذراء مرم 
ویسو ع آیدا تعلم تناسخ الأروح . فيصور مرجم وهي على فراش 


ای ا ا ی والعنى الدقيق المقصود من الرؤيا عن ال جراد الخارج من دخان 
م يأحذ يسو ع مرم الحتضرة بين ذراعيه ا افا ل ن المخل ديد وول ررر وت إن 


السخة. 


۸٩۹۰ وهو کتاب ضخم فی‎ : )0415P( اوسسب‎ _ ٤ 
صفحة کتبه دکتور جون ب . نیوبراو سنة ۱۸۸۲ . ویقول‎ 
المؤلف إنه كتبه اليا بیدیه من إملاء روح غير روحه » بيا‎ 
› يؤكد الناشرون أنه يشتمل على . « النشوء والتطور » الثورة‎ 
. » الكتاب المقدس الجديد لأمريكا‎ ٠ والإعلان » . ويدعو إنه‎ 


٠‏ __ أسفار الكتاب المقدس المفقودة : وقد نشر سنة 
1 . ويدعي الناشرون أنه يشتمل على الكتب الدينية التئ 
استبعدها اختيارياً من العهد ال لجديد أساقفة الكنيسة في العصور 
الأولى » الذين قرروا الكتب التي يجب أن يحتويا العهد 
الجديد . وهو في الحقيقية ليس إلا إعادة طبع نسخة من العهد 
الجديد الأبوكريفي الذي سبق أن نشر في سئة ۱۸۲١‏ » 
ونسخة من كتاب «الاباء الرسوليين ۲ الذي نشر سنة 
۷ . 


وبفحص أسانيد هذه الكتب » يتضح لنا أنها جميعها مزيفة › 
والمعلومات ‏ المقصود بها الخاصة س الواردة بها » واضحة البهتان 
والتزوير » وتناقض في مجموعها تعالم الكتاب المقدس » وللأسف 
مازال الكثيرون ينخدعون ويضللون بأكاذيما الميرة . 


أبولونية 


مدينة في مقدونيا كانت تقع إلى الجنوب من جيرة بولب على 
طريتق أغناطية » وهو الطريق الروماني العظم الممتد من شاطيء 
الأدرياتيك إلى نهر هبروس ( مارتزا ) » أحد الطرق الرئيسية 
المسكرية والتجاية في الإنراطورية . وهي تقع بين أمفيبوايس 
وتسالونيکي على بعد لاڻين ميلا ( أو مسي يوم ) من 
أمفیبولیس > ومانية وثلائين ميلا من یکی ۵ اورا رجح 
تاريخ تاسيس المدينة إلى ٤١۲‏ ق.م » فهناك نقود اثرية ثبت 
وجودها في القرن الرايع ق.م . وقد اجتاز فيا بولس وسيلا في 
رحلتهما من فيلبي إلى تسالونیکي › ولکن لا يبدو آنہما مکڻا فيا 
( أع ٠:1۷‏ ) ولعل الاسم مازال باقيا في بولينا » العصر 
الحاضر . 


أبوليون : 
وهو الاسم اليوناني المستخدم في ( رؤ ۱٠:۹‏ ) مرادفاً للاسم 
العبري « أبدون » أي المهلك للدلالة على ملاك أو رئيس العام 


السفلي . 


١‏ جراد بغر الاوية ٠‏ قد يكون ذكريات الماضي وقد انبعثت 
للععذيب بتذكر الخطايا التي نسيت » ولكن يبدو الأرجح أنا 
تشير إلى حركات تارجنية فعلية ‏ مضت أو في طي المستقبل ‏ 
من أصل شيطاني وطبيعة شيطانية » ولكنها بشرية في أسلوا 
وعملها ودائرة تأثرو » يستخدمها الله سوطاً لعقاب الجنس 
البشري » وما ينع من ظهورها الآن سوى نعمة الله وقوته . 
( انظر أبدون ) . 
ا 
پات إباء ء أي يرفض ويمتنع ( أنظر تل ٥:۳۷‏ › ۸:۳۹ › 
وعب ۲٤:1۱‏ ...ال ) . 


اسم أم الملك حزقیا ( ۲مل ۲:۱۸ ) و « أي ٠‏ هو اختصار 
« أبية ؛ أي « الرب أب » أو « الرب أي » | يذكر في ر ٣اخ‏ 
۹ ) » وهي ابنة زكريا » وكانت زوجة لاحاز املك . 


ابیاتار ة 


أي « أبو الفضل » أو « أبو الوفرة » أو « الفاضلل أبي » . 
ويرى البعض أنه يعني « اهي باق » فإن أبياثار التقي كان يدرك أن 
أباه ١‏ الله » حي رغم الملحة التي حدثت لقومه . 

ونعرف من الكتاب المقدس أن آبياثار كان من نسل فينحاس 
بن عاي رئيس الكهنة في نوب » وقد قتل كل من له بأمر املك 
شاول لاتپامه بالتواطو مح داود . وان ا ولدان هیا أحيمالك 
وا ٠‏ ان ارا ورا ی عد ابه ( صم 

4-۱ » ۲۳۷:۲۲ » صم ۱۷:۸ ۰ ۲۷:۱١‏ ولاخ 
.(TIylyT YE C11۸‏ 
وقد نجا أبياثار من منصة الكهنة في نوب »› وذهب إلى داود 
ومعه الأفود »> وکان في ذلك دعماً لداود . وقد أثارت منكة 
الكهنة غضب الشعب فانقلب عل شاول » وها قد أصبح وارث 
الکهنوت ومعه الأفود مع داود > ما أضفى. نوع من الشرعية على 
ص داود > ک) ان هذا الأمر جعل داود يشعر ونه کان س عن 
غير قصد _ السبب في هذه المنجة » مما جعل قلبه يعطف على 
أبياثار وخاصة لما كان بينهما من رباط ديني قوي . وأصبح أبباثار 
كاهنا لداود وواسطة لاستشارة الرب بالافود ( إصم 
۲۳--۲۳ و 91:۲۳ و ۷:۳۰ ) 0 کان هو وصادوق 
على رأس الكهنة ( ١أخ ٥‏ ) عندما أحضر داود ‏ بعد 
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ایاثار 


أبيام 


"+ 


انتصاراته ‏ تابوت الرب إلى اورشلم ( ١أخ ٠:١١‏ مع 
صم ٦‏ ) . ولقد ذكر الاثنان اني مرات في حادثة ترد 
ابشالوم » کرؤساء كهنة ( صم ۲٤۲:۱١‏ وما بعدها ) ا ذكرا 
هذه الصفة أيضاً ف اخر دكر لرؤساء داود ( ۲صم 
(O ۰‏ . 


وقد انضم أبياثار إلى أدونيا في محاولته الاستيلاء على العرش 
( امل ٤۲۷:1‏ ) ولذلك أعفاه سليمان من خدمة الكهنوت 
( ويذلك مم كلام الرب الذي تكلم به على بيت عالي في 
شیلوه ) » ولکنه عامله باحترام لمرافقته 0 أيه ( مل 
۲ )»۰ وعى ارجح احتفظ آبياثار بلقب ريس كهنة 
رغم تقاعده ‏ إذ يظهر امه بين رؤساء اا ( مل 
NEE:‏ 


ویظن البعض ان ما جاء في مزمور ( ۱٤۱۲:٠۵‏ ) » هو 
تعبور عن علاقة داود بأيياثار في وقت ماولة أدونيا . 

وهناك حقيقتان يجب أن نذكرهما فيما يتعلق بالرابطة القوية 
التي کانت بین داود وأبیائثار : اوها هي أن صادوق پذکر في 
کل مرة قبل أبیاثار » رغم أنه کان أصغر منه » کا يېدو أنه کان 
الشخص المسئول . إن هذا الأر واضح يستلفت نظر جميع 
الدارسين للكتاب . 


والحقيقة الثانية هي أنه في المواقف المامة ( اأًخ ۲٤‏ › 
۸ ,صم ۱۷:۸ ) يذكر أخيمالك ‏ دون أییه آییاثار 
كممشل لعائلة ايثامار » ولابد أنه كان ثمة شيء في شخصية 
أبياثار وراء هاتين الحقيقتين » وكذلك وراء تخليه عن داود 
وانضمامه لأدونيا وهم ما قام به ایاثار ککاهن › هو ما عبر 
عنه سليمان : « لأئك حملت تابوت سيدي الرب امام داود 
آي ٩‏ ( ۱مل ۲۹:۲ ) فقد کان صادوق وأبياڻار مستولين عن 
نقل تابوت العهد إلى أورشلم ( ١أخ‏ 85  )N‏ واقرور 
كانت المسئولية عن التابوت تتضمن تقد الذبائح وتادية 
الخدمات المرتبطة به . 


وكانت الخدمة الكهنوتية تتضمن الحصول على إجاباات من 
الرب بواسطة الافود ر( اصم :9 ٠ ( Vir.‏ وكلمة أفود 
( صم ۱۸:۲ » ۲ صم ٠٤:٦‏ ) لا تتضمن بالضرورة الثياب 
الكهنوتية بالأورم والقى ( لا ۷:۸و۸) . 

وکانت حقول آيياثار في عنائوٹ في رض بنیامین ( مل 
7:۲( وهي إحدی المدن التي حصمصت لاء هارون ) یش 
ے انظر إا ۷١‏ 

وتجانب الكهنة الذين من نسل هارون » يذكر هذا الجزء من 
تارج داود لث مرأات ت ت شا عن كهنة آخرین 1 فأولاد ډاود انوا 
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كهنة ( صم ۸:۸ ) وذلك بتأسبة نقل داود للتابوت على 
عجلة جديدة ( صم ٦‏ ) قبل أن يتعلم الحق من موت عزة . 
کا کان « عیرا اليائیري کاهتاً لداود » . « وزایود بن ناثان کاهن 
وصاحب الملك ٠:4 لم١ ( ٠‏ ) وقد يدل ذلك على أنه كان 
لکل من داود وسليمان كاهن خاص » أما عن أصل نسب 
هذين الشخصين وعملهما » فلا نعلم شيا » وليس من حقنا أن 
نرسم من حوهما تفاصيل تتعارض مع المكتوب . 


أما فيما بختص با ييو النقاد حول اسم أبي أبياثار » فيجب 


أن نلاحظ أن امه كان د أحيمالك » ر اصم ٠:۲١‏ ) الذي 


يخفف إلى « أخيا » ر ١اخ ٠‏ ) . أما كلمة « أبيمالك ٠‏ 
في ( ١خ‏ ۱۹:1۸ ) فالارجح آنا خطاً من الناسخ وقد جاءت 
« أحيمالك » في ٠١‏ مخطوطة وني الفولجاتا وني النسخة 
السريانية . أما ما يزعمونه عن التناقض في ذكر اسم 
و أحيمالك » كوالد لأبياثار مرة » وكابنه مرة أحرى » فلا أساس 
له من الصحة » فالتسلسل هو : « أخيمالك ‏ أيياثار ‏ 
أحيمالك » وهو أمر كثير الحدوث بين الشرقيين . أما ما ذكره 
الرب يسوع في إنجیل مرقس ( ۲۹:۲ ) من أن أيباثار کان كاهتنا 
ا Ea a e‏ 
الأيام مضت بعد مقتل أخيمالك الذي أعطى فعلا خبز التقدمة 
لداود » ليصبح أبياثار رئيساً للكهنة » ولكن بالعودة إلى النص في 
إجيل مرقس حيث يقول : « في أيام أبياثار رئيس الكهنة ٠‏ فهو 
لا يذكر من أعطى الخبز » ولكنه يحدد.فقط الزمن الذي حدث 
فيه ذلك » وقد كان أبياثار كاهناً في حياة أبيه » علاوة على أنه 
كان من الأيسر على الشعب في أيام السيد أن يذكروا أبياثار أكثر 
من أبيه » لارتباط أبياثار زمنا طوبلا بداود . 


أيياساف : 


أي « اي جمع » وهو من نسل قهات بن لاوي ( خر 
١ 4:4. Yg: ٣ c7‏ وجدول الأسماء في 
اما ادان ف O:‏ السادس ت اا لابا اذل ( 
فينتهيان بالنبي صموئيل وجماعة المغنين الذين أقامهم داود . أُما 
الججدول في ( 4 ) فيمتد إلى الحمالين من القورحيين في زمن 
میا ووأاضح ان هنال e‏ الأسماء التي حدذدفت من. هذا 
الجحدول عن قصد » اكتفاء بالأمماء التي تد نے قت الي 


أيام : 
ومعناه « أبو الم أو البحر » أو ٠‏ أبو الغرب » وهو الاسم 


الوارد في ( ملل ۳٠:۱۲‏ > ١٠:٠١و۷و۸‏ ) لابن رحبعام الذي 
خحلفه على ملك بوذا . وقد تكرر الاسم على هذه الصورة خمس 


آبیئیل 


أيجايل 


مرات في سفر اللوك . ولعل رحبعام أسماه « أبا الغرب » موؤملاً أن 

يسترد مملكة داود وسلیمان » ولکن لا کان هذا الاسم موضح 

سخرية عند الأسباط العشرة » غير هنا الاسم إلى « أيا » أي 

« اني ہوه » ( انظر رقم ٥‏ في « ابيا » عاليه * 

أبيئيل : 
ومعناه ١‏ أي الله » أو د الله أي » وهو اسم : 

۱ س شخص من نسل بنیامین بن يعقوب » وهو أبو قيس أي 
شاول املك » کا أنه ابو نير الي أبنیر فائد جیش شاول 
( !صم ۰۱:۹ )۵۱:۱٤‏ . 

اة آبطال داود ( ١اخ‏ ۲۲:۱۱ ) ويدعی ابو علبون في 
( صم ۳۱:۲۳ ) » وهو من عربة أو بيت عربة في مالي 
يهوذا ( يش ٦:٠١‏ ) ولذلك يسمى العرباتي . 


أبيب : 
أي « سنبلة خحضراء » من الشعير أو غين من الحبوب ل خر 


BOER‏ الشهر الأول من السنة الإسرائيلية 
ویسمی ١‏ نیسان ؛ أیضاً ( ځ ۱:۲ » أُس ۷:۳ ) وبيب ليس 
اسما علماً لشهر ولكنه جزء من عبارة وصفية : « شهر السنابل 
الصغيرة من الحبوب » ولعل هذه كانت طريقة الإسرائيليين في 
تحديد السنة الجديدة ( حر ٠) ۲: ٠١‏ فكانت السنة تبدأً بأقرب 
ظهور للهلال سايقاً أو لاحقاً ذه المرحلة من نمو الشعيرء 
وبذلك كانت السنة العبية هي نفس السنة البابلية القديية › 
ويرجح أن إبراهم جاء بها معه من أور الكلدانيين . وشهر أبيب 
يقابل شهري مارس وإبریل » وکان يقع فيه عيد الفصح ( خر 
a CATE o ToT CONT OT:‏ 1:11( . 


أبيجایل ّ 


أي « بو الفرح » أو « أي يفرح ٠‏ وهو اسم : 
١‏ س زوجة نابال الكرملي » الرجل الغني صاحب قطعان 


امواشي » الذي كان يقم في معون في جنوبي البودية ( صم 
و ) وبعد موت نابال صارت زوجة لداود . 


کانت غنم نابال ترعی في البية في الجنوب حيث كان 
داود ورجاله يحرسونها فلم يفقد شيءَ منها . وعندما علم داود 
أن نابال جز غنمه أرسل إليه رسلا ليعطييم ما أعده مجازيه » 
ولكن نابال الأحمق رد علهم ردا قاسياً » وصرفهم فارغين › 
فحمى غضب داود هذا الجحود »> وجمع رجاله الأربع مغة » 
وزحف للقضاء على نابال وکل ماله ( صم ۲۲:۲۰ ) , 
ومعت أييجايل ‏ وكانت امرأة جيدة الفهم وجميلة الصورة 


(عدد  ) ٣‏ با حدث من زوجها مع رجال داؤد. ۰ 
فخشیت من انتقام داود في همو غضبه » فجمعت كمية 
کبيرة من الأغذية (عدد ۱۸ ) وأسرعت للاقاة داود 
ورجاله » وكان لكلماتا الحكيمة ووجهها ال لجميل أثر بالغ في 
داود » فرجع عن غضبه وقبل هدیتېا ( عدد ەە ( . 
وعندما أخیرت ابیجایل نابال بما کان سیصیبه » ارنعب قلبه 
ومات بعد ذلك بعشة يام . 


وبعد ذلك بقليل أرسل داود وأخذ أبيجايل زوجة له » 
والأرجح أنه في ذلك الوقت ‏ أو بعده بقليل س أخذ 
آخینوعم ( عد ٤٣‏ ) فکانتا له زوجتین في جت ( اصم 
(:Y‏ . وعد أن أصبح داود ملكا في حبرون » ولدت له 
ابيجایل ابنه الثاني کیلاب ( صم ۳:۳ ) أو دانیئیل ا 
یسمی في ( اخ ۱:۳ ) . 


۲ س حت داود وام عماسا الذي کان في وقت من الأزقات قائداً 
جیش داود ( ١اخ‏ ۱۹:۲و۱۷ › ۲ صم ۲١:۱۷‏ ) . وني 
الأحبار يقال عنہا أحت داود مع صروية › ييا في صموئيل 
الثاني يقال عنها : « بنت ناحاش » . وهناك جملة افتراضات 
لحل هذه المشكلة حلا مرضياً : ( أ ) أن ناحاش كان اسماً 
ار ھل اغ او ن 
لجال أو ر ج أن تاعا أا أيجايل وضرية مات 
وأصبحت أرملته زوجة ليسى وولدت له بنين . 


وکان اسم زوجها يارا الإسماعیلي ( ١اخ‏ ۱۹:۲و۱۷ ) أو 
يارا الإنرائيي کا في (٣صم ٠٠:۷‏ ) وحيث أن 
« الإمعيلي » أو ١‏ الإسرائيلي ٠‏ يكن أن تكون إشارة إلى 


اموطن الذي عاش فيه أو القوم الذين يتسب اليم » 


فكلاها إذاً صحيح . 
أي و ابو الحول » أو « ابو المَوة » وهناك خمسة أشخاص 


١‏ رجل من سبط لاوي هو أبو صوريعيل الذي کان ريسا 
لعشائر مراري بن لاوي الاصغر ( عد (for‏ . 


۲ زوجة ابیشور من سبط ودا وأحد أاحفاد حصرون ویر ثيل 


) ١خ‏ ۲ ).۰ 
۳ أحد رؤساء سبط جاد » سکن في جلعاد في باشان ( ١اخ‏ 
(1f:‏ . 


٤‏ زوجة رحبعام ملك يهوذا » أو هي أم محلة زوجته » فالعبارة 
تحتمل المعنيين ( ۲خ ۱۸:1١‏ ) » ولكن الارجح أا آم 


1۳ 


ايداع 


زوجته حيث لا يوجد حرف عطف في العبارة الأصلية › کا أن 
عدد ٠۹‏ يدل على أنه كانت لرحبعام زوجة واحدة » وبذلك 
تكون أييجايل زوجة موث بن داود » وابنة لأليآب أخي 
داود الأكبر . ونلاحظ حدوث هذا الأمر ( الزواج من داحل 
العائلة ) كثيرا في عائلة داود . 

أبو الملكة أستير التي صارت زوجة لأحشوبرش ملك فارس 
بعد حلع الملكة السابقة وشتي ( اس ۱۰:۲ ؛ ۲۹:۹ ) وكان 
ع لمردحاي . 


ايداع : 


١‏ أبو المعرفة » أو « أي يعرف » وهو الابن الرابع لمديان الذي 
کان بدوره الابن الرابع لإبراهم من سريته قطورة ( تك ٤٠:۲٣‏ مع 
اخ ۳۲:۱و۳٠‏ ) . وقد أعطى إبراهم ‏ وهو بعد حي بني 
السرارى عطايا وصرفهم عن إسحق ابنه لكي لا يقاموا إسحق 
الات 


أبيد 


ومعناه ١‏ ابي قاض » وهو ابن جدعوني ( عدد ۲۲:۲ ) وقد 
انتخب ريسا لبني بنيامين في التعداد الذي أجري في برية سينا 
(عدد ۱۱:١‏ ) › وعندما تقدم رؤساء بني إسرائيل بعطاياهم 
عند إتمام إقامة الخيمة ومسحها وتكريسها » قدم أبيدن عطاياه في 
الوم التاسع ( عدد ٦۰:۷‏ و٥٦‏ ) › کا كان رئيسا على جند 

سبط بنيامين عند ارتحاهم في البية ( عدد ۲٠:٠١‏ ) . 

أبيرام : 

ومعناه « الأب الرفيع » أو « أي رفيع » وهو اسم : 

۱ ابن ألیاب بن فلو بن رأویین( عدد ٥:۲٦۹‏ » تٹ ٦:1١‏ ) 
وقد اشترك مع داثان آخيه وقورح اللاوي وغرهم في القرد على 
موسی وهارون في البية ( سفر العدد أصحاحات ١١‏ › 
۲۹٢ ۰ ۲‏ ۰تث 1:۱1۱ ۰ مز ۱۷:۱۰٦‏ ) بقد هلك مائتان 
وخمسون من أتباع قورح بالنار عند باب خيمة الاجتاع . وقد 
رفض داثان وأبيرام أن يلبيا دعوة موسى مما للحضور إلى 
خيمة الاجقاع » وقد فتحت الأرض فاها ‏ حيث كانت 
خیامهم ‏ وابتلعتہم وبیوتہم وکل ما کان هم . 

۲ بكر حيعيل البيتغيلى الذي أعاد بناء أريجا في عهد أحاب 
املك ر( امل ۰۳٤:۱٦‏ يش ۲٠:١٦‏ ) . ولقد أثارت هذه 
الحادثة اهةاماً حاصاً بعد الاكتشافات الأثرية التي تمت في 
جازر وجدو عن ذبائح الأساسات التي کانت تقدم في 
فلسطین قدياً . ولا مکی :ا مرم في هذا الأمر » ولکن قد بمکن 

٤ 


تفسيه على المنوال الآني : إن اللعنة التي نطق بها يشو ع يمكن 
ترجمتها : « ملعون الرجل قدام الرب الذي سيبني أرجا » الذي 
يضع أساساما على بکره » وینصب آبوابہا على صغي ۲ » 
فيكون معنى ذلك أن موت ابتي حيئيل البكر والصغير » > 
يكن عقاباً قصدت إليه اللعنة > بل تعبيراً عن عادة شنيعة > . 
وهو ما يضفي الرهبة على عبارة اللعنة . وكاتب سفر الملوك 
يورد کلمات یشوع وکأنه یعتیر ما فعله حيفيل أمرا بالغ 
الشر » فهو في تحديه لله » م يقم ببناء المدينة فحسب » ولكنه 
أيضاً أحيا العادة الكنعانية القديمة الشنيعة » مقدماً بكره 
ذيحة عند وضع الاس > وصغيه ذبيحة عند إتمام 


ومعناه و بو التہان » أو « سبب التيہان » أو ١‏ اي نائه ٩‏ 
وهي الفتاة الشوفية التي أختيرت حاضنة لداود ( مل 
41و١٠‏ ) . وقد أختيرت هذه الخدمة بعناية عظيمة 
لشبابها وجماها وحيويتها . وقد قامت على خدمة الملك كممرضة 
لتبعث فيه الدفء والحيوية . وكان هذا نوعا من العلاج الطبي 
الذي وصفه عبيد املك » ويبدو أنه قد أنى ببعض الفائدة . 
ركانت عليمة بكل ظروف داود وحضرت مقابلة. بششبع لدارد ء 
التي ادت لل إعتلاء سليمان العرشس . فکانت ‏ إذا زم اشر - 
شاهداً هاماً عل ذلك » ومذا ولجماها كانت خير معين لأي 
شخص یرید أن ینافس سلیمان ویکید له لیحل مله » فطلب 
أدونيا أن يتزو ج أبيشج » ولكن سليمان اعتيه هذا السبب ‏ 
ولأسبابا أحرئ كانت لديه س خائنا وقتله ( امل 
۲--e—٨٧oە؟‏ ) . 
أييشور : 

معناه « أي سور » وهو ابن ماي أحد أحفاد يرحمئيل من 
نسل بہوذا » وكان زوجاً لأيحايل#الشي ولدت له أحيان وموليد 
) چ ۲ (). 


ومعناه ١‏ أبو الخلاص ٠‏ أو « أي خلاص أو ثروة » وهو 


اسه : 
۳ 
() أحد أبناء بالع بكر بنيامين ( ١أ ٤:۸‏ ) . 


أبيطال 


wen 


أبیکوریون 


(۲) ابن فینحاس الكاهن بن ألعازار بن هارون › وأحد أجداد 
عزرا الكاتب ) ١خ‏ ەوە )عرز 0¥( . 


أبيطال : 


ومعناه « أي طل أو ندى » وهي إحدى نساء املك داود وأم 
أبنه الخامس شفطا الذي ولد ف حیرول ( صم :£ « اخ 
(TT‏ 


ابيطوب : 

ومعناه « أبو الطيبة » أو « أبي طيب أو صالح ) 
وهو أحد ابني شجرام من امرأته حوشم . وقد ولد في 
بلاد مواب » وهو من نسل بنیامین ( ١خ‏ ۱۱:۸ ) . 


ابیعزر : 
أو « أبو المعونة » أو « آي معونة » وهو اسم 


۱ س رجل من نسل يوسف بن يعقوب » واحد رؤساء عشائر 
سبط منسى الذين استقروا في غري الاردن » غر شکے › 
وكانت عفرة المدينة الرئيسية هم (عدد ۳٠:۲١‏ و يش 
۷ -- ) . وهو نفسه ایعزر ( عدد ۰:۹ مع حذف 
الباء ) وكان ابنا لجلعاد بن مأكير بن منسى . 


وكانت المنطقة التي استقر فيها الأيعزريون هي موطن 
جدعون بن يواش الابيعزري ( قض ۱۱:٦‏ ) . وقد ظهر 
ملاك الرب مجدعون في عفرة الابيعزريين ( ۲٤:١‏ ) . ومن 
عقرة بدا جحدعول زحفه خاربة المديانيين ( ۳٤:١‏ ) › وقد 
أدى ذلك إلى مخاصمة رجال أفرابم له » ولكنه جاوبهم باباقة 
قائلا : ١‏ اليس خحصاصة أفرابم خيرا من قطاف أبيعزر » ؟ 
(قض ۲:۸ ) › وبہذا انصرف غضب أفرام . 
۲ أحد أبطال داود ويدعي آبيعزر العناثوني (. صم ۲۷:۲۳ 
و ١أخ ۲۸:١١‏ ) وكان ريسا للفرقة التي كانت مكلفة 
بالخدمة في الشهر التاسع ( ١اخ ۱١:۲۷‏ ) . 


ابیفانس : 
انظر أنطيوكس الرابع 
ابیکو رپون : 


لقد تقابل بولس مع الأبيكوريين والرواقيين في أثينا ( أع 
۷ ) وکان الائیکوریون آتباع ابیکورس الفيلسوف الذي ولد 
في ساموس في سنه ٣٤٠‏ ق.م . وعلم أواً في سيا الضغرى › 


وبعد ذلك في أثينا إلى أن مات في سنة ۲۷۰ ق.م وقد حافظ 
على اسلوب واحد في تعليمه من بدء حياته إلى نہایتہا » على 
عكس غي من الفلاسفة . ويمكننا معرفة اراء معارضي بولس من 


تعلم آبیکورس ( أبیقور ) : 


١‏ _ الأسباب الاجقاعية والسياسية : إن الظروف التي قامت 
فيها الفلسفتان الأبيكورية والرواقية كانت ظروفا اجتاعية 
وسياسية أكار منها ثقافية . فقد بلغت الأبحاث الفكرية ذروتبا 
في الأسلوب الاستنتاجي لأفلاطون » والأسلوب الموسوعي 
لأزسطو » وكان لابد أن يؤدي نقد هذين الأسلوبين إلى التعمق 
في معنى الاحتبار »> کا فعل « كانت ١‏ في عصور متأخرة › 
ولكن الأحوال وقتعذ لم تكن مواتية للتأمل اجرد » فقد أدى 
احلال ولايات المدن اليونانية وانتهاء استقلال اليونان إلى أن تمتليء 
أفکار الناس بالاحساس بعدم الأسان . فکل قے وقوانین 
وعادات اجتمع التي کانت تظلل الفرد حه حتی ذلك الوقت › قد 
انہارت وسعي الناس أن يجدوا في الفلسفة ميناء للراحة 
لنفوسهم الشريدة المتعبة » وبذلك أصبحت الفلسفة نظرية 
للسلوك وفقا للحياة . 


قد استنكر أييكورس السعي للمعرفة من أجل المعرفة سواء 
كانت فلسفة أو علماً » ووجه أبمحاثه إلى السؤالين العمليين : 
ما هو هدف الحياة ؟ وكيف نبلغه ؟ وعرف الفلسفة بأنا 
والانشغال ا اديت لفك لضان حا دة 


۲ _ مذهب اللذة الأنانية : لذلك كان تعلم أبيقور الأحلاق 
هو العامل المركزي الحآم في فلسفته » وهو نوع من المتعة 
الأنانية » وقد سبق أن علم بنفس هذه المباديء العامة 
أرستيبوس ومدرسته والقيروانيون قبل ذلك بقرن من الزمان » 
وقد انتعشت فلسفتيم في القرن السابع عشر في انجلترا على يد 
توماس هوبس . 

إن هدف الحياة وغايتها بالنسبة لكل إنسان ها سعادته 
الشخصية » والسعادة هي اللذةءلذلك نحن نسنمى اللذة ألف 
وياء الحياة السعيدة » فاللذة هي الخير الاول لنا » هي نقطة 
البداية لكل اختيار ولكل كراهية » وإليها نرجع باعتبارها 
القاعدة التي نحكم بها كل شيء صالح . وإلى هنا يبدو أن 
أييقور إنغا يكرر أراء القبروانيين » ولكن هناك اختلافات 
هامة » فأرستيبوس كان يعتقد أن لذة اللحظة هي نہاية 
الأمر » بيا علم أبيقور أننا يجب أن نحيا الحياة بحيث نضمن 
أكبر قدر من اللذة. في كل مسية الحياة » وبهذه النظرة الواسعة 
أصبحت اللذة العقلية تشغل اا أعظم من لذات الجسد › 
فالسعادة لا تكمن في إشباع الشهوات » بقدر ما تكمن في 
قمع هذه الرغبات والوصول إلى حالة من الاستقلال في كل 


٥ 


ُیکوریون 


أبیکوریون 


۳ 


Fa 


o 


کے 


الظروف » نما يضمن سلام العقل » فلا يكن لاعواز الحياة 
وتقلباتها أن تعكر صفوه » فرغبات الإنسان متنوعة : « بعضها 
طبيعي وبعضها لا أساس له . والرغبات الطبيعية » منها ما هو 
ضروري کا هو طبيعي » ومنہا ما هو طبيعي فقط . ومن 
الرغبات 'الضرورية ما هو لازم لسعادتنا » وما هو لازم لاراحة 
أجسادنا » وما هو لازم جرد الحياة . وجب أن يكون هدف 
الإنسان أن يقمع كل الرغبات غير الضرورية ومخاصة الرغبات 
المصطنعة . فالعلم والثقافة والحضارة وارتباكات الحياة الاجتاعية 
والسياسية أمور عرمة » مثلما كانت عند مدرسة الفلاسفة 
الكلبيين لأنها تعكر سلام العقل ا ا 
روسو بل وبتعلی بوذام. 


العودة للطبيعة : فأبيقور ‏ مثله مثل روسو يبذ 
ابتعاد الحياة عن تعقيدات وارتباكات المدنية » إلى ضرورات 
الطبيعة المجحردة » ولكنه لا يصل إلى المدى الذي ينادي به تعلم 
النرفانا » لأنه يعتبر الحياة والرغبة في الحياة أمرين صالحين . بل 
إنه يرتفع فوق المذهب الطبيعي إلى رؤى شبيبة بالروحانية 
الحديثة بتأكيده سيادة العقل على الظروف المضادة ‏ 
« فالرجل الحكم يظل سعيداً حتى وهو يعذب على الة 
التعذيب » . 


راحة اليال : وتعريف أبيقور لغاية الحياة والسبيل إليها › 
يحمل شباً سطخياً لفكر معارضيه الرواقيين . فالغاية عند 
الاثنين هي راحة البال أو رباطة الجأش »'أوسلام العقل الذي 
يسمو على كل الظروف » والسبيل إلى ذلك هو الحياة حسب 
الطبيعة » ولكن الطبيعة » عند أيقور ‏ هي جسدية 
ومادية ». وأقصى سعادة يمكن بلوغها هي إنعدام الألم تماما . 


اللذة هي انعدام الألم : وهو يحتح على اعتبار تعليمه لا 
أحلاقياً فاسداً : « عندما نقول ‏ إذا ‏ إن اللذة هي الغاية 
والهدف » فنحن لا نعني لذات المسرفين أو اللذات الحسية › 
ا يظن البعض عن جهل ونحامل وسوء فهم مقصود . إننا 
نعني باللذة انعدام الألم في الجسد وانعدام القلق في الفكر » . 
ولقد تميرت حياته بالبساطة والزهد » ومراعاة الأصدقاء بکل 
رفق » ولكن نظريته كانت كفيلة مخدمة أغراض الناس الاردياء 
لتبير الإباحية والأنانية . 
العقد الاجتاعي : كانت العدالة والأحلاقيات المألوفة تعتبر 
عنده نتيجة لنطلق اجتاعي أصيل ‏ کا اعتقد هوبس وروسو 
ويقوم على اهټام الأفراد بذواتم وسعادعم » فالاحلاقيات 
لمألوفة › ليس من دافع هما أقوى من رغبة الفرد في ضمان 
سعادته . وني مقابل الانتباك العام للقانون الأحلاقي » فإن 
الدافع ښجد سنده في النظام الاجتاعي وما يوقعه من جراء . 
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۷ س النظرية الذرية : نم 


والمانع الوحيد من المفاسد السرية إنما هو الخوف من أن 
تکتشف > وما ينتج حتما عن هذا الخوف نفسه من اضطراب 
في الشخصية . والصداقة ‏ وهي الفضيلة العظمى عند 
الاییکوزین إنما تقوم على نفس الاعتبار من لاان اوقب 
أن تغرس » من أجل ما تشمره من سعادة لأصحابما . والعيب 
اللاي في هذه النظرية هو فرديتما المتطرفة التي تؤدي إلى 
الأنانية المدروسة ولتي تنكر أي قيمة ذاتية للفضائل 
الاجتاعية في أنشطة الحياة . 
مهتم أبيقور بالمعرفة لذاعا » سواء للعالم 
اللخارجي أو للحقيقة الأسمى » ولكنه وجد عقول الناس 
مشحونة بأفكار عن العام وخلود الآهة » ما عكر سلامهم 
وملأهم بشهوات وتخاوف باطلة . فكان من اللازم للغايات 
العلمية لفلسفته أن جد نظرية للأشياء التي خارج الإنسان 
والتي يكن أن تمنحه هدوء البال وصفاء الذهن . 

وهذا الغرض رجع أبيقور إلى نظرية ديوقريطس الذرية عن 
العام » فمكونات الكون الاصلية ‏ التي لا يكن تعليلها ‏ 
كانت ذرات وفضاء وحركة » وبناء على قانون ثابت من قوانین 
القضاء والقدر تحركت الذرات في الفضاء لتشكل العام الذي 

. ونفس الضرورة الثابتة هي التي تحفظ وتحدد النظام 

لڪل ما هو کائن . وقد طور أبيقور هذا النظام لكي 
يسمح بحرية أولية للذرات مما مكنا أن تنحرف قليلاً عن 
مسارها » فتساقطت كلطر في الفضاء وتصادمت وانحدت 
واکتسبت حرکات دائریة › بہا تكونت العوالم وکل ما فيمأ › 
ولكنه لم يذهب بفكره عن الحرية في الطبيعة وفي الإنسان إل 
ما وراء ضرورات نظریته . 


والطبيعة المادية الكاملة لطبيعة الكون 
عنده » منعته من استنتاج عام أدبي . وبہذه النظرية › تخلص 
مز دواعي هوف والقلتق التي تعکر قفو ادن يري . 
فالغائية والعناية والنظام الادبي للكون › وتصفات الالمة 
الاستبدادية » والقدر الاعمى » والفجور »› والجحم » والجزاء 
والعقاب بعد الموت › هذه جميعها لا وجود ها في كون تتحرك 
فيه الذرات كا تشاء . والنفس مثلها مثل الجسد مكونة من 
ذرات » ولکنہا ذرات من نسيج أدق وأرق » وبا موت ينحل 
کلاهما وینتہیان . 


المذهب المادي : 


۹ے نظرية الأفكار : ومن نفس هذه المقدمات » لابد أن نتوقع 


الانکار الكامل لوجود أي کائنات سماوية › ولکن من غرابة 
هذا النظام أن نظرية مادية بهذه الصورة للمعرفة تطلب تأكيد 
وجود الل . وأفكار الناس ناتجة عن أغشية مادية رقيقة تنتقل 
من الأشياء الحيطة إلى مادة العقل الملائمة ها ء ومن ثم فإن 
کل فکر لابد ان ينتج عن شيءَ مقابل . 


یکوریون 


› آهة أبيكورس : فالناس عموماً لديهم أفكار عن آلمة‎ - ٠١ 
فلابد أن يكون الآهة موجودين لكي تنولد هذه الأفكار التي‎ 
تأتي اإنسان في النوم والأحلام » ولكنما ليست مثل الآلمة التي‎ 
يمن الناس بوجودها » بل هي المة مكونة من نفس المادة‎ 
الذرية مثل الإنسان . ولكن من نسيج أرق » رهم یسکنون ف‎ 
الفضاء حارج العوام » حيث لا تستطيع هوم الارض وانحلال‎ 
اموت أن تصل إليهم » ولذلك فهم لا يعرفون شيعا عن العام‎ 
بکل آلامه ومتاعبه » ولا من اطلافاً أن يهتموا به > هذه هي‎ 
آهة الحكم الأيكر4 » رهي وة كل البعد عن صخب‎ 
بسخاء‎ n n OC 
و لأن طبيعة الألهة يجب بالضرورة أن ت تتمتع بالخلود في راحة‎ 
مطلقة بعيداً جداً عن اهتاماتنا » وحيث ألا غير معرضة للام‎ 
» وبعيدة عن كلل خطر » وقوية في مواردها » لايعوزها شيء منا‎ 
فهي لا تسترضي باحسان ولا تتعرض للغضب » فهو بحظ رل‎ 
دين ولكنه بحتفظ بالاهة . ففشل أبيقور في متابعة منطق‎ 
نظريته في إنكار الآمة » أعمق من نظريته عن الأفكار » فقد‎ 
تأثر بالحقيقة : إن « إجاعاً ثابتاً يسود جميع الناس بلا‎ 
أستثناء ۾ على وجود الإاهة و فالوعي بوجود المة لإا یسمح له‎ 
بنكران وجود الله كلية »> ومن هنا جاءت محاولته لتفسير‎ 
الحقيقة با لا يتعارض مع نظريته » ( ولاس : الأبيكورية‎ 
. ) ۲۰۹ ص‎ 

١١‏ _ أسباب النجاح : ولقد جذب أبيقور خلال حياته 
اعداداً كييرة إلى عقيدته › التي ظلت مزدهرة إلى العصر 
اللسيحي . وقد قدمها للعام الروماني الشاعر لوكرتيوس « عام 
الطبيعة » الذي ما زال المصدر الرئيسي للعلم بها . ولقد عملت 
جاذييته وأحلاقه الشخصية على جذب أعداد من الئاس إليه › 
ورفعته إلى منزلة الحكى المحالي الذي تتجسد فيه مدرسة 
الفلسفة . فقد كانت نظريته واضحة وسهلة الفهم على الرجل 
العادي » کا قدمت تفسياً معقولاً للحياة لن لم يستطيعوا أن 
يهضموا أفكار غيرها من المدارس الفلسفية . ولقد لقي 
تعليمها الأدبي استجابة سريعة ‏ في كل ما هو دنيوي 
ومألوف ومرغوب ‏ عند الناس الذين فقدوا مثلهم العليا 
وحماستهم القوية . وفوق كل شيء لقد أنقذت الناس من رعب 
الخرافات المظلمة التي حلت محل الدين . إنه لدليل قوي على 
عدم كفاية الديانة اليونانية » أن يبعد أبيقور الاهة عن العام 
الزن دو إا ای کا ن ا ع 
الإلحساس بالارتياح والتحرر . 

١‏ _ التعارض الام مع تعلم الرسول بولس : كان من احم 
أن يثير الرسول بولس هذه المدرسة لتقوم في وجهه . فقد جاء 
إلى أثينا يغلم عن إله صار إنسانا وتأم ومات في أسمى درجات 
البذل للنفس » وقام من الأموات ليعيش بين الناس مرشداً 


ومشکلاً خیاتہم a‏ 
أعماهم ثواباً أو عقاباً » في عام المستقبل . وكان هذا عند 
الأيكوريين إحياء لكل الخرافات القدية البغيضة › وم يكن 
هذا عندهم محرد حماقة » بل هو الجحود نفسه » فقد قال 
أبيقور ١‏ ليس الإنسان الذي ينكر الاهة التي يعبدها الكثيرون 
هو الجاحد » پل الجاحد هو الذي يؤكد ما يعتقده الكثيرون 
عن الآهة ٠‏ . 


أيمالك : 


ومعناه « أبو ملك » أو « أي ملك ٠‏ ويجحمله خمسة 


أشخاص في العهد القدي : 


١‏ اسم ملك في فلسطين كان معاصراً لإبراهم . ومن امحتمل 


جداً أن « أييمالك ٠‏ كان لقباً ملكياً أكار منه اسم علم» 
حيٿث نجده في مزمور ۳٤‏ يطلق على ملك جت المدعر 
« خیش ۲ ( صم ۲:۲۷و۳ ) . 

بعد تدمير سدوم » ارتحل إبراهم بقطعانه إلى الجنوب 
الشرتي من فلسطين ( تك ۲١‏ ) » وعند مروره بجرار مدينة 
أبيمالك ملك الفلسطينيين » قال عن سارة إا أخته » 
فأحذها أيمالك ليضمها إل حريه » ولكن الله وخه في 
حلم > علاوة على إصابة نساء بيته بالعقم (تك 
CNIS‏ . ويعد أن عاتب أبيمالك إبراهم وله الحى 
على هذا الخداع » أكرمه اكرام غظيما ,اعظاه عطایا 
جزيلة مع حرية السكنى في أرضه ( تك ١۲:٤١و١٠‏ ) . 
وعندما ثار التزاع بين عبيد الرجلين بسبب آبار المياه » قطع 
الرجلان عهدا عند بر سبع التي دعيت بهذا الاسم لانہما 
هناك قطعا میثاقا ( تك ۲۷:۲۱و۳۲ ) . 


بعد حوالي قرن من الزمان _ من أحداث أيمالك المذكور 


آنفاً م يذكر أبيمالك خر في ارتباط مع إسحق ( تك ۲١‏ ) 
الذي حرج أيضا في زمن الجوع من موطنه ‏ وكان على 


'الارجح في حيرون س إلى جرار . وخشيته على حياته بسبب 


STON 
رة . لكن م يأحذ أبيمالك أو أحد رجاله رفقة لتكون زوجة‎ 

عل حلاف ت چا م ولكن عندما ظهر 

کک هذا الادعاء » وبخ أبيمالك س کان یکن أن 
يحدث » ولکنه ظل يعامله ‏ رغم ذلك بکل لطف . 
واستمر إسحق مقيماً في جرار وما حوها إلى أن اشتد التزاخ بين 
رعاة أبيمالك ورعاة إسحق » فمضى إسحق من هناك منتقلا 
من مكان إلى مكان . وكان يعيد فتح الابار التي حفرها 
إبراهم ر( تك ۲۲۱۸:۲۹ ) » وأحيرا قطع الاثنان عهدا في 
بثر سبع کا حدث بين أبيمالك الأول وإبراهم ( تك 


1¥ 


اپمال 


ابیښوس 


۴۴۹ ) وما كان أبيمالك الثاني ابا لأيمالك 
الأأل . 


٣‏ س يذكر عنوان المزمور الرابع والثلائين » أبيمالك آحر هو على 


الأرجح اخيش ملك جت ( اصم ۱۰:۲١‏ س 1:۲۲ 


الذي التجاً إليه داود عند هروبه من شاول » والذي كان 
بسكن معه في وقت غزو الفلسطينين ورال فال اي 
قل م شاول ‏ ( ۱ صم ۲۷ ) . ويظهر من ذلك ان 
ابيمالك كان لقبا ملكيا وليس اسما للك معين من ملوك 


٤‏ اسم ابن لجدعون ( قض ٩‏ ) اراد أن یکون ملكا بعد 
موت ایی » وحکم فعلا ثلاث سنوات ( قض ۲۲:۹ ) . وني 
البداية حصل على تأييد عشي أمه » ودعوتهم كل إسرائيل 
لتاییده ( ۳۹و٤‏ ) ۰ فقتل جميع إخوته اواد جدعول سبعین 
رجلا في عفرة في سبط بنيامين » ولم ينج إلا الابن الأصغر يوثام 
(عدد ٠‏ ) . وبعد أن نصب أهل شكم أبيمالك ملكا 
حدث عصيان مسلح ضده بقيادة جعل بن عابد في شكم . 
ومع أن أييمالك استطاع الانتصار عليهم » إلا أنه قتل بحجر 
رحى طرحته امرأة على رأس أبيمالك من فوف سور قلعة 
تاباص التي احتمى فيها المتمردون الماربون » بعد أن أخذ 
أييمالك مدينة تاباص ر( الاعداد ٠١‏ ۳ه ) . وإذ وجد 
نفسه قد جرح جرحأ ميتاً » وحشية أن يقال عنه انه قتل بيد 
امرأة » طلب من حامل سلاحه أن يقتله بسيفه 
( عدد ٠٤‏ ) . وكانت المعاملة القاسية التي عامل بها أبيمالك 
آهل شکم ( ٤۹-٤٩‏ ) عندما هريوا منه واحتموا في برجهم 
الحصين باحراقه عليہم » جزاءِ عادلا لاشتراکهم في کل 
جرائمه » کا كان موته الشنيع عقابا لأفعاله الدموية 
( عدد ۵٦‏ ) . 
اسم کاهن في أيام داود من نسل إيثامار وعالي وابن آبياثار 
( ١أخ ۱٦:1۸‏ ) ويسمى في الترجمة السبعينية وني ( ١أخ‏ 
(Y4‏ « أحيمالك »٠‏ ولکن جب القمييز بينه وبين 
أحيمالك أبي أيياثار وجد أخيمالك الثاني . وقد اشترك مع 
صادوق من نسل إيثامار في الخدمة الكهنوتية في عهد داود 
( ١خ ۳١:۲۴١‏ ). 


أبيمايل : 


ومعناه ١‏ أي الله ٠‏ أو « الله أي » وهو الابن التاسع من أبناء 
يقطان بن عابر أحد أحفاد سام » وکان احا لالج الذي في یامه 
قسمت الأرْض ر( تك ۲۹۲۰:۱۰ ۰ ١اخ‏ ۱۹:۱د۲۳ ) 
وهو كباقي الأسماء في هذا الجدول » يدل على قباثل عربية موطنها 
جنوي الجزيرة العربية . 


1۸ 


أبیناداب 1 


ومعناه ١‏ أي منتدب أي راغب ٠‏ أو « أي کرم » وهو اسم 


١‏ - رجل من قرية يعارم » أدحل تابوت الرب إلى بيته بعد 
عودته من أرض الفلسطينيين . وكان بيته إما في جبعة بنيامين » 
أو في الأكمة ر( إصم ۱:۷ » صم ر ) لان جبعة 
معناها « أكمة » ( وكان التابوت في جبعة في أيام شاول الملك 
( صم ۱۸:۱٤‏ ) . ويبدو أن رجال قرية يعارم فرض عليهم 
ذلك الر فرضاً » يكن في إمكانہم رفضه ( اصم 
٦وا‏ ) وذللك لانہم كانوا جبعونيين » وبالتبعية عبيد 
« بیت إمي ۲ ( یش ۱۷:۹و۲۳ ) . ولقد قدسوا ألعازار بن 
أبيناداب حراسة تابوت الرب . 


وبعد مضي قرن تقريباً > ذهب داود من بعلة يهوذا في 
موكب عظم إلى قرية يعارم لإحضار التابوت من بيت 
أييناداب في الأكمة ( أو في جبعة ) إلى أورشلم ( ١أخ »١١‏ 
٣صم ٦‏ ) . وكان ابنا أييتاداب عزة وأخيو يقودان العجلة 
الجديدة » وهما إما أحفاد أبيناداب الأول » أو كان هناك في 
ذلك الوقت أييناداب آخر ريسا لبيت ناداب الأول . 


۲ - الاين الثاني ليسى » وأحد الثلاثة الذين كانوا في جيش 
شاول عندما کان جليات يعير جيش إسرائيل ( اصم 
1 2 ۷ اخ ۳:۲( . 


CF4: CC ۴۸ خا١‎ ( أحد أبناء للك شاول‎ ٣ 
وقد مات في معركة جلبوع مع أبيه‎ ) ۲:۳١ ا صم‎ ٠»: ۰ 
. وإخوته‎ 


٤‏ رجل کان ابنه أحد رؤساء داود ( ١ملل ۱۱:٤‏ ) إذ یذکر 
« ابن أييناداب » الذي كانت طاقة بنت سليمان له امرأة . 


أبينتوس : 


« سلموا على أبينتوس حبيبي الذي هو باكورة أخائية ٠‏ . وكلمة 
« حبيبي ١‏ تدل على عواطف بولس القوية من نحو آبيتتوس » ا 
أن كلمة « باكورة » تؤكد مكانته الخاصة كأول من قبل المسي 
في أسيا » والأرجح أنه كان أصلاً من مقاطعة رومانية في أسيا 
الصغرى وليس من أخائية . 

وتلرر هذه التحية موضو ع تحديد من هم الذين وجهت إلييم 
القحية في رومية ( ١١۳:١١‏ ) إذ يزعم البعض أنها كانت 
موجهة إلى أشخاص يقيمون في أفسس حيث أن من المعروف أن 
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ابينوعم 


الأيونية 


بريسكلا وأكيلا وأينتوس أقاموا في أسيا . ولكن من الناحية 
هذا الأصحاح » لا يعرف عنهم مطلقاً أنهم أقاموا في اسيا . ولقد 
أقام اکیلا وبریسکلا فترة فی روما ( اع ۲۰:۱۸ ) ا أنه لا غراية 
الدهش أنه قد اكتشف على أحد الاثار في روما » نقش باسم 
أيينتوس الافسسي . 
أيينوعم : 

ومعناه ١‏ ابو العم ٠‏ أو « الي نعم » وهو رجل من قادش 
نفتالي » وهو أبو باراق الذي هزم جيش ياين وسيسرا ( قض 
{Yg C4‏ . 

ومعناه « أبو النور » أو « أبي نور » وهو قائد جيش شاول 
( صم ٥۰:۱٤‏ ) ( انظر أبير ) . 
أية: 

وهي أم املك حرقا ( ٣اخ ٠:۲۹‏ ) وتدعى أيضا « أي » 
( ۲مل ۲:۱۸ ) (انظر « اي ٥‏ ) . 
بيهو : 

أي « الأب هو » أو + أي هو » . وهو الابن الثاني ارون 
رئيس الكهنة ( خر ۲۳:۹ ) وقد مات مع أخيه الأكبر ناداب 
عندما قدما ناراً غريبة ( لا ١٠٠:٠و٠‏ ) . وقد يبدو من التحرم 
الحازم اللخمر بالنسبة للكهنة ‏ بعد هذه الحادئة مباشرة _ أن 
الأحوين قد تقدما لخدمتهما وها في حالة سكر رلا 
۱۱٠‏ ) . ویذکر موتہما ثلاث مرات في الاسفار الاحرى 
(عدد ۲:۲۶١ خا١ ۰ ۱:۲۹ » ٤:۳‏ ) ولم بخلف ناداب ويهو 
لادا . 
أبيرد : 

آي أب کک جلال ١‏ » وان کان البعض 

e 


الأيونية : 


وهي مشتقة من كلمة معناها « المساكين » . وكان الأبيونيون 


أفسسي في عاصمة الإمبراطورية . ومن 


آرائهم س کا من جهة أراء أغلب المذاهب الرطوقية في العصور 
ازل فکل مانعلمه عنم وما جاء بأقوال معارضیم . وا 
يكن هرلاء المعارضون يعنون عناية كافية بالدراسة الدقيقة لاء 
من هاجموهم . وتزداد الصعوبة بالنسبة للأبيونيين لوجود شك 
فيمن هم المقصودون بهذا الاسم » فقد كان الاسم يطلق على 
جميع المسيحيين من الببود بدون النظر إلى آرائهم » وني بعض 
الاحيان كان يطلق على طائفة قريبة من الغنوسيين الذين لم يعترفوا 
إلا بأصل بشري للرب يسوع المسيح . 

ونوجد بعض الکتابات س مثل کتابات أكليمندس 
السكندري ‏ جاء بها بعض أقوال الأباء عن آراء هذه الطائفة › 
ولكن لوجود بعض الاحتلافات في هذه الأقوال » أ ن 
المسير تحديد هذه الاراء على وجه الدقة . ا توجد بعض الكتب 
الأبوكريفية التي بها ما يشبه الأييونية . وما وصانا من جيل 
العبرانيين ‏ وهو الإنجيل الوحيد الذي قبله الايونيون ‏ يعطينا 
صورة عن آرائهم . ول يصلنا من هذا الإجيل إلا بعض المقتطفات 
او ا ای . کا يجب أن نذكر أنه لا يكن 
ان يستمر مذهب قروناً عديدة في ظروف متغرة دون أن يتعرض 


لتطورات . 


ري ت 2 ترتلیان وایغانبوں غرم من 
امیر وکن الرسع لآ أن ما یی صمی ما فلا وید 
ومعناه ١‏ المساكين » مأخوذ عن أول التطريبات ( مت ٠:١‏ ) 
عل ساس آنہہ امتداد ‏ في العهد الجديد _ « للمساكين 
والفقراء ١‏ الوأرد ذكرهم في المزامير ( مثل مز coO:V. ¢ TT:‏ 
٤‏ ) » وشبيه بهذا اطلاق الجحماعات البروتستنتية ‏ قبل 
حركة الإصلاح » في القرنين الثاني عشر والثالث عشر في فرنسا 
على أنفسهم اسم ١‏ الفقراء » ر( أو « فقراء ليون ٠‏ ) . ) أن 
ما جاء برسالة يعقوب ( ٠:۲‏ ) « أما اختار الله فقراء هذا العام 
أغنياء ف الايان ...)قك رر المسيحيين من الود في [طلاق 
هذا الاسم عل أنفسهم 

وقد مال البعض إلى اعتبار أن الاسم قد أطلقه عليم 
معارضوهم للدلالة على « فقر آرأئهم » . 


ثانياً ‏ مصادر المعرفة بآراء الأبيونيين : إن امراجع الرئيسية 
کا کا سبق ألقول هي ما جاء بکتابات إیریناوس وترتلیان 


وهیبولیتس : 
۱ ییارس وترتلیان وھیبولیتس : کان أهم ما بيز 
الابيونيين » في نظرهم : 
( ا ) وهو جانب سلبي س أنہم م يفرقوا ‏ مثلما کان 


1۹ 


الأبيونية 


العام الدييرج ‏ الذي كان يقول عنه الغنوسيون إنه إله 
الیہود » بل کانوا یعتقدون أن « يوه » هو الله الأسمى » إله 
الود وخالق السموات والأأض 


( ب ) وعو ضا آنہہ أنكروا لادة المسيح 


المعجزية ( وقالوا إنه کان ابن يوسف ومر بالمفهوم المادي 


( ج ) إنہم ‏ مثل الکیرنشیین والکربوکراتیین س نادوا بن 
قوة إهية حلت على المسيح عند معموديته جزاء له علي قداسته 
الكاملة . وتزعم إحدى هذه النظريات أن الروح القدس هو 
ابن الله الارن » بيا تقول نظرية أحری إن القوة التي حلت 
عليه هي الحكمة السماوية أي « الكلمة » ( اللوجوس ) › 
وبفعل هذه القوة الإهية صنع المعجزات وتكلم بحكمة تفوق 
حكمة البشر » ولكن هذه القوة الإهية فارقت يسوع على 
الصليب » ولذلك صرخ : لمي إلمي لاذا نركتني ؟ » 
( مت ٤11:۲۷‏ ) »ومع ذلك فإن هذه القوة الإلهية هي التي 
أقامته من الأموات وأصعدته إلى الأعالي . 


۲ - أورجانوس وجيروم : ركلاهما يقول إن الأيونيين ترجهموا 
كلمة وعلمة » (إش ٠٤:۷‏ الترجحمة عذراء ) « بسيدة 
صغية » . وهناك نقطة أخحرى يذكرانما » فيقول آورجانوس إنه 
يوجد فريقان من الأبيونيين ؛ أوما ينكر ولادة الرب يسوع 
المعجزبة » انيما يؤمن بها . اما جيروم في خطابه 
لأغسطينوس » فلا يوّكد ذلك فحسب » بل يفصل بينما » 
ويسمى الذين يؤمنون بالميلاد المعجزي بالناصريين » ويسمى 
منکریما بالابیونیبن . ویتکلم اورجانوس في کتابه الثاني ضد 
١‏ سلوس » عن الاأبيونيين » زكأن‌الفرق الوحيد بينہم وبين سائر 
المسيحيرن » هو خضوعهم لناموس موسى » وبذلك يدحضون 
الرأي القائل بأن اليهود باعتناقهم المسيحية قد تخلوا عن ناموس 
آبائهم . ويقول جيروم إن الأيونيين كانوا يعتقدون أن المسيح 
سيملك ألف سنة باعتباره مسيا الود . 


٣‏ س أييفانيوس : وهو الكاتب الذي يعطينا أكبر قدر من 
العلومات عن الأيرنيين . وهو يعتيهم ‏ من أول وهلة ‏ 
هراطقة مع الناصريين › وخجمع بينهم وبين الأسينيين . ويقول 
إنهم يستخدمون إنجيل متى بدون سلسلة نسب المسيح . 
ویفترض أن الأيونيين ينتسبون لرجل امه و أبيرن » له علاقة 
بالسامريين والأسينيين والكيزشين والكربوكراتيين » ومع ذلك 
کانوا یدعون بأنہم مسیحیون . ویقول انم کانوا پنکرون میلاد 
المسيح العذراوي » ولكنهم يقرون بأن قوة ماوية حلت عليه 
عند المعمودية » وهي. نفس الحكمة السماوية التي اوخت 
للاباء » ومعنى ما سكنت فيهم » وآن جسد المسيح ‏ على 


0 


الألبنة 


نحو ما کان جسد ادم » وأن هذا الجسد صلب يقام 
ثانية . ولم يقبلوا إلا إنجيل متى في الصورة التي قبله با 
الكيرنشيوس ( أي إنجيل العبرانيين ) » مع كثير من الخرافات . 
ویقول ابیفانیوس إنہم کانوا يسمحون بالزواج مرتين وثلاث 
مرات A GL‏ 2 ء إلا انم کانوا 
بحتقرون المرأة ويتهمون حواء خلت الوثنية » وني هذا يتفقون مع 
الأسينيين في رام في الجنس . وبالاجمال من الصعب تكوين 
فكرة متكاملة عن الأبيونيين مما كتبه أييفانيوس » وإن كانت 
نم نقاط هامة فيما كتب . 


٤‏ الشهيد جستين : وإن كان الشهيد جستين لا يذكر 
الأبيونيين بالاسم في حواره مع تريفو اليهودي ٠‏ إلا أنه يذكر 


( ب ) الذين هم أنفسهم جفظون الناموس » ولكن هم 


ويبدو أن الفريق الأول كانوا صورة مبكرة للأبيونيين » ولا 
ET‏ هم جستین أي انحرافات تعليمية . 


ثالاً ‏ كتابات الأيونيين : وهم مصدر لمعرفتتا بها » هو 
أبیفانیوس ‏ کا سبق القول ‏ وأهم هذه الكتابات : إنجيل 
العبرانيين والكتابات الكليمنتية ر( المواعظ » والاقرارات ) وصعود 
إشعياء وأناشيد سليمان . وجب ملاحظة أن هذه الكتابات تمثل 
أراء الطوائف الختلفة من الابيونيين » وسننظر فيبا بإججاز : 


) جيل العبرانين ( انظر الأوكريفا : الأناجيل‎ - ١ 


۲ _ الكتابات الكليمنية : وينسہا أبيفانيوس للأبيونيين » وهي 
مصدر هام لمعرفة ارائهم . وقد وصلتنا كاملة في ثلاثة أو أربعة 
أشكال » وهي : المواعظ والإقرارات مع صورتين مختصرتين 
هما . وييدو أا جميعها تنقيح لولف سابق اختفى . 
وأساسها جيعا رواية دينية > طعمت فا مواعظ لبطرس 
وحاوراته مع سيمون الساحر . وجاء فیا أن كليمنت کان 
شاباً رومانياً يتیماً ذا مكانة/ وكان يبحت عل ديانة » فتقابل 
مع برنابا الذي بشره بالمسيح معلناً له أنه « ابن الله » ونه ظهر 
في اليبودية . وإذ أراد كليمنت أن يعرف أكثر عن يسوع › 
سافر إلى قيصرية حيث تقابل مع بطرس »› ومن هناك رافق 
بطرس إلى مختلف الأماكن التي ذهب لابا متعقباً سيمون 
الساحر وني أثناء رحلاته يتقابل مع أيه وأخيه وأمه » ومن هنا 
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الأيونية 


الأليونية 


۳ 
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جاءت ١‏ الاقرارات » . وتظهر الأيونية في أحاديث بطرس › 
فالأفكار اللاهوتية فيها هي أساساً يمودية وأسينية » ويبدو ذلك 
في المعاداة الشديدة للرسول بولس . وهي تحوي عناصر لا 
تتفق مع المودية القويمة » فالمسيا يكاد يكون معادلا 
للشيطان . وإذا استشنينا حديث برنابا » فالرب يسوع يسمى 
باستمرار « النبي + في المواعظ ٠‏ « والمعلم » في الاقرارات . ولا 
يذكر شيء عن ميلاده المعجزي أو أنه شخص سماوي » ومع 
ذلك ففي « الاقرارات » لا يعتبر محرد إنسان » إذ يقال إنه 
١‏ أحذ صورة جسد يېودي » » وهو ما یتفق مع ما ذکره عنهم 
أييفانيوس من أنهم كانوا يعتقدون أن المسيح ظهر في جسد 
ادم . والرسول بطرس ‏ الذي يصورونه مسيحيا مثالا لا 
يأكل إلا الأعشاب » ويمارس الاغتسال كثياً مثلما يفعل 
الأسينيون » ويعلن بطرس في أحاديثه أن النبي الحقيقي : 
« يطفيء نيران المذابح ويبطل الحرب » » وهي مات أسينية › 
ولكنه يقر الزواج » على النقيض من الأسينيين کا يبصفهم فيلو 
وپوسیفوس . 


كتابات الرؤى : وأول هذه الكتابات ‏ التي اكتشفت 
حدیثاً  ١‏ صعود إشعياء » » ويشير الكاتب إلى استشهاد 
بطرس في روما » ولکنه لا یذکر بولس . وپبدو ان ما جاء به 
من وصف شيوخ ورعاة « یکره بعضهم بعضاً وبخربون 
القطيع » هو نظرة أحد المتهودين للكنيسة عندما سادت فيا 
تعالم بولس . ومع ذلك نلاحظ حفاظهم علن جلال الله 
وتعلم الثالوث أيضا > فقد جاء به : ( فجمیعهم يمجدون اب 
الكل وابنه الحبيب والروح القدس » . أما فيما يتعلق بشخص 
المسيح » فإنه نزل في طبقات السموات المتتابعة إلى الارض 
يولد . کا يؤكد عذراوية مرم وأن الطفل ولد بدون أ بطريقة 
معجزية . ونفس الفكرة عن ميلاد المسيح نجدها في أناشيد 
سليمان . 


رابعاً م تار الأيونية : 


الأليونيون والأسينيون : تؤكد كل الراجع » الرابطة الوثيقة 
بين الابيونيون والأسينيين » رغم وجود اختلافات واضحة » 
فالأييونيون يقرون الزواج » بين يرفضه الأسينيون إذا أخذنا باراء 
فيلو ويوسيفوس . وييدو أن هذا الرفض لا يصدق إلا عل فة 
منہم کانت في عين جدي . ا أن بعض المهودين _ أي 
الايونيين ‏ كانوا يمنعون عن الزواج ( ١‏ تي ۳:٤‏ ) . وپيدو أن 
لأسينين بمختلف مذاهبيم تحولوا إلى المسيحية عقب سقوط 
أورشلم وهروب الكنيسة إلى ١‏ بلا ٠‏ » وعندما انضموا إلى 
المسيحيين في المنفى » بدأت خمية البارسيين ( من أتباع 
زرادشت ) تعمل في الكنيسة هناك » فأمرت الأيونية » ولعل 


€ 


۱ 


هذا هو المقصود من القول بأن « أييون بداً تعليمه في بلا . 
وبناء على الأقوال الكتابية ن الرؤى القديمة غير القانونية › 
يبدو أن الأييونيين لم يكونوا هراطقة منذ البداية » فيما يتعلق 
بالتعلم عن المسيح » ولكنم أقروا الالترام بالناموس الطقسي » 
ونادوا بأن المؤمنين من أصل أمي لابد أن يختنوا قبل أن يقبلوا 
في الكنيسة . ولكن إبطال الناموس كان يرتبط ‏ في أقوال 
وش نت شد الواط بلاهرت رها يوع انسح رها شر 
البعض منم أنه لكي يحتفظوا بأرائهم » علیم ان ینکروا لاهوته 
وحقيقة تجسده » ولكن ظواهر حياته جعلت من المستحيل 
اعتباره مجرد إنسان » ومن هنا جاء هذا الط من أن قوة إفية 
آيون ‏ قد حلت عليه » کا أنه إذا كان قد ولد ولادة 
معجزية » ففي ذلك غض من عظمة موسى » فلابد هم إذأمن 
أن ينكروا اميلاد العذراوي . لم يظهر القول بأن المسيح م يكن 
سوى إنسان إلا على يد ليودوتس » ولم يذهب كل المسيحيين 
من اليهود مذهب الأيونيين » بل احتفظ الناصريون بالتعلم 
القوم » وفي نفس الوقت خحضعوا لمطالب الناموس . والثنائية 
الموجودة في التعالم الكليمنتية هي محاأولة لتعليل قوة الشر في 
العام وعمل الشيطان . والكتابات الكليمنتية تؤكد ما قاله 
الأباء من ن الأيونيين يستخدموا سوى إجيل متى بعد 
استبعاد الأصحاحات الثلاثة الأول » فهم يقتبسون منه أكثر 
من أي إنجيل اخر » وإن كانوا قد اقتبسوا اقتباسات واضحة 
من الإنجيل الرابع . وتتجدنب هذه الكتابات نسبة الألوهية 
للمسيح » فهو العلم ابي » ولا يدعي « ابن الله » إلا في 
اديت المنسوب لبنايا . 


aE‏ منظمة الأيونيين : يبدو ان المسيحين الود قل کونوا 
منظمة خاصة بهم منفصلة عن الكنيسة الجامعة » وكانوا 
يسمون الأماكن التي بجتمعون فيا « مجامع » لا كنائس » 
وإذا صحت ريايات الواعظ الكليمنتية » فإنهم قد كونر 
لأنفسهم نظاما أسقفيا كاملا » فالطقوس اليهودية الصارمة 
كانت تنع اليهودي من الاكل مع غير اليہودي . ولام الحبة 
في الكتيسة الاولى كانت تستوجب هذه الشركة » وحيث وجد 
مسيحیون من الام » کان لون يمتنعون عن مشارکتهم › 
ومن ثم لزم أن تكون همم كنيسة منفصلة ليكون من الممكن أن 
يشترك كل المسيحيين من الود معا في ولام الحبة . 


خامساً س تعالم الكنيسة الأول ک| تبدو من خلال 


الأيرنية : 


عقيدة الكنيسة الأولى في المسيح : يجب علينا في تناول 
هذا الموضوع أن ندرك أن الذين كتبوا في الأيام الأول ضد 
اهراطقة » كانوا يميلون إلى المغالاة ف بيان وجوه الالحتلاف بين 

۷1 


الأيونية 


المراطقة والتعلم القوم . وفي نفس الوقت علينا أن ندرك 
الصعوبة النفسية في اعتبار شخص _ تقايله يومياً وتراه بأكل 
ونام کباتي الناس ‏ بأنه أكثر من إنسان » إله . كانت هذه 
صعوبة أمام الجميع وبالأحص أمام اليبود . ورغم كل ذلك ل 
يستطع الأبيونيون ‏ أمام كل الظواهر في حياة المسيح -- أ 
يقولوا إنه كان جرد إنسان » فكان عليم أن يزعموا أن قوة إخية 
حلت عليه عل الممسيوااكيرته عن سائر الئاس . لقد كان 
الأبيونيون الأوائل يعتقدون أن المسيح شخص راحد کا كان 
يعتقد سائر السيحيين » ولكنهم شيعا فشيعاً تحولوا إلى الاعتقاد 
بأنه كان فيه عنصر سماوي منفصل عن يسوع . وعلى العموم 
کان الابيونيون يتمسكون ‏ بصور ودرجات مختلفة ‏ بعقيدة 
الثالوث » وني هذا دليل قوي على أنها كانت عقيدة الكنيسة 
على اتساعها . 


۲ تعلم بولس في الكنيسة الأولى : مما يستلفت النظر أن 
كاتب « المواعظ » وكذلك كاتب « الاقرارات » يتجاهلان 
الرسول بولس » بل لم ياولا التشهير به ولو تحت ستار 
سيمون الساحر » كا يزعم البعض - بل لم جسرا على إلصاق 
أي عهمة باسمه » فلا بد أنه كان لبولس وتعالمه مكانة رفيعة في 


_ أوائل القرن الثاني . حتى إنه م يكن في استطاعة أحد أن ينال‎ ٠ 


على مدی ما کان له ولتعالمه من قبول » فلابد أن کل تعالمه 
الخطية الأصلية والفداء بموت المسيح الكفاري وسائر 
e‏ ن کا هذه التعالم قد تمسكت با الكنيسة 


0 تمسکاً شدیداء ly‏ لما تحرج الأييونيون عن مهاجمة بولس 


مباشرة في الكتابات الكليمنتية . ويزعم شوججلر أن الشهيد 
جستین کان أبيونيا لأنه م يذكر بولس بالاسم وم يستشهد 
به . ويمكن الرد على ذلك بان جستين وجه كتاباته إلى أباطرة 
وثنيدن لا قيمة لبولس عندهم » وكذلك الحال في محاوراته مع 
تريفو اليودي » وهذا فهو أيضاً م يذكر بطرس أو يعقوب أو 
يوحنا » وهو إن کان لم يذكر بولس بالاسم » إلا أن صدى 
أقوال بولس یتردد کثیرا في عباراته وأفکاره . 


وي ضوء الاكتشافات الأثرية الحديثة في مصر » لا ينقطع 
الأمل في اكتشاف مخطروطات تلقىي ضوءا أكبر على هذه 
المرطقة . فلو عازا مثلاً على إنجيل العبرانيين أو مخطوطة 
هيجسيبوس » لأمكنتا الوصول إلى الإجاية على كثير من 
الاسئلة. التي تواجهنا 


الأليونيون : إني 
انظر الابوكريفا . 
Y۲‏ 


ابا 
أبيا : 
أي ء اي وه » أو « هوه أب » وهو اسم ستة رجال في 
العهد القدي : 


. ) ۸:۷ خأ١‎ ( س الابن السابع لباكر بن بنيامين‎ ١ 


١‏ - الاين الثاني الصموتيل النبي » وقد عينه أبوه مع أخيه 
قاضيون في بر سبع » ولكنهما أخذا رشوة وعوجا القضاء وأثارا 
غضب الشعب حتى جاء الشعب إلى صموئيل وطلبوا منه أن 
یقم ھم ملکاً ر اصم ۲۸:١ خا١ » ٥-۲:۸‏ ) . 


۳ س رجل من نسل هارون آقامه داود ریسا لفرقة من 
الکهنوت ٠‏ إذ رجت له القرعة الامنة ( قان ذلك مع زكيا 
من فرقة أبيا ‏ لوقا ٠:١‏ » ١أخ‏ ۲4: . 


٤‏ س ابن يربعام الأول ملك إسرائیل ( ١‏ مل ۱۸۱:۱٤‏ ) وقد 
مرض وهو صغیر فارسله يربعام مع أمه متخفية إلى ابي 
خا » وکان آخیا لا يستطیع أن یبصر بسبب شیخوخته › 
ولكن الرب كشف له الحقيقة فعرفها » وقال لما أخيا عن 
« ابيا » إنه وحده من بیت يربعام يدحل القبر لاآنه وجد فيه 
مر صالح حو الرب » 


خا٣‎ ۳ خا١‎ ( ابن رحبعام ملك یہوذا وخلیفته‎ ٥ 
ویذکر باسم « أبیام » في ( امل‎ ) ۱:۱١ = 1 
. CAV: C+ ^+: 8ھ‎ 


وقد ورد أن اسم أمه معكة بنت أبشالوم ( مل ۲:٠١‏ » 
۲أخ ۲۰:۱۱و۲۱و۲۲ ) وحيث أنه قد مضت أكثر من 
مسين سنة ما بين سني شباب أبشالوم وتولی رحبعام ا 
فالارجح ان ىكات حفيدة لأبشالوم » ویذكر أيضاً أن 
معكة بنت أبشالوم كانت أما لأسا بن أبيام وخليفته ( ١مل‏ 
6 ۱۳ ۰ ۲اخ ۱٦:1١‏ ) » علاوة على أننا نقراً في 
( صم ۱٤‏ ) بانه. کان لابشالوم ثلاثة بنين وبنت واحدة 
اسمها امار . وییدو أن الأبناء الثلاثة ماتوا في الصغر » حيث 
أن أبشالوم قبل موته اقام نصباً لاأنه م يکن له ابن ( صم 
۸ ) . وکانت ابنته مشهورة ججماها وکان اسمها امار 
ولیس معكة . ثم یذکر في ( ۲اخ ۲:۱۳ ) أن اسم ام ايا هو 
« ميخايا ٠‏ أبنة اوريئيل من جبعة . 


وإذا وضعنا هذه البيانات جيعها معا »> يصبح الأُر 
واضحاً لا يحتاج إلى تخمينات أو نظريات تشكك في صحة 
الرواية » فمن الطبيعي أن ندرك أن ثامار ابنة أبشالوم تزوجت 
أوريئيل من جبعة » وولدت له معكة التي ميت باسم جدعها 
آم ابشالوم ( صم ۳:۳ » ١‏ أخ ۲:۳ ) وأن « ميخايا » هو 
صورة أخحرى لاسم ١‏ معكة » » کا أن أبيا هو نفسه أبيام . 
والارجح أن سليمان أراد عن طريقق الزواج أن يضمن تأييد 
ارب الکیر الذي کان مازال یکرم اسمأبشالع_ 
لابنه رحبعام . كانت معكة أحب نساثه إليه لحماها وذكائها . 
وعندما اعتلى أبيا العرش كانت تملأ مركز الملكة الأ 
وظلت تلا هذا المركز بقوة حتى اعتلى العرش سا الذي خلمها 
من أن تكون ملكة » لأنها عملت تمالا لسارية ( إمل 
69 ,+ اخ 11:1٥‏ ) . 


على ان ایا أحرز نصرا کبیا على پربعام رغم أن ایا کان معه 
۰۰,۰۰۰ رجل » وکان مع یربعام ۸۰۰,۰۰۰ رجل » قتل 
منم ٠٠٠,٠٠٠١‏ في المعركة . وكلام ابيا قبل المعركة يعبر عن 
موقف مماثل للمواقف المشابهة في أسقار اللوك وعاموس 
وهوشع ( ٣اخ ١١٠٠١:۱۳‏ ) . وسلامة موقف أبيا هنا لا 
حطايا أيه ( مل ٠:٠١‏ ) . وقد اتخذ لنفسه أربع عشبرة 
امرأة » فشابه أباه في تعدد الزوجات ( ٣اخ ۲٠:۱۳‏ ) . 


١‏ أحد الكهنة الذين ختموا اليثاق في عهد نحميا ( نج 
٠‏ ) » وحمل أن يكون هو نفسه المدكور في اح 
O ۲‏ والذي رجع مع زرابل من السبي . 


£ 
یاه 


ومعناه هو نفس معنی « ايا ۲ أي « أي هوه » وهو اسم 
امراة حصروں حفید وذ “ وإليا یسب تغوع ( ١اخ‏ 
(TEY‏ 


أاببة : 


( انظر أبي ) . 


أتاريم : 
طريق أتارم أو « طريق ا لجواسيس ٠‏ أو « طريق القوافل ٠‏ ولعل 
SS‏ 


. ) ۱:۲۱١ (عدد‎ 


تالس 


ملك برغامس » ذكر في ( ١مك ۲۲:٠١‏ ) بين الملوك 
الذين ارسل إلبهم لوكيوس وزير الرومانيين مرسوما بمنع اضطهاد 
اهود . 


أتالية : 


مدينة على الساحل الجنوبي لأسيا الصغرى في بمفيلية القديية › 
زارها بولس وبرنابا في طريقهما إلى أنطاكية في رحاتہما الاولى ر أع 
٤‏ | وقد أاسسها اتالوس الثاني فيلادلفوس 
( ۱۳۸۱۰ ق.م ) وسمیت على امه . وفي العصور الوسطى 
حرف الاسم إلى ساتاليا » وتعرف حالياً باسم أداليا . كانت تقع 
على ربوة من الحجر الجيري ترتفع حو ٠٠١‏ قدما على مقربة من 
مصب نہر كاتراكت في البحر المتوسط › وقد اخحتفى النهر الآن 
تقریبا حیث انسابت ت مياهه في قنوات للري . ولم يكن للمدينة 


م | 
هد مه سس 7پ ن Feb E E‏ #لمجب 


n 


کا ا 
في سنة ٤‏ ۱۸۰ م اضمحلت رجه + فا ضحت انالية خاضة 
لاإقلم . وني سنة ۱٠٤۸‏ م آبحرت قوات لويس الرابع منبا إلى 
E E ET‏ 
وأقاموا بعض المباني العامة بها . وظلت أتالية المرفاً الرئيسي للسفن 
القادمة من سوريا ومن مصر » والمدخل إلى المناطق الداخلية حتى 
العصور الحديثة عندما أعيد فتح ميناء مرسين » فأصبحت قليلة 
الاهمية الان . 

وللمدينة أهمية أثرية » فالميناء الخارجي كانت تحميه أسوار 
وأبراج أصبحت الآن أطلالاً > وكان المدحل مقفلا بسلسلة . اما 
لميناء الداحلي فلم يكن سوى تجويف في الصخر . وكانت المدينة 
محاطة بسورين تم بناؤهما في أزمنة محتلفة من مواد أحذت من 
أطلال المدينة القدية . وكان بحيط بالسور الخارجي خندق . 
وتقع المدينة الآن » في جزء منها » داحل الأسوار » وال جزء الاخر 
خارجها » وبذلك تنقسم إلى جزعين» ويعيش المسيحيون في الجزء 
الجنويي . ومن أهم أثارها المدحل الذي تعلوه أقواس من البناء 
وقناة تنقل إليها المياه . وتحيط بالمدينة الان حداثق غناء . واهم 
صادراعها الحبوب والقطن وعرق السوس والفالونيا ( للدباغة ) . 


أتان: 


وهي الحمارة والجمع أتن . والكلمة العبية وهي ١‏ اتون » 
يظن أنها مشتقة من الكلمة العبية « أى » ( وهي نفس الكلمة 
العربية لفظا ومعنى ) « والاتن الصحر ٠‏ ( قض ٠٠:١‏ ) هي 


Y۳ 


أتان 


تون 


التي فيا بياض وحرة » والمقصود أنها أتن جيدة . 


إتاي : 


& 


اسم عبري لعل معناه « قريب ۲ وهو اسم : 
۱ س رجل من جت وأحد أبطال داود › اظهر وفاء شدیدا له 


عند ترد ابشالوم ( صم :اد۲٣۲‏ » ۱۸ 


٣و٤و۲‏ ) .ويبين هذا الموقف شهامة داود وعدم آنانیته 
في وقت الشدة » كا يبين الولاء والتضحية من جائب إتاي . 
ويبدو أن إتاي كان قد غادر يلدته منذ وقت قصير وانضم إلى 
جیش داود بدافع څبته لداود 1 فخرج من اورشلم مع داود 


a أبشالوم ¢ وحاول داود اَن يشنيه عن ذلك وطلب‎ a 


الانضمام إلى أبشالوم » لأنه غريب ومنفي » ومن مصلحته أن 
یعود إلى اورشلم > فلا حاجة به إل ان یعیش مشردا طریدا 
معرضاً لفقدان كل شيء . كان من الأفضل له ولجماعته أن 
يضعوا أنفسهم في خدمة أبشالوم » الملك الجديد . وجختم داود 
كلامه معه بالقول في شهامة : « الرحمة والحق معك » . ولكن 
إتاي يرفض العودة إلى أورشلم ويقسم قسماً مزدوجاً أنه 
سيظل جبانب داود إلى النہاية . ولا م يفلح داود في ثنيه عن 
عزمه » مره داود اَن يعبر النهر »> ولابد أن داود کان مسرورا 
لوجود حارب باسلل وصديق وي إلى جانبه . وعندما حشد 
داود جيوشه للاقاة أبشالوم » جعل إتاي قائداً لأحد أقسام 
الجيش الثلائة » مع يواب وأبيشاي . ولا شك في أنه أبلى بلاء 
حسنا في المعركة » ولعله سقط فيہا شهيدا حيث لا يذكر شيء 
عنه بعد ذلك . 

إتاي بن ريباي رجل بنياميني وأحد أبطال داود الثلاثين 
( صم ۲۹:۲۳ » ۱اخ ۳۱:۱۱ ) . 


وهي هة الخصب عند السوريين » كانت تعبد في قرنم في 
جلعاد ( ۲مك ۲٦:۱۲‏ ) وهي عشتاروت قرنابم المذكورة في 
المد العم (تك ٥:١٤١‏ تت ٤:١‏ ). ووجد الاسم 
منقوشا على بعض النقود الأثرية باسم « أتراتا » في هيرابوليس في 
مالي سوريا » وني أشقلون حيث كانت تصور بجسم امرأة وذيل 
مكة » وكان السمك يقدم قرابين هما . ويقول هيرودوت إنها 
أفروديت الإغريق › ولعلها كانت أصلاً حثية ثم عرفت فيما بعد 
بعشتورت الأشورية . وكان كهنتها الذين عرفوا باسم « جالي » 
بجرحون أنفسهم في طقوس عبادعهم الجحنونية . وتتضح فكرة 
ا لخصب في الربط بين اترجتيس والاء والحبوب والهار والاوراق . 
أتون ا 

وهي ترجهة لجملة كلمات : 


Y٤ 


١‏ س ١‏ كبشان » العبية في رتك ۲۸:1۹ ) «إذا دخان 
الأض يصعد كدخان الأتون » وكذلك في ( خر ۸:۹ ) « ثم 
قال الرب لوسى وهرون خذا ملء أيديكما من رماد الأتون » . 
وهي تدل على قمائن ال جير أو الفخار التي كانت تقام على 
شكل قباب با فتحات من أسفل للتغذية بالوقود وفتحات من 
أعل اعد الدحان عل شڪل عمود سود : وکان رماد 
الأتون ناعماً ( خر ۸:۹و١٠‏ ) وعندما نزل الرب على جبل 
سیناء « صعد دخانه كدان الاأتون ۲ ( حر 1۸:1۹ ) . 


ت « اتون » العبية ولعلها مستعارة من الكلمة الأكادية 
د أتونو » بمعنى « فرن » حرق الطوب أو لصهر المعادن › وقد 
وردت الكلمة في دانیال ( 1:۳ واا وهاو ۹۷و۱۹ 
و ۲۲۲و١٠۲‏ ) في الإشارة إلى الأتون الذي ألقي فيه 
شدرخ ومیشخ وعبدنغو . 


١ ۳‏ كامينوس » اليونانية ( مت ٤۲:1۳‏ ) . وهي تستخدم 
لترجمة الكلمات العبرية « كبشان وأتون وكور » . وكثيرا ما 
تستخدم مرادفاً جهنم مصر العصاة غير التائبين ( مت 
۳ ) . وف رؤیا ( ۱۳:۱ ) نقرا عن « شبه أبن إنسان » 
« ورجلا شبه النحاس النقي كأنہما محميتان في أتون » . 


مع أعدائه . 


ومن هذا نرى أن كلمة « أتون » تستعمل في أغلب الحالات 
مجازياً للدلالة على دينونة الله . 


کان الأتون يستخدم لاستخلاص الحديد من خاماته » 
ولصهر وتنقية الذهب والفضة والنحاس والقصدير والرصاص › 
ولصنع الخزف والفخار » ولحرق الطوب والجير . 


وقد ازدهرت الصناعات المعدنية منذ ٠٠٠٠١‏ ق.م . وقد 
اكتشضف الكثير من المناجم ومصاهر المعادن على امتداد حافة 
وادي عربة » وقد وجد أكبها في « النية » على بعد حوالي 
١‏ ميلا شمالي خليج العقبة » ا وجد أخر في خربة النحاس 
على بعد انين وخمسين ميلاً إلى الشمال من ذلك . 


وأكبر مصهر للنحاس في كل الشرق الاوسط وجد في تل 
الخليفة ( عصيون جابر ) في الطرف انوي لوادي عربة » ويرجع 
تارخخه إلى القرن العاشر قبل الميلاد » والارجح أن الذي أقامه هر 
املك سليمان الذي بنى أسطولاً من السفن لتقل تجارته . وقد 
بني المصهر بحيث تكون فتحاته السفلية في مهب الرياح الشمالية 
السائدة حتى لا تاج النيران إلى منافيخ » وكان الفحم الحجري 
يستخدم کوقود . وقد ظل هذا المصهر مستخدماً حتی القرن 
انامس قبل ايلاد . 


اتینوبیوس 


وقد اكتشف عدد من أفران الصهر في أرض فلسطين ذاعها » 
البعض منها كان يستخدم لصهر النحاس والبعض الآخر لصهر 
الحديد . وقد وجد أربعة منها في تل جمنة » واثنان في عين سمس › 
والبعض الآخر في عاي وني تل قاصر قرب تل أبيب . 


تینوبیوس : 
وهو صدیق لأنطیوکس السابع ( سيديتوس ) ملك سوريا › 
الذي أرسله إلى أورشلم ليحتج على احتلال معان المكابي ليافا 
وجزارا وقلعة أورشلم » فطلب منه إرجاع كل الأماكن التي 
استولي عليما أو أن يدفع ألف وزنة من الفضة ولكن ”معان رفض 
أن يدفع أكار من مائة وزنة » فعاد أتينوبيوس إلى أنطوكس بعد أن 
أحفق في مهمته ( امك ۳۹۱۲۸:۱۰ ) . 


ابعل : 


ومعناه « مع بعل » أو « رجل بعل » . وهو مللك الصيدونيين 
الذي تزوجت ابنته إيزابل من أخآب ملك إسرائيل ( مل 
۹ ) » وکل ما نعرفه عنه » کار من ذلك نأخذه عن 
يوسيفوس نقلاً عن ميناندر الذي يذكر حدوث قحط في عهد 
ابعل مما يطابق ما جاء في الاصحاح السابع عشر من ملوك 
الأرل . 


کا يذكر أن أثبعل بنى مدينة بوتريس في فينيقية » ومدينة أوزا 

ليبيا » )ا ملك ابعل مدينة صور . ویسمیه في کتابه ‏ 
١‏ ضد أبيون  »‏ اوبعل . لقد قاومت صور حصار نبوخذ نصر 
ملك بابل ها طيلة ثلاث عشرة سنة . ويقول يوسيفوس إن أثبعل 
كان ألا كاهناً لعشتروث » ثم اغتال الملك السابق له > واستولى 
على العرش مدة اثنين وثلائين سنة » ومات في الثامنة والستين من 
عمره . 


نقراً في سفر الأعمال : ١‏ وفي اليوم الثالث رمينا بأيدينا أثاث 
السفينة » ( أع ۱۹:۲۷ ) والكلمة اليونانية المترجمة أثاث هي 
سيكوي » والمقصود » كل معدات السفينة التي يمكن 
الاستغناء عنها جعلها حفيفة في حالة هياج البحر الشديد . 


٠ أقثر‎ 


الأثر هو بقية الشيء » والجمع اثار واثور . وحرجت في إثره 
او في آثره أي بعده ( تك ۳۰:۳۰ ۰ ۱٤:۳۳‏ » حر ۰۸:۱۱ 


صم ۱۷:۱۰١‏ ام ) . 


أثلة ؛ 


رهي بالعبية « أثل » . ويوجد منها ثانية أنواع في فلسطين 
وخاصة في السهل الساحلي » وني وادي الاردن.وتتميز شجرة الأثل 
بأغصانها المشة المكسوة بالزغب » وبأوراقها الدقيقة الشبيبة 
بالحراشف . وهي تناسب الأجواء الجافة » ولعل هذ ما جعل 
ابراهیم بغرس أثلا في بر سبع ( تك EIT‏ 
جیداً في الأرْض الرملية . وفي ظل هذا الاشجار طرحت هاجر 
انها اسماعیل ( تك ٠٩:۲۱‏ ) .ووکان شاول مقيماً في جبعة 
تحت الأثلة في الرامة ورتحه بيده .. (TITY pa1).‏ .۴ 
دفنت عظام شاول وأبنائه ‏ قتلل معركة جلبوع تحت الأثلة 
في يأبیش ( صم ۱۳:۳۱ ) . 


إثم : 
توجد جملة كلمات عبية تترجمها كلمة « إثم » ومشتقاتما . 
وأهم هذه الكلمات العبية هي كلمة « اون » ( التي ترد ٠٠٠١‏ 
مرة في العهد القدم ) ومعناها « إعوجاج أو احراف » » أي أنه 
تعني الشر باعتباره عدم استقامة وتشويه وانحراف أدبي » فهي 
١ TS‏ يثي أو يعرج ٠‏ . 
ويعتقد درایفر ( تابعاً في ذلك لاجارد) آن ۾ اصلين » عربيين 
ختلفين ؛ قد احتلطا في العبية ء الأصل الأول يعني « يثني أو 
يعوج » کا سبق » والأصل الثاني يعني « جغطيء أو يضل ٠‏ وإن 
كلمة « اون » مشتقة من الاصل الثاني » ومن ثم فهي تحمل 
معنى الخطاً والاحراف عن جادة الصواب » أكار ما تعني 
ا . ومهما يكن اشتقاق الكلمة › فإنها ي 
RD‏ الام » (۳) عقوبة الإم . فهي أصلاً لا 
تعني « الفعل » ذاته بل « طبيعة الفعل » » وبذلك فهي تختلف 
E E‏ ا ل 
۲ ) . وهكذا تدرج استعماها لتعني ١‏ الذنب ٠‏ الذي 
كيا ما يعبر عن الإم (تك ٠) ٠١:٠١‏ ومن معنى 
« الذنب » لتعني « عقوبة الذنب ١‏ » وهذه نقلة سهلة في اللغة 
العبية للارتباط الوثيق ‏ في المفهوم العبري بين النطية ولام کا 
في تکوین ( ۱۳:٤‏ ) حیث نقرا : ١‏ ذنبي أعظم من أن بحتمل » 
أو بالحري « عقابي أعظم من أن أحتمله » » لأن قاين حرق 
الواقع ب لا يعبر عن حزنه عل يته بل با حري يشکو من 
قسوة العقاب ( انظر ۲مل ٩:۷‏ ) س «يصادفناشر ٠‏ او بالخري 
ES‏ 
« إم » تعني بالحري العقاب » ( ک) في لا ١۲:١٤و٣٤‏ ) . 
O LS‏ 
۷ و اا ا ۰( 


أي يحمل عواقب إثه . وأحياناً تستعمل للتعبير عن شخص 
Vo‏ 


اتان 


انا 


- 


يحمل ذنب أخر نيابة عنه ( حر ٤:٤‏ » ۱۷:۲۰و۱۹ ) ولجد 
هذا المعنى بصفة خحاصة في الام عبد الرب الذي يحمل اثام شعبه 
( إش ۱١۱:۹۳‏ مع ^ ) . 

أما في العهد الجديد فكلمة « إأم » هي ترجمة للكلمة اليونانية 
« وميا » أي ١‏ من هو بلا ناموس + أو « من يتعدى الناموس » 
( ١يو ٤:۳‏ ). وهذه الكلمة تستخدم كيا في الترجمة 
السبعينية للعهد القدع ترجمة لكلمة « اون » العبرية . 

کا تستخدم في العبية كلمة أشام » ( وهي ٣‏ م ٤‏ 
العربية ) لتعني تخطي الحدود أو اغتصاب حق الأحرين أو انتہاك 
ناموس الله ( لا ٥:٦‏ ) . 


٠ أثان‎ 


ومعناه } أجرة أو عطية ) وهر أحد أبناء حلاة من سبط بوذا 
( ١اخ ۷:٤‏ ) وبربط البعض ينه وبین ١‏ يثنان » وهي مدينة في 
جنوي اليهودية ( یش ۲۲:۱۰۹ ) . 


أثشاي ّ 


ومعناه ١‏ عطية ٠‏ وهو أحد جدود أساف المغني » من بني 
جرشوم بن لاوي ( اخ ٣‏ ) . وني جدول يوازي هذا 
الجدول تقريا ( ١خ ٠)٣‏ جد و ياثراي » بدلا من 
« أثناي ۲ اتا زارح . ولکن واضح ان کلا الحدولين غير 
مستكملين » وفي هذا الحل الكافي هذا الالحتلاف الظاهري . 


أثينا والأينيون : 

كانت أثينا قدياً عاصمة لأنيكا » أحد أقسام بلاد اليونان › 
والآن هي عاصمة بلاد اليونان » ويربطها بينائها « بية » طريق 
طوله ميلان . ونقراً في الأصحاح السابع عشر من سفر الأعمال 
عما فعله بولس في ذهابه إليها وحيدا » فقد وصل إلببا بحرا وسار 
في الطريق الجديد » وكانت تقوم على جانبيه مذابح لالهة مجهولة › 
ودحل المدينة من الغرب ومر بمدافن المدينة التي ما زالت ترى إلى 
هذا اليوم . | مر « بالسيزيوم » أجل ما بقى من المعابد 
اليونانية » ومنه إلى الأجورا ( السوق ) مالي الأكروبول الذي يقوم 
على تل شديد الالحدار بارتفاع ٠٠٠١‏ قدم في قلب المدينة » بدا 
١‏ كيمون ١‏ في إقامته ليكون قلعة › وأكمله « بركليس » وحوله 
إلى معبد للالمة أثينا حامية المدينة . وقد بني « مندسكل ‏ 
٤۳۷ (‏ س ۳۲ ) البوابة المعروفة باسم « بروبيليا » التي كان 
يفخر الأثينيون بها . ويقوم على اليسار تمثال من البرونز من عمل 
« فیدیاس » . والی المین کان يوجد الباشون . وکان یوجد في 
هذا المعبد المثال الشهير للاة أثينا المصنوع من الذهب والعاج . 
وي المقصورة الشرقية نحت يشل ولادة الألمة ر محفوظ الآن في 
۷1 


المتحف البيطاني ) . أما في المقصورة الغربية فالنحت يشل 
صراعها مع بوسيدون على السيادة على أتيكا . وللأسف دمر 
البنادقة هذا الأ الذي يعد من أروع ما خلفه اليونان _ 
ندموا جريا في سنة ۱۹۸۷ . وپیوجد فوق اكول معابد 
أخرى مثل « أركتيوم » و « النصر بلا أجنحة ۲ . وکانت شوارع 
المدينة ضيقة جدا وشديدة التعر ج »> وكانت سقوف النازل 
مسطمحة وان حف بالأجورا ر السنوق ‏ الغديك: من ٠لا‏ بقة 
بعضها مزخرف برسومات تاريخية . وهناك تقابل بولس مع 
الأيكوريرن والرواقيين وتحاور معهم كل يوم . وعلى مقربة من ذلك 
كان يوجد مجلس الشيوخ الذي كان يتسع لخمسمائة من 
المستشارين » وساحة آريوس باغوس التي واجه فما سقراط 
( ۳۹۹ ق.م ) المشتكين عليه » وجاء بولس بعده بنحو خمسة 
قرون » لیکرز بالإنجيل للأثينيين عن الاله امجهول . کا كان يوجد 
بالقرب من ذلك « برج الرياح » والساعة المائية التي لا بد 
استلفتت نظر بولس » کا تستلفت نظرنا الآن . کا تحاور بولس 
مع البمود في الجمع ( أع ۷:1۷ ) . وقد وجد لوح في أسفل 
جبل هيميتس ( في شرقي المدينة ويرتفع إلى شحو ثلائة الاف 
قدم ) منقوشا عليه : « هذا الباب للرب . الصديقون يدخلون 
فیه ۲ ( مز ۲۰:۱۱۸ ) وکان يظن أن هذا اللوح يحدد موقع 
امجحمع » ولكن المعتقد الآن أن هذا اللوح يعود إلى القرن الثالث 
أو الرابع » فقد وجدت في المدينة نفسها » ألواح تحمل كتابات 
هودية . 

وكان سكان أثينا يبلغون ربع المليون على الأقل . وجاء في 
الأساطير أن كيكروبس ‏ أول ملك ها جاء من مصر حوالي 
٠٠۹‏ ق.م » وبزواجه بابنة أكتايون » استولى على الحكم . وقد 
رحد سيسيوس مقاطعات أيكا الاثتي عشة وجعل أئينا 
العاصمة . وبعد موت کودروس ( ٠١٦۸‏ ق.م ) انتقلت 
السلطة إلى أيدي أراخنة ( رؤساء ) يتولون وظائفهم مدى 
المحياة . وني سنة ۷٠۳١‏ ق.م اختير الأاحنة لمدة سنة واحدة . 
وني سنة ٠۲۰‏ ق.م وضع « دراکو ٩‏ قوانینه وکتبا بالدم . وي 
سنة ٥۹4‏ ق.م أختير « صولون » أرخنا» فوضع للولاية 
دستوراً » ولكن الطاغية ٠‏ بيزاستراتوس ٠‏ استولى على الحكم من 
٥۲۷ ٤۱‏ ق.م واغتیل ابنه « هیبارکوس ) سنة ٤‏ ١ه‏ ق.م 
ثم غير « كلستين » الدستور وادحل عقوبة « النفي . بلا 
محاكمة 4 . ولي سنة ٤)۹١‏ ق.م هزم الا ثينيون الفرس في موقعة 
ماراثونءم في موقعة سلاميس البحرية سنة ٠۸٠‏ ق. مولي سنة 
ق.م نظم « أرستيدس » الحلف الأثيني العظم » وبعد 
موته أصبح « كونون ٠‏ زعيماً لعزب الحافظين . وعندما ل 
الجنرال « كيمون ٠‏ أصبح بركليس زعيماً للشعب . وني 
سنة ٤۳١‏ ق.م اندلعت نيران الحروب البلونية واستمرت حتى 
سنة ٤.٤‏ ق.م عندما استسلمت أثينا لأسبرطة » وقامت 
حكومة أقلية على رسها كريتياس وترامينس » فنشبت الحرب هرة 
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أخرى ولكن تم الصلح بمعاهدة أنتالسيدس سنة ۳۸۷ ق.مءوقد 
انبكت أثينا نفسها في الحرب المقدسة رمن ٣١۷‏ _ 
۵ ق.م ) . وعندما بدا فيليب المقدوني يتدحل في شثون 
اليونانيين » ل تستطع أثينا إعلان الحرب التي كان ديوستينس 
الخطیب رض علبها » کا لم تستطع أيضاً عقد صلح مع 
فيليب » وأخيرا اتحدت مع طيبة في القاومة المسلحة » ولكن رغم 
استبساها البطولي في کارونیا » انہزمت سنة ۳۳۸ ق. م » ثم قتل 
فيليب سنة ۲۳٠‏ ق.م . » وأصبحت السيادة للإسكندر الأكبر 
... وعندما خحضعت بلاد اليونان للرومان » وضع الرومان أثينا 
تحت إشراف حا مقدونيا مع إعطائها استقلالاً ذاتياً تقديراً 
لتارجخها العريق . 


وقد لعبت أثينا دورا بارزا ‏ رغم خضوعها للرومان ‏ 
فکانت مركزا للفن والعلم ( وأصبحت المدينة الحامعية في العام 
الروماني » مركز إشعاع للنور روحياً وفكرياً » ومنها اتتقل إلى 
طرسوس رأنطاكية والإسكندرية . ويقول فيلو اليبودي إن الأثينيين 
ذوو ذکاء حاد » ثم يردف ذلك بالقول : إن آثينا لليونانيين مثل 

ومع أن المدينة كانت قد فقدت استقلاها إلا أن الشعب 
احتفظ جميزاته ›» فظلوا على اهتامهم بالفن والآدب والفلسفة . 
ولرما زار بولس e‏ ديونيس ( تحت السفح الجنوني الشرقي 
للا کروبول ) و ارشل کثررون من الملوك لجان هدايا 
لأثينا » فأتالوس الأول ملك برغامس أوقف مالا على الأكاديية › 
وأيومينس أضاف رواقا فخما للمسر ج وأنطیوکس اییفانوس بدا 
وات اتا ا طا ات الات الام صو اش 
علوم التاريخ والجغرافيا والأدب . وقد أقام بالمدينة بعض الوقت 
هوراس وبروتوس وکاسیوس . 

وبقول يوسیفوس إن الأئيبين كانوا أكار اليونانيين تعبدا 
وحشية للاهة . ویذکر سفر الأعمال أن الالينيين ¿ اجمعين ول 
يتفرغون لشيء اعرالا آن نكلم ر متمق شها حدبنا ع 
4¥{ ›{) ۰ 
إثيويا : 


| وهي « کوش » في العبرية . وقد تدل كلمة كوش أو إثيوبيا 
على بلاد وادي النيل فيما وراء الشلال الأول ؛ ولكنها كانت 
قدیاً ‏ کا هي الآن ‏ تطلق لا على ما يسمى الآن بلاد 
انوبة والسودان فحسب » ولكن على كل البلاد التي تكتنف 
أعالي وادي النيل » وهي مساحة شاسعة من الأزاضي > ولكن 
الجزء الرئيسي الذي كانت تعتمد عليه في مواردها » هو الجزء 
الضيق النحيط بنهر النيل ين الشلالين الأول والخامس » وهو 


جزء صغير نسياً متى استبعدنا المناطق الصحراوية . وكان 
السكان قليلين نسبياً حيث كانت مصر منطقة جذب 
لاشباب القوي للعمل في جال الخدمات والشرطة والجيش . 
رالأرجح أن سكان شمالي النوبة ‏ فيما قبل التارجخ ‏ كانوا 
مصريين أصلاً » لكن حلت ملهم أجناس سوداء في أوائل 
المصور التارتنية » ويتميزون في الرسوم المصرية القدية بالشفاء 
الغليظة والشعر الكث . ويظهر إلى جانب مواطني كوش »› 
أجناس أخرى برونزية اللون » إذ منذ فجر التارجخ اختلط 
ا لجنس الزنجي بالفلاحين المصرين » وبالساميين من مكان 
الال ال 


وكان حكام إثيوبيا من أصل أجنبي ٠‏ فالزنوج رغم 
شجاعتهم رقناعتهم كانوا بطيىء التفكير » ورغم آم 
خحضعوا على مدى أجيال طويلة لحكم جيرانبم المتحضرين › 
وقد وصلوا في بعض الأوقات إلى المراكز العليا في الدولة » إلا 
أن الشعب في مجموعه م يتأثر بتلك الحضارة . 


وقد استوطن الحبشة منذ فجر التاريخ شعب قوقازي جاء 
عبر البحر الأحمر من شبه ال جزيرة العربية . فالأحباش الحقيقيون 
کا قول بروفسور ليان ١‏ ليس بهم دماء زجية وا 
صفات زځية » فهم عموما ذوو بنيان قوي ووجه وسم وملا 
همستقيمة › وتقاطيع منتظمة » وعيون حادة البصر » وشعور 
طويلة مسترسلة أو مجعدة قليلا » ولونہم زيتوني قاتم يقرب من 
الاسمر » . 


والاكتشافات الحديثة تلبت صلتهم الوثيقة ثيقة » عرقاً ولغة » 
بسکان جنوي شبه الجزية العربية وخاصة ملكة سب 
( السبقيين الذين اشتهروا بالقوة ) التي اكتشف مؤخراً الكثير 
من مخلفاعما المعمارية والثقافية . وترجع أقدم النقوش السبفية في 
الحبشة إلى ما قبل ۲٠٠٠١‏ سنة » وهي عظيمة القيمة فيما 
يتعلق با جاء عنها في التوراة » وخاصة فيما يقوله يوسيفوس 
من أن ملكة سبأً كانت ملكة على الحبشة . 


والفالاش م جماعة من اليهود يعيشون بالقرب من ية 
تسانا » وهم يشون الاحباش في مظهرهم › ولعلهم من جنس 
واحد . وديانتهم هي الديانة الموسوية حسب الترجمة الحبشية 
للتوراة لأنهم يجهلون العبية . ولا نعلم على وجه اليقين متى 
صاروا يهودا » فقد كان العلماء قديما يرجعون بذلك إلى عصر 
سليمان أو على الاقل إلى اسي البابلي ۽ يرجع به 
ر و ر 
منطقة أسوان في القرن السادس قبل الميلاد » يجمل من الواضح 
أن التأثير اليهودي قد وصل إلى مصر قبل ذلك التاريخ . ومع 


۷۹ 


إثيوبيا 


أنه من المعروف تمسك الأحباش بالمادات القديمة » إلا آن 
الخصائص اليهودية واضحة في كل البلاد . وكان الشعار 
الكتوب على الرسائل الرسمية هو «أسد سبط بوذا قد 
غلب » . وهو واحد من العبارات الكثية الشائعة . ومع أن 
بعض الطقوس » مثل النتان وحفظ السبت » يكن أن تكون 
قد تسربت من قدماء الصريين أو الأقباط المسيحين › إلا ان 
الأثر ايودي قوی من ان ھک . وجميع الرحالة يتحدثون عن 
نشاط الفالاش ورقتہم وكرمهم الشديد . وإلى جانب هواء 
أ توجد مجتمعات كثرة من أجناس مختلطة في إثيوبيا » ولكن 
أصوها جميعها ترجع إلى الجنس الزنجي أو السامي أو المصري . 


۲ تارجخها : يروي مؤرخو اليونان القدماء الكثير من الروايات 
الخيالية والأساطير عن إثيوبيا » وأحياناً بخلطون في معلوماتيم 
ا جغرافية فيذكرون أن إثيوييا تمتد إلى اند » كا أن أقواهم عن 
حيواناتما ونباتاعها العجيبة خيالية أيضاً . ومتدح هومیروس 
الإيويسيين بأنہم « الجنس الخالي من العيوب » کا يضعهم 
غيو من الكتاب في أول الأجناس لعرفتهم الدينية » ولعل ذلك 
جاء من احترام الأحباش للكهنة الذين ييدهم سلطان الحياة 
والموت فوق الملوك ‏ حسب التقاليد القديمة ‏ أو أنه جاء 
من اعتقاد المصريين بأن « أرض الآهة » تقع في جنوي 
اللحبشة . 


هذه الانحطاع الشائعة بل « يقدمون فكرة صحيحة عن 
الظروف الجغرافية والسياسية للحبشة » ( کا يقول ماكس 
مور ) . 


وأقدم معلومات تارخية عن الحبشة ترجع إلى لأس الرابعة 
الفرعونية عندما غزا سنفرو البلاد وسبي سبعة آلاف من 
العبيد » ومائة ألفى من الماشية . وفي زمن الأسة السادسة 
وصل اللصريون جنوباً إلى الشلال الثاني » وأتوا معهم ببعض 
الأقزام > ولکنہم لم یستقروا طویلاً في حكم تلك البلاد . ودا 
احتلال مصر لتلك المناطق في الأسرة الثانية عشرة . ويسجل 
أسرتسن الثالث متبكماً : « إن الزنوج يبدون الطاعة حالما 
تفتح شفتيك » وهم ليسوا شجعاناً بل بالحري بائسين من کل 
وجه » . ولكن رغم هذه السخرية » أجبر هولاء الأحباش س 
العراة الذين يرتدون جلود الحيوانات المتوحشة بأذيا لها فرعون 
على اتهم جملة مرات قبل أن يستطيع إقامة حد عند 
الشلال الثاني ولم يكن في استطاعة أي زي أن يتجاوزه دون 
إذن . ويمكن إدراك ہم م يكونوا جبناء » من الأغاني التي 
ألفها :المصريون ابتهاجاً بإحضاعهم » ومن أن الفراعدة الذين 
جاعوا بعد ذلك شجعوهم على الانخراط في جيوشهم حتى 


A» 


أصبحت كلمة « نوي » في الميروغليفية تدل على ٠‏ رامي 
السهام ؛ . ونقلت الاسرة الثامنة عشرة هذا الحد إلى ما وراء 
الشلال النالك في منطقة دنقلة الغنية » وكان المصريون 
يفخرون بالجزية الكبرة التي كانوا يجيونها من الأحباش » فقد 
بلغت في إحدى المرات ۲,٦۹۷‏ « حمولة رجل » من العاج 
والأنوس والأطياب والذهب وريش النعام » علاوة على قطعان 
الماشية والحيوانات البرية والعبيد . وتبدو كراسي العاج والحلي 
أحياناً بربرية في طرازها ولكنا دقيقة في صناعتہا »> کا أن 
مصانع النحاس والبرونز ومسابك الحديد الضخمة في إثيوبيا 
ترجع إلى عصر مبکر . وکان مات اجرمین يعملون في مناجم 
الذهب في إثيوبيا » ويبدون في صورهم مقطوعي الاذان 
وجدوعي الأنوف . وقد أمدت هذه المناجم مصر بالذهب في 
القرن الخامس عشر قبل الميلاد حتى صار « كالتراب » . وكان 
ابن فرعون وولي عهده » یفخر بلقبه «کأمیرکوش » . وقد بني 
أمنحوتب الرابع ( أخناتون » المصلح الديني الشهير _ 
٠‏ ق.م ) ثاني معابده ضخامة ر( وهو الوحيد الباقي من 
اثارو ) في بلاد النوبة . وحاولت الأسرة التاسعة عشرة أن 
تستعمر إثيوييا . ويمكن رؤية أعظم ما شيد الإنسان من 
معابد » في الجنوب حتى الشلال الرابع . وظلت مصر تحكم 
بلاد كوش طيلة خمسة قرون حتى سنة ۰ قف.م » وحین 
قامت حرب الاستقلال › فاز و فیہا الکوشیون حتى إن الملوك 
الكوشيين المنتصرين قادوا جيوشهم شالا إلى طيبة وإلى منف 
وحكموا كل مصر لمدة قرن ( ۷١۳‏ س 11۳ ق. م ) من نباتا 
عاصمة النوبة والتي أصبحت في عمائرها « طيبة الجنوب » › 
کا حكموا مصر العليا مدة قرن خر ( بل وفي بعض عهود 
البطالمة ) . ومع أن قادة تلك الثورة كانوا بلا شك سلالة 
الكهنة الذين نفوا من طيبة » إلا أنه من الواضح أنهم امتزجوا 
بالدم الأثيوبي » مع تحليهم بالأحلاق البيويتانية وروح الرفق 
التي تميزوا بها عن الفراعنة الصارمين 

کان شاباکا ( = سوا » ۷٠١‏ ۷۰۷ ق.م ) وتهراقة أو 
ترهاقة ( 1۹۳ 11۷ ق.م ) المذكورين في الكتاب 
القدس »› هما احر ملوك إثيوبيا العظام . وعندما أجبر أشور 
بانیبال تانوتمان بن شاباکا وابن حت ترهاقة على أن يتخلى عن 
حكم مصر ويتراجع إلى الجنوب » قضى بذلك على نفوذ 
الإثيوبيين . وقد أحضع قمبيز ( ٥۲١ ٠٠١‏ ق.م ) النوبة 
حتى الشلال الثالث وجعلها تحت الحزية ( انظر حر ٤:۳١‏ ) 


ولكن املك جمينس _ قرب ختام القرن الثالث قبل اليلاد _ 


شق عصا الطاعة على الكهنوت المصري . ومع أن إثيوبيا ظلت 
محمية رومانية » لكن يبدو أا كانت قليلة الأهمية هم حتى 
انها قلما تذكر في ذلك العهد . وبعد أن طرد الكوشيون من 
مصر » ظلوا يعبدون آلمة طيبة » ولكن بزوال النفوذ المصري 


تحولت طقوس العبادة شيعا فشيفاً إلى الطقوس الأفريقية 
والبربرية . وحتى بعد أن سادت المسيحية في كل مكان اخر 
ظل النوبيون حتى القرن اللخامس الميلادي يحجون إلى معبد فيلة 
لتقديم السجود لقتال إيزيس . وفي القرن السادس اليلادي 
أسس ملك إثيوني امه « سلكو » مملكة مسيحية في مالي 
السودان متخذا من دنقلة عاصمة له > وقد رفع من ثقافة 
البلاد . وني القرن التالي أخحضع العرب البلاد للجزية » وقد 
اقتضاهم ذلك إرسال جيش جرار . وظل العرب يأخذون كل 
سنة ۳٦۰‏ من العبيد كجرية مع بعض الأموال ولو أن ذلك 
كان يستلرم إرسال حلات بلا عدد لتحصيل الجزية . وقد 
رفض ملوك النوبة التحول عن عقيدعهم » وتضاعف عدد 
الكنائس على ضفتي النيل . وفي القرن الثامن غزا مائة ألف 
من النوين مصر للرد على إهانة الحكام العرب للبطريرك 
القبطي » والإزدراء بالصور الموجودة في الكنائس . وف القرن 
الثالك عشر » رفض داود ملك النوبة دفع الجحزية بل وشر ع في 
غزو مصر » ولكن العرب أوقعوا به عقاباً صارماً » ونهبوا 
الكنائس وعذبوا المسيحيين » حتى الشلال الرابع وکانت في 
ذلك بداية النهاية › ففي حتام القرن الخامس عشر › هدمت 
كل الکنائس ودمرت كل المذابح . 


٣‏ - الإشارات الكتابية : مع أن ونكلر أثبت منذ زمن طويل ن 
الاشوريين كانوا يطلقون اسم « كوش ١‏ نفسه » على منطقة 
أحرى في مالي جزيرة العرب » ويظن سكنر أن العبرانيين 
تبعوهم في ذلك » فكانوا على صواب عندما ذكروا أن نرود 
کان ابناً و لكوش » » حيث أن أول أسرة بابلية مالكة كانت 
من أصل سامي » ولكن لا يوجد أدنى شك في أن المقصود 
١‏ بكوش » في الكتاب المقدس هي كوش الأفريقية . وتذكر 
كوش ( الحبشة ) مرة واحدة في العهد الجديد وأكار من 
أربعبن مرة في العهد القد وتدل الاثار الكثررة على أن المرأة 
كانت ها مكانة رفيعة في إثيوبيا» ) يبدو أن لقب 
و كنداكة » (أع ۲۷:۸ ) كان اللقب الرسمي لعدد من 
ملكات الحبشة . کا ينسب أحد أهرامات مروي إلى 
كنداكة » ومازالت صورتها موجودة في کاجا » کا أن كنوز 
حليها هي التي اكتشفها فرليني سنة ۱۸١١‏ » وهي موجودة 
الآن في متحف برلين . وقد غزا بترونيوس ( ۲٤‏ ق.م ) إثيوبيا 
لحساب روما » ودمر العاصمة »› ولكن كنداكة أرسلت سفراء 
إلى روما وعقدت معاهدة صلح معها . ويغلب أن « الخصي »۲ 
ولعله كان وزيراً خزانة هذه الملكة ذاعما ‏ لم يكن دخيلاً 
زيا » بل كان يہوديا وضع مهاراته اليهودية في إدارة شئون 
امال » في خحدمة الملكة النوبية ( کا يقول ماكس مور ) . 


وتذكر إثيوبيا في العهد القدبم بكل تقدير » کا تذكر أسماء 


عدد من الشخصيات الإثيوبية مثل : كوشي ( صم 
۸ »)۷ إرمیا ۱٤:۳١‏ » صفنیا ۱:۱ ) »› وموسی نفسه 
تزوج امرأة كوشية (عدد ٠:١١‏ ) » وأنقذ عبد ملك 
الكوشي إرميا من الجب ( إرميا ۷:۳۸ ) . وكانت بلادا غنية 
( ايوب ۱۹:۲۸ » إش ۳:٤۳‏ ) هما تجارة واسعة مع شبه 
الجزيرة العربية (إش ٠٤:٤٠١‏ ) » ومواطنوها يفخرون 
بالانتساب إليها ( مز ٤:۸۷‏ ) . ويتكرر ذكر العلاقة بين 
کوش وسباً ( تك ۷:۱۰ و۸ » إش ۳:٤۳١‏ الح ) وهي حقيقة 
آیدتہا ‏ بشکل عجیب الاكتشافات الحديثة والكتابات 


والتقوش السبئية في كل بلاد الحيشة . 


والكوشيون الأصليون مم لون ثابت لا يتغير مثل رقط الفر 
( اسیا ۲۳:۱۳ ) » وهم قوم مطمعنون لامبالون ( حز 
۰ م . ولکنہم محاربون اشداء ( حز ٥:۳۸‏ ۰ إرميا 
٩‏ ) وکانوا قوة کبيرة في جانب نینوی ( ناحوم ٩:۳‏ ) 
ولكن إسرائيل استطاعت أن تهزمهم بعونة الرب ( ٣‏ أخ 
٦‏ اش 1:۳٦ » ٥:۲۰‏ ) . والرب یہت بتار کوش 
ومصر أیضاً ( إش ۲۰: ۳ ) » وبحب أبناء كوش مثلما بحب 
بني إسرائيل ( عاموس ۷:۹ ) » وسياتي الوقت الذي فيه 
تبسط کوش یدیہا للرب ( مز ۳۱:۹۸ ) . وتذکر کوش 
ومصر كوحدة واحدة (إش ٤:۲١‏ ) . کا يذكر الكتاب 
عدداً من أسماء ملوك کوش مثل زارح ( ۲اخ ؟٤:)›‏ 
وسوا ( ۲ملل ٤:1۷‏ ) › وترهاقة ( ۲مل ۰۹:۱۹ إش 
۷( . 
الكنيسة في إثيويا : دحل النفوذ السامي إلى الحبشة في 
القرن السابع أو الثامن قبل الميلاد » کا سبق القول . ويدعي 
ملوك أكسيوم أنهم سلالة منليك بن سليمان . ولكن أول 
معلومات أكيدة عن مملكة أكسيوم » ترجع إلى منتصف القرن 
الأرل اليلادي » حين كانت أكسيوم عاصمة غنية › 
واحتفظت بقداستها القديمة حتى إن ملوك الحبشة منذ ذلك 
الوقت حتى القرن التاسع عشر كانوا يذهبون إليها ليتوجوا 
فيها . وليس هناك ما يدعو إلى الشك في آن فرومنتيوس 
( حوالي ۳۳۰ م ) كان أول من أدخل إليها المسيحية . 
فحسب الروايات القديمة » حدث عندما كان ميروب الصوري 
راجعاً من الهند مع ابني أحته » أن وقع في الأسر وقتل » وأحذ 
الولدان إلى ملك الحبشة » وقد هلك أحدهما » أما فرومنتيوس 
فقد نجح في هداية الشعب إلى المسيحية » فرسمه القديس 
أناسيوس بطربرك الإاسكندرية › أول مطران لاثيوبيا باسم « أي 
سلامة ه0 ر أي او السلام ) . وهنذ ذلك الوقت حتى 
منتصف القرن العشرين بدون انقطاع تقريباً-ظل « أيونا » 
يعون بواسطة بطريرك الإسكندرية . ومنذ القرن الثالث عشر 
کان یلزم أن یکون قبطياً . 


A۱ 


بعد أن دمغ مجمع خلقيدون ( سنة ٤٠١‏ م ) باهرطقة 
کل من لا يمن ٠‏ بالطبيعتين » في المسيح » انفصلت 
الكنيستان المصرية والإثيويية عن روما » قسكهما بايانيما 
بشدة بلاهوت المسيح مما لا يسمح فما باعتيار « ناسوته » 
طبيعة فيه . وي القرن الخامس دحل عدد كبير من الرهبان 
إلى الحبشة » ومنذ ذلك الوقت تزايد الميل لياة الرهبنة . 


زحوالي سنة ٠۲٠٠١‏ م هاجم اللك كالب ملك أكسيوم 
الحميييين عبر البحر الأحمر ‏ إما لاضطهادهم السيحيين أو 
لتعرضهم لتجارته الواسعة في ذلك القرن ‏ وظل يحكم جزءا 
كبيرا من شبه الجزيرة العليلة لهي صف قرن . وكان النفرذ 
اليوناني ملموساً » فكانت كاتدرائية أكسيوم فطعة رائعة من 
الفن المعماري . وكانت تحيط بالكنائس أسوار متيئة وأبراج 
قوية . وعندما غزا العرب أفريقيا ظلت إثيوبيا طيلة ۳٠١‏ عام 
تدافع عن حريتها وإيانها المسيحي » وكانت الدولة الوحيدة 
التي جحت في ذلك » رغم تعرضها للدمار » وظلت بعيدة 
عن أعين العام المسيحي في أوربا طيلة ألف سنة . وقد حاول 
البرتغاليون في القرن السادس عشر ‏ الذين عاونوا إثيوبيا على 
الاحتفاظ باستقلالما __ أن تحولوها إلى الإيمان الكائوليكي 
والتخلي عن عقيدة الطبيعة الواحدة » ولكنهم لم ينجحوا في 
ذلك » إلا أنه في القرن السابع عشر استطاع الأب بدروبيزا ‏ 
بحنكته ‏ أن يكسب املك نيجوس سنيوس إلى عقيدته › 
فبنی عددا کبیا من الكنائس وتمت اصلاحات كئرة في 
الدولة » لكن خليفته منديز لم يكن في مثل براعة بدرو › 
فاشتدت المعارضة وإمتدت إلى كل البلاد حتى اضطر الملك 
نيجوس إلى التخلي عن العرش لابنه فاسيليداس الذي طرد كل 
الجيزويت من البلاد في سنة ۱١۳۳‏ › وأعاد العلاقات مح 
الكئيسة المصرية » ومنذ ذلك الوقت لم تستطع روما توطيد 
نفوذها في إثيوبيا رغم الحاولات المتكررة . 


ثم اختفت إثيوبيا عن الأنظار مرة أخرى لمدة قرن من 
الزمان إلى أن زار المستكشف بروس البلاد ( ٠۱۷۷١‏ 
۲ ) وكتب عنها تقريراً أيقظ اهتام العام المسيحي با . 
وقد ترجم مرشده الحبشي الكتاب المقدس إلى الحبشية ونشرته 
جمعية التوراة البيطانية والأجنبية . وفي سنة ۱۸۲۹ أرسلت 
جمعية المرسلين البروتستنتية جوبات وكوجلر إلى الحبشة › 
وذهب بعدهما عدد من المرسلين الكاثوليك . ونتيجة لمقاومة 
الكهنة الأحباش » طرد المرسلون البروتستنت في سنة 
٢ ۸‏ م طرد المرسملون الكاثوليك في سنة ۱۸٠٤‏ . ولكن 
في سنة ۱۸١۸‏ أصبح أحد الأشخاص ‏ الذي تعلم في 
شبابه في هدرسة بروتستنتية اانا )سمح لاإرسالیات 
ابروتستنتية بالعودة ولكنها م تنجح إلا قليلاً في تأسيس عمل 


A۲ 


دام بالنسبة للاضطرابات السياسية » ينا كان املك كيسا 
( ٹیودور  )‏ نابليون أفريقيا ‏ يحاول حشد كل الموارد 
الوطنية وتأسيس امبراطورية أفريقية . وني ذلك الوقت بدا 
النفوذ البيطاني يتسلل إلى إثيوبيا بعد انتحار ثيودور في سنة 
۱۸٦۸ (‏ ) » وخاصة بعد أن نجح منليك الثاني في تنصيب 
نفسه إمبراطورا ( ۱۸۹۹ ) . وني القرن العشرين استطاعت 
الإرساليات العمل دون التعرض للخطر . 


٥ه‏ _ العقائد والممارسات : تتفق الكنيستان الحبشية والقبطية 


عموما في العقيدة والطقوس والممارسات » ففما الأسرار 
السبعة » والصلوات لاجل الموقق » وتكربم العذراء والقديسين 
وكذلك الاصوام واج ا الاماكن المقدسة ¢ ويعمد البالغون 


رقبة المعتمد » ا يلبس حول الرقبة قطعة من الإنجيل وخاقاً 


فضياً وحلقاً وصليباً صغيراً كثيراً ما يكون قطعة فنية » ولكن 
ا ا وا و ور هي 


احفورة ) . كا يحفظون يوم السبت اليهودي ويوم الأحد 


اللسيحي ٠‏ بل إنهم عموما يعتبرون كل أيام السنة أعيادا 
دينية » وتسود بینم الخرافات والجهل ولکنہم یسترعول النظر 
بلطفهم وشغفهم أحيانا بالمعرفة . ومكن للكاهن أن يتزوج 
قبل التعبين > لکن لیس بعده . وجب على الكاهن أن يعرف 
المَراءة ويحفظ عن ظهر قلب قانون الايان النيقإوي رعم 
عدم معرفته باللغة المكتوب با . ويقوم الكهنة بخدمات كثرة 
وطويلة ويہتمون بالطهارة الطقسية . وجب على الشمامسة أن 
يعرفوا القراءة وعليهم إعداد الخبز للسر المقدس » ومعاونة 
الكهنة في خدمتیم . وعلى كهنة الأديرة أن يتعهدوا الصغار 
بالتعلم > وهر اساسا تعلم قَرأءة الكتب المققدسة » وريسهم 
بلي « آبانا » في المقام . 


وكانت الكنائس القدية تينى على الطراز البازليكي » ولكن 
الكنائس الحديثة تبنى مربعة أو مستديرة . ويشغل قدس 
الأقداس مكان المركز » ولمفروض أن يوضع به التابوت : 
وهناك تقليد قدم يقول إن التابوت في كاتدرائية أكسيوم هو 
التابوت الأصلي من هيكل سليمان . وهناك فاء خارجي بيط 
بالكنيسة يباح للعلمانيين استخدامه واستقبال المسافرين فيه . 
وهناك صور غير فنية كثيرة يظهر فيا أثر الفنين المصري 
والأوريي . ولل هذه الصوررام تكن مرد _الزخحرفة » بل هما 
علاقة بالغو الروحي ي هذه الحياة والحياة الأحرى » حسب 
العقيدة المصرية القدية . وتتكون الخدمة من ترنم المزامير 
وقراءات كتابية وترديد القداسات والالحان . 


_ الأدب الحبشى : يتكون الكتاب المقدس الحبشي من 


سفراً في العهد القدي » ٠٠‏ سفراً في العهد الجديد 
فعلاوة على الأسفار القائونية ( المعترف بها ) » فإنهم يقبلون 
راعي هرماس وقوانين امجامع ورسائل أكليمندس والمكابيين 
وطوبیا ویہودیت والحكمة ويشوع بن سياخ وباروخ وأسفار 
اسدراس الاربعة »> وصعود إشعياء وسفر ادم ويوسف بن 
جوريون وأخنوخ واليوبيل . والنص المحبشي في السفرين 
الأحمين دل ¢ نصوصهما » وقد أثار اكتشافهما الكثير 

من الحوار البناء . ومن القرن الخامس إل القرن السابع کاد 
الأدب أن ينحصر في الترجمة من الكتابات اليونانية › 
فالکٹیر منہا منقول عن باسیلیوس وغریغوزپوس وأغناطيوس 
وأشناسیوس وأبيفانوس وكيرلس وديسقورس الح . وتبداً المرحلة 
الأدبية من سنة ۱۲۹۸ عندما استعادت الأسرة الشتليمانة 
مكانتا » وتستمر هذه المرحلة إلى الوقت الحاضر » وأغلب 
دابا مترجم ى العربية . وموضوعات الادب في الفترتين 
قليلة » فهي اساسا قداسات وترانم ومواعظ وأعمال القديسين 
البطولية ر بالعقيدة القويمة > فكان « كل قديس 
يستخدم الأناجيل الاربعة کا استخدم داود حجارته » لقتل كل 
جليات » من اأخراطقة » . وبهذه المؤلفات الكثير من الخوارق 
والصلوات السحرية والأسماء السرية . وكثير من الأساطير أو 
التوارج مكتوبة بعناية » مثل « ماجدة ملكة سباً » » ولكنها 
في أغلبها ركيكة لغة وفكرأً . وقد وصلت إلينا عينات من 
و الآداب الشعبية ٠‏ وكثير من الأمغال . 


۷ الأدب النوني : إن « نوبي » العصر الحاضر لا يكتب » کا 
ان a‏ القليل . حتى في عهود الفراعنة › 
كانت اهيروغليفية ال چ المعابد د الوية هيروغليفية 
المباني التي أقامها حكام النوبة » خالية من الكتابة أو بنقوش 
قليلة باللغة النوبية محتوبة بحروف هيروغليفية . وني بداية 
العهد المسيحي بدأت الكتابة بحروف متصلة شبية 
بالديموطيقية المصرية التي أخحذت عنا أبجديتها . وبعد أن 
أصبحت النوبة بلادا مسيحية ( في القرن السادس » بدا نظام 
جديد من الكتابة بالحروف اليونانية والقبطية . وقد وجد 
لبسيوس لوحين ‏ من هذا النوع ‏ على النيل الأزرق » کا 
اكتشف عدد اخر منها بعد ذلك » لكن لم يمكن قراءة هذه 
الكتابة النوبية حتى ۱۹١١‏ » ففي تلك السنة وجد دكتور 
کار شميدت في القاهرة > قصاصترن من الرقوق التي كانت 
ملكاً لأحد المسيحيين النوبين من القرن الفامن أو التاسع . 
تشتمل إحدى القصاصترن على مقتطفات من العهد الجديد › 
وذلك ممقارنتما بالنصوص الونانية والقبطية . وبالمقابلة بين 
و الخرطوشات » ( اء الأعلام داحل أطر محددة ) المكتوبة 
بلغتين ,» أمكن فك طلاسم اللغة النوبية . وقد توالت 


أجاجي 


الاكتشافات بعد ذلك » ولا شك في آنه ستتم ترجمة هذه 
الخطوطات المامة التي تضم « تاريخ هجة أفريقية زنجية طيلة 
آلفي عام ٩‏ » کا ستکشف عن التارج المفقود للكنيسة 
الملسيحية في السودان . أما القصاصة الاحرى التي وجدها 
شميدت » فتحتوي على ترنيمة الصليب ( قشل أقدم الترانم 
الاثيوبية ) : 

الصليب هو رجاء المسيحيين 

الصليب هو قيامة الأموات 

الصليب هو طبيب المرضى 

الصليب هو محرر العبيد ... الح 


وقد بدأ بورکهاردت ( ۱۸۱۳ ) م کالیورد ووادنچتون 
۱۸۲١ (‏ ) الأبمحاث العلمية في آثار النوبة » م البسيوس 
۱۸٤٠١ (‏ ) . ولكن أهم الاكتشافات بدأتما جامعة شيكاغو 
( ۱۹۰ ۱۹۰۷ ) + م واصلتہا ( ۱۹۰۷ س ۱۹۱۰ ) 
ية الأكديية اللكة ورلن .وجامحة فاا اوجاة 
لیفرپول . 


£ 


اجاج : 


CS 
اسم أو لقب للك عماليق مثلما كان يمالك للفلسطيني‎ 
: وفرعون للمصريرن . ويطلق هذا الاسم على ملكين منم‎ 


١‏ س ملك عماليق الذي ذکره بلعام ( عدد ٤‏ )في برکته 
لإسرائيل . 


۲ - ملك اخر لعماليق في زمن الملك شاول » فقد أرسل الرب 
شاول مع جيشه للقضاء على عماليق لأنهم قاوموا إسرائيل في 
الرية مقاومة عنيفة » ولكن شاول تهاون في تنفيذ الامر الإهي 
وعفا عن خيار الغنم والبقر » کا عفا عن جاج اللك ( اصم 
) فوبخ صموئيل شاول على ذلك وقتل جاج 
اجل كل ما فعله بسيفه في شعب الرب ( اصم 
۶او ٣‏ ) . ويرد الاسم كرا في المؤلفات الفينيقية 
والقرطاجبية . 

أجاجي : 
نسبة إلى أجاج » أي أنه شخص من بيت أجاج . وهو لقب 

أطلق على هامان للتحقیر (آس ۱:۳و۱۰› ۳:۸ وه » 

۹ . وقد کان عمالیق من ألد أعداء شعب إسرائيل » حتى 

اعتبرت كلمة عماليتق مرادفة لكلمة عدو . ويقول بعضهم إن 

كلمة جاج مأ حوذة من الكلمة الأشورية « اجاجو ٩‏ آي 
« القوي أو الملهب أو الغاضب » . ويقال عنه إنه « مكدوني 
جنساً ١‏ واش الإضافة الأبوكريفية (N ٩‏ . وپيدو أن 


AY 


أجرافا 


أجرافا 


اسم هامان من صل عيلامي . وقد ذكرت « أرض اجاج » في 
النقوش الأكادية من عصر سرجون » ولعلها تشبر إلى ميديا . ورا 
كانت كلمة « أجاجي » في أستير مستعملة مجازياً للدلالة على أنه 
کا کان أجاج لشاول عدوا لدوداً > هذا کان هامان لمردخحاي . 


أجرافا : 


ومعناها « غير مدون » أو « غير مسجل ۲ وتستخدم بهذا 
المعنى في كتابات بلوتارك وغيو . 

١‏ - الكلمة وتارخها : في الكتابات المسيحية في العصور الألى 
وخاصة في كتابات أكليمندس الاسكندري › أطلقت على 
التعلم الشفهي . وقد أحيا كورنر هذا المعنى تحت عنوان : 
« مواعظ المسيح الاجرافية ٠‏ . وظل استخدامها ‏ بعض 
الوقت ‏ قاصرا على أقوال المسيح غير المدونة في الأناجيل › 
والتي كان يعتقد أنہا وصلت عن طريق التقليد الشفهي . 
ولكن بتحليل الكلمة اليونائية « أجرافا » جد أنها لا تعني فقط 
التقليد الشفهي › ولكن أيضاً الأقوال « غير الموجودة في 
الأسفار القانونية ٠‏ وقد استخدمها بهذا المعنى رسك في 
الطبعة الأولى من مؤلفه العظبم عن هذا الموضوع والذي نشو 
في ألمانيا قي سنة ۱۸۸۹ تحت عنوان ه الأجرافا _ شذرات 
من إنجيل إضافي » . وقد س الآن استخدام الكلمة لتعني لا 
الأقوال فحسب » بل التار يخ أيضاً ءون الطبعة الثانية ( نشرت 

في ألمانيا أيضاً ) اتسع المعنى أكار ليشمل الأقوال والنصوص 
الإضافية » فكان العنوان : « الأجرافا : شذرات إضافية 
للأسفار القانونية » . وضم الجلد الأول مجموعة من أجرافا 
العهد القديم ولكن مازالت تطلق ‏ في الغالب ‏ على الأقوال 
غير المسونة في الكتاب المقدس » والمنسوبة ليسوع › وهذا هو 
الوضو ع الرئيسي هذا البحث . 


۲ کهيتها : من بين أقوال الأجرافا والأبركريفا التي دونها 
بص ی ل ال 
يكن إضافة ثلا 
وغوها » مل الابوكريفية والقداسات وكتابات الآباء 
وكتابات العصور الوسطى والتلمود . 

٣‏ الأقوال التي يجب استبعادها : فالكثير من هذه الأقوال لا 
يمكن اعتباره أجرافا مستقلة » وهذا الكثير ينطوي تحت خمسة 
آنواع على الأقل : 

- البعض منها جرد ترديد أو تحريف لأقوال كتايية مثل ! 
۾ صلوا ولا تملوا ۲ ( لو 1:۱۸ ) » ومثل ١‏ لم ات لأحذف 
من ناموس موسی یل جت لأضیف ناموس موسی » وهو 
ريف نا جاء في ( مت ۱۷:١‏ ) . 


ین اخری قلا عن مصادر مسيحية وهودية 


Af 


ب ۔ بعض الأقوال عبارة عن جمع بين عباين کتاييتين 
أو کار مثل : ٠‏ اث بتوا في عبتي فأعطيكم حياة أبدية » فهي 
جم بین ( یوحنا ۰۳۱:۸ ۳۸:۱۰ ) . او مثل ١‏ لقد 
اخترتكم قبل أن يوجد العام » فهي جمع بين ( يوحنا 
6 أف ا:٤‏ ) . 

ج س الاقتباس الخاطيء أو المستبتر > لأقوال كتابية › 
مثل : ١‏ إن سدوم رر أكار منكم ۲ فهي مأخوذة عن ( حز 
٩‏ م) . ومثل : « لا تغرب الشمس على غضبكم ) 
فهي منقولة عن الرسائل وليست في الأناجيل ( أف 
٤‏ ) » و « الفضب يدمر الحكى » فهي مأخوذة عن 
الترجمة السبعينية ( للأمثال ٠:٠١‏ ) . 

د بعض الأقوال يجب رفضها مطلقاً إذ ليس ها مصدر 
قديم » مثل : « كن شجاعاً في الحرب » وقاتل الحية القدية › 
فتكون لك الحياة الأبدية » » والتي نجدها ‏ أول ما نجدها ‏ في 
مؤلف من القرن الثاني عشر . 

: ه س بعض الاقوال المشبوهة بسبب مصدرها أو مرماها › 
مغل عبارة : « أمي الروح القدس » فهي لا أساس هما في تعلم 
السيح » وهي مأخوذة عن مصدر مريب » هو إمجيل العبرانيين . 
ركذلك الأقوال التي تدل على وحدة الوجود : مثل « أنا أنت 
وأنت انا » ويا تكون أنت » 3 وكذلك القول 
الملشهور : « ارفعوا الحجر فتجدونني › شقوا الخشب فأوجد 6“ 
وغيها من الأقوال التي ul‏ الأبيونيين » 
والتي تختلف في مضمونها عن الأناجيل الكتايية . 
»> __ الأقوال الواردة في العهد الجديد : بعد استبعاد الأقوال 

المنكورة آنفاً وأمثا هما » يبقى لدينا حوالي خمس وثلائين عبارة » 

تستحق أن نشير إليها » وبعضها يستحق أن ندرسه بعناية . 

وهم هذه الأقوال هو ما جاء منبا في العهد الجديد __ خارج 

 ليجانألا‎ 

: القول العظم الذي ذكره الرسول بولس في ميليتس‎ )١( 
. (٧ ۰ مغبوط هو العطاء أكار من الأحذ » ر أع‎ ١ 

(۲) الأقوال التي ينكرها الرسول عن العشاء الرباني 
( کو ۱۱:٤۲و٣۲‏ ) . 

(۳) الموعد بجمعمودية الروح القدس راع ۱« 
1)1 ). 

)٤(‏ الإجابة على السؤال : د هل في هذا الوقت ترد املك 
إلى إسراثيل ٠‏ ؟ (أع 1:١‏ ) . 

(ه)وء عا أيضاً ما جاءِ عن مجيء الرب الثاني : « بكلمة 
الرب ١‏ ( اتس ٠١:4‏ ) . 


. ) ٠١:١ الوعد بإكليل الحياة لمن يبون الله ( يعم‎ )١( 


أجرافا 


لے 


الأقوال الواردة في بعض الخطوطات والترجمات : توجد 
بعض الإضافات ف بعض عخطوطات الأناجيل وترجماعہا » ومن 


اهمها : 


(۷) تعليق المسيح على العمل يوم السبت ( الوارد بعد لو 
7 ) في مخطوطة بيزااوخطوطة فرير التي أكتشفت في مصر 
حديقا : « إذا علمت أيها الإنسان ماذا تفعل فطوباك » أما إذا 
كنت لا تعلم فأنت ملعون معتد على الناموس ؛ 


(۸) وقول خر جاء في مخطوطة بيزا أيضاً ( بعد مت 
(TA:‏ « ولکنکم تطلبون القليل لتزدادوا » والأعظم 
لتنقصوا » . وفي الترجمة السريانية الكيتونية جاءت الجحملة 
الأحية هذا : « وليس من الأعظم لتنقصوا ) . 

(۹) وجزء آخحر ‏ ريما كان أقل أمية ‏ هو ام إجزء الوارد في 
عخطوطة فرير ‏ السابق ذكرها ‏ في نهاية إنجيل مرقس ( فيما 
بین عددي ٠٥١١٤‏ ) والذي ذکر جيروم وجوده في بعض 
الخطوطات في عصه » فعندما شكا التلاميذ من مقاومة 
E‏ لين : و لذلك أعلن برك الآن ٠‏ › 
فأجابہم يسوع : و لقد بلغت سنو الشيطان دما : ززي 
أمورا أحرى رهيبة تقترب » ومن أجل الذين أتحظارا قد 
أسلمت للموت لكيما يرجعوا إلى الحق » ولا يجخطموا فيما 
بعد » حتى يروا مجد البر الروحي » عدم الفساد » في 
السماء » . 


أقرال من الاباء دن الأسفار الأبوكريفية وکتابات الاباء 
بخ الاقرال احامة وول ما جب أن نذكه ا 


)١٠(‏ عبارة ترد في أقصر صورها هذا  :‏ کونوا ( برهنوا على 
نکم ) صرافین مزکین » . ویذكر رسك ٦٩‏ موضعاً ها » 
يرجع ۱۹ منها ‏ على الأقل ‏ إلى القرنين الثاني والثالث › 
a aS a a‏ . وییدو 
أن هذا القول انتشر انتشارا واسعاً في عصور الكنيسة « 
وقد يكون قولاً صحيحاً . ومن الأقوال القديمة المامة ‏ 
نفس المصادر ‏ نذكر الآتي بدون تعليق : 


١ ١ ١(‏ الآب السماوي يريد توبة الخاطيء أكار ما يريد 


عقابه » ( الشهيد جستين ) . 
(۱۲) « من هو ضعيف سيخلص جن هو قوي ٩‏ ( يرج 
لل جرال م ٠‏ 
(۳) * اخرجوا من القيود یامن تریدون » ر اکلیمندس 
)6( و احلص أنت ننفسك ۲ ( ثٹيودوتس في 


أجرافا 


٠ طوبى لمن ينوحون على هلاك غير المؤمنين‎ « )٠١( 
. ) الدسقولية‎ ( 

١ )١١(‏ القريب مني قريب من النار » والبعيد عني بعيد 
عن اللكوت » ( آورجانوس ) . 

(۱۷) ٭ من لا جرب لا یزکی » ( 

(۱۸) ۵ من رن روح اخ هو واحد من کبار انجرمين ) 
( إجيل العبرانيين ) . 

(۱۹) « لا تفرح إلا إذا نظرت 
( نفس المرجع السابق ) . 


الدسقولية وغیرها 4 


إل أخحيك بمحبة ‏ 


کت ی بط کی کی وی به 
فإنه يندهش » وإذ يندهش يصل إلى اللكوت » وعندما يصل 
إلى الملكوت يسترج » ( أكليمندس الإسكندري ومخطوطات 
الهنسا ) . 

)۲١(‏ في قصاصة من إنجيل » وجدها جرنفيل وهنت في 
لا ودس کے کی ور شه اک 
ثیاباً ۲ » فیقول له تلامیذه : « متى تظهر نفسك لنا ومتی 
سنراك ؟ ١‏ فیقول : « عندما تتجردون ولا تخجلون » وهو شبیه 
ما يرويه أكليمندس الإسكندري من جيل المصريين » ولكن 
الفارق كبير ما يرجح أنهما ليسا من مصدر واحد . وقد وجد 
هذان الاثنان أيضاً قصاصة أخرى من نفس الموقع » تحتفظ لنا 
بقولين س وإن كانا قليلي الأهية إلا أنهما غريبان ‏ وأوهما . 

(۲۲) هو نباية عبارة عن عقاب فعلة الشر : « قبل أن 
تكب الإنسان الشر » يحاول أن يجد كل البررات . ولكن 
احترس من أن تفعل نفس هذه الأشياء مثلهم » لأن فعلة 
پڇ بدن اش لا ينالون جزاءهم ڼي هذه اځياة فحسب » بل 
ينتظرون دينونة وعذاباً شدیدا » 

والثانية (۲۳) جواب طويل على شكوى فريسي متمسك 
بالطهارة الخارجية »› وأهم جزء فيه کا یرویه بروفسور سويت 
هو : « ويل لكم أا العميان الذين لا تبصرون ... ولكن أا 
وتلاميذي الذين تقولون عنهم إنهم لم يغطسواء قد غطسوا في 
مياه الحياة الأبدية التي تأي من الله من السماء » . وكل هذه 
النصوص التي وجدت في الهنسا» ترجع على الأرجح إلى 
القرن الثاني » کا أن مصادر مصرية أخحرى تحتوي على العديد 
من الأقوال التي ها أهميتها لأا نبتت في نفس البيفة المحدينة . 
وأهم هذه الأقوال هي الثلاثة الاتية : 

١ )۲٤(‏ توبوا لأنه حير لاإنسان أن جد كأس ماء في العام 
الاي » عن كل غنى هذا العام ۾ . 

)٠١(‏ « إن خطرة واحدة في بيت أي لأفضل من كل ثروة 
هذا العام ۵ , 


Ao 


أجرافا 


اجیر 


)۲١(‏ « والآن امنوا بمحبة أي » لأن الايجان هو نہاية كل 


الأشياء 4 ۰ وهي ترد e‏ مثل غرها من الأقوال تڪ وسط 


أقوال كتابية . 


۷ النتيجة : وإن كان عدد الأقوال التي تنسب للمسيح ‏ 
التي جمعها العلماء ‏ يبدو رهياً > إلا أن ما يكن أن يقبل 
مها - على أساس مصدوه القديم الذي يمكن الاعتاد عليه › 
أو للدلائل الداحلية فيه س قليل جد . فمن كل ما ذكرناه 
نجد أن الاقوال ۱۰۸۷۰٤۱‏ والتي ها سند قد › هما 
الأفضلية عن سائر الأقوال . أما الأقوال من ٣٣۱۱‏ فهي 
قديمة أيضاً ومقبولة وجديرة بالاعتبار . ومع ذلك فالأًقوال 
الصحيحة قليلة جداً . ولعل ما یقوله روبز لا بعد عن الحق 
کیا : ١‏ إن كتبة الأناجيل القانونية قاموا بعملهم على خير 
الوجوه فلم يتركوا إلا فضلات قليلة شاردة وقليلة الأهبية 
ليجمعها الملتقطون » . 

ومن الجانب الآخر > لا یلزمنا اتباع وهاوزن في رفض کل 
الأجرافا جملة وتفصيلا » فالاكتشافات الحديثة دلت على أا 
بقايا مجموعة ضخمة من الأقوال الإضافية التي تداولتها __ 
الدوائر المسيحية س بدرجات نختلقة واصة في مصر في 
القرون الال > وإن احتال وجود عبارة أو عبارتين قاهما * 
ا > لمبرر كاف للببحث والدراسة . 


أجرة : 

توجد خمس كلمات عبية وكلمتان يونانيتان » تترجم بكلمة 
أجرة : 

١ )١(‏ هينام » العبية ومعناها هبة أو منحة بدون تمن أو 


مقابل » أو أجرة مقابل شيء » ولا ترد إلا في : ويل لمن يستخدم 
صاحبه مجانا ولا یعطیه اجرته » ( إرمیا ۱۳:۲۲ ) . 


١ )۲(‏ مسكورت » العبية ومعناها أجرة. أو مكافأة » کا في 
قول لابان ليعقوب : ألأنك خي تخدمني جانا . أخبرني ما 
أجرتك » ؟ ( تك ٠١:۲۹‏ ) وكا في قول يعقوب لرحيل وليفة عن 
أبيما لابان : « وأما أبوجا فغدر بي وغير أجرتي عشر مرات » 
( تك 1 مع ٤1‏ ). 


٠ )۳(‏ بعولة » ومعناها تعب»» عمل » شغل » أجرة عمل » 
وقد أكد الناموس على وجوب الأمانة في دفع الأجرة في وقتبا : 
و لا تبت أجرة أجير عندك إلى الغد» ( لا 0۳:١۹‏ . 

١ )4(‏ مستاكر » ومعناها « مكسب أو أجرة » وهي من 
« ساكار » التي معناها يستأجر وتحمل في طياءها معنى « الشراء 
لوقت » )ا في : و الآحذ أجرة يأخحذ أجرة لكيس منقوب » 
( حجي 1٦:۱‏ ) . 


A٦ 


)٥(‏ « ساکار » وتعني « الوفاء بعقد » في صورة راتب أو 


أجرة او جزاء او من او فائدهة › اي اجرة مرتبطة بتحدید رمن 


وكيفية ومقدار الأداء . فقد قال لبان ( صاحب العمل ) 
ليعقوب ( العامل ) : ١‏ عين لي أجرتك فأعطيك » ( تك 
٠») ۰‏ «إن قال هكذا : الرقط تكون أجرتك » ر( تك 
۱ ) . ا أن ابنة فرعون قالت لأم موسى : ٠‏ اذهبي بهذا 
وأرضعيه لي وأنا أعطي أجرتك ٩‏ ( خر ٩:۲‏ ) . ونبوخذ نصر 
وجيشه خدموا خحدمة شديدة على صور « ولم تكن له ولا لجيشه 
أجرة ٠‏ ( حز ۱۸:۲۹ ) . وغنيمة مصر « تكون أجرة لجيشه ۲ 
(عدد ۱۹ ) . وسيكون القصاص سريعا وشديدا على 
و السالبين أجرة الأجير الأملة واليتم » ( ملاحي 0:۳( . 


١ )(‏ ميثوس ٠‏ اليونائية » وهي تعني يمن خحدمة ‏ سواء 
كانت خدمة مادية أو معنوية س ک) في قول اب يسوع : 
« والحاصد يأحذ أجرة وجمع را للحياة الابدية ۲ ( يو 
1:4(“ « وبلعام 
0:۲( . 

(۷) « أوبسونيون » اليونانية > وهي تعني أصلا ١‏ مؤونة 
اجنود » ( فأوبسون معناها : اللحم المطبوخ ) » كا في قول 
يوحنا المعمدان للجند : « اكتفوا بعلائفكم » ( لو ۲٤:۳‏ ) . 
« وأجرة الخطية هي موت ٠‏ ( رو ۲۳:١‏ ) . وقال الرسول 
بولس : ۲ سلبت کنائس أعرى اذا أجرة لأجل خحدمتکم » 
( ۲ كو ۸:1١‏ ) وهي نفس الكلمة المستخدمة في ( ١‏ كو 
۹ -) طالمترجمة و نفقة » . 


... الذى أحب أجرة الاثم ٩‏ ( ۲ بط 


وكلمة « أجرة » كثيرا ما تستخدم مجازيا في الكتاب 
المقدس . وني زمن الرب يسوع كانت أجرة العامل في اليوم 
دینارا » ( مت ۲:۲۰ ) کا کان يقدم له طعامه في بعض 
الأحيان ( لو ٠۷:٠١‏ ) . ونفهم من معاملة لابان ليعقوب ومن 
مت ( ١٤١۱:۲۰‏ ) أن العامل كان تحت رحة صاحب 
العمل . 
اچ 

وهي ٠‏ ساكير ٠‏ في العبرية » وتعني عاملا يستخدم للقيام 
بعمل مقابل أجر معين . ونجد في أيوب ( ۲٠:۷‏ ) أن الأجير 
کان يتشوق إلى نہاية يومه . وفي ( إش ١١:۲٠١ ۱٤:۱١‏ ) 
نقراً عن « سنة الأجير » ولعلها إشارة إلى الدقة التي كان يازم 
مراعاعبا في تحديد مدتها من جائب صاحب العمل والعامل . وني 
ملاحي ( ٥:۳‏ ) إشارة إلى سلب أجرة الأجير » إما ببخس 
قيمتها أو باقتطاع جزء منها بطريق الخداع . أما كلمة « أجير ٠‏ في 
يوحنا ([ ١٠:۲١و ١۳‏ ) فمترجمة عن الكلمة اليونانية 
ميثوتوس » ويستخدمها الرب للمقابلة بين الأجير الذي يترك 
الخراف عندما يرى الذئب مقبلا » وبين الراعي الصالح الذي 


“- 


مآجل 


أحشویروش 


يعنى جخرافه ويقودها إلى المراعي النضراء بل يبدل نفسه عنما . 


ماجل ر الطل ) : 

ومعناها + أماكن تجمع المياه ؛ ر( أي (YATA‏ . 

اسم عیری رما کان معناه « برکتين ٠‏ » وهو اسم بلدة في 
مواب (إش ۸:٠١‏ ) لا يعلم موضعها الآن على وجه 
التحديد » ويذكر يوسابيوس مكانا اسمه « أجالم » على بعد ثمانية 
أميال جنوي أريوبوليس ( ربة ) . ويقول كوهار إن موقعها الآن 
هو « خربة الجلمة » فى مالي شرق ربة » بيا يقول أهاروني إن 
موقعها هو « مزرا » وهي واحة على شاطيء البحر الميت في شمالي 
شرق شبه جزيرة ليران . 


اجام : 


جمع أجمة وهي مشتقة من كلمة « جم » أي كثر » وماء 
« جم » أي کثیر » وتستخدم فی خروج ( ۰۱۹:۷ 9:۸ ( 
للدلالة عل مجتمعات المياه المتخلفة عن فيضان النيل حيث تنمو 
الأعشاب وعيدان البردي . ) تطلق على الأماكن التي تکار فيا 
المياه بالمقابلة بالصحراء ( شش ۷:٣١ ۲۳:۱٤١‏ ) . 
أجور : 

وهو اسم عبري » يبدو من مقارنته بالعربية أنه يعني « جير » 
أو « جامع » وهو واحد ممن كتبوا أمثالا ر أم ٠١‏ ) ولعل أهم 
جزء في اقواله هو صلاته (أم ٩-۷:۳١‏ ) فهي تقدم لنا نموذجا 
عمليا . ویذكر أنه « ابن متقية مسا » وقد تکون مسا هذه هي 
المذكورة في ( تك ٠١:۲١‏ ) . وقد كتب أجور حكمته إلى 
رجلين ها : ١‏ ايثيئيل وأكال » ولا نعلم عنما شيعا . ولقد اعتقد 
معظم معلمي اليهود واباء الكنيسة أن سليمان كان يلقب باسم 
ورا ا صعب ل د تابار ان ا 
إل سليمان باسم منتحل . ويعتقد البعض أن أجور كان خا 
للموثيل ملك مسا (أم ١:۳١‏ ) . 
أجي : 

ومعناه و شارد » أو « هارب ٩‏ وهو أبو شمة اهرارى أحد 
أبطال داود الثلاثة > ويذكر باسم « أحي ٤‏ فی ( ۲ صم 
N ۳‏ . ونقرا في الأحبار الأول ( ۳٤:۱۱‏ ) عن « يوناثان 
بن شاجای اراري » » ولعل « جي » هو نفسه شاجاي وبذلك 
يكون يوناثان وشمة أخوين . 

أحبان : 

ومعناه « أخو الذكي » وهو ابن أبيشور من سبط بوذا ١(‏ 


أخ ۲۹:۲ ) . 

ومعناه « حيازة » وهو صدیق أو لعله وزیر لأيمالك ملك جرار 
الذى ذهب في رفقة الملك مع فيكول رئيس جيشه إلى بعر سبع 
ليقطعوا عهدا مع إسحق ( تك ۲٠۹:۲١‏ ) . 

أحسبای : 


ومعناه ( مزهر » وهو ا أليفلط أحد أبطال داود ( ۲ صم 

۳ ) ويوصف بانه « العكي » ولرما کان من عائلة من 

بهوذا من نسل معکة ( ۱ أخ ۰۲۸:۲ ٠ ) ۱۹:٤‏ أو لعله كان 

من بيت معكة ( ۲ صم ٠١:٠١‏ ) أو من مدينة معكة الأامية 

فی سوریا ( ۲ صم ۸:1۰ ) . وفي الأحبار الأول ر( o:1۱‏ 

۳١‏ ) نجد « أليفال بن أورحافر ا لمكيراتي » ولعله تحوير حدث في 

ان 

أحشوپروش : 
اسم فارسي قد يکون معناه « عين قوية ٩‏ ور رجل قوی وهو 

اسم : 

› ٠ الملك المعروف في التارج اليوناني باسم « زركسيس‎ ١ 
وهو اسم ملكين أو ثلاثة ملوك مذكورين في الأسفار القانونية‎ 
والابوكريفية للعهد القديم . وليس هناك ما يدعو .للشك في أن‎ 
أحشویروش المذکور في سفر استير هو زرکسیس ابن دارپوس‎ 
۰ ق .م‎ ٤٦٥ ٤۸٥ الأول وخلیفته » وقد حکم فارس من‎ 
ولاثار‎ . ) ٠:٤ ( وهو نفسه أحشويروش المذكور في عررا‎ 
اشيا ف نة برسیبولیس ترجع إلى عهده ء وقد وجدت‎ 
عليها نقوش يذكر فيا زركسيس قائمة باسماء الام الخاضعة‎ 
من أنه « ملك‎ ) ٠:١ ( له » وهو ما يويد ما جاء في أستير‎ 
من اند إلى كوش » . ونعلم من سفر أستير أنه طلق‎ 
وشتي » وتزو ج من أستور التي استشفعت عنده  بناء على‎ ١ 
مشورة مردخحاى _ فانقذت شعبا اليهودي من مذضة دبرها‎ 
هم هامان الوزير الأول للملك . وعندما انكشفت طوية هامان‎ 
وأهدافه » أمر أحشويروش بصلب هامان على الخشبة التي كان‎ 
قد أعدها هامان لصلب مردخحای علییا ( ۱۰:۷ ) » وولي‎ 
. ) ۳:۱۰ مردحای مکانه ل(‎ 


ورغم أعماله إلهامة الكثيرة في الناحية العسكرية وني غررها 
من النواحي » فقد مني بہزيمة نكراء على يد اليونان في 
٠۰‏ ق . م في سلاميس وپلاتیا ومیکال . وقد انتټي 
حكمه بغتة عندما اغتاله أحد رجال حاشيته في ٤٦1٥‏ ق . 
ْ اُحشوپروش ابو دارپوس المادي ر دانیال ۱:۹ ) ومازال 
الفغموض یکتنف تحدید شخصیته . فاذا کان دارپوس هذا هو 


4 


AY 


£ 


احلای 


« جوبارو ۲ ( جوبریاس ) نائب کورش على واية بابل » 
فیکون ابوه ( احشوپروش المذکور هنا  )‏ حسب راي 
البعض ‏ هو سيا كزريس المذكور في هيرودوت . 
أحلاىی : 

ومعناه « ياليت » وهو : 

۱| اسم ابن شیشان ( ۱ اخ ۳۱:۲ ) أو بالحري اسم ابنته 
بناء على ما جاء بعدد ۳٤‏ من آنه « م یکن لشیشان بنون بل 
بنات ) . 
۲ اسم اي زاباد أحد أبطال جیش داود ( ۱ أخ 
)C 1‏ . 

وهي كلمة عبية معناها « مين أو مثمر ١‏ وهي مدينة في 
نصيب أشير » وقد فشل الإسرائيليون في طرد سكان المدينة 
الاصليين ( قض ۳٠:١‏ ) . ويظن البعض أنہا جوش حلب أو 
Am‏ 


أحمغا : 


اسم د أرامي » مشتق من الاسم الفارسي القديم 
و هجمتانا » » وهي عاصمة ميديا » وكان إسمها اليوناني هو 
و إكبتانا ٠‏ » وتعرف حاليا باسم « همدان ٠‏ وتقع على بعد ٠١٠١‏ 
ميلا إلى الجنوب الغربي من طهران » على ارتفاع ٠,٠٠٠١‏ قدم 
فوق سطح البحر ( وتسمى « أحمتا » في يهوديت ۲٠:۱‏ مك 
CTE‏ 

وقد بنيت في سنة ۷٠٠‏ ق . م . في مكان إلبى مدينة ماندا 
القدية » وقد فتحها كورش سنة ٠٤۹‏ ق . م . وى إليها 
بکروزوس اسیا کا ذكر هيرودوت . وكانت عاصمة للواية 
العاشرة في یام دارپوس الأول . وقد اعتاد كورش وسائر ملوك 
فارس قضاء شهرین کل صيف فيا لاعتدال جوها . ويقول 
هيرودوت عنہا إنها مدينة عظيمة محصنة تحيط بها سبعة أسوار 
ذات مركز واحد » وکل سور منہا بلون مختلف . ويذكر المؤرخ 
أريان قلعتها ( المترجمة ‏ حطأً بالقصر في عزرا ۲:١‏ ) » ويقول إنه 


خريطة تبين موقع هنا ر إكبتانا ) 


¢ 


امنا 


عندما استولي الإسكندر على المدينة في ۳۲۲ ق . م حزن فيا 
غدائمه الكثية » ج كانت تحفظ فيا و الملفات ؛ الملكية .» وفيبا 
وجد دارپوس الدرج المكتوب فيه مرسوم كورش بإعادة بناء 
أورشلم . والقلعة مبنية فوق قمة تل » بني عليه فيما بعد هيكل 
ار وة رن فو اف زع ا الت کن 
ها أسوار في ذلك الوقت » فإن بوليبيوس لم يجد الألفاظ الكافية 
لاتعبير عن إعجابه بها » وتخاصة القصر الملكي الفخم المبني بان 
آنواع الانحشاب المغشاة بالذهب والفضة . ويقال إن الإسكندر 
قد هدم معبد اسکولا بیوس ( ميارا ؟ ) هناك . وقد وجدټ على 
جبل اورنتو ر آلواند ) على ارتفاع ٠٠,۷۲۸‏ قدما » كتابة من 
عهد زرکسیس . ولا شك في أن « إکبتانا ۾ كانت إحدى مدن 
ميديا التي أخحذ لہا الاسرائيليون أسرى ( ۲ مل ٦:1۷‏ ) . 
وني سنة ٠۹۲۳‏ كشفت بعثات التنقيب في أساسات المدينة 
القديمة عن لوحتين من الفضة والذهب علیپما اسم داريوس 
الأؤل > وعن قاعدة عمود منقوش عليها اسم آرتحشستا الثاني › 
وهذا معنا ان دارپوس الأول وارتحشستا الثاني قد بنی کل منہما 


ولعل مدان م تتخلص حتى الآن من المنضة الرهيبة التي قام 
بها المغول سنة ٠۲٠١‏ م . وتعدادها الآن حوالي ٠٠,٠٠١‏ 
نسمة » منهم عدد لا بأس به من نسل شتات الإسرائيليين 
( يرجعون بنسبهم إلى أسباط أشير ونفتالي ... وغيا ) . 
ویشیرون إل قبر استیر ومردحای في مكان قريب من المدينة › 
والأأجح أنه قبر إحدى ملكات الأسرة الساسانية . وهي مركز 
للقوافل التي تنتقل برن بغداد وطهران . 


ار اج 


اسم عبري معناه « خير » وهو رجل بنياميني ( ١‏ أخ 
۷ م . والأرجح أنا صيغة مختصرة لاحیرام ( عدد ۳۸:۲۹ ) 
أو أخرخ ( ١‏ أخ ۱:۸ ) . 

اسم عبري معناه « أخ معظم » أو « أخي معظم » وهو ابن 
لبنيامين يذكر الا في أسماء بنيامين الخمسة ( عدد ١۳۸:۲و‏ 
۹ ) کا يذكر أولاده الحمسة فى ( أخ ٠:۸‏ ) » والكالٹ مهم 
يذكر باسم « أخحرخ » وهو إما اسم احر لنفس الشخص أو 


تحوير الاسم أحيرام . ويذكر في التكوين ( ۲٠:٠٦‏ ) عشرة أسماء 
كأبناء لبنيامين » ولا شك في أن البعض كانوا من أحفاده » ولعل 


« إعي » في تلك القائمة هو أحيرام . والأحيراميون هم عشية 


هو أحد أجداد بہودیت بنت مراری » من سبط رأوین 

قائد بني عمون الذي تكلم دفاعا عن إسرائيل أمام أليفانا 
رئيس جیش الاشورپین ( بہودیت ٥:٩‏ ) فامر الیفانا عبیده ان 
يقبضوا عليه ویاخذوه إلى بيت فلوى ويسلموه إلى ايدى بني 
[سرائیل ( یہودیت ٩‏ ) » فاستقبلوه بترحاب وأكرموه › وقد تحول 
إلى اليهودية فاصبح يهوديا دخيلا واحتتن وانضم إلى بني إسرائيل 
( مهودیت 1£ ( » 


أخ : 
وجمعه ٠‏ إخوة » ويطلق لفظ الأخ على : 


١‏ الاين في علاقته بأبناء أو بنات نفس الوالدين ر( تك 
C4‏ مت 1( . 


الاين لافس الب فقط دون الل ( تك ۲:۲۰ 
۲ أو لنفس الام فقط دون الاب ( قض ۱۹:۸ ) . 


e 


۳ على قريب من الأسرة الواحدة » كان الأخ مثلا » فقد 
قال آبرام عن لوط ابن أخيه انه « أخوه ٠‏ ( تك ۱۲:۱٤‏ وا 
)< 

. ) ١١:١۹ س على أفراد السبط الواحد ( ۲ صم‎ ٤ 

ه ‏ اطلق اسم د إخوة » على الأفراد من الشعب الواحد 
( خر ۱۱:۲ ۰ اع ۲۲:۳ » عب ٥:۷‏ ) . 

١١:۲۰ عل حلیف او آحد أفراد شعب حلیف ( عدد‎ ٦ 
. ) ٩:۱ ت ۷:۲۳ » عاموس‎ » 

۷ - على شخص يشابه شخصا آخر في صفة من الصفات 
(أم )٩4:1۸‏ . 

۸ على الأصدقاء ( أيوب (٦‏ . 

١  ةناكملا على شخص يائل شخصا اخحر في المرتبة أو‎ ٩ 
. ) ۱۳:۹ مل‎ 

١ ۲۹:۱۱ على شخص من نفس العقيدة الواحدة ( اع‎ - ٠١ 
. ) ۱۱:١ کو‎ 

: تستخدم مجازيا للدلالة على المشابمة کا يقول أيوب‎ - ١ 


A۸۹ 


إخوة المسيح 


OT صرت حا للذئاب » ( ایوب‎ ١ 

. ) ۲:۳ على زميل في العمل أو في الخدمة ( عزرا‎ - ١ 

۳ أي إنسان من ا جنس البشري للدلالة على الأحوة البشرية 
( مت ۷: ۳٥ء‏ اع ۲۹:۱۷ عب ۱۱:۸ ۱ یو ۹:۲ 
O:‏ 

. )٠٠:1١ للدلالة على القرابة الروحية مت‎ ٤ 

٥‏ قال الرب للتلاميذ : ١‏ نم جميعا إخوة ٠‏ ( مت 
۳ ) » کا استخدم. الرسل والتلاميذ لفظ « إخوة » 
للتعبير عن بنوتهم المشتركة لله » وأن كلا منهم أخ للاخر في 
المسيح ر أع ۹ + ۱:۱١‏ ... الح ) › فالمؤمنون جميعا 
إخوة لأنهم صاروا « رعية مع القديسين وأهل بيت الله » 
( أف ۲ ) . وقد کان الربيون اليہود يفرقون بين « آخ » 
١‏ وقريب ٠‏ فيستخدمون لفظة « أخ » لن ججرى في عروقهم 
الدم الإسرائيلي » أما لفظ « قريب ٠‏ فيطلقونه على 
الدحلاء » ولكنهم م يكونوا يطلقون أي لفظ من اللفظين 
على الام . أما الرب يسوع والرسل فقد أطلقوا لفظة 
١‏ أخ » على كل المؤمنين » ولفظة ١‏ قريب » على كل البشر 
٧ (‏ کو ١١:١‏ )لو ۲۹:۱۰ ) . وكل الجهودات الكرازية 
وأعمال الخير » إنغا هي من منطلق هذا المفهوم المسيحي 

قة الانسان باخيه الأنسان 

٠‏ - للدلالة على الحبة القوية المتبادلة ( ۲ صم ۴ کو 
94و ۹٩9و‏ ° ۲ بط ٥:۳‏ ) . 


سے 


أخ : امرأة الاح 

( انظر تٹث +٥‏ 4« تك ATA ÎD 4 gA:TA‏ 
۰ مرقس ۱۸:١‏ ) . تشخل امرأة الأ مكانا ملحوظا في 
الناموس والعادات العبية »> فلم يكن للأرملة حقوق فى تركة 
زوجها » بل كانت هي نفسها تعتبر جزءا من التركة » وكان الاخ 
ا لحي هو الوريث الطبيعى »› وقد حول هذا الحق في وراثة الارملة 
إلى واجب الزواح منها إن كان الأخ المتوفي لىم يعقب نسلا . وفى 
حالة عدم وجود أخ للزوج التو » ينتقل هذا الواجب إلى والد 
الزو ج أو إلي القريب الذي له حق الميراث . وكان البكر الذي 
نلده تلك المرأة » يدعى باسم أخيه اميت » ومثل هذا النظام 
موجود عند الشعوب التي تومن بعبادة الأسلاف ر ک) في الهند 
وفارس وأفخانستان وغيرها ) . ویزعم*« بنونجر » أنه قد انتقل من 
أولئك الشعوب إلى إسرائيل . ولا شك في أن هذه العادة كانت 
متبعة عند الإسرائيليين قبل استقرارهم في كنعان ( تك 
۸ ) » ولکن بعد استقرارهم في كنعان أصبح ها أهمية 
حاصة لوراثة تمتلكات الأ المتوفي » عن طريق الزواج بامرأة أحيه 


۹٩۰ 


فلم يكن الأ واا أصيلا »> كمن يرث عن الأب لمنع 
تفت الملكية وانتقاها إلى الغرباء > کا كانت للحفاظ على 
استمرار العائلة التي ينتمي إليها . ومع أن ناموس حصر هذا 
الواجب في الأخ » لكن كان في إمكانه أن يرفض الزواج من أرملة 
أحيه » وني هذه الحالة كان يتعرض للخزي والعار ( تث 
1۰-٥‏ ) . 


وني سفر العدد ( ۸:۲۷ ) نجد أنه كان للاببة الحق في أن 
ترث أبيها للاحتفاظ للعائلة بجا تملك » وبذلك كانت شريعة زواج 
أرملة الأ قاصرة على حالة موت الأ دون أن بخلف ولدا أو بنتا . 


٠ اخاء‎ 


وقد جاءت هذه الكلمة في العهد القدم : « لأنقض الأحاء 
بین بهوذا وإسرائيل م رزكريا ٠٤:1١‏ ) . أما في العهد ال جديد فإن 


« الأحوة » في المسيح علاقة أعمق وأمتن إذ صار المؤمنون أعضاء 


ينا كان يسوع وسط الجموع في حوار مع الكتبة والفريسيين 
سات أمه واخوته إلیه یدعونه ( مت »۰-٤۹:۱۲‏ مرقس 
۴۹۳ لو ۲۱۱۹:۸ ) » ولکي بین هم آن الروابط 
الجسدية لا بمکن أن تعوق قیامه بواجباته کالمسیا» مد يده غو 
تلاميذه وقال : « من يصنع مشيئة أي الذي في السموات هو 
أعي ااي وأمي ٠‏ . 

وبين كان يعلم في الناصة م يستطع جيرانه الذين راقبوه يعيش 
وینمو بینہم ان یدرکوا سر حکمته وقوته » فتساءلوا باندهاش 
قائلین نېم یعرفون اسرته » امه وخوته واحواته ( مت ٥٤:۱۳‏ و 
٥‏ مرقس ۲:٦‏ و ۳ ) . 


کا نقراً آن امه وإخوته وتلامیذه ذهبوا معه إلى کفر ناحوم بعد 
عرس قانا الجليل ( يو ٠۲:۲‏ ) . ونعلم آن إخوته لم يكونوا 
يؤمنون به » بل کانوا يسخرون منه ویتهکمون عليه ( يو 
۷ه ) . ولكن هذا الموقف منه قد تبدل تماما عقب القيامة 
والصعود ( أع ٠٤:١‏ ) » فقد كان اخوته وأمه مع الأحد عشر 
وسائر جماعة الؤمنين » « يواظبون بنفس واحدة على الصلاة » 
منتظرين موعد الروح القدس . کا نرى اشتراكهم في خدمة 
الكرازة ر ١‏ کو ٠:۹‏ ) « ألعلنا ليس لنا سلطان أن نجول بحت 
زوجة كباقي الرسل وإخوة الرب ؟ » . ا يوصف يعقوؤب الذي 
كان أسقفا في كنيسة أورشلم بأنه « أخو الرب » ( غل 
۱ )» وهو ما یتفق مع ( متی ٥٥:۱۳‏ ) حیث تذکراًسماء 
أخوة الرب : يعقوب ويوسي ( يوسف ) وسمعان وبهوذا . وعندما 


إخوة المسيح 


يقال : « يهوذا ... حو يعقوب » ( يهوذا ١‏ ) فأول ما بخطر على 
البال هو أن يهوذا هذا هو أخ اخر للرب . والاستنتاج الطبيعي 
من مثل هذه النصوص › هو أنهم كانوا أبناء يوسف ومرم » ولدوا 
هما بعد ولادة يسو ع › وکانوا یعیشون مع مریم وبناتیا في بينہم في 
ا رافقوا الم في رحلاتها » ويطلق علييم « إخوة 
الرب ٠‏ بنفس المعنى الذي يقال إن « يوسف أبوه » » فقد كانوا 
إخوته لصلتهم المشتركة بمرم » ويؤيد هذا المفهوم تلك الحقيقة 
الواردة في لوقا ( ۷:۲ ) من أن يسوع يدعى ١‏ ابنها البكر ٠‏ 
وكذلك ماجاء في متی ( ٠٠:۱‏ ) . ومع أن كل عبارة من هذه 
العبارات _ لو خذت بفردها ‏ قد يمكن لها _ ولو بصعوبة 
على حمل آخر » لكنها كلها مجتمعة لها قوتها » ولدحض 
ذلك يلزم تفسير الكثير من العبارات . وهذا الرأى ليس أقدم 
لاء » وهو يعود إلى ترتليان » وقد شرحه بأكار وضوح 
بلفيديوس أحد كتاب القرن الرابع » الذي لا تعرف عنه إلا 
القليل . 


هناك رأيان آخران هما مؤيدون أقوياء : والرأى الأول 
يبدو أنه كان شائعا في القرون الثلائة الأولي » وبؤبدة ار رجا 
ویوسیبوس وجریجوری انيسي وأمبروزیوس وأبیفانیوس ( أكبر 
المؤيدين ) س يعتبر أن هولاء )۲ الالحوة ۾ کانوا أبناء ليوسف من 
زواج سابق قبل مرم . وختفي يوسف من المشهد عندما بلغ 
يسو ع الالنتي عشرة من العمر › فلا نعرف عنه شيعا بعد قصة 
اا م ال مرل اكل رر ا و 
وحیث أنه لا يذكر عنه شيء بين أفراد العائلة في مرقس 
۳:٦ (‏ )› > فهذا دليل على أن مرم كانت قد أصبحت أرملة قبل 
أن تق تقف عند الصليب » بزمن » دون أي سند ها من العائلة . 


وقد حاولت الأناجيل الأبوكريفية أن تلا الفجوات التي تركتما 
الأناجيل القانونية » فقد جاء فيا أن يوسف كان في الهائين من 
العمر عند زواجه من مرم » ا تذكر تلك الأناجيل أسماء أولاده 
وبناته من زواجه الأول » وا يقول ليتفوت إنها جرد تلفيقات . 
ویټادى ثيوفلااكت في ذلك » فيقول إنهم 
“بأرملة أخيه كلوباس . ويقول البعض إنم 
يوسف » ضمهم إلیه يوسف بعد موت أخيه کلوباس » وبذلك 
صاروا جزءا من الأسرة واعتبروا أبناء ليوسف ومربم . وبناء على هذا 
الرأى یکون کل آفراد الأسرة في الناصرة م فيما عدا مرم س لا 
تون ليسوع بصلة الدم . 


کانوا أبناءه من زواجه 
كانوا أبناء إخوة 


ولكن هذا ليس إلا مفهوما دوسيتيا ( لايؤمن بان سرع جاء 
في جسد حقيقي ) لتأيبد غقيدة دوام بتولية مرم › وقد نب نبتت کل 
هذه التفاصيل › با فيا شيخوحة يوسف وضعفه » من هذا 
المنطلق . 


والرأي الآخر » الذی کان جيروم ‏ في شبابه _ اول من قال 
به في معارضته لبلفیدیوس »› وقد ايده فیما بعد أوغسطينوس 
وسائر الكتاب الكاثوليك » وانتقل منہم إلى الکنائس الروتستنتية 
في عصر الإصلاح » فقبله لوثر وكينمتز وبنجل وغيرهم . هذا 
الرأى يرى أن كلمة « أخ » تؤدى في المفهوم العام معنى 
« قريب » فقد تعني ابن العم أو ابن العمة أو ابن الخال أو ابن 
الخالة » وبناء على هذا المفهوم » يكون هؤلاء « الأحوة ٠‏ ممن 
تربطهم صلة القرابة بيسوع » ولكن ليس بيوسف » فهم أيناء 
حلفي المدعو کلوبا ( او کلوباس ‏ یو ۲٣:۱۹‏ ) وکانت 
زوجته أختا لرم » وتوصف في متی ( ٥1:۲۷‏ ) بأنا « أم 
يعقوب ويوسي ٩‏ » ولي مرقس ( ٤۰:۱١‏ ) بأنہا « ام يعقوب 
الصغير ويوسي وسالومة » . وهذه النظرية في أكمل صورها › 
تقول إن الأسماء الثلاثة ١‏ يعقوب ويوذا وسمعان » موجودة في 
جدول اأسماء الرسل وفي جدول أسماء « إخوة يسوع ١‏ ؛ 
ویستبعدول أن تحدث مثل هذه المطابقة العجيبة لو ا کانوا 
أشخاصا مختلفين » وأن تسمي كل من الأحتين ‏ وكل منہما 
اسمھا مرم أبناءها بنفس آسماء بناء أحتہا . کا قول مؤيدو 
هذه النظرية إن عبارة « يعقوب الصغير » تدل على أنه لم يكن 
هناك إلا شخصان فقط باسم يعقوب في الدائرة الوثيقة الصلة 
بیسوع . کا یقولون انه بعد موت یوسف » نزلت مرم في بیت 
أحتبا » فامتزجت الأسرتان وقام أبناء وبنات أختها على خدمتما » 
وبذلك أصبح من السهل أن يقول عنم أهل الناصرة نيم ١‏ إخوته 
وأحواته » . ولكن هذه النظرية المعقدة › تقوم في وجهها عدة 
EEA SEE‏ 
محرد بعض التشابه الغامض ين الاسمين في الأزامية . وأحسن ما 


Ea 


بمكن أن يقال عن هذه النظرية إنها محرد احتال . کا أن تطابق 


شخصية « مرم زوجة كلوبا » مع أخت مرم أم يسوع » أمر لا 
یمکن اثباته على وجه الیقین »› فما جاء فی یوحنا (  ) ۲٣:۱۹‏ 
الذى تستند إليه هذه النظرية ‏ يمكن أن يستدل منه أيضا على 
أنه كانت هناك أربع نساء واقفات عند الصليب : إحداهن مرم 
زوجة كلوبا » وأحت ت أمه واحدة أخرى » والأمر يتوقف على ما إذا 
كانت « مرم » اسم بدل من « أحت ٠‏ » فإذا قرأنا الآية على أنما 
تذكر أربع نساء » فلا يكون ذلك تركيبا فريدا في العهد الجديد › 
بل بذللك تتخلص من مشكلة وجود أختين بنفس الاسم »› وهي 
مشكلة أصعب من وجود أبناء خالة بنفس الأّسماء . کا أن اعتبار 
« يعقوب الصغير » حجة على أنه كان هناك ٠‏ يعقوبان » فقط 
کا ذکر آنفا ‏ لا جدوى مها » لأا في الأصل اليوناني 
ليست « يعقوب الأصغر » ر( كا في الترجمة الانجليزية ) ولكنبا 
« يعقوب الصغير » بدون أى صيغة من صيغ التفضيل أو 
المقارنة . والارجح انه دعي كذلك لان قامته کانت أقصر من 
المعتاد . كا أن المشكلة لا تحل بافتراض أن هوؤلاء الإحوة الثلاثة 


۹۱ 


إخوة المسيح 


اخحاب 


كانوا رسلا بنفس هذه الأسماء » لأنه كثيرا ما يذكر ١‏ إخوة 
یسوع ۲ ججانب الرسل ومتمیزین عنېم » ففي متی ( ٤۹:1۲‏ ) 
يا كان يقف إخوة يسوع خارجا » كان الرسل ييطون به . 
ونقراً ي یوحنا ( ۱۲:۲ ) عن « أمه وإخوته وتلامیذه » وني 
الأعمال ٠۳:١(‏ ) كان هناك الأحد عشر يما فيم يعقوب بن 
حلفي وععان وہوذا ويبعقوب » ومعهم مرم أم يسوع 
« وإخوته » . ولکن هم اعتراض على نظرية جيروم » هو ما ڇاء 
ي یوحنا ( ٥۳:۷‏ ) من أن « إخوته أيضا م يکونوا يؤمئون 
به ٩‏ . بل با حری کانوا يسخرون منه . 

ن الجاب الآعر دا یی اال آم ناء مرم رسف 
لا يقوم على أساس متين . وعندما يقال لنا إن محاولتهم التدحل في 
أمور يسوع » تدل على نهم كانوا أرفع منه منزلة لان هذا لا يتفق 
مع التقاليد اليهودية بالنسبة لاإخوة الأصغر » فيمكن الرد على 
هذا الاعتراض بأن من يتصرفون تصرفا حاطما مثلهم » لا يكن 
اعتبارهم موذجا يقاس عليه . 


أما الاعتراض بأن يسوع على الصليب قد عهد بأمه إلى 
يوحنا » ما يدل على أنه لم يكن ها أبناء تستطيع أن تلجأ إلبهم في 
حزنہا ووحدتہا » فليس من الضرورى أن يكون الرد على ذلك أن 
ظروفا عائلية مجهولة يكن أن تبرر ذلك › إذ أن التعليل الأقوی 
هو أنه لأنہم لم يفهموا أحاهم » لم يستطيعوا أن يفهموا أمهم التي 
کانت تتجه بکل حیاتہا واھتاماتا إلى ابنہا البكر . 


ومن الناحية الأحرى » لم يفهم أحد من التلاميذ يسوع ويقدر 
عمله » مثلما فعل يوحنا » وهكذا نشأت رابطة شركة بين مرم 
ويوحنا أقوى وأعمق من رابطة الدم التي كانت بينها ويون أبنائها 
الذين ظلوا إلى ذلك الحين » غير راضين عن مسلك يسوع ولا 
عن خدمته ». ففي بیت يوحنا ستجد العزاء حيث تستعيد 
ذكريات حياة ابنها العجيبة » وتتطارح الحديث عنها» مع من 
اتك على صدر يسوع » والذي کان يسوع عبه . 


ومع أن أولفك الإحوة قد أصبحوا من تلاميذه الأمُناء بعد 
بضعة أيام » إلا أن الرب يسوع أراد ها شركة روحية أعمق عن 
طريق شهادة يوحنا التي كان يختزنما في روحه العميقة المرهفة . 
لقد كانت هناك أشياء كثيرة مشتركة بين مرم ويوحنا . کا قد 
يكون لذلك أساس في الرابطة العائلية > حيث أن الكثيين 
يعتقدون أن سالومة أم يوحنا كانت أحت مرم ام يسوع ( انظر 
يوحنا ۲٥:1۹‏ ) . 

ويكمن خلف النظريتين القائلتين بأنہم يكونوا إخوة آشقاء 
بل إخوة غير أشقاء من يوسف ( أبيفانيوس ) » أو أنبم كانوا 
الاد خالته ( جيروم ) » الاعتقاد ببتولية مرم بتولية دائمة .وقد 
شاعت هذه النظرية › التي كان شعارها : « مرم دائمة البتولية » 
دون ای سند کتابي س في عقيدة وعبادة الكنائس ف العصور 
۹۲ 


القديمة والوسطى » وانتقلت في صورة معدلة من الكنيستين 
اليونانية والكاثوليكية إلى البروتستنتية » وكانت حجتهم في ذلك أن 
الشاعر المسيحية تشمغز من جرد الفكر بأن رحم مرم الذي 
سكن فيه « الكلمة » الذي « صار جسدا ١‏ بطريقة عجيبة » قد 
صار مسكنا لأطفال آخرين . وينطوى في نايا هذا الرأى فكرة 
أخرى س برزت بقوة في عقائد العصور الوسطى _ هي أن 
عملية التناسل ذاعها خحاطئة وكذلك اليل الغريزى في الإنسان › 
الذي تقوم عليه كل الروابط العائلية . ولكن فيما جاء في ( ١‏ تي 
٤و‏ {» عب ٤:1۳‏ ) الرد الكافي على ذلك . فإن وصمة 
الخطية لا توجد ف الزواج وکل ما يرتبط به » وقد بارکه الله ( انظر 


اع O0:‏ ( “ ولکن ف إساءة استخدامه والاحراف به عن 


مقاصده . ومن التناقض الواضح أن يسلم البروتست تستنت بالنظرية 
الكاثوليكية » بأن الامتناع عن الزواج أقدس من الزواج » وأن 
التبتل في الزواج أفضل من الزواج نفسه . كا أن هذه النظرية 
ترتہط بالسمو بحرم عن دائرة الحياة العادية وواجباتها › کئيءَ ل 
يليق ممن يجب أن تحاط بہالة من القداسة « كنصف إله » » 
حتي تصبح موضوعا للعبادة . 

لكن اعتبارهم إخوة أشقاء للرب » فيه تكربم وتشريف للحياة 
العائلية بكل علاقاتما وواجباعها » کا أن فيه تقديسا للأمومة بكل 
عواطفها ومستولياتا » فذلك أقدس من الانعزال الأناني عن العام 
لتنجدب كل ما فيه من مضايقات ومتاعب تلازم الوفاء لدعوتنا 


العليا في المسيح . 


ولقد عرف الرب يسوع وكذلك مرم » مدى الحزن الذي جم 
على البيت ا و ا( ۰ الح ) » ولکن 
زال كل عدم الإان واللامبالاة أمام الضوء الباهر لقيامة يسوع » 
3 يتضصح ذلك من وجود هولاء الاحوة بين جماعة التلاميذ ف 
أورشلم ( أع ٠٤:١‏ ) . ولعل الإشارة إلى ظهوره ليعقوب بعد 
القيامة ر ١‏ كو ۷:٠١‏ ) ها علاقة بهذا التغيير في موقفهم . 
ونفهم من ( ۱ کو ٥:٩‏ ) أن اثنين ‏ على الأقل منم كان 
فما نشاطهما في الكرازة لليهود داخل الاراضي المقدسة بناء على 
الاتفاق المذكور في الأصحاح الثاني من غلاطية الذي دخل فيه 
يعقوب » بموقفه المعروف فيما بخص بالأم . ویری « زاهن » أن 
یعقوب کان رجلا زاھدا م یتزو ج »› فلا یکون مقصودا ما جاء 
عن إخوة الرب ( ١‏ كو ٠:۹‏ ) » بل المقصود بذلك ها بوذا 
وسمعان . ويدل زواجهما على عدم وجود فكرة الزهد الكاذب عند 
العائلة المقدسة » وهو الأمر الذي سبب الكثيل من التشويش بهذا 
ا لخصوص ر ألفورد ) . 


س 


أخحاب : 


ومعناها « أخو الأب » أو « الأب أخحي » ما قد يعني أنه اتخذ 


اخاب خاب 
من الله أا له . قصية النظر » فبتحالفه مع الفينيقيين لم يستأنف حركة 


| _ حکم أخاب : وأحاب بن عمري هو سابع ملك 
لإسرائیلءملك انترن وعشرین سنة٤من ۸٥٤4 ۸۷٦‏ ق.م 
( مل ۱۹ :۲۸ و۳۹ ) وکان من قوی ملوك [سرائیل › وئی 
نفس الوقت من أضعفهم » فقد ورث الأعداء التفليديين 
لإسرائيل الذين سبوا له المتاعب كا سببوها لسابقيه › 
وبالإضافة إلى هؤلاء الأعداء المتربصين به » عانت المملكة في 
عهده أشد المعاناة من الجفاف والمجحاعة » ولكن أخحاب _ 
الذي كان كفوا همذه الظروف ‏ استطاع بمهارته أن يكسب 
اعجاب واحترام الصديق والعدو وحصن اللملكة من الخارج 
نتيجة للاجراءات التي اتخذها لتقوية المملكة . 


سياسته الخارجية : كانت هناك اتصالات بجارية ناجحة 
بين إسرائيل والفينيقيين في أيام داود وسليمان . وإذ أدرك 
اخابت المتافع التي يکن ان يجنيها من تحالمه مع أقوی دولة 
تجارية في عصره » جدد العلاقات القديمة بالزواج من إيزابل ابنة 
ألبعل ملك صور ( وهو إثوبالوس » كاهن عشتارت الذي 
ذکره مياندر ) . ثم حول التفاته لاقامة علاقات سلام 
وصداقة مع ملكة بوذا الشقيقة وانجاورة لإسرائيل » فلاأول مرة 
منذ انقسام المملكتين » تحتفي العداوة الموروثة »> فعقد 
يهوشافاط ملك بوذا الصالح معاهدة سلام مع ملك إسرائيل » 
وتوج هذه المعاهدة بأن أذ عثليا ابنة أخاب زوجة لابه ووي 
عهده سهورام - ولعل معاملة اخات اېدد هلات < دمشی تلقي 
ضوءا أكثر على سياسته النارجية » فقد سنحت الفرصة 
للقضاء على قوة أرام التي كانت مصدر تمديد له » ولكن 
عندما توسل بنهدد ‏ وهو في ثياب المسوح ‏ من أجل 
حياته » استقبله أحاب استقبالا طيبا كأحيه » ومع أن النبي 
قد وخه على هذا التساهل » إلا أنه عفا عن عدوه ومح له 
بالعودة إلى بلاده بشرط إعادة المدن التي أحذها أبوه من عمري 
أي أحاب » وأن يجعل أخاب لنفسه أسواقا يقم فا 
الإسرائيليون في دمشق . ولا بد أن أحاب ظن أن كسبه للك 
أرام كصديق عن طريق العاملة الكريمة قد يكون أجدى 
لاسرائیل من وجود دولة معادية » وا بد ان تزداد عداوتپا لو 
أنه قتل ملكها . ومهما كانت الدوافع وراء تصرفات أخاب » 
فان هولاء الملوك حاربوا معه جنبا إلى جنب ضد العدو اللدود 
ملك أشور في معركة قرقر على نهر الأورنت في سنة ۸٠٤‏ 
ق . م ا تيد ذلك التقوش الموجودة على عمود شلمناصر 
الثاني ملك أشور . 


٣‏ سياسته الدينية : إن سياسة أحاب الخارجية التي تيزرت 
ببعد النظر » كانت على النقيض تماما من سياسته الدينية 


e 


التجارة مع صور فحسب » لكنه استورد ديانتا أيضا . فبدا 
له أن عبادة الرب من خلال العجلين الذهبيين اللذين أقامهما 
يربعام » قد عفا عليما الزمن » وأن البعل إله صور سيدة البحار 
وصاحبة الثروة الهائلة » يجب أن يكون له مكانه ججانب سوه 
إله إسرائيل . فبنى في السامرة معبدا للبعل » وأقام فيه مذصا 
للبعل » وبجانب المذبح أقام تمثالا للسارية ر عشمة ) ( ١‏ مل 
1 و ۲۳ ) . وف نفس الوقت حاول أن يخدم الرب 
بتسمية أبنائه باسم الرب » « أخزيا » ( الرب يسك ) › 
« وجہورام ۲ ( الرب مرتفع ) » ١‏ وعثليا » ( الرب قوي ) . 


.امحيطة به نافعا » إلا أن الجمع بين ديانتهم وعبادة هوه لا بد 


أن يكون نكبة . وفشل في ادراك معنى ذلك المبداً اهام : 
١‏ الرب ( يهوه ) وحده إله إسرائيل » وقد وجد أحاب في 
زوجته الفينيقية ١‏ إيزابل » الاجنبية نصيرا قويا حقودا وبلا 
ضمير » وكانت حامية لأنبياء البعل والسوارى ( ١‏ مل 
۸ و ۰۲۰ ۱:۱۹ و ۲ ) »۰ وبناء على آوامرها هدمت 
مذابح الرب » ا أنها أثارت أول اضطهاد ديني عظم ضد 
شعب الرب » فقتلت كل أنبياء الرب بالسيف . وكانت 
تذهب في هدفها إلى أبعد من مجرد الجمع بين الديانتين » فقد 
كانت تريد أن تقضي على عبادة الرب أصلا وفرعا لتحل علها 
عبادة البعل » ولم يعارضها خاب في ذلك بل بالحري جاراها 
في هذه السياسة » بل لعله وافقها بكل قلبه . 


هقتل نابوت : إن المبادىء الدينية الخاطفة » لا بد أن 
تؤدي إلى مبادىء أخلاقية باطلة تنتح أعمالا شنيعة . فأحآاب 
بعبادته البعل س لم يدخل ديانة باطلة فحسب » بل أدحل 
أيضا أماطا للسلوك باطلة . كان المقر الملكي في يزرعيل التي 
زادت أهميتما » على الارجح » نتيجة تحالفه مع فينيقية » وكان 
يوجد ججانب القصر الملكي كرم لواطن امه نابوت ( ١‏ مل 
١‏ ) . وطمع أخحأب في ذلك الكرم ليجعل منه بستان 
بقول » فطلب من نابوت أن یبیعه له أو أن یعطیه عوضه کرما 
أحسن منه » لكن نابوت رفض العرض » وأخحاب ‏ الذي 
کان يعرف القانون الخاص بالازاضي _ اله أن يرفض نابوت 
عرضه » وذهب إلى بیته مغموما . ما إیزابل فلم تكن تعر 
هذه القوانين العبرانية أي أهمية » کا م يكن عندها وازع من 
دين » فدبرت جرية محكمة يحصل بها أخحاب على الكرم . 
فباسم اللك وسلطانه دبرت اتام نابوت بالتجديف على الله 
وعلى الملك » وهكذا رجمه شيوخ مدينته بحجارة فمات . وكان 
لقتل نابوت بهذه الصورة » مئلما كان لعبادة البعل » بالغ 
الاثر في القضاء على بيت عمري . 


۹۳ 


اخاب 


٠ه‏ _ أخآب وإيليا : لا يمكن أن تداس الحقوق الدينية أو 
الحريات المدنية بدون عقاب من الله » فمحاولة ذلك لا بد أن 
تيقظ الضمير للمطالبة بعمل الصواب » وهكذا ظهر إيليا أمام 
آخحاب وکانه ضمیه وقد استیقظ › وکان اسم إیلیا ‏ ومعناه 
هو « لمي هو الرب  »‏ كافيا لارعاب أحاب » كانت 
رسالته المزعجة لاحاب : « حي هو الرب إله إسرائيل الذي 
وقفت أمامه إنه لا يكون طل ولا مطر في هذه السنين » . 
وعند ماعاود إيليا ظهوره لأحاب » قال له : « أأنت هو مكدر 
إسرائیل ؟ » ولکن يليا يبه بہدوء بأن ما كدر إسرائيل إنما 
هي سياسته الدينية » وسيعلن ذلك علي جبل الكرمل › 
واستجاب أحاب لامر إيليا » وعرف الشعب من يعبدون فقد 
ظل البعل صامتا » بيغا أجاب الرب بنار » وبعد ذلك انتهي 
الجفاف .بانهمار المطر فإن الغلبة للرب . 


ومرة أخرى يتقد غضب إيايا على بيت أخاب من أجل 
مقتل نابوت » إذ يجب حماية الحقوق المدنية للأمة . لقد باع 
أحاب نفسه لفعل الشر في عيني الرب » فلا بد أن يسقط 
بيت أخحاب » وستأكل الكلاب جثة إيزابل » وتنقرض ذرية 
أحاب #وستأ كل كلاب المدينة وطيور السماء جشهم ( ١‏ مل 
۲۹-۱ ) . وكان لكلمات إيليا وقع الصاعقة عل 
احاب «فشق ثيابه وجعل مسحا على جسده وصام 
واضطجع با مسح ومشى بسكوت » » ولكن أمر الله لا بد أن 
ينفذ » فلم يعد للبعل الذي كان سبب كل ذلك الظلم » 
مكان ججانب الرب إله البر والعدل . 
ها شيده أخحاب : كعادة ملوك الشرق » كان لأحآب ذوق 
معماری » زاد فيه س ولا شك س النفود الفينيقي » فأقام 
أحاب مباني عظيمة في السامرة ( ۱ مل ۳۲:۱۹» ۲ مل 
۰ ) . لقد کان لسليمان عرش من العاج » أما حاب 
فقد بني لنفسه في يزرعيل قصرا مزينا غشاه بالعاج ( امل 
۱ ۳۲۹:۲۲ ) . ولعل عاموس س بعد ذلك بقرن من 
الزمان ‏ کان يشير إلى ما عمله أحاب بقوله : « فتبيد بيوت 
العاج ۾ رعا ٠١:۳‏ ) . 


في أيام أحاب بني حييل البيتعيلي أريحا رغم اللعنة التي 
نطق بہا یشوع ( ۱ مل ۳۳:۱۹ و ۳٤‏ ) ک بیت مدن 
کشیرة فی یامه ( امل ۲۲ :۳۹ ) . 


۷ _ أعمال أخاب العسكرية : لم بكن أخاب ملكا با 
للفخامة فحسب » بل كان أيضا قائدا عسكريا عظيما » وقد 
بدا بتحصین مدن إسرائیل ( ۱ مل ۳٤:۱٩۹‏ و ۳۹:۲۲ ) . 
وعاصر بنہدد ملك أرام ( وهو دادري في سجلات شور ؛ 
هدد عزر بالارامية » وبارهدر في العربية  )‏ والذي كان ملوك 


۹٤ 


أخحاب 


إسرائيل خحاضعين له السامرة » ويرسل لأحاب رسالة فيا 
اذلال لات فیرد عليه بالقول : « لا يفتخرن من يشد 
كمن يحلمهوبناء على مشورة نبي الرب » مهجم خاب ومعه 
۰ رجل تحت قيادة ۲۳۲ من القادة » على بنهدد 
والانرن والثلاثین ملكا الذین معه س وکانوا یشربون ویسکرون 
في الخيام ‏ فييزمهم هزعة ساحقة . 


وفي السنة التالية » مبزم ملك أرام ‏ رغم تفوقه الساحق 
مرة أحرى على يد أحاب في الوادي بالقرب من أفيق . 
ولكن أخحاب عفا عن بنہدد عل أن برد كل المدن الإسرائيلية 
ومنح الإسرائيليين بعض الامتيازات في دمشق » نما أغضصب 
نبي الله ( ۱ ملل ٤۳۲۲:۲۰‏ ) . 


وفي سنة ۸٥٤‏ ق . م . سار أحاب في ٠,٠٠٠١‏ مركية › 
EE‏ جندی » مع بنہدد ملك ارام محاربة شلمناصر 
الثالث ملك أشور في قرقر على نهر الأؤرنت » وقد انهزم بنهدد 
ومن معه هريه منكرة . 

ولعل بنهدد اتهم أحآب بأنه كان السبب في تلك اهزمة › 
فنکث عهده مع أُخحاب ( ۱ ملل ۳:۲۲» ۳٤:۲۰‏ ) ولذ 
رفض أخحاب تحذير النبي ميخا وانساق وراء مشورة الأنبياء 
الكذبة » هاجم أرام مرة أخحرى » واتحد معه في ذلك صديقه 
يېوشافاط ملك بہوذا » ولاؤل مرة مذ أيام داود يقف كل 
إسرائيل ويهوذا صفا واحدا ضد عدوهم المشترك . 


۸ _ موت أخاب : والأرجح أن تحذير ميخا النبي » قد جعل 


أحاب يتوجس خيفة من أن تكون هذه اخر حروبه »فدخل 
المعركة متنكرا » ولكن لم بجده ذلك شيئا » فقد أصابه سهم 
غير متعمد » وجرحه جرحا مميتا . وتبدو قوة احاب في انه 
ظل في المركبة س حتى لا ينزعج باقي الجيش _ كل اليوم إلى 
أن مات عند المساء » وحمل جسده إلى السامرة ليدفن فيا . 
وهكذا مات ملك عظے . وسرعان ما اضمحلت ملکته بعد 
موته . لقد عميت بصيته عن ادراك عظمة الرب . کا فشل 
في الوقوف ججانب الحق والعدل . وسار بنوه في طريقه وجعلوا 
إسرائیل جخطىء فالوا قصاصهم ( ۱ مل ٥٣۲۹:۲۲‏ ) . 


: أخآاب والحفائر الأثرية‎ _ ٩ 
أ س العمود الوآبي : جحمل المموداالوآبي ( وسيأتي الكلام عه‎ 


في موضعه ) شهادة ( في السطرين السابع واثامن ) على أن 
عمري وابنه ( أخاب ) حكما بلاد ممدبا أربعين سنة . 
وعندما کان أخحاب مدشغلا في حروبه مع ارام . غضبت عليه 
مواب . ويقول لنا ميشا ‏ في مبالغة واضحة ‏ إن « إسرائيل 
قد هلك ھلاکا نہائیا ٩‏ . ویقول میشا إن « ېوه » هو إله 
إسرائيل . 


أخاب 


ب عمود شلمناصر الثالث : رفي المححف البيطاني ) › 
وتقول الكتابة المنقوشة عليه إنه في سنة ۸٠٤‏ حارب 
شلمناصر الثالث ملك حاة » وأن بنهدد الثاني مع أحاب 
ملك إسرائيل وغيرهم تحالفوا معا لصد التقدم الاشوري › 
ولكنه هزم هذه الجيوش المتحالفة في قرقر . 

ج الاكتشافات الحديغة : بدأت الحفريات الأثرية في السامرة 
تحت اشراف جامعة هارفارد منذ سنة ۱۹١۸‏ › ولي سنة 
۹ تم اكتشاف أطلال قصر عبراني وأمكن ييز مرحلتين 
من بنائه » ويظن النقبون أنهم قد اكتشفوا قصر عمري الذي 
وسعه وزپنه أخحاب ( ولعله قصر العاج الذي بناه أحاب ) . 
وفي سنة ۹٠١‏ وجدت ۷١‏ قطعة من الشقف في مبني 
ملاصق لقصر أخحاب عليما كتابة من نوع الكتابة الموجودة 
على عمود مواب » والكلمات تفصلل يينها بقع من الحير . 
وييدو أن هذه القطع كانت تلصق بالجرار التي كانت تحفظط 
في غرفة ملحقة بقصر أخحاب > وقد كتب على إحداها : ١‏ في 
السنة التاسعة . من شفطان ‏ لبعل زامار ‏ جرة نبيذ 
معتق » . وكتب على أحرى : « نبيذ من كرم التل » . وهي 
عبارات تذكرنا بكرم نابوت . وي غرفة لا تبعد كشيرا عن 
الغرفة التي وجدت بها قطع الشقف › « وجد وعاء من المرمر 
مكتوب عليه اسم أحد معاصري أخحاب وهو أوسركون الثاني 
ملك مصر » . وتوجد على هذه القطع من الشقف أسماء 
أعلام كثية لما مثيلها في العهد القديم » والظن أن هذه 
الكتابات هي أعظم أهمية من أي كتابات عبية قدية › 
ولعلها إذا نشرت تلقى ضوءا أكبر على عصر أخاب . 


خاب بن قولایا : 


کان أحاب بن قوايا وصدقيا بن معسيا نبيين أنذرها إرميا 
النبي بالموت الشنيع لأنهما تنبا للمسبيين باسم الرب بالكذب › 
فيقتلهما » وسياحذ کل سبي بہوذا من لعنتہما مثلا فيقال : 
و يجعلك الرب مثل صدقيا ومثل أحاب اللذين قلاهما ملك بابل 
بالنار » ( إرمیا ۲۲:۲۹ ) . ويقول تقليد يهودي إن أخحاب 
وصدقيا هذين هما الشيخان الشريران المذكوران في قصة سوسنة 
في الجزء الأبوكريفي المضاف لسفر دانيال . 


وهو اسم يوناني نسبة إلى اخائية . ويطلق كاسم شرف على 
موميوس الذي فتح كورنثوس وأخائية . وكان أخائيكوس أحد قادة 
کنیسة کورنٹوس ( انظر ١‏ کو ٠ ) ۱۸۱٥:۱٦‏ زار بولس فی 


٠‏ أفسس مع استفاناس فرتوناتوس فاراحوا بولس كثيرا من جهة 


الكنيسة في كورنثوس . ويوصي الرسول بولس أعضاء الكنيسة في 
کورشوس باحصوع حل هولاءِ وان يقدروا خدمتہم ( انظر ١‏ 
تس ٠٠:١‏ ) . والارجح أن هؤلاءِ الثلاثة عادوا إلى كورنثوس 
حاملين معهم الرسالة الأولى إن كورنشوس ر کا تدل على ذلك 
بعض الخطوطات ) . 
أخحائية: 

ولاية رومانية كانت تشملل كل بلبونيس وجزءا كبيرا من وسط 
بلاد اليونان الحيطة بخليج كورنشوس مالي أركاديا وشري إيليس . 
واسم أخائية مأحوذ عن هوميروس » فقد أطلقه على اليونانيين 
الذين حاصروا طروادة في القرن التاني عشر قبل الميلاد » أطلقه 
على كل أتباع « أغامنون » الذين جاءوا من سهول أرجوس 
ا لخصبة ومن المناطق امجاورة ها » كا أطلقه على رجال « أخيل » 
الذين جاع من تساليا في الشمال الشرقي . ۴ آنه الاسم الذي 
يطلق على اليونانيين في النصوص الحثية والمصرية في ذلك العصر 
من ۱۲۰۰۱٤۰۰‏ ق .م. 

ويقول هيرودوت إن سكانها الأصليين كانوا من الياوانيين » 
ولكن زاحمهم بعد ذلك الأحائيون الذين جاعوا من الشرق » کا 
يقول إن الياوانيين قد بنوا اثنتي عشرة مدينة » مازال الكثير مها 
بحتفظ بالاأسماء القديية حتي. الان . وكانت هذه المدن على 
الساحل » كونت فيما بينها اتحادا » أصبح له في القرن الاأحير من 
استقلال اليونان قدا » أهمية كبية باسم حلف أخائية . وني 
العصر الروماني أصبح اسم أخائية يطلق على كل بلاد اليونان 
ماعدا تساليا . أما الآن فإن أخائية وإيليس يكونان مقاطعة 
واحدة يبلغ عدد سكانها حوالى ربع المليون . وقد تجدد حلف 
أحائية القدم في سنة ۲۸۰ ق . م » وبرزت اهميته في سنة ٠٠٠١‏ 
عندما انتخب أراتوس من سيسون قائدا عاما » فقد كان ذلك 
عاملا في تقوية الحلف الذي وضع له دستورا مشهورا ( استعان 
به ملتون وماديسون في وضع الدستور الأمريكي ) . وني سنة 
٩‏ ق . م دمرت كورنثوس وانفض الحلف ( انظر ١‏ مك 
٥‏ ب وأصبحت کل بلاد اليونان ر التي اطلق علا اسم 
أحائية ) ولابة رومائية » قسمت فى ۲۷ ق.م.فى عهد أوغسطس 
قيصر إلى ولايتين هما مقدونية وأخائية » وأصبحت كورنثوس التي 
أعيد بناؤها في سنة ٤٦‏ ق . م عاصمة ها . وفي عصر 
طیباریوس قیصر في ٠١‏ م » بناء على مشاكل اقتصادية » أعيد 
توحيد أخائية ومقدونية وموزيا تحت ادارة مندوب امبراطوري › 
ولكن في سنة ٤ ٤‏ م جعلها كلوديوس قيصر واية منفصلة ها حق 
اتتخاب عضو عنها في مجلس الشيوخ . 


وني نوفمير 1۷ أعطى نيرون _ في أثناء الاحتفال بالالعاب 
الحرية لبلاد اليونان » لكن سرعان ماأعادها فسياسيان مرة 


۹٥ 


خريطة لأسيا الصغرى ولأ 


أحرى إلى ما كانت عليه . 


وفي أول زبارة لبولس لأحائية > جره الود إل © خالا 


حیث کان یونیوس غالیون أنایوس والیا » ولکنه رفض ان يکون 
قاضيا بي مثل ىث امور الدينية » ڳ انه م يتدخل عندم صرو 


شيءَ من ذلك » ( اع ۱۷۱۲:۱۸ ) . 
والمقصود بكلمة « هلاس » في ( أع ٠‏ ) هي أخائية . 
ومتى ذكرت مقدونية وأخائية معا » يكون المقصود منها هو كل 


بلاد الیونان ( اع ۲۱:۱۹ › رو ۲٣:۱١‏ ۰ ۱ تس ۸:۱) . 


£ 


| ص 0 
, 


تستخدم هذه الكلمة كيرا في العهد القدبم وهي في العبرية 
» ابوت للإشارة إلى : 


ات أت فة من تفن الارن 
۲ س أحت من أحد الأبوین ( تك ۱۲:۲۰ . لا 4:1۸) . 


٣‏ امرأة من نفس العائلة أو العشيرة (تك .:۲١‏ أي 
OEE‏ 


> س امرأة من نفس البلد أو الناحية ( عدد ۲۸:۲١‏ ) . 


٠‏ يقال مجازيا عن ملكتي إسرائيل وبهوذا إنهما أختان ( حر 
ETE‏ 


س تعتبر المدن المتحالفة اا ت و 7( . 


۹٦ 


خائية في بلاد اليونان 


۷ س تستخدم نفس الكلمة العبية » لوصف أشياء ذات شقين 
١‏ بعضها موصول ببعض » ( وفي العبية « موصول باخحته 4 
خر ۳:۲١‏ و ٦‏ ) » کا تطلق أيضا على أزواج الاجنحة 
( حز ۰٩۹:۱‏ ۱۳:۳ ) . 

۸ س لوصف بعض الفضائل المرتبطة بالشخص مئل : « قل 
للحكمة أنت أختي » ر أم ٤:۷‏ أى ۱٤:1۷‏ ) . 

٩‏ لوصف العلاقة بين حب وعروسه كتعبير عن الإعزاز 
( نش A۸ ٦:0 4:٤‏ ) . 

وني العهد الحديد تستخدم الكلمة اليونانية « أيلف ٠‏ 
ر اچک ) الاي الاية : 
)١(‏ لوصف القرابة بالجسد أو بالدم (ر همت »٥:1۲‏ 
A: gı (TTY gy ۹ RA CO 1:1‏ 
۹ أع 1:۳( . 
(۲) احت فی ا لمسيح  :‏ اخحتنا فيبي » ( رو ۱:۱١‏ انظر 

ایضا ١‏ کو ٠٥:۷‏ ۱ تي :اء یع ٠١:۲‏ ) . 

(۳) قد تشير إلى كنيسة :(ااأنعتاك الختارة ٠‏ ( ۲ يو 

(۳ 


والكلمة تعني اين الأحت حقيقة کا في التکوین ( ۳:۲۹ ) 
وكذلك في الاعمال ( ۱۹:۲۳ ) » ما في کولوسي ( ۱۰:٤‏ ) » 


أخرة س أخرويات 


مرق اين أحت برنابا » فهي كلمة أحرى معناها الحقيقي ابن 
العم أو الخال أو العمة أو الخالة . 
أحرحيسل : 

اسم عبرى معتاه « أخو راحيل » ( وجاء في السبعينية باسم 
« اخحي ركاب » ) وهو ابن هارم من سبط بیامین ( ١‏ 
:۸ ) . 

اسم عبری معناه ‏ أخر راح » أو « تابع الأخ » . ويعتقد 


البعض أنه تحريف لاسم أحيرام ( انظر أحيرام ) وهو من سبط 
نیامین ( ۱ اخ ۱:۸ ) . 


آخرة ‏ اخرويات ( اسخاتولوجي ) : 


أ الأحرويات في العهد القديم : ر وكذلك في الكتابات 
الابوكريغية والرؤى ) : 
الأأحيرة » يعني بها الأفكار السائدة في أي حقبة عن الحياة 


الاحرويات أو العقيدة عن الامور 


الآنية أي نهاية العام ( القيامة » الدينونة . وفي العهد الجديد : 


يءَ اناي ) ومصير بدي للبشر . وسنحاول في هذا 
الببحث استعراض المعتقدات في هذه الأمور 3 هي في العهد 
القديم مع الموجود في الأسفار الابوكريفية وكتابات الرؤی 
الهودية التي تلا الفجوة بين العهد القديم والعهد الجديد . 
ب مؤلف دكتور تشارلز : هذا الموضوع الذي نطرقه الآن » 
سی ان درسه کتاب کٹیرون ولکن لم یبحئه أحد بحثا علمیا 
وعقدرة مثل الدكتور تشاراز في مؤلفه عن الأحرويات عند 
العيرانيين والمود والمسيحيين ( التارج النقدى لعقيدة الحياة 
الاتية في إسرائيل » في اليهودية » وفي المسيحية ) . ولكنا لا 
نستطيع مجاراة د . تشارلز في الكثير من مواقفه النقدية التي 
تؤثر بقوة في الفكر الميني على الدلائل الأدبية » وعلى تطور 
الديانة اليهودية > کا لا نستطيع أن نحذو حذوه في تفسيه 
للديانة نفسها » ولذلك فإننا سنتناول الموضوع من وجهة نظر 
ج الديانة الشخصية في إسرائيل : توجد نقطة خاصة يرى 
الكاتب نفسه غير قادر على مجاراة د . تشارار في معالجحتها 
والتي يمكن ادراكها منذ البداية › الفكرة ‏ المقبولة عند 
الكثبين الآن ‏ بأنه حتى قرب زمن السبي » م تكن الديانة 
فردية » إذ يظنون أن الله كان يتم بخير الشعب ككل » وليس 
بكل فرد على حدته » « لم يكن الفرد هو الوحدة الديية » بل 
العائلة أو السبط » . 
كيف يستطيع إنسان أن يقبل هذا الفكر فى مواجهة 
الإشارات الجلية في العهد القدم نفسه » التي تشبت عكس 


حقا ‏ في العهد القدي التكافل بين TT‏ 
ولکن لم يکن معني هڌا في أ فترة من لفترات . إلغاء للعلاقة 
الفردية مع الله أو للمسئولیات. الأدبية للفرد . إن صور 
التقوى في سفر التكوين هي كلها _ تقريبا ‏ صور لافراد › 
والقصص بشانہم ‏ جتی من وجهه نظر النقاد أقدم من 
القرن التاسع قبل الميلاد » فادم ونوح وإبراهي ويعقوب ويوسف › 
کل هولاءِ آفراد عند کاب انتارجخ ۾ کذلك موسی ویشو ع. 
وكالب كلهم أفراد » وأعمال هولاء الأفراد حسبت هم برا » 
قتلت الخطايا أخرين » ولو وجد عشرة أبرار في سدوم جت من 
الدمار ( تك ۳۲:۱۸ ) . إن خحطية داود كانت عل مستوىن 
الفرد » کا أنه كفرد تاب فغفر له الله . وقد دين الملوك بمقتضى 
سلوکهم الشخصي . وص اأ صروری آل نو کد عل هذا ى 
البداية » وإلا فكل مفاهم العهد القديم تتعرض للتشويه 


أولا ‏ أراء أساسية : 


إن الأحرويات في العهد القدم » کا يراها د . تشاراز تعتمد 
على أراء أساسية من نحو الله والإنسان والتفس » والحالة بعد 
اموت » وهي الأمور التي تشكل خواص الديانة اليهودية » إلا أن 
هذه الأنكار تتاف في مفهرمها »> کا سنعرضه هنا » عما ورد في 


ار 
١‏ الفكر عن الله: 


ففي رای د . تشارلر ظل « هوه » _ الذي أصبح إله 
إسرائيل في أيام موسی ‏ حتى عصر الأنبياء مجرد إله قومي › 
مرتبط بتلك الأرض وذلك الشعب فقط » لذلك « لا لك مسرة 
ولا مضرة للفرد فيما وراء القير OS‏ 
أحرويات خاصة با » أصبح .ا لہودي متروكا لأفكاره الوثنية 
المتوارثة . ونجد أن هذه الخقذات كانت نوعا من عبادة 
السلف » . وهذه نظرة معكوسة » فلم تكن هناك فترة معروفة في 
العهد القديم » كان فما « هوه ۲ س ولا حاجة للببحث عما إذا 
کان هذا الاسم سابقا لعصر موس ام لم يكن لا يعتبر إا 
لكل الأرْض ٠‏ خالق العام والبشر ء وديان كل الأم . ففي 
الأصحاحين الأولين من التكوين » نراه الخالق لادم وحواء » 
اللذين منہما جاء كل الجنس البشري » کا دان كل العام 
بالطوفان » واختار إبراهم ليكون بركة لكل قبائل الأإض ( تك 
۲ ) وسلطانه الشامل مر معترف به ( تلك ۲١٣:۱۸‏ )» 
وني نعمته غير الحدودة أظهر قوته على مصر › واختار إسرائيل 
شعبا خحاصا لنفسه ( خر ٦۳:۱۹‏ ) . وھکذا ینہار اسا 
انكار سلطانه على عام اوي . وكلمات الرب يسوع المسيح 
للصدوقيين تداسب هذا المقام : « أفما قرأتم ... أنا إله إبراهم 


۹۷ 


اخرة س أخرويات 


وإله إسحق وإله يعقوب ؟ ليس الله إله أموات بل إله أحياء » 
( مت ۲۲: ۳۱ و ۳۲ ) . کا أن حوادث قيامة الموني في العهد 
القدى استجابة للصلاة › تید ذلك ر ۱ مل ۲۱:۱۷ ۲ مل 
٤‏ مع مز ۱۰:17 ۱١:6٩‏ ... الم ) . 


۲ - الفكر عن الإنسسان : 

أ يعتقد دكتور تشارلز أنه يوجد في العهد القديم تصوران 
متناقضان عن تكوين الإنسان وتأثيرات الموت . فالتضور السابق 
للفكر النبوي » ييز بين النفس وال لجسد في الإنسان »> ويعتقد أن 
انفس تظل حية بعد اموت ( وها لا يتفق مع افتراضه الآخر > 
القائل بأن نفس - « تفش ٠‏ ف لالشبية ‏ هى الدم ) رتحفظ 
ببعض الوعي الذاتي والقدرة على الكلام والحركة في اهاوية . وهذا 
الفكر من نواح كثيرة يتفق مع عبادة السلف التي يعتقد أنه 
كانت الديانة البدائية لإسرائيل . والفكر الآحر والذي يظنه يتفق 
منطقيا مع ما ورد في التكوين ( ۷:۲ ) ء يفترض هلاك النفس 
عند الموت » حيث نقرأً : « وجبل الرب الاله أدم ترابا من 
الأرض » ونفخ في أنفه نسمة حياة » فصار دم نفسا حية » . 
« ونسمة الحياة ٠‏ هي نفسها « روح الحياة » ( تك ۱۷:١‏ ) 
والتي فهم منها أن النفس ليس هما كيان ذاتي بل إنها في الواقع 
وظيفة من وظائف الجسد المادي عندما أصبح حيا بالروح 
امجردة . « وبناء على هذا الرأى يصبح فناء النفس أمرا حتميا عند 
الوت » آى عند خرو ج الروح » . ويقول إن هذا الرأى هو أصل 
الصدوقية » بل ويدعي أنه كان فكر بولس الرسول » الذي 
دحض الصدوقية في هذا الأمر بصورة خاصة ( أع 1:۲۴ ) . 


ب الجسد » النفس » الروح : إننا نرفض فكر دكتور 
تشاراز عن طبيعة الإنسان » ونؤكد هنا متانة تعلم العهد 
القديم » فالرأى الكتابي لا علاقة له اطلاقا بعبادة السلف » ففي 
التکوین ( ۲۹:۱و ۲۷ ) » خلق الله الإنسان على صورته » وني 


التفصيل الوارد في التكوين ( ۲:۲ ) صار آدم « نفساً حية ٠‏ 


بعمل فريد هو ١‏ نسمة الله » » فالنفس في الإنسان تنبع من 
نسمة الله ( أي ۸:۳۲» ٤:۳۳‏ إش ٠:٤١‏ ) ومن ثم فهي 
العامل الحيوي في الحسد ( والدم مطيتہا ‏ لا ۱۹:1۷ ) بكل 
شهواته وميوله »> کا أنها مركز الادراك ومصدر القوى الذهنية 
والروحية . 

هذه الأنشطة السامية للنفس » الواردة في العهد القد » 
تسمی بنوع خحاص ٭ روحا ٠‏ . ويوضح د . تشاراز هذا بطريقة 
صائبة فيما يقوله عن الرآى القديم ( من آن الروح قد أصبحت 
مركز الوظائف الروحية العليا في الإنسان ) » فلا أأساس مطلقا 
لاستنتاج الفناء من التكوين ( ۷:۲ ) ففي كل مكان من سفر 
التكوين » نجد الإنسان خلوقا لشركة حية مع الله » ومؤهلا لمعرفة 
الله وعبادته وخدمته . 


۹۸ 


۳ _ الخطية والموت : 


ينتج مما سبتق أن الإنسان يعتبر في العهد القديم » مخلوقا مركبا 
مكونا من اتحاد الجسد والنفس ر محتضنة الروح ) »> وكلاهما 
عنصران في شخص واحد » لم يكن مصيو الموت بل الحياة › 
ليست الحياة بانفصال النفس عن الجسد ( وجود بلا جسد ) › 
بل باستمرار الحياة الجحسدية التي رما كانت نہايتها تغيورا وانتقالا 
إلى وجود أسمى ( مثل أحنوخ وإيليا » والقديسين في انجيء 
الثاني ) هذا هو الرأى الأصيل الصادق عن خلود الإنسان 


وعلى ذلك » يبدو أن اموت کا يقول د . تشاراز ‏ ليس 


حادثا طبيعیا » لکنه حادث غير طبيعي ‏ انه تشويه وفصل 
جانبين من كيان الإنسان › م يكن القصد أبدا أن ينفصلا ‏ 
أوذلك بسبب دخول الخطية كا توضح لنا الكتب المقدسة ( تك 


۲ ۱۹:۳ و ۲۲ رو :۲ ١‏ کو ۲:1٥‏ و ۲ ) . 
ريعترض البعض على آن العهد القديم لم يقل شيئا أكثر عن 
« السقوط » وخحضوع الإنسان للموت نتيجة الخطية . 
والحقيقة هي أن الصورة الكاملة للجنس البشرى في العهدين 
القدم والجديد هي أن العام قد تحول عن الله » وفقد رضاه › 
الحقيقة » فهذه وحدها تفسر لنا رؤية أناس الله القديسين 
للموت » وتشوقهم للنجاة منه » ورجاء القيامة وموضو ع القيامة 
« فداء الأجساد » ( رو ۲۳:۸ ) على مثال قيامة المسيح ( في 
۳ ) التي هما أهميتما في المفهوم المسيحى للخلود . 
ثانيا س مفاهم الياة الائية س اهاوية ( شئول ) 
هل لم يكن لإسرائيل أي اعتقاد في الحياة الآنية ؟ 
يعتقد الكثيرون بأن الإسرائيليين ‏ بالقابلة مع الشعوب 
e‏ ےک < ن لم مغهرم ٠‏ عن الحياة الاتية ما 
راقع الاا »> نبتت فکار شخصيه عن ارد ا وي 
هذه العبارات الكثير من الغموض اف نقل التشويش الفكري . 
حقاً يوجد تقدم في في التعلم عن الحياة الاتية ۰ ومن الحی أيضا أن 
kK TE‏ 
لكن عيارة «الحياة الاتية » بمعناها العام » ل يكن 
کک دراية با عن ن الج رم 
١‏ الاعتراض بأن الآمال والعهود كانت في أغلبما وقتية : 
بالا کید م يكن لإسرائيل أساطير متطورة عن الحياة الآتية مغلما 


آخرة أخرويات 


كان عند المصريين » حيث كانت الحياة في العام الأحر تلقي 
ظلاها على الحياة الحاضرة » وبا مقابلة مع هذا ورما بسبب هذا 
كان الإسرائيليون أكثر حرصا في الحديث عن المستقبل . 
والآمال والمواعيد للأمة > وجزاء الابرار وقصاص الاثام » كانت 
كلها وقتية » وكان الالحساس بالمسئولية الشخصية س کا ذكرنا 
نفا علاقة شخصية مع الله . ولكن الشعور بالوجود 
المشترك » وبالعلاقة بين الفرد ونسله كان قويا . والامال الموضوعة 
أمام الأمناء كانت ترتبط بكاة النسل » والنجاح الظاهر والسعادة 
في الحياة على الأض ر ليس بدون تقوى لأنها قاعدتها ) » أكار تما 
ترتبط بالحياة بعد الموت . وسوف نوضح اللات والدواعي 
هذه العبارة فيما بعد » ولكن هذه الحقائق العريضة المدونة في 
العهد القديم یکن أن يکتشفها کل قاریء بنفسه . 


لتقد كان الوعد لإبراهم أن نسله سيكون كنجوم السماء وأن 
أرض كنعان ستعطي وطنا هم ( تك ۳۱:۱۲ ) » وقد تشجع 
إسرائيل بوعود كثيرة ببركات زمنية (تث 
۱٤-۱:۲۸ ۱‏ ) کا أنذر بأقسى اللعنات الزمنية 
)۱:۲۸ ال ) . کا حصل داود على الوعد ا0 سله رٹ 
عرشه جزاء الطاعة ( ۲ صم ۱٠:۷‏ الح ) . وفي سفر أيوب نجد 
ان آمانته کوففت بان عادت له عظمته ( ص ٤۲‏ ) . وهناك 
وعود زمنية كثرة في الأنبياء (هو 1٤:۲‏ إش 1۹:١‏ و 
۲١‏ ) . وسفر الأمثال ملىء بمثل هذه المواعيد ( ٠١:۳‏ 
وغوه ) . وكل هذا لا يعني مطلقا أن إسرائيل م يكن لديه 
مفهوم أو اعتقادات عن الحالة بعد الموت أو أنه اعتقد بان موت 
الجسد هو نهاية الوجود » فهذا بعيد عن الحقيقة كل البعد » 
ولكن من العسير أن نسمي ذلك ١‏ رجاء الحياة الآتية ٠‏ » فليس 
نة شىء يوحي بالرجاء أو الفرح أو الحياة بمعناها الطيب » في 
مفهومهم عن الموت أو ما بعد الوت . 


الياة الآتية ن¿ 


لقد شابه الإسرائيليون أغلب الشعوب في أفكارهم البدائية › 
ولکن لم يكن من عادتهم انكار الاعتقاد بالحياة الاتية » ومازالوا کا 
كانوا ‏ مع بعض الفوارق التي سنوضحها فيما بعد على 
الملستوى العام للجدس السامي في مفاهيمهم عن الحياة الأتية . 
هذه أيضا هي وجهة نظر د . تشاراز » حيث يقول بأن الفكر 
الإسرائيي كان يدسب نوعا من الحياة والحركة والمعرفة والقوة 
للراحلين في الماوية ( شثول ) » وشعب يفعل هذا » من الصعب 
أن يكون جاهلا بكل ىء عن الحياة الآتية . أما موضو ع الماوية 
فسنتناوله بأ کار تفصیل »› وسیظهر فيه اختلافنا مع د . تشاراز 


ل یکن إیانا اُسطوریا : لکم کان یکون مدهشا لو ن إسرائيل 
الذى سکن في مصر طويلا » حيٹ کان کل شيءَ يذکر 


بالحياة الاتية ‏ ظل خالي الفكر تماما عن هذا الموضوع . ولكن 
من الواضح ‏ کا سبق القول ‏ أنهم لم يتبنوا شيفا من الأفكار 
الصرية » في ديانتهم » فبساطة إيمانہم في لهم » إله أبائهم › 
حفظتم ومازالت تحفظهم من ادخال عناصر أسطوية في 
إعانہم . را يقال إن « أمنتي » عند المصريين هي أصل الاوية 
( شئول ) عند العبرانيين » ولكن لا يوجد في الفكر الإسرائيلي 
شىء مثل أوزوريس ومعاونيه > أو المحاكمة في قاعة الدينونة » 
واخاطر والمغامرات التي تتعرض ها النفس بعد ذلك . إذاً ما هو 
الفكر اليهودي عن الماوية ( شئول ) وما علاقته بالمعتقدات 
الأحرى ؟ 


۳ س بقاء النفس أو الجزء الواعي : 


هناك اعتقاد  »‏ ليس فقط ين من يطلق عليهم الشعوب 
الطبيعية » بل في كل الديانات القديمة التقدمة ‏ بأن النفس أو 
جزءا واعيا من الإنسان لا يلك بالموت بل مضي إلى حالة أحرى 
من الوجود » يعتبرونها حالة غامضة أو خحامدة . والعقيدة المصرية 
في « أمنتي ٠‏ ( مسكن التي ) تحت سيطرة أوزوريس  ›‏ التي 
اشر نا إلا افا ہے و والارالو ) البابلية ( ویری البعض ان منہا' 
اشتقت كلمة شئول  )‏ أرض الوت التي لا عودة منہا ‏ » 
واهادز اليونانية » المسكن الغامض لأشباح الراحلين » كل هذه 
شهادة قوية على وجود هذا المفهوم . والمفهوم العبري عن شئول 
( ماويه ) لا تلف عن هذا کثرا ف جوهره » فیقول د . 
سالوند إن التشابه بين « شئول » العبمية » « ألهادز » عند 
هوميروس » « والارالو » البابلية واضح . ويقول د . تشارلر إنها 
ترجع إلى عقيدة عبادة السلف » ويفترض أن الارجح هو أن 
الأصل في « شفول » اعتبارها مجموعة من قبور القبيلة أو الأمة › 
وبذلك تعتبر المقر .النہاني ها . ويصعب ابات أن عبادة السلف 
أي حال اإنه مخلط بين السبب والنتيجة » فعقيدة بقاء الروح أو 
الشبح سابقة لعبادة الأسلاف » والايسر من ذلك جدا » هو أن 
الإنسان أدرك منذ البداية » وجود التفكير » وجود عامل نشيط في 
داخله » يتلاشى عند اموت »› ومن الطبيعي أن يرى أنه حي في 
فإنه بالغريزة يفكر الناس على مختلف مستوياعهم الثقافية بن ال جزء 
الواعي ف موتاهم حي » وهذا ما فعله العبرانيون « على ذات 
القاعدة » ولكن أمام وجهة النظر الكتابية » يعتبر هذا النوع من 
البقاء أضعف من ان یوصف بالود . 
٤‏ س شئول عند العبرانيين : 


ليس من الضرورى أن نفعل أكار من رسم الملاح الرئيسية 
للهاوية ( شثول ) عند العبرانيين . وأصل الكلمة مشكوك فيه › 


۹۹ 


آخرة س أخرويات 


فقد تكون من أصل بعنى ١‏ يسأل » أو بمعني ١‏ أجوف » . 
ركثيرا ما تترجم خحطأً « بقبر ٠‏ أو « هاوية ٠‏ . إنہا تدل س کا 
سبق القول _ على مكان إقامة اموي » ويظنونها في أعماق اللرض 
مز 4:1۳ ۳:47 حز :1°« AIT E:T‏ و 
٤‏ عد ۳۰:۱۹ تث ۲۲:۳۲ ) » حيث يجمع الموتي في 
مجموعات » ومن هنا جاء التعبير « انضم إلى قومه » ( تك 
۵٥‏ ۳ ۳۹ عد ۲٤:۲۰‏ ) . هذا التعبیر یدل 
کا توضحه القرينة ‏ على شيء جختلف تماما عن الدفن › 
فيعقوب مثلا « انضم إلى قومه » وبعد ذلك حنطوا جسده › 
وبعد يام كثرة « دفن ۲ (تلڭ ۲:٠۰‏ ) . اما الاوصاف 
الشعرية عن « شئول » فيجب ألا نأخذها حرفيا . وفي هذا أحطاً 
د . تشاراز باستناده على هذه التفاصيل مثل « مغاليق ٠‏ و 
أبواب 4. ( آي ٦1:۱۷‏ ۱۷:۳۸» مز ۱۳:۹» إش 
۸ ) . وني المفهوم العام »> الهاوية هي مكان الظلمة ( أي 
۰ و ۲۲ مر ۳:۱٤۳‏ ) › والسکوت ( مز ۱۷:۹٤‏ 
٢) 6٥‏ والنسیان ( مر ۱۲:۸۸ جا ٥:۹‏ و ٦و‏ ۱۰ )»> 
لا يذكر فيبا الله ولا محمد ( مز ٠:٦‏ ) »› ولا معرفة بما يجرى على 
الأإض ر أي ۲٠:٠١‏ ) . هذه اللغة لا ينيغي أن تؤخد حرفيا › 
فالبعض منہا تعبیرات بائسین أو مکعبین ( إش ۳۸٤ا‏ أو 
من داخحله الشك وتيا ( جا ۷:١۲‏ و ١۳١‏ و ١٤١‏ ). إا 
تعبيرات نسبية بالمقارنة مع لمعان وفرح ونشاط الحياة الدنيا ( أي 
۰ حیث « إشراقها کالدجی » ر آي ۲۲:۱۰ ) . وف 
مكان خر نجد أن الوعي موجود ( إش ۹:1٤‏ ) « فالأحيلة ‏ 
ملوك كانوا عتاة يوما ما اهتزت لتقابل ملك بابل النازل إلى 
هناك ( انظر أیضا حر ۲۱:۳۲ ) . وإذا كانت ١‏ شعول ۲ 
توصف أحيانا « باهلاك ١‏ أي TEYA UT‏ م 
›))6٥‏ «وبالحفرة ۲ او «الحب » (مز ۹:۳۰› 
۵ ) » فانپا فی بعض الأحيان توصف _ بالمقابلة مع 
ضيقات وأتعاب الحياة ‏ بأنها مكان الراحة والرقاد ( أي 
۳ ۱۲:۱۲ و ۱۳ ). و هو الخال مع الشعوب 
الأحرى » نجد الوجود في « شئول » يوصف بالضعف وا مول 
والغموض والخلو من مسرات الحياة وأهدافها » فهذه حالة الموني . 
وما یقوله د . تشاراز س کا سبق من أن « شئول ۲ e‏ 
سلطان الله القضاني » تنقضه أقوال كثية من كلمة الله ( تث 
۲ أي 1:۲۹ أمثال ۱۱:۱۰ مز ۸:۱۳۹ عا ۲:۹ 
...ا ). 
ثاثا س الرجاء والحياة والقياهمة : 


: س الطبيعة والنعمة س فوارق أديية‎ ١ 


من وجهة نظر النعمة . فلم يكن هناك أثر للتمييز بين الخاطيء 
Yr o‏ 


لار هر ا هوو عا ا و اب 
هنا في هذه الحياة » وليس فيما وراءها » ومع ذلك يجب على المرء 
أن يحترس لعلا ينزلق إلى نتائح حاطئة . حقا إن حالة الوعي 
اهزيل والخمول ني الماوية › لا تدل على وجود فارق كبير › وقد 
يكون التفكير في مبادلة مسرات الحياة بذلك الوجود الموحش في 
العام السفلى » مزعجا لأقسى القلوب ومثيرا للحزن والمرارة » بل 
إن المسيحي يمكن أن يندب حياة تنتهي ناية مفاجئة وني غير 
آوانہا . 


ولكن حتى على أسس طيعية » من الصعب أن نصدق أن 
الإسرائيلي التقي كان يظن أن حالة انضمام رجال الله بسلام إلى 
قومهم » مثل حالة أولمك الذين هلكوا تحت لعنة غضب الله » 
ونزلوا إلى « شول » حاملين أوزارهم ‏ هناك ثمة معنى يجب ألا 
يغفل في القول : « الأشرار يرجعون إلى الهاوية » ( مز ۱۷:۹ ) . 
١‏ اهاوية السفلل ٠‏ التي فیا يتقد غضب الله ( تٹ ۲۲:۳۲ ) 
« اُسافل الجب ۲ ( [ش ۱٠٥:۱۲‏ » حر ۲۳:۳۲ ) التي يذهب 


إليها كل متكبر ومستعل . 


تشاراز إلى وجود صفة قضائية للهاوية في 
المزمورين ۹٤ء‏ ۷۳ » ونستروح نسمات التعزية في مثل 
العبارات : و لالحظ الكامل وانظر المستقم » فإن العقب لإنسان 
السلامة » ( مز ۳۷:۳۴۷ ) » أو في الاشارة إل انضمام الصديق 
من وجه الشر القادم «يدحل السلام » يسترجحون في 
مضاجعهم » السالك بالاستقامة » بالمقارنة مع القول : « ليس 
سلام قال اي للأشرار » ( اش ۲:۰۷ و ۲۱ ) . حتى بلعام في 
رغبته الملحة : « تمت نفسي موت الأبرار ولتكن اخرق 
کاخرتېم » ( عد ۱٠۰:۲۳‏ ) » يبدو قوله هریلا إذا اقتصر 
تفسيره على جرد الرغبة في شيخوخة يانعة مباركة . 


۴ رجاء الخلود : 
لكي نصل إلى المصدر الحقيقي لرجاء الخلود في العهد القدم 


وطبيعة هذا الرجاء » يبدو من الضرورى أن نذهب إلى أبعد من 
تجرد الفكر عن حالة أسعد في الهاوية > فذلك المكان ل 
يرتبط أبدا بفكرة ه الحياة » أو و الخلود » بأي شکل . | 
الكنّاب الذين يفترضون أن الأماني وة في المزامير u‏ 
أي عللاقة باوجو في اهاويه › a‏ لأنفهم مسارا خحاطعا . 
فموضو ع هذه الأماني يکن توة قع حالة Ww‏ في اهاوية » ولکنه 
كان رجاء النجاة من الحاوية › 5 احياة والشركة مع الله . 
وهذا المضمون يستحق دراسة دقيقة : 


ويذهب 2 


أ س اهاوية س مثل اميت س مزتبطة بالخطية : 


لقد رأينا في العهد القديم أن الماوية والموت ليسا النهاية 


آخرة ‏ آخرويات 


آخرة _ آخرويات 


الطبيعية لاإنسان » ونجد ضمنا أن نة علاقة بين الخطية 
والدينونة . وكيفما كانت افاوية عند عامة الشعب » وذوى 
الأفكار السطحية » أو عند النفس التألة التي أدركت الأفكار 
الأساسية لعبادة الله » فانها حالة على النقيض تماما من المصير 
الصحيح لاإنسان » فكما رأينا كان الإنسان يتميز عن الحيوان » 
بأنه نم بخلق تحت قانون اموت » فالوجود بلا جسد » الذي هو 
بالضرورة وجود جزني غير كامل » م يكن جزءا من القصد الإلهي 
للإنسان الذي کان يجب أن يكون خلوده في الجسد وليس 
منفصلا عن الجسد » وانفصال الروح عن الجسد ‏ وهي حالة 
وجود الروح في الماوية ‏ راجع إلى عقاب الخطية . ولقد أدرك 
د. سالموند هذا تماما في بحثه في هذا الموضوع : « إن الالحساس 
بعقاب الوت » يلون كل ما يقوله العهد القدبم عن ناية 
الإنسان » فكراً وإن لم يكن قولا » » والمثال الحقيقي للخلود 
يظهر في حالات مثل أخنوخ ( تك 0 عب 1۱:) 
وإیلیا ( ۲ مل ۱۱:۲ ) › ولا يذكر الكتاب شيا عن « خلود 
النقفس ٠»‏ بردة . 

ب - الأصل الديني لرجاء الخلود : 


في جميع الحالات » يرتبط فكحر الخلود » بمعناه الكامل الحقيقي 
کا ورد في العهد القديم » ارتباطا وثيقا بالإيان والرجاء » وهو ليس 
له أصل طبيعي يل ديني » إنه ينبع من ثقة المؤمن ريقيته في الله 
ا لحي » من اقتناعه بان الله إه ‏ الذي ربطه بنفسه بعهد 
أبدي والذي « أذرعه الأبدية من تحت » ( تث ۲۷:۳۳ » مز 
٠۰‏ ) » لن يترکه في اماوية » بل سیکون معه هناك سیمنحه 
النصرة على أهوالما . 


ليست الحياة محرد وجود » بل هي تتوقف على رضى الله 
والشركة معه (إ مز 41:171 0:۳۰ ۳۲۲:٣۳‏ ) . وهناك اأجزاء 
أحرى هما علاقة بهذا الموضو ع في الزامير والأنبياء سنعود إليها فيما 
بعد . 


والمدرسة الحديثة مقتنعة بأن رجاء الخلود يرجع إلى مرحلة 
متأحرة في الديانة الهودية » إلى الحقبة التي تطور فيا الفكر 
التوحيدي » فنا الااحساس بالشخصية الفردية › والوعي الواضح 
بمفارقات الحياة » فأصبحت لاول مرة ‏ هذه المغامرة العظيمة 
للإيمان ممكنة . وهنا نسأل : هل كان الأمر هكذا ؟ هل كان 
هذا الرجاء جرد و مغامرات حدسية وارهاصات نفوس مكرسة › 
في لحظات من الالحتبارات العميقة أو الصراعات الحادة » کج 
يقولون ؟ 

ليس بالضرورة متأخرا : إنه لامر بدهي » أن الرجاء في الخلود 
لا يوجد إلا عند الإيمان القوى » فهل الإيمان القوى لم يوجد إلا 
في عصر الانبياء والسبي ؟ 


لقد سبق الاعتراض على القول بأن عقيدة التوحيد كانت طورا 
متأخرا ء وأن إيان الفرد بالله لم يكن موجودا في العصور الأولى . 
فلا ييكن التسليم مطلقا بجا يزعمونه الآن من أن سفر المزامير 
وسفر أيوب ‏ اللذين يوضحان هذا الرجاء ‏ قد كتبا بعد 
السبي . وإذا كان الإيمان بالله > حافظ العهد » موجوداً منذ 
عصور الآباء ومومى » فالسؤال إذأهو : ليس لاذا لا يبعث على 
آمال ممائلة » بل بالحری کیف ينع من أن یکون الأمر هذا ؟ 
إذا كان أب مئل إبراهم سار حقا مع الله ونال وعوده » فهل 
يکن أن يکون ‏ وبا لحري أي قديس ممن جاءوا بعده ‏ عدم 
الثقة في قدرة الله أن يحفظه وينجيه في اهاوية ومنها ؟ 


إنه لمن العسير جد التسلم بهذا . يقولون إنه لا يوجد دليل 
على هذا الرجاء » وبالتأكيد م يكتب هؤلاءِ القديسون القدماء 
مزامير » ولم يتحدثوا بألسنة الأنبياء » ولكن ألا يوجد شيء في 
سیرهم الوائق الماديء » في موتېم المطمئن › ف انتظارهم اعام 
المواعيد التي م تم في أيامهم » في تقتهم الوطيدة في الله في وسط 
تقلبات الحياة » ألا يوجد في كل ذلك ما يدل على نهم كانوا 
قادرين على أن يستودعوا أنفسهم عند الوت في أيدي الله وأن 
يثقوا فيه بان کل شيء لا بد أن يكون حسنا هم في المستقبل ؟ 
أليس هذا ما ذكره السيد المسيح (على الأقل في مت 
۲ م ) ؟ اليس هذا ما امن به كاب العهد الجديد ر عب 
۱ و ۱٤‏ ) ؟ رما يتعثر الإبان » ولكن لا بد أن هذا 
الرجاء كان مرتبطا بالإيمان منذ البداية . 


ج رجاء القيامة : 


وهنا يعرض ننا سؤال ملح : ما هو الشكل الذي اتخذه 
رجاء الخلود ؟ إن کا رأینا س لم یکن خلودا یستمتع به في 
اهاوية » فلا بد إذا ان یکون رجاء مرتبطا بالنجاة من سلطان 
الهاوية » أي أنه كان رجاء القيامة . ونعتقد أنه بسبب اغفال هذه 
ا لحقيقة » تاه الكثّاب في بحثهم عن الخلود في العهد القدي . لقد 
فكروا في حياة مباركة للنفس في المستقبل ( تشاراز ص ۷١‏ و 
٠» ) ۷‏ بيغا الفداء الذي يتكلم الكتاب المقدس عنه » يشمل 
على الدوام ‏ كل كيان الإنسان نفساً وجسداً معا . يحب أن 
نذكر أن المسیح فسر : ١‏ آنا إله إبراهیم ... ۲ ( مت ۳۲:۲۲ ) 
كضمان أكيد » ليس لجرك[االىتمرار .الوجود » بل للقيامة . وهذا 
يتمشى مع ما سبق أن رأيناه في ارتباط الموت بالخطية › وأنه أمر 
غير طبيعي في حالة الإنسان . إن الخلود الذى كان سيتمتع به 
الإإنسانلو لم یخطیء » کان ولا بد _ خلودا لکیانه کله . إن 
هذا هو ما يمكن أن نراه في كل الأجزاء التي تكلمت عن رجاء 
القيامة في العهد القدم » فهي لا تعني محرد خلود النفس بل إن 
رؤياها تعضمن القيامة . 


۰1 


اخرة ‏ اخرویات _ 


١‏ - ليست عقيدة متأخرة أو غريية : إذا كان ما سبق 
صحيحا » يكون من الخطاً أن نرجع بعقيدة القيامة إلى وقت 
متأخر جدا ‏ کا يزعمون أو إنها أحذت عن الزرادشتية ( کا 
يقول كين في « أصل المزامير ٠‏ محاضرة ۸ ) أو عن بعض 
المصادر الاجنبية . 

إنها نتيجة طبيعية نابعة من العقائد الهودية الأساسية عن الله 
واللانسان والنفس والخطية والموت والفداء . 


ويؤكد البروفسور جنكل « الأهمية القصوى » ذه العقيدة › 
ویتحدتٹ عنېا بأنا } من اهم الأمور التي وجدت ف تارځ الدين 
في کل مکان » ولکنه یظن « آنہا لا کن أن تأتي من داخحل 
الیہودية ذاتہا » وکنا ولا بد جاءت من الرؤى السائدة في 
الشرق » وني العصور المتأحرة » . ولكي يثبت نظريته كان عليه 


أن يسقط من حسابه كل الأدلة على هذه المقيدة التي تسجلها: 


أسفار العهد القديم الأول وهو مالم ينجح فيه » فقد سبقت 
الاشارة إلى بعض حالات القيامة التي وردت في الكتب التاربخية 
( ۱ مل ۲۱:۱۷ و ۲۲ ۲ مل :٤۳ا۳‏ ) . 


إنه ليس من المستحيل أن تكون تلك العناية التي أبداها الأباء 
من نحو موتاهم ‏ مثلما كان الامر مع المصريين ‏ قد نبعت من 
مثل هذا الرجاء ( تك ۲۳ ٥:۰۰‏ و ١۲ء‏ خر ۱۹:۱۳ عب 
١‏ )م /) . وعلى أي حال » إن الدراسة غير المتحيزة تثبت أن 
فكرة القيامة تصبغ كل تعبيراتهم عن رجاء الخلود . 


۲ المزامير : الأجزاء الواردة في المزامير والتي يرتفع فيه 
الإيعان إلى رجاء الخلود هي : مز ١:1۷ 6٤١١4۸:1١‏ 
٩‏ و ١‏ ۲۹:۷۳ . وتوجد شواهد أحری کفيرة ولکن 
هذه هي الأجزاء الرئيسية التي تعبر عن رجاء الخلود في صيغة 
تعني القيامة . وسبتق أن اعتقد الدكتور كين بأن هذه الأجزاء 
تأثرت بفكر زرادشت » ولكنه الآن يقرر نقيض ذلك › إذ لا 
يوجد سبب معقول يجعلنا نضع هذه المزامير في زمن لاحق أزمن 
السبي » وهكذا إذا أخذناها بمعناها الواضح » فإن شهادجا تبدو 
قوية »> فمزمور ١١۸:1١‏ (اقتبسه الرسول في أع 
۳٣-۲‏ نبوة عن قيامة المسيح ) : « جسدى أيضا يسكن 
مطمفنا ( أو في يقين ) لأنك لن تترك نفسي ف اهاوية » لن تدع 
تقيك یری فسادا . تعرفني سبيل الحياة ... » . وفي المزمور 
٠» ۷‏ بعد أن شرح المرنم النجاح الظاهر للشرير » يقول 
و أما أنا فبالبر أنظر وجهك . أشبع إذا استيقظت بشبهك » . 
ويعترف كين بأن هذا يشير إلى القيامة ( کا يشاركه القول ديلتز 
ويراون ) » بل إن الأمر يبدو أكثر وضوحا في مز ٠٤:6۹‏ و 
١ ٠‏ مل الغنم إلى الاوية يساقون ( الأشرار ) ... ویسودهم 
الملستقيمون غداة ... إنما الله يفدى نفسي من يد اهاوية لانه 


۰۲ 


يأحذني ٠‏ والعبارة الأحية : « لأنه يأخذني » ما علاقة ‏ کا 
يقول بیراون ودیلتز وکین » بل » ودوهم يضا ‏ بالات مثل 
حالات أخنوخ وإيليا » ومع ذلك فإنها لا بمكن أن تعني انتقال 
الجسد فعليا » بل لا بد أا تشير إلى القيامة . وشبيه بذلك 
مزمور ۲٤۲:۷۳‏ « برأيك مديني وبعد إلى مجد تأخذني » . ويسلم 
دکتور تشاراز بأن مزموری ۰4۹ ۷۳ يوضحان أن الله يأخذ 
الأبرار إليه في السماء » ولكنه يفشل في ربط هذا بالقيامة . 


 بويأ صفر أيوب : ينبغى أن نلقي نظرة على سفر‎ ٣ 
قبل النظر في اُسفار الأنجاء ست ون اعتبار لتارخ کل منہا ( وا‎ 


أ يمكن اعتبار سفر أيوب لاحقا للسيي). فسفر أيوب يعكس 


الأحوال في عصر الآباء. ففي الأصحاح الرابع عشر والعدد الرابع 


عشر يسأل : « إن مات رجل أفيحیا ؟ » وما يجب ملاحظته هو أ 
أن صيغة السؤال تعني قيامة الجسد . ولمظاهر المنافية لعودة 
الآنسان إلى الحياة متعددة ( ١ : ) ٠۲:۷‏ ليتك تواريني في اهاوية 
وتخفيني إلى ن ينصرف غضبك › وتعون لي أجلا فتذكرني ... 
تدعو فأنا أجيبك تشتاق إلى عمل يديك ۲ ( ٠١١۱۳‏ ) . 
والقول « تدعو » س کا یقول د . أ . ب . دیفیدز ‏ يدل على 
« أنه كان في ذهنه عودة كاملة للحياة » لاإنسان ككل » ومع 
هذا ينبغي أن نضع في الاعتبار ما جاء في ايوب 
( ۲۷۲۰:۱۹ ) : « أما آنا فقد علمت أن ولي حىّ » التي 
مهما حامت الشكوك حول ما تعنيه بعض العبارات » فان هذا 
القول ‏ بلا شك يوضح رجاء لا يقل قوة عما جاء ف العدد 
السابق اقتباسه . 

> الأنبياء : لا يوجد أدني شك في وجود فكر القيامة 
عند الأنبياء » ولكنهم يزعمون أن هذه النصوص تعود إلى زمن 
السبي أو إلى ما قبيل السبي » ويفسرونا على آنا ليست على 
مستوی الفرد ( تشاراز ۱۲۹۱۲۸ ) . ویبدو واضحا ‏ على 
أي حال أنه قبل أن تكون القيامة منطبقة على الأمة » كان 
فكر القيامة موجودا من قبل . ولا نستطيع مطلقا أن نقول بأن 
قيامة الأفراد ليست واردة . ولقد سلم كين بذلك عما ورد في 
إشعیاء ( ۸1:۲١‏ › ۱۹:۲۹ ) » فقال : ١‏ هذا الانتظار لا 
يختص بجماعة المؤمئين كأمة فحضب » بل بكل الأفراد المؤمنين › 
سواء کانوا يهود أو غير يهود » كل الذين يخضعون للرب الملك 
الحقيقي ٠‏ . ولا داعي على الاطلاق لأن نضع ما ورد في هوشع : 
١‏ بجيينا بعد يومين . في اليوم الثالث يقيمنا فنحيا أمامه ١‏ 
۲:١ (‏ ) » « من يد الاوية أفديهم من الموت أخلصهم . أين 
أوباؤك ياموت » آين شوكتك يا هاوية . تختفي الندامة عن عيني » 
٤:١۴۳ (‏ ) » في تارج لاحق لعصر ذلك النبي . 


وف کل ذه المواضح جد فکر القيامة موجودا ومطابقا اما 
للصورة الواردة فى حزقيال ( ٠١٠:۳۷‏ ) عن البقعة المملؤة 


أخرة کے أخرويات 


عظاما يابسة . ونصل إلى الذررة في إشعياء 
۱۹:۲١ ۸٦1:۲١ (‏ کا اشرنا سابقا ء إذ لا یکن أن 
نستبعد مها قيامة الفرد . وا يقول سالموند : « إن موضوع هذا 
النص ( إش ۱۹:۲١‏ ) قيامة شخصية › لا قيامة عامة » . 


ه ‏ دانيال س قيامة الأشرار . وأحيرا غجد في العهد القدم 
عبارة بالغة الأمية في دانيال ( ۲:۱١‏ ) « وكثيرون من الراقدين 
في تراب الأرض يستيقظون » هولاء إلى الحياة الأبدية » وهؤلاء إلى 
العار لاإزدراء الابدى . والفامون يضيغون كضياء الجلد ... » 
وأهمية هذا النص » في أنه لأول مرة يعلن عن قيامة الأشرار )ا 
یعلن عن قيامة الأبرار ( انظر یو ۲۸:۰ و ۲۹ء أع ٠١:۲١‏ 
رۇ 1۲:۲۰ ) . 


والكلمة « كثيرون » يجب ألا تفهم على أنها على النقيض من 
كلمة « كل » ٠‏ وإن كان الأرجح أنها تعني إسرائيل فقط . 
والحادثة مرتبطة بزمن ضيق ( ٠:١١۲‏ ) بعد القضاء على أنطيوكس 
الذي يمثل ١‏ ضد المسيح ٠‏ . والمشكلة الحقيقية هي كيف وردت 
فكرة قيامة الأشرار ؟ إن فكرة قيامة الأبرار ‏ ا رأينا ‏ نتيجة 
طبيعية لأمانة عهد الله » لكن هذا لا ينطبق على الأشرار . إذا 
من أين أتت هذه الفكرة ؟ إنه الوحي ! ولكن الوحي يرتبط 
بالأفكار والاحتبارات الموجودة » وبالتأكيد لا يمكن أن تجيء قيامة 
الأشرار » مثل قيامة الأبرار » من إدراك الاتحاد الذي لا ينفصم 
عن الله » ولكن قد تأتي عن اقتناع على نقيض هذا الاقتناع » ألا 
وهو دينونة الله . وإذ ازداد الشعور بالشخصية الفردية ‏ لا 
شك في أن الأنبياء قد فعلوا الكثير في تقوية هذا الشعور » كما 
ازداد اليقين بالجزاء الأدى _ كان لا بد أن يؤثر ذلك في 
مفهومهم عن المستقبل »> في تأكيد أن الأشرار _ لا بد 
سیعاقبون » کا أن الأبرار _ لا بد سيجازون في الدهر الآتي . 
ومن الطبيعي _ في مقابل الفكر الآحر _ أن يتشكل ذلك في 
صورة قيامة الدينونة . وهكذا نأي كمرحلة أخحية » إلى دراسة 
فكر الدينونة وتأثراته کا هو في تعالم الأنبياء . 


رابعاً ‏ فكر الدينونة ‏ يوم الرب : 

الدينونة حقيقة واقعة : رأينا أنه في ظل النظام الموسوى 
کانت الوعود والتہدیدات من الله تقتصر اذا على هذه الحياة 
الحاضة . والالحساس بالفوارق في الماوية س مع أنه م يكن غائبا 
تماما -_ كان مهتزا وغير واضح . ورور الأيام تعلم الإنسان أن 
يؤمن بحقيقة الجزاء الأدهي . 

وني عصر الأنبياء > بینا کانت دینونات الله عل الأم 
والأفراد » ينظر إليها أساسا على أنها قاصرة على هذه الحياة › 
کونت لنفسھا ‏ شیٹا فشیئا ‏ مفهوما اخر هو اقتراب اکتټال 


اخرة ‏ أخرويات 


التارجخ › أو يوم الرب » عندما يقضي على أعدائه باتفام » ویثبت 
بره بالقام » ويؤسس ملكوته الظافر على كل الأرض . ركن 
استعراض تطورات هذا الفکر باحتصار . ویلزمنا القول باننا لا 
نقر ما يقوم به بعض النقاد من تشويه شديد للنصوص النبوية › 
والتي يوافق عليہا د . تشاراز مع بعض التحفظات . 


: سيوم الرب‎ ١ 


في الكتابات النبوية » يفهم يوم الرب ‏ أحيانا س على أنه 
الإعلان العظم لقوة الله في الدينونة أو الخلاص ( مثلا الجراد في 
يوئیل ۲ ) » وأحيانا أحرى يفهم بصورة أخروية » أى أنه الأزمة 
النهائية في تارج ملكوت الله »> وهي تشمل القضاء على كل 
مقاومة والنصرة الابدية للبر ( انظر مثلا : إش ٥۲:۲‏ يو ٣‏ 
عا 01:۹ زك ٠١‏ ... ) . ويوجد ارتباط بين المفهومين » فالأؤل 
مقدمة أو مرحلة توقع للاخر . وهذا الوجه من الرؤية النبوية ‏ 
الذي يقولون عنه أحيانا إنه فقدان للمنظور الصحيح ‏ ييدو 
جليا في تجاهل الترتيب الزمني للأحداث » فيبدو ٠‏ يوم الرب » 
وكأنه الخلفية المباشة لكل أزمة خحطية تنعرض ها الأ في وقت 
من الأقات ( الغزوات الأشوبية ‏ الأسر البابي ‏ اضطهاد 
الكابيين ) والأمر الوحيد المؤكد ‏ ف فكر النبي ‏ هو أن 
« اليوم ٠‏ أت بالتحقيق » إنه الأمر الوحيد الخوف العظم » إلا أنه 
لشعب الله » هو حدث المستقبل السعيد » ولكن الخطوات التي 
بها يبلغ الهدف . تعلن تدريجيا في مسار عناية الله . 


أ س العلاقة بإسرائيل : « اليوم » في مفهومه الأضلى هو يوم 
دينونة ( إش ٠۲:۲‏ ) » ولا ينظر إليه بأنه يوم نقمة على أعداء 
إسرائیل فحسب ( عا ۱۸:٩‏ ) » بل إن إسرائيل نفسه سيكون 
أول من تقع عليه ضربات تأديب الرب : ٠‏ إيآم فقط عرفت من 
جميع قبائل الأأض » لذلك أعاقبكم على جميع ذنويكم » رعا 
۳ ) . وبينا دينونة الله على إسرائيل هي للعقاب » إلا أا 
أيضا للتطهير والتنقية » فسوف تبقى « بقية ٠‏ تكون زرعا مقدسا 
( إ[ش ۰۱۳:٦‏ عا ٩۹:٩۹‏ صفنیا ۱۳:۳ و ۲۰ ) ۰ ویعرض لا 
سفر هوشع هذه الخاصية لمعاملات الله عرضا رائعا . 


ب علاقته بالأم : وعلافة «اليوم » بالأم علاقة 
أوسع . يستخدم الله الأم أدوات لقضاء الله على إسرائيل 
( الأشوريون _ الكلدانيون _ الفرس ) ولكن هم أيضا لا بد أن 
يأتي عليہم الدور لقضاء الله ر انظر النبوات على الأم في إشعياء 
وإرميا » وحزقيال › وناحوم » وحبقوق ... ) » فسوف تکون 
النباية ( مع أن ذلك غير واضح تماما في كل النبوات ) بأن ترجع 
بقية من الام إلى الرب فتنجو من الدينونة ( زك ٠١:١١‏ ) بل 
إن ملكوت الله سيمتد حتى تمتليء الأأض من مجد الله ( انظر 


۳ 


أخرة ‏ أخرويات 


أخرة ‏ أخرويات 


۳:۹۹ ٦۰ e ٤:٤۲ إش‎ ٥۱:٤ میخا‎ ٥۲:۲ اش‎ 


رمیا ۱٦۱1:۱۲‏ ۲۱۱۹:۱۱ حز ٥۳:۱١‏ ود٥‏ وات) ۰ 


حیث سرد الرب سبي سدوم وبناتیا ( عا ۱۱:۹» حب 
۲ مز ۳۱۲۷:۲۲ ۲:۹۰ و ۵ A1‏ مز AY‏ )› 
فهذه الحوادث في لغة النبوة تختص ٠‏ بالأيام الأحية > (إش 
۲ إرمیا ٤۷:٤8۸‏ حز ۱٣:۳۸‏ هو ٥:۳‏ میخا ۱:٤‏ ) . 


ني نبوة دانيال العظيمة عن الممالك الأريع » نراها تتحطم إل 
أجزاء بواسطة ملكوت السموات المشبه بحجر قطع من جبل بغير 
یدین ر دانیال ٤٤:۲‏ و ٤٥‏ مع ۲۷:۷ ) وأعطى قد الايام 
المملكة إلى شبه « ابن الانسان » ( ۱۳١:۷‏ ) . کا يشارك حجى 
وزكريا النبيان ‏ بعد السبي ‏ في هذه الآمال اللامعة ( حجي 
۲ و ۷ زك ۱۰:۲ ۲۳۲۰:۸ ۹:۱٤‏ ) . وقي سفر 
ملاخي جد واحدا من قوی الأقوال النبوية : « من مشق 
الشمس إلى مغربها امي عظم بين الم ١١:١ ( ٠‏ ) ويختم النبوة 
بالإعلان عن المسيح مرسلا من الله » فهو الذي سيأتي باليوم 
« العظم والخوف ه١‏ ر ملاحي ٤‏ ) . 


۴ الدينونة بعد الموت : 


إن ما قيل عن « يوم الرب » يرتبط بالأرض » ولكن الإشارات 
إلى القيامة »> االفصول الحتامية في سفر إشعياء 
۱۷:٦۰۵ (‏ و٦٦:۲۲‏ ) عن «السموات الحديدة والأأض 
الجديدة » تنضمن رؤية أوسع » فقد سبق أن تكلمنا عن رجاء 
انلود حياة القيامة ‏ في حالة الأبرار » ولكن ماذا عن دينونة 
الأشرار بعد اموت ؟ توجد بعض تحذيرات غامضة عن امحازاة کا 
نراها في العقيدة القديمة عن الماوية » وتوجد إشارات عديدة إلى 
الدينونة فى سفر المزامير » أحبانا دينونة عل العام ( ۳:۹٩‏ 
٠١ ٠۹٩ : ۸‏ ) وأحيانا أحرى على الأفراد ( )١ :١‏ » ولكن 
من المشكوك فيه أن أيا منها يشير إلى ما بعد هذه الأرض › 
ولكن هناك أشياء كثية تجعلنا نضع هذه المسألة تحت نظرنا : 

أ عدم كال النظام الأدبي : اشتد الالحساس بالمسثولية 
الفردية فی العصر النبوی ( إر ۳۱: ۲۹ و ۳۰ حز ۲:۱۸ ) › 
وبعدم كال النظام الأدبي في هذه الحياة من ناحية الفرد . ومن 
السهل ملاحظة أثر النواميس الأدبية » ولكنها كانت قاصة 
اناا غختص بالحزاء الفردي » فالحياة مليغة بالشذود الأدبي 
والألغاز ( انظر سفر أيوب ) . 

ب ب نجاح الأشرار : وهناك مشكلة في أن الشرير لا يلقي 
جزاءه دائما فى هذه الحياة عن أفعاله الرديعة » بل على النقيض 
يبدو أن الأشرار دائما نامون وناجحون في مشروعاتيم » بل 
ومنتصرون على أولاد الله الذين هم دائما مضطهدون ومذلون . 


۰€ 


هذا هو اللغر الحير الذي شغل أفكار كتبة المزامير ( مز ١٠ء»‏ 
(YT E4 TY 1¥‏ . 


والحل الذي وصاوا إليه هو أن نجاح الأشرار غير دائم وينتبي 
نہاية مفاجئغة ( مز ۳١:۳۷‏ و ٦۳ء ۲۰٢۱۸:۷۳‏ ) بيا 
للصديق جزاء مؤكد في المستقبل ( مز ١١:6۹ ۱٥:۱۷‏ 
۳ ... ) . وأحيانا لا يقع القضاء على الأشرار » بينا النهاية 
امفاجعة لا تبدو عقابا كافيا لحياة ملوءة بالإم . وإذا كان البار 
سيجازي فيما بعد » فالفكر الذى يتبادر إلى الذهن هو أن 
االشرير أيضا سيجازى في المستقبل » بل يجب أن يجازى . 


ج س معاناة البار مع الشر : توجد حقيقة قريبة من 
السابقة » وهي أن المصائب التي تفاجىء الشرير » يكون للبار 
دائما تصيب فيا » فلا يعاني الشرير بمفرده » بل يتعرض الابرار 
أيضا لزوبعة القضاء ( حرب _ أسر ‏ أوبسة ) التي تجتاحهم › 
بيا كان بجحب أن يكون هناك نوع من الإنصاف من إله البر . 
۳ الغواب والعقاب فى الآخرة : 


هذه الأسباب صار من الضرورى أن يبرز الفكر عن امتداد 
عقاب الأشرار إلى ما وراء القبر . ومن هنا کا رأينا ‏ 
أصبحت الماوية _ في العصور المتاخرة س تعني نوعا من 
القصاص للشرير » فهناك غضب الله الذي يتقد إلى المأوية 
السفلي ( تٹ ۲۲:۳۲ ) . ولكن مسكن الأحيلة م يكن للشرير 
کا لم يكن للبار م المكان المناسب للجزاء الاديي » فإذا 
كانت المكافأة الكاملة للأبرار تحتم حالة القيامة » أفلا ينطبق هذا 
عل الأشرار أيضا ؟ ومة تساؤل عما إذا كانت الدينونة الفردية 
المذكورة في سفر الجامعة ( ٩:۱۱‏ و ١١‏ ) تشير إلى الحالة بعد 
اموت . والأرجح أنها تشير إلى ذلك ر سالوند ) . وأول إعلان 
واضح عن قيامة الأشرار ورد في دانیال ( ۲:۱۲ ) وهو في نفس 
الوقت يتضمن الدينونة . ولعل هناك تلميحا لنفس الفكر في 
إشعياء ( ١ : ) ۲٤:٦١‏ وجخرجون ( والنبي يتحدث هنا عن 
السماء الجديدة والارض الحديدة ‏ عد ۲۲ ) ميرون جشث الناس 


١‏ الذين عصوا علي . لأن دودهم لا يموت ونارهم لا تطفا 


ويكونون رذالة لكل ذي جسد» . 

ویربط د . تشاراز هذا الفكر بفكرة جهنم « کكمکان 
للقصاص على كل مقاوم ومرتد من اليہود » ويظن أن هذا ينطبق 
أيضا على ما جاء في إشعياء ( ٠٠:٠٠١‏ ) . وكلمة ١‏ رذالة ٠‏ هى 
نفسها كلمة ١‏ ازدراء » في دانیال ( ۲:۱۲ ) . ويقول دكتور 
تشارار ان الكلمتين تشران إل جهنم ٠‏ » والعقاب الذي 
يعحمله الأشرار هو عقاب أبدي . ومن الصعب أن نستزيد من 
الكلام في هذا الموضوع في حدود العهد القديم » ولكن نة 
تطورات أخرى حدثت في العصور اليهودية المتأحرة . 


اخرة أخرويات 


خامساً ‏ مفاهم هودية في عصور متأخرة : 


أسفار الابوكريفا ‏ الرؤى _ كتابات علماء اليهود . 


أ المصادر : مصادر معرفتنا بامفاهى الأحروية عند الود فى 
العصر السابق للمسيحية هي : 
١‏ - الأبوكريفا : وهي كتب الابوكريفا في العهد القديم 
( انظر الأبوكريفا ) وهي مأخوذة عن الترجمة السبعينية باستلناء 
إسدراس الثاني » والنچه يشتبر بوي إسدارس الرابع » وهو من 
أسفار الرؤى » والسفر الأصضلى يحتوى على الأضحاحات من 
١١۳‏ فقط » مع جزء في الأصحاح السابع لا يوجد في 
النسخة الألوفة وهو يرجع إلى العصور المسيحية ( من 


۹۰ م) . 
الرؤى : وتشمل بقايا هذه الكتابات : 
الأقوال السبلينية من القرن الاي قبل الميلاد 1 وسقر أحنوخ 


يمان ) ق رن 

۰ م ) وسفر الیوبیل وسفر الآباء الاثني عشر 
وصعود موسى ( من القرن الأول الميلادي ) وصعود إشعياء 
( قبل ٠١‏ م ) . ويتوقف الشيء الكثير على معرفة تارج كتابة 
هذه الاسفار › فالكثير منها كتب بعد بداية العصر المسيحي 
( باروخ aS a Ca‏ إشعياء ‏ إسدراس الراب 
وكتاب اليوبيل وكتاب الآباء الاي عشر ) . 


الكتابات الحبرية ر علماء اليهود ) : ونعتمد فى 
معرفة هذه الكتابات على كتب التلمود والترجوم »> وهي 
بالنسبة لزمنها المتأخحر » تعتير مشكوكا فيا . 
ب وجهات النظر الختلفة : لا يسعنا إلا أن نلخص باججاز » 
المفاهم التباينة والتعارضة عن الأحرويات » التي يمكن 
التقاطها من بين هذه الكتابات الكثيرة » فهي تتناول هذه 
امواضيع بالكثرر من الخيال » فهي ليست مبنية على أفكار 
العهد القدي » وكل قيمتها هي في أنها قد تلقي بعض الضوء 
على تعالم العهد الجديد » وباستئناء مر أو أمرين » فإننا لا 
نحصل من كتب الابوكريفا إلا على القليل جدا » ويستحسن 
أن ندرس هذا الموضوع تحت العناوين الاتية : 


١‏ _ مفاهم أقل تحدیدا : نجد في سفر يشوع بن 
سيراخ » نفس الفكر القدم عن اهاوية بأنہا ليس فيا ذكر أو 
شکر أو مجازاة ( ۲۷:۱۷ و ۰۲۸ ۳:٤۱‏ و ٤‏ ) . ولكن 


توجد ملاحظة مختلفة في ( ٠٠:۲١‏ ) » وشبيه بذلك ما جاء 
ني باروخ ( ۱۷:۲ ) وطوییا ( 1:۳ ) . ولا جد في المکايين 
الأرل إلا العبارات المذكورة في أسفار العهد القديم « انضم إلى 
ابائه € ( 1۹:۲ ) ۰ ٩‏ انضم إل قومه 4 ( ۳٠:1٤‏ ) . 


@ 


ونرى في كتاب الحكمة تأثير الفكر اليوناني في عقيدة الخلود 
للنفس فقط ( ۲۳:۲ ۱۳:٤ ٤1:۳‏ و ٤:۱١ ۱٤‏ لا 


شيء عن القيامة ) ورما عن سبق الوجود ( ۸: ۲١‏ )» 
والأشرار يعانون القصاص في الماوية ( :إ٠‏ 
14-٥‏ ) . 

آفكار عن اهاوية : وعلى العموم يظهر تغيرر جدذري في 


الفكر عن اهاوية في أسفار الرؤى » فهي ما زالت مقر 
الأموات » ولكن باعتبارها حالة متوسطة بين الموت والقيامة ‏ 
لمن سيقامون ‏ والأبرار فيها منفصلون عن الأشرار الذين 
بقاسون قصاصهم هناك . فسفر أخنوخ يفرق بين أربعة 
مساكن للراحلين » منہا اثنان للأبرار ونان للأشرار 
( ۱۳۱:۲۱ ) . ففريق من الأشرار ( الذين نالوا العقاب في 
هذه الحياة ) ببقون في اهاوية إلى الأبد » بينا يقوم الآخحرون 
ويمضون إلى عذاب جهنم ( ۲:٠۷‏ ) » أما الأبرار ففي 
الفرودس » « جنة الجياة » ( 1۲:١١‏ ) «جنة البر» 
( ۳:۹۷ ) . وهذه الخاصية للهاوية كمكان للعقاب ( سواء 
تذکر کٹا في کتاب اليوبيل 
( ۰۲۹:۷ ۲۲:۲۲ ) وفي المكابين الثاني ( ۲۳:١‏ ) وفي 


كانت وقتية أو دائمة ) 


مزامیر سلیمان ( ۲:۱١ »۱۱:۱۰١ 1:۱٤‏ ... ) . ویقول 
تشارلز إنه في بعض المواضع : ١‏ صارت الماوية مسكن 
النار ET‏ ي جهنہ اد شيعا ماحدا .. E‏ العديد 


بن الراضع ۰ ل e‏ 


احنوخ . 


٣‏ الملائكة الساقطون : نرى في سفر أخنوخ اهتاما خحاصا 


بال ملائكة الساقطين ر الذين زنرا مع النساء » تك ۲:۹ ) » 
فهم مفرزون في الدينونة للنار الأبدية المحقدة ( أخنوخ 
1-1 1:۹۰ ) . 

القيامة : تختلف الأفكار عن القيامة » ففي أخنوخ ۲۲ › 
سيقام الأبرار وفريق من الأشرار » بينا نجد في مكان آخر أن 
كل الأبرار سيقامون » ولكن لا يقوم أحد قط من الأشرار 
( اخنوخ ۵:٦۱‏ ۲۳:۹۰ مزامیر سلیمان ۱١:۳‏ ) . 
وأحيانا تذكر القيامة للكل من أبرار وأشرار ( أخنوخ ٠:١١‏ و 
۲ ) . ويتكلم سفر المكابين الثاني كثررا عن القيامة التي 
تشمل کل إسرائیل ( ٩:۱۳ ۱٦1:۳‏ و ۱٤‏ و ۲۳ ) لان 
الأم ليس طم قيامة ( ۱٤:۷‏ و )۳١‏ . ونجد في أخنوخ 
( ۳۸:۹۰ ) أن أجساد الابرار ستتغير في القيامة . ويذكر 
التعلم عن القيامة العامة في سقر بأروخ ( ١٠:۲ه›‏ 
۰ه» وإسدراس الرابع ۳۷۳۲:۷ ) . ویقول یوسیفوس 
إن الفريسيين كانوا يعتقدون في قيامة الأبرار فقط » ولكن هذا 


٥ 


اخرة ‏ أخرويات 


يتعارض. مع أقوال الرسول بولس في سفر الأعمال 
۲٤ (‏ ). 

الدينونة : نجد في أغلب أسفار الرؤى تأكيدا قويا على أن 
الدينونة الأحية تالية للعقاب في الاوية . فيتحدث سفر 
أخنوخ كثيرا عن الدينونة الأحية » ويصفها بأنها « البوم 
العظى » › د الل العادلة ۾ » ( رم الدينونة العظى » › 
ه الدينونة الأحية » » « دينونة كل الأبدية » ( 9و IY‏ 
TV eA tio ANY yg TY 1:1۹ 7‏ 
اح ) فسيدان الملائكة الأشرار والناس الأشرار »> ويلقي بهم في 
جهنم في دينونة ١‏ نپاية ها . 

المسيا : وهناك نقطة هامة هي علاقة المسيا بہذه الدينونة 

وكل الاسفار الابوكريفية ملكت غر ايا ما عدا سفر 
إسدراس الرابع . ويظهر المسيا في أسفار الرؤى » ولكن ليس 
نفس الوضوح دائما . ففي الأقوال السبلينية (۳) ومزامير 
سلیمان ( ۱۷» ۱۸ ) وسفر باروخ ( ۰۳۹ ٠١‏ ) وإسدراس 
الرابع ( ۳۲:١۳‏ ) يرتبط ظهور المسيا بهزيمة ودينونة القوى 
العامية المعادية . وفي الأجزاء القدية من أخنوخ 
۲۹-۱٦:۹۰ (‏ ) ری الله بتنفسه هذه الدينونة ¢ و 
جلسة الحاكمة » ولا يظهر المسيا إلا بعد ذلك . وفي 
الأصحاحات ۷١-۳۷‏ من سفر أخنوخ ‏ من الناحية 
الأحرى ‏ يظهر المسيا جبلاء بأنه ديان العام » وتطلق عليه 


ألقاب شبيہة با جاء في العهد الجديد : « البار ۲ ( ۲:۳۸» 


۳ ) ۰ « امختار ۵ ( ۳:٤۵١ »٥:٤۰‏ و ٤‏ .. الځ ) » 
وفوق الكل « ابن الإنسان » ( ٤۲:٤٦‏ و ۲:٤۸‏ .. 
الح ) . وهذه الأجزاء هي التي يظهر فيا التأثير المسيحي › 
فلا ذكر لذا المفهوم في الكتابات الرؤوية قبل العصر 
المسيحي . وي سفر اليوبيل _ الذى يستند على سفر أخنوخ 
لا تذكر هذه الأجزاء أبدا . ولكن تظهر فكرة أخحرى في 
كتب الرؤى المتأخرة » مثل حكم المسيا لفترة محدودة » تحدث 
بعدها القيامة والدينونة . وفي سفر إسدراس الرابع جد تلك 
العبارة الغريبة » بأنه بعد حكم يدوم ٠٠٠‏ سنة يموت المسيا 

( ۲۸:۷ و ۲۹ ) » وهکذا یکون الله هو الدیان . 


العصر المسيالي والأم : عندما يفهم العصر المسياني عل 
أنه تال للدينونة ( الفكر القدم ) » فهو غير محدود المدة » 
ومركزه أورشلم ويضم في دائرة بركته الأم الخلصين ر الأقوال 
السبلینیة ۷۲۹1۹۸:۳۴ اخنوخ ۳۰:۹۰» ۳۷ مع 
١:٥۳ ۸‏ مزامیر سلیمان ۲۰٣-۳۲:۱۷‏ ) فالوي 
الابرار من اليهود يقومون ليشاركوا في الملكوت . وف سغر 
أخنوخ ( ۰۲۸:۹۰ ۲۹ ) يرد هذا الفكر : أن أورشلم 
الجديدة ليست هي المدينة الأرضية بل المدينة النازلة من 
السماء » فحيث أن العصر المسياني محدود س کا يذكر 


۹٦ 


لے 


إسدراس الرابع _ فالحياة السعيدة ستنتقل بعد القيامة إلى 
السماءِ . 

۷ أفكار حبرية : يكن إضافة القليل من المغاهم الحبية إلى 
ذلك » فمن الصعب الالام بها كلها » وهي في الواقع مشوشة 
ومتعارضة » وأغلب الأفكار التي سبق ذكرها تظهر في 
كتابات علماء اليبود » حيث نجد أن القضاء على جميع القوى 
العا ية مرتبط بظهور ١‏ أرميلوس » أو ضد المسيح » وأن حكم 
المسيا محدد بوجه عام بمدة ٠٠٠‏ سنة ( کا في إسدراس 
الرابع ) ولدة ٠٠٠٠١‏ سنة ( )ا جاء في كتاب تارج الشعب 
الهودي ‏ لشورر ) » وفي نبايته تجديد العام » القيامة 
( للیہود فقط مع استثناء بعض الطبقات ) والدينونة › 
والسعادة الأبدية للأبرار . وتعتبر دينونة الأشرار ‏ غالبا 
اة > ولکننا غجد أيضا فکراً اخ بأن الدينونة حدودة المدة . 


آخرة ‏ الأحرويات في العهد الجديد : 


أولا ‏ الأهمية العقائدية والدينية : 


يلعب موضو ع الأحرويات دورا هاما في تعالم العهد الجديد › 
فالمسيحية في أساسها تحمل طبيعة أحروية . إنا تعني ظهور 
المسيا وتوليه الأمر » وهذه من وجهة نظر العهد القديم جزء من 
الأحروبات . وفي الحقيقة » لا تعتبر أيام المسيا ‏ في اللاهموت 
الهودي » دائما-جزءا من العصر الأحروي نفسه» ولكنها تعتبر 
دائما س مقدمة له . ومازال هذا الرأي ‏ إلى حد ما قائما في 
العهد الجديد »وجخاصة بالدسبة لظهور المسيا والإتمام الجري 
للنبوات في الوقت الحاضر » التي يصفها العهد القدم كحركة 
اة لامنة ء لكا الآن تقسم إل مرحلتين » أي العصر 
المسياني الحاضر والحالة الختامية في المستقبل . ومع كل هذا 
فإن العهد الجديد يجعل العصر المسياني أقرب إلى الحالة 
الأحروية » منه في البهودية . ويرتكز الفبيز بينهما في اليهودية » على 
ادراك الفرق في النوعية بين المرحلتين » فمحتوى العصر المسيافي 
أقل روحانية من الحالة الهائية » بل يبدو وكأنه مقدمة ها . 

والعهد الجديد » اذ يعطي كل مفاهع العصر المسياني معني 
روحيا » يبدو أكار قوة في الربط بينه وبين الرجاء الأبدي الأمى » 
وبالتالي ييل إلى جعلهما متطابقين » وأن العصر الآتي هو ما 
يتوقعه العصر الحاضر . وفي بعض الحالات يأحذ هذا شكلا 
عددا في الاعتقاد بأن التغييرات الأحروية بدأت تأخذ مجراها» 
وأن المؤمنين قد حصلوا على الاستمتاع س ولو جزثيا ‏ 
بالامتيازات الأحروية » فالملكوت الخحالي _ في تعلم الرب ‏ هو 
واحد في جوهره مع الملكوت النهاني . فبناء على ما جاء في إنجيل 
يوحنا » تتحقق الحياة الأبدية س كمبداً ‏ هنا . وني فكر 
بولس » كان موت المسيح رقيامته مقدمة للقيامة والدينونة 
النائية » والحياة في الروح هي باكورة الحياة السماوية الاتية . 


آخرة ‏ أخرويات 


اخرة أخرويات 


وهذا المعني القوي يمكن أن نراه في الأقوال _ التي تبدو متعارضة 
ظاهريا ‏ بآن الحالة الأحروية قد أتت » وأن الحدث القاطع في 
التارخغ قد حدث (عب ۳:۲ و ۱١ ۱:۹ >٩‏ 
۲١۲‏ ) . وحتى هذا الرأي المتطرف » لا يمكن أن 
ينسخ الفكر الألوف الذي يقول بأن الحالة الحاضرة ستظل على 
هذا الجانب من الأحداث الأحروية » ورغم أا ستؤدي إلا » إلا 
أنها ستظل جزءا من العصر القديم ونظام هذا العام . فالمؤمنون 
يعيشون في « الأيام الأحية » « وإلييم قد انتهت أواخر الدهور » 
« ولكن اليوم الأحير » أو ١‏ انقضاء الدهر » مازال في طي 
المستقبل ( مت ۳۹:۱۳ و ٤١‏ و 6۹› »۳:۲٤‏ ۳۰:۲۸» يو 
1 و £ و ١ N‏ کو ۱۱:1۰ ۲ تي ۳ 
عب ۲۲۱ ۲۹:۹) یع ٣‏ ۱ بط ٥:۱‏ و ۲۰ ۲ بط ۳:۳ 
١‏ يو :0۸ بوذا 1۸ ) . 

ولم يكن الاهةام بالأحرويات أمرا ثانويا بالنسبة اللمؤمنين 
لآل » بل کان من آترى الدوانع هلطلا . فقد 
أوضح وجسد الصفة المعجزية القوية والعقيدة الخلاصية للإيمان 
في العهد الجديد . إن العام الآتي لا يكن أن يكون وليد التطور 
الطبيعي » ولكنه نتيجة التدحل الإهي للتحكم في مجرى التاريخ . 
ولقد کان قوی محرك للأشواق لذلك العام » هو الاعتقاد بالطبيعة 
الشاذة لمذا العام الحاضر والاحساس القوى بالخطية والشر . 
ويفسر لنا هذا سبب نمو عقيدة العهد الجديد في الخلاص 
وتقدمها إلى حد بعيد » وذلك بفضل التداحل الوثيق مع التعلم 
الأحروي » فالااحتبار الحالي وجد تفسين فى نور المستقبل . ويلزم 
أن نذكر هذا جيدا حتى نستطيع أن نقدر تقديرا صحيحا ذلك 
الرجاء القوى ني احتال عودة الرب في القريب العاجل » وكان 
لحسابات الرؤى: في هذا أثر أضعف ما للاختبار العملى بان 
الكنيسة قد حصلت على عربون الحقائق السامية للحياة الاتية › 
ومن ثم لا جب أن تتأخر الهار الكاملة طويلا . ولعل تقلص هذا 
الفهوم الأحروي القوي بعد ذلك يرجع إلى الاحتفاء 
التدريجى لظواهر العصر الرسولي المحجزية . 
ثانياً ‏ الهيكل العام : 

ترتبط الأحرويات في العهد الجديد » بالأحرويات في العهد 
القديم والعقيدة اليهودية المبنية على أساس الوحي القديم . إنہا ‏ 
في الجملة ‏ لا تقدم نظاما جديدا أو تعبيرات جديدة » ولكنا 
تحتوي على ما کان موجوداً .» ولكن بصورة تعلن ‏ باختيار 
النقاط التي تركز عليما ‏ الجدة الجوهرية لمضمونها . كان في 
اليهودية في ذلك الوقت رأيان متباينان في النظرة إلى الأحرويات : 
كان هناك الرحاء القومي القدم الذي يدور حول مستقبل 
إسرائيل » وفي نفس الوقت كانت هناك الصورة المحسامية لرجاء 
شامل لكل الكون ولكل الجنس البشري . والرأي الأول يشل 
الشكل الأصلي للأحرويات في العهد القديم . ولذلك فهو يتل 


مكانا صحيحا في بداءة العهد الجديد » وخاصة في الإعلانات 
المصاحبة ليلاد المسيح > وفي كرازة يوحنا المعمدان . ولقد دحل 
إلا عند اليهود » عنصر فلسفة السعادة الفردية والجماعية » 
فتطابقت مع التفسير الحرفي للنبوة » الذي لم يضع في الاعتبار ‏ 
بصورة كافية ‏ الفهوم الرمزى والأسلوب الشعري للنبوة . . 


أما الرأي الاخر » فمع أنه كان إلى حد ماس نتاج تطور 
لاهوتي لاحق ٠‏ إلا أننا نجده في بعض النبوات لمتأخحرة » وكناصة 
في سفر دانيال ( وهي بمنجاة من أن تكون مأخوذة عن مصادر 
بابلية أو فارسية ‏ کا يؤكد البعض في الوقت الحاضر ) » فهو 
يشل التطور الصحيح للمبادىء العميقة لاإعلان النبوي في العهد 
القدج والتي تبدو بها صورة الالحرويات في العهد الجديد › التي 
تستبعد الدوافع والعناصر غور الطاهرة التي تلوثلت بها مى صور 
الفكر الأحروي اليبودي . 


ولقد جرت » في بعض كتابات الرؤى » سمحاولة التوفيق بين 
الفكرين » وذلك باعتبار أن اتمام أحدها يتبعه اتمام الآحر » 
فيتحقق الرجاء القومي أولا بقيام ملكة المسيا لمدة ( ٠٠٠‏ سنة أو 
العهد الجديد مع اللاهوت الهودي في هذا الطريق » فمع أن 
العهد الجديد يعتبر عمل المسيح الآن هو بمثابة مقدمة لنهاية كل 
شيء » إلا أنه لا يفصل بين الاثنين » لا في الجوهر ولا في 
الآي » ولا يتوقع مملكة مسيانية مؤقتة في المستقبل » منفصلة عن 
ملك المسيح الروحي الحاضر » والسابق للحالة الأبدية . وفي 
الحقيقة فإن شخص المسيح يشغل المركز في كل الأحداث 
الأحروية » أكار جدا ما يبدو في الفكر الهودي . 

كل مراحل هذه العملية »> من القيامة والدينونة والحياة 
الابدية « بل والحالة الوسيطة جميعها نحظي بالغ الاهمية ف 
الإيمان المسيحي ( الذي يؤمن أن يسوع هو المسيح ) . ومن 
العهد الحدید تتميز بوحدة قوی وبساطة أعمق من کل ما وسعته 
الأزاء اليودية . فقد انحصر كل شيء تقريبا في الأفكار العظيمة 
عن القيامة والدينونة كنتيجة مججيء المسيح مرة ثانية » وبهذا حتفي 
الكثير من الزخرفة الرؤوية التي ليست ها أهمية روحية » فبينا 
الخال الجاع ميل إلى التريد والتطرف فان الاهټام اأروحي يتجحه 
إلى التركيز والتبسيط . 
ثالثاً ‏ مسار التطور : 

يمكننا أن نرى في تعلم الأحرويات في العهد ا جديد تطورا عاما 
في اتجاه محدد بدقة . ونقطة الانطلاق هي مفهوم الدراما التاربخية 
للعصرين المتعاقبين » وهما : « هذا الدهر » » « هذا العام » أي 


۰¥ 


أخرة ہے اآخرویات 


و العصر الحاضر ٤‏ ( مت ۳۲:۱۲ ۲۲:۱۳ لو ۸:۱١‏ رو 
۲ ۱ کو ۲۰:۱ ٨:١‏ و ۸ ۱۸۳ ۲ کو ٤:٤‏ غل 
۱ آف ۲۱:۱ ۰۲:۲ ۱۲:۹ ۱ قي ۱۷:٩‏ ۲ تي ۰:4 
تي ١ » ) ٠۲:۲‏ وذلك الدهر » أو « الدهر الآتي ٠‏ أو « العام 
التي ۲ ( مت ۳۲:۱۲ لو ۳۰:۱۸ ٥:۲۰‏ أف ۷:۲ 
عب 2:٦‏ ) . 

ولا توجد في الكتابات اليهودية س قبل العهد الجديد ‏ 
شواهد على هذه الالحتلافات المتطورة بين الدهرين أو العالمين »› 
لكن من طريقة ورودها في تعالم المسيح والرسول بولس » يبدو 
أنها كانت موجودة في ذلك الوقت ( وأقدم ذكر هما مسلم 
بصحته » هو قول لیوحانان بن زکای حوالي ۸۰ م ) . والتناقض 
بين الدهرين ( وخاصة في أقوال الرسول بولس ) هو يبن دهر 
الشر الوقتي » وبين الكامل والدام » فلكل دهر خواصه وترتيب 
الأشياء فيه » وبهذا فإن الفارق يجعل منهما « عالمين » متميزين › 
معني نظامين متباينين ( في العبري والارامي » تستخدم كلمة 
« عولام » للاثنين » أما في اليوناني فكلمة « أيون » تترجم إلى 
« جيل » وأحیانا « عام » (عب ۲:۱ ۳:۱١‏ ) ) وكلمة 
د كوزموس » تعني ١‏ العام » وهي لا تستعمل مطلقا عن العام 
الآتي . 

وبوجه عام » ينحصر تطور الأحرويات في العهد الجديد في 
اعتبار أن العصرين يشيران إلى مجالين للوجود كائنين منذ القديم › 
وبهذا يكون مجيء العصر الجديد بثابة إعلان وامتداد للنظام 


السماوى للأشياء » أكثر من أن يكون بروزا لأول مرة إلى 
الوجود » وبقدر ما يشل العام الآتي الكمال والدوام » وني دائرة 
السماء » هذا الكمال والنظام الأبدي موجودان فعلا » فالانطياع 
الحتمي هو أنهما معني ما متطابقان . ولكن الأهمية الجديدة التي 
يفترضها التعارض » لا تبطل الصيخة التاربخية الدرامية » فتداخل 
العام الأعلي في محال الأدني » يأتي بالصراع إلى منتباه . والانتقال 
من وجه إلى آخر لا یدل کا کانوا یؤکدون ‏ على انحسار 
موجة الأحرويات ٤‏ وکن الاتجاه قد تحول من المستقبل إلى الحياة 
الحاضة » وكخاصة في الانجيل e‏ خی پزعمون بے بډ رر 
حقيقي ‏ وجود تقليل من شأن الأحرويات . والأساس الواضح 
ثل هذه الخلاصة هو أن حقائو ثق الحياة الاتية » نحس با حية 
وقوية في السماء » ومن هناك تعمل في حياة المؤمن » حتي إن 
التفرقة بين ما هو الآن وما سوف يتم القتع به في المستقبل › 
أصبحت أقل حدة » فعوضا عن احتجاب الأحروات خذق 
النقيض » فازداد التوقع الشديد ها . 


ومجدر بنا ملاحظة أن هذا القطور يرتبط أشد الارتباط »› 
ویتنشی تماما مح الكشف عن وجود المسيح مذ الازل » لان هذه 
الحقيقة ونزول المسيح من السماء » تقدمان اجى شهادة عن 
حقيقة نظام الأشياء السماوي » لذلك فهي واضحة بشكل 
حاص ليس في رسائل بولس الأولي حيث هيكل الفكر 
الأحروي ما زال في الخط الدرامي التارخي ‏ ولكن في رسائل 


سبعول أسبوعا قضيت 


شعبك وعلى مدينتك المقدسة › 
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: وإلى النہاية حرب ٠‏ 
: من خرو ج الامر « إل المسيح الرئيس » متهن 
لتجدید اورشلم وبنائها e‏ 
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٠ و‎ ٩:۳ 1:۲ ۲۲۲۰ السجن الأول ( أف ۳:۱ و‎ 
في ٣اا ۳ کو !١ا و‎ ١ و ۰ء‎ ٤ 
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ويوضح الإنجيل الرابع ذروة هذا الالجاه في التعلم » وليس من 
اللازم بيان كيف أن التناقض هنا بين السماء والارض » بناء على 
التعلم المختص بلاهوت المسيح > هو الذي يحدد تركيب ذلك 
الفكر . ولكن يبدو هنا أيضاء كيف أن الحصلة البائية لتطور 
التعلم في العهد الجديد » كانت النتيجة النتظرة لتعالم المسيح 
السامية . ويمكن تعليل هذا » بأنه كان من المناسب جداء أن لا 
تأني الإعلانات السامية الختصة جياة المسيح الشخصية » من 
خلال أي شخص ثالك › بل من فم المسيح رأسا . 


رابعاً ‏ الأحرويات العامة والفردية : 


ني العهد القدم » يطغي مصر الأمة الاللرائيلية على مصير 

مذهب الفردية » عند الأنبياء الأواخر ثل إرميا وحرقیال _ 
مذهب الانفرادية » عند الأنبياء الأواحر ‏ مل إرميا وحزقيال __ 
أثره في الفكر ني الفترة المتوسطة . ونرى في الكتابات الرؤوية 
اهتاما ملحوظا با لمصير النباني للفرد . ولم يكن ال جمع بين هذين 
الوجهين » إلا بعد أن أعطى العهد الجديد مفاهم روحية للاأمور 
الأحية . 

وبتركيز رجاء الأحرويات في المسيا » وربط مصير الفرد بعلاقته 
الشخصية بالمسياءأصبح هذه الأحداث النهائية أهميتبا للفرد » وفي 
ذلك أيضا اتجاه لإعطاء أهمية أعظم للحالة الوسيطة . ولقد حدد 
الفكر الرؤوي الطريق لذلك EEE:‏ نظر العهد 
القديم مازالت تبت وجودها » فالاهمية الاساسية في العهد 
الجديد » ترتبط بالتطور التارعني للأحداث ككل » ولا يكاد 
يكون هناك شيء عن الفترة الوسيطة » فقد ربطت نبوات العهد 
القديم بين أزمات الحاضر والمدف النهاني » وهو ما نراه في 
« أخحرويات » العهد الجديد على مستوى الفرد » حيث نجد أن 
حياة الفرد مرتبطة لا جحالته بعد الوت › بل بالحري جالته بعد 
الديلونة النهائية » فالحياة الحاضرة في الحسد والحياة المستقبلة ها 
القمتان البارزتان » أما ما بينہما س أي حالة الوجود خارج 
الجسد ‏ فيلفها الغموض . ولكن نفس هذا الربط بين الحاضر 
والااخرة > ينتقل من العهد القديم إلى العهد الجديد ء» في رسم 
الأحرويات العامة » فأسلوب العهد ا لجديد فى رسم المستقبل ء لا 
يتبع تسلسلا تارخيا » حيث نراه يجمع بون مور تفصل بينبا أزمنة 
طويلة حسب التسلسل التارغي »> والتزام هذه القاعدة ‏ بلا 
شك س ليس من محرد محدودية المعرفة الإنسانية الذاتية » بل من 
السير على نفس المنهج العام للإعلان النبوي في العهدين القديم 
والحديد . 


خامساً ‏ الجيء الثاني ر الباروزيا) : 


| الباروزيا : وكلمة ١‏ باروزيا » تعني ١‏ امجيء ‏ أو 


« الوصول » » ولا تستخدم مطلقا للدلالة على تجسد 
السيح » بل للدلالة على مجيمه الثاني فقط » فقد أصبحت 
تعبيرا ثابتا مختصا بالمسيا . ومن ناحية أحرى كانت هناك 
وجهة نظر ترى أن ظهور المسيح مستقبلا هو التعبير الوحيد 
المناسب عن عظمته ومجده . والفييز الحاد بين « المحجيء الاول ٠‏ 
« واجيء الثاني » غير موجود في العهد الجديد » ولكنه موجود 
في سفر عهود الآباء الاثني عشر الأبوكريفي ( ۱7:۹۲ )› 
ویکاد يظهر في العبرانیین ( ۲۸:۹ ) باستخدام كلمة 
« الظهور » للدلالة على ظهور المسيح تي الماضي وظهوره في 
القل 7 7 EG ¥ ¢0 O u‏ 
OAT EVET‏ 


واستخدام عبارة « اجيء الحاني » في المسيحية › يتلون ‏ 
لحد ما س بالاحساس بغیاب المسيح جسديا الان عن 
خاصته » ومن ثم يتحول الفكر إلى حضوره الدائم مستقبلا 
١ (‏ تس 1۷:٤‏ ) . وعبارة « امجيء الثاني » وردت كثرا فى 
العھد الحدید ( مت ۳:۲٤‏ و ٣۷‏ و ۳۹ ۱ کو ۲٣:۱٣١‏ 
۱ تس 10۹:۲ 1:۳ £1 :0 :`( تس 1:۲ «Ag‏ 
ENE DT‏ 
(A:‏ . والكلمة المرادفة ا هي كلمة « أبوكالييسس » أو 
١‏ استعلان » أو « ظهور » » وهي تستخدم ‏ على الارجح 
من قبل العصر المسيحي » وتفترض وجود المسيا في صورة 
جفية قبل ظهوره › إمّا في السماء أو على الأرض ( باروخ 
الابوكريفي Mi’ oT:‏ [سدران الرابع (أو التاني ) 
۷ عهود الاباء الاثني عشر »› يو ۲۷:۷ ١‏ بط 
۱( .. وأمكن للمسيحيين استخدام هذه الكلمة لأن 
الملسيح كان قد صعد إل السماء » وسيستعلن للجميع بأنه 
الملسيح حقا عند رجوعه » ولذلك فإنها تستخدم » بشكل 
حاص » في الإشارة إلى الاعداء وغير المؤمنين ( لو »۳١:1۷‏ 
اع ۲۱:۲ ١‏ کو ۷:۱» ۲ تس ۷:۱ و ۸ ۱ بط ۱۳:۱ و 
(Y۹‏ 0( . 


ويوجد أيضا تعبير مرادف هو « يوم الرب ١‏ » « اليوم ۲ › 
« ذلك اليوم ١‏ » « يوم يسوع المسيح » » وهو ترجمة للتعبير 
أي موضع من هذه المواضع ‏ لاذا لا تكون كلمة « الرب » 
هي ١‏ المسيح ٠‏ » فالاحةال قائم بأنها في بعض الحالات تشير 
إلى الله ( فهي « يوم الله ٩‏ في ۲ بط ۱۲:۳ ) . ومن الناحية 
الاحرى » فان ما يذكره العهد القدي منسوبا إلى « الله » › 
يتحول أحيانا ‏ عن قصد س إلى « المسيح » . وكلمة 

۰۹ 


آخرة ‏ أخرويات 


« يوم ۲ بيغا تستخدم عادة للتعبير عن اخجيء الثاني » فهي ‏ 
کا في العهد القديم ‏ تكون غالبا مرتبطة بالدينونة > حتي. 
لتصبح مرادفة للدينونة ( انظر آع ۳۸:۹۹ ١‏ کو ۳:٤‏ ) . 
وترد نفس العبارة فی ( مت ۲۲:۷ ۳۹:۲٤‏ مر ۳۲:۱۳ 
لو 11:1« ATT gy FY Î TETY TEY‏ 
١‏ کو ۸:۱ ۱۳:۳ ٣ ٥:٥‏ کو :٤۱ء‏ في ٦:١‏ 
۲ ۱ تس ۲:١‏ و ٤‏ ( هع ٩‏ و ۸ ))۰ ۲ تس ۲٣۲:۲‏ 
تي ۱۲:۱ و ۱۸ ۸:٤‏ عب ۲٥:۱۰‏ ۲ بط ۱۰:۳ ) . 


۲ _ علامات سابقة للمجيء الاي : تسبق مجيء المسيح 
ثانية » بعض العلامات لإعلان اقتراب ميه . لقد صاغت 
اليهودية ‏ على أساس العهد القدم ‏ عقيدة « ويلات 
المسيا ٠‏ أى المصائب والضيقات المصاحبة -لنتام الدهر الحاضر 
وبداءة الدهر الآتي » باعتبارها أوجاع مخاض الدهر التي . وقد 
تحولت هذه إلى المجيء الثاني للمسيح . ولا ترد هذه العبارة إلا 
في ( مت »۸:۲٤‏ مرقس ۸:۱۳ ) . وتأتي الفكرة نفسها في 
( رو ۲۲:۸ ) » والإشارة إلا في ( ۱ کو ۲۹:۷ ١‏ تس 
۳:١ ۳‏ ) . وعلاوة على هذه الويلات العامة » وبالتوافق 
أيضا مع العقيدة اليودية » يسبق ظهور « ضد المسيح » هذه 
الازمة النهائية . والعهد الجديد يربط امجيء الثاني وكمقدمة 
له » بانسكاب الروح وخراب أورشليم ولميكل » وتجديد 
إسرائيل » والكرازة بالإنجيل لكل الأم ‏ وهو مالم يرد في 
العهد القديم . ومشكلة التتابع والتداحل هذه النذر المتعددة 
المتعلقة بالنهاية » لمن أصعب رأعقد المشاكل » ويبدو أنه لا 
يوجد ها حل كاف حتي الآن . فالويلات التي ذكرها الرب 
في حديثه عن الايام الالحيرة ( مت ۲٤‏ مر ۱۳ لو ۲١‏ ) 
تتفق س لحد ما مع التعالع اليودية في الأمور الاتية : 

أ حروب زلازل وعجائب « مبتداً الأؤجاع » . 
ب _ الضيقة العظيمة . 
ج س جوم السموات تتساقط ( انظر رۇ ۱۷۲:٦‏ ) . 
ولوجود هذا العنصر المشترك بين حديث المسيح › والرؤى 
اليهودية » افترض كولاني ويفنباخ وفزاكر وفندت وغيرهم بن هناك 
مصدرين قد خلطا معا : نبوة حقيقية للمسيح ورؤيا عهودية 
مسيحية من أيام الحرب اليمودية ( ۷١٦۸‏ م ) » فيعتقدون أن 
هذه الرؤيا الصغية ‏ کا يسمونها ‏ موجودة في الأصحاح 

الفالٹ عشر من إنجیل مرقس ( الأعداد ۷ و ۸ و ٤١د١٠٠‏ و 

(TI gf 9 Y٤ 

لكن هذه النظريات تنبع غالبا من عدم اليل إلى إسناد 
توقعات أخروية واقعية للمسيح . والإفتراض ‏ الذي لا ساس له 
مطلقا س بأن المسيح ‏ لا بد _ قد تحدث عن النهاية بعبارات 
روحية خالصة . وكون الويلات اليهودية المحضة › لا تمت بصلة 
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إلى التلاميذ وإيانہم » لا يعتبر سببا كافيا لاعتبار اتنب عنها غير 
جدير بالمسیح . ویقولون إنه وجد تناقض واضح بين القولين : 
١‏ إن انجيء الثاني سيحدث فجأة وبدون توقع » والقول بأنه سيأني 
مسبوقا بهذه العلامات ( وخناصة في مر ۳٠:۱۳‏ و .)٣٣‏ 
ومكن الرد على هذا بأنه حتى بعد استبعاد هذه الرؤيا المزعومة › 
فإن القولين موجودان في الأجزاء المسلم بصحة نسبتها للمسيح 
( مر ۲۸:۱۳ و ۲۹ بالقارنة مع ۳۲ و ۳۷۳۳ وبعض 
الحذيرات المشابهة عن وجوب السهر ) فليس نة تناقض حقيقي 
بين عددي ۳۰» ۳۲ فالمسيح كان يوكد الامرين على الدوام : 
١‏ لا مضي هذا الجيل حتي يكون هذا كله » « وأما ذلك اليوم 
وتلك الساعة فلا يعلم بهما أحد » . وبكل تأكيد لا يمكن أن 
يكون الحل بأن نفهم « هذا الجيل » على أنه يعني جيل الجنس 
اليهودي أو جيل الجنس البشرى بل ينبغي أن يفهم ‏ حسب 
المفهوم العادي ‏ بأنه الجيل الكائن في ذلك الوقت . وما يساعد 
على فهم الأمر » ايز بين النبوة بانجيء الثاني في إطار حدود 
معينة متسعة » وانكار معرفة اليوم والساعة » ففي الحقيقة لا تشير 
العبارتان إلى نفس الشيء مطلقا » فعبارة ٠‏ ذلك اليوم وتلك 
الساعة » في عدد ٠۲‏ لا تعود إلى « هذه الاشياء » في عد ٠١‏ 
فاسم الإشارة « هذه وذلك ٠‏ في كلتيهما مع « وأما » تجعل الأمر 
واضحا » فهو يعني کا في أي مكان اخر __ أن يوم الرب هو 
يوم الدينونة . أما « هذه الأشياء ٠‏ فيجب معرفة المقصود منا ما 
سبقها » فيقول المسيح بأن « هذه الأشياء » ستأتي في هذا 
الجيل » أما المجيء الثاني « ذلك اليوم العظم » فيؤكد أن أحدا 
غير الله لا یعلم موعد حدوثه . 


وا محل السابق يثبت صحة هذا الرأي ( مر ۲۸:۱۳ و ۲۹ ) 
دو فض الأسلوب س ييا بين ١‏ هذه الأشياء » 
وامجيء الثاني . ويبقى السؤال : إلى أي مدی « هذه الأشياء ؛ 
( هر ۲۹:۱٣۳‏ لو ۲۱:۲۱ ) ( وهذا کله ) ( مت ۳۳:۲٣١‏ و 
٤‏ مر ۳۰:۱۳ ) . « والکل ١‏ ( لو ۳۲:۲۱ ) › یقصد بہا 
تغطية ما جاء في الحديث السابق ؟ ويتوقف الحواب على معرفة ما 
يتصل بالتحذيرات عن النهاية »> وما يعتبر جزءا من الناية 
نفسها » وعلى مسألة أحرى » هي ما إذا كان المسيح يتنبا عن 
نهاية واحدة بعلاماتها المنذرة بها » أو أنه يشير إلى حادثتين كل 
منہما ستعلن بعلاماتا الخاصة المتلاحقة . وة وجهتا نظر 
تستحقان الاعتبار : فالرأى الذي يؤيده زاهن ( ي تقسيو لإنجيل 
متی » ٦٦٦٥۲‏ ) یعتبر أن العلامات تذکر في متی 
( £ :14( فقط » آما ماج ذلك › أي ( رجسة 
الخراب » و ٠‏ الضيقة العظيمة » والأنبياء والمسحاء الكذبه » 
وتزعز ع قوات السموات » وعلامة ابن الإنسان » كل هذه تتعلق 
« بالنهاية » ذاتها » معناها المطلق » ولذلك فهي داخلة في امجيء 
الثاني . ويفهم من النبوة أنها ستحدث في ذلك الجيل » بيا 


اخرة س أخرويات 


تدحل أيضا في دائرة القول : إن الله وحده هو الذي يعلم ميعاد 
حدوثها . ومع أن خراب اليكل والمدينة المقدسة » لا يذكر 
بالتحديد في الأعداد ٠٤١٤‏ » فإنه يدحل فيما ذكر عن 
الحروب والضيقة . وبهذا التفسير تكون النبوة قد تمت حرفيا . 
وهناك بعض الاعتراضات على ذلك : 

أ إثه ليس من الطبيعي أن نضع ما جاء في متى 
۲۹-۱٥:۲٤ (‏ ) تحت «الاية » وذلك لانه من الوجهة 
الشكلية لا تختلف عن الظواهر المذكورة في الأعداد ١١-٤.‏ 
« کعلامات » . 


ب س إنها تخلق مشكلة افتراض وجود ميكل وعبادة ميكل 
في أورشلى ني الأيام الأحية قبل الجيء الثاني مباشة . « فرجسة 
الخراب » المأخحوذة عن دانیال ( ۱۳:۸ ۲۷:۹ ۳١:۱١‏ 
۲+ وسیراخ  ) ۲:٤۹‏ وهي عند البعض » تعني خراب 
اهيكل والمدينة » أو بالحري تنجيس موقع اليكل بإقامة شيء 
وثني فيه » وبذلك يصبح خرابا ‏ واهروب من اليهودية » ويذكران 
بين الأحداث التي تشكل _ مع انجيء الثاني نهاية العام » 
وبذلك فهي تتضمن _ بصورة قوية ‏ اللك الألفي . وتبرز 
الصعوبة مرة أحرى في التفسير الأحروي لما جاء في ( ۲ تس ٠:١‏ 
و ٠) ٤‏ حيث قرا أن « إنسان الخطية » يجلس في « هيكل 
الله » وكذلك في ر( رژ ٠:١١‏ و ۲ ) حيث «هيكل الله » 
« والمذبح » ١‏ والدار حارج اليكل ١‏ « ولمدينة المقدسة » تشكل 
حادثا عارضا بين صوت بوق اللاك السادس » وصوت بوق 
اللاك السابع . ) 


ومن الناحية الأحرى ن نذکر ان النبوات الأحروية 
تستخدم الأساليب التقليدية القدية من الصور الحازية والقوالب 
الكابتة » التي مجمودها وانطباقها على جميع الأحوال س لا يكن 
أن تفهم دائما بالمعنى الحرفي » بل يجب أن تكون قابلة ‏ إلى 
حد ما للتفسير الرمزي والروحي » فتدنيس اليكل في هذه 
الحالة ‏ على يد أنطيوكس أبيفانوس » من الحتمل أن يكون قد 
هيأ الصورة الحازية التي استخدمها المسيح وبولس ويوحنا ني 
وصف التطورات ضد المسيحية » والتي لا علاقة ها بإسرائيل 
وأورشلم والميكل » بالفهوم الحرني . 


٣‏ _ الكرازة بالإنحيل قبل النهاية : ليس من السهل تصور أن 
تتم الكرازة بالإنجيل في كل الام في زمن ذلك الجيل . ولا شك 
أنه يكن الاستناد إلى (روا:٣١ ١۸:1۰‏ 
۲٤-٥‏ کو 1:1 ۱ لي ۰۱۹:۳ ۲ لي ۱۷:٤‏ )۰ 
اید هذا الرأي . ولکن في قول اسبح » نری = على وجه 
التحديد _ أن الكرازة بالإنجيل لكل الأم › لا بد أن تحدث 
قبل النهاية » بل إنها تسبتق النهاية مباشرة ٠‏ ثم يأتي المنتهي ٠‏ 
( مت ۱٤:۲١‏ ) . والقييز بين الكرازة بالإنجيل لكل العام 


آخرة س أخرويات 


ومام الإرسالية للام کا يفترض زاهن ‏ هو عمل 

ولرد على هذه الاعتراضات » جب التسلم بان وضع کل 
هذه الظواهر الاحية قبل النهاية الحقيقية » خجعانا نتغلب على 
المشكلة الناتجة عن كلمة « للوقت ٩‏ متی ( ۲۹:۲۲ ) »› 
وعن « في تلك الایام ٩‏ ( رو ۲٤:۱۳‏ ) . 


ولقد شرح ٠‏ برجز » بوضوح وجهة النظر الاحرى ( في 
و مسيح ' الاناجيل » ۱١٣١٣-١‏ ) فهو عل حدیث 
السيح منطويا على أمرين : )١(‏ خراب أورشلم واهيكل › 
(۲) نہاية العام . ويفترض أنه قد حدث التلاميذ عن 
نقطتين : )١(‏ الوقت › (۲) العلامات . 
فهما متحدان كموضوع نبوي واحد » وإن كان امجيء الثاني 
أكثر بروزا . وتحديد الوقت في هذه الصيغة المعقدة » نجده : 
(۱) سلبیا ( مرقس ۸-٥:۱۳‏ ) › (۲) إججابيا ( مرقس 
١۳-۳‏ ) . ومن الناحية الاحرى يميز المسيح بين : )١(‏ 
علامات خراب آورشلم وامیکل ( مرقس ۲۰۱٤:۱۳‏ ) › 
(۲) علامات امجيء الثاني ر( مرقس ۲۷:۲٤:۱۳‏ ) . 


ويؤيد هذا الرأى أن خراب اليكل والمدينة الوارد في سوال 
التلاميذ » الذي يبرز كحادثة أخروية » يعتبر هكذا في جواب 
الملسيح » فلايشار إليه س بصورة عارضة س كعلامة من 
العلامات . وما جاء في إنجیل لوقا ( ۲٤۲۰:۲۱‏ ) يثبت 
أنها ١‏ حادثة » وليست علامة . وهذا الرأى يجعل من السهل 
فهم القصد ر( الوارد في مر ۳٠:٠۳‏ ) على الحادثة الألى 
وعلاماتها » فهو يضع ١‏ رجسة الراب » في زمن سابق 
و للكارثة القومية » . وما يؤيد وجهة النظر بأن الحادثتين قد 
ذكرتا بالتتابع » هو اتجاه الفكر في العدد ۳۲ وما بعده . وهنا 
بعد أن قارب ال جزء الرؤوى نهايته » تحول الموضوع إلى التلاميذ 
بنفس النظام الذي لاحظناه في النبوة . فنجد ألا > تحديد 
لوقف الحقيقي من جهة الكارثة القومية في مشل شجرة التين › 
والتأكيد الجازم بأنها ستحدث في « هذا الجيل » ( الأعداد 
٠ ) ۳۱۸‏ م جد تحديد الموقف الحقيقي من جهة امجيء 

الثاني ر الاعداد ۳۷۳۲٣‏ ) . 
والاعتراض الجدى الوحيد على هذا الرأي » يصدر عن الترابط 
الوثيق هذا الجزء المحعلق بالكارثة الوطنية »> مع الجزاء المحتصل 
بانجيء الثاني ر( مت ۲۹:۲۲ ) › ١‏ وما تلك الأيام بعد ذلك 

الضيق » ( مر ۲٤:۱۳‏ ) . 

والسؤال هو ما إذا كان هذا الأسلوب من الكلام » يمكن أن 
يضر على مبداً تقصير أبعاد منظور النبوة . ولا يكن أن ننكر 
۱1۱ 


آخرة ‏ أخرويات 


اخرة س أخرويات 


تماما آن خاصية الرؤيا النبوية » ريما شكلت أيضا نظرة المسيح 
للمستقبل » التي ( کا يظهر في عدد ۳۲ ) كانت النظرة النبوية 
كإنسان » منفصلة عن علمه الكامل كاله . ويحول دون إمكانية 
إساءة تفسير هذه الظاهرة » وخلط تتابع المنظور مع التتابع 
الزمني في هذه الحالة » القول بأنه ينبغي أن يكرز ألا بالإنجيل 
لکل الام ( أع ۱۹:۳ و ۲١‏ و ۲١‏ رو ۱ ۵ رۇ :۲( 
قبل مجيء النهاية » وأن لا أحد يعرف ميعاد امجيء الثاني إلا الله › 
وأن هناك فترة حراب بعد تدمير المدينة » وأن مجيء المسيخح الهاي 
لشعب إسرائيل ليس للدينونة » بل سيكون يئا يرحبون به فيه 
قائلين : « مبارك التي » ( مت ۳۸:۲۳ و ۳۹٩‏ لو ۳٤:1۳‏ و 
١‏ ) وهو يفترض وجود فترة تحفي لتعليل هذا الموقف التغير 
(لو ۲٤:۲۱‏ ) «حتي تكمل أزمنة الأم ه . وليس من 
الضروري الفصل بين هاتين الحادثتين اللتين يضمهما السؤال کا 
قدمه التلامیذ في ( متی ۳:۲۲ ) » ا لو أن السؤال «١‏ متى 
يكون هذا ٠‏ يتعلق بخراب الميكل فقط » لأن النصف الآحر من 
السؤال يتعلق بمجيء المسيح وانقضاء الدهر . وما يبرز هنا ليس 
هو الحادثتين » بل الحوادث رفي مجموعها ) متميزة عن 
العلامات » « فهذه الأشياء ٠‏ ها اباط ء لا با لاان اد 
الثاني فقط » بل بالحري بجا جاء في متی ( ۳۸:۲۳ و ۳۹ )»> 
فلم يرغب التلاميذ في معرفة متى تحدث تلك الكارثة القومية 
المروعة فحسب » بل بالحرى متى يحدث مجيء المسيح الذى 
سيتلو »الكارثة والذي سيضع حدا للبتائج الحزنة لتلك الكارثة › 


الكنيسة هم جماعة المؤمنين «المدعوين ؛ من العام 


Ea 


( کو ا :۱۳ اتس ۲ :۱۲ ١,‏ کو ۱۳:۱۲ )أف ۽ ٤:‏ )رۇ )٥:۱۲‏ 


والذي سينتج عنه اقتبال إسرائيل مرة اخحرى . وهذا يفسر لنا ناذا 
م يدا السيح حديثه بالكارثة القومية » بل بدأ أولا جوضوع 
الجيء الثاني ليحدد ‏ سلبا وإيجابا ‏ ميعاد ذلك انجيء » وذلك 
لتحذير التلاميذ الذين ‏ ني شوقهم الشديد نجيء الناية _ 
كانوا ييلون لتفصير زمن التطورات المروعة السابقة للمجيء . 
وواضح أن المسيح جمع بون الكارشين القومية والكونية » وذلك من 
مواضع آخری کا في متی ( ۲۳:۱۰ ) » حیث یتحدثٹ عن 
تدحله لإنقاذ التلاميذ المشردين : ١‏ مجيء ابن الإنسان » ر مت 
٢‏ مر ۱:۹ لو ۲۷:۹ » حيٽ أن جيء ابن الإنسان في 
ملكوته ( متي ) أو مجيء ملكوت الله بقوة ( مرقس ) أو ظهور 
ملكوت الله ( لوقا ) موعود به لقوم من « ذلك الجيل ٠‏ . وني 
الحقيقة غالبا ما تشير هذه الأجزاء إلى الجيء الثاني » لأنه 
موضو ع الحديث في الأجزاء السابقة هما مباشرة » ومع ذلك لا 
يعني هذا أن اجيء الثاني وهذا انجيء الموعود مترادفان › فاجيء 
القريب جدا » يشار إليه كمشجع عل الأمانة والتضحية مثلما 
تذكر انجازاة في امجيء الثاني » لنفس الغرض . ومفهوم امجيء 
القريب يظهر في اعتراف المسيح عند الحاكمة ( مت 1٤:۲١‏ ) 
حيث أن « من الآن » تشير أيضا إلى امجيء على سحاب السماء 
والجلوس عن یمین الله ( انظر مرقس ٦۲:۱٤‏ لو 1۹:۲۲ ) . 
ومرمی هذا القول هو أن من يقف الآن أمام الناس ليح سيظهر 
في المستقبل القريب في جد ليدين قضاته الذين يشل الآن أمامهم 
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اخرة ‏ أخرويات 


أخرة ت أحرويات 


وأقوال يوحنا الحتامية هما هذا المفهوم » إن مجيء المسيح 
تلاميذه في المستقبل القريب هو ليبقي معهم على الدوام » ولو أن 
هذا امجيء يقترن بحلول الرو ح القدس ( یو ۱۸:۱۲ و ۱۹ و 
۱ و ۳ 7 ۹ و ٣‏ ) . وجيءَ نفس الفکر 
في سفر الرؤيا حيث يتضح أيضا أن ثمة مجيء مبدني للمسيح 
خلاف انجيء الثاني للدينونة ( ٠:۲‏ و ٦۱ء‏ ۳:۳ و ۲١‏ وأيضا 
« یوما شن یام ابن الإنسان » س لو ۲۲:۱۷ ) . 


>٤‏ حوادث تسبق اججيء الثاني : والحوادث التي تسبق امجيء 

الفانيي حسب التعلم المطرد للسيد المسيح وبطرس وبولس » هي 
تجدید إسرائیل ( مت ۳۹:۲۳ لو ٠٣٠:۱۳‏ اع 1و ۷¥ 
۳ و ۲١‏ حيث نجد أن بلوغ و أوقات الفرج » « وأزمنة 
رد كل شيء ٠‏ يتوقف على إرسال السيد المسيح لإسرائيل في 
نهاية الأيام ) » وهذا بالتالي يتوقف على توبة إسرائيل وتجديدهم 
وو خحطاياهم » ونجد فى رومية ۱١‏ > أن مشكلة عدم إيمان 
إسرائيل تحل على أساس افتراضين : 

أ س إنه يوجد ‏ حى الآن - اخحتيار يب النعمة بين 
الیہود . 

ب وإنه سيحدث مجديد شامل إإسرائيل في المستقبل 
( الأعداد ەو 0 (. 


وبين الانذارات بامجيء الثاني » ظهور « ضد المسيح ١‏ 
١ (‏ یو ۱۸:۲ ۲۲ ۳:٢‏ ۲ يو ۷ ) » کا أن المفهوم نفسه 
يرد ف الأناجيل الثلاثة الأول » وني رسائل بولس وف سفر 
الرؤيا ولا توجد أي شارات عنه في الكتابات اليهودية : 


O o 
الميول المرطلرقية أو ا المقاومة ال تبطة بالك العدائية‎ 
الأناجل الله الأزلى نبوات عن جي ءِ اا کدبة ومسحاء‎ 
n كذبة وان هذا ليس من العلامات‎ 
. ) ۲۲ بل أيضا في نهاية الزمن الأحروي ( عدد‎ ) ۳ 
o 
يعني « ضد المسيح » ويقول عنه أنه « سيستعلن » وهي نفس‎ 
الكلمة التي يستخدمها فيما يتعلق بالمسيح ( ۲ تس 1:۲ و‎ 
۰)۸ 


أسلوب عمله ونتائجه الضارة تناقض تاما أسلوب عمل إنجيل 
المسيح ر الأعداد ٠١-۹‏ ) . ولا يتناول بولس هذا الفكر على 
أنه شيء جديد » فلا بد أنه جاء من العهد القدم والااحرويات 
اليهودية » وبلغ غايته في نبوات العهد الجديد ر( انظر دانيال ۸:۷ 
و ٠١:۸ ٠١‏ و ١١‏ )) فهو صورة مكبة للعدو العتيد » 


ویزعم جنکل ویوست ان مصدر الاعتقاد بالصراع ااي بين الله 
والعدو الاعظم » موجود فى الاسطورة القدية عن هزية 
« کاو , ٩‏ على يد « مردوخ » ٠‏ وان ما حدث في بداية العام 
تحول إلى النهاية » فتجسم هذا أولا في صورة مسيا كاذب » وبعد 
ذلك في صورة جبار سياسي مضطهد ومقاوم . 


ولكن لا حاجة ‏ على الاطلاق - إلى افتراض آي مصدر 
آخر لفكرة العدو الأحير » غير نبوات العهد القدم الأحروية 
( حزقیال ودانیال وزکریا ) . کا أنه ليس ثمة دليل على أن فكر 
بولس عن ضد المسيح جاء من مصدر سابق للمسيحية » بل من 
المعقول أن نقول ‏ با لدينا من دلائل ‏ إن الجمع بين الفكرين 
عن العدو الأحروي وضد المسيح هو من نتائج النبوة المسيحية ٠‏ 

ففي الواقع لم يرد مفهوم وجود عدو واحا أحير فى الكتابات 
الهودية السابقة للمسيحية »› فقد جاء لال مرة فى سفر رؤيا 
ا ١‏ و (١‏ اللي بغر اله العام لسفر 
إسدراس الرابع » إلى هذا الاتجاه » بل أنه في حديث المسيح عن 
ليام الأحية » لا تتركز الفكرة ى حص الخد > لانه يعدت 
عن « المسحاء الكذبة والأنبياء الكذبة ٠‏ ( بصيغة الجمع ) » بيغا 
يظل الشخص امحرض على « رجسة الخراب » في خلفية 
الصورة . ا أن الرسول يوحنا يتكلم أيضا بصيخة الجمع ( ١‏ يو 
۲و ۲۲» ۲ يو ۷ ) ومع أن فكرة مجيء شخصية ١‏ ضد 
اللسيح ٠‏ لم تكن معروفة لدى الكاتب والقاريء فحسب ( ١‏ يو 
۲ ) « ا سمعتم أن ضد المسيح يأتي » بل كان الكاتب 
بؤمن ہا ( ۳:۲ ) « هذا هو روح ضد المسيح الذي سمعم أنه 
يأتي إل العام » والآن هو في العام » ( اقرا ۲ تس ۷:۲ « سر 
الام الآن يعمل ») . 


ولقد طرحت اراء كثيرة لشرح اللا الحددة فيما ذكره 
الرسول بولس في ( ۲ تس ۲ ) » وأيضا ما جاء في سفر الرؤيا 
( ۱۳ء ۱۷ ) ویقول شکنیرجر وویس إنه کان في فکر بولس 
الشخص الذي سينادي به الود مسيا هم » وان هذا الفكر قد 
ترسب لدی بولس ما عاناه من اضطهاد من جانب الیہود › 
فتوقع أن هذا المسيا اليهودي المزعوم ‏ 
سيهزم السلطة الرومانية » وأن استمرار السلطة الرومانية » كان هو 
و ما يحجز » أو مثلا ف الامبراطور « الذى يحجر الآن » 
( ۲تس .۲ ٦:‏ و ۷ س ویعکس وارفیلد الأدوار التي ستلعبہا کل 
من القوتين ) . 


مزودا بقوة شيطانية س 


والاعتراض على هذا » هو أن « إنسان الخطية ... المقاوم ٠‏ › 
ليس ف فكر بولس أو من وجهة نظر مسيحية فحسب » بل 
من نيته المعلنة م سيقاوم ويرفع نفسه فوق « كل ما يدعي إها أو 
معبودا » وهذا مالا يكن أن يفعله أي يودي يدعي أنه المسيا › 
فوضعه كمسيا يحول دون ذلك . ومفهوم ١‏ ضد المسيح » لا 
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اخرة س أخحرويات 


اخرة ‏ أخرويات 


يستلزم أن يكون من بيفة يهودية » لأن فكرة المسيانية قد اتسعت 
في فكر الرسول بولس عن مستواها القومي الأضلي » واتخذت 
صيغة العالمية ( انظر زاهن ) » كا أن ما جاء في العدد الرابع : 
المقاوم » الذي مجلس في الميكل » لا يويد هذا الرأي » فقد 
یکون تنجیس اھیکل على ید آنطیوکس ابیفانوس وغیو فیما 
بعد » قد أضاف إلى صورة العدو الكبير »> صورته كمنجس 
للهيكل . وليس من الضرورى افتراض أن بولس قد قصد ذلك 
حرفيا » فهي لا تعني أكار من أن القاوم سيحاول أن يغتصب 
لنفسه مجدا ماويا وجعل من نفسه معبودا . 


تفسیرا ألميا هذا اة » مشررین ال إكادة بناء اهیکل في 


ا ا 
للكنيسة س وجد من يدافع عنه . 


ولكن التعبيرات التي يوصف بها ١‏ المقاوم » تنفي مطابقته 
امزعومة للكنيسة المسيحية . ويقول رأي آخر بأنه ليس شخصا 
يهوديا بل وثنيا . ويزعم كرن وبور وهجانفلد أن الرسالة الثانية إلى 
هل تسالونيكي كتبت بعد عصر بولس » ويربطون هذه النبوة ما 
كان شائعا في ذلك الوقت من أن نيرون الضطهد الكبير » سيعود 
من الشرق أو من الموت » ويمعونة الشيطان سيقم ملكة معادية 
للمسيحية . ويزعمون وجود نفس الفكرة وراء ما جاء في سفر 
الرؤیا ( ۳:۱۳ و ۱۲ و ۱٤‏ ) « ورایت واحدا من رؤوسه کانه 
مذبوح للموت وجرحه المميت قد شفي ؛ وكذلك في ( ۸:1۷ 
و ٠١‏ و ١١‏ ) «الوحش الذي كان وليس الآن وهو عتيد أن 
يصعد من الماوية » وهو ( ملك ) ثامن وهو من السبعة . وليس 
ي وصف بولس ما جعلنا نظن أن نيرون سيعود أو يبعث حيا » 
کا أن النبوة عن محىء «المقاوم ٠‏ لا تتضمن ذلك ل 
١‏ انجيء » تعبير أحروي لا يعني « العودة ٠‏ بل « الظهور ٠‏ » ا 
م يوصف المقاوم ا « مضطهد » بنا کان نيرون مضطهدا 
عنيفا . کا أن ما ذكر عن « الحجز أو الذي يحجرز ٠‏ لا ينطبق 
على نیرون » لأنه لا يکن ان يقال إن من جاعوا بعد نيرون › 


يمنعون عودته . أما ما جاء في سفر الرؤيا عن الدور الذي سيلعبه . 


الوحش » فنرى أنه يتفق تماما مع شخصية نيرون . 

ولکن ‏ کا يقول زاهن في تفسيره ‏ هذا التفسير يتعارض 
مع تارج كتابة سفر الرها ٠‏ فلا بد أن السفر قد كتب فى زمن 
کان نتشر ينتشر فيه توقع عودة نيرون للظهور » يعني ان یعود سن 
الشرق الذې هرب إليه » ولكن عندما طال احتفاؤه ولم يعد الزمن 
يسمح باستمرار الاعتقاد بأنه مازال حيا » تغير هذا المعتقد إلى 
خحرافة أنه سيعود من الموت » ولكن هذا التغير في صورة الاعتقاد 
لم يحدث إلا بعد كتابة سفر الرؤيا » وبالتالي لو كان المقصود في 
سفر الرؤپا هو نیرون » فلا بد أن يکون في شکل واحد عائد من 
11٤‏ 


المشرق » ولكن الحقيقة هي أن الوحش أو املك . الذي يرون 
فيه نيرون المذكور عنه في سفر الرؤًپا ( ۱:1۳» ۸:1۷ ) بأنه 
مذبوح للموت وشفي من جرحه المميت » وأنه يصعد من بر 
الهاوية » يتناسب مع الصورة الاحيرة من التوقع » أي العودة من 
اوت . لذلك أصبح من اللازم الفصل بين وصف الوحش 
ورؤوسه وقرونه فصلا كاملا عن تفاصيل خلافة الامبراطورية 
الرومانية . إن النبوة واضحة الراحل » فوصف الوحش مكونا من 
فی الرؤیا ( ۲:۱۳ ) » يشير إل سفر دانيال › 
وھنا س ک) في دانیال ‏ يه ينبغي ان نفهم انا القوة العالمية الواحدة 
فی صورها E‏ ة المتتابعة » وهو ما يستبعد إمكانية التفكير فى 
تتابع ملوك من نفس الامبراطورية . فأحد الرؤوس المذبوح حتي 
الموت والضربة المميتة التي شفي منها » يشيران حتا إلى القوة 
العالمية a‏ 
تعش فی دور جدید . 


حیوانات متعحددة ي 


وحيث أن النبوة تدل على أن الضربة المميتة قد شفيت › لا في 
راس من الرؤوس فحسب » بل في الوحش نفسه ( قارن ۱۳: ٣‏ 
مع ۱۲:۱۳ ) . فيبدو أن نفس هذا التفسير » تستلزمه العبارات 
الغامضة في الأصحاح السابع عشر » حيث المرأة الجالسة على 
الوحش وهي عاصمة القوة العالمية » تغير عرشها مع الآخر» 
ولکنہا تحتفظ س مثله ‏ فى کل تغيراتها بنفس الصفات » حيث 
أنها تحمل نفس الاسم « بابل ۲ (عدد ٥‏ ) . وهنا کا في 
الأصحاح اللالث عشر » نجد للوحش سبعة رووس » يعني أنه 
سيمر بسبعة أدوار » وهذا هو نفس ما يعنيه بالقول بان هذه 
السبعة الرؤوس هي سبعة ملوك ( عدد )٠١‏ . وكا في الأصحاح 
السابع من دانيال » لا يمثل اللوك جرد حكام » بل يشررون إلى 
مالك في مراحل القوة العالية . وهذا يوضح لاذا يوصف الوحش 
في العدد الحادی عشر »› بأنه واحد من الملوك » بيا التفصيلات 
فى الأصحاح السابع عشر تتجاوز ما جاء بالأضحاح الثالث 
عشر ٠‏ بإضافة أن الوحش كان وليس الآن وهو عتيد أن يصعد 
من اهاوية ( عدد ۸ ) وفي عددى ١٠ء ١١‏ «خمسة (من 
ملوك السبعة ) سقطوا وواحد موجود والآخر م يأت بعد » ومتي 
أتى ينبغي أن ببقي قليلا » ويتبعه القامن الذي ينطبق وصفه على 
الووحش الذي كان وليس الآن » ١‏ وهو من السبعة » . وفك 
الاشتباك في هذه العبارات يكمن في الاقتراض بأن « الوحش » » 
يعني ما رمز للقوة العالية في كل أدوارها » يكن 
أيضا ‏ يعني خر أن يشل تجسيد القوة العالمية الخارقة ف 
صورتها اغوذجية في الماضي » وبالسبة هذا الدور الخطير » فإن 
الوحش كان وليس الآن وسوف يظهر ثانية › فهذا الدور الخطير 
كان واحدا من الأشكال السبعة المتعاقبة هذه القوة العالمية › 
وعندما تعود للظهور » فستضيف الدور الثامن » ومع أن ذلك 
يعطينا معني مزدوجا لاستخدام هذه الأشكال » فهو ليس 


احرة ن أخرويات 


أخرة س أخرويات 


باصعب من الرأي الاحر الذي یعتبر ان يرون هو الوحش ¢ 
وأيضا أحد رؤوس الوحش . أما تحديد الممالك في هذه الأدوار 


السبعة فامر قليل الاأ”مية » وهي في رأى زاهن : )١(‏ مصر “ 


(۲) شور » (۳) بابل » (+) ماد وفارس )١(.»‏ اليونان مثلة 
في الإسكندر ودولته » (1) روما (۷) امراطورية ‏ قصية الأمد 
تخلف روما » (۸) ا اللامن والأحير فسيعيد الدور الخامس فى 
خحطورته » ويعد المشهد لظهور ضد المسيح الذي تعجسد فيه 
صورة أنطیوکس أبيفانوس . 


ومن الواضح أن الراني كان أمامه دور القوة الرومانية للوحش › 
وهذا ما جعل من الممكن له أن يعطي صورة أخحرى للسبعة 
الرؤوس » مفسرا إياها « بسبعة جبال عليما المرأة جالسة » » لكن 
اعتراضا ‏ على الرأي السابى 4 فون التفسيرين 
جنبا إلى جنب في عددي ٩‏ و ٠١‏ » کا أن الرقم الغامض “٦٦‏ 
الوارد في ( )۱۸:1١‏ » لا يجب أن نستخدمه للتدليل على أن 
نيرون هو الوحش » لأن ‏ من ناحية ‏ هناك الكثير من الحلول 
المعقونة وغير المعقولة قد اقترحت لحل هذا اللغر » ومن ناحية 
أخری فإن تفسیه على أنه نيرون کان مثارا لاعتراضات كفي › 
فلكي یطابی العدد حروف اسم یرول ۽ جب أن یکت اسم 
نيرون بالعبرية باسم « نيرون قيصر » مع حذف أحد حروف 
مكان اخر . وهذا فإن تفسير صورة الوحش ورؤوسه » يجب أن 
يأحذ طريقا مستقلا عن سر الرقم ٦٦‏ الذى يبدو أنه لا بمكن 
الوصول فيه إلى نتيجة قاطعة . 


سيوضح ما بلي » درجة التحديد _ حسب رأي الكاتب _ 
التي يكننا بلوغها في تفسير النبوة » فالعبارات التي ذكرها 
بولس » تذكرنا بوصف دانيال « للقرن الصغير » » وكذلك يرتبط 
سفر الرؤيا با جاء عن صورة الوحش في دانيال » فيبدو أن بولس 
والرؤيا يشيران إلى تأليه الحكام لذواعهم في العصرين الإغريفي 
والروماني » ولذلك يبدو أنه كان في ذهن كل منهما قوة عالمية 
سياسية منظمة تحت سيادة رأس عظم . وني كلقا الحالتين » لا 
ينظر إلى هذه القوة كذروة العداوة لله » كنظام سياسي » ولكن 
س بشکل خاص ‏ بسبب تحقيق ذاتہا فى امجال الديني » لذلك 
يرق المفهوم كله إلى مستوى أعلى » حيث أن مبادىء روحية 
صرفة جرى تطبيقها في الدينونة المذكورة . ولذلك يطبق الرسول 
بولس هذا المبداً بالكامل في رسم صورته » فجانب الإغراء 
والتضليل ‏ لتلك الحركة _ فى جال التعالم الكاذبة » يرتبط 
مباشرة بشخص « الام ٩‏ نفسه ( ۲ تس ١١۹:۲‏ ) وليس 
بعصو منفصل بنبوة كاذبة کا في الرؤيا ( ١۷١١:١۳‏ 


الوحش الثاني ) . ونی سفر الرؤیا ‏ کا ذكر سابقا ‏ جد 

الدور الهاي والخطير للعداء للمسيحية متميزا بوضوح عن 
تجسيده ف الامبراطورية الرومانية » ومنفصلا عنها بمرحلة وسيطة › 
ولا يظهر هذا بوضوح في کتابات بولس » حيث يبدو س إلى 
حد ما أن نبوات العهد الجديد كانت في أولى مراحلها › 
فيذكر بولس أن « سر الإثم الآن يعمل » ر في أيامه ) » وليس 
معني هذا بالضرورة أن شخصية « الأثم  »‏ الذي سوف يظهر 
فيما بعد ترتبط بنفس الدور الكائن في ذلك الوقت للقوة 
العالمية » الذي يربطه بولس بهذا السر الذي يعمل الآن » حيث 
أن الأدوار مستمرة ومتتابعة » وهذا أيضا يؤكد الاستمرارية بين 
القوة العامة ومثلها الشخصي » حتي ولو كان الأحير سيظهر في 
مرحلة لالحقة . وإنه لمن المستحيل أن نقرر إلى أي مدى كان 
بولس يرى ‏ فيما وراء القوة الرومانية ‏ نظاما لاحقا كأداة 
نلیحاولات الو ف الخ ف الناحية الأحری لا كن 
اثبات أن بولس اعتقد أن ٠‏ الأث » كان موجودا فعلا في ذلك 
الوقت › فلا يمكن استنتاج هذا من التشابه بين « استعلانه ٠‏ 
وجيء المسيح الثاني › لان « استعلاته ۲ له ارتباط بوجود خفي 
سابق في وقت ما وني مكان ما » وليس من الضروري أن تد هذا 
الوجود إلى زمن بولس أو إلى زمن الامبراطورية الرومانية » وهو 
وجود لا يسمو إل وجود المسيح في العالم الأمي . کا أن هذا 
الوجود لا ينضوي تحت ما يقوله بولس عن ١‏ الذي يحجز 
الآن » » فهو لا بد أن يؤكد ذاته في ذلك الوقت » وهذا الحجز 
لا#مارس على د الأثم » مباشرة بل على السلطة التي سيكون هو 
مغلها الأحير عندما تتحرك هذه القوة بحرية ‏ بعد « أن يرفع من 
الوسط الذي يحجز ٠‏ وعنذئذ « يستعلن ٠‏ الاثم . ويناء على 
ما جاء في العدد التاسع » سيكون « مجيئه بعمل الشيطان » » ولا 
يمكن الجرم بالمقصود من ذلك » وهل يشير إلى جانب حارق 
للطبيعة في ظهوره لأول مرة» أو أنه يشير إلى وجوده اللاحق 
ونشاطه في العام الذي سيكون مصحوبا بكل قوة وبايات 
وعجائب كاذبة » فعنصر المعجزة موجود بكل تأكيد وإن كان 
من الخطأً الواضح أن نفهم أن ١‏ الأثم » سيكون هو الشيطان 
متجسدا » فالعبارة « بعمل الشيطان » تستبعد هذا » « فالاتم ٠‏ 
سيكون شخصية بشرية حقيقية » فهو ١‏ إنسان الخطية » ( عدد 
۳ انظر القييز بين الشيطان « والوحش » فى رو ٠٠:۲١‏ ) . 
و والقوة والآيات والعجائب » ليست جرد مظاهر حخادعة » 
فوصفها بالكاذبة لا يقصد منه أنها تخر ج عن دائرة المعجزات » 
ولكن يعني ببساطة إنها تجرى لتأيبد أكاذيب » مثل إظهار 
« الأثم ٠‏ لنفسه كإله . وأصعب شيء هو تحديد ما يعنيه بولس 
بقوله في العدد السابع : ١‏ الذي يحجز الآن » » والرأي الشائع 
هو أن الإشارة هنا إلى السلطة الرومانية كمصدر للنظام المدني 
وحهمايته » ولكن نة اعتراضات قوية على هذا » فإذا كان بولس قد 
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اخرة کے أخرويات 


آخرة أخرويات 


ربط بين « ضد المسيح  »‏ بأي صورة س وبين السلطة 
الرومانية » فإنه لا يمكن أن يعمد إلى الفكر المضاد فى نفس 
الوقت . وليس القوة الحاجزة فحسب › بل أيضا الشخص 
الحاجز » إذ يبدو أنهما شيء واحد » وهو مالا ينطبق على 
الأمبراطورية الرومانية التي. تعاقبت عليها سلسلة من الحكام . 
وما زال من الصعب التخلي عن الفكر بأن « الذي بحجز » سواء 
کان ساطة أو #اصا هرن ارقا للطبيعة »> حيث آن 
العامل العجزي واضح في عمل « الأثم » » وهذا السبب » فإن 
هناك ما يستلفت النظر في الفكر القدم هوفمان » الذي يفترض 
أن بولس استعار من دانيال _ علاوة على بعض الملا الأحرى ‏ 
هذه الظاهرة أيضا > وهي أن الصراع التاربخي على الأرض له خلفية 
خارقة للطبيعة في عام الارواح ( انظر دانيال ٠١‏ ) » وليس نمة 
تعبير اخر أكار دقةمن هذا . 

Si a‏ اخیرا ‏ ھو انه کا فى حديث المسيح 
عن الأيام الأحيرة > ترتبط ٠‏ رجسة الخراب » بالارتداد داحل 
الكنيسة عن طريق التعالم المضلة ( مر ۲۲:۱۳ و٣٣٣‏ )» 
وهكذا يربط بولس ظهور ١‏ الاثم » بالتأثير المدمر للخطاً بين 
الهالکین الکثیرین ( ۲ تس ۱١۹:۲‏ ) . 


وفكرة ١‏ الائ » وجه عاھ » وفكرة و الارتداد » بو جه 
حاص »۰ تذکرانا بأن لا نتوقع تقدما مضطردا في تحول العام 
للمسيحية إلى وقت الجيء الثاني . فكما آن سلطان الحق 
سيمتد » فإن قوات الشر أيضا ستستجمع قوتها » وخاصة قرب 
النهاية » فالسيطرة الشاملة لملكوت الله » لا نتوقعها من العمل 
المرسلي وحده » إنها تحتاح إلى تداحل أخروي من الله . 
كيفية انجيء الثاني : أما عن كيفية الجيء الثاني والظروف 
المصاحبة له » فإننا نعلم أنه سيكون منظورا في دائرة واسعة » 
مثل الرق ( مت ۲۷:۲٢١‏ لو ۲٤:1۷‏ ووجه المقارنة لا 
يقتصر على المفاجاة ) » فهو سياتي بغتة لغير المومنين ( مت 
»٤۲---٤‏ لو ۳۲۲٦۹:۱۷‏ ۱ تس ۲:١‏ مء )٣‏ 
وسيكون مسبوقا » ١‏ بعلامة ابن الإنسان » التي لا يمكننا معرفة 
طبيعتها . سوف ياتي المسيح « على السحاب ٠ء‏ «في 
سحاب ٠‏ «في سحابة » «بقوة ومجد عظم » (رمت 
٤‏ مر ۲٨:۱۳‏ لو ۲۷:۲۱ ) مع ملائکته ( مت 
۳ ۷ مرقس ۳۸:۸ لو ۲۹:۹ 
مرقس ۲۷:۱۳ ۲ تس ۷:۱ ) . 
سادساً س القيامة : 
تتزامن القيامة مع امجيء الثاني والوصول إلى الدهر الأتي ر لو 
(fo;‏ يو cf:‏ اتس 4 c(1:‏ ویستدل من 
تسالونيكي الأول ( ۱۳:۳ ٠٦:4‏ ) على أن الأموات سيقومون 


۱1٩ 


قبل اتام نزول المسيح من السماء . والاصوات الوصوفة في الجزء 
اللاحق تفسر على هذا الأساس » على أنها مصاحبة للنزول 
ر( انظر خر ۱٦:۱۹‏ إش ۱۳:۲۷ مت ١۱ ۳۱:۲٤‏ کو 


» بوق الله‎ « . ۱١:۱۱ ۷:1۰ عب 0۹:۱۲ رۇ‎ ٥59 


أي ر البوق الأحير العظم ) . والكلمتان اليونانيتان المعبان عن 


القيامة هما « أنجربان » أي « يستيقظ » » « وأنستانيا » أي 
« يقم » أو « يقوم ٠‏ » والكلمة الثانية تستخدم كفعل لازم كار 


| شوليتا : يعلم العهد الجديد في بعض آجزائه وبوضوح 
کاف » بأن کل الأموات سیقومون » ولکن التأ كيد ينصب إل 
حد كبر » على الصيغة الخلاصية للقيامة وخاصة عند الرسول 
بولس » حيث ترتبط القيامة ارتباطا وثيقا. بالتعلم عن الروح 
القدس » حتي إنه قلما يشير فبا إلى غير المؤمئين . وكان الامر 
کذلك ےہ إلى حد ما فی العهد القدم ( إش ۹:۲۹ 
دانیال ۲:٠۲‏ ) . وهناك اخحتلافات كثرة حول هذا التعلم في 
الكتابات اليهودية فيما يرن العهدين » فأحيانا نجد قبامة 
الشهداء فقط ر أحنوخ ۹٠‏ ) » وأحيانا قيامة كل الأإرار فى 
[سرائیل ( مزامیر سلیمان ۰۱۰:۳ اخنوخ ۹٤۹۱‏ ) › 
وأحيانا قيامة كل الأبرار وبعض الأشرار من إسرائيل ( أخنوخ 
١د٦۳‏ ) » واحیانا کل الابرار وکل الاشرار ( إسدراس الثاني 
٥‏ ۳۲:۷ ریا باروخ ۲:٠۰ ۰۸:٤۲‏ ) . ویقول 
يوسيفوس إن الفريسيين كانوا يعتقدون بأن الأبرار فقط هم 
الذين سيكون هم نصيب في القيامة . وما تجدر ملاحظته هو 
أن كل الكتابات الرؤوية التي تثبت شمولية القيامة » تقدم لنا 
نفس الظاهرة الموجودة في العهد ال > آي انپا تحتوي على 
فصول تعحدث عن القيامة فيما يتصل بمصر الأبرار » ما يخلق 
الظن بأنه لا توجد قيامة أحرى . وكانت توجد أفكار متضاربة 
ين )ريسن صوص هذا الموضوع » طمس پوسیغوس 
معالمها . وفي حوار الرب مع الصدوقيين » أثبت قيامة الأإرار » 
لكته لم ينف قيامة ُ (هرقس ۹:۱۲٦۲و‏ ۲۷ ) › 
« وقيامة الأبرار » في لوقا ( ٠٤:1١‏ ) قد تدل على قيامة 
مزدوجة . ورال ابض واا القيامة من الكوات » ر او 
٤ El fe:‏ ) تشیر دائما إلى قيامة عدد محدود من بين 
الأموات » أما عبارة « قيامة الأموات » فتشير إلى قيامة عامة 
( بار تفسیر لوقا ۳۹۲۲/0 ) » ولکن مثل هذا المییز ينار 
عند دراسة النصوص : 
ولا يصح الاستدلال على القيامة العامة من وجود الدينونة 
العامة » حيث أن فكرة الدينونة للأرواح ( بلا أجساد ) أمر 
يمكن فهمه » وهو يجرى فعلا » ومن الناحية الاأحرى فان 
عقاب الأشرار ‏ بالتأكيد القاطع ‏ يشمل الجسد ( مت 
٠‏ ) . ولا يمكن اثبات أن كلمة « قيامة » تستخدم في 


أخرة ن أخرويات 


العهد الجديد _ فيما يتعلق بالأخرة ‏ معني إحياء الروح 
فقط » دون الإشارة إلى الجسد . وحوار الرب مع الصدوقيرن 
لا يعني أن الآباء في زمن موسى » قد حصلوا على القيامة » بل 
يعني أنهم كانوا يتمتعون بحياة العهد فقط » التي لا بد » في 
الوقت المعين » أن توول إلى قيامة أجسادهم . أما تشبيههم 
و باللائكة » (مر ۲١:1۲‏ ) فلا يعني وجودهم بلا 
اخاد > بل العني القصود هو حالة عدم الزواج والتكاثر . 
ويقال بأنه لا يوجد ني العبانيين دلالة مباشة على قيامة 
الأجساد » ( ولکن انظر عب ۲۲:۱۱ و ۲:١١ ١‏ 
۳ ) » فال مفهوم الروحي للرسالة بالارتباط مع تعلم 
الرسول بولس » يشير إلى أجساد سماوية روحانية » لا إلى 
الوجود بدون اأجساد . 


_ العصر الألفي : جحصر العهد الجديد حادثة القيامة في دور 


واحد » فهو لا يعلم جليا بقيامة على مرحلتين ‏ كا يزعم 


الألفيون ‏ إحداهما عند امجيء وهذه للقديسين أو الشهداء ؛ 
والثانية عند نهاية املك الألفي . ومع أن عقيدة ملك المسيا 
الذي يسبق نهاية العام > هي من اصل يهؤدي سابق 
للمسيحية » إلا انها لم تتطور في اليهودية لتصل إلى افتراض 
قيامة متكررة » فالقيامة العامة تقع دائما في النہاية . والفصول 
التي تبنى علا عقيدة القيامة المزدوجة »> هي (أع 
۲۳ ل۲۱ ١‏ کو ۲۸۲۳:۱١‏ في ۱۱۹:۳ ٩‏ ۱ تس 


اخرة ‏ أخرويات 


۰۱۸4-٤‏ ۲ تس ۱۲۰:۱ ر 1-۱:۲۰ ) ففي ول 
شاهد » يعد بطرس « باوقات الفر ج » عندما يتوب إسرائيل 
ويرجع إلى الله » ويتزامن هذا مع إرسال المسيح إلى اليهود أي 
مع امجيء الثاني . ويقولون إن بطرس يذكر في عدد :۲١‏ 
و الذي ينيغي أن السماء تقبله إلى أزمنة رد کل ٿيء» 
( والفعل ينبغي أن تقبله » في صيغة المضارع ) » بعد مجيء 
المسيح لخاصته » عودة الرب مرة أخرى للسماء » ثم يعقب 
ذلك بعد فترة معينة ‏ أزمنة رد كل شيء . وعليه فإن 
« أزمنة رد كل شيء » تعني العصر الألفي حيث يكون المسيح 
حاضرا بين شعبه . وبيغا لا يوجد ما يمنع هذا التفسير لخويا › 
إلا أنه لا جال له في السياق العام لتعالم بطرس عن الآخرة › 
لأنه يقول ‏ في مكان آخر ‏ إن مجيء المسيح لا يعقبه 
وجود موقت ك بل مجيء يوم ار و الدينونة ( أع 
۲۱-۲ ) . والراى الصحيح هو أن « أوقات الفرج » 
١‏ وأزمنة رد كل شيء » هما شيء واحد » فالعبارة الثانية تشير 
إلى انتظار إسرائيل مثل العبارة الأول تماما » ولا ينبغي أن تفهم 
بالمعني الحرفي . ان الفعل المضارع في عدد :۲١‏ « ينبغي أن 
تقبله « لا يعني أن قبول السماء للمسيح مازال رهن 
اللستقبل » بل يحدد مبداً أخرويا ثابتا » أي أنه بعد ظهوره 
الأول ينبغي أن يعود المسيح إلى السماء إلى أن تأي ساعة 


اجيء الثاني . 


جیء المسيح ثانية 


القيامة ودينونة العرش العظم 


الأبيض 
سماءِ 
وارض 
جدیےدة 
الشيطان مقيد 
الد ڀقة 1 i‏ ” 
زمانا ) تسا ( هرمجحسدون 


جوج وماجوج 


رسم تخطيطى بين فكر من يؤمنون بأن مجىء المسيح سيعقب الألف سنة 


11¥ 


أخرة ك أحرويات 


ونجد فې ٩‏ کو ١ ۲۸۲۲۳:۱١‏ رتبتين » للقيامة › 
ويقولون إن ذلك يعني أن هناك قيامة « للمؤمنين » وقيامة 
« لغار المؤمنين » » ولكن لا توجد هنا أي إشارة إلى غير 
المؤمنين » فالمذكوران هنا هما المسيح والذين هم للمسيح . 
« والنہاية » في عدد ۲٤١‏ ليست هي المرحلة الأحرة من 
القيامة » أي قيامة غير المؤمنين » بل هي نہاية سلسلة 
الأحداث الأحروية » وملكوت المسيح الذى سيصل إلى ختامه 
مع النهاية » ليس ملكوتا يبدا باجيء الثاني » بل يبدأ منذ 
تمجيد المسيح » وهو بالدسبة لبولس ليس ملكوتا في المستقبل 
بل هو ملکوت قام فعلا . 

ولا یفترض فی ( ۱ تس ۱۸۱۳:٤‏ ) » أن الذين كتب 
هم » قد انزعجوا لإمكان استبعاد موتاهم من ملك المسيح 
امؤقت ومن القيامة الأولي » ولكن لأنهم حرنوا مثل باقي الأم 
الذين لا رجاء هم علي الاطلاق › أي أنهم شكوا في حقيقة 
القيامة » وبناء عليه » يقدم هم بولس في عدد ٠١‏ التأكيد 
الشامل بأنه بقيامة المسيح » أصبحت قيامة المؤمنين 
مضمونة . وكلمة « نسبق » في عدد ١٠ء‏ لا تعني أنه توجد 
أسبقية زمنية في المتع بانجد » ولكنما جرد صيغة تؤكد أن ا موي 
لن يتأخروا لحظة واحدة في أن يتمتعوا مع الأحياء بسعادة 
انجيء الثاني . وفي عدد ۱۷: « وهكذا نكون كل حين مع 
الرب » فإن عبارة « كل حين » تنفي فكرة الملك المؤقت . أما 


۱1۸ 


القيامة الأول 


الضيقة العظيمة ۹ 


هر مجدولن جوج وماجوج 


رسم تخطيطى ببين فكر من يؤمنون بان مجىء المسيح TD ET‏ 


أخرة _ أخرويات 


( ۲ تس ١۲٠:۱‏ ) فتتضمن الفكر العام عن ارتباط الأآلام 
بالمحد » وإلاضطهاد بالميراث » ولا يوجد ما يدل على أن هذا 
المحد و الملكوت شيءِ اخر غير الحالة النهائية › ي ملکوت 
الله ( عدد ٥‏ ) . 


ويقولون إنه فى فيلبي ( ١١-۹:۳‏ ) يجعل الرسول بولس 
بلوغ القيامة معتمذا على جهد خاص من جانبه » فكأنها 
بذلك ليست ل جميع المؤمنين » وحيث أن القيامة العامة هي 
للكل » فلا بد أن المقصود هنا هي نعمة خاصة للقيامة » أي 
ن يکون في عداد الذين سيقومون في امجيء الثاني عند بدء 
املك الألفي . والجواب على ذلك هو أنه كان من الممكن 
لبولس أن يجعل القيامة هكذا تعتمد على تقدم المؤمن في النعمة 
والمشابهة للمسيح » باعتبار أنها ليست حادثة لا علاقة ها 
بحالته الروحية » بل باعتبارها ذروة العملية الحيوية للتغيبر الذي 
بدأ فى حياته . وني العدد العشرين » ترتبط قيامة الكل باجيء 
الثاني . 


وقد يبدو لاول وهلة س أن ( رۇ ٦۱:۲۰‏ ) يويد 
بقوة ملك المسيح الألفي مشاركا فيه الشهداء الذين سيعودون 
للحياة في القيامة الأول » كا يتميز هذا اللك بتعطيل أعمال 
الشيطان . ويقولون إن تتابع الرؤي يضع هذا العصر الألفي 
بعد انجيء الثاني المدكور في الاصحاح التاسع عشر . 


بيد الشيطان 
الألزجه 


آخرة ‏ أخرويات 


اخرة م أخرويات 


ولكن من الصعب تحديد مسألة التتابع الزمني فى سفر الرؤيا » 
ففي أجزاء آخرى من سفر الرؤيا » يبدو أن مبداً ١‏ التلخيص 
والاستعادة ٠‏ أي معاصرة الأشياء التي ذكرت بالتتابع لبعضها › 
یشکل اشا هذه الرؤى . والأعداد ف آماکن اخری من السفر 
ها معانيما الرمزية . هذه الحقائق تفتح الجال أمام امكانية اعتبار 
أن الألف السنة متزامنة مع التطورات السابقة المدونة » وانها 
تصف رمزيا حالة الحياة الممجدة التي يستمتع بها مع المسيح في 
السماء الشهداء في أثناء الفترة الوسيطة السابقة للمجيء الثاني . 
واللغة المستخدمة لا توحي بتوقع قيامة الأجساد » فالراني يتحدث 
عن ١‏ النفوس » التي عاشت « وملكت » »> ويرى في هذا القيامة 
الأولي . ومكان هذه الحياة والملك هو في السماء حيث رأى 
هناك أيضا نفوس الشهداء ( ۹:٦‏ ) . وعبارة هذه هي القيامة 
« الأول ٠‏ قد تكون انكارا واضحا للتفسير الألفى › للعبارة . 
ورمزية الألف السنة تعلخص في أنها تقارن بين حالة الشهداء وبين 
زمن الضيقة القصير الذي قضوه هنا على الأرض من ناحية » 
وباللياة الأبدية من الناحية الأحرى . أما تقييدالشيطان طيلة هذه 
المدة فهو بدء نصرة المسيح النائية على قوات الشر متميزة عن 
نشاط الشيطان الذي سيحدث قرب النهاية » باثارة قوات أخحرى 
ضد الكنيسة » م تكن قد دلت من قبل في هتاكالتإق . 
وبالنسبة لسفر غامض كسفر الرؤيا » فإنه من الخطا الجرم 
بثيء » ولكن عدم وجود فكرة العصر الألفي في التعالم الأحروية 
في سائر. العهد الجديد » يقتضى الحذر قبل تأكيد وجودها . 


٣‏ قيامة المؤمبين : ولقيامة المؤمنين جانبان : فمن الناحية 
الأرلي »> ترتبط القيامة بالحانب القضاني للخلاص »› ومن 
الناحية الأحرى ترتبط بالتغيير الروحي في عملية الخلاص »› 
والناحية الاولي توجد بعض اثارها فقط في تعالم المسيح ( مت 
٥‏ ۴۲۲۹:۲۲ لو ۲٣:۲۰‏ و ۲٣‏ ) » ويضفي بولس 
علي قيامة المؤمنين معني قضائيا مشابها لذلك ( رو ٠١:۸‏ و 
١ ۳‏ کو ۳۲۳۰:۱١‏ و ۸-٥٥١‏ ) . والخاصية الثانية 
أي التفسير الروحي » أكثر وضوحا عند بولس . وأصل حياة 
القيامة » والاستمرار في حالة القيامة » يعتمدان على الروح 
( رو ۱۰:۸ و ۱۱ ١‏ کو 4۹4٤٥:1٥‏ غل ۸:71) . 
والقيامة هي ذروة تغيير المؤمنين ( رو ۱1:۸ › غلل ۸:1 ) 
وهذا ا لجانب من القيامة الذي ينسب الى الروح ا 
يفسر بجا جاء في العهد القديم عن الروح كمصدر للحياة 
الطبيعية › فالعهد الجديد لا يكاد يشير إلى ذلك » بل بالحري 
يجب أن يفسر في ارنباطه بالمبداً العام لبولس من أن الروح هو 
العامل الحاسم في الحالة السماوية في الدهر الآتي . وهذه 

#الصفة الروحية للقيامة تربط أيضا قيامة الإسيح بقيامة اموس › 

.لا بوجي هذا الفكر في الأناجيل الثلائة الأؤلي » ولكنه يوجد 


¢ 


في ( یو ۲۹۲۲:۰ ۲۰:۱۱ ٦:۱٤‏ و ۱۹ ) . وفي تعلم 
الرسل قد نجد أثرا لذلك في ر أع ۲:٤‏ ) » بيا يبدو ذلك 
مبداً راسخا عند بولس «نذ البداية . واستمرار عمل الروح هنا 
وني القيامة » لا يكمن في الجسد› فالقيامة ليست ختام 
التغيير الروحي الذى يحدث في الجحسد في هذه الحياة »› 
فالجسد الروحي لا يتكون هنا*على الأرض » فما جاء في ( رو 
۸ و ١ ١‏ کو ٣ ۹:۱١‏ کو ۲:١‏ في 
٣‏ ()» ينفي ذلك تماما » ک) ان ما جاء في يوحنا 
۱۸۷:٤ ۸:۳ (‏ ) لا يستلزمه . واخحد الذي يتغير إليه 
المؤمنون عن طريق النظر إلى جد المسيح أو انعكاس مجده ا في 
مراة » ليس مجدا جسديا » لكنه جد داخلي ناتج عن اشراق 
الإنجيل . وظهور حياة المسيح في الجسد أو الجسم الفاني » 
يشير إلى حفظ الحياة اللحسدية في وسط الاحطار القاتلة . 
وكذلك .لا سةك اللقول بان بول فد د كر أن الب اليد 
الجديد يتم فورا بعد الموت » فقد زعموا أن هذا مع الرأي 
الذي فندناه س يحدد المرحلة الالحيرة في التطورات المتواصلة 
لعقيدة بولس في الأحرويات . فالمرحلة الأولي هذا التطور توجد 
في الرسالة الأولي إلى أهل تسالونيكي حيث القيامة هنا هي 
قيامة الجسد . والمرحلة الثانية توجد في الرسالة الأولي إلى هل 
كورنوس حيث نجد أن جسد الستقبل له طبيعة روحية » ولو أن 
ذلك لا يحدث إلا عند الحجيء الثاني . ولمرحلة الثالثة تريل 
التناقض فيما سبق » بين طبيعة جسد المستقبل ووقت الحصول 
عليه » وذلك بتحديد ذلك الوقت بلحظة الموت ( ۲ كو ه› 
رو ۸ ۰ کو ۳ ) › ثم س في قفزة حاطفة من الإيعان ‏ يقترب 
الرأي إلى أن جسد القيامة هو في عملية تطور الآن ( تخمان » 
تشارز ) . ولكن هذا الزعم لا أساس له اطلاقاً » وتسالونيكي 
الأولي لا اتتحديثا عن أحرويات غير روحية ( انظر ٠٤:٤‏ و 
١‏ ) . والمرحلة التانية وحدها » هي ما يعلم به بولس › وا 
يمكن اثبات أن الرسول قد تخي عنها أبدا » ولا يوجد سند 
لزعمهم عن المرحلة الثالثة فی ( ۲ کو :١‏ ۱۰ء رو ١۹:۸‏ 
کو ٤:۳‏ ) . وتفسیر ( ۲ کو ١‏ :٠د۱۰‏ ) عسیر ولا یکن 


مناقشته هنا بالتفصيل . ان ما نفهمه من السياق العام هذا الجزء 


الذى يمكن أن نضعه ني عبارة أحرى هي : إننا متيقنون من ثقل 
المحد الأبدي ( ٠۷:٤‏ ) لاتا نعلم أنه بعد فناء حيمة جسدنا 
الارضي » سنحصل على جسد جديد » بيت فوق الطبيعي 
لأرواحنا » وسيكون لنا إلى الأبد في السموات . وأكبر دليل على 
هذا يكمن في شوقنا الشديد فمذه الحالة الأبدية . إنه ليس جرد 
شوق للحصول على جسد جديد » بل س بالتحديد _ الحصول 
عليه في أقرب وقت ممكن » بدون فترة .متوسطة من العري » أي 
وجود الروح بلا جسد » وهذا ممكن إذا كنا سنعيش حتى النجيء 
الثاني » وفي هذه الحالة نلبس فوقها مسكننا الذي من السماء 
أي الجسد فوق الطبيعي ) . وليس من الضروري أن نخلع 

1۱۹ 


آخرة _ أخرويات 


أخرة ‏ أخرويات 


. الجسد القديم أولا قيل أن نلبس الجديد » ولكن يوضع الجديد 
فوق القدبم » وهكذا لا يكون هناك جال لحالة العري أولا » أي 
أن آلجسد المائت ببتلع من الحا ( ۲:۰ و ٤‏ ) . ولتا عذرنا في 
التطلع إلى هذا الل العظم » حيث أن الهدف الأسمي الموضوع 
أمامنا في كل حال » حتى إن متنا أولا » وصرنا عراة » ثم لبسنا 
الجسد الجديد فوق الروح العارية » حيث أن الهدف الأسمى _ 
کا ذكرت س يستبعد في كل الأحوال __ حالة العرى عند الجيء 
الثاني ر عدد ٣‏ ) . ويا أن هذه الحالة الجديدة » هي حط امالنا 
على أي حال _ فإننا نتوق إلى الوصول إليها في أقرب وقت 
وبأقل ألم > مع تجنب فترة العري المتوسطة . ويستقر فهم هذا 
الجزء على القييز الواضح بون ١‏ نلبس فوقها » أي التغيبر عند 
امجيء الثاني بلا موت ر العددان ۲ و £ ) » ونوجد « عراة » أي 
فقدان. الحسد عند الموت الذي ينتج عنه العري ( عدد ٤‏ ) › 
« وإن كنا لابسين » أى لبسنا الإنسان الجديد بعد حالة العري 
( عدد ۳ ) . وبهذا التفسير يكون هذا الفصل معبرا ججلاء عن 
رجاء الحصول فورا على الجسد الروحاني حالا بعد هذه الحياة » 
على أساس افتراض أن نهاية الحياة ستكون عند امجيء الثاني وليس 
في حالة حدوث الوت قبل ذلك . وفي رومية ( 1۹:۸ ) › 
يسمي ما سيحدث للمؤمنين في النهاية « استعلان أبناء الله » » 
ليس لأن جسدهم الممجد كان موجودا من قبل » ولكن لان 
مقامهم كابناء الله هو الذي كان موجودا من قبل › وسيستعلن 
هذا المقام عند حصومم على الجسد الممجد . ونقرأً في ( كو 
۳ و 4 ) عن ١‏ حياة ... مسنترة مع المسيح فى الله ٠‏ » وعن 
١‏ ظهور » المؤمنين مع المسيح في المجحد عند امجيء الثاني » ولكن 
الحياة هنا لا تعني الوجود الجسدي . ويا « الظهور » عند 
انجيء الثاني » يفترض وجود الجسدهلكنه لا يعني أن هذا الجسد 
قد سبق الحصول عليه من قبل » ک) هو الحال قي جسد 
السيح . 


وحتاما يجب ملاحظة أن هناك دليلا قويا في الرسائل المتأخرة 
على أن بولس ظل ينتظر قيامة الجسد عن الجيء الثانى ( ۲ كو 
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> جسد القيامة : والفصل الرئيسى الذي يحدثنا عن طبيعة 
جسد القيامة هو ( ۱ کو ٥۸۳:۱١‏ ) . والمشکلة التي 
يريد الرسول بولس معالجتها هنا » لا تتعلق بمادة جسد 
المستقبل » بل بنوعه ( عدد ۲١‏ ) ۾ باي جسم يأتون ؟ » » 
ولا يتناو المشكلة الأعمق والخاصة بالاحتلاف في المادة ء إلا 
في العدد الخمسين . ووجه التشبيه « بارع » › لا تعني 
تحديد المادة » بل بالحري » إن صعوبة صياغة مفهوم محدد 
لقيامة الجسد » ليس برهانا على استحالتها » لآن في كل نمو 
نباتي » يظهر جسم تلف تماما عما زرع » تتحدد طبيعته 
.1 \ 


ومظهره حسب ارادة الله . ولیس من حقنا أن نذهب بهذا 
التشبيه في اتجاهات أحرى » لنلتمس الإجابة على أسئلة 
اخحری . ووجود علاقة حقيقية بين الجسد الحالي وجسد 
المستقبل » يفهم ضمنا لا تصرضا . ويوضح العدد السادس 
واللاثون أن المييز بين الجسد الترابي وبذرة الحياة فيه والتي 
تصاحبه إلى القبر ء ثم تحيا في اليوم الأحير » غير موجود في 
فكر الرسول لأن ما يزرع هو الجسد» فهو يموت ثم يجيا 
بكامله » وخاصة أن التحول بالتشبيه »> في .العدد السابع 
واثلاثين إلى « حبة مجردة » تلبس النبات كثوب هما » يثبت 
ان المقصود منه ليس هو إعطاء معلومات عن درجة التطابى أو 
ربط الاستمرارية بين الجسدين » فالحبة الجردة هي الجسد 
وليست الروح کا يظن البعض ( تيخمان ) لأنه قيل عن الحبة 
إنها تموت » وهو مالا ينطبق على الروح ( انظر أيضا عدد 
٠ ) ٤‏ والحقيقة هي آنه في كل هذا البحث » لا تدحل 
الرو ح الذاتية للمؤمن في دائرة الاعتبار هنا » فالموضوع كله 
يدور حول الجسد » ومتى ذكرت الروح فإغا هي روح 
المسيح . 
أما بالنسبة لزمن الزرع » فإن بعض الكتاب يعتبرونه الحياة 
الارضية بججملتها وليس لحظة الدفن فقط ر كالفن » تيخمان › 
تشارلز ) . وفي العددين ٤١‏ و ٤)۳‏ توجد بعض نقط تعلق 
بذلك » وخاصة في العبارات الثلاث الأحية : « في هوان »۾ » 
« في ضعف ١‏ » « جسما حيوانيا ٠‏ » فهي تبدو أكثر انطباقا 
على الجسد الحي منها على الجسد اميت . على أي حال » إذا 
اتسعت دائرة المفهوم بهذه الصورة » فان عملية الدفن تدخحل 
بالت کید في عملية « الزرع » . ونقابل مرة أخرى الاعتراض 
الناتج عن صعوبة ادراك جسد القيامة » في الاعداد ٤١۳۹‏ » 
حيث يستند الرسول بولس في ذلك على الأشكال الجسدية التي 
لا حص ا واي مها الله حسب مشیئته . ويوضح ذلك من 
عام احیوان (عدد ۳۹ ) › ومن الالحتلاف ين الأأجسام 
السماوية والأجسام الأرضية (عدد ٤١‏ ) »> ومن الاحتلاف بين 
الأجسام السماوية نفسها ( عدد ٠١‏ ) . وتضح قوة الحوار من 
استخدام كلمتين يونانيتين للتعبير عن معني « أخر » . والكلمة 
لاأ وهي ( ار ( (allos)‏ تعني احتلاف الأنواع ف الجنس 
الواحد . والكلمة الثانية وهی « هیتروس ) (۶٥۲عاe])‏ تعني 
اختلاف الجنس ( وهذا غير واضح في الترجمة ) . وفي كل هذا ء 
لا يدور الحوار حول مادة الاجساد » بل حول النو ع » الصفة »› 
المظهر . والخلاصة هي أن جسد القيامة بختلف في النوع عن 
الجسد الحالي » فسيكون جسدا اخحر مختلفا ( جنسا لا نوعا 
فقط ) . والفروق مذكورة في العددين ٤٤‏ و ٤٣‏ حيث توجد 
أربع مقابلات » وبيدو أن الثلاث الأولي ‏ فى كل حالة ‏ هي 
نتيجة للرابعة . فالتناقض الرئيسي هو بون الجسم الخحيواني وا لجسم 
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الروحاني . لا نظن أن الرسول بولس بريد أن يلم بأن 
a a N E‏ طبيعية حتمية 
ملازمة لطبيعة الحسد التراهي > کا آن الصفات المقابلة ضرورية 
a SG EE e CMS‏ . والنتيجة هي أن 
ا لجسد الطبيعي قد عطي للإنسان عند الخلق . وبناء على العدد 
الثالث والخمسين › يسير الفساد والموت معا » بيا المت ليس 
نتيجة الخلق » بل نتيجة دخول الخطية »> حسب تعلم بولس 
الثابت في كل ماكتب . ولا توجد كلمة ١‏ جسم » في العددين 
٤٦‏ و ٤١‏ حيث الاشارة فيهما إلى الخليقة » لأن هذه الكلمة 
ترتبط ‏ دائما في فكر بولس ‏ بالنطية . فالعلاقة إذا بين 
الجسد الطبيعي والصفات الشاذة المنسوبة إليه » ينبغي فهمها على 
أساس أنه بناء على الطبيعة الأول » فإن الجسد س وليس من 
الضروري من ذاته ‏ سيسقط فريسة هذه الصفات بدخول 
الخطية . في هذا يكمن أيضا فهم معني الجسد « الحيواني أو 
الطبيعي ٠‏ » فهو يعني الجسد الذي فيه النفس الطبيعية هى 
العامل في الحياة » فهي التي تحفظ هذا الجسد حيا » ولكنها لا 
تستطيع ذلك على مستوى السماء » حيث أنها معرضة دائما 
للموت والفساد . والسؤال الذي لا بد من مواجهته » هو : لماذا 
يرجع بولس إلى الحالة الأصلية لجسد الإنسان » ولا يكتفي 
بالمقابلة بين الجسد في حالة الخطية والجسد في الحياة الأبدية ؟ 
ونجد الجواب في ختام الحوار » فقد أراد بولس أن يضيف إلى 
الحوار إمكانية وجود جسم مختلف » نتيجة هذا التشبيه بناء عل 
طبيعة جسد الخليقة الأضلى » فجسد الخليقة ‏ على مدا الإنباء 
بالأمر قبل حدوثه ‏ يشير فعلا إل جسد أسعى سوف محصل 
عليه في المرحلة الثانية للعام » فإذا كان يوجد « جسم حيواني » 
فلا بد أيضا ان يوجد « جسم روحاني ٩‏ ( عدد ٤٤‏ ) » والدليل 
في التکوين ( ۷:۲ ) . 

ويظن البعض أن بولس هنا يتبني العقيدة الفيلرنية في خليقة 
رجلين » وأن الفغرة الثانية من و الخامس والاريعين » مقتبسة 

من التكوين ( ل 
الإنسان الروحي ياي في کتابات بولس اخیرا ولیس اولا کا فی 
E‏ 
لأنه لا يكن أن يغفل بولسى ذلك لو كانت هناك خليقة مزدوجة 
في ( تك ١‏ و ۲ ) » وبذلك يكون رأي فيلو هو الوحيد الذي 
يمكن أن يصححه » ما يعني تصحيح الكتاب المقدس . وإذا 
کان بولس هنا يصحح فيلو > فیکون معنی ذلك أنه یرفض 
التفسير الفيلوني الذي يرى خليقة مزدوجة فى سفر التكوين 
( ائظر ١‏ کو ۷:۱۱ ) . 

ومن الواضح أن بولس وجد في التكوين ( ۷:۲ ) نفسه › 


اثباتا ارأیه بوجود جسد مادي وجسد روحي . وقد ری بولس 
حليقة ادم الاول ف ضوء کامل » فالخليقة الاولي أععلت فقط 


الشكل الوظيفي الذي فيه تجسد قصد الله بالنسبة لاإنسان »› 
ومن ذلك تطلع إلى تجسيد اخر ذه الفكرة على مستوى روحي 
ھی ( انظر رومية ٠٤:١‏ ) » «الإنسان الأول من الأض 
تراي » والإنسان الثاني الرب من السماء» ١(‏ كو 
٥‏ ) . وعبارة ١‏ من السماء » لا تعني مادة سماوية › لأنه 
س حتى هنا بعدم ذكره المقابل لكلمة ١‏ تراي ٠»‏ تجنب 
بولس موضو ع الادية . « والجسد الروحاني ٠‏ ليس ا يفترض 
البعض _ جسدا مصنوعا من الروح كإادة أسمي » لانه في هذه 
الحالة كان على بولس أن يستخدم كلمة « روحاني » مقابل 
ترالي ) . 


أما موضو ع المادة فقد لمسه بولس سابيا في العدد الخمسين : 
« لحما ودما لا يقدران أن يرثا ملكوت الله » . ولكن لم يذكر 
الرسول ما سيحل محلهما . ولفهم المعني. غير الادي لكلمة 
و روحاني ٠‏ انظر ( رو ١ ۲۷:۱۰١‏ کو ۱۱:۹ ۳:٣۰‏ و 4 
أف ۲:١ ۱۹: ۳:١‏ كو 4:١‏ ) » والشيء الإيجابي الذي 
نتعلمه من ذلك هو أن جسد قيامة الؤمن سيكون على صورة 
جسد المسيح ( عدد ٤۹‏ ) . 


سابعاً س تغير الأحياء عند الجيء الثاني : 


وهذا قاصر على المؤمنين » فالعهد الجديد لا يذكر شيا عن 
تير يحدث في أجساد غير المؤمنين الأحياء الذين سيقامون عند 
امجيء الثاني . والفصول التي تشير إلى ذلك هي : ( ١‏ كو :٠١‏ 
٣ه‏ ٣کو :٥‏ اده» في ۳: ۲۰ و۲۱ ) » والشاهد 
الثاني منها سبق شرحه : إنه يتحدث عن التغيير مجازيا بتشبيبه 
ببس اللحسد السماوي فوق الحسد التراي » ونتيجة لذلك يبتلع 

من الحياة فيختفي . وهذا التشبيه دا ا ادد ای 
القدم . أما في ( ١کو ۰٠١‏ ف ۳  )‏ من الناحية الأحرى ‏ 
فنقطة الانطلاق هي من الح القديم الذي يتغير إلى الجديد . 
والفرق بون ا 
« ونلبس فوقها ١‏ . ( ۲ کو :٥‏ اه 

غجد بعض المفسرین فى ( ۱ کو :۱١‏ ١٥٣ه‏ ) وصفا 
للعملية » صيغ في عبارات عامة يمكن تطبيقها على الذين 
سيقامون والأحياء الذين سيتغيرون . وإذا أخذنا بهذا الرأي » فإنه 
يقوم دليلا جديدا على الاستمرارية بين الحسد الحالي وجسد 
القيامة . 


ویری البعض الاحر هنا أن بولس وقراءه کانوا جميعا » 
« كلنا » » يتوقعون أنہم سيحيون إلى الجيء الثاني ويتغيرون 
أحياء » وهو » في هذه الحالة »> لا يلقي ضوءا على عملية 
القيامة . والتفسير الأكار قبولا هو الذي بربط كلمة «لا» 


۲١ 
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و بكلنا » بدلا من الفعل « نرقد ٠‏ » وبذلك یکون بولس قد اراد 
ان يؤکد أن لیس « الكل » سيموتون » ولكن الكل سواء كانوا 
أحياء أم أموات سيتغيرون عند امجيء الثاني . ولكن الصعوبة في 
هذا التفسير » تكمن في محاولة تغيير صياغة الحملة . 


اما في فيلبي ( :٣‏ ۰ و ۲۱ ) فلا یوجد ما یسمح بالجزم 
يما إذا كان الرسول يحسب نفسه وقراءه أحياء في لحظة الجيء 
الثاني » أو أنه يتحدث بصفة عامة لتغظية كلا الاحتالين . 


ثامناً ‏ الدينونة : 


ستحدث الدينونة في « يوم ٤‏ ( مت ۷: ۲۲ :٠١‏ ١إ‏ 
YAP: OA: gS \ CTE AY 1° gl TT: £‏ 
تي :٤‏ ۸» رۇ ۱١۷ :٦‏ ) » ولكن هذا يستند على مفهوم العهد 
القدم « ليوم الرب » » وجب ألا يؤحذ حرفيا حيث تستخدم 
كلمة « ساعة » بدلا من ١‏ يوم ») (مر ۱۳: ۳۲ رۇ :١٤‏ 
۷ ) . ومع أن الدينونة لا تدحصر في يوم فلكي › فإنها بكل يقين 
فترة محدودة » وليست عملية غير تحدودة . إنها تتزامن مع امجيء 
الثاني » ولا يتحدث العهد الجديد ‏ في ى مكان منه ‏ عن 
دينونة فورية بعد الوت » حتى في العیرانیین ( :۹٩‏ ۲۷ و ۲۸ ) . 


ومكان الدينونة هو الأرض كا يبدو من ارباطها بانجيء الثاني 
( مت 1۳: ٤١‏ و >٤۲‏ مر ۱۳: ٩‏ و ۲۷ ) مع أن اليبعض 
يستتح من ( ۱ تس :٤‏ ۱۷ ) » فيما محص بالؤمنين » ا 
ستكون في اهواء . ولكن هذا الفصل لا يتحدث عن الدينونة بل 
يتحدث فقط عن انجيء الثاني » واجتاع المؤمنين مع المسيح . 


والدیان هو الله رمت ٤:٦‏ و او ٤او‏ ۸ ۲۸:۱۰ 
Ng Fe NV CET iV Î TT ITY AIIT gl Yg‏ 
رو ۲ ٣‏ و ۳و و 411 ۰0 ۱ کو{: ە 0 
۳ عب ۱۲: ۲١‏ £1۳ ۱ بط ۱: 1۷ ۲: e۲۳‏ رۇ ٦‏ 
1١ ٠‏ ۷ ) » ولكن أيضا المسيح » ليس في المشهد العظم 
الوصوف في متی ( ۲۰: ٤٦-۳۱‏ ) فحسب » بل أيضا في 
( مرقس ۳۸:۸ ۱۳ : ۲۹٢‏ مت ۷: ۲٢‏ لو ۱۳: ۲۷۲١‏ 
اع ۱۷: ۳١‏ ۲ کو ٩‏ ۱۰ رۇ ۱۹: ۱١‏ ) » ومس هنا يتغير 
مفهوم العهد القديم عن « يوم يهوه ٠‏ إلى « يوم الرب » ( ١‏ كو 
٥‏ د ۲ کو ۱: ۱٤‏ ۱ تس :٩‏ ۰۲ ۲ بط ۳: ۱٠١‏ ) . وف 
جلسة الحاكمة النهائية » لا نجد أن الدينونة ‏ في الأحروبات 
اليهودية المبكرة ‏ من اخحتصاصات المسيا إلا في أخنوخ ( :0١‏ 
U (Tg 1° TY cf oo «F‏ فى الرؤى المتاخحرة فيظهر 
المسيا كديان ل عزرا الراب واو إسدراس الثاني ) ۳٠ء‏ رؤيا باروخ 
۲ ۲ انظر الأقوال السبليائية ۲۸١ :٣‏ . أما من جهة 
تنفيذ القضاء » فإن الدينونة ‏ من البداءة ‏ تشكل جزءا من 


1۲ 


عمل المسيا » وهذا ما قال به يوحنا المعمدان » وذکره بولس کثیرا 
( مت ۳: ١۰‏ و ۱١‏ و ٣۲‏ لو ۳: ۱١‏ و ۱۷ ۲ تس ۸:۲ 
و ٠٠١‏ و ١١‏ ) . والمسيح ينسب الدينونة لنفسه بمعناها القضالى 
وهو يمارس هذا الحق فعلا الان » في مغفرة الخطايا ( مر : ١‏ و 
٠١‏ . وفي الإجيل الرابع ينفي أن عمله الحالي يشمل إجراء 
الدينونة ( یو ۸: ١٠ء‏ ۱۲: ٤۷‏ ) ولکن واضح ( من :٥‏ ۲۲ و 
۷ أن هذا لا ينفي سلطانه القضاني الالحروي » ( لاحظ 
القول : « كل الدينونة ٤‏ في عدد ۲ ما ثبت آنه يتكلم عن 
١‏ اليوم الأحير » ) » ولكن حتى ني الحاضر » بطريقة غير 
مباشرة »> حسب ما جاء في إنجيل يوحنا » للمسيح ‏ بظهوره 
ورسالته س حق إدانة الناس ( ۸: ۰۱۱ :٩‏ ۳۹ ) » وقد بلغ 
ذلك ذروته عند آلامه وموته : « الآن دينونة هذا العالم ء الآن 
یطر ح رئيس هذا العام حارجا ) ( ۱۲ ١ ۳١ 1٤ ۳١‏ 
۱۱( 


وهناك نصيب في الدينونة للملائكة والقديسين ( مت :١١‏ 
Twi \ CT Toe CTI TECTYNTEAgS IIT‏ 
۳ ۲ تس ۱: ۰۷ بہوذا ١ ٤‏ وما بعده ) . أما بالنسبة للملائكة 
فهي خدمة حالصة » أما أن القديسين هم نصيب فيا » فيؤكده 
ما جاء في ( ١‏ کو :٦‏ ۳۱ ) » فلهم دور › عليهم القيام به › 
في الدينونة نفسها » أما الإشارة إلى الدينونة في فصول مثل ( مت 
۹ ۸ ۰ ۳ لو ۲۲ ۰ رۇ ۳: ۲۱ ) »۰ فلیست 
هي إشارة إلى الدينونة بمعناها الصحيح » بل إلى الدينونة معني 
« الحكم » » فهو يعد بعض القديسين براكز مرموقة في ملكوت 
الحد . 


وتشمل الدينونة جميع الناس : ر و 
وځذلك مدن الجلیل ( مت ۱۱: ۲۲ و ۲٤‏ ) وکل الام ( :۲١‏ 
۲ یو :٩‏ ۲۹ اع ۱۷: ۳۰ و ۳١‏ رو ۲: ٦‏ و ۲٣٣١‏ کو 
٠ ) ۰ :٥‏ کا تشمل أیضا الارواح الشریرۃ ( ۱ کو :٦‏ ۳ء ۲ 
بط ۲: ٤‏ بوذا ١‏ ) . إنها دينونة بحسب الاعمال » وليس ذلك 
ي حالة غير المؤمتين فحسب » بل إن عمال المؤمنين سيكون ها 
أُیضا اعتبارها ( مت ۲۰: ۳٤‏ وما بعده » ١‏ کو ٣ »٥ :٤‏ کو 
٥‏ ۰ رو ۲۲: ۱۲ ) . ولل جاتب هذا فإندا نعلم من 
الأناجيل الفلاثة الأولي أن العامل الحاسم سيكون اعتراف الأفراد 
بيسوع » وذلك ينرقف لا عل چووففهم من المسيح هنا ء 
بصفة مباشرة أو غير مباشرة ( مت ۷: Yo cA 2:1۹ CYT‏ 
»٤٥-٥‏ مر ۸: ۳۸ ) . ویؤید بولس مبداً الدينونة بحسب 
الأعمال » ولكن ليس كمجرد افتراض ذلك كمبداً يسبق 
ويشكل أساس عمل الله -خلاص الإنسان ( رو ۲ ) » ولذلك 
فهو ينطبق على غير المؤمنين الذين لا يوجد أساس اخر 
لدينونتبم » ويسرى أيضا على المؤمنين الذين حصلوا فعلا س تحت 


أخرة س أخرويات 


التدبرر الخلاصي للنعمة س على تبئة أبدية بالتبرير » وهذا يثير 
مشكلة مزدوجه ه 


أ لاذا لا ججعل التبير الدينونة النهائية أمرا لا لزوم له . 


ب س لاذا تكون الدينونة النهائية للمسيحيين الخلصين 
بالن مة على أساسس الأعمال ؟ . 


أما عن ( أ ) فيجب أن نتذكر أذ الدينونة النهائية تختلف عن 
التمير » في أنها ليست عملا سريا » ولكنها عمل علني عام » 
حيث يوؤكد الرسول بولس عنصر العلانية ( رو ۲: ١١ء ١‏ كو 
۴ ۲ ۲ کو ٠١ :٩‏ ) » وبالاتفاق مع هذا » فإن الله الآاب 
هو دائما منشيء التبرير › بيا يظهر المسيح _ كقاعدة عامة ‏ 
ريسا لامحكمة في اليرم الا 


أما عن ( ب ) فلأن الدينونة الأحيرة ليست سرية بل علنية » 
لذلك يجب أن يؤحذ في الاعتبار أمر أبعد تما يدور عليه المصير 
الأبدي للفرد » فيمكن أن يكون هنا عدم الرضا عن الأعمال » 
مع ذلك يخلص ( ۱ کو ۳: ٠١‏ ) » ولكن امتحان الأعمال 
ضروى لاثبات عدالة الله » ولأجل هذا يجب أن تجرى الدينونة 
علا لإلعلان القضاء على الخطية تماما في الإنسان واتمام عمل البر 
فيه . ويشمل ذلك ليس مجرد تبته من الإم » بل أيضا خلاصه 
من قوة الفطية » اليس بره الحسوب له فحسب > بل ا الحياة 
نفسها . ولكى نوضح ذلك بالتفصيل » جب أن تشمل الدينونة 
ثلاثة أشياء : الإيمان ر غل ه: ٠‏ ) » والأعمال التي تع في حياة 
المؤمن » والتفديس . علاوة على ذلك تظهر أعمال المسيحي 
کمقیاس للمکافاة أو الأجر العظم رمت ه: THETSNT‏ 
To AY ° SA NA CEY 9 f1 1°‏ 
٤٥٤‏ مر ۹ ٤١‏ لو ٣٣ ١‏ و ۱١ ٣۰‏ کو ۳ ۸و 
(Fos E TET AAT gg NE‏ 
وهذه الأعمال لا تمم )ا في اليبودية ‏ على مستوى الي أو 
تجاري » لان بولس يتكلم بالحري ‏ عن « العمل » بصيغة 
المفرد ( رو ۲: ۷ و ١۱ء‏ ۱ کو ۳: ۱۳ ٩‏ ١ء‏ غل :٦‏ 4 
A EA OEE Ee‏ 
١‏ ) . وهذا الناتج العضوي الواحد « للعمل » مرجعه إلى أصل 
الامان ( ۱ تس ۱: ۳» ۲ تس ١١ :١‏ ) ) ویتحدث عنه 
الرسول كممارسة وعمل كل ما هو حسن بصورة منتظمة . 


وتعدد الدينونة لكل واحد مصين الأدي » المطلق في 
طبيعته » سواء السعادة أو العذاب » وإن كان من المسلم به أن 
هناك تفاوت في الڄحالتين . ولا توجد سوى جماعتين متميزتين › 
هما المدانون وا خلصون ( مت :۲١‏ ۳۳ و ٤۳ء‏ یو :٥‏ ۲۹ ) ولا 


یوجد بینہما مطلقا فریق وسط » غير دد المصير . ودرجة. 


المذنوبية تتوقف على مدى معرفة إرادة الله في الحياة ( مت :٠١‏ 


اخحرة ب أخرويات 


HAg SV IY oI 1° gl YE NY «°‏ 
يو ۲٣ :۱١‏ و »٣٤‏ رو ۲: ۱۲ ۲ بط ۲: ۲۲۲۰ ) . 
ونجد دائما أن الديتونة تجرى على أسماس ما فعله الإنسان وهو في 
الجسد » في هذه الحياة » ولا نجد في أي مكان أي إشارة إل أن 
السلوك في الحياة المتوسطة له آي أثر في الدينونة ( ۲ كو ه: 
٠‏ ) . والحكم الصادر هو حکم نہاني دام حیث يوصف بأنه 
« أبدي » . وبينا كلمة « أبدي » لغويا لا تعني أكثر ما يمتد إلى 
« زمن معين أو مدة معينة ٠‏ إلا أن معناها الأحروي يربطها 
دائما ١‏ بالدهر الاتي ٠ ٠‏ وحیث ان هذا « الدهر بدي ١‏ 
ناية له » فكل حالة أو مصیر يرتبط به » لا بد أن تکون له نفس 
الصفة . لذلك من المستحيل ‏ من الناحية التفسيية _ أن 
نعطي معني سبيا لثل هذه العبارات : « نار أبدية » ( مت 
۸ ۸ ۲۵ ۱ موذا ۷ ) » « وعذاب أبدي ٩‏ ( مت :۲٠٠‏ 
١‏ ) > « وهلاك أبدي » ( ۲ تس ١ » ) ٩ :١‏ ودينونة أبدية » 
( مر ۳: ۹ عب :٦‏ ۲ ) . ويظهر هذا أيضا في الأأصاف 
امجازية التي توضح المعنى المقصود بكلمة « أبدي ١‏ : « تار لا 
تطفا » رمت ۳: ۱۲ )› دود لا يموت » (مر :٩‏ 
٠ ) ٤۸۳‏ « يصعد دخان عذابہم إلى أبد الآبدين » ( رؤ 
٤‏ ۱ ) » « وسیعذبون نہارا ولیلا إلى أبدالأبدين + ( رؤ 
۰ ۰ ) ودوام حالة العذاب إلى مالا نهاية » تتطلبه أيضا 
أبدية « الحياة الأبدية ٠‏ ر مت CETTE‏ 

ولتدعم عقيدة الخلود المشروط » يقولون إن بعض التعبيرات 
الويصفية لمصير الدانين مثل : «هلاك «١ >»٠‏ فساد»» 
١‏ عطب ٠‏ » « موت » قشر بالأحرى إلى توقف الوجود . ولكن 
هذا يستند على تفسير غير كتابي طمذه المصطلحات التي تدل ‏ 
في كل مكان توجد فيه » في العهدين القديم والجديد ‏ على 
الوجود في حالة غير مرغوب فيا » ولا تعني مطلقا النفي القاطع 
للوجود » | أن كلمة « الحياة » في الكتاب المقدس تدل على 
شكل إبجاي للوجود . والكلمات : ١‏ هلاك › فساد » عطب » 
وموت » تستخدم في كل هذه الحالات بالإشارة إلى سعادة 
الإنسان أو حالته الروحية الاحلاقية بدون التلميح إلى إفناء وجوده 
الحسدي . 


ولا يوجد في العهد الجديد ما يؤيد القول بأن « رد كل شيء » 
يشير إلى ١‏ الخلاص النهاي لكل الناس ٠‏ . وهذا التعبير : « رد 
کل شيء » لا یرد إلا في ( أع ۳: ۲٢‏ ) حيٺ لا توجد له دلالة 
كونية شاملة » بل يتصل باتمام الوعود لإسرائيل . ويستخدمها 
يوسيفوس للتعبير عن رد اليهود إلى أرضهم بد السبي › 
ويستخدمها فيلو للتعبير عن رد الميراث في سنه اليوبيل ( ملاخحي 
٩ ٤‏ مت ۱۷: ۰۱۱ مر ۹: ۱۲ أع ٦ :١‏ ) . ويرى البعض 
« الخلاص الشامل المطلق ۵ فی ( رو :٩‏ ۱۸) ۱ کو :٠١‏ ۲۲ 
و ۲۸ أف ۱: ٠۰‏ کو ۱: ۲۰ ) » ولكن كل هذه الأجزاء إنما 


۲۴۳ 


اخرة س أآخرويات 


- 


اخرة ‏ أخرويات 


تشير إلى أن الخلاص مقدم للجميع وليس فيا ما يشير إل عقيدة 
خلاص كل فرد » فهذه العقيدة تتعارض تعارضا مباشرا مع كل 
أقوال بولس الواضحة في کل مکان. عن مبداً تعيين الله السابق 
وابدية مصير الاشرار . 


تاسعاً س حالة اللكمال : 


عجانب التعبير « الدهر الآتى » » نجد التعبير « ملكوت الله ۾ 
الذي يصف حالة الكمال التي سيكون عليها المؤمنون بعد 
الدينونة . وبينا يتكلم يسو ع عن الملكوت كحقيقة واقعة » إلا 
أنه يستمر في الحديث عنه معناه الأحروي » عن ١‏ الملكوت » 
الذي سيكون في المستقبل ( مت ۱۳: :۲١ ۳٤ :۲١ »٤۳‏ 
۹ مر :٩‏ £۷ لو 1۲: T1 e۹ yg YA ۳ TY‏ 
۳۱ . کا يحمل هذا التعبور لدي بولس _ في أكار الأحيان ‏ 
معنى أخرويا » مع أنه في أحيان أخرى يستخدمه للتعبير عن حالة 
المؤمنین الان ( رو ۶ ۱: ۱۷ ۱ کو :٤‏ ۲۰) 1: ٩۹و١١‏ 
٥‏ و »غل ٥‏ ۲ أف ٥ :٥‏ کو 1: ۳ا :٤‏ 
۱ ۱ تس ۲: ۱۲ء ۲ تس ۱: ٥ء‏ ۲ تي :٤‏ ١و‏ ۱۸ ) .کا 
يرد المعني الأحروي في ( عب ۲ ۸ يع ۲ ٥‏ ۲ بط ۱: 
١‏ ر ٠١ :١١‏ ) . والفكرة هنا عامة ولا تنفي أن بعض 
الامتيازات تشير بصفة خاصة إلى إسرائيل . ومع أن الملكوت 
الأحروي بختلف عن الملكوت الحالي » وخاصة في حقيقة أنه 
سیکون له تجسد منظور واضح » إلا أن هذا لا ينع من أنه في 
اللب _ مكون من حقائق وعلاقات روحية » هي نفسها التي 
تشكل الملكوت الحالي بل وسیکون له مظهره الخارجي کا 
يتضح من تعلم القيامة والارض الحديدة . لذلك فان التشبهات 
التي يذكرها الرب يسوع مثل الأكل والشرب والإتكاء في الوبمة 
والتي لا جب أن تفهم حسيا _ لا يجب أيضا أن تفسر م جازيا 
وكأنها تشير فقط إلى عمليات روحية باطنية تماما » فهي تشير 
بوضوح إل » أو على الأقل تشتمل على > حالات وأنشطة 
خارجية  »‏ تحمل حياتنا الحسية بعض وجوه الشبه منها ولكنها 
ستكون على مستوى أعلي يصعب علينا في الوقت الحاضر تكوين 
أي مفهوم محدد له أو التحدث عنه بغير لغة التشبيه والجاز . 
ومرادف « الملكوت » هو « الحياة » ولكن « الخحياة » تختلف عن 
الملكوت في أن هما على الدوام س في الاناجيل الثلائة الأول » 
مفهوما أخرويا » وجب أن يكون هذا المفهوم موضوعيا » فهي 
حالة السعادة التي سيوجد فما القديسون » وليس مفهوما ذاتيا 
كأنها طاقة ذاتية في الإنسان أو عملية تطور ( مت ۷: ٤‏ 
و و مر 16 ) .وي 
إجيل يوحنا جد « الحياة » حالة واقعة » وبذلك يصبح ها مفهوم 
ذاتي » وتصبح عملية نمو وامتداد . ونجد نقط الالتقاء مع هذا 
الفكر في الأناجيل الثلاثة الأولي في ( مت ۸: ۲۲ء لو ۹: »٠٠‏ 


1Y٤ 


٥‏ ۲ ۲۰ ۸ ) . وعندما توصف الحياة الأحرى بأنها 
« أبدية » » فالاشارة هنا ليست دائما إلى استمرارها إل الأبد 
فحسب » إذ أن الكلمة تتضمن ‏ بالإضافة إلى هذا س معنى 
يدل على النوعية » فهي تصف نوع الحياة التي ستكون في حالة 
الكمال ( فهذه الصفة تستخدم بهذا المعنى مع بعض الأسماء 
الاحری فی : ۲ کو :٥‏ ۱ و ۲ ۲ تي ۲: ۱۰ عب :٩ ٩:٩‏ 
۲ و ۱١‏ ۲ بط ١١ :١‏ وجد توضيحا هذا المفهوم في ١‏ بط 
٤ ١‏ ). 

والحياة عند بولس » هما أحيانا معني أخروى ( رو 0Y:‏ 
۷ تي ۱: ۰۲ ۳: ۷ ) ٠‏ ولکن يفهم منا ‏ في أغلب الأحيان 
أنها قد أعطيت فعلا في الحالة الحاضرة » بالنسبة للارتباط 
الوثيق بالروح ( رو 7: ٤ :۷ 1١‏ و ۸و ا١‏ ۸: ۲وا 
غل ۲: 1۹ء :٦‏ ۸ أف ۱۸:٤‏ ) . وني القحليل الشامال لمفهوم 
بولس «للحياة» - وهو ممائل لأقوال المسيح ‏ نجد أنها تعتمد 
على الشركة مع الله ر مت ۲ مر ۱۲: ۲۷ لو 0 
۸ رو ۸ ٦‏ و ۷ أف ۱۸:٤‏ ) . 

والكلمة الثانية الملازمة لفكر بولس عن حالة الكمال » هي 
كلمة « الحد » وهذا المحد هو دائما انعكاس لحد الله > وهذا ما 
يجعل له في فكر بولس ‏ قيمة روحية » وأيس مرد التألق 
الخارجي الذي قد يبدو به › ومن هتا جاء عنصر ١‏ الكرامة ‏ 
الملازم له ( رو ۱ ۲۳ے ۲: ۷ء ۱۸ ١ ٣٣ ۹ ۳٣‏ کو 
٤۳ ٥‏ ) » وهو لا يقتصر على الدائرة الطبيمية ( ۲ كو ۳: 
١١ :1 ۸‏ و 1۷ ) ٠‏ ولمظهر الخارجي هو أداة للاستعلان 
ودلالة على الحالة الداخلية للقبول لدى الله . وعلى العموم » فإن 
مفهوم بولس للحالة النهائية مفهوم يرتفع إلى هذا المستوى الإلهي 
العظم ر( ١‏ کو :۱١‏ ۲۸ ) » إنه حالة الرؤيا المباشرة والشركة 
الكاملة مع الله والمسيح » فالحياة المستقبلة وحدها » هي التي 
ستحقق البنوية الكاملة ( رو :٦‏ ۰۱۰ ۸: ۲۳ و ۲۹ س انظر لو 
۰ ۳ ۲ کو It IT AgY¥g71 o cf:‏ 
۳ء کوW‏ 1۳ ۳ ۳ و2 ۱ تس :٤1‏ 1۷) . 


ومكان الحالة الكاملة هو السماء الجديدة والأرض ال جديدة وقد 
حر جتا ای الوجود بولادة ثأانية أخحروية > أي ه التجديد ۲ ( مت 
A‏ ۹ کو ۷: ۳۱> عب ۲:۱ ۲ 
۲ ۲۹ و ۲۷ ۲ بط ۳: ۰١ء ١‏ يو ۲: ۱۷ رۇ ۲۱: ۱١س‏ 
وإن كان بعض المفسرين إلإن في الشتاهد الأحير أن المدينة ترمز 
إلى الكنيسة أي شعب الله ) . ولا يعلمنا الكتاب أن مادة العام 
الحاضر ستفني ( انظر مقارنة احتراق العام مستقبلا بالطوفان في 
۲ بط ۳: ٦‏ ) . وسيكون مركز إقامة المفديين في السماء » ولو 
ا اض الجديدة ستظل في متناوهم وجزءا من الميراث ر( مت 
:٥‏ هيو ٤‏ ٣و‏ ۳ رو ۸: ۲۲۱۸ _ وكذلك المشاهد 
الأحية في سفر الريا ) . 


اخرة ت أحرویات 


عاشاً ‏ الحالة الوسيطة : 


أي حالة ا موقي قبل الجيء الثاني » والعهد ال جديد في معام جته 
هذا الموضوع » أقل وضوحا مما يختص بالأحرويات العامة . 
ویمکن هنا ملاحظة النقاط العالية 


١‏ تکبه حال انچ کی اغف الشحرال ہے ٭ بالرقاد ۲ او 
« اللوم ) ( مت :٩‏ ٤۲ء‏ يو ١ا:‏ ١ا ١‏ كو ۳١:١١‏ 
و ۸او ۰و 6 ۱ تس ۱۳:٤1‏ و ۲)١‏ بط 
۳ 4 ) . وهذا الاستعمال امجازي › مع أنه تعبير يوناني 
محض » إلا أنه يستند على العهد القدم » مع هذا الفارق : إنه 
في العهد الجديد ( ا في كتب الابوكريفا والكتب المزيغة ) 
يستخدم غالبا في الإشارة إلى الوتي الأبرار » وتقترن به فكرة 
استيقاظهم البارك في القيامة » بيا في العهد القديم يستخدم 
لكل الأموات بلا تفرقة » أما بولس فلا يستخدمه إلا للمؤمنين 
فقط . وهذا التعبير لا ينطبق على « النفس ٠»‏ أو « الروح » » 
با يعني أنها في حالة من عدم الوعي إلى يوم القيامة » بل هو 
وصف للشخص » ونقطة المقارنة هي : کا أن الام ليس حيا 
بالنسبة لما حيط به » هكذا ا ميت لم يعد في انسجام مع هذه 
الحياة الأرضية . ومهما كان استعمال الكلمة أصلا» فمن 
الواضح أنها أصبحت ‏ قبل العهد الحديد بمدة طويلة س 
تستخدم بصورة مجازية س مثل كلمة « يستيقظ » › التي 
تستخدم أيضا مجازيا _ للدلالة على عملية القيامة . ولان الموتي 
نائمون بالنسبة لمحياتنا الأرضية التي غياها في الجسد » فإن 
ذلك لا يعني أنہم نائمون بالنسبة لآي علاقات أحری » أو 
أنهم نيام بالنسبة لحياة العام الأحر » معني أن أرواحهم لا تعي 
واا تدرك . وتجد ما يناقض عدم إدراك الموتي فى رلو :١١‏ 
۳ ۳ ۳ يو ۱۱ ۲۰ و ۲٢‏ اع ۹:۷ ١‏ کو 
٥‏ ۸ في ۱: ۳ رۇ ٩ :۷ ۱۹ :٦‏ ) . ویظن 
البعض أن بولس استخدم كلمة « رقاد ٠‏ لكي يحجنب بلباقة 
استخدام كلمة «موت » أو ١‏ يموت ٠‏ التي اقتصر 
استخدامها على المسيح » ولکن ( ١‏ تس ۱١ :٤‏ ) يثبت أن 
هذا زعم لا ساس له . 


۲ س يتحدث العهد الجديد عن المنتقلين » بأوصاف مجسدة » 
وكأن ما زإلت هم أعضاء جسدية ( لو :۱١‏ ۲۳ و ٤۲ء‏ رؤ 
٩ :۷ ۱ ٦‏ ) . ولا يكن الاستدلال بهذا على نظرية وجود 
جسد في الحالة الوسيطة » حيث أنه يقال نفس الشيء عن 
الله والملائكة » وكذلك بناء على الفصول التي تشير بالتحديد 
إلى اموي على نهم ١‏ نفوس ٠‏ » « أرواح ۲ ( لو ۳۴۳: ١٤ء‏ أع 
۷ ۹ عب ۱۲: ۲۳ ۱ بط ۳: ۱۹ رو :۲١ ۹ :٦‏ 
ئ( 


ل خد ق نالحد ما يج اللا غا اعاب 
يوجد في يشجع على او 


الحديث مع الوتي » فالكلام عن « الوني » بأنهم « نائمون » 
اة للحياة الأرضية » يدل بوضوح على أن مئل هذا 
الحديث مر غير طبيعي » وبذلك فإنه یرفضه ویشجبه » بدون 
التأكيد لاء على استحالته تماما » کا لا يثبت فى أي مكان › 
إمكانية اطلاع الو على حياتنا على الأض . والعرانيين 
(۱۲: ۱ )»۰ ليس من اللازم س وهو يتكلم عن قديسي 
العهد القديم « كشهود » لنا في جهاد الإيمان ‏ إنه يعني 
شهودا بالمعنى الحسى » بل لعله يقصد المعنى امجازي » بمعنى 
له مب علي أن نثكر ماهم » وكأن الدحور الاضية 
وشخصياتها التارخية » تتطلم إلينا من الأعالي ( لو :۱٩‏ ۲۹ء 
اع ۸: ٦ ۳ ٩‏ وما بعده » ۱۹: ۱۳ » وما بعده ) . 


أما بالنسبة للقديسين الراحلين أنفسهم » فإننا نعلم يقينا 
أنهم يعرفون بعضهم بعضا في الحالة الوسيطة » ويذكرون 


محقائق وظروف الحياة الأرضية ( لو ٩ :۱٩‏ و ۳١۱۹‏ ) 


ولا یوجد ‏ في ای مکان من الکتاب ‏ ما يدل على أن 
اهام القديسين بأمورنا الزمنية » يعني قيامهم بعمل الشفاعة » 
إر القيام بالشفاعة تلقائيا من جانبهم . 


لا يعلمنا العهد الجديد بوجود أي إمكانية لتغيير أساسي في 
الأحلاق أو الصفات الروحية » في الحالة الوسيطة . أّما ما 
يسمى بعقيدة ‏ الفرصة الثانية للاختبار » فلا نجد ها أي 
ر حقيقي في العهد الحديد » والفصلان الوحيدان اللذان 
يمكن الاستناد إليهما في وجود شبهة في هذا الصدد › هما ( ١‏ 
بط ۳: ۲۱۱۹ ٦ :٤‏ ) . وما نستطيع أن نذكره هنا » 
بكل بساطة » هو أن القرينة لا تدل على امتداد فرصة 
التجديد إلى ما بعد الوت ( وسنتكلم بالتفصيل عن ذلك 
عند الكلام عن الارواح التي في السجن ) . وخلاصة القول إن 
الفصل كله يتجه إلى عكس ذلك » حيث أنه ينبر على 
حلاص هذا العدد القليل » « ثماني نفس » في جيل نوح 
۲١ :۳ (‏ ) . وعلاوة على ذلك » فإنه من الصعب فهم لاذا 
تمنح هذه الفرصة الاستشنائية ذه المجحموعة من الموتي بالذات » 
حيث أن معاصري نوح مثال للشر الفظيع » حيثا يذكرون في 
الكتاب المقدس . حتى إذا افترضنا وجود فكرة التبشير 
بالإجيل لغرض الخلاص » في هذا الجزء » فإن هذا لا يقدم 
أساسا كافيا لبناء الاعتقاد بوجود فرصة ثانية للاختبار أمام 
جميع الموتي بوجه عام » أو أمام الذين لم يسمعوا الإنجيل في 
حياعهم . فهذا الرأى الأحير بالذات لا جد له أي سند في 
لآیة » لأن جيل نوح قد کرز هم بالإنجیل قبل موتہم » کا لا 
يوجد ما يدل على أن هذا الإجراء المشار إليه » قد تكرر أو 
استمر على وجه التحديد . 
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اخرة ‏ أخرويات 


أخسزيا 


أما عخصوص الشاهد الثاني ( ١‏ بط 4: ٦‏ ) فيجب النظر 
فيه على حدة وحسب القرينة الناصة به » فافتراض أن عبارة : 
« لأجل هذا بشر ( بالإنجيل ) الموني ٠‏ ها معناها الذي جحدده 
ما جاء في ( ۳: ۱۹د٣۲۱‏ ) » کان له تاو السيء في 
التفسير . والأرجح أنه م يكن في فكر الكاتب أي ارتباط بين 
هذين الجزعين » لان شرح الإشارة إلى « الموتي ٠‏ بالارتباط مع 
العدد السابق مباشرة » يكفي تماما » حيث نقرأً أن المسيح 
« على استعداد أن یدین اا والأموات » أي الالحياء 
والأموات الذين سيكونون أحياء أو أموات عند امجيء الفاني » 
فكلا الفريقين قد بشر بالإنجيل » ولذلك فالمسيح سيكون 
ديانا لكليہما » ولكن ليس ثمة ما يشير إلى أن الإنجيل بشر به 
للموتي وهم في حالة اموت » بل على النقيض » نجد أن الجملة 
الإضافية اهادفة : ١‏ لكي يدانوا حسب الناس بالجسد » تدل 
على أنهم قد استمعوا إلى الإنجيل في .حياتهم » لان دينونتهم 
حسب الناس في الحسد > التي وقعت عليهم هي دينونة الوت 
الجسدى . وإذا كانت عة علاقة وثيقة بين الاصحاح الثالث 
وما في الأصحاح الرابع » فإنغا لتثبت صدق التفسير الذي 
یری في الأضحاح الغالك أن الكرازة بالاجيل تمت لعاصري 
توح إبان حياتہم على الارض » وبذلك يصبح من الطبيعي 
والمنطقي أن الدينونة حسب الاس بالجسد كانت هي 
الطوفان . 


٦‏ س بينا يعلن العهد الجديد أن حالة الموتي قبل امحيء الثاني هي 
حالة ثابتة » إلا أنه لا يطابق بينها ‏ لا في درجة السعادة ولا 
في درجة العقاب ‏ وبين الحالة التي سوف تكون بعد 
القيامة » ومع أنه لا يوجد أي أساس للظن بأن حالة اموت 
تعتبر بالنسبة للمؤمنين حالة مولة ا يستدل خطا من ( ١‏ 
کو ۱۱: ۳۰ ١‏ تس :٤‏ ۱۳ ) » إلا أن بولس ینفر منه کا 
من حالة غير مرغوب فيا نسبيا » حيٹ آنا تعني « عري » 
النفس » وهي حالة لا يستبعد معها وجود درجة كبي نسبيا 
من السعادة في شركة مع المسيح ( ۲ كو ٤٣ :١‏ وا و 
ETE oR‏ 


وعلى هذا المنوال » نجد فرقا واضحا في درجة أو كيفية 
الدينونة في الخحالة الوسيطة » عنها في « الدهر الآتي ۾ » لأنه 
دمن لاحية د ربط الديتونة باشخاض ف الجسد امت 
٠‏ ۲۸ ) » ومن ناحية أحرى نجدها محددة بمكان معين هو 
١‏ جهنم ١‏ التي لا تذكر مطلقا مرتبطة بالعذاب في الحالة 
الوسيطة » وتذكر كلمة ٭ جهنم ۲ في ( مت :۰٩‏ ۲۲ و ۲۹ 
gtTiAi jp co TTg\lo TT AIA TAI Tg‏ 
٥‏ و لو 1۲ 0 یع ۳ ٩‏ ۲ بط ۲: ٤‏ ) » ویقابلها 
في الطرف الآحر « ملكوت الله » الأحروي ( مر ۹: ٤١‏ ) . 


۲7١ 


أما « أبوسوس » أي الماوية » فتختلف عن « جهنم » في 
أن ها علاقة بعذاب الارواح الشريرة ( لو ۳٠:۸‏ رو ٠۷:٠١‏ 
رژ ٠ ) ١ :۲١ ۷ :1١ ٠۲۱:۹‏ وبالنسبة ها » لا يوجد ييز 
واضح بين الدينونة المبدئية والدينونة النهائية ( انظر أيضا : وني 
سلاسل الظلام طرحهم ي جهنم وسلمهم مروسين 
للقضاء  »‏ على الارواح الشريرة ‏ ۲ بط ۲: ٤‏ ) . ونفهم 
أن الحالة الوسيطة هما مكان معين » من كلمة « هادس » 
المرادفة لكلمة « شئول » في العهد القدم » ا نرى ذلك في 
(مت ۲۱۱ ۱١ ٣۳‏ ۸ لو ۱١‏ ۳ ع ۲ ۷ و 
١ ۳۱‏ کو :۱١‏ ٥ه‏ حيث تذكر في بعض النسخ على أنه 
« موت ۲ › ر ۱ : 1۸ 1: ۰۸ ۲۰: ۱۳ و ۱٤‏ ) وجب ألا 
قرا انر یی اراب کو ل د 
تعلم العهد القديم عن « شئول » ر الهاوية ) . 


وفي بعض هذه المواضع لا تستخدم الكلمة للدلالة على مكان 
لالة المت ( مت :۱١‏ ۱۸ ور ما اع ۲: ۲۷ ۳۱ ١»‏ کو 
٥‏ ٩ھ‏ رۇ ۱: ۰1۸ ١۳ :۲۰ ۰۸ :٦1‏ ) » والموضع الوحيد 
الذي ها فيه دلالة مكانية هو ( لو :۱١‏ ۲۳ ) » وذلك في المثل 
الذي لا يهدف إلى إعطاء معلومات طبوغرافية عن عام ما بعد 
اموت » ولكنه يعطي صورة لا كان شائعا . ولكن حتى لو وجدنا 
هنا ما يشير إلى أن الماوية مكان متفصل عن جهنم › فإن 
العبارات التي تذكر أنها مكان عذاب للغني » تثبت أن المراد منها 
ليس آنها مكان محايد لاسعادة فيه ولا عذاب وأن الموني كجماعة 
وك بتعظرون الدينونة الأحية . إن امحل يعلمنا بوضوح _ 
سواء كانت اهاوية مكانا منفصلا عن جهنم أو لم تكن _ أن 
اتمييز بين السعادة والعذاب في طبيعته الجوهرية ( عدد ۲١‏ ) قد 
بدأ فيما وأنه لن يبدأ عند الدينونة . 


احزام : 


اسم عبرې معناه ١‏ مالك » وهو ابن أشحور هن سبط 


ودا » واسم امبو ر اح :٤‏ 1 ) . 


أحزاي : 

اسم عبري معناه « حامي » أو « الرب قد أمسك » وهو 
اسم کاهن عاش ني أورشلم في زمن عزرا ( م ۱۱ ۱۳ ) › 
ولعله هو نفسه المذكور باسم « محزیرة » فی ( ۱ أخ ۹: ١١‏ ) . 
أخزيا : 


اسم عبري معناه « من يسنده الرب أو من يمسكه الرب » 


١‏ أخزيا بن أحاب وإيزابل » الك الثامن لإسرائيل ( ١‏ مل 
۲ 0 ۲ مل 1: 1۸). 


هلكه : ملك على إسرائيل في السنة السابعة عشرة 


ليپوشافاط ملك بوذا » وملك ستتين على إسرائيل ( حوالي 
۸٥١٠-۲‏ ق .م ) » وهناك نة صعوبة في الترتيب الزمني 
ومدة حكم هرلا اللوك » فقد بدا بہوشافاط الحكم في السنة 
الرابعة لأحاب ( ١‏ مل ٤4١ :۲١‏ ) » وملك أخحاب ۲۲ سنة 
( ۱ مل ٠ ) ۲۹ :۱١‏ وبناء عليه جب أن تكون السنة الأولي 
للملك أخزيا هي السنة التاسعة عشرة ليهوشافاط . والأرجح أن 
العبارة الواردة في ( ۲ ملل ١۷ :١‏ ) أحذت عن السريانية » 
فكلاشما يتفق في طريقة الحساب التبعة في بعض الخطوطات 
اليونانية . 


ب __ أخلاقه : کانت على النقيض من اسمه «١‏ من 
يسنده الرب » فقد عبد ا زیا البعل وسجد له وأغاظ الرب إله 
إسرائیل حسب کل ما فعله أبوه»‌ویبدو أنه کان ضعیفا توالت 
عليه المصائب . 


ج عرد مواب : و عند موت أعابا عصی ملك 
0 ملك ريل » » » وپيدو أن حرا کان أضعف من 
ا زات حذدث ف أواخر یا اخات ٤‏ لجع أنه 


حدث عندما کان أخحاب حارب رام 1 


د تحالفه جریا : نعلم من ( امل ۲۲: ٤۸‏ و ٤٩‏ ) أن 
أخحزيا حاول أن يعقد حلفا مع يہوشافاط ملك يهرذا لإحياء 
التجارة البحرية » ولكنه فشل في ذلك إذ نقراً في ( ۲ أخ :٠١‏ 
۳۷_٥۵‏ ) أن السفن قد تكست في عصيون جابر على 
خحليج العقبة . 

ه ‏ مرضه : « وسقط أخريا من الكوة. التي في عليته 
التي في السامرة فمرض » ونا كان ابنا لاحاب وإیزابل »› فانه 
ارسل رسلا لیسألوا بعل زپوب إله عقرون عما إذا کان سيبراً 
من مرضه . ولکن إسرائيل كان ينتسب للرب » فأرسل الرب 
ابي إيليا للقاء رسل أخزيا » لينذره لاخر مرة بالنتائج الرهيبة 
لعبادة البعل » وقال للرسل : «هكذا قال الرب » . 
« أليس لأنه لا يوجد في إسرائيل إله » تذهبون لتسألوا بعل 
زبوب إله عقرون ؟ فلذلك ... إن السرير الذي صعدت عليه 
لا تنزل عنه بل موتا موت » وقد مات الملك فعلا » وم يکن له 
ابن فملك أخوه › ہورام بن أخحاب عوضا عنه ( ۲ مل :١‏ 
۲¥( . 


۲ أخزيا بن يورام » الملك السادس من ملوك يہوذا ( ۲ مل 


احزيا 


۲۹۱٦ :۹ ۲۹ ۸‏ ۲ أخ ۲۲: ٩-۱‏ ) ویذکر 
ایضا باسم یہواحاز ( ۲ أځ ۲۱: ۲۷ :۲١‏ ۲۳ ) باحداث 
تقديم وتأحرر في المقطعين المكون مها الاسم . ويسمي أيضا 
عزریا فی ( ۲ أخ ۲۲: ١‏ وإن كانت هناك خمس عشرة 

مخطوطة عبرية تذكره باسم أخزيا في هذا الموضع ) . 


أ حكمه القصير : وأخزيا هو الابن الأضغر للملك 
يورام بن يهوشافاط » وقد بدا حكمه في السنة الثانية عش 
یورام ملك سرائیل ( ۲ مل ۸: ۲٢‏ ) ولکن فی ( ۲ مل ۹: 
٩۹‏ ) يذكر انه ملك في السنة الحادية عشرة ليورام بن 
أحآب » وييدو آن الأول حسب الأسلوب العبري ٠‏ أما الثانية 
فجبب الملرت اران جنات المن :لد يدر افق 
الترجمة السبعينية في ( ۲ مل ۸: ٠١‏ ) على أنه « ملك في 
السنة الحادية عشرة » 


وكان ابن اثنتين وعشرين سنة حين ملك › وملك سنة 
واحدة ( ۲ مل ۸: ۲٠‏ ) . أما عبارة « انتين وأربعنن سنة ؛ 
( ۲ اخ ۲۲: ۲ ) فلا شك أا حطاً من الناسخ حيث أننا 
نعلم من ( ۲ 
أريعين سنة عندما مات . کا أنها جاءت « ابن النتين وعشرين 
سنة في النسختين السريانية والعربية » « وأبن عشرين سنة » 
في الترجمة السبعينية . 


اخ ۲۱: ۰ و ۲۰ ) أن بہورام باه کان ابن 


أخلاقه : ( انظر ۲ مل ۸: ۰۲۷ ۲ اخ ۲۲: ٣‏ و 
تیج للكان ال خلت الت الى > ملك سکان 
أورشلم أخزيا الاين الأصغر عوضا عن أيه . وقد ١‏ سلك في 
طرق يت خاب ٠‏ لان أمه عفليا ابنة أحاب وزيرابل › 
« كانت تشير عليه بفعل الشر » ٠‏ مثل بيت أخحاب لإابادته . 
لفد ظهر تأثير إيزابل الشرير في بوذا . لقد قدس أخزيا 
« أقداسا للرب » ( ۲ مل :1١‏ ۱۸ ) ولكنه فعل الشر في 
عيني الا . 


ج تحالفه هع ورام : ( انظر ۲ مل ۸: ۲۸ و ۰۲۹ 
۲ أخ ۲ ه و ٦‏ ) . لقد دعم ألحزيا العلاقات التي قامت 
بين المملكتين في عهد أخاب » فانضم إلى خاله يورام ملك 
إسرائيل في محاربة حزائيل ملك أرام » واستطاعا الاستيلاء على 
راموت جلعاد ( ۲ مل ۱٤ :٩‏ ) . وحدث ان جرح ورام 
ملك إسرائيل فرجع إلى يزرعيل ليبرأ من جروحه ویبدو أنه 
ترك جيشه تحت قيادة ياهو في راموت جلعاد » ک) عاد أخزيا 
ل آورشلم ومنہا إلى يزرعيل لريارة يورام » وفي ذلك الوقت 
قام ياهو بمؤامرته ضد ہورام . 

د موته : نقراً في ( ۲ أخ ۲ ٩۹۷‏ ) « فمن قبل 
الرب كان هلاك أخزيا بمجيثه إلى يورام » فإنه حين جاء خر ج 


¥ 


أعزبا 
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مع مورام إلى ياهو بن نمشي الذي مسحه الرب لقطع بيت 
أخاب . وإذ کان ياهو يقضي عل ت آخات وجد رؤساء 
ودا وني إخحوة أخزيا الذين کانوا جخدمون أخحزيا فقتلهم › 
وطلب أحريا فامسکوه وهر ختبیء ف السام ة وتوا به إل ياهو 
وقتلوه ) 


لقد عمل الشر في عيني الرب كبيت أحأب لأنه كان 
صهرا بیت أخآب ( ۲ مل ۸: ۲۷ ) » فإن من أدهي حيل 
الشيطان أن يجمع بالزواج يبن فرد من عائلة تقية واخر من 
عائلة شريرة . لقد أخحطاً يهوشافاط خطاً جسيما بأخذ عثليا 
ابنة حاب وإيزايل زوجة لابنه عهورام » كان هذا تحالفا شريرا . 
لقد كانت عثليا حفيدة أثبعل ملك وكاهن الصيدونيين من 
الكنعانيين › لقد كان الناموس صرجا في منع الزواج اخلط بين 
شعب الله وشعوب کنعان » .لما جره من نتائج وخيمة »› 
کات فيج السات م ر ااا 


الأحشتاري : 


من امحتمل أن يکون. هذا الاسم عرفا عن اسم 
١‏ الأشحوري » وهو من نسل يهوذا ( ١‏ أخ ٦ :٤‏ ) . ولو سلمنا 
بذلك لكان معناه الأشحوريين وبذلك يكون وصفا للأسماء 
السابقة . 


أخنوخ : 

الاسم العبري هو « حنوك » ولعل معناه ٠‏ مكرس » أو 
« محنك » وهو نفسه اسم الابن الاكير لقايين « حنوك » ( تك 
(IAN gIY :€‏ . ونوخ ہو این يارد ویو متوشا » پعر 
السابع من ادم من نسل د شیٹ ( بوذا ۱٤‏ ).وقد عاش ۳٣۰١‏ 
le e ES I‏ 
أحنوخ مع الله ولم يوجد لأن الله أحذه » ر تك © Y4‏ (. 
وعبارة « سار مع الله » تدل على حياة مكرسة عاشها في شركة 
وثيقة مع الله . والمفهوم من عبارة « لم يوجد لأن الله ذه » أن 
تعني ما ذكره كاتب الرسالة إلى العبرانيين : ١‏ بالإيمان نقل 
أحنوخ لكي لا یری اموت » ولم يوجد لان الله نقله » ( عب 
۱ ۵). 


أخنرخ ت أسفاره 


يوجد عدد من الكتب المزيفة والمنسوبة إلى أخنوخ بن يارد 
وي متوشالح ( تك ه: 1۸ ) ٠‏ فمن الواضح أن نفل أخنوخ 
إلى السماء أدى إلى الاعتقاد بأنه كان عارفا بكل أسرار السماءء 
ومن هنا جاءعت هذه الكتب » وجميعها رؤوية في طبيعتها » ما 
يلام نسبتها إلى أخنوخ . 
۲۸ 


سے 


أخنوخ الحبشى : أو أحنوخ الأإل » أو سفر أخنوخ »› 
وهو ملف ضخم يتكون من ٠١۸‏ أصحاحات مقسمة إلى 
خمسة « كتب » وذلك على الأزجح تبعا لصادر المؤلف . 
دا ها مده اج عاق اة ول عات 
قمران تلقي ضوءا أكبر على هذا المؤلف . 

محتواته : الأصحاحات الخمسة الأولي مقدمة لكل 
سفر » وخاصة لوضوعه الرئيسي عن الجزاء والعقاب وناية 
العام والدينونة النهائية . 


الكتاب الأول ( أصحاحات ۳٦‏ ) : موضوعه 
الأساسى هو اللائكة والكون . فالأصحاحات من ١١١‏ 


المأحوذة من سفر نوح » تذكر أن سقوط اللائكة حدث 
بسبب زواج أبناء الله ببنات الناس ( انظر تك :٦‏ 1س٤‏ ) › 


: وأن الملائكة بدورهم علموا الناس فنون الحضارة ومهاراتبا 


الختلفة » ففسد الجنس البشرى » فأصدر الله حكم الدينونة 
على الجنس البشرى وعلى عزازيل الذي أضلهم . 

وني الأصحاحات من ۱٦-۱۲‏ رای أُخنوخ رؤیا › وهو 
يتوسل بلجاجة من أجل اللائكة الساقطين » فأمر أن يتنباً 
عن مصيرهم احتوم . 

وفي الأصحاحات من ۳١١۷‏ ترافقق ملائكة الور 
أخنوخ ف رحلات مختلفة للأرض ولکان عقاب الملائكة 
الساقطين » وللهاوية »> ولشجرة الحياة » ولاورشلم خجباها 
وأنہارها وجاریما » ولفردوس البر . 


والكتاب الثالي : ( من ۷١۳۷‏ ) يتكون من ثلاة 
أمثال أو تشبيهات » وجيعها أمثال طويلة بالمقارنة بأمغال 
الأناجيل . وكل منها تدل على انتصار البر على الشر . فالمل 
الأول ر أصحاحات ٤٤-۳۸‏ ) يتكلم عن الدينونة التى 
توشك أن تقع على الأشرار » وعن « مسكن البار الختار ٠‏ » 
وعن راء اللالكة الأيعة » وعن يعض الأرار الفلكية 
والجوية . 

والمثل الثاني ( أصحاحات ٥۷_٤١‏ ) يتحدث أساسا 
عن اختار أو ابن الإنسان وهو جالس للدينونة » ولا يصوره 
عل انه کائن بشري » بل على انه کائن سماوي جليل له 
سلطان مطلق على عام البشر والملائكة . 


الت التالث ( 
سعادة القديسين › وقیاس الفردوس » ودينونة اللوك 
وبسرد اسماء اللائكة الساقطين ووظائفهم 


آصخاخات Y1—۸‏ () يتحدث عن 
والعظماءء 


والكعاب الثالث : ويطلق عليه اسم « سفر الأنوار 


السماوية ٠‏ ويستغرق الأصحاحات من ۸۲۷۲ › ويكاد 
یکون کتابا علميا خالصا› لا يبدي أي اهټام بالمسائل 
الأحلاقية ¢ الولف بحاول أن ينشيء نظاما فلکا متکاملا من 
معطیات العهد القدىم ¢ وطالب بان يکون قياس الزرمن شمسا 
لا قمريا . ومن المدهش أن السنة الشمسية عند المؤلف هى 
۳4 یوما ¢ بل إنه اليعلم بالسىنة ذات الى ۳٠٦٥‏ یوما وربع 
اليوم : وي AY :A»‏ يتحول فا إلى الأمور الأحلاقية « 
ويقول إنه في الأيام الأحية ستعاني الأجرام السماوية وكذلك 


اما الکتاب الرابع ( اآصحاحات ٩۰۸۳‏ ) فیتکون من 
لمن ٤‏ راف فما تارج إسرائيل . فالاصحاحان ۸۳ و 
٤‏ يذكران رؤيا الحلم الأول الذي _ في رأي المؤلف ‏ يتنباً 
عن الطوفان كعقاب للعالم . أما رؤيا الحلم الثاني فتستغرق 
الاصحاحات من ٩۰۸٥‏ » وبعد أن يسرد التارجخ من البدء 
إلى زمن أخنوخ » يتنبا عن تاريخ العام إلى تأسيس المسيا 
لملكته . ويقدم لنا هذا التارخ في صورة موغلة في الرمزية › 
فالثيران نمثل الاباء » والغنم تمثل بيت إسرائيل الحقيقي › 
والوحوش والطيور تمثل الأم » ولعل شاة بقرن عظم تمثل بوذا 
المكابي وثورا أبيض ذا قرنين كبيين يشل المسيا . وتنتهي رؤيا 
الحلم باأورشلم الجديدة » وتجديد الأم » وقيامة الابرار 
وتأسيس حكم المسيا . ولأن التارغ ‏ کا يفهم من هذه 
الرموز _ لا بمتد إلى ما بعد عصر المكابيين » فذلك دليل على 
تار كتابة هذا الجرء . 


أما الكتاب الخامس فيشتمل على تحريضات للاأبرار » 
ولعنات على الاشرار » ويستغرق الأصحاحات سن 
٠١١۹-۹۱‏ . وتركیب هذا الکتاب معقد وان کان موضوعه 
هو نفس موضو ع سائر الأجزاء . وما يستلفت النظر فى هذا 
الجرء هو رؤا الأسابيع في الآيات ۹۳: اس٠ا :٩١‏ 
۲۷۱ » فيقسم التارخ منذ زمن أخنوخ إلى عشة أسابيع 
غير متساوية الطول » يتميز كل مها بحادثة معينة » فمثلا 
الاش ع الأول يتمیز يلاد أخنو خ » والثالث بدعوة إبراهى » 
والسابع بنشر كتابات أخنوخ » وفى الثامن سيفوز الأرار 
بالغلبة على مقاوميهم »> وني الأشبوع التاسع سيعد العالم 
للدمار » وني الأسبوع العاشر ‏ الذي لن ينتبي ‏ ستظهر 
السماء الجحديدة . 

اما الخاعة فتشغل الأصحاحات ٠١۸٠١١‏ . 
والأصحاحان ۱۰٦‏ و ٠١۷‏ يستمدان مادتهما من سفر 
نوح » فيذكران ازدياد الخطية بعد الطوفان إلى حكم المسيا › 
ويعود الأصحاح الأحير إلى موضوع مكافأة الأإرار وغقاب 
الأشرار . 


أخنوخ ‏ أسفاره 


۲ _ النصوص والترجهات : قبل اكتشاف مخطوطات البحر 


ايت » كان افضل نصوص لكتاب أخنوخ الأول » هي 
الموجودة في الخطوطات الحبشية › وتوجد منہا ۲۹ تخطوطة › 
بعضها يحتوى على الکتاب كله مع بعض كتب أو أجزاء من 
کكتب ابوكريفية أخرى . ومکن استخلاص صورتین ‏ 
للكتاب س من بين هذه الجموعة من الخطوطات . 
واخطوطات الحبشية ترجع إلى عصر متأخر » فلعل أقدمها 
يرجع إلى القرن السادس عشر . 


کا توجد أجزاء من السفر في خطوطتين يونانيتين من القرن 
الثامن س او بعدہ س اکتشفتا فی ۱۸۸۷/۱۸۸٩‏ في قبر من 
المدافن المسيحية في أخمم بمصر . وتوجد بالاو الأصحاحات 
من ۳۲۱ ٦‏ وبالانیة ۱۹: ٩ :۲۱١۳‏ . وتحتفظ لا 
مخطوطة فاتيكانية بالاآيانت ۸۹: ٤۹-٤١‏ . وقد نشر 
9 بونر ) سنة ۱۹۳۷ برديات مصرية تحتوى على 
الأصحاحات ۱۰۸۱۰١ ۰۱۰٤-۷‏ . کا توجد بعض 
الاقتباسات من أخنوخ في مخطوطة لا تينية تحتوي على ۱۰١‏ : 
۱۸ . 


وخطوطات قمران ( البحر الميت ) تقدم لنا أفضل صورة 
لص الأصلي لسفر أخنوخ » فقد وجدت حوالي عشر 
قصاصات من مخطوطات بالارامية في الكهف الرابع » وخمس 
من هذه القصاصات تكاد تطابق الكتابين الأول والرابع من 
أحنوخ . ويبدو أن هذه الأجزاء مع الأصحاحات الأحية من 
السفر كانت تشكل كتابا قائما بذاته . ويوجد الكتاب 
اثالث وهو الجزء الفلكى ‏ في أربع مخطوطات أرامية تقدم 
لنا أفضل النصوص المتاحة حتى الآن . وتوجد بداية الكتاب 
الخامس في مخطوطة واحدة » ولعلها كانت متداولة أيضا 
ككتاب قائم بذاته » وما يؤيد ذلك وجود قصاصة من خطوطة 
يونانية بین برديات تشستر بيتي في متيشجان . ولعل عدم 
وجود أي قصاصات من الكتاب الثاني يرجع إلى حدث من 
الأأحداث » أو لعل ذلك لأنه كان كتابا فائما بذاته لم تعلم به 
جماعة قمران . ولعل الدراسة المتواصلة لخطوطات قمران ستغير 
شيعا من تقديرنا لسفر أخنوخ . 


۳ تاريخه : ولان السفر يتكون من أجزاء مختلفة » فيجب أن 


نتكلم عن تواريخ هذه الأجزاء » لا عن تاريخ السفر ككل . 
والأحداث التاربخية الكثية التي يرد ذكرها في ثنايا السغر » 
تصلح ‏ ولو جزثيا ‏ لتحديد التوارج › ولو أن خبراء هذا 
ايدان غير متفقين على تحديد هذه التوارجخ . ويقترح 
« پلیفر ١‏ التوار يخ الاتية:المقدمة من ٠٠٠٠١١‏ ق .م. 
والكتاب الأول حوالي ٠١٠٠١‏ ق . م . والكتاب الثاني فيما بين 


۲۹ 


احنوخ ‏ اسفاره 


۰-.۸۰ ق . م » والکتاب الخامس فیما بین ٠۰۰‏ 
۰ ق . م » ( باستثناء رؤيا الأسابيع » فهي ترجم إلى ١١۳‏ 
ق . م ) » والخاتمة فيما بين ۸۰-۰ ق . م وإن کان 
الأصحاحان ٠١١‏ و ٠١۷‏ المأخوذان عن سفر نوح » قد 
يرجعان إلى تاريخ سابق . ويقول البعض الأخر إن الكتاب 
الول یرجع إلى ما قبل ۱۷۰ ق . م . کا يرجع د . تشاراز 
برؤيا الاسابيع إلى ما قبل عصر المكابين › ولو انه يعترف 
بصعوبة الجزم بذلك . ولعل السفر كله جمع في القرن الأول 
قبل اليلاد » ويقترح البعض أن ذلك تم في ٩٥‏ ق . م أو 
۳ ق .م ۰ أو في حکم هیرودس ( ٤۳۷‏ ق . م) . 


> اللغة : يتفتق الخراء بشكل عام على أن أخنوخ الأول » 
كتب أصلا بلغة سامية » وإن كانوا م يتفقوا على أي لغة من 
اللغات السامية » فقد تكون العبرية أو الارامية . فيفترض د . 
تىشارلز أن الأصحاحات من دە ۳۷ کتېت 

أصلا بالعبية » والأصحاحات من ®٠‏ بالارامية » وبوجد 
هذا الازدواج في اللغة في سفر دانيال . وسفر أخنوخ فيه 
عنصر .شعري واضح»وقد كان ذلك عاملا مساعدا على انتشار 
السفر . 


٥‏ تأثيره : لقد كان لسفر أخنوخ تأثير قوي واسع في 
الكتابات اليهودية والمسيحية » إذ يبدو أن كاب عهود الآباء 
الأثني عشر » وصعود موسى » وباروخ الثاني وعزرا الرابع » قد 
اقتبسوا منه . کا يبدو أن هناك عنصرا مشترا ي بین کتاي 
اليوبيل وأحنوخ الأول » وإن کنا لا نسقطيع أن نجزم بأہما أثر 
في الآخر . ويفرض د . تشارلز أن الأجزاء الاولي من أخنوخ 
الأول » تعتمد على كتاب اليوبيل › بيغا يعتمد كتاب اليوبيل 
على الأجزاء التأخرة من سفغر أخنوخ » والامر يتوقف على 
تحديد التارجخ فى كل حالة . وبعد القرن الثاني الميلادي م تتم 
الكتابات المودية كثيرا بسفر أخنوخ 


وني الإمكان ذكر الأجزاء المقابلة لسفر أخنوخ م الأول في 
كل أجزاء العهد الجديد » ولو أنه من الشطط أن نقول إن كل 
كاب العهد الجديد » كان نمم إلام بسفر أخنوخ . ولعل أهم 
اقتباس من سفر أخنوخ هو ما جاء في رسالة بوذا ( عد ١٤‏ 
و ٠١‏ ) . وبالإضافة إلى هذا الاقتباس الواضح » هناك مفاهم 
كثرة في العهد الجديد هما ما يطابقها في أخنوخ الأول » مثل 
الطبيعة الروحية لحكم المسيا »> وكذلك لقاب المسيا » مثل 
« المسيح » أو «الممسوح ؛ › « والبار ٠‏ « واختار ٠‏ « وابن 
الإنسان » > كا أن مفاهم العهد الجديد عن الماوية ٠والقيامة‏ 
والشياطين مشابہة ‏ لحد بعيد ‏ للمفاهم الموجودة فى 
أخنوخ . 


0 


کا ان الکثیر من کتابات الآباء تدل على معرفتہم بأخنوخ 
الأول » فیکاد برنابا وترتليان » ملا يعتبرانه في مستوى الأسفار 
اللقدسة » كا أن الكتابات الغنوسية والابوكريفية تقتبس منه . 
ولكن ما جاء القرن الرابع حتى هبطت قيمة الكتاب في 
الغرب » وأعلن جيروم أنه كتاب أبوكريفي » ولكن ظل 


استخدامه فترة اف في الشرق : 


ب أخنوخ : کتاب اا أخنوخ : أو أخنوخ الثاني 
( النسخة السلافية ) : وهو كتاب أخر يدسب إلى أخنوخ » ولا 
نعلم عنه شيعا إلا من نصين باللغة السلافية » نشرا قرب نهاية 
القرن التاسع عشر . ومع أن هناك بعض وجوه الشبه بين هذا 
الكتاب وكتاب أخنوخ السابق » إلا أننا جب ألا نخلط بينهما . 


| محتوياته : موضو ع أخنوخ الغاني الأسامي هو سياحة 

أحنوخ في السموات السبع » > ا يشمل بعض الإعلانات التي 
أعطيت لأخنوخ » وبعض مواعظ أخنوخ لألاده . وموضوع 
الإعلانات هو الليقة وتار الجنس البشري » ففي البدء خلق 
الله العام من لا شيء » کا خلق سبع موات بکل ما فيها من 
جيوش اللائكة » وكذلك خلق الجنس البشري . و أنم الله 
عمله خالقا في ستة أيام واستراح في اليوم السابع » فكذلك 
سيستغرق تاريخ العام ستة الاف سنة » ثم يسترج لمدة ألف 
سنة » وبعد ذلك يبدا يوم البركة الابدى . 


وقد خلقت نفوس الناس قبل بدء العام » ا خلق مكان 
لكل نفس ليكون مسكنا ها في المستقبل سواء في. السماء أو 
ي الجحم . خلقق الله النفس صالحة » ولكن لأنها كانت حرة 
الارادة » ولسكناها في الجسد » ظهرت الخطية رغم ما تلقاه 
الإنسان من نحذيرات عن الطريقين › ولذلك فعلى الئاس 
مواجهة الدينونة > ولن يدجو إلا الأإرار » من جهنم المعدة 
للخطاة . 


والتعلم الأحلاقي في الكتاب يعتبر في جوانب كثيرة تعليما 
ساميا » فعلى الإنسان أن يعمل وان يکون بارا عادلا سرا 
متواضعا غير حب للانتقام » وفوق الكل يجب أن يخاف الله . 


۲ اللغة ء مكان الكتابة » الكاتب وتار الكتابة : كتب 


على الأقل ‏ من الكتاب باللغة اليونانية أضلاء› 
ضح تلك التبتة من أن اسم « ادم ٠‏ فيه مکون من 
الحروف اليونانية ار للجهات الأصلية الأبع » الشرق 
والغرب وال جنوب والشمال . کا أن الكتاب يتبع في تواريخه 
الترجمة السبعينية » کا يستخدم النصوص من الترجمة السبعينية 
أكار .من العبرية ومن الواضح أنه يسعخدم يونانية يشو ع بن 
سيراخ وسفر 'الحكمة » ولكن يرجح أن بعض أجزاء الكتاب 
كتبت أصلا بالعبية . 


اخيتوفل 


٠‏ ويظن أن المكان الذي كتب فيه الكتاب هو مصر › وعلى 
الارجح في الإسكندرية » ويبنون هذا على الطابع اليليني 
والفيلوني الذي يتميز به الكتاب » وكذلك خلوه من التعلم 
عن المسيا ‏ وهو الموضوع البارز في أسفار العهد القديم ‏ 
وظهور التنانين الضخمة ‏ المأحوذ عن مصر ‏ وحاولة 
التوفيق بين العقائد المتعارضة فيما يتعلق بقصة الخليقة › فلا 
بد أن املف كان يہوديا هيلينيا له اتجاهات توفيقية . 


أما فيما يتعلق بتاريخ تأليف الكتاب » فكون كتاب 
و عهود الاباء الاثني عشر ٠‏ يستخدم أجزاء من کتاب 
أخنوخ الثاني » فذلك يدل علي أن هذه الأجزاء من الكتاب 
كتبت قبل العصر المسيحى . واستخدام أخنوخ الثاني لسفر 
یشو ع بن سياخ وأحنوخ الأول وسفر الحكمة » يدل على أنه 
کتب بعد سنة ۲۰ ق . م . وحيث أن أخنوخ الثاني 
يتحدث عن اليكل قائما » فذلك دليل على أنه كتب قبل 
١م‏ . وأغلب العلماء يرجحون انه كتب في بداية العصر 
السيحي ( أى فيما بين اس۰ م ). 

تأثيره : يبدو أن الكتاب كان له بعضْ الأثر ني الكتابات 
الهودية والمسيحية » فنحس به في كتاب أدم وحواء ورؤيه 
موسى ورؤية بولس » والأقوال السبلينية > وصعود إشعياء » 
وعهود الآباء الاثني عشر . کا يظهر تأثيو نوعا ما في كتابات 
ايريناوس وأورنجانوس » وكذلك في رسالة برنابا . کا توجد 
أجزاء كثرة هما ما يشابهها فكرا وتعبيرا في العهد الجديد . 


ج أخنوخ : تاليف علماء الود : يوجد كتاب آخر 
لأحنوخ » يشابه ‏ إلى حد ما س النسخة السلافية › 
وينسب إلى الربي إمماعيل »> أحد الشخصيات البارزة في ثورة 
باركوكبا . وتوجد إشارة إلى هذا الكتاب في التلمود وني هذا 
الكتاب > بخترق الربي إسماعيل ست سموات لقابلة أخنوخ 
ر الذي يدعي و میتاترون )۲ ) ف السماء السابعة » وده 
أحنوخ عن بعص أحداث حیانه وحياة ادم . ويعکس هلا 
الكتاب بعض تعالم أخنوخ اللاي ¢ ولعل هده الأجزاء كتبت 
صلا في العبرية . 

احوخ : 
اسم عبري لعل معناه ٠‏ أحوي » وهو نالعا من ب 

بنیامین ( ١‏ أ ۸: ٤‏ ) ويحتمل أنه نفس المذكور باسم أخيا في 

عدد ۷ من نفس الأصحاح . 


اخوخي : 


دودو بن أخوخي ( ۲ صم ۲۳: ۰٩‏ ۱ اخ ۱۱: ۱۲ ) وصلمون 
الأحوخحي ( ۲ صم ۲۳ : ۲۸ () و الأحوحي ( ١‏ أخ 
۱ ۲۹ ) وألعازر بن دودو الأحوحي ( ١‏ أخ ٠١ :۱١‏ ) 
ويبدو أن العائلة كانت مولعة بالفنون الحربية . 

أاحوماي : 


اسم عبري لعل معناه ٫‏ آخو ماء ٤‏ وهو ابن يحثٹ بن شوبال 
من سبط یہوذا ( ۱ اخ :٤‏ ۲ ) . 


أخحسي : 

اسم عبري معناه « أحي ٠‏ أو لعله اخحتصار « أخحيا » وهو 
اسم : 
١‏ س أحد رؤساء سبط جاد الذين سكنوا في جلعاد في باشان 
( ا أخە:). 
١‏ خض فن بط ار را اح ۷ 6 


٤ احيام‎ 


اسم عبري معناه « أخو الم » وهو أحد أبطال داود الثلاثين 
۱ 9( . 
أحيان : 

اسم عبري معناه « أخوي » وهو ابن شميداع من سبط منسى 
را اخ ۷ ۱۹)- 

اسم عبري معناه « اش الجهل ١‏ وهو القائد الفعلي لحركة رد 
أبشالوم ضد داود أبيه » ريوصف بأنه كان « مشيا للملك » في 
رقت کان فيه داود في الاربعين من العمر ( ١اخ‏ ۲۷ torr:‏ 
مع ۲۹: (CTY:‏ . ونجد شرحا وافيا عنه وعن دوره في ثورة ابشالوم 
في ( ۲ صم :۱١‏ ۱۲س۱۷: ۲۳ ) . 

ويعتقد البعض أنه جد بششبع » ويبنون على ذلك الكثير فيما 
بخص به . ولکن هل الچ دل الل فاك ؟ فى الصف 
الأحير من قائمه اُبطال داود یذکر اسم و أليعام ب بن أخحيتوفل 
الجیلیونی ٩‏ (۲ صم ۲۳ ٤‏ ) والاسم القابل له في نفس 
القائمة في سفر الأحبار الأول ( ۱۱ ٣٣‏ ) هو و خا 
الفيلوني » » ویقولون إنه هو نفسه ألیعام بو بششبع ( ۲ صم 
۱ ۴ ) وجاء في سفر الأحبار الأول ( ۳: ٠‏ ) أن أم سليمان 


۱۳۱ 


بثشوع بنت عمیئیل ١‏ و E E‏ ۰ » کا أنه هو الذي ناب عن السبط في تقد القربان 


وای وعميئيل يتكونان من نفس الحروف مع اختلاف في 
E‏ 
اليعام أبو بششبع » ولكنه استنتاج غير حتمل » فالقصة لا تعطي 
الانطباع بأن أخيتوفل كان أكبر سنا من داود » فالاحداث المدونة 
من تارج داود بعد مأساته مع بششبع » لا يكن أن تستغرق أقل 
من عشرين سنة » أي أن داود كان وقتها ‏ على الأكار ‏ في 
الخمسين من عمره » فالظن بأن يكون أخيتوفل في ذلك الوقت 
قد أصبح جدا لامرأة متزوجة » لين أكثر احقالا من وجود 
شخصين في إسرائيل باسم أليعام في نفس الوقت . وأكار من 
ذلك فإن أخيتوفل م يكن من ذلك النوع من الناس الذين 
يتامرون ضد مصلحة حفيدته وابنہا مهما کان عدم رضاه سابقا 
عن تصرف داود معها . إن الدافع لأحيتوفل على الثورة كان 
طموحا شخصيا للسلطة » کا يحتمل أيضا أن يكون قد شارك 
لري العام في آنه م يكن من العدل تنحية الأإن الأكبر عن 
العرش ليتولاه الابن الاصغر . 


كان أخيتوفل مشهورا بالحكمة والدهاء ( ۲ صم ٠١‏ 0 
. ولكته م يثبت ذلك فى انضمامه إلى المؤامرة » ولكنه كان داهية 
في تدبير أمور الحرب . ونعلم من مضمون القصة أن قلوب 
الشعب كانت _ رغم كل الأحطاء - مع داود ء فكانت فرصة 1 
٤‏ آبشالوم م تتوقف على السرعة ااا اه با لخداع 
أن يسترق قلوب الكثيين نما جعل آخرين أيضا ينساقون 
وراءهم » ومثل هذا الشعور العام لاکن ان لبت طریلا 
فکان على ابشالوم م أن ينتهز تلك الفرصة وإلا أفلت منه النجاح » 
وقد تم تنفيذ اللجزء الأول من الخطة بنجاح باهر » لكن النصف 
الثاني منها قد عطلته مشورة حوشاي س رجل داود س الذي 
استغل غرور أبشالوم . ولا رأى أخيتوفل أن فرصة أبشالوم 
الوحيدة قد أفلتت منه » مضى إلى بيته ليتجنب مشاركته اهزيمة 
النكراء التي تنتظره . وهناك حنق نفسه ومات ودفن في قبر أبيه 
(۲ صم ۱۷: ۲۳ ) . 


اسم عبري معناه « خو الاتحاد » أو ١‏ أخو العظمة » وهو 
من أبناء احود من سبط بنيامين ( ١‏ أخ ۸: ٦و‏ ۷). 
أخحيرع : 

اسم عبري معناه « أخو الشر » أو « أخي شر ٠‏ وكان رئيسا 
لسبط نفتالي في یام موسی » ویذکر عنه خمس مرات بأنه ابن 
عينن » وقد عاون موسى في تعداد الشعب ( عد ۱ E.) 1٥‏ 
کان رئيس اجناد السبط عند ارجاهم (رعد ۲: ۲۹ء عد 


۳۲ 


في اليوم الثاني عشر (عدد :Y‏ ۷۸ و ۸۳). 
أحيساماك : 


اسم عبري معناه « حي يسند » وهو رجل من سبط دان 
وأبوأهو لياب الذي كان مساعدا لبصلئيل في إقامة خيمة الاجهاع 
وکل آدواتہا ( حر ۲٣ ۳۸ ۳٤:٣١ 1 :۳١‏ ) . 
أخيش : 

اسم ملك جت ني زمن داود ولعل معناه ١‏ الملك يعطي ٠‏ . 
واسم أبيه معوك ( ١‏ صم ۲۷: ۲ ) أو معكة ( ١‏ مل ۲: 
۹ ) وعندما هرب داود من شاول للمرة الاولي › وبعد زيارته 
لمدينة نوب وأكله هو والرجال الذين معه من خبز الوجوه الذي ن¿ 
يكن يحل أكله إلا للكهنة » | أحذ سيف جليات من أخيمالك 
الكاهن » لجا إلى اخيش ( ١‏ صم ٠١١٠١ :۲١‏ ) » فلما 
اكتشف عبيد أخيش حقيقة داود » حاف داود وتظاهر أمامهم 
با لجنون » نما جعل ملك جت يحتقره » فهرب إلى مغارة عدلام 
١(‏ صم ١ :۲١‏ ) . م لجا داود مرة أخرى إلى أخيش ملك 
جت الذي رحب به ( ۱ صم ۲۷: اد١١٠‏ ) وأعطاه مدينة 
صقل يقم فبا هو ورجاله . ويعد سنة عندما غزا الفلسطينيون 
رض إسرائيل » في الحرب التي انتهت بقتل شاول ( ١‏ صم 
٠ ) ١‏ أراد أخيش أن خر ج داود ورجاله معه للحرب ( ١‏ صم 
۸ ۲۱ ) ولكن رؤساء الفلسطينيين اعترضوا على ذلك 
بشدة » فاضطر خيش إلى إرجاعه . وا بد أن اخيش کان شابا 
في ذلك الوقت » لأنه كان ما زال عائشا بعد أريعين سنة في بداية 
ملك سلیمان ( ۱ مل ۲: ٩‏ ) . ويذکر اخيش في عنوان 
المرمور الرابع والثلائين باسم « أبيمالك » ولعله کان اسما ار 


اسم عبري معناه ١‏ أخو الفجر » وهو من أبناء بلهان بن 
یدیعیل بن بنیامین ( ۱ أًخ ۷: ٠۰١‏ ) . 


ومعناه « أخي قد رغم ٠‏ وكان على بيت الملك سليمان ر ١‏ مل 
1:4( . 


اخحیطوب : 


اسم عبري معناه « خو الطيبة أو أحي طيب » وهو اسم : 


أعيعزر 


۱ ابن فينحاس بن عالي الکاهن کان من نسل إيثامار بن 
هارون ( ۱ اخ :۲٤‏ ۳ ) وقد ولد بینا کان ابوه وجده کاهنین 
في شيلوه » وهو أبو أخيا الذي يدعي أيضا أخيمالك ر( ١‏ 
صم :۱٤‏ ۳ء ۲۲ ٩‏ و ١ا‏ و ٣١و‏ ۲۰). 


۲ - ابن أمريا من نسل ألعازار » وهو أبو صادوق الكاهن في 
زمن داود ( ۲ صم ۸: ۱۷ ۱ آخ 1 ۸» ۱۸: ۱١‏ ) . 
ونجد سلسلة نسبه من لاوي حتى السبي في ( ١‏ أخ :١‏ 
١اده٠)‏ ويتكرر ذكر الأسماء الللاثة أحيطوب وصادوق 
وأخیمعص في ( ۲ صم ۸: ۰۱۷ :۱١‏ ۲۷ إل ) » ويوجد 
جدول مشابه تقریبا فی عزرا ( ۷: ٥-۱‏ ) › کا تذکر اء 
مشاببة في ( ۱ اخ ۹: ۱١‏ نم ١١ :1١‏ ) » وهذه الجداول 
لا تناقض فیا ولکنہا تمل بعضها بعضا . 


في الجيل السابع من أخيطوب المذكور من نسل ألعازار 
E‏ اخر » هو أيضا ابن أمريا وأبو أو جد صادوق 
آخر ( ۱ اخ 4١ :۹ ا١ :٩‏ ت .)١١ 1١‏ 
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ومعناه ٠‏ أحو المعونة » أو « الأخ عون ۲ وهو اسم : 


| ابن عمیشداي وکان ریسا لسبط دان في ايام موسی » عند 
تعداد الشعب ( عد ۱: ۱۲ ) کا كان رئيس أجناد السبط 
عند الارتحال ( عد ۲: ۲١ :٠١ ۲٠١‏ ) وهو الرئيس الذي 
ناب عن السبط في تقد القربان في اليوم العاشر ( عد ۷: 
1و ۷). 


۲ أحد الرؤساء من سبط بنيامين » انضم إلى داود في صقلغ 
کن مطاردا من شاول ( ۱ أخ OE‏ 


أخيقام ّ 


ومعناه « خي قد قام وکان أحد الرؤساء في زمن اللاك 
يوشیا وما بعده ( ۲ ملل ۲۲: ۱۲ و ٤‏ ۲۲:۲۰ ۲ اځ 
EFA fNco fe AE TA CTE: Laj oY E‏ 
٦‏ ) . وهو ابن شافان ‏ وهو على الأرجح شافان الكاتب الذي 
كان أحد رجال البلاط اليارزين . أخيقام هو أبو جدليا الذي 
أقامه نبوحذ نصر حا للبلاد بعد أن استولي على أورشلم . وكان 
أحيقام أحد أعضاء الوفد الذي أرسله يوشيا الملك إلي خلدة 
النبية لاستشارتها جخصوص ما تضمنه سفر الشريعة الذي وجد في 
بيت الرب . وفي أيام يهوياقم استطاع املك أن يحمي ارميا من 
القتل ولكن بعد أن استولي نبوخحذ نصر على أورشلم عهد بإرميا 


جديا لیعنى به . وكان شافان وابنه أخيقام مثل إرميا في انائهم. 


a 


أخيلدد : 


وممناه على الأرجح ١‏ أخو الولد » وهو أبو يهوشافاط الملسجل 
في ایام داود وسلیمان ( ۲ صم ۸: ١ ۲٤ ۲۰ 1٦‏ مل ٤‏ 
۳ء ١‏ أخ 1۸: ٠١‏ ) ولعله أيضا أبو بعنا الذي كان ركيلا 
سليمان ي تعنك وجدو وکل بیت شان ( ١‏ مل :٤‏ 3 
اخيم : 


وهو مختصر اسم « بهوياقم » من نسل زربابل وأحد أسلاف 
يسو ع ( مت ONE‏ 


اخحمالك : 


ومعناه « أحوملك » أو « أخي ملك » وهو : 


| أبو أبياثار کاهن داود » وابن أخيظوب بن فيتحاس بن عالي 
SS E‏ 
(YT.‏ . وأخيا ب بن أخحيطوب ( ١‏ صم Lj (Ag: ١٤‏ 
أن يكون هو نفسه أخيمالك أو أخحاه . وأخحيمالك شخصية 
هامة لأنه يعطينا صورة -لخدمة الكهنوت في إسرائيل في الفترة 
ما بين عالي وداود . فبعد موت عالي وإعادة أقطاب - 
الفلسطينيين للتابوت » ظل التابوت إلى منتصف حكم داود » 
في قرية يعارم في « الأأكمة » أو « جبعة ١ ( ٠‏ صم ۷: ١‏ 
۲ صم :٦‏ ۲ و ۳ ) وهم ب بعامة ‏ « لم يسألوا به في ايام 
شاول ٩‏ ( ۱ اخ ۱۳: ۳ ) ولكن هذا لا ينع أنهم فعلوا ذلك 
في بعض الأحيان ( ١‏ صم ٠۸ :1٤‏ ) . وقبل أن يملك شاول 
ونی اناع که »یکنت ترد بعض خدمات المقدس » ولکن 
بصورة غير كاملة » في الجلجال ( ١‏ صم ١٤١:1١ ١۸:1١‏ 
و ۳ ۷ ۰ و و )ل نستطیع أن 
تجزم بوجود كهنة اخرين مع أخيطوب رئيس الكهنة وحفيد 
عالي » کا لا یکن الجرم بان رجالا مثل صموئیل وشاول قد 
قاما بخدمة كهنوتية . ) 

وبعد انقضاء سنوات كثيرة في زمن شاول » نجد أخيا في. 
حاشية الملك يقوم بعمله ككاهن في ثيابه الكهنوتية . وبعد 
ذلك ببضع سنوات › بحيال عل رس المؤسسة 
الكهنوتية في نوب » ويظهر حجم تلك المؤسسة من ن خمسة 
ومانين رجلا لابسي أفود كتان قد قتلوا في تلك المنبحة ( ١‏ 
صم ۲۲: ۱۸ ) » وکانت عائلاتہم تقم أیضا في نوب ( عد 
۹ ) وكانوا موضع الاحترام باعتبارهم كهنة الرب ( عدر 
۷ ) ۰ وکان الکهنوت وراثیا ( عدد ۱: ۱۱ و ٠١‏ ) وکانت 


IF 


أحيمالك 


أخيمعص 


تودع هناك الأشياء الشمينة مثل سيف جليات ( ۲۱: ٩‏ ) » 
ويبدو أنه كان نمة سلطة شرطية ( بوليسيه ) يمكن أن تقوم 
بحجز الأفراد ( :۲١‏ ۷ ) . وكانت العادة أن يسأل من الرب 
هناك ( ۲۲: ۱۰ و ٠١‏ ) » وکانوا میزون بين المقدس وغير 
المقدس ( ١٤ :۲١‏ ) › والرب يسوع يسميه بحق ٠‏ بيت 
الله » ( مر ۲: ۲١‏ ) ولو أنه لا يذكر أن التابوت كان هناك » 
أو أنه كانت تقدم مرقة الصباح والمساء » أو يع الاحتفال 
بالأعياد . ورئيس الكهنة في نوب كان يتولي منصبه بحكم أنه 
من نسل هرون . ونری أنه لا مسوغ للزعم بأنه کانت توجد 
مقادس آخرى مشابہة في إسرائيل » ۴ أنه لا يمكن بالدليل 
القاطع اثبات عدم وجودها . 

۲ س این آییاثار ( ۲ صم ۸: ۱۷ء ۱ اخ ۱۸: ٦:۲٤ ۰۱٩‏ ) 
وحفيد أخيمالك المذكور آنفا ويذكر اسم أخيمالك بن أبياثار 
شريكا لصادوق بن أخحيطوب في رياسة الكهنوت في زمن 
داود » وقد اشترك بهذه الصغة مع داود وصادوق في تقسم 
الكهنة إلى ۲١‏ فرقة » ٠١‏ فرقة بيت ألعازار ولبيت إيثامار 
تمانية ( ١‏ اخ ٤‏ ۳۱۱ ) . ویذکر اسم أحيمالك في 
ذلك الموضع ثلاث مرات مع بعض التفصيلات » ويزعمون 
وجود مشكلة في أن أبياثار كان حيا في ذلك الوقت وقائما 
بعمله کرئیس کهنة مع صادوق ( ۱ اخ :۱١‏ ۰۱۱ ۲ صم 
fo gTY :Y Ja \ (Yo ° 1 14 ۹ 1°‏ 
٤‏ الح ) ولکن بکل تأکید لا يكن نفي أنه کان لأياثار ابن 
اسمه يمالك , أو أن ذلك الاين كان يشغل مكانا بارزا في 
الخدمة الكهنوتية في أثناء حياة أبيه . 

ويرى البعض أن عبارة أخيمالك بن أيياثار حدث فيا قلب 
للأوضاع وأن صحتبا « أبياثار بن أخيمالك ٠‏ ولكن بقارنة ما 
جاء في ( ۲ صم ۸ء ۱ أخ ۱۸: ۱١‏ مع ۱ أخ ۲۲ ) نری 
أن التسلسل الصحيح هو « أخيمالك س أبياثار _ 
أخيمالك » . 

٣‏ اسم رجل حثي من أصحاب داود وکان معه عندما کان 
مختباً من وجه شاول في البية ( ١‏ صم :۲١‏ 1) . 


أخيمان 


ومعناه « حو حظ » أو « أخو ثروة » وهو اسم : 

) ٠٤ :۲١ س أحد أيناء عناق الفلالة ( عد ۱۳: ۲۲ء يش‎ ١ 
وترد كلمة « عناق » في العبية بأداة التعريف ( آل ) فيما عدا‎ 
وهي بذلك ليست اسم علم‎ ۲ :٩۹ تٹ‎ ٣۳ :۱۳ في عد‎ 
لشخص يل تدل على نوع معين من الئاس » إذ يدعون‎ 
أي الجبابرة في ( عد ۱۳: ۳۳ ) . وكان الثلاثة‎ ٠ بالنفيلم‎ « 
أخيمان وشيشاي وتلماي ) رؤسناء قومهم في قرية أربع التي‎ ( 

۳٤ 


الجواسيس العشرة . 
۲ لاوی من البواین حارسي أبواب ايکل ( ١‏ أخ 1۷:۹( 
ویذکر مع عقوب وطلمون وإخوتہم ( انظر ځ ۱۱: ۱۹ ) . 


ومعناه « أخو الغضب » وهو اسم : 

. ) ٠١:1٤ صم‎ ١ ( أي أخينوعم زوجة الملك شاول‎ ١ 

۲ _ ابن صادوق رئيس الكهنة ( ۱ أخ :٩‏ ۸ و ٩‏ و .)٠۳‏ 
وظل هو وأبوه موالين لداود ني أثناء ثورة أبشالوم وكذلك في 
ناء عصيان ادونيا . ركان هو وپوناثان بن أباثار ينقلان 
الأحبار لداود عندما کان هاربا من وجه ابشالوم ( ۲ صم :٠١‏ 
(Tg NV NY Tg ۷‏ 

کا حمل بناء على طلبه ‏ خبر موت ابشالوم إلى داود 
بيه ( ۲ صم ۱۸: ۳۳۹ ) فاخیر اللك بانتصارھم کا 
أخبه بموت أبشالوم ولكن في عبارات مخففة » فجاء كوشي 
وأعلن الخبر بکل قسوته . ونستنتج من عدم ذکره في جدول 
اسماء رؤساء سلیمان في ( ۱ مل :٤‏ ۲ ) آنه لم جخلف أباه 
کرئیس کھنة » بل یذکر عزرا هو بن صادوق کاهنا ؛ ويظن 
ان عزریا هو ابن احیمعص( ۱ آخ ٩ :٩‏ ) وانه حل حل جده 
في الكهنوت » وحرم أخيمعص من الكهنوت » ولكن 
النصوص لا تيرر هذا الظن کا آنا لا تنفيما . فما نفهمه من 
( ۱ مل :٤‏ ۲ و ٥‏ ) هو ان صادوق وأيياثار کانا من رؤساء 
الكهنة » وشخل عزريا هو وزابود بن ناثان وظائف كهنوتية . 
ولعل أخيمعص مات مبكرا » ولكننا لا نقطع برأي . 

۳ . اجيمعص في نفتالي وان أحد الاي عشر كيلا 
لسليمال نوق أذ باسمة بنت سليمان امرأة » ولا يستبعد أنه 
هو نفسه أخیمعص بن صادوق > وإن کان لا یوجد دلیل على 
ذلك ( ۱ مل ٠١ :٤‏ ) . 


ومعناه « أخو ا « أي موت ) . وهو أحد أبناء 
قورح بن لاوي . وأحد أسلاف القانة أي صموئيل ( ١‏ أخ 1 
٥‏ ) . ویشخل « محث + مکانا مشابا في ( ۱ اخ ۳٣ :٦‏ ) . 
أخيناداب : 


وهو اسم عبري معناه « أخي راغب أو مستعد ۲ فما 
لاشك فيه أن المقطع الثاني من الاسم هو كلمة « ندب ٠‏ التى 
تدل على الرغبة والاستعداد أكثر منبا على الكرم أو النبل . وهو 
ابن عدو وأحد وكلاء سليمان الائني عشر ( ۱ مل ۱٤ :٤‏ ) 


إخينوعم أحيا 
أخحينرعم أحيا: 


ومعناه « أخحي نعم أو بهجة ٠‏ وهو اسم : 
١‏ س ابنة أخيمعص وزوجة املك شاول ( ا صم .)٥۰:1٤‏ 


۲ ۔ امرأة من یزرعیل تزوجها داود بعد أن اعطی شاول میکال 
ابنته زوجة لفلطي بن لايش من جلم ( ١‏ صم ٤٤:۲١‏ ) . 
ويبدو أنها وأييجايل أرملة نابال كانتا الزروجتين الوحيدتين لداود 
قبل ن ملك في حبرون . ويذکر زواجه من ابيجايل ألا مع 
بعض التفصيل » ثم يذكر زواجه من أخينوعم التي يفهم من 
صيغة الفعل ( الماضي التام ) أن زواجه منها كان سابقا لزواجه 
من أبيجايل ( | صم ٤۳۳۹ :۲٣١‏ ) . ویذکر الاسمان معا 
ثلاث مرات » وني کل مرة تذكر أخینوعم ألا ( ۱ صم ۲۷: 
»٥ ۳۰ ۴۰‏ ۲ صم ۲: ۲ ) . وقد ولدت أخينوعم لداود 
آمنون ابنه البكر وولدت أبیجایل له ابنه الثاني ( ۲ صم ۳: 
١ ۲‏ اخ ۳ ١‏ . وپیدو من دراسة چا الا جزاء أن زواج 
داود من الكثيرات اقتضته ظروف سياسية » ولكننا عندما 
نذكر أسماء أمنون وأبشالوم وأدونيا » ندرك أنه م يكن موفقا تاما 
في ذلك . 

أخيهرد : 
ومعناه « أخو العظمة » وهو ابن شلومى » ركان رئيس سبط 

ا > وهو الذي اشترك في تقسم الأض غرڼي الأإدن ( عدد 

. (V rt 


ومعناه « أخي ۲ أو « أخو يوه » وهو اسم : 


١‏ أحد ابناء بريعة ابن الفعل بن شجرابم وحوشم » من بني 
بنیامین ( ۱ اخ ۱٤:۸‏ ) . 


۲ شخص من نسل يعوئيل ( أي جبعون ) وامرأته معكة ( ١‏ 
اخ ۸: ۰۳۱ ۹: ۳۷ ) وواضح أن الملك شاول جاء من نفس 


۳ س ابن آبیناداب > وقد ساق هو وأحوه عرة العجلة الحديدة 
التي أراد داود أن ينقل عليما تابوت الرب عند احضاره من 
بیت أبيناداب إل آورشلم ( ۲ صم EESTI‏ أح ۱۳: 
۷( ہو أن ناداب ہکن أباهنا میا بل جدا ما إذ 
كانت قد مضت مائة سنة تقريا في ذلك الوقت » منذ 
احضار التابوت إلى بيت أبيناداب » أو لعل أبيناداب أباهما 
كان شخصية أخحرى بنفس الاسم من نسل أبیناداب الأول : 


ومعناه « أخو بوه » أو « أخحي يوه ) وهو اسم : 
۱ س ابن یرحمعیل بکر حصرون بن یرذا ( ۱ اخ ۲: ۲٣‏ ) . 
۲ _ شخص من بنيامين وأحد أبناء احود » ومن الذين نقلوا من 
جبع إلى مناحة ( ١‏ أخ ۸: > و ۷ ) ولعل أخيا وأخحوخ 
( المذكور ني عدد ٤‏ من نفس الاصحاح ) وإجحي ( تك 
۲١ ٠‏ ) هي تحويرات للاسم الاضلي « أحيرام » ( عدد 
٦‏ 64۸ ) . 
۳ ابن أخيطوب وكان اهنا في زمن الملك شاول ( ١‏ صم 
٤‏ ۳ و ۱۸( للعله هو نفسه أخيمالك المذكور بعد 
ذلك » أو أنه کان أبا أو أخا لأحيمالك . ويذكر أنه كان 
لابسا أفودا ما يدل على أنه كان رئيس كهنة في زمن شاول . 
مشورة الرب » واعتبر الضجيج في معحلة الفلسطينيين علامة 
كافية على مشيفة الله » فاسر ع بالمجوم . 
أخيا الفلوني أحد أبطال داود المذكورين في سفر الأحبار 
الال ( ۳١ :١١‏ ) » الاسم المقابل له في سفر صموئيل الثاني 
۳٤ :۲۳ (‏ ) هو أليعام بن أخيتوفل الجيلوني . 
أحد اللاوين الذين عاشوا في عصر داود وكان على خزائن 
بيت الله وعلى خزائن الأقداس ( ١‏ أخ ٠١ :۲١‏ ) » ويترجم 
هذا الجزء في السبعينية على أنه : « وأما اللاويون وإخوتهم ٠‏ 
بدلا من « أخيا » . 
ابن شیشا ( ۱ مل :٤‏ ۳ ) وکان هو وأخوه أليحورف 
گاتبین 4 لسلیمانولعل شیشا هو نفسه شوشا آو شیوا ( ١‏ أخ 
٩۹ ۸‏ مع ۲ صم ۸: ۲٣ :۲۰ ١۷‏ ) الذي کان کاتبا 


م 


@ 


کے 


في زمن داود . 

۷ نبي مشهور يلقب بالشیلوني في زمن يربعام الول » وي 
زمن سلیمان ارتدی أخيا رداء جدیدا وقابل يربعام خارج 
أورشلم » ومزق أخيا الرداء ا لجديد التي عشرة قطعة › وأعطي 
ربعام عشر قطع لأنه سيملك على عشرة أسباط ( ١‏ مل 
۱ ۳۹-۲۹ ) . وعندما مرض ابيا بن يربعام » أرسل 
زوجته إل أحيا لتسأل من جهة ابنها اريض » فقابلها النبي 
بجفاء وأنبأها بأن الغلام سيموت » ون الرب سيمحو بيت 
يربعام ( ١‏ مل ٠١‏ ) . وقد كان أخيا في ذلك الوقت شيخا 
متقدما في العمر ( عدد ٤‏ ) . وقد تمت نبوات أحيا ( ١‏ مل 
۲ ۵ ۱۰ ۲۹ ۲ أخ ٠١ :٠١‏ ) . وتذكر نيوة أخيا 
الشيلولي كمصدر تاریخ سلیمان ( ۲ اخ CT :٩‏ 

۸ ابي بعشا ملك إسرائیل ( ۱ مل :۱١‏ ۲۷ و ۳۳ ۲۱: 
۲ ۲ مل .)٩ :٩۹‏ 

٩‏ أحد الرؤساء من اللاريين الذين ختموا اليثاق في زمن نحميا 
OTE)‏ 


Yo 


أداسة 


أداسة 


اسم مدينة بعد عن بيت حورون بأقل من أربعة أميال ( ١‏ 
ملك ۷: 4٠‏ ) وعلى بعد مسيرة يوم من جازر ( ١‏ مك ۷: 
٥‏ ) حیث هزم بوذا المکابي نیکانور أحد قواد دیتریوس وفتله 
١ (‏ مك ۷: > وما بعدها ) » ففرح الشعب جدا وروا أن 
يعيد ذلك اليوم » الغالكث عشر من أذار كل سنة . وأطلال أداسة 
موجودة بالقرب من جبعون . 


دام 


٠‏ ومعنى الكلمة ‏ آحمر » وهي مدينة في وسط وادي الاردن 
قريبة من صرتان ( يش ۳: ٠١‏ ) » وحتمل أن هذا الاسم ما زال 
باقيا في « دامية » بالقرب من مصب اليبوق على بعد حوالي ۲۰ 
ميلا من أرحا . ويؤكد أحد المؤرخحين العرب أنه في حوالي عام 
٥‏ م حدث انهيار أرضي سد مجرى نهر الاردن في تلك 
المنطقة . ومجرى النهر في تلك المنطقة ضيتق مع ارتفاع شاطقيه ما 
يسهل حدوث مثل هذا الانسداد » ما سمح للمياه أن تقف ندا 


بیت شانء 
( بیسان ) 
یابیش جلماد ه 
صر تان e‏ 
فو تیل سکوت م ۾ 
.چ $ ك 
نهر اليبوق : 


خريطة تبين موقع أدام على نهر الاردن 


۳٢ 


واحدا بعيدا جدا عن أدام » وكادت تفيض إلى أسفلها ما سمح 
لجموع الشعب بالعبور على أرض يابسة ( یش ۳: ١۷۹‏ ) . 
وجاء ذكر المدينة في وصف املك شيشق لغزوه فلسطين قي السنة 
الخامسة للملك رحيعام بن سليمان » وا منقوش على معبد أمون 


بالكرنك . 
إدام : 


الأدمة مي القرابة والخلطة › والادام هو اا يوتدم به مع 
الخبز > أي ما يكل مع الخبز لكي يصلح به الطعام ويطيب. 
والمراد به السمك في سؤال الرب لتلاميذه : « يا غلمان ألعل 
عند إداما » ( یو ١:۲۱‏ ) . 


٠ أدامة‎ 
8 


نفتالي » تقع بين كنارة والرامة ( یش ۱۹: ۳١‏ ) ومن امحتمل أن 
تكون هي نفس المدينة الحديثة المسماة « أدمة » وأطلاها موجودة 
على هضبة تقع على بعد عشرة آميال مالي بيسان . 


أداسي الناقب : 


ومعناها « الأأض الحمراء » أو « أرض العبور » أو ١‏ حصن 
العبور » وهي مکان على حدود نفتالي ( یش ۱۹: ۳۳ )› 
والترجمة السبعينية ( وتتبعها في ذلك ترجمة للك جيمس 
الانجليزية ) تفصل بين الاسمين فتجعل منهما مكانين مختلفين . 
ويحتمل أن يكون موقعها الآن « خربة الدامية » من العصر 
البرونزى » وتقع على بعد خمسة أميال إلى الجنوب الغرلي من 
طبية على الجانب الغربي من بحر الجليل ¿ وهي تتحكم في طريق 
القوافل من المنطقة شرتي بحر ال جليل الى سهل عكا » ولكن هذا 
الموقع يبعد بضعة أميال عن حدود نفتالي وزبولون . ولا يوجد بین 
أسماء مدن نفتال امحصنة ( یش ۱۹: ۳۸-۴١‏ ) اسم من أسماء 
مدن التخوم » إلا إذا كانت أدامة وأدامي اسم واحد . وفي قائمة 
أسماء الأماكن التي استولي عليما تحتمس اثالث فرعون مصر 
جد اسما واحدا هو ١‏ الناقب ) . 
آدب ‏ تادیب : 


والكلمة العبية التي تترجم بهذا المعنى في العهد القديم هي 
« موسار ٠‏ أما الكلمة اليونانية المستخدمة في العهد الجديد فهي 
« بيديا » . والمعنى الذي تؤديه كلمة « بيديا ٠‏ يتسع مع اتساع 
الإعلانات » فنجد معناها الكامل واضحا في العهد الجديد بعد 
أن تمت المصالحة مع الله في المسيح » وتجلت أبوة الله ( عب 
۲ و 10(. 


أدب تآديب 


أذار 


کا في ( تث ۸: ١ ) ٥‏ کا يؤدب الإنسان ابنه » قد أدبك الرب 
إهك » » ولكن في عهد كانت أهم ملاحه المميزة هي العدالة 
الصارمة » فإن القصاص اللازم م تكن له أهميته فحسب » ولكنه 
كان أيضا عاملا حاسما في التأديب « أؤديكم سبعة أضعاف 
حسمب خطایآم ٩‏ ( تث ۲۹: ۲۸ ) . کا تستخدم بهذا المعني 
ف التأديب الذي يوقعه الاإنسان ولو ظلما : « اڀ آدبکم 
بالسياط وأنا أؤديكم بالعقارب » ( ١‏ مل ١١ :1١‏ ) . وحيث 
أن الفكرة الغالبة هي إنزال الألم أو تحقيتق الغاية المقصودة من 
العقاب » استطاع المرم أن يقول : « لا تؤدبني بغيظك » ( مز 
١‏ ) کا جد سلواه في هذه الكلمات : « طوبى للرجل الذي 
تودبه يارب ۲ ( مز ۹4: ۱۲ ) . 


کا تستخدم كلمة « بيديا » في العهد الحديد نفس المعاني 
التي تستخدم فيا كلمة «١‏ موسار » العبرية في العهد القدم › 
فهي مثلا تستخدم معني التہذيب : ١‏ فتذب موسى بكل 
حكمة المصریین ۲ ( اع ۷: ۲۲ انظر أيضا اع ۲۲: ٣‏ عن 
بولس ) . وكذلك نقراً في ( ۲ تي ۳: ۱١‏ ) » عن الكتاب 
المقدس أنه : ه نافع ... للتأدیب » ( انظر ضا ١‏ تي ۱: ۲» ۲ 


ن ۲ ٣‏ ي ۲ ۲ وتترجم و مهذب ومعلم ٤‏ (رو ۲ :ي) 


« مهذب ۲ ) . کا يوجد فكر مشابه لذلك ‏ وإن م يكن 
مطابقا له تماما س في ( أف ٤ :٦‏ ) « ريوهم بتأديب الرب 
وإنذاره » » ولكن عندما يقصد بكلمة « بيديا » إيقاع الام » فإن 
ا الموجود في العهد القدم بصورة كاملة في سفر أيوب » 
جد تفسيو الكامل في العهد الحديد » فكل ابن لله بيقن تماما 
أنه لا يكن أن يكون تحت غضب الله » ولذلك فإن ما يقع عليه 
من تأدیب لا يكن أن يكون تأديبا للتدمير بل للتقوم ( ١‏ کو 
۰ ۱۱ ۳۲ ۲ کو 1: ٩‏ رژ ۳: ۱۹ ) . وف ( عب 
۱١١ ۲‏ ) جد نفس العزاء » ليس بإشارات عابرة کا في 
المواضع المشار إليها سابقا » بل بمناقشة الموضوع مناقشة شاملة 
على ساس سفر الأمثال ( ۳: ١١‏ ) » وهو قول من العهد القدم 
له من العمق والاراء مالا يكن أن يدركه أو يقبله إلا الذين تعلموا 
في المسيح أن يروا في إله السماء والأزض القدير » أباهم المحب 
الحكى . راء على هذا الجزء » يجب المييز يبن العقاب 
والتأديب » فالأول عمل من أعمال العدالة وإعلان الغضب » أما 
الثاني فهو عمل من أعمال الرحمة وامحبة . وحيث أنه « لا شيء 
من الدينونة الان على الذين هم في المسيح يسوع ۲ ( رو ۸: 
۱.فلا بمکن أن يوقع عليہم قصاص › بل تأديب فقط . أما 
حيث يوجد الذنب فلا بد من القصاص » ولكن حيث قد رفع 
الذنب » فلا يمكن أن يكون نة قصاص ›» فلا توجد درجات في 
امير . لا بمكن أن يغفر لأحد جزئيا مع بقاء جزء من الذنب 
عليه » يجب أن يقدم عنه حسابا سواء ق هذا الدهر أو في الدهر 
الآتي » ومتى كان له بر المسيح » فلا تبقي عليه أي خطية تحتاج 


إل غفران » سواء كليا أو جزئیا » "نکل 51 الحياة هي وسائل 
علاجية ضد الخطر ( وللاعداد لکوت الله . 


ادب س مؤدب : 


د كان الناموس مؤدبنا إلى المسيح لكي نتبرر بالإيمان » ولكن 
بعد ما جاء الإبمان لسنا بعد تحت مودب » ( غل ۳: ۲٤‏ و 
٠‏ ) . وكلمة « مؤدب » هنا ( أو ناظر المدرسة کا ترجمت في 
الانجليزية ) هي ترجمة للكلمة اليونانية ١‏ بيداجوجوس » ومعناها 
الحرفي هو ٠‏ قائد الولد » . ولم يكن هذا المؤدب معلما بل كان 
عبدا يوكل إليه ‏ في العائلات الموسرة س بالولد لرعايته » فكان 
عليه أن يرعاه في ذهابه إلى المدرسة وفي عودته منها » فكان يجب 
ألا بختفي عن ناظريه وسط الناس » وأن يحول بينه وبين الاحتلاط 
برفقاء السوء » وأن ينتهز كل فرصة ليغرس فيه مبادىء الأحلاق . 


كان « المؤدب » شخصية مألوفه في الشوارع » وكان من 
الامثال الشائعة : ١‏ له وجه بغیض مثل وجه المؤدب ۲  ›‏ إنه 
يتبعه مثلما يتبع المؤدب الولد » . وعادة كان المؤدب بالنسبة 
للولد العادي » يشل كل ما هو بغيض » ولذلك يكن أن يوضع 
قول بولس الرسول على الصورة التالية : كان التاموس 
بيداجوجوسا لازما لكنه متعب » يقودنا إلى أن يأتي المسيح › 
وعندئذ نبلغ سن الرشد الروحي » فيبطل عمل البيداجوجوس أي 
المؤدب . وقد انتقلت كلمة بيداجوجوس إلى اللغة الارامية في 
وقت مبكر . ومجة الرسول بولس تدل على أنها ليست فجة جرد 
شخص بالغ يرقب الأمور » بل جة من اختبر ذلك عمليا » فلا 
بد أن والديه الميسورين وامتمسكين بالعوائد البهودية والعائشين في 


مدينة أمية » قد استخدما مؤدبا لحماية أولادها . 


أدبئیل : 


ولعلها تعني « تأديب الله » » وهو اسم الاين الالث من أبناء 
إسماعيل الاثني عشر ( تك :۲١‏ ۱۳ ۱ أخ ۱: ۲۹ ) . ويظهر 
الاسم في السجلات الأشورية لتغلث فلاسر » على أنه اسم لقبيلة 
في مالي صحراء العرب » تقم في الجنوب الغريي من البحر 


ومعناه ه مجیاد او عظم ۲ وهو اسم : 


۱ س ابن بالع وحفید بنیامین » ويحسب أحيانا من أولاده ( ١أخ‏ 
۸ ۳ ) وپسمی أیضا ١‏ ارد ۲ ( تك :٤٦‏ ۲۱ء عدد ۲۹: 
4( 


۲ اسم ممدينة عل الحدود احنوبية یہوذا ( یش ٣:۱١‏ ) 


TY 


دار 


أدرملك 


بالقرب من قادش برنيع وتسمی ف سفر العدد باسم حصر 
ادار ر عدد ۳ ٤‏ ) . 


أدان : 


اسم ورد في قائمة الراجعين من السبي ( عز ۲: ۲۹ ) ويذكر 
الاسم في نحميا ( ۷: ١‏ ) على أنه « أدون » . وهو اسم أحد 
المواقع البابلية التي جاء منها قوم « لم يستطيعوا أن يبينوا بيوت 
أبائهم ونسلهم هل هم من إسرائيل ٠‏ ( ولعل للاسم صلة بالإله 
وآذر») . 


إذر . 


وتعني أن يکون ”قويا ٣و‏ « سعيدا » » وهو اسم الرئيس في 
اللكان المسمي « كسفيا » الذي أمد عزرا باللاريين والنشنى ( عز 
۸ ۷ ) وكان أيضا رأسا لجماعة أو مدرسة . وقيل إنه كان 
واحدا من النثنم أو خدام اليكل . قكن لعل حرف العطف 
« الواو ٠‏ قد سقط » فتكون القراءة : ١‏ إخوته والنشنم » . وهو 
الرأس الذي كان في مكان الزانة إذ أن كلمة « كسفيا E.‏ 
الفضة وترجمت في السبعينية : في مكان الفضة ... لإلحوته 
وللصرافين أو الخزنة . 


أدي : 


اسم واحد من أجداد يوسف خطيب مرم أم يسوع » الرابع 


وهي الصفة من « أدراميس ١‏ وهي ميناء قديمة في ميسيا » في 
امقاطعة الرومانية من اسيا . ولا تذكر هذه المدينة إلا في سفر 
الأعمال ز ۲۷: ۲ ) حيث يذكر أن بولس الرسول قد أخحذ وهو 
أسير مع أخرين » من قيصرية إلى روما » على ظهر سفينة 


أدراميتينية . 


وللمدينة ميناء نمتاز يقع على رأس الخليج الأدراميتيني في 
مواجهة جزيرة ليسبوس عند أسفل جبل ٠‏ إدا » . ويكاد تاربخها 
القدم أن يكون مهولا » بيا يظن بعض المؤلفين أنها مدينة 
بیداسیوس التی ذکرها هومیروس . ويفترض اخرون أن الذي 
اسسها هو أدرامیس شقيق کروسيوس ( قارون ) المشهور بغناه . 
ولعله كانت توجد هناك مستعمرة أثينية صغية من قبل زمن 
آدرامیس . ولا صارت برغامس”٠عاصمة‏ لأسيا > تزايدت أهمية 
المدينة كشيرا وأصبحت عاصمة للجزء الشمالي الغربي للاقلى › 
وکانت تعقد فیا جلسات امحآم . 


۱۴۸ 


والعملات ر التي التقطها الفلاحون » والتي تساعد عادة على 
تحديد مواقع وتار المدن في أسيا الصغرى ) كانت تُضرب في 
هذه المدينة منذ القرن الثالث اليلادي » وكان لما علاقة بأفسس 
في بعض الأحيان » وكانت تظهر صورتا الإهين كاستور وبولكس 
على هذه العملات مما يدل على ان آدرامیس کانت مرکزا لعبادة 
هذين الإهين . 


وقد احتفت المدينة القدية وميناؤها تماما » ولكن توجد على 
تل مرتفع في داحل البلاد قرية يبلغ عدد منازما حوالي الألف 
وحمل اسم « أدرميد ) »> ولعله اسم حرف من « أدراميس » . 
والأكواخ الخشبية الحقيرة التي يقطنها الصيادون من يونانيين 
وأتراك » تحيط بها الكروم وأشجار الزيتون » لذلك كانت العجارة 
الاساسية هم هي نجارة زيت الزيتون والزبيب والخشب . واشتهرت 
ادراميس في الأزمان الغابرة بنوع خحاص من العطور كان يصنع 
فیا . 


أدرملك : 


ومعني الاسم حسب الاستعمال الأشورى ۾ أدار أمير ) 
وحسب الاستعمال الفلسطيني : « آدار ملك » . وهو اسم : 


اأحد إهي سفروابم اللذين جاء بما رجال سفروام الذين 
أقطنہم ملك شور بلاد السامرة بعد ۷۲۲ بق . م ( ۲ مل 
۴١ ۷‏ ) . وفي مبني اليكل البابلى المقدس » نجد الأله 
« أنو 4 إله السماء وأحد الألمة الثلاثة الرئيسيين . د 
١‏ آدار » كان يعرف باسم « نيبيب » وهو إله الشمس . 

ما ورد في سفر الملوك عنه » فقد اخحتلف e‏ 
بعض النقاط الحامة » ولكن جزءا من الصعوبات المزعومة يرجع 
إلى الفشل في إدراك وجهة نظر الكاتب الإسرائيلي » فهو 
يكتب ني زمن متأخر ‏ إلى حد ما عن وقت إقامة 
المؤسسات التي يتحدث عنها » وهذا الزمن المتأحر تدل عليه 
عبارة « إلى هذا الیوم ٩‏ ( ۲ مل ۱۷: ۳٤‏ ) » مما يحتمل معه 
حدوث تطور في استخدام الكلمات ومعانيها » فهو يصف 
خليطا من الأديان التي يعتبرها مستحقة للاحتقار والازدراء » 
بدون النظر إلى مافيها من بطل . ويصف هذا الخليط من 
الأديان بأنه يشمل ثلاثة أصناف أو أنواع : أا الديانات 
المستوردة لشعوب مستوردة . ثانيا ‏ ديانات المرتفعات . الغا 
ديانة يهوه في المملكة الشمالية » إسرائيل ( وليست ديانة 
أورشلم ) . ويبدو أن الکاتب رآى ا لا يمارسون عبادة 
نقية حالصة » فقد أفسدوا عبادة يهوه بادخحال مارسات 
كنعانية » ويحتمل أيضا أنهم فعلوا نفس الشيء في ديانة عبادة 
الأسلاف التي أتوا بها معهم .وقد تكون أسماء الأعلام 
صحيحة حسب الاستعمال الفلسطيني ›» حتي إن اختلفت 


أدرملك 


أدميم 


بعض الشيء عن الاستعمال البابلي . ويقول الكاتب إنهم 
« كانوا يجحرقون بنيهم بالنار لأدرملك » . وليس من الضروري 
أن ذلك يعني أنهم جاعوا بهذه الممارسات معهم من بابل » 
فلعله أراد أنهم أفسدوا طقوسهم بادخال هذا الطقس الكنعاني 
الرهيب . 


۲ س اسم ابن سنحاريب ملك أشور الذي اتفق مع أخيه 
شراصر على قتل أبهما سنحاریب » مم هربا » وبطریق غير 
مباشر أعدا الطريق لامسرحدون ملك عوضا عن أبيه ( ۲ مل 
۹ ۴۷ اش ۳۷: ۳۸ ) . وقد ورد ذكر هذه الحادثة في 
الأثار القديمة » ويظهر شيء من الاسم في کتابات آبیدنیوس 
وبولیہستر . ویسمی لي يوسیفوس « أندروماکس » وني بعض 
المصادر الإغريقية الانحرى باسم « أدراميلوس أو أدروموزان ٠‏ . 


ادرہا : 


القديمة ٠‏ أتريا » الواقعة على مصب نهر ١‏ بو في شالي 
إيطاليا ) . وكان اسم « أدريا » يطلق أصلا على الطرف الشمالي 


خريطة لبحر أدريا 


للبحر ولكن بعد تطور المستعمرات السيراكوزية على شواطىء 
إيطاليا واللريكون » اتسع استخدام الاسم تدرججيا ليشمل الجزء 
الجنوي حتي مونر جرجانوس » ثم بعد ذلك إلى مضيق 
هيدرانتو » ولكن أخررا مل الاسم البحر الايوني أيضا» کا 
استخدم الاسم للدلالة على خليج ترنتو وحر صقلية بل والبحر 
بین كريت ومالطة » بل ان بروسبيوس يعتبر أن مالطة تقع في 
أقصى غرب البحر الأدرياتيكي . وبعد أن غادرت السفينة _ التي 
كانت تحمل الرسول بولس وغيره مصحوبين بمجموعة من الحراس 
بك ا غادذرت کیت قول الرسول : « کنا حمل تائهرن 
في بحر أدريا ٠‏ ( أع ۲۷: ۲۷ ) لمدة أربعة عشر يوما قبل أن 
تفترب السفينة من شواطىء مالطة . ويمكننا أن نقابل بین هذه 
الرحلة والرحلة التي قام بها يوسيفوس وتحطمت سفينته أيضا في 
بوطيولٰي . 


أدليا : 


بحتمل أن يکون اما فارسيا ( لا يعرف معناه ) وهو أحد 
أبناء هامان العشرة الذين قتلهم اليہود ( اس ۹: ۸ ) . 


٠ أدماثا‎ 


واحد من رؤساء فارس ومادي السبعة الذين كانوا ٠‏ يرون وجه 
ملك ويجلسون ألا في الملك » ( اس ۱: ٤۱ء‏ قارن ۲ ملل :٠٠‏ 
۹ عز ۷: ١٤‏ ) . والترجمة السبعينية تذكر ثلاثة أسماء فقط . 
وقد طردت اللكة وشتى من الملك بناء على مشورتيم . 


وهي مشتقة من كلمة معني « أحمر » » وهي إحدى .مدن 
السهل ( تك ۹*۰ 020و GG‏ ج شق 
١‏ ۸ ) . وقد ألقى إبراهم ولوط نظرة عليہا من مرتفعات بيت 
ايل . وقد دمرت أدمة ص سدوم وعمورة وکان فا ملف امه 
شناب . ويظن كوندر أا مدينة « أدام » المذكورة في يشوع 
۱١ :۳(‏ ) کا يظن أن الاسم مازال محفوظا في اسم مدينة 
١‏ أدامية » بالقرب من مصب نهر يبوق ولكن هذا الموقع لا يكن 
رؤیته من بیت ايل . 


اويح 


ولعل معناها « البقع الحمراء » . « وعقبة أدمم » واحدة من 
العلامات الكثية المذكورة لتعيين الحدود الشمالية لسبط بوذا 
المتجهة غربا من مصب الاردن إلى أورشلم » وكذلك لنعيين 


۲۹ 


آدميم 


أداة س أدرات 


الحدود المنوبية لسبط بنيامين المتجهة شقا من أورشلم إلى 
مصب الاردن ( یش :۱١‏ ۷ و ۸» ۱۸: ۱۷ ) » وهي الجزء 
الضيق من الطريق الصاعد من أريحا إلى أورشلم واسمها اليوم 
« طلعة الدم » . ويتميز الحجر هناك ١‏ بخطوط ححراء غريبة » 
وهي ظاهرة لعلها كانت السبب في التسميتين القديمة والحديثة › 
وني أسماء أخحرى مشايية أطلقت على نفس الموقع . وهذا المكان 
هو مسرح أحداث قصة السامرى الصاح التي رواها الخلص » 
طبقا لما ترويه التقاليد » وكان هناك الفندق الذي نقل إليه 
السامري الصاح الرجل المصاب رلو ٣۷٣۲١ :٠١‏ ) . 


أداة ‏ أدوات : 


تذكر الأدوات في الكتاب المقدس ذكرا عارضا في الحديث 
عن تلف الفنون والحرف » فلم يكن العبرانيون موهوبين في 
استخدام الأدرات > کا يظهر ذلك في اختیار بصائيل واهولیاب 
اللذين أعطاهما الله مواهب ومهارات خاصة لبناء خيمة الشهادة 
( خر ۳۱ اا ۳۰ ۳ ۳۹ ٨)١‏ وفي استحضار 
عمال مهرة من فينيقية في أيام سليمان لبناء ميكل ( ١‏ مل ۷: 
NF‏ 


استخدم النجارون مناشير معدنية » يغلب أنهم نقلوها عن 
مصر » فكانت على شكل رأس الثور مع اتجاه أسنان المنشار إلى 
جهة المقبض » کا استخدموا هذه المناشير في قطع الاحجار 
( انظر ١‏ مل ۷: 4 إش ٠١ :٠١‏ ) ويقول التقليد اليودي إن 
[إشسعياء ابي قد نشر بمنشار إلى قسمين ( عب :۱١‏ ۳۷ ). 
ولرما كان النجار يستخدم اليتدة ( مطرقة رأسها من الخشب ) 
بدلا من المطارق المعدنية ( قض ۲١ :٩ ۲١ :٤‏ ) . 


رتوجد تسع كلمات عبية مختلفة تترجم بكلمتي « فاس » 
« وقدوم » وهي تدل على آنواع ختلفة من هاتين الاداتين 
النافعتين . وكان النصل يبت على استقامة المقبض أو عموديا 
عليه » کا كان يختلف في الطول بين القصير والطويل › وكانت 
تستخدم في صنعها الأحجار أو البرونز أو الحديد . أما المقابض 
فکانت تختلف فیما بینہا احتلافا کبیرا ( انظر تٹ ۲۰: ۱۹> 
۹ 2 مع ۲ مل ١ :٩‏ إرمیا ۱۰: ۳ ) . ک کانت الفؤوس 
تستخدم كاسلحة ( قض :٩‏ £4۸ إرميا :٤٦‏ ۲۲ ) . 


وكان النجار يستخدم أيضا المكاشط والمساحج ( المسحج هو 
فارة النجار ) . والأزاميل للقطع ( إش ٠١ :4٤‏ ) مع الماقب 
والخرز في عمل الثقوب ( حر :۴١‏ 1تث ١ا: )١۷‏ . 
وكانت تستخدم في كل مكان ولقطع أي شيء . أما ني التخطيط 
والقياس فكان يستخدم الخيط والمطمار والدوارة ( الفرجار ) 
وأنواع من الربعات وا لمساطر » والإشارات إلى هذه الأدوات كثية 
في الكتاب المقدس . 

أما البناء بالحجارة فكان يستخدم الكثير من هذه الأدوات 
وأمثاما بالإضافة إلى أنواع عديدة من المطارق ( ١‏ مل :٦‏ ۷» 
رمیا ۲۳: ۲۹ ) » کا كانت تستخدم الأزاميل والاسافين 
( الأرتاد ) وحجارة التنعم والروافع > والعجلات « والأوناش ؛ 
البدائية » وكذلك قوالب مختلفة لصنع الطوب » وأشكال مختلفة 
من انحارة وانحفار ر( کا جاء في نقوش سلوام ) . أما الصائغ 
والحداد فکانا يستخدمان ‏ بانب بعض أنواع المطارق ‏ بعض 
الأدوات الأحرى المذكورة في ( إش :6١‏ ۷ ) » فكان يجب أن 
یکون لدیہما سندان وفرن ومنفاخ وقوالب ومناشل ومبارد 
ومثاقب . کا أنه لا بد كانت هناك أنواع من الملاقط والكلابات . 


آداة E‏ ادوات 


آدوراپسم 


أما أدوات الزراعة فكانت تشمل الحاريث والسكك ولمناجل 
وامناسيس والمعاول والتلثات والأسنان والفؤوس والرفوش والجاريف 
والمعاصر ( انظر ١‏ صم ۱۳: ١ ۲١‏ مل ۷: ٤٠‏ و »٤١‏ يوئيل 
۳ ۳ . أما ترويس الأسلحة أو سنا فكان يتم غالبا 


باستخدام حجر المسن أو المبارد ( ۱ صم CTY YY‏ وکان. 


الحداد یسن الكثير من ادواته بتسخين العدن م طرق حوافه ٤‏ 


وكان للفخاري أدواته أيضا » منا العجلة والدولاب والمكاشط 
والصاقل رالقمينة  .‏ كان للسًاج والصباغ ولام والتقأش 
وصانع الحلي والنحات وغرهم > کان لکل منہم ادواته اجه ته 
( وسياتي الكلام عن كل أداة في موضعها من دائرة المعارف 
الحتابية ) . 


ادورا : 


اسم مدينة في أدومية ورد ذكرها في تارج الود القدم 
لیوسیفوس » استولي علیہا هیرکانوس ک| جاء ذکرها ایضا في ( ١‏ 
ملك ۱۳: ۲۰ ) . 


ادورام ' ادونیرام ‏ هدورام : 


ومعني الاسم « سيدي قد تعظم أو ارتفع » » وهو واحد من 
الرؤساء الذين عينم سليمان ( ١‏ مل :٤‏ 1ء ١٠٤١ :١‏ ) . وفي 
نہاية حکم داود کا في بداية حكم رحبعام » تولى نفس الوظيفة 
شخص يدعي آدورام ( ۲ صم ۲۰: ۲٤‏ ۱ مل ۱۸:۱۲ ) . 
ويبدو أن اسم أدورام هو اختصار للاسم « أدونيرام ۲ » ولا شك 
في أنه نفس الشخص الذى تولي نفس الوظيفة في أثناء حكم 
الملوك الثلاثة . ويذكر الاسم أيضا على أنه « هدورام » ( ۲ أخ 


۰ ۸ ) . وقد ذكر مرة أن أدورام كان « على الجزية » ( ۲ 
صم ۲۰: ٠ ) ۲٤‏ ثم ذكر إنه كان ١‏ على التسخير » ( ١‏ مل 
٠ ) ۱۸ ۲‏ وييدو أن هذا العمل الحير هو الذي كان يشغله 
فى أغلب الوقت » فقد كان أدورام رئيسا لقطاع العمال امجندين 
اجباريا لخدمة الحكومة . ونفهم من الكتاب ( تث ١١ :۲١‏ ) . 
أن الشعوب الذين هزمتهم إسرائيل ‏ ما عدا الكنعانيين ‏ كانوا 
يخضعون للتسخير في الاشغال العامة » وبعد مدة امتد هذا 
القانون لیشمل الکنعانیین أیضا ( یش :۱١‏ ۰٠ء‏ ۱۷: ۳٠ء‏ 
قض ۱: ۲۸ وما بعده ) . کا أن داود أيضا _ في إعداده لبناء 
اليكل س نظم خدمة اجبارية »> وسلم هذا التنظم لسليمان 
( ۱ أخ ۲۲: ۲ و ٠١‏ إلح ) . وني عهد سليمان اتسعت هذه 
الخدمة الاجبارية ( ١‏ مل :٥‏ ۱۳ وما بعده » ۹: ٠١‏ ومأبعده › 
أخ ۸: ۷ ) . وم تكن هذه الخدمة الالزامية أو التسخير قاصرة 
على بناء اليكل فقط بل شملت كل مشروعات سليمان العمرانية 
الكثرة . وكان بنو إسرائيل ‏ نظريا ‏ أحرارا من هذا التسخير » 
ولكنهم عمليا وجدوه ملا ثقيلا مولا لحم . وعندما ملك رحبعام 
اعترض الإسرائيليون على نظام السخرة ( ۱ مل ۱۲ ۲ أخ 
٠‏ ) . وليس نثمة دليل على عجز رحبعام عن الحكم الصائب › 
أقوى من ارساله الشخص المسئول عن التسخير ليتفاوض مع 
الشعب » د فرجمه جميع إسرائيل بالحجارة فمات ۲ ( ١‏ ملل ۱۲: 
۸ ) . فكان قتل أدونيرام وهروب رحبعام المزري نتيجة طبيعية 
هذا التصف الطائش . 


أدورايم : 
والكلمة قد تعني ١‏ زوجا من الهضاب » › وهي احدى مدن 
ا لحصار التي بناها رحبعام ( ۲ أخ ٩ :۱١‏ ) . ويذكر الاسم في 


خريطة تبين موقع أدورايم 


٤١ 


آدررايسم 


كتابات يوسيفوس وسفر الكابيين الأول ياسم « أدورا» أو 
8 دور ) . ويتحدد موقعها من مواقع المدن المذكورة معها في سفر 
الأخبار الثاني وهناك اتفاق عام على أنها مدينة «دورا» التي تقع 
على بعد خمسة أميال من الناحية الغربية الجنوبية من حبرون » 
وعندما أوقف “معان المكابي القائد السوري تريفون فى سنة ١٤١‏ 
ق . م ( ۱ ملك ۱۳: ۲٤۲۰‏ ) . وقد استولی ہرکانس عل 
المدينة بعد موت أنطيوكس السابع في سنة ٠۲۹١‏ ق . م . وقد 
أعاد جانيوس وال سوريا بناء المدينة سنة ٥۹‏ ق.م . وجملها 
إحدى للمدن الرئيسية . وجاء في سفر الیوبیل ( ۳۸: ٩‏ ) أن 
قوات يعقوب قلت عيسو في أدورابم ودفنوه هناك . 

( ا ملك ۹ : ١١‏ ). 

آدوریسن : 


اسم أحد رؤساء القبائل البدوية > الذين هزمهم يوناثان 
المكابي في حربه ضد بکيديس ملك سوريا في سنة ٠١١‏ ق . 
م . ولا يعلم على وجه اليقین هل کان أدورین زعيما بدويا مستقلا 
ام کان حليفا للسورین ام کان ضابطا في جیش بکیدیس . 


أدرم أدرميون 


ومعني أدوم ١‏ الأحمر » . 

| حدودها : يكن معرفة حدود أدوم على نوع من الدقة › 
ففي شرق العربة كانت تتد الحدود الشمالية من البحر 
اميت » حف بها وادي القوارحي أو وادي الحا . أما من 
الشرق فكانت تحف بها الصحراء . أما الحدود الجنوبية فكانت 
تمر بأيلة وعصيون جابر ( تث ۲: ۸ ) . أما في غربي العربة 
فكانت الحدود الشمالية لادوم هي نفسها الحدود الجنويية 
لإسراثیل ( عدد ۳۲: ۳ و ٤‏ ) حیث نقراً : « ویکون لکم 
خم الجنوب من طرف جر الملح إلى الشرق . ويدور لكم 
EO E E‏ 
من جنوب قادش برنيع ٠‏ وهذه الأاحية تقع في أطراف تخوم 
E‏ 
هي ٠‏ وادى الفكرة » . وليس من الميسور تحديد المرتفعات 
شرقي العربة جنوي خليج العقبة ولتي كانت تدخحل في حدود 
ادوم . 

طبيعة أدوم ومعالمها : تختلف الأرض المشار إليها احتلافا 
كبررا في طبيعتہا ومعالمها » ففي جنوي البحر الميت › في عمق 
الوادي » نجد أولا ‏ منطقة شاسعة من المستنقعات المالحة 
تسمي « السبخة ٠‏ » ووراء سلسلة من المنحدرات البيضاء 
التي تعير الوادي في اتجاه ييل من الشمال الغربي إلى الجنوب 
الشرقي » يوجد منخفض عريض تغطيه الأحجار والتلال 
الرملية » بقايا قاع بحر قدي يرتفع تدرجيا حتى يبلغ ارتفاعه ‏ 


۲ 


af 


أدرم ت أدرميون 


على بعد ۰ ميلا إلى الجنوب س نحو ۷١ ١‏ قدم فوق سطح 
البحر الأحمر الذي يرتفع بدوره نحو ۲,٠٠٠١‏ قدم فرق سطح 


البحر الميت » ومن هذه النقطة ينحدر حتي بصل إلى 
شواطىء خحليج العقبة على بعد ٤٥‏ ميلا جنوبا » ویعرف هدا 
المنحدر اليوم باسم « وادي العربة ٠‏ ( تث ۲: ۸ ) . وترتفع 
الجبال على كلا الجانبين باحدار شدید » وترتفع جوانبېا في 
أشکال بديعة فوق الوديان السحيقة التي تنحدر إلى الداحل . 


ويشكل الجزء الشمالي من المضبة نحو الغرب أرض مراع 
هائلة اللقبائل العريية وترتفع الجبال من نحو ٠٠١٠١١‏ قدم إلى 
أكار قليلا من ۲٠٠٠١‏ قدم . وكانت تقطمع هذه المنطقة طرق 
القوافل في جنوي فلسطرن » وترى حتى الآن آثار الحضارة 
القديمة على طول الجانب الشرقي » أما المنطقة الصحراوية في 
الجنوب فيصل ارتفاعها إل نحو ۲٠٠٠‏ قذم » أما سلسلة 
ابال في شرقي العربة هي بوجه عام أعلى في الجتوب 
منها في الشمال » فارتفاع جبل هارون ججوار و باترا » هو 
0٠ء‏ قدما فوق سطح البحر » بيا يوجد شرق العقبة 
جبل الحسمة الذي قد يصل ارتفاعه الى ٠,۹٠٠‏ قدم . 
وتتكون هذه المرتفعات في الغالب » من ال حجر ال حيري والرحام 
والحجر الرملي النوي » ولكن بها أيضا بعض الصخور 
البركانية . وتتكون السلسلة في الغالب من مرتفعات صخرية 
حشنةء والكثير من القمم لا بمكن تسلقها » وتفصل بينها 
فجوات عميقة » ولکن توجد بها أيضا مساحات من أرض 
خحصبة ينمو فيا القمح والكروم والتين والرمان والزيتون بوفرة . 


وتعرف المنطقة الشمالية باسم ه الجبال 4 بناء على اسمها 
القدم « الجبل »» والسلسلة الشرقية تعرف باسم ١‏ سعير » 
( تلك ۳۹: ۸ تٹ ۲ :و اخ ۰ ۴ ) » ویطلق 
أيضا اسم سعير على المرتفعات الغرية في قث جج ! 
۲ ) » وييدو أن هذا هو المقصود به أيضا في ( قض ه: 
٤‏ ) » حيث يقال عنها ١‏ صحراء أدوم » ومن هنا مع العبارة 
الواردة في ( تك ۳۲: ۳ ) » يبدو هذا الاسم أكار انطباقا 
على السلسلة الشرقية . 


٣‏ أصل الاسم : لعل الاسم أدوم « الأحر » مشتق من 


المنحدرات الحجرية الحمراء الي تتميز بها المنطقة . وقد اطلق 
اسم « ادوم » على عيسو لحمرة بشرته ( تك ۲١ :۲ ٥,‏ ) أو 
من لون حساء العدس الذى بسبيه باع بکوریته ( تك :۲١‏ 
۰ ) . ونقراً في ( تك :۳٣‏ ۸ ) ان عيسو هو آدوم الذي 
سکن في جبل سعیر » وقیل عنه أیضا إنه ابو ادوم ( عد ٩‏ ) 
ولعل الاسم كان أقدم من ذلك بكثر »'فيمكننا أن نلمحه في 
سجلات الأسة الثانية عشرة في مصر . وني ألواح تل العمارنة 
( المىجودة في المتحف البيطاني تحت رقم ٠4‏ ) نجد 


ادو م أدر ميسوك 


أدوم سس أدوميون 


خريطة لأدو م 


١‏ إدمو » أو أدوم > وكذلك في النقوش الأشورية نجد اسم 
« إدمو » يطلق على مدينة أو منطقة . وني السجلات المصرية 
نجد فرعون الخروج يرجو الأدوميين أن يرعوا قطعانهم في 
سکوت ( بردیة انستازیا ‏ مولر ‏ اسیا وأوربا ‏ ص 
1 . 


٤‏ تاريخها : نقراً في ( تك ٩ :۱٤‏ تث ۲: ۲۲ ) أن أبناء 
عيسو أبادوا الحوريين الساكنين تي سعير › وهذا لا يعني سوى 
نهم قد أحضعوا الحوريين مم » وقد تزوج عيسو ابنة عني 
الحوري ( يسمي في العدد الثاني بالحوي ) . وتبين الأسماء فى 
هذا الأصحاح أن القبائل قد اختلطت » ركانت السلطة في يد 


الأمراء ( تك :۳٩‏ ۲۹ ) » وقد خلفهم أمراء من بيت عيسو 


(عدد ٠١‏ ) . وقد أفسح هذا النوع من الحكم الطريق إلى 
الملكية المنتخبة ( عدد ٠)٣۱‏ وحدث هذا قبل أن يترك 
إسرائيل البية . ولم يسمح املك الحا وقعذ لإسرائيل ن يعيروا 
في الارض ( عد ۲۰: ١٤‏ وما بعده ٤:۲١‏ ) . وقد نېي الله 
إسرائيل عن آن يکرهوا أدوميا على ساس أنه أخوهم » وان 
يمكن للأبناء من الجيل الثالث أن يدخلوا في جماعة الرب 
(تث ۲۳: ۷ ) ولم تدر حرب بين إسرائيل وأدوم . 

قام رمسيس اثالث بعد حولي ٠١‏ منة من تارج 
الخروج › بضرب سکان جبل سعیر » وم يڪن الإسرائيليون 
بعيدين عنه . واول مرة نسمع عن حرب ين إسرائيل وادوم » 
کانت فی آیام شاول ( ۱ صم ٤۷ :۱٤‏ ) » وقد واصل داود 


r 


أدو م أدوميون 


الحرب بضراوة بالغة وقتل ٠۸, ٠٠٠‏ أدرمي ( فالأصح من 
آدوم ولیس من أرام ) في وادی الملح ( ۲ صم ۸: ١١‏ ) . 


وظل يواب لمدة ستة أشهر في المنطقة التي كانت محاصرة 
بالإسرائیلیین حتی « ضرب کل ذکر في ادوم ۲ ( ۱ مل ۱۱: 
٠‏ ) . وقد هرب هدد من النسل الملكي لأدوم وجا إلى 
مصر » وصار بعد ذلك مصدا لإزعاج سلیمان ( ۱ مل 
۲١ ١‏ ) . وقد فتح غزو أدوم الطريق لاإسرائيليرن إلى مواني 
البحر الأحمر » فأمكن لسليمان وہوشافاط أن يرسلا 
بسفنما ليه . 


وني أیام يہوشافاط كان ملك ادوم يدعی ١‏ وکيلا › 
( ۲۲: 4۷ ) وقد أقر بسيادة یہوذا ( ۲ مل ۳: ٩‏ الى . 
وفي يام بہورام بن يہوشافاط عصى ادوم من تحت يد يېوذا » 
ولکن يورام هزمهم في صعیر » ولکنه م يستطع اخماد الغرد 
٠١ :۸ (‏ ) . ثم فتح أمصيا المنطقة وذبح ٠١,٠٠٠١‏ في وادي 
: املح وأحذ سالع ودعاها « يقتثيل » ( :٠٤‏ ۷ ) . واسترد 
املك عزيا الميناء الأدومي في أيلة ( :۱١‏ ۲۲ ) > ثم استعاد 
رصين ملك أرام » أيلة للسوريين وطرد منها اليهود > وظل 
السوريون مستولين عليها ( ولعل الأصح هنا أنيم الأدرميرن ‏ 
٦ ٦‏ ) . ونعلم من الخطوطات المسمارية انه ما هزم تغلث 
فلاسر رصين » كان من بين الملوك الذين قدموا له فروض 
الطاعة في دمشق « كوسملكة ٠‏ ملمك أدوم ( ۷۳١‏ ق .م ) 


ادر م دو موك 


م بعد ذلك قدم ملكرام ٠‏ فروض الطاعة لسنحاریب › ۴ 
اضطر الادوميون لتادية الخدمات الاجبارية لاسرحدون › کا 
قدموا کل ما استطاعوا من عون لنبوخذنصر › وتوا في 
خراب أورشلم » فأثاروا أكبر مرارة في نفوس اليود ( مرائي 4 : 
۱ حز :٠١ ۱۲ :۲١‏ ۳ وخاصة العدد العاشر ) . 


ه _ أدومية والأدومون : زحف الأدوميون إلى الأزض التى 


خلت حدیثا من سکانہا في جنوي الهودية . وفي 
٠‏ ق . م سقط جبل سعير والعاصمة باترا في أيدى 
الفلسطينيين » وعرف الجزء الذي احتلوه غربي العربة باسم 
« أدومية ٠‏ والسكان باسم « أدوميين » . وقد استولي بوذا 
لكاي في ٠٠٦١‏ ق . م ( ١‏ مك ٠١ :٤‏ و ١١‏ )على 
حيرون أهم مدنهم . وفي ٩‏ ق . م . خضعت لوحا 
هيركانوس الذي أجبر الشعب على أن يتهودوا وبختتنوا . ثم أقام 
يوليوس قيصر » أنتيباتر حا أدومية واليا على اليهودية والسامرة 
والجليل » وبذا مهد الطريق للعرش لابنه هيرودس الكبير › 
وبسقوط اليهودية تحت حكم الرومان » اخحتفت أدومية من 
التارجخ . 


وهناك أسماء لعدد من الآهة الأدوميين مثل : هددء 
كاوس » كوزى » ويحتمل أدوم أيضا . أما بالنسبة لديانة أدوم 
فلا نعلم شيشا على وجه اليقين » أما اللغة فكانت تختلف قليلا 
عن العبية . 


أدو ن 


أدون : 


انظر آدان ( نے ۷: ٦۱‏ عز ۲: ۲۹ ). 


أدرنای : 


لقب من ألقاب الله يترجم عادة « السيد » فهو يبحمل معنى 
السيادة . وتستخدم حروف الحركة في هذه الكلمة في الخطوطات 
العبية للعهد القديم بديلا عن كلمة « هره » التى لم يكن يسمح 
لليہودي أن ينطقها » فعندما كان يصل القاريء المبراني إلى 
كلمة ١‏ يوه » كان ينطقها بلفظ « أدوناي ١ ٠‏ وتظهر الكلمة 
لرل مرة في ( تك :۱١‏ ۲ و ۸) . 


أدر ني بازق : 


أو ۾ سيد بازق » وهو سيد مدينة بازق في جنوي فلسطين › 
وقد طرده سبطا یېوذا وشمعون » عندما انہزم رجاله هرب أُدوني 
بازق » ولکنہم تبعوه وأمسکوه وقطعوا باهم یدیه ورجلیه عقابا له 
على قساوته في قطع ابام أيادي وارجل سبعين ملكا ثم اوا به 
إلى أورشلم » فمات هناك ( قض ۷-١ :١‏ ) . وليس هناك 
تناقض بین ما جاء في القضاة ( ۱: ۷ ) من آنهم أخذوه إلى 
أورشلم » وما جاء في القضاة ( ۱: ۲١‏ ) من أن بني بنيامين ن¿ 
یطردوا الیبوسیین سکان أورشلم » فکٹررا ما کان يحدث أن 
بعض الاسباط تستطيع هزية موقع معين » ثم يتخلون عنه 
لأسباب فنية أو تنظيمية كانت تلزم لاعادة التحصين والاستيطان 
فیہا کا حدث في حاصور ولئیش ودبیر . 


أدوني مادق 


غزو کنعان ( یش ١ :٠۰‏ ) . فلما مع آدوني صادق بسقوط 
عاي وان سکان جبعون قد صالوا إسرائيل » دخل في حلف مع 
أربعة ملوك لمقاومة يشوع وإسرائيل » ولعقاب جبعون لان 
صالحت بني اسرائیل ( یش ۱۰: ۳ و ٤‏ ) » ولکن يشوع هزمه 
فى معركة فاصلة ( الاعداد ۲ ۱١‏ ) » فاختباً ادوني صادق 
والملوك الأربعة المتحالفون معه في مغارة حتى انتهت الخالدة 
التي وقفت في أثنائها الشمس والقمر على وادي يلون حتي 

الشعب ن أعدائه 4« وبعك ذلك اذ الملوك النمسة ر 
E‏ 
۲۸-۲ ) . ومن اللاحظ أن اسم ١‏ آدوني صادق » یکاد 
يكون مرادفا لاسم « ملكي صادق » « ملك البر ٠‏ الذي كان 


يحكم أورشلم في أيام إبراهم . 


آدو نيا 


أدونيرام : 


انظر « أدورام » في موضعه . 


والاسم سس مشتق من كلمة « أدوني » آي سيد » وهو اسم لاله 
البابلي « تموز ٠‏ ( فى العبية ) أو « دوزي » ر في الأكادية ) › 
اليوناني ١‏ أدونيس » » وكان له احترامه في كل الشرق الأوسط وفي 
مصر واليونان . وهو إله « الزرع » وکان حتفل بعيده ني شهري 
يونيو ويوليو » وعندما كان الزرع ينضج ويذوى تحت حرارة 
الشمس اللافحة » كان أدونيس يتحدر إلى العام السفلي » وكانت 
زوجته الله اشتار تنزل ورأءه لکي تعیذده للحيأة ف الربيع التالي 4 
وكان هو وزوجته يعتبران إهين للخصب ميثلان الموت والعودة 
للحياة في الطبيعة . ونقراً في حزقيال ( ۸: ٠٤‏ ) أن النسوة 


٠‏ الإسرائيليات كن يجلسن يبكين على أحد أبواب الميكل » على 


موت تموز . وحمل أن يكون هناك إشارة إلى عبادته في إشعياء 
)٠١ :۱۷ (‏ حيث يظن أن و أغراسا نزهة » تشر إلى 
« فرادیس أدونیس » کا كان يطلق على الزرو ع التي كانت تزرع 
تکر يما له . 


ادو نيقام : 


ومعنى الكلمة ١‏ سيدي قد قام أو تعظم » وهو اسم احدى 
العائلات التي رجعت من السبي ( عز ۲: ۳١ء‏ تج ۷: 1۸ ) . 
وکان عدد أہناء " أودنيقام » من الرجال والسيدات والأطفال « 
٩‏ حس)ا جاءِ في سفر عزرا» أما في سفر نحميا فعددهم 
۷ . وجاء في عزرا ( ۸: ٠۳‏ ) » وهذه أسماء بني أدونيقام 
الاخرين « أليفلط ويعيئيل وشمعيا ومعهم ستون من الذكور » ولسنا 
ندرى إن كانت هذه الاأسماء تدخحل في العدد السابق أو اا زيادة 
على العدد السابق . 


أدونيا : 


ومعنی الاسم « سيدي هو ېوه ٩‏ وهو اسم : 


۱ الابن الرابع لداود من زوجته حجيث » ولد في حبرون بعد 
أن صار داود ملکا على يہوذا » وهو معروف اساسا بمحاولته أن 
بملك بدلا من سلیمان ( ۲ صم ۳!: ٤‏ ۱ اخ ۳: ۲۲ ١‏ مل 
۱ و ۲ ) . والکتاب لا یذکر لدا شیغا عن کیلاب بن داود 
من ابيجايل » وبذلك يصبح أدونيا هو الابن الأكير لداود 
الباتي على قيد الحياة بعد موت أمنون وأبشالوم . 
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أدونيا 


أديابين 


ولیس .من داع س عند تناول هذا الموضوع ‏ لاحفاء و 
تجاهل أو تشويه المعلومة الخاصة بالزمن » فالكتاب يقول ان 
ثورة أبشالوم بدت في « نهاية أربعين سنة » ( ¥ صم 10 
٠ ) ۷‏ والمعني الطبيعي هنا » ليس مرور ٤٠٠‏ سنة بعد التارجخ 
المذكور قبل هذه الآية » لكن المقصود هو نهاية أربعين سنة من 
ملك داود » ولان داود قد ملك أريعين سنة ونصف السنة ( ۲ 
صم :١‏ 4 و ١‏ ) فنهاية العام الأربعين هى بداية عامه الأحير 
ف الحكم فالتار ج المقصود هو بداية عام جديد › والإشارة 
واضحة إلى موسم الربیع ( ۲ صم ۱۷: ۱۹ و ۲۸ ) . 


ويقول يوسيفوس الؤرخ اليهودي إنه قد مضت أربعة أعوام 
على التاريخ السابق ( بدلا من أريعين سنة ) » وقد يكون هذا 
صحيحا على هذا الحساب 0 


وهناك اعتبارات كثيرة تدل على أن الثورة م يكن مكنا أن 
تحدث قبل العام الأربعين للملك داود » فأمنون وأبشالوم قد 
ولدا بعد هد إن بدا ملك داود » وکانا رجلین هما موسساتہما 
الخاصة قبل خطية أمنون ضد أخته ثامار واي من وقتها يدا 
حساب السنين ( إذا أخذنا بحساب يوسيفوس ) » فيكون 
TA gYT iI pT )lale 1(1 = £+ + +۲‏ 
٤‏ ۲۸ ) . وفي الستة التالية للسنة الاربعين للك داود كان 
هناك مجال لفورات أبشالوم وشبع بن بكري » ثم مرض الملك 
داود وتحاولة أدونيا ثم بداية حکم سلیمان . کل هذه الأمور 
تؤكد أنه في السنة الاربعين كانت بداية الثورة . والزعم بأنه 
بجحب أن تخفض الاربعين إلى أربعة على أساس ما ذكره 
بويقوس ٠‏ هو زم ماضن مع الديل: راض 

وحسب وجهة النظر هذه لترتيب الاحداث التارخية › 
تصبح الأحداث جيعها متوافقة » ففكرة داود في أن يجعل 
سلیمان ملكا ارتبطت بفكرته عن بناء اليكل › وهذا مفهوم 
ضمنا في سفر الملوك » ونجده بتفصيل أكار في سفر الأحبار » 
فالاستعدادات التي نقراً وصفها في الأحبار ( ١‏ أخ 
۲۹-۲ ) يبدو أنها اكتملت ف العام الاربعين من ملك داود 
( ۱ أخ ۳١ :۲١‏ ) . وسياسة داود لم تكن عبوبة تماما من 
الشعب » والذين جمعهم داود ( ١‏ أخ ۲۸: ١‏ ) كانوا من 
القادة المعينين » أما الشيوخ والأمراء فكان غيابهم واضحا » 
والثورة التي قادها أبشالوم كانت مناورة بارعة » فقلوب الشعب 
كانت في الحقيقة مع 9 > ومع ذلك کان حزب أبشالوم 
یناصر الشرعية > فكان يعتنق أن الحق في وراثة العرش إنما هى 
للابن الأكبر » ا اعترض هذا الحزب على أشياء كثرة في 
موضوع بناء الميكل » وقد تعاطف يواب وأبياثار مع هذا 


ا لحزب » ولكنہم ظلوا مع داود بسبب ولائهم الشخصى له . 
وقد بدت ثورة أبشالوم ني مطلع العام » وليس نة ما يجعلنا 


SÎ 


نعتقد أن الثورة استمرت أكار من بضعة أسابيع » وكانت 
الاساييح القليلة الباقية في نہاية العام كافية لتوجيه الحملة ضد 
شبع بن بکری » ولابد أن پواب أحس بتباعد داود عنه » 
عندما عین داود عماسا مکانه في قيادة اليش . بعد ذلك 
مرض داود مرضه النطير » وجاعوا له بأبيشج الشوفية » لا 
لتقوم على حدمته في سني انحلاله وشيخوخته » بل لتضع 
حيويتها تحت أمره لبضعة أسابيع » واعتقد يواب وأيياثار أن 
للك غير قادر على مارسة نشاطه وأعماله » ولم يمنعهما 
ولاؤهما الشخصي للملك › من متابعة خحططهما حتي ولو 
كانت تتعارض مع رغبات الملك . 


ولا تقول القصة الكتابية إن ناثان وبششبع أثرا في الملك 
ليتدحل لصاح سليمان » ولكنها تخرنا بنجاحهما في إثارة 
حماس اللك وإيقاظه من خوله وضعفه لكي ينفذ إرادته 
ومقاصده . ولعل راحته في الفراش أفادته بعض الشيء › کا أن 
العلاج الذي قدمته له أبيشح م يكن بلا جدوى » فأصبح 
الاحتكام باباقة إلى عقله كافيا لإثارته » فرجع إلى نفسه 
وتصرف كعادته حزم وحكمة . 

ويصف الکتاب أدونيا بأنه كان شابا حسن الصورة جدا » 
ولکن تصفه لا یقدم لنا دلیلا قویا على قدراته وامکاناته » فلم 
ر و ی ی او و ی ا 
أدونيا » » e.‏ عندما سمعوا ان سلیمان قد توج ملکا» 
ارتعدوا » « وقام جميع مدعوي أدونيا وذهبوا كلل واحد في 
طریقه » ( ۱ مل ۱: ٠) ٤۹‏ وأعلن أدونيا خضوعه » ولکنه 
عندما حاول س بعد ذلك س أن يدحل في مؤامرة ضد 
سليمان » وطلب أن تعطى له أبيشج الشوغية امرأة » مر 
سلیمان بقتله ( ۱ مل ۲: ۱۳و٣۲‏ ) . 
۲ واحد من اللاويين الذين أرسلهم بهوشافاط في السنة الثالفة 
للكه » ومعهم سفر الشريعة لكي يعلموا عهوذا ( ۲ أخ :١۷‏ 


(۸ 

 ( أحد رؤوس الشعب الذين ختموا العهد مع نحميا‎ ٣ 
1 

أديابن 


اسم ولاية في شرقي نهر دجلة على نهر الزاب » ضمن تخوم 
أشور القدية . وقبل خراب أورشلم على يد تيطس الروماني » 
لمدة نصف قرن كان لأديابين أهمية خحاصة بسبب ملكها ايزاتوس 
وأمه هيلانة اللذين اعتنقا اليهودية » وقد لعا دورا هاما في الحرب 
اليودية الرومانية . وبعد ذلك ابتلعت الامبراطورية الرومانية 
آذناین :فاط إحدى الولايات الست التي كانت تكون 
مقاطعة أشور » وكانت أكبر تلك اللايات » رغم أن بليني 
وأميانوس يسميان المقاطعة الكبرى نفسها باسم أديايين . 


أذار 


اذن 


أذار 


ولعل معني الاسم « مظلم أو ملبد بالغيوم ٠‏ وهو الاسم 
البابلي للشهر الثاني عشر من العام » وقد ورد ذكره في الكتاب 
المقدس مرة واحدة في سفر عزرا ( ٠١ :١‏ ) اني مرات في 
سفر استير . ويذكر كاتب سفر استير أن شهر أذار هو الشهر 
الثاني عشر » في بداية السفر للتعريف به » ولا يذكر ذلك مرة 
أحرى . وللحفاظ على العلاقة بين السنة والفصول الختلفة » كان 
من المعتاد أن يضاف أذار ثان متى دعت الحاجة إلى ذلك › 
Me‏ 


ولعل معناها « ذراع أو قوة ٠‏ وهو اسم مدينة : 


› مقر عوج ملك باشان » على بعد قلیل من عشتاروٹ‎ ١ 
:٠١ وقد تلقت مملكة باشان ضربة قاصمة من إسرائيل ( يش‎ 
عد ۲۱: ۳۳ الح ) وقد قتل عوج في أذرعي في تلك‎ ٤ 
المعركة . ويبدو أنها كانت على حدود باشان الغربية تجاه‎ 
فى الشرق ( تث ۴: ۰ وقد اعطیت لایر‎ ٠ سلخة‎ « 
i a a E 
من بوسترا » 'والارجح انها « درعا » الحالية التي بقطنها ما بين‎ 

٠ه‏ من السكان » على الطرف ال جنوي لوادى 

زبدة » وعلی بعد ۲۹ ميلا شرتي بحر الجليل » وعلى بعد ستين 

ميلا جنوي دمشق . 


وهي مركز منطقة شديدة الخصوبة » وتغطي أكوام القمامة 
مدينة منقورة في الصخر متها » ترجع إلى العصر البرونزى › 
ومن أيام اليونان أو الرومان » لم يستكشف منها إلا القليل › 
وہہا شوارع وحوانیت وغرف واحواض » وکان یستخدمها 
السكان ملجأً هم في وقت الخطر . 


(fy 


۲ إحدى مدن نفتالي المحصنة في الجليل الأعلى بين قادش 
وعین حاصور ( یش ۱۹: ۳۷ ) ولعل مکانہا اليوم هو « تل 
خربيبة ٠‏ جنوي قادش » ولعلها هى المشار إليها بالحروف « أ 
ت ب ر ٠‏ النقوشة عل جدران معبد الكرنك » ضمن 
أسماء البلاد التي فتحها تحتمس الثالك . 


أذن : 
| عضو السمع الطبيعي » الذي له أهمية خحاصة » حيث 


عن طريق الأذن يتلقي الإنسان المعلومات والأحبار والوصايا » 
وهذا السبب كان بيجب أن تقدس أذن الكاهن » فكانت 


تمسح شحمة أذنه المني بدم الذييحة عند تكريسه للخدمة 
( ل ۸: ۲۳ )  .‏ كانت تمسح أذن الابرص المتطهر لإعادة 
نكريسها لخدمة الله بالزيت والدم رلا ٠١ :1١‏ و۷١‏ و 
٥‏ و ۲۸ ).. وكانت شحمة أذن العبد _ الذي كان يفضل 
الف ف ا و ا و ا س کا وال 
السابعة » سنة اليويل س كانت تثقب أذنه علنا بمثقب علامة 
العبودية الدائمة (حر )١ :۲١‏ وقد رأى البعض أن مز ٤٠١‏ : 
يجب أن يفسر .على هذا المفهوم » ولكن قد لا يكون هذا هو 
القصود . 


وكان قطع أذان وأنوف الأسرى » عادة بغيضة في الحرب 
( حز ۲۳: ٠١‏ ) . وعبارة « يكشف الأذن » أو « يفتح 
الأذن » _ التي تعني في الأصل رفع الغطاء عن الأذن بازاحة 
العمامة قليلا للسماح باستاع أوضح تستخدم يعني 
الشف عن سر أو الإدلاءِ بخبر هام ( ۱ ضم :۲١ ء٠١ :٩‏ 
۲ و و و صم VY‏ اخ NV‏ 0 مز 
(Tit‏ 


‌ 


ونقراً في العهد الجديد أن « مالم ترعين ولم تسمع به أذن 
... قد أعده الله للذين يحبونه وأعلنه الله لنا بروحه » ( ١‏ کو 
۲: 4( 


؟ _ الأذن الداخلية : أى عضر الادراك الروحي » تصغي 


الأذن فيخضع القلب . ولكن أحيانا كثية تتقسى الأذن 
الروحية أو تفقل ( إش :٦‏ ١٠ء‏ زك ۷: ١١ء‏ مت ٠١ :1١‏ 
اع ۲۸: ۷ تٹ ۲۹: ٤‏ ) إما بسبب عناد الذات › أو 
بقضاء من الله بناء على إهانته . مثل هولاء السامعين غير 
الراغبين » يشون « الصل الأصم ... الذي لا يستمع إلى 
صوت الواة » ( مز ۸ ع و انظر اُمثال AF:‏ 
(oV VE A:‏ 


وعبارة « من له أذنان للسمع فليسمع » وردت في 
الأناجيل الثلاثة الأول نماني مرات ( مت :1۳١ ء٠١ :1١‏ ۹ 
(To NEAR gA AAI T9: ”‏ 
ولکنہا لا تذكر في إجيل يوحنا . وتذكر سبع مرات في رۇ ۲ و 
۳ 


« والأذان المستحكة » هي التي ملت ماع الحق المتكرر › 
والتي تتوق إلى ماع الجديد ولو کان تعليما خادعا ( ۲ في :٤‏ 
۳ ) . وقد تطن الأذن عند ماع أخبار مفزعة أو محزنة ( ١‏ 
صم ۳ ۱۱ ۲ مل ٣‏ ۲ اھا 2۲۹ ۳ 

۳ تذكر ١‏ أذان الله » في الكتاب للدلالة على قدرة الله على 
ماع توسلات شعبه لأن « الغارس الأذن ألا يسمع ؟ » ( مز 


¥ 


1ے 


أُذن 


أراراط 


مز 1۰ 1۷ ۳2 0ا ۰ ۲ إش ¶0: » 
۱ بط ۳: ٠١‏ ) ولكن الله يسمع أيضا تذمرات الأشرار نحوه 
( عد ۱۱: ۰۱ ۲ مل ۱۹: ۲۸ سفر الحكمة :١‏ ١٠ء‏ يع 
٤ : ۵‏ ) » ا أن في سلطان الله أن يرفض السمع ( حر ۸: 
۸ مراي ۳: ۸ و ٥٩‏ ) . 


أرا : 


لمل الكلمة معناها ١‏ أسد ٠‏ » وهي اسم ابن يار من سبط 
اشير ( ۱ أخ ۷: ۳۸ ) . 


راب : 


قد يکون معناها « كمین » وهی مدينة في بوذا في التلال 
القريبة من دومة » ولعل مكانما الآن هو خرائب « الرايية ٠‏ جنوي 
حبرو .( پش ° 9( . 


آرادس : 


الاسم اليوناني لدينة أرواد على ساحل فينيقية ( ١‏ ملك ٠:٠١‏ 
۳( 


اراراط : 


يطلق هذا الاسم عل هضبة جبلية في غرفي أسيا » تنحدر 
منہا في الجاهات مختلفة ار الفرات والدجلة وراس و کیروس» 
ومتوسط ارتفاعها ٠,٠٠٠‏ قدم فوق سطح البحر » وفي مركزها 
تقع ية « فان » التي تشبه البحر اميت في عدم وجود مخرج 
ها . وكان البابليون يسمون الاقم باسم « أوراطو » » وقد ترجمت 
كلمة « أراراط » المذكورة في ( ۲ مل ۱۹: ۴۷ء إش ۴۷: 
۸ ) > في ترجمة املك جيمس »الانجليزية» بأرمينية وهى ترجمة 
صحيحة » لان هذا هو اسم الاقلم الآن . وقد هرب ابنا 
سنحاريب بعد اغتياهما لأبيما » إلى أرض أراراط ر أرمينية ) . 
وفي سفر رمیا ( ٥١‏ : ۲۷ ) ارتبط اسم « أراراطٍ » با سمي « مني 
وأشکناز ز » اللتين تقعان ‏ حسما جاء بالاثار الأشورية اشرق 
أرمينية . ويذكر الكتاب ( تك ۸: ؛ ) أن الفلك استقر على 
« جبال أراراط » أي الإقلم الجبلى من أرمينية » وذكر أرراط هنا 
بصيغة الجمع مما يدل على أن الإشارة هنا ليست إلى قمة جبل 
راط > فهي قبة بركانية تقع بعيدا عن الإاقلم الرئيسي وترتفع من 
ات ر ا ل عو ا 
وتقابلها قمة أخرى على بعد سبعة أميال يصل إرتفاعها إلى 
۰۰ ققدم فوق سطح البحر ويسميما الارمينيون 
ماسیس ٩‏ » ولکنہم یعتقدون ان نوح قد دفن ني ناکیتشیفان 


1۸ 


بالقرب من قاعدة الجبل 


کان اسم الاقلم قدا هو « بیانیاس » » ونقلها بطلیموس إلى 
و بيانا » ۾ باليونانية > ثم تحولت « الياء » إلى « الفاء » › ومنها جاء 
اا الحديث « فان » العاصمة اللحالية للاقلم . ولعل جبال 
آراراط التي استقر عليما الفلك هي جبال کوردش التي تفصل 


أرمينية عن بلاد ارين وکردستان »> ویسمی ف القصص البابلية 


بحبل « نیزیر ٩‏ ویقع شرت أشور » وپذکر بروزس أنه کان یقع فی 
جبل « الأكراد ‏ » واسمه في الترجمة السريانية جبل « هاردو » 
بدلا من أراراط ر تك ۸: ٤‏ ) . ومازال الأكراد بعتبرون جبل 
١‏ حودي » الذي يقع على الحدود بين أرمينية وكردستان » هو 
لكان الذي استقر عليه الفلك . 


ومازالت لرتفعات أرمينية جاذييتها الخاصة » حي تعتبر المركز 
الذي انتشر منه الجنس البشري في كل الاتجاهات » وعلى الرغم 
من ارتفاع الاقلم إلا نه يشتهر بخصوبته » ففیه المراعي الخضراء » 
کا ينتج محاصيل جيدة من القمح والشعير وتنتشر فيه الكروم 
توجد دلائل أكيدة على أن هذا الاقلم كان في الأيام الغابرة أغرر 
مطرا ما هو الآن » ومذا كان أكار ملاعمة لحاجات الإنسان 
الأول » وتخاصة حول يرات فان ويورمية وكل البحيرات في وسط 
أسيا » فقد وجدت كميات كبرة من عظام وبقايا ا ماموث 


خريطة تبين موقع جبل أراراط 


أراراط أراستس ‏ أرسطوس 


صورة لقمتين من جبال أراراط 


( الفيل ) المنقرض » في الرواسب البحرية الحيطة بالبحررات › آراستس ‏ أرسطوس : 

وهي شبيبة بتلك التي وجدت في رواسب العصرين الجليدي وما 

بد اخلیدي: ی اورا وامریگا : ومعناه في اليونانية ٠‏ الحبوب » وبذكر الاسم ثلاث مرات في 
العهد الجديد » للدلالة في كل منها على رفيق لبولس : 


ولابد أن نذكر أن مياه الطوفان تناقصت تدريجا » فاستغرقت 


مدة ٠۷١‏ يوما من يوم أن بدأت في التناقص إلى اليوم الذي 1 ارسطوس الذي ارسله بولس تیموثاوس من افسس إلى 
حرج فيه نوح من الفلك : ولعل الامر استغرق عدة قرون قبل أن چ > ینا بقي الرسول بولس في اسيا مدة اخری » ویذکر 
تستقر الأمور على ما هي عليه الآن » وأصبح اناخ معتدلا لوجود عنہما انه ارسل « انين من الذین کانوا بخدمونه » ( اع ۱۹: 
م طحات کبیرة من الياه 1 Qh‏ ` 
وتکار ي أرمينية الكتابات امنقوشة على الصخور والمذابح ۲ راستس حازن المدينة a so‏ ل ج ي رومية 
الحجرية والاعمدة > ولم تتم حتى الاآن ترجمتها بدقة » وهي مكتوبة ( رومية :۱١‏ ۲۳ ) » وواضح أنه كان شخصية بارزة في 
با-أخط المسمارى › وکل. حرف منہا ۽ له خحاصية صوتية محينة احتمع ف کورنٹوس ولعله وغایس کانا منلان الكنيسة امام 
مرتبطة به ۰ ولقد ساعد وجود رموز تصويرية عل فك الغاز هذه امجتمع الروماني : 


النقوش » ويقول « سايك » ان هذه الكتابة المقطعية » جاءت 


: ۳ اراستس الذی « بقی في کورنٹوس ۲ ( ۲ تي :٤‏ ۲۰ ) . 
من أشور بعد أن غزاها شلمناصر الثاني في القرن التاسع قبل 2 


الميلاد . وليس من وسيلة لمعرفة ما إذا كانت هذه الأسماء الللاثة 
٤‏ تشير إلى شخص واحد أو أكار من واحد . ويقول هدلام إنه 
اراري : من غير امحتمل ان يستطیع شخص له مركز ثابت في مدينة 

ومعناها ١‏ الجلي ٤‏ » وهي لقب أخيام بن شارار أحد أبطال ما » مرافقة بولس في رحلاته » ولكن يحمل أيضا أن بولس قد 
داود املك » ويذكر في سفر الأحبار « « أخيام بن ساكار اهراري » ذكر ه خازن المدينة » ( رو :۱١‏ ۲۳ ) على أنها وظيفته التي 
( ۱ اخ .)٠١:۱۱‏ كان يشغلها سابقا » ولكنه تخلى عنا ليتفرغ للكرازة . 


۱۹ 


أرام 
رام 
ومعناها ١‏ مرتفع أو متعظم » وقد وردت الكلمة كيرا في 


١‏ س أحد أبناء سام بن نوح الخمسة » وأبو عوص وحول وجاثر 
وماش ( تك ۱۰: ۲۲ و ۲۳ انظر ١‏ اخ 1: ۱۷ ) . 


۲ أحد أبناء قموئيل بن ناحور أخي ابراهم ( تك ۲۲: 
١‏ 


۳ أحد أبناء شامر الثلاثة من نسل أشير ( ١خ‏ ۷: (٤‏ . 


٤‏ ابو عميناداب وابن حصرون بن فارص بن يهوڏا » وهو 
اللفظ اليوناني لاسم « رام » العبري ( مت ١‏ ولو 
(TT :r‏ . 


ارام ے أراميون 


١‏ الإشارات الأولي : يظهر اسم أرام ر للدلالة على بلاد 
معينة ) لاول مرة في القرن الثګث والعشرين قبل الميلاد في 
كتابة مسمارية من عهد الملك الأكادي « نارام سين ٠‏ ول 
تعرف ترجمتها بدقة » ومنذ ذلك العهد يرد اسم « أرام » في 
لواح ختلفة مكتوبة بالنط المسماري . 


وهناك دلائل من الألف الثالة قبل الميلاد على وجود شعب 
من البدو باسم « سوتو » حرج من مالي الجزيرة العربية › 
وأغار على حضارة ما بين النهرين . کا يذكر اسم ١‏ سوتو » في 
خحطابات تل العمارنة مع « أحلامو » » کا يظهر الاسم في 
اللصادر الأشوربة في زمن « اریکون س إبلي ٠۱۳١۹ ( ٩‏ 
۸ ق . م ) . کا يذكر « الأحلامو » في بعض خطابات 
تل العمارنة الموجهة إلى ملك بابل » جا يتأكد وجودهم في 
ذلك العصر في « نيبور » وني « دلون » أيضا . وقد هزم 
شلمناصر الأول ( ۱۲۷۲ ٠۲٤١‏ ق . م ) الحوريين 
وحلفاءهم « الأحلامو واحثیین ٩‏ . ویقول ١‏ توکولتي ‏ 
نینورتو ٩‏ الأول ( ۱۲٤٤‏ ۱۲۰۸ ق . م ) انه فتح ماري 
وحانا ورابيكو على نهر الفرات وجبال أحلامو . ويبدو أن نة 
علاقة بين أرامو وكلدو وأحلامو » ولكننا لا نستطيع 
تحديدها . وقد جاء ذكر « الالحلامو » « والاراميين » في كتابة 
من عهد تغلث فلاسر الأول ( ٠١۷۷ ٠١١١‏ ق . م) 
يسجل فیہا. مواجهته ه للأرامیین والأحلامو » القادمين من 
الصحراء . وقد بدا الأراميون عند ظهورهم لأول مرة » شعبا من 
البدو مشل سائر الساميين . 


وي قائمة الأم المذكورة فى الأصحاح العاشر من سفر 


\ O0۰ 


التکوين » يذكر ارام بين أبناء سام وأنه بو عوص وحول وجاثر 
وماش . ويطلق الكتاب المقدس على الجزء الشمالي الغربي من 
يبن النهرين » اسم ٠‏ أرام النهرين » ( تلك ٠١ :۲٤‏ ) « وفدان 
رام » ( تك ٠ :۲۸ ٠١ :۲٠‏ ) . ويجمع العهد القديم بين 
الاباء والارامیین ( تك :۲١ ۱۰١۳ :۲٤‏ ۲۰ ۲۷: 4۳ 
۸ ٣ه‏ » ټٹ ٥ :۲١٣‏ ) . کا ان الإشارات إلى مدن 
مثل حاران وناحور ( تك ٠۰ :۲٤‏ ) قربط لا باء بوادي ابلح 
في الشمال الغري من بلاد بين النهرين . 


۲ الولايات الأرمينية : م تفم في بلاد أرام مطلقا امبراطورية 
عظيمة » بل كانت تتكون من عدة ولابات صغيرة مستقلة في 
سوریا وشمالي فلسطین . وقد ذکرت بعض تلك الرلايات في 
العهد القدم ( ۲ صم ۸١ :٠١‏ ) كانت أعظمها ولاية 
دمشق التي ضمت في بعض الاوقات معظم سوريا فيما عدا 
الساحل الفينيقي » وقد هزمها الملك داود » ولكنا استعادت 
استقلاها قبل نهاية ملك سليمان » وأصبحت ملكة قوية 
منافسة لإسرائيل » وتذكر عادة في العهد القديم باسم « أرام ٤‏ 


وي أوائل القرن الثاني عشر قبل الميلاد » نجد اسم الاراميين 
مع غيرهم من القبائل السامية الغربية التي استوطدت في غري 
آشور بين الشاطىء الغربي نهر الفرات وبايرا في الصحراء 
السورية » وواضح أنهم قد شيدوا عددا من الحصون ما يدل 
على أنهم كانوا قد أقاموا في تلك المناطق منذ بعض الوقت . 
وني أثناء القرن الثاني عشر قبل اليلاد تعرض الشرق الأرسط 
لتقلبات في القوى السائدة » مما أدى إلى تمزق الامبراطورية 
ا لحثية إلى مالك صغيرة » کا ضعفت قوة مصر وذوى نفوذها 
في سوريا وكنعان » وتفككت مملكة اليتاني شيعا فشيئا » ما 
هيا للأراميين الفرصة » فتدفقوا على مناطتق حدود مالك ما 
يون النهرين » ونحرکوا غربا ليستقروا في کل سوريا شمالا وجنوبا › 
وتخاصة حول تدمر ( باليرا ) ودمشق . وقد جرد تغلث فلاسر 
الاول ( ١١١١‏ س ٠١۷۷‏ ق . م ) جملة ححملات عسكرية 
ضدهم ولكنه لم يستطع منعهم من الاستيلاء على مساحات 
كبية من أملاكه . 


وما بزغت ی القرن الحادى عشر حتی کان الاراميون قل 
مجحوا في تأسيس ولايات ملكية صغية » وقد خلفوا من القرن 
العاشر أول نصوص أرامية » وقد بلغ الاراميون ذروة قوتيم 
السياسية في القرنين الحادى عشر والعاشر قبل ايلاد نتيجة 
لأفول نجم الأمبراطورية الأشورية في ذلك الوقت » فقد ارتقي 
و هدد س ابال س ادیتا ٩‏ ( ۱۰۹۷ 7ق .م( 
عرش بابل بدعوة من الأشوريين > رما لتحويل الزحف الازامي 
إلى جنوب العراق . وفي الجانب الآخر للتوسع الأرامي إلى 


أرام ‏ أراميون 


الغرب » قامت في ذلك الوقت دويلة السماليين الفوية في 
كيليكية » کا قامت دويلة أحرى حول أرفاد وحلب » کا 
قامت دولة أخرى في حاة » ودويلات أخحرى في الجنوب على 
تخوم إسرائيل . ونحن مدينون للعهد القديم بتقديم معلومات 
هامة لنا عن اثنتين من تلك الدويلات ( صوبة ودمشق ) وقد 
هزمهما داود الملك » ولكنيما استعادتا استقلالمما عند انقسام 


ورغم قوة توسع الأراميين ى فإنيم لم يستطيعوا مطلقا تنظم 
فتوحاتہم » بل م یستطیعوا تنظم دویلاتہم ذاتہا » فلم یکونوا 
مطلقا وحدة سياسية فعالة » بل تفرقوا إلى مالك علية 
صغررة › وساعد على ذلك امتراجهم بعناصر كثرة غير 
متجانسة » فكان ذلك عاملا حاس ما في ضعفهم . 


لقد حارب شاول وداود وسليمان الممالك الأرامية المتاخمة 
لإسرائيل من الشمال : أرام صوبة ( عنوان مزمور ٠٠‏ ) » 
بیت رحوب ( ۲ صم ۱۰: ٦‏ )»ورام النہرین ( عنوان مزمور 
۰ )»وجشور ( ۱ اخ ۲: ۲۳ ) ولکن کانت دمشق 


» أرام وإسرائيل وأشور : بعد آفول نجم نملكة سليمان‎ ٣٠ 
٠٠١ استمر العداء بون ٳسرائيل والسوريين ( الأاميين ) نحو‎ 
سنة » واستطاعت أرام دمشق أن تستغل الانقسام بين إسرائيل‎ 
ومہوذا » وقد استعاد بنہدد الثاني و قوة أرام إذ استطاع أن يوحد‎ 
كل المالك الصغية في مملكة واحدة هي أرام دمشق » وجرد‎ 
مقون ضد إسرائيل ولكنه م ينجح فما » وأخيرا عقد صلحا‎ 
مع خاب الذي انضم إلى حلف من اثنتي عشرة مملكة ضد‎ 
أشور » وكان التديد القوى من جانب أشور عاملا في تماسك‎ 
انفرط‎ ٠ ذلك التحالف » فعندما بدا أن هذا التہديد قد حف‎ 
عقد التحالف الأرامي الإسرائيلى » وهاجم بنهدد الثاني جيوش‎ 
ق . م‎ ۸٥۲ ( إسرائیل ویہوذا وهزمهما فی راموت جلعاد‎ 
. ) ٣س۱‎ :۲۲ مل‎ ١ 


وحاولت شور أن تطرد الغزاة من بلاد بين النرين » وفي 
التصف الأول من القرن التاسح فيل اليلاد » جرد ملوك اور 
حملات ضد حصون الاراميين فيما بين النهرين . وقد وجه 
شلمناصر نظره إلى سوريا » وبعد سلسلة من الغزوات أوقع 
هزيمة ساحقة بقوات الولايات الارامية المتحالفة مع ملك 
إسرائيل » ولكن يبدو أن تلك الولايات ل تفقد استقلاها بضع 
عشرات من السنين . 

وجرد هدد ناري الفالك ملك أشور ( ۸۱۰ 
۳ق . م ) حملات جديدة ضد أرام » وني سنة 


واضطر الملك والإسرائيليون 


۲ ق . م حاصر مدينة دمشق 


أرام ‏ أراميون 


لدفع الجزية للأشوريين » وفي نفس الوقت اضطر الأشوريون 
لتوجيه التفاعہم إلى أحداث قريبة منهم بعد أن كسرت شركة 
أرام وأفل نجمها » فوقعت دمشق ذاتها فريسة سهلة في يد 
يربعام الثاني ( ۷٤١ ۷۸٦‏ ق . م ) ملك إسرائيل › 
ولكنہا استردت استقلا ها في عهد الملك رصين ( حوالي ۷٤١‏ 
۷۳۲ ق . م ) ولكنه لم يستطع استعادة مجدها القدم . 


وني القرن الثامن قبل الميلاد » بدأت أشور بالهجوم › فقد 
كشفت الكتابات التي وجدت في د سوجين » أن أرفاد التي 
كانت تعادي أشور » قد سقطت في سنة ۷٤۳‏ ق . م في يد 
تغلث فلاسر الثالٹ ( ۷٤٤‏ س ۷۲۲۷ ق .م )0 م جاء 
دور السماليين في كيليكية » فقد اغتصب عرشها شخص 
اسه « أزرياو ٠‏ وراد تكوين حلف ضد أشور » ولكنه نزم 
وقتل في سنة ۷۳۸ ق . م »> وعاد العرش إلى المللك الشرعي 
و باناموا الاني » الذي سجل ابنه « بار س ركوب » هذه 
الأحداث . وني سنة ۷۳۲ ق . م أصبحت دمشق واية 
حاضعة لأشور » وعندما حاولت الفرد هزمها سرجون الاي 
( ۷۲۱ س ۷٠١‏ ق . م ) هزية نكراء . 


ظلت ملكتا إسرائيل رأرام على أقوى الصلات في الخير 
والشر » ولكن قوة شور التي ظلت أكار من نصف قرن 
مصدر خطر على استقلال سوا » استطاعت أحيا أن 
تقضي على المملكتين » وفي ذلك الوقت كان الاراميون قد 
أحرزوا نصرا كبيرا في جال الثقافة » فقد أصبحت اللغة 
الازامية واسعة الانتشار في كل بلاد الال الخصيب › ا 
استخدم بعض ملوك أشور كتبة من الأراميين . وفى أثناء 
حصار سنحاریب للورشلم ( حوالی ۷۰۱ ق . م ) کانت 
اللغة الارامية هي وسيلة التفاهم . وقد وجدت كتابات أرامية 
کی ی ذل اید فی کثیر من الماکن . 


وقد وجدت وثائق أرامية كثية في جزيرة فيلة في مصر » 
حيث ازدهرت احدى المستعمرات اليهودية في القرنين الخامس 
والرابع قبل الميلاد » ومنذ بداية القرن الرابع استخدم بعض 
العرب اللغة الأرامية > ومنها اشتقت النبطية التي استخدمت في 
« بترا » » وظلت الأرامية منتشرة وواسعة الاستعمال في كل 
يلاد الشرق الأوسط فى العصور الرومانية . 
اهميتهم : كان الأراميون أصلا ‏ سواء كتجار أو فلاحين 
أو رعاة أو جنود أو عصابات _ ماعات من اليدو »› و 
يضيفوا شيغا ذا قيمة لحضارة الشرق الأوسط فيما عدا لغتهم '. 
ویبدو من نقوشهہ وکتاباتهم ات عبدوا الآلمة السومرية 

الأكادية و كذلك الألمة الكنعانية مثل هدد إيل وسين وعناة.. 
اخ وواضح انه کان یعوزهم روح الابتكار ف جال الفنون » 


۱0۱ 


أرام س أراميون ارام ارامیسون 
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خريطة تبين موقع بلاد الأراميين 


\ o۲ 


أرام ‏ أراميون 


فاكتفوا بتقليد البلاد التي استقروا فيبا » وقد استخدم ملوك 
أرام النحاتين ونقاشي العاج الفينيقيين . وقد كشفت الحفريات 
الأثرية في « تل حلف غوزانا » عن قصر حأ أرامي يحتمل أنه 
عاش في بداية القرن التاسع قبل الميلاد » وكان القصر مردانا 
بنقوش أقل في قيمتما الفنية من اثمائيل المعاصة هما في سوريا 
الشمالية » وبتاثيل ككيبة المنظر › يظهر بالفحص أنها متاثرة 
بخليط من فنون ما بين النهرين وال شين وا حوريون » )ا ينتظر في 
مغل تلك المنطقة التي امترجت فيا ثلاث ثقافات . وكان 
بالقصر بهو للأعمت وكان جرس المدحل تالان لأسدين 
ضخمين » وعدة غاي 9 اهول . کا وجد في ٥‏ تل 
حلف » مجموعة من الصور البارزة . لقد كان الفن الارامي ‏ 
قبل إلعصر الفيليني س فنا ساذجا » ومع أنه كان له بعض 
المميزات الخاصة » إلا أنه بمكن أن يقال بوجه عام » أنه كان 
تقليدا لفنون أسيا الصغرى وما بين الرين » ومكن مييز الفن 
الأزامي برسمه الوجه البشري حليق اللحية دون الشارب . 

وأهم ما قدمه الأراميون للشرق الأوسط » هو اللغة الأرامية 
التي مازال ها أثرها حتى' الوقت الحاضر . 

وللأراميين أغمية عظيمة فيما يتعلق بالكتاب المقدس 
وعناصة بضلة الاباء بأرام > فقد ٠‏ 
« أراميا تائھا ۲ ( تٹ ۲۹: ٥‏ لاه حرج من ااال 
کنعان » ) كانت لملكة إسرائيل في الشمال صلات قوية مع 


عن ابراهم أنه کان 


الأإامية ‏ اللفة : 


اللغة الأرامية أو السريانية هي احدى اللغات السامية » وهي 
أقرب ما تكون للعبية والفينيقية » ولكنها تنفرد ببعض الخواص › 
کا أنها مازالت حية في جات مختلفة . ولعل موطن اللغة الأرامية 
الأضل كان بلاد ما بين النرين ( أرام ) ولكنها انتشرت شالا 
وغربا » وأصبحت اللغة الرئيسية في أقطار كثيرة واسعة . وبعد 
الرجو ع من السبي » حلت الارامية محل اللغة العبية كلغة للود 
في فلسطين » وتعرف الأرامية في شكلها الشرقي بالسريانية » وما 
جاء بها في العهد القديم كان يسمى خحطاً بالكلدانية . وسنتناول 
هنا علاقة الأزامية بالعهد القدي . 


١‏ - العبارات الأرامية الأولي في الكتاب المقدس : إذا تجاوزنا 
عن الكلمتين الواردتين في ( تك GY:‏ ) » جد آن اول 
إشارة إلى اللغة الأرامية في الكتاب المقدس هي طلب نواب 
حزقيا من ربشاق قائلين : « كلم عبيدك بالارامي » ( ۲ مل 
۸ ۲ إش ١١ :۳١‏ ) . وتؤكد القصة التي اقتبسنا منبا 
هذا القول ‏ حتى وإن كانت حدثا فريدا _ أن اللخة الارامية 


أو السريائية كانت مختلفة تماما عن « اللغة اليهودية » حتى إنها 
تكن مفهومة عند سكان أورشلم > کا يتضح أيضا أنبا 
كانت اللغة المستخدمة في و الدبلوماسية ) الأشورية . ونتقابل 
مرة أخرى مع اللغة الأرمية في سفر إرميا ( . ۱ ١‏ ) وهو 
عدد واحد فرید » يبدو انه کان جوابا وضع على لسان الود 
لارد على ای عاولة لإغرائهم بعبادة الأصنام . وإذا اأحذنا 
بالتار جخ التقليدى لسفر دانيال » فإن الاصحاحات الستة التي 
تکون الجزء الأکبر من السفر ( دانیال ۲: ۷٤‏ : ۲۸ ) 
هي أهم ما ورد بعد ذلك بالأزامية في الكتاب المقدس . کا 
توك جر أخرى :بالارامية فى عر 7( 26 = ۸ ۷ 

١‏ ) وهي نحو ثلاثة أصحاحات تقريبا . کا جد في 
العهد الجديد بعض الكلمات والعبارات الأرامية بعد تحويرها إلى 
اليونانية . 

کتابات اخری من الأزامية : كانت معرفتدا باللغة الازامية › 
من قبل الترجوم والبشيطة » قاصرة على ما ذكرناه سابقا من 
الكتاب المقدس ‏ أما الآن فإن الاكتشافات الحديثة جعلتنا 
في موقف مختلف » ففي السنوات الأحية من القرن الماضي › 
تم اكتشاف مخطوطات عديدة في «١‏ سنجيرلي ¢ (11٣زه!5)‏ 
بالقرب من حلب » یرجع تارخها إلى حکم تغلث فلاسر 
والملوك السرجونيين » بل يبدو أن إحدى الخطوطات ترجع إلى 
ما قبل ذلك . م اکتشفت بردیات اُسوان التي يرجع تارجخها 
yy‏ 
ناحية تارج اكتشافها » ولكنها تتوسطها من ناحية زمن 
کتابتہا » موازين رمية من ايام سرجون » عایہا عبارتان با خط 
المسماری » احداها لا تذكر الوزن فحسب › بل تعطينا اسم 
املك رألقابه » أما الأحرى » وهي شعبية ومكتوبة بالأرامية › 
فتذكر الوزن فقط . والحقيقة ١‏ المئيرة للدهشة » هي أنه من 
جهة الوثائق والعقود » فبينا جد أغلفتها في الخارج س في 
أغلب الأحيان ‏ مكتوبة بالاامية على الطين » إلا أن الوثائق 
نفسها مكتوبة بالأشورية بالخط المسمارى » وني ذلك الدليل 
القاطع على أنه في الأحداث التي جرت قبل حكم تغلث 
فلاسر » كانت اللغة الارامية هي اللغة المستخدمة في التجارة 
والسياسة في جنوبي غربي اسيا . 


چ 


٣‏ طربقة كتابة الأرامية : بدراسة الأرامية » نجدها لغة كاملة 
الشكل في أبجديتها » وقد وصلت إلى مرحلة أكار تقدما في 
تطورها عن الاشورية بطريقة كتابتها المسمارية البطيثة › فحتى 
النہاية ‏ ظلت الأشورية تستخدم الرموز والصور 
( كأغيروغليفية ) في التعبير عن الكلمات . ونفس جموعة 
الرموز كانت تعل أصواتا مختلفة تماما حسب الظروف 
الختلفة » كا أن نفس الأصوات تعطي معاني مخغلفة حسب 


or 


مقتضى الحال . أما الأججدية الأامية فقد وجدت منقوشة على 


حجر مواب . 


وتقف الارامية ‏ للا شلك س في نباية شوط طويل من 
التطورات » ولعل الكتابة التصويربة ( افيروغليفية ) كانت من 
ورائها » سواء نقلا عن الحثیین حسب راي کوندر (۲٤ل٥٥٤)‏ 
أو عن مصر حسب رأي روجیه (٤ع»ه۸)‏ أو من أشور 
حسب راي ديلتز ج (1٩ء2ناء0)‏ أو عن أصل خاص با 
حسب راي جزنيوس . فلا يمكن القطع في هذا . 

والأامية لغة سامية مالية كالعبية والأشورية » فهي تحتل 
مرکزا بارزا بينہما »> فهي أکار انتظاما منہما في شكلها 
وتركيبها » ولعل هذا يرجع إلى استخدامها كلغة دولية على 
تطاق واسع » فقد كانت هي اللغة الرسمية في الامبراطورية 
الفارسية المترامية الأطراف » کا كانت س إلى حد ما لغة 
الامبراطورية الأشورية قبل ذلك . وبمكن اعتبار أنها كانت لغة 
مفهومة فيما بين أسيا الصغرى شالا إلى شلالات النيل 
جنوبا » ومن جبال ميديا شقا إلى البحر المتوسط غربا » 
فتاریخھا طوپل › وقد تحدٹ ہا الکثررون » کا هو واضح من 
الغطوطات من قبل زمن تغلث فلاسر » وما زال سکان ضفاف 
الفرات والدجلة يتكلمون بها إلى اليوم . 
اللهجات الأرامية : وما لا شك فيه أن ترامي رقعة البلاد 
التي انتشرت فيها الأرامية » على مدى قرون طويلة » أدى إلى 
وجود جات نمختلفة . ولآن وسائل الاتصال كافت قليلة وغير 
مجدية لاتساع البلاد شرقا وغربا » فبمقارنتها بما هي عليه الآن › 
كانت تستغرق وقتا أطول مما يستغرقه السفر بين أمريكا وأوربا » 
أو بين نيوپورك والبازيل » وكان الفارق الأول بين اللهجات هو 
ما ين الأامية الشرقية ( السريائية ) والأامية الغربية 
( الكلدانية ) . وأهم الاحتلافات كان في صيغة الماضي 
الناقص . وكان يتفرع من كل جة › جات فرعية » ففي 
الارامية الشرقية كانت هناك « المندعية » التي کانت تستخدم 
القياس الصوتي عوضا عن الحروف المتحركة . ويبدو من 
الخطوطات البردية وغيرها من النقوش » أن العلامات المميزة 
للأرامية الشرقية » هي تغييرات حديثة دخحلت إليها بمرور 
الزمن » ففيما جد الخط بالخحروف المحصلة أو المترابطة أكار ما 
في الارامية الغربية التي احتفظت بالشكل الربع للحروف 
كالعبرية » ما عدا اللهجة السامرية الي كانت تستخدم طريقة 
قديمة في الخط أكثر احتفاظا بالحروف ذات الزوايا الموجودة في 
النقوش القديمة . وبرديات أسوان تدل على وجود اتجاه نحو 
كتابة الحروف بالطريقة المربعة التي شاعت فيما بعد . 


ه _ الخؤاص النحوهة للأرامية : ومع أن الجال هنا لا يتسع 
o4‏ 


أرام ‏ أراميسون 


للكلام بالتفصيل عن قواعد اللغة الأرامية » إلا أنه لا مان من 
ذكر بعض القواعد الفريدة الامة التي تشترك فيها كل فروع 
اللغة والتي تيز الأامية عن العبية وأغلب اللغات السامية 
المعروفة لنا . فأول ما يشد انتباه الدارس هو استعمال ضمير 
الإشارة « ذى » (1) أو « دي » (آ4) کا لو كان حرف جر 
يفبد ‏ الإضافة ۲ »> وغير ذلك من الاحتلافات . وأحد 
ا خواص المميزة للغة الأرامية في عصورها المتأحرة ‏ کا في 
الترجمة البسيطة للعهد الجديد ‏ هي المرونة التي قبلت بها 
وتبنت كلمات وعبارات من اللغة اليونانية اني حلت محلها إلى 
امد بعيد » کا أن السريانية ا مجديدة تبدى نفس المرونة بالدسبة 
للغتين العربية والفارسية . 


٠‏ _ مقارنة بين أرامية ١‏ سنجيرلي » ولرامية الكتاب : من أهم 


القضايا أمام دارسي الكتاب المقدس » قضية العلاقة بين اللغة 
الارامية التي استخدمها دانيال وعزرا ومخطوطات سنجيرلي 
وبرديات أسوان التي تكاد تكون معاصة ها . ولكي تصبح 
المقارنة ممكنة » لابد أن ندرك أن عبية العهد القديم هي 
محصلة نسخ هذه الأسفار على مدی يتراو ح ٻين آلف 
وخمسمائة وألف ومائتين من الاعوام › وهذا يعني وجود عشرات 
من النسخ تختلف كل منها بعض الشيء عن الأصل الذى 
نقلت عنه » ورغم أن التغييرات التي حدثت في كل مرة » قد 
تكون قليلة ولا أهمية ها » إلا أنها بتجمعها على توالي 
العصور » قد تصبح ذات أهية بالغة » فعبرية سفر الجامعة 
النسوب إلى سليمان الحكم » تبين بوضوح أن فكرة تأرج 
الأسلوب » لم تكن واردة على الاطلاق في أذهان كتبة تلك 
الأيام » لاكتشاف تلك النزعة للتحديث » وهذا فإن وجود 
السمات اللغوية المتأخحرة > لا یعتیر إلا دللا على عدم توفیق 
النساخ » أما الأماط القدية في القواعد اللغوية وأساليب 
اهجاء » فهي دليل لا جدال فيه على التاري القدم ها . 


وتنقسم النقوش السنجيرية إلى ثلاثة أقسام ‏ مع غض 
النظر على ما لا أهمية له منها ‏ وهي : نقوش « بنامو ٠‏ 
)۴a2na2mnu(‏ ونقوش « هدد » (13444) ونقوش ٥‏ بارکاب » 
)Barreka(‏ ويرجع أوها وثالثها الى عصر تغلث فلاسر . أما 
ثانا فيرجع به « ساكو ٠‏ إلى القرن السابق لذلك . ويجب 
هنا أن نذكر أنه عندما اكتشفت هذه النقوش لاول مرة › ثار 
حوها الجدل فيما إذا كانت تتتمي إلى العبية أكار منها إل 
الارامية » فالتشابه الشديد بينها وبين العبية ‏ في كير مر 
الوجوه ٠‏ تشابه وثيق ... وهكذا نجد أن النقوش السنجيلية 
ترجع إلى تلك الحقبة التي لم تكن فيا العبية والارامية قد تميزتا 
كلغتين منفصلتين . وهناك وجوه اى من وجوه التشابه » 
فالکلمات تکاد تكون مټاثلة » کا تعشابه الضمائر أيضا مح 


رام - ارامیسوں 


اران 


العبرية وأرامية الكتاب المقدس »> ومن التحتلافات الملحوظة ف 
الأرامية المتأخحرة » استخدام الذال عوضا عن الدال في ضمير 
الإشارة . 


۷ مقارنة بين أرامية أسوان وأرامية دانيال : ترجع أرامية 
برديات أسوان إلى وقت معاصر تقريبا لارامية سفر دانيال . 
ویرجع تارج هذه البرديات _ على وجه اليقين ‏ إلى الفترة 
من ٤١١ ٤١١‏ ق . م . ويضم هذان التارخان فيما 
بينهما » كل فترة حكم املك أرتحشستا الال وهو الملك 
الذي کان نحميا ساقيا له » وقد عينه والیا على اورشلم ‏ کا 
تضم أيضا بضع سنوات من حکم من سبقه ومن خلفه عل 
عرش فارس . ولان هذه الوثائق قد كتبت بقلم من الغاب على 
أوراق البردي » ولم تنحت بالإزميل على الحجر » نجدها تصور 
نوعا مختلفا تماما من الحروف » وتقترب س کا سبق القول س 
من الشكل المربع الذي شاع في مرحلة تالية . والتشابه في 
القواعد والحروف بين هذه الرديات وبين الأرامية الكتابية 
أوضح ما بين الأرامية الكتابية ونقوش سنجيرلي » فبينا نجد في 
الارامية القديمة « الذال » في اسم الإشارة » نجد في هذه 
الرديات س في الغالب س حرف «الدال ٠‏ وهو نوع من 
التحريف في نطق الحروف . 

وقد ترجع هذه الاحتلاقات إلى كاة نقلها من مخطوطة إلى 
أخحرى وحاولة اهجاء حسب التطق . وليس هنا محال الببحث 
في كلل وجوه الشبه أو وجوه الاحتلاف . 


۸ برديات جزيرة فيلة : نة علاقة أحرى هامة بين أرامية تلك 
الفترة وأرامية سفر دانيال » تظهر في برديات جزيرة فيلة . وقد 
اكتشفت هذه البرديات في جزيرة فيلة أمام أسوان في 
۷ م » وهي ثلاث برديات يرجع تارجخها إلى السنة الرابعة 
عشرة من حکم داريوس الثاني ( ٤0۷‏ ق . م ) . وفي هذه 
البرديات نجد أن الله يسمى « إله السماء » وهو نفس اللقب 
اللستخدم في سفر دانيال » كا أنه نفس اللقب في الارامية في 
سفر عزرا ( ۰: ۱۱ و ۱۲ 1: (٩‏ . وپبدو من ذلك آنه في 
أيام حكم البابليين والفرس كان هذا اللقب هو اللقب الذي 
يعرف به إله العبرانيين للدلالة على سيادته الشاملة . 


: مقارنتما بأرامية الترجوم أو ترجمات العهد القدم للأرامية‎ ٩ 
كثررا ما يقولون إن أرامية دانيال وعزرا هي نفسها أرامية الترجوم‎ 
ر الترجحمات ) » ولكن هذا القول يتاج إلى بحث » إذ لا بد‎ 
ان ناحذ في الاعتبار تار إعادة صياغة النصوص ›» حتى‎ 


بمكننا تقيم هذا التشابه تقييما صحيحاء إن كان نمة تشابه. وبناء 


1 ع التقليد التلمودي › 6ن الترجوم ( آي ترجه العهد 
القدم ) تع شفاها وم تسجل إلا في القرن الثاني الميلادي › 


وكانت الترجمة تنتقل من مترجم إلى أخر » وبهذه الطريقة تم 
الاحتفاظ بصيغ وكلمات ومصطلحات قدية » حيث أن 
الاتجاه العام في الأمور المقدسة ‏ هو الاحتفاظ بالقدم »› 
کا نرى ذلك في كثير من طقوس الكنائس التقليدية » إذ أنبا 
تحتفظ بكثير من الألفاظ والعبارات التي عفا عليما الزمن » 
وهذا فأرامية الترجوم قد تقدم لنا شكلا من أشكال اللغة تعود 
إلى قرون قبل الميلاد » وليس هنا امجال لإعطاء ملخص واف 
للاحتلافات الرئيسية بين أرامية الكتاب وأرامية الترجوم . 


ارام دمشق : 


اوسوریة' دمشق ‏ وقد حارہہا داود وانتصر علیہا ( ۲ صم 
۸ وا ). 


الأزامية : 


ا فن سکان جلعاد کانوا نصف أراميين ( ١‏ أخ ۷: ٠١‏ ) . 


أرام ارين : 
جاء هذا الاسم في عنوان المزمور الستين وكذلك في ( تك 

٤‏ ۰ تٹ ۲۳: »٤‏ قض ۳: ۸» ١‏ أخ 1۹: ٦‏ ) » للدلالة 
على المنطقة التي يحدها نهر الفرات الأعلي من الغرب » ونهر 
خابور من الشرق » وتشمل مدينة حاران التي سكن فيا تارح 
بعد أن ترك أور الكلدانيين ( تك ۳١ :۱١‏ ) › وهي نفسها 
فدان أرام التي ذهب إليها عبد إبراهم ليأحذ زوجة لإسحق ( تك 

٤‏ ۱۰ ) » وموطن بلعام بن بعور ( تٹ ۲۳: ٤‏ ) . وبعد 
موت يشوع » حضع بو إسرائيل لكوشان رشعتابم ملك ارام 

النهرين مدة ماني سنین ( قض ۳: ۸ س ٠١‏ ) . ک) استاجر 

العمونيون مرکبات وفرسان من رام النپرټن محاربة داود ) 1۱ أخ 
٠ ۹٩‏ س انظر أيضا عنوان المزمور الستين ) . 


اران : 


معنى الاسم ١‏ جدي عنز بري ٤‏ وهو ابن ديشان الحوري 
رتك »۳٦‏ ۰۲۸ ۱ أخ ۱: ٤۲‏ )› ولعله هو « أورن 
ائيل ١ ( ٠‏ أخ ۲: ٠١‏ ) . ولاسم من قبيل قسمية 
الإنسان باسم حيوان ( کا كانت العادة عند العرب مثلا ) فا كار 
من ثلث الحورین ‏ نسل سعیر = ڪملون أسماء حیوانات › کا 
أن الأدوميين الذين مم علاقة بالحوريين › #جحملون أسماء 
حیوانات . واسم « سعیر » نفسه معناه « جدي » واسم دیشان 
معناه « غزال » . 


) ٥ 


أرئيلي 


أرتاس ر الحارث ) 


12 
ارژيلي : 

ولعل معناه ١‏ أسد الله » أو « موقد الله ٠‏ وهو اسم أحد أبناء 
جاد بن يعقوب ( تك ١٦ :٤٦‏ عد :1١‏ ۱۷ ) . 


إربا إربا : 


يقطعه إربا إربا » أى يقطعه عضوا فعضوا أو قطعا صغية 
( دانیال ۲: ۵ ۳: ۲۹ ) . 


أريع : 

ومعناه « أربعة » . وهو اسم رجل وصف بأنه الرجل الأعظم 
في العناقیین ( یش ٠١ :۱٤‏ ) « وأبو عناق ٩‏ ( يش ١۳:٠١‏ 
٠)١ 7‏ ذا يعتبر أبا للعناقيين وأشهر أبطا هم » وهو 
مؤسس المدينة التي ميت باسمه « قرية أربع » والتي بنيت مدينة 
حبرون مکانها ( یش ۲۱: ۱۱ ) . 


إحدى المقاطعات الاثنتي عشرة » كان يمتار منها الوكيل « ابن 
حسد » للملك سلیمان وبیته ( ۱ مل ٠١ :٤‏ ) . ونذکر مع 
ریوت « سوکوه وکل أُرض حافر » » وحیٹ أن سوکوه كانت تقع 
في ال ۶ y(ش ۴١ ٥‏ ) » فمن الحتمل آن اروت کانت 
تقع في الجزء الجنويي من السهل . ويظن أا هي المسماة 
« عربات » في زمن المكابيين ( ١‏ مك :٩‏ ۲۳ ) . 


وهو لقب أحد أبطال داود الثلاثين » حيث نقراً عن « فعراي 
الأزي » ولعله کان من سکان أراب في جنوي بوذا ( یش ٠١‏ : 
۲ ) . ولا يذكر اسم فعراي الاري فى سفر الأخبار الأول بل 
يذكر عوضا عنه « نعراي بن أزباي » ( ١‏ أخ 1۱ ¥( 


أريل أو أرسيل : 

ويذكر هذا المكان في سفر المكابيين الأول ( ۹: ١و‏ ۲ )» 
کا یذکره یوسیفوس في وصفه لمسيرة جیش بکیدیس » بانه 
الكان الذي عسکروا فيه . ویذکر سفر المكابيين ان دیمتریوس 
أرسل لى رض بہوذا بکیدیس وألکیمس > فانطلقا في طريق 
خلال 2 وو عند کک 4 e e‏ 
إل e‏ »> وتصب خحيامه آي ير مدينة فن الجليل ( وحاصها 
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وسر من كانوا في الكهوف ر لأ شعبا كثيرا هرب إلى هذه 
الكهوف ) » ثم توجه مسرعا ليصل إلى أورشلم . ومن هذه 
الكهوف القريبة من قرية ربيل في الجليل طرد هيرودس اللصوص 
وقطاع الطرق . وقول يوسيفوس إن هرودس حصن هذه 
الكهوف الجاورة لارييل في الجليل الأسفل بالقرب من عي 
یات 

وما قاله يوسيفوس يشير بوضوح إلى الكهوف التي في 
لمنحدر ولتي تشكل الحائط الجنوبي للغور العظم في « وادي 
الحمام » الذي يتصل بسهلل جنيسارت غربي قرية الحدل › 
ومازالت هذه الكهوف المعدة بعناية لاستخدامها با يكن 
الدفاع عنه » تسمي ٠‏ بقلعة ابن معان » » وعلى قمتها تقع أطلال 
أربيل أو أربد ( فكلا الاسمين يستخدمان حتى اليوم ) . وهي بلا 
شك نفس ألا التي ذكرها يوسيفوس . وليس من المستبعد أن 
يكون جيش أنطاكية قد مر بهذا الطريق . على أي حال م 
يكتشف إلى الآن في تلك النطقة مكان له اسم شبيه 
« مشا لوت ٠‏ » ویظن رونسون أن كلمة « مشالوت ٠‏ قد تکون 
هي الكلمة العبية التي تعني ١‏ دركات السلم أو طوابق أ 
شرفات » مما يحتمل معه آنا تشرر إلى الحصن الموجود في 
الصخور . 


ولنذكر أن كاتب سفر المكابيين يرجع إلى تاريخ أسبق من 
وسیفوس » وبناء عل ما جاء فیه » لا بد أن بکیدیس قد عبر 
سهل ازدرالون وسار في الطريق جنوبا إلى السامرة » وتكون 
جلجالا هي ١‏ جلجيليا على بعد ثمانية أميال شمالي بيت لحم » 


وتكون مشالوت هي ١‏ مسلة » التي تبعد ثلاثة أميال إلى الجنوب 
الشرقي من دوثان . ویذ کر ا «أربلاه في السهل العظم 


على بعد تسعة أميال من « لجون » »› ولکن لا یعلم مکانہا 
الآن . وعبارة « باربيل » قد تعنى أن ا كانت موجودة في 
اقلم أربيل » ولكن لا يوجد أي أثر هذا الاسم في جميع الجهات 
انجاورة . ولا بد أن الجيش أخذ أحد هذين الطريقين . ومع أنه لا 
یمکن الجزم بشيء » إلا آنه لا یکن رفض ما ذکره یوسیفوس 
بسبب معرفته الجيدة بتلك الأماكن وبالتارع أيضا . 


المرب » وهي أريد الاب شرلا لطبي هو 1۰ ۱٤‏ ) . 


عنه » » ويرد كثيرا في المؤلفات الكتابية وي يوسيفوس : 


١‏ يطلق هذا الاسم في سفر المكاييين الثاني ( :١‏ ۸ ) على 


أرتاس ر الحارث ) 


ملك عراب کان معاصرا لأنطیوکس أييفانوس ( حوالي ٠۷١‏ 
ق . م ) وقد هرب من وجهه ياسون رئيس الكهنة الدموي 

- وهناك ملك عرب اخر بنفس الاسم » ويلقب « أوبوداس ۲ 
هزم انطيوكس ديونسيوس » واستولي على سوريا الداخحلية 
ودمشق » واشترك مع هرکانوس في حربه ضد آخیه ارستوبولس 
والاستيلاء على العرش الہودى » ولکن ارستوبولس وسکورس 
القائد الرومانى هزماهما هزيعة منكرة » وواصل سكورس الزحف 
على البلاد العربية حتى اضطر أرتاس إلى عقد صلح مجحف 
به » ودفع له لامائ وزنة من الفضة . وهناك دينار تذكارى 
منقوش على جانب منه عجلة حربية رومانية كاملة العدة » 
وعلى الجانب الأحر جمل يركع ججانبه أعرابي يحمل عودا من 
و 


۳ خلف « أوبوداس شخص امه « آنياس ۲ وهو المشار 
إليه باسم « الحارث » في العهد الجحدید ( ۲ کو »٣۲ :۱١‏ 
اع ٤ :٩‏ ) وقد کان ما هيرودس أنتيباس الذي طلق زوجته 
لیتزو ج هرودیا امرأة خیه فیلبس ( مت :۱٤‏ ۳» مرقس 8 
۷ لو ۳: ۱۹ ) . ویروی لنا يوسیفوس بالتفصيل الاحداث 
التي أدت إلى تصرف هيرودس على هذا المنوال وما نتج عنها . 
فقد حدث نزاع على الحدود بینہما وقامت حرب ضروس بینہما 
ازم فيا أنتيباس هزية نكراء حتى اضطر للاستنجاد 
بالرومان » فأمر طیبارپوس قیصر فیتليوس واليه على سوريا › أن 
يحارب أرتاس وأن يسلمه حيا أو ميتا ليد الامبراطور » وبين 
کان فيتليوس في طريقه إلى أورشلى » نما إليه خبر وفاة 
طیباریوس في ۱٩‏ مارس ۳۷ م » فأوقف زحفه . وبناء على ما 
جاء في رسالة بولس الرسول الانية إل الكنيسة في كورنٹوس 
( ۱۱: ۳۲ ) کان رتاس ( الحارت ) قد استعاد دمشق 
عندما هرب بولس منہا » ليس عقب تجديده مباشرة » ولکن 
في زيارة تالية لدمشق بعد اقامته في العربية ( غل ١١ :١‏ و 
۷ . ومن غير المحتمل أن يكون أرتاس قد استولي على 
دمشق عنوة » مع القوة القاهرة التي كانت لروما . والصورة 
التي ير مها يوسيفوس للأحداث تبين أن موقف أرتاس كان 
سلبيا أكار منه إججابيا > فالأزجح أن كاجوس كاليجولا ء 
الامبراطور الجديد » أراد أن يستتب اهدوء في سوريا فمنح 
دمشق لتاس حيث أنها كانت تابعة له من قبل . وخيث أن 
طيباريوس مات ۳۷ م » وقد انتهت المشكلة العربية نهائيا في 
سنة ۳۹ م فلا بد أن بولس قد تجدد فيما بين »۳٤‏ 
٣١‏ م » ويؤيد ذلك وجود قطعة من عملات دمشق علا اسم 
املك أرتاس ومؤرحه ٠١١‏ » فإذا كان هذا التاري يرجع إلى 
عصر بومبي » فإنه یدل على عام ۳۷ م » مما يدل على أن 


بولس قد تجدد في سنة ۳٤‏ م . 
ارحشسستا : 


ومعناه « ملك عظم » أو « من يعطي القانون السيادة » وهو 


ويتفق الجميع على أن أرتحشستا الذي كان عزرا ونحميا من 
رجال حاشيته هو أرتحشستا الأول ابن أحشويرش ( المذكور في 
عزرا :٤‏ ۲۳-۷ » وهو أحشويرش أستير ) الذي يدعي عادة 
باسم لونجمانوس أى ١‏ طويل الباع » الذى ملك من ٤٠٦٥‏ _ 
٤‏ ق. م. وان أرتحشستا هذا هو الاين الثالك 
لأحشويرش » رقد لاه على العرش أراباتوس الذي اغتال 
أحشويرش» وبعد توليه العرش بقليل قتل أخاه الکبیر داريوس » م 
بعدها بقليل قتل أرتاباتوس الذي لعله كان يدف إلى أن يجعل 
من نفسه ملكا فثار هستاسبس ‏ الأخ الثاني » الذي لعله 
کان والیا عل « باکتریا » عند موت ابیه ‏ ولکنه بعد دخوله في 
معرکتین فقد مرکزه ولعله فقد حیاته أیضا . وتعرض ملك 
أرتعشستا مرة أخرى للتمديد » بقيام ثورة في مصر في سنة ٤٦٠‏ 
ق . م » ثم في سوريا في سنة ٤٤۸‏ ق . م . وقد ساعد الأثينيون 
المصريين » الذين ثاروا بقيادة آناريوس وأميرتايوس » ولكن 
ارتحشستا آخمد ٹورتہم بعد کفاح شدید استمر خمس سنوات 
بقيادة القائد الفارسي الكبير ميجابيزوس . وبعد أن استعاد 
أرتعشستا حكم مصر » حاف أن يستولي الأثينيون على قرص 
N E e,‏ جزيرة قبرص › 
ولكنه وعد أن يمنح الحرية REN‏ 
ذلك بقليل قام ميجابیزوس بثورة في سوريا » وأجبر ملكه على 
عقد صلح معه بناء على شروطه » وعاش بعد ذلك ومات وهو 
مرضي عنه من ملیکه المهزوم . م ثار زوبرروس بن ميجابيزوس › 
عندما کان واليا على ليكيا وكاريا » وقد عاونه في ذلك اليونانيون . 
ويظن البعض أن خراب أورشام المتكور في تحميا »> حدث في 
أثناء ثورة ميجابيزوس . ومات أرتعشستا الأول في ٤۲٤‏ ق .م 
وخلفه ابنه احشوریرش الثاني » ثم ابنان اخران هما سوجدیانوس 
وأوكوس الذي تسمي باسم داريوس الذي يلقبه اليونانيون باسم 
١‏ نوٹوس ۵ . 

وما يؤيد أن أرتحشستا المذكور في نحميا هو أرتحشستا الأول » 
ما جاء في برديات جزيرة الفيلة ( عند أسوان ) من آنه في 
۸ ق . م کان سنبلط رجلا متقدما في الأيام وقد أركل مهامه 
كحاك للسامرة ‏ إلى ابنته » وحیث أن سنبلط کان في شر خ. 
الشباب في وقت نحميا » فليس من ال جائز أن نخلط بون أرتحشستا 
الأأل الذي كان في أيامه » مع أرتحشستا الثاني أو الثالث . وقد 
جاء عزرا إلى أورشلم في سنة ٠٥۸‏ ق . م أي في السنة السابعة 
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ا š‏ ا 


ارجوب 


للملك أرتحشستا الأول ( عرز ۷: ۷ ) وجاء نحميا في سنة ٤٤١‏ 
ق .م أي ني السنة الثانية عشرة لنفس اللك ( ح ١ :١‏ ) . وقد 
عامل أرتحشستا اليمود معاملة كرية وأصدر أمره سنة ٤٤٥‏ ق . 
م لنحميا لإعادة بناء أورشلم » وأقامه واليا عليما . ومن تلك 
السنة تبداً السبعون أسبوعا المذكورة في دانیال ( ۲٤ :٩‏ 
. 


ویغلب أنه احتصار الاسم اليوناني « أرتيمادورس ٠‏ ومعنأه 
عطية الالهة ارطامیس . وجاء ذكره في الرسالة إلى تيطس ر :٣‏ 
١‏ ) كأحد رفقاء بولس الأمناء . وقد فكر بولس في إرساله إل 
کریت لیحل محل تیطس › وا بد أنه كان ذا كفاءة وخب 
روحية . ويقول التقليد أنه كان أسقفا في لسترة . 


ارجوان 

تخصص الفينيقيون في صناعة صبخة الأرجوان » وهي صبغة 
تستخرح من بعض أواع القواقع البحرية »> وتدعي باللاتينية 
« میورکس ترونكولس » . وكانت هذه القواقع جمع من على 
ساحل البحر وتكسر لاإحراحج غدة معينة منها » ثم تعصر هذه 
الغدد فيخرح منها سائل لبني يتحول إلى اللون الارجواني أ 
الأحمر بمجرد تعرصه للهواء وکانت هذه الصبغة نستخدم ف 
اغ الافعفة وا ميا الافشة. الفاحة .ازات و 
أكوام من هذه الأصداف انحطة على ساحل البحر بالقرب من 
صور وصيدا في جنوي لبنان . 


استخدمت الأقمشة الأرجوانية في تأثيث ث خيمة الجاع ( خر 
٥‏ 4 اڅ ) وهیکل سلیمان ( ۲ اخ ۲: ۱٤ :۳ ٤‏ ) » 
وتخت سلیمان ( نش ۳: ٠۰‏ ) » وني ستائر قصر أحشويرش 
الك ر أستير ٦ :١‏ ) . وكان للوك مديان أثواب من أرجوان 
( قض ۸: ۲٠‏ ) . والمرأة الفاضلة في سفر الأمثال ( ۳۱: ۲۲ ) 
كانت تلبس البوص ( الكتان النقي ) والأرجوان . 
وقد خلع املك أحشويرش على مردخاى حلة من أرجوان 
ر( أستیر ۸: ٠١‏ ) کا ألبس الجنود الرومان يسوع ثوبا أرجوانيا 
( مرقس :۱١‏ ۱۷ س ۰۲۰ يو ۱1۹: ۲ ه٩‏ ) وکان الرجل 
الغني ر( لو ١١‏ :۱۹ يلبس البز والأرجوانوالمرأة القرمرية راها 
یوحن الرای تابس الأرجوان ( رۇ ۱۸ :۲ ۱١‏ ) .ویوصف 
شعر العروس في سفر نشيد الأنشاد بأنه كالأرجوان ( نش 
۷ ) . کا کان الأرجوان من متاجر بابل ( رۇ 1۲:1۸ ) . 


وقول حزقیال إن آهل صور کانوا اتون بالارجوان من جزائر 
الیشه ( حز ۲۷: ۷ ) ومن سورپا ( حز ۲۷: ۱١‏ ) . 
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اروب : 


ولعل معني الكلمة ١‏ كتلة من الطين ٠‏ ويقول البعض الأخر 


إن معناها « قصة » » وهي ٠‏ 


| اسم شخص ورد ذكره في الجزء الغامض من سفر الملوك 
الثاني ( ۲٠١ :٠١‏ ) عن فتنة فقح بن رمليا على فقحيا بن 
منحم » فلا يتضح من النص هل كان أرجوب ورفيقه أرية من 
رجال فقحيا فقتلهما فقح معه » أُم انما كانا ضالعين مع فقح 
۲ اسم اقلم شرق الاردن جاء في سفر التثنية ( ۳: ٤‏ ) أنه 
« ملكة عوج في باشان » » کا جاء في العدد الثالث عشر من 
نفس الأصحاح « كل كورة أرجوب مع كل باشان » » وكانت 
تشمل سترن مدينة في وقت دخول بني إسرائيل إلى أرض 
كنعان . ١‏ وكل هذه كانت مدنا محصنة بأسوار شاخة وأبواب 
ومزاليج سوى قرى الصحراء الكثررة جدا'» ( ت :٣‏ ١ه‏ ) . 
وتذكر دائما كلمة « كورة » قبل اسم أرجوب مما حمل 
الكثيين على الظن بأنها كانت س ولا بد منطقة ها حدود 
واضحة . ولا توجد منطقة ينطبق علبما ذلك مثل « الليجيا » 
وهي بقعة بركانية على بعد حوالي ۲۰ ميلا جنولي دمشق › 
ی ر ل وی د ال 
تقريبا يتجه رأسها إلى الشمال ويبلغ طوهما حوالي ٠١‏ ميلا » 
والقاعدة حوالي ٠١‏ ميلا » وقد تحولت الحمم البركانية إلى 
صخرة سوداء تمزقها الشقوق التي لا حصر ها » وترتفع حوالي 
٠‏ قدما فوق السهل الذي تقبع فوقه كجزيرة فوق سطح بحر 
من الزمرد » وحوافها حادة مما جعل الدخول إليها عسيرا» 
ومكن الدفاع عنما بعدد قليل من الرجال أولي العزم في مواجهة 
جيش كبير » ومن هنا جاء اسم « الليجيا » أو « الملجأً » . 
وتوجد اثار كثرة لعدد من المدن في الداخل . 


ولكن يقول البعض إن الاسم الذي معناه «١‏ كتلة من 
الطين » ( حيث أن كلمة « رجب » مترجمة في أيوب :٠١‏ 
۳ « بالمدر ٠‏ ) » يعني آنا أرض صالحة للزراعة » وهو ما 
ينفي احتال أن تكون هي « اللجيا » کا جاء يعاليه . أما من 
جهة المدن العظيمة » فكل أرض باشان تغطيا أطلال هذه 
المدن » وقد ثبت أن الأطلال التي فوق سطح الأزض لا ترجعم 
إلى أبعد من بداية عص را الال هقان بيولة بيز السار 
اليونانية والرومانية . وفي الحقيقة لا يوجد ما يعيننا على تحديد 
كورة آرجوب » فكل أرض باشان _ باستثناء ‏ الليجيا » _ 
هي أرض صالحة للزراعة فالتربة حصبة جدا تتكون من الطمي 
البركاني . وقد تكون هي السفوح الجنوبية الغربية لجبل 
الدروز » فهي منطقة محددة ا أنها شديدة الخصوبة » ولا بد 
آنه كان فيا عدد من المدن الحصينة . 


ارجم الأإأدن 
ارجم : رد 


ومعناه « نسّاج » ونقرا في صموئيل الثاني ( ۲۱: ۱۹ ) أن 
قناة رحه كنول النساجین » ویسمی في الأحبار الال ر 0:۰( 
١‏ بياعور » . آما مشكلة من الذي قتل جليات الجتي » فيمكن 
حلها بالرجوع إلى الاحبار الأول ( ٠ :٠١‏ ) حيث نقرأً :«فقتل 
الحانان بن ياعور لحمي أخا جلياث الجتي » . 
ارخبس : 

وھ ا وای ماو ار س » وكان عاملا في حدمة 
الرب » أرسل إليه الرسول بولس تحياته في رسالته إلى فليمون 
( اية ۲ ) كا أوصاه أن ينظر إلى خدمته في الرسالة إلى كولوسي 
( کو :٤‏ ۱۷) . 


وی رجح من ارتباط امه « بفلیمون وأبفية ٩‏ آنه کان ابا 
لفليمون أو أخا له . وعبارة « المحجند معنا » تدل على شركته 
القوية في جال الخدمة المسيحية » ولعلها تشير إل حادث معين 
Ss‏ > أو إلى كفاحه في ذلك 
لوقت ضد ارطقة في كولومي. ويڪتب الرسول بوا 
كنيسة كولوسي : ١‏ قولوا لارخبس : انظر إلى الخدمة التي قبلتها 
من الرب » ( کو :٤‏ ۱۷ ) » وهذا دليل على أن أرخبس كانت 
له صلة وثيقة بالكنيسة ني كولوسي . ويرى البعض أن العبارة تشير 
ی انه كان يخدم في كنيسة لاودكية انحاورة . وهذه « الخدمة » 
ندل على أن هناك ١‏ خحدمة ٠‏ معينة أوكلت إليه قد تكون رعاية 
کنائس وادي لیکوس في أثناء غياب أبفراس » ولا شك ان 
تحریض بولس له » دلیل على رضائه عن قیام ارخبس بېذه 
الخدمة . وهذا التحريض شبيه بجا كتبه لتيموناوس ( ١‏ لي :٤‏ 
١‏ ) » فهو لا يتضمن أنه قد أمل القيام بواجبه › بل تعبير عن 
اهام الرسول القلبي بأن يسهر أرخبس بكل جد ومثابرة على إتمام 


خحدمته الملشاقة 
وقول اتفليد إن رخبم 6 من السبعين تلميذا واه 


ا بالقرب من لاودكية › لکن لا وید سند تارځي 
قوی يويد ذلك . 


ارخیلارس : 
هو ابن هيرود الکبير من زوجته مالتاسي » خحلف أباه ‏ 


عند موته ‏ على اليهودية والسامرة وأدومية ( مت ۲: ۲۲ ) . 
ولكن عزله الرومان لسوء تصرفه في الحكم في عام ٦م‏ . 


وقد تعلي « الرحب أو العظم » وهو انخل ابناء بنيامین أو 
أحفاده » ففي سفر العدد ( ۲۹: ۳۸ ٤١‏ ) تذكر أسماء 

خمسة أبناء لبتيامين » کا يذكر ابنا ال أرد ونعمان » وبالع هو 
بكر بنيامين . ويذكر هولاء السبعة على أنهم اباء سبط بنيامين . 
أما في سفر الاأحبار الأول( ۸: | ٣‏ ) فیذکر دار ونعمان مع 
أ عل 1 نهم أبناء بالع وواضح أن « أدار » « وارد ۲ هما نفس 
الاسم مع تبديل موضع الدال والراء . .وي سفر التكوين ( :٤١‏ 
١‏ ) تذكر أسماء عشرة أبناء لبنيامين با فيم على الأقل _ 
سماء الأحفاد الثلاثة أرد ونعمان وجيرا . ويطلق على عشية أرد 
J)‏ الأدين 0 


الأزدن م 


ومعناه ) المنحدر أو المتدفق جنوبا  &‏ 


ا الع ۲ بیدا بر 
والحصباني واللدان والبانياس » في الجزء الاعلي من سهل جير 
الحولة ي ويستمد براغيت مياهه من التلال الواقعة إلى الغرب 
والتي تفصل الوادي عن نهر الليطاني » وهو أقل النبيرات 
الأربعة أهمية . وأما الحصباني فهو أطوما ( ٠١‏ ميلا ) ويخرج 
من نبع عظم عند السغوح الغربية لجل حرمون بالقرب من 
حاصبيا التي ترتفع نحو ٠۷٠١‏ ا اه البحر » 
پهدر غو ٠٣۰۰‏ قدم ف راه حر نحو السهل . أما اللدان فهر 
اکر النبيرات الأإبعة ویبداً من عدة ينابيع عند أسفل تل 
القاضي ( دان أو لايش ) على ارتفاع ٠٠٠‏ قدم فوق سطح 
البحر . أما البانياس' فيخرح من نبع مشهور بالقرب من 
مدينة بانياس ( الني هي قيصرية فيلبس ) . وكان الاسم 
القدم « بانيس » مشتقا من اسم كهف كان مقدسا للاهة 
« بانياس » ( وفي ذلك اكان شيد هيرودس هيكلا من 
لرخام الأبيض تكريا لأوغسطس قيصر ) . ومن الحتمل أن 
يكون ذلك الموقع هو « بعل جاد » المذكور في يشوع ( :١١‏ 
۷ ۱۲: ۷ ) ویبلغ ارتفاعه ٠٠١٠١‏ قدم فوق سطح البحر 
وينحدر امجرى إلى نحو ٠.٠‏ قدم في مسافة خمسة أميال إلى 
راس الأردن . 


£ & 
الاردن بالتقاء اربعه يرات ھی براغیت 


€ 


بجحيرة الحولة : يبلغ وادى بير الحولة الذي خترقه الأدن 
نحو عشرين ميلا طولا وخمسة أميال عرضا » تكتنفه من 
ا لجانبين التلال وال جبال التي يبلغ ارتفاعها حر ۳,۰ قدم > 
وبعد أن يجرى النهر نحو أربعة أو خمسة أميال في سهل 
خحصيب ٠‏ يجتاز الأردن أرض مستنقعات سبخة تلا الوادي 


0۹ 


الاردن 


الأردن 


خريطة نہر الأردن 


تقريبا فيما عدا ميلا أو اثنين بينه وبين سفوح الجبال في 


الحانب الغري » ويصعب اختراق هذه المستنقعات بسبب 
نبات الردي وغيو من الشجيرات » نما بعل الملاحة في هذا 
الجزء صعبة حتي بواسطة القوارب الصغرة . ولا ترتع جير 
ا لحولة ‏ التي يسح فيها النهر ‏ أكار من سبعة أقدام فوق 
البحر » ويتقلص حجمها بالتدريج بسبب ترا النباتات 
۰ 


م 


المتحللة في المستنقعات الحيطة بها » وكذلك بسبب الرواسب 
التي لبها النهر والسيول المنحدرة من الروافد الحبلية الثلاثة . 
حتى الآن فدليل على محدودية الفعرة التي وجدت . 
عليها بصورتها الحالية » فلن تمضي بضعة الاف من السنين 
بد أن بحيرة الحولة عند زيارة الجواسيس للمنطقة كانت أكبر 
کٹيرا ما هي عليه الآن . 

ويضيق الوادى عند طرف البحرة الجنوبي حتى يصل إلى 
معات قليلة من الياردات » ويبداً النهر بعد ذلك في الانحدار إلى 
ما تحت مستوى سطح البحر المتوسط ويصبح عرض اهر هنا 
»1 قدما فقط » وفي مسافة أقل من تسعة أميال ينحدر نلو 
٩‏ قدما في واد صخري ضيق حيث يلتقي بالدلتا التي 
رسبها النهر في على بحر الجليل » ثم يستدير ببطء ليعود إلى 
مجراه . وفي هذه الدلتا يصبح النهر ضحلا يمكن خوضه في 


- بحر الجليل : تد بحر الجليل في وادي الأردن إلى مسافة 
۲ ميلا طولا » ومن ۳ ٠‏ أميال عرضا . أما التلال التي 
سن اناما ل ا ر دت ان س 
البحية » فهي تنحدر إلى قرب حافتها من كل جانب › وهي 
في الشرق والغرب بركانية الاصل » ونجدها ‏ إلى حد ماس 
كذلك في شمالي غري طبرية »> ور ما كان فم النهر في زمن 
السيح يبعد أكار من نصف ميل من الدلتا عما هو عليه 
الآن 


اما وجودها 


اليرموك : بينا تستقر كل رواسب الأردن الأعلى في الأراضي 
المحاخمة للدلتا بالقرب من كفر ناحوم » خخرج مجرى من المياه 
الصافية من الطرف الجنوي للبحيرة عند المدينة الحديثة 
اللسماة « كيراك ٠‏ » وقبل أن تصل إلى البحر الميت تكون قد 
تحملت بالرواسب . وعند كيراك يصل مدخل الوادي إلى 
أقصی اتساعه » وید سهل عظم شقا نعو تلال دیکابولیس » 
وجنوبا على مدى البصر ترقا الغور الذي ينحدر خو البحر 
الميت » تحف به على الجانبين حوائط جبلية » ويتصل به 
اموك من ناحية الشرق على بعد أربعة أو خمسة أميال جنوي 
بحر الجليل » وهو أكبر ررافده »> ركان يسمى قدا 
د هیروماکس » . وقد كونت الخلفات التي جلها هذا 
الجرى » تلك الدلتا اللخصبة التي يبلغ قطرها ثلاثة أو أربعة 
أميال » وهي الآن ‏ کا كانت قديا ‏ مكانا جذب الرعاة 
ولمزارعين . أما وادى المموك فإنه يكون الآن منحدرا طبيعيا 
للطريق الحديدي إلى دمشق كا كان في العصور الغابرة طريقا 
SR‏ بي اليرموك وعلى 
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نهر الأردن عند خروجه من بحر الجا 
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وعلى بعد عشرة أميال جنوبي بحر الجليل يتصل النهر غربا 
« بوادى البيرة » الذي ينحدر من المرتفعات حول الناصرة بين 
جبل تابور وعین دور » مكونا مدخلا طبيعيا من الأردن إلى 
الجليل الاوسط حيث توجد قناة تمد مسطحات الغور العليا 
بامياه » کا يأتي وادي العرب أيضا من الشرق في مجرى صغير 
من المياه المتدفقة طول العام . 


الغور : وعلى بعد عشرين ميلا جنوي بحيرة الجليل 
يتصل النهر « بوادي الحلود » امام الذي ينحدر مخترقا د وادي 
يزرعيل » يبن جبل جلبوع وسلسلة جبال حرمون الصغيرة 
( تل مورة في قض ۷: ١‏ ) . ويسير هذا الوادي من الأردن إلى 
وادي ١‏ ازدرالون أو يزرعيل («٥!اءهإ۵ء8)‏ ومنه إلى الناصرة 
مكونا الطريق المعتاد لانتقال الود من أورشلم إلى الناصة » 
عندما كانوا يريدون جنب المرور بالسامرة . ويسير هذا الطريق 
عبر بیسان ( بيت شان ) حيث عرض الفلسطينيون أجساد 
شاول وبنيه » وكذلك عبر شوم ونايون . وهناك اتسناع ملحوظ 
في الغور مقابل بيسان مكونا منطقة زراعية هامة وعلى الجانب 
الشرقي للغور تقع مدينة « بلا » التي هرب إليها المسيحيون 
عند خراب أورشلم » بيا تقع ‏ على بعد قليل من 
منحدرات جلعاد ‏ « يابيش جلعاد » التي أحذرط إليبا 
أجساد شاول وبنيه حيث أحرقوها هناك ( اصم ۱۲:۳۱ ) 
وعلى بعد ۲٠١‏ ميلا جنوبا » يتصل الغور من ناحية الشرق 
بوادي « الزرقاء » ( مخاضة يوق س تك ۲۲:۳۲ ) وهو 
الرافد الثاني الكبير » ويفصل عمون عن جلعاد » وتتدفق 
روافده العليا عبر عمون والمصفاة وراموت جلعاد » ولقد انحدر 
يعقوب إلى سكوت عير هذا الوادي . 

وعلى بعد آميال قليلة ينحدر ١‏ وادى فرة » الذي يقع رأسه 
عند « سوخار » بين جبال عيبال وجرزم » منخدرا من الغرب 
مكونا الطريق الطبيعي الذي دحل منه يعقوب إلى أرض 
الموعد . 

وعند « دامية » ( وحتمل أن تكون هي أدام في يش :٣‏ 
1) يضيق الغور بسبب بروز مرتفعات الجبل من الغرب منحرفة 
عند «قرن سر طوبةا) التي ترتفع فجاة إلى ٠‏ ققدم فوق النہر. 

ويسير الغور بين دامية والبحر ليت على نسق واحد 
وباتساع ما بین ۱٠۰‏ ۱۲ ميلا » وكذلك ممستوی واحد 
بعكس الأجزاء التي تعلوه . ولكن قلة مياه وصعوبة الري تعوق 
خصوبته ومن المناطق الجاورة لازا تد طريق روماني قديم يسير 
بمحازاة «وادي نوايمة » الذي اتخذ منه يشوع طريقا لدخول 
١‏ عاي ٠‏ » بيغا ينفتح طريق طبيعي عبر « وادى القلت » الى 
أورشلم . وعكن رؤبة كل من عاي وجبل الزيتون من هذه 
البقعة من الغور . 
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> _ الزور : تبلغ المسافة بين جحيرة ال جليل والبحر الميت س في 


حط مستقم س سبعين ميلا » وهو الطول الإجمالي للسهل 
المنخفض « سهل الزور » . ولكن بسبب كارة منحنيات النر 
عبر السهل الذي يغمره الفيضان من جرف شاهق إلى جرف 
اخر » يبلغ طول النهر مائتي ميل . ويذكر « الكولونيل لينج » 


. في تقریره وجود ۲۷ منحدرا للمياه المتدفقة بسر عه والتي 
تعوق الملاحة تماماء كا يوجد غيرها الكثير نما يجعل الملاحة 


عسيرة . ويحدث أعظم انحدار ‏ أسفل جحيرة الجليل ‏ قبل 


أن يصل إلى «دامية» حيث يصل إلى ١٠٤١‏ من الأقدام 
تحت سطح اليحر المتوسط » وبينا نرى الجروف الشاهقة 
للغور » على كلا جانبي الزور »> مستمرة ومنتظمة أسفل 
« دامية » » فإنها فوق هذه المنطقة أكثر تمزقا بسبب عمليات 
الا كل التي تحدثها الروافد . وعلى امتداد البصر س في كل 
مكان ‏ يكن رؤية المستوى المنقظم للمواد الرسوبية التي 
تكونت عندما كان الوادي متكا بالمياه لارتفاع يصل إلى ٠٠١‏ 


قدما . 


ويبلغ عرض الہر نفسه حو ٠٠١‏ قدم حين ينحصر في 
مجراه »لکن في أوائل الربيع » يمكننا أن نرى وادي الزور مغمورا 
تماما بالفيضان الذي حلب معه ‏ فى شدة تدفقه ‏ كميات 
هائلة من الأحشاب الطافية التي تزيد من صعوبة اختراقه » 
والتي تطرد أمامها إلى حين. ‏ الحيوانات الضارية التي 
تزعج سکان البلاد احاورة . 


ت ااضات لار دن طا لا د کروم ندر ب بن 
مالا يقل عن ستين مخاضة بين جحيرة الجحليل والبحر الميت › 
ويمكن أن ترى معظمها عند منحدرات الياه السريعة أو 
عند السدود المترسبة من الروافد المنحدرة من جانب أو 
أ » عند مصبات اليرموك ويبوق والحلود والقلت مثلا . 
ولكن يتعذر عبور هذه الغاضات عند ارتفاع المياه في أثناء 
شهور الشتاء والربيع . وحتى الاحتلال الروماني لم تكن 
قد أقيمت عليه جسور ولكنهم ومن.أتوا بعدهم » أقاموها 
في أماكن متعددة وبخاصة قبل مصبي اليرموك ويبوق > 
ومقابل ارجا تقريبا . 
وبالرغم من كار عدد الخاضات التي يمكن اجتيازها عند 
اتحسار المياه > فان الخاضات المتصلة بطرق السفر المتاحة 
كانت قليلة فبالقرب من مصب الأردن » وفي اتجاه الشمال » 
توجد مخاضة عند « الحينو ٠‏ تصل بين أريحا والمرتفعات 
الشمالية الشرقية للبحر الميت . ثم على بعد ميلين أو ثلائة 
مالا توجد « مخاضة الحجاج » س أشهرها جميعا ‏ عند 
مدخل وادي القلت » وبعد أميال قليلة أعلى النهر » وعلى 
الطريق المؤدي من أرحا إلى السلط بالقرب من مدخل « وادي 
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المرين » يوجد الآن جسر » بعد أن كان العبور من قبل يعتمد 
على مخاضة . كا توجد أيضا مخاضة « دامية » أسفل مدحل 
وادي الزرقاء ( يبوق ) عند منحدر الطريق من رعا إلى النهر » 
وقد بني في هذه البقعة في وقت ما جسر على النهر » ولكن 
بسبب تحول مجرى النهر عن هذه البقعة » أصبح هذا اللجسر 
فوق مجرى جاف . أما مكان العبور امام التالي » فيوجد عند 
مدخل وادي يزرعيل' اتيا من الغرب » وحمل أنه كانت هناك 
مدينة ١‏ بيت عبة » المذكورة في العهد الجديد ( يو :١‏ 
,۸ ) . ومن هذه الحخاضة یتفر ع عدد من طرق القوافل من 
الشرق إلى الغرب . وعلى بعد ميلين أو ثلاثة بعد مدخل 
الرموك » يوجد معبر هام انحر عند ٠‏ الموجاميا » حيث كان 
يوجد أيضا جسر روماني . کا توجد أيضا اثار جسر قديم عند 
نقطة خروج النبر من بحيرة الجليل حيث كانت توجد مخاضة 
ذات أهمية خاصة بالنسبة للسكان المقيمين على شواطيء هذه 
البحية غير القادرين على العبور بالقوارب . 


وتوجد بين جحية ال جليل وحيرة الحولة عخاضة سهلة عبر دلتا 
انبر على بعد قليل من اتصاها بالبحية . کا يوجد جسر 
بنات يعقوب » على بعد ميلين أو ثلاثة من بحية الحولة على 
الطريق الرئیسی بن دمشق والجليل . ومع ان الروافد التعددة 
أعلى بحيرة الحولة سهلة العبور في مواقع كشي » إلا أن هناك 
حاجة الى إقامة جسر لعبور نہر البراغيت قرب مدخله » 
وجسر اخر على نهر الحصباني على الطريق الرئيسي المؤدي من 
قيصرية فيلس إلى صيدون . 


ادن وادي الأإدن : 


١‏ _ خصائصه الطييعية : يتل وادي الأردن في جزئه الأدني 
منخفضا زاضحا في سطح الأرّض » يصل الى أقصى عمقه في 
البحر الميت الذي يبلغ عمق سطحه حو ٠١٠١‏ قدم وعمق 
قاعه نحو ۲٦۰۰‏ قدم تحت مستوى سطح النحر . أما جزء 
الحوض الذي يقع تحت مستوى سطح البحر فيبلغ نحو ٠‏ 

میل طولا وبين ٠١ ٠۰‏ ميلا عرضا عند القاع » ويصل إلى 
ضعفي أو ثلاثة أضعاف هذه المسافة بين قمم الجبال 
والهمضاب الحيطة به على كلا الجانبين . ولقد كان هذا 
اللخفض في عصور ما قبل التارجخ › في العصر الجليدي › 
مليعا بالمياه لارتفاع يصل إلى ٠٤٠٠١‏ قدم » ولكنها اختفت 
تدريجيا نتيجة للبخر بعد أن سادت الظروف المناخحية الحالية . 
وعلى ارتفاع نحو ٠١‏ من الأقدام » فوق سطح البحر الميت › 
تكونت طبقة متدة جدا من المواد الرسوبية التي وإن بدت 
متقطعة على امتداد شواطىء البحر اميت » إلا أنها تد متصلة 
فوق قاع الوادي الذي يدعي « الغور » بامتداد الشمال . 


الأردن 


ویبلغ مك هذه الرواسب من ٠۰۰‏ س ۲۰۰ قدم » وهي 
تتکون من مواد جاءت بها إلى الوادي » الروافد الجبلية 
المحدرة من كل جانب حيث تقف تقف الياه عند هذا المستوى 
المرتفع . ومن الطبيعي ن تنحدر هذه الرواسب تدريجيا من 
جوانب النهر نحو الوسط فرك المواد الغليظة بالقرب من 
الجوانب » بيا تتزايد المواد الراسبة مقابل مصبات الروافد 
الكبرىي . وبعد ن كان الترسيب مستمرا في البداية فوق كل 
الغور أ الزاي الا أنه تفت: بمدقذ شيب تبر الاردن 
وروافده ۽ ما الأردن نفسه فقد شق له مجحرى في وسط 
الرواسب ار رة بق بع راي ٠‏ قدمامن رة الجليل 

حتى البحر الميت لمسافة تبلغ فې خط مستقم حو ۷٠‏ 
ميلا وقد كان هذا المجرى في البداية ضيقا » ولكنه أخحذ في 
الاتساع المستمر بسبب جريان المياه التي تتعرج من جانب إلى 
جانب وهي تحفر في ضفافه التي تتداعى في النهر وتندفع إلى 
اللحر الميت . ويدعى هذا الوادي الضيق ١‏ بالزور » وييلغ 
اتساع « الزور ؛ في الوقت الحاضر نحو نصف اميل في 
المتوسط » ويشغل معظمه السهل الرسوبي الذي يمتد من 

ضفتي النهر إلى سفوح الجروف الرسوبية على كلا الجانبين . 
وتغطي هذا السهل الشجيرات واخلفاء حتى ليتعذر عمليا 
احتراقه إلا للوحوش المفترسة التي استوطنته من أقدم 
العصور » مثل الأسود والمور والخنازير البرية » ا تدل على 
ذلك الشواهد الكتابية . وعند حلول أشهر الربيع عندما 
تذوب الثلوج فوق جبل حرمون » وتنفجر السحب فتسكب 
فجأة سيولا من المياه تغمر محارى النر » من هضبة جلعاد 
وجبال السامرة » فيفيض الأردن إلى شطوطه » أي آنه یغمر 


ب جباهه هذا السهل الرسوبي فيطرد الوحوش لتجتاح الأماكن 


اجاورة لفترة وجيزة . 

لقد تعرض قاع هذه البحية القديمة للتفتت بسبب جريان 
میاه الررافذ التي قي من كلا الجانبين » وقد شقت ها مجاري 

عبر الغور بعمق يصل إلى نفس عمق الزور » ونتيجة لذلك 
فإن الطرق المؤدية للوادي تسير بمحازاة سفوح الجبال على كلا 
الجانبين حتى تتفادى البوط المفاجىء في مجاري الروافد التي 
تبلغ أقصى عمقها بالقرب من مصباتها . كا أن هناك نتيجة 
طبيعية أحرى همذه النصائص الطبيعية » وهي آنه لا يكن 
القيام بالزراعة مام تنقل اليا من المستويات العليا مجارى 
الأنهار » لرى المسطحات المستوية للغور . وهناك الكثير من 
بقايا هذه القنوات التي استخدمت للرى في العصور السالفة › 
وأصبحت الآن أطلالا غير مستخدمة . ويقدر « مريل » أن 
هناك غر ۰ ميل مربع من وادي الأزدن » والتي يشبه 
سطحها المستوي سطح الفيافي التي يغطيما الكلا » خالية من 
الأحجار ويمكن زراعتها في الوقت الحاضر حتى تصبح مثمرة 


1۳ 


الأزدن 


کوادي النیل . 
ولكن منذ أقدم العصور كانت الزراعة في وادي الغور غير 
مستقرة بسبب غزوات قبائل البدو الذين كانوا يغيرون عليما 
من وقت لأخر من المناطق الصحراوية في الشرق . 
وصف وادى الأردن : بفضل العمل المضني المتواصل من 
العلماء بيترى وفنسنت وألبرايت في دراسة الاواني الفخارية 
بفلسطين » أمكن الآن فهم الحضارة القديمة لوادي الاردن 
فهما جيدا . ويقدم لنا الوصف التالي _ بناء على المشاهدة 
من مكان قريب من « مدن السهل » ر مدن الدائرة ) س 
صورة واضحة للتحركات الأول لسكان هذا الوادي » ٠‏ فأول 
حضارة ‏ ها اعتبارها س هذه البلاد ‏ ولا نقول أول من 
سكن فيا كانت في وادي الأردن » فمعظم الأماكن القدية 
في هذا الاقلم كانت اهلة بالسكان منذ العصر البرونزي › 
ولكن هجر معظمها منذ ذلك الحين . وني الحقيقة ‏ کا 
سنری ‏ کان سكان وادى الأردن في الألف السنة الفالفة قبل 
ايلاد » أكار منم في أي وقت اخر . وقد نزج السكان 
الارائل إلى هذا الوادي » قبل أن يأتوا إلى سوح حرمون بوقت 
طويل » وهناك بنوا أول مدينة هم حيث عاشوا وكافحوا . 
ومكن تنبع مسار تاريخ هذا الوادى بسهولة » وسواء أكان 
ترخا جیدا اورديعا » فلم يكن هناك مفر من استمراره لأنه منذ 
دخحول الإنسان إلى هذا الوادي كان لا بد أن يستمر حتى 
النهاية . 
وتكشف لا الأواني الفخارية » أن شعب العصر البرونزي 
الأرل » ومنذ بداية ذلك العصر » بل ولرما منذ الجزء الأحير 
من الاألف الرابعة قبل اليلاد » تدفقوا في هذا الوادي حتى 
نهايته » ولمذا نجد على امتداد النهر صفا من التلال مشل « تل 
النعامة » ( وڳا يبدو لي ليست هي التي ذكرت في اللوحة 
الإسرائيلية لمرنبتاح ) » كذلك « تل بل » ( ابل بيت معكة 
۱ مل ٠ :۱١‏ « رتل الأؤرمة ٩‏ ( كيئيروت ) . 
في طرف البحيرة » بيت شان ( بيسان الحديثة ) على نهر 
الجلود » حيث تعلو مرتفعاتها لتحمي الجانب الجنولى لغارق 
الطرق . لقد كانت في البداية أقل أهمية من « بيت يره » عند 
أسفل البحية » ولكنها سرعان ما سادت على المنطقة وظلت 
تسيطر على طرق التجارة وعلى سهل يزرعيل ووادي الأردن 
الأدنى بعد أن طوى النسيان « بي يره » تماما . أما الآن فلم 
تعد بیت یره وبیت شان سوی أکوام . 


€ 


انقعشر السکان من بيت شان وبامتداد الوادي في تجمعات 
صغيرة متشبثين بسفوح الجبال يرسون المواقع المامة 
ويستخدمون مياه وادي الأردن الوفية > حتي نصل إلى 
« کیکار ٠‏ ( رض الدائرة العظيمة ) » ذلك السهل الفسيح 
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الاردن 


للأردن » الذي يبدا بالقرب من أريحا ويحتوي في دائرته البحر 
اميت والسهل جنوبه . وبالإضافة إلى نهر الزن » كانت 
١‏ أرض الدائرة العظيمة » تروى من بار وينابيع غزيرة مثل 
عین السلطان » عند أريحا » « ووادي القلت » ر ويقول 
التقليد إنه نهر كريث الذي احا عنده إيليا ). وأسفل ذلك 
. بقليل « عن جدي » غربي البحر اميت » ووادي أرنون في 
الشرق . كذلك تتدفق المياه الغزيرة للأنهار الثلائة المنحدرة من 
نال عراب دات الأحغار اة ارده ف اف الأدن 
للوادي عند مدن الدائرة . 


۳ __ أقسامه الثانية : يكن تقس الوادي ‏ کا يقول كوندر 


أولاً س الجزء الواقع بين بانياس والحولة حيث يبلغ اتساعه نحو 
خمسة أميال تحف به صخور شديدة الانحدار يبلغ ارتفاعها 
نحو ألفي قدم على كلا الجانبين » تتخللها المستنقعات 
الواسعة . 


انيا س من الحولة إلى بحر الجليل حيث يسر اجرى بمحازاة التلال 
الشرقية » وعلى بعد نحو أربعة أميال من سفوح التلال الغربية 
التي ترتفع نحو جبال « صفد » العالية » والتي يصل ارتفاعها 
إل ٠٠٠٠١‏ قدم فوق سطح البحية . 


ثالفاً ‏ الجزء الممتد نعو ٠١‏ ميلا من الطرف ال جنوي لبحر الجليل 
إلى المناطق المتاخمة لبيسان » ويبلغ عرض الوادي في هذا الجرء 
حو الميل ونصف الميل غربي النهر » ونحو ثلاثة أميال شقا . 
وترتفع الصخور المنحدرة هضبة ١‏ كوكب اموا ٠‏ في الغرب إلى 
نحو ۱۸۰۰ قدم فوق سطح الهر . 


رابعاً س تقع المنطقة الرابعة جنوي بيسان » وتتكون من سهل 
غري الأردن وبلغ حو ۲ ميلا طولا وستة أميال عرضا › 
حيث تمعد سلسلة التلال الشرقية مستقيمة . وتبعد سفوح 
الجبال عن النهر بنحو ميلين . 


خامساً س في الأماكن التاخمة لبيسان » يبين المقطع المستعرض 
لسهل ثلائة مستريات : الرل هو المستوى الذي تقع ف 
بیسان على عمق نحو ۳٠١۰‏ قدم تحت مستوى سطح البحر » 
ثم مستوى الغور نفسه على عمق نحو ٠٠٠‏ قدم من المستوى 
الأول بانحدار شديد » ثم يليه مستوى الزور أو الخندق الضيق 
وره حو تقاف إل ع الل يتحفص عن وى 
الثاني بنحو ٠٠١‏ من الاقدام . ويمتد المستوى الاعلى غربا 
حتی سفوح جابو ع حیث ينتهي تماما في ال جنوب . أما في 


الأزدن 


الأزدن 


الشمال فإنه يرتفع تدرجيا نحو هضبة « كوكب » ونو النجود 
الغربية فوق بحر الجليل بنحو ۱۸٠٠١‏ قدم فوق الاردن . 


وبعد أن يترك انہر سهل بيسان بخترق واديا ضيقا يبلغ ١۲‏ 
ميلا طولا وميلين او لاثة عرضا حيث ترتفع الأزض نحو 
الغرب » إلى حوالي ٠٠٠‏ قدم فوق سطح البحر . ويتليء 
سهل بيسان بينابيع المياه العذبة » وبعضها يابيع حارة » ولكن 
تيارا كبوا من المياه الملحة الدافة يصب في وادي الملح في 
أقصى الشمال من هذا القسم الخامس . 


سادسا في القسم السادس وهو اقلم « دامية »٠‏ يتسح الوادي 
إلى ثلاثة أميال غربا » وخمسة أميال شرقي الأزدن » وهنا تبرز 
من ناحية الغرب صخرة ١‏ قرن سرطوبة » العظيمة كالبرج 
الشاخ على ارتفاع ۲٤٠٠١‏ قدم فوق النهر . 


سابعا حبعبور جبل« قرن سرطوبة » نصل إلى القسم السابع » وهر 
واد متسع يمتد بالقرب من فزئيل ١‏ إلى عش الغراب » مالي 
أرحا » ويصل اتساع الغور نفسه في هذه المنطقة إلى خمسة 
أميال غربي النبر > وإلى أكار من ذلك في الشرق » وما 
الخندق الأدني أو ء الزور » فهو أكار اتساعا هنا أيضا › کا 
أنه ينفصل عن الغور . ولقد اكتشض فريق المساحين ظاهرة 
جغرافية غريبة هذا الأقلم » فإن فرعي « الفرا » « والعوجة ) 
الوفيري لياه » لا يصبان مباشرة في الاردن بل ينحرفان جنوبا 
نحو الميل إلى الغرب منه » ثم يجرى كل منہما نحو ستة أميال 
في موازاة اهر تقريبا » وهكذا نجد أن مصب « الفرا » في 
الحقيقة يقع حيث يقع الوادي التالي کا في معظم الخرائط . 


امنأتأما القسم الثامن والاحير فهو سهل أرعا الذي يبلغ مع 
حوضه المقابل ( غور السسبان ) شرقي الأأدن » ١‏ من 
نمانبة آمیال شمالا وجنوبا » وأکار من ١١‏ ميلا عرضا » والاردن 
في الوسط تقريبا » أما الزور فيبلغ هنا نحو اليل عرضا على 
عمق نحو ٠٠١‏ قدم أسفل سهل الغور المتسع . 

»> _ المناخ » حيواناته ونباته: يعتبر مناخ وادي الأردن الأدنى 
أكار من مداري » وذلك بسيب انخفاضه عن مستوى البحر 
ففي شهور الصيف قلما تقل درجة الحرارة عن . 
فهرنہیت» حتى بالليل . ولكن في شهور الشتاء » يكون 
النهار حارا ولكن تبخفض درجة الحرارة ليلا لتصل إلى 
۰ فهرنہیت . 


ا حیوانات هذا الحزء ا ادي الأرون وحول المت 
فکما یقول الاستاذ ررم ھی افا ای تي تعيش الان 


في إثيوبيا . فمن الحيوانات الشديية في هذا الأقلم » يوجد ٣٤‏ 
نوعا ما إثيوبية » ٠١‏ نوعا هندية » رغم أنه لا يوجد الآن أي 
ارتباط بينه وبين إثيوبيا أو المند . كا أن الأسماك في الأدن تبدو 
متجانسة جدا مع كثير من الأنواع التي تعيش في النيل وني 
حيرات وأنہار أفريقيا المدارية . كذلك هناك أنواع كثيرة من 
الطيور التي تعيش في الحوض الادني وحول البحر الميت تشابه 
تلك التي تعيش في إثيوبيا واهند . 


وكذلك فإن النبات لا يقل عن ذلك أهمية » فمن بين 
1۲ نوعا من النبات الموجودة في الركن الحنوي الغريي للبحر 
المت نجد ٠۳١‏ نوعا تشابه الأنواع الأفريقية وغطي نات 
الردي الذي نيزت به -مصر زمنا طويلا » عدة أفدنة من 
مستنقعات بحررة الحولة » وهو لا يوجد الآن في أفريقيا إلا في 
أعالي النيل » فيما وراء حط عرض ۷ شالا . وأكار 
الاشجار والنباتات المعروفة في وادى الاردن هي نبات زيت 
ا خرو ع والدفل السام الذي ينمو بصفة خاصة حول أريجا › 
وأنواع عديدة من أشجار السنط » ونبات الكير » وتفاح البحر 
اميت وأشجار الغاب العربية » والبلوط » وأنواع من البامبو 
امزهر » والريحان المصري ( ويظن أنه هو بلسان جلعاد ) 
ونبات « بوبیولس افراتیکا ٩‏ ( وهو نبات ینتشر في کل جهات 
أسيا الوسطى » ولكنه لا يوجد غر الأردن ) وغير ذلك من 
النباتات المدارية . 


٤ “‏ 
الاردن ‏ عبر الاردن : 


تستخدم عبارة ١‏ عبر الأزدن ۾ للدلالة على المنطقة الواقعة 
شرق نهر الأردن » وتقطعها جملة أغوار » البعض منها تجرى فيه 
المياه على الدوام » وهي غنية بمحاصيلها من الحبوب » ولو بدون 
ري . وفلسطين عموما هضبة يتراوح ارتفاعها بین ۲,۰۰۰ س 
٠‏ قدم » وترتفع بعض القمم إلى حوالي ٠,٠٠١‏ قدم . 


وقد يطلق اسم جلمعاد على كل فلسطين الشرقية ( تث :۳٤‏ 
۱ یش ۲۲: ٩‏ ) . وفي العصر اليوناني » كان يطلق علا 
١‏ كولي سوريا » أى سوريا الداخلية . وعلى وجه العموم فإن 
« عبر الاردن » يشمل المنطقة من دان في اقصى الشمال إلى 
حدود مصر والسعودية في الجنوب والجنوب الشرقي . أما في الشرق 
فإنها تتاحم العراق والسعودية . وكان « عبر الأزدن » في العهد 
القديم يشمل أدوم ( جنوي البحر الميت ) ومواب وعمون وجلعاد 
وباشان . 


وترد أقدم الإشارات إلى تلك المنطقة في سفر التكوين ( :٠١‏ 
۰ £ ۲ ۳۲ ۰ ) . وقد تم اکتشاف « طریق 
الك » » طريق ملوك المشرق » الذي رفض ملك أدوم عبور بني 
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الاردن 


٩ ۸‏ ) . وقد استخرج للملك سليمان اللحاس من مناجم 
عصیوںن جابر . 


N SN O DG 
e O HT 
بعده ) . وف تلاك النطمة حاول یورام ملك [سرائیل بمعاونة‎ 
يېوشافاط ملك بوذا » أن يخضع ميشا ملك مواب صاحب‎ 
. ) حجر مواب الشهیر ( ۲ مل‎ 


ج جلعاد بين أرنون والرموكه وملكة سيحون ( عد :۲١‏ 
۱ قث ۲: ۲١‏ ) الذي رفض عبور بني إسرائيل في أرضه › 
وهي المنطقة التي وقعت نصيبا لرأويين وجاد ( تث ۳ء يش 
٠ ) ۲‏ وإلیہا هرب داود مرة ثانية من وجه ابنه أبشالوم ( ۲ صم 
۷( . 


وإلى الغرب من جلعاد وشغالي أرنون » کان بنو عمون » وکانت 
باشان ق أقصى الشمال » وكانت تشتهر بمواشيما السمينة ( عاموس 
١ :٤‏ )۰ واشتہر ملکها عوج بسریره من الحدید ( عد ۲۱: 
۴ تٹ ۳: ۱ س ۱۱ پش ۱۲: ٠ ) ٤‏ وفیہا استوطن نصف 
سيط منسی ( تث 
ياشان . 


وني أيام العهد الجديد » كانت « بيية » تطلق على منطقة في 
شرقي الأدن > وکانت هی الطریق الذي يشقه اليهودي المتزمت فى 
ذهابه من الجليل في الشمال إلى اليهودية فى الجنوب » لكي لا 
يتنجس بمروره في السامرة ( انظر يوحنا ٤‏ ) . وني الشمال كانت 
تقع « ديكأبوليس » ( العشر المدن ) » وكانت تكن اتعادا تجاريا 
من عشر مدن ني القرن الأول » تی ما يرن الأردن » 
والعاشرة ( بيت شان ) في الغرب › وقد تكن الاتحاد لحماية 
المجارة من الناهبين رقطاع الطرق . وکان هناك عداء شدید ین 
العشر المدن وبين النبطيين والود . وفي العصر المكاي استطاع 
اليبود في القرن الثاني قبل الميلاد أن يسيطروا على منطقة كبررة من 
شرتي الأردن من « جدرا » في الشمال إلى « مكاروس » في 
الجنوب » وحصنوها جيدا ضد النبطيين . وني سنة ٠١١‏ م 
جعلت روما بلاد النبطيين جزءا من الإقلم العراي . 


ولعل معناه « شارد » أو « سنامي الظهر ۲ » وهو اسم أحد 
أبناء كالب من امراته عزوبة من سبط بوذا ( ١‏ أخ ۲: VA:‏ {. 
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۲۳ ۳ یش ۱۳ ) من اليبوق إلى كل 


أرز : 
والكلمة مشتقة من أصل عبري يعني ۾ ثابت أو راسخ ۲ 
( قارنه بالفعل ١‏ أرسی ۴ في اللغة العربية بمعنى و ثبت ). 
Ty‏ 
TT‏ أو الصنوبر › فمثلا في 
١ ) >‏ كارزات على نهر » وهي عبارة شعرية » لا بد أن القصود 
بها هر نوع انحر من الاشجار التي تنمو جوار لياه . 


1 الارز في التطهير الطقسي : يذكر الأرز مرن کادة 
للعطهير » ففي اللاريين ( ٤ : ٠١‏ ) كان يجب على الكاهن 
آن ينضح عل الأإرص المتطهر من دم العصفور الطاهر الذي 
غمس فيه « حشب الارز والقرمز والزوفا». وني سفر العدد 
1:۱٩ (‏ ) كان على الكاهن أن يأخذ « خحشب أرز وزوفا 
وقرمزا ويطرحها في وسط حريق البقرة الحمراء . ويرى 
الکنیرون أن « الأرز ٠‏ هنا لا یکن أن يكون هو شجر « أرز 
لبنان » حیٹ انه س على قدر ما نعلم لم يكن ينمو في 
البرية » ولمل المقصرد هنا هو نوع من الرتم الذي ينمو في 
البرية . 

۲ الأرز في .العهد القدي : يذكر الأرز في العهد القدم 
بإعجاب دائما > وقد اعتبر سليمان شجرة الأرز أول الأشجار 
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ارز 


۰ : ۳ ) وکان اکر ما تشدق به سنحارېب هو تېدیده 
بقطع أرز لبنان الطويل ( إ[إش ۳۷ : ۲٤١‏ ) . وهي أشجار 
قوية کا يبدو من القول « صوت الرب بالقوة ... صوت الرب 
مکسر الارز » ویکسر الرب ارز لبنان » ( مز ۲۹ : ٤‏ و 
). 


وأشجار الأرز عالية : « قامته مثل قامة الأرز » رعا ۲ : 
۹ ۲ مل ۱۹ : ۲۳ ) رائعة الجمال (ر نش )٠١ : ٠١‏ . 
وتشبه قوة أشور ٠‏ بالأرز في لبنان جميل الأغصان وأغبى الظل 
وقامته طويلة وكان فرعه بين الخيوم ... فارتفعت قامته على جميع 
أشجار الحقل وكثرت أغصانه وطالت فروعه » ( حز ۳١‏ : 
٥-۳‏ ) . ویطلق علیہا اسم ١‏ أشجار الله » : « تشبع 
أشجار الرب أرز لبنان الذي نصبه ( أو غرسه ) » ( مز 
(IT 1€‏ وما زال. السورپون إلى اليوم يسمونه « أرز 
ارب » والصديق ينمو « كالأرز في لبنان ٩‏ رمز ٩۲‏ : 
۲( 


وواضح من سفر اللوك الأول ( ٦‏ : ۹س۸ ٠١‏ : 
۷ آن الأرز کان كثيا جدا في لبنان » ويمكننا أن نتصور 
ما كانت تضفيه أشجاره من روعة وجمال على تلك المنطقة ما 
جاء في نبوة زکریا ( ۱۱ : ۲١‏ ) : « افقح أبوابك يا لبنان 
فتأكل النار أرزك . ولول ياسرو لأن الأرز قد سقط لأن الأعزاء 
قد خربوا . ولول يابلوط باشان لأ الوعر المنيع قد هبط » . 
٣‏ _ خشب الأرز : وحشب الأرز عظم القدر دائما » فهو امن 
من المجمیز ( ۱ مل ۱۰ : ۰۲۷ إش ٠۰ : ٩‏ ) . وکان لداود 
بیت من ارز بناه له رجال حیرام ملك صور ( ۲ صم ٩‏ : 
۱ )وقد اعد « خشب ارز لم یکن له عدد» ( ۱ أځ 
٤ : ۲‏ ) . وقد استخدم خحشب الأرز بكاة في بناء هيكل 
سليمان وقصره . وكانت الأشجار تقطع في جبل لبنان بواسطة 
الصيدونيين بأمر من حيرام ملك صور » « فكان حيرام يعطي 
سلیمان خشب ارز وخشب سرو حسب کل مسرته ) ( ١‏ 
مل ۱۰٦ : ٩‏ ) . وکان من آهم عمائر سلیمان : 9 بيت 


ارساکیس 


زحلة « وبشرى ٠‏ » ارز « بشرى ٠‏ شهرة عالمية واسعة حيث 
توجد حوالي ٤٠٠‏ شجرة بينها بعض الأشجار الضخمة 
المعمرة نامية على سفوح لبنان الجرداء » على ارتفاع حوالي 
1,٠٠٠‏ قدم فوق سطح البحر » ولا شك في أنها بقايا غابة 
كانت تغطي سفوح الجبال على امتداد أميال كثيرة . ويوجد 
بينبا حولي ست أشجار ترتفع إلى سبعين أو نمانين قدما » 
ويبلغ محيط ا لجع أبعين قدما أو أكثر وليس من السهل تقدير 
عمرها وقد يكون أكار من ۸٠٠‏ سنة أو ٠٠٠٠١‏ سنة » ورغم 
روعتہا إلا انها ليست أضخم أشجار الأرز » فبعض أشجار 
الأرز في الميمالايا ترتفع إلى ٠١١‏ قدما » ولكن أروع ما في 
أشجار الأرز ليس هو ارتفاعها ولا ضخامة جذعها » بل 
امتداد اغصانہا امتدادا جانبيا قد يزيد عن ارتفاعها . وتنمو 
الأغصان أفقيا في طبقات يعلو بعضها بعضا » تبدو كل طبقة 
منها إذا نظر إليها من أعلى » وكأنها مرج أحضر ويبلغ طول 
الورقة بوصة واحدة » وهي تنتظم في عقود » وتبدو فانحة 
الاحضرار في البداية » ولكنها تنحول إلى اللون الأحضر القام 
المتدرح كلما تقدمت با الأيام . وشجرة الأرز دائمة 
الاحضرار » وتعيش الورقة لمدة سنتين » أما الكيزان الخروطية 
التي يتراوح طوما ما بين ١٤‏ بوصات » فبيضاوية أو 
بيضاوية مستطيلة مع الخساف أحيانا عند القمة » وتستغرق 
عامین حتى تنضج » ولکنہا لا تسقط كباتي الصنوبريات » بل 
تظل معلقة بالشجرة طارحة قشورها التي تحمل معها البذور . 

وخحشب الارز الذي ينمو في بيئته الطبيعية > حشب 
صلب بب وقابل للصقل الشديد » ويمتلي بعصارة صمغية 
رمز ٠١ : ٩۲‏ ) تحفظه من الفساد ومن الديدان . وزيت 
لأرز نوع من التربنتينا يستخرج من خشب الأرز وكان 
يستخدم قديا لحفظ الرقوق والانسجه . 


ومعناها بالفارسية القديمة « بطل » وهو لقب ملوك أسرة 


فارسية . ورد دک اللكايين الأرل ( ٠١‏ : إ٣‏ 
٥‏ ۲۲ ) في علاقته بديتريوس أحد ملوك سوريا من 
السلوقيين » وكان خليفة لأنطيوكس أبيفانوس مضطهد الود › 
والذي أثار عصيان اليهود بزعامة المكابيين . وكان أرساكيس هذا 
هو سادس ملوك تلك الأة#الى .ا كيس الأزل في 
٠‏ ق . م » الذي ثار على أنطيوكس ثيوس وقتل الوالي السورى 
وأسس هو وخليفته تينداتس الأول ملكة فارسية مستقلة . 
وحوالي ۲٤۳‏ ق . م. اضاف تیریداتس هیر کانيا إلى حکمه »› 
ولكن لم مدد مملكة فارس كيان المملكة السلوقية إلا في حكم 
أرساكيس. السادس » الذي كان اسمه قبل أن يعتلي للك » 
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وعر لبنان ۲ ( ۱ مل ۷ : ۲ ۱۰ :۵0۷ ۲ أًځڅ ۹ )۱١۹:‏ 
لأنه بني من أرز لبنان . وبينا كانت تصنع من خشب الارز 
« الجوائز ١ ( ٠‏ مل ٩ : ٦‏ نش ۱ : ۱۷ ) › والالواح 
( نش ۸ : ٩‏ ) » والأعمدة ( ١‏ مل ۷ : ۲ ) » والسقوف 
( امیا ۲۲ : ١٠١‏ ) » فإنه كان أيضا يستخدم في النحت 
وصنع الاصنام ( إش ۱٤ : ٤٤‏ و ٠١‏ ) کا كانت تصتع 
منه سواری السفن ( حز ۲۷ : ٩‏ ) . 


> _ الأرز في سوريا حاليا : مازال أرز لبنان شامخا في جبال 
سورپا » وينمو بأعداد كبية في جبال طورس وخاصة في عين 


أرسا س إرصا 
میشید اتس ¢ وقد غرا با کتیریا ومیدیا وأرمينية رعیلام‌وبابل ْ وأصبح کنائب = اه انتیجونوس »> ان باه کان قد آوصی 


منافسا حطيرا روما نفسها . وقد هاجمه دیتریوس نیکاتور ملك 
سورپا في ۱٤١‏ ف . م . وبناء عل ما جاء پالمکابين الأول 
۱٤ (‏ : ۱د ) ارسل آرساکیس أحد قواده فضرب جيوش 
دیتریوس » وقبض عليه حي وي به إلى أرساكيس الذي وضعه 
في السجن » وقد عومل الملك الأسير في البداية معاملة قاسية › 
فكان يساق في مواكب النصر من مدينة إلى مدينة ليستعرضه 
امام أعدائه › ولکنه احيرا أعطاه اا کش ابتته زوجة ومنحه 
حق الاقامة في هيرکانيا . وبعد موت اسا کین بمدة وجيزة عاد 
فراتس بن میاریداتس دیتریوس إلى سوریا فحکمها من ۱۲۸ 
٥‏ ق.م. ویذکر راچ ف المكابيين الاو ( ٠١‏ : 
١‏ ) بين الملوك الذين ناهم الرومان عن محاربة الود حلفائهم . 


أرسترخس : 


ومعناها في اليونانية « خير حام أو أفضل حا » وكان أحد 
رفقاء الرسول بولس الأمناء الذين شاركوه جهاده وألامه . ونسمع 
عنه. لاول مرة عندما نحطفه الأفسسيون الثائرون مع غايس في 
الفتنه التي أحدثها ديتريوس الصائغ ورفقاؤه ( اع ۱۹ : ۲۹ ) » 
ویوصف ارسترخحس وغايس « بالمكدونيين فيقي بولس في 
السفر » ونعرف بعد ذلك أنه كان من مواطني تسالونيكي ( اع 
۰ 4 ۲۷ ۲ ). لعله قیض عایہما لاستجواہما 
للحصول على معلومات مخضرص زعيمهما يوسن > ولا | نون 
شیا » ولأہما انا يونانيين › أطلقوا سراحهما . 


ولا نعلم منتى التصق أرسترحسبالرسول بولس » ولكن يبدو 
انه لازم الرسول بولس بعد فتنة أفسس »› فكان أحد الذين رافقوا 
الرسول بولس من اليونان إلى أسيا عن طريق مقدونية ( أع ٠١‏ : 
> ) وقد سبقوا الرسول بولس إلى ترواس وائتظروه هناك › ورافقوه 
إلى فلسطين . مم يذكر بعد ذلك رفيقا لبولس في ذهابه إلى روما 
( ۲۷ : ۲ ) وهناك خدم بولس ورافقه قي السجن › وقد جاء 
ذکره في رسالتين من رسائل الأسر في روما : في الرسالة إلى 
الكنيسة في كولوسى ( كو > : ٠١‏ ) » وفي الرسالة إلى فليمون 
( فل ۲٢‏ ) » وي کلتيېما يرسل غیاته » ویدعوه بولس في 
الرسالة الاولي و المأاسور معي ۾ . وجاء في التقليد أنه استشهد 
في عهد نيرون . 


آرستوبولس ر أرسطوبولس ) : 


ومعناه ١‏ خير مشیر ٩‏ وهو أسم : 


١‏ ابن يوحنا هيركانوس المكابي › الذي استولى على السلطة 
واتخذ لقب ملك بعد موت أبيه في ٠٠٠١‏ ق . م وأشرك معه ‏ 


۱1۸ 


بالك لأمه » لكنه القي بأمه وثلاثة اخوة أخرين في السجن › 
حتی ماتوا جوعا » مم قتل انتيجونوس » ومات وهو معذب 


الضمير في ٠١٤‏ ق . م . 


ابن أخ أرسطوبولس المذكور بعاليه > وقد خلع أمه 
ألكسندرة ( 1٩‏ ق . م ) وأجبر أخاه هيركانوس على التخلى له 
عن العرش والصولجان . وني ٠٤‏ ق . م جاء بطليموس 
لمساندة هيركانوس » فانهزم أرسطوبولس وأحذ أسيرا » وعين 
هيركانوس نائبا للملك في ٦۳‏ ق . م ونقل أرسطوبولس 
وابنتاه إلى روما حيث شاهد انتصار بوميي » وهرب الاب بعد 
ذلك ( ٦ه‏ ق . م ) وظهر في فلسطين مرة أخرى مطالبا 
بالعرش » فانضم إليه الكثيرون من الأتباع ولكنه هزم وجرح 
ا د ای ع ی 
ونقل مرة ثانية إلى روما . ولكن يوليوس قيصر مم يطلق سراحه 
فحسب » بل أعطاه فرقتين لاستعادة اليهودية » وليعمل 
حسابه ضد بومبي » ولکن کونيتوس ميليتس سکيبو الذي 
کان قد ولي على سوا » ارسل له من قتله بالسم وهو في 
طريقه إلى فلسطين . 


€ 


۴ا حفيد السابق واخر الأ الكاية : 


؛ - أرسطوبولس اليهودي مؤدب بطلماوس الملك السابع ( ۲ 
ملك .)١٠١ : ١‏ 


ه ‏ أرستوبولس أحد مواطني روما » يرسل الرسول بولس 
بتحیاته إل آهله ( رو ٠١ : ۱١‏ ) وجتمل أنه کان ابن 
هیرودس وخا هیرودس آغریباس » وکان رجلا ثريا ومقربا من 
الامبراطور کلوديوس » وبظن ليتفوت آن + أهل أرستوبولس ». 
هم عبيده وأنم بعد موته ظلوا متحدين وأصبحوا في حوزة 
الاميراطور سواء بالشراء أو باليراث نما سمح فم بالالحتفاظ 
باسم سيدهم السابق » وكان بينهم عدد من المؤمنين » وهم 
الذين أرسل إليہم الرسول بولس نياته . 


أرصا 
اسم الشخص الذي كان على بيت أيلة بن بعشا ملك 
إسرائيل » والذي كان بيته في ترصة » وهناك فتن زمري رئيس 


نصف المركبات على الملك وقتله وهو يشرب ويسكر . ولعل أرصا 
کان عمیلا لزمري ( ۱ مل ٩ : ۱١‏ ) . 


ارضي 


وهي ترجمة للكلمات العبية : « أدمة » رأي أدي) 
«.ارس » ( أي أرض ) » « وعفار ٠‏ ( أي تراب ) . وني أرض 
تلال جيرية مثل فلسطين » تأكسدت كميات الحديد القليلة 
الموجودة بها » فأعطت للتربة ونما المائل إلى الحمرة . وهذه هي 
الحالة الغالبة نسبيا على التلال العارية » أما حيث توجد بعض 
المواد العضوية » فإنها تعطي التربة لونا مشوبا بالسواد . وكلمة 
أدمة » العبرية مشتقة من «١‏ آدم » أي أحمر » وتترجم إلى 
العربية بلفظي « تراب » ( خر ۲۰ : ١ ) ۲١‏ وأرض » ( مز 
۳١ :‏ إش ١٤‏ : اتف : ( ۷ 4). 

أما الكلمة المستخدمة مة كثيرا فهي كلمة « إرس » المشتقة من 
الأضل القديم الموجود في الكثير من اللغات ( كلانجليزية 
اة » وک + اش ۲ اریت چ م 
في كل ما تستخدم فيه كلمة « أدمة » للدلالة على الأأّض كجزء 
من الكون » أكار منها للدلالة على التربة » وكثررا ما تذكر معطرفة 
على السموات ( ک) في تك ١ : ١‏ في البدء خلق الله السموات 
والض ) . 

أما كلمة « عفار ٠‏ ومشتقاتها في العبية » فإنها وثيقة الصلة 
بكلمة « عفر » في اللغة العريية » وتشير بنوع حاص إلى 
« التراب » أي الارض ال جافة » « فالعفر » هو ظاهر التراب › 
والأعفر من الظباء هو ما يعلو بياضه حرة أو ما ليس شديد 
البياض . وني سفر التكوين ( ۲ : ۷ ) : « وجبل الرب الإله 
آم ترابا من الارض » » « وذروا ترابا فوق رؤوسهم » ر أي ۲ : 
۲ ) « توت وإلی ترابها تعود ۲ ( مز ٩ » ) ۲۹ : ۱۰٤‏ ونا 
تراب ورماد » ( تك ۱۸ : ۲۷ ) . 

وأما « أرض » في العهد الجديد فتذكر ترجمة لجملة كلمات 
ضا » هي جي ٩‏ (هت ۱۳ : ۸ اع ۷: )٣٣‏ 
« وأجروس » وتترجم بكلمة « حقل ٩‏ ( لو ١١‏ ي 
في الأضل : « اشتريت قطعة من الأض » ) » ١‏ وكوريون » 
وترجمت إلى « ضيعة ٠‏ ( يو ١ : ٤‏ ). 


وتستخدم كلمة « رض » مجازيا للدلالة على القلب في 
استقباله لكلمات احق والير » « احرثوا لأنفسكم حرا » ( إرمیا 
٣: ٤‏ هو ٠١‏ : ۱۲ ) وكذلك في مثل الزراع في جيل متى 
( ۱۳ : ۸ و ۲۳ ) . کا تدل الأرض المقفرة واليابسة والمحطشة 
على حالة الفقر والجوع ( مز ۱۰٤‏ : ۲۳ و ۳١‏ إ[ش ٠١‏ : 
jëÈ Yio FT! EE ¥‏ ۳:۱14( . 


اض الحديدة : 


انظر أخرويات العهد الجديد . 


وأطراف الأرض أو نہايات هي في العبية ٠‏ جنحتا ۲ 
أو تخومها » لأن الطائر يستخدم جناحيه لتغطية صغاره » ومن هنا 
اكتسبت الكلمة معنى نهاية امتداد أي شيء » وتستخدم بهذا 
المعني في سفر التثنية ( ۲۲ : ١١‏ ) «اعمل لنفسك جدائل 
على أربعة أطراف ( أجنحة ) ثوبك الذي تتغطى به » وهي تعني 
حدود أو تخوم الأرض ۳ا ني « أربعة اطراف الأرض » ( إش ٠١‏ : 
۲ ۰ وأکناف الأرض » ر ای ۳:۳۷ ۱۳:۳۸ ) ٭ وزوایا 
الأرض الأربع » ( حز ۲:۷ ) أي نهايات الأرض في الجهات 
رع : 
أرض - قبة الارض 

« الذي بني في السماء علاليه وأسس على الأض قبته » 
( عاموس ١ : ٩‏ ) ولا يتضح على وجه اليقين هل هذه القبة 
تشير إلى الأرض نفسها أو إلى السموات التي تشبه القبة فوق 
اض ٠راب‏ كان التي الكر هر الأ وق كتا فان 
نرى أن المقصود هو قوة البناء اكثر منه شكله »› فالكلمة تقضمن 
معنى الثبات والرسوخ والترابط » فالقبة تمتاز بهذه الصفات . 


أرضي : 

وهي ترجمة للكلمة اليونانية « أبيجوس ٠‏ بمعنى ١‏ موجود على 
الأرض » أي ما بختص بالاأأض أو بالحالة الحاضرة للوجود . وكلمة 
« أييجوس » لا توجد في الترجمة السبعينية للعهد القديم » ولكنها 
توجد في اليونانية الكلاسيكية منذ زمن أفلاطون . كا توجد في 
بلوتارك ( ٠٦٦‏ م ) في العبارة المشهورة : « ما هو أرضي فمن 
النفس » . وهى تدل أصلاً على المكانية أي في الأرض أو على 
الأرض . وكلمة ١‏ جي » ( أي أرض ) لا تمت بأي صلة 
للناحية الأحلاقية » فهي لا تحمل أي شبمة أحلاقية مثلما لكلمة 
١‏ كوزموس ٠‏ ( أي عالم ) وخاصة في كتابات الرسول يوحنا › 
وكلمة « ساركس » ( أي جسد ) في كتابات الرسول بولس » 
ولكنها تشير إلى نوع من امحدودية والضعف . وتدل ‏ في بعض 
امواضع » کا تدل القرينة ‏ على صبغة أحلاقية » وإن كان في 
العهد الجديد لا تختفى الدلالة المكانية : 


١‏ س نقراً في إنجیل یوحنا ( ۳ : ١۲‏ ) : « إن كنت قلت لكم 
الأرضيات أي الأشياء التي تتحقق على الأأض » الأشياء التي 
تقع تحت بصر الإنسان » الحقائى التي جخترها الإنسان ذاتيا 
( مثل الميلاد الثاني ) وذلك في مقابل « السماويات » أي 
الحقائق الموضوعية التي لا تدرك بالاحتبار البشرى » بل يلرم 
إعلانها من فوق ( مثل أسرار مقاصد الله وخططه ) . فكلمة 
و الارضيات » هنا لاتتضمن مقايلة أدية مع ما هو سماوي أو 
روحي . 


۱۹ 


أرضي 


أرطامیس ر دیانا ) 


۲ « بيت خيمتنا الازضي » ( ۲ كو ١ : ٠‏ ) معنى الجسد 
الذي نلبسه على الأرض » بالقابلة مع جسد القيامة الروحي 
« الذي من السماء » ( ۲ کو ٠‏ : ۲ ) » فالكلمة هنا أيضا 
تدل على المكانية » لا على معنى أخحلاقي . 


۳ س ١‏ مجدهم في خزيهم الذين يفتكرون في الأرضيات » أي أن 
أفكارهم تتركز في الأرض » على مسرات البياة الأرضية هنا . 
٤‏ « ليست هذه الحكمة نارلة من فوق » بل هي أرضية » 
( یع ۳ : ٩‏ ) جعنى أنها على مستوى الحياة على الأرض » مجرد 


حكمة بشرية ليس ها القدرة على السمو إلى مستوى الحكمة 
السماوية . 


وني الشاهدين الأحبين » نجد المعنى المكاني مازال 
واضحا » ولكن الكلمة تنجه حر الليلافا ت لإستعيض ما 
هو مضاد للروحيات . 

وترد نفس الكلمة « أرضية » في كورنثوس الأول ر ٠١‏ : 


١ » ) ٤‏ ومن على الأأض » ( في ۲ : ٠ . ) ٠١‏ والذي من 
الارض » (يو ۴١ : ٣‏ ) بالاشارة إلى يوحنا المعمدان 


بمحدوديته البشرية بالمقابلة مع « الذي يأتي من السماء ». 


فأرضي » إذا » ها معنى مختلف عن « ترابي » أي مصنوع من 
الطين أو التراب ( ١‏ كو ٤۷ : ٠١‏ ) . 


أرطاميس ( ديانا ) : 


عبادتها في هيكل أفسس عاصمة الولاية الرومانية في اسيا 
الصغرى ( وتعرف عند الرومان باسم « ديانا ¢ » ولکن جب 
عدم الخلط بين أرطاميس أفسس » ولآهة اليونانية التي تحمل 
نفس الاسم . 


وقد تكون أرطاميس الأفسسيين هي نفسها « سيبيل » 
الفريجيرن » فقد كانت تحمل نفس الاسم أيضا . | أطلق هذا 
الاسم على الكثير من الآهة في جهات كثية في الشرق » فكانت 
تغرف في كبدوكية باسم « ما » وعند السوريين باسم « أتاجاتيس 
أو ميليته ٠‏ » وعند الفينيقين باسم « عشتاروث ٠‏ » وهي العروفة 
عند الأشوريين باسم « أشتار ٠‏ رمنها يشتق اسم أستير . ويبدو 
أن الحثيين قد عبدوا هذه الآلهة > حيث وجدت صورة اة أنشي 
منقوشة على الصخور في « يازيلي كايا » قرب مدينة 
« بوغازكيوي » الخحثية . ويمكن الرجوع بأصل جيع الآلمات في 
سوريا وأسيا الصغرى إلى « أشتار » الأشورية أو البابلية » وهي 
« الهة الحب ٠‏ » حيث تتوفر في جميعها الصفات الرئيسية 
« لأشتار » أما الأشكال والأسماء الختلفة التي تعرف بہا » فترجع 


1۷۰ 


إلى مراحل التطور الختلفة في الديانات الختلفة . 


وتروى الأساطير إن ديانا ولدت ف الغابات بالقرب من أفسس 
حیٹ اقم معبدھا عندما سقط تثاها من السماء ( أع 4 
٠٥‏ للعله كان واحدا من النيازك امحترقة ) » كا تقول 
الأساطير إن الأمازونيات ( محاربات أسطوريات ) هن اللواتي 
شيدن المدينة التي عرفت فيما بعد باسم أُفسس » وان ديانا أو 
سيبيل كانت هي معبودة أولفك النساء الاسطوريات . وعندما 
سقطت أفسس في يد اليونان » حلت الحضارة الإغريقية جزئيا 
محل الأسيوية » ففي أفسس امتزجت الحضارتان » واطلق الاسم 
اليوناني « أرطاميس » على هذه الآلهة الأسيوية »> ونقشت 
مستعمرات اغريقية كثيرة » صورتها على عملا » وظلت تماثيلها 
وصورها أقرب إلى الصور الأسيوية منها إلى اليونانية . وكانت 
اثيلها الأول مصنوعة من الخشب وبلادقة » وعندما بدأو 
يصنعونها من الحجر أو المعادن » وضعوا على رأسها غطاء على 
شكل جدار ثل سور مدينة حصينة » وكانت تتدلي منه ستائر 
على جميع جوانب وجهها حتى كتفيها . وكان النصف الأعلى من 
جسمها مغطي تماما بصفوف من الثدى للدلالة على آنا أم 
الحياة . أما الجزء الأسفل من جسمها فكان يشبه كتلة غشيمة 
لو كانت ساقاها قد لفتا بنسيج مثل الموميات المصرية . وفي 
العصور المتأحرة صورها أتباعها من اليونانيين » وعلى جانبما تقف 
أيائل أو أسود . وكان أشهر نماثيلها قائما على قاعدة أمام مدخحل 
هیکلها في أفسس . وکانت ‏ کا يدل تمثالها _ تجسد قوي 
التكاثر في الانسان والحيوان وكل الكائنات الحية . 


وكان ها رئيس كهنة حصي أصلا » وحمل فيما بعد لقب 
ميجابیزوس » وکان تحت امرته کهنة يعرفون بالأسينيين » رما کان 
حكام المدينة يعينونهم لمدة سنة واحدة . وكان عليهم تقدم 
الذبائح للاهة نيابة عن المدينة . وكانت هناك طبقات مختلفة من 
الكهنة المعاونين يعرفون بأسماء « كوريتس وكروباتيا وهياروا » 
يقومون بواجبات لا نعلمها الان على وجه اليقين . وكانت 
الكاهنات أكثر عددا» ولعله لكارتهن اطلق عليهن اسم 
« ميليسيا » أي النحل » ولذلك فالرمز الذي يغلب وجوده على 
عملة أفسس هو النحلة . ركانت الميليسيا ‏ اللواتي كن جميعهن 
في البداية من العذارى ‏ على ثلاث فقات » ولا نعلم الآن شيعا 
عن واجبات كل فة . وكانت طقوس العبادة تشمل تقديم 
الذبائح ومارسة الدعارة الدينية » وهي ممارسة كانت شائعة في 
كثير من الديانات القدية ومازالت موجودة عند بعض القبائل 
الغامضة في أسيا الصغرى . 


ولم يكن هيكل ديانا هو الموطن الرئيسي للالة » ولكنه کان 
جرد « مقام » أو هو المقام الرئيسي لعبادما » فقد كانت تجيش 


أرطامیس ر دیانا ) 


في الطبيعة » کانت توجد ايا توجد حياة » فهي أُم کل شيء 
حي » ولذلك كانت تقبل كل أنواع التقدمامتة'» فانہالت على 
هيكلها ثروات ضخمة » ولم تكن عبادتبا قاصرة على هيكلها 
فحسب » بل كانت تعبد في المقامات الصغية العديدة التي 
کانت تعمل أحيانا عل شكل الميكل . وكانت هذه المقامات 
تصنع س بغير دقة ‏ من الفضة أو الحجر أو الخشب أو 
الخزف » وكانت تصنع فى افسس بواسطة عمال اليكل › 
ويحملها الحجاج إلى كل اطراف العام . وكان صناع تاثيل ديانا 
يكونون جماعة كبية جدا » كان ديتريوس أحد زعمائها في أيام 
الرسول بولس ( اع ۱۹ : ۲١‏ ) . ولم يكتشف شيء من اماثيل 
الفضية ولكن اكتشف الكثير من الرخام والخزف” في خرائب 
أفسس » وهي تماثيل خالية من الدقة » وأغلبها بعل شكلا قريبا 
م شكل امرأة جالسة فيما يشبه الصدفة من الخزف » تحمل في 
إحدی يدا سے احیانا س دفا ء وف يدها الأحرى کأسا» مع 
سد يقبع بجوارها أو تحت قدميما . ,ومع ان هذه انغاثيل كانت 
تباع كهياكل مقدسة تسكن فيا الآهة ديانا » فيحنلها الحجاج 
إلى بلادهم البعيدة أو يدفتونها مع موتاهم في القبور » وبذلك 
يكونون على يقين من حضورها الدام . وكان الهدف من بيع هذه 
الماثيل هو زبادة موارد الميكل فقد كانت تباع بأضعاف أضعاف 
التكلفة . وشبيه بذلك تماثيل آلمة الأسرة المصنوعة من الخزف 
والتي وجدت في خرائب مدن بابل القديمة وتخاصة المدن التي كان 
يوجد بها هياكل الالهة . 


صورة لأرطاميس ( ديانا) 


أرطوسياس ر أو أرتوزيا ) : 


اسم المدينة التي جا إليها تريفون عند هروبه من مدينة دورا 
التي حاص فما نطیرکس سیدیتس ( ١‏ مك ۱١‏ : ۳۷ ) . 
ويقول بليني نها كانت تقع جنوي نهر أليتيروس » وشمالي مدينة 
طرابلس . أما ألواح بتنجر فتضعها على بعد ٠١‏ ميلا مالي 
طرابلس » وعلى بعد ۳۰ ميلا جنوي « أنتارادوس » على الساحل 
القينيقي . أما بورتر فيضعها على الشاطيء الجنوبي لنهر البارد . 


أرفاد 


ومعناها « رافد » ( أي معن ) وهي مدينة سورية كثيرا ما 
غزاها الأشوريون » وأخيرا استولي عليها تغلث فلاسر الثالك في 
٠‏ ق . م بعد حصارها لمدة عامين . وهي الآن تل أرفاد على 
بعد ٠۳‏ ميلا مالي غربي حلب . وأرفاد كانت احدى المدن التي 
افتخر رہشاقی قائد جیش سنحاریب ملك اُشور بأنه قد استولي 
علیہا ( ۲ مل ۱۸ : ۱۹۱۷ ٤:‏ و ۸+ [ش ۳١‏ :۱۳ ۳۷ : 
۸ ) » ويذكر إشعياء على لسان ملك أشور فخره بالاستيلاء علبما 
( إش ۱۰ : ٩‏ ) ویذكرها إرميا ي حديثه عن دمشق قائلا : 
و حزيت حاة وأرفاد . قد ذایوا لائہم قد سمعوا حبرا ردیعا » 
( رمیا ٤٩‏ : ۲۳ ) وتذكر أرفاد مع حاة دائما . 


اُرفکشاد 


وقد يعنى الاسم « حصن الكلدانيين ٠‏ » وهو : 

۱ س احد آبناء سام بن نوح ( تك ۱۰ : ۲۲ س ۲۱ :۳ 
۱ اځ ۱ ۲٤-۱۷:‏ لو ۳ ۳١:‏ ) .وهو جد عابر الذي 
يظن البعض أنه ا جد الذي يسمى به العبرانيون » وهو أول من 
ولد بعد الطوفان بسنتين . وعاش اُرفکشاد خمسا ونلاثين سنة 
وولد شالح » وولد أيضا بنين وبنات » ومات وعمره أربعمائة 
ومان وثلائون سنة ( تك )١۳ ٠١ : ۱١‏ . 


۲ ذكر اسم أرفكشاد ملك المادیین في سفر يہوديت ( ١‏ : 
) الذي كانت عاصمته احمغا أو إكبتانا » وبعد ان اخحضع 
انما كثيرة » هزمه نبوحذ نصر وقتله . 


ارك 


| أصل الام : الكلمة مشتقة من الكلمة 
« يوروك ٠‏ الماخحوذة عن الكلمة السومرية ١‏ يبونج ٠‏ بعلي 
١‏ مقعد أو كرسي » ولعلها تعني « مدينة الإقامة ۲ » وهي 


۷1 


ارك ارك 


لمدينة الثانية التي أا نمرود مع المدن الأحرى وهي بابل ١‏ [سین ٤‏ » واعاد ہ لیبیت ‏ استار )€ س کا يبدو س بناء 
وأكد وكلنة ( تلك )٠١ : ٠١‏ . هیکل استار في « الجبارا » . 

۲ _ مكان وطييعة أطلاها : ولا شك في نبا هي ۰ وازکا » علي ركان « سن جاسيد » أحد الملوك العظام لأرك في تلك 
الشاطىء الشمالي للفرات ف منتصف السافة بین هلد العصور الغابرة > وقد اهم و بای ا » وعندما آعاد ناء 
( بابل ) وكورنا . ويظن أن الفرات كان ير بالقرب من المدينة ميكل » قدم ها حنطة وصوفا وزيتا وشاقلا من الذهب » 
قدا » کا تروى أسطورة جلجامش أن البطل ورفيقه أنكيدو ويبدو أنه كان هناك أيضا هيكل « لنرجل ٠‏ إله الحرب » أعاد 
قد غسلا أيديهما في النهر بعد أن ذعا العجل المقدس الذي بناءه املك « سين جميل » . 


شت به الالهة أشعا لا 
بعشت به ر لاھلاکھہا وحوالي ۲۲۸٠١‏ ق . م نهب للملك العيلامي « كدر 


وشکل الللدل غير منتظم » فالجدران في الشمال الشرقي نانوند » ا وحمل تمثال الالهة « نانا » الذي أعاده لی 
يبدو انپا قد تحددت بمجرى النہر الذي یجری جانا » ومتد مكانه الملك الاشورى أشور باني ‏ بل 0 حوالي 19 
المدينة من الشمال إلى الجنوب لأكار من ٠,٠٠٠١‏ ياردة › 8 م . ويبدو أن « سامسو س إلونا » فاق أباه موري 
وعرضها حوالي ۲,۸٠١‏ ياردة . وهذه المساحة ملوية بيقايا ( امرافل ) في إعادة بناء هياكل المدينة . ومن الملوك الاخرين 
المباني وأساسات الحوائط بتعرجاتها الختلفة وأبوابها وقلاعها التي الذين لم ينسوا أرك » نبوخذ نصر ونبونيدس . 
a‏ ها عن أرك : لقد وجد الكثير من الألواح في موقع 


. افتہا وھیاکلھا : کانت توجد بہا المتان : أستار ونانا» أرك مما يوحي بأن المستقيل سيسفر عن اكتشافات هامة‎ ٣ 
هيكل الآهة الأؤلى « اي انا » أً ت ال۵‎ 
وحيث انها كانت عاصمة البطل الاسطوري جلجامش‎ I وي «ړي‎ 5 
E . ) الحتمل إذا أن يكون « انو » إله السماء أحد اة المدينة‎ 
( الذي شاهد عجائب الذنيا وحدت إل نوح وجها وجه‎ 4 ٤ 
واهيكل الخصص لاستار يبدو أنه هو الموجود في الأنقاض‎ 
وکاد ان محصل على الود کانسان حي » اصبحت عورا‎ : e 
ا‎ ِ ٤ المعروفة باسم « بيواريا » أي « حصر الحلفاء » » وسميت بهذا‎ 
للروایات الرومأنسية » ومازالت هناك مقطوعات شعرية تتغني‎ a ق‎ 
ي فانتشرت الجاعة في المدينة > وسالت الدماء كالمياه في‎ ٠ 0 لعظم‎ 5 ê 
& 1 a : 4 ّ 1 ۱ ( 
أي بيت أستار » واشعل العدو النار في أملاك‎ ٠ او بیت لسبع « إيلبار‎ ( ٩ 2 ر‎ e ل لعروف‎ 


الآلحة . 
YY X fo»‏ من الاقدام المربعة » وک هو الحال ف بعض 
المباني البابلية » تتبجحه الاركان حو الحهات الأصلية »> وارتفاعها ۹ اء المديئة الممعددة : e‏ أهمية المدينة من ا 
حو ٠١٠٠١‏ قدم فوق سطح الصحراء . جا کی ھل اد کد یا اج عدر اا عل اا۲ 


من ينها « الأب أو الاج ٠‏ › « وتیرا ‏ نّا » ( البستان 
السماوي ) » « وأب س أمينا » ( أي السبع المناطق ) »› 
« وڀرو س جيبارا س أمينا ٠‏ ( أي مدينة السبع الحظائر ) » 
١‏ ويوروك ‏ سيبوري » ( أي أرك الحظائر ‏ وهو الالسم 
الذي تحمله في قصص جلجامش ) وقد اطلق عليا » إما لان 
القبائل من الرعاة كانت Kجتمع‏ هناك أو لان قطعان الغنم 
> تار هياكل المدينة : أقدم حا معروف في التارجخ هو كانت تحفظ فبا لتقد الذبائح للاهة . 


و انساج س كوس س آئًا» الذي عاش ني سنة ٍ 1 1 
ج ۷ الواح ومقابر من العصر المتاحر : علاوة على ما ذكر من 


EGR n‏ ا اف أا 
٤‏ ق . م تقريبا . وکان هیكل و 'ستار » موجودا في أيام كتابات اللوك المذكورين انفا » فقد وجدت ألواح في المنطقة 


وحيث آن « أرك » ذكرت مع بابل وكلنة (نفر) 
وإريدو » المدن التي شيدها مرودخ ر نرود ) » فمن الواضح 
أا من أقدم ما شيد في بابل القديمة » إنها مدينة جلجامش › 
املك شبه الأسطوري في ذلك الزمن السحيق » ويبدو أنه أعاد 
بناء الحدران واميا كل 1 


من أيام نابولاسار ونبوخذ نصر ونبونیدس وکورش وداپوس » 


وني ۲٠٠٠١‏ ق . م أعاد الملك « دنجي » بناء « إي اا ۾ والبعض من أيام' السلوقيين . كا توجد في أطلال المدينة 
وبنى سورها الكبير وكان ذلك في أيام دولة أور العظيمة . ولمنطقة امحيطة بها العديد من التوابيت الخرفية المزججة › 
ویبدو أن الدينة أصبحت بعد ذلك تحت سيادة ملوك وبعض الاواني المستخدمة في دفن الموقى > وهي ترجم غالبا إلى 
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أرکویون 


الاركيولوجي وعلم النقد 


عهد البايين » کا تدل على أن المكان كان مقبة كبية وذلك 
بالنسبة للقداسة التي عخلعونها على الموقع . 


أرکوپون : 


إحدى القبائل التي أحضرها أسنفر الملك العظم الشريف مع 
غرها من القبائل وأسكنہم مدن :السامرة (عز )٩ : ٤‏ 
والارکوپون أصلا هم سكان مدينة إحدى المدن الأ بع التي 
اسسها نرود في بابل ( تك ۱۰ : ٠١‏ ) . 


ارکي أركيون : 


اسم قبيلة على الحدود الجنوبية لنصيب سبط يوسف : « إلى 
تخم الركيین إلى عطاروت ٩‏ ( يش ٠١‏ : ۲ ) ویقول ج . میٹ 
إن عطاروت هي عطارة الحالية على الطريق الممتد بين أورشلم 
وبيت إيل على بعد ثلائة أميال ونصف جنوي بيت إيل وع بعد 
ستة أميال إلى الشرق من بيت حورون . ومن أشهر الأركيين 
حوشای الاركي صاحب داود ومشره ( ۲ صم ۱١ : ۱١‏ ) . 


الاركيولوجي وعلم النقد : 


والاركيولوجي هو علم دراسة الآثار القدية » وسنقصر جنا 
هنا على ماله ارتباط بالكتاب المقدس » وهو لا يتناول فقط 
الحقائق القديمة ‏ التي ها صلة بالكتاب والتي كانت قد احتفت 
ثم اكتشفت مرة أخحرى ‏ ولكنه يتناول أيضا ما وصلنا من 


الكتابات القدية التي ها صلة بالكتاب المقدس > ويتناول في 


الدرجة الأولي الكتاب المقدس نفسه . 


وعلم النقد _ أي فن انعام النظر والفحص الدقيق ‏ الذي 
يقتصر على ماله صلة بالكتاب يسمي « بالنقد العالي ٠‏ »› 
والمقصود من هذا البحث هو بيان تأئير الكشوف الأركيولوجية 
المتعلقة ببلاد الكتاب المقدس » في علم النقد العالي . ومن هنا 
فالأمر يتطلب مناقشة الموضوع من زاويتين وما : وظيفة علم 
الأ ركيولوجي في النقد وما فعله علم الأ ركيولوجي ونتائج آدلته 
الأثرية » أي تأئيو في النقد الكتابي . 


أولا : وظيفته : لقد بدا مؤحرا جدا الاهتام بعلاقة علم 
الاركيولوجي بالنقد الكتاي » وقد تباينت الأ راء حوله كثرا . 


١‏ _ تجاهلته دوائر المعارف الكتابية ع فلم توله اهتاما كبر 
حتي وقت قريب » فكانت تكتفي بذكر أسماء الكتب والمراجع 
أو ببعض القالات العأبرة › ولکننا لا جد فہا شیا عل 
الاطلاق عن دور أو وظيفة الأركيولوجي في النقد . 


١‏ _ اختلاف تقيم النقاد له : لقد اخحتلف النقاد كثرا في تقيم 
أثر الاركيولوجي في النقد باحتلاف أمزجتهم ونظرياتهم في 
النقد . وم يكن لعلم الأركيولوجي دور بارز في محال النقد › 
ولكن يبدو أن فلهاوزن ينبر على أهمية علم الأركيولوجي في 
النقد في بداية كتابه « تارج إسرائیل ٠‏ » وان کان يتجاهل 
ذلك في الصفحات التالية من الكتاب ( تار إسرائيل ‏ 
۲ ) » ویری « درایفز » في کتابه « النصوص والارکيولوجي » 
( ص ۱٤۳‏ س )٠١۰‏ و ان شهادة الأركيولوجي تکون 
أحيانا هي الشهادة الحاسمة في الموضوع .. ولكن كثرا ما 
يساء فهمها وهذا مر غريب » . ويعتقد « أور » أن علم 
الآثار لا بد أن يمن على الدراسات النقدية والتارخية › 
ويختلف « إردمانز ٠‏ مع مدرسة فلها وزن في النقد » على 
اشاس أن علم الآثار قد هدم وجهة نظرهم والجو التارخي 
الذي أحاطوا به العهد القديم . ويعتقد « وينر ٠‏ وهو شهر 
النقاد اليهود في العصر الحديث ‏ أن الفهم الصحيح لطبيعة 
النظم القدية والعادات ولوثائق » أي علم الاثار وخاصة 
المرتبطة بالكتاب نفسه » هو عامل حاسم في الموضوعات التي 
اثارتيا مدرسة فلهاوزن في النقد . 


2 دفاع علماء الثار : لقد أعطي علماء الآثار لا کتشافاتہم 
فی ل الد ااا اتن را بتو ا من مل 


ودور علم الاركيولوجي في الدراسات النقدية يتلخص في : 
الوضع التارخى : فعلم الاثار يقدم لنا الخلفية التاريخية 
الحقيقية للكتاب . فمثلا عند نقد أي صورة › يلزم تعليق 
الصورة بطريقة صحيحة ألا » قبل الشروع في نقدها . ولا 
ملف الأمر عن هذا كثيرا في الدراسات النقدية الأدبية › 
وتخاصة فيما يتعلتق بالكتاب المقدس . فالآباء والأنبياء وكتبة 
المزامير هم « الأساتذة القدامى » للكتابات الروحية والأدبية 
والدينية » وقد جاء نتاجهم الروحي ولادهي نتيجة ظروف 
اجتاعية وسياسية وأديية ودينية معينة » فقد كانت تحيط بهم 
عوامل مؤثرة مختلفة »> من أعداء وظروف خاصة وخبرات 
متنوعة وامتيازات روحية » وعلم الآثار وحده هو القادر على أن 
يعلق الصورة في وضعها الصحيح » وعندما توضع الصورة فى 
مكانها الصحيح»يمكن لعلماء النقد أن يقوموا بعملهم . والنقد 
لا يعتبر نقدا صحيحا إلا متي علق علم الاثار الصورة في 
وضعها الصحيح . 
_ افتراضات ‏ توجيه لطرق البحث : يقدم علم الاثار 
للنقد توجياته في طرق البحث » فالافتراضات لازمة لتركيبنا 
الفکري > وضرورة الدراسة أي موضوع حيث أنه لا يمكن 
دراسة كل المواضيع في وقت واحد » ولكن من الطبيعي ‏ 
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حد بعيد س أن تأتي افتراضاتنا نتيجة نبنا وييتتنا إلى أن 
حصل على معلومات أحرى . وعلم الآثار هو القادر وحده 
على أن يقدم لنا معلومات جديدة عن الظروف الصحيحة 
لبعض الأجزاء الكتابية . وواضح أن هذه الأجزاء الكتابية لا 
يمكن الجزم بصحة ما يفترضه النقد إلا بجا يقدمه علم الأثار 
من معلومات . 


القواعد : يوجهنا علم الاثار ) الاركيولوجي ) إلى قواعد 
النقد » فمن أهم الأمور أن جحكم في الكتابات الأديية بمقتضى 
القواعد المتبعة عند أرباب هذه الثقافة . والكتابات العديدة 
الباقية من مصر وبابل تكشف عن أساليب ومعايبر تختلف في 
إحداهما عن الأحرى » وبالأولي عن العاير العبعة في الأدب 
الغربي الحديث » ولكنها تبين لنا ‏ إلى مدى بعيد ‏ 
ا لخصائص الميزة للعهد القديم . ففي الكتابات البابلية يبدو 
الاهتام الكبير بالدورات التارخية » بيا لا يحظى ترتيب 
الأحداث باهام كبير في الكتابات المصرية » وقلما تم 
بالدورات التارخية » فهي إما متزامنة أو حولية . ويوجد مزج 
من كل هذا في العهد القديم . وفي الكتابات البابلية تبدو 
العناية والترام . الدقة إلى حد ماء أما في الكتابات المصرية 
فكثيرا ما يبدو الاهمال وعدم الدقة . أما أسفار العهد القدم 
فتمتاز ‏ في هذه الناحية ‏ بصورة رائعة عن كل الكتابات 
القدعة الأحرى > ومع ذلك لا توجد بدا في الأدب ا 
القدم هذه الدقة الحسابية في التعبور التي يلتزمها الادب الغربي 
اليوم . وفي الجانب الأحر نجد الكثير من الإججاز وعدم الترابط 
في الأسلوب الأدبي » ما يجعلها تبدو أمام العقلية الغربية محرد 
مقتطفات أو شظايا وليست وثائق كاملة . ومحاولة دراسة 
الأدب الشرقي في الكتاب المقدس أو خارح الكتاب المقدس 


بتطبيق قواعد ومعايبر الآدب الغرني » لا تقل خطورة عن محاولة 
الحكم على الادب الغرهى بتلك الخصائص اللمميزة للأدب 
الشرتي القدى . 


الشكل الأدي : ا يبين نا علم الزكيولوجي الشكل 


الأدي.. ولعل ما بير الأدب اديت في وحدته ووضوحة : 
هو فنون الطباعة والتجليد » بينا كل الأعمال الأدبية الأثرية 
من البلاد المذكورة في الكتاب المقدس » تنقصها هذه المفنون 
الحديثة التي تؤثر كشيرا في الوحدة والشكل . وهذه المميزات 
الخاصة بالشكل ومسبباتجا » يعرفنا بها علم الاركيولوجي » 
بالكثير من الأمثلة . كا أن هذا العلم يوضح لنا أن هذا التبعار 
وعدم الوضوح والتحديد في الادب الشرقي ‏ التي مصدرها 
الشكل الأدبي وليس ضياع أو تلف الوثائق نفسها ‏ لا تعيب 
أو تنقص من صدقها . 


۷ التفسير : ويوجهنا علم الركيولوجي أيضا فيما يختص 


بالتفسير » فهو يذكرنا بهذه الحقيقة البدهية ‏ التي كثرا ما 
تسى وهي أن معني اللغة في أي أدب إا هو المعني الذي 
فهمه به الذين قالوه » ومذا فطرق النقد الحديثة من ليل 
الكلمات رتركيب الجمل وأساليب التفكير » لكي تكون 
جديرة بالثقة » لابد ها من الرجوع إلى الاساليب التارخية 
والاعتاد عليها . وني غياب هذا السند التاريخي ‏ وخاصة إذا 
كان التارجخ المعاصر كا يبين من الاثار يناقض ذلك __ فإن 
التفسير ‏ مهما دعمته كل أساليب النقد الأأحرى ‏ يصبح 
مشكوكا فيه . فمثلا تفسير أي أمر يتعلق بخدمة كهنوتية 
بال الكلمات والجمل » يمكن أن تنفيه تماما صورة 


موذج للكتابة المسمارية على حجر جيرى (جزء من سجلات آشور ناصربال ) 
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واحدة أو وصف لكاهن أمام المذبح . فإذا قارنا ما كتبه 
المفسرون عن المرتفعات التي کانت تقام فيا العبادات الوثنية با 
اكتشفه علماء الآثار من هذه المرتفعات وصور العبادات التي 
کانت تجری فیا فاننا جد اختلافا واضحا . فلا بد إذاً أن 
يکون علم الاثار دليلنا إلى فهم الأدب القدم » سواء في 
امخطوطات والاثار التي اكتشفت حديغا أو في الكتابات التي 
تفقد أبداً كتلك الموجودة في الكتاب المقدس . 


۸ _ اتفاق الحقائق مع النقد الصحيح : فالحقائق هي حك 
النظريات . وعلم الاثار يقدم لنا حقائق بها تبر النظريات › 
ولا يمن أن يكون هناك تناقض حقيقي بين حقائق يقدمها 
علم الآثار وبين النقد الأدبي ا لوثائق صحيحة . والسوال 
هو من أو ما الذي يقرر صحة النقد ؟ إذا وجد اختلاف بين 

حقائق الآثار وبين ما يصل إليه علم النقد » فمن الذي عليه 
أن يفسح انحال للاخر ؟ والسؤال نفسه يحمل في طياته 


کے 
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الجواب عليه » فلابد للنظريات أن تتنځى أمام الحقائق 
مفسحة ها امحال . ويقول « درايفر » في كتابه ( السلطان 
والاركيولوجي ) « متى كانت شهادة الآثار شهادة مباشة 
واضحة » فلا بد أن يكون هما أعلى مكانة في الحكم على 
الامر ر حكما حاسما » وحتى لو كانت شهادة الاثار شهادة 
غير مباشرة ولكن فيا ما يكفي من الحقائق الموجزة » فهذا 
يجعل من شهادة الاثار أيضا شهادة ها قيمتها » . 


وهذا الامتياز الواضح لحقائق علم الآثار في الحكم على 
نظريات النقد » يجب أن يكون له كل التقدير والاحترام . 


نظريات تاج إلى برهان : لا يكن قبول أي نظرية قبلا 
نهائيا وتطييقها على الإيمان والحياة » إلا بعد فحص دقيق 
وإقامة الرهان على صحتها . فلو كانت هناك نظرية تتعلق 
بالطبيعة » فلا بد من اخحتبارها بحقائق الطبيعة » وإذا كانت 
نظرية تتعلتق بالخبة فيجب امتحانها بحقائق الخية > وإذا 
كانت نظرية في جال التارجخ فيجب اختبارها بحقائق التارجخ . 
والسيد المسيح نفسه يضع أقواله على هذا المحك : « إن شاء 
أحد أن يعمل مشيئته » يعرف التعليم هل هو من الله أم 
أتكلم أنا من نفسي » ( يو ۷ : ١۷‏ ) . يمكن للنظريات أن 
تنكر أي ثيء في الكتاب المقدس » کا مكنا أن ترفض أي 
يء في السماء أو على الارض ‏ کا يحدث كنيرا للأسف __ 
فما أسهل أن يتنكب الإنسان الطريق المطروق مأخوذا بالمظاهر 
البراقة » وهو ما يقع فيه كلل من يتبع نظريات لم تثبتها 
الحقائق » ولکن مهما كان المظهر جذابا » فقد لا يكون سوى 
سراب يضلل المسافر في الصحراء » فلا يعود قادرا على 
الاهتداء إلى الطريق الصحيح . فلتثبت التظرية أولا بالحقائق › 
وعندئذ يمكن قبوها في الحياة . 


-١‏ النجاح ليس حجة : ورغم هذا لا نستطيع أن نقول إن 
النظرية التي تستوفي کل هذه الشروط تعتبر نظرية صحيحة 
يمكن تطبيقها في حياتنا . إنه لمن الخطر الشديد أن يخضع 
النقد هذا الافتراض الخاطيء الذي يقول إن النظرية التي 
تستولي كل الشروط هي نظرية صحيحة » فليس هذا هو الحق 
دائما » فمثل تلك النظرية لا بد هما أن تيد بحقائق مستقلة 
بذاتما أو بكشف آسرارها » وحتى لو تكشفت تلك الشرار » 
ايبن هدا بالضرورة برهان على صحة النظرية » فالمفتاح الذي 

يفتح القفل »› > لا بد أن يكون ماثلا للمفتاح الأصلى » إلا أنه 
O E aa TS‏ 


. الحقائق التي ظهرت أو الاسرار التي كشفت » مستقلة بذاتيا 


صحيحة الدلالة > بالاضافة إلى تمشي النظرية مع كل 
متطلبات القضية المطروحة للبحث » ولا بد للنظرية أيضا أن 
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تستطيع مواجهة كل الحقائق الإضافية التي قد تظهر ني أي ولقد أكد سير بيتر رينوف أنه من الممكن أن نعطي أهمية 
وقت وان تندع أيضا مع هذه الحقائق الجديدة بصورة طبيعية مخطوطة ما وأن نفسر كلماتما ونشرح قواعدها ونترجمها 
مثل اندماجها مع الحقائق التي قامت عليما النظرية أصلا . باعتبارها مخطوطة تاريخية دون أن يكون لكل هذا أي أساس 


ٍ من الصحة » وتعليقا هذا يقول : و لي الصعب أن 
اد النظرية ف ا : ر إذا في محدید اطريقة يكتب الانسان العشر أو کک أو قصائد 
او ا العديدة تي يکن ان ټکون قد 2 ا الحادثة › هومیروس أو الأغاني الأيرلندية > على أي اثر قدم أو حدیث 
بل في نحديد الطريقة ذاتها التي حدث بها هذا الامر بالفعل . وبأي لغة يشاء » . 
فالنظرية التي تنطبق عليها كل الشروط قد تكون واحدة من 
الطرق العديدة التي يحمل أن الحادثة قد حدثت بها . وا د النظرية في الأدب : رلا تنقصنا الأمثلة الفعلية لتأكيد ما 


يمكن قبول أي نظرية جنصوص الكيفية التي حدثت بها الحادثة قاله رينوف » فانحاولات العديدة لفك رموز اللغة لهيروغليغية 
بالفہل إلا ذا تايدت بالدلیل القاطع اموق الستقل وهذا المصرية قبل | کتشافف حجر رشید ۽ ل مکن أن تنسی . 
ينطبق تماما على ما حدث في حياتنا اليومية » فالمدعي العام في وپقول دکتور بادج في کتابه ( المومیاء ص ۱۲٤‏ ) : « لقد 


امحكمة يستطيع أن يقدم نظرية عن الكيفية التي ارتكبت بها کان اثناسیوس کیرشیر أول من كتب في الأزمنة الحديثة عن 
جريمة ما » ويستطيع بها أن يفسر جميع ظروف ال رة کا تدل الميروغليفية وألف بعض الكتب المعقدة » إدعى فيا أنه قد 


عليها الدلائل » وأن يقنع الحلفين الاثني عشر » ويستصدر اكتشف مفتاح الكتابة الميروغليفية وأن باستطاعته ترج ٤‏ 
حكما بالإدانة » ومع ذلك يحدث في بعض الأحيان اكتشاف ورغم کونه عالما كبيرا » إلا أنه يلزم القول إنه لا يعتبر في نظر 
أن مرتكب الجريمة هو شخص أخر » وأنه قد ارتكبها بطريقة علماء الیوم » إلا دجالا » وئي ۱۷۷۰ م قال جوزهف دى 
مخايرة تماما للصورة التي صورها بها المدعي العام . وهكذا نري جونيه » إن الصين قد استوطنها مصريون » وان حروف الكتابة 
أن أي نظرية لا يكن أن تكون هي القول الفصل في موضو ع الصينية ليست سوى صورة مشوهة من الحروف اهيروغليفية 
الأدب . المصرية » وة عاولات مشابهة لاقت نفس الفشل في فك 
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ألغاز الكتابة الحثية وترجمة النقوش الحثية . ولا شك في أن 
ذكرى هذا الفشل تسبب الاما لعلماء بارزين مازالوا على قيد 
احياة » والذين م تقتصر جهودهم في بعض الحالات على قوائم 
الرموز بل امتدت إلى المقاطع والمفردات والقواعد والترجمة › 
وهي الان مرفوضة جزئيا » وني بعض الحالات كليا » من 
جميع علماء العام اما أحرزت جهودهم الحالية 
المستقبلة نجاحا » فإنہم قد تنصلوا ‏ جزئيا على الأقل ‏ من 
عملهم السابق . فأعظم نظرية ا 
في الأدب › رغم أا عل ما يبدو س تضم جميع 
التفاصيل »› قد توجد بعد كل هذا خحاطفة ‏ کا ذكرنا في 
الأمثلة السابقة س وذلك إذا ما قيست بجعايير فقه اللغات 
لمقارن وحقائق التاريخ المعاصر . 


۳ النظرية في التارج : وان كانت النظرية غير الابتة 
الرهان › ها أحطارها في و الحياة والآدب ٩‏ فان أحطارها ف 
التارجخ أعظم أثرا » ذلك لأن التاريخ في شكله الجاضر › ما 
هو إلا الحياة مدونة » والخبزات الانسانية مكرسة. لخدمة جميع 
الوقائع والقواعد الأدبية . ولا يمكن التغاضي هنا عن الحاذير 
المتعلقة بالتاريخ المصري والأدب الكلاسيكي . إن ١‏ مينا » 
وغيه من ملوك مصر الغابرين »> قد اعترهم النقاد جرد 
شخصيات أسطورية » کا قيل إن « مينوز الكريتي » وقصص 
طروادة وأبطالا إنغا تنتمي إلى دنيا الأحلام > بيد أن معاول 
التنقيب التي أعملها كل من « بترى » في معابد أبيدوس › 
« وايفانز » في «كنوسس »›» «وشکلمان؛» في 
۾ طروادة ) > قد أوضحت آن دنيا الخيال -- التي زعموها ‏ 
هي أرض صلبة » ون الأبطال الأسطوريين الأشباح هم رجال 
حقیقيون ذور اجساد من لحم ودم . وإذا کان لنا أن نتعلم 
شيعا عن طريق التجريب » فإنه بالتأكيد لا يمكن قبول أي 
نظرية من نظريات ت المقدس أو الدنيوي قبولا نہائيا حتى 
تمتحن وتوید با لحقائق 


؛ ١‏ مصدر اللقائق الممشودة : وعلم الآثار وحده عو الذي 
يستخرج الحقائق الجديدة إزاء القضايا التي يشرها النقاد . 
n‏ نظریات وحسب » يرص الحقائق ولا ينتج شيعا ( 
فنادرا الآن ما بميط الشراح ولمفسرون اللثام عن حقائق 

جديدة » وإذا فعلوا فليس بأكار ما يدم فلاسفة اليوم أفكارا 

جديدة إلى العام . إن فيض الضوء الذي يتدفق في الواقع عبر 
صفحات الشراح والمفسرين في هذه الأيام الأحية » يقدم 
مساعدة لا تقدر بشمن للترجمة ١‏ التفسيية ٠‏ . بيد أن مصدر 
هذا الضوء ليس هو النقد أو التفسير بل علم الأثار ء إنه علم 
الأركيولوجي الذي يقدم الحقائق عن الحياة المعاصة تارج 
الكتاب المقدس »› وبالتالي يشرح الأدب الكتابي والأساليب 


الاركيولوجي وعلم النقد 


الأديية الكتابية » بالأدب « المعاصر له » وأساليب الأدباء 
امعاصرين له . إن علم الاركيولوجي هو الذي يجعل الصفاء 
والطهارة والقدسية تتجلى في مسائل الوحي وتبرز بنورها 
الساطع » وذلك عن طريق مقارتا بظلال الطقوس 


والأحلاقيات واغرافات المعاصرة ها . 


0 
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د النجال الوظيفي : من ثم لا يكن قبول أي نظرية نقدية عن 
الكتاب الممدس قبولا نہائيا وجعلها جزءا من عقيدتنا » إلا بعد 
أن تختبر وتؤيد بالحقائق التي يقدمها علم الآثار . بل إن 
فلهاوزن ‏ رغم تخليه عن هذا المبداً إل حد بعيد › في مجرى 
نقده ‏ يیدو أنه یرسیه کاساس في مستهل کتابه عن « تارج 
إسرائيل » عندما يقول : « إن رجال الاطفاء يبتعدون عن 
لكان الذي اندلعت منه شرارة الحريق » وأنا أعني منطقة 
الاثار الدينية المديمة والاراء الدينية السائدة » تلك المنطقة 
کلھا » کا رسم حدودها « فاتکه » في کتابه ‏ علم اللاهوت 
SE E EE‏ > یکن 
اوو ان جج ا ون د کون ج ا يت 
هذه الكلمات عن نابليون ( من كتاب غزو 
مصر وسورا | آملاه نابلیون بنفسه ‏ جزء ۲ ) إذ قول 
نابليون : عندما عسكرنا بين أطلال المدن القدية > كان 
أحدهم ‏ في كل أمسية ‏ يقراً الكتاب المقدس بصوت عال 
في خحيمة الجنرال . إن الاحالات والحقائق التي تنطق بها هذه 
الأطلال تأحذ بالألباب » فما زالت في موقعها من الأزض بعد 
كل هذه العصور والتقلبات » » لكنه يردف بالقول : « هذا 
لا يتجاوز الحقيقة » لكنه لا يذهب با بعيدا ... فكل ما 
تقدر الجغرافيا أن تفعله هو أن ترينا ما إذا كانت المواقع - في 
الوقت الذي تدسب إليه ‏ ممكنة الوجود أم لا » وحتي هذا 
العمل غالبا ما يكون بعيدا عن متناول أيدينا » . ومن هنا فإن 
النقاد بينا يعترفون ‏ بطريقة أو بأخحرى ‏ بالوظيفة المتميزة 
لعلم الكار في التق › فإنيم ‏ حمي الآن ب لم يسمحوا له 
بمجال أكبر في مارسة هذه الوظيفة . 


مؤيداً 


انيا تاره : 


_ حدود البحث : وتار علم الأثار الذي نتناوله هنا يتعلق 
أساسا بالحكم على النظريات النقدية في ضوء الحقائق 
الاركيولوجية » وقد كان عطاء. علم الأثار في تزويدنا با-خلفية 
التارخية للقصص الكتابية » عطاء واضحا تذخر به قواميس 
الكتاب المقدس .ولم يكتب بعد السجل الكامل لأثر علم 
الاركيولوجي في توجيه أساليب النقد . 


حقل متسع : ولاتساع وتنو ع مجالات الحكم على النظريات 
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النقدية في ضوء نتائج الأحاث الاركيولوجية » يكفي أن نذكر 
هنا موجزا بسيطا » وليس من ينكر وجود المبالغة على كلا 
الجانبين » سواء من بعض النقاد أو من معارضيهم » کا نرى 
في قول د . درايفر ( بعد أن استبعد النقاط التي ليس عليبا 
دليل أركيولوجي قاطع ) : « إن الحقائق التارخية ‏ ا هي 
معلومة لنا الآن ‏ تتفق تماما مع الموقف العام الذي بناه 
علماء النقد » أو عندما يقول عام الفلك العظم « بيازى 
سميث ٠‏ من أن ارم الأ كبر أثبت أن « حكمة المصريين » قد 
ملت بعض السا الرياضجقوالعويصة » أو ا يقول 
١‏ د . سيس ١‏ في کتابه ( معجزة في حجر ) بأنه واثق من ان 
تفس هذا الأثر ( افم الأكبر ) إغا يصور بعض الأنكار 


اللاهوتية المتعلقة بالألف السنة . 


وسنذكر هنا بعض االات لاحتبار النظريات النقدية 
التعلقة بالكتاب المقدس » بالخحقائق الاركيولوجية التي يمكن 
اثباتها بيراهين تاريخية لا تقبل الجدل : لقد تأيد الكثير. من 
النظريات النقدية ‏ وخاصة تلك التي لا تمس تاربخية وصحة 
الأسفار المقدسة » أي تلك التي توافق تماما على ما جاء 
بالكتاب المقدس » کا أن بعض النظريات قد نقض . 


النظريات التي تأيدت : 
٣‏ _ الجغرافية والطبوغرافية : 


وقد أثبتت صحة الحقائق 
الجغرافية والطبوغرافية الواردة في الكتاب المقدس » أي أن 
الشموب والأماكن واأحداث النكورة في الكناب القدس ء 
هي هي کا ذکرها . ولقد حاول الکشرون أن يقللوا من شان 
هذه الأدلة الجغرافية ومن أهيتها فى إثبات صحة الكتاب » 
ولكنها عحاولاات غير محدية . وأصبحت صحة الكتاب ودقته 
أمرا مقبولا على المستوى العالمي . قد بذل الاركيولوجيون الكثير 
في التنقيب في الأماكن المذكورة في الكتاب » ووصلوا إلى 
اكتشافات. عظيمة تثبت جميعها صحة كل ما جاء في الكتاب 
من معلومات جغرافية وطبوغرافية في أدق التفاصيل . 


الدراسات الأنثروبولوجية : لد ألبتت هذه الدراسات 
صحة الكتاب الممدس ودقته > فأكدت أن العلاقات بين 
الشعوب كانت کا يصفها الكتاب المقدس » وهو دليل له 
أهميته لكل الأغراض العامة » ولا يكن إهاله إلا لغايات 
خحاصة وقول کوتزش : « إن ما يسمى جدول الأم » ( تك 
٠‏ ) يظل _ طبقا لكل النتائج التي أسفرت عنها الكشوف 
الأثرية الكثية ‏ وثيقة النوجرافية أصيلة من الطراز الأول » لا 
يمكن أن يحل محلها شيء اخر . لقد أكد تقدم البحوث 
الاركيولوجية هذه النظرية العامة الفعالة » وتضيف هذه البحوث 
الأركيولوجية كل عام تأكيدا جديدا فيما يتعلق بأجزاء معينة 


۷۸ 


زعموا _ لغایات خحاصة ‏ إنها ضد النظرية . ومن حيبت ان 
النظرية العامة المتعلقة بصحة العلاقات بين القبائل في الكتاب 


ا 


أوان فخارية من كهوف قمران 


ه __ دقة الكتاب المقدس : وهذه النظرية تو کد دقه الكتاب 


القدس سواء في الأصول أو في النسخ » فكل نظرية عن 
الوحي تتطلب هذه الدقة بدرجات متلفة . إن النظرية 
التحليلية الواسعة الانتشار التي أحرجها النقد مع قواام 
الكلمات التي تدل ‏ کا يؤكدون _ على أصل الكتاب » 


< 


الأركيولوجي وعلم النقد 


تتطلب ‏ لكي تقف على قدميها ‏ درجة من الصحة 
والثبات في استخدام الكلمات سواء في كتابة الأضول أو في 
نقلها بواسطة النساخ » أكبر بكثير مما تتطلبه أعظم النظريات 
دقة عن الوحي . وحيةا أمكن اختبار أقوال الكتاب المقدس في 
بياناته وإشاراته التاربخية العديدة » فإن علم الأثار قد أثبت أنه 
صحيحة إلى درجة رائعة » وذلك في صيغتها الحالية » بل وي 
أدق الأمور وأكارها غرابة . 

٠‏ __ اللغة امجازية للكتاب المقدس : نظرية صحة اللغة المجازية 
للكتاب المقدس » هي نظرية أحرى من النظريات النقدية 
الأساسية ذات الأثر الشامل  »‏ رغم أنها قد تنسى أحيانا - 
ومهما يكن من أمر النظرية المتعلقة بالكاتب والأصل المكتوب 
للأسفار المقدسة » فهناك ‏ مع استناءات قليلة حاصة ‏ 
الافتراض الأساسي من جهة النقاد بصحة اللغة الجازية أو 
التصويرية التي تعكس المظاهر الطبوغرافية والحياة النباتية 
والخحيوانية والمواسم والعادات . والحق ان النقد يعتمد على صحة 
ودقة اللغة التصويرية بمقدار ما يعتمد على الدقة في استخدام 
الكلمات . وهذا الافتراض الأساسي للنقد ‏ من كل لون 
قد تأكد با لا يدع مجالا للشك » في قسماته العامة » وتعزز 
عاما بعد عام في أدق تفاصيله » بل حتي في تلك الحالات 
الخاصة جدا التي كانت موضع الاعتراض الشديد . ويشهد 
هذه النتيجة كل المستوطنين الشرقيين » والرحالة الاذكياء وكل 
الباحثين العلميين . 

جنة عدن : وإلى جانب هذه النظريات ذات الطابع 
العام » يجب أن نشير إلى بعض النظريات ذات الطابع 
الخاص . فنظرية موقع جنة عدن في مكان ما في وادي 
الفرات » قد أومن بها تقريبا » على مستوى عالي » ورغم أنه نم 
يقم حتى الآن الدليل القاطع على صحتبا » فإنها تلقي تأييدا 
وتعزيزا متزايدين في دراسة السلالات العرقية . وأينا يكون مكنا 
اقتفاء أثر موجات المجرة للأم القديمة المذكورة في الكتاب 
المقدس » فإننا نجد دائما أن الاتجاه الأساسي يشير إلى منطقة 
بعينها » صغيرة نسبيا » في عرب اسيا . 


__ الطوفان 
كاخر تغيبر عظم حدث على سطح الأرض » قد تأكدت 
بدقة كاملة » ليس فقط بواسطة الأحاث الي ایت غر 
العصر الجليدي » بل أيضا عن طريق فحص أثار الطوفان 
المتخلفة على الجبال والأودية في وسط وغربي اسيا . 


٩‏ سدوم وعمورة : النظرية الجيولوجية الخاصة بخراب مدن 
السهل › قد ثبتت تماما عن طريق فحص الطبقات : منطقة 
مقفرة » طبقة هائلة من الملح الصخري مغطاة بالطفل احمل 


: إن النظرية الحيولوجية المتعلقة بطوفان نوج . 


الاركيولوجي وعلم النقد 


بالكبيت » كتل مختلطة متاسكة بالجمر › انفجار لغازات 
مكبوتة من تجمعات في تكوينات جيولوجية تقذف بالکییت 
المشتعل إلى أعلى في الفضاء ء مياه الأردن تنحدر لتذيب الملح 
عن طبقات الصخور الملحية الممزقة . كل هذا يتفق مع 
وصف الكتاب تماما ومع الأحوال السائدة هناك اليوم : أعمد 
الدحان الصاعدة إلى عنان السماء » المطر المكون من التار 
والكببيت والمتساقط على الأرض بعد اندفاعه من فوهة اليركان 
المتفجر » وما لحق بزوجة لوط على حافة منطقة الكارثة 
الرهيبة » وكيف اكتست بقشرة من الملح . 


١‏ الهكسوس والاباء : لقد كان يعتقد لفترة طويلة › أنه كان 
الغامضين وبين الاباء » تعليلا للاستقبال الحافل بل التقدير 
اللكي الذي استقبلوا به الآباء . والنظرية التي تتعلق بهذه 
العلاقة قد ثبتت تماما في اكتشافات « بتري » في تل اليبودية . 
ومع أن « بتري ؛ نم يشر إلى الجنس الذي ينتمي إليه 
اكسوس › لكنه أوضح طبيعتهم القبلية › وانہم کانوا ‏ کا 
يدل عليه امهم » ٠‏ أمراء البدو  »‏ زعماء للقبائل الرحل أو 
نصف البدوية في المناطق العليا والسفلي من سورية وفلسطين 
وشعالي وغري شبه ال جزيرة العربية كا كان الاباء . وبناء عليه لقي 
البدو نظيرهم . 


ب س النظريات التى ثبت بطلانا : 
١١‏ كتعان غير المتمدنة : 


لقد درجوا على رسم صورة مثيرة 
لإبراهم تارکا کل أصدقائه وحضارته خلفه » لینزح کرائد إل 
أرض همجية . هذه الصورة أحذ بريقها يبو تدرججيا حتى 
احتفي نماما في النہاية » وذلك في اشراق النور المتزايد باستمرار 
من التارج المعاصر الذي كشفت عنه النقاب الاكتشافات 
البابلية واگ اتج 


فیما يساق چلکي صادق : فيما يتعلق بملكي صادق 


الذي کان « بلا أب ولا أم ٠‏ عب ۷ : ۳ فان 
خطابات تل العمارنة ‏ مع أنها م تقدم كل المعلومات اللازمة 
قد بددت الكثير من تخيلات قدامى المفسرين › وأشارت 
إل موقع ملكي صادق من سلسلة ملوك في أورشلم ذوي 
لقب فريد » ينكرون على أنفسهم فيه أي حقوق وراثية في 
العرش : « إنه م يكن أي ولا أمي هما اللذان وضعاني في هذا 
المركز » لكنها الذراع المقتدرة للملك نفسه الذي جعلني سيدا 
على أراضي ومتلكات أي » . هذا اللقب الذي دار حول 
ترجمته الصحيحة الكثير من الجدل لم يذكر في هذه الاخطابات 


۷۹ 


اللوي وعلم القد لوجي وعلم القد 


مرة واحدة فقط » بل يبدو أن تكراره كان ضروريا عند كل ( تك ۲۹ ٤۱‏ ) » ویقول دکتور درایفر : ٭ لا ینکر أحد 
ذكر رمي لسيادة املك . أن الآباء كانوا يعرفون فن الكتابة » لكنه يظن أن معرفتهم 
بالأدب جرد افتراض وذلك لعدم وجود أساس يمكن الارتكان 

. الترتيب الزمني تارج الشرق : إن نظرية الترتيب الزمني إليه . وغني عن البيان أن هذه النظرية قد همجرت ماما‎ ١ ٣ 


للأجزاء المبكرة من العهد القدع التي تضبطه إلى حد كبير على 
مدا التسلسل التارخي الشائع في العام الغربي اليوم » والتي 
تؤكد أنه لا يكن أن يكون هناك نظام سواه للترتيب الزمني › 
هذه النظرية التي أحذ بها جميع النقاد والمفسرين على مستوى 
العام على ساس آنا فرض صحيح حتى وقت قريب › قد 
عدلت إلى مدی بعید › إن لم یکن قد انہارت تماما امام أبحاث 
علمي الآثار والأثنولوجيا . ومهما يكن من أمر نظام وطريقة 
الترتيب الزمني المستخدم في تارج الكتاب المقدس › فإنه 
بالتأكيد م يكن ماثلا لنظامنا ٠‏ الكرونولوجي ٠‏ حسب 
الدورات الزمنية والمبني علي أزمنة فلكية دقيقة . إن الترتيب 
التارخي المبكر في الشرق كان في العادة حوليا » بل وكثيرا ما 
كان متزامنا » ويندر جدا أن يكون حسب الدورات الزمنية . 
إن الغرض الأول بل والأوحد للترتيب الزمني في الوقت الحاضر 

هو التأرجخ رور الزمن . أما النظم الشرقية القدية فغالبا ما 
e‏ م بسر الاحدا چت 


إن اكتشاف الدليل على وجود نظام بريدي في کنعان في 
أيام « نورام سن » » والتطابق الكامل بين عادات وأحداث 
عصر الآباء وبين القانون المكتوب کا يتضح من اكتشافات 
و دی مورجان ١‏ لقانون حوراي » واکتشاف د . مرتش 
لخطابات تل العمارنة التي أماطت اللثام عن الانتشار الواسع 
لفن الكتابة قبل أيام الخروج جوالي مائة وثلاڻين عاما» 
بالإضافة إلى البرهان التارٍخي الستخلص من u‏ النقوش › 
والذي دفع بالتارج الذي يرجع إليه النص العبري إلى عصور 
قديمة سابقة » وأيضا الدليل الساحق المستمد من الحفريات 
الأثرية الحديئة » على الثقافة العامة والحضارة اللتين كانت 
عليهما فلسطين في زمن الاباء » وإن i e rs‏ 
الصورة الكاملة لحضارة عصر الأباء . كل هذا قد جعل أي 
نظرية تسم ذلك العصر بالجهل نظرية مستحيلة . 


الأفكار الدينية فى كنعان : ان نظرية الحالة البدوية › 


والرجل الذي ا ينجز شیا › یکونان جدیرین بالاهمال فاا نصف اممحية لفلسطن واستحالة وجود افکار دينيه رفيعه 
يذكران مطلقا . وأحيانا نرى الأحداث التارعية مرتبة في ين الآباء قبل الخرو ج»رغم أا تتصل اتصالا وثيقا بالنظرية 
تناسق » ومرة ثانية جد أن المفهوم الرؤوي للوقت ‏ الموجود في السابقة » إلا أنها تتطلب إلقاء نظرة خحاصة » الأساس 
كل النبوات ‏ هو السمة الغالبة في كتابة التارج . إنه لامر الذي بى عليه الرأى التطوري الشائع عن التارج الإسرائيلي » 
موكد أن الفكر الشرق القدم كان ينظر إلى علاقة الإنسان والتي يعتنقها جميع الذين ا بهذا الرآي تقرپبا . 


بالحياة على آنا هم بكثير من علاقته بالزمن » وهو مفهوم 


1 : هذه النظرية , غم أنہا اأ أهمية لمدارس النقد الأنحرى » إلا 
أدبي للترتيب الزمني أكثر عمقا من مفهومنا نحن اليوم چ ضغ آنا قل ّ 


TS TD 


ج نظريات تمس ساهة أو تاريخية الكتاب المقدس : كثرر السور القدبم وأحواض 2 في « تعنك ٠‏ » والأعمال الهندسية 
من النظريات النقدية التي تهاجم سلامة أو تارجخية الكتاب E ENO E NE‏ 
المقدس ‏ وهي النظريات التي تبدف إلى إعادة ترتيب ذي الاربعين قدما المصور في الرسوم المصرية ا 
أحداث الکتاب ‏ قد ثبت بطلانها تماما بالدليل الكنعانية » وكذلك قائمة الغنائم الثمينة التي أخحذها تمس 
الاركيولوجي » وفي بعض الحالات قد تخلي عنها أصحابما الذين الثالك » والتي حرصت جيع متاحف العام على اقتناء نسخ 
وضعوها : مطابقة ها » كل هذه تشهد على الحضارة المترفة والثقافة 


امتقدمة التي كانت في تلك الأزمنة . وهذا كله إلى جانب 
الحشد اههائل من الادلة ضد « الجهل في عصر الاباء » س کا 
Sie kK Al SE BR‏ اشنا ایشا ا بز ال ات ای ما کی رار ن 
فيما مضى » حصنا منيعا حال دون كل الدعاوي الادبية ٤‏ من أن « حضارة فلسطين في عصر الآباء کانت تعادل تماما 
a E‏ 1 ا مش 4 
يتمسك به جمیع انصار النقد الذي يدف إلى إعادة ترتيب 
الاحداث _ يتمسك به البعض » فقد سخر « فون بوهلن » 
من فكرة معرفة الجماعة البدوية ٠‏ غير المنظمة » بالشرائع ٦‏ د القارجخ العطوري : هناك نظرية تقول بأن التارج الإسرائيلي 
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قد تطور أساسا عن أصل فلسطيني وبيئة فلسطينية » ولكن 
الاكتشافات الأثرية الفلسطينية تظهر تناقضا واضحا بين ديانة 
العبرانيين الفريدة وديانات الشعوب الكنعانية التي كانت حيط 
e‏ > والدليل الذي أمامنا لا يشير اطلاقا إلى أن ديانة أكار 
نقاء قد نبت من ثقافة فلسطين الفاسدة » بل يدل على أن 
ديانة اکر نقاء قد جاءت من فوق واکتسحت کل دیانات 
فلسطين الأحرى 1 


والآن لنتقدم نحو بعض ذلك الكم اهائل من الحالات 
الخاصة : 


الأسطورة والكتاب المقدس : فهناك نظرية عن 
الشخصية الخرافية للملوك الأربعة الوارد ذكرهم في الأصحاح 
الرابع عشر من سفر التكوين » وكذلك الشخصية الخرافية 
للحثيين » وكذلك النظرية الخاصة بالطابع الاسطورى العام 
للأجزاء الأولى من الكتاب المقدس . 


أما عن الملوك الاربعة فقد أطلق علييم « شيوخ الداء 
الصغار » واعترت أسماؤهم ابتکارات لفظية منحوتة › 
وتعرضت الصفة التارجخية لقصة هؤلاء الوك للتكذيب 
الشديد من الكثرين . وقد وصل « نولدكه » إل نتيجة 
مؤداها أن التارجخ في الأصحاح الرابع عشر من التكوين هو 
کله « ابداع حر ۲ » وأن ملكي صادق شخصية شعرية . 
ويظن « فلهاوزن ۾ أن نولدكه قد وجه ضربة قاضية لتارخية 
القصة . أما « ماير » فمن رأى نولدكه › إلا أنه يعبر عن 
رأیه بطريقة أشد عداء . أما « هتز جح » فيذهب إلى أقصی 
درجات الاسفاف عندما یری في حلة کدرلعومر جرد ظلال 
لغزوة سنحاریب ( ۲ ملل ۱۹ : ١۳‏ ) ويعطي « دلترج ۲ 
عرضا شاملا لأرلفك النقاد الذين اعتبروا قصة الملوك الاربعة 
أسطورة تستند إلى قليل من التارجخ » أو إتها على غير ساس 
تارڪخي . يضاف إل ذلك آن الطابح الأسطورى للأجزاء 
الأولي من الكتاب المقدس قد وجد له مؤيدين متحمسين . 


_ كدرلعومر وحلفاؤه : بيد أن اللوك الاربعة قد ظهروا فى 
الاكتشافات الأثرية » وبيها مازال هناك بعض الخلاف حول 
هوية البعض منهم » فإننا نجد أن التحالف قد ظهر في بابل 
وكذلك السيادة البابلية على فلسطين في العصر الذي محدده 
القصة » بل وكل الإطار التارخي الذي تدسجم معه القصة 
انسجاما طبيعيا كاملا » لكن الأساطير لا يكن أن تلقى 
تأييدا أركيولوجيا مثل الذي لقيته قصة تحالف الملوك الاربعة › 
بل وما زالت تتلقي تأییدا متزایدا يكشف کل معام التارجخ 
المبكر للعهد القدى . 


۹ _ الحتيون : ثم إن نمة شكوكا خحطية كانت قد أثيرت في 


الماضي حول اخثيين » فقد كان يقال بجسارق بين الحين 
والاخحر ‏ «إن مثل هولاءِ الئاس لم يوجدوا على 
الاطلاق » . لكن بالإضافة إلى معاهدة رمسيس الثاني مع 
« حيتا » والمعتقد بوجه عام س منذ وقت طويل . أن 
اللقصود بها هم الحثيون » والإشارات إلى « حالني ٠‏ في 
خطابات تل العمارنة »> ویر جح أيضا ہا إشارة إلى ذلك 
الشعب نفسه » فبالإضافة إلى كل ذلك » لدينا الآن 
الاكتشاف العظم « لونكلر » لعاصمة الحشين في ١‏ بوغاز 
كوي » » واللسخة الحثية من المعاهدة مع رمسيس الثاني »› 
بالخط المسماري . وهكذا يظهر الحثيون كأمة عظيمة » هي 
الثالثة مع الامتين المصرية والبابلية . 


ه ‏ نظرية المفارقات التاريخية : وبغض النظر عن التطبيق 


العام « لنظرية المفارقات التارخية » على الوجهة التقليدية 
للكتاب المقدس على يد نقاد كثيين ٠‏ وتأكيد التقدم 
النظامي للأحداث البكرة في ضوء الأزمنة المتأخرة » فإن 
أمثلة خاصة من المفارقات التارخية قد اتخذت ذريعة 
تشكيك » فقد زعموا أن أدوم ذكرت في القصة مبكرا 
جدا » لكن ضابطا من ضباط سيتي مرنبتاح الثاني » حوال 
زمن اخروج > یذکر في تقرير رمي شعب ٭ دوم » ورغبتهم 
في ان ترعي قطعانهم في جاسان » وبالتالي فانهم قد وجدوا 
طريقهم في ذلك الزمن المبكر عبر شبه جزيرة سيناء . م أن 
«مواب؛ التي ظلت طويلا غير محددة الموية» وقد أحاطت 
ااشكوك بوجودها في وقت مبکر کالذي ذکرت فيه لال مرة 
في الكتاب المقدس . لكن هذه أيضا ( مواب ) قد ظهرت 
في نقش يرجح إلى عصر رمسيس الاي القريب من زمن 
ا خروج » وأنها تقع في « روتن » وهو الاسم المصرى القدم 
لسوريا وفلسطين مالي وغربي ال جزيرة العربية . 


و س نظريات تواجه تحديات : إن نظريات نقدية عديدة 


توا جه ديات من الا كتشافات الاركيولوجية » وسواء كانت 
هذه التحديات ستتدعم في النهاية آم لا فهذا أمر سيظل في 
حاجة إل الجسم . وفیما يلي عدد قلیل من هذه 
التحديات »› لكنہا رغم قلتا ذات أهمية حاصة جحيث إذا 
تدعمت في النهاية »> تصبح ذات أثر بعيد على النقد . 


ا الأصرل السامية : النظرية التي ظلت راسخة زمنا 


طويلا » وأحذ بها الجميع تقريبا » وهي التعلقة بالأصل 
البابلي للحضارة السامية المبكرة وانتقاها غربا » وتخاصة فيم 
يتعلق بالتقاليد الدينية . هذه النظرية قد واجهت بعض 
الشسكوك في وقت من الأوقات » لكنها الآن تواجه تحديا 
قويا . إن تحولا تاما إلى المين قد ظهر بسبب العديد من 
الاعتبارات الاركيولوجية » التي كا يقولون » تجعل المنطقة 
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الأركيولوجي وعلم الأنقد 


الكونة من أمورو ( بلاد الأموريين ) وسوريا وفلسطين ‏ 
موطن الساميين الشماليين ‏ مصدرا من مصادر الثقافة 
السامية أقدم من المصدر البابي » إن لم تكن المصدر 
الأصل » كا تجعل انتقال الثقافة الدينية بين الساميين في 
ذلك العصر المبكر » من الغرب إلى الشرق وليس العكس 
وذلك واضح في سقر التکوین ( ۱۱ : ۲ ) . 


_ غزو كنعان : نظرية الغزو التدرجي لفلسطين بدلا من 
فتحها » نجد الآن وللمرة الأولي » تحديا هذه النظرية في دليل 
اخر غیر ما ورد فی سفر « یشوع ۲ء إن هذه البحوث 
الفلسطينية وتجميع هذه الأدلة > لم تبداً إلا منذ سنوات 
قليلة . ولاتساع المشكلة ‏ بهذه الصورة ‏ لا مناص من 
أن يكون التقدم بطيعا » وبقدر ما كانت عمليات التنقيب 
تعمضي قدما» كانت تقدم الدليل على تغيير قاطع في 
الحضارة > حتى في مدن مثل جازر » دون أن تخضع 
الحضارة الكنعانية نماما للتأثير الإسرائيلى . والح إن هذا 
يطابق تماما ما جاء بالكتاب المقدس . 


تار الكتابات افيروميطيقية ر الغامضة ) بعد 
ايلاد : فهناك وجهة نظر تضع هذه الكتابات الميروميطقية 
في زمن بعد ظهور المسيحية . فقد كان يعتقد أن هذه 
الوثاثق المصرية باللغة الإغريقية تعكس الفكر المسيحي 
المبكر في مصر » ويرجع هذا أساسا إل وجود تشابه معين 
غير مقدس ‏ للغة الإلجيل . ولكن فحصا نقديا حديغا 
هذه الكتابات س تدعم بالدليل الأركيولوجي المستخلص من 
الكتابات نفسها ‏ مؤداه أن التشابه غير المقدس لتعبيرات 
إل اع عن اكان انعم المي عام بن 
نتج عن استخدام البشيين للعبارات التي كانت جارية بين 
اليونانيين الإسكندريين في لغة علم اللاهوت قبل العصر 
السيحي . إن وجهة النظر هذه فيما يختص بالكتابات 
الهيروميطيقية » متي ثبتت نہائيا » لا بد ان يکون ها اثر 
بعيد في دراسة العهد الجديد . 


۳ _ ادعاءات بعض النقاد : م تتأيد نظريات النقد التي 


عدف إل إعادة ترتيب الأحداث > فلا توجد نظرية نقدية 
واحدة » سواء على مستوى النقد العام » أو على المستوى 
الفردي » من النظريات التي تفترض أخذ الكتاب المقدس 
على غير معناه الظاهر » نقول لا توجد نظرية واحدة منها قد 
أيدها علم الآثار » بل أن التأكيد الأركيولوجي يسير في 
الاتجاه المضاد هذه النظريات . بيد أنه لا يكفي أن يكون 
الدليل الاركيولوجي غير معارض لنظرية من النظريات » بل 
يجب أن تبرهن النظرية وتعزز بوضوح قبل أن تقبل ويسمح 
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ها بأن توثر في إيمان الفرد . 


٤‏ تأ کیدات نولد كة : يقول نولدكة « إن الأصحاح الرابع 


عشر من الفكوين يبدأ بقائمة مهيبة من أسماء الملوك الذين 
يقال إنه في زمنهم قد وقع الحادث المروى ... مافائدة ذکر 
التارج للوك لا نعرف شيئا عن زمن حكمهم ؟ ... وبناء 
عليه فان ذ كر التار يخ هنا غير ضروري ولا يدلنا على شيء ٩‏ . 


۰ ما « بارع » و ١‏ برشاع ٠‏ قیقال عنہما : ١‏ إنهما بلا 
جدال غير تارخيين ... فالجناس اللفظي المزدوج في اسميهما 
يدل علي كونہما ومين أكثر ما يدل على أصلهما التارنخي . 
وما يلفت النظر أن المدينة التارخية الوحيدة « صوغر » لا 
يذكر اسم ملكها ... علارة على ذلك فنحن غير مقيدين 
بزمن معين » لأن الحادث المروى كان يمكن أن يقع في سنة 
۰ تماما کا كان يكن أن يقع في سنة ٠٠٠٠‏ . إن 
الترتيب الزمني المصطنع في سفر التكوين ليس قاعدة بالنسبة 
لنا ... فلا نعلم من أين حصل الراوي على أسماء الملوك 
المعادين . إنه لن الممكن حقا أن تكون هذه الأسماء قد 
وصلت إليه بالتواتر أو بأي طريقة أخرى » ومهما يكن من 
أمر فإن أقصي ما نستطيع أن نسلم به هو أن الراوي قد 
استخدم قلة من الأسماء الصحيحة مزوجة بأسماء زائفة أو 
مخترعة » ومظهر التارخية ‏ بالشكل الذي وردت به _ 
يمكن أن يخدعنا ولكن لفترة قصية » کا هو الحال في 
الأسماء والتوارج الواردة في سفر أستير ... سلم جدلا بصحة 
أسماء الوك » ثم افحص القصة بعد ذلك 


وهنا في فقرة طويلة » يسير نولد كة على نهج « التدليل غير 
الباشر » مجادلا أنه من منطلق تاريخي يكون الافتراض الجدل 
غير جدير بالثقة بل وغير ممكن » ثم ينتهي إلى القول : 
« عندئذ تكون هذه الحملة برمتها مستحيلة تارخيا بنفس 
المدى الذي يتفق مع التأئير الأحاذ الناتج عنها » وهي 
العلامة المألوفة على أنها ومية ... ألا تكمن هذه الاستحالة 
الظاهرة للقصة في التفاصيل التي تضفي علہا مظهر 


القأرخية ؟ » . 


وعن ملكي صادق والحلفاء الأموريين لإبراهم › يقول : 
و ھکذا ترا الأدلة عل أن قصتنا ليست بذات قيمة تاربخية 
... وحتى لو كان سائر الأصحاح تارا » فسنظل على 
اعتقادنا بأن ملكي صادق شخصية شعرية » » وججمل 
الاحتجاج في الكلمات الاتية : « وبناء على ما ذكر » يكون 
من المستحيل الاعتقاد بأن المؤلف كان يستند في المسائل 
ارئيسية على تقليد حقيقي للشعب » بل يجب أن نقبل ‏ 
كحقيقة واقعة ‏ أن الموضوع برمته ابداع حر  »‏ وقي 
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نفس الموضوع » وردا على بعض ناقديه يقول : « مرة أخرى مشخصة » والمتعلقة أيضا عالة فلسطن البدائية القبلية شبه 


أجمل النقاط الاتية : 


ات الک فن الأسماء الواردة في تكوين ٠٤١‏ غير 
تاربخي ( اسم سدوم وعمورة والاموريين الللاثة »> وملكي 
صادق في رأيي أيضا » وكذلك إبراهم ولوط ورما المدن 
الاربعة المهزومة ) . 


٣‏ حلة الملوك لا يمكن أن تكون قد حدثت کا هو 
مروى . بل إن الوضوح الكامل في القصة يجعلا ندرك ننا 
هنا ا حملة رومانسية حدد سیرها عمدا به 1 


ادات نار ري ر ادا الاي انال تارني . 


۳ العدد الصغير للجيش الذي في اتتصاره الكامل 
على جيش اللوك الاربعة » تصل القصة في النہاية إلى ذروتبا 
هذا العدد لا يتفق مع العقل » رغم أنه يذكر أقصى عدد 
يمكن أن يحشده مواطن معين في الميدان من رجاله الحاربين . 


« من خلال كل هذا » على من يتمسك الان بوجود نواة 
تارخية » أن يعترف بأنه في وقت غير معروف تماما » وي 
تاريخ قدم جدا » سيطر ملك عيلام على أراضي الارن في 
حملة حربية » لكن ذلك هو أقصى ما يكن أن أسلم به . 
أما كل ما هو أكار تحديدا كالأعداد والأسماء ... الج » 
وأيضا كل ما يعطي مظهرا لتقليد دقيق أو جدير بالثقة » 
فهو إلى حد ما مزيف » وإلى حدما غير جدير بالتصديق . 
وعلى وجه الخصوص فإننا لا نستطيع معرفة شيء سوى 
الحرب وحدها . أما من جهتي أنا فما زالهذا يبدو لي أكثر 
احتالا جدا » في ضوء الترابط » وهدف الراوي المنظم بمهارة 
فائقة » ومع ذلك يظل مجرى القصة في الواقع مستحيلا إذ لا 
يمكن أن نفصل عنها بعض الأشياء الواضحة مثل المبالغة 
اللكشوفة في التقليد » وبذلك يكون أمامنا خيال متعمد قد 
تخللته بعض الأسماء التاربخية القليلة » . 


_ حقائق علم الآئار : ولان إذا استرجعنا في ذاكرتنا 
الحقائق التي وصل إليها علم الآثار » ففي ضوء ما سبق 
يصبح واضحا أنها أبعد ما تكون عن « التوافق الكلي » مع 
الرأى الذي قدمه ( نولدكة » وحکاه « درايفر ) ۰ وینکشف 
أسلوب الدفاع عن مثل هذا التوافق بوضوح كامل . زد على 
ذلك فإن ما هو صحيح بالنسبة هذه النظرية العجيبة لكل 
من نولدكة ودرايفر » صحيح أيضا بالنسبة لسائر النظريات 
التقدية المعطرفة الموجودة في الوقت الحاضر . أما النظربات 
النقدية المادفة إلى إعادة ترتيب الأحداث » التي تزعم بأن 
الآباء ليسوا أشخاصا حقيقيين » بل مفاهم خريدية › 


الهمجية ف عخحصر الاأباء ْ والصحراء ومصر › وعدم الأهمية 
النسبية لوسى كصاحب > والغزو التدريجي 


والقأليف امتأحر لافار الخسة» e‏ وا 


ارکيولوجي دو طابع او عر مناقض تماما فده 
النظريات النقدية »> فإن أحدا لا يکنه أن يذكر أي دليل 
أركيولوجي معين يكن به تأكيد أو تعزيز أي واحدة من هذه 
النظريات تأكيدا إيجابيا . 


ز ‏ الوضع الحالي للمساجلة : يكن أن نعرض هنا 
باتصار الوضع الحالي للنظريات النقدية بازاء الدليل 
الأركيولوجي : إن علم الآثار يؤيد ويعزز الكتاب المقدس في 
معناه الظاهر في كل ماله صلة مباشرة حددة به . ولتوضيح 
ذلك اما ۲ بام سرو کل جرب من زاء الیل لوجي 
فيما يتعلتق بالكتاب في جال البحث العلمي خلال المائة 
العام الاخحية . 


۰ النظر عن الكتاب لا بد أن تنسجم أخيرا 
لنتائج ال تي يقدمها علم الاثار ٤‏ أي ا اا المعاصر 
لأحداث ن »> وبقدر ما یتیح الببحث الاركيولوجي 
للتارجخ المعاصر أن يظهر » بقدر ما تخيو بالضرورة النظريات 
فإن علم الركيولوجي يحمل التقد على التاق مع العني 
الظاهر للکتاب المقدس ويکل حدید ووضو ح > یشجع 
عل إعادة البناء الأدي لأي جزء من أجزاء الكتاب 
المقدس . 


ومعناه ١‏ ينتمي للقصر ٠‏ ۰ وهو اسم أحد اني شاول من 
سريته رصفة ابنة أية ( ۲ صم ۲١‏ : ۸ ) وقد سلمهما داود مع 
بني میکال النمكة الان ودم لعدرئيل بن برزلاي الحولي ( 
إلى يد الجبعونيين فصلبوهم على الجبل انتقاما نا فعله شاول 


اسم عبري معناه ( الرب يسس » و زارت ت ثبت » ويطلق 
هذا الاسم على : 
النبي إرميا وسيأتي الكلام عنه . 


AY 


رمیا إرميا 


۲ أي « حموطل » أم املك سوآحاز وملك صدقیا ( ۲ مل الثالئة عشرة للملك يوشيا ( ٠١ ۲ : ١‏ : ۳ ) في سنة 
oF laj VA : TE FY : YY‏ : \(. ۷ ق . م . وظل نشيطا في خدمته من ذلك الحین حتى 


خراب أورشلم في ٠۸٦‏ ق . م » طيلة حكم الملوك يوشيا 
ویوا حاز ریہویاقم وہویا کن وا وی با سر 
اورشلم » ظل يتنبا وهو في مصر لعدة سنوات على الاقل » 
فامتدت خدمته نحو خمسین عاما . وجحتمل أنه عاش آلا في 
عناثوث وكان يتردد علانية على أورشلم في المناسبات والأعياد 
إريا البي : الكبية » ثم سكن أخيا في أورشلم » وان بها في الايام 
العصيبة من حصار المدينة وخرابما . 


٣‏ اسم أي يازنيا أحد الركابيين الذين أرسل الرب إليہم إرميا 
بوهم ... وان يسکنوا في اغيام كل أيامهم ( إرميا \:o‏ 
= ۸4 . 


أولا س الاسم والشخصية : إرميا واحد من أنبياء إسرائيل 


العظام » ولأ الاسم كان شائع الاستعمال » لذلك يدعي a a a ele O r e‏ 
النبي « ابن حلقيا » ( إر ١ : ١‏ ) » وهو ليس حلقيا رئيس aI OE‏ 
الكهنة الذي جاء ذكره في الأصحاحين الثاني والعشرين E 2 e‏ 
والثالث والعشرين من اللوك الثاني » إذ يذكر عنه فقط أنه و ا ای ا و 
« من الكهنة الذين في عناثوت اف أرض بيا . وفي as Ea‏ 
عناثوث س وهي الآن قرية « أناتا » على سفر ساعة ونصف SR Nag a‏ 
ا ا ت اذاء ارمیا کلمات (« هذا ا۱ الشعب الذيء كانوا 
مالي شرق أورشلم _ عاشت فة من الكهنة تنتمي إلى e‏ ا ن و 
فرع صادوق الکاهن ( ۱ مل ۲ : ۲١‏ ) . في المدينة وفي كل نواحي البلاد ( ١١‏ : إسى ١۷‏ : 
۲۷-۹ ) وحٹثهم بشدة عل الطإاعة للوصية الافية . 

ثانيا ‏ حياة إرميا : لقد دعا الرب إرميا للخدمة كنيي وهو بعد ولكنه بعمله هذا صار موضوع كراهية شديدة وخاصة في 
شاب ( ٦ : ١‏ ) في نحو العشرين من عمره » في السنة موطنه عنائوٹ . بل إن إخوته وأقاربه تامروا عليه » بإعلانہم 


At 


رمیا 


o 


امیا 


منظر عام لتل أناتا (عتانوث) 


أنه من أخطر المتعصبين ( (٦ :١١‏ . وعلى أي حال ء 
کت ايام إرميا في عهد هذا اللاك التقي اشغ یام 
خدمته » وقد رثاه إرميا عند موته المبكر بمراث حزينة » نوه 
عنہا کاب سفر الأحبار ( ۲ أخ ۲۵ : ۲۰ ) ولکنا | 
تصل إلينا . 

وكانت أحوال إرميا على غير ما يرام بعد وفاة يوشيا » فقد 
تلقي انلك بموآحاز ( شلوم  )‏ الذي حكم ثلاثة أشهر 
فقط إعلان القضاء عليه » من إرمیا ( ۲۲ e‏ 
بعده ) . ما بہویاقم ( ٩‏ . ۰ س ۹۸ ق e‏ 
بدوره عبادة الأؤثان » وضايق الشعب بمحبته للترف وإقامة 
ی Cnn‏ 
أن سياسته كانت مبنية على الحيانة والغدر ٠‏ فقد تآمر مع 
مصر عل سیده نبوحد نصر . وجاءت اللحظة الحاسمة في 


السنة الرابعة بعة من ملكه » حين انتصر الکلدانيون ي موقعة 
کریش :ی رن اا > E‏ سبق ان نها إا ر 
ا 


د يام هوياقم ألقي رمیا خحطابه العظم في ايکل 
( الاصحاحات ۷ ہے ۲١ - ۰ ٩‏ ) فصمم 
الكهنة على قتله ( الأصحاح ٬ ) ٣‏ ولکن الرؤساء ذوي 


النفوذ أنقذوه من عم » ولكنه تعرض للإهانة من المسعولين 
LS‏ . ونری من رمیا ( ۳۹ : 
وما بعده ) » آنه م يعد یسمح له بالدخول إلى اهیکل » 
آمو ارب أن بجع نبوا ی درج » ران يقراها للشب 
تلمیذه | الامین « باروخ ٤٥ » ۳٣ ( ٩‏ ) . وا وقع السفر 
في يد الملك » أحرقه » ولكن إرميا عاد وأملى السفر ثانية عل 
باروخ مع إضافات جديدة . 


ما يہویاکین أو کنیاهو ( ۲۲ . 
ياق » فبعد أن حكم ثلاثة أشهر » أخذه بوخد نم 
اسیا إلى بابل » وأخذ معه عددا کبیر 
الشعب ( ۲٤‏ : ۱ ۹ : ۲ ) ا سبق وتنبا إرمیا ر ۲۲ : 

۲ ۲۰ ) ۰ وم تجسن الور ئی عهد صدقیا ( ۵۹٩‏ 
س ۸ه ق ٠‏ ۴ ) مع أن الملك نفسه لم يكن معاديا لزيا 
لما کان افم ۽ وکن کان کار الاس کرام له هم 
الامراء وقادة الجيث ں الذین اصبح بیدهم اه٠‏ بعد أن احلیت 
أفضل طبقة من الشعب إلى بابل . وظلوا في ردهم ضد 
بابل ٠‏ ما اضطر إرميا معه إلى معارضة حركة وطنية من ذلك 
النوع . وأحيرا جاء اجيس البابلي لمعاقبة ة المللك الائ ئن الذي 
دخل مرة أخرى في تحالف مع مصر . لقد نصحه إرميا 


من النبلاء ونحيرة 


۸9٥ 


إرميا 


بالحاح بالخضوع » ولكن الملك كان ضعيفا وجبانا جدا أمام 
نبلائه » فطال الحصار »> وسبب معاناة رهيبة فى حياة 
إرميا » إذ ألقاه قادة الجيش في سجن قذر متهمين إياه 
بالخيانة (۳۷ : ١١‏ وما بعده ) أما الملك الذي استشاره 
» فقد أخرجه من السجن ووضعه في دار السجن 
( ۳۷ : ۱۷ وما بعده ) حيث استطاع أن يتحرك جعرية وان 
يتنبا مرة أخرى . وإذ حل القضاء » أمكنه أن يتحدث عن 
رجاء المستقبل ( ۳۲ » ۳۳ ) . وجتمل أن أصحاحي 
۳١ ۰۳۰ (‏ ) يشيان إلى تلك الفترة > ولكن بسبب 
استمرار ندائه للشعب بالتسلم » ألقاه المسكولون في جب 
موحل » ولكن أحد رجال البلاط ‏ عبد ملك أشفق 
عليه وانقذه ( ۳۹ : ٠١‏ س ۱۸ ) » فعاد مرة أخرى إل 
دار السجن » وبقي هناك حتى فعحت أورشلم . 


وبعد احتلال المدينة »> عامله البابليون باحترام عظم 
عندما علموا أنه تحدث لصالحهم ر ED “E‏ 
وما بعده ) وأعطوه حرية الاحتيار بين الذهاب إلى بابل أو 
البقاء قي وطنه » ولكنه قرر البقاء » وذهب إلى جدليا الوا 
في المصفاة » وكان جدليا إنسانا جديرا بالئقة » ولكن عندما 
اغتال المعارضون الأمة هذا الرجل بعد فترة وجيزة » قرر 
الیہود الذين کانوا قد تركوا في فلسطين ‏ مهددين ولافين 
من انتقام الكلدانيين ‏ أن يهاجروا إلى مصر » فحذرهم 


خريطة هروب إلى مصر 


1۸٨ 


إرميا 


إرميا بشدة وأنذرهم بانتقام يوه إذا أصروا على ذلك ( ٤١‏ : 
١‏ وما بعده ) » ولكنهم أصروا على رأيهم » بل وأجبروا النبي 
الشيخ على الذهاب معهم ( ١ : ٤۳‏ وما بعده ) وكانت 
وجهتيم الأولي مدينة تحفنحيس في مصر السفلي ( الوجه 
الببحرى ) وهناك واصل إرميا مناداته بكلمة الله لرملائه 
الإسرائيليبن ونجد شيعا من ذلك في ( ٤۳‏ :۸ 1۳ )› 
وني عظته في الأصحاح الرابع والاربعين › التي قاها في وقت 
لاحق » ولكن قبل ۰ ق . م . ولا بد أن إرمیا کان قد 
بلغ في ذلك الوقت ما بين السبعين والهأنين من عمره . 
وحمل أنه مات بعد ذلك بقليل في مصر . ويقول بعض 
آنا الكنيسة إن اهود قد رموه حتى الوت في تحفنحيس . 
( اجن اة د ور ) > ولكن لس هدا امول ا 
يؤيده تماما » وهو أشبه بالتقليد المودي الذي يقول إنه أحذ 
من مصر إلى بابل ومعه باروخ بأمر نبوخذ نصر › وهناك 
مات . 


ثاللا ‏ صفات إرميا الشخصية : لا يقدم لنا سفر إرميا صورة 


كاملة لحياة النبي ورسالته فحسب » بل يقدم لنا أيضا 
الكثير عن حياته الداخلية ومشاعره أكثر من أي نبي اخر . 
فمن هذا السفر نعرف أنه کان بطبيعته رقيقا في مشاعره 
وعواطفه » وإن كانت له صورة مغايرة في رسالة القضاء 
القاسي » التي كان عليه أن ينادي بها . لقد جعله الله في 
تبلیغ رسالته مثل الحدید صلبا لایلین ( ۱ : ۱۸ ۱١‏ : 
٠‏ ) . هذا التناقض بين مشاعره الشخصية الرقيقة 
الداففة » وبين رسالته الصارمة » يظهر بوضوح ‏ مرات 
عديدة ‏ في تعبيراته القلبية في نبواته . لقد ابتهج أولا عندما 
تكلم الله إليه ( ١١ : ٠١‏ ) > ولكن سرعان ما صارت 
كلمات الله في قلبه مصدزا للألم والمعاناة ( ٠١‏ : ۱۷ وما 
بعدہ ) . کان یود أن لا ینطق ہا » لکنہا اشتعلت في قلبه 
کالنار ( ۲۰ : ۷» ۲۳ : ٩‏ ) . لقد كان في حاجة إلى 
امحبة » ولکن لم يسمح له بالزواج ( ١ : ١١‏ وما بعده ) . 
لقد اضطر أن هجر مباهج الشباب ( ١۱۷ : ٠١‏ ) . لقد 
أحب شعبه أكار مما فعل غي » ومع ذلك اضطر إلى التنبو 
علیہم بالشر » وبدا کا لو کان عدوا لامته » وکثیرا ما جعله 
هذا حريدا . لقد شعر بعمق العداوة التي كان هو ضحيتما 
لأنه م یعلن إلا الحق . ر انظر شکواه ٩‏ : » ۲ :4 
شش NR‏ ...)ويها 
الصراع المؤلم بين قلبه ووصايا الرب » كان يتمنى لو أن الله 
م يكلمه » بل لقد لعن اليوم الذي ولد فيه ( ٠١‏ : ١٠ء‏ 
۰ ۱۲ ۱۸ ۰ انظر أیوب ۳ : ۱ وما بعده) . 
وجب أن غيز بدقة. بين هذه الشكاوى وبين تلك التي أبلغها 
الرب بروحه للنبي » إن الله يوه على هذه الشکاوی ويطلب 


+۳ 


إرميا 


إلیه آن یتوب وان یثق فيه ویطیعه ( ۱١‏ : ۱۹ ) › فیصبح 
راسخا لا يتزعزع . بل إن إدانته المريرة لاعدائه ( ١١‏ : 
TI:VACIA:1Y Co:‏ 
= ۲۳ ) نبعت جزئيا من طبيعته العميقة الحساسة › وتظهر 
الفرق الكبير بينه وبين « اتام الكامل » الذي صلي من 
أجل ألد أعدائه . ولكن على أي حال » كان إرميا أشبه ما 
يکون « باخلص متأم » أکثر من كل قديسي العهد 
القديم » وقد ظل ککاهن يصلي من أجل شعبه حتی نہاه 
الله عن ذلك (۷ر: ١١:١٤١٤: ١١ >) 1١‏ 


۰ 0 وما بعده » 1٥‏ 


.)۲١ ۸‏ لقد کان علیہ ے اکا منہم جمیعهم _ أن ام 


أنفسهم آنه کان یرید خیرهم » ویمکننا أن نری ذلك فی أن 


ب المتمرد س الذين فعلوا دائما عكس ما أمرهم به » 


والذين اعتبروه نبيا غير مرغوب فيه اضطروه للذهاب 


رابعا م نبوات إرميا : کان على إرميا أن ينادى بقضاء الله على 


بوذا » وذلك بسبب ارتداد الشعب عن هوه » وعبادتېم 
الاصنام على المرتفعات )ا فعل إسرائيل » لقد وجدت 
الممارسات الوثنية الشريرة طريقها إلى حياة الشعب »› لقد 
دخلت الوثنية صراحة بواسطة أشخاص من أمثال منسى » 
حتى وصلت إلى تقد الأطفال ذبيحة « لبعل ومولك » في 
وادی بن هنوم ( ۷ : 1۸ )> ۱۹ : )٣١ : ٣۲ ١‏ 
وعبادة « ملكة السموات ) ( ۷ : )١۹ : ٤٤ ٠1۸‏ . 
صحيح أن إصلاحات يوشيا قد اكتسحت اسو هذه 
الشرور » ولكنها نم تؤد إلى عودة قلبية حقيقية إلى الرب » 
لا هده الاااحات كانت أك ما تكرن بطح خارحة 
إإرضاء الملك » وهكذا يدين إميا الشعب للخطايا 
السابقة » ويضيف إليما ذنوب الجيل المعاصر ( 1۸ : ١١‏ 
وما بعده ) . ومع هذا النفاق الديني » جاء الفساد الأحلاقي 
كعدم الأمانة والظلم واضطهاد العاجزين والفيمة وأمثاها 
( انظر الاتہامات في ° : ١‏ وما بعده و ۷ و ٦٦ ۲١‏ : 
C1: IVYCAg9 TST: g9o VOIT 9Y‏ 
al E RL CRC E EL‏ 
وهي اتهامات موجهة إلى القادة الروحيين والكهنة 
والانبياء ) . 


وقد أعلن إرميا منذ البداية > أن القضاء القادم قريبا » 
عقابا لخطايا الشعب » سيكون غزو البلاد بواسطة عدو 
سيجتاحها من الخارج » کا هو واضح من ريا القدر 
المنفوحة ووجهها من جهة الشمال » التي رآها النبي في بدء 
دعوته ( ۱ : ۱۳ و ۱٠٤١‏ ) » وم يذكر اسم هذه القوة 


إرميا 


القادمة من الشمال » إلا في السنة الرابعة ليهوياقم ( ص 
٠‏ ) حيث تحدد اسم نبوحذ نصر على أنه هو الفاتح 
المنتصر . ويظن البعض أنه في السنوات الاولي كان 
السكيثيون في ذهنه عندما تحدث عن الأعداء الذين اتن 
من الشمال » وخاصة في الأصحاحات من ٤‏ س ٦‏ » وقذ 
ذكر هيرودوت أن السكيثيين _ قبل دعوة إرميا للنبوة 
بسنوات قليلة ‏ کانوا قد احتلوا ميديا ثم عبروا اسيا 
الصغری راقتحموا طریقهم حتی مصر › خترقین کنعان 
ومارين في مسيرتهم من الشرق إلى الغرب « ببيت شان » . 
کا يحمل أن التخريب الذي أحدثه هؤلاء الئاس العتاة » 
كان له أثره في اللهجة التي استخدمها إرميا في نبواته ( ٤‏ : 
٦۰۱۰ : ۹ ۱‏ :۳ و ۲۲ ) ولکن لیس من المعقول 
أن إرميا لم يتوقع أكار من النهب والسلب بواسطة جحافل 
السكيشين البدو » فلم يكن للسكيثيين المركبات الموصوفة 
في ( ١۳ : ٤‏ ) » والأكثر من هذا » ينبغي أن لا ننسى أن 
إرميا منذ البداية تكلم عن إجلاء شعبه إلى تلك البلاد 
الأجنبية (۳: ۱۸ ٠)۱۹ : ١‏ بينا لم يكن سبي 
إسرائيل إلى بلاد السكيثيين في الحسبان . وعلى أي حال » 
فمنذ السنة الرابعة لہوباقم » صرح إرمیا أن الكلدانيين هم 
العدو الذي سيان من الشمال ( انظر إِش ۳۹ : ›٦‏ 
ميخا ٤‏ : ١٠ء‏ حب :١‏ 1). هتاك أيضا أنبياء 
آخرون يعتبرون أن البابليين ينتمون إلى مجموعة الأم الشمالية 
( زکریا ٦‏ : ۸ ) لأنہم کانوا دائما یأتون من الشمال » کا 
أنهم كانوا الخلفاء الشرعيين للأشوريين . 


لى النقچض من أدعياء النبوة الذين كانوا يأملون فى 
معالجة الأمور ( ٠١ : ١‏ ) » فإن إرميا ‏ منذ البداية تنبا 
بخراب المدينة والميكل » وعن نهاية الأمة اليهودية وسبي 
على ما جاء في رمیا ( ۱١ : ۲۹ ۰۱۱ : ۲١‏ ) جد أن 
مدة السيادة البابلية ( وليس بالضبط مدة السبي ) كانت لا 
بد أن تستمر سبعين عاما يعقبا الخلاص من قبضتها . 
تكرر الوعد بذلك في السنوات الأولي من حياة النبي ( ٣‏ : 
£ ا : ٤‏ کا تکرر أیضا بکثرة 
فی آثناء الحصار وبعدہ ( ۲۳ : ۱ 4۷٦: ۲٤‏ :۲ 
سڪ 


وأهم ما ييز النبي إرميا هو تقواه الروحية العميقة » فمال 
العبادة الخارجية إلى الدمار لانا مظاهر تفتقر إلى روح 
الاحساس بخوف الله » فالختان الظاهري لا قيمة له بدون 
نقاوة القلب الداخلية » وسيحيق الدمار باهيكل لأنه أصبح 
عخباً للخطاة » وأصبحت الذبائح بلا قيمة لافتقار الذين 


AY 


إرميا 


دا ا اا وة م هدا كله رن الله لقن 
شجب تفسير شريعة الله وتطبيقها ( ۸ : ۸ ) » حتى 
تابوت العهد لم يعد يعلن مجحد حضور الرب» كان لا بد 
للشريعة أن تكتب على قلوب الناس ( ...۳١ : ٣١‏ 
الج ) . وإن كان النبي لا يصف أمجاد زمن المسيا 
بالتفصيل » إلا أنه يذكر مرارا أوصافها الروحية في عبارة 
« الرب برنا ١١ : ۳۳ ٦ : ۲۳ ( ٤‏ ) .وعلى کل حال 
لا ينبغي أن نقلل من قيمة مثالية إرميا » فقد امن بعودة 
حقيقية لسيادة الله عمليا» مئل سائر الانبياء 
( الاصحاحات ۳۱ ۰ ۳۲ ۳۸ (. 


أما من جهة تعبيرات إرميا النبوية »قد كان ذا طبيعة 
شاعرية » ولکنه لم یکن شاعرا فحسب » بل کٹیرا ما 
استخدم اسلوب الرثاء » ولکنه لم یکن مقیدا به » بل کان 
ينتقل عرية إل الأوزان الشعرية الأحرى ومنا إلى الأساليب 
النزية حسب مقتضى الخال . والنغمة الحزينة الرتيبة التي 
تنسجم مع رسالته الحرينة > تعحول أحيانا إلى تعبيرات 
متنوعة أكار حيوية عندما يتحدث النبي عن أم أخرى » 
ففي هذه الال یستخدم تعبیرات الأنبياء السابقين . 


خامسا س سفر إرميا : نقرأً عن كتابة السفر لأل مرة في 


الأصحاح السادس والثلاثين » في الأعداد الأول منه 

ففي السنة الرابعة ليهوياقم > وبناء على أمر الرب » امه 
إرميا نبواته الت ی ا a‏ 
بارو خ4 فکتبها في درج . وبعد أن أحرق اج بأمر 
املك يہوياقم › قام إرميا بإملاء عحتوياته مرة اخرى مع 
بعض الإضافات ( ۳۹ : ۳۲ ) » وھکذا بدأت کتابة 
السفر » ثم زيدت عليه بعض الأقوال الأحرى » وأجريت 
عليه بعض التعديلات » فبينا جد أحاديث السفر مرتبة 
تاا عل لقب السنة الرابعة للملك 
مہویاقے » إلا آنتا نجد في السفر ‏ کا هو بين أيدينا الان 
E E‏ 
أحاديث من عهد صدقيا » وما لا شك فيه أن النسخة 
الثانية ( ۳٣‏ : ۲۸ ) احتوت الأصحاح الخامس 
والعشرين ومعه الخطابات الموجهة ضد الام الوثنية التي 
كانت وقتذ . إن عدم الترتيب من الوجهة التارخية ‏ في 
السفر ا هو الآن ‏ ترجع إلى أن الأأحداث التارجخية أو 
الملاحق الخاصة بخدمة إرميا » قد أضيفت إلى السفر في 
أوقات لاحقة مثل الأصحاحات ۲۹ ۰ ٠۳۹ ٠۲۰‏ 
وغيرها . وني هذه الإضافات نجد أحاديث للنبي من 
تاريخ أسبق . وبداية من الأصحاح السابع والثلاثين › 
جد قصة النبي في أثناء حصار أورشلم وبعد خراب 


۸۸ 


اميا 


المدينة . 


وهناك تساؤل عما إذا كانت هذه الأهراء ._ التي تيل 
إلى الاسلوب القصصي ولتي تبدو انها من إنتاج شخص 
معاصر قد یکون باروخ س قد کونت في وقت ما سفرا 
قائما بذاته » ثم أخذت مها أجزاء » في وقت لاحق › 
وضمت إلى سفر إرميا أو أنها أدحلت إليه بواسطة 
اروخ . و ان ا وجه » فإنتا جد ما 
حطاب ا ف ا ¥ E‏ العموم 
فإن سفر باروخ هذا الذي يري بعض النقاد أنه كان 
سفرا مستقلا إلى جانب سفر إرميا ‏ لا يكون قصة 
حياة مترابطة » ولا يبدو أنه كتب لمل هذا الغرض فهو 
يحتوى على مقدمات لكلمات وأحاديث معينة لبي » 
والنتائح التى أعقبتها » ولذلك فمن المحتمل جدا أن يكون 
باروخ س في وقت لاحق س قد قام ببعض هذه 
الإضافات للسفر الأصلي » الذي أملاه عليه النبي » 
ولعل النبي نفسه قد عاونه في ذلك » وريا کان إملاء 
ابي له في بعض الواضع ينتهي بقصة من باروخ 
۱٤ : ۱۹ (‏ س ۲۰ : ١‏ ) او یبدا مہا » ٳذ يبدو ان 
بارو خ قد كتب مقدمة تاأرخية م آملاه إرميا النبوة 
١ ۳۲ ۱ ۸ e۱ : ۲۷ (‏ غیها) ون 
الطبيعي أن الأجزاء التي جاءت من قلم باروخ تعتبر 


سادسا س صحة السفر ووحدته : ينكر بعض النقاد علل إرميا 


وعلى تلمیذه باروخ »› أجزاء معينة من السفر الحالي 
وینسبونہا إلى تارج لاحق . ومن هة الاجا ا 
١‏ ٤ا‏ وهو جزء يحتوى على سحذير للذين في السبي من 
عبادة الأوثان » والتي کک پدغون بے لا مک ان نکن 
بصورتہا اال > ي عمل إرمیا ء ۴ أنبم ۽ ینکرون ۔ 
وبدون أي سند صلة الأصحاح ۱۷ : ۱۹ س ۲۷ 
بإرمیا على ساس أنه لا يکن أن یکون قد حطر على باله. 
التشديد على شريعة السبت . ولكنه على أي حال » ل 
يكن محدثا مثاليا فحسب » بل احترم أيضا كل الفرائض 
والاحكام الإمية ر انظر ١ : ۱١‏ ۸) . کا يرفض 
البعض الاصحاح الخامس والعشر ين » بيغا مپاجم اخحرون 
الاعداد من ۱۲ س ۱٤‏ ومن ۲۷ د ۲۸ من هذا 
الأصحاح س بصفة خاصة س ولا حجة واضحة لمم في 
الحالتين . إلا أننا من الجانب الأخر نرى أن العدد 
السادس والعشرين » والفقرة الأحرة من العدد الثالث 


إرميا 


إرميا 


سابعا 


عشر إضافات لالحقة » فمن المرجح أن تكون العبارة : 
١‏ كل ما كتب في هذا السفر الذي تنباً به إرميا على كل 
الشعوب ٠‏ تذيلا أضيف إلى النص الاصلي » وكذلك 
العبارة في العدد السادس والعشرين : ١‏ وملك شيشك 
يشرب بعدهم ١‏ تعتبر دخيلة » وكلمة شيشك هنا تعتير 
بديلا لكلمة « بابل » ( کا جاء ف ٤١ : ١١‏ ) )> وا 
توجد هذه الجملة في السبعينية . أما اهجوم على 
الاضحاحین ۳۰ ۳۱ فهو هجوم لا يعتد به . کج لا 
جد في السبعينية ص ۳۳ : ١١ ۱٤‏ وترتبط محتواته 
بأجزاء في إرميا تتعرض هجوم عنيف » ويعتبر النقاد أن 
إرميا كان على درجة من الروحانية لا ييكن أن يعمل معها 
على استمرار الکهنوت اللاوي . وف ص ۳۹ يرون أن 
الأعداد ١‏ و ۲ و ٠١ ٤‏ إضافات واضحة لا تنتمي 
هذا المكان . وبين الأحاديث ضد الأم في الأصحاحات 
من ٤٦‏ س ١ه‏ نجد أن الايات ٠١١ ١ : ٠٦‏ والتي 
ذکرت قبيل معركة کرکميش » لا يکن ان تکون غير 
صحيحة » کج أن الأعداد ٠۴۳‏ س ١۸‏ صحيحة 
كذلك . والحقيقة آن النص قد عاني كثيرا » ولكن ليس 
نة حجج مقبولة ضد النبوات الواردة في الأصحاحات 
۷ ۸ » ۹ » إذا افترضنا آن رسيا كد ۲ اجج 
بعض أقواله ضد الأم الوثنية والتي يبدو أنها م تتحقق 
تماما في وقته » أما الأقوال في الاصحاحين ٠٠‏ ١ه‏ 
ضد بابل » فإنہا تحمل طابع إرميا » وهو طابع أقوى من 
الشكوك التي لا يغفل وزنها . أما الأحداث في ١ه‏ : 
۹ ... الح والتي ليست مالا للتساؤل » فإنها تفترض 
وجود أقوال مسهبة سابقة لإرميا ضد بابل » والارجح أن 
كتابة هذه الأقوال ‏ كا هي مدونة بالسفر الذي بين 
آیدینا ‏ یرجع تارخها إلى ما بعد ٥۸٦‏ ق . م » کا أنه 
لا بمكن اثبات وجود أي أثر لإشعياء التشوى أو لأي 
كتبة لاحقين في سفر إرميا » أما الأصحاح ٠۲‏ فيبدو 
انه اقتبس من سفر الملوك حرفيا تقریا ( ۲ مل ۲٤‏ › 
). 


الترجمة السبعينية للسفر : هناك مشكلة تتعلق 
بالمقابلة بين نص سفر إرميا في العبية والترجمة السبعينية 
له » فالصورة العبية للسفر لا تختلف عن اليونانية في 
مادتها أكثر من أي سفر من أسفار العهد القدى الأحرى 
فحسب » بل تختلف في الترتيب أيضا » فالاقوال الختصة 
بالشعوب الوثنية ( اصحاحات ١١ ٤1‏ ) موجودة في 
السبعينية في سياق الأصحاح النامس والعشرين وني 
ترتیب مختلف ماما ( انظر مثلا ٣۰ : ٤)٩‏ وما بعده 
حتی ٤٦‏ و °۰ و ٤۷)01‏ : ۷:44۷۱ 


aE A TT EET 
و 6۸ ) . وبالإضافة إلى هذا فإن القراءات في كل‎ 
السفر تلف في كثير من الحالات » فالنصوص‎ 
السبعينية » بصفة عامة » أقصر وأكثر تركيزا . ا أن‎ 
كلمات النص اليوناني أقل من النص العبري المعترف به‎ 
كلمة عبية » وبذلك يكون أقل من‎ ۲۷٠٠١ بحوالي‎ 
النص العبري بمقدار المن » أما فيما بخص بادراج‎ 
الاقوال ضد الشعوب الوثنية في الاصحاح التاسح‎ 
والعشرين » فإن الترتيب اليوناني  بكل تأكيد _ ليس‎ 
اكار أصالة من الريب المري » لأنه يرق الأجراء‎ 
امترابطة في الأصحاح الخامس والعشرين » ومتمل أن‎ 
يكون هذا قد حدث نتيجة لسوء الفهم » فقد اعتبرت‎ 
إشارة إلى أنه هنا تأتي الأقوال‎ ٠۴ : ۲١ کلمات ص‎ 
ضد الام الوثنية . کا أن ترتيب هذه الأحاديث في النص‎ 
اليوناني لا يأني طبيعيا ا في النص العبري . أما بالتسبة‎ 
للنص ذاته »> فيظن البعض أن النص في السبعينية‎ 
يستحق التفضيل بالنسبة لإججازه » وأن النص العبري قد‎ 
زيد بما أضيف إليه . والترجمة اليونانية  بوجه عام‎ 
غير دقيقة » ويغلب انها تمت بدون فهم دقيق‎ 
للموضوع > وهناك ما يدعو للاعتقاد بان المترجم. قد‎ 
احتصر النص › حيغا ظن أن اسلوب إرميا كان شديداء‎ 
وحيا واجه أشياء متكررة فرأى أن يحذفها » أو عمد إلى‎ 
. ذلك عندما اعترضته مشاكل في الموضو ع أو في اللغة‎ 
 ةرثك ومع ذلك لا ننكر أن ترجمته  في مواضع‎ 
يمكن أن تكون صحيحة وأن تكون قد حدثت إضافات‎ 

إلى النص العبري . 


: رسالة إرميا : 


س العنوان : وهو حسب الخطوطتين الفاتيكانية 
والإسكندرانية « رسالة إرميا » ولكن يوجد بالخطوطة 
الفاتيكانية وغيرها عنوان إضافي لتقدم الرسالة : 
« نسخة من الرسالة التي أرسلها إرميا إلى المسبيين إلى 
بابل بواسطة نبوحذ نصر ملك البابليين » ليعلمهم با 
أمره به الرب ٠‏ أما ما بلي ذلك » فهو ليس رسالة بل 
عرضا تبكميا لحماقة عبادة الأزثان . أما فكرة تقديها 
كرسالة من إرميا » فمرجع ذلك قد يكون ما جاء بإرميا 
a DEO‏ 


س قانونية .الرسالة وقيمتها : كان الاباء اليونانيون 
الأوائل » يميلون س بوجه عام إلى اعتبار الرسالة جريا 
من الأسفار القانونية » لذلك تذكر في قوم الأسفار 


۱۸۹ 


إرميا 


ارما 


القانونية لاورججانوس وأبيفانيوس وكيرلس الاورشليمي 
وائناسيوس » وعليه فقد اعترف بها ريا في مجحمع لاودكية 
(f1)‏ 


الفا _ مضمون الرسالة : يبين الكاتب بطلان وشر العبادة 
الوثنية » وان الیهود ‏ بسبب خطاياهم ‏ سيسبون إلى 
بابل حيث يبقون هناك سبعة أجيال » وفي تلك البلاد 
سيتعرضون لعبادة أمة تلك الشعوب . وواضح أن 
هدف الكاتب هو أن يحذرهم مقدما بإثبات عجز 
الأصنام التي يعبدونها » وعدم نفعها » وكذلك سخف 
وفساد طقوس الديانة البابلية . ونرى حوارا ماثلا هده 
الرسالة في مواضع كثيرة من الكتاب المقدس ( انظر 
مثلا إش ٩ : ٤٤‏ ۱۹ - وهي تماثل رسالة إرميا في 
حزمها › رمیا ۱١‏ : ۳ س ٩۹‏ )مز ۱۱١‏ :٤س۸‏ 
مز ٠١ : ۱۳١‏ س ۱۸ )الحکمة ۱۳ :۱۰ہ ۱۹ › 
CN‏ 


رابعا س لغة الكتابة الأصلية : يتفق رأي كل العلماء على أن 
رسالة إرميا كتبت أصلا باليونانية فليس با أي دلائل 
على الترجمة » جا أن أسلوبما اليوناني جيد على وجه 
العموء » وتكثر فيا الاساليب البيانية التي تتميز بها اللغة 
اليونانية لشمالي مصر ف بداية اة المعاصرة» ولایو جد 
أي أثر لاصل عبري رغم ما فهم خطا من ان اورجانوس 
قد ذکر وجود هذا الاصل ف عصره . اما الكتاب 
الرومانيون فيدافعون عن وجود أصل عبري ويشيرون إل 
بعض التعبيرات العبرية ( عدد ٤٤‏ ) وكذلك استخدام 
زمن المستقبل بدلا من الماضي » ولكننا نجد ذلك أيضا في 
الكتابات افيلينية البونانية . 


خامسا ‏ الكاتب وزمن الكتابة وغرضها : يكن الجرم بأن 
كاتب الرسالة كان من مواطتي الإسكندرية الذين عاشوا 
فيا في نهاية القرن الأحير قبل الميلاد » كا أن اللغة 
اليونانية للرسالة والإشارة إلى الديانة المصرية ( عدد ٠۹‏ 
حيث تذكر ومة الأنوار في سايس المذكورة في 
هيرودوت ) » وكذلك التلميح إلى رسالة إرميا في 
المكابيين الثاني ( ۲ : ۲ ) » کل هذه مجعل الاستنتاج 
المذكور انفا » محتملا جدا . ولقد كان في ذهن الكاتب 
الأحطار الحيطة بديانة قومه من الريفيين بسبب الأشكال 
الخلابة لمعبادة الأصنام » التي كانت تذخر با 
الإسكندرية . 


وبالقطع م يكن إرميا هو الولف لأن الرسالة كتبت 
أصلا باليونانية کا أنہا م تشكل مطلقا جزءا من الأسفار 


1۹۰ 


العبية القانونية » کا أن أسلوب معا تما للموضوع أقل 


سادسا ‏ النضص والترجهات ٠‏ 

١‏ — اليونانية : وهي موجوده بصفة حخحاصة ف المخطوطات 
زت اة اة اغات ات اف 
المتصلة e‏ 


۲ _ السريانية : البشيطة » وهي شبيبة باليونانية ولكنها أكثر 
تحررا » وقريبة جدا من النسخة الفاتيكانية . 


۳ اللاتينية : جاءت ترجمة الفولجاتا من اليونانية مباشرة › 
وهناك ترجمة لاتينية مختلفة نشرها ساباتييه في كتابه و« فرائض 
الكتاب المقدس » وهي أكار تحررا من الفولجاتا . 


؛ ‏ هناك أيضا ترجمات عربية ( تتبع الخطوطة الإسكندرانية ) 
والقبطية (طبعة ۱۸٠١‏ ) ولأئيوبية (طبعة دلان 
C4‏ . 


إرميا س مراي إرميا : 


أولا س الاسم : المرائي اسم جمع أطلقه التقليد على حمس مراث 
موجودة في الاسفار العبية القانونية »> وهي راء لمصير 
أورشلم الخربة . ويطلق معلمو اليهود على هذا السفر 
الصغير اسم ١‏ إكها » أي « كيف ٠‏ » وهي الكلمة التي 
تبدأ بها المرائي في العبية ( وكذلك في العربية ) . أما 
السبعينية فتطلق عليه اسم المرائي تبعا لموضوعه . 


انيا شكل السفر : يحتوى هذا السفر الصغير على خمس 
مراث » تكون كل مرثاة منها أصحاحا » وتتميز الأربع الأولي 
بالاستخدام العرضي للحروف اهجائية ر أي أن يبد كل 
بيت من القصيدة بحرف من الحروف الهجائية حسب 
ترتیب الابعبا العبية ) » وبالإضافة إلى هذا فإن أوزان 
الرثاء الشعرية نميز هذه المرائي » فتأتي شطرة طويلة من ثلاثة 
أو أربعة مقاطع » تبعها شطرة أقصر من مقطعين أو 
ثلاثة . ففي الأصحاحين الأول والتاني » تبدأ كل ثلاث 
شطرات بنفس الحرف من الحروف الهجائية » ولكن في 
الأصحاح الرابع بدا كل شطرتين بنفس احرف » أما في 
الأصحاح الالث فتبداً كل ثلاثة أبيات بنفس الحرف » وكل 
بیت منها یتکون من شطرتين تبداً کل منهما بنفس احرف . 
أما في الاصحاح الخامس فجد أن بعض الحروف المجائية 
ناقصة » ولكن عدد امجموعات الروجية للأبيات يتفق مع 
عدد الحروف في الأجدية العبية ( آي ۲ حرفا ) . وفي 


ارما 


إرميا 


الأصحاحات ۲ و ٣‏ و ٤‏ يأتي الحرف العبري «عين » بعد 
الحرف العبري « ف » کا في مزمور ٠٤١‏ . أما الأضحاح 


الفا س محتويات السفر : تعحدث المراني الخمس عن الكارثة 
القومية التي حلت بالود وبصفة خحاصة بالعاصمة أورشلم 
على ید الکلدانیین ( ٥۸۷‏ س ٥۸٦‏ ق . م ) فتصف 
المعاناة والقلاقل التي حلت بالمدينة » والخراب الذي صاب 
اليكل » رقسوة أعداء إسرائيل وتعييراتيم »> وخاصة من 
الأدوميين » واهوان الذي حل بالك والأشراف والكهنة 
والأنبياء » وما سببته خطاياهم من دمار البلاد وخراما . 
وجاء هذا الوصف مشفوعا بالتوسل طلبا لرحمة الله . وهنا 
لا يكن أن نتوقع تتابعا دقيقا للأفكار في المشاعر الحزينة ولا 
في الشکل » فنجد تکرارا کثیرا » ولکن کل مرثاة تبین 
وجها خاصا من وجوه الكارئة . ويعتبر الأصحاح الثالك 
فریدا في نوعه » ففیه يصف لهه الشخصية مرتبطة بالکارثة 
العامة » وبعد ذلك يبدا باسم الجماعة ‏ مزمورا للتوبة . 
إن شدة معاناة الكاتب لم تكن بسبب خطاياه الشخصية 
بقدر ما کانت بسبب فجور شعبه . ولم تکتب هذه 
القصائد في أثناء الحصار »> بل كتبت فيما بعد » في وقت 
كان الشعب مازال يذكر بوضوح المعاناة والآلام التي تيز بها 
ذلك الوقت » وكذلك عندما کان سقوط اورشلے مازال 
حيا قويا في أذهانهم . 


رابعا ‏ کاتب السفر : يجمع التقليد الودي على أن إرميا هو 
كاتب السفر . وقد وجدت هذه القصائد نفسها بغير اسم 
كاتا ني بعض الخطوطات العبرية » بيغا وجدت عيارة 
إضافية في نسخة من السبعينية » نستنتج من أسلوبما 
العبري أا كانت موجودة في الاصل الذي ترجمت عنه › 
وهذه العبارة تقول : « حدث بعد آن سبي إسرائيل » 
وتركت أورشلم خرابا »> جلس إرميا يبكي » ونطق على 
آورشلم هذه المرثاة » فقال ... » كا يذكر في ١‏ الترجوم ) 
أيضا أن إرميا هو الكاتب » ا لا يشك معلمو اليہود واباء 
الكنيسة في هذا الأمر . كا يعتقد جيروم ( وخاصة مما جاء 
ی زکریا ۱۲ : ١١‏ ) ان ما جاء في الأحبار الثاني ( ٠١‏ : 
٥‏ ) يشير إل هذه المرایٰ » | يذدكر يوسيفوس نفس 
الشيء . فإذا كان الأمر كذلك » فيكون كاتب سفر 
الأحبار قد اعتبر أن هذه المراني قد كتبت بناسبة موت 
يوشيا » ولكن لا يمكن أن ينسب إليه مثل هذا من إساءة 
الفهم » فلا شك أنه عرف ذلك النوع من المرافي ولكنيا 
فقدت فیما بعد . على کل حال » لقد کان إرميا بطبيعته 
مطبوعا على كتابة هذا النوع من المراني ا هو واضح من 
سفر نیواته . 


ولم يار التساؤل عن حقيقة كتابة إرميا هذه المراتي » إلا في 
العصور الحديثة » فإن الكثيين من النقاد يدكرون على إرميا 
ذلك » ويقدمون حججا مبنية على الشكل والمادة » فمع أن لغة 
المراڻي تشبه كثيرا أحاديث إرميا ٤‏ إلا أنه في نفس الوقت ‏ 
توجد الحتلافات كثرة . أما القول بأن خطة الشعر الأعجدية غير 
جديرة بإرميا » فإغا هو انحياز ضده » سببه اخحتلاف التذوق عنه 
في عصرنا الحاضر » فواضح أن شعراء العبرية قد استخدموا هذه 
الأساليب زمنا طويلا » لأنها تساعد على الحفظ في الذاكرة » ومن 
الحتمل أنه لم يستخدم هذا الأسلوب في فترة المعاناة الحادة عند 
خراب أورشلم » بل كتبها في وقت لاحق بعد تلك الكارثة 
العظيمة . کا زعموا أن وجهات نظر إرميا تختلف تماما في مادبا 
عن تلك التي لؤلف أو مؤلفي هذه المرائي » کا يقولون إن إرميا 
ينبر في نبواته على أن خطية الشعب كانت سبب الكارثة » بأكار 
وضوح ما في هذه القصائد التي ترني مصير الشعب » وترجع 
بالسبب في ذلك إلى خحطايا الآباء  (‏ : ۷ ) وهو أمر ‏ کا 
یزعمون ‏ لا یقبله إرمیا ( ۳۱ : ۲۹ ... الح ) . ولكندا غجد 
حط الععب وض الله ارتب علا نى هده اقساد 
أيضا » ولا ينكر إرميا وجود شيء من الذنوب الوروثة ( ۴١‏ : 
٩۹‏ وما بعده ) » بل إنه يعلن أن الامور في المستقبل السعيد 
ستكون مختلفة في هذا امجال . كذلك ينبغي ألا ننسى أنه إذا كان 
إرميا هو كاتب هذه القصائد » فهو لا يتحدث با كالنبي الذي 
يشتكى على شعبه » بل كمن يتحدث بمشاعره البشرية وإن 
كانت لا تفتقر للذكريات النبوية ( مراني ۲١ : ٤‏ ... الع ) ففي 
هذه القصائد يتحدث من قلب يحب أورشلم وشعبه » ويقده 
صلواته الكهنوتية الشفاعية » التي لم يكن له أن يتقدم بها عندما 
كان يعلن قضاء الله على إسرائيل . ومع أنه كنبي اضطر أن يعلن 
قضاء الله على الملك » إلا أنه لا يكن تجاهل إظهاره لاحترامه 
لذلك اللك سيء الحظ » الذي أعطاه الله هذا المركز العظم 
( مراي ٥ : ٤‏ ) واشفاقه الشدید على ہویاکین ( إرمیا ۲۲ : 
٤‏ و ۲۸ ) وهکذا نرې انه لا يوجد اخحتلاف جوهری في 
المشاعر بين السفرين . 


ومن الناحية اللور ى اة أن زراجه صعوبة خحطية إذا قلنا 
إن إرميا ليس هو كاتب المرائي » وذلك في شجب المراڻي لأنبياء 
آورشلم ( ۲ : ١١ : ٤ ۱٤‏ ) » فكيف يكن تجاهل النبي 
العظم الذي أعلن هذا الخراب » إذا م يكن هو نفسه كاتب هذه 
التعبيرات العاطفية » ففي سفر نبواته تحدث عن أولفك الأنبياء 
ق هدا الاب تماما . يضاف إلى هذا أن الأصحاح الثالث 
من المرائي يضطرنا إلى الحرم بأن إرميا هو الكاتب بسبب الالام 
الشخصية الموصوفة هنا . فبمقارنة ۳ : ٠١‏ و ٠١‏ و ۷٣و “١‏ 
و ۳ » لا نجد شخصا أخر تتجه إليه الأنظار في تلك الظروف 
مثل إرميا » وتخاصة أنه لم يكن مذنبا . أما القول بان المتحدث 


۱۹۱ 


ارما 


هنا ليس فردا بل الأمة كلها في صيغة المفرد › فأمر غير محتمل بل 
با لحي فن الل ا تذل يعض لجرا ر العددان ١£‏ و 
۸ 


ومن هذا نرى أن هذا السفر الصغير يقترن تماما بشخصية 
إرميا . ومتى كان هو نفسه الكاتب » فلا بد أنه قام بهذا العمل 
في شيخوخته عندما كان لديه الوقت ليستعيد ذكريات الامه والام 
شعبه . والأرجح أيضا س وخاصة بسبب لغته الشعرية _ أن 
يكون تلاميذه قد وضعوا السفر في شكله الحالي » فى تعبيرات 
عاطفية مؤسسين ذلك على أسلوب الرثاء الذي کان يتميز به 
إرميا » وبذلك يمكن فهم أساس الأصحاح الثالت الذي لا يكن 
أن يكون أقوالا مزيفة له » إذ لو كانت كذلك » لبدا الطابع 
الشخصي في تعبيو أكار وضوحا » وبرجح أيضا أن يكون قد 
جمع من أقواله العديدة . 


أما في الأسفار العبية القانونية » فقد وضع هذا السفر مع 
المزامير ف القسم التالث الملسمي } الكتوبم 0 ( أي الكتابات 
المقدسة ) » وقد الحقت الترجحمة السبعينية هدا السفر بإرميا أو 
بالحري بسفر بار وخ الذي جاء بعد إرميا مباشة . أا العبرانيون 
: فيحسبونه من أسفار « الميجولوت » أو ٠‏ الدرج ٠‏ ال لخمسة التي 
تقراً سنويا في أيام الذكريات الخاصة › فيوم التاسع من شهر أب 
هو يوم المراڻي » يوم احتراق افیکل : اما في الكنيسة 
الكاثوليكية » فإنه يقرا في الثلاثة الايام الالحيرة من أسبوع 
الاھ ب 


١‏ - جغرافيتما : هي أرض أراراط ومعناها بالسومرية ١‏ منطقة 
الجبال العالية » وتسمي في الأشورية « أورطو ٠‏ أو « أورارطو » 
«'وأوراستو ٠‏ وتسمى في اليروغليفية أرمينيين ( أو أرض 
منى ) » وفي اليونانية « أرمينية » . وقد أطلق ١‏ هبكاتوس 

اليليتي » ( حولي ۲٣۰‏ ق . م) على شعبها اسم 
« الارمينيين ٠‏ . وتسمي في الكتاب المقدس ١‏ أرض أراراط » 
رتك ۸ : ٤‏ ۲ مل ۱۹ : ۳۷ إش ۳۷ : ۳۸ امیا 
۱ : ۲۷ ) . وكانت أرمينية الكبرى يحدها من الشمال نهر 
« کور ٩‏ ( کورش ) وجبال إبریا وکولکیس وموسکیسی › 
وحدها من الغرب أسيا الصغرى ونهر الفرات » ومن الجنوب 
بلاد النهرين وأشور » ومن الشرق بحر قزوين وميديا ر أما أرمينية 
الصغرى فتقع بين نهرى الفرات والمالز ) . وكان اسم أراراط 

يطلق أصلا على النطقة الوسطي . 


ومعظم أرمينية هضبة يتراوح ارتفاعها ما بين ۸,٠٠٠١‏ » 
٠٠‏ ققدم فوق سطح البحر » وتنحدر خو الفرات وكورش 
۹۲ 


ر رون وخ اقا جل مامز ر وعلق عله غاب ادم 
أراراط الاعظم ) ٠١,۹1۹‏ قدما » أما أراراط الاصغر فيبلغ 
ارتفاعه ۱۲,۸٤۰‏ قدما » وکلاهما من أصل برکاني » وكذلك 
جبل أراجدس ر الأجوز ) الذي يبلغ ارتفاعه ٠١,٤۳١‏ 
قدما» کا ان الينابيع الكبيتية والزلازل خير شاهد على ذلك 
النشاط البركاني . أما أكبر الأنہار فهي الفرات والدجلة رأراس 
( أو أراكس ) » ويشتهر النبر الاحير بشدة انحداره وفيضاناته 
الجاحة » ويتصلل أخيرا بنهر كورش ليصبا في بحر قزوين . 
وحيرات فان وأورمية وسيفان هي ف حفيقتها حار داخلية . 
ويخترق الكثير من سلاسل الجبال والسيول الجارفة والنبيرات 
المتسعة هذا الإقلم ما ججعل الانتقال بين أطرافه أصعب من 
الوصول إليها من البلاد امجاورة . ومن هنا كان من العسير 
توحيد أجزائها » ومن السهل غزوها . وكان هذا تأثيو الوم 
على تارج أرمينية ا زینوفون أن شعبہا یعیش في بیوت 
تکاد ختفي تحت سطح الارض » ومازال بعض ذلك موجودا 
حتى اليوم . وكان يحكم كل قرية زعيمها حسب العادات 
القديمة . کا أن زينوفون يجيد وصف قسوة الشتاء القارس › أما 
في الصيف فالجو في بعض الأجزاء شبيه بجو إيطاليا أو 
أسبانيا . وجزء كبير من أرمينية شديد الخصوبة » وتربي فيا 
قطعان كبية من الاشية والخيل » ا تنمو الحبوب والزيتون 
والفاكهة بوفرة » كا أنها غنية بمعادنها ويغلب أنها موطن الورود 


والكروم . 
۲ تارخها القدم : 


الأزمينيون التورانيون : تذکر هذه البلاد و ف 
الكتاب المقدس في سفر التكوين ( ۸ : ٤‏ ) فعلي أحد جباطا 
« أراراط » استقر فلك نوح » م ذكرها سرجون الأول ملك 
١‏ أكد » حوالي ۳۸٠٠١‏ ق . م . بين البلاد التي فتحها . وني 
الأساطير البابلية القديمة تبدو أرمينية كبلاد بعيدة مجهولة في 
الشمال » تغطا الحبال العالية والغابات الكثيفة » وفيها 
المدحل إلى العام السفل ( کانت تسمی البلاد التي لا عودة 
منها ) » وعلى حدودها يرتفع/ جيل « نيزير » الذي تقطه الالمة 
والذي عليه استقرت سفينة (١‏ ست س نابستى ۲ » « وجبل 
العا » هذا هو جيل ١‏ جودي » جنوي ية « فان » . ثم 
جاء العصر الفرعوني » وبعد أن اتتصر تحتمس الثالث في 
السنة الثالثة والعشرين من ملكه ر( حولي ٠٤١۸‏ ق .م ) 
على بلاد النهرين وليديا » قدم له رؤساء أرمينيون وغیرهم قروض 
الطاعة . 


وما يستلفت النظر أن يذكر منذ هذا التارج المبكر » اسمها 
الذي مازالت تعرف به . ويذكر تحتمس اثالث أن شعب 
« أرمنين ٩‏ دفع له الجزية عندما کان یقے في نینوی » ويقول إنه 


في بلادهم « تستقر السماء على أعمدتها الاربعة ٠‏ . وف بمو 
سيتي الأول في معبد الكرنك » نرى رجالا أرمينيين يقطعون 
الأشجار ليفتحوا طريقا وسط غاباتهم أمام جيوش ذلك 
اللك . ولارجح أن رمسيس الثاني في حربه ضد 
« خیتاشیری » ملك الحشين » قد غزا أرمينية . ويذكر رمسيس 
اثالث عددا كبررا من البلاد التي فتحها والمنقوشة أسماؤها على 
جدران مدينة هابو » والمعتقد نها كانت في أرمينية . کا غرا 
املك الأشورى « يورسبال ‏ أُشور » ( حوالي ۱۱۹۰ 
٠‏ ق . م ) أرمينية ويصف المنطقة الوسطى ( أورارطو 
الأصلية بالقرب من جحيرة فان ) بأنها بلاد « ألانا » ( مني 
المذكورة في إرميا ١ ) ۲۷ : ٠١‏ ونهري » ( أي الأنار ) 
وأشکوزا ر أشكناز ) الح . ثم غزاها أيضا « تغلث فلاسر 
الأول » ( حوالي ۰ ب ۱۰۹۰ ق . م). وي 
۳ ق . م . زحف « أشور ناصر بال » إلى أورارطو ء نم 
يذكر أن الارمينيين كانوا يقدمون له في الجزية المركبات وا خيل 
والبغال والفضة والذهب والأطباق النحاسية والثيران والغنم 
والخمر والثياب المرقشة والأنسجة الكتانية . و من مرة ذهب 
إلها بالنار والسيف » ولكنها كانت تعود كل مرة إل 
العصيان . واستمرت الحرب سجالا في أيام شلمناصر الثاني 
۸٦۰ (‏ س ۸۲١۹‏ ق . م ) وعلى امتداد قرون بعده » فقد 
اتحد الأإمينيون وأسسوا نملكة قوية ( بزعامة « البيناش » حول 
محيرة فان ) فاستطاعوا المقاومة . وني سنة ٦.٦‏ ق .م . كان 
هم دور في تدمیر نینوی» ثم في تدمیر بابل فیما بعد. ویصف 
شلمناصر الثاني انقوارب انجدولة من الاغصان الصرية وانتي 


تمخر عباب بجحيرة فان . والصفائح البرونزية التي اكتشفت في 
و بالاوات ٠‏ تصور الارمينيين في ثياب شبيبة بثياب الئيين 
( الذين خضعوا هم في بعض الأحيان ) في أردية قصية 
مشدودة عند الخصر » وأحذية للجليد محددة ومرفوعة في 
مقدمتہا » کا يلبسون خوذات وسيوفا وحرابا وتروسا مستديرة 
صغيرة . ويقول سايك إن وجوههم شبيہة بالوجوه الزنجية › 
ومن المحتمل أنهم كانوا منغوليين . 


رسس هكة البيناش هو ١‏ ساردوريش الاول ٠‏ حول 
٠‏ ق . م. وشید عاصمته توشباش ( وهي فان 
حاليا ) » وقد حكم معظم أرمينية ودافع عنها ضد الاشوريين › 
ويبدو أنه سدد ضربة قوية لشلمناصر الثاني في سنة 
۴ ق . م وأدخل الحروف المسمارية »> واستخدم اللغة 
الأشوربة في كتاباته الأثرية . وقد أدخل ابنه.٠‏ ايشبوينتش » 
الأمجدية المقطعية الأشورية » وهي تشبه الجورجانية من بعض 
الوجوه . وجاء بعده الملك منواش وترك كتابات أثرية في كل 
نواحي أرمينية تفريبا » ذكر فيا انتصاراته على الحثين 
وغررهم . 

وقد بلغت مملكة البيناش أوج مجدها في عهد الملك 
و ارجشتيش الاول » الذي نجح في صد هجمات شلمناصر 
الثالث ( ۷۸۳ ۷۷۲ ق . م ) على بلاده » ولكن في عهد 
ابنه سحق تغلث فلاسر الرابع ( ۷٤۸‏ س ۷۲۷ ق . م) 
الأإمينيين في معركة فاصلة بالقرب من ١‏ كوما جين ٠‏ في 


۹۲ 


۳ ق . م . وقد فشل «فول» في الاأستيلاء على فان في 
۷ ق . م » ولکنه خرب البلاد طولا وعرضا . وبد' 
١‏ روساشن الأول ٠‏ على رأس الاتحاد الارميني صراعا عنيفا في 
٩‏ ق . م مع سرجون ( ۷۲۲ ۷۰٥١‏ ق . م ) الذي 
استطاع في ۷٠٦‏ ق . م أن يستولي على فان وياسر عائلة 
روساشن الذي. ظل هارا شريدا خمسة أشهر › انتحر في 
نهايتا » ولكن أخاه ارجشتيش الثاني استطاع س إلى حد ما 
ان یستعید استقلال بلاده . وقد اوی خلیفته ارمیناش 
أدرملك وشراصر ابني سنحاريب عندما هربا إليه بعد أن قتلا 
أبا*ما سنحاریب ( ٦۸۰‏ ق . م س ۲ مل ۱۹ : ۳۷ ٠‏ إش 
۷ : ۳۸ ) » وعندما حاولا غزو أشور في نفس السنة » 
هزمهم آسرحدون الأول هزمة نكراء . وقد خرب الكيمراتيون 
٦۷۹ (‏ 1۷۷ ق . م ) أرمينية من نهر كورش إلى جنوفى 
بحيرة فان »وقد خحضع روساشن الثاني ( حوالي ٦۰‏ س 

ق . م ) وابنه اندوريش اثالث ( حولي ٠٤١‏ 
ق م او بعدھا بقلل )لاشور «#اال 7 0۸ د 

ق . م ) ۰ وخر بوخد نت ( چوا 
٥٦۱‏ ق . م ) بانه قد وصل ال فان في فتوحاته » مع انه 
يبدو ان الارميييين کان هم يد في تخريب نينو في 
٦‏ ق . م . ويذكر التبي إرمیا ( ٩۱‏ : ۲۷ ) مالك أراراط 
ومني واشکناز ( حوالي ٥۹٥‏ ق . م ) وأا ستعاون ئي 
القضاء عل بابل ( فی ٥۲۸‏ ق . م ) إذ يبدو ان کورش کان 
قد أخحضعهم أو ضمهم إلى جانبه بعد استيلائه على إكبتانا 
(أمئاء في ٥4۹‏ ق . م ) . ثم حل الأرمينيون الآريون 
شيئا فشيعا محل التورانيين . 


5 


ديانتهم : كان الإله الأعلى للأرمينيين التورانيين هو 
و هالدش » الذي كان أبا لسائر الاهة » وكانوا يطلقون على 
أنقسهم : ه أبناء هالدش العظم » فقد كان هو « وتشباش ٠‏ 
إله الجو » « وأردينيش ٠»‏ إله الشمس » يكونون « مجمع الآلمة 
العظام ٠‏ ک) تذكر أسماء « أيوش » إله الماء و « ياش ٠‏ إله 
الارض » و « شلاردش ٠‏ إله القمر ٠١‏ ساردش » إله السنة » 
واثنين وأربعين إها أخرين. وکانت «ساری» هي الآهة الانثي 
( بالمقابلة مع إشتار  )‏ كانت العبادة تقدم لارواح الموى . 


۲ الأرمينيون الأريون : إن سلاف الأمينيين الحاليين ( الذين 
يسمون أنفسهم ٠‏ الهايك » أو « السادة » ) لعلهم استقروا في 
تلك البلاد في القرن الثامن قبل الميلاد » إذ يذكر سرجون ملكا 
عل جزء من أرمينية کان له اسم اري : « ججاداتي » 
( يودور ) وقد جاعوا من فرخية ( کا يقول هيرودوت ) › 
ركانوا يرتدون الملابس والأسلحة الفرجية » ويتحدثون باللغة 
الفرججية . ويطلق عليهم في الكتاب المقدس اسم : « بيت 


۹٤ 


توجرمة ٩‏ ( تك ۱۰ : ۳ › ۱ اخ ۱ ٩:‏ حز ۲۷ ٠١:‏ 
٩ : ۸‏ ) وأشکناز ( تلك ۱۰ : ۳ ۰ ١‏ أخ ٠ ٦ : ١‏ إرميا 
۱ : ۲۷ وهم الأشكوزا في الأشورية ) وهكذا يسمييم 
أيضا مؤرخحوهم في العصور المتأخرة . ويذكر زينوفون أن الميديين 
قد فتحوا أرمينية . کا يذكر استرابو أنهم كانوا يرتدون الثياب 
اميدية » ومع ذلك فإن فتيات أرمينية م يستطيعوا فهم مترجم 
زنوفون الفارسي . ولاثة من الاربعة الارمينيين الذين ذكرهم 
داريوس همم أسماء ارية . وقد انضم الارمينيون إلى القائد الميدي 
« فرافارتش » في عصیانه ضد دارپوس الاول ( ٥*۱۹‏ ق . 
م ) . وقد استمرت الحرب في أرمينية حتى سلمت فى النهاية 
١١١ (‏ ق . م ) وأصبحت تكون الولاية الالفة عشرة في مملكة 
دارپوس . ثم انقسمت بعد ذلك إلى وايتين ر هما أرمينية 
الكيرى وأرمينية الصغرى ) . وكان الحكم في أرمينية وراثيا في 
أسرة « ويدارنا » ( أو هيدارنس ) لعاونتيم في القضاء على 
فرافارتش . وقد وصف زينوفون البلاد وسكانا وقسوة الشتاء 
فیہا . وروي هورودوت أن الارمينيين کانوا ينقلون اللخمر وغيو 
في زقاق من الجلد على قوارب مصنوعة من الأغصان امجحدولة › 
إلى بابل . ويقول زينوفون إنہم والكلدانيين كانوا يتجرون مع 
لهند . کا يذكر استرابو قوافلهم التي كانت تخترق أواسط 
أسيا » وكان على والي فان ( مرزبان أرمينية ) آن يقدم سنويا 
٠‏ من الخيول الصغية للك فارس في العيد الكبير 
لاله میارا . کا خدم عدد كبر من الجنود الاأمينيين فى جيش 
جزرکسیس عند غزوه لبلاد اليونان » واشترك هنهم ٤٠,۰۰۰٠‏ 
ا و اا ی ةر اد 
( ۲۳۱ ق . م ) » وقد أصبحت أرمينية جزءا من إمبراطورية 
الإكتدر والأكبر » م جزء! من دولة السلوقين 
٣۰٣ (‏ ق .م) تحت حکم مرزبان ارميني امه 
أرتواسدس ۲ > څ EN‏ بعد انہزام أنطیوکس في 
مغنيسيا ( ۱۹٠١‏ ق . م ) وشجع الرومان الواليين على إعلان 
نفسبهما ملكين » وقد استخدم « أرتكسياس » ملك أرمينية 
الکبری » ما قدمه له هانيبال من معونة في تحصين عاصمته 
آرتکستا ( ۱۸۹ ق . م ) . ولكن أنطيوكس أبيفانس خلع 
ارتکسياس في ٠٠١‏ ق . م » ولكنه أعاده للملك بعد أن 
أقسم يون الولاء له » وقد اعقب ذلك اضطرابات مدنية » فقد 
استدعى النبلاء البازيين في عهد الملك « ميايديتس الأيل » 
٠٠١ (‏ ق . م) الذي صار سيدا لكل الإمراطورية 
الفارسية » فعين أخاه « فالارسيس » ملكا على أرمينية › 
وبذلك بدا حکم الأسرة الأإساسية » الذي استمر حتى 


سقوط الامبراطورية البارثية ( ۲۲۹ بعد ايلاد ) . يكان ملوك 


» 
۶ 


أرمينية يعتبرون الوك البارثيين سادتهم . وأعظم ملوك 
أرمينية 6ل املك ١‏ رانس الاول ٩‏ ر ٩‏ 0ه ف 


م ) فقد كان جنديا بارعا استطاع أن يستعيد لأرمينية 


مكانتها السابقة في أسيا » وقد أذل البارثيين » وانضم إلى 
ميثريديتس السادس في حربه ضد الرومان » وحكم سوريا 
لأكثر من أربع عشرة سنة» وبنى عاصمة له 
« جرانو كرتا » بالقرب من ماردين » واتخذ له اللقب 
الأشوري الفارسي «ملك اللوك»ء» وقد هزم 
١‏ لوکولوس ۲ہ ھا فی 1٩‏ ق . م . ودمر.عاصمته 
تجرانو كرتا ٠‏ » وقد خحضع تجرانس لبومبي بالقرب من 
أرتاكستا « ٦١‏ ق . م . ) ودفع ٠,٠٠٠١‏ وزنة ليحتفظ 
بأرمينية فقط . وني أيامه ازدهرت الفنون والآداب اليونانية 
في أرمينية » وأصبحت أرمينية س اللخاضعة لروما س دويلة 
حاجزة بون الأمبراطوريتين الرومانية والبارئية . وقد انضم 
ابن تجرانس وخليفته ١‏ أرتواسدس » إلى البارشيين في غزوهم 
لسوريا بعد هزيمة کراسوس في سیناکا ( ٥۳‏ ق . م)» 
وسبب بخيانته ‏ خسارة كبية لجيش أنطونيوس في 
٣‏ ق . م » فأخذه أنطونيوس مكبلا بالأغلال إلى مصر 
حیث أمرت کلوبترا بقتله في ۳۲ ق . م . وقد ظلت أرمينية 
طويلا بعد ذلك خاضعة لروما » عندما لم تستطع أن تنضم إلى 
الباشيين . وقد عانت كثيرا من الشد والجذب والمكايد بين 
القوتين . ولا يوجد دليل على القصة الارمينية المتأخرة من أنه 
كانت خاضعة لأمجاروس ملك رادسا ر الرها ) فى حيا5اب 
يسوع المسيح على الأرض » وأن تداوس الرسول قد كرز 
بالإنجيل هناك » وإن كان ليس ممة ما ينع من صحة الجزء 
الثاني من القصة . وني ٠١‏ بعد الميلاد » هزم تريداتس الاخ 
الأكير .للك بايا وولوجيزر الجيوش الرومانية بقيادة 
بوتوس » وذهب برا إلى روما حيث خلع عليه نيرون حلة 
ملكية » وهكذا حل السلام بين روما وبارثيا » وظلت أرمينية 
مرتبطة ارتباطا وثيقا ببارثيا إلى أن جاءت ححهلة تراجان في ١١١‏ 
بعد اليلاد . 


أرمينية _ الديانة الأرمينية الأزية : 
رهي تشبه الديانة الفارسية إل حد بعید» وإن كانت لم تعترف 


ر ودیانته الثدائية ۽ ومن ھا نستطيع ُن ندرك مدی ارتباط 
J‏ الأفستا 4 ) کات ا راد شتی المقد ( باصا دشت . 


کان ر رامازد» (آهو رامازدا) حالق السماء والاأرض هو اډ جميع ' 
الآهة العظام « وکانت زوجته سباندارامت » ( سبنتا ایی 0 


هة الأزض » التي اعتقدوا ‏ بعد ذلك أنها تسود على العام 
السفلي » وكان بين معاونيها الجنيان هاروت وماروت الإفين 
الحارسين لحيل ماسيز ر الذي يطلق عليه حاليا « أراراط ٠‏ ) › 
وييدو أن عبادة أرامازد قد تضاءلت لتحل علها عبادة آهة أدني 
وكانت من أهمهم ابنته « أباهيت » التي بنیت ها معابد في اماكن 


کٹیرة » وکانت کٹیرا ما ڌ تصنع تماثيلها من المعادن النفيسة > وکان 
O TOT‏ « آة 
الفغال الذهبي ۲ » وکانت تقدم ها بقار بيضاء وأغصان خحضراء 
الدعارة الدينية . وكانت تلا في الأهمية أحتا « أستغيك » ر أي 
الجمة الصغية ) أو كوكب الزهرة اة الجمال » زوجة البطل 
الاله د واهان 4 الذي قفر من الماع والارض والبحر» رقن 
على التنانين وغيرها من الكائنات الشريرة . وكانت « نانا » أحتا 
وكان رمز أخيبا «مهر؛ أو (مثرا) الشمس في السماء » والنار 
لمقدسة على الارض » وكان كلاهما موضوعين للعبادة » وكانت 
١‏ تير » الذي يسجل أفعال الناس في كتاب الحياة » ويقود الئاس 
بعد الموت إلى أرمازد للدينونة » کا أنه يكتب «قدر» الناس على 
جباههم من قبل مولدهم . وموضع العقاب هو « دوزاخ ». 
وكانت الذبائح تقدم للشمس والقمر على قمم الجبال » کا كانت 
تقدس الأنهار واليناييع والكثير من الأشياء الطبيعية » وكانوا 
يصلون ووجوههم إلى الشرق . کا كانوا يستطلعون الغيب من 
حركات الاوراق في غابة « سونا » المقدسة . وكانت « أرماوير ٠‏ 
هي العاصمة الدينية . 


ومن بين الكائنات الروحية الأدني کان ۱ أرلزخ ۾ الذي كان 
إلحس جراح القتولين في المعركة .ليعيد همم الحياة . وتتحدث 
لطر الارمينية عن تنائين. ضخمة نظهر أحيانا في شكل 
الناس › وأحيانا في شكل ديدان أو زحافات خرافية » وعفاريت 
وثیران بحرية » وأسود ضخمة ... الح . وكانوا يعتقدون ‏ )ا كان 
i‏ نفسه في فار أن الشياطين تصنع سهاما من قلامات 
أظافر الإنسان لتؤذيه بها » لذلك كان يجب نخبئة هذه القلامات 
مع الأسنان وقصاصات الشعر في مكان مقدس . 


الأمينية ترھات الكتاب المقدس : 


أولا ‏ الأزمينية القديمة : 


RF ۱‏ الحيطة : تحولت أرمينية إلى المسيحية ‏ إل مدى 
على يدي جريجوري لوزا فورتش راي الضيء ‏ 

لدي کین فذه ااا ۲ ۰ م وتوف في ۳۳۲ م ) . 
ولکن لأنه م تكن هناك كتابة أرمينية ) كانت الكتب المقدسة 
تقاً في بعض الأماكن باليونانية » وف بغشها الا 
بالسريانية » وتترجم شفاها للشعب . وكان تدريس هذه 
اللغات » وتدريب معلميما » تقوم بهما المدارس التي أسسها 
جريجوري والملك تريداتس في العاصمة « فاغارشابات » 
وغيرها من الأماكن . وإذا كانت قد وجدت أي مسيحية في 


1۹٥ 


أرمينية » فقد كان ذللك بقأثیر النفوذ السوري القادم من إدسا 
وساموستا . وقد أدخل جريجوري النفوذ اليوناني والثقافة 
اليونانية » ولكنه احتفظ بروابط الامحاد مع سوریا أيضا . 
وعندما أصبح سابور ملك فارس سيدا لارمينية ‘(PF FYA)‏ 
يضطهد المسيحيين بقسوة صارمة فحسب » بل حاول أيضا 
لأسباب سياسية ‏ أن يمنع كل اتصال بين أرمينية والعام 
البيزنطي » فأغلق نائبه الارميني المرتد « مروزهان » المدارس »› 
وحرم تعلم اليونانية وأحرق كل الكتب اليونانية » وخاصة 
الكتب المقدسة › ولكنه عفا عن الكتب السورية ‏ كان 
الحال في فارس نفسها » ومع ذلك فقد كان رجال الدين 
عاجزين عن شرحها للشعب . وم يستطع الاضطهاد أن يمحو 
المسيحية » ولكن كان هناك الخوف من أن تنمحي لعدم وجود 
كلمة الله > ولذلك بذلت عاولات كثرة لترجمة الكتاب 
المقدس إلى اللزمينية . ويقال إن فم الذهب في أثناء نفيه فى 
القوقاز ( ٤٠١ ٤٠٤‏ م ) اخترع أججدية أرمينية » وترجم 
امزامير » ولكن يحم الشك حول صحة هذه الرواية » ولكن 
عندما تخل أركاديوس عن معظم أرمينية لسابور حوالي 
٣‏ م» کان يجب أن يم شيء » لذلك عزم ١‏ مصروب 
ماشتوتس » المشهور « وإسحق الجاثليق » ( أسقف 
السريان ) على ترجمة الكتاب المقدس . وكان مصروب كاتبا 
في البلاط » فكان يعرف اللغات البلوية والسريانية 7 1 
وهي اللغات الثلاث التی كانت تصدر با المراسم 

أما إسحق فقد ولد في الك eT‏ 
لذلك كان خبيرا باللغة اليونانية علاوة على تضلعه في السريانية 
والبهلوية التي أصبحت لغة البلاط في أرمينية » ولكن لم تكن 
أي أبجدية من هذه الأبجديات الثلاث بكافية للتعبير عن 
ألفاظ اللسان الارمينى » فكان من اللازم أن توضع ها أعجدية 
ا 


المحرجون : انعقد مجحمع من الأشراف والأساقفة وكبار رجال 
الدين في ه فاغارشابت ١‏ ف سنه م ) وحطر الاجتاع 
الك ورمشابوه ١‏ وطلب امجحمع من إسحقی أن يترجم 
الأسفار المقدسة إلى اللغة الدارجة . وني +٠٦‏ م كان 
مصروب قد جح ف احتراع أمجدية وهي مازالت عمليا 
مستعملة س وقد قامت أساسا على تحوير الحروف اليونانية 
والبهلوية » وإن كان البعض يظن أن « البامرية » ( التدمرية ) 
کان هما بعض الأثر . وہداً هو وائنان من تلامیذه فی ساموستا 
بترجمة سفر الامثال > ثم العهد الجذيد من اليونانية > ولا لم جد 
من السريانية ونشر هذه الترجمة في ٤١١‏ م » وأرسل انون من 
تلامیذه إل القسطنطينية لاحضار بعض النسخ من الكتاب 
المقدس باليونانية » وقد حضر هذان الرجلان مجمع أفسس قي 


۱۹٩ 


۴1 م » ولعل « ٹیودوریت » قد علم منہما ما ذکره عن 

وجود الكتاب المقدس في الأمينية . وقد أحضر له رسولاه 
بعض نسخ الكتاب المقدس باليونانية من المكنبة الامبراطورية 
في القسطنطينية » وما لا شك فيه أن بعضها كان مما كتبه 
يوسابیوس بأمر قسطنطین . وقد انتهي مصروب ماشتوتس 
وإسحق ومعاونوهم من الترجمة الأرمينية القدية لكل الكتاب 
المقدس في ٤۳١‏ م . ولا شك فی أن « لکروز ۸ کل الح في 
أن يقول عنها « إنها ملكة الترجمات » ولكن ما يؤسف له أن 
العهد القدبم ( کا سبق القول ) ترجم نقلا عن الترجمة 
السبعينية وليس عن العبية . أما أسفار الابوكريفا فلم تترجم »› 
إذ لم يترجموا سوى أسفار العهد القديم الاين والعشرين 
( وهي التسعة والثلاثون سفرا المعروفة لنا الان ) » کا يقول 
« موی النوريني ۲ » وکان ذلك بتأثیر البشيطة السريانية . 


حذف الأسفار الأبو كريفية :1 جم اسفار الأبوكريفا إل 
الأمينية إلا في القرن الثامن ولم تقرأً في الكنائس الأرمينية إلا في 
الْمَرن لای عشر . وقد ترجم سفر دانیال عن ترجمه 
تاودوسيون وليس عن الترجمة السبعينية غير الدقيقة . ولقد 
تبعوا النص الإسكندرالي في أغلب الأحيان > ولكن ليس 
دائما . 


٣‏ التنقيح : يقال إن الترجمة الأرمينية قد نقحت في القرن 


السادس لكي توافق الترجمة البشيطة السريانية » ولعله من هنا 
جاءت إضافة العبارة : « کا اسا الانت ار آنا » زل 
متی ( ۲۸ : ۱۸ ) ک) في الترجمة السريانية ولو أن العبارة 
موجودة في موضعها الصحيح في جيل يوحنا ( ۲۰ : 
۱ ) » کا یذکر اسم « یسوع باراباس » في متی ( ۲۷ : 
١‏ و ۱۷ ٠)‏ وهي قراءة يقول أوريجانوس إنه وجدها في 
مخطوطات قديمة جدا » ک انها تحتوى على لوقا ۲۲ : ٤١‏ و 
ف د ن ا 
۲١ : ١‏ وهي عبارة ذكرت أيضا في الخطوطة 
الأسجمادزينية التي صدرت في ۹۸٦‏ م ٠‏ ولكن « نسل » 
واخرون ( في نقد العهد الحدید اليوناني ) يغفلون ملاحظة أن 
هذه الكلمات ت خحطتها يد أحرى في تارج لاحق » وأنها عبارة لا 
دليل على صحتا » وأنها قليلة الأحية . 

نتائج تداوها : سرعان ما تداولت الأيّدى ترجمة مصروب » 
وأصبحت هي الكتاب القومي العظيم » ويقول لعازر فاربتسي 
« المؤرخ الذي كان معاصرا ها » إنه حق في وصف النتائج 
الروحية ‏ التي عمت كل بلاد. أرمينية ‏ با جاء في إشعياء 
من أن ٠‏ اللزض تتليء من معرفة الرب كا تخطي المياه البحر » 
( إش ٩ : ١١‏ ) . ولكن بسبب هذه الترجمة كادت الكنيسة 
بل الأمة كلها أن بلك في الاضطهادات الرهيبة التي استمرت 


أرنون 


مع وجود بعض فترات من المدوء ‏ أكار من ألف 
وخمسمائة سنة . 


ه _ النسخ المطبوعة : تأر طبع هده الترجمة بعض الشيء » 
فقد طبع سفر المزامير في روما في ٠١٠١‏ م » وقام الاسقف 
و أوسکان » من أريفان بطبع الكتاب كله في امستردام في 
1 م نقلا عن مخطوطة ناقصة جدا » ثم طبع مرة احرى 
في القسطنطينية في ٠۷٠٠١‏ م ٠‏ ثم في البندقية في ۱۷۳۳م » 
وکانت نسخة الدکتور « زهراب » للعهد الجحدید فی ۱۷۸۹ م 
أفضل كيرا . ثم طبعت نسخة نقدية في البندقية في 
٥‏ م » وأخری في سیرامبور في ۱۸۱۷ م » ثم ظهرت 
ترجمة للعهد القديم ( مع النص العبري في أسفل كل 
صفحة ) في القسطنطينية فی ۱۸۹۲ م . 


انيا س الترجمات الأمينية الحدينة : 


توجد فمجتان واسعتا الانتشار للغة الأمينية الحديغة » استلزمتا 
أن يدشر الكتاب المقدس بهما »> حيث أن اللغة الأرمينية القدية 
( التي تسمى « جرابر ٠‏ أي المكتوبة ) لم تعد معروفة للعامة › 
وقد تولت الإرساليات الأمريكية القيادة في ترجمة الكتاب المقدس 
إلى هاتين اللهجتين . 


١‏ الأرمينية الأراراطية : وقد نشرت جمعية التوراة الريطانية في 
موسكو » الترجمة الأولي للعهد الجديد باللغة الأرمينية 
الأراراطية > والتي قام با ( دیتریتش » في ۱۸۳١‏ م وسفر 
المزامير في ۱۸٤٤‏ م» وباي أسفار العهد القدم في 
القسطنطينية فی ۱۸۹٩‏ م . 

۲ الأإمينية القسطنطينية : نشرت جعية « التوراة الريطائية»» 
ترجة العهد الجحديد باللغة الارمينية القسطنطينية » والتي قام بها 
« زھراب ۵ في باریس في ۱۸۲١‏ م » وقد اعتمدت هذه 
الترجمة على الترجمة الارمينية القدية . ثم ظهرت ترجمة منقحة 
بواسطة « أدجر » في ”ميزنا فی ۱۸٤۲‏ م . وفي ۱۸٤١‏ م 
نشرت الإرساليات الأمريكية ف أرمينية »> ترجمة للعهد القدم م 
نشرت جعية التوراة الأمريكية طبعات منقحة من هذه 


الترجمة . 
الفا اللغة الأإمينية : 


يرى علماء فقه اللغات الآن أن اللغة الأإمينية ليست مرد 
همجة أو فرع من اللغة الفارسية القديمة أو الإيرائية القدية › 
لكنها فرع قائم بذاته من العائلة الارية أو الاوربية اهندية » تقف 
في منتصف الطريق تقريبا يرن اللغة الإيرانية واللغات الاوربية › 
فهي تشبه ‏ في راضعافها لنطق حرفي ۲ & ۲ ر التاء والدال ) ثم 


إسقاطهما أخيرا يبن حروف المد اللهجات الكلتية . ومنذ 
القرن الخامس أسقطت الفييز بين الجنشين في الأسماء وإن كانت 
قد احتفظت بالتصاریف . 


اسم معناه « مبتېج » وهو شخص من نسل داود عن طریق 
زربابل » وهو من بتي رفایا وابو عوبدیا ( ۱ اخ ۳ : ۲۱ ) . 


أرنان س أرونة : 


ولعل معناه في اللغة الحورانية « سيد » » وهو اسم الرجل 
اليبوسي الذي اشتری منه داود البيدر ليبني منجضا للرب ر( ۲ صم 
۱١ : ۴٤‏ 0 وما بعده » ١ح‏ ۱ : ۱۸ وما بعده ) » ليقف 
الؤباء الذي اجتاح الشعب عندما أحصى داود الشعب . 


ويرد الاسم في صيغة « أرونة » في صموئيل الثاني ( ۲٤‏ ) » 
وني صيغة « أرنان » في أخبار الايام الأول ( ۲١‏ ) » وأخبار الأيام 
الثاني ( ۳ : .)١‏ 


ويدل الاسم بلا آي شك _ على أصله الحوراني . وقد 
اشترى داود الموقع بناء على أمر الرب على فم النبي جاد » ومع أن 
ارونه اليبوسي س مع أولاده الأزبعة _ عرض على داود أن يعطيه له 
بلا ممن » إلا أن داود أصرّ على دفع التمن بالكامل . وني 
صموئیل الثاني ( ۲۲ : ۲٤۲‏ ) نقراً : ١‏ فاشترى داود البيدر 
والبقر بخمسين شاقلا من الفضة » » بيغا نقرأً في سفر الأحبار 
الأول ( ١ : ) ٠١ : ۲١‏ ودفع داود لأإنان عن المكان ذهبا وزنه 
ست مائة شاقل » ونجد الحل لذلك › إما في : ( )١‏ أن 
ا لخمسین شاقلا كانت ننا للبقر فقط » أو ( ۲ ) أن الخمسين 
شاقلا كانت ننا للبيدر والبقر » ثم أكمل اللمن إلى ستائة شاقل 
لشراء كل المكان الذي كان يملكه أرونه على جبل المريا . وكانت 
خطية داود التي بسيبها حدث الوباء » أنه تجاهل وعد الرب الذي 
قال إنه يكار .إسرائیل کنجوم السماء (۱ أخ ۲۷ : ۲۳ و 
ئ۶( 


أرنون : 

وقد تعني « السيل المندفع » وني قول أخر تعني « الزئير ٠‏ . 
وتذكر لايل مرة في سفر الط ( ۲١١‏ خا ۲١‏ ) كالحد 
الفاصل بين الموابيين ل J.‏ وأودية نون ۾ في العدد الرابح 
عشر تشير بالتأكيد إلى الأؤدية العديدة التي تصب في انجرى 
الرئيسي . وكان وادي أرنون هو الحد الجنوبي نصيب سبط رأويين 
(تث ۳ : ١١‏ ) » وكانت مدينة عروعير تقع على الحافة 
الشمالية لذلك الوادي (تث ۲ : ۳١‏ ). وكان العمونيون 


1۹۷ 


آرنون 


أرواد ‏ أررادي 


يعتبرون وادي اروف هو الحد الجنوي لبلادهم عندما غزا بنو 
[سرائیل ارض کنعان ( قض ۱۱ : ۱۳ ) . ولکن کان الاموريون 
قد أجلوهم عنها وأصبح سيحون ملك الأموريين هو المتسلط على 
البلاد مالي أرنون . وما جاء على حجر مواب » ( من أيام ميشع 
ملك مواب ) نعرف أن المواسين كانوا قد استقروا في .مالي أرنون 
قبل زمن عمري » ولکن في زمن عمري واخحاب » انحصر الموابيون 
في جنوي آرنون » وقد خمد يہورام بن خاب عصیان میشع ( ۲ 
مل ۳ ) . وقد وصلت جیوش حزائیل في حربه ضد إسرائیل إلى 
وادي آرنون ( ۲ مل ٠۰‏ : ۳۳ ) » ولکن ميشع يقول إنه استرد 
الارض المفقودة › وهو ما يتفق مع إشعياء ( ۱٦ ١ ٠١‏ ) حيت 
تذكر المدن الواقعة مالي أرنون مثل حشبون على أنها من بلاد 
ر 


ويسمى وادي آرنون الآن « وادي الموجب*ويصب من الشرق 
في البحر الميت على بعد حولي ١١‏ ميلا شمالي « اللسان » . 
وعلى بعد ١۳‏ ميلا شرقي البحر اميت يتحد نهيران « سيل 
الصعدة ١‏ من الحتوب « ووادي عنقيلة ٠‏ من الشرق » وتصب 
مياههما في قاع حندق کبير . کا ياتي وادي « وله ۽ من الشمال 
الشرتي » وهكذا تتجمع مياه « أودية أرنون » . ولا شك في أن 
« معابر أرنون » ( إش ۱۱ : ۲ ) كانت تقطعها طريق ميشع › 
التي يدعي أنه أنشأها في أرنون » ولعل اثارها مازالت باقية في 
الطريق الروماني وقنطرته على حده الغري »> حيث توجد 
« عروعير » على الحافة الشمالية للوادي . 


أرواد ‏ أروادي : 


ولعل معناها « تيه » وتسمى الأن « رواد » وتقع على جزيرة 
صغية تبعد عن الشاطيء السوري بنحو ميلين » وعلى بعد نحو 
ثلاڻین ميلا مالي طرابلس . ویسمی سکكانها ١‏ الأرواديين » . 
وكانت صخرة جرداء تغطيما الحصون والبيوت التي كانت تتكون 
من جملة أدوار . وكانت مساحة الجريرة حوالي ۸٠٠‏ ميل طولا » 
۰ ميل عرضا › حيط بہا سور ضخم . وقد شیدت عایہا من 
الجهة الشرقية ميناء صناعية » فتحولت إلى مدينة تجارية منذ 
العصور القدية مثل سائر المدن الفينيقية على الساحل السوري . 
وكان ها أسطول قوي » وتذكر سفنها في الآثار المصرية 
والأشورية . ويبدو أنه كان ها السيطرة على سائر المدن الفينيفية 
مالي جبل كاسيوس إلى الحدود الشمالية للبنان » مثلما كان 
لصيدون على المدن الجحنوبية . وكان هما انا المالكة وعملتا 
الخاصة » وقد اكتشفت أسماء بعض ملوكها . ويذكر 
« الأزوادي » بين الشعوب الأولى ( تك ۰ : ۱۸ ) . وپذکر 
حرقیال ( ۲۷ : ۸ و ۱١‏ ) ان ملاحیہا وجیوشھا کانوا في 
خحدمة صور » وقد اخحضعت بعض للمدن على الساحل مثل 


1۹۸ 


١‏ ماراتوس » التي تقابلها على الساحل » « وميا » التي تقع على 
سذ ف أال 1 ارت .وقد استرن غلبا خم الف 
فرعون مصر عند غزوه لشمالي سوریا ( حوالی ۱٤١۷۲‏ ق . 
CE‏ 


خريطة تبين موقع أرواد 


کا ورد ذكرها في فتوحات رمسيس الثاني ( في بكور القرن 
اثالث عشر قبل اليلاد ) . ا ورد ذكرها في ألواح تل العمارنة 
بين المدن المتحالفة مع الأموريين في هجومهم على متلكات مصر 
في سوریا . وحوالي ۱۲۰۰ ق . م أو بعدها بقليل » دمرها غزاة 
من اسيا الصغری او من الحزائر کا حدث لمعظم مدن الساحل » 
ولكن أعيد بناؤها عندما تم طرد الغزاة . وتظهر أصيتها البحرية ما 
جاء عنا في سجلات ملولتا أشور »إإاليفخر تغلث فلاسر الأول 
( حولي ۱۰۲۰ ق . م) . بأنه اجر في سفن أرواد » کا 
أحضعها أشور باصربال للجزية ( حوالي ۸۷٩‏ ق . م ) . ولكنما 
عصت عليه . ونجد مائتي رجل من ارواد يذکرون بين حلفاء 
بنہدد ملك دمشق في موقعة قرقر العظيمة عندما اتحدت كل 
سوريا ضد شلمناصر الثاني ( حوالي ۸٥٤‏ ق . م . ) » وکان 
ملك أرواد في ذلك الوقت هو « بعل متان » . ثم خحضعت بعد 


رواد -— أروادي 


ذلك لتغلث فلاسر الثالث ثم لسنحاريب في أيام ملكها « عبد 
إلبهيت » ( حوالي ١‏ ق . م .) . وقد أجير الملك « أشور 
بانیبال ٩‏ ( حوالي ٦٤‏ ق . م . ) ملکھا ( یاکنلو » على 
الخضو ع له وارسال إحدی بناته لتکون من بین حريه . وني يام 
الفرس سمحوا لارواد بتکوین اتاد کونفدرالى مع صيدون وصور 
على أن يكون ها مجلس مشترك في طرابلس ( حولي ٤۸٤‏ ق . 
م . ) . وعندما غزا الإسکندر الأکبر سوریا فی ۳۳۲ ق . م 
خحضعت رواد له بدون أي مقاومة » بقيادة ملكها ستراتو الذي 
ارسل اسطوله لمساعدة الإسكندر في حصاره لصور . وييدو أنه 
نالت حظوة عند ملوك سوريا السلوقيين » وأصبحت ملاذا 
للاجئین . ویرد ذکرها في کتاب امبراطوري من روما في ۱۳۸ 
ق . م . مع مدن أخرى صنعت معروفا مع اليهود . وبعد أن 
بدأت روما التدحل في شون الهودية وسوريا > أصبح لارواد 
يتبا في ذلك الوقت ( انظر ١‏ مك ۱١ : ۱١‏ ۲۳ ) . للا 
تذكر أرواد في العهد الجديد » وقد أصبحت الآن محرد قرية 
صغية للصيادين تسمي ٠‏ رواد ٠‏ . 


ومعناه بالعبرية و أحدب ) وهو الان السادس لجاد ( عدد 
٩‏ : ¥ ( “‘ ویسمی نله $ بالازودي » و « الأزوديين 8 
رتك ۱١ : ٤٩‏ 0> عدد ۲١‏ : ۱۷) . 


ومعناها « مرتفع » وهي المدينة التي أقام بها أبيمالك بن يربعل 
( جدعون ) بعد خروجه من شکم ( قض ١ : ٩‏ ) ويظن 
البعض ان موقعها الآن هو ١‏ الأمة ٠‏ التي تبعد ستة أميال ل 
الشمال الشرقي من شكم . 


( انظر أرنان ) . 


أرياراطيس : 


أحد ملوك كبدوكية ( ۱١۳‏ س ۱۳۰ ق . م . ) » تعلم في 
روما وتشبع بأفكارها وأصبح حليفا وفيا ها » ويناء على رغبتها رفض 
الزواج من أخحت ديتريوس سوتر ملك سوريا » فأعلن ديتريوس 
عليه الحرب وطرد أرياراطيس من ملكته وأقام مكانه « أكفانا » › 
فهرب اراراطيس إلى روما ٠١۸‏ ق . م . ومعاونة روما استطاع أن 
يکون له نصيب في حكم كبدوكية ية » ثم أصبح بعد ذلك ملكها 
الوحيد . وف ٠۳۹‏ ق.. م . بناء على سفارة من ”معان المكالي › 


كتب الرومان إل أرياراطيس وغيو من ملوك الشرق ليوصوهم 
بالود ( ١‏ مك ۱٠١‏ : ۲۲ ). 
رتيل : 

وقد احتلفت الأراء في معنى الكلمة العبية فمن قاقل إنها 
« موقد الله » من كلمة « أورى ٠‏ النار بمعنى أوقدها کا في 
العربية » حيث أنها تترجم بهذا المعنى في حزقيال ( ٠١ : ٤۳‏ و 
٠) ١‏ أو « أسد الله » بالإشارة إلى استخدامها في صموئيل 
الثاني ( ۲۴۳ : ٠١‏ وتترجم فى العربية « بأاسدي مواب » ) » 


| _ اطلق على أورشلم » رما باعتبارها المكان الذي فيه مذبح 
الله وعبادته ( إش ۲۹ : ١و‏ ٣+و۷).‏ 


۲ _ أحد أعضاء البعثة التي ااا عزرا إلى ١‏ إدو » الرس 
وإحوته في المكان المسمى كسفيا لكي 'يرسلوا إليه خحداما 
ليت الب ي اورشلم ( غر 2 و ¥ 


أرجا : 


ومعناها « مدينة القمر » أو « مكان الروائح العطرية » . وهي 
تقع بحسب ما جاء في سفر التشنية ( ۳۲ : ٤۹‏ ) مقابل جبل 
نبو » وتدعى أيضا ١‏ مدينة النخل » ( تث ۳٤‏ : ۳ ) » وكانت 
عحاطة بسور ( يش ۲ : ٠١‏ ) بها بوابة تغلق ليلا ( ۳ : ١‏ ) 

e ۴ 8 

ويجكمها ملك . وعندما احذت اريجا » وجدت فما اوان من 
النحاس والحديد » وكميات كبيرة من القضة والذهب » ٠‏ ورداء 
شنعاري نفیس » ( ۷ : ۲١‏ ) . وكانت تقع على الضفة الغربية 
E OTE O RR‏ 
انہر ( ۲ : ١‏ ) » وكانت المدينة تمتد في السهول ( عربات ) › 
QS‏ قريبة جدا من الجبال حو الغرب ( غالبا مرتفعات 
كارانتانيا ‏ الموقع التقليدي لتجربة المسيح على الجبل ) › وبذلك 
کان من السهل أن يصل إليها الجاسوسان اللذان حبأتهما 
راحاب . وکانت ارجا من نصیب بنیامین ( ۱۸ : ۲۱ ) حیٹ 
يصعد تخمهم إلى جانب الأردن من الشمال (۱۸: ١١‏ ) . 


ويتفق الثقاة على وجه العموم » على تحديد موقع المدينة القديمة 
عند « تل السلطان » على بعد ميل ونصف إلى الشمال الغربي 
من أرعا الحديثة حيث توجد أكمة تبلغ . ۰ قدما طلا 
وخمسين قدما ارتفاعا » وتعلوها رع ا کات أصغر منہا تبلع أعلاها 
قدما فوق مستوی قاعدة الأكمة الرئيسية : 


وتلقي الحالة ال بيولوجية ضوءا عظيما على احتلال يشوع لارا 
( يش ٦‏ ) . فإذا قلدا إن المدينة قد بنيت على الطبقات الرسوبية 


۱۹۹ 


رجا 


التي تراكمت إلى عمق كبير في وادي الأردن » في أثاء توسع 
البحر الميت في العصر البلستوسيني ( أو الجليدي ) › إذا 
افترضنا ذلك » يصبح السقوط المفاجيء للأسوار مفهوما لكل 
من يوؤمن بالله وبقدرته »> سواء بالنسية لعلم الله السابق 
بالمستقبل » أو بتحكمه ‏ حسب إرادته _ في الأسباب الثانوية 
التي يتعامل معها الإنسان في الطبيعة . فالقصة لا تقول إن النفخ 
في الابواق هو الذي كان له الاثر في سقوط الاسوار ›» بل تقول 
ببساطة _ إنه في لحظة معينة حاسمة في اليوم السابع ستسقط 
الأسوار وفعلا سقطت الأسوار في تلك اللحظة ‏ وبذلك يکن 
اعتبار المعجزة إما نتيجة التنبو »> حيث ربط الخالق ‏ بإعلانه 
مجريات الأمور ليشوع ‏ العمل الإهي بالدشاط البشري فكانت 
النتيجة معجزة حقيقية » أو يمكن اعتبار الزات التي أسقطت 
الاسوار نتيجة لعمل إلمي مباشر تماما کا حدث بواسطة الإنسان 
عندما بحدث انفجارا ديناميتيا في وقت معين ومکان معين . هذه 
الظواهر الطبيعية تشبه تماما ما حدث في زلزال سان فرنسسكو في 
٩‏ م حيث س حسما جاء في تقرير اللجنة العلمية التي 
عينتها الدولة ‏ « حدث أعنف تدمير للمباني المقامة غلى أرض 
صناعية » إذ يبدو أن هذه الأرض كانت في أثناء الزلزال مثل مادة 
جيلاتينية في إناء » أو كادة نصضف سائلة في حوض . أما مدينة 
« سانتاروزا » الواقعة في قاع الوادي والمرتكزة بعمق على بعض 
التكوينات المجيولوجية غير المهأسكة جيدا ... على بعد عشرين 
ميلا من الفجوة » فقد تعرضت لأعنف هزة في الولاية وعانت 
أعظم مأساة بالنسبة لعدد سكانما وامتدادها . 


وهكذا يكن لزلزال يتد على حافة أخدود الأردن العظع أن 
بحدث بسهولة نفس الظواهر التي سبق وصفها في المكان والزمان 
اللذين سبق الإعلان عنما ليشوع »› وهي تعتبر معجزة من 


ومع أن یشوع تنبا ( ٩‏ : ۲۹ ) قائلا : « ملعون قدام الرب 
الرجل الذي يقوم ويبني هذه المدينة » ببكره يؤسسها وبصغين 
ینصب آأبوابها ٩‏ فقد أعاد بناءها حيئيل البيشيلي في أيام حاب 
املك ( ١‏ مل ۳١ : ١٠١‏ ) › وتحققت النبوة حرفيا . )ا أن 
رسل داود إلى حانون بن ناحاش ملك بني عمون › ٠‏ أقاموا في 
ارا » حتی تنبت اهم ( ۲ صم ۱۰ : ۰۰ ۱ اخ ۱۹ : 
٥‏ ) . وکانت بہا في أيام أليشع مدرسة للأنبیاء ( ۲ مل ۲ : 
٠‏ ) ويرد ذكر المدينة مرارا في العهد القدم وكتب الابوکريفا ( ۲ 
اخ ۲۸ : ۱١‏ » ۲ مل ۲۵ : ٩‏ » إرمیا ۳۹ : ٥‏ عزرا ۲ : 
٤‏ نميا ۳ : ۲ › ۷ : ۳٦‏ ) ۱ مك ٥۰ : ٩‏ ) . ویصفها 
يوسيفوس وسهوها اللنصبة الحيطة بها » بعبارات رائعة . أما في 
أيام المسيح » فقد كانت مكانا هاما يدر دخلا كبيرا للأسرة 
المالكة . ولكن المدينة التي بناها هيرودس » كانت على هضبة 


أعلي عند سفح الجبل الغرلي عند « بيت جبر » حيث توجد بقايا 


قلعة صغيرة . 


وكانت أرجحا ملتقي المسافرين الجليليين الراغبين في تفادي 
اجتياز السامرة » سواء في ذهاهم إلى أورشلم أو عند عردم 
منها . وقد زارها في كل العصور الحجاج الذين يأتون من أورشلم. 
للاغتسال في الاردن . 


وفی ۱۹۰۲۷ ۱۹۰۹ م قام ٠‏ سلين ووارنجر » بالتنقيب عن 
اثار رحا حيث اكتشفا مدينة كنعانية يعتقد أنها تلك التي دمرها 
يشوع » إلا أنه م توجد أسوار للمدينة فوق الأرض . أما كونبا 
مدينة كنعانية » فهذا مالا جال للشك فيه › ولكن « فنسنت » 


ألقى بعض الشك فيما يختص بتاريخ تلك المدينة » ويشاركه في 


ذلك « ألرايت » . أما القحط والجفاف الشديد في هذه المنطقة 
في الوقت الحاضر › فإنما يعزى ‏ إلى حد بعيد _ إلى التخريب 
الذي حدث للقنوات التي كانت تغذي السهل قبلا بالياه 


المنحدرة إلى الوديان من جبال اليهودية . إن الكثير من هذه 


الأطلال تشهد في صمت عن سر اضمحلاها » فقد كانت هناك 
انتا عشرة قناة في مستويات متلفة » تتفرع من وادي القلت 
لتروي السهل مالا وجنوبا ء وقد تم ترميمها في العصور الوسطى 
حتى أمكن زراعة محاصيل وفيرة ومتنوعة من القمح والشعير والذرة 
والتين والعنب وقصب السكر . 


أريداثا : 


مشتقا من الفارسية « هاري داتا » أي « عطية هاري  »‏ وقد 
قتله اليہود . 


وهو الابن التاسع امان ( اس ٩ : ٩‏ ) وقد کون مشتقا من 
الفارسية « هاري داياس » أو « مسرة هاري » . وقد قتله اليهود . 


وهو أحد أبناء هامان الذين قتلهم الیہود ( إِش ٩ : ٩‏ ) » 
ولا يعرف معني الاسم . 
أرية : 
معتاه « سد » وهو اسم رجل برجح أنه اغتيل هو وأرجوب 
مع فقحيا بن منحم » اغتالهم فقح بن رمليا » او لعله هو 
( ۲ مل ۲١ : ۱١‏ ). 
۲۰۱ 


اریوح 


اریوس باغرس 


اریوخ : 

لعله اسم سومري معناه ١‏ عبد إله القمر » وهو رئيس شرطة 
املك نبوخذ نصر » أمره نبوخذ نصر بقتل جميع حكماء بابل 
لفشلهم في معرفة حلم الملك وتفسي › وقد أخبر دانيال بالامر » 
فطلب من الملك أن يعطيه وقتا فيبين للملك التعبير . ثم ذخحل 
أريوخ بدانيال إلى قدام املك فبين له الحلم وتفسين ( دانيال 
(Ton:‏ 


أريوباغي . 


وهو لقب ديونيسيوس الأروباغي » أحد الأثينيين القلائل 
الذين تجددوا بكرازة الرسول بولس ( آع ۱۷ : ۳١‏ ) . ولا نعلم 
عنه شيعا أكار من ذلك . ويذكر أحد التقاليد أنه كان أول 
أسقف لكنيسة أثينا » ويذكر تقليد أخر أنه استشهد في أثينا في 
عهد دومتیان . وپقول اخرون إنه هاجر إلى روما ثم ارسل إلى 
باريس حيث قطعت رأسه في « مونمارتر » ( جبل الشهداء ) . 
وشفيع فرنسا هو القديس « دينيس » . أما الكتابات الصوفية 
المنسوبة إليه والتي انتشرت. في العصور الوسطى » ومازالت 
موجودة » فان أعظم الثقاة يعتيرونها مزورة ولا ترجع إلى ما قبل 
القرن الخامس . 


اریوس باغوس : 

وهو تل « مارس » اله الحرب ر( اع ۱۷ : ۱۹ و ۲۲ )» 
وهو تل یبرز من الطرف الغري من الا کروبول ویفصله عنه مرتفع 
قصير » ومازالت هناك بقايا من درجات السلالم الحفورة في 
الصخر . 


وعلى سطح القمة المستوي » توجد دلائل واضحة على 
الأحجار الملساء التي كانت تستخدم كمقاعد . وني أسفلها إلى 
الشمال كانت توجد « الأجورا » أو سوق أثينا . وإلى الغرب على 
منحدر تل الأكروبول » يكن رؤية مسرح شبه مستدير كانت 
تعزف عليه الفرق الموسيقية » ومنه تبرز أحجار القلعة . وكان 
بائعو الکتب بحتفظون بکتبهم فیہا » ركان يمكن أن تباع اعمال 
أناكزوجراس بدراخمة » ومن هنا كان يذيع فلسفته الطبيعية . ومن 
هنا كانت تذاع أشعار يوربيداس زميل سقراط » والفلاسفة 
السفسطائيبن » حتى تصل إلى أهل أثينا . ثم جاء الرواقيون 
والأنيكوريون الذين علموا بالفلسفة والدين كأسلوب وليس 
كعقيدة » وكانوا يعكفون على البحث عن شيء جديد في العقيدة 
والدين والفلسفة.. وقبل ذلك بخمسة قرون » جاعوا بسقراط إلى 
ريوس باغوس لواجهة متهميه > حيث حكموا عليه بالموت » 
فتجر ع كأس السم ومات شهيدا لمبادئه . وفي ذلك المكان رقف 


°۲ 


بولس الرسول » ويشير المرشدون اليونانيون إلى بقعة بعينها › 
ويقولون : «إنه هنا وقف بولس وكان يخاطب الجماهير في هذا 
الاتجاه ٠‏ . ولا توجد مدينة تردحم بالقائيل مثل تلك التي ملأت 
السوق والشوار ع ومنحدرات الأ كروبول وقمته في أثينا . ركان جزء 
كبير من هذه الاروة الخنية على مرأى من المتكلم » ركان من 


:الطبيعي أن يتخذ الرسول بولس من هذه الغائيل ( التى أقيمت 


وفاء لنذدور ( نقطة ألبداية في حد یله . لقد وجد بولس الأليين 
متعبدین كيرا » ووجد منضا لاله تجهول » ومن هذا حول إلى 
الاله العظم الوحيد لین من وجهة النظر الهودية بل من وجهة 
النظر الرواقية . وكان جمهور المستمعين يتكون في جانب منه ممن 
يدافعون عن الحكمة كوسيلة » واللذة كغاية ( الأيكوريون ) » 
وني الجانب الأخر من يدافعون عن الواجب » العيشة في توافق 
مع الذكاء الذي يحكم العام للخير » وأعلن صراحة تضامنه مع 
مبادىء الرواقيين السامية » ولكن م يستطع الأيكوريون وا 
الرواقيون أن يؤمنوا بما نادى به الرسول » فقد كان الابیکوريون 
يعتقدون أن الموت هو نہاية كل شيء › أما الرواقيون فكانوا 
يعتقدون ان النفس ‏ عند الموت ‏ تبتلع مرة أحرى في الشكل 
الذي منه نبعت › فاعتقد کلاها أن ما ینادی به هم بولس عن 
يسو ع والقيامة » إنما هو مناداة باة جديدة . وعندما کد مم 
أن يسوع فد عينه الله ديانا للعالم » وأن القيامة هي قيامة 
الاموات « حاب ظنہم » فالبعض هزاوا منه > والبعض ابتعدوا عنه 
شاعرین بانہم قد اصغوا اطول نما جب لرجل متہوس . 

کان « آريوس باغوس » أو ١‏ تل ارس ٠‏ هو المقر القدم 
للمحكمة التي بهذا الاسم » ويعود بنا إلى عصر الاساطير قبل 
فجر التاريخ بزمن طويل » وكان هذه المحكمة سلطة الحكم 
الإعدام . وني ٠۹4‏ ق . م أعطيت سلطة الحكم في الجرام 
للأراخنة ( الرساء ) الذين قاموا بعملهم بكل شرف وأمانة › 
فكانت القوانين تنفذ بكل دقة » وكان في سلطتهم استدعاء 
الموظفين للمحاكمة عن أعماهم المتصلة بوظائفهم » ک) كان هم 
حق الاعتراض على ما يصدر من مراسم من مجلس المدينة أو 
الجمعية العمومية متى رأوا فيا خحطرا على الدولة أو اععداء على 
الدستور . کا كانت حكمة أريوس باغوس تحمي عبادة الآلهة 
والمعابد والأعياد المقدسة وأشجار الزيتون في أثينا » وكانت تشرف 
عل مشاعر الشعب الدينية وسلوك المواطنين الأدبي ¢ وكذلك 
تربية الشباب . وكان في استطاعة امحكمة أن تستدعي أي مواطن 
س دول انتظار للاتهام الرس مي اک وان نستجوبه وتوکه وتعاقبه 1 
وكان يكن في الظروف الاستنائية ‏ أن ينح الشعب هذه 
المحكمة سلطة تسيير شون الدولة . وعندما کان يتعرض من 
المدينة للخطر كانت المحكمة تتولي تسيير هذه الشئون دون 
انتظار لتفويض من الشعب ها . وكان هؤلاء الأراخنة يشغلون 
مراكزهم مدى الحياة » وكان عدد الأعضاء غير محدد . وكانت 


آرپوس باغوس 


اروك 


منظر عام لمدخل الأكروبول 


الحكمة تعقد جلسامها في مساء أخر كل شهر »› وعلى مدى 
الطوب » کان مازال موجودا في عهد ١‏ فیتروفیوس » . 


وکانت محكمة ١‏ اروس باغوس » شيئا مقدسا بناء على تقاليد 
الماضي المقدسة » فكان ها كرامتها واحترامها » ا كانت مستقلة 
تماما لا تأثير لأهواء الشعب التقلبة عليبا ولا للرأي العام المتغير 
على الدوام . واستطاعت ‏ بروحها الحافظة _ أن تحمي الدولة 
من اندفاعات الشباب . وعندما تول الحزب الديقراطي السلطة 
بعد نفي سيمون » کان من اول ما قام به ان حدٌ من سلطات 
اپوس باغوس » ففقدت محكمة اپوس باغوس ‏ بناء على قانون 
و أفيالتس » في ٤٠٠‏ ق . م سلطتها في القضاء » وانتقل 
الاشراف على أعمال الحكومة إلى حراس القانون . وعند انتهاء 
الحرب البلوبونيزية في ٤۰۳‏ ق . م استعادت اروس باغوس 
حقوقها وظلت تمارس سلطاتها إلى زمن الأباطرة . ونعلم من سفر 
الأعمال ( ۱۷ : ٠۹‏ و ۲۲ ) أنها كانت قائمة في زمن 
کلودیوس قیصر › أن أحد اعضائها ‏ ديونيسيوس _ قفد اعتنق 
الملسيحية ( ۱۷ : ۳١‏ ) » ويجحتمل أن فسباسيان قد ألغاها . 


يوك : 


وهى صيغة أخحرى «لأريوخ». وهر اسم ملك الاسارء و کان 


حليفا لكدرلعومر ملك عيلام وأمرافل ملك شنعار ( بابل ) في 
الحرب ضد سدوم وعمورة والمدن المتحالفة معهما ( تك ١٤‏ 8 
و“). 


وقد انتصر كدرلعومر ومن معه « وأحذوا جميع أملاك سدوم 
اقست بیچاهاستبم > ذا لوطا ابن أي ارام وأبلاکه 
ومضوا » . لکن إبراهم ١‏ انقسم عليہم ليلا هو وعبیده فكسرهم 
رتبعهم إلى حوبه التي على شمال دمشق واسترجع كل الاملاك 
واسترجع لوطا أخاه أيضا وأملاكه والنساء أيضا والشعب ٠»‏ ( تك 
4 = 1ا). 

ويقول بعض علماء التارج الأشورى إن ١‏ أهوك » هو « أري 
أكو » بن كدرمابوك ملك لاسا ( وهي الآن سنكارا في أرض 
بابل ) ونه هو نفسه « وارادسن » ملك لارسا حوالي ۱۸۳۰ 
ق . م . والذي انتهى ملكة قبل حمورابي ( الذي يظن البعض أنه 
أمرافل ) ملك بابل » بنحو ثلاثين سنة . ويظن البعض الاخر ان 
لارسا هي ١‏ الانزورا » المذكورة في السجلات الحثية والواقعة بين 
کرکمیش وحاران » وقد جد ما يويد ذلك فی مطوطات البحر 
اميت حيث يذكر أن ملكة أريوك كانت في كبدوكية . وإذا كان 
تدعال هو « تدهاليا » » لكان ملكان من اللوك الأبعة من اسيا 
الصغرى . وإذا فصلنا يبن أزيوك ١‏ وري أكو » لكان من المحتمل 
آنه الاسم الحوراني « أرويك ۾ الابن الخامس ١‏ لزمري لى » ملك 
ماري ر( حوالي ۱۷۷۹ ۱۷١۱‏ ق . م) . 


Dı 


أسبانيا 


أزڼاي : 

ومعناه « المشرق أو اللامع أو ال ميل ) وهو ابو نعراي أحد 
آبطال داود الغلاثین ( ۱ أخ ۱۱ : ۳۷ وقابله في صموئيل 
الثاني ۲۳ : ١ ٠١‏ فعراي الأرلي » ) . 


الأزار هو الملفحة أو السترة وجمعها ماز ازن( ۴ 
NO‏ ي 4 وئتزر أي لبس الأزار . 
واثتزر بشيء أي لبسه کازار ( مز ٩۳‏ : ۱ › إش ۰۳٣: ۱٠١‏ يو 
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أزراحي 


يرد هذا الاسم في ( ١‏ مل ۳١ : ٤‏ ) وكذلك. في عنواني 
امرمورين الثامن والهانون والتاسع والانين » ومنهما يتضح أنه لقب 
کل من آیثان وهیمان . وقد یکون مشتقا من د زارح ۲ لا من 
« آزراح » » حيث نقراً عن أيثان وهيمان اللذين كانا من نسل 
« زارح » الذي كان ابنا ليهوذا ورأسا لإاحدى عشائر بوذا ( ١‏ 
أخ ۲١‏ ) . ويلزم الإشارة إلى أنه كان هناك أيثان وهيمان 
احران من اللاویین ( ۱ أخ ۱٠١‏ : ۱۷ ) . 


ازموداوس : 


اسم روح شریر أو شیطان ورد ذکره في طویا ( ۳ : ۸ ) 
وكان علماء اللغات القدماء يظنونه مشتقا من الكلمة العبرية 
« شاماد » بمعنى « يدمر » أو « يهلك ٠‏ » ولكن المرجح الآن أنه 
مشتق من الزرادشتية الى اتصل بہا اليهود في أثناء السبي » والتي 
تأثر بها إلى حد بعيد ‏ الفكر اليهودي المتأحر » فيما يختص 
بعالم الأزواح › کا يعتقد الان أنه هو الاسم الفارسي و اشا 
ديفا » أو روح الشهوة الجاحة » وأحيانا يعتير معادلا في القوة 
« لأبدون » ر اللاك س أيوب E‏ ۲ ) « وأبولیون » ( رؤ 
۹ ) . ويصوره سفر طوبيا على أنه كان يحب سارة الابنة 
الوحيدة لرعوئيل من اكبعانا » ونه قتل سبعة أزواح لما في أثر 
دخوهم عليہا » ولكن طوبيا الصغير استطاع أن يكسر شوكته 
باتباعه مشورة الملاك رافائيل » الذي أمره بحرق قلب وكبد الحوت 
الذي اصطاده من نہر دجلة ( طوبيا ١ : ٩‏ س 1۹ ) . وعندما 
اشتم الشيطان الرائحة » قبض عليه اللاك رافائيل وأوثقه في برية 
مصر العليا . وقد أشار ملتون إلى هذه القصة في قصيدته 
المشهررة و الفردوس المفقود » بناء على بعض الفاهم الہودية نا 
جاء في سفر التکوین ( ٩‏ : ۲ ) . 


Yet 


أزين ضيرة : 

اسم مدينة بنتها أزين شيرة ابنة فرام من سبط أفرايم » والتي 
ينسب إليما أيضا بناء حورون السفلى والعليا ( ١أخ‏ ۲:۷ )ولا 
يعلم موقعها الآن . 


ازنوت تابور : 


جبل تابور (یش ۱۹ : )۳٤‏ ولكن لا يعلم موقعه بالضبط . 


أزني س أزنيون : 


. ومعتاه « أذني أو معي » » وهو اسم أحد أبناء جاد ( عدد 
۱١ : ۲٦‏ ) ويذكر باسم « أصبون » في التکوین ( OT: ٤٦‏ 
وني أخبار الايام الأول (۷: ۷). رالأزنيون هم عبشررة 
و أزني ٠‏ . 


ازنیا : 


ومعناه « الرب أعطى أذنا أو معا » » وهو NS‏ 
أحد اللاويين الذين ختموا اليثاق في عهد محميا رنج . 
- 


اسبانيا ' 


تقع اسبانيا في أقصى الطرف ال جنوبي الغربي من قارة أورا 
وكانت تسمي تبعا لسكانها الأولين : أيبيا وليجوريا وكليكا 
يطلق عليما في العصور التارخية « هسبانيا » ولا يعلم أصل هذا 
الاسم . وقد غزت اسبانيا قبائل أوربية من أصل هندي › کا 
غزتما قبائل من أفريقيا عبر مضيق جبل طارق » وقد حدث هذا 
بصورة خاصة في العصور الوسطى . وغتمل أن سفن كريت 


زارت ميناء ترشيش على الساحل الجنوبي لشبه جزيرة أيبيا 


( اسبانيا والبرتغال ) في منتصف الألف السسدة الثانية قبل الميلاد » 
ااا بالقصدير أصبحت مركزا هاما للعجار الفينيقيين من 
صور » وأسسوا ميناء قادس لتكون قاعدة هم . ثم حلت 
قرطاجنة الفينيقية محل ترشيش › ومنها وصل الفينيقيون إلى كل 
شبه الجزيرة » واقتصرت المستعمرات اليونانية على الركن الشمالي 

شري يث عع مارب . بعد ارطاجنة الأولي مع ريما 
( الحرب البونية الأرلي » ۲٤١ - ٤4‏ ق . م.) جعلت 
قرطانجنة من اسبانيا قاعدة خيوشها فى ورا > وغو ما حاولت 

روما أن تحول دونه . وني الحرب البونية الثانیة ( ۲۱۸ س ۲١٠١‏ 
ق .م) بدا هانيبال زحفه لغزو روما من اسبانيا » ولکي تدافع 


روما عن نفسها » كان عليما أن تقضي ألا على قوة قرطاجنة في 
شبه الجحزيرة الاسبانية » ثم احضاع كل اسبانيا » للقضاء على 
القرطاجنيين نہائيا ( ١‏ مك ۸ : ۳ ) وقد استغرق ذلك من روما 
نحو قرنين من الزمان . ولعل اسبانيا كانت أسر ع جميع مقاطعات 
الامبراطورية الرومانية في الازدهار اقتصاديا وقافيا . وقد قسم 
أوغسطس قيصر شبه الحزيرة إلى ثلاث مقاطعات هي : هسبانيا 
وباتیکا ولویزتانیا › وکان عدد کبیر من کتاب ذلك العصر ‏ کا 
کان ایضا الامبراطورپان تراجان وهاردیان ‏ من اسبانیا . 


كل ذلك يفسر لا لاذا” كان الرسول بولس يتطلع لريارة 
اسبانیا ( رو ۲٣۳ : ٠١‏ و ۲۸ ) » وكان يتوقع معاونة الإلحوة في 
رومية قي ذلك . ولعل وجهة بولس كانت زيارة المدن اليونانية › 
١‏ إلا أنها كانت خحطوة جديدة ولعله كان يتطلع من وراء اسبانيا 


إلى غاليا ر فرنسا حاليا ) ورما إلى ألانيا وبريطانيا » وبذلك يخطو 
إلى النصف الأحر من الامبراطورية الرومانية ٠‏ . 


وليس لدينا خير يقين عن اتام بولس لرحلته إلى اسبانيا » فلم 
يذكر شيعا عن ذلك في رسائله الرعوية » ولعله رجع عن عزمه › 
ولکن أکليمندس الروماني ( ٩٥‏ م ) يقول إن بولس وصل إلى 
الحدود الغربية » ولا شك أن المقصود بذلك ليس رومية » بل 
اة هرقل (جبل طارق)» وة اشارة لذلك في اعمال بطرس (من 
القرن الثاني )/ والقصاصة انوراتورية أكثر وضوحا » ولكن لعلهما 
یستندان على ما جاء في رومية ٠١‏ . وأقدم التقاليد الأسبانية ترجع 
ال عضن متأخحرة»فلا يعتمد علا » کا أن النظرية الكاثوليكية › 
تقجه إلى إثبات أن كل كنائس الغرب قد أسسها نواب الرسول 
بطرس . 


Yo 


إسبرطة استفاناس 
إسبرطة : إستاخيس : 


وتسمی أيضا « لکديون » ( ١‏ مك ۰۱٦ : ۱٤‏ ۲ مك 
٩ : ٠‏ ) وكانت في العصور الإغريقية والرومانية إحدى المدن 
البلوبونية اهأامة » وکانت من قبل دولة قويۀ والخصم الرئيسي 
لأثينا . 


ويوجد عدد من الإشارات إلى إسبرطة في المولفات اليودية 
خارج الكتاب القدس » بعضها محل تساؤل . ويبدو أنه کانت 
عة مستعمرة يهودية فا في القرن الثاني قبل اليلاد » ونشات 
علاقات قوية بين الإسبرطيين واليهود . وقد وجد ياسون ريس 
الكهنة ملجأً له فيا في ٠١۸‏ ق . م . ( ۲ مك .)٩:٠‏ 
وبعد ذلك حاول يوناثان المكابي أن يدعم حكومته بمحالفة دولة 
أجنبية » فكتب لاسبرطة لتجديد الصداقة التي کانت قد بدأات 


خريطة توضح موقع اسبرطة 


يين املك أريوس الأول ملك إسبرطة وأونياس الأرل رئيس الكهنة 
على أساس انحدارهم جميعا من إبراهم ( ١‏ مك ۱۲ : ١‏ 
۳ ) . ولعل هذه العلاقة نشأت عن خط في الأنساب » فقد 
اعتبر اليبود أن الفالسجيين أجداد الاسبرطيين »> هم من نسل 
فالج بن عابر ( تك ۱۱ : ۱٩‏ ۱۹ ) . وبعد موت یوناثان › 
كتب الإسبرطيون إلى “معان لتجديد الصداقة والتحالف ( ١‏ 
ملك ۱١ : ۱١‏ ۲۳ ) . وأحيرا كانت إسبرطة من بين المدن 
التي أرسل إليها كتاب إعلان الصداقة بين مجلس شيوخ روا 
( السناتو ) واليبود » الذي كنبه القنصل لوكيوس للك مصر في 
۹ق .م. ( 1مك ۳۱1:1 ) . 


۲۰ 


ومعناه « سنبلة قمح » » وهو اسم مسيحي روماني أرسل له 
بولس تحیاته . وهو اسم يوناني ولکنه غير شائع » وقد وجد الاسم 
في بعض النقوش التعلقة بالأسرة الالبراطوية » ويصفه بولس 
بالقول : « حبيبي » ( رو ٩ : ۱١‏ ) . 


إستار ه 


والكلمة في اليونانية هي « إستاتر » » واستخدمت مرة واحدة 
في إنجيل متى ( 1۷ : ۲۷ ) لتحديد قطعة النقود التي وجدها 
بطرس في فم السمكة التي اصطادها بناء على أمر الرب » وهي 


متی ( ۱۷ : ۲۷ ) . 


استفاناس 


کورنٹوس الاولی ( ٠١ : ۱١‏ س ۱۸ ) ویذکر باسم استفانوس 
في العربية في كورنشوس الاو ( ١١ : ١‏ ) . 


كانت أول عائلة قبلت المسيح في أخائية ر کو c(0:‏ 
کا یذکر الرسول بولس ان ببت « استفانوس » کان من بین 
القلائل الذين عمدهم شخصيا في مدينة كورنثوس . ويبدو أنهم 
كانوا من الائرياء وقد ربوا أنفسهم لخدمة القديسين ( ١‏ كو 
١١ ٩‏ ) معني قيامهم بالخدمة المسيحية. ويحتمل ان هذه 
الخدمة “ملت وضع بيتهم تحت تصرف المسيحيين في كورنشوس 
للعبادة » أو في تقديم مساعدات خحاصة مثل إقامة اتصالات بين 
كنيسة كورنثوس والرسول بولس أو الكنائس الاأحرى . ومن هذه 
الخدمات کان تکلیف استفاناس بالذهاب إلى أفسس ( ١‏ کو 
٠۷ : ١‏ و ۱۸ ) . وعندما حدثت الاضطرابات في كنيسة 
کورنٹوس » احضر استفاناس وفرتوناتوس راخائیکوس خطابا من 
اهل كورنئوس إلى بولس » وكانت الرسالة الاولي إلى أهل 
كورنثوس » ردا على ذلك الخطاب . والارجح أن هرلا الثلاثة هم 
الذين حلوا هذه الرسالة المذكورة إلى كنيسة كورنٹوس عند 
عودتمم إلا » ويعبر الرسول بعبارة رائعة عن تقديره هذه الخدمة 
١ (‏ كو ١١‏ : ۱۸ ) معتبرا اياها فرصة عزيزة للشركة مع أهل 
کورنثوس الحبوبين من خلال مثليمم . وتقديرا هذه الخدمة يطلب 
الرسول بولس من الكورنشيين أن يظهروا لبيت استفاناس احتراما 
وان ۾ يخضعوا ثل هولاء وکل من يعمل معهم ویتعب ١ ( ٠‏ کو 
. 


استفانوس استفانوس 
استفانوس : ۸ ) . ولقد فاق بعض الرسل في آرائه الحرة عن الناموس 


ومعناه « تاج » » ویشتهر استفانوس بانه اول شهید في 
الكنيسة المسيحية » فقد افتتح عصر البطولة في احال الاضطهاد 
حتى اموت » کا أنه جدير بأن يسمى « المدافع الأول عن 
المسيحية » حيث أن دفاعه هو الذي أودى به إل الموت شهيدا 
( حوالي ۳۹ أو ۳۷ م) . 


١‏ ماضيه الشخص : يدل امه وعلاقته بالكنيسة في 
أورشلم ر أع ٦‏ : ۳ ) على آنه کان هیلینيا » أي وديا دا 
ثقافة يونانية » فهو ينتمي إلى اليهود الذين يقطنون خارج 
فلسطين » والذين يتميزون عن الود الفلسطينيين الحافظين » 
رم الأيع اة بسبب لا( قر وع ذلك 
كانوا يهود يغلب عليمم الطابع اليبودي الأضيل » فهم بود لا 
غش فیہم » وهکذا کان استفانوس . 


لا نعلم شیا عن تجديد استفانوس »› وإن كان نة تقليد 
يقول إنه كان من ضمن السبعين ( لو ١ : ٠١‏ ) . کا أن 
استفانوس عياته وعمله » كان علامة بارزة على فترة التحول في 
الكنيسة المسيحية الأزلى » ا اربط اسه أيضا بالانطلاقة 
الجديدة الهامة داخحل الكنيسة نفسها إذ كان واحدا من السبعة 
( أع ١ : ١‏ ) الذين أوكلت إليهم إدارة شون المساعدات في 
الكنيسة » وهي الخدمة التي تأسست با خحدمة الشمامسة » 
فقد تم اختيار السبعة الرجال ‏ وجميعهم من اليلينيين _ 
بمناسبة شكوى المسيحيين الميلينيين في الكنيسة من المسيحيين 
العبرانيين بسبب إغفال أراملهم عند توزيع الصدقات . 


۲ شخصيته ونشاطه : کان استفانوس على رأس القائمة › 
وكان ميرزا جدا بينہم » وكانت جميع الشروط المطلوبة لذلك 
العمل متوفرة فيه ( أًع ٦‏ : ۳ ) » ويصفه الوحي » بأنه كان 
رجلا « تملوا من الإييان والروح القدس » ( أع ٠ : ١‏ ) معني 
أنه كان ذا إيمان قوى وروحانية عميقة » ولم يتقيد نشاطه بحدود 
عمله . ومع آنه لم يذكر شيء عن كيفية قيامه بواجبات 
عمله » مع أنه ولا شك قد قام با بكل إحلاص › فإن 
الكتاب يسجل لنا أمية استفانوس كمبشر وشاهد للمسيح » 
رهو ما أعطاه تلك الكانة التي تميز بها في تاريخ الكنيسة ( أ 
۲ : ۲۰ ) . وهذا ني حد داته لیس أمرا مدهشا لاآنه کان 
على كل مسيحي في الكنيسة الأولي أن يكون كارزا شاهدا 
للمسيح . وقد اشتغل السبعة منذ البداية بالعمل الروحي › ا 
اشتغل الشمامسة ‏ فيما بعد با هو أكار من جرد تنظم 
الأعمال الخيية . لكن استفانوس كان مؤهلا تأهيلا حاصا 
هذا العمل العظم » إذ أعطاه الروح القدس مواهب رسولية › 
لا في الكرازة فحسب » بل في عمل المحجزات (أع ٦‏ : 


والعادات الودية » بسبب تفكيره العميق وفهمه الافضل 
لجوهر المسيحية . 


٣‏ تعليمه : حطم استفانوس القيود الودية التي كان الرسل 


الأخحرون مازالوا مقیدین بہا » إذ علم أن ايکل وناموس موسى 
سينتهيان » وأن المسيحية ستحل محل المودية (أع ٦‏ : 
٤‏ ) . ومن لممكن أن تنسب هذه الاراء المتحررة 
لاستفانوس إلى الثقافة اهيلينية » ولكنها قطعا ليست من أصل 
هيليني لان جرد نشرها > هو الذي أدخله في جدال مع أعضاء 
الجامع الميلينية ني آورشلم » فمع أن الميليني يعفي نفسه من 
حفظ كل الإضافات الفريسية للناموس » إلا أنه كان دائما 
ينظر إلى ناموس موسى وافيكل بنفس النظرة العالية التي ينظر 
بها اليهودي الفلسطيني » حتى فيلو نفسه كان يضع ناموس 
موسى في مكانة متميزة عن كل قوانين سائر الشعوب لأنه 
ناموس ثابت لا يتزعزع في مستوى واحد مع نواميس , 
الطبيعة . إن المصدر الحقيقي لاراء استفانوس الحرة عن 
الناموس الموسوي وافيكل » كان تعلم المسيح نفسه » فقد 
أظهر استفانوس فهما ناضجا لايضارعه فيه سوى الرسول 
بولس في زمن لالحق . إن كلمات المسيح فيما يتعلق باهيكل 
( یو ۲٤ ۲۰ : ٤‏ )مر ۱۳ : ۲ ) م تجعل استفانوس 
يرى أن عبادة الله الحقيقية غير محددة بالميكل فحسب » بل 
فقحت عينيه ليرى أنہا مجرد عبادة شكلية طقسية أبعد ما 
تکون عن کونہا عبادة حقيقية ( مر ۷ : ٩‏ ) » کا رأى في 
كلمات المسیح ( يو ۲ : ۱۹١‏ ) إشارة إلى الميكل الجديد 
الذي سيأحذ مكان القديم . جا أن مفهومه للاطبيعة الانتقالية 
للناموس الموسوي » يكن أن يرجع إلى تعلم المسيح بخصوص 
السبت وفرائض التطهير وعادات اليهود في ذلك العصر ( مت 
٠ ) ٠١ : ©‏ والبر الذي يفضل بر الكتبة والفريسيين ( مت 
۹ :ك 


وا دخل السيح في جدال مع الفريسين والكتبة بسبب 
هذه الأراء الحرة » واستخدمت كلمته عن الميكل موضوعا 
لاعهامه عند محاكمته » هذا الحال أيضا مع استفانوس » فهو 
م يتردد في أن يكرز رينادى بارائه واحتار امجامع للميلينية ههذا 
الغرض » وسرعان ما دخل في صراع معهم › ولکن کا يقول 
الوحي » إن خصومه ١‏ لم يقدروا أن يقاوموا الحكمة ر أي 
الفهم والعرفة المقنعة ) والروح ( أي الجدية والروحانية 
العميقة ) الذي كان يتكلم به » ر أع ٦‏ : ۰ مت ۱۰ : 
٩‏ و ۲۰ )۰ وإذ وجدوا أنفسهم مغلوبين » جأوا إلى 
الأسلوب الدنيء بإعلان أنه مجدف وهرطوق » مستخدمين 
نفس الوسائل الدنيعة التي لجا إليما أعداء المسيح باغراء شهود 


۰¥ 


استفانوس 


حم 


0 


استفانوس 


كذبة » وبإثارة الشعب ضده » كا لجأو إلى الكتبة والشيوخ 
وأعضاء السنہدرم « وہذه الطريقة قدموه للمحاكمة . 


احأاكمة مام السنيدريم : کان الاتہام مزدوجا : اتام 
شخصي بأنه تفوه بکلمات تجدیف ضد موسی مما ججعله مجدفا 


على الله » واتهام ضد تعليمه إذ اموه بأنه ينادى بأراء ثوية. 


متطرفة فما يتعلق باهیکل والناموس ( انظر مر ۱4 : ۵۸ » 
۳ ۲ ۰ : ۹ ) . وعوائد موسی ( اع ۱٤ : ٩‏ ) 
هي الفرائض التي ميزت اليہود وقد أخذوها عن موسى . 
وعندما أشار استفانوس إلى هذا الموضع وهذه العوائد » فهموا 
كلامه على أنه يعني دمار ميكل وتغيير الناموس » وبذلك 
یکون هدف المسيحية » ليس هدم الديانة اليودية فحسب » 
بل وهدم وجودهم القوي . 


کان الاتہام الشخصي ضد استفانوس اتهاما باطلا لا 
اساس له » فلم يكن ثم تجديف من جانب استفانوس › إلا 
بتحریف کلماته . ) كان الاعہام الموجه إلى تعليمه باطلا 
وصادقا في نفس الوقت . کان باطلا لأنہم ادعوا كذبا أنه 
طعن في المصدر الإهي للهيكل وللناموس الموسوي . وكان 
حقيقيا لأنه أدرك أن الميكل والناموس هما طبيعة مرقتة وهدف 
مؤقت » فقد كان هذا المفهوم هو السمة الواضحة لتعليمه . 
رکا قال بيلاطس بحق : « لا جد علة في هذا الإنسان ۲ » 
وهكذا ‏ كا جخبرنا الوحي الإلهي ‏ لم جد قضاة استفانوس 
فيه علة » بل هم « وجميع الجالسين في المحمع رأوا وجهه كأنه 
وجه ملاك ۲ ( اع ٠١ : ٦‏ ۲ کو ۳ : ۱۸ ) . لقد حاز 
استفانوس علامة الرضى المي » کا حدث مع موسى ( خر 
(Toe 4۳€‏ . 


ومن الحقائق الهامة » أن استفانوس لم بحآ أمام السنيدرم 
على أنه ناصري مع أن ذلك كان السبب الحقيقي محاكمته › 
کا أنه في دفاعه أمام السندرم لم يذكر اسم يسوع إلا في 
نهایته » إلا انه كان في الحقيقة دفاعا عظيما عن الإان 


بالمسيح . 


دفاعه أمام السنيدريم : ارتعب الجمع من البراءة والقداسة 
الواضحتين على وجه استفانوس » إلا أن سؤال رئيس الكهنة : 
« آتری هذه الأمور هکذا هي ؟ » قطع هذا الصمت وانتزع 
من استفانوس هذه الرافعة البارعة في عمقها وجديتہا 
وروحانيتها الأصيلة . لم تكن دفاعا عن الذات بقدر ما كانت 
دفاعا عن القضية التي يثلها استفانوس . 


بدا بذكر رب الجحد » وانتبى برؤية هذا الجحد نفسه . لقد 
كان الدفاع تمجيدا عجيبا لقضية الناصرى المتواضع . تضمن 


۰۸ 


حديثه بيانا بأهم معام التارجخ اليهودي في الماضي » ولكن من 
وجهة النظر إليه في الحاضر › ففسر تلميذ المسيح المملوء 
بالروح » الحقائق القدية . لقد كان ذلك في الحقيقة ‏ 
فلسفة لتارع وديانة إسرائيل › فاهم ما ييز حديثه هو فلسفته 
هذا التارجخ من وجهة النظر المسيحية » فقد ذكرهم ‏ في 
مرافعته ‏ بصورة تلو الصورة من إبراهم إلى موسى › 
ويستعرض ني الحديث ‏ بأسلوب قوي استمرارية الوحي 
الاي الذي بلغ ذروته وغايته في يسو ع التاصري › ( )ا ذکر 
المسيح في مت ١‏ : 1۷ ) » مبينا الاتفاق الواضح بين 
العهدين القديم والجديد . ولا شك في أنه لمس عواطفهم 
بعباراته الوقورة ومشاعره الرقيقة في حديثه عن تارخهم 
المقدس » کا أنه حاطب ارادتهم بتصوير موسى رمزا للناموس 
لبيان العلاقة الأساسية للخطة الإهية والسلوك البشرى . وكان 
هدف استفانوس أن يوضح لستمعيه المعنى الحقيقي للتارخ 
اليهودي والناموس اليهودي بالإشارة إلى الوقت الحاضر جمفهوم 
أوسع » ليعدلوا سلوكهم حسبه . وهكذا يكن أن تحملهم 
معرفتم الصحيحة للتارجخ اليهودي والديانة اليودية » إلى أن 
يرفعوا عنه الاتيام كمجدف وكمعلم مضلل . 


7 کان الاعپام وجه ضده مزدوجا > کان دفاعه مزدوجا 
أيضا : 


دفاع شخصي : کان مرمی کلامه کله هو تفنید الاتہام 
بالتجديف على الله واحتقار الناموس » فحديثه اللطيف 
وعباراته الرقيقة في توجهه إلى الجلس وقوله « أبينا ٠‏ › 
و جنسنا» راع ۷: ۲ و ۱۹ ) وهکذا یربط نفسه 
بسامعيه » وإعلانه عن عظمة يوه د إله اجد » » الذي بدا به 
حديثه » وعن قيادة العناية الإهية للاباء ( ۷ : ۸ و )٠٠١‏ 
واعترافه بأحكام العهد القدم كأمر إمي ( عدد ۸ ) وإشارته 
إلى المصدر الإفي للناموس » وإدانته من لم بحفظوه ( عدد 
۳ ) » وني ختام حدیثه أعلن بوضوح احترامه لیس فقط 
للتار الماضي للجنس اليهودي » بل أيضا لكل الكتب 
الأقدسة وأحكامها » وبين بكل جلاء أن اتهامه بالتجديف لا 
ساس له » فاخلاف بینه وبين خصومه لا برجع إلى عدم تقواه 
أو طيشه » بل إلى سبب أخر يشرحه في الجزء الثاني من 


دفاعه . 


ب دفاعه عن تعليمه : إن الخلاف الجوهرى بين استفانوس 


وخحصومه ‏ کا يتضح من نغمة حدیثه ومرماه ‏ يڪمن في 
أنه حكم على تارج المهد القديم من وجهة النظر النبوية » ج 
بيا يسوع نفسه » بنا كان خصومه مقيدين جرفية 
الناموس » وهو ما كان ييز الفكر اليهودي في ذلك العصر . 
وتتضح أهمية هذا الاحتلاف من الحقيقة التي يدور حوها دفاع 


استفانوس 


استفانو س 


سے 


€ 


استفانوس ٠‏ ويؤيدها التارج الماضي » وهي أن تطور الإعلان 
الإهي » وتطور الامة اليودية لا يسيران معا بل يسيران في 
خطين منفرجين بسبب النزعة إلى الغصيان العنيد من جانب 
ابائهم » ومن ثم م يكن هو العاصي بل كانوا هم العصاة ضد 
الإعلان الإهي . وهكذا بطريقة بارعة حول استفانوس الاعبام 
بمناقضة الناموس وموسى الموجه ضده › إلى اتهام سامعيه 
بعصيان الإعلان المي » كا فعل آباؤهم في الماضي » وبهذه 
الصورة يكون حديث استفانوس دفاعا عظيما عن قضية 
المسيحية التي يثلها . ا بين بوضوح أن الديانة الجديدة 
كانت التطور الذي رتبه الله للعهد القديم » وليست معارضة 
أو مناقضة له . 

ويمكن تلخيص النقط الأساسية في دفاعه » في الآتي : 
إعلان الله نفسه لاسرائیل في إعلان عهده وٳرادته › لم يکن 
مقيدا بمكان مقدس واحد » کا أنه لم يعط لشخص واحد 
( موسی ) بل بدا من قبل موسی بزمن طوپل » ومن قبل 
الميكل أيضا بزمن طويل » فهو إعلان تدرجي » وکا بدأ من 
قبل موسی » فإن موی أیضا لم یکمله کا هو واضح من 
قوله : ١‏ نبيا مثلي سيقم لكم الرب إهكم من اخوتكم له 


تسمعون » ( اع ۷ : ۲ و ۳۷ ) . 


إن اليهود الذين لمم أعطيت هذه الإعلانات › لم يكونوا 
شاکرین في کل مراحل تاریخهم » بل کانوا أُیضا بطبیء الإیان 
والفهم لأنہم « لم یکونوا طائعین ۲( عد ۳۹ و ٥۳‏ ) فقد 
قاوموا خحطة الله ومقاصده مقاومة عنيدة » کا قاوموا عمل الله 
من خلالمم . لقد ابتعد اباؤهم عن موسى في نفس اللحظة 
التي كان يتلقي فما الإعلان العظم » وبدلا من إطاعة الاقوال 
الحية ( عدد ۳۸ ) التي أعطاهم إياها » تحولوا إلى عبادة 
الأرثان التي عاقبهم عليما الرب بالسبي البابلي ر( أعداد ۹ 
۳ ) ۰ وقتلوا الانبياء الذين احتجوا على الطقسية الميتة للعبادة 
في اهيكل » وطالبوهم بعبادة روحية حقيقية کا كان الأمر في 
خيمة الاجتاع ( أعداد ٤‏ و 00و ٥۲‏ )لتقد کان العصيان 
هو الطابع المميز للأمة في كل تاريخها » فبارغم من الإعلان 
المي ظلوا قساة عنيدين » وبلغوا الذروة في الجريمة الرهيبة التي 
اقترفوها هم في الجيل الحاضر » جريمة قتل « البار » الذي 
سبق أن أنباً بمجيعه الأنبياء . لقد رفضوا يسو ع الناصري › 
ويذلك مم يقضوا على وجودهم القومي فحسب › بل قضوا 
أيضا على العبادة في اليكل والسير بمقتضى الناموس ر۷ : 
٤ % c9۲‏ )و أن استفانوس ينطق باسم 
و يسو ع » في حدیثه » وې یذکره الا في صلاته وهو یسلم 
الروح » إلا أن سامعيه لم تفتم الإشارة إليه خلال الحديث 
كله » وإدراك المطابقات المقصودة » مثل يوسف وموسى › 


كرموز للمسيا » لكنهم رفضوهما واحتقروهما وأساعوا معاملتيما 
( اع ۷ : ٩‏ و ۲۷ و ۳۹ ) قبل ان یرتفع کل منہما لیکون 
حاکا ومنقذا » هكذا رفضوا يسو ع أيضا . 


بلغ حدیثه ذروته في الأعداد ٠٠۳ ٠١‏ إذ أي 
استفانوس مرافعته » وتحول إلى سامعيه » وأصبح امتهم مدعيا »' 
إذ تهمهم علانية وبکل جلاء بخطية مقاومة الروح القدس › 
وجريمة قتل الأنبياء ه والبار » وبالعصيان المستمر للناموس . 
لقد بلغت هذه الكلمات القمة ‏ مع أنها لعلها م تكن ختام 
الحديث ‏ في التعنيف القاطع » ا أنها كانت نبوية فيما 
يتعلق بتأثيرها على سامعيه وعليه أيضا . 


ل يكن لصراحة استفانوس إلا نتيجة واحدة » فقد كانوا 
متحيزين حانقين » فجعلتهم حججه المفحمة البنية على 
أسفارهم المقدسة » في شدة الغضب › فأوقفوا الحديث 
بصياحهم وهياجهم » ولكن استفانوس الممتلىء بالحماسة 
والإهام » رآى مجد الله الذي ذكره في بداية حديثه ( ۷ : 
۲ ) وتجد يسوع الذي دافع عن قضيته ببسالة ( ٠٥‏ ) . 
وقف استفانوس هنا واخحترق بنظره إلى السماء » وقد تلاشت 
كل حدود الزمن ومحدوديات الانسان › وكانت لحظة من آروع 
اللحظات في تارج إمرائيل . 


٦‏ استشهاده : في تلك اللحظة الرهيبة » نطق بكلمات تعبر 


عن أروع شهادة خالدة نطق با إنسان عن الرب يسوع 
المسيح : « ها أنا أنظر السماوات مفتوحة وابن الإنسان 
( المكان الوحيد الذي يذكر فيه هذا اللقب إنسان آخر غير 
يسو ع السيح ) قائما عن يمين الله » ر ١ه‏ ) . وهنا م 
يستطع الجمهور أن يكبح جماح غضبه فوقعت الكارثة › 
فبالرغم من القانون الروماني » أخذوا استفانوس ‏ وبدون 
انتظار الحكم عليه وي وسط المشهد المضطرب » رجموه 
حتی الموت › وهر القصاص الذي قرره الناموس للیجدف 
( تث :۱۷ : ۷ ۰ ۷ ١١ ۱۲٤ : ۲٤‏ ) . للقد تغاضت 
السلطات الرومانية عن هذه الحاكمة العرفية إذا م يكن للواقعة 
أمية سياسية . وما يستلفت النظر » أن الأشكال الشرعية 
الهودية قد روعيت » لكي تضفي على العنف صورة الشرعية › 
فأخذوا استفانوس إلى خارج المدينة ( لا٤۲ ٠١:‏ »لوج : 
۹ ) وألقی الشهود اول ٬حجر‏ عليه ( تٹ ۱۷ : ۷ ) بعد أن 
خلعوا ثیابہم ووضعوها عند قدمي شاب يقال له شاول ( اع 
۷ : ۸ ) » الذي دعي بعد ذلك ببولس » وکان في الثلاڻين 
من عمره . ويبدو أنه کان مسولا عن الإجراءات . 


مات استفانوس کا عاش »› شاهدا أمينا لسيده الذي 
۲۰۹ 


استیر 


اعترف به حتى في اللحظة التي كانت الحجارة فيما تنہال عليه 
کالسیل ہہ داعیا باسمہ يصوت عال : « أا الرب يسوع اقبل 
ررحي ۲ ( اع ۷ : ۰٥۹٩‏ لو ۲۳ : ٤١‏ ) وظهرت روحه 
النبيلة عندما بذل اخر جهد في أن يجو على ركبتيه ويصرخ 
بصوت عظم : « يارب لا تقم مم هذه الخطية ٠‏ ( أع ۷ : 
۰ لو ۳ : ۳ ) 9 ولذ قال هذا رقد ۲ ( ٦۰‏ ) . 


إن الأثر الذي ترکه موت استفانوس کان أعظم ما تركته 
حياته » فمع أنه كان بداية أول اضطهاد عنيف للمسيحيين » 
فن موت اول شهید مسیحي ادى إل إحراز نصر کبیر yî‏ 
وهو تجديد شاول الطرسوسي » فرؤية المسيح امقام والممجد › 
التي راها استفانوس وهو يوت » قدمت المسيحية لشاول 
الطرسوسي في ضوء جديد » بإزالة أكبر حجر عاق في 
الملصلوب من أمامه . 


هذا الإعلان المؤيد بشخصية استفانوس الرائعة » وشهادة 
حياته التقية » والشجاعة النبيلة التي أبداها في موته العظم 
الرائع » وفوق الكل صلاته عند موته » كل هذه وقعت على 
نفس شاول الأمين بقوة لا يكن مقاومتها » ولا بد أنها دت إلى 
ماحدث في الطريق إلى دمشق . ويمكن أن يقال بح » إن 
استفانوس كان رائدا ‏ أمام بولس س في إدراك حقيقة أن 
اللسيحية نمثل نظاما جديدا للأمور » وأنها ستحل حقا محل 
النظام القديم » وبذلك كان تعليمه انذارا بأعظم جدل ثار في 
القرن المسيحى الاول » الجدل بين اليهودية والمسيحية » والذي 
بلغ الذروة في محمع أورشلم الذي أدي إلى استقلال الكنيسة 
الملسيحية وتخليصها من قيود وأغلال الناموسية اليهودية . 


وهو ابن « سيجزارس الأول » ملك الميديين وجد ١‏ كورش » 
وعندما هزم أبوه ملك ليديا » عقد صلحا مع ملكها الهزوم 
« ألياتس » على أن يعطي ألياتس ابنته « أريائيس » زوجة لابنه 
و أسنياجس » . وقد تزوجت « ماندين ٠‏ ابنة استياجس ( من 
آپانیس ) من رجل فارسي اسمه قمبیز » فولدت له ولدا -- وهو 
الذي صار فيما بعد كورش العظم س فأصدر « أستياجس » 
أمره بقتل الولد ( نتيجة حلم مزعج رآه ) ولكن « هارباجوس » 
وكيل القصر الملكي » والذي أركل إليه « أستياجس » أمر قتل 
الولد » سللم الولد لأحد الرعاة ليقتله » ولكن ذلك الراعي أبقى 
على الولد ورباه كابن له » وعندما بلغ الولد الثانية عشرة من 
عمره » اكتشف أاستياجس أن ذلك الولد هو ابن ابنته 
« ماندين » فاستشاط غضبا وأمر بقتل ابن ٠‏ هارباجوس ٠‏ 
وتقديه طعاما لأيه « هارباجوس » فلما علم هارياجوس بذلك »› 
كتم غيظه إلى أن تحين الفصة المناسبة للانتقام . وعندما بلغ 


1° 


و کورش ‏ میلغ الرجال » دفعه ١‏ هارباجوس ٠‏ إلى الثورة ضد 
جده « أستياجس » » فلما زحف أستياجس على الفرس » خذله 
الميديون الذين كانوا بقيادة « هارباجوس » وانضموا إلى الفرس » 
وتوجوا « کورش ٠‏ ملکا ( وقد تأیدت رواية هیرودوت هذه » جا 
جاء بحوليات كورش المسجلة على ألواحه ) وقد عامل الملك 
الهزوم معاملة كريمة وأسكنه مزلا في هيركانيا . 


کان استیاجس ( ٥٥۰ ٥۸٩‏ ق . م ) اخحر ملوك اسرة 
ماندا في ميديا » التي اسسها رجل داهية امه « ديوسيس » قبل 
ذلك باثة وخمسين سنة ( 1۹4 س ٦٤١‏ ق . م ) » وخلفه 
« فراورتس » ٦٤٦(‏ س ٦۲٤‏ ق . م ) م سيجزارس ) 
۲٤ (‏ ‰9 ق.م). 
أستير : 

كانتت أستير فتاة يهودية يتيمة » لكنها أصبحت فيما بعد 
زوجة للملك أحشويرش الذي يعتير من بعض الوجوه أعظم ملوك 
فارس . وقد تربت أستير في مدينة شوشن في كنف ابن عمها 
مردحاى » الذي كان يشغل وظيفة صغية في القصر الملكي . 
فبعد أن طلق الك زوجته وشتي › تم استدعاء كل الفتيات 
العذارى الحسنات المنظر من كل بلاد المملكة إلى شوشن القصر 
ليختار الملك من بينهن ملكة جديدة » وقد وقع الاحتيار على تلك 
الفتاة اليہودية . وبعد أن اعتلت أستير العرش » أحاطت بشعبا 
اليهودي كارثة عرقة » فقد تعرض الشعب كله للتهديد بالفناء 
والابادة . وسیظل اسم استير مرتبطا ابد الدهر بتار اة هذا 
الشعب » فقد استطاعت بسلسلة من التصرفات الحكيمة أن 
تكتب النجاة لشعبہاءوأن ترد كيد عدوهم الأعظم إلى ره » 
وهكذا استحقت أن تتبواً تلك المكانة الرفيعة بين نساء الكتاب 
المقدس . ولکننا لا نعرف عن حياتها سوى ما هو مدون في 
السفر الذي يحمل اسمها » عرفانا من اليهود ججميلها واعترافا 

ویمکننا أن نستدل على مقدار ما كانت تتميز به ملكة فارس 
من جمال » من تغيبر اسمها من هدسة « أى شجرة الآس » إلى 
و أستير » الذي معناه « كوكب ٠.ويقدم‏ لنا السفر الملكة أستير 
كامرأة فاضلة ذات فكر ثاقب تتسم بضبط النفس » وتتحلى 
بأنبل صور الإيثار وبذل النفس . 


أستير ‏ سفر أستير : 

يكمل هذا السفر سلسلة الأسفار التارخية في العهد القدي › 
فحرف العطف « الواو » في بداية السفر له مغزى كبير › فهو 
يدل على أن هذا السفر يشكل حلقة في سلسلة مترابطة › 


ات 


أستير 


فحرف العطف يربطه بالسفر السابق له مباشرة مع أن الترتيب 
لأسفار العهد القدي باللغة العبية يختلف عن الترتيب الأضلى 
لتلك الأسفار » ففي هذا الترتيب الحالي يأتي سفر أستير عقب 
سفر الجامعة على الرغم من عدم وجود رابطة مباشرة يينهما . إن 
حرف العطف هذا تماما مثل وشم على جسد طفل ضال ‏ 
ليؤكد أن هذا السفر قد نقل من مكانه في الترتيب الأضلى . وما 
من شك في آن هذا الترتيب في الترجمة السبعينية مطابق لنفس 
ترتيب أسفار العهد القديم باللغة العبية في القرن الثالث أو الرابم 
قبل الميلاد » وهو نفس الترتيب في الترجمة اللاتينية ( الفولجاتا ) 
وفي الترجمة الانجليزية والترجمة العربية أيضا وني ترجمات كثرة . 
وما تجدر ملاحظته » هو أننا لا جد حرف العطف « الواو » في 
بداية الأسفار: التالية : التكوين والتنية وأحبار الأيام الأول وحميا » 
فقد رتبت الأسفار التارخية ترتيبا متتابعا بإضافة حرف العطف 
و٠‏ أو حذفه في هذه الأقسام الأبعة : التكوين إلى العدد _ 
التثنية إلى الملوك الثاني أحبار الأيام الأول إلى عزرا ‏ نحميا 


١‏ قانونية السفر : ليس هناك أدنى شك في قانونية هذا 
السفر » فقد أولى كهنة اليهود رعاية خحاصة وصيانة دقيقة 
لكل الأسفار القانونية في العهد القديم على الرغم من أن هذه 
الحقيقة م تنل الاهتام اللائق بها في كثير من المناقشات 
الحديثة . وبذكر يوسيفوس أنه كانت هناك نسخة خحاصة من 
الأسفار القانونية باهيكل من بين ما سلب من كنوز الميكل 
عند انتصار فسبازيان . هذا وان الواص المميزة للنص العيري 
لتؤكد أن جميع الخطوطات التي بين أيدينا تمشل نسخة أصلية 
قانونية واحدة . وبين الأسفار القانونية عند اليهود » لا جحتل 
سفر أستير مكانا معروفا افحسب » ولكنه يتمتع بمكانة 
معميزة » وما ذكره يونيلوس في القرن السادس اليلادي من أن 
البعض في عصره كانوا يشكون في قانونية السفر لا يؤثر على 
الاطلاق في حقيقة صحته وقانونيته . کا أن عنوان هذا السفر 
يقدم الدليل الساطع على المكانة السامية والتقدير الكبير مذا 
السفر بين اهود الأقدمين > فعنوان السفر هو ١‏ مجلات » أو 
« جلد أستير » في أغلب النسخ › وأحيانا أخحرى يسمى 
و مجلات » أو « الجلد ؛ . ويقول ميامونيدس إن حكماء اليهود 
يؤكدون أن الروح القدس قد أملى السفر » ويضيف : ان كل 
كتب الأنبياء وكل الكتابات المقدسة سوف تتوقف في أيام 
المسيا » ما عدا جلد أستير فسيظل ثابتا تماما مثل أسغار موسى 
الخمسة وكذلك مثل تعالم الناموس الشفوي التي لن تتوقف 


ابدا . 


۲ _ كاتب السفر : من هو كاتب هذا السفر ؟ في الحقيقة 
غي لا نجد إجابة قاطعة على هذا السؤال » لا من محتويات 


السفر ولا من أي تقليد موثوق به . ورغم أن الكثيين يؤيدون 
الرأي القائل بأن مردحاي هو كاتب هذا السفر » إلا أن 
الكلمات اللختامية في نباية السفر ( أستير ٠١‏ : ۳ ) والقي 
تلخص أعمال حياته والبركات التي ناها » تضعف من هذا 
الرأي » فهذه الكلمات توحي بان حياة ذلك البطل المرموق 
قد انتهت قبل اتام كتابة هذا السفر . 

تار السفر : تلقي الكلمات الختامية لسفر أستير › 
الضوء على تارج كتابة هذا السفر › إذ تتحدث عن الملك 
احشوپروش بالقول : د وکل عمل سلطانه وجبروته ... اما هي 
مكتوبة في سفر أخبار الايام لوك مادي وفارس » ؟ ومعنى 
ذلك أن التاريخ الكامل لليلك أحشويروش كان موجودا في, 
السجلات الرسمية للمملكة في وقت كتابة سفر أستير » وبعبارة 
أحرى أن سفر أستير رأى النور بعد أن مات اللك 
أحشوبروش » ولقد اغتيل هذا املك في ٠٥‏ ق . م . على 
ید « أُتابانوس ٠‏ » وعليه فإن ٤٠٠‏ ق . م . هو أقدم تاريخ 
یمکن ان یکون السفر قد کتب فيه › بینا یکون عام ۳۴۳۲ 
ق . م هو أخر تاريخ يمكن أن يكون السغر قد كتب فيه › 
عندما أفل نجم الاميراطورية الفارسية على يدي الإسكندر 
المقدوني » حيث أن سفر أخبار الايام لوك مادي وفارس م 
يعد سهل المنال عقب زوال الامبراطورية الفارسية » ومن م 
فإن السفر لا بد وأن يكون قد كتب في الفترة الزمنية الحصورة ‏ 
بين التاربخين السابقين وهي نحو 1۲۸ عاما» غير أن هناك 
حقيقة أخرى تضيق من تلك الفترة الزمنية » ألا وهي تلك 
« الواو » في مستهل سفر أستير التي ترينا أن السفر قد كتب 
بعد سفر نحميا أي بعد عام ٤٠١‏ ق . م . وهكذا تضيق 
الفترة الزمنية إلى نحو ۹۸ عاما » وما أننا نرى أن المملكة 
الفارسية كانت في أوج مجدها وقت كتابة سفر أستير › هذا 
فإننا لا نخطيء كثيرا إذا اعتبزنا أن تاريخ كتابة السفر هو 
حواي غا ٤‏ ق . م . 

محتويات السفر : يتميز هذا السفر بجحيوية درامية هائلة » 
فاللكان هو «لاشوشن القصر » ذلك الجزء من العاصمة 
العيلامية القدية » الذي كان المقر الحصين للوك فارس › 
وهكذا يبدأ السفر بوصف الوبمة العظيمة التي يحضها جميع 
شرفاء البلدان ورؤسائها مع عبيد الملك أيضا . ورغبة في زيادة 
الاحتفاء بتلك المناسبة » يأمر املك باستدعاء وشتي الملكة 
لكي يرى ضيوف الملك جاها » ولكن ‏ واا من مفاجأة 
ترفض الملكة وشتي المثول أمام الملك وضيوفه » وسرعان ما 
ينعقد الجلس الملكي ويقرر حرمان الملكة « وشتي ٠‏ » کا 
يصدر أمر ملكي يقضي بان یکون کل رجل متسلطا ئي پيته 
( الاصحاح الاول ) . ولكي خختار المللك زوجة جديدة له تحل 
حل وشتي › يامر ججمع کل الفتيات العذارى الحسنات المنظر 


۲١١ 


س 
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من كل بلاد المملكة إل شوشن القصر › وهكذا أحذت 
معهن هدسة بنت عم مردخحاي التي تبتاها . وخم الأضحاح 
الثاني بحادثتين : الأول هي تنويح هدسة ( التي أصبح اسمها 
من ذلك الوقت فصاعدا » « أستير » ) ملكة على البلاد . 
وٹانیتما هي اكتشاف مردخاى لتلك المكيدة التي دبرت 
لاغتيال الك . 


ويقدم لنا الأصحاح اللالث شخصية هامان بن همداثا 
الذي رقاه ا ملك وجعل كرسيه فوق جميع الرؤساء الذين معه › 
فكان كل عبيد الملك الذين بباب الملك يجثون ويسجدون 
امان القوي صاحب المقام الرفيع » ولكن مردخحاي » ذلك 
الپودي التقي خحائف الله والذي لا يعرف المداهنة ولا القلق › 
يحجم عن السجود امان . وعلى الرغم من تحذيرات عبيد 
املك المتكررة لمردحاي » إلا آنه لم تلن له قناة » وسرعان ما نما 
الأمر إلى علم هامان الذي أحس جبرح دام في كرامته » ولكن 
« ازدری في عینیه أن يمد يده إلى مردخاي وحده ۲ » فقرر أن 
يبيد الشعب اليهودي بأسه في كل المملكةهلذلك أخذوا يلقون 
قرعة من يوم إلى يوم لالحتيار اليوم المرتقب لإهلاك وإبادة هذا 
الشعب من على وجه الأرض . وحالا واقق الملك تم إرسال 
المرسوم الملكي إلى جميع وايات المملكة وبلدانما ليكون يوم 
القتل والذبح هو اليوم الثالث عشر من الشهر الثاني عشر . 


وما آن وصل مر الك وسنته » حتى حدثت مناحة. 


عظيمة عند اليهود وبكاء وحيب ( الأصحاح الرابع ) . 
وسرعان ما وصلت أخبار الحزن الذي اكتنف مردخاي إلى 
أسماع أستير الملكة » وهكذا تم اخبار الملكة على أيدي جوارا 
وحصیانہا › بالخطر امحدق بہا وبشعہا » کا وصلتها وصية 
مردخحاي هما بأن تتحرك لخلاص نفسها وحلاص شعيا أيضا . 
وعليه قررت الملكة أن تمثل في حضة الملك دون أن تدعى منه 
على الرغم ما في ذلك من مخاطرة جسيمة ياتا . 


وني الأصحاح الخامس نرى الملكة أستير تتقدم لتقف أمام 
اللك » فإذا بها تنال نعمة في عينيه . وهنا يمكننا أن نتنسم 
أريج الزمان والمكان » فكل شيء هنا معلتق بإرادة واحدة » ألا 
وهي إرادة الملك » لذلك لم تطلب أستير الكثير في البداية › 
بل اكتفت بدعوة املك وهامان إلى الولعة التي عملتها » وهنا 
سأها املك عن طلبتها وسؤها مؤكدا ها أنها لا بد أن تعطي 
ها . فأجابت أستير بأن طلبتها هي أن يأتي املك ومامان إل 
الولمة في اليوم التالي » وهكذا حرج هامان فى نشوة عارمة › 
ولکنه في طریقه إلى بیته یری « مردخحاي » في باب اللك وم 
يقم ولا تحرك له»فامتلاً هامان غيظا على مردخاي » وأفضى با 
في نفسه الى زوجته د إلى أحبائه فنصحوه بإعداد خشبة 
ارتغاعها خمسون ذراعا ليصلب عليها مردخحاي . وفي الصباح 
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ينه الحصول على تصرع ملكي بصلب مردخاي » ثم يدخحل 
بعد ذلك مع اللك فرحا إلى وة الملكة » فحسن الكلام عند 
هامان وعمل الخشبة . 


وني الأصحاح السادس » نرى الملك أحشوبروش » وقد 
ارف اغا اجا فیامر بان يوتی بسفر تذكار بار الأيام 
ليقرأً أمامه . وحين يصل القاريء إلى قصة اكتشاف مردخاي 
لتلك المؤامرة »> يسأل الملك عن الكافأة التي أعطيت 
لمردحاي » فيجيبه عبيده بأن ذلك العمل النبيل نم ينل أي 
تقدير أو ثناء . وقي الصباح الباكر يدخحل هامان إلى دار بيت 
املك الخارجية منتظرا أن يطلب من الملك حياة مردخايهلكن 
املك يستدعيه إلى حضرته حيث يسأله عما ينبغي أن يعمل 
لرجل يسر الملك بن يكرمه » فيغالي هامان في اقتراح الا كرام 
اللكي › ظانا في نفسه آنه هو ذلك الرجل الذي يسر الملك 
بأن يكرمه . لكن _ لدهشته الشديدة ‏ يأتيه أمر الملك بان 
يفعل هكذا لمردخاي اليهودي ال لجالس في باب الملك . ثم يعود 
هامان بعد أن نفذ أمر الملك لذلك اليهودي البغيض » نائحا 
ومغطي الرس حقا وغيظا » وقص على زوجته وجميع أحبائه 
کل ما أصابه. وفيما هم يكلمونه »> يصل خصيان اللك 
ليسرعوا لاإتيان به إلى الولمة التي عملتها أستير . وهناك 
( الأصحاح السابع ) يجدد املك سؤاله لأستير لتخبه عن 
طلبها » فتقضر ع إليه لأجل نفسها وشعبها . ويتساءل ا ملك فى 
دهشة عمن « هو وأين هو هذا الذي يتجاسر بقلبه على أن 
يعمل هكذا » . فيأتيه الجواب بأن هامان هو ذلك العدو 
الرديء » فيستشيط املك غيظا ويقوم في حنق شديد عن 
شرب الخمر عائدا إلى جنة القصر » ولكنه سرعان ما يعود 
لیکتشف أن هامان _ في جنون خوفه ‏ متواقع على السرير 
الذي كانت أستير عليه » ليتوسل إليها من أجل نقسه . وبهذا 
اشھ ی مصیر هامان » رخذ لكي بصب على 
نفس الفشبة التي كان قد أعدها لصلب مردخاي . 


م نرى في الأصحاح الئامن خاتم الملك يعطي لمردخاي » 
کا تتخذ التدابير فورا لدفع مكيدة هامان الرديء 
الأضحاحان التاسع والعاشر ) » وهكذا تكتب النجاة 
والكرامة للشعب ايودي » | يتقرر عيد الفورم الذي يتبغي 
أن جحفظ من دور إلى .دورمن الود والدحلاء » وقد تأيد 
ذلك بالخطابات المرسلة من أستير ومردحاي . 


الإضافات اليونانية للسفر : تحوى الترجمة السبعينية 
التي بين أيدينا الآن ‏ إضافات كثية إلى النص الاصلي . 
ومع أن القديس جيروم قد تمسك بالنص العبري في ترجمته » 
إلا أنه وضع تلك الإضافات في نهاية السفر وتبلغ هذه 


ا 
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الإاضافات نحو سبعة فصول » غير آنها لا تستحق الدراسة 
الفاحصة . وقد قدر تارج هذه الإضافات بأنها تعود إلى عام 
٠‏ ق . م » وبذلك تكون قيمتها الوحيدة هي آنا الدليل 
على قدم هذا السفر . 


لقد توقف الفكر اليهودي طويلا في حية بالغة » أمام 
غياب اسم « الله » من هذا السفر » وكذلك عدم وجود أي 
[شارة إلى عبادة الله الحي . لذلك عالجت هذه الإضافات 
اليونانية هذه الأمور . 


٠‏ _ افمجمات الموجهة إلى السفر : يتباهى معارضو هذا 
السفر بأن مارتن لوثر قد ترعم المجوم عليه » فقد أعلن في 
أحد احاديثه بانه بحس بالعداء و نحو هذا السفر لدرجة أنني 
كنت انى ألا يكون موجودا » فهذا السفر يصبغ كل شيء 
بالصبغة اليهودية » | أنه يحمل في طياته الكثير من القسوة 
الوثية » . کا أن ملاحطات لوثر التي أبداها في. رده على 
ارازمس » ترينا كيف كان حكمه على هذا السفر قاطعا » 
ففي إشارة واضحة إلى سفر أستير » يقول مارتن لوثر إنه على 
الرغم من أن اليهود يضعون هذا السفر يبن الاسفار القانونية 
إلا أن ذلك السفر جدير ‏ أكار من كل كتب الابوكريفا 
بأن يستبعد من الأسفار القانونية . وعلى الرغم من كل 
ما سبق » فإن ذلك الرفض من جائب لوثر لم يكن مؤسسا 
على أي حقائق علمية أو تارخية » ونما اعتمد على مرد 
حكم خاطيء فيما بخص بلهجة السفر والغرض من 
كتابته . وني إطار حلة الهجوم على السفر نم يكتف 
« ايوالد » بما ذكره لوثر » ولكنه أضاف قائلا : « إننا ني 
هذا السقر جس وكانتا قد ادزا من السماء إلى الأض > 

. وإذ نتلفت حولنا لننظر الأشكال الجديدة الحيطة بنا ء فاننا 
لا نری سوي اليهود أمامنا » أو تلك الحفنة الصغيرة من 
رجال ذلك العصر الذين يتصرفون تماما مثلما يفعلون اليوم » 
ولكن كل ما سبق لا يكن أن يغض من صحة هذا السفر . 


هذا وقد اتخذ اهجوم على السفر في العصر الحديث هدفا. 


احر » فقد اعتقد « سملر  »‏ بهو رائد تلك الحملة _ أن 
سفر أستير نتاج خيال محض » وأنه لا يثبت سوى غطرسة 
اليهود وكبيائهم . ويقول « دي فیته ۲ : و إن هذا السفر 
ينك كل الالحةالات التارخية » کا أنه يحوي صعوبات بالغة 
وأحطاء عديدة فيما يتعلتق بالأحوال الفارسية » بالإضافة إل 
محرد الاكتفاء بالإشارة إلهم » . إلا أن الدكتور « درايفر ۲ 
يدخحل بعض التعديلات على تلك الفكرة » إذ يقول : « إن 
كاتب السفر يظهر نفسه وكانه على دراية واسعة باحوال 
الفارسيرن ومؤسساتہم » وهو لا يرتكب من المفارقات 
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التارينية مثلما نری في سفر طوبيا أو سفر يہودیت»» کا أن 
شخصية أحشويروش الرسومة في هذا السفر » تطابق 
الحمائق التارجخية » . وهذه الحاولات بين هولاء المعارضين 
تبين أنه ليس في الأفق أي بادرة توحي بالاقتراب من القطع 
برأي . ولقد کان و نولدکه ۾ کار عنفا في کتابته من ١‏ دي 
فتية ٠١‏ إذ يقول : «إن هذا السفر ‏ في حقيقة الأمر ‏ ليس 
إلا تخا من الستحيلات»» لذلك سنفحص كلى الاعتراضات 
الرئيسية التي يقدمها نولدكه وغيره » تم ندرس بعد ذلك 
التأكيدات الحديثة التي تلبت صحة السفر وتارخيته . 


۷ بعض الاعتراضات على السفر : 


يقول نولدكه: و إن هناك شیا خرافیا س ولکنه لیس 
أحرق تناما س في تلك اللمسة التي جعلت كلا من 
مردخحاي وهامان ورا لأحد الأعداء السالفين » فمردحاي 
ينتمي إلى عائلة املك شاول » وهامان سليل أجاج ملك 
عماليق 4 . 


إنه لمن الخطاً الجسم أن يبني أحد العلماء اتهامه على 
محرد خرافة » فليس هناك على الاطلاق » أي إشارة _ في 
الشفر ‏ لأي من الملك شاول أو أجاج ملك عماليق » کج 
لا يوجد أي تلميح لأي عداء موروث . حقيقة كان قيس 
رجلا ينيا ٩‏ ( اُستیر ۲ : ٠‏ ) وهو الجد الأكبر لمردخحاي »› 
فإن صح أن قيس هذا كان أبا للملك شاول » لكان معنى 
ذلك أن أول ملوك إسرائيل ( شاول ) قد عاصر الشر 
البابلي » ومن السذاجة بمكان أن نقبل مثل هذه اللثرافة . 
ورب سائل يسال كيف يكن لرجل عماليقي أن يوصف 
بأنه أجاجي ؟ وكيف يمكن للك عقم ‏ مزق جسده إلى 
أشلاء متفرقة ‏ أن يصبح رأسا لقبيلة كبيرة ؟ ان ذلك 
الفخيل اليودي المؤسس على تشابه ظاهري » قد تم دحضه 
ماما منذ سنين عديدة » حينا اكتشف « أوبرت ۾ كلمة 
« أجاج » » في أحد النقوش الأرية الخاصة بسرجون » اسما 
لاحدى المقاطعات في الامبراطورية الفارسية ¿ ومن ثم فإن 
التعبير : « هامان بن همداثا الأجاجي » يعني بكل بساطة 
أن هامان أو أباه جاء من مقاطعة أجاج . 


ب - العبارة الواردة في أستير ( ۲ : ٠‏ و ١‏ ) ولتي تؤحذ على 


أنها تمثل مردحاي وكأنه قد سبي من أورشلم مع يكنيا ملك 
یھوذا » وہذا کون عمر مردخاي رقما مستحیلا من 
السنين . إن التعليق على هذه العبارة » غير جدير بالالتفات 
إليه » لأن جملة الصلة تعود على قيس الجد الأكبر لمردحاي . 


ج س يقول د. درايفر : إنه بين العامين السابع والثاني عشر 


AT 


أستير 


حکم اللك أحشويروش › كانت زوجته هي اللكة 
أمستريس » وهى امرأة قاسية ذات شخصية خرافية ( کا 
يذکر هيرودوت )وهي صفات لا يکن ان تنطبق على 
أستير . کا أنها بهذا لا ترك مكاناً معها للملكة أستير . 
ولقد أعلن « سكاليجر » منذ زمن بعيد إمانه بأن 
« امستريس » هي بذاتها الملكة أستير » إلا أن*بريدو“رفض 
٠‏ تلك الفكرة نظرا لأن هيرودوت يصف تلك الملكة بالقسوة › 
ولقد نسى درايفر أن النقاد قد اعموا بطلة هذا السفر بالقسوة 
وإنه لمن الممكن ‏ في عالم قد امتلاً بالمكائد والدسائس 
اللإنسانية _ أن تكون الملكة قد اضطرت إلى اتخاذ اجراءات 
صارمة » دفعت ذلك المرخ اليوناني إلى تسجيل ذلك عنا . 


يزعم المعارضون أن الغرض من السفر هو تمجيد اهود › 
ولكنه على النقيض ليس إلا سجلا لنجاتهم من تلك المكيدة 
التي حيكت لإابادتهم . 


يقال إن وصف الشعب البهودي کا جاء في أُستیر ر( ٣‏ : 
۸ ) » لا ينطبق على عصر الامبراطوية الفارسية » حيث 
يصفهم السفر بأنهم ١‏ شعب متشتت ومتفرق بين الشعوب 
في كل بلاد المملكة » . 


إن ذلك الاعتراض لا يصدر إلا عن جهل مطبق بأسرار 
العام القديم الذى مازالت الاكتشافات المتلاحقة تميط اللثام 
عن المزيد منها . فحن الآن نعلم أن اليهود في العصر السابق 
لأستير » كانوا يعيشون في مناطق مصر الشرقية وا جنوبية » أي 
في أقصى الغرب من الامبراطوبية الفارسية . وحينا اندلعمت 
الاضطرابات في أواخر القرن السابع وني القرن السادس قبل 
ايلاد » لا بد أن الجماهير الغفية قد تشتتت » وخاصة حينا 
انحلت ربط مسك بأرض الآباء في العصر التالي وازدادت 
حركات افجرة الودية . 


يقال إن لغة السفر العبية تنتمى إلى لغة عصر ما بعد 
اللاك أحشوبروشي ولكنهم يعترفون بأن أسلوب السفر يسبق 
أسلوب اللغة العبية المستخدمة فى سضر أخبار الأيام » غير 
أن الاكتشافات الحديغة قد أثبتت بصورة قاطعة .أن اسلوب 
السفر يتتمى إلى العصر الفارسي . 


ز ‏ يقول د. درايفر : ه إن الفطر الذي كان يدد الود › 
کان حطرا عحلیا في مکان واحده م وناء عليه یکون السفر 
مجرد قصة خيالية رغم ما فيه من أسس تارية ٠‏ . ولكندا 
نلاحظ أن احتفال الود بعد نجاعهم » كان منذ البداية 
احتفالا عاما في کل المدن والبلاد٤کا‏ أنه م یتمیز مکان عن 


۲1٤ 


ج 


طٍ 


أستير 


اخحر في حفظ هذا العيد بحماسة » وهذا كفيل بدحض ذلك 
ازعم . 


يقول المعترضون إنه لا توجد أي إشارة إلى سفر أستير في 
سفر أخبار الأيام أو في سغر عزرا أو في سفر يشوع بن 
سيراخ . لكن سفر أخبار الأيام ينتيي بإعلان كورش التصرج 
لبود بأن يعودوا وأن يبنوا اهيكل › لذلك لا عجب إن کان 
سر أتحبار الام لا يتضمن أي اشارة إل أمور حداثت بعده 
بنحو ستين عاما . ا أننا لا نجد أي إشارة إلى الأحداث 
الرتبطة بسفر أستير في سفر عزرا مع أنه يغطي فترة زمنية 
معاصرة لأستير » نظرا لطبيعة خحطة بناء السفر » فهو يقدم 
لنا تارجخ الرجو ع الأول من السيي تحت قيادة زربابل في عام 
١‏ ق . م . ثم الرجوع الثاني تحت قيادة عزرا نفسه في 
عام ١۸‏ ق. م . فالأحداث المذكورة في سفر أستير _ التي 
تمت في خلال بضعة أشهر س تقع في الفترة الزمنية امحصورة 
يون مرحلتی الرجوع » ولکنها لا ترتبط باي منہما » فنحن 
نرى العترض هنا يغفل عن غرض السفر الذي يشير إليه . 
وفيما جختص بسفر يشوع بن سيراخ » فإننا نلاحظ أن عينيه 
تركزتا على مدينة أورشلم » لذلك تجده يعظم زرابل 
و ویشوع بن يوصاداق » ونحمیا ( سیراخ ۹ : ۱۱ — 
۳ ) » حتې عزرا نفسه الذي تدین له اورشلم والأة 
الہودية بالکثیر » لا نجد له ذكرا في يشوع بن سياخ › 
فلماذا إذا يجب أن يذكر مردحاي أو أستير » على الرغم من 
أنه م يكن هما أي دور في إعادة بناء المدينة القدسة ؟ ! 


يقال إن السفر ينم عن جهل بالامبراطورية الفارسية حين 
يذكر أنها كانت مقسمة إلى ۱۲۷ كورة بينا نبنا هيرودوت 
أنها كانت مقسمة إلى ٠١‏ وة . ولكن حقيقة الأر أنه م 
يكن هناك رقم نالي ثابت حتى فيما يتعلق بالأقسام الرئيسية 
للامبراطورية » فنجد داريوس في نقوشه البهستونية يذكر العدد 
غل آنه ۲۱ م ما یلبٹ أن یذکر أنه ۲۳ » وني تعداد ثالث 
پذکر أنه ۲۹ ۰ کا أن هيرودوت نفسه يقتبس من إحدى 
الوثائق من عصر الملك أحشويروش » وقول إنه كانت هناك 
في ذلك الوقت نحو ستين أمة تحت سيادة الاميراطورة 
الفارسية . ولقد أغفل العترض ملاحظة أن كلمة ۾ كورة » 
ا مذكورة في أستير ( ١ : ١‏ ) لا تعني ولاية » وإنغا هي جزء 
من واية » فاليهودية تسمى كورة ( عررا ۲ : ١‏ ) وكانت 
جزيا صغيرا من الولابة الخامسة أي من سوبا . لقد مضى 
الوقت الذي كان يكن أن تقبل فيه اعتراضات من هذا 
القبيل » فإن الاكتشافات الحديغة قد ألبتت الدقة المتناهية 
هذا السفر إذ يقول لينورمانت : « إننا جد في سفر أستير 
صورة تنبض بالحياة للبلاط الملكي في عصر ملوك فارس › 


سیر 


حیٹ آنہا تمکننا ‏ أكر من كل ما وصلنا من الكتابات 
القديية الأحرى ‏ من أن نتغلغل إلى الحياة الداخلية » وأن 
نكتشف تفاصيل نظام الحكومة المركزية الذي وضعه 


داریوس @ , 


۸ تأكيد صحة السفر : إن هذه الاكتشافات قد رفعت من 
مستوى الناقشات حول السفر إلى درجة أسمى آو بالحري' قد 
سا > فمنذ أن قرأ جروتفند فى عام ۲ م اسم 
« زركسيس » ( أحشويروش ) في أحد النقوش الفارسية › 
ووجده یطابق ‏ حرفا بحرف ‏ احشويروش المذكور في سفر 
أستير ء. بدت الأدلة تتراك » الدليل تلو الدليل » مؤكدة 
صحة تارجخية السفر » فلقد البتت الاکتشافات ‏ باديء ذي 
أن تاريخ كتابة السفر لا يكن أن يعود إلى عصر 
متاخحر لان لغة السفر تنتمي إل عصر سيادة الامبراطورية 
الفارسية وازدهارها »> ويتضح ذلك من استخدام بعض 
الكلمات القارسية القدية التي اندثرت في القرن الثاني 
ق . م . ثم أعيد اكتشافها فقط عند فك رموز الاثار 
الفارسية » حتى أن بعض هذه الكلمات م تكن مألوفة عند 
لمترجمين الذين قاموا بالترجمة السبعينية » ما أدى إلى ارتكاہم 
بعض الأحطاء التي تکررت في بعض ترجاتدا الأعری »> ففي 
الترجمة الالجليزية ( الملك جيمس ) نجد في أستير ( ١‏ : ه 
٦‏ ) أنه كان هناك « في دار جنة قصر الملك أنسجة بيضاء 
وخحضراء وأسمانجونية معلقة بحبال من بز وأرجوان ... » ( وهو 
نفسه في الترحمة العرية ) » فقد لوحظ ني أطلال مدينة 
برسبوليس الفارسية » أنه كانت هناك علامة ميزة للقصور 
الفارسية في ذلك العصر › وهي وجود مكان فسيح لوه 
الأعمدة التي تغطيہا المظال › وکن ملاحظة أن تلك المظال 
كانت موضوعة في دار جنة القصر ج جحدننا السفر » وفي 
ضوء هذه الاكتشافات الفارسية > علينا أن نقرأً النص 
كالآني : « حيث كانت هناك مظلة من القطن الرقيق ايض 
والأمانجوني معلقة بحبال من البز الأبيض والارجوان » . لقد 
كانت الأران اللكية الفارسية هي الأيض والأمانجوني » ومذا 
يتفق مع ما نقرأه عن مردخحاي في ر استیر ۸ : ٠١‏ ) 
« وخرج مردخحاي من أآمام الك بلباس ملكي أممانجوني 
وأييض » ولقد تميز العصر الفارسي حقا با نراه في هذا السفر 
من النظام البيدي الدقيق » وكتاب الملك وحفظ سفر تذكار 
حبار الأيام » وكذلك عادات البلاط الملكي بكل ما فيا من 
دقة وصرامة . كا أننا نقراً عن المرسوم الملكي الذي حصل 
عليه هامان » وکیف انه « كتب باسم الملك أحشویروش وخم 
بخاتم الملك » ونلاحظ أن المرسوم لم يوقع ولكنه خم » فقد 
کانت هذه هي العادة عند ملوك فارس »› فلقد اكتشف حاتم 


ات 


املك داريوس ‏ أي الملك أحشوبروش ‏ رعو محفوظ الان 
بالمتحف الريطاني » وعلى الختعم صورة الملك وهو يطلق السهام 
على أحد الأشود ؛ بالإاضافة إلى كتابة باللغة الفارسية 
والشوشنية والأشررية تقول :« انا داريوس الملك العظى ؛ . 
وحين اكتشف جروتفند شخصية املك أحشويرش في الآثار 
الفارسية ‏ وهو ما أيدته أيضا الاكتشافات المتلاحقة ‏ فانه 
بذلك ألقى ضوءا جديدا على السفر ا ان تم القاكد 
من أن أحشويروش هو الملك المذكور في سفر أستير » فقد 
تحولت الاعتراضات السابقة إلى تأكيدات قاطعة . وني بذخ 
الك وترفه المفرط » استطاع العلماء أن يروا صورة املك 
أحشوريرش التاربخية » فلم يكن التقاء شرفاء البلدان ورؤساء 
المملكة و« ني السنة الثاللة من ملکه » ( أستیر ١‏ : ۳ ) سوى 
ذلك الاجةاع التارخي الذي عقد لناقشة الحملة على بلاد 
اليونان » ا أن « السنة السابعة » التى توجت فيما أستير ملكة 
للبلاد » كانت هي سنة عودة املك من بلاد اليونان . وليس 
ذلك فحسب » بل أن السفر يذكر بأن شوشن كانت مقرا 
ملوك فارس » وهذه هي الحقيقة التارخية فعلا » والصيغة 
الصحيحة 2 کج جاءت في اللنقوش الفارسية هي 
شون 0> اماو شون ع القصر ۾ فإنہا تعنى أنه كان هناك 
مکانان يحملان نفس الاسم » وهذه هي الحقيقة أيضا 
والكلمة المترجمة « بالقصر ٠‏ كلمة فارسية تعني الحصن أو 
القلعة . أما ذلك النظام الصارم داحل القصر ‏ والذي سبق 
أن أشرنا إليه س من أن الموت كان يتدد كل من يدحل إلى 
حضة اللك دون دعوة › فکٹیرا ما استخدمه المعترضون 
للعدليل على أن ذلك السمر ليس إلا قصة خيالية . ولكن على 
العكس من ذلك تماما » ثبت أن تلك هي الحقيقة » إذ يقول 
لينورمانت : و لقد كان من المستحيل بالنسبة للعامة أن 
يدخلوا القصر اللكي الفارسي › إذ كان هناك نظام صارم 
بحكم الدخول إلى حضرة ا ملك » ويجعل الاقتراب منه أمرا بعيد 
امنال ... فكل من يدخل إلى محضر الملك دون أن يحصل على 
إذن سابق » فعقابه الموت » ر التار القديم للشرق ‏ الجزء 
الثاني ۱۱۳ ۱۱4 › قارن هررودوت ۱ : ٩٩‏ ) . 


ولكن أهم من كل ذلك » اكتشاف القصر الذي عاش 
فيه الملك احشويروش واستير » فهذا الاكتشاف دليل قاطع 
على صحة تاربخية هذا السفر » إذ نجد في أحد النقوش الناصة 
و بارتحشستا منمون » والمكتشفة في شوشن » أن ذلك القصر 
قد التېمته النيران في أيام أرتحشستا لونجيمانوس بن أحشويروش 
وخليفته » فبعد نحو ثلائين عاما من زمن أستير » احتفي ذلك 
القصر تماما من الوجود . وعلى الرغم من ذلك فإن الأوصاف 
الواردة في السفر تنطبق ماما على النظام المعماري 2 
الفارسي الذي ا لات التنقيب . الفرنسية النقاب عنه 


1° 


أستير 


اش 


حديغا » فدحن نقراً ي الأصحاح الرابع أن مردخاي لبس 
مسحا وخحرج إلى وسط المدينة ١‏ وجاء إلى قدام باب 
املك » . وتدل الأطلال على أن بيت النساء كان يقع على 
الجانب الشرقي من القصر بعد المدينة » وأنه كان هناك باب 
يفضي إلى ساحة المدينة . وني الأصحاح الخامس نقراً أن 
استير : « وقفت في دار بيت اللاك الداخحلية مقابل بیت 
الك » كا نقراً « والملك جالس على كرسي ملكه في بيت 
الك مقابل مدخل البيت»'وأنه وهو على عرشه «رأى أستير 
الملكة واقفة في الدار » » وهكذا تمضي كل التفاصيل في دقة 
متداهية » فقد كان هناك تمر يؤدي من بيت النساء إلى الدار 
الداحلية » وإلى جانب الدار مقابل ذلك الممر كانت هناك 
غرفة العرش . وفي منتصف الجدار المقابل تعاما » كان العرش 
موضوعا حيث استطاع املك من كرسيه العالي » عبر ستارة 
فاصلة » أن يرى الملكة في انتظار الإذن بالدحول . كذلك 
فإن سائر التفاصيل » مثل خروج املك من بيت ومة الملكة 
إى جنة القصر » تدل على معرفة وثيقة بنظام القصر کا كان 
وقعذ . وهذه التأكيدات من القوة بحيث تسمو عن كل مغالاة 
في تقدیرها » کا آنا تثبت أن الكاتب كان على دراية تامة بهذه 
الأمور بالإضافة إلى أن ما كتبه يتميز بالدقة التناهية . 


هذا وان اختفاء اسم ١‏ الله » من هذا السفر » ليشكل 
إحدى الصعوبات على الرغم من أن هذه النقطة لم ترد في 
سياق الاعتراضات على السفر » ولكن ذلك بكل بساطة 
إا هو جزء من التخطيط هذا السفر . كذلك يخلو السفر 
من أي إشارة إلى الصلاة أو إلى التسبيح أو إلى الاقتراب إلى 
الله . ولقد كان الصمت المطبق تجاه هذه الأمور » مثار أل 
لمشاعر اليهود _الأولين ما أدى إلى وجود الكثير من الاعترافات 
بالله فى الصلاة والتسبيح » في الإضافات مذا السفر في 
الترجمة السبعينية . وحن لا نستطيع أن نعلل قبول اليبود 
احافظين ‏ الذين استؤمنوا على أسفار العهد القدم ‏ هذا 
السغر كواحد من الأسفار القانونية إلا على أساس اقتناعهم 
بالأدلة القاطعة على مصده الإفي وسلطانه . 


ولكن هل يمكننا تعليل اخحتفاء هذه الكلمات من السفر ؟ 
في الترتيب الأصلى لأسفار العهد القدم القانونية » نجد سفر 
أستير متصلا بسفر نحميا ( أما الترتيب العبري الحالي حذه 
الأسفار فقد وضع في العصر المسيحي ) . ولقد قدم جون 
بورکهارت في ۱۸۹۰ رأیا يعتقد أنه مازال يستحق الاعتبار »› 
وهو : آنه كانت قد انقضت أكار من ستين سنة منذ صدور 
نداء كورش لليهود بالعودة إلى ديارهم » ولكن السواد الأغظم 
من الشعب ظلوا حيغا كانوا » .فالبعض من أمقال نحميا ء 
أعاقتهم روابط العمل وغيرها » بينا أظهر باقي الشعب عدم 


۲۱٦ 


الاكتراث مذا الأمر » أو لم يشاءوا أن يتخلوا عن متلكاتمم 
وراحتهم . ويمثل هذه الفعة الأحيرة لا يكن أن يرنبط تار 
عمل الله على الأأض » ومع أنه فى عنايته يرعاهم وينقذهم › 
إلا أن امه القدوس لا يكن أن يوضع إلى جوار أسمائهم في 
سجل العمل وانتظار خلاص الأأّض كلها . 


أستير ‏ بقية السفر : 


مقدمة ؛ 


بحتوى سفر أستير » في أقدم الخطوطات للترجمة السبعينية 
۷ أعداد مضافة إلى النص العبري . وهذه الإضافات متناثرة 
في كل أرجاء السفر حيث أنها أضنيفت أساسا لتضفي على السفر 
الصبغة الدينية التي تنقصه في نصه العبري . وني ترجمة القديس 
جيروم » کا في الترجمة اللاتينية الشعبية المعروفة باسم الفولجاتا » 
استخرجت هم وأطول تلك الإضافات من اماکنہا وحمعت معا 
ووضعت في نہاية السفر القانوني » وبذلك صارت هذه 
الإضافات غامضة مبهمة . وفي الترجمات الالجليزية والويلزية 
رغيرها من الترجمات البروتستنتية تظهر جميع هذه الإضافات في 


| الاسم : في الترجمة الالجليزية جد العنوان الكامل هذه 
الإضافات هو : بقية أصحاحات سفر أستير غير المونجودة في 
العبية أو في الكلدانية . أما في الترجمة السبعينية س با فيا 
طبعات فریتزشیه وتشندورف وسوبتة فان هذه الأضصحاحات 
تظهر في أماكنہا الأضلية في سياق النص » لذلك لا تحمل 
عنوانا مستقلا . وينطبق نفس الوصف على الترجمة الالجليزية 
التي قام بها بريريتون للسبعينية » إلا أن الحال يختلف في ترجمة 
تومسون حيث حذفت منها كل أسفار الابوكريفا » وعليه فهي 
ترجمة غير كاملة لا تتضمن كل ما جاء بالسبعينية . 

۲ _ الحتويات : في الطبعة التي أصدرها سويته للترجمة 
السبعينية » رمز للأجزاء التي تشكل « بقية سفر أستير ٠‏ أو 
» الإضافات إلى سفر اُستیر ٠‏ کا تسمى ف بعض الاحيان 
بحروف هجائية مسلسلة بالترتيب التالي مع بيان الأماكن 
امختلفة في النص اليوناني في كلل حالة : 

أ س ( لاتيني وانجلیزي ۱۱ : ۲ ۱۲ : ٦‏ ) : حلم 
مردحاي ركيف وصل إلى مركز الكرامة وهذا الجزء يسبق 
اسر 2 0 

ب ( لاتيني وانجلیزي ۱۳ : ۱ ۷ ) : خحطاب 
أرتحشستا » وهذا الجرء يأتي بعد أُستير ۳ : ٠۳‏ 

ج ( لاتيني وانجلیزي ۱۳ : ۸ ۱4 : ۱۹) : 


انو 


إسحق 


صلوات مردخاي وأستیر » تأت بعد استیر 4 : ۱۷ . 

د ( لاتيني ٤ : ٠١‏ س ۱۹ ۰ وانجلیزي ١ : ۱١‏ 
١‏ : زارة أستير للملك وحصوما على نعمة في عينيه › وهذا 
الحرء یتم الجزء ( ج ) سبق الاصحاح الخامس مباشرة 

هھ س ( لاقني واجلیزي ۲٤۲ ۱ : ۱٦‏ ) : خحطاب 
احر لاتحشستا » وپاني بعد استیر ۸ : ۱۲ ) . 

و س ( لايني وانجلیزي ٠۰‏ : 4 ص ١١‏ ) : خاقة 
تصف منشاً عيد الفورم » رتأتي بعد استیر ٠١‏ : ۳ . 

وبالإضافة إلى كل هذه الإضافات المطولة إلى النص والمشار 
إليبا نفا » فإن هناك أيضا بعض الإضافات الأحرى الصغية 
في الترجمة السبعينية إلا انها قد حذفت في الترجمات اللاتينية 
ومن ثم في الترجمة الالبليزية وغيها رهذه الإضافات الصغية 
تشكل في أغلببا حواشي إيضاحية . 


٣‏ اللغة الأصلية : يتفق كل العلماء على أن ١‏ بقية سفر 
أستير » كتبت أصلا باللغة اليونانية 6ا تكد كل الشواهد 
الداحلية والخارجية » إلا أن النص اليوناني » وصلن إلينا في 
صورتین ختلفان فیما بینہما اختلافا ملحوظا . 

: النسخ الخلفة‎ ٤ 


1 النص الشائع وتویده اخطوطتان الفاتيكانية والإسكندرانية‎ ١ 
. کا يۈبدە يوسیفوس‎ 


۲ مراجعة منقحة للنص السابق موجودة في الخطوطات ۱۹ › 
۳ |أ» ۱۰۸ ب . ولكن يوجد النصان ني الخطوطتين 
الأحيتين في ان واحد . وتعزى هذه النسخة النقحة إلى 
بوشیان . ویقدم لنا فریترشیه ( ۱۸۷۱ ) وسویته ( ۱۸۹۱ ) 
كلا من النصين اليونانيين في ترجمتهما للسبعينية » وكذلك 
قعل شولتز ني تعليقه باللغة الألائية على سفر أستير 
(A۹۲ (‏ . 


o 


تار هذه الإضافات : يتفق جيع العلماء في العصر 
الحديث على أن « بقية سفر أستير » كتبت بعد كتابة السفر 
القانوني بعشرات السنين » ولعلنا لانخطيء إذا رجعتا بتاريخ 
كتابة و بقية سفر أستير » إلى عام ٠٠٠١‏ ق . م . فإنه لمن 
ا لجلي » أننا ندين بتلك الإضافات لأحد الغيورين من اليهود أراد 
أن يضفي على السفر مسحة دينية » فقد إاتحد يوحنا 
هیرکانوس في سنواته الالحیرة ( ۱۳١‏ ۱۰۳ ق . م ) مع 
جماعة الصدوقيين أو العقلانيين » بعد أن ترك جماعة 
الفريسيين الأزوذكسيين الذين كان ينتمي إليم المكاييون حتى 
ذلك الوقت » لمذا فلعلنا ندين بهذه الإضافات للغية 


والحماسة اللتين تأججتا بين اليهود الأوذكسيين من جراء النزعة 
العقلانية التي تزايدت في تلك الأيام . 


ویرجح د .ل . تشازلر ‏ ي دائرة المعارف البيطانية ‏ 
أن تاربخ كتابة هذه الإضافات يعود إلى صدر العصر 
الكاي ! ! 


إسسحق : 


أولا ‏ الاسم : يعني الأصل المشتق منه الاسم » في كل 
اللغات السامية « يضحك » أو ١‏ زح ) او يرفص ۲ او 
و« يداعب » وما شابه هذه المعاني . 


ثانيا س الأرة والأقارب : إن الأرين الجديرين بأن نعالجهما 
معالجة مستفيضة في قصة حياة إسحق » هما مولده وزواجه › 
وتتركز أضية إسحق ‏ في الحقيقة ‏ في ربطه بين ما سبقه من 
أحداث وما جاء بعده . فمکانته في بیت أبيه وعلاقته بأعظم 
كنوز الأُرة » ألا وهي « البكورية الدينية » وكذلك زواجه من 
رفقة » كل هذه تحتاج إلى وقفات خاصة . 


۱ مولده ومکانته في الأسرة : يعتبر میلاد إسحق في ارباطه 
بسن بوبه ونقاوة نسبه » ومواعيد الله الخاصة التي لازمت هذه 
اللحدانت ١‏ كل هذه تسر دات آهية اة ۾ فا رت بد 
حياة إبراهم من دعوة الله له أن يترك بيت أبيه » وما تميزت به 
حياة يعقوب من سلسلة تدخلات العناية الإهية » يبدو أن 
كل ذلك كان حقا لإسحق بولده . فأمه التي لم تكن من 
عائلة إبراهم فحسب » بل كانت أختا غير شقيقة له » كانت 
هي الزوجة الشرعية » کا أن ابنها إسحق أصبح الوارث الشرعي 
لابیه حسب قوانین الميراث التي كان معترفا بها في البلاد في 
ذلك الحين . ولكن کان لإ ماعيل ‏ بحسب هذه القوانين 
أيضا ‏ حق مشابه . ولكن بسيب الأمر الصرج من الله 
إبراهم أن يطرد ال جارية وابنبا > اضطر للتخلي عما كان 
واضحا أنه العرف الشائع » كا كان أيضا ميله الشخصي › 
وان یقبل انه « ي(سحق يدعی له نسل » . 


۲ البكورية الدينية : كانت بكورية إسحق أعظم با لا يقاس 
من البكورية في أي أسة لأي رجل غني في زمانه » فلم تكن 
البركة غير الحدودة التي باركه بها الله » له وحده فحسب » بل 
و لنسله » أيضا . فلم تكن محدودة في مداها أو زمانها . لقد 
كان ميراث البكورية بالنسبة لإسحق » أكثر أهمية من جرد 
وراثة عدد من العبيد أو 'المواشي أو الآبار من مقتنيات أبيه . 
ويبدو أن الالحساس بالقيمة النسبية لهذا الميراث كان جزءا من 
موهبته الروحية » وقد جعله هذا الأمر ‏ أكار من أي شيء 


1¥ 


إسحق 


یکوین . 


٣‏ _ أهية زواجه : كان الاهتام الأول في حياة إسحق هو أن 
يقم ١‏ نسلا ليكون حاملا هذه البركات » وهذا لا يكون 
بالتراو ج مع الكنعانيات اللواتي كان يعيش بينهن» ولكن 
بالزواج من واحدة من عشیرته تتجسد فیہا ‏ کا کان فيه هو 
نقاوة أسرة الله الختارة . فقد كان على إسنحق أول كل 
شيء » أن ينقل مراث البركة الإلمية إلى جيل نقي مثله › 
وهكذا تدخل رفقة خيمة إسحق كاحتيار إلمي خالص › ا 
کان الحال مع إبراهم نفسه . 


اكا س قصة حياته : قبل زواج إسحق » كانت حياته جزءا 
أبناثه » لذلك وجب أن نجعل من زواجه الحد الفاصل في 


مسيرده , 


١‏ مرحلة ما قبل الزواج : إن طفلا مثل إسحق ‏ سبق 
الإنباء بمجيئه بصورة فريدة » دلالة على الرضا الإهي ‏ لا بد 
آن يكون ‏ بغض النظر عن أي اعتبارات أخرى ‏ موضع 
الترحيب والتكربم في بيت إبراهى » فعلامة العهد وهي الختان 
( وكان إسحق أول من طبق عليه في الموعد انحدد عند بلوغه 
مانية أيام من العمر ) وكذلك وبمة فطامه العظيمة » وحرمان 
إماعيل من الميراث لأجله » كل هذه دلائل على المركز الفريد 
الذي كان هذا الطفل » كا أنها تعد القاريء لتقدير عمق 
المشاعر التي كان يثررها تقديم إسحق ذبيحة فيما بعد . ومع 
أنه م يذكر عمر إسحق عند هذه الحادثة الفريدة » ولكن 
حقيقة أنه كان قادرا عل حمل حطب الحرقة » تبين أنه كان قد 
بلغ أشده . )ا أن السؤال الوحيد الذي وجهه إلى أبيه والتزامه 
الصمت من الجانب الآخر » يدلان بوضوح على أنه كان 
شخصا عميقق التفكير ومطيعا وواثقا . 


إن التدحل الإهي لانقاذ الغلام المفرز لله » جعله ‏ من 
جديد س حاملا لوعد العهد » )ا كان مبررا لتجديد هذا 
العهد بكل جلاء » في تلك المناسبة . 


ا ت ا يبدو أن زواج إسحق هو الموضوع 
الاساسي للقصة » لان الجرءين السابقين للأصحاح الرابع 
والعشرين » الختص باختيار رفقة ومجيهاء ها : الجرء الختصر 
الخاص بنسل ناحور والذي انتهى عند رفقة ء ثم الاصحاح 
الثالث والعشرين عن موت سارة ودفنها » وهي حادثة ترتبط › 
في اُذهان المجميع » بزواج إسحق ( ۲٤‏ : ۳ و ٣١‏ و 
1۷( . 


1۸ 


إسحق 


e r ES 
به » ييدو واضحا في كل سطر من سطور الاصحاح الذي‎ 
يروي نا بصورة معب » قصة خحطبة إسحق ورفقة . وقد جاء‎ 
في خحتام الاصحاح وصف اللقاء الأول بينہما وصفا 'رقيقا » ا‎ 
ينتظر من أحد أحفادها » )ا نرى إسحق متأملا ( عدد‎ 
. ) 1۷ وذا قلب محب ( عدد‎ ) ۳ 


مرحلة ها بعد الزواج : إن طرد إبراه لأبناء السراري إلى 
« رض المشرق » يرتبط بالقول ان ان ورٹ کل ما کان 
لإبراهم . ويلاحظ أنه بالإضافة الي إعطائهم المدايا » زاد 
إبراهم من إحسانه هم بأن أعتقهم من الخضوع المستمر 
لإسحق » الذي سيصبح ريسا للعشية في المستقبل . ونقرأً 
بوضوح : « وكان بعد موت إبراهم أن الله بارك إسحق ابنه » 
تحقيقا للوعد السابق . أما الجزء الخاص بواليد إسحق فيمتد 
في التکوین ۲٣١‏ : ۱۹ س ۲۰١‏ : ۲۹ ۰ ونری فې البداية 
إسحق ساكنا في بثر لحي رنی ( ٠ ) ١١ : ۲١‏ ثم انتقل إلى 
و جرار ٩‏ ( ۲۲ : ۱ و ٦‏ ) م إلى « وادي جرار ۲٣ ( ٩‏ : 
۷ م آتی إل ٭ بعر سبع » ( ۲۹ : ۲۳ › ۲۸ : (٠۰‏ 
وكل مناطق النقب أو الجنوب . وبعد حديث طويل عن تاريخ 
يعقوب وبيته استغرق عددا كبيرا من السنين › جد إسحق في 
نہایتہا یسکن.۔حیث عاش ابوه من قبل في حبرون . 


ظل إسحق ورفقة عاقرين لمدة عشرين عاما » ولكن عندما 
توسل إسحق إلى الله » أعطاهما ابنييما التوأم . وكانت الحاعة 
دائما ‏ هي نقطة البداية للهجرة إلى مصر ر( تك 8 
٤۲٢۰‏ :۲۰ ) . وپبدو أن إسحق کان في طريقه إلها » 
لولا آن الله منعه وهو عند جرار من النزول إلى مصر › وهنا 
جاءت الفرصة المناسبة لتجديد العهد له بالميراث للأرض 
والنجاح والكرامة وسیر الله معه ( ٤ ١ : ۲٣‏ ). 


ولكن إسحق أخذ عن أبيه تقليدا من نوع اخر » فلم 
يتردد هو أيضا في ان يقول لرجال جرار ان زوجته هي اخته 
لکي ينقذ حياته » ولکن م يکن له في الحقيقة نفس المبرر ا 
كان لإبراهم . ولكن اكتشاف ملك جرار هذه الخدعة › 
وكذلك المنازعات المتكررة مخصوص الياه قي تلك المناطق ال جافة 
كل هذه لم تعرض مركز إسحق للخطر بين أهل البلاد » فإن 
ضخامة عدد أهل بيته وكذلك موارده العظيمة جعلت منه 
حليفا تافعا أو عدوا حطيرا . 


وتفضيل إسحق لأحد ابنيه » وتفضيل رفقة لحر أديا في 
النباية إلى تللك الواقعة المرمة » عندما حصل يعقوب على البركة 
بالخداع » ونتج عن ذلك اضطراره للهرب من بیت أيه » کا 
أن عيسو لم يعط أباه وأمه أي راحة » ثم بعد قليل اتسحب 


إسحق 


الإسخريوطى 


من بيت أييه . ولكن مصالحة الأحوين فيما بعد أتاحت هما 
أن يجتمعا أخيرا للقيام بواجب القكرم لإسحق عند وفاته . 
ودفن إسحق في حبرون حیث دفن أبواه من قبل ( تك ٤۹٩‏ : 
۱ ) ومازال قيه موضع التكريم إلى الآن . 


رابعا س المراجع والشواهد الكتابية : هناك تباین عظم بين 
إبراهم ويعقوب من جانب وين إسحق من الجانب الآخر » 
بالنسبة للمكان الذي يشغله كل منهم في اداب الأمة التي 
حرجت من أصلابہم » وعندما یذکر الاباء معا » فان إسحق 
پأخحذ مکانه الثابت في الصيغة التي تتکرر کٹیرا : ١‏ إبراهم 
وإسحق وبعقوب أو إسرائيل » ( نحو ۲۳ مرة في العهد القديم › 
۷ مرات في العهد الجديد ) : 


 ةغيصلا في العهد القديم : يذكر إسحق  خارج هذه‎ ١ 
في العهد القديم » في حياة يعقوب » مع اسم أبيه إبراهم‎ 
بنفس الترتيب الذي يذكر فيه الثلاثة معا » فقد كانوا بالدسبة‎ 
. ذلك العصر هم اسو العهد‎ 


ولكن في مرات كثيرة يذكر يعقوب الرب باسم « إله 
تماما کا يقال عن يعقوب وعيسو إنهما عطية الله لاسحق 
( یش ۲٤‏ : ۳ وما بده ) . کا یستخدم عاموس ٭ بیت 
إسحق » للدلالة على إسرائيل » ١‏ ومرتفعات إسحق ٠‏ تعبيرا 
عن « مقادس إسرائیل » ( عاموس ۷ : ۱٩‏ و ٩‏ ) . ویذکر 
إسحق في مواضع أحرى باعتباره ابنا لأيية أو أبا لأنائه . 


۲ لي العهد اليديد : أما في العهد الجديد فإنه يبدو في 
صورة أفضل » فبالإضافة إلى الإشارات المتعلقة بالأنساب »› 
فإنه يذكر على أنه أول من ختن في اليوم الثامن ( أع ۷ : 
۸ ) » کا یذکر کأول النسل الختار ( رو ٩‏ : ۷ ).| تذکر 
ولادته لابنین مختلفین في علاقتہما بالموعد ( رو ٠١ : ٩‏ )> 
کا تذكر الحقائق المتعلقة بكونه واشا للموعد وأنه ابن 
الشيخوخة » ومع أنه كان واحداً إلا أنه أصبح أبا لجمهور 
عظم ( عب ۱۱ ۹ ۰)۱۲ کا یکشف لنا سفر 
العبرانيبن عن عمق معنى تقديمه ذبيحة ثم عودته لابيه ( عب 
۱ -_ ۱۹ ۰ یع ۲ : ۲۱ ) . وفي نفس الفصل نرى 
[یمان إسحق في برکته لولدیه ( عب ۱۱ : ۲۰ ) . وحظی 
إسحق بمكانة بارزة في الاصحاح الرابع من الرسالة إلى كنيسة 
غلاطية ( ۳١ ۲۱ : ٤‏ ) حيث يستخدم الرسول بولس 
إسحق ومه مالين للمؤمنين المتبررين بالايان بوعد الله › 
والورثة » كأبناء الحرة » للميراث الروحي الذي يتضمنه ذلك 
الوعد . کا أن اضطهاد إسماعيل لإسحق » له ما يقابله في 


موقف أعداء الإنجيل من نحو بولس وكرازته والذين يتجددون 
عن طريق تلك الكرازة . 


خامسا س اسحق کرمز للمسيج : إلى أي مدى يرمز 
إسحق للمسيح ؟ أول كل شيء هناك صورة الاب يقدم ابنه 
ذييحة » وقد تحقق ذلك بصورة كاملة عندما ۾ لم يشفق الله على 
ابنه ۲ ( رو ۸ : ۳۲ ) » ثم حضوع إسحق لأيه يعطى صورة 
لخضوع المسيح للآب . وهناك وجه شبه ثالث في حمل إسحق 
للحطب اللازم للمحرقة » فقد حل المسيح الصليب . لذلك 
ففى وسعنا أن ندرك لاذا كانت الكنيسة منذ عصورها الأول › 
تنظر نظرة عاليه لذبيحة إسحق باعتبارها رمزا لوت المسيح 
الكفاري . 


اسشخاتولورجی : 


آنظر الاخحرة : 


قريوت » وهو واحد من تلاميذ المسيح الاثني عشر › وهو الذى 
أسلم المسيح . 

أولا س قصة حیاته : کان ہوذا ‏ کا يدل لقبه ‏ مواطا 
من قریوت ولا نعلم على وجه الیفین ین تقع قریوت ( يش ٠١‏ : 
۰)٥‏ ولکن من الحتمل انها كانت تقع في جنوي اليهودية 


حيث توجد « خرابة القريتين » . 


١‏ امه وتارخه المبكر : هو ابن سمعان الإسخريوطي ( يو 
٩‏ ۷۱ ۱۳ : ۲ و ۲٣‏ ) فقد کان أبوه يلقب أيضا 
بالإسخربوطي . ووردت أول إشارة كتابية عن يهوذا عند 
اخحتیاره تلمیذا ( مت ٤] : ٠۰‏ »مر ۳ : ٨0٧۹‏ لو ٦‏ : 
١‏ ) ولعله مع كرازة يوحنا المعمدان في بيت عبة في عبر 
الاردن ( یو ١‏ : ۲۸ ) . والأزجح أنه قابل يسوع للمرة الأول 
عند عودته إلى اليودية ( يو ۳ : ۲۲ ) . وطبقا لا جاء في 
« إنجيل الاثني عشر رسولا ٠‏ ( الابوكريفى ) كان بوذا ضمن 
أولفك الذين قبلوا الدعوة عند بحر طبية ( مت ٠۸ : ٤‏ — 
۲( . 


۲ قبل تسلم يسوع : نحن میچ ارسول يوحنا معرفة شيء 
عن بوذا في الفترة التي تقع بين دعوته والاحداث السابقة 
لتسليمه للمسيح » فقد ذكر بعض الإشارات التي تفصح عن 
شخصيته الشريرة منذ البداية ویتہع هذه الإشارات نستطيم 
أن نرى التطور التدريجي وزيادة الوضوح في العبارات التي أنبا 

۲۱۹ 


الإسخريوطى 


بها يسو ع عن خيانة يهوذا في المستقبل » فبعد الحديث عن 
١‏ حبز الحياة » في مجمع كفر ناحوم ( يو ۲١ : ٦‏ س ٥۹‏ ) 
رجع كرون من التلاميذ عن يسوع ( عدد ٦م‏ کد 
بطرس لاء التلامیذ له ( عدد ٩۹٩‏ ) › فاجایہم يسوع : 
« أليس أني أنا احترتكم الاثني عشر وواحد منكم شيطان ؟ » 
( عدد ۷۰ ) ویعلق يوحنا قائلا : « قال عن يہوذا معان 
الإسخربوطي . لأ هذا كان مزمعا أن يسلمه وهو واحد من 
الاثني عشر » ( عدد ۷۱ مبينا ان يسو ع عرف مسبقا أن 
بهوذا كان واحدا من الذين « رجعوا إلى الوراء ولم يعودوا يشون 
معه ٠١‏ ( عدد ٦٦‏ ) . ولكن لوقف مهما كان مرعجا 
لخطط يهوذا ال لجشعة » الني يحتمل أنها هي التي دفعته للتلمذة 
ليسوع س لم يكن قد وصل إلى الدرجة الحرجة الكافية لأن 
تدفعه إلى الرجوع الفوري عن يسوع . وقد هدا خوفه من 
اكتشاف أمره » إن يسوع م يذكره بالاسم » واستمر متظاهرا 
باد واحد من الأمناء » کا كان للدوافع الشخصية لطبيعته 
الخسيسة أثر قوي في بقائه . ومع أنه كان أمينا للصندوق › إلا 
اله تجاهل تحذیرات يسوغ ضن الطمع والرياء (. مت ٦‏ : 
۰ لو ۱۲ : ٣ ١‏ ) » واستغل الأموال لحسابه ولتغطية 
جشعه » وتظاهر بالغرة على الصندوق » فعندما دهنت مرم 
قدمي يسو ع بالطیب تساءل : ا الطيب 
بشلاائة دینار ویعطی للفقراء ؟ قال هذا لیس لانه کان يبالي 
بالفقراء بل لأنه كان سارقا وكان الصندوق عنده » وكان يحمل 
ما یلقی فبه » ( يو 1۲ : ٥و ٦‏ › مت ۲٦‏ :۳۷ا۱ 
مر ۱٤‏ : ۳س ۸). 


٣‏ تسلیمه لیسوع : استطاع يہوذا بدهائه آن يخفي ‏ لبعض 
القت طبيعته الحقيقية عن بقية التلامينجوأن يقضي على أي 
استیاء بمکن أن بحدث بینہم ( هر ٤ : ۱٤‏ ) »إلا أنه شعر 
هنا آنه لا يکن أن يضمن استمرار مصدر دخله . أا 
کلمات سيده التي تضمنت حدیثه عن يوم تکفینه فقد 
كشفت لسلمه أن يسوع قد عرف جيدا القوى الشريرة التي 
کانت تعمل ضده ( مت ۱١ : ۲٣‏ ) مر ٨۸ : ۱٤‏ يو 
۲ : ۷ ) . وواضح مما جاء في متی ومرقس ( فلوقا لا یذکر 
هذه الحادثةجأن يهوذا ذهب على الفور وتأمر مع رؤساء الكهنة 
( مت ۲١‏ : ۱۴ و ۱١‏ )»مر ۱٤‏ : ۱۰ و 0)١۱‏ انظر 
أُیضا لو ۲۲ : ۳ ٦‏ ) » ولكنه اختفى إلى حين » فقد 
كان حاضرا بعد ذلك عند غسل أرجل التلاميذ حيث مير 
يسوع مرة أخرى بينه وبين بقية الاثني عشر دون التصرج 
باسمه : « نم طاهرون ولكن ليس كلكم » » « والذي يأكل 
معي الخبز رفع علي عقبه » ( یو ۱۳ : ٠۰‏ و ۱۸ ) . ویندو 
أن يسو ع كان يريد أن يعطى يہوذا كل فرصة للتوبة والاعتراف 
حتى في تلك الساعة المتأحرة . وللمرة الأحية عندما جلسوا 


f 


الإسخريوطى 


للأكل » تقدم إليه يسوع بهذه الكلمات : ٠‏ إن واحدا منكم 
سیسلمني ٩‏ ( مت ۲٣ : ۲٣‏ ۰ مر ٨ ۱۸ : ۱٤‏ لو ۲۲ : 
١‏ يو ۳ا : ١‏ ) . وأخيرا وردا على تساؤلات التلاميذ 
الحائرة : « هل أا ؟ » أشار يسوع إلى مسلمه » لا بذكر 
اسمه » ولكن بالقول : « هو ذاك الذى أغمس أا اللقمة 
وأعطيه » ( يو ۱۳ : ۲١‏ ) . وحالا أخحذ اللقمة > غادر 
يهوذا المكان » لقد حانت الفرصة التي کان ینتظرها ( یو 
۴ : ۴۰ »مت ۲١ : ۲١‏ ) . إلا أن هناك بعض الشك 
فيما إذا كان قد أحذ الخيز والغمر قبل مغادرته أم لا » ولكن 
معظم المفسرين يعتقدون أنه لم يأخذ من الخبز والخمر . وحالا 
حرج يهوذا ذهب إلى رؤساء الكهنة وأتباعهم » وعندما جاء 
إلى يسوع في البستان » سلم سيده بقبلة ( مت ٤۷ : ۲١‏ 
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› هوته : لا يذکر عنه شيء في اناجيل مرقس ولوقا ويوحنا‎ ٤ 


بعد أن أسلم يسوع . أما ما جاء في إنجيل متى وسفر 
الاعمال عن ندامته وموته »> ففيه اخحتلاف في بعض 
التفاصيل » فيذكر متى أن الحكم على يسوع كان سببا في 
ايقاظ احساسه بالذنب » وفي ياسه المتزايد بسبب طرد رؤُساء 
الكهنة والشيوخ له » « طرح الفضة في ميكل وانمرف › م 
مضى وخنق نفسه ٠‏ واشترى رؤساء الكهنة بالفضة حقل 
الفخاري الذي سمي فيما بعد « حقل الدم » وبهذا تحققت 
نبوة زکریا ( ۱۱ : ۱۲ ١٤١‏ ) . أما ما جاء في سفر 
الأعمال ( ۲١ ۱١ : ١‏ ) فأقصر كثرا » فلا يذكر شيا 
عن ندامة يهوذا ولا عن رؤساء الكهنة » ولكنه يذكر فقط أن" 
بوذا اقتنى حفلا من أجرة الظلم وإذ سقط على وجهه انشق 
من الوسط فانسکبت احشاؤه کلها (عدد ۱۸ ) وججد 
كاتب سفر الأعمال في هذا تحقيقا للنبوة التي جاءت في 
مزمور ۲١ : 1٩‏ وهي ا وردت في الفولجاتا : « إنه إذ شنق 
نفسه » انسکبت أحشاڙه » وهي بذلك تربط بین الروايتين . 


ٹانیا ‏ شخصیته وما يدور حوها من نظریات : 


| موذا ينضم إلى الرسل ليسلم يسوع : لقد دار حوار 


طویل وجدل کثیر ‏ لیس حول روايات الأناجیل عن بہوذا 
فحسب » بل وأيضا ‏ حول شخصيته والمشاكل التعلقة 
بها . فکون بوذا ٠‏ مسلم يسوع واحدا من الاثني عشر 
الختارين » قد أعطي لاأعداء المسيحية فرصة لمهاجمتها منذ العصور 
لوی کا ذكر أوريجانوس . ا أن صعوبة الوصول إلى حل 
حاسم » قد أدى بالبعض إل اعتبار بهوذا مجرد تجسيد للروح 
اليمودية . ولكن هذا الرأي ‏ على أي حال يقلل من 
القيمة التارخية لكثير من الفصول الكتابية . وهناك نظريات 


الإسخريوطى 


ختلفة لتفسير الموضوع » مشل أن بوذا انضم لجماعة الرسل 
بېدف محدد » هو تسلم يسو ع . ويفسرون هدف هذا الاتجاه 
على وجهين » يعمد كلاها للسمو بشخصية بوذا وابرائه من 
تهمة الدوافع الخسيسة ونذالة الخيانة . فيقول أحد الجانبين إن 
یہوذا کان وطنیا غیورا » ورای في يسو ع عدوا لأمته وعقیدتها 
الأصيلة » ولذلك أسامه من أجل صالح أمته » ولا يتفق هذا 
الرأي مع طرد رؤساء الکھنة لہوذا ( مت ۲۷ : ۳ _ 
٠‏ . أما الاتجاه الأحر فقد اعتير بوذا نفسه حادما أمينا 
للمسيحية إذ أنه توجه إل التسلم ليتعجل عمل المسيا ويدفعه 
إلى اظهار قوته المعجزية بدعوة ملاثكة الله من السماء لعونته 
( مت ٠۳ : ٩‏ ) . أما انتحاره فيرجع إلى يأسه » لفشل 
يسوع في تحقيق توقعاته . ولقد راقت هذه النظرية ‏ في 
العصور القديمة _ للغنوسيرن القينيين » وني العصر الحديث 
« لدى كويسي ولأشقف هويتلي > لكن العبارات التي 
استخدمها يسوع وطريقة شجبه لتنصرف جوذا ( يو ۱۷ : 


. تجعل مثل هذا الرأي بلا قيمة‎ ١ 


سبق تعیین وذا ليكون مسلمه : هناك رأي اخر يقول ان 
مہوذا سبق تعیینه لیكون مسلمه» وأن يسو ع كان عالما منذ البداية 
بأنه سیموت بالصلیب » وقد احتار يپوذا لانه عرفچټاانه ھچ 
الذي سيسلمه » وهكذا تتحقق المقاصد الإهية ( مت ۲١‏ : 
٤‏ ) . والذین يتمسکون بهذا الرأي ينونه على علم يسوع 
بکل شيء کا في یوحنا ( ۲ : ۲٤‏ ) لان یسوع « کان یعرف 
الجميع ».وكذلك يوحنا ( ٦٤ : ١‏ ) « لان يسوع من البدء 
علم من هم الذين لا يومنون ومن هو الذي يسلمه » › 
کذلك یوحنا ( ۱۸ : ١ ) ٤‏ وهو عام بکل ما يأتي عليه » . 
ولكننا إذا أخحذنا هذه النصوص حرفيا » يكون معنى هذا 
تطبيق عقيدة قضاء الله السابق بطريقة متزمتة أكثر ما يجب »› 
وبہذا يكون يہوذا جرد آلة أو وسيلة في يد قوة أعلى منه » وهو 
ما يجعل مناشدة يسو ع وتحذیراته له بلا معنی › کا أنه ينفي 
وجود المسئولية الشخصية والاحساس بالذنب › وهو ما كان 
یرید الرب ان یثیوه وپیقظه في قلؤوب سامعیه . ولقد کتب 
يوحنا الرسول بعد وقو ع الأحداث » ولکننا ۴ا رأينا » كان في 
کلمات ربنا وضو ح متزاید في البو بعسلیمه . إن علم يسوع 
بكل شيء كان أعظم من مجرد معرفة متنبيء يدعي استطلاع 
المستفبل . لقد کان علمه بکل شيء هو علم من عرف س 
من ناحية ‏ مقاصد أبيه السرمدي من نحو الناس » ومن 
الناحية الأحرى » كان ينفذ إلى أعمق أعماق الشخصية 
البشرية ويرى ما فيا من مشاعر ودوافع وميول حفية . 


تسليمه ليسوع كانت نتيجة تطور تدرجي : مع أن 
الدراسة الكاملة لشخصية بوذا » لابد بالضرورة أن تتضمن 


الإسخريوطى 


المشاكل العويصة المتعلقة عرية الإرادة والخطية الأصلية ( کج 
يقول وستكوت ) والتي م تستطع أي نظرية أن تحلها حلا 
كافيا » إلا أن النظرية التي تعتبر تسلم بوذا ليسوع » كان 
نتيجة تطور تدريجى داحل نفسه » تبدو أكار واقعية . فمما 
تحب ملاحظته أن بوذا كان الوحيد بين التلاميذ من المخاطق 
الجنويية » ولذلك فاححتلافه في امزاج والنظرة الاجتاعية › 
بالإضافة إلى ما يمكن أن توؤدي إليه من اتجاهات دنيئة » قد 
يفسر جزئيا عدم وجود التعاطف الصادق بين بوذا وبقية 
التلاميذ » وإن كان هذا لا يبرر مطلقا خيانته التي حدئت 
فيما بعد . لقد كانت له كفاءة خحاصة في إدارة الاعمالء 
ولذلك اختير أمينا للصندوق » ولكن قلبه م يكن منذ البداية 
نقيا » فقد کان يقوم بمسہئوليته بدون أمانة » وامتد سرطان 
الجشع هذا من الأمور المادية إلى الأمور الروحية » فلم تحدث 
لأحد من التلاميذ خيبة أمل نتيجة انتهاء الحلم بمملكة أرضية 
ذات محد وہہاء مثلما حدث لیہوذا . وم تکن ربط احبة التي 
جذب بها يسوع قلوب التلاميذ الاحرين » وكذلك التعالم 
التي بها سما بأرواحهم فوق الأمور الأرضية › لم تكن إلا قيودا 
أثارت أنانية يهوذاء ولأنه كان مكبلا بأطماعه » ولخيبة أماله › 
ثارت فيه الغية والحقد والكراهية » ولم تكن كراهية إنسان 
قوي بل كراهية إنسان ضعيف أساسا » فبدلا من أن ينفصل 
صراحة عن سيده » بقي في الظاهر واحدا من أتباعه » کا أن 
تفكيو المستمر في توبيخات سيده » جعل الباب مفتوحا آمام 
الشيطان « فدخله الشيطان ٠‏ » فهو إداً كان قد علم الصلاح 
ولکنه لم یفعله ( یو ۱۳ : ۱۷ ) . کا کان أیضا ضعیفا في 
تنفيذ ححططه الدنيعة » لقد. هله هذا التردد ‏ أكثر من حقده 
الشيطاني الخبيث ‏ على أن ينتظر في العلية حتى اللحظة 
الأحية » نما دفع يسوع لأن يقول له : « ما أنت تعمله 
فاعمله باكر سرعة » ( يو ۱۳ : ۲۷ ) . وهذا التفكير 
الشاك ايان يلقي باللوم عل رؤساء الكهنة الشيوخ 
مت ۲۷ : ۳ و ٤‏ )۰ لقد حاول أن یبریء نفسه لیس 
أمام يسو ع البار الذي أسلمه » بل أمام شركائه في الجرية . 
ولأن العالم الذي بأنانيته _ اتخذه إلها له » تخلى عنه أخيرا » 
مضى وخنق نفسه . إنها النهاية التعيسة لانسان اعتنق بكل 
طاقاته روح المساومة والأطماع الذاتية »> فلم يزن النتائج القاتلة 
التي قادته إليها تلك الدوافع الرديئة . 


الإإسخريوطي س ايله : 
یذکر ایریناوس وأبیفانیوس ونيودور وغررهم أنه كان هناك إنجيل 
باسم يہوذا الإاسخريوطي > متداولا عند شيعة الغنوسيين القينيين 
الذين يعتبرون بوذا بطلا . ولعل هذا الإنجيل کان موجودا في 
القرن الثاني الميلادي »› ولكنهم لم يقتبسوا منه شيعا . 
۲۲1 


سد 
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أسد : 
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أسماؤه : يذكر الأسد في العهد القدم » وتستخدم ست 
كلمات عبهة للدلالة على الأسد » وهي : 


« أري » ( قض ٩ : ۱١‏ ) › « اه ۲ ( قض ۱٤‏ : ۸ 
و ٩‏ ) وما من أصل واحد للدلالة على أسد مكتمل الفو . 
« كفير ۲ للدلالة على شبل الأسد ( قض ١ : ٠١‏ › مز 
EET ERENT‏ 

٠٠١ : 4 شحل » للدلالة على الأسد المرجر ر( أي‎ ١ 
(ILO gC 

« ليش » وهي كلمة « ليث » العربية ( أي 4 : ١١‏ › 
ام ۴۰ : ۴ ١ء‏ إش ١ : ٠١‏ ) ومنا اشتقت كلمة « لشم » 
(قض ۱۹ : ٤۷‏ ) « وايش » ( ١‏ صم ٤٤: ۲١‏ »۲ 
صم ۳ : ١١‏ ) . 

« لبي ۲ أي لبوة ( تلك ٩ : ٤٩‏ عدد ۲۳ : ۲٤‏ 
٩۹ : ٤‏ ) ومنہا مدینة « لباوت » ( یش ٣۲ : ١‏ ) 
« وبیت لباوت » ( یش ۱۹ : 1 ) . 


: ٤ مرالی‎ ٩ : ٤٩ تك‎ ( ٤ بمعنی « جرو‎ ٤ جر‎ ١ 


€ 
أما في اليونانية فتستخدم كلمة « ليون » ومنها اشتقت 
كلمة « أسد » في اللغات اللاتينية ( ۲ تي > ۷ عب 


۱ ا بط ۸:9 )رۇ £ :¥ 0:ە). 


e‏ » المترجمة « أسد » في 


وجوده : لا يوجد الأسد في فلسطين في الوقت 
الحاضر » ولكنه في العصور القديمة كان يسكن لا في سوريا 
وفلسطين فحسب » بل أيضا في أسيا الصغرى وبلاد 
البلقان . وتدل الحفريات على آنه عاصر إنسان ما قبل 
تارج في شمال غرب اورا وبریطانیا العظمى . أا الان 
الد بیش :ى کر اقا ج رجه فا بين النهرين 
وجنوبي إبران حتى حدود اند . وهناك بعض الدلائل عل 
وجوده في شبه ah‏ العرب . والاسد الاسيوي ليس له 
عرف کبیر ما ل الأسد الأفريقي > إن کان كلاهما من 
جنس واحد حو المعروف باللاتينية باسم «فيليس ليوه 
(Felis leo)‏ „ 


کن ب استخدام كلمة ١‏ أسد » مجازيا : يذكر الأسد ي 


الكتاب المقدس . لقوته (قض ١٤١‏ : 
۲(۲ صم ۱۷ : ٠۰‏ ) ووحشیته (مز ۷ : 


1۸ ( وشجاعته 


) وکمونه 


Y۲ 


فتلمصصا هر ۱١‏ : 
الأسد في النبوات عن الالف السنةء مع الدب والذئب 


٩‏ ۰ ومراٹی ۳ : ٠١‏ ) . کا یذکر 
والفر » وكيف أنها جميعها ستعيش في سلام مع الخروف 
والجدي والعجل والصبي الصغیر ( مز ٠۳ : ٩۱‏ > إش 
۲٣ : ۵ ۸ ۱‏ ) . کا یذکر زئیر الاسد او 
زعرته ر أي ۳١ ش١ : ٠ ٤‏ :4 
رمیا ٥۱‏ : ۳۸ حز ۲۲ : ۲٣‏ )هو ۱۱ : .)۱١‏ 


۱۰٤ )مز‎ 


ویشبه يہوذا بجرو أُسد ( تك ٩ : ٤۹‏ ) وکذلك يشبه 
دان بشبل أسد ( تٹ ۳۳ : ۲۲ )يقال عن بعض رجال 
داود إن « وجوههم كوجوة الأسود » ( ١‏ أخ c(A ٠١‏ 
کا يصف داود عدوه بأنه « مثل الأسد القرم ( الشو ) 
للافتراس » ( مز ۱۷ : ۱۲ ) کا يوصف حنق الملك بأنه 
كز رة الأسد» ر أم ۹ : ۱۲ ) » وقول الرب في 
غضبه « لأني لاأفرام کالاسك» ولبیت يہوذا كشبل الأسد ؛ 
(هو ۱٠٤ : ٩‏ ) . ویشبه إبلیس بأنه « أسد زاثر ول 
ملتمسا من یبتلعه هو » ( ۱ بط ٩‏ : ۸ ) . ویرد ذکر 
الأسد كثيا في اللغة الجازية في أسفار حرقيال ودانيال 
والرؤيا . )ا استخدمت صور الأسود في تريين هيكل 
سلیمان وعرشه ( ۱ مل ۷ : ۲۹ و ۱۰۰۳7۳ :۱۹) . 


قصص عن الأسد : تكاد أغلب الإشارات إلى الأسد 


في الكتاب المقدس أن تكون مجازية » ولكن هناك قصص 
واقعية عن الأسود » فهناك الأسد الذي قتله شمشون ( قض 


٥ : ٤‏ ) والذي قتله داود ( ۱ صم ۳٤ : ۱١‏ ) والذي 
قتله بنایاهو ( ۲ صم ۲۴۳ : ۲۰ ۰ ۱ اځ ۱۱: ٤)۲۲‏ 


والأسد الذي قتل النبي الذي جاء من بموذا ( ١‏ مل ٠١‏ : 
٠ ) ٠4‏ والأسد الذي قتل أحد بني الأنبياء ( ١‏ مل ٠١‏ : 
١‏ ) » والسباع التي أرسلها الرب على مستوطني السامرة 
( ۲ مل 1۷ : ٠١‏ ) » والاسود التي طرح دانيال في الجب 
الذي كانت فيه ( دانيال ٠١ : ٦‏ ) . والكلمة المستخدمة 
في جميع هذه المواضع هي « أري أو أيه » . 

تعدد أسماژه : تفخر اللغة العربية باحتوائها على عشرات 
الأسماء للأسد » وأغلب هذه الأسماء في حقیقتہا ‏ 
نعوت تستخدم للدلالة على الأسد في تلف حالاته » 
وأشهر الأسماء العربية هي ١‏ سبع » « وأسد » و وليث » 
« ولبوة ٠‏ » والكلمتان الأحيان هما نظيراهما في العبية ج 
سبق القول . وتعدد اساء الأسد في العربية وفي العبرية انشا 
تترك .اجال واسعا لبلاغة التعبير حسب مقتضى الحال . وفي 
أيوب ( ٠١ : ٤‏ و١١‏ ) تستخدم جملة أسماء للدلالة على 


الأسد 


زجرة الأسد ( أيه ) وصوت الزئير ر الأسد شحل ) 
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إسدراس الأول 


وأنباب الأشبال ( كفير ) تكسرت 

الليث ر الأسد الكبير ) هالك لعدم الفريسة 

وأشبال اللبوة ( أبناء اللبوة ) تبددت . 

وني سفر القضاء ( )١۸ ١ : ١4‏ تستخدم 


الكلمات ١‏ کفیر « وارايوت ۲ ١‏ وريه ٩‏ ۰ وري ۲ 
للدلالة على الاسد الذي قتله شمشون . 


إسدراس الأول : 


١‏ الاسم : ويسمى في بعض الخطوطات اليونانية من الترجمة 


السبعينية بإسدراس ٭ أ » کا فى نسخ فرتيز وتشندورف ونيتل 
وسويته » ولكنه لا يوجد في النسخة السينائية . ويسمى في 
النسخة الإسكندرانية « هيروس » أي الكاهن والمقصود به 
عزرا الكاهن . ويسمى ٠‏ إسدراس الأول ني النسخة 
اللاتينية القديمة والنسخ السريانية ‏ في الترجمات الانليزية 
وغيها . وني الكتب المقدسة الانجليزية التي تلحق بها كتب 


الأبوكريفا » ياتى إسدراس الأول في مقدمتها » وذلك على 


أساس أهمية امه وكذلك أهية مادته باعتبارها حلقة وصل 
مناسبة تربط بين الأسفار القانونية والكتابات الابرك با ت0ا 
« إسدراس الثاني » فيطلق على رؤيا إسدراس » ويأتي بعد 
« إسدراس الأول » مباشرة في النسخ الانجليزية واليونانية . وقد 
أطلقت و الفولجاتا ۾ تمشيا مع جيروم اعماء إسدراس 
الأول والثاني والثالث على أسفار عزرا ونحميا وإسدراس الأول 
على الترتيب . وظلت تظهر هكذا في نسخ الفولجاتا حتى 
عهد البابا سکستوس ( توف ۰ م ) . ومن هنا جاء 
اطلاق اسم « إسدراس اثالث » على هذا السفر في كثير 
من النسخ » کا اطلق عليه اسم « إسدراس الثاني » على 
اعتبار سفري عزرا ونحميا سفرا واحدا . 


۲ وات السفر : باستشناء ۳ : ٦ : ١ _ ١‏ عن الولعة 


£ 
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اللكية ومكافأة الفتية الثلاثة » تتفق الكتب الموجودة الآن في 
كل الأمور الجوهرية » بل في التفاصيل الدقيقة مع سفر عزرا 
ويعض الأجزاء من أخبار الأيام الثاني وسفر نحميا . وقبل 
دراسة العلاقة بين هذا الكتاب والأسفار القانونية › 
يستحسن أن نعطى موجزا هذا الكتاب مع الإشارة إلى 
الأجزاء المقابلة في الأسفار القانونية وسنرى الارتباط الشديد 
ببنه وین سفر عزرا : 
الأصحاح الأول = ۲ اخ 0 1 — CTI‏ 
ومکن تحلیله کلاتی : 

۱ ۲۰ = ۲ اخ ۱:۳۰ ۱٩۹‏ الفصح 
العظم الذي عمله يوشيا . 


إسدراس الأول 


۱ ۲ و ۲۲ لا یوجد ما يقابله . 

۲۱-۱ = ۲ أخ ۳۰ : ۲۰ ۲۷ » موت 
يوشيا الذي حدث في موقعة مجدو ا جاء في الملوك الثاني 
( ۲۳ : ۲۹ )ءويذكر إسدراس الأول ( ۳١ : ١‏ ) » وأخبار 
الثاني ( ۲٤ : ۲٠‏ ) أنه نقل جريا بموت في أورشلم . 

| : ۲ 6 = ۲ اخ ۱:۳۹ 0۲١‏ الام 
الأحية للمملكة التي أعقبا السبي البابي . 


ب ۲ : ٠١ ١‏ = عزرا ١١ ١ : ١‏ > العودة من بابل 


بناء على مرسوم کورش . 


ج س( :۱۹ ۲٦‏ = عررا ۲٣۲ ۷ : ٤‏ 0 إغراء بعض 


الولاة الفارسيين للملك أرتحشستا ( توفي ٤٠١٤‏ ق . م) 
لايقاف العمل في إعادة بناء اليكل الذي كان قد استؤنف 
ف السنة الثانية من ملك داریوس هستاسبس 
( 1۹4 ق .م). 


س ٦ : ١ ١‏ لا يوجد ما يقابله في أسفار العهد 


القديم . يقم املك داريوس ( هستاسبس ) عة عظيمة » 


يعود بعدها إلى فراشه » ولكن النوم يجافيه » ويعزم ثلاثة 


شبان من حرسه على ان یکتب کل منہم جملة ويضعها تحت 
وسادة الملك » حتى يمكنه أن يستمع إلى راعشا حالا 
يستيقظ من نومه . وكان السؤال المطلوب الإجابة عليه 
هو : « ما هو أُقوى شيء في العام ؟ » فيقول الأول هي 
١‏ الخمر ٠ ١‏ ويقول الثاني إنه « الملك » ويقول الثالث إنہا 
« المرأة » وإن كان أقوىٌ الكل هو و الحق » . وقد حكم 
املك بأن الثالك هو الأفضل » وعرض الملك أن يكافه با 
يطلب . وكان هذا الشاب هو « زربابل » » وكان ما طلبه 
من الملك هو أن ينفذ الملك ما وعد به عند اعتلائه العرش 
من أن يعيد بناء أورشلم ولميكل » وأن يعيد إليه الأواني 
المقدسة الي نقلت منه إلى بابل . فأجابه الملك إلى طلبه . 
ويغقب ذلك قصة عودة اليهود من بابل إلى وطنهم » وما 
بسطته عليمم الحكومة الفارسية من حهاية في عهد كورش › 
کا هو مبين في الأصحاح الأول . ولكن هناك أشياء كثية 
في هذه القصة غريبة وملفتة للنظر » فيقال عن زرابل إنه 
شاب » ا لا يذكر زربابل برن المذكورين في ٠ ٠ : ٥‏ بيغا 
يذكر ابنه يواقم » ثم في العدد التالي ( ٦ : ١‏ ) يقال إن 
هذا الابن يواقم هو الذي فاز بمكافأة املك لتقديه أفضل 
الإجابات . ولعل المقصود في العدد السادس هو زربابل › 
وإن كان البعض يدللؤن على أنه يواقم » وني الجملة يبدو 
هذا الجزء غير مرتبط بباتي أجزاء إسدراس الأول » وككن 
حذفه دون أن ينقطع حبل الحديث . وعلاوة على ذلك فإن 

A1 


إسدراس الأول 


قصة العودة من بابل في هذا الجزء ‏ تناقض ما جاء في 
الأصحاح الأول والجزء المقابل له من سفر عزرا» وجب أن 
نعتبر الجزء من ۳ : ١‏ ه : ٦‏ أسطورة يهودية كتبت في 
البداية في الحاشية للايضاح › ثم نقلت إلى صلب النص › 
وان كان من الناحية الأدبية يعتبر هذا الجزء البذرة لباق 
الأجزاء . 


ھ ٩‏ :۷ ۷۳ = عرا ۲ ۲ : ۱ ١‏ به اساء 


الذين رجعوا وعدد الحيوانات ( الخيول مثلاا ٥‏ : ۷ 
٠ ) ١‏ وإقامة مذبح الحرقة ( عدد 6۸ ) » وتقديم الذبائح 
عليه (عدد ٥۰‏ ) » ووضع أساسات امیکل ( ٦ه‏ و 
۷ ) » ثم رفض اليہود لاشتراك السامريين معهم في إعادة 
بناء الميكل مما نتج عنه إيقاف البناء راما ۲ : ۰ فهو 


, ) ۷۳ : ٥ نفسه‎ 


ص ۹ : ١‏ س ۷ 0 = عا e‏ : أ CY:‏ 
٭اسشناف بناء الهيكل استجابة لكلام حجي وزکریا ( ٩‏ : ۱ 
و ۲ ) » امحاولة الفاشلة من الولاة الفارسيين لإيقاف العمل 
٣٤٢ ٣ (‏ ) الذي سعان ما تم ٳنجازه » م تدشين اهيڪل 
١ : ۷ (‏ س ١١‏ ) ) والاحتفال بالفصح ( ۱۲ : ٠١‏ ) . 

وهناك فسحة من الزمن بين الأصحاحين السابع والثامن 
تبلغ حوالي الستين عاما ء لان الاصحاح الثامن يبدأ بوصول 
عزرا ( ٤٥۸‏ ق . م ) . 


A —‏ : ۱س ۹۷ = عغزرا ۷ : ۱ ۸ : ۳۹ 0 رحلة عررا 
وجماعته من بابل إلى أورشلي حاملين معهم رسائل توصية من 
اللك ارتحشستا ( توفي ٤٤٤‏ ق. م) (۸: ١‏ 
۷ ) م بیان بأسماء الراجعین ( ۲۸ ٠٠‏ ) الذين 
اجتمعوا معا على نهر « أهوا ٠‏ واحداث الرحلة ثم الوصول 
(عدد ٤١‏ ) . 


٩۸ : ۸‏ ہہ ٩۰‏ = عزرا ٩‏ ۰ حزن عزرا علد ماعه 
بزواج بعض الیہود من نساء اجنبیات ( ٦۸‏ ۷۳ ) › 
واعترافه وصلاتهہ ( ٩۹۰ ۷٤‏ ) . 

٩۹ ٩۱:۸‏ : ۳۹ = عزرا ٠ ٠١‏ إلغاء هذا الزواج 


الختلط » وأماء الرجال ( من كهنة وغيرهم ) الذين تزوجوا 


CIYA V2 Vek = o V۷: ک‎ 


اصلاحات عزرا » ففي السفر القانوني يروي نحميا ( ۷ : 
۳ ب حتى الأصحاح العاشر ) تاريخ عزرا وليس تاريخ 
نحميا . وني إسدراس الأول لا يذكر اسم نحميا في هذا 
الجر . ونی ٤٩ : ٩‏ ( = میا ۸ : ٩۹‏ ) يذكر لفظ 


Y4 


إسدراس الأول 


٠٤١ : كاسم علم ( انظر إسدراس الأول ه‎ ٠ الترشاثا‎ ١ 
حيث يذكر « نميا والترشاثا » ) > لذلك ييل إأغلب‎ 
العلماء في العصر الحاضر  إسناد هذا الجزء لعزرا وإلحاقه‎ 
بعد الأصحاح العاشر من عزرا أو إدماجه في سفر عزرا ( کج‎ 
یری یواد ووفغاوزن وشرادر وکولسترمان وودیسن وبودا‎ 
ورسل ) وني هذه الحالة فإن إسدراس الاول ياخذ عن‎ 
سفري الأحبار وعزرا وليس عن نحمياءولكن يجب أن نذكر أن‎ 
عزرا وميا کانا صلا سفرا واحدا . وينتہي العدد الأحير من‎ 
: إسدراس الأول _ في كل الخطوطات _ في منتصف ججلة‎ 
اجتمعوا...۲ ما يدل على ضياع الجزء الختامي من الكتاب»‎ 
:حتى‎ ٠۳ : ۸ ويعتقد البعض أن هذا الجزء هو نحمیا‎ 
الأصحاح العاشر منه » الذي يبدا بالعبارة : « وفي اليوم‎ 
E الثاني اجتمع رؤوس اباء جمیع القع‎ 


: العلاقة بين إسدراس الأول والأخبار وعزرا ونحميا‎ ٣ 


حيث أن نحميا ۷ : ۷۳ ب _ الأصحاح العاشر » يروي 
أعمال عزرا وليس أعمال نحميا ( كا سبقت الإشارة ) فإن 
حتويات إسدراس الأول تقابل متويات عزرا فقط باستثناء 
الأصحاح الأول الذي يتفق مع الأحبار ألثاني ١ : ۴١‏ -_ 
۲١ :‏ . وهناك تفسيرات عديدة هذا التوافق » أهمها ما 
يأي : ( ١‏ ) إن إسدراس الأول هو تجميع النصوص من 
الترجمة السبعينية لأسفار الأحبار وعزرا ونحميا ( هكذا يقول 
کیل وبیل وغیرهم ) . ( ۲ ) إن إسدراس الاول هو ترجمة 
يونانية مستقلة لكتاب عبري ( أو أرامي ) مفقود ( هكذا 
يقول هوستن وپوهلمان وهرزفیلد وفرتز وجنسبرج وکین 
وثاكري ونيتل وغيرهم ) ويظن معظم هولاء الكثاب أن أصل 
إسدراس الأول كان يحوى كل أسفار الأخبار وعزرا ونحميا . 
( ۲ ) يقول أصحاب الرأي الثاني ان إسدراس الأول كان هر 
الأصل الذي ترجمت عنه السبعينية الأصلية › أسفار الأحبار 
وعزرا ونحميا وان الموجود الآن في السبعينية هو ترجمة يونانية 
أحری يحمل انها من عمل يودوتيون ( اشتېر في حوالي 
۰ م ) فنحن الآن نعلم أن ما کان حتی ۱۷۷۲ م 
( تارج نشر النسخة الشيزيانية في روما ) يعتبر الترجمة 
السبمينية لذاوال فن او ن ترحة فبردوتون . 
ويدافع هاروث وتوري دفاعا قويا عن هذا الرأي وأسانيدهم في 
ذلك من نوعين : خارجية وداخحلية . 


الأسانيد الخارجية : ( ١‏ ) يستخدم يوسيفوس هذه 
الترجمة مصدا لتارخه هذه الفترة مع أنه في باق أسفار 
الكتاب يتبع الترجمة السبعينية ( ۲ ) في مقدمة الترجمة 
السريانية لإسدراس الأول في نسخة والقن المتعددة اللغات › 
يقال إنها تتبع السبعينية » وهو مالا يبدو صحيحا حيث أن 


إسدراس الارل إسدراس الثاني ر أو الرابع ) 


نسخ السبعينية المعروفة لنا تشتمل على إسدراس الأول مع تعترف به الكنائس الانجيليكانية مطلقا كسفر قانوني . 

الترجمة اليونانية التي كانت تعتبر » حتى زمن قريب ٠‏ أنها 
الترجمة السبعينية الأصلية . ( ۳ ) یعتقد هاورٹ س دون | rS e‏ 
دليل ‏ أنه في سداسية أوريجانوس كان إسدراس الأرل يحل rk a‏ ور a‏ 
محل السبعيتية الي بين أيدينا . بد في وقت ماءواول اسم هذا الكتاب هو « ابي عزرا » 
( کا يذكره أكليمندس الإسكندري ) » وكثيرا ما كان يطلق 
عليه 8 إسدراس اللاتيني 4 لل اثر وجوده کان هذه اللغة »› 
وهذا شبيه باطلاق اسم « إسدراس اليوناني » على إسدراس 


ب الأسانيد الداخلية : ( ١‏ ) يقول جوين وثاكري وهاورث 
إن يونانية السبعينية خلااية لداتيال ويونانية إسدراس الأول 


شديدتا الشبه » مما يدل على انما من ره شخص واحد . لآل 

( ۲ ) يعتقد هاورٹ ان يونانية دانیال وعررا ف السبعينية 

الاصلية يونانية حرفية مثل كل ترجمات ثيودوتيون . ولكن مثل وني النسخ القدية من الفولجاتا »> كان يطلق عليه 
هذه الأقوال جب قبوها بمحذر شديد » حيث أنه في موضوع « إسدراس الثالث » على اعتبار عزرا وحميا ما « إسدراس 
الحكم على الأسلوب » يتوقف الشيء الكثير على المزاج الاول » » کا كان يطلق اسم إسدراس الثاني على ما يعرف 
الشخصي ¢ فا حرون لإ يرول ما يراه هاورٹ ¢ و یتم القطع الآن باسم ) إسدراس الاول 4 . ولکن ف نسح الفولماتا التي 
برأي حاسم في هذا ار . ولكن يجب الاقرار نھ دراس صدرت بعد ممع ترنت وكذلك في نسخة والتن المتعددة 
الأول ويوسيفوس بحتفظان ننا بالتتابعم الصحيح للأحداث : اللغات » اطلق اسم إسدراس الاول على سفر عزرا » وإسدراس 
المسجلة في حمیا ۷ : ۷۳ ب س الأصحاح العاشر . والذين الثاني على سفر نحميا ء وإسدراس الثالك على المعروف حاليا 
وآ اید ان هو الترجمة السبعينية الأماةااكار باسم إسدراس الأول . أما هذا الكتاب » إسدراس اللاتيني 
جميعهم يتفقون على أن إسدراس الل ۳ : ٥٣-١‏ :اهو فکان يطلق عليه ٭ إسدراس الرابع ٩‏ . 


إضافة متأخرة م يكن هما وجود في أي أصل عبري » ولعل في 


هذا » التعليل الكافي ليونانيته الرفيعة . ولا يوجد هذا السفر في الطبعات الرسمية للفوجاتا › 


وبالنسبة حتواه » فقد حذا وستكوت حذو انستاسيوس سيناتا 


»> ._ الترجمات : يوجد إسدراس الأول في الترجمات القدية الآتية ( أسقف أنطاكية من ٠٠۹‏ م ) فأطلق عليه اسم « رؤيا 
( علاوة على اليونانية التي قد تكون ترجمة أو صلا س کا إسدراس ) ویعتبر أفضل كتب الرؤى اليودية . 


أ نا أعلاه ) ؛ 1 ۹ 
e‏ ۲ محتوياته : يتكون الكتاب أصلا من الأصحاحات الثالث 


a ea‏ حتى الرابع عشر » أما الأصحاحات الأول والاني والخامس 

۲ في السريانية | _ البشيطة الموجودة في نسخة والتن ڪشر وما بعده »۽ فاضافات متأنحرة وا يو جد الكتاب 

المتعددة اللغات وبنص منقح بعرفة لاجارد »> ب الترجمة بأصحاحاته الكاملة إلا في اللاتينية » اما في باقي اللغات فلا 

السريانية السداسية . توحد سوی الاضحاحات من ۳ ۱٤‏ . میتکون الکتاں 

ا ٤ ١‏ ا > ,$ lk‏ ع 

ه ‏ تاریخ وکاتبه : لا يعرف شءَ عن کاتب إسدراس الأرل أو صل 0 مح چات ۲ a E‏ عزر 

CG‏ ا ن م اا و 

e e‏ و بان ر“ شعبه هذه المعاناة ۴ و الرؤی هذه 

کا و و والأصحاحان الان .عبالة عن نبوة على مط نبوات 
نوات » أي أنه کار | قبا بداية العصر المسيحى . 

سنوات ھک ٠‏ کک إشعياء » ويظهر أثر العهد ا لدي في عذد غير قليل من الآيات 
ال ۰ 4 . دل 2 

ویرجع ٩‏ ایولد ٩‏ بېد ب ا ا ( انظر مثلا 1:۱ مع مٽ pfto:iYTo YY: YF‏ 


على بعض المشايهات بينه وبين الكتابات السبليانية › وکن من 
العسير أن نقول أيهما أخحذ عن الآخر . 1 

إسدراس الثالي ر أو الرابع ) أو رؤيا إسدراس : SN O EN aS‏ 

ويبدا بصلاة تشغل كل الاصحاح واستجابة هذه الصلاة › 

ااا ت و ا ا ا ا برسل الله أورئيل اللاك الذى يعلن لعزرا ‏ برموز مختلفة ‏ 

Yo 


رژ ۷ :۳). 


إسدراس الثالي ر أو الرابع ) 


حطة الله بالنسبة لإسرائيل » وذلك حتى منعصف الأضحاح 
الخامس » ويشكل هذا الجزء الرؤيا الأول . وبعد صوم سبعة 
أيام يظهر أورئيل مرة أخحرى لعزرا ويبدأً ذلك بالصلاة أيضا ج 
فى الرؤيا الأؤلى » ثم تعقب ذلك سلسلة من الأسغلة » الغرض 
منها إظهار مدودية فهم الإنسان > وعندما تنتېي هذه 
الأسئلة » يروي أورئيل لعزرا تار العام منذ الخليقة وتتبي هذه 
الرؤيا في ٠٠١ : ٦‏ وللرؤيا الثالثة أهمية حاصة » فقد كان سبعون 
عددا منها مفقودة ولم تكتشف إلا مؤخرا . وتروي هذه الرؤيا 
قصة الخليقة ا هي يي سفر#التكوين مع إضافات بلاغية 
ووصف کامل للویائان وہیموٹ » کا یری عزرا في الرؤیا 
صهيون السماوية كمكان يصعب بلوغه . والجزء الذي 
اکتشف حدیٹا » پتحدت 9 کاق الاب » کا یرد فيه 
ذكر الفردوس » ويتتبي هذا ال جزء بصلاة واضح أنها من إنشاء 
کاتب احر ( ۸ : ۲۰ ).وتبدا الرؤیا الرابعة من ۲١ : ٩‏ » 
وفیہا یری عزرا امرأة تبکي » تعبيرا عن صهیون . ثم تتحول 
المرأة إلى مدينة.( ٠۰‏ : ۲۷ ) . والرؤيا الخامسة وهي اهمها › 
تبدا بظهور نسر له ثلاث رؤوس واثنا عشر جناحا » ویفسر 
ذلك بالامبراطورية الرممانية » كا تذكر ثمانبة أجسه أحرى ا 
يظهر أسد يوبخ النسر ذا الاثني عشر جناحاء ثم يتل النسر. 
والأسد إشارة إنى اسيا وملكوته . وتبدأ الرؤيا السادسة 
بالأضحاح الثالث عشر » وتنحدث عن مجيء المسيح . ونجد 
في الرؤيا السابعة إعادة كتابة الاسفار باملاء عزرا والاحتفاظ 
بالسبعرين سفرا السرية المقدسة . والاصحاحات الاحية من 
نفس القلم الذي كتب الأصحاحين الأإلين » وقد ضمها 
فريتز ودعاها إسدراس الخامس . 


٣‏ _ اللغة الأصلية : ومع أنه لا يوجد نص كامل للكتاب 
( حتى في الأصحاحات ۳  ) ١٤‏ إلا أن الفحص 
الدقيق للنسخة اللاتينية يبت أنها مترجمة عن اليونانية » ولكن 
هناك بعض الأدلة ال تين ان اللسخة اليونانية نفسها أحذت 
عن أصل عبري » فتوجد في الدسخة اليونانية مصطلحات 
عبية » وكان إيوالد هو أول من دافع عن الأصلل العبري ثم 
تبعه تلمیذه وهاوزن . 

: الترجمات‎ _ ٤ 


أ س اللاتينية » وهي أهمها وعنها أحذت الترجمات الانجليزية . 
وجميع الترجمات اللاتينية ماحوذة عن مخطوطة واحدة اسمها 
اخطوطة السانجرمانية ( ۸۲۲ م ) وينقصها جزء كبير فيما بين 
۷ ۳۹ ۷ : ۳۷ ما لا يفوت القاريء ملاحظته . وقد 
نشر بنسلي في ۱۸۷١‏ الجزء الناقص مع ملاحظات نقدية › 
وني ۱۸۹١‏ نشر بنسلي وجيمس طبعة نقدية « لعزرا الرابع » 
باللاتينية مع ادماج ال لجزء الناقص وبعض التنقيحات بالاستعانة 


۲۲٦ 


إسدرين 


بأفضل الخطوطات المعروفة . 

ب توجد أيضا ترجمة سريانية ( البشيطة ) وترجمات أخرى 
حبشية وعربية وأرمينية وغيها » ولكنها جميعها ‏ باستثناء 
مخطوطة أو اثنتين من الخطوطات العربية ‏ أخذت عن الترجمة 
اليونانية المفقودة . وهذه الترجمات العديدة إنما تدل على أن 
إسدراس الثاني كان واسع الانتشار » وقد اقتبس منه الآباء 
الیونانیون واللاتینیون باعتباره کتابا نبوا صحیحا . وتبدو هته 
في الكنيسة الرومانية في العصور الوسطى » بوضوح من وجود 
کل هذه الخخطوطات التي وصلت إلينا » کا من إلحاقه 
الو لاتا . 


ه ‏ أصل الكتاب : هناك رأيان يمكن أن نوجزها في الآتي : 
أ س رأآي كابش ( ۱۸۸۹ ) الذي يعتقد أن الكاتب قد 


استعان بجملة مصادر » استخرج منها وأضاف اليما وغير فیا 
حسما أراد » ويذكر كابش جملة مصادر متملة . 


ب يعتقد جنكل أن الكتاب من تأليف شخص واحد» 
وحاول إثبات رأيه » ولکنه یعترف أن بالکتاب عددا کبرا من 
لمتناقضات » يبررها بأن الكاتب أباح لتفسه حرية واسعة في 
استخدام التقاليد الشفهية والمكتوبة . 

والشقة بين الرأيين ليست واسعة لأ كليما يقران بأن 
الكتاب أخحذ عن مصادر عديدة . 

والارجح آن وهاوزن على صواب في قوله إن کاتب إسدراس 
الثاني » كانت آمامه رؤيا باروخ » التي كتبت تحت تأثير اجو 
الذي نتج عن تدمير اورشلہم فی ۷۱ م. 

٦‏ س تاريخه : يرى أكثر العلماء أن الكتاب قد كتب في الشرق 
في العقد الأحير من القرن الأول الميلادي » ويستند هذا الرأي 
على التفسير الأرجح لرؤيا النسر والأسد ( ١١۲ س١ : ١١‏ : 
٥۱‏ ) » ا على اقتباس أکلیمندس الإسکندرى ( توفي 
۷ م ) باليونانية للعدد ه : ٠١‏ . 


إسدراس الخامس ر السادس : 


اطلق هذان الاسمان على الأصحاحين الألين من إسدراس 
الثاني » والقلاثة أصحاحات الاخحية منه على الترتيب > في التوراة 
اللاتينية في ٠٤١١١‏ م . وتتفق هذه الأصحاحات ‏ وهي من 
اصل مسيحي ‏ في مادعها مع الاجزاء الااحرى من إسدراس 
الثاني . 
إسدرين : 


أو إسدريس » وهو اسم قائد جاء ذكره في المكابيين الثاني 
۳١ : ۲(‏ ) في زمن يهوذا المكابي » ودوره غير واضح . 


آسر س أسير 


إمرائيل 


ارا 


وهى ترجمة لثلاث كلمات عبرية هى : «أسر » بمعنى « قيد 
أو ربط أو أسر » ( فهى نفس الكلمة العربية لفظا ومعنى ) › 
وسبی ۲ ١‏ وجلا ۲ وها أبضا نفس الكلمتين العربيتين لظا 
ومعنى » وتستخدم كلمة « سبى ١‏ فى العهد القد للدلالة على 
أخذ أناس قهرا بعيدا عن أرضهم » وتستخدم كلمة « جلا ) 
للدلالة على استيطانهم لأرض غير أرضهم » وهو ما كان متبعا فى 
العام القدے ر( ٣‏ مل ۱۷ ٦:‏ ) إرمیا ٥۲‏ :۲۸ ہے ٣١‏ ) . 

وأحيانا كان الأسرى يعاملون معاملة وحشية ( ۲ صم 
۲ اأخ ۲۰ ٣:‏ ) کا کانوا یقتلون ف بعض الأحيان 
رتت ۲۰ :۱۲ ۲۰ صم ۸ :۲ ۰ ۲اخ ۲٣‏ :۱۲ ) او یباعون 
کرقیق بشمن بحس ( یو ۳ :۳ )أو فى حالة التسلم يكونون 
للتسخير ( تث ٠٠: ٠١‏ )ءولكن الناموس كان يوصى بمعاملة 
النساء والأطفال معاملة إنسانية ( تت ١4: ٠١‏ ) . 


وتستخدم الكلمة مجازيا مرة واحدة فى العهد القدم : «ورد 
الرب سبي آيوب » ( وهى كلمة «شبوت » بالعبرية ‏ أيوب 
£۲ :1۰( . 


أما فى العهد الجديد فهى ترجمة للكلمة اليونانية «أخمالوتس » 
ومشتقاتها . وتستخدم جازيا فى وصف عمل الرب فى وع 
النفوس ۴ فی « لانادی للماسورین بالإطلاق ٥٠‏ لو ٤‏ :۱۸ ) 
«وسبی سبیا وأعطی الناس عطایاء (أف :٤‏ ۸). کا تستخدم أيضا 
لوصف عمل الشیطان ( ۲ ني ۲ ۲٣:‏ حيث تستخدم كلمة 
اقتنصهم جعنى أسرهم ‏ نقلا عن كلمة يونانية أخرى هى 
« زوغرو » ) . وكذلك لوصف عمل الناس الأشرار « الذين 
یدخلون البیوت ویسبون نسیات مملات خطایا ٠‏ ( ٣ي‏ 
٠: ۳‏ ) بوالخطية التي تسبي الاإنسان ( رو ۷ :۲۳ ) > کا ان 
المؤمنين يجب أن يكونوا «مستأسرين كل فكر إلى طاعة المسيح » 
( ٣کو ٥:۱۰‏ ) . 

ويفخر الرسول بولس بان أسير يسوع المسيح ١‏ رأف 
PRE‏ > فل ٩‏ ) . 


١‏ أطلق الرب اسم « إسرائيل » على يعقوب ين إسحق بن 
إبراهم بعد مصارعته طيلة الليل فى فيل فى طريق عودته من 
فدان أرام » حيث قال له الرب : ١‏ لا يدعى امك فيما بعد 
يعقوب بل إسرائيل . لأنلك جاهدت مع الله والناس وقدرت » 
(تك ۳۲ :۲۸ ) وکرر له الرب ذلك عندما بارکه فی بیت إیل 
٠١:۳١ (‏ ) ومعنى الاسم و ججاهد مع اله » أو 
« يصارع الله ٠‏ . 


۲ مم اطلق الاسم على كل نسل يعقوب » وهذا الشعب هر 
موضو ع البحث التالى : 


تار شعب إسرائيل 


مقدمة : 
أولا المصادر 

إن الكتاب المقدس نفسه هو المصدر الرئيسي المفضل الذي 
يمكننا منه أن نتعرف على هذا الشعب وعلل تارخه » واخاصة 
العهد القدع الذي يحدثنا عن قصة هذا الشعب من البداية . 


: ف العهد القدجم‎ ١ 

يذكر أصل إسرائيل فى سفر التكوين وف باق الأسفار 
الخمسة نرى إقامة دولة ليوقراطية ( السيادة الدينية ) › ونقراً 
عن دخول كنعان فى سفر يشوع » وعن فترة ما قبل الملوك ف 
سفر القضاة » وعن إقامة المملكة وتطورها فى سفري صموئيل 
والأصحاحات الأول من سفرى اللوك حيث نقرأً أيضا عن 
انقسام المملكة إلى ملكتين » وعن تاهما حتى انميارها . 
ما سفرا أخبار الايام فيحتويان ‏ مثل الأسفار السابق 
ذكرها _ على عرض للتطور التارخي من ادم حتى سبي 
بابل » ولكنہما يقصران هذا العرض على الناحية الدينية هذا 
التاريخ. ويرتبط بسفري الأحبار س عزرا وحميا ‏ ويحتمل 
ہما کانا فی الاصل جزءا من الأحبار ‏ ولکنہما بتخطيان 
فترة السبي ويبدان بقصة العودة من السبي . ويحتوى هذان 
السفران على أحداث بعينها من تارج العودة ما له أحية 
عخصوص عودة السيادة الدينية اليودية » لذلك لا جد القصة 
المذكورة فيہما كاعملة التفاصيل وتتوقف قصص التوراة غاما عند 
القرن الخامس . أما بالنسبة للقرن الثاني قبل الميلاد فاننا نجد 
مصدرا جديدا فى سفري المكابيين اللذين يقدمان سجلا 
متصلا عن الصراعات التي كانت قائمة وكذلك عن حكم 
الأمونيين الذي استغرق من ٠۷٤‏ الى ٠١١‏ ق.م فقط . 

وتزداد القيمة التارخية لأسفار العهد القدبم كلما كان 
الكاتب أو مصادره أكار قربا للأحداث المذكورة . لذلك يرى 
البعض أن محتويات سغري الملوك بصفة عامة كمصادر تارجخية 
ذات قيمة أعظ. # سف اا اللذي كنبا فى فترة 
لاحقة . ومع ذلك فيمكن أن يكون كاتب الأخبار قد استفاد 
من المصادر القديمة التي كان قد أغفلها الكتّاب السابقون . 
وهذا هو ١اقع‏ الخال بالنسة لعدد له اعتباره من المواد التي 
سجلها کتاب سفري الاخبار » والتي تضيف إلى القتطفات 
القليلة جدا التى سجلها كاتبو سفري الوك . ثم ان اسفار 
الاأنبياء ها قيمة غير عادية كمراجع تاربخيةءوذلك لانها تقدم 
إيضاحات للمواقف والأأحداث التارخية. من أفواه الأشخاص 


TY 
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المعاصرين ها . فمثلا يمكننا أن نشير إلى الازدهار العارض 
لمملكة يهوذا فى عهد الملك عزيا والتي لم يذكر عنها سفرا الوك 
ف الواقع شيغا » ولكن يقدم سفرا الأحبار عنها تفصيلات 
توٴکدها شهادة النيي إشعياء . 


۲ - يوسيفوس : 

کتب فلافیوس یوسیفوس سجلا مترابطا عن تارج 
إسرائيل . ويعتير ما قام به تحت عنوان « تار اليهود القدي » 
إذا أحذت درجة الثقة به فى الاعتبار ‏ ف مرتبة أقل من 
سفري أخبار الأيام > حيث أن التقاليد اليمودية التى جاءت 
بعد ذلك قد آثرت فی روایته إل حد بعیدإلا انه فی الحالات 
التى استطاع فبا أن يستفينى ي 0اصا الأجنبية القدية › 
مثل تارجم مانيتون المصرى والمولفين الفينيقيين › فإنه فى هذه 
الحالة يقدم لنا مادة ذات قيمة . كذلك فإنه يلا فراغا حاصا 
عن بضعة القرون القليلة الى سبقت عصره . وهو يعتبر بصفة 
حاصة أفضل المصادر عن الأحداث الى اجتاز هو فيا والتى 
يسجلها فى أحد مؤلفاته عن ١‏ الحروب اليهودية ٤‏ حتى وإن 
كان م يخل من نوع من الاغياز الشخصي.كذلك بحب أن 
تؤحذ فى الاعتبار التقاليد المسجلة فى التلمود عن العادات 
والممارسات في العصور الهودية المتأحرة . ومع ذلك فإن 
کتابات یوسیفوس و أجدر بالثقة » من تتابات اليہودي 
الإاسكندرى فيلو . أما الكثّاب الأجانب كالمؤرخين اليونانان 
واللاتينيين » فإن مؤلفاتبم تحوى معلومات عن الأم الحيطة 
بإسرائيل لا عن التارجخ القدبم لإسرائيل نفسها . 


۳ے الاٹار : 
من الناحية الأحرى » إن الاكتشافات الأثرية الحديثة قد 
أثرت التارج القديم لإسرائيل ثراء كبررا . أما فى فلسطين 
نفسها فإن الاكتشافات التاريخية والأثرية كانت تعتبر حتى 
العصر الحاضر هزيلة إلى درجة ما » إلا أن التنقيب ف المواقع 
القدية لتعنك وجدو وأرجا وجازر والسامرة قد كشف عن 
أشياء هامة » نما يدعونا إلى التطلع إلى اكتشافات أثرية وثقافية 
يمكن أن تلقي الضوء على الكثير من الأمور التي مازالت 
غامضة وغير موكدة . كذلك فقد اكتشفت وثائق هامة في 
البلاد الحيطة بفلسطين (مثل حجر مواب والنقوش 
الفينيقية ) 
كذلك فإن اكتشاف الكير من الآثار فى مصر وأشور 
وبابل » وفك رموز الکتابات علیہاءقد زاد كيرا من معرفتنا بتار 
إسرائيل نفسها . إن هذه الاكتشافات م تكشف لنا ججلاء عن 
العلاقة بين تارج هذا الشعب وتاريجخ العام فحسب › بل إن 
تارج إسرائيل نفسه قد أصبح حقيقة ملموسة . وقي بعض الأمور 
التفصيلية أخلت الزإء التقليدية الطريق إلى مفاهم أكار 
۲۸ 


وضوحا . مثال ذلك » إن ترتيب توارج العهد القديم ‏ عن 
طريق الابحاث الاشورية ‏ أصبح يقوم على أسس سليمة .ولكن 
في هذه جميعها » أكدت الاكتشافات الاثرية الثقة الموضوعة في 
الكتاب المقدس كمرجع تارخي . 

ثانيا ‏ الخصائص الدينية للتار الإسرائيلي : 


في الحقيقة إن القواعد المظبقة على التارج الدنيوي لا يكن 
-دون تعديل - تطبيقها على الكتابات التارجخية للعبرانيينءفلقد اهم 
كتاب قصص التوراة بشيء أكثر من جرد امحافظة على الحقائق 
والمعلومات التارخية . وبنفس القدر م يكن غرضهم تمجيد شعببم 
أو حكامهم » ا نرى ني اللوحات التذكارية ملوك المصريين 
والأشوريين والبابليين . فإذا نظرنا فقط من وجهة نظر التارج 
الدنيوي ۽ جد أشياء کئرة لم ترد في أسفار العهد القدم 
التارخية » وكانت موضو ع الاعتراض. فهناك فترات بأكملها قد 
أغفلت أو عولحت باختصار شديد . كذلك أيضا قلما يذكر 
الخط السياسي ا الروابط المدنية في حركات الأم والأحداث 
التارخخية » ذلك لان هدف الكاتب كان دينيا . ويظهر هذا في 
فة أن هذا التارجخ يبدأ جخلق العام ثم يسجل التقاليد القدية 
امتعلقة بأصل ا لجنس البشري رتارنخه القديم في ضوء إعلان إله 
إسرائيل » وهكذا يجعل من هذا التارجخ القومي جزءا من التطور 
التارجني العام للجنس البشري . والاسفار الخمسة الاولى تقدم لنا 
صورة تارج إسرائيل بحسب خطة خالق الكون من نحو هذا 
الشعب . كذلك عندما كان الكتّاب يذكرون التغيرات القومية 
لإسرائيل » كان كل اهتامهم هو إظهار قيادة العناية الإهية 
بوضو ح» فهم يعظون أهمية خاصة للأحداث التي تظهر فما يد 
الله » ويشرحون بتفصيل كامل حياة اولك الذين استخدمهم الله 
عاد چ ھی رصمرئیل رداود وسلیمان وغرهم . وم 
يكن هدف الكتاب تمجيد أولكك الاشخاص في ذواتهم » ولكن 
بالأحرى بيان أهمينهم بالنسبة لار إسرائيل روحيا ودينيا . وفي 
هذا الجال يكن أن نلاحظ الاحتصار الشديد الذي ذكرت به 
حروب داود التي جحت سياسيا » کا جاءت في صموئيل 
الثاني > والملاحظات القتضبة التي يسجل بها کاتب سفري الوك 
تاربخ حكم الملوك الختلفين › وكيف أنه باختصار شديد يشير إلى 
بقية التفاصيل الناصة بهؤلاء الملوك في أسفار أخحرى لم تشتمل 
عليما الأسفار المقدسة . ولكن من الجانب الآخر نرى كيف 
يقدم الكتاب المقدس تفاصيل كاملة عن التارجخ المبكر لواحد 
كصموئيل أو داود حيث تظهر قيادة العناية الإلهية وحايتها بهذا 
الشكل الملموس » أو عندما يصف عملية بتاء الهيكل بواسطة 
سليمان كأحد القمم في التارج الدينى لإسرائيل . أو في الحديث 
عن خدمة أنبياء قادة كإيليا أو أليشع . كانت خطة رواة قصص 
الكتاب هي ذكر القليل عن أعمال التاس والكثير عن أعمال الله 
في وسط شعبه . هذه الحقائق تفسر لنا أيضا ظاهرة عدم الحاباة 
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أو عدم الانحياز » وهو الأمر الذي لايوجد في الكتابات القدية 
وملوك إسرائيل حتي عن أکار ملوکهم احتراما » کا یذكر كبر 
هزائم الشعب الخجلة . 


ولكن هذه المميزات الدينية لاتبدو بنفس الوضوح في كل 
الأسفار > فقصص یپټ زبوسف رداود وغيرهم يدو فېا طابع 
البساطة » بيا نرى في سفري الأحبار أن هذه الأمور تذكر فقط 
عندما تقتضمها الالحداث الجارية . فقصص الاأشخاص كشمشون 
ويفتاح وأبيمالك وباراق وغيهم تبدو كالاأساطير أو قصص 
الأبطال القدماء » والتي نجد مثلها في تقاليد الأم الأحرى . ولكن 
كاتب سفر القضاه يروي القصة كلها من وجهة النظر التأديبية . 


وإذا دققنا النظر فيا فإننا نجد أنه لاينقصها العنصر الدينىء وكان 
هذا العامل منذ البداية هو الخاصية الفريدة هذا الشعب وتارخه » 
3 دين إسرائيل مدا العاسل بانقرادها ووجودها کشعب منفصل 
بین الشعوب ولکن رور الزمن أُدرکت اکثر فا کثر رسالا 
كشعب الرب على الارض » تعلمت أن تفهم كل تارخها من 
وجهة النظر هذه . بناء على هذا فإن تقديم تاريخ إسرائيل لابد أن 
يراعى بصورة خاصة تطورها الديني . لان أهمية هذا التاريجخ 
بالنسبة لنا هي ان هذا التارج كان إعدادا للإعلان الأعظم 2 
المسيح يسوع. ففى جوهره ولبه هو تار فداء البشر. وهذا 
هو ما يعطي هذا التارخ صفاته ومميزاته الواضحة» فلا ينبغي أن 
نقيس أشخاص وأحداث هذا التارج بقاييس الحياة اليومية 


العادية . فان كنا نجد في هذا التارج أعمال عناية الها حي تظهر' 


بطريقة فريدة » فلا ينبغي أن نعتير أن هذا شيء غريب إِذ أن 
:النتيجة النهائية لهذا التطور التاريغي وهي ظهور يسوع المسيح » 
تسمو با لا يقاس على كل التاريخ البشري . ومن الجانب الأخر 
لا ينبغي آن نعتير أن تارج إسرائيل هذا أمرا منفصلا تماما . فقد 
أثبتت الأعحاث الحديثة كيف أن هذا التارج يرتبط ارتباطا 

بتار یځ الأم الأحرى . ففد وجدت فعلا علاقات کثيرة بين 
و العبادة الدينية فى العهد القدم وطقوس الشعوب u‏ 
الأحرى فالتعبیرات وطقوس العبادة الدينية عند الإسرائليين كثيرا 
ما تشبه في اللغة والصور عبادات الكنعانيرن والفينيقيبن والأزاميين 
والبابليين والمصريرن . ولكن من الخطا الاعتقاد بأن تار 
إسرائيل قد انبثقت من البابلية . فكما كان الإسرائيليون يتشبشو 
بعناد بحياعهم القومية حتی عندما کانت تحاصهم أ قوية تأ حقی 
عندما کانوا یتشتتون بڍن هذه الأ حدث في السبي فان 
دیانتهم كذلك حل لاقل ف نلیا الرميرن س كانت قادرة على 
الدوام على أن تحتفظ بأصالتبا العالية واستقلاها الواضح بعمل 
روح الله الذي کان بلوها. 


أصل إسرائيل قبل العصر الموسوى : 
١‏ المواطن الأصلي : 

غق ا ك 6 العصور أن كعات تک 
موطببم الأصليء ولكن أجدادهم قد هاجروا إل تلك اللاد. 
إذا قا هو اموطيم الأول؟ تلم آم جاغرا من خاران في 
وادي الفرات الأعلى » ولكن قبل ذلك كانوا قد جاعوا إني 
حاران من أور الكلدانيين» أي من مدينة في جنوي بابل تدعى 
الآن « مغر » (٣أeاعMu)‏ . ومدينة أور س العروفة الآن 
جيدا من الخطوطات البابلية ‏ لم تكن بالقأكيد الموطن 
الأصلى لأبلاف إسرائيل » فهم على الأغلب ينتمون إل قبيلة 
سامية خالصة شقت طريمها من شمالي الجزيرة العربية إلى تلك 
المناطق . ويؤكد هذه الفكرة جدا صورة وجدت على جدران 
مقابر بني حسن الصخرية في صعيد مصر . هؤلاء الأجانب 
المرسومة صورهم هناك ( من عهد الاسرة الثانية عشرة ) يدعون 
« آمو ٠‏ وهم بدو من شمالي شبه الجزيرة العربية أو من شبه 
جزيرة سيناء تبدو علييم مات الوجه اليهودي التي لا جدال 
فیہا » ما ثبت آنہم کانوا ينتمون تماما إل القبائل التي جاء 
منپا ا كذلك فان قائد القافلة و أبشاع ٠‏ ( أو 
أبيشوع ) له اسم شبيه باسم ٠‏ إبراهم » . وما لاشك فيه أن 
موسی عندما هرب بعد ذلك إلى بلاد المديانيين رحب به قوم 
له بهم صلة قبلية . 
ك أصل فس : 1 

يه الإسرائيليون على الدوام بتسلسل انسابہم وعلافتهم 
بالأم الأحرى . فهم يعلمون تماما أنهم ينتمون إلى جماعة 
سامية يطلق علها اسم العبرانيين . ولكنهم يرجعون بأصلهم 
إلى أبعد من ذلك إلى أصل العشية وهو « سام ٠‏ . ويؤكد 
علماء اللغات والأجناس » بصفة عامة » العلاقة الوطيدة بين 
العشائر السامية المنكورة في التكوين ( ٠٠: ٠١‏ ...الج ) 
فليس من ينكر هذه العلاقة بين الأشوريين والاراميين والقبائل 
العربية الختلفة . وكانت هناك جماعة سامية على نطاق ضيق 
تدع بالعبانيي0 7 نخدم هذا التعبیر في سفر التکوین 
بمعنى أوسع عما حدث بعد ذلك عندما أصبح يستخدم 
مرادفا لإسرائيل . وطبقا لعلم اشتقاق الكلمات › فإن الكلمة 
تعني ١‏ الذين ني العبر » أى الذين يسكنون على الجانب 
الأحر من النير ا الذين أتوا من عبر النهر . والنهر المققصود هنا 
ليس هو نهر الأردن بل مجر الفرات . وني نفس الوقت تقريبا 
الذي هاجر فيه أُسلاف (سرائیل إل کنعان ومصر › هاجرت 
عشائر أخری غربا » وکان و والمصريون يدعونہم 
« آرم ١‏ وهذا التعبير نفسه هو ل نفس التعبير ٠‏ و حابيري ٠‏ 
الموجود في رسائل تل العمارنة »> حيث يذكر غزوهم للبلاد . 
ولا يكن أن يكون إسرائيل هو المقصود هنا » ولكن المقصود 
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قبائل من نفس ال جنس ومن الممكن أن تكون الكلمة « أبريو » 
هي نفس الكلمة . 
٣‏ س أصل الاباء وتارخهم : 
يقر الإسرائيليون آم قد احدروا من عائلة حاصة 
ة . فبناء على طبيعة الاباء في حياعهم القبلية لاشك في أن 
عشم ت واحدة . وكان أبو العشية « إبراهيم ٠‏ 
هو رس هذه %۷ 2 » وقد غبت أطفالا e‏ 
EOE‏ 
فا ٠٤: ٤ ٠‏ ) » فهولاء العبيد والاتباع كانوا يعتبرون 
ف N‏ من نسله . ومن المحتمل ان کے التي ا 
ولا إلى حاران e‏ کنعان کانت اکار عددا ما يبدو 
من القصة الكتابية التي تأحذ في الاعتبار الشخصيات القيادية 
فقط . ا يجب أن نذكر أن الإسرائيليين بسبب تمسكهم 
نظام الآباء » اعتادوا أن يغلفوا كل علاقات الأم في إطار 
الأسرة . وبهذه الطريقة جاءت هذه السلاسل من اتساب الأم 
المذكورة ف التكوين ( )١۱ ٩۰‏ فهنا وضصعت الشعوب 
والمدن والبلاد في هذه السلاسل من الأنساب دون ان یفکر 
الكاتب نفسه في أشخاص بعينهم يحملون هذه الأسماء » مثل 
مصرايم ( مصر ) وكوش ( الحبشة ) ...الح . وكانوا في الحقيقة 
أبناء لحام . وكان الغرض من كتابة سلسلة النسب بهذا 
الشكل هو التعبير عن الروابط الوثيقة أو البعيدة بين محموعة 
من الأم . کا أن القكوين ر ٥‏ :۱ ...الح ) یعطی لدا مثالا 
كيف آن هذه القبائل قد اتحدت معا بطريقة مستقلة . فمثلا 
أنساب عائلة إبراهم » ولكن الكاتب أراد أن يشير إلى جماعة 
عربية خرى تنتمى إلى نفس الدم الذي ينتمى إليه إسرائيل » 
ولكنها في الحقيقة تبعد عن الإسرائيليين أكار من 
الإسماعيليين . وا ساس لمزاعم من يقولون إن أسماء 
شخصیات کإبراهم ویعقوب ویوسف ليست إلا أسماء 
تشخيصية العشائر» وإن التارج اللاحق لتلك العشائر قد 
تشخص في حياة أولفك الأشخاص »فمثلا اسم إبراهى لا 
يمكن أن يكون اسما لعشيرة أو لاله . فقد وجد في اللوحات 


البابلية القديمة أن اسم إبراھم کان اما لشخص يدعی ‹ بو 


رامو » ولكنه كان بلاشك ينطق في العشائر البدوية « أبيرام » 
ومعناه « آى ( أو إهي ) قد تعظم »ونفس الشيء ينطبق على 
يعقوب ( وهو ني الواقع يعقوب إيل ) ويوسف ( يوسف 
إيل ) وإسماعيل وغيرهم »ونجد أسماء مشابية ها في الأسماء 
العربية القدية . 


۲۳٠ 


إسرائيل 


الظروف التي آحاطت بالاباء ر تك ١6‏ ) : 


إن رسائل تل العمارنة ترينا أن ظروف الحياة المرسومة في 
تاريخ الآباء في الكتاب تنفق تماما مع ماجاء بتلك الرسائل » 
عن الظروف التي كانت سائدة في أرض كنعان»فبالرغم من 
التأكيدات السابقة بأنه كان من المستحيل لعشيرة واحدة أن 
تشق طريقها عنوة إلى أرض كنعان في الوقت الذى كانت فيه 
لبلاد مكتظة بالسكان » أصبح من المعروف الآن في نفس 
٤‏ الذي دحل فيه أسلاف الإسرائيليينء كانت هناك قبائل 
أحرى مشابهة هم شقت طريقها إلى هناك أيضا بالطرق 
السلمية أحيانا وبالعنف أحيانا أخرى . وني ذلك الوقت كانت 
مصر تتحكم في تلك البلاد ولكن سيادتبا وقتكذ لم تكن فوية . 
ولقد سبيت عشيرة إبراهم وغيرها من القبائل التي اقتحمت 
تلك البلاد ماعب كثية للسكان الأصليين . والأضحاح 
الرابح عشر من سفر التكوين يسجل الحادث الوحيد الذي فيه 
تجد فترة من التاريخ العالمي طريقها إلى قصة أجداد تلك 
العشيرة » فتصبح وثيقة عظيمة القيمة إذ أنها تعكس بطريقة 
رائعة واقع الأحوال في أسيا في ذلك الوقت . هذه الحملات 
الغازية التي اتحهت إل بلاد البحر المتوسط› قام 
بها قي عصر مبكر ‏ الحكام البابليون أمثال «سر جون 
الأول » وابنه « نارام سين ٠‏ فقد قام هدا الأحير نحملة إلى يلاد 
« ماجان » بنفس الطريقة المذكورة في الأصحاح الراب عشر 
من التكوين عما حدث في أيام أمرافل أو موري . وحقيقة 
ان حورایي نفسه كان تحت سيادة عيلام » تتفق ناما مع 
القصة التي وردت في النقوش البابلية التي يذكر فيا أن حمورابي 
البابي كان قد حرر نفسه من سيطرة عيلام . كا أن حقيقة أن 
۴ رتیت انبرل قد حکم بعد ۲۰۰۰ سنة 
ق.م بقليل » تتفق تماما مع توقيت الكتاب المقدس الذي 
يضع إبراهم في هذا الوقت بالذات . هذه الحملات في بلاد 
ر و سوا کات ت آل 


الاستيلاء على الغنام والحصول على الجزية . 


وقد اكتشف العلماء منذ زمن بعيد الكثير من المصادر 
التي تيد هذه الغصة ولتي يمكن منها بسهولة ملاحظة أن 
موقض الاباء عندما كانوا غرباء في تلك البلاد » لم يكن مرا 
على الاطلاق . وأي رواية شعرية أو خحيالية كان ولابد أن تضفي 
صورة البطولة والكمال على الآباء »> ولكننا نجد أن ضعفات 
وأخطاء أولعك الآباء والأمهات م تُغفلءولكن حقيقة أن الرب 
الذي اتكلوا عليه في كل الأوقات والذي أعانيم ولم يسمح بأن 
يبيدواءبل جعل منم أساس مستقبل شعبه » هذه الحقيقة هي 
ا-خيط الذهبي الذى يربط كل هذا التاريخءولذلك يظهر جليا 
الفرق بين الشخصيات الختلفةء فمثلا غجد صورا مسجلة 


إسرائیل 


لشهامة إبراهى ومشاعره الكريمة المرهفة بالنسبة للأمور العالمية 


( انظر تك ۱۳ :۸ و۹ ۱٤١‏ :۲۲ ب ۲٤‏ )۷:۲۳ 


١‏ ) وهي صورة على النقيض مما يذكر عن يعقوب واصراره 
على الحصول على حقوقه ومصالحه الخاصة. هذا الاتساق في 
نصوير الشخصيات الختلفة لابد أن يؤكد الثقة في الصفة 
التارخية هذه القصص . كذلك فإن التوافقق مع الأحوال 
والعادات المصرية » في قصة يوسف › حتى في أدق 
تفاصيلها ‏ ا أكدها بصورة خاصة عام المصريات 
« أيبرز » س تؤيد هذه الثقة في تارڪخيتما . 

ب أفکار ع ) 

0 الفكر ۸ العقيد عن اله التي اعتنقها هولاء الاباء فقد 
كانت بسيطة في خحصائصهاء إلا آنا احتوت كل عناصر 
التطور الد 
ج - التزول إلى مصر : 

في أثناء فترة طويلة من اجو ع وجد أبناء يعقوب _ في ظل 
العناية الإلمية التي استخدمت يوسف أداة ها ملجاً في 
مصر » في مناطق المستنقعات التي كثيرا ما وجدت القبائل 
السامية مستقرا مؤقتا هما هناك › > على امتداد حوض النيل 
الأسفل .ولقد تيين أن رض جاسان في الشمال الشرقي من 
الدلتا رهي المنطقة اليطة بفاقوس ( صفط الحنة ) وم تكن 
هذه المناطق وقتعذ قد امتد إلا تنظم الحكم المصرى الدقيق › 
ومن ثم كان من الممكن أن تستقر فيها هذه العشائر البدوية . 
ولأ أبناء يعقوب كانوا إلى ذلك الحين رعاة متجولين» حتى وإن 
تحولوا ي ين الحين والحين مل سائر هذه العشائر > إلى حرفة 
الزراعة ( تك ١٠١ : ۲١‏ ) » ولأنه من امحتمل أنه كانت 
تحكم مصر السفلى في ذلك الحين أسرة من اكسوس 
الساميين » يصبح من السهل ادراك أن العشائر _ التي تمت 
هم بصلة القرابة ‏ كانت تفضل الاقامة في مناطق الحدود 
هذه . وإذا أحذنا في الاعتبار أن تلك المناطق الخصبة كانت 
وفرة المياه » لأدركنا كيف تزايد عدد الناس والحيرانات 
بسرعة » بل تستطيع القبيلة القوية في قرون قليلة أن تنمو 
لتصبح أمة قوية . بيا قامت جماعة من هذه العشائر برعي قطعانما 
ذھاہا وایابا في الہارى » قامت جاعة أخرى ببناء البيوت 
والإقامة في وسط المصرين والاشتراك معهم في المشروعات 
الزراعية وفلاحة البساتين ( عدد ٠: ١١‏ ).ا وجدت الفنون 
الصرية والتجارة طريقها إلى هذا الشعب » وكان من بينها وبلا 
شك فن الكتابة » على الأقل في حالات فردية معينة. وهكذا 
نرى أن رحيلهم إلى هذا البلد كان عاملا فعالا في تعلم هذا 
الشعب . هذه الإقامة توضح لنا جزثيا السبب في أن 
الإسرائليين في كل الأزمان كانوا أكار تقبلا للثقافة کا كانوا 
أكار قدرة في هذا المجال » من جررانهم الأدوميين والعمونيين 


اسرائیل 


واموابیین وغیرهم . فقد تعلم موسی کا تعلم یوسف کل أسرار 
حكمة المصريين . ولكن من الجانب الاحر كان التغرب في 
هذا البلد العريق المتحضر خطرا على عقيدة الشعب 
ال سرائیلی . فطبقا لما جاء فی یشوع ( ٠٤: ۲١‏ ) » وحزقيال 
( ۲۰ :۷ ...اڅ ۲۳ :۸ ۱۹ ) راهم قد اکتسبوا 
عادات وثنية أخذوها عن جيرانہم . ولذلك كان نافعا هم أن 
يذكروا أنهم فما قد عانوا من مرارة الظلم القاسي . 


رابع قوميتہم بقيادة موس : 


ص 


۱ س إسرائیل في مصر : 


جاء في الخروج ( ١‏ :۸ ) أن فرعونا جديدا اعتلى العرش 
م يكن يعرف يوسف » وهذا يعني بلاشلك أن أسة فرعونية 
جديدة جاءت إلى السلطة وتبنت سياسة جديدة في معاملتا 
لجورانما الساميين . كان قد سبق هذا طرد اكسوس 
وأصبحت هناك معارضة حادة ضد الساميين. ا أن الحكومة 
الجديدة اتجهت بقوة إلى التوسع في اتجاه الشمال الشرقي . في 
ظل هذه الظروف » ليس غريبا أن تفرض قوانين الامرراطورية 
بعنف في مناطق الحدود هذه » وہذا انتهت الحريات التي 
کانت تتمتع با قبائل الرعاة غير المرغوب فيهم.ولقد نتج عن 
هذا زيادة مضطردة في استخدام أساليب العنف. وبمذه الطريقة 
زادت تعاسة الشعب حتى اضطروا إلى الهجرة أخيرا . 
الأحداث التارخية : 


مازال الاعتقاد السائد هر ان رمسیس الثاني هو فرعون 
الاضطهاد » وقد كان هذا الملك شديد الولع بتشييد المباني 
بصورة خارقة وقد حدد « إدوارد ماير »تاريخ ملكه الطويل من 
۰ ٤٤۱۲ق.م‏ وېذا یکون ابنه منفتاح هو فرعون 
الخرو ج . ولكن إذا افترضنا هذا » فإن التسلسل التارخي 
للكتاب المقدس لا يواجه صعوبات خطيرة فحسب ٠‏ بل يلزم 
لجزئة سفر القضاة إلى أجزاء صغيرة جداء وهناك أيضا معلومات 
تارجخية محددة تؤيد تاريخا مبكرة لخروج إسرائيل » فإ 
املك منفتاح يفخر في أحد النقوش بأنه في إحدى حملاته على 
سورپا حطم رجال إسرائيل ( وهنا يذكر اسم إسرائيل لاول مرة 
على أحد الاثار المصرية ) كذلك فإن املك سيتى أبا املك 
رمسیس الثاني یذکر اسم « آشير » بين الذين هزمهم في شمالي 
فلسطن وهي المنطقة ال تاي لوبط فيما بعد ب 
المعلومات التارخية تيرر القول بان الخرو ج حدث في زمن الاسرة 
الثامنة عشرة › وهو شيءِ تمل في ذاته»حیٹث ان حکام هذه 
الأسرة المقتدرين قد ساروا على خحطة جديدة في تعاملهم مع 
هذه المنطقة . ويذلك يكؤن الذي فرض السخرة على إمرائيل 
هو تحتمس القالث ( حسب رأي ماير ¿ من سنة ٠٠٠١١‏ 
قم ) وان الارو ج قد حدث في عهد خلفه اُمینوفیس 
۲۳۱ 


إسرائيل 


الثاني . ويتفق مع هذا ما سجله مانيثون المؤرخ من أن 
« البرص ٠»‏ ( ويقصد بهم الإسرائيليين ) قد طردهم املك 
يوان : 

وطبقا لما جاء في التكوين ( ٠١: ٠١‏ ) نرى أن مدة 
تغرب الإسرائيليین في مصر كانت بالتقريب حولي ٤٠۰‏ 
سنة » وبتحديد اکر حسب الخروج ( ۱۲ ٤٠:‏ وا٤‏ ) 
كانت ٠٠٠‏ اة . ولكن اذا النص الأحير جاء في السبعينية 
کا بلي ١‏ مدة تغرب أبناء يعقوب التي عاشوها في مصر وفي 
أرض كنعان ٠‏ ر وتوجد نفس القراءة في النسخة السامرية مع 
ذكر کنعان قبل مصر ) . وحيث أن الاباء عاشوا ۲٠٠١‏ سنة 
فی کنعان » فتکون مدة تغربہم فی مصر ۲٠٠١‏ سنة أيضا وهذا 
يتفق مع التقليد اليودي الذي ذكره الرسول بولس ر( غلاطية 
۳ :۷ ) وكذلك مع ما ذکره يوسيفوس . وتؤيد قائمة 
الأنساب هذه الحقبة القصية » ولكن لعدم اكتاها » لا مكنا 
أن تحسم الأمر . ولتأييد فترة إقامة أطول لتغرهم في مصر › 
فإننا نستطيع الرجوع ليس. فقط إلى تكوين ( ٠١: ٠١‏ ) 
وهو نفس الموجود هنا في السبعينية » ولكن أيضا إلى العدد 
الكبير للذين غادروا مصر بحسب ما جاء في سفر العدد 
الأصحاح الأول والأصحاح السادس والعشرینء فقد ذكر أن 
عدد الرجال ٠٠٠,٠٠١‏ وبذلك يفترض أن تعدادهم جمیعا 
كان نحو مليولي نسمة . 


ب موسی : 


بيا لا یذکر بالتفصيل تار مدة تخرب إسرائيل في مصر › 
فإنه يذكر بالتفصيل تاريخ الخروج نفسه والذي جحدثنا عن 
مولد إسرائيل كأمة » ففي هذه الأزمة كان موسى هو الوسيط 
النبوي الذي تحت على يديه أعمال الله العجيبةفكل أعمال الله 
التي تمت بواسطة هذا النبي أصبحت إعلانات الله هذا 
الشعب. إن موسى نفسه لم تكن له أي سلطة أو قوة إلا تلك 
التي أعطيت له ءكأداة في يد الله لقد كان الآلة البشرية 
لتحقيق الصلة بين إسرائيل ويهوه على توالى العصور . وبعمله 
هذا نادی باله الاباء القديم» ولکن ت اسم جديد هو 
هوه ٠‏ الي م يكن معروفا للشعب من قبل › وقد أصبح 
علامة. ميزة للإعلانات الموسوية . وباسم هذا الإله المطلق 
السلطان طالب موسى بالحرية لإسرائيل حيث أن هذا الشعب 
هو ۵# اين الله البكر » ( خروج 4 :۲۲ ) والصراع الذي 
احتدم بين موس وفرعون » باسم هذا الإله » أصبح شيفا 
فشيشا صراعا بين هذا الإله وبين الهة مصر الذين كان فرعون 
يمثلهم على الأرض . أما الضربات التي حلت بمصر فقد قامت 
على الظروف الطبيعية ذا البلد » ولكنها حدثت بقوة «بسہعة 
خارقتين للعادة وبناء على تنبو موس بل وبتاء على أمره لكي 


ihi 


إسرائيل 


تقنع هذا الشعب » وأخيرا تقنع فرعون نفسه بالقدرة المطلقة 
هذا الإله على تربة هذه البلا ٠‏ كا أن عملية الخلاص عند 
البحر الأحمر يمكن تفسرها أيضا بتضافر القوى الطبيعية 
وخاصة الرياح ولمد والجزر » ولكن حقيقة أن هذه القوى 
لعناصر الطبيعة ‏ التي أثبتت في هذا الوقت الحرج أنه 
کانت في حدمة شعب الله ا كانت مدمرة لاعداءه ‏ لدليل 
لابخطيء على قوة الله المعجزية . ولقد اختبر الإسرائيليون هذا 
أيضا في رحلتهم عبر الصحراء عندما كانوا يعتمدون كلية على 
القيادة والعناية الإهيتين. . ولقد كانت محصلة هذه 
الاحتبارات ‏ وني نفس الوقت ذروتها العظيمة _ هي إعطاء 
ناموس العهد في سيناء . ومنذ هذا الوقت فصاعدا أصبح الله 
هو الحا الوحيد والمطلق على هذه الاسباط » التي اتحدت في 
أمة وأحدة ( ونتج عن هذا تلقائيا ن أصبح مومی ‏ کأداۃ 
لله ليس فقط السلطة التي تتخذ القرار الصائب في كل 
النراعات ولکنه أصبح أيضا الشخص الوحيد الذي منه 
صدرت كل التشريعات الحديدة الكاملة ء لقد أصبح فوسی 


۲ ے الخصائص التارخية للخروج 


لمكن أن تكون الخصائص التارخية للخروج من مصر 
موضعا للشك بالرغم من أن البعض يتشككون في أن تكون 
الأمة كلها قد اشتركت في اجتياز البحر الأحهمر » ويظنون أن 
بعض الأسباط كانت قد سبقت قبل ذلك بامجرة نحر 
الشرق . وجب أن لانسى أن أغنية الانتصار في الأصحاح 
الخامس عشر من سفر الخروج لاتذكر كلثة واحدة عن 
هلاك فرعون نفسه في البحر . کا أن الادعاء بأن أمة باكملها 
لمكن أن اجر في ليلة واحدة » لايمكن الفسك به إذا ما 
أحذنا في الاعتبار حقيقة أن سكان نفس وادى الطميلات 
الذي سار فيه الإسرائيليونء قد هاجروا هم أيضا في ليلة 
واحدة في أواخر القرن الماضى ولنفس الأسباب . 


| س الرواية المصية عن الخروج : 


يكون أن الاثار المصرية لاتنك شيعا عن هذه الحادثة » 
المشينة للمصريين ‏ فهو أمر طبيعي حيث أنا سجلات رسمية 
كان المتبع فيا » إغفال الخحقائق غير المرغوب فيا والتي فيا 
إهانة للمصريرنء ومع ذلك فإن التارج الشهور هذا الشعب 
الذي كتبه « مانيثون » قد احتفظ لنا ببعض الإشارات إلى 
هذه الحادثة . وفي الواقع فان مایذکره مانیثون عن اهکسوس 
لابرتبط بهذا الشعب حيث أنهم ليسوا هم اهكسوس:على أي 
حال فإن يوسيفوس يروي قصة يكن أن تكون ببساطة هي 


إمرائيل 


التقليد اللخاص جخرو ج بنى إسرائيل بعد آن تعدل نتيجة للتداول 
الشعبى له . لقد أراد للك أمينوفيس س کا يقول 


يوسيفوس ‏ أن يرى الآهة » ولقد وعده الراني الذي يحمل 
نفس الاسم بان امنيته ستتحقق إذا ما تطهرت بلاده من 


اروص ا النجسين » يقال إته طبقا فذاء 
طرد ۰ ::1 الأشخاص إلى المحاجر شرقي النيل . 
ولا کان هذا الراني مخشی ان تتسبب هذه الإجراءات في 
غضت الالهة > وف احضاع البلاد لمدة ٠۳‏ سنة لسيطرة 
الأجانب » فقد أعطى هؤلاء الوص » المدينة التي تدعى 
فريس والتي كانت للهكسوس فعينوا مم كاهنا يدعى 
« أسارسيف » الذي ”مى فيما بعد « بموسی ۲ ریسا علیہم 
وهو الذي أعطاهہ حموعة نحاصة من القوانين ا قاء محارنة 
الصريين» وبعونة الهكسوس حكم ر دة ۱۳ سنة» طرد 
بعدها هو وأتباعه إلى سوريا . وتوجد قصص مشابية لي 
کتابات « خیرومون ۲ و« لیسیماخحوس ٩‏ وغرهم . وعندما 
کر آنه من غور السقیل أن پسسچهای باسل في 
امحاجر › ون المصريين ضا من الناحية الأحرى کانوا یسمون 
الساميبن « الوباء » فلابد أن نعتبر أن هذه القصة تشير إلى أمة 
غير مصرية . ويقدم « هيكاتيوس الابديري » رواية عن هذا 
الامر تشبه إلى حد كبير ماجاء بقصة التوراة » بانه عندما 
انتشر الوباء في مصر » اعتقد الئاس أن الآلمة غاضية على 
اللصريين لاهماهم الطقوس الدينية > وهذا طردوا كل 
الأجانب . ویقول إن جزءا منہم قد هاجروا بقيادة موسى إلى 
البودية » وهناك أسسوا مدينة آورشلم 


ب القضايا ال جغرافية 


البحر الأحمر الذي اجتاره الا سرائيليون بقياده موسی » هو 
بلا شك الاداد الفعال ذا ال يت كان يل ى 
الأزمنة القديمة إلى الداخحل أبعد مما يصل إليه خليج السويس 
الآن ( انظر كتاب فيثوم مدينة الخازن لإدوارد نافيل وطريق 
الخرو ج ) ولمذا العلامة شرف تحديد موقع « سكوت  »‏ بناء 
على الآثار - على أا « تل رماشوتا » الحديثة والتي هي 
« فيٹوم » وهو اسم المعبد الذي كان موجودا في ذلك الموقع»م 
أطلق على المدينة فيما بعد اسم « هيروبوليس ».وطبقا هذا › 
سار الطريق ترقا وادي الطميلات إلى البحيرات للمرة مالي 
السويس.وإنه لأمر بالغ الصعوبة أن نقتفي أثر الطريق جغرافيا 
على ال جاتب الآخحر من البحر » لأن هناك تساؤلا عما إذا كان 
« جبل الرب ؛ الذى كان هدفا للرحلة هو الذي يقع في شبه 
جزيرة سيناء » أو في بلاد الأدوميين » أو على الساحل الغراي 
للعر بية . إن العلامة « سايك » واخرين برفضون الموقع 
التقليدى لشبه جريرة سيناء لمذا الجبل » ويقولون إن 


إسرائيل 


الإسرائيليين ساروا مباشرة حو الشرق في اتجاه خحليج العقبة 
يذكر « سايك » أسبابه لذلك رفي كتابه « دلائل الأثار ٠‏ 
صفحة ۲۹۳ ) ولكن وإن كان هذا الأفتراض ينهي عددا من 
المشاكل » إلا أن هناك حججا كثيرة تؤيد الموقع التقليدى في 
سيناء وجناصة روعة وعظمة هذه السلاسل الجبلية نفسها التي 
م يكتشف ما ياثلها في بلاد الأدوميين ولا في الشمال الغربي 
للعربية . لقد وصف الرحالة ١‏ بالمر » الذى جاب سيناء » 
روعة الماطق الحيطة بتلك السلاسل المجبلية وعخاصة « جبل 
مومى » وه رأس الصفصافة » التي يرى أا المكان الذى تم 


فيه إعطاء م العهد ١‏ 


ج س رحلة البرية : 


تقدر فترة الرحلة في البرية ‏ في كل مكان في الكتاب ‏ 
کا في ( عاموس ۵ :۲۵ ) باربعين سئة . ويثفق مع هذا 
حقيقة أن القليلين فقط ممن تركوا مصر عاشوا ليدخلوا 
كنعان . ويبدو أن الإسرائيليين قضوا الجزء الأكبر من هذه 
الأإبعين سنة في قادش . على أي حال فقد كان هناك 
« مقدس للرب ۲ حيث كان يقوم موسى بالقضاء للشعب»بينا 
يحتمل أن بقية الأسباط كانت مبعارة في البرإرى ولمناطق 
الصالحة للزراعة . أما المقدس الرئيسي الذي أقامه موسى فكان 
« خحيمة الاجتاع ) التي كانت خحتوی على « تابوت العهد ٠)‏ 
وكان هذا التابوت المقدس وعلیه الکاروبم یئل عرش الله 
الجالس فوق الكاروبم. أما التابوت نفسه فقد كان قاعدة 
کرسیه . وکا کان يحدث دائما في معابد المصريين فإن 
القوانين المقدسة كانت توضع تحت قدمي تمثال الآلهة وهكذا 
فإن نواميس الله المقدسة ( الوصايا العشر ) التي كانت على 
اللوحين كانت موضوعة في هذا التابوت . وتابوت العهد هذا 
يفترض وجود إله غير منظور ولاييكن أن يشبه بصورة ما . أما 
القوانين والفرائض الأحرى التي أعطاها موسى للشعب فقد 
ملت كافة التشريعات العامة والخاصة التي أعطيت عندما 
ظهرت الحاجة إل أهميتها خسم هذه الأمور .وفي هذه القوانين 
( الناموس ) ربط موسى بين نظامه وبين المباديء التقليدية 
القدية التي كانت شائعة قبلا بين القبائل .وقد تأکدت هذه 
ا لحقيقة من مجموعة تشريعات حوراي التي نحتوي على شرائع 
ماثلة وبخاضة مع اللخروج (۲۰: ١س‏ ۲۳ .)١۹‏ ا 
سما بالقوانين التقليدية القديمة للقبائل الانحرى وأضفى علي 
صفات إنسانية أكثر » ووضع كل تشريع في ضوء عبادة 
الرب ( يره ) وذلك جحدف کل شيءَ لا يتفق مع هذه 
العبادة وهكذا استطاع أن يرتفع بالحالة الروحية والأخلاقية 
فذا الشعب إلى مستوى اأعلى . 


YY 


مر الیل 


إسراتيل 


طريق الخروج ورحلات البرية لشعب اسرائيل 


ولكن كانت التياراتافية للخرافات والفجور ما زالت ها 
قوتها . وكان على موسى منذ البداية أن يعمل الكثير لمقاومة 
المعارضة التي واجهها من اللفيف الختلط الموجود بين 
الشعب . كا أن حقيقة استطاعته في فترة ٤٠‏ سنة أن يسك 
بزمام قيادة هذا الشعب العنيد » بغير قوة عسكرية » إنما هي 
ظاهرة واضحة تبين تماما معونة الرب الرائعة له . إلا أنه على 
كل حال لم ينجح تماما في الارتفاء بكل الشعب إلى مستوى 
معرفته هو بالله وإمانه به» و کان لابد هذا الجيل أن يموت في البرية 
لأنه كانت تنقصه الشجاعة المقدسة لامتلاك أرض الموعد . 
لكن موسى كان قد وضع أساس الحكم الإهي والذي يجب 
ألا نخلط بينه ويين الرياسة الكهنوتية . 


Y€ 


د س الدخول إل کنعان : 


كان يشوع خليفة موسى هو الذي استطاع أن يتمم 
العمل وأن يمتلك الأّض » فعلى بعد قليل من أرحا قاد الشعب 
عبر الأدن واحتل المدينة التي كانت تعتبر منيعة لاييكن 
اقتحامها . وجيشه الشعبي تمكن بعد ذلك من هزية 
الكنعانيين في معارك حاسمة بالقرب من جبعون» وعند مياه 
ميرومء ثم عاد ونزل خيامه فې ال جلجال عند الأإدن . وبعد ذلك 
تقدم بسبطه أفرابم إلى عمق البلاد » بيا استطاع الأسباط 
الآخحرون في الجنوب أن يقتحموا المناطق المعينة هم . ولكن 
وبدون مبرر يهاجم النقاد هذه الرواية كشيء لايمكن تصديقه. 


إسرائيل 


إسرائيل 


ولقد ظن النقاد أن سائر الأسباط ببادراعهم الخاصة » احتلوا 
أراضيم سواء بالسلم أو بالقوة . ولكن من الطبيعى تماما أن 
تفترض أن سكان البلاد الذين عبأوا أنفسهم لقاومة هذا 
الاحتلال الإسرائيلي » كان لا بد أولا من إخضاعهم برام 
حاسمة » قبل أن يسمحوا لاأسباط إسرائيل بالدخحول . هذا 
الدحول الذي غالبا ما تم بناء على ذلك بدون مقاومة 
خطيةءويتبين من الأصحاح الال من سفر القضاة بالتفصيل 
أن هذا الاحتلال م يكن كاملا . وكذللت فإنہم لم يقوموا 
بحرب الإبادة في المناطق التي أصبح لإسرائيل فيها اليد العليا » 
کان قد أمرھم موسی » ولکنہم اكتفوا بأن يجعلوا من 
الكنعانيين الذين سكنوا معهم عبيدا خحاضعين هم . ولكن 
هذه العلاقة أصبحت في أوقات لاحقة » قابلة للتغيير بسهولة 
وخاصة في الحالات التي كان فيا السكان الأصليون للبلاد 
يلون الأغلبية . 

ا يجب أن نذكر أيضا أن هولاء السكان الاصليين كانوا 
على درجة أعلى من المدنية مما كان عليه الإسرائيليون » وهكذا 
كان من السهل طبقا هذا أن يعتنق الإسرائيليون عادات 
وأفكار الكنعانينء ولكن لو تم هذا لتعرضت ديانتهم للخطر. 
کا استولٰی الإسرائیليون على الاکن الق وین 
الاصليين ومذاججهم ومعابدهم بل أصبح الكثير من هذه 
الأشياء من بین مقدسات أحفاد إسرائيل وها تبط الكااى م 
ذكرياتهم . ونتيجة ذا حدث بسهولة أن إسرائيل اتخذت ها 
رموزا قديمة وطقوسا دينية بما فيا عبادة البعل وعشتاروث › 
ومهما كانت هذه قليلة » إلا أنه كان من الممكن أن تندج في 
عبادتهم لله . ولکن لو فقد الإسرائيليون دیانتهم الفريدة 
لاصبحت علاقتهم بإخحوتهم من الاسباط الاحرى » وكذئك 
استقلاهم في طي النسيان ولذابوا بسهولة في الكنعانيين . 


خامساً ‏ عصر القضاة : 
١‏ الخصائص العامة لذلك العصر : 


في مثل هذه الفترة التي ضعفت فيما الحياة القومية والدينية › 
كان من السهل أن تفقد إسرائيل تفوقها الذي أحرزته بالسيف»ا 
أمكن للكنعانيين أن يبسطوا سيطرتهم على أجزاء كبية من 
الأأض . كذلك استطاعت قبائل البدو كالعمونيين والموآبيين 
والشعوب الحاربة الأحرى كالفلسطينيين » أن تخضع البلاد إا 
حدث عفعلا في عصر القضاة . ويذكر سفر القضاة عددا من 
هذه المرات التي حضعت فما إسرائيل للأعداء » وإن كان هذا م 
يشمل كل البلاد إلا أنه حدث ف أجزاء مختلفة » وفى نفس 
الوقت لم يشترك سبطا بوذا وشمعون في الجنوب في هذا 
الصراع بل كانت هما معاركهما الخاصة. وهدا ما حدث بالنسبة 


للأسباط شري الاردن » وقد كان منسى وأفرابم في تحالف وثيق . 
وكانت تتبع كل فترة من الإذلال ‏ طالت أم قصرت _ انتفاضة 
لارو ح القومية ضد هذا الإذلال . وني جميح هذه الحالات کان 
البطل الشعبي الذي يتدم لتحريرهم ¢ کان پستنفر رکم الديني 
الذي كان هو رباط الوحدة بين كل الاسباط الإسرائيلية رهم 
وه. ومھما کانٹت الط يمه المحاعحة التي عير ہا اشع ب عن 
الانتفاضة الفتية في هذه المناسبات » فقد كانوا على أي حال 
مدركين أنهم يخوضون حربا مقدسة » كانت في كل مرة تنتبى 
بالانتصار على الروح الوثنية والعبادة الزائفة التي وجدت طريقها 
إلى إسرائيل . وتعتبر أغنية دبورة ( قض ٠‏ ) أن أثر تارجخي لذلك 
العصر فهي كالراه تعكس بامانة ظروف وأحوال وأفكار ذلك 
العصر . 
وترجع بنا الأصحاحات من ۱۷ ۲١‏ من سفر القضاة إل 
بداية ذلك العصر وتذكر ول هله القصص القدمة هجرة جزء 
کبير من سبط « دان ٠‏ إلى أقصى مالي البلادءركيف نشأت 
عبادة الاصنام في ذلك الإقلم ( ص ١۷‏ و ۱۸ ) . ولكن 
القصة الثانية أيضا ني شكلها ومضمونبا تعتبر ‏ على الأقل في 
جزء مہا قدية جدا. کا أن سفر هوشع ( )٩: ٠۰۰۹: ٩‏ 
يؤيد قيمتها التارخية ضد هجمات النقاد المحدثين . فهذه القصة 
تروی حربا مقدسة للانتقام من سبط بنيامين الذي رفض تقد 
الترضية اللازمة عن جريمة بشعة ارتكبت في جبعة في رضهمء 
ويدافع التضامن الوثيق والمسئولية العليا کا يبدو من عقاب هذه 
الجريمة » يمكننا أن نرى الأثر الذي كان ما زاى باقيا من أيام موسى 
وا . 


۲ القضاة اختلفون : 


تاي ألا قصة ملك ارام النرين الذي أذل إسرائيل نماني 
سنوات ( قضاة ۳ :۸ ) ومن الحتمل أن المقصود بهذا هو 
ملك الميتانيين الذين كانوا في ذلك الحين يشقون طريقهم إل 
مصر عبر کنعانءفخلصهم عئنيئيل بن قناز وهو من عشيرة 
تنتمي إلى سبط بوذا . أما الخلص الثاني فكان إهود البنياميني 
وهو الذي خلص القسم الجنونى الشرتي من البلاد من عبوديتم 
لعجلون ملك بین بعد أن قتله إهود ( قضاة TET‏ 
٠‏ ).ولكن كانت هناك معركة فاصلة واسعة النطاق ضد 
ملوك الكنعانيين في الشمال الذين تحالفوا معا وتسلطوا على 
إسرائيل مدة ٣١‏ سنة . وبناء على دعوة من دبورة جاء باراق 
وهزم سيسرا رئيس جيش اللك المعادي » والذي كان يقود 
جيشا عظيما من المركبات » في وادي قيشون ( قضاة > و 
© ) . وي نفس النطقة حدثت معركة جدعون مع جحافل 
المديانين البدو الذين أذلوا إسرائيل ثرا ( قضاة ٦‏ س ۸ ). 
أما أبيمائلك فقد كان ابنا منبوذا من أبيه البطل الذي كان 


To 


إسرائيل إسرائيل 


تقسم أرض كنعان بين الأسباط 


04 
ی 
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إسرائيل 


يخاف الله » فكان بعد موت أبيه أنه أقام ملكة محلية في شكم 
م تدم طويلا » وانتہت نہاية غير كرمة . ثم يأتي بعد ذلك 
أشخاص لا نكاد نعرف أكار من أسمائهم أمثال « تولع ٠‏ من 
سبط يساكر ٠‏ ويائیر الجلعادي ٩‏ ( ص ۱۰ :۱ س ٩‏ ).ثم 
تذكر بعد ذلك بتفصيل اكار قصة يفتاح الذي خلص البلاد 
من العمونيين الذين جاءوا من المشرق ( ص ١١‏ ) » ويرتبط 
هذه القصة الصراع مع الافراميين الذين حسدوه ( ص۲١‏ ) . 
ثم تأي بعد ذلك القصة بتفصيل أكار عن الغزوات الشخصية 
لشمشون النذير الذي كان ينتمى لسبط دانءمع الفلسطينيين 
الذين زحفوا من الجنوب والذين برهنوا ‏ على مدي سنوات 
كثيرة ‏ على أنهم أخطر أعداء إسرائيل . 


ولقد أطلق اسم القضاة على كل هولاء الأبطال واخرين 
غيرهم أقل منهم شهرة . ويسجل لكل واحد منہم بالتایع کٍ 
قضى لإسرائيل . إلا انهم لم يكونوا حكاما بالفهوم العادي 
للكلمة » ولكنهم كانوا « محررين للشعب » الذين بوحي من 
الله أعطوا إشارة البدء لحروب مقدسة . وبعد أن أحرزوا النصر 
كرجال لله أصبحت لمم مكانة مرموقة على الأقل بين 
أسباطهم . ونتيجة ما قاموا به من تحرير لقومهم » أصبحت 
لمم السلطة العليا في الأمور السياسية والشرعية » وحمل في 
الأمور الروحية أبضا . لقد أطلق عليهم اسم « قضاة » للتفريق 
ينهم وين السلطان ال ملكي » الذي كان عند إسرائيل وقفا عل 
الله وحده» حتی إن جدعون ‏ عندما اراد اعت أن عله 
ملكا رفض ذلك على اعتبار أن الرب هو المتسلط علييم 
( ص ۸ :۲۲ و۲۳ ).لقد أدرك الشعب عمل روح الرب في 
قدرته العظمي التي حلت عل هولاء الرجال » ودفعتہم 
للہوض بشعبہم من سباتہم المعيب . وهذا السبب أيضا 
منحت هم الثقة فيما بعد لإصدار القرارات القضائية في 
تحجاوب مع فكر الله وروحه »ا حدث من قبل بالدسبة للنبية 
دبورة. ولکن لا يحمل ان يکون م ( بالرغم من ص 
٦‏ :۳۱ ) قد قام بشئون القضاء. کا اله لم يذكر عنه إطلاقا 
أنه حارب على رأس الشعب » ولكنه قام بغزواته على 
الفلسطينيين بنفسه ولو أنه كشخص نذير للرب كان شاهدا 
لقوة الله . 
۳ س توقيت عصر القضاة : 

هناك بعض الصعوبات المعينة في توقيت عصر القضاة فلو 
جمعنا معا المدد التاريخية المذكورة بالتتابحع في سفر القضاة 
لوجدنا جموعها حسب القضاة ( ۳ :۱۹۸ ۳٣:‏ ) هو 
٠‏ من السنين . ولكن هذا الرقم يعتبر كبررا جدا لا يتوافق 
مع ال٠ ٤۸‏ سنة المنكورة في الملوك الأول ( ٠: ٠‏ ) والتقليد 
الہودي » ( سيدهر عولام ) بناء على هذا لا يدحل في هذا 


إسرائيل 


الحساب سنوات الإذلالء ولکنه يعترها جزءا من زمن کل 
قاض منم وعلى هذا يحذف حوالي ١١١‏ سنة . ولكن يبدو 
أن كاتب سفر القضاة لم يأخذ بهذا الرأي فإن النقاد 
المعاصرين يعتقدون أن الكاتب قد جمع بين طريقتين في تحديد 
أزمنة القضاة إحداها على أساس فترات يبلغ كل منا ٤٠‏ 
سئة» ايها الأعرى 'أشخملت عل أقام عددة . ودا كن 
اختصار هذه الفترة كا يفعل التقليد الودي » ومن السهل 
تبر ذلكءفبناء على ما جاء في الأصحاح العاشر ر عد ۷ ) 
يمكن اعتبار الفترة التي أذهم فيا العمونيون ر( ٠١‏ :۸ 
١١‏ ) كانت معاصرة لفترة إذلال الفلسطينيين هم ( ص 
CEE‏ . ذلك فان الأحداث الأحرى التي ورد ذکرها ف 
القصص كانا متعاقبة » يكن أن تكون قد حدثت في وقت 
واحد أو في تتابع مختلف ومع ذلك فإنها قصة تاربخية صحيحة 
تتحدثٹ عن شخصیات کكدبورة ويفتاح وإهود وجدعون 
وأبيمالك وشمشون كوقائع تاريخية ملموسة . وحتى في حالة 
شمشون لا يمكن أن يكون جرد شخصية أسطورية » ولكنه كان 
ولا بد شخصية. قومية بطولية في ذلك العصر يتمشل فيه الكثير 
من المميزات الحسمية والعقلية للأمة الفتيةوكذلك باتهم وعدم 
أكترائهم ولا مبالاتهم عند مواجهة الاعداء الغادرين . 


4تفكك لظم الشعبي : 

كان هناك احساس قوى بعدم وجود قوة سياسية مركزية في 
عهد القضاة » إلا أنه بسبب حالة الشعب المبعثر في تلك 
البلاد التي قسمت بينم إلى أقسام صغيرة وكذلك بسبب 
ضعف الحماس الديني الذي تيز به الحيل السابق » اخحتفت 
الوحدة القلبية والفكرية العميقة » وليس صحيحا أن نتصور 
أنه م تكن هناك في ذلك العصر أي سلطة حكومية على 
الإطلاق » فقد كان هناك منذ البداية نظام أبوي فّالء فأبو 
العائلة كان الرئيس الشرعي لكل من ينتسب للعائلةء )ا أن 
العشيرة كانت تخضع « لشيخ » له حقوق إدارية واسعة في 
تنفيذ القانون .الکن کان عليه أيضا واجب حاية أتباعه 
ورعايتهم وقت الحاجة . ولكن للأسف ليس لدينا معلومات 
عن كيفية اخحتيار هؤلاء الشيوخ » أو عما إذا كانت مناصبهم 
وراثية »ولكن بعض الفقرات القليلة كالتي وردت في إشعياء 
( 1:۳ و۷ ) تلفي شعاعا ٧ن‏ وء على هذا الوضوع . 
فقد كان موسى هو الذي آنشأً نظام الشيوخ الذي استقر 
وتطور بعد ذلك ( خحروج ۱۸ :۱۳ س ۲۷ ) . ولقد استمر 
هذا النظام في كل أدوار تارج إسرائيل » فعندما بدأ أفراد 
الشعب يعيشون في مراكز أكبر » كان من الطبيعي أن تدكون 
مجالس من شيوخ الدينة »کا كان على رأس الأسباط شيوخ 
أيضا . ولكن هذا النظام م يكن كافيا بالنسبة لعمل مشترك 


¥ 


إسرائيل 


على مستوى الأمة كلها » وتخاصة في حالة الحرب » فلم يكن 
ئو إسرائيل يشعرون بأنہم يتمتعون بالامتياز الذي يتمتع به 
أعداؤهم الذين كان هم ملك يقودهم . هذا السبب نحت في 
إسرائيل الرغبة في وجود ملك مم . أما احكام الدكتاتوريون في 
عصرالقضاة » فقد حققوا للشعب حاجاعهم وقتيا . 


سادسا س المملكة : إسرائيل ربهوذا : 


لقد شعر الإسرائيليون بحاجتہم إلى ملك وبصفة خاصة في 
الوقت الذي أذهم فيه الفلسطينيون » فبعد أن مات شمشون » 
حدث للشعب ‏ ف ختام عصر الانتصارات هذا أن وقع 
تحت سيادة شعب مارب استقر في الاونة الأحية على 
الساحل الغري لفلسطين » ومن هذا الموقع بدأوا يقتحمون 
طريقهم إلى عمق البلاد . 


۱ صموئیل : 

بعد المزام المنكرة ولحزنة والتي فقد في ألنائها تابوت 
المهد › قام من أجل الشعب أب ومخلص هو صموئيل » 
الذي أنقذهم في فترة من أخحطر الفترات.وما فعله في الإرتفاع 
بالشعب »لا يكن تقييمه بدرجة كافيةءلکن کان فوق كل 
شيءَ وفي زمن السلم س الحارس الأمين لمقدسات إسرائيل . ا 
کان نیا م یر الشعب له نظرا منذ عهد موسی › کا أنه کان 
بلا شك المؤسس لمدارس بني الأنبياء الذين أصبحوا فيما بعد 
أصحاب الأثر البالغ في تنمية الروح الدينية في إسرائيل » فقد 


کان بکل قواہ حارسا لکل الأ بالقضاء هم حسب الشريعةء 


وغرس التقوى في البلاد . 
۲ ملكة شاول : 

ولكن عندما شاخ صموئيل أيضا» واستنتج الشعب 
لاشباب وجيبة أنه لن جخلفه أشخاص جديرون بذلك » عددئذ 
م يكن مكنا أن يصمتوا أكار من ذلك فطلبوا هم ملكا وعبثا 
حاول صموئيل ان يثنيېم عن طلبېم هذا الذي کان يبدو له انه 
دليل على شكهم في عناية الّه:ولكنه اضطر بتاء على وحي من 
الله » أن يخضع لرغبتبم ويمسح همم ملكا عينه له الله. ويزعم 
النقاد أنه توجد روايات متعددة قي سفر صموئيل فيما خختص 
باخحتيار شاول للمملكة » وأن هذه الروايات تختلف فيما 
بينها » فإحداها تعتبر أن المملكة بكة والأحرى تعتبها لعنة . 
ويقولون إن وجهة النظر الأول والتي يزعمون أا الأقدم ‏ 
موجودة في صموئيل الأول ( ٠١ ١ : ٩‏ و ٠١‏ »ص 
١‏ بنا يفال إن الثانية موجودة في صموئيل الأول 
( الأضحاح القامن ۱۰١‏ : ۱۷س ۲۷ > ٠۲:١١‏ 
٤‏ ) ولكن الحقيقة التى لاشلك فيها هي أن صموئيل اخر 


Y۸ 


اسرائیل 


القادة الحقيقيين الذين كانوا يؤمنون بالساطة الإلهية هو الذي 
وضع أساس المملكةءولكن ما لاشك فيه أنه اتخذ هذه الخطوة 
عن غير رضى داخلي حيث أن هذه البدعة كانت في نظره 
تعني اهدار المثل العليا للشعب والتي ظل هو وفيا ها كل يام 
حياته . إن طلب الشعب ملكا كان نتيجة لدوافع عالمية ؛ 
ولكن الله حوهما للخير « فمسيح الله » كان حطوة متقدمة في 
تارم ملکوت الله . 

ا شاول في البداية بقوة وكفاية أن يحل المشاكل 
الفورية وأن ينتصر عى أعداء الشعب . ولكنه بسرعة بدا 
يتصور أن ملكته كممالك الأم الوثنية فلم يخضع لله وا 
لممثل الله المعين من قبله » وسرعان ما نشب صراع راضح بينه 
وبين صموئيل . وتظهر حقيقة أن روح الله قد فارقه في حالة 
الاكتعاب العقلي الذي أصابه وجعله یټادی في أعمال العنف- 
وتحت هذه الظروف فارقته أيضا بركة الله » الأمر الذى تأكد 
بانتهاء كل جهاد حياته في هزائمه الأحية أمام الفلسطينيين . 


۳ س داود : 


وني مقابل هذا » نرى داود أعظم ملوك إسرائيل » الذي 
خحلف شاول . فقد کان لدیه مفهوم صحیح عن مرکزه الملکي. 
وحتى في ذروة نجاحه » م ينس قط أنه دعي لیحکم ١‏ کعبد 
الرب » وكحام موهوب عمل على تقوية مملكته من الداخلوم 
يكن هذا أمرا سهلا بسبب اختلاف الطبائع في هذا 
الشعب . ا عمل على اتساعها من الخارج بالتغلب على 
الجیران الحاقدین» وہذا أصبح هو المؤسس الحقيقي لمملكة قوية. 
کا أن فتحه لأورشلم واختيارها عاصمة له يدلان أيضا عل 
حخكمته السياسية . إلا أنه من الحق أيضا أنه كانت له أيضا 
سقطاته الخاصةيفقد ارتكب عدة أخطاء سيبت له متاعب 
سياسية استمرت حتی إلى شیخوخته . ولکن تواضعه في کل 
الأحوال جعله قادرا على أن يخضع تحت يد الله » وكان هذا 
التواضع مبنيا على موقفه الروحي من نحو الله > کا يظهر ذلك 
في مزامي . وبہذه الطريقة أصبح بحق حلقة الاتصال بين الله 
وشعبهء وعلى هذا الأساس واصل الأنبياء التنبؤء فقد تنباوا عن 
وحدة اوق بین الله والشعب في ١‏ أبن داود 4 . 

وبیا کان شاول من سبط بنیامینء کان داود من سبط یہوذاه 
وملك لفترة قصية على سبطه في حبرون قبل آن تختاره سائر 
الأسباط ملكا عليم › بعد أن عانوا من حکم ابن شاول . 
ءبع ذلك مباشة شيد مدينة أه رشلع لتكون عاصمة لمملكته 
الجديدة وكانت في الحقيقة تقع في نصيب سبط بنيامين» ج أنه 
أفرز هذه المدينة لتكون المركز الديني للشعب » بنقل تابوت 
العهد إلیہاء وبہذا جح داود بحكمته وشجاعته المشهورة في أن 
يزيد من اتحاد الأسباط تحت سيادته » واستطاع بصفة خاصة 


إسرائيل 
إسرائيل 
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لملكة في عهد داود 
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إسرائيل 


أن زك من :اباط سبط يردا بسار :اباط بك أن كان 
إلى ذلك الحين ‏ يعيش لذاته . وأصبح إسرائيل تحت 
حكم داود مملكة مرموقة . وفي الواقع نم يكن ا و و 
مقبولا من جيرانهم امحيطين بهم » ولقد حاول الفلسطينيون أن 
بحطموا هذه المملكة الطموحة » ولكنهم انزموا مرارا» ولكن 
شعوبا مجاورة احری ‏ لم یاحذ منہا داود موقفا معاديا ‏ 
تاصبوه العداء لأنم خحشوا قوته. و كانت الحرب قاسية وشرسة 
ضد تحالف العمونيين والأراميين .ومع أن الأدوميين اعتبروا أن 
ذلك الوقت كان ملائما لمهاجمة إسرائيلءفإن كل هذا الصراع 
قد انتہی بانتصار كامل لداود » وحضعت له كل البلاد المجاورة 


إسرائیل 


من البحر المتوسط إلى حهاة ( ۲ صم ۸ ٩:‏ ) ومن حدود 
لبنان ‏ وقد وقف شعبه من داود موقف المودة ‏ إلى حدود 
مصر التي اعترفت أيضا بنظام الحكم الجديد . 


۶ سے سلیماں : 


أما سليمان بن داود فقد عمل على التنمية الداخلية 
للمملكة القوية التي ورثها عن أبيه » وكان في رأي أبيه الرجل 
الناسب فمذا المنصب بسبب ميوله السلمية وقدراته العقلية 
الرفيعةء ولقد حقق الاأمال الموضوعة فيه . ولولائه لله بنى 


ميكل على جبل صهيون » كا نظم شئون الدولة وادارة 


° 


إسرائيل 


القضاء . وباتفاقياته التجارية مع الفينيقيرن ( الملك حيرام ) 
جلب الرخحاء للبلاد.لقد كان عصره بحق العصر الذهبي 
لإسرائيل . ا عمل على تقدم الثقافة والحضارة بصورة واضحة 
بين الشعب » حيث عمل على توسيع أفقهم › ادحل أدب 
الأمثال الذي کان إل ذلك الحون مزدهرا على نطاق واسع عند 
الشعوب الجاورة ( دوم العرب س المصريين ) » بل عمل 
على تطوير هذا الأدب إل أعلى مستوى . ولكن من الجائب 
الارن تسب الحكم الرائع لسليمان في مخاطر شديدة للملكة 
ففكره المتحررفي معاملته لنسائه الأجنبيات بالسماح هن 
بالااحتفاظ بعبادتهن الوثنية کا س عل الازجح کان یری 
او بعد كل شيء ‏ يعدن نض الإله في صو مختلفة . 
کل هذا كان يعرض للخطر العبادة الدينية بطقوسها المهيبة 
راخلاقياتها الصارمة ‏ بهذا السلوك > خر اللك 
بالضرورة ‏ تعاطف الإسرائيليين _الأتقياء . وني الوقت 
نفسه فقد جاوز حبه للمبانى الضخمة كل المقاييس التي 
كانت تعتبر سليمة بالنسبة ١‏ لمسيح الرب » . کا أن مجهوداته 
التي لا غبار عليا في ذاعما س لإرساء نظام أكمل 
للمملكة » كانت سببا في إثارة روح التذمر » فلم يعرف 
سلیمان ‏ کا عرف ابوه کیف يترم الاتجاهات الشعبية 
الموروثة في حب الحرية . لقد شعر الشعب بعبء الخدمات 
اللضنية و الفادحة التى أجيروا على الرضوخ هما 
وخاصة الأفرابميين الذين کانوا بين الحين والحين يظهرون روح 
اا الضائع . 


انقسام المملكة : 


لاشك في أنه طالما کان سلیمان الحکم ومشیروه في مرکز 
القيادة م. يكن مكنا للاتجاهات المتمردة المتنوعة أن تظهر . 
ولكن بعد موته حلت النكبة . فقد برهن ابنه رحبعام على أنه 
يتفهم الموقف إطلاقا عندم' قدم له الأفراميون في شكم نوعا 
من الشروط قبل تتوججه . ولقد تسبب موقفه المتغطرس في أن 
تصل الأمور إلى ذروتا. ولابد أنه کان سعيدا لبقاء سبط بوذا 
على الأقل مواليا له . أما الأسباط الشمالية فقد اخحتارت يربعام 
الأول ملكا عليم » وكان قبل ذلك قد اشترك في اضطرابات 
ثورية » عندما تنباً له النبي أخيا الشيلوني بن المملكة ستؤول 
إلیه ( مل ۱۱ :۲۹ ٤١‏ ). وهكذا ترقت إسرائيل إلى 


يختص بده الفترة الزاهرة من تارج إسرائيل فإننا نستفي 


إسرائيل 


معلوماتنا على وجه العموم من الكتاب وخاصة. ماجاء في 

صموئيل الثاني من الأصحاح العشرين » والأضحاحين الثاني 

والثالث من الملوك الأول حيث نرى أن الراوي لابد كان معاصرا 

للأحداث التى سجلها . ويقول + کلوسترمان » إن هذا 

الراوي رما کان » أخيمعص بن صادوق » ( صم 

٩ و 9 يودي ۲ و # سیلین‎ ٤ بيغا یعتقد ( دوم‎ ) ۲۷: ٣۵ 

وغيرهم أن الراوي هو « أبياثار الكاهن ».أما سفرا الأحبار 

فلا يرويان إلا القليل عن حياة داود الخاصة ولكنمما يذكران 

بالتفصيل قصة الاستعدادات التي قام بها داود لتشييد 

اهيكل » وكذلك تنظيمه حدمة اللاويين . أما فيما يختص 
بسليمان فإن سفري الملوك يقدمان عنه تاريخا أكار اكهالا . 

وفيما يختص باللوك الذين أتوا بعد ذلك فانہما يقدمان لنا 

مقتطفات قليلةءوهي مقتطفات ثبت أنه يكن الاعتاد عليها. 
وكان هدف الراوي من قصته هدفا دينياءفاهعم بصورة خحاصة 
بذكر علاقة الوك الختلفين بالعبادةء ا يسرد لنا سفر الملوك 

القصص التفصيلية عن النبيين الكبيين إيليا وأليشع » والتي 

اد جحت في تاريخ المملكتين . ومن الجانب الاخر نرى أن 
سفري الأحبار لم يتضمنا أي إشارة لعمل هذين النبيين في 
اللملكة الشمالية» إذ إإانهما يتجاهلان كلية تارج المملكة 
لأفرمية إذ أن عور الاههام فما هو اليكل الذي في 
أورشلموبالنسبة تاريخ سبط يهوذا فإن سفري الملوك س وها 
الأقدم ‏ يقدمان لنا صورة أكار تفصيلا .ومع ذلك فإننا 
مدينون لكاتب الأحبا ر بکثیر من العطاء هذا التار يجب والزعم 
بأن كل ماتضمنه سفرا الأحبار ما لم يأت في سفري الملوك غير 
تاربخي » ثبت أنه لاأساس له»ءفمثلا من المستحيل فهم النبوات 
الول لإشعياء في أثناء حكم يوثام لو لم نعرف من سفر 
الحبار مقدار التقدم والنجاح والقوة التي استعادها شعب 
شلب ك الات ؛ لك سفر الأعبار لاني هو الذي 
يعطينا صورة عن الازدهار الذي حدث في عهد سلفه 
« عزيا » » وهو الأمر الذي رواه سفر الملوك باختصار . 


۷ التوقيت التاربخي للأحداث : 


يعتمد ترتيب الأحداث ني الفترات الأولى لعصر الملوك على 
تارج انقسام المملكة . هذا التارج يكن تحديده على أساس 
التوقيت التارغي الدقيق لسفري الملوك والذي يكن مطابقته 
مع توقيت الأحداث في الكتابات الأشورية فإذا اتفقنا مع 
کامبہوزن وأوتلی وكيتل على اعتبار أن سنة ٩۳۷‏ ق.م هي سنة 
الانقسام » نجد أن سليمان حكم من سنة ۹۷۷ إلى سنة 
۷ وداود من سنة ٠١١۷‏ إلى ۹۷۷ ق.م أما مدة حكم 
شاول فغير معروفة إذ أن ماجاء في صموئيل الأ ( ١١ ١۳‏ ) 
غير واضح ويمكن أن نعتبر مدة حكمه حوالى ٠١‏ سنة 
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ملكتا بوذا وإسرائيل بعد الانقسام 
4۲ 


إمراتيل 


کما بذکر يوسیفوس » أي من ستنة ۱۰۴۳۷ ہے 
۷ ق. م . وفي هذه الحالة يکون داود قد نقل مقر 
حكومته إلى أورشلم في سنة ٠١٠١‏ ق.م تقريبا . ويكون 
اکټال تشیید هیکل سليمان قد حدث في سنة ٩٩٩٦‏ ق.م 
والكن هذا التارجخ الأساس ( ۹۳۷ ق.م ) لا يقبله كل 
العلماء . فإن كلوسترمان يحدد تاريخ انقسام المملكة بسنة 
۸ . أما كوهلر فيحددها بسنة ۹۷۳ . وتعتبر المصادر 
الأشورية مصادر هامة بالنسبة لتوقيت الأحداث اللاحقة . 
فقد اعتاد الأشوريون أن يسموا كل سنة باسم واحد من 
الحكام» ووصاتنا قوم بأحاء من هذا النوع تغطى مدة 
۸ سنة . وفي هذه جد إشارة لكسوف الشمس »› تحدد 
حدوثه فلکیا في ٥‏ وليو سنة ۷٦۳‏ ق.م وبذلك تغطی هذه 
القائمة الفترة من ۸۹۳ إلى 11٦‏ ق.م » على هذا الأساس 
بمکن تحديد التوارج الدقيقة للحملات العسكرية الختلفة التي 
قام بہا الأشوريون وصرا اعهم مع ملوك بوذا ا ائيل 
على افتراض أن الفطوطات الأشورية المستخدمة هنا تشير إلى 
هولاءِ ا حقيقة حى ولو أهملث عددا منم وما يساعدنا 
على تحدید تو قت أحداث تلك الفترة » سقوط السامرة ف 
سنة E ۷٣۲٣‏ سنحاریب عل اورشلم سنة ۷١١‏ ۷م 
سقوط اورشلم في سنة ٥۸۷‏ س ٦۸ء‏ ق.م ولکننا نرى أن 
توزيع السنوات من هذه التوارج للملوك كل على حدة غير 
مو كدة لاحتال وقوع أحطاء في نسخ الارقام» وكذلك لاحقال 
تزامن بعض الاحداث التي تذكر وكانہا متعاقبة . 
سابعاً س عصر المملكتين المقسمتين ': 
التناقضات والتقلبات التي حدثت في المملكتين : 
كانت المملكتان المنقسمتان تتلفان احتلافا أساسيا .فقد 
كانت مملكة أفرام أكارهما قوة . فقد ضمت بالتقريب عشرة 
أسباط » وبصورة عامة ظلت البلاد التابعة لها س كموآاب 
. ولكن من الناحية 
الأأحرى لم تكن هذه المملكة الشمالية ثابتة من الناحية الروحية 
كا أن مقر إقامة الملك تغير مرارا » إلى أن أسس ١‏ عمري » 
مدينة السامرة التي أوفت بالغرض من إقامتها . )ا أن الأسرات 
التي ملكت كانت أيضا قصية الأجل » ول يمحدث س إلا 
نادرا ‏ أن تمكنت أسرة مالكة من الاحتفاظ بسيادتها على 
العرش أجيالا عديدة . فقد فشت في هذه المملكة الحركات 
الثوريةء وكانت هذه هي نقطة ضعفها المستمر . ومن الجانب 
الآحر فإن ملكة بوذا الصغية التي كيرا ما غلبت على 
مرها > والتي احتفظت بولائها نسل داود الملكي»اجتازت هي 
أيضا في أزمات خطية ا تولى أمرها عدد من الملوك غير 
الجديرين بها . ولكن البيت اللكي الشرعي الختار من الرب 
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شكل رابطة روحية قوية وحدت الشعب كا نرى مغالا لذلك 
بی اقول إشعياء الذي كان مقتنعا اقتناعا كاملا بأهية بيت 
داود بغض النظر عما يبدو له من عدم جدارة الملك الحام في 
ذلك الوقت . ومن الناحية الدينية أيضا فإن الانفصال الشرير 
عن صهيون کان عاملا حاسما في تقرير مصير المملكة 
الشمالية . 


ابس الملوك المتعاقبون : 
١‏ س پربعام : 


كان الأنبياء الأمناء لله أمثال « أُحيًا الشيلوني  »‏ الذي 
سبق ذکرہ سے « وشمعیا ۲ ( امل ۱۲ :۲۲ إلى اخره ) › 
قد أعلئوا أن إنقسام المملكة كان قضاء إفيا مقصودا من الربء 
ولكنہم سرعان ما اضطروا لإدراك أن يربعام لم يعتبر نفسه عبدا 
لله بل ملكا طاغية استطاع أن يحتفظ بالحكم بقوته الشخصية 
واستالته للشعب » ومن م استطاع باستبداده أن يقرر كل 
الامور الخاصة بالعبادة والاماكن المقدسة للشعب . وبإرادته 
الحرة ولأسباب سياسية أقام معبدا جديدا للشعب في بيت إيل 
وار في دان » وفي کلا المکانين عبدوا الله ئي صورة عجل » 
ليكون بديلا ونيا لتابوت العهد الذي في جبل صهيون › 
وبارتكاب هذا الأمر » سار املك وراء العادات الشعبية القدية 
التي انحرفت عن نقاوة العقيدة الموسوية . ولاشك في أن رحلته 
إلى مصر حيث عاش هناك كلاجيء »أنشأت فيه الدوافع لمذا 
الاتجاه » ا ابتدع كهنوتا خاضعا لرغباته » وأغفل .معارضة 
الانبياء القلائل الذين احتجوا على سياسة الملك.وسار الملوك 
الذين أتوا بعده أيضا د في طريق يربعام .٠‏ أما الأنبياء 
المستقلون » فلم ينقطع وجودهم » بل بالحري بلغت النبوة 
أوج نشاطها في هذه المملكة الشمالية بالذات . واستمزر 
الأنبياء ‏ كقاعدة عامة ‏ في معارضة الحكومة » وقد 
نجحوا في بعض الأحيان في اعتراف الحكام بهم 


۲ عمري 


تميزت العصور الأول من انقسام المملكة ‏ من وجهة 
النظر السياسية س بان مالك الفرات والدجلة في أشور 
وبابل » كانت ما زالت مشغولة بالعلاقات فيما يينهسا » ومن م 
م تقم بغزوات إلى بلاد البحر المتوسطءإلا أن الأراميين كانوا 
سبب كور من التاعب للمملكة الشمالية فلم ينجح يربعام 
في تأسيس أسرة مالكة » فقد فتن بعشا المغتصب على ناداب 
بن يربعام وقتله کا أغتيل « إيلة٠»‏ بن بعشا بعد حكم دام 
سنتين › ومع ذلك غلم ينجح قاتله « زمري ٤‏ « ولاتبني ٩‏ في 
الاستيلاء على اللكءولكن « عمري » هو الذي أصبح ملكا 


Er 
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رامل )١١‏ وقد امتدت شهرته إلى الخارج حتى إن 
اخطات الا طت ارقت طول طاق عل :ريل 
« بلاد عمري » » وظهرت قدرته کحا في أنه هو الذي سس 
مدينة السامرة لتكون العاصمة. ا تسجل نقوش حجر ميشم؛ 
( حجر مواب ) انه ارسى ايضا سيادة إسرائيل بقوة في 
شري الأردن 


۳ ے أخآب : 


أما أخحاب ابنه فكان أيضا حاکا نشيطا وشجاعا نجح في 
إحراز عدة إنتصارات على الأراميين الذين أخذوا على عاتقهم 
في ذلك الحين مهمة المجوم والعدوان بإصرار كذلك E‏ 
خاب سياسيا بدرجة تكفي لاحتواء ملكة يهوذا لصالحه هو » 
في حين عاش أسلافه في حالة حرب مستمرة معها. وكان 
سبب نجاحه في سياسته هذه أن الملك «يہوشافاط؛ کان نبيلا 
وصاحب قلب كبير » وكان أكار تقبلا ذه العلاقات الأخوية 
على حساب مصلحته هو . ففي حملة مشتركة قام بها هذان 
الملکان ضد آرام تعرض بہوشافاط لطر عظم » وانتہت بموت 
حاب . 


وكانت مصيبة أحاب في زوجته «إيزابل» ابنة أبعل ملك 
الفينيقيين والذي كان كاهنا للاة عشتاروب . هذا اتراو ج 
مع أسرة وثنية متعصبة » جلبت على إسرائيل مصائب بالغة 1 
تنته . هده المرأة الجريئة الداهية » كان هدفها الوحيد هر 
الإطاحة بديانة ١‏ يهوه » واستبداها بعبادة البعل وعشتاروگ › 
وقد جحت كخطوة أولى _ في أن تجعل الملك يتساع مع 
هذه الديائة وأصيح اليكل الرئيسي في مدينة السامرة مکرسا 
أعبادة البعل .وكان دخول هذه الديانة الوثنية الفاسقة َة خحطراً 
داهما على ديانة الشعب وأخحلاقياته . 

واجتاحت البلاد أعداد ضخمة من كهنة البعل وكهنة 
السوارى وسرعان ما بدأت الملكة باضطهاد عبيد الرب الأمناء 
فقد اعتبرت احتجاج هولاء الامناء ضد التساح مع هذه 
الديانة الأجنبية الباطلة » عصيانا ضد الملك › وكانت النتيجة 
أن قتل عدد كبير من الأنبياء الأمناء . وني هذه الفترة الحرجة 
دما اصبیت عبادة هوه في مأزق حرج » ظهر النبي إيليا 
التشبي على مسرح الاحدات :وبحت صراع مرير أعاد عبادة 
يوه . ولكن البذرة المميتة التي زرعتها تلك المرأة م تكن قد 
تحطمت بعد بل امتد أثرها إلى بوذا أيضا . 
٤‏ رحبعام : 
أما في ملكة بوذا » فبغض النظر عن ارتداد الأسباط › 
t٤‏ 
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حتی لم يبق له سوی سبط بوذا القوى والبعض من بنيامين 
ودان وشمعون واوي » فقد تعرض رحبعام لنکبات آخری 
وخاصة الغرو المدمر « لشيشق » ملك مصر وفرضه الجرية 
علييم . ( وهو شيشق مؤسس الأسة الثانية والعشرين 
مل ۲٣: ۱٤‏ و٣۲‏ )› ۲أخبار ١۲‏ :۲ ۹ ) . فیا 
كانت العلاقات في عهد سليمان بين إسرائيل وبلاط مصر في 
البداية ودية » إلا أن هذا قد تغير عندما ارتقت العرش أسة 
جديدة فبعد ان فشل يربعام في رده الأول على سليمان وجد 
ملجاً له في بلاط شیشق ( امل ٤) ٠۰: ۱١‏ ويتمل أن 
يكون يربعام هو الذي أغرى ملك مصر بكنوز أورشلم . وني 
الحقيقة لم يتوقض المصريون عند تنوم أفرابم ولكنهم غزوا أجزاء 
من أراضي يربعام » ولكن كانت أورشلم هي هدفهم الرئيسي 
a Sz‏ . وقد نقش 
هذا الفرعون على جدران معبد الكرنك قصة هذا الانتصار 
وهذه الغنام . ومن أسماء المدن الموجودة في هذه النقوش نعلم 
أن هذه الحملة امتدت إلى ١‏ مجدو » « وتعنك » . 


وجاء بعد رحبعام ابنه ایا ۴ جاء في أخبار الأيام ( ويذكر 
اسمه « أبيام » في سفر الملوك ) وحكم ثلاث سنينءورغم هذه 
الفترة القصرة في الملك » اضطر للدخول في صراع مرير مع 
پربعام ( امل ۱١‏ :۱ س ۸ ٣اخ‏ ۱۳ ) . 


٦ے‏ اسا 


کان حكم « آما  »‏ الرجل النائف اللهوالذي عمل على 
تحطم الوثنية التي تغلغلت في العبادة .حكما موفقاء ا أنه 
احتبر أيضا معونة الله العجيبة عندما قام زارح الكوشي بغزو 
بلاده ( ۲خ ٠١ ٩: ۱١‏ ) . وغتمل أن کون زارح هو 
« أسركون الأول » الذي لم يكن ينتمي لأسرة كوشية . ورما 
طا علیه اسم راکوت ٠‏ لأنه جاء إل البلاد على رأس قرة 
نوبية . أما سلوك اسا في نزاعه عه مع بعشا فقد کان أقل نبلا » 
فعددما تعرش چ0 شان بعشا » دفع ننا بامظا 
للحصول على معونة بنهدد الأول ملك أرام الذي کان في ذلك 
الحين حليفا لبعشا وقد ويخ نبي جريء املك التقى لأنه قام 
برشوة الأأجانب حاربة شركائه في العهدء الأمر الذي تكرربعد 
ذلك مرارا . ولكن النبي تعرض لاإهانة في السجن لشهادته 
الصرجحة ( ٣أخ CONEY‏ 


¥ > پوشافاط 


لقد كان يهوشافاط أكار نبلا في علاقته بالمملكة 
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الشمالية» وكانت غلطته أنه اندع كلية فيما عرضه عليه 
أحاب بدوافعه الأنانية . وكانت اسو خحطوة أنه لكي 
يؤكد عهده مع خاب أخذ عثليا ابنة إيزابل زوجة لابنه 
يورام . لقد كان يوشافاط حليفا شهما إذ أنه اشترك أيضا 
امع ہورام بن أحاب في حرب خطيرة ضد الموابيين الذين 
تحرروا من نير إسرائيل بقيادة ملكهعم ميشع وناصبوهم 
العداء . أما بالنسبة للشئون الداخلية للمملكة فقد كان 
ملکه سعد حظا . فقد کان يخافی الله کا کان قائدا نشيطا 
بذل الكثير للارتفاع بالشعب ماديا وروحيا » کا عمل على 
اكتال أنظمة البلاد السياسية » کا حقق نجاحا واضحاء وعلى 
كل حال فإن التحذيرات التي وجهها إليه الأنبياء الذين 
وجخوه لتحالفه مع بيت عمري شبه الوثني» لم تکن مبالغات 
من أنبياء متشائمين » إذ إنها تحققت/ بعد وفاته مباشرة . 


ورام : 

فحالما ملك ابنه يهورام » قتل جميع إخوته بالسيف 
حسب العادة الجارية عند الطغاةءوكان هذا بلا شك بإيعاز 
من عثليا . لقد حاولت تلك المرأة نقل سياسة إيزابل إلى 
یہوذا » ک) کانت تخطط لاسقاط بیت داود ومقدسه . 
ونتيجة هذا أخحذت قوة يهوذا في أثناء حكم يورام في 
التدهور السريع . فاستقلت درم > ونب الفلسطيئيون 
والعرب اولح مقتل کل الأمراء باستثناء أخزيا الابن 
الأصغر لعثلياء وعندما اعتلى أخزيا العرش» قبضت عثليا عل 
کل السلطة في يدها . 


ياهو : 

ف أثناء ذلك كانت دينونة بيت عمري تقترب بسرعة . 
وکان المنفذ للانتقام هو ياهو المتبور الذي. مسحه واحد من 
تلاميذ أليشع ملكا في خم راموت جلعادةوطبقا لما جاء في 
ملوك الأول ( ٠١: ٠۹‏ ) فان هذا الأمر كان قد صدر 
لإيليا مسح هذا الرجل ملکا على إسرائیلولكن يبدو أن 
تنفيذ هذا الأمر كان قد أرجيء . وحالما علم ياهو باسناد 
هذه المهمة إليه » أسرع إلى يزرعيل حيث كان أخزيا ملك 
يوذا في زيارة ورام وقتلهما كليهما . وبقساوة لا ترحم 
امتدت اغتيالاته ليس فقط لافراد بيت عمري مما فيهم 
[يزابل » ولکن اشا لأعداد کبیرة من بیت داود دک 
ا لوت اؤ في بيت بالسامرة. .ونرى في سفر الملوك 
الثاني ( . ۱ ۳۰ ) أنه مع ان بیت یربعام کان یستحق 
القضاء الذي نفذه ياهو حسب الأمر العالي » لكنه نفذ هذا 
بفكر شرير وبقسوة ليحقق طموحاته»إلا أن الركابيين الأتقياء 


[سرائیل 


أقروا عمله هذا.ولكن عندما انكشفت حقيقة شخصية 
ياهو 6 سر تعاطٰف الأتقياء»وأعلن النبي هوشح الق فز 
بيته لجرائمه الدموية في يزرعيل ( هوشع ٤: ١‏ ) . 


س الأشوريون : 
حدث في ملك ياهو أن زحف الأشوريون في انجاه 

الغرب » وكان هذا الشعب في عهد أحاب بقيادة الملك 
شلمناصر الثاني قد شق طريقه حتى قرقر على نهر الأورنت 
حيث التحموا في سنة ۸٥٤‏ ق.م في معركة مع الاراميين 
وحلفائهم الذين ذكر بيهم أخاب» واستخدموا في هذه 
المعركة ٠٠٠١‏ مركية وعشرة الأف جندي . فإذا كان هذا 
هو حقا أحاب ملك إسرائيل _ مع أن البعض ينكرون 
ذلك فيكون حينفذ هو الذي حارب الأشوريين متعاونا 
مع الأاميين الذين سبق أن هاجمهم بعنف.ومع أن الأشوريين 
يباهون ذا الانتصار » إلا انه يبدو آنه قد کلفهم نا باهظا 
فلم يتوغلوا غربا أبعد من ذلك . وعندما عاود شلمناصر 
اهجوم مرة أخری في سنة ۸٤۲‏ ق.م› یکن ياهو 
بالتأ كيد بين حلفاء الأاميين. ويبدو أن الأشوريين في هذه المرة 
م يعترضهم تحالف قوي فتمكنوا من مهاجمة أ 
زمر ف مرق ل اور از رون ابل ان )هر 
منكرة » کا حاصروا دمشق وخربوا البلاد امجاورة » واصبحت 
حوران وباشان مقفرتين .ئي مسيرة الانتصار اكتسحوا البلاد 
حتى البحر المتوسط ودفع الفينيقيون وبلاد أخرى الجرية . 
ومن بين هذه الشعوب يدكر شلمناصر بصورة خاصة 
١‏ ياهو » ويسميه « ياهو بن عمري » الذي أجبر على تسام 
سبائك من الذهب والفضة وأشياء أخحرى ثمينة»ولكن ياهو م 
ينتفع كثرا من تقد فروض الطاعة لشلمناصر › فقد جاء 
عليه شلمناصر مرة أخحرى في سنة ۸۳۹ ق.م . وبعد ذلك 
م يظهر الأشوريون مرة أخری لفترة بلغت ٠١‏ سنة » ولكن 

زادت المجمات من الازاميين وجيرانهم على إسرائيل . ويقدم 
نا الأصحاح الأول من نبوة عاموس صورة للتخريب الرهيب 
الذي أحدثره بإسرائيل . 


: واحاز‎ ۱١ 


وني يام يہواحاز بن ياهو ازداد ضعف إسرائيل » وفي 
حيرته أرسلل له الرب مخلصا ر مل ۱۳ : ۳ س ٩‏ )۰ ول 
یکن هذا اخلص سوی هدد نیراری الالث ملاك اتور 
۸١١ (‏ ۷۸۳ ق.م ) الذي استطاع في غزوة عسكرية 
أن يعيد تأمين سيطرته على منطقة أسيا الغربية » ومحاصرته 
للك دمشق أجيو على دفع جرية ضخمة . وبهذا تخلصت 
إسرائيل ‏ التي خحضعت له بمحض إرادتها ‏ من معاناتما 


t٥ 


إسرائيل 


إسرائيل 


بعد أن عمل ملك أشور على إضعاف أرام . 


۹۲ واش : 
ما بہواش بن يهواحاز فقد كانت الظروف حوله مواتية . 
فقد هزم آمصيا ملك بوذا » کا تجح ابنه يربعام الثاني في 
استعادة الحدود القدية للمملكة ا تنبا النبي یونان ( ۲مل 
۲۹٣ ٤: ٤‏ ) وکان ملکه هو نہاية عصر الازدهار 


۳ ہے عٹلیا : 
في ذلك الوقت اجتازت ملكة بوذا أزمات قاسية › 
وكانت أشد هذه الأزمات استيلاء عثليا على الملك » فبعد أن 
قتل ياهو ابنہا أخزيا أحكمت قبضتہا على أورشلم واستغلت 
هذه السلطة في عحاولة لاسعصال بيت داود من جذوره > و 
نج عیاته إلا ا ش این الملك . وإذ كان عمره سنة واحدة 
حبأته عمته في اهيل » وثولل يموياداع رئيس الكهنة الذي 
كان من الجماعة المناهضة للملكة الوثنية»امحافظة عليه لمدة 
ست منوات » وعندما بلغ الصبي السابعة » وفي لحظة 
مناسبة » نادی به یېویاداع ملكا . وباعتلائه العرش الُر 
الذي ارتبط به مقتل عثليا الشريرة_ بدا في نفس الوقت رد 
فعل نشط ضد الوثنية التي كانت قد وجدت طريقها 
س بالتا كيد بتأثير الملكة الشريرة _ إلى يهوذا. وكان المنتظر من 
يواش أن يكون ملكا يدعو لعبادة الله » وفي الحقيقة سار في 
بداية ملكه ‏ الذي امتد ٠‏ سنة ‏ ملازما للكهنة وأنبياء 
الرب»ولکن بعد موت بہوياداع سمح لرؤساء بوذا بعيادة 
الأصنام ( ۲اخ ۲۲ : ۱۷ ۲۳ ) وبهذا دحل في صدام 
مع زكريا النبي الاين ابن ولي نعمته يهوياداع ‏ الذي 
وخه على خحطيته» حتى أمر ا ملك برجمه . وكان الجزاء العادل 
هذا الذنب أن حلت المصائب بالملك وبالبلاد . فعندما قام 
حزائيل مللك أرام بحملته ضد « جت » استولى أيضا على 
أورشلم وأجيرها على دفع الجزية » بعد أن أوقع هزيمة قاسية 
بشعب بہوذاء فسقط كرون من الرؤساء کا جرح الملك 
يواش جرحا شديدا » وقرب نہاية ملکه حدث استياء شدید 
بین رعایاه» وأخحررا قتله بعض رجال بلاطه ( ۲ مل ۱۳ : ۲۰ 
و ۲١‏ ). 
4 أمصيا : 


زعلل كل حال قام ابنه أمصيا » بعد اعتلاثه العرش › 
معاقبة القتلة » ك جح الملك في محاربة الأدوميون فزاده هذا 
جسارة فغامر بمقاتلة يواش ملك إسرائيلءولكنه انهزم ووقع في 
الاسر وذل شعب بہوذا جدا» وهدم جزء كبر من سور 


E3 


اورشلے ( مل ۱٤١ ۱ : ۱٤‏ ) وم يأمن أمصيا على 
نفسه حتی في عاصمة ملکه لعدم رضاء رعایاه عنه » فهرب 
إلى خيش حيث قتل هناك وكان سقوط بوذا عظيما » في 
حون نجح بربعام الثاني في النہوض بملکته إلى حد م یکن 
خطر بالبال . 


: ہے عزیا‎ ٥ 


ولکن تحسنت امور يہوذا في عهد عزيا بن أمصيا ( وهو 
يدعى عزريا في سفر الملوك ) إذ عمتع بملك طويل مزدهر . 


: الأنبياء كتبة الأسفار‎ ١ 


بقدر المظهر المزدهر الذي بدت عليه إسرائيل في أثناء 
حكم هذين الملكين يربعام الثاني وعزريا » فإن الأمور الدينية 
والأحلاقية للشعب كانت غير مرضية . كانت هذه شهادة 
النبيبن عاموس وهوشعءثم إشعياء وميخا اللذين بدأ خحدمتمما 
الشطة في يهوذا بعد ذلك بقليل . وقي الحقيقة لم يكن هولاء 
هم أول الأنبياء الذين سجلوا بعضا من نبواتهم التي نطقوا 
بها . فنبوات عوبديا ويوئيل قد وضعها الكثيرون في تارج 
سایق . فوضعوا عوبدیا في عھد ورام لي ٳسرائیلءويوئیل في 
عهد يواش في بوذا على أي حال فإن أقوال الأنبياء منذ 
ذلك الوقت فصاعدا تكون مصدرا تارخيا هاما معاصرا 
للأحداث . فهى توضح بصفة خاصة الحالة الروحية للأمة. 
وني هذه الكتابات نجد الشكاوى ضد الخرافات والطقوس 
الوثنية التي انتشرت بين الشعب»وتخاصة الفساد في تنفيذ 
القوانين وظلم الأثرياء والأقوياء للفقراء والمساكين » وكذلك 
حياة التعالى والرفاهية بأنواعها . وقد رأى الأنبياء ني هذه 
جيعها الارتداد الرهيب من جانب إسرائيل . وكذلك 
السياسة الخارجية للملوك الختلفين الذين اتسوا معونة القوى 
العالمية في ذلك الوقت » ( مصر وأشور ) تارة من هنا وتارة 
من هناك » عحاولين شراء تأييد هذه الأم . كل هذه اعترها 
الأنبياء زنا مع الأم الأجتبية وخيانة للربوعقابا لكل هذا 
وحیث ا ا ا صاب التي حلت بہم ‏ 
أعلن هولاءِ الأنبياء وقوع عزو من أحد الفاتحين ‏ وقد 
أشار عاموس وهوشع بأنه ملك أشورء وكذلك سبي الشعب 
إلى بلاد وثنية ووضع نباية اللدولة البهودية . ومع أن شعب 
السامرة الراضين عن أنفسهم اعتبروا هذه التهديدات غير 
محتملة الحدوث ‏ فانما تحققت بسرعة . 


۷ ہے خلفاء بربعام الفاي : 


بعد موت يربعام انارت قوة المملكة الشمالية ولم يتمكن 


إسرائيل 


ابنه زكريا من الاحتفاظ بالعرش أكثر من ستة أشهر › 
ذلك شاي ؛ الذي قله » 1 يبق إلا شهرا واحدا فقط . 
اما قائد الجيش منحم الذي أطاح بشلوم » فقد استطاع ان 
حتفظ لنفسه بالك لمدة عشر سنوات ركان ذلك بعد أن 
دفع جزية باهظة لفول ملك أشورء وهو تغلث فلاسر الثالث 
الذي حکم من ۷٤٥١‏ ۷۲۷ ق. م ( ۲ مل ۱۹٩ : ۱٩‏ 
ac‏ 


۸ فقح : 


اما ابنه فقحیا فقد فتله فقح بن لیا ( ۲ مل 
٠: ٥‏ ) الذي تحالف مع ارام ضد يہوذا » فاستعان بوذا 
بالاشوریيين ليدخارا البلاد . وبدخحوهم في سنة ۷۳٤‏ ق.م 
وضعوا نہاية لحكم هذا المغتصب الذي قتل بالفعل في سنة 
۰ قم . 


۹- هوشع : 


کان هوشع احر ملوك المملكة الشمالية ( ۷٠٠‏ س 
۲ ق.م ) مدینا بعرشه للاأّشوریین ولکنه م يحافظ على 
تبعیته هم طویلا>فبمجرد موت تغلت فلاسر > حاول ان 
بطرح عنه نير الأشورين » ولكن شلمتاصر الع ( ۷۲۷ 
۷۲۳ ق.م ) الذي جاء بعده والذي أخحضع في السنة 
الأول من حكمه إليولاوس ملك أرام المحمرد » أجبر هوشع 
على الخضوع لنفوذه أيضا . ولكن بعد سنتين اشترك هوشع 
في مؤامرة مع الفينيقيبن ضد أشور اعتمدوا فيا على معونة 
ملك مصر جاء ذكره في الكتاب لمقدس باس 
« سوا» ( مل ۱۷ : ٠٤‏ لعله الأسم المصري 
( ساباکا ٩‏ ) . وهنا نفذ صبر الأشوريين »> فجاءوا 
بجحافلهم » ويبدو أن هوشع استسلم فورا للملك العظم 
الذي اعتقله » ولكن الشعب استمر في المقاومة وحوصرت 
العاصمة السامرة » ولكنما لم تسقط في يد الأعداء إلا في 
السنة الفالثة ( ۲ قم ) .وان اضر مات في 
تلك الأثناء وخحلفه سرجون الثاني . وفي الواقع تدمر المدينة 
ولكن سبي جزء كبير من السكان ومخاصة الرؤساء ونقلوا إلى 
مالي بلاد ما بين النېرين ومادي . وپذکر سرجون ان عدد 
المسبیبن من الیہود کان ۲۷,۲۹۰ نسمة.ولاشك في أنه كان 


من بين هولاء المسبيبن أشخاص مرموقون من مدل اخری. 


ومن الجانب الآحر جاء ملك أشور بأسري الحرب البابليين 
والازاميين وأسكنهم في السامرة ( ۷۲١‏ ق.م ) وجاء بالعرب 
أيضا في سنة ۷٠١‏ ق.م . ولكن ظلت البلاد في حالة 
خحراب إلى أن جاء آسرحدون ( 1۸۰ ٩1۸‏ قم ) 
وكذلك أُشور بانیبال ( ٦۲۹٦ 1٦¥‏ ق.م ) فأرسلا إلى 


إسراتيل 


هناك مستوطنین جددا » من بابل ومادي مفاری ( ٣‏ مل 
۲١ ۲۲ ۷‏ ). وي هذه الأعداد يتكرر ذكر 
كوث» المدينة البابلية» حتى أطلق الود فيما بعد على 
السامريين اسم «الكوثيينه . وكذلك نقرأً في هذا الجزء عن 
الديانات التوفيفية ( التوفيق بين خحليط من الديانات ) التي 
نشات بالضرورة عن اختلاط الشعوب . 


ولكننا ينبغى أن لا نقلل من عدد الإسرائيليين الذين بقوا 
في البلاد فإن فريدريك ديلتز يبالغ جدا » إذ يذكر أن معظم 
سكان بلاد السامرة وكذلك الجليل كانوا ‏ منذ ذلك الوقت 
فصاعدا _ بابليین . 


۰ - عزيا ويوثام وآحاز : 


وعلى كل حال استطاعت ملكة يہوذا أن تتفادى الخطر 
الأشورى. وعندما أصيب الملك عزيا في أواحر حياته بالرص»ء 
أشرك معه ابنه يوثام . وتبین من أقوال إشعياء والتي ترجع إلى 
ذلك الوقت ( إش ۲ > ٠:‏ ) أن الشعب في ذلك الوقت 
کان مازال يتمتع بار وازدهار فترة سلام طويلة . ولكن بحد 
موت يوثام مباشرة » وعندما بدا احاز الشاب في الحكم » 
انقض علہم حالف الأزاميين وإسرائيل بقيادة رصين وفقح › 
وكان الهدف من هذا التحالف القضاء على بيت داود في 
أورشلم بغرض إدخال هذا الشعب أيضا في حلف ضد 
الأشوريين الخطرين . ويبدو أن جيش يهوذا مع ضخامته سقط 
فريسة أمام جيش الحلفاء الذي كان يفوقهم قوة وذلك قبل أن 
يتحقتق الموقف المذكور في الأصحاح السابع من إشعياء › 

حيث يذكر أن حصار المدينة كان وشيك الحدوث » کا تقدم 
الأدوميون في ذلك الوقت أيضا حو بوذا وسقطت إيلات في 
أيديهم » وهي الميناء على البحر الأحمر الذي أرسل منه عزيا 
کا فعل سليمان من قبل سفنا تباريةوالأرجح أن ما جاء 
في ملوك الثاني ( ٦: ١‏ ) يشير إلى أدوم ولیس إلى آرام ( ٣خ‏ 
٠) ۱۷: ۸‏ ورغم نصيحة إشعياء » خجا احاز في 
حيرته ‏ إلى ملك أشور الذي جاء فعلا في“ سنة ۷۳٤‏ ق.م 
وانتصر على قوات أرام وأفرابم كا رأينا انفا . ومع ذلك فإن 
تدحل هذه القوة الكبرى العالية لم ينفع هوذا شيئاءفبدون هذه 
الاستعانة الخزية كان لابد أن محمى الله اورشلےم حسا ذکر 
إشعياء لو أن احاز قد امن بذلكء فلم ينع الأشوريون 
الفلسطينيين والأدوميين من الجوم على بوذا » بل أن 
لأشورين اسهم محرا کیچ مدد ذا و یکن 
احاز شخصية مستقرة في الامور الدينية » فقد قلد المظاعهر 
الوثنية في العبادةءبل قدم ابنه ذبيحة لاله الشمس الغاضب 
ليكتسب رضاه . وكانت ال جزية الثقيلة التي كان على الشعب 
أن يدفعها للأشوريين عبعا أثقل كاهل تلك المملكة الصغية . 
YY‏ 


إسرائیل 
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إسرائيل 


: حرزقيا‎ ١ 


أما ابنه الرجل النبيل والخائف الله حزقيا ( ۷۲٤‏ 
۹٩‏ ق.م ) فقد عانی من نتائج هذه الحكومة الفاسدة کا 
تعرض لتجربة كبية للدخول في تحالف مع جيرانه ومع 
المصريين ‏ الذين کانوا يمتلکون سلاح فرسان قويا ‏ 
لتحرير بوذا من نير الأشوريين الثقيل . 


وعيٹا حاول إشعياء التحذير من هذه المعونة الشريرة- 


وحدث نتيجة لنصائح رجال حزقيا وكذلك للثقة التي 
وضعوها في مصر » أن رفضوا دفع الجزية اللأشوريين »ا 
حاول حزقيا إقامة علاقات أوثق مع « مرودخ بلادان ملك 
بابل وعدو الأشوريين » الذي أرسل رسلا إلى أورشلم لتہنعة 
املك باستعادة صحته بعد مرض خطير أصابه . هذه القصة 
الواردة في الأصحاح العشرين من ملوك الثاني ترجع حسب 
تارجخ الأحبار إلى ما قبل أحداث الأصحاح الثامن عشر من 
ملوك الثاني ( ١۳١: ٠۸‏ ۳۷ ) وعلى وجه الدقة إلى السنة 
الرابعة عشرة لخحرقيا ( ٠١: ٠۸‏ ).وعلى كل حال فإن حملة 
سنحاريب حدثت بعد ذلك بعدة سنواتء فطبقا للاثار 
الأشورية كان ذلك في سنة ۷١١‏ ق.م . 


۲ سنحاریب : 


في سنة ۷۰۲ ق.م زحف سنحاریب على راس جيش 
قوى إلى لبنان وأحضع الفينيقيبن المتمردين وسار بمحازاة 
البحر إلى فلسطين . وكان سكان عقرون قد أرسلوا ملكهم 
« بادي ٠‏ الذي تودد آلا ل اة »إلى حزقيا » فجاء 
سنحاريب لعاقبة عقرون وأشقلون » ولکنه کان يتوق جدا 
للسيطرة على بلاد يهوذا التي دمرتها جحافله وأخلتها من 
سكانها . وعندما أدرك حرقيا اللخطر المحدق به »> عرض أن 
يخضع لسنحاريب » الذي قبل هذا الخضو ع بشرط دفع جزية 
باهظة قدمها حرقا له ( ۲مل ۱۸ ۱١ ۱٤:‏ ) . ولکن لم 
يقنع سنحاريب بال جزية وحدها فأرسل قواته لتدمير اورشام 
ولكن النبي إشعياء الذي لم يقر اتغرد على سيادة أشور وتبا 
عن العقاب الشديد الذي سيحل بسکان اورشلہء بدا من 


اللحظة التي نقض فیہا سنحارپب الفاتح کلمته ث٤‏ 


يتحدث بكلمات التعزية»ونصح بعدم تسلم المدينة مهما بدا 
الموقف ميوسا منه ( إش ۳۷ ١:‏ ۷ ) وفعلا م تستسلم 
المدينة واضطر سنحاريب للتراجع نتيجة وقوع بعض 
الأحداث . وأخيرا بسبب حدوث وباء في جيشه اضطر إلى 
الانسحاب نہائيا فلم يرجع إلى أورشلے بل لقى حتفه بعد 
ذلك بایدی ولدیه . 


وكان انقاذ أورشلم بعناية إلمية معجزية هو اكبر انتصار 


اسرائیل 


للنبي إشعياء . أما في محال ملكته فقد تجح حرقيا في 
حكمه . ا أنه طهر العبادة من النفوذ الوثني الذي كان قد 
تغلغل فبا . ركان سلفا ليوشيا الذي بطل الذبائح التي 
كانت تقدم فوق المرتفعات نتيجة هذه التأثيرات الوثنية . 


۴۳ منس : 


وللأسف لم یکن منسی جديرا بخلافته . فقد أيد بكل 
الطرق عبادة الأصنام التي كانت تنمو في الخفاء » کا أوقع 
اضطهادا دمويا على أنبياء الله الأمناء . وطبقا لتقليد قدم 
( ينبغى أن نعترف بأنه لاتؤيده شهادة مؤكدة ) فإن إشعياء 
أيضا ركان قد أصبح شيخا وقع ضحية ذه 
الاضطهادات . ۴ أقيمت علانية تمائيل ومذابح للبعل 
ولعشتاروٹ › بل حتی في بيت الرب ج الذي كان في جبل 
صهيون ٤‏ أقیمت سارية لعشتاروث . وكان من نتيجة تلك 
العبادة الوثنية أن انتشر الفساد والدعارة بين الشعب . و 
نفس الوقت كانت عبادة مولك الرهيبة في وادي ابن هنوم 
تستلزم تقد الأظمال کذبائح حتی إن احاز قدم ابنه فعلا 
دييحة ذا الوثن. وجخبرنا سفر الأحبار عما حاق بمنسسی من 
المصائب 1 وذلاك أن أحد الْمادة لاحو ساقه اى بابل 
مقیدا ابالأغلال لأنه نتقض عهوده معهم » ولکنه أخلل سبیله 
بعد ذلك.ويبدو أنه اشترك في تمرد قام به شقيق ملك أشور 
الذي كان نائبا للملك في بابل . ولعل هذا الاحتبار المولم دفع 
منسى إلى نوع من التوبة فكف ‏ على الأقل س عن تدئيسه 
الرديء للمقدسات . ولکن أبنه امون مادی ف طرق اه 
القديمة فقتل هو أيضا بعد أن ملك ستتين . 


€ يوشا : 


أما ابه يوشيا الذي اعتلي العرش وهو في الثامنة من عمره 
فکان یبشر بخیر کثیر . وجحتمل أن تکون امه قد اڈ ثرت کٹیرا 
في شخصيته .ما فيما بختص بيوشيا فبالرجوع إل الأصحاح 
الثاني والعشرين من ملوك الثاني ( ۲۲ :۱ ۲١‏ ) نجد أنه 
شرع بكل قوة ووضوح في العمل على الاصلاح الديني . 
وكان اكتشاف سفر قدي للشريعة في اليكل دافعا قويا إلى 
هذا العمل . وقد كشفت قرإية لذا السفر للمرة الأرل عن 
الازتداد الرهيب الذي حدث في ذلك العصر . وکا جاء في 
سفر اللوك الثاني ( ۲۲ :۲۳س ۲١‏ ) كان اكتشاف هذا 
السفر مرتبطا بتجديد بيت الرب على نطاق واسع في ذلك 
الوقت . ويحتمل أن يكون رآي « إدوارد نافيل » صحيحا في 
ان هذه الوثيقة كانت مدفونة في اساسات جدران البناء کا 
كان يفعل المصريون»ولكن لايمكن الجزم بأن ذلك قد تم في 

أيام سليمان»ونستنتج من أوامر يوشيا أن هذا السفر كان سفر 
۲۹ 


إسرائيل 


التثنية الذي يركز بصفة خحاصة على أنه يجب أن يكون هناك 
مكان واحد مركزي للعبادة » کا أنه يتضمن التهديدات التي 
أزعجت يوشيا . ولايمكن بأي حال » اعتبار أن سفر التثنية 
سفر الشريعة ‏ قد كتب لأول مرة في ذلك الوقت أو أن 
يون حلقيا الکاهن ومعاونوه قد قاموا بکتابتهء ولکن من 
امحتمل أن يكون سفر الشريعة القديم هذا الذي اكتشفوه › 
قد أعيدت كتابته عند اكتشافه بلغة تناسب ذلك العصر . 
وكان على الشعب إطاعة السفر الجديد الذي اكتشفوه وقاموا 


بلراسته . 


: إرميا‎ ٥ 


أما النبي إرميا الذي كانت دعوته للنبوة قد سبقت ببضع 
سنوات » فد اشترك في نشر شريعة العهد هذه في أرجاء 
البلاد . ولکن هذا الغییر ا هر ا انين ن 
أقواله النبوية عما كانت عليه من البداية » فقد واصل اتباماته 
وظل نبي الدينونة الذي أعلن أن خراب المدينة والهيكل 
وشيك الحدوث . وقد رأى بعمق فساد شعبه الداخلي فلم 
ينخدع بالمظهر الخارجي الذي جاء نتيجة أوامر الملك. وقد 
برهنت الاحداث التلاحقة السريعة صدق تنبواته . وعندما 
دفن يوشيا الملك الخائف الله دفنت معه عبادة الشعب 
حسب الشريعة » وحلت اللعنة القديمة مرة أخرى في كل 
مکان . 


۹ الکلدانیون : 


لابد أن إرميا كان قد تأثر اساسا بغزوات السكيشين التي 
حدثت في صباه والذين زحفوا في ذلك الوقت من سهل 
يزرعيل إلى مصر ( هرودوتس ) تلك الحادثة التي تركت أثرها 
القاتم أيضا في معاصرة حزقيال كا يظهر من الرؤيا التي رأها 
عن جوج في أرض ماجوج . على أي حال ينبغى أن 
لانفترض أن إرميا كان يقصد فقط عصابات قطاع الطرق 
هؤلاء » عندما وصف العدو الآني من الشمال الذي راه منذ 
وقت دعوته للنبوة » إذ كانت في ذهن النبي > قوة عالمية على 
مستوی الاشوريین الذين کانوا دائما يدخلون كنعان من 
الشمال ونوا في الواقع يقومون بعمليات نخريبية » وقد 
سقطت نينوي تحت وطأة هجمات الاديين والفرس في 
٦۰٦-۷‏ ق.م وم تکن مصر التي كانت تتطلع إلى 
السيطرة الدولية هي وريث القوة الأشورية بل كانت بابل › او 
باكار تدقيق أسرة نبو بولاسار الكلداني الذي قام ابنه 
نبوحذ نصر بهزيمة المصريين في موقعة كركميش في سنة 
٥‏ قم . ومنذ ذلك الوقت كان إميا يشير إلى 
الكلدانيين ونبونحذ نصر الذي سرعان ما أصبح ملكهم» 
۲0٠‏ 


إسرائيل 


باعتبار أنهم هم الذين سيقومون بتنفيد الدينونة على أورشلم . 


وکان نجم يہوذا ‏ قبل ذلك بسنوات قليلة ‏ قد أفل 
فعندما جاء « نخو الثاني ٠‏ فرعون مصر إلى فلسطرن عن 
طريق البحر لكي يسير نحو الشمال الشرقي عبر وادي يزرعيل 
ليضرب ضربته النهائية القاتلة لمملكة أشور المتداعيةءتعرض له 
الك يوشيا في سهل مجدو لأنه كان في الغالب مواليا للك 
أشور . وني معركة مجدو سن 1.۹ ق.م جرح يوشيا جرحه 
المميت . وك كانت الفاجعة عظيمة ليهوذا بجوت هذا الملك 
الذي بکاه كل رؤساء البلاد » والذي كان اخ من کان 
دا پلاشات ال ت :داد 


۷ خلفاء وشیا 


وني انتخاب شعبي رقع الاحتيار على بوآحاز بن يوشيا 
الأصغر والذي اماه إرمیاشلوم ( ۲۲ ٠١:‏ ) . ولكنه م بحظ 
برضا الملك « نخو » الذي أسره في « ربلة » ثم أخذه معه إلى 
مصر ( ۲مل ۲۳ :۳۰ ۲۷ ) واختار ملك مصر بہویاقے 
وان اسمه قبلا ألياقم ‏ ابن يوشيا الأكبر الذي تجاهله 
الشعب » لأن يكون ملكا عليهم وعمل الشر في عيني الله 
وكان مغرورا بنفسه با للرفاهية قاسي القلب » بالإضافة إلى 
أنه خیانته جلب النکبات على بلاده . کا أنه دبر مؤامرة ضد 
نبوخذ نصر الذي كان يقدم له الجزية منذ السنة الخامسة 
لملكه» وبذلك كان هو السبب ني قيام الأراميين والموابيين 
والعمونيين الذين كانوا يناصرون الأشوريين بتخريب بلاد 
بوذا » وأحرا جاء ملك بابل بنفسه للانتقام من أورشلم . 
أما نهاية هذا ا ملك فليست واضحة فطبقا لسفر الأحبار الاي 
٩: ١ (‏ ) بالمقارنةمع سفر الملوك الثاني )٠:۲٤(‏ يبدو أنه مات 
وهو مازال ي اورشلم بعدوقوعه ني يدي اعدائه. وم یکن ابنه 
يہوياکين أحسن منه مصررا فبعد ثلاثة شهور من حکمه 
أحذ إلى بابل حيث ظل هناك سجينا لمدة ۳۷ سنة أفر ج عنه 
بعدھا ( ٣مل ۲١ C۱۷ ۸: ۲٤١‏ :۲۷ س .)٣١‏ 
وسبي مع اللك يهوياكين خرة سكان أورشلم الذين بلغ 
عددهم نحو ٠١,٠٠١‏ رجل » وخاصة من الحدادين 
والبنائين . 


۸ صدقيا : اخر ملوك بوذا : 


ومرة أخحرى أقام البابليون ملكا في أورشلم » هر صدقيا 
عم يهوياکن والابن الالٿ ليوشيا » وکان يدعي متئيا ولکن 
ملك بابل غير اسمه إلى صدقيا » وقد حكم نحو اثنتي عشرة 
سنة ( ۵٩۹۷‏ س ۸٦‏ ق.م ) وكانت نتيجة فساده الخلقي 
والديني » أن ختم مصير بيت وملكة داود » کا نفي من البلاد 


إسرائيل 


أفضل طبقة من قادة الشعب » لذلك حث رجال البلاط 
ا ملك للقيام مرة أحرى بالقرد على الحكام البابليين والتامر مع 
مصر ضدهم . وبالرغم من تحذيرات إرميا وحزقيال ضد هذه 
السياسة إلا أن صدقيا » كان دائما بخضع لمشيريه الأشرار 
وللحزب الوطني ا الذين كانوا مصممين على استرداد 
استقلال بلادهم بالحرب . ففى البداية س ومن خلال سفارة 
له أكد للملك 3% ( ملك بابل ) لابه ر( إرميا 
۹ :۳ ).ولي السنة الرابعة لملكه قام بنفسه بزيارة إلى بابل 
كدليل على ولائه ( إرميا ٥۹: ٠١‏ ) ولكن في السنة التاسعة 
للكه تالف مع المصريبن ضد البابليين الذين ا تقدم 
الطاعة هم . فجاء نبوخذ نصر وحاصر المدينة لكن عندما 
علم باقتراب جيش مصر رفع الحصار لفترة قصيرةءولكن رجاء 
صدقيا المعقود على حليفته مصر قد خاب إذ بدا البابليون مرة 
ری بتجویع المدينة . وبعد حصار دام ١۱۸‏ شهرا انارت 
ا وحاول الملك سرا أن يخترق دائرة الحصار » لكنه وقع 
في الأسر » وقلع ملك بابل عينيه وأخذه إلى بابل وأخذ أغلب 
الرجال البارزين والرؤساء إلى ربلة حيث قتلهم جميعا » وهدم 
أسوار أورشلم وأبراجها وأحرق بيت الرب وبيت الملك وكل 
بيوت أورشلم وكل بيوت العظماء . وبقية الشعب الذين بقوا 
في المدينة ‏ بعد هذه المنحة ‏ سباهم إلى بابل وم يبق في 
اليلاد إا الطقات الفغررة الزراعة الارض ( ۲م A: Yo‏ — 
۱ ) . وعين جديا وهو من النبلاء ‏ حا على المدينة 
وجعل إقامته في المصفاة-ويبدو أنه في هذا المكان بدأت نواة 
جديدة من الشعب في التجمع » وذهب إليهم إرميا » ولكن م 
تدم هذه البداية الطيبة أكثر من شهرين «فقد اغتاله إسماعيل 
بن نثنیا وکان عدوا للکلدانیین » وحفیدا متعصبا ومنتقما بیت 
داود . وقد ارتكب القاتل هذا بالتعاون مع بعض العمونيين مم 
هرب إلى ملك بني عمون . ولقد اعتبر الیہود ‏ فيما بعد 
أن اغتیال جدلیا کان كارثة قومية وکانوا یصومون في یوم ذکری 
هذه الجريمة . ءحوفا من انتقاء البابليين هاجر كثيرون من 
الشعب إلى مصر وأجبرو إرميا ‏ وكان قد صار شيخا ‏ على 
دهاب معهم» مم انه تنا بعدهم جدوی هذه احص . وأقاموا 
حول مدينة تحفنيس بالقرب من بليزيوم ثم انتشروا بعد ذلك 
في صعيد مصر وكذلك في مصر السفلى . 


ثامنا- عصر السبي البابلي : 
۱ تأٹیر السي : 

سکن شعب وذا الذين سباهم نبوخحذ نصر ي أوقات 
ختلفة » فى انا عند د خابور ( حزقال ۱٠: ١‏ ) القرب 
من مدينة «نبوره ولقد عرف من اكتشافات «هيلبرخحت» 
في هذه المدينة أن هذا النر أو أحد فروع نهر الفرات كا 


إسرائيل 


مەجودا ف کے ا ل ته .کے 
خابوراس . كا أن اللوحات الكثيرة التي وجدت في نبور 
وتي عليها اسماء بهودية ٠‏ بين انه كانت هناك مستعمرة 
بهودية كبية في ذلك الموقعءأما مصير هؤلاء اليبود الذين ظلوا 
في التفى لدة ٠٠‏ سنة فلا تعرف عنه شيقا . ولكن بمكن 
معرفة أحوالهم في أثناء السبي من سفر حزقيال فقد كان هم 
حق شراء الاراضي هناك کا ببناء المساكن .( إرميا 
۹ :۵ س ٩۹‏ )0 وکانوا يت GU‏ 
امنطقة دون قيود . فلم يكونوا أسرى بالمعنى الضيق للكلمة 
وباجتہادهم ومهارتہم في التجارة حققوا ثروات لاباس بها » 
eS‏ 
بالاكتفاء التام ولم تكن لديمم الرغبة في العودة إلى الوطن . 
بالنسبة للتطور الروحي للشعب فقد أثبت السبي u‏ 
حانب کر هن الأهية . ففى المقام الأول فد انفصلوا عن تربة 
الوطن»ء وبذلك بعدوا عن النعرض للوثنية وعبادة الأصنام 
وعيرها . وقد برهنت الدينونة الرهيبة التي حلت باورشلم على 
أن الأنبياء الذين نادوا م بالتوبة الصادقة لمدة طويلة » ولكن 
بلا جدوی »› کانوا على جق ولم یکن هذا بلا أي نمر ( زکریا 
۱ :1 ) . فبینا کانوا يعيشون في البلاد الوثنية » فقد رأوا 
الوئنية على أبشع صورها . ولكن وإن كان كثيرون من اليمود 
قد تنجسوا بها » إلا أن علاقة الإمرا ائيليين بصفة عامةه بعبدة 
الأصنام من البابليين كانت علاقة عدائية » بل زادهم هذا 
غيرة على طقوسهم الدينية التي كان يمكنهم أن يارسوها في 
بلاد أجنبية » مغل الراحة يوم السبت واستعمال أنواع معينة من 
اللحوم » والختان وغيرها . وبغيرة ملحوظة رجع الشعب إلى ما 
کان لديہم من مځخزون روحي في كتم المقدسة . فجمعوا 
ا لشرائع والتارخ والمزامیر واحتزنوهاه کا انه کان تقدما جدیرا 
بالملاحظة أن الأنبياء أمثال حرقيال وإرميا ودانيال تلقوا رؤياهم 
انبر ارخ ية . ج أدرك الشعب أيضا أن الوثنيين الذين 
كانوا يعيشون في وسطهم » أصبحوا يتقبلون الحقائق العظمى 
في ديانة إسرائيل ؛ وبدأوا يدركون الدعوة المرسلية إإسرائيل في 
وسط أم وشعوب العام . 


۲ س دانیال : 

بین سفر دانیال کیف ان وديا مله غخاف الله ویحفظ 
الناموس استطاع الوصول إلى مراكز مرموقة ذات نفوذ في بلاط 
ملوك ختلفين . ومکننا من سفر حزقیال ان تعلم اف لاء 
والشيو خح اهتموا غا حات الشعب الروحية » فعقدوا هم 
الاجةاعات التي وإن لم يكن صرحا هم فيا بتقديم 
الذبائح ‏ كانت تعلن فيها كلمة الله . وهنا نرى بداية 

} نظام امجمع ( الذڏذي جاء بعد ذلك . 
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۳ برديات معبد فيلة : 


اكتشفت أخرا برديات بمعبد فيلة بمصر العليا » تعطينا 
صورة قوية عن اليہود في الشتات . ويظهر لنا من هذه 
الرديات أنه في القرن السادس قبل الميلاد م تكن هناك في 
هذا المكان مستعمرة يهودية كبرة ومزدهرة فحسب» بل أهم 
قد أقاموا في هذا المکان یکلا جمیلا لیہوه قدموا فيه ذبائحهم 
التي كانوا قد اعتادوا تقديها وهم في بلادهم . وي رسالة 
أرامية مازالت مفوظة ‏ يعود تارخها إلى سنة 
١‏ ق.م » وكانت موجهة إلى الوالى « باجوهي ٠‏ في اليهودية 
یشتکی هؤلاءِ اليہود من أن هيكلهم في ١‏ يائيب ١‏ ( فيلة 
بجوار أسوان ) قد دمر في تلك السنة نفسها » کا تذكر هذه 
الرسالة أن هذا ميكل کان قد استبقاه قمبيز عندما کان في 
مصر من سنة ٥۲١‏ سنة ٥۲١‏ ق.م . ک) جاء في رد 
« باجوھی ٠‏ مازال محفوظا أيضا ‏ أنه يريد أن يعاد بناء 
اهيكل » ويعاد تقدىم التقدمات والبخور . ويحتمل أن تكون 


الإشارة إل الذبائح غير الدموية فقط هام ار سالة عن قصد' 


حیٹ ذکرت انرسانة الوں اعحرقات أو یغلب أن الدبائح 
الحيوانية التي کان یقدمھا الیہود ئا :ت غضب التعصبن للاله 
«الكش» ١‏ الذي كان يعبد في ذلك الوقت في منطعغة 
واک ن حتى مقتنا اخاض لا لعف :ا ھبکال ادي 
کان قد بني بعد ذلك بکثیر لرئیس أونياس الرابع في 
لیونتوبولیس ( ۱٣۰‏ .م ) . 


العودة من السبي والتجديد : 
١‏ سيرة كورش الملك : 

ف تلك الأثداء حدث تغییر خر في القوي الدولية 
السياسية . فقد حرر كورش ملك فارس نفسه أولا من سيطرة 
« مادي ٠‏ التي أصبحت جزءا من ملكته بعد احتلاله لمدينة 
« إكبتانا » رفي ٥٤۹4‏ ق.م) . في ذلك الوقت كان 
« نابونیدس ۲ ملکا في بابل ( ٥٥۰‏ س ۵٥۳۸‏ ق. م ) » وهو 
مم يغضب لاندحار مملكة مادي » ولكنه سرعان ما أدرك أن 
الوالي الجديد أصبح يشكل خطرا عظيما عليه هو › إذ أن 
كورش أخحضع الممالك الصغية التي في الشمال واحدة بعد 
الأحرى. وکن تابویدں ٠ل‏ یکن مزلا بار ی :پار 
کورش » فاکتفی بارسال ابنه على راس جیش إل الحدرد 
الشمالية لمملكته . ومن الناحية الأحرى فإن ا ملك كورسيوس 
ملك الليديين الذي صاهر الملك استياجس الذي أحضعه 
كورش » دخل مع الأحير في حرب بعد أن غقد حلفا مع 
مصر وأسبرطه . وني سنة ٠٤٦‏ ق.م عبر نهر ١‏ لالز » وتحرك 
كورش من نهر الدجلة وبذلك دخل فعلا الاراضى البابلية » 


YoY 
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وسار إلى کروسیوس وهزمه واحتل عاصمته ساردس وقضی 
على ملكة لديا ما الاسراايون الأتقياء الذين كانوا في 
السبي _ في ضوء بوت إشهياء النبي س فقد تابعوا هذه 
الاحداث باهتام بالغ » لان النبي كان قد اخبرهم ان يروا في 
ذلك الك و المنقذ » الذي سيستخدمه الله أداة في يده لعودة 

لإسرائيليين من السبي » وکان الأنبياء قد تنباأوا عنه بذلك وقد 
ققق هذا الذي توقعوه بسرعة ملحوظة . وأصبح من غير 
الممكن الآن وقف ملك فار التتصر على طول الط حتى 
عن طریق البابلیین » وباءت بالفشل کل محاولات نابونیدس 
بنقل ائيل الألمة من البلاد الكثيرة إلى بابل ليجعل من 
العاصمة مدينة لا تقهر . وقد فتحت هذه المدينة أبوابما 
والاجبارو (ز جوبریاس € قائد .م 
دخلها كورش بعد ذلك بشهور قليلة . ولقد كان هذا الك 
معتدلا ومسالا في معاملته لشعب المدينة فلم يہدم المدينة ولكنه 
أمر بإزالة جزء من أسوارها ولكنها حولت بمرور الزمن إلى 
أنقاض وخرائب 


ولقد استطاع كورش أن يكسب لاء ورضاء الأم التي 
أحضعها وذللك باحترام دياناتيم ومعتقداتهم » فاعاد إلى 
معابدهم الأصنام التي أخذها نابونيدسء وكان عنده اعتبار 
خا ص للود الین ت :بلا شك شكر اله ما أصابت > 
کا أطلعوه على النبوات الختصة به باعتباره المنقذ الآتي . 


: العودة الأرلى على يد زرابل‎ - ١ 


في السنة الأولى لاستيلاء كورش على بابل » أصدر مرسوما 
( ٣اخ ۲٦‏ :۲۲و۲۳ » عزرا ۱ ٤۱:‏ ) يسمح فيه للیہود 
بالعودة إلى بلادهم»وإعادة بناء اهيكل » ومذا الغرض أمر بأن 
تعود إليهم أنية اليكل التي كان قد أخذها نبوخذ نصر معه . 
أمر الإسرائيليدن الذين يرغبون في البقاء في بابل » ا 
اوق و ا ا ر 
العائدين شيشبصر الذي بحتمل ان يکون هو زرپابل » ( ولکن 
بعض لملماء اكرون ذلك )وكذلك رئيس الكهنة يشر ع وكان 
حفیدا رایس الکھنة سرایا اناا قله نبوخذ نصر . وعاد في 
رفقتم عدد قليل من المسبيين يبلغ نحو ٠۲,۳٠١‏ من الرجال 
والنساء والاطفال » وعدد من الخدم الذكور والإناث وخاصة 
من أسباط يهوذا وبنيامين زاوي » ومن السبط الأحر کان عدد 
الكهنة أكار من عدد اللاويين الآخرينء وبعد عدة شهور 
وصلوا سالين إلى فلسطين في سنة ٥۳۷‏ ق.م تقريبا › 
وسكن بعضهم في أورشلم والباقون في المدن والقرى الجاورةء 
وأقاموا منصا للمحرقات ونمكنوا في الشهر السابع من تقدم 
الذبائح عليه مرة اأخری 


إسرائیل 


۳ بناء ميکل : 


وفي السنة الثانية من العودة وضعوا حجر أساس افيكل 
( عزرا ۳ : ۸ ۱۳ ) » ولکن بناء اهیکل قد توقف بعد 
فترة قصيرة ولم يستانف العمل حماس إلا ني السنة الثانية 
ى للنبيون حجي 

وزكريا » ولذلك ينر الکثيرون من العلماء أن يکون حجر 
الاساس فد رم ۰۲۹۵ ق .م . ولکن جب أن نذكر 
ان حاولات عديده قد بذلت ي ف هدا العمل حیٹ 6ن عل 
هذه المستعمرة الفتية ان تكاف هد الكثير من الصعوبات . 


» هذا التارج‎ eS 


لداریوس ( ٥۲۰‏ تى .م ) بعد النداء الق 


ولكن البرديات الأزامية التي وجدت في صعيد مصر توؤكد 
القيمة التارعية هذه المراجع الكتابية . 


: عزرا ونحميا‎ ٤ 


في سنة ٠٠١‏ ق .م وبعد أربع سنوات من البناء تم بناء اليكل 
وتدشينه ولكن ليس لدينا أي معلومات عن الفترة التالية التي 
امتدت نحو ۸ء سنة . ولكننا نعلم أن عزرا الكاتب في السنة 
السابعة لارتعشستا الأول ( ٠۸‏ ق .م ) جاء من بابل إلى 
اض المقدسة ومعه محموعة جديدة من حو ٠١٠١‏ من 
الرجال ومعهم النساء والأطفال . وكان قد حصل من املك 
على أمر بإقامة الشريعة في بلاد الود » مرة أخحرى ٠‏ وكان 
خبيرا ماهرا في الناموس ٤‏ وقد حاول ان ن يموم بذلك بالحدیث 
إل الشعب وحنهم وتعليمهم بكل همة . وبلغ نشاط عزرا 
ذروته في لقائه مع الشعب » ذلك اللقاء المذكور في نحميا 
٠١-۸ (‏ ) في عيد المظال » حيث تعهدت الأة كلها 
تعهدا حازما بأن تلتزم بالشريعة . وطبقا لوقع هذه 
الأصحاحات في الوقت الحاضر »يكون هذا الأمر قد تم في 
سنة ٤٤٤‏ ق .م » ولكن يحتمل أن يكون قد حدث قبل 
وصول ميا » وبعد بضع سنوات جاء حميا لمعاونة عزرا في 
عمله » وهو يهودي تقي › کان ساقيا للملك الذي لبى طلبه 
بإعطائه أجازة يغيب فيها عن القصر ليذهب إلى مدينة 
أورشلم التي كان قد سمع أنها ني شر عظم وعار » فأسوارها 
مندمة بعد أن تمكنت الأم الجاورة من تعطيلهم عن البناء » 
بل حتى الأسوار التي أعيد بناؤها على عجل » هدمت مرة 
أحرى . وجاء حميا في سنة ٤٤٥‏ سنة ٤٤٤‏ ق .م . من 
شوشن إلى أورشليم »«شرع على الفور في العمل بنشاط في 
إعادة بناء الاسوار » وبالرغم من معارضة جيرانم الحاقدين 
موامراتيم فقد أكما العمل بنجاح . 

أما الجر كات العدوانية فقد كان لما أساس ديني. فالذين 
عادوا من شعب الرب عاشوا بمعزن عن الشعوب اعيصة بهم 
وتخاصة شعوب السامرة الختلطة» فقد كانت السامرة هي المكان 


إسرائيل 


الذي ترعرعت فيه هذه العداوة لأورشلم . وكان سنبلط حا 
السامرة على ا هذا التحالف العدوافى . وقد رفض الود 
السماح للسامريين بالاشتراك معهم في إقامة الميكل ان 
کون ت شہ کہ دینىه دعجم . فا انی انامه مەقتف 
عدائيا منم . وبذلوا أقصى ما e‏ لعرقلة بناء 
أسوار اورشدم اني ستعوقهم عن اوصوں انی اهیکل,ولکن 
باتكال نحميا على الله ومثابرته في العمل تغلب على هذه 
العقبة . أما سياسة الاعتزال التي انتهجها عزرا وحميا في 
المناسبة وفي غيررهاءفتدل على انہما کانا کار ترمتا من أنبياء ما 
قبل السبي E E‏ 
بہمء لعلهما قد ذهبا ( غزرا ونحميا ) إل أبعد مما تفرضه 
ال لا ا ت بفسخ الزخجات التي كان الإسرائيليون قد 
عقدوها بالفعل مع الأجنبيات . ولكن هذا الاعتزال 
کن حصيلة يقَظة الضميرى وكان ذلك لازا في تلك الفترة 


هس ملاخي : 


وکن آن نری من نبوات ملاخي ‏ وهو یکاد یکون معاصرا 
تفككا في أقدس الروابط العائلية ( ملاحى ۲ :٤١و١٠‏ ). 
وبعد غياب دام ١١سنة‏ عاد ميا إلى شوشن إلى بلاط 
املك » ثم عندما عاد إل أورشلم اضطر مرة أخرى أن يمارس 
سياسة متشددة ضد التسيب الذي وصل إلى تدنيس قدسية 
اميکل ووصيه ا طرد حفیدا رئيس ا ید عی 
يذكر يوسيفوس ) هو الذي اقام المعبد على جبل جرزي »کا اقام 
کھنوتا فی هذا المکان » وھذا بلا شك خبر صحیح ‏ ولو أن 
ما یرویه يوسیفوس کٹررا ما بجمع بینه وبين عصر الإسکدر 
الاکیر س بلا سبب ‏ مع أنه حدث قبل ذلك بنحو ۱۱۰ 


ھم السجوات 


حنیر - ققد فاب سی جود نر ف خد ارلیشسستا ا ت 
اکر ) عندما | کک في تمرد مع الفينيقيين ۰ 
وقد نفي الكثيرون من 8 الوقت س هرکانیا 
على الساحل الجنوي لبحر قزوين . وجاء باغوس قاد الفارسي 
إلى اورشلم واقتحم طريقه إلى اليكل ( يوسيفوس ) وعزل 
يوحنا ( يوحانان ) وقام بتنصيب أخيه يشوع رئيسا للكهنة . 
إلا أن يوحنا قتل يشوع في الميكل. ولاول مرة تظهر وظيفة 
رئيس الكهنة على أنها وظية سياسية » الڻيء الذي م خخدث 
إطلاقا في عصور ما قبل السبي » کا أنه أمر لم يكن ليحدث 

حسب الناموس . 
for‏ 
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عاشرا ‏ اليپود تحت حكم الإسكندر وخلفائه : 
۹= انتشار ۱ فيلينية : 


حیث أن الیہود کانوا قد تعبوا من حكم الكهنة نة » فانم م 
يضجروا من المسية الظافرة للإسكندر الأكبر » ويبدو أنه قد 
اتخذ موقفا وديا منهم ؛ حتى ولو كانت القصة التي أوردها 
يوسيفوس تبدو غير تارخية . كذلك كان حلفاؤه متساحون 
في الأمور الدينية . ولكن لأسباب سياسبة وجغرافية عانت 
فلسطين بشدة في تلك الأوقات » إذ کانت تقع بين سوريا 
ومصر وكانت هدفا للعدوان من كلتا الاسرتين الحاكمتين في 
هذه الفترة وما البطالمة ( البطالسة ) في مصر والسلوقيون في 
سوريا . كذلك نفذت انلها بلا إسرائيل » بعد أن 
تقدمت بقوة في عهد الإسكندر كعامل من عوامل الحضارة 
والثقافة»وهكذا انتشرت الثقافة اليونانية واللغة اليونانية بسرعة في 
فلسطين » وكانت هما الصدارة في أماكن كثية . لقد أدرك 
التمسكون باليودية أن في هذا حطرا على الظام الوسري 
ا واو ا 
التقلبدية. وقد أطلق عل هولاء اسم «الحسيديڻ» آي لاا 
رامث ۲ :4۲ ۷۰ :۱۳ مت ۱ : )اهار 
الهيلينية التي غيرت؛ العام فقد انتشرت وخاصة بين الطبقات 
الأرستقراطية والسياسية البارزةءبل وجدت ها أنصارا حتى بين 
الكهنة » بيا كان الحسيديون ينتمون إلى طبقات الشعب 
لأقل بروزا . 


الأسمونيون ر أو الحسمونيون ) : 
تسبب ملك سوا أنطيوكس الرابع ( إبيفانس ) في صراع 
الحياة والموت بين هذين الالجاهرن بعد ان وقعت السيادة على 
فلسطين بين يديه . إذ أخذ على عاتقه استكصال الديانة 
اليودية القيتة . ففي سنة ۱٣۸‏ ق .م مر بجکریسش هیکل 
الهالذي في أورشلم لاله الأولب جوبتر » | منع بكل صرامة 
حفط السبت اتات ;ول ايفان غد كير من لعب 
الظلم بل حضعوا هذه الوثنية الغاشمة » ولكن البعض لار 
اموا واو هدا 

وأخيرا وني سنة ٠٦۷‏ ق .م أعطى متياس الكاهن إشارة 
العصمم على القاومة » التى وقف على رأسها أبناؤه الأ“مونيون 
أو المكابيون . وتولى ابنه يهوذا أولا قيادة أولفك الأمناء . وجح 
في تخليص أورشلم من السوريين » واسترداد اهيكل على جبل 
صهيون » وجدد تکرین افیکل للرب » وأعيدت العبادة ا 
في القديم . وبعد عدة ححملات ظافرة مات بوذا المكابي موت 
الأبطال في سنة ٠١١‏ ق .م . وحاول أحوه يوناثان الذي حل 
محله عل ا الحركة » المحافظة على ا البلاد بالتخطيط 


Yo 
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الحکم والحنكة السياسية بدلا من القوة العسكريةهوجمع 

يديه رياسة الكهنوت بالإضافة إل السلطة المدنية . i‏ 
Ea i SS‏ سنة ۱٤۳‏ قى .م » 
خلفه أخوه معان كحامل هذا الشرف المزدوج وتحول 
الأسمونيون بسرعۀ ا الناحية الدنيوية ففقدوا تعاطف 
الحسیدیین »> وجاء بعده ابنه یوحنا هیرکانس ( ۱۳١‏ 
٣۰‏ ف e‏ ( فانفصل تماما عن جماعة لاا انتېت 
أسرته بعد صراع دنيء من أجل السلطة . ويذلك سقطت 
البلاد E‏ حکم هرود ہں وهر طاعيه ن أصل ادومي 
استطاع ان خحظی بتأیبد الرومان . ومن سنة ۳۷ ق .م أصبح 
هو i‏ ا بېوديه المعترف له . 


الحادی عشر الر ومان : 


: تقسم البلاد‎ ١ 


ق ( سنة ٤‏ ق .م )قسمت البلاد حسب 
وصیته اة ف أبنائه الغلاثة . فكانت اليهودية من نصيب 
أرخيلاوس وال جليل وبيية من نصيب أنتيباس » أما التخوم 
الشمالية من البلاد فكانت من نصيب فيلبس . ولكن الرومان 
سرعان ماخلعوا أرخيلاوس ( “م ) وأصبحت اليهودية جزءمن 
ولاية سوربة ولكنها وضعت تحت أمر الوالى الرومانى في 
قيصرية . هولاء الولاة (وأشهرهم بيلاطس البنطي 
ECR‏ لا هم مم الا نہب البلاد والشعب . 


۲ س تدمير الرومان لأؤرشلم : 


نتج عن ذلك شيا فشيئا نراع بين الشعب وظاليه انتهي بتدمير 
أورشلم على يد الرومان في سنة ۷١‏ م . فقد بدا هذا الصراع 
أا في سنة ٤٤‏ م عندما قام وای سوريا بترونيوس بامر من 
كاليجولا بوضعانمتال للامبراطور في هيكل أورشلم.وفي ذلك 
اوقت بجح الماك أغريباس الأول الذي كان بعكم كال بلاد 
ههد و إايقاف هذ المراء . أما انه أغيبا_ الاي 
حاول هو ايضا ان يمنج الشعب من القيام بانحفاح صد 
ارومان ولکنه م یفلحمولکن الاير جسیوس فلورس -- جعاملته 
الدنيعة للشعب اليودي س دفعهم إلى العصيان المسلحء 
واستطاع حزب الغيورين ان ينتصر فاضطر فلورس لمغادرة 
أورشلم ( سنه ٦م‏ ) وم تلع ع الجیش الضخم الذي قاده 
سسسیوس جالو س السيطرة ة على المدينة اد تغلب عليه اپو 
تماما عند انسحابه ال بیت حوروك وهنا ثارت کل 4 
فتحرك الرومان بقيادة فسباسيان ومعه قوة كبية واحتل أا 
Sas‏ ۷ م ) وف 
نفس الوقت کانت الأحزاب ال ېودیه الخحلمة ف اورشلم حارب 


إسرائيل 
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بعضها بعضا » ولکن لا کان على فسباسيان آن يسر ع إل 
روما ليعتلى عرش الامبراطورية بعد أن کان قد هزم بلاد شرق 
الأردن وكذلك الساحل الغرني ترك القيادة العامة لابنه تيطس . 


۰ ا ص 11 ءل ¦ چ 
وفي سنة ۷١‏ م قبل عيد الفصح بأيامءقليلة أحاط تيطس 


بالمدينة تماما .ثم اقتحم الرومان الحانب الشمالي لسور المدينة 
الأؤل اللجديد » ثم السور الثاني » أما الثالت فقد قاوم طوياد 
واجتاحت المدينة في نفس الوقت بجحاعة مدمرة أحدثت ا 
القوضى .. اوأحي أحمدمت المعركة حول اليكل الذي كانت 
تلتهمه النيران . وطبقا للوصف الكامل ليوسيفوس » حاول 


گے 
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a‏ 
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تيطس أن يحول دون تدمير اهيكل »› وأما طبقا نا يقوله 
سوابیحیوس سفیروس فقد کان ذللن هو هدفه وبعد سقوط 
اورشلم ظلت بعض الواقع تقاوم مثل قلعة مڪاروس في شرق 


الاردن ولکنہا م تستطع القاومة طويلا . 


۴ س عصیان بارکوکبا المسلح : 


مرة أحرى انفجر الطموح القومي للاستقلال في ورة عصيان 
قام بہا بارکوکبا ( ۱۳۲ ۱۳١‏ م ) .وقد قام معلمو 
الناموس الأتقياء وخاصة المعلم أكيبا بإشعال هذه التار لتحرير 


o0 


إسرائيل 


البلاد من حكم الأم . ولكن بالرغم من النجاح المؤقت › 
فشل هذا العصيان أيضا وخرب الرومان الغاضبون المدينة 
والبلاد بصورة أشد وأنكى مما حدث في سنة ۷١‏ م . ومنذ 
ذلك الحين فقد الود أورشلم وعاشوا في الشتات في وسط 
الم بلا مقدس فم . 


لقد انطبعت الحياة الروحية والدينية لليهودء وني أثناء الفترة التي 
سبقت ناية دولتم » بالطابع الناموسي وبمعارضتہم للهيلينية . 
فقد أصبحت ديانتهم بعد عودتم من السبي طقسية إلى حد 
بعيد . وكان التركيز الأكبر هو على إطاعة الفرائض والتقاليد 


: س ظهور يسوع المسيح‎ ٥ 

لقد كان ظهور يسوع المسيح هو تاج تارج إسرائيل وبهوذا 
ففى النظرة السطحية » يمكن أن يبدو ا لو كانت شخصيته 
وحياته لم تؤثر كثررا في تطور التارج القومي لإسرائيل » ولكن 
بنظرة أكثر تعمقا » نرى أن هذا التارجخ كله كان كل هدفه 
هو المسيح > ففيه جد كاله فبعد أن اكتملت الثمرة الكاملة 
ذا الجذع؛ ذبل الجحذع ومات وجاء يسو ع المسيح يقدم 
الخلاص لكل البشرية . 


إسرائيل 


۲١ : ۲‏ ) . ویبدو ُن السلام قد ساد بين الحکومتین 
المتنافستين خلال السبع عشرة سنة التي ملك فيا رحبعام) 
ولکن عندما تون ابنه ايا العرش نشبت الحرب ( امل 
c9 1:10‏ ۲خ ۱۳ :۳ ۲۲ ) . وبعد ذلك بقلیل 
مات يربعام وخلفه ابته ناداب الذي اغتيل بعد سنة واحدة» 
وبذلك انتہت الأسة الأول بعد حكم دام ثلاثا وعشرين سنة » 
او ن ا ی ت و 


۳ س الأسرة الثانية : 


جاء الدور هنا على سبط يساكر الذي لم سبق له أن قدم 
حاا لإسرائيل » ولم يخرج منه أحد من القضاة. ولكن بني 
پساکر کانوا قد قاموا بدورهم عند اجټاع الاسباط بقيادة 
١‏ دبورة » وباراق النفتالي (قض ٠١: ١‏ ) . وبدا بعشا 
حکمه الذي دام ٤‏ سنة بإبادة بيت يربعام ( إمل ٠١‏ : 
۷ - ۲۹ ) وكانت ترصة هي العاصمة في ذلك الوقت 
( مل ۱٤‏ :۱۷ ۰ نشید ٤: ٦‏ ) وهو مکان لم بحدد موقعه 
للان . وکان اسا ملك يہوذا معاصرا لبعشا » وکا فعل آبوه 
أبيا » طلب معونة الأراميين ضد المملكة الشمالية . ولا ۾ 
يكن بعشا ندا هذا التحدي المزدو ج أضطر إل الجلاءِ عن 
الأرض التي كان قد أخذها . کا اغتيل ابنه « أيلة » بعد أن 
ملك سنة واحدة . وكان بعشا قد اغتال ابن مؤسس الاسرة 
السابقة . وقد قتلل زمري كل أفراد بيت بعشا مع أوليائه 
وأصحابه ( امل ۱١: ۱١‏ و ١١‏ ). 


إسرائيل س المملكة ؛ 


أولا ‏ الفترة الأولى : 
١‏ المملكتان : 


: الحرب الأهلية‎ ٤ 


وكان زمري القاتل ضابطا في سلاح المركبات » وهو غير 


لقد سبق أن ذكرنا الظروف التي أدت إلى قيام ملكة 
إسرائيل الشمالية » أو مملكة الاسباط العشرة. وليست مملكة 
يهوذا ذات أهمية عظمى من الناحيتين الدينية والثقافية 
فحسب » ولكن حكومتها أيضا ظلت في يد أسرة واحدة بين 


معروف الأصل أو السبط . ولكن لأن املك كان بالانتتخاب 
اخحتار الجيش « عمري » القائد العام الذي حاصر « ترصة » 
وأحذها » وعندئذ أشعل زمري على نفسه القصر بالنار وهلك 
في اللهيب . ثم قام مدع خر غير معروف الأصل يدعى 
« تبني ٩»‏ ( وهو اسم وجد في الفينيقية والأشورية ) ولكنه خلع 


جد أن المملكة الشمالية قد تقلبت عليها أكثر من ماني أسرات 
خلال القرنين والنصف من وجودهاء كذلك فان المملكة 
الجنوبية استمرت زمنا يكاد يکون ضعف رمن الأحرى : 


۲ س الأسرة الأرلى : 


سريعا وبذلك ثبتت دعام الحكم مرة أخرى . 


ثانياً : عصر الحروب الأزامية 
١‏ الأرة الدالغة : 


م يكد يربعام الأول يتتار أول حآم للدولة الجديدة حتى بدا 


إدارة أمورها بالمقدرة التي كانت معروفة عته رامل 


١١‏ ۲۸ ) » وليكمل الانفصال أقام مقدسا لناهضة 
المهیکل في آورشلم ( هوشع ۸ :۱۱ ۱١‏ ) »۰ بنظامه 
الکهنوقي الناص ( ۲اخ ۱۱ ٩: ۱۳۰۱٤:‏ ) . کا أسس 
عاصمتین » شکم في الغرب وفنوئیل في شرق الاردن ( مل 
Ca!‏ 


كان عمري هو مؤسس الأسة الجديدة » وي ذلك الحين 
اصنت المملكة الشمالية وحدة متكاملة وم يعد هناك أي 
فاصل بين الأسباط وبعضها البعض . وحن لا نعرف إلى أي 
سبط کان ينتمی عمري وخلفاؤه . وي عص اتسع جال 
العمل السياسي عما کان عليه من قبل » کا استقرت أيضا 
الامور الداخلية . وظل القانون المدني الذي وضعه عمري نافذا 


إسرائيل 


حتى بعد القضاء على أسرته » وأقرته المملكة الجنوبية أيضا 
(ميخا ١١ : ٦‏ ) . أما المدينة التي اختار موقعها لتكون 
العاصمة » فقد ظلت مكانا مأهولا حتى يومنا هذا . وقد 
اكتشفت في السنوات الأحية بقايا مبانيه التي تبين مدى 
التقدم العظم في هذا الفن » عن تلك التي يععقد أنها ترجع 
الى يام رحبعام وسليمان . ولکنه کان سيءَ ال حظ في علاقاته 
مع أرام » إذ أنه فقد بعض المدن » کا أجبر على أن يمنح بعض 
التدازلات التجارية خيرانه الشماليين ( ١‏ مل ۳4٤ : ۲١‏ ) . 
ولکنه کان ملكا عظيما لدرجة أنه بعد موته بزمن طويل ظلت 
ملكة الأسباط العشرة معروفة عند الأشوريين باسم « بیت 
عمري ٩‏ . 
۲ س السياسة العالمية : 

في زمن هذه الأسة » اشتد ساعد فينيقية فأصبح هما نفوذ 
قوي على ملوك وشعب إسرائيل . کا بدأت أشور مرة أخرى 
في التدحل في سياسة أرام . وهنا بدأت المملكة الشمالية 
تلعب دورا في السياسة الدولية » وكانت في ذلك الوقت في 
سلام مع نملكة بوذا » كا أن تحالفها مع فينيقية قد تدعم 
بزواج حاب من إيزابل ابنة بعل . ويبدو أن هذا قد حدث 
بعد وفاة أبیه ( ۱ مل ۳١ : ۱١‏ ) . ونتج عن هذا أن أقم في 
السامرة هيكل لعبادة « بعل » إله صور جنبا إلى جنب مع 


عبادة الرب التي استمرت کا كانت من قبل . وبذلك يبدو أن 


الشعب قد انحدر من عبادة التوحيد التي أرساها موسى 
وداود » إلى ما يعرف بعبادة اة أحرى إلى جانب عبادة الله 
( الهينوثيزم ) . وقد احتج إيليا ضد هذا الارتداد » وحاز نصرة 
حاسمة .. ولقد كان أخحآب جنديا حكيما ماهرا » غير 
مندفع » ولكنه لم يكن حازما . لقد هزم تحالفا أراميا في حهملتين 
١ (‏ مل ٠ ) ٠١‏ وفرض على بنہدد نفس الشروط التي قرضها 
هذا الاحير علل عمري . وبانتہاء ملك و اسا » في يهوذا » 
توقفت الحرب بين ملكتي بني إسرائيل » وللمرة الأولى يصبح 
اللکان صديقین محارہان جنبا إلى جنب ( ١‏ مل ۲۲ ) . 
ولکننا نری في حکم أخحاب بداية الاضمحلال في الدولة › 
وذلك فيما يتعلق بالحرية الشخصية والعدالة والمساواة . أما 
مأساة كرم نابوت اليزرعيلي فما كانت لتحدث لوا تأثير 
الأفكار الصيدونية . کا أنه حدث تقدم أكار في فن البناء في 
أثناء حكمه . فقصر أحاب الذي اكتشف أخرا س نتيجة 
لأعمال الحفر التر؟ قامت بها بعثات جامعة هارفارد بقيادة 
الدكتور ج . أ . رزنر ‏ يدل على تقدم ملحوظ في مراعاة 
الدقة في العمل أكثر مما كان في عهد عمري . 


۴ معركة كركر : 


يبدو أن هدف هجوم بنهدد على أخاب كان لإجباره على 


إسرائيل 


الدحول في تحالف لمقاومة انتاك أشور للبلاد المتاخة للبحر 
المتوسط . ولكن هذا الحلف بقيادة هدد والذي كان 
أحاب واحدا فيه انهزم مام شلمنأسر الثاني في موقعة كركره 
ترام الق الا أن هنا قد جدت فا بن س 
۸٥۳ ٤‏ ق . م . ویعتبر هذا اول تار عبري موکد 
تماما . ومن هذا التارج يجب أن تحسب التواري السابقة 
بالرجوع إلى الوراء . وييدو أن حاب قد اقتنص فرصة 
ضعف أرام لينفذ بالقوة الاتفاق الذي تم مع بنهدد ( ١‏ مل 
۲( 


: ضياع الأرض‎ ٤ 


ومن الناحية الأحرى يبدو أن الملك ميشع ملك موآب قد 
استغل نفس هذه الكارثة فتخلل عن تحالفه مع إسرائيل الذي 
كان يرجع إلى عصر داود » ومن الواضح أن هذا التحالف قد 
تدهور حتى جدده عمري بالقوة مرة أخرى ( حجر مواب 
٤ : ۱‏ وما بعده ) . ولکن بہورام بن حاب وخلیفته ( مع 
اسقاط أخزيا الذى اشتهر بعبادة بعل زبوب إله عقرون ) 
حاول -. بمساعدة يهوشافاط وتابعه ملك دوم س استعادة 
حقوقه » ولکن بدون جدوی ( ۲ مل ۳ ) . ولعله نتيجة 
لفشل هذه الحملة » قام الأزاميون بمحاصة السامرة وضيقوا 
علیہا الخناق جدا ( ۲ مل ۲٤ : ٦‏ ۲۰۳:۷۰ ) › وإن 
كان ذلك التارج غير معروف. على وجه الدقة . وقد رد يورام 
بجوم مضاد على شري الاردن . 


ما لا شك فيه أنه بسبب علاقة يورام بملك بہوذا > حاول 
تعديل نظام العبادة والفرائض لارالة البدع الرديئة التي استشرت 
في المملكة الشمالية ( ۲ مل ۳ : ١‏ ۳ ) ولكن هذه 
الحلول الجرئية ل تشبع متطلبات العصر » فقد اكتسحته ‏ 
هو وأسرته س الثورة التي جاءت بعد ذلك . لقد استمرت 
أسرته کا جاء بالكتاب المقدس أقل من نصف قرن . 


لقد أخذ الإصلاح الديني أو بالحري الثورة التي اقتلعت 
کلتا الأسرتین الملکیتین » أصوها من النبوات ( ۱ مل ٠۹‏ : 
٣‏ ) کا ساندها يہوناداب بن ركاب . وكان اهدف الظاهري 
هذه الحركة التي تزعمها ياهو بن نمشي هو الانتقام لأنبياء 
الرب الذين يلوا بأمر إيزابل » ولكنه كان في الحقيقة أبعد من 
ذلك » فقد كان هدفهاالرئيسى هو استعصال عبادة البعل تماما 
والعودة إلى الإيان الصحيح والعبادة الأولى . فكما احتفظ 
الركابيون ببساطة الحياة البدوية الأرلى المعقشفة » هكذا أعاد 


YoY 


اسرائیل 


ياهو الأمور لاؤضاعها التي كانت علبها عندما سس يربعام 
الأول المملكة الشمالية . 


¥۷— الأسرة الراإبعة : 


لقد نفذ ياهو إصلاحاته وقضى تاما على بيت عمري الذي 
کان مسولا عن کل هذه البدع » ا حدث لأسلافه . ولكن 
سرعان ما انطفا الحماس الديني وانتهى ملك ياهو بكارثة . 
فقد تحول حزائيل بعد أن قضت القوات الأشورية على 
جيوشه » إلى الحدود الشقية إإسرائيل » وانتهز فرصة 
الاضطراب الذي ساد جلعاد موطن إيليا » والتي حاب أملها 
فی ياهو » فبسط سلطانه علیہا . ( ۲ ملل ۱۰ : ۳۲ 
١‏ ) . أما ياهو فقد أدرك أهمية انتصارات الأشوريين 
الباهرة » وكان من الحكمة عحيث أرسل الجزية إلى شلمنأسر 
الثاني » وكان ذلك في سنة ۸٤۲‏ ق . م . أما في أيام حكم 
ابنه وخلیفته بہواحاز فقد استمرت إسرائيل في الانحدار حتى 
فرض علیہا حزائیل شروطا مذلة ها ( عاموس ۱ : ۳ س ٥‏ » 
۲ مل ۱۳ : ١س‏ ۹). 


۸ عرودة الازدهار : 


وکان قرب ناية حكم يهوآحاز أن بدأت الور تتغير 
بقيادة شخصية عسكرية فذة لم يذكر اسمها ( ۲ مل ٠۳١‏ : 
) . واستمر التحسن بعد وفاة حزائيل » وذللك بقيادة 
يهواش ( يواش بن هواحاز ) الذي حاصر آورشلم ونہبہا ( ۲ 
مل ۱١ ۸ : ۱٤‏ ) . ولکن لم يحدث أن عادت تخوم 
اسرائيل الى حدودها المثالية منذ إنشاء المملكة › إلا في عهد 
يربعام الثاني بن يمواش » الذي حكم طويلا » فقد استرجع 
دمشق وحماة ( ۲ مل ۱٤‏ : ۲۸ ) ولکن هذا الاردهار کان 
ظاهريا . 


لقد كان يربعام الثاني على رأس حكومة الأقلية العسكرية 
التي سحقت السواد الأاعظم من الشعب . وكان عاموس 
التقوعي هو المدافع عن عامة الشعب في ذلك الوقت »› وقد 
تحققت أقواله الشديدة » إذ أن هذه الأسة التي قامت على 
إراقة الدماء والتي استمرت 4٩۰‏ عاما » حدث بعد اغتيال 
زکریا بن يربعام » أن أحلت الكان لائنتي عشرة سنه من 
الفوضى . 


وسرعان ما اغتال شلوم بن یابیش زکربا » م اغتال منحم 
شلوم بعد شهر واحد انتقاما لقتل سيده . ومنحم محارب من 


oA 


إسرانا 


it 


الاجتاعية السيعة في ذلك الوقت . ويذكر يوسيفوس في تاربخ 
الفظائع التى ارتکبپا جنود منحم . 


ثالفاً : الانحدار والسقوط : 


2 ضياع اللستعقلال : 


فى ذلك الوقت كان « فول » قد أسس الامبراطورية 
الأشورية الثانية باسم تغلث فلاسر الثالث . وقبل أن هزم 
بابل » حطم قوة الحثيرن في الغرب وسيطر على الطرق المؤدية 
إلى المواني الفينيقية . فكما أتاح كسوف شمس القوة الأشورية 
الفرصة للتوسع الإسرائيلي تحت حكم يربعام الثاني » هكذا 
أيضا سحقت نهضة أشور استقلال ملكة إسرائيل نہائيا . فقد 
دفع منحم رشوة ضخمة بلغت عشرة الاف وزنة من الفضة 
أو ما یساوی مليوني دولار ‏ بإعتبار أن الوزنة تساوى ألفي 
دار - ليشتري بها الاحنفاظ بعرشه . وقد جمع الال بفرض 
أتاوة قدرها مسون وزنة على كل واحد من الأثرياء المعروفين . 
وقد ذكرت هذه الجزية على الآثار الأشورية » ركان ذلك في 
عام ۷۳۸ ق . م . 


۲ س النهاية : 


حکم منحم عشر سنوات » آما ابنه فقحیا فقد اغتاله 
أحد قواده » وهو فقح بن رمليا في السنة الثانية من ملكه › 
ونصب نفسه ملكا بمساعدة بعض الجلعاديين . وحالف مع 
« رصين » ملك دمشق ضد بہوذا » وهزم .احاز في معرکتین 
ضاریتين » حيثٹ اسر عددا ضخما » ۴ وصل إلى أسوار 
أورشلم . لكن كانت النتيجة قاضية على كلا الحليفين » فقد 
استنجد احاز بالاشورين » وعندئذ قضى تغلث فلاسر على 
ملكة دمشق وأجلى سكان شمالي وشرق فلسطين . وتقلصت 
ملكة إسرائيل لتقتصر على إقلم السامرة . وقتل هوشع بن أيلة 
فقح وأصبح ملكا على إسرائيل تحت السيادة الأشورية . 
وامتلأت الأقالم التي أحليت من سكانها » بالمستوطنين الذين 
جاعوا من بلاد المشرق التي فتحها تغلث فلاسر › وكان ذلك 
في عام SO‏ .° 


۴۳ س القضاء النهائي : 


م یکن هوشع ابد ملكا مستقلاء بل کان مرد عمیل 
للأشوريين » وبغباوة أوقف دفع الجزية السنوية وجا إلى مصر 
طلبا للمعونة . في ذلك الوقت خلف شلمنأسر الرابع تغلث 
فلاسر الثالث وحاصر السامرة ولكنه مات في أثناء الحصار 
وخحلفه سرجون الذي استولل على للمدينة في نهاية عام 
۲ق .م 


إسرائيل 


أساطين 


£ الخلاصة ؛ 


استمرت المملكة الشمالية نحو ٠٤٠١‏ سنة» يكن 
تقسيمها إلى ثلاث مراحل » كل ما مائون سنة . كانت 
المرحلة الوسطى هي عصر الحروب الارامية . وحيث أنه 
تكونت أساسا بانفصاها عن المملكة الجنوبية » فإن تاربخها م 
یکن فيه أي تطورات أو مفاجاءات » لقد کان تاريخا متأرجحا 
بين الازدهار والاحطاط » فقد كانت في أحسن أحوالها عند 
ES RA‏ الثاني » کا 
كانت قوية في أيام بعشا وعمري وأخاب . ولكنہا كانت 
ضعيفة بصفة عامة فى أيام الوك الآخرين . وكان كل تغيير في 
الأسرة الحاكمة يعني الفوضى » وذلك عندما كانت تقع البلاد 
تحت رحمة الغزاة . كانت الأحوال في إسرائيل تعتمد كلية على 
أحوال أشور » فعندما كانت تضعف أشور » كان في ذلك 
قوة الإسرائيل » وكان تقدم أشور يعنى بالتأكيد خراب 
إسرائیل . وکان لا بد من هذا» وقد راه هوشع بوضوح 
(iT)‏ والعجيب هو أن هذه الدولة الصغية 
التي كان حيط بها هؤلاء الجيران الاقوياء » دامت كل ذلك 


الوقت . 
اسرئیل : 

معناه « الله هو الحا » وهو أحد أيناء ۽ بہللئیل من سبط ہوذا 
E Wl ٤خأ‎ ١ (‏ 
أسرئيل ‏ إشرييل : 

اسم عبري قد يکون معناه ٠‏ عهد الله ۲ وهو رجل من الاد 


منسی (عدد ۲۹ : !۳ )» یش ۱۷ : e‏ 
الأسريئيليون » ويذكر بإسم إشريفيل في سفر الأحبار الول ر ۷ : 
٤‏ ) على أنه ولد لمنسى من سريته الارامية . 

أساس : 


تشتق معظم الكلمات الدالة على كلمة « أساس » في اللغة 
العبية من الفعل « ياساد ١‏ ومعناه ١‏ يوس » . أما ى اليونانية 
فهتاك كلمتان للتعبير عن هذا المعنى : الأول هی «کتابول؛ کا 
في عبارة ١‏ تأسيس العام » أو « إنشاء العام » » وهي الكلمة 
الوجودة فی متى ( ۱۳ : ۳٤ : ۲٠١ ) ۴١‏ ) وفي لوقا ( ١١‏ : 
۰ ) وف یوحنا ( ۱۷ : ۲٤‏ ) وغيها . أما الكلمة اليونانية 
الثانية فهي « ٹیملیوس ۲ وهي تشير الل الأساس الذي يوضح 
للبناء > وهي الكلمة المسعخدمة في إجيل لوقا ( ٦‏ : ۸ 
و ٩‏ ۰ ۱۲ : ۲۹ ) وأعمال الرسل ( ۲١ : ٦‏ ) وغيها . 


وقد استخدمت هذه الكلمة الأحيرة بصورة مجاية للتعبير عن 


حقائق أخرى » منها أن المسيح هو ساس الكنيسة ( ۱ کو ٣‏ : 
۰)۱ في مبنيين على أساس الرسل والأنبياء ويسوع المسيح 
نفسه حجر الزاوية » ( أفسس ۲ : ٠١‏ ) » وكذلك أساس التوبة 
( عب .)١ : ٩‏ 


ونلاحظ في المزمور الحادي عشر وني العدد الثالك منه أن 
الكلمة العبية المستخدمة هي ١‏ شات » إذ يقول : « إذا انقلبت 
الأعمدة » ( أي الشاسات ) .. 


أساطين : 


وهي في اللغة العبية « أتوك أو أتك » ولا توجد إلا في سفر 
حرقیال ( حز ٤۱‏ : ۱۵ و ٩ ۳: ٤۲) ۱١‏ ).ومع أن 
اها خر سمرزت بسو اط ب إلا أن الح أا تشر 
إلى المعانى الاتية : عمود ‏ 
قاعة للعرض ‏ منصة ‏ مقصورة ‏ شرفة . 


والأرجح آنا شفة طويلة ضيقة تتكون من مجموعة من 
الاعمدة » أو بارتداد الطبقات العليا من المبنى ما يتخلف عنه 
وجود شرفة . ونجد في الرؤيا التي شاهدها حزقيال للهيكل الذي 
سيعاد بناؤه » وصفا ههذين النوعين من الأساطين ر( الشرفات ) 
لني أحاطت بالطبقات الثلاث للمخادع الجانبية حول اليكل 
ر » وأيضا بالمينى ذي الطبقات الثلاث الحاوي لصف ف 
من الغرفات في الدار الخارجية مقابل الخادع الجانبية للهيكل . 
ويتضح لنا بكل جلاء أن تلك الشفات الحيطة باميكل 
الأساسى» كانت مدعمة بالأعمدة ومقامة عليها » لمذا فهى ل¿ 
تقتطع أو تنتقص شيفا من اتساع غرفات الطابقين الثاني والثالث 
( انظر حر ٤١‏ : ۷ ) » بل كانت على النقيض من ذلك › فلم 
تكن شرفات الباني الخارجية مقامة على أعمدة » ومن ثم فلم 
ترتكز فوق بعضها البعض » ونما تراصت في نفس السطح › 
ولذلك اقتطعت من الطبقات العليا أكار مما فعلت بالطبقتين 
الوسطى والسفلى » وهكذا صارت الخادع العليا أقصر حيث 
كانت « تضيق من الأسافل ومن الأأاسط من الأرض » ( حز 
OTE‏ 
هذا » ولقد كان هناك حائط منخفض يحجب أروقة الدار 
الثالفةء حيث كانت هناك اسطروانة تجاه اسطوانة عبر العشرين 
ذراعا التي للدار الداخلية واخدع الذي للدار.الخارجية . وليست 
تلك الأساطين ر أو الأتكم ) سوى واحدة من تلك املاح 
القليلة التي ايکل الذي شاعهده حزقیال قي رؤياه 3 يېدو 
أن تلك الفكرة وكذلك تلك الكلمة قد استوحيتا من فن العمارة 
النقن الذي برع فيه أهل بلاد السبي » ما ترك انطباعا بالغ الأثر 
على اليهود في عصر حرزقيال . فالبناء ذو الاسطح والشرفات الذي 
شاهده حزقيال فى الدار الخارجية » شبيه تماما بتلك المياكل 


۲0۹ 


أساطين 


اسقف _ أسقفية 


البابلية ذات الأبراح المدرجة والمعروفة باسم « زيجورات » وا موجودة 
أطلاها في بال . 


أسفانا 


لفظ فارسى معناه « عطية الفرس المقدس » . وهو اسم أحد 
أبناء هامان العشرة » وقد أعدمه الود مع إخوته (أُس ٩‏ : 
۷ 
أسفار : 

ركة في بربة تقوع » نزل حوهما يوناثان وسمعان أخوه عندما 

هرا من رجه بکیدیس ( ا : ۳٣‏ ) » ولعل موقعها الآن 
هو خرائب « الزفرانة » حيث يوجد حوض قديم إلى الجنوب من 
تقوع وشرني هلهول . ولکن برجح البعض آن موقغها هو 
« بيرسلهوب ١‏ على بعد ستة أميال إلى الجنوب الغرني من عين 
جدي » وتعرف الجبال الحيطة بها باسم « سفرا » التي لعلها 
تحتفظ بشيء من الاسم القديم . 


والكلمة اليوناتية هى ١‏ سبوجوس » ومنبا اشتى تق معنى الكلمة 

فى اللغات اللاتينية . ولقد عرف الإسفنج منذ أزمنة قديمة » فقد 
ذکره هومیروس واسکلیوس رارستوفان وغیهم من الکثاب 
القدامى . وما زالت مصايد الإسقنج في شرقي البحر المتوسط من 
آهم مصاید الإسفنح ف العام والاسفنج عبارة عن حيوانات 
أولية بسيطة تلتصق بالصخور أو بأجسام أخحرى ما يعيش في 
لياه . والإسفنج الصاح للعرض فى الأسواق عبارة عن كتلة من 

الألياف الناعمة المتشابكة » هي أصلا هيكل الحيوان الحي . 


ويغوص صيادو الإسفنج في البحار بأجهزة غطس أو بدونها › 
ويفصاون الإسفنح عن الصخور ا . م يترك افاج ف 
المواء بوت ويتعفن . م يغسل جيدا حتى لا يقي منه شيء 
سوى اليكل . والإسفنج الذي له هياكل جيية أو سيليكونية لا 
يضلح للاستخدام . 


وقد ذكر بلينى أنه كان من عادة الجنود الرومان حمل قطعة من 
الإسفنج للشرب بها . وعندما كان المسيح على الصليب › ركض 
واحد من الواقفين وأخذ إسفنجة وملأها خلا وجعلها على قصبة 
وسقاه ( مت ۲۷ : ٤۸‏ »› مرقس ۳٣ : ١‏ )› يو ۱۹٩۹‏ : 


۹ 


كلمة «أسقف » مأخوذة عن الكلمة اليونانية 


: س استخدامها لي الترجمة السبعيبة‎ ١ 


استخدمت فى الترجمة السبعينية للدلالة على « مشفين ) › 
م نظار » » « رقباء » » « وكلاءِ ۾ ( عد ۳١ ١١١ : €٤‏ : 
٤‏ ) سواء فيما يختص بالكنيسة او في الجیوش ( قض ٩‏ : 
۸ مل 1۲ :11 ۲ خ4 :۲و 0 مك 
.)٥١٤ :١‏ وقد استعملت الكلمة أيضا في اليونانية 
الكلاسيكية » وقد استخدمها هوميروش في الألياذة فيما 
يختص بالآهة . وكذلك استخدمها بلوتارك . وني أثينا كانوا 
يطلقون هذا اللقب على حكام الولايات التي يفتحونها . 


۲ استخدامها في العهد اجديد : 


عن المسيح نفسه : ١‏ كنم 


استخدمت الكلمة مرة واحدة 


؛ كخراف ضالة لكنكم رجعتم الآن إلى راعي نفوسكم 


وأسقفها » ( ١‏ بط ۲ : ٠١‏ ) . ولكن الكلمة ترد مرارا في 
رسائل الرسول بولس مرادفة لكلمة « شيخ أو قسيس » ( أع 
ifo\liTfIlc¥Ygo:il o RhRgY:T‏ 
.(AgVi:ieclt‏ 

وأقدم الخدمات الكنسية في تار الكنيسة هي خحدمة 
الشيوخ والشمامسة › أو بالحري الشمامسة والشيوخ » حيث 
أنه سرعان ما شعر الجتمع المسيحى في أورشلم بالحاجة إلى 
حدمة الشمامسة (أع ١ : ٩‏ س )٦‏ . کا أن الشيوخ 
وُجدوا في الكنيسة منذ عهدها الباكر (أع ٠١ : ١١‏ ) . وقام 
الشيوخ بخدمتهم جنبا إلى جنب مع الرسل ( أع ٠١‏ : ۲ 
٤‏ و ا و ۲ و۳ :4 ). ققد أقام الرسول 
بولس » منذ منتصف القرن الاول » شيوخا في كل كنيسة من 
الکنائس التى تاشت في سيا نتيجة لكرازته بالإغجیل . ولکنه 
في رسالته إلى فیلبیى ( ١ : ١‏ ) يذكر عبارة « أساقفة 
وشمامسة » ما يدل على استخدام هذه الألقاب في کنائس 
الأم » ولا نجد كلمة « شيوخ » إلا في الرسائل الرعوية . 
وكلمة « شيخ » عند اليهود تشير إلى العمر ول مكانة في 
الكنيسة > بل كلمة قف ٠‏ نشي بالري إلى خدمتهم . 
ولكن كلتاً الکلمتين : نشيران إلى نفس الأشخاص » وعملهم 
هو « التدبير » ( رو ٠ ) ۸ : ٠١‏ والنظارة أو الاشراف ( أع 
۲۰ و ۲۸ ۱ بط ٩‏ : ۲ ) . ولکن لم تستخدم 
مطلقا كلمة ١‏ أرخن » أي «يحكم أو يسود » بالمعنى 
الكهنوتي » بل كان بكل كنيسة مجموعة من الشيوخ 
والأساقفة ( أع ١١ : ٠١‏ و ۲۸ »في ١:١‏ > الي : 
١‏ ) وواضح أنه في حياة بولس » م يكن هناك آدنی ييز بین 
الشيوخ والاساقفة . 


کا لا توجد أي إشارة « للتعيين » المي بالمعنى الكهنوني 


ب4 @ 


أسقف ‏ أسقفية 


الحديث » فالکلہات اة هي. : و انتخبا » (آع 
٤‏ ۲۳ ) و «تقم ١‏ ( تي ٠)١ : ١‏ وكلتا الكلمتين 
اليونانيتين المستخدمتين لا بمكن أن يفهم منهما « التعيين » › 
رغم أن هذا المفهوم قدم في الكنيسة . أما موضوع ١‏ وضع 
اليد » المنكور في العهد الجديد (أع ١» ۳ : ١۴۳‏ آي ٤‏ : 
٤‏ ۲ تي ۱ : 0٦‏ انظر أیضا اع ٠١ ١۲١ : ۱٤‏ : 
٠‏ ) فيشير إلى الشركة في المواهب الروحية أو الفاسهاء كار 


۳ س تطور الفكرة فيما بعد : 


تقول كنيسة روما س کا عبرت عن ذلك قرارات مجمع 
ترنت » وفكرة الأسقفية عموما ‏ إن التنظم الكهنوتي الذي 
نشا في القرن الثالث » كان موجودا منذ بداية الكئيسة في 
العهد الجديد » ولكن بالإضافة إلى الآيات التي استشهدنا بها 
من العهد الجدید س کا ذكرنا انفا _ فان شهادات اباء 
الكنيسة توؤيد المطابقة الكاملة بين «الشيوخ» و 
و الأساقفة ٠‏ . )ا ذكر أكليمندس الروماني وإيريناوس 
وأمبروزيوس' وفم الذهب » بصورة لا تحتمل أي لبس أو 
تأويل : « أن الشيوخ كانوا يسمون قدا « أساقفة ‏ .... 
والاساقفةه شيوخا » . وكذلك يقول جيروم : « إن الشيخ هو 
نفسه الأسقَف » . کا كان أوغسطينوس وغيو من الآباء في 
القرنين الرابع والخامس » يعتنقون نفس الرآي » بل إن 
يترلومبارد ‏ الذي برز قبل الأكويني كأكبر معلم للكنيسة 
في العصور الوسطى س كان من نفس الرأي . ولكن 
« هاتش » من اكسفورد و « هارناك » من برلین يقولال ‏ 
زم کل هت الو ادات وجرد فرق بن الحجو ج كمون 
عن تنفيذ القانون والنظام فى الكنيسة»ءوالاساقفة كمسقولين عن 
رعاية الكنيسة والوعظ والعبادة . ولكن هذا الرأى يستند على 
الأحوال الاجةاعية والأفكار السائدة في الكنيسة اليوم » أكار 
يما يستند على الأدلة الكتابية » فلا يمكن اثبات وجود فرق بين 
الأساقفة والشيوخ » إلا بالاعتساف في تفسير الكتاب › 
ولكن الغو السريع للفكرة الكهنرتية ‏ ننيجة لانتشار الفكر 
الأبيوني في الكنيسة ‏ كاستمرار حتمي لتدبير العهد القدم» 
أدى إلى هذا التطور » فقد كان همذا الفكر الأبيوني أكبر الأثر 
ي تاريخ التطور الداخلي للكنيسة في القرون الستة الأولى من 
نشاعا: 


الفكر الأنجيليكانى 


أولاً ت تعریف النظام الأسقفي : 


يقضي النظام الأسقفي بأن يحكم الأساقفة الكئيسة 


أمقف ‏ أسقفية 


المسيحية . والقاعدة في الكنائس الأوذكسية في الشرق 
والكنائس الكاثوليكية والكنائس الإنجيليكانية » أن الذي 
يقوم بتكريس الأساقفة الآخرين وتعيبن الكهنة والشمامسة 
هو « الأسقف » » والأسقف وحده » کا أن الأقف _ 
عندهم س يجب أن يتولى وظيفته عن خلافة تارخية من 
عصر الرسل وخلفائهم . 


ثانياً ‏ الوظائف في الكنيسة الأؤلي : 


لا يمحدد العهد الجديد عمل الأسقف › وني الحقيقة 
يبدو انه كانت هناك درجات كثيرة للخدمة في الكنيسة 
الوليدة : رسل » أنبياء » مبشرون » معلمون » شيوخ › 
أساقفة أو رقباء » وشمامسة . 

ولا ينال الموقف الفكري للرسل والكنيسة المسيحية 
الأول » عادة نصيبه من الاعتبار » فلقد كانوا يتوقعون ججيء 
اللسيح سريعا » ولذلك نم يعنوا كثيرا بتنظم الكنيسة وهي 
في طفولتها » ولكن لما امتد با العمر » كان من اللازم القيام 
بذلك . ومذا السبب فإنه بيا لم يتداحل عمل هولاءِ 
الأشخاص الختلفين من الندام المسيحيين › وم يکن 
يتعدى عمل أحدهم على عمل الأخر » فإنه لم تحدد المرتبة 
بالنسبة لكل خادم أو مدى أسبقيته بالنسبة لغي . 


: الرسل‎ ١ 


کان للرسل ‏ بلا أدنی ريب المكانة الأول » وفبهم 
تركزت كل السلطة › بل كانوا هم مستودع السلطة التي 
أعطيت هم من المسيح . 


٥) ۷‏ کا کانوا یذکرون بعد الرسل . وتبدو أمیتہم في 
الكنيسة الأول » من أن الكنيسة في أورشلم قد أرسلت إلى 
الكنيسة في أنطاكية التي كانت تتزايد بسرعة » لتحذيرها من 
الجاعة العتيدة أن تحدث . مم نقرأً عن أنبياء مقيمين في 
أنطاكية » وكانوا من الرجال البارين إذ تذكر أماؤهم : برنابا 
وسمعان ولوکیوس رمناین وشاول ( اع ۱۳ : ١‏ ) وقد آمرهم 
الروح القدس : « آفرزوا لي برنابا وشاول » « فوضعوا عليہما 
الأيادى ثم أطلقوهما » للقيام جندمتہما. ويبدو أن الانتخاب قد 
تم على نفس المنوال الذي انتخب به الاحد عشر رسوا 
متياس . ودعي برنابا وبولس بعد ذلك رسولين . إنه تعيون 
لأرفع المراكز في الخدمة المسيحية بواسطة «الأنبياء 
والمعلمين » . ولا يكن ال جزم با إذا كانت الكلمتان ١‏ أنبياء 
ومعلمین » تدلان على خدمتین متمیزتین أو انپا تدلان على 
خدمة واحدة . ولرما كان البعض من هؤلاء الخمسة أنبياء 
والبعض معلمين . 


۲ س الأنيياء : كان الأنبياء يلون الرسل في المكانة ( أع ٠١‏ : 


۲۹۱ 
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ونجد في سفر الأعمال ( ٠١‏ : ۲ ) امي فبيین احرين 

ما بہوذا وسیلا. ویکتب الرسول بولس للکورنثیین ( ١‏ کو 
۱۲ : ۸ ) أن الله « وضع آناسا في الكنيسة : ولا رسلا » 
وثانيا ا وثالثا معلمين . ویکتب لكنيسة أفسس : 
١‏ وهو أعطي البعض أن يكونوا رسلا والبعض أنبياء والبعض 
مبشرين والبعض رعاة ومعلمين لأجل تكميل القديسين لعمل 
pp hg‏ 
الترتيب أي بعد بعد الرسل » کا يقول إن سر المسيح « قد 
الآن لرسله القديسين وأنبيائه بالروح ٠‏ ( أف (o: ٣‏ 
يقول اارسول بولس في تصويره الرائع للمؤمنين كمبنيين مسكنا 
لله في الروح أ انهم مبنيون « على أساس الرسل والأنبياء ويسو ع 
المسيح نفسه حجر الزاوية ٠‏ ( أف ۲ (e‏ . 


ولي تعيون تيموثاوس الذي يقول عنه الرسول بولس _ 
بكل وضوح - أنه تم بوضع أيدي المشيخة › تجدر بنا 
ملاحظة أن الرسول بولس يقول لتيموثاوس إن تعيينه كان 
و حسب النبوات التي سبقت عليلك » ( ١‏ قى ١۸ : ١‏ ) 
ويدو من هذا آن الانبياء بإرشاد الروح القدس ۔ کا حدث 
في حالة بولس وبرنابا ‏ انتخبوا تیموثاوس ليون ناظرا أو 
مراقبا أو أسقغا.ولعل تیموٹاوس ‏ وهو أمر محتمل -. قد أفرز 
بوضع أيدي الانبياء ليکون شيخا › وهذا لا يتضمن تعيينه 
« ناظرا » ولكن من الواضح ‏ على أي حال أنه في 
انتخاب تیموثاوس »› کان الرسول بولس یوکد دائما أنه تع 
بواسطة الأنبباء ( ١‏ تي ۱ : ۱۸ ۲١٠٤ : ٤‏ تي :١‏ 
a‏ 


أما في ر یا وو کو ی ی ر او 
لمرتبة « رسول » حيث نقرأً : « الرسل القديسون والأنبياء » 
( رۇ ۱۸ : ۲۰ ) › « دم أنبياء وقدیسین » ( رۇ ۱۸ : 
٠ ) ٦ : ۱١ ٤‏ ويقزل اللاك عن نفسه : و لأني عبد 
معك ومع إخحوتك الأنبياء » ( رۇ ۲۲ : ۹( . وكلمة نبي 
تستخدم هنا بمعناها الوا سع الذي لا يقتصر على مفهوم العهد 
القديم لكلمة « نبي » . 
س الشيوخ : لقد كانت خدمة الشيوخ في الكنيسة المسيحية 
على نمط الخدمة في امجحمع ايودي حيث كان يوجد شيوخ 
ومعلمين . ويحتمل أن الشيوخ المسيحيين كانوا يكونون مجلس 
شورى في كل كنيسة محلية » إذ يبدو أنهم كانوا يعملون 


کفریق ولیس کأفراد ( ام ۱١‏ : 4 و 1 و ۲۲ ۱۹ »٤:‏ 
۲ 0 يع 4:0(). 


٤‏ المعلمون : كان هولاء المعلمون يماثلون المعلمين في المحمع 
اليهوديءالذين جلس الرب في وسطهم يسمعهم ويسأهم ( لو 


۲ 
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.(51: ۲ 


ه س البشرون : الأرجح أن المبشرين كانت لديم موهبة 


الخطابة » فقد كانت خدمتم هي الكرازة بالأخبار الطيبة › 


وكان فيلبس أحد هولاء المبشرين ( أع ۲١‏ : ۸ ) ويطلب 


الرسول بولس من تيمواوس أن يعمل عمل المبشر › أي أن 


یکرز بالإانجیل › فقد کان هذا جزء! من خدمته . 


کا یکتب الرسول بولس لتیموٹاوس بان الله جعله « کارزا 
ورسولا ومعلما » ( ۲ تي ۱ : ۱١‏ ) » ولکن ليس معني هذا 
انه کان يقوم بثلاث درجات من الخدمة » ولکنه کرسول کان 
من واجباته ان یکرز وپعلْم . کون أن الرسل قد دعوا انفسهم 
شیوخا » لا ر يثبت الرأي الذي يقول بان الأساقفة الذين 
أقاموهم ل کد على مرتبة أعلى من الشيوخ» فقد دعا الرسل 
أنفسهم أيضا معلمين ومبشرين » ويس معنى هدا ايضا ان 


المعلمين والمبشرين كانوا على مستوى واحد مع الرسل . 


س الأساقفة : تمل أن الأساقفة ( أو النظار ) كانوا بعض 


الشيوخ انتخبوا من بين جماعة الشيوخ في الكنيسة الحلية . 
وني النظام اليهودي » كان الشيوخ يمكثون في بيوتمم ولا 
يقومون عندمة الريارات ( ولکن سرعان ما ظهرت الحاجة ي 
الكنيسة المسيحية إلى قيام بعضهم بالخدمة الخارجية للقيام 
بشرح الكتاب وإقناع الأخرين الع . وکان هذا 
يىسىتلزم زيارة العائلات في عيطهم » کا أصبح من اللازم رعأية 
القطيع » وكان لا بد من وجود من يراقب أو يشرف على العمل 
المتشعب . لقد كان للشيوخ الہود دائما رئيس › وكانت 
الشروط التي جب أن تتوفر في الرئيس في المجحامع الكبية هي 
نفس الشروط التي كتبها الرسول بولس لتيموثاوس بخصوص 
الأاساقفة » فكان يجب أن يكون أبا لعائلة » غير واسع الثراء › 
غير مات باعهال آحری » له صیت حسن » وان یکون قادرا 
على التعلم ... الح . 

لقد كانت كلمة « ابسکوبس » معروفة جيدا ف العام 
اهيليني بین اهود والأم › ولذلك أصبحت الكلمة الملائمة 
العمل المميز في الاشراف والرعاية . ثم أن الكلمة أصبيحت 
عزيزة جدا عند المؤمنين الأرائل لأنا أطلقت على الرب نفسه : 
« راعي نفوسكم وأسقفها » ( ۱ بط ۲ : ۲١‏ ) ولكن 
واجبات الشيوخ غرر محددة بوضوح لي العهد الجحديد . 

وترد الكلمة في اليونانية مرتين يي سفر الأعمال » مرة عن 
يهوذا « ليأخذ وظيفته ( أو أسقفيته في اليونانية ) آخر ٠‏ ( أع 
٠) ۲١ ۱‏ ثم في خحطاب الرسول بولس لشيوخ أفسس 
( وكلمة شيوخ هنا مترجمة في العربية « بقسوس » أع ٠٠‏ : 


اسقف -أسقفية 


۷ ) » يوصيېم أن يرعوا كنيسة الله التي أقامهم الروح 
القدس فبا « أساقفة ٠‏ أو « نظارا ٠‏ » ويستحيل الجزم بجا إذا 
كان يشير بذه « النظارة » لكل الشيوخ الذين خحاطبمم أو أنه 
كان يشير فقط للشيوخ الذين قد تمت إقامتيم نظارا أو 
أساقفة . 


أما في الرسائل » فنرى الكنيسة وقد أصبحت أكار 
تنظيما » لذلك يتعكر ذكر الأساقفة وواجباعهم ( في ١ : ١‏ » 
١‏ ني ۱:۳ و ۲ )تي ۱۰۷:۱ بط .)۲١:۲‏ 


يقول الرسول بولس لتيموثاوس : « إن ابتغى أحد الأسقفية 
( أو النظارة ) فيشتبي عملا صالحا » فيجب أن يكون 
الأسقف بلا لوم ١ ( ٠‏ تي ١ : ٣‏ و ۲ )۰ کا یوصی تیطس 
أن يق « في كل مدينة شيوخا ... يجب أن يكون الأسقف 
بلا لوم كوكيل الله ... » ( تى ١‏ :١٠و‏ ۷). 


ومن الناحية الأحرى يذكر الشيوخ وراجباتهم كيرا » دون 
أي إشارة إلى الأسقفية أو النظارة » فيبدو من الرسائل أن الأُر 
استلزم تنظ الخدمة عل مط اجمع اليہودي حيث كانت 
خدمة الأسقفية أو النظارة توكل لبعض الشيوخ » وفي تفس 
الرقت م تكن مرتبة الأسقف أو الناظر قد أصبحت أعلى 
المرتبات » فلم يذكرها الرسول بين وجوه الخدمة في كتابته 
لكية فسن يق دك رسلا » أنبياء > مبشرین › 
ورعاة ومعلمين ۲ ( أف )١١ : ٤‏ . 


وواضح أن تيموثاوس كان له الإشراف على الشيوخ من 
قول الرسول بولس له : ٠‏ لا تقل شكاية على شيخ إلا على 
شاهدين أو ثلائة شهود . الذين يخطمون ومخهم أمام الجميع » 
( ۱ تي ۱۹٩ :۰٩‏ و ۲۰ )) وهذا س بالطبع ‏ يعني 
المحاكمة الرسمية من شخص له السلطة على أشخاص أقل منه 
في المرتبة . ويؤكد البعض أن كلمتي « شيخ » « وأسقف ٠‏ 
في العهد الجديد كانتا مترادفتين وتدلان على وظيفة واحدة أو 
درجة واحدة من الخدمة » ولكن ليس هذا التأ كيد ما يؤيده › 
فھما لا تدلان س بدييا ‏ على نفس الدرجة › بنفس القدر 
الذي لا تدل كلمتا رسول ومعلم » أو ملاك ونبي على نفس 
الشخص . 


۷ الشمامسة : كان الشمامسة هم السبعة الذين عينوا لتولي 
مسئولية الأمور الزمنية في الكنيسة » ولعل جامعي الصدقات 
في الجحمع كانوا ساس اقتراح تعيينم » ولا يبدو من العهد 
الجديد أن الشمامسة كان م دور في الخدمة المقدسة › إلا 
في حالة فيليس المبشر » إذا افترضنا أنه كان أحد الشمامسة 
وهو أمر غير مؤكد _ فلا يذكر مطلقا أنہم قد وضعوا 


أيديهم على أحد أو كانت هم القدرة على منح أي نعمة . وقد 
ذكروا في .الرسالة إلى فيلبي مع الاساقفة : «أساقفة 
وشمامسة » ( ١ : ١‏ ) ما يبين أن طبيعة عملهم هي مساعدة 
الأساقفة في إدارة الشغون الالية ء أو إدارة متلكات الكنيسة . 


اا - الأسقفية بحسب العهد الجديد : الراضع التي ورد في 


ذكر الأساقفة في العهد الجديد محدودة > فهي الأعمال 
( ۲۰ : ۱۷ و ۲۸ ) حيث يخاطب الرسول شيوخ أفسس 
الذين يطلق عليهم أيضا « أساقفة » ( نظارا أو رقباء ) لكي 
يرعوا كنيسة الله » وفيلبي ( ١ : ١‏ ) حيث يوجه الرسول 
رتيموثاوس العحية إلى « أساقفة وشمامسة » » وتيموثاوس 
الأول ( ۳ : ١‏ و ۲ )۰ وتیطس ( ۱ : ۷ )» حيث 
یتب الرسول لتیموئاوس وتیطس باعتبارمما یشغلان مرکز 
أسقف . وني بطرس الاولی ( ۲ : ٠١‏ ) حيث يتحدث 
الرسول بطرس عن المسيح قائلاً : « لكنكم رجعع الآن إلى 
راعي نفوسكم وأسقفها » . 


رابعاً ‏ س الديداك ر تعلم الرسل ) : فإذا انتقلنا من أسفار 


العهد الحديد إلى الكتابات المسيحية المبكرة › نجد أمامنا 
ما يسمى بتعلم الاثني عشر رسولا » وإذا تركنا جانبا 
موضو ع لأي فة من المسيحيين كتبت هذه الوثيقة › 
فإن الحقيقة الواضحة التي تبرز أمامنا هي . أنه في 
التارج الذي كتبت فيه » كانت أرفع الدرجات في 
الخدمة المسيحية هما الرسل والانبياء . وقد نسبت هذه 
الوثيقة إلى توارج مختلفة تتراوح بين سنتي ٠٠٦١ » ۸٠‏ 
ميلادية . 


وني خحتام الأصحاح العاشر من الديداك الذي يتتاول 
موضو ء الشكر أو الأفخارستيا » نجد هذه العبارة : ٠‏ ولكن 
ائذن للأنبياء أن يقدموا الشكر حسبا يشاءون .٠‏ ويتناول 
الأصحاحان الحادى عشر والثالٹ عشر موضوع 
الرسل والأنبياء » الذين يجب معاملتهم « حسب أمر 
الإنجيل ٠‏ » وجب ألا يسمح للرسول بالبقاء أكار من 
يومين » ويب ألا يأحذ أي أموال باي حال من 
الاحوال ٠‏ وإلا يعتیر ٭ نبیا كذابا » . يمكن للنبي أن 
يستعطي من أجل الأخرين ولكن ليس من أجل نفسه . 
کا يمكن للنبي أن يستقر بين جماعة من الجماعات 
المسيحية » وفي هذه الحالة يمكنه أن يأخذ الباكورات 
« من المال والثياب وغررها من الأشياء » کا كان يأحذ 
ريس الكهنة في العهد القديم . ونلاحظ أن الأنبياءء 
وإن كانوا في المرتبة الثانية س في الواقع ‏ لكن كان من 
الواجب معاملتهم بأعظم احترام » فمتى استقر ابي في 


1۳ 
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افا 


ادا 


سابعاً 


1٤ 


جماعة » يصبح الرجل الأول في تلك الجماعة . 


ويتناول الأصحاح الخامس عشر موضوع الأساقفة 
والشمامسة » فيقول. لنا إن الأساقفة متى عينوا فإنبم 
يقومون بعمل الانبياء والعلمين » ويعطى هذا التحذير : 
و لذلك لا ختقروهم ا الكرمون بينكم مع الأنبياء 
والعلمين » »> ومعنى هذا أن الأساقفة كانوا أساقفة 
محليرن » ومح آنه كان من الممكن تعيينهم على جماعة 
م لکنہم لم يكونوا يعتبرونہم في مرتبة مساوية لمرتبة 
الانبياء . 


س أكليمندس الروماني : يقول أكليمندس الروماني في 
رسالته إلى الكورنشيين إن 0 وهم یکرزون 
بالإنجيل في أعاء البلاد والمدن ‏ أقاموا باكورات تعبهم 
أساقفة وشمامسة ( أصحاح ٠ ) ٤١‏ ويرجح البعض أن 
أكليمتدس كان يعني الشيوخ بكلمة الأساقفة » ولكن 
من الحتمل جدا أيضا أنه كان يعني ما قاله » أي بناء 
على التقليد الذي وصله ‏ أن الرسل قد عينوا أساقفة › 
أي أنهم عينوا أساقفة من بين الشيوخ المذكورين في سفر 
الاعمال . وي الاصحاح الرابح والاربعين » يحذر 
أكليمتدس من خحطية طرد أحد من الأسقفية يلآن قد 
قدم قرايين » ويقول : « مبارك أولفك الشيوخ الذين 


أكملوا سعيهم » . 


وسبب هجران استعمال كلمتي « الرسل والأنبياء » 
۾ يكن من قبيل الاستهانة بالرسل الأصليين » ولكن 
بالأحرى لان الرسل في العصر التالي لعصر الرسل » 
أصبحوا جرد مبشرين متجولون من مرتبة أدنی » کا أن 
الأنبياء هبطوا بمنزلتهم وأصبحوا مجرد متكهنين أو عرافين 
۴ صرح راعي هرماس؛ بكل وضوح. وبانتہاء الرسل 
ا ا 


الأساقفة والشمامسة : عمل الشمامسة أمناء سر 
( سكرتيين ) وخازئين للأساقفة > فكانوا أيادييم 
المنى ٠‏ يمثلونهم في كل الأمور الدنيوية . وعندما ازدادت 
أعداد المسيحيين » أصبح من اللازم أن يفوض الاساقفة 
رجالا من الصف الثاني للقيام ببعض مهام سلطتبم 
اة . 

الأساقفة والشيوخ ر كهنة ) : وهكذا ظهر _ 
ببطء شديد ‏ من بين جماعة الشيوخ » الشيوخ 
الميون أو الكهنة » وقد خوهم الأسقف الح في التعلم 
والكرازة والمعمودية وخدمة الأفخارستيا المقدسة » ويظهر 


أسقف _. أسقفية 


مدى هذا البطء من أن مجمع « فرن » الذي انعقد في 
٥‏ م منع الكهنة من أن يقوموا بالمعمودية إلا بإذن 
حاص من اسقفهم . 


ثامناً الرسائل الإغناطيوسية بخصوص الرتب الثلاث : إذا 


انتقلنا إلى الرسائل الإغناطيوسية التي كنبت فيما بين 
Sh AE‏ غجد ثلاث رتب متميزة» فیذکر اسماء 
داماس الأسقف » وباسوس وأبولونيوس الشيخين » 
وزوتيون الشماس . وفي كل هذه الرسائل نجد س بدون 
أدنى لبس س أن الاسقف يشغل أسمى مكانة » وأنه لا 
ذكر مطلقا للرسل ااا الشف یتول کل 
السلطات التي كانت لارسل والأنبياء . وا كان الحال مح 
الشيوخ من الهود » هكذا أيضا كان الشيوخ المسيحيون 
یکوئون مع الاقف مجلسا لادارة الكنيسة > وهنا نری 
بوضوح ‏ ماکنا نتوقع حدوثه في زمن الرسل ‏ مجلا 
من الشيوخ مع وجود رئيس هم » ووجود ممامسة 
للإشراف على الشفون المالية . 

ولا أهمية بالمرة لعدد الشيوخ الذين تحت رياسة 
الأسقف » سواء كانوا عشة أو مائة » ک) لا أهمية للمدينة 
التي يقوم الاسقف فيا بعمله » سواء أكانت مدينة كيبي 
أو صغيرة > فموضوع الأعداد التي تت رپاسته ا ا 
ها في سلطته الخولة له » فعظمة المدينة التي يمارس فيا 
سلطته قد تضفي كرامة أعظم على مركزه » ولكن لا تأثير 
ها على سلطته الاساسية . 


ویعتراف الجميع اه منذد ذلك العهد » وجد الأساقفة 
والكهنة والشمامسة بصفة مستمرة . لقد طرأً تغيير على 
سلطاعہم وواجباعہم » فکانت تنكمش أحيانا بتعدى رتبة 
عل سلطة رتبة أخرى » ولكن كانت هناك على الدوام هذه 
الرتب الثلاث وبالتدريج استولى الشيوخ أو الكهنة على 
بعض س املا الان > حتی م يترك للأساقفة الآن ي 
الكنيسة الإنجيليكانية سوى سلطة التعيين والتثبيت 
وتکریس الکنائس . 


تاسعاً ‏ آراء المصلحين : علت الصيحات في عهد 


المصلحين » ضد الأساقفة وذلك لان الأساقفة في عهد 
الاقطاع أصبحوا سادة عظاما وانغمسوا في الأمور السياسية 
والفخفخة المادية » بل وكثيرون منہم قادوا جیوشهم ف 
أوكل أمرهم إلييم » بكل حنان أبوي وعبة صادقة » وكرعاة 


اسقف ‏ أسقضفة 


© 


كان عليهم أن يردوا الخروف الضال بصبر إفي وعبة غير 
حدودة , 


وقد تخلى أتباع الإصلاح عن الاحتفاظ بوظيفة الأشقَف 
على أساس ما رأوه من الاساقفة في زمنهم » وما عرفه 
اباؤهم أیضا عنہم » ولو أن بعض قادتہم ‏ مثل كلفن 
س قد تأسفوا لعدم وجود الأساقفة » ونوا لو عاد 
الأساقفة من طراز أساقفة الكنيسة الأول . ويبدو أن 
الأسقف الإنجيليكاني _ في العصر الحاضر ‏ تجتمع في 
شخصه ووظيفته كل المواصفات التي وضعها كلفن . 


عاشرا س الخاتمة : وهکذا يبدو صحيحا ما يقوله الانجیلیکانيون 
في معندمة كتاب الرسامة : « إنه لمن الجلي لكل من يقرا 
بعناية _ الكتاب المقذس وكتابات القدامى » أنه قد 
وجدت منذ أيام الرسل » هذه الرتب من الخدام في 
كنيسة المسيح : الأساقفة › الكهنة » والشمامسة . 


رأي الكنائس المستقلة 


١‏ س كنيسة العهد الجديد جماعة روحية ديموقراطية : لا تجد 
الكنائس المستقلة ‏ كجماعات روحية ديوقراطية _ أي 
أساس في العهد الجديد للمفهوم الأسقفي الشائع لکلمتى 
و أسقف » « وشيخ ٠‏ » فهما ترجمة لكلمة «,إبسكوبس › 
ې ناظر » ولا تدل على مركز کنسي رفیع » بل باحر على 
خحدمة روحية » ويرون أن ادعاء كئيسة روما بأسبقية بطرس 
على ساثر الرس تأسيسا على ما جاء في إنجيل متى ( ٠١‏ : 
٠ ) ۸‏ يتعارض تماما مع كل تعلم المسيح » فهو عندما تكلم 
عن الام ويف ان رؤساءهم يسودونم وعظماءهم يتسلطون 
علیہم ›» قال : « فلا یکون هکذا فیکم » . کا أنه وضع 
أساس العظمة الحقيقية عندما قال : « إن ابن الإنسان م يات 
لخدم بل ليخدم » » ١‏ ومن آراد ان یکون فیکم عظیما 
فلیکن لکم خادما ) ( مت ۲۰ : ۲١‏ ۲۸ ) . وشهادة 
الرسول بولس تؤكد هذا » فهو لا يذكر أي أسبقية بين 
الرسل والأنبياء » ولكنه يقول إن « يسو ع المسيح نفسه حجر 
الزاوية » ( أف ۲ : ۲١‏ ) » ويؤيد هذا الرأي نظام وتارج 
الكنيسة الأول ببساطتها وديوقراطيتا . 


والكنيسة التي تکوّنت في يوم الخمسين كانت الاجټاع 
التلقاني للتلاميد المائة والعشرين » والثلائة الآلاف الذين 
آمنوا > اللشركة والعبادة والخدمة تحت إرشاد وقيادة الروح 
القدس » وكانت عقيدتها الوحيدة هي الإيمان بالمسيح المقام 
وقوة الروح القدس الجددة > والشرط لعضويتها هو التوبة 
والعمودية . 


4۳ 


أسقف ‏ أسقفية 


۲ انتخاب الموظفين بالاقتراع العام : تولى الرسل ‏ 


ماد اقا کي ا غ ف ب ا 
للكئيسة ككل» اختيار خدّامها وتسيبر شعوا الرمنية 
والروحية . إن مركز يهوذا بين الرسل م يملا بالخلافة أو التعيين 
الأسقفي ( أع ۱ : ۲۳۲ ۲١‏ ) » كا أن السبعة الشمامسة 
تم انتخابهم بالاقتراع العام ( أع ١ : ٠‏ س ١‏ ) » وقام أحدهم 
وهو فیلبس ‏ بالتبشیر وبدون آن يحتج عليه أحد ) قام 
بخدمة المعمودية (أع ۸ : ١١‏ و ١۳‏ ). 


اجان و اون ال ا ر ر 
نفسها » لا سلطان لأحد عليما . ويبدو جليا أنه م يكن هناك 
شيء من قبيل السلطة الكنسية المركزية » وذلك من أن امجمع 
الذي انعقد في أورشلم للنظر في موضوع قبول كنيسة 
أنطاكية لغير الختونين » كان مجحموعة من المندوبين تتكون في 
معظمها من أعضاء علمانيين » ولم تكن نمم سوى سلطة 
استشاریة ( اع ۱١‏ : ۱ ۲۹) . 


۴ رسائل الرسل : إن رسائل الرسل ‏ التي تكن جزءا 


كبيرا من العهد الجديد _ ليست قرارات رمية » بل هي 
خطابات تحوى تعليمات ونصائح رعوية نابعة من الحبة › 
وكلمات أساقفة وشيوخ ورعاة ومعلمين هي مترادفات 
تستخدم كل مها مكان الأحرى » وعليه فإن الوظائف 
الكدسية تقتصر على اثنتين : رعاة وشمامسة . 


4 استعادة المعال الأصلي : في أيام طغيان كنيسة انجلترا في 


عهد هنرى الثامن وادوارد الرابع ومارى « الدموية » وا ملكة 
اليزاييث » س رجعت الجماعات المعارضة وعل رأسهم 
المستقلون » إلى البساطة والحرية الروحية اللتين تميزت بہما 
الكنيسة الأول » وقد دفعهم إلى ذلك المرسومان التعسفيان 
اللذان أصدرهما الرلان في عهد اليزابيث » وهما مرسوم 
السيادة ومرسوم النظام » ولم يكن التحرر من الارهاب الفكري 
والديني هذين المرسومين إلا بعد بذل العدد الكبير من 
الشهداء . 


وقد خحلقت هذه الصراعات والاضطهادات . في خلفاء 
روبرت براون أب التقلين ف االقصر الحديث » معارضة 
عميقة لكل أشكال السلطات الاوتوقراطية في الكنيسة وني 
الدولة أيضا » فتحدوا « الحتق الإهي للملوك وللاأساقفة ۲ 
معرضين حياعهم للموت . لقد منوا أنه في المسيح يسوع قد 
جعل جميع الؤمنين حقيقة ويقينا « ملوكا وكهنة لله » ( رو 
٦ 4‏ ) » فهم ملوك روحيون مستقلون تاما.عن کل سيادة 
أو سلطة بشرية في أمور الإيمان والعبادة . وقد اغترب 
المهاجرون عن أوطانہم لضمان هذه الحرية الروحية . ويرجع 
10° 


اسقف سے أسققفية 


اسکندر ‏ الإسکندر 


الفضل في الحرية الدينية والديمقراطية المدنية في أمريكا إلى هذه 
المعارضة المتأصلة لكل سلطة موروثة أو سيادة مفروضة سواء 


اسکندر ك الاسكندر : 


ومعني الكلمة « المدافع عن الناس » › وقد ورد ھا الاسم 
بصور مختلفة » حمس مرات في العهد الجديد : في إنجيل مرقس 
۲١ : ٠١ (‏ وقد ترجم في العربية « الكسندروس » ) وف سفر 
الأعمال ( ٦: ٤‏ باسم الاسکندر ) › وفی الاعمال(۱۹ : ٣۳‏ 
باسم إسكندر ) وني تيموثاوس الاو ( ۲١ : ١‏ باسم 
الإسكندر ) وي تيموثاوس الثانية ( ٠١ : ٤‏ باسم إسكندر ) › 
کا أنه اسم الإسكندر الأكبر الك المقدوني الشهير » واسم 
إسكندر بالاس » وسنتناول الكلام عن كل منم . 


۱ اسکندر بالاس : ابن انطيوكس الرابع » وهو آلذي هزم 
ديتريوس الأول في ٠٠١‏ ق . م » ثم خحلعه ديتريوس الثاني 
( ابن دیتریوس الأول ) في ۱٤١‏ ق . م . وقد عجلت هذه 
الحروب الأهلية بنباية قوة السلوقيين » وهيأت ليوناثان أخي 
يهوذا المكاهي وخليفته » الفرصة لتولي رياسة الكهنوت في 
آورشلم ( ١‏ مك ۱۰ : ۱ .)١۱۹:۱۱‏ 

۲ الكسندروس : وهو أول من ذكر. في العهد الجديد بهذا 
الاسم ( مرقس ۲١ : ٠١‏ )»وهو أحد أبناء “معان القيرواني 
الذى حمل صليب المسيح » ومن هنا يبدو أنه ولد في شمالي 
أفريقيا . ويسجل متى ومرقس ولوقا هذه الواقعة مع بعض 
الاحتلاف في التفصيل . فقد حدث أن معان كان مارا في 
نفس الوقت الذي كان فيه يسوع يساق خارج المدينة 
ليصلب على جبل الجلجثة . ومرقس وحده هو الذي يذكر أن 
معان هو أبو الکسندروس وروفس » ومن هذه الحقيقة التي 
ذكرها البشير مرقس » يتضح لنا أنه في وقت كتابة مرقس 
لإجيله » كان ألكسندروس وروفس من المؤمنين بالمسيح › 
وأنہما كانا معروفين جيدا بين جماعة المؤمنين » فمرقس يفترض 
أن القراء الاوائل لانجيله سيعرفون من كان يقصدهما بذلك . 


ولا یذکر اسم الکسدروشن مرة خری في العهد الحديد › 
ولکن رجح ان اه روفس هو الشخص الذي د کره الرسول 
بولس في رسالته إلى كنيسة رومية ( ۱۹ : ١ : ) ٠۳‏ سلموا 
على روفس الختار في الرب وعلى آمه أمي ٠‏ » فإذا صح ذلك ۽ 
فاننا نستطیع القول بازه ل یکن الاولاد فط هم الذين امنوا 
بالرب » بل أن الأم أيضا صارت مسيحية » وإنهم جميعا ظلوا 
الأصدقاء القريين للرسول بولس » حتى إنه يقول عن أم روفس 


۲٦ 


« أمي ٠‏ ومعنی هذا أنه ف وقت مضى أولت هذه السيدة 
الرسول بولس رعاية حانية كالتي توليما الأم ابنها . 


ويرد اسم روفس وأمه بين أسماء المؤمنين المقيمين في رومية » 
ويقول ليتفوت في تفسيره لرسالة فيلبى : « ليس نة ما يدعونا 
للشك في أن مرقس كتب إنجيله للرومان بخاصة » حيث أن 
مرقس هو الوحبد بين البشيين . الذي يقول عن سمعان 
القيرواني » إنه « أبو الكسندروس وروفس » . ويبدو أن 
« روفس » هذا كانت له مكانته الخاصة بين المؤمنين في 
رومية » وهذا فهناك أساس قوى للقول بأن روفس الذي قعدث 
عنه الرسول بولص هو روفس الذي ذ كره البشير مرقس . وندكر 
لتقو الأرية كثبين من بيت الامراطور ١‏ بهذين الاسمين 
روفس وألكسندروس » ولكن لاقيمة لذلك › لأنهما كانا من 
الأسماء الشائعة . 


والخلاصة هي انه تمل أن « الکستدروش ٩‏ کان یہوديا 
من شمالي أفريقيا . بالمولد ثم صار مسيحيا وعضوا معروفا جيدا 
في الكنيسة » والأرجح أنه كان في الكنيسة في رومية . 


۴ الاسكندر قريب حنان رئيس الكهدة : وبذكره لوقا في 
سفر الأعمال ( ٦ : ٤‏ ) كواحد من الحاضرين في اجتاع 
السنهدرم الذي مشل أمامه الرسولان بطرس ويوحنا لاستجوابهما 
في موضوع شفاء الرجل الأعرج عند باب اليكل . وا 
نعرف شيعا عن هذا الاسكندر إلا ما ذكره لوقا هنا . ويظن 
البعض آنه كان أا لفيلو الذي كان حاك) لمدينة الإسكندية 
ولكن لاسند إطلاقا هذا الظن . 


4 إسكندر والشغب في أفسس : إذ نقراً في سفر الأعمال 
٣۳ : ۱۹ (‏ و ۳٤‏ ) ۱ فاجتذبوا اسکندر من الحمع »› وکان 
اليهود يدفعونه فأشار اسكندر بيده بريد أن بحتج للشعب › 
فلما عرفو آنه يودي صار صوت واحد من الجميع صارخين 
نحو مدة ساعتين : عظيمة هي أرطاميس الافسسيين » . وتقع 
المسئولية كلها في ذلك الشغب » على كاهل ديتريوس الصائغ 
صانع هياكل الفضة لارطاميس » ففي حنق ديتريوس على 
اللسيحبين بعامة » وعلى بولس الرسول بخاصة بسبب كرازته 
الناجحة بالإنصيل » دعا لعقد اجقاع لكل الصناع لأ تجارتمم 
أصبحت في حطر » ومن ذلك الاجتاع بدا الشغب وعمت 
الفتنة المدينة كلها » وكان اليہود أبرياء تماما في كل ما حدث » 
فلم تكن هم يد في تلك الفتنة » ولكن الشغب كان قد بدأ 
فعلا وليس من يستطيع أن يتنباً بما يمكن أن يؤدي إليه . وإذ 
أدرك اليمود أن هياج الشعب في أفسس قد يصل إلى سفك 
الدماء » وأنه في وسط هذا الغليان » قد يصبحون هم 
الفريسة › لذلك ‏ يقول الكتاب س « كان اليهود يدفعونه » 


اسکندر EF‏ الإسکندر 


( أي اسکندز ) لعله بموهبته کخطيب مفوه » يستطيع أن 
يبرئهم من عمة إحداث هذا الشغب » ومن تهمة مناصرتم 
للرسول بولس . ويقول السير رمزى ( في كتابه : « القديس 
بولس الرحالة » ) : « دفع اليهود شخصا إسمه اسكندر 
أيخاطب الشعب › ولكن هذا العمل زاد من حدة الاضطراب 
والشغب › ولم تكن هناك فكرة واضحة عند محدثي الشغب 
عما يريدون » فقد الحتلطت المظاهرة ضد اليود بالمظاهرة ضد 
اللسيحيين» ولعل اسكندر قصد أن يحول الشعور العام بعيدا 
عن الود . وجتمل أن يكون هو إسكندر النحاس الذي 
أظهر شرورا كثرة للرسول بولس ( ۲ تي ٠٤ : ٤‏ ) . 


٥‏ الاسكندر هرطوق من أفسس : وهو أحد اثنين من 
المعلمين المراطقة في أفسس واثاني امه هيمينايس › ويحذر 
الرسول بولس تلمیذه تیموثاوس منہما ( ۱ آي ۱ : ۲۰ ) . 
لقد رفضا الإيمان والضمر اللحسن › کا رفضا ‏ عن عمد 
الحقائق الأساسية العظيمة الخصة بالرب يسوع المسيح › 
ومذا انكسرت بهما السفينة من جهة الإعان أيضاً . 


كانت هرطقته هي بداية الغنوسية » ففي تيمواوس الانية 
١۷ : ۲ (‏ و ۱۸ ) جد الرسول يجمع بين هیمینایس 
وفيليتس » ويقدم لنا تفاصيل أخحرى عن تعالعهم الزيفة » 
ويقول عنها إنها « باطلة ودنسة » لأنها تؤدى إلى أكار فجور 

ری كاكلة » ( أي كغنغرينا ) . لقد كانت هرطقتهم 
تنادي بان « القيامة قد صارت » » ونجحت هذه التعالم 
فقلبت إيمان بعض الناس . لقد كانت تعالم هولاءِ المراطقة 
الثلائة هيمينايس والإسكندر وفيليتس هي أحد الأشكال 
الأولى للغنوسية التي تعلم أن المادة شر أصلا » وهذا فالجسد 
ليس بالضرورة جزءا من الطبيعة البشرية » وأن القيامة الوحيدة 
هي أن يستيققظ كل إنسان من موت الخطية إلى حياة البر » 
وبذلك تكون « القيامة قد صارت » فعلا لكل من تاب عن 
حطاياه » وأن الجسد لا نصيب له في سعادة الحياة المستقبلة » 
أن الخلاص هو لاص الفس الكامل من كل ما بررطها 
العام المادي والحسد المادي . 


وهكذا كانت هذه التعالم ‏ وهي بداية الغنوسية في 
الكنيسة المسيحية ‏ من الخبث لدرجة انتشرت معها بسرعة 
وأصبحت ترعى كا كلة . وانكار قيامة الجسد في المستقبل » 
يعني أيضا انكار قيامة المسيح با لجسد بل وانكار التجسد 
نفسه ءوقد ذهب الرسول بول في تعامله مع هولاع الذين 
غلا هذه الضلالات إل أقصى الحدود» کا حدث في 
حالة الرجل الزاني ثي كنيسة كورنثوس ( ١‏ كو ٠)٠ : ٥‏ 
فقد أسلمهما ( هيمينايس والإسكندر ) إلى الشيطان لكي 


ت اسکندر انحاس : وهر اخر 


الإسكندر الأكبر 


يدبا حتی لا ججدفا ( ۱ تي ۱ : ۲۰ ) . 


من ذكر بهذا الاسم في 
العهد الجديد ( ۲ تي ٠١ : ٤‏ و ٠١‏ ) حيث يقول الرسول 
بولس : « إسكندر النحاس أظهر لي شرورا كشي » ليجازه 
الرب حسب أعماله . فاحتفظ منه أنت أيضا لأنه قاوم أقوالنا' 
جدا» و كان إسكندر هذا نحاسا أو حدادا . ولا يمكن الجزم 


. بأن الإسكندر المنكور في ( ١‏ تي ۱ : 1۹ و ٠١‏ ) هو 


نفسه إسكندر المذکور في اعمال ( ۱۹ : ۴۳ ) أو المذكور 
في ( ۲ ني ۲ :۱۷ و۸ ) . ولا بد ان نذکر ان کل هولاء 
الثلاثة كانوا من سكان أفسس» وأن الرابع والخامس منم كانا 
في أفسس في نفس الوقت تقريبا » فالفترة التي تفصبل بين ما 
ذكره الرسول بولس عن كل منهما لا تتعدى العام أو العامين 
حيت لم يض أكار من هذا الوقت بين كتابته للرسالة الأولى 
وكتابته للرسالة الثانية » ومذا فمن الحتمل جدا أن يكون 
الإسكندر المذكور في الرسالة الأول هو نفسه إسكندر المذكور 
في الرسالة الثانية . 


وعلى أي حال فإن اسكندر النحاس أظهر الشرور الكثية 
التي کانت في داحله هو » بقیامه بأعمال شريرة ضد الرسول 
بولس في ناء زيارة قام بها الرسول مؤخرا لأفسس » وقد 
احذت هذه الاعمال شکكل مقاومة عنيفة لتعالم الرسول » کا 
ظهر عداء إسكندر الشخصي للرسول ومقاومته الكرازة 
بالإنجیل کا کان ینادی به بولس. ولان تیموٹاوس کان وقذ هو 
المسثول عن الكنيسة في أفسس » فإن الرسول يحذره بشدة 
ليكون يقظا مترسا من ذلك العدو . 


۷ الاسكندر الأكبر : أو الاسكندر القدوني موضوع البحث 


التال . 


أ واللاه وطفولته : ولد في عام ٠٠٠‏ ق . م.وهو ابن 


فيليب ملك مكدونية وأمه أومبياس ابنة نيوبوطلموس ملك 
إييروس . ومع أن الاسكندر لا يذكر بالاسم فى الاسفار 
القانونية في الكتاب المقدس › إلا أنه يشار إليه بصورة 
واضحة جدا في سفر دانیال ( ۸ : ٥‏ و ۲١‏ ) . أما سفر 
المكابين الأؤل ¢ وي العدد الأرل منه » فیذکر امه عل آنه 
اللك الذى قضى على الامبراطورية الفارسية » وأنه مؤسس 
الامبراطورية اليونائية. ولو م يكن فيليب هو والد الإسكندر » 
لا صار الإسكندر إلى ما صار إليه . لقد كان فيليب رهينة 
مدة من الزمن في طيبة ( اليونانية ) وعرف وهو هناك أمية 
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الإسكندر الأكبر 


التغييرات التي أدخلها أبامنونداس في النظم والفنون الحربية . 
ولا شك في أن فيليب قد اكتسب الكثير من أسرته التي 
تنتضب إلى هرقل » والتي ارتبطت بعلاقات قوية مع رجال 
ینا مع أمثال آبقراط » کا تأثر فيليب شخصيا 
بأبامتونداس . کا يبدو أنه جمع إلى إعجابه بالفنون 
الإغريقية » شبغا من الثقافة افيلينية والتقدير لأثينا باعتبأرها 
أعظم مراكز تلك الثقافة ءوأدى إعجابه بالفنون الحربية إلى 
تطبيق النظام العسكري الطيبي على جنوده من الفلاحين في 
مكدونية » كا أثبت نظام ١‏ الكتائب » ني الجيش المكدوني 
أنه أقوى سلاح حتى ذلك الوقت . وقادته الحضارة اليونانية 
التي لبس قناعها ‏ إلى التأكيد على نسبه الميليني حتى 
يصبح له الحق في مجتمع هلاس من ناحية » ومن الناحية 
الأحرى ليعين أرسطو مدرسا خاصا لابنه الإسكندر » ومزج 
من العنف والدهاء وللظروف المواتية » تعَين فيليب قائدا عاما 
للولايات الفيلينية » ثم أثار هذه الولايات لتعلن الحرب ضد 
« للك العظم » . وفي كل هذه كان يمهد الطريق لابنه الذي 
کان سيخلفه بعد القليل . 


إعداده للعمل : اهتم فيليب بإعداد ابنه للمستقبل › 
فالإسكندر وقد تتلمذ على أرسطو » كان يتلىء بمشاعر 
وأفكار إغريقية أكار من والده . وقد بدأ مبكرا بالاشتغال 
بأمور الحکہ والحرب > فیا کان فیليب مشغولا بحصار 
بيزنطة» أرسل ابنه ليحل محل أنتيبانر في إدارة البلادء و كان 
عمر الإسكندر في ذلك الوقت لا يتجاوز الستة عشر ربيعا . 
وكان عليه وهو يشخل ذلك المنصب أن يعد حلة عسكرية 
ضد اللريكيين »ولعلها كانت حلة تأديبية . وبعد ذلك 
بعامين » وني المعركة الفاصلة في كايرونيا » قاد الإسكندر 
سلاح فرسان مقاطعات مكدونية » ٠‏ الرفاق ٠‏ » بنجاح 
ومهارة فائقة » فكانت هي المعركة التي حددت مصير المدن 
اليونانية المستفلة . وني تلك المعركة » لم ينقذ حياة. أبيه 
فحسب » بل س ببراعته وشجاعته ‏ اسهم كرا في إحراز 
النصر . 
اعتلاؤه عرش اليونان : عندما كملت كا النطط لغزو 
از چ جزءا من الجيش عبر بالفعل الدردنيل» في 
ذلك الوقت بالذات, فتل فيليب. وعندما اطمان الاسكندر 
على توليه العرش خلا لابیه » تدم إن کورنٹوس حيث تثبت 
من حلوله محل أبیه کقائد هلاس ضد داریوس . وقبل أن یعبر 
إلى أسيا » كان عليه ألا أن يمن .الحدود الشمالية ضد 
غزوات محتملة من القبائل البربرية »> فغزا تراقيا » وخلع 
الترباليين » ثم عبر الدانوب وهرم ام جيتائيينء وني أثناء غيابه في 
تلك الأقالم غير المعروفة عند كيين » انتشرت إشاعة بأن 
الإسكندر قد قتل » وشر ع الطيبيون في حركة للتحرر من نير 


YA 


الإسكندر الأكبر 


الكدونيين » وهذا عند عودته إلى اليونان انتقم نقمة رهيبة من 
طيبة » ليس فقط باعتبارها زعيمة هذه الحركة بل باعتبارها 
أيضا أقوى الولايات اليونائية . 


نشال لرأس الاسكندر الأكبر 


د حلته في أسيا الصغرى : حالما أمن الإسكندر مؤخرته › 


جمع جيشه في « بلا ١‏ ليعبر الدردنيل لكي ينتقم لليونان من 
الفرس الذين كانوا سبب الام كثرة ومعاناة لليونانيين على يد 
أجزر كسيس (أحشويرش) الذي قيل عنه : «هوذا ثلاثة ملوك 
ايضا يقومون في فارس والرابع يستغني بخن أوفر من جميعهم 
وحسب قوته بعناه هيج الجميع على تملكة اليونان » ( دانيال 
١‏ : ۲ ).ولإاعجابه بقصيدة الالياذة » نجد أنه عندما جاء 
ا موقع طروادة »› کرم الوس الذي ادعى أنه أحد 
أسلافه ‏ بتقديم ذبائح وألعاب مختلفة . ولعل ذلك يرجع إلى 
طبيعته الرومانسية » ا آنا كانت سياسة حكيمة منه » فقد 
كان اليونانيون على استعداد لمصالحة من سلبهم حريتهم » إذا 
كان في مقدوره إحياء أبطال الإلياذة في شخصه . ويجدر بنا 
ملاحظة مدى الدقة التي وصقت بها غزوة الإسكندر في نبوة 
دانیال ( ۸ : ٥‏ ) . ومن طرواده تقدم جنوبا حیث حدثت 


الإسكندر الأكبر 


الإسكندر الأكير 


هھ 


ر 


المواجهة بينه وبين القوات الفارسية عند نهر جرانيكوس. وقد 
أبتئ الأسكدر الاكر ف الك ,فن الشجاعة ها ب 
شجاعة أبطال هومیروس » کا أظهر براعته كقائد متمرس في 
فنون الحرب » فولت قوات فارس الادبار بعد مذحة رهيبة » 
وقبل أن يتوغل أكثر في فارس » أكمل سيطرته على أسيا 
الصغرى بسرعته الخاطفة وخحططه الحكمة . وهنا أيضا أظهر 
الإسكندر معرفته جحساسية الشعوب من نحو التفاؤل › 
فذهب إلى ١‏ جورديرم » وقطع العقدة التي ترتکز علا 
امبراطورية اسيا » کا تروى الأساطير . 

معركة سوس واختراق سوريا إلى مصر : وما فعله 
الإسكندر رمزيا بقطع العقدة الجوردية » كان لا بد أن يع في 
الواقع » فلم يكن هناك بد من حل مسألة السيادة على أسيا 
بالسیف » فد علم أن دارپوس قد جمع جيشا جرارا وأنه قادم 
للقائه » ومع أن العدو الفارسي كان يقدر عدده بحوالي نصف 
مليون رجل » إلا أن الإسكندر أسرع للقائه . ركانت سرعة 
حركة الإسکندر ‏ کا رمز له في سفر دانيال بتيس المعز 
الذي و« جاء من المغرب ... وم مس الأرض » ر دانيآل ۸ : 
٠ه  )‏ إحدى ميزاته العظيمة . والتقي الجيشان في سهل 
أسوس الصغير نسبيا حيث فقد الفارسيون ميزة عددهم 
الكبير » فانہزموا هزيمة ساحقة » وقتل منهم عدد كبير » وكان 
دارپوس نفسه قدوة لجيشه في امروب » وتعقب الإسكندر 
الجيش المنهزم حتى قضى عليه تماما . ثم بدا مسيرته جنوبا على 
امتداد ساحل سوريا متجها إلى مصر › الدولة التي أهبت 
خيال اليونانيين على الدوام . ومع أن مدنا كلرة فحت أبوابها 
أمام هذا الظافر المنتصر » إلا أن صور وغزة لم تستسلما إلا 
بعد حصار طويل نسبيا . ولعدم استسلام غزة ومقاومتيا 
الباسلة » صب الإسكندر عليما غضبه وأحذ قائدها العظم 
١‏ باتیس » وسحبه حیا خلف مرکبته کا سحب اخیلوس 
هیکتور ميتا خحلف مرکبته . وجب أن نڌکر هنا أن هذه 
الحادثة لم ترد في كتابات « أريان ٠‏ الذي يعتبر أدق مورحي 
الإسكندر . ويقول يوسيفوس إنه بعد أن أخذ الإسكندر غزة 
ذهب إلى أورشلم وتقابل مع ١‏ يدوع » رئيس الكهنة ‏ 
الذى أراه نبوة دانيال عنه » ولكن لم يذكر أحد من المؤرحين 
اليونانيين هذه الحادثة مما يجعلها موضع شك » ومع ذلك 
فهي حادثة محتملة لأن تلميذ أرسطو »› وهو يبحث عن 
المعرفة » وني أثناء حصاره لغزة » ذهب مع قوة صغررة من 
جيشه إلى تلال الودية لمن حضوع أورشلم له » فقد 
كان لوقعها أهمية حاصة لاتصالاته » وفي نفس الوقت ليرى 
هذا الشعب الغريب الذي يعبد إهها واحدا ولا توجد عنده 
أصنام . 

تأسيس الإسكندرية وزيارة معبد آمون : عندما دحل 


الإسكندر مصر » حضعت البلاد كلها له دون أدنى مقاومة . 
وقد دفعته حقيقة ورود اسم « فاروس » في الأوديسا › وأنه 
يستطيع أن يحكم مصر من شاطيء البحر » إلى تأسيس 
مدينة الإسكندرية على شريط الارض مقابل جزيرة « فاروس ٠ء‏ 
الذي كان يفصل بين بحيرة مريوط والبحر المتوسط . وتشكل 
هذه الجزيرة حاجزا طبيعيا جعل من الممكن إنشاء ميناء 
مزدوجا واسعا » )ا أن البحيرة تتصل بالنيل وبذلك تفتح 
الطريق للملاحة الداخلية . وكعادة الإسكندر » كانت 
الرومانسية والسياسة تسيران جنبا إلى جنب » وأصبحت 
المدينة التي أسسها عاصمة للبطالسة وأكير مدن العام 
اليوناني . وفي أثناء قيامه بترتيب الحكم في البلاد » قضى 
بض الوقت في زيارة المعابد الختلفة » وأشهر أحداث تلك 
الفترة ذهابه لزيارة معبد « امون رع ٤‏ حيبت تم تتوجه ابا 
للإله امون ء ولم يكن هذا عند اللصرين ب يعني أكار من 
اعتباره ملكا شرعيا » ولكنه ادعى أن هذا اللقب يضفي عليه 
صفة إفية كأي بطل من أبطال هوميروس . ومنذ ذلك الوقت 
ظهرت صورة رأس الإسكندر على العملة متوجا بقرن كبش 
مثل امون رع . وقد شدت هذه الواقعة خيال الشرقيين حتى 
إنه دعي فيما بعد « إسكندر ذا القرنين ٠‏ . ومن المستحيل أن 
نعتقد أن كاتب سفر دانيال ‏ في مواجهة اللقب العالمي 
لاسکندر ذی القرنین _ کان يستطيع أن يصف فارس ‏ 
لقوة التي همها اإلسكندر ‏ بكبش ذي قرنين ( دانبآل 
۴:۸ و ۲۰ ) إلا إذا كان السفر قد كتب قبل أن يذهب 
الإسكندر إلى مصر . 


ز س العركة الأحيرة مع دارپوس : بعد أن انی الإسكندر من 


ترتيب أمور مصر بدا يعد العدة للمواجهة الأحية مع 
داریوس » وباطلا حاول دارپوس أن يعرض على الإسكندر 
اقتسام الامبراطورية . ويقول الكتاب : « ورأيته وصل إلى 
جانب الکبش فاستشاط عليه » ( دانیال ۸ : ۷ ) . ولم 
يقبل منه إلا التسلم المطلق › فلم یکن أمام داريوس إلا أن 
يعد للصراع الأحير » فحشد جيشا جرارا أكار من الجيش 
الذي كان معه في موقعة أأسوس » وقبع في السهل الواقع شرتي 
نهر دجلة › فأسرع الإسكندر للقائه . ورغم أن السهل حول 
جوجاميلا كان موقعا نمتازا حركة الجيش الفارسي الذي كان 
يتكون معظمه من الفرسان » وكانت للفرس فرصة أفضل 
للاستفادة من عددهم الكبير بالقارنة مع جیش الإاسكندر 
القليل » إلا أن النتيجة كانت هي نفس ما حدث في 
أسوس » هزيمة ساحقة ومذبحة كبرى . وكان من نتيجة هذا 

النصر استسلام الجزء الأكبر من إمبراطورية فارس . 
وبعد عمل بعض الترتيبات اللازمة لحكم الأقالم الجديدة » 
واصل الإسكندر زحفه وراء داريوس الذي لا لحماية 
۲۹۹ 


إسكندرية 


« بسوس » حا « بکتريا » ( وهي الان أفغانستان 
وکازاخستان ) » وأخیرا قتل بسوس دارپوس لكي ينال رضی 
الإسكندر أو لعله لفشله في ذلك . ولكن الاسكندر أسرع 
إل احتلال بكترا وسوجديانا » وقبض على بسوس وقتله . 
وني محاولة من الإسكندر للتمثل ١‏ بباكوس » تقدم لغزو الهند 
وزم کل من قابلهم في طريقه حتى وصل إلى نهر ستلج 
( الفرع الشرقي لنهر السند ) » وهنا رفض الحاربون المكدونيون 


E 
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اليونانية في ال لجنوب الغربي من أسيا حتى أن بعض الفلاسفة 
أتوا من شواطيء الغرات ليعلّموا في مدارس أثينا . وعن طريق 
انتعصارات الاسكندر صارت اللغة اليونانية هي لغة الأدب 
والتجارة في كل البلاد من شواطى البحر المتوسط إلى ضفاف 
نهر دجلة . ولقد كان لانتشار اللغة اليونانية أثر بالغ في نشر 
الإجيل » يستحيل علينا تقييمه . 


مواصلة الزحف إلى ما وراء ذلك . اسكندرية : 


١‏ س تارخها : في عام ١‏ ق . م . والاسكندر الأكبر في 
ح ‏ نهاية حياته : وهكذا اضطر الاسكندر إلى التخلي عن 


آماله في غزو الشرق الأقصى » ورجع إلى بابل التي أراد أن 
نجعلها العاصمة الكبرى لامبراطوريته »> وشرع بكل طاقته 
الخارقة »> في تنظ أقطار الامبراطورية وليجعل من بابل 
عاصمة تليق به . ونا هو منهمك في کل هذه › أصابته 
الملاريا التي اشتدت وطأتا عليه لإفراطه في الأكل والشرب » 
فمات في الثالثة والغلاثين من عمره . 


ط س أثره : لا يمكن النظر إلى الإسكندر كمجرد قائد حربي 
عظم فحسب » فلو أنه كان هكذا » لا ترك من الأثر في 
تارج العام أكار ما ترك تيمورأئك أو أتيلا » ولكنه عندما فقح 
أسيا » عمل على نشر الثقافة اليلينية في ربوعها » فأسس 
مدنا يونانية كثية في كل مكان » كان ها حق الحكم 
الذاتي . وعن هذا الطريق انتشرت اللقافة الميلينية واللغة 


۷۰ 


طريقه لزيارة معبد امون في صحراء مصر الغربية » لينال رضى 
الآهة » توقف عند جزيرة « فاروس » في غربي الدلتا » وهو 
مکان هبوط « أودسيوس » ر( کا جاء في الأوديسا » 
ويبصيرته النفاذة » أدرك الإمكانيات الاستراتيجية هذا الموقع 
الذي تحتله القرية لمصرية الصغيرة «١‏ راقودة ) 
(أو راكوتيس ) » فقرر أن بوي وسرعة مدينة عظيمة 
تسيطر على مدخل أغنى أقطار إمبراطوريته » وأن تسمى هذه 
المدينة باه . ومح حربة چا شو مھیچیں معماری في 
عصره » وهو « دینوکراتیس » الذي اشتهر ببناء هیکل دیانا 
الشهير . وكالحلم شيدت أشهر المدن وأجملها في العام القدم 
( باستثناء روما ) » بل ومن أشهر مدن العام الحديث مدينة 
تميزت بشوارعها المستقيمة والمتوازية » كان عرض بعضها أكار 
من مائتي قدم » وأقيمت فيا قلاع ومعابد وقصور ومباني 


إسكندرية 


حكومية وحدائق غناء » نسقت جميعها في تصمم هندسي 
فني رائع . ويذكر بلينى أن محيط المدينة كان خمسة عشر 
ميلا . ومن کان ينظر إليها من أعلى » كان يراها مثل المعطف 
الكدوني الذي كان يرتديه أسلاف الإسكندر الأبطال . کا 
أقم حاجز ضخم ليبط الجزيرة بالشاطيء » وبذلك نشا ميناء 
مزدوج › أصبح أفضل المواني . وقبل وفاة الإسكندر > کانت 
الإسكندرية قد أصبحت العاصمة التجارية العام . وفيا 
وضع تابرته الذهي في ضرع يليق به - 

وقد بلغت مدينة الاسكندر قمة رخائها في عصر البطالسة 
الاولين بفضل عنايتم بها » فكانت منتجات الصعيد تاي عن 
طريق نهر النيل إلى ية مريوط » وعن طريق البحر الأحمر 
كانت تأتي السفن محمله على الدوام بكل ثروات اند وبلاد 
العرب . کا تميزرت الاسكندرية بمصانعها الكثرة » وكان من 
أهم الصناعات بناء السفن » السفن التجارية والسفن الحربية 
الكبية التي كانت تصل حولعها إلى الف شخص » ا كانت 
تطلق النيران بقرة رهيبة . واحتفظت الإسكندرية كانتا 
الرفيعة في أيام حكم الرومان إلى القرن اللخامس الميلادي حين 
بدأت في التدهور. ورغم ذلك عتدما استولي العرب عام 
١‏ م على الإسكندية في يام الخليفة عمر بن الخطاب › 
أرسل القائد عمرو بن العاص تفريرا عن الاسكندية يقول 
فيه : ٠‏ استوليت على مدينة بها ٤,٠٠١‏ قصر > 4,٠٠٠١‏ 
حمام » ٤٠٠٠‏ مسرح ١‏ وسموها « مدينة المرمر ٠‏ » واعتقدوا أن 
المسلات العظيمة الضخمة التي تقف على قواعد من البللور »› 
وجزيرة فاروس والبرج الحجري الأبيض الذي بيلغ ارتفاعه 
٠ ٠‏ قدم والذي كان يعتبر من عجائب الدنيا » اعتقدوا أن 
کل هڌا ليس من صنع بشر بل من صنع الجن ! 1 وبشيءَ من 
المبالغة التي عرف بہا الشرقیون » ذکروا أن احد المسارح يتسع 
لليون متغرج » وأنه كان من العسير السير ليلا في المدينة 
يسبب الأنوار المنعكسة من القصور ناصعة البياض . ولكن 
المدينة بدأت في التدهور بعد الفتح العربي » وضعفت قيمتها 
عندما أصبحت القاهرة عاصمة للبلاد ( حولي عام 
٠‏ م ) وجاء اكتشاف طريق رأس الرجاء الصالح ضربة 
قاضية على المدينة ( حولي عام ٠٠٠٠١‏ م ) . والبوم تقع 
الإسكندرية القديمة إما تحت مياه البحر أو أسفل المنشات 
الحديثة . والشيء الوحيد الباق من الاثار القديمة » والذي 
یکن مشاهدته الیوم هو ما یسمی عمود بومباي ( عمود 
السواري ) الذي يرجع تارخه إلى حكم دقلديانوس 

وبدأت بعثات إنجليزية عمليات التنقيب عن الآثار في. عام 
٥, ٥‏ م بعثات ألانية ( ۱۸۹۸ ۱۸۹۹ ) ولکن 
النتائج كانت ضئيلة » رغم أن د . ج . بوتي اكتشف معبد 
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سيراييس وبعض المقابر الشاسعة » وني ۱۹۰۷ ثم اكتشاف 
بعص تايل ابي امول . ووصل تعداد المدينة في أوج ازدهارها 
إل ما بین ۰ر لل ۰۰ 
على الأقل من العبيد . وفي نباية القرن السابع عشر لم يكن 
عدد سكانما يتجاوز ۷,٠٠٠١‏ نسمة . ولكنها برعاية الخديويين 
استردت أهسيتبا القديمة ويربو عدد سكانها اليوم على المليونين . 
الود في الاسكندرية : يقال إنه وجد يبن أوراق 
الإسكندر الأكبر الخاصة مسودة لخطة طموحة لتأسيس 
إمبراطورية يونانية تجمع جميع الأجناس في وحدات منسجمة » 
وهذا وجد اللوربيون والأسيويون والأفارقة » في الإسكندرية موطنا 
مم . وني أيام البطالسة ‏ الذين واصلوا هذه السياسة ‏ 
كان الاجانب في مدن عديدة يتمتعون بامتيازات تفوق 
امتيازات أهل البلاد . وتم التوافق بين اليونانيين والمصريين عن 
طريق اعتناق ديانة مشتركة تجمع بين الديانتين اليونانية 
والمصرية القدية > فعبدوا إله اليونان العظم باعتباره 
ه أوزوريس » إله العام السفلي عند المصرين › والذي تظهر 
روحه في شكل العجل أبيس . وانتشر هذا الدين ال لجديد 
انتشارا منقطع النظير . وتعشيا مع هذه السياسة أمكن لليهود 
في الإسكندرية أن يحصلوا على امتيازات خاصة وإن كانوا م 
يتمتعوا بكافة الحقوق المدنية » إلا أنه « كان هم من النفوذ في 
الإسكندرية أكار ما كان هم في أي مكان حر في العام 
القدي » (دائرة المعارف الودية ) . ولتجنب 
الاحتكاكات ‏ التي لا داعي لما أعطى للود قسم 
حاص بهم » ولليونانيين قسم خاص بهم أيضاء وللمصرين 
كذلك . وكانت قصور البطالسة والمتحف والمكتبة في القسم 
اليوناني . وكان في القسم المصري معبد سوابيس 
( آوزويس س أييس ) الذى لم يكن يضارعه في الجمال 
والروعة إلا الكابيتول في روما نفسها.وكان لليہود مجامع كثيرة في 
القسم الخاص بهم » وني أيام فيلو » كان لليود حربة الانتقال 
بين هذه الاقسام جميعها » ولعل بعض امجامع اليهودية كانت 
تعتبر حرما مقدسا مثلها مثل المعابد الوثنية . وكان لكل قسم 
حكومة مستقلة » وكان القسم ايودي في البداية » يحكمه 
حا عبني » لكن في أيام أوغسطس قيصر » أصبح يحكم 
القسم ايودي مجلس من الشيوخ مكون من ۷١‏ أرخنا . وقد 
رصل الود إلى مراكز هامة بسيب ثرائهم ونعليمهم ورضحهم 
الاجتټاعى . ففي أيام بطليموس السادس وكليوباترا كان قائدا 
الجیش من الود » کا کان في جيش بطليموس الأول 
۰۰ جندی من الیہرد » وقد اکتشفت لکناتېم منذ 
عهد قريب .ولعل الاضطهاد في أيام أنطيوكس .يفانس ( في 
القرن الثاني قبل الميلاد ) كان ذا نفع » لأنه أوقف تحول اليمود 
إلى الكقافة اليونانية . وني أثناء حكم الرومان » احتفظ اليهود 
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بحقوقهم .ني ماعدا فترات قصيرة من الاضطهاد على يدي 
الحاج انجنون « کالیجولا ٩‏ . کا كان اليهود يحتكرون معظم 
الصناعات المامةهوكذلك كانوا بحتكرون تجارة القمح . وعندما 
اتت اة هي ديانة الدولة »> بداً أضطهاد اليہود › 
فعندما انتصر هرقل على الفرس في عام 1۲۹ م » أعقب ذلك 
مباشرة منجحة لليہود » ومازال أقباط مصر » إلى اليوم » يسمون 
الأسبوع الأول من الصيام الكبير ( الذي يسبق عيد القيامة ) 
« بصوم هرقل ) . کا أن كتابات الحكمة من الكتابات 
اليهودية » قد كتبت أصلا في الإسكندرية . وما لا شك فيه 
أن معظم الوثائق التي اكتشفت حديثا في القاهرة ومقابرها 
جاءت أصلا من الإسكندرية . ولكن الأهمية الحقيقية 
للإسكندرية » بالنسبة لليود كانت في التعالم التي هيأتهم 
لقبول الإنجيل الذي صار للعالم كله ء والذي كان على وشك 
أن يكرز به عبرانيون من الجليل قد تلقفوا بالثقافة ليلينية . 


: الإسكندرية والكتاب المقدس‎ ٣ 

دق الأصحاح ا حادی عشر من سفر دانیال 0 
بطالسة الإسكندرية وزوجاتېم هم موضوع هذه النبوة . 
ن « ابلوس » الرجل الفصيح كان من الإسكندرية f‏ 
۲٢ : ۸‏ ) . وپذکر لوقا مرتين أنه وبولس قد اعرا في 
« سفينة إسكندرية ۲ ( اع ۲۷ : ۱١ : ۲۸ » ٦‏ ) » کا أن 
حوار استفانوس في اورشلم ل 
الليبرتينيين ... والإسكندريين ٠‏ ر ٦‏ . ومع أن 
الإشارات ا الإسكندرية قليلة › إلا أن أثر في الكتاب 
المقدس أثر بالغ . 

ب س تحتفظ الترجمة السبعينية التي ترجمت في 
الإسكندرية فيما بين القرنين الثالث والثاني قبل الميلاد » بترجمة 
نص عبري يرجع إلى ذلك العهد . وهذه الترجمة › إن لم يكن 
الرب يسوع قد استخدمها » فمن المؤكد أن الرسول بولس 
وغيو من كتبة العهد الحديد قد استخدموهاء کا يتضح من 
الاقتباسات النكورة ني العهد الجديد . وهي ترجمة › 
واضح س حتى من أبسط الأشياء فيا أنها ترجمة مصرية . 
وهذه التوراة باليونانية » لم تفتح الباب للمرة الأؤلى « أمام الام 
إلى الأقوال الإهية » وبهذا أصبح للعهد القدم أثره في كل العال 
فحسب» بل كان ها أيضاً أثرها البالغ في التطور اليهودي 
وانسيحي ايض . 

ج الخطوطة المعروفة ١‏ بالاسكندرانية ( ما بين القرنين 
الرابع والخامس ) هي أول مخطوطة قديمة تقع بين أيدي العلماء 
في العصر الحديث » وقد وجدت قي الإسكندرية » وقدمت 
هدية للك إجلترا ( عام ۱3۲۸ م ) من كيرلس لوكاريس 
بطريرك القسطنطينية . كا أن الخطوطتين السينائية والفاتيكانية 
Y۲‏ 
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وغيرهما من الخطوطات الكتابية اهامة عبرية ويونانية وقبطية 
وسريانية » جاءت أصلا من الإسكندرية . 

ویر البعض أن إنجيل يوحنا والکثير من كتابات 
العهد الجديد » قد تأثرت بفلسفة تلك المدينة » فلم يكن 
مكنا فهم أسلوب وأفكار الإجيل الرابع » إلا في عالم انتشرت 
فيه تعالم الإسكندرية . 
أثر الإسكندرية في الحضارة : بتأسيس جامعة الإسكندرية 
بدأت « الحقبة الثالثة العظيمة من تار الحضارة » ( ماكس 
مولر ) . وقد بيت هذه الجامعة على نمط مدرسة أثينا العظيمة 
بل وتفوقت عليما لكونها أساساً « جامعة التقدم » 
CDE‏ نشت مدرسة جمعت بين 
ال ات ک اوت لك اغا اسنات وة 
للقيام بالأحاث الأصليةء کا أن مكتبتبا الشهيرة التي حوت 
ال ا ف ےا ن و 
من الكنب والرقوق. وكان للرقوق من الأهية ما للكتب تماما 
وكانت مبنى رائعا متصلا با متحف بهو من الأعمدة الرخامية . 
ا توفر في تلك الجامعة أشياء هامة مثل : مرصد ومعامل 
خاصة للتشر ج وحدائق للنبات- ولول » کا كان للأساتذة 
المشهورين من ختلف الكليات أماكن خاصة لاقامتہم داخل 
قاعات المتحف » وكانت هم رواتب ثابتة من الحكومة . کا 
كان هناك اهتام حاص بالرياضيات والقلك والشعر والطب 
( وكان يجرى عادة تشرجح امجرمين ) وكان العام كله يتطلع إلى 
مهندسي الإاسكندرية للاستفادة منم » ۴ تمتع الخترعون 
الإسكندريون بشهرة عالية مماثلة . ومازال أثر الفن 
الإاسکندرى واضحا في « بومبي » . وکان أي رسام إسکندری 
يعتبر منافسا غير مرغوب فيه « لأبلس » أشهر رسامي عصر 
الإسكندر . في تلك الجامعة كتب إقليدس « مبادىء علم 
الهندسة » » وهنا سجل أشميدس ‏ الذي يعتبر « أشهر عام 
في الرياضيات والختر ع العبقري في العام القديم  »‏ اكتشافاته 
المذهلة في الميدروستاتيكا والحركات المائية » وهنا أيضا حسب 
آراتسطيني حجم الكرة الأرضية وغيرها من الاكتشافات 
الخالدة » 4 درس بطليموس لمدة اربعين سنة ونشر دراساته 
عن الكون والنجوم التي أقرها العلماء طيلة أربعة عشر قرنا » 
ووضع نظريات في الرياضة مازالت حتى الان أساس علم 
حساب الملثات . ویقرل اج۵ ۰ منذ أن بدأت هذه 
الحقبة من الزمن ونحن نجد أفكارا كثررة مازالت سائدة إلى اليوم 
بين العلماء مثل كررية الارض وقطبيها وحورها وخط الإستواء 
والدائرتين القطبيتين الشمالية والجنوبية » ونقطتى الاعتدال » 
ولانقلایین الصيفي والشتوي ٠‏ واحتلاف المناخ باختلاف 
الملكان عل سطح الارض . كا كان النظام القمري بأوجهه 
الختلفة معروفا جیدا . کا درسوا باهتام ‏ وإن م يكن بنجاح 


کامل ‏ الأبعاد بين النجوم الختلفة . کا ازدهر الأدب والفن 
تحت حماية ورعاية الدولة > وأصبح الأدب وتاريخه وأصول اللغة 
والنقد علوما تدرس » . ولعل تلك الحقبة لم تأت بججديد أو 
سٿيءِ أصيل ف الأوت رغم أن } فصص الحب » «الشعر 
الرعوي الذي يصور حياة الريف» بدأت في تلك الحقبة 
اما « دون التقدير الواجب لدرسة الإسكندرية € . ولیس ف 
وسح أحد أن ينكر الصبر الطويل والجهد الكثير اللذين 
احتاجت إليهما كتابة وترحمة ونشر الخطوطات في ذلك 
العصر . کا أن النصوص العترف با للشاعر هوميروس 
والكتابات الكلاسيكية الأحرى » إا جاءت إلينا من 
الإسكندية وليس من أثينا » فكل الكتب المشهورة كانت 
ترسل إلى مكتبة الاسكندرية لنسخهاءوليس نة ما يدعو إلى 
الشك في رواية يوسيفوس من إن بطليموس فيلادلفوس طلب 
من اليهود ترجة العهد القديم إلى اليونانية » فقد كانت هذه 
سمة ذلك العصر . ويقال إن بطليموس ايرجيتس ارسل اف 
أثینا وأحضر کل اعمال اسکیلوس وسوفوکلیس واورہیدس 
وغيرهم إلى الإسكندرية » ولا تم نسخ هذه الأاعمال » احتفظط 
بجميع الأصول في الإسكندرية وأرسل نسخا خطية جميلة إلى 


4 
. ۰ 


أثينا ولم تكن هناك مكتبة أحرى في العام تضارع مكتبتي 


0 


إسكندرية 


الإسكندرية باستلناء المكتبة التي حوت الأسفار النبوية في 
أورشلم . وأما قصة حرق العرب للمكتبة في القرن السابع 
اميلادي »فما زال ينقصها الدليل کا يقول بتلر.على أي حال 
يذكر التار ع وجود مكتبات خحاصة غ في الإسكندرية بعد 
ذلك العصرء أما المكتبة الكبرى التي كانت تعتبر من 
عجائب الدنيا » فقد اخحتقت . 

أثر الاسكندرية في الفلسفة : رغم أنه م يكن هناك قسم 
حاص بالفلسفة في المتحف الكبير » إلا أنه من القزن الثالث 
قبل الميلاد إلى القرن السادس بعد الميلاد » كانت الإسكندرية 
تمشل مركز الثقل فى عالم الفلسفة › فهنا نشأت « الفيثاغورثية 
الحديدة ٠‏ » ك) بلغت « الافلاطونية الحدبدة » ذروتها ف 
الاسكندرية» وهي الفلسفة التي نادت بالتاملية والتقشفية كرد 
فعل للمادية الرواقية» وتأثير الأفلاطونية الحديثة على التفكير 
الديني يفوق كل تقدير» فقد امترجت أعمق التأملات الآرية 
بأسمى المغاهم السامية في هذه الفسلفة. ولقد اعتبر أفلاطون نبيا 
من الأنبياءء واعترفت اليونان بالوحدة الإهية التي الثزم 
ہا العھد المد » وهنا اعترف انہود بان ائینا س مٹدھا مث 
أورشلم ‏ كان ما رؤة عن الله نادت بها . وكانت هذه أول 
حاولة لتشكيل ديانة عالمية واحدة » وكانت فلسفة الإسكندرية 
كإيليا في إعداد الطريق لخلص العام . وقد تأثرت أفكار 


YY 


إسكددرية 


الصدوقيين والفريسييبن هذه الفلسفة ٤ا‏ أن الأب اليېودي 
الذي سبق ظهور المسيحية » قد تشبع بها . فقد نبہت 
الأفلاطونية ا جديدة إلى العلاقة الحقيقية بين المادة والرو حه وبين 
ا خير والشر » ويين احدود وغير امحدود » كا أظهرت التنافر 
والعداء بين عام الطبيعة وعام الروح › بين الواقع والمثالية . کا 
نادت بضرورة وجود شيء من الاتحاد السري بين البشر وبين 
الله . إنها عبرت عن المشكلة ولكنا م تستطع أن تحلها . 
واحر ما قالته هذه الفلسفة هو المروب وليس المصاخحة . ويقول 
كيرد : ١‏ إن الأفلاطونية الجديدة »هي البذرة التي حرج منها 
علم اللاهوت المسيحي » ولو أنها بعد ذلك صارت قوة 
معادية » ورغم خطورة تعليمها عن الشر › إلا أنها كانت 
تدعو إلى التقوى»ء فمهدت الطريق للتصوف وتعاطفت مع 
أعمق وأنقى عناصر الديانة الروحية . 


_ الكنيسة المسيحية في الإسكندرية : تتفق التفاليد جميعها 
على أن مرقس البشير هو .الذي حمل رسالة الإنجيل إلى 
الإسكندرية » وأن جسده بقي هناك حتى نقل إلى البندقية في 
۸ م ( وقد اقم احتفال عظى عام ۱۹٦٩١‏ بناسبة إعادة 
الجسد إلى مصر في عهد البابا كيرلس السادس ) . ومن 
. الإسكندرية انتشرت المسيحية في كل مصر ومنها إلى النوبة 
والحبشة . وفي خلال القن الرابع عقدت عشة مجامع في 
مدينة الإسكندرية باعتبارها مركز الدراسات اللاهوتية 
والكنسية . وفي الإسكندرية بدأ اول اضطهاد عنيف ضد 
المسيحية على يدى الامبراطور ديسيوس ( في ٠١١‏ م ) وتبعته 
اضطهادات أخحرى كثرة » حدث أقساها في یام دقلدیانوس 
۴١١ ۳۰۲۳ (‏ م ) حتى إن الكنيسة القبطية تؤرخ به 
تقويمها وتسميه عصر الشهداء . وعندما أصبحت للمسيحيين 
القوة السياسية » استخدموا نفس الوسائل قي نحطم المعبد 
القيصرېي في ۳٦٦‏ م ۰ م معبد السیرابیوم فی ۳۹۱ م ٠‏ وقد 
کان سیرابیس ( أوزوريس ‏ أبيس ) أحب الاة للشعب » 
وقد كان معبده مبنيا من ممن أنواع المرمر وازدحم بالقاثيل التي 
لا تقدر بثمن › وبين جدرانه كانت المكتبة الثانية بعد المكتبة 
الكبري التي كانت بالمتحف . 


وعندما أصبحت المسيحية الديانة الرسمية في مصر › قام 
الفلاسفة المصريون بدافع من وطنيتهم بمظاهرة تأييدا لاإله 
سيرابيس » ولكن الامبراطور ثيودسيوس حرم عبادة الأوثان في 
عام ۳۹۱ م فقامت مظاهرة بقيادة الاسقف هاجمت العبد 
واستولت عليه » وكسر أحد الجنود بفأسه القثال الذي لعله 
كان ثل العبادة الوثنية في أفضل صورها » وبعد أن حطموه 
جروه في شوارع المدينة » وکا يقول تشيندورف : ١‏ ي ذلك 
اليوم تلقت الوثنية المصرية الضربة القاضية وتحولت إلى أشلاء » 
Y٤‏ 


إسكندرية 


( کتاب تارج مصر ) . ومنذ ذلك الین لجأت العبادة الوثنية 
إلى الإحتفاء في المغاير والكهوف ورغم ذلك كان الولاء السري 
أسراييس سببا في اضطهاد تابعيه حتى الوت آحیانا . وحدئت 


أفجع الاسي في عام ٠١‏ م عندما جروا الفيلسوفة العذراء 
هيباتيا _ التي اشتہرت أيضا ججماها وفضيلتبا وعلمها ‏ إلى 
الكاتدرائية وهناك جردوها من ثيابها وقطعوها إربا إربا أمام 
المذبح . وقد استخدم الكثيرون من القادة المسيحيين كل 
نفوذهم لإيقاف هذه الأعمال الوحشية » ولكن المسيحيين 
المصريين كانوا يشتهرون بيلهم للوثارة والتطرف » فقد كانوا 
يقتلون امراطقة بسهولة »> کا كانوا يفضلون أن يوتوا هم 
أنفسهم › عن ان يتنازلوا عن أبسط شىء في عقیدتهم 
اللاهوتية » فكان ‏ مثلا ‏ تغيير كلمة واحدة في الترجمة 
المألوفة » كافيا لاثارة مظاهرة عنيفة . وقد حرجت إلى النور 
حديثا بعض النخلفات الغريبة للكنيسة المصرية . وقد ثبت من 
أقدم خطاب خطي معروف ( من القرن الفالث الميلادي ) أن 
الكئيسة استخدمت كبنك » إذ كان ينقظر من رجال 
الكنيسة (سواء كانوا كهنة أو أساقفةء كانوا يطلقون عليہم 
لقب ١‏ بابوات ١‏ ) مساعدة تجار البلاد في تعاملهم في 
الأسواق الرومانية . كي يوجد ستون خطابا من القرن الرابع 
مرسلة لضابط مسيحي من سلاح الفرسان في الجيش 
اللصرى . کا تدل الرديات والقطع الخزفية التي يرجع تاربخها 
إلى حوالي عام ٠٠٠‏ م » على أنه في ذلك الوقت » كان لا 
يكن تعيرن شماس إلا بعد أن يحفظ عن ظهر قلب إنجيلا 
بأكمله أو خمسة وعشرين مزمورا ورسالتين من رسائل بولس 
الرسول . کا يوجد خطاب من أسقف في نفس ذلك 
العصر › مليء بالشواهد الكتابية » يعلن فيه الحرم على كل من 
« يلم الفقير ٠‏ ريقول إن من يظلم الفقير كمن بصق على 
وجه السيد الرب على الصليب » وكمن ضرب يسوع على 
رأسه بالقصبة ( أدولف ديسمان في كتابه ٠‏ « نور من الشرق 
القديم » ۱۹٠٠١‏ م ) . ولم يكن اضطهاد اليبود والهراطقة أمرا 
منوعا في ذلك العصر » بل أن مصر كانت في القرنين الخامس 
والسادس مسرحا للمعارك بين مختلف الطوائف »› فكانت كل 
طائفة تضطهد الأحرى » حتى عندما استولى العرب في عهد 
عمر بن الخطاب على المدينة في يوم الجمعة الحزينة عام 
١‏ م » قضت الكنيسة يوم عيد القيامة في تعذيب من 
رمتهم بارطقة ! ! وأحليت المدينة في صباح اليوم التالي › 
وحظي اليهود والأقباط من العرب بعاملة أفضل من معاملة 
الرومان أو رجال الكنيسة اليونانية . وبعد الفتح العري › 
استراحت الكنيسة من الاضطهاد فازدهرت وزحت كثيرا من 
النفوس حتى من بين غير المسيحيين . ولكن سرعان ما سادت 
ا لحضارة العربية والديانة الإسلامية بطريقة منتظمة . واضطرت 


إسكندرية 


الديانة والثقافة الوطنية إلى هروب إلى الصحراء . ولول القرن 
الثامن » حلت اللغة العربية محل اللغتين اليونانية والقبطية › 
ليس في المكاتبات الرسمية فحسب » بل ولي الحياة اليومية 
أُيضا . ومنذ ذلك الوقت س ولدة ألف عام لم يعد 
للكنيسة القبطية أي أثر في الحضارة أو في علم اللاهوت بعد 
أن كان هما أبلغ الأثر الذي يمكن رؤيته في الفن والعمارة 
والطقوس » بل رفي الفلسفة وعلم اللاهوت . ولعل أبرز أثر ها 
هو تشجيعها لاحترام الصور والايقونات واهتامها بحياة الرهبنة 
والتقشف . وما يستدعي النظر هو أن أول ناسك 
( انطونیوس ) کان مصريا » وأول مؤسس لدير جماعي هو 
« باخومیوس » وکان أصلا راهبا مصريا وثنيا قبل أن يتجدد 
ویصیر مسیحیا . 


واليوم أصبحت الاسكندرية ‏ مرة أخرى ‏ مدينة كبية 
ومقرا لأسقفية قبطية ويوجد بها كنائس للأقباط والروم 
الكاثوليك والبونان الأوذكس والامن والمارونيين والسريان 
والخلقيدونيين والبروتستانت رتثلهم الكئيسة الإنجيليكانية 
وكنيسة اسكتلندة الحرة والكنيسة الإنجيلية الألانية والكنيسة 
الإنجيلية المصرية المشيخية وغيرها . 


۷ اللمدرسة اللاهوتية في الأسكندهة : تأسست في 
الاسكندرية أول مدرسة لاهوتية في المسيحيةولعلها قامت على 
نظام المدارس الغنوسية السابقة » التي أقيمت لدراسة فلسفة 
الاديان . وكانت الدراسة بها تستغرق ثلاث سنوات وكانت 
الدراسة مجانا ء فكان الأغتياء من الطلبة يقدمون العطايا 
للمحاضرین . وکان « بانتنيوس » أول رئيس ها ( 1۸٠۰‏ م ) 
وكان أصلا من الفلاسفة الرواقيين قبل أن يتجدد . ثم خلفه 
أکلیمندس عام ۲ م ثم أورجانوس عام ¢۲ > وي 
أيامه وصلت المدرسة إلى قمة محدها . وكانت المدرسة تقوم 
بالدفاع فلسفيا عن المسيحية . ومن أعظم كتابما « يوليوس 
آفریکانس » ( ۲٠١‏ م) ودیونیسیوس ( ۲۹٣۰٣‏ م» 
وعریغورپوس ( ۲۷۲۰ م ) » ویوسابیوس ( ٣٣٣‏ م)»٤‏ 
واثناسیوس ( ۳۷۳ م )» ودیدیوس ( ۲٤۷‏ م ) » ولکن 
أورنجانوس كان قمة جد هذه المدرسة » فإليه يرجع الفضل في 
الانتصار على الوثنية وعلى الغنوسية» مستخدما في ذلك 
اسلحتہم » کا استطاع أن يزود الكئيسة بجا يسمى ١‏ بالوعي 
العلمي » . وتفسيو الثلائي للكتب المقدسة » كان له أثره 
الواضح في تفسير الكناب حتى القرن الماضي . کا أن اريوس 
كان معلما في تلك المدرسة . كا أن أتناسيوس المعروف « بأبي 
الاو دة .والتخضة اة فن الف القرى 
( شاف ) » رغم أنه لم تكن له علاقة رمية بهذه المدرسة › 
لکنه ‏ بلا شك تأئر با لأنه نحأ وتعلم في الإسكندرية . 


واغلقت المدرسة في أواحر القرن الرابع بسبب المنازعات 
اللاهوتية في مصر » ولكن استمر عملها في قيصرية ومراكز 
علمية أحرى » وكان ها أثرها القوي في حياة علماء الغرب مثل 
جیروم وأمبروزپوس . کا آنا سيطرت تماما على الفكر الشرقي. 
ومنذ البداية كان هناك اتجاه وميل إلى الصوفية والدوستية › 
فوجهات نظر هذه المدرسة. عن الوحي وطرق تفسير 
الكتاب » التي كانت تفترض على الدوام وجود معرفة سرية لمن 
تتوفر فيه الشروط » قد نبعت من الافلاطونية الجديدة . وعلل 
مدى بضعة قرون » بعد اغلاق تلك المدرسة » ظلت مدرسة 
أنطاكية تقاوم عقائدها » ولكن لول القرن الثامن » كان 
العام كله شقا وغربا قد قبل أراء مدرسة الإسكندية 


اللاهوتية . 


الاسکندريون : 


هم يهود من الإسكندرية كان هم مع الليبرينيين والقيراونيين 
مجمع حاص في أورشلم › ركانوا بين الذين قاوموا استفانوس ( أع 
1 :4). 


أسلة ‏ أسل : 


هى نوع من الحلفاء التي تنمو في الغيضان والمستنقعات 

وهي ترجمة للكلمة اليونانية « أجمون » المشتقة من « أجمة » 
( وهي نفس الكلمة Te‏ الأسل 
يستخدم في صنع الحبال : « أتضع أسلة في خطمه » أم تثقب 
فکه بخزامة ۲ ؟ ( أيوب ٤)١‏ : ۲ ) › کا كان يستخدم وقودا 
( أيوب ۲١ : ٤١‏ ) حيث يترجم أحد مشتقات الكلمة 
« بمرجل » وهو شبيه باستخدامها في العربية » فيقال « تاجمت 
انار » إذا ذكت واشتدت ) . ويستخدم الأسل في الكتاب مجازا 
للدلالة على الشعب الذليل الوضيع بالمقابلة مع النخل رمز الرفعة 
والعظمة ( إِش ٦ : ۱۹ ›) ۱٤ : ٩‏ و ٠١‏ ) . کا يشبه به 
إحناء الرأس تذللا لأن الأسلة تنحني أمام تيار المياه أو أُمام الريج 
( إش ١ : ١۸‏ ) . وتطلق كلمة « الأسل » على أنواع عديدة 
من النباتات البردية التي تدمو بكارة في فلسطين . 


ومعناه « الله يسمع » أو ١‏ سوف يسمع ٠٠١‏ وهو اسم : 


أولأً ‏ إماعيل بن إبراهم من هاجر ال جارية المصرية لزوجته 


سارة. وتبدو لنا الأن الظروف التي ارتبطت مولده ظروفا غريبة» ولكن 
كانت العادة عند الشعوب القدية» أنه في حالة عقم الزوجة يكن 


Yo 


إماعیل 


إماعيل 


معالجة المشكلة بالزواج من جارية . وني حالة إبراهم نرى الزوجة 
الشرعية تؤيد هذا على أساس أن النسل الناتج عن هذا الزواج 
يعتير نسلا ها » « لعلي أرزق منها بنين » والترجمة الحرفية هذه 


المبارة هي : « لعل حیاني تبنی بہا ٩‏ ( تلك ۱١‏ : 


1 


¢ 
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مولده : تحققت انعظارات سارة عندما ولدت هاجر ابناء 
إلا أن الأمر نم يرق تماما في عينى زوجة إبراهم » إذ حدثت 
تنكسة حط لان م جرد أن و رت أا حبلت › 
تغیر سلوکھا من نحو سیدتہا تغیرا جذرپا إذ ۲ صغرت ملاعا 
في عينيها » ولولا تدخل ملاك الله لولد الصبي بمصر › لأنه 
عندما أذلتها سارة » هربت الجارية نحو تلك البلاد » وبيا هي 
في طريقها إلى مصر » أمرها ملاك الرب أن تعود إلى مولاعا 
وتخضع « تحت يديا ٠‏ » فأطاعت . وولد الطفل الذي سوف 
« یکون إنسانا وحشیا » يده على کل واحد وید کل واحد 
عليه » . وحدث ذلك عندما کان بوه في السادسة والهانين 
من عمره ( تلك ۱١ = ۷ : ۱٦‏ ) . 

_ خان إسماعيل : عندما بلغ إسماعيل الفالفة عشرة. ١‏ حتن 
الصبي » ( تك ۱۷ : ٠٠١‏ ) حسب الامر الإهي لإراهم : 
« حختن منكم كل ذكر » ( تك ۱۷ : ٠١‏ ) وهكذا اشترك 
الصبي إسماعيل في العهد الذي قطعه الله مع إبراهم أيه . وا 
شك في أن ختان کل من إبراهم وابنه في يوم واحد ( تك 
۲١ : ۷‏ ) زاد من أهمية اشتراك إماعيل في إتمام الفريضة 
المقدسة » نما جعله يدرك على وجه اليقين ‏ > كان أبوه 
يبه » وم كان مهتا جخيه الروحي . ويمكندا أن نفترض أنه رما 
جاء وقت نظر فيه إبراهم لإ ماعيل على أنه النسل الموعود به › 
ولكنه اكتشف خطأه عندما وعده الله بابن من سارة . وبدا 
هذا الوعد _ في البداية ‏ أمرا لا يصدق حيث كان إبراهم 
ابن مائة سنة » وسارة ابنة تسعين سنة » ومع ذلك كيف 
يمكنه أن لا يصدق كلمة الله ؟ إن أفكاره من نحو إسماعيل __ 
مع آنها كانت خاطئة ‏ وشكوكه فيما يتعلق بإمكانية أن 
تصبح سارة آما » والشعاع الضثيل للمعنى الحقيقي لوعد الله 
س كل هذه عبرت عنها تلك الطلبة الحارة التي قدمها لله : 
« ليت إسماعيل يعيش أمامك ٠‏ ( تك ۱۷ : 1۸ ) . ولكن 
بالتدريج أشرقت عليه الحقيقة فأدرك أن أفكار الله ليست 
كأفكار البشر » ولا طرقه كطرقهم . ولكن ليس نة ما يبرر 
الاعتقاد بان هذا التغيير الجذرى في اتجاهات إبراهم الفكرية 
من غو إسماعيل » قد انعكس على معاملته هذا الابن ١‏ المولود 
حسب الجسد ٠‏ ( تك ١١ : ۲١‏ ) . فإذا كانت هناك 
متاعب خبوءة هذا الصبي ‏ الذي شبىهةملاك الرب بجحش 
وحشي ‏ فإن الخطاً كان أساسا خطأ الصبي . 


٣‏ طرد إ#عاعيل : عند فطام إسحق » كان إسماعيل في 
۲۷٦‏ 


ا 


السادسة عشرة من عمره تقريبا . وكان الفطام مناسبة 
لاحتفالات عظيمة . ولكن بهجة ذلك اليوم » قد عكر صفوها 
تصرف إسماعيل غير المقبول » إذ « رأت سارة ابن هاجر 
المصرية الذي ولدته لاإبراهے مزح + ( تك ۲۱ : )٩‏ . إن 
غيرة محبة الأم أيقظت فيا حاسة الملاحظة والقدرة على قراءة 
شخصية الأطفال . ونحن لا نعرف بالضبط ماذا تعنى الكلمة 
العبرية المترجمة «١‏ مزح » . ولقد ترجمت في السبعينية والفولجاتا 
هكذا : « لما رأت سارة ابن هاجر ... يلهو مع إسحق » . 
أما الرسول بولس فيقول : « ... الذي ولد حسب الجسد 
يضطهد الذي حسب الروح ... ٠‏ ( غلاطية ٤‏ : ۲۹ ) . 
ويقول ليتفوت ( في شرحه للرسالة إلى هل غلاطية ) : على 
كان الأمر فإن سارة رفضت أن ينشاً ابن الموعد 
کل جال ييدو ان الكلمة تعنى ١‏ يرح أو يهزأ» . ومهما 
مع « المازح ٠‏ . وهكذا طردت الأم وابنها من خيام إبراهم . 


وهنا واجه إسماعيل فترة من حرج فترات حياته » فعندما 
صرف إبراهم هاجر وابنہا وضع على كتفها بعضا من الخبز 
وقربة ماء . وکا يبدو » سار الاثنان على غير هدى في برية بثر 
سبع » وسرعان ما نفذ الماء » فضاع كل أمل كل قوة . وإذ 
أصيب الغلام بالإغماء نتيجة العطش ومشقة السير المتواصل 
تحت وطأة حرارة الشمس اللافحة » بدا وكأنه يحتضره فطرحته 
أمه تحت ظل بعض الأشجار . وماذا كانت تستطيع الم أن 
تفعل لابا الذي تحبه ؟ لقد « مضت وجلست مقابله بعيدا 
نحو رمية قوس » متوقعة موت ابنا » وربا موتها هي أيضا . 

وللمرة الثانية اختبرت احتبارا رائعا « مع الله صوت 
الغلام » وعزى الام التعسة بطريقة مدهشة » فبفم ملاكه جدد 
وعده السابق الخاص بابنهاءم أراها بغر ماء » وهكذا نجا الصبي 
١‏ وکان ينمو رامي قوس وسکن في برية فاران وأحذت له أمه 
زوجة من أرض مصر » ( تك ۲۱ : ۲١‏ ) . 
أبناء إماعيل : عند موت إبراهى » عاد الاين من منفاه 
ليساعد أخاه في دفن اما ( تك )٩ : ۲١‏ وفي نفس 
الأضحاح نبد أسماء أبناء إسماعيل الاثني عشر ( ٠١‏ _ 
٥‏ ) » کا جد تقریرا موجزا عن موته عندما بلغ ۱۳۷ سنة 
( ۱۷ ) . وبناء على ما جاء في التکوین ( ۲۸ : 4 )» 
كانت له ابنة تدعى « حلة » وهي التي تزوجها عيسو › 
وذكرت في التکوين ( ۳١‏ : ۳ ) باسم « بسمة ٠‏ . 


ه ‏ أحفاد إسماعيل : لقد وصف ملاك الرب إمماعيل ونسله 


بكل دقة ووضوح : ١‏ إنه یکون إنسانا وحشیا » يده عل کل 
واحد وید کل واحد عليه ٩‏ رتك ۱٦‏ : ۱۲ )»۰ فهولاء 
البدو يجوبون البراري والصحاري » يغارون على استقلاهم › 


إسماعيل 


ويقتحمون الخاطر والحروب . وعندما نذكر جدهم الأول » ابن 
الصحراء اتك ١الحارب‏ الحسور » بعد نا الخاطر إلى الصبي 
الفقير الملقى بين حي وميت من الارهاق والعطش تحت شجرة 
فی برية بثر سبع . 


٠‏ إسماعيل في العهد الجديد : تحظي شخصية وتارعخ 
إسماعيل بن إبراهم « المولود حسب الجسد » باهتام حاص 
عند دارسي العهد الجديد » لأن الرسول بولس يستخدمه في 
الرسالة إلى أهل غلاطية رمزا لليود الذين يتمسكون بديانة 
الآباء بطريقة تجعلهم غير قادرين على إدراك الطبيعة الموقتة 
لبادىء العهد القديم وتخاصة تلك المرتبطة بناموس موسى : 
وبهذا لم يستطيعوا أن يروا المعنى الحقيقي للناموس » وعوضا 
عن الفسك بنعمة الله كالوسيلة الوحيدة لتحقيق الناموس 
حاربوا بقسوة وعناد العقيدة الاساسية للمسيحية » بل 
واضطهدوا المدافعين عنها . فكانوا كإمماعيل المولود من 
هاجر الجارية » فهم مثله أبناء لإبراهم ولكن ١‏ حسب 
الجسد ٠‏ فقط »> ونرى صورة لمصيرهم النباني في طرد 
هاجر وابنہا » فلا صلة مم بإسرائيل الحقيفى » حتى ولو 
أعلنوا أن المسيح هو المسيا الذي ينتظرونه » فلن يكونو قادة 
للكنيسة أو من المفسرين لتعابمها ( غلاطية ۲۸۲٠:۲‏ ) . 
ثانیا س ماعل بن نشیا : ( ارما 4)١۱ ۸ : ٤۰‏ :۱۸ 
۲ مل ۲١‏ : ۲۳ ہ ۲١‏ ). لقد سجل إرميا في 
الأضخاخن.ااريغن والادي والارسن مى رتف تلك 
القصة الحزنة التي تنم عن الحسد والغدر والخيانة . فبعد 
حراب أورشلم وسبي أفضل طبقة من الشعب اليهودي » 
كان من اللازم إقامة نوع من الحكم في تلك البلاد التي 
أحليت من معظم سكانها » وكان لابد من استعادة النظام 
العام واستتبابه > ) كانت امحاصيل في المحقول معرضة 
للتلف وفي حاجة إلى من ,يعنى بها . ولذلك فإن الحنكة 
السياسية أملت على ملك بابل أن يقم واليا على البقية 
الباقية من يهوذا » فاحتار جدليا بن أخيقام لتلك المهمة 
الصعبة . واحتار القائد الحديد مدينة المصفاة مقرا له 
حيث لمق به إرميا . ¥ جاء كل رؤساء جيوش البلاد 
اليبودية مع رجاهم إلى المصفاة » ووضعوا أنفسهم تحت 
تصرف جدلیا ر إرمیا ٤۰‏ : ۱۳ ) وکان من بینہم 
إسماعيل بن نثينا بن أليشمع من النسل الملكي ( ۲ مل 
۲١ : ٥‏ ) ولا شك أنہم جميعا قدموا الولاء للحا 
الجديد » ولكن ى كانت خيبة أمله شديدة » فقد كان 
هناك خائن في وسط رؤساء الحيوش اللتفين حول 
جدليا » و کان في استطاعة جدليا أن يحول بينه وبين تنفيذ 
خطته الخسيسة » فقد حذره يوحانان بن قاري وبعض 
قادة الجيش الخلصرن» من خيانة إسماعيل » إذ أخبروه أنه 


الغا 


رابع 


إماعيل 


موفد من بعليس ملك بنى عمون لاغتياله » ولكن ثقة 
جدليا ني إسماعيل لم تہتز واعتبر کلام يوحانان کذبا 


وحض افتراء ( إرميا ١١ : ٤٠‏ ) . 


وبعد خراب أورشلم بشهرين » أصبح إسماعيل 
مسىتعدا أیضرب ضربته القاتلة »> فجاء لى المصفاة ومعه 
عشرة رجال » وفي أثناء مأدبة أقيمت تكريا له » قام 
إسماعيل بقتل جدليا وكل اليهود والكلدانيين الذين كاتوا 
معه » وجح في تك الامر » لانه بعد يومين من فعلته 
الشنيعة استدرج نحو مانين من اليهود المتدينين لدخول 
المدينة » وهناك قتلهم جميعا ‏ فيما عدا عشرة منم 
وألقى ججشدهم في الجب . ركان هولاء الرجال قد أتوا ‏ 
من خرائب اليكل بالتقدمات التي كانوا ينوون 
تقدعها للهيکل ف أورشلم » ولکنہم اكتشفوا ‏ 
لدهشتم العظيمة _ أن المدينة صاربت خرابا ون اهيكل 
قد دمر » ولذلك جاعوا إلى المصفاة لوقي اللحي 
مشقوتي الثياب ونخمشين ( إرميا ٠ : ٤١‏ ) . ويدفعنا 
الفيظ إلى أن نسأل : لاذا كانت هذه المنكة الغادرة 
الجديدة ؟ ولعلنا غجد الإجابة في أن إسماعيل لم يقتل كل 
الرجال رلكنه أبقي على عشة منم لأنهم وعدوه جخزائن 
خبوءة » فهذا یکشف عن دوافعه . لقد کان رجلا متپورا 
يائسا » فقام بعمل متور › لقد قتل أولفك المواطنين 
الآمنين طمعا في أمواغم التي كان يحتاج ليها لتحقيق 
خططه ۽ وهي خطط خائن لبلاده » کان ينوي أيضا 
إجلاء سكان المصفاة إلى أرض حليفه الكبير ملك بني 
عمون . وكان إرميا وبنات الك اليمودي من بين الشرى » 
ولکن حاولا ته بات بالفشل »> فعندما علم يوحانان وباقي 
ا ياه الكثية » التي في جبعون ولكنهم لأسف فشلوا في 
إلقاء القبض عليه لأنه هرب ومعه نمانية رجال إلى بني 
عمولك . 


(سماعیل أصیل من بني بنیامین : ( ۱ اځ ۸ : ۳۸ › 
6:۹ (). 


إسماعيل أو يشمعيل أبو زيديا : الذي کان الرئيس 


على بیت بهوذا في کل أمور اللك بپوشافاط ( ۲ أخ 
(II gg’: 1۹‏ 


خامساً ‏ إسماعيل بن مهوحانان : وكان رئيس مائة في عهد 


بهویاداع ویواش ( ۲ أخ ۲۳ : ۱ ) . 


YY 


إماعيل 


امونيون 


سادساً اد 0 e‏ : وكان واحدا 
( عزرا ۱۰ : ۲۲ ) . 


الإسماعيليون : 


من المفروض أن يكون الإماعيليون هم أحفاد إسماعيل بن 
:إبراهم من هاجر » الذي طرده [براهي بعد ولادة إسحق ر( تك 
۲١ ۱۴ ۱‏ ) . وقد جاء ذكر أبناء إسماعيل في ( تك 
٥‏ ۳۴ و ۱٤‏ ) . وکان عددهم اثني عشر ومنېم خرجت 
عدة قبائل . ولكن يبدو أن كلمة ‏ الإسماعيليين » كان هما دلالة 
اوسع ک) في التکوین ( تك ۳۷ : ۲۸ و ۳١‏ ) » حيث تطلق 
على المديانيین . ومن التکوین ( ٠۲ : ۱١‏ ) يكن أن نستنتج 
أنه طلق على البدو المقيمين في المنطقة الصحراوية شرتي الأزدن 
بصفة عامة » إذ أن الصفات التي قيلت عن إسماعيل : ١‏ يده 
على کل واحد ويد كل واحد عليه ... » تتمشى مع عادات البدو 
في كل العصور » وهي نفس صفات المديانيين کا نقراً عنهم في 
الأصحاح السابع من سفر القضاة ء والذين يقال عنم 


« إسماعيليين ۲١ : ۸ ( ٩‏ ) . وهذه الشواهد تبين أن كلمة 
د إماعيليين » لم تقتصر فقط عل أحفاد إسماعيل بن إبراهم من 


هاجر » ولكنبا أطلقت على القبائل الصحراوية بصفة عامة » کا 
يقال « بني المشرق ٠‏ ( قض ۷ : ١١‏ ) . 


۱ حجر کرے وهو نوع من حجار الزركون ( سيليكات 
الزر وتوم ) وغو ضراب من لباقت الأزرق الشفاف » وقد 
یکون لونه محمرا أو برتقالیا أو بنا ویوجد مختلطا بغیو من 
أملاح الزرکون في صخور سيلانکا . ونقراً في سفر الرؤپا أن 
درو ع نارية وأسمانجونية وكبيتية ( ١١ : ٩‏ ) كا أن الحجر 
الحادى عشر في أساسات أورشلم السمائية هو « أسمانجوني » 
( رژ ۲١‏ :۲۰). 


۲ اللون اللازوردي » لون السماء » وكان يؤخذ من بعض أنواع 
الحيوانات الرخوية التي تكار في مياه شواطيء فينيقية » لذلك 
انت « ور ۲ مركزا هاما لصناعة هذه الصبغة وغرها من 
الأضباغ ( ۲ أخ ۲ :۷و )خر ۲۷ ۲٤:‏ ) . تطلق 
أيضا كلمة أسمانجوني على المنسوجات المصبوغة بهذا اللون 
(خحر ١ : ۲٦ ۰٤ : ۲١‏ .. الح ). وقد استخدم 
اأمانيوني بكاة في سج وستائر عيمة الشهادة في 
الرية » وفي ثياب الكهنة ومناطقهم ( خر ۲۸ : ۰۵ ۳۹٩۹‏ : 


YA 


۸ و ۲۹ ) ولي الرداء واربطته ( ۲۸ : ٦‏ و ۲۸ ) . وکان 
على الإسرائيليين « أن يصنعوا لمم أهدابا في أذيال ثيابهم .. 
وعلى هدب الذيل عصابة من أسمانجوني » (رعدد ٠١‏ : 
۸ ) کا استخدم الأ مانجوني في هیکل سلیمان ( ۲ أٌخ ۲ 

۷ و ١٤‏ ) وني الحجاب ( ۳ : ٠٤‏ ). زين قصر الملك 
أحشويرش « بأنسجة بيضاء وخضراء وأسمانجونية » ( أس ١‏ : 
٦‏ ) کا كان اللباس « الأمانجوني والأييض » دليلا على الكرامة 
الملكية ( أس ۸ : ٠١‏ )ءوالعظمة والرفعة ( حز ٦ : ۲٣۳‏ ) . 
وقد أحذ يهوذا المكابي من ين الخنام بعد هزية جرجياس 
« اسمانجونیا ٩‏ ( ۱ ملك ٤‏ : ۲۳ ) . 


أُسمرنيون 


عائلة كهنوتية مشهورة من مودين في اليهودية » ويطلق عليم 
أيضا اسم « الحسمونيون » أو « المكايين » » وهم ينتمون إل 
تلك الفعة من الأة المودية التي ظلت أمينة للرب رغم كل 
الضيقات والتجارب » حتى في الأقات التي وصلت فيا الحياة 
القومية والدينية إلى الحضيض . وقد نجحوا ‏ لفترة حدودة ‏ في 
استعادة العزة القومية . وكان الأمونيون أسرة من الحاريين ولكن 
تاريخ الأمونيين يدل دلالة قاطعة على شدة تعصبهم القومي الذي 
استنزف قوی أمتبم أكار ما فعلت كل الاضطهادات التي صبا 
عليهم أعداهم » وقسمت الأمة إل أحزاب متنازعة يضمر بعضها 
لبعض أمر العداوة . ولم يستطع الأسمونيون ‏ في كل تارجخهم _ 
ن يجمعوا كل الشعب ليقف كرجل واحد من ورائهم » فقد 
مزقتهم المنازعات الداخلية مثلما واجهوا الأعداء من الخارج » ول 
يستطع جزء كبير من الشعب مقاومة التأثير الوثني في أيام سيادة 
المكدونيين والسوريين › ولا شك أنه من هذه الناحية ‏ كان 
للالاف من الجنود العبرانيين الذين حاربوا تحت علم اليونان › 
تأثير بالغ . وأهم مصادر معلوماتنا عن هذه الفترة هي أسفار 
المكابيرن وتار اليمود وحروبهم ليوسيفوس وكتابات بعض المؤرخين 
القدماء . وتدل محويات كتاب تاريخ الود ليوسيفوس على أنه 
قد استند على أسفار المكابين بقدر ما استطاع » ولكنه استقى 
أيضا من مصادر أخرى لا نعلم عنا الآن شيغا . وكلمة أسمونيين 
مشتقة من الكلمة العبية « هسمان ٠‏ ( أو أسمونوس ) أي 
١‏ الغني » . وکان هسمان كاهنا من عائلة يهوباريب ( أو يوياريب 
١‏ مك ۲ : ١ ١‏ أخ ۲١‏ : ۷) أما اسم المكابين 
فمأخوذة. عن لقب يوذا بن متتيا ولعله اشتق من الكلمة العبية 
« مكبة ) بمعنى « مطرقة » أو ۾ مکيي ۲ ۲ بمعني « المد » أو 
أنها الحروف الاول من عبارة عبية تقول : ١‏ من بين الآممة 
يارب » من يمكن أن يشبهك ؟ » وكانت هذه الحروف الأول 
تكتب على أعلام المكابيين . 


امونیون 


امونيون 


ی رح اوک ا د ع 
۹ ق . م . من حربه مع مصر » التي حرمته قوة روما من 
جني مارها » لانہا ‏ بعد ذلك بسنة » في حربه الرابعة ‏ 
أمرته بکل حرم اجن طرق بو اون نياس أن يغادر مصر فورا 
ونهاثيا وهكذا أضحت حروبه الاربعة مع عدوه التليد » عقيمة 
بلا تمر . فساورته الظنون الرديئة ضد اليهود » وعندما أتاح له 
تزاعهم حول رئاسة الكهنوت الفرصة» عزم على القضاء على 
شو كة الممودية وأن يمحو ديانما البغيضة. وهكذا ظهر أبولونيوس 
( ويقول يوسيفوس إنه الملك نفسه ) في عام ۱١۸‏ ق.م. 
أمام أورشليم ثم دمر المدينة وجس افيكل بتقديم خنزيرة على 
مذبح الحرقة » وباد کل ماوصلت إليه يده من الكتب المقدسة 
وباع أعدادا كبيرة من اليهود وعائلاتيم في سوق الرقيق » وحرم 
الختان وجعل عقوبته الموت › وهكذا افتتح الفترة المظلمة التي 
تنباً عنہا دانیال النبي ( ۳١ : ۱۱ » ۲۷ : ٩‏ ) » وهكذا 
نقش أنطيوكس اسمه دما ودموعا على صفحات التاريج 
الييودي . وأمام هذا الطاغوت الرهيب › وهذه الحاولة العاتية 
نحو ديانة إسرائيل وإيانهم العريق » ثارت أسرة المكابيين وتزعموا 
صراعا مستميتا دفاعا عن الاستقلال الهودي . وسنرى في 
الموجز التالي إلى أي مدى مجحوا في جهادهم . 

۲ تیا : کان متتیا کاهنا من بیت ہویارہب في وقت قیام 
الثورة . ويغلب أنه كان لاجما من أورشلم يعيش في مودين في 
مرتفعات اليهودية غربي أورشلم » ولعله اقتنى هناك مزرعة . 
وعندما حاول السوريون إجباره على تقديم ذبيحة للأوثان » م 
یکتف بان یرفض فحسب » بل وقتل رجلا بہودیا تقدم إلى 
المذبح » كا قتل أبلس القائد السورى وعددا من حرسه 
( تاريخ اهود ليوسيفوس » الجلد الثاني عشر » الباب 
السادس ) وسار في طريقه إلى البية هادما للمذابح الوثنية › 
وتبعته جماعة كبية من اليبود الأمناء . وعندما فقتل ألف من 
أتباعه نتيجة لامتناعهم عن القتال في يوم سبت » سمح لليہود 
بالقتال في ذلك اليوم . وني ۱٦۷‏ ق . م . انہار تحت ثقل 
العبء الكبير تارا استكمال العمل لأبنائه الخمسة : يوحنا 
( جدیس أو کدیس ) معان ر( متی ) ء یہوذا ( المکالي ) › 
ألعازار ( اوران ) » ریوناٹان ( فوس ) . وعڍن وهو على فراش 
الموت “معان مشيرا ويهوذا فائدا عسكزيا للحركة ( ١‏ مك ۲ : 
٥‏ و ٦٦‏ ) فکان على هذین مع یوناثان عبء استکمال 
العمل . 

٣‏ بوذا المکانی : ( من ۱٦١‏ س ۱١۰‏ ق .م . ) : ولقد 
برهن يهوذا على أنه أهل للثقة التي وضعها فيه أبوه ببصيرته 
النفاذة » فقد كان ذا عبقرية عسكرية فذة » کا كان شديد 
الدهاء » وكان كالأسد في الشجاعة » وكاللسر في سرعة 


الانقضاض) فهو يذكرنا بشدة بيشوع قائد إسرائيل العبقري . 
کانت کل معارکه ضد قوات تفوقه عدة وعدداء کا أن 
انتصاراته ألقت الرعب في قلوب السوررن . فاجاً ذات ليلة 
قوات القائد أبلونيوس فأوقع به وقتله وقتل الكثررين من قواته 
وشتت الباقون » کا فعل نفس الشيء بسارون ( ١‏ مك ۳ : 
۲٢ _ ۰‏ ) . وإذ عزم أنطيركس على تأديب الأقالم 
الشرقية » أوكل أمر الحرب في اليودية إلى ليسياس قريبه الأثير 
عنده » وكلفه بأن يمحو إسرائيل وديانتهم البغيضة من على وجه 
الأرض . فاختار ليسياس بطلماوس ونكانور وجرجياس لقيادة 
جيوش جرارة للقضاء على إسرائيل » فنزلوا بجيوشهم في 
عماوس جنوي مودين » بيغا وقف بوذا وجيشه الصغير في 
الجنوب الشرقي . وعندما أراد جرجیاس أن يفاجفه ليلا » نزل 
يهوذا كالصاعقة على باي جيش سوريا وسحقهم » ثم قابل 
جرجياس ومن معه وهزمهم وغنم منېم غنام کي . کج 
استطاع في ٠٠١‏ ق . م . أن يستولي على أورشلم ويطهر ' 
اهیکل ویعید تدشینه بعد تنجیسه بمخمس سنوات لا غير › 
وهكذا ظهر في الوجود « عيد الأنوار » اليهودي » وصرف العام 
التالي في الاستيلاء على أجزاء من أدومية وما حول الأردن وبلاد 
بني عمون وغررها من حصون العدو » بيا زحف معان شالا 
واسترد الأسرى اليهود من الجليل ومنابع الأزدن . 
وی تلك الأثناء مات أنطبيكس وهو يحارب في الشرق › 
ركان موته إيذانا بانيار الامبراطورية لسورية » فقد تعون فيليب 
وصيا على الملك الطفل › بيا كان عمه ديمتريوس جاول خلعه 
معاونة الرومان . وحصار يوذا المكابي حصن أورشلم الذي 
کان مازال في أيدي السوريين » دفع فيليب للقيام بعمل 
بطولي لسحق يموذا وقوته النامية » فسار إلى الهودية بجيش 
جرار مسلح تسليحا قويا » فلم يستطع بوذا الوقوف في وجه 
هذه القوة التي كانت تنقدمها الأفيال في معركة بيت زكريا ء 
فارتد أمامها » كا قتل ألعازار أخوه الاصغر » واستولى السوريون 
على أورشلم » وهدمت أسوار الميكل » ولم ينقذ المكابيين 
سوی خحشيه الل چن وم عدره اجنوي ( ملك مصر ) 
فتراجع ليسياس بعد أن ترك حامية قوية في أورشلم » وبدا أنه 
قد ضاع کل شيء » فقد عين ألکيمس زعم الڂخائنين من 
اهود » وعدو بهوذا اللدود » ريسا للكهنة » فاستنجد 
بديمتريوس الذي استولل على العرش السوري ليساعده ضد 
اللکابیین فی ۱۹۲ ق . م . فارسل بکیدیس ومعه جیش 
قوي » فحاول إلقاء القبض على بوذا بالخيلة والخداع » وأعمل 
السيف في اليهود » ولم يفرق بين عدو وصديق › م عاد إلى 
الشرق فخلفه نكانور الذي فشل أيضا في أخذ بوذا بالحيلة 
والغدر . وفي معركة كفر سالمة » انهزم نكانور واضطر للتراجح 
إلى اورشلم ومنہا إلى بیت حورون حیث هاجه يہوذا وهزمه 
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وقتله . وني ذفك الوقت الذي كان يتنازع بوذا فيه الأمل 
والخوف » لجا إلى التحالف مع الرومان » وذلك التحالف 
الذي لم بر خاتمته . ومنذ ذلك اليوم تغير موقفه ومصيره » فقد 
جمع السوريون جيشا جديدا بميادة بکیدیس والكاهن الخائن 
ألكيمس » وزحفوا نحو أورشلي » فقابلهم بهوذا في « إلازا » 
في ابريل ٠١١‏ ق . م . واستطاع بثلاثة الاف رجل أن يزم 
الجناح الأمن من جيش سورها بقيادة بكيديس » ولكن ا جناح 
الأيسر استطاع أن يكر على يهوذا ويهزمه » وإذ انسدت أمام 
يهوذا أبواب النجاة » جمع حوله أشجع رجاله واستبسل في 
القتال حتي سقط الكئيرون منيم قتلى كان بينهم يهوذا نفسه . 
ومن عجب أن السورين سلموا جثته لاحويه يوناثان معان 
اللذين دفناه بجانب آبيه فی مودین . 

٤‏ پوناٹان : ( من ۱٤۳ ۱٦۰‏ ق .م ) :لقد شل موت 
يهوذا الحركة الثورية بعض الوقت » بيا زاد من عزم السورينن › 
فألغوا كل الامتيازات التي سبق أن منحوها لليهود » واضطهدوا 
أنصار المكايين اضطهادا عنيفا » ولكن ذلك عمل على زبادة 
الترابط بين المكابيين الذين تولى قيادتهم يوناثان الأع الأضغر › 
وكان مثل يہوذا في البسالة » ولكنه كان يفوقه في الدهاء والحيلة 
فلجاً إلى البية وترك مسعولية النساء والألاد لأحيه يوحناء 
ولکن بني يري استطاعوا ان يقضوا على يوحنا ومن معه › 
فانتقم يوناثان لاخيه إنتقاما دمويا . وإذ فاجاه بکیدیس القائد 
السوري » أوقع به خحسائر جسيمه ثم عبر الاردن هارا . وقد 
أنقذ موت آلكيمس الخائن ( في ٠٦١‏ ق . م ) . الموقف »> 
ونغت قوة المكابيين بسرعة . وقام بكيديس بهجمة آخرى على 
يوناثان القائد الباسل الداهية وأحيه معان » ولكنه فشل في 
هجومه واضطر لعقد صلح معهما ( يوسيفوس » انجلد الثالث 
عشر الفصل الأول : ٠‏ و ٦‏ ).ولكن ظلت قلعة أورشلم 
ويعض الحصون الأحرى في يد العدو . ولكن أحداث 
۳ ق . م. غیرت لوقف کله › فإذ وجد ديمتریوس 
عرشه مهددا من اسکندر بالاض (ابن انطیوکس ) حليف 
الرومان الأثير » ولكي يضمن معونة المكابيين » زاد في 
امتيازاعم » وعندما بزه الاسكندر في الكرم وعين يوناثان 
ريسا اللكهنة بسلطات ملكية » لعب المكابيون لعبة مزدوجة 
باثارة الواحد منهما على الآخر . لقد ظلت رياسة الكهنوت 
شاغرة لمدة سبع سنوات بعد موت ألكيمس » لذلك كان 
تعیین یوناٹان مبعث رضی للیہود » وذهب ديتریوس في 
استراضائه هم إلى منحهم ما يشبه الاستقلال التام » ولكن 
المكابيين كانوا قد عرفوا جيدا ‏ باختبار مر قيمة مثل هذه 
الوعود . فحنكة يوناثان جعلته يتجاهل کل وعود دیتریوس › 
وأن يضم لقته في اسکندر بالاس » فبرهن على حكمته إذ ثل 
ديتريوس في معركة مع بالاس . لقد بز يوناثان كل إخحوته في 
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الدهاء فكان ينحاز للجانب الذي يتوسم غلبته » کا يتضح 
من علاقته ببطلیموس فیلوماتر واسکندر بالاس وديتریوس» 
فلما ناصر ابولونیوس ‏ حا سوریا ‏ ديتريوس » أظهر 
يوناثان العبقرية الحربية المكابية » بأن أحرز نصرة بارعة عليه » 
فأعطاه بالاس الإذن ‏ الذي طالما تاق إليه ‏ بدم القلعة 
السورية في أورشلم التي ظلت أمدا طويلا شركة في جنب 
المكابيين » ولك للأسف حدث في أثناء الحصار أن مات كل 
من بالاس وفیلوماتر» فوجد ديمتریوس فرصته للانتقام من 
يونائان » ولكن يوتاثان استطاع ببراعته أن يغلب املك بعطاياه 
الكثية ورضي بالحريات الحدودة التي أعطيت له » واستغل 
ببراعة > الؤامرات التي كان يعج بها البلاط السورى »› 
فسرعان ما انضم إلى تريفون المطالب الجديد بالعرش › 
وبمساعدة أحيه معان استطاع أن يمد النفوذ المكابي حتى شمل 
كل فلسطين تقريبا . وني حربه الثالثه ضد السوريين أحرز - 
بصورة معجزية م نصا على العدو ( ١‏ مك ٦۷ : ١١‏ س 
٤‏ ) » وإذ تعب من طول الكفاح » واشتاق إلى العثور على 
ذراع قوية يستند عليما ‏ مثلما فعل أخوه بهوذا ‏ سعى إلى 
تجديد التحالف مع روما » ولكنه لم يعش حتى يرى نتيجة هذا 
التحالف » لأن تريفون ‏ الذي كان يخشى يوناثان ‏ احتال 
عليه حتی سجنه في بطلمايس » وقتل جميع الذين کانوا معه » 
ثم قتل يوناڻان أيضا في بسکا في داخل سوا . 

معان : رمن ۱٤۳‏ س ١۳٣ا‏ ق . م ) : وهکذا واجه 
المكاييون أزمة حادة مرة أخحرى » ولكن "معان الوحيد الباقي من 
أبناء متتيا » وثب إلى الثغرة وأحبط كل خحطط تريفون 
ومکایده » وقابل مکره بمکر مله » وجدد تحالفه مع 
دیمتریوس » وحصل منه على رپاسة الکهنوت › کا تجددت كل 
الامتيازات القديمة » وغفر له تحالفه مع تريفون » وقرر المكابيون 
اعتبار هذه الفترة بداية حريتهم الحقيقية ( ١‏ مك 4١ : ١۳١‏ 
و ٤۲‏ ) وسقط في أيديہم حصن جازر البغيض » وآخر 
الكل قلعة أورشلم . کا أنهم في خلال السنوات الثلاث 
التالية » هدموا تماما التل الذي كانت القلعة قائمة عليه » فبلغ 
جد المكابيين ذروته في عهد معان » وقد ساعده على ذلك 
تدهور النفوذ السوري . وأهم عمل معمارى شيد في تلك 
الحقبة » هو القبر الفخم للأسمونيين الذي بناه معان في 
مودين » وكان يشاهد من البحر المتوسط . کا كان معان أول 
من ساك عملته من المكابيين » ووقف بمعونة أبنيه يوحنا وهوذا 
في وجه أنطيوکس سيدتس في ۳۹ ق . م . المغتصب لعرش 
سوريا » وأخيرا وقع فريسة لغدر صهره بطلماوس بن أبوبس 
١ (‏ مك ١١ : ۱١‏ ) في أثناء ولمة أعدت له ر ٠٣١‏ ق 
م ) وأحذت زوجته وابناه متتيا ويهوذا أسرى في نفس الوقت . 


٦‏ یوحنا هرکانس : ( من ۱۳١‏ ہے ٠۰١‏ ق . م ) : خحلف 
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يوحنا باه ف الحكم وف رياسهة الكهنوت ¢ وقد أظهر حکمه 
الطويل الغواص المميزة للمكابيين على حقيقتها » وقد احتفت 
كل المراجع القديمة عن هذه القترة > وکل ما نعرفه عنہا مستمد 
من کتابات يوسیفوس . 

بدا يوحنا هرانس حكمه في وسط صعاب عظيمة » فلم 
يکد يتخلص من بطلماوس » حتی ظهر انطیوکس آمام 
اورشلم بجيش فوي » وضيق علا الحصار » فعقد هركانس 
هدنة مع الملك بشروط مواتية بقدر الإمكان مع دفع فدية (٤‏ 
والسماح لہ بہدم اسوار اورشلم حتی یسویہا بالارض . ولکی 
يحصل عل الال اللازم »› فتح قار داود وغہب ما فيه 
( يوسيفوس › الجلد الثالكٹ عشر ۸ : ٤‏ ) » واستطاع أن 
بجمع جيشا للدفاع عن البلاد » وسار بهذا الجيش مع الملك 
خحاربة الباشيين » فقتل الملك أنطيوكس في الحرب » فحانت 
الفرصة أمام مركانس ليطرح عن عنقه نير السوريين » وليبداً 
حربا ظافرة » ففي هجمة خاطفة هزم المقاطعات شرقي 
الأزدن » ودمر السامرة ومعبدها > ولحرب أرض' أدومية ¢ وأدع 
شعبہا في شعب اليهود بإجبارهم على الختان . وللمرة الثالتة في 
عهد المكابيين أرسل سفارة إلى روما لعقد تحالف معها » وقي 
خلال ذلك » ثارت روح التحزب ضده في وطنه لانه انفصل 
عن حزب الفريسيين وانضم إلى حزب الصدوقيين أعدائهم 
الألداء وهكذا أثار الفتنة ضده نفس الرجال الذين كانوا منذ 
البداية عصب الثورة المكابية وقلبها النابض . لقد كانت النظرة 
المقدسة للحياة اليهودية _ من البداية ‏ هي لب الحركة 
الأسمونية > ورور السنين > اتسعت شقة النلاف بین الخحربین 
الكبرين في إسرائيل » فكان انقصاله عن الفريسيين أشبه 
بالانفصال عن كل من سبقه من الأسمونيين . كان لب 
المشكلة هو السلطة المزدوجة هركانس » فقد جمع في شخصه 
السلطتين الملكية والكهنوتية » مما يتعارض: تماما مع التعلم 
الفريسي . وكا نما الفريسيون في القوة » نموا كذلك في الحافظة 
على تقاليد الآباء » بيا اهتم الصدوقيون بالشهادة المكتوبة 
ثلاثين سنة » مات في سلام محسودا على ثلاثة أشياء : امتلاك 
السلطة العليا في إسرائيل » امتلاك رياسة الكهنوت » وموهبة 
النبوة ( تاريخ يوسيفوس _ الجلد الثالث عشر ٠١‏ : ۷ ) . 


۷ بیت عضر : ( من ٥‏ ۳۷ ق . م) : بدأ جم 
الكابيين في الأفول بموت هركانس » فلم تبق منه إلا ذيول 
اتی فبا الالال .وان هرائ کان یعرف ابتاءة 
جيدا » أوصى بالسلطة العليا لزوجته » وبالكهنوت لابه الأكبر 
ارستوبولس . ولکن ما أن استقر ارستوبولس في وظیفته حتی 
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حلع عن وجهه القناع » واستولى على السلطة العليا متخذا لقبا 
ملكيا » وسجن أمه حتى ماتت جوعا » وسجن إخوته الثلائة 
الصغار ء وم يرك أحدا منم حرا سوى أنتيجونوس الذي 
سرعان ما أمر به أن يقتل في نوبة مجنونة من الغرة على 
السلطة . ومات ارستوبولس بعد ذلك بوقت قصير برض في 
أمعائه » فلم حزن عليه الشعب كرا » فأقامت أرملته أكبر 
أبناء هركانس الأحياء وهو أونياس اسكندر على العرش 
وتروجته . وبداً أونياس حكمه بقتل أحد إخوته الباقين وانضم 
إلى الصدوقيين کا فعل أبوه . وخاض حروبا كثيرة من كل 
جانب أثبت فيما أن عبقرية المكابيين الحريية م تنطفى ءوعندما 
اشتدت فتنة الفريسيين ضده » سحق حركتهم بوحشية حتى 
جرت دماؤهم أنہارا ( يوسيفوس الجلد الثالث عشر ٠١‏ : 
۲ ) . وني الحرب الضروس التي تلت ذلك › قتل أونياس حو 
۰۰۰ من بني شعبه إذ كان بحكم بالقوة الغاثمة فكانت 
السنوات الالحيرة من حكمه سنوات كثيبة مظلمة . ولا يذكر 
يوسيفوس إلا القليل من أحداث تلك الفتنة التى كانت تتميز 
بالوحشية البالغة من الطرفون ( يوسيفوس ‏ امجلد الثالث 
عشر ۱٤‏ : ۲ ) . ورغم آنه کان يعاني من همی رباعية › 
واصلل الحرب حتى النهاية ومات في أثناء حصاره « لرجبة » . 
وني فراش اموت أوصى زوجته بأن تلقي بنفسها على رحمة 
الفريسيين » وكانت هذه مشورة طيبة ک) ثبت فيما بعد 
حيث استطاعت أن نحتف بالعرش » وان يعين ابنہا هركانس 
ریسا للکهنة » فحکمت تسع سنوات ( ۷۸ ٩۹‏ ق . 
م ) وعند موتا تطلع ابنها أرستوبولس ‏ الذي أبعدته عن 
الشئون العامة » والذي اعغاز إلى الصدوقيين ‏ إلى العرش 
فقامت حرب ضروس أخرى انتصر فما أرستوبولس » فقبل 
هركانس ‏ لاعتبارات مالية كبية ‏ أن يتخلل عن الشئون 
العامة تماما . وهنا ظهرت على المسرح عائلة هيرودس التي 
کانت تدین بکل شيء للمکابیین » فقد أُغری انتیباتر صدیقه 
هركانس على الالتجاء إلى أرتاس ( الحارث ) ملك العرب في 
بترا » فعقد حلفا معه » فانهزم أرستوبولس في الحرب وحوصر 
في أورشلم نما اضطره للاستنجاد بالرومان الذين استطاع 
عونتم أن يطرد العرب . وفي تلك السنة وصل بومبي إلى 
دمشق » فوجد نفسه بین ثلاث نيران » حیث لم يکن هناك 
الاخحوان فقط » بل كان هناك حزب مقدس کبیر من 
الفريسيين يرفع صوته أيضا . وكان هذا الحزب الأحير يرفض 
كلا الأحوين أرستوبولس وهركانس . ونتيجة لدهاء أنتيباتر 
ومکايده » ناصر بومبي هركانس فاستعد أرستوبولس للحرب » 
قزحف بومبي على ورشلم » فقابله أرستوبولس الخائر بوعود 
ا خضو ع وبالمدايا » ولا رفض أتباعه تنفيذ هذه الوعود » قام 
بومبي بسجن أرستوبولس وطوق أورشلى التي أخحذت عنوة في 


۲۸1 


يوم الفصح عام ۳ ق .م بعد حصار دام ثلاثة أشهر » 
ودخل بومبي قدس الأقداس في اليكل » وبذلك أقام حاجزا 
نفسيا بين الفريسيين وروما » ولكنه لم ينبب اليكل › رأقام 
هركانس ريسا للكهنة » وبذلك انارت سلطة المكابيين » وما 
تلا ذلك م یکن سوی سكرات اموت » فقد أخذ أرستوبولس 
وابناه الاسكندر وأنتيجونوس أسرى إلى روما . وني الطريق 
هرب الاسكندر واستأنف الكفاح العقم في اليهودية حقى 
سحقه القائد الروماني غابنيوس . وبعد ذلك بقليل هرب 
أرستوبولس وعاد إل الوطن » وقام الأول س كابنه ‏ بجحرب 
شديدة قصية ولكن بلا جدوى » فأخذ مرة أخرى اسي إلى 
روما حیٹ مات مسموما في ٤٩‏ ق . م . أما الاسكندر فقد 
أعدمه بوميي في أنطاكية»وهكذا لم ييق من أمراء المكابيين 
سوى أنتيجونوس وهركانس » رتعاظمت قوة الأدوميين لتحل 
محل المكابيين » فانحاز هيرودس بن أنتيباتر ‏ مثلما فعل أبوه 
إلى جانب هرانس ضد انتيجونوس . وقد ساعدت 
الاضطرابات رالمنازعات بين الأحزاب في روما وني كل 
الامبراطورية » على كتابة الفصل الأحير في قصة الأمونيين في 
الصراع ين هرکانس _ و أنتیجونوس . فقد کان هیرودس في 
الهودية مع هركانس عندما اكتسح انتيجونوس مع جحافل 
الباشيين البلاد » وأجبر هيرودس على إخلاء فلسطين . وبعد 
استیلائه على اورشلم في ٤۰‏ ق . م . ارسل عمه هرکانس 
أسیرا إلى الشرق بعد أن صلم أُذنيه حتى يجعله غير لائق نہائيا 
لرياسة الكهنوت ( يوسيفوس ‏ امجلد الرابع عشر ٠١‏ : 
. 


في ذلك الوقت حصل هيرودس على معونة روما والإذن 
له في إعادة غزو اليهودية» فاستطا ع ف هجمة شرسة 
تمیرت باشد أنواع الوحشية أن تل احزء الأكبر ص البلاد »› 
ثم جح احيرا في ۳۷ ق . م . في الاستيلاء على أورشلم 
واستسلم أنتيجونوس » ولكن أنطونيوس أعدمه في أنطاكية 
بتحريض من هیرودس » وهکذا قضی هررودس على 
المكابين : 


أمسنات 


وهي زوجة يوسف التي أعطاه إياها فرعون » وكانت ابنة 
فوطی فارع کاهن أون » وأم منسى وأفرايم ( تك ٤٥ : £4١‏ و 
۲١ : ٩ ٠ ٠۰‏ ) وكانت امرأآة مصرية تحمل اما مصريا معناه 
النتسبة إلى + نيت » ( اة مصرية ) وتقول بعض التقاليد 
اليهودية إنها عند زواجها من يوسف » هجرت ديانتها الوثنية 


واصباعت متعبدة پوه 


YAY 


افر : 


ذكر هذا الاسم في عزرا ( ٠١ : ٤‏ ) في خحطاب من رحوم 
صاحب القضاء وششماي وسائر رفقائهما إلى أرتحشستا ملك 
فارس ليوغروا صدره ضد البهود فيأمر بوقف بناء أسوار أورشلم . 
والأرجح أن أسنفر هذا هو أشور بانيبال ( ومعناه : أشور قد 
صنع ابنا ) الذي خلف أباه آسرحدون على عرش أشور في 
۹ ق . م . وقد غزا طيبة عاصمة مصر في ٦٦۳‏ ق . م . 
وقام بحملات تأديبية ضد السوريين والفينيقيين والعرب . وني 
1 ق . م . دمر أشور بانيبال سوسا عاصمة عيلام » ما يؤيد 
الرأي بأنه هو أسنفر » إذ جاء بخطاب رحوم ورفقائه أن العيلاميين 
كانوا من يبن من سباهم أسنفر وأسكنهم مدن السامرة ( عزرا 
٤‏ :۹و °{. 


ا 


ومعناه « شجية شائكة » وهو أبو جماعة من النثنم الذين 
رجعوا مع زربابل من السبي ( عر ۲ : ٥١‏ ) . 


أسران 


وهي مدينة أسوان الحالية في صعيد مصر وتقع على نهر النيل 
بالقرب من الشلال الأول » وقد ذكرت في العبارة « من مجدل إلى 
سوان » ( حز ۲۹ : ٦ : ۳١ ۱١‏ ) وقد تم اكتشاف 
مستعمرة يودية ومعبد ليهوه في جزيرة إلفنتين بالقرب من أسوان من 
القرن الخامس قبل الميلاد . 


سوس 


مدينة قديمة في ميسيا الولاية الرومانية في أسيا الصغرى › 
مكث فيا الرسول بولس رلوقا بعض الوقت في طريقهما من 
ترواس إلى جزيرة ميتيليني ( أع ۰ : ۱٣‏ ) وهي في موقع من 
روع المواقع في أسيا» إذ تقوم على صخرة ترتفع نحو ۷٠٠١‏ 
قدم » وسفوحها تفطيما مدرجات بعضها طيعية وبعضها 
صناعية » وهي شديدة الانحدار حتى قال عنہا ستراتوريكوس : 
« من أراد أن يعجل بوته » فليحاول الصعود إلى أسوس ٠‏ . 
والمنظر من فوق القمة في غاية الروعة . 

ويقال إن المدينة القدية قد أسسها العولسيون ( من قدماء 
اليونان ) » وكانت على الدوام مدينة يونانية . وبدأت تسك عملتها 
منذ القرن الخامس قبل الميلاد »> وظلت هذه العملة في التداول 
حتی ۲٠١‏ م . وكان أحد حكامها القدماء الطاغية هرمياس وهو 


خصي كان يوما عبدا رقيقا » وقد أعطى ابنة اخحته زوجة لأأسطو 
الفيلسوف » فقد مكٹ أرسطو ني اسوس ثلاث سنوات من 
۳٤۲١ ۸‏ ق . م . وني عهد ملوك برغامس كانت المدينة 
تسمى أبولونيا » وعرفت في العهد البيزنطي باسم مكراميون » أما 
الان فتسمى المدينة ‏ التي هبط قدرها تحت الحكم الترکي ‏ 
باسم « بكرام » وهو تحريف تركي لامها البيزنطي . 

وأطلال سوس من أروع الأطلال في أسيا الصغرى » ومع 
ذلك طلا استخدمت كمحجر تؤخذ أحجارها لختلف 
الأغراض » فقد أخحذت أحجار عمائرها لبناء أحواض السفن في 
القسطنطينية » کا أهدى السلطان التركى مراد الثاني اللوحاث 
المنقوشة الجحميلة الكثية من معبد الألمة أثينا ( الذي أقامه 
الدوريون من قدماء اليونان ) إلى الحكومة الفرنسية وهي محفوظة 
الآن في متحف اللوفر . وقد قام بالتنقيب في أطلاها مستر كلارك 
من معهد الآثار الأمریکي في ۱۸۸۳/۱۸۸۲ » وكشف عن 
رسم تخطيط المدينة بكل وضوح » فكان على قمة التل معبد 
آنا الذي يقال إنه شيد في ٠١‏ ق .م .وقد وجد كلارك في 
أطلاها نماني لوحات منقوشة أخحرى وهي الآن في متحف 
بوسطن » وهذه اللوحات أهمية خاصة لأنها تجمع يين الفنين 


خربطة توضح موقع أسوس 


الشرفي واليوناني . وكانت تقوم على المدرجات الكثيرة على سفوح 
التل ‏ التي قاموا بتوسيعها صناعيا ‏ المباني العامة مثل الملعب 
الرياضي والزانة العامة › والحمامات والسوق والمسرح الذي نم يبق 
منه الآن سوى القليل . وكانت المدينة غحاطة بسور مزدوج 
مازالت بعض أجزائه باقية في حالة جيدة . وكان السور الداحلى 
من حجارة منحوتة لم يوضع بينها ملاط » وكان سمكه مانية 
أقدام . يكان الطريق القدى الصاعد إلى ترام مرصيفا حبدا 
بالأحجارة. وقد ردم مکان الميناء الذي عر منه بولس وغرست فيه 
الحدائق » ولكن يوجد إلى جانبه الميناء الحديث يميه حاجز 
صناعي حيط به عدد قليل من البيوت التي تكون قرية 
« بكرام » . ويوجد على قمة التل » حول أطلال المعبد » أحواض 
میاه » وحصن ترکی وکنسق يزنظية حولت إلى مسجد . ریوجد 
خارج أسوار المدينة مقي » وتوابيتها الكثرة من كل الأجيال 
والأحجام والأشكال مصنوعة من حجر بركاني ( ترايت ) کان 
القدماء يعتقدون أن له خاصية امتصاص الأجسام التي توضع 
فيه . وني العصور القدة كان القمح يزرع بكار في الحقول 
امحيطة بأسوس » أما الآن فإن أشجار الفالونيا ( نوع من البلوط 
تستخدم أقماع نماره في الدباغة ) تكون المحصول الرئيسي 
للتصدير ٠‏ 

TAT 


آسیا 


اسیا الصغری 


أسيا : 


والقصود بها في العهد الحديد هو الاقلم الروماني الذي کان 
يشمل الجزء الأكبر من غربي أسيا الصغرى ركان يضم الأقطار 
القدية ميسيا وليديا وكاريا وجزءا من فربية وكذلك بعض المدن 
الساحلية المستقلة مثل ترواس وكذلك بعض الجزر مثل ليسيوس 
وساموس وبطمس .و كوس وغيها من الجزر الصغية الجاورة 
لساحل اسیا الصغری ( اع ۱١ : ۱۹ » ٩1 : ۱١‏ و ۲۷ ) 
ويصعب جدا تحديد تخوم هذه الأقطار التي کان يتكون منها 
الاقلم الروماني » إذ أن هذه الحدود نم تكن واضحة عند الأقدمين 
أنفسهم فقد كانت متغرة على الدوام > ومذا فمن المستحيل 
تحديد أسيا الرومانية بدقة ‏ وتاريخ هذا الاقلم القديم قبل 
۳ ق . م . هو نفسه تارج أسيا الصغرى فقد كان جزءا 
منا» وف ٠۳۳‏ ق . م. أوصى اللك أتالوس الثالك 
( فیلوماتر ) ملك برغامس مملکته للامبراطورية الرومانيةء ولم 
يم تكوين إقلم أسيا بصورته 'النهائية ضمن الامبراطوية إلا في 
٩۹‏ ق . م . وكانت برغامس ‏ العاصمة القديمة ليسيا ‏ 
هي عاصمته الأول » ولكن في عهد أوغسطس قيصر عندما 
أصبحت أسيا أغنى أقالم الامبراطوريةءانتقل مقر الحا إلى أفسس 
وكانت ”ميزنا منافسا قويا ها . وكان الحم برتبة وال يختاره مجلس 
شيوخ روما بالقرعة من بين الولاة السابقين الذين تركوا الحكم 
مدة لا تقل عن خمسة أعوام » وقلما كان يبقى الوالي في الحكم 
أكار من عام واحد . وكان مجلس الاقلم يتكون من مثلين لبلدانه 
الختلفةءجتمعون مرة كل سنة في المدن الكبيرة بالتناوب » وكان 
يشرف عليه مجلس « وجوه أسيا ٠‏ الذي كان من مسئولياته أيضا 
تقد الذبائح لأجل سلامة الأمبراطور وأسرته . 

وني عام ۲۸١‏ م صغر حجم الاقلم لأن كاريا وليديا وميسيا 
رفريجية انفصلت فلم يبق منه إلا القليل مع المدن الساحلية . 
وتار أسيا هو تاريخ مدنا الكبيرة الهامة مثل .أدراميتية وسوس 
ركنيدس وأفسس ولاردكية وېرغامس رفیلادلفيا وساردس ومیزا 
وثياتيرا وترواس ... وغيرها . 


سيا الصغرى : 


بالجهد تجد أسيا الصغرى ها مجالا في دوائر المعارف الكتابية › 
لن الاقلم المعروف الآن بهذا الاسم لا يذكر بهذا الاسم في 
الكتاب المقدس بعهديه القديم والجديد » وأول من أطلق علبا 
هذا الاسم هو الكاتب أورسيوس في القرن الخامس الميلادي › 
وهكذا أصبح الاسم بطلق الآن في كل اللغات على شبه الجزيرة 
التي نكون الجزء الغربي لتركيا الأسيوية . 
YA‏ 


والسبب الذي ججعلنا نتم باسا الصغرى من كل النواحي 
الجغرافية والتارجخية وأحوال شعوبما اجتاعيا وسياسيا في أيام المهد 
الجديد » هو ما قاله ١‏ جيبون » من « أن الاقلم الواسع الغني 
الذي يتد من نهر الفرات إلى بحر إخجه > كان هو المسرح الرئيسي 
الذي ظهر عليه الرسول بولس » رسول الام بكل غرته وتقواه › 
ولا توجد منطقة أخرى ‏ خارج مدينة روما س قد احتفظت 
بكل هذه السجلات عن نمو وطبيعة المسيحية الأرلى . 


أولاً ‏ الاقلم : 


١‏ موقعه وحدوده : أسيا الصغرى ( تبيزا ها عن سائر أقالم 
قارة سيا ) أو الأناضول » هو الاسم الذي يطلق على شبه 
الجزيرة التي تمعد بين البحر الأشود ( جر بنطس ) في 
الشمال » والبحر التوسط في الجنوب » مكونة معبرا مرتفعا 
ين أسيا الوسطى وأوربا » حيث يفصل الركن الشمالي الغربي 
من شبه جزيرة أسيا الصغرى عن أوربا » مضيق البسفور وعر 
مرمرة ومضيق الدردنيل » ويتاخمها من الغرب جر إججه ججزائره 
المديدة المنتشرة فيه بين أسيا الصغرى وبلاد اليونان . والساحل 
الغري تتخلله وديان الأنهار التى تشق طريقها وسط الجبال » 
وهو كثرر التعاريج فيبلغ طوله أربعة أمثال المسافة المستقيمة بين 
أقصى نقطة في الشمال وأقصى نقطة في الجنوب » لذلك 
كثرت فيه المواني الصالحة للملاحة » فازدهرت تجارتها في كل 
العصور . أما في الشرق فقد جرت العادة على تحديد أسيا 
الصغرى بخط يمتد. من الإسكندرونة إلى سمسون على البحر 
الأسود » ولكن بالنسبة لتاريجخ العهد الجديد » يجب أن نذكر 
أن جزءا من كيليكية وكبدوكية وبنطس ( غلاطية ) تقع شرتي 
ذلك الخط ر بین خحطي طول ٥۲۹‏ إلى °۳٦‏ شقا » وبين 
حطي عرض ٥۳٦‏ إلى ٥٤۲‏ مالا ) . 


۲ الوصف العام : هناك اقليمان متميزان في شبه جزيرة 
الأناضول » من ثم مما تارخان منفصلان » ها الاقلم 
الساحلي واقلم الهضبة الوسطي التي تحدها سلاسل الجبال من 
الغرب والشرق والشمال . وتنحدر الهضبة الوسطى المرتفعة نحو 
الشمال والغرب حيث أن سلاسلل الجبال في هذين الجانبين 
ليست من الارتفاع مثل جبال طوروس فى الجنوب والجنوب 
الشرتي » فجبال طوروس ‏ فيما عدا في طرفها ال جنوي الشرقي 
ترتفع ارتفاعا حادا مباشرا من الساحل الجنوي حتى إنها هي 
التي تشكل تعارججه , أما في الشمال فإن جبال بنطس _ التي 
هي امتداد لسلسلة جبال أرمينية ‏ تعطي للساحل الشمالي 
شكله أيضا . ولا توجد ميناء صالحة على هذا الساحل 
الشمالي سوی میناء سينوب » حيٹ لا يوجد سهل ساحلي 
بالمرة . أما الساحل الجنوي » فتوجد السهول الخصبة في 


بمفيلية وكيليكية » کا توجد ميناء مكري ومیناء ماریاریکی 
وجليجا أداليا والإسكندرونة . آما في الغرب فإن الهضبة ترتفع 
تدرجيا من الساحل » وتوجد مسافة أكار من مائة ميل تفصل 
ما بين جبال فريجية التي تبدأً منا الهضبة الشرقية وبين الساحل 
الغربي عخلجانه الصغية ومدنه التجارية » وتتكون هذه المائة من 
الأيال من وديان الأنهار التي تفصل بينها سلاسل الجبال . 
وهذه الوديان هي قنوات الاتصال ما بين الداخل وساحل 
البحر ومع أن هاتين المنطقتين هما جزعان من اقلم واحد › إلا 
أنه من الواضح ‏ فيما يتعلق بمميزات كل اقلم من نبات 
وحيوان ومناخ وظروف الحياة والتارجخ _ أن المنطقتين مختلفتان 
تماما » فالحضبة ترتبط طبيعيا بالشرق » فباتاتما ومناخها 
وتغيرات درجات الحرارة فيا » وتربتها الجافة وهواؤها الجاف » 
مشابهة تماما للمنطقة الممتدة شقا حتى أسيا الوسطى . اما 
المنطقة الساحلية فشبية في مناظرها وطبيعتيا العامة ببلاد 
اليونان وجزرها » فهي تطل على بحر إيجه » وقد أثرت وتأثرت 
بسكان الشاطيء المقابل من جر إيجه » ففي مینا كان يكن 
للسائح أن يرى صورة للحياة النشطة المتألقة جنوي أوربا » کا 
برى ني أيقونية هدوء الحياة الشرقية ال جامدة . ولقد كانت أسيا 
الصغرى في تركيبها الجغراني وني سکانها ‏ على مدى التارج 


ملتقى حضارات الشرق والغرب مع اختلافها الكبير » سواء 
عن طريتى الاحتلاط السلمي أو الالتحام في الحروب . 


اسيا الصغرى 


٣‏ _ الجبال : تمتد سلسلة الجبال الأمينية غربا حتى تصل إلى 


٤ 


الخط الومى الذي قلنا إنه يحدد أسيا الصغرى من الشرق › 
وهناك تتفرع إلى سلسالتين : جبال طوروس في الجنوب › 
وجبال بنطس في الشمال . ویقع جبل ارجیوس ( ویزید ارتفاعه 
على ٠١,٠٠١‏ قدم ) عند زاوية تفرع هاتين السلسلتين › 
ولكنه أقرب إلى جبال طوروس منه إلى الجبال الشمالية . 
ريشق جبال طوروس في الجانب الشمالي من سهل كيليكية 
مر يسهل اختراقه وني نفس الوقت يسهل الدفاع عنه › 
ویعرف باسم ٭ بوابات کیلیکیة » . کا یوجد طریق اخر 
طبيعي يصل من وسط كبدوكية إلى أميزوس على البحر 
الاسود . وهاتان السلساتان من ال جبال ( ومتوسط ارتفاع 
جبال طوروس من ٠١,٠٠١ ۷,٠٠٠١‏ قدم » أما السلسلة 
الشمالية فأقل من ذلك كثيرا في الارتفاع ) تضمان فيما بينهما 
غلاطية وسهول ليكأونية التي يحدها من الغرب « داغ 
السلطان » وجبال فرججية التي تمتد منها إلى الساحل الغربي › 
ثلاث سلاسل من الجبال تکتنف ودیان کایکوس وهرمس 
ومياندر ( مندرس ) التي تتد من الشرق إلى الغرب كطرق 
طبيعية للمواصلات والتجارة . 


الأنهار والبحيرات والسهول : تقع السهول الكبرى في 
الداخل وتشتمل على أجزاء من غلاطية وليكاونية وكبدوكية على 
ارتفاع یتراوح بین ٠,٠٠٠ » ۳,۰۰٠۰‏ قدم وتصل إليها الأنہار 

YAo 


اسيا الصغرى 


اسيا الصغرى 
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من الجبال احيطة بها لكي تنبي في جيرات مالية 
ومستنقعات . وني العصور القدية كان الكثير من هذه الياء 
يستخدم في الري » فقد كانت المناطق د التي لا تضم الآن 
سوى عدد قليل من القرى الفقية س يغطيبا في العصر 
الروماني عدد كبير من المدن الكبيرة » تحيط بها زراعة متقدمة 
جدا» في تربة شديدة الخصوبة بطبيعتها . أما باق الأنهار 
فتشق طريقها في مرات صخرية ضيقة في أطراف الجبال 
احيطة بالهضبة وفي الجانب الغربي من شبه الجريرة» وتنحدر 
هذه الأنہار إلى وديان متسعة منہا وديان کايكوس وهرمس 
ومياندر ( مندرس ) وهي من أخحصب الوديان في العام . وني 
هذه الوديان الغربية » وي وادي سنقاريا ( سنجارپوس ) في 
الشمال الغريي » تجري الطرق العامة العظيمة من الداحل إلى 
ساحل البحر وي هذه الوديان قامت أعظم المدن التي ازدهرت 
في العصور الميلينية والاغريقية الرومانية » ومنها انتشرت الثقافة 
الأغريقية والديانة المسيحية إلى كل البلاد-وأعظم أنار أسيا 
الصغرى هو نهر اهاز ( قيزل ) الذي ينبع من جبال بنطس 
وعد أن ينحني في دائرة كبية نحو الجنوب الغرني » يتجه 
مالا ليصب في البحر الإسود . واهالز والايريس » شري 
أميزوس » هما النهران الوحيدان اللذان هما أهمية في الساحل 
الشمالي . أما الأنهار في الساحل ال جنوي باستثناء ساروس 
ويراموس اللذين يجريان من كبدوكية وبروبان سهول كيليكية 
فهي لا تعدو أن تكون سيولا جبلية تنحدر إلى البحر . 
ومن أهم معام أسيا الصغرى أنهارها التي تختفي تحت الارض في 
الصخور الجيية » ثم تظهر مرة أخرى بعد أميال كثرة 
كينابيع أو رؤوس أنار . كا تنتشر الينابيع المعدنية والحارة في 
كل الاقلم »> وتكار بصورة خاصة في وادي مياندر 
( مندرس ) . کا توجد بحيرات مالحة كثررة »> كبراها هي 
بحيرة « أتا ) في ليكأونية . کا تنتشر بجحيرات المياه العذبة مثل 
كراليس ويو في ال جبال في الجنوب الغرلي . 

الطرق : تحدد طبيعة أسيا الصغرى نظام الطرق فيا » وقد 
نشطت الحركة في تلك الطرق منذ فجر التاريخ › فالقادم من 
الفرات أو من سوريا يدخحل أسيا الصغرى عن طريق مليتيني 
وقيصرية أو عن طريق بوابات كيليكية . فمن قيصرية يستطيغ 
أن يصل إلى البحر الأسود عن طريق زيلا وأميزوس » وإذا 
واصل سيو غربا فإنه يصل إلى منطقة بحر إججه » بإحدى 
الطرق التي حددعها الطبيعة کا ذكرنا أنفا ء عن طريق وديان 
مياندر أو هرمس أو كايكوس . وإذا كانت وجهته البسفور 
فإنه يسير في وادي سنقارا . کا توجد طرق أحرى تمتد من 
خليج أداليا إلى أنطاكية بيسيدية أو إلى أباميا أو إلى لاودكية 
على نہر لیکوس ومنہا إلى مياندر فأفسس . وقد حدد موقع 
العاصمة الحثية في ( بتريا » الطريق الشمالي من السهل 
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الأوسط للقادمين من الشرق إلى الغرب . وقد تبع ذلك المسار 
أيضا الطريق الملكي الفارسي . وبعد ذلك كانت الطريق من 
الشرق تسر بمحازاة الجانب ا جنوي من أكسيلون مالي أيقونية 
وأنطاكية بيسيدية إلى سهل ليكوس ومياندر وأفسس » وهو 
ينطبق على نفس الطريق من بوابات كيليكية في نقطة إلى 
الشمال الشرتي من أيقونية . ولكي يمكن السيطرة على قبائل 
بيسيدية في عهد أوغسطس قيصر › تم إنشاء سلسلة من 
الطرق في بيسيدية تخرج من أنطاكية » كانت إحداها تمعد من 
أنطاكية إلى لسترة وفيها سار الرسول بولس في رحلته من 
أنطاكية إلى أيقونية ( اع ٠١١ : ٠۴١‏ ) . 


المناخ والحاصلات : الشتاء فوق اهضبة طويل وقارس 
الرد » آما الصيف فحار وقصير » ولكن النسم البارد القادم 
من الشمال يخفف من درجة الحرارة في الاصيل ( العصر ) 
والساحل الجنويي حار صيفا وتنتشر فيه الملاريا » أما فى الشتاء 
فمعتدل الجو . ويسقط الثلج كثيرا في المناطتى الجاورة للبحر 
الأسود . اما مناخ الساحل الغرني فشبیه بمناخ جنوي اورا : 
وبالاقلم ثروات معدنية كبيرة » وقد استخل القدماء الكثير من 
اناجم . کا توجد غابات من الصنوبر والبلوط وغيرها في 
الجبال في الشمال والجنوب . أما المضبة الوسطى فقد اشتهرت 
على الدوام بقطعان الأغنام . وكان الملك أمينتاس ملك غلاطية 
يمتلك قطعانا ضخمة كانت ترعى في سهل ليكأونية . ج 
اشتهرت أسيا الصغرى بصناعة السجاد والمنسوجات » فقد 
اعتمدت المدن في ثرائها ‏ إلى حد بعيد ‏ على المنسوجات 
والصباغة . 


ثانياً ‏ التاري : مما سبق يتضح أن تارج اسيا الصغرى › 


م 


يتوقف ‏ إلى حد أبعد من أى اقلم اخر ‏ على جغرافيتما › 
فباعتبارها « معا بين أسيا وأورا كانت على مدى التارج 
البشرى » ملتقى الشعوب من الشرق ومن الغرب » وساحة 
للمعارك . فمن أقدم العصور ‏ التي يصل إلا علمنا ‏ 
كان سكانہا خليطا من الأجناس والديانات والنظم الاجتاعية التي 
مازالت اارها باقية . وعلى مدى التارجخ زحفت إلى شبه 
احريرة أجناس جديدة وديانات جديدة ونظم اجتاعية 
جديدة » لتجد ها مستقرا فما . 


_ الحشيون : في فجر التاريخ حكم اسيا الصغرى شعب 
أري » هم الحثيون الذين مازالت تعجمع المعلومات عنهم 
بسرعة حتى لا يكن الجزم بالقول الأحير عنم . وأسيا 
الصغرى تعتبر الاأن آنا کانت مرکز حضارتہم » وهو ما 
يختلف عن النظرة القديمة إليهم باعتبار أصلهم من بين 
النبرين . فقد اكتشفت قبورهم وكتاباتهم اليروغيليفية في كل 
مناطق أسيا الصغرى من ميزنا إلى الفرات . ويرجح الآن أن 


اسيا الصغرى 


عاصمتېم کانت في « بوغازکیوي » ( علې نېر اهاز مقابل 
أنقرة ) . وقد أمكن تأكيد أن موقعها هو موقع « بتريا » الي 
ذکرها هیرودوت ولتي فحها کیروسیوس ( قارونر) عند 
زحفه ضد الفرس » نما يستنتج منه أن الأإض النية التي 
كانت تقع شرق نهر الهالز كانت في ذللك الوقت ولاية فارسية 
وقد قام بالتنقيب في المدينة القديية « بوغازكيوي » ونكلر 
وبوخحشتين اللذان اكتشفا بقايا ا لمكتبة الملكية » وهي سجلات 
مكتوبة على ألواح خرزفية بانط المسماري بعضها باللغة البابلية 
وبعضها باللغة الوطنية ( كا يظن ) ولتي لم تفك رموزها 
للان . وتدل الوثائق التي باللغة البابلية على أنه كانت هناك 
علاقات سياسية وثيقة بين الحشين ولممالك الشرقية . وفي 
القرن الرابعم عشر قبل الميلاد » يبدو أن الحشيين غزوا جريا 
کبیا من سوا ورسخوا أقدامهم في کرکمیش › وبذلك 
اصبحوا على اتصال ببلاد بين النهزين . ومنذ بداية القرن 
العاشر قبل الميلاد » كان الحثيون على الصال دام سواء 
کأعداء أو کمحایدین ‏ باھل نینوی » ولذلك فان فنہم 
تبدو فيه المميزات الأشورية الملحوظة حتى أنه لا يعتبر فنا 
مستقلا . 


۲ _ المجرات الفرعية والييشينية : لا يمكن تحديد تارج 
هجرات الفرڪيين والبيشنيین من جنوب شرق أوربا على وجه 
اليقين » ولكن هذه المجرات حدثت في بداية القرن العاشر 
قبل الميلاد عندما بدأت قوة الحشيين في الضعف . فبعد تجوال 
كشير وجد الفرججيون موطنا مم في الجانب الخري من الهضية › 
وم يكن لشعب من الشعوب من الأثر في تطور أسيا الصغرى 
قديما مثلما كان للفرججيبن » وخاصة في جال الدين . فملوك 
فرججية « أثروا في الفكر اليوناني » أكار ما فعلت أي دولة 
أخرى » فكانت لغتبم هي اللغة الأصلية للالمة نفسهاء 
وكانت بلادهم هي بلاد المدن الحصينة » وكان ملوكهم رفقاء 
الآهة أنفسهم » . ومن أهم آثار « اقلم فربجية ) : « قبر 
ميداس وا حصن فوقه » وغيو من القبور الصخرة الحيطة به › 
کا توجد بعض النقوش الشبيهة بالنقوش الأيونية ( اليونان ) 
الأول » على بعض القبور . کا ثبت من حولي سبعين 
نقشا ‏ أن اللغة الفرججية ‏ وهي لخة هندية جرمانية فيما شبه 
باليونانية والطايانية ‏ ظلت تستخدم في العصر المسيحى . 
ویدل نقشان ‏ قد اکتشفا حدیٹا س عل انپا كانت 
مستخدمة في أيقونية نفسها ١‏ أقصى مدن فرجية » على 
الجانب الليكأوني » حتى القرن الثالث الميلادي . وجاء في 
هذه النقوش اسما « ما ( سيبل ) وأتيس » اللتين كان هما أثر 
بالغ في ديانات اليونان وروما . 


E‏ الليديون والیونان والفرس والدولة التي قامت بعد ذلك 


آسيا الصغرى 


في أسيا الصغرى هي دولة ليديا ‏ التي مازال أصلها غامضاء 
لقد سقطت الامبراطورة الفرججية أمام غزوات الكيمييين 
في القرنين التاسع والثامن قبل الميلاد . وني ٦١۷‏ ق . م صد 
لياتس ملك ليدیا هجوما انیا للکیمییین › کا أن کروسیوس 
ملك لیدیا ( وقد اشتہر کلاھما بارائھما ) کان سيدا لکل 
اقلم المائز ولكل المستعمرات الإغريقية على الساحل » وقد 
بلغت هذه المستعمرات ‏ التي أسسها هلاس قمة مجدها 
في القرن الثامن قبل اليلاد > وانتشرت على سواحل أسيا 
الصغرى الثلاثة . ولفشلها في الاتحاد معا » أصبحت تحت 
رحمة كروسيوس » ثم تحت رحة الفرس الذين هزموه ( في 
4٦‏ ق . م ) . وقد قسم الفرس أسيا الصغرى إلى ولايات › 
ولكن المدن الإغربقية وضعت تحت سيطرة آمراء يونانيين 
يعترفون بسيادة فارس . كا ظلت أجناس كثيرة في الداحل 
تحت حكم أمرائهم الوطنين وعزهة اجرركسيس 
( أحشويرش ) أمام اليونانيين » حررت المدن اليونانية في اسيا 
الصغرى » وظلت حرة في عصور ازدهار أنینا . ونی ۳۸١‏ 
ق . م . استعادها الملك الفارسي نتيجة دبلوماسية سبرطة 
الأنانية . 


؛ ‏ الإسكندر الأكير خلفاؤه : عندما عبر الإسكندر الأكبر 


مضیق الدردنیل في ۳۳٤‏ ق . م . بدأ عصر جديد لليونانيين 
الأسيويين » فإلى ذلك العهد كانت المدن اليونانية في اسيا 
الصغرى مرد متمعات تارية > ورغم الجهرد المتقطعة 
للاتحاد » ظلت كل منا مستقلة عن الأحرى بل وفي تنافس 
فيما بينها » تحاول كل منها تدمير الأحرى سعيا وراء المنفعة 
الأنانيةءوظلت هذه المستعمرات محصورة في المناطق الساحلية 
وني وديان الأنهار المفتوحة للغرب . وكان الإسكندر الأكبر هو 
أول من فكر ي إنشاء امبراطورية يونانية في أسيا الصغرى ونفذ 
ذلك فعلا » ومع ذلك استمر التنافس بين المدن رغم أن 
جميعها أصبحت أعضاء في امبراطورية واحدة نها رسالة 
واحدة » وهو ما أثار فيما بعد سخرية الرومان . وفي تلك 
الفترة بدا نشر الحضارة الميلينية في المناطق الداخلية في أسيا 
الصغرى » فقد كان هم خلفاء الإسكندر من الأتاليديين 
والسلوقيين أن يوطدوا دعام الحكم اليوناني على كل الأجناس 
والقوميات » وأهم كل شيء أن يرتفعوا بهم إلى مستوى الحضارة 
والثقافة اليونانيتين » وقد جحت هذه الجهود جرئيا ولفترة 
محدودة » ولكن هذا النجاح وما تلاه من جهود الرومان أيضا »› 
كان له أثر بالغ في انتشار المسيحية في القرن الأول . 


٠ه‏ _ الغلاطيون : جاء الغلاطيون ‏ وهم قبيلة كلتية ‏ من 


وربا في ۲۷۷/۲۷۸ ق . م .. ليستفروا نمايا في شرتي فرججية 
القديية وعلى جانبي نهر المالز ( قيزل ) وطريقة دخحوهم إلى 


YAV 


آسيا الصغرى 


lL‏ الصغرى 


أسيا الصغرى واستقرارهم بها وطبعها بطابع شخصيتهم القوية › 
إنما تذكرنا بالملاح الاساسية مجرة الفرججيين إليها قبل ذلك 
بألف عام . « إن منطقة غلاطية التي كانت في عصور 
سحيقة المركز الرئيسي لحكم الشرقيين للمناطق الداحلية في 
أسيا الصغرى ‏ والتي مازالت تحتفظ ر في تماثيلها الصخرية 
الشهيرة الموجودة في ١‏ بوغازكيوي » التي هي مدينة بترا 
الملكية القديمة ) بانحد القدىم الذي کاد ینسی _ صارت على 
مر القرون جزيرة كلتية ‏ لغة وحضارة ‏ وسط أمواج من 
الشعوب الشرقية » وظلت هكذا في نظامها الداخحلي حتى في 
أيام الامبراطورية الرومانية ٠‏ . ولكن هؤلاء الغاليين وقعوا تحت 
تأثير شرقي قوي » فطوروا إلى حد ما __ الديانة المحلية 
واعتنقوها نماما حن إنه م يظهر في کل نقوشهم واثارهم سوی 
اسم واحد لاله كلتي » کا أنه لم تكتشف فبا مطلقا آي 
كتابة باللغة الغلاطية » مع أننا نعلم نها ظلت لغة الطبقات 
الدنيا حتى القرن الرابع الميلادي . ويبدو أن الغلاطيين قد 
قضوا على اللغة الفرججية في الحزء من غلاطية الذي كان قبلا 
فرجيا » فلم تكتشف إطلاقا أي كتابة أو نقوش فرية في 
غلاطية » رغم وجودها بكارة في المناطق المتاحخمة ها من الجنوب 
والغرب ولكن اللغة الغلاطية لم تستطع منافسة اليونانية كلغة 
للطبقة المحقفة » بل حتى الطبقات الأدنى التي كانت تعرف 
الكتابة » كانت تكتب باليونانية . كا حل نظام المدن 
الإغريقي الروماني محل النظام الكلتي القبلي في وقت مبكر 
وبصورة أكمل ما حدث ني بلاد الغال نفسها » ورغم ذلك 
ظل الغلاطيون معزل عن اليونانيين والشقيين » وقد أدركت 
الدبلوماسية الرومانية ذلك » حتى إنه في صراع روما ضد 
الشرقيين واليونانيون في عهد ميارادتس » وجدت هما في 
الغلاطيين حليفا قويا . وكان الغلاطيون يعتبرون أفضل اجنود 
في عصر الامبراطورية . 


الرومان في أسيا الصغرى : أصبح للرومان نفوذ قوي في 
شعون أسيا الصغرى بعد هزيمتم لأنطيوكس الكبير في 
۹ ق . م . ولکن لم يبدا احتلال الرومان ها إلا بعد أن 
أوصى أتالس ملك برغامس بملكته « أسيا » للدولة الرومانية › 
فكانت هذه المملكة هي لولاية أسيا » ثم أضافت إليبا واية 
بيثينية عند موت نيكوميدس الئالك في ۷٤‏ ق . م > وإليها 
أضيفت بنطس فيما بعد» | ألحقت بها في عام 
٠‏ ق . م كيليكية التي أهدت للامبراطورية وللكنيسة 
الرسول بولس » وأعيد تنظيمها في عهد بومبي في ٩٦‏ ق . م 
وكان الحكم الروماني قد استقر في هذه الولايات عند تأسيس 
الامبراطورية » وبناء على مبدأً أن كل منطقة يستتب فيما السلام 
تخضع لإدارة مجلس الشيوخ › ينا جحكم الامبراطور بصورة 


ر 


مباشرة المناطق التي كانت في حاجة لوجود جيوش رومانية ' 


AA 


۱ 


€ 


فيا » بناء على ذلك حضعت كل هذه الولايات الأسيوية 
باستثناء كيليكية _ مجلس الشيوخ » بيا بقيت كل منطقة 
في اسيا الصغرى ‏ أضيفت بعد ذلك في يد الاميراطور »› 
ونظمت كل هذه المناطق التي حضعت لروما في ولايات تحت 
حكم الامبراطور » ومن بینپا كانت غلاطية التي أضيف 
إليها » في يام ملكها الأحير أمينتاس » جزء من فرجية 
وليكأونية وبيسيد بيسيدية وبمفيلية » وأصبحت ولاية رومانية عند موته 
في ٠١‏ ق . م ( واستيلاء غلاطية لي عهد أمينتاس على 
أنطاكية ويقونية ولسترة ودربة » وادماج هذه المناطق في ولاية 
غلاطية » هو الأساس التاريني لنظرية « غلاطية ال جنوبية ‏ ) › 
ضمت ليا بافلاجونيا في ۷ ق ٠م‏ . وكبدوكية في ۱۷ م 
ليكأونية في ٤٣‏ م » وفي ۹۳م ضيف من بنطس الجزء 
امحصور بين أريس وأرمينية . وكانت أسيا الصغرى الرومانية في 
عهد الرسول بولس تشمل كل هذه المناطق . 


أسيا الصغرى في القرن الأول : 


السكان : إن تقسم اسيا الصغرى إلى ولايات رومانية م 
E‏ ( بل إن هذه الاقسام نفسها م تكن 
واضحة على الدوام وكا هو واضح من الموجز التارخي السابق › 
كان سكان أسيا الصغرى من أجناس مختلفة جاءت جنسا 
بعد جنس » وتخلوا ‏ إلى حد ما عن شخصياتمم » 
وتطيموا بالطابع الأناضولي الأضلي . وتجاوبا مع ما ذكرناه 
سابقا عن انقسام أسيا الصغرى إلى اقليمين متميزين › 
واعتبارها ملتقى الشرق والفرب » نستطيع أن نستنتج من هذا 
الخليط من الاجناس والكقافات ›» وجود نظامين اجتاعيين 
متزامنين ها النظام القومي والنظام الميليني . وقد امتزج هذان 
النظامان واختلط أحدها بالآخر ( وخاصة كنتيجة للحكم 
الروماني ) » ولكنہما يتجاوبان ‏ بصورة عامة ‏ مع ابيز 
بين نظام المدن » والياة بمقتضى الاسلوب القروى ( کا لاحظ 
سترابو ) فقد كانت هناك هوة عميقة تفصل بين هاتين 


النظام الاجتاعي القومي : كان الاتجاه العام في أيام الحكم 
الروماني » هو امتصاص الأناضوليين الأصليين في المدن 


اليونانية والمواطنة الرومانية » ولكن في العصر الرسولي » لم تكن 
هذه العملية قد تعمقت في داحل الاقلم » وكان النظام 
الاجتاعي القومي ما زال قائما يعيش في ظله قطاع كبير من 
السكان » وكان يجمع بين الشكل الثيوقراطي ر حكم رجال 
الدين ) للحكومة وأنماط مشتقة من مجتمعات منقرضة كانت 
السيادة فيبا للام . وكان مركز الجحتمع القومي هو معبد الإله 
بمجموعته الكبيرة من الكهنة الذين يعيشون من موارد ا معبد › 


اسيا الصغرى 


أسيا الصغرى 


وسائر الشعب الذين كانوا حداما أو عييدا للإله يعملون في 
مزارع المعبد » وكانت القرى التي يعيش فيها هؤلاء العمال 
ملاصقة للمعبد . وكان للكهنة ( أو الكاهن ) السلطة المطلفة 
على الشعب . وكانت هناك طبقة « مقدسة » تقوم بخدمات 
خاصة ( ريما لفترة محددة ) في المعبد » وكانت هذه تتضمن 
احیانا في حالة النساء ‏ ممارسة الدعارة الدينية . ففي 
أحد النقوش تفخر امرأة من ليديا ( من طبقة رفيعة کا يبدو 
من اسمها الروماني ) بأنا من سلالة حدمت الآلمة بهذه 
الطريقة وأنها هي نفسها قد مارستها » وكانت اولك النسوة 
يتزوجن فيما بعد من طبقتهن دون ان يکون ف عملهن هذا اي 
عار . وكثير من النقوش تدل على أن الإله ( عن طريق 
كهنته ) كان له الاشراف الدقيق على كل اللياة الأدبية واليومية 
لشعبه » لقد کان حاکمهم وقاضیہم ومعینہم وشافہم . 


۳ عبادة الأمبراطور : لقد حدث تطور في مفهوم الحكومة 


الدينية ( الثيوقراطية ) بدخول عبادة الامبراطور » لقد أصيح 
الولاء لاإله مرادفا للولاء اللاميراطور » فملوك السلوقيين ومن 
بعدهم أباطرة الرومان ‏ على أرجح الآراء ‏ أصبحوا ورثة 
متلكات الكهنة الذين جردوا منها » فقد ظهر إلى جانب الاله 
الأناضولي إله آخر هو الامبراطور الإله » وهكذا شارك 
الامبراطور الاله أو حل محل الإاله القديم مثل زيوس وأبولو الح . 
رهناك نقوش تسجل تكريس العابد لاله القديم وللامبراطور 
معا . واقيمت في كل مكان وتخاصة في المدن › معابد جديدة 
لعبادة الامبراطور › وأصبحت اسيا الصغرى موطنا لعبادة 
الامبراطورء فقد وافقت النظام الديني الذي كان موجودا فرهاء 
كار منه في أي مكان اخر. وقد كشفت النقوش حديثا عن 
وجود جماعة « الرفقاء الضيوف من ذوي العلامة السرية » 
كانوا يعيشون لي إحدى مزارع المعابد بالقرب من أنطاكية 
بيسيدية » وأصبحت في يد الامبراطور الروماني . وكان يدير 
المزرعة وال ( لعله ريس كهنة المعبد الحلي ) نيابة عن 
الاميراطور . وهذه الجماعة صورة لجماعات ماثلة كثية في 
داحل اسيا الصغرى م تکتشف إلا حدیثا . کانت هذه 
الجماعات هي التي أيدت عبادة الامبراطور في مجتمعاعما » کا 
أا كانت هي التي أثارت رجال الحكومة. الرومانية ضد 
المسيحيين في أوقات الاضطهاد . وبمرور الوقت أصبح الناس 
في المزارع الاميراطورية مستعدين للبقاء رقيقا للامبراطور ولكنه 
كثيرا ما رفع الامبراطور بعضها أو جزعا منبا إلى مرتبة المدينة . 


> النظام افيايني : لقد كانت تحكم أغلب المناطق الداخلية 


في أسيا الصغرى حكومات ثيوقراطية » أما المدن اليونانية فقد 
تعدت شيعا فشيعا على ممتلكات وامتيازات المعبد الدج . وقد 


أسس السلوقيون والتاليديون الكثير من هذه المدن » وكان 


o 


معنی ذلك س أحيانا ‏ إقامة نظام جديد > أي إقامة حكومة 
مدنية يونانية في المديدة القديمة مع إضافة سكان جدد » وفي 
أغلب الأحيان كان هرلا السكان الجدد من اليمود الذين كان 
السلوقيون يعتبرونهم هلا للعقة » والأزجح أن اليهود في أنطاكية 
يسيدية ( أع ٠١ : ١۳‏ ) كانوا من هذه الطبقة ركان الغرض 
من هذه المدن صبغ البلاد بالصبغة الميلينية وأن ينتقل تايها 
إلى المدن الجاورة . وكان التناقض واضحا بين نظام الحكم 
الشرقي المطلق ونظام المدن الإغريقية والرومانية . وني القرون 
الألى من تارج الامبراطورية الرومانية » كانت هذه المدن تتمتع 
بنوع من الحكم الذاتي » وكان القضاة ينتخبون » وكان الاغنياء 
في نفس المدينة ينافسون بعضهم بعضا » کا كانت كل مدينة 
تنافس الأأحرى » في إقامة المباني العامة الفخمة وإنشاء المدارس 
ونشر التعلم وكل ما تعنيه الأم الغربية بالحضارة . ودخل ‏ 
عن طريق المدن الإغريقية البانشيون ( محمع معابد الالهة ) 
اليوناني » واقتصر دور اة هلاس على جرد إضافة أسمائهم إلى 
أسماء المة البلاد » فحيها نجد تفصيلات عن عبادة في داحل 
الأناضول نرى على الفور املاع الأساسية لله الأناضولي 
القديم تحت ستار الإله اليوناني أو الروماني . 


لقد احتقر الإغريق على الدوام تطرف الديانات الأسيوية › 
ا أن ثقافة اليونانيين من أهل الأناضول » الأكار تقدما » نم 
تستطع أن تقبل هذه الديانات المنحطة التي سعت للحفاظ 
على الأوضاع الاجتاعية التي قامت في ظلها » في أقبح صورها 
وأحطها . « لكن الجتمع في الريف كان أفضل من ذلك بين 
ظل النظام الاجتاعي البداني سائدا في المعابد العظيمة كواجب 
ديني ملزم للطبقة المقدسة في فترات حدمتهم في المعبد .. 
وكانت الفجوة التي تفصل اياة الدينية عن حياة الثقافة تزداد 
باستمرار اتساعا وعمقا . كانت هذه هي الاحوال السائدة 
عندما دخل الرسول بولس إلى هذه البلاد » فحيها كان التعلم 
قد انتشر فعلا » فإن الرسول کان يجد أناسا مستعدين وتراقين 
لقبول رسالته ٠»‏ ويفسر لنا هذا »> التأثيز العجيب السريع 
لكرازة الرسول ني غلاطية » كا جاء في سفر الأعمال » ( سير 
ولم رمزي : مدن وأسقفيات فرججية ‏ ص ٩٦‏ ) . 


المستعمرات الرومانية : نستطيع أن نلحظ تطورا تدرضيا 
ف تنظم ادن عل الفط الروماني للبلديات › وكان من العوامل 


الداخلية في أسيا الصغرى» التي كانت قطعاً من روماه في 
تلك الولايات » فقد انشعت هذه المستعمرات على الال 
الروماني تماما » وكانت أشبه بمعسكرات من الحارين للمحافظة 
على استتباب الأمن في بعض المناطق المتمردة . وعلل هذا المغال 
كانت أنطاكية ولسترة ( وأيقونية التي كانت تعتبر مستعمرة 

۸۹ 


آسيا الصغرى 


أقامها كلوديوس » ولكن المعروف الآن أن الذي رفعها إلى هذه 
الدرجة هو هادريان ) . وني القرن الأول كانت اللاتينية هي 
اللغة الرسمية في المستحمرات يولكنما م تتغلب مطلقا على البونائية 
في الاستخدام العام » وسرعان ما حلت علها اليونانية في 
المستندات الرسمية . وقد بلغ التعلم أعلى المستويات في المدن 
اليونانية والمستعمرات الرومانية » وهي التي توجه إليها الرسول 
بولس للكرازة بالإنعيل . 


المسيحية في أميا الصغري : لقد رسخت أقدام 
المسيحية س في حياة الرسول بولس ‏ في الكثير من المراكز 


الكيرى للثقافة اليونانية الرومانية في أسيا وغلاطية . وقد كان. 


التبشير بالإبل في أفسس س عاصمة أسيا » وإليما كانت 
تنتهي إحدى الطرق العظيمة التي كانت نخترق شبه الجزيرة ‏ 
عاملا كبرا في نشر المسيحية في الناطق الداخلية من أسيا 
وخاصة لي فرضية » وبناء على خحطة الرسول بولس » رسخت 
المسيحية ألا في المدن ومنا انتشرت إلى كل مناطق الاقلم . 


النقوش المسيحية : وأرل مقر ها كان في فرججية حيث نجد 
الكثير من الوثائق التي ترجع إلى ناية القرن الثاني وبداية القرن 
الثالث الميلادي . وأهم ما ييز هذه النقوش القديمة هو خلوها 
بعامة ‏ من ي شيءِ يدل بوضوح على مسيحيتها » وهي 
ظاهرة تجعل من الصعب تمييزها » وكان الهدف من ذلك تجنب 
استلفات أنظار أشخاص قد بثيرون السلطات الرومانية لاتخاذ 
اجراءات ضدهم .وترجع النقوش الليكأونية إلى نحو قرن بعد 
ذلك » ولم بحدث هنا لأ المسيحية م تنتشر من إيقونية ولسترة 
رغيها بنفس السرعة الي اتتشرت بها من ادن الأبوة » 
رلكن لأن التقافة اليونانية استغرقت ونا أطول في الوصول إلى 
السهول قليلة السكان في المضبة الداحلية عنبا في المناطق 
الغنية بمدنها . ويتضح من رسائل بلينى إلى الامبراطور تراجان 
۱١۳ ۱۱١ (‏ م ) أن الديانة الجديدة كانت قد رسخت 
في بيثينية في أوائل القرن الثاني » ولكن كان تقدم المسيحية 
أبطاً في ال جهات الشرقية حيث كانت المعابد العظيمة مازال ما 
تأثرها الكبير . ولكن في القرن الرابع أنتجت كبدركية رجالا 
عظاما من أمثال باسيليوس وال جرججورين . وقد اشتعلت 
الاضطهادات بعنف ‏ کا تبت الكتابات والنقوش الكثية 
في أسيا الصغرى . ويبدو تألير الكنيسة في أسيا الصغرى 
في القرون الأول من الامبراطورية من تلك الحقيقة : أنه لا 
بكاد يوجد أثر لديانة مارا النافس الرئيسي للمسيحية ‏ 
في کل الاقليم . 

ومنذ مجمع نيقية ( ٠٠١‏ م ) أصبح تاريخ أسيا الصغرى 
هو تارج الامبراطورية البيزنطية » فتوجد أطلال الكنائس من 
1۹۰ 


اسيا المیغرى 


العصر البيزنطى فى كل نواحى شبه الجزيرة › وتكار بصورة . 
خحاصة في المناطق الوسطى والشرقية » وقد نشر سير ولم رمزى 
ومس ج . بل كتابا مفصلا عن مدينة ليكأونية التي کان بها 
عدد كبير جدا من الكنائس » بعنوان ١‏ أف كنيسة 
وكنيسة » . وظلت القرى المتحدثة باليونانية في أجزاء كلو 
من اسيا الصغرى على اتصال دام بالامبراطورية الرومانية . 


أسيا الصغرى ‏ أركيولوجيتها : 


إنه لمن الصعوبة بمكان أن نوفي هذا الموضوع حقه حيث أن 

ا منقبین ما زالوا يکتشفون کل يوم جديدا » وپیذلون جهودا جبارة 

لفك رموز النقوش البالية . وبجمعون الوثائق » وأصبح من الواضح 

الآن أنه قد انفتح في أسيا الصغرى مجال واسع للاكتشافات 

الأثرية لا يقل إغراء عما في وادي الفرات ووادي النيل . 

١‏ التألر الميكر من بلاد بين النهرين : كتب بروفسور سايكِ 
في ۱۹۰۷ ليذكر قراءه بان علماء الجغرافيا الإغريق كانوا 
بقولون إن کبدوکس هو ابن نينياس » آي آنہم رجعوا بأصل 
الفقافة الكبدوكية إلى نينوي » ا أنبم رجعوا بأصل أسة 
امرمناديون ملوك لديا إلى نينوس بن بيلوس أي من بابل عن 
طريتق أشور . والارجح أن هذه الأساطبر تحمل شيعا من التاريخ 
الحقيقي » فجدول الأم ( تك ۰ : ۲۲ ) یوید ذلك حیث 
نجد أن لود ر ليديا ) كان ابنا لسام وأخا لأشور » ولكن ليس 
معني هذا أن أعدادا كبرة من نسل سام قد استوطنوا اسيا 
الصغرى » وإن کان بروفسور ونكلر وآخرون يرون أن اللغة 
والكتابة والأفكار والقوانين العميزة للحضارة البابلية كانت 
واسعة الانتشار بين شعوب أسيا الغربية » وأنه منذ العصور 
القديمة تأثرت أسيا الصغرى بها . ويسجل سترابو تقليدا يقول 
إن «زیل وتباناء قد شیدنا «فوق ركام سميراميس»؛ وبذلك 
ربط بين هذين الموقعين القديين وثقافة بلاد بين النهرين . کا 
یرجح دکتور دافید روبنسون ان اُساسات سينوب القدية هي 
أساسات أشورة › ولو أن التارج لا يقول لنا بالتفصيل كيف 
استقر الميليزيون في هذا المكان الواقع في أقصى مالي شبه 
الجزيرة وأفضل مناء فیا . کا لم يستطع سترابو أن يعود 
ا مسون ا آمیزوس القديمة ) والميناء التجارية الحامة 
شرق سينوب ‏ إلى الميليزيانء ولكن الصورة على الصفحة 
التالية تبين بوضوح التأثير الأشوري وهي تثال خزفي 
اكتشف حديغا في مسون القديمة . وهكذا يبدو أن التأثير 
الديني والتقافي لبلاد بين النهرين قد صبغ بلونه اسيا الصغرى 
على الأقل في بعض النقاط _ حتى شواطىء البحر 
الأسود » زفي الحقيقة أن أسيا الصغرى تبدو في شكلها كأنبا 
يد صديقة تمتد من قارة أسيا نحو قارة أوربا . 


آسیا الصغرى اسيا الصغرىئ 


الأشعة التفرقة إلى العام اليوناني . 


٣‏ _ الألفى الثانية قبل اليلاد : أول القبائل المامة التي 
استوطنت أسيا الصغرى هم الحثيون . فمنذ عام 1۸۷٣١‏ 
عندما رجح دکتور رایت أن الكتابة الميروغليفية الغرية على 
الاربعة الألواح البازلتية التي اكتشفها في حماة » هي من الفن 
ا » أحذت تتجمع كميات هائلة من هذه الاكتشافات 
أمام الباحثين . تماثيل من نفس الطراز لصور رجال 
أمام الباحثين. فهناك تماثيل من نفس الطراز لصور رجال ونساء 
واهة وأسود وغيرها من الحيوانات » والنسور برؤوس مزدوجة » 
ائيل أي امول » وآلات موسيقية » وعجلات مجنحة والكثير 

: من الأشكال الأحرى ى التي لا يکن معرفتہا تماما » ومعها 
ا کتابات هرروغليفية لم تفك رموزها حتى الان . 


والنقوش تقرأ من المين إلى الشمال ومن الشمال .¥ 

١ N‏ پاسؤاز ومتاریس وبوابات وانفاق وحنادق 

رأس من مدينة "مسون القدية رر وع وغيرها من المبانى » وأكار من هذا وجدت 
۰ 8 بعض الألوا لمسمارية جه الأض مما ادى لاعتقاد 


بأنه 2 بد أن هناك وثائق مكتوبة ذات قيمة ت مدفونة ف 
الأزض . فهناك آثار حثية في مالاتيا وماراش وقرة بل وسكجى 
جيزي وجوران وبوغازکيوي وإيوك وسنقاريا والعديد من 
المواقع . وکانت کرکمیش وقادش على نہر الأررنت مدنا کبری 
في مالي سوربا . وكان الحثيون في الاراضى المقدسة ‏ سواء في 
التي كان موطنها الاصلي في أسيا الصغرى . 


١‏ _ الألف الفالكة قبل الميلاد : لقد بني بروفسور سايك أراءء 
امنكورة سابقا على الألواح المسمارية التي اكتشفت في « كارا 
إيوك » أو « الركام الأسود ٠‏ » وهو موقع قديم داخل منحنى 
نهر المالز ( قيزل ) بالقرب من قيصرية مازاكا . وقد فك رموز 
هذه الألواح بروفسور سايك نفسه ومعه بروفسور بنش » وثبت 
آنہا من عهد برام - اوحموراني ( حوالي ۲۲٣۰‏ ق . م ) . 
وقد كتب بلهجة أشورية » فقد كان المستوطنون في المكان 
جنودا من القسم الأشورى من الإمبراطورية البابلية » يعملون 
في المناجم والتجارة » وكانت هم المعادن التي يستخرجونها . 
الفضة والنحاس ورما الحديد أيضا « وكان الزمن بحسب کا في 
أشور بواسطة موظفين يطلق عليهم اسم « لعي » ومنهم أخذت 
السنة اسمها . وكان هولاءِ المستعمرين معبد له كهنته » وكان 
التبادل الاي يم تحت الاشراف الديني . وكانت هناك طرق 
وعربات بريد تتلىء بالرسائل المكتوبة بالخط المسمارى على 
لواح من الطوب » وبالشجار المحجولين بالثياب الفاخرة » ما 
يجعل من الطبيعي أن جد عخان رداء شنعاريا فاخرا بين غنام 
مدينة عاي ( یش ۷ : ۲۱ ) . کا كان الرق أمرا معترفا به › 
کا نری صبیا يزسل للحلاق ختانه › وبیتا وزوجة وأطفالا 
يرهنون ضمانا لدين » وشخصا « يقسم على رأس عصاه » 
ما يلقي ضوء! على الأعداد التي تصف يعقوب وهو على فراش 
الموت يبارك أولاده ( تك ٤۷‏ : ۳۱ »عب ۲١:۱١۱‏ ) . 
وهكذا نرى أن أسيا الصغرى منذ العصور القدية قد استضاءت 
في نواح, کثیرة ‏ بحضارة ما بین النہرین» کا بعثت ببعض أسد حي من بوغاز کوۍ 


أسيا الصغرى 


اسیا المغرى 


وقد أصبحت بوغازكيوي في السنين الأحيرة اأشهر مدن 
الحثيين في أسيا الصغرى » فهي مدينة نموذجية تقع في مالي 
كبدوكية إلى الجنوب من سينوب . وتوجد في يازيلي ‏ إحدى 
ضواحيها ‏ صخور مكتوبة أو منحوتة على شکل تاثیل . ک) 
ان إيوك بمعبدها الذي تحرسه تماثيل أي امول تقع على بعد 
٥‏ ميلا إلى هاا . لقد کان من حسن حظ بروفسور هيجو 
ونكلر من جامعة برلين الحضول على المويل اللازم » وكذلك 
إذن الحكومة التركية » فاستطاع في صیف ١۹۰۹‏ أن يكشف 
عن حوالى ٠,٠٠١‏ لوح أو أجزاء من ألواح مكتوبة بالخط 
الملسمارى باللغة المحثية . وكان هذا أول اكتشاف خخزن من 
الكتابات اللحثية التي م تفك رموزها » وقدمت للعلماء عملا 
عظيما ليقوموا به . وهذه الألواح من الطين مكتوبة من الجهتين 
ثم حرقت حتى احمرت . والكتابة في الغالب في أعمدة 
منتظمة وكانت الحروف المسمارية مثلها مثل الاأججدية 
اللاتينية في العصور الحديثة ‏ مستعملة في جهات كثية 
بعيدة عن موطنها الأصلي » وعلى مذى الاف السنين . 
والقليل من ألواح بوغازكيوي باللغة البابلية » وعلى الأحص 
نسخة من المعاهدة التي عقدت برن رمسيس الثاني ملك مصر 
وخيتاسار ملك الحثيين في وسط أسيا الصغرى » وم يستخدم 
الكتبة الحروف البابلية فحسب » بل استخدموا أيضا بعض 
الصور الرمزية > وهي التي قدمت الفتاح لفردات مات 
الكلمات التي نشرها بنشز وسايك . وعندما ينشر ونكلر 
ومعاونوه من الان الألواح التي اودعوها متحف القسطنطينية › 
فيمكن أن نستمع إلى نغمات شاعر حي ( كانه هوميروس ) 
يتحدث إلينا من خلال هذه الالواح الخزفية التي کبت فی 
زمن معاصر لموس . وتبدو أبراج طروادة مام بوغازكيوى وكأنہا 
قرية صغيرة محصنة . 


واتغاثيل الحثية نمثل نوعا حددا من الناس بوجوه عريضة وعيون 
مائلة وأنوف بارزة وملاح منغولية » نما يجعلنا نفترض أنهم من دم 
طوراني أو منغولي » فهم قطعا ليسوا ساميين » والأرجح نهم ۾ 
یکونوا ارين . وحيث أنهم احتلوا كشا من المراكز الداخلية في 
أسيا الصغرى قبل وفي أثناء الألف الثانية قبل الميلاد » فالأرجح 
أنهم قد احتلوا كل أو معظم المناطق التي تتخللها » فعاصمة 
عظيمة مثل بوغازكيوى بتحصيناتها الضخمة كانت تحتاج إل 
ولایات شاسعة لھوینہا وکان لا بد أن تبسط سلطانہا على كل 
المناطق الحيطة بها حتى لا تترك عدوا ها على مسافة يستطيع ن 
يضربها منها » والمعتقد الآن عموما أن « الأمازونيات » كن 
الكاهنات الحثيات لاحدى الإلاهات اللواتي انتشرت عبادعهن في 
كل أسيا الصغرى . رتد « جبال الأمازون  »‏ التي ما زالت 
ححفظ هناك باسمها القدعم موزية لساحل البحر الاسود 
بالقرب من نهر إيريس . والرأي الشائع هناك هو أن النساء أقوى 


۹۲ 


من الرجال وأكار جلدا منيم على العمل » وأطول منهم عمرا 
وأصلب منم في القتال والدراسة المقارنة للأوانى الخزفية المزخرفة ‏ 
التي توجد بكاة في المواقع القديية من البلاد ‏ تجعل من الارجح 
أن تكون الرواني الصناعية ‏ وهي إحدى معام الأناضول ‏ 
والمقابر الصخرية المنحوتة ‏ والتي لعل أشهرها تلك التي في آمازيا 
من صنع ادي الحثية . 

واتغاثيل الحثية توحي بقوة بأنها كانت لأغراض دينية كار منها 
سياسية أو حربية » فقد كان الشعب شعبا وثنيا له ألمة كثيرون 
وإلاهات کیرات کان یعتبر واحد مہا أو زوجان على رأس 
البانثیون › فالقاب مثل سوتخ کرکمیش وسوتخ قادش » وسوتخ 
بلاد الحشيين دليل على أن الإله الرئيسي كان إها عليا في محتلف 
الأماكن » ولعله كان يختلف أيضا في الأزإصاف . وكانت إحدى 
الالاهات الرثيسية تسمى « أنتاراتا » » فكانت هي الإلاهة ال 
لأسيا الصغرى التي برت قرينها“وتصور في الفاثيل مع وجه شاب 
ذكر » كرفيق ها » لعله كان تصويرا لأسطورة « موز » الذي 
كانت النسوة العبرانيات الخطعات يبکین عليه ( خر ۸ : ٤)) ١٤‏ 
وقد مى « أنيس ٠‏ فيما بعد ذلك » وهو يشير إلى الحياة بعد 
الوت › والريبع بعد الشتاء » وجیل بعد جیلل . وکان ال الرئيسي 
المعبود في بوغازکيوی هو « تیشوب ۲ » وله اخحر امه 
و حيبأ 0 » ويظهر هذا الاسم نفسه. في آلواح تل العمارنة المرسلة 
من أورشلم › مما يفسر قول النبي لأورشلم : « أمكن حثية ) 
( خر ٤٥ : ۱١‏ ) . 


وما زالت عبادة الحثيين ‏ في زمن معاصر للخروج س مصورة 
على صخور « يازيلي كايا » فقد كانت هذه البقعة هي مقدس 
العاصمة › کا یوجد بہا بہوان صخریان مکشوفان › أکبها به 
على الجانبين حوالي نانين صورة مفورة على الحائط الصخري 
الطبيعي الذي صقل هذا الغروض حتى صار أملس » ويجتمع 
الجانبان في الطرف الداحلي من البو . والصور بالقرب من 
ادحل في نحو نصف الحجم الطبيعي وكلما اتجهنا إلى الداخل 
کلما زاد ارتفاع الصور حتی تصبح الصورتان عند راس الہو 
أكبر من الحجم الطبيعي » وها يثلان الكاهن الرئيسي والكاهنة 
الرئيسية أو الملك ولملكة » وكل مهما تقض خلفه حاشية من 
جنسه » وبرتفع الملك الكاهن فوق رأسي اثنين من رعاياه أو أسراه 
والملكة الكاهنة فوق فهد ويقف خلفها ابنها . 


وأطلال إيوك متراكمة وتتكون من معبد صغير » حرس بابه 
تمثال لأبي الول » مع صفين بما حوالي أيعين من العابدين » 
والخحجرة الرئيسية للمعبد ۷١‏ × ۸ ياردة مربعة » وهي شبيهة 
بالقدس في خيمة الاجهاع الإسرائيلية التي كانت تعاصها تقرييا » 
فكلتاهما لم تكن تنسع لجماعة العابدين » بل تتسع فقط للكهنة 


اسيا الصغرى 


آسیا الصغرى 


الذين عليهم الخدمة . ومائيل أي المول عند المدحل تذكرنا 
بالكروبم في اليكل الإسرائيلي . ا كانت هناك نسور مجنحة 
برؤوس مزدوجة تزين الحوائط الداخلية للمدحل . وين هذه 
الصفوف من الماثيل على الصخور البازلتية من ناحية المقدس › 
مذبح ينتصب أمامه ثور على قاعدة » ويقف خلفه كاهن يلبس 
قرطا كبيرا » وحلف الكاهن مباشرة تقف ثلاثة خراف وعنزة 
بالقرب من المذبح ر قارن ذلك با جاء في خروج ۳۲ ) . 
عندما أخحذ هرون اقراط الذهب من الشعب» اوصنعه 
عجلا » ١و‏ بني مذ مامه ۲ « وأصعدوا عرقات وقدموا 
ذبائح سلامة . وجلس الشعب للأكل والشرب ثم قاموا للعب ٠‏ . 
كانت عبادة الإسرائيليين ف بعض الطقوس شبية بعبادة 
الحثيين » ولكنها كانت تختلف عنها في محتواها الروحي اختلافا 
كليا . أما الآلات الموسيقية » فنرى في صور ليوك بوا 
( فضيا ؟ ) ومايشبه الجيتار . وشل المملكة الحيوانية ثور أخر 
عل ظهره صندوق أو تابوت » وأسد جيد النحت » وأرنبان بين 
مخلبي نسر » وهناك نبع قريب كمورد للماء اللازم للعابدين 


طق. العبادة ۰ 
٣‏ 
ویقول بروفوسور جارستاج في كتابه « أرض الحشرن » إن 


القوة التي كانت قد بدأت تضعف بعد سنة Ya»‏ \ ق .م› 
نمضت مرة أخرى في القرنين العاشر والتاسع قبل الميلاد » وينسب 


هذه الفترة آثار « سكجي غيزي » التي اكتشفها مع اثار حلية 


أحرى في أسيا الصغرى . کا قامت في الشمال الشرقي دولة 
فإن » المعروفة باسم « أورارتو » ( أراراط ) وهم من أقرباء 


أوحة مسمارية من بوغاز كوى تحمل إسم خيبو 


ا لحثیین » ولکنہم کانوا منفصلین عنہم » )ا بدأ الفریجیون یسو دون 
في الغرب » وزحف الأشوريون على ال جنوب الشرتي » ثم أجهزت 
جحافل الكمرانيين الخربين على الحشيين » وبعد أن استول 
الأشوریون على کرکميس في ۷۱۷ ق . م.لا نجد أثراً للحثيين في 
الاكتشافات اللأركيرلوجية . 


»> الألف الأولي قبل الميلاد : قبل اختفاء الحثيين من أواسط 
اسيا الصغرى » استقرت شتات من شعوب اة > قريبة 
لصلة س إلى حد ما باليونانيين » في نقاط محتلفة على 
ت . وکان « شلمان » رائد الاكتشافات الأزكيوليوجية ف 
هذا الميدان » فبحماسته المتقدة وسعة حيلته ومثابرته » أماط 
اللثام عن كنوز مدينة « بريام ٠‏ واسترجع ذكريات الام الغابرة 
حين كان العام في صباهءومن من المجحموعات في متحف 
القسطنطينية » مجموعة طروادة التي تشتمل على فؤوس من 
البرونز ورؤوس رماح وأدوات من النحاس ووزنات من الفضة 
وأكاليل وأقراط وأسورة من الذهب وخناجر وإبر من العظام » 
ورؤوس مغازل من الطين الحروق » وأعداد من الأصنام 
والتقدمات وغيها من الأشياء التي وجدت في طروادة . 


وقد جاء المهاجرون من الفرججيين والتراقيين ثم من الخلاطيين 
من الشمال الغريي عبر الدردنيل واستقروا بين السكان 
القدامى . وهناك بعض الأشياء المشتركة بين الحضارين 
الكريتية والإيجية وحضارة سيا الصغرى» وإن كان بروفسور 
هوجارت يقول إنها قليلة . ويذكر هيرودوت أسماء اثنتي عشرة 
مدينة عولسية ءواثنتي عشرة مدينة إيونية ( قدماء اليونان ) 
وست مدن دورانية على الساحل الغربي أسسها مستعمرون 
جاءوا عبر بحر إججه واختلطوا بالسكان الأصليين . وكانت 
ميليتس . إحدى هذه المستعمرات اليونانية ‏ عامرة 
بالسکان حتى إنہا أرسلت س من ستين إلى انين مستعمرة 
تتبعها ‏ حشودا متتابعة من المغامرين إلى الشمال والشرق على 
سواحل بحر إيجه وعبر البسفور وعلى امتداد الشاطىء الجنوني 
للبحر الأسود . وقد نشر زينوفون والعشرة الآلاف معه » م 
ورجاله من المقدونيين إلى مدى بعيد» بذور الثقافة 

هيلينية في تربة كانت مهيأة لاستقبا ما . فالنقوش واثقاثيل 
والقبور والقصور والقلاع والمسارح والحلي والدمي 
الصغية من البرونز أو الخرف » والعملات الفضية أو 
النحاسية وغيرها من مخلفات ذلك العصر » يظهر فيا الفن 
والحضارة والديانة التي بحسن أن نسميا الأناضولية » ولكنها 
قريبة جدا لليونانية الأصلية . والتنقيب الأركيولوجي في أفسس 
وبرغامس وساردس وغيرها من المواقع الهامة» قد أت تطعم 
الحضارة الحلية با لحضارة اليونانية . 

وأحد الملا البارزة التي بقيت من تراث الحشين هو عبارة 


۹۳ 


آسیا الصغرى 


١‏ الإلاهة الام فسواء تحت اسم « ما » أو « سيبل » أو 

١‏ أنيتيس » أو « ديانا » » أو أي اسم خر » لقد کان زعم 
البانئيون ( مجمع ألالهة ) أشي لا دکرا . ومع الثقافة اليونانية 
جاء نظام أو حكومة دولة المدينة » وكانت الجحتمعات البدائية 
الأولى منظمة على أساس القرية » فكان لكل قرية معبدها في 
حراسة الكهنة أو بالحرى الكاهنات » فكانت الأض ملكا 
لاإله وللالاهة » فكانت العشور تدفع للمعبد » کا كانت 
تقدم الذبائح والقرايين في المكان المقدس الذي كان يوجد 
عادة على تل مرتفع تحت شجرة مقدسة وجوار نبع مقدس › 
وكان التعلم قليلا » ولم يكن هناك قانون أو حكومة سوى 
الاقوال الصادرة من المعبد . 


وني اللجزء الأول من ذلك العصر ( الألف السنة الأؤلي قبل 
اميلاد ) أصبح. للفرجيين الأمر والنبي في الجزء الغربي من شبه 
الجزيرة . ويقول بروفسور هوجارت عن منطقة قبر الملك 
ميداس : (١‏ لا توجد منطقة أخحری للاثار القديمة کار 
استحقاقا للتنقيب » من المنقبين والباحثين . 


ثم جاء دور ليديا ‏ التي کانت عاصمتہا ساردس _ 
ويقوم بروفسور بتلر ومعاونوه الأمريكيون بالتنقيب فيا . وقد 
سقطت ساردس في ایدی الفرس وخلعوا ملکھا کروسیوس 
( قارون ) في حولي ٠٤٦‏ ق . م۔وظل الفرس يبسطون 
نفوذهم على أسيا الصغرى لدة قرنين حى جاء الإسكندر 
الأكير . 


الرومان بعد الميلاد : في حوالي ۲٠٠١‏ ق . م بدا الرومان 
في القدحل في سياسات الممالك اربع الرئيسية في اسيا 
الصغرى في ذلك الوقت » وهي : ييثينية وبرغامس وبنطس 
وكبدوكية . وبالتدر ج اتسع نفوذهم واشتدت سواعدهم بزعامة 
قادة مدنيين وعسکريين من أمثال سوا ولوکولوس وپومبي 
وشیشرون وبوليوس قيْصر . وقد سلم أتالوس ملك 


لغرب . وني ٠۳۳‏ ق . م شرع الرومان تي تنظ ولاية أسيا 

مشتقين الاسم من اسم. مقاطعة ليدية ضمتها الولاية . وشيغا 
فشيعا أحذت الحدود الرومانية ترحف غو الشرق . وكان يقال 
عن میازیداتس السادس ملك بنطس : « أقوی الأعداء الذين 
واجنتهم ا لجمهورية » » ولكنه ركع أمام ذراع روما المنتصرة . وقد 


أدب ویوس قيصر الفارنکیین في « زڀل » في أواسط اسيا 
الصخرى وأعلن نجاحه بعبارته المشهورة : + جمت ورأيت 


وغلبت »-وأخيرا وقعت شبه ال جزيرة ال جميلة في اليد الحديدية » 
واستمر الحكم الروماني ها أكار من خمسمائة سنة ای ۳۹۵ م 
حين قسم يودسيوس الامبراطورية بين ولديه فأعطي الشرق 


۹٤ 


ملك برغامس» 
وېروسیاس ملك بيثينية ولا يتيهما لتلك القوة الصاعدة في 


آسيا الصغرى 


لارکاديوس » والغرب خونوريوس » وهكذا انقسمت الامبراطورية 
الرومانية إلى قسمين : 


ركالعادة شق الرومان الطرق المرصوفة جيدا بالأحجار › بين 
المدن الرئيسية في ولاياعہم الشرقية » وكثيرا ما يسير علماء الاثار 
أو المسافرون فوق أجزاء من هذه الطرق س بين الغابات 
الكثيفة أحيانا ‏ ما زالت تحتفظ بصورتها التي كانت عليا 
وقتعذ . وكانت هناك علامات تبين مراحل الطريق والمسافات 
بين المدن مكتوبة عادة باللغتين اللاتينية واليونانية . وحل رموز 
هذه العلامات يساعد عل معرفة E‏ التاريخ المفقود ٌ 
شيدت الجسور ( الكباري ) فوق مجاري لياه الهامة»وكانت ترم 
على توالي الأجيال . لقد كان الرومان مغرمين بالبناء » فانكثير 
من اباي الحكومية وقنوات المياه ( والحمامات والمسار ج 
والمعابد وغيرها من العمائر تبدو ظاهرة للعيان » والكثير منا 
أيضا يحتاج إلى التنقيب عنه . ودراسات النقوش _ مثل التي 
قام بہا بروفسور ستریت ‏ تدل على أن هناك کنوزا من 
النقوش باللاتينية واليونانية في انتظار من يكشف النقاب 


درهم لسیانیوس امبراطور الشرق ۳٠۳‏ م 


في أثناء ذلك العصر الروماني » أشرقت المسيحية على أسيا 
الصغرى » وقد استخدم التلاميذ المسيحيون » وكذلك حكام 
روما وجيوشها هذه الطرق وا لجسور والمباني . فهناك الكثير من 
المباني الكدسية القدية والمؤسسات الدينية التي تستعرض أمامنا 
مشاهد التاريخ . فما أروع أن تقراً في اللغة اليونانية على 
أحجار امقابر التي ترجع إلى القرنين الأول والثاني مثل هذه 
الأقوال : « هنا يرقد خادم الله دانيال ٠‏ » « هنا ترقد جارية 
الله ماأرية ٠‏ . رهم مرجع تار هذه ا هو سیر ولم 
رمزي » فمؤلفاته عن الجغرافية التارغية لاسيا الصغرى وغرها 
جب أن يقرآها كل فرد يريد أن يعرف شيعا عن هذا الحقل 
الواسع الاراء . 


العصر الييزنطي : وشيئا فشيعا ارتدى العصر الروماني الزي 


اليزنطي » وهنا تقل من دائرة علم الركيواوجي إلى التارح 
الأكيد > ما يدعونا للإججاز . ظلت الامبراطورية الشرقية قائمة 


آسيا الصغرى 


الأسينيون 


على مدى الف سنة بعد سقوط روما » حيث انتشرت جماعات 
يونانية مع الاحتفاظ بالنفوذ الروماني » وكانت القسطنطينية هي 
قلبها النابض › وکان کک حالصا › ومع ذلك 
كانت المسيحية السائدة هي مسيحية مسيحية توفيقية تتضمن الكثير 
من عبادة الطبيعة التي کانت شائعة في الأناضول في ليام 
الغابرة . وقد انعقدت الجامع الكنسية الكبرى الأول فوق تربة 
أسيا الصغرى . وانعقد الجمع الرابع في أفسس في ٠۳١‏ م وني 
ذلك امجمع اضيفت إل فانون الإيمان عبارة « والدة الإله » › 
ولقد رأینا أنه على مدی حمسن جيلا أو أكار عبد شعب اسيا 
الصغرى « الإلاهة الم  »‏ وفي أغلب الأحيان مع ابنا الملازم 
ها . وني أفسس مركز عبادة ديانا » أضافت السلطات 


الكنسية ‏ والكثيرون منم م تكن هم إلا معرفة ضئيلة 


بالسيحية ‏ هذه العبارة إلى قانون إيانهم 


۷ عصر الأتراك السلاجقة : ومرة أخرى تغيرت حكومة 
البلاد » وتغير الجنس الحا وتغيرت الديانة واللغة والقافة › 
وعندما غزاها الأتراك السلاجقة أسلاف الأتراك العهانيين . 
جاء هلا السلاجقة إلى أسيا الصغرى قادمين من أسيا 
الوسطى في حوالي نفس الوقت الذي استقر افيه النورمان على 
سواحل أوربا الغربية » وحم في التارج مكان واضح ٠»‏ ولكنا 
نذکرهم هنا وحن نتحدث عن الأركيولوجي للعمائر الضخمة 
التي خلفوها في أسيا الصغرى » من مساجد ومدارس ومبان 
حكومية وخانات وحصون ونافورات وغرها » ما زالت قائمة 
بأعداد كبرة والبعض منها في حالة جيدة » وهي تتميز 
بضخامتها ونقوشها الدقيقة المنمقة . 

والأنراك العثانيون ‏ هم أبناء عمومة للسلاجقة ‏ خرجوا 
من أسيا الوسطى بعد ذلك واستولوا على القسطنطينية بطريقة 
بارعة فيي ٠٤٥۴‏ م . ومکن ان نقول إُنه بہذه الحادئة یتنحی 
علم الاركيولوجي ليأخذ التاريخ مكانه . 


أسيا الصغرى س وجوه أسيا : 


وهي ترجمة للكلمة اليونانية « أسيارحس ٠‏ ومعناها « رؤساء 


قنطرة رومانية فوق نهراهالز فى اسيا الصغرى . 


ا » وهو اللقب الذي أطلق على عدد من الرجال ذوي المكانة 
الشرفية الرفيعة في ولاية أسيا الرومانية . ولا نعلم على وجه الدقة 
ماذا کانوا يعملون . وقد ثبت براندیس آنہم یکونوا « رؤساء 
کھنة اسیا » ا کان یظن » ولکنہم کانوا مندوبین من ختلف 
المدن إلى مجلس الولاية الذي عليه تنظم عبادة روما وعبادة 
الامراطور » والأرجح أنہم كانوا مجتمعين في فنس کا كانوا 
يجتمعون في غيها من الأماكن _ للاشراف على الألعاب العامة 
وإقامة الطقوس الدينية والأعياد تكرما للالمة والامبراطور » عندما 
أرسلوا إلى بولس تلك النصيحة الودية « أن لا يسلم نفسه 
للمشهد ؛ ( أع ١ : ٠١‏ ) . ويمكن أن يطلق هذا اللقب على 
أي مركز مدني » كا على رئيس الكهنة ني أي مدينة . وكانوا 
يشغلون مراكزهم لمدة سنة > ولكن كان يكن إعادة انتخابهم 
( ويقول سير ولم رمزي :إن المدة كانت أربع سنوات ) . ولا بد 
أنهم كانوا يبحظون بالتكرم » إذ توجامأمماء الكثيين منهم على 
النقود والنقوش » فلا بمکن أن شل مل کذر لار إ9 ی س 
ذوي الراء»-حيث أنهم كانوا يقومون بدفع الجزء الأكير من 
مصاريف إقامة ألما : 


اسم عبري هو نفس كلمة « أسير » في العريية لفظا ومعنى »› 

وهو : 

| لاوي من عائلة قورح (اخر 1 : ١ ٠۲٤‏ أخ ٦‏ : 
(f‏ 

۲ ابن أبياساف وحفيد أسير المذكور ألا » وهو من أجداد. 
صمویل ( ۱ اخ ٦‏ : ۲۳ ) . 

۳ ابن یکنیا ملك بوذا ( ۱ اخ ۳ : ۱۷) . 


أسینکریدس . 


ومعناه في اليونانية «لایبازی ۲ و لا نظیر لهه وهو اسم 
أحد المسيحيين في روما » أرسل إليه الرسول بولس غياته » ويذكر 
اسمه في أول أسماء أربعة ما قد يدل على أنه كان متقدما ( رو 
14:17( ویبدو أنه کان اسما شاعا إذ أنه یرد کیا في 
الرديات وانقوش . 


الأسينيون : 


وهم جماعة من الحماعات اليودية التى ازدهرت في القرن ن الأزل 
قبل ايلاد والقرن الأول بعد الميلاد. وکانت هله الحماعة تکون 
إحدى المدارس الللاث الرئيسية للفكر ايودي ي زمن المسيح 
( مع الفريسيين والصدوقيين ) . 
۲4٥‏ 


الأسينيون 


١‏ الاسم : يدور حول الاسم جدل كثرر » فى البعض أن 
الاسم مأحوذ عن الكلمة الأامية «هاسياس » أي 
١‏ الأتقياء » بيا يرى البعض الآخر أنه مشتق من الكلمة 
اليونانية ٠‏ أجيوس » بعنى ١‏ قدوس » أو «مقدس » أو 
۾ اجوس ۲ بمعني « معادل ٤٠‏ أو كلمات عبية مختلفة بمعنى 
الأتقياء ا سبق أو بمعنى « يعمل » ( أي آنهم منفذون 
للناموس ) أو « شريف » أو « قوي » أو ٠‏ الآمي » ( أي 
الطبيب المعاج.) أو غير ذلك . وهذا الفخبط في معرفة أصل 
الاسم » له ما يبرره حيث أن الأسينيين أنفسهم لم يستخدموا 
هذا الاسم وصفا هم . ومازال الاسم غامضا منذ عهد فيلو . 


٢‏ مصادر المعلومات عم : وصف یوسیفورس الأسينيين 
بأنهم الفريق الفالث من الفلاسغة أو مدارس الفكر الديني 
لليهودية المعاصرة له . وعلاوة على وصف يوسيفوس » هناك 
روایات أخحری عن عمائد الأسينيين وعاداتہم في کتابات 
معاصرة اليهودي فيلو الإسكندري » وكذلك في كتابات 
الكاتب الروماني بليني الكبير » ثم بعد ذلك في أقوال 
هيبوليتس المبنية على مولفات يوسیفوسروإن کان قد استقى 
البعض منها مصادر أخرى . 


الأسينيو ن 


1 پوسیفوس :مم ان المعروف عر هذا الكاتب الذي عاش 


في حوالي ۳۷ س ۹۸ م آنه کان يہدف أحیانا إلى تحوپر 
الحقائق التارخية لندمة أغراضه الدفاعية وغيها » إلا أن 
وصفه للأسينيين يحمل في طياته الدليل عل أنه ومصف صادق 
من شاهد عیان . وول ما جاء عنہم في کتاباته ر( الحرب ‏ 
الجزء العالي ‏ الفصل الثامن ) حو ما ذكره في مولفه الذي 
کتبه عقب سقوط اورشلم ( ۷۰ م )کا توجد إشارات کیو 
إلى الأسينيبن في أجزاء مختلفة من مؤلفاته الأحرى » بالإضافة 
إلى ما جاء عنم في كتابه ‏ تارج اليهود ٠‏ الذي كتبه. في 
حوالې م 


کت يوسیفوس ` في سیرته الذاتية ¢( انه کجزء من دراسته 
للقافة الببودية س انضم إلى جماعة من ألبرية يتزعمها رجل 
اسمه بانوس » مکث معه ثلاث سنوات قبل أن يعود إلى 
أورشلىم وينضم إلى الفريسيين . وسيظل موضوع تتلمذ 
يوسيفوس على يد الأسينيين موضع شك » وخاصة في ضوء 
شروط الأسينيين التي وضعوها لمن ينضم إليم . وأكمل رواية 
ارنوس غ لانن هي ما جاء في کتابه 8 رواب 
اليبود » الذي يذكر فيه أن هذا الفريق الالث من الفلاسفة 


۲۹٦ 


٤‏ الأسنيرن 
الأسينيون سينيو 


a 


کان يعتنق نظاما أضيق من الفريسيين والصدوقيین › کا كان 
هم مشاعر أقوي من نحو رفقائهم . وقد رفضوا المسرات 
الدنيوبة باعتبارها شرا » کا اعتيروا كيح جاح النفس وضبط 
الانفعالات من الفضائل ءورفضوا الزواج مفضلين تربية أبناء 
الآ رين لیشکلوهم حسب أماط حیاتہم . وبینا ل ینکروا على 
الآخرين الزواج »> فإنهم اعتبروا أن موققهم من الزواج هو 
الموقف الشرعي الوحيد مام اتحلال النساء وعدم آمانتهن بوجه 
عام . 


ويستمر يوسيفوس في وصف حياة الشركة عند الأسينيين 
التي قامت على أساس أن امتلاك الثروة أمر مكروه » وكانوا 
يطلبون ممن ينضمون إليهم أن يأتوا بكل ما يتلكون ليصبح 
جزءا من متلكات الجماعة كلها » حتى حتفي مظاهر الفقر 
أو الغنى بين الجماعة . وكان يقوم على تدبير شئونهم وكلاء 
يعينون هذا الغرض بهدف خير الجماعة كلها . وواضح أن 
الأسينيين م يكونوا مجتمعا منفصلا » بل كانوا يفضلون 
الاندماج في امحتمع بکل مستویاته » فکانوا يوجدون في کل 
مدينة كبية » وكانوا يلقون قبولا حسنا عند جموع الشعب 
اليهودي . 


وكان لتقوى الأسينيين أثر قوي في يوسيفوس » فيتحدث 
بشيء من الإطناب عن عاداتہم ف العبادة والخدمة. و کانوا 
يبدأون يومهم قبل الفجر بالصلاة » ثم يتفرقون ليقوم كل عضو 
منهم بمختلف الأعمال الدنيوية المؤهل ها » وكانوا مشهورين 
بامانتہم ودقتہم وضميهم الحي في القيام بواجباتهم . وني 
منتصف النهار يستحمون بال ماء الباردء ثم ججتمعون في قاعة 
الطعام ليتناولوا جميعا طعاما بسيطا بعد الصلاة » ثم يستأنفون 
أعمالهم . وني المساء يكررون ما فعلوه في الظهية من 


وما يدل على دقة نظام الجماعة » عدم وجود صراع أو 
شغب . وكان الثيء الوحيد المتروك للحرية الفردية هو تقديم 
المعونة اللمحتاجين والقيام بأعمال الرحهمة . ومع أنه لم يكن 
ماوعا بان خضب اة كان :العدالة ‏ ققد ان 
الأسينيون مشهورين بالأمائة والاستقامة والانسانية » وقلما 
کانت الظروف تستدعي اجراءات العدالة الصارمة > مع کل 
هذه المميزات التي اشتهروا با . وكان الانضمام لمذه الجماعة 
يستلزم أن يقضي المبتديء سنة تحت الاحتبار » يلزم أن تظهر 
حلاها كل السجايا التي عدف إليها الجماعة » وعندما يثبت 
أنه تتوفر فيه المؤهلات اللازمة »> كان عليه أن يقضى سنتين 
أحريين تحت الاحتبار » يقبل بعدها ميا في جماعة 
الأسينيين » وعند ذلك يجب أن يتعهد بقسم أن يكون أمينا 
وتقيا نحو الله » وعادلا نحو اناس » وبعد ذلك يسمح له 


بالاشتراك في طعام الجماعة كعضو معترف به تماما في 
الجماعة . 


وتتضح صرامة النظام عند الأسينيين في العقوبات 
الموضوعة للتعديات الكبية » فكان المذنبون يعزلون من ين 
الجماعة› ولام کانوا مقيدين بعهود موثقة بأقسام» بعدم 
تناول الأطعمة العادية » فإنهم كانوا يتضورون جوعا قبل أن 
يستعيدوا أماكنهم بين الجماعة » وكثيرا ما كان يتم هذا بدافع 
الشفقة لاغير . وكانت حياعهم المشتركة تسير تحت اشراف 
عدد من الشيوخ الذين كانوا يفرضون الوقار الدقيق في 
الاجتاعات العامة . 

ويقول يوسيفوس إن الأسينيين كانوا يعتقدون أن الجسد. 
فان أما النفس فخالدة» وهو ما يضفي صبغة أفلاطونية على 
تعالمهم » إذ كانوا يرون أن الجسد ليس إلا سجنا للنفس » 
تنطلتق منه حرة عند اموت لتطير إلى السموات . وكان المجتمع 
الأسيني يراعي بكل دقة الكف عن العمل في أيام السبت 


والانقطاع للعبادة. وكان احترامهم الكبير لموسى ‏ مشرعهم 


يقعضيم أن يعكفوا على دراسة التوراة وتنفيذ ما فيا . 
واشتهر بعض الاسينيين بعمق بصيرتهم في نبوات العهد 
القدم » وبمقدرتہم على التبو باحداث مازالت في طي 
المستقبل . 


ويقول يوسيفوس أن حزبا من الأسينيين انشق عن العقيدة 
العامة في موضوع الزواج . وقد جعل هذا الحزب من الزواج 
وسيلة لجاب النسل أكار منه لاشباع اللذة الجنسية › 
معتقدين أن باقي الأسينيين ‏ بامتناعهم عن الزواج ‏ يحرمون 
أنفسلهم من « الجانب الأساسي في المحياة البشرية » » أي 
استمرايةاهاقب اسل » مدعمين مرقفهم با لحجة القاطعة › 
بأنه إذا اعتنق كل فرد ما يعتنقه سائر الأسينيين من الامتناع 
عن الزواج » لانتهى الجنس البشري . 


ويقدم لئا يوسيفوس في تاربخه »> صورة موجزة لتعالم 
الأسينيين وعاداعهم » فيصفهم بأنهم يعتقدون جخلود النفس › 
وحتمية ارجاع كل الامور إلى الله . وكانوا مستقلين عن 
عبادات امیکل الى حد بعید › رلانہم کانوا یعتبرون أن بعض 
شعائرهم الدينية أطهر من شعائر كهنة اهيكل › فلم يكن هم 
الحتى في ارتياد فناء اليكل ›» ورغم ذلك كان الاسينيون 
یشتهرون بانہم يزيدون في فضائلهم وبرهم عن الكتبة 
والفريسيين . وني الوقت الذي کان يوسيفوس يكتب فيه › 
كانوا على العهد بهم » وكان شبب هذه الحالة الروحية العالية 
في نظر يوسيفوس ‏ هو حياتهم المشتركة . 


ب بليني الكبير : وهو مورح حر من مؤرخى القرن الأول 
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اميلادى » وقد تحدث عن حياة الأسينيين وسلو كهم . وكان 
بليني رفيقا لفسباسيان في الجيش »› ولعله سار مع الفرقة 
العاشرة في وادي الاردن سنة 1۸م. وفي تارجخه الطبيعي ‏ الذي 
أكمله في سنة ۷۷م س كتب وصفا طبوغرافيا للجانب 
الغرهى من البحر الميت مبتدئا من أريحا ومنتهيا بقلعة ماسادا 
التي كانت تحمى التخم الجنوي لليودية . وني هذا الحديث 
يذكر جماعة دينية كانت تعيش بالقرب من واحة بها أشجار 
نخيل » ولعل هذه الحماعة هي جماعة قمران التي كانت 
تزرع بعض الحصولات في واحة ١‏ عين فشقة » . ويذكر 
بليني موقعها ‏ في عبارة عابرة ‏ بأنها تقع على « ال جانب 
الغربي للبحر الميت» ولكن مالي عين جدي. ويقول عن 
هذه الجماعة : إنها «الجماعة النعزلة عن الأسينيين» الني 
اشتهرت بالزهد في النساء والاشياء العالمية . وقد تاثر بليني 
كثيرا بوفود أعداد ضخمة من المتعبين في الحياة إلى هذه 
الحماعة الفاسا للسير حسب القواعد الصارمة للحياة التي 
يطليما الأسينيون من أتباعهم . ومع أن عبارة بليني تبدو من 
قبيل البلاغة » إلا أنه من الواضح أنه اعتبر جماعة قمران نوعا 
ج فيلو : نجد في کتابات فبلو س وهو يودي اسکندری 
( حوالي ۰ ق.م ‏ ۲٠م‏ ) معلومات أكار عن الأسينيين 
عموما »> في مؤلفین من مولفاته . وواضح أنه يستند على 
مرجع معين . وقد کتهما في مصر قبل ٠۰١‏ م والوصف 
الواقعي الذي سجله لنا فيلو » يكن اعتباره مرجعا هاما عن 


الأسينية الفلسطينية في العقود الأولى من العصر المسيحى » 
ولكن أقواله قابلة للمناقشة » حيث أنه كان يدافع عن فكر 
معين عند كتابته عن الاسينسين » فكان موقفه حكوما 
باعتبارات أدبية »> فقد کان يستخدم قومه مثالا لإثبات 
افتراضه بأن الفضيلة لم تنمح كلية من العام اليوناني 
العاصر ٠.‏ 

وقدر عدد الاسینیرن في فلسطین مما یزید على ٤,۰٠۰‏ کا 
فعل يوسيفوس بعد ذلك » وزعم أن امهم مشتق من الكلمة 
اليونانية ١‏ هوزيوتس › أي « القداسة » » وهو ينسب هذا 
اللقب لا إلى إتباعهم فرائض مذهبية» بل إلى تصمم 
الأسينيون أنفسهم على خدمة الله خدمة مكرسة وكذلك 
تقديس أفكارهم . ويذكر فيلو تفضيل الأسينيين للحياة في 


£ 


القرى عنها في المدن » حيث أن المدن أقوى أثرا في إفساد 
الشخص الذي يسعى أن يحيا حياة روحية صادقة .. کا لااحظ 
مثابرعهم على العمل اليدوي » وتعجب من الطريقة التي جردوا 
بها أنفسهم من كل ثروة أو متلكات شخصية معتبرين 
القصد في الانفاق والقناعة ها أعظم الغنى . کا استلفت 
نظر فيلو » موقف الأسينيين المسام فلم يقوموا بصناعة 
الأسلحة أو الاتجار فيا » والانسجام مع هذا الرفض لكل 
الصناعات الحريية » كان تحريمهم لكل أنواع الرق والعبودية 
حيث كانوا يؤمنون بالتبادل الحر للخدمات » وأن من يقتنون 
عبيدا » يكسرون ناموس المساواة بين الناس . 


كان الأسينيون شديدى القسك بقوانين الأسلاف التي 


الأسينيون 


وصلتہم بإعلان سماوي » فهي بالغة الأهية اومان 
والسلوك . وبناء على ما يقوله فيلو » كان الأسينيون يتمسكون 
بحفظ الأحكام الأحلاقية للتوراة حفظا دقيقا » مظهرين عبتم 
لله بطرق مختلفة مثل الطهارة الدينية والامتتاع عن الحلف › 
وتحبة الفضيلة +والتحرر من الاستعباد للممتلكات للمادية › 
وضبط النفس » والقصد في الانفاق والتواضع والقناعة . وكان 
احترامهم لرفقائهم يبدو في أعمال الحبة والرحمة »> وني 
احساسهم القوى بالمساواة بين الأفراد > وروح المشاركة 
الواضحة . وكانت حيانهم المشتركة بالغة الأهمية إذ لم يكن ها 
نظير في أي مجتمع أخر . فكانت ثيابهم وطعامهم ملكا 
مشتركا للجميع » وكان كل أجر بحصل عليه أي واحد منم » 
يوضع في صندوق الحماعة حتى ينتفع به الجميع كل حسب 
ا لحاجة . وكان الأصحاء يرعون المرضىءوكانت تكاليف العلاج 
تدفع من مدخرات الجماعة » وكان الشيوخ بيهم موضم 
الاحترام والتكربم بالنسبة لسنهم » فكانوا يجدون كل تقدير 
ومعاونة في سنوات ضعفهم . 

e‏ يؤكد يوسيفوس ‏ الكانة الكبية 
التي كانت لدراسة الأسفار الإلمية في دوائر الأسينيين › 
ریف کانوا يراعون ایام السبوت » فقد کانوا يتخلون عن کل 
عمل في ذلك الوقت ويذهبون إلى أماكن مقدسة يسمونها 
و تجامع » حیث يصطفون في صغوف حسب أعمارهم » 
فكان الصغار يجلسون في أماكن خلف شيوحهم . وني 
خلال العبادة » كان أحدهم يقرا جزءا من الاسفار الإلهية › 
ثم يقوم بعده شخص مقتدر ليفسر بطريقة مجازية أي شيء 
عسر الفهم في الجزء الذي قريء . ويذكر فيلو أن الأسينيين 
كانوا يتدربون على القداسة والتقوى والعدالة والسلوك العائلي 
والاجتاعي . ولخص معتقداتہم ومارساعہم في عبارات ثلاث » 
هي : محبة الله » محبة الفضيلة » وعحبة الناس . 


وني المؤلف الثاني لفيلو » « الغرض » يعلق على اجتهاد 
الأسينيين وانكبابہم على العمل » کا ذكر ملكيتهم المشتركة 
لكل شيء من أمتعة وأموال » کا يعلق على اصرارهم على حياة 
البتولية على أساس أن النساء والاولاد يعملون على تحويل 
ا لجماعة عن المدف المعلن وهو الوصول إلى الصلاح والحق . 
وكانوا يعتقدون أن النساء اللواتي من أبناء » هن خطر 
شديد » حيث انهن لن بدون آي وازع من ضمير ‏ 
إلى استخدام أبنائهن وسيلة لتنفيذ إرادعبن على الاخرين 
بصورة تعكر صفو الوحدة الروحية للجماعة . 

وني کتاب آخر .عنوانه « عن حياة التأمل ٠‏ › يوجه فيلو 
اهتاما خحاصا إلى نشاطات جاعة دينية أخرى تحمل بعض 
وجوه الشبه الضعيفة للأسينيين . كانت هذه الجماعة تعرف 
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باسم « الشاة أو المداوين ٠‏ . وقد ازدهرت هذه الجماعة في 
مصر على مدى قرنين من الزمان » قبل بداية العصر المسيحي 
وكانه جماعة الأساة ينتظمون على أسس رهبنة الأديرة › 
ولكنہم في الواقع كانوا نساكا متوحدين شغلوا كل وقتبم 
بالصلاة والتامل ودراسة كتبمم المقدسة › ولا ججتمعون إلا 
للعبادة كجماعة في أيام السبوت وامواسم المقدسة . ويقول 
فيلو إن « الاساة » يصلون مرتين يوميا » في الفجر وفي 
الغسق » ويصفون باي اليوم في التأمل وقراءة العهد القديم 
وتفسيه تفسيرا تجازيا . وعلاوة على هذه الدراسة كانوا يولفون 
الترانم والمزامير في خلوة صوامعهم . 


وني يوم العبادة من كل أسبوع كان « الأساة » جتمعون 
بترتیب أعمارهم »› يستمعون إلى حدیٹ يقدمه هم اند 
شيوخ الجماعة » ثم يعودون إلى صوامعهم للتأمل والدراسة . 
وكانت النساء تشكلن جزيا من هذه الجماعة » وكنا بخضعن 
نفس نظام الحياة » مثل الرجال . وكان ضبط النفس هو 
أساس فلسفتيم في الحياة » ولكنه - من بعض الوجوه ‏ لم 
يكن في صرامة ضبط النفس عند الأسينيين في فلسطين 
لعوامل مناحية وغرها . ومع أن « الأساة » قد يمثلون مرحلة 
متأحرة من جماعة يهودية من قبل العصر المسيحي › لعلها 
كانت هي أصل الأسينيين » إلا أنہم قد يكونون من أصل 
خر . وعلى أي حال فإن وجوه الشبه بين الأسينيين 
« الأساة » تجعل للأساة اعتبارا كبيز في دراسة الأسينيين . 
الفلسطينيين . 


د هیبولیتس : يكن إيراد شهادة كاتب مسيحي هو 


هيبوليتس ( ٠۷١‏ س ۲۳١‏ ۴ ) كاضافة هامة لشهادة 
يوسيفوس وفيلو عن الأسينيين »ففى و ید کک 
الهرطقات » علق على الحبة المشتركة التي يتميز بها الأسينيون › 
وقد ذكر هيبولينس » في ملحوظاته عن الذين استنكروا الزواج » 
أنهم لا يسمحون ‏ بأي حال من الأحوال ‏ بدخول المرأة في 
زمركهم » حتى عندما تنقدم لتصير راهية وتبدي كل الدلائل 
على عزمها على الاندماج في حياة الجماعة على نفس الاسس 
اللزمة للرجال . لكنبم كانوا يتبنون أولادا صغارا ويربونم على 
امبادىء الأسينية » ولكنهم لم يكونوا ينعونهم من الزواج متى 
أرادوا ذلك فيما بعد . 


أما المباديء التي كانت تحكم الشون الالية فواضحة في 
ملحوظات هيبوليتس › فبييا كان الاسينيون جتقرون الثراء ء إلا 
۾ يعترضوا إطلاقا على اقتسام متلكاتہم مع امحرومين الذين 
كانوا يقصدونهم الماسا للعون . فعند الانضمام لجماعتهم › 
كان يطلب من الراهب المبتديء أن يبيع كل ما يملك » وأن 
يقدم اللمن لرئيس الجماعة الذي كان مسولا عن توزيعه 
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استخدام الزيت على أساس أنه ينجس المدهون به . 


وكان سلوك الجماعة محكوما بقواعد صارمة استلفتت نظر 
هیبوليتس کا استلفتت أنظار الكتاب الأإئل . كان الأسينيون 
يعيشون ويعملون تحت إشراف الشيوخ أو المراقبين » وكان 
عليم أن يوا حياة ضبط النفس الصارم » فلم يكن يسمح 
مطلقا بأي إخلال بالنظام » وكان الحلف أمرا خحطيرا بصورة 
خحاصة » حيث كان كل ما يقوله الواحد منم ملزما أكثر ما لو 
أقسم عليه » فكان القسم ‏ على الدوام ‏ يقلل من قدر 
الملقسم في نظر الجماعة »> کا يقلل من الثقة فيه أو الاعتاد 
عليه . 


وشروط الانضمام ھم کا یرویہا هيبوليتس ‏ هي بعینہا 
التي يذكرها غيو من الكتاب » وإن كانت توجد بعض 
الاحتلافات في التفاصيل » مثلما في ملحوظته عن المبتدئين » 
وكيف كان يعيش الذين يريدون الانضمام للجماعة » في أثناء 
السنة الأؤلى » في بيت منفصل عن مكان التقاء الحماعة » ولو 
أنهم كانوا يأكلون من نفس الطعام ويراعون نفس القواعد 
للحياة . ويبدو أن هيبوليتس اعتقد بأن فترة الإعداد كانت 
سنتین ولیست ثلاث سنوات کا ذکر یوسیفوس وقد کان 
يوسيفوس الصدر الذي استقى منه هيبوليتس الكثير من 
معلوماته عن العهود التي كان على المبتديء أن يقطعها على 
نفسه للانضمام للجماعة » والطوائف الختلفة التي كان ينقسم 
إلا الاسينيون » والعقائد اللاهوتية التي كانوا يعتنقونما . ومن 
الحتمل جدا أن هيبوليتس استخدم مصدراً آخر لمعلوماته » 
حيث توجد بعض الالحتلافات أهامة بين وصفه للأسينيين 
ووصف يوسیفوس هم . فقد اعتبر هیبولیتس « الغيورين » أو 
السيكاريين » ( آي أصحاب الخناجر أو المختالين ) فرعا من 
جماعة الأسينيين . وفي وصفه لمارسات الأسينيين الدينية › 
أغفل الإشارة إلى ما يزعمه الأخحرون من التعبد للشمس في 
الفجر كجزء من عبادتهم الصباحية . والأكار من هذا أنه 
بيا ينسب يوسيفوس للاسينبين ككل-العقيدة الميلينية من 
أن الجسد يشكل سجنا للنفس لا تنطلق منه إلا بالموت » فإن 
هيبوليتس يذكر أن الأسينيين كانوا يعتقدون بقيامة الجسد إا 
يعتقدون بالطبيعة غير المادية والخالدة للنفس › وأنهما كلييما 
سيتحدان مرة أخرى في يوم الدينونة . وني ضوء هذه 
الأحتلافات › يبدو ان هیبولیتس کان يستقي معلوماته من 
مصدر اقرب حقائق الموقف من ذلك الذي استقي منه 
يوسیفوس . 
٣‏ تار الأسينيين لا نستطيع أن نرسم صورة دقيقة لتارج 
الأسينيين » وذلك لقلة المعلومات المتاحة لاء کا أنه 


۲" « ۰ 


الأسينيون 


للصعوبات التي تكتدف تفسير بعض المراجع » لا يكن 
الاجماع على رأي علمي قاطع عنهم . على أي حال هناك 
أسباب وجيبة لافتراض أن الأسينيين نشأوا أصلا بين 
و الحسيديين » أي « الأمناء» ر ١‏ مل ۲ : £ ۷: 
۳ ) » فقد کانوا غيورين للناموس اليهودي في عصر كانت 
الأفكار الفميلينية والأغاط اميلينية للحياة » تجتاح أرض فلسطين 
في بكور القرن الثاني قبل الميلاد » وقد تحول هذا الموقف تما 
خطيا في عهد حكم سلوقس الرابع ( ۱۸۷ — 
٥‏ ق.م ) ابن أنطیوکس الکبیر وخليفته » عندما حدث 
نزاع ين رئيس الكهنة أونياس الثالث ومعان رئيس حرس 
اھیکل نما جعل سلوقس نہب خزائن ايکل لاُنه کان برید ان 
يسدد شيعا من الديون التي استدانها أنطيوكس في أثناء حربه 
ضد الامبراطورية الرومانية » وقد أدى كل ذلك إلى ازدياد التوتر 
في اليهودية بين اليهود الاو كس وأولعك الذين استسلموا لخداع 
الميلينية » فقد كان أولفك ‏ بزعامة “معان وأخحيه منلاوس _ 
يدون السلوقين + ينا كان اليبود الألوذكس مالين لأرتياسن 
اثالث ويتطلعون إلى مصر لمساندتم » فقاوموا زحف اليلينية 
بقوة » واثقين أن معتقداعهم الدينية التقليدية » لا علاقة هما 
بالثقافة اليلينية المملوءة بالشكوك والإلحاد والاحلال الخلقي . 


وعندما أصبح يشو ع أخو أونياسالثالث الأصغر ‏ قائدا 
للحزب الؤيد للهيلينية في أورشلم » واتخذ لنفسه الاسم 
اليوناني ١‏ ياسون » » أقنع أنطيوكس الرابع « إييفانس » الذي 
خحلف سلوقس الرابع في سنة ٠۷١‏ ق.م جخلع أونياس وتعيين 
ياسون ريسا للكهنة . وتم الاتفاق على ذلك بشرط أن ينجح 
ياسون في تحويل أورشلم للهيلينية في أسرع وقت تمكن » وهو 
ما بذل فيه ياسون غاية الجهد » فقام الحسيديون بثورات عنيفة 
احتجاجا على ذلك الامر » وكان بعضها موجها إلى كهنة 
افیکل . 

واشتعلت نيران العداء مرة أخری في سنة ۱۹۸ ق.م 
عندما عزم أنطيوكس يفانس على معو الديانة البهودية » وجعل 
اليهودية موطنا للمؤيدين للهيلينية » فأصدر مرسوما ملکیا 
بإزالة كل ما يمت لليہودية بصلة » فدنس اليكل وأحرق كتب 
الناموس المقدسة > ومنع تقدع الذبائح اليهودية » واستبدها 
بالطقوس اليونانية الوثنية » وأجبر الشعب على الاشتراك فيما 
وإلا تعرضوا للقتل » ففضل الكثيرون من الحسيديين الفرار 
إلى الصحراء » عن التصدى للسلطات السورية > ولكن العداء 
المستحكم من جانب الحزب الميليني » لم يترك همم خيارا » 
فهلك عدد كبر من الحسيديين في منحة سنة ۱۹۷ ق.م. 
وعندما تبلورت الماومة النشطة ف مودين بقيادة متياس › 
انضم الباقون من الحسيديين إلى العصابات المسلحة » وحاربوا 
إلى جانب بوذا المكابي بن متياس » وعقب نجاح الثورة 


الأسينيون 


المكابية وعقد معاهدة مع ليسياس » استعادوا مقتضاها حريتم 
اليهودية ( ١‏ مك ٥۹ : ٦‏ ) دحلت الامة إلى مرحلة 
جديدة › حيث بدا الصراع على السلطة بين حلفاء الثورة . 
وین کان مازال في اليہودية حزب هيليني قوي › فان السواد 
الأعظم من الشعب كان يؤيد المكابيرن الذين أصبحوا يعرفون 


باسم عائلتيم « الأمونيين » والذين برزوا ئي النهاية كالحزب 
السياسي الغالب الذي له أهداف قومية معلنه . 


وفي خلال هذا الصراع على السلطة » ظهرت الطوائف 
الدينية الكبرى الثلاث : الصدوقيون والفريسيون والأسينيون › 
وكانت تراودهم جيعا الطموحات الروحية التي اشعلت الورة 
المكابية » أي أن يكون لليہود وجود قومي كوحدة قائمة بذاتما 
بين عالم الأم » وان يحفظرا ناموس موسى بالتدقيق . وكان 
الصدوقيون هم جماعة الكهنة وهم تمثيل قوي قي الدوائر الدينية 
ذات النفوذ » وحظوا بتأیید الحكام الأسمونيين حتی عهد 
ألكسندر سالومي ( ۷٦‏ 1۷ ق.م ) الذى فضل عليم 
المريسيين اني أكبر الأحراب فى الهودية . 


هرکانوس الارل ( ٠۰١ ۱۳٣‏ قم ) ۰ ولکن ظل 
وضعهم السياسي غير مستقر إلى أن بدأ حكم الكسندر 
سالومي › فخضلو على مركز السيادة في السنهدريم . ويبدو ان 
الفريسيبن والأسينيبن قد نشأوا من الجماعات التنافسة من 
الحسيديين الثورين الارائل > ولعل الانقسام الحقيقي حدث 
بينہما في سنة ٠١١‏ ق.م عندما صدر مرسوم في اليهودية 
باعتبار معان هو الوارث لركز رئيس الكهنة وحا الشعب 
المودي ( ۱ مك ٤۱ : ۱٤‏ ) » ومن هنا يکن تعليل وجوه 
الشبه الكثية بين الفريسيين والأسينيين » بتاء على أصلهم 
المشترك . وكان الفريسيون ‏ بلا شك يشكلون الأغلبية › 
وسعیہم الدائب غو أهداف سياسية في الهودية » حرر 
الأسينيين من كل وهم » فقد يسوا من الناس ورأوا أن .الطريق 
الوحيد للخلاص هو التدخحل الإهي الاسخاتولوجي . ويذكر 
التقليد اليهودي أن الأسينيين ظلوا نشطين في أورشلم إلى زمن 
آرستوبولس الأول ( ۱٠۰٤‏ س ٠١۳‏ ق.م) کا یذکر 
يوسیفوس . ولکن عندما مات الکسندر بانياس في سنة 
٩‏ ق.م . اخحتلف الأسينيون اختلافا حادا مع الأمونيين › 
وأصبحوا شديدي النقد للأهداف السياسية التي تسعى وراءها 
سمائر الاحزاب في اليهودية » فانسحبوا د إلى مدى بعيد ‏ 
من الحياة العامة » وقد حدث ذلك في نفس الوقت الذي بدا 
فيه جم الأمونيين في الأفول عندما اعتلي أرستوبولس الثاني 
العرش في سنة ٦۷‏ ق.م . 


ولعل سلسلة امحاولات الفاشلة التي قام بها الأسمونيون خلع 


اوي اد 


الأسينيو ن 


أسرة هیرودس > قد العشت الآمال التقوية عند الأسينيين 
وخاصة في زمن هررودس اک ( ۳۷ قم س ٤‏ م)› 
وکانت ا کبر المشاكل السياسية التي واجهها هذا الحا هو 
مقاومة الشعب لدعواه في أنه الحا الشرعي لليمودية » وقد فعل 
ذلك استنادا إلى قوة روما العسكرية من جانب » ومن الجانب 
الآحر مصالحة العناصر العارضة للأسمونيين » مل الأسينيين 
ففى حوكة سياسية بارعة أعفى الأسينيين وبعض الفريسيين 
من ان يقسموا يرن الولاء التي فرضت على اليهود في الفترة 
الأولى من حكمه » وهكذا منح. الأسينيين نوعا من الحرية 
الدينية التي لم يسبق منحها لأحخد . ومن امحتمل جدا أنهم 
عادوا إلى أورشلم ٳذ حصلوا من هیرودس على الأمان » 
وأن مفاهيمهم الناموسية الخاصة لن تتعرض للسخرية من 
جانب كهنة اهيكل والأرجح أنه في ذلك الوقت قام الأسينيون 
بتنفيذ برناجهم في نشر تعالمهم » وهكذا تأسست الجتمعات 
الاسينية في كل القرى والمدن الصغية في اليہودية » والإشارة 
الوحيدة وجودهم ف آورشلم هي العبارة التي أطلقت عل 
أحد مداخل المدينة في السور الجنوي : « بوابة الأسينيين 
( يوسیغوس ‏ الحروب اليمهودية ‏ الجزء الخامس ٤‏ : ۲ ) . 

ولا بد أن العلاقات الطيبة التي كانت بين هيرودس 
والأسينيين روا جیدا في زمن یوسیفوس » ولو آنه لا 
شك ايضا في ان الاسينيين کانوا ينظرون س بوجه عام 
نظرة عدم الرضى إلى اعمال هیرودس الکبیر . ومھہا کان 
الأمر فقد شغل أحد الأسينيين مركزا في البلاط الملكي في 
الفترة التي أعقبت موت هيرودس ( تارج يوسيفوس ‏ الجزء 
السابع س ۱۳ : ۳ ) . وني سنة م عندما نشبت الحرب 
مع روما اند قادة الود من الأسينيين وامه يوحنا . 
وجل اغوس أن الكثرين من الأسينيين استشهدرا بناء 
على أوامر اسريهم الرومان » أما الباقون فلعلهم ظلوا يقاومون 
روما مقاومة متقطعة إلى أن قضي على ثورة باركوكبا في سنة 
٥‏ م . ولکننا لا ندری ‏ على وجه اليقین س شيعا عن 
دورهم في تلك الثورة»ولو أن من امحتمل أن باركوكبا نفسه كان 
أسينيا . وفي النباية لا بد أن الأسينيين قد امتصتهم الجماعات 
اليهودية المسيحية أو الجماعات اليهودية الأحرى التي نجت من 
الثورة اليهودية الثانية . 

وهناك ججماعة أحری ازدهرت في نفس عصر الأسينيين ٤‏ 
وكانت بينهم وبين الأسينين وجوه شبه كثية » وهي الجماعة 
المعروفة باسم « متعاهدي دمشق » وقد اكتشف وجود هذه 
الجماعة من التنقيب في خزانة أحد الجامع بالقاهرة في سنة 
1 م . وقد نشرث بعض الخطوطات التي وجدت با 
حت وان :: ا 
تروي مصير جماعة من الكهنة في أورشلم يبدو أنهم كانوا 


۳۰١ 


الأسينيو ن 


جزءا من حركة إصلاح » وكانوا يسمون أنفسهم « أبناء 
صادوق ٠‏ » وبقيادة شخص اسمه « الكوكب » انتقلوا إلى 
مكان اموه « دمشق س وقد يكون هو مدينة دمشق التارخية 
أو لا يكون ‏ وهناك انتظموا في حزب أو جماعة تعرف باسم 
و جماعة العهد الجديد » » وقد اندمجوا في حياة رهبانية تحت 
قياده قائد مشهور أطلقوا عليه اسم J‏ المعلم البار وازدهرت 
الجماعة لنقدها لطموحات الفريسيين الدنيوية والسياسية › 
وبدرجة أقل لنقدها للصدوقيين أيضا ورغم ذلك احتفظت 
هذه الجماعة بصلتا الوثيقة باهيكل في أورشلم کا تدل 
« الشذرة الصدوقية ٠‏ » فقد ظلوا يعتبرون أورشلم مدينتهم 
لمقدسة وأن الميكل هو مقدسهم الصحيح . وتظهر مشابمتيم 
للأسينيين بوضوح في إصرارهم على الولاء ناموس موسى > 
ولزوم التوبة كشرط للدخول إلى جماعة العهد » والتأكيد على 
السلوك المستقم والاهتامات الإنسانية وسائر الامور التي يعتر 
جا الفكر الأسينى 


وعندما كان الأثريون ينقبون في كهوف قمران » كشفوا 
عن بعض القطع من الخطوطات في الكهت اساد 
وجدت مطابقة حزء من « الشذرة الصدوقية » وقد تايد هدا 
الكشف أيضا بالكشف فى الكهف الرابع عن سبع قطع من 
امخطوطات تحتوي على أجزاء من « الشذرة الصدوقية ٠‏ وإذا 


الأسينيون 


جمعنا بين كل هذه المصادر » فإننا نجدها تدل على وجود صلة 
وثيقة بين الجحماعة الدينية التي كتبت مخطوطات قمران › 
والجماعة التي حلفت لا « الشذرة الصدوقية ١-وبناء‏ على الشبه 
الشديد بين القع الدينية » اعتبر الكثيرون من العلماء أن 
النظامين متطابقان في طبيعتهما » وقالوا إنه من الحتمل أن 
جماعة دمشق قد عاشت في قمران على مدى حخمسة وسبعين 
عاما قبل ختام فترة الاحتلال الأول » ثم انتقلوا بعدها إلى 
دمشق . 

ویعتقد کثیرون ممن يعتبرون جماعة دمشق جزءا من 
الاسينيين » أنه من الحتمل أنهم رجعوا إلى اورشلم بناء على 
نوع من الاتفاق » في عهد هيرودس الكبير » ومن ثم عادواء 
إلى قمران بعد موته » ولکن لا يوجد دليل قاطع على ذلك .ا 
بجوم بعض الشاك حول اعتبار أصحاب « الشذرة الصدوقية » 
من الاأسينيين حقيقة » وذلك تا کیدهم على الذبائح 
الحيوانية » ولكنہم كانوا ينتمون ‏ بلا شك للركة 
الحسیيدين > ومن الواضح ا اعتبروا انفسهم أپتاء صادوق 
احقيقيون . وتوجد بعض العناصر المشتركة في عقيدتهم وعقيدة 
الصدوقيون » وإن كانوا يختلفون عنهم في يمانم بالخلود 
( الشذرة الصدوقية »)١ :١ ء١ : ١4 » ۲۷ : ١۳‏ 
وبظهور المسيا ( الشذرة ۲ : ٠ ) ٠١‏ واعترافهم بالنبوات 
والكتابات المقدسة (هاجيو جرافا ) . وكانوا س مثل 


الأسينيون الأسينيون 
الفريسيين :یعترفون بوجود کائنات “ماوية ( الشذرة “ زوم له کر العام الخارجي > مفضلين العيش والعمل 


٠ ) ۲ OE‏ وبالتعيين الإلهي السابق ر الشذرة ۲ :1و 
٠ ) ١‏ والإرادة الحرة ( الشذرة ۳ : ١‏ و ۲:٤» ٣‏ و 
١‏ ) ومن الناحية الأحرى كانوا يحرمون الطلاق ر الشذرة 
۷ ۱ و ۳ ) » واعتقدوا أن الفريسيين دنسو الميكل بجا كانوا 
هم یعتبرونه شدوذا جنسيا ( انظر الشذرة ۷ : ۸ و )٩‏ . 

وقد أدى التنقيب في خرائب أحد مقارهم في قمران » وما 
اكنشض من مخطوطات في الكهوف انجارة »إل دراسة طيعة 
الجماعة الدينية » التي عاشت في تلك البقعة . وقد أمدتنا 
إحدى لفاثف البحر الميت « قانون الجماعة أو كتاب النظام » 
( مخطوطة من الكهف الأول ) بأغلب العلومات عن تكوين 
وتنظم جماعة قمران » وواضح أا نشأت كجزء من حركة 
الحسیدیین » وتبلورت بعد زمن انطیرکس الرابع ( إبيفانس ) 
عندما أصبحت راسة الكهنوت والسلطتان المدنية والعسكرية 
في يد الاسمونيين » فائنسحبت جماعة قمران » تحت قيادة 
) المعلم البار » إلى برية اليودية احتجاجا على « زمن الشر ۾ › 
ونظموا أنفسهم ١‏ كجماعة عهد » لإعداد الطريق للمجيء 
الالهي في العصر الجديد . وكان مر من أهم ما بيز موقفهم هو 
رفضهم العلني للاعتراف بکهنوت أورشلم > وقد جاء ي 
تفسيرهم لبقوق » حديث عن «الكاهن الشرير » › 
والاأرجح أنه كان أسمونيا أظهر عداء خطيرا لتلك الجماعة 
وقائدها . وراضح أن هذه الجماعة احتفظت بجماعة من 
الكهنة واللاويين والصدوقيين لتأدية العبادة والذبائح الناموسية 
في أورشلم عندما يطرد أولفك الكهنة غير الجديرين بخدمتهم . 

والخلفية التارخيية العامة طمذه الحركة هي نفسها خلفية 
الحركة المكابية والفترات اللاحقة بجا فيما مدة حکم هیرودس 
الكبير . ويظن بعض العلماء أن جماعة قمران _ ويعتبرون من 
الأسينيبن في حقيقتهم ‏ نقلوا دائرة عملهم إلى أورشلم › 
حتی عادوا إلى قمران بعد موت هیرودس . 

وییدو من « کتاب النظام ۾ أن جماعة قمران عاشت حياة 
مشتركة في تکریس صارم وطاعة كاملة لله » وبيا كان يسمح 
للأعضاء من الجدسين بالانضمام للجماعة » كان يلزم قضاء 
سنة تحت الالحتبار » وإذا توفرت شروط الجماعة في المرشح 
للانضمام » كان يسجل امه عضوا في الجحماعة في نهاية السنة 
الثانية ( کتاب النظام ٦‏ : ۲۲ و ۲۳ ) » بعد إجراء طقوس 
مطولة ر النظام ١‏ : ۱۸ وما بعده ) . وكان يطلب من 
الأعضاء في كل سنة بعد ذلك » تجديد عهرد الولاءِ لمبادىء 
الجماعة ر النظام ۲ : ٠۹‏ وما بعده ) » والعضو المهمل كانوا 
یذکرونه بالتزاماته ( النظام د : ۲۰ وما بعده ) . وکانوا في 
قمران يعطون أهمية كبية للتطهيرات الطقسية والولام شبه 
التعبدية . وپبدو أن أتباعهم کانوا يتجنبون كل اختلاط _ لا 


كجماعة معتمدة على ذاتها على النقيض من الأسينيين الذين 
کانوا كثيرى الاحتلاط بامجتمع وكان أتباع جماعة قمران 
يكرسون بعض ساعات النہار والليل للتأمل والدراسة في 
الناموس . وكانوا في تفسيرهم للناموس کار تدقيقا من أشد 
الفريسيرن تزمتا » وكانوا يفسرون الاسفار الإهية بعبارات 
غامضة مثل عبارات الرؤى » والتي کان عليہم أن يقوموا بدور 
هام لتحقيق مجيء العصر الجديد . وقد أعطى الله إرشادا 
معينا للمعلم البار جخصوص هذا العصر الجديد » فنقل هذه 
المعرفة الخاصة إلى تلاميذه » وعلى أي حال مم تم توقعاتهم 
بالصورة التي كانوا يرجونها » حيث دمر مقرهم في الحرب سنة 
س سنة ۷۳ م بعد تأاسيس الكنيسة المسيحية باكار من 
عشرین عاما . 

والعلماء عموما يجمعون بين جماعة ١‏ الشذرة الصدوقية » 
وجماعة قمران على اعتبار أن كليهما من الأسينيين » ولكن 
توجد بعض الفوارق الحامة بين ' ممارسات الاسينيين ومارسات 
جماعة قمران . وهذه الفوارق تسترعي النظر فواضح أن أتباع 
جماعة قمران لم يعتبروا أنفسهم أسينيين في حقيقتهم » 
أن كلمة ١‏ الاسينيين » لا تذكر مطلقا في لفائف البحر 
اميت » وبيغا كان للأسينيين جماعات في كل قرية ومدينة في 
الودية » كا كانوا يختلطون كثيرا بانجتمع حومم » فإن أتباع 
جماعة قمران هجوا سبيل الاعتزال» وم يكن هم أي تعامل مع 
الذين هم من خارج جماعتهم . والدمشقيون وكذلك أصحاب 
عهد قمران لم يكونوا يثقون في المرأة ‏ على عكس معظم 
الاسينيين ‏ ولكنهم كانوا يتفقون مع الاقلية من الاسينيين 
الذين كانوا يوافقون على الزواج.ويبدو أن فترة الاحتبار عند 
الأطاینیین کانك تمعد إل ثلاث سنوات » بینا م تكن على 
الأرجح تزید عن سنتون في قمران . وبیڼا کان الأسينيون 
مسالمين تماما بطبيعتم » فإن أتباع قمران لم يكونوا كذلك إذ 
كانت مخطوطاعهم العسكرية دليلا على موقفهم »)ا أن جماعة 
قمران لم تكن تنوجه إلى الشمس عند الفجر » کا كان يفعل 
الأسينيون حسب رواية يوسيفوس» الذي لعله كان يشير إلى 
جماعة شبه أسينية هم « الساموسيون » ( نسبة إلى مدينة 
ساموس س ١‏ مك ۱١‏ : ۳ ) الذین كانت عندهم هذه 
العادة . 

هذه الفوارق تكفي للدلالة على أنه بالرغم من أن كلمة 
« أسينيين ٠‏ كانت في مصر ما قبل المسيحية » كلمة 
مطاطة > فإن جماعة قمران يكن اعتبارها منم بامعنى العام » 
ولعلها كانت في الواقع أقرب إلى يعض ماعات الكهوف التي, 
ازدهرت في القرن الأول قبل الميلاد » وبناء عليه يصعب علينا 

في الوقت الراهن أن نضع جماعة قمران س على وجه اليقين __ 


۳.۳ 


الأسينيون 


في مجرى تارج الأسينيين . 

»> حياة الأسينيين : والآن لنحاول أن نعطي موجزا لأسلوب 
حياة الاسينيين من المصادر المعروفة لنا . كان. السواد الاعظم 
من الأسينيين ينتشرون في كل قرى اليهودية متجنيين الإاقامة في 
المدن الكبية لتلوثها بعناصر أمية > وكان من الأمور المميزة 
للأسينيين مراعاعيم الشديدة لقواعد الطهارة المذكورة في 
التوراة . وكذلك تمسكهم الشديد بطهارة الحياة › وكانوا 
يشتهرون بملكيتهم المشتركة لكل شيء نتيجة لمقتهم الشديد 
للراء العالمي » وكذلك محبتيم الشديدة لأعضاء جماعتهم » کا 
كانوا يمتازون بالإحساس القوى بالمسئولية المتبادلة » حيث كان 
الحتاجون بجدون كل الرعاية . وكانت حياهم « فاشستية » 
( بخضع فيا الفرد خحضوعا كاملا لمصلحة امجموع ) في 
طبيعتها » فيما عدا أعمال الرحمة والإإحسان » فكان كل شيء 
حاضعا لإشراف المسولين عن الجماعة . كان الانضمام 
لجماعة الأسينيين سبق القول س يستلزم وضع المرشح 
لذلك ٠‏ تحت الاحتبار لمدة ثلاث سنوات » وعندما تثبت 
صلاحيته » كان عليه أن يتعهد بقبم بالطاعة والتقوى » وأي 
إحلال بہذہ العهود کان يودي کا حدثٹ کنیا إل 
الفرز من الجماعة . وكانت العبادة اليومية جزيا هاما في حياة 
الجماعة » فتبداً عند الفجر بالصلاة » )ا كانوا يؤدون طقوسا 
خحاصة في المواسم المقدسة والأعياد . وكانت الذبائح التي 
يقدمونها في مثل تلك الناسبات › تع داحل الجماعات 
الاسينية الختلفة لتشددهم في مراعاة شروط الطهارة » ما كان 
يمنعهم من الاشتراك في العبادة مع الطوائف الختلفة في هيكل 
أورشلم » ولکن کان من عادتہم أن يرضلوا إلى اهيل بعض 
الاشياء التي كرسوها لله . وكان من المتبع في عبادتهم اليومية 
دراسة أسفارهم المقدسة » وكان ذلك يأخحذ صورة خحاصة في 
يوم السبت » فكانت دراسة الأسفار في .مثل هذه المناسبات 
عملا مشتركا » مثله مثل أشياء كثية في حياة الأسينيين »› 
حيث كانت الجماعة تجتمع في قاعة الاجةاعات « المجحمع » 
بحسب ترتيب أعمارهم . وكانت دراسة الكتاب تشمل 
القراءة » ثم يقوم أحد المسثولين المتعلمين بتفسير الجرء الذي 
قريء » ويقول فيلو إن الأسينيين كانوا يدرسون كتبهم القدسة 
لاستخراج العاني الرمزية » معتقدين أن المواعيد الإفية لأنبياء 
إسرائيل ستتم في عصرهم . وبعض التفاسير في مخطوطات البحر 
اميت » تلقي ضوءا على ذلك › وخاصة إذا كانت جماعة 
قمران تنتمي بأي شکل للاأسينيين » حيٺ ان مولي هذه 
الكتابات علقوا على نبوات معينة » ثم أحذوا في تفسرها في 
شكل أحداث معاصة أو كان حدوثها متوقعا في المستقبل 
القريب . 


4 


أحدها كبير » والآخر صغير . وكان القسم الكبير يشدد على 
البتولية كأحد الخصائص المميزة لياة اللجماعة » بيا كان 
القسم الأخر يسمح بالزواج كوسيلة للمحافظة على استمرار 
الجماعة » ومع أن الأغلبية لم تكن تدين الزواح كمبداً ء إلا 
أا كانت تتحاشاه لتأثيراته الضارة على الحياة المشتركة . 
وحيث أن الأسينيين كانوا يعتبرون أنفسهم جنودا إسرائيليين 
یحاون حربا مقدسة کا کان في أیام موس ويشوع » کان 
الزواج غير مناسب لن يتطوعون للحرب زمنا طويلا ( انظر 
تث ۲۳ : ٠١ ٩‏ ) . وبالرغم من سلوكهم المترمت » فلا 
شك في أنه كان هم تأثير روحي كبير على المياة اليهودية في 
بداية العصر المسيحي (وسيأتي الكلام في موضعه عن 
خطوطات البحر الميت ) . 
اشہان : 


لعل معتاه « مفکر أو ذكي » وهو اسم أحد أبناء ديشان 
ا حوري أحد رؤساء جبل سعیر ( تك ۳۹۱ : ۲۹ » ١‏ أخ ١‏ : 
ائ 


أشبعل : 


للك ( ۱ اخ ۸ : ۲۳ ۰ ٩‏ : ۳۹ انظر ایشبوشٹ ) . 
اسم معناه « شبع أو وفرة » وهو اسم عائلة من العاملين في 
البز أو الكتان » ذكرت باسم « بيت أشبيع » ( ١‏ أخ 4 : 
۱ ) ۽ وقد تکون ٥‏ بيت أشبيع ۲ هو موطنہم » ولا يعلم شيء 
عن مکان بہذا الاسم » کا أنه لا يذكر في مكان آخر في 
الكتاب . 


شيل أشبيليون 


أشبيل هو الابن الثاني لبنيامين › وأبو عشوة الأشبيليين ( تك 
٩‏ : ۲۱ »عد د ۲۹ : ۳۸ ۰ ۱ أخ ۸ :۱ ) ويرجح أنه هو 
یدیع ( ١‏ آخ ۷ : ٦‏ ) والذي معناه « مدعو من الرب » أو 
١‏ معروف من الرب » بدلا من « أشبيل » أو أشبعل » أي 


« رجل البعل » . 
أشستأول : 


اسم عبري لعله مشتق من ١‏ السؤال » وهو اسم مدينة في 
تخوم بوذا جاء اسمها بعد صرعة ( یش ۱۹٩۹ ۳۳ : ۱١‏ : 
١‏ ) وتقع محلة دان بين هاتين المدينتين » وفي بحلة دان ابتداً 
روح الرب يحرك شمشون ( قض ٠١ : ٠١‏ ) وهناك دفن أيضا 
( قض ١ : ۱١‏ ) . ومن أشتأول وصرعة خرجت فرقة عسكرية 


قوامها ستائة من الدانیین واستولت على لايش ( قض ۱۸ : ۲ البعض مثل کوهلر وکلوست وکیرکبانرك وبودي ان 
١‏ ) ويجحتمل إنها الآن « أشوع » الحديثة على بعد حوالي اميل ٠‏ «الأشوريين » إشارة إلى الأشیپين (قض ١۱‏ : ۳۲ ) وان 
واللصف شري صرعة . موقعهم غربي الاردن مالي يزرعيل . 

أضتأولي : أشدود : 


وهو منسوب لاشتأول » وقد ورد ذکر الأشتأولي ا 
شوبال بن کالب ( ۱ أخ ۲ : ٥۴۳‏ ) . 


اشتموع , 


وهو اسم مشتق من « السمع أو الطاعة ٠‏ : 

› ١٤ : ۲١ مدينة من مدن اللاويين في تلال بوذا ( يش‎ ١ 
: ٠١ ( وذکرت باسم أشتموه في یشوع‎ ) ٥۷ : ٦ اخ‎ ۱ 
وپرجح أن مکانہا الان في بلدة و السموعة ) أو‎ ) ۰ 
على بعد تسعة أميال جنولي حبرون . وعندما انتصر‎ ٠ سموع‎ « 
داود على العمالقة كان من بين الذين أرسل إليهم من الغنام‎ 
.) ۲۸: ۳۰ بركة » الذين في « أشتموع » ( ۱ صم‎ 

۲ اسم رجل معکي هو ابن یشبح من سبط بوذا ( ١‏ أځخ 
چ .(Ag\Y:‏ 


اسم آخر لأشتموع ذكر في يشوع ( )٠۰ : ٠١‏ . 


وهو اسم عبري لعل معناه « مفتون بزوجته ۲ أو « خانع ها » 
وهو ابن حير من نسلل بہوذا ( ۱ اخ ٤)‏ : ۱۱ و۱۲ ) . 
| . 
سور . 
لعل معناها في العبرية « سواد » وهو ابن حصرون بن مهوذا › 
واسم أمه أبیاه ( ۱ اخ ۲ : ۲۲ ۰ ٥: ٤‏ ) ویکنی « أبا تقوع ١‏ 


والأرجح أنه أسس قرية تفو ع التي سكنها أبناؤه . وقد يعني الاسم 
أصلا «١‏ رجل حور » » ولعل عشرته هي المذكورة باسم 


Cs الأشوريين‎ « 


٨)٩ ۲‏ وقد جاءِ هذا الاسم في الترجمات العربية والسريانية 
والفو ماتا « الجشوريين » للدلالة على المملكة الصغية في الجنوب 
او ار و ي شق » ولکن يعترض على ذلك بأنه ي 
يام إيشبو شٹ کان ملك جشور هو تلمای الذي تزوج داود 
ابنته معکة ( ۲ صم ۳ : ۰۴۳ ۱۳+ ۴۷ ) کا ان جشور 
كانت بعيدة جدا عن المنطقة التي حكمها إيشبوشث . ويرجح 


ولعل معناها ١‏ حصن ٠‏ أو « قوة » وهي إحدى مدل 
الفلسطينيين الخمس الرئيسية ( يش ۱۳ : ۳ ١‏ صم ٦‏ : 
۷ ) وتقع إلى الغرب من أورشلم ار و فاج ا 
المتوسط . وتبدو قوتها نما ذكره هيرودوت من أن بسماتيك الاول 
ملك مصر حاصها لمدة ۲۹ سنة . وقد وجد بها بعض العناقيين 
فی ایام یشوع ( یش ۱۱ : ۲۲ ) . وقد وقعت في نصیب بہوذا 
ولکنہا استعصت عليہم في ذلك الوقت ( یش ۱۳ ٠١)١۳:‏ : 
3 ۷ ( » وكانت ما زالت تتمتع بالاستقلال في أيام صموئيل 
عندما اخحذ تابوت العهد بعد هزيمة الإسرائيليين ‏ إلى بيت 
داجون في أشدود ( ۱ صم ١ : ٩‏ و ۲ ) . وليس نمة إشارة إلى 
أن داود قد احتل أشدود رغم انتصاره على الفلسطينيين مرارا » ولا 
يذكر أنها حضعت لحكم يهوذا إلا في يام عزيا املك ر ۲ أخ 
٦ : ٦‏ من ۷۸۳ س ۷٤۲‏ ق.م). 

وقد خحضعت أشدود كغرها من مدن الفلسطينيين للوك 
أشور وورد اسمها في سجلاعيم . وثارت ضد سرجون الثاني في 
1 ق.م » وعزلت الحا الأشورى ٠‏ أخمتي » الذي عينه 
سرجون في ۷۲١‏ ق.م.فارسل سرجون حهملة بقيادة ترتان لإحضاع 
المتمردين وأوقع با لمدينة عقابا شديدا » وتوجد إشارة لذلك في نبوة 
إشعياء ( ١ : ۲٠١‏ ) . وقد سبق أن تنبا عاموس بهذه الكارثة 
( عا ١‏ : ۸ ) ء ويشير إرميا إلى « بقية أشدود » أي انا ظلت 
ضعيفة إلى یامه ( رمیا ۲١‏ : ۲۰ ) » کا يشير صفنيا إلى 
خراب أشدود ( صفنیا ۲ : ٤‏ ).ويشير زكريا إلى انحطاطها ر زك 
١ : ٩‏ ) . وقد تزو ج بعض البهود ‏ بعد العودة من السبي ‏ 
من نساء اشدودیات ( نم ۱۳ : ۲۳ و ۲٤‏ ) . ونقرأً في سفر 
المكابين أن يہوذا ويوناثان قد أحذا المدينة وطهراها من الأرثان ( ١‏ 
مك ۸٤ : ٠١ » ٦5۸ : ٩‏ ) . واستولى علا الرومان بقيادة 
جابنیوس في زمن الملك هيرودس .وقدمها أوغسطس قيصر هدية 
لسالومي احت هيرودس . وذهب إليها فيلبس بعد افتراقه عن 
ا لخصي الحبشي (أع ۸ : .)٠١‏ وني القرن الرابع بعد الميلاد أصبحت 
مرا لاأسقفية . 


وهي الآن قرية صغية على بعد ۱۸ ميلا إلى الشمال الشرقي 
من غزه . 
أشدوديون : 
هم سکان اشدود ( یش ۱۳ : ۳ › ن ٤‏ : ۱۷) . 
۳.0 


أشدو دیون 


أحد أبناء ساف » الذين عينهم داود للخدمة في افيكل ( ١‏ 
أخ ۲۵ : ۲ ) ويسمى يشرئيلة في العدد الرابع عشر من نفس 
الأصحاح . وقد يكون المقطع الأحير من الاسم هو « إيل » أي 
الله » ولكن المقطع الأول لا يعلم معناه على وجه اليقين » ويظن 
البعض أنه يعني « يربط » فيكون المعنى « من يربطه الله » . 


ومعناه « عهد الله ۲ ( ١‏ أخ ۷ : ٠٤١‏ ) ويسمى في سفر 
العدد « إسريئيل ١‏ ( انظره في مكانه ) . 
أشفعان : 


ولعل معناه « السند » وهو اسم مدينة في يہوذا في مرتفعات 
حبرون ذکرت مع دومة وحبرون ( یش ٥۲ : ٠١‏ ) ولا یعلم 
موقعها الان على وجه اليقين . 


اشيعاء: 


يرز إشعياء بين جيع أنبياء إسرائيل كملك عليہم ججميعا » 


۳۰٦ 


وموضوعه هو ١‏ الخلاص بالايمان » فإشعياء هو بولس العهد 
القدى . 


أولاً ‏ امه : وهو في العبية « يشوع ياهو » فاسمه يدل على 
أو « خلاصی ياه ۲ . 


ثانیاً س تاره الشخصي : هو إشعياء بن اموص ( ولیس 
عاموس ) » ويبدو أنه كان ينتسب إلى أمسرة عريقة کا يتضح 
من سهولة اتصاله بالملك ( إِش ۷ : ۳ ) وكذلك من علاقته 
الوثيقة بالکاهن ( ۸ : ۲ ) . ويقول التقليد إنه كان ابن عم 
الك عزيا » عاش في أورشلم وصار واعظا للقصر . كان 
متزوجا وله ابنان : « شاريشوب » ومعناه « بقية ستؤوب أو 
ستعود ٩‏ ( ۷ : ۳ )» ۱ ومهیر شلال حاش بز ١‏ ومعناه 
« سريع إلى انہب والسلب متعجل إلى الغنيمة ٠‏ رمزا لشهوة 
أشور الجنونة للغرو ( ۸ : ۳ ) . ویقول تقلید يېودي استنادا 
إلى تفسير خاطيء نا جاء في ( ۷ : ۱٤‏ )» أنه تزوج 


مرلیں . 


ثالقاً س دعوته : في سنة وفاة الملك عزيا » تلقى إشعياء ‏ بيغا 
کان يتعبد في افیکل ‏ الدعوة لیکون نبیا ( ص ٦‏ )»وی 


f 


اشعياء 


إشعياء 


ل کک 


الدعوة بنشاط ملحوظ . وقبل القيام بالرسالة مع أنه علم من 
البداية أن مهمته ستكون الانذار والتحريض» ولكن بلا 
جدوی ( 1 : ٩‏ د ۱۳ ) . وحیٹ کان یقے فی اورشلم › 
أصبح أهلا لأن يكون المستشار السياسي والديني للأمة » 
ولكن الاحتبار الأسمى الذي أعده ‏ أكار من أي ثيء اخر 
لعمله المام » كان الرؤيا العظيمة للإله الغلث القداسة التي 
رآها في الميكل في سنة وفاة غزيا املك . وليس نة سبب وجيه 
يدعونا إلى الشك في أن هذه كانت رؤياه الأول » رغم أن 
البعض يعتبرونها حدئت له بعد عدة سنوات من الخمة في 


٠ ¥‏ و ١۲‏ » كذلك الاطناب والأمثال ( ۲ : ۷ 
٥‏ ۱ ۷ ۲۳:۲۸ ۲۹ )0 وأساليب التورية 
والتلاعب بالاألفاظ » كل هذه تميز سفر إشعياء وتضعه في قمة 
أداب اللغة العببية . کا أنه يشتهر بثائه في الكلمات 
والمترادفات » فمثلا يستخدم حزقيال ٠٠١١‏ كلمة »› وإرميا 
۴ كلمة » وسفر المزامير ۲٠۷٠‏ كلمة بيا يستخدم 
إ[شعیاء ۲۱۸۰ كلمة » کا كان إشعياء يجبد الخطابة » ويشہه 
جیروم بدوستنیس خحطیب الیونان › کا کان شاعرا مطبوعا › 
وکثیرا ما کان يصو غ رسائله في عبارات منظومة أو سلوب 


الوعظ والتبشير › وكان القصد منها تعميق حالته الروحية . شعري ( 1۲ : ۱ س ۲٦)۹9 ۱: ۲١ ۲) ٦‏ :۱ 
E TUITE NE TRENT ~‏ 

و ا 0۹ 4:0۹ — Tol iorFr—\ oA‏ — 
إشعياء إلا أن السفر کله من اوله إلى اخحره » هو ١‏ رؤيا ENE Ea ٠‏ 


کا يذكر في فاتحته ( ١ : ١‏ ) . لقد كان أفقه السياسي 


یستخدم الأؤزان الشعریة الحرینة کا فی ( ۳۷ : ۲۲ س ۲۹ ) 


والروحي واسعا بلا حدود » وکا يقول ١‏ ديلتر » : كان إشعياء 
١‏ نبي إسرائيل العالي » بمعنى الكلمة . 
رابعاً د عبقريته الأدبية وأسلوبه : ليس هناك من يفوق إشعياء في 
براعة التعبير وتلق الخيال» فأسلوبه قمة في فن الأأك العراكيء» 
فجمله وتعبيراته الوصفية دقيقة رفيعة المستوى . وهو فنان 
بارع في اختيار الكلمات »› ويتميز السفر كله بالجمال 
والقوة » فعباراته البارعة واستعاراته الجميلة وخاصة عن 
الفيضانات والعواصف والأصوات ( ١ ١١ : ١‏ : ۸١از‏ 
Poco gIVETACTY I CAEAUYY‏ 
۸ و ۳١‏ )يوكذلك أسلوب الاستفهام والحوار ( ٩‏ : ۸ 
۰ :۸و ٩۹‏ ) ۰ ولطباق والجناس ( ۱ :۳۰۱۹۸ ۲٤:‏ » 


حيث نحد قصيدة ساخرة عن سنحاريب » وفي ( ٤4 : ١٤‏ 
CFT ~‏ قصيدة أخحرى عن ملك بابل » وکا يقول 
« درایفر ) ١:‏ کان لإشعياء ملكة شعرية رائعة |. 


خامساً س التقليد الخاص باستشهاده : لا نعرف عل وجه 
التحديد » شيا عن نہاية النبي » ولكن ظهر قرب ناية القرن 
الثاني الميلادي » تقليد مؤداه أنه استشهد في وقت الردة الوثنية 
التي حدثت في عهد الملك منسى » بسبب أقوال معينة عن 
الله والمدينة المقدسة » زعم معاصروه أا مخالفة للناموس › 
وتذكر « المشنا » اليہودية بوضوح أن منسى فتله » کا أن 
الشهید یوستینوس ( ٠١۰‏ م ) في حوره مع ترايفو اليهودي › 
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إشعياء 


سادساً س زمانه : نعرف من مقدمة السنيج : 


يعور اليہود بهذا الاعبام : ٠‏ الذي نشرموه بمنشار خشبي » . 
ويؤيد هذا التقليد » أحد أسفار الابوكريفا اليهودية من القرن 


الثاني اليلادي هو كتاب« صعود إشعياء )وما ذكره إبیفانیوس‌ف 


كتابه ١‏ سير الأنبياء ٠‏ . ويحتمل جدا أن يكون هتاك تلميح 
إلى استشهاده قي الرسالة إلى العبرانيين ( ١١‏ : ۳۷ ) حيث 


١‏ روا » نشروا ۲ »> ولکن لا من تأكيد ذلك . على 
أي حال » لقد عاش بعد كارثة حصار سنحاريب لاورشلم 
( في سنة ۷١١‏ ق.م ) وبعد موت الملك حزقيا ( سنة 4۹۹ 
ق.م ) لأننا نقراً ني سفر أخبار الأیام الثاني ( ۳۲ : ۳۲ ) أن 
إشعياء كتب تاريخ حياة املك حزقيا وعلى هذا تکون 
حدمته النبوية قد ا عاما » بل 
یری البعض ( دکتور ج . میٹ ) انها امتدت لأکار من 
مسين سنة ‏ 


۱ ) ان 
اشام ا ف ااب ك ملوك يہوذا عزيا میوثام واحاز 


وحزفيا. ويقول إن رؤياه الأولى حدثت في سنة وفاة عزيا الك (1: ' 


| ) وکان ذلك في ۰ ق .م تقریبا » کا نعلم آنه کان ما زاں 
یواصل خدمته عندما حاصر سنحاریب اورشلے في 
1 ق.م ٠‏ ولذلك فإن فترة خحدمته كنبي شملت المدة من 

a E FS VO 
› السريع لمملكة يهوذا اقتصاديا وعسكريا » لأنه في ايام عزيا‎ 
بلغت يهوذا درجة من الازدهار والقوة » لم تنمتع بها منذ أيام‎ 
 رهدزملا سليمان . ففي أثناء حكم عزيا الطويل‎ 
تحقتق ليهوذا بناء الأسوار والأبراج والقلاع » وإنشاء‎  ةنس‎ ۲ 
جيش عامل كبير » وإقامة ميناء تجاري على البحر الأحمر » ج‎ 
ازدهرت التجارة الداحلية » ودفع العمونيون الجزية » وانتصرت‎ 
بهوذا في حربها ضد الفلسطينيين العرب-ولكن إلى جانب القوة‎ 
والخراء » ساد الجشعم والظلم والفساد وحولت العبادة إلى عبادة‎ 
شكلية . لا شك في أن دحل ايکل ازداد جداء لكن م‎ 
تكن هناك رابطة بين الدين والحياة العامة . كان نجاح الأ‎ 
) ق.م‎ ۷۳١ س‎ ۷٤١ ( نجاحا مادیا » وفی ناء حکم یوٹام‎ 
الذي حكم عدة سنوات كنائب ملك في أثناء حكم أبيه‎ 
ت بدأت تظهر في افق المشرق قوة جديدة › فقد: ندا‎ 
الذين احتك بهم أحاب في معركة كركر في‎  نويروشألا‎ 
ق .م س‎ ۸٤۲ ق.م› » والذين دفع هم ياهو الحرية فی‎ 
› في الظهور من جديد › تدفعم شهوة عارمة للغزوات‎ 0 

فقد وجه تغلث فلاسر الثالث ‏ الذي يسمى « فول ٠‏ في 

ملوك القاني ( ٠۹ : ٠١‏ ) » والذي حكم أشور من ۷٤٠٥‏ 
۷۲۷ ق.م س وجه اهټامه إلى الغرب . وف ۷۳۸ ق.م . 
أحضع أرفاد ركلنو وكركميش وحاة ودمشق وأجرها على دفع 


الذي دام 


۳۰۸ 


الجزية . وبسبب تواجده في الغرب » حالف « فقح » ملك 
إسرائيل مع ١‏ رصين » ملك دمشق لقاومة أي عدوان من 
جانب ملك أشور . وعندما رفض احاز أن ينضم إلى هذا 
التحالف » حاولا خلعه عن عرشه و[حلال « ابن طبئيل » 
مکانه على عرش داود ( ۲ مل  : ۱٦‏ › إش ۷ : 1 )»وقد 
عرف هذا الصراع «بالحرب الافرايمية الارامية > 
۷۳١ (‏ ق.م ) وتعتبر من أهم الأحداث في عصر إشعياء . 
وفي فزع بالغ استنجد احاز بتغلٹ فلاسر ( ۲ مل ۱١‏ : 
۷) الذي أسرع بالاستجابة» وكانت النتيجة أن الحارب 
الأشورى القوي » نہب غزة وأسر كل سكان الجليل وجلعاد 
۷۳٤ (‏ ق.م) › واخیا احتل دمشق ( ۷۳۲ ق.م ) › 
واضطر أحاز إلى دفع ثمن غال لحمايته » وعندئذ ذلت يهوذا 
NE TNE E EBT‏ 
۹ إش ۷: .)١‏ لقد أدت سياسة احاز الدينية 
والسياسية إلى الدمار»فلكى يرضى أحاز تغلث فلاسر » ذهب 
إلى دمشق للاشتراك في أعياد انتصاراته» وفي أثناء تواجده 
هناك » رأى منصا أراميا » فأرسل رمه إلى أورشلم » وعمل 
نظيه في الميكل في أورشلم بدلا من مذبح النحاس الذي 
عمله سلیمان . وهکذا ادحل اخاز ‏ بكل نفوذه كملك 
عبادة الأصنام إلى أورشلم » بل عبر بنيه في النار ( ۲ مل 
7 -- 1 ۲خ ۲A‏ :۳). 


وحلف حزقيا أباه احاز » وهو في الخامسة والعشرين من 
عمره » وملك ۲۹ سنة ( ۷۲۷ س 1۹٩۹‏ ق. م ) › کان 
إشعياء يكبه بنحو ٠١‏ سنة على الأقل وورث الملك الشاب 
عن ابه تركة ثقيلة » إذ بدأت عظمة عصر عزيا ويوثام » في 
الذيول بسرعة ة أمام عېدیدات الأشوريين ¿ المستمرة وجشعهم . 
لقد بدأ حزقا حکمه بالإصلاح و فأزال المرتفعات وكسر 
اتغاثيل وقطع السوارى وسحق حية النحاس التي عملها موسى 
( ۲ مل ۱۸ ٤:‏ و ۲۲ ) » ا دعا البقية الباقية في المملكة 
الشمالية ( إسرائيل ) ليشتركوا في عيد الفصح (۲۰ أخ ۲۰ 
١‏ ) . ولكن نہاية دولة إسرائیل كانت تقتر ب لان هوشع ملد 
إسرائيل المتذبذب ( ۷۳۰ ۷۲۲ ق.م ) . س بتشجيع من 
مصر ‏ رفض أن يدفع الجزية السنوية لأشور ( ۲ مل ١١‏ : 
٤‏ ومن ثم ظهر في الحال شلمناصر الرابع ‏ الذي جاء 
بعد تغلث فلاسر ‏ أمام أبواب السامرة في ۷۲٤‏ ق.م 
وحاصر المدينة حصارا رهيبا لمدة ثلاث سنوات ( ۲ مل ١١‏ : 
ه ) . وأخيرا احتل سرجون الثاني س الذي جاء بعد 
شلمناصر الرابع س في سنة ۲ ق.م. المدينةء وسبي خو 
۲۷,۲ من أفضل شعب إسرائيل ( طبقا لوصف مرجون 
نفسه فيما خلفه من نقوش ) إلى أشور » وجاء بمستوطنين من 
بابل وأماكن متفرقة أخرى وأسكنهم مدن السامرة ( ۲ مل 


أشعياء 


٦ : ۷‏ و ۲٤‏ ) وهكذا اختفت مملكة إسرائيل في طي 
النسيان » وأصبحت بوذا بعد ذلك وحيدة معرضة للب 
والتخريب سياسيا ودينيا من جيرانها البابليين والأشوريين » ول 
تسلم بوذا في الواقع من التخريب إلا بدفع جزية باهظة › 
وکانت هذه هي الازمة السياسية العظيمة الثانية في أثتاء حدمة 
إشعياء . ثم توالت الأزمات تباعا » كانت إحداها مرض حزقيا 
الخطير الذي واجه معه الوت الحقق في سنة ۷١٤‏ ق.م . 
ولانه م یکن له ولد کان قلقا جدا على مستقبل بیت داود › 
ولذلك رفع قلبه في صلاة حارة إلى الله فاستجاب له ومد له في 
عمره خمس عشة سنة ( ۲ مل ۲۰ › إش ۳۸ ) . وحدث 
مرضه هذا في فترة استقلال بابل بقيادة مرودخ بلادان عدو 
أشور الطموح العنيد » الذي حقق لبابل استقلاها واسترد ها 
سيادتها على مدى النتي عشة سنة ( ۷۲١‏ س ۷١۹‏ 
ق. م ) . وقد انتهز مرودخ مناسية شفاء حزقيا ‏ هذا الشفاء 
العجيب ‏ فارسل سفارة إلى أورشلم لتهنئته على شفائه 
( ۷۱۲ ق.م )وجتمل أنه بحث معه ‏ في تفس الوقت ‏ 
موضو ع تکوین حلف پنه وبين هوذا لمقاومة الأشوريين ( ۲ 
مل ۲۰ : ۱۲ ۰۱۰ إش ۳۹ ) . وعلى أي حال م 
بحدث شيء نتيجة هذا التحالف » لأ جيش سرجون ظهر في 


0 
rhe, r e gx Srey ا ونم ره‎ 


اشعاء 


فلسطين في العام التالي لتأديب أشدود على تامرها مع ملك 
مصر ( ۷۱۱ ق.م ) »> وهنا بدأت أعظم الازمات » فلقد 
اکر کا جا ا ارک 
وحدث بعد اغتيال سرجون وتولي سنحاريب العرش في سنة 
٠‏ ق.م . أن انفجر اعرد على كل الجبهات4ولكن مرودخ 
بلادان الذي کان قد طرده سرجون في سنة ۷١۹‏ ق.م . 
استعاد بابل واحتفظ بها ستة شهور على الأقل في سنة ۷٠۳‏ 
ق.م » فکان أن حزقيا ‏ بتشجيع مصر وكل الفلسطيئيين 
باستثناء بادي في عقرون » الذي كان ألعوبة في يد سرجون _ 
فض دفع ال جزية لأشور ( ۲ مل ۱۸ : ۷ ) » فقد ظهر 

تلك الأناء حزب قوي متشيع لمصر » في أورشلم . وني ضوء 
كل هذه الاحداث والظروف زحف سنحاريب في سنة ۷١١‏ 
ق.م . بجيش عظم خو الغرب محتسحا كل ما صادفه › 
وحاصر صور ولكنه م يفتحها » ولكن يافا والتقية وعقرون 
وأشقلون وعمون ومواب وأدوم » كلها خحضعت فورا لمطالبه › 
أما حزقیا ‏ وقد أصيب بلع شديد ‏ فأسر ع بتقديم جزية 
سخية جردا افيكل والقصر من كل كنوزهما لكي بجمع تلك 
الجزية الباهظة ( ۲ مل ۱۸ : ٠۳١‏ س ١١‏ ). ولكن 
سنحارپب لم يقنع بہذه » بل اجتاح بہوذا . وا قول 
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صورة للأصحاح الأربعين من إشعياء من مخطوطات البحر الميت 


إشعياء 


إشعياء 


سنحاریب في نقوشه انه فتح ٠٦‏ مدينة ذات أسوار › وقرى 
بلا عدد » وحمل معه ۲۰۰,۱٠۰‏ من شعب بوذا الى السي 
في أشور » كا فرض ۸٠٠‏ وزنة من الفضة وثلائين وزنة من 
الذهب » جزية على بوذا » أي ما يساوى نحو ee os‏ 
دولار ۔ کا أذ معه ‏ کا یذکر هو بنات حرقيا ونساء 
القصر والمغنين والمغنيات» مع غنيمة ضخمة. ولم يكن هذا 
هو کل شيء » فقد عرج سنحاریب نفسه ‏ على رأس 
جيشه الضخم _ على خيش » وفي نفس الوقت أرسل فرقة 
قوبة بقيادة « ربشاق » رئيس جيشه محاصرة أورشلم ( ۲ مل 
(C۸: 1۹ — ۷ ۸‏ إ|ش 1:1 .(A:TV—‏ 
ویصف سنحاریب ‏ في نقوشه ‏ هذا الحصار بالقول : 
« لقد حبست حرقيا في أورشلم كطائر في قفص ١‏ . 

ولكن ربشاق فشل في احتلال لمدينة » وعاد إلى 
سبحاريب الذي كان في ذلك الوقت قد فتح فيش وتوجه 
لحاربة لبنة . وبينا هو يدبر حملة أخرى ضد أورشلم مع ن 
ترهاقة ( القائد العام للجيش المصرى › والذي أصبح فيما بعد 
ملكا على كوش) قد خرج ليحاربه » فاضطر إلى الاكتفاء 
بإرسال سفارة نه برسالة إلى حرقيا يطالبه فيہا بتسلم المديبة 
فورا ( ۲ مل ۱۹ : ٩‏ — ۱۹ ۰ إش ۴۷ :۹ ۱۳ )› 
ولكن حزقيا رفض ذلك » بناء على أقوال إشعياء النبي » ومع 
أن سنحاريب تخلص من جيش ترهاقة بدون مشقة كيرة » إلا 
أن جيشه الضخم » أصيب بضربة مفاجة بطريقة خفية س 
سواء بطاعون أو بغيو ‏ فاضطر الفاتح الأشورى العظم أن 
يعود إلى نينوى » ولعله أيضا بسبب عودة مرودخ بلادان إلى 
الظهور في بابل . وم يعد سنحاريب ‏ على قدر علمنا_ مرة 
أخحرى إلى فلسطين خلال العشرين سنة التالية » مع أنه قام 
بحملة مستقلة على سمالي العربية ( ٦۸۹ ٦۹۱‏ ق.م) . 
أما غزوة سنحاريب ليهوذا في سنة ۷١٠‏ ق.م » فتعتبر أهم 
حدث سيامي في أثناء حدمة إشعياء وولا مركز إشعياء كرجل 
دولة » لاستسلمت أورشلىم »› ولا نجت إلا بقية قليلة جدا من 
شعب يہوذا » وكان قد مضى على إشعياء في خحدمته النبوية نحو 
أربعين سنة » أما ك من الوقت استمر في خدمته بعد ذلك › 
فأمر غير معروف لنا . 


سابعاً ‏ التحليل وامحوى : ينقسم السفر إلى ستة أقسام 

رئيسية : 

١‏ القسم الأول ويشمْل الأصحاحات ١١ ١‏ » وهي 
نبوات عن يهوذا وأورشلم » تختم بمواعيد الرجوع » ثم مزمور 
شکر . 

۲ القسم الثاني ويشمل الأصحاحات ۲٣۳ ٣‏ » وحي 
عن الدينونة والخلاص » ويختص ‏ في معظمه ‏ بالام 
الأجنبية التي ارتبط مصيرها بمصير يهوذا وأورشليم . 


1۰ 


E,‏ الثالٹ ویشمل الاصحاحات ۲٤‏ ۲۷ عن 
دینونه الله لعا م > وفداء إسرائيل . 
سلسلة من التحذيرات النبوية من التحالف مع مصر › عم 
بنبوة عن ادوم ووعد بفداء إسرائيل . 


٠ه‏ القسم الخامس ویشمل الأصحاحات ۲۳٣‏ ۳۹ وهي 


نبذة تاربخية ونبوة > تتخللها ترنيمة » ويمكن أن يعتبر هذا 
القسم تذييلا للأصحاحات ٠١ ١‏ ومقدمة للأصحاحات 
a‏ 


٦‏ القسم السادس ويشمل الأصحاحات ٦٦ ٤١‏ » وهي 
نبوات للتعزية والخلاص والمستقبل امجيد الذي ينتظر إسرائيل . 
وإذا فحصنا هذه الأقسام العامة بالتفصيل »› يمكننا أن 
نتابع افکار النبي بصورة أفضل . وهكذا نرى أن 
الأصحاحات ٠۲ ١‏ تكشف عن خحطايا يهوذا الاجتاعية 
١  ١(‏ ) وتورطها السياسي ( ۷ = ١١‏ ) . والأصحاح 
الاول مقدمة يعزف فيا النبي الالحان الرئيسية للسفر كله › 
فمثلا الأعداد من ۲ ٩‏ عن عدم الفهم » من ٠٠١‏ س ١١‏ 
عن العبادة الشكلية » من ۱۸ ۲۳ عن الغفران › من ٤‏ ۲ 
س ۳١‏ عن الدينونة . 


أما الأصحاحات من ۲ ٤‏ » فتحتوي على ثلاث صور 
مختلفة لصهيون : 

أ عظمتہا وارتفاعها ( ۲ : ۲ س ٤‏ ) . 

ب عبادتما للأصنام في ذلك الوقت ( ۲ : ٥ب٤‏ : 
۱( 

ج س تطھیرھا وتنقیتہا نہائیا ( ٤‏ : ۲ س ١‏ ) . 


أما الأصحاح الخامس فيحتوي على ادانة واتبام ليهوذا 
وأورشلم ويتكون من ثلاثة أجراء : 

ا مثال عن کرم الرب ( ١‏ ۷). 

ب س مجموعة من ستة ويلات ضد الجشع :A)‏ 
۰ ) ولانغماس في اللذات ( ۱١‏ س ١۷‏ 
والاستخفاف الوقح بالرب ( ۱۸ : ۱۹ )) وعدم ادراك 
الفروق الاحلاقية ( عد ٠١‏ ) » والغرور السياسي ( ۲١‏ ) 
والبطولة المنحرفة ( ۲۲ و ۲٣‏ ) . 

ج إعلان الدينونة الوشيكة ¢ فالاشوریون ف طريقهم 
لہا ولا مھرب ( ۲٤‏ ے ۳١‏ ) . 

وني الأضحاح السادس يسجل النبي رياه الأولى 
وارساليته . وني الحقيقة هي رؤيا دفاعية ء تأي بعد تحذير 
النبي لمعاصريه » فعندما رفضوا رسالته عن التديد بالخراب » 


إضعياء 


إشعياء 


استطاع أن يجيب بأنه وقد أعلن الويل لنفسه في سنة وفاة عزيا 
املك » فله الحتق في أن يعلن الويل هم :٦(‏ ١)ء‏ 
فیخبرهم بوضوح أن خطايا يهوذا لا شفاء ها » فقد فقدوا 
کل احساس روحي » فلهم اعین ولکنہم لا يبصرون » وبدلك 
فلا حل إلا بالقضاء أو « الدينونة العادلة من الإله الذي 
نسوه » » ولکن « زرعا مقدسا » مازال باقيا في جذع إسرائيل 
:0\۳ 


وعندما نأي إلى الأصحاحات ۷ ٠۲‏ فإننا نرى إشعياء 
يقوم بدور .رجل الدولة العملي » فيحذر أحاز من ارتباطه 
السيامي بأشور . أما الجزء من ۷ : ١‏ س ٠ ۷ : ٩‏ فنبوة عن 
عمانوئيل › يمزج فيا التارج بالنبوة . 


فهي تصف الحركة الأرامية الأفرامية التي قامت في سنة 
١‏ ق.م . عندما رأى فقح ملك إسرائيل ورصين ملك 
دمشق _ في محاولة منما للدفاع عن بلادهما ضد الاشوريين 
أن الأمر يتطلب أن يتحالف احاز ملك أورشلم معهما . 
ولكن احاز فضل صداقة أشور ورفض الدخحول في تحالف 
معهما » ولكي يحمي نفسه الفس معونة أشور » وأرسل إليبا 
سفارة تحمل كنوزا ية ملكية ومقدسة » شرا 
فلاسر . وفي تلك اللحظة الفاصلة دحل إشعياء س بإرشاد 
من الله في حوار مع أحاز جخصوص هذه الخطوة المصيية 
الْقاضية › التي کان على وشك اتخاذها » وإشعياء ‏ کرجل 
دولة عملي س محذر احاز « الملك عدي الايمان » بان طريق 
الأمان الوحيد هو في التسلم لله وعدم الاتباط بأى تحالف 
أجنبي لأن « الرب معنا » ليخلصتا » ولا يمكن أن تنجح أي 
« مؤامرة ٠‏ إلا إذا وقض الرب أيضا ضدنا . وعندما لم تجد 
رسالة النبي للوعد بالخلاص ترحيبا من الملك › سلمها إشعياء 
لتلاميذه مصرورة وتختومة » لتتحقق في المستقبل » مؤكدا 
لسامعيه آنه سيولد هم ولد ويعطوا ابنا » في أيامه تبت مملكة 
داود على العدل والبر . وكان أساس رجاء النبي هو النسل 
المسياوي . هذا الرجاء » الذي مم يسبق له مثیل س إلا أنه 
کان يوكده منذ بداية خدمته مكتوبا وتختوما » للدائرة 
الداحلية من تلاميذه . 


اما الجزء من ٤ : ٠١ ۸ : ٩‏ فيحتوي على إعلان 
لملكة إسرائيل عن الغضب المتجمع والخراب الوشيك » مح 
جزء متکرر كقرار ( ٩‏ : ۱۲ و ۱۷و ۰۲1 .)٤:۱۰‏ 
وفي قصيدة فنية تتركب من أربع مقطوعات شعرية » يصف 
النبي النكبات العظيمة التي جلما الرب على مملكة إسرائيل 
الشمالية والتي ذهبت هباء فلم يتنبه ها الشعب » وهي الغزو 
الأجنبي ( ٩‏ : ۸ س ١١‏ ) » واهزية في المعركة ر ٠١ : ٩‏ 
۱۷ ) › والقوضی السیاسیة ( ٩‏ : ۱۸ س ٣١‏ )› 


والسبي الوشيك ( ٤ ١ : ٠١‏ ) . ومع ذلك فإن دينونات 
الله قوبلت بعدم المبالاة : ١‏ مع کل هذا لم یرتد غضبه بل يده 
مدودة بعد » لقد فشل التأديب الإلهي ولم تبق إلا الدينونة . 


وني ۱۰ : ٠ ۳٤١ ٠‏ نجد أشور الة في يد الرب ‏ 
قضيب غضب الله وفي الأصحاحين اللمادي عشر والثاني 
عشر نبوة عن عودة إسرائيل من السبي متضمنة رؤيا عن 
المسيا » ملك السلام الكامل » لان رؤيا إشعياء عن مستقبل 
الأم امتدت إلى ما بعد السبي » فكان یری في سقوط أشور 
علامة لبدء عهد جديد من تارج إسرائيل » فلا مستقبل 
لأشور لان في سقوطها هلاكها » ولكن بوذا ها مستقبل » 
وليست النكبات التي تحل با إلا لتأديما » فسيقوم ملك 
مثالي » تبتهج كل الئليقة بمجيئه » حتى الحيوانات البكم أيضا 
٠١ ١ : ۱١ (‏ )»۰ وسیحدث خرو ج ثان عظم لانه في 
ذلك اليوم يعيد السيد يده ١‏ ثانية ٠‏ « ليقتني بقية شعبه » .. 
من أربعة أطراف الارض ( ١١ : ١١‏ و ١١‏ ) وفي ذلك اليوم 
فرام لا حسد یہوذا » وپہوذا لا يضاق أفراع ۲ ( ١١‏ : 
٠)۳‏ بل إن الأمة المححدة المفدية ‏ بعد أن تسكن في 
أرضها (  ) ٠١ ٠١ : ١١‏ ستغني ترنيمة الشكر معلنة 
خلاص الرب لكل الأإض ر الأسحاح اثاني عش ) . 


أما الاضحاحات ۱۳ _ ۲۳ فعحتوى على أقوال عن 
القضاء والخلاص » تختص في معظمها بالأم الأجنبية التي 
تأثرت يہوذا وإسرائيل بمصائرها . ولقد جمعها الكاتب معا » 
تماما ا جمعت الأقوال عن هذه الأم الخريبة في إرميا ( >٦‏ : 
۱ ) » وفي حزقیال ( ۲١‏ ۳۲ ) . لقد اتسع أفق إشعياء 
فشمل كل العام . وأول نبواته عن الأم الأجنبية »> هي وحي 
من جهة بابل ( ۱۳ : ۱ س ۱٤١‏ : ۲۳ ) حيث يتنبا 
بالخراب الکامل للمدینة ( ۱۳ :۲۰ س ۲۲ ) » ثم ينئشد 
مرثاة حزينة أو ساحرة لسقوط ملکها ( ٤ : ۱٤‏ س ۲۳ )» 
وملك المشار إليه هنا هو بلا شك ملك أشوري 
( وليس بابليا ) من القرن الثامن قبل الميلاد » والنبوة الموجزة 
التي تأي بعد ذلك مباشرة ( ۲٤ : ۱٤‏ ۲۷ ) والختصة 
باشور تؤكد هذا التفسير . كا أن هناك أقوالا مختصرة عن 
بابل ( ١ : ۲١‏ س ٠١‏ ) تصف سقوط المدينة الوشيك . 
ویبدو أن کلتا النبوتین قد کتبتا في اورشلم ( ۱۴ : ۲ » 
۱ ۹ و ۱۰ ) لا یکن مطلقا ان يقال إن ایا منہما لا 
يتصل فکرا أو لغة بعصر إشعیاء ( ۱٤‏ : ۱۳ » ۲۷ : ۲ ) » 
فكل منهما تنبىء بالدينونة التي ستقع على بابل ( ٠۳١‏ : 
٩ : ۲ ۹‏ ) عل يدي مادي ( ۱۳ : ۱۷ ۲۱ : 
۲ ) وكلاهما تصفان إسرائيل في السبي ولكن ليس بالضرورة 
كل الإسرائيليين . 


۲۱۱ 


إشعياء 


اما الجزء من ۲٤۲ : ۱٤‏ ۲۷ فيخبزنا عن الراب 
المؤكد للأشورين . 


ا : ۲۸ س ۳۲ فعبارة عن وحي يختص 


أما الأصحاحان الخامس عشر والسادس عشر » فهما 
رحي ضد مواب حیث يشبه لحنہما الحزين ما جاءِ في 
الأصحاحين الثالث عشر والرابع عشر . وهما نبوتان منفصلتان 
تنتميان إلى فترتين متلفتين من حدمة إشعياء ( ٠۴۳ : ١۱١‏ و 
ET‏ 


أما النقاط الثلاث بالغة الأهمية في هذا الوحي فهي : 


تعاطف النبي بشدة مع مواب في محنتهما ( ٠١‏ : 
١ 11°‏ ) فيمزج النبى دموعه بدمو ع الموابيين ؛ وکا 
يقول ديلتز : ١‏ لا توجد في سفر إشعياء نبوة مثل هذه النبوة 
حیث نری قلب النبي یذوب ألا لما تراه روحه ویتنباً به فمه ٩‏ . 

ب ب القاس موآب الحماية من آعدائها ونام 
الذي تستند إليه » وهو الرجاء المسياني بان بيت داود سيظل 
قائما قادرا على صد أعدائه ( ٠ : ٠١‏ ) » وهذه النبوة صدى 
للأصحاح التاسع ( ١ : ٩‏ س ۷) . 

ج ب الوعد بأن بقية موآب س رغم صغرها ‏ سوف 
تنجو ( ٠٤ : ۱١‏ ) . وبعد أن تتعب مواب من الصلاة 
لأكموش على المرتفعات » فإن النبي يتنبا بأن مواب سوف 
تطلب الله الحي ( ۲١۲ : ۱١‏ ) . 


أما الجزء الأول من الأصحاح السابع عشر ( ۱۷ : ١‏ 
١‏ فإنه وحي من جهة دمشق وماي إسرائيل حيث يتبا 
النبي عن مصير هذين الحليفين رام وأفرايم » في الحرب الارامية 
الأفرايية في سنة ۷٣٤‏ ق.م . بأن بقية صغية كاللنصاصة 
ستبقى ( 1۷ : ٦‏ ).وني ال جزء الباقي من الأصحاح السابع 
عشر ( ۱۷ : ٠١ ٠۲‏ ) يعلن النبي بكل جراءة › الإبادة 
الامة لأعداء بوذا دون أن يذكرهم بالاسم ‏ وهم 
الأشوريون . 

أما الأصحاح الثامن عشر فيصف كوش وهي في 
اضطراب عظم _ ترسل سفراعها إلى هنا وهناك ‏ وغتمل 
أن يكون إلى أورشليم ‏ وهي تزعم البحث عن العون » بين 
هي تستعد للحرب › وكانت أشور قد احتلت دمشق في سنة 
۲ق .م والسامرة ف سنة ۴ ۷۲ ق.م ( وما کانت مصر 
زکوش في خوف عظم من الغزوء وهنا يطلب إشعياء من 
السفراء أو الرسل العودة إلى بلادهم وان يترقبوا ‏ في هدوء ‏ 


۳1۲ 


إشعياء 


الرب وهو يحبط ماولة أشور ‏ المعتدة بذاتما ‏ لالحضاع 
یہوذا . ویضیف آنه عندما یری الکوشیون يد الله في حلاص 
بهوذا وأورشلمم ( سنة ۷١١‏ ق.م ) » فإنهم سيأتون معهم 
بهدية للرب إلى مسكنه في جبل صهيون . 

أما الأصحاح التاسع عشر » فهو وحي من جهة مصر 
وی على ہدید ( الاعداد ۱ س ۱۷ ) » ووعد ( ۱۸ 
۰)٥‏ وهو یعتبر من آبرز رسائل إشعياء للم الأجنبية › 
وفيه نرى ضربة مصر » فتتخلى عن أوثانها لتعبد الله ( ٠۹‏ _ 
۲ ) . ولكن أكار ما يشد الانتباه في هذه النبوة › أنه في 
ذلك اليوم تتحد مصر وأشور مع يهوذا في تحالف ثلائي لعبادة 
الله » وليكونوا بركة للاخرین ( ۲۳ ٠١‏ ) ونظرة إشعياء 
المرسلية هنا بالغة الروعة . 

ويصف الأصحاح العشرون زحف سرجون على مصر وكوش 
وبحتوى على نبوة مختصرة م في صورة رمزية س عن انتصار 
أشور على مصر وكوش » فبسيره معري وحافيا ثلاث سنين › 
حاول أن يعلم شعب أورشلم أن حصار أشدود ليس إلا 
وسيلة لغاية في حطة ححملة سرجون » وأنه لمن الحماقة أن 
يستمر المنحازون لمصر في أورشلم » في تشجيع الاستناد على 
مصر ملتمسين العون منها 

أما الأصحاح الحادي والعشرون ( ۲۱ : ١١‏ و )١١‏ 
فوحي مختصر عن ٠‏ سعير » أو « دوم ۲ » « وهو الغول الرقيق 
الوحيد ‏ في العهد القديم _ عن عدو إسرائيل التليد » فادوم 

في قلق عظم » وکانت إجابة النبي مخيبة امهم » رغم أن 
نغمتها كانت نغمة المواساة . اما باي الأص داح ( ۳ 
۷ ) فوحي مختصر من جهة بلاد العرب » وفيه نداء لسكان 
أرض تيماء ليقدموا خبزا وماء لقوافل الددانيون الذين هربوا ‏ 
بسبب الحرب ‏ من طريق القوافل المعهودة . 


اما الأصحاح الثاني والعشرون فيختص بالنزعة الغريبة في 
الحكم الليوقراطي » وهو يتکون من جزعين : 


١ ( وادي الرؤيا » آي أورشلم‎ ١ وحي من جهة‎ - |١ 
(۶ 

۲ خطاب ملوء بالتقريع والقول القارص ضد شبنا الذي 
كان على البيت ( القصر ) . وهنا نرى إشعياء يتوقف في 
وسط توبيخات للأم والشعوب الغريبة ليوبخ النزعة الغريبة 
لسكان أورشلم العابئين » وخاصة « شبنا » أحد كبار موظفي 
الدولة » فهو يصور مواطني أورشلم الحقلبين المحجاهلين لله 
وهم منغمسون في شراهة الأكل والشرب » بينا كان العدو ‏ 
في تلك اللحظة ‏ يمف على أبواب المدينة . ومن الناحية 
الأحرى فإن شبنا ‏ الذي يبدو أنه كان رجلا غريب الأطوار 


اشفعاء 


w & 


إشعاء 


معجبا بنفسه » ولعله كان أرامي المولد ‏ يحتمل جدا أنه كان 
من أنصار مصر الذين كانت سياستهم معادية لرأي إشعياء 
وملك . وقد تحققت نبوة إشعياء عن سقوط شبنا بسرعة 
OT ETVET TTT)‏ 


ويختص الأصحاح الثالث والعشرون بصور › فيتنباً إشعياء 
عن خرابها ( عدد ١‏ ) » وعن القضاء على مجدها التجاري 
)٩(‏ » واستقلال مستعمراتها عنها )۱٠۰(‏ » ونا هي نفسها 
ستنسى ١‏ سبعين سنة » )٠١(‏ » ولكن بعد نهاية السبعين 
السنة » ستنهض تجارتها »> وسيعود الازدهار إلى أعماها › 
وستکرس مکاسب تجارتہا قدسا للرب (۱۸) ۔ 


أما القسم الثالث امام من سفر إشعياء فيشتمل على 
الأصحاحات ٤‏ ۲۷ التي تتحدت عن دينونة الله للعام 
وفداء إسرائيل . هذه النبوات هما صلة قوية بالاصحاحات ٠١‏ 
۲۳ » فهي تعبر عن نفس المشاعر الرقيقة التي سبق أن 
رأيناها في هذه الاصحاحات ( ١١:١١» ٥ : ٠١‏ )» 
وهي تلخص في عبارات رائعة کل وحي اي چون 
إسرائيل . ولا يعلو عليما شيء من ناحية الأهمية الدينية » فهي 
تعلن ضرورة التأديب الإهي والفداء الجيد الذي ينتظر الأمناء 
في إسرائيل » هي تفسير روحي للأزمة الأشورية في القرن الثامن 
قبل اليلاد » وهي رسائل خلاصية لم يكن القصد منبا 
استعراض الفصاحة والبلاغة » بل التفكير واتأمل . وجتمل 
أنها قيلت بصفة خاصة للحلقة الداخلية من تلاميذه ( ۸ : 
Eh‏ 

هذه الأصحاحات صبغة رؤوية » ولكنها ‏ بكل تأكيد 
نبوات ولیست رؤى › فهو لم يصعد قط إلى السماء وا 
تحدث مع ملاك کا نرى في الأضحاح السابع من سفر 
دانيال » والأصحاح الرابع من سفر الرزيا . فهي رؤى من 
جهة أنها نبوات عن أشياء معينة ستاتي أو ستحدث يقينا . 
ولقد كان إشعياء مغرما جدا بهذا النوع من التبوات » فكثيرا 
ما جحلق بالقاريء حارج محال التارج اجرد » ليرسم صورا عن 
المستقبل البعید ( ۳ : ۲ س 4 ١ ۲: ٤)‏ )!1:1 
ETE‏ 


وني الأصحاح الرابع والعشرين» يعلن النبي عن الدينونة 
العامة للأرض ( أرض يهوذا ) » ثم بعد ذلك سيشرق يوم أفضل 
.)١١ 0)‏ ونری وکان البي يستمع تسابيح الخلاص» 
ولکن لأسف م یکن قد جاء وان . إذ لا بد آن تتوای 
الدينونات . ففي الأصحاح الخامس والعشرين ينتقل النبي إلى 
زمن ما بعد الكارثة الأشورية » ويعتبر نفسه واحدا من 
المغديين » واضعا في أفواههم تسبيحات الحمد والشكر من 
أجل خلاصهم . وتصف الأعداد ٠‏ ۸ ومة الرب » ومة 


لا جاء في ۲ : ۲ س ٤١‏ ) يجيئون إلى أورشلم ليصنع هم 


« وة مائن ممخة » » وبين يكون الشعب قي الولمة » يشفي 


الرب بتعمته الغنية عماهم الروحي حتى يروه الواهب الحقيقي 
للحياة والنعمة » | أنه يقضى علي العنف القاتل أي الحروب 
٤ : ۲(‏ ) وما يتبعها من « دموع ٠‏ حتى لا تصبح اللزض 
( أرض بوذا ) فيما بعد ميدانا عارك الأم والشعوب » بل 
مسکنا مبارک للمفديرن يعيشون فيه في سلام وسعادة . وم 


يکن هدف النبي من کل هذا سیاسیا بل ديئيا . 


وفي الأصحاح السادس والعشرین ( )١۱۹ ۱ : ۲٦‏ 
يغني بوذا أغنية لأورشلم مدينة الله الحصينة › ومرة أخرى 
يشترك النبي مع البقية المغدية من الشعب مقدما صورة حية 
لاتكاهم على الرب وشکرهم له ۰ لأنه كان هم « صخر 
الور :فقي ر اد )2 م ت ف حا وهو مدو 
بالرجاء : « تحيا أمواتك ! تقوم الجثث ! » . لان الرب 
سيخرج الحياة من الموت (عدد ٠۹‏ ) . وتعتير هذه أول 
إشارة واضحة في العهد القديم عن القيامة » لكنها قيامة قومية 
وتختص باسرائیل ( عدد ٠٤‏ ) کا كانت هذه طريقة إشعياء 
للتعبير عن رجاء عودة الأمناء في إسرائيل من السبي ( انظر 
هوشع ٦‏ : ۲ › حرقیال ۳۷ : ۱ س ۱٤‏ › دانیال ۱۲ : 
1( 


وف الحري الأحير من الأصحا- السادس والعشر ين 
و بدايه الأصحاح السابع والعشرین (OATITY — ° :۲١(‏ 
يبين النبي ان تاديب إسرائيل هو أمر صحي ومفيد » ولذلك 
يبدأ بتحريض جماعته ‏ أي تلاميذه _ على مواصلة خلوتهم 
للصلاة إلى أن يبدد غضب الله القوى العالمية ( ۲١ : ۲٣‏ 
١ : ۲۷‏ ) . م يتبا بعد ذلك بأن كرمة الرب الحقيقية 
ستكون فيما بعد في حراسة امنة اضد الشوك والحسك في 
القتال أي الغزو الأجنبي ( ۲۷ : ۲ ١‏ ) . وبعد أن يبين 
النبي ان الیب إسرائیل يعتبر هينا بالمقارنة بدينونة سائر 
الشعوب ( ۲۷ : ۷ س ١١‏ ) » يعدهم بأنه لو أن إسرائيل 
تاب » فسيجمع الرب بقية شعبه « واحدا واحدا » من أشور 
ومن مصر ( ٠۲ : ۱١‏ ) » ويسجدون للرب مرة أخرى في 
الجبل المقدس في أورشلم ( ۲۷ : ١۱١‏ و ١۳‏ ) . 

ووجهة النظر الأساسية في الأصحاحات ۲٤‏ ۲۷ هي 
نفسها کا جاءت في الأصحاح الثاني ( ۲ : ۲ س ٤‏ ) 
ركذلك في الأصحاحات ۱۳ _ ۲۳ ء إلا أن النبي كشرا ما 
يستشرف المستقبل البعيد منتقلا بين عصه هو والايام التي فيا 
سيرد إسرائيل. وإنه لأمر جدير باللاحظة أن نرى بصفة 
خحاصة كيف أنه يؤيد أقواله بالانتقال إلى المستقبل البحيد › إلى 


1۴۳ 


إشماء 


عصر فداء إسرائيل » کا أنه يتصور نفسه ضمن إسرائيل 
الجديد الذي سوف خخرج من فوضى الاحداث السياسية 
العاصرة له . إن رؤياه لفداء إسرائيل محمله س في نشوة 
غامرة س إلى المستقبل البعيد » إلى زمن تنتهي فيه كل معاناة 
الامة › حتی إنه عندما يسجل ما شاهده في رؤپاه » فانه 
يصفه وکأنه تأدیب قد مضی » فنراه ‏ مثلا ‏ في الأصحاح 
ا لخامس والعشرین ( ١ : ۲١‏ ۸ ) س وقد انتقل إلى نهاية 
الزمن ‏ يشيد في أغنية عذبة » بما رآه » ويصف كيف أن 
سقوط مالك العالم يتبعه تجديد الأم الوثنية . 


وني الأصحاح السادس والعشرین ( ۲۹ : ۸ و ٩‏ ) يعود 
النبي ببصره إلى الماضي ‏ من وجهة نظر المغديين في اخر 
الأيام ‏ فيصف كيف أن إسرائيل اشتاق طويلا لإظهار بر 
الله الذي قد حل الان ( في اخحر الايام ) . 

ينا في الأصحاح السابع والعشرين ( ۷ ٩‏ ) يضع 
اللبي نفسه في وسط معاناة الامة _ في نظرة كاملة لمستقبلها 
الجيد - ويصور كيف أن معاملات الله لإسرائيل لم تكن دينونة 
الغضب بل تأديب الحبة . هذا النوع من الرؤى أو النبوات »> 
كان في الحقيقة من الأمور المتوقعة منذ بداية هذه المحموعة من 
النبوات التي تیدا عادة بكلمة ٠‏ هوذا » » فهذا الأسلوب في 
التقدبم من خحصائص إشعياء » ويجعلنا نتوقع رسالة من نوع 
فرید . 

أما القيمة الدينية العملية هذه النبوات » بالنسبة لعصر 
إشعياء نفسه » فعظيمة جدا » ففي عصر الحروب والغزو 
الأجنبي المعكرر » حيث لم يبق في البلاد سوى أناس قايلين 
۲٤ (‏ :۱ و ۱۳ ۲٦۱۰‏ : ۱۸ ) ۰ وصارت مدن ېوذا خرب 
وحالية ( £ : 1١‏ و 1۲ › 0 :)1 :۷)6 : 
٠‏ ) » وبطل فرح الدفوف » وانقطع ضجيج المبتهجين»وبطل 
فرح العود ( ۲٣‏ : ۸ ) »وما زالت الأمة متمسكة بأصنامها 
٩ : ۲۷ (‏ ) والتخريب الذي يقوم به الأشوريون م يكمل 
بعد » ولا بد أن تتوالي المصائب ( ١١ : ۲٤‏ ) . فإن ما 
يدعو للعزاء أن يعرفوا أن الغفران مازال مکنا ( ۲۷ : ٩‏ ) وان 
الرب ما زال حارسا لکرمته ( ۲۷ ۳ و ٤‏ ) وان دینونته 
ليست إلا إلى لحيظة ( ٠١ : ۲٢‏ ) . ومع أنه لا بد لشعبه 
أن يتشرد » إلا أنه سوف يحميهم بعناية فائقة « واحدا واحدا ٠‏ 
( ۲۷ : ۱۲ و ۱۳ ) ٠‏ وأنہم ومعھم جع الشعوب ۔ کا 
سبق القول ‏ سوف يعبدون معا على جبلل صهيون بدعوة من 
الب ( ١ : ٠١‏ و ۷ و ٠١‏ ) > ومن ذلك الوقت فصاعدا 
تصبح اورشلم مركزا للحياة والعبادة جميع الأع TE)‏ 
٩: ۲ ۲‏ ۰ ۷۲ :۳۲ ).مش هذا الايان بالرب » 
مثل هذه التحريضات » ومثل هذه الأغاني والاعترافات التي 
۳\٤‏ 


إشعياء 


يقدمها المغديون » والتي راها النبي فى رياه › لا بد أا كانت 
مصدرا غنيا للعزاء الروحي للقديسين القلائل المتألين في بهوذا 
وأورشلم > وكوكبا هاديا للتلاميذ الأمناء الملتفين حول النبي . 


التحذيرات النبوية طد الححالف مع مصر › نے بنبوة عن ادوم 
ووعد بغداء إسرائيل» وک جاءِ ي الأصحاح الخامس 0: —A‏ 
۳ ) ينصق النبي بست مجموعات من الويلات : 


ا ويل للسكارى » للساسة اهازئین ( ص ۲۸ ) . ویعتبر 


هذا الأصحاح من أروع الأصحاحات في سفر إشعياء » 
ففي الأعداد ااول :۱ ک٠‏ )شر ال محدرا ٠‏ إل 
سكارى أفرايم المتكبين » الذين سيذبل إكليلهم سريعا 
( السامرة ) » ثم يعود بعد ذلك إلى ساسة أورشلم المترغين 
من الخمر » موخا إياهم » ويخاصة الكهنة المدمنين للمسكر 
الذين يتعارون في القضاء » وكذلك الانبياء المترنحين الذين 
ضلوا في الرژیا ( ۷ س ۲۲ ) ٠‏ ثم يتم بمشل غرير المعنى 
مأحوذ من الزراعة »> معلما إياهم أن أحكام الله ليست 
اعتباطية » فكما أن الحارث لا يحرث ويمهد حقوله طوال 
العام » هكذا فإن الله لا عاقب شعبه إلى الأبد » وا أن 
الدارس لا يدرس كل أنواع الحبوب بنفس الشدة » كذلك لا 
يدب الله شعبه فوق ما يستحقون ( ۲۳ : ۲۹ ) . 


ب س ويل للديانة الشكلية ( ۲۹ : ١‏ س ٠١‏ ) » وينصب هذا 


الويل الثاني علي ٠‏ أريعيل » مكان مذبح الله » أي أورشلم › 
مركز تقديم ذبائح إسرائيل » فدارد هو أول من أقام مركزا 
أعبادة الرب في صهيون › اما الان فقد أصبحت العبادة في 
صهيون تقليدية شكلية » ولذلك هي غير صادقة » بل جرد 
عبادة روتینیة ( ۲۹ : ۱۳ »> انظر ٠١ ٠١ : ١‏ ميخا 
٦ : ٦‏ س ۸ ) » ولذلك يقول إشعياء إن الله مضطر أن 
يعمل عملا عجيبا في وسطهم ليعود بهم إلى معرفته المعرفة 
الحقيقية ( عد (٤4‏ . 


ج س وپل للذین یکتمون اراءهم عن الرب ( ۲۹ : ٠١‏ _ 


٠ ) ٤‏ فما هي آراؤهم التي يكتمونها ؟ إن النبي لا يكشف 
عنها » ولكنه بلا شك يشير إلى تامرهم مع المصريين › 
وهدفهم الذي يرمي إلى تحطيم علاقتيم بالأشوريين الذين 
عاهدوهم على دفع جزية سنوية همم . وهنا جحتج إشعياء عليم 
بشجاعة لافتراضهم أن السياسة التي لا تأخذ بمشورة وحكمة 
القدوس » هي التي ستنجح هح أنبم ليسوا إلا من طين 
وهو الفخاري . وعند هذه النقطة -يتطلع إشعياء نحو 
المستقبل » إلى المسيا . ومع أن هذا يبدو قطعا لسياق 
الحديث » إلا أنه يقول إنه في مدة يسيرة جدا سيتحول لبنان 
الذي کانت تجتاحه جیوش أشور س بستانا مشمرا» 


إشعياء 


وسوف يفرح العمي والصم ولمساكين بالروح بقدوس 
إسرائيل . 


د ويل للمنحازين لمصر ( ص ۲۰ ) : فيوجه إشعياء ويله 
الرابع إلى السياسيين المتمردين الذين في عنادهم يعلنون 
صراحة تأييدهم للتحالف مع مصر » ومن الواضح » أحم 
استطاعوا أن يكسبوا الملك إلى جانبيم . وكانت هناك سفارة 
في طريقها إلى مصر › حمل معها _ عبر صحراء الخروج ‏ 
كنوزا ية لشراء صداقة مضطهديمم القدماء . وهنا نرى 
إشعياء يدين ما م يستطع أن ينعه . إن مصر هي « رهب 
الجلوس » أي إنها وحش بحرى أسطوري في مظهره الخارجي 
ېدد وپتوعد » ولکنه في حقیقته متخاذل › فعندما تحل 
الكارثة » تجلس صامتة معرضة إسرائيل « للخزي والعار ٠‏ . 
ويل للذين يستندون على الخيل ويتوكلون على المركبات 
( ص ۳۱ و ۳۲ ) فما زالإشعياء في الويل الخامس بشجب 
بشدة أولمك الذين يستندون على خيل مصر ومركباتها » 
وتجاهلون قدوس إسرائيل » فإن الذين يفعلون ذلك ينسون أن 
المصريين ليسوا إلا أناسا وأن خيلهم جسد لأروح » وآن 
الجسد وحده لا يستطيع أن ينفع في صراعه مع الروح › 
ولكن في الناية يريد الرب أن ينقذ أورشلم » إن رجع بنو 
إسرائيل عن أصنامهم إليه > وني ذلك اليوم تكون شور ي 
اندثرت » ویشرق عھد جدید على بوذا ویتجدد امجتمع ویبدا 
الإصلاح من القمة › وتستيقظ الضمائر فلا تختلط المعايير 
الأحلاقية ( ۳۲ : ١‏ ۸ ) . وا يقول العام ديلتز : « تحل 
الارستقراطية الأحلاقية محل ارستقراطية المولد والاراء. ۴ا أنه في 
ذلك اليوم لا عهدد النساء العابثات غير المكترثات » مصالح 
البلاد الاجقاعية ( ۲۲ : ٩‏ س ٠١‏ ) » وانسكاب روح 
الرب ينبثتق مجتمع مثالي يسود فيه العدل الاجهاعي والسلام 
والفير الوفير والأمان . 

وپل للمخرب الأشورى OTT)‏ وپل 
إشعياء الأحير على الخرب الغادر انفسه » الذي خرب مدن 
ودا وبداً الان حصاره لاؤرشلم ( ۷۰1 قم). وبداً النبي 
یصلى › ویینا هو یصلی « ری » وماذا ری ؟ رأی جیوش 
الأشوريين الجبارة تبيد وسكان أورشلم المنتصرين ‏ بعد أن 
طال حصارهم يندفعون كالجراد حو الغنيمة التي جير 
العدو المنيزم على تركها وراءء » وباءت عحاولة الخرب الاستيلاء 
على أورشلم بالفشل . وسترى كل الأرض مشهد هرية 
أشور » وستمتلىء بالخوف والدهشة على عمل الرب 
العجيب » وحينفذ سيسكن الأبرار فقط أورشلم » وسترى 
عیونهم المسيا املك في بهاثه ستراه ملك _ لا كحزقيا على 
بقعة محدودة » ولكن على أرض بلا حدود حيث يستمتع 
سانا بسلام الرب وحمايته » بلا خطية ومن ثم بلا مرض 


اشعياء 


أيضا ( ۲١ : ١۷‏ ) . وبهذه الصورة الجميلة للمستقبل › 
لعهد المسيا تختم ويلات النبي حتاما مناسبا » فإشعياء م يعلن 
أبدا أي ويل بدون أن يضيف إليه وعدا وأملا مقايلا له . 


وني الأصحاحين ٠٠‏ و ٠١‏ يطلق النبي صرخة عنيفة من 
أجل العدالة ضد « كل الم ٠‏ » ضد أدرم بناصة » بنغمة 
الدينونة حيث أن أدوم قد ارتكبت جرام فظيعة ضد صهيون 
( ۳۲ : ۸ و ٩‏ ) ولذلك قضي علا بالخراب » ولکن في 
الجانب الأحر » سيعود من السبي كل مشتتي إسرائيل 
« وابتہاج وفرح یدرکانہم . وبهرب الحزن والتنہد » ( ص 
°( . 


أا الأصحاحات ۲۹ فتحتوی على مزج من 
التاريج والنبوة والأناشيد . وهذه الأصحاحات تؤدي 
غرضين » فهي تذييل للأصحاحات ٠١ ١‏ » ومقدمة 
للأصحاحات ٠ ٦١ ٤١‏ وفيا نجد ثلائة أحداث تاريخية 
هامة » كان إشعياء عاملا بارزا فيا : 


أ الحاولة المردوجة لسنحاریب الاستيلاءِ عل اورشلم 
( ص ۳٣‏ »› ۳۷ ) . 

ب مرض حزقیا وشفاؤه ( ص ۳۸ ) . 

ج بعثة مرودخ بلادان ( ص ۳۹ ) . 


۰ وتكاد هذه الأصحاحات ‏ مع بعض الحذف والإضافة 
لأجزاء معينة ‏ تتطابق حرفيا مع ما جاء في الملوك الثاني 
(۱۸ : ۱۳ ۲۰ : ۱۹ ) وهي تيدأ بعبارة تاربخية : 
و وكان في السنة الرابعة عشة للملك حرقيا ... » ولقد بذلت 
حاولات متعددة لحل غموض هذا التارجخ » فلو أن الكاتب 
يشير إلى حصار سنة ۷١١‏ ق.م » لشكل ذلك صعوبة › لأ 
هرلا الحادث لم يحدث في « السنة الرابعة عشرة ٠‏ رقي » 
ولكن في السنة السادسة والعشرين طبقا لتوار حياته کا هي 
مدونة في الكتاب المقدس . أما إذا أرحنا اعتلاء حزقيا لعرش 
يهوذا فيي سنة ۷٠١‏ ق.م . فإن حصار سنة ۷١١‏ ق.م . 
يکون قد حدث ‏ کا هو واضح ‏ في السنة التاسعة عشرة 
لحزقيا » ويحعمل أن « السنة الرابعة عشرة للملك حرقيا » 
كانت هي السنة الرابعة عشرة من « الخمس عشرة سنة » التي 
أضيفت لعمره » ولكن الأرجح أنا تشير إلى السنة الرابعة 
عشة من هلکه › وپبدو أنه يستحسن أن تحمل هذه العبارة 
على أنها عنوان تارخي لكل هذا الجزء وخاصة للأصحاح الثامن 
واللاثين الذي يتحدث عن مرض حرقيا الذي حدث فعلا في 
السنة الرابعة عشرة ( ۷١٤‏ ق.م ) » والذي كان مع وجود 
سرجون في أشدود س أكبر أزمة شخصية في حياة املك 
حرقيا . 


1° 


إشعياء 


لقد قام سنحاريب بمحاولتين فيي سنة ۷١١‏ ق.م. 
لاحضاع أورشلم » إحداهما من لخيش بجيش بقيادة ربشاق 
( ۳۹ : ۲ ۲۷ : 0)۸ والانية من لبنه حيث أرسل 
رسلا يحملون عېدیدا لحزقیا ( ۳۷ : ٩‏ س ۱۳ ) . أما الجر 
الموجز المتكور في اللوك الثاني ( ۱۸ : ١۱٤١‏ س ١١‏ ) فلم 
يذكر فيما بين العددين الأول والثاني من الأصحاح السادس 
والثلاثين من إشعياء ‏ لأ ابي م يشا فى ذلك الوقت - 
أن يعيد إلى الأذهان مذلة الشعب . واخحر « كلمة » لإشعياء 
بخصوص أشور ( ۲۷ : ۲۱ س ٠١‏ ) هي واحدة من أعظم 
م 


الل » قصيدة ساخحرة ف صورة راء إذلال 


ب الجزء الثاني » قصيدة مختصة مختلفة اللحن › 
موجهة إلى حزقيا لتشجیع إمانه ( ۳۰ : ۳۲ ) . 
ج الجزء الثالك » نبوة محددة عن الخلاص الموكد 
لأورشلم ( ۳۳ : ٠١‏ ) » ولقد تحققت نبوة إشعياء حرفا . 
أما الجزء الوارد في الأصحاح الفامن والفلائین ( ۳۸ : ٩‏ 
۲١‏ ) فيحتوى على أغنية الشكر التي رفعها حزقيا إشادة 
بشفائه من مرض مميت . إنها انشودة جميلة شجية لم تذكر في 
سفر الملوك . لقد مرض حزقيا في سنة ۷١4‏ ق.م . وبعد 
سنتین ارسل مرودخ بلادان ‏ عدو الاشوريين اللدود ‏ 
رسائل وهدية لتنعة حزقيا إذ “مع بشفائه العجيب › ولا شك 
في أن الملك البابلي الداهية » كان مدفوعا بدوافع سياسية › 
ومهما كانت دوافع مرودخ » فإن زيارة الود الذي أرسله 
كل كنوزه الملكية » وكانت هذه حاقة خحطية » إذ كان من 
الطبيعي أن رؤية متلكاته الثمينة الكثية » لا بد أن تثير الجشع 
البابلي للاستيلاء على أورشليم . وهنا نرى إشعياء لايدين 
تصرف الملك بشدة فحسب » بل يعلن ايضا ببصيرة خحارقة 
أنه ستأي أيام تحمل فيما كل كنوز أورشلم الكثرة إلى بابل 
٠ ٦ ۳ : ۳۹ (‏ انظر أيضاميخا ٠١ : ٤‏ ) . وتعتبر هذه 
النبوة الأحيرة عن الدينونة أرو ع مهديدات إشعياء » لأنه يؤكد 
بوضو ح أنه ليس الأشوريون _ الذين كانوا في ذلك الوقت في 
قمة قوتهم ‏ بل البابليون هم الذين سيكونون وسائل الانتقام 
الإفي لتنفيذ خراب أورشلم . وليس نة سبب يدعو إلى 
التشكك في صحة هذه النبوة » بل الحقيقة هي أنها ساس 
نبوي للأصحاحات التالية ( 1١ : ٤٠١‏ ) . 


وإذ نأني إلى الأصحاحات ٦1 ٤٠‏ » نرى نبوات 
التعزية والخلاص والمستقبل الجيد الذي ينتظر إسرائيل » وتنقسم 
هذه الأصحاحات إلى ثلاثة أقسام : 


۳1٦ 


إضعاء 


الأصحاحات من ٤٠‏ س ٤۸‏ > وهي تعلن اللخلاص 
من الأسر بواسطة كورش . 

ب الأصحاحات من ٤4‏ ۷ه وصف لآم 
« عبد الرب » » ويخعم هذا القسم كسابقه » بالقول : « ليس 
سلام قال هي للأّشرار » ( ٥۷‏ : ۲۱ مع ٤۸‏ : ۲۲ ). 

الاعات من ٦٦ ٥۸‏ > إعلان القضاء 
النباني على كل الفوارق القومية والمستقبل الجيد لشعب الله . 
ريعتبر الأصحاح الستون هو الأصحاح المتميز في هذا القسم 
تماما كالأصحاح اثالث والخمسين في القسم الثاني والأصحاح 
الأربعين في القسم الأول . 

وبالدخول في تفاصيل أوسع » نجد أن القسم الأول ( ص 
٤۸ - ۰‏ ) يون بوضوح لاهوت الرب عن طریق قدرته 
الفريدة على اتنب . إن أساس التعزية التي يعلنها اني هو إله 
إسرائيل الذي لا شبيه له ( ص ٠١‏ ) . إن رب إسرائيل كلي 
القدرة » لا يقارن بالاآلمة الأحرى . ففي مقدمة هذا القسم 
١ : ٤١ (‏ د ١١‏ ) يسمع النبي أربعة أصوات : صوت 
a‏ 
اومان ( ٦‏ ۸ ) » وصوت البشارة ٩(‏ س ۱١‏ ) 2 
بعد أن يشيد بعظمة إله إسرائيل الذي لا شبيه له » والذي قد 
نسوه ( ۱۲ ۲۹ ) » لهم على أن لا يظنوا أن الرب غافل 
أو غير مبال بمذلة إسرائيل » فلا بد لإسرائيل أن ينتظر حلاص 
ارب . إنبم يطلبون الخلاص العاجل » لكنه يكر هم القول 
بأن بنتظروا ‏ لأنه مع هذا الإله الحكم القادر » ينبغي على 
اسرائیل ان لا جرع ( ۲۷ س ۳١‏ ) . 

أما في الأصحاح الحادي والاأريعين » فإن النبي يعلن أن 
الرهان الاعظم على لاهوت الرب الفريد هو قدرته على التنبؤ » 
فهو يتساءل : ٠‏ من أنهض من المشرق ... ؟ » ومع أنه لا 
یذکر اسم ذلك البطل › إلا ان کورش کان بلا شك في فکر 
النبي ر انظر ١ : ٤٥ » ۲۸ : ٤٤‏ ) »وم يكن قد ظهر بعد 
في أف احداث التارۓ ‏ کا يزعم البعض ‏ ولکنہا كانت 
نبوة بأنه سياني بالتأكيد . فأزمنة الأفعال المستخدمة تدل على 
أفعال تامة حدوثها أكيد » ( واستخدمت بنفس الطربقة ة التي 
استخدمت با فی ۳ : ۸ ۰ : ۱۳ ۲۱ : (٩۹‏ اما 
الإجابة على تساؤله فهي : « نا الرب الأول ومع الآخرين أنا 
هو ( ٤ : ٤۱‏ ) .ت ليلاي عبد الرب » ويستمر 
الحديث ولكنه لم يعد بين الرب والام كا هو الخال في الاعداد 
من ۱ ۷ لكنه يجرى الآن بين الرب والأوثان ( -۲١‏ 
۹ ) . وإذ يعحدث إلى الأوثان الصم » يقول : « لو كنع 
حقا المة فتنبأوا » أما أنا فسأنہض بطلا من الشمال » 
سیخضع کلى من يقف في وجهه . ها أنا أعلن مقصدي 
مقدما د من البدء ٠٠‏ « ومن قبل » أن يوجد أدلي تفكير في 


إشعياء 


وجود مثل هذا البطل ُو في أنه سيوجد في يوم من الأيام 
( عدد ۲١‏ ) وسيثبت المستقبل هذه النبوات » ويبرهن على 
ارش ارد ا از مراي س ال 

وني الأعداد من ۲٠‏ ۲۹ يعتبر النبي نفسه وكأنه انتقل 
إلى المستقبل » فيتحدث من موقع اتمام نبواته »وهذا ک-رأينا 
من قبل هو ما تيز به إشعياء في الاصحاحات من ۲٤‏ 
۷ 

ولي ٤۲‏ : ۱ س ٠۳ : ٤۳‏ » يعلن ابي عن وسيط 
المداء الذي هو « عبد الرب » » ليس فقط الوسيط المؤقت 
( كورش ) الذى سينهض كوسيط لفداء إسرائيل » الذي 
يعتير الخطوة الأولي في عمل الخلاص الشامل المتوقع » بل أيضا 
الوسيط الروحي » حيث أن عبد الرب سیکون سبب إعلان 
أخبار الخلاص السارة للمسبيين ولجميع الأم أيضا . ففي 
الاأضحاح الثاني واایعین ( ۱ پا نایچ هذا 
الشخص الخال والعمل الذي سيقوع باتمامه . ورؤبة هذا 
المستقبل انجيد تدفع النبي ليتغتى بأغنية شكر قصيرة من 
الفداء الذي يراه في المستقبل ( ١۷ ٠٠١ : ٤١‏ ) . لقد 
ظل إسرائیل زمنا طویلا أُعمی وأصم لا یری ولا يسمع أوامر 
الرب ( ٤١‏ : 1۸ و ۱۹ ) » ولكن الأن يعلن الرب عزمه 
على فدائهم ولو على حساب آم العالم الكثرة حتى ينشروا 
شريعته جمیع الشعوب ( ٤۳ ۸ : ٤۲‏ : 1۳ ). 


ونی ۱٤ : ٤۳‏ س ٤٤‏ : ۲۳ » نرى أن الغفران هو 
ضمان الخلاص » وأن عزم ارب على فداء إسرائيل إنما هو 
بالنعمة » فالخلاص هبة » لقد محا الرب ذنوبهم من أجل تفسه 
هو ( ٠:) ٠١ : ٤۳‏ وهذا الفصل الكتابي س ا يقول 
ديلمان س ١‏ صورة بارزة لأسمى درجة للنعمة في العهد 
القدم » . أما اة الخشب والحجر فلا وجود لمحا ء والذين 
يصنعون الأاصنام هم عميان ومظلمو القلوب « يرعون رمادا ‏ 
٠٠١ : ۳ (‏ ) . أما القصل الأوسط من الأصحاح الرابم 
والاریعین ( ٩‏ ۲۰ ) فيكشف س بلا رحمة _ حماقة عبادة 
الأصنام . 


وني ۲٤ : ٤٤‏ س ٠١ : ٤١‏ » يذكر النبي اا 
اسم بطل خلاص إسرائيل ويصف مهمته + إنه كورش الذي 
سيبني أورشلم ویضع ساس المیکل ( ٤٤‏ : ۲۸ ) » کا 
سيلخضع الأم وير المسبيين ( ١ : K١‏ و .)١١‏ وهو 
يتحدث عن كورش بعبارات رائعة » فهو « راعي » الرب 
٤٤ (‏ : ۲۸ ) » وهو أيضا « مسيح » الرب أي « المسيا ؛ 
١ : ٤٩ (‏ )۰ «ورجل مشورتې 1 ( ٨) ۱١ : ٤٨‏ الذي 
دعاه الرب باسمه ولقبه » وهو لم یکن یعرفه ( ٣ : ٤٥‏ 
٤‏ )» کا أنه هو الذي ١‏ أحبه الرب ١١ : ٤4۸ ( ٤‏ )› 


إشعاء 


والذي يسك بيمينه ( ١ : ٤٥‏ ) والذي سيتمم كل مسرة 


الرب ( ٤٤‏ : ۲۸ ) » مع أنه طائر « كاسر من المشرق ٠‏ 
OTE)‏ 


إن الوضوح الذي يتحدث به ابي عن كورش › يجعل 
البعض يفترضنون أنه كان قد ظهر في الأفق » وهذا خحطاً 
واضح » فلم يكن في استطاعة معاصر أن يتحدث بمثل هذه 
العبارات عن كورش الحقيقي الذي ظهر قي سنة ٥۳۸‏ ق.م . 
فالنبي يعتبره ( كورش النبوات ولیس كورش التار ج ) »› يتر 
تحقيقا لنبواته التي نطق بها قبل عصره بزمن طويل › ففي نفس 
الوقت الذي يتنبا النبي فيه‌عن‌گورش »يتحدث عنه كرهان على 
تحقیق نبواته ( ۲4١ : ٤)٤‏ س ۲۸ )› ٣۱ : ٤٥‏ ). هله 
الظاهرة النبوية يمكن تفسيها باعتبار أن النبي قد دفع بنفسه 
إلى المستقبل » قبل موده بزمن طويل .الأروع من كل هذا أن 
نری النبي في الأصحاح الخامس والاریعین ( ۱٤‏ س ۱۷ ) 
حلت بالفكر » فى نتيجة لانتصارات كورش ‏ الأم 
المهزومة ترتد عن أصنامها » وتلتفت إلى الرب كمخلص كل 
البشرية ( ٤٤٥‏ : ۲۲ ) . ومهما يكن الرأي » فإن العنصر 
النبوى في هذه النبوات ياضح لا أبس فيه . 

أما في الأصحاحين السادس والأبعين والسابع والاريعين › 
فإن النبي يستمر في وصف العمل المتميز الذي سيقوم به 
کورش › بینا لا یذکر اسم کررش سوی مر واحدة . لأن 
هناك تا ا کیدا ھا الانهيار التام للديانة البايلية › فواضح 
أن النبي هعم باذلال الأصنام البابلية » أكار من اهتامه بسقوط 
مدينة بابل نفسها > ومن الطبيعي أن خراب المدينة يعني هزيمة 
آهتبا ( أصنامها ) وتحرير إسرائيل . ولكننا نرى هنا مرة آخرى 
أن الكل يشير إلى المستقبل . والحقيقة هي أن سيادة الرب 
للطلقة التي لا مثيل ها » ولاهوته الفريد » يتجليان في قدرته 
على التنبو : و خير مند البدء بالأحير » » قد تكلمت 
فأجریه . قضیت فأفعله € ( ٠١ : ٤1‏ و )۱١‏ . 


أما الأصحاح السابع والأربعون » فهو مرثاة لسقوط المدينة 
الملكية » ويشبه إلى حد بعيد » المجاء الساخر على ملك بابل 
(CTS: 14)‏ 


والأصحاح الثامن والاربعون هو ملخص موجز للحوار 
المذكور في الاصحاحات ٤٠١‏ س 4۷ › فالنبي يکد مرة 
أحرى » النقاط التالية : 

أ س قدرة الرب الفريدة على التنبو . 

ب س إن الخلاص هو بالنعمة . 

ج إن ظهور کورش سيكون البرهان القاطع على 
حضور الرب الداثم في وسط شعبه . 

۳1۷ 


إشعاء 


د إن قصاص الرب كان للتأديب فحسب . 

هھ س إنه حتی ذلك الوقت يوجد رجاء » متی قبلوا 
خلاص الرب للمقدم هم . ولكن ياللحسة! لا سلام 
ولا خلاص للاشرار ( ٤۸‏ : ۲۰ س ۲۲ ) . 

وهكذا ينتهي القسم الأول من , « رؤيا » إشعياء الرائعة عن 
حلاص إسرائيل من السبي بواسطة كورش . 

آما القسم القاني ٩۷  ٤٩4(‏ ) فیتعلق بوسیط 
اص ¢« عبد الرب ٠»‏ التألم . فبداية من الأضحاح التاسع 
والإبعين › يترك النبي سحاولة إثبات لاهوت « هوه » بقدرته عل 
اتنب ويتوقف كلية عن وصف انتصارات كورش وسقوط 
بابل » ليقدم بتفصيل أوسع »› شخصية وإرسالية ١‏ عبد 
الرزب » التألم > ففي الأصحاحات ٤١‏ أ ۸> قد أشار 
مرات كثررة إلى هذه الشخصية الفريدة والغامضة إلى حد 
ما » متحدثا عنه تارة بصيغة الجمع » وتارة أخحرى بصيغة المغرد 
Eo TRAIN ETI A: £1)‏ 
Act: EtOocTA— fl go— Iliff‏ 
۰ ۲۲ ) » ولکته الآن ‏ بتحدید أوضح _ يذكر 
وظائفه النبوية والكهنوتية ومؤهلاته للعمل › والأمه واتضاعه › 
وأيضا تمجيده الناني . وفي كل هذه النبوات » يذكر كلمة 
« عبد » نحو عشرين مرة . ولكن توجد بالتحديد أربعة أناشيد 
يطلق عليا « أناشيد عبد الرب » » فيا يحلق النبي فوق كل 
جموع إسرائيل » ليصل إلى تجسيد أتقي شخصية في إسرائيل » 
بل بالحري إلى شخص فيد تتجسد فيه أفضل شخصية › 
هذه الاربعة هى : 

ا س ( ٩ ١ : ٤۲‏ ) قصيدة تصف وداعة عبد الرب 
وإرساليته لكل العام . 

ب ب ( ١ : ٤4‏ س )١۳‏ يصف إرسالية ١‏ عبد 
الرب ١»‏ يخاصة روحيا . 

ج د ٤) :٥۰(‏ س )١١‏ مناجاة عبد الرب لنفسه 
نخصوص تکمیله بالالام . 

د ( ١۲ : ٥۳۲ ۱۳: ٥۲‏ ) الامه النيابية وتمجيده 
نهائيا . 

وي القصيدة الأحية من هذه القصائد الأربع نصل إلى 
ذروة سيمفونية النبي ‏ الموحى له بها س وقمة الرجاء العبراني 
من جهة عصر المسيا . ففي هذا الجزء جد أعمق إعلانات 
العهد القدى » إنه إعلان جلى وواضح عن بر « العبد 4 › في 
عبارات قوية بليغة رائعة » جعلته يتصدر كافة النبوات عن 
عصر المسيا» ويسميه بوليكاربوس : «كتاب الآلام الذهبي 


في العهد القدم » » وقد تحقق جميعه في يسوع المسيح . 
الملستقبل انجيد 


اما الأصحاحات ٦٦ ۵٥۸‏ » فتصف 
۳۱1۸ 


إشعياء 


لشعب الله » فيعد أن وصف في الأصحاحات ٤۰‏ س ٤۸‏ » 
كورش الوسيط الموؤقت في خلاص إسرائيل » ووصف في 
الاصحاحات ٤۹٩‏ س ۷ه ) « عيد ارب ٠‏ الوسيط الررحي 
لخلاصهم » فإن النيي يستطرد في هذا الجزء الأحير ليصف 
كیفية تتع الشعب بہذا الخلاص › فھو یبدا کا سيق 
بأمر مزدوج : « ناد بصوت عال . لا تمسك » ( انظر ٠١‏ : 
OEE‏ 


ففي الأصحاح الثامن و الفمسین»› یتحدٹ عن 
الصوم الحقيقي و-حفظ E‏ وی الأصحاح التاسع 
والخمسين » بحث إسرائيل على ترك آثامهم » لأن حطاياهم ‏ 
يقول هم هي التي سترت وجه الرب » وعطلت خحلاص 
الشعب » ليقودهم في تعبدهم للرب » فقد حزن الرب على 
حالة إسرائيل اليائسة العاجزة » فيلبس ٹیاب الحرب ليجري 
قضاءه العادل ( ۱١‏ س ۰)۱۹ إذ لا بد أن يفدي 
إسرائيل . وكنواة لامة جديدة » سيدخل الرب معهم ‏ 
جديد س في علاقة عهد » وسيضع روحه علهم لمك معهم 


أما الأصحاحان الستون والحادى والستون » فيصفان 
المستقبل المبارك لصهيون . إن « النور » الذي انتظروه طويلا › 
بدا يشرق : « قومي استنيري لأنه قد جاء نورك وتجد الرب 
أشرق عليك » ( ١ : ٠١‏ ).وعند هذه النقطة يتوقف النبي 
ليرسم صورة للجماعة المفدية » ۴ في ( ۲ : ۳ و ٤‏ ) نرى 
الأم يبرعون إلى صهيون التي ستصبح سيدة كل الام » 
وسيبني بنو الغريب أسوارها » وستفتح أبوابها دائما » بلا 
خوف من حصار » وستعترف الام بصهیون ہ مرکزا روحیا 
للعالم » » بل إن بني الذين قهروها » سيعتبرونها « مدينة 
الرب » » « فخرا أبديا » حيث يكون الرب ها « نورا أبديا ٠‏ 
(TINT)‏ 

أما الأضحاح الحادى والستون الذي يسميه دراموند 
برناج المسيحية » فيقدم مرة أخرى « عبد الرب ٠‏ بدون 
ذکر امه س منادیا بالخلاص ( ۱ س ۲ ) » فبعد ان یقدم 
« عبد الرب ٠‏ رسالة الإنجيل » يأتي الوعد باستعادة أورشلم 
جدھا وبرکتہا ( ۱١ ٤‏ ) » وهکذا نرى النبوة تنقدم بثبات 
حو غایتها في يسو ع المسیح ( انظر لوقا > : ۱۸ س ۲١‏ ) . 
وقي ١ : ٦۲‏ س ٦ : ٦۳‏ يصف خلاص صهيون 
الوشيك » وأن الأم ستشهد هذا الحدث العظم . وستعطي 
صهيون اسما جديدا يدل على حقيقتها » وهذا الاسم هو 
« حفصيبة » » « لأن الرب يسر بك » لأنه عن أورشلى : 
دك م 0 قال د 9 ا 


إشعياء 


N 


زمن الجانب الأاخحر سیبید کل أعداء صهيون . وي فصيدة 
درامية موجزة رائعة المجمال ( 1۳ : ١‏ س ١‏ ) يرسم النبي 
صورة لنقمة الرب كمحارب مظفر يقضي على كل من يعمل 
على إعاقة خحلاص إسرائيل . وكان ١‏ أدوم » س بصفة خاصة 
عدو إسرائيل الذي لا بدا » لذلك فإن النبي يشل قضاء 
الرب على الام كشيء سيحدث على أرض أدوم النجسة أما 
الرب الخلاص يده القربة » فسيعود منتصرا بعد ان 


یکون قد قضى على كل أعداء إسرائيل . 


وني ٠ ۱۲ : 1٤ ۷ : ٦۳‏ يلجا « عبيد الرب » إلى 
الصلاة » فيتطلعون إلى أبييم جابل كل الام ( ٦۳‏ : ١٠ء‏ 
٤4‏ : ۸ ) . وهذا الفكر الذي تشبعت به لغة إشعياء عن 
أبوة الله » يبدا النبي حديثه الأول إلى يهوذا وأورشلم ( انظر 
۱ : ۲ ) وكلما تمتد الصلاة » تشتد هجتا › فقد خم الياس 
على الشعب لان الرب يبدو وکأنه قد ترکهم ( ٠۹ : ٦۳‏ ) 
وپدرکون أن حالة أورشلم میگوس منہا « بیت قدسنا وجالنا 
حیث سبحك آباؤنا قد صار حریق نار وکل مشتپیاتنا صارت 
حرابا » ( ١١ : ٤‏ ) . وهذه اللغة هي لغة صلاة حار 
وجب الا تؤحذ جرفیتہا تماما ( کا يتبين بوضوح من ٦۳‏ : 
(AT CIA‏ 


وأحيرا نرى في الأصحاحين الخامس والستين والسادس 
والستين » الرب يستجيب لتضرعات شعبه ميزا تماما بين 
۾ عبیده » وین المرتدين في إسرائيل . فن نسله الختار هو 
وحده الذي سیخلص ( ٩ : ٦۰‏ ) » ّما الذين بعاد يغيظون 
الرب ونون في الحنات ( 1٦ » ۳ : ٠٥‏ : ۱۷ ) والذين 
و رتبوا للسعد الأكبر مائدة رملأوا للسعد مرا 
ممزوجة » ( ١١ : ٠١‏ ) وججلسون بين القبور ملتمسين وحيا 
من الموقي » وبأ كلون EET‏ کانوا 
يظنونها تتميز بصفات سحرية » ويبيتون في القبور ولمدافن 
مارسون فيها أسرارأً وثنية ( ٤ : ٥٥‏ )۰ وفي الوقت نفسه 
يتصورون أ نهم بممارسة مثل هذه الأسرار الوثنية » يصبحون 
أقدس من غيرهم » ولذلك فليس عليهم القيام بواجبات الحياة 
العادية ( ٠ : ٠٠‏ ) > هولاءِ هم الذين سيعاقبهم الرب إذ 
يكيل الرب عملهم الأول ني أحضانہم مهلكا إياهم بالسيف 
٦۰ (‏ : ۷ و ۱۲ )0 وقي الجانب الاألحر سيرٹ عبيد الرب 
جبال الرب المقدسة » وسيفرحون ويترمون من طيبة القلب › 
ويتبركون بالاله الأمين » إله احق ( ٥‏ واو ). 
وسيخلق الرب موات جديدة وأرضاٍ جديدة حيٹ يسكن 
الناس ويتقدمون في السن كالاباء الأوائل » وسيملكون بوتا 
كروما وستمتعون بيا لل عصرا من السلام الشاعري سيا 
بمجيء عصر ملك المسيا الذي فيه ستتغير حتى طبائع 
الوحوش » وتعيش أشرس الحيوانات الفترسة معا في تاخ 


إشعياء 


وانسجام ( ٠١ ١۷ : ٠١‏ ) وتصبح العبادة روحية غير 
مقيدة بمكان معين » وستختفي العبادات السرية » وسينقطم 
صوت اغازئين الماجنين » وسيتکائر عدد سکان صهيون 
بصورة عجيبة » وسيفرح الشعب ويتعزى ( 11 : ١‏ س 
١‏ ) . وفوق ذلك ستأني كل الشعوب إلى صهيون لترى مجد 
الرب « ويكون من هلال إل هلال ومن سبت إلى سبت أن 
کل ذي جسد ياي لیسجد» مام الرب١؛ ٠١ : 1٦(‏ ے 
۴( . 


ومن الواضح أن سفر إشعياء خم کا بدأ بجوم 
عنيف على العبادة الزائغة وجزاء الأبرار وعقاب الأشرار . والفرق 
الأساسي الوحيد يبن أقوال النبي الأول وأقواله الأحية » هو أن 
إشعياء ‏ بعد خحية ما يقرب من نصف قرن في خدمته ‏ 
يرسم صورة مستقبلية أكار لعانا ما في خحدمته الأول » 
فالصورة التي يرسمها عن عصر ملك المسيا لا تسمو فقط فوق 
ما رسمه المعاصرون له من أنبياء القرن الثامن قبل الميلا: 
بل ينف إلى مناطتى أبعد من كل الآفاق الروحية التي وصل 
إليبا أنبياء 2 القدم . إن اللغة المستخدمة في ١ : 1٦‏ و 
۲ تسبق فتبين بصفة خاصة المبداً المظم الذي أعلنه پسوع 
ي تفيل يوحنا ر NEE‏ ) بأن « الله روح والذین پسجدون 
له فبالروح والحق ينبغي أن يسجدوا .ونه لمن المستحيل تماما 
حاولة تحديد تارج هذه الأقوال على أساس الأدلة الداحلية . " 
ومن وجهة نظر الإنسان يكن بكل بساطة ‏ أن تصدر 
هذه الإعلانات عن أي عصر من العصور بدون تسيز بين 
عصر وعصر » ولکن لا یکن أن تأت مطلقا ‏ في أي عصر 
بدون روح الله . 

الترتيب الزمني لبوات إشعياء : إن ترتيب أزمنة كتابة 
نبوات إشعياء موضو ع بالغ الأهمية » وترد هذه النبوات ‏ 
أساسا ‏ في ترتيبها الزمني » فيمكن أن يقال إن كل التواريخ 
المذكورة تأتي في تتابع تارخي دقيق بمثلا : « في سنة وفاة عزيا 


املك ١ : ٦ ( ٠...‏ في ۷٤١‏ ق. م ) »+ وحدث في 


یام احاز ١ : ۷ ( ٩‏ س فى ۷۳١‏ ق.م ) وني سنة وفاة الملك 
احاز ( ۲۸٢ : ۱٤‏ د في ۷۲۷ ق. م ) » « وفي سنة مجيء 
ترتان إلى أشدود حين أرسله سرجون ملك أشور ۲ ( ١ : ٠١‏ 
في ۷١١‏ ق.م ) » « وكان في السنة الرابعة عشرة للملك 
حرزقیا ... ) ( ١ : ۳٣‏ في ۷۰١‏ ق.م) کل هذه 
الأحداث جاءت بترتیب زمني دقیق . وإذا أحذنا هذه 
الأحداث في مجموعات » فإننا نرى أن رسائل إشعياء العظيمة 
قد رتبت بایئل في تتابع تارغي صحيح › فالأصحاحات ١‏ 
يرجع معظمها إلى السنوات الأحية من حكم يوام ( ۷٤١‏ 
۳١‏ ق.م ) » والاصحاحات ١۲۷‏ ترجع إل الفترة 
التى قامت فا الحرب الارامية الافرايمية ( ۷۳٤‏ ق.م) 

۹ 


اشعاء 


“® 


والأصحاح العشرون يرجع إلى سنة حصار سرجون لأشدود 
( ۷۱۱ ق.م) › والأصحاحات ۲۸ ۳۲ ترجع إلى وقت 
غزو سنحاریب لیپوذا ( ۷۰١‏ ق.م) » بيغا نجد الأجزاء 
الخحصة بالمواعيد ( الأصحاحات ٠‏ س ٦١‏ ) تم هذه 
المحموعات ختاما طبيعيا . ولكن في حالات ثانوية عديدة جد 
حروجا ملحوظا عن التعاقب الزمني الدقيق » فمثلا الأضحاح 
السادس الذي يصف دعوة النبي الاولى للخدمة ياني بعد 
التوبيخات والتحذيرات المذكورة في الأصحاحات الخمسة 
الأوى ولكن يحتمل أن ذلك لأن النبىي استخدمها توطقة 
لدعوته . کا أن النبوات ضد الأم الغريبة في الأضحاحات 
TF‏ > تنتمي إلى تواريج متنوعة جمعت معا لاتفافها 
على الأقل في الموضوع » وشبيه بذلك الاصحاحان ۳۸ و 
۹ عن قصة مرض حزقيا الملك وبعثة مرودخ بلادان إليه بعد 
شفائه ( ۷۱٤‏ ۷۱۲ قم )»› فهي تسبق زمنيا 
الأضحاحین ۳۹ و ۳۷ اللذين يصفان حصار ستحاريب 
لاورشلم ( قم( . على آي حال فإن هذا التقاطع في 
الترتيب » قد يعود إلى الرغبة في جعل الاصحاحين ٠١‏ و ۳۷ 
( عن سنحاريب ملك أشور ) ختاما مناسبا للأصحاحات ١‏ 
۴١‏ ر( التي تذكر الكثير عن أشور ) » ومن الناحية الأحرى 
. لجعل الأصحاحين ۸ و ۳۹ (عن مرودخ بلادان البابلي ) 
مقدمة مناسبة للأصحاحات ٦٦ ٤٠١‏ ( ولتي تتحدث 


کشا عن بابل ) . 


إن حاولة تأريخ رسائل إشعياء على ساس المعايبر الداخلية 
فحسب » تكاد تكون ضربا من المستحيل » ومع ذلك فليس 
نمة سبيل أخرء فغالبا ما نجد أجزاء متجاورة رغم أنها تشير إلى 
اتجاهات مختلفة . وني الواقع هناك فقرات معينة تبدو وكانها 
تتكون من مقتطفات متنوعة ترجع في تارخها إلى فترات 
ختلفة » کا لو كانت هناك نبوات س يفصل بين بعضها بعض 
فترات طويلة س قد صهرت معا . وني مثل هذه الحالات يجب 
أن نعطي وزنا كبيرا للظواهر التي تشر إلى صل مبکر بسب 
الطبيعة النبوية السائدة في كتابات إشعياء . 


لقد كان إشعياء يتطلع دائما إلى المستقبل › إن نبواته التي 


= 


هما علاقات تاريخية غياة أشخاص معينين» يمكن تأريخها بسهولة 


ولكن أحاديثه الستقبلية عن المسياء ترجع س إلى حد 
كبير ‏ إلى مزاجه النفسي أكار ما للظروف التارخية الذلك 


العصر . وفيما بلي بيان بنيوات إشعياء مرتبة ترتيبا زمنيا : 


الأصحاحات التاري احمل لكتابتا 
۱“ حوالي ۷۳٦۷٤۰‏ ق.م . 
۲-۷ حولي ۷٣۳۲۷۳٤‏ ق.م . 


. ق .م‎ ۷۳۲۷۳٤ حولي‎ VY AY NT 1 Ne 


۳۲۰ 


اشعاء 


. بین ۷۲۲۷۳۲ ق.م‎ YE UAT AF 
. يین ۷۲۲۷۳۲ ق.م‎ Va ETE 
. حوالي ۰ ۷ق .م‎ YT— TA: 1€ 
. قبیل قم‎ ۳ 
. قبیل ۲ قم‎ Y— 4 
. :1س1 قبيل ۲ قم‎ ۸ 
. حوالي قم‎ ۱۹ 
حوالي قم‎ ۳۸ 
. حوالي ۲ ق.م‎ ۳۹ 
. ۱و ٣۱و ۱۷۳ حولي ۱ ق.م‎ 
حوالي ۱ ق.م.‎ E 
. حوالي قم‎ RE EE 
. حوالي قم‎ ET 
. قبیل قم‎ E FTE VA 
. حوال 1 قم‎ ۱۸ 
حوالي قم‎ o: Yt 
. مباشُرة بعد ۷۹۱ قم‎ TY: T1 
. س 1“ مباشرة بعد قم‎ ٠° 


إن موقف النيي في الأصحاحات ٤١‏ س ٠٦‏ هو هو 
موقض إشعياء بذاته » لأنه إذا كان إشعياء _ في الأجزاء التي 
یعترف ال مجحمیع بأنما له استطاع ‏ قبل ۷۳٤‏ ق.م . _ أن 
يصف في بعض الفصول أن مدن بوذا « عرقة بالنار ٠‏ » 
« فبقيت ابنة صهيون كمظلة في كرم كخيمة في مقثأة ٠‏ 
( ۱ : ۷ و ۸ ) ون اورشلم « عثرت ویہوذا سقطت » ( ۳ : 
۸ ) وشعب الرب قد « سبي ۲ ( ٩‏ : ۱۳ ) » فبالتاً کید أن 
كل هذه الالحداث حدثت بعد الخراب والدمار الذي حل 
بوذا بواسطة اشور في السنوات ۷۲۲ » ۷۲۰ » ۷١١‏ 
۱ ق.م . إذا کان المُر کذلك › فإن نفس ابي › 
وبنفس قدرته الشاعرية » استطاع أن يعلن أنم قد « داسوا 
مقدسك ۲ ( ٦۳‏ : ۱۸ ) » ونه قد صار حریق نار » وکل 
مشتہیات ہوذا قد « صارت رابا ۱١ : 1٤ ( ٩‏ ) . وفي 
توافق كامل مع نبواته السابقة استطاع أن يضيف أنهم ١‏ يبنون 
الخرب القديمة » ويقيمون الموحشات الأول » «يجددون المدن 
الخربة موحشات دور فدوره :٦١(‏ 4ء انظر ١ :٤٤‏ 
۸ : 1۲( . 


أو إذا كان إشعياء بن موص قد استطاع أن يعزي أورشلم 
بالوعد بحمايتما عندما يأتي علیما الأشویون ( ۷۳٤‏ ق.م ) 
کنہر جارف ( ۸ : ٩‏ و ۱۰ ۰ ۱۰ ۲٤۲:‏ و ۲١‏ ) » ویقدم 
العزاء ف تصوپر جمیل ( ۲۸ : ۲۳ ۲۹ ) ٠‏ وینسج في 
ثنايا الانذارات والتديدات القاعة عن سنة ۷۰۲ ق.م» 
مواعيد كثية المستقبل مشرق لا بد أن يأتي بعد غزوة 


£ 


اشعاء 


و 


إشعياء 


س 


سنحاریب ( ۹4 : 1¥ £ ۳۰ : ۲۹ — ۳ 
۱ :۸و ٠) ٩‏ وي وسط حصار سنة ۷۰١‏ ق.م يصور 
عصر المسيا العجیب برؤیى كالتي وردت في ( ۳۳ : ۱۷ ۔_ 
٤‏ ) » والتي با یبدد فزع ورعب مواطنیه › إذا کان قد 
استطاع كل هذا » فبالتأكيد يمكننا أن نتصور هذا النبي نفسه 
ينتهز الفرصة ليعزي سكا صهيون الذين عاشوا بعد مأساة 
سنة ۷١١‏ ق.م » فالنبي الذي قام بالدور الأول » كان مهياً 
للقيام بالدور الثاني . 

هناك ظاهرة واحدة جديدة س كثيرا ما أغفلت _ في 
موقف النبي بعد سنة ۷٠١‏ ق.م . هذه الظاهرة ما كان مكنا 
تطبيقها على آي شيء أخر ‏ بنفس الدرجة ‏ كحجة 
لإثبات رسالته قبل سقوط أشور ونجاة أورشلم » وهي 
١‏ تحقيق النبوات السابقة كبرهان على ألوهية الرب »4 ومن هذه 
الفصول الكتابية يمكن أن يفهم الموقف التارتخي الحقيقي للنبي 


iA NN:idecRiEELCA: ET) 


۳ ) . أما النبوات القدية فقد تحققت فعلا ( ١١ : ٦‏ 
JAS Y MR :TIYIECETY TI CA: TA o1۳‏ 
١‏ ) . وعى هذا الأشاس يتجرأ النبي فيتنباا عن أشياه 
جديدة بل ومذهلة جدا » عن هزية بابل وسقوطها على يد 
كورش » وخلاص إسرائيل بواسطته أيضا من أيدي الذين 
سبوهم ( ٦ : ٤۳‏ ) . إن سفر إشعياء متليء ‏ بصورة بارزة 
ثل هذه النبوات ( ۷ : ۸ و ۱۰ ٤:۸۱3‏ و 
TE ILCONVg9 TIT: CIT 91: CA‏ 
iT CIE — Tg TVET Y‏ 
TAGE VO CTC TEST TTEITE ITE‏ 
٥‏ ) - كتب بعضها وختمه وسلمه للحلقة الداحلية من 
تلاميذه ليستخدموهاويتاًكدوا مها عند وقو ع الأحداث الخطية 
القادمة ( ۸ : ١١‏ ) . إن العجز عن ادراك هذا العنصر في 
سفر إشعياء » هو أمر مدمر للتفسير الصحيح لرسالة النبي 
الحمَيقية . 


سي ت 


تاسعاً س مشكلة النقد : يقول أ . ب . ديفيدسن ( في كتابه 


۱ 


نبوات العهد القدیم ۱۹۰۳ س ۲٠٤١٤١‏ ) إنه لمدة خمسة 
وعشرين قرنا تقريبا لم يشلك أحد اطلاقا في أن إشعياء بن 
اموص هو كاتب كل جزء من السفر الذي يحمل امه » ا 
أن الذين مازالوا يتمسكون بوحدة السفر » تعودوا على أن 
یشیروا باقتناع کامل › إلى إجماع الكنيسة السيحية على هذا 
الأمر » حتى قام بعض العلماء الأان ‏ منذ نحو قرن ‏ 
وجعلوا وحدة السفر موضعا للتساؤل » ولكن التقليد يؤيد 
بالإجماع وحدة السفر . 

تارم النقد : بدا النقاد في تجزئة السفر بظهور ١‏ كوب » 
الذي أبدي تشككه في سنة ۱۷۸٠‏ م في صحة الاصحاح 


الخمسین » وبعد تسع سنوات اتاب ١‏ دودرلین ۲ في 
الاصحاحات ٤١‏ س 11١‏ . وجاء بعده « روزغولر » الذي 
كان أول من أنكر أن يكون إشعياء هو الذي تنبا ضد بابل 
( ۱۳ : ۱ ۱۲ : ۲۳ ) . وفي بداية القرن الماض حذف 
« ايخهورن » الجزء الخاص بالنبوة ضد صور في الأصحاح 
اثالث والعشرين ا أنه ومعه « جيسينيوس » « وايوالد ٠‏ 
آنکروا أيضا ان يکون إشعياء بن اموص هو کاتب 
اغفا و د ۷ ب و جو 
الاصحاحرن الخامس عشر والسادس عشر إلى نبي غير 
معروف . وذهب « روزغولر » إلى أبعد من ذلك فاستنكر 
الأصحاحين الرابع والثلاثين والخامس والثلاين » ولم يمضى 
وقت طویل ( ۱۸٤۰‏ ) حتى جع ١‏ ايوالد ۲ الأضحاحين 
الثاني عشر والغالث والئلائين أيضا موضعا للتساؤل . وهكذا 
نرى أنه في منتصف القرن التاسع عشر » أنكر النقاد سبعة 
وثلاڻين أو نمانية وثلائين أصحاحا » من أن تکون جزءا من 
کتابات إشعیاء حقيقة . وی ۱۸۷۹ ۱۸۸١‏ » خضع 
استاذ ليبز ج الشهرر ١‏ فرانر ديلتر  »‏ والذي ظل على مدى 
سنوات سابقة يدافع عن صحة السفر كله » خحضع أخيرا 
للموقف النقدي الحديث ›» وني طبعته الجديدة لتفسيره 
المنشور في ۱۸۸۹ › اعتير س في تردد ملحوظ ‏ أن 
الأصحاحات ٤١‏ ١٦ء‏ كبت في نهاية فرة السبي 
البابی . وني نفس الوقت تقریبا ( ۱۸۸۸ س ۱۸۹۰ ) › 
أعطي الدكتور « درايفر ٠‏ والدكتور « ج . أ . ميث دفعة 
قوية لأفكار مشابهة في بريطانيا العظمي . ومنذ ۰ ۱۸۹ أصبح 
نقد سفر إشعياء أكثر حدة ودقة مما كان عليه من قبل » فقام 
العلماء « دوهم وستید وجوته وهکمان وکورنیل ومارتي » في 
القارة الأوربية » « وكين وهوتياوس وبوكس وجلازبروك وکیئيٹ 
وجراي وبيك » وغيهم في بريطانيا العظمى وأمريكا 
بالتشكيك في أجزاء كانت تعتبر من قبل صحيحة . 


۲ تقسم إشعياء الثالي : بل إن وحدة الأضحاحات +٠‏ _ 


والتي كانوا يفترضون أنها من عمل « إشعياء الثاني ٠‏ » 
أصبحت مرفوضة» وما کان قبل ۱۸۹۰ يعتیر الانتاج 
الفريد لراني قدير مجهول الاسم عاش في بابل حوالي سنة 
٠ه‏ ق.م » قد قسموه إلى أجزاء » ثم قسموا هذه الأجزاء إلى 
اجزاء أصغر > ووزعوها بین عدد من الكگاب الختلفين من 
عصر کورش إلى عصر سمعان الکاني ( أي من ۰۳۸ 
٤‏ ق.م ) . فقد رأوا في البداية أنه يكفي فصل 
الأصحاحات ٦٦ ٦۳‏ باعتبارها إضافة متأحرة إلى نبوات 
إشعياء الكاني » ولكن أصبح من الشائع في الآونة الأحية › 
اتمييز بين الأصحاحات ٠‏ - ٥ه‏ التي يزعمون آنا کتہت 
بواسطة إشعياء الثاني في بابل فیما بین ٥۳۸ › ٥٤۹4‏ ق.م 
والأصحاحات ٦٦ ٠٦‏ التي يدعون الان أا كتبت 

۳۲١ 


إشعاء 


اشعاء 


e 2 


بواسطة إشعياء ثالث في حوالي ٤٤٥ ٤٦٠‏ ق.م . 


۳ أفكار حديئة : وبين أخر من جوا المشكلة الأستاذ ر . 
هھ . کينيت من کامبردج » الذي يلخص في عاضراته 
( « سفر إشعياء في ضوء التارج وعلم الاثار ) › ۹ س 
lg Af‏ بعدها ) نتائج الأحاث ا يى : 


أ س کل الاصحاحات ۳ ۵ ٣٣ ۲۰ ۰۷)٦1‏ 
وأجزاء كبية من إا حاحات ۱ › ۲ £ > ۸ 4K‏ ۰ 


4 ۰۱۷ ۲۲ ۲۳ يکن ان تنسب إلى إشعياء بن 


اموص : 


ب س كل الأصحاحات ااا ٤۷) ٤ ١»‏ وأجزاء كبي 
من الاصحاحات 14 › {fo ctf o ET «o E) c(۱‏ 
٦‏ ۰ ۸ » يکن أن ترجع إلى عصر كورش . 

ج ۔ کل الاصحاحات ۱١‏ , ۳۹ ۰ ۳۷ ۰ ۳۹ وأجزاء 
من الأصحاحين ۱١‏ » ۳۸ يمكن أن تنسب إلى الفترة ما بين 
نبوخذ نصر والإسكندر الأكبر » ولكن لا يمكن تحديد تارجخها 
بدقة . 

® يکن ان ينسب لن‎ a 
. الإسكندر الأكبر‎ 

ھ ‏ کل الاصحاحات ١۱ء‏ ۱۲ں ۱۹١ء٤٢‏ 
OC ° 0C ۷Y‏ 1 واجزاء 
من الصحاحات ١ ۹ ۸ ٤ ۲ ١‏ ا 
CNR ۷‏ يکن أن تنسب 
إلى القرن الثاني قبل الميلاد ( ١١۷‏ س ١٠٤١‏ ق.م) . 


ويضع الأستاذ س.ف. كينيت أيضا في «مواعظ ور سائل ورؤى' 


انبیاء [سرائیل ٩‏ ۱۹۱۰ ص ۲۷ وما بعدها ) الملحوظات 
النقدية الآتية على الأضحاحات ٤٠‏ س ٦7‏ » « إن نبوات 
حجي وزکریا یکن إلى حد بعید ‏ أن تکون خير معین 
على دراسة المشكلات الصعبة الختصة بإشعياء ٤٠‏ 
... فالاصحاحات ٦ ٠ ٦‏ رجح انها کتبت بعد 
السبي ... ففي إشعياء ٠٥٦‏ والاصحاحات التالية > نجد 
إشارات متكررة إلى الميكل وخدماته ما يدل على أنها كانت قد 
عادت مرة أخرى . وعلاوة على ذلك » لا تقتصر هذه 
الإشارات على الجزء الأحير من السفر ... بل الحقيقة ‏ من 
ناحية ‏ هي أن هناك تلميحات قليلة لأحداث معاصة » في 
هذه الأصحاحات . ومن الناحية الأحرى نحن لا نعرف إلا 
القلیل جدا ‏ او قد لا نعرف شيعا س عن ظروف وآمال 
اليمود في تلك الأثناء ( السنوات الأحرة من السبي البابى ) 
ما ججعل تحديد تارج هذه النبوات أمرا مكنا ولكن ليس على 


۲ 


ودا 


وجه اليقين . کا أن الزعم بأن كاتب هذه الأصحاحات عاش 
في زمن السبي البابي » لا يؤيده إلا الفحص الدقيق هذه 
النبوات نفسها » وحتمل أن يكون كاتبها واحدا من القليلين ‏ 
مثل زرٻابل ‏ الذين ولدوا في بابل وعادوا بعدها إلى فلسطين › 
وعالجم هذه المشاكل الكبية الشاملة » فلم يذكر إلا إشارات 
قليلة لتارغخه هو ومكان إقامته . ولکن کل الدلائل الموجودة في 
السفر » تدل على أن أورشلم كانت المكان الذي عاش فيه 
وكتب نبواته ... ويتركز اهام النبي على أورشلم » ويبدو 
واضحا أنه أكار معرفة بظروف فلسطين مما بظروف بابل 
البعيدة . وكل صوره التوضيحية استمدها من واقع الحياة 
الزراعية في فلسطين . بل إن مفردات أقواله » هي » مفردات 
شخص عاش في فلسطين » وهي من هذه الناحية » تختلف 
تماما عن المفردات التي استخذمها حزقیال نبي السبي 
البابلي . 

ومعنى هذا أن اثنين من أحدث الباحثين في سفر إشعياء 
قد وصلا إلى نتائج متعارضة تماما مع الآراء التي دافعوا عنها 
في سنة ۱۸۹٠١‏ عندما صرح ديلتر مكرها بأن الأصحاحات 
٩1 ٠‏ يكن أن تكون قد صدرت في عصر السبي 
البابي » وها هما يقولان إن هذه الاصحاحات السبعة 
والعشرين الأحية » قد كتبت بعد السبي » وڪتمل أن يكون 
ذلك في فلسطين وليس في بابل » کا اعتقدوا من قبل › ولم 
تعد تعتبر موجهة إلى المسبيين المتألين .في الأسر کا كان يظن 
و قبل . 


الموقف الحالي من هذا الموضوع : أقل ما يقال في الموقف 
الحالي من الموضوع الختص بسفر إشعياء »> هو أنه موقف 
حير » ويمكن تقسم الذين ينكرون وحدة السفر إلى مجموعتين 
يمكن تسميتهما بالمعتدلين والمعطرفين ( الراديكاليين ) وبين 
المعتدلين الأساتذة درایفر میٹ وسکینر وکیرکباترك وکوج 
ودیفد سن ارز وهوایتہاوس » وهم جيعا متفقون على أن 
الاصحاحات والاعداد التالية ليست لإشعياء : ٠١ : ١١‏ 
‘TIO FTE Wee‏ 
Foro TELOTY— TEN. — IYI C1۲‏ 
۳۹ ۰با ٥1‏ ایتااما یقرب من ۸۰۰ عدد من 
۲ عددا ليست من أصل السفر . ومن التطرفين 
الأساتذة کين ودوهم وهاڳان وجوته ومارني وکینیٹ وجراي » 
وهم جمیعا يرفضون نحو ٠۰۳۰‏ عددا من مجموع الاعداد 
( ۱۲۹۲ ) مستبقين الأجزاء الاتية فقط باعتبارها من انتاج 
إشعیاء وعصں : ١‏ : ۲ س ۲۹١‏ و ۲۹ے ٣١‏ )۲ :٦ے‏ 
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إشعياء 


CAVEAT TEENS AEA 
› و۷ — 0۲ :1و۹ و 0۰و9۳‎ 
عددا‎ ۲٣٢۲ .اي ان‎ 41 ۱ ۷ ۴۰ 
›» يكن اعتبارها صحيحة‎ ) ٠۲۹۲ ( فقط من جملة الأعداد‎ 
کا نعتقد  عرض صادق لأراء النقاد المنقسمين فيما‎  اذهو‎ 

بخص بسفر إشعياء في الوقت الحاضر . 


ومن ال جانب الأخر هناك الذين دافعوا ومازالوا يدافعون عن 
الوحدة الجوهرية لسفر إشعياء كله مثل ستراكي 
۱۸۷٤ (‏ ) » ناجلزباخ ( ۱۸۷۷ )> وردنکامب 
( ۱۸۸۷ ) ۰ ودوجلاس ( ٤) ۱۸۹۰١‏ وکوب ( ۱۸۸۳ س 
 )) ۸‏ وجرین ( ۱۸۹۲ ) › فوش (۱۸۹۸ س 
۹ ) تول ( ۱۹۰۷ ) » ومارجولیوس ( ۱۹۱۰ ) » 
ولیس ( ۱۹۱۲ ) . 


ه ‏ أسباب تجزئة السفر : من بديهيات النقد الأساسية أن 
القول الفصل هو أن النبي تكلم دائما من موقف تاريخي 
محدد » حسب الاحتياجات القائمة للشعب الذي عاش في 
وسطه » وأن كل نبوة ترتبط بوقف تارجغي مدد . هذا 
الافتراض الأساسي الذي يعتبر ‏ بصفة إجمالية ‏ معقولا 
ومشروعا ‏ إن م يُغال فيه يشكل أساس كل النقد 
الحديث لنبوات العهد القديم . وعلى كل حال ليس من 
اللمكن دائما ربط محة من حديث وعظي جوقف تارجغي دد 
بعيدا عن قرينته » وعلاوة على ذلك » فإن الأنبياء كثيرا ما 
کانوا يتکلمون ‏ عن وعي تام لالجيلهم فحسب » بل 
أيضا للأجيال القادمة . فقد أوصى إشعياء بصفة خاصة : 
« صر الشهادة »> اخحتم الشريعة بتلاميذي » ( ۸ : ١١‏ ) › 
أي احفظ تعابمي للمستقبل . ك) يقول : « تعال الان اكتب 
هذا عندهم عل لوح وار مه في سفر لیکون لزمن آت لبد 
إلى الدهور » ( ۳١‏ : ۸ ) » وكذلك «من منكم يسمع 
هذا ؟ يصغي وپسمع لا بعد ؟ ٤۲ ( ٩‏ : ۲۳ ) . 

وهنا افتراضات مسبقة » كيرا ما تتحكم في النقاد في 
تجزئتهم للسفر وييكن تقد أمثلة قليلة للإيضاح : 


أ « تجديد الأم الوثنية ٠‏ يقع عند البعض خارج أفق 
نبي القرن الثامن قبل الميلاد › وبناء عليه فإِن إش ۲ : ۲ 
إشعياء . 
ب س وصورة السلام « الذي سيعم العام » (إش 
٩ ۱۱‏ ) هي غند اخرين › دلالة على تاريخ متأحر » 
ولذلك يجب حذف هذا الجزء والأجزاء المشابة . 


ج وفكرة « الدينونة الشاملة » التي ستأقي على « كل 


إشعاء 


الأرض » ( ٠١‏ : ١۲ء‏ وأماكن أخرى من السفر) 
تتجاوز _ عند البعض ‏ حلود فكر إشعياء . 

د الخصائص الرؤوية الموجودة في الأصحاحات ۲٤‏ 
۲۷ عند أخرين » تمثل الفكر العبراني الذي ساد في 
إسرائيل بعد حزقيال . 

ھ ‏ بل إن الذين نعتبرهم | معتدلین › يرون ان 
« الخاصية الشعرية ٠‏ ا في الأصحاح الثاني عشر › 


والإشارات إلى «عودة؛ من السبي ١١ : ١١(‏ س )١١‏ » 


والمواعيد والتعزيات | في الأصحاح الثالث والئلائينء إغا 
هي الاساس لنسبة هذه وغيرها من الفصول المشابهة أعصر 
متأحر جدا . أما الراديكاليون المحطرفون » فينكرون كلية 
وجود كل الفصول الختصة بعصر المسيا يين نبوات إشعياء 
بن أموص » وينسبون الرجاء في جىء المسيا إلى عصر متأخر 
جدا . 


ولكن أن ننكر على إشعياء القرن الثامن قبل الميلاد » كل 
شمولية النعمة » كل عمومية الخلاص والدينونة » وكل فكر 
رفيع عن عصر المسيا » وكل إشارة غنية بالمواعيد والتعرية › 
وکل إيمان سام عن صهيون المقدسة ٠‏ إن [نکار کل هذا ء کا 
يفعل البعض › إا خخلق ‏ بلا مبرر س إشعياء جديدا في 
حدود ضيقة جدا » ليصبح مجرد كارز بالبر » أو رجل دولة 
لا يجري في عروقه إلا القليل من التفاؤل › أو محرد رائد لدين 
أحلاتي جامد خال من دفء ووهج الرسائل التي تنسب عن 
حق إلى نبي القرن الثامن قبل الميلاد . 


وأخيرا يستند بعض النقاد إلى سفر الأخبار الثالي ( ۳۹ : 

۲ و ۲۳ ) کدليل خارجي على أن الأصحاحات +٠‏ _ 
كانت موجودة كمجموعة منفصلة في عصر كاتب سفر 
الأخبار . ولكن هذا الدليل المستقي من هذا المصدر ء لا 
حجية فيه ولا قيمة له » لأن كاتب سفر الأخبار لا يشير هنا 
إلى نبوة إشعیاء عن کورش وکأنه ینسبہا إلى إرمیا ‏ کا 
يزعمون س بل يشرر إلى السبعين سنة التي سيطر فيا 
البابليون » والمذكورة في العدد الحادي والعشرين › والتي 
تنبا عنہا إرمیا فعلا ( إرمیا ۲۵ : ۱۱ ۰ ۲۹ : ٠١‏ ) .ومن 
الناحية الأحرى » فإن الأصحاحات ٠١ ٤٠‏ تنسب يقينا 
إلى إشعياء منذ ۱۸١‏ ق.م . لأن يشوع بن سيراخ يتحدث 
عن إشعياء النبي الذي ٠.‏ رأى بروح سام ما هو عتيد أن 
يحدث في النہاية » وعزى النائحين في صهيون » ( يشوع بن 
سوراخ ٤۸‏ : ۲۰ س ۲٣۳‏ › مع إشعیاء ١١ ١ : ٤١‏ ) . 
وبالإضافة إلى هذا » فإنه لا يوجد اطلاقا أى دليل على أن 
الأصحاحات ۱ ۳۹ أو الأصحاحات ٦١ ٤٠‏ أو أي 
جزء آخر من نبوات إشعياء » وجدت في وقت من الأوقات 
Y۳‏ 


إشعياء 


إشعياء 


كمجموعة منفصلة . کا أنه لا يوجد أي أساس حقيقي 
ازعم بأن الأجزاء الختصة بالمواعيد وعصر المسيا » قد دسها 
في السفر » كاب جاعوا بعد عصر إشعياء بزمن طويل › فلا 
شك أن الأنبياء الأوائل قد فعلوا أكثز من تجرد التهديد . 


٦‏ البراهين على ١‏ إشعياء واحد » : ليس من المعقول أن 
نتوقع إمكان إثبات وحدة سفر إشعياء » مثلما أنه ليس من 
العقول أن نفترض العكس » فالبراهين الداخلية ليست 
حاسمة بالنسبة لكلا الجانبين . وعلى كل حال هناك براهين 
تعزز الاعتقاد بأنه لا يوجد إلا إشعياء واحد» وإلي 
ابع ا 
دائرة الاأفكار الواحدة التي تدور في كل السفر بصورة 
ملحوظة جداء فمثلا الاسم المميز لله الذي ينفرد 
باستخدامه إشعياء : و قدوس إسرائيل » ؛ء هذا اللقب 
المستخدم للرب » يذكر في سفر إشعياء ٠٠١‏ مرة » ينا لا 
یذ کر سوی ست مرات في باقي أسفار العهد القديم » واحدة 
منا جاءت في فصل مشابه في سفر الملوك . هذا اللقب 
الفريد « قدوس إمرائيل » يربط كل أجراء السفر بعضها 
ببعض » ويطبعها بالطابع الخاص ممن رأى الإله العظم جالسا 
على كرسي عال ومرتفع » وسمع الملائكة يسبحون قائلين : 
« قدوس » قدوس » قدوس رب اجنود » مجده ملء کل 
الأرض ٦ ( ٠‏ : ۳ ) . إن وجود هذا اللقب الإهي في كل 
أجزاء السفر الختلفة » له من الدلالة القوية بأن إشعياء هو 
کاتب کل ھذہ النبوات ٠‏ أکٹر مما لو ذکر امه فی بداية کل 
أصحاح » وذلك لأن هذا الفكر اللاهوتي عن الله 
« كالقدوس » نراه منسوجا في كل سدى ولحمة السفر 
كله . فهذا اللقب يذكر النتي عشرة مرة في الأصحاحات ١‏ 
۳۹ » ونلاثة عشرة مرة في الاصحاحات ٤٠‏ س ٦1‏ » 
وليس من العلم أو الحى في شيء أن نقول إن الكاتبين 
امتنوعين المرعومين س للأجرزاء موضع التراع ‏ قد 
استخدموا جميعهم نفس اللقب تقليدا ( :١ ٤ : ١‏ 
TAVIYA oOo 1۹‏ 
CNS VETE GSI IAEA‏ 
وأيضا ٤1‏ : 14 و 1او ٤۳)۲۰‏ :۳و4 اo:‏ 
co:ol CVI NVALUE EEY ONY‏ 
٥‏ :2 ) ۰ :۹و٤‏ )ولا يذ كر هذا اللقب إلا في 
( ۲ مل ۱۹ : ۲۲ )»مز :A4 £۱1: YA < ۲۲ : Y١‏ 
۸ › إرمیأا ۰۰ : ۲۹ › .)٥ : ٥۱‏ 

وهناك أيضا كلمة فريدة يتكرر ورودها في سفر إشعياء 

بطريقة ملحوظة » ألا وهي « السكة أو الطريق أو السبيل » 


TEAC! CA:T o01: 1۱1) 


۱ 8 :6 ۲ :۰ . )أن هناك فكرة آخری 


e 


ميزة » ألا وهي « بقية ) ( ۱ : ATI gY i1 ٩‏ 
cCA:\loc Tog: g91 NI C۲‏ 
:TVoe:TACIY:TIY CTY CONE: 17‏ 
٦ ۳۱‏ : ۳ انظر أيضا ٦٥‏ : ۸ و ٩‏ ) . وخاصية 
أحرى واضحة في السفر وهي المركز الذي تحتله ١‏ صهيون » 
في أفكار النبي ( ۲ : ۳ » £ : ۷:۱۸۰١‏ £ 
CIA:TICAETI CATAL TA CTT‏ 
CNET CA:TEON go:‏ 
Iti TeoYs iodo I:ioTcCIIT gg FT : o1‏ 
۲ ۱ و ۱۱ 1 : ۸) . کا أن هناك تعبرا یتردد 
كشيرا » وهو : ١‏ أوجاع وتخاض الوالدة » ر( انظر ۱۳ : ۸> 
I:ofltc\IlELiETCOINANgFIYTITOT:|‏ 
٦‏ : ۷ ) . ھذہ کلھا وکثیر غیرھا ‏ قل بروزا ‏ تطبع 
السفر بطابع شخصي يصعب تعليله إذا قطع السفر إلى شظايا 
عديدة » ووزع ‏ کا يفعل البعض ‏ على عدد من القرون . 


ب الأسلوب الأدهى : والأسلوب الأدبي ‏ كدليل سلبي _ 


ليس هو الدليل الأمعل الأكيد » لأنه ‏ يقول الأستاذ 
و ماكوردي » : في حالة كاتب من بيغة إشعياء » فإن 
الاسلوت ليس هو المعيار الذي يعمد عليه فى اتحديد شدخصية 
« الكاتب » ( في كتابه : « التاريخ والنبوة والآثار  )‏ جزء 
ثان ‏ ص ۳۱۷ ) ومع ذلك فمما يلفت النظر بالتأكيد › 
أن التعبير « لأن فم الرب تكلم » قد تكرر ثلاث مرات في 
سفر إشعياء » ولم يذكر في أي موضع اخر من العهد القدم 
(إش ۱٤ : 0۸) 0 : £0 >0 ۲۹0 : ١‏ )»کا يستلفت 
النظر أيضا ورود عبارة « مجاري الياه » مرتون في إشعياء دون 
سائر الأسفار ( ٤4 ٠١ : ۳١‏ : 4 ) وهناك خاصية 
أحرى هي ميل النبي إلى التکرار للتأکید ( ۲ : ۷ و ۸ 
ETN foc To TEN!SNGT:‏ 
‘TAYINA: o¥YCIY:Ool (lo: ACT 9!‏ 
٠١‏ ) . وني الواقع » ليس من الغالاة في شيء أن نقول إن 
أسلوب إشعياء يختلف كثيرا عن أسلوب أي نبي اخحر في 
العهد القديم » إنه بعيد كل البعد عن أسلوب حزقيال وجميع 
أنبياء ما بعد السبي . 


ج إشارات تاريخية : حذ ألا > على سبيل المثال » إشارة النبي 


باستمرار إلى یہوذا واورشلم » إل بلدہ وعاصمتہا ( ۱ : ۷ _ 
Cg: Yio TEOA:T ۹‏ 
١ : ۲‏ ) . وبالمئل إشاراته المتكررة إلى اليكل وطقوس 
العبادة والذبائح » ففي ( ١١ ۱ : ١‏ ) عندما عم 
الرخحاء » شكا النبي من أن الشعب كانوا مسرفين وشكليين في 
٤۳(‏ : ۲۳ و ۲٤‏ ) أنه عندما اجتاح الأشوريون البلاد › 


اشعاء 


£ 


إشعياء. 


r 


وعندما حاصر سنحاريب المدينة » يذكرهم النيي بأنهم ن 
بحضروا للرب شاة محرقتہم ولم يکرموه بذبائحهم › بيڼا في 
( 11 : ۱ ۳ و ٦‏ و ۲۰ ) لانراه يعترض عل وجود 
اميكل ومارسة الطقوس فحسب» بل ويدين الذين يتكلون 
على اليكل المادي والعبادة الشكلية الخارجية في اليكل . أما 
بالنسبة للسبي » فإن موقف النبي في كل السفر » كان موقف 
الترقب والانتظار الواثق . وهکذا نری فی ( ١ : ٥۷‏ ) التهديد 
بالقضاء وليس رقوع القضاء : «من وجه الشر (الشر 
القادم ) يضم الصديق ١‏ أي اف السبي يوصف کأمر ما زال 
في المستقبل . ومن ال جانب الآخر نقرأً في ( ۳ : ۸ ) : « لأن 
أورشلم عارت وبہوذا سقطت » وكأنه يصف السبي كشيءَ قد 
حدث في الاضي » ومع ذلك فهذه كلمات إشعياء القرن 
الثامن کا يعترف الجميع ‏ : ١‏ أن السيد يعيد يده ثانية 
لقتني بقية شعبه ... من أربعة أطراف الأرض » ر ٠١ : ١١‏ 
و ١١‏ ) » وتفسير مثل هذه العبارة حرفيا ومیکانیکيا » دون 
اعتبار للأحوال في القرن الثامن ق.م » أو موقف النبي الواضح 
من السبي » لا بد أن يؤدي إلى الاباك » فلم يدرك نبي أ 
مصير العبرانيين بمثل هذه الروعة » ومثل هذا الوصف الحي . 
العنصر النبوي : ويعتبر أقوى برهان على وحدة السفر › 
E CS Ch‏ . لقد كان إشعياء 
نبي المستقبل المبرز » فهو يقفز مرارا وبسرعة لا تبارى » من 
ار إلى الرجاء » من الوعيد والتهديد إلى الوعد » من الواقع 
إلى المحالي . إن ما يقوله الأستاذ « كينيت ٠‏ عن إشعياء 
الثاني » يكن أن يقال بحق عن إشعياء بن أموص نفسه : 
« إن النبي العظم غير المعروف » في وسط ظروف عص › 
يعيش في جو الماضي والستقبل » ( مواعظ ورسائل ورژى 
انبیاء إسرائیل س ۲۸ ) . لقد تحدث إشعياء إلى عص › 
ولكنه حاطب أيضا الأجيال اللاحقة . لقد استخدم الأفعال 
في صيغة المستقبل ا في صيغة الماضي النبوي التام . وما 
أصدق ما يقوله « ديفدسن ۲ عن سفر إشعياء : « إذا فحصنا 
آي سر وی ب کد ان التعالم الأحلاقية والدينية تأي في 
الدرجة الثانية » أما الشيء الأساسي في السفر أو في الحديث › 
فإنغا هو نظرة النبي إلى المستقبل » ( قاموس الكتاب المقدس 
ات جر ے کہ چرام ہے ال الاس اة 
والأنبیاء ‏ امجلد الرابع ص ١١۹‏ ) . 
لقد كانت خدمة إشعياء خحدمة نبوية س في أساسها _ 
بدرجة بالغة » وھکذا نراه : 
١‏ س قبل الحرب الارامية الأفرامية ( ۷۳٤‏ ق.م ) يتنبا أنه 
في خلال ٠٥‏ سنة سینکسر آفرايم ( ۷ : ۸ ) » وكذلك قبل 
أن يعرف الصبي مهير شلال حاش بز أن « يدعو ياأي 
وياأمي تحمل ثروة دمشق وغنيمة السامرة قدام ملك أشور » 


١١ : ۷ ۰ ٤ : ۸ (‏ ) . ولیست هاتان سوی نبوتین من 


النبوات العديدة ‏ کا سبق وبينا س بين نبواته الاولى ( انظر 
—YiI:lo CIT: TCE — ¥ YTCOTAgTY: ۱‏ 
EVE EIVLIT sS TST TT‏ 


۲ وقبيل سقوط السامرة في سنة ۷۲٢‏ ق.م . قباً 
إشعياء بان صور ستنسى سبعين سنة » ثم بعد سبعين سنة » 
تکون تجارتہا وأجرتہا قدسا للرب ( ۲۳ : ۱١‏ و ۱۸) . 


۳ وكذلك قبل حصار أشدود في سنة ۷١١‏ ق.م » 
أعلن النبي انه في ثلاث سين پان مجد موآب ( ۱٩‏ : 
٤‏ )) » ونه ڼي مدة سنة یفنی کل ممجد قیدار ( ۲۱ : 
E‏ 

٤‏ وقبيل حصار سنحاريب لأورشلم في سنة 
٠١‏ ق.م . تنبا أنه في لحظة بغتة » يصير جمهور أعدائها 
« كالغبار الدقيق وجمهور العتاة كالعصافة امار ٩‏ ( ۲۹ : 
E e r‏ 
( ۲۹ : ۱۷ ) وسوف « يسقط أشور بسيف غير رجل 
وسیف غير إنسان ياکله ... » ( ۳۰ : ۱۷ و ۳۱ ۳۱ : 
۸ ) . وأكثر من هذا فإنه لأيام عل سنة سوف ترتعد النساء 
والمطمفنات والوانقات ( ۳۲ : ۱۰ و ۲۰١ ۱١‏ ) وسیرى 
الأبرار في صهيون أورشلم مسكنا مطمنا » « ومفديو الرب 
يرجعون ویأتون إلى صهيون بترم وفرح أبدي على رؤوسهم . 
ابتہأاج وفر ح یدرکانہم » ویہرب الحزن والتنہد ٩‏ . ( ۳۳ : ۱۷ 
٠١ » ۲٤‏ : 4 و ١٠١‏ ) . ولكن على النقيض من ذلك 
سوف يسمع سنحاریب خبرا ویرجم إلى أرضه دون أن رمي 
سهما واحدا عل المدینة ( ۳۷ : ۷ و ۲٦‏ ۲۹و٣٣‏ 
۳٥‏ . 


وبعد انتہاء حصار سنحاريب لأورشلم في سنة ۷١١‏ » 
يبدو أن النبي استمر ‏ على نفس النوال ‏ يتنبا » ولكي 
يبين للبقية المتألة عدية الإيمان » الحيطة به » ألوهية الرب 
وحماقة عبادة الأوثان » أشار إلى النبوات التي سبق أن قاها في 
سني حدمته الأؤلي » وإلى حقيقة اتمامها ». وهكذا يقول : 
د من ار ننا ی چا ومن نبل سی فول هو 
صادق ( ۲١ ۰ ۲۳ ۲۱ : ٤۱‏ ) > « هوذا اللوليات قد 

أتت والحدیثات آنا حبر بہا » قبل أن تنب تنبت أنا أعلمكم بها » 
(۲ ۹و ۳ رین وما بالایات 
( أي الأشياء التي ستحدث عن قريب ) 
وخلصت وأعلمت ... ٩ : ٤۳ ( ٩‏ و ۱۲ ) ٠)‏ ومن مثلي 
ينادي فلیخير به ویعرضه لي ؟ والمستقبلات وما سياتي 


ا ات 


ليخبروهم ر أى لتخبر الأصنام ) بها .. أما أعلمتك منذ 
القدم وأحبتك ؟ فانم شهودي ... القائل عن كورش راعي 


Yo 


إشعياء 


فکل مسرتي يتمم وقول عن آورشلم ستبنی وللهیکل 
ستۇسس ( ٤٤‏ : ۷ و ۸و ۲۷ و ۲۸ ) »>« أا الرب الذي 
يدعوك باسمك إله إسرائيل ... دعوتك باسمك . لقبتك وأنت 
لست تعرفنى ... إسالوني عن الأتيات ... أنا قد أنهضته 
( کورش ) بالنصر ... هو بني مدينتي ويطلق سبيي لا بشمن 
ولا بهدية.» ( ٤٥‏ : ۳ و ٤‏ و ١١‏ و ١۳‏ ))۲ بر منذ 
البدء بالالحير ومنذ القديم بما لم يفعل داع من المشرق الكاسر 
( كورش ) . من أرض بعيدة رجل مشورتي . قد تكلمت 
فاجریه قضیت فافعله » ( ٤٦‏ : ۱۰ و ۱۱ ) ۲+ بالاولیات 
صنعتا فأتت ... أخيبتك مدد رمالا قبلما أتت أنباتك . لفلا 
تقول صنمي قد صنعها ومنحوتي ومسبوکي امر با ٤۸ ( ٩‏ : 
۴ و ٠)١‏ قد أنبأتك بحديثات منذ الآن وبمخفيات ل¿ 
تعرفها ... لم تسمع ولم تعرف ومنذ زمان م تنفتح اذنك ... 
من منم احبر بہذه ؟ ... آنا آنا تکلمت ودعوته ... تكلم 
كل هذه نبوات واضحة وأكيدة . 

ه ‏ كورش موضوع البوة : من كل هذه النبوات الواضحة 
التي سبق ذکرها » والتي تکررت مرارا » يتضح شيءَ واحد » 
ألا وهو أن هناك تأكيدا قويا من النبي على النبوات في كل 
أجزاء سفر إشعياء . وينبغي ان نوضح بقوة أن النبي يقدم 
« کورش » س من کل وجهات النظر ‏ كموضو ع للنبوة » 
والسؤال الوحيد الذي يطرح نفسه » هو هل يؤكد النبي 
حقيقة آنه هو شخصيا يتنبا عن مجيء كورش ؟ آم ان هناك 
نبوات سابقة مختصة بكورش ›.بدأت الان تحدث امام اعين 
قرائه ؟ في هذا يتب « انون كين » ملحوظة ها معناها › 
فيقول : « إن الكاتب الذي يعتنق بلا شك نظرية النبوة 
اليہودية في العصور المخأخحرة » رما یکون قد استنتج من عدة 
فصول .كتابية » يكخاصة من ( ا٤‏ : ٤۸4 ۲١‏ :۳٣و‏ الو 
٬ ) ٤‏ ان هناك نيا قديما قد سبق فتنباً عن ظهور کورش › 
وإذ لاحظ عناصر معينة لاشعياء في عبارات هذه 


الأصحاحات» فإنه ينسبما إلى إشعياء النبي» (مقدمة لسفر 


[شعیاء ‏ ۲۳۸ ) . کا يظن دكتور ج . أ . ميث أيضا أن 
كورش إنما هو تحقيق لنبوات سابقة » فيقول : « لا يكن 
إثبات ‏ کا يحاول البعض ب أن النبي كان يتنبا عن هذه 
الأشياء » ۴ لو أنها قد حدثت بالفعل » ل عنصا من 
عناضر إثبات ألوهية إله إسرائيل » أن كورش › ١‏ حيا لا 
يقاوم » مؤيدا بالنجاح › يشار إليه كالدليل الذي لا جخطيء › 
عل أن النبوات السابقة عن خلاص إسرائيل على أوشك 
الحدوث» وباخنصار»؛ فا لحديث عن كورش ليس جرد نبوة بل هو 
دليل على تحقيق نبوة ( قاموس الكتاب المقدس ‏ هاستنجر 
عن إشعياء ‏ ص ٤۹۳‏ ) › ثم يقول : « إن الدعوى 
۳۲٦‏ 


إشعياء 


الرئيسية ( في الأصحاح الأبعين » وما بعده ) عن إله إسرائيل 
هي قدرته على توجيه تارج العام وفقا لقصد ثابت سبق التنبو 
به منذ وقت طويل . وتبداً هذه الدعوى بإثبات أن الرب قد 
أنباً منذ أمد بعيد بأمور تحدث الآن أو هي على وشك 
ا لحدوث » تدور حول کورش . لکن هذا یعتیر کار جدا من 
أن يكون محرد برهان على نبوات منعزلة بذاعما » مع أنها تدل 
ضمنا على علم الله غير المحدود . إنها إعلان عن وحدة التارج 
اموجه إلى الغايات السامية التي قد أعلنت فعلا لإسرائيل › 
وباختصار هي دليل واضح على علم الله غير المحدود وثبات 
عناية الله الاله الواحد الحقيقي . 

من الواضح إذآ ‏ على أي حال س سواء أكانت هذه 
الأصحاحات مبكرة أو متأخرة » أن « كورش » كان هو 
موضو ع النبوة » ولا يغير من الأمر شيا ء الموقع الذي يقفه 
الواحد منا من التاريجخ » سواء كان في القرن الثامن ق.م . مع 
إشعياء بن اموص » أو في القرن السادس ق.م . مع إشعياء 
الثاني المزعوم » لأ كورش كان بالنسبة لكاتب هذه 
الأصحاحات _ هو موضوع النبوة . وبعبارة أخرى سواء 
كان الكاتب يتنبا حقيقة عن ١‏ كورش » مسبقا قبل أن يم 
شيء › أو أن کورش كان تحقيقا لبعض النبوات القدية 
بواسطة شخص اخر » فإن كل هذا لا يغير شيا من تلك 
الحقيقة وهي أن كورش كان موضوع نبوة شخص ما . وبناء 
على هذا كا ذكرنا منذ البداية م يكون السؤال هو عما 
يريد النبي أن يؤكده : ( أ ) هل يريد أن يؤكد حقيقة أنه هو 
الذي يتنبا ؟ ( ب ) أم أن هناك نبوات سابقة لشخص 
أخحر » بدأت الآن تتحقق ؟ والحقيقة هي أن النبي ‏ کا 
يبدو کان يعيش في جو الماضي والمستقبل کا ني الحاضر › 
فكلها حية في ذهنه النبوي . وهذه هي الخاصية المميزة 
لإشعياء . فقد رأينا ذلك في حديثه عن رؤباه الاولى ر( في 
الاأضحاح السادس ) التي يعلق علا ١‏ ديلتز » بالقول : 
« إنها نبوة على طريق التحقيق » » ويصدق نفس القول عن 
الأصحاحات ۲٤‏ ۲۷ » حيث ينتفل النبي إلى المستقبل › 
ويتحدث من موقع تحقيق نبواته » ويصدق هذا بصفة خاصة 
على الأصحاحات ٤۸ ٤٠١‏ » فتارة يؤكد النبي تلك 
الحقيقة وهي آنه يتدباً » م لا يلبث أن يعلن أن نبواته على 
وشك الحدوث . وطبقا هذا فإانه عندما نريد أن نقرر متى تنبا 
الكاتب عن كورش » فمن الطبيعي أن نفترض أنه فعل ذلك 
قبل ظهوره الفعلي بزمن طويل . وهذا ‏ في الحقيقة ‏ يتفق 
مع اختيار صدق النبوة الواردة في سفر التثنية ( ۱۸ : 
١ : ) ۲‏ فما تكلم به النبي باسم الرب ولم بحدث ولم يصر 
فهوالكلام الذي م يتكلم به الرب بل بطغيان تكلم به النبي فلا 


تحخف منه » . بالإضافة إلى هذا » هناك نبوة واضحة مشابهة 


عن الملك يوشيا الذي تنباً عنه النبي بالاسم قبل مجيه بقرنين 


إشعاء 


إشعياء 


من الزمان ( ۱ ملل ۱۳ : ۲ »۲ مل ۲۳ :١۱و ۱١٣‏ ) . 

أما دكتور « كوب » فيقول « بضالة کورش » لأنه ۾ 
يذكر إلا في الأصحاحات ٤۸ ٤٠‏ » ثم لا يذكر بعد ذلك 
مطلقا . أما دكتور « تيرتل » س من الجانب الآحر ‏ فيقول 
إن « كورش » هو جرد لقب ( وليس اسم علم ) وأصله ليس 
کورش ٩‏ بل « هورش ؛ ( أي ١‏ عامل » أو ١‏ صانع 
ماهر » أو « محطم تماثيل » ) وأن العددين السابع والمشرين 
والثامن 'والعشرين من الاصحاح الرابع والاربعين ليسا إلا حاشية 
( مشاکل العهد القدیم ‏ ص ۲۴٤‏ د ۲١١‏ ) » ولكن 
كاتب هذا المقال ‏ على عكس كل هذه الآراء ‏ يفضل 
كتابة كلمة « كورش » جخط كبر على أنه اسم علم » ويعلن 
بكل وضوح أن « كورش » هو موضوح النبوة الخارقة 
للعادة » لأن أهم نقطة يريد إشعياء إثباعما هي أنه يتنباً عن 
أحداث في قدرة الرب وحده أن ينبىء بها وأن يتممها أيضا . 
وبعبارة أحرى » إن علم الله السابق للأحداث » فمو الدليل 
على ألوهية الرب . لقد عاش إشعياء في عصر فيه أعلن الله 
سرائره ‏ بصورة خحاصة ‏ لمعييده الأنياء"( على 
۷ ) . لقد كانت الظروف السياسية غير مستقرة بل دائمة 
التبدل والتغير » کا كان هناك ما يدعو إلى التب ولقد تأيد أن 
إشعياء قد نطق بہذه النبوات العجيبة » بما جاء في حكمة 
یشوع بن سیراخ ( ۲٣ ۲۰ : ٤۸‏ » کتب في حولي 
٩‏ ق.م ) » وما ذکره یوسیفوس في تارښخه ( الحلد اللځادي 
عشر ۱ : ١‏ و ۲ ويرجع إلى حوالي ٠٠١‏ م ) ٠‏ وكلاهما 
مؤرحان قديمان جديران بالثقة . 

وني الآونة الأحيرة » استطاع مستر ١‏ إزوالد اليس » في 
تحليله النقدي الدقيق الشامل « للتركيب العددي البالغ 
الروعة » للقصيدة الموجودة في إشعياء ( ۲٤ : ٤٤‏ 
٠ ) ۸‏ استطاع أن يصل إلى أن أهم الملا البارزة فى 
القصيدة تؤيد وجهة النظر بأنه إذا كان الكلام في حد ذاته ذا 
قيمة كبرة » فإن أهيته الرئيسية تتضح بصورة أقوى في ضوء 
الظروف الاستثنائية التي قبل فيا ». أي في ضوء تاريخها 
المبكر » فالترتيب الزمني للقصيدة يعزو « العودة ٠‏ « وكورش » 
إلى المستقبل . إن الرؤية الواضحة للقصيدة » بالإضافة إلى 
التغيير المغاجىء ‏ في الشخصية التي يتحدث عنها ‏ في 
المقطوعة الثانية من القصيدة » تبين أن المستقبل إنما هو 
المستقبل البعيد » وأخحيرا فإن الذرؤة المزدوجة في هذه الصياغة 
الدقيقة » تزيد من أهمية تحديد الكلام الذي يكن تعليله 
بسهولة متى كان هذا المستقبل بعيدا » يث أن إعلانه بهذا 
الوضوح ‏ قبل وقته بزمن طويل ‏ يصبح بالغ الأهمية ء ثم 
يردف بالقول : « إنه من المستحيل  ›»‏ إذا توخينا العدل › 
بصدد إعلاتات الكتاب الواضخة _ أن نحد الأفتق النبوى 


للنبي إشعياء بفترة ما قبل السبي » وإنه ... إن أدركنا تركيب 
القصيدة » لوجدنا السبب القوي لان ننسبها لبي سابق 
للسبي » أي إلى إشعياء بن آموص » حيث أن تركيب 
القصيدة محسوب بطريقة عجيبة لتأكيد تلك الحقيقة وهي أن 
كورش والعودة ينتميان إلى المستقبل البعيد » ومن ال جلي أنه بناء 
على هذه الحقيقة ذاعما » كان تحديد النبوة بدقة وذكر كورش 
بالاسم » أمرين بالغي الأهية وجديرين بالاعتبار » ( دراسات 
في الكتاب المقدس واللاهوت ‏ أعده أعضاء كلية برنستون 
اللاهوتية ‏ امحلد المموی ۱۹۱۲ س ص 1۲۸ و 1۲۹ ) 
ثم أخيرا » لاذا يعترض الناس على التو بمشل هذا 
الشمول ؟ فما لم يكن هناك تحديد بالنسبة. للنبوة ومام تسم 
هذه النبوة عن محرد التكهن › فلن تكون هما قيمة في ذاتها » 
فإذا اعترض البعض على أن نبوة بمثل هذه الدقة » تعتير « غير 
معقولة ٠‏ » فإن الإجابة على ذلك سهلة » فقد تكون « غير 
معقولة » ولكنها خادمة هو لوان » » فالإيمان يتجه إلى 
المستقبل تماما » كا أن النبوة ترتبط بالمستقبل » والعهد القدم 
يتميز بأنه كتاب يشجع الإبمان » وني الواقع » ليس نة 
اعتراض سلم على « النبوة عن كورش » لأ أهم ما ميز الديانة 
اليہودية عن غيرها » هو « التنبو عن المستقبل » . لقد تا 
الأنبياء العبرانيون عن مجىء المسيا » بل أن العبرانيين ‏ في 
الحقيقة ‏ هم الشعب القدم الوحيد الذي يقع ( عصره 
الذهبي ٠‏ في المستقبل أكار منه في الماضيٰ . وعليه فإن النبوة 
بمجيء كورش كالواسطة البشرية لخلاص إسرائيل » ليست إلا 
الجانب الاخر لنفس الصورة التي يرسمها اللبي عن الوسيط 
الإلهي » « عبد الرب ٠‏ المتام المطيع الذي سيفدي إسرائيل من 
خحطیته . فإن أُنکرنا على إشعیاء بن اموص نبوته عن کورش » 
فمن المنطقىأيضا أن ننكر عليه نبواته عن الرجاء بمجيء المسيا 
الذي ارتبط دائما باسمه . وإن أنكرنا على إشعياء بن موص 
نبواته عن العودة من السبي»فإننا نسلب نبوات سفره صفتها 
الجوهرية وفحواها الفريد .وإن بترنا من سفر إشعياء هذه 
الأجزاء التي تكشف عن المستقيل » لأصبح محرد تكهنات › 
ولفقد س إلى أبعد الحدود ‏ قيمته الدينية كأقوال الله . 


رشيیاء د صعرده : 


لقد ورد ذکر سفر صعود إشعياء اوهو سفبر غير قانوني __ 


كثيرا في كتابات آباء الكنيسة الأائل وخاصة أورجانوس الذي 
يسميه ١‏ أبوكريفون إشعياء » أي السغر الأبوكريفي لإشعياء . أما 
إبيفاتوس فقد أطلق عليه الاسم الذي أصبح معروفا به أي 
« صعود إشعياء » ويقول أورجانوس إن ما جاء في الرسالة إلى 
العبرانيين ( ١١‏ : ۳۷ ) فيه إشارة إلى هذا السقر في الحديث 
عن الذين « نشروا ٠‏ من القديسين . کا أن الشهيد يوستنيوس 
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يتحدث عن موت إشعياء بعبارات تدل على معرفته بهذا السفر . 
ولقد اختفي هذا السفر حتى وجد رئيس الأساقفة لورنس 
نسخة منه باللغة الأليوبية عند أحد باعة الكقب فى لندن » ا 
كشف التنقيب في مجدل عن بعض الخطوطات منه» وهناك جزء 
١‏ الموجز : استدعى للك حرقيا س في السنة السادسة 
والعشرين من ملكه » إشعياء لتسليمه بعض الرسائل › 
فأحيو إشعياء أن الشيطان ١‏ شمعثيل مالكيرا » سيسيطر على 
ابنه منسى » وأنه هو إشعياء سيتشر بأمر من منسى . وعندما 
مع حزقيا هذا » أمر بقتل ابنه » ولكن إشعياء أخبه بن 
الشخص الختار » سيبطل مشورته . 
ولا مات حرقيا » اتجه منسى لعبادة بريال ( بليعال ) 
ماتانبوك » فاعتكضف إشعياء في بيت حم » ثم ارتحل مع بعض 
لأنبياء ‏ ميخا ويوئيل وحبقوق » وأيضا حنانيا وابنه يوآب ‏ 
إلى جبل في الصحراء . ولكن بالكيرا السامري عرف بهم » 
فجىء بهم إلى أمام منسى لامهام إشعياء بالكفر لأنه قال إنه قد 
رآی الله مع أن الله اعلن لوسی أنه لا يقدز إنسان أن رى 
وجه الله »> ک امهم أيضا بانه أطلق على ء اورشلم 4 اسم 
١‏ سدوم » ووصف رؤساءها بانب رؤساء ١‏ عمورة وان 
بليعال غاضبا أشد الغضب على إشعياء لأنه تنباً عن مجىء 
المسيح وخدمة الرسل . وهنا يبدو الخلط ين مجىء المسيح 
الأول ومجيعه الثاني .ثم بعد ذلك رواية عن تجسد ١‏ بليار ٠‏ في 
شخص نيرون « الملك قاتل أمه » واضطهاد الرسل الاي 
عشر » وأن أحدهم سيسلم ليده ولعل الإشارة هنا إلى 
استشهاد بطرس » فإذا كانت الإشارة إلى بولس » ففى ذلك 
إنكار لاستشهاد بطرس في رومية » وإذا كانت لبطرس › 
فهي إنكار لرسولية بولس » وان مدة ملك « ضد المسيح ‏ 
هي « ثلاثة سنوات وسبعة اُشهر وعشرون يوما ‏ أي آنا 
يوسا بالحساب الرةماني . ويبدو أن هذه المدة حسوبة 
على أساس فترة اضطهاد: نيرون للمسيحيين . ثم يذكر عبارة 
فريدة : و« إن السواد الأعظم ممن ارتبطوا معا في قبول 
و امحبوب » » سيجذ ہم ورأعه»» وهي عبارة تعني حدوث 
ارتداد واسع المدى تحت ضغط الاضطهاد أكار ما نعلم من 
الملصادر الاحرى . وني نهاية هذه المدة « سياتي الرب مع 
ملائکته » وبلقي ببلیار وجيوشه إلى جهنم ٠‏ » م تأتي الإشارة 
إلى نزول « امحيوب » إلى شعول ر الهاوبة ) . 
ویصف الأصحاح الثاني استشهاد إشعياء » وكيف ٠‏ فشر 


منشار خحشبي»» وگیف سخز منه « بالکیرا ٠‏ وحاول أن يحمل 
إشعياء عل جحد" أقواله. ثم يبدا من الأصحاح السادسء 


الجزء الرئيسي من السفر عن صعود إشعياء » وما الأصحاح 
‘TTA‏ 


السادس إلا مقدمة » ففي الأصحاح السابع يروى كيف أن 
النبي قد صعد في الجلد ثم إلى السماء بعد ماء حتى بلغ 
السماء السابعة » وكان يقوده في صعوده أحد عظماء 
الملائكة . ولي الجلد ملائكة الشيطان يتحاسدون . شم بعد 
ذلك صعد إلى السماء الأولى حيث رأى في وسطها عرشا 
وا ملائكة ييطون به عن العين وعن الشمال » وأعظمهم من 
كانوا عن المين . وهكذا كان الشأن ني السموات الثانية 
والثالثة والرابعة والخامسة › إلا أن كل سماء كانت نماز عن 
سابقتها في المجد . وني السماء السادسة لم يكن هنا عرش في 


.الوسط » كا م يكن هناك فارق بين الملائكة الذين عن العين 


والذين عن اليسار بل كان الجميع متساوين. ثم رفع إلى السماء 
السابعة م وهي أجدها _ حیٹ راف لا الله الاب وحده › 
بل رأى أيضا الاين والروح القدس » ويقال لا إن الابن سينزل 
إلى الأرض وسيأحذ صورة بشرية ويصلب بفعل رئيس هذا 
العام . وبعد أن ينزل إلى شثول » ويسبي منها سبيا » يصعد 
إلى الأعالي . 

وني الأصحاح العاشر نجد أقوالا مفصلة عن نزول الابن 
عبر السموات التوالية » وكيف أنه في كل سماء منها أحذ صورة 
املائكة الساكنين فيها حتى لا يعرفوه . وني الجلد ظهر 
الشياطين المتحاسدين المتشاحنين » لكي يعوقوه . ونجد في 
الأصحاح الحادى عشر رواية شبه دوسيتية ( تدكر حقيقة 
ناسوت المسيح ) عن الميلاد المعجزي . ثم ينهي السفر بيان 
أن هذه الإعلانات كانت السبب في نشر إشعياء . 


۲ تركيب السفر : يقول دكتور تشارلز إنه قد جمعت في هذا 


السفر ثلاثة كتب هي : عهدحزقيال» واستشهاد إشعياء وريا 
إشعياء . وقد أحذ هذه الأماء التي أطلقت على هذا السفر 
في كتابات الاباء » وهي ليست وصغا دقيقا للمحتوى › 
وخاصة الكتاب الأول . والترتيب الزمني المضطرب ‏ في 
الكتاب الذي بين أيدينا ‏ قد يرجع إلى أخطاء النسخ 
والترجمة . ويبدو من الفقرة الاقتتاحية » أنه كان هناك كتاب 
أبوكريفي عن حزقيا . 

يستدعي منسی أمام أبيه لكي يسلم له « کلمات بر قد 
رها املك نفسه » عن ١‏ الدينونة الأبدية > العذاب في 
جهنم » ورئيس هذا العام وملائکته ورؤسائه وسلاطینه ۲ 
وهي عبارة تدل على معرفة الكاتب بالرسالة إلى أفسس ‏ ثم 
لا نجد بعد ذلك تفصيلا هذه العبارات الموجزة . 


ولا تذكر رؤا إشعياء شيئا عن سلاطين ورؤساء مملكة 
الشيطان . ويبدو أنه من الأفضل اعتبار السفر الحالي مكونا 
من كتابين : استشهاد إشعياء ورؤيا الصعود . والإشارات سواء 
إلى الماضي أو إلى المستقبل تدل على تشابه شديد في 


اشعاء 


الأسلوب » ما يدل على أن الكاتب واحد . 
بالأحوال الرومانية في عصر سقوط نيرون » أكار ما كان مكنا 
لأي إنسان مقم في فلسطين أن يعرف › ما يبدو معه أن 
الكتاب قد كتب في رومية . 

اللغة : يبدو أن الأضل الذي أخحذت عنه الترجحمات 
الأثيوبية واللاتينية والسلافية » هو اليونانية » وهذا واضح من 
أسماء العم التي تنتهي في العبية ١‏ بيا » وفي اليونانية « بياس » 
مثلما في حزقیاس وإشعیاس وزکریاس » کا هي في اليونانية › 
ماعدا اسم من منسى الذي يذكر فى صيغته العرية . ومع أنه من 
المؤكد ‏ کا سبق القول ‏ أن النسخ المذكورة قد نقلت عن 
اليونانية » إلا أنه من الحتمل أن تكون اليونانية قد أخذت عن 
العبية » فتركيب ا لحمل يدل على نفس الشىء ( انظر ۲ : ه 
في اليونانية ) » واللقب الذي يطلق على « بريال » وهو 
١‏ ماتابنوكس ٠‏ الذي لا يذكر ني اليونانية ‏ ليس له معنو 
إلا إذا اعتيرناه مأخوذا عن العيية « ماتان بوكاه » أي عطيته 
و الخواء أو الفاغ ۲ » ولقب ٠‏ مالكيرا » الذي يطلق على 
ميل » يبدو أنه يعني « ملك المراقين » أي د ارم » ) وهم 
الملائكة الذين لم يمحفظوا جحالتيم الأؤلى کا جاء في سغفر 
أخنوخ ‏ بل تنجسوا مع النساء . کا أن « بلكيرا » متاه 
ملك الحصن أو « بعل كير » وهكذا يبدو من الحتمل أن همذا 
السفر أصلا عبيا كسائر الأسفار المشابية . 


تاريخه : من يقرأ سفر « صعود إشعياء ٠‏ لا بمكن أن يفوته 
إدراك أنه يقرا كتابا ينتمي إلى العصر المسيحي في بدايته » 
ولعله كانت وراءه رؤا يہودية أقدم منه » وإن كان هذا _ في 
رآہنا س لیس أمرا ضروریا . ویتکون الکتاب من وشقتین › 
ولكن العنصر المسيحي يبدو مدسوجا في كلا الجزئين . ويبدو 
انټاؤه إلى بدء تارج الكنيسة › من ترقب بجىء المسيح بسرعة 
في العام أي « ظهوره ٠.والنزاع‏ في الكنيسة بين الشيوخ والرعاة 
يعطينا صورة اللصراع بين دعاة التهود وبين المسيحيين 
البولسيين . ثم إن ل ای ر و و ر 
بولس بالمرة » دليل على انه من تاليف أحد دعاة التهود . 
والفكر الدوسيتي ( الذي ينكر حقيفة ناسوت المسيح ) في 
ميلاد المسيح » واستناده إلى الأناجيل القانونية > يدلان على 
كتابته في تاريخ مبكر . ويبدو لنا أنه من المستطاع تحديد 
التارج بدقة . فمدة حكم « بريال » الذي حل على نيرون 
وتجسد فيه » هي ثلاث سنوات وسبعة أشهر وسبعة وعشرون 
یوما أي ٠۳۳۰١‏ يوما ( ٠١١ : ٤‏ ) وهو العدد الوارد في نباية 
نبوة دانیال ( ۱۲ : ۰)۱۲ وهو عسوب بالحساب 
لروماني » ما يدل مرة أحرى على أن الكتاب قد كتب في 


رومية . ولکن هذا إلعدد يقرب بصررة مذهلة » من ايام حکم 


نيرون بعد بدء الاضطهاد . فمن جرق روما ( في ۹ يوليو 


مدن الفلسطينيبن الخمس الرئيسية ( يش ٠١‏ 


ا 


٤‏ ) الى موت نیرون ( في ٩‏ يونیو ۱٤۲١ ) ٥۸‏ يوما › أي 
بفارق ۸٩‏ یوما . ولا بد أنه مر شهر ‏ على الأقل ‏ على 
حرق روما قبل أن یبدا الاضطهاد » ثم مرت مدة أخری قبل 
أن تبلغ الحملة امجنونة على المسيحبين ذروتا » بإلقائهم 
القار المغلي » أو إشعال النيران فييم لإضاءة حدائق نيرون . 
وأي مسيحي في روما شهد هذا الاضطهاد » كان لا بد أن 
يتمني نهاية هذا الحكم الرهيب » ولحدد زمنه بجا جاء في نبوة 
دانيال . ويبدو أن الألف والمائتين والتسعين يوما كانت قد 
مضت » وهو يرجو أن ينتهي هذا الطاغية بنہاية الألف 
والثلاث. مائة والأفمسة والثلاثين يوما . وهناك مشكلة حول 
ذکر العدد على آنه ۳۳۲ في ٠٤ : ٤‏ » والارجح ‏ کا يقول 
لوك ردیلمانٍ وتشارلز ‏ أن رقم الألف قد سقط من العدد › 
وان رقم الأحاد هو خسة » وذلك للوصول إلى العدد 
الصحيح» وني هذه الحالة لابد أن هذه .الرؤيا قد كتبت قبل 
وصول أخبار ثورة فيندكس إلى روما وقبل موت نیرون . وإذا 
أحذنا بهذا الرأي ‏ مع أن الحقيقة أن العدد الأقل وهو ۳۳۲ 
موجود في الخطوطات الاثيوبية الثلاث » وجب عدم حل 
المشكلة بإضافة رقم معين س فإنه يدل على وقت سابق مباشرة 
لوت نیرون . وتظل المشكلة : من اين جاء الكاتب بهذا 
العدد ؟ إذا كان العدد صحيحا » فلعله العدد الحسوب بناء 
على حروف أحد أمماء الشيطان › فالعدد الذي يقابل اسم 
« بریال » هو ۳۲۲ » وپبدو أن هناك دلالة أحرى على الزن 
في كتاب استشهاد بطرس الذي يكن تحديد حلوثه بالسنة 
الرابعة والستين بعد ايلاد . ثم هناك دليل سلبي » وهو عدم 
الإشارة البتة إلى سقوط أورشلم > فلو أن سقوط أورشليم كان 
قد حدث › یا فات یہودیا مسیحیا ‏ إذ يرجح إن الکاتب 
کان وديا م ذلك » بل لدفعته عبته الشديدة لسيده 
المصلوب » إلى رة نقمة السماء على المدينة التي أسلمته 
للموت › ولکان هذا موضع زهوه . فلا بد إِذا من أن الكتاب 
قد كتب في خلال العام الفامن والستين بعد الميلاد . 


EE 


اسم رئيس خصيان الملك نبوحذ نصر ( دانيال ٣ : ١‏ ) 


الذي آمره الملك أن حطر من بني اسرائيل ومن نسل الملك ومن 
الشرفاء فتيانا لا عيب فيهم حسان المنظر حاذقين في كل حكمة 
ليعلموهم كتابة الكلدانيين ولسانہم ليخدموا في قصر للك . 
وکان يعتقد قبلا أنه. اسم فارسي بعنی « ضیف ٨»‏ ولکن پرجح 
الآن أنه اسم بابي معناه « شب کاهن انو قوي ۲ . 


أشقلون : 


مدينة على ساحل البحر المتوسط بين يافا وغزه » وهي إحدی 
:۳ ) وقد استول 


۳۲۹ 


علیہا سبط يوذا ( قض ١‏ : ۱۸ ) وأرسل أقطابما أحد بواسير 
الذهب التي ردها الفلسطينيون مع التابوت ( ١‏ صم ٦‏ : 
كانت أشقلون ‏ في أ 


E 
1 
1 
4 


لبشاەل ویوناثان ر ۲ صم ۱ : ١‏ ) ما يدل عل أهسيتما في ذلك 
الوقت. ويذكرها عاموس مع غزة وأشدود وعقرون في نبوته عن 
خرابا ( عاموس ۱ : ۷ و ۸ ) ۰ ويشير إلا بمثل ذلك أيضا 
رمیا ( ٤۷ ۲۰ : ۲١‏ : ۵ و ۷ ) › کا يتنبا صفنيا أيضا 
بتخرابها ( صفنيا ۲ : ٤‏ و ۷ ) » ويذكر النبي زكريا خحوف 
أشقلون عند رؤیتها ما حل بصور ( زك )١ : ٩‏ . 

وأقدم إشارة لأشقلون في التارج جاءت في نقش هرروغليفي 
من الاسرة الثانية عشرة الفرعونية ( حوالي ۱۸٠٠١‏ ق. م ) . کا 
جاء ذكرها في ألواح تل العمارنة . وقد ثارت ضد رمسيس الثاني 
فاوقع بها القصاص وسجل ذلك على حوائط معبد الكرنك › 
ولكن يبدو أن ولاءِ الأمراء م يكن صادقا » فاضطر ابنه منفتاح أن 
يعيد فتحها وسجل ذلك أيضا على لوح في معبد طيبة 
( الأقصر ) وني هذا اللوح نجد أقدم إشارة إلى « إسرائيل » . 


اقلون 


£ 


اشنان 


فلناسر الثالث ( المسمى « فول » في ۲ ملل ١ ١٠۹ : ٠١‏ أخ 
© : ۳۳ ) . ویقال إن ملکها « میتيني ٩‏ فقد عقله عندما مع 
بسقوط دمشق في ۷۳۲ ق.م . ولکنہا ثارت فی زمن سنحاریب 


فأرسللى حلة لتأديما » وظلت حخاضعة لأشور إل أن زال سلطانما. 


وفي زئن المكابيين استولى عليہا يوناثان ( املك ۸٩ : ٠١‏ 
۱۱ : ۰ ) . وني أشقلون ولد هيرودس الكبير . وقد أصبحت 
مقرا لاسقفية مسيحية في القرن الرابع الميلادي . وفتحها العرب 
في القرن السابع » ثم غزاها الصليبيون » ولكن صلاح ألدين 
استرجعها فی ۱۱۸۷ م . ولکنه فی ۱۱۹۱ م جردھا من کل 
شيء عندما توفع سقوطها في يد رتشارد قلب الاسد ملك انجلترا 
حتی لا یفید منہا شیا » وقد اسثولى عليما رتشارد فعلا في السنة 
التالية ء ولكن صلاح الدين هاجمها ودمرها . وكانت مدينة 
حصينة ها يتما لوقوعها على طريق التجارة بين مصر وسوريا . 


والاشقلونيون هم سکان أشقلون وكانوا من الفلسطينيبن ( يش 
OFS‏ 
ا شکباز : 

وهو اسم ابن جومر بن یافث بن نوح ( تك ۱ ٠۰۳:‏ أخ 
٩ : ۱‏ ) وقد تسمی باسمه شعب جاء ذکره في إرميا مع أراراط 
ومني ( إرمیا ۵۱ : ۲۷ ) » ويبدو أنہم هم السكيثيون الذين 
سكنوا في زمن إرميا بالقرب من بحيرة يورمية في منطقة أراراظ 
( أرمينية ) . والنصوص الاشورية تذكر قبيلة باسم « أشكوزو » 
التي تحالفت مع المينيين ( آهل مني إرميا ۱ : ۷ ) في 
حربهم ضد الأشوريين . وكان السكيشيون شعبا من الحاربين 
الاجلاف الذين كانوا شوكة في جنب الامبراطورية الاشورية . 
ويذكر هيرودوت غزوهم للكمريين ( جومر ) . وقد أصبح الاسم 
مرادفا للبرابرة . وقد أطلق بود القرون الوسطى اسم 
« أشکتازم » على هود شرفي وربا اعتقادا مہم أن أشکناز هي 
ألمانيا . 
أشكول : 

كلمة عبرية معناها ١‏ عنقود » . 
١‏ أخو مرا وعاثر الاموريينءوكانوا جلفاء إبراهم وقد شاركوه في 

مطاردة قوات كدر لعومر وهزبمته ( تلك ۱٤‏ : ۱۳ي ۲٤‏ ) » 

وکانوا یقیمون بالقرب من حبرون ر( تك ۱۳ : ۱۸ ) . 


۲ الوادي الذي جاء إليه الجواسيس وقطفوا من هناك غصنا به 
عنقود واحد من العنب (عدد ۱۳ : ۲٣۳‏ و :٣۲ ١٣۲٤‏ 
E r‏ وکان وادي اُشکول بالقرب من 
حبرون » غنيا بالكروم » وما زالت الكروم المثمرة من أهم ما يميز 
منطقة حبرون ونخاصة في الشمال . ولا يمكن تحديد موقع 
وادي أشكول بدقة ولو أن التقليد يقول إنه الوادي الخصيب 


المتسع بالقرب من الموقع التقليدي « لبلوطة إبراهى ١‏ ويبعد 
فليا إلى الغرب من الطريق العام قبل أن يدخل حدود حبرون 
( ویوجد نبع يسمی «عين أشكالي » على بعد نحو ميلين 
مالي حبرون ) . 
أثشنان : 
وهي ترجمة للكلمة العبية « بوريت ١‏ المشتقة من ١‏ بور » أي 
الطهارة > فهي تعني شيفا ينظف أو يطهر . 
والصابون يمفهومه الحديث » آي باعتبارو ملحا لحمض 


دهي » نتيجة معالجة زيت الزيتون بالصودا الكاوية » م يكن 


وا ی رر ا ام وی را ر ای ون 
سوريا لا يستخدم سكانها الصابون » بل تنظف الاوعية والملابس 
بل والأجساد باستخدام الرماد » إذ يجمع رماد الأفران لاستخدامه 
في هذه الاغراض 

والمادة المنظفة المذكورة في إرمیا ( ۲ : ۲۲ ) وفي ملاحي 
( ۳ : ۲ ) والمترجمة « بالأشنان » هي على الأغلب _ المادة 
العروفة « بالقالي » ( وهي الكلمة العربية التى أخحذت عنما كلمة 
«ألكلي؛ له)اه» في اللغة الانجليزية)» وهي عبارة عن خليط من 
حامات كربونات الصوديوم وكربونات البوتاسيوم » وکانت تباع 
على شكل كتل رمادية اللون » وكانت تحضر حرق بعض النباتات 
الصحراوية » ثم إضافة الماء لرمادها لتصبح كتلة متاسكة . وقيل 
اكتشاف لابلانك لصناعة الصابون » كانت تصدر كميات 
كبية من هذه الواد القلوية من سوريا لاوربا . 

ولغسل الثباب » كانت الدساء تبللن الثياب بالماء ثم ترششن 
عليما المسحوق القلوي وتضعنها على حجر » ثم تضرين الثياب 
بقطعة من الخشب » ثم تشطفنها بالماء . أما الاغتسال فكان يعم 
بان يدهن الجسم بالزيت م يدعك بالادة القلوية ثم يشطف 
بالماء . 

ونفهم من ملاحي ( ۳ : ۲ ) أيضا أن الأشنان أو المادة 
القلوية > كانت تستخدم في تنقية المعادن الشمينة . 

وما زال صانعو الصابون في سوريا » يفضلون استخدام هذه 
المادة القلوية في صناعة الصابون » بدلا من استيراد الصودا 
الكاوية من الخارج . 


ا نة ' 


اسم مدینتین : 

١‏ مدينة في سهل يهوذا بالقرب من أشتأول وصرعة » ولعل 
موقعها في ١‏ أسلين » والتي تقع أطلاها بين هاتين المدينتين › 
والتي تحتفظ بصدى الاسم القدبم ( يش ETT Vo‏ 

۲ مدينة تفع إلى الجنوب من الأول ولا يعرف موقعها بالضبط 
( یش ٤۳ : ۱١‏ ) . 

۳1 


شور أشور 
ا ا 


ا : والكروم . بالإضافة إلى ذلك كل أنواع الحجوب » کا يذكر 


وهو أصلا اسم العاصمة الأول للبلادثم أصبح علما على 
البلاد كلها : 


أولا جخغرافیتبا : يرجح أصل المدينة ( وهي الآن قلعة 
شرجات ) التي بنيت على الضفة الغربية لنهر الدجلة بين الزاب 
الأعلى والزاب الأسفل إلى عهد ما قبل السامية ( تك ۲ : 
٠٤‏ حيٹ يذكر أن نهر حداقل آي الدجلة يجري شري 
شور ) . ولل الشمال من نقطة التقاء هري الدجلة والزاب 
الأعل » وأمام مدينة الموصل الحديثة كان يوجد معبد للالمة 
« إستار » قامت حوله مدينة نينوى ( وهي الآن کویونجيك 
والنبي يونس ), . وکن هناك معد قدم حر لإستار عند آربیاد 
شرق الزاب الأعل. وإلى الشمال من مدينة نينوى كانت هناك 
دور سارجینا ( خورزباد حالیا ) حیٹ بنی سرجون قصره 
۷۲١ (‏ ق.م ) وضمت ملكة أشور كل هذا الاقلم حيث 
امتدت من بابل حتی جبال کردستان شمالا وني بعض الاوقات 
ضمت البلاد التي تقع غربي الفرات وخابور . 


ثانيا س تاريخها القديم : كانت النطقة كلها تعرف عند البابليين 
القدماء باسم « سوبارتو » وکانت ملکیتها مثار نزاع بين 
« أمورو ٠‏ ( أي الامورين الساميين ) وبين شعب غير سامي 
من الشمال هم الميتانيون . وأقدم رؤساء كهنة أشور الذين 
وصلت إلينا اسماؤهم لوا اء ميتانية . وحوالي سنة 
01۰ ق.م احتل البلاد البابليون الساميون الذين جليوا معهم 
للبلاد العقيدة والقانون والعادات والكتابة واللغة البابلية السامية 
(تك ۱۰ : ۱۱ و ٠۲‏ حيث يجب أن تقرأً : « وخرج إلى 
شور » عوضا عن « خرج أشور » ( انظر ميخا ه c(1:‏ 
وینسب إلى هولاءِ تاسیس نینوی ورحوبوت عير ( وهي 
بالاشورية ١‏ ربة عالي » أي ضواحي للمدينة ) وكالح ورسن 
( وهي بالاشورية « رس :عيني » أي رأس العين أو النبع ) . 
وقد أحاطث التخصينات « المدينة الكبية » م في وقت لااحق 
على اثلث المكون من حداقل ر الدجلة ) والزاب الذي 
کان يضم هذه المدن ( تك ٠۰‏ : ۱۲ ۰ یونان ۳ : ۳ ) . 
ويميز العهد القدي دائما بين أشور وبابل » ولا بخلط بينما أبدا 
نەل e‏ رو من 0 القدماء . 

هضبة من الحجر الجيري ذات مناخ معتدل » بارد رطب 
شتاء » دانيء صيفا . وعلى ضفاف الأنهار قامت زراعة وفية 
بالاضافة ی المراعي التي يتوفر فيبأ الكل » فكانت تنمو 
اشجار التفاح في الشمال مع شجر التخيل في الجنوب » کا 
كانت تزرع أشجار التين والزيتون والرمان واللوز والتوت 
T۲‏ 


القطن ( في نقوش الملك سنحاريب ) . 


رکانت الأسود تقطن الغابات » )ا كانت تعيش في 
السهول الغرران البرية والحمير الوحشية والماعز البري والغرلان . 
واستوردت الجياد من كبدوكية » کا كانوا يربون البط » 
ويستخدمون الكلاب الضخمة في الصيد . 


رابعاً ‏ السكان : كان الساميون يكونون السواد الأعظم من 


السكان » وكانوا ذوي شفاه متلعة وأنوف معقوفة بعض الشيء 
وجبهات عريضة » وشعور سوداء وعيون سوداء » وپشرات 
زاعمة › وحيات كثة . 


ركان الأشوريون جبابرة قساة في الحروب » وتجارا حاذقين » 
حبون للنظام بصورة صارمة . وني أمور الدين كانوا متعصبين 
لا يعرفون التساع . ومثل الأتراك العهانيين أقاموا دولة عسكرية 
عل رأسها املك الذي كان هو القائد في الحرب > کا کان 
كبا للكهنة › وكانوا في ذلك على النقيض من البابليون الذين 
كانت دولتهم يوقراطية ( يحكمها رجال الدين ) . وغتمل أن 
کک کو شض اک ایی ن ا 
الامبراطورية الثانية ‏ إن لم يكن قبل ذلك _ كان هناك 
جيش كبير مسلح » تكون جزء منه من المرتزقة وانجندين من 
الشعوب اللخاضعة هم » ولذلك اضطروا لخوض حروب متصلة 
ليشغلوا اجنود ويسدوا حاجاتيم من الغناام والاسلاب › وكانت 
النتيجة أن حدثت ‏ كا حدث في مملكة إسرائيل الشمالية ‏ 
ثورات عسكرية كان يغتصب فما القائد المنتصر العرش . وا 
هو متوقع كان التعلم مقصورا على الطبقات العليا وخاصة 
الكهنة والكتية . 


خامساً س التجارة والقانون : منذ عصر إبراهم عندما كانت 


أشور ما زالت تابعة لبابل » قامت التجارة مع كبدوكية 
واستقرت جالية أشورية من التجار في كارايوك بالقرب من 
قيسارية وجاءت الفضة والنحاس والبرونز من أسيا الصغرى 
حمولة على الجياد نک بر الفیات . کان يوني شب الأرز 
من جبل أمانة وقامت التجارة مع بلاد البحر المتوسط عور 
سوا . ولعل نينوى نفسها بنيت لتدشيط التجارة مع 
الشمال . وفي الايام الاخحيرة » كانت الاهداف التجارية هي 
العامل الأكبر في محاولات الملوك الأشوريين لقهر أسيا الصغرى 
الشرقية وسواحل سوريا وفلسطين المطلة على البحر المتوسط . 
وي أب الثانية ¢ ٤‏ پار في الاستیادي 
أهية استيلاء سرجون عل کرکمیش حصن e‏ ي 
۷ ق.م . لانها كانت تتحكم في الطريق المؤدي إلى سوريا 


ı 
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عير الفرات . 
أيضا اللخغة الدبليء 


ما 


وف ذلزه العهد كانت 
بالفعل ملجاً کبیرا للتجار » کان بینہم الکه 
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الأشوري بصمه عامة ‏ غن القانون البابلي » وكان في 
معظمه مرتبطا بالتجارة > وکان اساسه هو قانون حموراي 
( أمرافل ) » وكانت الاجراعات القانونية من مرافعة أمام القضاة 
والاستاع للشهود والاستعناف للملك › هي نفسها في كلا 
البلدين . 


سادساً س الفن : زخرت أشور ‏ على النقيض .من بابل _ 
بالحجارة » وبالتالى استبدلت ماني بابل القرميدية ( المبنية 
بالطوب ) » بالبناء بالحجارة والجدران اللونة » أو القرميدية 
امزخرفة بألواح حجرية بمنحوتة . ومكن أن نتتبع ثلاث مراحل 
للطور الفني في الكتابات البارزة التي اكتشفت في نينوى : 
ففي أيام أشور ناصربال » كان النحت أعمق وأبزز ولكنه نم 
یکن دقیقا وکانت ابعاده غير متناسقة . 

ومن بداية الامبراطورية الثانية إلى حكم آسرحدون » كيرا 
ما نجد خلال هذه الكتابات البارزة » زحارف على الحجر » 
وحاولات محاكاة التفاصيل الفنية والتصميمات الدقيقة للنقوش 
احفورة على العاج » رقتىء الخلفية بالكثير من الوضوعات » 
وهناك الكثرر من الواقعية في تحديد خطوطها . 

ولمرحلة الثالثة هي عصر أشور بانيبال » حيث تجنبوا 
الزحام تاركين الخلفية عارية » کا تتميز أشكال الحيوانات 
والنباتات بدرجة من النعومة أقرب إلى اللمسة الأنثوية . 


آشور 


ما الننحت فكان متخلفا جدا عن فن النقوش البارزة › 
فټاثیل شور تقل فنیا کثرا عنہا في بابل . ائيل الثرران ذات 
الرؤوس الآدمية » والأسود الجنحة » هي الوحيدة التي يمكن أن 
تعتير ناجحة » وكانت توضع على جانبي البوابة نع دخول 
الارواح الشريرة ء وكانت ذات أبعاد ضخمة نرهب الناظر إليبا 
( قارن وصف الاربعة الحيوانات في الأصحاح الأول من 
حزقيال ) . وبرع الأشوريون في أشغال البروتز الذي كان 
معظمه من السبائك › ولكنہا ‏ بصورة عامة س كانت 
مصنوعة بطريقة الطرق . وتعتبر المناظر البارزة المطروقة على 
البوابات البرونزية التي اكتشفها مستر + رسام ۾ ف 
و بالاوات » بالقرب من نينوى » من أفضل الأمئلة للأشغال 
العدة ف القق ادي والعروة ق ارقت لاضن ج 
وجدت أشكال فنية . مصنوعة من الذهب والفضة » أما الحديد 
فکان یستخدم في أغراض أنفع . ويحتمل أن النقوش ال لجميلة 
الحفوة عل الحاج ٠‏ التي وجدت في نيدو كنت فن مل 
صناع أجانب . أما الاحجار الكريمة والاحتام الاسطوانية › 
فقد نقشها فنانون وطنيون تقليدا لامثالها في بابل » کا قلدوا 
الفن البابلي في طلاء القرميد وتزجيجه . أما تماثيل التراكوتا 
( الطين امحروق ) التي يمكن نسبها إلى المهد الأشوري › 
فرديئة . کا صنع الأشوريون الزجاج . 


املك آشور بانیبال یسکب سکیا فوق أسود اصطادها وأمامه 
مذبح ومبخرة وموسیقیان یعزفان من نینوی (نخو ٠٠۰‏ ق .م) . 


TY 


لوحة تبين صيد الأسود والحمير الوحشية من عصر أشور بانيبال 


سابعا س الميكانيكا : برع الأشوريون في نقل الكتل الكبية من a‏ الراك والکراسي ٠‏ اشکال فة » وعزودة بارجل 
الحجارة » سواء كانت منحوتة أو غير منحوتة » فقد عرفا على هيئة أرجل ثور . وكل أنواع الاصص والأقداح والأطباق 
استخدام الرافعة والبكرة والاسطوانة المتدحرجة » واخترعوا كانت مصنوعة ار ولکنہا تزخرف » بین 
الاك حرب عديدة هدم أو تقرويض اسا المدن » أو لحماية. کانت الثياب والستائر والابسطة ملونة ومطرزة بوفرة ومصنوعه 
الهاجمين . وتم العثور في كوبونجيك ( نينوى ) على عدسة من الصوف والكتان » ومن القطن ( في عصر الامبراطورية 
بللورية مدورة على الخرطة » ولا بد أنها كانت نافعة اللكبة » اشانية ) وكان البساط ‏ رمثله حاليا السجاد العجمي _ 
ففي أغلب الأحيان كانت الحروف المسمارية المنقوشة على اختراعا بابلیا . 
الألواح > صغية ودقيقة جداء ا استخدموا الشادوف في رفع 


تاسعاً ‏ اللغة والأدب والعلوم : كالت لغة أشور سامية »› 
الياه من النہر . 


مختلف في اللهجة فقط عن لغة بابل السامية » ومع ذلك 
فبمرور الوقت اتسع الاحتلاف بين لغة الحديث ولغة الأدب 


ثامناً ‏ الأثاث » والخزف » والمطرزات : كان الأثاث قليلا التي ضمت كلمات سومرية عديدة واحتفظت بالنهايات 


حتى في القصور » فكان يتكون بصورة رئيسية من أرائك 
وکراسي ومساند للأقدام » ومناضد » وأبسطة وستائر . وکئیرا 


الغو ية التي خلت عنما اللغة الدارجة ولكن هذه الاحتلافات نم 
تکن بدا كبیرة وکان الأدب الأشورى مشتقا أساسا ُن 
o‏ 


أشور 


بابل » فقد استخدم أُشور بانیبال عملاء نہب مکتبات بابل 
وارسال محتویاتہا إلى نینوی » حیث امتلأت. مکتبته بالکتبة 
الذين اشتغلوا بنسخ النصوص القديمة وتنقيحها » وكثيرا ما 
کانت تضاف إلا تعليقات وحواش ¢ وترصع القواعد 
اللغوية » ومعاني الممردات بين السطور لمكين الطالب من فهم 
اللغة السومرية المندثرة » والتي كانت لفترة طويلة ‏ 

لبابل » ما كانته اللاتينية روما . وكان الطفل ر الصلصال ) 
هو مادة الكتابة » فكانت ترسم عليها الحروف المسمارية 
بامرقم ( بالأزميل ) وهي مازالت رطبة » م بف الألواح في 
الشمس أو في الفرن ( في أشور ) . وتنوعت محتويات مكتبة 
نینوی من دين واساطير وقانون وتار وجغرافيا وعلم الخحيوان 
وفلسفة اللغات » ولرياضيات » والفلك » والتنجم » 
واستطلاع الفأل . كل هذه كانت في تلك المكتبة » بالإضافة 
إلى الشعر والقصص الاسطورة . 

عاشراً ‏ الحكومقواجيش : كانت أشور ملكة عسكرية نشأت 
عن ثورة ناجحة ضد بابل » مثلما قامت مملكة إسرائيل 
الشمالية بثورة صد رحبعام . وع ان لنقيطر من بال س التي 
كانت تحكمها الثيوقراطية فكان الملك تابعا للكاهن ‏ كان 
ملك أشور هو السلطة العليا . وبين كان المعبد في بابل هو 
دار الشعب الرئيسية » كان القصر الملكي في أشور يسيطر 
على كل شيء » وم يكن المعبد إلا مصلى ملكيا ملحقا 
بالقصر . ۴ كان الملك هو قائد الجحيش › وكان هذا الجيش 
هو كل شعب أشور . ومازلنا لا نعلم على وجه اليقين » إلى 
أي مدى كان جيع الذكور خاضعين للتجنيد الإجباري » 
ولكن حقيقة استنفاد حروب أشور بانيبال لقوة الأمة الحربية 
حتی أت غير قادرة عل مقاومة الغراة القادمين من 
الشمال » تبين لنا أن غالبية الذكور كانوا س ولا بد _ 
جنودا . وهدا كانت الحروب مستمرة لشغل الجيش ومنع القرد 
من ناحية » والخحصول على الغناثم لدفع مرتبات اخنود من 
الناحية الأحرى . وهذا أيضا حدثت الثورات العسكرية ا 
نتج عنها كار التغير في الأسرات المالكة » إذ كان القواد 
المنتصرون يغتصبون العرش مثلما حدث في إسرائیل کا سبق 
القول . وكان للقائد الاعلى أو « التورتانو  »‏ الذي كان يحل 
محل الملك في قيادة الجيش عندما لا يستطيع الملك .أو لا 
يرغب في فيادة قواته س المنرلة التالية بعد الملك . ومح ذلل 
فمنذ عهد تغلث فلاسر الرابع » خحففت البيروقراطية المركزية 
من حکم الفرد » وعين حا مدني ججانب القائد العسکری ف 
الأقالم .> وان الطبقة المليا من الموظفين في البلاط اللكي » 
کان « الرابساکی + ( رېشاق ) أو « الوزير ٠‏ » والربساریس أ 
« اموجه + ( ۲ ملل ۱۸ : (NY:‏ 


وكان الجيش يتكون من الفرسان والمشاة ورماة السهام › 
TA‏ 


آشور 


والرماة بالمقلاع » بالاضافة إلى فيلق من سائقي المركبات . 
وبعد قيام الامبراطورية الثانية زاد عدد الفرسان على حساب 
عدد المركبات » وزودوا بسروج وأحذية » بيغا أصبح سائس 
الخيل غير المسلح الذي كان يجري ججبوار الحصان » راميا 
للسهام متطيا صهوة جواد > وبالإضافة إلى ذلك » ألبس 
سنحاريب » الفارس سترة من الدروع . وكان المشاة نحو عشرة 
أضعاف الفرسان . وفي أيام سرجون » انقسموا إلى رماة 
للسهام ورماة للرماح » ثم a‏ السهام مرة أخرى ای 
مسلحين باسلحة ثقيلة » واخرين باسلخة خفيفة > ويبدو أن 
هؤلاء ( ذوي الأسلحة الخفيفة ) كانوا من أصل أجنبي . 
وأنشاً سنحاريب فيلقا من الرماة بالقلاع يلبسون الخوذات 
وروح ١‏ ودرایل وأحذية من الجلد » وجرد رماة السهام 
المسلحين بأسلحة ثقيلة من اياب الطويلة التي تعودوا على 
رتدائها » وأقام معهم جماعة من الطلائع بفئوس مردوجة 
الرأس » وخوذات وأحذية تصل إلى منتصف الساق . وارتدت 
كل فصائل اميش التروس » وحمل الجيش معه أعلاما وخياما 
ومجانق لدك الحصون » وعربات لحمل الأمتعة . وألحقت بخيمة 
النوم الملكية » خيام للطهي رتداول الطعام . وفي الحقيقة ل 
يدخروا جهدا في جعل الجيش الة حرب لاتقاوم من حيث 
التسليح والتدريب » وهذا من السهل أن ندرك ما أثارء هذا 
الجيش من رعب في أسيا الغربية ( إش ٥ : ٠١‏ س ١4‏ 
ناحوم ۲ : ۱۱ س ۳ ۱:۳ .)٤‏ 


حادی عشر س الدين : أحذت الدولة الأشورية دینہا عن بابل › 


فکان دينا بابليا في حطوطه الرئيسية » ولكنه اخحتلف عن ديانة 
بابل في نقطتين هامتين : ( ١‏ ) كان السيد الأعلى هو الملك 
وليس الكاهن الأعظم . ( ۲ ) كان على رأس هذه الذيانة 
الإله القومي « أسور أو أشور » الذي كان املك مثلا له 
وکاهنه الأعظم . وکان ار ف الأضل 8ا أي 
) المائد » ف الحرب 6 وبالتالي صوروه إله حرب مسلحا 
بوس » وهو لفسه الذي اعتبر اله الشمس ف العهد الذي 
شاعت فيه عبادة الشمس ق بابل ¢ ولکن لتشابه الأسماء 1 
احتاط امه باسم مدينة أ حیث کن ید في وقت 
في ذلك بالحثيين . ومع ذلك فقد فر الكتبة اسمه عل أنه 
تحريف لاسم الاله الكوني العتيق ١‏ أن سار » أي « الجلد 
العلوي » الذي كان ينطى ١‏ اس في العصر البابلي 
الحدید : واتحاد صفات له الحرب الذي کان الاله الخصورصي 
لقائد الجيش مع المدينة المؤمة التي انتمى إلا الجيش » جعل 
من « أسور » الإله القومي لأمة عسكرية » بطريقة عجر عنبا 
أي اله بابي آخر » کان e‏ جنود سور 


أشور 


بسيادته وإلا هلكوا . ولم يتفوق « أسور » على بقية الآلمة 
فحسب » بل كان في الحقيقة بختلف عنهم أيضا في أنه كان 
بلا أب وبلا زوجة » ولكن في الأصل وقفت بجانبه شريكته 
النسائية ١‏ أسيرتو ٠‏ ( أو «أشية » أي السارية في العهد 
القديم ) . وحاول الأدباء المعحذلقون العثور له على زوجة في 
« بيليت ٠‏ ( أي « السيدة » ) أو في ١‏ اشتار » أو أي المة 
بابلية أحرى » ولكن ظلت هذه الحاولات مجرد ماولات أدبية 
وعندما حلت نينو عل أشور كعاصمة للمملكة › أخحذت 
اشتار ‏ التي نشاتا نینوی حول معیدها ‏ في مشارکته 
بعض شرف العبادة رغم أنها ظلت في المكانة الثانية حتى 
الناية . وهذا هو نفس ما حدث بالنسبة لاله الحرب « نين 
إيب ١‏ المدعو « ماس » في أشور ء الذي اتخذه ملوك 
أشور شفيعا هم . 


اني عشر س الاكتشافات الأثرية : قام « ريتش  »‏ أول من 
زار الموصل في ۱۸١١‏ م » بفحص الا كام الموجودة في الجهة 
المقابلة ها في ۱۸۲١‏ م » وانتهى إلى أنها هي موقع نينوى 
القدية » وحفظت الاثار القدية القليلة التي اكتشفها في 
صندوق واحد في المتحض البريطاني » ولكن لم تدشر نتائج 
آحاثه إلا في ۱۸۳١‏ . وفیما بین ۱۸٤١/۱۸٤۳‏ م قام 
المر و اجا عن قر ررد ي ورن ي 
تبعد ٠١‏ ميلا إلى الشمال من نينوى . بيا القى ٠‏ ليارد » 
۱۸١١ ۱۸٤١ (‏ م ) الضوء على خرائب القصور 
الاشورية الكبية ومكتبة أشور بائيبال في نمرود ( كال ) 
وکویونجيك ( نینوی ) وأکمل « رسام ۲ عمله ( ۱ _ 
(1A4‏ . ول يحدث شىء بعد ذلك حتی ۱۸۷۳ م . 
عندما استأنف جورح ميث التنقيب عن الآثار في مكان 
مکتبة شور بانیبال c‏ ٹم جاء رسام ( ۱۸۷۷ ۱۸۷۹ م ) 
واكتشف البوابات البرونزية في « بالاوات » ضمن أشياء 
ری . ثم قامت بالعمل بعفة ألانية تحت إشراف « أندريه » 
ن قلغ اجات 6 أشور ع يك عو علماء الاثار 
البريطانيون على الأحتام الاسطوانية لتغلث فلاسر الأول . 


ثالث عشر ‏ التقوم : حسب الأشوريون الزمن بواسطة 
« اليمي » وهم موظفون يعينون في رأس كل سنة » وكان 
يسمى العام الحكومي باسمهم . وقوام « الليمي ٠‏ أو 
١‏ الإيبونيمز ) التي وصلت إلينا » تعطينا اساس التقوم 
من وجهة نظر بابليةوتقدم لنا قوائم « الإيبوئيمز » توقيتا زمنيا 
دقيقا من بدابة القرن الحاشر قبل ايلاد . وقبل ذلك يذكر 
سنحاريب أن تغلث فلاسر الأول حكم قبله بمدة ٤1۸‏ سنة » 


أشور 


ويقول لنا تغلث فلاسر إن «٠‏ سمس رمان » بن ٠‏ أسمداجون » 
بنى معبدا في شور قبل ذلك بمدة ٤١‏ سنة » يبنا يضع 
شلمناصر الأول « مس رمان » قبل حكمه هو بمدة ٠۸۰‏ 
سنة » ٠‏ واريزو ٠‏ قبل ٠‏ مس رمان » بمدة ٠١۹‏ سنة » رغم 
ن اسرحدون يعطى هذه التوارخ بصورة متلفة . وبصرف 
النظر عن الوثائق الحلية » فان بياتات العهد القدم هي المصدر 
الوحيد الجدير بالنقة فيما يتعلق بتار أشور » وإن كانت 
قوائم ١‏ الإيبونيمز » قد مكنتنا من معرفة التقويم الصحيح 
لسفري ملوك . 


رابع عشر س التارج : 
١‏ س المرحلة الأولى : يبدا تاريخ أشور بكهنة أشور العظماء 


( الباتسيز ) . وأقدم المعروفين لنا هما « أوسبيا وكيكيا ۾ اللذان 
بحملان اسمين ميتانيين. . ومع هذا كان الحكام الساميون 
القدماء خحاضعين لبابل » وكانت أشور ما زالت ولاية بابلية تحت 
حکم حمورایي ( أمرافل ) وبناء عل ما یقوله آسرحدون » قد 
أسس المملكة « بل باني » بن ٠‏ أداسي » وهو أول من استقل 
ببلده » ومع هذا ینسب ۲ هددنراری » تاسیسها إل 
« زوليلي » . وقد وصل التجار والجنود الأشوريون بالفعل إلى 
كبدوكية التي أحضروا منها النحاس والفضة إلى شور › 
وانشعت مستعمرة أشورية في « كارا ايوك » بالقرب من قيسارية 
حيث كان يستخدم الأسلوب الأشوري في حساب الوقت 
بواسطة « الليمي » . وني عصر ألواح تل العمارنة 
د که د روابد 4 ملکا اع نور : 
وتراسل مع فرعون مصر »› وزو ج ابنته لملك بابل »> وبذلك 
أعطى نفسه الحجة للتدحل في شئون بابل . وكانت نتيجة 
ذلك أن تل صهره . وأرسل ٥‏ أشوروبالید » قواته إلى بابل 
فقتلوا الجناة وأجلسوا حفيد ملك أشور على عرش بابل . 
وضعفت بابل » واضطرت لحماية نفسها من قوة أشور 
الصاعدة » إلى عقد تحالف مع الميتانيين ( ما بين النهرين ) 
ومصر . ولا ابتلع الحثيون الميتانيين الذين أصبحوا عمليا تابعين 
للك الحثيين » كرس شلمنأسر الأول ( ٠١١٠١‏ ق.م ) نفسه 
لشل قوة الحشيين وقطع صلتيم ببابل » فسارت الحملات ‏ 
واحدة بعد الأحرى __ ضد المقاطعات السورية » والمقاطعات 
الأبعد شرقا في امبراطورية الحثيين » ودمرت ملاطية وهددت 
کرکمیش . وجنی ١‏ توکولتي ‏ ماس ۲ بن شلمناسر 
وخليفته » نمار جهاد يبه . ونقد الحثيون قوعم بسبب غزوات 
البرابرة الشماليين » هكذا أصبح ملك الأشوريين حرا ليسحق 
بابل » فأخذ بابل عنوة في هجوم عاصف » وأصبح « توكولتي 
ماس » سيدا لجميع الأراضى التي يرويما نهر الدجلة والفرات 
لمدة سبع سنوات » وحمل تمثال مرودخ إلى أشور كعلامة على 
انتقال صولجان املك من بابل إلى أشور » ومع ذلك فقد 
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أشور 


أعادت ثورة ناجحة الفاتح الأشورى في النہاية إلى بلاده › 
وعندما قتله ابنه بعد ذلك بقليل › رأی البابليون في هذا 
الحادث عقابا أوقعه به إله بابل . 


الابراطورية القديمة : بعد ذلك بسنوات قليلة » فقد 
املك الأشورى و بل ا آوزر ٩‏ 8 في معركة ضد 
البابليين » واعتلت أسة مالكة جديدة عرش أشور . وحوالي 
٠‏ ق.م كان ملك أشور هو تغلث فلاسر الأول الذي 
وسعت حروبه الناجحة الامبراطورية الاشورية غربا إلى 
كبدوكية . وقي إحدى حلاته » شق طريقه إلى البحر المتوسط 
وتلقى هدايا من ملك مصر › کان من بينها تمساح . وي 
شور زرع حديقة نباتية » غرست بها أشجار من البلاد التي 
غزاها . ثم أحذت قوة الاشوريين ف الافول بعد موته » ووقعت 
« بیترو » ( فتور ‏ سفر العله ۲۲ : ١‏ ) في أيدى الاراميين 
وهكذا أغلقوا الطريق إلى البحر المتوسط . وحدث انتعاش في 
يام شور ناصربال الثالث ( ۸۸٤‏ س ۸٦١‏ ق.م) الذي 
عاد بناء کال » واتخذ من نینوی عاصمة للحكومة › وشید 
فيا قصرا-واستمرت الحملات في اتجاه أرمينية وكوماجين › 
ووصف الملك الفاتح بالتفصيل الأعمال الوحشية التي أوقعها 
بهم . وبعد ذلك اتجه غربا » وبعد أن قدم له ملك کرکمیش 
الحثي فروض الولاءِ » وضع الفينيقيين تحت الجزية » ويذلك 
صار الطريق إلى الغرب امنا مرة أخرى أمام تجار أشور 
وحلف اشور ناصربال ابنه شلمناسر الثاني ( ۸٩۹‏ _ 
قم( . الذي ل يقنع مثل' أيه س بمجرد شن 
غارات لاجل الغنام »> بل عمل على تنظم وإدارة البلاد التي 
أحضعتما جيوشه » وهو الذي أقام البوابات البرونزية في 
١‏ بالاوات » إحياء لذكرى انتصاراته . وفي عهده اتصل 
الإسرائيليون والأراميون ر( في دمشق ) لأؤل مرة اتصالا مباشرا 
بالأشوريين . وفي سنة 4۸٠٤‏ ق.م . هاجم حماة » وهزم في 
کرکر جیشا ضخما ٠,۲۰١۰‏ مركبة حربية » ۱,۲۰۰ من 
الفرسان » ٠٠,٠٠٠١‏ من للمشاة لبنهدد ملك دمشق › 
٠١‏ مركبة حربية » ٠٠,٠٠٠١‏ من المشاة لأحاب ملك 
إسرائیل » إلى جانب قوات لا باس بها من عمون وأرواد وا-جزيرة 
العربية وغرها . وني سنة ۸٤٠١‏ ق.م . وصل شلمنأسر إلى 
دمشق حيث حاصر حزائيل خليفة بندد ر الذي كان قد هزم 
بالفعل في الساحة المفتوحة ) » ونهب البلاد امجاورة وبادر 
و باغو ن عر بدن رة الفاح ر ودا الا رن 
على المسلة السوداء التى اكتشفت في نمرود » وهي الآن في 
المتحف البيطاني . ولم يقتصر شلمنأسر على الغرب » بل غزا 
e O‏ 
« فان » » وشق طريقه إلى طرسوس ف كيليكية واستولى على 
مناجم الفضة وا للح وا إرمر في جبال طوروس في التابال أو 


TA 


أشور 


التوبال › وأرغم ملك بابل على الاعتراف بسيادته عليه » وفي 
احر آيامه عندما تقدم في السن وم يعد قادرا على قيادة 
خيوشه بنفسه › قام على قيادة الحيش ١‏ التورتانو » أو فا 
العام > وحدث ترد في البلاد يرعامة ابنه «٠‏ ان دانین سے 
بال » ( ساردانا بالوس ) لأ نینوی وأشور غارتا من اتيز 


رمان » الرابع على نينوى » وأخمد العصيان الذي استمر 
سنتين » ونجح في الاستيلاء على العرش بعد موت أبيه بفترة 
قصيرة ( ۸١١ ۸۲٤‏ ق.م ) . وكانت حلاته الرئيسية 
موجهۀ ضد ميديا ر( مادي ) . وکان ابنه ه هدد نيراري ‏ 
الثالٹ ( ۸۱١‏ س ۷۸۳ ق.م ) . هو الذي خلفه على 
العرش » وکانت امه هي « سامو E‏ 
ويدعي أنه أعاد احضاع کل سوریا ہما فیہا فینیقہ فينيقية وأدوم 
وفلسطين ونه اخحذ و مارپعا » ملك دمشق اف الى 
عاصمته . ومع هذا » وقعت أشور بعد ذلك في حالة من 
الانحطاط مرة أخحرى » خلصها منها قائد حري هو بولو 
( فول ) الذي قام بثورة قضت على الأسرة الملكية القديمة › 
وأطلق على نفسه اسم تغلث فلاسر الرابع ( ۷٤٥‏ _ 
4 ق.م ) . 


۳ الامبراطورية الثانية : أقام تغلث فلاسر الامبراطورية 


الاشوية الاية ٠‏ وجل أشور ألم النيطة ق أا الرية ۽ 
وأعاد تنظے الجیش حتی أصبح ل يقاوم › وأنشاً نظاما إداريا 
جدیدا تجنمع کل خیوطه في نینوی تحت حکم بیروقراطي عل 
راسه للملك . وكانت سياسة تغلث فلاسر ذات شقين : 
توحيد أسيا الغربية في اميراطورية واحدة تربطها معا قوة 
مگ ية واحدة ۽ ران يمن تبان الال أمام تجار 
نینوی . وظلت هذه الاهداف نصب الاعين باستمرار خلال 
عهود تغلث فلاسر وخلفائه . ونی سنة ۷۳۳ ق.م . وضع 
تغلث فلاسر نباية لاستقلال ملكة اة وأصبح منحم ملك 
السامرة خاضعا له . وقي سنة ۷۳۳ ق.م بدا لته ضد 
رصين ملك دمشق » التي انتبت بسقوط دمشق ووضع 
المدينة تحت حا أشوري . وي نفس الوقت ألحق أرض نفتالي 
بأشور وأصبح « ياهو خازي » ( آحاز ) ملك یہوذا تابعا 
لأشور » بينا عين هوشع ملكا على إسرائيل بعد مقتل فقح في 
سنة ۷۳۱ ق.م (۲مل ٠١‏ ۱۷). نوج تغلث فلار 
بکل [جلال في بابل في سنة ۷۲۸ ق.م وتوفي في العام 
التالي . وكان حليفته مغامرا حربيا اخر و لاسر الرابع 

( ۷۲۷ س ۷۲۲ قم ) واسمه الأضل ولوا ۲ . ومات 


شلمناصر ف ناء حصاره للسامرة و قل واغتصب قائ حر 


العرش › باسم ٭ سرجون ٭ ( ۷۲۲ ۷۰١‏ ق.م) : 
واستولى سرجون على السامرة في ۷۲۲ ق.م ونقل مع. 


أشور 


أشرر 


۰ من سکانها إلى السبي . وصرف جزءا كيرا من 
حكمه في صراع مع التحالف الكبير للام الشمالية ( أرمينية 
ومانا وغها ) ضد أشور » واستولى على كركميش عاصمة 
الحثيين في ۷١۷‏ ق.م . وأخمد ثورة اللايات الجنوية في 
فلسطين في ۷١١‏ ق.م . وأجبر مرودخ بلادان الكلداني 
( الذی جعل من نفسه ملکا على بابل في ۷۲۲ ق.م ) على 
التراجع إلى أرض المستبقعات عند رأس الخليج الفارسي . وفي 
سنة ۷۰۵ ق.م . قتل سرجون وخلفه ابنه سنحاریب » ول 
تكن لسنحاریب ( ۷٠١‏ س ٦۸١‏ ق.م ) المهارة العسكرية 
ولا القدرات الادارية التي كانت لابيه . وفشلت حلته ضد 
حرزقیا ملك ہوذا » ا فشلت سياسته في بابل فظلت في حالة 
تمرد مستمر ضد حکمه » ما ادى إل تدمیره مدينة بابل 
المقدسة وتسويتها بالأرض في 1۸۹4 ق.م . وقبل ذلك بتسع 
سنوات » اضطر لإرسال فواته إلى كيليكية لاخماد عصيان 
هناك حيث دارت معركة ببنه وبين اليونانبن . 


المرحلة الأخيرة وسقوط الامبراطورية : وكان ابنه 
اسرحدون ‏ الذى ملك عوضا عنه ( 1۸1 ہہ ٦٦٩۹‏ 
ق.م ) بعد أن قتله ابنان آخران في العشرين من شهر طيبت 
(۲ مل ۱۹ : ۳۷ ) س قائدا مارا وإداریا بارعا > على 
عکس ما کان عليه ابوه . ( انظر آسرحدون ) . وتحت قیادته 
وصلت الامبراطورية الثانية إلى أوج قوتها ونجاحها » فأعيد بناء 
بابل » وجعلها العاصمة الثانية اللامبراطورية > وأصبحت 
فلسطين واية خحاضعة » وهزم مصر ل(إع٤۷٦›‏ 
1 ق.م ) » ورد غزوة الكيميريين ( جومر ) » وأرسل 
حملات إلى قلب كل من ميديا وبلاد العرب . 


ge 


ومات « اسرحدون » وهو في طريقه لإعادة إخماد عصيان 
في مصر» وملك ابنه »شور بانیپال» عوضا عنه عل عرش 


الامبراطورية ( ٦1٩‏ س 1۲١‏ ق.م ) . بيغا تولى اين أخر 


هو «ساماس س سوم يوکن» حكم ولاية بابل. وکان أشور 


انيبال نصيرا سخيا للتعلم » وتدين مكتبة نينوى بجعم 
كنوزها له » ولكن الترف المفرط غرا البلاط الملكي »> وأدار 
املك حروبه من خلال قواده ٤‏ نا ظل عو في عاصمته › 
وني القصر العظم في نينوى واسترعت مصر اهتامه الأكبر » 
وأجبر « ترهاقة » الأثيولي ‏ الذى تزعم حركة الفرد فيا _ 
على العودة إلى بلاده . وتمتعت الامبراطورية بسلام بعض 
الوقت . ثح تمردت مصر مرة أخحرى بزعامة « تاندامان » خليفة 
ترهاقة . وفي هذه المدة كان عقاب الاشوريين ها مروعا › 
فدمروا طيبة أو « نوأمون » ر( نا ۳ : ۸ ) . وحملت غنائمها 
إل نینوی » کا نقلت أیضا مسلتان إل نینوی تذكارا هذا 
الل وف هده لاء آرت رر ا مروت إل 
طلب الصلح » وجاء سفراء من « جيجز » ملك ليديا طابا 


للعون ضد الكيمييين » ورغم ذلك ضنت عيلام مستقلة ٠‏ 
وحاولت اثارة السخط في بابل » وهذا اضطر أشور بانيبال -- 
رغما عنه _ للتدحل في الشفون الداخلية لولاية بابل » وانكسر 
المالاسرن ى الا ف فة عند امزار سا٠‏ 
ر شون وت الاد ای م روما ن تان ال 
ثم ثار فجأة ترد في الجزء الأكبر من الامبراطورية الأشورية 
بزعامة أحي بانيبال » نائب الملك في بابل » وظلت النتيجة 
معلقة بعض الوقت » واستعادت مصر استقلالها بقيادة 
سافان مسن اة دالالكة . السادنة. :ارين 
٦٦٠۰ (‏ ق.م ) » والذى تلقى عونا من ليديا » ولكن أعيد 
فتح بابل التي عانت من الجاعة تحت حصار طويل » وأحرق 
« ساماس TS‏ خرائب قصره . وأجل 
التصرف في شان 0 شق جیش آشوری طریقه إلى سوریا 
فدکها وسواها بالارض حرمة أهتبا » وأخرجوا عظام 
ملوكها القدامي من قبورهم . ثم جاء دور بلاد العرب 
الشمالية » فأجبر الشيوخ المتمردين على الخضوع . ولكن 
هذا الصراع المتواصل أك أشور » واستنزف مواردها المالية 
فاصبحت خزانتها خاوية » وسقط شبابا قى في الحروب » 
وهكذا وصلت إلى حالة لم .تعد قادرة فيا على مقاومة 
الكيميريين عندما هجموا على الامبراطورية بعد ذلك بقليل . 
وفي عهد « أشور ‏ إتيل س إيلاني » بن أشور بانيبال 
وخلیفته »سقطت کال ونہبت . وبعد حکم ملکین اخرین › 
سقط اخر ملوك أشور « سين سار سکن » وهو ارب 
السکیثیین ( ٦۰٦‏ ق.م ) ودمرت نینوی تماما فلم تسكن بعد 
ذلك أبدا » وسقطت بابل الشمالية في يد نبويولاسار والى 
بابل الذي انضم إلى الغزاة الشماليين . ومع ذلك ظلت أشور 
العاصمة القديمة للبلاد قائمة حتى عهد كورش الفارسي ٠»‏ 
ولكنها كانت قد أصبحت مرد قرية ريفية صغيرة . 
أشور بانيبال : 
ومعناه « أشور يخلق بنا ۲ » وهو ابن اسرحدون ملك أشور » 
وقبل أن يشر ع اسرحدون في الزحف على مصر للمرة الأحية _ 
وقد اجن بان اا قد اس معدودة س نادی پابنه ا 
بانیبال ولیا للعهد على عرش آشور ( 11۸ ق.م ) کا نادی بابنه 
«ساماس ب سوم س یو کن وليا للعهد على بابل. ولكن عند 
موت اسرحدون لم يسمح لساماس إلا بمر كز نائب املك عل 
اا 


. r 


والاعتقاد العام هو أن أشور بانيبال هو « أسنفر العظع » 
(عزرا ٠١ : ٤‏ ) فإذا لم يكن ذلك صحيحا » کون معنى 
ذلك أن أشور بانيبال لم يذكر بالاسم في العهد القدم . وني 


حوليات الملك أشور بانيبال » يذكر قائمة بأسماء عشرين ملكا 
۳۹ 


أشور 


اشور 


من الخاضعین له » من بینہم منسی ملك یہوذا . وتکاد هذه 
القائمة تطابق القائمة التي سجلها اسرحدون ,أبوه . ونعلم من 
أخبار الأيام الثاني أن رؤساء الجند الذين للك أشور أخذوا منسى 
بخزامة وقیدوه بسلاسل نحاس وذهبوا به إلى بابل ( ۲ أخ ٣۳‏ : 
١١‏ ) . وملك أشور المشار إليه هنا هو إما اسرحدون أو ابنه 
شور بانیبال . فإٍذا کان هو اُشور بانیبال » یکون رده لمنسی إلى 
عرشه » شبيه با فعله مع نخو ملك مصر الذي ثار أيضا ضد 
الأشوريين » فهزموه وأسروه ولكن أشور بانيبال أعاده مرة أخرى 
إلى عرش مصر . 


وهناك إشارة أحرى ‏ على الأقل ‏ ني العهد القدم غمذا 
املك وذلك في نبوة ناحوم الذي تنبا بسقوط نينوى : « هل أنت 
( یانینوی ) أفضل من « نو آمون ؟ ٠‏ وقد سجل أشور بائيبال 
ذلك في حولیاته ووصف تدمير المدينة . وكلمة « نو امون » 
معناها « مدينة امون » أكبر اة مصر . 


وقد مات اسرحدون وهو في طریقه إلى مصر » التي کان قد 
غزاھا من قبل + ولکن قام فبا عصبان مسلح إن تچافقو دي 
هزمه اسرحدون ففر إلى إثيوبيا » عاد وزحف على الولاة الذين 
أقامهم ملك أشور » وعقد حلفا مع نخو واخرين وبعد جلوس 
أشور بانيبال على العرش بقليل » زحف على مصر وهزم القوات 
المحمردة » وأحذ قادة القرد إلى نينوى مكبلين بالاغلال » ولكنه 
أعاد خو ( کا فعل مع منسى ) إلى عرشه في سايس عاصمة 
مصر في ذلك الوقت . وقد مات ترهاقة بعد قليل › فتولٍ القيادة 
بعده ابن اخته تانوت امون ( تندامي ) . وبعد رحیل الأشوريين 
زحف تانوت آمون على الحا الذي ولاه الأشوريون » ولكن الجيش 
الأشورى عاد وفك الحصار فرجع تانوت إلى طيبة فطارده 
الأشوريون إليها وفتحوها ونهبوها في 1۳ ق. م » وهذا هو ما أشار 
إليه النبي a TE‏ و 


أعادوه إلى عرشه ) » وأعلن استقلال مصر » ولانشغال جيش 
شور في أماكن أخرى » استطاع بسماتيك أن يحرر مصر من نير 
اا 

ا سلم لأشور بانيبال بعل ملك صور بعد حصار طويل » 
کا قدم له فروض الولاء ودفع له الجزية « ياكنلو » ملك أرواد . ولا 
رأى التمردون الأخرون ما حل بترهاقة » استضلموا صاغرين . 
ولكن عيلام العدو القديم والتي ظلت مسالة لأشور مدة طويلة › 
بدأت بقيادة « أولاكي » ف القيام بغزوات ضد بابل » ولكن 
شور بانیبال عبر جبال زاجروس وظهر بغتة مام سوسه ما جعل 
و تيومان  »‏ الذي خلف أورلاكي ‏ يعود إلى بلاده » وهكذا 
ذلت عيلام أمامه . 


وی ۲ ق.م. ترد عليه أخوه «ساماس سوم یو کین؛ الذي 
°( 


حعله نائا للملاك عل بابل وراد ان بستقل عن أ ُ ولکن 
أشور بانیبال انتصر عليه واستولی على بابل» فلجا ساماس إلى 
احد القصور واشعل فيه النار » فمات مترقا بها . 


ولكن السنوات الأحية من حكم أشور بانيبال يلفها 
الغموض » إذ يبدو أن الملك العجوز قد اعتكف في حاران »› 
وترك ابنه «أشور ‏ إتيل س ليلاني» حاكا على أشور» واينه 
« سن شوم ليشير ١‏ نقاومة الامرة الكددانية بقياده نبوبواسر في 
١‏ ق.م . لقد بدا في ذلك الوقت نجم أشور في الأفول » فلم 
تفقد سيطرتما على البلاد امجاورة فحسب » بل اندثرت تاما قبل 
نهاية ذلك القرن » فقد قامت جحافل « أومان ماندا » بتدمير 
نینوی وسوتها بالأرض » ولم تقم هما قائمة بعد ذلك » وما زالت 
أطلالا خرابا ( ناحوم ۳ : £٤‏ س ۷ ) . 


کا يشتهر أشور بانيبال بالباني التي شيدها والتي تدل على 
براعة معمارية » ففي كل مدن أشور جدد ووسع وزخرف الكثير 
من المعابد واهیاکل › وشید في نینوی قصرا جمیلا فاق کل ما بناه 
روند اة وروغ 


وقد شجح في عهده .الفنون 'بشدة » فيعض اائيل والقوش 
التي خلفها لا تمشل قمة الفن الأشورى فحسب » بل تعتبر من 
من كنوز العام القديم وروائعه . وكان الكثير منها يشل مناظر 
الصيد الذي كان الملك مغرما به . 


وأعظم ما يه يشتپر به أشور بانيبال هو ال مكتبة التي دا راي 
من أجلها يعتبر أعظم مشجعي الات ف العصور القد 


ھە N‏ ا و ASA _ AA‏ .د ) 1 ابن ن 
نينورتي الأول» وأبو شلمناسر الثالث. ولم يذكر امه في العهد 


المدم : 


ومع أنه استمر في غزو القبائل في شالي وشرقي شور 
لتظل طرق التحارة مفتوحة » كان هدفه الرئيسي هو إحياء النفوذ 
الأشورى في الغرب » فغزا « بيت عدن ) الولاية الذرامية بين هري 
البلخ والفرات والتي ذکرت في ( ۲ مل ۱۹ : ۱١‏ ) ( بني 
E ok EO I kê‏ 
١ ) ١ : ۱ (‏ بیت عدن ۲ . وف غزوة کری زحف عن طریق 
كركميش والأوريدت حتى بلغ ساحل البحر المتوسط وأحذ الجزية 
من صور وصيدون وبيبلوس وأمورو » ما مهد الطريق لزحف 
حلفائه غربا وغزو إسرائيل 


وقد بني أشور ناصربال أسوارا ضخمة ومعابد وقصورا في كا 


ا 


الأشرريون 


أ 


ر 


رتك ١١ : ٠١‏ و ١۲‏ ) وكان القصر مزدانا بنقوش بارزة 
ورسومات تصور حروبه وصيده . واکتشف حجر من أحجار 
الأساس مسجل عليه قصة تأسيس المدينة في ۸۷۹ ق.م) 
خت کن بسك ۹,6۷۹ ا 6 وقد ااا ي الا 
مدة عشرة أيام > وکان أغلہم من اُسری الحروب الذين استخدمهم 
في اعمال البناء وكانوا هم نواة سکان المدينة . وهذا العدد يويد ما 
جاء عن سکان نینوی فی یونان ( ٤‏ : ۱۱ ) . 
الأشرريون : 

وهو اسم قبيلة ملك علا إيشبوشث بن شاول مدة قصيرة 
ولعل المقصود بم هم الاشیپون أي سبط اشير کا جاء في رجوم 
يوناثان>فسبط أشير كان في حدود ملكة إيشبوشث . وجب عدم 
اخلط بینہم وبين ۰ الجشورن ١‏ او ورن انوا مستقلین 
تحت حکم ملگهم تلمای بن عمیهود ملك جشور ( ۲ صم 
۴۳ :۴۷ )0 ولنفس هذه الاسباب يجب عدم الخلط 


بینهم وبين الاشوریین ( من آشور ) › وا بيهم وین ١‏ اشورم » 
من بني دادان العرب . 


اشوریم : 


ذکروا بین أبناء دادان بن یقشان بن إبراهم من سريته قطورة 
رتك ۲٠‏ :۳ ). 

اسم عبري معناه ١‏ سعيد أو مغبوط أو مبارك » 
| س اسم الابن الثامن ليعقوب » والابن الثاني لزلفة جارية ليعة › 
وکان أحوه الاکبر جاد ( تك ۲١ : ۳۰١‏ ) . وقد ذهب إل 
مصر ومعه أربعة أبناء وابنة واحدة ( تك ١‏ : ۱۷ ) .وعند 
ولادته قالت ليكه : بغبطقى » لأنه تغبطني بنات ( تك ٠١‏ : 
۳ ) . وقد تنبا له یعقوب عند مبارکته لاولاده » بحظ 
حسن : « أشير خبزه مين وهو يعطي لذات ملوك » ر( ثك 
۹ : ۲۰ ) › کا بارکه موسی أيضا : « مبارك من البنين 
اشر . لیکن مقبولا من إخوته ویغمس في الزيت رجله ( تٹ 
(TE:‏ 

وقد ما هذا السبط في مصر حتى أصبح تعداده في وقت 


وف التعداد اکا أصبح عددھہ ۰ ل( عدد ۲٣‏ : 
۷( 


وکان موقع سبط أشير في ف البية إلى الشمال من الخيمة › 


مح دان ونفتالي تحت راية دان . وکان الرئيس لبني اش 


فجعیگیل بن عکرن ( عد ۲ : ۲۷ ) . وکان مئل سبط اشير 


ین الجواسیس هو ستور بن میخائیل ( عد ۱۳ : ۱۳ ) . 
ويبدو أن السبط لم يلعب دورا هاما في التار بعد ذلك » فلم 
يقم منه بطل أو مخلص للأمة » ويبدو أنه لم تكن له أهمية في 
زمن داود حتی نه لم یذکر له ریس بین رؤساء إسرائیل ( ١‏ أخ 
Oa‏ 


SCRE 
اوداك جاور الفينيقين الذين‎ ٠ الل لاحل ل ية‎ 1 
a 
لهم في مشاريعهم المرحة » وفقد الرغبة س لو أنه كانت لديه‎ 
ولم متم‎ ) ۳١ : ۱ رغبة صلا في طردهم من مدنہم ( قض‎ 
. بمن يحكمه طالا كانت له الحرية فى بلو غ أهدافه من التجارة‎ 
فزبولون عرض نفسه لخطر الموت مع نفتالى على رواي الحقل‎ 
لكسر شوكة امحتل الأجنبي » أما شير « فأقام ( أو جلس‎ 
: ه١ قض‎ ( ٠ ساكنا ) على ساحل البحر وفى فرصة سكن‎ 
و ۱۸ ) . ولعله اندج بعد ذلك في الشعوب التي‎ ۷ 
» ارتبطت مصالحه بهم » ومع ذلك فإن « قوما من أشير‎ 
» استجابوا لدعوة الملك حرقيا « وتواضعوا وأتوا إلى أورشلم‎ 
)ءوكانت حنة النبية  التي كانت تتعبد‎ ١١ : ٠ آخ‎ ۲ ( 
في اليكل عندما جاءت مرم ويوسف بالصبي يسوع إلى‎ 
۳۹ : ۲ المیکل س کانت حنه هذه من سبط اشير ( لو‎ 
. (۸ 


وقد ظهرت نظرية ۔حدغا تقول بان التنوية ن الحارية زلفة 
هي أم أشير » دليل على أن السبط كان من دم مختلط » ونتح 
عن إا زاو ج الحتلط بن الاسرائيليين والکنعانيین 1 و زعموا ان 
الاسم قد يكون مأخوذا عن القبيلة الكنعانية المذكورة في ألواح 
تل العمارنة ١‏ ماري عبد ار 0 اي ) اء حادم أا . 
کا وجد اسم مشابه في نقوش سيت الأول ملك مصر ( القرن 
الرابع عشر قبل ايلاد ) » هو ١‏ أسيرو » اسم ولاية في ال لجليل 
الغرلي ٠‏ ويزعمون بان هذه القبيلة قد اندجت مع الغراة 
القادمين من البية . ومع أنها فكرة مغرية » لكن من المستحيا 
ابات وجود اي علاقة بين هذه القبائل وسہط اشر 


وتخوم منطقة أشير مذكورة بالتفصيل في سفر يشوع 
۲٢: ۲۹ (‏ ۳۰ اھا قض ١‏ ١٣ء‏ ۲٣ء‏ 
يش ۷ : ٠١‏ و ١١‏ ) وا نعلم على وجه اليقين موقع الكثير 
من هذه الأماكن الآن . دور ه0 رة الحديدة _ 
كانت في أشير ولكن سكنها سبط منسى . « ووادي الزرقا » 

الذى قد يكون هو شيحور لبنة » والذي يصب في البحر 
جو دور ن کان اتخ اولي . وكان نصيب شير عبارة 
عن شر يط من الارض یتراو ح عرضه ما بین ۸ _ ١‏ ميال 
ومد مالا على الساحل حتى قرب صيدون » ويتاحم يساكر 


E3 


اشير 


أصل يسى 


وزبولون ونفتالى من الشرق . ويبدو. آن أشير قد استولى على 
متلكاته بالزحف السلمي وليس بالغزو . وا رأينا » م يطرد 
الفينيقيين من مدنهم » فظل سهل عكا الخصيب والمساحات 
الخصبة بين الجبال وعلى ساحل البحر بالقرب من صور 
وصيدون في أيدي الفينيقيين . وكانت الوديان المنحدرة إلى 
الغرب والنفتحة على السهول الساحلية تتتح محاصيل وفية من 
الوب . ومازالت هناك بقايا غابة قديمة من البلوط في شمالي. 
جبل الكرمل . وقد ازدهرت الكروم وأشجار الزيتون بكثرة . 
والكميات اهائلة من زيت الزيتون التي ما زالت إلى هذا اليوم 
تصدر من النطقة » تذكرنا بجا جاء في تلك البركة القديمة : 
« یغمس في الزیت رجلیه » (تث ۳۳ : ۲٤‏ ) . 


۲ اسم مدينة على التخوم الحنوبية لسبط منسى ( يغ 
۷ وشن ایعض آن وشیا اکا ییاو تس ١‏ عا 
عد حوالی أحد عشر ميلا إل الت اشر چک عل 
الطریق إل بیت شان ( یسان ) . ولکی چ بعض العلماء 
إن المقصود بها هنا هو تحخم سبط أشير نفسه . 


الأشريون : 
هم نسل أشير الاين الثامن لیعقوب ( قض ۱ : ۳۲ ) . 


اشما : 


معبود أهل حماة ( ۲ مل ۱۷ : ۳١‏ ) ولا نعلم عنه شيعا 
NS‏ 
أبدة الاله الأعللى « هداد ( الذي کان يعبد في منبج » ولکن | 


مه ما يويد هذا الرأي . ويرى البعض أن حقيقة الاسم هو 
« أثييرا ٠‏ الإلاهة الم عند الكنعانيين » )ا أن كلمة ١‏ ذنب ۲ في 
العبارة « ذنب السامرة ٠‏ في عاموس ( ۸ : ٠١‏ ) هي « أشيما » 
في العبرية . 
ا صبون : 
ولا يعلم معناه على وجه التحديد » ويظن البعض أن معناه 
9 اء 0 : 


۱ ابن جاد بن يعقوب ( تك ٠١ : ]٦1‏ ) ویدعی « أزني 
قي سفر العدد ( ١١ : ۲١‏ ) . 


۲ حفید لبنیامین فهو ابن بالع بن بنیامین ر ١‏ أخ ۷ :۷/) . 


صل : 
وهي كلمة فشورش» العبرية» وترد کئیرا في العهدين 
والحدید › لکن دانما بمعنى بازي هثل « اصل 
۲ 


الصدیقین » ( أم ۱۲ : ۳ و ۱٠١‏ ) « أصل يمر علقما » ( تث 


› ) ۲٢ : ٩ تکون أصلهم کالعفونة » ( إش‎ « » ) ۱۸ : ٩ 


. ) ١٠١ : 1١ عب‎ ٠ وأصل مرارة‎ « 


تستخدم فى الاشارة إلى الشعوب : «مقرهم ( أي 


أصلهم) بين عماليق»؛ (قض ٠‏ : 
على مياه كثيرة؛ (حز )۷:۳١‏ «أفرام مضروب». أصلهم 
قد حضف » ( هو ١ . ) ۱١ : ٩‏ ویعود دجون من بیت ودا 
الباقون یتأصلون إلى أسفل ٩‏ ( ۲ مل ۱۹ : ۱۳ مع إش ۲۷ : 
٦‏ ۴۷ : ۳۱ )۰ « اأصل یسی » و ١‏ أصل داود » ( رو ٩‏ : 
CTE US‏ 


الكلمة العبرر ية هي ١‏ شورش سی ٩‏ (إِش )٠١ : ١١‏ 


۲ ) » هما نفس 
ا 


)٤‏ وعن أشور «أصله کان 


ولكلمة ية هي د راه ( رو 10° : 
و یی ما چان شیا ١١‏ 
۰( 
أصل - متأصل : 

أصلت الشجرة جذورها » أي تعمفت جذورها ورسخت 
( انظر مز ۸۰ : ۹ امیا ۱۲ : ۲ ) ومتأصل معناها را راسخ 
الجذور ( انظر أف ۳ : ۱۸ › كو ۲ : ۷) . 
استأصل : 

أخذه من أصله » أي اقتلعه من جذوره فلم يبق منه شیا 
J ۲ N: e)‏ ۰ 
مز E۲ + ¥ ٤٤‏ 0 ) حر ۳۱ : ۱۲). 


أمليا : 


تعني أيضا ذریه ا وش 


: ۸ یوب ۳ :و ۷۲ 


ومعناه ١‏ الرب قد أفرز » وهو ابن مشلام وأبو شافان الكاتب 
الذي أرسله يوشيا الملك إلى حلقيا الكاهن العظم في الميكل 
لحساب الفضة اتو ب ولي ١‏ فجاء شافان بن أصليا 
إلى الملك ومعه سفر شريعة الرب الذي وجده حلقيا الكاهن في 
ميكل » وقرأه شافان أمام املك » فكان ذلك بدء حركة إصلاح 
ونبضة شاملة ( ۲ مل ۲۲ : ٣‏ س ۱۲ ۲ أخ ۸:٣٤‏ 
UE‏ 


٠ اطاد‎ 


انظر ابل مصرام . 


.) ۱٩11 ثيء ( ۱ مل ۷ ۲ 0 حز‎ a 


اظ اطین : 
اغابوس 


رما كان الاسم من أصل عبري بعنى « بوب » وهو أحد 
أنبياأءِ الكنيسة المسيحية ف ورشلم > ورد ذکره مرنین ف سقر 
اال ا 


| في سفر الاعمال ( ۱۱ : ۲۷ وما بعده ) حیٹ جده في 
أنطاكية يتنباً « أن جوعا عظيما كان عتيدا أن يصير على جميع 
المسكونة » ويضيف الكاتب قائلا : « الذي صار في أيام 
کلودیوس 6 ١‏ وحدثت 8 أغابوسں في شتاء 
أنطاكية معونه è| W4 N‏ 
تالا آن :دک مرلن 


تأحذ موهبة النبوة هنا شكل التنبو عن المستقبل 
كان عمل النبي الأساسي هو إعلان الحق الروحي أو الأدي » 
بمعنى أنه يعلن حقا لا أن يتنبا عن المستقبل » ولكن تفسير 
رسالة الله كان يأخذ أحيانا شكل التنبو بالأحداث . 


ب وأما عبارة « على جميع المسكونة ٠‏ ( وكان تعيرا 
مرادفا للامبراطورية الرومانية ) فهي تعبير بلاغي » ولكن هناك 
أدلة قوية تؤكد أنه حدثت محاعات قاسية في أيام كلوديوس في 
مواقع مختلفة » وأن قحطا عظيما حدث في اليهودية في أيام 
کا سیون ادون وا ور ادر ر م ) ولعل 
هذا القحط بلغ ذروته حوالي ٤٦‏ م . 


اف ر ا و ی ا غار ف 
قيصرية بحذر الرسول بولس بعمل رمزي وقوي ( على طريقة 
انبياء العهد القدي ‏ انظر إرميا ١١‏ ؛ ١‏ حز ٤)٣‏ ) عن 
سنه والامه التي سیعانیما عند ذهابه ا أورشلم . 


٣‏ یقول تقلید متأخر إن أغابوس کان واحدا من تلامیذ 
يح السبع 


هو هورودس أغريباس الثاني ابن هيرودس أغريباس الأول راع 
۲ ) من زوجته قبروس › وعندما مات بوه ا م کان شابا 
في السابعة عشرة من عمره » فاعتبر أصغر من أن يتولل حكم 
الهودية »> فوضح الامبراطور كلوديوس الاقلم تحت وصاية وال 
احر . وقد تعلم أغريباس تعليما ملوكيا في قصر الامبراطور نفسه 


أفبولس 


( کا یذکر یوسیفوس ) » ولکنه م ینس شعیه تماما » کا یظهر 
ذلك من توسله من أجل اليبود عندما طلبوا أن يسمح هم عراسة 
ثياب رئيس الكهنة الرسمية التي كانت إلى ذلك العهد فى أيدي 
الرومان ولا تستخدم إلا في مناسبات محددة . وعند موت عمه 
هيرودس ملك کالکيس » عينه کلوديوس حاکا للولاية سنة 
۸ م › وا یقوں یوسیفوس کان یدافع عن قضية اهود كلما 
سنحت الفرصة » وبعد ذلك بأربع سنوات ( ٠۲‏ م ) وسع 
کلوديوس داثرة ولايته بأن ضم إليه ولايات فيلبس وليسانيوس » 
وکان وهو في كالكيس قد خلعوا عليه لقب « ملك » وقد أصبح 
له هذا اللقب رسميا بعد توسيع دائرة ملكه . وفي سنة ٠١‏ م 
أضاف نيرون بعض مدن الجليل وبرية إلى مملكة أغريباس » وكان 
تاره كله يحمل الطابع الغالب للدم الأسمونى الذي كان واضحا 
في ابه أيضا . 


ويرد اسم هيرودس أغريباس الثاني في العهد الجديد في سقر 
الأعمال ( ١۳ : ۲١‏ : ۳۲ ) ویدعوه بولس ملکا 
۲٦ (‏ : ۲) ويتحدث إليه كشخص له معرفة بالكتب 
المقدسة » ولانه كان صهرا لفيلكس فقد رحب به في تلك 
المناسبة . وكان الو 


اخحته برنیکي . 


وإذ علم أغریباس بعدم جدوى المقاومة اليودية » حذر الود 
من ارد ضد روما » ولكن لم يستمعوا له » وعندما نشبت 
الحرب ٠‏ وقضف بجراءة في صف روما وحارب تحت أعلامها » 
وأصابه جرح من حجر مقلاع رمی به فی حصار جامالا . 
وحطابه لليهود لتحذيرهم من القرد ضد روما » قطعة رائعة من 
الأدب نعتفظ ا التاريخ » وعندما وقعت الواقعة وجاءت النتيجة 
المحتومة » وانتہت ت مملكة أغريباس بانهاء مملكة الي ود ٤‏ د کر 
الرومان ولاءه هم » فانتقل مع أخته برنيكي إلى روما حيث منح 
وات في روما حواني سنة 
۰ م في السبعين من عمره » في بداية حكم تراجان . 
افايم 

ويعني « الأنف أو المنخرين » وهو ابن ناداب بن يرحمعيل من 
سبط بہوذا ( ١‏ أن ۰( 


د والأم يتېمونه بوجود علاقة شائنة بینه وبین 


لقب ٥‏ بریظڑر ؛ ر آي وال ممتاز ) 


جاء ذکره في ( ٣‏ لي ١ : ٤‏ ) » ومعنۍ امه ١‏ ذو مشورة 
بولس أسيا للمرة الثانية في سجن رومية . فيذكر الرسول ‏ في 
هذه الرسالة ‏ كيف تنكر له معظم المسيحيين في رومية » إذ م 
يظهروا أي ولاء له > وذلك عند احتجاجه الاول دفاعا عن نفسه 
E‏ 


aL 


افتيیخوس 


فر ام 


أمام كرسي الاميراطور حيث يقول : « لم يحضر أحد معي بل 
الجميع ترکوني » ( ٣‏ تي ٧١ : ٤‏ ) ولکن کے کان رائعا ‏ في 
وسط تلك الظروف الحالكة من هجر وفراق ‏ أن ترى حفنة 
قليلة من المسيحيين في رومية مازالت باقية على عهد الوفاء 
والاأحلاص للرسول بولس » ولقد كان أفبولس من زمرة أولفك 
القلائل الأإفياء » اواك الرسول بولس حين يكتب آعر 
رسائله › لا ينال بر سا چاسلام من أفبولس إلى تيموثاوس 
ونحن لا نعرف المزيد عن أفبولس » إلا أنه يمكننا أن نستنتج 
أنه کان امي المولد حيث أنه حمل اسما يونانيا . واسم أفبولس 
يرد كثيرا في البرديات والنقوش . 

أافتيیخسوس : 


معنى هذا الاسم هو « محظوظ أو سعيد الطالع » وترد قصة 
أفتيخوس هذا في سفر أعمال الرسل » بل وني ذلك الجزء الذي 
يستخدم فيه كاتب السفر ضمرر المتكلم في صيغة الجمع 
« حن » على وجه التحديد » ولذلك فإن راوي هذه القصة هو 
أحد شهود العيان الذين تابعوها بأنفسهم (أع ۲۰ : ۷ _ 
١‏ ) . ففي أول الأسبوع اجتمع المسيحيون في ترواس ليقيموا 
خدمة مسائية في العلية . وقد حضر ذلك الاجةاع أيضا بولس 
ورفقاؤه . ولا كان بولس مزمعا أن مضى في الغد ه أطال الكلام 
إلى نصف الليل ٠‏ . وكان هناك ١‏ شاب امه أفتيخوس جالسافي 
الطاقة متثقلا بنوم عميق » إذ كان الوقت متأخحرا . ويبدو أن 
آفتیخوس ‏ کا قد يدل امه كان عبدا رقيقا » اشتغل اليوم 
كله شغلا شاقا حتى أخذ التعب منه كل مأخذ » فلما جلس في 
الطاقة ليسترجج » غلب عليه النوم » فسقط من الطبقة الثالثة إلى 
أسفل « وحمل ميتا ٠‏ هذا وقد حاول ١‏ دی فیته ۲ « وأولس 
هاوزن » عجنب هذه العبارة الصريحة » وذلك باستبداها بالعبارة 


« وحمل على أنه میت ١‏ . 


يدعي 9 فاير ٠‏ بأن هذه العبارة تعر عن حكم هولاءِ 
الرجال الذين لوه . ولكن رغم كل ما قيل » يقدم لوقا الطبيب 
شهادته » اذ هر يومن بکال حلاء بان بولس قد أجری تلك 
المعجزة باعادة الحياة ل ذلك الحسد الميت. واد يروي لوقا 
الطبيب هذه الحادتة » فاا هو مېد ف ال الشهادة عن .تلك 
المعجزة المباركة » فلقد نزل بولس ووقع عليه واعتنقه ما يرجع بنا 
إلى ما فعله إيليا ( ١‏ مل ۱۷ : ۲١‏ )عوأحذ يعزي الجمع 
خبزا وأكل وتكلم كثرا إلى الفجر . ٠‏ وتوا بالفتى حيا وتعزوا 
تعزية ليست بقليلة ٩‏ . 
ر 
افا : 

كلمة أرامية استخدمها المسيح ( مر ۷ : ۳١‏ ) وهي صيغة 
E3:‏ 


الأمر من الكلمة الأرامية «فثا» أي «فتح» في العبرية وهي نفس 
الكلمة العربية لفظا ومعنى ‏ انظر إشعياء ٠ : ٠١‏ ).وكانت 
الأرامية هي اللغة الشائعة في فلسطين . واستخدامها هنا يعطينا 
صورة نابضة بالحياة لشاهد عيان » كان هذه الكلمة الشعبية وقع 
عميق عنده . وهي إحدى المرات القليلة التي تذكر فيا الكلمة 
الارامية التي نطق بها المسيح »› ونذكر ترجمتها بعدها مباشرة . 
وتقال هذه الكلمة عند اللمس بإصبع مندى بالماء في طقس 
معمودية الأطفال في الكنيسة الكاثوليكية . 


أفرات ر أو أفراتة ) : 
ومعناها « مثمرة » وهي زوجة كالب الثانية التي ولدت له 


حور جد بصلئيل بن أوري الذي وهبه الله روح الحكمة لإقامة 
الخيمة في البية ر خر ۳۱ : ۱۰۱ اخ ۲ :۱۹). 


افراتة : 


|١‏ مدينة في منطقة اليهودية ترتبط ببيت لحم » ولعلها كانت 
أصلا مدينة منفصلة » ولكنها اندجت فيما بعد في بيت لحم . 
وکان امالك وأسرته آفراتيین من بیت لحم بوذا ( راعوٹ ۱ : 
١): ٤ ۲‏ صم ۱۷ : ١١‏ ) . وججمع النبي ميخا 
بين الاسمين » فيذكر « بيت لحم أفراتة » ( ميخا ٩‏ : ۲ ) . 
ا أن أفراتة كانت المكان الذى دفنت فيه راحيل ( تك ٠١‏ : 
.{Y: EAC‏ 


۲ حيث أن المكان الذي دفنت فيه راحيل كان في بنيامين 
( ۱ صم ۱۰ : ۲ ٠‏ إرميا ٠١ : ١‏ ) » وحيث أن المفهوم 
من التكوين ( ٠١ : ٠١‏ ) أنه كانت هناك فسافة بين بيت 
إيل وأفراتة » فيبدو أنه كانت هناك أفراتة أخرى على الحدود 
الشمالية لبنيامين . 


۳ منطقة في فلسطین ( مز ۱۳۲ : ٦‏ ) يبدو انها كانت 
مرتبطة بقرية يعارم ( ۱ صم ١١۲ و١: ۷» ۲۱ : ٩‏ أخ 
٠۰ : ۲‏ و ٥۲‏ ) التي نقل منا تابوت .عهد الرب إلى 
أورشلم في يام داود الملك . 


افرايىم : 

ومعناها ١‏ عر مضاعف ١‏ . 
١‏ أفرابم بن يوسف : أصغر ابني يوسف وأسنات » ولد في 
مصر » وقد تبناه يعقوب هو واخاه منسی » واعترهما في مرتبة 
أولاده » وأصبح كل منہما آبا لسبط من أسباط إسرائيل . وعند 
بركة يعقوب لاحفاده ورغم احتجاح يوسف فضل يعقوب 


أفر ام 


فر ام 


الابن الأصغر » متدعا بمستقبل رفيع لنسله ( تك ٠١:٤6۸‏ 
وعندا یرک بقرت لارلاده انت ر که یرنف 
شاملة لابنيه ( تك ٤٩۹‏ : ۲۲ ) . 


n 


أفرايم السبط : عند أول تعداد بعد خروجهم من مصر 
کان عدد رجال الحرب من أفرابم ٠٠,٠٠٠‏ » وفي الإإحصاء 
الثاني کانوا ۳۲,٣۰۰‏ (عدد ۱ : ۲١۹ ٣٣۳‏ : ۳۷ 
وكان رئيس السبط عند الخرو ج أليشمع بن عميهود . وتحت 
راية سبط أفرابم إلى الغرب من الخيمة في البية » كان يسير 
ای ۲ : ۸ و ۲٤‏ ) وبين المجواسیس کان 
الأفراعی هو هوشع ( يشوع ) ! بن نون ( ۱۳ : ۸ ) . وعند 

تقسم الأرض کان يشل فرام این شفطان ر عدد 
۲٢ : ٤‏ ) . وتبا موسی البرک لاۋگاط عما سیکون 
لسبط أفرابم من القوة ( تث ۳۳ : ١۷‏ ) وعندما مات موسی 
خلفه واحد من سبط أفرايم هو يشوع الذي امتاز ( هو 
وكالب ) عن باق الجواسيس بالايمان والشجاعة . حتى تول 
الرياسة في إسرائيل . وكان من الطبيعي أن خختار مكان 
الاجتةاعات القومية » ومركز عبادة الشعب » داخل الارض التي 
شغلها أبناء يوسف » في شكم وشيلوه على التوالي . وتأكدت 
قيادة أفرابم بتولي صموئيل القيادة . ومنذ بداية الحياة في 
فلسطین کان لأفرابم مقام حاص » فکانوا حساسین جدا من 
ناحية الكرامة ( فض ۷ : .)١:١۲ ١١:۸ » ۲٤‏ 
ولعل قبوهم لشاول ولاهم له كأول ملك على إسرائیل » کان 
بسبب انټائه إلى سبط بنيامين من نسل راحيل › 
الوثيقة والعواطف الرقيقة التي كانت بين يوسف وبنيامين 

ولکبہ لمم يرضوا إطلاقا عن انتقال صولجان الحكم إلى 
بوذا في شخص داەد ( ۲ صہ ۲ : ۸ ) ٥ل‏ یکن إسرائیل على 
استعدادا للخضوع لأبشالوم أكار مما لداود» ولكن ثورة أبشالوم 
ات اة عرد و ع ل و ۴ ج 
٥‏ :۱۳ ) » وقد كانت شدة سليمان وحمق رحبعام سببا ف 
إثارة السخط الشديد » نما مهد الطريق لثورة يربعام . ومنذ يوم 
انقسام إسرائيل إلى يوم سقوط المملكة الشمالية » لم ينازع 
أحد أفرابم السيادة » بل أصبح اسم أفرابم مرادفا لإسرائيل . 
وأشهر أبناء أفرم هم يشو ع وصموئيل ويربعام الأول . 

٣‏ _ منطقة أو إقلم أفرايم : كان الجزء الأوسط من غرني 
فلسطین من نصیب ابني یوسف . وبینا تذکر حدود کل من 
القسمين اللذين كانا من نصيب أفرابم ومنسى في الاصحاحين 
السادس عشر والسابع عشر من يشو ع ٠‏ إلا أنه يبدو أن 
الارض كانت مشتركة بيہما لفترة من الزمان ( يش 1۷ : 
٤‏ ) > وم يطردوا الكنعانيين من بعض للمدن في كلا 
القسمين » ولعلهم رأوا أنه من الأفضل لمم أن يستعبدوهم 


(یش ۱١‏ : ۰۱۰ ۱۷ : ۱۳ ) ۰ ولا یمکن تحدید تخوم 
فرام بدقة » ولکا کانت بالتقريب کالاتي : 


الحد الجنوهى ينطبق على الحد الشمالي لبنيامين » فيبداً من 
بيت إيل وينزل غربا إلى تخم بيت حورون وإلى جازر وينتهي 
عند البحر ( یش ٠ ) ۳ : ۱٦‏ ثم يتجه مالا إلى الشاطيء 
الجنولي نهر قانة ( وادي قانة ) ويسير معه شقا ( يش 1۷ : 
کک الكمتة ( سهل مخنة ) ثم مالا عل طول الطرف 
لغري لسھل شک › م يتجه شرقا ثم جنوبا مارا إلى تانة شيلوه 
م ينوحة ( يانون ) ومنها إلى عطاروت ونعرات ثم إلى الأردن 
( يش ١‏ : ۷ ) وحمل ان عطاروت هي عطاروت ادار 
( عدد ٠‏ ) ولعلها هي الترونة الحديثةءوصل الحد الجنوني إلى 
بيت إيل . وعلى طول الجبهة الشرقية تنحدر الارض انحدارا 
شديدا إلى وادي الأردن » وتخترقها أغوار كثيرة » وهي صخرية 
قاحلة » أما المنحدرات الطويلة إلى الغرب فهي تشكل أجمل 
E E‏ 
الأحرى E O yy‏ 
السهل اجاور للبحر » ولكن المدحل العظم إلى البلاد يسير 
مع وادي الشعير إلى ابلس » ومن م يشق طريقه بين جرزم 
وعيبال » ثم ينزل إلى وادي الاردن . وقد عاش الناس في 
الأغلب في هذه النطقة الحظوظة حياة سعيدة موفقة . و 
كانت تلك الإشارات النبوية مناسبة مذه الأحوال في أيام 
انحراف آفرابم ( إش ۲۸ : ۱ و ٤‏ › إرمیا ۳۱ : ۰۸ هو ٩‏ : 
۴( 


أفرايم 


( أ ) موقع له ميته یدحدد بالقول إن مراعی ٤‏ غنم ابشالوم كانت 


۰ في بعل حاصور عند أفرم ۲ ( ۲ صم ۱۳ : ۲۳ ) وييدو أنها 


کانت تقع مالي أورشلم ( ۲ صم ۱۳ : ٠٤١‏ ) ولعلها هي 
أفرابم أونوم » على بعد عشرين ميلا شما أورشلي آي أا في 
مكان قريب من سنجيل»ويجتمل آنا هي أفرمة في السامرة 
المذكورة في المكابيين الأأل ر FT‏ ۳4( . 


( ب ) مدينة قريبة من البرية » ذهب إليها يسو ء بعد إقامة لعازر 
من الأموات (يو .)٥٤ : ١١‏ ويظن البعض أنها هي «أفرايم أونوم» 
التي تبعد خمسة ميال شرقي بيت ايل» ورا هي التي 
ذكرها يوسيفوس مع بيت إيل »› ولعلها هي « الطيبة » وهي قرية 
كبيرة على بعد نحو أربعة أميال شمالي ١‏ بيتين » . وما يؤيد ذلك 
وجود ابار قديمة وقبور صخرية > وهي تقع على تل عال يطل على 
سهول أرحا والبحر اميت . ويظن البعض أنها عقرون . 


to 


فرام 


أفرايم : وعر أفرايم : 


الكلمة في العبية « يعر » وهي تتفق في المعنى مع الكلمة 
العربية « وعر » التي تدل على وعورة المكان لكارة الصخور 
والأحجار به مع بعض الأشجار القليلة . وني ذلك المكان هزم 
یواب آبشالوم وقتله ( ۲ صم ۱۸ : 1 ) ۰ ومن ثم يجب أن 
تکون شرق الاردن بالقرب من عنام » ولكن لا يعلم موقعها 
بالضبط ( انظر ایضا یش ۱۷ : ٠١‏ و ۱۷) . 


كان أحد أبواب أورشلم وني الجهة الشمالية منبا على بعد 
۰ ذراع من باب الزاویة ( ۲ مل ۱٤‏ : ۱۳ » ۲ اخ ۲١‏ : 
۳ ) . أعاد نحميا بناء» ويحتمل أنه هو نقسه الباب العتيق ( ج 
(TI:‏ 


أفرايم : جبل أفرايسم : 


وهو ذلك الجزء من ال جبل الذي وقع في نصيب أفرايم ( يش 
٠١ : ۱۹ ۰» ۱۵ : ۷‏ ).ويتحدث الواطنون اليوم عن جبل 
نابلس وجبل صفد ... للدلالة على الجزء من سلسلة الجبال 
الرئيسية » الجاورة لكل مدينة وكان من أحصب بقاع اليهودية 
وخاصة في منحدراته الغربية . وكان أحد المناطق القليلة التي 
استطاع الإسرائيليون أن .يوطدوا أقدامهم فيها بعد عبور الأزدن › 
ولذلك كان يقع فيه المكانان اللذان اختيرا لعبادة الرب في زمن 
القضاة وما بيت إيل وشيلوه . 
أفرايمي : 


لقب کل فرد من سبط أفرايم ( يش ٠١ : ۱١‏ ال ) . 


هم إحدى القبائل التي أسستوطنت السامرة والتي احتجت عل 
إعادة بناء ميكل في أورشلم » وأرسلوا بشكواهم إل داريوس 
(عز ١ ۹ : ٤‏ : 1 )1 :1 ).ول يعثر حتى الآن على 
اسم هذه القبيلة في الخطوطات القدية . ويرعم « رولدسون » أنها 
قبيلة من الفرس »› واحرون يتفقون مع « مارکواردت » في أن هذا 
اللقب ليس اما لقبيلة بل لقبا لبعض الموظفين في أيام داريوس . 
ويظن «١‏ فردريك دیرلتر » ا سكان المدينتين الميديتين 
المشهورتين ٠‏ بارتاكا » ٠و ٠‏ بارتوكا » المذكورتين في وثائق 
١‏ آسرحدون » کا يظن البعض أنها كلمة أرامية قدية معناها 
« الحم الاصغر » ويقول البعض إنها مشتقة من إحدى كلمتين 
فارسیتین قدیمتین » إما من « فراسکا » بمعئی « باحث » أو من 
۳ 


« فرستاك » معنى « رسول » . 


اسم قبيلة نقلها الملك « أسنفر » ملك أشور إلى السامرة 
(عز ٩ : ٤‏ ) ویقول ١‏ رولدسون » إنہم هم الافرستکيون أو 
الافرسكيون ( المذكورون سابقا ) ويعتبر أن الكلمة هي تكرار غير 
متعمد لنفس كلمة الأفرستكيين في نفس العدد »› ويعتقد أن 
الفرس هم الممصودون ف کلا الحالتين . ويظن اخحرون اہم قبيلة 
ميدية ورد ذكرها في نقوش سنحاريب باعتبارهم سكان إقلم 


| أفريقية ك عرفها الأقدمون : نم يرد هذا الاسم في الكتاب 
المقدس فلم تعرف القارة بهذا الاسم إلا مؤخرا باعتبارها أحد 
أ ,كانالعالم الاريعة فقد كانت تعرف قديا باسم ليبيا الذي كان 
يطلق على ال جزء المقابل لليونان والموجود غربي مصر . ومن 
الطبيعي أن تکون مصر هي هم الاقالم المعروفة زد 
العبرانيين . ولکن E E‏ تحت أسماء هابی ولودےم ر تك 
۰ : ۱۳ ) لوبیین ( ۲ اخ ۱۲ : ۳ ) » وهذه الكلمات _ 
كالعادة في اللغات السامية ‏ تطلق على سكان البلاد وليس 
على البلاد نفسها . 


وقد عرف العبرانيون أجزاء أخرى من أفريقية مثل كوش أو 
الحبشة وفوط وقد اعتبروهم حامین . آما کنعان وهو من نسل 
حام فلم يكن ينتمي لقارة أفريقية » ما يدل على أن تقسم 
العام وقتعذ إلى أقسامه المعروفه الآن ( أوربا » أسيا » أفريقية ) 
لم يكن قد حدث عند كتابة قائمة الأسماء الواردة في 
الأصحاح العاشر من سفر التكوين » فهذا اللقسم م يبدا 
التفكير فيه إلا بعد ذلك بقرون طويلة ٠.‏ ولعل نفتوحم 
وكسلوحم كانوا من شعوب أفريقية ( تك ۱۰ : ۱۳ و ١٤‏ ) 
رغم أن موقعهم عموما غير مؤكد للاآن . وقد بدأ للعبرانيين 
أن أقصى الجنوب في أفريقية هو كوش أو إثيويا التي دعاها 
الأشوریون والبابلیون « کوسو » ۰ وملوحا » ( مروی ٤)‏ وکانت 
تشمل ما يعرف الان بالسودان أو بلاد السود . وأبناء كوش 
وأبناء بكره سبا جميعهم قبائل عربية كانوا عاد تحت حكم 
مصرابم او مصر » وعلى هذا القياس كانوا بحسبون من ذرية 
حام . 
الکوشیون والزنو ج : وھکذا نری أن أقالم الزنو ج لم تكن 
معروفة عند العبرائيين القدماء رغم انپ لا بد قد عرفوا رجالا 
ونساء من الزنو ج . ومن الحتمل أنه م ترد في الكتاب إشارة إلى 
هذا الجنس سواء كجماعة أو كأفراد » فكلمة «١‏ كوشي » 


€ 


تشير إلى الاحباش » لا إلى الزنوج . وقد دعيت زوجة موسى 
الاولى ١‏ بالكوشية » ( عدد ١ : ١١‏ ) » ومن غير الحتمل أن 
یکون مشر ع الناموس قد تزوج بز بية ولابد أن التجارة 
جعلت العبرانيين يتصلون ببلاد كثررة وشعوب متعددة في 
أفريقية » کا أنہم م ولا بد قد عرفوا مصر جيدا في أثناء 
إقامتہم فیہا » کا أنہم س ولا بد س قد التقوا ء في أثناء 
وجودهم بمصر » بضیوف وزائرین من امجنوب » نم یرد ذکرهم 

في العهد القديم » لانه لم يكن هناك اتصال مباشر بين هذه 
الشعوب وبين إسرائيل بعد خروجهم من مصر » وفيما عدا 
مصر » كان تارجم الجزء المعروف للعبرائيين من أفريقية » تارا 
ملونا بألوان الحضارات المضزية والفينيقية واليوئانية والرومائية 
- تي تار ا عل التوالي » !د م جا حه جحافل برابرة 
ان > ولم يتأثر بهم » فالصحراء الكبرى تعزل الجزء المحاحم 
للبحر المتوسط عن وسط القارة وجنوبما . 


العهد الجديد : وني أثناء الشتات استوطن 
الكثيرون من الهود مالي أفريقية » وقد هربت مرم ويوسف 
الي جر ال مر ( :اي ا 
الرجل الذي سخروه لحمل صليب المسيح كان قرروانيا اي من 
شمالي أفريقية ( مر ۱١‏ : ۲۱ ) »› کا كان هناك کثررون من 
الهود من مصر والقيروان في أورشلم في يوم الخمسين ( اع 
٠٠١ : ۲‏ ) ا اشترك المؤمنون القيروانيون في الكرازة بالإنيل 
في أنطاكية (أًع ۲١ : ۱١‏ ) . وكان أبلوس الفصيح من 
الإسكندرية ( أع 1۸ : ٠١‏ ) . والخصي الحبئي الذي تجدد 
على ید فیلبس المبشر ( أع ۸ : ۲٢‏ الح ) كان وزيرا في مملكة 
« مروى ٠‏ وكان رجلا متعلما لأنه استطاع أن يقرأ العهد القديم 
في الترجمة اليونانية ( السبعينية ) وقد حمل الإنجيل إلى بلاد 
ا لحبشة . ويذكر « يوسابيوس ه٠‏ أن مرقس هو الذي بشر 
أفريقيا وقد قامت كنائس قوية في مصر وشمالي أفريقية في أواخر 
القرن الثاني . 


منطقة تقع بين سوكوه وعزيقة ( ١‏ صم ۱۷ : ١‏ ) فيا 
عسكر للفلسطينيون » ميت ١‏ فس دمم ٠‏ في الأحبار الال 
١١ : ١ (‏ ) . وكلمة « أفس » ١‏ تعني نهاية أو حدود » ولاسم 
کله قد يعني « حد الدم » . وقد لوحظ أن اللون الأحمر الداكن 
هو لون الأرض التي تم حرثها حديا في تلك المنطقة . ولعل ذلك 
كان السبب في هذه التسمية » وإن كان البعض يظن أا سميت 
كذلك لكارة العارك التي حدثت فيا بين الإسرائيليين 
والفلسطينيين . ويظن البعض آنا هي « بيت فاصد » في الجنوب 
الشرقي من سوكوه » وإن كان الشائع أنها أطلال « دامون » على 
بعد أربعة أميال إلى الشمال الغريي من سوكوه » ولكن لا يكن 


٣‏ أفريقية في 


a r 
: افش‎ 

وتعني في اليونانية « المرغوبة » وهي مدينة في اقلم اسيا 
الرومانية » وتقع قرب مصب نهر كايستر على بعد ثلاثة ميال من 
الساحل الغرهي لاسيا الصغرى » ف مقابل جزيرة ساموس » وها 
ميناء صناعي يتسع کر السفن وينافس ميناء ميليتس »وتقف 
على مدخل الوادي الذي يتد إلى مسافة بعيدة داخحل أسيا 
الصغرى . وترتبط أفسس بالطرق العامة بالمدن الرئيسية بالاقلم › 
فكان الوصول إلى أفسس برا وعرا أأسهل منه إل أي مدينة أخرى 
في اسيا الصغرى » لذلك دعم موقعها الممتاز تطورها الديني 
والسياسي والتجاري » کا كانت أفضل مركز لقيام بولس بخدمته 


الكرازية . 


وتقوم المدينة على سفو ح جبلين متجاورين » وعند قاعدتمما » 
وما جبلا « بریون وکوریسوس » وتطل على منظر رائع . ا کان 
مناخھا جیلا عل نحو ممتاز » کا كانت تربة الوادي شديدة 
الخصوبة بدرجة غير عادية . 

ويقول التقليد إنه في أيام موغلة في القدم » وبالقرب من المكان 
الذي ولدت فيه الاهة الام الارض » بدت النساء الأمازونيات مدينة 
وهيكلا ليتعبدن فيه . وقد حلت هذه لمدينة الصغية 
للأمازونيات أسماء ختلفة في العصور الختلفة » مثل سامورنا وتراكيا 
اليونان الأولى حتى انها 
أثارت جشع أندروكلوس أمير أثيتا فاستولي عليما وحوها إلى مدينة 
يونانية . ويقول تقليد اخر إن أندروكلوس هو الذي أسسها . 
وعلى أي حال » حلت الحضارة اليونانية في أيام الحكم اليوناني » 
محل الحضارة الشرقية تدرا » ) حلت اللغة اليونانية » عإ 
الح ون اة اة فشخة اطا الوابة 
هذا كانت أفسس وكل ما يتصل بها خليطا من الشرق واليونان . 
ومع أن التاريج المبكر للمدينة يحوطه الغموض » لكن يبدو انها في 
أوقات ختلفة كانت في آيدي الكاربين والليلجيين الايونيين و 
زفن تارخي قديم کانت إحدی انتي عشرة مدينة تکون حلفا 
أيونيا . وي عام ٠٦٠۰‏ ق.م وقعت تحت حکم الليديين » وبعد 
ثلاث سنوات › أي في عام ٠٥١۷‏ ق.م استولى علا القرس › 
وخحلال السنوات التالية تداز ع اليونانيون والفرس على امتلاكها » 
وأخيرا استولى عليا الإسكندر الأكبر » وعند موته آلت إلى 
« ليسيماخحوس » الذي أطلق عليها اسم « أرسينو ٠‏ » اسم 
زوجته الثانية . وعند موت أنالوس الثاني ( فيلادلفوس ) ملك 
برغامس خضعت للامبراطورية الرومانية › وني ۰ق 2 
عندما تكون أقلم اسا اومان اضیحت جرا نه و انت 
أفسس وبرغامس عاصمة أسيا » اعظم مدينتين متنافستين في 


واوريتجيا وبتليا . وكانت مزدهرة في يام 


TEV 


t 


أفسس 


أفسس 


الاقلم . ومع أن برغامس كانت مركز الديانة الرومانية ومركز 
الحكومة » فإن أفسس كانت أكثر انفتاحا والمركز التجارى ومقر 
الآهة القومية ديانا » وبسبب ثرائها وموقمها أصبحت شيغا فشيغا 
لمدينة الرئيسية للاقلم . ويرجع الفضل في عظمة أفسس وثرائها 
إلى وجود معبد ديانا الذي يرجع تارخه ‏ مثل المدينة ‏ إلى زمن 
الأمازونيات » إلا أنه لاوجل إل معرفة شكل اهيكل الأأل › ج 
۹ نعلم إلا القليل عن تاريخها فيما عدا آنا قد دمرت بالحریق 
سبع مرات وأعيد بناؤها كل مرة على نطاق أوسع وأفخم من ذي 
قبل . وقد أمدها املك الثري « كروسوس » ( قارون ) بالكثير 
رائهم » وني وقت من الاوقات امتلك افيكل الكثير من الأراضي 
الخصبة » وسيطر على المصايد » وكان كهنة المعبد هم المتصرفون 
في الموارد المائلة » وبسبب قوتها استودع الناس أموالهم في هيكلها 
لصونها في أمانءبذلك أصبحت أفسس للعالم القدبم مغل بنك 
دولي بالنسبة للعام الحديث . 


ويقال إنه في سنة ٠٠١‏ ق.م . في نفس الليلة التي ولد فيا 
الإسكندر الأكبر احترقت المدينة »> وعندما كبر وصار رجلا 
عرض أن يعيد بناءها على نفقته وأن ينقش امه على أبوابها » 
ولکن کھنة آفسس لم يمحا له ذا ء ورفترا ٤‏ اج9 
بأدب » قائلين إنه ليس من المناسب أن يبني إله معا لاله 
اخر . وقام أهل أفسس الأغنياء بإعادة بنائها بأنفسهم ومرت 
٠‏ سنة قبل أن تکتمل نہائيا . 

وم یکن ھیکل دیانا' مکانا للعبادة وبيتا للمال فحسب » بل 
كان متحفا تحفظ فيه أفضل مموعة من القاثيل والرسومات 
البالغة الروعة » من بين هذه الرسوم واحدة رمه و أبيليس ( 
المشهور » وكان مواطنا من أفسس » والرسم يشل الإسكندر 
الأكبر وهو يقذف بصاعقة . کا كانت أفسس أيضا ملاذا 
للمجرمين كنوع من مدن الملجاً » فلم يكن مكنا القبض على 
شخص مھما کانت جريته عندما یون على بعد رمية سهم من 
أسوارها » مذا قامت حول اليكل قرية فيها إستقر اللصوص 
والقتلة وغيرهم من امجرمون. ولم بجتذب اليكل أعدادا كبيرة من 
الحجاج إلى المدينة فحسب ولكنه كان أيضا يستخدم أعدادا 
ضخمة من الناس بالإضافة إلى الكهنة والكاهنات » وكان بيهم 
عدد كبير من الفنانين الذين صنعوا نماثيل للاهة ديانا وأشياء 
مقدسة ليبيعوها للحجاح الغرباء . هكذا كانت أفسس عندما 
زارها الرسول بولس للمرة الأول في رحلته التبشيية الثائية ( أع 
۲١ ۱۹ : ۸‏ ) . ولا زار المدينة في رحلته الثالثة ر اع ٠۹‏ : 
۸ ۰۱۰ ۲۰ : ۳۱ ) مکث هنا سنتین وکرز بالاجیل في 
امع ( ۱۹٩‏ : ۸ و ۰)٠١‏ وي مدرسة تیرانس ( ۱۹ : 
٩‏ ) » وي بيوت خاصة ( ۲۰ : ٠١‏ ) . ومع أنه من احمل أن 
ولس م يكن أول من حمل الإنجيل إلى أفسس لان كثيين من 
EA‏ 


البهود عأشوا هناك زمنا طو یلا من قبل (أع CCE‏ 
لکن بولس کان أول من أحرز نجاحا ضد عبادة ديانا » حيث أن 
شهرة تعالعه » جعلت الحجاح يحملونها إلى أوطانہم البعيدة » 
فامتد تأثيو إلى كل أجزاء أسيا الصغرى » وهكذا قل عدد 
الحجاج إذ ضعف الإيمان بديانا وهبطت مبيعات الأشياء 
القدسة المرتبطة بعبادعها » بدرجة كبية » ولم تعد أرطاميس 
الاس عظيمة »› انیت که نة ا ت 
وازدهرت » وكان الرسول بولس أحد قادعها الأوائل . وأحيا في عام 
۲ م عندما احترق معبد دیانا مرة آخری » کان نفوذها قد 
ضعف بدرجة كبيرة » حتى إنهم م يعيدوا بناءه > وهكذا انتہت 
ديانا » وأصبحت أفسس مدينة مسيحية عقد فيا مجمع مسكوفي 
للكنيسة المسيحية في عام ۳٤١‏ م . ولكن سرعان ما فقدت 
الم شيا أا رقف غد شكاها > والاعار اة 
التي شيدت با مبانيما الشاهقة التي هجرت » انارت وتحولت 
إلى خرائب » ونقل بعضها إلى إيطاليا وغيرها من البلاد وخاصة 
إلى القسطنطينية حيث بنيت بها كنيسة القديسة صوفيا . ثم 
استولى الأتراك في عام ٠۳١۸‏ على ما بقى من المدينة ونفوا 
سکانہا أو قتلوهم » وغطت میاه فیضان نهر کايستر التي كانت 
ترحف على شاطئيه المكان الذي كان يقوم عليه معبد ديانا بطبقة 
من الرواسب الطينية حتى نسي موقعه تماما . 


إن القرية الصغية « أباسلوك التي تبعد عن ”ميزنا حوالي 
١‏ ميلا على نهر الأدين لا تدل على موقع مدينة أفسس القدية « 
ولكنا تقع بالقرب من خرائبها واسم « أباسلوك » هو تحريف 
للات كلمات يونانية تعلي ١‏ كلمة الله المقدسة ۲ » وعندما ير 
الإنسان من وراء القرية يرى خرائب قناة قديمة وأسوار المدينة 
الساقطة والكنيسة المسماة باسم القديس يوحنا » والحمامات 
والقلعة التركية التي تسمي أحيانا بسجن بولس » ولمدرج 
الضخم الذي كان مسرحا للمشهد الصاحب في زمن بولس 
الرسول ولكنه الآن بكل رخامه المتساقط ليس إلا جرد حفرة في 


جانب تل ١‏ بریوك ) . 


في عام ۱۸٦۳‏ م حصل «ل . ت وود » من المتحف 
البريطاني على تصرج من الحكومة التركية للبحث عن موقع معبد 
ديانا المفقود » وقضى ١١‏ سنةوؤا الشقيب في أفسس » وصرف 
فبا ۸٠,٠٠٠‏ دار واكشف ورن الأثرية الفليلة » ا 
اكتشف سور مدينة لیسیماخحوس ووجد طوله ۳٣,۰۰۰‏ قدم 
حيط مساحة قدرها ٠١۲۷‏ فدانا » بسك السور عشة أقدام 
ونصف قدم وبالسور أبراج لتقويته ببعد كل منها عن الأخر 
۰ ققدم » وبالسور ست بوابات تدل على موقعها الآن آکوام 
القمامة . وقد أمكن التحقيق من مواقع وأبعاد المباني العامة 
العديدة والشوار ع والميناء وأساسات الكثير من المنازل الخاصة . 
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کا اکتشفت نقوش كثررة ومنحوتات وعملات . ومع هذا فلم 
يكشف موقع المعبد إلا في أول يناير سنة ۱۸۷١‏ بعد ست 
سنوات من العمل الجاد » لقد وجده بالصدفة تقريبا في الوادي 
حارج اسوار المدينة وتحت السطح الحالي بعدة أقدام . وقد 
مکنت أساساته ‏ وهي الأثر الوحيد الباق منه ‏ ان يستعید 
١‏ وود » رسم العبد بأكمله . لقد بني المعبد على أساس يصعد 
اليه يعشر درجات من السلام » وكان المبنى نفسه ۲٤١‏ قدما 
طولاء ۲۲١‏ قدما عرضا . وكل واحد من أعمدته الائة والسبعة 
والعشرين التي تحمل سقف بهو الأعمدة » كان ارتفاعه “٠‏ 
قدما » ومثل المعابد اليونانية كان صحنه مفتوحا للسماء ( غير 
مسقوف ) . 
آفسس س الرسالة : 
أولاً . أصالة الرسالة أو صحتها : لا توجد رسالة من الرسائل 
امنسوبة إلى الرسول بولس هما سلسلة من الأدلة والراهين 
بالنسبة إلى استخدامها المستمر منذ أوائل عهد الكنيسة › 
أقوى ما نعرفه عن الرسالة إلى أهل أقسس . 
|١‏ - دليل خارجي : لنترك للحظة مسألة العلاقة بين الرسالة 
إلى أفسس وباتي كتابات العهد الجديد » فنجد أن الرسالة إلى 
أفسس لم تلون عبارات الآباء الرسوليين فحسب » لكنهم كيرا 
ما اقتبسوا منہا » فأکلیمندس الروماني ( ٩١‏ م ) قد ترجع 
علاقته بالرسالة إلى أقسس إلى وجود صيخ تعبدية شائعة في 
ذلك الوقت » ا في .العدد السادس من الأصحاح السادس 
والاریعین من رسالته ( انظر أف ٠ ) ٦ : ٤‏ والتشابه قريب 
جدا لدرجة أننا حس ان الرسالة إلى اني كانت معروفة تماما 
لأكليمندس » كا يظهر من هذا الشاهد ومن غين أيضا 
( انظر رسالة اکلیمندس ٦٤‏ مع أف ۱ : ۳ ۰٤‏ ۳۸ 
مع أف ٩‏ : ۲۱ )۳۹ مع أف 4 : ۱۸ ۰ ٥۹٩‏ مع أف ١‏ : 
(CIMA:‏ 
کا جد دلائل عديدة في کتابات إغناطیوس وبولیکاربوس 
وراعي هرماس وغيرهم » على معرفتہم الوثيقة بالرسالة إل 
أفسس »> سواء باستخدام عبارات بذاتا أ بالتطابق ف 
الأفكار . 


هذا الدليل القدى » يدعمه الدور الذي لعبته الرسالة إلى 
أفسس في القرن الثاني حيث نعلم من هيبوليتس أن الارفيتيين 
والباسيليديين والفالنتينيبن استخدموها . وقد اقتبس فالنتينوس 
من رسالة افسس ( ۳ : ۱١‏ ۱۸ ) قائلا : « هذا ما 
کتب في الکتاب المقدس » »بيغا ذكر إيريناوس أن بتلمياس 
تلميذ فالنتينوس قد نسب ما جاء في الرسالة إلى أفسس 
:٥(‏ ۱۳ ) إلى القديس بولس بالاسم . کا يذكر 
أكليمندس الإسكندري أن تيودوتس المعاصر لفالنتينوس اقتبس 
o٠‏ 


من رسالة أفسس ( ٠١ : ٤‏ و ۴١‏ ) بعد قوله : « يقول 


'الرسول ٠‏ » کا ینسب ( أف ۲٤ : ٤‏ ) إلى القديس بولس › 


کا عرف ماركيون الرسالة إلى أفسس . وخيتا ترتليان » 
قاثلا : إتها الرسالة المشار إليها في الرسالة إلى كولوسي ر كو 
(١١ : ٤‏ بأنها إلى كنيسة اللاودكيين ء ثم نجدها في 
القصاصة الموراتورية كثاني الرسائل التي كتبها بولس الرسول 
عل مثال سلفه یوحنا . کا تستشھد بها الرسالة من كنيسة 
لیون وفینا . وکذلك یستشھد بہا ایرنیاوس وترتلیان وأکلیمندس 
الإسكندري وأورجانوس ومن جاء بعدهم من الكثّاب . ويكننا 
قول راي د . هورت : « بکل تأکید > بتاء على هذا الدليل 
کانت الرسالة موجودة ف عام ٥‏ بم » ومن اكد جدا 
آنا كانت بعد ذلك بحوالى 1° سنة أو بعد ذلك بقليل » . 


س الدليل الداخلي : إلى هذه السلسلة القوية من البراهين 


االخارجية التي قرجع إلى بداية القرن الثاني إن م تکن ای 


نہاية القرن الأول ولتي تدل على أن الرسالة إلى كنيسة 
آفسس کانت جزڪا من الجموعة البولسية الأصلية اتی 
استخدمھا ‏ بلا أدنی شك ۔ہ إغتاطیوس وبولیکاربوس » 
يجب أن نضيف الدليل الداخلي من الرسالة 8 : 
فلنفحصها لنرى ما إذا كان هناك آي سيب ينع من 
تنسب هذه الرسالة ‏ التي لما مثل هذه الشهادة م > 
للرسول بولس : 


إن كونها من الرسول بولس » لا يظهر في التحية : 
١‏ بول رسول يسو ء المسيح » بمشيئة الله إلى القديسين 
الذين في أفسس» فحسبب بل أيضا في : «بسيب هذا أنا 


. ) ١ : ۳ ( ٩ بولس أسير المسيح يسو ع لأجلکم أا الم‎ ٠ 


ويكرر نفس العبارة : « وأطلب إليكم أنا الأسير في الرب » 
١ : ٤ (‏ ) . کا يؤيد ذلك السياق العام للرسالة المكتوبة 
بأسلوب بولس المميز بالنحيات والشكر » ثم تقديم التعلم 
العقائدي المطلوب في الرسالة » وهذا دائما هو القسم الأول في 
الرسالة البولسيةء ويتبعه على الدوام تطبيق التعلم في الحياة 
العملية » الذي ينتبي بدوره بالتحيات الشخصية › ثم البركة 
الأحيرة التي كان يكتبما الرسول عادة بيده . في مسألة واحدة 
فقط خرجت الرسالة إلى كنيسة أفسس عن هذا الخط » إذ 
لا توجد التحيات الشخصة » وهو أمر ملفت للنظر في هذه 
الرسالة » وسيأتي الرد على ذلك في الجزء اللخاص بال جهة التي 
أرسلت ها الرسالة . 


ب يوجد برهان على أن الكتابة بولسية في الأسلوب 
العام ولغة الرسالة . ولعلنا نتفق مع « فون سودن » ( الأدب 


السيحي في العصر الأول : ۲۹٤‏ ) في أن ه كل عبارة تحوي 
صدى لفظيا ارسائل بولس » إنها صورة ناطقة بالعبارات 


أفسس أقسس 


وة . إننا نشعر وحن نقرأها أن بين أيدينا عمل شخص 
قل صار مألوفا عندنا من رسمائله الأحرى . ٠‏ ومح هذا فاننا 
ندرك وجود احتلافات دقيقة معينة » يتخذ منها النقاد تكأة 
لإنکار أن بولس هو کاتب الرسالة : 

لم يدث هذا التشكيك في كتابة بولس للرسالة إلا في 
بداية القرن للماضي منذ عهد « شليماخر » وتلميذه 
} اوستری . 
الغنوسية أو المىونتانية » أشه ايسب إل الرسالة إلى 
كولوسي . وقد تخلى الكتاب اللاحقون عن هذا الادعاء» 
ليقدموا ادعاءات أخرى موسلة عللى(الأحتلاف في الأسلوب 
( دی ویت » وتبعه هواتزمان وفون سودن واخرون ) وها مبنية 
على الرسالة إلى كولوسي ( هتزج وهولترمان ) ثم موقفه من 
الأرسل ( فون سودن ) والاحتلافات العقائدية وخاصة ما يتعلق 
ريد » واخحرون ) . والاتجاه العام الان هو أن معظم الذين . 
يعترفوا بان بولس هو الكاتب » يتفقون مع ١‏ جوليخر » الذي 
ينسبها إى مسيحي بولسي خبير برسائل بولس وعلى الالحص 
بکولوسي » وانه کتبا حولي سنة ۰ م لكي يضم اساسا 
للكنيسة الجامعة بأسلوب بولس وباسمه . 


ج س تتعللب بعض هذه المواقف أن نفحص الاعتراضات 
العقائدية : 


١‏ أول هذه الاعتراضات أن لأفسس مفهوم حاص عن 
شخص وعمل المسيح نختلف عن باي رسائل الرسول بولس 
المعروفة » ولكننا لا نجد رفعة المسيح التي نجدها في ( كو ١‏ : 
٦‏ ) فحسب بل نرى هذه الحقيقة الأحرى » إنه كان قصد 
الله من البداية « ليجمع كل شىء في المسيح ما في السموات 
وما على الأرض » ( أف ٠١ : ١‏ ) وهذه ليست أكثر من 
تفصيل لعبارة جميع الأشياء المنسوبه للمسيح في كورنثوس 
الأول ( ١‏ كو ۸ : ٦‏ ) » وهي فكرة نجد تلميحا إليها في 
( رو ۸ :۱۹و ۲۰۲۰ کو ه :۱۸و ۱۹ ).م العلاقة 
بين المسيح والكنيسة المذكورة فى ( ۱ : ۲۲ »۰ ۲٣ : ٩‏ ) 
تتفق تماما مع تعلم بولس في ( رو ۱١‏ » ۱ کو ۱۲ ) وهي 
نفس الصورة البولسية للكنيسة من أنها جسد المسيح : 
والرسالة لا تتناول التعلم عن الصليب من وجهة نظر الرسائل 
الأول » ولكن التعلم هو هو بكل دقة » فهناك فداء ( ١‏ : ۷ 
و212 ۳۰ )0 وصالحة ( ۲ : 1٤‏ س 0)1 
وغفران ( ۱ : ۷ ۰ ٤)1‏ : ۳۲ ) » ودم المسيح الذى سفك 
على الصليب يطهرنا من خطيتنا ويقربنا إلى الله » بل نرى 
امجيء الثاني ( ۲ : ۷ ) كشيء بعيد في المستقبل فقد مخلى 
بولس منذ أمد بعيد عن فكرة الجيء فورا » فحتى في ( ۲ تس 


۲ ) بين أنه يجب آن تمر فترة غير محدودة » ولي ( رو ۱١‏ ! 


) ) يرى أن هناك فترة من الوقت لا بد أن تأتي قبل النهاية . 


۲ _ إن التعلم عن الكنيسة في هذه الرسالة جختلف عنه 
في الرسائل الاول . لقد تكلمنا من قبل عن علاقة المسيح 
بالكنيسة » إن مفهوم الكنيسة الجامعة في أفسس يبدو متقدما 
جدا عنه في الرسائل الاولى » ولكنه الذروة الطبيعية لتطور 
مفهوم الرسول عن الكنئيسة ا یری في الرسائل الاول »> فهو 
يكتب من روما وأمامه فكرة الامبراطورية » فكان من الطبيعي 
المسيحية . وفي الحقيقة استخدمت الكلمة في هذا المعنى 
الطلق فی ( ١‏ کو ۱۲ : ۲۸ ) قبل رسائل الأسر » أي التي 
کتبت في السجن ( انظر ۱ کو ۱ : ۲ ۱۰ : 4)٣۲‏ 
والتوكيد هنا عل وحده اليپودي والأمي ف الكنيسة ¢ وله نظره 
في الرسالة إلى رومية » ولو أنها في أفسس » تبني على ساس 
قصد الله والإيان المسيحي أكثر مما على الناموس والمواعيد . 
وليس حقا أنه تحدث عن الناموس في أفسس بطريقة تتسم 
بالاستخفاف کے ن يقو ل البعض ت بالاشارة ا الختان 
OEE‏ ا الحزء العقائدي قي الرسالة 
مناقض لرسائل بولس المعروفة » ولو أنه في موضو ع الكنيسة 
اللسيح بها وبالكون » يوجد تطور ني مفهوم الرسول 

ن الحقائق الختصة با » ولكننا نجد ها صدى في الكتابات 
ا » فوجود فکار جديدة ا بعض الاأجزاء الجديدة في هذه 
الأفكار > لیس دایلا على أن الكاتب ليس واحدا . 


٣‏ _ في موضوع التنظم » لا بخلف الموقف في الرسالة 
إلى أفسس عنه في الرسالة الأولى إلى كورنثوس . 

د إن الحوار اللخوي موضوع فني بخص باستخدام 
الكلمات اليونانية » ما لا يمكن أن يناقش هنا بالتفصيل › 
والاحتلافات في الأسلوب » مثل الجمل الطويلة وال 
جانب » والإججاز والوقفات القصية من ال جانب الآخر » ها ما 
ماثلها في بعض الأجزاء من الرسالة إلى رومية . والاحتلافات 
الصغيرة التي تبدو في كلمات جديدة أو غريبة ينقص عددها 
جدا إذا حذفتا منها الكلمات التي يرجع استخدامها إلى 
الموضوعات التي 1 سبق للکاتب مناقشتپا في أي مکان اخر 
( مثلا : قائمة السلاح في ١۷ ۱۳ : ٦‏ ) ويقول لنا 
و هولترمان » إن عدد هذه الكلمات هو ست وسبعون 
كلمة . ويقول ١‏ لوك » إنه لا توجد كلمة من هذه 
الكلمات » كان في إمكان الرسول بولس ألا يستخدمها › 
وإن کانت توجد کلمات معینه لم یستخدمها ني آي مکان 
آخر » وكلمات أخرى لا توجد إلا في كتاباته المعترف بنسبتها 
إليه . ويقوم الاعتراض أساسا على العبارات الاتية : 


o1 


و السماویات » ( ۱ :+ ۳و ۲۰ ۲۲۰ 1١١:۳١٦:‏ : 
١‏ ) فهي خاصة بهذه الرسالة » ولكن هذه العبارة لها ما 
يقابلها ولو جزئیا في ( ١‏ کو ٤٩ : ۱١‏ ) » ک) ن الفكرة 
موجودة في ( في ۳ : ۲١‏ ) . وكلمة « إبليس ٤(۲‏ :۲۷ › 
)١١ : ٦‏ مستخدمة عوضا عن الكلمة العادية 
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كلمة ١‏ قديسين » هي الكلمة التي يستخدمها الرسول عن 
الملسيحيين » بل ويستخدمها عن نفسه في نفس هذه الرسالة 
( ۳ : ۸ ) . بالل جد کلماٹ « سر » ( ماستر بون ) 
« وتدبير ٠‏ ( ايكونوميا ) في الرسائل الأحرى بنفس المعني 
المذكور في هذه الرسالة . 


وھکذا يفشل اهجوم عل الرسالة سواع من جهة التعلم 0 

المسيحي :بان الرسول قد كتب الرسالة التي نعرفها باسم 
الرسالة إلى أهل أفسس . 
ثانياً ‏ مكان وتار الكتابة : يتوقف تحديد وقت ومكان كتابة 
الرسول بولس للرسالة إلى أهل أفسس » على ترتيب أحداث 
تار الرسول بولس في تسلسابها الزمني وعلاقة الرسائل التي 
كتبت في السجن بعضها بيعض . والمسألة الثانية هي هل 
كتب هذه الرسائل من قيصرية أم من روما . ويكفى أن نقول 
هنا إن المكان بدون أدنى شك « هو روما ٠‏ » وأنها كتبت في 
أواحر سنتي السجن المذكور في اعمال ( ۲۸ : eer‏ ا 
فالتار هو عام ۳ او ٦٤‏ ب.م . في التوقيت المتاحر » أو 
حوالي عام ٥۸‏ ب.م في التوقيت المبكر » وهو الافضل من 
وجوه كئيرة . 
ثالاً ‏ الجهة التي أرسلت إليها : 
| العنوان : يذكر في العنوان أنها « إلى أهل أفسس ٠‏ وتتفق 
شهادة الكنيسة الأول بعامة على هذاء وقد جاء ذلك 
بوضو ح في الونيقة الموراتورية ( ٠١‏ ب س .)٠١ :١‏ 
ویستشهد + إيرنياوس ٠‏ بها على أا الرسالة إلى أهل أفسس » 
وكذلك يستشهد ہا ترتليان وأكليمندس الإسكندري 
وأوريجانوس . وعلاوة على أولفك »> هناك برهان الخطوطات 
والترجمات الموجودة والتي تجمع على أن الرسالة كتبت إلى أهل 
أفسس » والاستشتاء الوحيد هو ماکتبه ترتليان عن ماركيون 
( حوالي ٠٠١‏ ب.م ) الذي يقول عنها إا « إلى أهل 
لاودكية » « لا أقول شيقا هنا عن رسالة أخرى عنوانها « إلى 
أهل أفسس ؛» ولكن افراطقة يقولون : « إل أهل لاودكية ... 
وطبقا لاإان الحقيقي للكنيسة نحن نتمسك بأن هذه الرسالة 
قد أرسلت إلى أهل أفسس وليس إلى أهل لاودكية » ولكن 
مارکیون يحرف العنوان لکي يبدو باحثا مدققا ) . 


المقدمة : هذا الدليل الذي يكاد يجمع عليه بأن الرسالة 
كانت إلى أفسس »ينهار عندما ترجع إلى العدد الأرل من 
الرسالة . فحسب النص المقبول نقرأ « بولس ... إلى 
القديسين الذين في أفسس والمؤمنين في المسيح يسوع » 
وعندما نبحث موضو ع هاتين الكلمتين « ني أفسس » نجدهما 


أفسس 


غير موجودتين في النسخة السينائية ولا في النسخة 
الفاتيكانية » كا أن مصحح الخطرطة المكتوبة بأحرف متصلة 
وا لمعروفة « برقم 1۷ » قد حذفهما من نسخته وبالإضافة إلى 
هولاءِ فإن الخطوطة التي اكتشفت حديعا والعروفة بمخطوطة 
« لورا ۱۸4 » ولتي تعطينا نصا قريبا جدا ما استخدمه 
آورجانوس » حتى أن الكاتب يظن آنا مأحوذة من كتابات 
أورججانوس » هذه الخطوطة ليس بها عبارة في أفسس . إلى هذا 
الدليل القوى من هذه الخطوطة ‏ التي ليس بها هاتان 
الكلمتان ‏ يجب أن نضيف هنا ما ذكره « أوريجانوس ) 
و وباسيليوس » . فيكتب أورتجانوس : ١‏ في الرسالة إلى أهل 
أفسس وحدها نجد التعبير إلى القديسين » و الذين في » ر( أى 
الكائئين ) ونسأل : إذا م تكن عبارة « الذين تي » عبارة زائدة 
فماذا بمكن أن تعني ؟ رما تعني ک) في سفر الخروج حيث من 
يتحدث إلى موسى يعلن اسه أنه هو « الإله المطلق الوحيد ؛ 
وهكذا أيضا الذين صاروا شركاء المطلق يصبحون موجودين أينا 
يدعون » ا لو كانوا يدعون من العدم إلى الوجود » . وواضح 
من هذا أن أورجانوس لم يكن يعلم بوجود عبارة « في أفسس » 
ولكنه يعتير الكلمات « الذين في » ( أي الكائنين ) بمعنى 
« المطلق أو فوق الطبيعي » . ولعل باسيليوس بعد قرن 
ونصف » کان يشير إلى تعليق أورجانوس هذا قائلا : « أكار 
من هذا فإنه عند الكتابة إلى أهل أقسس كا لرجال قد اتحدوا 
حقيقة مع المطلق بمعرفة واضحة » يدعوهم « الكائنين » في 
عبارة عجيبة قائلا إلى القديسين « الكائنين » ولمؤمنين في 
السيح يسو ع « لان الذين قبلنا قد سلموها لنا هكذا کا أننا 
وجدناها هكذا في النسخ القدية ٠‏ . وفي تعليق جيروم على 
هذه الاية » رما توجد إشارة إلى هذا التعليق لاورجانوس › 
ولكن بطريقة يصعب معها معرفة المقصود . وليس في كتابات 
من جاءوا بعد جرروم ما يجعلنا نرفض النص الموجود بين 
أيدينا » هذا يمكننا أن نقول إن العبارة « في أفسس » غير 
موجودة في كثير من الخطوطات المدية مما يجعلنا نشك في 
وجودها فى الخطوطة الأصلية . 

ولكن التفسررات القترحة للنص بدون هاتين الكلمتين › 
يسيء إلى استخدام بولس لاحلمات » حتى إنه لا يكن لنا 
قبو ما » باعتبار « الذين أو الكائتين » كشيء مطلق کا فعل 
أوريجانوس أو بمعنى « حقا » أمر مستحيل . من الممكن أن 
نأخذ الكلمتين مع الكلمة التي تلمما « والمؤمنين » ونفسر 
هذه الكلمة الأحية إما بمعنى العهد الجديد « مؤمنين » أو 
بالمعنى الكلاسيكى « ثابتين » وبذلك تكون العبارة « إلى 
القديسين الذين هم أيضا مومنون أو إلى القديسين الذين هم 
أيضا ابتون » ولكن لا شيء من هذه التفسيرات يتمشى مع 
استخدام الرسول بولس هذه الكلمات » ومع ذلك قد تكون 


ror 


أفسس 


٣‏ البرهان من الرسالة ذاعا : إن العامل الذي يفصل في 
مسالة الجهة التي وجهت ها الرسالة هو الرسالة ذاعها . يجب 
ألا نسي أنه فيما عدا كنيسة کورنثوس لا توجد كئيسة اربط 
جها الرسول بولس بمثل ما ارتبط بكنيسة أفسس » فإقامته 
الطويلة هناك التي نقراً عنها في سفر الأعمال ( الأضحاحات 
۹ ۲۰( لا جد ها صدی في رسالتنا هذه فلا تحیات 
لأي واحد في الجتمع المسيحي الذي كان عدد كبير منم 
أصدقاء يمين له » ولا نجد إشارة أو تلميحا إلى الروابط 
الشخصية الوثيقة التي يبين لنا مشهد سفر الأعمال ( ٠١‏ : 
۷ - ۳۸ ) وجودها بینه وبين المتجددین على يديه في 
أفسس . ان الرسالة عبارة عن حوار هادىء خالية من حرارة 
ودفء العواطف الشخصية فيما عدا تلك الحقيقة من أن 
الكاتب كان أسيرا (۳: )١ :4 >١‏ ومن مدحه 
لتیخیکس ( 1 : ۲۱ و ۲۲ ) الذي كان يحمل إلهم أخبار 
الرسول بولس في روما . هذا الغياب للمسة الشخصية يقويه 
ما يبدو في الاصحاحين الثالث والرابع من أن قراءه لم يعرفوا 
مدی درایته باسرار المسيح » فتوجد في ( SEN : ٣‏ : 
١١‏ ) عبارة « إن كنتم ٠‏ التي تدعو إلى التساؤل عما إذا كان 
الرسول بولس نفسه هو الرسول الذي بواسطته امنوا . وي 
كل الرسالة لا توجد تلك العناصر الفابتة في الرسائل الأأحرى 
التي تيز الشركة الشخصية القريبة والصلة الوثيقة بين الرسول 
والذين يكتب إليهم . 


_ النتيجة : هذا العنصر في الرسالة مع ما نسبه ماركيون 
للرسالة من أا « إلى اللاودكيين » ومع العبارة في ( كو 4 : 
١‏ ) التي يشير إلى رسالة اتية من لاودكية إلى كولوسي كل 
ذلك أدى بمعظم الكتاب في الوقت الحاضر لقبول رأى 
0 اش » (٣عssh)‏ بان الرسالة في الحقيقة كانت رسالة دورية 
للكنائس إما في أسيا أو رما الأفضل في ذلك الجزء من فرجية 
القريب من کولوسي » وکان القراء کا هو واضح من الع 
( ۲ : ۳۰۱ :۱و ۲ ) )> ون أن مهمة تیخیکس کانت 
بلا شلك موجهة لكان معين » ولكنه بالقطع م يكن أفسس 
وحدها . انه لن الممكن جدا أن تكون المدن التي أمر الرسول 
پوحنا أن یکتب ما سفر الریا ( رپا ١‏ ۳ ) هي نفس 
مدن التي كتب إليها الرسول بولس هذه الرسالة أو لعلها 
كانت الكنائس في وادي ليكوس والنطقة الجاورة . ولا يكن 
تحديد الموقع بدقة وحیٹ ان « مارکيون » ينسب ا ا 
لاودكية ‏ ولعل ذلك کان مكتوبا في العدد الال »> ومن 
العلاقة مع . كولوسي » فمن الحتمل أن تكون هاتان 
الكنيستان » كولوسي ولاودكية » من بين الكنائس التي وجهت 
إليبا الرسالة . بناء على هذه النظرية يبدو أن الرسالة قد 
كتبت من روما إلى الكنائس في المناطق الجاورة لكولوسى أو 
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القريبة منها » لشر ح الوحدة والشركة المسيحيتين والعلاقات بين 
اللسيح والكنيسة » وأرسلت هم بيد تيخيكس » وكان غلى 
حامل الرسالة كتابة اسم الكنيسة أو القيام بكتابة نسخ من 
الرسالة لكل كنيببة محلية من الكنائس الختلفة . والارجح أنه 
من أفسس للمدينة الرئيسية في أسيا » وصلت هذه الرسالة 
الدورية إلى الكنيسة في العام » ومن هذه الحقيقة عرفت 
الرسالة في الكنيسة بصورة عامة بأنها « الرسالة إلى أهل 
أفسس » فكتب العنوان « إلى أهل أفسس » وأصبح العدد 
لال « إلى القديسين الذين في أفسس ٠‏ . 


العلاقة بكتابات العهد الجديد الأحرى : يدور حول 
أفسس الكثير من التساؤلات بسبب أوجه التشابه الشديد بينا 
وبين كتابات العهد الجديد الأحرى . 


مع بطرس الأولى : هناك تساؤل حول العلاقة بين الرسالة 
إلى أفسس ورسالة بطرس الأول بالرغم من انكار كاتب مدقق 
E O N E E‏ 
ذکرها « هولتزمان ) واخحرون » دون ان ندرك اَن الرسول 
بطرس إما أنه عرف الرسالة إلى أفسس أو على الأقل قد 
تدارس هذه الموضوعات مع كاتب الرسالة إلى افسس . و 
بخيرنا « د . هورت » إن التشابه هو في الفكر والتركيب أكار 
ما في العبارات واليك الآيات التي تسترعي النظر مع ما يقابلها 
فی بطرس الأول : أف ۱ :۳ مع ۱ بط ۳:۱ أف ١‏ : 
Te TILoE ATTA‏ 
N.‏ اا هت ا 
۳ اف ۹:۳ مع ۱ بط ۲۰:۱ )اف ۰:۳ 
مع ۱ بط ۱ : ۱۲ ۰ آف 4 :۱۹ مع ا١‏ بط ١١:١‏ 


ازعم بأن بطرس الأول وأفسس كلاهما بقلم نفس 
ا 
التقارب الوثيق بين اقنش وکولوسی بانب أسباب کثیرة 
أخری . 

هع كتابات الرسول يوحنا : تقوم العلاقة بسفر الرؤيا على 
أف ۲ : ۰ ا زو ۱۲ ۰ أف ۲ : ۰ مع رز 
1۰ : ۷ أف ۱١ : ٩‏ مع رۇ ۱۸ : 4 ٠‏ وصورة عروس 
الحمل ( رۇ ٠۱۹‏ : ۷) مع أفا ٠١ : ١‏ ضيف 
« هولترمان ٭ مشابہات ا حختلفه » ولکنہا لا تکفي 
لاثبات أي معرفة حقيقية بالرسالة إلى أفسس أو الاعتاد 
عليما » ولكن العلاقة بالإنجيل الرابع أكار إجابية فالحبة 
( أجابي ) والعرفة ( غنوسس ) مستخدمتان تفس المعنى ف 
كل من أفسس وإجيل يوحنا . أما استخدام اللقب. المسياني 
« احبوب » ( أف ٦ : ١‏ ) فلا يظهر في جيل يوحنا ولكنه 
موجود في إنجیل می ( مت ۳ : ۱١۷‏ ) ولكن ذكر محبة الاب 
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له يتكرر دائما . والإشارة إلى صعود المسيح ونزوله ر أف > : 
٩‏ ) شبيه ناما بما جاء في يوحنا ریو ۳ : ۱۳ ) ١‏ ولیس 
أحد صعد إلى السماء إلا الذي نزل من السماء ... ٠‏ کا أن 
و أف ه: ١‏ و ۲۱۳ ها صداها في ویو ۳ : ۱۹ و 
۰ اف ٤4‏ :4و۷ في يو ۳4:۳ «أفه: 
قي یو ۳ : ۳۳١‏ ۲[ أف ٥‏ : ۲)۸ شبیه بما في ١ ١‏ یو 
1۱+ ۲ چا في 1 يو ۳ : 1١‏ ). 


رسالة كولوسي : عندما نرجع إلى كولوسي جد موقفا لا 
مثيل له في العهد الجديد » فمن ٠٠١‏ اية في أفسس › نجد 
۸ اية منها موجودة في كولوسي بدرجات مختلفة من التطابق 
من بین هذه « أف ۱ : ٦‏ مع کو ۱ : ۱۳ ۲ ( أف :١‏ 
٦‏ مع کو ۱ : ۰)٩‏ أف ۱: ۲۱ مع کو ۱: 
٦ء‏ « أف ۲ : ۱١‏ مع کو ۲ : ۲۰ ٠‏ اف ۲:4 
مع کو ۳ : ۱۲ ١‏ ( اف 4 : ٠١‏ مع کو ۰۲۱۹:۲ 
« اف 4 : ۲۲ مع کو ۳ :۹ )۲( آف 4 ٣۲:‏ مع کو 
۳ م واف ٥:۰‏ مع کو ۳ : «(۲٥‏ أف ۰: 
۹ مع کو ۳ : ۲۱٦‏ «آف ٦‏ : 4 مع کو :٣۳‏ 
واف ٩ 6:٩‏ مع کو ۳: ۲۲ س :٤‏ 
٠ |‏ . ويس هذا فحسب بل يوجد تماثل في تناول المواضيع 
وتشابه كبير جدا في الخحوار . وعلاوة على ذلك » توجد على 
الأقل ٠١‏ كلمة يونانية في كل من هاتين الرسالتين لا توجد 
في أي رسالة أحرى . وأمام هذا التشابه يوجد اخحتلاف › إذ 
لا يعالج الموضوع العام اللرسالتين من نفس وجهة النظر 
الواحدة » ففي إحداهما المسيح هو رأس كل الفليقة وواجبنا 
امترتب على ذلك . وفي الأحرى نرى الكنيسة ملء المسيح 
وواجبنا س بنفس الكلمات ‏ الترتب على ذلك . ونجد في 
أفسس عددا من الاقتباسات. من اليهد القديم وني كولوسي لا 
جد إلا اقتباسا واحدا . ونجد في أفسس عبارات فريدة › 
يستلفت النظر مها تعبير « السماويات ‏ » وكذلك معالجته 
للعلاقة بين البودي والأمي في الكئيسة » ورابطة الزواج ممثلة 
بالعلاقة بين المسيح والكنيسة ونجد في كولوسي أقوالا ليس ها 
شبيه في أفسس » وخاصة الجزء الجدلي في الاصحاح اللاني › 
وكذلك التحيات ويقول « وأخرا في تعليقه على رسائل بولس 
إلى أفسس وكولوسي رفيلبي » « من الصعب القول فيما يختص 
بالعبارات المتطابقة في الرسالتين » أيهما أكار وضوحا أوجوه 
الشبه آم وجوه الاأحتلاف » وقد كان هذا الوضع سببا في قيام 
نظريات متنوعة» أكثرها تعقيدا نظرية «هولتزمان» الذي 


يعتقد بان بعض الايات تشير إلى أولوية کولوسي > وأحری 


تشير إلى أولوية أفسس . ونتيجة هذا فهو يعتقد أن كولوسي ‏ 
ڳا هي ین أيدينا = هي خابط مؤسسن على رسالة أصلية 
للقديس بولس والتي بسطها كاتب أفسس » وهو كاتب غير 


بولس الرسول » وبعد ما كب بولس تلك الرسالة . وهكذا 
یری « هولتزمان » أن كولوسي الأضلية هي البولسية ون 
أفسس موؤسسة عليها » أما كولوسي الحالية » فليست 
بولسية » ولكنها مبنية عل السابقة من خلال الرسالة الأحية . 
ولكن هذه النظرية تنهار من أساسها حيث أنها تفترض أن 
كولوسي کا هي الآن » محرفة عن النص الأضلي . 

والتفسير المنطقي المعقول هو أن كلا من كولوسي وأفسس 
من عمل الرسول بولس وكتبتا في نفس الوقت » وأنه في الكتابة 
عن نفس الوضوعات لأناس عخعلفين » لايد أن نجد 
الاأحتلافات والمتشابهات التي نراها في الرسالتين . والاعتراض 
بأن القدیس بولس لا یکن أن یکرر نفسه ومع هذا يختلف کا 
تختلف الرسالتان »> هو اعتراض وهمي بجحت ٠‏ ويقول لنا 
١‏ زاهن » إن الناس يفعلون نفس هذا الشيء»فهناك تقريران 
عن حديث « لبسمارك » في موضوع معرن إلى جماعة من 
الضباط وبعد ذلك لجمهور كبر من الناس » يستخدم فما 
لغتين مختلفتين . أكار من ذلك فإن الرسول بولس لا ينفر من 
أن يكرر نفسه متى رأى أن ذلك حمق هدفه ( انظر ربمية 
وغلاطية رتيموثاوس الأولى والثانية ) . إن الحقيقة هي أن 
الكتابة تمت في وقت واحد ومن كاتب واحد هو الرسول 
بولس » هذا هو التفسير الوحيد الذي يفسر كل الحقائق في 
هذه المسألة ويضعها في موضعها الصحيح . 


خامساً ‏ الغرض : إذا كان تفسيزا للظروف والتركيب والجهة 


المرسلة إليما الرسالة إلى « أفسس » صحيحا » فعلينا إذاً أن 
معن النظر فيها » ونسأل لماذا كتبها الرسول . ولكي نفهم 
موضوعها الرئيسي يجب أن نذكر أن القديس بولس أسير الرب 
يكنب في هدوء السجن بعيدا عن الضوضاء والضجيج 
والصراع والنضال الذي تنيزت بها حياته فيما مضى . إنه 
يستطيع الآن أن يطل على الكنيسة وپراها في کاها » يري 
الدور الني يهان تلعبه في خحطة الله لاستعادة الجنس 
البشری»ولیری هدف الله منہا وها وعلاقتا به . ومن هنا کن 
أن يكتب إلى الكنائس حول أفسس بناسبة عودة 
« تيخيكس » إلى كولوسي » لا ليصحح أراء خاطئة في بعض 
النقط » ولكن ليؤكد الحق الرئيسي العظم الذي ذكره في 
صدر رسالته . ان هدف الله الأبدي هو أن يجمع في واحد 
كل الكون الخلوق » ليستعيد الانسجام بين خلائقه » وبينهم 
وبينه . كانت صلاة الرسول كلها من أجل هذا الهمدف » وقد 
توجه بكل جهده وأشواقه نحو تحقيتق هذا الهدف » أن تكون 
مم معرفة كاملة واضحة عن قصد الله الذي يعمله بواسطة 
يسوع المسيح » الذي هو رأس الكنيسة » ملء الذي يلا 
الكل في الكل . إن كل شيء _ للرسول » وهو يتطلع إلى 


الامبراطورية ‏ يتركز في قصد الله . إن الخلاف بين عناصر 


"oo 


أفسس آفسس 


الكنيسة » واقيز بين البمودي والأمي » كل ذلك ينبغي أن للكنيسة كوسيلة الله التي بها في المسيح » يسترد كل الناس 
يحي امام هذا القصد الاعظم . إن الرؤية السليمة هي إلى الاتحاد معه . إنها رؤية مستحيلة إلا لشخص _ مثلما كان 
الوحدة العظيمة في المسيح » وه في الله » وحدة ولادة وإعان الرسول بولس في ذلك الوقت س في موقف › لا يكون فيه 
وحياة وحبةءوكاناس » لمستيم نار هذا لقصد الإفي » يسعون للصراع والضجيج من الخارج » إلا أقل أثر » ولكنه موقف 
اتحقيق ‏ كل في نفسه ‏ الدور الذي أعطاه اياه الرب يستطيع فيه أن ينظر نظرة هادئة » وني وسط ضجيج العام 
ليقوم به في العام » ويحارب ضد أعداء الله وليغلب أخيررا . يستطيع أن ييز عمل الله بين الناس . 


إنه قصد نبيل » أن يضح أمام الناس هذا السر العظم 
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سادساً ‏ موجز الرسالة : 

۱۱و ۲ ية 

۱ : ۳ س ٠١‏ تسبيحة حمد لله لاعلان قصده للناس في 
المسيح يسوع › ختارين منذ البداية لخحياة مقدسة في محبة » 
معينين سابقا للتبني بيسو ع المسيح الذي فيه » هو الحبوب » 
قد أعطانا النعمة ( ۳ ١‏ ) مفديين بدم المسيح الذي به لنا 
غفران الخطايا بنعمته الفائقة علينا والتي بها استطعنا أن نعرف 
سر مشيته أن يجمع الكل » الكون بأكمله » في واحد ر ۷ 
س ۱۰ ) . 


٠١ ۱١ : ۱‏ هذا استخدم الله إسرائيل للإعداد 
لذلك » وهذا قد أني بالأم » وخحتموا للخلاص بالروح القدس 
روح القوة . 


١ ٠۱١ ۱‏ الشكر من أجل ايانم . 
| : ٦١ب ۲١‏ : صلاة ليعطيهم الله روح الحكمة 
والمعرفة ليعرفوا ما ينتظرهم » وقوة الله التي تعمل مامه . 


۱٠۰ : ۲ ۲ ۱‏ - ملخص ما صنعه الله في 
المسيح . سيادة المسیح ( ۲۲ س ۲۳ )» وياسته في 
الكنيسة ( ۲۲ و ۲۳ ) . عمله للناس عييا إياهم من موت 
الخطية التى غرق فيها الإنسان » ومرفعا إيانا للشركة مع اسبح 
بنعمته »هو الذي قد خلقنا لاعمال صالحة كجزء من خحطته 
الابدية ( ۲ : .)١٠١ ١‏ 


١۳ ١١ : ۲‏ - المقارنة يبن حالة الأم السابقة كغرباء 
ونزلاء وحالتهم الحاضرة إذ صاروا « قريبين ه بدم المسيح . 


١۸ - 4 ۲‏ - المسيح الذي هو سلامنا ججمع بين 
ايودي والأعي»ويصا الإنسان مع الله بالصليب وبه نتقدم 
إلى الآب . 

۲ : ۱۹ ۲۲ أصبحوا ‏ كرعية مع القديسين مبنيين 
على أساس الرسل والأنبياء ‏ هيكلا لله في الروح . 


١ : ۳‏ ۲۱ استطراد على السرء أي اعلانه للقديس 
بولس » مع صلاة من أجلهم لكي.يستوعبوا السر . والسر هو 
أن كل الناس بودا أو أنما هم شركاء في الموعد » الذي كان له 
الرسول بولس خادماء فله قد أعطيت وكالة هذا السر ليكشف 
لكل الخليقة حكمة الله بحسب قصده الأبدي ر١‏ 
۲۳ ۰ م صلاة لیسلکوا بحسب ما انعم الله به علیهم ( ۱٤‏ 
۱۹( م تسبحة شکر لله ( ۲۰ و ۲١‏ ). 


١ : 4‏ س ٦‏ تتيجة هذا الامتياز » اتام القصد 
الإهي » ينبغي أن يظهر في وحدة الحياة قي الشركة المسيحية . 


أفسس 


١١ ۷ : ٤‏ - المواهب الختلفة التي أعطيت للمؤمنين 
لبنيان الكنيسة إلى الوحدة الكاملة التي في المسيح . 


۲4١ ١١ : 4‏ الظلمة الروحية وفساد الحياة الأمية 
القدية مقابل استنارة ونقاوة ‏ وقداسة الحياة الجديدة في 
الملسيح . 

۲١ : ٤‏ س ٩ : ١‏ الميزات الخاصة للحياة المسيحية 
الناتجة عن اتحاد المؤمنين بالمسيح » ولتي تبني الشركة في 
الكنيسة. ومن جانب الفرد: خحطایا في الکلام () : ٠١‏ ہے 
٠) ۰‏ ف للمزاج ( ۳۱ و ۳۲ )ءالتضحية بالنفس مقابل 
الآنغماس فى الشهوات ( ١ : ٠‏ ۸ ) » مقارنة بين الماضى 
والحاضر ( ٩‏ س ١٤١‏ ) 0 السلوك العام ( ٠١‏ س ٠۲١‏ ). 
وئي العلاقات الاجةاعية : الزوج والزوجة کا تمثلهما مرة أخرى 
علاقة المسيح بالكنيسة ٠ ) ۳٣ ۲۳ :  (‏ الألاد والأباء 
١ ١ : 1 (‏ )0 ولخدم والسادة ( ه س 4۹) . 

٠١ : ٦‏ س ٠١‏ حرب المسيحي : اُعداؤه وعدته 
وسلااحه . 

. الخاعة‎ ۲٤4 ۲۱ : ٦ 


سابعاً س التعلم : تتضح الفكرة الأساسية لتعلم الرسالة منذ 


البداية » فتتجه تسبحة الحمد إلى فكر الله أي رنا يسوع 
اللسيح فهو وحده المستحق أن نباركه فهو الذي قد اختارنا 
منذ البدي الذي فيه لا الفداء ( ١‏ : ۳ س ۷ )»> فالله هر 
قلب ولب كل شيء وهو ١‏ على الكل بالكل وني الكل » 
٦ : ٤ (‏ ) هو الأب الذي منه ياتي كل إعلان ( ١‏ : ۷ )) 
ومنه تستمد كل عشيرة صفاتها المميزة ( ۳ : ٥‏ ) ۰ وهو 
ليس فقظ الآب في علاقته بالكون » ولكنه معني حاص « ابو 
رنا يسوع المسیحآ) ( ۱ : ۳ ) كد بوضوح أزلية رينا 
يسو ع المسيح إذ أنه من قبل تاسيس العام » الذي فيه يجتمع 
کل شيءَ ما في السموات وما على الارض ( عدد ٠۰‏ مع ۲ : 
۲ 41 : ۱۸ ) وهو المسيا و امحبوب ۵ ٦ : ١‏ » وهو بلا 
شك تعبير مسياني إذ قد صار صوت من السماء غند 
معمودية المسيح : « هذا هو ابنى الحبيب الذي به سررت » 
مت ۳ : ۱۷ )0 فيه احیانا ( ۲ : ٥‏ ) » وقد صار 
جسداأ ( عدد ٠٥‏ ) > ومات على الصلیب ( عدد ۱١‏ ) › 
وبدمه ( ۱ : ۷ ) لناالفداء( ٠) ٠ : ٤‏ والمصالحة مع الله 
١١ : ۲ (‏ ) . وقد أقامه الله من الاموات ( ٠١ : ١‏ ) وهو 
الان في السماء ( ١‏ : ۰ :۸ ف اكان الذي ياي 
منه ( ٤‏ : ۸ ) » ويعطي الناس عطايا » وهذا التفسير يجعل 
التزول بعد الصعود . وهو الذي يملأ الكل ( 4 : ٠١‏ ) من 
غني لا یستقصی ( ۳ : ۸ ) › وکرأس الکنيسة ( ۱ : ۲۲ ) 
يسكب نعمته ليحررنا من سلطان الخطية ( ۲ : ١‏ ) » وحذا 
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أفسس 


i‏ نتر 


الغرض يؤيدنا بالقوة بروحه ( ۳ : ١١‏ ) . هذا التعلم عن الله 
الاب والابن والروح القدس ليس مرد تنظير ( وضع 
نظريات ) ولكنه أمر عملي في الصمم يتضمن قصد الله من 
الدهور » الذي کا رأينا ما سبق -. هو استعادة وحدة كل 
الأشياء ثانية فيه ( ١‏ : ۹ و ٠١‏ ) ليرأب الصدع بين الله 
والانسان ( ۲ : 3 و ۱۷ ) ويحطم الخحاجز بين اليهودي 
المي ريمحو العداوة » ليس فقط بين بعضهم بعض » بل 
أيضا بينم وين الله . وينبغي أن يم قصد الله في مجتمع 
منظور هو الكنيسة الواحدة » البنية على أساس الرسل 
والأنبياء (عدد ۲۰)» والمسيح نفسه هو حجر الزاويةء ویقبل 
المؤمنون الختومون بالروح القدس في لكي حیث یعترفون 
برب واحد » ويتمسكون بإيمان واحد في إله واب واحد على 
الكل وبالكل ( 4 : 4 ۷) . 

والتعلم بخصوص الكنيسة هو أحد العناصر بالغة الأهمية ني 
الرسالة . وأول كل شيء نرى المعنى المطلق للكلمة کا ذكرنا 
با يرى الرسول امحتمع المسيحي كله في كل جهات العام 
مرتبطا معا في وحدة وشركة واحدة وجسد واحد. لقد 
سما إلى رؤيا أعلى من كل ما سبق لأي إنسان أن راه . ولكن 
يوجد تعلم احر في الرسالة» فليست الكنيسة في كل العام 
جسدا واحدا فحسب » بل انها جسد المسيح وهو رأسها 
( ۱ : ۲۱ ) . وا يقول « ليتفوت » إن علاقته بالكنيسة 
شبيبة بعلاقته بالكون ( عدد ٠١‏ ) » فهو رأسها « الملهم 
والمسيطر والمرشد ولرابط والقوة الحافظة والنبع الرئيسي 
لنشاطاتها ومركز وحدتبا وأساس حياتها » . ولكن العلاقة أيضا 
وى وأشد . لو قبلا تفسير ٠‏ ايتياج رونسون ؛ لكلمة 
«ملء ۲ ( بلیروما ‏ عدد ۲۳ ) الذي بدونه يظل الشيء 
ناقصا » حينفذ تكون الكنيسة بطريقة سرية عجيبة هي ملء 
المسيح الذي هو ني ذاته كامل لا يعوزه ملء » إنه في حاجة 
إلينا لكى يصبح هو الكل في الكل . هو رأس البشرية 
المستردة » ادم الثاني في حاجة إلى الكنيسة ليحقق الوحدة 
التي جاء إلى الأرض ليدجزها ءا نجد أيضا في هذه الرسالة 
صورين للكنيسة كهيكل للروح ( ۲ : ۱ ) وکعروس 
السيح ( ۳١ ۲۳ : ٥‏ ) . وفي الصورة الألحيرة نرى 
علاقة اقتران الرب بإسرائيل الظاهرة في كل العهد القديم 
( هوشح ۳ ١١‏ وغيها ) مطبقة على ارتباط اللسيح 
بالكنيسة . والقصود بذلك هو العلاقة الوطيدة التي 
تربيطهما » وعبة المسيح التي جعلته يبذل نفسه » وحضوع 
الطاعة من جانب الكنيسة.والهدف من ذلك هو أن تتحرر 
الكنيسة من كل عيب وتكون مقدسة بلا لوم . ولي صورة 
ميكل التي هي امتداد للصورة المذكورة في ( ١‏ كو ٣‏ : 
۰۱٩٦‏ ۲ كو ۱١ : ١‏ ) نجد فكرة البناء الروحى » اليكل 


o۸ 


المقدس حيث تدمو كل عناصر الكنائس الختلفة إلى وحدة 
واحدة . تجمع هذه الصور فكر الرسول عما يراه الله اماما 
لقصده . إن التقدم نحو الجاز ذلك يرجع إلى الجهد المشترك 
من الله والإنسان » « فالكنيسة مجتمع المؤمنين ... تبني ومع 
هذا تمو . وتجتمع المساعي البشرية مع القوة الإفية لاتمام 
ذلك ٠‏ ( وستكوت ) . من هذا المنطلق العقائدي › يوضح 
الرسول أسس الحياة العملية التي يمكن أن يتم بها القصد 
الإلهي» فبالقبول في شر كة الكنيسة بالمعمودية واج نصبح 
أعضاء بعضنا لبعض ( ۲١ : ٤‏ ) » وعلى هذا الأساس يحض 
على الأمانة والصبر والصدق في أحاديشنا بعضنا لبعض › کا 
یجب أن نکون لطفاء متساعین (عدد ۲٣‏ س ٣۲‏ )› 
وکاتباع للرب ينبغي أن نبتعد عن الخطايا الناتجة عن الكبرياء 
والانغماس ي اللذات » وعن أي شركة مع روح الشر ( ه : 
NGG‏ 
في کل شئون الحیاة ( ه : ٩ : 1 ٠١‏ ) » وتم هذا بلبس 
السلاح الكامل للجندي المسيحيء اللازم لمن يحاريون الأعداء 
الأروحيين ( ٠١ : X١‏ ) . 

إن الرسالة عملية إلى أبعد حد» تكشف لنا عن أهمية 
الاعلان العظم لإرادة الله في كل واجبات الحياة اليومية › 
وتسمو بكل الأشياء إلى أعلى مستوى حيث تبلغ الذروة في 


سكن المسيح في قلوینا حتی نمتلىء إلى کل مللء الله ( ۳ : 
۷ ۱۹( . 
أفسسيون : 


يطلق هذا الاسم على الواطنين أو المقيمين في مدينة أفسس 
( اع ,۱۹ : ۲۸ و ۳٤‏ و ۰۳۰ ۲۱ : ۱۹( ولذین کانوا 
متمسكين بعبادة الآة دیانا . ولعله م یکن يطلق على الہودي أو 
السيحي للمقم في أفسس لأن كليهما كان يفضل أن يدعى 
بصفته كيدي ار کمسيحي . 


أفسنتين : 


والكلمة ني العبية هي « لا اناه ٩‏ ( قث ۲۹ : ۱۸ أم 
:4 ليا ۹ : 1 ۳ : 0 0 مراي ۳ : 1° و۱۹ › 
عا (١١ :١ ۷ :١‏ أما في اليونانية فالكلمة هي 
«ابسنتوس) (رؤ )۱١:۸‏ ومعناها «ما ۷ يشر ب»» و یعرف 
باللاتبنية باسم «أرقيزنا أبستتيرم». والكلمة العبرية تعني مادة مرة. 
وللافسنتين حيسة أنواع من الأعشاب والشجيرات الموجودة في 
فلسطين» ولكل منها مذاق مر. والاسم مشتق من خاصية أنواع 
كثيرة تعمل كطاردة للديدان » أو لحفظ الصوف من" العث › 
بيا تستخدم أنواع أحرى في « تصنيع » ١‏ الابسنت » المسكر 
القوي . وتستخدم الكلمة جازيا لوصف الحزن والمصائب للمرة . 


افسنتر 


فو ديه 


الأفسنتين ر كوكب) : 


( ریا ۸ : ۱١‏ ) اسم مجازی يطلق على جم عظى » فعند 
ماع صوت البوق من الملاك الثالث سقط من السماء على الحزء 
الثالث من الانہار ويناييع المياه محولا إياها إلى مرارة مات منها 
الكثيرون . 


يستخدم الأفسنتين للتعبدر عن النكبات المرة ر مراي ٣‏ : 
٠ ) ٠١‏ ولعله يعني هنا نوعا من الدينونة من قائد شهير » للتأثير 
أساسا على المصادر الداخلية لرخاء البلاد. قال المفسرون القدامي 
إن البوقين السابقين يشيران إلى سقوط الملكة الرومانية . ورأوا 
في الكوكب رمزا للغزو البربري « لأنيلا » « أو جنسريك ١‏ . 


أف س تأفف . 


تضجر وأكار من فول « أف » وقد وردت في نبوة ملاخي 
تعبيرا عن تذمر الشعب على الرب : « وتاففتم عليه قال رب 
الجنود » ( ملاحی ۱ : ۱۳ ) . 


٠: اأفاق‎ 


جمع أفق أي الناحية أو ما ظهر من نواحى الفلك أو مهب 
الرج «وتمتللء منك الافاق ٭ ( حر ١ : ۳٣‏ ). 


أفلال : 

ومعناه « دينونة » وهو اسم رجل من نسل موذا من عشي 
برحمشیل ( ۱ أخ ۲ : ۳۷ ) . 
أفود : 

رداء مقدس کان يرتدیه رئيس الکهنة ( خر 2۲۸ 4 
4 ۳۹ : ۲ ۷) وان يصنع من ذهب واسمانجوني 
وأرجوان وقرمز وبوص مبروم . وکان له کتفان في طرفیه »> کا کان 
يشد على الوسط بزنار ( منطقة ) صنعة حائك حاذق . وكان 
يوضع على الكتفين حجرا جزع منقوشة علهما أسماء أسباط 
اسرائيل الاثني عشر . ولا نعلم هل كانت الأفود نمتد إلى أسفل 
الردفين أم إلى الوسط فقط . وكانت ترتبط بالأفود _ بواسطة 
سلاسل من الذهب النقي ‏ صدرة عليما اثنا عشر حجرا نمينا 
في أربعة صفوف . وكانت تلبس تحت الافود جبة الرداء من 
الأسمانجوني » تتد إلى أقدام الكاهن . فكانت جبة الرداء تشتمل 
عل الأفود وصدرة القضاء بالإضافة إلى الرداء الطويل . 


ونعلم من الأسفار التارخية أن الأفود ارتداها أشخاص غير 


يس الكهنة » فكان الصبي صموئيل يتمنطق بأفود من كتان 
وهو يخدم أمام الرب كمساعد لرئيس الكهنة الشيخ ( ١‏ صم 
۲ : ۱۸ . کا أن الكهنة في نوب » كانوا : « خمسة انين 
رجلا لاسي فود کتان ٩‏ ( ۱ صم ۲۲ : ۱۸ ).نطق داود 
بأفود من کتان وهو يرقص مام تابوت الرب عند احضاره إلى 
مدينة أورشلم ( ۲ صم ٠4 : ٦‏ ) » فقد اعتبروا أنه من اللائق 
أن يلبس الملك داود أفودا في تلك المناسبة الفريدة » ولكن لا يبحق 
لنا أن نستنتج من هذه الحادثة أن العابدين من غير الكهنة › 
كانوا يرتدون الأفود بانتظام » وليس لنا أيضا أن نفترض أن الكهنة 
ان ی وی الک کے کو رن و ت ر 
تلك التي كان يرتديها رئيس الكهنة . 


وبعد أن أصبح أيياثار رئيسا للكهنة بعد أن قتل دواغ الأدومى 
أباه » أحضر معه إلى معسكر داود الأفود التي كان يرتديما رئيس 
الكهنة في خحدمته في نوب ( ١‏ صم ۲۳ : ١‏ ) . وقد طلب 
داود في بعض الأزمات أن يعرف إرادة الرب بواسطة هذه الأفرد 
۳١ ٠۹ : ۲۳(‏ : ۷ ) . وحاول البعض أن يثبتوا أن الأفود 
التي أحضرها أبياثار في يده كانت تمالا وليست يابا كهنوتية › 
ولكن ليس ثة دليل على نها كانت شيا اخر غير رداء رئيس 
الكهنة . كا أن الافود التي حفظ وراءها سيف جليات » ملفوفا 
في ثوب » رما كان رداء معلقا على الحائط أو ملفوفا في قطعة من 
نسیجح لحفظه ( )٩ : ۲١‏ . 

أما الأفود المذكورة في سفر القضاة ( 1۷ : ١4 : 1۸ ٠ ١‏ ) 
وكذلك في هوشع ( ۳ : > ) مرتبطة بالترافم والماثيل الوثنية › 
فلا نعرف شيعا عن شكلها أو حجمها » أو كيفية استخدام 
الأفود ني تلك الحالات » مع أنه من الجائز أن الأفود المذكورة هنا 
كانت أيضا ثيابا كهنوتية . وهذا أيضا ينطبق على الأفود الذي 
صنعه جدعون والذي أصبح موضوعا للعبادة الوثنية في إسرائيل 
( قض ۸ : ۲۷ )ءويعترض البعض بالقول بأن الرداء لا يكن أن 
يكلف آلفا وسبع مئة شاقل من الذهب » لكن من الممكن أن 
جدعون أقام صرحا للعبادة محتويا على أشياء أحرى » تماما مثلما 
فعلت أم ميخا التي بدأت بالوعد بأن تصنع تمثالا منحوتا وقالا 
مسبو کا» وبعد ذلك أضافت «أفودا وترافم» (۱۷ : ٥ ١‏ 
م إذا كانت الجواهر والماس الثمين وضعت في أفود جدعون فمن 
يقول إنها م تكلف ألفا وسبع مغة شاقل من الذهب ؟ 


أفردية 


( هذا الاسم يعنى « رحلة موفقة » » ويرى البعض أن معنى 
هذا الاسم هو « زكية الرائحة ٠‏ . وقد جاءت الإشارة إلا ف 


فيلبي ( ٤‏ : ۲ ) . 
١‏ س نساء بارزات في كنيسة فيلبي : کانت أفودية امراًة 


o۹ 


أفودية 


مسيحية مؤمنة من بين أعضاء الكنيسة في مدينة فيلبي » ولقد 
تبوات هي وسنتيخى ‏ التي يذكر اسمها في نفس الاأية _ 
مكانا بارزا في حدمة الكنيسة هناك حيث تتعتا بصيت 
ذائع . فالكرازة بإنجيل المسيح في فيلبي قد بدأت اوا بين 
النساء راع ١۳ : ۱١‏ ). هذا فلا عجب أن تتكون 
الكنيسة أولا من النساء» وذلك في بيت ليدية على وجه 
القحديد (أع ٠١ : ١١‏ و 4١‏ ) . وحن نرى هنا الرسول 
بولس وهو يقدم طلبا ورجاء إلى أفودية وسنتيخي › ومع أن 
الكلمة المستخدمة هنا « أطلب » لم ترد قط في وصف ما 
نرفعه من صلاة إلى الله » إلا أن الرسول هنا يطلب منما 
ويتوسلل إلهما » فهو يناشد أفودية وما بلبث أن يناشد 
سنتيخي أيضا أن تفتكرا فكرا واحدا في الرب . 


٣‏ _ الخلاف الذي دب بینہما : ويعتقد لیتفوت انما كانتا 
شماستين في كنيسة فيلبي » وأيا كان وضعهما في الكنيسة › 
إلا ان الخلائات بدأت تدب بینہما فیما يتعلق بموضوع لا 
نعلم .عنه شيا » إلا أن الأمر قد صار من الخطورة بمكان › 
وهكذا بدلا من رأب الصدع بینپما » اخذا هرر 
التفاقم والاتساع ووصلت أباء ذلك الخلاف إلى أسماع 
الرسول بولس وهو ي سجنه ي رومية . 


٣‏ بولس يتوسل إليهما : لقد امتلا قلب الرسول بولس 
بالسعادة والرضا من جهة الحياة المسيحية السائدة في كنيسة 
يكن في تلك الكنيسة أي تعلم غريب أو أي انقسام مرير . 
ولكن الشيء الوحيد الذي كان يورقه هو الحاجة الماسة إلى 
فھو یطالبہما بنبذ کل الخلافات بینہماء‌وبالعیش بفکر واحد في 
سلام ف الرب » کان هذا هو الدافع الذي وضعه الرسول 
الذين هم « في الرب » أن ينبذوا كل حلاف وعداوة » وهكذا 
يصبح غرض حياتهم الاوحد هو إرضاء الرب . 


:> _ ذلك الشريك الخلص : ويمضي بولس في حديثه موجها 
الكلام إلى أحد الأشخاص والذي لا يذكر اسمه صراحة ولكنه 
يشير إليه بالقول « ياشريكي الخلص » » وهو يسأله أن 
يساعد أفودية وسنتيخي لأنہما « جاهدتا معي في الإنجيل » . 
وليس من العروف على وجه التحديد من هو المقصود بذلك 
و الشريك الخلص ه . فربما كان المقصود بهذه العبارة هو 
أيفرودتس إذ انه قد حل تلك الرسالة من رومية إلى فيلبي . 
كذلك يظن البعض بأنا قد تشير إلى لوقا أو سيلا أو 
تيموثاوس .إلا أن البعض قد زعموا بأن هذه العبارة تشر إلى 
زوجة الرسول بولس أو إلى ليديا » ولكن هذا الزعم ليس له ما 
0 


فتكي 


يؤيده أو يدعمه وذلك بسبب کلمات الرسول نفسه ( ١‏ کو 
۷ : ۸( التي نفھم منہا أنه کان عازبا أو مترملا . ک) أن 
الزعم بأن ذلك الشريك امخلص هو ليدية بجانب الحقيقة لأ 
صفة « الخلص » ترد قي اللغة اليونانية في صيغة المذكر . 
وهناك رأي يقول ,إن « الشريك الخلص » هو اسم علم 
لشخص « سیزجوس » وعليه فان الرسول يوجه حدیثه إل 
١‏ سيزيجوس ٠‏ أما إذا لم تكن هذه الكلمة اسم علم » فهو 
يخاطب ذلك « الشريك الخلص » غير المعروف الاسم » طالبا 
منه أ يساعد أفودية وسنتيخي نظرا لان جهاد هما في الاجيل 
م يكن شيعا جديدا بالنسبة هما . 


٠٥‏ الحجة التي يتذرع بها بولس لأجل المصالة 
(مصاتهما): لقد كانت كل من هانين السيدتين المسيحيتين في 
لاض » العرن الصادق والخادم الخلص في نشر رسالة المسيح 
حينا قدم بولس للمرة الاولى إلى فيلبي حاملا رسالة الإجيل › 
هذا ک کان محزنا أن يدب الخلاف بينهما » بل وأن يستمر إلى 
ذلك المدى وهكذا يطلب الرسول أيضا من أكليمندس ومن 
باق المسيحيين في فيلبي العاملين معه» بأن يساعدوا أفودية 
وسنتيخي»وأن يشاركوا تي عمل المصالحة هذا . مع أن الرسول 
بولس لا يذكر باقي المسيحيين في فيليي بالاسم » إلا أنه 
يكفيمم بأن اسمايهم مكتوبة في سفر الحياة . وما من شك في 
أن توسلات الرسول بولس م تذهب أدراج الرياح» وإغا كللت 
النجاح . 

أفوس : 
وهو اللقب الذي أطلق على يوناثان بن متتيا ( ١‏ مك ۲ : 

ه ) فكل أبناء متتيا الخمسة أطلقت علم ألقاب › ولعلها هي 

الأسماء الأول التي أطلقها علييم أبوهم » بيغا الأسماء الأحرى 

هي التي اتخذوها لأنفسهم بعد أن صاروا قادة للشعب » ويظن 
البعض أن الاسم مشتق من الكلمة السريانية ١‏ هبوس » ومعناها 
« الخداع » ويحتمل أنها اطلقت على يوناثان لخديعته لبني يري 
الذين قتلوا أخاه يوحدا ( ١‏ مك ٤١ ۳۷ : ٩‏ ) . ولكن لا 
يعلم على وجه اليقين معنى هذا الاسم أو عن أي مصدر جاء . 


وردت الاشارة إلا تي ۲ تي ١‏ : ه٠‏ ومعنى امسمها هو 
« المنتصرة عحق ٠‏ أو « النصرة الطيبة » . 

١‏ موطن أفنيكي : هي أم تيموثاوس › وهي تحمل اسما يونانيا 
ما قد يقود إلى الاعتقاد بأنها كانت أمية المولد » ولكن ما نقرأه 
عنها في أع ١ : ۱١‏ من أنا كانت يهودية لكفيل بدحض 
ذلك الاعتقاد الخاطىء » إلا أن زوجها كان يونانيا وثنيا . ولقد 


أفيسق 


كانت أفنيكي بنتا لوئيس جدة تيموثاوس . هذا نحن نجد 
الرسول بولس يتحدث عن هاتين المرأتين المسيحيتين معا في 
عبارة واحدة » حيث يمتدح إيمانهما ويثني عليهما . 


۲ _ كيف قامت بتربية ابنها : مع أن تيموثاوس لم يختتن في 
طفولته ‏ وذلك غالبا بسبب والده المي إلا أن كلا من 
أمه وجدته لم تدخرا وسعا في تربية تيموثاوس وتدشئته في مخافة 
الرب وني معرفة كتب العهد القديم المقدسة » فلقد قادته أمه 
أفنيكي « منذ الطفولية » إلى أن يعرف « الكتب المقدسة » 
( ۲ تي ۳ : ٠١‏ )» هذا فإته لن الصواب أن نربط بين تلك 
التربية المنزلية التي تلقاها تيموثاوس في مخافة الرب » وبين 
تجديده هو وأمه وقبوهم لإنجيل المسيح ( لبشارة الإجيل ) . کج 
يعضح لنا ججلاء أن الاسم « تيموثاوس  »‏ والذي يعني « من 
يخاف الله » أو « عابد الله » م لم يكن اختيار ايبه بل من 
احتيار أمه أفنيكي . إن حكمة العبرانيين لم تكن لترتكز على 
فطنة عالمية أو تامل فلسفي قائم على الظواهر » وإما كانت 
تكمن في مخافة الرب » ا نرى ذلك بكل جلاء في أجزاء 
متعددة من العهد القدبم مثل : مزمور ١١١‏ : ۹ اک 
٠ ۸‏ وأيضا في كل سفر الأمثال . اما فيما بختص بتيموٹاوس 
فإنه يمكننا أن نرى كيف أن امه المميز » وكذلك نشأته 
العائلية مئذ نعومة أظفاره » قد مهدا الطريق أمامه كيما يعطي 
أذنا صاغية للرسول يولس ولرسالة الإنجيل الذي بشر به » وقد 
كان ذلك في أثناء رحلته التبشيية الاولى حينا جاء الرسول 
بولس إلى مدينة لسترة ‏ وهي إحدى مدن ليكأونية أو جنوي 
غلاطية _ حيث كانت تعيش أفضيكي مع أسرتها . ونستنتح 
هذه الحقائق من التفاصيل للمدونة عن رحلة بولس التبشيية 
اا ق ١ ١‏ ت فا عن ئن اه سل 
لسترة وهناك التقى بتلميذ امه تيموثاوس ابن امرأة بودية 


٣‏ _ قبوها المسيح وتجديدها : إنه لن المؤكد أن أفنيكي 
وتيموثاوس لم يقبا إلى معرفة الإنجيل للمرة الأولى في أثناء زيارة 
الرسول بولس الانية لمدينة لسترة » لأنهما كانا قد أصبحا 
بالفعل مسيحيين قبل تلك الزيارة > حيث توصف أفنيكي 
بأنها « امرأة بودية مؤمنة » کا يوصف تيموثاوس بأنه 
« تلميذ ٠‏ » وبناء على ما تقدم فإنه يمكننا أن نخلص إلى القول 
بان حیاة کل من أفنیکی ولوئیس وتیموٹاوس قد تجددت 
وتغيرت في أثناء زيارة بولس الرسول الأولى لمدينة لسترة . هذا 
وان ما جاء في ۲ ني ۳ : ۱١‏ ليوكد هذا الاستنتاج » حيث 
يذكر الرسول بولس تلميذه تيموثاوس جقيقة معرفة الأحير 
بالاضطهادات والآلام التي أصابت الرسول بولس في لسترة . 
هذا فإن الرسول بولس یکرر _ الحدیث عنما إذ أن تيموثاوس 


قد عرف أية اضطهادات قد تحملها الرسول بولس . وما أن 
تلك الاضطهادات قد أصابت الرسول بولس أبان زبارته الأول 
لتلك المدينة » لذا كان من البديهي أن تفهم أن أفنيكي كانت 
من بين أولفك الذين تتلمذوا في ذلك الوقت . لقد كان إيمانها 
بالمسيح إمانا حقيقيا صادقا وكذلك كان إيان اها . وهكذا 
استطاع ذلك الإيان الراسخ أن ججتاز .اختبار الضيقات الكثية 
التي أنبأھم با بولس ر أع ١٤‏ : ۲۲ . لذا فکم اهتزرت 
أوتار قلبها فرحا عند مقدم الرسول بولس ثانية إلى لسترة ‏ 
حين وقع اختياره على ابنها ليصبح رفيقا له في عمله التبشيري . 
ومع أن اسم أفنيكي لا يظهر بعد ذلك على صفحات العهد 
الجديد » إلا أنه لمن الممكن أن تكون هي المقصودة بالإشارة 
ني الحديث عن الأرامل وأولادهم في ١‏ تي ٩‏ : 4 س ه . 
أفيسح 
ولعل معناها «یفوح» وهو اسم شخص من سبط بنيامين 
ومن أسلاف اللك شاول ( ١‏ صم )١ : ۹٩‏ . 
أفيرمة : 
إقلم من الأقالم الثلاثة التي أحذت من السامرة وأضيفت 
لليودية في أيام املك ديتريوس ( ١‏ مك ١١‏ : ۳4 ) . 


أفيق : 


كلمة عبية بمعنى ١‏ حصن » . 

| جاء في سفر يشوع ( ١ ) ۱۸ : ٠۲‏ ملك أفيقق واحد 
ملك شارون واحد » بيا جاء ني السبعينية ملك أفيق في 
شارون ولعل هذا يجعل منها أفيق الواردة في صموئيل الأول 
٠)١ : ١ (‏ وكانت مدينة ملكية للكنعانيين » ذبح يشوع 
ملكها » ولعلها أفيق التي ذكرها يوسيفوس على أنها قريبة من 
أنتیباتریس ( اع ۲۲ : ۳١‏ ) . وهناك مدينة اسمها « كاكون » 
تتحكم في المدخل الرئيسي إلى السامرة » تتفق وهذه 
الصاف › وگن الاسم القديم اخحتفى . ويرد اسم « أفيق في 
لوحة منف بين أسماء المدن التي غزاها أمنحتب الثاني في غروته 
الانیة لشاروں ویزرعیل ( حوالي ۱٤٤۰‏ ق.م) . 


۲ اسم مدينة في نصیب اشير ( یش ۱۳ : ٤‏ ) » ولم يطرد 
أشير السكان الأصليين للبلاد » )ا لا يذكر سفر القضاة انم 
خضعوا للجزية كسكان قطرون ونہلول ( قض ٠١ : ١‏ و 
١‏ ) ولعلها « أفقة » الحديثة على نهر إبراهي. شرقي جبيل » 
وإن كان هذا الموقع يقع إلى الشمال أبعد ما ينعظر . 


۴ أفيق التي جمع الفلسطينيون إليما جيوشهم » بيا نزل 
الإسرائيليون. على العين التي في يزرعیل ( ۱ صم ۲۹ ١:‏ ) . 


۲4 


أفيسق 


وكان الاعتقاد السائد هو أن هذين الموقعين يواجه أحدها 
الآحر . ولذلك کانوا يبحثون عن أفيق في سهل ازدرالون » 
ولكن م يجدوا فيه مكانا تنطبق عليه هذه الصاف › فلا 
يكن أن تكون هي مدينة « فقوعة ٠‏ على جبل جلبوع ولكن 
إذا كانت أفيق مرد بقعة تجمعت فبا قوات الفلسطينيين 
لیصعدوا منہا إلى یزرعیل ( ۱ صم ۲۹ : ۱١‏ ) فيمكن أن 
تکون هي أفيق التي في سهل شارون ر المذكورة ألا ) . 

4 - اسم مدينة تقع على هضبة شرق الأردن حيث حلت المرية 
ببنہدد ملك آرام ( ۱ مل ۲۰ : ۲۹ و ۴١‏ ) ولعلها أيضا 
الملكان المقصود ني ملوك الثاني ( ٠۷١ : ١۳‏ )ءويرجح أن 
موقعها الحالي هو ١‏ فيق » أو « أفيق » الموجودة على حافة التل 
خلف قلعة الحصن شرتي بحر الجليل . 
ومعناها « قوة » وهو اسم مدينة في مرتفعات اليودية لا يعلم 

الان موقعها ( یش ٥۳ : ۱٠١‏ ) . 


اقرىتىرن : 
مدينة على حدود اليهودية وأدومية فيها أحرز بهوذا المكابي نصرة 
حربية على الادوميين ( ١‏ مك ٩‏ : ۳ ).ویذکر یوسیفوس مدینة 


بهذا الاسم جنوي شرتي شكم ولعلها هي نفسها المتكوة في 
اللكابين الأول ( ٠‏ : ۳) . 


أكال : 


رهي في العبية « أوكهال » ومعناها « آنا قوي » وپذكر هذا 
الاسم مح إيثيئيل ( أم ١ : ٠١‏ ) واعتبره قدامى المفسرين أحد 
الحكماء القدامى » وظن البعض أن أكال هو كلكول ( ١‏ مل 
۴١ : ٤‏ )۰ کا فسر البعض هذه الكلمة على أنها تعني « أنا 
أستطيع » أي أستطيع أن أحتفظ بطاعتي لله . أما الترجمة 
السبعينية وغيرها من الترجمات اليونانية القدية فلم تعتبر هذه 
العبارة أسماء علم بل اعتبرتما أفعالا بمعنى « لقد تعبت » « لقد 
فنيت » وبذلك يصبح معنى العبارة إلى إيشيشيل إلى إيثيئيل وأكال 
»هو : « لقد أتعبت نفسي » لقد أتعبت نفسى » ياالله » لقد 


فنیت ) . 
أكد: 

وقد ورد ذکرها في سفر التکوین ( ٠١ : ٠١‏ ) مع بابل وأرك 
ركلنة » كواحدة من المدن الكبرى التي أسسها نرود في أرض 
شنعار » ولا يعلم على وجه اليقين مكان خرائب تلك المدينة 
۳۲ 


البابلية القدية » وإن كان البعض يقول إنها تل الدير أو تل 
ششوبار أو هي بابل نفسها . | لا يعلم التاري الذي تأسست 
فيه المدينة » ولکن منذ ۲٠٠٠۰‏ ق.م ازدهرت في أكد أسرة ملكية 
كان قد أسسها ملك امه سرجون » وقد حكمت تلك الأشرة كل 
جنوي بابل » وأرسلت بعثات تجارية وعسكرية إلى سوريا ووسط 
أسيا الصغرى وعيلام . ومع أن تلك الاسرة لم تستمر أكار من 
قرنين » ولكن ظل البابليون في الأجيال اللاحقة يعتبرونها 
امبراطورية نموذجية و والعصر الذهبي للمملكة » ومن هنا جاء 
اسم « سرجون » أي « الملك الحقيقي » . ثم اطلق اسم « أكد » 
فیما بعد على کل مالي بابل کا أطلق اسم سومر على جنوي 
بابل . والعلماء احدثون يطلقون كلمة « أكادية » على اللغة 
تفسها » ولا يستعملونها صفة للمتكلمين بها » وهي أقدم لغة 
مكتوبة وما زالت توجد أجراء من بعض الوثائق من عهد سرجون 


أكزيب : 


ومعنى الكلمة _ کا هو واضح _ « كاذب أو خادع » وهي 

اسم مدينتين في فلسطين : 

١‏ مدينة في غرلي اليمودية في المنطقة المنخفضة ورد ذكرها 
بالاتباط مع قعيلة ومريشة بين المدن التي وقعت في نصيب 
بوذا ( یش ٤٤ : ٠١‏ ) » کا وردت أیضا في میخا ( ۱ : 
٤‏ ) حيث تتضح التورية اللفظية بين اسمها ومعناه « الكاذبة 
أو الخادعة » . ولعل المدينة أحذت هذا الاسم من نبع فيا 
کان يجري شتاء جف صيفا . وقد میت « کزيب ٠‏ في سفر 
التکوین ( ۳۸ : ٥‏ ) وفیہا ولد شيلة بن مهوذا » ) دعيت 
أیضا « کیا » فی أخبار الأیام الأول ( ٤‏ : ۲۲ ) › وواضح 
أنها كلها تدل على نفس المدينة من الاماكن المذكورة معها . 
ولعل موقعها الآن هو ١‏ عين كزية » في وادي أيلة مالي 
عدلام . 


۲ اسم مدينة صغية تقع على بعد أميال معدودة مالي عكا 
على شاطيء البحر المتوسط » ورد ذکرها في یشوع ( 1۹ : 
۹ ) کجزء من نصيب سبط أشير ؛ ولكنم لم تلوها 
مطلقا » ك) لم يحتلوا المدينة اجاور ها » لان السكان الفينيقيين 
كانوا قد استقروا هناك وبتوا أقدامهم حتى أصبح من الصعب 
على آي شعب بدون سط قري آنا ما . لا شك 
أن مدن الساحل ساعدت بعضها بعضا » وكانت مدينة صيدا 
قد أصبحت مدينة غنية وقوية من قبل » فكان في إمكانا 
حاية هذه البلاد الصغيرة ضد أي هجوم . وكانت مدينة 
أكزيب مدينة ساحلية » وتعرف الان باسم « الزيب ٠‏ › 
وتظهر في ثائق أشور تحت اسم « اكزيبي » » ويذكرها 


كناف 


سنحاريب بين مدن الساحل التي استولى علا في نفس الوقت 
الذي استولى فيه على عكا ( ۷٠۲‏ ق.م ) وهي اليوم قرية 
صغيرة تقع بين الكثبان الرملية على الساحل » وكانت تقع على 
حدود الحليل من ناحية الغرب . 


اأک شاف . 


ومعنی الاسم (( سحر أو افتتان ) وهر اسم مدينه م العصر 
البرونزي في الجزء الشمالي للاقلم الذي غزاه يشوع . وكان ملك 
وقد ذكرت مع حاصور ونجدو وتعنك وغيرها من المدن التي هرم 
یشو ع ملوکها . کا كانت احدى المدن على تخم سبط أشير 
( یش ٠١ :1۹ »١ :۱۲ ١ :۱١‏ ). ورغم الحاولات 
العديدة لتحديد موقعها » إلا أن النقبين لم يتفقوا على رأي 
قاطع » وان كان الارجح أنها « تل كيسان » على بعد سبعة أميال 
جنوبي شرق عكا . وقد ذكرت « أكشاف » كيرا في الاثار 
المصرية » فجاء اسمها في قوام معبد الكرنك بين المدن التي غزاها 
تحتمس اثالث ( ۱٤۹۰‏ س ٠٤١١‏ ق.م) وف ألواح تل 
العمارنة في القرن الرابع عشر قبل الميلاد . 
آكلة : 

استخدم الأظباء اليونانيون القدماء هذه الكلمة لوصف قرحة 
( غنغرينا ) زاحفة تاكل وتلتہم كل ماحوها من أنسجة رخوة 
وسرعان ما ينتهي الامر بالفساد والتحلل ثم الموت . والرسول بولس 
في تيموثاوس الثانية ( ۲ : ١۷‏ ) يقارن ذلك التائير الفاسد 
للأقوال الباطلة الدنسة أو كلمات اللغو والاثرة بذلك لمرض 
اللعين » وهو بهذا يؤكد أن هناك أمورا يجب معاملتما بكل حرص 
وعناية . 


» 


اسم يوناني معناه « المعتدل » أو « الرحم » كان عاملا مع 
بولس في فيلبي » ويذكر بالاسم ‏ دون الباقين ‏ في الرسالة إلى 
فيلبي ( 4 : ۳ ) » وحيث أن الاسم كان شائعا » فلا يكن 
الجزم بأنه هو نفسه كاتب الرسالة إلى كورنشوس المعروفة بهذا 
الاسم » والذي كان أيضا الاسقف الثالث لروما ( بعد بطرس 
وبولس کا یقول ایریناوس ‏ کا يقول انه مات في السنة الثالثة 
لتراجان ) وهذا القول _ بالرغم من وروده في کتابات اورجانوس 
ویوسابیوس وأبیفانیوس وجیروم ‏ لا بمکن إثباته أو دحضه حتی 
إن السلطات الكاثوليكية نفسها تشك فيه لوجود مسافة كبيرة 
بين الاثنين في الرمان والمكان . 


أكليمندس : الرسالة الأزلى : 


١‏ الكاتب : لا يظهر اسم كاتب هذه الرسالة المامة في 
سطور الرسالة مطلقا » ولكن ليس نة ما يدعو إلى رفض 
نسبتها إلى أكليمندس أحد شيوخ الكنيسة في روما . ويقول 
ایریناوس إنه كان الاسقف الثالتث لروما بعد الرسولين بطرس 
وبولس » ولكن واضح من الرسالة نفسها أن مثل هذه الخلافة 
الأسقفية م تكن معروفة في ذلك الوقت » فالكاتب لا يذكر 
شيشا من ذلك » وکان رجلا ذا علم ومقدرة » ولکنه م يکن 
فيلسوفا ولا لاهوتيا مبرزا . ومعرفته بالعهد القدبم تدل على أنه 
م يكن من أصل يودي . ويظن أنه کان عبدا رقيقا عند 
تیطس فیلافیوس کلیمنس » م صار حرا » وقد استشهد في 
٥‏ م في عهد دوتيان بتمة معارضته للمذهب 
الانبراطوري . لقد عاش في الجيل الذي أعقب جيل الرسل 
مباشرة واعتبر نفسه مسئولا عن مواصلة رسالتهم . 


۲ التارۍ : كتبت الرسالة بعد زمن نيرون » ولكن يبدو أن 
الأساقفة الذين أقامهم الرسل كانوا ما زالوا قائمين بعملهم 
٠ ) ۳ : ٤٤ (‏ ومن الحتمل ‏ وان لم يكن من المؤكد _ أن 
المتاعب التي أشار إليها في العدد الأول من الأصحاح الأول » 
هي التي حدثت في عهد دومتيان ( ۸۱ - ٩٩‏ م ) ولتي 
ازدادت اشتعالا في آواخر عهده » ولذلك فالارجح أن تارخخ 
كتابة الرسالة يرجع لے ٩٥‏ م . 


۳ الفرض واحتویات : كتبت الرسالة من ١‏ كنيسة الله 
المتخربك اي روما إلى كنيسة الله المحغربة في وروس ٠‏ . ويذكر 
الاصحاحان الاولان فضائل كنيسة کكوزنتوس » فباتها 
وتواضعها وكرمها » ثم يذكر بايجاز بعض الانقسامات التي 
حدثت » واستعاد تار الحاسدات المذكورة في الكتاب ثم 
ا محض على التوبةء وكيف أن ناموس المسيح يصنع السلام» وان 
الملسيح في اتضاعه قد حمل خطايانا » فالتواضع والسلام هما 
أعظم الفضائل . ثم يتحدث عن قيامة في المستقبل » مع ذكر 
قصة العنقاء ( الطائر الفرافي الذي برق نفسه ثم ينبعت ثانية 
من رمادہ وهو على اتم ما یکون شبابا وهمالا ) . 

م تحريضات مباشرة على القداسة والإيمان والأعمال 
الصالحة » وكيف أن المؤمنين مثل جيش عليمم إطاعة أوامر 
قادتهم » وأن الظروف تقتضي التعاون المشترك والنظام » والقادة 
يقيمهم الله وجب الاعتراف بہم » وجب آن يتوقف كل 
إنقسام وكل عصيان للشيوخ » وانحبة هي الحل لكل المتاعب 
والصعاب وهي تستلزم نكران الذات » والرب هو الذي سيأتي 
بالسلام . ويختم الرسالة بالتضر ع للرب طلبا للمعونة والتطهير 
والسلام » شم البركة . 


1Y 


“ 


رهذه الرسالة هي أفدم ما كتب بعد أسفار العهد 
الجديد . وکن الجرم ‏ إلى حد بعيد س بتار كتابتا 
ومكان كتابتها وكاتبما أيضا » لذلك فهى ذات أهية خحاصة . 
و قال أدولف فون هارناك » إنه بهذه الرسالة بدأ تارج 
الكنيسة القدم » فهو يبدا بالنظر في اطمعنان إلى الكنيسة 
فیما بعد عهد الرسل » ویشیر إلى بطرس ولس کشهیدین 
لاإييان بعد أن وصل بولس إلى « حدود الغرب ٠‏ (ه : 
۷ ) » وإن الح الذي تعلم به الكنيسة إما جاء من الرسل . 
ويذكر دم المسيح « الذي سفك لخلاصنا ۲ » ويكرر نفس 
هذه العبارة ثلاث مرات ( ۷ : 4 » ١: 44٠ 1: ۲١‏ )» 
ويذكره بعبارة إشعياء ٠۳‏ مرة أخحرى ( ٠ : ٠١‏ ) . والقيامة 
هي الموضوع البارز في الأصحاحات ۲٤‏ س ۲١‏ . 


وما تجدر ملاحظته أنه ني هذه الرسالة » التي كان الباعث 
إلى كتابتبا هو أهمية النظام » لا يذكر. وجود سلطة أسقفية في 
أي من الكنيستين » ا أن الكاتب لا يتكلم باسمه کفرد أو 
كخادم ني الكنيسة » بل يتكلم باسم الكنيضة › ويتكلم عن 
جماعة القيادة في الكنيسة كأساقفة > وني .العدد التالي مباشرة 
« يسميهم شيوخا ۲ ( 44 : 4 و ٠‏ ) . ان الرسالة لا تشير 
مطلقا إلى وجود سلطة أسقفية في روما في ذلك الوقت » بل 
بالحري تدل على العكس من ذلك . 


4 - النصوص : تحتوي الخطوطة الإسكندرنية على النص 
اليونانى للرسالة ر ماعدا الجر من ٦ : ٥۷‏ س )١ : ١4‏ 
وموضعها في الخطوطة بعد سفر الرؤيا مباشرة . أما الخطوطة 
التي نشرها برينيوا في ۱۸۹١‏ م فتحتوي على كل النص 
باليوناني ماخحوذا عن و الديداك » ر تعلم الرسل ) . وتوجد 
مخطوطتان سريانية ولاتينية » وخطوطتان قبطيتان . يقد حدث 
تعديل في الخطوطة اللاتينية في العصور الوسطى لتدعم سلطة 
روما » کا جرى نفس الشيء في احدى الخطوطات السريانية . 

ويونانية الرسالة سهلة ومتوازنة بالقياس إلى الكتابات 
السيحية الأحرى من ذلك العهد . ويستشهد أكليمندس 
برسائل کورنشوس الاولی ( کا في ١ ١ : ٤۲‏ ) ورومية 
( کا في ۴١‏ : هه و ٦‏ )0 ولعبرانیین ( کا في ۳:۹ 
٩ ۱ : ۲۷‏ : ۲ )> قیطس (۳: ١‏ في ۷:۲ )› 
ویطرس الاولی ( 4 : ۸ وئی ٩ : 4٩‏ ) . کا يبدو بوضوح 
أن قصة الأناجيل كانت معروفة عنده جيدا . 


4 کلیمندس ت الرسالة القانية 


مع أن خاتمة الرسالة تنسبها إلى أكليمندس ( الروماني ) › إلا 
أنه من الواضح أنها ليست من كتابته . وهي عظة أكهر منا 
۳٦ ٤‏ 


أكمة 


رسالة کا يظهر ذلك من النص ( ۱۹ : ١١ء .)۳:١۷‏ 
والأرجح أنها أقدم موعظة مسيحية كاملة وصلتنا . وموضوع 
العظة هو « أن تفتكروا في يسو ع المسيح كالله ١ : ١ ( ٠‏ )» 
وان تطيعو! وصاياه » فالناس في العام لزمن وجيز » فاحفظوا حم 
المعمودية ( ۷ : ٦‏ و ۸ : ٠ ) ٦‏ وأن الجسد سيقوم وسنواجه 
الدينونة » وأن القداسة هي الطريق للخلاص » وأن « الحبة تستر 
كهة من الخطايا » « أما » الصلاة فتنجى من الوت » والصوم 
أفضل من الصلاة » « والصدقة خير من الاين 4 :١١(‏ 
4( 


ولمل هذه الموعظة ألقيت أصلا في كورنثوس في جو الألعاب 
الكورنثية ( انظر ۷ : ١‏ 4 ) كا يقول ليتفوت > او لعلها 
ارسلت من روما إلى کورنوس . ويظن هاناك أا خحطاب من 
سوتر من روما ( ۱۷١ ۱۹٩‏ م ) الذي آشار إليه يوسابيوس 
المجلد الرابع ETF TT‏ ولکنہا ليست رسالة وأسلوپہا 
خطابي وعظي » ولکنها تخلو من البلاغة . والارجح أنها تعود إلى 
منتصف القرن الثاني . 


ويوجد النص اليوناني في المخطوطة الإسكندرانية وني الخطوطة 
التي اکتشفها برینیوا في ۱۸۷۳ م » کا توجد في ترجمة سريانية . 


أكمة : 


وبالعبية « ها عوفل ٠‏ ومعناها ۾ الأأكمة ٩‏ ( ۲ أًخ ۲۷ : 
INET INCI: ECINLE: PTT‏ 
میخا 4 : ۰۸ ۲ مل ۲٤ : ٥٩‏ ). 


أ معى الاسم : لقد احتلف الرأي كيرا حول معنى هذا 
الاسم » فتذكر في بعض الترجمات على أنبا « البرج أو 
الحصن أو القلعة أو التل أو المكان الحفي » وقد ترجمت هذه 
الكلمة في صموئيل الأول ل( ٩ : ٠‏ و :٦ ١١‏ ه٠)‏ 
« بواسير »وني نبوة حبقوق ( ۲ : 4 ) تأنى بصيغة فعلية 
وتترجم ٠‏ منتفخة » . ويبدو أن أحد معاني الأضل المشتقة 
منه هو « الانتفاخ أو التورم » . 


ب _ ثلاث أكات : توجد ثلالة أماكن أطلق عليها هذا 
الاسم : 

١‏ مكان ما على التل الشرتي لأورشليم جنوي اليكل 
وهو المشار إليه في كل الآيات المذكورة بعاليه ماعدا الشاهد 
الاخحير . 

۲ الأكمة التي في السامرة ( ۲ مل ۵ : ۲٤‏ ) حيث 
أذ جيحزى المدايا من غلامي نعمان الأامي » ومن الحتمل 


اة 


كيالا 


أنها كانت مرتفعا في سور السامرة أو هي القلعة ذاتجا . 

٣‏ س جاء على حجر موآب» وهو نقش ليشع ملك 
واب الذي كان معاصرا لعمري « انا بنیت کرهاه ) 
وسور يعارم وسور عوفل (الاكمة ) «ونيت أبوابا 
وأبراجها » 


ومقارنة ١‏ و ۳ يتضح أنه لو أن « عرفل » تعني جرد 
تل » فهو بالتأكيد تل محصن » وقد تعني نتوءا صناعيا في 
حصن » أو بروزا فيه » أو حصنا مسورا » ونقرأً في إشعياء 
١4 : ۳۲ (‏ ) : « لان القصر قد هدم . جمهور الام قد 
ترك . الأكمة والبرج صارا مغاير إلى الاد ٠‏ » وهنا نجد قصرا 
ومدينة وبرجا » وكلها من أعمال البناء » أفليس من الارجح 
أن تكون « الأكمة » أيضا شيعا من هذا النوع ؟ 


ج أكمة أورشلم : وموقعها حدد بوضوح » فمن الاشارات 
إلا في الکتاب ر( نج ۳ : ۲۹ و ۲۷ ۲ اخ ۲۷ :۳ 
٠١ : ۳‏ ) نعلم أنها كانت على التل الشرقي إلى الجنوب من 
ميكل . ويذكر يوسيفوس أن سور المدينة الشرقي كان يمتد 
من سلوام حتی یصل إلى مکان اسمه « عوفلاس ۲ حیث 
يتصل برواق اليكل الشرتي . ولا يوجد أساس للقول بأن 
١‏ الأكمة » كانت تشمل التل الجنوي الشرتي كله . وني أيام 
يوسيفوس كانت جزءا من التل الواقع جنوبي أسوار الهيكل 
مباشرة » ولكن الاشارات إليبا في العهد القديم تدل على أا 
کانت في مكان أقرب إلى منتصف التل الجنوبي الشرتي . 
وو من ا ا 7 4 ا تشر اال ن : 
« وأنت يابر ج القطيع » أكمة بنت صهيون » حيث أن 
« برج القطيع » يشير إلى قلعة داود الراعي » ويبدو أن برج 
القطيع هنا مرادف « للاّكمة بنت صهيون » . 


فمن امحتمل إذ؟ أن الأكمة کانت موقعا حصینا » عرف 
ئي الام القدية باسم « صهيون » أو مدينة داود » وقد بنى 
املك يوثام كثيرا على سور ١‏ الأكمة » ( ۲ اخ ¥ : 
۳ ) » ا بنى الملك منسى « سورا حارج مدينة داود غربا إلى 
جيحون في الوادي وإلى مدخل باب السمك » وحوط 
الأكمة بسور وعلاه جدا) ( ۲ أخ ۳۳ : ١١‏ ) » فمن 
الواضح انها كانت مكانا حصنا بالغ الأهمية » ولا بد أن 
موقعها كان قريبا جدا من « صهيون ٠‏ القدية . 


أكمة جارب : 
تل بالقرب من أورشلم كان أحد النقط المامة التي ذكر النبي 


إرمیا ( ۳١‏ : ۳۹ ) أن المدينة ستمتد إلا . ولا يعلم موقعها 
بالضبط » ويربط « كين » بينها وبين « الجبل الذي قبالة وادي 


هنوم غربا ۲ ( يش ٥‏ : ۸ ) ولکن هذا الموقع یبعد کٹیرا جدا 
إلى الجنوب » ولا يعقل أن النبي رأى أن المدينة ستمتد كل هذا 
الامتداد إلى الجنوب » فالأأجح أن التل كان يقع إلى الشمال 
حيث أنه الامتداد الطبيعي الوحيد للمدينة » وهو يقع الآن فعلا 
ئي حدود ضواحما . 


كوس : 


هو اسم جد أوبولس الذي أرسله يهوذا المكابي إلى روما 
للتفاوض في عقد ححالفة و للموالاة والمناصرة » ( ١‏ مك ۸ : 
۷ ) وقد ورد الاسم في العهد القديم لكاهن في أيام املك داود 
( ۱ اخ ۲٤‏ : ۰ ) باسم «هقوص » . کا ذکر من بني 
الكهنة ١‏ بنو هقوص بن برزلاي » الذي أخذ امرأة من بنات 
برزلاي الجلعادي وتسم باسمهم ۲ ( عزرا ۲ : ۱ . 


كيلا : 


اسم یوناني معناه ٭ نسر ۲-ورد اسم أکیلا وزوجته بریسکلا 
( تصغير بريسكا ) في سفر الأعمال لعلاقتهما بيولس الرسول » 
فقد قابلهما ولا في کورشوس ( اع ۱۸ : ۲ ) . وکان اُکیلا 
مواطنا من بنتس أو بنطس احدى المستعمرات اليهودية التي جاءِ 
ذکرها في سفر الأعمال ر ۲ : ٩‏ ) ورسالة بطرس الأول ر ١‏ : 
| ) . وقد جاءا إل کورنٹوس لاجئرن بناء على مرسوم کلودیوس 
القاسي الظالم » الذي قضى بطرد کل الیہود من روما في عام 
۲ م . وقد صدر هذا القانون کا يقول سيتونيوس نتيجة لشغب 
حدثه الود » ویذکر بالذات شخصا امه ١‏ کریستوس » ( أي 
السيح ) وحيث أنه من السهل أن تختلط عليه كلمة 
١‏ کريستوس » على آنا إشارة إلى شخص بهذا الاسم كان مثيرا 
للشغب وسببا هذه الاضطرابات فيمكن استنتاج أن الهود 
المتعصبين كانوا ‏ يضطهدون اخوانهم المسيحيين »> فحدثت 
الاضطرابات» ولم يكن سبب الاضطراب بذي أهمية عند 
كلوديوس » لذلك طرد كل المهود بدون اجراء أي تحقيق . والظن 
بان أکیلا کان عبدا حرا » وان « سيده » كان كيلا البنطي 
أحد أعضاء مجلس شيوخ روما » وعنه أحذ امه » هذا الظن 
لیس له أي ساس . ولا شك أنه کان له اسم عبراني » لکنا لا 
نعرفه . لقد كانت عادة شائعة بين اليهود حارج فلسطين ان 
يتخذوا هم أسماء رومانية » وهو ما فعله هذا الرجل » فحن لا 
نعرفه إلا بهذا الاسم الروماني . 


وعندما طرد أكيلا من روما » اجا إلى كورنشوس حيث التقى 
ببولس في رحاته التبشيية الثانية لأنه كان من نفس حرفته وهي 
صناعة ليام من اسيج الصقلی ( ع ۱۸ : ۴ ) وبا ذكر عه 
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الایى 


الحانان 


لا يبرر الاستنتاج بأنه وزوجته كانا مومنين فعلا عندما قابلهما 
بولس » فلو كان الأمر كذلك لذكره لوقا بكل تأكيد »› وخاصة لو 
کان بولس قد بحث عنهما بناء على هذا الافتراض . وبناء على مأ 
نعرفه من نشاطهما في العمل التبشيري » لابد انيما جمعا حوهما 
جماعة صغيرة من الباحثين عن الحخق أو ريما من المؤمنين فعلا » 
على الرغم من أنما لم مكنا هناك سوى فترة قصيرة. والارجح __ 
بناء على ما جاء عنهما ي الكتاب ‏ أن بولس قابلهما كزميل في 
الهنة وأنه اغتنم فرصة عمله معهما ليبشرهما بالمسيح »› ويعلمهما 
حتی یصبحا بدورهما قادرین على تعلم اخرین أيضا ( أع ۱۸ : 
١‏ ) . وم يصبحا جرد مسيحيين » بل صارا رفيقرن خلصين 
لبولس الذي بادهما امحبة ( رو ١١‏ : ٣و٤‏ ). 


وقد رافقاه عندما غادر كورنثوس إلى أفسس › وأقاما هناك »› 
بينا واصل بولس رحلته إل أورشلم » وكانا مازالا في أفسس حينا 
كتب رسالته الأول إلى كنيسة كورنئوس » وكان بيتهما هناك مقرا 
لكنيسة مسيحية ( ١‏ کو ١۹ : 1٦١‏ ) . 


وقد طرد مرسوم کلوديوس اليهود من روما مؤقتا » ولذلك 
فنحن نرى الرسول بولس هناك بعد فترة» وابد أن حاجته 
للأصدقاء مع محبتهما له قد دفعتهما للعودة أيضا إلى تلك المدينة 
( رو ۱١‏ : ۳ ) . وني وقت كتابته للرسالة الثانية إلى تيموثاوس 
كانا قد عادا مرة أخرى إلى أفسس» والأرجح أن بولس أرسلهما إلى 
هناك للمساعدة في العمل تي تلك المدينة ( ۲ تي 4 : )١1۹‏ . 
ومع أننا لا نعلم شيغا آخر عنما » إلا آنه ما لا شك فيه أنہما 
ظلا الصديقين الخلصين لبولس حتى النهاية . 


وذکر اسم بریسکلا قبل اسم زوجھا › آثار کٹیرا من 
الافتراضات والظنون » ولكن يبدو أن أفضل تعليل لذلك هو أنه 
كانت الشخصية الأقوى ي 


ألای : 

أحد اجداد ہودیت ( یودیت ۸ : ۱ ) وهو من سبط 
ألتقون : 

ومعناها « أسسها الله » وهي مدينة على تلال بوذا ( يش 
٥٩ : ٥‏ ) بالقرب من بيت حانوت إلى الشمال قليلا من 
حبرول » ولا یعرف موقعها حاليا . 
إلشقى س إفقيه : 

ومعناما ١‏ الله خوفها أو تقواها » ورد باسم « إلتقى ۲ في 


۳۹٦ 


یشوع ( ۲۱ : ۳ ) وباسم ه إلتقيه ٠٠‏ في يشوع ( ۱۹ : 
٤‏ ) وهي مکان ئي تخوم دان بين عقرون وجبڻون » وقد اعطيت 
لبنی قهات ( یش ۲۱ : ۲۳ ) ومن الواضح أنها هي « التاقو » 
الأشورية حيث هزم سنحاريب القوات التحالفة من الفلسطينيين 
والصريين » والأأجح أنها تقع شرتي عقرون وعلى بعد ميلين 
ونصف اليل إلى الجنوب الغربى من بيت حورون العليا . 


ومعناها « إله الميلاد » وهي من مدن ہوذا في النقب بالقرب 
من تخوم ادوم ( یش ۱١‏ : ۳۰ ) وقد وقعت في نصيب شعون 
( بش ۱۹ : ٤‏ ) والارجح آنا هي « تولاد » ( ۱ آخ٤‏ : ۲۹ ) 
بعد حذف أداة التعريف « ال ٠‏ » ولا يعرف موقعها حاليا . 


الحانان : 


ومعناه « الله تحنن » أو من « أعطاه الله » وهو اسم لرجلين 
في العهد القدى : 


۱ رجل بيتلحمي » هو ابن يعري ارجم » کان في جیش داود 
في حربه ضد الفلسطينيين في جوب « وقتل جليات الجتي 
وكانت قناة رحه كنول النساجین » ( ۲ صم ۲۱ : 1۹ ) . 
ما في سفر الأحبار فيذكر اسم أبيه على أنه « ياعور ٠‏ ونه 
« قتل لحمي أخحا جليات الجتي » ( ١‏ أخ )١ : ٠١‏ . 

وهناك جملة افتراضات لحل هذه المسألة : 
داود > والقاني فتله ألحانان » أو افتراض أن « جليات ۾ کان 
لقبا لطائفة من المحبابرة . 

ب الزعم بان كلمة « اخ » سقطت من سفر 
صموئیل . 

ج الزعم بان کاتب سقر الأحبار أضاف كلمة 
« أخ » لحل المشكلة . 

دن بز ایوالد وکنيدي أن القصة كانت صلا عن 
ألحانان ثم نسبت إل داود » اما من قتله داود فجبار مجهول 
الاسم . 

ه س ذكر جيروم والترجوم العبري ‏ بناء على تقليد قديم 
ت ان دأود وألحانان اسان شخص واحد ۽ ورجح الكثيرون 
الآن أن ۾ داود ٠‏ لم يكن اما شخصيا بل كان « لقبا ملكيا ۲ 
لألسانان . 


۲ الحانان بن دودو من بیت لحم » وهو أحد أبطال داود ( ۲ 


ألداد 


العازار 


صم ۲۳ : ۲۲ › ۱ آخ ۱۱ : ۲١‏ ) . ويعتقد بعض النقاد 
أنه لم يوجد سوى شخص واحد حمل هذا الاسم » وأنه هر 
ان دودو من عشيرة ياعور : 


ألداد : 


ومعناه في العبرانية « الله قد أحب » أو « الله ودود » ء وهو 
خد اا خ السبعين الذين اختارهم موسى بناء على أمر الله 
لكي يحملوا معه قل الشعب ( عدد ۲١ ۱١ : ۱١‏ ) وكان 
لألداد رفيق خر يدعى ميداد ( ومعناه المودود أو احبوب ) » وم 
يكونا مع سائر الجماعة في خحيمة الاجتاع » إلا أن الروح الذي 
حل على الجماعة » حل عليمما فتنبا في امحلة ( عدد ۲١ : ١١‏ 
ا 


ألداد ومیداد وسفها : 


لما م تسجل طبيعة نبوتهما » ترك هذا المجال فسيحا أمام 
الخيال » فكان ذلك أساسا لكتاب مفقود اقتبس منه راعي 
هرماس ( ۲ : ۳ ) حيث يقول : « الرب قريب لمن يرجعون إليه 
کا هو مذكور في ألداد وموداد اللذين تنبا للشعب في البية » کا 
أن الترجوم الفلسطينى ملا هذا الفراغ فذكر نبوتہما وهي تتعلق 
بمجيء جوج رماجوج على إسرائيل في اخر الايام . وجاء في 
ترجوم منها : « الرب قريب لمن هم في ضيق ٠‏ والارجح ان كتبة 
الترجوم استقوا من ذلك الكتاب المفقود . 


ألدعة : 

وبعني في العيرانية : « الله قد دعا » أو « المدعو من الله ) » 
وهو ابن مدیان بن إبراهم من سريته قطورة ( تك ١١ 4 : ۲١‏ 
أخ ١‏ : ۳۳ ) » وأولاد قطورة وأحفادهم هم أسلاف القبائل 
العربية . 


ألزاباد : 


ومعناه + الله قد أعطى ٠‏ » وهو اسم : 
اك الاسم من ابطال داود من الجاديين وقد انضم ف داود 
وهو في صقلغ ( ١‏ أخ ۱۲ : ١١‏ ) . 


۲-بواب من القورحيين » وهو ابن معيا من بني عوبيد درم 
اصحاب باس بقوة في الخدمة . ( ۱ أٌخ ۲١‏ : ۷ ) . 


الصافان _ أليصافان ٠‏ 


ومعناه « الله قد ستر أو حمى ٠‏ وهو اسم ؛ 


| اليصافان بن عزييل بن قهات بن لازي › رالرئيس لعشي 
القهاتیین ( عد ۳ : ۳۰ ۱ أخ ۰۸:۱۰ ۲ اځ ۲۹ : 
١۳‏ ) وكانت حراسة القهاتيين التابوت والمائدة والمنارة والمذخين 
وأمتعة القدس . ويكتب « ألصافان ٠‏ في سفر الخروج ( ١‏ : 
۲ ) وفي سفر اللاویین ( ٤ : ٠١‏ ) . 

۲ أليصافان بن فرناخ رئيس بنى زولون » الذي مثل السبط 
عند تقسم الارض ( عدد ۲١ : ۳٤‏ ) . 


ألعاد : 


ويعني في العبية « الله قد شهد » وهو ابن لأفرايم قتله 
رجال جت في أثناء نزوله مع اخوته لیاخحذ ماشیتہم » وقد دفع 
هذا أفرابم إلى أن يدعو الاين الذي ولد له بعد ذلك « بريعة › لان 
بلیة کانت في بیته ٩‏ ( ۱ اخ ۷ : ۲۰ س ۲۳ ) . 


٠ ألعادا‎ 


ريعني في العبية « الله قد زان » أو « من زاته الله » وهو 


ألعازار 


ومعناه في العبرية « الله معين ١‏ » وهو اسم : 

١‏ الاين الئالث فرون من زوجته أليشابع أحت حشون 
( خروج ٩‏ : ۲۳ » عدد ۳ : ۲ ) وقد تزوج ألعازار واحدة 
من بنات فوطئیل » فولدت له فینحاس ( خر ۲٣ : ٩‏ ) وقد 
كرس ألعازار مع أبيه وثلاثة من اخوته لخدمة الكهنوت ر( خر 
١ : ۸‏ ) بعد موت ناداب وابیہو » احتل ألعازار مكانة 
بارزة في حدمة الكهنوت مع أخيه إيثامار » فقاما بالخدمة أمام 
هرون ابیہما ( لا ۱۰ : ٩‏ عدد ۳ : ۱١ » ٤‏ أخ ۲4 : 
۲ ) . وقد تولى الرياسة على الرؤساء اللاويين وحراسة الخيمة 
وکل ما فیہا ( عد ۳ : ۳۲ ك ١١ : ٤‏ ) . وأحذ ألعازار على 
والذين تامروا معه لاغتصاب الكهنوت عد ١۱١‏ : ۳۷ و 
۹ ) . وبعد موت هرون خلفه العازار ( عد ۲۰ : ۲١‏ 
۸ ) . وساعد ألعازار موسى قي الالحصاء الذي قام به موسى 
بعد الوباء في سهول مواب ( عدد ١ : ۲١‏ ) ومع مع موسی 
والشیو خ شکوی بات صلفحاد اللواتي أردن أن يرثن ميراٹ 
بيهن (عد ۲۷ : ۱ ) وبعد دخول کنعان » نفف العازار 
ویشوع هذا الامر واعطياهن نصیبا مع سبط منسی ( یش 
۷ : 4 ) وظل العازار كاهنا ومشررا ليشوع خليفة موسى 
(عد ۲۷ : ۰۱۹ ۳۱ : ۱۲ ) وساعده في تقسم أرض 
کنعان ین الأسباط ( عد ۳۲ : ۱۷ › یش ۱۴ : ٩۰۱‏ : 


HR 


ألعازار 


١ : ۲۱ ۰۱ |‏ ) . ومات ألعازار ودفن في جبل أفرايم في 
جبعة ابنه فینحاس (یش ۲٤۲‏ : ۳۳ ) . لاسباب غير 
معلومة » أحذ نسل إيثامار رئاسة الكهنوت من زمن عالي 
الكاهن حتى ولاية سليمان الذي طرد أبياثار من خدمة 
الكهنوت « وجعل له صادوق الكاهن ( وکان صادوق م 
نسل العازار ( ١‏ مل ۲ : ۲۹ ) کا آن عزرا کان من نسل 
صادوق ( عزرا ۷ : ١‏ و ۲ ) وظلت وظيفة رئيس الكهنة في 
نسل صادوق حتى زمن المكابين . 

۲ ألعازار بن أبيناداب » الذي قدسوه لراسة تابوت عهد 
الرب عندما جاء به الفلسطينيون من بيتشمس إلى قرية يعارم 
( ۱ صم ۷ : | ). 

۳ ألعازار بن دودو » أحد الأبطال الثلاثة الذين كانوا مع داود 
املك » وقد قام بعمل رائع في فس دمم إذ ضرب الفلسطينيين 
حتی كلت يده ولصقت بالسيف وصنع الرب خلاصا عظيما 
( ۲ صم ۲۳ : ۰۹ ۱ اخ .)١۲ : ١١‏ 


۽ العازار اللاوي بن محلي بن مراري » وقد ذکر آنه ۾ يکن له 
بنون بل بنات فقط › تزوجن من ابناءِ عمهن قيس ( 1۱ اخ 
EIN ETLETT ITY SIT‏ 


ه _ ألعازار بن فينحاس وهو كاهن رافق عزرا في العودة من بابل 
( عزرا ۸ : ۳۳ ) . 

> ألعازار الكاهن الذى اشترك ي تدشين سور أورشلم 
(نحمیا ۱۲ : 4۲ ) ولعله هو نفسه المذكور برقم ( ١‏ ) . 


۷ ألعازار بن متتيا » أحي بوذا مكاي ( ١‏ مك ۲ : ه» 
(CTIA ET:‏ 


اكاز أن اسو اخ مرلن اللي الها دا 
الكابي إلى رومية ليعقدا معهم عهد الموالاة والمناصرة ( ١‏ مك 
A‏ :¥( 


٩‏ ألعازار الشيخ الطاعن في السن الذي أجيروه على أن يفتح 
فمه ليأكل لحم الخنزير » فاختار أن يموت مجيدا على أن يميا 


ذمیما » فقذف حم الننزیر من فيه وانقاد للاستشهاد ( ۲ 
مك ٦‏ :۱۸ ) . 


ألعاسة 


ومعناه في العبية و الله قد عمل » » وهو اسم : 
( عزرا ۱۰ : ۲۲ ) . 


A 


£ 4 


ê 


الفا 


۲ ابن شافان الذي أرسله املك صدقيا مع شخص آخر 
امه جريا إلى بابل »> وقد حلا معهما رسالة من إميا إلى 
المسبیبن ( إرمیا ۲۹ : ٣‏ ) . 


e E 
.)٤١ اخ ۳۹:۲ و‎ 


) ۳۷ :۸ أخ‎ ١ ( رجل بنياميني من نسل شاول للك‎ ٤ 
. ) ٤۳ : ۹٩ ویسمی العسة في ( ۱ أٌخ‎ 


٠ ألعالة‎ 


ومعناها في العبرية « الله قد علا أو قد صعد » » وهو اسم 
مكان في عبر الأردن في جلعاد أخذ من سيحون» وقد أعطي مع 
بعض المدن الأحرى لسبط رأوبين فأعادوا بناءها وأطلقوا علا 
أسماء إسرائیلية ر( عد ۳۲ : ۳ و ۳۷ و ۳۸ ) وقد عاد الموابيون 
والعمونيون لاحتلال الأزض فازعهم عليما يفتاح الجلعادي » 
وظلت موضع نزاع طيلة عصور العهد القديم » فتذكر ألعالة مع 
حشبون في نبوات إشعياء وإرمياء ضد مواب ( إش ٤ : ٠١‏ 
۹ ۰۹ رمیا ٠ ) ۳١ : ٤۸‏ ويحدد العام الاانى أونوم موقعها 
الحالي ني « العال » وهو ربوة على بعد ميل من حشبون » تعلوها 
الراب . 


العسة : 
انظر ألعاسه ( الفقرة الرابعة ) . 


إلعوزاي : 


ومعناه « الله قوتي » وهو اسم أحد أبطال داود ر ١أخ ١۲‏ : 
°( . 


وهو الحرف الأول من الأججدية العبية ( كا في العربية ) وهو 
اچد حروف المد التي لا تظهر بوضوح عند النطق » وعنه أخحذ 
حرف « ألفا » أول الأججدية اليونانية وانتقل منها إل غيرها من 
اللغات اللاتينية والالجليزية » فهو أول حرف في أعجديات جميع 
هذه اللغات » وكان يستخدم في العبرية أيضا للدلالة على الواحد 
الصحيح 
ألفا : 


والأحير في الأبجدية اليونانية ولذلك فهما يرمزان إلى « الأول 


الألف النة 


ألفالط 
والاحر ٠‏ « البداية. والنہاية » ( رۇ ۱ : ۰۸ ۲۱ ۲۲۰٦:‏ : 
۳ ) وهذه العبارة في المواضع المنكورة تنطبق على الآآب الأزلي 


والابن الأزلي » ويقول تيودريت : « نحن نستعمل الألف حتى 
الياء أي الكل ٩‏ » ویقول ترتليان في شرحه للعدد القامن من 
الأضحاح . الأول س سفر الرؤيا : « لقد وصف الرب نفسه 
بحرفين يونانيين » الأول والأحير » بهذا يعنى أن البداية والنهاية 
يلتقيان في شخصه » فكما أن الألف تتقدم حتى تصل إلى 
الياء » والياء تعود أيضا إلى الألف » هكذا يرينا أن تطور البداية 
حتى تصل إلى النباية ما هو في ذاته » وأيضا عودة النهاية إلى 
البداية إا في شخصه أيضا » . ونجد في كتابات الأباء والكتابات 
اللاحقة » أن هذا التعبير يطلق دائما على « الأبن ٠‏ . 


ألفالط . 


ومعناه و الله نجاة » أحد أبناء داود ( ۱ أځ 4\: (o‏ 
ويدعى أليفالط أيضا ر ١‏ أخ .)١ : ٣‏ 


الألف السةة ٠‏ 


هناك ازات متلفة حول هذا الموضو ع ( فالسواد الأعظم من 
اللسيحيين الإنجيليين يؤّمنون بأن ملكوت الله ستكون له السيادة 
على كل الأإض » وسيعم البر والسلام ومعرفة الله كلل العام » 
ويطلق على ذلك العصر السعيد « الألف السنة » أو « الملك 
الألفي ۾ . وهناك العديد من الاراء المتباينة عن كيفية حدوث 
ذلك . فالكثيرون من المؤمنين يعتقدون أنه سيتم نتيجة العوامل 
الجارية الآن » وعلى رأسها الكرازة بإنجيل المسيح وامتداد الكنيسة 
إلى كل العام » کا توجد أعداد متزايدة من المؤمنين ‏ لا يقلون 
عن السابقين صدقا والحلاصا ‏ يعتقدون أن الملكوت سيبداً 
بظهور الرب يسو ع | السب . وسنحاول ف هذه العجالة 
استعراض بعض الاسس الكتابية التي يقوم علا هذا الرأي 
الأحير » من أن الألف السنة ستعقب مجيء المسيح ثانية وأنها لن 


والذين يعتنقون هذا الفكر » يعتقدون أنه لا المسيح ولا 
من تلامیذه قد علم على أساس التفسي السام القبول ‏ 
الملك الألفي سيسبق محيځه ثاأنية 


ا ا 
العام کله في أحادیثه لتلامیذه فيما ختص بارساليتہم ( مت 
3 6 مقس 7 7 6 الو :41 
۸ اع ۱ : ۸ ) . لقد أمرهم أن یکونوا له .شهودا ون 
يحملوا رسالته إلى كل الجنس البشري › ولكنه لم يعدهم بأن 
العام سيقبل شهادتهم > أو أن الناس عموما سيقبلون 


کے 


خلاصه » بل على العكس من ذلك » حذرهم بكل جلاءِ من 
نهم سیکونون مبغضين من کل الئاس » وان ما ينتظرهم هو 
الآلام والاضطهادات » ولكنهم إن ظلوا أمناء الى النہاية ستكون 
مكافأعيم مجيدة . والكرازة للخليقة كلها لا تعني مطلقا أن 
العام سيتجدد » فتقدح الخلاص لكل العام لا يعني أن كل 
العام سيقبله . وفي كل أحاديثه ونبواته م يذكر الرب مطلقا ‏ 
لا تلميحا ولا تصرحا _ أن كرازتهم لكل العام ستؤدي الى 
تجديد كل العام » أو أنه ستكون نتيجة هذه الكرازة إقامة 
للك الألفي الذي طال انتظاره » ولكن سيأتي وقت فيه تغطي 
معرفة الرب الأرض كا تخطى المياه البحر » ولن يحتاج أحد لأن 
يعلمه آخر » لأن الجميع سيعرفونه من الصغير إلى الكبير > 
وعليه فإن هذا الدهر الحاضر ليس هو احر الدهور لان 
الأحوال فيما مختلفة تماما . ولنعد الان إلى إعلان المسيح 
امباشر بهذا الخصوص » ففي ملين من أمثاله يعلن بكل 
وضوح طبيعة عصر الإجيل وختامه > وسندرسهما 
باحتصار : 


مل القمح والزوان : رمت ۱۳ : ۲٤‏ ہے ٣٦۰۳۰‏ 
4۳ ) . ونشكر الله لأنه نم يتركنا نتخبط في البحث عن 
a CS‏ 
ومن هذا التفسير الإهي > تبرز بعض الحقائق البالغة الأهية : 


أن الثل يغطي كل المدة بين الجيئين الأرل والتاني › 
وأن الزار ع هو المسيح نقسه » فقد بدأ هو نفسه هذا العمل 

ب الحقل هو العام » فلم يعد عمل المسيح محصورا في 
البشري . 

ج أن الزرع الجيد هو شعبه » جماعة المفديين الذين 
ولدوا من الكلمة والروح القدس » وأنه من خلاهم سيكرز 

د أن الشيطان أيضا بزرع ؛ > فھو دائما يزیف عمل 
او هو أيضا الزوان أي بني الشرير . 

هھ ليس الزوان هم الئاس الإشرار عموما » ولكنهم طبقة 
معينة من الأشرار مم علاقة وثيقة بأولاد الله وتأثير مفسد 


الكنيسة المنظورة » . والمقصود من ذلك هو فساد العام 
السيحي » وهي حقيقة رهيبة لا نستطيع أن نغمض أعيننا 
عنہا . 

و أن الضرر الذي مقع لا یکن إصلاحه : ٠‏ دعوهما 


ينميان كلاهما معا إلى الحصاد ۾ فالعام الملسيحي › وقد 
۳۹ 


الألف السة 


دخله الفساد » سيظل هكذا إلى النهاية . 


ز س أن الحصاد هو انقضاء العام » نهاية هذا الدهر › 
فسينتهي بمجيءَ ابن الله والدينونة » فسيرسل « ملائکته 
فيجمعون من ملکوته جمیع المعاثر وفاعلي الام » ويطرحونہم في 
أتون النار ... حينئذ يضيء الأرار كالشمس في ملكوت 
أيهم ٩‏ . 

فنجد هنا إذأ » بداية ومسار ونهاية هذا الدهر » وقد بدأه 
المسيح نفسه » وكان في غاية النقاء والسمو » ولكن سرعان ما 
تشوه هذا الترتيب النجيد للحق › جخداع الشيطان ومكره › 
ولیس في طوق عبيد الله » مهما بذلوا من جهد › أن يصلحوا 
هذا الفساد المتأصل » فقد منعهم الرب من ماولة قلع الزوان 
لملا يعرضوا الحنطة الجيدة للخطر » فقد امتزجا كلاه 
بشدة ! وجب أن يترك جمع الزوان للملائكة في يوم الحصاد . 


هذه هي الصورة التي مها الرب هذا الدهر . انه حقل 
يخقلط فيه الأشرار والابرار » أولاد الله وأولاد الشرير » يعيشون 
جنبا إلى جنب إلى يوم الحصاد أي النهاية » فسيستعصي 
الفساد الذي تطرق إلى العام المسيحي » على كل علاج » بل 
با لحري سيستشري ويستفحل » فمن المستحيل استعصال هذا 
امحصول المائل من التعالم الكاذبة والمعلمين الكذبة والأساتذة 
الكذبة » وستبقى إلى النہاية كلمات الرب الخطية : 
« دعوهما ينميان كلاهما معا إلى الحصاد ۲ . وني مثل هذه 
الظروف يكون قيام املك الألفي » عصر البر الشامل ومعرفة 
الجميع للرب » أمرا مستحيلا » حتى يع فصل الحنطة من 
الزوان عند الحصاد . 


۲ _ مل العشرة الإمناء ر لوقا ۱۹ : ۱۱ س ۲۷ ) : كان 
السيح قد اقترب من أورشلم في رحلته الأحية إلبها » وكان 
الناس في شوق ومفة › يظنون أن ملكوت الله عتيد أن يظهر 
في الحال » فقال مم المسيح هذا الل لتصويب هذا الفكر 
الخاطيء » ولاعلان بعض الخصائص الجوهرية : « إنسان 
شريف الجنس ذهب إلى كورة بعيدة ليأحذ لنفسه ملكا 
ويرجع » ولا تاج الأر إلى جهد كبير لادراك المعنى الرئيسي 


القصود من هذا الئل العميق › فالانسان الشريف هو الرب : 


يسو ع المسيح نفسه » والكورة البعيدة هي السماء › وملك 
الذي ذهب ليأ حذه هو ملك المسيا › الذي يتوق کل الاد 
الله إلى إقامته الظافرة > والعبيد هم الذين وضعهم الرب في 
مركز المسثولية وأوكل إلييم الخدمة . أما المتمردون العصاة »› 
فهم الذين يرفضون الخضو ٍ لارادت" وینکر ون سيادته . وعودته 
. هي مجيه الثاني › والثل يغطي كل المدة ما بین صعوده وجیئه 
ثانية » أي للمدة التي تستغرق كل عصرنا الحاضر › فالمثل 


۷ 


الألىف السة 


يذكر ذهاب الرب » ويصف تصرف عبيده وسائر الرعية في 
ناء غيابه » وينبيء بعودته وما یعقبها من حساب . ولاحظ 
هذه الكلمات : ولا رجع بعدما أحذ الك » » ففي 
السماء سيتسلم صوجان املك ( رؤ ٦ : ٠‏ ) ويقوم بمسئولياته 
على الأإض . وعبارة « بعدما أحذ أللك » » لا يكن مهما 
بلغ التفسير من براعة ‏ أن تعني نهاية الزمان أو نهاية الالف 
السنة » أو أحذه املك في نهاية العام » لانه في النهاية سيسلم 
املك لله الاب ( ۱ کو ۲٤ : ۱١‏ د ۲۸). 


فنجد أن الأحداث في ترتيما وتعاقبها في هذا المثل » مطابقة 
تماما لما جاء في مثل القمح والزوان » أي أنه لا موضع اطلاقا 
للألف السنة. س ببرها الشامل ورخائها الوفير ‏ في المدة بين 
صعوده وجيعه ثانية » ولكن الكتاب يؤكد لا أن هذا العهد 
السعید بکل برکاته » سیملاً کل الأض » ومتی کان الشُر 
كذلك فلا بد أنه سيحدث بعد مجيء المسيح ثائية . 


انيا - تعلم الرسل : 


١‏ - انتظار الظهور : لا يوجد أي دليل أو شبه دليل على ن 


الرسل كانوا ينتظرون ألف سنة من السلام والنجاح في أثناء 
غياب المسيح في السماء » فنقراً في أعمال الرسل ( ١‏ : 
١‏ أن الزائرين السماويين قالا للرسل : ١‏ ايها الرجال 
الجليليون مابالكم واقفين تنظرون إلى السماء ؟ ٠‏ وهذا الموقف 
من الرجال الجليليين ظل هو موقف الكنيسة الأول » إنه 
موقف الشخوص إلى السماء . وكلمات الرسول بولس التي 
تفيض بهجة وتهليلا » في رسالته اللتسالونيكيين » يكن أن 
تنطبق على كل مؤمني ذلك المهد : « كيف رجعم إلى الله 
من الاوثان لتعبدوا الله الحي الحقيقي » وتنتظروا ابته من 
السماء» ( ١‏ تس ٩ : ١‏ و ٠١‏ ). وهذاهو الموضوع 
الرئيسي لرسائل العهد الجديد » فقد ورد ذكره ۳٠۸‏ مرة أي 
أنه ذكر مرة في کل ثلاثین عددا ء ونری هذا الرجاء السعيد 
يتألا بنور ساطع في رسالتي الرسول بولس إلى الكئيسة في 
تسالونیکی › وما اول ما کتب من رسائلء کا نجده كذلك في 
أخر ما كتب من رسائل وهي رسالته الانية إلى تيموئاوس» 
حيث كان يتلألاً أمامه إكليل البر الذي سيناله عند ظهور 
الفادى . كا يشدد يعقوب العزائم الواهنة والنفغوس الخائرة › 
فینادى قائلاً : « فتأنوا أنعم شترا قلوبكم لأن مجيء الرب قد 
اقترب ۲ ( ١‏ : ۸ ) . کا يحرض الرسول بطرس على السرة 
المقدسة والتقوى بمثل هذا الحافز : « منقظرين وطالبين سرعة 
جيء يوم الرب ٩‏ ( ۲ بط ۳ : ١‏ ) . وبين الغيوم المتلبدة 
والعواصف المتحفزة للأيام الأحيرة » نجد الرسول بوذا ( ١4‏ ) 
یبېج قلوبنا بنبوة أحنوخ السابع من ادم : و هوذا قد جاءِ 
الرب في روات قديسيه ليصنع دينونة على الجميع ويعاقب 


الألف السئة 


جميع فجارهم ٩‏ . کا يختم يوحنا أسفار الكتاب المقدس بالقول 
ي رؤياه : « هوذا ياتى مع السحاب ٠‏ » « وها أنا أي 
سريعا » . لقد عرف هؤلاء الرجال الذين تكلموا بروح الله 
الحي » أنه لا يكن أن يكون هناك حكم للبر شامل لكل 
العام » ولاعتق للخليقة من الأنين » ولا فداء للأجساد » وا 
تقييد للشيطان » ولا الألف السنة » طالما كان الروان ينمو 
جنبا إلى جنب مع الحنطة »> وطانا ن العام الفاجر ما زال 
يرسل سفارته الوقحة وراء الإنسان الشريف الجنس : ولا 
نريد أن هذا بملك علينا » » وطالا كان الشيطان _ ذلك 
الروح الشرس الشرير المنطلق في هذا الدهر ما زال يضل 
ويسبي ويبتلع وخرب كا يريد » لذلك ملا الشوق المتقد واليقين 
الراسخ بقرب النجاة بمجيء الرب » هذا المكان الكبير في 
إمان وحياة التلاميذ الاواثل . 


۲ إمكانية البقاء وما تعنيه : يتكلم الرسول بولس في الرسالة 
الارلى إلى تسالونيكي ( 4 : ۱۷ ) عن نفضه وعن غيره ممن 
بحتمل أن يكونوا أحياء عند مجيء الرب « ثم نحن الاحياء 
الباقين سنخطف جيعا معهم ي السحب للاقاة الرب في 
اهواء ۲ ( انظر أیضا ۱ کو ٥۱ : ٠١‏ و ٥۲‏ ) ویتضمن هذا 
بکل وضو ح ان الرسول لم یکن یعلم أنه سیمر زمن طویل بین 
أيامه ويوم جيء المسيح ثانية » كان في فكره احتال مجيء الرب 
في أيامه » وفي الحقيقة » يبدو أنه كان يتوقع ألا يعبر أبدا 
أبواب الوت » وأنه سيعيش حتى يرى الرب عند مجيه الحيد › 
لأن يوم ذلك امجيء وساعته مخفيان تماما حتى عن الرجال 
الذين أوحى لمم الروح القدس » والاستنتاج المنطقى الواضح 
هو أن بولس ورفقاءه من التلاميذ لم يتوقعوا أنه لاہد من مرور 
آلف سنة بين أيامهم ويوم مجيء الرب . 


۳ _ البوة عن إنسان النطية : وبا لاضافة إلى ذلك › وقع 
التسالونیکیون‌ني خطاً فادح ( ۲ تس ۲ : ١‏ س ١١‏ )› 
فعن طريق روح كاذب أو رسالة مزيفة على أنها من بولس » 
انساقوا وراء الاعتقاد بان « يوم المسيح قد حضر » ( عد ۲ ) 
ويصحح همم الرسول فكرهم عن هذا الموضوع الخطير › 
فيؤكد هم بأنه لابد من أن تسبق ذلك اليوم بعض الأمور 
وهي : « الاداد » وظهور مقاوم قوی يسميه ١‏ إنسان 
الخطية » ويصفه بانه « ابن اللاك » » ولم يكن شيء من ذلك 
قد حدث في أيامهم » ولكن كان الطريق لذلك يتهياً بسرعة › 
فقد كان « سر الاثم ٠‏ يعمل وقتعذ وإن كان مه ما بحجز › 
ولكن حالما يرفع هذا الحاجز » يظهر الارتداد الذي سيسفر 
عن ظهور ٠‏ إنسان الخطية » الذي سيبطله الرب يسوع 
اللسيح بظهوره » فهذا هو مضمون هذا الجزء . 


ركان هذا هو الظرف المناسب لكي يرضح الرسول نهائيا 


الألف الستة 


هرلاء المؤمنين وللجميع أن هناك دهرا طويلا يجب أن ينقضي 
قبل مجيء الخلص ثانية »> فما كان أيسر على الرسول أن 
يكتب : «أيها الإحوة» قبل أن يأني أولا زمن من السعادة الشاملة 
والسلام الكامل لكل العام » يجب أن تمر الألف السنة » وبعد 
ذلك سيأتى الاتداد واستعلان إنسان الخطية الذي سيبيده 
الرب بنفخة فمه ويبطله بظهور مجيه » ولكن بولس لم يقل 
شيعا من ذلك » بل يقول بكل وضوح : « ان سر الاثم الأن 
يعمل » إلى أن يسفر عن الاتداد»وبعدئذ يظهر المقاوم العظم 
الأئم الذي سيلقى مصيره عند ظهور مجيء الرب يسوع 
السيح » ولكن هناك ما يحصر سر الام . ولكن ألا يكن أنه 
عندما يرفع الذي يحجز العصر الالفي ثم بعده الاداد 
وإنسان الخطية » ابن اللاك ؟ لا يكن أن يكون هذاء لأنه 
حالما يرفع الحاجز سيستعان الأثم ». ذلك العدو الكبير » 
« ضد المسيح » ٠‏ لان هذا العدو له ظهور وله مجيء مثلما 
للمسيح نفسه » ولذلك فإن رفع الحاجز سيحدث بختة. وليس 
بعملية متدة تستخرق زمنا طويلا . 


+ لا مكان للألف السنة : يتحدث الرسول عن بداية 


o 


ومسار وختام فترة معينة بدأت رقا كتب رسالته » وتنتمي 
بمجيء المسيح » ولكن ما الذي يحدث بين البداية والنهاية ؟ 
استمرار الشر الذي يعمل في الخفاء في جسم المسيحية 
الأسمية » وتقدمه من حالته الاولية إلى مرحلة اليلوغ حيث 
يسفر عن الشر المستبيح الفاجر الذي سيظهر في إنسان 
اأخطية »“وستسود هذه الحالة على كل الفترة إلى مجيء الرب . 
إذا قبلنا كلام الرسول » کا هو بالحقيقة كلمة الله الموحى 
بها » فليس نة مكان للألف السنة في تلك الفترة التي 
يتحدث عنما الرسول » والمهرب الوحيد من هذه النتيجة  »‏ 
کا نراها س هو نكران أن مجيء المسيح ‏ المذكور هنا هو 
مجيعه الشخصي الحقيقي ثانية . ولكننا نجد الرسول هنا يجمع 
بين الكلمتين « ظهور ٠‏ و«محيء » اللتين تستخدمان في 
مواضع أخرى منفصلتين للدلالة على مجيعه » وذلك لإعطاء 
« صورة حية » ويقينية للمجيء › تنفي كل احتال للتفسير 
امجازي .- والنتيجة الحتمية هي أنه لا يمكن أن تقع الألف 
السنة قبل مجيء المسيح . 


التوافق بين أقوال المسيح وأقوال الرسل : وتتفق نبوة 
المسيح التي نطق با هو على جبل الزيتون رمت ۲١‏ 
و ٥‏ »مر ١٣۳‏ )لو ١‏ ) نمام الاتفاق مع تعلم الرسل عن 
هذا الموضوع » ففي ذلك الحديث أباً عن حروب وكرب 
الأم وأورشلم مدوسة من الأم » وتدمير ميكل » وتشتت 
إسرائيل » واضطهاد السيحيرن وهم يحملون شهادتهم لكل 
العام » واضطرابات كونية » وضيق لا نظير له وأوجاع » كل 
هذه لن تنتهي إلا بمجيه . ومنذ أن نطق الرب بهذه النبوة إلى 

۳۷١ 


أليف 


ساعة مجيه » لا يشير أدنى إشارة إل الألف السنة › له 


يترك ‏ في حديثه ‏ مالا لألف سنة من السمادة على 
اللأض . 

هذه هي بعض الاس التي يبني عليما الذين يعتقدون بان 
اجيء يسبق الالف السنة » عقيدتهم . 


الف س اليف : 


£ 


وهي في العبية ١‏ آلوف » بمعنى قرين أو مرشد أو صاحب › 
وقد وردات هذا العنى في المرامير إ ٥ه‏ : ۳ ) ۰ وي المتغال 
( ۲ : ۱۷ )۰ وي امیا ( ۳ : ٤‏ ). 


ألفعل : 


ومعناه « الله قد فعل » وهو ابن شجرايم مر ازوجته حوشم 
وهو من سبط بنیامین ( ۱ اخ ۸ : ۱۱ و ۱۲ و ۱۸). 


٠ ألقانة‎ 


ومعناه « الله قد ملك أو اقتنى ۲ » وهو اسم : 

۱| رجل من جبل آفرایم ( ١‏ صم ۱ : ۱ ۱۱:۲۰۲۸ 
۲١‏ ) » وكانت حنة العاقر أحب زوجتيه إليه » فذهبت 
إلى خيمة الرب في شيلوه وسكبت نفسها أمام الرب» 
فطمأنها عالي الكاهن بالقول : « اذهبي بسلام وإله إسرائيل 
يعطيك سؤلك الذي سالته من لدنه » . « وکان في مدار 
السنة أن حنة حبلت وولدت ابنا ودعت امه صموئيل قائلة 
لأني من الرب ا وأخحذ ألقانة وحنة الصبي صموئیل 
بعد فطامه س إلى شيلوه وتركاه مع عالي الكاهن تقدمة 
للرب . وقد باركهما الرب وأعطاهما ثلاة بئين ‏ غير 
صموئیل ‏ وبنترن . 

الابن الثاني لقورح ( خر ۲٣ : ٦‏ ) وقد جا من قضاء الله 
عل قورح وداتان وابیرام ( عد ٩١ + ۲٣‏ ): 

۳ ثاني الملك في أورشلم في أيام احاز » وقد قتله زكري جبار 
أفرابم في الحرب التي اتتصر فيا فقح ين رمليا ملك إسرايل 
على احاز ملك بوذا ( ۲ اخ ۲۸ : ۷ ) . 

> أحد القورحيين من أبطال داود الذين جاعءوا إليه إلى صقلغ 
(١أخ۲١:١و١).‏ 

ه ‏ لاي يحمل أنه المذكور في ( ۲ ) بعاليه وهو من أجداد 
صموئیل ( ١‏ أخ ٦‏ : ۲۳ و ۳٣‏ ) . 

_ لاوي اخر من أجداد صموئيل أيضا ( ١‏ اخ 1 : ۲١‏ و 
°( . 


۳Y۲ 


۷ لاوي اخحر جد برخیا ( ۱ اخ )۱١ : ٩‏ . 
۸ س لاوي اخر س تمل أن يكون هو المذكور ني ( ٤‏ ) بعاليه 
(YT: o‏ . 


٤ القاين‎ 


#@ 


مدينة في نصيب سبط بوذا في أيام يشو ع » وتذكر مع جبعة 
ومنة ( يش ٠۷ : ٠١‏ ) . 


الالقوشي : 
وهو لقب ناحوم النبي ( ناحوم ١ : ١‏ ) نسبة إلى وطنه › 
الذي ١‏ یعرف موقعه بالضبط » وهناك لاله اراء تدا 

الخصوص : 

١‏ يبجل الدسطوريون ما يظنونه قبر النبي ناحوم ف قرية ألقوش 
التي لا تبعد كثررا عن شاطىء نهر الدجلةء عل مسيرة يومين 
ل الخال م الا 

۲ يقرر جيروم في مقدمة تفسيره لسفر ناحوم » بانه قيل له 
بأن قرية « حلقيسيا » في الجليل هي « ألقوش » ولعلها 
« الكوزة » بين الرامة وییت جبیل . 

٣‏ _ في الرسالة التي تدسب زورا لأبيفانيوس » نقراً بأن تاحوم 
جاء من + الكليسيا » في عبر الاردن في اتجاه ججبور وأنه كان 
من سبط شمعون. وبقول «نيسل) إن الاسم الصحيح هو بيت 
جيرا » التي هي « بيت جبرين » الحالية في جنوي فلسطين » 
ويؤيد هذا الرأي » بعض الحقائق : 

أ توجد أسماء بعض القرى قريبة من اسم « الألقوشي ٠‏ 
مثل : إلتكة إلتكون » في جنوي فلسطين . 

ب ل عل الكلمة مشْتَقَة ص اسم اله الاين 
« کوش » الذي يظهر امه في أسماء ملوك ادوم ئي الخطوطات 
الأرامية من القرنين الثامن والسابع قبل ايلاد » مثل « كوش 
ملکا ۾ وما أشبه . 

ج القرائن الداخلية في النبوة » ترجح أن النبي كان 
من اليهودية . 


انظر إسكندر . 
ألكيمس : 


ومعناه « الرب يقوم » أو « الشجاع الباسل ٠‏ » وهو اسم 


الأسار 


الله 


أحد رؤساء الكهنة الذي شغل هذه الوظيفة لمدة ثلاث سنوات 
۱٣١ ۱١۳ (‏ ق. م ).ونجد تاره وحدمته في سفري المکابیین 
( ١مك‏ ۷ :4 4)00 :0۷-۱ مڭ 14 ). 
وهو من نسل هرون ولكنه نم يكن من عشيرة رؤساء الكهنة ( ١‏ 
مك ۷ : ٠١‏ ) . ولا كان يطمح للفوز بهذا المنصب»أسرع إلى 
أنطاكية لينال الحظوة لدى اللك الجديد ديتريوس الذي انتصر 
على أنطیوکس أو باتور » وجعل نفسه ملكا . ولان ألکیمس کان 
من الحزب اليوناني » فانه كان مبغوضا من المكابيين بشدة › 
ولذلك أرسل ديتريوس جيشا فويا بقيادة بكيديس ليشبت 
ألكيمس في منصب ريس الكهنة في أورشلم » وقد استقبله 
اليهود في البداية بالترحاب لأنه من سبط هرون » ولكن سرعان ما 
انقلبوا عليه بسبب قسوته وعنفه » وعندما رجع بکیدیس شه 
إلى أنطاكية » قام معان المكاي رهجم على ألكيمس وانتصر 
عليه وطرده إلى سورية › فأرسل دیتریوس معه جیشا آخر بقيادة 
نكانور الذي فشل في أحذ معان المكابي بالخداع والخيائة › 
فدخل معه في حرب » ولکن معان انتصر عنیه وقتله » وأخیرا 
ارسل ديتريوس جيشا الفا أقوى بقيادة بكيديس لإاغادة ألكيمس 
الى وظيفته » فهزم معان اللكابي وقتله » وتربع ألكيمس على 
ضيغة ريس الكهنة ؛ رقت ممه قرة كن في ار ١اچ‏ 
وتأمین مرکزه » ولکنه م ي يستمتع طويلا بهذا النصر » فقد فاجأه 
اموت عقب اصابته بالشلل . 


٣ے‏ الاضم وأصله : « الأشار ٠‏ هو اسم المدينة التي كان 
ملكها أهرك ر تك 4: 0)١‏ واسمها البابي هو وال 
لارسا » أي د مدينة لارسا » بابدال موضعي حرفي الراء 
والسين في العبية » ووضع حرف الألف يينهما . والاسم 
السومري هو « أراروا » ومعناها ‏ على الأغلب ‏ « مقر 
النور » . وأطلال تلك المدينة العتيقة تسمى « سنكارا ٠‏ وتقع 
على الشاطيء الشرقي للفرات في منتصف الطريق ين وار 
( أرك ) وموكايار ر أور الكلدانيين ) . 

وبالإضافة إلى الاسم « لاسا » » يبدو آنا كانت تدعى 
أيضا « استي عزاقا » أي « العرش الابيض المقدس » › وقد 
اطلق علیہا الاسمان س کا يبدو س لانہا كانت مدينة عظيمة 
لعبادة و« إله الشمس ٠‏ عند البابليين . 

۲ الأماكن المقدسة فيا :كان فربا مشل أغلب المدن الرقيسية 
في بابل برج للعبادة يسمى « | دور أن كي ٠‏ 
أي « بيت اتصال السماء بالأإض » »› وكان المعبد يحمل نفس 
اسم المعبد في و صبار ٠‏ أي « بيت النور ٠‏ حيث كانت 
عبادة إله الشمس . وأعاد بناء هذا الميكل حوراي ر أمرافل ) 


وبورنا باريوس ونبوخحذ نصر ونبونيدس . وبعض اللوحات التي 
أ کتشفت › تعطي مقاییس الطول والجذور التربيعية والتكعيبية 
مما يدل على آنا كانت أحد المراكز العظيمة للحضارة 
البابلية . وتوجد بين أطلال هذه المعابد أثار الأسوار وبقايً 
بيوت الأهالي . وكان يحكم هذه المدينة في البداية ملوكها › 
ولكنها أصبحت جزءا من المملكة البابلية بعد أيام حموراي 


إلال : 

جمع الة وهي الحربة أو سلاح في رأسه شعبتان لصيد السمك 
ر أي ٤١‏ : ۷) . 
الله : 

رعو فى العبية : ١‏ إلوهم » إيل » عليون » شداي » بره » 
وني اليونانية « ٹيوس ٠‏ . 
أولاً ‏ مقدمة عامة : 
١‏ الفكرة فى الخبرة والعقل : تقدم العقيدة الدينية فكرة 


الله » أما علم اللاهوت فهو الذي يفسر وينظم محتواها » بين 
تقوم الفلسفة بتشبيت العلاقة بين فكرة الله وحيرة الإنسان . 


وقد يبدو لنا ‏ من أول وهلة ‏ أن الترتيب المنطقي لتناول 
هذه الفكرة » هو أا التأكد من الحقائتق واثباعهاً ببراهين 


فلسغية » وثانيا شرح محتواها فى صورة قضايا لاهوتية › وأخيرا 
النظر فى تطورها وتفاعلها فى داحل العقيدة الدينية ذاتها » وقد 
كان هذا اكار الأساليب استخداما فى معالجة الموضوع » 
ولكن التارجخ الفعلي للفكرة » كان على عكس ذلك تماما » 
فقد كانت لدى الناس فكرة عن الله » وكان هذه الفكرة قوة 
خحلافة قي صنع التارخ» قبل أن يدا الإنسان النظر فيا 
ودراستها وتنظع سائر الجوانب ألتعلقة بها في نظام عقيدي 
متكامل . وبالإضافة إلى ذلك فقد اعتنق الناس العقيدة قبل 
أي محاولة » بل حتى قبل الشعور بالحاجة المحديد محنوى 
اليمان وعلاقته بالواقع الإنساني . وهنا يظهر. أن منطق التارجخ 
نفسه هو الفلسفة الحقيقية » وإذا أردنا الوصول إلى الحق 
امختص بہذه الفكرة » فيجب 
الخرة » وأن نحدد محتوى هذا الجانب » وبعد ذلك ندرس 
علاقة هذا الجانب بالخبرة كلها م نحدد مدی واقعیتہا . 


ان نبد بجانب معين من 


والديانة ظاهرة عالية مثل ظاهرة الانسان نفسه » ولكل 
ديانة فكرة معينة عن الله > وكذلك لكل فكرة فلسفية عن الله 
ما يقابلها في بعض الديانات الكائنة » كان هو ساس الفكرة 
الفلسفية؛ فمذهب وحدة الوجود « بانشیزم » (” )۴a 1s‏ هو 


YY 


الله 


فلسفة الوعي الديني فى اند » والاعتقاد بوجود إله « ديزم » 
(mءi()‏ كان سائدا قرونا عديدة فى الصين واليودية وغمها 
باعتباره موقغا واقعيا للناس من نحو الله » قبل أن يتحول هذا 
الايمان إلى نظرية عقلانية فى فلسفة القرن الثامن عشر . وعلم 
اللاهوت ليس إلا محاولة لتحديد محتوى الفكرة المسيحية عن 
الله وعلاقته بالعام في مصطلحات عامة . وإذا كانت فكرة 
التعددية ( ضد الوحدانية ) ها مكانها فى النظم الفلسفية »> 
فذلك راجع إل «لوعي الديني عند قطاع كبير من البشر 
غسك حتی اليوم بمبداً تعدد الالمة , 


٠‏ لکن کل .۔الدیانات 9 تنبع من تخمينات حول حتويات 
فكرة الله » إغا الواقع هو أن كل ديانة ‏ إلى حد ما هي 
فلسفة لا شعورية نابعة من تفاعل العقل بكل طاقاته مع ألخرة 
الإنسانية » ومذا فإن كل فكرة عن الله تتضمن تفسيرا ما 


للعالم » أما الإدراك الواعي لحتواها فلا يظهر إلا في عدد محدود. 


من الديانات التى تطورت تطورا كبيرا فالبراهمية والبوذية 
واليبودية والإسلام والسيحية هى التى استطاعت أن نقدم 
نظما عظيمة من الفكر فى صورة عقلانية واضحة » أما 
ديانات اليونان وروما القدية فقد عجزت عن البقاء في عصر 
الفكر » فلم يكن للديانات أي فكر لاهوتي يكن ان تدعمه 
الفلسفة السائدة » وبالاأحص الفلسفة اليونانية التى كانت منذ 
البدء ‏ إلى حد كبير س انكارا للديانة الإغريقية وناسخة 
ها . 


وأسفار الكتاب المقدس تستعرض الخبرة الايانية كتطور 
تلقاني » فلا تقدم لنا إلا دراسة قليلة نسبيا » وتأملا محدودا في 
الخبرة الإبمائية نفسها. وا نجد إلا فى سفر إشعياء 
( الأصحاحات 4٠‏ س ٦٦‏ ) وف أسفار الحكمة » وى 
بعض المزامير › أن العقل البشري يبدو | لو كان يرجع إلى 
نفسه ليسال عن معني مشاعره وعقائده » وحتی هنا لا یظهر 
أي شيء يكن أن نرى له طبيعة فلسفية عن الإييان بوجود الله 
أو عميدة محددة أو فكر لاهوني > وبالتالي لا مکنا أن نعار 
على تعريفات واضحة لبناء فكرة هن الله . وما يؤكد ذلك أن 
كاب العهد القديم م يحاولوا أن يقدموا برهانا عل وجود الله 
لأنه لم يكن أحد ني حاجة إلى هذا البرهان . كان كل 
اهتامهم أن يأتوا بالناس إلى علاقة صحيحة مع الله » وقد 
قدموا وجهات النظر الصحيحة عن الله في حدود ما كان 
ضرويا لأهدافهم عمليا . حتى الجاهل الذي قال في قلبه 
«ليس إلهه (مز .)١ : ٠۳ ١ : ١٤‏ وكل الام الشريرة 
« الناسين الله » رمز ٩‏ : ۱۷ ) ليسوا ملحدين نظريا › 
ولكنہم أناس أشرار فاسدون بهملون أو يرفضون وجود الله في 
سلوكهم وحیاتهم . 
Yt‏ 


الله 


أما العهد الجديد فيحوى فكرا لاهوتيا امل وتأملا أعمق فف 
احتوى العميق لفكرة الله وني دلالتما الكونية » ومع ذلك لا 
جد نظاما متكاملا قائما على عقائد ذات صياغة دقيقة › ولا 
أي بناء فلسفي للاختبار ككل » وعلى هذا الأساس يبدو أن 
محال إعلان فكرة الكتاب المقدس عن الله » لن يكون جمع 
عدد من النصوص الكتابية » أو كتابة تارج علم اللاهوت »› 
ونما شرح مركز الحق الإهي في حياة الجتمعات العبرانية 
والمسيحية . 


۲ تحديد فكرة الله في الكتاب المقدس : ترتبط فكرة 


الكتاب المقدس _ منطقيا تايا مع عدد من الأفكار 
الأحرى > وهكذا ظهرت غالات لايجاد تعريف له طبيعة 
عامة ٠‏ بحيث يحتوي كل هذه الأفكار. بشكل متكامل غير زاء 
حتى يكن فهمها بصورة صحيحةء وقد قبل اللاهوتيون 
القدامى وجهة النظر المسيحية وجحعوا في تعريفاتم الحددة 
حلاصة العقيدة المسيحية والفلسفة المسيحية »> فيقول 
ميلانكثون : ١‏ الله جوهر روحي عاقل » أزلي أبدي» 
حقيقي » صالح » طاهر » عادل » رحم » له كامل الحرية › 
وله قوة وحكمة مطلقتان غير محدودتين » . ويقول توما 
الأكويني عن الله بصورة أكار إيجازا ‏ إنه « الشخصية 
المطلقة » . وهذه التعريفات لا تول اهتاما لوجود الديانات 
الأدني والأفكار البدائية عن الله > ولا تنقل تماما واقعية الله 
واقترابه كا هو معلن في المسيح » وهناك تعريف معاصر يأخذ 
بالمفهوم المسيحي » قدمه البروفسور كلارك : « الله هو روح 
ذو شخصية » كامل الصلاح » خلق في محبته المغدسة كل 
الكائنات من العدم» وهو الذي يحفظها وينظم وجودها » 
( مختصر اللاهوت المسيحي _ ٦٦‏ ) . وظهور علم الديانات 
القارن كشف عن حقيقة هامة هي أنه «ييها تتضمن» كل 
الديانات وجود علاقة واعية بكائن يدعي « الله ۾ » إلا ان 
ادراك هذا الكائن الإفي يختلف باختلاف الديانات » فأحيانا 
هو واحد » واحيانا هو كارة من الالة »> مرة هو جزء من 
الكون المادي » ومرة احرئی هو کائن روحي » أحیانا له شبیه 
أو ظاهر في كل شيء تي السماوات من فوق أو على الزض من 
تحت » في الجبال وني الاشجار » في الحيوانات وفي البشر › أو 
أنه على النقيض من ذلك لا يكن تشبيهه مطلقا بأي 
صورة محدودة مهما كانت » وقد يكون إا حاصا بأسرة معينة 
من البشر أو بأمة من الأم أو بكل الجنس البشرى » ( كيد 
في تطور الديانات ‏ الجلد الاول  ٦۲‏ ) . وقد بذلت 
عاولات للوصول إلى تعريف جديد يضم في مقولة واحدة كل 
الأفكار الختلفة عن الله » التي عرفها البشر على مدى التار. 


. والغال الموذجي خذه الحاولات هو التعريف الذي وضعه 


البروفسور أدامز براون : « الإله في المفهوم الديني هو كائن 


الله 


غير منظور » كائن حقيقي أو مغترض › يرتبط به فرد أو 
جماعة طواعية بروابط من الاحترام والخدمة » ( موجز علم 
اللاهوت المسيحي س ۳ ) . وهناك الكثير من التعريقفات 
المشابة مثل ٠:‏ کائن أو کائیات فوق ادراك الحواس ٩‏ ( لوتر 
فبريرين ) » « فوة عليا » ( ألا منزيس ) » « کكائنات 
روحیة ۲ (أ. ب . تيلور ) » و« قوة عادلة متايزة عنا » 
( متى أرنولد )وهذه التعريفات تعاني من خلل مزدوج : 
« إنها تقول أكار نما يجب » لتحتوى أفكار الديانات البدائية › 
وتقول أقل ما نادت به الديانات السامية » فليس كل الآلمة 
و لا تری ۲ أو فوق متناول الحواس » أو « قوة عادلة ۾ » 
فكل هذه الصفات تشترك فيا كائنات أخرى غير الآة ولا 
تعطي امحتوی الجوهري في الأفكا ر الأسمي عن الله . وقد درس 
الدكتور كيرد مختلف هذه التعريفات ونظر إليها من خلال مبداً 
نمو البذرة وتطورها باعتبار أن الديانات إا هي بذرة تنمو 
وتتطور › ووضع فكره على هذا النحو : ٠‏ الله هو الوحدة 
التي يفترضها الإنسان يرن النفس وللانفس » والتى من 
خلاها تور وتتاٹر کل منہما بالأّحری ‏ ( مرجع الجابقے 
الجلد الأول 4٠‏ و 4١‏ ) . ولكن هذا المبداً لا يتحقق كاملا 
إلا في الديانات العليا فقط ومع هذا فهناك شك في أنه 
يصلح كمبداً عادل يفسر الشخصية السامية الفائقة لاله الحبة 
المعلن فى يسو ع السيح . اما في الديانات البدائية فهذا المبداً 
يظهر فى صور محجزأة ناقصة » حتى إنه لا يكن اكتشافه في 
هذه الديانات البدائية » إلا بعد أن أعلن فى شكله المطلق في 
الديانات العليا . وهذا التعريف قد لا يكون كافيا ولا حقيقيا » 
إلا أن المنهج الذي أدى إليه » يؤكد أنه لا يكن أن توجد إلا 
فكرة واحدة حقيقية وتعريف واحد صحيح عن الله » أما سائر 
الأفكار التعلقة بمذه الفكرة الحقيقية الوحيدة ‏ فهي 
عناصر تابعة ها أو قريبة منها بشكل أو باحر . أما الفكرة 
الكتابية عن الله فهي ‏ ليست فكرة منعزلة ‏ كجزيرة فى 
وسط الحيط » ولكنها مصدر الضوء الذي يشع بنوره على 
العقائد والديانات الأحرى بدرجات متفاوتة من النقاء . 


وليس الهدف من هذه للقالة » هو البحث فى فلسفة 
الأديان » وما اهدف هو تقديم خلاصة عن فكرة الله في 
مراحل معينة من تطورها في اطار”فكري TT‏ 
تعریف نہاڼي کامل لله > لا يشكل صعوبة حقيقية لأن عطاء 
كلمة د الله » ؛ عطاء كاف وواضح » فكلمة « الله ۲ تعضمن 


کل سيءِ کان أو مازال موصو ع العبادة « وسیظل المعني 
مجالا للدراسة والتأمل . 


ا معرفة الله : هناك مججموعة ثالثة من التعريفات تستلزم 
اهتاما خاصا لأنا تثير سؤالا جديدا عن معرفتنا بالله والحق 


الله 


المىجود في آي فكرة نعتنقها عن الله » ونجد مغالا لذلك في 
تعريض الفيلسوف هربرت سبنسر : ه الله هو السبب الجهول 
للكون » والذي لا يكن ادراكه أيضا › وهو قوة غامضة معلنة 
لنا من خلال كل الظواهر الكونية » ر المباديء الأول للفلسفة 
: ۱ ) وهذا يعني أنه لا هكن ان يوجد تعریف محدد 
لفكرة الله » لأننا لا نستطيع أن نحصل على معرفته بالمعني 
الدقيق لكلمة معرفة » ولكن يكفينا هنا أن نعلم ننا غلك عدة 
أفكار عن الله » نستطيع تحديدها لأنها قابلة للتحديد » وهذه 


٠‏ الأفكار تصبح أكار اكةالا وتعقيدا كلما ارقت في سلم الفكر 


الديني . ومكن جمع هذه الأفكار من الأدب الشعبي 

( الفولكلور ) وتراث الأجناس البشرية غير المتحضرة » ومن 
الكتب المقدسة وعقائد الابمان للديانات العليا » ولكن الفكرة 
الرئيسية عند الفيلسوف سبنسر هي أنه طالا أن هذه الأفكار 
قابلة اللتحديد والتعريف فهي غير صحيحةء لأن الله غير معلوم . 
ر حددناها » صار الموضوع خياليا وزائفا بدرجة 
اکر ا د ا کر کی س ان اله رو 
إلا أن كيانه غامض إلى أقصى حد أمام الفكر البشري . 
وتنو ع الأفكار يبدو مدعما هذا الري . ولكن علينا أن 
نلاحظ أن اخحتلاف الأفكار هو أمر ظاهر جدا بالنسبة لأي 
موضوع ني جال المعرفة البشرية کا يشهد بذلك التقدم 
العلمي » وبالتالي فاخحتلاف الأفكار لا يثبت شيا وليس دليلا 
على شيء . 


أما تجريد الفكر وعزله تماما عن الواقع » فأمر لا يكن أن 
يقوم » وحتى سبنسر نفسه لم ينجح في ذلك › فهو يقول 
الكثير عن الله « غير المعروف » مما يعني ضمنا معرفة واسعة 
عنه . وقد بدأت المشكلة باليراهين التقليدية عن وجود الله » 
فهي التي ضللت اللا أدريين » ولكن وجود الله لا معني له إن 
۾ يكن له وجود في فكر الإنسان » وإذا كان الله هو العلة 
الأولي التي تقبع كامنة في سر الوجود المستغلتق الذي لا يكن 
احتراقه » وإذا كانت العلة الأولي نفسها وراء كل الظواهر 
الكونية » فلا يكن أن تكون العلة الأولي جرد وهم . وهكذا 
نرى أن فكرة سبنسر عن الله « غير امحدود » « والمطلق › 
متناقضة ولا يمكن قبوها فكريا . « فاللامحدود » الذي جخرج 
عن دائرة کل ما هو معروف » لا كن أن يكون غير محدود » 
والمطلق الذي لا علاقة ها بالكائناتء لا يمكن نخيله. وإذ كان عة 
حق في فكرة « المطلق » » فلا بد أن تكون حقيقة في الخبرة 
الإنسانية والفكر الإنساني . وللامحدود الحقيقي يجب أن 
بحتوي فې ذاته کل کال واقعي . وئي الحقيقة إن كل فكرة عن 
الله وجدت في الديانات » إما تدحض اللاأدية »> لان كل 
فكرة إا تساعدنا على فهم الخبرة وتصحيحها » ويبقي أمامنا 
هذا السوال الوحيد عن مدى صدق هذه الأفكا ر وکفایتہا . 


Vo 


الله 


> الأفكار الوثية عن الله : وما نقدمه هنا من أفكار موجزة 
عن الله في الديانات الختلفة »> سوف يساعدنا على وضع 


الفكرة الكتابية عن الله في اطارها الصحيح بجا حوما من 
أفکار ؛ 


مذهب حيوية المأادة « أنيميزم ¢ )Animisr(‏ القائل 
بن کل شيء مادي فيه روح حية تحرکه . وقد ظهرت هذه 
الفكرة في الديانات البدائية » ولعلها أول الأفكار التي اعتنقها 
الإنسان.» بل لعلها هي بداية كل الديانات » فهي تقوم على 
الاغتقاد بوجود كائنات روحية كونية » في كل.الكائنات المادية 
تؤثر وتسيطر على كل أحداث العام المادي وحياة الإنسان 
هنا على الأرض وني العام الآحر بعد الموت . واعتقد البدائيون 
أن هذه الكائنات الروحية تتصل بالبشر » وأنها تسر أو تستاء 
من تصرفات البشر »> والإيمان بوجود هذه الكائنات يؤدي حټا 
إن عاجلا أو اجلا إلى احترام هذه الكائنات ادما 
وحاولة ارضائها » ر تيلور ‏ الحضارانت البدائية جلد الأؤل 
4۲١‏ د 4۲۷ )۰ وپناء على هذا الرأي » العام مملوء 
بأرواح لا أجساد ها » شبية بن بنفس الانسان » وأي روح من 
هذه الازواح أو كلها » يكن أن تعتبر اة . 


ب _ الفتشية (صعاطءناء۴) : وحسب هذه الفكرة تعتير 
كل نمار الأرض وكل الأشياء بعامة » كائنات إفية او نمي 
بأرواح قوية ( فريزر في كتابه : الآهة أدونيس » أتيس اوزوريس 
ص ۲۳٤۲‏ ) . کا تستخدم هذه الكلمة احيانا للتعبير عن 
الاعتقاد بأن الارواح « تسكن في بعض الكائنات بشكل عابر 
أو بشکل دام ... وھکذا تصبح هذه الأشياء أو الكائنات 
المة تعبد باعتبارها مسكنا هذه الأرواح ( تيل في كتابه : 
ختصر تار الدیانات س ص ۲۹ ) . 


ج س عبادة الأوتان : وهو تعبير له دلالة أكار تحديدد 
وهو يعني أن مرضو ع العبادة قد تم اختياره » باعتباره مسكنا 
دائما أو رمزا للألوهية » وبصفة عامة » يقوم الإنسان بصناعة 
هذه الرموز ببراعة واتقان لتكون أقدر على تمثيل الإله عل نحو 
يفي بالغرض . ولا يعني هذا أن الإنسان يعبد نجرد ١‏ قطع من 
الشاب ر الأحجار ۲ ولکنه يوجه عبادته لی هذه 
الأشياء » سواء كانت أشياء رمزية أو تماثيل للاهة » على آنا 
مساكن أو صور لتلك الآمة . ومن الطبيعي أن تظهر فكرة 
أن الارواح التى تسكن هذه الأشياء ما شكل أو صورة الأشياء 
تى تسكنها . وقد عبر الرسول بولس عن الفكرة الوثنية بدقة 
بقوله : ٠‏ لا يبغي أن نظن أن اللاهوت شبيه بذهب أو فضة 
أو حجر نقش صناعة واختراع إنسان » ( اع ۱۷ : ۲۹ ) . 


د _ تعدد الآة (صعاءطارامم : وهو. الاعتقاد بآلمة 


۳۷7٦ 


الله 


کین وعبادتہم جمیعا » وهو اتجاه لا ڪختلف جوهريا عن 
مذهب حيوية الادة والفتشية وعبادة الأثان . ولرما نشا ٽعدد 
الآمة مستقلا عن كل هذه الالجاهات . وعبارة « تعدد 
الآلهة ٩‏ تستخدم س على الأغلب ‏ للدلالة على عبادة عدد 
معين من الآلحة المعروفين الحددينء سواء كانت هذه الآلة 
أرواحا لا أجساد ها » أو أرواحا تسكن في الأجرام والموجودات 
الطبيعية العظمي کالکواکب والحبال › او في ٿاڻيل هي 

« نقش صناعة واختراع إنسان ٠‏ وف بلاد اليونان القدية 0 
المند الحديثة » هناك ألمة معروفة هما أسماء يكن حصهاء 
ولكن من المفهوم جيدا أنه رغم أنه يمكن التعبير عنما بالقاثيل 
والصور » إلا أنها تعيش منعزلة في عام روحي فوق سائر 
العام . 


هھ _ الاأعتقاد بوجود له أعلي واهة أخرى دونه 
Henkel)‏ : وهو اتجاه عند بعض الأفراد أو الجماعات » 
حيث يعتقدون بوجود المة كثرين › إلا أن أحد هؤلام الآلمة 
هو الاله الأعلي الذي يسمو فوق الآحرين » وبالتالي توجه 
العبادة له هو وحده » وقد مهد هذا الطريق للتوحيد عند 
بعض الشعوب عندما تطورت حضارتها ووصلت الى مستوى 
معين من الثقافة . ويوجد تفاوت في مدى ظهور هذا الاتجاه . 
فسواء درسنا بابل أو مصر أو المد أو اليونان » فإننا نجد أثار 
هذا الاتجاه واضحة ويميزة في الميل نحو تركيز الظهورات المتنوعة 
للقوى الإفية في مصدر واحد ر جاسترو ‏ دراسة الأديان _ 
٠ ) ١‏ وهذا المنبج الفكري يطلق عليه اسم ١‏ الينوسيزم » 
أو ١‏ مونولاتر (Monolatry) (¢ é‏ أي عبادة إله واحد مع 
الاعتقاد بوجود المة كشيين » ويصاحب هذا الاتجاه فلسفة 
ميتافيزيقية وانجاهات اخلاقية » ودوافع شخصية » إما بواسطة 
الاتباه ا حو التوحید» أو نتيجة الارتہاط الشخصي بمبداً 
سياسي أو احلاقي . 


و وحدة الوجود أو ألوهية الكرن (صءاءط)ضوم : 
وحيث يسود المبدأً السابق ( امينوسيزم ) » فان مذهب تعدد 
الآة يسفر عن الاعتقاد بوحدة الوجود » وخير مثال لذلك 
هو المد حيث يعتبر ٠‏ براهما » ليس الاله الأعظم والأسمي من 
کل الآهة فحسب » بل أيضا الكائن الفريد وكل الآلمة الأحرى 
ليست الا ظهورات وأشکالا له . ولکن ما حدث ني المند هو 
أن الآلمة التي قهرها براهما » قد انتقمت منه » فأصبح يراها 
فكرة مجردة نائية حتى إن العبادة تقدم أساسا للالمة الأحرى 
التى هي ظهورات مختلغة له كا سبق القول ‏ وهكذا نجد 
أن أفضل وصف للهندوسية الحديثة » هو أنها ليست عبادة 
إل واحد مع الايمان بوجود آلمة أحری » بل بالحري الامان باه 
واحد مع عبادة الحة كثيين . 


الله 


ز ‏ الاعتقاد بوجود إله Delsm)‏ : کن ان تتحول 
النرعة إلى التوحيد إلى الاتجاه المكسي » إلى مجرد الاعتقاد 
بوجود إله » ومع ذلك تؤدي إلى ظروف دينية مشابهة »› 
فالكائن الأسمى الذي هو الحقيقة المطلقة والقوة المهيمنة على 
الكون » يصبح موضو ع إمان غامض وفكرة مجردة بعيدا عن 
العام » ومتعاليا إلى درجة استحالة الاقتراب منه » ویصبح من 
لانم ُن ی الفرا e Û‏ يینه ویین العام »> كائنات متعددة 
أدني منه وحاضعة له وا وأقرب إلى الانسان يسهل عليه الاقتراب 
منها وعبادتا . وقد حدث هذا في اليونان القدية حيث كانت 
« الضرورة » هي ذلك الإله » أما في الصين فقد كان الإله 
« تيان أو السماء » هو الاله الأعظم »> ولكن كان هناك اة 
ادلي تقدم ها العبادة » فاللائكة في الررادشتية وني البهودية .. 
رغرها » والقديسون في الطقوس الكائويكية » تعبير عن هذا 
الاتجاه . ووحدة الوجود والاعتقاد بوجود إله » رغم انه كان 
e OT‏ 
البقاء بشکل ر کدیانات لہا ر لل نوع مڻ 
الآهة وعبادة الأوثان > تما يدل على آنہہا صورتان زائفتان 
للاتجاه إلى التوحيد . 


ح التوحيد عند الساميين : والاتجاه التوحيدي عند 
الساميين رما كانت له أسباب فرعية كثيرة مثل العزلة القبلية › 
أو العظمة القومية » ويعتقد أن قبائل سامية كثيرة كانت قبائل 
موحدة لأحد هذين السببين أو لكليهما » ولكن سرعان ما 
قضى الاتصال بين القبائل في الحروب أو التجارة أو المصاهرة 
على ذلك ما أدي إلى اندماج هذه الآلمة القبلية في الإبمان بإله 
إقليمي واحد مع عبادة اة اخرين . 


التوحيد الأحلاقي والشخصي : يكن اضافة عنصر 
واحد اخر إلى الاتجاه التوحيدي » ليصبح توحيدا ثابتا 
مستقرا » وهذا العنصر هو ادراك أن لله علاقات أدبية مع 
الاإنسان » وعندما ينظر الانسان إلى السلوك على أنه سلوك 
أحلاقي » يدرك أنه لا يكن أن يكون هناك سوى مثال أو 
مرجع أخلاقي واحد » وعندما يدرك أن الله هو هذا المغال 
وا لمرجع » لا بد أن يؤدي ذلك إلى معرفة الله باعتباره الأسمي 
والفريد . ومع هذا قد يظل الاعتقاد في وجود كاثنات أخحرى 
تسمى هة » بعض الوقت »› ولكنها سرعان ما تفقد صفات 
الألوهية حالما يرى الإنسان أنها أقل من الاه الواحد » أو انها 
ختلف بل وتتعارض مع هذا الإله الذي يمن على ضمير 
الإنسان ٠»‏ فلا تبطل عبادتا فحسب » بل يصل الأمر إلى 
ر ان تقديم العبادة ها دنس وشر › وهكذا ينعم الجانب 
لاحلا ئي المفهوم التوحيدي لله _ الجنوح إلى الاعتقاد 


بوحدة الوجود أو تألیه الكون » مما ينحدر به إلى مذهب تعدد 


الله 


الآهة » لأن الفكرة الأحلاقية عن الله تتضمن بالضرورة 
شخصيته وموه الفائق المتميز عن العام ولتعالي فوق العام » 
وكذلك علاقته الوثيقة والدائمة بالانسان . وإذا كان الله هو 
الهيمن على ضمير الإنسان » فهو لا يكن أن يختلط بالطبيعة 
اميتة أو الكائنات الخيالية النابعة من فكر الإنسان » کا لا 
يمكن إبعاده إلى ما وراء السموات وجمهور اللائكة » رهكذا 
يظهر للمرة الأولي مفهوم أدبي سام عن الله » في المهد 
القدج » فهذا هو الفكر السائد في كل أسفاره . 


ثانياً ‏ فكرة الله في العهد القديم : 
| مسار تطور الفكرة : إن أي محاولة لكتابة التاريم الكامل 


لفكرة الله في العهد القدم » لا بد أن تستدعي دراسة نمهيدية 
للجوانب اللغوية والمميزات التارٍخية للأسفار » وهو ما لا يتسع 
له هذا الببحث وهدف الكاتب منه . والعهد القدم لا يقدم 
انا تعليما نظاميا عن عقيدة الله > ج لا يقدم لنا سلسلة 
متتابعة من العبارات التي لا نحتاج إلا إلى تجميعها في محتوى 
متكامل متناسق . إن العهد القديم سجل للياة غنية متنوعة 
تمتد عبر أكار من ألف عام » والأفكار التي سيطرت على هذه 
الحياة وأهمتا » يكن الاستدلال علها من الأفعال والقوانين 
التي تحققت في ظلها » والتي م تكن أفكارا جامدة وثابتة عند 
مستوى واحد . إن الإعلان الإلهي في العهد القديم كان إعلانا 
متطورا باضطراد » وأن الفكرة عن الله التي يقدمها لنا هي 
فكرة متطورة » ومن اليسير التعرف على بعض مراحل التطور 
دون الدخول إلى جال الدراسات النقدية المطولة. ولا جدال في 
ان عصر الخروج ‏ الذي يدور حول شخصية موسى ‏ 
شهد مرحلة جديدة وهامة في تطور العقيدة العبرانية . ونعرف 
من أقدم الأسفار أن الله أعلن نفسه لإسرائيل لأول مرة بالاسم 
الشخصي « هوه أدوناى ٠‏ أي « الرب السيد » وهكذا أصبح 
و هوه ٠‏ هو الخلص الذي خلصهم من أرض مصر › وإله 
الحرب الذي أعطاهم الوعد الأكيد باحضاع أرض كنعان » 
وهکذا أصبح . ملكهم الذي بيده کل مصائرهم في رض 
ميرائهم الجديدة . ولكن استقرار الشعب في أرض كنعان » 
واستقرار عبادة يوه قد واجها تحديا من الالهة الحلية والشعوب 
التي تعبدها . 


وي القرن التاسع قبل اليلاد » نرى كيف وصلت الحرب 
ضد الرب إلى المحلة ذاتها » فحاولت عبادة البعل ان توطد 
أقدامها داحل إسرائيل » نما استلزم ان يقاوم الأنبياء ذلك 
معلنين أن الرب وحده هو الذي يجب أن يبد » وقد دعم 
الأنبياء العظام في القرن اللامن قبل الميلاد هذه الحقيقة 
اسا السمو الآدي الڏي يتميز به ېوه › وهکذا یکشف 


YY 


الله 


الله 


س“ 


هولاء الأنبياء عن أعماق جديدة لطبيعته الأدبية ويعلنون 
وحدانیته وتفرده موه » ويرسون ذلك على قواعد سامية 
راسخة . وني اثناء السبي وبعده تتسع نظرة الإلرائيليين 
بسبب: اتصالمم بالعام الواسع » مما يؤدي بالفاهم الضمنية 
امنطقية للتوحيد الأأحلاقي إلى علم لاهوت أكار شمولا وأبعد 
تجریدا . وهکذا نری ثلاث فترات ممکن تحدیدها بکل 
وضوح ٠‏ تقابلهاا ثلاث مراتل في تطور الفكر عن الله » في 
العهد القدم > مرحلة ما قبل الأنبياء التي سادت فرہا المفاهم 
الوسوية › ومرحلة الأنبياء التي توطد في أثنائها التوحيد 
الذي » > م مرحلة ما بعد السبي التي تميزت بالتوحيد المطلق . 


ولکن عندما نتناول هذه التقسيمات الواسعة والواضحة)من 
الضروري أن نضع في اعتبارنا حكمة الفيلسوف : « إن الأمور 
لا يفصل فما بفأس ».إن الأفكار ایر حلع کن 
دراستہا في اطار مرحلتها » ولکن لا ينبغي آن نفترض ان هذه 
الأفكا ر يكن ها وجود في المرحلتين i‏ » وعلى الأحص 
لا بجحب أن نفترض أن الأفكار والحياة التي تمثلها لم يكن ها 
وجود قبل أن يرصدها التاريج بوضوح » فالشريعة الموسوية 
کان ها جذورها س دون شك قي حياة بني إسرائيل من 
قبل » ولكن أي محاولة لتقصي ذلك » لابد أن تؤدي إلى 
مستنقع ضخم من التخمينات والافتراضات الاركيولوجية 
والنقدية والفلسفية › ولذلك فاي نتاء ئج نصل إلا »› > هي 
اسهامات في علم مقارنة الأديان › i‏ مہا في ء0 
اللاهوت . 


أشكال ظهور الله : لابد أن كان للخبة الدينية جانب 
روحي باطني وذاني » ولكن تطويع اللغة الموضوعية للحياة 
العادية لاستخدامات التجربة الذاتية» عملية عسيرة وشاقة 
« فالناس ينظرون للخارج قبل أن ينظروا للداخل » ومن هنا 
فإننا جد أن اناس يعبرون عن وعيہم ومعرفتہم بالله ني العهود 
الميكرة ¢ بلغه مستعارة من العام المري نوضرعي ¢ ولا سح 
ذلك أنہم فکروا في الله بشكل حسي › لأنہم يتکلمون عنه 
بلغة الحواس التي كانت متاحة هم . وفي الجانب الآأحر فإن 
الفكر غير مستقل أبدا عن اللغة » وطريقة تفكير الناس الذين 


i a FG AE‏ عن حقائق روحية » تختلف 
وجه الله : تعبرر طبيعي عن محضه . والمكان الذي يرى 


فيه الله يدعي ١‏ فنيئيل » » أي ١‏ وجه الله » رتك ۳۲ : 
۰ ) ووجه الرب هو : ١‏ )»وپوجهه 
( حضرته ) حرج إسرائیل من مصر › ووجهه ( حضرته ) 
یسیر معهم إلى کنعان ( خر ۳۳ : ٠٤‏ ) » والطرد من أمام 
الله معناه الاأحتفاء من وجهه ( تك 4 : ٠4‏ ) أو أن يحجب 


بركة شعبه ( عد ٦‏ 


۸ 


الله وجهه (تٹ ۳۱ : ۱۷ و ۰)۱۸ ۳۲ : ۲١‏ ) وعل 
نقيض هذه الفكرة نقرأً في موضع اخر أن الإنسان لا يستطيع 
أن یری وجه الرب ویعیش ر( حر ۳۳ : ۲۰ ۰ وانظر تٹث ٩‏ : 
٤‏ ۰ وقض ٩‏ : ۲۲ ۰ ۱۳ : ۲۲ ) وقي هذه النصوص 
الأحيرة تدل كلمة و وجه » على الوجود الكامل لله متميزا 
عما يكن أن يعرفه الانسان عنه . وهذه العبارة والعبارات 
المشابة ها تنطوي أيضا على مخافة الله التى تجعل الانسان 
يتضاءل أمام عظمة الله حتي في حالة الاقتراب إليه والتي هي 
جزء من كل عبادة . 


تعبیران بہما ندرك شرکته مع 
الإنسان منذ أقدم الأيام ونحتى الوقت الحاضر . والفكرة تتراوح 
بين الصوت المنخفض الحقية الذي لا یکاد يسمع ( ١‏ مل 
١۲ : ۹‏ ) واعلان الناموس الكامل للسلوك ( تٹ ٩‏ : ۲۲ 
۲١‏ ) إلى رسالة النبي ( إش ۲ : ٠١‏ إر ۲:١‏ )» 
وتجسيد مشورة الله الكاملة 1.0 : C1۹4‏ 
:۱۸ 9و ۱۹ )> هو 1 : 50 ›إش 40 :۸). 


> جد الله : وهو ظاهرة طبيعية متميزةءوكذلك ظهور الله ي 


أعماله وعنایته وني بعض الفصول في سفر الخروج » جد امجد 
يتجلي في نور باهر « كنار آاكلة ٩‏ ( خر ۲٤‏ : ۷ 9 
حيمة الاجټاع ویقدسها ( خر ۲۹ : ۳٤١ : 40 › 4٣‏ و 
) » کا ینعکس کأشعة من نور على وجه موسی ( خر 
٤‏ : ۲۹ ) . وفي سفر حزقيال تتكرر عبارة » « جد الله ) 
بالاشارة إلى ريا النبي » « معان » كمنظر القوس في السحاب 
( حز ۱ : ۰۲۸ ۱۰ :۰4 ۲۳ :۲ )»وي موضع اخر 
يعبر عنه بكل جود الله الظاهر مصحببا بالناداة باسمه ( خر 

2 : ۷ د ۲۳ )وني سفر إشعیاء توجد ایتان يبدو انہما 
تطويان تحت هذه العبارة فكرة الظهور الطبيعي مع حضوره 
الفعال في العام ر إش (FT:ToA: ٣‏ . ووجود الله في 
الخليقة وفي التارج يعبر عنه في المزامیر « بمجده ) ( مز ۱۹ : 
IVCTUTT CII go oV o!‏ 
كثيرون من العلماء أن الفكرة موجودة في إشعياء فى أقدم 
صورهاءوأن المعني الطبيعي جاء متأخرا » ومع هذا فإنه يبدو 
مغایرا لکل قياس منطقي ء ولو آن ظاهرتین مثل قوس قرح 
ابرق يبدوان امام العقل البدائي إعلانا عن ظهور الله . 

ملاك الله : أو ملاك الرب صورة تتكرر كثرا لاعلان الله 
عن نفسه في شكل بشري ولأغراض خاصة؛ وهو مفهوم 
بداني » وغير ثابت في أي موضع العلاقة الدقيقة لمذا المفهوم 
بالله أو مشابهته للإنسان » ففي نصوص كثيرة يبدو أن الله 
وملاك الله هما نفس الكائن » فيستخدم التعبيران كمترادفين 
( کا في تك ۱7 : ۷ ۱۲ )۲۲ : ١ا‏ واا وخر ۳ : 


٦‏ ) ویعتقد 


الله 


۲ و 4 قض ۲ : 4 و ١‏ ).وي نصوص أخرى تلوح 
الفكرة مختلفة بدرجات متبأينة ( تك ۱۸ 4٠ : ۲٤ ١‏ » خر 
۴ و قض ۱۳ :۸و ٨)) ٩‏ ولکنه 
في كل مكان يشل الله بصورة كاملة متحدثا أو عاملا في ذلك 
الوقت .وجب امييز بين ذلك وبين الكائنات التابعة والوسيطة 
التي تتنأوها دراسة اللائكة المتأحرة . وارتباطه ب « المسيا » و 
« الكلمة ٠‏ ( لوجوس ) إغا هو صحيح بجعنى أن هاتين 
العبارتين التأخرتين أكار دقة في التعبير عن فكرة الإعلان التي 
كان يشير إليها ١‏ الملاك » في الفكر البداي . 


ه- روح الله : وروح الله في الزمن البكر شكل من أشكال 
فعاليته في تحريك مارب أو نبي للقيام بمهمته في الحرب أو 
الکلام ( قض ٠١ : ۱۳۰ ۳٤ : ٦‏ )١ا‏ صم ١٠١:١٠١‏ ) 
وني عصر الأنبياء أصبح واسطة توصيل أفكار الله للناس . 


اسم الله : وهو أكار التعبيرات مولا » وأكارها استخداما 
في العهد القديم للدلالة على إظهاره لذاته » وللدلالة على 
شخصه ليكون معروفا للناس . والاسم هو شيء مرني أو 
مسموع لتقد الله للناس » وعلى ذلك يكن القول إنه يقوم 
باعماله وجل عله فی علاقته بالناس . والله یعلن نفسه عن 
طریق إعلان امه ( حر 1 : ۳ › ۳۳ : ۰۱۹ ۳٤4‏ :ه٥‏ 
) وحدامه یستمدون سلطانہم من امه ر( خر ۳ : ۱١۳‏ و 
١ ۵‏ صم 1۷ : 4١‏ ) . وعبادة الله معناها أن تدعو 
باسمه (تكڭ 1۲ : TTT: c4 : ۱۳ “A‏ 
۰ ۱ مل ۱۸ : ۲٢ ۲٢‏ )»ون تخشاه أو تېابه ( تٹ 
۸ : ۸ )تمده ( ۲ صم ۲۲ : ٥۰‏ ) مز ۷ : ۱۷ 
4 : 1ء ئمجدە (مز ۸7 : ٩‏ ).ومن الشر أن تحلف 
باسم الله باطلا ( خر ۰ : ۷ )أو أن تدنسه وتجدف عليه 
( ل۸ : ۲۱ ۰ ۲۹ ۱١٦:‏ ) . ومکان سکتى الله هو اكان 
الذي خختاره الله لحل فيه امه ( ۲ صم ۷ : ۰۱۴۳ ١‏ مل 
CTY: IACI —11iAceoegTioecY:Y‏ 
تث ۱۲ : ۱۱ و ۲۱ ) . واسم الله محامي عن شعبه ( مز 
۲ : ۰۱ إش ۳۰ : ۲۷ ) ومن أجل امه لا يہملهم ( ١‏ 
صم ۱۲ : ۲۲ ) . اما إذا فنوا ء فإن اسمه حتفي ( یش ۷ : 
٩‏ ) . والله معروف بأسماء مختلفة تعبر عن أشكال متنوعة من 
إعلانه عن ذاته ( تلن ١ : ۱۷ ۰ ۱۳ : ۱٩‏ )خر ۳ ٦:‏ 
١ : 4‏ ) بل إن الاسم يعطي اللاك هیبته ( خر ۲۳ : ۲۰ 
۲۳ ) ولذلك فإن أسماء الله كلها هما أهميتبا في الإعلان 
عن ذاته . 


ختلفة  »‏ فإن الله أيضا يظهر في صور عارضة استنائية 
ومتنوعة » ففي سفر العدد ( ۱۲ : ٦‏ ۸ ) نقرأً أن موسى 


الله 


س دون الآخحرين س كان يعاين شبه الرب . والنار والدخان 
والسحاب صور أو رموز تتكرر كيرا للدلالة على محضر الله 
( کا فی تلك ۱١‏ : ۱۷ ) خر ۳ :4۲ )۰۹۸:۱۹ 
4 : ۱۷ ) وبصورة خاصة « عمود السحاب ارا وعمود 
النار ليلا » ( حر e : ١۳‏ وعندما كمل موسى 
عمل خيمة الشهادة » « غطت غطت السحابة خيمة الاجهاع وملا 
بهاء الرب المسکن » ( خر 4۰0 : ۳٤‏ ) . وفیہا تراءعی الله 
فوق غطاء التابوت ( لا ۱٠١‏ : ۲ ) والأحداث الخارقة للعادة 
أو المعجزات ‏ ني الفترة المبكرة ‏ كانت علامات على قوة 
الله ر خر ۷» ١‏ مل ۱۷ ٠‏ وما بعده ) زوسائل موضوعية» 
وهذه الأشكال أو كلها وعلاقتبا با جوهر الإهي الكامل تثير 
قضايا واسعة» ففكر العهد القديم تمذم كثررا جدا عن 
الفكر البداني الذي كان يربط ما بين الله والظاهرة الطبيعية › 
ولكننا لا ينبغي أن نقرأً في لغته الرمزية المميزات الميتافيزيقية 
لعلم لاهوت اغريقي مسيحي 


ثالتاً ‏ أسماء الله ٠‏ 


کانت کل اء الله صله تدل عل صماته ۽ ولکن 
اشعقاقات الكثير منا ‏ ومن ثم معانيما الأصلية س قد فقدت › 
فكان لا بد من البحث عن معان جديدة ها : 


١‏ - الأماء العامة : من أقدم اء الله المعروفة اللجنس 
البشري وأكارها انتشارا اسم ١‏ إيل » مع مشتقاته « إيلم ٠‏ » 
إلوحم ٠ » ٠‏ إلوي ٠‏ » وهو مصطلح عام مثل ٠‏ يوس 
وديوس » في اليونانية» ويطلق على كل من يشغل مرتبة 
لألوهية » بل قد يدل على مركز من التوقير والسلطة بين 
الاس . وقد كان موسى إلا « إلوهم » لفرعون ( خر ۷ : 
| ) ۰ ورون ( حر 4 ۱١:‏ قارن قض ٩‏ :۸ ۰ ۱ صم 
۲ ۲۵ )» خر ۲۱ : ٥‏ و ٦‏ ) ۲۲ : ۷ مما بعده» مز 
١ ۸‏ ۲ ۱ ) . وعلى هذا فهو مصطلح عام يعبر عن 
العظمة والنفوذ » واستخدم كاسم علم لاله إسرائيل في الفترة 
المتأحرة من فترات 0 عندما اعتبر اسي العلم القدم 
د باه ۲ أو هوه أقدس من أن بتردد على الشفاه. 
والغموض الكامل يلف معنى الأضل ٠‏ إيل » » وحقيقة 
العلاقة بينه وبين « إلوهم » و « إلوى ٠‏ وأكار الأشكال 
الملستخدمة عند كاب العهد القدم هو الاسم الجمع 
« إلوهم ٠٠‏ ولكنہم يستخدمونه بصورة منتظمة مع الأفعال 
والصفات المفردة للدلالة على ( مفرد » وقد قدمت تفسيرات 
عديدة لاستخدام صيغة الجمع للدلالة على مفرد » مشل أنه 
تعبر عن الكمال والتعدد في الطبيعة الإمية » أو أا جمع 
جلالة أو عظمة ا يخاطب اللوك » أو آنا إشارة مبكرة 


۴⁄4 


الله 


لكالوث . ونجد تعبیرات أخحرى من هذا النوع رتك :١‏ 
ل ۲ و o‏ إش4۸:3)› 
وقد تكون هذه النظريات أبرع من أن تخطر على بال العقلية 
العبية في ذلك الزمن المبكر » وهناك من يظن أنها أثار لغوية 
باقية من مرحلة سابقة من مراحل الفكر هي مرحلة تعدد 
الآلهة »> وني العهد القدم تشير فقط إلى الفكرة العامة عن 
الالوهية . 


١‏ _ الأماء الوصفية : لفييز « إله إسرائيل » باعتباره أمي عن 
كل الآخحرين المدعوين آلمة » كثيرا ما تضاف ألقاب وصفية . 
« ایل علیون » يشير إلى إله إسرائيل کالاأعلي ب بين الآهة ( تك 
۲۰-4 ) » وهکذا « یاه علیون » الرب العلي ( مز 
۷ ۷ ) و «علیون » (العلي ) فقط یتکرر کئيرا ف 
المرامير وقي إشعياء ( ١4 : ١4‏ ) . 


إيل شدّاي فقطء مصطلح يترجم بناء على تقليد قديم 
م الله القدير » ولكن اشتقاقه ومعناه غير معروفين تماما . 


وهناك أسلوب اخر للدلالة على الله » وذلك عن طريق 
علاقته بعابدیه » کاله إبراهم وإسحق ویعقوب ( تك ۲4٢‏ : 
۲ خر ۳ : ٨) ٥‏ وله سام رتك ٨) ۲٣ : ٩‏ وله 
العبرانيین ( حر ۳ : ۱۸) › وإله إسرائیل ( ۳۳ : ٠١‏ ) . 


وقد استخدمت بعض للتعبير عن قوة الله 
وعظمته » وهي (« صخر ۲ ( تٹ ۳۲ : ۱۸ ۰ إش ۴۳۰ : 
۹ ) « والعریر ٩‏ رتك ۲٤۲ : 1٩4‏ ۰ إش ۲١ : ١‏ )مز 
۲ : ۲ ) و «اللك » و «السيد» (أو المولي ) و 
و سيدي » ( حر ۲۳ : ۱۷ ۰ إش ۱٠۰‏ :٣۱و۳۳‏ »تك 
٠ ۲۷ : ۸‏ إش ١ : ٦١‏ ) وكذلك « بعل » أي د المالك ۲ 
أو « السيد » حيث أنه يظهر ني بعض أسماء الأعلام العبية 
مثل يربعل رأشبعل. وهذه الأسماء الأحرة تصف الله كالسيد 
الذي يقف الانسان منه في موقف الغادم»ولكن بطل استعماطا 
عندما نشأت الحاجة إلى تمييز عبادة الله عن عبادة المة الأم 
امجاورة. وهناك مصطلح له مجنی غیر معروف تاما هو ېوه 
صباعوت» ( رب الجنود ) أو «إلوهم صباءوت » ر أو إله 
اجنود ) وفي المهوم العبري قد تعني الكلمة جيشه من الرجال 
أو الكواكب واللائكة فهما معا أو كل منهما على انفراد 
« جند السماء » . وقد كان رب ال جنود في الأزمنة المبكرة يعني 
« إله الحرب » الذي قاد جيوش إسرائيل ( ١‏ صم 4 : 4 › 
۲ صم ۷ : ۸ ) » وف ١‏ صم ۱۷ : ٤٥‏ يقابل هذا اللقب 
« إله صفوف ( جيوش ) إسرائيل » . ولذلك فن كل إسرائيل 
يطلق علمم أجناد الرب » ( حر ٠١‏ : 41 ). وي 
الأنبياء حیث أصبح ١‏ رب اجنود ۾ هو الاسم الشائع 


FA. 


الله 


الاستعمال » فإنه يشير إلى جميع أشكال قوة الله وعظمته 
الطبيعية والأدبية ( کا في إش ۲ : ٣:٦ ١١‏ وه 
۰ ۲۴ و٣۴‏ ) . وهو يظهر جنا إلى جنب مع اللقب' 
المميز الذي يستخدمه إشعياء « قدوس إسرائيل » ( إش ٠‏ : 
١‏ و ۲١‏ ).ومن هنا جاء الاعتقاد بأنه يشير إلى أجناد 
E TT‏ 
يكون مناه الأضلي قد : نسي أو سقط » ولکن لا يستتبع ذلك 
أن دلالة حاصة جديدة كانت مرتبطة u‏ جنود ٤)‏ 
والمعنى العام للمصطلح كله تحبر عنه الترجمة السبعينية « الرب 
كل القدرة » . 


كموش إله مواب وداجون إله الفلسطينيين . ولا نعرف المعلنى 
الأصلى ولا مصدر اشتقاق الكلمة . وتظهر النظريات الحديثة 
امتنوعة أنه من ناحية تاريخ اللفظ وأصله قإنه من الممكن وجود 
جملة اشتقاقات» ولكن لان المعاني المرتبطة باي منٻا هي دخيلة 
على الكلمة ومفروضة عايها » فهي لا تضيف لعرفتنا شيعا 
والعبرانيون أنفسهم ربطوا الكلمة مع كلمة «هياه » أو 
( حياة ) أو « يون » ففي الخڕوج ( ۳ : ٠4‏ ) يعن الرب 
بأنه « أهيه » وهو صيغة مختصة ل « إهية أشير إهية هية ٠‏ المترجمة 
« هيه الذي هيه » أي « أنا هو الذي آنا هو »ءويظن أن هذا 
a E a i CSR CESS a‏ 
فإن مثل هذه الفكرة يكن أن تكون بجريدا ميتافيزيقيا 
Eh a AL E oh a A f‏ 
* أيضا غريب عن العقل العبراني فى أي وقت» والترجمة 

لدقيقة للفعل الناقص ١‏ إهيه » هي « أكون الذي أكون › 
ی سسا اکر کل ما هو لازم س 
يقتضى الحال»وهي فكرة شائعة في العهد القديم ( انظر مز 
د 


وقد كان هذا الاسم مستخدما منذ عصور التاري المبكرة 
إلى ما بعد السبي . وهو موجود في أقدم الأسفار وطبقا لا جاء 
في اخروج ( ا[ : ٠١‏ ناصة في الخروج ( ٩‏ : ۲ و ٣‏ ) 
و کان مورسی اول 0 ذکره»وکان وسيلة لإعلان دید إل آبناء 
إسرائيل عن إله آبائهم . ولكن في بعض الأجزاء من سفر 
التكوين يبدو أنه كان مستخدما منذ العصور المبكرة . 
والنظريات التي تنادي باشتقاقه من مصر أو أشور أو التي 
تربطه إتقولوجيا ( من ناحية أصل اللفظ رتارخه ) بزيوس ر 
غیره » لا یسندها اي دلیل . 


رابعاً - مفاهم ما قبل عصر الأنبياء عن الرب : 
١‏ _ الرب وحده إله إسرائيل : يتكون علم اللاهوت العبري 


الله 


أساسا من عقيدتهم في الرب وما تثضمنه من معان » فالعلمون 
وقادة الشعب في كل الاوقات كانوا يعبدون الرب ١‏ ”ويامرون 
أيضا بعبادته وحده . « والحقيقة » الجلية التى لا جدال قييا › 
هي أنه إلى زمن الملك أحآب » لم يقم رجل بارز في [سرائيل ‏ 
باسثناء سلیمان » وإن کان هذا مر فيه شك › بعبادة إله غير 
الرب « هوه » وفى كل أزمة قومية أو متعلقة بسبط من 
الأسباط » وف كل أوقات الخطر والحرب » فیہوه ‏ وبہوه 
وحده ‏ هو الذي يتضرعون إليه من أجل النصر والنجاة 
( مونتفیور س عحاضرات هبرت س ۲۱ ) . 

ومن الضروري ان ميز بين نعالم القادة الدينيين › 
ومعتقدات ومارسات الناس بصفة عامة » فوجود ديائة نقية 
سامية » م يستبعد كلية الممارسات اللنرافية > قاستخدام 
الترافم ر تك ۳۱ : ۳۰ ۰ ۱ صم ۱۹ : ۱۳ و ١١٣‏ »هو 
۳ 4 ) ۰ والافود ( قض ۱۸ : ۱۷ ۲١‏ ) والأررم ( ١‏ 
صم ۲۸ : ٦‏ ) للعبادة والعرافة کان شائعا في إسرائيل . کا 
مارسوا تحضير الأرواح في ختلف العصور ( ١‏ صم ۲۸ :۷ › 
تٹ ۱۸ : ۱۰ و ۱۱ ۰ اش ۸ : ۱۹ ) » ولکن کل هذه قد 
شجبها القادة والأنبياء » وهي لا تدل على أن الديانة الممودية 
كانت تومن بحيوية المادة أو بتعدد الآلهة » بل بالحري أن عبادة 
الرب دافعت عن المبداً الوحدوي ء وتغلبت على الاتياهات 
العدائية الكثيرة » فعبادة البعل عند الكنعانيين وغيرها من 
دیانات القبائل امحاورة » كانت فتنة قوية لجماهير الاسرائيليين 
( فض ۲ : ۱۴ ۳۰ :۷ )۸ :۳۳ )۱۰ :۱)۱۰ صم 
ogc TTgo:II Je 1I c10: CA A‏ 
و ۱¥ K0‏ جز ۰ )ر ۲۰ : 0( TEo f+‏ :1 
و ١۷‏ ) » وي ظروف الحياة في كنعان كانت عبادة الرب 
ذاتها في حطر التكيف مع هذه العبادات الوثنية . 


عددما استقر الشعب فى علاقات سليمة مع جيرانيم » وبدأوا 
في التبادل التجاري والدبلوماسي معهم » کان لا بد من أن 
يقدموا لاهة جانيم نوعا من الاحترام والتوقير فقد تطلبت 
الصداقة المجاملة لكثير من مثل هذا ( انظر ۲ ملوك ه : 
۸ ) . وعندما عقد سليمان عالفات أجنبية كثيرة عن 
طريق المصاهرة » اضطر إلى إدخال العبادات الوثنية إلى 
آورشلم ( ۱ ملل ۱۱ : ٠‏ ) » ولکن کان أحآب هو أول 
ملك حاول أن يجعل من عبادة البعل » ديانة قومية جنبا إلى 
جنب مع عبادة الرب ( ١‏ مل 1۸ : ٠۹‏ ) » ولكن وقفة إياي 
الشجاعة » وثورة ياهو الظافرة سددتا ضربة قاضية لعبادة 
البعل » فعاد الشعب لیلتصق بالرب وحده ( ١‏ ملل ۱۸ : 
۱و ۹). 


ولكن التبرؤ من اسم البعل لم يكن بالضرورة يعني 


الله 


التخلص تاما من تأثير عبادة البعل » فقد كافح أنبياء القرن 
الثامن ضد هذا الشر » فيتكلم هوشع .عن عبادة البعل ( هو 
۲ و ۲ و ۱۳ 0 انظر أیضا عاموس ۲ : ۸ ۰ إش ۱ : 
٠ ) ٠١ -٠‏ بل بلغ الأمر من إنعشار الأرثان حتى قال إرميا 
النبي : «على عدد مدنك صارت الحتك يايہوذاء (إرميا ٠:۲‏ 
۸( . 


ومع ذلك فقد قاومت عبادة الرب بنجاح تأثير الديانات 
الوثنية » فلم يرتبط اسم ارب _ في آي رقت من الارقات ‏ 
بإاحدی الآلمات کا کان الأمر في الديانات الوثنية. وعلى الرغم 
من أن الممارسات الشهوانية الفاسدة كانت تشکل جانيا 
كبررا من العبادات الوثنية » إلا أنا لم تستطع أن تقتحم 
طريقها إلى عبادة الرب . 


ظهور طبيعة الله وصفاته في أعماله : إن العهد القدي لا 
يذکر شيعا عن جوهر الله »> وترکنا نراه من خلال عمله في 
الطبيعة والتارج ومعاملاته مع البشر . 


وني تلك الفترة كانت أعماله تغلب عاليبا الصبغة المادية 
اللموسة باعتباره منقذ إسرائيل وخلصه من مصر › فهو 
« الرب رجل الحرب ۲ ( خر ٠١‏ : ۳ ) )ا نقرأً عن ١‏ كتاب 
حروب الرب ۲ ( عدد ١4 : ۲١‏ ) . وبالانتصار في الحرب 
أعطي شعبه أرضهم ( قض ۲٠۰ ١‏ صم EE : ٠‏ 
۳ ۷ )0 وهو م بالناس والأم من الناحية الأدبية أكار 
تما يتم بالعام امادي . 


واهتامه بالطبيعة مرتبط أولا بهذه التاحية » فاللأض والنجوم 
والسحب تشترك في معرکته ( قض ٩‏ : 4 و ۲۰ و ٣١‏ )› 
وقوى الطبيعة تؤدي نفس الشيءءفتتمم أوامر خلص إسرائيل 
من مصر ( خر ۸^۸ س ١ :۱٤ ١١١۰‏ . وهو یأمر 
الشمس والقمر أن يقفا إلى أن يخلصهم من الأموريين ( يش 
(١١ : ١‏ . ويستخدم فوى الطبيعة ليؤدب شعبه لانم 
د ا ا 
ویعلن عاموس أن ناموس الرب الاديي ينطبق على الا 
الأحرى ٤‏ وانه حدد مصائرهم » ویتسق مع هذه الفكرة آن 


_كوارث عظيمة مثل الطوفان ( تك ۷ ) ولهلاك مدن الدائرة 


( تك ۱۹ ) تنسب لارادة الرب . 


ولكن كان العامل الأحلاتي » أكثر الصفات المميزة لوه › 
وهو الذي جعل منه ومن ديانته > إلما فريدا بلا مثيل أو نظير . 
وعندما نقول إن الرب ٠‏ وه » كان إلهما مثالياءفإننا نعني أنه قد 
تصرف بكامل الحرية والاحتيار في انسجام تام مع الأهداف 
الي وضعها لنفسه » ولتي فرضها أيضا قانونا للسلوك عل 
من یعبدونه . 


۳۸۱ 


الله 


وام مظهن. رهزي الطيخه الأدية هو ى شه 
الحية المشرقة التي تتلألاً ‏ في كل مزحلة من مراحل إعلانه 
عن نفسه ‏ بلمعان باهر لا يقاوم . 


والشخصية السماوية والروحانية الإهية لا يظهران بكل 
وضوحهما في العهد القدم » ومع ذلك فهما في العهد القديم 
أوضح منما في أي مكان اخر في تارج الديانة . وأساليب 
التعبير عنما » تستخدم الصفات والخصائص البشرية 
محدوديتها الأدبية والطبيعية » فغيرة الرب ( خر : co‏ 
تث ٠١ : ٩ › ٩ : ٩‏ ))»وغضبه وسخطه ( حر ۳۲ : ۱٠۰‏ 
۱۲ ۰ تث ۷ : 4 ) » وقداسته التي لا يستطيع أن يدنو 
منا أحد ( خر ۱۹ : ۲۱ و ۱)۲۲ صم ۲۰۱۹:٦‏ 
صم ٦‏ : ۷ ) تبدو في نظر الافض افر وهفرلة ولا مقبولة ء 
ولكنها تا كيد لطبيعته الفريدة ومعرفته بذاته التي تمتاز عن كل 
من عداه » بلغة العصر الأدبية > وإعلاك عن طبيعتهالأذبية . 
ک) أنه ینتقل من مکان إلى آخر ( قض ٥ : ٩‏ ) › وقد يراه 
النلاس في صورة منظورة ( خر ٠٠١ : ۲٤١‏ عدد ١١‏ 
۸ ) ۰ کا یتحدث عنه الکتاب کا لو کان له أعضاء کأعضاء 
البشر » فله ذراعان وقدمان ردان وفم وعينان وأذنان » فبمثل 
هذه اللغة الحسية والفثيلية أصبح الله الحي معروفا للناس . 


وطبيعة الرب الأدبية معلنة في العهد القدم › فمع أن 
أعماله ملموسة جدا » فهي أيضا عادلة يقوم على تنفيذها 
القضاة والكهنة والأنبياء.وكان هناك « الناموس ٠‏ « والأأحكام ۲ 
منذ زمن موسى. الأول منهما مجموعة من القوانين التي تحدد 
العلاقات بين الناس وبعضهم البعض ٠.‏ ولثانية للحكم فى 
قضايا الشعب » وكان كلاهما صادرين عن الله . وكان الشعب 
ججيء إلى موسى ليسال الله عند الااحتلاف في أمر » فكان 
يقضي ٠‏ بين الرجل وصاحبه ويعرفهم فرائض الله وشرائعه » 
(خحر ۱۸ : ٠١‏ و ١١‏ ) . ويظهر القضاة فى أغلب 
الأحيان » كقادة حرب » ولكن الواضح ‏ کا يدل على ذلك 
امهم اهم كانوا يقضون بين الشعب ( قض ۳ : ٠١‏ » 
4 و صم ۱١:‏ ).تكلم الأنبياء 
الأرائل عن « ناموس » قد أله الكهنة والأنبياء بل ورفضره 
(هو £ : 7 )۸ : 1| و 1۲ )عا ۲ : 4 ).عى هذا 
أن الله كان يتصرف بموجب مبداً أدبي راسخ » قد ألرم شعيه 
به أيضا . لقد تاأرجحت حياة الشعب الاأحلاقية واهتزت في 
أوقات مختلفة » ولكن كان أمامهم دائما الشريعة التي أعطاها 
هم الرب عن يد موسى » وقد ربط التاموس بين الحياة 


الأحلاقية والفكرة الديبية » وقد علمهم أن جرام القتل والسقة ` 


والزنى وشهادة الزور ممقوتة عند الرب الذي ني عنها . 


TAY 


الله 


وقد جعل هذا التعلم الأحلاتي في العهد القدى » أن 
تتحول العلاقة مع الرب من علاقة قومية شاملة » إلى علاقة 
شخصية فردية . وأهم قصور في مباديء الأحلاق عند 
العبرانيين » هو آنہم طبقوها في حدود سرائيل فقط » وم يکن 
ها إلا أثر قليل في علاقة الإمرائيليين بالشعوب الاأحرى » وكان 
هذا القصور مرتبطا بمفهومهم القاصر عن التوحيد » أي 
اعتبارهم الرب إها إإسرائيل فقط › ونتيجة هذا المفهوم القومي 
عن الرب » م تكن هناك روابط دينية وأحلاقية تنظم سلوك 
العبرانيين تجاه الشعوب الالحرى . 


وقد نادى الأنبياء بتوسيع وتعميق مطالب الرب الأحلاقية ء 
فأزالوا هذه الحدود الأحلاقية واللاهوتية » ولم يكن هذا أمرا 
جدیذا ولکنه كان كمنا من قبل في طبيعة الرب وي 
ناموسه . 


خامساً م فكرة الله في عصر الأنبياء : 


لقد استدعي رسالة الأنبياء في القرن الثامن ممن قبل الميلاد 
وحددها » أمران ها : انحطاط أخلاق الشعب وديانته في 
الداحل » والخطر المترايد احيط بإسرائيل وبہوذا من لأشويين 
الظافرين. ويعلن الأنبياء بصوت واحد خطايا إسرائيل الأدبية 

والااجةاعية ويدينونها ( هو ج : ١‏ »عا 4 : +١‏ إش ۲١:١‏ 

۲۳ )-لقد غطت الديانات الوثنية امجاورة على عبادة الرب 

ر عا ۲ 0۸ هو ۳ : ۰۱> إش ۳۰ ۲ . لقد آدی 

الرحاء إلى انتشار الترف والفسق » والطمأنينة الكاذبة استنادا إلى 

الروابط الخارجية مع الأم امجاورة » وعلى الطقوس الدينية . ويرى 
الأنبياء ‏ في ضوء تبديدات شور اكتال خطية إسرائيل 
وخيانته » وهو ما استجلب غضب الرب عليہم » وكانت تلك 

هي أدواته (إش ٠ : ٠١‏ وا). 

١‏ البر : أبرزت هذه الظروف بر الله وهي طبيعة أصيلة 
ظهرت حتى في أعماله الحربية ( قض ه١‏ : 4 » صم ١١‏ : 
۷ ) . ولكن تحليل النبي لتارج إسرائيل »> كشف متواه فى 
صورة شل . فلم يكن الرب مثل اللمة الوثنية مقيدا باهداف 
ومصائر شعبه » ولم تكن علاقتم به رابطة طبيعية » ولكنها 
كانت عهد نعمةءأنعم يها علييم مطالبا مم بالولاء له وإطاعة 
ناموسه . ولم تكن الكوارث التي تتبددهم راجعة الى عجز 
الرب أمام آلمة أشور » کا يوميء بذلك النادون بالمذهب 
الطبيعي ( إش ١ : ۳١‏ )»ولكن إلى قضاء الله الذي به وضع 
لسلوك شعبه مقياسا للبر الذي فيه هو » والذي أعلنه في 
قضائه عليم . وني باديء الأمر لم يغير الأنبياء فكرة البر » 
بقدر ما أكدوا تطبيقها على العلاقة بين الشعب والرب > 
ولکنہم فى عملهم هذاء رفضوا أيضا وجهات النظر 


الله 


السطحية » فهي لا تقوم على المبات غير امحدودة ولا على 
التقدمات التى تكلفهم الكثير : « ... ماذا يطلبه منك الرب 
إلا أن تصنع الحق وتحب الرحمة وتسلك متواضعا مع إهك » 
( می ٦‏ : ۸ ) وان الله سيتعامل كقاض عادل مع كل الام 
ما فيهم إسرائيل » وإسرائيل كشعب العهد يحمل المسئولية 
الأكبر رعا ١س‏ لھ aS ECS‏ 
کل الأےءلا بد ان يتعامل بنفس الطريقة . وقد 
مرت ححدمة الأنبيان وعيا قويا بعلاقة الناس الشخصية 
مع الله . وم يكن الأنبياء أنفسهم أعضاء من طبقة معينة أو 
مدرسة معينة أو مهنة معينة > ولكنهم كانوا ناسا مسوقين 
وکٹیرا ما کان ذلك على 
غير رغبة منهم ‏ ليعلنوا رسالة قاسية ر عا ۷ : ٠4‏ و ١١‏ « 
إش ٦‏ ۰ اسیا ۱ : ۱ ٩۹‏ ) حر ۳ : ۱٤‏ ).وقد شجب 
إرميا وحزقيال الفكرة الشائعة عن المسئولية الجماعية ( إرميا 
۱ ۹ و ۳۰ حر ۱۸ ) . وهکذا تر ی ااالانبیاء فی 
تطبيقهم لفكرة البر على عصرهم › قد موا بمفهوم اثنتين من 
الحديدات التي لات فكرتهم عن الله حتى ذلك العصر › 
في المفهوم الشائع › فلم تعد سيادة الرب مقصورة عل 
إسرائيل » ولا عليم كأمة فقط » ولكنه يتعامل بغير محاباة مع 
کل فرد وکل أمة على حد سواء . کا تختفي أيضا تحديدات 
أخری » فغضبه وسخطه اللذان کانا یبدوان غير معقولون وغیر 


مع الأفراد بن 


بدعوة شخصية داخحلية من الله 


عادلين » يصبحان الآل نتيجة لشدة بره وصرامة عدله » وهو 
ليس برا أو عدلا قضائيا ‏ يرتبط بال جزاء والعقاب فحسب » 
ولكنه بالأحرى يدف إلى غاية أديبة حيرة » جحققها بالرأفة 
والاحسان والرحمة والغفران » کا يحققها بالعقاب أيضا. والفكر 
العبراني لا یری أي تعارض بين بر الله وصلاحه »ولا بين العدل 
والرحمة » وعهد البر شبيه بالعلاقة بين الزوج والزوجة أو بين 
الأب والابن »> علاقة الرأفة والاحسان والحبة الأبدية ر هو ٣‏ : 
e1‏ :£+ شش Va (IA: CIA:‏ 
۸ 0 اش 5٤) £: ٤۳‏ : 0)۸ لمیا ۳۱ :۳ ٣٤4‏ 
١ : ٩‏ ) . والأحداث الثية الفي صنمها الرب مع إسرائيل 
رغم عدم استحقاقهم ‏ قد أظهرت ملء النعمة التي 
كانت كامنة دائما في علاقته بشعبه ( تك ۳۳ : ۱١‏ ۲ 
صم ٠4 : ۲١‏ ) وكانت موجودة في نايا الوصايا العشر 
( خر ٠) ٦ : ۲١‏ وقد أعلنها هم الرب في جلال منقطع 
النظير » بالقول : « الرب إله رحم ورؤوقف بطيء الغضب 
وكثير الالحسان والوفاءء حافظ الالحسان إلى آلوف غافر الام 
والمعصية والخطية » ( حر ١ : ۳٤‏ و۷ ). 


۲ قداسة الرب : وقداسة الرب عند الأنبياء ما معني قريب 
جدا من بره فهي كفكرة ‏ أكار ما تكون دينية متميزة وأكار 
ما تكون مقصورة على الله _ كانت عرضة لتغيررات كبررة 


5 


الله 


تي معناها -حسب الحالة الدينية من القوة أو الاحطاطء وقد 
اطلقت على أي شيء ‏ نما يستخدم في الحياة اليومية إلى ما 
یستخدم فى العبادة » مئل : الادوات النزلية » الاأماكن › 
المواسم » الحيوانات والناس . وكانت أصلا بعيدة عن معناها 
الأدبي الحالي » وذلك لأنها كانت تطلق على الفاجرات 
« المقدسات .» لخدمة الفسق في العبادات الكنعانية ( تث 
۴ : ۸ فإن كانت الفكرة الأصلية ني الكلمة هي 
و الانفصال » أو « الانعزال » أو لم تكن » فلا شك في نها 
اطلقت على الله في العهد القديم للتعبير عن انفصاله عن 
الناس وسموه عليم . ولم تكن ها دائما هذه الصبغة الأدبية > 
لأنه م يكن من المستطاع الاقتراب إلى الرب بسبب عظمة 
قوته ورهبته ( ۱ صم 1 : ۲۰ » إش ۸ : ۱۳ ) › ولکنہا في 
الأنبياء تخاصة في إشعياء » أصبح ها معني أدبي واضح . 
و رياه إعلانا عن الرب بأنه ون اون 
قدوس | فامتا بالاحساس خطيته هو شخصيا › زخطية 
إسرائيل ( إش ١ : ٦‏ 4 )» عا ۲ : ۷ ).- وللكلمة هنا 
معنى أعمق من الكمال الأديي » فالرب هو « العلي المرتفع 
ساكن الابد القدوس اسمه » ( إش ٠١ : ٥۷‏ ) فهي تعبر عن 
ألوهية الرب مطلق الكمال في تفرده ووجوده الذاتي ( ١‏ صم 
a‏ 
تناقض البر »> حيث إنها تعبر عن صفات الله الميتافيزيقية 
والأدبية التي يتميز بها عن الإنسان وينفصل عنه » بين يتضمن 
البر تلك النشاطات الأديية والعلاقات التي يكن لاإنسان أن 
يشارك الله فيها » آما فى الأنبياء » فإن الله كائن أدبي وكل 
أعماله بارة . فالكلمتان » مع أنہما ليستا مترادفتين إلا أنهما 
مرتبطتان » فقداسة الله نتحقق في البر » ١‏ ويتقدس الاله 
القدوس بالبر ٠‏ (إش ٠) ١١ : ١‏ وعلى ذلك فإن عبارة 
إشعياء المميزة : ١‏ قدوس إسرائيل » تعلن الله المرتفع العظم 
السامي في علاقة معرفة وتعامل أدبي مع إسرائيل . 
التأويل الأدبي للبر والقداسة جعل من الله إا عاليا : 
يعلن عاموس ومن بعده من الأنبياء أن سلطة الرب الأدبيةء 
وبالتالي سلطانه المطلقءنمتدان إلى كل الأم المحيطة بإسرائيل › 
وما قوة أشور العالمية العظيمة › إلا عصا غضبه وأداة بره ( عا 
۱ = ۲ ›إش ۱۰ : ۳)0 : 0) ۱:۱04 ... ).قد 
أدانوا كل صور الشرك وعبادة الأرثان » وكان الهدف من وقو ع 
الدينونة على القرتين العظميين مصر وأشور »› هو رجوعهم إلى 
عبادة الرب ( إِش ۱۹ : ۲٤‏ و ۲١‏ ) انظر أيضا ۲ : ۲ _ 
4 میخا 4 : ١‏ ۳ ) . ومن أقاصى الأرض سوف تأتي 
كل الأم إلى الرب ويعلئون أن آلمة أبائهم كانت ١‏ ... كذبا 
وأباطيل وما لا منفعة فيه » 9 إرمیا ۱١‏ : ۱۹ ) . وبلا قيد ولا 
شرط : ٠‏ الرب هو الإاله في السماء من فوق وعلى اللإض من 
AY‏ 


الله 


الله 


٤ 


Oo 


أسفل لیس سواه » ( تث 4 : ۳۹ ) . 


وحدانية الله : وكانت هي الفكرة الرائدة في إصلاح 
يوشيا » فقد طهر أورشلم من عبادة البعل ومن سائر 
العبادات الوثنية التي كانت أقدامها قد رسخت إلى جانب 
عبادۃ الرب ( ۲ مل ٤ : ۲٣۳‏ س ۸ و ١١‏ 1٤ا). ‏ 
استؤصلت العبادات شبه الوثنية التى أساءت إلى وحدانية الله 
في كثير من المعابد المحلية ( ۲ مل ۲۳ : ۸ و ٩‏ ) > وقد امتد 
الإصلاح إلى المملكة الشمالية ( ۲ مل ۲۳ : ٠١ ٠١‏ ) 
لتظل أورشلم المسكن الوحيد للرب على الأرض » لتكون 
عبادته هناك رمزا لوحدة الشعب العبراني كله . 


ونجد عقيدة التوحيد بصورة كاملة جلية فى إشعياء ( ٤٠‏ 
٦١‏ ) : ليس إله إلا الرب »> وما الآهة الأحرى إلا جرد 
أصنام منحوتة » وعابدوها يقترفون سخافة عيادة عمل أيديم 
( شس 4٤0۸ : ٤۲‏ :۸ — ۰ ) . ويعلن الرب ألوهيته 
في سيادته المطلقة على العام » في الطبيعة ولي التاريخ . وقد 
رأى النبي قيام أشور وسقوطهاء وتنباً عن مجيء كورش › 
ورحيل المسبيين من سبط وذا ورجوعهم » لتربية إسرائيل 
للقيام برسالته للعام» لتصبح «نورا للأم» «وخلاص الرب إلى 
أقصى الأرضا ( إش ١ :٤۲‏ س ۷ .)١ ١ :4١‏ 
وإرسالية إسرائيل إلى كل العام تتفق مع ترجيه حركة ليخ 
إلى المحدف النباي العظم في حلاص كل الام ر إش ٤٠١‏ : 
٣‏ )الذي هو فلسفة التارج المحققة لعقيدة وحدانية الله 
وسلطانه المطلق على كل العام . 
الخالق والسيد : فهو الخالق والسيد على كل الكون 
الطبيعي .» ودعوة إسرائيل وارساليته هي من الرب « خالق 
السموات وناشها » باسط الارض منتائجها » معطي الشعب 
عليها نسمة والساكنين فيها روحا » ( إش ٠١ : ٤۲‏ انظر 
أيضا 4۰ : ۱۲ و ۲1 44 :۲4 4٩‏ : ۰۱۸ تك 
١‏ ).وهكذا نرى كل عناصر التوحيد الأساسية ظاهرة » ليس 
في عبارات ميتافيزيقية مجردة » ولكن باعتبارها دوافع عماية 
للحياة الدينية . فله وحده المشورة والتصرف (إش 4١‏ : 
۴ ) > ولا جخةي عليه شيء » والمستقبل كالماضي » كلاها 
معروف عنده ( إش 40 : ۲۷ › ٤)4 >٨٩ : ٤۲‏ : ۸» 
٦ : ٨۸‏ ) . وعلى الرغم من ازباطه الخاص باميكل في 


ولا ية بيت أو مكاب ( إش ¥ : 010 1:11( < Ny‏ 


تحد مقاصده أي قوة من قوى التاريخ أو الطبيعة ( إش 4١‏ : 
CEAT ET CIT LEL CO mY‏ وهو و الأول 
والآحر ٠‏ » « الاله الأدي » ( إش CU TEVUTA?‏ 
۸ : ۱۲ ) لایوجد ما یشبه أو یقارن به (إش ٤١‏ : 


TAS 


٠) ٥‏ و علت السموات عن الأأض هكذا علت طرق 
رآفکاره عن طرق وأفکار البشر ( إش ٥٥‏ : ۸ و ٩‏ ) » ولکن 
استمرت التعبيرات التي تنسب الصفات البشرية إلى الله » 
فله عینان وفم وأذنان » وأنف ويدان وذراعان ووجه » وهو رجل 
الحرب ( إش ١ : 1۳ » ۱۳ : ٤۲‏ ) » وهو يصيح كامرأة 
في مخاضها ر( إش ٠٤١ : ٤۲‏ ) وكراع يطعم قطيعه ( إش 
٠)١١ : ۰‏ وبهذا فقط استطاع النبي أن يعبر عن ألوهيته 
بصورة ملموسة . 


٦‏ حنانه ومحبته : ويعبر عنہما بطرق ختلفة تقودنا رأسا إلى 


سے 


تعلم العهد الجديد عن أبوة الله » فهو يحمل إسرائيل في 
حضنه بين ذراعيه کا يحمل الراعي الحملان (رإش 4١‏ : 
۱۱ ) ۰ ونو إسرائیل المبعارون فی کل مکان هم أبناژه وبناته 
دودحم لادم ر ان ٩2 ٤۳‏ ۷ )و ير 
وجهه ححيظة في غضبه » أما رمته ولإحسانه فإلى الابد ( إش 
٠ ) ۸ : ٤‏ وحبة الرب لإسرائيل أعمق وأصدق من قلب 
الأ ( إش ٠١ : ٠٦٠ ٠١ : ٤۹4‏ ) » وقد لا نجد في الأنبياء 
أن « الله روح ٠»‏ ولكننا في الحقيقة نجد في لغة النبي 
تعبيرات عن روحانية الله وشخصه أوضح وأقوى مما ني 
التجريدات الميعافيزقية الجامدة . 


فكرة الله فيما بعد السبي : أصبحت عبادة الرب وحده 
أكثر وضوحا ورسوخا » وقد ازبطت تعالم الأنبياء بخبرات 
السبي . لقد تعلم الأمناء من المسبيين أن سلطان الرب يتد 
إلى كل الأم ويشمل كل الكون » فكان ذلك حافزا هم على 
المسلك بعقيدة التوحيد وعدم العودة لعبادة الاوثان » فاهية 
كتعان بل والمة أشور وبابل قد قهرت » وحضعت شعوبها 
للفرس الذين كانوا قرب في الديانة الزرادشتية ‏ إلى 
التوحيد من أي شعب أمي اخر » لأنهم ‏ بالرغم من أم 
قد وضعوا مبدأين للوجود: إله احير وإله الشر ‏ فإنيم عبدوا «أهورا 
مازدا ایر وده . وعندما استسلمت فارس للیونائیین 
الأعرق ثقافة » كان لدى اليونانيين قافتهم ليتشروها في العال 
وقد أسسوا مدارس في أنطاكية والاسكندرية ها اتجاهات 


توحیدیة . 


ومنذ أقدم العصور ربط الفكر العبراني بين الام وعقاب 
الخطية» وبين السعادة وجزاء الفضيلة» وفي عصر ما بعد السبي 
أصبح الجمع بين البر والجازاة » وبين الخظطية والعقاب » أكار 
وضوحا » وأصبح الفكر الشائع أن كل كارثة أو شر يصيب 
الناس» هو عقاب مباشر وعادل للخطيبة التي ارتکبوها , 


وقد ظهرت هذه الاتجاهات في النظرة. السطحية الضيقة 
للكتبة والفريسين في زمن الرب يسوع المسيح . فاستبدلوا 


الله 


الله 


محرفة الله المعرفة الشخصية › وعبادته عبادة شخصية » بأفعال 
ميكانيكية سواء في العبادة أو في السلوك » 


ركان الرجاء المسياني اعترافا صريصا بعدم اكنال الإعلان عن 
الله . 


ضادساً س فكرة الله في العهد الجديد : 


 )١(‏ الاستناد على العهد القديم : بستند العهد الجديد تماما 
على العهد القدم » وقد أقر الرب يسوع المسيح وتلاميذه 
الفكرة المعلنة عن الله في العهد القديم » على أنقى ما تكون › 
ركان هذا أمرا بالغ الأهية لمم ولعاصرييم » فلم يشعروا بان 
هناك حاجة إلى تعديلها أو تغييرها . لقد أرادوا فقط تصويب 
بعض المفاهع الخاطفة التي نادت بها البهودية المتأخحرة » ولكن 
نقطة الانطلاق كانت دائما التعالم السامية في الأنبياء 
ولمزامير . وكل الأفكار اهامة المتعلقة بالله -في العهد القدي › 
تظهر أيضا في العهد الجديد › فهو إله واحد سام » حي › 
کان روحي » قدوس » بار » عادل » رح » كلي القدرة › 
وكلي العلم » لا يحده زمان أو مكان . ويس هة صفات 
جديدة محددة تعزى إلى الله في العهد الجديد › لم تكن واردة 
في العهد القدم . ومع هذا فهناك فرق » إذ يوضع المغهوم 
كله في علاقة جديدة مع الإنسان ومع الكون » فيتلألا بكل 
لعانه ويزداد جمالا وثراء » ويختفى كل أثر للتخصصية ر أي إن 
الله يختص باسرائيل) فلم يعد الله عمل اسم علم حاص يربطه 
بإسرائيل » لأنه هو إله كل الأزإض » وهو لا حابي أشخاصا أو 
أما . وقد دحل عنصران جديدان إلى الفكر الديني عند 
البشر » فرفع محتواه إلى مستوى جديد » وهذان العنصران 
هما : إعلان يسو ع المسيح للآب السماوي » وإمان الكنيسة 
بأن اسيع نفسه كان الله » وأنه الإعلان الكامل والنهافي لله . 


 )۲(‏ النفوذ الأمي : لم يكن للفكر اليوناني أي تأثير على محتوى 
العهد الجديد » قد يكون أثر فيه بعض الشيء من جهة 
الشکل ۽ ولکن ٺم يکن له أي تائير في فکر وتعلم يسوع 
اللسيح . قد يظهر الفكر اليوناني في القييز القاطع. بين الجسد 
والروح ٠‏ بين العقل والجسم » کا يبدو في رسائل الرسول 
بولس» وقد ساعد ذلك على تعريف روحانية الله يصورة أكار 
دقة . وفكرة اللوغس في إنجيل يوحنا ء والفكرة القريبة منها عن 
أن المسيح هو صورة الله عند بولس » وفي الرسالة إلى 
العبرانيين »> خما ما يشببهما عند المدأرس الافلاطونية 
والرواقية . وتستخدم العبارتان لتحديد العلاقة الجوهرية بين الله 
واللسيح ا يعطي مفهوما جديدا للوحدانية . 


 )۳(‏ خلو العهد المجديد من البراهين اللاهرتية : لا تظهر 


الفلسفة في العهد الجديد كموضوع قامم بذاته»ولكن ترتبط 
بالخبرة المسيحية » فوجود الله في العهد الجديد ‏ كا في 
العهد القدبم ‏ مسلم به تماما عإح أنه الأساس الشامل للحياة 
وللفكر » ونحن لا جد شيعا قريبا من علم اللاهوت الطبيعي › 
إلا في ثلاث فقرات فقط في أقوال الرسول بولس الموجهة إلى 
الوئنيين » وهي تبدف إلى تعريفهم بطبيعة الله أكار ما عدف 
إل اثبات وجوده . عندما أوشك أهل لسترة على تقد العبادة 
لبولس وبرنابا باعتبارهما إلمين وشيبن » احتج الرسول بأن الله 
لیس شبیا بالناس » ویثبت سلطانه وجلاله على اساس انه هو 
الذي خلق كل شيء ( أ ٠١ : ٠١‏ ) . ويقدم نفس المجة 
ي أثينا » مستندا في توكيدها إلى دلائل حاجة الإنسان إلى 
الله »> کا وجدها في آثینا ذاتہا ( اع ۱۷ : ۲۴۳ س ۳۴١‏ ) . 
ونفس الشهادة الطبيعية للنفس في مواجهة الكون » نراها مرة 
أخرى في رسالته إلى أهل رومية ء باعتبارها أساس المسئولية» 
الشاملة أمام الله ( رو ١‏ : 1۸ س ۲١‏ ) . وليس ثمة برهان 
منېجي في العهد الجديد عن وجود الله » ولا عن صفات الله 
الميتافيزيقية » سرمديته › وقدرته على کل ٿيءِ › وعلمه بکل 
شيْء مثلما نجدها في علم اللاهوت النظامي . ولكننا نجد 
أساس هذه الاستدلالات في الخبرة الروحية التي ترى الله في 


المسيح كل الكفاية . 


(6)- الأوة الإفية : إن الفكرة الرئيسية عن الله في تعلم العهد 


الجديد هي أبوتهءفهي أساس كل تعلى . ولم تكن هذه الفكرة 
مجهولة تماما في الديانات الوثنية » فاليونان والرومان عرفوا الاب 
نيوس أو جوبيتر باعتباره خالق الطبيعة وحافظها » وعل علاقة 
خحاصة بالناس . وتظهر الفكرة كثرا في العهد القدجم بمحتوى 
أغنى » فالله ليس خالق إسرائيل وحافظه فحسب ولكنه 
بتعامل معه کا يتعامل الأب مع ابنه : کا يترأف الأب عل 
البنین يترأف الرب على خحائفیه؛ (مز ٠۳ : ٠١۳‏ انظر أيضا 
ت ۱ : ٦ : ۳۲ › ۴١‏ ) إرميا ٣‏ : 4 و :۳١ ›)١۹‏ 
۰ش ۳ : ۱٩‏ )هو ۱۱ : ١‏ مل ۳ : ۱۷) 
وحتی في تاڈیبه هم : د کا یدب الإنسان ابنه ۲ ( تك ۸ : 
٠‏ إش 4 : ۸ ) . ولجد نفس الفكرة معبرا عنا بحنان الأ 
ورعایتہا لولیدها ( [إش 44 : ٠١‏ )11 :۱۳ )مز ۲۷ : 
١‏ ) وهي جزء من علاقة العهد » ولكن في العهد القديم › 
لا تشغل الفكرة المركز الرئيسي الحاسم الذي تشغله في العمهد 
الجديد » ۴ انها كانت دائما مقصورة على إسرائيل . 


أ في تعلم يسوع المسيح : الله هو الآب بصورة فائقة › 


تجدر ملاحظته أن استخدام يسوع لمذا الاسم لم يصبح عاما 
مطلقا » فنحن نقول ٠‏ الله » بينا كان يسوع يقول « الآب › 


Ao 


الله 


وهو يقصد أن طبيعة الله الأساسية » وعلاقته بالناس يعبر عنها 
أفضل تعبير بعلاقة الأب بأبنائه » ولكن الله أب بصورة أسمى 
وأكمل با لا يقاس ء من أي إنسان » فهو « صالح ٠‏ و 
« كامل » الآب السماوى بالمقابلة مع الناس » الذين ‏ حتى 
باعتبارهم اباء س هم اشرار (مت )۱١۱ : ۷ 4۸ : ٥‏ 
ولغال الذي يتحقق فيم بصورة جزئية غير كاملة وغير 
دة يكاا رة كاملة . وم يقد السبح 
العلاقة الطبيعية من جهة الأضلل أو المنشاً بل العلاقة 
الشخصية » علاقة الحبة والرعاية » التي ينحها الأب لأنائه » 
وفي الواقع » هذه العلاقة شاملة » لأ الآب كان يعمل في 
العام دائما ر يو ١‏ : ۱۷ ) وكل الاشياء في سلطانه ر( لو 
۲ : 4۲ )وبقوته الحافظة تعيش أضعف الخلوقات وأعظمها 
أیضا ( مت ٦‏ : ۲۲ ۰ ۱۰ : ۲۹ ) » وما کد اسبح 
ليس قوة الله الخالقة والحافظة والمهيمنة فحسب » بل الكيفية 
ى تظهر بها هذه القوة » فهو صالح صلاحا مطلقا في كل 
أعماله وعلافاته ( مت ۷ : ۱۱ ۰ مر ٠١۰‏ : ۱۸ ) وإلیه 
يعجه الناس وسائر الخلوقات في كل ما يحتاجون إليه »› وفيه 
يجدون الأمن والراحة والسلام ( مت ٩‏ : ۲۹ و ۳۲ »۷ : 
۱ وفيض صلاحه تلقائيا على كل الأحياء حتى على 
الظالين والأعداء ( مت 4٥: ٩‏ )»وهو ججازی الطائم ( مت 
۲١ : ۷ ۰۱ : ٦‏ ) ويصفح عن العاصي التائب ( مت ١‏ : 
٤4‏ و ۱۸ : ۳١‏ ) وپسترد الضال رلو ۱١‏ : ۱۱ س 
«(FY‏ فالأبوة هي محبة أصيلة وليست مصطنعة سباقة 
SS O LS DS LS‏ 
البعيدين وتبتذبهم لقلبه( بيشلاج ‏ علم لاهوت العهد 
الجديد ‏ امجلد الأول : ۸۲ ) . وعلل هذا » ججب على الناس 
آن يصلوا للاب من أجل کل شيء صالح رمت ٩ : ٦‏ ) . 
وهو مثال کل کال » جب علیہم أن یسعرا لبلوغه ( مت ٩‏ : 
۸( . 


هذه هي الصورة العامة لله کا تعلنها أبوته » ولكنها تتحقق 
بطرق عختلفة للذين يرتبطون به بعلاقات ختلفة . 


والرب يسو ع يعرف الآب کا لا يعرفه أحد أخر » ويرتبط 
به بطريقة فريدة . وهذه الفكرة مركزية في تعليمه ء لأنها 
حقيقة جوهرية في خيرته . وني اول ظهوره وهو صبي › » يعلن 
أنه جب أن يکون في ما لأیه ر لو ۲ : ۹ )۰ وفي الہاية 
يستودع روحه بین يدي ايه » وطوال حیاته کان وعیه مېذه 
البنوية كاملا غير منقطع ١‏ آنا والاب واحد » ( يو ٠١١‏ 
٠)۱‏ وا أنه يعرف الآب » كذلك الآب يعرفه ويعترف 
به » وتي بدي خحدمته کا في ذروتها في التجلي » يشهد الآب 
لبنوته الكاملة الفريدة ( مر ٩ 1١ : ١‏ : ۷ ) . لقد كانت 


۳A٦ 


الله 


علاقة حب وثقة متبادلة أصيلة وبلا حدود « الآب يحب الاين 
وقد دفع کلی شيء في يده» (یو ۳ : )۲١ ١ ۴١‏ وقد 
أرسل الأب الابن إلى العام وائتمنه على رسالته ودفع إليه كل 
سلطانه رمت ۱١‏ : ۲۷ ) وأعطاه الذين اموا به ليقبلوا 
کلمته ( یو ٦‏ : ۷" و ٤4٤‏ و ١:۱۷) ٤٥‏ و۸ )هو 
يعمل كل الأعمال التي يعملها الآب ويتكلم بكلام الآب 
الذي ارسله ( یو ۳١ : ٥‏ › ۸: ۱۸ و ۲۹ ۱4: 
۲٤‏ ) . واتکاله عل الآب فته فيه کاملان تماما ( یو ۱۱ : 
و ۲۸ و يو ۱۷ ) . وني هذه الوحدة 
الكاملة بين المسيح والله التي لا تظللها غيوم الخطية؛ءوالتي لا 
يفصم عراها شيء » صار الله للحياة البشرية عل الأرض 
کل ما يستطيع وهود . وكان المسيح كابن الله هو الإعلان 
الكامل والنہاني لله « ليس أحد يعرف الاين إلا الآب » وا 
أحد يعرف الأب إلا الابن ومن أراد الاين أن يعلن له » ر مت 
۱1 : ۷ ۶ وحن نستطيع أن نرى في المسیح لاکال هذه 
البنوية فحسب » يل نرى أيضا في مشاعره البنوية صورة الآب 
منعكسة عليه جلية كاملة حتى إننا نستطيع أن نعرف الآاب 
الكامل أيضا : و الذي رآني فقد رأی الاب ٠‏ ( يو ١4‏ : 
٩‏ انظر أيضا یو ۸ : ۱۹ ) » نعم » إنها أكار من صورة 
منعكسة » حيث أن فكر فكر المسيح وإرادته الان فكر الآب 
وارادته » بل في اندماج كامل » تتلألاً أقوال الآب وأعماله من 
خولال المسيح : « الكلام الذي أكلمكم به لست أتكلم به 
گی نفسى لکن الآب الحال في هو يعمل الأعمال.صدقوني 
أي في الآب والآب في ٠‏ ريو ١١‏ : ٠أ‏ و ۰)1١‏ ئا 
يكرم الناس الآب أو يكرهونه > هكذا يكرمون الاين أو 
یکرهوته ( یو ۰ : ۲۲ » ۱١‏ : ۲۳ ).وني اليوم الأحير عندما 
يأتي لينفذ الدينونة التي عهد بها الآب إليه » فإنه سيأني في 
جد الآاب رمت ۱١‏ : ۲۷ ۰ مر ۸ : ٨۳۸‏ لو :٩۹‏ 
٠‏ . وني كل هذا بعلم المسيح أن علاقته بالآب فريدة › 
والذي فيه هو أصيلا أو أكيدا » ليس عند الأخرين إلا هدفا 
مثاليا يتحقق بالتدريج عن طريق الارتباط به : ٠‏ آنا هو الطريق 
والحق والحياة » ليس أحد يأتي إلى الآب إلا بي » ( يو 14 : 
٦‏ ) وعلی هذا یوی د اا ار حید » ( یو ۳ : ۱١‏ ) وقد 
آمن معاصروه بأنه قد جعل نفسه معادلا لله یو ١‏ : 
۸ . 


ومن خلال المسيح » استطاع تلاميذه وسامعوه أيضا أن 
يعر فوا الله کا بیہی فهر یتکلم عن «أبیكمه» «أبيكم الذي 
في السموات » » وبالنسبة هم كأفراد » فإن هذا يعني علاقة 
شخصية › فهو ٠‏ أبوك » ( مت ١‏ : 4 و ۱۸ ) . وما يجب 
ان حدد سلوکهم کله » هو ادراكهم اہم في محضر الآاب 
( مت ١ : ٦‏ و ٠ ) ٤‏ والحياة اللي هي عمل مشيئته ( مت 


الله 


٠ Io :Y¥‏ ) . وبعبارة أوضح هي أن تعمل کا 
عمل هو وان تحب وان تغفر کا بحب هو ویغفر ( مت ٩‏ : 
٤٥‏ )ء واحیا ان تکون کاملا ک) هو کامل (مت ۰ 
۸ ) » وهكذا يصبح الناس أبناء أبيهم الذي في السماء . 
a‏ تتغير ولتي فيا 
هم كل الكفاية ( مت ۲١ : ٦‏ و ۳۲ ) . والمدف النهاني 

قة الناس بالمسيح هو أنه بواسطته علييم أن يصلوا إلى 
علاقة مع الآب مثل علاقته مع الاب ومعهم » حيث يشكل 
الاب والابن والمؤمنون وحدة اجتاعية ( يو ١۷» ۲١ : ١4‏ : 
۳ مع عدد ۲۱ ) . 


وبينا تنجلي أبُوة الله وتتحقق بصورة أصيلة وكاملة في 
المسيح » وبشكل جزلي مشتق منه في المؤمنين » فإن ها أيضا 
أھمیتہا لکل الناس » فكل إنسان يستطيع أن یکون ابنا لله في 
المسيح وواشا لملكوته ر لو 1۸ : ١١‏ ) . وفي الطفولة » كل 
الناس موضوع عبته وعنایته رمت ۱۸ : ٠١‏ ) ولیست 
مشيئته أن يہلك أحد منہم ( مت ۱۸ : ٠4‏ ) › وحتى إن 
صاروا أعداء له » فهو ما زال يهب احسانه للأشرار والظالمين 
( مت ٤٤4 : ١‏ و 4)٥‏ )لو : ٠١‏ )0 وقد يصبح الان 
الضال غير مستحق أن يدعي انا » لكن الآب يظل أبا 
دائما . وقد يصبح الناس س إلى حد بعيد ‏ غير أمناء » فلا 
تظهر عراطف الأبوة في دواخلهم » وفي أعماق أرواحهم لا 
یعترفون بالله » بل یعترفون بالشیطان ابا هم ( یو ۸ : ٤۲‏ 
٤4‏ ) » وهكذا فإن علاقتهم البنوية بالله يكن أن تنفصم › 
ولكن طبيعته وموقفه منہم لا يتغيران » فهو الآب على الاطلاق 
وكاب هو كامل ( مت ٠‏ : 4۸ ) . الابوة السمارية الجوهرية 
الشاملة تجد غرضها الأبدي والدام في الابن الوحيد الذي هو 
في حضن الآب . وتتوقف علاقة الناس بالله على موقفهم 
منه » فبينا لا يفيد البعض ‏ لعدم الايان ‏ شيعا » فإن 
الآخرين ‏ عن طريى الطاعة ‏ يصبحون في واقع اختبارهم 
أبناء أيهم الذي في السماء . 


ب في تعلم الرسل : مع أن أبوة الله لا تظهر بصورة بارزة أو 
بكارة في تعليم الرسل » کا كان الحال مع الرب يسوع 
المسيح › لكنها هي أساس كل تدبير الخلاص المعلن في تعلم 
الرسل . وتعلم الرسول بولس الرئيسي عن التبير بالايان ليس 
إلا الصورة اللاهوتية لثل الابن الضال . ا كان يلا فكر 
الرسول يوحنا أن ١‏ الله عبة ٠ء‏ ليس إلا تعبرا مطلقا عن 
أبوته . وفي اتساق كامل مع تعلم المسيح » لا يعرف الناس 
الآب رلا يأتون إليه إلا عن طريق المسيح وحده » فكل تعلم 
الرسل عن نعمة الله هو أنها تتحقق عن طريق المسيح ابن الله 
الذي ارسله لأنه « هكذا أحب الله العام » ( یو ٣‏ :11( 


الله 


۳ ) . وهو يتكلم إلى الناس عن طريق الابن الذي « هو بهاء 
مجده ورسم جوهره ٩‏ ( عب ۱ : ۲ و ۳ ) ولركز الرئيسي 
النسوب للمسيح هو أنه مركز أبوة الاب . 


ونستطيع أن ييز ثلاث علاقات مختلفة في تعلم الرسل کا 
في تعلم المسيح » فيها تتحقق الأإوة بدرجات مختلفة : 


١‏ ألا : أنه هو الله وأو رينا يسوع المسيح ( رو 

۱۹ ۲ کو ۱ : ۳ ) وذا فهو مصدر « كل بركة 
روحية في السماوهات في المسيح » (أفسس ٣ :١‏ 
وبا مسيح ١‏ لنا قدوم إلى الاب ؛ ر( أف ۲ : )٠۱۸‏ . 


۲ وعلى هذا فهو الله أبرنا ( رو ۱ : ۷ › ١‏ کو ۱ : 
۳ ) . والؤمنون هم أبناء الله بالإيان بالمسيح يسوع (.غل 
٩ ۳‏ ) د لن كل الذين يتقادون بروح الله فأوك هم 
آبناء الله ۲ ( رو ۸ : ٠٤‏ ) هولاء يأخذون ١‏ روح التبني 
الذي به نصرخ ياأبا الآب » ( رو ۸ : ٠١‏ »غل 4 : 1 ) 
وقد فهم البعض أن التبني يعني انكار بنوة الإنسان الطبيعية 
وأبوة الله الأساسية » ولكن هذا يكون اشتطاطا بامجاز بعيدا 
عن الغرض الذي يقصده الرسول بولس . 


٣‏ س وتعلم الرسل س مشه مثل تعلم المسيح تماما 
هو أن الإنسان في الخطية لا يستطيع أن يتلك الوعي البنوي 
أو يعرف الله كأب » ولكن الله في موقفه من الإنسان » هو 
أب دائما وأبدا » ففي معني الخلق والاعتاد » الإنسان - على 
آي حال هو ابن الله راع ۱۷ : ۲۸ ) . ولا معني 
للحديث عن أي بنوية طبيعية أحرى لا تتحق أيضا بصورة 
أدبية . ومن وجهة نظر الله » الانسان ‏ حتى في حطيته _ 
یکن أن يکون اتا بالمهوم الشخمصي والعنوي › وكل العملية 
والقوة اللازمتين لنحقيق بنويته تنبع من محبة الله الأبوية » الذي 
أرسل ابنه وأعطي ررحه ( رو ١ : ٩‏ و ۸ ) فهو ١‏ الآب » 
بصورة مطلقة « إله واب وال ي على الكل › 
والكل وني كلكم . ولكن لكل راحد منا أعطيت النعمة 


حسب قياس هبة المسيح ٠‏ ر أف 4 (Y9:‏ . 


(9)- الله ملك : والفهوم الثاني في تعلم يسوع » بعد الأو 


الإقية ء هو ملكوتة الله ( مرقس ووا ) أو ملكوت 
السموات ( متى ) » وكا أن تعلم الابوة يوضح علاقة الناس 
الفردية بالله » فإن الملكوت يشر إلى ا كجماعة وجتمع 
حت سيادة الاب 

أ ملكوت الله : .لقب أقر المسيح فكرة العهد القديم عن 
سيادة الرب» وحوها إلى مبداً داخلي روحي لاإغيل» ولكن 


TAY 


الله 


بدون أن يفصلها تماما عن الفكر الخارجي والرؤوي الذي كان 
في عصره . فقد أقر الفكرة الهودية عن سلطان الله الأكيد › 
وأنه في المستقبل القريب ٠»‏ يتوقع إعادة تنظ الظروف 
الاجتاعية في استعلان ملكوت الله على الناس والطبيعة » على 
أساس أنها سوف تصل في النباية إلى إعادة تجديد كل الأشياء 
حسب مشیئة الله ر( مر ۳١۰ : ۱۳ ١١ : ٩‏ )> مت ١١‏ : 
۸ ۱۹ : ۲۸ ) . وبركات اللكوت أدية وروحية في 
طبيعتہاء وشروط الدخول إليما أدبية أيضا رمت ۸ : ›١١‏ 
CAI COTAN’:‏ 


وهي التواضع ٠‏ والجوع والعطش إلى البر» وحب الرحمة 


والنقاوة » والسلام رمت ١‏ :۳ س ۱۸4١٠١١‏ : ١٠و۳‏ 
انظر أیضا مت ۲۰ : ۲۹ س ۲۸ ۳٤ : ۴١‏ ۷: 
١‏ يو ۴ :۳ 0 لو ۱۷ : ۲۰ و ۲١‏ ) وع ذلك فإن 
ملك هذا الملكوت بار وحب ورحم من نحو كل الناس » وهو 


يملك عن طريق الشركة الداخلية للروح بالروح » وتوافق الحبة. 


بين إرادة رعاياه وإرادته هو . 


اب مليكها : ولكن من هو اللك ؟ | 

١‏ بصفة عامة في مرقس ولوقا » وفي بعض الفصول من 
متى » يطلق على الملكوت و« ملكوت الله » وفي أمثال عديدة 
يأحذ « الآب » مركز اللك » فالآب هو الذي يعطي 
اللكوت ( لو ۱۲ : ۳۲ ) » وعلى هذا فالله الآب هو 
اللك » فارادة الله هي قانون الملكوت » ولثل الأعلي 
للملكوت هو شخصية الله . 


1 - ولكن في بعض الفصول » يكشف السيح عن أنه 
هو املك » ويوافق على اعتراف بطرس بانه « المسيح ٠‏ › وهذا 
يتضمن الاعتراف بأنه و املك » رمت .)١١ :١١‏ 
ويتحدث عن وقت في المستقبل القريب فيه سيرى الناس 
« ابن الانسان آتیا في ملکوته » ( مت ۱٩‏ : ۲۸ ) لیدین 
کل الناس باعتباره اللك (مت ۲۰ : ۰۲٤‏ لو ۱۹٩۹‏ : 
٨۸‏ ) » وهو يقبل لقب ١‏ الملك ۲ من بيلاطس ( مت ۲۷ : 
١و o‏ ر ۲:۱0(« \IAg «cT: yg‏ 
۰)۷ ویقول إن ملکوته لیس من هذا العام ر یو ۱۸ : 
) . وينتظر منه تلاميذه أن يرد اللك لإسرائيل ر أع ١‏ : 
٦‏ ) وملکوته ‏ مثل ملکوت الله تماما ملکوت ادي 
وروحي . 

۳ ولكن لا يكن أن يكون هناك إلا ملكوت أدبي 
واحد»وسلطة عليا واحدة فقط في الدائرة الروحية . والازباط 
ين الملكوتين » يكمن في علاقتهما بابوة الله . والفكرتان غير 
متناقضتين أو غير مستقلتين » فعن طريقهما أرصل إليم 
السيح فكرته عن الله كالآب الذي يحكم مملكة روحية بالمحبة 
۳A۸‏ 


الله 


والبر » کا أنه نظم الطبيعة والتاريخ لانمام مقاصد نعمته › 
وجب أن يصلي الناس من أجل مجيء اللكوت رمت 1١‏ : 4 
و ٠١‏ ) » وهم يدخلون اللكوت بعمل مشيئة الآاب ( مت 
۷ : ۲۱ )»قد سر الله أن يعطيم اللكوت ( لو ٠١‏ : 
٢‏ ) . والأبوة أساسية ولكنها تحمل معها السلطة والحكم 
والقانون والنظام والعناية والدبير لإقامة ولدارة ملكة تعكس عبة 
الاب وتعبر عن ,ارادته . 


وحيث أن المسيح هو معلن أبوة الله كا أنه وسيطها › فهو 
أيضا رسول الملكوت وحامله » والملكوت ماثل أمام الناس في 
شخصه وڼي تبشیو وفي أعماله (مت ٤‏ : ۱۷ و ›۲٣‏ 
۲ : ۲۸ )» وهو كملك هذا الملكوت يطلب ايهم 
وطاعتہم ( مت ۱۱ : ۲۸ و ۲۹ )۰ وبنوته هي اساس 
علاقتة بالملكوت » وكابن فهو يطيع الآب » ويتكل عليه › 
ومشله أمام الناس » وهو واحد مع الأب » وبناء على هذه 
العلاقة »> هو رسول الملكوت ورئيسه » وهو يشارك الآب في 
سلطانه وي ملکوته . 


ج التعلم الرسولي : رنجد فى كتابات الرسل » التأكيد على 


عناصر الملكية والسلطان والقانون والبر أعظم ما في الأناجيل 
فاللکوت ينسب إلى الله ( غل ٥‏ : ۲۱ › كو 4 ١١١١:‏ 
تس ۲ : ۱۲ ۰ ۲ تس ١ : ١‏ ) › وإلى المسیح ( کو ١‏ : 
۴ ۲ £ :9و ۲ بط ۱ : ۱١‏ ) وللپما معا 
ر أف ٥ :٥‏ انظر ١‏ کو ۱١‏ : ۲4 ). ولعبارة , 
« ملكوت ابن مبته » تجمع خلاصة فكرة الملوكية المشتركة 
الوؤسسة على العلاقة بين الاب والابن . 


(1)- صفات أديية : تظهر طبيعة الله وصفانه فى الملاقة 


المزدوجة للاب والملك بالنسبة للناس » وأي عبارات مجردة تقال 
عله وأي صفات تسند إليه هي استدلالات من ته 
الملوكية . 


الشخصية : وكون الاب وملك شخص ( اقنوم ) لا عاج 
إلى مناقشة » ومن قبيل اللغو » أن نقول إن الاقنوم هو روح » 
والمسيح يدسب بصورة مباشرة روحانية الله لأوته « الساجدون 
الحقيقيون يسجدون للآب بالروح والحق لأن الآب طالب 
مثل هولاء الساجدين له . الله روح ٤‏ ( يو 4 : ٣٣‏ و 
4 ) . وهناك تعبيرات مازية تعطي نفس الحقيقة )ا في 
عبارني یوحنا د الله حیاة ۱١ ( ٩‏ یو ٥‏ : ۲۰ ))۰ « ولله 
نور ٩‏ ( ۱ يو ۱ : .)١‏ 


ب اة : وهي أقوى الصفات المميزة للأبوة وهي اللفظ 


الله 


ويستتخدمها الرسول يوحنا لتلخيص كل الات الله فى صيخة 
واحدة شاملة « الله محبة » » وحيث لا توجد محبة » فليس عة 
معرفة بالله ولا ادراك له ( ۱ يو > : ۸ وآ١ا‏ ) . ولا تظهر 
عبارة «محبة الله» في الأناجيل س باستناء واحد في لوقا :٠١(‏ 
۲ ) س إلا في الصورة القدمة في. الانجيل الرابع للتعبير عن 
رباط الوحدة والشركة النابج من الله » والذي يربط الجتمع 
الروحي كله » الله والمسيح والمؤمنين ( يو ٠4٠١٠١ : ٠١‏ : 
.)١‏ ورسالة المسيح كانت رسالة إعلان» أكار مابا 
رسالة تعلم » ومن كان يثله المسيح ‏ شخصيا وعمليا أمام 
الناس س كالاب الحي هو الذي يصفه الرسل باحبة 
الشاملة والقادرة على كل شيء » وقد رأوا هذه الحبة وتحققوا 
منها في الان » وخاصة في موته الكفاري »› فهو « محبة الله التي 
في المسیح یسوع ربنا ٩‏ ( رؤ ۸ : ۳۹ ) ٠‏ « الله بين محبته لنا 
لانه وحن بعد خحطاة مات المسيح لاجلنا» ( رو ٠‏ : ۸ 
انظر أف ۲ : 4 ) » فقد تجلت الحبة بكماها في موت المسيح 
( ۱ يو ۳ :  ) ١١‏ وعملية التجسد كلها » وموت المسيح 
أيضا كانا بذلا وتضحية من الله » والإعلان الأسمي عن طبيعته 
کمحبة ( ۱ یو ٩ : ٤‏ و ٠١‏ انظر يو ۳ : ١١‏ ) . وعحبة 
الله هي علاقته الأبوية بالمسيح » وقد امتدت للناس من خلال 
المسيح . وبناء على محبة الله الممنوحة لنا في المسيح » ندعي 
نحن المومنين أولاد الله ( ١‏ يو ۳ : ١‏ ) والحبة ليست مجرد 
عاطفة حنان واحسان تسكب على الناس أعظم المبات 
والعطايا » ولكنہا علاقة مع الله تشكل كل قانون حياتهم › 
وهي تضع على الناس اعظم الالتزامات الأدبية » کا تمتحهم 
الطاقة الأدبية » التي بها وحدها يكنم أن يتمموا هذه 
الالترامات » إنہا الناموس والنعمة مرتبطان معا » ومحبة الله 
تكمل فقط في الذين يحفظون كلمة يسوع المسيح البار ( ١‏ 
يو ۲ : ١‏ ) « فإن هذه هي محبة الله أن نحفظ وصاياه » ر ١‏ 
يو ۵ : ۳ ) » وهي تظهر بشكل خاص ني انحبة الأحوية ( ١‏ 
يو 4 : ۱۲ و ۲١‏ ).وهي لا تستطيع أن تجتمع مع محبة العام 
والأشياء التي في العام ( ١‏ يو ۲ : )٠١‏ أو مع الأنانية 
البغيضة ( ١‏ يو ۳ : 1۷ ).والانسان يستمدها من الله عندما 
یصبح ابنا لله مولودا منه ( ١‏ يو 6 : ۷ ) . 

ج البر والقداسة : البر والقداسة مفهومان مألوفان في أقوال 
يسوع ولاميذه كعنصرين من عناصر الطبيعة الإفية › وكانا 
متداولين فى الفكر المعاصر » کا كانا من أبرز مفاهم العهد 
القديم . وعلل ذلك فقد أقرهما العهد الجديد تماما ولكن في 
سياق مختلف »› فهما مرتبطان بل ونابعان من فكرة الحبة . 
وموقع الملوكية من الأبرة شبيه بقع البر والقداسة من الحبة . 


› أيها الأب القدوس‎ ١ : س نجد الرب يسوع يقول مرة‎ ١ 


الله 


ريو ۱۷ : ٠١١‏ انظر أيضا ١‏ بط ٠١ :١‏ و١١‏ ). 
ولكن فكرة القداسة ترتبط بصفة عامة بالله في عمله من 
خلال الروح القدس الذي يجدد وينير وينقي ويطهر حياة 
اناس . وكل أثر لأى معني مصطنع أو طقسي أو لا أحلاقي» 
بختفي تماما من فكرة القداسة في العهد الجديد » وييقي فقط 
معنى الائفصال علي أنه انفصال عن الخطية . وهكذا نرى أن 
المسيح كرئيس كهنة « قدوس بلا شر ولا دنس قد انفصل 
عن الخطاة ٠‏ ( عب ۷ : ۲١‏ ) وحيث يحل المسيح » نبجب 
ألا تكون هناك نجاسة ( ١‏ كو ٠۹ : ٦‏ ) » والقداسة ليست 
حلقا جردا أو ناموسيا » ولكنا حياة قد صارت طاهرة وسامية 
بمحبة الله التي انسكبت في قلوب التاس (رو )١ :٠‏ 
و ملكوت الله ... بر وسلام وفرح ف الروح القدس ٠‏ ( رو 

. (Y4 


۲ البر » كنوع من الصفات » يماثل القداسة عمليا في 
العهد الجديد » فهو ضد الخطية ( رو 1 : ١۳‏ و )۲١‏ 
الم ( ۲ کو ٠١ : ٦‏ ) » وهو يقترن بالصلاح والحق كثمرة 
للنور ر( أف ۰ : ۰٩‏ انظر ١‏ آي ٩‏ : ۲۰۱۱ تي ۲: 
۲ ) » وهو يعني قاعدة أو مثالا للسلوك فهو واحد في تاڻره 
مع حياة الحبة والقداسة » وهو يتحقق في الئاس بتبكيت 
الروح القدس ( يو ٠١‏ : ۸ ) . وني صله هو بر الله ( مت 
٦‏ : ۳ » انظر يو ۱۷ : ٠١‏ ) وني الفكر اللاهوق لبولس : 
« بر الله بالايان بيسوع السيح إلى كل وعلل كل الذين 
يؤمنون ۲ ( رو ۳ : ۲۲ ) . وهو عمل الله بالنعمة الجانية »› 
ميررا للخاطيء ومتعاملا معه كبار » حتى يمكنه بذلك ان 
يصبح بارا حقا » فنحن « نحبه لأنه هو أحبنا أا ( ١‏ يو 
> : ۹). وطبيعة الله الكاملة إذأء سواء سميناها عبة أو 
قداسة أو برا » تظهر في عمله في الخلاص حيث يتقدم ال 
الناس باحبة والرحمة حتى يصرروا مواطنين في ملكوتهء واشين 
لبړه » وشرکاء في بته . 


(۷) صفات ميتافيزيقية : يتضمن العهد الجديد وجود الله 


المطلق وصفاته الميتافيزيقية » ولكنه لا يعطينا تعريفا محددا ها » 
فسرمديته وعدم محدويه وقدرته الكلية وعلمه الشامل المطلق › 
لا نجدها معلنة في كلمات عددة » ولكنيا موجودة في کل 
تدبیر الاس الاي ب مچ چتقے رب الساء اش 
( مت ٠» ) ٥ : ۱١‏ وقوى الطبيعة طوع أمره ( مت ه : 
4o‏ “!+ .۳ »وهو قادر على استجابة کل ضلاة وسد کل 
احتیاج رمت ۷ : ۷ ۱۲ )»وکل شیء مستطاع عنده 
( مر ۱۰ : ٩ : ۱4 ٤)۲۷‏ )۰ فقد خلق کل الاشياء 
ر أف ۳ : ٩‏ )»ءوكل السلطات العالية ند ت ( رو 
١ : ۳‏ ) » وبقوته أقام المسيح من الأوات وأحضع له كل 

` A۹ 


الله 


« رياسة وسلطان وقوة وسيادة » في السماء وعلى الأأض ر أف 
۱ ۰ و ۰۲۱ انظر مت ۲۸ : ۱۸ ) » وکل قوة وکل 
صور الوجود خاضعة لقوة محبته من أجل قدیسيه ( رو ۸ : 
۸ و ۳۹ ) » ولا یکن آن يحده زمان أو مکان › فهو الاله 
الأزلي الأبدي ( رو ۲١ : ٠١‏ ) وعلمه لا نهاتي مثل قوته › 
وهو یعرف قلوب الناس ( لو ٠١ : ۱٩‏ )»وکل احتياجاتہم 
( مت ٦‏ : ۸ و ۳۲ )ویظهر علمه ‏ بشکل خاص ہ في 
حكمته التي بها بحقق غرضه: في الخلاص » « حكمة الله 
المتنوعة حسب قصد الدهور الذي صنعه في المسيح يسوع 
رنا » ( أف ۳ : ٠١‏ و ١١‏ )-ويتضمن تعلم العهد الجديد 
أن كل كالات القوة والقدرة والوجود تجتمع في الله » وأنها معلنة 
في محبته » وهي ليست مؤستتة على قواعد ميتافيزيقية » ولكنما 
نابعة من أبوته الكاملة » فالاباء الأرضيون يعملون كل ما في 
استطاعتہم من صلاح لالادهم » ولکن الاب السماوى يعمل 
كل الأشياء على أفضل ما يكون خير أولاده › « كل الأشياء 
تعمل معا للخير للذين يحبون الله » لأنه لا حدود لقدرته أو 
مشیفته أو حکمته رمت ۷ : ۱۱ رو ۸ : ۲۸) . 


(۸)- وحدة الله : والعهد الجديد يعلن بصورة صريحة قاطعة 


۴١ ۳‏ أف 4 : ٠») ٦‏ وم تكن هناك حقيقة أكثر 
استقرارا أو عمقا فى الفكر اليهودي في ذلك العصر »› من 


حقيقة وحدة الله ي 


ألوهية المسيح : ومع هذا فالواضح من كل ما هو مكثوب 
أن يسو ع المسيح له من القوة والسلطان والمكانة مركزا فريدا › 
لا يكن معه إلا أن ندعوه « الله » › وقد اعترفت الكنيسة 
الرسولية ‏ في العبادة وفي العقيدة س له بهذه الكرامة > وكل 
ما عرفوه عن الله › وكل ما أعلن مم الآن بصورة كاملة 
ونبائية > قد تجمع في شخصه ١‏ فإنه فيه يحل كلل ملء 
اللاهوت جسديا ؛ ( کو ۲ : ٩‏ ) » ولقد عرفوا فيه وأطلقوا 
عليه کل ما کان الله یعنیه هم . 


ب الروح القدس : وعلاوة على ذلك فإن ه الروح القدس 
تعبير ثالث يشل أقنوما فيا » في حياة وفكر ولغة المسيح 
وتلاميذه » ويسجل ننا يوحنا تعلم الرب يسوع عن الروح 
القدس › وكيف أنه معادل تماما للرب المقام نفسه ( يو ٠4‏ : 
۱٩‏ و ۱۷ و ۰)۱۸ کا أن الرسول بولس يقول عن الروح 
القدس إنه الرب » ٠‏ وأما الرب فهو الروح » ( ۲ كو ٣‏ : 
۷ . ولکن في أماكن أخرى نجد الأسماء الثلاثة مذكورهن 
جنبا الى جنب › لثلاثة آقانم متمیزین ( مت ۲۸ : ۰۱۹ ۲ 
کر ۳ 61 اف 24 4 کا 


۳۹۰ 


الله 


الإهية الرفيعة والوجود المحميز للروح القدس ؟ لقد أكد يسوع 
الوحدة بینه وبين الاب ( یو ٠۰ : ٠١‏ ) » ولكنه لا يعلن آي 
مقولة تفسر وحدة اللاهوت في ظهوراته المتنوعة . لقد وجد 
السيحيون الأوئل في المسيح كل الكفاية لسد كل احتياجاتهم 
الروحية » فهو ملوء بكل ملء الله » فلم تزعجهم تلك 
الشكلة العويصة التي اعترضت الفكر » ويعبر الرسول بولس 
عن مفهومه عن العلاقة بين اللسيح والله باستخدام 
«الصورة؛ مجازياء فالمسيح هو «صورة الله غير المنظور بكر 
کل خلیقة » ( کو ۱ : ٠١‏ ۲۰ کو ٤ : ٤‏ ) » ویستخدم 
كاتب الرسالة إلى العبرانيين استعارة أخرى » فالمسيح هو 
و بہاء مجحده ( الله ) ورسم جوهره ۲ (عب ۱ : ۳ )› 
ولكن هذه العبارات الحازية لا تحملنا بعيدا عن الحقيقة 
الواضحة الجلية في كل مواضع العهد ال جديد » وهي أن المسيح 
في كل شيء » كان يشل الله لانه واحد معه . وني مقدمة 
الإنجيل الرابع » نجد التعلم بخصوص « الكلمة » وكيف أن 
« الكلمة هو الله » > « عقل الله » الابدي الذي كان دائما 
معه ومنه ينبثق كفكر معلن » أو كلمة مقولة » في شخص 
يسو ع المسيح الذي هو الكلمة الازلي › الله المتجسد»> وإ 
هنا يسير بنا العهد الجديد . ولكنه لا يذهب بنا إلى-أبعد من 
ذلك » يسو ع المسيح هو الله المستعلن › ونحن لا نعرف شيعا 
عن الله سوى ما أعلن في المسيح » فمحبته وقداسته وبره 
وقصد نعمته وهيمنته وسيطرته على كل الأشياء لاقام مقاصد 
محبته الأبوية »> كل هذا لا نعرفه إلا في. يسوع المسيح 
وبواسطته » فالروح القدس يأخحذ ما للمسيح ويعلنه للناس 
(يو .)١١ ١١‏ ومشاكل اتفاق «الواحده مع الثلائة» 
«والفرد» مع «الجمع» و«اللاعحدود» مع «احدود»» والله 
الأئدي مع الكلمة الذي ضار جسدا» كل هذه المشاكل 
تركت للكنيسة لتحلها . وقد أعطي الروح القدس ليعلم 
الکنیسة کل الامور ولیرشدھا إلى کل احق ر یو ١۳ : ۱١‏ ) 
« وھا انا معکم کل الايام إلى انقضاء الدهر » ( مت ۲۸ : 
Os‏ 


الله ٠‏ أسماؤه : 


أولأ ‏ مقيمة أعطي الناس الذين كانوا يعيشون في بلاد وأزمنة 


الكعاب ادس » قيمة كبررة لاسم الشخص › بصورة تفوق 
ادراك الأذهان في العصر الحديث ‏ وخاصة ني الغرب ‏ 
وأعطوا للاسم دائما معاني رمزية أو معاني تدل على صفات 


مصنه : 


ويينا الأسماء التي نطلقها الآن هي _ في اغالب _ نجرد 


الله 


تحديد الشخص » فإن الأسماء في الكتاب القدس هي أساء 
وصفية أو نبوية غالبا » وتكاد جميعها أن تكؤن ها دلالة 
دينية » فالأب يخصص ابنه لله أو يعلن تكريسه لله عن طريق 
ربط اسم الله بالندمة التي سوف يقدمها الطفل › أو ليذكر 
عن طريق الاسم _ فضل الله عليه في عطيته الكرية له » 
1 وهي الطفل › فمثلا : ٠‏ ننائيل ٠‏ › معناه « عطية 
الله » »> و«صموئيل » معنا ومسموع من الله 
١‏ رأدونيا » معناه « الرب سيدي » وهكذاءوقد يبدو غريبا لا 
الآن أن حياة الطفل أو صفاته يتكهن با أبواه عندما يطلقان 
عليه اسما معينا » والدليل على أن هذا کان يحدث کثيرا هو 
الاسم الذي أعطي للرب يسوع عند ولادته : ٠‏ وتدعو امه 
يسو ع لأنه بخلص شعبه من خحطایاهم ۲ ( مت ۱ : ۲١‏ ) . 


ومن الحتمل أن اعطاء اسم يدل على صفة إا كان يئل 
هدف الوالدين الذي يبذلون جهدهم في تربية الطفل 
لتحقيقه » فاسم الطفل يشل أمنية يصلون لأجلها ويسعون 
لتحقيقها » کا كان لاتباط الاسم بالشخص أثر سيكولوجي 
في حياته . وتقدم لنا أسفار العهد القديم الكثير من الأثلة 
امتنوعة » تبدو في أقوى صورها في تغبير الأسماء للدلالة على ما 
طراً على أصحابا من تغيير » فمثلا تغيير اسم ١‏ أشبعل » 
( رجل البعل ) إلى « ایشبوشٹ » ( رجل العار ‏ ۲ صم 
۲ ۸ ۱ أخ ۸ : ٣۳‏ ) » وحذف اسم « یو » أي يېوه 
من اسم املك المرتد احاز ( ۲ ملل ۱٠١‏ : ۳۸ ) » کا غير 
نبوحذ نصر اسم اخر ملوك بوذا من متانيا إلى « صدقيا » 
ليكون أكثر تعبيرا عن تأكيد ولائه لسيده الذي ولاه املك ر( ۲ 
e‏ 


عبارة و امه » : حيث إن أسفار العهدين القدجم والجديد 
عدف إلى إعلان الله لنا » وسن حيث إن العبرانيين قد وضعوا 
هذا العدد الكبير من الأسماء » فلابد أن نتوقع منهم » أن 
يجعلوا اسم الله وسيلة ‏ من الدرجة الأرلي ‏ للإعلان عنه » 
فهؤلاء العبرانيون الذين اعتادوا استخدام الأسماء المعبرة عن 
شخصیاتہم ء لا بد ا کانوا يعتبرون أسماء الله معيرة عن 


ولفظة « ياه ؛ ( الرب ) أو ۵ امه » س کا تستخدم فى 
الكتاب للدلالة على « الله » س هي لفظة هامة تحوى الكثير 
من المعاني » بل هي تعير بصورة شاملة عن استعلانه فى 
الطبيعة ( مز ۸ : ۰۱ انظر مز ۱۳۸ : ۲ ٠)‏ أو تحدد 
مکان عبادته حیث يدعو الناس باسمه ( تٹث ۲ :)او 
تستخدم مرادفا لصفاته المتعددة » مئل الأمانة ( إش 4۸ : 
٠) ٩‏ النعمة ( مز ۲۳ : ۳ ) » امجحد ( مز ۷۹ : )٩‏ .. 


الله 


اج... ومن حي أن اسم الله يشير إلى الله نفسه کا بريد 
ن یکون معروفا عند خلائقه » فعندما يقال إن الله سوف 
يصنع لنفسه اسما بأعماله العظيمة › أو أنه يصنع لنفسه 
« اسم مجد » » نستطيع أن نفهم بسهولة أن اسم الله كيرا 
ما يكون مرادفا لحد الله » وأن التعبير عن الأرين » كثيرا ما 
يكون واحدا أو بطرق ختلفة أو بصورة تبادلية » ( شولتر ‏ 
الفكر اللاهوني في العهد القد » امحلد الأول ص o14‏ 
انظر أیضا مر ۷۲۳ : ۱۹ء إش )١4 : ٦۳‏ . 


۲ أنواع الأسماء : ولا شك في أننا نتوقع لأمية الاسم الإفي 


في الكتاب » أن ينردد كيرا مع تنوع في الشكل » وهذا هو 
الواقع » ومكن وضع الأسماء المتنوعة تحت الأقسام الآتية : 
١‏ الأسماء المطلقة أو الشخصية . 
الأمماء الوصفية . 
۳ أسماء الله فى العهد الجديد . 
ونلاحظ أنه بمرور الوقت نميل الأسماء الوصفية إلى التبلور 
بالاستخدام الكثير والاحترام التعبدي» لنصبح أسماء شخصيةء 
مث اللقب الوصفي «قدوس؛ الذي نجده اسما شخصيا ني سفري 
ايوب وإشعياء. ويمكن الرجوع إلى كل اسم في موضعه بالتفصيل. 


ثانياً ‏ الأشماء المطلقة أو الشخصية : 


١‏ « إلوهم » ( الله ) وهو أكثر الأسماء استخداما في العهد 


الدع مثله مثل الاسم اليوناني «نيوس» في العهد الجديد. 
ويظهر الاسم ١‏ إلوهم » في سفر التكوين وحده حوالي مائني 
مرة ٠١ ٠‏ مرة في الكتاب المقدس » وهو صيغة من جملة 
صيغ مشتقة من أصل واحد » مثل ١‏ إيل وإلوه العي » . 


أ ١‏ وإلوهم ؛ في صيغة الجمع » ولكته يعامل معاملة 
الفرد » فيأحذ فعلا في صيغة المغرد » وكذلك يأخذ صفة 
مفردة مام يطلق على جمع من الآهة الوثنية ( مر »٠ : ٩٦‏ 
۷ : ۷ ) . ومن خصائص اللغة العبية أن يعبر بصيغة 
الجمع عن الانساع والعظمة والرفعة » بالإضافة إلى التعددية 
الحقيقية . وعلى هذا فليس من المعقول أن نفترض أن صيغة 
ا لجمع تشير إلى تعدد الألة كعقيدة بدائية عند الساميرن » إذ 
على النقيض من ذلك نجد أن الديانة العبرانية التارخية ديانة 
توحید » بشکل مطرد لا بحتمل شکا أو جدلا . 


ب س للا يعلم اشتقاق الكلمة على وجه اليقين › 
فجسنيوس ويوالد واخرون يرون أن الاسم مشتق من كلمة 
« ول ٩‏ م أي « يقوی » والتي تن ما أيضا كلة 
و لیل » (اره) ممعنی کبش › « وایلاہ » (۸ق۵1) بمعنی 
« بلوطة » » فهى صيغة الجمع من كلمة « إيل » () » بيا 


۳۹۱ 


الله 


الله 


يردها أخرون إلى كلمة ٠‏ أله » (۸مات) أي « يرعب ٠‏ . 
والصيخة المفردة موجودة قي الكلمة قليلة الأستعمال .. اه ) 
)٥4۸(‏ التی کار استخدامھا في الأسفار الشعریة ومیں 
البعض ( براوه وداريفر وبرجز في القاموس العبري الاجليزى 
للعهد القديم ) إلى اعتبارها مشتقة من ١‏ ألا » (012۸) وأنه 
أصل الصيغ الثلاث ر إيل » إلواه » إلوهم ) على الرغم من 
الاعتراف بن الموضو ع كله يلفه الغموض . وة رأي غريب 
يقول بأن اللفظ مشتق من أصل عربي هو « أول » معني الرائد 
أو المتقدم » ومنه يأتي معنى ١‏ القائد » » والأكار غرابة هو 
القول بأنه يتصل بحرف الجر « إلى » ا للدلالة على أن الله 
هو و هدف ١»‏ حياة الإنسان وغايته » وسيظل الاسم موضح 
بحث حيث أن الموضوع يرجع إلى ما قبل التارج » والااسم 
والالفاظ القريبة منه ء إيل » ر ١‏ إلوه » شائعة في اللغات 
السامية وفي الديانات السامية أيضا . 


ج س ومن العقول أن يكون العني هو « القدرة » أو 
و القوة » كا هو معروف في اللغات السامية » وعليه فانه 
يستخدم في صيغة الجمع للتعبير عن الجلال أو « القدرة 
امطلقة » » وأنه اسم عام أكار منه شخصي مدد د لله ٤‏ کا 
يدل على ذلك اطلاقه على من يلون الله ( قض ۰ : ۸ » مز 
١ : ۲‏ ) أو للاثلین في حضرته (۱۰ صم ۲۸ : ۱۳ ) . 


۲ «إلواه » وهي صيغة المغرد من (إلوعم > ویکاد 
استخدامها يكون مقصورا على الأسفار الشعرية أو التعبيرات 
الشعرية وخاصة في سفر أيوب » فهو يتكرر في هذا السفر 
أكار من سائر أسغار العهد القديمءوتستخدم الصيغة الارامية 
« إله ٠‏ (812۸) كثيا في سفري عزرا ودانيال . 


۳ إيل (1&) : وأكار الألفاظ شيوعا في اللغات السامية › 
للدلالة على الله »> هي كلمة ١ء‏ إيل » التي تللها الكلمة 
البابلية « إلو » (٧ا)‏ » والكلمة العربية « الله » . ويستخدم 
هذا اللفظ في جميع أجزاء العهد القديم » ولكنه يرد في سفر 
أيوب وني المزامير أكار من سائر الأسفار » وقلما يستخدم في 
الاسفار التارخية » ولا يرد اطلاقا في سفر اللاويين . وسن 
الحتمل أن يكون مشتقا من ء أول » (اء) أي ء القوي » أو 
م المتقدم » » ولتي جاء منہا ‏ کا سبق القول ‏ « إيل » أي 
۾ الكبش » لأنه يسر في مقدمة القطيع » أو من « إله » أي 
البلوطة الضخمة الشاخة . ويوجد هذا اللفظ مركبا في كير 
من الأسماء القديية . كا يستخدم مثل « إلوهى » للدلالة علي 
الآلمة الوثنية . وقد يستخدم مضافا إلى اسم أو صفة للتعبير 
عن دلالة معينة مثل ١‏ إيل عليون » ر الله العلي تك ٠١‏ : 
٨۸‏ و ۱۹ و ۰ و ۲۲ )۰ وليل ري » (تك ۱٩‏ : 
۳( 
۳۹۲ 


٤ 


o 


« أدون »» « أدوناي » : وهو أصلا اسم وصفي › 
أصبح اسما علما من أسماء الله في عبية ما قبل التارج » 
ويترجم في العريبة بلفظ « السيد ٠‏ أو « الرب » وقد ورد ني 
العهد القديم حو حو ٠٠١‏ مرة في صيغة الجمع ›» وحوالي ۲٠٠١‏ 
مرة بصيغة المغرد للبشر . ١‏ وأدوناي ۲ ( صيغة الجمع ) 
باعتباره ما من أسماء الله يکد سیادته ( مز ۲ : 4 › إش 
۷ : ۷ ) وهو يطابق كلمة « كييوس ٠‏ في اليونانية في العهد 
الجديد » وكشيرا ما يرتبط بالاسم « ياه ٠‏ : « السيد الرب » 
رتك ۱٠١‏ : ۸ إش ۷ : ۷ .. ال ) وإلوهيم : « الرب 
إهي ٠‏ (مز ١۲ : ۸٦‏ ) . ويستخدم في النص العبري 
السوري » ني مخاطبة الله جنشوع ووقار وهيبة » عوضا عن 
لفظ ١‏ يبوه » الذي لم يكونوا ينطقونه على الاطلاق . وجاء فى 
امزمور المائة والعاشر : « قال الرب ر موه ) لري ر أدوناي ) 
اجلس عن يينى حتى أضع أعذاءك موطفا لقدميك ١‏ ونعلم 
من اقنباسات هذه الأية ني العهد الجديد آنا حديث بين الله 
الآب والله الآبن رمت ۲۲ : 4١ 4١‏ أع ٣4:۲‏ 
(Fails Ir:‏ 


وه ) : وهر أكار الأسماء المميزة لله كاله إسرائيل. 
ویکتب « هوه ٩‏ ولکن الیود يقرأونه « أدوناي » . ولا نعم 
حقيقة اشتقاق الكلمة » ولكن يدو أن الحقائق تبرر 
الاستدلالات الأنية : 


١ »عب‎ ۳٥و‎ 


كان هذا الاسم شائعا ني الديانات غير الإسرائيلية کا “ 
يقول البعض ( فريدر وديلتز وهومل وونكلر وجوت ) على 
أساس أنه قد وجد في النقوش البابلية . ويبدو أن بعض الأسماء 
العمونية والعريية وا لمصرية تحتوي على هذا الاسم مركبا فيا 
( انظر ١‏ لاهوت العهد القديم » ص ۲ه لدافيدسن ) لكن 
رغم أن الاسم كان شائعا في الديانات السامية البدائية کا كان 
و إلوهم »ل انه أصبح الاسم الإسرائيلي المميز للدلالة على 
و الله ع . 


ب وعليه فإنه لم يعرف لأول مرة عند دعوة موسى ( خر 
٦ ۰ ۱١ ۴‏ : ۲ س 0)۸ لکنه في ذلك الوقت 
أصبحت له دلالة خاصة أوضح » فسييرف الله لإسرائيل بهذا 
الاسم « يبوه » كالله « الواحد ٠‏ الذي أرسل موسى ليخلص 
إسرائيل : « وأقول م إله أبائكم أرساني إليكم » فإذا قالوا لى 
ما امه » فماذا أقول م . فقال الله لموسى : أهيه الذي 
ساني إلیکم ٩‏ ( خر ۱١ : ٣‏ و ٧٤‏ ) وپيدو 
a EY‏ > فهو يظهز في 

بعض الأسماء قبل عصر موسی » مثل « يوکابد أو زكابد » 
: ۲۰ )۵ وآخیا أو یاه » ( ١‏ أ ۲ (Yo:‏ « 
وپوعاش أو يہوعاش ( ۱ أخ ۷ : ۸) . 


اللسه 


ج الارجح أن الاسم مشتق من ١‏ الحيرة » کا سميت 
۾ حواء » بذلك لأنها أم كل حي ر تك ۳ : ۲۰) » فأهيه 
هي ۱ آحيا ٠‏ بابدال الحاء هاء » وهو أمر وارد كثرا . 


د واضح من القرائن في سفر الخروج ( خر ۳ و ٣‏ ) 
أنه صيغة المستقبل من الفعل اللازم وليس من الفعل المتعدي » 
أي بمعنى ١‏ حيبي أو معطي الحياة » » کا أنه لا حمل المعنى 
الذي يقول به البعض من انه يعني المستقيل والحاضر والماضي 
أي « الذي سوف يكون » والكائن » والذاي كان » ر انظر 
١‏ ستير » وأحرين في « لاهوت العهد القدم » لأوهلر ) . 


ه ‏ ويمكن أن نقول بشيء من الثقة أن المعنى هو الذي 
ذكره أورجانوس تي ترجمته لأسماء العهد القدي » فالدلالة 
الواضحة من الأصحاح الثالث من سقر الخروج وغيره من 
الفصول » هي أنه يدل على المستقبل البسيط أي أن ١‏ هوه » 
تعني « سوف أكون » » فهي لا تربط العلة بالمعلول » ولا تعبر 
عن الوجود في صورة ميتافيزيقية » ولكن عن وعد العهد 
با لحضور الإلمي في الوقت الحاضر وني العصر المسياني في 
المستقبل . وهكذا أصبح هذا الاسم مرتبطا بالرجاء المسياني 
کا يبدو من العبارة « يوم يوه ٠‏ أو « يوم الرب » . 


و س إنه الاسم الشخصي لله متميزا عن الأسماء العامة 
مشل « إيل » إلوهيم » شداي ... الح والعهد القديم يؤكد 
إمكانية معرفة الله شخصيا » « وهوه » هو امه الشخصي . 
وقد أحسنت الترجمة الأمريكية المنقحة في استخدام لفظ 
« هوه » لتا کید اهمیته ودلالته کاسم شخصي « لله » قد أعلن 


به ذاته . 


«١ ٦‏ صخر ١‏ ( وهي ١‏ صور » بالعيرية ) : وتتكرر كلمة 
« الصخر » أو « صخرنا » خمس مرات كلقب من أقاب 
الله » في نشيد موسى المذكور في سفر التثنية ( ۳۲ : 4 و 
٥‏ و ۱۸ و ۳۰ و ۳۱ )۰ ک تذكر أيضا في المزامير وني 
إشعياء وني العبارات الشعرية في الأسفار الأحرى » وكذلك في 
بعض أمماء الأعلام مثل « أليصور ۲ « وصورئيل » الح . 
وكثررا ما تستخدم في الكتاب المقدس هذه الأسماء الوصفية : 
صخر ١ ) ٩‏ حصن )  )‏ ترس ) › ١‏ نور ) ... لما تضفيه 
هذه الصور امجازية من قوة راء على المعنى المراد . واستخدام 
اداة التعريف ‏ في اغلب الحالات ‏ يويد وجهة النظر بان 
المقصود من الكلمة أن تكون لقبا وصفيا » وليست اسما « لاله 
الطبيعة » وهذا اللقب « صخر » يعطي معني أن الله ثابت › 
راسخ » وطيد » ويستخدم بشكل رائع مضافا إلى الضمائر 
مثل « صخرني » ١‏ وصخرتهم » للتعبير عن الثقة اليقينية ( مز 
۸( 


الله 


۷ «قدرس › ( وهي بالعيرية ١‏ قدوش ۲ ) : ویستخدم 


كشرا في إشعياء وامزامير وأحيانا في الأنبياء الآخرين . وهو اسم 
مألوف عند إشعياء » حيث پذكر اثنتين ولاثين مرة في نبوته ء 
أكوها ني عبارة ١‏ قدوس إسرائيل » . وهناك شك في حقيقة 
المعنى والاشتقاق › ولكن الأرجح هو أنه من « قدش » أي 
انفصل أو انفرز » وما له دلالته أن الكلمة تستخدم لكل من 
الله والإنسان » وعندما تستخدم للذلالة على الله » فإنها تشير 
لى : ۰ 

أ س سموه وانفصاله» فوق كل الكائنات, وتفرده بالنسبة 
لسائر الآلمة . 

ب س علاقته الخاصة بشعبه إسرائيل » الذي خحصص 
نفسه من أجلهم » وهوما لم يفعله لأم أخرى . ) 

وا لمعنى الأول » يستخدمه إشعياء عن ألوهيته الفريدة التي 
لا نظیر ها ( اش 5 : ¥0( وا معني الثاني يستخدمه 
بالإشارة إلى علاقة العهد المحميزة وغير المتغيرة (إش 4١‏ : 
۳ ۸ : ۷ ).يعيبر عنها بصورة واضحة : ١‏ قدوس 
إسرائيل » . والأصل أن لفظ « قدوس » صفة أكار منه اسم 
شخصي » ولکنه أصبح اسم علم کا في أيوب وإشعياء » وهو 
يعبر عن جوهر الألوهية أكار ما يعبر عن اسم شخصي . 


۸ « شدای » ر القدیر ) : ر تك ۱۷ ١:‏ ). وقدورد يي 


العهد القديم 4۸ مرة أغلبها في سفر أيوب . ويذكر أحيانا 
مر کبا «إیل شدّای». ومفردا فی آحیان اخری. ویری البعض 
أنه مشتق من الكلمة العبية « شدد ۲ معني « يدمر » أو 
« يرعب » » وهو أمر يبدو محتملا جدا» اللتعبير عن الله 
الظاهر في أعماله الجبارة المرعبة . يقول البعض الآخر › إنه 
يعني ٠‏ الله العاصفة ٠‏ من « شد » ( في العببية Shadha‏ ( 
معني «يعصض». ولكنه اشتقاق بعيد الاحتالء «اكثر منه 
إمعانا في الخيال » القول بأنه مشتق من ۾ شي › داي » معن 
الكافي . واستخدام هذا الاسم في عهود الآباء » يدل على 
رتقاء مفهومهم _ فوق المفاهم, السامية الضعيفة ‏ إلى القدرة 
الطلقة التي تدل على التوحيد بصورة أوضح › وهو ما يتفق 
مع الوعي المبكر بالله كإله اليب التي تبعث على الرعب . 
وصفته « كالله الواحد » تتفق مع استخدامها في أيام إبراهم. 
ويقابلها في الترجمة السبعينية وكذلك في العهد الجديد الكلمة 
اليونانية « بانتهكراتر » آي و القادر على كل شيء» . 


ثالثاً ‏ الأشماء الوصفية : 


وليس من السهل دائما أن نميز بين أسماء الله الشخصية »› 


وتلك التى تدل على صفة » فكلا القسمين يلقي ظله على 
الآحر . ويعض الأماء السابقة » هي في الحقيقة أماء وصفية › 


۳4۲ 


الله 


الله 


أصبحت شخصية لطول الاستعمال » وفيما يلي » نذكر أهم 
الأسماء الوصفية : 


۱ 


۲ 


۳ 


ها 


«العزيز » ر( وبالعبرهة ١‏ أبير ٠‏ ) : وهو يرتبط دائما 
بإسرائيل أو يعقوب. والعني الأصلي للكلمة العبية » يحمل 
معنى القوة » منه تشتق كلمة ١‏ إبر » (۲۴۲طء) أي « جناح 
قوي ۲ ( إش ٤۰‏ : ۳۱ ) » کا يستخدم النسر مجازيا في 
الإشارة إلى الله ( تٹ ۳۲ : ١١‏ )ء ويستخدم يعقوب هذا 
الاسم في برکته لازلاده ر تك ۲٢ : ٤٩‏ ) » کا بستخدم في 
الصلاة من أجل القدس (مز ۱۴۳۲ : ۲ و ٠)١‏ وي 
إشعياء ( ١١ : ٦١ » ۲١ : 44 › ۲۲٤ : ١‏ ) للتعبير عن 
تأكيد القوة الإفية في نصرة المظلومين في إسرائيل ( إش ١‏ : 
٤‏ ) أو من أجل إسرائيل ضد ظالميم . ونلاحظ أن 
يعقوب نفسه هو أول من استخدم هذا الاسم . 


« إيل » إله إسرائيل : ويقترن الاسم « إيل ٠‏ بعدد من 
الأسماء الوصفية للدلالة على الله في صفاته الختلفة » وشيعا 
فشيعا أصبحت هذه أسماء أو القابا لله « إيل » إله إسرائيل 
رتك ۳۳ : ۲۰ ). 


» » عليون » ( الأعلي ) : ويترجم في العربية « بالعلى‎ ١ 
وهو مشتق ( ني العبية ) من « علا » أي ارتفع › ويستخدم‎ 
للأشخاص بلأشياء للدلالة على الارتفاع والعلو » وعن‎ 
: ۲۹ تٹ‎ ( ٩ إسرائيل : « خجعلك مستعليا على جميع القبائل‎ 
: Y۷ )»وعن بركة الماء قي عبارة ه البركة العليا » ( إش‎ ٩ 
وکل هذا يدل على أن المعنى عندما يطلق اللقمب على‎ » ) ۳ 
. الله » هو « المستعلى » أو المرتفع فوق كل الآلمة وكل الناس‎ 
أو مقترنا‎ ٨) ۱۳ : ۱۸ ویرد منفردا ( تٹ ۳۲ : ۸ ۰ مز‎ 
أي الله‎ ٠ إيل‎ ١ باسماء أحری » وي غلب الأحيان › مع‎ 
ومع « ياه » أي الرب‎ » ) ۲١ : ۷۸ مز‎ ۰ ۱۸ : ۱٤ تك‎ ( 
أي الله ( مز‎ ٠ إلوهم‎ ١ ومع‎ > ) ٩ : ۹۷ ۰۱۷ : ۷ مز‎ ( 
واستخدامه البكر في التكوين‎ ) ٥٩ : ۷۸ ۲ : ۷ 
و ۱۹ ) يدل عل مهوم سام عن الله » وعلى‎ ۱۸ : ۱٤ ( 
. لا شك فيه » منذ بدء التارجخ العبراني‎ ٠ و توحيد‎ 


«ججبار» ر( وبالعبرية « جبور ٠‏ ) : كان العبرانيون 
القدامى في صراع دام > من أجل أرضهم ومن أجل 
حریاتہم » صراع بلغ غایته وقوته ني ایام شاول وداود » تلك 
الأيام الحافلة بالبطولة »> حين ظهرت عصبة من الرجال » 
كانت أعماهم العظيمة سببا في أن يطلق عليم هذا اللقب 


المشرف « أبطال أو جبابرة ٠‏ » كانوا رجال بسالة وشجاعة .. 


وعلى هذا النهج كان فكر العبراني عن إلمه الذي يحارب عنه 
فأصبح من السهل أن يطلق هذا الاسم على الله باعتبار أنه 


۳44 


۸ «صاۋژرت » ررب اجنود ) : 


الجبار في القتال » كا جاء في مزمور داود عن الدخول إلظافر 
لتابوت العهد ( مز ۲٤‏ : ۸ ) » وكذلك في الصورة الجازية 


أ عن المسيا املك ر مز ٤٥‏ : ۳ ) . ويذكر الاسم منفردا أو 


مرتبطا ٠‏ بإيل ٠‏ ( ويترجم في العربية : « إا قديرا » أي جبارا 
اش ٩‏ : 1 ۰ لمیا ۳۲ : ۱۸ ) › وأحيانا مع ١‏ ياه ٠‏ 
( شش )١۳ : ٤۲‏ . 


ه ‏ إيل رفي : عندما كانت هاجر هاربة من اضطهاد سارة 


ها » تكلم الرب إلا في برية شور بكلمات الوعد والدشجيع ء 
فدعت اسم الرب الذي تكلم معها : «آنت إيل ري» (تك 
١١ : ۱٦‏ ) » وهي مشتقة من الكلمة العبية « رأى » وهي 
نفس الكلمة العربية لفظا ومعني . وهذه هي المرة الوحيدة القى 
يرد فا هذا اللقب في العهد القدي . 


٠‏ - « الصديق » ر أي البار ) : وبر الله هو ما يتصف به 


كإله العهد » وپتكرر الحديث كيرا عن بره » حتى إن الكلمة 
تتحول من صفة إلى اسم علم > فهو يدعي « بارا» 
( صديقا ) » أو ١‏ البار ». والكلمة ١‏ صديق » كثيرا ما 
تكتب بلفظها في العربية أو تترجم إلى « البار ٠‏ مع أنها تعتبر 
لقبا من ألقاب الله مثل ١‏ عليون » ٠‏ وقدوس » . وأصل 
الكلمة ني العبية « صدق » وهي نفس الكلمة في العربية 
لفظا ومعنى » فهي تدل على الصدق ولحتق والأمانة › 
وتستخدم للتعبير عن أمانة الله كطبيعة فيه لوعد العهد 
الذى ازبط به (إش ٠ ٦ : ٤۲ ٠۰ : 4١‏ انظر أيضا 
هوشع ۲ : ۱۹ ) . وهي قد ترد بمفردها ١‏ صدّیق ۲ ( تٺ 
۲ 4 مز )١ : ۱١١‏ أو مع «إلوهم ¢ في « الله 
البار » ( مز ۷ : ٩‏ ) » وكثرا ما ترد مع الرب : « الرب 
صدّیق ۲ ( مز ۱۲۹ : 4 .. الج ) وقي سفر الخروج ( ٩‏ : 
۷ ) یعترف فرعون مخطيته نحو الله ویقول عنه : « الرب هو 
البار » ( الصدّيق ) باداة التعريف . وعبارة « الرب برنا » هو 
الاسم الذي يطلق على « غصن البر » من نسل داود » وينبغي 
أن يوحذ كاسم علم للمسيا الملك . 


۷ الغيور ( وبالعبرية ١‏ انا » ) : ويرد كثرا في أسفار 


موسى الخمسة » وخاصة في المرات الثلاث التي تذكر فا 
الوصايا العشر ( خر ۱٤4 : ۳٤)٠١ : ۲١‏ ) تل :١‏ 
٩‏ ) » فيقال عن الله إنه ١‏ غيور » وخاصة في الآية : « لأ 
الرب امه غیور › إله غور هو » ( خر ١4 : ۳٤‏ ) ولكن 
الكلمة لا تحمل المعنى الشرير للغيرة » ولكنها تشبر إلى الخيرة 
الصالحة » غيرة الرب من أجل امه ونجحده ( إش ٩‏ : ۷» 
« غيرة رب الجنود ٠‏ » وأیضا زکریا ١‏ : ۰۱4 ۸ : ۲) . 


وترتبعطل كلمة 


الله 


اللسه 


١‏ صباؤوت ١‏ احيانا كثيرة ‏ باسم العهد « ياه » ( أي 
الرب ) » وتترجم بصورة مطردة بكلمة ١‏ جنود ٠‏ ( إش ١‏ : 
٩‏ مز ٤1‏ :۷ و ۱١‏ .. الح ) » کا تستخدم نفس الكلبة 
في اليونانية في العهد الجديد وتترجم أيضا « رب الجنود ٠‏ ( رو 
٩۹‏ ۹ يع ١‏ : 4 ) > وهي في الرسالة إلى رومية مقتبسة 
عن إشعياء ( ٩ : ١‏ ) عن الترجمة السبعينية التي لا تترجم 
العبارة بل تنقلها کا هي بحروف يونانية . ولا يعلم على وجه 
اليقين أصل الكلمة ومعناها » وهي تطلق على الأجرام السماوية 
والقوى الأزضية ( تك ۲ : ٠) ١‏ وعلي جيش إسرائيل ( ۲ 
صم ۸ : 4٦‏ ) › وعلى الكائنات السماوية ( مزر ٠١۳‏ : 
۱٤۸ ۱‏ :۲ ۰ دانیال ٠١ : ٤‏ ) . ويحتمل أن المقصود 
بالكلمة كل القوى والكائنات السماوية التي خلقها الله 


کے 


) هيه الذي هيه : وهو الاسم الذي اُعلنه الله لوسى 
عندما ظهر له في سيناء ليرسله لانقاذ بني إسرائيل › وٳذ کان 
موسى مدرك جدا لصعوبة اقناع الشعب برسالته » سأل الرب 
عن الاسم الذي يذهب به إلييم : ه فإذا قالوا لي ما إسمه » 
فماذا أقول مم ٠‏ ؟ فقال لموسى : « أهيه الذي أهيه ... أهيه 
( آنا الكائن ) أرسلني إليكم » ر خر ٠١ : ٣‏ ) . واسم الله 
هنا مشابه الاسم « یاه ٩‏ ( ېوه ي الرب ) فيما عدا أن 
الصيغة هنا ليست للغائب ا هي في ١‏ هوه ٠‏ > ولكن في 
صيغة المتكلم « هيه » لأن الرب هنا هو المتكلم » والأفضل 
أن تترجم بصيغة المستقبل « سأكون » مشيرا بذلك إلى 
ضمان عهده بأن يكون مع الشعب ولمم في كل الدهور 
الاتية . 


رابعاً س أسماء الله في العهد الجديد : 

إن تعدد الأسماء الذي يتميز به العهد القدم » غير موجود في 
العھد الجدید حیث لا جد سوی امین اثنین » کل منہما يقابله 
العديد من الأسماء في العهد القدم : 


| « يوس » ر الله ) : وهو اكار الأسماء استخداما في العهد 

الجديد ء إذ يذكر أكثر من ألف مرة » يقابل « إيل » 
و إلوهم » وغيها في العهد القديم . ومكن أن يستخدم 
مثل « إلوهم » للاة الوثنية » ولكنه في معناه الحقيقي يعبر 
عن جوهر الألوهية » ولذلك فهو يطلق على المسيح ک) يطلق 
على الاب ( یو ۲۰ : ۲۸ ۰ رو .)١ : ٩‏ 


۲ س ١‏ کیرپوس » ر الرب ) : کا تستخدم أيضا كلمة 


دسبوتس ٠‏ اليونانية خمس مرات في العهد الجديد » وتترجم 
السید او الرب ۲ ( لو ۲ : ۲۹ ,۰ اع ۰۲٢ : ٤‏ ۲ بط 


۲ 0۰ موذا 4 » رۇ ٠١ : ١‏ ) وفي كل حالة من هذه 
الحالات » نجد التأكيد الواضح على السيادة » فهي تقابل 
كلمة « أدون » في العهد القديم . أما الكلمة اليونانية الأكار 
استيخد اما والتي تترجم و الرب » فهي کیپهوس ۲ التي 
يقابلها في العبية ه ياه » « وأدوناي » . وترد اكثر من ۰ 
مرة في العهد الجديد » وقد استخدمتها الترجمة السبعينية 
للكلمتين « سوه ١ ٠‏ وأدوناي » » ولذلك فكل الاقتباسات من 
العهد القدم التي يذكر فيا هذان الامان » فإنهما يترجمان إلى 
و کييوس » وعي تطلق على الآب والاين والروح القدس 
بدرجات متساوية للدلالة على أن الأمال المسيانية التي يشير 
إلها الاسم « ياه » ( الرب ) كانت بالنسبة لكتبة العهد 
الجديد قد تمت في يسوع السيح الذي فيه قد تحقتق الرجاء 
الذي طال انتظاره رجاء ظهور ه ياه » ( الرب ) . 


٣‏ أسماء وصفية ومجانة : توجد في العهد الجديد ‏ کا في 
العهد القدم ‏ أسماء وصفية أو مجازية وهي تقابل الأسماء 
الوصفية في آلعهد القديم » فيستخدم اسم « العلي ٠‏ ( لو 
۱ و ۴۰٣‏ و ۰۷٢‏ ۲ :4 اڅ ) هو يقایل اسم 
و علیون ۲ › + والقدیر » ( ۲ کو 3 : ۱۸ )› رۇ ۸:۱ 
اخ ) . وهو يقابل «١‏ شداي » « والآب ٠‏ کا في الصلاة 
الربانية وأماکن اخری ( مت ۲١: ۱۱ » ٩ : ٩‏ »يو ۱۷ : 
٥‏ ۲ کو 1 : 1۸ ) »> « وملك الدهور ۲ ( ۱ تي ۱ : 
١ ) ۷‏ وملك اللوك ١ ( ٠‏ ني ٠١ : ٦‏ ) > و« وملك الملوك 
ورب الاریاب ۲ ( رۇ ۱۷ : ٠١٠: ۱۹ ۰ ۱٤‏ ) والعزيز ر ١‏ 
تی ٠١ : ٩‏ ) › « وسیدگ ۲ ( أف ۰٩ : ٩‏ ۲ بط ۲ : ١‏ 
مترجمة «الرب »٠‏ رۇ >)١٠١ :“٦‏ «ولراعي » 
« والأسقف ۲ ( ۱ بط ۲ : ٠١‏ ) . 


في سفر التکوین ( ۱ : ۲۹ و ۲۷ ) نجد تلك الحقيقة وهي 
أن الله عمل الانسان على «١‏ صورته » کشبہه » › والعبارتان 
مترادفتان » ومفهوم أن الإنسان قد خلق على صورة الله » هو 
أساس كل إعلان » سواء تصرجا أو تلميحا » ففي العكوين 
٦ : ٩ (‏ ) نجد أن أساس النبي عن سفك دم الإنسان هو ه لأن 
الله على صورته عمل الاأنسان » » وهو ما يتردد صداه في المزمور 
الثامن » ويتكرر المعنى كترا في العهد الجديد ( ١‏ كو ١١‏ : 
۷ أف ۲٤ : ٤‏ کو ۳ : ٠٠١‏ وسنتناول هذا الموضوع 
بالتفصيل في مادة « أناروبولوجي » ) ومن طبيعة الحال » الصورة 
لا تتكون في شكل مادي » ولكنہا تتشكل ني الأوصاف الررحية 
في عمل الانسانء والخصائص الاديية كعامل مدرك عقلاني 
شخصي قادر على اتخاذ القرار والطاعة للناموس الأدبي » وهذا ما 


۳40 


الله 


الهة 


يعطي الإنسان مكانته كسيد عل الليقة »> ويعطي لکیانه 
حرمته . إن صورة الله في الإنسان قد تشوهت بالخطية » ولكنها 
م تفقد تاما » وقد استردها الإنسان وبصورة اكمل › بالفداء 


ييسو ع المسيح . 
الهة: 


يعتبر الاسم العبري ٠‏ إلوهم  »‏ بوجه عام س بأنه جمع 
و الميلالة أو العظمة » وهو الاسم المالوف عن ١‏ الله ٠ ٠‏ ويندو 
أن معنى الجمع هو « كال القوات ووفرتبا » وهو يشير إلى ملء 
صفات القوة التي نسبت للكائن الإمي . وعلي هذا فإنه يترجم 
عادة في صيغة المفرد « الله » عندما يشار إلى إله إسرائيل . 
وعندما يشار إلى آلمة الام الأحرى فإن الكلمة تترجم في صيغة 
الجمع « ألمة » وكان للام الوثنية عادة مجموعة من الآلهة » وكان 
من المعتاد بين الساميين أن يكون لكل أمة أو قبيلة إلمها الخاص 
بها . وحتى إذا كان في الأمة الواحدة عدة قبائل أو أسرات أو 
جماعات ءكان لكل واحدة إلمها الخاص بها . وعلى هذا فعند الأم 
السامية يكن أن يكون للأمة الواحدة ألمة كثيرةء وبذلك تعبد 
عدة المة . وبين الأم الأحرى الارية والحامية وغيرها كان هناك 
دائما عدد من الاهة يصل عددها في بعض الاحيان إلى مجموعة 
كبيرة. وفي العهد القديم إشارات كثرة هذه الآلمة : 


را ف العهد القديم 


كائنات أسمي من البشر تشمل الله واللائكة : نذكر فيما 
E‏ استخدامات الكلمة أهمية في العهد القديم » فترجمة 
ومز ۸ : ١‏ قابلة للمناقشة فبعض الترجمات تذكر 
« ملائكة » وبعضها تترجمها «الله ٠‏ وي الرسالة إلى 
العبرانيين ١‏ ملائكة » » ويبدو أن هذا يتمشى مع فكر .العهد 


القدبم عن العلاقة بين الله والتاس واللائكة . وفي الاية 


١‏ أسجدرا له ياجميع الالمة » ( مز ٠۷‏ : ۷ ) من الممكن أن 
تشير إلى آلمة الأم » ولكن الأرجح أا تشر إلى اللائكة أو 
الجبابرة . 


ب القضاة واليكام : وكان ينظر إلى القضاة وإلى الحكام 
« إما باعتبارهم ملين لله في مواضع مقدسة » أو كمن 
يعكسون العظمة والقوة الإهيتين»فقد كان هولاء أناسا معينين 
بمثلوا الله في قضايا الناموس المهمة . وي خروج ( ۲۲ :۸ ) 
تستخدم لكلمة بنفس الفهوم ومن الأفضل أيضا أن تترجم في 
العدد التاسع إلى « القضاة » ر( انظر أيضا ١‏ صم ۲ : ٠١‏ › 
مز ١ : A۲‏ و ٦‏ ) حيث أن المراد هم الذين يقومون بعمل 
القضاة . 

۳۹٦ 


ج آلمة الأم 
| كان لأسلاف الإسرائيليين في عبر النهر هتم 
( یش ۲4 : ۱4 و ٠١‏ ) ویینا لا يوجد ذكر لعبادة الأضنام 
قبل الطوفان فان سلاف إبراهى رعشیره كانوا من عبدة 
الأصنام . وكانت أور الكلدانيين مركز عبادة الآله « سين ٠‏ 
إله القمر . وفي مدن بابل الختلفة عبدت آلمة أحرى كثرة . 


۲ آهة لاان وأسرته ر تك ۳۱ : ۳۰ و ۲۰۰۴۳۲ : 
١‏ ) كانت اهة العائنة او بالترافے؛ وفد سرقتہا راحيل 


وحلتہا معهاأ عند رحيلها مع يعقوب . 


٣‏ آة مصر : ولعدة قرون قبل زمن إبراهم كانت 
هناك أشياء كثرة موضوعا للعبادة في مصر . والكثير منها 
كانت حيوانات أو طيور' أو أشياء ظبيعية » فكان حورس 
Si aS E US 2 a‏ 
وغرهما في بعض الأوقات . وقد وجهت ضربات مصر بصورة ‏ 
حاصة إلى هذه الآلمة العاجزة ( عدد ۳۳ : £ »> خر ١١‏ : 
١‏ )»وقد انتقم الرب من كل الحة مصر . وقد أظهرت هذه 
IRE oL‏ 
4 ۱۱ وقد فدی شعبه من « الشعوب واهتہم ) ( ۲ 
صم ۷ : ۲۳ )وقد تنبا إرميا عن اليوم الذي سوف جحطم فيه 
الرب الهة مصر (إر .)۲١: 41)١١ : ٤۳‏ 


› ) ٠١ : 1 ولا توجد أسماء لآلحة الأموريين ( قض‎ ٤ 
. ولكن من الحتمل أنهم كانوا هم الحة الكنعائيين‎ 

ه ‏ وكانت المة الكنعانيين اة طبيعيةءفكانوا يعبدون 
قوى الطبيعة المنتجة وعلى الأحص القوى التناسلية- ولعله لذا 
كانت عبادتهم أكار الإعبادات انحطاطا وفسادا وكانت مرتفعات 
ومذابح اة البعل الختلفة عشتاروث وغيها » منتشرة فى كل 
اض کنعان » وكانت هذه الآلمة تصور دائما بټاثيل وصور › 
شر مو مى إا م ات عديدة محذرا ضد هذه العبادة الفتانة 
رٹ ¥ : ۳:1۲۲ VY: gg‏ 
(EIST COIAETICNA:ETY‏ 

٦‏ اة الفلسطينيين پچ امن جلیات اجبار داود 
باهته ( ۱ صم ۱۷ : ۳ ) ولعله من الأفضل أن تترجم 
« آلهة » وقد وضع سلاح شاول في بيت المة الفلسطينيين 
١ (‏ أخ١١:١٠١).‏ 


۷ العجلان الذهبيان : اللذان أقامهما يربعام في دان 
وبيت إيل لمنع الناس من الذهاب إلى أورشلم للعبادةءيسميان 
آلمة ( ۱ مل ۱۲ : ۰۲۸ ۲ أخ ١۳‏ :۸و١).‏ 


آلهة 


آالهة 


۸ اة دمشق : کان بنېدد يعبد في بيت الاله رمون 
( ۲ مل ١‏ : 1۸ ).للا تذكر أسماء آلمة 'أخرى » ولكن من 
الأحبار الثاني ( ۲۸ : ۲۳ ) يتضح أنه كانت توجد آلمة 
کثيرة في سوریا . 


٩‏ وقد عبدت نساء سليمان الكثيرات أهتهن › وقد 
جهز هن وسائل هذه العبادة » وكان الإلهان الرئيسيان بين 
هذه الآلمة هما كموش لواب ومولك لبني عمون ( ١‏ مل 
.(Ahgtg 11‏ 


٠١‏ - كانت للشعوب الختلطة التي أسكنها سرجون 
السامرة اها المتعددة واخحتلطت عبادتها مع عبادة الرب بعد 
أن علمهم أحد كهنة الرب . وأسماء بعض هذه الآمة هي : 
سکوث » بنوث » نرجل ». أشيما » بنحز » ترتاق » أدرملك 
( ۲ مل ۹:۱۷ و ۰و٣و۳(‏ . 


١‏ أما اة بني ساعير » التي أحضرها أمصيا إلى 
أورشلم فلم تذكر أسماؤها ( ۲ أخ )١4 : ۲١‏ . 


۲ اة البلاد التي هزمها سنحاريب واباؤه » وهي 
حا أرفاد وسفروايم » وهنیع » وعوا ( ۲ مل ۱۸ : ۳۳ 
۴١‏ ۹ : ۳( والذین اهلكهم اباء سنحاريب : وزان 
حاران و رصف وبني .عدن الذین في تلاسار؛ ( ۲ مل ٠۱۹‏ 
۲ إش ۳١‏ : ۱۸ و ۱۹ و ۲)۲۰ اخ ۳۲ :۱۳و 
ئ4( . 


۳ اة الموابيين فى راعوث ( ١ ء٠٠٠١: ١‏ مل 
١ ١‏ و ۷ ) ولعل الأفضل أن تترجم كلمة « آلمة » في 
راعوٹ ( ٠١ : ١‏ ) إلى « إله؛ . 


4 _ اة بابل : وهناك إشارة إلى ائيل بابل المنحوتة 
في إشعیاء ( ۲۱ : ١۷ : £۲ ۰ ٩‏ ) » بيل ونبو ( إش ٤1‏ : 
١‏ ) والمة أخحرى من الفضة والذهب ( عز ١‏ : ۷ > ذانيال 
.(CTTg\ltg\llgtioclAhgIgA:t‏ 


: ١ ( اة نينوى : يشار إليها فقط في ناحوم‎ - ٠ 
).وعندما قام بنا سنحاریب بقتله کان يتعبد في بیت الاله‎ ٤ 


نسروخ ( ۲ مل ۱۹ : ۳۷ ). 


٠١‏ - وكانت للجهات الساحلية والتخوم وأشباه الجزر في 
بحر إعجه اتبا الوثنية التعددة ومعابدها والمتحمسين لعبادتها . 
وقد تحداهم إشعياء أن يبرهنوا أنها ألهة ( إش 4١‏ : ۲۲ و 
۳( 


د - سمو الرب فوق كلي الآهة : لكن.لرب أعظم من جميع 


الآلهة ( حر ١١ : ۱۸ ١ ١١ : ٠١‏ ) فهو « إله الآهة ورب 
الأباب » ( تث ۱١ : ۱٠۰‏ و ۱۷ ٠)‏ القدیر (٤‏ يش ۲۲ : 
۲ )ء٠‏ المرهوب فوق جميع الآلمة Y «< Yo ::١١خأ ١ ( ٠‏ 
أ ۲ : ٠١‏ مز ۹٦‏ : 4 و ٠٠) ٠‏ الملك على جميع الالهة » 
)ەز 4° :۳( co: \To(A:A1<“( 4g ¥: ۹Y‏ 
7 : ۲ ۳۸ : ۱ إر ۱۰ : 0٩۱‏ صفنیا ۲ : 
۱ دا ۲ : ۱۸ و ٤۷‏ ).وپتقدم رمیا بعد من ذلك غو 
توحيد نقي محدد عندما يقول عن كل الآمة الأحرى بأنها 
« ليست المة ٠‏ فهي بالنسبة له لا وجود ما ( لر ۲ : ١١ء‏ 
۲١ : ۱ ۷ ٥‏ )جد مثل ذلك في إشعياء ( +١‏ و 
۳ ...ا)۰ 


م تعليمات بخصوص آفمة الام : يتكلم الناموس بكل 


وضو ح وجلاء ضد اة الأم » فالوصايا العشر تبداً بالقول : 
١‏ لا يكن لك المة أخرى أمامي » واضح تماما أنه كان على 
إسرائیل ان لا یکون همم إله إلا الرب ( خر ۲۰ : ۳ » تٹ 
٥‏ : ۷ )٤ک‏ کان علیہم ألا بصنعوا صورا أو تماثیل ( خر 
JAioedic 4: VNO\NV:TELOTTgTI‏ 
۹ ا یدک ها (خر CONTE SCNT‏ وألا 
تعبد بل تحطم ( خر ۲۳ : ۲4 )»وألا يقطعوا عهدا مع تلك 
الشعوب ولا مع المتہم حتى لا تكون فخا هم ( خر ۲۳ : 
۲ ۰ تث ٠ ١4 : ٩‏ ۷ : 4 و ٠١‏ )ءوسوف تتبع اللعنة 
أي ازتداد عن الرب والذهاب إلى آلمة أخرى ر قث ٠١‏ : 
CY CVT oPergf IY CIE ETA A‏ 
١۷ : ۲۹ ۰ ۸‏ ).هذه الآلهة مكروهة من الرب ( تث 
jr PVP ONY NAIEYS OMY NY‏ 
۷ ۰۰ مل ۱۱ : ۰١‏ ۲ مل ۲۳ : ۱۳ )ءوبالنسبة 
إسرائيل يجب أن تعتير ألة غريبة ( ١‏ صم ۷ : ۳ و4 ويش 
4 : ۰و ۳ قض ۱۹:۱۰ ۲ اځ ۳:۱4 
(JN: r‏ . 


ر - ميل إسرائيل للذهاب وراء آهة أعرى : إن ميل إسرايل 


الستمر للذهاب وراء آلمة أحرى ».ظهر لأول مرة في سيناء 
( خر ١ : ۳٣‏ و ٤و‏ ۸و ۲٣‏ و ٠١: ۳٤ ۳۱٣‏ ).قول 
هوشع ( هو ۱۱ : ۲ ) « كل ما دعوهم ( الأنبياء ) ذهيوا 
من أمامهم » ٠‏ ویصرح حرقیال ( حر ۱۹ : ۳ ) « أبوك 
أموري وأمك حثية » مشيرا دون شك إلى الاطخة الوثنية التي 
كانت في دم إسرائيل . وقد أسفر هذا الاتجاه عن نفسه أيضا 
في بعلل فغور عندما انجرفوا إلى طقوس الموابين الخليعة ر عدد 
٥‏ : ۲ و ۳ ).وقد رأى موسى تلك اللطخة فى دمهم وأدرك 
ا لخطر قبل وقوعه وحذرھم منہا مرارا وتکرارا ( تٹ ۱۷ : ۳ » 
lg. CIA:TI CNY Tec COT: 14A‏ 


4Y 


الهة 


تكون أكار الأضحاحات لفتا للأنظار في سفر التثنية هي 
الاصحاحات ۳ و ۲۸ و ۳۰ حیٹ نری صورة نتائج 
الذهاب وراء آلمة أخری .کا بحذرهم يشو ع أيضا ( يش ۲۳ : 
۷ ).وتار عصر القضاة هو قصة اتدادهم المعكرر عن الرب 
والعقاب المترتب على ذلك ( قض ۲ : ۱۲ و ۱۷و ۱۹› 
QS J. (A: Ap IVY g 1T: A:‏ 
سليمان نفسه قوة دافعة في هذا الاتجاه ( ١‏ ملل ١ : ۱١‏ س 
۸ ) . وعد انقسام المملكة فسدت الديانة في المملكة 
الشمالية جدا ( ۱ مل ۱۸ : ۰۹ ۲ اخ ۱۳ :۸و ٩‏ ) فقد 
فتح عجلا يربعام الذهبيان الباب لتدفق الأصنام والآلمة 
الأحرى . وقد هدد زواج أحاب بإيزابل بمحو عبادة الرب 
وإحلال عبادة البعل محلها » وكان من الممكن أن يؤدى 
تأثيها إلى مثل هذه النتيجة لولا قوة خحدمة إيليا وأليشع » فقد 
توقفت جزئيا لفترة من الزمنءإلا أن الشر سرعان ما انفجر في 
صور أخحرى » بل إن وعظ عاموس وهوشع فشل في ان يغير 
الاتباه الموجة لعبادة الأصنام. وكانت النتيجة دمار المملكة ( ۲ 
مل ۱۷ : ۷ ١‏ میا۳ : ٩‏ ۸ ۱ أخ ه : ۲ ).لکن 
الملكة الجنوبية سارت بصورة أفضل . وقد أيد رحبعام وأبيا 
رعثلیا وہورام واحاز ومنسی وآمون وہرياقم رغيهم الآلة 
الأحری . وقد قام اسا ویہوشافاط وحزقیا وپوشيا بحركات 
إصلاح »› ولکنہم ل يغيروا الأر كلية . وني حكم منسى 
اندفعت الل نحو عبادة اة اُخری» ولم تستطع خدمات 
إشعياء وإرمیا وغیها أن توقف المد ( ۲ أخ ٠ ۲١ : ۳٤‏ إرميا 
٩8 ۱‏ : ۰)۱۹ ۲ مل ۲۲ : 0۱۷ لمیا ۱ : 
c11: oe ITO: € : ۱۹٩۹ ›۰ 1٦‏ 
٠ : 44‏ و ۸) وقد أحذت الأة إلى السبي بسبب ذهابها 
وراء آلمة أخری ( ۲ مل ۲۲ :۷تث ٣:۲۹‏ و 
۲٣‏ ) وقد کان للسبي تأثيه المطلوب»فإن اسرائیل الذي عاد 
من السبي ل ينحرف مرة أحری إلى عبادة .اة أخری ت 


ثانياً ‏ في أسفار الأوكريفا : 


تذکر أسفار الأبوكريفا الكثير من تعالم العهد القدي وارتداد 
إسرائیل ( ۲ إسدراس ١ : ١‏ وآلمة الام ( رديت ۸ : 1۸ )> 
رالاهة التي عبدها اباؤهم ( ٠‏ : ۷ )»ء وخحطية إسرائيل ( بقية 
سفر أستير ٠١‏ : ۷ ) . ويشير كتاب الحكمة إلى الخلائق التي 
زعموا أنها آلمة ( الحكمة ۱۲ : ۲۷ »۲:۱۳ و ۳٣و١١‏ 
٠١ : ٥‏ ).وقد ذکرت الم بابل في ( باروخ ۱ : ۲۲ ٩»‏ : 
»)٥۷ ٦‏ وقصة بعل والتنرن ( دانیال ١ : ١٤‏ س ٤٣‏ ) . 


ثالفاً م لي المهد الجديد : 
ترد كلمة المة في ستة مواضع في العهد الجديد : 
۳۹۸ 


النهة 


١‏ س فالرب يسو ع في رده على الفريسيون عندما تساءلوا بأي 
حق جعل نفسه إا » اقتبس ما جاء في المرمور ( ٦ : ۸٣‏ ) 
,نا قلت إنكم آلة. »٠‏ ولص من هذا إلى أنه إن کان الله 
نفسه قد دعاهم المة « الذين صارت اليم كلمة الله ٠‏ أي 
القضاة الذين قاموا بدور الله في القضاء»آفليس من الممكن له 
وهو « الذي قدسه الاب وأرسله إلى العام » أن يقول عن 
نفسه بحق إنه ابن الله ؟ لقد كان جوابا مفحما ( يو 

CPV E 


۲ عندما بشر بولس ورنابا بالإجيل في لسترة وشفيا إنسانا 
کان مقعدا من بطن امه » صرخ اللیکاونیون بلغتہم قائلین : 
إن الآلمة تشبوا بالناس ونزلوا إلينا-فكانوا يدعون برنابا زفس 
واس هرمس » (أع ۱4 : )۱١‏ مکنا خلموا عل 
الرسولين صفة ة الألوهية نما يدل على معرفتہم بالآهة 8 1 


٣‏ ویینا کان بوس يبشر بيسوع وبالقيامة في أثينا قال الناس 
إنه يظهر مناديا بامة غريبة إذ ييدو أن مفهرم الاه الواحد كان 
غریبا تماما عنہم ( اع ۱۷ : ۱۸ ) . 


٤‏ وني کورنثوس الاولي ( ۸ : ٥‏ ) يقول بولس إنه ٭ بوجد 
آمة کثررون وأرباب کثيرون » ولكن سياق الكلام يدل على أنه 
لم يكن يعتقد في وجود أي إله إلا الإله الواحد «.. نعلم 
آن ليس وثن في العام ٩‏ . 

ہ ‏ وبینا کان بولس في أفسس » اتهم بأنه « ... اسټال وأزاغ 
بولس هذا جمعا كثرا قائلا إن التى تصنع بالایادی ليست 
اة » ( اع ۲١:١۹‏ ). 


قال بولس للغلاطيين « استعبدتم للذين ليسوا بالطبيعة 
المة ٩‏ ( غل 4 :۸ 
وتوجد إشارات غير مباشرة في سفر الأعمال ( ٠١‏ : 
عندما لاحظ بولس أن أثينا ملوءة بالأسنامء ونفس 
الشيء في رومية ( ۱ : ۲۲ و ۲۳ )»حيث يشر بولس إلى 
آلمة العام الوثني العديدةء وكانت هذه أصناما وطيورا ودوابا 
وزحافات. ویعدد نتائح هذه العبادة المخرية في الاعداد التالية . 


آلهة غريبة : 

تشور كلمة «غريبة» التي ترد في هذا الخصوص في العهد 
القد إلى حقيقة أن هذا الاله الغريب أو الاهة الغريبة » لاعلاقة 
ها بإسرائيل » ولكنبا الآهة التي عبدتها القبائل أو الأم الأحرى 
(تك ۳ : ۲ و 4 › یش ۲٤۲‏ :۲تث ۳۲ :۱۲ )»مز 
(AAO 44‏ 


الهة 


اللسريكون 


وفيي بعض التر+بات لا ترد العبارة في صيغة ١‏ صفة 
وموصوف » بل في صيغة « مضاف ومضاف اليه » فتعطي معنى 
أكار دقة » « زتفجر وراء آلمة الأجنبيين ٠‏ ( تث ٠١‏ : ك أو 
تضاف كلمة ١‏ المة » لشعب من الشعوب ك في و آلمة 
آرام ... » ( قض ٠١ : ٠١‏ ) » أو قد تستخدم الصفة وحدها 
للدلالة على نفس المعنى کا ني : أغاروه بالأجانب وأغاظوه 
بالازجاس » ( تٹ ۳۲ : ۱١‏ ) « ولیس بینکم ( إله ) غریب » 
( إ[ش ١١ : ٤۳‏ ) . 


فالالمة الغريبة هي تلك التي تعبدها الشعوب الأحرى > إد 
كان ذلك عظورا على إسرائيل الذين كانوا تحت التزام أن يعبدوا 
هوه وحده . 

وفي العهد الجديد ترد العبارة مرة واحدة في قول الفلاسفة عن 
کرازة بولس فى أثينا ر( أع ٠ ) ١۸ : ١‏ إنه يظهر مناديا بآلة 
غريبة »> وهنا يبدو ار واضحا » فقد اعتبروا أنه بتبشيره هم 
بيسوع » يقدم لمم إلا جديدا» إا غريبا أو أجنبيا بالنسبة 
للأثينوبين الذين م يسمعوا عنه من قبل » فالأينويون ت مثل 
الرومانيين في ذلك العصر س كانوا ستمون بالديانات الحديدة 
التعددة التي کانت تثير انتباههم نتيجة للاتصال المستمر مع 
الشرق . 


الليريكون : 


واية روانية تفع في الشرق والشمال الشرتي من البحر 
الادرياتيكي ( سواحل يوغوسلافيا ) ويذكر الرسول بولس في 
رسالته إلى رومية » مدى امتداد حدمته الكرانية » فيقول : حتى 
إني من أورشلى وماحوها إلى اللويكون فد أكملت التبشير بإنجيل 
المسيح ٠‏ ( رومية ١١ : ٠١‏ ) . 

وتثیر هذه العبارة ثلاثة أسعلة هي : ماذا تعني العبارة « ... إلى 
اللميكون ؟ » وما المقصود باللييكون ؟ وفي أي وقت وصل 


بوس إلى هذه المنطقة التي يتحدث عنها ؟ 


١‏ مضي العبارة : ١‏ الى اللميكون »> كلمة «الى ٠‏ في 
اليونانية » قد تعني أنها تشمل ما بعدها أو انها تقف دوها › 
آو بعبارة أخرى » رما راد بولس أنه كرز بإلانجيل في کل 
مقدونية حتى وصل حدود اللييكون » أو قد يكون المراد أنه 
تجول أيضا داخحل اللريكون نفسها حتى وصل إلى ديراكيوم 
( دورازو الحديثة ) على الساحل الأدهاتيكي » والتي كانت 
تنتمي سياسيا لقدونية ولكنها كانت تقع في « ايلايا » 
اليونانية » ولكن حيث انه لم يذكر مطلقا في سفر الأعمال » 
أن بولس تجاوز حدود مقدونية » وحيث أن عبارة « قد 


۳۹۹ 


اللسريسكون 


العم 


أكملت التبشير ؛ تنفي الإشارة إلى رحلة سريعة خاطفة, إلى 
اللريكون › فالأفضل أن نأحذها بمعنی أن بولس قد کرز في 
كل مقدونية حتى حدود اللريكون . 


۲ المقصود باللريكون : ماذا يقصد بكلمة اللريكون ؟ انا 
تستخذم أحيانا استخدام الكلمتين اليونائيتين : « ايللريس › 
. و ١‏ وايللييا ٠‏ لتعني مساحة شاسعة بين نهر الدانوب في 
الشمإل a a CS CD‏ 
الأدرياتيكي وجبال الألب غربا إلى البحر الاسود شرقا » وكان 
يقطنها عدد من القبائل الحاربة نصف التحضرة » كان 
اليونانيون يعرفونہم باسم اللييين » وبذلك كانت تشمل 
ولايات الليريكون ر بمعتاها الضيق ) وانونيا وموزيا » وقد 
شکلت جميعها _ ات اقتصادية وعسكرية م منطقة 
إدارية واحدة من شريط ساحلي بين دماتيا وايروس وقي زم 
متأحر ملت أيضا داشيا » بل إن المؤرخ أفيان :جعلها تشمل 
رانيا ونوركوم أيضا » ولكن يبدو أنه كان مخطما في ذلك . 


لكن « اللميكون » ها أيضا معني أضيق وأكار تحديدا › 
فهي تدل على ولاية رومانية واحدة احتلفت في اتساعها حسب 
تقدم الفتوحات الرومانية » وأخيرا نظمها الامبراطور أوغسطس 
يصر » وكانت نحمل في البداية اسم « والة اللويكون 
العظمي » ثم أصيحت تعرف باسم دلاطية ر ۲ تي 4 : 
٠١‏ ) وحيث أن بولس كان يكتب إلى الكنيسة في رومية › 
فيمكننا أن نستنتج أنه إنما قصد المعنى الأكار تحديدا ( رومية 
٥°‏ 14(). 


٣‏ _ علاقة بولس بالليريكون : لا شك في أن وصول بولس إلى 
حدود اللييكون كان في رحلته التبشوية الفالة » أي في زارت 
الثانية لمقدونية > فتحركاته في زيارته الأول هما مسجلة 
بالتفصيل » مما لا يترك مجالا لاحتال وصوله إلى حدود 
الليييكون في تلك المرة (أع ١١ : 1١‏ س ١٠١ : ١۷‏ )› 
ولکن ما جاء فى الأعمال ( ۲۰ : ۲ ) عن جولته الثاللة 
( الثانية لمقدونية ) ليس موجزا فحسب » بل أن العبارة نفسها 
د ولا کان قد اجتاز في تلك النواحي » توحي بأنه قد جال 
جولة واسعة فى الولاية استغرقت ( كا يقول سير رمزي ) صيف 
eh as a‏ 


الماين : 


رهي على الأرجح » ١‏ عيلام » في العهد القديم » وقد اطلق 
الاسم على مقاطعة في بلاد فارس تقع في جنوي ميديا وشمالي 
سوسیانا » وکانت شوشن تقع في دائرتها » ویذکر في اکان 
الاول ( ١ : ٠‏ ) أن آلايس كانت مدينة غنية في بلاد الفرس › 


fo 


ولا توجد إشارة أحرى ذه المدينة إلا في يوسيفوس الذي يفتبس 
من المكابيين.ويرى العلماء أنه جب قراءة العبارة هكذا : « إنه في 
لايس في فارس کانت توجد مدينة » ولا يعلم شيءِ يقيني عن 
ملوكها أو تارخها حيث أن المصدر الوحيد لذلك هو النقود التي 
وجدت في خرائبها » ولكن النقود التي وجدت في « تاي 
سارواك » تدل على أن سکانہا كانوا يتكلمون الارامية . 

شير ولا يعلم موقعها الآن على وجه التحدید ( یش ۱۹ : 
O‏ 


ألموداد 


ومعناه و المحبوب ٠‏ أو « الله الحبوب » وهو أول أبناء يقطان 
الثلاثة عشر رتك ۱۰ : ۲١‏ ۲۹ ۱ أخ ٠۱۹:۱‏ 
۳ ) ويشير إلى قبيلة عربية في الحنوب . 


ألمودام : 
ومعناه « امتداد » وهو أحد أسلاف المسيح کا جاء في لوقا 
( ۳ : ۲۸ ) في الجيل السادس قبل زربابل . 


سے 


٠ ألناثان‎ 


ومعتاه «الله أعطي» وهو اسم : 

اک أي کو شتا م املك بہویا کین ( ۲ ملل )۸:۲٤‏ . 

۲ س آلناثان بن عكبور أحد رجال بلاط اللك يهوياقي» و كان 
أحد الذين آرسلهم املك إلى مصر لياتوا بالنبي وریا ( رمیا ۲٢‏ : 
٣‏ )» کا کان احد الذين سمعوا كلام الرب عند قراءة السفر الذي 
أملاه إرميا النبي على باروخ الكاتب في السجن, فالمسوا من الملك 
آلا حرق الدرج فلم یسمع مم ( إرمیا ۳۹ : ۱۲ و٠٠‏ ) وختمل 
ان یکرن هر نذ الام ھی سابقا . 

۳ و وه لالة من اللاو ین انان منم من 
كان من الفهيمين (امعلمين )» ارسلهم عزرا من مکانه على نهر اهو 
قبل أن يبدا e‏ اورشلې إل إده و الرأس في المكان 
کسفیا لیاوا خدام لبیت الله (عز ۸ : ۵ا و١ا).‏ 


ألنعم : 


ومعناه « الله سرور أو بہجة أو نعم » وهو ابو يریباې وپوشوبا 
من آبطال جیش داود ( ١‏ أخ (TI: ۱١‏ 


ألرتارس ‏ ألرطارس 


أياداع ‏ ايداع 


ألوتارس س ألوطارس : 
رهو اسم نير يفصل بين سورة وفينيقية » ينبع من جبل لبنان 
ويصب في البحر المتوسط ر( ١‏ مك ۳١:١٠۲١ ۷ : ١۱١‏ ). 


اسم مكان في الصحراء » حل فيه بنو إسرائيل في أثناء 
ارتحالمهم في البية ويقع بين دفقة ورفيدبم ( عدد ۳۳ : ١١‏ و 
٤‏ ) للا يعرف موقعه الآن على وجه اليقرن . 


ألون : 


ومعناه ‏ بلوطة » وهو اسم : 
| مدينة في سبط نفتالي في مالي (فلسطین ( بش۱۹ : 
۳ ) وتذكر في بعض الترجمات على أنها بلوطة وليست اسم 
م 


۲ رجل مشهور من نسل عون ( ۱ أخ 4 : ۳۷ ) . 


ألرون باكوت : 


ومحناها د بلوطة البكاء ۾ وهي اكان الذي دفنت فيه دبورة 


مرضعة رففة ( تك ٠‏ : ۸ ) . وواضح من القصة أن دبورة . 


ارتبطت ببيت يعقوب عند رجوعه من فدان ارام » وکان في ذلك 
الوقت قد وصل إلى بيت إيل » وبالقرب منها توجد ١‏ بلوطة 
البكاء » التي دفنت عتا دبورة . 


انظر أسماء الله . 


إلوى إلوى هما شبقتني آو , إيلي إيلي لما شبقتني » : 
وردت هذه العبارة بالصورة الأولي في إنجيل مرقس ( ٠١‏ : 
٠‏ ) وبالصورة الثانية في متى ( ۲۷ : ٤٦‏ ) » وهي عبارة نطق 
بها الرب يسو ع على الصليب قبل أن يسلم الروح ومعناها ه إفي 
إفي اذا تركتني » رمز ۲۲ : ١‏ ) . 
ويدو أن العبارة حليط من الأامية والعبية فالكلمتان الأإلتان 
سواء في العبية أو الأرامية تشابمان اسم إيليا » ما يبرز ظن 


الواففين بان المسيح او ینادی يليا وذلك عدم فهمهم اللغة 
تماما . 


والقراءات الختلفة تضفي بعض الغموض أمام عارلة تفسير 
الارة اة بدقةء ء لاشلك في أن تاثير اللغة الأرامية لعب دورا 
هاما في ترجمتها أو بالحري نقلها عن الأصل العبري . والروح 
التي تبدو في النطق بهذه العبارة » تشبه م إلى حد بعيد ‏ ما 
حدث في البستان عندما صلى المسيح قاثلاً : « ياأبتاه إن إمكن 
فلتعبر عني هذه الكأس ¢ . 


أللياب : 


ومعناه في العبرانية « الله أب »» وهو اسم : 
ألياب ين حليون رئيس سبط زبولون ئي ايام الخروج من 
مصر » وكان جنده العدودون سبعة وتمسين ألفا وأربع مئة › 
وقد قرب قربانه » عند تدشين اليمة في اليوم الثالث ر عدد 
(H:E‏ 


۲ ابن فلو من سبط راوبين › وهو ابو داثان وابيرام اللذين 
اشتركا مع قورح وجماعته في مقاومة موسى وهرون في البية 
(عدد ۱١‏ : ۱ و ۲۹)1۲ :۸ )تت .)1:١1١‏ 


۳ أكير أبناء يسى البيتلحمي ابي داود ( ١‏ صم ١١‏ :1 ) 
ودعي أیضا الهو ( ۱ أٌخ ۲۷ : 1۸) كانت له طلعة مشرقة 
جعلت صموئيل يظن أنه هو الذي اختاره الرب ( ١‏ صم 
٦ : ١‏ ) وعندما كان جخدم في جيش الملك شاول في أثناء 
المواجهة مع الفلسطينيين بزعامة جليات » غضب على أخيه 
داود مجیئه لیری الحرب ( ۲ صم ۱۷ : ۲۸ ) وکانت ابنته 
أييجايل زوجة لرحبعام ( ۲ أخ )١۱۸ : ١١‏ . 


النبي ( ۱ آخ ٦‏ : ۲۷ ) وكان يدعى أيضا بايليعيل ( ١‏ أخ 
١ ) ۳٤ : ٦‏ ولیپو ۲ ( ۱ صم ۱ : .)١‏ 


الذين جاع إلى داود وهو فى الحصن في البيةء مطاردا من 
شاول الملك ( ١‏ أخ ۱۲ : ۸ .)١١‏ 

٦‏ _ أحد الغنين من سبط لاوي الذين أقامهم داود للخدمة في 
المیکل ( ۱ أخ ٠١‏ : ۱۸ و .(OT‏ 


أياداع ‏ أليداع : 
رتعني في العبية و الله يعرف ٠‏ أو « من عرفه الله » بهو 
اسم : 


٤١۹ 


الياداع ‏ ألسداع 


١س‏ أحد أبناء داود ( ۲ صم ١ ١۱١ : ١‏ أخ ٣‏ :۸) 
ویدعی أیضا د بعلیاداع ) ( ۱ أخ ۱4 : ۷) . 


۲ شخص من سبط بنیامین وأحد قواد جیش وشافاط › 
ركان معه من ال لتسلحين بالقسي والأراس معتا الف ( ۲ أخ 
(YY: 4‏ . 


۳ أليداع أي رزون خد خحصوم املك سليمان ( ١‏ مل ١١‏ : 
۴۳( . 


آلاساف : 


ويعني في العبية : الله قد أضاف أو « الله قد زاد » أو « من 
زاده الله ›٠‏ وهو اسم : 
١‏ ألياساف بن دعوثيل ( أو رعوئيل ) ركان رئيسا لسبط جاد 


عند الخروج من مصر (عدد ۱ : ۲۰۱4 :۷۰۱4 : 
4۲ و 4Y‏ \:.(. 


۲ - الياساف بن لابل رئيس بيت الجرشونيين في زمن موس 
(عدد ۳ : ۲١‏ ) . 


أياشيب : 


ومعناه في العبرية « الله يرد » أو ومن رده الله » » وهو 

اسم : 

: ٣ أخ‎ ١ أحد بني اليوعيني من نسلل سليمان املك ر‎ ١ 
.) 
.)۱۲:۲4 اخ‎ ١ ( 

٣‏ ئيس الكهنة في عهد حميا وقد ساعد هو واخوته في بناء 
سور أورشلم ( نح ۳ : ١‏ ) ولكنه تحالف أخيا مع طوييا 
العموني ( نح ۱۳ : 4 ) هيا له « خدعا » في بيت الرب 
٥ : 1۳ €(‏ ) وأحد أحفاده ( ابن يوباداع ) تزوج أبنة 
سنبلط الحورولی ولذلك طرده” میا من الكهنوت ( عدد 
۸ . 

4 ألياشيب أحد الغنين في عهد عزرا ممن اتخذوا زوجات 
أجنبیات ( عزرا ۲٤ : ٠۰‏ ) . 

٠‏ ألياشيب:من بني زتو من بين الكهنة الذين اتخذوا زوجات 
أجنبیات في عهد عزرا ( عزرا ٠۰‏ : ۲۷ ) . 

_ ألياشيب من بني باني من ين الكهنة الذين اتخذوا زوجات 
اجنییات في عهد عزرا ( عزرا ۱۰ : ۳١‏ ) . 
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اياقم 


۷ آلیاشیب والد یپوحانان ( عزرا ٣ : ٠۰‏ ) ولعله هو نفسه 
يس الكهنة في عهد نحميا المذكور في ( ۳ ) بعاليه . 


أياقم 


يعني في العبية « الله يقم » أو « من أقامه الله ٠‏ » وهو 
اسم : 
١‏ س ألياقم بن حلقيا الذي خحلف شبنا وزرا ومديرا للقصر في 
عهد اللك حزقيا (إش ۲۲ : ۲١‏ ) ومكن أن نرى 
مسثوليات وظيفته من نبوة إشعياء التي تنبأً فيا عن سقوط 
شبنا » وتولي ألیاقم عوضا عنه ( إش ۲۲ : ٠١‏ ) » فهو 
الأمين أو الوكيل « الذي على البيت ٠‏ »› وعندما فم لاقم 
ألبسوه. ثوبا ومنطقوه بمنطقة » الثياب الرسمية لوظيفته . وإذا 
أوكلت إليه مسعولية الحكومة » أصبح ٠‏ أبا لسكان أورشلم 
ولبیت بوذا ٩‏ ( إش ۲۲ : e‏ 
داود على كتفه . وكان هو وحده الذي يستطيع أن يفتح وأن 
لق وا جاو ن اا الان ل لال ر( إن 
۲ : ۲۲ ) . وقد اطلقت عبارة « على البيت » على أحد 
المسعولين في عهد سليمان ( ١‏ مل 4 : ٦‏ ) › وظلت هذه 
وظيغة معرلفة في مملكة يهوذا وملكة إسرائيل ( ١‏ مل ٠١‏ : 
۹ ل 0 0 ).وکن ان 
نرى اهمية هذه الوظيفة من تلك الحقيقة » وهي أنه بعد ضرب 
الملك عزيا بالبرص» كان ابنه وويثه يوثام هو الذى يشغل 
هذه الوظيفة » فقد قيل عنه : « كان على البيت يحكم عل 
شعب الأزض » ( ۲ مل )١ : ٠١‏ . 
رعندما حاصرت جيوش املك سنحاريب أورشلم في عام 
۰۱ ق.م » كان ألياق واحدا من الأراء الود الذين أوفدهم 
املك حزقیا للتفاوض مع الاشوریین ( ۲ مل ۸ : 1۸ و ۲١‏ 
و ۳۷ )اش ۳۹ :۲ و ۱۱ و ۲۲ ) ۰ ومام عہدید الجیوش 
الغانية » أرسل املك حرقيا ألياقعم وهو مغطي بمسح › إلى 
إشعياء النبي ليفع صلواته للرب من أجل أورشلم ( ۲ مل 


. QD: TY: 


۲ ألياقم بن يوشيا املك » وهو الاسم الأضلي للملك رباقم 
وقد غير امه الملك نخو فرعون مصر › عندما أقامه ملكا على 
بہوذا بعد أن اسر ہواحاز في 1۰٩‏ قم ( ۲ أًخ ٤ : ۳٣‏ ). 
وعتدما استولي الكلدانيون على فلسطين صار عيدا لنبونحذ 
نصر ملك بابل ثلاث سنوات » ولکنه عاد فتمرد عليه › 
« فأرسل عليه الرب غزاة الكلدانيين وغزاة' الأاميين وغراة 
الموابيين رغزاة بني عمون وأرسلهم علي يهوذا ليبيدها حسب 
کلام الرب ۲ ( ۲ مل ٦ ۱ : ۲٤‏ ) ثم اضطجع مع آبائه 
في ۹۸ ق.م وملك ابنه ویاکین عوضا عنه . 


ايافم 


أليشة 


٣‏ کاهن حمل هذا الاسم وقد اشترك مع الحمادين عند 
تدشين أسوار أورشلم التي بنيت بعد العودة من السبي البابلي 
(ځ .)٤۱:۱۲‏ 

4 حفيد زربابل وأحد أسلاف الملسيح › بعد السي البابلي 
( مت ١‏ : ۱۳ ) . 


ه ‏ أحد أسلاف المسيح » من عصر قبل السبي البابلي ر( لو 


. (r 


البنيل ‏ إيلينيلا: 
يعني في العبية ١‏ إبل هو الله » وهو اسم : 
۳-١ (‏ ) ثلائة من أبطال داود ( ١‏ أخ ١١‏ : 41 و 
(CME 4¥‏ 
٤ (‏ ) رئيس من سبط منسی في شرقي الاردن ر ١‏ أ ٥‏ 
(٤4‏ . 
( * و ٦‏ ) یسین من سبط بنیامین ( ۱ أخ ۸ : ۲۰ و 
۳( 
( ۷ ) رئيس لاوي من حبرون في آیام داود ( ۱ أخ ٩ : ۱١‏ 
و .)١١‏ 
( ۸ ) شخص من نسل قورح من أسلاف القانة وصموئيل 
وهیمان ( ۱ اخ )۳٤ : ٦‏ .. 
٩ (‏ ) لاوي من المشرفين على العشور والتقدمات في أيام حزقيا 
)۲خ .(:T1‏ 


أبحبا: 


ويعني في العبية « الله بخبىء » أو من « خبأه الله » وهو 
أحد أبطال داود الثلاثرن ويلقب بالشعليوني ( ۲ صم ۲۳ : 
1خ 11 (TT:‏ . 


أليحررف : 


ومعناه « إله الخريف » وهو ابن شيشا » وان كاتبا لسليمان 
مع أيه ایا ( ۱ مل 4 : ۳ ) . 
أليداد : 

ويعني في العبية « الله قد أحب » وهو رئيس بنيامين عند 
تقسم الأرض › واسم ابیه کسلون ( عدد ۳۲ : ۲١‏ ).ويظن 
البعض أنه هو نفسه ألداد أحد الشيو خ السبعين الذين اختارهم 
مومى ليحملوا معه لقل الشعب ( عد 1:1۱ °(. 


أليداع 1 
انظر ألياداع : 


وتعني في العبية ۾ أقسم الله ۲ » وهو اسم بنت عميناداب 
أحت نحشون بوزوجة هرون وأم ناداب وأبيهو وألعازار وإيثامار أبناء 
هرون الكهنة ( حر ٦‏ : ۲۳ ) . 


اليشافاط : : 


رتعني ني العبية « الله قاض ».وهو اسم شخصية بارزة بين 
اللاويين الذين قاموا ضد عثليا » تويج يواش ملكا على يهوذا » 


وكان أحد رؤساء امات الذين استخدمهم يهوباداع الكاهن في 
القيام بالمغامرة ( ۲ أخ ۲۳ : )١‏ . 


١ أليشاماع‎ 


ويعني في العبية « الله قد مع ۲ » وهو اسم : 

› س كاتب الملك يبواقم الذي اجتمع الرؤساء في مخدعه‎ ١ 
وأرسلوا لى باروخ بن نيها ليأتي بالدرج الذي به أقوال إرميا‎ 
يبودي » فأحذ السفر وأتي به إلى‎ ١ ابي » م أرسل الملك‎ 
٠١ : ۳٢ املك فألقاه إلى النار حتى فني کل الدرج ( رمیا‎ 
واوا‎ 

۲ أحد افراد انسل الملوكي وجد إسمعيل بن نثنيا الذي قنل 
جدلبا بن أحيقام الذي أقامه نبوخذ نصر ملك بابل واليا علي 
هوذا ( إرميا ١ : 4١‏ ) ويسمى ١‏ أليشمع » في الملوك الثاني 
( ۲ : ). 


لامع : 


ويعني في العبية « الله قد مع » » وهو اسم أحد أبناء املك 
داود ( ۱ اخ ۳ : ٦‏ ) يسمي أليشوع في صموثيل الثاني ر ۲ 
صم ۱١ : ٩‏ ) . 
أليشة : 
ومعناه « الله خلص » . وهو اسم الاين الأكبر لياوان ر تك 
٠ ) 1: ١‏ وقد اطلق على منطقة معينة » كانت مصدرا حصل 
منه الصوريون على الأسمانجوني ر( خر ۲۷ : ۷ ) » وقد جرت 
محاولات لائبات أنها الجزء الجنوي من إيطاليا أو مالي أفريقيا» 
ويقول يوسیفوس إنها جزر « عوليس ٠‏ . أما ترجوم حزقيال فيقول 
4٠¥‏ 


اليشة 


اليشسع 


إنها مقاطعة إيطالية ويظن البعض أنها « هلاس » أو « إلسا» » 
وقد ورد الاسم الاحير في ألواح تل العمارنة » ولكن لا يعلم 
موقعها على وجه اليقرن . 


أليشع : 

ومعناه « الله حلاص » › وهو ابن شافاط وتلميذ إيليا النبي › 
عاش في آبل محولة في شالي وادي الاردن والى ا جنوب قليلا من 
بحر الجليل .وم يذكر عن والديه شيء سوى اسم أيبه » ولا شك 
آنه کان غنیا تقیا . کا لا یوجد ما یدل على عمره أو مسقط 
راسه » وإن کان من المرجح أنه ولد ونشاً ئي ابل وة . وپبدو 
أنه كان شابا عندما دعاه إيليا . وقد صرف أليشع الجزء الأول من 
حياته في بيت أبيه في عائلة تخاف الله وني ظروف مواتية » وكان 
لذلك أثره القوي على أليشع . وبيغا كان يعمل في حقل أيه › 
جاءته الدعوة ليكون تلميذا لإيليا النبي . 


أولا س دعوته واعداده : يذكر اسم أليشع لأول مرة في اللوك 
الول ( ۱٩ : ٠۹‏ ) عندما کان يليا في حوريب › يلقي 
اعظم دروس حياته » وقد كلفه الرب بواجبات ثلاثة » کان 
أحدها أن يسح أليشع بن شافاط من ابل عولة نبيا عوضا 


نه , 
» 


١‏ دعوته : سار إيليا م فى الحال س حو الشمال › وعندما 
اجتاز في أرض شافاط رأى أليشع يحرث أرض أيبه واثنا عشر 
فدان بقر قدامه ( ۱ مل ۱۹ : ۱۹ ) » فمر به إیليا وطرح 
رداءء عليه . ويبدو أن أليشع قد فهم معني هذا العمل 
الرمزي » وفي الحال آدرك أنها دعوة ليكون ابنا لإيليا ءوخليفة 
له فى النبوة . وقد تردد قليلاً قبل أن يتخذ هذا القرار الحام 
رعندما عبر إيليا شعر أليشع بالقوة القاهرة لدعوة الله » وركض 
خلف ابي العظم معلتا استعداده لذلك » لكنه رغب أن 
پقبل أبوبه أا ( ۱۹ : ۲۰ ) . 

وپبدو أن ايليا أدرك ما يعتمل في نفسه › فأمره قائلاً : 
« اذهب راجعا لأني ماذا فعلت لك ؟ » فلم تكن الدعوة 
ملحة كا تصور أليشع » والاستجابة ها ينبغي أن تكون على 
دراسة وعن رغبة كاملة . ولكن اليشع كان قد اتخذ قراره » 
فذح فدان البقر وسلق اللحم بخشب امحراث » وأقام حفل 
وداع لأصدقائه » وتبع إيلياء وقطع كل الربط العائلية وتخلل عن 
كل السرات والامتيازات » وصار خادما لإيليا. فشمة عبارة 
واحدة بين العلاقة بينهما : و کان يصب ماء » على يدي 
إیلیا » ( ٩‏ مل ۳ : ١١‏ ) . 


۲ اعداده : بدو انما قد صرفا سنوات معا ( ۱ مل ۲۲ : 


N: 


c1‏ ۲ مل ١۷ : ١‏ ) ء“فقد أصبح أليشغ معروفا عند 
مدارس الأنبياء الختلفة بيا كان يخدم معلمه الذي تعلم منه 
دروسا هامة وعميقة وتشرب کٹرا من روحه . وغت حياته 
الروحية وقدراته حتي أصبح مهيا للخدمة النبوية . وراضح 
أنهما عاشا بين مدارس الأنبياء وليس في الجبال والتلال ا كان 
يفعل إيليا من قبل . وني تلك الأثاء توطدت أواصر الشركة 
بينهما بعمق وفاعلية . كانت سنوات هامة جدا للنبي الناشيء 
وسنوات تدريب دقيق من جانب النبي الكبير » فلم ينس إيليا 
الدرس الذی تعلمه في حوريب »› کا کان له أثر قوي في النبي 
الشاب » وقد أبتت حياته بعد ذلك أنه قد أتقن ما تعلمه . 


٣‏ عطية إيليا عند رحيله : يعلن لنا المشهد الأحير عمق 
العواطف الرقيقة التي كان يكنها أليشع لعلمه » وإذ أدرك أن 
النهاية قريبة »> صمم أن يکون معه ل المنتهي . لا شيء يكن 
أن يقنعه بترك إيليا . وعندما سأله ماذا يفعل له قبل أن يوؤّحذ 
منه » طلب نصيب الاين البكر » نصيباً مزدوجا من روح 
معلمه ( ۲ مل ۲ : ٩‏ ) » وهي طلبة تيین كيف أنه تشرب 
روح إيليا بعمق . يتفي سيده في العاصفة » ويؤحذ هو 
بالمنظر الرهيب » فيمزق ثيابه » وياحذ رداء إيليا ويعود إلى 
الأزدن » ويضرب الاء لى إن كانت روح إيليا قد استقرت 
عليه فعلا. وعندما انشق لاء عبر علي اليابسة . وأبناء الأنبياء 
الذين كانوا يرقبون المشهد من التلال » لااحظوا على الفور أن 
روح إيليا قد استقرت على أليشع »فسجدواله في احترام 
وخضوع ( ۲ مل ۲ : ۱۲ ٠١‏ ).وهنا بدا آلیشع خحدمته 
التي دامت خمسين عاما لأنہا امتدت طيله حکم يېورام وياهو 
ویہوآحاز ویواش . رما حدث فيه من تغییر أله لان یکون 
خحليفة لإيليا والقائد الديني مدارس الأنبياء . وشكوك بني 
الأنبياء بخصوص صعود إيليا لم تجد استجابة عند أليشع › 
ولكنه رغم ذلك سايرهم من قبيل الدعابة ( ۲ مل ۲ : ١١‏ 
NIA —‏ 

ثانياً ‏ سيرته النبوبة : 

١‏ سجل خدمته : عندما ندرس حياة أليشع » نلاحظ أن 
الجرء المسجل في ملوك الثاني ( ۲ : ١ ٠۹‏ : ۲۷ ) يتبع 
في الغالب الترتيب الزمني للأحداث.أما الحوادث المذكورة في 
الأصحاحات ( ٩ ٦‏ ) فلا بمكن أن تكون بحسب الترتيب 
الزمني » فلا يذكر اسم ملك إسرائيل . وني الملوك الثاني 
٩ (‏ :۲۳ )۰ نقرأً أنه « م تعد جيوش أرام تدخل إلى أرض 
إسرائيل » » وني العدد الرابع والعشرين بعد ذلك مباشرة نقراً 
عن حصار بنهدد للسامرة حصارا شديدا . وني الاصحاح 
الخامس قرا عن ضرب جیحزی بالرص » بیڼا نراه في 
الأصحاح الثامن يتحدث حديثا وديا مع اللك (۸: 4 و 


۲ 


يسع 


)٥‏ . وني الأصحاح اثالث عشر نقراً عن موت يوآش 
١١ : ١١ (‏ ) . وعد ذلك نقرأً عن مقاباته الأحية لأليشع 
في مرضه الذي مات به ( ۲ مل ۱۳ : ۱٤‏ س ۱۹ ) وهي 
مقابلة لا بد حدئت قيل موت يواش ببضع سنوات . 

خدمته الممعازة : عند بدء خحدمته حل رداء إيليا » ولكننا 
لا نسمع شيعا عن الرداء بعد ذلك » فكان أليشع يلبس 
کمواطن عادي ( ۲ مل ۲ : ۱۲ ) › کا کان يحمل عکازا 
عاديا ججری به معجزات ( ۲ مل 4 : ۲۹ ) . وېېدو أنه 
عاش في مدن مختلفة متنقلا بين بيت إيل وأرحا مع بني 
الأنبياء » أو مقيما في بيته فى دثان أو السامرة ( ۲ مل ٠‏ : 
٤‏ ۲۲ ) . وکان یر على شوم سرا على الأقدام » وقد 
أعدت له السيدة الشونمية علية حاصة ( 4 : ۸س ١١‏ ) . 


أ بدأت خدمة إيليا باغلاق السماء ثلاث سنوات 


ونصف السنة › وبداً أليشع خحدمته بابراء نبعم الماء في ارا 
وكانت المياه ردية والأرض مجدبة » فأخذ ملحا في إناء جديد 


وطرح الملح في الماء فشغفيت المياه ولم يعد فيها موت ولا جدب ' 


( ۲ مل ۲ : ۲۱). 


ب س م يترك ارا « وهي مکان مرم » وهر فی أقالم 
أفرايم المرتفعة في طريقه إلى بيت إيل أحد مراكز عبادة البعل 
ومعقل الوشية . وأثار رأس ليشع الأضلع ( أو القصوص 
قصيرا جدا بالمقابلة مع شعر إيليا ) استيزاء بعض الصبيان 
الصخار فسخروا منه قاگلين : «١‏ اصعد ياأقر ع ٠ء‏ وقد أظهرت 
سخریتېم مدی احتقارهم واستپانتېم بالله وبکل ما هو 
مقدس » فغضب أليشع بحقء» والتفت إليهم ولعنهم باسم 
الرب » وقي الحال حرجت دبتان من الوعر في تلك النطقة 
الموحشة » وفتكت بالاولاد فتكا ذريعا . ويرى البعض أن أليشع 
أظهر قسوة في هذا الأهر » ولكن لا يكن أن نلومه على ما 
أصاب الأّلاد من قصاص » فلم يكن له دخل في خروج 
الدبتين › ولم یکن مسولا عما فعلتاه بالالاد . وتضيف الترجمة 
السبعينية د أنهم رموه بالحجارة'» ويقول الربيون إن الرب عاقب 
أليشع أيضا » لكن كل.هذه الحاولات للتخفيف من الأ لا 
داعي هما ولا جدوی منہا ( ۲ مل ۲ : ۲۳ و ۲٤‏ ) . 

ج ومن بيت إيل عبر أليشع إلى جبل الكرمل حيث 
كانت توجد مدرسة للأنبياء › وصرف بعض الوقت هناك م 
رجع إلى السامرة ( ۲ : ٠١‏ ) » وكان عمله التالي من عمال 
الرحمة حيث سد أعواز أرملة أحد الأنبياء » ولم يذكر اسم 
المكان ( 4 : ١‏ ۷). 


د في رحلاته المتواصلة ذهابا وإياباء مر بالقربة 


ايع 


الصخيرة « شوم ٠‏ على منحدرات جبل « حرمون الصغير » 
وسمها الحديث هو ١‏ سوم » وهي على بعد ثلاثة ميال من 
يزرعیل . وقبل أن تستضيفه إحدى السيدات › التى تأثرت 
من ورعه فطلبت من زوجها أن يقم علي « لرجل الله المقدس 
الذي ير علينا دائما ٠‏ . وفي مقابل هذا الكرم » أعطي الرب 
المرأة انا » ولكنه مات بغتة وهو بعد غلام صغر › فأعاده 
النبي إلى الحیاة ( 4 : ۸ س ٠.) ٣۷‏ 


هھ بعد ذلك ذهب أليشح إلى الجلجال ليقم مع بني 
الأنيياءء وكان وقت محاعة فكانوا يقتاتون مما نجدونه» فو جد 
أحدهم قثاء بريا فجاء به وقطعه في قدر السليقة » وما أن بدأو 
في .تناول الطعام؛ حتى ذاقوا طعم السم» فصرخوا إلى أليشع : 
« في القدر موت يارجل الله » » رعندما ألقي أليشع ف القدر 
بعض الدقيق » أُصبح الطعام سليما خاليا من اي شيء رديء 
(4 :۳۸ 4 ). 


و وعى الأرجح أنه في ذلك الوقت وفي نفس المكان » 
وني وقت الجاعة » جاء رجحل من بعل شليشة وأحضر معه 
عشرين رغيفا من شعير وسنابل حنطة » فأمر أيشع بتقديم 
الخبز للجميع ليا كلواء وإذا بالخدام يقول إن الكمية كلها لا 
4٤41 ٤١ : ٤ (‏ ) وهذه المعجزة صورة مصغرة من معجزني 
المسيح في إشباع الآلاف . 

ز ‏ المعجزة التالية كانت شفاء نعمان قائد جيش ملك 
آرام ( ه : ۹-۱ ) ركان مصابا باوص الأيض » أخحبٹ 
أنواع ابيص ( ٠‏ : ۲۷ ) » ولكن فتاة يهودية أحذت أسيرة 
في إحدى الخارات على شرتي فلسطين › وبيعت في سوق 
الرقيق مع عدد غفير احر » هذه الفتاة أخبرت سيدها› 
زوجة نعمان » عن معجزات أليشع » وقالت هما إن النبي 
أليشع يقدر أن يشفيه من برصه . ويقرر نعمان أن يذهب 
إليه » فيحصل من ملكه على إذن بزبارة أليشع ومعه هدايا 
مينة » .. فيسل أليشع غلامه ليخبه بأن ينزل إلى الزن 
سبع مرات فيطهر من برصه »› فيحمي غضب نعمان › )ا 
قابله به اليشع من عدم امبالاة » فيرجع في طريقه غاضبا » 
ونجبحت مشورة عبيده الحكيمة » في اقناعه » فخضع لما أشار 
به النبي » وهكذا شفي من برصه . أما أليشع فقد رفض 
رفضا باتا المدايا الثمينة التى قدمها نعمان) مح لنعمان 
السرياني أن يأحذ بعضا من تراب أرض إسرائيل ليبني منصا فى 
أرام لعبادة يهوه إله إسرائيل » ظنا من نعمان أن الله إله علي لا 
يمكن عبادته إلا في أرضه. کا سمح أليشع لنعمان أن يدخل مع 
ملیکه للسجود في بیت رمون حسب الظاهر › ولکنه في قلبه 
يعبد الله الحقيقي . لقد قدر النبي ظروف نعمان » وما أمامه 
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من عراقیل › ووثق في احلاصه » وهذه الموافقة لا تدل على انه 
کان یمن بوجود إله امه ه رمون » أو ان الله حصور في بلاده 
فقط › أو أنه .يرضي عن العبادة الوثنية » لكنه ‏ بروح 
التساح ‏ تصرف على أفضل ما يمكن في ذلك الموقف . 


ح ‏ م نقراً بعد ذلك عن عمل من أعمال القسوة » 
ولکنه کان في عله تماما » فقد أُسفر جيحزي عن حقيقته › 
فطمع في هدايا نعمان الثمينة › وركض وراءه » ولفق قصة 
محبوكة أحذ بها هدايا ثمينة من قائد جيش أرام . ولكن أليشع 
نعمان إل الآد ( ۲ مل ٩‏ : ۲۰ س ۲۷) . 


ط ‏ رى فريق من بني الأنبياء أن المكان ضيق عليهم ‏ 
ويغلب أن ذلك کان في ارجا س وپقررون إقامة مکان جديد 
بالقرب من الاردن ويينا هم يقطعون الخشب » سقطت فأس 
أحدهم في الماء رغاصت فيه ركانتعارية-وإنه من العبث 
البحث عنها في هذا الجرى الموحل والسريع الجريان » لذلك 
صرخ إلى النبي مستدجدا » فقطع أليشع عودا من الخشب 
وألقاه في المكان حيث سقطت الفاس الحديدية» على سطح الماء 


فطفی الحدید ر ۷ : ۱ س ۷) . 


ثالثاً س خحدمته العلنية والوطنية : كانت خدمات أليشع للملك 
وللأمة متعددة وهامة : 

۱ کانت اولاها عندما حاول بہورام احضاع مواب التى 
عصت عليه بقيادة ملكها ميشع › وتحالف مع بهوشافاط 
O E‏ 
دوم » وأصبح الموقف حرجا اکر و ا 
نزل إليه اللولة اثلائة » ورفض أليشع معاوة يہورام وره أن 
يذهب إلى أنبياء ييه أحاب وأنبياء امه إيزابل » ولكنه قبل أن 
پساعدهم هن أجل يہوشافاطء فطلب أن يأتوه بعرادء ولا 
ضرب ألمواد» كانت عليه يد الرب» فامرهم بان جحفرو! في 
الوادي جبابا كثيرة لجمع الماء الذي ساقي قبن عن سین 
دوم دون ان یروا را أو مطرا » ۴ تنبا هم به ية مواب هزية 
منكرة » وقد تم کل ما تنباً به » وحاصروا میشع في عاصمته › 
وي اللحصار أصعد ابنه البكر محرقة على السور على مرآى من 
إسرائيل »فانصرفوا عنه ورجعوا إلى أرضهم . 

۲ حدلت خحدماته التالية في السامرة : وجد ملك أرام أن 
حططه السرية تكتشف بطريقة خارقة » وفشل أكار من مرة 
في مباغتة ملك إسرائيل › فظن وجود خيانة في جيشه » ولکنه 
يكتشض أن ذلك كان يحدث بسبب أليشع النبي » ركان 
أيشع يقم في دان » فأرسل ملك أرام جيشا ثقيلا للاتيان 
به » وتم حصار المدينة ليلا » وم ينزعج أليشع کا انزعج 
٤٠“‏ 


أليشع 


غاد ل عل الت ل ی ام :د فقتح الرب عيني 
الغلام فأبصر› وإذا الجبل ملوء لا ومرکبات نار 
ليشع ؛ > وعندما اقترب الأاميون إليه » طلب أليشع من الرب 
أن يضر ہم بالعمي ( والكلمة المستخدمة هنا 4 ترد مرة ة أحرى 
إلا في تك ٠١١ : ٠۹‏ والأرجح أنها تعني العمي الذهني أو 
التشويش في الذهن ما يؤدي إلى الخداع البصري ) : ويقول ' 
هم أليشع إنهم أخطاوا الطريق والمدينة » وطلب منهم أن يتبعوه 
ليسير بهم إلى الرجل الذي يطلبونه »> فسار بهم إلى قلب 
السامرة » تحت سطوة ملك إسرائيل . أراد املك ضربهم ولكن 
یشع ونه وأمره بان یطعمهم ویصرفهم ( ۲ مل ٦‏ : ۸ 
۳ ) ولتار هم البالغ من هذه القَوة المعجزية نم تعاود جیوشس 
رام اهجوم على إسرائيل . 


٣‏ ولارجح أن الحادثة التالية وقعت في وقت سابق » فقد 


حوصرت السامرة واستبسل الإسرائيليون ني الدفاع عن 
عاصمتيم إلى الهاية »> وحدثت الجاعة في المدينة ؛ وارتفعت 
الأسعار »> وطبخت الدساء أطفاهن وأكلنيم . ففزع املك 
وأراد أن يصب غضبه علي أليشع » ويكتشف النبي قصد 
اللك وعبط محاولاته » ويتنباً بن الطعام سيتوفر بكارة هائلة في 
اليوم التالي . وني تلك الليلة أصاب الذعر الشديد جيش 
أرام » فقد تخيلوا أن جحافل الحثيين زاحفة عليهم » فهربوا نحو 
الردن تاركين خيامهم وخيلهم وكل شيء . واكتشف أربعة 
رجال برص المعسكر المهجور وذهبوا وأحبروا املك الذي ظنبا 
خحدعة » ولكنه اقتنع ٻأن يرسل نفرأ قليلا للاستطلاع › 
فوجدوا المعسكر أخاليا والأمتعة تغطي الطريق حتى الأردن . وم 
بضع السامريون وتنا قبل نهب علة الأراميين» وهكذا تحققت 
نبوة الیشع تماما ( ۲ مل ۲١ : ۷ ۲٤ : ٩‏ ) . 


4 كان العمل التالي عظم الأهمية > فقد کان تنفیذا لامر 


الأأل الذي أعطاه الرب لإليا فى حوريب › وقد أن الأران 
لاتمامه » فيڏذهب أليشع ل دمشق» وکان بنہدد ملك ارام 
مريضا » وعندما سمع الملك بمقدمه » أرسل له هدية ميبة بيد 
یس جیشه حزائیل » لیساله إن کان سيشفي من مرضه › 
فيعطيه أليشع جوابا مزدوجا » فاللك سيشفي من مرضه لاه 
مم يكن مرضا عضالا » ولكن الملك سيموت رغم ذلك . 
وثبت أليشع نظره على حزائيل فرأى فيه خليفة شرسا قاسيا » 
وسیکون سوط تأدیب لإالرائیل » ویکي رجل الله حتی حجل 
رئيس الجيش » وعندما أخبه اليشع با سيفعله » شبه نفسه 
بكلب لا يقوى على فعل هذه الأمور . ولكن الأر كان 
مغزيا » فأخبر بنهدد بأنه سيشفي » « وفي ألغد أذ اللبدة 
وغمسها با لاء ونشرها على وجهه ومات › وملك حزائیل عوضا 


.) ۱٩ س‎ ۷ : A ( ) عه‎ 
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ه ‏ كان التحرك التالي لأليشع أكار أهمية » كان اماما للأمر 
الثاني الذي أعطاه الله لإيليا في حويب . كان الإسراثيليون 
بحاربون أرام دفاعا عن راموت جلعاد » وجرح املك يهورام 
ورجع إلى ببته في يزرعيل ليبرا من جروحه » وينتهز أيشع 
افرسة لعفي الانقام س يت أعاب لشرورهم الكثرة . 
فیرسل واحدا من ښي اء بقنينة الدهن إلى راموت جلعاد 
وامره بان ب اچچ گی احد قواد امیش ملکا 
على إسرائيل . فاطاع الغلام النبي » وفعل ما أمره به » وهرب . 
وحاول ياهو أن يخفي طبيعة تلك المقابلة » ولكنه اضطر 
لاعلانها ».وني الحال نودي به ملکا . وپصعد ياهو ال مرکبته 
ويسوق نجنون إل يزرعيل ويتفابل مع اللك عند حقل نابوت » 
ویرمیه بسهم في قلبه فیقتله وپأمر بطر ح یزابل من الكوة فتلقى 
حتفها › > ويذبح أبناء اللك ويقضئ قضاء تاما على العائلة 
امالكة . ثم جمع كهنة البعل بمكر وقتلهم » وهدم يبت البعل 
واستاصله من إسرائيل . وھکذا جحت الثورۃ ناحا کاملا س 
وانتهي بيت أخحاب » وجلس ملك قوي على العرش ( ۲ مل 
6۹ ۰)16 


ويجحتفظ أليشع بروحه الوطنية الوثابة إلى النهاية » وكان عمله 
الاأحير متفقا مع كل ما قام به طبلة حياته من جلائل 
الأعمال » فقد رأى وهو على فراش اموت » المضايقات الرهيبة 
التي ضایق بہا حزائيل إسرائيل حتى داسهم كالتراب تحت 
قدميه . ويقوم الملك الشاب يواش بزيارته ويبكي عليه قاثلا : 
د ياي ياأي يامركبة إسرائيل وفرسانها ٠‏ فيأمره النبي أن يأحذ 
قوسه وسهامه ويرمي تجاه الشرق رمزا لنصرته على الأراميين . 
وعندما مره ان يعضرب على الارض » ضرب ثلاث مرات 
ووقف » فغضب النبي وأحبره بأنه کان يجب أن يضرب حمس 
أو ست مرات ليضرب أرام إلى الفناء أما الآن فإنه سيضريما 
ثلاث مرات فقط ( ۲ مل ۱۳ : )١۱۹ ۱٤‏ . 

۷ حدثت المعجزة الأحرة بعد وفاته » حيث نقراً أن عظامه 
كانت هما قوة محيية ( ١۳‏ : ۰ و ۲۱ ) . ويقول التقليد 
ايودي بان الرجل الذي عاد إلى الحياة م يعش سوى ساعة 
والحدة . والقصة توضح مدى ما كان لأليشع من مكائة . 


١‏ بالقارنة مع إيليا : في نواح كثرة » كان أليشع على 
النقيض من سلفه العظم »› فعوضا عن ظهور إيليا مرات قليلة 
في أحداث مشهورة بارزة » كانت حياة أليشع حياة اللخدمة 
المتواصلة . وعوضا عن الحياة في البية والجبال المقفرة » كان 
أليشع يعيش في الوادي الهاديء ين الحقول . وعوضا عن 
العزلة » عاش أليشع حياة اجاعية » وم يكن يظهر فجأة م 


ايع 


يختفي » بل كان الشعب يعرف أين يجده . م تكن هناك 


أوقات للاحتباء والاعتزال » بل كان دام التنقل. بين الناس »أو 


بين مدارس الأنبياء . م تكن ثمة ثورات مثيرة » بل حدمة قوية 
مستمرة . لقد كانت حياته أقرب الى ال لمجزء الألحير من حياة 
إيليا أك ما للجزء الأول منها . لقد تعلم إيليا في حوريب 
الدرس جيدا » عرف أن الله ليس في العاصفة ولا في النار ولا 
في الزلزلة » مثلما هو في الصوت « المنخفض الخفيف » ( ١‏ 
مل ۱۹ : ۱۲ ) . کان إیلیا نبیا ناريا » بيا كان أليشع راعياء 
أنزل إيليا نارا من السماء لتأكل الذين أتوا لالقاء القبض عليه » 
أما أليشع » رغم أن الك تدده بالقتلء فقد أعطاه وعرداً 
بالفر ج ( ۲ مل ٩‏ : ۳۲ و ۳۳ ) لقد طلب العمي للجيش 
الذي حاصه في دوثان » لکنه عمل على جاعم عندما أراد 
الملك أن یضربہم ( ٦‏ : ۲۱ س ۲۳ ) . كان إيليا صارما 
خيفاءأما أليشع فكان رقيقاً أليغا » حتى إن المرأة الشوغية بنت 
له علية . كان يحب الموسيقي أكار من عزلة الجبال ر مل ٣‏ : 
٥‏ ) بعض معجزاته تشبه حعجزات إيليا » فمعجزتا الزيت 
والخبز أشبه بمعجزة كؤار الدقيق وكوز الزيت مع أرملة صنرفة 
صيدا ( ١‏ ملم 1۷ : ٠ ) ١١ ٠١‏ وإقامة ابن الشوغية 
مثل إقامة ابن أرملة صرفة صيدا ( ۱۷ : ۱۷ ۲٤‏ ) . 


۲ _ مظاهر عامة في خدمته : كانت خدمته الرعوية أبرز من 


معجزاته » قد يكون قاسيا في مواجهة النطا » عنيفا حازبا 
عند الحاجة . بكي أمام حزائيل » عارفا بجا سيفعله بإسرائيل › 
ومع ذلك مسحه ملکا على ارام ( ۲ ملل ۸: ۱١‏ س 
٠٠١‏ ) . وعندما إن الأوان » قاد الثورة التى أحاطت بأسرة 
الكة يقضت علا » يقلت كل كهنة المل ر الأسحاحان 
الفامن والتاسع ) »> وحاز ثقة الملوك حتى اعتبروه با رهم الأناء 
( ۲ مل 3 : ۱۳۰۲۱ :۱4) . رافق الجيوش الفاتحة › 
وکان مستشارا لثلاثة ملوك ( ۳ : ۱۱ س ۱۹ )۰ ک) استشاره 
ملك ارام فی مرضه (۸: ۷ و ۸). کانت له خب 
عسكرية » وفي مرات كثرة أنقذ جيش الملك ( 1 : ٠١‏ ) . 
نزل إليه مللك إسرائيل ليحطى بمشورته قبل انطلاقه ( ١١‏ : 
٤‏ ۱۹ ) . کانت نصیحته ومشورته تقبلان بلا تردد . 
وكان اسهامه في الحياة الدينية لإسرائيل يشكل جانبا هاما 
من خدمته » ففي أيام ياهو قضى على عبادة البعل في صورتها 
المنظمة » وفي يام حزائیل دیست الامة وكادت تبيد بسبب 
الازتداد ٠.‏ وبسبب خدمته » نجا الكثيرون من أن نوا ركبم 
للبعل » وكان تأثيه الشخمي في مدارس الأنبياء قويا راء . 
ومن نجا من سيف حزائيل » مات بسيف پاهو » ومن نجا من 

سیف ياهو قله ألیشع ( ۱ مل ۱۹ : ۱۷ ) . 
في أيام أليشع استؤصلت عبادة البعل » وهو العمل العظم 
6% 


اليشمع 


أليمازر ‏ اليعسرز 


الذي بدأه إيليا . لم يكن عمله إضافة للدين بقدر ما كان 
تنقية للدين ما علق به. . إن م ينقذ الأمة كلها » ولكنه أنقذ 
بقية كبرة › ولم يتم القضاء على الفساد نهائيا » فقد استمرت 
حطايا يربعام بن نباط . لقد عانى في أيام معاناة الأمة » ولكنه 
قابلھا بالرجاء . کان يراقب عن كشب كل ججريات الامور › 
وكان يقدم النصائح فيقبلها الناس کا لم يقبلوها من أي نبي 
اخر. كان «مركبة إسرائيل وفرسانہاء (۱۳ : .)١٤‏ كان 
هة صراع بين عبادة يوه وعبادة البعل » وظلت هذه العبادة 
امنحرفة مشكلة حتى عصر عاموس رهوشع بعد قرن من 
عصر أيشع 
خامساً ‏ التقوم العام : 


کانت حیاته مطايقة ٺا کان ينادي به من مباديء . کان 
صديقا للغرباء )ا لاإسرائيليين » كان كبر القلب » كرما 
صبورا إلى حد بعيد » وكان شجاعاً في المواقف التي تستلزم 
الشجاعة » كان رجل سياسة ورجل دولة » عنيفا حاسما في 
مواجهة الشر . كانت حياته حياة الراعي النشيط › جال 
يصنع حيرا » کآن حکیما محنکا » اشتهر بأنه « رجل الله » 
وقد ثبت جدارته بهذا اللقب بسبب غیرته لله وخدمته وبته 
لاإنسان . 


أيشمع : 
ومعناه ‏ الله قد مع ۲)وهو اسم : 

۱ جد يشو ع وابن عميهود » رس سبط أفرابم في أيام اروج 
(عد 1 : 1۰ 44:۷ و ۳ › اخ 1:۷). 

۲ احد أبتاء داود » ولد فی اورشلم ( ۲ صم ١ ۰۱١ : ٩‏ 
اخ ۳ : ۸) . 

۳ ابن يقمية بن شلوم من سبط بوذا ( ۱ أخ ۲ : 4١‏ ) . 

4 أحد الكهنة الذين أقامهم يهوشافاط لتعلم الناموس 
للشعب فجالوا في جميع مدن ہوذا هذا الغرض ر ۲ أخ ۱۷ : 
۸( . 

ه ‏ جد لمعيل بن نيا الذي قتل جدليا بن أخيقام الذي 
أقامه نبوخذ نصر ملك بابل على بوذا ( ۲ مل ۲۰ : ۲١‏ ) 
ويسمي في إرميا ( 4١‏ : | )۰ « الیشاماع ٠‏ . 


ويعني في العبية « الله غني » أو « الله حلاص ٠۲‏ وهو أبن 
داود ( ۲ صم ١ ( ٠١ : ٥‏ أخ ١ : ١١‏ ) ولد له في أورشلم.» 
ويدعي « شامع » في الأحبار الال ( ۳ : ١‏ ) وحمل أن 
يكون ذلك قراية محرفة لاسم « أليشوع ٠‏ . 

4۰۸ 


أليصابات : 


وهى الصيخة اليونانية للاسم العبري « أليشابع ٠‏ الذي معناه 
« الله قد أقسم » ( انظر أليشابع ) . وأليصابات هي زوجة زكريا 
الكاهن وقد كانت عاقرا دة في الام مع زوسها » ولكن 
الرب أعطاها ابتا هو يوحنا المعمدان . وكانت من سبط لازي إلا 
أنها كانت نسيبة للعذراء مرم . وعندما بشر اللاك جبرائيل 
العذراء مرم » كانت أليصابات حبلي في شهرها السادس » وقد 


ذهبت إلا العذراء إلى أرض بوذا الجبلية » وعندما دخلت بيت 


زكرا » وسلمت على أليصابات اټكض اجنين في بطہا» 
« وامتلأت أليصابات من الروح القدس » وصرحت بصوت عظم 
وقالت : مباركة نت في النساء ومباركة هى ممرة بطنك » فمن أين 
لي هذا ان تأتي ام ري إلى » فهوذا حين صار صوت سلامك في 
أذني ارټکض اجنين بابتهاج في بطني»فطوبى للتي آمنت أن يم ما 
قيل ها من قبل الرب ٠‏ (لو 4١ ١ : ١‏ ). 


أليصافان: . 
انظر ألصافان . 


أليصور : 


ویعنى في العبية « الله صخرتي ۲ء وكان رئيس سبط رأوبين 
عندما عد موسى الشعب ني البية في أول الشهر الثاني من السنة 
الثانية لخروجهم من أرض مصر ( عدد ٠» ٠١: ١‏ :١٠ء۷‏ : 
(IAN: cog‏ 


أليعازر ‏ أليعرز : 


ويعني في العبرية ٠‏ الله عوني ٠‏ » وهو اسم : 

۱ بيس خدم إبراهم رتك ۱٠١‏ : ۲) ومي الیعازر 
الدمشقي مُييزا له عن غيه » وقد دعاه إبراهىم « مالك بيتي » 
أي أنه کان يعتبره وارٹا بعد انفصال لوط عنه ( تك ۱۳ ) . 
والازجح أن آليعازڙر هذا هو نفسه الذي قیل عنه كبر بیته 
المستولي على کل ما کان له رتك ۲٤‏ : ۲ ) وهو الذي 

۲ الاين الثاني لموسى من زوجته صفورة-وقد دعاه بهذا الاسم 
لانه قال : إله أبي كان عوني وأنقذني من سيف فرعون 
« ويسمى أليعزر في سفر الأحبار الأول ٠‏ ( خر 1۸ : 4 » ١‏ 
اخ ۲۳ : ٠١‏ ) . 

؛ ‏ آليعزر الكاهن الذي اشترك في النفخ في الأبواق عند إعادة 


العام 


اللفاز 


تابوت عهد الرب من بيت عوبيد أدوم إلى أورشلم ( ١‏ أخ 
9( 

٠ه‏ أليعزر بن زكري وكان رئيسا للرأويينيين في عهد داود املك 
( ۱ اخ .)۱٦:۲۷‏ 

أليعزر بن دوداواهو من مريشة وقد تنبا عن دمار السفن 
التى بناها بہوشافاط ملك يهوذا » لأنه بناها بالاتحاد مع أخزيا 
ملك إسرائیل ر( ۲ اخ ۲۰ : ٣١‏ س ۳۷ ) . 

۷ س أليعزر أحد الرسل الذين أرسلهم عزرا إلى « إدو » الرأس 
في المكان المسمي « كسفيا » ليطلب خداما لبيت الله ( عزرا 
4۸4 :11). 

۸ ۔- اليعزر کاهن من بني يشوع بن يوصاداق ممن تزوجوا 
بنساء غريبات وأعطوا أيديم لإأحراج نسائهم مقريين كبش 
غنم لأجل مهم (عزرا ٠۰١‏ : ۱۸ و ١١‏ . 

٩‏ أليعزر أحد اللارين الذين تروجوا بنساء غربيات ( عزرا 
(CT:‏ 

٠١‏ - أليعزر من بني حارم وأحد الذين اتخذوا نساء غريبات 
(عزرا ۱۰ : ۳١‏ ) . 

١‏ أكيعزر بن يورم أحد أجداد المسيح في سلسلة النسب 
التی ذکرها البشیر لوقا ر لو ۳ : ۲۹ ) . 


العام : 


w 


ومعناه في العبرية « شعب الله » وهو اسم : 

› اي بششبع امرأًة اويا ا لحي التى حذها داود له زوجة‎ ١ 
والاسمان‎ ) ٠ : ۳ ( ويسمى ايضا عميعيل ي الاحبار الأول‎ 
. مما نفس المعنى مع تبادل وضع المقطعين‎ 

۲ أليعام بن أخيتوفل الجيلوني » وكان أحد أبطال داود 
الثلائين › ويسمى أخيا الفلوني في سفر الأحبار الأإل ( ١١‏ : 
٦‏ ) وپری البعض انه هو نفسه أليعام أبي بششبع وانه هذا 
انضم اخيتوفل أبو أليعام إلى أبشالوم فى الفتنة ضد داود الملك 
( ۲ صم ۱١‏ : ۱۲ و ۳۱ ۱:۷۷ ۳). 


أليعيناي : 


» ©» 


ولعل معناه « عيناي نحو الله » » يهو أحد رؤساء سبط 
بنیامین ( ۱ اخ ۸ : ۲۰ ) . 


أليفاز : 


ومعني الاسم في العبية ٠‏ الله ذهب مصفي » » وهو اسم : 


۱ ابن عيسو من امرأته عدا » وکان بنو أیفاز تيمان وقناز 
وعمالیق واخوتہم.( تلك ٤ : ۳٢‏ ۱۲ › ۱ اخ ۱ : ٠١‏ و 
۳( 


€ 


E‏ آليفاز التيماني اول أصحاب یوب الثلاثة وأشهرهم ر أي 
٠) ۱١ : ۲‏ وقد جاعوا من بلاد بعيدة ليواسوا يوب ويعزوه 
عندما معوا يما أصابه . 


ويتضح من أآقواله في الأصحاحات ( 4 » ° c10‏ 
۲ ) آته كان مقدام اللاثة » وذلك لعمق أقواله وأصالتها › 
فلم تكن أقوال الأخرين سوی صدی وتردید لأفکارہ » کا أن 
الرب خاطبه كممثل لجميع أصحابه ( أي 4۲ : ۷ ) عندما 
تحدث إليهم من العاصفة » موضحا لمم خحطأهم في الإساءة 
إلى أيوب وإلى الحق . ) 


ويبدو أيفاز فى صورة حكم وقور من حکماء تيمان في 
أدوم ( فتيمان مشهورة بأنها بلد الحكمة ‏ إرميا 44 : ۷ » 
مع كل بلاد أدوم . كانت هذه الحكمة وليدة أزمنة من الفكر 
والاحتبار ( آي ٠١‏ : ۱۷ ۱۹ ) كا من الدراسة المتأنية 
الناضجة ( أي ٥‏ ۷ ). وفي حدیثه الأول یستخر ج 
النتيجة من المقدمات في بلوي أيوب ر أي 4 : ۷ س ١١‏ ) 
فهو يستند في مقدمته إلى فساد الطبيعة الأصلية ر أي 4 : 
¥ ۱۹ ) » ویبدی هدوا جعل أيوب يغلي من الفيظ 
( أي ٩‏ : ۲ و ۳ » انظر رد ايوب في ٩‏ : ۲ و ۳» ۳۰ : 
4 ) » ويعده برد سبيه عند التوبة والخضوع ر أي ٠۷ : ٠‏ 
۷چ . 


التقوى ر( ٠١‏ : 4 ) ويعزو ذلك لاثم ( ٦ : ٥‏ ) ویکرر 
الحديث عن فساد الانسان ( ٠٤ : ٠١‏ س ١١‏ ) ويصف 
المصير المروع للرجل الشرير وقد تبعه أصحابه في ذلك ' 


.( o ۰ : 1° 


وني حديثه الثالث تمرك من منطلق نظريته » ليلصق 
الخداع وارزكاب الجرائم بأيوب » ويعدد آثامه التي انغمس 
فیہا » لان الله بعد من أن یری ( ۲۲ : ٠١ ٥‏ ) ولکن 
الباب مازال مفتوحا أمامه للتوبة وهجران الام > واسترداد 
الصحة والاروة ( ۲۲ : ۲۱ س ۳١‏ ). 
تبدو أقواله حكيمة رصينة » ولكن أيوب رأى أا نظريات 
جامدة بأردة ( ١١‏ : 4 و ٠‏ ) مليغة بالارشادات الدينية من 
وجهة تجريدية . وكان خحطاً أصحاب أيوب » هو ظنہم الراسخ 
في شر أيوب » وتقسكهم بنظرياتهم في مواجهة الحقيقة » دون 
اعتبار لمشاعر الصداقة الإنسانية . 
4۹ 


ومعناه « الله قد قضى .وهو بن أور أحد آبطال داود ( ١‏ آخ 
۳١ : ١‏ ) » وجاء في الترجمة الالجليزية المنقحة ‏ ق الامش 
ن ا «أليغلط» بن احسبای بن المجكي؛ (۲ صم ۲۳: 
۳4( . 


أليفالط : 


ومعناه « الله نجاة »وهو أحد أبناء داود ( ١‏ أًخ ٣‏ :1( 
ويدعى أيضا ألفالط ر ١‏ أخ ٠١‏ . 


أليفانا : 


وهو قائد جيش نبوخذ نصر ( أو نبوكد نصر ) اللك حسها 
جاء في مپودیت وقد آرسله إلى ٣‏ مالك الغرب وخاصة الذين 
استهانوا بأمر املك » وأمره ألا يشفق على مملكة وأن يخضع له 
جميع المدن امحصنة » فسار ججيش جرار بمراكبه وفرسانه وأرباب 
القسي » وكانوا يغطون وجه اللأرض كال جراد » وزحف على جميع 
القلاع ف طريقه واستولي عليما ونہب البلاد وغنم ثروتها » وكل من 
قاومه قتله بحد السيف حتى جاء إلى صحاري دمشق في أيام 
الحصاد وأحرق جميع الحقول وقطع كل الأشجار والكروم » فوقع 
رعبه على جميع سكان الارض . كان الهدف من هذه الحملة هو 
اجبار الناس في كل مكان على عبادة نبوخحذ نصر › فاضطهد 
وقطعت واس ي أثناء حصاره لبیت فلوی › پلا رای الأشورون 
ذلك طارت عقوم وولوا الادبار »> فسعي بنو إسرائيل وراءحم 
ونهبوا غنام كثيرة خلفها الأعداء ورايهم . 


وم يرد ذکر لأليفانا هذا إلا في سفر بهوديت » وييدو من 
الاسم أنه مشتق من أصل فارسي 


أليفلط : 


ومعتاه « الله جاة ).وهو اسم : 

۸: ٣ أخ‎ ١ ١١ : ١ أحد أبناء داود املك ( ۲ صم‎ ١ 
.((V:14 

۲ أحد أبطال داود الثلاثين وهو اليفلط بن أحسباي اين 
العکيٰ ( ۲ صم ۲۴ : ق ھر 
اور ( ۱ أخ .)۳١ : ۱١‏ 

٣‏ _ الاين الثالث لعاشق أخي اصيل من نسل بوناثان بن 
شاول الملك ر ١‏ أخ ۸ : ۹( 

4 أحد أبناء أدونيقام » وقد جاء مع عزرا من بابل إلى أورشلم 
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في يام ارتحشستا الملك ر عزرا ۸ : ١١‏ ) . 


ه م أحد بني حشوم » وواحد من الذين اتخذوا هم نساء غريبة 
(عزرا ٣۳ : ٠۰‏ ) . 


أليبفليا : 

ومعناه و الله ميزه » أو ١‏ الله يعظمه ۲.وهو الحادي عشر من 
الأيعة عشر بوابا ا لمذكورين بأنم ١‏ اخوعهم الثواني » » الذين أمر 
داود الملك بان يقفوا مع إخحوتهم المغنين » عند احضار تابوت 
الرب من بيت عوبيد أدوم إلى أورشلم ( ١‏ أخ ٠١‏ : ۱۸ ) . 


أليقا : 
ومعناه « الله يرفض ٠»ويلقب‏ بالحرودي » وهو أحد أبطال 
داود الثلاثین ( ۲ صم ۲۳ : ۲١‏ ). 


كانت أليكرنسس أكبر المدن وأقواها في اقلم كارية القديم في 
أسيا الصغرى . وكانت تقع على شاطيء أحد الخلجان وعلى بعد 
نحو خمسة عشر ميلا من جزيرة كوس . وكانت تتميز بموقعها 
اجميل ومناخها المغتدل اللطيف كا تميزت الأراضي انحيطة بها 
با لخصب الشديد وبوفرة أشجار التين والبرتقال واللوز والزيتون . 


وقد سمح لملوك كارية بالاستمرار فى الحكم بعد أن سقط ذلك 


: الاقلم في يدي الفرس . ولقد كانت الملكة آرطیمیزيا من أشهر 


حكام ذلك الاقلم وقد اشتركت في معركة سلاميس البحرية . أما 
أشهر ملوك ذلك الاقلم على الاطلاق › فهو الملك ١‏ موسولوس ٠‏ 
الذي امتدت فترة حکمه من ۳۷۳ ق.م إل ٠٠۳‏ ق.م وقد 
دفن عند موته في قبره الشهير الذي ظل طويلا يعتير من بين 
عجائب العام القديم . وقول بلليني إن القبر كان دائزي 
الشکل » ارتفاعه ٠٤١‏ قدماء وکان عیطه يبلغ نحو 4۱١‏ 
قدما » وبالإضافة إلى ذلك » كانت الأعمدة تحط بهذا القبر › 
یٹ بلغ عددها ۲٣‏ عموداء کا كانت تعلوها فة هرمية. + حون 
يصف الکكاتب القدم فيتروفيوس تلك المدينة يقول إن الساحة 
تقع على طول الشاطيء › وكان يقوم إلى الخلف مها ذلك 
الضرجج الفخم « الموسوليوم > » ثم يقوم هيكل الإله مارس وراء 
كل ذلك آما هيكل فينوس وعطارد فكانا إلى ين الساحة وكان 
يقوم إلى يسارها قصر الملك موسولوس . 
وما مجدر ذكره » أن الاسكند ر الأكبر م يتمكن من قح 


المدينة وتدميها. إلا بعد حصار طويل » کا أنه لم يتمكن من 
الاستيلاء على الحصن النيع داحل المدينة . ومع أن أحدا م يقم 


ببناء تلك المدينة مرة أحری لتعود کا .كانت › إلا أنه من المرجح 
ہا کانت مسقط راس کل من هیرودوت ودیونیسیوس › کا آنه 
من الؤكد أن عددا من الود قد استقروا هناك › إذ نعلم أن 
مجلس الشيوخ الروماني قد أصدر خطابا فى ٠١۹‏ ق.م لصاح 
الود » وذلك کا جاء في سفر المکایین الأول ( ٠١‏ : ۲۳ ).ما 
في القرن الأول قبل الميلاد » فقد صدر مرسوم في أليكرنسس 
يقضی بمنح اليهود فيا حرية العبادة a ١‏ الشرائع اليہودية ) 
وأن يقيموا عباذتهم بقرب البحر حسب عادات أجدادهم» (يوسيفوس 
جلد ٠4‏ » الفصل العاشر : ۲۳ ) . 


وتقوم الآن مدينة ٠‏ لودرون » الحديثة في موقع آليكرنسس 
القدية وتغطي جزءا كبرا من موقعها القديم » وهى تقع إلى 
الجانب الغريي من قلعة القديس بطرس » والتى شيدها فرسان 
رودس ف عام ٠٤٠١ ٤‏ م باتقاض الضرج الفخم ( الموسوليوم ) . 


وقد قام اللورد « ردكليف » باستكشاف تلك الاثار في عام 


١٠‏ م » وأرسل الكثير من الألواح الأثرية المنحوتة ‏ التى 


وجدها في تلك القلعة ‏ إلى المتحف الريطاني بلندن » حيث 
تقبع هناك الآن . ثم تلاه السير « نيوتن » والذي قاد الحملات 


٤١١ 


ألیکرنسس 


ألو عيناي 


الاستكشافية في عامي ٠ ۱۸١۸ » ۱۸١۷‏ فاستطاع أن يضيف 
الكثير من قطع النحت الأثرية إلى الحموعة السابقة في المتحف 
البيطاني » وقد تكن في أثناء حملته من العثور على أساسات 
المعبد اهائل لافرودیت > استطاع المثور على الأساس ا حجري 
الأحضر للضرج الفخم ( الموسوليوم ) والذي أقيمت عليه المنازل 
التركية الحديئة »> ا اكتشف العديد من القابر خارج المدينة 
القدية ‏ وجدير بالذكر أن أسوار المدينة » التي باها الملك 


موسولوس في حوالي ۳٠١‏ ق.م والتى تبين حدود المدينة القدية ». 


ما زالت قائمة إلى يومنا هذا . أما الميناء القدم وحاجزه الأثري ‏ 
الذي بني لكسر حدة الأمواج امتلاطمة أمام الميناء ‏ فقد اختفيا 
عن الانظار تماما . ويمكن للسائح الوصول إلى تلك الاثار 
باستىخدام أحد القوأرب التي شام من جزيرة کوس 
أليمالك : 


ومعناه « هي ملك »وهو رجل من سبط بوذا من بيت لحم 
بهوذا » ركان ذا ثروة ويحتمل أنه كان رأس العشيرة ( راعوث :,١‏ 
و ۳ ۲ و ۲ ).عاش في رمن القضاة » وکان له 
ميراث في بيت لحم » وكان رجل نعمي حماة راعوث الموابية . 
وبسبب امجحاعة القاسية في اليهودية » هاجر إلى مواب مع امراته 
نعمي وولديه علون وكليون ومات بعد فترة وجيزة» وتزوح ابناه 
من امرانين موابيتين هما عرفه وراعوٹ . وبعد نحو عشر سنوات 
في مواب » مات الابنان وهكذا ترملت النساء الثلاث » وسرعان 
ما فكرت نعمي في العودة إلى الهودية ( راعوث ٦ : ١‏ س 
۳( . 


ليهو : 


a E a tc 

١‏ أحد أسلاف صموئیل ١ : e Cai‏ ) ویدعی 
أيضا ‹ ١‏ إيليئيل ۰ ( ١‏ أخ ۳١ : ٦‏ ) وأيضا « ألياب » ( ١‏ 
أ ٩‏ : ۲۷ ) . 

۲ أحد إخوة داود ( ١‏ أخ ۲۷ : ۱۸ ) ويسمى أيضا 
ألياب » الأ الأكبر لداود املك ر ١‏ صم :)١:١١‏ 
۲ شخص من سبط منسی انضم إلى داود في صقلغ ( ١‏ أخ 
۲( 

. ) ۷ : ۲۹ شخص من بني قورح البوایین ( ۱ أًخ‎ ٤ 
. ) ۱ : ۸ احد أسلاف یہودیت ویسمی ألاي ( مہودیت‎ 
أحد أصحاب أيوب » أصفى صامتا للحوار الذي دار بين‎ ٦ 
أيوب وأصحابه» وبنظرته العادلة للحق » قاد الفريقين إلى‎ 
) ٣١ : ۲۲ جادة الصواب . كان من عشيرة بوز رتك‎ 
£۲ 


حى عوص من عشيرة رام أو ارام . وم یرد ذكره إلا بداية من 
9 > وانتہت آقوال ااب ( ا لامر وحدذده » 
الساضات ۲ - ۳۷ س سفر 


ويزعم بعض النقاد أن هذا الجزء من يوب قد أضيف إليه 
في وقت لالحق يد كاتب أخر » ويزعمون وجود غوامض 
واسهابات واختلافات في الاسلوب » ليثبتوا شخصا اخحر ‏ 
أقل مقدرة قد أضاف هذه الاصحاحات › وذلك لانم 
بطر ایا کیج یي أو كحوار لاهوتي . لکن لذ 
يبدو مختلفا تماما عندما نقرأها كقصة درامية » ويمعنى آخحر 
عندما نتحقق من أن أهم ما يعّنى به السفر ليس الحوار 
الجدلي بل القصة ذاعها . ومتى نظرنا إليها هذه التظرة » غجد أن 
أقوال أليهو كانت عاملا قويا في الاعداد لحل عقدة القصة . 


لقد دافع ايوب عن کاله » وأبدی استعداده لعرض قضیته 
مام الله ر الاصحاحات ۲۱ » ٣۷ ٣١‏ ) . ما أصحاب 
یوب فقد فرغعت جعبتہم » فظلوا صامتین أمام ثلاثة احاديث 
وب » لامرون جوا . عند ذلك ظهر ايو لبد حوارهم 
بدم جدید » دم شباب » ویترافع عن قضيتهم بأفضل ما 
بستطيعون . لقد اتفق معهم في توجیه اللوم ايوب ( ۲۲ : 
٤‏ ۳۷ ) . وکان الخلاف بینه وپینہم › هو آنہم لم سنو 
نفدم حججهم ( ۳۲ : ۳ و .)١‏ 

وأقواله مليثة بروح الحزم الذي لا بخلو من السخرية » وهو 
يضيف إلى ما سبق عن قيمة الألم في التقويم » وعن وسائل الله 
في الاعلان بالأحلام والرؤى»وعن المرسل الوسيط ر ٠۴١ : ٣۳‏ 
۱۸ ) ويتحدث عن قوة الله وحكمته في الطبيعة . 


وبہذا نری آنه کان لألہو دور حقيقي في القصة . ( انظر 
۾ يوب ۲ ) . 


ألهو عيناي : 


ويعني في العبرية « عيناي إلى الله »)وهو اسم : 

١‏ الاين السابع لمشلميا بن قوري من بني اساف » وكان أحد 
حراس الأبواب من عشرة القورحيين في يام املك داود ر ١‏ 
أخ ۲١‏ : ۳ ). 

۲ من بني فحث مواب » وكان أحد رؤوس البيوت التي 
عادت من السبي مع عزرا في عهد ارتحشستا للك ( عزرا 
(EA‏ 


ألو د 


أليود : 
ومعناه « الله نشيدي ».أحد أسلاف يوسفى خحطيب العذراء 
e a‏ 


أيوعيناي : 


ومعناه « عيناي الى الله » وهو أحد بني الكهنة الذين تزوجوا 
من أجنبيات » وأعطرا أيدييم في أيام عزرا » لإحراج نسائهم 
(عزرا ۱١۰‏ : ۲۲ ) . 


أمام : 


اسم مدينة في جنوي فلسطين وقعت ٽي نصيب بوذا عند 
تقسم الارض » وتذكر مع ماع ومولادة » ولم تذكر إلا في سفر 
یشوع ( ۲١ : ٠١‏ )ولا يعرف موقعها الان . 


٠: أمانة‎ 


اسم جبل ذکر في نشید الأنشاد ( ٤‏ : ۸ ) مع جيل لبنان 
وشنیر وحرمون» وقد يعني و القابت ۾ او } الدام 1 0 ک ‏ 
قريبا من نهر أبانة او آمانة » ويقول البعض إنه جبل امانوس في 


امبراطور : 

وهو لقب « أباطرة » الرومان ر( اع ۲۰ : ۲۱ و ٠١‏ ). 
وتستخدم كلمة امبراطور حاليا للدلالة على من يحكم مساحات 
شاسعة تزيد عن مملكة واحدة . وني القانون الروماني > جد 
فكرتين هامتين : أا أنه مهما بلغ من الدكتاتورية › فإنه كان 
يارس هذه السلطة كمفوْض عن الدولة » بيا كان الملوك 
جكمون بالشرعية الشخصية. ثانيا ‏ كان ينادى به امبراطورا بناء 
على موافقة الجيوش الرومانية . ولكن هذا اتمايز لا نجده في 
الكتاب المقدس فكورش ونبوخذ نصر وقيصر يشار إلهم جميعا 
على آنہم ملوك ( عزرا ۱ : ۱ › دانیال ۳ : ۲۹ › یوحنا ۱۹ : 
٠‏ بالترتيب ) . والمسيح هو « ملك اللوك » ( رۇ 1۹ : 
۱٦‏ )۰ ولا يقال عنه امبراطورا . 


وهو لفظ ترخحم من « أمبلياتوس » »› وهو اسم شخص من 
مؤمني الكنيسة في رومية»أرسل إليه الرسول بولس تحياته ( رو 
٩‏ : ۸ )» وقول عنه ۰ حبيي في الرب » . وکان اسم 
أمبلياتوس شائعا » جاء فى النقوش القديمة بالارتباط مع البيت 


اسرافل 


الامبراطوري . ا يذکر مرن في مقبة دوميتيلا ۽ وقد وجد 
الاسم الاول على شاهد قبر يرجع إلى نهاية القرن الأول أو بداية 
القرن الثاني » ولعل أمبلياس هذا كان أحد أفراد تلك الأرة › 
وكان عضوا بارزا في الكنيسة الاولي في رومية . 


امتاي : 


ويعني ١‏ الاين ٠‏ وهو اسم والد يونان النبي » وكان من مدينة 
جت حافر ( ۲ مل ۲١ : ۱٤‏ )› یونان ۱ : ١‏ ) . 


ولا يذكر هذا الاسم الذي یرجح ان المقصود به هو الملك 


حمورابي الشهير في التارج القدم بقوانينه ‏ إلا في سغر التكوين 
٩ ١ : ۱٤ (‏ ) عل أنه ملك شنعار . 


١‏ الحملة ضد سدوم وعمورة : اشترك أمرافل ملك شنعار 
وأربوك ملك الاسار وكدرلعومر ملك عيلام وتدعال ملك جوم 
في الحملة ضد مدن السهل . لقد استعبد بارع ملك سدوم 
وبرشاع ملك عمورة شناب ملك أدمة وشمئيبر ملك صبوئم 
وملك بالع التى هي صوغر » استعبد هولاء الملوك لكدرلعومر 
اننتي عشرة سنة » وفي السنة الثالثة عشرة عصوا عليه » وفي 
السنة الرابعة عشرة حاربهم كدرعومر مع الوك السابق 
ذكرهم » وهزمهم في عمق السدج الذي هو جر الملح.وقبل 
هذه الوقعة » هاجم العيلاميون وحلفاؤهم « الرفائيين ( أي 
العمالقة ) في عشتاروث قرنابم » والزونيين ( الأبطال ) في هام 
والإييين ر أي الخيفين ) في شوى فريتايم ٠‏ والحوريين في 
جبلهم سعير في البية » فأاصبح أوفك أضعف من أن 
يساعد و اامردين 0 م رجعوا وجاءوا إل عين مشفاط التي 
هي قادش . وضربوا كل بلاد العمالقة وأيضا الامويين 
الساكنين في حصون تامار » . 


__ الشععداد واهجوم : وهنا حرج ملوك مدل السهل 
وتصدوا لمم بصفوفهم الحربية في عمق السدم » وأسفرت 
المعركة عن هروب ملكي سدوم وعمورة وسقوطهما في ابار 
الحمر المنتشرة هناك » بيا هرب الباقون إلى الجبل . 

واستولي كدرلعومر وحلفاؤه على كل أملاك ملوك السهل 
وجميع أطعمتيم ومضوا إلى بلادهم » وأخذوا معهم لوطا ابن 
احي ابرام بين من سبوهم ۽ ٳذ کان ساکنا في سدوم . 

٣‏ إنقاذ وط : وجاء أحد الفارين وأخبر أبرام العبراني س 
الذي كان بسكن عند بلوطات مرا الأموري» بنتيجة المع كة. 
فسار أبرام لتوه مع رجاله المتمرنين وتبعهم إلى دان حيث قسم 
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إصسري ` 


قواته › رهاجم جيش العيلامیین وحلمائهم ليلا » وجعلهم 
يفرون فتبعهم ايضا إل حوبة الني عن شمال دمشقء كانت 
نتيجة هذا الهجوم المغاجيء > أنه أنقذ لوطا مع النساء 
والشعب واسترجع املاك لوط التى حلها حلفاء امرافل 
؛ - الصعوبات في تحديد شخصية أمرافل : لا شك في أن 
القول بأن أمرافل هو حموراني المذكور في النقوش البابلية » هو 
أفضل الحلول رغم وجود بعض صعوبات معينة في ذلك › إلا 
أنها يكن أن تكون جرد صعوبات ظاهرية اكار منها حقيقية إذ 
عرفا المزيد عن تارج بابل . هناك نقطتان يصعب 
تفسيرما » وها وجود اللام في اخر أمرافل بدلا من الياء في 
أخر حوراي » وأيضا الفاء فى أمرافل بدلا من الباء في 
حوراي » کا أن الحملة نفسها لم يعار ها على ذكر حتى الآن 
يبن حلات حوراي . ورغم ذلك فإن مواصلة الببحث 


العوافق مع التارخ : « الجدير بالذكر » أنه في الآية الأولي 
من الأصحاح الرابع عشر من سفغر التكوين » يذكر أمرافل 
ألا » وهو ما يكن فهمه بسهولة لو أنه هو حوراي » وذلك 
لصيته الذائع الذي تفوق على صيت سيده كدرلعومر . ومع 
ذلك فان کدرلعومر وحده هو الذي یذکر ف العددين الرابع 
والخامس » ويتصدر قائمة الملوك الشرقيين في العدد التاسح 
ولیه تدعال ( وهو ترتيب طبيعي ناما إذا كانت جويم هي 
« جوت البابلية أي الماديين »ثم يأتي بعده في .الترتيب أمرافل 
ملك شنعار وأهوك ملك ألاسار الذي يذكر في أخر القائمة . 
ومكن افتراض أن أمرافل قاد قوة بابلية ضد سدوم كحليف 
لکدرلعومر قبل أن یصیر ملک بل عندما کان وليا للعهد. ئي تلٹ 
الحالة » فإنه دعي ملکا ‏ مثلما حدث مع بیلشاصر ‏ بناءِ 


على ما کان ينتظر . 
مسري : 

وهو اختصار مرا الذي معناه ۾ قال er‏ و ار چو 0 ٥‏ 
وهو : 


۱ - إمري بن باي من بني فارص بن هوذا » أحد الذين سكنوا 
في أورشام بعد العودة من السبي ( ١‏ أخ ٩‏ : 4 ) . 
إمري أبو زكور الذي بني جزءا من السور جبانب رجال 
را في ایام نحمیا ر نے ۳ : ۲ ) . 

مرها : 
ومعناه « قال يوه أو أمر ېوه ۲ » وهو : 
44 


أمصي 


۱ - لاي من نسل آليعازار بن هرون » وهو ابن مرايوٹ وجد 
صادوق الكاهن الذي عاش في أيام املك داود ( ١‏ اخ 1 
(TY: pm cog‏ 

۲ لازي من نسل حبرون بن قهات جاء ذکره ئي أخبار الام 
الأیل ( ۲۳ : ۱۹ ۰ ۲۲ : ۲۳ ) عندما قسم داود اللاويين 
إلى فرق . 

٣‏ - لاي من نسل أليعازار بن هرون » وهو ابن عزيا الذي 
« كهن في البيت الذي بناه سليمان » ( ١‏ أخ ٦‏ : ۰)۰ 
کا انه أحد سلاف عزرا ( عزرا ۷ : ۳ ) . 

٤‏ ريس الكهنة الذي عينه يهوشافاط قاضيا « في كل أمور 
ارب » ( ۲ اخ 1۹ : )١١‏ . 

(4 

٦‏ لاوي عمل مساعدا ٠‏ لقوري » الذي عينه حزقيا لتونوع 
تقدمة الرب لاحوتهم ( ۲ أًخ )٠١ : ۳١‏ . 

۷ ابن باني من سبط بهوذا » وقد تزوج امرأة غريبة ( عزرا 
٤۴ ۰‏ س انظر « أمریا ه في (ه) بعالیه ) . 

۸ کاهن خت الیثاق مع نحمیا ( ج ٠١‏ : ۳ ) وکان قد عاد 
مع زرہابل إل اورشلے › وهو ابو بہوحانان ( انظر ۾ حتاني » 
في عزرا ٠۰‏ : ۲۰ ) الذي کان کاهنا في ايام يوياقم ( ځ 
۲ : ۱۲ و ۱۳ ) وقد یکون هو لمیر أو إمیر ( ١‏ أًخ ۲٤‏ : 
(VÊT ir o TY : TbjE 184‏ 

٩‏ أحد أسلاف صفنيا النبي وابن حزقيا » الذي يحمل أن 
يكون هو حزقيا الملك ر( صفنيا )١ : ١‏ . 


أمصي : 


ومعناه « قوتي ٩‏ » وهو : 

. ) ٤١ : 1 أخ‎ ١ ( لاوي من عائلة مراري‎ ١ 

۲ أمصي بن زكريا وجد عدايا الذي کان کاهتا في زمن ميا 
.)۱۲:١۱ € (‏ 


أمصيا : 


ومعناه « الرب قوي » » وهو : 

(Toto —\: ۱4 أحد ملوك بہوذا ( ۲ مل‎ ١ 
ابن يواش » والملك العاشر ليهوذا . ملك بسلام في الخامسة‎ 
والعشرين من عمره » وكانت الخزانة خاوية والمعبد والقصر‎ 
منهويين والشعب خائر العزمة نتيجة لمرب أيه مع حزائيل‎ 
ملك أرام . وعندما جلس على العرش › قدم الرجال الذين‎ 


أمصيا 


Ê 


امصيا 


کے 


ارب مع 


+ د 
اغتالوا ابيه إنى العدالة فالوا جراءهي ولكنه م يقتل ابناء 


القاتلين » قائلا : , لا يقتل الأباء من أجل البنين » والبنون لا 
يقتلون من أجل الأبْاء » ( ۲ مل ٦ : ٠4‏ ) حسب ما هو 
مكتوب في شريعة الرب ( تث ٤‏ : 
احكام هذا السفر ر(سفر التثنية) كانت معروفة ومعترفا بها 
E E TT‏ 
العرش في ۸١٠١‏ ق.م ر( ويقول البعض إنه تولي العرش بعد 
ذلك بقليل ) واسم أمه يہوعدان من أورشلم › وقد ملك تسعا 
وعشرين سنة في أورشلم . 


٦‏ ما ثبت ان 


أدوم : كانت خطة الملك الصخير رفع الروح 
المعنوبة لشعبه »> هي استعادة الميية الحربية للمملكة » التى 
هبطت کٹيرا في أثناء حکم أيه . فنظم جیشا حربیا مکونا 
من كل الشباب فوق سن العشرين » ورضعه على 'أهبة 
الاستعداد ( ۲ أخ ٩١ : ٥‏ ) يبدو أن جيشه المكون من 
۳۰۰۰ ا يكن افيا تتفي حططي 08ا0 سل مالة وزنة 
من الفضة لاستحجار قوات مرتزقة من إسرائيل » وعندما جاء 
هؤلاء » استطاع رجل الله أن يقنع املك بعدم الاعتاد علييم 
( ۲ أخ ٠١‏ : ۷ ) . وعندما وصل هذا إلى سمع أولئك ال جنود 
ورجعوا دون الاشتراك في الحرب » استفزهم هذا ورجعوا إل 
مکانہم- بحمو الغضب ( "EE : ۲٠‏ 


ب ظروفها : إن هدف أمصيا من القيام بهذه الاستعداذات 


الواسعة للحرب في وقت كان السلم فيه مستتبا » هو هدف 
واضح » فإلي ال جنوب الشرقي من بوذا » تقع ملكة الأدومين 
وعاصمتبا سالع ( بترا ) > وكانت أدوم خحاضعة لمهوشافاط 
سنين عديدة وكان يحكمها وكيل عبراني من قبل املك ( ١‏ 
مل ۲۲ : ۷ ) وني أيام ابنه وخليفته بہورام ٠‏ انتزع حلف 
من الفلسطينيين والعرب والأدوميين لبنة وأغاروا على أورشلم › 
واقتحمت جماعة منم القصر الذي نهبوه » وسبوا بعض 
النساء وقتلوا كل الأمراء الصغار ماعدا اصغرهم ( ۲ أخ ۲٠‏ : 
١ : ۲۲ ۰ ۲۷‏ ) . ان الاضطراب ولقلق وما نتج عن هذا 
الحادث من فوضى وحزن » نستطيع أن نراها في النبوة القصية 
التى نطق يها عوبديا النيي على أدوم ( اذا صح ما يقوله البعض 
من أن نبوة عوبديا ترجع إلى مثل هذا إلتارجخ المبكر ) . 


ج الاتتصار ف وادي املح : منذ ذلك الوقت » ملك درم 


على أنفسهم ملكا وظلوا مستقلين عمليا على مدى خمسين 
عاما بعد ذلك . وصمم أمصيا أن يحو هذا العار عن 
أورشلى والاسم الحسن ليموذا » فتقدم بجيشه للانتقام » وبعد 
أن انتصر على الأدوميرن في وادي الملح جنوبي البحر ايت » 
تقدم إلى سالع وهي تقع في منخفض تيط به الجبال ولا 
مدخل إليه › إلا من خلال واد ضيق منحدر يفيض فيه سيل 


vv 


کک أمصيا ا E‏ 
را سالع د سالع فتکسروا أجمعرن » ر ۲ 
الصخرية من العصر الإغريقي الروماني . 
الارتداد وعقوبته : وهكذا نجحت حلة أمصيا تماما » 
ولكن كان ها نتائح سيئة » فقد انتشى أمصيا بالنصر › « فاي 
بالة أدوم وأقامهم له الحة وسجد أمامهم وأوقد هم » ( ۲ أخ 
٠١ : ٥‏ ) . وسيب هذا الازداد » مي خضب الرب عليه 
وأرسل إليه نبيا » لينذره بالملاك ( ۲ أخ ٠١‏ : 4 
۷ ) . وسرعان ما جاعت أنباء مزعجة عن سلوك القوات 
التي أعيدت إلى السامرة » فقد اقتحموا مدن يهوذا من السامرة 
إلى بيت حورون في الجنوب ونهبوا القرى وقتلوا ثلاثة الاف 
٥‏ : ۱۳ ) . وکان رد يواش على طلب أمصيا للصلح ردا 
مهينا » وهو المثل المعروف عن العوسج وأرز لبنان . 


هھ س معركة بيت مس : وأصبح لا بد من الحرب » فتقابل 


اللكان مواجهة في وادي بيت مس حيث يوجد سهل فسيح 
مناسب لركة المشاة . وانيزم يهوذا » وهربوا كل واحد إلى 
خف ا الك ق ات درا. ولعدم وجود کنوز في 
العاصمة التي كانت قد نبت مؤخرا » فقد اكتفي يواش 
إاحذ اثلث والرهناء لضمان حسن سلوك بوذا وهدم 
أيعمائة رع من سور أورشام عند الركن الشمالي الغرني من 
التحصینات ( ۲ مل ۲:۱4 ۱۳ و ۱٤‏ ۲ اخ ۲٣‏ : ۲۲ 
N‏ 


السنوات الخامية و النهاية المأسوية : انتهي بذلك تارج 
أمصيا كمجارب » ولكنه عاش خمس عشرة سنة بعد بہوآش 
ملك إسراثیل ( ۲ مل ٠١‏ : ۱۷ )»وقضى سنواته الأحيرة في 
عزة وفرع وانشبي نهاية مفجعة. وسبب عدم شهرته ليس 
مستعصيا على البحث » فإن مسثولية الحرب مع يهواش ملك 
إسرائيل يضعها الكاتب اللهم على عاتق أمصيا ( ۲ مل 
١١ - ٤‏ )۰ انه هو الذي « نم يسمع ۲ » ولم یکن 
النزاع بين الملكين مما يصعب علاجه بالطرق الدبلوماسية › 
ولكن لم تحدث أي محاولة أحوية من أي من الملكين لرأب 
الصدع » وقد أسفرت الحرب عن هزيته » وكان على المتسبب 
فيہا ان يتحمل نتائجها . 

لقد كان خزيه شديدا والااحساس بافوان الوطني عميقا › 


فصمم حزب في الدولة على التخلص من أمصيا حالما يوجد 
من يحل محله . إن العدد الأكبر من ملوك يهوذا » قد ملكوا 


3L 


أمفيبوليس 


ا 


وهم في السادسة عشرة من عمرهم » وعندما بلغ ابن أمصيا 
هذه السن » كانت الؤامرة على حياته ( أمصيا ) قد نضجتُ 
ووضحت » فجعلته ېرب ای خیش » ولکنہم تعقبوه ا 
هناك وقتلوه » وحملوا جسده ‏ فى مهانة ‏ على الخيل إلى 
أورشلم ٠‏ فلم يحمل على محفة أو فى تابوت ( ۲ مل ٠١‏ : 
۹و ۰خ ٥‏ : ۲۷ و ۲۸ ) . وان في الرابعة 
والخمسين من عمره بعد أن ملك تسعا وعشرين سنة . وا 
يكاد المؤرخ يفي فرح الشعب بتغير المللك عندما أصبح عزيا 
ملکا 


والحاشية الفريدة لقصة أمصيا في سفر اللوك الثاني 
٠١ (‏ : ۲۲ ) القصد منها الإشارة لحقيقة أن ميناء أيلة على 
البحر الأحر قد سقطت في يدى كل من أمصيا وابنه عزيا › 
ولکن الأحير هو الذي استردها ليپوذا کجزء تن متلکانه . 
ويذكر أمصيا في سلسلة الملوك في سفر أحبار الايام الاول 
(۳: ۱۲ )۰ ولکنه لا يذكر في سلسلة نسب المسيح 
الموجودة في الاصحاح الاول من إجیل متیچچیٹ يغفل فیما 
يبن رحبعام وعزيا » ثلالة ملوك هم اخزيا ويواش وامصيا . 


۲ س لازي من نسل مراری بن هرون ( ۱ أخ ٤٥ : ٦‏ ) وکان 
من بين المغنين الذين أقامهم داود للخدمة في مسكن بيت 
الله . 


٣‏ كاهن بيت إيل الذي أرسل إلى يربعام الثاني ملك 
إسرائيل » كل أقوال عاموس ضد يربعام » وقال لعاموس : 
« اذهب اهرب إلى أرض بوذا وكل هناك خبزا وهناك تنبا » أما 
بيت إيل فلا تعد تتنباً فيها بعد لأنہا مقدس الملك وبيت 
املك » فواجهه النبي بجا سيصيبه ويصيب بيته ( عاموس ۷ : 
۷۰ 


أمفيبوليس : 
مدينة في مقدونية على الضغة الشرقية لنهر « ستريمون » وعلى 
بعد نحو ثلاثة أميال من مصبه » بالقرب من نقطة دخوله إلى 
بحيرة براسياس أو سبرسينيكس » بنا ميناؤها « إيون » يقع على 
والاسم مشتق إما من كونها محاطة بالنهر من كل جانب 
تقريبا » أو لأا ظاهرة من كل ناحية » زهي حقيقة لفت إلبها 
ودين الانظار: 


وكانت تسمي ألا « عنيا هودوي » أو « الطريق المحسع ٠‏ › 
وهو اسم يوحي بأهيتها الاستراتيجية والتجارية » وكانت تحرس 
الطريق الرئيسي من تراقيا إلى مقدونية » وأصبحت بعد ذلك محطة 
4٦‏ 


هامة على طريق « اغناطيا » الطريق الروماني العظم من 
« دیرهکیوم ٠‏ عل الأدرياتيك إلى ٠‏ عبروس » ( مازيزا ) › 
وكانت مركزا لمنطقة خحصيبة تنتج النبيذ والزيت والتين والخشب 
بكارة » کا كانت غنية بمناجم الذهب ولفضة › وكانت بها 
مصانع كبيرة وخاصة لنسج الصوف . 

وي عام 4۹۷ ق.م حاول ارستاجوراس مير ميليتس المطرود 
أن يستقر هناك » وحاول الأثينويون محاولة ثانية فاشلة في 41٠‏ 
414 ق.م ولكنهم نجحوا ني إقامة مستعمرة طم هناك في 


۷٠‏ ق.م بقيادة هاجنون . وكان الشعب خليطا بدرجة لم 


تسمح بالتعاطف القوي مع الأثينويين . وني ٤٠٤‏ ق.م سقطت 
المدينة في بد القائد الاسرطي ) راتا » واستعصت عل 
کل الات الأثينويين لاستردادها بعد ذلك . 


ثم أصبحت تحت حاية برد كاس وفيليب المقدوني الذي أقام 
من نفسه سيدا علیها في ۳١۸‏ ق.م.وعندما قام الرومان بتقسم 
مقدونية بعد معركة « يدنا ( ۱١٦۸‏ ق.م) » أصبحت 
أمفيبولس مدينة حرة وعاصمة لقاطعة مقدونية » وقد اجتاز فيها 
بوس و سيلا في طريقهما من فيلبي الى تسالونيکي» ولکن يدو 
ہما م یکا فيا طويلا ر ع 1۷ : ١‏ ) . وكان الموقع ‏ في 
العصور الوسطي ‏ يسمي بوبوليا » أما الآن فتوجد في مكانه 
قرية نيوكوري ( وبالتركية ينيكوي ) . 


ام : 

|١‏ وضعها في العهد القديم : وهي ني العبية ١‏ أم .لا نجد 
في الكتاب المقدس شيا شبيها بوضع المرأة ‏ باعتبارها أدني 
من الرجل ‏ في الجتمعات الشرقية . فوضعها س كا نراه في 
الكتاب المقدس ‏ جختلف عن ذلك كيرا » فنجد النساء في 
الكتاب المقدس على نفس المستوى الاجتاعي للرجال » بل 
کٹیرا ما شغلن مراکز قیادية ( خر ٠١‏ : ۲۰ قض 4 : 
۰٤‏ ۲ مل ۲۲ : ١٠4‏ ) . وحب الذية عميق الجذور في 
قلب المرأة العبرانية » وذا كانت للأمومة أرفع منزلة . وني 
عصر الاباء ؤانت الأمهات تشغلن, مكاا بارزا » فعند زواج 
رفقة » يبدو أنه كان لأمها رأي في ذلك مع أببها بتوئيل وأخيما 
لابان ر تلك ۲٤‏ : ۲۸ و ۰۰ و ٥۳‏ و ٥٥١‏ )کا ان پعقوب 
سمح لایه وأمه ‏ ر تك ۲۸ : ۷ ) بل کانت أمه هي مشیه 
الأول . وقد أمر الناموس باكرام الأب والأم ر خر ٠١ : ۲٠١‏ ). 
والابن الذي يضرب أباه أو أمه أو يشت أيا منهما » كان يقتل 
قتلا ( حر ۲۱ : ۱١‏ و ۱۷ ) . کا کان نفس المصير ينتظر 
الابن المعاند والمارد الذي لا يسمم لقول أييه ولالقول أمه ( تث 
CAT‏ 


بل جاءت الام قبل الأب في اللاویین ( ۱۹ : ۳ ) في 
الوصية : « تابون كل إنسان أمه وأباه ».ويصف المرنم الحزن 
العميق بالقول : «١‏ كمن ينوح على امه ) ( مز ۳١‏ : 
٤‏ ) . ونجد في كل سفر الأمغال تشديدا قويا على احترام 
الأبناء وطاعتهم لأهام . وأعظم راحة أو تعزية يمكن 
تصورها » هي التعزية الى تعزي بها الأم ابنها ( إش ٠١‏ : 
۳( 


۲ وضعها في العهد الجديد : ونجد نفس الشيء أيضا في 
العهد الجديد » نفس المستوى الرفيع للمرأة » ونفس الاحترام 
والتوقير للم » فمولد 2 - سما بمقام ال ل رفع مکان › 
وجعله قبلة الأنظار . وآخر شيء عمله يسوع على الصليب » 
هو أنه عهد بام لیوحنا الحا كوديعته الغالية . وما وصلت 
إليه الرأة اليوم » وما تحظى به الامومة من تقدير وتبجيل » 
يرجع إلى المكانة السامية التي يضعها فيما الكتاب المقدس . 


وأحيانا كان يطلق لفظ « الأ » على زوجة الأب ر تك 
٠ ) ٠١ : ۷‏ وأحيانا على الجدة مهما علت ر( تك ۳ : 
۰ مل 0ا ۰)۰ ک قالت دبورة عن نفسها : 
« قمت أما في إسرائيل » ( قض ١ه‏ : ۷ ) . 


کا يطلق لفظ ١‏ الأم » مجازيا على « الأمة » فهي أم 
الشعب » وأفراد الشعب هم أبناؤها ( إش ٠١ : ٠١‏ إرميا 
(Oil gC o‏ 


کا يطلق لفظ « الم ٠‏ على المدن الكبيرة ( ۲ صم ۲١‏ 
٩۹‏ - انظر غل ۲٢ : ٤‏ ) . بل أن أيوب يقول عن الأزض 
إا امه : عريانا حرجت من بطن أمي وعریانا أعود إلى هناك ( 


أمة ' 


ومعناها « أم » أو « بداية ٠‏ وهو اسم تل في أرض بنيامين » 
توقف عنده اب وابیشای عندما غابت الث نشمس وما يسعیات 
e Ny,‏ 
تل يقع مقابل جيج في طريق برية جبعون. ولا يعرف الان موقعه 
بالضبط ( ۲ صم ۲ : ۲٤‏ ) . 

ومفردها في العبرية « جوي » والجمع جويم ( تك ١ : ٠٤‏ و 
٩‏ ) وي اليونانية « أثنوس » ومعناها شعب أو أمة » وهي تطلق 
عادة على الشعوب غير الإسرائيلية » ولكنها تستخدم أحيانا في 
الاشارة لل الاسرائيليين ایضا ( تلف ۱۲ : ۲ تٹ ۳۲ : 


انم 


SS 
أما الكلمة العبية‎ . 
وف‎ . e ل( عم ) ف‎ 
العهد الجديد نجد كلمة « أثنوس » اليونانية تقابل كلمة‎ 
جويم » العبرية في العهد القديم › وتترجم « آم » بيا نجد‎ « 
. اليونانية هي التي تقابل كلمة « عم » العبية‎ ١ كلمة « لاوس‎ 


۹ : ۲ صضف‎ »٤ : ١ إش‎ + ۳ 


وئي الحهد القديم » لم يكن « الأم » غير الإسرائيليين ‏ 

الذين ليسوا من نسل إبراهم س مكروهين أو محتقرين على هذا 
الاساس » بل كانوا يعاملون عادة على قدم eR‏ 
بعض قبائل معينة من الكنعانيين الذين أعطيت بني إسرائيل 
بشأنهم أوامر خحاصة بعد الاحتلاط بهم . فكان الأمي 
يتمع بكرم الضيافة عند الإسرائيلي أوصاه الرب بان يبه 
a 0‏ 
فإنکم عارفون نفس الغریب » ( خر ۲۳ : ٠ ) ٩‏ وقد عومل 
ا ا 
٤‏ ۰ إرمیا ۳١‏ ) › وکان « اورا ا لحثي » ضابطا موثوقا به في 
جیش داود ( ۲ صم ۱۱ )» > ۴ کان « إتاى الجتي » قائدا 
خرس داود ( ۲ صم ۱۸ : ۲ ) » وكان أرونة اليبوسي مواطنا 
محترما في آورشلیم ( ۲ صم ۲٢ ۱١ : ۲٤‏ ) . وکان للأمي 
حق الال جاء إلى مدن الملجاً مثل الإسرائيليرن تماما ر عدد ٠٠‏ : 
٥‏ بل کان له حق امتلاك عبید من الإسرائیليین (لا :۲١‏ 
۷ ).۴ كان يجب ألا يظلم الأجير المي أو يبخس أجره ( تث 
۲٤‏ ۱۶ و ۴)٠١‏ کان یکتم آن پرئوا فی او إسرائیل 
ی بعاهالسي ر حر ٤۷‏ : ۲ و ۲۳ )»کان مسموحا هم 
أن يتقدموا بذبائحهم الى اھیکل في اورشلم کا يکد ذلك 
يوسيفوس » بل نة إشارة ضمنية لذلك في الناموس ر لا ۲۲ : 
٠ ) ۸‏ کا کان يجب تقديم صلوات وذبائح من أجل الحكام 
الامیین( ا۲ ے۰۷ اروخ ۱ : ۱۰ و ۱۱ء عر : 
۰ مك ۷ : ٣۳‏ ) ک کانت تقبل منہم العطایا ر ۲ مك 
٥‏ ). 


ولكننا عندما نصل إلى عصر المسيحية » نجد أن موقف الود 
من الام قد تغير كيرا » حتى إنه تحول م في أزمنة العهد الجديد 


ل بغضة واحتقار وكراهية شديدة » إد اعتبروهم مجسین ل 


يسمح بالاحتلاط الودي م ۰ فهم اعداء لله ولشعبه « ولقد 


أنكروا علهم معرفة الله إلا متی تہودوا وصاروا دخلاءِ » وحتی ف 


هذه الحالة لا يكم أن يقبلوا في شركة كاملة کا كان لأر في 
القدية. وكان حرما على اليهود التشاور معهم في سيءِ ۰ وإذا 
لوا عن الأمور الإفية فيجب أن يواجهوا باللعنة » کا أن كل 
5 المولودين من زواج مختلط › کانوا يعتبرون غير شرعيين . وکل 
هذا جعل الرومان واليونانيرن يكرهون اليهود بشدة » کا. يظهر 


£۷ 


اسم 


ايمان 


ذلك بوضوح في کتابات شیشرون وسنیکا وتاسیتوس » کا نری 
شيا من هذا التغيير» فنجده فيما قاساه اليہود المسبيون من 
معاملة مريرة على يدي الذين سبوهم من الأم < ان بعد 
عودتبم من السبي وإقامتبم في البهودية › ظلوا في صراع دام مع 
الشعوب الجاورة» وجخاصة مع حکام الیونانیین. کا أن الاضطهاد 
القاسي من أنطيوكس الرابع ( إبيفانس ) » الذي حاول أن يحو 
للحصول على الاستقلال » قد خلقا فهم عصبية وطنية متقدة 
وغيرة مشتعلة في إيمانهم »› بلغتا الذروة في هذا الاتفصال الحاسم 
الذي حدث في العصور التالية . 


أما في المفهوم ا لمسيحي « فلا فرق بين اليهودي واليوناني لأ را 
واحدا للجميع غنيا مجميع الذين يدعون به ١‏ (رو ٠١‏ : 
۲ دوليس يودي ولا ېوناني. لیس عبد ولا حر. لیس ذ کر 
ولا أشي لأنكم جيعا واحد في المسيح يسوع » ( غل ۳ : 
c(۸‏ لن ال واحد كل أمة من الناس يسکنون 
عل وجه الأرض» ک نادى الرسول بولس لقوم من 
لفلاسفة في اپوس باغوس ( أ ٠ ) ۲٢ : ,٠١‏ وکا يقول الرسول 
بولس أيضا : « لذلك اذکروا آنکم نم الأم . .. الأن في المسيح 
يسو ع أنم الذين كنع قبلا بعيدين صرام قريبين بدم المسيح » Bh.‏ 
هو سلامنا الذي جعل الاثنين ( اهود والأم ) واحدا ونقض 
حائط السياج المتوسط » أي العداوة ... لكي بخلق الاثنين في 
نفسه إنسانا واحدا صانعا سلاما » ويصاح الائنين ي i‏ 
مع الله بالصليب قاتلا العداوة به ... فلسع إذا بعد غرباء ونزلا 
بل رعية مع القديسين وأهل بيت الله » ( أف ۲ : ك 
۹ 


الم جزائر الم : 

« من هولاء تفرقت جزائر الأم ۽ ر تك ۰ (٥‏ أو 
الأراضي الساحلية للام ني الإشارة إلى البلاد التي سكنها بنو 
يافث والمقصود بها هنا الشواطيء الغربية للبحر المتوسط جما فيه 
من جزر ر بالمقابلة مع جزر البحر في استير ١ : ٠١‏ » حز 


(Êl A: 7‏ 
لشم فناء الم : 


وهو الجزء الخارجي المتسع من هيكل هيرودس » وكان مرصوفا 
بالرحام » وكان يجلس فيه باعة الطيور والحيوانات الطاهرة التي 
کانت تقدم منہا الذبائح في ايکل > وكذلك کان ججبلس 
الصيارفة لاستبدال النقود للقادمين من مختلف البلدان . والارجح 
أنه اكان الذي طرد منه المسيح هولاء الناس رمت ۲١‏ : 
٢‏ يو ۲ : ۱٤‏ د ۱۷ ) . وم يكن هذا الجزء من اليكل 


£۸ 


يعتبر مقدسا بل كان مباحا للام » وكان الئاس يحدمون فيه بظل 
الحوائط من أشعة الشمس الحرقة » وكان مكانا لاجةاع الناس من 
غختلف الأجناس والفغات والطبقات > فكان أشبه بالمنتدى . 


إيمان : 


أولا ‏ في العهد القديم : 

١‏ س إيمان وأمانة : ہما كلمتان كيرا الورود في الكتاب 
المقدسءفهما ترتبطان بالعلاقة بين الله والانسان » وتدلان على 
أمرین متلازمین »› لك ان الإنسان يتجاوب مع أمانة الله 
ويستند إلہا" کا أن الإعان من جانب الإنسان يجب أن 
يؤدي إلى أمانته لله . وفكرة الإيان يمكن أن تنتقل من موقف 
ذاتي » موقضف القة » إلى « الايمان » الذي أعلنه الله موضوعيا 
بالعمل والكلمة والايات » حتى يكن الركون إليه والثقة فيه . 
ویشتق من أصل الكلمة » الكلمات : « أمين » مؤمن › 
يؤمن ... » ويتكرر الفعل « يؤمن » في الكتاب المقدس أكار 
الله اساسا » وأن الله في الحقيقة ‏ هو الذي يريد أن 
يدحل في علاقة مع الئاس » وأنه قد أثبت همم أنه جدير 
بثقتهم » وهو ما يعطي لاان الكتابي صفته المميزة . والإيمان 
في العهد القديم يبدو أمرا ضرويا » ولكن ليس في الصورة 
الكاملة التي يبدو بها في العهد الجديد « في المسيح » . 


۲ أصول الكلمات ف العبرية : توجد ثلاث کلمات رئيسية 


ف فى العهد القدع للتعبير عن هذه المعاني 6 3 توجد کلمات 
أخرى مشتقة من هذه الثلاث › والکلمات هي : 


أ « أمان » وهي مشتقة من أصل معناه ‏ ثيات » أو 
١‏ رسوخ » » ومن هنا تاتي فكرة « الثقة » و « الاستقرار ١‏ 
وهو المعني البارز ني العهد القد . وكلمة « امين » التي 
تستخدم كثرا في العهدين القديم والجديد » تبون التوكيد 
الواثق المرتبط بالفعل . وقد يستخدم الفعل ‏ لي صيغته 
الانعكاسية لله نغ ( ت۷ : ٩‏ ) » أو عبيده ( عدد 
۲ : ۷ ) ۰ ویمکن ان بمتد استخدامه إلى الشهود ( إش ۸ : 
۲ میا ١ : ٤۲‏ ) » وإلى مدينة ( [ش ۲۱ و١۲‏ ). ا 
يكن استخدامه عن الشهادة ( مز ٠۹‏ : ۸ ) » ولمواعيد 
( ۲ اخ ۱ : ٩‏ ) وقد يستخدم دون أن یکون له مفهوم ادي 
کا وصفت به ضربات عظیمة راسخة » (تث ۲۸ : 
٩‏ ) . کا يستخدم في صيغته الإيجاية معني « يؤمن » أو 
« يثق ٠‏ أو « يتكل » وقد يكون ذلك في صوره المطلقة ( مز 
٠ ) ٠١ : ٩‏ أو معني « يصدق ۲ ( خر ١ : ٤‏ ) . وقد 
بان عله خرف ال و الاد سرام لع عن الان بال 


إيمان 


( تك ١ : ٠١‏ > إش ٠ ) ٠٠١ : ٤۳‏ أو بالنسبة للناس ( خر 
٠)٩ : ۱۹ ۱ : ٤‏ أو للأشياء مثل الأقوال أو الرسائل 
( ۱ مل ۱۰ :۰)۷ مز ۱۰١‏ : ۱۲ ).وهي س سواء مع 
حروف ار او بغيها س تحمل نفس العنى › وتترجم في 
السبعينية بكلمة « يؤمن ١‏ للفعل › « وأمين » للصفة . 
ويشتق من كلمة « أمان » اسمان يستعملان في العهد 
القدبم هما : « إيميت ١‏ و « ايميوناه » » وهما قرب إلى الصيغة 
السلبية › أي إعطاء مفهوم « الامانة ۾ ا من الصيغة 
الإججابية بمعنى ١‏ يؤمن »“لذلك تترجمان ني السبعينية بكلمة 
و الحق » ٠١۹‏ مرة » وبكلمة « إيمان » ۲١‏ مرة فقط . وقد 
يستخدمان في الاشارة إلى أمانة الله ( مز ۲۵ : ۳٠۰٠٠۰‏ : 
) » أو أمانة عبیده ( یش ۰۱٤ : ۲٤‏ ۱ صم ۲٦‏ : 
۳ ) . ويبدو أنه ليس ثمة فرق بين الكلمتين فهما يرتفعان 
إلى مستوى الكلمة العبية ١‏ صدق » أي « بر » > والكلمة 
١‏ هد» أي « رحمة » أو ١‏ عهد محبة » وهي جيعها كلمات 
بالغة الأهمية في العهد القدم وخاصة في سفر المزامير . 
ب س « بشه » وتستخدم في العهد القدع ستين مرة بمعنى 
غير ديني › وسبعا ف مسين مرة بمعني ديني › وا مکانة 
حاصة في سفر المزامير لما تنقله من معنى التعبد » فتذكر في 
سفر المرامير ۷ هرة » وهي تودي معنی الطمانية 0 وقد 
تون طمانينة كاذبة (قض ۱۸ : ۷ و ۲۷ س حيث 
توصف بها مدينة غافلة عن الخطر ) » أو بمعنى « يتكل ) 
ولو اتكالا كاذبا على قوة الإنسان ( إرميا ٠ : ١١‏ ) » أو على 
الاصنام ( مز ٠٠١‏ : ۸ ) . ولكنما ني معناها الإيجابي تعبر 
عن الموقف من نحو الله » عندما يثق المؤمن أنه إلهه ( مز 
١٤ : ١‏ ).كلمة « بشه » کاسم حمل معني الأان 
والطمأنينة » وكا رأينا قد تعبر عن طمأنينة صادقة أو كاذبة . 
اا الفعل فيترجم عادة في السبعينية بمعنى و يتل » أو 
9 يومل » . 


ج س « همه » ومعناها « يلجأ » أو « بحتمي » وتستعمل في 
العهد القديم في مرماها الديني ني أغلب الأحوال ( مز ۷ : 
١‏ ) وهي كثيرة الاستخدام في سفر المزامير حيبت يبرز معناها 
التعبدي . 


د توجد ججملة كلمات أخرى تحمل فكرة « الإيان » 
« والأمانة » في العهد القديم وخاصة التي تعبر عن الرجاءء 
مثل « بوکال » بمعنی « يصبر أو يرجو ٩‏ ولكن همها هي 
كلمة « مد » بمعلي « رحمة » ( کا سبق القول ) لانها تدل 
على علاقة الله بالإئسان وعلاقة إنسان بالإنسان تحت العهد 
الذي كان يشكل لب ديانة إسرائيل » والذي قدم هم أوسع 
الفرص للتعبير عن أمانتهم وإيانيم . 


أيمان 


ثانيا ‏ الكلمة في اليونانية : 


تترجم الكلمة في العهد الجديد عن الكلمة اليونانية 


( بيستيس » ومشتقاتها : 


۱ 


¢ 


وهي تدل على معاني الحق والصدق والأصالة > وهي 
شديدة الاباط أيضا بمفهوم الأمانة »> كا أنها تعني « الثقة 
والاتكال » ني الغالبية العظطمي من الآيات . ويمكندا اقتباس 
العديد من الفصول الكتابية لإيضاح هذه الحقيقة » ولكن 
يكفيدا في هذا المقام أن نلفت النظر إلى الطريقة التي استخدم 
بها الرب يسو ع هذه الكلمة » فمن بين نحو عشرين فصلا 
كتابيا في الاناجيل الاربعة » يستخدم فيا الرب يسوع كلمة 
« بیستیس ۲ » لا جد سوی فصل کتابي واحد » تستخدم فيه 
هذه الكلمة للدلالة على معنى الأمانة والصدق › في العبارة : 
« الحق والرحمة والایمان » ( مت ۲۳ : ۲۳ ) . أما في باقي 
الفصول » فإن المعنى المقصود هو « الثقة » وو الأتكال » › 
وينطبق هذا أيضا على معظم كتابات الرسل » فمن سياق 
النص نجد أن كلمة « الإيان » إنما تعبر عن معاني ٠‏ القة 
والاتکال ) . 


الإيان بمعني العقيدة : هناك معنى اخر لكلمة 
« بيستيس » يمكننا أن نراه في عدد قليل من الفصول »› وهذا 
العنى « العقيدة » أي الحق أو مجموعة الحقائق التي اونا علا 
أو القى تبرر إياننا وقتنا . رهم هذه الأجزاء الكتابية التي 
توضح هذا المعنى » هو الجزء الوارد في رسالة يعقوب ( ۲ : 
۲١ - ٤‏ ) » ومع أن هذا الجزء أضحى مثار حيرة وبلبلة 
عند الكثرين » حيث يرون أنه يشل تناقضا ظاهريا مع تعالم 
الرسول بولس » إلا أن هذه العقدة تنحل وتتلاشى عندما ندرك 
أن الكاتب ‏ في هذا الفصل من يعقوب ہ إنما يتحدث عن 
« الإيمان ١‏ بمعنى « العقيدة » آي المعتقدات القوية التي تومن 
مہا . ويتجلى هذا بوضوح في العدد التاسع عشر › حيث يبرن 
المعنى القصود بكلمة « الامان » هنا › إذ يقول : « انت 
تومن أن الله واحد » فقد كانت هذه العبارة هي كلمات 
الشهادة التي ينطق بها كل بهودي أشوذكسي أي قوم الرأي . 
( « الشمه ٠‏ » انظر تث ٦‏ : > ) ولتي قد تؤخذ على آنا 
جوازء الرور إلى الخلاص » ولذلك يؤكد الرسول يعقوب 
بطلان العقيدة بدون الحياة العاملة » يا يوؤكد الرسول بولس 
أهمية الثقة والاتكال للحصول على الحياة والسلام ( انظر بوذا 
۳( 


٣‏ تفسير فصل كتابي هام : إنه لن الأهمية بمكان أن نعرف 


أن الاية المتكورة في الرسالة إلى العبرانيين ( )١ : 1١‏ لا 
تشكل استئناء من القاعدة السابقة » ألا وهي أن كلمة 


4۹ 


إيمان 


« الايان » تعني ‏ عادة ‏ و الثقة والاتکال » . وقي ضوء 
أحدث الأبحاث في أسلرب اللغة اليونائية الذي استخدمة 
كاب العهد الجديدء يمكننا أن نقرأً هذه الآية عل هذه 
الصورة : و وأما الإبمان فهو الثقة ر أو ضمان ) بجا يرجي » 
والإيقان ر أو الرهان القاطع ) بأمور لا ترى » . ويفهم 
البعض هذا النص على أن الإعان ‏ في نظر الکاتب ‏ يشل 
بديهة غامضة أو بصية خارقة لمعرفة أمور العام الروحي لكن 
هذا الأضحاح ببين بكل جلاء. أن الإبمان الممثل في حياة 
إبراهم وموسی وراحاب و ... م یکن سوی الاتکال على إل 
هو أهل لكل ثقة وجدير بالاعتاد الكلي عليه . لقد مكنت 
تلك الثقة وهذا الاتكال أولمك المؤمنين من مواجهة المستقبل »› 
وکأنه حاضر أمامهم » رومالا یری كانه منظور لأعينهم . 
وبالاجمال.فإندا نحن نرى بين التعبير الكتابي « وأما الإيمان فهو 
الفقة » » وبين القول المأثور : « وأما المعرفة فهي القوة ۾ » 
تواکبا واتساقا. . 


4 _ ملاحظات : لعله من المفيد الآن أن نعرف شيا عن تارج 
استخدام الكلمة اليونانية ٠١‏ بيستيس ٠‏ » ففي الترجمة 
السبعينية » تحمل هذه الكلمة ‏ عادة ‏ الجانب السلبي من 
العنى » ألا وهو معنى « الأمانة ۲ « والإآعان الصالح » » في 
حين نجد أنه ليس من النادر أن تحمل هذه الكلمة الحانب 
الإبجاي » وهي معنى « الثقة والانكال » في اللغة اليونانية 
الكلاسيكية . أما في اللغة اليونانية التى كانت شائعة في 
العصر المسيحي ( والمعروفة باسم « كوينه ۲ ) > فإن الجانب 
الإبجابي من المعنى كان هو المعنى السائد على كل الألسنة › 
وكأن اللغة اليونانية قد هيأت نفسها ‏ ف الوقت المناسب ‏ 
لكي تنقل أقوال ذاك الذي كانت رسالته العظمى هي الدعوة 
إلى الثقة والاتكال » وما برح تلاميذه من بغده يحملون مشعل 
هذه الرسالة وينشرونها بألسنتيم وأقلامهم . وهكذا أصبحت 
كلمة ( الايان معناها الاإججاني هي شعار المسيحية الاعظم 
وكلمة سها . ۰ 


ه ._ الخلاصة : وحتاما نود أن نوجه عناية القاريء إلى أهمية 
تلك المكانة التي يتبوأها « الإايمان » في المسيحية » ودلالاعا 
العميقة . فالايان ني معناه الصحيح هو الثقة والاتكال س 
بكل بساطة ‏ على كلمة الله رقوته وحبته » فهو يكيف 
الإنسان وجعله متأهبا للتعامل مع الإله الحجي الحب › 
ولاختبار قوة أعماله فهو ألجدير بكل ثقة واعتاد. فالإعان في 
طبيعته هو الحالة الوحيدة التي تمكن الإنسان من أن يفتح 
يديه ليأحذ من الله » ومن ثم فالإنسان لا يقدم شيعا » بين 
هو يأخذ وينال كل شيء » وعليه فالايان هو الموقف الذي 
يتخذه ليتمتع بالاتحاد بالمسيح » وهكذا يصبح الإييان هو 


{١ 
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مين س امانة 


وسيلتنا الوحيدة للتمتع بغفران الله وتبيره وتطهيره › ولاحتبار 
حیاته وسلامه وحده . 

وشن كانت المعاني السابقة لكلمة « الإيمان » هي المعاني 
السائدة في الكتاب المقدس » فإننا نلاحظ أا تطابق نفس 
معاني هذه الكلمة في حياتدا اليومية . فالإيان ‏ ني حياتنا 
اليومية ‏ يعني « الثقة والاتكال » أ من اي شيء اخر . 
ولا غرو فكلمات الكتاب المقدس هي نبراس حياتنا اليومية . 


£ 


مؤمنول ت 


وهي ترجمة للكلمة اليونانية « بستيونتس » ومشتقاعبا ومعناها 


« الذين يؤمنون ) (أع ١ه‏ : 14 ) › (اتي ١١ : ٤‏ ). وقد 


استخدمت كرا في العهد الجديد وصفا للذين اعترفوا بايانہم 
بالمسيح وانضموا الى الكنيسة المسيحية » فقد كان الشرط اللازم 
للانضمام حماعة العيخ هوان ومن الانسان بالرب يسو ع 
السيح ر( أع ۳١ : ٠١‏ ) . وقد اختلفت الخبرات العملية عند 
هؤلاء المؤمنين » ولكن لا يوجد في العهد الجديد أدني تمييز بين 
« المؤمنين ٠‏ « والعارفين » کا يدعي الغنوسيون الذين يقولون إن 
و المؤمنين » طبقة أدني من ه العارفين » . 


الأمانة صفة أو خحاصية تنسب في الكتاب المقدس إلى كل من 
الله والانسان » وسنقتصر في هذا البحث على تعلم الكتاب عن 
الأمانة فيما بخص بالله . 


تعتبر الأمانة احدى الصفات المميزة لطبيعة الله الأحلاقية إذ 
أنها تشير إلى ثبات الله ووفائه في علاقاته بالناس وتخاصة مع شعبه 
فهي إذ؟ أحد جوانب صدق الله وحقه وعدم تغيره . 


إن الله صادق ليس فقط لأنه هو الله حقا بالمقابلة مع كل 
ماليس إها » وفيه تتحقق فكرة الألوهية » ولكن لأنه ثابت ومين 
في حفظ مواعيده » ومذا فهو جدير بالثقة . فالله غير متغير في 
طبيعته الأدبية » وكثيرا ما يربط الكتاب بين عدم تغير الله 
وصلاحه ورحمته » وأيضا بصدقه شاته من جهة مواعيد عهده 
وهذا هو ما يعنيه العهد القديم بأمانة الله . 


أمانة الله في العهد القديم تنسب هذه الصفة إلى الله في 
العهد القدم في ايات لا تذكر فيا تصرجا الكلمات العبية 
الدالة على الأمانة » فهي متضمنة في اسم العهد « بہوه ٩‏ کا 
یعلنه سفر الخروج ( ۳ : ۱۳ س ٠١‏ ) فهو لا يعبر فقط 
عن وجود الله الذاتي وعدم تغيره بل س کا توضح القرينة ‏ 
يضع عدم تغير الله في علاقة حاصة يمواعيده الكريمة » وهكذا 


يدل على أمائة الله الثابتة غير المتغرة » التى يؤكدها العهد 
القدم لتفبيت القة في الله ( قث ۷ : ٩‏ مز »٠١: ۳١‏ 
إش ٦:! ١۲ وه١ : ١١‏ و۹). 


بالإضافة إلى ذلك فإن أمانة الله وعدم تغيره > تتضمنها 
الآيات التى تتحدث عن الله بأنه ه الصخر ۲ باعتباره 
الأساس المضمون الأكيد للاتكال عليه رتث ۳۲ : 4 و 
٥‏ ,مز ۱۸ :۲ ۰ 6۲ : ٩‏ 0 إش ۱١:۱۷‏ .. الم ) . 
وهذه الصفة نفسها يتضمنها إعلان الله نفسه لموسى ولإسرائيل 
بانه إله إبراهم وإسحق ویعقوب » إله آبائهم ( خر ۳ ٦:‏ و 
٠ر‏ ) . والحق المعلن هنا فيما بختص بالله » ليس هو 
ببساطة ‏ أنه يقف موقفا ريا من الاآباء فحسب » لكنه 
أيضا أمين لوعوده الكريمة لأبائهم » وا كان مع آبائهم » فإنه 
سيظل كذلك لموسی ولإسرائیل . 


هذه هي الفكرة الأساسية ني العهد القد فيما جختص 

بأمانة الله . ومكن أن نرى هذا أيضا في الكلمات العبية 
اللستخدمة للتعبير عن طبيعة الله وعمله . هذه 
الكلمات هي : « نيامان.؛ اسم المفعول المشتق من 
١‏ أمان ٠‏ وتستخدم صفة بعنى «أمين » کا تستخدم 
« يميت » و« ايميوناه ٠‏ بمعنى « أمان » . ومصدر الكلمة 
« امان » يعني أن تكون « آمنا » أو « ابا ۽ فهي تدل في 
هذه الصيغة ( اسم الفاعل ) على ثبات شيء يدعم شيعا 
احر » إذ تستخدم للتعبير عن المربية التى تحمل طفلا ( عدد 
۱ + ۲ صم ٤1: ٤1‏ )› إش 4۹4 :۲۳ ). 


وني اسم الفعول تدل على ثبات الشيء انحمول أو 
ادعوم » على سبيلل الال : الطفل المحمول (إش ٠١‏ : 
4 ) » أو البیت الراسخ الاس ( ۱ صم ۲ : ۲١» ۴٠۰‏ : 
٠ ) ۸‏ والحائط الذى يسك الوتد بشدة ( إش ۲۲ :۲۳ و 
٠) ١‏ والمملكة الراسخة ( صم ۷ ) » والقلب الأمین 
( ع ٩‏ : ۸) . فالفعل اليني للمجهول يودي معنى 
الصدق » أي أن الكلمات والتاكيدات تتفق مع ال 
على سبيل المغال : للأقوال والاعلانات ر تك ٠١ : ٤۲‏ »هو 
۰)٩ :‏ والأشخاص ( إش ۸ : ۲ ۰ إرمیا ٤۲‏ : ه) › 
ا أن له معنی أن يكون أمينا عندما يستخدم للناس ( عد :٠١‏ 
۷ مز ۱۰۱ : ۰ع ۳۱۳ ...ال ).وي هذا 
المعنى يستخدم في وصف « بوه » حافظ العهد » للتعبير عن 
الحقيقة أنه ثابت غير متغير » أي أنه أمين بالنسبة لمواعيد 
عهده › فهو لابد أن یتممها ( تث ۷ : ٩‏ ۰ إِش 4۹ : ۷» 
هو 1۲:1١‏ ) . ويستخدم الأسمان « اميت » و« ايميوناه ) 
بنفس الصورة . وعلاوة على الحالات التي تستخدم فيا 
« اميت » للدلالة على فكرة الحتق أو مطابقة الكلمات 


والأفكار للحقيقة » والحالات التي تشير الى اتفاق الأعمال 
والكلمات مع النوايا » وهذا هو الاخلاص › تستخدم أيضا 
للدلالة على فكرة الأمانة كا سبق القول ٠‏ أما بالدسبة للاسم 
« اميوناه » »> فمع وجود ايات قليلة »> قد يدل فيا على 
الصدق » فانه عادة يشير الى فكرة الأمانة » وهكذا نجد كلا 
الاسمين يستخدمان للدلالة على فكرة الأمانة » والاخلاص 
والثبات » وجخاصة في انمام كل الالتزامات . في هذا المعنى لا 
تستخدم هذه الكلمات في وصف الئاس فحسب » بل 
لوصف الله أيضا للتعبير عن أنه دائما صادق وأمين لواعيد 
عهده » وهذه هي الصفة التي يتحدث عنها امزمور ( 4١‏ : 
١١‏ ) » والعظمه التي يؤكدها بالقول بأن أمانة الله الى الغمام 
(هز ٥:۳١‏ )» وهي موضوع الحمد (مر ۹۲۰۲,۱:۸۹: 
۲ ) والتي يقول عنہا إنها جب أن تكون موضو ع الحمد والثناء 
من كل الناس ( مز ۸,٥:۸۹‏ ) . وتوصف هذه الامائة ذاا 
بالثبات لأن المرنم يقول. إنها تدوم الى الايد ( مز ١ : ٠١٠١‏ ) » 
ولأنها صفة ميزة من صفات الله » فهى ميزة أيضا لخلاصه › 
وبذلك فهي أساس اللقة في أن الله سيسمع الصلاة 
(هز ۱:۱٤۳‏ ) » کا أن فما الأمان للاتسان التفي ر( مز :۹٩۱‏ 
؛ ٠)‏ ومصدر معونة الله لشعبه ( مز ٠:١١‏ ) . ويتفق مع 
ذلك » أننا نجد في النبوات أن حلاص شعبه لا يستند عل 
استحقاق أو فضل فيهم » ولكنه يعتمد كلية على رحمته ونعمته 
وأمانته . 


وعندما جلب اسرائيل على نفسه دينونة الله » بدا ڳا لو أن 
الوعد » قد خاب » ولكن حاشا لله فهو أمين لكلمة وعده التي 
و ال الابد (إش ٤۰١‏ : ۰)۸ منك الأزل تتميز کل 
مشوراته بالامانة والصدق (إش .)١ : ٠١‏ وهذا ليس 
بسبب أمالة إسرائيلا » بل لأجل نفسه قد معا نويم ( إش :٤۴١‏ 
۲٩9 - ۲‏ » ميخا ۷ : ۱۸ _— °( 


وي سفر الخروج ( ١ : ۳١‏ ) يشار إلى أمانة الله 
( امیت ) على انہا تعنی ‏ بکل جلاء س ثباته من جيل إلى 
جيل . وفي التشية ( ۴۲ : 4 ) نجد أيضا أمانة الله 
« ايميوناه ) بالمقارنة مع أمانة إسرائيل » وهو ما ينطبق على 
كلمة « اميت ٠‏ المترجحمة بكلمة ١‏ حق ١‏ رهز ١١‏ : ه» 
٤ : ۱‏ ) » کا ينطبق على المواضع العديدة حيث ترتبط رة 
الله بحقه ( يميت ) وحيث رحته هي مصدر مواعيده الكريمة 
مز ۲ : 1۰ 0¥: CI Ao CY : Ng‏ 
A1‏ : 1°( . 


وحيث ان يهوه حافظ العهد أمين » فالأمانة أيضا من 
میزات العهد الجدید الذی هو عهد أبدی ر مز ۸٩‏ : ۲۸ 
انظر أيضا نفس الفكرة في إش ۸:٥4‏ ١٠ء‏ إرميا 
£۲١‏ 
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وفي هذا الصدد ترتبط أمانة الله ارتباطا ويا بير ( أو 
عدله ) ففي النصف الثاني من نبوة إشعياء » وني كثير من 
امزامير ينسب البر إلى الله لأنه يسرع إلى معونة وخلاص 
شعبه » فالير ينسب الى الله » تماما کا تنسب اليه النعمة 
والرحهمة والأمانة ( إش ٤١١:٤١ ٠٠٠١ : £١‏ :٣او‏ 
۹ و ۲۰ ۰ ۳ ١:‏ ) . ويبدو ني هذه المواضع › أنہا تتسع 
مع حدودها القضائية . أو الشرعية » لتصبح صفة الله 
كمخلص لشعبه . ويستغيث الرنم في المزامير هذه الصفة في 
الله كأساس الرجاء في الخلاص والنجاة رمز ١ : ۳١‏ 
۴٥‏ :2 0 ۷۱ :۴۲ )من مم اتبطت هذه 
الصفة برحة الله ونعمته رمز »)١4 :۸4 >٠١ : ۴١‏ 
وأيضا بأمانته ( زك ۸ : ۰۸ مز ۳۹ : ٥۱۰ : 4۰ ٩‏ 
CIT EQATCOIELEAA CI g9 11 A^‏ 4+ 
۷ و ١ : ۱٠٤۳ ۰ ۱٤۲‏ ) ۰ وطبقا هذا كان مفهوم العهد 
القدم عن بر الله أو عدله من الناحية العملية > مرادفا لامانة 
عهده » أو ما يشبه ذلك › عند کتاب مشل کوتزخ ورم 
وسیمند وریتشل » حتی إن ریتشل س انسیاقا وراء دیستل ‏ 
قال إن فكرة العدالة ‏ التى تكانيء وتجازى ‏ لا تنسب إلى 
الله فى العهد القديم . وبالنسبة هذه النقطة الأحية » يجب _ 
في ملحوظة عابرة ‏ أن نقول إن هذا الانكار لفكرة نسب 
البر القضالني أو الشرعي إلى الله في العهد القدم » لا ساس 
له » ليس فقط لأن العهد القديم ينسب هذه الصفة إلى الله 
بطرق كثيرة » ولكن أيضا في ضوء الحقيقة » أنه في مواضع 
كثيره تلسب فكرة ‏ الجزاء ‏ بصفة خحاصة إلى بر الله . 


وبالنسبة لحذه العلاقة الوثيقة بين البر والأمانة » يجب مراعاة 
عدم الذهاب إلى حد اعتبار أن البر والأمانة مترادفان في هذه 
الايات من المزامير والنصف الثاني من إشعياء . ويبدو أن 
الفكرة هي أن إسرائيل قد أخحطاً ولم يعد له أى حق عند هوه 
فلا رجاء له ي الخلاص » الا في رحمته وأمانته » ولکن هذه 
الحقيقة ذاتها » أن يوه رحم وأمين » تصبح هي اساس رجاء 
إسرائيل في الدجاة من أعدائه » ومن ثم على أساس هذه 
العلاقة بشعبه ‏ يقال إن الله بار في اظهار رحمته وأمانته › 
هكذا اتبط البر ارتباطا وثيقا في هذه الحالات بالأمانة » ولكنه 
ليس مرادفا ها » ولم يفقد أبدا نخمته القضائية . ويبدو _ 
بوجه عام أن هذا هو المقصود بالبر أو العدل في المرامير 
والنصف الثاني من إشعياء » ويمكن أن نقول هذا أيضا عن 
میخا ( ٩ : ٦‏ ) وزکریا ( ۸ : ۸) . 


ويتضح تأكيد هذه الصفة من صفات الله > في العهد 
4Y‏ 
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القدم » في أنه ني كل أجزاء العهد القدم » تقوم علاقة عهد 
بهو بشعبه على ساس نعمته فحسب » ولیس على أُساس اى 
استحقاق فيهم . فلو أن علاقة هذا العهد قد تأسست على 
أي حق لإسرائيل » لكانت الأمائة من جانب الله أمرا حتميا 
لا جدال فيه » ولکن حيث ان علاقة هوه بإسرائيل » 
ومواعيده للخلاص » قد نبعت واعتمدت تماما على نعمة الله » 
فإن ما أعطى اليقين الأكيد بآن الاحتبار الاضي لنعمة الله 
سيستمر في المستقبل » هو أمانة يوه الثابتة غير المتغيرة . 
هذا أصبح لاحتبار الآباء قيمة ديية كبيرة عند إسرائيل من 
جيل الى جيل » فكما امتدت أمانة الرب من الماضى إلى 
الحاضر » فإنها تربط أيضا بين الحاضر والمستقبل » وبذلك 
أصبحت هي الأساس الثابت لرجاء إسرائيل » كا في المزمور 
التاسع والهانين الذى يبرز أمانة الله في عظمتها وثباعا كاساس 
العهد » الذي يقوم عليه الرجاء في معونة بوه في المستقبل › 
لأن رجاء عهده يدوم إلى الأبد . وعندما ابتعد شعب الله 
عنه » أصبح التأكيد على أمانته أشد » حتى إن الرجاء الوحيد 
لشعبه لا يستند على نعمته ورحته فقط بل أيضا على أمانته › 
بالمقابلة مع عدم أمائة وتقلب شعبه » ولعل هذا هو معني الآية 
الصعبة في هوشح ( 1١ : ١١‏ ). 


_ أمانة الله في العهد الجديد : تتأكد في تعالم العهد الجديد 


امتعلقة بأمائة الله » نفس فكرة الأمانة لمواعيده الكرية 
كأساس الثقة الوطيدة في الله » ويعبر عن هذه الفكرة دائما 
بالكلمة 9 ييستوس ٤۲‏ وهي صقة » ومرة واحدة بالاسم 
« ببستيس ٠»‏ الذى تدل _ غالبا على الإاييان او الثقة . 


ريستخدم الرسول بولس في رسائله ‏ كثرا _ الكلمة 
أليثيا » للدلالة على الحق ر أو الصدق ) الذي يعلنه الله 
لاإنسان عن طريق العقل والضمير » ولتدل على محتويات تعلم 
الإنجيل » ففي رسالته الى ريمية ( ۳ : 4 و ٠١٠۷‏ :۸) 
نجد « أليثيس » وه أليثيا » تعبران عن أمانة الله ( أو صدقه )»> 
ففي الأصحاح الثالث من رومية » يقابل الرسول بين أمانة الله 
وعدم أمانة الناس . فالكلمة « أليثيس » في العدد الرابع » 
« وأليثيا » في العدد السابع » تدلان على نفس الصفة الإلفية 
كالكلمة « بيستيس ٠‏ المترجمة و أمانة » في العدد التالث . أما 
ني الأصحاح الخامس عشر ر ٠١‏ : ۸ ) فيقول إن إثبات 
أمانة الله في اتام مواعيده للاباء » كان هدف خدمة يسو ع 


المسينح للیہود . 


ويؤكد الرسول بولس كئررا أمانة الله لمواعيده مستخدما 
الاسم ست واا « بیستوس » . وقد استخدم 
الاسم « بيسنتيس » مرة في هذا المعنی ر( رو ۳ : ٣‏ ) حيث 
يقول بولس إن عدم أمانة الهود لا يكن أن تبطل أمائة الله 


ولقد قال الرسول إن اليهود والأم سواء بالنسبة للتبير » ومع 
هذا کان للود امتياز عظم واحد » إذ اتهم الشعب الذى 
أستومن على إعلانات مواعيد الله 0 وستتحقق هذه 
و بالا کید كيد رغم حقيقة أن بعض الود کانوا غير أمناء » 
لأن إتمام هذه المواعيد لا يتوقف على السلوك البشرى ولكن على 
أمانة الله التى لا يكن أن يبطلها عدم أمانة البشر أو عدم 
إمانم . وردا على افتراض أن عدم أمانة الإنسان يكن أن 
تبطل أمانة الله > يقول بولس : «ليكن الله صادق 
( ليٹيس ) وکل إنسان کاذبا » ر( عدد ٤‏ ) » والرسول يعني 
بذلك أنه من جهة اتمام مواعيد الله فبالرغم من الحقيقة أن 
الناس غير أمناء » فإن أمانة الله تتاكد بشدة حتى وإن ثبت 
أن كل إنسان عدم الأمانة والصدق . ليس هذا فقط بل إن 
عدم أمانة البشر تعطي الفرصة لاظهار أمانة الله ر أليشيا ) 
بقوة محده ( عدد ۷ ) . ناته الله اي من انر 
ووفاؤه الدام لواعيده ؛ وإن هذه الامانة لمواعيده »› أو حقيقة حقيقة أن 
هبات الله الكرمة وانحیاره لا غير فکر ال من جهتہما » هى 
ما أعطى الرسول بولس اليقين بأن كل إسرائيل سيخلص في 
النہاية ( رو ۱۱ : ۲١‏ س ۲۹ ) » وأكار من ذلك » إن أمانة 
الله هذه مؤسسة على ذات طبيعته » لذلك فإن رجاء بولس 
للحياة الابدية يد إا حفقة أن الله فر 5 
وعد بها قبل الأزمنة الأزية ر ني ١‏ : ۲ ).ویقینه من أن الله 
سيبقي أمينا على الرغم من عدم أمانة البشر » إنغا يرتكز على 
a. a‏ 
فلأن الله أمين » فإن مواعيده في المسيح هي النعم والأين ر( ۲ 
كو ١‏ : 1۸ و ۲٠١‏ ) . وعلاوة على ذلك فإن هذه الصقة 
التى يتميز بها الله » هني أساس تأكيد بولس الراسخ بأن الله 
سيحفظ الؤمن في التجربة ( ۱ کو ٠۰‏ : ۱۳ ) وشبته 
ویحفظه من .الشریر ( ۲ تس ۳ : ۳ ) . وحيث أن الله أمين 
اده الكرية ثابتة راسخة فإن هذه الصفة تنطبق على 
ه الأقوال الصادقة » في الرسائل الرعوية التي تلخص 
الإجيل » نما جعلها تستحق الثقة والقبول ( ١‏ تي ٠١ : ١‏ 
CRITE‏ 


3 ان أمانة الله بمعنی الوفاء لواعیده تظهر بوضو ج 
كىرضوع | العقة لأكيدة ا عند کاتب إل 
٥) ۱‏ ولان الله 
الإان ممسکین باقرار الرجاء راسخا ( عبا ٠١‏ : ۲۳ ) . 


کا نشب وخا ايضا هذه السفة لله حت أن اعد 
مواعيد الله الثمينة للغاية بيسوع المسيح » هي غفران الخطية 


أن أمانة 


« بدم يسوع المسيح » . يقول يوحنا إن أمانة الله وعدله 
يتجليان في عفران الخطية ( ۱ يو .)۹٩۹: ١‏ 


وينظر بطرس إلى أمانة الله من ناحية مختلفة نوعا عندما 
يقول إن الذين يتألمون كمسيحيين بحسب مشيئة الله » يجب 
أن يستودعوا أنفسهم کا لخالق أمين في عمل الخير ( ١‏ بط 
NESTE:‏ 


فالأمانة التى ينسبها الكتاب لله كثيرا في علاقته بالإنسان 
ا کی این رو 
یستخدمها بطرس هنا لله في علاقته بالانسان کخالقه وښجعلها 
أساس التعزية في وقت الاضطهاد والالام . إن حذف أداة 
التعريف في عبارة « خالق أمين » تجعل من المؤكد أن هذه 
صفة من صفات الله كخالق » وترتيب الكلمات في الجملة › 
بجع التأكيد الكبير على صفة الله هذه كأساس التعزية وقت 
الآلام » وكأن بطرس يقول للمؤمنين المتألين : « أن تتألون 
أيس عن طريق الصدفة » بل بحسب مشيغة الله . فهو الخالق 
القدير الذى خلقكم » وحيث أن الامكم بحسب مشيغته › 
فينبغي أن تستودعوا أنفسكم له حيث أن خالقكم أمين » 
ومن الطبيعي أن المؤمنين هم الذين همم هذه التعزية » ولكن 
أمانة الله تمتد هنا لتشمل كل علاقاته بشعبه » ولتأكيد أنه هم 


بکلٍ صفاته . 


ويوصف الرب يسو ع فى العهد الجديد ‏ بہذه الصفة 
عينها » حيث يسمي ١‏ رئيس الكهنة الأمين ٠‏ تعبيرا عن وفائه 
لال تزاماته من حو الله وعمله الخلاصي ( عب ۲ : ۱۷ »۳ : 
۲ و ٩‏ )ولکن عندما يسمي يسوع في سفر الاه الشاهد 
الاين 4 أو « الصادق الأمين ؛ بصفة مطلقة › فواضح ان 
صفة الأمانة بمعناها المطلق الكامل ‏ الذى يتمير به الله » 
بالقابلة مع تقلب البشر م يوصف با يسوع أيضا ر( رو 
۱ ۴ ))0 ويتضح هذا بشدة في 
الأية الأحيرة › حيث تنفتح السموات ذاتها لتكشف عن 
المسيح المجد وهو يظهر لا كمحارب منتصر يدعي « أمينا 
وصادقا » فحسب » بل أيضا كالشخص الذى تظهر فيه 
جميع هذه الصفات بأسمي صورها › فهو يتمیز بها الى حد أن 
تصبح اما للراب المعظم » وهذا يتضمن _بكل جلاء_ألوهية ' 
وهناك ثلاثة أشياء جديرة باللاحظة فيما يتعلق بتعلم 
الكتاب عن أمانة الله : اوها أن أمانة الله ترتبط عادة 
بوعوده الكرية للخلا > وهي إحدى الصفات التي نجعل 
الله الموئل الوطيد للاتكال عليه » وجا هو الحال في كل تعالم 
الكتاب المتعلقة بالله » نرى التأكيد على القيمة الروحية 


a 


امنون 


لأمانته . انها أن الصفات الأدبية ‏ والانة إحداها -_ 
هي صفات حتمية › ليكون الله موضوع العبادة » مع سائر 
الصفات التي ينفرد بها مثل القدرة المطلقة والعلم بكل شيء 
والوجود في كل مكان وعدم التغير .. وإسقاط أي صفة من 
هذه الصفات عن الله » بجرده من لاهوته › فلا يعود موضوعا 
للتكريم والاتكال عليه أو الثقة فيه . الها بيا هذه 
الصفات الأديية التي تنتمي إليها الأمانة » كن أن يوصف با 
لئاس ر بالقابلة مع الصفات التى ينغرد بها الله ) فيجب ألا 
ننسی أن الله بحسب الكتاب س أمين بمعنى مطلق بامقابلة 
مع الناس الذين يوصفون بالأمانة بمعنى نسبي فحسب فهم 
يبدون متقلبين وعدي الأمانة مح أمانة الله . 


أمنون : 

ومعناه « آمين » وهو : 

۲ ( الاين الأكبر للملك داود من امرأته أخينوعم اليزرعيلية‎ - ١ 
صم ۳ : ۲ ) » ولأنه كان الابن الأكبر ويعتبر وليا للمهد وراشا‎ 
للعرش » لذلك أبغضه ابشالوم بغضا شذیدا ما زاد في حنقه‎ 
“۲ : ۳ للانتقام من أمنون لاغتصابه احته امار ( ۲ صم‎ 
ID 
بعد سنتين من اذلاله نامار إلى وة رة‎  هاعد‎ 
خحسب الظاهر  وبعد أن طاب قلب آمنون بالٰخمر »› قتله‎ 
غلمان أبشالوم حسب أمره هم » وبذلك انتقم لاأحته وتخلص‎ 
من غريمه في ورائة العرش‎ 


۲ ابن شیمون من سبط موذا ( ۱ اخ ٤‏ : ۲۰ ) . 


أمة ر جارية ) : 


هناك كلمتان عبيتان في العهد القديم تترجمان بهذا المعني › 
هما : و شفهاه ٠‏ و ١‏ أمة » . وتستخدم الكلمة الأول مثلا في 
التکوین ( ۲٤۲: ۲۹ ۰۱۲ : ۲١ ›) ۱ : ۱١‏ و٣۲۹‏ ) وي 
سفر الامثال ( ۳١‏ : ۲۳ ) > فبوة إرميا ١١ :٣٤(‏ و 
١‏ ) فنبوة يوئیل ( ۲ : ۲۹ ) . وتستخدم الكلمة الثانية 
«وأمة » في سفر الخروج (۲۳.: ١١‏ )» وسفر القضاة 
( ۱۹ : ۱۹ ) » وصموئيل الثاني ( ٠١ : ٠‏ ) وجمع أمة إماء . 

وتستخدم الكلمة الأول تعبيرا عن الاستخفاف بالنفس 
والتواضع في محضر العظماء والأنبياء والملوك » کا في راعوث 
( ۲ : ۳ )» صموئیل الاول ( ۱ : ۱۸ › ۲۸ : ۲١‏ )› 
وصموئيل الثاني ( ١ : ٠١‏ ) › ولوك الثاني ( > : ۲ و 
(١‏ . 


4۲4 


وتستخدم الكلمة الثانية أيضا بنفس المعنى في راعوث ر( ٣‏ 
٩‏ ) » صموئیل الأول ( ۱ : ۲٤ : ۲۵ › ۱٦‏ و ۲۸ و ۲۱ 
و 4١‏ ) . وصموثيل الثاني ر ١١ : ٠١‏ ) ولملوك الأول ر ١‏ : 
(YT: g 1‏ 


کا تستخدم الكلمة الثانية ‏ دون الأولي ‏ للدلالة على 


۰)١۱ E CO 
.)١١ :١١١ ء١١‎ : ۸1 ( وا مرامير‎ 


أا في العهد الجديد فتوجد أيضا كلمتان يونانيتان تترجمان 
بہذا المعنى » هما : « باديسکا ١‏ في .متي ( ۲٦‏ : 1۹ ) » يوحنا 
5 ۷ اعمال الرسل 7 2 21701۳ €0 
وغلاطية ( ٤‏ : ۲۲ و ۲۳ ) . والكلمة الثانية هي ٠‏ دولة ٠‏ وترد 
في لوقا ( ۱ : ۳۸ و ٤۸‏ ) وأعمال الرسل ( ۲ : (١۱۸‏ . 


أمورى ‏ اموریوں : 
أولا س تستخدم كلمة أمورى في العهد القديم للدلالة على : 
( أ ) سكال فلسطين بصفة عامة . ( ب ) سكان الجبال 
والتلال في مقابل سكان السهول ولبقاع . ( ج ) شعب 
معين يحكمه ملك معين : وهذا : 


١‏ س نقرأً عن وجودهم في الساحل الغربي للبحر الميت ( تك 
٤‏ : ۷ )۰ وي حبرون ( تك ۱٤‏ : ۱۳ )۰ وي شکم 
( تك ٤۸‏ : ۲۲ ) ۰ وفي جلعاد وباشان ( تث ۳ : ٠۰‏ ) »۰ 
وتحت جبل حرمون ( تث ۳ : ۸ 0 ٤)‏ : ۲۷ و ٤)۸‏ ). 
وذكر امهم بدلا من اسم الکنعانيين باعتبارهم سکان 
فلسطين المطلوب من إسرائيل القضاء عليم ( تك ٠١‏ : 
٦‏ تٹ ا : ۱۷ ۰ قض ۱١۱۰ : ٩‏ صم ۷ ۰۱٤:‏ 
۱ مل ۲۱ : ۰۲٦١‏ ۲ مل ۲۱ : ۱۱( . ک) يطلق علي 
سكان أرض بوذا القدامي اسم الأمويين ( يش ٠ : ٠١‏ و 
٦‏ ) » وهو ما يتفق مع ما جاء في حزقیال ( ٣ : ۱٩‏ ) 
حیث یقول إن اُورشلم کان « أبوها آموریا » » کا قيل عن 
الجبعونیین إنہم من « بقایا اهورین » ( ۲ صم ۲۱ : ۲ ) . 


۲ ومن الناحية الأحری » نقراً في سفر العدد ( ۱۳ : ۲۹ ) 

أن ١‏ الأمورين ساكنون في الجبل » مثلما .كان الحليون 

واليبوسيون » ييا سكن العمالقة أو البدو في أرض الجنوب » 
والكنعانيون عند البحر وعلى جانب الأردن . 


۳ م قرأ عن سيحون ١ء‏ ملك الأمويين ٠٠‏ الذي غرا 
النصف الشمالي من مواب ( عدد ۲۱ : ۲١‏ س ۴١‏ ».قث 
(Te 1:۲‏ . 


أموری ‏ اموريرن 


أسوری ‏ أموريرن 


ثانيا ‏ الاستعمالات الختلفة للاسم : قدم لنا اكتشاف أثري 


چم 


من العصر الأشوري شرحا للاستعمالات الغتلفة للاسم . 
فاللفظ العبرى للاسم » نقل إلى البابلية إلى لفظ 
« أمورو » ويستخدم مفردا وجمعا . وف عصر ابراه کان 
الأموريون هم الشعب السائد والمتسلط في غر أسيا ء ولذلك 
أطلق البابلیون عل سوریا وفلستطین اسم } رض امون ۰ 
وني العصر الأشوري میت ۰ بارض الحشين » » وكان الحثيون 
في عصر موسى هم سادة سوريا وكنعان . ويرجع استعمال 
اسم ١‏ أمورى » ممعناه المعروف الى العصر البابي من تار 
الشرق . 


المملكة الأفورية : وها تارج قديم » ففي عام ٠٠٠١‏ قبل 
اليلادء کانت ° الحزء الأكبر من بلاد ما بين الہرين 
وسورپا » ويحتمل ان حاران كانت عاصمتها . وبعد بضعة 
قرون » جاءت أسرة ملكية أموربة واحتلت الجزء الشمالي من 
بلاد' بابل . وکانوا پرجمون بنسبېم الل ۾ سامو ٩‏ ( وهو سام 
بن نوح ) واتخذوا ا عاصمة هم » وإلى هذه الأُرة 
ينتمي حمورابي ر أو حمورابي ) وهو أمرافل المذكور في سفر 
التكوين ( )١ : ٠4‏ . وني الوثائق الفلكية من ذلك 
العصر » يتكرر ذكر « ملك الأمويرن ‏ » وكان هذا املك 
الأمورى خاضعا لبابل في عصر أسرة « أور » رما قبل مود 
إبراهم بقرنين أو ثلالة . وقد أعلن هذا املك سيادته على 
لايات أموية صغيرة من بينها « خحانا » على نهر الفرات 
بالقرب من مصب نہر خابور » حيث إنه في عصر إبراهم 
کان اسم إحدی الولابات هو.ه خامو س رابخ ٠ءواسم‏ أخرى 
١‏ سام » ( أو إسرائيل ) . كا توجد اليوم في متحف اللوفر 
خريطة مساحية تم اعدادها في ذلك العصر لاغراض حربية 
للك باي له اسم کنعاني هو ١‏ يوريملك ».واستوطن کیرون 

من الشوريين ي ١‏ أور » وغيها من المدن البابلية » لأغراض 
تجارية على الأغلب . ريدو أبم تتعوا بنفس الحقوق 
والامتيازات التي كان يتمتع بها الوطنيون البابليون » وكان 
بعضهم من التجار الجائلين » ولكننا نقراً أيضا عن رؤساء 
شركات كبيرة كانوا يسافرون أيضا إلى سواحل البحر 
المتوسط . 


وني كتابة وجدت بالقرب من ٭ ديار بكر  »‏ وهي 
مهذاة الى « موري ٠٠٠‏ من ٠١‏ أبيروم » ر عابر ) حام 
الاقلم » نجد أن اللقب الوحيد للك بابل هو ء ملك 
الأمورهين ٠‏ » وبدلا من استخدام اسم « امورو » ده 


. بستخدم كلمة « مارتو ٠‏ السومرية ( وبالعبية « موره ٠‏ ) . 


ويطلق أحد أحفاد حواري على نفسه » لقب « ملك بلاد 
الأموريين الواسعة » . وبعد ذلك جبيلين رغزا الحثيون بلاد بابل 


وانتهي حكم الاسرة الأمورية » وظهر مرة أحرى لقب « ملك 
الأموريين » الذي م يكن ملكا على بابل أيضا . 


واستمرت مملكة الأمويين الى وقت غزو الإسرائيليين 
لفلسطين » وورد ذكرها في السجلات الصرية القدية » ج 
ورد أيضا في ألواح تل العمارنة المكتوبة بالخط المسمارى »› 
وكذلك في السجلات الحثية التى اكتشفت حديغا في 
« بوغازكوي » حيث كانت عاصمة المحشيين في كبدوكية . ۾ 
جاء الغزو المصري لكنعان في أيام ملوك الأسرة الثامنة عشرة › 
ليضع حدا لحكم الأمراء الأمويين لتلك البلاد . ولكن ظل 
حكمهم يمتد شقا إلي الحدود البابلية . أما حدودهم الجنوبية 
فكانت تنطبق تقريبا على ما أصبح فيما بعد التخوم الشمالية 
انفتالي » وأصبح اللوك الأموريين خاضعين لفرعون مصر »› 
ويحکمون باسمه 

وعندما بدأت الامراطوية المصرية في التفكك في عصر 
املك أمنحتب الرابع ( أحناتون ) في نهاية عهد الأسرة الثامنة 
عشرة ( ١4٠٠١‏ ق.م)ء کان من الطبيعي ا 
الأمويون ,الي جبرانيم الأقوياء ني الشمال . في رسالة من 
رسائل تل العمارنة من فرعون ملك مصر الى نائبه لأوری 
« نیرو » بن « عبد آشیرا ۲ یتہمه باقرد ویتہدده بالعقاب . 
وهکذا وجد ١‏ أنيرو » أنه من الأفضل له أن يلجاً إلى اطٹیین 
ويدفع للحكومة الحثية جزية سنوية قدرها ٠٠٠,٠٠٠۰‏ شاقل 
من الذهب . ومنذ ذلك الوقت أصبحت ملكة الأموريين 
خاضعة للاميراطورية الحثية التي أعلنت ‏ بناء على ذلك 
سیادتہا على فلسطين حتى حدود مصر . 


کک ج ا :کی رو را ای 
اسما متيانيا هو « بنتسيناس ٠‏ » ولكن ملك الحثيين 
« موتالس » خلعه عن العرش وسجنه في کبدوكية . بدو أنه 
هناك تقابل مع الاير ال حي ء خاتوسيل » الذي استولي على 
العرش بعد موت اخیه ٭ موتالس » ورد « بنتسیناس » إلى 
مملکته . وتزوج ناتاس ابنة حاتوسیل › وزرج ابنته 
الوحيدة لابن سيده الحثيء وأبرمت بينهما معاهدة » بن تظل 
ورائه عرش الأموريرن في ذريتبا . وبعد جیلین أو انه » انہارت 
اميراطورية المحشين بسبب غزو « القبائل البربرية » قبائل 
الفریین ر اعلهم من اما برنانی ارت جوا غر 


. مصر مخترقة فلسطين › وحاملة معها « ملك الأمورين » › 


ولكن هؤلاء الغزاة لقوا هزيمتہم على يد رمسيس الثالك من 
الأسرة العشرين ( ٠٠٠٠١‏ ق.م ) . ولعل الملك الأموري الذي 
أسره المصريون في تلك العركة » هو الذي خلفه في الحكم 
سيحون المذكور في العهد القدع . 


fe 


امرری ‏ امورریوك 


٣‏ غزوات سيحون : اني نفوذ مصر في کنعان » عندما غرا 
مصر الليبيون وشعوب إيجية ( نسبة إلى بحر إإيجة ) في السنة 
الخامسة للملك منبتاح خليفة ر مسيم الثاني » في زمن خحروج 
ني إسرائيل من مصر . ورغم أن المصريين قد صدوا الغزاة ‏ 
إلا أن الحاميات المصرية اضطرت للانسحاب من مدن جنوي 
فلسطين » وحل علهم الفلسطينيون الذين أغلقوا الطريق بين 
مصر والشمال . وهنا استطاع الاموريون ‏ اعتادا على صلتهم 
القدية بالحشين ‏ أن يحكموا الأقالم التي كانت تحكمها 
مصر من قبل على الضفة الشرقية للأردن » فاحتل عوج زعم 
الأموريين باشان ( تٹ ۳ : ۸ ) » واحتل سيحون ملك 
الأموريين از الشمالي سيراب . 


ولا بد أن هذا الغزو قد تم قبيل الغرو الإسرائيلي » حيث 
نقراً نشید النصر الهوری في سفراالعدد روو : ۲۷ 


٠ ) ۹‏ وقد استخدمه الإمرائيليون للتعبير عن نصرتمم على ٠‏ 


سيحون نفسه : « ويل لك يامواب » هلكت ياأمة كموش ! 
قد صير بيه هاربين وباته في السبي للك الامورن 
سيحون ) . ولا بد أن اللهيب الذي الهم حشبون » ينتشر 
جنوبا إلى مواب » لكن حشبون نفسها سيعاد بناؤها وتصبح 
عاصمة للفاتح النتصر : « ايتوا إلى حشبون فتبني وتصلح 
مدينة سيحون ( مثل مدینة داود في ۲ صم ٩ : ٩‏ ) لان نارا 
حرجت من حشبون »› هيبا من قرية سيحون أكلت آعار 
مواب : آهل مرتفعات نون » . يقد حال الغزو الإسرائيل 
دون غزو الأموريين جنوي مواب . 

4 _ اخيفاء المملكة الورية : لقد احتفت المملكة الأمورية بعد 
سقوط سيحون وحل علها الاراميون ( السوريون ) من صوبة 
وحماة ودمشق . ومنذ أن قامت الامبراطوية الاشوية › انقطع 
ذكر الأموريين كممئلين لسكان غربي أسيا . لقد امتد نفوذهم 
في وقت من الأوقات ‏ إلى حدود بابل » وقد استدعي 
ملك الحثيبن » املك الأمورى « بنتا ‏ سيناس ٠‏ إلى كبدركية 
لاستجوابه عن مهمة نقلها إليه السفراء البابليون » بأنه قد 
الامُوری أن الغارة کانت جرد محاولة لاسترداد دين قدره ثلائون 
وزنة من الفضة . 


0 


الميزات الجسمانية للأوريين : يصف سفر العدد 
( ۱۳ : ۲۹ ) الموپین بانہم سکان جبال » وهو ما يتفق 
لات الأستاذ « بتري » › فالفنان المصري كان يصورهم 
ملاع وسيمة وعيون زرقاء وشعر حفيف » ومن هنا يدو انهم 
كانوا ينتمون إلى الجنس الليبي في مالي افريقيا » كار من 
إنائهم الى الشعوب السامية . ويبدو أنہم في غربي أسيا قد 
اختلطوا بعناصر أخرى من الشعوب التي أحضعوها » ولأنبم 


6٤٣٣ 


إمر 


كانوا يتكلمون لغة سامية » فلا بد أن الجنس السامي كان 

أكثر الأجناس أثرأ في جياتيم. وعلى وجه العموم» كان اسم 

« أمورى» في العصر البابلي يشمل كل الشعوب المتحضرة 

المستوطنة غربي الفرات مهما كانت الأجناس التى ينتمون 

ا 
أمرن نو : 

ورد ذكرها في نبوة إرميا ( ٠١ : 4١‏ ) » وتسمي في نبوة 
حزقیال باسم « نو » فقط » وفي ناحوم باسم « نو امون » ( نا 
۳ : ۸ ) . وكلمة « نو ١‏ تعني « المدينة ٠‏ أي المدينة العظمي » 
الفراعنة . ويكاد إجماع العلماء ينعقد على أنها هي « طيبة » 
عاصمة مصر في تلك العصور » وكانت تمثل مع بابل ونينوى 
عظمة الشرق القدى » بل لقد برت « نو » منافستما في كثير من 
مظاهر العظمة وخاصة في روعة معابدها » وهي مدينة الأقصر 
حاليا » ويها معبد الكرنك الذي كان عخصصا لعبادة امون » وقد 
استغرق بناء هذا المعبد حوالي ألفي سنة حيث اشترك في بنائه 
کئیرون من ملوك الفراعنة 1 وا أيضا معبد الاقصر 1 وي البر 
الغربي المقابل لمدينة « نو » ( الأقصر ) يوجد معبد الدير البحري 
القامنة عشرة والتاسعة عشرة في وادي الملوك ووادي اللكات »> 
وهي من أروع الاثار بامتدادها الكبير في قلب جبل القرنة » 
ونقوشها البديعة الحتفظة بألوانما الجميلة وكأنها نقشت بالأهس › 
وني أحد هذه القبور وجدت اثار الملك الشاب توت عنخ آمون 
التى طبقت شهرما الفاق . 
إمير : 


ومعناها و غنم ۲ وهو : 

: ٠١ إمير أبو فشحور الكاهن في زمن إرميا النبي ( إريا‎ ١ 
وكان ناظرا على بيت الرب » فلما مع إرميا يتنبا‎ ) ٦ - | 
بالشر القادم على أورشلم » ضرب إرميا « وجعله في المقطرة‎ 
التى ني باب بنيامين الأعلى الذي عند بيت الرب » وكان في‎ 
الغد أن فشحور أحر ج إرميا من المقطرة » فقال له إرميا م يدع‎ 
` الرب امك فشحور بل مجور مسابيب › لأنه هكذا قال‎ 
الرب : هأنذا أجعلك حوفا لنفسك ولكل عبيك ... وأنت‎ 
يافشحور وکل سكان بيتك تذهبون في السبي وتاتي الى بابل‎ 
| . ٩ .. وهناك غوت‎ 

۲ قوم من الذين عادوا من السبي معزربابل ولم يستطيعوا أن 
ینوا نسبہم ( عز ۲ : ٥۹‏ › ج ۷ : ٦١‏ ) . ويظن البعض 
أنه اسم مکان في بابل عاد منه أولفك القوم . 

۳ إمير أبو صادوق الذي م ني السور مقابل بيته في زمن 
نحمیا ( تح ۳ : ۲۹ ). 


إر 


٤‏ کاهن في زمن داود يذكر باسم « إيير » في سفر الأحبار 
الول ( ٠١ : ٠٤‏ ) وكان رئيسا للفرقة السادسة عشرة عندما 
قسم داود بني هرون إلى أربع وعشرين فرقة . ولعله هو الجد 
الاكير للكهنة المذکورین في ( ۱ اخ ١١۲ : ٩‏ عر ۲ : 
ONT CEE OREO OY‏ 


وردت بلفظها اليوناني في الترجمة العربية للعهد الجديد ٠‏ أريع 
مرات ( ۱ کو ۲-: 4 ۱١‏ :وی › غل ۱ : ۸ و ۹)› 
ووردت مترجمة إلى « محروم » في الرسالة إلى رومية ( ٣ : ٩‏ ) » 
ومرة أخحرى إلى ( خرموا ٠‏ داسف امال( ۲۳ : ۱١‏ ) . وقد 
استخدمت الكلمة اليونانية في الترجمة السبعينية للعهد القدم 
لترجمة كلمة « حَرَمّ » العبرية » وبالتدري أحذت الكلمة اليونانية 
اللعني الكامل للكلمة العبرية للدلالة على ( أي ٿيء خحصص 
للهلاك » » وقد استخدمها الاباء اليونانيون بنفس المعني الذي 
استخدمها فيه المعلمون اليهود أي « حرم من الجتمع » . وللكلمة 
في العهد الجديد قوما الكاملة » وصارت تدل في مجرى الحديث 
على معني « اللعنة ١‏ » وهي تتضمن ما هو اكثر من الملاك 
الجسدي »› فهي تعني أيضا الضياع الادي . وفي الرسالة إل 
رومیة ( ٩‏ : ۳ ) لا يعني بولس آنه في سبيل بني جنسه »› 


مستعد أن يواجه الموت فحسب » بل مستعد أن يحتمل النزي 


كمنبوذ من ملكوت للمسيح . وتعبير «يسوع أناثيما » في 
ارسالة الأولي إلى کورنشوس ( ۱۲ : ۳ ) وما بحمله من معاي 
الازدراء والاستمانة » يصل إلى أدلي درجات التحقير » في مقابل 
عبارة « يسو ع رب ه٠‏ التي تبلغ قمة التقدير والتعظم . 
أا حرة : 
لا يعلم معناها على وجه التحقيق » وهي مدينة وقعت لي 
نصیب سبط یساکر ( یش ۱۹ : ۱۹ ) وتقع في وادي بزرعیل 
نحو الشرق ٠‏ وما زال الاسم الحديث للموقع ١‏ عين ناعورة ٠‏ يتردد 
فيه صدى الاسم القديم . 
أنتيدون : 
مدينة فلسطينية » أعيد بناؤها مع السامرة وأشدود وغزة بامر 
جابنیوس ( تاریخ یوسیفوس ‏ امجلد الرابح عشر س ٩‏ :۳ ) . 


أنتيباتير : 

ومعناه ١‏ الشبيه . بالأب » وهو ابن ياسون » وأحد الرسولين 
اللذين أرسلهما رؤساء اليهود إلى الرومان وأهل اسبرطة لتجديد ما 
كان بينم قبلا من الموالاة وا لمناصرة ( ١‏ مك 1۲ : ١٤١١٠١‏ : 
۲( . 


وقد ذكرت مرة واحدة في الكتاب المقدس عندما نزل بولس 


خريطة لوقع أنتيبا ترس 


4۷ 


انز وبولوجيا 


الرسول من أورشلم إلى قيصرية ( أع ۲۳ : ٠) ۳١‏ وكانت 
مدينة كبرة بناها هيرودس الكبير وماها على اسم والده 
أنتيباتير » والأرجح أنها الآ هي « رأس العين » وهي على رابية 
كبيرة علد منبع نهر العوجة في السهل الواقع في الشمال الشرقي 
من يافا » حيث توجد هناك أطلال قلعة من أيام الصليبيين لعلها 
هي « ميرابيل » القدية . 


انتیباس : 


وهو اخحتصار كلمة أنتيباتير » وهو : 
۱ - اسم هیرودس ريس الربع » وهو ابن هيرودس الكبير وأو 
آرخیلاوس ر( م ۱٤‏ : ۱ء لو ۳ : ۹۱ :۰۷ع ۱۳: 
a‏ 
۲ شهید کنيسة برغامس » الذى قال عنه الرب « شهيدى 
الأهين » ( ر ١۳:٣‏ ) . 


أنثروبولوجيا : 


ويقع تحت هذا العنوان كل ما يقوله الكتاب المقدس عن أصل 
الإنسان وطبيعته ومصيره وغير ذلك من الوضوعات لمشابة . 
ولا جد نظرية منسقة بخصوص الانسان وطبيعته » في الكتاب 
المقدس » ولكىنا جد الحقائق الجوهرية عن الطبيعة الأنسانية 
لغة المعاهد والأكاديميات » ولقد أحسن ديلتز القول + « هناك 
سيكولوجية واضحة العام خاصة بالكتاب القدس في كل 
أسفاره ( وهي تلف احتلافا جوهريا عن السيكولوجيات الكثيرة 
الموجودة حارج دائرة الوحي 2 وقبل کل سُيءِ « حن لسا ف 
حاجة إلى اقتحام تعلم الكتاب المقدس فهو كامل في ذاته » 
( سيكولوجية الكتاب المقدس 1۷ و ۱۸ ) › وما يقال عن 
سيكلوجية الكتاب المقدس يكن تطبيقه على أنثروبولوجيته . 


ولا العبارات المستعملة : تستخدم کلمات عدیدة ف العهد 
القدى للدلالة على و الانسان » . 

آدم إا کاسم عنم لأول إنسان (لو ۳ : ۳۸ء رو 
١ 4‏ کو ٥ : ۱١‏ او كلقب يعني الإنسان » أو 
الاسم العام للجنس البشري . وأصل الاسم غامض ففي 
التکوین ( ۲ : ۷ ) يقترن اسم « ادم » و بادمة » أي 
تراب » بالاشارة إلى الجزء الترابي من طبيعة الإنسان » وإن 
کان دیلمان واخحروك خجادلون في اشتقاق ادم من « ا 
ويشير ديلتز إلى يوسيفوس الذي زعم أن ادم في الحقيقة يعني 
» أحمر کالنار ١‏ بالاشارة إلى إحرار الارض التى صنع مہا 
ادم . ويضيف ديلتر ١‏ ومعني ادم » اللأض الحميلة 


6۲۸ 


کے 


العطرة الخصبة الحمراء في سلسلة جبال حوران » » والتى يظن 
أن هما قوة علاجية مدهشة » « والتى يعتقد انها تستعيد شبابما 
ذاتيا » . ولعل الارتباط بأدوم ني التکوين ( ٠١ : ٠٠‏ ) يشير 
إل نفس الاتجاه . وهناك من جحاول ربطها بالكلمة الأشورية 
« أدمو » التى تعني « ولد » وخاصة « فرخ الطير » للدلالة 
عل « الخلق أو الانتاج » » بيا يشد ديلمان الانتباه إلى كلمة 
ائیوبیة هى و أدما ) معني « مفرح ١‏ أو « مقہول ٩‏ أو 
١‏ ساحر » » ولكنه يرفض هذا الاشتقاق . ويكفي هنا أن 
نقول إنه لا بعلم على وجه اليقين اشتقاق هذه الكلمة » ولكن 
من الواضح ‏ من الكلمة نفسها ‏ أا تشير إلى الجانب 
التراي لاصل الانسان . 


ا إنسان أو ابن آدم : ( عدد ۴ :۱۹ يوب 
٦ : ٥‏ حزقیال ۲ : ۳ ) . متتردد هذه العبارة كشا 
للدلالة على ضعف الانسان وعدم استحقاقه في نظر الله › 
وهو ما نجده أيضا في الجزء الثير للجدل في العدد الثاني من 
الأضحاح السادس من سفر التكوين حيث نجد القابلة بين 
« أبناء الله » و« تات الناس » ( انظر أيضا مز TER‏ 
CTITECRITE‏ . ومن الناحية الأحرى فإن كلمة 
ادم تستخدم أحیانا عل ر الإنسان کا في القول : 
رجلا و ادم ادا ن الف وجدت » أما امرأة فبين كل 
وك لم جد » ر جا ۷ : ۲۸ 4 . 
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٠‏ ) » وتستخدم كثبرا في أيوب وني المزامير اللدلالة على 
الإنسان في عجزه وضعفه وفنائه » بالقابلة مع « إيش » التي 
J! E‏ ان ف فت وباسه » وقد استخدمت هذه 
الكلمة علماً أطلق على ابن شيث ( تك ۲١ : ٤‏ ) . ويرجع 
ديلتر بأصل الكلمة إلى « و ۾ ( بالاتباط بالعبية 
والأشورية ) رتعني أن « يكون أو يصير ضعيفا » ولبيان مدى 
هذا الضعف ‏ خد عبارة « إنسان و من الارض » 


.)۱۸ : ۱١ مز‎ ( 


٤‏ إيش : وهو يستخدم ني المقابلة مع « أشي ؛ حتي 
للحيوانات ( تك ۷ : ۲ ) أو معني « زوج » بالمقابلة مع 
امرأته رتك ۲ : ۲۳ و ۲٤‏ )0 أو الإنسان في کرامته 
وعظمته ( إرميا ١ : ١‏ ) : « طوفوا ي شوارع وشام انرو 
واعرفوا وفتشوا في ساحاتما هلل تجدونإنساناً» »أو أناساً ذوي 
مكانة کا في « لكم أيها الناس ( إيش ) أنادي وصوتي إلى بني 
آدم » ( ام ۸ : 4 ) حيث نجد المقابلة بين « إيش »و« بني 
آدم ٠‏ . وقول دليتز إن « إيش » مشتقة من الأضل ١‏ أوش » 
أي « يقوى ٠‏ » وإن «اششاه » ر( امرأة ) مشتقة من 
« عناش » التي تدل على المرأة في ضعفها ( « الإناء الإنساني 


ت ا 
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ا e‏ ۷ يکنا ان e e‏ 
س وه اوش ؛ ١‏ تاتياك من اصل a‏ الخاصة » الكائن الازهي يستشير نفسه في الموضوع ر عدد 
ومفهوم اساسی واحد کا يقول ديلتز . وللفظ « إيش » 

2 e فالانسان‎ . ٠ EES 
. من التراب  » وعم صورة‎ ١ ١ الارض‎ « : 2 
م ا ی ا ف و‎ .)۲۹ :۱1 ۰ ۱٤ : ۲۱ في خر‎ 
: ويطلق هذا الفكرة‎ » ٠ جبار : وتعني في العبية « الايسان في قوته‎ 

الفط على الرجال بامقابلة مع النساء والأطفال ر أيوب ٣‏ : أ « بارا » أي ٠١‏ يخلق ٠‏ » وهي كلمة ١‏ برأً» فى 
۴ ) أو على « الصبي » بالقابلة مع « فتاة » » وأيضا بالمقابلة العربية » ولا يعلم على وجه اليقين اشتقاقها . وتتكرر خمس 
مع غير امحاربين ر( حر کک وكذلك في العهد مرات في الأضحاح الأول من سفر التكوين للدلالة على أصل 
الجدید حیث تستخدم كلمة « انخروبوس » ( همت ۸ : ›٩۹‏ الكون ز عدد ١‏ ) » وأصل الحياة في الماء ر عدد ۲١‏ ) » 
یو ۱ : ٦‏ ) . وکا نقراً : « لا یلبس رجل ( جبار ) ثوب وأصلل الانسان ر( عدد ۲۷ ) حيث تتكرر فى هذا العدد 
اا ۲( تث ۲۲ : ٠‏ ) » ويشار إلى الابطال والحاريين جخاصة و و ا ا د 
بهذا اللفظ » ك في « ياجبار الباس » (قض ١١ : ١‏ )» مطلقا حيغا توجد ١‏ عوامل ثانوية » . 


وأحيانا يستخدم في وصف الوحوش کا في « الأسد جبار 
الوحوش » ر أم ۰ : ۳١‏ ) وأحيانا تطلق على الله معني 
« القدير ۲ ( إش ۲١ : ٠١‏ ) » وعلى المسيح ( إش ٩‏ : 1 


ب س « یسار » ى يصور أو يسوي » يجبل » کا في 
« جبل ... ترابا من الارض » ر تلك ۲ : ۷ ) . 


ه إها قديرا » ) » وإذا اجتمعت مع ١‏ إيش ١‏ فإنہا تضيف E‏ وني الرب 
۲( . ( تك ۲ : ۲۲ ). 


رتل خا نن ا فار اھ ها بي ت 
توجد إشارة صرنحة إلى نسمة الحياة » التي يشارك فما الإنسان 
عام الحیوان ر( تك ۱ : ۲۰ و ۰۲۱ ۲٤۲‏ ) ولكن مع هذا 
الفارق » أن الله نفسه هو الذي « نفخ في أنف الانسان 
نسمة حياة ٠‏ » وباستثناء ما جاء في التكوين ( ۷ : ۲۲ ) » 
يقصر استخدام كلمة ١‏ نسمة حياة ‏ » على الانسان . 
ويشار في سفر أيوب إلى عمله كخالق » حيث يقول ألو : 
« ولكن في الناس روحا ونسمة القدير ( شداي ) تعقلهم » 
( یوب ۳۲ : ۸ ) » وأيضا : « هكذا يقول الله الرب خالق 
السموات وناشرها » باسط الارض نتائجها معطي ' الشعب 
عليها نسمة والساكنين فيها روحاً ٠‏ ( إش 4۲ : ١‏ ) » وهذا 
فالإنسان كائن منفصل عن بقية الخليقة ولكنه مع ذلك واحد 
مہا . 


» إنسان‎ ١ أنزوبوس : وهي الكلمة اليونانية التي تدل على‎ E 
: ۱۰ أو « کائن بشري » (مت ۱۲ : ۰۱۲ مرقس‎ 
وإن كانت تستخدم أحيانا للدلالة على الإنسان في‎ ٠ ) ۷ 
وي مثل هذا‎ ۰) ٤ و‎ ٣ : ۳ کو‎ ١ ( نقصه وضعفه‎ 
›)٥ :۳ التعبير : ۽ اتلم بحسب الإنسان » (رو‎ 
›»)١١ :١ والانجيل ليس « بحسب إنسان » (رغل‎ 
أو للمقارنة بين القابل‎ . ) ۳۲ : ٠١ و« کإنسان » ( ۱ کو‎ 
حيث نجد‎ ) ١١ : ٤ للفناء » وغير القابل للفناء ( ۲ كو‎ 
٠ ۾ الاإنسان الخارج » يفني أي يموت بيغا الانسان « الداخل‎ 
يتجدد وما فيوماً » . وهكذا يقارن بولس بين « الإنسان‎ 
و «الانسان العتيق » وبين‎ ) ١4 : ۲ الطبيعي » ( ۱ کو‎ 
.)١٠١ کو ۳ : ۹و‎ › ٦ : ٦ الأنسان الجديد ۲ ( رو‎ « 


۷ أنير : وهي كلمة يونانية تدل» على الرجل في بأسه بالمقابلة 
مع المرأة في ضعفها ( ۱ کو ۳:۱۱ ۰ ١‏ بط ٣۴‏ :۷ )» 
وأحيانا تستخدم للدلالة على الرجال بعامة ( مر ١‏ : 44 ) › 
« وكان عدد الذين أكلوا من اللرغفة خمسة آلاف رجحل » . 


۲ صورة وشبه : ويتضح الفارق بين الكلمتين في القول : 
١‏ نعمل الإنسان على صورنا كشبهنا » » والسؤال الذي 
يتبادر إلى الذهن هو : هل تختلف الكلمتان جوهريا في 
العني ؟ ويزعم البعض أن « صورة » تشير إلى الجانب 


ثانيا-طبيعة الإنسان : امادي » وه شيه ء إلى الجانب الاحلاي من طبيعة الأنسان › 
١‏ س التعبيرات الكتابية:يمكن تلخيص رأي الكتاب المقدس في ويعتقد البعض الآحر أن ١‏ الصورة » هي التي خلقت مم 
طبيعة الإسان في كلمات الرسول بولس : « الأنسان الأرل _ الانسان طبيعة له > وكأنبا قد طبعت عليه » وأن « الشبه ‏ 
من الأزض ترابي » بالمقارنة وبالمقابلة مع ما جاء في سفر هو ما اكتسبه . بيغا يعلن اخرون أيضا أن « الصورة » هي 


£۹ 
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۳ 


الواقع » « والشبه » هو التجريد لنفس الفكرة . وقد يكون 
هناك أساس ضعيف في الكتاب المقدس هذه الأراء . ولكننا 
لا نستطيع أن نقبل تفسير السوزينيين القدامي وبعض 
« المعترضين ٠‏ ( من اتباع أرمانيوس في أوائل القرن السابح 
عشر ) بأت صورة الله ظهرت في التسلط على كل امخلوقات کا 
يشار إلى ذلك في التکوین ( ۱ : ۲۸ ) . 


معني التعبيرين : وبالعودة الى القصة الكتابية » يظهر أن 
التعبيرين لیس بینہما فرق حقيقي › ففي اعدد السابع 
والعشرين تستخدم « صورة » فقط » للتعبير عن كل ما 
يفصل الانسان عن الحيوان » ويربطه جخالقه . وهذا جاء التعبير 
و على صوزتنا » . ومع هذا ففي العدد السادس والعشرين 
وردت كلمة « صورة » ثم « كشبهنا » كانه يشير إلى أن 
المخلوق الذي يحمل رسم صورة الله »> مطابق تماما في 
و الشبه ٠‏ للأصل » فالصورة المطبوعة ‏ نماثل تاما الفوذج 
الاصلي . وقد ترجم لوثر العبارة إلى : « صورة مشاببة لئا » » 


أ وني الترجمة المولندية _ الجديدة للعهد القديم ( طبعة لندن ‏ 


ترجمة کینین وهویکاس واخرین ) ترجمت : کصورتنا مشابها 
لنا » » وهذا فالكلمتان يكن اعتبارهما » النسخة أو الخال من 
الأضل . ففي الكلمة الأرلي » يغلب مفهوم الصورة 
الأصلية » أما في الثانية فا تال . وعلى أي حال فإن لدينا مبررا 
من الكتاب نفسه ( وخاصة تك ٦ : ٩‏ › يعقوب ۳ : ٩‏ ) » 
لاعتبار أن « الصورة هي الخاصية غير القابلة للتحول » في 
الجنس البشرى » وهذا فمن الاهانة لأي إنسان تدنيس الصورة 
الإمية المطبوعة عليه » وقد عبر كلفن عن ذلك بكل وضوح 
بقوله :إن صورة الله هي الامتياز الأسمي للجنس البشري » . 
مسائل فرعية : واثار آباء الكنيسة الأولون وأساتذة 
الجامعات في العصور التالية »> مسائل كثية »> لا محال 
لناقشتها هنا » فالبعض مثل ترتليان اعتبر أن « الصورة » هي 
صورة المسيح الآتي » وزعم اخرون أن ادم خلق على صورة 
اللوغوس» ( الكلمة › الاقنوم الثاني في الثالوث الاقدس ) › 
فقد طبقت على الاإنسان عند خلقه .. ولكن الكتاب المقدس 
ليس به شيءَ من مثل هذا » فالانسان قد خلق على ١‏ صورة 
الله ر( إلوهم ) وليس على صورة أفنوم واحد من الثالوث . 
ويدعو الرسول بولس الإنسان ١‏ صورة الله وتحده » ( ١‏ كو 
۱ ۷ ) وي هذا فصل الخطاب . 


مكونات.الصورة : م إذأً تتكون هذه الصورة ؟ يقيدا من 
کل ما هو بشري ‏ لا یکن تغیږه » من جسد کهیکل 
للروح القدس ( « بيت خيمننا الارضي ۲» ۲ كو »)١ : ٠‏ 
ومن الروح العاقل الملهم الذي نفخه الله في الإنسان . وهذا 
فشخصية الإنسان التى تربطه بجا هو فوق » وتفصله عما هو 


€۴ 


تحت » تجعل منه كائنا قائماً بذاته مخلوقاً عاقلا واعياً بذاته › 
حر الإرادة » قصد منه خالقه أن يکون ني شركة معه 
فالحيوان يشعر بالكون وتأقلم معه » أُما الانسان فيشعر 
بالكون ولكنه أيضا يفكر فيه » ( مشكلات الحياة والعقل ۔_ 
ج . ه . لويس ) . ويسلط العهد الجديد الضوء على 
الموضوع وخاصة في الايتين الرائعتين في الرسالة إلى أفسس 
٠) ۲١ : ٤ (‏ وي الرسالة إلى كولوسي ( ۳۴ : ٠١‏ ) حيث 
يشير إلى الإنسان الجديد بأنه « الخلوق بحسب الله في البر 
وقداسة الحق ١ » ٠‏ ويتجدد للمعرفة حسب صورة خالقه » . 
وقد تعتبر المعرفة والبر والقداسة عناصر في طبيعة الانسان ا 
خلقه الله في الاصل › وهذا فإن مشابة الله هي امتياز 
الاإنسان على كل الكائنات الخلوقة » وما قيل بصورة مطلقة 
عن « این الله » من آنه « رسم جوهره » ( جوهر الله ) » 
ينطبق نسبيا على الانسان » فالانسان الخلوق ليس هو « ابن 
الله » الوحيد » لأن الانسان ر الابن امخلوق ) خلق على 
صورة الله » » وعند سقوطه » أعطأه الله الوعد بالتجديد 
بحسب تلك الصورة » أما الابن الأزلي الوحيد فهو معادل 
لله » رغم أنه أخذ و« صورة عبد صائرا في شبه الناس » 
( فيلبي ۲ : ٦‏ و ۷ ) . ومشابة الإنسان لله ليست فكرة 
الكتاب المقدس وحده » إذ يبدو أن عددا كبيرا من الأم 
القدية » قد أدرك هذه الفكرة أيضا » فوضعوا عصر الانسان 
الذهبي في الماضي السحيق وليس في المستقبل البعيد . ويقتبس 
الرسول بولس عبارة من شاعر وشي : ١‏ لأننا أبضا ذريته » 
(أع ۱۷ : ۲۸ والشاعر هو « أراتوس » من سولي في 
كيليكية » التى كان منها الرسول أيضا ) » کا ترد هذه العبارة 
في نشيد جوبيتر المنسوب لكليشبس »› وهو رواتي من مواطني 
مدينة أسوس » وكان معاصرا لاراتوس . وعليه فإن وجهة نظر 
الانجيل هاما يبررها من الناحيتين السيكولوجية والتارخية . 


الفا أصل الإنسان : 


١‏ القصة الكتاية : إن الأصل الإمي للإنسان واضح جدا 


في الأضحاحات الأول من سفر التكوين » فقد ذكرت قصة 
حلق الانسان مرتين » المرة الأولي بصورة تجملة ( تك ١ : ١‏ 
۲ :۳ )0 م مرة ثانية بصورة مفصلة ( تك ۲ : ٤‏ 
٠١‏ ) . والإنسان في كلتيہما هو تاح الخليقة . في الأولي نرى 
ظهور الانسان على مسرح مهيا » فهناك تقدم تدرتجي في 
سلم الوجود المنظم » بدءا من الخراب والفوضي ٠‏ وارتقاء الى 
الذروة في خلق الإنسان . وهناك ترتبب ملحوظ في سياق 
القصة ٠»‏ صوره الكاتب بعملية استغرقت ستة أيام » أو 
أحقاب » قيست بظهور الظلام وانقشاعه . ففي الحقبة الأول 
نرى حالة الفوضي والخراب » يعقبهسا الفصل ين النور 
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والظلمة » م تعسب ذلك حقبة ثانية تم فيها الفصل بين المياه 
واليابسة » وني الأحقاب الأزبع التالية نجد علي التوالي نشأة 
الحياة النباتية » ثم نشأة الخلوقات البحرية وطيور السماء» ثم 
بام الارض ووحوشها . وعندما أصبح کل شيء معدا » خلق 
الله الإنسان . ويا ظهرت سائر الخلوقات « كاجناسها » » 
ظهر الإنسان على صورة فريدة من حكمة الله » « على صورة 
الله » مع تيز للجنس كرجل وامرأة » ومع ذلك يدعوها الله 
بنفس الاسم : «5۵#را وشي خلقه ... ودعا امه ادم يوم 
خلق » ( تك ٩‏ : ۲ ) . هذا هو موجز القصة الأول › فلا 
و ا آن يدعو الا بے فا مکان اخر ت الانيان 
الأول « ابن الله ۲ ( لو ۳ ۳۸ ) . ولا يسعنا هنا أن نحدد » 
هل هذا الترتيب محدد زمنيا بدقة > أو هل « الأيام » هي 
فواصل يبن أحقاب متعاقبة من الظلمة » وليست فترات زمنية 
من أربع وعشرين ساعة محددة بشروق الشمس وغروما » أو أن 
القصة كلها کا يزعم البعض س عبارة عن قصيدة منثورة 
عن الخليقة وليست رواية علمية . 


_ القصتان : يختلفى السياق في القصة الثانية عنه في الأولي 
( تك ۲ : ۲ _ ۲١‏ ) فالانسان هنا ليس هو ذروة الخليقة »› 
ولكنه مركزها » فهو مخلوق من التراب ولكن في أنفه السمة 
حياة من الله ( تك ۲ : ۷ ) يتسلط علي كل الأشياء كنائب 
عن الله على الأرض » تدور الخليقة في فلكه وتخضم لسلطانه . 
ويضاف إلى ذلك وصف للموطن الأول للإنسان وعلاقاته 
العائلية » ولذلك تبدو القصة الثانية ‏ بوضوح ‏ تكملة 
للأولي وليست مناقضة ها » فوجوه الاتفاق بينهما في الواقع › 
أكار من وجوه الاأحتلاف » « فالأولي قد تسمي نموذجية › 
والثانية فسيولوجية . 'الاولي هي القصة الشاملة لخلق 
الإنسان » الجنس البشري » الموذج » أما الثانية فهي نشأة 
الإنسان في الواقع » نشأة ادم التارخي » ( کا يقول ليدلو ) . 
٣‏ الاختلافات : لقد بالغ مؤيدو نظرية تعدد الوثائق الكتابية 
كثرا في وجوه الااحتلاف بين القصتين » فيقولون إنہما 
مختلفتان في الأسلوب « فالأول بها دلائل واضحة على البحث 
والتدقيق » أما الثانية فتلقائية بسيطة » ( كا يقول درايفر في 
تعليقه على سفر التكوين ) . وختلفان أيضا في طريقة العرض 
أي في التفاصيل وترتيب الاحداث » فالارض في القصة الثانية 
م تظهر من الاء ا في القصة الأولي » بل نراها أيضا يابسة 
جرداء غير صالحة مو النبات » ويظهر الإنسان على المسرح 
ألا وليس أخرا ‏ وتجيء بعده الحيوانات والطيور » وأخرا 
امرأة . ويقولون أيضا إن الوثائق تختلف في تصويرها للعدخحل 
الإهي » وبالتالي في اختيار الكلمات » فالأولي تستخدم 
كلمات مثل «خلق ٠ء‏ «فصل »> «عمل»› 


أنثروبولوجيا 


د جعل » » وهي لا تدل على شيءَ موضعي أو محسوس في 
الطبيعة الإهية » أما الثانية فتنسب الى الله حصائص بشرية 
فالرب هو الذى «جبل »» و«وضع »٠‏ و« غرس » 
و« أخحذ» وه ملا » ... الح . بالاضافة الى حصه في مكان 
حدود ظاهر » فى « جنة » كمكان اقامته المعتاد » وبدون 
مصادرة على ما يثيره النقاد » قد تكون الإاجابة هي أن القصة 
الأولي تنسب فيها أيضا خحصائص بشرية إلى الله مثلما في 
القصة الثانية » فالله « جعل ١‏ و« تكلم ) ( تك ١۷:١‏ 
۲ ۱ ) ۰ « ورأی الله کل ما عمله فاذا هو حشن جداً ١‏ 
آي انه ۾ سر ۲ بعمل يديه ( تك ١‏ ۳۱ ))۰ « وقال ) 
مخاطبا الخلوقات الحية ( ١‏ : ۲۲ ) « واستراح ) في الاية 
( ۲ : ۲ ) . أما من ناحية إقامة الرب في « جنة » محدودة » 
فإننا نقرأً صراحة أن الإنسان لم يوضع في « بيت ٠‏ خالقه بل 
إن الرب قد « غرس جنة » لسكني الإنسان وليس لسكناه هو 
( الله ) . حقيقة قد يبدو ترتيب الاحداث سمتلفا بعض 
الشيء » ولكن الجال واحد والهدف واحد بكل تأكيد . 


٤‏ اعتراضات : والأهم من ذلك هي الاعتراضات المقدمة 


أ 


على أسس علمية » فالبعض يستنكرون قصة الكون کا جاءت 
في سفر التكوين » ولقد عقدت مقارنات مفصلة بين النظريات 
الجيولوجية عن أصل العام وبين ما جاء في سفر التكوين . 
ونقاط الاعتراض هي أن علم الجيولوجيا لا يعرف شيعا عن 
« فترات » أو «أحقاب » مقابلة «للأيام » في سفر 
التكوين . ففي سفر التكوين يظهر النبات قبل الحيوان » بين 
يزعم علم الجيولوجيا أنهما ظهرا في وقت واحد . وف «سفر 
التكوين » سبقت .« الأسماك والطيور » كل حيواتات الأض 
بيا يقول علم الجيولوجيا إن الطيور جاءت بعد الأسماك التي 
سبقتها أنواع عديدة من حيوانات اللزض ر کا يقول درايفر في 
تعليقه على سفر التكوين ) » وهناك إجابة مزدوجة على هذا : 


إن القصة في سفر التكوين ليست بيانا علمياء وم يقصد بها 
أن تكون كذلك » إنما هي تمهيد لتاري خطية البشرية وإلفداء 
الإهي » مع إعطاء رسم تخطيطي لاصل العام وإعداد اللأض 
لسكنى الإنسان » فهذا هو المدف الوحيد منها . فنقطة 
البداية للقصة هي خلق الله للكون » ونقطة الذروة هي خلق 
الانسان عل صورة الله » وبين هذين الحدثين العظيمين 
نستعرض امام أنظارنا بعض الأعمال الکری من اعمال الخليقة 
في تتابع مرتب » في اتباطها بالموضوع الخطير » موضوع 
الخطية والفداء » وهو ما تدور حوله القصة . والمدف من 
ذلك هدف عملي ولیس هدفا نظريا ولا لاهوتيا ولا علميا . 
وجب الحكم على كلل قصة الخليقة من وجهة النظر هذه . 


بإ اله الذي اذهل الك فن الما س في 


١ 


أنثروبولوجيا 


أنثروبولوجيا 


الاحتلاف أو التناقض بين سفر التكوين والاعحاث الجيولوجية » 
بل بالحري التوافق الرائع في الخطوط العامة » بغض النظر عن 
بعض الاحتلاف في التفاصيل . ولقد عبر عن ذلك بوضوح 
بعض علماء الجيولوجيا مثل دانا وداوسن مثلما فعل هيكل 
الذي صرح علانية باعجابه اى والعادل ر بجا كان 
للمشرع ( موسى ) من بصيرة نفاذة استجلى بها أسرار الطبيعة 
ا تدل على ذلك قصته البسيطة عن الخليقة ... والتي تبدو 
روعتها عند مقارنما بالاساطير المشوشة التي شاعت بين الام 
القديية عن الخليقة » ( تار الخليقة ‏ جزء أول ‏ 
۲۷ ). ويستلفت النظر إلى الاتفاق بين قصة موسى التي 
تقول } بالعمل المباشر لخالق بناء قدير ١‏ » ونظرية التطور 
الخالية من أي إعجاز » وخاصة فيما يتعلق بوجود « فكرة 
الفصل واتمييز بين الادة اللسيطة ني أصلها» والتطور 
المستمر ۾ » وهو ما بجده في قصة لمشرع ايودي 


( موسی ) . 


ه - الأصل البابلي : زعم البعض _ مؤخراً ‏ أن إسرائيل قد 


کے 


استقت قصة الخليقة من بابل » ولكن حتى أشذ أنصار هذه 
النظرية » يسلمون بأن ادماج الأسطورة البابلية في القصة 
الكتابية » « سيظل محرد تخمين » وأنه مما لا يكن تصديقه »› 
أن كاتب سفر التكوين الذي يؤمن بإله واحد ‏ مهما كان 
الرمن الذي عاش فيه م يكن أن يستعير أي تفاصيا) 
مهما كانت قليلة ‏ من شعر مرودخ وتيامات القائل بتعدد 
الآة ٠‏ ( درايفر في تعليقه على سفر التکوین س ۴۳١‏ ) » وما 
یقوله + بور ۲ في کتابه ( الاساطير العبریة س ۱۸۱۲ ) : 
من « أنه ما لاشك فيه » أن القصة كلها أسطورة » لم يعد 
مقبولاً »> والأضعف يمن ذلك » القول بان ما جاء في سفر 
التكوين عن الفليقة إنما هو أسطورة بابلية أو فارسية أد جت في 
القصة العبية فيما بعد السبي . 


آراء نقدية متأخرة : ولا نظن أن نظرية تقس القصة بين 
مثيقتين » إحداهما تستخدم اسم « إلوهم » » والثانية تستخدم 
اسم « هوه » يمكن أن تصمد مع الزمن » وقد قال بروفسور 
إردمان من ليدن » والذي يشغل کرسی کینان نفسه : « إن 
التطبيق الشامل لنظريات النقد من مدسة جراف كينان 
وفلهاوزن › لا بد أن يؤدي الى نتائج غير معقولة » . 


رابعا ‏ وحدة الجنس البشري : 


۱ 


ترابطه : يمكن القول بأن ترابط الجنس البشري هو نظرية 
علمية تام كا هو عقيدة كتابية » تتضمنها قصة الخليقة وقصة 
الطوفان » ويركدها الرسول بولس بقوة في خحطابه للأثينويون 
( أع ۲١ : ١١‏ ) » وهي أساس خحطة الفداء ( يو )١1:۳‏ » 


{۲ 


ويطلق على ا لجنس البشري كله في العهد القديم اسم « بني 
ادم » ( ٿث ۲ : ۸ ) » فجميعهم ابناء زوج واحد ر( تك 
۱ : ۷ )۰ ومن فرد واحد ر( تك ۲ : 4۸ ۳ : ۱)۲۰ 
کو ۱١‏ : ۸ حيث وصفت المرأة بأنها من الرجل )» وهذا 
تطلق كلمة ١‏ ادم » على الجحنس كله )ا على الفرد ر تك ١‏ : 
N, O ۲ `‏ ۳ ۵ :۲ ). پستخدم هذا 
التعبير في العهد الجديد فيما جختص بتار الفداء » فالمسيح 
هو « الإنسان الثاني » أو « ادم الأحير » الذي استرد ما فقد 
في ۵ آدم الأول » ( ١‏ کو ۱١‏ : ۲۱ر۲۲ ٤۹٤۷‏ ) . 


۲ نظريات ختلفة : قامت نظريات كثيرة ‏ خار ج الكتاب 


اللقدس س عن أصل الجنس البشري وتاربخه والحالة البدائية 


التي كان علا . فنظرية « تعدد الأضل ٠‏ وجدت قبواً 


خاصا » وهي تقول بانحدار أجناس مختلفة من أسلاف مختلفين 
( کا يقول باركلسوس وغه ) » أو انحدار أجناس سرداء اللون 
من سلف عاش قبل آدم » وهو جد اليهود › والأجناس فاتحة 
اللون بعض الشيء ۰ ( کا قول زانینی وخاصة دى لابرير ) من 
جد اخر وهكذا » ولكن لم تبذل محاولات جادة لتقسم الجنس 
البشري بين عدد من الأسلاف النفصلين أصلا . 


٣‏ نظرية التطور : ولقد حاولت نظريات التطور الحديغة 


دحض رواية الكتاب المقدس . والداروينية نفسها لا تؤيد 
و تعدد الأضل » » رغم أن الكثيين من شارحيها قد أعطوها 
هذه الصورة » ولكن دارون يرفض نظرية « تعدد الأضصل ٠‏ 
بكل وضوح » حيث يقول : ١‏ هواءِ الطبيعيون الذين 
يعترفون بمبداً التطور » سيلمسون » بلا شك » آن کل أجناس 
الانسان قد انحدرت من أصل بدالي واحد ٠١‏ ( نسب الإنسان 
الطبعه الثانية  ٠۷١‏ ).ونقرا في صفحة سابقة من نفس 
الكتاب : « لقد درس الانسان بعناية أكثر من أي حيوان 
آخر » ومع ذلك مازال الخلاف محتدما » والبون شاسعاً بين 
العلماء المقتدرين » عما إذا كان يجب أن يعتبر نوعا واحداء 
أو اثنين ( فيرى ) » أو ثلاثة ( جاكوينوت) ٠‏ أو أريعة 
( كانت ) أوللنمسة واخ ) ٠‏ أو ستة ر بوفون ) ٠‏ أر 
سبعة (هنتر ) » أو نمانية ( أجاسيز ) » أو أحد عشر 
( یکر ) › أو خمسة عشر ( بوری سانت فنسنت ) » أو 
ستة عشر ( ديسمولنس ) » أو اثنين وعشرين ( مورتون ) › 
أو ستين ( كروفورد ) أو ثلاثة وستين ( بورك ) » . 


خامسا ‏ نظرية التطور بالنسبة لأصل الإنسان : 


يتقبل العلم الحديث نظرية التطور بوجه عام ( ولقد أعطاها 


دارون صورة ٺم تکن ها من قبل » ولکن منذ آيام دارون اتسع 
جال تطبيقها : ٠‏ إنها تمتد من العام العضوي إلى العام غير 


أنآروبو دو جيا 


أنثروبولوجيا 


العضوي » من كوكبنا ( اللرض ) والجموعة الشمسية الى الكون 
كله > من الطييعة إلى مخلوقات عقل الانسان : الفنون » 
والقوانين » والأنظمة » والدين . فنحن نتحدث ‏ في نفس 
الوقت س عن تطور الكائنات العضوية »> ک) عن تطور الالة 
البخارية أو المطابع أو الصحف » بل وعن الذرة » (أور س 
صورة الله في الانسان ‏ ۸4 ) » ورغم هذا التطبيق الواسع 
الممتد للنظرية » فإن العوامل التي تدحل في عملية التطور › 
والأسلوب أو الأناليب المستخدمة للوصول الى النتائج 
العظيمة » مازالت موضع جدل » ويواجه تطبيقها على تعلم 
الكتاب المقدس عن الإنسان » صعوبات بالغة : 


١‏ الدارويية : : كن تقديم حجة دارون بالصورة التالية : في 

الطبيعة المحيطة بنا یکن ملا اة اع و القاء يتعرض له کل 
. الأقوياء أو الأفضل 
تأهيلا . وقد يقال مجازا عن الذين بقوا » إن الطبيعة انتخبتهم 
هذا الغرض » ومن هنا جاءت عبارة « الانتخاب الطبيعي » » 
ویساعده ‏ في الأشكال المتطورة للحياة س « الانتخاب 
ا لجسي ٠‏ حيث تحتار الإناث أفضل الذكور لتكاثر الأنواع » 
وتنتقل صفات الكائنات المنتخبة الى النسل › « وهكذا 
بقابلية غير محدودة للتنو ع تطورت أشكال للا حصر ها » 
أكار جمالاً وروعة » ومازالت تنطور من شكل واحد أو من 
عدد قليل من الأشكال التي فخت فيا الحياة أصلا » (أصل 
الانواع ‏ الطبعة السادسة س ٠) ٤۲۹‏ وبتطبيق هذا 
الأملرب غل أصل. الأنسان فان ججة ,دازون تكن ف 
وجوه الشبه بين الإنسان والحيوان » والتي يكن تلخيصها فيما 
بي : 


کائن حي » وه يستبعد الضعاف وبقی 


الخصائص المورفولوجية ني تركيب أعضاء الجسم وقابليتما 
لنفس الامراض وتشابها القوي من حيث الانسجة والدم .. 

ب خصائص الأجنة في تطور الكائن البشري وتشاهها مع 
الحيوان » من حيث تطور الحنين من بويضة _ لا تختلف عنها 
في أي حيوان اخر ‏ ومر في نفس عملية التطور . 

ج وجود أعضاء أثرية » تعتبر بلا فائدة بالمرة » بل تكون في 
بعض الأحيان ضان » وكنيرا ما تنبب امرض أو ذات فائدة 
ضئيلة للكائن البشري » وهي تشير بهذا کا زعم الى 
أجداد حيوانية » رما كانت هذه الأعضاء لازمة ها . 

د خصائص عقلية » ها طبيعة واحدة » ولكن رما ليست في 
الحيوان من نفس الرتبة کا فى الإنسان » فقد تكون الفوارق بين 
الاين عظيمة » « مثلما بين جرو صغرر والفيلسوف هيجل 
او سیر ولم ۔هاملتون أو کانت ١‏ . 


ه ‏ التشابه البالنتولوجى ر في البقايا الحفرية ) »> حيث أن 
مقارنة البقايا الحفرية تكشضف التشابه القوي بين الإنسان 
الحضاري الحديث وبين سلفه البداي الشبيه بالانسان 
ويدافع أنصار نظرية التطور عن رأيهم بالتجارب التي قام با 
«فريدنتال» بنقل الدم يين الإنسان والقرد . 

۲ _ الصعوبات : لقد أحاطت بالنظرية صعوبات كبيرة حتى 
ان غلا السات الشهورون ادها قدا ها خا ا 
یکن تجاهله » فبعضھم ‏ مثل دی بوا رموند س قد أعلن 
هاا أن مان جا فق الف فد اتوت ل ال 
واخحرون مثل فركاو » شجبوا الداروينية التي تدعي أن الإنسان 
قد تطور من القردة »> حيث يكن بناء على تلك النظرية أن 
نقول إنه قطور من الفيل أو الخروف أو أي حيوان اخر . 
ويبدو أن اختلاف الرأي بين العلماء في هذه النقطة كبير 
جدا » فبيا تمسك دارون نفسه بعناد بأن سلف الائنسان هو 
القرد » فان الكثيرين من أتباعه يرفضون هذا نماما . ونرى هذا 
في جلد كميردج للمهدى لذكرى عام الطبيعة الريطافى 
( دارون ) » فبینا حاجج سکوالب کلامن کوب وادلوف 
وكلاتسك واخرین ممن يدافعون عن نساب مختلفة للإانسان › 

س رغم أنفه  ٠‏ بأن سلسلة السب تختفي في ظلمات 
نسب الثدييات ٠‏ » وميل الى افتراض « أن الإنسان قد نشأً 
مستقلا»( الداروينية والعلم الحديث  ٠١١‏ ) . وعليه فهناك 
امران واضحان » هما : إن العلم الحديث لا يؤيد قول دارون 
المأثور بأن « الطبيعة لا تة تقفز ٠‏ الذي « کبل به نفسه بغير 
ضرورة » ( کا يقول هكس ) ٠‏ وأن « الانسان رما نشاً 
بطفرة أي کو ی ور و ا 
البشرية ‏ جا طومسون ‏ ۱۲۳ ) . وهذا فإن ارتقاء سلم 
ا کت أو U‏ وتو ( المذهب 
الطبیعی والدین ‏ ۱۳۳ ) أصبح له معنى جدیداً عند من 
يقبلون ما هو مدون في الأضحاحات الأرلى من سفر التكوين 
كسجل تارخي » « فليس هناك شيء ضد هذا الافتراض » بل 
هناك الكثير في صالحه » وكانت القفزة أو الطفرة الأحيرة 
واسعة جداً حتى إنها جلبت معها حرية وغنى للحياة 

السيكولوجية لا يضارعهما أي شيء حدث من قبل » . 

٣‏ _ تلخيص الاعتراضات : للاعتراضات الموجهة ضد 
الداروينية »> ثلائة جوانب : 

أ انكارها لفكرة الغائية ( وجود غاية أو هدف) › 
واستبداها بالانتخاب الطبيعي . 

ب س افتراضها أن عملية التطور تمت بتدرج بطىء غير 
جو : 

ج تأكيدها على أن التقدم العضوي كان مستمرا 


£۳ 


أناروبولوجيا 


ومتواصلا من الصورة الأدنى إلى أسمى الصور ( أور ‏ صورة 
الله في الإنسان  ٠١۸‏ ) » ويمكن توضيح ذلك بتفصيل 
اک 

الصدفة ضد الخلق : إن انكار فكرة الغائية ( الاعتقاد بأن 
كل شيء في الطبيعة مقصود به تحقيق غاية معينة ) › لواضح 
جلي رغم أن البروفسور هكسلي قد تحدث عن « غائية أوسع 
مدى » التي عني بها ببساطة أن القائل بالغائية يستطيع 


الانتصار على مناوئه بتحديه أن يثبت أن تغيرات معينة قد 


کے 


حدثت عن غير قصد . وفي الداروينية » يبدو أن الاحتيار هو 
يون الصدفة والخاق . إل الععايوامدف » والندبير والقصد 
والتوجيه الإفي والميمنة الاهية » قد استبعدت جيعها من 
عملية التطور » رغم أن دارون نفسه مال أصلا الى الاستعانة 
بخالق ( أصل الأنواع ‏ الطبعة السادسة ‏ 4۲۹ ) إلا أنه 
تأاسف بعد ذلك لأنه « أذعن لارأي العام واستخدم عبارات 
التوراة » وإن ما قصده حقيقة إنما هو حدوث عملية كبرة 
مجهولة » . 
لقد نسب دارون قوة أكير ما ينبغي للانتخاب الطبيعي › 
ويعترف هو نفسه ( في أصل الإنسان ) بأن ذلك كان من 
و أكبر المفوات غير المقصودة » وأنه لم يعتبر بدرجة كافية وجود 
تركيبات كثيرة ليست بمفيدة ولا ضارة » وأنه#لرما نسب أكار مما 
يجب الى عملية الانتخاب الطبيعي في البقاء للأصلح » ( أصل 
الإنسان ‏ الطبعة الثانية  1١‏ ) . ويعتير الدكتور أ.س. والاس 
رغم أنه مثل دارون يقر بقوة الانتخاب الطبيعى ‏ أن 
عمليات الانتخاب الطبيعي سلبية الى حد بعيد » فيقول في 
رسالة إلى صديق له : « إن الطبيعة لا تنتقي كثيراً أنواعا حاصة 
بقدر ما تمحو الاأنواع غير الصالحة » ( حياة دارون ورسائله ‏ 
الجزء الفالث س 41 ) . إن هذا الاصرار الشديد على أن التطور 
قد تم بتدرج بطىء غير محسوس » قوبل بمعارضة قوية من البدء » 
ويكتب دارون : « إن الانتخاب الطبيعي يعمل فقط بترا 
تغييرات طفيفة متعاقبة ملائمة » لكنه لا يستطيع إحداث أي 
تعديلات كبية أو مفاجئة » بل يعمل بخطوات قصيرة وبطيئة 
فحسب » ( أصل الأنواع ‏ الطبعةر السادسة س ٠١‏ ) » وعليه 
فالعملية كلها _ حسب رأي دارون س قضاء وقدر » رهذا 
الجانب اللاغاني في نظرية دارون » نجده بارزا في الكثير من 
الرسائل عن التطور . ريدكر ويسمان بوضوح, أن الأهمية 
الفلسفية للنظرية تكمن في حقيقة استبدال ١‏ القوة الموجهة » 
«بقؤي ميكانيكية » لتفسير نشأة التركيبات المفيدة . ويتحدث 
أوتو عن تعارضها الكامل مع فكرة الغائية » ومع ذلك فإن 
البروفسور ج.أ. طومسون ‏ وهو مؤيد غيور لنظرية دارون ‏ 
يقرر : « أنه لا يوجد دليل منطقي على نظرية تسلسل الاإنسان 
من کن اجر ا( الذارو واه ار و ت ١‏ وي 
44 
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عبارة ها ما يقابلها في رسائل دارون نفسه : « لا بمكننا البات أن 
نوعا واحداً قد تغير » ( حياة ورسائل دارون _ الجزء الثالك ‏ 
٠‏ ) ويد هذا بأكار وضوح ولاغة » البروفسور ج.أ. 
طومسون قائلا : « إن حقيقة التطور تفرض نفسها علينا » ولكن 
العواملل تفلت منا » ( كتاب الطبيعة  ٠١١‏ ) › وأيضا : 
و إن الانتخاب الطبيعي يفسر بقاء الأضلح › ولكنه لا يفسر 
ظهور الصال » )١٦۲(‏ . والأغرب هو الرأي الذي يعبر عنه 
البروفسور کورش من أن الصراع ١‏ ينع استقرار تغيرات 
جديدة » بل إنه في الواقع يحول دور التطور الجديد › فهو عامل 
مضاد أكار منه مساعد » ( الطبيعة والدين س أوتو س ١۸۲‏ ) » 
وهكذا نجد أنفسنا نعود ببطء الى الوراء » الى فكرة الغائية التي 
اعتبرها دارون قاتلة لنظريته . ويغرم بعض العلماء المشهورين 
بالحديث عن المدف التوجيبي » فيقول بروفسور طومسون ٣‏ أيغا 
نفتح صنبور الطبيعة العضوية » يبدو أنها تفيض بهدف » 
( كتاب الطبيعة س ۲١‏ ) » ويقول نضا : و لو أن هناك 
لوجوس (عقل ) في ناية عملية التطور الطويلة المنتمية 
بالإنسان » فيمكننا أن نجزم بأنه كان في البداية أيضا عقل » 
)۸٦(‏ . فحیھا یوجد هدف » لا بد من وجود عقل يعمل دف 
ولغاية حددة » وحيثا يوجد عقل » فيمكن أن توجد خليقة في 
البداية » ومتى سلمنا بالخليقة » فيمكن أن نقبل بوجود العناية 
المهيمنة . وإذا كان الانتخاب الطبيعى « يشذب الشجرة 
النامية » » وإذا كان عاملاً موجها وليس مبدعاً ( الداروينية 
والحياة البشرية ‏ ج.ا. طومسون ‏ ۱۹۳ ) » وإذا كان لا 
ينتج شيعا » وكانت عملية التطور تعتمد على قوى تعمل من" 
الداحل وليس من الخارج » فلا بد أن الدوق أرجيل كان على 
صواب في قوله : و إن النلق والتطور » س عندما ينقى هذان 
التعبيران من البلبلة الذهنية ‏ ليسا مفهومين متضادين يعارض 
أحدهما الآحر » بل متوافقين ومتممين أحدها للاخر » »> هذا 
فالقصة القدية التي تضع الله في البدء » وتنسب الكون لعمله 
کخالق › لیست ‏ بعد کل هذا قصة غير علمية » کا يرى 
بعض علماء التطور . 


۲ قابلية الغير غير الحدد : إن قابلية التغير غير امحدد التي 
افترضعا النظرية » لا تساندها أي حقيقة . فهناك تطور بلا 
شك ولكنه دائما في إطار حدود محددة بعناية » ففي أي 
مرحلة يكون الحيوان أو النبات کنا كاملا ومتناسقا بدون أي 
دلالة على تدرج مستمر بلا نهاية > من الأقل تعقيداً الى 
الأكار تعقيداً . وتحول النوع يبدو دائما كتطور مستمر الى 
ما لا نهاية » ويبدو أن عقم المجين احتجاج من الطبيعة ضد 
جعل قابلية التغير قانونا للتطور » ولقد ثبت مرارا أن حدوث 
تغيرات في آي عضو » ليست ميزة لصاحب العضو نقسه 
« فغدة دهنية متضخمة » أو برة ضئيلة على أنف سمكة » أو 
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نقطة مجهرية من التعظم أو التصلب بين عضلات أي حيوان » الأشياء يتباعد الوعي واللاوعي » و« تأكيد الالحتلاف بينهما لا 


لا يكن أن تعطي صاحبہا أي تفوق على زملائه » ( رياح 
العقيدة س عيلام  ۱١۸‏ ) . 


الفجوات القائمة : لا يكن انكار أن يع نظريات 
التطور ل تستطع اقامة جسور فوق الفجوات العميقة التي 
تبدو قائمة بين مالك الطبيعة » فليس في الطبيعة انتقال 
تدرجي من غير العضوي الى العضوي أو من المملكة النباتية 
إلى المملكة الحيوانيةءأو من فصيلة نباتية أو حيوانية إلى فصيلة 


أحرى » أو من الحيوان الى الإنسان » وهو أمرمسلم به من 
مشاهير العلماء . ويؤكد دى بوازموند أن هناك سبعة ألغاز 


کبری تضع حداً سباعيا مام البحث : 
وجود المادة والقوة . 

ب أصل الحركة . 
ج أصل الحياة . 
د ظهور التخطيط في الطبيعة . 
ه ‏ وجود الوعي والشعور . 
و الفكر الذكي وأصل الكلام . 
مسألة الارادة الحرة . 


ولقد وجد اخرون مدل هذه الصعوبات في نظرية تبالسل 
الانسان من خلائق ادنی لأا تتجاهل وجود هذه 
لفجوات » لذلك فإن دكتور أ.ر. ولان وعو مؤيد قوي 
لنظرية الانتخاب الطبيعي ‏ يقر بوجود ثلاث مراحل على 
الأقل في تطور العام الحضوي : « مرحلة دخحول عامل جديد 
س ولا بد ر قوة جديدة » أي مرحلة إدحال الحياة › 
ومرحلة إدخال الالحساس والوعي » ومرحلة إدخال الإنسان » 
( الداروينية » 4۷١٤۷4‏ ) . 


4 تطييقها على الإنسان : وعند تطبيق نظرية التطور على 
النوع البشري » فإن الصعوبات تزداد بشدة » فمن الناحية 
السيكولوجية > الأنسان قريب من الحيوان > ومع ذلك فهر 
ختلف عنه الى مدى بعيد » فالوعي والتفكير واللغة ( التي 
يقول عنها ماكس موللر : « الحد الفاصل بين عالم الإنسان 
وعالم الحيوان ٠‏ ) » والأحلاقيات والدين » كل هذه لا يكن 
تفسيها بسهولة بأي نظرية من نظريات التطور . فالاغتراف 
بالالتزامات الانحلاقية » وحرية الالحتيار برن البدائل الاحلاقية › 
والأمر الحاسم للضمير » والاحساس بالمسئولية » ولذعة الشعور 
بالندم » كل هذه لا يكن تفسيرها بنظرية التطور › فالإنسان 
يقف وحده مكونا مملكة بذاته من الناحية السيكولوجية : 
و يقترق لا نہائيا عن العائلة القردية الشبيبة بالانسان » 
sS‏ هکسلي ۱۰۳ ) . وهذا هو 
لغز الكون بغض النظر عن قصة الكتاب المقدس . وبطبيعة 


Qo 


رتكز على جهانا » بل على معرفتنا بالفارق الواضح يين 
الجزئيات المادية في حركتها » والوعي الداخلي المرتبط بالنفس » 
( امحلة الوعظية ‏ أور ‏ أغسطس سنة ۷ ٠)‏ ولیس 
من الممكن الانتقال من الواحد للاخر » وتظل « الفجوة » کا 
هي رغم كل انحاولات لاقامة جسر فوقها . ولقد سلم بهذا 
أشد أنصار نظرية دارون تحمسا . وعليه » فبالرغم من أن 
دكتور أ.ر. والاس يؤكد بشدة « القاثل الجوهري بين تركيب 
جسم الاإنسان وأجسام الدييات العليا » وتطوره من أحد 
الأشكال السلفية المشتركة بين الإنسان والقردة العليا القرية 
الشبه بالانسان » فإنه ينبذ نظرية « أن طبيعة الإنسان بكاملها 
وكل قدراته الأدبية والذهنية والروحية » قد تطورت من نظائرها 
في الحيوانات الدنيا » » ويعتبرها نظرية ينقصها الدليل 
الكاني » وتناقض بصورة مباشرة حقائق كثرة مؤكدة 
( الداروينية ‏ 41 » والانتخاب الطبیعي د ۳۲۲ ) . 

عدم رجود الأشكال الانتقالية : إن عدم وجود الأشكال 
الانتقالية » يشكل صعوبة أخری تقتلع نظرية دارون من 
أصوها . ولقد أيد زتيل ‏ عام الحفريات ذائع الصيت ‏ هذا 
الرأى » عندما أعلن في زيورخ في ۱۸۹١‏ ء « أن الحلقات 
امنقرضة الانتقالية » لا تظهر إلا في حالات قليلة » تتناقص 
باستمرار ٠‏ . ومن الصعب القول بأنه من القابت أن الحصان 
الحديث قد تطور عن ه اليوهیبس » › وهو ما يستندون عليه 
كثيرا » وخاصة عندما يؤكد علماء لا يقلوڻ عن أولفك 
شهرة › بان الباليوثريوم ولیس ٠‏ اليوهييس ( أي الحصان 
البداني باعي الأضابع » هو سلف الحصان موضوع 
البحث . وكذلك بالنسبة للإنسان » فإن اكتشاف دكتور 
.دى بوا في جزيرة جاوة قمة جمجمة وراس عظمة ساق 
وبعض الأسنان حيوان » يغترضون أنه من الثدييات الشبيية 
بالاإنسان › لا يقدم لنا الدليل الحاسم المطلوب . ولقد انقسم 
الرأى في حقيقة حقيقة الأر مدذ البداية » بصورة غريبة بين علماء 
الطبعيات ء ' > وقد شك ١‏ فرکاو ۲ ي انټاء هذه الأجزاء الى 
نفس الحيوان الواحد » واعتہر رسومات دی بوا لمنحنیات حيط 
الجمجمة لاثبات الانتقال التدرجي من جمجمة القرد إلى 
جمجمة إنسان » اعتبرها جرد أوهام » ومن بين أربعة وعشرين 
عالما فحصوا تلك البقايا عندما اكتشفت » ظن عشرة منبم 
أنها لقرد » وسبعة منم اعتقدوا أنها لإنسان » وسبعة فى أا 
لأحد الأشكال المتوسطة بيهما ( الطبيعة والدين ‏ أوتو ‏ 
۰ .). وئي مور الاناروبولوجياء الذي عقد في لنداو ي 
سبتمبر سنة ۱۸۹۹ » قرأ دكتور بوميللر ورقة أعلن فيبا أن ما 
یزعمونه « بیثیکانارويس أركتس » ( أى الانسان القرد المعتدل 


القائمةء أو إنسان جاوة) ليس إلا «جيبوناا (فرداً رشيق 
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الحركة ) کا قال فركاو من البداية ( اکسبوزتر ‏ أور س 
C۰‏ . 


٠‏ _ المذهب الجديد للتطور : من الواضح أن نظرية التطور 
تتعرض لتغيرات كبية » ولقد أحضع فليشكمان ودنرت 
واخرون من ألانيا » نظرية التطور للنقد الدقيق التعمق » ولقد 
اثار الحیر ھار احبے الگاء البارزین ‏ احتجاجا قرا 
ضد قبول نظرية دارون » وجختةم أبحاثه بهذه العبارة القوية : « إن 
جميع علماء الطبيعيات ‏ تقريبا ‏ يقبلون نظرية التطور › 
ولكن رغم كل التأكيدات ؛ فإن النظرية لم تبت تماما حتى 
الآن .. يمن الناحية الأحرى » فان نظرية داأرون آي مذهب 
الانتخاب الطبيعي من خلال الصراع للبقاء » قد اضطرت الى 
التراجع على طول الخط . ونفس القوۃ › نادی س حديثا ‏ 
البروفسور هوجو دي فريس من امستردام > ٠‏ بنظرية 
الطفرة » ›» مهو تعبير استخدمه هو للدلالة على عملية نشاة 


أنواع جديدة أو ذات مواصفات خاصة جديدة » حيغا بحدث ˆ 


ذلك » بطريقة غير منصلة > في خحطوة واحدة ( التقدم 
الحديث في دراسة. التغيرات ‏ لوك ۱١۳‏ ) . ويقول دي 
فريس إن الأنواع الجديدة قد تدشاً من أحرى قدية في قفزات » 
ليس في العصور الجيولوجية القدية » بل في خلال حياتنا 
البشرية وتحت أبصارنا . ونظرية « الطفرة » أو التطور في 
قفزات واسعة » وليس بتدرج غير محسوس » لم تكن مجهولة 
تامأ للعلماء من قبل » فقد أقر ليل ( في كتابه « العصور 
القدية للإنسان  »‏ وقد أصبح شيا فشيعا من أنصار نظرية 
دارون  )‏ بامكانية حدوث طفرات واسعة أحيانا » وثغرات 
في سلسلة متصلة من التغيرات السيكولوجية وبذلك تخطى 
الإنسان س في قفزة واخدة ‏ الفجوة الفاصلة بين أعلى مراتب 
ا لحيوان خامل الذكاء » وبين أول وأدنى صور العقل النامي في 
الإنسان . بل ان الروفسور هكسلي ‏ وهو من أقوى أنصار 
نظرية دارون _ أقر بأن « الطبيعة تقفز من حين لحر قفزات 
واسعة » وأن « الاعتراف بمذه الحقيقة له أهمية كبيرة في 
التخلص من اعتراضات صغرة على نظرية الطفرة » . ( صورة 
الله في الإنسان س أور م ١١١‏ ) . وبينا ينكر « إير ٠‏ 
وهو أفل مرونة من دي فريس وهكسلي ‏ « نظرية الصدفة » 
لدارون » فإنه يضع مقابلها « التطور الموجه » » ويقول إن 
« الاتتخاب الطبيعي غير كاف لتكوين الأنواع ٠‏ ( المذهب 
الطبيعي والدين ‏ أوتو  ١۷4‏ ) . وبالتأكيد » إن نظرية 
التطور تتعرض لتعديلات كثيرة قب يكون هما أهمية حاصة في 
تفسير اقصة سفر التكوين عن الخليقة » وخاصة من جهة نشأة 
الإنسان . وعليه فالإنسان ‏ من وجهة نظر علمية بحتة ‏ 
قد یکون کائنا جديدا تماما ٺم ينتج عن ارتقاء بطىء متدرج »› 
من قرد شبيه بالانسان . قد يكون الإنسان قد وجد في 
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طفرة » لا كنصف حیوان بدوافع يميه › ولکن ککائن 
عقلاني اخلاقي و متوافق داحليا له إمكانات امو بلا حطية › 
ولكنه قضى عليما بتصرفه الحر ٠‏ . ومتى قبلت النظرية الجديدة 
عن التطور بالطغرة » فإن الرأى الكتابي عن أصل الإنسان 
يصبح ثابتا ليس هناك ما يدحضه . 


۷ القطور وسفر التکوپن : بمکن التسلم بالکٹیر ما سبق لا 


الكتاب المقدس يقبل ‏ في حدود معينة « عملية تطورية › 
فمن ناحية الحيوانات الدنيا فإن « خلق ٠‏ ( تلك ۲١ : ١‏ ) 
و د عمل ۲ ( ۱ : ۲٣‏ ) › لا توصف کعمل مباشر من 
القوة القادرة » بل كدافع خلاق أعطي للماء والأأإض » دون 
أن يستبعد س بل بالحري يدعو القوى الموجودة في الماء 
واليابسة الى العمل » « وقال الله تنبت الأإض عشبا وبقلا ... 
ولتفض الياه زحافات ... » (الأعداد ار ٢٣ر٤‏ )› 
ولكن في حلت الإنسان. وحده يعمل الله بطريقة مباشة : 
١‏ وقال الله نعمل الإنسان على صورتنا ... فخلق الله 
الإنسان ۲۷,۲١ ( ٠‏ ) . ان القفزة عند ليل وهكسلي أو 
الطفرة عند فيس » ما هي إلا أسماء تختفي في القصة البسيطة 
أمام العبارة المغعمة بالمعاني : « وقال الله » . لقد أعطى علماء 
اللاهوت المشهورين صبغة إيانية لنظيية التطور ( انظر فلنت 
في « الإان بالله ٠۹١  »‏ ) طالما أن الطبيعة لا يكن أن 
تکوت اا اد ا جلا غل ولان الطبيعة :. «ما هي إلا 
نتيجة سببها هو الله » . إن الضربة القاضية _ التي يظن 
بروفسور هكسلي آن الحجة الغائية قد تلقتها من دارون ‏ 
ليست بشل هذه الخطورة . وعلى أي حال فإن اللورد كلفن 
( السير ولم طومسون ) دافع علانية ‏ أمام الجمعية البيطانية 
في ۱۸۷١‏ عن « الحجة القوية التي لا يكن دحضها › 
والتي قدمها بالي ... والتي تقول لنا إن كل الأشياء الحية 
اعتمدت على خالق مهيمن دائب على العمل ) . 


سادسا س أحوال الإنسان البدائية والراهنة : 


١‏ البعد الزمني لأصل الإنسان : لقد رجع علم الأجناس 


الجديد بأصل ا لجنس البشري الى عصور موغلة في القدم › 
والتقديرات العادية تترا وح بین ١۰۰۰ا‏ ) و۵ 
سنة » وتذهب التقديرات المتطرفة الى أبعد من ذلك بكثير . 
فهايكل مثلا يتكلم عن أبعاد فلكية ( مثل النجم سيروس أو 
الشعرى العانية ) لكل عملية التطور » ويمكن ادراك ما يعنيه 
إذا عرفنا أن الشمس تبعد عن الأ ض بمقدار ۰۰ ٩۲,۷۰۰,‏ 
ميل » و٠‏ سروس ٠‏ على بعد مليون ضعف بعد الشمس عن 
الأ ض »> وعلى هذا فالبعد الرمني لتطور الإنسان من دی 
الكائنات › من اول بزرة أو بوبضة ہس حسب قول هایکل ‏ 


أناروبولوجيا 


لا يكن حسابه » وهكذا يرجع أنصار نظرية التطور: بال جنس 
البشري إلى بعد لا يقاس من سكان الأرض الخحاليين ٠.‏ وبقول 
البعض إنه قد وجدت أجناس بدائية عديدة » ويزعمون وجود 
بقايا حفرية للإنسان تصله ميوانات منقرضة » ومع ذلك فإن 
الاه سا ت لا بشارن اساب نظة الطرر ف ذه 
الحسابات للزمن » « فقد تلقى القائلون بهذه الملايين من 
السنين » ضربة قاسية عندما أثبت دارون اخحر هو السير 
ج.هھ. دارون من کمیردج أن الأحوال الطبيعية كانت على 
صورة يلزم معها أن يحصر علم الجيولوجيا نفسه داخل فت 
زمنية لا تتعدى ٠٠٠,٠٠١‏ سنة ( « صورة الله ۲ س اور 
۹ ) کا حدد بروفسوالاھ تایت ومن أدنين ٠‏ الحال با 
لا يزيد عن ٠٠,٠٠٠,٠٠١‏ سنة » ونصح الجيولوجين بقوة 
أن « يسرعوا في حساباعيم » ويقول : ١‏ إفى أتجاسر على القول 
بان كثيين منكم يعرفون شطحات « ليل » وغيه » وخاصة 
دارون الذي يقول لا إن ثلغائة مليون سنة لا تغطي سوی فترة 
قصيرة نسبيا من التارج الجيولوجي الحديث ! وحن نقول إن 
في هذا إساءة كبوة لعلم الجيولوجيا کا يفهمه كبار علمائه ٠‏ 
( الاكتشافات الحديثة في العلوم الطبيعية ‏ ص ١۸‏ ) . 
ولقد شد الانتباه حديثا » اكتشاف مصادر جديدة للطاقة 
زاجة عن الدشاط الاشعاعي . ويقابل ۾ دنکان ۲ في « المعرفة 
الجديدة ٠‏ بين المفهوم القديم القائل بأن الله قد خلق الكون 
وبدأه فى زمن محدد ليسير في مجراه » وبين الري القائل بان 
الكون خالد أو سرمدي سواء من جهة المستقيل أو الماضي 
( ص ۲٤١‏ ) . فلو كانت وجهة النظر هذه صحيحة › 
لاستقام الأمر مع أصحاب نظرية التطور والأحقاب اللانمائية 
التي يفترضونها » ولكن ببدو أن لورد كلفن ارتاب بشدة في 


صحة هذه الاراء » کا يقول بروفسور «أور» . 


_ قدم الإنسان البدالي : لا يوجد اتفاق بين العلماء بالنسبة 


للانسات البداي. فاابعف هثا دیلویيې :دي مورليه 
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وكوانريغاج يعتقدون أن الإنسان كان موجودا في الحقبة الثالثة 
( العصر التتياري ) » بيغا يعتقد البعض الأحر مثل فركاو 
ونهتل وبرستوتش وداوسون » أن الإنسان ظهر على الساحة 
في الحقبة الرابعة ( العصر الكواترناري ) » وحيث أن الحدود 
بين هذه الأحقاب ليست عددة تماما » فليس من السهل 
الجزم برأي . ولو فرض أن الإنسان قد عاصر الحيوانات 
لمنقرضة  »‏ مثل الماموث س فليس معنى هذا أن الإنسان 
قديم مشل هذه الحيوانات المنقرضة » بل لكان معناه أن هذه 
الحيوانات حديثة مثل الإنسان » وأن الحقبة التي حددت هذه 
البقايا الحفرية يجب أن تكون أقرب الى الحياة في العصر 
اللحاضر . 


أناروبولوجيا 


٣‏ _ حسابات مختلفة : إن الحسابات المبنية على حصباء السوم 


على سفوح جبل تنيدر أو على المستنقعات الجافة في فرنسبا 
والدانمرك » وعلى الحفريات العظمية المكتشفة في كهوف ألانيا 
وفرنسا » وتكوينات دلتا الأنهار الكبرى مثل النيل والمسسبي › 
و ركام المطابخ ٩‏ في الدانمرك ›» وه منازل البحيرات + في 
سويسرا » كل هذه يجب فحصها بدقة . ولقد قال السير 
ج.و. داوسون ‏ وهر جيولوجي شهير س هذه العبارق 
الرصينة : « بحتمل ألا تعود أي من هذه الى أكثر من ستة أو 
سبعة الاف سنة » وهي المدة التي مضت _ كقول د. أندرو 
منذ ختام تكوين الجلاميد الصلصالية في أمريكا » » وأن 
« البندول العلمي يجب أن يرجع إلى الوراء في هذا الاتجاه ٠‏ 
( قصة الأرض والإنسان ‏ ۲۹۳ ) . ولقد أمكن الآن تقدير 
زمن « العصر الجليدي ٠‏ بعد أن كان ذلك يفترض اعتباطاً . 
فقد انتهى ج.ف. رايت ووينشل واخرون الى هذه النتيجة وهي 
أن العصر ال جلیدی ني أمریکا ‏ وبالتالي في أوربا ‏ لا يرجع 
الى أكار من مانية أو عشة الاف سنة » ومتى لبت ذلك › 
فان تار الآنسان يصبح داحل حدود معقولة » وبالتالي › لا 
يتعارض مع أقوال الكتاب المقدس في هذا الخصوص . ولو 
قبلنا الحسابات الدقيقة المحكمة اتی قام بہا دكتور آندرو عن 
شواطىء بحية ميتشجان » لكان معنى ذلك أن أميكا 
الشمالية قد برزت من مياه العصر الجليدي منذ حولى 
۰ سنة س ۷,٥٠١‏ سنة » وبذلك يکون زمن وجود 
الإنسان في قارة أمريكا محصوراً في حدود أضيق كني ما 
يزعمون ( قصة الأزض والإنسان س داوسون  ٠۹۵‏ ) . 
ومن المنجزات المتأحرة في هذا الجال » أحاث بروفسور روسل 
من جامعة ميتشجان » وهو يعتقد « أننا لا جد برهانا ثابتاً 
أكيداً لوجود الإنسان في أميكا قبل أو في أثناء العصر 
الجليدي ٠‏ وهو يؤكد « أن كل الدلائل الجيولوجية التي تم 
جمعها عن زمن وجود الإنسان في آمرڀکا » تؤدي الى هذه 
النتيجة الواحدة » وهي أنه جاء الها بعد العصر الجليدي » . 
وني وسط كل هذا الغموض › والاحتلاف بين العلماء » هذا 
الالحتلاف الشاسع » يصبح من اللازم » الحذر عند ترثيب 
توارجن أحقاب الزمن » وإذا كان قد حدث عقب العصر 
ا لجليدي مباشرة أن غمرت اليا الأرض » التي بدأت بعد ذلك 
في البروز من الاه س کا يقول علماء الطبيعيات ‏ وكان 
الإنسان موجودا وقعذ على الأأض » فيكون هناك مبرر للقساؤل 
عما إذا كان هذا هو الطوفان المدون في تارج نوح الحفوظ لنا 
في سفر التكوين » ( داوسون _ في قصة الأرض والإنسان ‏ 
۹( . 


> الترتيب الزمني : لقد زعموا أن تقوم الأم القدية مثل 


الصين وبابل ومصر » يتعارض مع الكتاب المقدس من جهة 
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أناروبولوجيا 


أنثروبومورفية 


تقدير عمر الجدس البشري › ولکن احتلاف النبراء حول هذه 
انقطة » حقيقة معروفة جيدا » فهم يحسبون أن تارج مصر 
قد بدا بعصر اللك مينا فيي ٠,۸٦۷‏ ق.م. ( شامبليون ) › 
وف ٤,٤٥٥‏ ( بروجسك ) » وفي ۳,۸۹۰ ( لیبسیوس ) ¢ 
وني ۲,۳۲۰ ( ويلكدسون ) . وبالنسبة لبابل فإن بنسين يجعل 
نقطة البداية لتارخها في ۳,۷۸٤‏ ق.م. وبانديس في 
»> واوبرت في ٣,٠٤١‏ ق.م» وهي فروق بالاف 

. ولعل أحاث المستقبل ستجعل وجهة النظر العلمية 
تماما وجهة النظر الكتابية . وعلى أي حال » فإن 
كلمات ١‏ هومل ٠‏ بخصوص هذه الحسابات » تسترعي 
الاهتام الدقيق : « إن الترتيب الزمني للألف السنة الأوى قبل 
المسيح ثابت تاما » وفي الالف الثانية قبل الميلاد هناك بعض 
النقاط التي تبدو ثابتة » أما في الألف الئاللة أي قبل ۲٠٠۰‏ 
سنة ق.م. فكل شيءَ غير موكد » » وهنا يكن أن نذكر أن 
عاولاات عديدة قد بذلت للتشكيك في الحسابات الزمنية 
للأصحاحات الأول من سفر القكوين » ويكفي أن نقول إن 
هذه الحسابات مبنية على سلسلة نسب الأآباء وأنساهم » وإن 
التواريخ المقبولة بعامة » والتي حددها رئيس الأساقفة « اشر ۲ 
والتي طبعت في حاشية بعض طبعات الكتاب المقدس » ليس 


مقطوعاً بها . وتختلف الترجمة السبعينية في هذه الناحية عن ٠‏ 


الأصل العبري بما يزبد عن ٠,٠٠١‏ سنة › فليست لديا 
الأرقام الزمنية الدقيقة » ولعلنا لا نخطىء كثياً إذا قلنا مثلا إنه 
«قد مضت ۱۴,۰١۰‏ ب ٠٠,٠١‏ سنة منذ ظهور 
الإنسان الأول على الأأْض » بل إننا نوفر العدالة الكافية لكل 
الحقائق المتاحة ٠‏ ( صورة الله س أور س 1۸١‏ ) . 


حالة الإنسان البدائية : ومن السهل إدراك أن كل هذه 
المناقشات ها صلة بوجهة نظرنا عن أحوال الإنسان البدائية 
وبناء على الكتاب المقدس » كان على الإنسان أن يثمر وکا 
ويلا الأرض وبخضعها ويتساط على مك البحر وعلى طير 
السماء وعلى كل. حيوان يدب على الأرض ر( تك ١‏ : ۲۸ ) 
کوکیل الله ( تیطس ۱ : ۷ ) » وعامل مع الله ( ۱ کو ۳ : 
٠) ٠‏ ولذلك وضعه الله في جنة عدن ( فردوس النعم 
حسب الترجمة اللاتينية لجيروم ) » وقد ذكر الكتاب مكان 
هذه الجنة ولكننا لا نعرف على وجه اليقين مكانا الحقيقي 
(تك ۲ : ٠١,٠١‏ ) . ولبعض مثل درايفر يعتبر الموقع 
نموذجيا ( في تعليقه على التكوين  ٥۷‏ ) » وتبعد الشقة بين 
الاخحرين عند تحدید الموقع الصحيح > فلقد امتد تحدید موقع 
مهد الجنس البشري إلى كل قارة من القارات » وتخاصة أفيقية 
باعتبارها موطنا للغوريلا والشمبانزرى ( أسلاف الإنسان 
المزعومين ) . وهناك من يعتقد أن موطن الإنسان الأل كان 
جزيرة جرينلاند والمناطق امحيطة بالقطب الشمالي في أمبيكا 
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الشمالية » کا حظيت بعض أجزاء من أوربا بنصيبها في هذا 
ع اور وان أخرون إنها جزيرة وهمية ‏ وريا 
تقح بين القارتين الافريقية والاسترالية . وكل هذا يقع خارج 
جال العلم وخارج دائرة الكتاب المقدس » ولكن يجب أن 
نبحث عن مهد الإنسانية في مكان ما شرق فلسطين وبالقرب 
من بابل . وليس نة أثر لاإنسان البداني » ولا دليل على وجود 
الأجناس البدائية »> والجماجم التي وجدت ( نيندرتال › 
اجيس » لانسنج ) هي لنوع راق » حتى إن البروفسور 
هكسلي يصرح قائلا عن الأول : « إنها لا يكن اعتبارها بأي 
حال الوسط بين الإنسان والقردة ٠‏ » وعن الثانية : ١‏ إنها 
جمجمة عادية » لعلها كانت جحمجمة فيلسوف أو ريما كانت 
تضم داخحلها عقلا خحاملا لإنسان متوحش » ( موقع الإنسان 
من الطبيعة س ٠١۷,٠١١‏ ) › ون الثالئة التي وجدها 
لانسنج في کنساس في ۳۲ - فبغض النظر عن موضوع 
الزمن الذى تعود اليه يجب أن نقول إنها شديدة الشبه 
جمجمة المندي الحديث . وحتى جمجمة رجل 
١‏ کروماجنون » ( كهف في فرنسا ) التي یفترضون أنہا تنتمی 
الى العصر الحجري ( الباليوليسي ) » فإن البروفسور ج.ر. 
داوسون یعتقد أنہا كانت تضم خا كبر حجما من متوسط 
مخ الانسان الحديث ر( ملتقى الجيولوجيا والتار س ٥٤‏ ) . 
ومن العسير مقارنة الإنسان البداني بالإنسان المتوحش » لأ 
الإنسان المتوحش هو نموذج منحط انوع أفضل قد انقرض 
ببطء . والتارج لا يعلم شيئا عن خروج أى قبيلة همجية من 
حالة البريرية بدون معاونة من الخارج » ولكن التارج يعلم الكثير 
عن انحطاط أنواع من البشر كانوا فى حالة أفضله. 


ومهما كانت نظرتنا الى الحالة الأصلية للإنسان » فيجب أن 
نضع هذه النقاط نطب أعينا : يجب ألا نفترض أنه كان قردا 
متأنسا ارتقى الى الإنسانية بعملية تدريجية بطيعة » ولا أن نصوره 
کمتوحش من النوع الناطق › کا لم یکن بای حال مساویا تماما 
لاإنسان الحديث « الوارث لكل العصور » . والكتاب لمقدس 
يصوره لنا كائنا عاقلا له ١‏ قابلية للقطور › بلا خطيئة » وهو ما 
فقده بتصفه الحر ٠‏ وهنا يكن أن يستقر الأمر » وقد توافقه تماما 
العبارة التي جاءت في أحد الأسفار غير القانونية : ٠‏ إن الله 
حلق الإنسان خالدا وصنعه على صورة ذاته » ( سفر الحكمة 
(N: Y‏ 


أنزوبومورفية ` 
الله ) : 


ر أي خلع الصفات البشرية على 


__ قعريفها : نعني بهذه الكلمة س وفقا لاشتقاقها اللكَري‎ - ١ 


أناروبومورفية 


العشبه بالإنسان » أن ندسب لله هيعة بشرية ‏ وأن له أعضاء 
وعواطف مثلنا » وأحذ عبارات الكتاب المقدس التي تتکلم 
عن الله بأن له بدين » أو عينين أو أذنين » بمعناها الحرفي . 
وقد أقتضت هذه الخواطر.» الزجر الإفي منذ اا 
١‏ ظننت أني ملك . أومخك وأصف خطاياك أمام عينيك » 
( هز ۲١ : ٥5‏ ). 


1 الأنثروبومورفية لي العهد القديم : والخوف من تبمة 
الأنارويوموزفية 4 أي تصوير الله في هيئة بشرية » كان له 
ات شدید غرپبة على کثیر من الأذهان » ولکن بلول 
داع.. فهذه الكثرة الكاثرة من العبارات الأنثروبومورفية 
( الجسم ) الصرحة » يجب ألا تريكنا »> فإن العهد القدبم 
عبدما يتسب لله صفات جسمؤية اة أر أديية شبيبة با 
للإنسان » إنما يقصد تقريب الطبيعة الإهية لأفهامنا ٠‏ لا أن 
ينقل لله عيوب فوت الطبيعة والحياة البشرية . 


' الأنازوبومورفية عنصر ضروري : في كل صور التوحيد‎ ٣ 


الحقيقية » هناك عنصر أناروبومورني » لأنها جميعها تفترض 
تلك الحقيقة السيكولوجية » من وجود تشابه معين ولازم بين 
الله والانسان . ومهما يکن کال مفهومنا عن الله » فاننا لا 
نستطيع أن نتفي س في عالم الروح ‏ تام وجود عنصر 
الأنثرويومورفية ( التجسى ) » الذي بدونه لا کن أن تکون 
هناك ديانة . إن من جوهر الوعي الديني » أن نعترف بالتشابه 
الموجود في علاقات الله بالإنسان » وعلاقات الإنسان باأخيه 
الإنسان » ويحذروننا من العحدث عن « الشيية الإفية » أو 
و القصد الاي ١‏ على ساس ان ذلك ییدو أناروبومورفية 
( تجسيما ) جاوزت الحد » لأنه تشبيه أكار ما يجب بالبشرية 
البسيطة والسيكولوجية البشرية » ويسمحون لنا فقط بالكلام 
عن ١‏ الاصل الإلمي وة الأساس الإهي لوجودنا 4 


؛ ‏ الأناروبومورفية والتفكير البشري : ولكن هذه 
الاعتراضات الذهنية تدشاً _ في الحقيقة س عن تفسير 
سطحي للحقائق الأولية لوعي الإنساني الذي يتطلب ‏ في 
أعماق الخبة الداخلية ‏ حقا لا يكن مصادرته » في 
ا لحديث عن الطبيعة الإهية بتعبيرات بشرية » على أفضل ما 
في استطاعتنا . إن الواجب الأول عل الفلسفة هو أن تقدر 
تقديراً صحيحا هذه الحقائق الأساسية المباشرة في طبيعتنا 
البشرية » فالحقائق الأساسية في كياننا ء لا بمكن أن تتغير 
بحسب هواها . 


وإذا کان لا أن نعبر عن القوة غير الحسوسة والموجودة في 


كل مكان » والتي عنها تصدر كل الأشياء » في عبارات القوة 
العادية » فكما يقول فسك : إن في عبارة « القدرة غير 


أناروبومورفية 


احدودة ٠‏ من الأناروبومورفية ( التجسم ) مالا يقل عما في 
عبارة « الشخص غير امحدود ). 


الأنروبومورفية والإيان بالله : وبالإضافة الى هذا فإن 
نفس الإنسان لا يمكن أن تقنع بالتعبير الأول » لأ النفس 
تطلب ما هو أكثر من جرد الديناميكية » ولكن إذا نسبنا لله 
صفات معينة شيا مع خحصائص القوة الوحيدة المتنوعة التي 
تقف خلف كل ظواهر الطبيعة ء o‏ 
فكرتنا عن الله من عناصر الأناروبومورفية غير المقبولة . 
متطلبات التفكير الإنساني تقتضي منا أن نرمز الى طبيعة 
بطريقة سيكولوجية » يصبح له بها معنى حقيقي بالنسبة لا » 
ومن ثم كانت صور التعبير «شبه الشخصية ٠‏ أو 
الأناروبومورفية ( التجسيمية ) تكمن في أكمل مفاهيمنا عن 
الله » کا تكمن في الأفكار العتيقة الطائشة عن الارواح . ولو 
خلصنا من کل آنواع الأنثروبومورفية » فمدمنا بذلك الاعتقاد 
بوجود الله . 


_ الفكر الرمزي : إن الكلام ذاته يقال عنه إنه رمز حسي »› 


وهو ما ججعل معرفة الله مستحيلة . الى هذا الحد تذهب 
اعتراضات النقاد على الأناروبومورفية » والكلام بهذا المعنى › 
یکن أن یکون رمزاً لله » ولکنه رمز به يمكن أن غيز أو ندرك 
الأشياء التي تسمو عن الحس » وهكذا » فإن مفاهيمنا الحردة 
ليست س على أي اعتبار ‏ حسية » حتى ولو كانت 
تعبواتنا قد انطلقت أصلا من معنى حسي . ولذا فمن الخطاً 
أن نفترض أن معرفتنا بالله يجب أن تظل أناروبومورفية فى 
محتواها » وأنه لا يكن التفكير في الكائن المطلق أو الجوهر 
المطلق » إلا ني صورة رمزية . والقاعدة في تطور الدين س کا 
للروح بعامة ‏ أن الروحي ينمو دائما متميزا عن الرمزي 
والحسي . وحقيقة أن معرفتنا لله قابلة لمو » لا تجعل فكرة 
وجود الله محرد فكرة نسبية » ومشابة الله للإنسان من جهة 
الصفات والعناصر ال جؤهرية للروح الذاتية » جب أن تعتبر 
حقيقة أساسية للكون . وبهذه الطيقة أو بهذا المعنى لا بد أن. 
تكون أي فكرة حقيقية عن الله » فكرة تجسيمية 


( انژوبومورفية ) . 


۷ وحدة الوجود : لا یکنا أن نثبت بطق مباشر سواء 


سیکولوجیا أو تارتیا ‏ تسان ییچهاق حفبقة عل 
صورة الله . ولكن من الناحية الأأحرى » لا شك مطلقا في أن 
الانسان س على الدوام ‏ تصور الله على صورة الإنسان › 
وليس في طوق الإنسان أن يفعل غير ذلك . ومع أنه قد نزه 
مفاهيمه عن الله عن الصورة البشرية » وم يعد يتم كثيرا 
بالكلام عن الله باعتباره إا يغار أو يندم أو يعاقب » حسما 


۹ 
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يقتضي الحال » فإنه لا يتبع ذلك مطلقا أن « إرادة الله » و 
« محبة الله + لم يعد هما الهمية القصوى للوعي الديني . وکل 
الطاقات الخلاقة في الإأنسان س العقلية والحمالية والاخحلاقية 
والروحية ‏ تجتمع لاستنباط هذا الثل الأعل » وإلإيان بأنه 
الكائن المطلق والحقيقة المخالية في عام الحقيقة . وحتى في صور 
وحدة الوجود الفلسفية » لم نكيف العوامل التي تفحكم في 
حياة الإنسان الشخصية عن إبراز نفسها في مفاهم وحدة 
الوجود في العمليات الكونية أو في كيان العام . 


۸ المعرفة الفشخيصية أو التوسطية : والإنسان يتصور الله 
على صورة الإنسان » لأ الله قد عمل الإنسان على صورته 
( صورة الله ) › والله الذي يصوره الإنسان لنفسه » هو قبل 
کل شيء » إله حقيقي » ولیس من صنع العقل ولا شکلا من 
احتلاق الخيال » بل هو أصل كل الاشياء والحقيقة الاولى 
المبدعة . وهكذا نرى أن أي قصور ناتج عن الطبيعة 
الأناروبومورفية لعرفتنا أو مفاهيمنا الدينية »> ليس خطوا 
بالصورة التى يبدو بها لأول وهلة » لأنه ليس إلا فتيجة للصفة 
التشخيصية أو التوسطية لكل معرفتنا مهما كانت . ولا كل 
حبراتنا هي خبرات بشرية » وعليه فهى اروبومورفية »> فليس 
هناك ما يزعج مطلقاً في استخدام * هذه الكلمة 
« أنثروبومورفية ۲ التي يجب آلا يکون ها أي تأثير معوق على 
عقولنا »> حيث أنه في دائرة الروح » » تتطهر مفاهيمنا من أي 
شائبة أو صبغة أناروبومورفية ويصبح وعينا البشري أكار 
صفاءِ . 

٩‏ التقدم الديني : والقول ‏ کا سلف بأن كل معرفة إنغا 
هي معرفة أنارويومورفية › ليس إلا لندرك طبيعتها التطورة ا جرئية 
القابلة للخطا . ولان هذا صحيح _ على وجه التحديد ‏ 
عن معرفتنا عن الله » فإن مفاهيمنا المتحسنة والمستكملة عن 
الله »> هي أهم سمات تقدم البشرية دينيا . وني المسار الديني 
الطويل الذي استطاع فيه الفكر أن يتخلص من العبء الثقيل 
لتعدد الآة عند اليونان » ليصل في النباية الى التوحيد 
الأحلاقي الصارم في عصرنا الحاضر › تخلصت الديانة شيعا 
فشيعا من ليابها الأناروبومورفية الفجة . وجب أن ندرك أن 
المثال الديني الذي كونه الإنسان في مفهومه للشخصية 
الكاملة المطلقة » هو مثال متأصل في عام الحقيقة والواقع › 
ولا يكن بغير ذلك أن نعرف الله الذي هو فوق الطبيعة › إننا 
١‏ نستطيع أن ندرکه إلا في ضوء خيرتنا الذاتية الواعية . 


٠‏ الفكر اليونالي : إنه لأر حديث جداً ‏ وبالحري غير 
مستنير ‏ أن يساء استخدام تعبير ١‏ الأ نازوبومورفية > › 
بإلصاقها ‏ للتحقير ‏ بكل عاولة لتشكيل مفهوم عن 
الله . وني أيام الإغيق › كان إضفاء صورة بشرية أو 
{١‏ 


سے 
سے 
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جسمية على الالهة »> هو الذي جعل زينوفانس يشكو من 
الأنثرويومورفية . فقد رأى زينوفانس هذا أنه لا جوز مطلقا 
حاولة رفع نوع معين من الكائنات احدودة » الى مكانة غير 
المحدود » ولذلك أعلن : « هناك إله واحد » أعظم من كل 
الآهة والناس » وهو لا يشبه الخلائق الفانية في الشكل أو في 
الفكر » . 

= الأناروبومورفة عد الإسرائيليين : ولكسن 
« الانثروبومورفية ١‏ النامية عند اليونان » لم تكن تظهر في 
جعل الإله بشاً » بقدر ما كانت تبدو في القول بأن 
و الناش اة فانون » ( معرضون للموت والفناء ) . وكانت 
الفكرة في ذلك کا قال أرسطو ‏ هي أن الناس 
يصبحون ألهة لفضل عظم فائق الحد . وني تعظم طبيعة 
الإنسان بہذه الصورة » كانت الأنثروبومورفية عند اليونان 
تختلف تماما عنها عند الإسرائيليين > حيث كانت تيل 
لتصوبر إلمها » لا على شبه آي شيء في السموات من فوق › 
بل غل شبه شىء على الارض من تحت . وبعض أسائذة 
العلم احدلين هم سبب الاستخدام الحديث اللوم خذا 
التعبير المالوف عندنا » وهو مالا يحمدون عليه . 


الصعوبة المزدوجة للأنروبومورفية : والصعوبة هنا 
مزدوجة » فالديانة س کا ریا جب أن تظل 
أناروبومورفية » بمعنى أننا لا نستطيع أن نتخلص من أن نعزو 
للكون أشكالا من عقولنا أو من حياتنا »> حيث أن الديانة 
متاصلة في خبرنا البشرية . وکا سبق القول » إن الدين ‏ 
في هذه الناحية ‏ ليس في موقف أسواً من العلم » لأنه 
ليس هناك أبعد عن الحق من الادعاء بأن العلم أقل 
أناروبومورفية من .الدين أو الفلسفة › وكأك العلم ليس من 
نتاج التفكير البشري ومظهره» مثلهما . إنه لمن الجلي 
الواضح » أن رجل العلم  e‏ 
معرفة الحقيقة ‏ لا يستطيع أن هرب من ظله » أك 
يستطيع رجل الدين أو رجل الفلسفة أن e‏ 
طبيعته وقواه . لان المعرفة ‏ من أى نوع كانت » دينية أو 
علمية أو فلسفية س يلزمها نوع من الأناروبومورفية 
الصحيحة لاا من جوهر العقلانية › والطبيعة ‏ التي يقول 
العلم إنه يعرفها ‏ هي في الحقيقة من صنع تصور 
الإنسان » فهى مثل صانعها » وليقل العلم ما يشاء » فهذه 
هي الحقيقة الموضوعية للعلم » فهى معرفة ‏ إذا نظرنا إليبا 
بعين النقد ‏ لا تصح إلا ذاتيا » وليس من سبيل غير 
رذج البشري » يستطيع به العلم ان يدرك کیان اع 
وإنه لأمر حطر أن هذا العنصر أو العامل البشري كثراً ما 
اققحم على نحو غير ملام عالم الله لينزل به الى 
مستوی الأمداف والغناهم البشر ية . 
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إنجيل 


__ اطياجة ای الارتقاء : : وهنا E‏ للوجه الثاني للصعوبة في ٍ 
eT‏ > وهو الحاجة الى تحرير الديانة من النزعة 


الأنثروبومورفية » حيث أنها لا يكن أن تكون الوسيلة الكافية ' 


لإعلان الحق طالما كانت أناروبومورفية مشوبة تجعل الحقيقة 
خحاضعة لظروف نوع معين من الحلائق . إنه لمن الحلي 
الواضح » أن الدين ‏ الذي يهدف الى رفع الإنسان فوق 
محدوديات كيانه الطبيعي لا يكن أن يحقق غايته طالا 
يظل بكامله داخحل الدائرة البشرية عوضا عن أن يكون 
کونیا شاملا فائقا مستقلا تماما . وهذا هو على وجه 
التحديد ‏ السبب في أن الدين يعطي حياة الإنسان دفعة 
روحية بها يرتفع الى مركز جديد للجاذيية س مركز اليقين 
الصادق _ في الكون » فيرتفع ‏ في الحقيقة ‏ فوق الزمان 
وحدوديته » الى مشاركة السرمدي في وجوده الكوني الفائق 
للطبيعة . إته يفعل هذا بدون الإحشاس بالحاجة الى 
الاستسلام اللنزعة الأناروبومورفية الموجودة في عصرنا » والتى 
تنسب الى الله احتياجه الى موضوع للمحبة » وكأن کاله 
في ذاته » لم يكن كفيلا بتحقيق مثال الحبة غير المحدود في 
ذاته » وبدون الاعتاد على مثل هذا الموضوع . 


٤‏ الله في المسيح : وحن نؤكد أن الله في المسيح » بإعلانه 
لحقيقة مشاببة الإنسان لله في كونه أبديا » قد كشف عن 
الأناروبومورفية الصحيحة في معرفتنا بللله إنها تتعلق بالصفات 
ا لجوهرية والعناصر الأساسية للروح الشخصية » فمن السهل 
أن نرى كيف بدأ خلع الصورة البشرية وأعضاء الجسد 
البشري على الله »> وغرها من الصفات غير الجوهرية في 
الشخصية . فما يذكره الكتاب عن يد الله » وعين الله » 
وأذن الله » ليس إلا تقريبات تتمشى مع نمو الاس روحيا › 
إنه أسلوب للحديث س کا يقول كلفن ‏ شبيه بلغة 
المرضعة لطفلها » ولكننا نتخلص تاما من عقدة 
الأنثروبومورفية » متى أدركنا تماما ما يقوله إشعياء ( ١ه‏ : 
۸) من أن أفکار الله ليست کكأفكارنا رلا طرق الله 
کطرقنا . 


إيل : 

وهي مأحوذة من الكلمة اليونانية ١‏ إفاجيليون ٠‏ ومعتاها 
بشارة » أو « بر طيب ٠‏ > فالإنجيل إعلان الأحبار المفرحة 
عن الخلاص . وتستخدم الكلمة أحيانا للدلالة على قصة حياة 
رنا يسوع المسيح ( مرةس ١ : ١‏ ) با في ذلك كل تعالعه ( أح 
(CY :‏ وكلمة « إنجيل » الآن تعني في للمقام الأول 
رسال الى تكرز بها السيحية فهي « الخبر الطيب ٠‏ » فالإتميل 
عطية من الله > إنه إعلان غفران الخطايا واسترداد البنوية لله 


بواسطة المسيح . إنه يعني مغفرة الخطايا والمصالحة مع الله » 
وليس الإنجيل هو رسالة الخلاص فحسب » بل هو أيضا الوسيلة 
التي من خلاهما يعمل الروح القدس ( رومية ١١ : ١‏ ) . 


ويختلف الإنجيل عن الناموس في كونه معلنا بكامله من الله › 
فهو واضح في كل مائه ني الإعلان المعطى في العهد الجديد › 
ويوجد أيضا في العهد القديم وإن يكن بصورة غامضة . إنه يبدا 
بالنبوة عن « نسل المرأة » ( تك ۴ : ٠١‏ ) ووعد الله لابراھے 
بأن فيه ستتبارك كل قبائل الأرض ( تك 1 : (o:‏ 
کا نجد الإشارة الى ذلك في سفر الأعمال ( ٤۳ : ٠١‏ ) وفي 
الحوار المذكور في الأصحاح الرابع من الرسالة الى رومية . 


وكلمة ١‏ إنجيل ١‏ في العهد الجديد لا تعني مطلقا مرد 
كتاب ٠‏ ولكنها تعنى الرسالة التي نادى بها المسيح ورسله › 
ويسمى في بعض المواضع « إنجيل الله ۲ ( رو ١١١ : ١‏ تس 
۱١ ۲‏ في ۱ : ١‏ ) کا يسمى « إجيل المسيح ٠‏ ( مر 
۱ رو :۱0:00 کو۹ :9۲و o4‏ 
غل ۱ : ۷ )۰ ویسمی أيضا بشارة نعمة الله > (أع ٣‏ : 
٠ ) ٤‏ وفي موضع أخر « إنجيل السلام » ( أف ٠١ : ١‏ ) » 
وني موضع خر « إنجيل خلاصكم ۾ (آف ۳:۱ )»کا 
يسمى أيضا « إنجيل جد المسیح ٩‏ ( ۲ كو ٤ : ٤‏ ) . والإنجيل 
هو المسيح » فالمسيح هو موضوعه وغايته وجوهره » لقد كرز هو 
EPO EY FES WENT‏ 
۸ ) ۰ وکرز به الرسل (أع ۱١‏ : ۷ ۰ رو ۲۰۱۰:۱ : 
١‏ کو ۹ : ۱ )۰ ک) کرز به المبشرون (أع ۸: 
٥‏ . 


به ( مت ) : 


وجب ملاحظة التباين الواضح بين الناموس والإنجيل » فالقييز 
ين الاثنين بالغ الأهمية » لأن الإنجيل ‏ كا يقول لوثر ‏ يحتوي 
على كل العقيدة المسيحية › کا يقول ١‏ إن الناموس لا يقصد به 
سوى كلمة الله والوصية التي تبين ما يجب عمله وما جب تركه › 
ويطلب منا طاعة الأعمال » أما الإنجيل فهو تعلم كلمة الله » 
الذي لا يطلب أعمالنا ء ولا يامرنا بفعل أي شيء » بل يعلن لنا 
النعمة الممنوحة لنا » لخفران الخطايا والخلاص الأبدي » فنحن هنا 
في الإنجيل ‏ لا نفعل شيعا سوى أن نأخذ ما وهب لنا 
بالكلمة » . 


فالإجيل إذاً ء هو رسالة الله وتعلم المسيحية › والفداء في 
السيح يسوع » ابن الله الود يلاه > وهو مقدم لكل 
ا لجنس البشري . وا أن الإنجيل متبط تماما بحياة المسيح . 
فسيرته وسجل أعماله » والإعلان عما هبه » جميع هذه تجتمع 
في هذه الكلمة الواحدة التي لا يمكن أن نقدم ها تعرفا أفضل ما 
قاله ملانكثون  :‏ الإنجيل هو الوعد الجاني لغفران الخطايا من 


6٤١ 


إنجيل 


إلجيل 


أجل المسيح » . والقسك بصلابة وعناد بأنه في هذا الإنجيل لنا 
إعلان خارق للطبيعة » ليتفق تماما مع روح البحث العلمي » 
فالإنجيل باعتباره رسالة الخلاص الكاملة » وباعتباره فعالاً بقوة في 
انسحاق القلب والايمان والتبرير والتجديد والتقديس › فإنه يتناول 
حقائق الوحي والالحتبار . 


الأناجيل الفلاثة الأولى : 
اولك سے مقدمة : ۰ 


١‏ جال هذا البحث : يقتصر هذا البحث على دراسة 
العلاقات والمقومات العامة للأناجيل الثلائة الأول ( متى 
ومرقس ولوقا ) » وتسمى عادة بالأناجيل العشابمة » لأا 
بالمقابلة مع الإنجيل الرابع » نجدها تكاد تتضمن نفس 
الوقائع » ونفس النظرة العامة لحياة المسيح وتعليمه في أثناء 
خدمته على الأرض وموته وقيامته » أما الإنجيل الرابع في ذاته 
وني علاقته بالاناجيل الثلاثة الأول » مع سائر كتابات 
يوحنا » فسيعاج في موضع لاحق . 


۲ الأناجيل في التقليد الكنسي : إن مكان الأناجيل في 
التقليد الكنسي راسخ أكيد » إذ إن يوسابيوس يضع الأناجيل 
الأربعة: بين الأسفار التي ل يدر حوما أي جدل في الكنيسة . 
ومن المعترف به » أنه في نہاية القرن الثاني » كانت هذه 
الأناجيل الأربعة ‏ منسوبة للكّاب الذين تحمل أسماءهم _ 
متداولة في كل المسكونة » ومستخدمة بلا أي اعتراض في كل 
الكنيسة » کا كانت على رأس قواثم أسفار الكنيسة » في كل 
الترجمات وفي کل مکان کان يستخدمها الجميع » ليس اباء 
الكنيسة ( إيريناوس » وترتليان وأكليمندس » وأورجانوس ال ) 
فحسب » بل استخدمها أيضا اهراطقة والوئنيون الذين كانوا 
ينسبونها أيضا الى تلاميذ المسيح . فيوستنيوس الشهيد - في 
منتصف القرن الثاني يقتبس كيرا من ١‏ ذكيات 
الرسل » » الي تسمى « أناجيل ١‏ والتي كتبها الرسل والذين 
تبعوهم » . وما كانت عليه هذه الأناجيل » يتجلى في 
« الدياتسرون » أو « اتفاق الأناجيل الإبعة » » الذي كتبه 
تلمیذه تاتیان ( حوالی ۱۷١‏ م ) جامعاً إياه من الأناجيل 
الاربعة التي بين أيدينا . وأول من ذكر متى ومرقس بالاسم هو 
باییاس من هیرابولیس ( حوالی ۱١‏ س ۱۴ م ) . ومیل 
دکتور سانداي بالعودة الى المقتطفات الماحودة عن بابیاس › 
الى حولي ٠٠۰‏ م › ک) قول دکتور موفات : «لقد كانت 
كتابات متى ومرقس متداولة في نهاية القرن الأول » . وجوهر 
شهادة بابياس هو « أن مرقس ‏ وقد أصبح مترجما 
لبطرس س کتب بدفة » وإن یکن بغر تریب س ما قاله 


f4۲ 


يسوع وما فعله » « وان متی کتب الأقوال ر( اللوجيا ) 
بالعبرية أي الارامية » وكل واحد فسرها بقدر ما استطاع » . 
وواضح ان یوسابیوس أخذ ما ذکره عن متی ومرقس من 
بايياس في إشارة واضحة للأناجيل التي بين أيدينا » ولكن 
هناك مشكلة فيما يختص باللوجيا الأرامية التي يقول إن مت 
قد كتبما » وعلاقة ذلك بإجيل متى في اليونانية المعروف إا 
وهو أيضا إنجيل متى الوحيد الذي كان معروفا عند الآباء 
الأوائل . وليس نثمة أساس لافتراض أن الإجيل الهودي 
المسيحي « إنجيل العبرانيين » كان هو أصل جيل متى 
الیوناني » ولکنه قد یکون مأخوذا عنه . وقد استخدم مارکیون 
الغنوسي إنجيلا مشوها من إنجيل لوقا > وسيأتي الكلام 
بالتفصيل عن كل إجيل من الاناجيل . 


انيا س مشكلة الأناجيل الغلائة الأولى : 


١‏ _ طبيعة المشكلة : كانت على الدوام » ثمة مشكلة بخصوص 


الأناجيل الثلاثة الأولى » ناشعة عن طيعتها الفيدة » منذ 
ظهور الأناجيل الثلاثة معا في الأسفار القانونية للعهد 
الجديد » فلا يستطيع أحد أن يقرا بعناية هذه الأناجيل 
بالتتابع » دون أن يدرك وجوه التشابه ووجوه الاحتلاف في 
محتوياتا . فكل كاتب من الثلاثة يدون تارؤخه بدون الإشارة الى 
الائنين الأحرين . وباستثناء لوقا ( ١‏ : ١د٠٤‏ ) » لم يقل 
الكاتب لقرائه شیا عن مصادر إجيله » هذا نشات مشكاة 
حول علاقة الثلاثة الأناجيل » أحدها بالآخرين . ورغم أن 
المشكلة تكاد تجد ها حلا ء إلا أنها لم تحل تماما حتى الآن . 
ويوجد ملخص هذه المشكلة ف الكثير من المؤلفات الحديثة › 
وأفضلها هي المقدمة التي كتبها « زاهن » حيث يذكر 
باختصار ماهية المشكلة وكيف ظهرت في الكنيسة في القرون 
الأول » ويعطي بالتفصيل تاريخ ما دار حوها من مناقشات 
منذ وقت ٠‏ ليسنج » س ( ۷۷۸ ) إلى وقتنا الحاضر . ولا 
يسعنا في إطار هذا البحث إلا أن نشير باحتصار إلى هذه 
المناقشات » ولعله يلرمنا أن نقول إنه باستمرار المناقشات › 
أثيرت مسائل كثية » ويبدو أن كل محاولة اللحل زادت من 
صعوبة الوصول الى حل واف » وهكذا بدا أنه لم تعترض النقد 
الآدي مشكلة أعقد من تلك التي تشيها المتشابہات 
والاحتلافات في الأناجيل الثلائة الأول . 


۲ _ حلول مقترحة : من اهم الافتراضات التي تحاول تعليل 
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وجود هذه المعشابهات والاحتلافات »› ما يأتي : 


3 افتراض التقليد الشفهي : وقد سقطت هذه النظرية و 
تل قطي باليرل: شد الغا ادون ٠‏ رل كور 
ستانتون . مغلا و لا يكن تعليل العلاقات بين الأناجيل 


إلجيل 


إجيل 


الثلاثة تعليلا كافيا على ساس التقليد الشفهي ؛ » وهكذا يقول 
موفات أيضا . والنظرية باختصار » تفترض أن كل واحد من 
البشييين كتب مستقلا عن الآخرين » واستقى الادة التى 
كتبها » لا من مصادر مكتوبة بل من روايات شفهية لأقوال 
يسو غ الف ف کو کار ھنو وات ات 
صورة ثابتة نسبيا . فتعلم الرسل الذي نادوا به في أورشليم 
أولاً »> وأصيح موضوعأً للحفظ ر لو ٤:١‏ ) وقد اختزنته 
ذاكرات مدربة بين المؤمنين » كل ذلك يكفي لتعليل العلاقة 
بين هذه الأناجيل الثلاثة . وقد أخذ الإنجيل الشفهي 
صورته الأساسية في فلسطين » وبدأت نسخ مكتوبة منه تظهر 
شيعا فشيئا بصورة تكاد تكون كاملة ( لو ١ : ١‏ ) . وأول 
من دافع عن الفرض الشفهي هو جيسار ( ۱۸1۸ ) › وأيد 
هذا الافتراض في بريطانيا ألفورد ووستكوت » ويدافع عنه اليوم 
مع بعض التعدیلات دکتور رایت في کتابه عن الاناجيل 
الثلالة الأول في اليونانية ( الطبعة الثانية  1۹٠۸‏ ) . 


ب _ افقراض الاستخدام التبادل : هذا الافتراض القدع الذي 


جح ے افتراض المصادر : 
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یعود الى اوغسطینوس والذي یفترض استخدام انين من 
البشيين لاإنجيل الآحر منها » قد دافع عنه علماء مشهورون 
في تاريخ النقد . وقد ظهرت صور كثيرة هذه النظية . فكل 
إنجيل من الأناجيل الثلالة » اعتبر أنه الأصل › وأحذ عنه 
3 ستخدمت في د ذلك کل ا الممكنة 5 ا 
قليلون ¢ ا من للازه دراسة هذه e‏ بدقه , 
ويمكن استبعاد انين منها: هما.الذين وضعوا لوفا أولاء والذين 
أو غسطينوس. في الأزمنة الحديثة 
ف . بوير ومدرسة توبنجن ) . 

ولعل هذه النظية هي التى تكتسح 
الميدان ف الوقت الحاضر « وميل التقاد ی قبول مصدرین 
رئیسیین للأناجيل الثلاثة : 


¢ 4 
وضعوا مرقس أخررا (راي 


المصدر الأول هو إنجيل شبيه إن م يكن هو بعينه _ بإنجيل 
مرقس الموجود بين أيدينا . وفيما يتعلق بالإنجيل الثاني 
( مرقس ). فهناك شبه إجماع على أنه سابق للاثنين الأخرين › 
وأن الاثنين الأخرين قد استخدماه مرجعا مما » وكثيرون من 
النقاد البارزينءومن مدارس فكرية مختلفة » يتفقون على هذا 
الرأی » حيث أن معظم حتويات مرقس قد تضمنها الائنان 
الآحران » وان ترتيب الأحداث في مرقس » قد سار على منواله 
اال دل بعید » متى ولوقا » وأن الاحتلاف عن أسلوب 
مرقس » يرجع الى افتراض تنقيح الكاتب . 


٣‏ المصدر الثاني » والذى يعرف الآن بالاسم ٩«‏ » » ظهر 


U 


أولا نتيجة فحص الادة التي لا يحتويما الإنجيل الثاني » ولكنہا 
موجودة في متى ولوقا » وبينا نوجد اختلافات حول طبيعة هذا 
المصدر الثاني » يوجد شبه اتفاق على وجوده » ولكن لا يوجد 
اتفاق عما اذا كان هذا المصدر قد احتوى على رواية الأأحداث 
وكذلك الأقوال » أو أنه كان سجلا للأقوال فقط ر والرأي 
الال »> يعټبرونه الازجح ) > کا لا یوجد اتفاق عما إذا کان قد 
احتوى على رواية أحداث أسبوع الالام ( انظر موفات 
بخصوص الاراء الختلفة عن « Q‏ 4 ) . وبين توجد احتلافات 
في وجهات النظر حول هذه النقاط وغرها » فان الإاتجاه العام 
هز فول نعل ١:‏ ادون ااي جور فن الور > ل 
الظواهر الموجودة في هذه الاأناجيل . 


_ مصادر أخرى : لكي تكون نظية المصدر محتملة » لابد 
من اعتبار مصادر أخرى ججانب المصدرين المذكورين سابقا › 
اذ جحتوي كل من الإنجيلين الأول والثالث على مادة غير موجودة 
في هذين المصدرين . فهناك المقدمة التاريخية في متى ( ١‏ : 
۲ ) التي لا توجد إلا في هذا الإنجيل مع أشياء أخرى م 
N DL DS‏ 
۳۳۸ ۲:۱۷ .. الځ ) . م ان لوقا لیس له مقدمة 
i GG‏ 
مادة لا توجد في الأناجيل الأحرى (مثلا: ۷: 
11n‏ ,۳ه ا: .. ولثلة في 
الأصحاحات ٠١‏ » ١١ء‏ 1۸ : ١إا‏ الج ) . وهذ 
الظاهرة في نيلي متى ولوقا » سنتناوطما بالتفصيل عند الحديث 
عن كل إنجيل على حدة» وهنا يكفي القول بأنه لا يكن اجنم 


في هذا الأمر الى أن يوجد مصدر عتمل : 
٩‏ لاهو مشترك بینپا جمعها . 
۲ س لا هو مشترك بین کل ائنین منہا . 
ر ل ر الم ایل 


ou 
: والمؤلفات الاتية تكفى لتوضيح الوقف من المشكلة‎ 
مقدمة للعهد الجديد » ومؤلفات أخرى تعلم ب . ويس‎ » 
٠» لوقا الطبيب » » و« أقوال يسوع ) › وه عمال الرسل‎ « 
٠ وه الأناجيل الثلالة الأولى‎ » ٠ وه زمن كتابة أعمال الرسل‎ 
٠ دراسات في كل إنجيل من الأناجيل الللائة‎ «١  كانراه ه‎ 
دراسات في مشكلة الأناجيل الثلاثة » لدكتور‎ ١  نزواهلفل‎ 

سانداي . 


ثالتا ‏ التحليل الأدهي والتقليد الشفهي : 
١‏ _ المشكلة ليست أدبية فحسب :.فإذا نظرنا إلها على نها 


t4۳ 


نجل 
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مشكلة تحليل أدبي » فإندا لا نتقدم كثياً عما جاء في 
مؤلفات هارناك وسانداي ومعاونيه » وستانتون المشار إليهم 
انفا . لقد استلزم العمل الذي تم » كثيرا من الصبر والكابرة › 
فلم همل خيط » ولم يوفر جهد » ولقد استکشفت بصورة 
جامعة مانعة كل العلاقات بين الأناجيل الثلاثة » ومع هذا 
ظلت المشكلة بلا حل » إذ يجب ألا ننسى أن مواد الأناجيل 
الثلاثة الأول » كانت موجودة قبل أن تتخذ الصورة المكتوبة . 
إن التحليل الأديي معرض لنسيان هذه الحقيقة الواضحة › 
والاعتاد على المقارنة الأدبية وحدها . ويقر الجميع بأن الإنجيل 
كان أولا ولعدة سنوات » إنجيلا شفهيا » وجب أن يحسب 
حساب هذه الحقيقة عند أي عاولة جادة لفهم هذه 
الظواهر » فلا يكفي أن نقول مع دكتور ستانتون : إنه لا 
يمكن تعليل العلاقات بين الأناجيل الثلاثة تعليلا وافيا » على 
اسان التقليد الشفهي» فسيواجهنا السؤال: هل يکن 
تعليل العلاقات بين الأناجيل الثلاثة الأولى بنتائح التحليل 
الأدهي فحسب » مهما كان هذا التحليل جامعاً مانعا ؟ 
لنسلم بأن التحليل الأدبي قد انجز عملا كيا » وأنه قد حاز 
موافقة الجميع ‏ تقريبا _ على افتراض المصدرين » وأنه أثبت 
أخيرا س الأسبقية رةس » وأنه اكتشف ٠ص‏ ااا ب 
يشتمل أساسا على أقوال يسو ع » فستظل هناك مع هذا 
مشاكل كثية لا يمكن للتحليل الأدبي أن يلمسها أو على 
الأقل ليا جت مك ي لاحات ف 
الأناجيل » وهو الترتيب الذي سار عليه الثلاثة إلى حد 
كبير » فكيف لنا أن نعلل هذا الترتيب ؟ هل يكفي القول ‏ 
کا يزعم البعض ‏ بأن مرقس قد وضع أسلوب قصة 
الإنجيل » وأن الآخرين قد سارا على نجه ؟ وكل الأناجيل 
ينبغي أن تسير على الهج الذي وضعه مرقس » هكذا 
يوکدون ! ولکن لو کان هذا صحیحا » فکيیف انحرف متى 
ولوقا عن هذا الهج > بحتابة مقدمة تارخية ؟ لاذا كتبا 
سلسلتي النسب ؟ ولاذا أعطيا مثل هذا المكان الكبير لأقوال 
E ET‏ 
زعمهم س قد وضع الفوذج لما بنبغي أن يكون عليه الإنجيل ؟ 
هذه أسئلة لا يكن a‏ أن الاين قد ارا 
eg‏ مرقس . وأحيانا يوصف الإنجيل الثاني کا 
لو أنه أطلق فجأة بقوة على العام المسيحي » وجا لو أن أحدا لم 
يسمع من قبل بالقصة التي توا » کک ها . ال 
شك في أن الكنيسة كانت تعرف الكثير من الحقائق في حياة 
يوع ٩‏ > کا کانت تعرف الکثیر من تعالعه كتابة 
الأناجيل . وينضح هذا بجلاء من كتابات الرسول بولس » إذ 
ما أكار الحقائق عن يسوع ٠‏ وما أكثر التعالم التي يكن 
استخراجها من هذه الرسائل » فحن نتعلم الكثير من 
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الرسول بولس عن حياة يسوع . 


تأثير التعلم الشفهي : قامت الكنيسة الأولىء في صورتها 
الأول » على تعلم ومثال روتأئير الرسل في أورشلم » وقد 
تأسست على شهادة الرسل عن حياة وشخصية وتعلم وموت 
وقيامة يسوع الج . وكان موضو ع هذه الشهادة » هو ما 
فعله يسوع وما علم به » وان الرسل بجا کانه يسوع وما 
ظل عليه . إننا نقرأً عن الكنيسة الأول : « كانوا يواظبون على 
تعلمم الرسلل والشركة ... ٠‏ ( أع ۲ : ٤‏ ) . وكان تعلم الرسل 
يتكون من ذكراتہم عن الرب وتفسير الحقائى الختصة 
بيسوع » والاتفاق برن هذه الجقائق وما جاء في العهد 
القديم . وكان التعلم للكنيسة في البداية شفهيا » فلا شك في 
هذه الحقيقة مطلقا » ولكن ۴ من الزمن ظل هذا التعلم 
شفهيا ؟ هذا مالا نستطيع الجزم به » ولكن يتمل آنه ظل 
هكذا طيلة وجود الرسل معا فى أورشلم » فقد كان فى 
للامكان الرجوع إليهم دائما . ا كان هناك تعلم بطريقة 
السؤال والجواب » كان يقدم للمتجددين وذلك حسما كان 
متبعا في الجامع اليهودية » حيث كان الاعةاد ساسا على 
الذاكرة » ولا بد أنه كان هناك تعلم دقيق في الفصول 


التعليمية »> ومواعظ لعامة الناس کک ف الاجتاعات 
الأسبوعية ث على قدر ما يستطيعون استیعابه وتذکره علاوة 


على الذين کانوا مجتمعين في يوم الخمسين وغيرهم ممن کانوا 
یترددون على آورشلم ف الاعياد ويسمعون بشارة الإمحجيل 
وحملون معهم عند عودتهم إلى بيوتهم بعض العرفة عن حياة 
يسوع وموته وقیامته وصعوده . ولعل ما مله هواء الى 
أنطاكية ورومية وغيما من المدن التي كان يقم فيها شتات 
الود » كان إنجيلا بسيطا » وهذا لا شك فيه لأنة عل ساس 
TO O CE N‏ 
بلا ادى ريب معرفة بالإجيل » فعليه بنوا إيانہم وبه 
استرشدوا في کل تصرفاتهم . 


رابعا س ترتیب الأحداث وأزماا ف الأناجيل الثلائة : 


١‏ _ جال الشهادة الرسولية : نعرف من سفر الأعمال أن 


الرضو ع ارنچ لاز9 كان قيامة الرب : ٠‏ رة 
عظيمهة کان الرسل يودون الشهادة بقيامة الرب يسو ع » ( أع 
٣٣ ٤‏ ) » ومع هذا » فمن الواضح أن شهادة الرسل ۾ 
تكن مقصورة على أحداث أسبوع الالام » أو على حقيقة 
القيامة . كان هناك عطش إلى معرفة كل ما يتعلق جياة 
يسو ع › > وکل ما فعله وکل ما قاله » وأسلوب حياته والتعلم 
الذي علمه » ولا بد أن الرسل رووا کل ما یعلمونه » وظل 
المومنون محتفظون بالقصة کا معوها من الرسلل . وإذا رويت 
لطفل قصة » فسيطلب منك دائما أن ترويها بنفس الصورة 
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التي سمعھا ہا أول مرة . إن السامعين لقصة يتمون. بأي 
تغيير في روايتها بعد ذلك . والذاكرة تتمسك جدا یما سمعته في 
المرة الأولى وتقاوم أي تغيير . 

اتجاه الترتيب : من الواضح ان الدرفن الال التي قدمها 
الرسل » كانت عن أحداث أسبوع الالام وعن القيامة › 
ولکنہا استرجعت أيضا ا 
وإذ نقرأً الأناجيل الثلاثة الأولى » نرى أن الأحداث نفسها هي 


والأأحداث في حياة يسوع . 


التي أملت هذا الترتيب » وأنها م تجمع معا على هذه الصورة ء. 


إلا لأا هكذا حدثت . ومعظم لإحداث TT‏ 
جغراني واحد . وواضح لكل قاريء حصيف أن الإنجيل الناني 
يحتفظ بالترتيب التقليد ي بدقة بالغة E‏ ف الأناجيل اللاثة 
الأحرى فإن الكئير من القصص نخجدها مرتبة في e‏ 
منتظمة . ولنأحذ مثالا واحداً سازناك الكثيرر من الأمدلة : 
شفاء المرأة نازفة الدم » نراه وكأنه حدث في الطريق الى بيت 
يایرس ( مر ه : ٠ ) ۲١‏ والتفسير الوحيد لذلك هو أن ذلك 
کان الأسلوب الواقعي إذ كانت حجري الأحداث والوقائع في 
ناء رحلات يسوع وتلامیذه » )ا أنه کان أيضا يدل 
باحاديثه في تلك الاناء . 
ذكريات الرحلة » كانوا يذكرون ما حدث في الطريق . 
الحقيقة » إننا عندما نتابع الرحلة من ال جليل إلى سلود 
وصيدا مروراً بالسامرة ونزوا الى وادي ردن » م مرورا بارا 
إلى أورشلم » نجد أن تدسيق مادة الأناجيل قد أملته الوقائع › 
فمعظم ما سجل منها حدث في أثناء التجوال » واحتفظت به 
ذاكرة التلاميذ' بترتيب حدوه » فليس الترتيب اعتباطا ولا من 
نتاج التفكير » ولكنه محصلة الحقائق . وإذا تابعنا نهج كل 
واحد من البشيين » لوجدنا ن لوقا أحيانا س ومتى ‏ في 
غلب الأحيان ‏ يخرجان عن ترتيب مرقس » ولكن ما تجدر 
ملاحظته هو آنہما لا يفعلان هکذا معا أبداً . وکا يقول 
بروفسور « بیرکت » : « لا يتفق متى ولوقا أبدأ في وضع 
حادثة في غير ما وضعها فيه مرقس » فأحيانا جخر ج لوقا عن 
ترتیب مرقس » وكثيرا ما يفعل متى ذلك » ولکن في هذه 
الحالات » نجد دائما أن الل الاخر يؤيد مرقس » ففي 
إنجيل متى بعد العدد الأول من الضحاح التاسع عشر » تسیر 
الأحداث ق تتاب کا في مرقس تماما . 


وعندما كان التلاميذ چ 


زمن الحدوث : عندما يدرس شخص المشاهد المتغيرة ‏ 
إل حك ما ب للخفرافا التاسة قلطن ى الاين ال 


الأول بعد ميلاد المسيح » جد كثيرا من البرامين على دقة 
الوضع التارخي کا هو في الأناجيل . كان ميلاد يسوع في 
ف شود اکر عدا انت فان ا کا 
حكم واحد » ولکن بعد موت هیرودس أصبحت فلسطين 


مقسمة بين عدد من الحكام » فحكم أرخيلاوس اليهودية حتى 
السنة التاسعة بعد اليلاد »> وأصبح الجليل تحت سيطرة 
هیرودس آنتیباس حتی عام ۳۷ م » وکان فیلبس ریس ربع 
على إيطورية . وحوالي سنة ٠١‏ م أصبحت فلسطين مرة 
أحری تحت حكم حام واحد هو هیرودس أغريباس . وواضح 
الآن أن وقائع الأناجيل حدثت قي أشاء حكم هيرودس 
أنتيباس على الجليل وبيية » بيغا كان بيلاطس واليا على 
المودية . ولا تقتصر أهمية ذلك على جرد التوارج » بل ج 
ذکر بروفسور بیرکت ( في فصل بعنوان : «يسوع ي 
المنفي ؛ ) فى تعليقه على خط سير الرحلة المسجل في 
الأصحاح الخامس من مرقس أننا نجد أن الأجراء التي تجنب 
الذهاب إليها هي التي كانت تحت حكم هيرودس أنتيباس »› 
إذ نقراً : « فخر ج الفريسيون للوقت مع افيرودسيين وتشاورو 
عليه ليقتلوه » ر مر ۳ : ٦‏ ) » وأهمية هذا التحالف بين 
الفريسيبن واررودسيرن »› بوضحها لنا جیداً میرکت في مولفه 
اكور انفا » فمرقس البشير يذكر ذلك دون أي تعليق منه › 
ولكن الؤامرة كان هما تأثير عظم على عمل يسوع »› فبعد 
ذلك بقليل لا نرى يسوع ني أي محمع من مجامعهم » فقد 
انصرف الى تعلم الاثني عشر في مناطق خارج متلكات 
هیرودس انتيباس . وجب ألا نسى أنه في أثناء هذه الشهور 
کان يسو ع منفيا من وطنه . وني أثناء هذه الفترة من النفي › 
بدا يتكلم بجلاء عن هدف خدمته » ومنذ أن حدث الاعتراف 
العظم في قيصرية فيلبس » بدأ يعلن لتلاميذه ما كان ينتظره 
في اورشلم ( مت ۱٩‏ : ۱۳ وما بعدها ) . 


خامسا س تارج الأناجيل اللاثة الأولى : 


سنتناول موضو ع التوارجخ التى ظهرت فيما الأناجيل الثلاثة 
الاولى » وانتشرت » عند الكلام عن كل جيل مہا . 


١‏ عودة الى التاري المبكر : يلزم القول هنا أن الرأى الآن 


ميل إلى الأحذ بالتوارج المبكرة عما كان شائعاً حتى وقت 
قريب » فكل الكتّاب ‏ ماعدا المتطرفين منہم ‏ يقرون الآن 
أن الأناجيل الثلاثة الاولى قد كتبت ني حدود العصر 
الرسولي . ويقول هارناك في مقدمة كتابه عن لوقا مذكرا 
قراءه » ١‏ أنه منذ عشر سنوات » أصبحنا في نقد المراجم 
القدية للمسيحية » نتراجع شيئا فشيعا ,الى التقليد ٠‏ . فقد 
كانت التوارجخ التي يؤيدها سابقا » هي أن مرقس كتب فيما 
م » ومتی بین ۷۰ › ۷١‏ » ولوقا بین ۷۸ ۰ 
۳ . أما رأى هازناك الأحير فيما يختص بتار سفر 
الأعمال » فهر أنه « يبدو الآن أنه قد ثبت بلا أدنى ريب 


أن كلا السفرين اللذين كتبهما هذا المؤرخ العظم » قد 
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کتبا والرسول بولس مازال حيَاً ر تارج الأعمال والأناجيل 
الفلاثة  ٠١١‏ ) > ولا شك أن مذا أثر حاسم في موقف 
النقاد . فإذا كان سفر الأعمال قد كتب في أثناء حياة 
الرسول بولس ر( انظر اع ۲۸ : ۳۰ ) » فلا بد أن یکون 
الإنجيل الثالث قد كتب قبل ذلك . وحتمل أن لوقا كان قد 
جمع كل مادته في أثناء سجن بولس في قيصرية » وإذا کان قد 
استعان بالإجيل الثاني » فلا بد أن مرقس قد كتب إنجيله في 
تارڅ سابق » وناګ بحدث انقلاب وري في تحديد توارج 
الأناجيل . والأمر الجوهري المؤكد هو أن الثلاثة الأناجيل قد 
کتبت وانتشرت قبل خراب اورشلم ( ۷۰ م ) » ولیس في 
حتوياتها » ما يجعل الدفاع عن هذا الرأى صعبا . 


۲ المادة نفسها أقدم من ذلك : وجب أن نذكر أيضا أن 
اواد التي تعكون منها الأناجيل كانت موجودة من قبل أن 
تدون كتابة » وجب أن تؤحذ هذه الحقيقة في الاعتبار دائما . 
کا أن سائر أسفار العهد الجديد تستلزم افتراض وجود هذه 
القصنص عن حياة يسو ع المدونة في الأناجيل الثلاثة الأول . 
ولقراء الأناجيل كل الحق في أن يثقوا في صدقها وكفايتها 
کوقائع حیاة يسو ع‌وما کان عليه وما قاله وما فعله » وهي 
تحمل في طياءما أقوى دليل على صدقها . 


سادسا ‏ الفكرة المسيانية وأهميتبا بالنسبة لتاريية الأناجيل : 


| المسيا عند اليهود وعند المسيحيين : يذكر فلهاوزن ني 
تعليقه على إنجيل مرقس › الفرق الواضح بين المفاهم اليهودية 
والمغاهم المسيحية عن المسيا » وحن نقتبس أقواله » رغم أن 
فلهاوزن نم یعتیر مرقس ( ۸ : ۳۱ ) وما بعده صحیحا من 
اللاحية التارنخية » فهو يرى أن ما جاء بهذا الحزء ليس صورة 
لیسوع التارخي » بل صورة للكنيسة المضطهدة . يقول 
فلهاوزن : « إن اعتراف بطرس : أنت المسيح ر المسيا ) » 
كان فرصة لإعلان ما ظل حتى ذلك الوقت مستورا . لقد 
دفع سؤال المسيح بطرس الى هذا الاعتراف . وقد قبله يسوع 
مع بعض التصويب » بأنه ليس المسيا ملك إسرائيل › ولكنه 
مسيا يختلف عن ذلك › فهو لا یذھب إل اورشلم لیقے 
ملكته » ولكنه يذهب إلبها ليصلب » ورعن طريق الأ 
والموت » يرتفع إلى امجد . إئه بهذه الوسيلة وحدها » يكن 
للاخرين أيضا أن يدخلوا ,إلى امحد . إن ملكوت الله ليس 
ملک واا ودا وکن افاکرت هو من تضيت لرا اون ۲ 
منم التلاميذ . لقد اخحتفت فكرة التوبة للشعب كله » وحل 
محل الأمر بالتوبة اموجه لجميع الناس » الأمر باتباعه الموجه 
للقلة القليلة جداً . لقد تحول مفهوم الاتباع الآن إلى معنى 
أعظم وأسمى » فلم يعد يعنى ما كان يعنيه حتى ذلك الوقت › 
أي مرافقته واتباعه في أثناء حياته » إنه يتخطى الاأن هذا 
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المعنى . على الشخص أن يتبعه حتى ولو للموت › فالاتباع 
أمر ممكن فقط بعد موته » وهذا مالا يبلغه إلا القليلون . ينبغي 
عى الشخص أن يحمل صليبه ويتبعه ..: إن موقف الكنيسة 
الأول » هو ما يتنبا عنه يسوع هنا وهو في طريقه ليواجه 
EE‏ 


۲ أصالة المفهوم المسيحي : يقر فلهاوزن ‏ في مكان اخر 


بأن أقسام الأناجيل التالية للمشهد في قيصرية فيلبس › 
تعوي ما عرف بالإنجيل المميز للكنيسة الرسولية » ولكن هذا 
الإنجيل يدين بوجوده للكنيسة الرسولية ذاعجا . إنها مسألة في 
غاية الأهمية » ولا يكن القطع فيها عن طريق النقد الأدبي 
فقط . هل المفهوم المسيحي عن المسيا يرجع إلى يسوع ؟ أم 
هو راجع إلى تصور الكنيسة ؟ أيہما أكار احتالاً ؟ من المتفق 
عليه _ بشهادة فلهاوزن ‏ أن المفهوم المسيحي قد قضى على 
لمفهوم الهودي » وأن الاثنين على النقيض من وجوه كثيرة . 
من السهل أن نفهم الفكر المسيحي وانتصاره على المفهوم 
ايودي بون الشعب المسيحي » لو أن السيد نقسه هو الذي 
أوضحه » ولكن يعسر علينا جداً اعتباره شيعا بدأ ونشاً في 
الجماعة ذاعها . إن مفهوم المسيا المصلوب واخلص التألم » كان 
في أثناء خدمة يسو ع على الأرض »› مفهوما في فكره وحده › 
وم يكن تي فكر التلاميذ حتى قام من الأموات » وبالحري م 
يكن في مفهوم معاصريه » لكنه كان المفهوم السائد في كنيسة 
اورشلےم کا هو في رسائل الرسول بولس . بکل تأکید »› م. 
يكن مفهوم الخلص المالم من اختراع الكنيسة » ولا نشا من 
فكرها نتيجة لظروفها واحتياجاتها » ولكنه كان عطية ها من 
الرب المتأم المقام . إن الناس لا يستبدلون الأفكار التي 
ترعرعت في أذهانهم أجيالا طويلة » بدون أن يكون هناك دافع 
قوي » أو بدون مصدر قوي للاقناع » وبدون هذا لا مکنهم 
قبول الأفكار المناقضة والمهدامة لكل ما كانوا يتمسكون به بكل 
وة وصلاN‏ 


ولذلك فحن نقبل هذه الأضحاحات على أنها أقوال 
تارخية تتحدث عن يسوع التارخي » وإذا فعلنا ذلك › 
فإن وضو غ يصب واضحا ومفهوماء وليس العكس. ونلاحظ 
أيضا في هذه العلاقة » أن احتياجات الكئيسة كانت 
اجتياجات جديدة » .فليس فى العهد الجديد ما يشبع 
احتياجات الإنسان الطبيعي . إن الرأي النقدي كثيرا ما يضع 
الحربة أمام الحصان » وهذه صورة للواقع . إن احتياجات 
الكنيسة هي من صنع المسيح » وهي احتياجات جديدة » أو 
هي احتياجات لم تشعر بها البشرية س قبل مجسد المسيح ‏ 
إلا بصورة ناقصة . 


٣‏ _ الرجاء المسياني : لتكن احتياجات الكنيسة عظيمة بقدر 


إجيل 


ما کن ان تکون » إلا أنها ليست خلاقة في ذاتها » إنها مجرد 
استجابة للدعوة العليا . وليس نمة أساس لا يفترضه فلهاوزن 
وغيره من النقاد » فمنذ زمن « بوير » » كثررا ما قيل إن 
الرجاء المسياني هر الذي أعطى للمسيحية واقعيتها وصلابتبا » 
وإنه من خلال سيطرة هذا الرجاء المسياني » تمكدت المسيحية 
من مواصلة مسيتبا إلى النصر . وهذه صورة أخرى لقلب 
الاإضاع . إت يسو ع المسح التارغي هو الذي أعطى المفاهم 
المسيانية واقعيتما ووضوحها » لأنه في لب المفهوم المسيحي » 
كانت هذه الصورة الراسخة الكرية » وبسبب التأثير القوي 
الفعال ليسوع المسيح » دخحلت هذه الصورة المسيانية إلى 
الحياة البشرية وازدهرت ورسخت وما زالت معنا حتى اليوم . 
أما الصور المسيانية الأحرى فليس ها الآن إلا قيمة أثرية › 
ييكن مناقشتما كموضوع أدبي » ولكن لا قيمة ها من الناحية 
العملية . ولا شك في أن الكنيسة فحصت بكل تدقيق كل 
الأفكار المسيانية » لترى إمكانية استخداميلالاان عظة 
يسو ع المسيح » ولكن جوهر الموضوع لم يكن فيا » بل فيه 
هو الذي عرفوه وأحبوه وحدموه . لقد حان الوقت الذي يجب 
أن يوجد فيه فرض نقدي أحدث من الفرض القديم البالي من 
أن الكنيسة قد اخترعت المسيح . إننا لا نعرف إلا القليل عن 
الكنيسة الأولى » ولكننا نعرف قصورها وحدوديتا ونعرف شيا 
أيضا عن البهود في زمن وجود ربا على الأرض » ونرى من 
الأناجيل كيف تجاوزوا قصورهم وانتصروا على محدوديمم » 
ولكن كيف حدث ذلك ؟ عقيقة المسيح » إنه عظم جدا 
لدرجة لا بد معها أن يكون حقيقيا . 


العهد القدم وتأیده للأناجيل الثلاثة الأولى : : ينبغي 
ان دائما أن العهد القديم كان هو الكتاب المقدس للكنيسة 
الأيلى » فقد قبلوه ككلمة الله » له كامل السلطان للقيادة في 
الحياة والسلوك . إن الاقرار بهذا وتأكيده شيء » أما القول بأن 
قصة العهد القدم هي التي صاغت ورجهت قصة يسوع کا هي 
ف الأناجيل الفلاثة الأول » »> فشيءِ احر . لقد زعموا هذا بشدة 
ولكن بدون دليل كاف . حقا إن المسيحية عندما قبلت العهد 
القديم على أنه كلمة الله » فسرته بطريقة لم تكن معروفة من 
قبل . قد فته في ضوء يسوع اسبح O‏ 
الأهداف والحقائق والمعاني الواردة فى في العهد القديم » واضحة › 
٢كان‏ الكتاب المقدس للمسيحيين هو الكتاب الذي يشهد 
للسسيح . ما كان بركز عليه الود » قد تراجع إلى الوراء » وما 
کانرا يہملونه برز إلى مكان الصدارة . وقد أوضح الرسول بولس 
هذا الرأي : « لكن حتى اليوم حين يقرأ مومى » الرقع موضو ع 
على قلبہم ‏ ( ۲ کو ۳ : ٠١‏ ) » أو ک) نقراً ني لوقا : « ايها 
الغبيان والبطيغا القلوب في الإيمان بجميع ما تكلم به الأنبياء » آما 


کان ينبغي آن المسیح یتام بہذا ویدخل إل مجده ؟ » ( لو ۲٤‏ : 
٠) ٠‏ فالتفسير المسيحي يركز على العاني التي الها 
القراء الهود » وهكذا قرت الكنيسة العهد القدم في الضوء 
الجديد » والامور التي كانت مستترة سابقا » قفزت إلى النور » 
فعبد الرب المتأم أصبح هو مفتاح العهد القدم » وأصنبحت 
الذبائح الطقسية وأعياد العهد القديم » ذات معنى جديد »› 
وأصبحت قصص إسرائيل والاباء موسى والكهنة والملوك 
والأئيباء > غنية بالعاني » وفتشوا المزامير والنبوات لأا تشهد 


ولیس کا ان البحث قي صحة هدا التضسب 
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ليسي > ولكنها حقيقة لا يكن انكارها . والخلاصة هي أن 
اد ھت ا او ا ع سے ا 
عن المسيح » بل بالحري لقد أعطى المسيح وشخصيته المسيطرة 
وتارخه الرائع » معنى جديدا للعهد القد » معنى لم يكن أحد 
حلم به من قبل . ويمكن أن نعطي الرسالة إلى العبرانيين عنوانا 
بديلاً هو ١‏ كيف تجد المسيح في العهد القدي » . لقد كان 
لشخصية يسوع وحياته الكاملة وتعليمه وموته وقيامته » تأثير قوي 
للغاية على التلاميذ »حتى إنهم رأوا كل شثيء في ضوء ذلك . 
والصعوبة في تبرير الاشارات الى النبوة » في ضوء النقد التارخي › 
إنما هي شهادة لحقيقة أن النبوة لم تصنع الحقيقة بل إن الحقيقة 
هي التي أعطت للنبوة مرماها . والحقيقة العليا السامية في هذا 
الصدد » هي شخصية يسوع . 


١‏ أخلاق يسوع : إذ ننتقل من مفهوم الخلص التألم في 
الأناجيل » نأتي إلى جانب اخر من حياة يسوع كمعلم 
وکمفاگر »روشا غد وفرة من البراهين على الصفة التارخية 
لقصة الإنجيل » ويكفي القول هنا إن مفهومه عن الأحلاق 
والسلوك کا يظهر في تعليمه مفهوم بالغ الاتساع » وبدراسته 
بالتفصيل نجد إنسانا مثاليا في ذاته وني علاقته بالاحرین › ما 
يموق ویيسمو على سائر التعالم الالحلاقية التي عرفتما البشرية › 
وهذا ولا بد راجع إلى شخصيته الفريدة » لا ,إلى فكر 
الكنيسة . 


يسوع كمفكر : للق نظرة على هذا الجانب من حياة 
يسوع کمفکر »› وهنا يقف يسوع فریدا . إنه يتكلم 
بسلطان » وعلى كل من يفهم أن يطيع . والاناجيل الثلاثة 
الأولى فريدة في هذا الخصوص » ولا مثيل هما في كل الآداب › 
بل لا يوجد ني سائر أسفار الكتاب ما يضاهيبا » ولا نجد 
حتى في أسفار العهد الجديد الأحرى مثيلا لوقف يسوع من 
شقون الحياة العامة » وليس في كل الآداب في العام ما يضار ع 
أمثال الأناجيل » وهنا نقف على أرض صلبة عندما نقول إنها 
ليست وليدة فكر الكئيسة » فإن ها طابعها المميز الذي يوكد 
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ا نتاج فکر واحد . وکن أن يقال الكثير عن اللا المميزة 
لفكر يسوع . إنه المفكر الوحيد الذي ينتقل مباشرة من 
الامور العادية للحياة اليومية والاحتبار اليومي إلى أعمق أسرار 
الحياة » فأعمق الأفكار التي يكن أن يصل إليها إنسان › 
يراها هو بكل بساطة في كل ما يقع تحت بصر أي إنسان أو 
كل ما يفعله » وليس من السهل تقدير هذا الجانب من 
الأناجيل الثلاثة حق قدره . فيسو ع يعلم تماما كل أمور الخحياة 
العامة وكل مشاغلها » لانه يدرك وجود الاب فا جميعها › 
وياها من مجموعة رائعة من صور العام ومشاغل الناس » تلك 
التي يمكن أن نستجمعها :شن هذه الأناجيل ! لطالا أهمل هذا 
الجانب » حتى عاد الئاس س بتأئير أعمال الشعراء والفنانين 
إلى الاستمتاع بمظاهر الطبيعة » وهكذا بدأنا نرى ما في 
هذه الأناجيل من ثروة في هذه الناحية . إن الاستمتاع 
الشاعري بالطبيعة أمر حديث نسبيا » ومع هذا فهو موجود في 
الأناجيل » فالرج رالجو » والجبل والوادي » ومواسم الزرع 
والحصاد » والصيف والشتاء » والبيع والشراء » كل هذه وغيها 
نجدها منجلية في أروع صورها وأسماهاءناطقة بأسرار ملكوت 
الله . يتقدم المفكرون الاخرون ‏ تدرجيا وخطوات وئيدة ‏ 
من الانحتبار العادي إلى ما يرونه لزاما عليهم أن يستعرضوه من 
الفكر الأسمى والتعميمات الأشمل » التى من حلاها يحاولون 
تفسير سر الحياة والكون » أما هذا المفكر فلا يحتاج إلى هذه 
امراحل المتوسطة » فهو يرى ‏ على سبيل المثال س امرأة تعد 
الخبز لعائلتہا » وني الحال یری فيا سر ملكوت السموات › 
وحالما يلمس هذه الأشياء العامة » فإنها تتجلى بصورة أروع 
وتتلألاً بنور من العام الروحي» فتمتىء الأرض بالسماء » 
وتشتعل كل عليقة من جد الرب . 

إننا نذكر هذه الأشياء لأن ها أهميتا بالنسبة لأصل وطبيعة 
الأناجيل الثلالة الأول . إنها تحمل طابع الشخصية النلاقة 
الفريدة » فمهما كانت الخطوات التي مرت با مواد 
الأناجيل » فإنها لم تطمس أو تمح المميزات الأساسية هذه 
الشخصية الفريدة » وبعد استنفاد كل للمقارزات بين 
التشابهات والاحتلانات في الأناجيل » تظل مشكلة أصلها 
قائمة » وليس من سبيل إلى حلها إلا بالاغتراف بہذه 
الشخصية الفريدة الخلاقة التي لم ير لها العام شبيما أو مثيلا . 


تاسعا س مشكلة الأناجيل : 


إن يسو الأناجيل هو أبن الله » وقد کانت مام 
البشيين مشكلة من أعوص المشاكل » ألا وهي كيف 
يستطيعون التعبير عن كائن إهي في صورة بشرية » وأن يرموا 
له صورة ليس فبا ما يغض من لاهوته > وما لا يتفق مع 
الاحوال البشرية التي فيها عاش وعمل . إنها أعوص مشكلة 
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إجيل لوقا 


واجهها الأدب في كل تاربخه » ولكنا نجد في الأناجيل كيف 
استطاع البشیرون حلها » حتی إن کاتبا مثل « بوسیه » يقر 
بأنه « بالنسبة لمرقس » لم يكن يسوع مسيا الشعب الهودي 
فحسب » بل ابن الله الأزلى الأبدي الذي أرق نور على 
العام ... لأن إيان الجماعة » الذي كان يؤمن به أقدم 
البشيين ( مرقس ) » هو أن يسوع هو ابن الله العجيب 
الذي يؤّمن به الناس ويضعونه جنبا الى جنب مع الله » » إن 
ما کانوا يزعمونه من وجود احتلاف بين يسو ع الأناجيل: 
الثلاثة ومسيح بولس ويوحنا » قد بدأ يتلاشى . إن الغرض في 
الأناجيل الثلاثة الأول » کا في إنجيل يوحنا أيضا › إنما هو 
قيادة الناس إلى الإييان بأن « يسوع هو المسيح اين الله ولكي 
تکون لکم إذا آمنع حياة باسمه » ریو ۲۰ : ۳١‏ ). 


إنعيل الالام : انظر أبوكريفا 
إنجيل بطرس : انظر أبوكريفا 
إجيل الطفولة : انظر أبوكريفا 
إخيل العبرانيين : انظر أبوكريفا 


إغيل لرقا : 

أولا س النص : تشهد الخطوطات القدية الخمس الرئيسية 
(السينائية والاسکندرانية ۾ الفاتيكانية الأفرايمية ۾ البيزية) 
بسلامة نصوص إنجيل لوقا » ويؤيدها في ذلك سائر الخطوطات 
القدية الأحرى ركذلك الترجمات القدية العديدة في اللاتينية 
والقبطية والسريانية » ا أن الكثيز من النسخ المكتوبة بالخط 
التصل » وكذلك اقتباسات الاباء منه في كتاباتهم توؤيد 
ذلك ا 


ثانیا س قانونيته : يقول « بلامر ٠‏ ( في تعليقه على إجيل لوقا ) : 
و من الثابت أنه في النصف الثاني من القرن الثاني » كان هذا 
الإتجيل معترفا بصحته كسفر موحى به » ومن المستحيل 
اثبات آنه لم يكن معترفا به من قبل ذلك بکثیر » . ویقول 
يولخر ( فى مقدمته ) : ١‏ يتفق القدماء بالاجماع على أن 
الكاتب هو لوقا تلميذ بولس » الذي ذكره في رسالته الى 
فليمون ( ۲١‏ ) » وي الرسالة الثانية الى تيموثاوس ( 4 : 
٠ ) ١‏ ويدعوه « الطبيب الحبيب ٠‏ في الرسالة إلى كولوسي 
٠١ : 4 (‏ ) . والمرجح أنه كان من « أنطاكية ٠‏ . ووجود 
الإنجيل الثالث في الوثيقة الموراتوية ( ٠۷١‏ م ) أمر له أهميته 
الكبرة » کا أن تاتيان قد استخدمه في كتابه « الدياطسرون » 
(۴۱۷۰) باعتباره أحد الأناجيل الاإبعة المعترف بها . 
والحقيقة الثابتة هي أن ماركيون ( ٠٤١‏ م ) حاول استخدام 
هذا الإنجيل بطريقة مشوهة تتفق مع ارائه اللاهوتية » ا 
استخدمته أيضا جماعات أخرى من اراطقة مثل الفالنتينيين › 


إجيل لوقا 


کتب هیراکلیون شرحاً له . ویقتبس منه ایریناوس ( في ' 


نهاية القرن الثاني ) كبر ۽ قول إنه کا لا توجد سوی 
الجهات الاربع الرئيسية »> كذلك لا توجد سوى الأناجيل 
الأبعة . وهى وإن كانت حجة ضعيفة في ذاجا » إلا آنا 
شهادة قوبة على اعتراف الكنيسة منذ البداية بالأناجيل الاأبعةء 
التي إنجيل لوقا واحد منها . ولسنا في حاجة إلى الاستشهاد 
بوجود هذا الإنجيل في النسخ السريانية والترجمات اللاتينية 

الأفريقية ای ترجع الى القرن الثاني » وكذلك في الترجمة 
القبطية النفية التي ترجع إلى زمن مبكر »› وقد ذكره واقتبس 
منه الكتّاب المسيحيون الأوثل » مثل يوستينوس الشهيد 
٠٠١ (‏ م ) وكتاب الآباء الاثني عشر ر( حوالي ٠٤١‏ م) .» 
وسلسوس ( ٠٠١‏ م ) » وإجيل بطرس ر القرن الثاني ) › 
والرسالة إلى ليون وفينا ( ٠۷۷‏ م ) › والديدياك ر القرن 
اللاي ) › وأکلیمندس الاسكندري ( ۲۰۴۱۹۰ م)› 
وترتلیان ( ۱۹۰سذ۲۲۰ م ) . ولا نستطيع الجزم بوجود 
اقنباسات من إنجيل لوقا في كتابات أكليمندس الروماني 
وإغناطيوس رپولیکاربوس ورسالة برنابا » ولكن أكليمندس 
الروماني وإغناطیوس وبولیکاروس يقتبسون من سفر الاعمال . 
ولا شك إطلاقا في أن الإلميل الثالث كان مستخدما في 
الكنائس في بكور القرن الثاني » وليس من السهل تحديد متى 
بدا استخدامه إذ ليس لدينا سوى معلومات قليلة عن القرن 
الأرل 


إجيل لوقا 


ولأن هذا الإنجيل لم يكتبه أحد الرسل » كان لذلك أثره في 
ترتيب وضع الإنجيل بين أسفار العهد الجديد في بعض القوام 
التي وصلتنا » ولكن أغلب الخطوطات والترجمات القدية 
تضعه في نفس موضعه المعروف لنا الآآن » وإن كان الترتيب 
الغرلي ( متى ‏ يوحنا ‏ لوقا مرقس ) موجوذا أيضا ني 
اللسخة البيزية » وفي الكشير من الخطوطات اللاتينية القدية › 
والترجمات القوطية والدستور الرسولى . ولعل ذلك نتج عن 
اليل إلى وضع الأسفار التي كتبها الرسل مع بعضها وألا في 
القرتيب وي اللاتينية القدعة يوضع لوقا في للمرتبة الثانية 
( وخا وای ا ق 
السريانية الكيوونية يأتي لوقا آحر الأبعة . وني النسختين 
المکتوبتين بالخط المحصل والمرقومتین ٩۰‏ ۰ ۳۹۹ › ياتى لوقا في 
لمرتبة الثانية . 


ثالفا ‏ الكاتب : المراجع الأولى التي تذكر اسم لوقا بالتحديد 


ككاتب لانيل الكالكث » تنتمي إلى أواخر القن الثاني » 
وهي : القانون الموراتوري ( وڪتمل ان پکون کاتبه هو 
هیبولیتس ) وإیریناوس وترلیان وأکليمندسٍ الاسكندري . وقد 
ذکرنا من قبل أن يولئر يصرح بالقول بأن القدماء يتفقون 
بالاجماع على أن لوقا هو كاتب الإنجيل الثالث . وم يكن من 
عادة الكتّاب في بداية القرن الثاني » أن يذكروا اسم كاتب 
الإجيل الذي يقتبسون منه ٤‏ فليس من العدل إذاً أن تعخذ من 


e 


صورة الخطوطة السينائية من لو ٣4 : ٠٠٠١ : ۱١‏ 
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إجيل لوقا 


صمتبم عن ذلك حجة أو دليلا على جهلهم باسم الكاتب › 
أو على انكارهم أن الكاتب هو لوقا . وقول « بلامر » إنه لا 
يوجد في النقد الكتابي ما هو. أثبت من تلك الحقيقة وهي أن 
لوقا هو كاتب الإنجيل الفالك . 


وهناك إجماع على أن هذا الإنجيل يقدم لنا وجهة نظر 
الرسول بولس » ويشير كاتب سفر الأعمال ججلاء إلى الكلام 
الأول أو السابق الذي وجهه إلى اوفيلس ( أع ١ : ١‏ ) › وهو 
نفس الاسم الذي وجه إليه لوقا الإنجيل ر( لو ٤ : ١‏ ) . أما 
النقاد الذين يقرون بكتابة لوقا لسفر الأعمال » ولكنهم ينكرون 
کتابته للإنجیل › فلا مکنا أن نعول على ما يقولون . 

ويلخص « بلامر ٠‏ الموضوع في ثلاثة افتراضات : 

. إن كاتب الإنجيل الثالث هو كاتب سفر الأعمال‎ ١ 

۲ _ کان كاقب سفر الأعمال رفيقا لبولس.. 

۳ أن هذا اليتق هو لوقا . 

ولقد أثبت هارناك بكل دقة ومهارة ( في كتابه عن أعمال 
الرسل ) آن الخصائص اللخوية لإنجيل لوقا موجودة في كل 
أجزاء سفر الأعمال با فيه الأجزاء التي يستخدم فما ضمير 


المتكلمين ( نحن › ونا ) . 


رابعا س المصادر : إن مشكلة التوافق بين الأناجيل الثلاثة الأؤلى 
( انظر ما جاء عنا سابقا ) لمن أصعب المشاكل في محال نقد 
العهد الجديد » ولكن إنجيل لوقا يقدم لنا نتائج مرضية : 


١‏ وحدته متى قبلنا أن لوقا هو كاتب الإنجيل › لا يبقى 
هناك أدنى شك فيما يختص بوحدة الإنجيل وصحته . وإنجيل 
لوقا الموجز الذي استخدمه ماركيون » لا ينقض صحة الأجزاء 
التي حذفها من الإنجيل » فقد حذفها لأهداف عقائدية يريد 
إثباتبا . وما أثبته ماركيون من هذا الإنجيل › له أهميته في مجال 
نقد النص › مثلما للاقتباسات الكثرة التي ذكرها سائر 
الكتاب الأأائل » ونسخة ماركيون لا تقلل مطلقا من أهمية 
جيل لوقا . 


۲ منهج لوقا : لقد صرح لوقا بمنہجه في مقدمته الرائعة البليغة 
٠ ) ٤س١‎ : ١ (‏ فهنا نرى لحة من شخصية الكاتب » وهو 
ما لا نجده في إنجيلي منی ومرقس › وإن کنا نراه في محات 
عابة في الإنجيل الرابع . ولكنا هنا نجد الكاتب يأخذ القارىء 


موضع ثقة ويكشف عن موقفه ومؤهلاته للقيام بهذا العمل 


العظم » فهو يكتب كمعاصر عن الماضي القريب » وهذا' 


النوع من أعسر الكتابات التاريخية في تفس » ولكنه في 
الغالب من أهمها . فهو يكتب عن ١‏ الأمور المتيقنة عندنا ٠‏ 
التي حدثت في زمننا . وکا سبق القول › لا يدعي لوقا أنه كان 


{0۰ 


إنجيل لوقا 


شاهد عيان لمذه « الأمور ٠‏ » فكما نعلم » كان لوقا ميا › 
رمن الظاهر آنه م ير پسوع في الجسد › فهو يقف في مکان 
حارج الالحداث العظيمة التي يسجلها . وهو لا جخفي اهټامه 
الشديد بهذه القصة » ولكنه يذكر أيضا أنه يكتب بروح 
المؤرخ المدقق . إنه يريد أن يؤكد لثاوفيلس هذه الامور 
« لتعرف صحة الكلام الذي علمت به » . ويقرر أنه قد تتبع 
أو فحص « كل شيء من الأول بتدقيق ۲ › وهو ما يجب على 
کل مورخ صادق . ومعنی هذا أنه حصل على مقتطفات من 
مصادر مختلفة وتحصها وسجلها في قصة مثرابطة « على 
التوالي » حتى يعرف اوفيلس تاما التتابع التارٍخي للأحداث 
المرتبطة .بحياة يسوع الناصري . وحقبقة آن ١‏ كيين قد 
أحنوا بتأليف قصة في هذه الأمور .م تمنع لوقا عن العمل › 
بل بالحري دفعه ذلك للعمل ( « رأيت أنا أيضاً ٠‏ ) لكتابة 
تاريخه عن حياة يسوع وعمله کا جمعه من بجحثه › ولم يکن 
الزمن قد بعد به عن الجيل الذي عاش فيه يسوع ومات . 
فقد كان أمراً بالغ الأهمية عنده كأحد أتباع يسو ع الملقفين » 
أن يتتبع أصل هذه الدعوة التي قد أصبحت حركة عالية » 
وكان قادرا على الوصول إلى الحقائق لأنه تقابل مع شهود 
العيان ليسوع وعمله » « کا سلمها إلينا الذين كانوا منذ البدء 
معاينين وخداما للكلمة » . لقد كانت هناك فرصة واسعة 
أمام لوقا خلال السنتين اللتين قضاما مع بولس في قيصرية 
( اع ۲١-۲٤‏ ) ليقوم بدراسته وأعاثه الدقيقة ».فقد كان 
عدد كبير من أتباع المسيح › مارالوا أحياء ( ١كو ١:٠١‏ ) 
وكانت هذه فرصة ذهبية للوقا » جا كان عنده القصص' 
المكتوبة التي « كان كثيرون قد أحذوا » في كتابتها . ولا شك 
في أننا ننعظر أن نرى في إنجيل لوقا كتابا مشابما لسفر الأعمال 


في الأسلوب والمنهج » مع غرام امرخ بالدقة والتتيب » ومع 


استیعاب الکاتب واستفادته من کل ما مع وقرا . ولا يکن 
بل نتوقع منه المزج الذكى بين ما جمعه من مواد ليجعل 
منه عملا فنا متکاملا . 


قصة الطفولة لي الأرامية : ببين القسم الأول من هذا 


الإنجيل ( ٠١ : ۲-١ : ١‏ ) مدى أمانة لوقا ودقته في 
أستخدام ما جمعه من مادة » وإن كان ١‏ فلهاوزن » سقط 
هذين الأصحاحين من نسخته لالجيل لوقا » على أساس أنهما 
غير جدیپن بالاعتبار »> ولكن هذا نقد جاج يبلغ حد 
الشططءولا ينبني إلا على مزاعم لا ساس اء ولا يبرره ما فعله 
ماركيون الذي يبدا إنجيل لوقا بالأصحاح الرابع . ويعتقد 
« رايت » ( في تعليقه على إنجيل لوقا ) أن هذا الجزء هو اخر 
ما كتب من هذا الإنجيل » وإن كان يقر أنه بقلم لوقا نفسه . 


إجيل لوقا 


ويدافع « رابت » بشدة عن أن لوقا استقى إنجيله كله من 
مصدر شفهي › ولا يقبل مطلقا النظية القائلة بان لوقا أحذ 
إنجيله عن وثيقتین أو آي مصدر مکتوب » ويقول ‏ وهو محق 
في قوله هذا إن لوقا أحذ معلوماته التي سجلها في هذين 
الأصحاحين من مصادر خاصة › فلم تکن هذه المعلومات 
تشکل جرا من الإنجيل جيل الشفهي المتداول . ومتی یذکر قصة 
ايلاد من وجهة نظر يوسف › بيا تتوارى مرم حسب 
امادات الشرقة (رايت ) ء ما أرقا فورى القصة من وسهة 
نظر مرم » وحمل جداً أن لوقا قد قابل مرم نفسها في 
السنوات ٥۹٥۷‏ ( أو ٠۸‏ ) > کا آنه ولا بد س 
قابل بعض أصدقاء مرم الذين كانوا يعرفون الوقائع الحقيقية 
الدقيقة » فقد ذكر لوقا بوضوح : أن مرم كانت ١‏ تحفظ 
جمیع هذه الامور في قلبہا ٥۱ : ۲ ( ٩‏ ) وم تکن تصرح بها 
إلا لمن كانوا موضع لقتبا المتعاطفين معها . ولا يكن انكار 

قصة لوقا عن الميلاد العذراوي على أسس افتراضية » فالصبغة 
السامية الدقيقة هذه القصة برهان فوى على صحتها حيث أن 
لوقا كان يونانيا » ولا نعم هل عرف لوقا الأرامية أو لم يعرفها » 
وإن کان هذا حتملا حیث آنه صرف سنتین في فلسطین » ولا 
نعلم إن كانت هذه المعلومات قد وصلته مكتوبة ( لاحظ 
بصورة خاصة ترنيمة مرم وترنيمة زكها ) أو مشافهة . ولا 
يمكن أن ننسب لرجل يوناني اخترإع هذه القصة عن الميلاد 
وهاتين الأنشودتين » وجميعها تنطق بالصدق والحق في انسجام 
مع البيئة العبية والحياة العبية > فبحد أن يذكر لوقا بحشه 
الدقيق كمؤرخ » وكيف تتبع كل شيء بتدقيق » بسرد قصة 
میلاد يسو ع 6 فهي اول مار بمحثه التارني الدقيق . 


؛ ‏ علاقة لوقا بإنجيل مرقس : لقد تقابل لوقا ومرقس في ررمية 
( کو ۱٤,١ : ٤‏ › وفلیمون ۲٤‏ ) › ولعلهما تقابلا في 
فلسطین أيضا » ولکن هل کان قد رأى إنجيل مرقس قبل أن 
يكب إنجیله ؟ وهل كان إنجيل مرقس إحدى القصص الكثرة 
التي وقع عايما نظر لوقا ؟ نكر « رايت » أن لوقا عرف إنجيل 
مرقس کا هو ن بين أيدينا » وبقول إنه من الحتمل أنه عرف › 
عن طيق السمع » رواية أولية لإنجيل مرقس » وليس إنجيل 
مرقس مكتوبا في صورنه الحالية » ويرى أن أفضل دليل على 
ذلك هو تلك الحقيقة أنه من بین ۲۲۳ قسما في مرقس › لا 
يوجد منها ٥٤‏ قسما في لوقا » ولكن أغلب النقاد المحاصرين 
SS‏ 

من المراجع ‏ إن کب قد اجام إل مرو کے 
قد سار في ا الأول > عل رتيب موضوعي جامعاً 
بين مرقس ومصدره الآخر و مصادره الأحرى » أما لوقا فقد 


سار على ترتيب مرقس تماما في ذلك الجزء » بل وي كل. 


الإنجیل تقربا ( فیما عدا ا لجز من ۱۹٥۱ : ٩‏ : ۲۷ » 


إنجيل لوقا 


فهناك مشكلة خحاصة بهذا الجزء ). ولكنه في خحطوطه العريضة 
ينج نهج مرقس . ولكن لا يكن القول بأن لوقا لو أنه 
استخدم إنجيل مرقس س قد حاكاه محاكاة ساذجة » بل ترك 
طابعة على كل حادثة » كا احتار منها ما يتفق مع هدفه . 
وليس من السهل دائما أن نقول ماذا كان دافعه » ولكن من 
الخطأً أن نظن أن لوقا قد سجل اعتباطا كل حادثة وجدها في 
ختلف الوثائق » أو كل رواية بلغت مسامعه » فهو يذكر في 
a SS‏ 
الضخمة من المعلومات » ونسجها كلها في قصة متاسكة 
مرتبة . ويقول هارناك ر( في كتابه « دراسات في العهد الجديد 


أقوال يسوع ١۳  »‏ ) إن موضوع مرقس « قد عوج 


بدقة علمية » وإن لوقا قد استخدم إنجيل مرقس کأحد 
مراجعه . وهناك مولفات كثرة عن اتفاق البشيرين تبين 
مدى التطابق بين لوقا ومرقس . 


أقوال يسوع أو ”0“ : ويدور جدل كثير حول الأجزاء 
e‏ بین متی ولوقا » ولکنېا لا توجد في مرقس » وهي 
عادة تختص بأحادیث يسو ع . وأكثر النظريات قبولاً الآن هي 
ان متی ولوقا قد قد استخدما إجيل مرقس وكذلك مجموعة 
الأفوال » التى يطلقون عليها ”0“ ( وهى الحرف الأول من 
كلمة ألانية معناها : ۾ المصدر ۲ ) ويمكن قبول هذه النظرية 
باعتبارها مجرد فرض من الفروض » ولكن لا يكن اعتبارها 
حقيقة ثابتة » فهناك علماء كثيرون » مثل زاهن وأرشركار » 
يدافعون بشدة عن أن إنخيل متی هو أقدم الأناجيل بيغا 
يدافع فلهاوزن عن أن إنجيل مرقس هو أسبقها وأنه أسبق من 
الأقوال ”0“ . ونہاية المطاف للأجحاث النقدية هي وضع 
“Q’”‏ في نفس المستوى مع إنجيل مرقس » فحیٹ یذکر متی 
ولوقا أمورا لا توجد في مرقس » فالأغلب کا يزعمون _ أنا 
مأحوذة عن ¢“ « وعلاوة على ذلك « لعل “Q‏ کان 
يحتوي على اشياء لا تذکر ئي متى ولا ئي لوقا » ولکن لو أن 
لوقا قد استخدم مرقس و ”©“ حقيقة » فإنه لم يكن جرد 
ناسخ » فإن مسألة التشابه في الأناجيل الثلائة الأول » لا 
يمكن حلها على أساس أنها مجرد نقل عن وثائق سابقة » فهناك 
حرية واضحة ف استخدام کل المواد المتجمعة » سواء کانت 
مكتوبة أو شفهية › کا كان الكاتب يذكر وجهة نظره وتفسي 
للأحداث . لقد صاغ الكاتب الوقائع بلغته هو › ولم ينقلها ک) 
هي . والخلاصة هي أن الكثير من النقد الموجه للأناجيل هو 
من قبيل محاولة المستحيل » لأن الكثرر من الانحتلافات لا يكن 
إسنادها إلى اي مصدر . ويعير « رايت ٠‏ عن ذلك في عبارة 
د إذا کنا نری ف إنجیل یوحنا ان فکر البشیر یعکس 

أقوال ربنا في هذه الصيخة الرائعة » فإنه يمكننا أيضا أن نرى 
4٥١‏ 


نميل لوق 


الأمر نفسه في صياغة إنجيل لوقا > وهو أقرب ما يكون إلى 
أسلوب يوحنا منه إلى إنجيلي متى ومرقس » ١ء‏ وفي الحقيقة هذا 
هو ما يجب أن نتوقعه » والاعتراف الصريح بذا الرأي » يدل 
على تقدم كبير في النظة- النقدية عن التشابه بين الأناجيل 
الثلاثة الأرلى . 


: هراجع أخرى : توجد مادة كثرة في لوقا ا‎ ٦ 
لم يسجلها أحد سواه » وهناك أقوال‎ ) ٠١ : ۱4۵١ 
ختلفة شبيبة بيعض ما سجله متى أو مرقس في مداسبات‎ 
ختلفة عن تلك التي ,ذكرها لوقا »> کا أن بعض الأحداث‎ 
شبيهة بجا ذكره متى ومرقس . وة نظريات متلفة جخصوص‎ 
هذا الموقف من لوقا . فبعض النقاد يعتقدون أن لوقا س في هذا‎ 
وضع كمية ضخمة من المعلومات كان قد أرجاً‎  ءزجلا‎ 
کا یقولون  ولم یکن يعرف این يضعها » بدون‎  اھلیجست‎ 
مراعاة أي ترتيب . ولكن يدحض هذه النظهة ما سجله' لوقا‎ 
قد تتبع كل شيء من الأول بتدقيق » وأنه‎ ١ نفسه من أنه‎ 
ولا بد أن تومن مما يقوله‎ ) ٤,۳ : ۱ ( » یکتب « على التوالي‎ 
لوقا حيث انه ليس نة ما يناقضه » فمن المألوف عن المبشرين‎ 
کا كان يسوع  أن تحدث هم نفس الاحتبارات‎  نيلئاجلا‎ 
والأحداث في تلف نواحي البلاد » وام كثياً ما يرددون‎ 
 ةنس أقواهم الأثوة عندهم » فالمعلمون يعيدون  كل‎ 
الكثير من أقوالمم للفصول الختلفة . وفي الواقع أننا جد في هذا‎ 
القسم من إنجيل لوقا أروع الفصول ر أمثال السامري‎ 
: ) الصاح »› والابن الضال › والفريسي والعشار ... اڅ‎ 
› و وكلما تأملنا في هذه امجموعة من الفصول كلما انبپرنا با‎ 
إنها زبدة الإنجيل » ومع ذلك ( وهذا وجه الغرابة ) › فإن لوقا‎ 
وحده هو الذي يسجلها » ( رايت س في قاموس « المسيح‎ 
اجموعة‎ ١ والأناجيل ها ستنجز) » ويطلق عليبا رايت اسم‎ 
› البولسية » » ليس لان ؛ءلس هو مصدر هذه المعلومات‎ 
ولكن لأ هذه الأصحاحات تبدو فيا روح بولس التي‎ 
تحتضن كل العام . وهذا صحيح ولكن يسوع قد أحب كل‎ 
العام » ولعل لوقا قد تجاوب بشدة مع هذا الجانب من تعاليم‎ 
 ىتم يسوع لأنه وجده واضحا في بولس . لقد کان إنجيل‎ 
في نظرته  أقرب إلى الفكر اليمودي » ومرقس لم يذكر إلا‎ 
القليل من أقوال المسيح . وجب ملاحظة أن هذه الادة‎ 
بورتون » ( في‎ ٠ الخاصة تنتشر في كل الإنجيل تقريا » ويسمى‎ 
بعض مبادىء النقد وتطبيقها على مسألة التشابه في‎ « 
: 4 ( الأناجيل الثلاثة » ) هذه المادة الخاصة في لوقا‎ 
ولا نعلم  بالطبع‎ › ٠ بالوثيقة البيية‎ ١ ) ٠٤١ : 1۸-١ 
سے شید عن مصدر هذه المادة » وسواء أحذ لوقا عن مرجع‎ 
أو کار » فإنه  کا في کل مکان آخر  قد وضع طابعه‎ 
. علہا جمیعها » بینا احتفظ بشکل عجیب بروح يسوع‎ 
toY 


إجيل لوفا 


وپقول « بورتون ١‏ إن الأجزاء الأول من لوقا والتي لا توجد في 
سائر الاناجیل ( وهی ۳ : ۱۸,۱۷,۱۹۷ ٣۲ : ٤ ٨C‏ 
و0 ا—N (TiAN YC ANY 1C‏ 
ترجع اى وثيقة أسماها ٠‏ الوثيقة الجليلية » يبنا يفترض 
« رايت ٠‏ أن ١‏ مقتطفات مجهولة المصدر » هى المرجع الذي 
أخحذ عنه لوقا ما سجله ما لا يوجد في مرقس أو في “Q7”‏ أو 
في كتابات بولس أو في الوثيقة البية . على أي حال › 
فكلمات لوقا نفسه تحذرنا س يقينا ‏ من تضبيق الخناق حول 
المراجع التي استخدمها » « فالكثيرون ٠‏ قد تعني عشرة مراجع 
أو اکر › ولکن ما مکنا أن نقوله باختصار هو ان کل ما 
وصل إليه النقد في هذا الموضوع » إنغا قد أثبت حقيقة ما 
ذکره لوقا نفسه عن اسلوب بحثه كمؤرخ مدقق» واستخدامه 
بأمانة ما تجمع لديه من مادة . 


خامسا ‏ جدارته بالغقة : يشكك بعض النقاد ‏ مثل هارناك 


في دقة لوقا كمؤرخ وخاصة في سفر الأعمال أكار منه في 
الإنجيل » ولكن السير ولم رمزي ( في كتابه لوقا الطبيب ) 
يدافع بقوة عن دقة لوقا وأمانته ضد تشكيك هارناك » وهو 
تشكيك قد ضعفت حجیته حتى عند هارناك نفسه فقد عاد 


وراجع نفسه . 


ولكن الإنجيل لم يسلم من افجوم » وأهم نقطة تعرضت 
للنقد في إنجيل لوقا باستشناء قصة الميلاد التي يزعم بعض 
النقاد آنا أسطورة ‏ هي التعداد المذكور في لوقا ( ٠‏ : 
۲,١‏ ) » فحتى النقاد الذين أقروا ‏ عموما ‏ بدقة لوقا › 
حسبوه قد وقع في الخطاً وحلط بين الاكتعاب الذي حدث في 
عهد كيهنيوس فيما بين السنتين السادسة والسابعة بعد 
ايلاد » عندما جاء كمينيوس بعد نفى أرخيلاوس » لاجراء 
الاكتتاب ولجمع الضرائب » ما أثار سخط اليهرد ( أع ه : 
۷ ) » فلم یکن معروفا أن کوپنیوس قد حکم سوا قبل 
تلك المرة »> کا لم يكن معروفا اجراء أي اكتتاب في عهد 
أوغسطس قيصر » وكانت الحجة ضد لوقا قوبة » ولكن السير 
رمزي (في كتابه : هل ولد المسيح لي بيت لحم ؟ 
ص ۲۲۷ ) أثبت أن التقش الموجود في تابور - ووافقة عل 
هذا ١‏ مومسن ۲ وغو من التقاة ‏ یثبت أن کرینيوس 
ہد حکم سوریا مرون واليا علمها من قبل أوغسطس العظي » » 
فقد كان قنصلا في السنة الثانية عشرة قبل اليلاد » ولذلك 
فبعثته الأولى » كانت للا بد بعد ذلك التارجخ . إا 
ثبت السير رمزي أيضا من البرديات أن الدورة بين كل 
اكتتاب في الدولة الرومانية » والاكتتاب الذي يليه » كانت 
أربعة عشر عاماً ( وهناك الكثير من السجلات عن هذه 
التعدادات منذ. عام ۲١‏ م وما بعدها ) » ويقول إن الاكتتاب 


انيل لوقا 


لرل جری بأمر أوغسطس في السنة الثامنة قبل ايلاد › وکان 
ماذونا هيرودس ‏ كملك تابع للقيصر ‏ أن يره حسب 
العوائد البهودية » ويس حسب العوائد الرومانية » والأجح أن 
الاكنتاب تار بضع سنوات ف الولايات ¢ وهکذا کت دقة 
لوقا وأمانته بصورة رائعة . 


وكذلك خرج سفر أعمال الرسل من اتام النقاد برىء 
الساحة تماماً بطريقة عجيبة » وهكذا أصبحت الثقة في لوقا 
كمۇرخ › وطيدة جداً عند المؤهلين لعرفة الحقائق ‏ لقد 
تعرض لامتحانات واختبارات صعبة » ولكنه خرج ظافراً ‏ 
حتى إنه ليعتبر مصدر ثفة حتى في الأمور التي ما زالت م 
تقحقق تاماً . 


س الخصائص : كان لوقا شخصية متعددة الجوانب أ كثر 
کک البشيين › فلقد كان يونانيا مسيحيا وطبييا ورحالة » 
ذا نظرة شاملة للعام » عطوفا مثقفا » ذا طبيعة شاعرية › 
روحيا › فنانا » واسع الفكر » ومقدمته هي أبلغ قطعة يونانية 
في العهد الجديد » أما باقي الأصحاح الأول والأصحاح الثاني 
فلهما صبغة سامية أكار من ساثر الأجزاء » وتبدو بوضوح 
قدرته الأديية على الكتابة » وهو لا يكار فقط من استخدام 
العبارات الطبية المألوفة في الدوائر الفنية » ولكنه يدي أيضا 
اهتاماً ملحوظا بالمرضى ولمصابين » كا يبدو في العدد الكبير 
من معجزات الشفاء التي سجلها » ولم يكن اهتامه بالفقراء 
ناتجا عن اياز إبيوني ضد الأغنياء » ولكن عن عطف إنساني 
على المكرويين . رتأكيده على الجانب الإنساني من عمل 
يسوع ليس نابعا من إنكار إبيوني للاهوت المسيح » ولكن من 
تقديره العميق لاء الحياة الإنسانية ٠‏ لابن الله » . 


هذا التنوع والاراء في مفردات لته » دليل على اطلاعه 
الواسع واختلاطه بأعلى المستويات في عص . وقد كتب سفريه 
باللغة الدارجة » ولكنما اللغة الدارجة الرفيعة لإنسان متعلم له 
طابع ادي متميز . ویظهر مراجه الشاعري في احتفاظه لنا 
بالانشودتين العذبتين ليم ولزكيا » وني الامثال الرائعة التي 
نطق بها يسوع في الأصحاحات العاشر » والخامس عشر 
والسادس عشر والسابع عشر والثامن عشر » فهو يرويها في 
مهارة وجمال نادرين . کا كان لوقا مغرما باظهار عطف المسيح 
على النساء والأظفال . كا أنه تحدث عن الصلاة أكار من 
سائر البشڪین . کا يدو اهټامه بالفرد في تقديه سفریه 
للارفيلس . وتعاطفه مع كل العام يتفق مع تعليمه وتراثه 
الثقافي » ولكن يعود جزء كبير من ذلك - ولا شك - ارفقته 
للرسول بولس » فهو ينظر إلى يسوع من وجهة نظر عالية 
شاملة » فلم يكن عليه أن يتخلص من تلك الحدوديات 


جيل لوقا 


الفرهسية الضيقة التي تلازم إنسانا شب في فلسطين . إته ن 
المغرح أن يكون لنا مثل هذا السفر الجميل الذي يقول عنه 
١‏ رينان ٠‏ إنه أروع كتاب في العام » يروى لنا قصة نشاأة 
المسيحية من وجهة نظر يوناني » فهو يقف خارج سياج 
اليمودية » ويستطيع أن يرى بأكار وضوح علاقات العام 
ومصیو من هذه الحركة الجديدة . وعند لوقا » يسوع هو 
مخلص العام بكل تأكيد » واللدطية هي خطية الجنس البشري 
كله وليست خحطية اليهود فحسب . 


وهكذا نجد إنجيل لوقا يتفق في نقاط كثية مع بولس 
ويوحنا وكاتب الرسالة إلى العبرانيين » في الاسلوب والنظرة 
الشاملة . ويا أسلوب لوقا المتميز ظاهر في كل كتاباته › إلا 
SS‏ 
الصورة الائعة التي ير مها ليسوع في ألوان زاهية لا تشحب 


آبداً . 


سابعا تار ابه : لا داعي اطلاقا لتحديد تارج كتابة 


إنجيل لوقا فى القرن الثاني ) زعم بوير وزيلر على أساس أنه 
استخدم إنجيل ماركيون » حيث أن من المعترف به الآن من 
الجميع هو أن ماركيون هو الذي استخدم إجيل لوقا وليس 
لمكس . کا يزعم البعض أن لوقا استعان تاريخ يوسيفوس ما 
بجعل تارج كتابته في نهاية القرن الأول “ ولكن هذا رأى 
متطرف » وجا ثبت هارناك ( في كتابه تارج المسيحية ) » فإن 
من المقطوع به بالاجماع تقرييا أن لوقا ل يستخدم تار 
یوسیفوس » ون إنجیل لوفا س بکل یقین ‏ قد کتب قبل 
سفر أعمال الرسل ( أع ١ : ١‏ ) وفي حياة الرسول بولسء 
وتخاصة إذا اعتبرنا أن ( ۱ تى ٠‏ : 1۸ ) هي اقتباس من لوقا 
١ (‏ : ۷ ) وهو مالا يكن ال جزم به » ولكن من الحتق » أن 
التعليل الصحيح هذه النباية الفجائية لسفر الأعمال بعد 
سننتین في رومية ( اع ۲۸ : ۳۱ ) هو أن لوقا قد أنہی کتابه 
في ذلك الوقت كا يعتقد السواد الأعظم من العلماء » وهازناك 
نفسه يعترف بن سفر الأعمال قد كتب فى بداية العقد 
السابع من القرن الأول > ويقول : « إنه لمن الثابت الآن _ 
فوق کل شك أن كلا الكتابين التاريغيين العظيمين قد كتبا 
في حياة الرسول بولس » . ويقول البعض ‏ مثل بارتلت 
وبلومروساندي ورایت وغرهم س إنه کتب فی سنة ۸۰ م على 
ساس أن ما ذكره لوقا ( ٤١ : ١‏ ) عن عه وتقصيه 
يتضمن استعانته بقصص لم یکن مکنا أن تكتب إلا 
بعد فترة طويلة من الدراسة » ولكنها حجة لا ساس 
ها » فليس نثمة سبب لاعتبار أن إنجيل مرقس » وي“ 
وقصص الطفولة وسائر المراجع التي أشار إلبها في 


fo 


إنجيل لوقا 


إجيل متى 


ی 


مقدمته » م تكن متداولة في فلسطين في العام الخامس 
والخمسين من الميلاد » بل إن « ألن ؛ يكتب : ٠‏ إنتي لا رى 
داعيا لاعتبار أن إنجيل مرقس الأصل في الارامية » لم يظهر قبل 
عام o:‏ م( 


والحجة الثانية لفحديد تاريخ متأخر » تبنى على ما جاء في 
الإنجيل : ه ومتى رأيع أورشلم محاطة ججيوش » ( لو ۲١‏ : 
) بالمقابلة مع « رجسة الخراب » ( مرقس OA ١١‏ 
إنه احتلاف دقيق » حتى إن بعض النقاد يرون أنه يرجع الى 
أن لوقا کتب بعد خراب أورشلم » ولکن من امحتمل ( کا 
يقول ماكلين ) أن لوقا هنا يفسر التعبير العبري المكور في 
مرقس » لقرائه من الأم » وعلاوة على ذلك کا أثبت بلومر 
آن لوقا ( ۲۱ : ۳٠٠١‏ ) نم يسجل واقعة خراب أورشلم 
كتارغ قد حدث » ولم يغير أقوال المسيح ١‏ بامروب إلى 
الجبال » إلى الهروب إلى ٠‏ بلا في شمالي بيية » التي هرب إليا 
المسيحيون فعلا » بالإضافة إلى تلك الحقيقة وهي أن سفر 
الأعمال لا یذکر شیا عن رسائل بولس ما يدل على کتابته في 
وقت مبکر . وهکذا نری أن کل هذه دلائل على کتابته في 
تاريخ مبكر .. ولا نعلم على وجه اليقين أين كتب لوقا إنجيله › 
ولكن التارجخ المبكر يقع في أثناء وجوده في قيصربة ( کا يقول 
بلاس ومیکالیس وترسك ) › ولکن لا یکن الجرم بہذا . 


امنا . تحليل اليل : 

١ 1‏ : ١سا‏ القدمة 

Y0: ۱ ۲‏ : ۲ه وادة وطفولة يوحنا المعمدان ويسوع 
١ : 1 : ۳ ۴۳‏ بداية خدمة يسوع 

١ : ۹-١٤ : 4 ٤‏ الخدمة في الجليل 

٠٠۷ : ٩ ٥‏ الأنصراف من الجليل 

۱۹٥۱ : ٩ ٦‏ : ۲۸ الخدمة في اليهودية وبرية 

۷ س ۱۹ : ۲۱۲۹ : ۳۷ ختام الخدمة الجهارية في أورشلم 
۸ الاصحاحات ۲۳۲١‏ النہاية الأمة 

٩‏ أصحاح قيامة المسيح 


إجيل متى : 
أولا ‏ اسم الإجيل ووحدته وصححه : يأقي إنجيل متى أو 
الإنجيل بحسب رواية متى أول الأناجيل القانونية طبقا للترتيب 
التقليدي » وإن لم يكن في جميع الحالات » ويدسب هذا 
الإنميل ‏ حسب شهادة الكنيسة الأول بالاجماع ‏ إلى متى 
الرسول رغم أن عنوانه لا يدل بالضرورة على مصدو المباشر . 
وم تكن وحدة هذا الإنجيل وصحته محل تساؤل على 
الاطلاق في العصرر الاو ›» وتثبت شهادة الخطوطات 
{o4‏ 


والترجمات رأقوال الآباء بالاجماع صحة الأصحاحين الال 
والثاني على وجه الخصوص ‏ أي قصة ميلاد يسوع من 
العذراء وطفرلته س كجزء أساسي من الإنجيل مذ البداية › 
ولذلك فان حذف هذا الجزء من إنجيل الإبيونيين المرطوقي » لا 
ساس له . ولا معنی . 


إن النظية التي وضعها ,ايكورن ومارش ( ۱۸۰ ) القائلة 
يانه قد نن انك متتالية لإجيل متى › بدءا بإغجيل 
أرامي » والنظيات الأحرى المشاببة ولتي وضعتها مدرسة 
توبنجن ( بویر وهیلجنفیلد وکوستلین .. الح ) وكذلك 
إيرالد » عن هذه التنقيحات التتالية للإنجيل ( ويعتقد بليك 
بوجود إنجيل يوناني أصلي ) » جميعها تفتقر إلى الأساس 
التاريخي» وقد ثبت بطلانها > إذ إن الخطوطات والترجمات 
القدية لا تعوف سوى الإنجيل في صورته الحالية . وهل يعقل 
أن تقبل الكنائس ‏ بكل هدوء _ التنقيح تلو التنقيح دون 
أن تنبس ببنت شفة » أو دون أن يبقى هذه التنقيحات 
المتعددة ‏ کا يزعمون ‏ أي اثر ؟ 


انیا سے قانونیته وکاتبه : 
١‏ قانوفيته : اعترفت الكنيسة الأولى بالأصل الرسولي لانيل 


متى » ووضعته بين الأسفار القانونية بدون أي تردد أو شك › 
واستطاع أورجانوس أن يتحدث عنه في بداية القرن القالك › 
كأول « الأناجيل الأبعة الي لم تقبل كنيسة الله سواهاء 
بدون أي نزع » . ومكن تتبع استخدام هذا الإنجيل عند 
الاباء الرسوليين » وخاصة في رسالة برنابا حيث يقتبس من 
نجیل متی ( ۲۲ : ۱٤‏ ) فائلا : « مکتوب ) . 


کان نیل متی مصدراً ریسیا استقی منه یوستینوس 
الشهيد معلوماته عن حياة الرب يسوع وأقواله رغم أنه لم يذكر 
هذا الإنجيل بالاسم . ونجد أن الأصل الرسولي لإنجيل متى » 
ثابت فی کتابات یوستینوس لأنه جزء من « ذكهات الرسل » 
المسماة « بالأناجيل » والتي كانت تقرأً أسبوعيا في اجتاعات 
المسيحين . وما يؤكد أنه هو إنجيل متى الذي بين ايديا » 
وجوده بكل تأكيد في ١‏ الدياطسرون » لتاتيان تلميذ 
يوستينوس » کا أن شهادة بابياس مذكورة فيما بعد . 

ويظهر الاعتراف القاطع بالإنجيل »> في الشهادات الواردة 
عنه والاقتباسات المأخوذة منه في كتابات إيناوس وترليان 
وأكليمندس الاسكندري » ومن وجوده في القانون الموراتوري 
والترجمات الطليانية والبشيطة السريانية ... وغيها . 


كاتبه : إن الأسئلة التي تجمعت حول الإنجيل الأل » ها 
علاقة كبية بالعبارة التي ثار حوها الكثير من الجدل ' 


إجيل متى 


ولمنازعات » وهي العبارة التي ذكرها يوسابيوس نقلا عما كتبه 
بابیاس بعنوان : « تفسیر کلمات الرب » . وپابیاس هو اول 
من ذكر متى بالاسم على أنه كاتب هذا الإنجيل » وهذه هي 
كلماته : و كتب متى «اللوجيا » (الاقوال ) »> باللعة 
العبية ( الأرامية ) » وفسرها كل واحد حسما استطاع » . وا 
یکن أن تكون إشارة بايياس هذه إلى سفر كتبه متى واقتصر 
فيه على أحاديث أو أقوال الرب يسوع » دون أن يذكر فيه 
شيعا أو مع ذكر القليل ‏ عن أعماله التي يزعم الكثرون 
من النقاد أنه كانت توجد عنها وثائق هي أساس هذا الإنجيل 
الذي بين ايديا » حيث أن بايياس نفسه يستخدم تعبير 

« اللوجيا ١‏ في اشا إل ية لا کا قول هو نفسه عند 
کلامه عن مقس : «عن الأشياء التي اا يسوع أو 
فعلها ‏ . ثم جخرنا يوسابیوس أيضا أن متى بعدما کرز بین 
مواطنيه من اهود » ذهب إلى أم أخرى » بعد أن ترك لبود 
إنجيلا مكتوبا بلغتهم كبديل للخدمته الشفهية . وبؤكد إييناوس 
وأورخجانوس شهادة بابياس بأن متى هو كاتب الإنجيل الأول › 
وکن اعتبار ان هذه الشهادة كانت هي العقيدة الراسخة ف 
القرن الثاني » وأن الإنعيل كتب أصلا بالعبهة . ومن هنا يدشاً 
السؤال عن العلاقة بين الإلجيل اليوناني القانوني الذي عرفه 
الآباء » وبين ذلك الإجيل الأصلي الذي كتبه متى بالعبية . 


العلاقة بين الإلجيل اليوناني والإحيل الأرامي : والمؤكد 
هو أنه مهما كان هذا الإنجيل العبري ( الأرامي ) » فهو م 
يكن الصورة الأصلية التي ترجم عا الإنجيل اليوناني الذي بين 
أيدينا » سراء بواسطة الرسول نفسه أو بواسطة أحد اخر کا 
يقول بنجل وتريش وغيما من العلماء . فإجيل متى ‏ في 
الحقيقة ‏ يعطي الانطباع بانه غير مترجم بل كتب أصلا في 
اليونانية » فهو أقل في عبيته ‏ في الصياغة والفكر س من 
بعض الأسفار الأحرى في العهد الجديد » كسفر الرؤيا مثلا . 
فليس من الصعب ‏ عادة ‏ اكتشاف أن كتابا في اليونانية 
من ذلك العصر » مترجم عن العبية أو الارامية » أو غير 
مترجم . وواضح أن إنجيل متى قد كتب أصلا في اليونانية » 
من أشياء كثية » منها كيفية استخدامه للعهد القديم »› فهو 
أحيانا يستخدم الترجمة السبعينية » وأحيانا أخحرى يرجع الى 
العبية » ويظهر ذلك بوضوح في الأجزاء ۱۲ : ۲۱۱۸ » 
٠٠,۱١ : ۳‏ حيث نجد أن الترجمة السبعينية كانت تكفي 
لتحقيتق غرض البشير » لكنه ‏ مع ذلك يرجع إلى النص 
في العبية » مع أنه يستخدم الترجمة السبعينية أينا يجدها وافية 
بالغرض . 


والأدلة الخارجية على استخدام إنجيل متى أصلا في العبية 


إغیل متى 


أو الأرامية > في الكنيسة الأولى » هي أدلة غير قاطعة » 
فیو سابیوس یذ کر خبرا عن أن بانتینوس وجد ‏ في حوالی 
١‏ م س بين المسيحيين من اليهود س ريما في جنوب ال جزيرة 
العربية ‏ ليلا لتى في العبية » تركه هناك بژلماوس . 
Ms‏ 
ذلك الإغجيل الذي وجده عند الناصريين › والذي ظنه في 
البداية من كتابة الرسول متى » ولكنه صرح فيما بعد بأنه م 
يكن كذلك »› بل کان « جيل العبرانيين » الذي يسمى 

أيضا إنجيل الاثني عشر رسولاً أو إنجيل الناصريين ركان E‏ 
يين الناصرين والأبيونيين ( انظر الأبوكيفا ) > ومذا فان 
اشارات إییناوس وأورجانوس ويوسابيوس إلى الإنجيل العبري 
تى » يعتبرها الكثيرون من العلماء على أنها تشر إلى الإنجيل 
العبري الذي كان يستخدمه المسيحيون من اليبود والذي كانوا 
يظنونه من كتابة البشير . وهكذا يظل إنجيل متى العري 
الذي أشار إليه بايياس ( على فرض أنه وجد حقيقة ) 
حل بالوسائل المتاحة لنا الآن »> وكذلك مستألة العلاقة 
النصين العبري وليوناني . وييقى هناك احتال أن ا 
نفسه » أو أحد الأشخاص تحت ارشادہ ( کا یقول جودت ) 


كتب نسخة يونانية منقحة عن تة ارا اف 


والنظية الشائعة الآن بين النقاد هي أن إنجيل متى الحبري 
الذي ذكو بابياس كان في أغليه مجموعة من أقوال المسيح 
( يسمبيا النقاد المتأحرون ”0“ ) والتي استخدمها في ترجماعبا 
اليونانية كاتب إنجيل متى باليونانية »> كا استخدمها أيضا 
البشير لوقا » وهذا ما يعلل السمات المشتركة بين الإنجياسين › 
کا أنهم يزعمون أن هذا الاستخدام للنسخة اليونانية المنسوبة 


إل متى » هو الذي أدى الى اطلاق اسم الرسول متى على 


الإنجيل اليوناني » وقد سبق أن نوهنا بأنه لا يوجد دليل قوي 
على الزعم بان و اللوجيا ٠‏ التى ذكرها بابياس كانت قاصة 
على ١‏ الأقوال ) فقط 


رابعا ‏ احتوبات والغرض : 
١‏ . انحتوهات وطييعتها : يكن تقسم إنجيل متى من جهة 


امحتوات » إلى ثلاثة أقسام رئيسية : 
جڪ مدخحل یشتمل عل مولد الب وصباه ) الأ حاحان 
الاول والثاني ) . 
ب خدمة يسوع في الجليل (الأضحاحات 
۸4۴ ) . 


ج خدمة يسوع في اليهودية وأورشلى التي أعقبتبا 


احداث الالام والموت والقيامة ( الأصحاحات من 


. ( ^-۹ 
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إخیل متى 


أما من جهة طبيعة الإنجيل » فهو مثل سائر الأناجيل ليس 
إلا مختارات من التعلم الشفهي الضخم عن أعمال وأقوال 
السيح » والذي كان منتدرا في العصر الرسولي ودوائر 
الكنيسة الأول . وقد اختيرت لغرض خاص وضعه البشير 
نصب عينيه » ولذلك فإننا نجد في إنجيل متى مادة كبية ما 
في إجيلي مرقس ولوقا » وإن كانت كمية غير قليلة منها ها 
صبغة خاصة في إنجيل متى › ما قد حير من جاول التوفيق بين 
البشمين » مثلما في أقوال متى عن التجربة » وعن مجنون كورة 
الجدريين » وعن الرجل الأعمى في رعا ( ٤‏ : ١اا‏ ۸ : 
۳٤-۸‏ › ۲ : ۳۹ ) . کا يوجد فيه أيضا الكثير 
ما ينفرد به » مشل الأصحاحين الأرل والغاني والأجرزاء في ر ٩‏ : 
CFTN N cfl 1 FY‏ 
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آن اواد غير مرتبة ترتيبا زمنيا بل بالحري حسب ما بينہا من 
تشابه . کا ن أحاديث وأمثال يسو ع تروى متجمعة رغم آنا 
قيلت في أزمنة مختلفة . المواد المتفرقة في سائر الأناجيل ‏ 
وكناصة في إنجيل لوقا خجدها متجمعة في متى » مشلما نرى 
في الموعظة على الجبل ( الأصحاحات ۷٠‏ ) » وخطاب 
ارسال التلاميذ ( الأصحاح العاشر ) » والأمثلة السبعة 
للکوت السموات الأصحاح الثاللن عشر ) › والویلات 
صد الفريسيين ( الأصحاح اثالث والعشرون )» والأحاديث 
اإئعة عن الأحرويات ( الأسحاحان الرابع والعشرون والخامس 
والعشرون ) » بالمقايلة مع الأجزاء الممائلة في سائر الأناجيل . 


۲ الغرض : لا يوجد في إنجيل متى عبارة واضحة تحدد 
الهدف الذي وضعه الکاتب نصب عینيه » کا يذكر الإغجيل 
الابع مثلا ریو ۲۴ : ٣٠,۳۴‏ )» ولکننا نستطيع أن 
نستخلص ذلك بسهولة من الحتوبات العامة للنجيل ومن 
بعض أجزاء معينة فيه » فالرأي التقليدي الذي يقول إن متى 
كعب أساساً لاثبات أنه في يسوع الناصري تنحقق وتم 
النبوات الختصة بالمسيا في الحهد القديم › هو رأي صحيح 
تماما بلا أدنى ريب » فهذه الحقيقة التي ينطق بها استشهاد 
متى حوالى أربعين مرة » باقتباسات من العهد القدم » حتى 
فيما يتعلق بالتفاصيل الصغرة عن حياة. المسيح » مثل رجوعه 
من مصر ( ۲ : ٠١‏ ) » لدليل قوي على هذه الحقيقة » رغم 
أن بعض هذه الأستشهادات ها صفة التأويل كالكثير من 
استشهادات العهد الجذيد بأقوال العهد القديم . 
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غيل متى 


أما مسألة هل كتب الإنجيل أصلا للمسيحيين من الببود ء 
أو لليهود غير المشيحيين » فأمر قليل الأهمية » حيث إن هذا 
الإنجيل ‏ مثل رسالة يعقوب _ كتب في الفترة الانتقالية 
التى لم تكن فيا الجتمعات المسيحية قد انفصلت تاماً عن 
الجتمعات المودية » بل كانوا مازالوا يعبدون معاً . 


وهناك دلاثل واأضحة على هذا الغرض › من بداية الإلجيل 


لی نہایته » مثلما في ( مت ۱ : ١‏ ) حيث يقدم الدليل على 


أن يسوع هو ابن ابراهم الذي فيه تتبارك جميع قبائل الأرض 
( تك ۱۲ : ۳ ) ۰ وابن داود الذي سیثیت ملکوت الله إلى 
الأمد ( ۲ صم ۷ ) . أما سلسلة نسب المسيح في لوقا الو 
۳ : ۳۸-۳ ) فواضح من صبغتها الشاملة للبشرية » أنه 
تہدف إل اثبات ان يسوع هو فادي كل العام » لذلك ترجع 
به إلى آدم أصل الجنس البشري كله . ثم با أن سلسلة نسب 
المسيح في متى ‏ كا هو واضح _ هي سلسلة نسب يوسف 
باعتباره الأب الشرعي الذي تبنى يسوع › وليست سلسلة 
نسب مرم كا هي الحال في إنجيل لوقا فمن السهل جداً 
أن نستشف أن الهدف هو سد حاجة القارىء الهودي › 
فالرواية الكاملة في إنجيل متى للموعظة على الجبل › والتي لا 
تشتمل على البرناج الجديد لملكوت الله کا يقال أحيانا ‏ 
هي في الحقيقة لا تحتوى بدا عل المبادىء الجوهرية لاإغجيل › 
ولكنها التفسير العميق الصحيح للناموس » ردأ على التفسير 
السطحى الذي كان شائعا عند الفريسيين › وهو ما دفع 
الرسول بولس إلى القول : « فلماذا الناموس » لكي يوجه 
أنظار سامعيه إلى إنجيل النعمة والاييان الذي كرز به المسيح 
( انظر غل ۳ : ۲٤‏ ) . کل هذا يبدو مفهوما عندما نذکر 
أن هذا الإنجيل قد كتب أصلا للقراء من البہود . کا تقكرر 
کیا ی ایل سیا عاو د کا هو مکتوب ۲ او ۴ ل 
بابي ٠‏ اما لنبوات العهد القديم ٤‏ وهو ا مر بالغ الأهمية 
لليهود الذين كان العهد القديم هو حم كل شيء › ولكنه ۾ 
يكن أمرأ ذا أهية عند الأم . نجد ذلك بالازباط مع ولادة 
يسوع من العذراء وحمايته من هيرودس » وعودته إلى الناصرة 
( ۱ : ۳,۲ ۲ ,ا ,۷ )) . وخدمة 
يوحنا المعمدان ( ۳ : ۳ء ١ : ١١‏ ) ) واحتيار الجليل 
لتکون منطقة عمل يسوع ( ۲٠٠۱٤ : ٤‏ ) » فكانت 
خحدمة يسوع تتميما للناموس ولانبياء (ه: ۷ )» 
وأساليبه المادئة المتحفظة ( ١١‏ : ۷دا ) › وتعليمه 
وأمثاله ( ۱۳ : ۲۰١‏ )» ودخوله الى اورشلم ( ٩۱‏ : 
 ) 1,٤‏ والقاء القبض عليه ( ٥٤ : ۲١‏ ) › وخيانة 
بوذا له ( ۲۷ : ٩‏ ) » واقنسام ثیابه ( ۲۷ : ٣٣‏ ) . وني 
کل جيل متی س کا قول البروفسور کوبل ‏ يدر 
« الخلاف الجوهري بين المسيح والفريسية ٠‏ . وردا على 
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الأنكار الناطئة عن المسيا» وفم التعالم العاصرة عند الیہود ( 
ينار منى تلك الحقائق من تعالم السيح وأقوله » التي تيين 
المسيا الحقيقي والمبادىء الصحيحة لملكوت الله . ومن هذه 
الناحية يمكن اعتبار الإنجيل دفاعيا وهجوميا في هدقة » حسجا 
بتفق مع الصور :.الحية التي يرمها لعداوة اليهود المتزايدة 
للمسيح ولتعالمه » .تلك العداوة التي تبدو في الجزء الأحير من 
إنجيل منى » على .نفس العنف الذي تبدو عليه في إغيل 
يونا » فلا نجد في موضع آخر مثل هذه التوبیخات 
للفریسیین واسالیہم › تنطق بہا شفتا يسوع (مشل ٩‏ : 
cI: oA! O CAI NY cT‏ 
وفي نقاط محددة ٠‏ : ۲۴ :۳۲ 0 ۳ اظر 
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ومن وجهة النظر هذه التي تحدد التناقض في الآراء الفريسية 
الضيقة » نستطيع أن نفهم تأ كيد الكاتب على شولية ملكوت 
یسوع (انظر ۳: لاء ۸: اسا ۷ 
٤4۳‏ » ۲۸ : ۲۱۸ ) وهي أجزاء يظن البعض أنه 
جد فيا مناقضة الاتجاه السائد عند اليبود لاغجیل 


خامسا ‏ مشكلات العلاقة الأدبية بين الأناجيلى الثلاثة 


الأولي : وقد درسنا هذا الموضوع بالتفصيل في البحث" 


اختص بالأناجيلى الثلاثة الأولى.( أو الأناجيل التوافقة ) وهي 
مشكلة تدور أساسا حول العلاقة الأدبية بين. هذه الأناجيل 
الثلاثة » فححتوباتبا ‏ في الكثير من الحالات سذ متشايبة 
e ET‏ 
مصادر مشتركة » أو أنها أحذت عن بعضها البعض . 
الناحية الألرئ فان کل واحد من ذه الأناجيل 0 » فيه 
الكثير م الاحتلانات عن الإغجيلين الأخرين حتی انه لا بد 
أن كلا منها قد استخدم مراجع غير التي استخدمها غين › 
سواء كانت مراجع شفهية أو مكتوبة . وعلى العموم يمكننا 
القول إن المشكلة ليس ها إلا أهمية أدبية » وليس ها أي أهمية 
بالمرة على ديانة العهد الجديد » مثلما لأسفار موسى الخمسة 
ال افيد القدم . کا أنه ليس مثة ساس تارخي هذه 
المشكلة  »‏ كان للأسفار الخمسة في تاريخ إسرائيل . وليس 
من سبيل أمام العلماء لدراسة هذه المشكلة » إلا بتحليل 
حتویات هذه الأناجيل والمقابلة بينيا . وحيث أن التذوق 
الذاتي » والانطباعات الباطنية هما أثرها القوي في تناول مثل 
هذه الأمور » فمن غير الحتمل اطلاقا ‏ في غياب أي دليل 
موضوعي ‏ أن تحل مشكلة هذه الأناجيل » على وجه 
الحرم » أو موضوع مصادر إنجيل متى على وجه الخصوص › 
حلا یرضی الو الأعظم من العلماء . والافعراض الذي 
محظی الان بأوسع قبول بن النقاد » هو نظية « المصدر 
المزدوج » الذي يفترض أن إنجيل مرقس بصورته الراهدة ‏ 


یل برس 


بصورة سبق الأصل المرعوم لإجيل متى والذي يطلقون 
عليه اسم “Q۳‏ > هما ساس الإنجيل الموجود بين أيدينا . 


ويقولون ‏ لائبات' ذلك إن كل الادة القصصية ‏ 
تقريبا - الموجودة في إنجيل مرقس ‏ نوجد أيضا في إجيل 
متى  »‏ في إنجيل لوقا أيضاء بيا الأجزاء الاكبر » اونخاصة 
الأحاديث المشتركة بين متى ولوقا س كا سبقت الاشارة ‏ 
تشير إلى مصدر من هذا النوأع استخدمه كل فن متى ولوقا . 
وتظهر الصعوبة بشدة ) عندما عمد المقارنة إلى التفاصيل 
وعحاولة . تفسمها بالاحتلافات في التعبيز والترتيب › وأحيانا في 
المفهوم في كل إجيل من الاناجيل . 


ورغم المكانة التي بلغتبا هذه النظهة » فقد يكون الحل 
الحقيقي أيسر من ذلك » فقد أحذ متى معظم الحقائق التي 
دكا ء من تخب اهو فة وين اللقليد الخقهن الوا > 
وحيث أن هذه الحقائق كانت قد أحذت صيغة ابتة › نتيجة 
لتداوما المستمر في الكنيسة الأول » فإن هذا يكفي لتعليل 
التشابه بين إغيل متی وإنجیلې مرقس ولرقا بدون الحاجة الى 
افتراض اعتاد أي إنجيل منها على الائنين الخرين » فالمشكلة 
كلها إذاً هي مشكلة ظنية وذاتية » ولا تستدعي كل ما أثير أو 
كتب حول هذا الموضوع . 


سادسا - تار كمابة هذا الإلميل : هناك تقليد قديم ‏ يكاد 
یکون مقبولا من الجميع _ بأن متى كتب إنجيله قبل الثلاثة 
الأخرين > وموضعه من أسفار العهد الجديد يدعم هذا 
التقلید . ویقول ینوس إنه کتب یبا کان بطرس وبولس 
یکرزان في رومية . ويقول يوسابیوس إن ذلك حدث عندما 
ترك متی فلسطین وذهب لیکرز للآخرین . ویذكر أکليمندس 
الاسكندري أن الشيوخ الذين تعاقبوا الواحد تلو الآخر منذ 
البداية ¿ ذكروا أن الإنجيلين المشتملين على سلساتي نسب 
المسيح ( متى ولوقا ) « قد كتبا أولاً» وهذا ولا شك ضربة 
قاضية على النظريةالشائعة عن أن إنجيل متى قد اعتمد على 
إنخيل مقس » نما يدعو إلى رفضها . وعللى أي حال » من 
المؤكد أن هذا الإنجيل قد كتب قبل خراب أورشلم في ۷١‏ م 
( انظر مت ۲١‏ : ١إ‏ ) . والتازج المرجح لكتابة هذا 
الإنجيل في اليونانية هو العقد السابع من التارج الميلادي › 
وبری النعض مثل زاهن ”أنه قد كتب في الارامية فى 1۲ م . 


إنغيل بن 


أولا س انييلنا الغافي : من الحتمل أن یکون تريب الأناجيل في 
المهد الجديد 2 هر بين أيدينا › جما إل لاع ,المبكر بان 


tov 


إغيل مرقس 


إغيل مرقس 


هذا هو الترتيب في جميع ا “حوال . وقد قام التساؤل حول الترزيب 
عندما حلت الخطوطات ١‏ لدة ( وهي الشكل الحالي للكتاب ) 
محل الدرج المطوي . وق انتشر هذا التغيرر في القرن الثالك 


الميلادي . وقد رأى أور۶#انوس بعض الجلدات بالترةيب الآني 3 


پوحنا ‏ متی ‏ مرقس س اوقا . ومن الحتمل ن يكون ذلك 
راجعا إلى الرغبة في اعطاء الرسل مكان الصدارة . ويمكن اعتبار 
ذلك الترتيب والترتيب الشائع في وتنا الحاضر هما الترتييان 
ارئيسيان . الأول بحسب أهمية الكاتب » والثاني بحسب الترزيب 
التارغي . والترتيب الأول ترتيب مصري ولائيني › أما الثاني ريده 
معظم الخطوطات اليونانية والفهارس والآباء » وكذلك السريانية 
القدية . 


وتوجد بعض الااحتلافات في هذين التريبين » فالترقيب الأول 
قد پکون ھکذا : پوحنا س متی س لوقا س مرقس › او متی ہے 

پوحنا س مرقس ‏ لوقا آو متی ‏ یوحنا ‏ لوقا مرقس . 

والثاني قد یکون : متی ‏ مرقس ‏ يوحنا ‏ لوقا . ونلاحظ أن 

مرقس م يوضع ألا أبدا » وعندما يوضع مرقس بعد لوقا » فلابد 

أن اعتبار الزمن قد أفسح الجا أمام عامل الطول . 
العوهات والمميزات العامة : 

١‏ . الجال : يبدا الإجيل بخدمة يوحنا المعمدان وينتبي بإعلان 
القيامة » إن استبعدنا الائنتي عشة آية الأحية » التي تذكر ما 
حدث بعد القيامة من الظهورات وارسالية التلاميذ والصعود 
وملخصا موجزاً عن خدمة الرسل . وهكذا غجد أن حدوده 
تنطبق على ما ذكره بطرس (أعمال الرسل ٠١‏ : 
٤۳-۷‏ ) » فلا يذكر شيعا عن الندمة الأول في الهودية . 
ويكاد الإنجيل يقتصر على خدمة يسوع في الجليل وأسبوع 
الآلام مع ما حدث في انتقاله من الجليل إلى أورشلم 
الأصحاح العاشر ) . 


المادة المعميزة ي إفعيل مرقس : والمواضيع التي ينفرد بها 
مرقس هي ما جاء في الأصحاح الابع ( ۲۹۲٢ : ٤‏ ) 
عن البذار التي تنو سرا » وني الاصحاح اثالث ر۳ : 
)١‏ عن خاوف اقربائه» وني الاصحاح الثامن (۸ : 
۲٣‏ ) عن الأعمى > وي الأصحاح الثالكث عشر 
( ۱۳ : ۲۷-۳۳ ) عن البواب والسهر »› وفي الاصحاح 
الرابم عشر ( ۱٤‏ : 0۱ ) عن الشاب اهاررب . وبالاضافة 
الى هذا ء هناك الكثرر من الكلمات الحية التي تضفي لعانا 
على المواضيع الأحرى . ورواية مرقس أوفى في غير قليل من 
الأحداث المشتركة بين الأناجيل » مثلما في موضوع موت 
يوحنا المعمدان ( ۲۹۱٤ : ٦‏ ) › والأكل بأيدي غير 
مغخضسلة ( ۷ : ١د۲۳‏ ) ٠‏ والغلام الذي كان يصرعه الروح 
انجس ( ۲۹۱٤ : ٩‏ ) › وحوار أحد الكتبة معه ( ٩٩‏ :+ 


£0۸ 


۳١-۸‏ ) . وهناك من مثل هذه الأجزاء ما يكفي لائبات 
أن كاتب الإنجيل لم يعتمد اعتاداً كليا على البشيين 
الآخحين ۰ 


۳ اقباسات : ما بسترعي النظر أن متى في كثرر من 
الفصول » ججذب الانتباه إلى أن يسوع قد أكمل النبوات » 
بيا نجد أن مرس لا يقتبس سؤى مرة واحدة من العهد 
القدم » وضع هذا الاقدباس في صدر إنجيله . والجزء المقتبس 
من إشعياء يظهر في الأناجيل الاربعة › أما الجزء المقتبس من 
ملاحي » فلا يتكر إلا في إنجيل مرقس فقط » على الرغم من 
وجود تلميح لمذا الجزء في جيل يوخنا ( ۳ : ۲۸ ) . وهذه 
الحقيقة وحدها يكن أن تعطى انطباعا خاطعا عن موقف هذا 
الإتجيل من المهد القديم . ومع أن مرقس نفسه لا يقتبس 
سوى هاتين العبارون » إلا أنه يقدم يسوع كمن يفعل ذلك 
كثراً » ولي هذه الناحية ليس الفرق بينه وين متى كبا » 
فهو يذكر ۱٩‏ اقتباسا بالمقارنة مع ٤١‏ اقتباسا بذكرها متى › 
۷ اقتباسا في لوقا » ٠١‏ اقتباسا في يوحنا ‏ وثلاثة من هذه 
الاقتباسات التسعة عشر » لا توجد في مكان أخر من المهد 
الجديد » وكل الاقتباسات في العهد الجديد هي ٠١١‏ 
اققباسا » وعليه فلمرقس من الاقتباسات نصيب طيب . وإذا 
أحذنا في الاعتبار الاشارات إلى العهد القدىم » الصرغة 
والضمنية » فإن النتيجة لا تتغير كلا » فيذكر وستكوت 
وهورت ( في كتابهما : العهد الجديد في اليونانية ) تى ٠١١‏ 
استشهاد » ولرقس ٥۸‏ › وللوقا ۸٩‏ »› ولیوحنا ۲١‏ » ولسفر 
الأعمال ٠١۷‏ . وهكذا نرى أن مرقس أيضا يستند إلى العمهذ 
القديم باعتباره كلمة الله الموثوق بها . ويذكر سويت ( في 
كتابه : مقدمة العهد القدم في اليونانية ‏ ۳۹۳ ) » أنه في 
تلك الاقباسات المشتركة بين الأناجيل الثلاثة الأول › 


تستخدم عادة الترجمة السبعينية » بيا تستخدم العبية ‏ على 


الأغلب ‏ في الاقتباسات الأحرى ( وهناك مثال طيب لذلك 
في مرقس ۷ : ۷ حيث تظهر الترجمة السبعينية في العبارة : 
د باطلا يمدي كل صاغة مقبولة تنص العبوي » ما 
عبارة « وهم يعلمون تعالم هي وصايا الناس ٠‏ فهى في العية 
أصح منها في الترجمة السبعينية ) أما الثلالة الاقتباسات التي 
ینفرد جہا مرقس فهی ( 1٩ : ۴ > ٤۸ : ٩‏ )> ۱۲ : 
۲( . 


ھم 


سفر الأعمال العظيمة : والأعمال تشغل جزماً كبوا من 
إنجيل مرقس » فهو إذاً إنجيل الأعمال » فيسو ع يعمل وحياته 
حياة النشاط التدفق . إنه يسرع من عسل إلى عمل أخر 
بنشاط رتصمم . ونرد كلمة ٠‏ للوقت » ٤١‏ مرة في إنجيل 
مرقس » بيا لا يستخدمها متى إلا سبع مرات » ولوقا مرة 


إنجيل مرقس 


إيل مرقن 


واحدة . وفي أربع عشرة مرة من هذه المرات » بالمقابلة مع 
ضرتين في متى ( ولا مرة في لوقا ) » تستخدم هذه الكلمة في 
الاشارة إلى النشاط الشخصي ليسوع . وعلى هذا فليس غريبا 
ن يتغاض عن الستوات الأولى التي حلت من الأحداث 
( قارن یوحنا ۲ : )»ولیس غربا أيضا أن تکون 
امجرت اکا عددا چو گال . وتیل وستکرت ر ف 
مقدمة لدراسة IN‏ 4۸1-4۸۰ ) إن مرقس یذکر 
تسع عشرة معجزة وأربعة أمثال ۽ بین يذکر متى ۲١‏ معجوة و 
٥‏ مثلاً » رلوقا ٠١‏ معجزة و ٠۹‏ مثلاً . ومن المحجزات 
ینفرد مرقس بذکر اثنتین » کا ينفرد بذكر مثل واحد . کا 
يسجال البشير مرقس أعمال المسيح أكار ما يسجل أقواله . 
وهذه الحقائق تقدم لدا نقطة التقاء أخری مع حدیث بطرس 
(أع ٠ ) ٤۴-۳۷ : ١‏ فهي أعمال خير واحسان ( أع 
۱ ۳۸ ) وا دلالات قوية ( اع ۲ : ۲۲ » انظر مرقس 
(iN :TCTY |‏ 


وفيما يى المعجزات التي سجلها مرقس : 

الروح النجس ۲۸١۲ :١(‏ )) الفلوج (۲: 
١سد‏ ) » اليد اليابسة (۳ : ١ه‏ ) » تيدئة العاصفة ( ٤‏ : 
٤۴٥‏ ) » مجنون كور الجديرن ( ه٠‏ : 
بایرس ( ۵ : ٤۳۴٠,۲٤۲۲‏ ) » ولمرأة نازفة الدم ( ٠‏ : 
۲١-۴٠‏ ) » اشباع الخمسة الآلاف ٤4٣١ :١(‏ ) › 
واشباع الاربعة الالأف ر( ۸ : ٠ ) ٠١‏ المثي على الماء ( ١‏ : 
٥١۳-۸‏ ) » ابنة المرأة الفينيقية السورية ( ۷ : ۴۲٤‏ ) » 
الأصم الأعقد (۷: ٣۷۳٣١‏ )» الأعمى (۸: 
۲1۲ ( › الذىی به شیطان ( ۲٩۹٤ : ٩‏ )> 
بتيماوس الأعمى ( ٠۲٤١ : ٠١‏ ) »> شجرة التين التي 
بيست ( ۱ : ٣٤۴‏ )› القيامة ( ١١‏ : ١س۸)›‏ 
والمعجزات اثلاث الأحية فقط هي التي حدثت في اليودية . 


1د۱۷ ) › ابنة 


العامل المعلم : ومع أن كل ما سبق صحيح » فإن مرقس 
eT‏ . کان یوحنا 
المعمدان كارزا ( مر ١.‏ : ۷,4 -وكذلك کان پسوع کارزا 
يواصال رسالة يوحنا ویوسعها » وکثیراً ما یذکر عنه أنه کان 
یعلم ( مثلا في ۱| LETTE‏ : ٦ا(‏ . وتتكرر 
كلمة ١‏ يعم ۲ في إنجيل مرقس أكار ما في أي إنجيل آخر . 
وهناك إشارات تلفت النظر إلى أصالة أقواله وأساليبه وشعبيته › 
فقد کان معلما لا مثیل له (مرقس ۱: ۲۲ )› ٤‏ : 
| ,شش N CO‏ ۷ : ۷ وخاصة ۲| : ۳٤‏ ) . 
وقد ذكرت إحدى المعجزات بصررة حاصة لاظهار حقيقته 
وسلطانه ( ۲ : ۷ ). ولم تکن معجزاته بدافع حنوه 
وشفقته فحسب »› بل كانت أيضا للاعلان عن شخصه 


:۰٩(‏ ۳۴,۱۹ ۰ ۱ : ۲۳۲۱ ) . وم يكن هو معلما 
فقط » لكنه اهتم كذلك باعداد الآخرين ليكونوا معلمين 
( ۳ 0,۳ £ : ,۷ ). للا يقل مرقس وضوحا 
عن متى في لفت النظر إلى تلك الحقيقة وهي أن يسوع ‏ في 
مرحلة معينة من خحدمته ‏ بدأ يعلم الجموع بامثال ثم يفسر 
الامثال لتلامیذه ( ١۲۲ : ٤‏ ) . ومع هذا فمرقس لا يذكر 
منها سوى أربعة فقط : مثل الزارع ( ٤‏ : ١د١٠‏ ) » ومثل 
البذار التي نمت سرا ( ۲۹-۲١ : ٤‏ ) » ومثل حبة الخردل 
٣۲۳ : ٤ (‏ ) » ومثل الكرامين ( ١‏ : ١د٣۷‏ ). 
وعدد الأحاديث _ الطريلة الى بحدما ‏ وكمية التعلم › 
لأكبر .ما يظن البعض » فالأصحاحان الإابع واثالك عشر 
يکادان يبلغان في الطول » الأقوال الوا ردة في متى » ويطابقان 
ما جاء في الأصحاح الثالك عشر والأصحاح الرابع والعشرين 
من متى » على التتيب . وفي مرقس ( ۷ : ۲۳۱ › ٩‏ : 
(fn I fo FY 1: co‏ 
نجد أقوالا كثية » فإن کان يسوع عاملا » فقد کان على 
الأكار معلا > وكانت أعماله تمهد لأفواله أكار ما تمهد أقواله 
لأعماله . وكانت تعالمه تنساب طبيعية حسب المناسبات 
ET‏ 
استطاع أن يعلّم بتأثير وفاعلية » فكلا آعماله وأقواله تعلنان 


عن شخصه . 


٦‏ تفاصيل نابضة بالياة : هناك الكثير من التفاصيل 
النابضة بالحياة » ويذكر مرقس أعمال يسوع وتحرکاته ( ۷ : 
١ : ١١ ۴١ :۹ ۴۳‏ )> وعن نظراته المستطلعة 
( ٥ه‏ : ۳۲ ٠»)‏ ونظاته في الصلاة :١(‏ ل ۷: 
٤‏ ) » وفي الاستحسان ( ۳ : ۳٤١‏ )> ولحبة ( ٠‏ : 
١‏ ) » والتتحذير ( ليوذا بصفة خحاصة س ٣٣ : ١١‏ ) » 
والغضب ( ۳ : ١‏ ) » والحكم على الأمور ( ١١‏ : ال) . 
کا ججوع يسوع ( ۲١ : ١‏ ) ويطلب الراحة في موضع 
خلاء (4: ۲١‏ ويام عل وسادة في مؤحر السفينة 
٤(‏ : ۳۸ ) » ویشفق عل الجمرع OTE TFT‏ 
ويتعجب من عدم إيمان الاس ( ٠) ١ : ١‏ وين ويتنہد على 
عمى الشعب وأحزانہم ( ۷ : ١١ : ۸ ٠ ۳٤‏ ) » ويحزن 
لقساوتہم ( ۳ : ١‏ ) » وینتهر ‏ حزينا ‏ الفكر الخاطىء 
لبطرس » کا ينتهر في غيظ غية تلاميذه الخاطئة ومطامعهم 
الأنانية (۸: ۴٣ء ۱٤ : ١‏ ) . وپین مقس أن 
معجزات الشفاء كيرا ما كانت فورية ( ۱ : ۴١‏ ۲ : 
٠)١ : ۳ ٣: ۷‏ وأحيانا تمت شيعا فشيئا أو بصعوبة 
AF cC (TAT :4 (Fo ¥ «(1 : 1)‏ 
يستطع مرة أن يصنعها ١‏ بسبب عدم إيانيم ٦ ( ٠‏ 
٥‏ ) . ويحدثنا مرقس في لمسات نابضة بالحياة »> عن سلوك 


£0۹ 


إغيل مرقس 


الاس ومدی تاأٹرھم با کان یسو ع یقوله وپعمله . کانوا يأتون 
مرضاهم عبر الشوارع » وجولون الساحات إلى مستشفيات 
( ۱ : ۳۲ ) » وپزحمونه وښحتکون به عند شاطىء البحر 
( ۳ )0 ویعبرون عن دهشتېم لأنه کان یکلمهم 
بسلطان ( ۱ : ۲۲ )› وبقوةٌ ( ۲ : ۰)۱۲ ناف 
التلاميذ خوفا عظيما من سلطانه على البحر ( £ : اا ) . 
ويدهش التلاميذ والآخرون وينزعجون لنظرته الغبيبة وهو يسير 
متوجها إلى أورشلم وإلى الصليب ( ٠١‏ : ۳۲ ) . وهناك 


الكثير من التفاصيل الحية الرائعة » مثل « كان مع الوحوش ٠٠‏ 


١١ : ۱ (‏ ) ) «وكشفوا السقف ٤ : ۲ ( ١‏ ) )> «وكان 
هو في المؤخر على وسادة نائماً ‏ ( ٤‏ : ۳۸ ) » ووصف 
مجنون كورة الجدريين ( ١‏ : 4 ) » والجموع المخككة على 
العشب في ثيابيم اللونة الزاهية كبستان من الزهور على سفوح 
الجبال الخضراء ( ١‏ : ۳۹ ) . والتفاصيل الأاحرى التي يتميز 


ا إنجيل مرقس هي: الأسماء )°۱ TAT A :F o۹‏ 


۴۲ ۰)۲۷ ولأعداد ( ٥‏ : ۱۳ء ٦‏ : ۰)۷ ولوقت 
Ah (YT :NcR:EN CI: ofe:1).‏ 
CTW N: WENEYAN :Y)‏ 
4 4 ۱۰ : ۳۹ ). وھذہ کلھا تدل عل انپا 
نلحوظات شاهد عيان » فهي مرجع حاسم . ک| أن 
الاشارات ا جغرافية تدل على أن الكاتب كان يعرف تاماً امعم 
الرئيسية للبلاد وغناصة أورشلم وما حوها , 


ثالكا س النص : أهم المشكلات التعلقة باللص هي ما بخص 
بالجزء الأحير من الأصحاح السادس عشر :١(‏ 
۲-۹ ) » فبرجون ومیللر وسالمون يعتقدون أنه نص 
أصيل » ويفترض ميللر أنه إلى هذه النقطة » قد سجل مرقس 
بصورة عملية أقوال بطرس » ولسبب ما كتب الأعداد من 
۲-٩‏ بناء على معلوماته هو »› ولکن معظم العلماء پعتبرونها 
غير مرقسية أصلا » ويعتقدون أن العدد الثامن ليس هو اللخاتمة 
الملائمة » ولو أن مرقس كتب خاتمة » فلا بد أن هذه الخامة 
قد فقدت »› ون الأعداد من ٠-۹‏ التي تضم تراثا من 
العصر الرسولي › قد أضيفت ”بعد ذلك وقد وجد 
« كونيبير » في مخطوطة أرمينية إشارة إلى أن هذه الأعداد كتا 
اریستون الشيخ الذي يقول إنه آریستون تلميذ يوحدا » الذي 
پتحدث عله بابياس . وعلى هذا فإن الكثمين يعتبرونها 
صحيحة » والبعض يقبلونما على اعتبار أن الرسول يوحنا قد 
حلع عليما سلطانه » وهي بدون شك ترجع إلى نباية القرن 
الأول » وتؤيدها الخطوطات الاسكندرانية والأفرايمية والبيزية 
وغررها »مع کل الخطرطات المتاً رة المنفصلة الحروف › وکل 
الخطرطات المكتوبة بحروف متصلة › ومعظم الترجمات وکتابات 
الاباء . وكانت معروفة عند ناسخي الخطوطتين السينائية 


4۰ 


إجيل مرقس 


والفاتيكانية ولکنہم ن يقبلوها 


ومن الممكن أن يكون الإنجيل قد انتبى بالعدد الثامن »› 
وهذا الوقف المفاجيء > يدل عل أنه «يرجع إلى وقت مبکر 
عندما كان المسيحيون يعيشون في جو القيامة » فكان يعتبر 
خاتمة مناسبة لإنصيل « العبد الام » » فالعبد يأتي ويتمم عمله 
ثم برحل » فلا داعي للبحث عن نسبه أو تنبع تارتخه 
اللاحق . 


رابعا ‏ اللغة : 


١‏ صفتبا العامة : يستخدم مرقس اللغة اليونانية الدارجة التي 


كانت شاثئعة في ذلك المهد »› والتي كان يفهمها الناس في 
كل العام الروماني » لقد كانت _ بكل تأكيد ‏ لغة الشعب 
١‏ المعروفة والقروءة من جميع الاس » » ومفرداته حالية من 
الكلمات الفنية التي لا يستخدمها إلا العلماء » کا أنبا خالية 
من الكلمات السوقية . لقد استخدم مرقس لغة نظيفة نابضة 
بالحياة والقوة » موجهة مباشرة إلى الطبقة المتوسطة . 


۲ المفردات : يبلغ مدد الفردات في إنجيل مرقس (في 


الأصل اليوناني ) ٠,۳۳‏ كلمة » منها ستون كلمة أساء 
أعلام » وتسع وسبعون كلمة ينفرد مرقس باستخدامها ( فيما 
غختص باسفار العهد الجديد ) » ومائتا كلمة وثلاث كلمات 
لا توجد إلا في الأناجيل الثلائة الأولى » ومس عشرة كلمة في 
إجيل يوحنا » وثلاث وعشرون كلمة في كتابات الرسول بولس 
( بجا فيا الرسالة إلى العبرانيين ) » وكلمتان في الرسائل 
الجامعة و واحدة في يعقوب » والثانية في بطرس الثانية ) › 
وخمس كلمات في سفر الرؤيا . ونحو ربع الكلمات التسع 
والسبعين التى ينفرد بها مرقس ›» هي كلمات غير بليغة » 
متی . کا يذكر هو كنز ثلاثا وثلاثين كلمة أو عبارة غريبة غير 
شائعة . 

ونة دلائل لغوية على أن الكاتب كانت لقافه في صباه 
أرامية » وييدو ذلك في استخدامه كلمات أرامية أكار ما في 
متى وضعف ما في لوقا أو يوحنا » وأهمها طليثاقومي » ( ه: 


: ۳ ( ¦ إشاء( ¥ : ۳ ) › 9 وبوانىرجس‎ ١ 
. (4 


٣‏ الأسلوب : أسلوب إنجيل مرقس بسيط جد » ويتكرر 


حرف العطف « الواو کثیرا » وهو مخلو تماما من العبارات 
البليغة الطنانة . والأسلوب القصصي موجر محكم » وأحيانا 
نجد تكرار المعنى في عبارات ختلفة منعا من كل ابام ( ) في 
1 ,0:۲ › 14:0 وأمثاھا )»وهي خاصية ميزة 


إجيل مرقس 


pa 


لأسلوب مرقس . أما الوصف فتابض بالحياة بصورة عجيبة › 
يبرزها بشدة ١‏ امبتخدامه لصيخة الفعل في المضار ع ٠١١‏ مرة › 
مقابل ۷۸ مرة في متي » وآربع مرات في لوقا » وذلك في غير 
الأمثال حيث أن مرقس لا يستعمله مطلقا في الأمثال › بيا 
یستخدمه متی ٠١‏ مرة › ولوقا مس مرات . ویستخدم 
يوحنا صيغة الفعل المضارع ٠١١‏ مرة ( أكار قليلا مسن 
مرقس ) » ولکن مرقس يضفي على استخدامه له تنوعا 
وحيوية بانتقاله السريع بأفعاله بين الأزمنة الختلفة . 


اللغة الأصلية : إن حلاصة ما نستجمعه من أقوال الآباء هي 
أنه كتب أصلا في اليونانية . وترجمات هذا الإنجيل تمت نقلا 
عن اليونانية لا إلما » فقد كانت اللغة اليونانية هي اللغة 
المستخدمة في كل العام الروماني » وجخاصة في الرسائل › 
فكتب بولس لأهل رومية باليونانية . ويونانية إنجيل مرقس 
تحمل طابع الاصالة » ووحداتية الكاتب . 


ولقد ظن البعض أنه كتب أصلا في اللاتينية » وليس من 
سند لذلك سوى بعض الاشارات في القليل من الخطوطات وف 
المرقلية والبشيطة السريانية . وقد نتج ذلك خحطأاً عن الاعتقاد 
بانه كتب في رومية › أو عن افتراض أن عبارة ١‏ مترجم 
بطرس ٠‏ تعنى أن مرقس كان يترجم أقوال بطرس الى 
اللاتينية . 


ويدافع « بلاس » عن أن إنجيل مرقس قد كتب أصلا في 
الأرامية » معتقداً أن لوقا في الجزء الأول من سضر 
الأعمال ‏ قد استقى من مصدر أرامي » ون هذا المصدر هو 
ما سجله كاتب الإنجيل الثاني » وعليه فإنه قد كتب الإنجيل 
الثاني في الأرامية » ولكن الرد الحاسم على هذا الرأي هو 
تفسيره للكلمات الأرامية القليلة ا لو جودة في الإنجيل . 


خامسا ‏ الكاتب : 


١‏ الدليل الخارجي : إن الدليل الخارجي على كاتب هذا 


الإيل » هو ما جاء في كتابات الآباء » وني الخطوطات 
القدية . وأهم ما جاء في كتابات الآباء » ما بلي : 


باییاس : في اسيا الصغری في حوالی ۱۲١‏ م س ( کا 
يقتبس ذلك يوسابيوس ) : « وهذا ما قاله الشيخ أيضا : إذ 
أصبح مرقس مترجا لبطرس » کتب بتدقیق کل ما تذکره ( أو 
سجله ) عن ما قاله أو ما عمله المسيح » ولكن بغير ترقيب › 
لأنه ل يسمع الرب قط » ولم يرافقه » ولكنه التصق فيما بعد 
کا قلت ببطرس الذي اعتاد أن يصوغ تعليمه حسب 
الحاجة ( حاجة سامعيه ) » ولكن ليس من قبيل وضع رواية 
مربة لأحاديث الرب » ولذلك فإن مرقس لم بخطىء في كتابته 
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بعض الأمور کا تذكرها » لاأنه اهت بأمر واحد وهر ألا بحذف 
شيعا من الأمور التي معها وألا يريف شيعا فيا ) . 


ب يوستينوس الشهيد : في فلسطين والغرب في حوالى 


۰ م س ( في حواره مع تريغو الپودي ) : د وعندما يقال 
إنه ( المسيح ) قد أطلق على واحد من الرسل اسم بطرس » 
وعندما يسجل هذا في « ذكراته » مع هذه الحقيقة الأحرى »› 
وهي آنه قد أطلق على ابني زبدی لقب « بوانرجس » أي ابني 
الرعد ... ال ٠‏ . 


ح ‏ إيرناوس : في أسيا الصغرى وبلاد الغال أي فرنسا 
( حوالی ۱۷١‏ م کا یقتبسه یوسابیوس ) : ٭ بعد أن 


ألبس الرسل قرة الروح القدس » وأعدوا تماما خدمة الكرازة 
لكل العام » انطلقوا إلى أقاصي الأرض يبشرون بالإغميل › 
فذهب متى شقا إلى من هم من أصل عبراني وبشرهم بنفس 
لغتہم » اللغة التي كان قد كتب با إنجيله » بيا ذهب بطرس 
وبولس غربا وكرزا وأسسا الكنيسة في رومية » ولكن بعد رحيل 
هلاه سلم لنا مرقس تلميذ بطرس ومترمه » الأمور التي كرز 
بها بطرس » مكتوبة » . 


د _ اکلیمندس الأسكندري : ر( حولي ۲۰ م ) : ٠‏ كانت 


امناسبة التي كتب فيا إنجيل مرقس كا بلي : بعد آن كرز 
بطرس علنا بالكلمة في روما » ونادى بالإنجيل بالروح 
القدس » توسلل كرون من الحاضرين لرقس كواحد من 
الذین تبعوا بطرس زمنا طوپلا » ویذکر کل ما قاله » أن يدون 
لحم ما تكلم به بطرس . وبعد أن كتب مرقس الإتجيل »› قدمه 
للذين كانوا قد توسلوا إليه . وعندما تما ذلك الى علم بطرس › 
م يعترض عليه ون يشجبه » . 

وأيضا : « ولا كان الرومانيون مفتونين بالنور الذي سطع 
عل عقومم من أحاديث بطرس » لم يقنعوا بمجرد السمع 
واعلان الحق الحي » بل اسرعوا يلتمسون با حاح من مرقس ‏ 
هم كتابة التعلم الذي قبلوه مشافهة » وم يكفوا عن 
الحاحهم » حتى أقنعوه ,2 وهکذا کانوا سبب کتابة 
الإنجيل المسمى ١‏ بإنجيل مرقس » » ويقال إنه عندما علم 
الرسول س ياهام الروح القدس س با حدث » سر باهتام 
الداس بذلك وأمر بان يقرأ جا اي الكنائس » . 


هھ ترتلیان : من شالي أفریقیا ( حوالي ۳۷ م ) : يتحدٹ 


عن سلطان الأناجيل الابعة فيقول إن اثنين منها كتبهما 
رسولان » والاثنین الآخرین کتبہما رفیقان لارسل › « با فیہما 
ما نشره مرقس » لأنه يكن أن يعزى لبطرس الذي کان مرقس 
مترجماً له ۲ 

٤۱ 
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و - أورانوس : في الاسكندرية والشرق ( حولي ۲٤١‏ م) : 
« والإنجيل اكالي لرقس الذي كتبه تحت إرشاد بطرس الذي 
يقول عنه في رسالته الجامعة « مرقس بني » ( ١‏ بط ٠‏ : 
۳( . 


ز ‏ يوسايبوس القيصري : من قيصرية ( حوالي ٠۲١‏ م ) : 
« ومع أن بطرس لم يشرع ‏ لفرط التواضع ‏ في كتابة 
إجيل » فإنه مع هذا قد ذاع منذ البداية أن مرقس ‏ الذي 
كان قد أصبح من أتباعه الحميمين اللازمين له قد سجل 
مذكرات بأحاديث بطرس عن أعمال يسوع » » ووي 
الحقيقة إن الذي يكتب هذا هو مرقس » ولكن بطرس هو 
الذي يشهد » ل كل ما في مرقس إنغا هي مذكرات أو 
تسجیلات لأقوال بطرس ٠‏ . 


ح ‏ أبیفانیوس : من قرص ( حولي ۰ م ) : ٩‏ وبعد متی 
مباشرة » إذ أصبح مرقس من تابعي القديس بعطرس في روما » 
أوكلت إليه كتابة إنجيل » وإذ أكمل عمله » أرسله القديس 
بطرس إلى مصر ٠‏ . 


ط س جيروم : في الشرق والغرب ر حولي ٠٠١‏ م ) : « إن 
مرقس ‏ تلمیذ بطرس ومترجمه س کتب باءِ على طلب 
الإحوه في رومية إنجيلا ختصراً طبقا لما كان قد مع بطرس 
يروه . وعندما بلغ بطرس ذلك » وافق عليه وأمر أن يقرا في 
الكنائس » . 


ذکر أیضا : « ... فقد کان عندہ تیطس مترجما » تماماً 
کا أن بطرس المبارك كان له مرقس مترجما » والذي كب 
إنجیله » فقد کان بطرس يروي ومرس يسجل » . 


اولي مقدمة تفسيو لإنجيل متى : ١‏ والثانيي هو مرقس » 
مترجم الرسول بطرس وأول أسقف لكنيسة الاسكندية » 
الذي نم ير الرب يسوع بنفسه » ولكنه سجل بكل دقة ‏ 
أکار مما بترتيب ‏ أعماله التي مع معلمه یکرز بہا» . 


وجب أن يضاف الى كل هذا » ما جاء بالوثيقة الموراتورية 
(وهي جذاذة صغيرةء ترجع إلى حوالي ٠۷١‏ م) التي تقدم 
CR‏ 
کاتب . وقد فقد ما جاء عن منى ومعظم ما جاء عن مرقس 
وم يبق عن مرقس سوى عبارة مقتضبة . 


إن الأسماء المذكورة بعاليه » تمثل كنائس القرون الثاني 
والثالك والرابع > ا شل في الواقع كل ركن من أركان العام 
الروماني . وواضح جداً أن الرأي الشائع هو أن مرقس كتب 
إغجيله الذي. أعطانا فيه أساساً ‏ تعلم بطرس . 


4۲ 


وليس ثمة سبب معقول يدعو إلى الشك في أن إجيلنا الثاني 
هو المشار إليه في كل هذه الأقوال . والأربعة الأناجيل التي بين 


أيدينا » هي بكل تأكيد » الاربعة التي ذكرها إيرناوس 


وتاتیان . وقد أثبت « سلمون » في مقدمته أن يوستینوس 
الشهيد وبايياس ومعاصريبما ‏ سواء من قوي العقيدة أو 
غنوسيبن س قد قبلوا نفس هذه الاناجيل الاربعة » وإشارة 
پوستينوس إلى اللقب ١‏ بوائرجس » تؤيد ذلك فيما يتعلق 
بإنجبل مرقس » حيث أنه هو فقط الذي ذكر هذا اللقب 
(ھر ۳ :۱۷). 


وواضح أيضا ‏ بنفس الدرجة ‏ من هذه الأقوال » أن 
جيل مرقس ‏ في جوهره _ هو لبطرس » فمرقس يدعى 
تلميذا وتابعا ومترجما لبطرس . ويرجع أورجانوس في هذا 
الخصوص إلى قول بطرس : « مرقس بني » ( ١‏ بط ١‏ : 
۳ ) . وكلمة «تلميذ » تفسر نفسهاء وكذلك كلمة 
تابع ٠‏ التي لا تعني مجرد رفيتق في السفر › أما كلمة 
« مترجم » فأقل منما وضوحاً » فيرى البعض أا تعادل 
كلمة ٠‏ مترجم » بمعناها المعروف » آي أن مرقس إما ترجم 
أقوال بطرس الأرامية إلى اللغة اليونانية للمسيحيين الياينيين في 
أورشلم » أو أنه نقل أقوال بطرس اليونانية إلى اللغة اللاتينية 
للمسيحيرن في رومية ( سوبت وغيره ) » ويرى البعض الأخر 
كل القدماء ومعظم انحدثین ( مثل زاهن وسلمون 5 


تعني « مفسراً معن بمعنی أن مرقس سجل كتابة ما علّم به 
شفاها . 


ولا توجد أي اشارة صريحة إلى أن مرقس نفسه كان تلميذاً 
لیسوع » أو آنه کان شاهد عيان لا سجله » بل نه بدو من 
عبارة بابياس آنا تكد عكس فلك » رمع ذلك فإن تلك 
SS SS ORE‏ 
ولیس أنه م يه على الاطلاق 


والوثيقة الموراتورية غير واضحة » فقد فهمت عباراتما 
a‏ مختلفة » ويرى « زاهن ٠‏ أنها تعني : « ... في 

بعض الأأحداث [ في حياة يسوع ] کان موجوداً » 
تسجیلها ۲ » پت تشيز » وأخرون إن العنى هو أن 

الذي حمل اا لش الذي قد الا عه ان 
ل یکن ملازما لبطرس باستمرار _ كان حاضراً عند القاء . 
بطرس لبعض أحاديثه فقام بتسجيلها » ويعتقد « تشيز » أن 
العبارة التالية اللعبارة السابقة » التي تتعلق بلوقا تدعو الى 
الاعتقاد بأن مرقس ولوقا لم يريا الوب » ولكن لعل الذي کان 
في ذهن الكاتب هو بولس وليس مرقس » ولكن هذا التفسير 
يضعف - إلى حد ما س من ارتباط مرقس بہطرس . 
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ومكن اعتبار شهادة الآباء موجزة في عنوان الإنجيل في أقدم 
الخطوطات › وهو ١‏ بحسب مرقس » » وهي تشير إلى الكاتب 
ولیس إلى مصدر معلوماته ٠‏ وإلا لكان من الضروري أن تكون 
« بحسب بطرس » » وهذا أهميته في إلقاء الضوء على شهادة 
التارجن بالنسبة لكاتب الإنجيل الأول » حيث تذكره كل 
اخطوطات ٠‏ بحسب متى ) . 


۳ س الدليل الداخلي : ويقدم لنا الدليل الداخلي الكثير لتأييد 
هذا ولیس العکس » وان بطرس کان من ورائه » مما يتفق مع 
الحقائق التالية : 


أ ب إن التفاصيل الحية السابق الإشارة إليها ( ثانيا ‏ 1 ) › 
لابد أنہا جاءت عن شاهد عيان . 


ب يكن فهم بعض التعبرات الحية في قواام الأسماء على 
أساس آنا ترجمة مرقس لما جاء على لسان بطرس كا في مرقس 
٠) ۲۹ : ۱ (‏ فلعل بطرس قال : « وعدنا للمنزل ورافقنا 
يعقوب ويوحنا » . وكذلك في مرقس ( ۳١ : ١‏ ) بالمقابلة 
مع وصف لوقا ( لوقا ٤۳,٤۲ : ٤‏ ) » مرقس ( ٣‏ : 
.(T:W)<(T‏ 


ج س هناك فقرتان ( مر ٦ : ٩‏ ۰ ۱۱ : ۲۱ ) تصفان فکر 
بطرس الشخصي » وبعض الفقرات تذكر أحداثا قد لا يذكرها 
إلا بطرس › کا فی مقس ( ١ › ۷۲٦1,۳۷ : ۱٤‏ : 
۷ » وكذلك ۷ :۲۳۱۲۰ في ضوء ما جاء في أعمال ٠١‏ : 
) . 


د تيب الأماء في مرقس ( ۳ : ۷ ) يناسب وجهة نظر 
بطرس ال جليلي » كار ما يناسب وجهة نظر مرةس الذي كان 
من أورشلى : الجليل ‏ اليهودية ‏ أورشلم ‏ أدومية ‏ 
صور س صيداء . إن هذه الاشارات البسيطة غير المتكلفة › 
خير دليل على أن هذه لغة واحد رأى بعيني رأسه » ويتحدث 
عن مشاعره الشخصية . 


هھ ويكتب مرقس__بصفةعامة » مثلما یکتب متى ‏ من 
وجهة نظر الاثني عشر › أكار مما يكتب لوقا . کا أن مرقس 
يكتب ‏ أكار ما يفعل مى من وجهة نظر الثلاثة الذين 
کانوا أكار القصاقا بیسوع ( انظر مرقس ٩‏ : ۳۷ مع مت 
٩‏ : ۲۳ حي لا يشير متى بأي اشارة إلى الثلاثة ) » کا 
أن الترتيب غير العادي للأسماء في الفقرة المقابلة ها في لوقا 
A)‏ اه ) » یدل على أن يعقوب كان مصده الأساسي . 
وواضح أن لغة مرقس ( في ٤ : ٩‏ ) هي لغة واحد من 
العلاثة » وقد تكون عبارة لوقا كذلك أيضا » ولكنہا ليست 
كذلك في متى + والمقارنة بين ما جاء في إنجيلي متى ومرقس › 
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وما جاء في إنجیل لوقا ( ٠٤ : ۱۸۵۱ : ٩‏ ) يدعم هذا 
الرأي . 


و التوافتق بين ما جاء في إنجيل مرقس مع ما أوجزه بطرس في 
حدیثه في بیت کزنیلیوس ( اع ۱۰ : ٤۱۳۷‏ ) . 


ز م يتفق هذا الإنجيل مع صفات بطرس › فقد كان سريع 
الانفعال أكثر منه متأنيا » وعاطفيا أكثر منه منطقيا . وعند 
مثل هولاءِ الناس » ليس للحوار أهمية كبية » بل الأعمال 
هي الأهم . 
وقد يبدو أن مما يغض من هذا كله » أن الأحداث الثلاثة 

اة في حياة بطرس والمذكورة في إنجيل متى » وهي : المشي على 

الماء (مت ١١‏ : ۳۳۲۸ ) » وموضوع الجزية ( ١۷‏ : 

:١( ولكنيسة ومفاتيحم اللكوت‎ » ) ۲۷-٤ 

۱۹۳ ) » لا یرد ها ذكر في إنجيل مرقس › ولكن ليس ذلك 

إلا محرد لمسة من الكياسة والوداعة ونكران الذات » نتيجة رفقته 

وارتباطه بیسوع » فنحن نری پوحنا ‏ في یله خضي نفسه 
بصورة مشابة » فهؤلاء الأشخاص أكار ميلا إلى ذكر الأمور 
التي تلقي الضوء على ضعفهم . والمرة الوحيدة التي بذكر فيا 

متى أسماء الائني عشر » يطلق على نفسه لقب « العشار ) 

( مت ١‏ : ۳ ) » وهکذا « لا بظهر بطرس مطلقا في دور 

بارز في إغجيل مرقس إلا عندما يتلقى التوبيخ » ( بيكون ) . 


أما فيما بخص بكتابة مرقس لإنجيله » فالدليل الداخلي يبدو 
ضيلا » فهو کالباقین ‏ لا يبرز نفسه › ومع هذا › فإن أي 
تلمیحات ‏ مھما كانت ضئيلة س .تصبح بالغة , الأثر . 


ولعل هناك شیا له شمیت فيما يراه «زاهن؛ ي ان وصف 
يوحنا بأنه « أحو يعقوب » » إعلان ‏ عن غير قصد ‏ حقيقة 
أن اسم الكاتب كان « يوحنا » ( يوحنا مرةس ) . علاوة على 
ذلك » هناك فقرتان أخحهان أكثر وضوحاً وتدعم إحداها 
الأحرى : فقصة الشاب التي وردت في مرقس ( ١١ : ١۴‏ ) 
تبدو بملاع محتلفة عن باي أحداث الإنجيل » ولكن لو كان 


٠‏ مرقس نفسه هو ذلك الشاب » فإن ورودها يصبح مفهوماً > وي 


هذه الحالة يكون من الحتمل أن العشاء قد أقع في منزله » وأن 
العلية هي تفس المكان الذي ذكر في الأصحاح الثاني عشر من 
سفر الأعمال » وما يدعم هذا الرأي الوصف الكامل للعلية الوارد 
في إنجيل مرقس » وخاصة كلمة ١‏ معدة ۲ » وهي لمسة طبيعية 
یتردد فیہا صدی ارتياح ربة ايت عندما تر ان کل شيء قد 
أصبح معدا للضيوف » ويبدو هذا مؤكدا عند مقارنة مرقس 
۱٤ (‏ : ۱۷ ) با یقابله في نيلي متى ولوقا › ففي متی ( ۲٣‏ : 
۴ ) نقراً : « ولا كان المساء اتكأً مع الاثني عشر » » وني لوقا 
١١ : ۲۲ (‏ ) : ووا كانت الساعة اتکاً والاٹنا عشر رسوا 
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معه ۲ » ينا يقول مرقس : ١‏ وها كان المساء جاء مع الاثني 
عشر ۲ » وهذه العبارة الأحية تمثل تماما لغة واحد من أهل البيت 
بری يسوع والاثني عشر وهم يقتربون من النزل . وما أروع 
ملامة عبارات : ٠‏ التلاميذ ... الاثني عشر ١» ٠‏ والاثني عشر 
رسولاً ۲ › والاشي عشر » للبشيين متى ووقا ومرقس على 
الترتيب . ومشل هذه الظواهر التي تأي دون تخطيط ( إلا من 
الروح الفدس الذي آوحی بها الهم ) » هي التي لا يکن أن 
تكون قد أضيفت مؤحراً » وتصبح أقوى برهان على صحة القصة 
وتاريخيتها » وسنتناول. وجهات النظر المعارضة فيما يلي : 
سادسا ‏ المصادر : رايا أنه طبقا لشهادة الأباء )> کانت کرازة 
بطرس وتعليمه » هما على الأقل ‏ الصدر الرئيسي » وأن 
الكثير من معا لم الإنجيل تؤيد هذا الرأي . وقد رأينا أيضا أسبابا 
دقيقة » ولكن هما وزنها » تدفعتا إلى الاعتقاد بأن مرقس نفسه 
قد أضاف القليل . وهل نحن في حاجة إلى البحث عن مصادر 
أحرى » ام أن البحث سيو دي بنا إلى تحليل تعلم بطرس ؟ 


“= 


يعتقد ١‏ وايس ٠‏ أن مرقس استخدم وثيقة مفقودة الآن كانت 
تضم أساساً أقوال يسوع يطلق عليما فى الكتابات المبكرة 
« اللوجيا » أي الأقوال » و کان يرمز لما با حرف « ہا ١‏ » ولكنما 
تعرف الآن بالحرف ”۵“ » وقد أيده في هذا محرا » ساندي 
وستريتر . وقد حاول هارناك والسيرجون هوكنز وفلهاوزن 
إعادة إنشاء “Q”‏ على أساس مالا ينمي لمرقس في متى ولوقهأما 
١‏ ألن » فيستخلصها من متى فقط معتقداً أن مرقس أيضاً تمل 
أن يكون قد أخذ أقوالا قليلة منه . والبعض يفترض مصدرأ معينا 
للأصحاح الثالث عشرء ويعتبره ستريتر وثيغة كتبت بعد سقوط 
أورشلم بزمن وجيز » معضمنة أقوالا قليلة ما نطق به يسوع › 
وقد أدجها مرقس في إنجيله . ويفترض بيكون وجود مصادر 
أحرى شفهية كانت أو مكتوبة » لأجزاء صغيرة من الإنجيل » 
وسماها بالرمز ”×“ » ويزعم أن الكاتب الأخير لإنجيل مرقس 
( ویرمز له بالرمز ۸ ) ليس مرقس » بل شخصا من مدرسة بولس 
من نوع رادیکالي 1 


وحتى يكون حكمنا سليماء فإن الكثير يتوقف على 


مفهومنا لأسلوب يسوع والرسل في التعلم . فالتعليم والكرازة. 


ليسا مترادفين » ويلخص متى الخدمة الميكرة في الجليل في 
الكلمات : « يعم » ویکرز » ویشفي ۲ ( مت c(YY: ٤‏ 
ويعطينا مادة ذلك التعلم کا تأثر بہا . وإن كان مرقس يسجل 
كمية أقل منہا » إلا أنه يتحدث عنها أكثر ما يتحدث متى أو 
لوقا . وواضح أن يسوع قد أعطى للتعليم مكانة عظيمة › ا 
آنه قد خحصص جزءاً كبا من الوقت لتعلم الدائة الداخلية 
من التلاميذ . ولم يكن ذلك التعلم موسعاً ولکنه كان مكتفا › 
وقد التزم بالموضو ع الحيوي » موضوع ملكوت الله . ولا بد 
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التي اختارین اہ . والتعلم 
بالتكرار أمر شائع معروف › وكلمة « بعلم ۲ ٠‏ ( أي عن طريق 
الحوار » بالسؤال والجواب ) تدل على ذلك . ويستخدم بولس 
نفس الكلمة عن التعلم اليپودي ( رو ۲ : ۸ )› 
ويستخدمها لوقا. عن التعلم المسيحي ( لو ٤:١‏ 


والجديد في تعلیمه » م یکن فى الأسلوب بقدر ما کان في 
الحتوى وني السلطان وفي القوة المعجرية المصاحبة زمر ١‏ : 
۷ ) . وپقینا لم یکن یکرر الکلام باطلا › وکان اهټامه 
الأعظم بالروح » فلم يكن بكل تأكيد ‏ مهنا بالشهة 
بالأصالة والابداع » أو بالاروة أو الموارد المتنوعة » لد كان 
اهام متجها إلى تعليمهم الحق بقوة تجعلهم مؤهلين ‏ بصفاء 
ذهني وتعاطف ره حي ا . والله في عنايته ‏ وهو 
يعطف على الجميع » ولكن كرا ما تعترضه ر 
الذاتية ‏ حر في اتام عمله الكامل » وفي جعل كل الأشياء 
تعمل معا لاتمام قصده » وهکذا تجری وتنشاً ظروف » ویظهر 
أشخاص من كل لون على المسرح » نما يستازم دروسا جديدة 
وأمثالا حية وشرحاً للحق في ملفه » في توازن سل وتا كيد قاطع 
ومنظور صحیح 


وهكذا أعلن قبل موته ‏ الصفة العامة لذلك الملكوت 
ومبادئه وتوقعاته . وهكذا أعد السدى ( الخيوط الأساسية ) 
للأناجيل » وكان الجوهر والادة والشكل العام واحدة لكل 
الاثني عشر » ولکن کل واحد مہم س من موقع شخصيته 
المستقلة ‏ رأى جوانب خاصة وتار بتفاصيل معينة » فلم 
يستطع آي واحد منہم ان يستوعبا جميعها اذ ) يکن فيہم من 
بماثل المعلم في عظمته . و کان يكون غريبا لو أن أحداً منم 
م یکتب شیغا من ذلك ! إن رمزی وسالمون وبالمر على حق في 
إحساسهم بأنه رما قد کب شيء قبل موت يسوع » ولعل 
متی کتب ما ورد في ذهنه مقدما لنا ما كان في المرجع الذي 
يرمز اليه هارناك بالرمز ”0“ ا یوحنا وپعقوب فعلا نفس 
الشيء وامدا لوقا بر جعه الرئيسي. و سواء کان قد کتب في 
ذلك الوقت أو لم يكتب » فإن ا فة الأشانية التي يجب 
أن نذكرها هي أن الادة جميعها بكل تفاصيلها » كانت قد 
استقرت في آذهانہم > وأصبحت ‏ نتيجة الاتصال والتشاور 
المستمرين ‏ ملكا مشتركا بينهم جميعا . إنهم م يفهموا كل 
شيءَ في البداية » فلم يفهموا ‏ مثلا ‏ قيامته من الأمرات › 
ولكن الكلمات كانت قد استقرت في الذاكرة » والأحداث 
التي تلتها » أوضحت معناها . 


وجاءت بعد ذلك أحداث موته وقيامته » وظل لمدة آربعين 


يوما في ظهورات متكررة » يعلمهم الأمور الختصة بملكوت 
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الله » ويفسر لمم الأمور المتعلقة به في كى الكتب » وخاصة 
حتمية موته وقيامته » وكانت هذه لحمة ( النيوط المستعرضة 
في نسيج ) الأناجيل . ومع هذا م يكونوا متأهيين للعمل » 
لذلك يعدهم بروحه القدوس » الذي سيکون جزءا رئيسيا من 
عمله » أن يذكرهم بكل ما قاله هم » وأن يرشدهم إلى جميع 
احق وجخبرهم بأمور آتية » وعندما يحل علييم الروح القدس 
ينالون قوة للشهادة له . 


إن مفهوم الرسل عن عملهم » يشير إليه بطرس س إلى 
حد ما س عندما أصر على أن من المؤهلات التي لا يكن 
اتغاضي عنبا » في ليفة بهوذا ٤‏ هي ان يکون قد اجتمع 
معهم كل الزمان منذ بدء خحدمة المسيح وحتى نہايتها » حتى 
يكون ملما بأقوال المسيح وأعماله . ومنذ يوم الخمسين 
فصاعداً » کرسوا أنفسهم بصورة بارزة _ للتعلم . 
والالوف الذين تجددوا في ذلك اليوم » كانوا يواظبون على تعلجم 
الرسل . وعندما قامت المشكلة بين الود واليونانيين » تم 
اختيار السيعة الشمامسة » لأن الرسل لم يكن في إمكانيم أن 
يتركوا كلمة الله وجخدموا موائد . ولعل الحاجة الماسة إلى هذا 
العمل » كانت أحد أسباب بقائهم في أورشلم عندما شتت 
الاضطهاد الكثيين من أعضاء الكئيسة راع C(Y A‏ 
وهكذا ظلوا على صلة وثيقة سنوات عديدة » ليس خلال 
النزاع بين العبرانيين واليونانيين فحسب » ولكن حتى قبول 
كرنيليوس الأمي وصحبه بواسطة بطرس » وهو ما أقرته 
الكنيسة في أورشلم . ولعلهم ظلوا هكذا حتى انعقاد احمع 
في أورشلم ر أع ٠١‏ ) الذي رفض الاقتراح القائل بلزوم 
الختان للخلاص . وفي أثناء هذه السنوات » كانت أمامهم 
فرصة واسعة للحوار المتبادل > كا أن أهمية التساؤلات التي 
واجهتهم » اضطرتهم إلى الاستفادة _ إلى أقصى حد ‏ من 
هذه الفرصة . إن ولاءهم ليسوع س واء الشهداء ‏ جعلهم 
يبادرون إلى تحدي أي شيء تبدو فيه شببة الإساءة أو سوء 
الفهم لتعلم سيدهم . وكل ما جاء في سفر أعمال الرسل عن 
مداولاتهم في الازمات الخطية » يثبت ذلك بصورة قاطعة . 
ويشيد لوا بنجاحهم في تعلم الأخرين » وحرصهم على دقة 
التعلم » عندما يتكلم عن ١‏ الأمور المتيقنة ٠‏ أي الحق الذي لا 
شك فيه » « وصحة الكلام الذي علمت به ٠‏ رلو ١‏ : 
٤۱‏ ) . وهکذا نری آن تفسير يسوع للكتب هم بعد 
قيامته » وخبرتبم مع يسوع طوال هذه السنين » وارشاد 
الروح القدس حم » هي أساس كتابة الرسل جيل . 


ركان بطرس هو القائد المعروف بين هذه الجماعة » وقد 


عمل أكار من أي شخص أخر » لتحديد القالب الذي 
صيغت فيه تعالم ما بعد القيامة . وغبزا لوقا أن كشرين قد 
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٠‏ حاولوا تسجيلها » وهو نفسه في كتاباته الموجزة عن أحاديث 


بطرس » يرسم خحطوطها العريضة . وقد أحذ مرقس ‏ بناء 
على طلب المسيحيين في روما » وموافقة بطرس _ على عاتقه 
تفديم فصة وافية بالغرض » رقد أثرت في النتيجة » حفيقتان 
معينتان : أولاهما هي طبيعة الناس الذين كتب إليهم › والثانية 
کا يفترضون ‏ وجود ”0“ أي مجموعة الأقوال التي 
سجلها متى » وكان من الطبيعى بالنسبة له » أن يكمل أكار 
مما يكرر هذا الموجز الرسولي . وبالاضافة الى ذلك » حيث 
أن “Q”‏ قدم ‏ بصفة رئيسية ‏ الجانب الأحلاتي أو الجانب 
الناموسي للمسيحية » فإن الاضافة يجب أن تقدم الجانب 
الإنجيلي فبا » وهكذا تصبح تكملة له . هذا التقدم وحاجات 
الناس الذين يكتب همم بصفة خاصة » تجعل من اللازم أن 
يضيف شيا من صمم المادة التعليمية ‏ شفويه كانت أو 
مكتوبة ‏ غير الواردة في “٩”‏ . وهكذا يبدا مرقس إتجيله » 
بالقول : « بدء إنجيل يسوع المسيح اين الله » » فهو يقدم 
بسوع مکرسا نفسه للموت من أجل خطاانا » ثم فيامته من 
بين الأموات » فهذا هو الإنجيل . ويبداً يسو ع خدمته بدعوة 
الناس ان « يتوبوا ويؤمنوا بالإجيل ٠‏ . وإنجيل مرقس مكتوب 
من وجهة نظر القيامة » وبقدم قصة الالام وقصة الخدمة في 
هذا الإطار الحدد . ولعله في نفس ذلك الوقت » كتب متى 
للمسيحيين من الود » وجمع بين ال جانب التبشيري من التعلم 
وبين ما ذكره في ”0“ » مع الإضافة أو الحذف حسما يتفق 
مع هدفه » وقام لوقا بعد ذلك بخدمة ماثلة اللمسيحيين 
اليونانيين . 


إن السؤال الوحيد الخطير عن صحة الإنجيل وسلامته » 
إنما يتعلقق بالأعداد الاثني عشر الأحوة ‏ کا سبقت الإشارة 
ویری البعض أن مرقس ( ۱ : ۳١‏ ) » ياثل ما جاء 
في مرقس ( ۱۳ : ٠١۹‏ ) » ولعل الجزعين قد أضافتهما 
نفس اليد » ولكن با أن المفردات والاتباطات هي الحجج 
الئيسية ضد أصالة الجزء الأحير » فإنه فى كلا هذين 
الأمرين > تتبط مقدمة مرقس ( ١‏ : ١م۳١‏ ) بالوضوع 
اريسي للإجیل . کا ليس ممة سيب كاف لإنكار أن 
الاصحاح الثالث عشر › هو رواية صادقة لما قاله يسوع . وما 
يزعمه ١‏ وندلنج ) عن وجود ثلاث طبقات يکن تييزها › 
للاثة كتأب مختلفين » هم المؤرخ والشاعر وعالم اللاهوت » م 
يعد جد بولا . وباستناء الاعداد الختامية »> لا يوجد ما يدعو 
إلى افتراض حدوث أي مساس بوحدة الإنجيل » أكار من 
افتراض قيام مرقس نفسه بإضافة مبكرة أو متأخرة » وأقوى 
نقطة في هذا الخصرص » هي عدم ذكر لوقا للجزء المدون في 
إجيل و ۸-٥‏ : ۲۹ ) » ولکن هوکنز يقدم 
اسبابا احرى لذلك . 
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سابعا س تار ومكان كتابة الإفيل : هناك انقسام شديد في 
الأقوال القدية ع تارج كتابة هذا لايل > فالبعض يرجعون 
به إلى السنة الأإبعين بعد الميلاد » والكثرر من الخطوطات ترجع 
به به ,الى عشر سنوات أو اثنتي عشرة سنة بعد الصعود » ولكن 
سويت يرفض ذلك » باعتباره یعود )لی تقلید خاطیء بان 
٤۲ (‏ م ) » کا يرفض رأى يوحنا فم الذهب ( الذي تؤيده 
بعض الخطوطات القدية ) القائل بأنه كتب في الاسكندرية › 
على أساس أن ذلك خطاً نتج عن العبارة التى ذكرها 
يوساييوس عن ذهاب مرقس ل مصر وتم شور تبشره هناك بالإنجيل 
الذي كتبه » فهو يقول ذلك مخالفا الأدلة القوية الكثية على 
آنه كتب في رومية لي زمن قرپب من زنن استشهاد ا 
ا أن هناك تعارضا بین إيریناوس س كا يفهم عادة ‏ وبين 
سائر الأباء ء لان إیرپناوس ‏ کا يبدو ججعل ذلك بعد 
موت بطرس » بيغا جیروم وأبیفانوس وأورٍجانوس وأکلمیندس 
الاسكندري » يقولون بوضوح إن ذلك حدث في حياة 
بطرس . ولکن ليس من اللازم أن نحمل كلام إيريناوس على 
هذا احمل » فقد پكون قصده أنه كتب في حياة بطرس › 
ولکنه نشر بعد موته . وقد رأی کریستوفورسن ( ٠٣۷۰‏ م ) 
ذلك › مویدا ر ايه بافتراض أن الكلمة هي ‘‘“ékdosin'’‏ اي 
تسلم أو حبس ) بدلا من كلمة ”«0ل0×ي؛“ أي 
« حروج ٠‏ التي نروى عن إيريناوس . وقد اعتقد جريب ومل 
واخرون آن إیریناوس لم يشر الى موت بطرس ولکن الى رحیله 
من روما في رحلة كرزية » ولكندا إن أحذنا كلمة 0۸له×ي» 
بهذا العنى » فمن الأفضل أن تفهم منبا الرحيل من فلسطين 
أو سوريا بدلا من الرحيل من روما واا کید يدو أن عبارة 
2 ن أن الرسل أصبحوا مهیہ ن تماما دمة التشير» 

تشو إل ا So‏ . م برف بالقول 
بان میی ومرقیں ٤‏ کب کل ما إغيلة + قر وازن 
بصراحة أن متى بدا في كتابة إنجيله « عندما كان على وشك 
أن يغادر فلسطين » ليذهب إلى شعوب أخرى » . ويحتمل 
جداً أن نفس الأمر ينطبق على مرقس . ولو كانت الحقيقة هي 
أن الرومانيين في قيصرية أو أنطاكية قد طلبوا من مرقس أن 
يكتب هم الإنجيل » لكان من السهل أن نفهم كيف تحول 
الموضوع كله في زمن إيريناوس ٠‏ إلى رومية . 


ولو قبلنا وجهة النظر هذه » لكان من غير المحتمل أن 
يكون ذلك قبل انعقاد المحمع في أورشلم والأحداث المذكورة 
في الرسالة ,إلى آهل غلاطية ( ۲ : ١١ا١٠‏ ) . والحقيقة 
هي أن الحهد الجديد يذكر أن الرسل قد غادروا أورشلم قبل 
ذلك » ولکن ليس من انتمل أن يکونوا قد تجاوزوا سوريا . 
وعلى أي حال » فإنه في وقت حدوث النزاع في أنطاكية » ۾ 


4٦ 


إجيل مرقس 


يكن لديهم الوضوح الكامل عن العلاقة بين اليهود والأم في 
الكئيسة آي لم یکونوا «مهیلین؛ ماما لخدمة‌الكرازة في كل 
العام » . ولكن أليس من الحتمل أن عبارة بولس القوية عن 
خطورة الخطاً الذي وقعوا فيه » قد حسمت فعلا المشكلة في 
أذهان القادة ؟ فان كان الأمر كذلك » وإن كانوا في بصية 
وغيرة جديدتين » يعودون إلى خدمة الكرازة في كل العام » 
فإن ذلك كان يكن أن يىء فرصة طبيعية ومينة لكتابة 
الإنجيل . وعليه قد تكون قيصرية أو أنطاكية هي مكان كتابة 
الإنجيل » وأن لا يكون تاريخ الكتابة قبل ٠١‏ م . هذه هي 
حلاصة الشهادة القدية . أما الرأي الحديث فيما يتعلق 
بالتارج » فقد امتد واتسع كثرا عن الرأي القديم » فبوير 
وستراوس اضطرا ‏ تحت ضغط ميو مما ونظيامما الخيالية ‏ 


إلى تحديد زمن كتابة الإنجيل في القرن الثاني الميلادي » وميل 


النقد الحديث ميلا قويا إلى تحديد التارج في الستينات من 
القرن الأول » وعلى الأحص في أواخر الستينات » مستندين في 
هذا إلى بعض التلميحات المد كورة في الإجيل نفسه » من 
ناحية » ومن الناحية الأخرى إلى علاقته باإنجيلي متى 4 
والتلميحات التي برجعون إليها عادة هي المذكورة في 

٣٣ : ۲ (‏ ) ۰ وفي الأصحاح اثالث عشر أيضا ا 
الأول يذكر الميكل بصورة توحي بأنه كان مازال قائما » ولكن 
ليس هذه العباة هذه الدلالة إلا متى كانت الجملة الوصولة 
إضافة توضيحية من مرقس . .أا الأصحاح اثالث عشر فله 
دلالة آوی » لأنه لو أن أورشلم کانت قد سقطت من قبل » 
لا تغاضى عن الأشارة إلى هذه الحقيقة . 


ومکن أن نذكر محتين بسيطتين أخريين » فعدم ذكر 
الأناجيل الثلائة الأولى حادثة إقامة لعازر » وعدم ذكر إسم 
مرم في حادثة دهن يسوع بالطيب » يرجحان تارا مبكرا 
حين کان ذلك غير مقبول بالنسبة للعائلة » وعندما نشر 
الإجيل الرابع » من الحتمل انهم لم يكونوا أحياء . کا أن 
وصف یوحنا بانه حو یعقوب ( ٥‏ : ۳۷ ) قد یعود بنا أيضا 
إلى زمن مبكر عندما كان يعقوب أكار الأحوين شهرة 


والعلاقة بين الأناجيل الثلاثة مرقس ومتى ولوقا » ها أهيتها› 
وتخاصة إذا ثبت الاعتفاد.الواسم الانتشار بأسبقية مرقس . أما 
التارجخ الا كار احعالا لسفر الاعمال فهو ٦۲‏ م » کا يبدو من 
ذكر اقامة بولس سنتين في رومية » ولا شك في أن إنجيل لوقا 
كتب قبل أعمال الرسل » ولعله كتب في قيصرية في حولي 

م الأمر الذي يام معه أن نرجع بإنجيل مرقس إلى 
الخمسينات من القرن الأول : 


إن الاعتراض الكبير على مثل هذا التار المبكر هو 


إغيل مرقس 


اتفصيلات الكثية التكورة عن خراب أورشلم . ولقد أثار 


ابوت واخرون اعتراضات أحری عديدة » لکنا ذات وزن 
ضئيل بل وتافهة في معظمها › والمشكلة الأساسية هي أن 
قبول تاريخ مبكر عن عام ۷١‏ م » معناه الاعتراف بأن 
الحديث كان نبوة وليس تاريخا » ونكران ذلك وخاصة لؤمن 
باسیح س هو حکم مسبق لا اساس له . کا أن انکار 
وجودها في هذا الفصل معناه اتام لوقا وهو المؤرخ المدقق 
باعتراف الجميع ‏ بأنه يعزو ليسوع عبارات لم يقلها . 


والرغبة الشديدة في تحديد تارج كتابة إنجيل متى بعد عام 
۷١‏ م » يرجع إلى نفس السبب » ولكن ما يجعل المشكلة 
أكثر تعقيداً هنا » كلمة « ولوقت » ( مت ۲٤۲‏ : ۲۹ ) › 
فالبعض يعتير ذلك برهانا إججابيا على أنه قد كتب قبل خراب 
أورشلم » بيغا يرى البعض الآخر ر ألن وبلومر » مثلا ) بان 
ذلك ول دون افتراض تار متخر کشا عن عام ¥ م 
ویعتبرون أن عام ۷١‏ م هو أفصى تارج مكن . ولكن اليس 
من الممكن أن المسيح كان يتحدث هنا كنبي » وم يقصد 
أكثر من أن الحديث العظم التالي » الذي يكن مقارنته باهزمة 
النهائية لليهودية » هو عودته الشخصية » وأن القصد الإهي 
يسير قدماً من الحادثة الأولى الى الثانية . ولم يقل العهد الجديد 
مطلقا إن انجيء الثاني يكن أن يحدث في ذلك الجيل » وعليه 
فليس نة سبب كاف في حديث المسيح فوق جبل الزيتون » 
يدعو إلى الرجوع بتارجخ كتابة لوقا أو متى إلى زمن متأخر عن 
۰ م » وإذا كان مرقس سابقا هما » فإنه على هذا يرجع إلى 
الخمسینات . 


س تاريفية السفر : اعتبر العقليون القدامى ‏ أمثال باولوس» 


دول إنكار OEE‏ الإجيل لرقس f!‏ اعتبروا العداصر 
اأعجنة ) سوء فهم للوقائع . لان استراوس قد اعتیرها 


أسطورية »فانه اضطر إل افتراض أنه يغود إلى القرن الثاني ر 


هذا » فعندما رجعوا بالتارم إلى ۷۰ م أو ما يقرب منہا » 
شعروا بأن تاریخیته قد استقرت إلى حد بعيد . ولکن ظهرت 
حديثا نظية « القم الراجاتية أو النفعية ) » وبتاء على هذا › 
يعتير بيكون أن « المفتاح لكل ادراك علمي صحيح لرواية 
الكتاب المقدس ... ليس تارجخيا حضا › ولكنه دائما إيتولوجى 
وکثیراً ما يون دفاعيا ... والتراث الإنمیلي یتکون من کلیر 
من الروايات التي تروی مراراً بہدف شرح عقائد ومارسات 
الكنيسة المعاصرة أو الدفاع عنہا ٩‏ . وجحاول بیکون حل المسألة 
باعمام مرقس بأحطاء تاربخية صارحة . وقد يكون فيما قاله 
يبكون بعض عناصر الحق » وأحد هذه العناصر هو أن 
مفردات اللغة في عصر متأحر قد تستلزم نوعا من ترجمة 
الأصل » ولكن الترجمة لم تكن أبداأ اختراعاً أو تحيفا . 


إغيل مرقس 


والعنصر الآخحر هو أن لكل كاتب هدفه الذي يجحدد اخحتياره 
للمادة وتنظيمه ها » ولكنه لا بمكن أن يخلق أو يسيء تقدم 
مادته متى كان الكاتب أمينا وعارفا بما يكتب . والكلمة 
« احتيار » منتقاة بروية وعن عمد » فالبشيرون لم تكن تعوزهم 
امادة » فكل واحد من الاي عشر كانت له محرفة شخصية 
بما يفوق محتويات المصدر ”0“ أو مرقس » فقد كانوا بمثلون 
المدار المركزى ‏ ججانبيه الأحلاقق والإنجيلي ‏ ولكن كانت 
تشع من هذا المدار أشعة من الضياء الباهر في كل 
الاتجاهات . ومقدمة لوقا » واعلان يوحنا الصرج الواضح › 
يشهدان على تلك الحقيقة . ولا يلقي يوحنا أو لوقا أدفى ظل 
من الشك على صدق الادة التي نم بستخدماها » وليس نة 
داع لاتامهما باساءة تقديم الحقائق » لاثبات وجهة نظر 
معينة . ويبدو أن ييكون مستعد لتصديق أي كاتب قدي 
اخحر » بل مستعد لتصدیق غغیلاته هو نفسه » اکٹر مما 
a E i‏ . وحيث 
أن المسيحية إعلان تارخي » فإن تحريف التارج بصبح نعريفا 
لاهم ع الدينية الجوهرية . م في تحلیله الأحير » يزعم 
الناقد بأن له أن يقرر ما قد عمله يسوع وما ن یعمله . 
ونستطيع رؤفية مدى زهف النتيجة › بالمقارنة بين شميدل 
وبيكون » فشميدل يؤكد أن الصرحة : ١‏ إي إلمي لاذا 
تركتني ؟ » واحدة من أكثر أقوال المسيح أصالة » بيا يؤكد 
بیکون کل التا کید آن یسوع لا یکن ان یکون قد نطق بها » 
کا يتهم بيكون مرقس بالسذاجة المتناهية لأنه بكتب أن يسوع 
قال إنه جاء « ليبذل نفسه فدية عن كيين » ( مر ١‏ ؛ 
(t٥‏ . وهکذا نجد أنه في امین بالغي الأهية » يتم 
البشمين بالنطاً » لانم لا يسيرون على هواه في أرائه الدينية . 
وما أصدق ما يقوله بلومر : « إن الاصرار المسبق على القول 
بأن الله لا يمكن أن يتجسد » أو إن الإله المتجسد يجب أن 
تكون له صفات معينة » لا يكن أن يكون فلسفة صحيحة 
ا نقداً علمياً . ویقول رورتسون : « كلما اقترنا من يسوع 
التارخی » زدنا اقتناعا بانه عاش وعمل تماما کا جاء عنه في 
الأناجيل الللاثة » . لقد كانت للبشيين الفرص لعرفة 
الحقائق التي لا نعرفها نحن بنفس القدر . وكان المنج الكامل 
لتعليمهم رتدريبہم » فيه الضمان الاكيد للصدق والدقة » ا 
ان کلا۔ منہم يؤبد الاحر »› وقد قدموا لنا لحات من المجمال 
الرائع والقدرة والقوة اللتين لا مثيل هما » وقد رموا لنا صورة 
شخص يبول يبن الناس » ولكن بلا خطية » معجزة فيدة 
قائمة بذاتها » فان كنا لا نصدقهم في هذه الحقائق › فلا أمل 


إطلاقا في الوصول إلى معرفة الحقائق . 
تاسعا ے ادف و الطة 


١‏ س الإنجيل للرومانيين: كان غرض مرقس أن يكب الإنجيل 


¥ 


إغيل مرقس 


إيل مرقس 


کا قدمه بطرس للرومانین » هذا ما يقوله الآباء ویؤیدهم فيه 
الدليل الداخلي أيضا . وني أي إضافات أضافها مقس › كان 
نفس هولاء الئاس في فكره . 


أما أن الإفييل كتب للأم » فواضح من : 

أ ترجمة الألفاظ الأامية » مثل « بوانرجس ٩‏ ( ۳ : ۷ ) » 
« طليثا قومي ۲ ( ه٥‏ : أ٤‏ ) )› « قران ۲ ( ۷ : ل۷)» 
وبارتیماوس ۲ ( ۱۰ : ٤1‏ )»> و وبا ( ۳٣ : ۱٤‏ ) › 
١‏ وجلجثة ۲٣ : 1٥ ( ٩‏ ) . 

ب شرح العادات المودية ( ۱۴ : ۱۲ > ٤۷ : ١١‏ ) . 


ج حقيقة أنه م يذكر الناموس ولم يقتبس من العهد القدم 
سوى مرة واحدة . 

د الأجزاء الختصة ' بالأم » وخاصة الأصحاحات السادس 
والسابع والثامن . 


أما أن الإييل كان للرومان › فراه في : 

ا شرح اصطلاح يوناني باستخدام اخر لاتيني ( ٧۲‏ : 
۳( . 

ب كا ذكر أعمال القوة والتركيز على السلطان ( ۲ : ٠١‏ ) 
والصبر والالحتال البطولي ( ١١‏ : ۷۷ ) . 

ج س ما ذكره مرقس ( ٠١ : ٠١‏ ) من تحرم مارسة رومانية 
وليست يہودية . والذين يعتقدون أنه كتب من روما ء مجدون 
تلمیحات أكار في ذکر روفس ( ۲١ : ٠١‏ » مع رومية 
٠ ) ۳ : ۳‏ والتشابه الموجود بين مرقس ( ۷ : ١د٣۲‏ ) 
والاصحاح الرابع عشر من رومية . والملحوظة التي ذكرها قائد 
اة ( < : ۳۹ ) كانت هي ما أراد الكاتب الباته » فهي 
تبین هدف مرقس › کا أن ما جاء في یوحنا ( ۲۰ : ۳۷ ) 


ولكن ليس من السهل أن يتخلص الانسان من الاحساس 
بأن لنا في هذا الإنجيل الصورة الرموز ها « بعبد الرب » . 
ویقول دیفید سون إنه توجد شخصیتان کبیرتان تدور حوهما 
أفكار إشعياء » هما : املك والعبد . فا ملك سيبلغ من السمو 
ما لا يعلى عليه › « الله معنا ٠‏ أي أن « الإله القدير ٠‏ سيعلن 
فيه » ٩‏ وسیکون الله موجوداً تماما مع شعبه » . ونرى صورة 
الملك في إنجيل متى » الذي نرى فيه أيضا صورة العبد ( مت 
۲ : ۱۹,۸ ) » کا نرى صورة العبد واضحة في إنجيل 
مرقس الذي ينظر إليه ‏ في نفس الوقت ‏ كالمسيا املك 
( مرقس ۱ : ٦۲ : ۱٤ 1١‏ ) . ویلخص دیفیدسون 
وصف العبد ‏ في أنه : 


4۸ 


مختار الله . 

ب وعمله هو تنفيذ القضاء على اض ... وأداته هي 
١‏ الكلمة » » والرب في « الكلمة ٠‏ أو بالحري هو نفسه 
و الكلمة . 

ج يلزه الروح القدس مع إيان غلإب لا يقهر . 

د - فيه تمتزج العظمة والتواضع امتزاجا معجزها . 

ه ‏ هناك الام عحتومة » فهو يحمل عقاب خطايا الاخرين . 

و هو الذي سيفدي إسرائيل ويأتي بالنور للأم . 

ز ‏ تسبق توبة إسرائيل وردهم » تلك البركة الواسعة : وليس 
غرييا أن مفهوم العبد هذا » هذا امريج من القوة والخضوع › 
بلوغ النصرة عن طريق الانبزام الظاهري » ليس غريبا أن هذا 
الفهوم يستحوز على فكر بطر » فقد كان هو نفسه غيورا 
علصا متحمسا ) عرف اهزيمة والانتصار » کا أنه هو نفسه 
کان یستأجر عبیداً ( مر ۱ EEE‏ 
عبد للمسيح (أع CA: ٤‏ . أما أن هذا قد أرضاه » 
وأصبح أمراً مألوفا عند المسيحيين الأؤائل » فيبدو واضحا في 
سفر أعمال الرسل ( ۲ : (MIL‏ . وفي رسالته 
الأوى يأحذ من إشعياء سبعة عشر شاهداً » تسعة منها من 
الجزع الثاني من إشعياء » وييدو أن مرس کان في مزاجه شبیه 
بطر ۽ وقد اس ق من بتر لر دياحم 
راع (IF : 1Y‏ . وحيث أنه كان هو نفسه مساعداً 
لارسل في الخدمة المسيحية » فمن ثم كان موهلا لأن يقدر 
وأن يسجل صفات وأعمال العبد الكامل » عبد الرب » وكان 
حذه الصورة البطولية ‏ سحرها رفتنتبا عند المسيحيين 
ازوماتفتن . 


٣‏ س خطة الإنجيل : ويبدو أن خحطة الإنجيل قد تأثرت بهذا 
المفهوم » فقد فهم الاثدا عشر أن المسيح ملك »› في وقت 
مبكراانسبيا ءاول بحدث إلا بعد القيامة ‏ عندما فح لمم 
يسوع الكتب أن رأوا فيه عبد الب التألم الموصوف في 
الأصحاح الثالث ث والخمسین من إشعياء . وکا رأينا كان هذا 
أساس الإنجيل الذي كرز به بطرس » وني نفس الوقت رسم 
الخطوط العامة في كتابة هذا الإنجيل ؛ > فنحن نری خحطوطه 
العامة توضع مام الرومانيين ي الأصحاح العاشر من سفر 
اکال کہ کک او ای چک 
تلخيصها في التحليل الآتي لانجيل : 

١ : العنوان‎ 

1 المعمدان يعد الطریق ( ۱ : ۸-۲ › مع إش ٤٠‏ 
EST‏ 

۲ د تكيس المسيح نفسه للموت من أجلنا وخلول 
الروح عليه ( مرقس ۱ : ۱۳۹ » مع إش )١ : ٤٣‏ . 


إل مرقس 


۳ عظمته ‏ الخدمة في الجليل ( مر ١‏ : ٤ا۸‏ : 
۴۳ مع اش 4۳ : 5۲ ) : 


أ — في انجمع ‏ فترة من الرضى الشعبي تؤدي إلى القصادم مع 


الهودية الفريسية ( ON ITS N ١‏ 
ب خارج المجحمع ‏ تعلع الجموع بأمثال . اختيار الاثني 
عشر وتدرپہم "٠‏ ثم اعترافهم العظم (رمر ۳: ۷س۸ : 
۳ (. 

: ۸ اتضاعه س وخاصة فيما وراء الجلیل ( مر‎ ٤ 
.{ ٩ : ۴۳ : ۲ مع إش‎ › ٤۷ : ۱ 


أ في الشمال ‏ الإعلان عن موته ( مر ۸ : ٩۳۳‏ : 
۹ 

ب في الطريق إلى أورشليم والصلب ‏ عبر الجليل ( ٩‏ : 
۴ ) + وة ( ]١١ : ١‏ ) » والمودية ( ا : 
1 ) . 

ج س الدخول الظافر إلى أورشلم ( ١١‏ : ١د‏ ) . 

د في أورشلم وما حوما ‏ مقاومة القادة له (۷: 
~۱ : 6£( — الإنباء بمصرهم الحتوم ( الأضحاح 
القالن عشر ) › القأهب للموت ( ١۴‏ : اا٤‏ )› 
تسليمه والحكم عليه والصلب والدفن في قبر إنسان غي 
( 14 : 0۳ : ۷ ) . 


انتصاره ‏ قيامته ( الأصحاح السادس عشر › مع 
إش ١۲_۲١ : ٥۳‏ ) › وما يذكره إشعياء بعد ذلك نراه 
يتحقق في سفر أعمال الرسل . 


ار ت ا بے تروت ا ف ي 8 
بعضصض الأحيان . 


ومفهوم ١‏ العبد » هذا » قد يكون هو التعليل الجقيتعي 
لبعض الملا البارزة في إنجيل مرقس » مشل عدم ذكر سلسلة 
السب » أو أي شيء عن الفترة الاولى من حياة يسوع › 
والاستخدام المتكرر لكلمة « للوقت » » وسيطة الأعمال 
وغلبتہا » وعدم معرفة الابن بالیوم ( ۱۳ : ۳۲ ) > ولنهاية 
المبتورة ( مرقس ١١‏ : ۸) . 


: الرئيسية‎ E 


شخص المسيح : من الطبيعي » أن يكون « شخص 
E‏ 
الله »› »> مصلر الإنجيل. وبني النصف الأرل من هذا الإنجيل 


إنجيل مرقس 


باعتراف التلاميذ بأنه المسيا . وينتيي ال جزء الاني بالاثبات 
القاطع بأنه هو ابن الله . ويقدم لكل من الجزعين » إعلان 
الآب عنه بأنه هو ابنه الحبیب ( ۱ : ۷ ۰ ٠)۷ : ٩‏ أما 
أن هذه البنوية بنوية فيدة متميزة » فواضح في إنجيل مرقس 
۰٦ : ۱۲(‏ ۱۳ : ۴۲ ) وفي نفس الوقت هو ابن 
الإنسان ‏ إنسان حقا ( :١6 ١ :۸ » ۳۸ : ٤‏ 
eS‏ 
۳٣۰: ٤‏ )۰> وهو راس البشرية ( ۲ : ۲۸,٢۰‏ ) » وهو 
r‏ :۱ )0 عا 
فهو خادم الجمیع ( ۱۰ : ٤٥,٤٤‏ ) » ابن داود ورب داود 
٠١ (‏ :۳۷ ) . وهذه البنوية الفريدة هي التفسير النهاي لكل 
شيء ۰ لقوته » وعلمه بکل الحاضر ( ۲ : ۸,۵ ۰ ۸ : ۱۷ ) 
والمستقبل أیضا (۸: ا٣‏ ۲ : ۳۹ :٤‏ ۷ 
والأصحاح الثالث عشر بأكمله ) » زموه فوق كل البشر » 
سواء من الأصحاب ( ۱ : ۷› ٩‏ : ۸ )»أو من 
الأعداء ( ٠١ : ٠۲‏ ) » وعل الكائنات الأمى من البشر › 
سواء الكائنات الحيّرة ( ۱۳ : ۴۲ ) أو الشريرة ١(‏ : 
(OVI CTY‏ ۰ 


۴ ہے الالوٹ الأقدس : فيتحدث الآب عن الأبن ( ١إ‏ : 


:ا٣( ويتحدث الان عن الآب‎ ٠)۷ : ٩ 
والفرق بین أبوته‎ ›» ) ۳۹ : ۱٤ ( کا یتحدث إلبه‎ ٠ ) ۲ 
Ye !: ١ ( للمسيح وأبوته لنا » نراه واضحا في مرقس‎ 
ک يذكر الروح القدس مرارا‎ ) ۲ ۳ ۰٩ : ۲۳ 
طلشاهك‎ 0) N ۳ 0۹ ۳ 0,۸ :١( 
: الاين فة بون اة‎ 


۳ احلاص A RR‏ فان الابن هو من 
أرسله الآب أحياً ر ١۲‏ 


١ :‏ ) » وهو يبدل نفسه فدية عن 
كثيرين »)٠١ :1١(‏ ودم المسفوك د هو دم العهد »)۲٤ :١٤(‏ 
کان هذا يستلزم موته بأکمل معناه» ‏ وکان يعرف من 
البداية ما ينتظره » فبذا فقط يكن ادراك معنى معموديته 
( ۱ : ۰۱,۰ ۲ :۴ ) . وقد بداً في الحديث عن ذلك 
بوضوح بعد حادثة التجلي (ا: ٣٣۴‏ 4ا: 
۲۹۳ ) . لقد كان هذا هو التديير الإمي للخلاص . 
لقد بذل هو نفسه ( ٠) ٤١ : ١١‏ والمطلوب من البشر هو 
التوبة وال مان ( ١‏ : 10 ۲ : 0)0 :٤را‏ 1 : 
٠) ١ : ٩ ۲ ۹‏ ولكنه ينح الكات الأدنى » 
بدون النظر إلى الان الشخصي ( ۱ : ١») ۲١۲۴۳‏ : 
اس۴ › ٣۴١ : ٦‏ ) . وقوة الآيان ‏ بحسب ارادة 
الله لا حدود ها ( ۱ : ۲٠۲۲‏ ) » والإبجان يؤدي الى 


4۹ 


إل مرقس 


إغيل پوحدا 


. a 


۱ 


عمل ارادة االله » والذين يعملون مشيته هم أقاربه الحفيقيون 
۳١ : ۳ (‏ ) ۰ والخلاص مقدم للام کا للود أيضا ( ۷ : 
(٤‏ . 


الأخحرويات : ونجد الحديث عن الأحروبات في هذا الإنجيل 
بصورة رئيسية في الجزء من ( ۸ + ۲ : ۱۳,١‏ ) » ففي 
١ : ۹(‏ ) جد نبوة عن خراب أورشلم ر ول غ 
مجیعه النہاني للدينونة وللجزاء » وهو ما كان في فكره في الأعداد 
السابقة » وما الأصحاح الغالث م ا شا هذا . 

والحديث عن دمار اورشلم ف الأعداد ( ۳٥‏ › 
۳۱۸ )» وانجيء النہاني في الأعداد ( ۳۲,۲۷۲٤‏ ) . 
واتمييز واضح في الضمائر المستخدمة في العددين 


( ۳۲,۴۳ ) (انظر مت ۲٤۲‏ : ٤۳ر۹٣‏ )»> وقي کلا 
الفصلین ( ٩‏ : ۱ › ۱۳ : ۴) يفحدد سقوط أورشلم 


تقريبا بنہاية ذلك الجيل . أما زمن انمجىء النهاني » فهر معروف 
عند الأب وحده ( ۳٢ : ٠۳‏ )وبين حياة المسيح على الأزض 
ET O E‏ 

٠ ) ١ : ّ‏ والقيامة التي أنباً بها عن نفسه ( ۸ : 1“ 
٠) ۳١ : ١ ۳۱ ۹‏ ولتي حدثت فعلا ( الاصحاح 
السادس عشر ) » يوكدها بالنسبة للاخرين أيضا ( ١‏ : 
(¥۴٤‏ . 


إجيل يوحدا : 


أولا ‏ قهيد : 


المهدف من الإيل : لانيل البح شكل متميز فام 
بذاته » کا أن له أسلوبا حاصا به » ما يجعله وثيقة متميزة بين 
أسفار العهد الجديد » فتوجد له : 


أ مقدمة في الأصحاح الأول ( ١‏ : ١د۱۸‏ ) سنتكلم 
عنہا فيما بعد . 

ب سلسلة من المشاهد والأأحاديث من حياة يسوع »› 
تصف شخصه وعمله » وترصد الغو التدريجى لاان أو عدم 
الإيمان عند سامميه وعند الأمة ر( ٠١ : ١١١۹ : ١‏ ) . 

ج قصة أكار تفصيلا للأحداث الختامية لأشبوع 
الالام وجدیت الوداع مع تلاميذه ( الأصحاحات من 
۷_۴ ) » والقبض عليه ومحاکات » والصلب ولموت 
والدفن ر الأصحاحات 1۸ ؛ ۱۹ ) . 

د س القيامة وظهورات الب امقام لتلاميذه ف یوم 
القيامة »› وفي مرة احری بعد القيامة بهانية أيام ( ۳ : 
۲۹۱ ) م فقرة د تبين الغرض ف الإنجيل وسبب کتابته 
(TWF)‏ 


{V۰ 


ع أصحاح تکمیلي ( الأضحاح اخحادي 
والعشرون ) » وهو يحمل جميع العلامات المميزة الاإنجيل 
ککل » ما یرجح انه من نفس الکاتب › کا یری لایتفوت 
وماير وألفورد .. الخ » والبعض الاخر مثل زاهن يفضل اعتبار 
هذا الأصحاح من عمل أحد تلاميذ الرسول يوحنا . والآيتان 
الختامیتان ( ۲٠,۲۲‏ ) في هذا الاصحاح هما : « هذا هو 
التلميذ الذي يشهد بهذا » وكتب هذا . ونعلم أن شهادته 
حق . وأشياء حر كثرة صنعها يسوع ١‏ .. وعبارة « نعلم أن 
شهادته حق » تبدو أنها شهادة من أولعك الذين عرفوا التلميذ 
شخصيا وأيقنوا من صدق شهادته » وم يكن مطلقا نقض 
هذه الشهادة المبكرة » رغم كل المجمات التي وجهت إليها » 
فقد تأید معناها الواضح من الكشيين من الكتّاب الموثوق 
بهم . ويشير الفعل « يشهد » ( في صيغة المضارع ) إلى أن 
ذلك التلميذ الذي كتب الإنجيل » كان مازال حيا عند كتابة 
هذه الشهادة , ) 


- زمن ظهور الإنيل : أما فيما جختص بالزمن الذي ظهرت 


فيه كتابات يوحنا ‏ بغض النظر عن الكاتب ‏ فهناك الآن 
اتفاق متزايد في الرأي على أنها ظهرت في نباية القرن الأول أو 
في بداية القرن الثاني . وهذا هو الرأي الذي يعتنقه أوفك 
الذين ينسبون كتابة الإتجيل لا إلى كأتب مفرد بل الى مدرسة 
في أفسس استعانت بادة تعليمية كانت موجودة » وجعلتما في 
الصضورة التي تظهر عليما الآن كتابات يوحنا » وكذلك الذين 
يقسمون الإنجيل إلى جزعين رئيسي وانوي » من أمثال 
١‏ سبيتا » . وسواء كان الإنجيل قد قامت ججمعه مدرسة من 
اللاهوتيين » أو كان من عمل كاتب استخدم مادة كانت 
موجودة » أو كان الحصلة النهائية لتطور لاهوتي لمفاهى بولسية 
معينة » فالاجماع ‏ باستئناء عدد قليل س هو أن كتابات 
يوحنا قد ظهرت في بكور القرن الثاني . وأحد هذه 
الاستخناءات البارزة > هو «شيدل » وكذلك الأستاذ 
« فليدرر » . ويمكن أن نقدر ١‏ فليدرر ٠‏ في مجال الببحث 
الفلسفي » ما في جال النقد» فهو > مهمل . کا أن 
كتابات يدل بخصوص هذا الموضوع » تسير بسرعة في 
نفس هذا المنطلق » من عدم الأهية . 

وهكذا يكن باطمعنان قبول حقيقة ظهور كتابات يوحنا 
في أواحر القرن الأول » كمحصلة تارخية صحيحة . والنقاد 
الذين كانوا قد عزوا ظهور هذه الكتابات إلى منتصف القرن 
الثاني أو إلى تارج لاحق » قد راجعوا أنفسهم » وأقروا بظهور 
کتابات یوحنا فې أواخر القرن الأول . وهذا بالطبع لا يضع 
حداً. للتساؤلات المتعلقة بالكاتب ومادة. الإغجيل 
صحته » وهي أمور يجب أن تدرس من وجهة نظر 


جيل يونا 


إيل يونا 


موضوعية » وعل ساس الأدلة الخارجية والداحلية » ولكنه 
مهد الطريق مناقشة جادة طمذه الأدلة › ویضم حداً لأي جدل 
حول أمور من هاً.ا القبيل . 


ثانيا س الدليل الخارجي : نقدم هنا موجزاً للدليل الخارجي 
لاإنجيل الرابع فيما يتعلق بتارين كتابته وبالكاقب . أما من أراد 
معلومات أونى » فليرجع إلى مقدمات شرح الإنجيل لجودت 
ووستكوت ولوثاردت وماير » ولكتاب عزرا أبوت عن ١‏ الإنجيل 
الرابع وكاتبه » » وإلى « زأهن ٠‏ في « مقدمة العهد الجديد ‏ 
جزء ٠٣‏ لى و« ساندي » في كتابه «نقد الإنجيل 
الرابع » » ولل «دراموند» في ١‏ طييعة الإنجيل الراب 
وکاتبه ٩‏ » وکل هولاء وکثيرون غرهم يدافعون عن نسبة كتابة 
الإنجيل ليوحنا . وني ال جانب الأحر يمكن الاشارة إلى كتاب 
« الديانة الفائقة » الذي ظهرت منه عدة طبعات » وللى 
كتاب موفأات ١‏ مقدمة العهد الجديد ٠» ٠‏ وكتاب بيكون 
١‏ الإنجيل الرابع بون البحث والحوار » » وهي جميمها ترفض 
نسبة الإلجيل ليوحنا » . 


* صورة جزء من مخطوطة ترجع الى ما قبل ٠١١‏ م 
يونا 1۸ : 1 ATV, o‏ 


١‏ - في نهاية القرن الاي : والدليل الخارجي » هو أنه في نباية 
القرن الثاني » كانت الكنيسة المسيحية نمتلك أريعة أناجيل 
تستخدمها باعتبارها كنبا مقدسة. تقراً في الكنائس في العبادة 
الجمهورية » وتحظى بکل تقدير واحترام کاسفار مقدسة ها 
كل السلطان كسائر أسفار الكتاب المقدس القانونية › وكان 
الإنجيل الرابع أحد هذه الأناجيل » ويعترف الاميع بأن كاتبه 
هو الرسول يوحنا . ونجد هذا الدليل في تابات هنارس 
وتتليان وأكليمندس الاسكندري وكذلك في كتابات 
آورښجانوس . فأکلیمندس يشهد عن معتقدات ومارسات 
الكنيسة في مصر ولبلاد انجاورة ها » وتزليان عن كنائس 
أفيقبة » أما إييناوس ‏ الذي كان قد تلقف في أسيا 
الصغرى »› وأصبح معلما في روما ثم اسقفا في ليون في بلاد 


الغال ( فسا  )‏ فيشهد عن معتقدات الكنائس في تلك 
البلاد . ولم تكن هذه العقيدة محل تساؤل قط ›» حتى إن 
إیناوس لم اول أن يقدم تمياً ها . ولا يكن اسقاط الدليل 
المستمد من إبيناوس وتتليان وأكليمندس وغوهم » على 
ساس رغبتيم في إسناد أسفارهم المقدسة إلى الرسل › فليس 
هذا إلا جرد زعم لا مكن أن يؤحذ على حمل الجد . رما كان ' 
هناك مشل هذا الاتجاه » ولكن في حالة الأناجيل الأبعة » ليس 
مة دليل على أنه كانت هناك ضرورة لذلك في نباية القرن 
الثاني » بل هناك دليل واضح على اعتقاد الكنائس . قبل 
ناية القرن الثاني بكثير _ بان إنجيلين من الأناجيل الأعة › 
قد کتبہما رسولان › وأن الإنجيلين الآخحین قد تما رفيقان 
للرسل . 

۲ إيرناوس ‏ اوفيلس : وتتضح أهمية شهادة إيريناوس من 
الجهود المكثفة التي بذلت للتقليل من شانها . ولكن كل هذه 
الحاولات تبوء بالمشل أمام مركزه التاربخي وأمام الوسائل التي 
كانت تحت يده لتأكيد معتقد الكنائس » فقد كانت هناك 
حلقات الربط الكثية بين إييناوس رالعصر الرسولي واناصة 
لارتباطه ببوليكاربوس » وهو بنفسه يصف تلك العلاقة في 
رسالته إلى فلورنيوس » الذي كان أيضا تلميذاً من تلاميذ 
بوليكاربوس » ولكنه انحرف ,الى الغنوسية التي يقول عا : 
إنني أتذكر أحداث ذلك الزمان بأكار وضوح عن أحداث 
السنين الراهنة › ذلك لأن ما يتعلمه الألاد ينمو بنمو 
عقوفم » ويصبح ملتصقا بها » حتى إنني أستطيع أن صف 
المكان نفسه الذي کان يجلس فيه بوليكاربوس المبارك » عندما 
کان يتحذدث » وسره جية وذهابا » وطريقة حياته » وهيگته › 
وأحاديثه إلى الناس » وقصصه عن مقابلاته مع يوحنا الرسول 
وغوه ممن رأوا الوب ٠‏ . 
ولا نستطیع آن نقول م کان عمر إييناوس في ذلك الوقت » 

ولکنه کان بلا شك في سن بستطیع فیا ان يستوعب 

الانطباعات التي سجلها بعد ذلك ببضع سنين . وقد استشهد 

بولیکارپوس في ٠٠١‏ م » بعد أن قضى ۸3 سنة في الإبمان . 

وهكذا كانت هناك حلقة واحدة فقط بين إييناوس والعصر 

الرسولي . ولقد كانت هناك حلقة ربط أخرى » في علاقته 
ببوثنيوس الذي سبقه في آسقفية ليون . کان بولنيوس رجلا متقدما 
جداً في العمر عندما استشهد » وان يلم بكل تقاليد وتراث 
کنيسة بلاد الخال . وھکذا ری آن إییناوس ‏ عن طق هذين 
وغوها ‏ كانت له الفرصة لعرفة معتقدات الكنائس › وما 
يسجله ليس شهادته الشخصية فحسب » بل التراث العام 

وجب أن نذكر مع إييناوس » اوفيلس ( أحد المدافعين عن 

المسيحية  ۲۷١‏ م ) » فهو أقدم كاتب يذكر القديس يوحنا. 


۷1 : 


ایل پ ونا 


مدرب TERRES‏ و ا nt: enam me le‏ د trae ir, e‏ پش 
پوسو 


N‏ ككاتب لاإنجيل الرابع . فقي اناه ا من مقدمة 
الإحيل يقو : ١‏ وهذا ما نتعلمه من الكتب و 
کل الناس المسوقين بالروح القدس » والذين من بينهم يوحنا .. 
وپقول جر مإ } ثاوفیلس هذا سح کابا ف اتفاق ا 
الأبعة ٠‏ : 


زمن يناس وثازفيلس » تقترب من ضتصف: القرن الثاني 
حيت.انجد الدياطسرون » لتاتيان » الذي لسنا في حاجة الى 
ذكر الكثير .عنه » ٠‏ فالدياطسرون ٠‏ هو أيضا « اتفاق البشائر 
الاريعة ٠‏ » وقد ضدر قطعا قبل ۷ م » وهو يبدا بالآية الأول 
٣ش‏ إنجيل. يوحنا وپنتهي بالاية الأحرة في خحاتمة هذا الإنجيل 1 


٣‏ منعصف القرن الثاني : لقد كان تاتيان تلميذا ليوستينوس 
الشهيد ( جستين مارتر ) » وهذه الحقيقة وحدها تجعل من 
الارجح أن « ذكربات الرسل » التي يستشهد با يوستينوس 
کثيا ». كانت هي التي جمعها تلمیذه ‏ بعد ذلك _ في 
« الدياطسرون » . أما أن يوستينوس عرف الإنجيل الرابع » 
فهذا يبدو واضبحا » ولكننا لا نستطيع مناقشة هذا الوضوع 
هنا . ومتي ثبت ذلك » فمعناه أن الإنجيل الرابع كان موجودا 
حوال ۱۳ م . 


إغخاطيوس : وهناك دليل ججعلنا نعود بالإنجيل الابع الى 
١‏ م . ١‏ إن أول أثار واضحة لانيل الرابع » على فكر 
ولغة الكنيسة »> نجدها في رسائل إغناطيوس ( حولي 
٣‏ م )۰ وهي أثار لا يكن أن يخطمها أحد »› وذلك 
واضح من تلك الحقيقة » أنه كثراً ما يستخدم اعټاد 
إغناطيوس على يوحنا » دليلا ضد أصالة رسائل إغناطيوس » 
( زاهن في مقدمته ‏ المجلد الفالث س ۱۷١‏ ) . ويمكنا 
استخدام هذا الدليل الآن بکل ثقة منذ أن برهن لاتیفوت 
وزاهن على أن هذه الرسائل وثائق تاربخية . فإذا كانت رسائل 
إغداطيوس قذ تشبعك بنغمة وبروح كتابات بوحنا'» فمعتى 
”هذا أن هذا الفط من الفكر والتعبير » كان سائداً في الكنيسة 
٠‏ في ”زمن إغناطيوس . وهكذا نرى أنه في بداية القرن الثاني » 
كان هذا الفط المتميز من الفكر والقول « المنسوب إلى يوحنا ) 
شائداً في الكنيسة”. 


ودا 


وهناك دليل اخر على صحة هذا الإجيل › لا بلزمنا إلا 
الاشارة اليه »وهو استخدام الغنوسيين له › فقد أثہت دراموند 
ان ,الفالنتينيين. والباسيليديين قد استخدموا هذا الإنجيل . 


٠‏ يوحنا الشيخ : ولكي نقدر على نحو صحيح » قوة الدليل 
'السابی ٥‏ يجب أن نذکر ‏ کا سبتى أن لاحظنا ‏ أنه كان 


ˆ هناك کشرون من تلامیذ يوحنا في أفسس › بعيشون في القرن 


٤ u‏ أساقفة ا اا ا « ترح انين 


يذکرهم اناوس کلررا وپکونون سلسلة متصلة تربط بين 

زمن كتابة الإنجيل والنصف الأحير من القرن الثاني . وهنا يبرز 
السؤال الذي أثير مؤخراً بصورة واسعة حول حقيقة شخصية 
«:يوحنا .الشيخ » المذكور في وثيقة بابياس الشهرة : والتي 
يحتفظ لنا بہا . يوسابیوس . فهل کان هناك س کا یری 
الكثيرون .. اثنان يحملان اسم يوحنا : الرسول والشيخ ؟ أم 


. كان هناك شخص راحد فقط ؟ فإن كان شخصا .واحداً 


فقط › فهل کان هو ابن زېدي ؟ ویوجد. اخحتلاف کبیر في 
وجهات النظر حول هذه النقاط » فيظن هارناك أن 
« الشيخ » لم يكن هو ابن زبدي . ويشك ساندي في ذلك . 
وبعتقد موفات أن يوحنا كان.هو. الشيخ الوحيد في أفسس . 
أما زاهن ودوم تشابمان ( يوحنا.الشيخ والإنجيل الرابم ‏ سنة 
۷ ) فيعتقدان أيضا أنه كان هناك يوحنا واحد فقط في 
أفسس » .هو يوحنا بن زبدي . ولا نرى ضرورة لناقشة 
لموضوع هنا » لأن التقليد المتواتر ».الذي ربط هذا الإنجيل 
بالرسول يوحنا في المدة. الأحية من إقامته في أفسس » تقليد 
واضح وقوي » وليس نة ساس جدي للشك في إقامته في 
أفسس في ذلك الوقت . 


الخلاصة : إن النظرة العادلة إلى. الدليلى لار > لا بد 
أن تيين أنه دليل قوي » بصورة غير عادية » فمن النادر جداً. 
ان ند الرهان القاطع على وجود كتاب ما وتاٹیو في غیں من 
الكتابات » بهذه الصورة.» في. وقت قريب جداً من. زمان 
نشره ۽ مشلما جد في حالة الإتجيل الرابع . إن تاريخ نشره هو 
نهاية القرن. الأرل » ولا کن أن يتحر عن بداية القرن الثاني . 
فهناك دلائل و تأثوه .ي رسائل إغناطيوس . ک) أن 
رسالة بولیکاربوس ( الأصحاح السابع ) تقثبس من رسالة 
يوحنا الأول . وفكر وأسلوب الإنجيل الرابع كان مما أرما 
الواضح في كتابات بوستينوس الشهيد . علاوة عل ذلك » إن 
إنجيل يوحنا منسوج مع الأاجيل الللاثة الأحرى في 
الدياطسرون » لتاتيان . وقد اقتبس منه وفسره الغنوسيون . 
وني الحقيقة نجد. أن الدليل الخارجي على التارجخ المبكر للإنجيل 
الابع تدان نها رل ویون قري سواء في مداه أو 
في تنوعه » لا يقل عن أي دليل لأي سفر آخر. من أسفار 
العهد الجديد » وأعظم جداً من أي دليل على أي عمل من 
2 الكلاسيكية . 


TT فباستشناء طائفة ا الغامضة‎ RR 


الإنجيل الى كونشوس ) في القرن الثاني » > م يرتفع صوت 
يتحدى نسبة كتابة هذا الإتجيل ل یوحنا » حتی خهاية القرن 


إخيل يوحا 


السابع عشر > و بیدا هجوم خحطير حتى القرن التاسح عشر 

( برټشنایدر في ٨۸٣‏ » وستراوس في ۱٣۳١‏ » ووايس في 
٨۸‏ »۰ وبوير ومدرسته في ۱۸٤٤‏ وما بعدها » وک في 
٥‏ .. الح ) وقد صد الكثيرون من العلماء الآخرين هذه 
افجمات بقوة ( أولشوزن » تولوك » نياندر » ابرارد › 
بليك ... الح ) . وقد تبنى البعض ‏ بصور ودرجات مختلفة 
افتراض ساس رسولي لاإنجیل » مع اعتباره من انتاج يد 
أخرى متأخرة لإ فیزایکر ورینان وغیرما ) . ومن هنا اتسعت 
داترة الجحدل » في تعنت متزايد من جانب المعارضين لاصالة 
وصحة الإنجيل » ولكنهم قوبلوا بنفس القوة والعزم من جانب 


المدافعين عنه . 


اكا خصائص اليل والدليل الداخلي : 

١‏ الخطوط العريضة للهجوم والدفاع: لقد تعرض الدليل 
ا لخارجي للإنجيل الرابع للنقد » ولكن ‏ قبل كل شىء 
تقوم معارضة نسبة كتابة الإنجيل الى يوحنا وحجيته التارخية › 
على أسس داخلية » فيشدد المعارضون على التباين الواسع ‏ 
ولمعترف به _ في الأسلوب والطبيعة والنبج » بين الإجيل 
الرابع والأناجيل الثلاثة الأول » وعلى ما يزعمونه من صبغته 
الفلسفية ( عقيدة الكلمة ‏ « اللوجس » ) › وعلى أحطاء 
ومتناقضات مزعومة » وعدم الاضطراد في القصة .. الح . 


أما الدفاع عن الإلجيل فيقوم عادة على أساس إبراز أهداف 
الإتجيل المتنوعة » وتفنيد المبالغات في الأعتراضات. السابق 
ذكرها » وإثبات أنه بطرق كثرة » يكشف كاتب الإنجيل عن 
شخصيته »› وآنه هو الرسول پوحنا . فقد کان على سبیل 
المثال س يهوديا » ويہوديا من سكان فلسطين ملما بطبوغرافية 
اورشلے .. الح » ا کان رسولا » وشاهد عيان » ١‏ والتلميذ 
الذي کان يسوع به ۲ ( یوحنا ۲۳ : ۲۳ » ٣۴‏ :۲ 
١ ) ۴,۷ : ١‏ والشهادة المسجلة فيه ( ۲١ : ۲١‏ ) من 
الذين عرفوا الكاتب إبان حياته » مي شهادة بالغة القيمة في 
هذا المجال . وبدلا من تنبع هذه الخطوط المعروفة ( انظر في 
هذا الخصوص : جودت ولوتماردت » وستکوت › آبوت › 
دراموند .. الح > في مولفاتہم السابق ذكرها ) . سیتجه بحشا 
هنا إلى برهان على ساس دراسة شاملة حديثة : 


۳ س افعراضات نقدية لا مبرر ها: إن دراسة كتابات يوحنا 
بصفة عامة » والإنجيل الرابع بصفة خحاصة » قد طرقت بسبل 
متعددةء ومن وجهإت نظر متنوعة. وإحدى أكار هذه الطرق 
شيوعا ‏ في المؤلفات الحديثة ‏ هي التي تزعم أن إنجيل 
يوحنا هو نتاج الفكر المسيحي حول الحقائق المذكورة في 
الأناجيل الأحرى » وأن هذه الحقائق قد طورتها خبة 


إجيل يوحدا 


الكنيسة » فهي إذأً تعكس فكر الكنيسة في نباية القرن الأول 
أو بداية القرن الثاني فيفترضون أنه في ذلك الوقت م وقد 
أصبحت الكنيسة بصفة رثيسية كنيسة من الأم ‏ قد تأثرت 
کٹررا بالثقافة اليونانية الرومانية »> حتى انعكس هذا عل 
تارخها » وهكذا حول تراثها الأصيل ليتلاءم مع البيفة 
الجديدة . ويزعمون أننا نرى في الإنجيل الرابع أبلغ عرض 
لنتائج هذه العملية . ويبداأً بيكون الموضوع بالرسول بولس 
وتأثيو » ويتابع ذلك حتى يضل إلى القول بقيام مدرسة من 
اللاهوتيين في أفسس هي التي حرجت كتابات يوحنا » ون 
فكر الكنيسة قد استراح لهذا العرض الجديد للمسيحية ( انظر 
كتابه عن « الإنجيل الرابع بين البحث والحوار » ) . إن ما يراه 
هذا النوع من العلماء في الإنجيل الرابع » إنما هو أفكار هيلينية 
في صيغة عبية » بعد أن تحولت حقائق الإنجيل لتكون مقبولة 
عند الفكر اليوناني . 


وهأني أخرون إلى الإنجيل الرابع ولديهم افتراض مسبق بأن 
القصد منه هو أن يقدم للقارىء صورة مكتملة عن حياة 
يسوع > باستکمال وتصحیح أقوال الاناجيل الثلاثة 
الأحرى » وتقديم المسيح في صورة تشبع الاحتياجات الجديدة 
للكنيسة في بداية القرن الثاني » بيغا يرى آخرون هدفا جدليا 
في هذا الإنجیل › فمثلا یری فيه 9 وپزساکر » هدفا جدلیا 
قويا ضد اليهود » وبقول : « هناك الاعتراضات التي أثارها 
اليهود ضد الكنيسة بعد أن اكتمل انفصاطما » وبعد أن مر 
تطور شخص مسيحها في أهم مراحله .. » ( العصر الرسولي 
جز ۲ س ص ۲۲۲ ). وخوقع الرء أن عبارة شل هذه القوة ٤‏ 
تستند ا ;ر بعض اليراهين وان جد بعض الأدلة 
ET‏ ا ق 
الإنجيل الإابع ذاته » ولكن ويزساكر لا يقدم شيعا من ذلك » 
سوى القول بأنہا مواضيع جدلية بين مدارس فكرية مختلفة › 
نعرف من الحوار بين يوستينوس الشهيد وتريغو اليهودي › 
الموضوعات التي تناوها الحوار بين الود والمسيحيين في 
منتصف القرن الثاني » ويكفى أن نقول إن هذه الموضوعات 
کا خخبرنايوستينوس س كانت تتعلق بصورة ريسية بتفسير 
العهد القدي »> وليست تلك الموضوعات التي يناقشها الإنجيل 
الرابع . 


ولعل أكار الافتراضات إثارة للدهشة فيما يتعلق بالإنجيل 
الرابع > هي تلك التي تعتمد على افتراض أن القصد من 
الإنجيل الرابع هو الدفاع عن تعلم مسيحي عن الأسرار كان قد 
ازدهر في بدء القرن الثاني . وطبقا لمذا الافتراض › قد أرسى 
الإنجيل الرابع تعليما عن الأسرار جعلها في موقع فريد كوسيلة 
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أساس له » فهذا الإنجيل لا يضع 


إحيل يوحنا 


للخلاص. ونحن لا نعلق كيرا على وجهة النظر هذه لأن 
التفسير الذي يرى تعلم الأسرار في الإنجيل الرابع » تفسير لا 
لأسرار في مقام اليح » ج 
يزعمون . وأحياً » فاننا لا نجد حجة مقبولة للذين يؤكدون 
أن الإنجيل الرابع كتب مجعل إنجيل يسوع أكار قبلا عند 
الأم ء والحقيقة هي أن إنجيل متى كان أكثر الأناجيل قبلا 

عند الأم » فقد اقتبسوا منه واستشهدوا به أكار من سائر 
الأناجيل . ففي كتابات الكنيسة الأول » اقباسات من إنجيل 
متى تعادل كل الاقنباسات من باي الأناجيل مجتمعة . وم 
يبرز الإنجيل الرابع إلى المقدمة في الكنيسة المسيحية إلا عندما 


ثار الجدل حول شخص المسيح » في القرن الال . 


۳ س اهدف الحقيقي للإنجیل س والنتائج: عندما نعود إل 


الإنجيل نفسه ثا عن المدف منه »> نجد الجواب بسيطا 
واضحا » إذ يقول كاتب الإنجيل مؤكداً : ٠‏ وآيات أحر 
كثية صنع يسوع قدام تلاميذه لم تكتب في هذا الكتاب . 
وأما هذه فقد كتبت لتؤمنوا أن يسوع هو المسيح ابن الله › 
ولکي تڪون لكکم ذا آمنع حياة باس مه ٤‏ ( يو ۴ : 
۴ ) » واذا سرتا وراء هذا الدلیل الواضح » وطرحنا کل 
الافتراضات التي تزحر بها المقدمات والتفسيرات وتوار جخ 
عصور الرسل وما بعدها » لوجدنا الكثير من المفاجاءات : 


علاقه بالأناجيل الفلالة الأولى : هناك فروق كلية بين 
هذا الإنجيل والأناجيل الثلاثة الأحرى » ولكن ما يثير الدهشة 
حقا » هو تلك الحقيقة › إن نقاط الالتقاء بين هذه الأناجيل 
والإنجيل الرابع قليلة جداً . فبينا يقول جيع النقاد ‏ الذين 
اشر نا إلهم سابقا س إن الكاتب أو المدرسة الي جمعت 
کتابات يوحنا » مدینة للأناجيل الثلاثة الأحری بکل الحقائق 

الواردة في الإمجيل الرابع تقريبا ۾ جد انه فيما عدا أحداث 
أسبوع الآلام » لا توجد سوى نقطتين فقط من نقاط 
الالتقاء » تظهران فيه بوضوح » ها اشباع الخمسة الآلاف › 
والمشى على البحر ( يوحنا ۲١٤ : ٦‏ ) . أما شفاء ابن 
حادم ا ملك ( يو ٣-٤٦ : ٤‏ ) فليس هو نفسه شفاء 
حادم قائد المعة ( في متى ولوقا ) » وحتى إذا افترضنا تطابق 
الحادثتين » فيكون هذا هو كل ما عندنا في الانجيل الرابع عن 
أحداث خدمته في الجليل » ولكن هناك خحدمته الأول في 
اليمودية وفي الجليل التي بدأت قبل أن يلقى يوحنا المعمدان في 
السجن ( يو ۳ : ۲٤‏ ) وهو مالا يوجد ما يقابله في 
الأناجيل الثلالة الأحرى . وفي الحقيقة إن الإنجيل الرابع 
يفترض وجود الثلاثة الأحرى › فلا يكرر نقل المعلومات التي 
يكن جمعها من الثلاثة الأحرى » بل يسير على نهج خاص به 
وينتقي من الأحداث ما يريد » ويقدمها من وجهة النظر 
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ب الزمن الذي يغطيه الإنعيل : وعلينا ‏ 


إجيل يوحنا 


الخاصة للإنجيل » كا أن له مبدأه الخاص في هذا الانتقاء أو 
الاحتيار » وهو المبداً الذي ذك في الفقرة التي سبق أن 
اقتبسناها . فا لمشاهد التي يصورها والأعمال التي يكي عنها › 
والأقرال التي يرويماء والتعليقات التي يقدمها الكاتب » كل 
هذه موجهة حو هدف مساعدة القراء على الايمان بان يسوع 
المسيح هو ابن الله » | أن الكاتب يقرر أن نتيجة هذا 
الايمان هي أن تكون همم حياة باسمه . 


استرشادا بالمبداً 
الذي ذكرناه _ أن نعود لاإنجيل » وأول شيء يستلفت نظر 
القاريء هو الزمن القصير الذي تغطيه أو تشخله المشاهد التي 
يصفها الإنجيل . ولنأخذ ليلة تسليمه وهوم الصلب › فنجد أن 
الأمور التي حدثت والأقوال التي قيلت في ذلك اليوم ‏ 

غړوب‌الشمس بای غروبہا ( اي یوم کامل  )‏ لا تشغل أقل 
من سبعة أصحاحات من الإنجيل ( من ۹١۳‏ ) . وعلارة 
على الأضحاح التكميلي ( الأصحاح الحادی والعشرین ) › 
هناك رون اتداس في الاجیل حتوی على ٦۹۷‏ عددا 
وهذه الأسحاحات السبعة تحتوی على ۲٢۷‏ عدداً » أي أن 
أكار من ثلث الإجيل كله تستغرقه أحداث يوم واحد . 


ونعلم تما جاء في سفر الأعمال ( ١‏ : ۳ ) أن الرب المقام 
ظل بظهر للتلاميذ مدة أريعين یوما » ولکن پوحنا لا يسجل 
کل ما حدث في أثناء هذه الأيام > بل يسجل فقط ما حدث 
یوم القيامة » وما حدث في یوم خر بعد ذلك بثانية يام 
الأصحاح العشرون ) » أما الأحداث التي سجلت في 
الأناجيل الأحرى » فتوارى كقضية مسلم بها » ولا يسجل 
سوى الآيات التي حدثت في هذين اليومين » وهو يسجلها 
لأ ها أهمية خحاصة بالنسبة للهدف الذي كان أمامه » وهو أن 
يؤمنوا بحقيقة أن يسوع هو المسيح ابن الله . وإن سرنا في أثر 
الدليل للقدم لنا في الإنجيل » فإننا نندهش لقلة الأيام التي م 
فيها أي شيء . وعندما نقراً قصة الإنجيل الرابع نجد كيرا من 
الاشارات عن مرور الوقت » وعبارات كئيرة دقيقة عن 
التواري » ونعلم من الإنجيل أن خحدمة يسوع قد استغرقت ‏ 
على الارجح ثلاث سنوات » ونستنتج هذا من عدد الأعياد 
التي حضرها في أورشلم » کا أن لدينا بعض ملحوظات عن 
الوقت الذي قضاه في السفرات »› ولكن ليس لدينا معلومات 
عما حدث في أثنائها » وقلما تذكر الأيام التي حدث فبا أي 
شيء » أو قيل فيا أي حديث . ولکنه يذكر لنا بكل دقة 
أنه : « قبل الفصح بستة أيام نى يسو ع إلى بيت عنيا حيث 
کان لعازر ٩‏ ( يو ٠ ) ١ : ٠١‏ وبالنظر إلى هذه الأيام الستة 
لا سحدثنا إلا عن العشاء وعن حادثة دهن مرم لقدمي يسوع 
بالطيب » والدخول إلى أورشلم وزيارة اليونانيين » وعن وقع 


إجيل يوحنا 


هذه الزارة عند يسوع . ) أننا نرى ما انطبع في فكر البشير 
عن عدم إيان اليهود » ولكنا لا نعرف ما هو أكثر من ذلك . 
ونحن نعلم أن مورا كثية جداأً قد حدثت في تلك الأيام » 
ولكنها م تسجل في هذا الإنجيل . وم بسجل لنا شيتا عن 
اليومين اللذين مكثهما في الموضع الذي كان فيه عندما بلغه 
خير مرض لعازر » وقصة إقامة لعازر هي قصة يوم واحد 
شفاء الاعمى » فقد تم الشفاء في يوم ما » وما ثار من جدل 
حول اممية ذلك الشفاء » هو كل ما سجله عن يوم اخر 
( الاصحاح التاسع ) . وما يسجله في الأصحاح العاشر هو 
قصة يومين . وقصة الأصحاحين السابع والثامن ‏ ويقطعهما 
الحادث العرضي عن المرأة التي امسكت في ذات الفعل ‏ 
الالاف والحديث الذي أعقبها ( الاصحاح السادس ) هي 
قصة يومين أيضا . وليس من الضروري الدخول في تفصيلات 
أكثر ».ومع هذا فإن الکاتب ‏ کا لاحظنا ‏ دقيق جداأ في 
ملحوظاته عن الوقت › فهرو يلاحظ الايام » وعدد الأيام التي 
يع فيا عمل ما أو التي قيل فيا حديث ما . ونحن نذكر 
هذه اللحوظات التي قد تکون جلية امام کل قاريء يهتم بها ( 
نذكرها ساسا بہدف ابات أن الإنجيل س بكل وضوح 
وجلاء ‏ لا يقصد ولم يقصد مطلقا أن يقدم قصة كاملة عن 
حياة المسيح وأعماله . وهو يقدم لنا ‏ على أكثر تقدير - 
الرب . وهذا وحده كاف لنقض فكرة الذين يتناولون الإنجيل 
رابع » ا لو كان مقصوداً منه أن يحذف أو يكمل أو 
يصحح الروايات المذكورة في الأناجيل الثلاثة الأحرى »› 
فواضح نماما أن هذا الإنجيل لم يكتب همذا الغرض . 


ج سجل شخصي : يذكر الإجيل بكل وضوح أنه استرجاع. 


لذكيات الماضي » لشخص كانت له صلة شخصية بالندمة 
التي يصفها › فالنغمة الشخصية واضحة في الإجيل من بدايته 
الى ناته › فهي موجودة حتی في اللقدمة لاله ف الاية التي 
يعلن فيها الحقيقة العظمىي عن التجسد » يستخدم الصيغة 
الشخصية « رأينا ( نحن ) مجده ١‏ ( يو ٠١ : ١‏ ) »> ويمكن 
اعتبار هذا الفكرة الأساسية لاإنجيل كله . وني كل المشاهد 
الواردة في الإنجيل يعتقد الكاتب أن في جميعها أظهر يسوع 
مجحده وعمُق يان تلاميذه . فلو سألنا يوحنا : متى عاين جد 
الكلمة المحتجسد ؟ لكان جوابه : في كل المشاهد الموصوفة في 
الإجيل . فإذا قرأنا الإنجيل من وجهة النظر هذه » نجد أن 
الكاتب كان له مفهوم عن جحد « الكلمة » المتجسد خختلف 
تماما عن المفهوم الذي ينسبه إليه النقاد . إنه يرى جد 


إلجيل يوحنا 


و الكلمة » في حقيقة أنه ١‏ تعب » من السفر ( يو ٤‏ : 
٠ ) ٦‏ وني أنه صنع من التفل طينا وطلى به عينى الأعمى ( يو 
٦ : ٩‏ )۰ وفی آنه بکی عند قبر لعازر ( یو۔ ۱۷ : ۳١‏ ) » 
وني آنه انزعج في نفسه ( پو ۱۱ : ۳۸ ) » ونه بمکنه أن 
یشب ویحزن حزنا لا يعبر عله کا حدث بعد مقابلته 
للیونانیین ( يو ۱۲ : ۲۷ ) . لذلك فهو يسجل کل هذه 
الأشياء » لأنه يعتقد أنا متناغمة مع مجد الكلمة المتجسد . 
إن التفسير السليم لا يكن أن يتجاهل هذه الأمور » بل جب 
أن يعتبرها جرا من مجد الكلمة المعلن . 


فالإنجیل » ذا بکل وضوح هو ذکریات شاهد عیان » 
ذکریات شخص کان موجودا بنفسه في كل المشاهد التي 
يصفها » ولا شك أن هذه الذكريات كيا ما كانت تجعله 
يتأمل في معنى ودلالة ما یصفه » فکثیرا ما کان يتوقف ليقول 
كيفى أن التلاميذ س وهو واحد منهم ‏ لم يفهموا في ذلك 
الوقت معنى بعض الأقوال » أو دلالة بعض الأعمال التي 
عا ی ر و 2 ۳ ١‏ .. ام ). وفي 
بعض الاحيان لا نكاد نميز بين كلمات السيد وبين تعليقات 
يوحنا » ولكننا أيضا كثياً ما نقابل نفس الظاهة في الكتابات 
الأحرى » ففي الرسالة الى هل غلاطية » مثلا » يكتب بولس 
عما واجه به بطرس في أنطاكية : « ... إن كنت وأنت 
يهودي تعيش أميا لا وديا فلماذا تلزم الأم أن يتهودوا » ( غل 
١ : ۲‏ ) » وبعدها بقليل ينتقل إلى التعليق على الموقف . 
ويستحيل علينا أن نحدد أين ينتهي الحديث المباشر » ومتى يبدا 
التعليق . وهكذا الأمر في الإنجيل الابع » ففي الكثير من 
الحالات » يستحيل علينا أن نقول أين تنتهي كلمات يسوع 
وأين تبداً تعليقات الكاتب . وهذا ما نراه على سبيلل الخال 
في الحديث عن شهادة العمدان في الأصحاح الثالث . 
فلعل كلمات المعمدان تنتهي بالعبارة : « ينبغي أن ذلك يزيد 
وان آنا انقص » ( یو ۳ : ۴ ) ٠‏ أما ما بعدها فقد یکون 
تعليق الكاتب على الموضوع . 


ذكرات شاهد عان : ١‏ هكذا نجد أن الإنجيل هو 
ذکریات شاهد عیان للأحداث الماضية مع انطباعاته عن معنى 
ما مر به من اختبارات . لقد كان موجودا في المشاهد التي 
يصفها . لقد كان موجوداً في الليلة التي أسلم فرما السيد › 
وکان موجودا في دار ريس#االكهنة »| » وکن حاضراً عند 
الصليب ويشهد بحقيقة موت يسوع ( یو ۱۸ : ۱١‏ )› 1۹ : 
٠‏ ) . وإذ نقراً الإنجيل نلاحظ مقدار التأكيد الذي يضعه 
على كلمة « يشهد » ومشتقاتا » فهو يستخدم هذه الكلمة 
کلیرا زیو ۱ : ۸۷ر1۹ › ۳ : :٥ ۳٣۳,٢١‏ 
WN‏ ۷ ...ال )هو يستخدمها 


{V0 
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هكذا لتأكيد الحقائق التي عاينها . وني هذه الشهادات نجد 
ربطا غير عادي بين فكر رفيع وقوة ملاحظة دقيقة. ففي 
وقت واحد ۽ يلق البشير عاليا في عام روحي وعحرك في یسر 
وسهولة بين امن می عناصر الاحتبار الروحي ا 
كلمات عادية» ولكنه يضمنها أعمق المعاني عن الإنسان 
رالعام » نما لم جخطر من قبل في فكر إنسان . وتجتمع في 
كتاباته العجيبة أسمى درجات التصوف مع الإدراك العملي 
المفتوح العينين . وفوق كل شيء تدهشنا روعة إحساسه 
بالقيمة العظمى للجانب التارغي » فكل معانيه الروحية ها 
ساس تارغي » وهذا واضح في رسالته الأول وضوحه في 
الإنميل » حيث نراه رائعا جليا . وبينا كان اهتامه الاصيل أن 
یشد انتباه قارئیه ال يسو ع وعمله وکلمته › فانه ‏ دون قصد 
سجل تاريخ حياته الروحية » وشيغا فشيعا وحن نطالعم 
الإنجيل مندجين في روحه » جد أننا نسير في موكب نهضة 
روحية عظيمة ونتابع نمو الإييان والحبة في حياة الكاتب » إلى 
أن تصبح هذه هي النغمة السائدة في#احياته كلها . فمن 
اة جد ان الكتاب رؤبة موضوعية عظيمة عن حياة فريدة » 

وقصة إعلان ابن الله لشخصه » وإعلان الآب في يسوع 
اللسيح » إلى أن تصل إلى غايتها عبر التطورات المحضاربة من 
الأيمان والشك عند الذين قبلوه وعند الذين رفضوه . ومن 
الناحية الأحرى نجد فيه عنصراً ذاتيا في قلب الكاتب » حيث 
بغرا كيضن بدأ الان وكيف غا وتقدم حى وصل إلى معرقة 
ابن الله . إننا نستطيع أن نستجلي الأزمات المحنوعة التي اجتاز 
فیا ور غ ا a‏ 
على اليقين الذي يعبر عنه بمثل هذا الهدوء » فهي التي أمدته 
بالمغتاح الذي به استطاع أن يكشف عن سر إعلانات يسوع 
للعام . إن انتصار الإبان الذي يمه لناء قد اختيو في 
داحل نفسه ألا » وهو ما تتضمنه تلك العبارة الرائعة ذات 
الدلالة العميقة : ١‏ رأينا مجده » ( يو ١٤ : ١‏ ) . 


ه ‏ إيضاح لذكهات الماضي : ويتأكد الإجيل تأكيداً قاطعا » 
بالتأمل في طبيعة ٠‏ التذكر » بوجه عام » فالقاعدة العامة 
للتذكر هي أنتا عندما نتذكر شيعا ما أو حادثا ما » فإننا نتذكره 
کل كات ع ل اللات الطاب لوصا ر 
O‏ 

. والطبائع غير الفنية ليس ها القدرة على الااحتيار » بل 
e‏ 
أروع خصائص التذكر نجدها بوفرة في الإنجيل الرابع ء وهي 
تقدم لنا برهانا قائما بذاته على أنه بقلم شاهد عیان . ولا 
يتسع الجال أمامنا هنا إلا لذكر أمثلة قليلة . لاحظ أا تلك 
اللحوظات الدقيقة عن الوقت في الأصحاح الأول » 


4۷٦ 
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والللحوظات الفاصة عن كل شخصية من التلاميذ الستة 
الذين قابلهم يسوع في الأيام الاريعة الأول من خحدمته . 
ولاحظ الصورة التي يسجلها من أن نشائيل. كان تحت التينة 
٠١ : ١ (‏ ) » ثم ملحوظة وجود أجران الماء الستة في قانا 
الجليل حسب عادة اليہود في التطهیر ( يو ۲ : ٦‏ ) . ويمكن 
أن نشير في هذا الخصوص إلى الملحوظات ال جغرافية التي 
وردت كثراً في سياق القصة » والتي تبين معرفة وثيقة 
بفلسطين » ولى الإشارات العديدة للنواميس والعادات 
والمعتقدات والاحتفالات الدينية اليمودية › والتي يعترف الجميع 
الآن أنها تدل على دقة الكاتب وتصويره الرائع للأحداث . إن 
هدفنا الرئيسي هو أن نسترعي الانتباه إلى تلك الامور العرضية 
التي ليست ها أهمية رمزية » ولكنها سجلت لأنها من 
الملابسات التي تداعت في الفكر عند تذكر الحادث الرئيسي . 
وهو يرى أيضا « الغلام » صاحب الأرغفة الخمسة من الشعير 
والسمکتین ( یو ٠ ) ٩ : ٦‏ ویتذکر أن مرم جلست في 
البيت بيا هرعت مثا لتقابل الرب عندما اقترب من بيت عنيا 
( یو ۱١‏ : ۲ )۰ وپذکر لعازر وهو ڪخرج مربوط اليدين 
والرجلين بأكفان القبر ( ٤٤ : ١١‏ ) » وتسم أمامه صورة 
حية لحادثة غسل أرجل التلاميذ ( ٠١‏ : ١ه‏ ) » وكذلك 
التصرفات والأقوال التي صدرت عن التلاميذ في تلك الليلة 
المليعة بالاحداث . وهو ما زال يرى مسلك الجند الذين جاعوا 
للقبض على یسوع ( ۱۸ : ۸-۳ ) › وپتذکر سیف بطرس 
وهو يلمج في الظلام ( 1۸ : ٠١‏ ) » ومشاركة نيقودييوس في 


دفن يسوع » وأنواع وأوزان الحنوط التي أحضرها لتحنيط 


الجحسد ( 1۹ : ٤١۳۸‏ ) - ويتحدث عن العناية الواضحة 
في طي الثياب الكتانية » وكيف كانت موضوعة في القبر 
الفارغ ( ۲۴ : ۸٤‏ ) . هذه بعض اللمسات الحية في 
هذه الذكريات » والتي لا يستطيع أن يذكرها بمذه الدقة 
والروعة إلا شاهد عیان » وذ يلقي البشير نظرة ,الى الوراأء ¢ 
يذكر المشاهد الحتنوعة » وكلمات السيد بکل کاها إا 
حدثت » وينتار تلك اللمسات الحية التي مل علامة 
الصدق لكل القراء . 


و س نتائج : هذه اللمسات من الواقع الحي تبرر القول بأن 


كاتب هذا الإنجيل يصور المشاهد من واقع الحياة » وليس من 
خياله . وهو إذ يلقي نظرة على تارخه الروحي الشخصي › 
يتذكر بصورة خاصة تلك الكلمات والأعمال التي قام بها 
المسيح ولتي حددت مسار حياته الخاصة وقادته إلى يقين 
الإيمان الكامل ومعرفة ابن الله . ويمكن فهم الإنجيل من وجهة 
النظر هذه » ويبدو لنا أنه لا يكن فهمه عن أي طريق خر 
دون تجاهل كل الظواهر التي أشرنا الها على سبيل الثال . 
وعندما ننظر إلى الإنجيل من وجهة النظر هذه › نستطيع إهمال 


إنجيل يوحنا 


الكثير من المناقشات المستفيضة حول احتال تغير موضع 
بعض الأصحاحات ( کا يزعم سبيتا وآخرون ) . وعلى سبيل 
المغال » لقد ذكر الكثير عن الانتقال الفجاني فى المشهد من 
الجايل إلى البهودية عندما نتتقل من الأصحاح الابع إلى 
الأصحاح الخامس » والانتقال الفجاني المماثل في العودة إلى 
الجليل ( يو ١ : ٦‏ ) › وقد وضع الكثير من المقترحات › 
ولكنها كلها تنبع من افتراض أن تذكر الأحداث الماضية يجب 
أن يون متصلا » وهو غير الواقع . وبینا يحتمل جداً أنه کان 
هناك تتابح في ذهن الكاتب » ولكن هذا لا يضطنا إلى 
التفكير في تغير موضع بعض الأصحاحات » وإذ تأخذها کج 
هي في الامجيل » فان الادلة احختارة ‏ سواء حدئت في اليهودية 
أو في الجليل ‏ تشبر في كل الأحوال إلى نوع من التقدم . 
وهي س من احية ‏ تعبر عن مجد| يسوع الظاهر » ومن 
الناحية الاحرى » عن غو الإيمان وتطور عدم الإيان . وهذا 
يفتح أمامنا مجالاً جديداً للإعتراض والتساؤل » وهو ما سنتناوله 
الان : 


رابعا ‏ التقدم والتطور في الإغبيل : إن الاعتراض الرئيسي الذي 
يتردد بالحاح ضد وجهة .النظر القائلة بنسبة الإنجيل الرابع إلى 
الرسول يوحنا » هو أنه ليس به أي تقدم أو تطور أو نقطة 
تحول او آي شيءَ يعادل في آهميته ‏ مثلا س اعتراف الرسول 
بطرس في قيصرية فیلیس ( مت ٩‏ : ۷۱۳ ) . کا أنبم 
يزعمون أن هذا ينطبق أيضا على شخصية بسوع » حيث يبداً 
الإنجيل بعقيدة اللاجوس « الكلمة ٠‏ ثم لا بحدث فيا آي 
تقدم من البداية إلى النہاية » وكذلك فيما يتعلق بموفف 
التلاميذ » إذ يزعمون أنهم يبدون في هذا الإتجيل على نفس 
الدرجة من الإبمان بأن يسوع هو المسيح » من البداية إلى 
النهاية . ولكن الحقيقة على العكس من ذلك تاماً » فكلما 
تقدمنا في الإنجیل ‏ کا سبق أن قلنا ‏ نجد جد الرب يظهر 


بصورة متزايدة باستمرار » وأن التلاميذد يتقدمون إلى إمان 


أعمق » | أن عدم إيان الذين يرفضونه › يزداد وضوحا 
ورسوخا إلى أن يصبح رفضا مطلقا . والتأمل الدقيق المعألي 


٠‏ صورة يسوع في الإنجيل: ويتخذ الاعتراض على الصورة 
التي يسمها هذا الإنجيل ليسوع » أشكالا متنوعة » بحسن أن 
ندرس كلا منہا على حدة : 


الغياب المزعوم للتقدم في شخصية يسوع : فأول كل 
شيءَ ۰ يوکدون أنه لا يوجد في الإنجيل الرابع أي تقدم في 
شخصية يسوع » كا لا يوجد شيء من الاشارات التي نجدها 
ف لأناجيل الدلاثة الأزى عن الأفاق التي اتتسع باستمرار › و 
إشارة إلى أن معنى وغرض وغاية دعوته كانت تزداد وضوحا 


إغيل يوحنا 


بمرور الايام . وهناك إجابتان على هذا الزعم الأولى هي انه ف 
سلسلة من المشاهد من حياة يسورع منتقاة للهدف الحدد 
المذكور في الإنجيل › لا يلزم أن نطلب تارجخا متصلا لخدمته › 
فقد تم اختيار تلك المشاهد بكل دقة لبيان حدة بصرته 
النفاذة إلى أعماق الطبيعة البشرية ودوافعها » وقوته على الشفاء 


اشفاقا عل الناس 4 وسیطرته عل الطبيعة › وسلطانه المطلق 


على الاس وعلى العالم . والأمر الثاني هو أنه حتى في الإنجيل 
الرابع توجد إشارات إلى نقطة حول في خدمة الرب يسوع › 
حين أعلن المعنى الكامل لخدمته ( على سبيل المغال » عند 
اة يونين في الأسحاح افا عشر ) . وسوف رى فيا 
بحد أنه ليس صحيحا أننا نجد في هذا الإثجيل › ولا في 
الأناجيل الثلاثة الأحرى أيضا » أن يسوع قدم نفسه علانية 
على أنه المسيا » منذ البداية . 


ب استقلال يسوع المزعوم : وشبيه بما سبق » الاعتراض على 


تاربخية الإنجيل لأنه يقدم يسوع دائما على أنه يوجه مسار 
حياته بنفسه » متعاليا على الناس » ورافضا أن يتأثر بهم »› 
ويعتقدون أن هذا نتيجة سيطرة فكرة اللوجوس في مقدمة 
الإنجيل . والرد على هذا هو أنه لا يوجد في الحقيقة أي 
اختلاف جوهري بين موقف يسوع في هذه الناحية في 
الأناجيل الثلاثة الأأحرى » وإنجيل يوحنا » ففيبا جميعها 
يتصرف بسلطان . فهو يستطيع أن يقول في الأناجيل الثلاثة 
الأولي « ما انا فقول لکم » ( مت ٩‏ : ۳۲,۲۸,۲۲ .. 
اح ) » وفيها أيضا يعلن أنه معلَّم الحق المطلق » وحص » 
وصاحب السلطان » والديان لجميع الناس . وفي هذا 
الخصوص لا يوجد أي شيء جديد من هذه الناحية في الإنجيل 
الرابع . حقيقة أنه قال : « ليس أحد يأ إلى الأب إلا بي » 
(يو ١٤‏ : 1 ) » ولكنه قال أيضا : ١‏ تعالوا إليّ ... وأنا 
آرحکم » رمت ۱ : ۲۸ ) . وهکذا نجد أن دعوی 
السلطان على الناس » قائمة في كل الأناجيل . کا نرى أيضا 
فيا جميعها » يسوع يقدم الولاء والخضوع والطاعة للاب » 
وليس الإنجيل الرابع بأقلها في ذلك » بل بالحري أكارها 
زف : ول آي أعظم مني ٩‏ ( يو 6 cC(TA i‏ 
والاقوال التي ينطق بها هي أقوال الآب » والأعمال التي يعملها 
هي اعمال الآب ريو ٩‏ : ۴,۱۹ » ۷ : 1١ر۱۸‏ .. 
الم ) » « هذه الوصية قبلتبا من أي » ( يو ١١‏ : 1۸) . 
وهكذا نرى في كل الأناجيل نفس الشخص الواحد غرر المتغير 
اة تة 


ج عدم إمكانية إدراك « فكرة اللوجس » : وهناك اعتراض 


أحر يهدف إلى إثبات أنه من السهل إدراك أن هذا الإنجيل لا 
يکن ان يکون من عمل د رسول بسيط ٠‏ › وهو اعتراض 


{VY 


إخيل يوحنا 


ييدو قويا في ذاته » وكذلك لأهمية الشخص الذي يثرو › إذ 
يقول « ويزساكر » ( لي كتابه : « العصر الرسولي ٠‏ ) : 
« إنها لمعضلة » أن تلميذ الإنجيل الحبوب » الذي جلس على 
المائدة ججوار يسوع » يمكن أن يبلغ إلى اعتبار أن كل اختباراته 
الماضية كانت حياة مع ١‏ كلمة الله المتسجد ۾ . من 
الستحيل تصور أي قوة لاان والفلسفة تبلغ من العظمة 
حدا تتفي معه ذكرهات حياة واقعية » لتحل محلها تلك 
الصورة العجيبة لشخص ”ماوي . يكن أن نفهم أن شخصا 
مشل بولس ‏ الذي م يكن قد عرف يسوع » وم يتقابل معه 
کإنسان س يكن أن يعترض على آقوال شهود العيان عن 
الشخص السماوي » ما يجعله يستبدل الظهورات الأرضية › 
بالمسيح الذي هو روح » وأن الإيان يجب أن يسمو به فوق 
الصورة الأرضية التي لم تكن سوى مرد مرحلة » ولكن هذا 
ما لا یکن تصدیقه عن رسول بسيط مثل يوحنا » وهنا فصل 
الخطاب ٠‏ ( الجزء الثاني س ۲١‏ ) . ومن السهل أن نقول : 
و إن هذا ما لا کن تصديقه عن رسول بسيط » › ومع هذا 
فاننا نعلم أن هذا الرسول البسيط قد آمن أن يسوع قد قام 
من الأموات وأنه ارتفع ربا وتخلصا » وأنه جلس عن يمين الله » 
ونه رب علی الکل ( اع ۲ : ۳٣۲۲‏ ) . وإن کنا نسلم 
بأن الكنيسة الأرلى قد آمنت بهذه الأمور » فليس من السهل 
أن نقول إن الخطوة التالية التي نجدها في الإنجيل الرابع لا يكن 
تصديقها . وفي الواقع إن اعتراض ويزساكر ليس موجها ضد 
الإنجيل الرابع » > بل هو موجه بنفس الدرجة ضد المسيحية 
بعامة » فإذا كان المسيح هو هو کا تتحدث عنه الأناجيل 
اللاثة الأؤلى » وأنه هو هو كا كانت الكنيسة الأول تعتقد 
فيه »> فإن المفهوم الأساسي لاإنجيل الابع يكون صادقاً 
مفهوماً . وإذا كانت المسيحية صحيحة » فالإجيل الرابع لا 
يضيف جديداً إلى صعوبة الان » بل بالحري يقدم أساساً 
ثابتا لاان عقلاني . 


عقيدة اللوجس' في المقدمة: من المناسب هنا أن نتكلم 
بشيء من التفصيل عن عقيدة « اللوجس » نفسها وما تضفيه 
عل صورة المسيح في هذا الإنجيل . ومن الواضح ان أعظم 
اهتامات كاتب الإنجيل الرابع كانت حياة السيد الشخصية › 
کا عرفها عن قرب معرفة يقينيه . كانت هذه الحياة التارجية 
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ترداد 
e‏ اُمامه هر أ ٤‏ آمام لآ أيضا . 

وكيف يكنه أن يجعل حقيقة تلك الحياة واضحة جلية 
للجميع ؟ وماذا كانت علاقة ذلك الشخص بالله وبالإانسان 
وبالعا م ؟ حاو يوحنا في مقدمته ان بين من کان يسو ع وماذا 
كانت صلته بالله وبالإنسان وبالعام . هذا الشخص الحقيقي 


۷۸ 


إخجيل يوحنا 


ت 


الذي عرفه وأحبه واحترمه » کان أعظم وأكبر من الظاهر 
لعيني المشاهد العادي » بل وأكار مما كان ظاهرً لتلاميذه . 
كيف يكن توضيح ذلك ؟ واضح من الإنجيل أن الشخص 
التاربغي يأني ألا » ثم بعد ذلك تاتي محاولة توضيح حقيقة 
الشخص . وما المقدمة إلا محاولة التعبير بدقة عن مجد هذا 
الشخص . وعقيدة « اللوجس » لا تبط كثوب من الخارج 
على الشخص التاري » ولكنها محاولة لوصف ما بدأ يوحنا 
يدركه من الحقيقة الجوهرية لشخص يسوع . إن ما أمامنا هنا 
ليس محرد نظرية فكرية » وليس محاولة لاستنباط نظرية عن 
العام أو عن الله ء ولكنها محاولة للتعبير بلغة مناسبة عما يراه 
الكاتب الحقيقة العظمى . وعلى هذا فلسنا في حاجة إلى 
البحث عن تفسرر لعقيدة « اللوجس » عند بوحنا في فكر 
هيراقليتس » أو في نظيات الرواقيين » أو حتى في نظية 
و احتيار الأفضل » عند فيلو . إن أفكار هولاء الناس أبعد ما 
تكون عن جو الإنجيل الرابع . لقد سعى هؤلاء وراء نظرية عن 
الكون » أما يوحنا فقد سعى لتوضيح مضمون حياة شخصية 
تارخية . وني المقدمة يعطينا صورة لتلك الحياة » ويختار كلمة 
ملأها بأقوى العاني » المعنى الذي احتوى أعمق تعالم العهد 
القديم وأسمى أفكار معاصريه . وتعليم الرسول بولس في 
الرسائل التى كتبها وهو في السجن ‏ بناصة ‏ تقترب جدا 
من تعليم الإنجيل الابع » ولذا فليس من الصواب أن نأي 
بعقيدة ١‏ اللوجس » لتفسير الإنجيل الرابع وشرحه › وأن ننظر 


إلى كل وقائح الإنجيل على أنها جرد توضيحات ذه العقيدة › 


بل الصحيح هو عكس ذلك تماما » لأن عقيدة « اللوجس ؛ 
ليس هما كيان أو واقع حى بعيداً عن الحياة الشخصية التي 
كانت ظاهرة أمام الرسول . فالمقدمة إنما تمل ما وصل يوحنا 


إلى ريته عن حقيقة الشخصية التي عرفها تارخيا » وهو 


يقدمها بصورة جامعة مانعة _ مرة واحدة ‏ في المقدمة » ولا 
يشير إليها بعد ذلك مطلقا في الإنجيل . ويمكننا أن نفهم تعلم 
« اللوجس » عندما ننظر إليه في ضوء هذه الوقائع المسجلة في 
الإجيل » تلك الوقائع التي أعانت القديس يوحنا على معاينة 
مجده » ولا ييكننا أن نفهم هذه الوقائع إن كنا ننظر إليا فقط 
عل أساس أنها إيضاحات نظية فلسفية مجردة . وبالاججاز › إن 
الإنجيل الرابع إنجيل واقعي » وليس إغجيلا جديا › إنه ليس 
تطوراً لنظرية أو محاولة إثباتبا » ولكنه محاولة لرسم صورة 
لشخصية واقعية » للتعبير بكلمات مناسبة عن دلالة تلك 
الشخصية کا أصبح يوحنا يراها . 


۳ غو الإمان وتزايد عدم الإعان: رکا هو الحال مع 


شخصيه يسو ع › هکذا اشر مع الزعم بعدم نمو إيمان 
التلاميذ » فالفحص الدقيق يثبت أيضا أن هذا الاعتراض لا 
ساس له . 


اميل يوحنا 


أ الاعترافات المبكرة : وهنا يقولون إننا نعرف الخاتمة منذ 
البداية » ففي الأصحاح الأول يطلق على يسوع مرتين اسم 
و المسيا ٠‏ ( يو ٤٥,٤١ : ١‏ ) » ويوصف مرتين بأنه ١‏ ابن 
الله » ( ٤۹,۳٤ : ١‏ ) › ويشير إليه المعمدان في هذه المرحلة 
المبكرة على أنه « حمل الله الذي يرفع خطية العام » ( ٠ ١‏ 
۹ )» کا یشیرون انی حدیله مع نیقوديوس ( یو ۳ : 
١د١۲‏ ) » ولي اعتراف السامميين (يو ا : اكرا٤‏ )› 
وأحداث أخحرى مشابهة » لإاثبات أنه في هذه المرحلة المبكرة 
من خدمة اليب يسوع » كانت مثل هذه الاعترافات غير 
حتملة » بل بالحري مستحيلة . ولکننا نلاحظ أن هذه 
الاعترافات جاءت تتيجة إعلانات خاصة من يسوع 
للأشخاص الذين أدلوا بذه الاعترافات » وأن هذه الإعلانات 
هي التي هيأت ال جو النفسي ذه الاعترافات »› وهذا واضح في 
حالة نثنائيل . وليس الاعتراض على شهادة يرحنا المعمدان 
اعتراضا لا يكن دحضه » لأن المعمدان طبقا لا هو وارد في 
الأناجيل الثلاثة الأولى » قد وجد الشهادة له في الأصحاح 
الاربعين من إشعياء » حيث وجد نفسه » ووجد ارسالیته › 
فوصف نفسه کا نرى ني الإنجيل الرابع بالقول : « آنا صوت 
صارخ في البية » قوموا طريتق اليب کا قال إشعياء النبي » 
(یو ۱ : ۲۳ ۰ انظر أیضا مت ۳ : ۴ » مقس ١‏ : 
۲ ) » کا قرا أيضا « أما يوحنا فلما مع في السجن 
بأعمال السيح » أرسل انين من تلاميذه » وقال له أنت هو 
الآني آم ننتظر اخر ۲ ( مت ۱ : ۳,۲ ) » فأجابه يسوع 
ما جاء في الاصحاح الحادي والستين من إشعياء » فقد كانت 
هذه في نظر يسوع هي العلامات الحقيقية لكوت المسيا . 
وهل هناك من سبب ينعنا من القول بانه ک) وجد يوحنا 
المعمدان الشهادة له في الأصحاح الأبعين من إشعياء » وجد 
أيضا طبيعة وعلامات الشخص الآني فيما ورد عن العبد امتا 
في الاصحاح الثالث والنمسين ؟ وإن كان قد وجد ذلك › 
فهل هناك ما هو أبسط من أن يصف الشخص الآني بأنه 
« حمل الله الذي يرفع خحطية العام » ؟ وني جواب يسوع على 
يوحنا » يطلب منه أن يستمر في قراءة تلك النبوة التي وجد 
فيا الكثرر بالنسبة له . 
ب نمو الإيان عند التلاميد : وبغض النظر عما يكن أن يقال 
عن هذه الاعترافات الميكرة > يمكن القول بحق إن هناك 
علامات كثية لفو الإيان عند التلاميذ . وإذ نذكر جيدا 
ی کا ادف نوغ الاعترافات ‏ کا سبق القول 
قد جاء نتيجة إعلان معين جحد المسيح › » نستطيع أن نتقدم 
إلى الأجرا اء التي تبین کم كان إمان التلاميذ ناقصا . وجب أن 
نذدکر أيضا أن یوحنا استخدم كلمة واحدة للتعبير عن كل 
درجات الإيمان » من أقل درجة الى الاقتناع القلبي الكامل 
والتسام المطلق ر ويمكن الرجوع إلى المعالجة الدقيقة الشاملة 


إخجيل يوحنا 


لعاني الكلمة « الإيمان » التي أوردها أبوت في كتابه : 
١‏ مفردات يوحنا » ) . وپستخدم يوحنا في الإنجيل الأبع 
صيغة الفعل لا الاسم › وحينا تستخدم الكلمة فإنا تدل على 
التأثير الحادث سواء كان تأثياً ضفيلا وعاباً » أو عميقا 
وراسخا . ونحن نرى خطوات متتابعة من القبول كلما كان 
التلاميذ يتقدمون إلى الايان الكامل والمطلق . 

وإذ نقرأً الإنجيل » نجد أن يسوع قد اختير وامتحن إيان 
تلامیذه » وجعل من أُعماله ومن کلماته احتبارا للإاییان ودافعا 


إلى نموه . ونتيجة لأقواله عن خبز الحياة » قال الكثيرون من 


تلاميذه : « ... إن هذا الكلام ”صعب . من يقدر أن 
يسمعه ) ( يو ٦١ : ٦‏ ) » وبسبب صعوبة کلامه ( .. 
رجع کشرون من تلامیذه إلى الوراء وم یعودوا يشون معه ) 
٩١ : ٦ (‏ ) » وفي حديثه إل الذين لم يذهبوا عنه » جد أن 
الصعوبة قد أصبحت أمانهم فرصة لإييان أعظم ( ٦‏ : 
۸ ) . إن أحداث ليلة تسليمه » والأحاديث التي دارت 
في تلك الليلة » توضح مدى ضعف إيان وثقة تلاميذه › و 
كانوا بعيدين عن الفهم الكامل لقصد السيد » ولم يبلغ إيانہم 
درجة الكمال إلا بعد القيامة وفرحة رؤبة رهم المقام > في 
العلية . 


ج الاعلان تدرعياً عن أنه المسيا > وازدياد عدم الإيان ٠:‏ 


وفي الجانب الأخرء يوجد بکل وضوح » تزاید في عدم 
الإيمان » من جرد الشك العابر إلى عدم الإييان سو ورفضه 
ماما . 
وجيد أن نلاحظ أن الاتإقات اني سن أن أشرنا ليا » 
جاءت من أفراد ابت ف فة الاتصال بيسوع اتصالاً 
خحاصا › فهذا هو ما حدث مع نثنائیل ونیقود یوس ر 
وشعب السامرة . ويضع الكاتب القراء في هذه العلاقة الوثيقة 
حتى يؤمن كل من يقرأ . ولكن مثل هذه العلاقة الوثيقة 
بيسوع كانت من نصيب القلة . کا هو واضح في هذا 
الإنجيل . ولیس صحيحا ‏ کا سبق أن لاحظنا ‏ أن يسوع 
في هذا الإنجيل » يبدو كمن يعلن نفسه بصورة قاطعة أنه 
المسيا » إذ يوجد هنا شيء من القحفظ الموجود في الأناجيل 
الثلاثة الأحرى » فهو م يؤكد دعواه ولكنه تركها للاستنتاج . 
إن إخوته يطلبون منه ان یثبت دعواه مام الناس ( يو ۷ : 
‘(fT‏ ونجد في الأصحاح السابع حديثا عن الشكوك 
والأفكار التي حامت حوله » فالناس يترددون ویتساءلون 
ویفکرون : هل هو إنسان صا أم هو مخادع يضل الشعب ؟ 
(۷: ۰)۱۲ هل أسله الله حقا؟ 0 6 
E .(T.‏ ل هذه إا تثبت أن أفراداً معينين فد ان ن 
هذه العرفة Ka oe O‏ التي تؤدي بهم إلى قبوله 
والایان به . ونقراً ف الأصحاح العاشر : « وكان عيد التجديد 
في آورشلم » وکان شتاء » وکان یسوع یتمشی في المیکل في 
أ 


إمجیل يوحنا 


أندراوس 


رواق سليمان » فاحتاط به اليهود وقالوا له الى متى تعلق 


أنفسنا ؟ إن كنت أنت المسيح فقل لنا جهراً» 
۲٤-۲۲:۱۰ (‏ ) . وک يقول دکتور ساندی :۰ وواضح 
جدا ٠‏ أنه لم يكن أمام الشعي حديث مدد بدقة . لقد 
ر كوا ليستنتجوا بأنفسهم » وقد وصلوا إلى ما وصلوا إليه 
ما كان لديم من أقوال » ولكن لم يكن هناك قول قاطع 
من يسوع نفسه بأنه المسيا أو بأنه ليس المسيا . إن مدى 
تزايد عدم الإيمان يقدمه البشير فى هذه الكلمات : ١‏ ومع 
أنه کان قد صنع أمامهم ايات هذا عددها لم يومتوا به ۲ 
( يو ۳۷:۱۲ ) » ومن الناحية الاحرى فإن ذروة الإيان 
تظهر فى كلام الرب لتوما: « .. لأنك رأيتني ياتوما 
امنت . طوبی للذین آمنوا وم یروا ؛ ( یو ۲۹:۲۰ ) . 


أندراوس : 


وتعنى فى اليونانية ٠‏ رجلا حقا » أو « ذا رجولة ٠‏ وقد ترجم 
الام أيضا إلى « القوي » أو « الفاتج المنتصر » . وكان أندراوس 
ول من دعي من الاثني عشر رسوا . 


ألا في العهد الجديد : 


١‏ - التار الميكر والدعوة الأولى : كان أندراوس من بيت 
صيدا الجليل ( يو ٤٤ : ١‏ ) ركان أخا لسمعان بطرس »› 
واسم أبيه و يونا أو يوحنا ۲ ( يو ٤۲ : ١‏ › ۲۱ : ١۱و‏ 
۷ ) . وهو یحتل في إنجیل یوحنا مکانا کار بروزا عنه 
في الأناجيل الثلاثة الأولى » وقد يكون ذلك لان أندراوس كان 
يونانيا من حيث اللغة والمشاعر » وأعماله التالية كانت وثيقة 
مراحل في دعوة آندراوس لیکون رسولا : ذكرت الاولى منہا في 
( یو ۱ : ٤۴١‏ ) . ولقد قضی اندراوس سني عمره 
الاولى صيادا للسمك في جحر الجليل » ولكن عند ”ماعه بشهرة 
يوحنا المعمدان » رحل مع زمرة من مواطنيه إلى بيت عبة في 
عبر الاردن حیٹ کان یوحنا يعمد ( یو ۱ : ۲۸ ) ۰ وسن 
الجائز أن يسوع كان من بينهم أو قد سبقهم في رحلتم › 
وهناك ”مع أندراوس » ولاول مرة عن عظمة ١‏ مل الله ۲ ١‏ فتبعه ۲ 
( يو ۱ : ٤١‏ ).وان هو السبب في الاتيان بأحيه معان 
بطرس إلى المسيح ( يو ٤١ : ١‏ ) . ومن الجائز أن يكون 
أندراوس قد رافق يسوع في رحلة العودة إلى الجليل » وبذلك 
کان حاضرا في عرس قانا الجلیل ( یو ۲ : ۲ ) » وني کفر 
ناحوم ( یو ۲ : ۱۲ ) وفي الفصح اليودي في اورشلم ( يو 
١ : ۲‏ ) » وعند المعمودية في البہودية ( يو ۳ : ۲۲ ) › 
ولعله اشترك هو بنفسه في التعميد (يو ٤‏ : ۲ ) )۰ وفي 
السامرة ( يو £ : )١‏ . 


fA 


۲ الدعوة القانية والعمين النباني : وعند عودته إلى الجليل » 


عاد أندراوس بعض الوقت »,الى حرفته الأؤلى صياداً للسمك » 


إلى أن دعاه الرب مرة ثانية بعد أن ألقي يوحنا المعمدان في 


السجن (مرقس ١‏ : ٤1س4‏ › مت ٤‏ : اس0 
والروایتان متطابقتان عمليا » وکيان كيف دعي آندراوس 
وأحوه بطرس صراحة للتخلي عن حرفتهم الدنيوية » ليصيرا 
صيادي الناس ( مرقس ١۷ : ١‏ ) . وتختلف رواية القديس 
لوقا امقابلة في بعض التفاصيل حيث أنها لا تذكر أندراوس 
بالاسم وتذكر تفاصيل اضافية عن صيد السمك المعجزي › 
ويعتبرها البعض دجا لروايتي مرقس ويوحنا (يو ٣١‏ : 
۸-١‏ ) . وبعد فترة من مرافقته ليسوع س شفى في أثائها 
E‏ ق E a‏ 
۳۹ )۰ تمت دعوة أندراوس النهائية واخحتياره واخدا من 
الاثني عشر رسوا رمت ٠‏ :مر 4:۳ 0لو 
(Wilo tk‏ 


۳ تاريفه بعد الدعوة النهائية : لقد ذكرت عن أندراوس بعض 


الحوادث الأحرى » فعند اشباع الخمسة الآلاف عند بحر 
الجليل » لفت أندراوس نظر يسوع إلى الغلام صاحب 
الخمسة الارغفة من الشعير والسمكتين ( يو ا : ۸و 4) . 
وفي عيد الفصح حينا سأل اليونانيون ‏ الذين كانوا بريدون 
آن يروا يسوع _ فيلبس » أقى فيلبس وقال لأندراوس » م 
ذھبا کلاها معا وأخبرا يسوع ( یو ۱۲ : ٣٣٣٢‏ ) . 
وعلى جبل الزيتون سأل آندراوس وتطرس ويعقوب ویوحنا › 
يسوع عن خراب أورشلم وعن نهاية العام مر ١١‏ : 
۲۳۳ » متی ٢٣ : ۲١‏ ۰ لو ۲۱ : ۲٤٥‏ ) . 


انيا س في الكتب الأوكريفية : يقول التقليد إن اسم أم أندراوس 


هو « يوانا ٠‏ وحسب ما جاء فى ١‏ سلسلة أتساب الرسل 
الاثني عشر ٠‏ » كان أندراوس ينتمي الى سبط رأوبين » وهو 
سبط أبيه ( بودج س فى « نضال الرسل  »‏ الجحلد الثاني : 
٩‏ وهناك جداذة من إنجيل قبطي يرجع الى القرن الرابع أو 
الخامس الميلادي » جاء فيا أن أندراوس ولیس توما فقط 
قد اضطر للإيان بالقيامة بالجسد ( یو ۴ : ۲۷ ) بعد 
مس قدمي الخلص المقام ارات 

وقد ذكرت أماكن كثرة ج ح لأعماله التبشيية› 
فتذكر النسخة السريانية من ج الرسل » آنه کرز في 
بیشینیه » ویذکر یوسابیوس سکیشیا » ویذکر اخرون أنه کرز في 
بلاد اليونان . وجاء قي الجزء الذي وصلنا من الخطوطة 
الموراتورية أن يوحنا کتب بشارته نتيجة لاعلان عطي 
لأندراوس > ومعنی هذا أنه کان في افسس . ویحتویٰ کتابا 
نضال الرسل الاثني عشر ( بودج ) > و« نضال الرسل › 
( هنيك ) على أجزاء كثية تعلق بأندراوس : 


أندراوس 


الإنسان الجديد 


» س « كرازة القديس أندراوس والقديس فليمون بين الأكراد‎ ١ 
رتحكي ظهور المسيح المقام‎ ) ١١۳ : الجلد الثانى‎  جدوب‎ ( 
لتلاميذه وارساله القديس آندراوس إلى ليديا » وكيف اهتدى‎ 
4 . الناس هناك إلى معرفة المسيح‎ 

۲ س ١‏ كرزة القديس متياس في مدينة آكلي الحرم البشر » 
( بودج س امجلد الثانی : ۲۷١‏ ) وتذكر كيف اطلق سراح 
القديس متياس بعد أن سجته اكلو حرم البشر وملوا عينيه › 
بواسطة القديس أندراوس الذي أرسله المسيح في سفينة من 
قبله لمساعدة متياس . ولكن الاثنين سجنا بعد ذلك ثانية ê.‏ 
أغرق القديس متياس المدينة » فأطلق سراح الرسولين » وآمن 
الشعب . 

۳-ه اعمال القدیس آندراوس والقدیس بثلماوس ۲ ( بودج ‏ 
المحلد الثانفى : 1۸۳ ) وتروى قصة كرازتهما بين البارئنيين. 

١ ٤‏ استشهاد القديس آندراوس ١‏ ( بودج ‏ امجلد الغای س 

. وتروي كيف رجم بالحجارة وصلب في سکيشيا‎ ) ٥ 

وجاءِ في الأجزاء المتبقية من و أعمال القديس اندراوس 0 
وهو مؤلف هرطرقي › لعله يرجع إل القرن الثاني » وقد 
شار إلیه يوسابیوس _ أن مسرح استشهاد القديس أندراوس 
کان في أخائية حيث سجن وصلب بأمر من الوالي 
3 اجيس » الذي هجته زوجته بسبب كززة القديس 
أندراوس . 

وقد أشار البابا إنوسنت الأول والقديس أوغسطينوس الى 
« إنجيل القديس أندراوس » » ولكن يحتمل أن يكون ذلك 
التباسا مع « أعمال القديس أندراوس » السابق ذكر . 

وقد اكتشفت بقايا جسد القديس أندراوس في 
كنيسة القديس بطرس في روما . والقديس أندراوس هو 
« حامي اسكتلندة » حيث قيل إن ذراعه قد نقلها الى 
اسكتلندة القديس رجيليوس › أما نسب الصليب المعقوف 
اليه » فرجع إلى تاريخ لالحق . 


ثانيا ‏ شخصيته : من الأمور التي تستلفت النظر أن 
عرف يسوع أن ما دفع أندراوس إلى الاتحال الى بيت عية » 
هو الشوق الروحي والتطلع إلى أمور أفضل»وللى معرفة أعمق › 
وكان ذلك دلیلا على استعداده افو روحي کبیر مما کان له اه 
القوي ي قراره بدعوة آندراوس وما تلا ذلك من أحداث 
دليل على أن اختياره كان في له . إن الفطنة في ادراك الأمور 
الروحية » مع الاقتناع الشخصي العميق قد مكنا أندراوس › 
ليس من قبول يسوع كالسيا فحسب » بل من دعوة بطرس 
لیکون تلميذا للمسیح . کا أن حادثة اشباع الخمسة الاف 


نفس » قد أظهرت أندراوس في صورة جديدة › فالدور العملي 
الذي قام به » يتباین بشكل ملحوظ مع تفكير فيلبس 
الضعيف . إن هاتين الصفتين › روحه التبشيية وحسمه في 
اتخاذ القرارات ‏ ما جعل الآخرين يلجأون اليه بمشاكلهم - 
قد لمعا عندما سعى اليونانيون إلى رقية يسوع . 
وم يكن أندراوس من كبار الرسل » ومع ذلك فهو من 
أولعك الرجال ذوي العواطف الرحبة والادراك الشلم » وبدونمما 
لا يكن ضمان النجاح لأي حركة كبية . 
أندرونكس : 
اسم يوناني معناه ١‏ قاهر الرجال » وهو اسم : 
| - وکیل أنطیركس آبيفانس » وقد ثار الود لاغتياله 
« أونياس » في أثناء حكمه لأنطاكية › وبناء على شکواهم 
الرمية إلى أنطيوكس › أمر الك باعدامه ( ۲ مك ٤‏ : 
(TAY‏ . 


أنه غير المذكور بعالیه ( ۲ مك ٩‏ : ۲۳ ) . 


أندرو نکوس : 


وهو نفس الاسم المسابتق ي محناأه ي اليونانية › وهو اسم 
نسيب لبولس الرسول كان يقم في رومية عندما كتب بولس 
رسالته إلى كنيسة رومية » وقد اهتدى إلى المسيحية قبل بولس › 
وقد سر مع بولس في السجن » ولكن لا بمكننا القول متى وأين 
حدث ذلك . وعندما يقال عنه وعن « یونیاس  »‏ نسیب اخر 
لبولس س إنهما « مشهوران بين الرسل » ( رو ٠١‏ : ۷ ) فقد 
يعلى هذا ألما قد حظيا بمكانة عالية عند الرسل › أو آنهما 
حسبا في عداد الرسل » والعنى الثانن هو الأرجح » وبخاصة إذا 
أحذت كلمة « رسول » بمعناها الأؤسع المستخدم في حالة برنابا 
( اع ۱٤ : ۱٤‏ ) › وتیطس ( ۲ کو ۸ : ۲۳ ) » وأبفرودتس 
( في ۲ : ۲۴١‏ )› ۴ تستخدم في كتاب «تعلم الرسل » 
الأبركهفي بمعنى المبشرين الجائلين الذين يكرزون بالإنجيل متنقلين 
من مکان الى اخر. ویبدو ان أندرونکوس کان من آبرز المبشرين 
الجائلين وأنجحهم في الكنيسة الأول . 


الإنسان الجسديد : 
وهو الإنسان الذي عملت فيه قوة الروح القدس المغيرة 
بالمقابلة مع الإنسان كا هو بالطبيعة . ولحذه العبارة مجناها الكتاني 
ومعناهاً اللاهوني : 
أولاً ‏ المعنى الكتاهي : يستخدم الرسول بولس أربعة أزواج من 
6۸۱ 


الإنسان الجديد 


الإنسسان:الجديد 


المقابلات : 


أ س « الإنسان العتيق ٠‏ » وه الإنسان الجديد » . 

ب «الإنسان الخارج ) وه الإنسان الداحل الباطن » . 
ج س( الإنسان الحسدي ١‏ وه الأنسان الروحي . 
د الانسان الطبيعى » و٠‏ الانسان الروحي € 


وهذه جميمها ليست أربعة أصناف مختلفة من الناس › ولكنما 
أريع حالات للإنسان » واذا درسنا هذه المقابلات في ترتيبها 
العكسي » نستطيع أن ندرك ما يقصده الرسول بعبارة 
« الإنسان الجديد » . 


 » الإنسان الروحي : وهو يقابل « الإنسان الجسدي‎ ١ 
کو‎ ١١ ١٤١١ : ۸ الإنسان الطبيعي ) ( رو‎ ١ يقابل أيضا‎ 
I. <c<COUF. ol Tet, Ff Cle ۲ 
آف ۲ : ۳ )0 وهذه‎ ۱ : ٦ ا : 1 غل‎ ۴۷ 
العبارات الغلاث هی تسم للطبيعة البشرية . فالانسان‎ 
ا جسدي يشر إلى الطبيعة البشرية التي تسيطر عليما الشهرات‎ 
ا لحسية والرغبات الجسدية » وتحركه تلك النزوات المنبعثة عن‎ 
العواطف ال مسدانية . وه الأنسان الطبيعي » يشر إلى الطبيعة‎ 
البشرية التي يسيطر عليها ذهن غير مقدس وتركها قوى‎ 
» النفس التي لم تتأثر بالنعمة الإلمية . أما « الإنسان الروحي‎ 
فيشير إلى نفس هذه الطبيعة البشرية بعد أن أمسك بها الروح‎ 
القدس وسكن فما وسيطر عليما . وكثيرا ما تستخدم كلمة‎ 
روحي أو روحاني » يمعناها الشعري المثالي » فتصف الجمال‎ ١ 
مثلا بانه « جمال روحاني » وأحیانا تستخدم بمعنی‎ 
روحانية النفس » » ولكنها في‎ ٠ ميتافيزيقي » ) في التعبير‎ 
استعماها الكتابي الغالب هي صفة الحياة التي مصدرها‎ 
والمهيمن علبما هو الروح القدس . و« الإنسان الروحي » هو‎ 
الإنسان الذي يسكن فيه الروح القدس ويميمن عليه ويحفظه‎ 
. ویعلمه ویقدّسه ویمجده‎ 


۲ الإنسان الداخل : هو وصف للطبيعة البشرية التي قد 
تجددت في الداخل بالمقابلة مع ١‏ الأنسان الخارج (١‏ ۲ كو 
٤‏ :0 رو ۷ ۲ أف ٢:۳‏ )۰ وهو تعبیر یدل 
على الطبيعة البشرية وقد عمل فيا روح الله القدوس في 
الداحل » في السرية » في الباطن » في الينابيع الحقيقية 
للدشاط . فهذا التغيير ‏ أو التجديد ‏ ليس سطحيا › 
ولكنه تغيير في النفس الداخلية المركزية »> وهو ليس اصلاحا 
ظاهريا » ولكنه تغيير داخلي » فالنعمة لا تعمل من الخارج إلى 
الداحل » بل تعمل من الداحل » من مركز الحياة إلى 
حيطها » واحصلة هي إنسان متجدد في داخحله » متجدد في 
أعماق قلبه الذي منه مخارج الحياة , 


AY 


۳ الإنسان اجديد : ويقابله « الإنسان العتيق ۲ ( رو ٦‏ : 


:) ۲٠۰:۲ أف‎ ٩۹ : ۳ کو‎ ۲۲ : ٤ اف‎ ٦ 
والانسان العتيق فاسد يعلن عن ذاته‎ . ) ١١ : ۳ کو‎ ۰ ۴٤ 
في « الأعمال » الشرية » أما « الإنسان الجديد » فله‎ 
صورة الله » ويتميز « بالمعرفة والبر والقداسة » . والإنسان‎ ١ 
بمعنى أنه ولد من جديد في‎ ٠ المتجدد هو « إنسان جديد‎ 

المسيح » واكتسب طبيعة روحية جديدة . 


وتستخدم في العهد الجديد خمسة أفعال ختلفة للتعبير عن 
تغيير ١‏ الإنسان العتيق » إلى « الإنسان الجديد » : 


أ اسم المفعول من يخلق : « مخلوقين » و« الخلوق » 
( أف ۲ :  ) ۲١ : ٠ ٠ ١‏ ونتيجة لذلك » نحن « خليقة 
جديدة » بعمل الروح القدس ( ۲ كو ١ه‏ : ١۷‏ ). 

ب س « ولدنا ثانية ١ ٠‏ ومولودين ثانية ) ( ١‏ بط ١‏ : 
T,F‏ وغيرها ) وهكذا نحن « أطفال في المسيح ١ ( ٠‏ كو 
١ : ۳‏ ) . فالإنسان الجديد ٠‏ هو الإنسان الذي ولد ثانية ) 
من الروح القدس ( یو ۳ : ٣رہ‏ ) . 


ج « أحيانا » ( أف ۲ : ٠١‏ وغورها ) » فالإنسان 
الجديد هو الذي و أحياه » الله فصار « حيا من الاموات ٠‏ 
( رومية ١۳ : ٦‏ )› لان « الإنسان العتيق ) « ميت 
بالذنوب والخطايا » ر( أف ۲ : ١‏ ) » ولرب أقامه قيامة 
روحية من قبر خحطاياه . 


د ٭ تتجددوا بروح ذهنکم ۲ أي نولد بذهن جدید » 
ونصبح آبناء لله في بداية الخرة الروحية . و الإنسان 
العتيق ٠‏ الذي یعود إک الماضي القديم عند السقوط في جنة 
عدن » أصبح « إنسانا جديداً » في المسيح يسوع . 


هه س في الرسالة الثانية الى كورنشوس ( ١١ : ٤‏ ) وني 
ارسالة إللاروسية (# : ۲ ) جد أن الإئسان العتيق يصو 
إنسانا جديدا بتحديد ذهنه › فالرو ح القدس يتسلم ذهن 
الإنسان ويصوغه صياغة أدبية جديدة . 


ٿانیا ‏ المعني اللاهرتي : الإنسان الجديد هو الانسان المحجدد 


المولود ثانية » وحذا التعبير اهميته للتعلم اللاهوتي عن الولادة 
الثانية الي تفتح الجال لعمل التقديس . هل الخاطىء ميت ؟ 
التجديد أو الولادة الثانية هي حياة جديدة . هل الخاطىء 
حال من القداسة ؟ الولادة الثانية خليقة جديدة . هل ولد في 
الخطية ؟ التجديد هو ولادة جديدة . هل تسيطر عليه طبيعته 
الساقطة ؟ التجديد هو طبيعة جديدة . هل تحكمه الشهوات 
الجسدانية ؟ التجديد هو طاقة. مقدسة . هل ينظر اليه 
باعتبار الإنسان العتيق الخاطىء ؟ بالتجديد يصبح إنسانا 


الإنسان الجديد 


إنسان الخطية 


جديدا . هل الذهن الخاطىء أعمى ؟ التجديد هو ذهن 
جديد . هل القلب حجري ؟ التجديد هو قلب لحمي . هل 
الضمير موسوم ؟ التجديد هو ضمير صالخ . هل ارادة 
الخاطىء عاجرزة ؟ التجديد هو قدرة جديدة . فالانسان 
المتجدد هو إنسان منضبط متحكم في تصرفاته » هو « إنسان 
جديد ۲ » ١‏ إنسان باطن » › ٠‏ إنسان روحي » . 


| الإنسان الجديد _ الإنسان المتجدد _ ليس تحرا 
لاهوتيا » وليس تغييرا معجزيا لمادة الإنسان إلى نوع أخر من 
المأادة . 


۲ کا أنه ليس تولا علميا من معدن إلى معدن أو من نوع 
من الكائنات إلى نوع خرو 


٣‏ وليس اعادة تکوين ميتافيزيقي › بل هو کائن باستعداد 
ذهني جديد . 


٤‏ إنه تجديد إنجيلي » « الإنسان العتيق » صار له تصرف أدبي 
جدید مهیمن . و الإنسان الخارج » وقد صارت له حياة 
أدبية داخلية جديدة . « الإنسان الطبيعي » وقد أصبح له 
قلب روحي متجدد . 


إنسان الخطية : 


أو الأثم أو الفاجر أو المستبيح : 

وصف الرسول بولس له : ورد ذكره في رسالة الرسول 
بولس الثانية إلى أهل تسالونيكي ( ۲ : ٠١۳‏ ) في حديثه 
عن استعلان قوة عالمية ضد المسيح قبل ظهور المسيح ثانية › 
الذي ظن بعض التسالونیکیین بأنه قد حضر ( ۲ : ۲ ) »› 
فيقول هم الرسول إن ١‏ يوم الرب » لا يأ کا سبق أن 
علمهم ( ۲ :  ) ١‏ إن لم يأت الارتداد ألا ويستعلن 
إنسان الخطية » ( الاثم الفاجر ‏ ۲ : ۸ ) ويسميه أيضا 
ابن اللاك » ( ۲ : ٣‏ ) . هذا الأئم يعظم نفسه ويرتفع 
على كل ما يدعى إها أو معبودا.. ويجلس في هيكل الله 
کاله مظهراً نفسه أنه إله » ( ۲ : ٤‏ ) . وهناك قوة في الوقت 
الحالي تحجز ظهوره » وعندما ترتفع هذه القوة » فحينغذ 
يستعان الاثم ( ۲ : ۸,١‏ ) » وعندئذ يبلغ « سر الإم ٠‏ 
الذي يعمل الآن ‏ أقصی مداه ( ۲ : ۸,۷ ) . وجىء 
و إنسان الخطية » هذا بقوة الشيطان ستصاحبه ايات 
وعجائب كاذبة بكل خديعة الإم » فينخدع بها كثيرون 
للهلاك ( ٠٠,۹‏ ) » ولكن لن يستمر هذا طويلا ( عدد ١‏ ) 
« فسيبيده الرب يسوع بنفخة فمه ( أنظر إش ٤ : ١١‏ ) 
ویبطله بظهور جیه ٩‏ ( ۲ تس ۲ : ۸) . 


سے 


۲ _ التفسيرات الختلفة : هناك نظيات وتفسرات تفوق 
الحصر » عن هذا الحزع من أقوال الرسول بولسءء إلياك 
بعضها : 


أ هناك رأي يحبذه الحدثون من النقاد ‏ بان هذا الجزء 
لا يحتوي على نبوة ( فبولس حسب فكرهم لا يعرف 
المستقبل ) ولكنه مرد فكر من الرسول مبني على دانيال 
( ۸ : ۲۳ وما بعده » ۱۱ : ۳۹٣‏ وما بعده ) وعلی الافکار 
الشائعة عن ضد المسيح » وهو رأي لا يكن أن يرضى أو 
يقنع من يؤمنون بحقيقة رسولية بولس وأنه قال ذلك بالوحي 


الإفي 


ب يربط البعض بين « إنسان الخطية » وكاليجولا أو 
نيرون أو غين من أباطرة الرومان » وني الواقع لقد أمر كاليجولا 
أن ترفع إليه التضرعات باعتباره الإله الأعل » وأراد أن يقام له 
تمثال في هیکل اورشلم » ولکن کان هذا قبل زیارة بولس 
لتسالونیکی . کا أن أعمال هذا الجنون لا يكن أن تكون 


اساسا لنبوة بهذه القوة وهذه الأهمية . 


ج - التفسير المقبول لدى اليروتستنت هو أنها إشارة الى 
البابوية التي يرون فيا الكثير من الملاع التجديفية التي تحدث عنها 
بولس » فهيكل الله مقصرد به الكنيسة » والقوة التي تحجز هي 
الامبراطورية الرومانية » وأن « إنسان الخطية » لا يشير إلى فرد بل 
إلى نظام معين » ومن العسير ‏ على أي حال مقاومة 
الانطباع بأن الرسول بولس يعتير أن « سر الإم » سيبل الذردة 
ني فرد بعينه » هو ضد المسيح »› کا أن وصف الرسول » يستبعد 
معه الظن بانه شخص مسيحي ولو بالاسم . 


د يبقى الرأى الذي اعتنقه الآباء والذي يلقى القبول من 
كثيرين الآن » وهو أن « إنسان الخطية  »‏ في هذا النص ‏ 
هو فرد فيه ستتجسد الخطية س قبيل مجىء المسيح ثانية م في 
اشد صورها فجوراً ونکرانا لله » ویمکتنا إھال کل الحاولات لبط 
هذه الشخصية بأي من الشخصيات التارخية » وليس معنى 
ذلك أن الفكرة نفسها غير صحيحة » والصعوبة هي أن الرسول 
يتحدث وكأن ظهور « إنسان الخطية » قريب ولكن › قطعا 
ليس فوراً » کا أنه ليس بعد زمن بعيد » أي بعد ألفي سنة مثلا ء 
وبربط بينه وبين ججىء المسيح ثانية ودينونة الأشرار ( انظر ۲ تس 
۱ : ۹۷ ) )› بدون آي إشارة واضحة إلى مدة و الاألفن 
الس سواه قل دل ارج ٠‏ 

۳ _ الفكرة الجوهرية : ويبدو أن الأسلم في ضوء صعوبة هذا 
النص » أن نتمسك بالفكرة العامة الموجودة به » وأن نترك 

التفاصيل إلى أن تقع الأحداث فعلا . وني الكتاب المقدس › 

بل وفي أقوال المسيح نفسه (١‏ انظر مت :١۳‏ 

AY 


إلسان الخطية 


الإنسان الطبيعي والإنسان العتيق 


۲٤ » ٤۴۴‏ : ا٤‏ لو ۱۸ : ۸) ماایژید 
الاعتقاد بأنه قبل اتتصار ملكوت المسيح نهائيا ستأني فترة من 
الضيق العظى . وضعف الإييان › وانتشار الارتداد » حيث 
يبلغ الشر والخير مداهما. ( « دعوهما ينميان كلاهما معا إلى 
الحصاد» س مت ۴١ : ١١‏ ) )> ومع الانتصار الظاهري 
للشر على الخير سيكون ذلك قتا عصيبا صارماً رهيبا » ينتهي 
بتدخحل ابن الاإنسان تدخحلا حا ما ۾ بظهور مجيه » دون 
توضيح كامل لكيفية هذا الظهور . وستكتسح قوة الشر 
الصاعدة القانون والحكومات ‏ وهي التي تمنع انتشار 
الفوضى » وكان ييثلها في عهد الرسول بولس » الامبراطورية 
الرومانية ‏ فيستشري الإ » ويتقمص الشر شخصية رثيسية 
معينة . والمرمى النباني للنبوة لا يمنع من انمامها جرثيا في فترات 
من التارجخ ارهاصا باتمامها الهاي . 


الإنسان الروحى : 
انظر الإنسان الجديد . 


الإنسان الطبيعي ك والإنسان العتيق : 

الإنسان الطبيعي هو الإنسان كا هو بالطبيعة بالقابلة مع 
الانسان کا تجعله النعمة . والإنسان الطبيعي تعبير لم يستخدمه 
إلا الرسول بولس . 
أولاً س المعنى الكتاهي : يرد هذا التعبير في الرسالة الأول إلى 


آهل کورنثوس ( ۲ : ٠١‏ ) « ولكن الإنسان الطبيمى لا يقبل 
ما لروح الله لأنه عنده جهالة . ولا يقدر أن يعرفه لأنه إغا 


حکم فيه وخا 
والرسول بولس في حديثه عن الإنسان يستخدم اربعة زواج 
من المقابلات : 


أ « الإنسان العتيق » بالمقابلة مع « الإنسان الجديد › 
( رو ۰٦ : ٦‏ اف ٤‏ :۲۲ ) کو ۳ ٩۹:‏ 0 أف ٠٥:۲‏ 
(a CE: £‏ 

ب « الإنسان الخارج » بالقابلة مع «الإنسان 
الداحل أو الباطن » ( ۲ كو 4 : ٠١‏ › رومية ۷ : ۲۲ › 
أف ۳ : ١١‏ ) . 

ج به الانسان الجسدي » بالقابلة مع « الإنسان 
الروحي ۲ ( رو ۸ : س٤۱‏ ۰ ۱ کو ۳ : ۱ر۳ر٤‏ ) ۔ 

د الانسان الطبيعي بالمقابلة مع و الإنسان الروحي › 
أیضا ( ١‏ کو ۲ : ۱٤‏ ۰ اف ۲ : ۳ ١)‏ کو ۲ ۱١:‏ 
At‏ 


ےے 


.((I:IJEcC MN: c TYME: 


وبدراسة هذه الأجزاء نجد أن الأوصاف : « العتيق ) 
وه الخارج » وه الجسدي » وه الطبيعي » تصف الإنسان 
قبل تجديده » من وجهات نظر متلفة » بيا الأوصاف 
« الجديد » وه الداحل أو الباطن » و« الروحى » تصفه بعد 
تجديده من وجهات نظر مختلفة أيضا . ولفهم المعنى يجب 
الرجوع إلى هذه المقابلات » ودراسة كل كلمة في ضوء ما 
يقابلها : 


الإنسان العيق : ولإنسان العتيتق هو «الإنسان 
الطبيعي » من وجهة النظر الزمنية أي قبل أن يعمل فيه الروح 
القدس ليجعل منه « إنسانا جديدا ) . 


فالبيت القدم هو البيت قبل إعادة بنائه » وهكذا 
« الإنسان العتيق ٠‏ هو الإنسان قبل أن يجدده الروح القدس 
بالنعمة ويقدسه . « إنساننا العتيق قد صلب معه لييطل جسد 
الخطية كي لا نعود نستعبد أيضا للخطية ۲ ( رو ١ : ١‏ ) › 
فالانسان العتيق هنا هو نفسه «١‏ جسد الخطية » الذي يجب 
ان «( يصلب » وييبطل كي لا يعود الانسان ١‏ يستعبد 
للخطية » . « أن تخلعوا من جهة التصرف. السابق » الإنسنان 
العتيق الفاسد ... وتلبسوا الإنسان الجديد الخلوق بحسب الله 
في البر وقداسة الحق ۲ ( أف ۲٠,۲۲ : ٤‏ ) . « فالإنسان 
العتيق » « فاسد ٠‏ لذلك يجب أن غخلعه مغلما نخلع ثوبا عتيقا 
باليا غجسا » ونلبس يابا جديدة مغسولة بيضاء كالئلج . ونجد 
نفس الفكرة بعبارات مشابہة في کولوسی ( ۳ : ٠١,۹‏ ) . 


عندما يقول الرسول بولس إن ٠‏ الأنسان الطبيعي » هو 
١‏ الإنسان العتيق » وصفه بأنه « جسد الخطية ٠‏ « الفاسد ٠‏ 
في طبيعته وأعماله › وپقول إنه يجب أن و يصلب ) 
و« بيبطل ٠‏ و« خخلع » لكي لا نعود ٠‏ نستعبد للخطية » بل 
نعيش في «البر وقداسة الحقه و«المحرفةه» بحسب خالقنا 
أي حسب « صورة » الله » عددما يقول بولس هذا › فإننا 
ندرك ولو بعض الشيء ‏ العنى الذي يقصده من هذه 
المقابلات ( غل ۲١٠۹ : ٠‏ ) » فهو يشرر إلى الطبيعة 
الخاطعة في الإنسان»التي لازمت ال جنس البشري منذ السقوط › 
والتي يلزم أن تتجدد بالنعمة حسب الإنجيل الذي كرز به 
للكورنشيين والكولوسيون والأفسسيين والرومانيين ولكل العام . 
الإنسان الخارج : ويقابل الرسول أيضا بين « الإنسان 
الداحل » وه الانسان الخارج « وإن كان إنساننا الخارج 
یفنی » فالداخحل بتجدد یوما فیوما ۲ ( ۲ کو ۱١:٤‏ ) . فما 
هو هذا ه الإنسان الخارج » بالمقابلة مع « الإنسان الداخل » 
أو « الباطن » ؟ 


الإنسان الطبيعي ‏ والإنسان الععيق 
ا ا ي 


المقابلة هنا بين « الإنسان الخارج ۾ وه الإنسان الداحل » 
ليست هى نفسها المقابلة بين « الإنسان العتيق » « والأنسان 
الجديد » ( أف ۲۲:٤۲‏ » كو 4۹:۳ ) › ولا المقابلة يين 
« الناموس في الأعضاء؛ وه الإنسان الباطن » ( رومية 
۷ ) » فهاتان مقابلتان بين الطبيعة الشهوانية والطبيعة 
الأدبية » بين « الجسد » « والروح ۲ » أما في كورشوس الأولى 
٦:٤ (‏ ) فالمقابلة بين الطبيعة المادية والطبيعة الروجية : 


و فالانسان الخارج » هو الجسم › وه الإنسان الداحل » 
هو النفس أو الجزء اللامادي في الإنسان › فإن كان الجسم 
يفنى من ضيقات الحياة »> فان النفس تتجدد › فالموت 
للجسيم هو حياة للنفس » فكما أن الضيقات تضعف جسم 
الإنسان » فإنها تقوي الكيان الروحي لاإنسان » أي أن 
ضيقات الخياة التي تنتهي بالموت للجسد » ها تاثير مغاير على 
النفس » فهي تقتل الجسد وتنعش النفس . 

« فالإنسان الداحل » هو الإنسان المحجدد الذي يسكن 
فيه روح الله وبهيمن عليه » بعد أن عمل فيه روح النعمة › 
فإن كان «الإنسان الخارج » يفنى بمرور الايام فإن 
و الداحل » يبنى بقوة الروح للقداسة . 


۳ الإنسان الجسدي : هناك مقابلة أخرى يعقدها الرسول 


ودا 


بولس » منها نستطيع أن نفهم معنى « الإنسان الطبيعي ۲ › 
فهو يقابل بين « الفكر الجسدي » « والفكر الروحي » 
( رومية ٠ ) ٠١ ٠:۸‏ فالفكر الجسدي » يرادف و ناموس 
اموت ٠‏ » والفكر الروحي يرادف « ناموس الروح » »> وها 
ناموسان مختلفان تاماً » فأوهما يجعل الإنسان في « عداوة 
لله ٠‏ ويؤدي إلى « الموت » » بيغا الثاني ججعل منه' ابتا لله 
ويؤدي الى ٠‏ الحياة والسلام » » فكلمة « جسدي » تشير إلى 
كل ما هو ساقط وخاطىء في الإنسان » إنها تشير إلى الطبيعة 
في صورتها الخاطفة البميمية المنحطة . 


الإنسان الطيعي : ١‏ الانسان الطبيعي » هو « الانسان 
العتيق ٠‏ أي الإنسان کا هو بالطبيعة » كا ولد بالمقابلة مح 
الإنسان الذي تغير بالروح » الذي ولد ثانيةءأي الذي اختبر 
التجديد . فهناك حياة « عتيقة') حياة « خارجية » حياة 
و جسدانية ») »> حياة « طبيعية » بالمقابلة مع الحياة 
و الجديدة » ٠‏ « الحياة الباطنية » » « الحياة الروحية» « حياة 
النعمة ٠‏ . فالإنسان الطبيعي هو تجسم للطبيعة الفاسدة التي 
ورشناها من ادم الساقط » هي منبع ومصدر كل معصية ولنم . 


ثانيا س المعنى اللاهوقي : إننا نعلم ما نقصده بالقول : « طبيعة 


الأسد » « وطبيعة الحمل » » فلا غموض في القول بأن الأسد 
مفترس بطبيعته » وأن احمل وديع بطبيعته » بناء على التصرف 


الغالب في الحيوانين » فهذه محصلة صفاتهما التي تحدد 
سلوكهما التلقائي . فواضح اذا ما نعنيه من أن الإنسان 
خحاطىء بطبيعته » فاللنطية بالنسبة للإنسان » تطابق طبيعة 
الافتراس في الأسد . وه الإنسان الطبيعي ٠‏ تعبير مجازي عن 
الطبيعة. البشرية الخاطفة > وهي تعادل العبارات اللاهوتية : 
و نزعة الخطية ٠‏ > و التصرف الشرير ٠‏ › و« الإرادة 
العاصية » و« الخطية الأصلية › و الفساد الأصيل ٠‏ » وهي 
تتجللى في «عمى الذهن ) ›» و«قساوة القلب ٠‏ › 
وه عصيان الإرادة العنيدة ٠‏ . 


ااي 


ويعني في اليونانية « النافع » أو « المعين » ( كو ۹:٤4‏ » 


فليمون 1۰ )۰ 
١‏ - مع بولس في رومية : كان أنسيمس عبداً لفليمون الواطن 


۲ 


الاري في كولوسي ( فلم ١١‏ ) › والعضو البارز في الكنيسة 
هناك . کان انسيمس رثنيا عندما سلب أموال سيده وهرب 
من كولوسي وانخذ طريقه إلى روما حيث كان يتجمع الأشرار » 
کا خيرنا تاسيتوس . وڻي روما اتصل ببولس الذي کان يقم في 
البيت الذي استاج » في حراسة عسكرية . ولا نعلم ما 
الذي جعله يتصل ببولس » لعله كان الجوع أو لعله وخحزات 
الضمیر . م یستطع أن یسی أن بیت سيده في کولوسي کان 
لكان الذي يلتقي فيه المسيحيون في اجتاعاتهم الأسبوعية 
لعبادة المسيح » ولم بستطع أن ينسى كيف تحدث فليمون عن 
بولس عدة مرات » فقد كان فليمون مدينا بتجديده لكرازة 
بولس س والآن ها هو أنسيمس في روما » فيالما من مصادفة 
عجيبة أن يكون بولس في روما أيضا . 


وكان من نتيجة تقابلهما » أن قبل أنسيمس المسيح 
بواسطة كرازة بولس أيضا » فيقول عنه ٠‏ ابني الذي ولدته في 
قيودي ٩‏ ( فل ١١‏ ) » وأصبحت خدماته نافعة جدا لبولس 
الذي اراد ن يحتفظ به معه » ولکن حیث لم یکن في امکانه 
أن يفعل ذلك بدون موافقة فليمون » أرسله ,الى كولوسي » إلى 
سيده هناك . 


رسالتا بولس إلى كولوسي وفليمون : وفي ذلك الوقت › 
كب الرسول بولس إلى الكنيسة في كولوسي عن عدة أمور » 
وعهد بالرسالة إلى كولوسي لكل من تيخيكس وأنسيمس ٠»‏ 
ويوصي الرسول بأنسيمس عند الإحوة في كولوسي قائلاً : . 
« الاخ الامين الحبيب الذي هو منکم » ( کو ٩:٤‏ ) ویردف 
للا : إن ايخيكس وأنسيسس سيعرفانبم بجميع الأمور اني 
حدثت لبولس في روما » ومثل هذه التوصية ‏ ولا شك 
قد سهلت بدرجة كبية عودة أنسيمس إلى كولوسي . 


fA 


انسيسس 


أنطاكية بيسيدية 


وس 


ولكن بولس فعل ما هو أكار من ذلك » إذ زود أنسيمس 
بخطاب کتبه بنفسه إلى فليمون » وحيث أن أنسيمس کان 
عائداً إلى مدينة اشتبر تهر فیہا بأنه م یکن مسیح‌یا ولا أمیدا » 
احتاج إلى من يشهد جحقيقة التغيير الذي حدث في حياته › 
وهو ما فعله الرسول بولس ني رسالتيه الى کولوسي وای 
فلیمون . 

نقد قدم اول برل يمس بكياسة رالعة إذ يقول : 
د فاقبله الذي هو أحشاني ؛ ( فل )١١‏ « الرجل الذي قد 
عرفه هل كولومي س حتى ذلك اليوم م على أنه عبد حقير 
اب ٠‏ بقدم شم الان ور ییا بعد بل کاخ ۽ فهو ۾ 
يعد خائنا غادرا بل موضع : ثقة » م يعد هدفا للاحتقار » بل 
غرضا للحب » . 


- أنسيمس اللافع : وبناء على ت »> يرجو چ فلیمون 


O TREE 


5 نانا باي شکل» ولکنه الآن بسلو که الستقم ف روما 


- وخدمته الصادقة لبولس هناك » قد تغير تماما ء Î‏ نافعا 


ب بولس يضمنه : من الواضح 


ج التغيير الذي يصعه المسيح : 


لبولس » وسیکون ‏ بلا شك نافعا لفليمون أيضا . 


ان انسيمس قد سق سيده 
قبل مغادرته کولوسي » وهذا یکتب الرسول بأنه إن کان قد 
ظلمه بشيء » فقد أصبح بولس ضامنا له » ومكن لفليمون أن 
يعتبر رسالة بولس صك ضمان › إذ يمول : « احسب ذلك 
علي » أنا اوي » . لومم يكن فليمون مسيحيا › ولو م يكتب 
بولس هذه الرسالة الرائعة » لكان على أنسيمس أن يخشى 
العودة » فقد كان العبيد ‏ في الامبراطوية الرومانية ‏ 
يصابون بسبب أخحطاء أتفه من تلك التي ارنكبہا أنسيمس . 
فاللص والعبد المارب م يكن ينتظرما سوى التعذيب حتى 
الوت . 

والآن وقد أصبح تحت 
سيادة المسيح » فقد تغير كل شيء » فالسيد الذي سلب » 
يدين بالولاء للمسيح » والخطاب المرسل إليه مع عبده » كتبه 
له « أسير يسوع المسيح » » كا أن « العبد ٠‏ قد أصبح الان 
أحا محبوبا في المسيح » يحبه بولس » وبالتاأ كيد سيحبه فليمون 
أيضا . ثم يصرح بولس بأنه يأمل أن يطلق سراحه سریعا » 
وعندئذ سيذهب لزپارتېم في کولوسي »› فهل سيستقبله فليمون 
في بیته ضیفا عليه ؟ 


انسیمس کان عبغا » فلا بد أن فليمون سيفعل أكار ما طلب 
منه الرسول بولس » وعند زيارة بولس لكولوسي » سيجد ترحيبا 
قلبیا من کل من فليمون وأنسيمس . 
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أنطاكية ييسيدية : 


١‏ تارخها : ميت هكذا تمييزاً ها عن المدن الأحرى الكثية 


التي ميت باسم أنطاكية » والتي أسسها سلوقس نيكانور 
( ۴۱ د ۲۸۰ ق.م). وطلق علیپا اسم ولده 
أنطيوكس » . وقد أقيمت أنطاكية بيسيدية في مكان 
حصين على هضبة تتاخحم الضفة الغربية لنهر أنشيوس الذي 
يجرى من «.سلطان داغ » إلى البحية المزدوجة التي تدعى 
و مناي ٩‏ › وکانت تقع في مقاطعة كبيرة لكهنة الديانة 
الوطنية » وقد أصبحت باي أجزاء المقاطعة بعد ذلك ملكا 
حاصا لأباطرة الرومان . وهناك كثير من النقوش المتصلة بعبادة 
الأباطرة الذين ادعوا جميع حقوق الآة الدينية والدنيوية . 

وتشرف المضبة التي قامت عليها أنطاكية على إحدى 
الطرق المؤدية من الشرق إلى وادي نهر مياندر ( مندرس ) 
وأفسس . 


وقد اقام السلوقيون مدنهم دائما في أسيا الصغرى 
عند نقاط استاتيجية هامة لتقوية قبضتهم على القبائل 
الوطنية » ولا يوجد دليل على وجود مدينة يونانية في مكان 
أنطاكية بيسيدية قبل تأاسيس سلوقس فها. ولقد أصاب سير 
رمزی في تصديقه على ما قاله سترابو من أن أنطاكية قد 
استعمرها الیونانیون من مغنیسیا علي نہر میاندر» عند تاسيس 
سلوقس ها » لأن من غير الحتمل بالمية أن يكون اليونانيون قد 
استطاعوا بناء مدينة والالحتفاظ بها في مثل هذا الموفع الحفوف 
بالخاطر في أعماق البلاد » قبل أن يفتحها الاسكندر . لقد 
کان من النادر جداً ‏ قبل عهد الاسکندر ‏ أن تشيد مدن 
يونانية في داخحل أسيا الصغرى » بل اقتصروا في افامة مدنهم 
عل أودية الأنهار المغتوحة إلى الغرب . ولكن لا بد من أنه 
كانت هناك قلعة فريجية عند أنطاكية أو بالقرب منها عندما 
كان ملوك فريجبية في ذروة قوتيم . إن الحد الطبيعي لمقاطعة 
ية "اك اوري جال بيسيدية ۽ فلم يکن لي 
استطاعة الفريجببن امتلاك الوادي الغني بين « سلطان داغ » 
وحية ١‏ ايجردير » ضد القبائل الحاربة في جبال ييسيدية إلا 
لأنه كان لمم مقر حصين في المناطتقى المحيطة » وسنرى فيما 
بعد أن الفرجيين قد احتلوا هذا الجانب من « سلطان داغ ) 
ليتحكموا في الطريق عند نقطة حرجة . 


ولقد كان المستعمرون في عهد السلوقيين » يتكونون من 
يونانيون وهود وفرجيين بالقياس إلى المستعمرات السلوقية 
الأحرى . ووجود اليهود في أنطاكية ثابت تما جاء في سغر 
أعمال الرس ( ٠١ ٠٤:1۳‏ ) ومن نقوش أبولونيا وهي 
مدينة مجاورة » التي يرد فيها ذكر امرأة يمودية مها « دبورة ٠‏ 


€ 


أنطاكية بيسيدية 


خريطة لموقع أنطاكية بيسيدية 


کان أجدادها يشغلون مركز مرموقا في أنطاكية ( حسب 
تفسیر سیر رمزي هذه النقوش ) . وني عام ۱۸٩‏ ق.م . بعد 
الصلح مع أنطيوكس الكبير » جعل الرومان أنطاكية مدينة 
حرة ۽ وهذا لا يعني آنا تغرت في تکوپہا » ولکن يعني آنا 
توقفت عن دفع الجزية للملوك السلوقيين . 


وفي عام ۳۹ ق.م . أعطى أنطونيوس أنطاكية لأمينتاس 
الغلاطي » وهكذا ضمت إلى مقاطعة غلاطية التي تكونت 
عام ٠٠‏ ق.م . على أنقاض ملكة أميتتاس . وقبيل عام 
> ق.م . صارت أنطاكية مستعمرة رومانية باسم « أنطاكية 
القيصرية » وكانت في ذلك الوقت عاصمة غلاطية ال جنوبية 
وكبرى المستعمرات العسكبية التي بناها أوغسطس س ركانت 
متصلة بشبكة من الطرق » التي لم تستكشف بالقدر الكافي 
بعد س لكبح جاح القبائل البربية في بيسيدية وإيسورة 
وبمفيلية . 
أنطاكية بيسيدية : ولقد احتدم جدل كثير حول 
السؤال : هل كانت أنطاكية في فربجية أو في بيسيدية في زمن 
الرسول ولس . يصف سترابو أنطاكية بأنها مدينة في فرجية 
تجاه بيسيدية » وهو ما يتضمنه ما جاء في سفر الأعمال 
( :۰1 ۲۳:۱۸ ) . ولكن هناك مراجع أخرى تنسب 
أنطاكية إلى بيسيدية » ومن العترف به أنها ضمت إلى 
بيسيدية بعد أن انشعت المقاطعة التي تحمل هذا الاسم في عام 
٥‏ بعد اليلاد . وفي عصر الرسول بولس كانت مدينة 
غلاطية في منطقة من غلاطية كانت تسمى ١‏ فرعية ٠‏ ( تيبا 
ها عن أقسام أخرى من غلاطية مشل لكأونية ) » وذلك بناء 


على ما ذكره سير رمزي ( الكنيسة في الامبراطورية الرومانية س 
٥‏ ) کا يؤيدها وجود نقوش فرججية حول أنطاكية ( وهي 
الدليل القاطع لوجود مواطنين فريجيين لان الفرجيين وحدهم 
هم الذين استخدموا اللغة الفريجية ) . وهذه المنطقة من فرججية 
يرجع اندماجها ي المناطق الخلاطية إلى الحالة العسكية فى 
عام ۳۹ ق.م . عندما انيطت بامينتاس مهمة اخاد ثورة 
القبائل البيسيدية المتمردة » ولم يكن في الإمكان أن تغفل أي 
خحطة عسكهة لفتح جبال بيسيدية » هذه النقطة الاستراتيجية 
لمامة . وقد عرف هذه الحقيقة سلوقس عند بناء أنطاكية » کا 
عرفها أنطونيوس حين أعطى أنطاكية لأمينتاس » وعرفها 
أوغسطس حين جعل من أنطاكية کبری مستعمراته 
الحربية" في بيسيدية . وقد بنى أوغسطس طيقا حربيا ماه 
« الطيق الملكي » وكان يتد من أنطاكية إلى المستعمة 
الأحرى « لسترة » . وحسب الرواية الواردة في قصة « بولس 
وتکلا » » سار بولس وبرنابا في هذا الطریق فى رحلتہما من 
أنطاكية ,إلى إيقونية ( أع ٥۱:۱۳‏ » ۲ تي ٠:۳‏ __ الكنيسة 
في الامبراطورية الرومانية ‏ سیر رمزی س ۳٣۲۷‏ ) . 


۴٣‏ _ اللغة والديانة : ظلت اللغة اللاتينية هي اللغة الرمية 


pe 


لأنطاكية منذ إنشائها كمستعمرة رومانية » حتى أواخر القرن 
الثاني الميلادي » ولقد اصطبغت بالصبغة الرومانية أكار من 
آي مدينة أخرى في تلك النطقة » ولكن الروح اليونانية 
انتعشت في القرن الثالث › ومنذ ذلك التارج نجد النقوش 
مكتوبة باليونانية . 


وكانت الآلهة الوئنية الرئيسية هي ١‏ من ٠ ٠‏ وسيبل ) » 
ویذکر سترابو وجود معبد كبر له متلكات واسعة وخدم 
کثیرون مكرسون لخدمة الإله . 


بولس في أنطاكية : كانت أنطاكية ‏ کا سبق القول _ 
المركز الاداري والعسكري لذلك الجزء من غلاطية الذي كان 
يضم جبال إيسورية وبيسيدية ويمفيلية والجزء الجنولي من 
ليكأونية . ومن أنطاكية كان الجنود واموظفون والمبعوثون 
الرومانيون يخرجون إلى جميع جهات هذه المنطقة › ومنها أيضا 
انتشرت كلمة الرب بواسطة بولس في كل الكورة (أع 
۳ ) . لعل « النساء الشريفات التعبدات ووجوه 
المديلة » راع ۳ =( الذين رفع الهم اليہود شکواهم ٤‏ 
كانوا من المستعمرين الرومانيين . والدور العلني الذي لعبته 
النساء هنا يتفق مع ما هو معروف عن مكانتهن الاجتټاعية في 
أسيا الصغرى » فقد كانت الكثيرات منهن كاهنات 
وقاضیات . 


وقد واصل يهود أنطاكية اضطهادهم للرسول ولس حتى 
AY‏ 
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بعد أن هرب الى لستره فلحقوا به هناك ر( اع 1۹:۱٤‏ ) . مم 
مر بولس مرة ثانية بأنطاكية وهو في طريقه إلى برجة وأتالية 
( اع ۲۱:۱۹ س ۲١‏ ) . کا أنه لا بد قد زار أنطاكية مرة 
أحرى في رحلته الثانية (أع ١:١١‏ ) »> وني رحلته الثاكة 
( اع ۲۳:۱۸ ). 


أنطاكية السورية : 


بعد زمن قصير من موقعة إبسوس ( ۴١‏ ق.م ) التي 
جعلت سلوقس نيكانور سيدا على سوا » سس مدينة أنطاكية 
وماها على اسم أبيه « أنطيوكس  »‏ وقد أقام الكثير من المدن 
وماها بنفس الاسم کا سبق القول س وقد اخحتار موقعها على 
الضغة اليسرى نهر الأؤرنت ( العاصي ) س مسترشدا » ا قيل › 
بطیران نسر س على بعد ٠١‏ ميلا من البحر » کا أسس أيضا 


AA 


أنطاكية السررية 


قية وحصنها لتكون ميناء لعاصمته الجديدة . وقد وسح المدينة 
وزحرفها الملوك السلوقيون المتعاقبون وخاصة سلوقس كالينسيوس 
۲٣۹ (‏ س ۲۲٢‏ ق۔م. ٩)‏ وانطیوکس ابیفانوس ( ۱۷١‏ 
٤‏ ق.م ) . وڼي عام ۸۳ ق.م ۰ انی حکم السلوقيين 
ووقعت أنطاكية في قبضة تيجرانس ملك أرمينية الذي حكم 
سوريا حتىء انكسر أمام الرومان بعد ذلك بأربعة عشر عاماً . وني 
عام ٤‏ ق.م . ضمت البلاد بالفعل إلى روما بواسطة بومبي 
الذي منح أنطاكية امتيازات كبيرة وجعلها عاصمة مقاطعة سوريا 
الرومانية . وقد نجحت أنطاكية في أن تنضم دائما إلى الجانب 
المتتصر في الحرب الأهلية التى انتهت باستقرار السيادة الرومائية » 
فناصرت قيصر عقب سقوط بومبي » وناصرت أوغسطس عقب 
معركة أكتيوم البحرية . وقد اندج في شعبها عنصر روماني › کا 
أسهم كثيرون من الأباطرة في تزيينها . لقد كانت أنطاكية رائعة 
في عهد السلوقيين » ولكنبا ازدادت روعة وجمالاً في عهد حماتبا 
وسادتها من الرومانيين » حتى أصبحت « ملكة الشرق » وثالكث 


أنطاكية السررة 
أنطاكية السورة 
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ادطاكية السوية 


مدينة في العام الروماني بعد روما والاسكندرية . وعلى بعد خمسة 
أميال من المدينة » كانت تقوم ضاحية « رافني » التي كرست 
لعبادة أبولو وأرطاميس » وكانت تزدان بالحدائق والنافورات » کا 
أقام بها السلوقيون والرومانيون من بعدهم » معابد وحمامات وكانت 
منتجعا للمتعة لسكان المدينة »> حتى أصبحت « الأحلاق 
الدافنية» مرادفا للاباحية. لقد كانت أنطاكية مدينة عالية منذ 
إنشائھا » ورغم عدم کونہا ميناء بحرا » إلا أن موقعها كان 
ملائما للتدمية التجارية» وقد اجتذبت فعلا الكثر من عجارة 
الشرق . وقد سکن سلوقس ‏ نیکاتور عدداً من اليهود 
ومنحهم حقوقا مساوية لليونانيين » فكان السوريون واليونانيون 
واليمود » ثم الرومانيون » يشكلون غالبية السكان . وكان مواطنوها 
جنسا نشيطا مشاغبا قوبا » وكانوا مشهورين بذكائهم التجاري 
وننلاعتيم وبذاءة نكاتيم » ولكنهم م بهملوا الفنون ولآداب . 


رقد اححلت أنطاكية مكانا متميزاً في ي العصر المسيحى الأول › 
فالمستعمة البودية الكبية المزدهرة قدمت مالا مهيا التعالم 


أنطاكية السورية 


الضيفة ب کان تقار داد اطا كا راخدا ن ال 
الشمامسة اع ٩‏ ) . وکانت اطا دا للب ن 
الام والعمل المرسلي المسيحي . وقد قرر امحمع الذي انعقد في 
أورشلى » اعفاء المسيحيين من الأم من نير الناموس المهودي »› 
بناء على إثارة الكنيسة في أنطاكية هذه لمسألة ر أع 1٥‏ ) 


وكانت أنطاكية نقطة انطلاق الرسول بولس إلى رحلاته 
التبشيية الثلاث (ع ۳ › e ۳۹:۱٩‏ ۳۸ ) کا عاد 
الها من رحلتيه الأولى والثانية ( اع ۲۹:۱۲ » ۲۲:۱۸ ) . وني 
أنطاكية لو ت * مسن لأول م على أتباع يسوع 
(أع ٠:١‏ ) . والسجل المشرف للكنيسة ني أنطاكية 
کالكنيسة الا م اللمسيحيين من الام أعطاها مكانا بارا ظلت 
2 . وكان القديس يوحنا فم الذهب من أبرز 
أبنائها في أواحر القرن الرابع . وكاس أنطاكية التي يقولون نبا 
تحوي داخلها الكأس المقدسة التي أعطاها المسيح لتلاميذه › 
مازالت موضع بحث » وقد وصلت أدق الأبحاث الواسعة 
النطاق » إلى أن الكأس ترجع إلى القرن الرابع 


الفرنسیین في ۱۷۸۲ م 


أنطاكية السورة أنطاكية السونة 


٤۹۱ 


أنطاكيون 


أنطريا 


أنطاكيون : 


جلس انطیوکس آییفانوس على عرش سوا من ۱۷١‏ 
٤‏ ق.م . وکانت سیاسته المقررة هي صبغ كل ملكته بالصبخة 
اليونانية » ولكن لاء الود لعقيدتبم التارخية » كان أكبر عائق 
أمامه وسح ذلك فان کٹیین من الیہود کانوا بریدون الارتا۔اد عن 
عقيدتہم طلبا للمنفعة الادية » وكان من بين هولاء « ياسون » 
حو رئيس الكهنة الأمين « أونياس » الثالث . وقد رشا ياسون 
أنطيوكس يبلغ كبير من الال ليعينه ريسا للكهنة عوضا عن 
أخيه » وكان هذا المنصب منذ عهد عزرا » قد أصبح منصبا دينيا 
وسياسيا » ما جعل منه رأسا للأمة » ووعد : إذا أذن له الملك 
في بناء ملعب رياضي في اورشلم « ان يري الشباب من بني 
جنسه على نط الوثنيين » » وأن يكحب الناس المصطبغين 
بالصبغة اليونانية في رعوية أنطاكية » بمعنى أن ينح كل اليهود 
الذين يتخذون العادات اليونانية والعقيدة اليونانية »> حقوق 
وامتيازات المواطنين الأ نطاكيين » وقد أجابه أنطيوكس إلى طلبه › 
فصار ياسون رأسا للحزب اليوناني في أورشلم » وهكذا بلغ 
التخلق. باخحلاق اليونانيين الذروة » مع القادي في التصرفات الوثنية 
تحت رياسته المنحرفة > حتى إن الكهنة م يعودوا يحرصون على 
خدمة المذبح واستبانوا بالهيكل وأهلوا الذبائح والقرايين » وبادروا 
إلى الشحالف مع الیونانیین,ٍ »> وعند إقامة حفل ( ذبيحة 
هرکلیس ۲ › بالارتباط ك الألعاب اليونانية »> في ١‏ صور ٠‏ › 
أرسلل ياسون الخبيث رسلا من أورشليم أنطاكي الرعوية ( ۲ 
مك ۱۹-۷:٤‏ ) ومعهم مبلغ کبیر من لمال . 


وقد ساند هذه الخطة لنشر القافة اليونانية » صدور عرسوم 

من أنطيركس › تم توحيد العبادة في كل دائرة ة ملكه » وحرم 
الاحتفال بالأعياد النهودية والسبوت والذبائح في اليكل › کا حرم 
اجراء الختان . وقد امتد طموحه إلى الاستيلاء على مصر › ولكن 
عندما فشلت حملته عليها نتيجة لمعاونة رسل روما لمصر » عاد إلى 
أورشلى ليصب جام غضبه على اليود الذين رفضوا ن يتنكروا 
لإيمان ابائهم » وقد تجاوز زت اضطهادات أنطيركس خورلا البهود 
الأمناء > كل حد وفظاعة › فا حرقت كب الناموس المقدسة التي 
عاروا علا » وامتدت الحاولة لتحويل اليہود إلى الثقافة اليونانية › 
إلى كل بقعة وقية نائية في فلسطين . ولقد أدى الخطر المشترك 
بالسامريين ‏ سما وراء الأمان ‏ إلى نبذ كل صلة وارتباط مع 
اهود » وأرسلوا سفراء ورسالة يطلبون فيا الاعتراف بانهائهم 
للحزب اليونانيي › ران يسموا معبدهم على جبل جرزم ١‏ معبد 
جو بیتر الأغريميا» وقد اا إلى طلہم وكان هذا بالتا کید 
الانفصام النهاني للعلاقة بين ال جنسين » کا يسهدل على ذلك مما 
جاء في إجيل يوحنا )۹:٤(‏ : ۽ لن الود لا يعاملون 
السأمريين ٠‏ . 


£۹۲ 


وکان بين اولك الین رفضوا ن تبروا آنطاکيرن › متياس 
وهو کاهن متقدم في السن من عشرة وايب » فعاد مع أباله 
النمسة إلى موطن أسلافه. بين ال لجبال الواقعة في الشمال الغري من 
أورشلى » حزنا على تدنيس المدينة المقدسة والهيكل » ولكن رسل 
أنطيوكس تعقبوه إلى هناك وأمروه بتقديم ذبائح على مذبح للأرثان 
ووعدوه بامتيازات ملكية خاصة إذا هو أطاع . ولكن الكاهن م 
يكتف بأنه لم يعر اهتاما للاغراعات البغيضة للتحول إلى 
اليونانية » بل في ذروة غضبه » ذبح الكاهن المرتد الذي تقدم 
لالاعة الأمر كا قتل مندوب الملك وحطم المدبح البغيض . 

هذا العمل البطولي أصبح فجرأً لعصر جديد »› فقد هرع 
الشعب إلى جانب متياس وانسعت الثورة وازدادت قوة » وبعد 
عام من القيادة الملهمة » مات متياس الكاهن القائد الوقور بعد 


أن عهد لألاده الخمسة بمهمة الدفاع عن « الناموس ٠‏ » فدعوا › 


مذ ذلك الوقت » « بالمكابيين » نسبة الى ٠‏ يهوذا المكابي » ابنه 
الذي ائتمنه على كل العمل . وقد أوقفت انتصاراتهم الحربية › 
عملية التحول إلى اليونانية » وهزمت الحزب اليوناني الذي كان 


أنطونيا : 
اسم البر ج الذي بناه هررودس الكبير في الزاوية الشمالية 


١‏ مقدمة : أطلق هيرودس اسم ١‏ برج آنطونيا ٠‏ أو ١‏ قلعة 
أنطونيا » على الحصن الذي بناه » تكرهما لرفيقه القديم في 
الجيش مارك أنطونيوس : ولا يذكر اسم « أنطونيا » في العهد 
الجديد ولكن تذكر هذه القلعة باسم «المعسكر » (أع 
٤١٠:‏ ) . وقد بنيت ٠‏ قلعة أنطونيا ٤‏ فوق أطلال 
حصن مکاڼي قد قد بناه یوحنا هیرکانس ودمره بومبي » وکان 
أحميا قد سبق أن بنى حصنا في نفس الموقع عند اعادة بتاء 
اورشلے ( نح ۸:۲ ) . بل إن سلیمان ‏ بلا شك کان 
قد بنى حصنا أيضا في نفس الموقع › إذ إنه في هذا الركن 
الشمالي الغري من منطقة اليكل يوجد التل الوحيد المرتفع في 
المنطقة . وكان سور القلعة الغري يرتفع فوق جرف وادي 
الترؤبيون » وكان يفصل السور الشمالي عن تل بيزيتا خندق 
عميتق . أما السور الجنوي فكان يقوم فوق جرف يرتفع خمسة 
وسبعين قدماً فوق منطقة الميكل » وم يكن نة سبيل للوصول 
إلى القلعة إلا من الجانب الشمالي . 


۲ _ وصف القلعة : كانت مستطيلة الشكل تقريبا » وكان يبلغ 
طوا من الشرق إلى الغرب نحو ٤۹١‏ قدماً » ومن الشمال إلى 
الجنوب نحو ۲٣۰‏ قدماً » وکان بیرز في کل رکن من رانا 


الاربعة برج مرتفع » ویقال إن ارتفاع کل برج کان بلغ خمسة 
وسبعين قدما فيما عدا الركن الجنويي الشرقي المشرف على 
ميكل » حيث كان يبلغ ارتفاعه مائة قدم . 


ويعتبر يوسيفوس هو المرجع فيما يختص بداخل القلعة » 
ويسدو أنها كانت قصرا ومعسكرأ في نفس الوقت » وكان هناك 
درج من عدة سلالم للنزول من القلعة إلى أروقة الميكل في 
طرفه الشمالي» ( قيل إنه كان هناك نفق يصل بين القلعة 
وضاء یکل » ولکنه لم یکن یستخدم إلا في حالة الطواریء . 
E CS E‏ 
نطونها . 


وني أورشلم القديمة اليوم › ير الشارع الذي يبدا من بوابة 
استفانوس » فوق أطلال قلعة أنطونيا » ويقع هذا الشارع في 
منتصف المسافة تقييا بين السورين الشمالي والجنوي . ويقوم 
الآن دير الجلوات وكنيسة أحوات صهيون فوق الجزء الأكبر 
من النصف الشمالي لقلعة أنطونيا ‏ ويمكن رؤية الفناء الأوسط 
الأضلي للقلعة تحت مبني كنيسة أخوات صهيون › ويدو أن 
مساحة هذا الفناء كانت تبلغ حولي ٠٦١‏ قدما مربعا » 


٠ é 1‏ ۰ ۱ ا ا 8 
قلعة أنطونيا فى الركن الشمالى الغرى من منطقة ميكل . 


ومازالت هناك بعض حجارة الصف ( البلاط ) الأصلية 
الضخمة التي يبلغ مك الحجر منها نحو قدم » وكانت هناك 
قنوات منحوتة في هذه الحجارة لنقل مياه الأمطار إلى الأحواض 
التي مازالت تستخدم إلى اليوم . 


٣‏ _ القلعة في الكتاب المقدس : هناك رأيان فيما يختص 


بالكان الذي حو فيه المسيح أمام بيلاطس : فبعض العلماء 
يقولون إن ذلك تم في قصر هيرودس الذي کان بقع في الركن 
الشمالي الغربي من المدينة بالقرب من باب يافا الحالي » ولكن 
أكثر العلماء" يرون أنه كان في قلعة أنطونيا » فكان في إمكان 
يبلاطس أن يقف ومعه المسيح في احدى الشرفات » بيا قف 
الجموع في الفناء . ونعلم من انيل يوحنا ( ۱۳:٠۹‏ ) أن 
المحاكمة تمت أمام كرسي الولابة « في موضع يقال له البلاط » 

ما يرجح أنه كان في قلعة أنطونيا . 
وقد ألقي القبض على بولس في فناء الميكل ييا كانت 
الجموع تريد قتله بدون محاكمة» ولكنه اخذ إلى المعسكر 
حيث اتقس أن بوذن له في أن يكلم الشعب من فوق الدرج 
الذي كان يؤدي من المعسكر إلى فاء الام (رأع ١‏ : 
4۹۳ 


أنطونيا 


أنطيوکس أو أنطيوخس 


إلى المعسکر (أع ۲۲ : 


۲١ : ۲۲-۴۱‏ ) . وعندما مغل بولس أمام امجمع في اليوم 
التالي » حشي الأمير على حياة بولس » فأمر العسكر أن ينزلوا 
وختطفوه من وسط ال جمع ويأتوا به صعوداً على الدرج ‏ 
۳۴ : ۲۰ )۰ م نقل للا 
تحت حراسة قوية من قلعة أنطونيا إلى قيصرية ( اع ۲۳ : 
۳( . 


أنطيوكس أو أنطيوخس : 


ومعناه « المقاوم أو الصامد » » وهو اسم الكثيين من ملوك 


سوريا السلوقیین من ۲۸۱ ق.م. وما بعدها . 


| انطیوکس الأول ( سوتر ) : من ۲٣۱ ۳۲٤‏ ق.م. 


€ 


وهو ابن سلوقس الأول مؤسس أسرة السلوقيين » وقد شارك أباه 
الحکم مىد ۲۹۳ ق.م. إلى أن أصبح الحا الوحيد في 
۱ ق.م. وقد اشتهر بدفاعه عن أسيا الصغرى ضد غزر 
الغاليين › وهو ما خلع عليه لقب ١‏ سور ؛ ي الخلص أو 
المنقذ . ويعتبر أعظم من أسس مدنا منذ زمن الاسكندر 
الأكبر » وقد فقد أجزاء هامة من أسيا الصغرى وسوريا في 
و الحرب السورية الأول ۲۷٤ ( ٤‏ ۲۷۱ ق.م) ضد 
بطليموس الثاني ( فيلادلفيوس ) . وقد قتل في معركة ضد 
الغاليين في اسيا الصغری في ۲٣۱‏ ق.م . 


اأنطیوکس الفافي ( لیوس ) : من ۲۸٦‏ س ۲٣١‏ ق.م. 


وهو الان الثاني لأنطيركس الأول من استراتونيس . وقد بدا 
ملکه في ۲٣۱‏ ق.م. وبالرغم من غموض الکثرر من جوانب 


بحياته » إلا أنه يبدو أنه هاجم بطليموس الثاني بمساعدة 


أنتيجونس الثاني ملك مقدونية » واسترد الكثير مما فقده 
أنطيوكس الأول » ( ساحل أسيا الصغرى وجنوي سوا ) › 
وتسمی هذه + بالحرب السورية الثانية » التي استمرت من 
۰ د ۲۳ ق.م. وفي آثناء هذه الحرب قام رجل ماع 
امه تیمارکوس وجعل من نفسه حاکا طاغیا على میلیتس 
ونهب الشعب » ولكن أنطيركس هزم تيماركوس » فأطلق عليه 
الميليتيون اعترافا بفضله لقب « ليوس » ر أي و إله ٠‏ ) . 
ولقد حقتق بطليموس انتصاراً سياسيا باهرا عندما قبل 
انطیوکس في ۲٣۳‏ ق.م. أن يتزوج « « برنیکی » ( وريس ) 
ابنة بطليموس على شرط أن يتخلص من زوجته الأولى 
« لاودكي » ( انظر دانیال ) ما يعني ضمنا أن تکون 
وراثة العرش لابن برنيكي . وكانت هذه خبطة سياسية بارعه 
من جانب بطليموس » ولا ندري اذا وافق أنطيوكس على 
ذلك . وقد تم الزواج في ۲٠۲‏ ق.م. فتم الصلح بين السلوقيين 
والبطالة » ولكنه لم يستمر طويلا حيث مات كل من 


۹4 


آنطیوکس وبطلیموس في ۲٤٣‏ ق.م. ۽ فم یکن لانائهما 
نفس مشاعر الصداقة المتبادلة ا کانت لابو چم . 


۳ انطیوکس اثالث أو الکبیر : من ۲٤۲‏ ۱۸۷ ق.م. 


وهو الاين الثاني لسلوقس اللاني رحفيد أنطيوكس الثاني من 
لاردكي » وقد خلف أخحاه الاكير سلوقس الثالث ( سوتر ) 
الذي اغتيل في ۲۲۳ ق.م. ولوجود انقسامات في المملكة 
( في بکتریا وباڑيا ) واحتال امتداد ذلك إلى ميديا وفارس 
رسيا الصغرى » أمر أنطيوكس بالبات ألا ثم التوسع › 
وعندما تول بطليموس الرابع الحكم في ۲۲۱ ق.م. غزا 
أنطيوكس لبنان في محاولة لانتزاع فلسطين من خصمه ( الحرب 
السورية الرابعة ) » ولكنه توقف أمام الخط الدفاعي القوي 
الذي اقامه تيودوتس قائد جيش بطليموس بالقرب من 
١‏ ج » ( على بعد حوالي ثلائين ميلا إلى الشمال الغري من 
دمشق ) . فقام أنطيوكس بمحاولة ثانية فدفع بالمصريون جنوبا 
واستولى على سلوقية ( بالقرب من أنطاكية ) وني ۲۱۷ ق.م. 
استول على صور وبتولايس وبعض المدن الداخلية على طول 
الطہق من فیلوتريا إلى فيلادلفيا » ثم عاد إلى بتولايس وصرف 
الشتاء ( ۲۱۷/۲۱۸ ق.م. ) هناك . وفي ۲۱۷ ق.م. اندفع 
جنوبا حتى وصل إلى رفح ( بالقرب من غزة ) حيث مني 
بهزمة منكرة » أصبح بعدها بطليموس الرابع الحا بلا منازع 
عل جنوي سوریا وفینیقیه ( انظر دانیال ۱۲,۱۱:۱۱ ) . 


أنطيوكس أر أنطيوخحس أنطيوكس أو أنطيوخس 


خريطة توضمح الغزوة الأخيرة 
لأنطيو كس الفالث لفلسطين 


: 
+ 8 انطیرکیا 


غزا أنطی وکس فلسطین فى ۲١٠‏ ق.م 
بوصل إلى غزة » ولكنه أضطر للتراجع 
أمام زحف جيش مصرى بقيادة سکوبس 


على أورشليم وهزم حامية کان قد 
ت رکھا سکوبس وراءه 


هزمته قوات أنطی وکس › فهرب سکوبس إلى 
صيدون مع فلول من جيشه فحوصر هناك 


4٥ 


أنطیوکس أو أنطيوخس 


وبعد ذلك وجه جهده إلى الشرق ( ۲۷٣‏ س 
ق.م. ) فاستولى على أرمينية واستعاد بايا وبكتريا 
وجعلهما ملكتين تابعتين » ما أكسبه لقب « الأكبر » تشب 
بالاسكندر الأكبر . 


وبموت بطلیموس آلرابع ني ۲۰۳ ق.م. والذي خلفه ابنه 
( وكان فيما بين الخامسة والسابعة من عمه ) » وجد 
آنطیوکس فرصته لانتزاع جنوي سوریا من مصر › وني ٣۲‏ 
ق.م. حالف مع فیلیب الخامس ملك مقدونية لتقسم مصر 
بين القوترن » وي ۲١١‏ ق.م. غزا فلسطين واستولل على غرة 
بعد مقاومة عنيفة » وبعد ذلك غزا بلاد أتالوس ملك برغامس 
( الذي کان موؤيدا لروما ضد فيليب الخامس ) . وفي شتاء 
4۹ ق.م. غزا « سكوبس » قائد الجيش المصري › 
فلسطين عندما علم بغياب أنطيوكس » واستعاد الأراضى 
المفقودة . ثم رحع أنطيوكس غاربة « سكوبس » » وهزم 
جيش مصر هة حاسمة في بانياس «(قصرية فيلبس في 
العهد الجديد ‏ انظر دانيال ١١ ٠٤:١١‏ ) » ومنح 
الود حرية العبادة طبقا لنواميسهم > ومح هم باڳال بناء 
ميكل ويمارسة العبادة فيه » وأعفى محمع الشيوخ والكهنة 
ركتبة اليكل من الضرائب » وقد تع سكان أورشايم بهذا 
الاعفاء في السنوات إلثلاث الأول » ثم أعفوا بعد ذلك من ثلث 
الضرائب » کا أطلق سراح أسراهم . ولقد كانت معركة بانياس 
نقطة تحول في تاريخ اليهود لأنه منذ ذلك الحين وحتى الحكم 
الروماني في ٠۳‏ ق.م. ظلوا حاضعين لحكم السلوقيين . ولقد 
N O‏ 
الملوك السلوقيين › فلم تدم فترة المدوء والسلام إلا وفتا قصرا 
تعرضوا بعده لاضطهاد شدید . 


وڼي نهاية القرن » بدأت روما تلعب دوا هاما مع أسة 
السلوقيين » فبعد أن هزمت ٠‏ هانيبال ٠‏ في موقعة « زاما. ٠‏ 
( بالقرب من قرطاجنة ) في ۲۲ ق.م. » وهزمت ملكة 
مقدونية في 1۹۷ ق.م. »> وجهت اهتامها إلى السلوقيين . 
وني ضوء هذا التديد ا لجديد › أوقف أنطيوكس حربه مع مصر 
وعقد معاهدة مع بطليموس الخامس » ولتي بقتضاها تزوج 
بطلیموسش الخامس « کلیوباترا » ابنة أنطيوكس › على أمل أن 
انها ( حفيده ) سيكون هو اللك التالي على مصر وحليفا 
للسلوقیین ( أنظر دانیال ۱۷:۱۷ ) . 

م توجه أنطیوکس إلى الغرب فغزا تراقیا في ۱۹٩‏ ق.م. 
وبتحريض من هانيبال غزا بلاد اليونان ( التي كان الرومان قد 
احلوها ) في ۱۹٤‏ ق.م. رقد عاد الرومان للثأر منه » فهزمره 
في ترمبولي في ۱۹۱ ف-م. ثم في مغنيسبيا في سيا الصغرې في 
۰ قم وني معاهدة السلام التي وقعت في « أباميا » في 


٤۹٦ 
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4 ق.م. » وافق أنطيوكس على التخلى عن أسيا الصغري 
شمالي وغرني جبال طرسوس » وعن جزء کبير من قواته » وان 
يدفع جزية كبية لمدة ثزهد على الاثنتي عشرة سنة » وأن يسلم 
لروما عشرين رهينة ضمانا لدفع الجزية » على أن يكون من 


3 ا‎ DE 


انطیوکس أر أنطيوخس 


re 


یینہم ابه ( أنطیوکس الرابع يفانس انظر دانیآل 
١ ۰ 107‏ مك 1۰:۱ » ٨:۸‏ س ۸ ) . وفي ۱۸۷ 
ق.م. فقتل أنطيوكس الالث في حركة تمرد » وحلفه ابنه 
سلوقس الرابع فيلوباتر . 


E‏ أنطیوکس الرابح 7 ابیفانس ) : من ۲١‏ س ٣۳‏ ق.م. 
وهو الابن الثالث لأنطيوكس الفالث . خحلف على العرش أخاه 
سلوقس الرابع ( فيلوباتر ) في ٠۷١‏ قى.م. فبعد أن ظل رهينة 
في روما مدة أربعة عشر عاماً » اطلق سراحه في ٠۷١/٠۷١‏ 
ق.م. وحل محله كرهينة ابن أخيه ديتريوس الأول ( الاين الثانى 
لسلوقس الرابع ) » فذهب أنطيوكس إلى أثينا حيث عين بعد 
وقت قصير رئيسا للقضاة. وفي ٠۷١‏ ق.م. قتل أخوه 
سلوقس الرابع بيد رئيس وزرائه هلیودورس » وحالما بلغ 
اُنطیوکس هذا الخبر ء استطاع بمعاونة « إيومينس الثاني » ملك 
برغامس » أن يطرد هليودورس وأن يستولي على العرش » ولكن 
المملكة كانت في حاجة ماسة إلى الاستقرار سياسيا وماليا» 
ولكي يقضي على الانقسامات السياسية في مملكته » حاول أن 
يعالجها عن طريق برناج ضخم لتحويلهم إلى الثقافة 
الاغريقية » وكانت الديانة أحد العوا مل الموحدة بينهم » ورغم 
أنه م یکن یمن باله واحد فانه کان منحازا إلى «زيوس 
الزجبي » . وني حولي ۲۹ ق.م. شجع الاس على عبادة 
شخصه في صورة زوس ( انظر دانیال ا ا 4( 
ولذلك اتخذ لقب « يوس أبيفانس » ( أي « الإله 
الظاهر » ) » ولكن بعض آعدائه أطلقوا عليه لقب أبيمانس 
( بتغيير حرف واحد » ليصبح معلاه ١‏ الجنون ٠‏ ) . وبعد 
ارتقائه العرش بقليل » وجد أن عليه أن يفض نزاعاً بين 
الكاهن الأعظم « أونياس الثالث » الذي كان منحااً 
للبطالمة » وبين أحيه ١‏ ياسون » ( وهو الاسم اليوناني. للفظ 
يشو ع » ) الذي کان منحازاً للسلوقین . وفي ۱۷٤‏ ق.م. 
حصل ياسون على مركز رئيس الكهنة بدفع رشوة كبية 
لأنطیوکس »> وتعهده بالتایید المطلق لتحويل سكان آورشلم 
إلى الثقافة اليونانية ( ١‏ مل ٠۰:۱‏ س ٠١‏ ۲ ملك ۷:١‏ 
e MT (NW —‏ 
للألعاب الرياضية في أورشلم لتعيف الشباب اليهودي 
بالألعاب والعادات اليونانية » فوافق اُنطیوکس في الحال على 
ذلك » ليس لأ ذلك سوف يعزز برناجه لتحويل اليبود الى 
الثقافة اليونانية فحسب » بل سيساعده أيضا على مإع خزائن 
السلوقيون التي كانت قد استنفدت ‏ على الأقل جزئيا _ 
بسيب ال جزية الكبيرة التي كان أبوه يدفعها لروما . وبعد ثلاث 
سنوات ( ۱۷۱ ق.م. ) ارسل « یاسون ۲ « منلاوس » إلى 
أنطيوكس ببلغ من المال كان يدين به للملك » فانتهز منلاوس 


أنطيركس أو أنطيوخس 


الفرصة وتعهد للملك بالقيام ببرناج أقوى لتحويل اليبود إلى 
اللقافة اليونانية » وأن يدفع للملك ثلاث مئة وزنة من الفضة 
أكار نما بستطيع ياسون أن يدفع » فقبل أنطيوكس العرض لأ 
ذلك م يكن يعني مالا أكار فحسب ‏ وقد كان في حاجة 
إلى المال م بل يعني أيضا أن منلاوس لم يكن من نسل هرون 
الکاهن ( ۲ مك ۲۳:۲ » ٤:۳‏ ) بل کان من سبط 
بنيامين» واختياره رئيسا للكهنة سوف بطم أحد العوامل 
القوة في توحيد الود » ويسمح للسلوقيرن بعد ذلك باختيار 
رؤساء الكهدة كا يشاعون » وهرب ياسون إلى بلاد العمونيين . 
وحاجة منلاوس الشديدة للمال » نهب عدداً کبوا من الآنية 
ن و م اس الم ارون 
لأندرونكس ( نائب أنطيوكس في أنطاكية ) . ولقد احتج 
أونياس الثالث ‏ ( رئيس الكهنة الشرعي ) والذي كان ما زال 
في أنطاكية ‏ على هذه الأفعال » فأغرى منلاوس أندرونكس 
على قتل اونیاس ( ۲ مك ۳۷:٤‏ س ۳٤‏ ) . 


وفي ق.م. نصح الوصيان على العرش يواوس 
وليناوس » ملكهم الصغير بطليموس السادس بأن يأخذ بثأر 
موقعة بائياس وأن پستعيد جنوي سوا » فعلم انطیرکس بہذه 
الخطط وغرا مصر بجیش کبیر في ۱۹۹/۱۷۰ ق.م. وهزم 
بطليموس السادس ثم تقدم إلى مفيس حيث أعلن نفسه ملكا 
على مصر » ثم زحف على الاسكندرية وحاصها في ٠۹‏ 
ق.م. فم الاتفاق على أن يكون بطليموس السادس 
( فيلوميتر ) ملكا على مفيس » وأخوه بطليموس اللامن 
( ايورجيتس ) ملكا على الاسكندرية » على أمل أن تظل مصر 
مشلولة نتيجة جر ین الأحوين ( دانیال _—~— 
۷ ) ۰ وغادر انطیوکس مصر عائدا ال سوا . ولکن بنا 
کان أنطيوكس في مصر حدثت اضطرابات جديدة في آورشلم 
فقد سرق منلارس افیکل فار الشعب »> وساعد على ذلك أن 
سرت إشاعة بان أنطيوكس قد قبل في مصر » فخرج ياسون 
من مخبعه في شري الاردن وهاجم أورشلم » وأجیر منلاوس على 
الالتجاء إلى أكرا » » فقام ياسون-ماقة-بذبح الکثيين 

مالاا > فطرد من المدينة ا مرة ة أخرى الى شرق الأدن 
( ۲ ملك ٠:٩۳۹: ٤‏ ) . وعلم أنطيوكس بهذه الأمور في 
طریق عودته من مصر » فقرر أن جخضع أورشليم ( ۲ مك 
۱۷-٥‏ ) فقد أحس بأن ثورة اليهود على منلاوس هي 
ثورة ضده هو » واجتراً على الدخحول مع منلارس إلى ميكل 
ونب ما فيه من كنوز » وترك المدينة تحت حكم أحد قواده 
المدعو فيليب الفرجي ( ١‏ مك ۲۹۲۴:۱ ۲ مك 
۵°-—؟!۲ ) . 


وي شتاء ۳۹/١۸‏ ق.م. اتفق الملكان الأحوان في 


£۹۷ 
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مصر على أن يتحدا معا ضد خامما أنطيوكس » فاضطر 
أنطیوکس الى التوجه إلى مصر في رییع ۱١۸‏ ق.م. ولم تكن 
للبطالمة قوة على المقاومة » فنقدم أنطيوكس إلى ممفيس ومنها 
سار إلى الاسكندرية مرة أخحرى » إلا أنه قبل أن يتمكن من 
اخحضاعها » سلمه بوبليوس ليناس ( ممشل روما  )‏ الذي كان 
قد تعرف إليه في روما انذاراً من مجلس الشيوخ الروماني 
باخلاء مصر في خلال بضعة أيام محددة ( ل يكن في مقدور 
روما القدوم إلى مصر من قبل »> لانشخاها في الحرب المقدونية 
الثالثة ٠۷١٠‏ س ٠١۸‏ ق.م. ) » فطلب أنطيوكس مهلة 
للتفكير » ولكن المندوب الروماني رسم بعصاه دائرة على الرمال 
حول أنطيوكس وطلب منه بغطرسة آن يبه قبل أن بخطو 
حارج الدائرة » ولأنه كان يعرف قوة روما » بعد أن قضى 
هناك أربع عشرة سنة رهينة › وافق على الجلاء عن مصر 
( دانیال ۴-۲۸:۷ ) » وتراجعم حرنا إلى فلسطين 
( دائیال ) عازما على التاأكد من لاء فلسطين له 
لقکون حاجزاً بینه وبين الرومان . وباعتبار آنه زپوس أبیفانس › 
أمر بتنفيذ تحويل فلسطين إلى ٠‏ العبادات اليونانية » فأرسل 
أنطیوکس قائده أبولونيوس على رأس اثنين وعشرين ألا من 
الجنود إلى أورشلم تحت ستار السلام وهاجموها في يوم السبت 
علما منه بأن اليهود بحق لا يحاربون في يوم السبت ‏ وقتلوا 
أناسا كثرين وأحنوا النساء والأطفال عبيداً > كا نبوا المدينة 
وأحرقوها . وبعد ذلك بقليل في ٠١۷‏ ق.م. عزم أنطيوكس 
على حو الديانة اليهودية بتحرم مارسة نواميس انائهم » فمنع 


حفط السبت والأعياد والذبائح المألوفة وختان الأطفال » كا أمر ' 


باحراق نسخ التوراة » وأقام مذابح وثنية وأمر اهود بتقديم 
ذبائح نجسة وأكل لحم الخنزیر ( ۲ مك ۱۸:٦‏ ) وكان كل 
من يعصى هذه الأوامر يعدم . وبلغ الذروة في تصرفاته الشائنة 
في النامس والعشرین من شهر کسلو ( ۱٩‏ دیسمیر ۱١۷‏ 
ق.م. ) عندما جعل من اليكل في أورشلم ( مثلما فعل 
بالمعبد السامري على جبل جرزم ) مكانا لعبادة زوس إله 
الأولب » وقدم لحم الخنزير على مذبح نيوس الذي أقامه فوق 
مذبح الحرقة ( دانیال ۳۲,۳۱:۱۱ » ١‏ مك ٦٤٤1:١‏ ؛ 
۲ مك ۱۱:٦‏ ) . وکانت هذه الذبائح تقدم في الخامس 
والحشرین من کل شهر حیث کان حتفل به کعید میلاد 
إبيفانس » ومن ثم فان الذبائح ف‌الحقيقة ‏ كانت تقدم له . 
ولقد کان کل هذا حطاً فادحاً من أنطيركس » فقد أراد أن 
يوحد امبراطوته حول الثقافة والديانة اليونانيتين › معتقداً أن 
الديانة اليهودية بكل غرائبها تميل إلى تأييد البطالمة › فهو نم 
بدرك مطلقا مغزى الديانة المودية وأهميتها . ولقد كانت 
تصرفاته هذه سببا في اشعال ثورة المكابيين التي بدأها متتيا في 
مودین ( دانیال ٠٠-۳۲:۱۱‏ ) » وواصلها ابنه يہوذا اللقب 


4۹۸ 
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بالكاي . وبلغت أنباء الثورة أنطيوكس » ولكنه لم يستطع 
الذهاب. بنفسه لاخمادها لانشغاله باضطابات أكار حطورة في 
أرمينية وفارس, حيث حدث عصيان مسلح وامتناع عن دفع 
الضرائب » فأمر في ٠٠١‏ ق.م. ليسياس - المحم على الجزء 
الغریي من مملکته والوصی على ابنه ( ۱ ملث ۳۲:۳  )‏ بانہاء 
المد وابادة الجنس الهودي (!إ مك ۳٣۳۲:۳‏ )› 
فأرسل ليسياس جيشا بيا بقيادة بطلماوس ونيكانور 
وجرجیاس > وتبعهم عدد من التجار حتى يشتروا بني إسرائيل 
عبيدا هم ( ١‏ مك ٤۱-۳۸:۳‏ ) » إلا أن يهوذا الكابي هزم 
جرجياس هزية ساحقة في عمواس وأجبر اجنود السوريين على 
الفرار ز ١‏ مك ۲۲-٠:٤‏ ) . وفي ٠٦٤‏ ق.م. قاد ليسياس 
بنفسه جيشا أكبر وهاجم أورشلم من الجنوب » ولكنه مني 
بېزمة منكرة في بيت صور ( ١‏ مك ٣٣-۲۸:٤‏ ) › 
واستعاد بوذا كل أرض اليودية ماعدا القلعة في أورشلم › وقام 
بتجديد الميكل وتدشينه وأعاد الدبائح اليومية في الخامس 
والعشرین من شهر کسلو ( ٠٤‏ دیسمیر ٤‏ ق.م. ) آي 
بعد یوم تدنیسه بثلاث سنوات تاما ( ۱١‏ مك ٥۷٤۷:٤‏ › 
٣‏ مك ۸-۱:۷۰ ) › وان هذا منشاً عيد التجدید ( أو 
عید الاأنوار ‏ انظر یوحنا ۲۲:۱۰ ) . 


وقد اشتعل غضب أنطيوكس حتى بلغ حد الجنون عندما 
مع بانتصارات بوذا المكابي › وحاجته الشديدة إلى الال 
حاول أن یہب معبد انیا ( ارطامیس ) في"أمايس » ولكنه ۾ 
يفلح واستطا ع أن ينجو خياته وانسحب ومات توا في «طابيةه 
( جابي ) في بلاد فارس فيما بين ريع وصيف سنه ٣٣۳‏ 
قى.م. ( ۱ مك ۷۱:7 ۲ ۲ ملك ۲۹۱:۹ ) . 


— ۱۷۳ انطیوکس اخامس ( أوباطور ) : من‎ _ ٥ 


۳ ق.م. خحلف أباه وهو في التاسعة من عمره وکان تحت 
وصاية ليسياس ( | مك ۳۲:۳ ) » ولکن ابا انطیوکس ‏ 
وهو على فراش موته ‏ عين فيابس نابا للملك ورصيا على 
ابنه أنطيوكس الخامس » فلما مع ليسياس بذلك أقام 
أنطيركس الخامس ملكا وما أوباطور ر أي المولود من أب 
نبيل ) . ولا حاصر يهوذا المكابي القلعة » احدر ليسياس 
وا ملك الصبي جنوباً » رهزم هوذا في بیت زكرا ( جنوڼي غري 
اورشلم ) » وحاصر أورشلم ( ١‏ مك ۲۸:٦‏ س ٥٤‏ ) . 
ولکن من حسن حظ بوذا > سمع لیسیاس أن فيلبس قادم من 
فارس إلى سورا لينترع الملك لنفسه › فبادر لیسیاس الى عقد 
الصلح مع يهوذا » واعداً اياه باللحرية الدينية › فأجابه بهوذا ,الى 
الصلح > فدحل ليسياس واللك إلى جبل صهيون ورأى 
لموضع حصينا فنقض الحلف وأمر بدم السور الذي حوله ؛ 


أنطیوکس او أنطیوخیں 


ثم انصرف مسرعا ورجع إلى أنطاكية فوجد فيلبس قد استولل 
عل المدينة فقاتله وأحذد للمدينة عنوة ١(‏ مك 
۱۳-٢‏ ) . وفي ۲۲ ق.م. قبض ديتریوس الاول 
د سوتر  »‏ وهو. الان الثاني لسلوقس الرابع وابن أخي 
أنطیوکس رابع ( الذي أحذ رهينة في روما عندما اطلق سراح 
أنطيوكس الرابع  )‏ على كل من ليسياس وأنطيوكس الخامس 
وقتلهما ( ١‏ ملك ٤4۱:۷‏ › ۲ ملك ۲,۱۱6 ) . 


۱٤۸ انطیوکس السادس ( إیفانس دیونیسوس ) : من‎ ٦ 
ق.م. وهو ابن اسکندر بالاس وكليوبترا ابنة‎ ۱٤۲ 
› بطليموس السادس . اغتال د الثاني نيکاتور‎ 
٬ ق.م. واستولی على عرش سوريا‎ ٠٤١ اسکندر بالا في‎ 
ولصغر سنه وقلة خبرته » حصل منه پوناڻان  الذي أصبح‎ 
رئيس الكهنة  على تنازلات كثرة » ما أضعفه كثرا علارة‎ 
على وجود اضطرابات في جیشه » نما شجع دیودوتس تریفون‎ 
أحد قواد اسكندر بالاسش  على المطالبة بعش سرا‎ 
ق.م. فانتہز یرناڻان‎ ٠٤١ لأنطیوکس السادس ابن اسکندر في‎ 
الفرصة ووقف بانب ديودوتس تريفون » فكافاً يوناثان بأن‎ 
جعله ريسا للشفون الدينية والمدنية » وجعل أحاه معان ريسا‎ 
للشئون العسكرية › ولکن ترفون ذهل من نجاح يوناثان في‎ 
احضاع جميع البلاد من دمشق إلى مصر » فاحتال على يوناثان‎ 
ق۔م. ۰ م دبر مقتل‎ ٠٤۳١ حتی سجنه م قتله في سنة‎ 
٠٤١ أنطيوكس السادس بيد الجراحين في عملية جراحية في‎ 
. ) ۳ مك ۱:۷ س‎ ١ ( ق.م.‎ 


۷ انطیوکس السابع ر السیدیتي ) : من ۱۳۹ ٠٠۹‏ 
ق.م. وهو الابن الثاني لديتريوس الأول » وقد نشا في مدينة 
re ee Gas ie i‏ . مع 
أن أحاه الأكر ديمتريوس الثاني قد أسره البارثیون فی ٠۳۹‏ 
ق.م. ولكي يضع آقدامه في سوريا » سعى لان يتحالف مع 
معان متعهداً له بمنحه کل الامتیازات التي وعده بها الملوك 
الاخحرون علاوة على منحه حت سك النقود ( ١‏ مك 
۹4-6 ) » وطالب انطیوکس بالعرش من مغتصبه 
تریفون » واستطاع أن مهزمه بسهولة في أنطاكية في ۱۳۸ ق.م. 
وني محاولة لاستعادة سلطان السلوقيين في الغيب طلب من 
معان تسلم حصونه الرئيسية ( ١‏ ملك ۳١۲۸:1١‏ ) » 
ولكن معان رفض ذلك وهزم « کندباوس ٠‏ قائد أنطیوکس 
السابع ( ١‏ مك ١١1:١١‏ ) . ولكن بعد موت معان 
٠١١ (‏ ق.م. ) هاجم أنطيوكس السابع بنفسه البمودية 
وحاصر أورشلم » فاضطر هيركانس بسبب نقص الطعام إلى 
التسلم وعقد صلح استعاد بمقتضاه السلوقيون سلطانيم في 
الغرب ٠.‏ وني ٠۴‏ ق.م. استعاد أنطيوكس السابع بابل مؤقتا 


حح 


کے 
.- 


أنطیوکس أو أنطيوخس 


من البارشين بمساعدة هیرکانس س وفي ۱۲۹ ق.م. جاء 
دیتپوس الثاني إلى سوا بعد أن أطلق البارشيون 
قاصدين أن يحول انتباه أخيه بيدا عن الباژيين . وف ٠۲۸‏ 
ق.م. قتل أنطيوكس في معركة ضد البان فأصبح ديترهوس 
الثاني الملك الوحيد للمة الثانية ( ٠٠١٠1۲۹‏ ق.م.) . 
وقد أنبكت الصراعات الداخلية السلوقيين إلى مدى بعيد فلم 
يستعيدوا أبدا المقاطعات الشرقية . 


سراحه ۰ 


أنطيوكس الثامن ( جريوس أي معقوف الألف ) : من 
٩۲ ٤‏ ق.م. وهو الابن الثاني لديتريوس الثاني وكليوباترا 
( ابنة بطليموس فيلوماتور والزوجة السابقة لاسكندر 
بالاس ) . وقد أصبح أنطيوكس الثامن ملكا في ٠۲٤‏ ق.م. 
ولکن في ۱ ق.م. هاجمه غير اعتیق ر ان عمه 
ي انفيلية في ۳ ق.م. وفي ١‏ ق.م. عاد أنطیرک 
الثامن واستولى على اجزء الأكبر من سوريا من السيزيسنوسي 
الذي ا حتفظ بالحزء الأكير من جنوب سوریا . وکان الصراع 
بين الأحوين فرصة' كبيرة أمام روما إذ مكنا من وضع أقدامها 
في سوريا » کا كان فرصة لليهود إذ مكنهم من الحصول على 
الاستقلال التام تحت قيادة يوحنلا هیرکانس . ولقد اغتیل 
أنطيوكس الامن في ۹٩‏ ق.م. بيد هواكليون ر أحد 
وزرائه ) »> وخلفه ابنه الأكبر سلوقس السادس إييفانس 
نیکاتور . 


- أنطيوكس التاسع ( السيزيسنومي › ولكن فيلواتر على 
العملة ) : ملك من ۱۳ س ٩١‏ ق.م. وهو الاين الثاني 
لأنطيوكس السابع ركليوباترا ( ابنة بطليموس فيلوماتور 
والزوجة السابقة لاسكندر بالاس ثم لديتريوس الثاني ) وقد 
نشا في سيزيسس في أسيا الصغرى ومنها اكتسب لقب 
السيزيسنومي . وي ١١١‏ ق.م. هزم أخاه غير الشقيق أو 
ابن عمه أنطيوكس الثامن » م أصبح الملك الوحيد من 
۳ د ١١‏ ق.م. وعند عودة أنطيوكس الثامن 2 
أنطيوكس التاسع من الأحتفاظ جنوي سوريا فقط » بين 
استعاد انطیوکس الثامن الجزء الأکبر من شونا 2 اا 
أنطیوکس التاسع أسيراً وقتل وخلفه ابن أخيه سلوقس 
السادس إبیفانس نیکاتور . 


أنطيوكس العاشر ( إيوسيبس = يوس أي التقي) : 
حکم من ۹٤‏ س ۸۳ ق.م. وهو ابن أنطيوكس التاسع 
( السيزيسنوسي ) . وعندما استولل سلوقس السادس 
( ٳبيفانس نیکاتور ) ابن أنطیوکس الثامن من جريبوس » 
علي العرش في ٩‏ ق.م. ء تحداه أنطيوكس الحادي عشر » 
وسن م حاول الأناء الاربعة الأخرون لأنطيوكس الثامن 
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أنطيوكس أو أنطيوخس 


انفا 
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وأنطيوكس الثانى عشر » اغتصاب العرش من أنطيوكس 
العاشر . وبعد أن فتح تيجرانس ( ملك أرمينية ) بلاد 
النہرین » استولى على سوریا في ۸۳ ق.م. وحكمها بواسطة 
ناثب ملك » إلى أن هزم على يد الرومان في 1٩‏ ق.م. ولقد 
أضعف هذا الصراع العائلي أسرة السلوقيين ما فاد روما » کا 
أمکن اسکندر جانیوس ( انظر الأسمونيين ) ان یستولی عل 
معظم أرض اسرائيل » وقد اخحتلفت الروايات حول نہاية 
أنطیوکس العاشر في سنة ۸۳ ق.م. 

٠١ - ٩‏ ق.م. وهو ابن أنطي و كس العاشر وسيلين ( ابنة 
بطلیموس فیسکون » التی تروجت من قبل بطليموس 
أنطيوكس العاشر ) وعندما هزم لوكالوس الروماني 
تيجرانس ملك أرمينية تي ۹ ف.م. أسند حكم سوريا إلى 
أنطي و كس الثالث عشر . وفي سنة ٠٥‏ ق.م. حاول فيليب 
( حفيد أنطيو كس الثامن ) أن يعتلي العرش ولكنه م يجح » 
فقد است: ستنجد أنطيو كس الثالك عشر بروما > فجاء بومبي إلى 
دولة السلوقيين . 

۲ أنطی وکس أبو نومانيوس : الذي اخحتاره يوناثان الكاهن 
الأعظم لارساله مع أنتيباتر بن ياسون إلى روما لتجديد ما 
کن بينہم من الموالاة والمناصرة ( ١‏ ملك ۱۹:۱۲ › 
4( . 


٣۳‏ أنطی وکس ( إبیفانس ) » ابن أنطي وکس الرابع » وقد 
خطب دو رسيلا الابنة الصغرى لأغريباس الأول > ولکن ۾ 
يتم الزواج » لأنه بعد أن وعد أغريباس أن يعتنق البهودية › 
TTT‏ أن يتحول الى اليهودية ( تارج 
يوسيفوس س ٩:1۹‏ › ۲:۲۰ ) . 


أنطیو كيس ٠:‏ 

سرية الملك أنطي و كس إبيفانس » التي أهداها مدينتي طر سوس 
وملو في كيليكية » ما دفع أهالي المدينتين إلى الفرد ( ۲ مك 
OTE‏ 
أف : 

الأنف هي عضو التنفس التى استقبلت نسمة روح الحياة الي 
نفخها الله في أنف آدم « فصار ادم نفسعا حية » ( تك ۷:۲ › 
۷ ) » ويقول أيوب : « مادامت نسمتي في ونفخة الله في 


© + ۰ 


أنفي » ( أيوب ۳:۲۷ ) . فالحياة جرد نسمة بالغة الضعف في 
ذاتها » « كفوا عن الإنسان الذي في أنفه نسمة لأنه ماذا بحسب ٠‏ 
( شش ۲۲:۲ ) . 


وفي عبارات شعرية يقال عن الله : « برج أنفك تراكمت 
المياه » » و صعد دخان من أنفه ‏ » فظهرت أعماق المياه 
وانكشفت أسس المسكونة زجرك يارب من نسمة ريم أنفك ¢ 
( حر ۸:۱٩‏ ۲۲ صم ٩:۲۲‏ )»مز ۱۵,۸۱۸ ) . 


وعبارة : « هولاء دخان في أنفي نار متقدة كل النهار ‏ ( إش 
٥‏ ) » معناها أنہم سبب ازعاج دام وغضب مستمر . ولد 
كان من العادات التبعة في الحرب أن يقوم المنعصرون بجدع أنوف 
الأسری وصلم اذانہم ( حز ۲٠:۲۴۳‏ ) . کا أن الحيوان المتوحش 
يكن كبح جماحه بغقب أنفه ووضع خزامة فيا ( أيوب 
Nn >6‏ . ويستخدم هذا التعبير الأخير للدلالة على 
اخحضاع وترویض الشخص العنید ( ۲ مل ۲۸:۱۹ › إش 
O ۷‏ حز 1:۲۹ › 1:۳۸ ) . وكان الرجال » والنساء 
بخاصة » تثقب أنوفهم للبس الحلي ( تك ٤۷:۲٤‏ » إش ۲٠:۳‏ › 
حر ۱۲:۱١‏ ) . 

ومن العيوب التي كانت تنع ١‏ بني هرون ١‏ من القيام بالوظيفة 
الكهنوتية ( لا ۱۸:۲١‏ ) أن يكون « أفطس » أي ذا أنف 
مسطحة » ولكن الكلمة العبرية تطابق الكلمة العربية « حرم ) 
معنى فتح الأنف أو ثقبها ‏ ولعل هذا هو المعنى المقصود هنا .' 

وهناك اية أخحرى عسيرة الفهم : «٠‏ وها هم يقربون الغصن الى 
أنفهم ٠‏ ( حز ۱۷:۸ ) » والتفسير المالوف ‏ بناء على قرائن 
النص ‏ هو أن الاشارة هنا إلى طقس مرتبط بعبادة البعمل 
( الشمس ) » کا كانت هناك عادة مشابهة عند عبدة الشمس من 
الفرس » حيث كانوا يقربون عنقوداً من البلح أو الرمان أو الطرفاء 
إلى أنف المتعبد » ولعل ذلك كان محاولة منم لابعاد الأنفاس 
الخاطئة عن « القدوس ١‏ حتى لا تلوثه . 


وعند اليهود الحدئين » يمسك الأشخاص » الحاضرون في 
حفلات الختان » باقات من الس وأعشاب عطرة ويقربونها من 
أنوفهم بحجة جعل منظر الدم ورائحته ما يمكن احتاله . 


ويفسر البعض كلمة « الغصن » على أنها تعنى العضو الذكري 
اشارة الى طقس كنعاني شهواني ا يلمح لذلك إشعياء 
٠ ) ۸:٩۷ (‏ اوقد يكون المعنى المقصود : ١‏ مہم يقربون نتانتہم 
آنفا : 

أذ يقول نفا » ( عب ۸:1۰) أي ف العدد السابق 
لذلك من المزمور الاربعين ( مز ۷,1:6١‏ ) . 


أنين 


ساف : 


إذا كان الاستعناف س كا هو الواقع ‏ القاس يرفع إلى 
محكمة عليا لاعادة النظر في قضية صدر فيها حكم من محكمة 
أدنى » فإننا لا نجد الكلمة تستعمل بهذا المنى في الكتاب 
المقدس بعهديه القدي والجديد . 


ففي هيئة القضاة التي شکلها موسی ( حر ۲٦:۱۸‏ ) كانت 
د الدعاوى العسرة يأتون بها إلى موسى وكل الدعاوى الصغية 
يقضون هم فيا * أي أن القضايا كانت موزعة بين حكمتين › 
ولكن ليس ما يدل إطلاقا على إعادة سماع أي قضية ‏ قد سبق 
الحكم فيا من عكمة صغرى ‏ أمام محكمة عليا . 

وني التثنية ( ۸:1۷ س ١١‏ ) نجد توجيما بأن المحكمة 
الصغرى ‏ تحت ظروف معينة ‏ يجب أن تطلب توجيهات من 
المحكمة العليا لتعلم كيف تتصرف » وآن تتبع ما يصدر منها بكل 
دقة » ومع ذلك فان القرار نفسه كان من اخحتصاص الحكمة 
الصخرى » ومتى أصدرت حكمها فلا استفناف له . 


وفي العهد الجديد كان القانون الروماني ينص صراحة على 
إمكانية امتناف حكم صدر من محكمة صغرى إلى محكمة 
عليا » رغم أن ذلك لا ينطيق تامأ على قضية بولس ( في 
الأصحاح الخامس والعشرين من سفر الأعمال ) . لقد أعطى 
القانون الروماني المواطن الحق في الاستعناف محكمة الشعب › 
ولكن بعد قيام الامبراطورية »> حص الامبراطور نفسه یېذه 
المهمة » وصار هو المحكمة صاحبة الر أي احير . ولكن قضية 
انا کد آم دی دو ی دمر دای کر 
عندما نطق بولس بالنص القانوني الصحيح : « إلى قيصر أنا راقع 
دعواي ۲ ( اع 1:0 ١١,‏ ) » وليس من المؤكد تماما أنه كان 
من حتق الواظنين الرومانيين أن يصروا على مثل هذا الالجراء . 
ولكن واضح أن بولس تصرف بمذه الطريقة بناء على قلميح من 


الحا نفسه ( عدد ٩‏ ) » فعلى ما يدو كان تواقا إلى تجتب ٠‏ 


الحكم في قضية تنطوي على مشاكل خارجة عن دائة اهټامه . 
وقد يبدو س لاول وهلة س أن قرار بولس. بالاستناف كان 
متعجلا » وأنه أضاع فرصة صدور حكم فستوس ببراءته » 
وتصرف على آساس أنه قد صدر الحکم بادانته فعلا › فیبدو مما 
جاء في سغر الأعمال ( ۳۲:۲۹ ) أن احټال الحکم ببرایته کان 
شبه موکد . وکن تفسير تصرفه على اعتبار أن استنافه جاء 
ضربة رائعة من قائد كبير كان مستعداً للمغامة » فقد رأى في 
اقتراح فستوس فرصة لتحقيق أمل قد راوده طويلا » فقد ظل 
سنوات عديدة يتمنى ويصلي من أجل الذهاب إلى روما ر أع 
0O“‏ رو ۱: ۲٤,۲٣: » ۱٥,۷‏ ) » ولقد اكد له 
اليب منذ القليل : « لأنك کا شهدت با لي في أورشلم هكذا 


ينبغي أن تشهد في رومية أيضاً ٠‏ ( أع ١:۲۳‏ ) » وبهذا الوعد 
والتوجيه » بادر بالتوجه إلى عاصمة العالم ومركز التأثير في العام » 


فطق بهذه الكلمات التي تبدو متعجلة : ١‏ إلى قيصر أنا رافع 
دعواي » أي أنني أستأنف دعواي إلى قيصر » دون انتظار 
لصدور الحكم من فستوس . 


أنين : 


وهي بالعبية « نعاك » و « عناك ٠‏ › وباليونانية ١‏ استنازو ) 
و « امبزمأميا » » وهي أنات للتعبير عن ألم شديد أو حزن عميق 
جسدي أو عقلي . وتستخدم في العهد القذم في : 


١‏ التعبير عن الالام الجسدية کا كان الاسرائيليون في مصر 
ينون من قساوة مسخرپہم بأمر فرعون ( خر ۲٤:۲‏ » 
٠ ) ٦‏ أو في فلسطين وهم يرزحون تحت نير الكنعائيين 
( قض ۱۸:۲ ) . کا يستخدمها ايوب في وصف آلام 
المساكين وبؤسهم ( يوب ۱۲:۲٤۲‏ ) » وأيضا في شکواه من 
آلامه عندما امتدت إليه يد الرب : ١‏ ضربتي أثقل من 
تندي » ( أو يني ۲:۲۳ ) ۔ کا يتحدث کاتب المرامير 
عن الأنين في حالتي الخوف والندم : ولا سكت بليت 
عظامي من زفیری ( انینۍ وتنېدي ) الیوم کله » ر( مز 
۲ء مز ۱:۲۲ ) » ٠‏ أمامك كل تأوهي وتلہدي ليس 
بمستور عنك ٩‏ ( مز ۹:۳۸ ) » « من صوت تنېدي لصق 
عظمى بلحمي ۲ ( مز ٥:1۰۲‏ ) . 


للتعبير عن الألم من جانب الحيوانات ال جائعة والظمانة في 
الجفاف › « م كن البهام ٠‏ ( ير 1۸:1 ) . 


۳ للتعبير عن الأسى العقلي والروحي ٠‏ تعبت في تنېدي › 
( مز 1:١‏ ) » « ليسمع أنين الأسير ٠‏ ( مز ۲( . 


؛ ‏ يستخدم الاين مجازيا تعبا عن آلام مصر في نبوة حزقيال 
لسقوطها أمام بابل » فيقول عن فرعون : « فين قدامه أنين 
الجر ٩‏ ( حز ۲٤۲:۳۴‏ ) » ا يستخدم إرميا نفس الكلمة 
للتعبير عن بؤس بابل عندما غزاها الفرس : ٠‏ ويتنهد ( يشن ) 
الجرحى في كل أرضها» (ارسا ٠۲:١١‏ ) » وكذلك 
يستخدمها حزقيال للتعبير عن معاناة صور عند سقوطها أمام 
البابليين : ١‏ عند صراخ ( أنين ) الجرحى ٠‏ ( حر ٠١:۳١‏ ) . 


والتنبد علامة عل ضيق التنفس بسبب تعب القلب » فالتنهد 
أو الأنين ) دليل على الضعف الجسماني أو القلق الذهني کا ' 
في ( مز ١ ۱1:۷۹ ۰ 1:۳۱۰ ٩:1۲‏ إش ۲:۲۱ » ۷:۲٤‏ 
٢ ٥‏ إرميا ۳:4٥‏ ) . 


0*4 


أنين 


وتوجد كلمة عبية آحری هي ۱ هاجاه ) وهي صوٽت 
الشكوى مثل هدير الجمام ( [ش ۱۱:۰۹ › ناحوم ۷:۲ ) . کا 
أن « هي » العبية هي صوت الندب أو الثاء أو النحيب على 
اميت ( إرميا ٠٠:۳١ >» 1٠:۹‏ ء عا ١:٥‏ ) . 


وتستبخدم الكلمة في العهد ا لجديد للتعبير عن الحزن العقلي › 
وتستخدم في إنجيل يوحنا ( ٠٠١,۳۳:١١‏ ) كلمة مشتقة من 
الفعل « امييمأميا » ( بكى ) تحمل معنى العاطفة العميقة 
الصادقة . وترد نفس الكلمة في ايتين أخريين مترجمة ٠‏ انتهر ) 
( مت ۴:۹ > مرقس ٤۳:۱‏ ) . 


وفي غور هذه المواضع تستخدم كلمات مشتقة من الفعل 
اليوناني « استنازو » بمعنی و أن (رو ۲۳:۸ ۲ کو 
٥‏ » مرقس ۳٤:۷‏ › ۱۲:۸ ) . ویستخدم إستفانوس في 
وصف أنين إسرائيل في مصر كلمة «استناجموس » ( أع 
۷ ) . ويستخدم الرسول بولس كلمة « سانستنازي » في 
قوله : « كل الئليقة تن وتنمخض معا ( و ۲۲:۸ ) . 


ولأنين أو اتيد أو التوح علامة ميزة للويل (إش ۲:۳ » 
4 0 إرمیا ۳:٤١‏ › مزالي ٤:۱‏ ,۸ر اار۳ » حز 4:٩‏ » 
ONIN‏ 


نوش 


بمعنی ۱ زائل » وهو ابن شیث وحفید ادم ( تك ۲٣:٤‏ › 
٥‏ ۱ اخ ۱ لو ۳۸:۳ ) » ولاسم يدل عل أن 
الإنسان ضعيف وزائل . وبأنوش بدأ طور ديني جديد « حينفذ 
ابتدیٰ أن يدعی باسم الرب ٠‏ ( تك ٠٠:٤‏ ) ويبدو أن هناك 
مقابلة بين هذه العبارة وما جاء عن فرع أخر لادم عن طريق 
حنوك بن قايبن ( تك ۱۷:٤‏ ) . 
أنوق : 

وهي بالعبية « برس ٠‏ وباليونانية « جيوبس » » وهو النسر 
العظم ذو اللحية المعروف بکاسر العظام زلا ۱۳:١‏ › تث 

4 ) » ولاسم العبرى ١‏ برس ٠‏ يعني «يكسر »› 
والاسم اللاتينى « أوسيفراج » یتکون من کلمتین : « اوسس ۲ 
معنى عظام » و « فرانجير » بمعنى يكسر وذلك للدلالة على أكبر 
ميزات هذا الطاثر . وهو أكبر عائلة النسور إذ يبلغ طوله نحو 
ثلاثة أقدام ونصف القدم » وعندما يبسط جناحيه يصل ما بين 
طرفيہما إلى عشرة أقدام » وله رأس أبيض ولحية سوداء على ذقنه › 
وبياض العين الموجود عند معظم الحيوانات » يندر وجوده في 
الطيور » ولكنه يبدو في هذه العائلة واضحا بلون أحمر داكن 
يعطي الطائر منظراً خيفا . والظهر أسود رمادي » والبيش مخطط 
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انیسيیفورس 


جميل » وعراق الريش أبيض وا-ئط الأإسط أسمر مصفر » والأجراء 
السفلى “مراء مصفرة ببياض » والأزجل والخالب قوية . وهو جختلف 
عن النسر العادي في أنه ليس دائما من أكلة الجيف » ولكنه 
يفضل الفرائس التي يكن للنسور القوية أن تقتنصها . وقد 
اکتسب اسمه من تلك الحقيقة » وهي أنه بعد أن تأكل النسور 
والعقبان الجثث وتجردها من اللحم تماما » يحمل الأنوق اليكل 
العظمى وبلق به عاليا ثم يلقيه إلى الأرض مكرراً ذلك عدة مرات 
ليتكسر العظم وخر ج منه النخاع الذي بداخله فيأكله . کا أنه 
مغرم أيضا بالسلاحف التي يحصل على لحمها بنفس الطيقة . 
وحيث أن هذا الطائر يراد أوربا الجنوبية » لذلك يعتقد أنه هو 
الذي أخطأ رأس أسكيلوس الشاعر الأقرع فظنه حجراً فألقى 
بسلحفاة عليه فقتل الشاعر . وهذا الطائر يهاجم أيضا الفرائس 
الحية من الحملان وصغار الماعز والارانب البرية . 


وهذا الطائر قليل العدد ولا يعيش في جماعات » بل يعيش 
الزوجان في الممرات الضيفة العميقة والشقوق الصخرة » وتبنى 
الأنوق عشا هائلاً » تضع فيه الأنشى بيضة قرنفلية اللون أو 
صفراء » يفقس منها فرخ أسود » يستغرق عامين لتنمو له العيون 
الحمراء والريش الخطط ال جميل والرأس البيضاء . 


ركان الأنوق من الطيور النجسة الممنوع أكلها في الشريعة 

لانہا تتغذى على الجيف وعظام الفرائس . 

أنيسيفورس : 
ومعناه في اليونانية « جالب النفع » ( ۲ لي ١١:١‏ › 

M4: 

١‏ صديق بولس الرسول : كان أنيسيفورس صديقا لارسول 
بولس » فيذكره مرتين في رسالته الثانية إلى تيموثاوس » في الم 
الأولى يذكره الرسول للمقارنة بين تصرفه وتصرف فيجلس 
وهرموجانس وآخرین » کانوا جمیعا مثل انیسیفورس من اقلم 
أسيا » وكان بولس يتوقع أن يقدموا له العون والعطف » لكنہم 
«ارتدو!» TT 4 Nas‏ فکان له موقضف عګتلف اد 
يقول عنه الرسول: «لأنه مرارا كثيرة أراحنى وم بخجل 
بسلسلتي » بل لا كان في رومية طلبني بأوفر اجتہاد فوجدني » 
( ۲ فى ۷,۱٦:١‏ ) . لقد كان أنيسيفورس أحد المؤمنين في 
اة افسس . 


أما المرة الفانية التي يذكر فيا الرسول اسم أنيسيفورس › 
فھی عندما يطلب من تیموثاوس ان يسلم على بیت 
انیسیفورس . 


۲ زهارته لبولس في رومية : جاء أنيسيفورس من أفسس إلى 
رومية . وتدين كنيسة أفسس بتاسيسها للرسول بولس » ومن 


أنيسيفورس 


کی 


ثم كان أنيسيفورس وكل المؤمنين هناك مدینین له بكل ما عرفوه 
عن المسيح . يذكر أنيسيفورس كل هذه الحقائق بامتنان ؛ 
لذلك حالما وصل إلى رومية وعلم بأن بولس في السجن › 
بحت عنه بأوفر اجتہاد . ولکن عمله هذا س وان کان واجبا 
تضمن خطاً شخصيا كبوا في ذلك الوقت بالذات » لأن 
الاضطهاد الذي أشعله نيرون ضد المسيحبين كان على 
أشده » ولم خض ضراوته بعد مما جعل الجاهرة باسم مسيحي › 
كفيلة بأن تزج بالإنسان في مغامة. عظيمة تؤدي إلى 
الاضطهاد بل والموت . 

وم يكن يولس الرجل الذي لا يقدر ما فعله صديقه 
الأفسسي » کا تذكر أيضا « كل ما كان جخدم في أفسس ٠‏ 
٣(‏ تي ۱۸:۱). وني رسالته إلى تیموٹاوس یذکره نخدمات 
أنيسيفورس الصادقة في أفسس» فلابد أنها كانت معلومة له 
جيداً من اقامته في أفسس وموقعه من الكنيسة كخادم ها . 

وجب ان نلاحظ ان حدمات, أنيسيفوزش في افسس ل 
تكن للرسول بولس شخصيا بل خدمات مسيحية وأسعه من 
أعمال الرهمة الكثرة حتى إن الرسول يصفها بالقول : « كل 
ما كان يخدم » » وأنها أعمال معروفة بين القديسين . 

ولقد كانت الزيارات التي قام بها أنيسيفورس لبولس في 
سجنه في روميه » سبب راحة لبولس بدرجة كبيوة » ولم تكن 
مرة أو رين بل ا يقول الرسول : « مرارا كثية ۲ ولم جخجل 


٣۴‏ يته : مع أن أنيسيفورس جاء إلى رومية من فسس » لكن 
أهل بيته ظلوا في أفسس » والرسول يرسل بقحياته الأحية فلن 
يكتب همم مرة ثانية إذ كان على وشك أن يسكب سكيبا » 
ولن یتأخر استشهاده کثیرا » ولکنه وهو یکتب رسالته 
الأحية » يبدي مشاعره الرقيقة من نحو أنيسيفورس وأهل 
بيته » ويصلي أن يعطي الرب رحة لبيت أنيسيفورس. 

کا استخدم نفس العيارة بالنسبة لأنيسيفورس نفسه : 
« ليعطه الرب أن يجد رحمة من الرب في ذلك اليوم » . 


ویری البعض في إرسال الرسول بعحيانه إلى بيت 
آنیسیفورس ولیس إلى انیسیفورس نفسه › أن انیسیفورس کان 
قد رقد » ولکن یری آخرون أن ذلك راجع إلى وجوده بعيدا 
عن أفسس » )ا أن بيت أنيسيفورس كان معرضا لنفس 
الخطر . 


يستطع بولس أن يوني أنيسيفورس لأجل كل ما فعله من 
حوه » لذلك فهو يلتمس من الرب أن يعطيه أن ججد رحمة 
« في ذلك اليوم » » وار يكن أن تكون هذه الصلاة مبرراً 
للصلاة من أجل الموى . 


انيعام 


ومعناه مرثاة او نعي الشعب ۲ أو « ناعم ۲ وهو ابن 
شمیداع من سبط منسی ( ۱ اخ ۱۹:۷ ) . 


أناة ر طول أناة ) : 


وهي في اللغة العبية « إرك أفابم ٠‏ وترجمت الى اليونانية 
« مكروتوميا ٠‏ . والعني الحرني للكلمة العبية هو ١‏ طول 
الأنف » أو « طول النفس » » لأن الغضب يظهر في أنفاس 
عنيفة سريعة تخرج من الأنف > ومن هنا جاء التعبير « بطيء 
الغضب » أو « طويل الروح » . 


وقد لسب « بطء الغضب ٠‏ إلى الله فيي سفر الخروج 
٠:۳١ (‏ ) عندما نادى الرب لوسى : « الرب إله رحم ورؤوف 
بطيء الغضب .. ٤‏ » « الرب طويل الروح ٠‏ ( عدد 1۸:1٤‏ » 
مز ۱٥:۸‏ » ۸:1۳ 4 ځ ۰۷۹١‏ پوئیل 
۲ »۰ ونان ۲۲٤‏ » ناحوم ۳:۱ ) » ونجدها في غلب هذه 
المواضع متبطة بالقول : « رحم ورؤوف وكثر الاحسان » أو كثير 
الرحمة ٠‏ . ونقرأً في إرميا ( ٠٠:٠١‏ ) : « بطول أناتك لا 
تأحذني » . 


کا استخدمت للإنسان أيضا بنفس العنى « بطيء 
الغضب » (أم ۳۲:١١ » 1۸:1١‏ ) . وفي سفر الجامعة 
( ۸:۷ ) « طول الروح خير من تكير الروح » وهى في الأصل 
العبری « ارك روح » . 


وني العهد الجديد نبد « طول الأناة » ترجمة للكلمة اليونانية 
١‏ مكروتوميا » وهي الكلمة التي استخدمتها الترجمة السبعينية 
للكلمة العبهة « إرك أفام » . والكلمة اليونانية تعنى حرفيا 
طول البال أو النقس ٠‏ ( باعتبار النفس مركز العواطف ) 
بامقابلة مع ضيق الفكر أو النفس وسرعة الفغضب وقصر العقل 
ونفاذ الصبر وعدم القدرة على الاحتال . ۰ 

وقد نسبت هذه الصفة الدالة على د الأناة » أو « طول 
الأناة » الى الله ( رو ٤:۲‏ ۰ ۲۲:۹ ) وقد ترجمت في بطرس 
الثانية ( ۹:۳ ) إلى « تباطو » بالاشارة إلى طول أناة الله واإمهاله 
للخطاة في تنفيذ دينونته عليهم . وهي من مر الروح القدس في 
المؤمن ( غل ۲٠:١‏ ) . وجحرض الرسول المؤمنين لكي يسلكوا 
« بطول أناة ۲ نجو بعضهم بعضا ( أف ۲:۲ » كو ٧:١‏ › 
۳ ... ال ) . 


وطول الأناة يبط بانحبة » حيث يقول الرسول بولس إنه 
« بدون الحبة ) يصبح كل شىء اخر بلا قيمة أو نفع › فالحبة 
تتأنی وترفق ٩‏ ( ۱ کو ٤:١۳‏ ) . 
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أناة ر طول أناة ) 


آه س هه 


وتترجم نفس الكلمة اليونانية في بعض الواضع بكلمة 
« بصبر ۲ أو « يتمهل ۲ کا في : « تمهل علي ٤‏ ( مت ۲٣:۱۸‏ 
۲۹ ) › وپظهر معناها بوضوح في القول : ١‏ أفلا ينصف 
الله مختاه ... وهو متمهل علیېم ٩‏ ( لو ۷۲:۱۸ ) » وقد جاءت 
هذه العبارة في بعض الترحمات الالجليزية : « ... وهو يتمهل في 
الانتقام هم » ولعل هذا أقرب إلى العنى المقصود . 


ونت رجحم نفس الكلمة إلى ١‏ تأنوا » أو « متأنيا » ثلاث مرات 
في رسالة يعقوب ( :۸,۷ ) . 


وبقول « ترنش » في کتابه « مترادفات العهد الجديد » ( ص 
۹4 ) » إن الفرق بين الكلمة اليونانية ١‏ هوبومولي » ( التي 
تترجم بالصبر ) وكلمة « مكروتومياً » ( الأناة ) هو أن الكلمة 
الأحية تعير عن الصبر بالنسبة للأشخاص › بيا الكلمة الأرلى 
تعبر عن الصير فيما يتعلتق بالأشياء » ومن ثم لا جد الكلمة 
هوبوموني ۲ تنسب إلى الله مطلقا » وعندما يقال عنه « إله 
الصبر » ( رو ٠:٠١‏ ) يكون المقصود أنه هو الذي يعطي الصبر 


لعبیده وقدیسیه . 


ولكن في رسالة يعقوب ( ۷:١‏ ) تستخدم كلمة 
« مكروتوميا » بالاشارة إلى الأشياء أيضا. وني كولوسي 
٠:١ (‏ ) تقترن الكلمة بالصير ( انظر عب ٠۲:٦‏ س ٠١‏ ) 
بالاشارة إلى الصبر في احتال التجارب والمشقات . کا تقترن في 
كولوسي ( ۱:١‏ ) بالفرح أيضا ما يدل على أنها ليست جرد 
استسلام » ولكنہا قبول إرادة الله كيفما تكون س بفرح . 


اناأء ؛ 


وترد ترجمة للكلمة العبية ٠‏ كلي › والأامية « ماعون ». 
واليونانية « سكيوس » » وجميعها تعني ١‏ إناء ٠‏ أو « وعاء » من 
أي نوع لحفظ السوائل أو الطعام أو غير ذلك . وكانت الأراني 
تصنع من مواد مختلفة مثل الخزف والزجاج والمعادن الشمينة وا لمرمر 
والأحجار الجميلة » کا كانت تستخدم السلال والقفف المصنوعة 
من أغصان الشجر امجحدولة » والقرب المصنوعة من جلود 
الحيوانات . وكانت تختلف في حجومها من القارورة الصغية 
لحفظ الطيب مثلا ( مرقس ۳:٠١‏ ) إلى الجر الكبية ذات 
ا لقابض العديدة لحملها با حبال ( کا نرى في ازن قصر منيوس 
في کنوسس في کریت ) . کا كانت السلال تختلف في الحجم › 
فمنہا ما كان يحمل على الرأس أو الكتف لحمل الخبز ( تك 
٤‏ خر ۳:۲۹ ).> أو للقل الفاكهة (إرميا 
١ ٤‏ أو لنقل الطوب ( مز 1:۸۱ ) . ومنہا ما کان من 
الضخامة بحيث يتسع لحمل انسان ( اع ۲٥:۹‏ » ۲ كو 
۰)٧) ۷‏ 


ET: 


وفي صموئيل الأول ( ٠:۲١‏ ) نرى أن ترجمة جمع « كي » 
بكلمة ٠‏ الأنية » ترجمة مبهمة غير واضحة › ولعل المقصود بها 
انية حفط المؤن » وفكرة « قداسة » مثل هذه الأرالي » نجدها ‏ 
على نوع ما س في سفر العدد ( ٠١:۱۹‏ ) وسفر اللاويين 
( ۳۲:۱ د )۲١‏ وغمها . ولكن في صموثيل الأول 
۸:۲١ (‏ ) نجد كلمة « كي » تترجم بكلمة « سلاح ۲ »› 
وکن ترجتها هكذا في العدد الخامس أيضا ء لأن الحرب عند 
اليبود كانت عملا مقدسا يستلزم الطهارة الطقسية الى أقصى حد 
(تث ۹:۲۳ س 64ا ) . 


وترد كلمة «إناء» في إشعياء ( ۱٤:۴‏ ) ترجمة للكلمة 
العبية د نبل » أي «١‏ جرة ٠‏ . وفي انجيل متى ( ٤۸:1۳١‏ ) 
تترجم كلمة ١‏ أجوس » اليونانية إلى أوعية » وفي متى ( ٤:۲١‏ ) 
تترجم كلمة « أجيون » ( وهى تصغير كلمة « أجوس » ) الى 
eT‏ 

لقد كانت الأانيي من كل الأنواع والأشكال شائعة 
الاستعمال » وكانت تستخدم مجازيا للدلالة على . البشر ( هو 
۸ إش ۲٤:۲۲‏ › إرمیا ۲۸:۲۲ وغرها ) . وتستخدم 
كلمة « إناء ٠‏ في سفر الأعمال ( ٠١:۹‏ ) كناية عن الإنسان . 
وتستخدم كلمة « إناء » في تسالونيكي الأولى ( ٤:٤‏ ) مجانيا 
للدلالة على جسد الرجل أو امرأته . 


اھ ے هه : 


حرف نداء ورد كثماً في العهد القدم ترجمة لألفاظ عبية 


١ - ١‏ آها » في العبية تعبواً عن الشكوى کا في « أه ياسيد 
اليب ٠‏ ( إرميا ٠٠:٤ » ٦:١‏ › حزقيال ٠6:4‏ ... أل ) > 
کا تدل على الأسى والرعب | في : « اه على اليوم لأن يوم 
الرب قريب » ( وئيل ٠١۲١‏ ) . 


١ ۲‏ أه » وهي نفس اللفظ في العبية اللتعبير عن الحزن عند 
التفكرر في هلاك اسرائیل ( حرقیال ٠١:۲۱‏ ) . 


۳ و هه ۲ أو « هه هه ) وتعبر عن فرح خبيث لكارئة حاقت 
بالعدو » وتسبقها عادة كلمة « قال » أو «قالوا » ( مز 
e 0‏ جز ٣۳:٢۴١‏ 1 ۹ مز 
۰ » مز ۳:۷۰ ) » وتترجم « بخ » للتعبير عن الرضي 
ف إشعياء ( ٠٦:٤٤‏ ) » ومخل صهيل الفرس في ايوب 


. ) ۲:۳۹ ( 


؟ - ١‏ هوي » ( في العبية ) وتعبر عن الحزن أو الأم » وتترجم 
د وپل ۲ في إشعياء ( ١ › ) ٤:١‏ واه » في إرمیا ( ۱۸:۲۲ ) 


اه هه 


أهرلياب 


وفي اللوك الأرل ( ۴:۹۳ ) للتعبير عن الحزن . وتستخدم 
مراراً للدلالة على وعيد بالقضاء الوشيك وتترجم إلى العربية 
د وپل ۲ ( إش ٥:۱۰‏ ۰ ۱:۲۹ ) » ک) تترجم أحيانا بكلمة 
« يها » للتنبيه إلى بعض الاعلانات المامة ( إش ٠:٠١‏ ) . 


الكلمة اليونانية « أواه > . ولمترجمة في العربية « أه) 
( مرقس ۲۹:۱١‏ ) وقد استخدمها الذين سخروا من يسوع 
وهو معلق على الصليب . 
وواضح أن كل هذه الألفاظ هي تقليد للأصرات الطبيعية 

والتي تعبر تلقائيا عن الشكوى أو الحسرة أو الحزن أو الألم أو 
السرور ... الح . 


تأهب ‏ متأهب : 


« لیکون إنسان الله كاملا متأهباً لکل عمل صا ۲ ( ۲ تى 
۳ ) آي أن کون مستعدا استعداداً كاملا . 


أهبة جلاء : 


وهي بالعبية « أساه كلي » : ١‏ اصنعي لنفسك أهبة جلاء ) 
( إرميا ۹:٤١‏ ) » أي تأهبي زأعدي لنفسك كل ما يلزمك في 
ذهابك إلى السبي . 


اقل - يؤل مستأهل : 


( اع ١ › ٤۱:١‏ کو ۲:۹ کو ۱۲:۱ ۰ ۲ تس ۱:۱ ) 
أله » أي جعله مستحقا أو أهلا للغرض . 


أهرا : 

نهر في بابل على ضفافه جمح عزرا الود الذين صحبوه إلى 
أورشلىم » وفي ذلك المكان أقاموا ثلاثة أيام استعداداً للرحلة 
الشاقة الخطية ( عزرا ٠١:۸‏ ) . وعندما تأمل الشعب والكهنة 
م جد عزرا أحدا من اللاويين ينهم » لذلك أرسل « إلى إدر 
الرس في المكان المسمى كسفيا » طالبا حداما لبيت الله » فعاد 
عدد من اللاويرن ومعهم مثتان وعشرون من النشينم إلى مكان 
الاجتاع » وكان عزرا قد عبر للملك عن إيانه بحماية الله هم › 
ولذلك خحجل أن يطلب حماية عسكية من الملك » ونادى بصرم 
ليطلب من الرب « طقا مستقيمة ٠‏ » ووكل عزرا إثني عشر 
كاهنا لمل التقدمات وحفظها الى أن يأتوا بها إلى الميكل في 
أورشلم . ولا أتم الجميع استعداداتيم » رحلت الجماعة من نهر 
أهوا » ووصلوا بسلام إلى أورشلم . 


سمي هذا الهر على اسم مدينة أو منطقة كان يجري الها 


( عزرا ٠١:۸‏ ) ولكن لا يكن تحديد موقعه بدقة رغم كل 
الافتراضات » فيظن رولنسون أنه نهر « إز» الذي ذك 
هيرودوت والذي يسمى الآن « رهت » وجري إلى مدينة نفس 
الاسم فى حوض الفرات » على بعد رحلة ممانية أيام من بابل . 
ويقول البعض إنها المنطقة المسماة « عا ۲ ( ۲ مل ۳٤:١۸‏ ) . 
ولکن الأرجح أنه كان إحدى القنوات العديدة التي كانت تشق 
مدينة بابل » جارية من نهر الفرات في اتجاه مدينة أو متطقة 

« أهوا ٠‏ » وإذا كان الأمر كذلك » فالتحقق منها يصبح عسوا 
إن م یکن مستحيلاً . 


اهود : 

ومعتاه ١‏ المتحد أو القوي ٠‏ » وهو ابن جيرا من سبط 
بنیامین » وکان قاضيا ایل وا الع ارال یی بوا 
(قض ۴٠١:۳‏ ) . فقد أرسل بنو إسرائيل بيده هدية 
لعجلون ملك مواب » وبعد ان قدم الهدية صرف القوم حاملي 
المدية » أما هو فرجع من عند المنحوتات التي لدى الجلجال » 
ودخل الى اللك وقال له : « لي كلام سر إليك أا املك » 
فأخرج الملك من عنده جميع الواقفين لدیه » وهکذا اختلى إهمود 
بعجلون وکان مينا جداً » ركان إهود أعسرا ء فمد يده اليسرى 
واستل سيفه الذي كان قد سبتى أن أحفاه على فخذه المنى » 
وأغمده في بطن للك حى دخل القام وراء النصل لأنه م يذب 
السيف من بطن الملك » ثم أغلق أبواب العلية ورإءه ونجا إلى 
سعيية وضرب بالبوق في جبل أفرايم فنزل معه بو إسرائيل عن 
الجبل وهو قدامهم » وأخذوا مخاوض الأردن إلى مواب ولم يدعوا 
أحداً يعبر » فقتلوا من موآب نحو عشرة لاف رجل من ذوي 
البأس وهکذا خلص امراتیل من موآب . وجاء ذکره في بني 
نيامين في أخبار الأيام الأول ( ٠١:۷‏ ) . 


أمرلة : 

يدور جدل كثير حول العنى الدقيق لكلمة « أهولة » وييدو 
آنا تعني « خيمتها » أو التي ١‏ تعيش في خيمة ٠‏ » وقد استخدم 
حزقيال هذه الكلمة مجازيا للاشارة إلى السامرة ( مملكة اسراثيل ) 
الزانية التي زنت من وراء الرب ( حر ۲۳: ٤‏ ,٥ر‏ ١٣ر٤4‏ ) »› 
فقد عشقت أهولة محبيها أشور الأبطال » لذلك أسلمها الله ليد 
عشاقها فنضوها فصارت عبة اللنساء . وأراد اليب بذلك تحذير 
شعب يهوذا ليتوبوا » منذراً إياهم بالقصاص السريع : 


أهرلاب : 


ومعنأاه ١‏ خيمة آي ٩‏ وهو ابن أحيساماك من سبط دان »› 
وهو الفنان الذي أعطاه الرب حكمة لعاونة بصائيل بن أوري في 


0۵8 


آهولياب 


بناءِ خحيمة الاجتاع رصنع جيع أثائها ( خر ۴٤:۴١ › 1:۳١‏ ) 
(YT: FS <+: 7‏ . 


أهرليامة : 


ومعناها « خحيمة المكان العالي » أو « خيمة المررفعة ٠‏ › 
وهي ۰ 
١‏ بدت عني الحوي وزوجة عيسو بن إسحق ( تك :١١‏ 
۲ ) ولکنہا ٺم تذکر مع نسائه الأحريات في 
التکوین ( ۳٤۲:۲۹‏ أو ۹:۲۸) . 


أمير قبيلة أدومية ( تك ١ » ٤1:۳١‏ أخ ٠۲:١‏ ) . 


أهوليبة : 


وپعني « خيمة فما » او « خيمتي فيا » » وهو اسم رمزي 
أطلقه حزقيال على أورشلم مثلة لمملكة يهرذا » بسبب مؤامراتها 
رتعالفها الدنيء مع مصر وأشور وبابل » کا أطلق اسم أهوله عل 
السامرة ( أي مملكة إسرائيل الشمالية ) بسبب تحالفها مع مصر 
وأشور . وتوجد تورية قوة في الكلمتين في العبية › لا تظهر في 
الترجمة العربية » وأهولة وأهوليبة أي السامرة وأورشلى › ابنتان لام 
وأحدة » وقد اذ هیا پوه له امراتین ( لکن کلتاها تحالفعا دیا 


وسیاسیا مع الشعوب الوثنية . وعبادة الأرثان یشبہها الأنبياء 


العبرانيون دائما بالخيانة الزوجية أو الزنا . 


أهيه : 


اسم الرب الذي أعلنه لموسى عندما ظهر له في حوريب 
( انظر « الله أسماؤه » ) 


آواران 


وهو لقب ألعازار الاين الرابع لتتيا ( امك ٠:۲‏ ) . 
ويرى البعض أنه قد اكتسب هذا اللقب من العمل البطولي 
الذي قام به ( ١مك ٤1-٤۳:٦‏ ) حيث أن الكلمة قد تعني 
« الطاعن » إشارة إلى طعنه الفيل . والبعض يظن أن هذا اللقب 
مشتق من كلمة « هور ٠‏ بمعنى « أبيض » › ويربطون بين هذا 
العنى ولون بشرة ألعازار . ويذكر هذا اللقب في الترجمة 
السريانية على أنه « شاواران » » وفي الول جاتا « أبارون » أما 
الترجمة السيعينية للمكاييين ( ٤١:١‏ ) فشذكره « سوأړان ۲ 
وهو ولا شك تحريف للاسم الكامل ألمازار أواران . 


“ل0 


أوبورت 


اوئیلی : 


ومعناه « ارادة الله » وهو أحد أبناء باني ممن اتخذوا هم 
نساء أجنبيات في عهد عزرا [ عزرا ۳٤:٠۰‏ ) 


أوباطور : 


ومعناه « من أب نبيل » وهو اللقب الذي أطلق على 
أنطي و كس الخامس الذي خلف أباه أنطيوكس الرابع 
( إبيفانس ) في ٠١٤‏ ق . م . وهو مازال طفلا تحت وصاية 
لیسیاس ( ١مك‏ ۳۲:۳ ۰ ۱۷۲:٦‏ ) . ففی غیاب فیلبس » عین 
أنطيو كس الرابعم وهو على فراش الموت » صديقا وأحا له في 
الرضاعة هو ليسياس ليكون وصيا على ابنه » وقام ليسياس 
بواجبه كوصي » فأجلسه على العرش وسماه ١‏ أوباطور » 


وبعد جلوسه على العرش بقليل » جمع جيشا عظيما وسار 


إلى أؤرشلم ومعه ليسياس لنجدة حامية سورية هاجمها يهوذا 


اللكاهى بقسوة ( ١مك ۱۹:٦‏ ) وفي بيت زكريا أنہزم يهوذا »› 
وبعد معركة عنيفة » استولى أوباطور على بيت صور ( ١مك‏ 
٠١-1: 1‏ ) » وهوجمت القوة اليهودية في الميكل حتى م ييق 
منہا إلا نفر قليل ( ٠۳‏ ) . وعندما سمع اپياس أن مناقسه 
فيلبس قد عاد من بلاد فارس وأقام من نفسه سيدا على 
أنطاكية » عقد صلحا سريعا ورجع ليواجه فيلبس فتغلب عليه 
بسهولة . ولكن في السنة التالية ( ٠٦١‏ ق . م) قتل 
دیتریوس سوتر بن سلوقس › أنطی وکس أوباطور ولیسیاس 
انعقاماً نا أصابه على يد أنطي وکس أبيفانس ( امك ٤۲:۷‏ » 
۲مك ۱:۱٤‏ و ۲ ) ( انظر أنطي وکس ) 


اب يؤوب : 


فهو ائب بمعنی رجع أو عاد (انظر اَم ۱۹:۲ء 
حرە :۷ › زك )۸:٩ › ۱٤:۷‏ . 


أوبوت 


. ومعناها ( قربة ما وھی المحطة الثالثة بعد جبل 
هور › والتی نزل با الإسرائيليون فى البرية » وهى قريبة من 
تخوم مواب ( العدد ۱۰:۲۱, ۱۱ ۰ ٤٤, ٤۳:۳۳‏ ) . ومکانا 
الآن « عين الويبة » 


أوبولس 


أور الكلدانيين 


أربولس : 


هو ابن بوحنا بن اکوس أر هقوص (ځ 
۴۳ ) وكان أحد المندوبين اللذين أرسلهما مهوذا المكاي 
( املك ۱۷:۸ ۰ ۲مك ۱۱:٤‏ ) إلى روما في حوالی ۱۹٦۱‏ 
ق . م . ليطلب معونة الرومان ضد ديتريوس » وقد نجح 
اوبولس وزمیله في سفارتہما » وأرسلت روما معهما کتابا 
توكد فيه تأييدها ليهوذا المكابي . ويخلط البعض بين أوبوللس 
هذا وبين مورخ بنفس الاسم ذكوه يوسابيوس ولكن ليس عة 
دليل على أن ذلك المؤرخ كان من أصل يودي . 


£ 


اوبیل : 


ومعناه في العبرية « سائق الإبل » وهو أحد الإ ماعيليين 
الذين كانوا « على الجمال ؛ في أيام داود الملك ر( ١أخ‏ 
۷( 


£ 


اور : 


ومعناه ١‏ مب ٠‏ وهو اسم ای الیفال اُحد آبطال داود 
( ١اخ ٠٠:۱١‏ ) ويسمى «أحسباي » في سفر صموئيل 
الثاني ( صم ۳٤:۲۳‏ ) . 


وهي بالعبرية « أور كاسدم » ولقد بذلت 
مجهودات كثيرة على مدى أكثر من ألفي عام لتحديد موقع هذه 
الدينة .ويبدو أن مترجمى السبعينية لم يكونوا عالمين باموقع أو 
نهم لم يعتبروها مدينة لذلك ترجموها فى اليونانية إلى « د كورة ) 
ای رضن بدلا سی ۲ ارز ٤‏ : 
أما أوبولمس الذي عاش في حوالى ٠٠١‏ ق . م تحدث 
عنها باعتبارها مدينة في بلاد بابل تسمى ٠‏ قمرينا ٩‏ وقال إن 
البعض يسمونها « أوريا » وذكر القديس استفانوس ( أع 
۷ ) ان إبراهم کان فيما بين النهرين › ولقد اعتبرها 
التلمود اليهودي وكذلك بعض الکاب العرب المتأخرين آنا 
« أرك » ولعل مها بالكتابة المسمارية ( الأشورية ) وهو 
« أوركي » يدعم هذا الرآي ولكن « أرك » مذكورة كمدينة 
مستقلة في سفر التكوين ( ٠٠:٠١‏ ) . وقد ذكر أميانوس 
مارسلينوس أتها هي ١‏ قلعة أور» في الصحراء بين حترا 
ونیسیبس‌پولکن هذه م تشيد إلا في زمن الفرس . ونظرا لقربما 
من حاران » ولان القديس استفانوس ذكر أا فيما بين 
النبربن » زعم البعض أنها مدينة « الرها ٠‏ التى “ماها اليونانيون 


ف إدسا ‏ > ولكن إدسا قد بناها سلوقس . 


وأكار النظريات قبولاً في الوقت الحالي هي أن « اور » هي 
بلدة « المغير » ( أو يلد القار ) في جنوي بابل » وكانت تسمى 
بوروما ٠‏ أو « وریا ٠‏ م ميت بعد ذلك « اورو ۲ کا جاء 

في النقوش الأثرية » وهي تقع على حدود المنطقة التي كانت 
تسمى في الألف السنة السابقة للميلاد باسم ١‏ كلديا » 


ویرى البعض أن هذا يتفق مع رأى أوبولس » لأن كلمة 
« قمينا » قد تكون مشتقة من اللفظ العري ١‏ قمر » نما قد 
يشير إلى تلك الحقيقة وهي أن المدينة القدية كانت مخضصة 
لعبادة إله القمر » كا أن الحجة الأحرى التى يقدمونها لتأييد هذا 
الرأي » هي أن حاران المدينة التي هاجر إلبها تارح كانت أيضا 
مركزاً لعبادة إله القمر » ولكن هذا موضع شك لأ « يوروما » 
أو د يورا » كانت في أيام إبراهم مركز سومريا ومر لعبادة 
« نانار ٠‏ بيغا كانت حاران سامية ومقرا لعبادة الله « سين » 
( الشمس ) . ومع أن هذين المعبودين قد أصبحا معبودا واحداً 
في القرون التالية » إلا أن الحجة تبدو ضعيفة لأ الناس كانوا 
يعبدون آلمة أخرى في تلك المدن وخاصة في حاران » وهي حقيقة 
تذكرنا يما يقوله التلمود من أن تارح عبد ما لا يقل عن اثني عشر 
إا . 


وجب أن نذكر أن بعض العلماء يؤيدون ما جاء بالترجمة 
السبعينية من أن « أور ١‏ م يقصد بها مدينة معينة ٠‏ بل أرض فيم 
رعى إبراهم قطعانه . وقد وصفت بأنہا « ور الكلدانين » يبرا 
ها عن غرها من المرأعى . 
ويقول البعض أيضا إن موقعها هو مدينة « أورو » ( مارتو ) 
بالقرب من مدينة سيبار التي كانت مدينة عظيمة في زمن . 
إبراهى » ولكنها فقدت مكانتا في العصور التالية » ولعل هذا هو 
سبب الفشل في تحديد الموقع في العصور التأخحرة قبيل العصر 
» عندما كانت أورها أو أورو مازالت مزدهرة . وقد عاش 
الساميون الغبيون ‏ لأ اسم إبراهع ليس بابليا ‏ في تلك 
المدينة بأعداد كبية في عصر إبراهم » والكتابات البابلية التي 
عار عيبا في هذا الموقع وغيه من المواقع » مليفة بأسماء بلاد سامية 
زأرامية وأمورية » وهذه الحقيقة تبعل من المعقول أن يكون الموقع في 
بلاد بابل » وأغلب العلماء الأن يؤيدون فكرة أنه ه المغير ۾ کار 
من أي موقع آخر . 


أور الكلدانيين والاكتشافات الأثرية : 


ولا ڪ التارع 
إن من أهم الأعمال المعمرة في جال التنقيب والبحث عن 
الآثار الكتابية » ما تم في بلدة « المغيّر ٠‏ التى يعتقد أنها مدينة 
أور الكلدانيين القديمة موطن إبراهم . وقد قام بهذا العمل مجموعة 
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من علماء الآثار والمستشرقين المرموقين من جامعة بنسلفانيا 
بالاشتراك مع المنحف البريطانى » فقد ضمت امجحموعة لالجدون 
من اکسفورد » زکلارنس ووي ودکتور ليون جيین من 
بنسلفانيا » ودا العمل في ۱۹۲۲ وقد كشف عن أعظم الكنوز 
في ۱۹۲۹ . 


الطبوغرافيا : 

بدأ التنقيب عند موقعين متقاربين » أحدها في أكمة 
و المعيّر ٠‏ »> والثاني في « تل عبيد » على بعد نحو أربعة أميال 
ونصف من الموقع الأول . وتقع أور بالقرب من حافة الصحراء 
وعلى مسافة سفر وم بالقطار من بغداد . ويرتفع « الزجورات » 
برج المدينة المدرج » ٩۲‏ قدما فوق قاعدة مساحتها ٠۳‏ × 
٥‏ قدما مربعا » وپوحي للمشاهدين بالعظمة › > ویعطى للعام 
الأزي آلا في اكتشافات غنية س وقد فاقت النتائج كل خيال 
المستكشفين فقد عثروا على ما لم يتوقعوه اطلاقا . 


ثانا س الاكتشافات بالترتيب : 

)١(‏ اميكل والآهة : أول ما يتوقعه عالم الآثار ‏ نتيجة لا 
عرف عن هذا الشعب من تدين س هو العثور على اثار 
ميكل والآهة » ونادراً ما يخيب هذا التوقع » فأروع ما في 
« المغير » هو الميكل الذي يعلوه برج الزغجورات المدرج . 
ومن المفارقات بين الشرق القديم والغرب الحديث » أنه 
كانت لمم أماكن عالية للعبادة » وفي الغرب الآآن ناطحات 
سحاب لكاتب العمل . وبدأً التنقيب في الحال في 
البرج › ومنه إلى اليكل . والبرج مدرج من ثلاث 
طبقات » وتؤدي السلا المتقابلة في كل جانب إلى مسطح 
واحد عند المركز قرب القمة › يؤدى إلى مدخحل الميكل 
( انظر الصورة فهي تغنى عن الوصف ) 

وأكبر ما يستلفت النظر في الخدمة في ذلك الميكل › هو أنه 

م یکن کنيسة بل کان قصرً للآّهة » لم یکن مكانا بجتمع فيه 

الناس للعبادة » بل مارا مثل المزإرات التي كانت قائمة على 

جوانب الطرق في أوربا في العصور الوسطى » ياتى اليبا الاس 

فرادى للصلاة وتقديم الكفارة . 

 )۲(‏ جبانة تل عبيد : ومنذ البداية اتجه العمل إلى التىقيب في 
جبانة تل عبيد » واستمر س الى حد بعيد س جا إلى 
جنب مع العمل في أور . لقد وجدت أشياء كثية تتفق 

مع التارجخ المعروف عن تلك المنطقة › ومع أنها أشياء ها 
aT‏ 
معروف » وقد غضت مها الاكتشافات الأحرة 
للحضارات الأول » والتي سامت كثيراً » بما هو جديد 


تماما » في معرفتنا بتلك البلاذ . 


(۳)-قاعة العدالة : وما يفوق زيجورات أور في الأهبية _ ل 
هذه المزارات كانت معروفة من قبل هو الا كتشاف س 
الذي حدث بعد ذلك بقلیل لمسقط أرضي وجزء من 
جدران قاعة واسعة للعدالة . والاسم الکتوب عليما و قاعة 
العدالة ٠‏ يحدد تحديدا قاطعا صفة هذا البناء اهيب › 
ورجع صلا لی عصر ٭ کور جالزو ١‏ بعد عصر 

ابراھم بقایل ‏ وتقت فيه اصلاحات ہ من وقت إلى خر 

›» س طيلة القرون التالية حتى زمن نبوخحذ نصر ونبونيدس‎ ٠ 
وكان مازال يستخدم لنفس الغرض . وهذا المبنى الشبيه‎ 
بقاعة الحكمة العليا في أي عاصمة من العواصم الكبرى‎ 
في العام اليوم » إنغا هو دليل واضح على حضارة أور‎ 
. العظيمة‎ 


(٤)-مقابر‏ ما قبل التاري : كان من المتوقع العثور على البرج 
والهیکل › ومع أن قاعة العدالة لم تكن متوقعة » إلا أنها م 
تكن مفاجأة كبية بالنسبة اللعصور الطويلة منذ زمن 
إبراهم حتى أزهى عصور الحضارة في تلك البلاد . ولكن 
الاكتشاف الذي أعقب ذلك كان له من الأثر مثلما كان 
لاكتشاف ألواح تل العمارنة التي كشفت لنا عن 
الأمكانات الأدبية في فلسطين في زمن موسى » ومشلما كان 
لاکشاف شريعة حوراي التي اكتشفها دي مورجان 
والتي قلبت رأسا على عقب كل الأفكار المخعصة بالقرانين 
والشرائع في أيام إبراهم . 


کان من المتوقع انه إذا وجدت أي اثار قديِة في « اور ( 
فلابد أن ثل مستوى من الثقافة أقل من ذلك > إن م يکن 
بدائياً جداً » ولكن بدلاً من ذلك » فإنه بالععمق في التنقيب إلى 
فة الخامضة المعروفة « با قبل التارخ  »‏ والتى حالما تكدشف 
ترف ۰ تماجح من التارځ ‏ وجدت ثقافة من مستوى عل 
حقاء. کانٹ هراپد جدأ كلما تعمق التنقيب حتی کشفت 
مقبة الملكة ٠‏ شوب اد » عن أشياء أذهلت العام » وما 
کادت تثبت صحة عجائيما » حتى ظهرت للنور الأجاد العظيمة 
لمقبة الملك « مس کلام دج ٠‏ ۰ فالكنوز من الذهب 
والفضة والأحجار الكرية والحیواناتٍ المنحوتة في النحاس » كل 
هذه كشفت عن حضارة عالية جداً في النواحي المادية » ولكنها 
للعجب ‏ ارتبطت » برهان لا يدحض على تقد أعداد 
ضخمة من الذبائح البشرية عند دفن اللك › وهذا الأمر يفوق 
في بشاعته ما جاء عن الصينيين وما کانوا يفعلونه عند دفن ملوك 
أسة « منج » في نانكين » N EE‏ 
أجود الثيان فحسب » بل كانت تكم في حجرة مجاورة جشث 
۳۹ امرأة ورجل واحد . فلا عجب إذاً » أنه عندما احتار الله 
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رجلا من « أور » ليبداً من خلاله إعلانا جديداً للرجاء هذا 
العام ( قال له : اذهب من أرضك ومن عشيرتك ومن بيت 
ابيك إلى الارض التي أريك » ر تك ٠:١١‏ ) . 


عاش هذا الملك صاحب تلك المقيرة الرهيبة في عام ٤٠١‏ 
ق . م . تقريبا » أي قبل إبراهم بزمن اطول مما بين ابراهيم 
والمسيح » ولا شك أنه حدث بعد ذلك ؛ بعض التحول عن هذه 
الطقوس الفظيعة . ومع أنه كان لا بد آن يعطى إبراهم درسا 
مثيراً » ولكنه كان ليعلمه في النہاية أنه بنا کان عليه أن يکرس 
الابن البكر لله » إلا أن ذضه لم يكن هو الطريق للقكريس . 
إن اكتشاف هذه المقبة في أور » يوضح لنا تلك الحقيقة › 
وهي أن الحضارة المتقدمة في الأمور المادية » قد تبط بأقل 
اللستويات في الأحلاقيات والدين . 
(#)-النقوش : وجدت هناك من العصور المبكرة كتابة 
تصوبية »> لاشك في أا أصل الكتابة المسمارية ء نم 
استخدمت بعد ذلك الحروف المجائية المسمارية فاختفت 
الكتابة التصويرية . وقد وجد نقش فينيقي واحد في الفترة 
البابلية » وكانت هذه أول مرة لوجود نقش فينيقي في ذلك 
التارج البابي . 


رابعا س الحضارة : اكتشفت المزارع ومعامل الألبان المتصلة 


بالمعابد في أطلال جبانة ١‏ عبيد ٠‏ » وهي أشياء تدل على الغصر ' 


الرعوي . 

(١)-الصناعة‏ والعمل : نتبين بوضوح أساليب عمل السومريون 
فی « أور ٤«لأن‏ أقل بند في نفقات اليكل کان له سجل 
دام على شكل ألواح من الطين»» وهذا مثال للدقة في 
الأعمال الدينية » لا يفوقه ما يتبع في أحسن الكنائس 
اليوم . وأسلوب العمل في أيام إبراهيم » توضحه جيدا 
حسابات مصنع»مبين فما بالتفصيل عدد النساء والاطفال 
الذين يعملون » ولمؤن المبيعة هم » ولكل منم حساب 

(۲)-الفنون والحرف : لقد كان البابليون بنائين مهرة على مدى 
تارخهم » فلا .عجب أن نجد الحرفيين في « اور » يدون 
عملهم كا هو واضح حتى في بقايا العصور المبكرة > فلقد 
أجادوا صناعة الطوب » وينوا أسوارا قوبة » وشقوا القنوات 
المائية وأقاموا السدود » ولكنهم لم يظهزوا عبقرية في 
الاحتراع » فحوا حقومم بالحراث الشرفي الألوف »› 
وحصدوا غلامم بالمنجل . وييدو أن الاستثناء الوحيد كان 
استخدامهم لالة لبذر الحبوب اليا أو بمبذر يدوي . كان 
عامة الشعب سعداء بأساليب آبائهم البسيطة » ويبدو انهم 
ظلوا على ما كانوا عليه من أساليب الحياة ‏ دون تقدم أو 
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تحر س من ٤٤١‏ ق . م إلى زمن تابونيدس . ولكننا 
عندما ننتقل من الحياة الريبة العامة الشعب » إلى قصور 
الآهمة ومقابر الوك » نرى الأعمال الفنية التي تظهر فيا 
عجائب حهضارة «أور ٠‏ » ففى. الطبقات السفلى 
للهيكل » وف مقبة تل عبيد على وجه الخصوص › 
وجدت کنوز من عصر ١‏ کورو ‏ جالزو » أي حولي 
الزمن الذي ارتحل فيه إبراهم . وكلما تعمقت اعمال 
التنقيب »كلما وجدنا الفنون أكثر تقدما . وعندما وصل 
احفر الى الألف الخامسة ق . م . اكتشفت أروع 
عجائب الفن > إذ امتلأت المقبة الملكية للملكة « شوب 
اد بأوانِ ذهبية) ووجدت طامات خر ضخمة 
مزحرفة ومزينة بشكل مسرف من ذهب خالص » ) 
وجدث أوانِ أصغر بنفس الزخحرفة » حتى أدوات اللك 
كانت من هذا المعدن النفيس ولعلها ‏ ويا للعجب  !‏ 

م تكن تستخدم إلا في وضع أحجار الأساس . ۴ كانت 
الأسلحة من الذهب الخالص » وان لكل من الآلات 
والأسلحة حواف قاطعة » فقد وجد سيف ذهبي له 
مقبض مرصع بالذهب أيضا » وله غمد مرم مصنوع من 
الذهب.حتى أدوات ت تسلية املك في العام الأخر لم همل » 
فلوحة لعب القمار كانت منقوشة الاخار الكريمة › 
والمريعات مغلفة بالفضة » وكان محفوراً على مكعبات اللعب 
مناظر متعددة . وأعظم ما يثير الدهشة » وجود شعر 
ضخم مستمار للملك من أسلاك الذهب الخالص . 


(۳)_- فن المعمار : يدور الجدل حول متی بدا تشیيد 
الزجورات » فأقدم المباني التي ترجع إلى حوالي . 
N E aS.‏ 
السومریون ‏ کا يعتقد الكثيرون ‏ قد جاعوا من بلاد 
جبلية » فقد يكون الزيجورات تقليدا للتلال على الأرض 
المنبسطة » ولكن يظل السؤال : لاذا بنوا هياكلهم على 
قمة التل في موطنيم ؟ من الحتمل جدا أن تكون هي الرغبة 
في جعل مكان العبادة ظاهراً واضحا » وللبعد به عن 
ارتباكات الحياة » أو لعلهم أرادوا أن يكونوا أقرب إلى الله › 
والعبادة يجب أن تكون في وقار بعيداً عن ضجيج الحياة . 
وف كنعان كانوا يعبدون فوق المرتفعات . وابد أن 
الزجورات كان مشهداً مهيبا » وخاصة في صعود وهبوط 
الكهدة بثيابہم البيضاء . والتشابه الصارخ بين الزججورات 
وپین هیکل هرم ١‏ تشکين 
الايا فی یو کنا (فی الك ا ج ع .جدا. اهو برهان ا 
عل تقدم فن المعمار بصورة مستقلة فى الأماكن الفتلفة ؟ 
أو أنه دليل على بعض الروابط التاريخية البعيدة عن طريق 
مضيق بهرج والصين وأفغانستان حتى وادي الفرات ؟ 


اتا e‏ الملدرج من حضارة 
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أورشلم 


فتوجد حتى هذا اليوم مجموعات كبرة من اليہود المشتين 
داحل الصين الذين ارتحلوا إلها من بابل » أفلا يمكن أن 
يكون بعض البابليين الأحهن قد ساروا إلى أبعد من ذلك 
فعبروا مضيق جرج ال ایکا ؟ لقد اقتفى العلماء 
الصينيون أثر حروف الكتابة الصينية غربا حتى أفغانستان 
أي في الاتجاه نحو وادي الفرات . 
واکتشاف بہو محاط بصفوف من الأعمدة « أحدث 
ثورة في أفكارنا عن فن العمارة القدبم » فقد كان من 
المعتقد أن العمود في المعمار لم يعرف في تلك المنطقة إلا فى 
العصر الفارسى . وفكرة بناء ميكل كمجرد قصر للالمة › 
ما زالت موجودة في الكثير من كنائس الأديرة في الشرق › 
حيث لا يكن توقع اجتاع الناس . وهناك اختراع هندسي 
اخر غيب على أفکارنا > وهو حوائط الطين المدعمة 
تمايشبه البنتاء بالامسنت المسلح في الوقت الحاضر . 
فوضعت في ا جدران شكال مخروطية صلبة كأنها أوتاد في 
حوائط الطوب الطينية » كان الغرض منها ربط وتدعم هذه 
الحوائط . 
-)٤(‏ يانات تارغية : إن أغلب النقوش توي في معظمها جرد 
أسماء و بخاصة أماء ملوك والحكام » وبيانات عن العمل . 
فهي تقدم معلومات نينة لعلماء فقه اللغة » کا آنا 
بخاصة س وسيلة لترتيب التوارج وتحديد الأزمنة . ومثل 
هذه النقوش ملة للقارىء العادي مثلها مثل قواام الأسماء 
الموجودة في سنفري أخبار الأيام الأول والثاني » ولكن ) أن 
قوام الأسماء في الكتاب المقدس تقدم لنا أفضل الوسائل 
للتحقق من صدقها » وكذلك الكثير من المعلومات 
لتحديد توار یځ العمهد القدم » فان هذه المحموعات المملة 
من اللوحات البابلية » تتيح لعلماء فقه اللغة » بالفحص 
الدقيق » تحدبد التوارجخ والسلالات البشرية الختلفة في العا 
القدى . 


- الأنازوبولوجي أو البحث في أصل السلالة البشية : 
إن الأجسام. الخيبة الجالسة القرفصاء » وملام الوجه المنفرة › 
وملابس السومريين الفضغاضة » كل هذه تستلفت النظر . 
والتشابه المدهش بين السومريين في كل هذه وشعب البنط کا 
تصوره الأثار المصرية » ليقطع بوجود علاقة تاريخية يينهما . وبين 
يصر العلماء على أن السومرپين جاعوا من الشمال » افلا یکن أن 
يكونوا هم قد ارتحلوا إلى الشمال » وأن كوش في الأصحاح 
العاشر من سفر التكوين كانت في الحقيقة هى بلاد و البنط » ؟ 


آورپانوس : 


ومعناه في اليونانية ٠١ ٠‏ ظيف أو مؤدب » وهو اسم 


مألوف بين العبيد ويقول جيفورد « إن هذا الاسم وجد جنباً إلى 
جنب مع اسم أمبلياتوس في القائمة الامبراطورية للعبيد الحررين في 
نقش يرجع إلى ١٠مء.‏ 

كان أوربانوس عضوا في جماعة المؤمنين في روما » أرسل إليه 
بولس بتحياته » ويدعوه بولس  :‏ العامل معنا في المسيح » 
( رومية ١‏ ) . وكلمة ١‏ معنا » ( بالمقابلة مع « معي » في 
العدد الثالك ) يبدو أنہا تدل على أن أوربانوس كان يساعد كل 
العاملين من المؤمنين ۲ ( کا يقول « دني ٠‏ ) 


أورشلم : 

ولا الاسم : 

-)١(‏ في الكتابات المسمارية : نجد أقدم إشارة إلى أورشلم في 
ألواح تل العمارنة ( ٠٠٠١‏ ق . م ) حيث تظهر على هذا 
النحو : ١‏ أورو ‏ سا لم » وهو ما يوافق اسمها على 
الآثار الأشورية من القرن الثامن : ه أور ‏ ساس لي 
إمر ٠‏ 

(۲)_في العيرهة : وأقدم الأشكال التي وردت بها في الكتاب 
المقدس بالعبية هو ١‏ پوروشالم » وقد اختصرت الى 
سال ) أو « شالم » (مزمور ۲:۷٦‏ تك 
4 )» ولكنها تنطق في النصوص الماسورية 
يوروشالايم ٠‏ ( إرمیا ۱۸:۲١‏ › أستير 1:۲ » ٣أ‏ 
۴ ۹:۳۲ ) کا أنه الاسم المرسوم على العملة 
اليهودية إبان الثورة » وكذلك في الأدب الردي » کا 
يستخدمها عادة التلموديون الحدثون » والصورة الى يكتب 
عليها الاسم بنهايتيه ( « بم ٠‏ أو ١‏ أم ٠‏ ) يعقيه البعض 
مثنی ونه يشر إلى آورشلم العليا والسفلى » ولكن مثل 
هذه الصور ترد في أسماء أخرى لتضفي على الاسم نوعا من 
الأهمية . وتعتبر هذه الصورة صورة محلية متأحرة . 


(۴)_ في اليونانية واللالينية : وترد في الترجمة السبعينية على صورة 
« إيروسلى ۾ وهي تعکس اللفظ العبري القديم ¢ وڏکن ل 
نلبٹ إلا قلیلا حتی نجدھا « ھیروسلم ۲ فی کتابات 
يوسيفوس د وهیروسلوما » في اسفار المكابيين الثاني 
والثالث والرابع > وفي کتابات سترابو » وقد انتقلت الصررة 
الأحية لل الكثاب اللاتین مثل شي شیشرون وبلینی ا 
وسيوفونبوس » واستبدل الاسم ۳ مدی قرون _ بأمر من 
هادريان باسم « إيلياء الكيرى ؛ في المكاتبات الرمية › 
وظل هکذا حتی زمن جیروم › ولکن عاد هذا الاسم 
يستخدم مرة أخحرى في وثاثق الصليبيين » بيا جد الاسم 
سوا ٠‏ يستخدم في اقات مختلفة في الكتابات 
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وني العهد الجديد نجدها تكتب على صورة ١‏ هيروسلى > 
يخناصة في كتابات القديس لوقا والقديس بولس » وعلى 
هیروسولوما » في سبائر المواضع . أما الصورة « جرو 
فقد ررد لأر مرة في الكتابات الفرنسية من القرن الثاني مشر . 


-)٤(‏ معنی آررشلم : وليس هناك رأى قاطع فيما يختص معنى 
الاسم الأصلي » ولكن أقدم الصور المعروفة للاسم وهى 
« ورو سا لى » قد اعتيو الكثيرون أنه يعنى إما 
١‏ مدينة السلام ٠‏ أو « مدينة ( الإله ) سالم » . ولكن 
مفسرين اخرين يعتبرونه اسما من أصل عبري يعلى 
« امتلاك السلام » أو « أساس السلام ) » ومن سخيات 
التارجخ » أن مدينة لم تر إلا القليل من السلام عبر تاريخها 
الطويل » والتي من أجل الاستيلاء عليما أريقت أنهار من 
الدماء » يكن أن يكون لامها مثل هذا المعنى . 


(ه)_ اء ری : وتوجد آسماء أحری للمدينة » فقد كان 
اها قدا «پيوس» (قض۹:٠٠›‏ اأخ 
۷ ) »۰ وتسمی « ارعیل ۲ في إشعیاء ( ۱:۲۹ ) 
ولعل معناها «١‏ موقد الله ٠‏ .كا تدعى « مدينة العدل ) 
( شا :۲ ) واحیانا بطلق عاليہا ا ( ف 
المبية ) أي د المدينة » بامقابلة مع ١‏ الأرض » ( مز 
٩ 7۲‏ لمیا ۲,۲٤:‏ » حز۳:۷ ) . وناك 
مجموعة أخرى من الأماء تبط بفكرة قداسة الموقع مثل 
« عير هاكودش » أي د المدينة المقدسة ۲ ( اش ۲:٤۸‏ › 
ځ (C1‏ وه آورشلم ها کدوشه ۲ أي « أورشلم 
المقدسة » وهو الاسم الذي نقشه معان المكايي على 
العملة . کا نجد «المدينة المقدسة » (١هي‏ هجاى 
بوليس » في اليونانية ) في. يل متى ›٩:٤1(‏ 
۷ ) » وپطلق علیېا فيلو ٠‏ هیروبولیس ۲ بنفس 
المعنى . ولاسم الشائع في اللغة العربية هو « بيت 
المقدس ٠‏ أو « المقدس » أو « القدس » اختصاراً للاسم 
۾ القدس الشريف ٠‏ أما في الكتابات المسيحية فقسمى 
« أورشلم » نقلا عن اسمها العبري . 


لايا اخيولوجية و المناخ و البدايع 


)١(‏ جيولوجيتبا : إن جيولوجية موقع أورشلم والناطق الحيطة 
بها بسيطة نسبيا عندما تدرس بالازباط بارض فلسطين 
ككل » والمظهر البارز هو أن الصخور كلها مكونة من 
شكال ختلفة من الحجر الجرى مع طبقات تحتوي على 
الصوان » ولا توجد صخور أولية ولا أحجار رملية ( مثل 
التى تظهر على السطح في شرق الأدن ) » کا لا توجد 
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صخور بر كانية» والتكوينات الجيرية تبدو في طبقات متنظمة 
تنحدر حو الجنوب الشرقي بزاوية قدرها غشر درجات , 
تقريا . 
ومازالت توجد طبقات ذات كثافة كبية كتلك الأحجار 
الطباشيية من العغصر بعد التزیارى ر الثلائي )٣۴۴٤۹٣‏ التي 
تتوج الكثير من قمم التلال فى فلسطين » والتى كانت تغطي في 
يوم من الأيام الأرض كلها . ومازالت هذه الطبقات ظاهرة .في 
التلال العالية التي تطل على ورشلم من جهة الشرق » والجنوب 
الشرق الغرى . وتوجد على جبل الزيتون ‏ على سبيل 
الال _ طبقة من الحجر الجرى الختلط يسمى « بالحجر 
النارى » وطبقات رسوبية أكار كثافة تسمى « كاكولي ٠‏ › 
ويمكن الييز بين طبقتين فيبا. وي هاتين الطبقتين ‏ وإبخاصة 
الأحية ‏ توجد جيوب تحتوى على الطين الغنى بكربونات 
الكالسيوم » كا توجد في الطبقتين أحزمة من الصوان . 
أما فوق المدينة فقد زال كل ذلك منذ أزمنة طويلة » ولكننا 
نجد ثلاث طبقات من الحجر الجيرى ذات كنافات متباينة ييز 
بينها بسهولة المشتغلون بالبناء من أهل البلاد : 
( أ ) المزة الحلوة : وهي طبقة صلدة ذات لون رمادي 
حمر يمكن صقنها » وتصل في بعض الأماكن إلى 
سمك ۷١‏ قدما أو أكار » ٠‏ والصخة القدسة ٠»‏ 
في منطقة اليكل تنتمي إلى تلك الطبقة . والكثير 
من أحجار البناء القديمة كان من تلك الطبقة . 
(ب) ٠‏ تحت هذه الطبقة توجد طبقة « الملكة ۾ » 
وهي وإن لم تكن سميكة جداً » إذ آن سمكها 
یقرب من ٠٣‏ قدما › لكنہا كانت كبية الأهمية 
في تارج المدينة » فما ييز هذه الطبقة هو أنه 
عندما تتعرض للهواء لأول مرة تصبح لينة إلى 
درجة بمكن قطعها بسكين › ولكن بتأير الجر 
تتقسی حتی س حجر صلداً ذا قوة تحمل 
ملحوظة»تبعله صاللاً للبناء . ومع هذا فإن أعظم 
ما فى هذه الطبقة هو أن فيا قد اكتشفت مات 
الكهوف وخزانات المياه والقبور والقنوات التي 
تتخلل موقع المدينة . 


(ج) س وتحت الطبقة الميكية يوجد حجر جيري 
حدیث التکوین ذو صلابة شديدة يعرف باسم 
« المزة اليبودية ٠‏ » وهو من أحجار البناء عالية 
القيمة › رغم أنه من الصعب العمل به › 
ويتميز جيولوجيا عن « الزة الحلوة » باحتوائه 
على أصذاف متحجرة » وپتميز بأنه حجر 
رمادې ضارب للصفرة »> وني بعض الأحيان 
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يبدو ذا حمرة حفيفة . وة أنواع مختلفة ذات 
مظهر حمر متميز تعرف باسم « المزة الحمراء ٠‏ 


مما يجعلها صالحة لتزيين الأعمدة وشواهد القبور 


وغير ذلك » وهي قابلة للضقل الشديد ويطلق 
عليها هناك أحيانا اسم « الرحام ) 


وهذه الطبقة العميفة التي تستقر عليا المدينة كلها » تظهر 
على السطح في وادي قدرون » ونظراً لأنها لا تنفذ السوائل » فمن 
امحتمل أن يكون هذا هو سبب وجود النبع الحقيقى الوحيد › 
وهو ١‏ نبع العذراء » . ولماء الموجود فى ذلك الموضع وفي المناطق 
الحيطة باورشلم » ينفذ بسهولة في الطبقة العليا » ولكنه يجد 
طرقه إلى السطح بسبب هذه الطبقة الصماء . ومصدر ماء هذا 
(۲)-الماخ و الأشطار : من الحتمل ان تكون الظواهر العامة لماخ 
أورشلم باقية ا هي م يطراً عليما تغيير عبر التارجخ » على 
الرغم من وجود . الكثير من الدلائل على وجود دورات من 
الامطار الخزيرة والقليلة › والاحواض التي لا يكن حصرها › 
واي ترجع إلى كل العصور » والقنوات اله "ية 
التي تجلب المياه من أماكن بعيدة » تشهد بانه في معظم 
أدوار التارجخ كان سقوط المطر موسميا كا هو الحال في 
الوقت الحاضر . 


وعلى وجه العموم يكن اعتبار مناخ أورشلم مناحا صحيا » 
ومكن الوقاية من الامراض الشائعة » إلى حد بعيد » في ظل 
حكومة واعية » حتى الملاريا التى تنتشر بكاة وافدة من المناطق 
المنخفضة › يكن القضاء علا لو اتخذت اجراءات كافية لابادة 
بعوضة الأنوفيلس ناقلة العدوى . وبسبب موقعها المرتفع 
والمكشوف » فإن الرجج والمطر رالبرد تتجاوز معدها في السهول 
الساحلية ووادي الأردن. وعلى الرغم من أن برد الشتاء فارس ج 
أن الشتاء هو أيضا موسم سقوط الأمطار الغزيرة (انظر عزرا٠ 4:١‏ 
لكن منازل وملابس الأهالي معدة لتحم الحرارة أكار من 
البرودة » حيث أن أدنى درجات البرد المسجلة هي ٠١‏ درجة 
فهرنهيت فقط » وفي العادة لا يظهر الضباب إلا في انتي عش 
ليلة في السنة كلها . وفي أثناء شهور الصيف عدية الأمطار » 
يرتفع متوسط درجات الحرارة بانتظام حتى يصل إلى ۷٣,١‏ 
درجة فهرنهيت في شهر أغسطس » ولكن في بعض الأام قد 


تصل درجة الخحرإرة إلى مائة درجة فهرنهيت في الظل » وبحدث 


الشمالي الغربي البارد والذي يهب عادة بعد-الظهية وفي أول 
اليل » يسهم كثياً في إتاحة حياة صحية . أما اسو الأيام فتأقى 
في منتصف مايو وي منتصف سبتمبر حتى نهاية أكتوبر » عندما 
تهب ٠‏ السيروكو ٠‏ ( الياح الجنوبية الشرقية الجافة ) » فهى تهب 
حارة خانقة قادمة من الصحراء حاملة معها في بعض الأحيان 
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ترايا ناعما يحيل الجو معتا » فيذبل كل نبات أحضر » وتقامي 
الكائنات الحية » وتخاصة الناس غير المعتادين على مثل هذه 
الظروف » فيقاسون كثيراً أو قليلا من الاكتعاب والمتاعب 
البدنية » وتجد الملاريا « وذبابة الرمل ٠‏ وساثر الحميات فرصتبا 
لتتفشى بصورة ملحوظة » « في ذلك الزمان يقال هذا الشعب 
ولأورشلم :. رج لافحة من المضاب في البية نحو بنت شعبي لا 
للتذرة ولا للتنقية » ( إرميا ١:٤‏ ) 

وفي الفترة الأحية من الصيف بالإضافة إلى نوبات رم 
١‏ السيرركو » س يسقط ندى ثقيل في أثناء الليل . وفي نهاية 
سبتمبر أو بداية أكتوبر تسقط الأمطار « المبكرة » وهو أمر 
مألوف في الأمطار الاستوائية المصحوبة بالرعد . ويعقب ذلك فترة 
من الجفاف تستمر أسابيع عديدة ۽ م یبداً مون سقوط 
الأمُطار في ديسمبر ويناير وفباير > وني بعض الأحيان يكون 
سقوط الأمطار الغزيرة في مارس موضع رضى السكان » عندما 
تملا المياه الأحواض في أواحر الموسم ما يعطى حصاداً وفماً . 
ومتوسط كمية المطر حولي ۲١‏ بوصة في السنة › وأعلى كمية 
سجلت في المدينة كانت ٤٤,٩١‏ بوصة في موسم ٠۸۷۷‏ 
۸ ۰ وکان الحد الأدنی ٠۲,١‏ بوصة فى موسم ٠۸1۹‏ 
۷ . والأمطار الغزية ليست هامة للتخرين فقط » أو لتزويد 
اليناييع أو لانتاج امحاصيل » ولكن حيث أن مخلفات المدينة 
تتكدس ‏ بصورة كبية _ في المصارف البدائية خلال موسم 
الجفاف » فإن ذلك يستازم قوة دفع مياه ضخمة لازاحتها . 
ويسقط الثلج بغزارة في بعض الفصول مسببا دمارا ملحوظا 
للأسقف رديعة البناء » وللأشجار . وقد وصل المطر في شتاء 
٢‏ ۱۹۷ إلى تسع بوصات . 


(۳) -اليناييع الطبيعة : يوجد نبع طبيعى واحد فى منطقة 
أورشلم » ومع هذا فإن بعض المراجع لا تعتبو نبعا حقيقيا 
بالنسبة لضحالة مصدره . هذا النبع المتقطع هو المعروف 
حاليا باسم « عين أم الدراج » ( أي نبع أم الدرجات ) 
ويسميه المواطنون المسيحيون « عين ستى مرم ٠‏ ( عين 
السيدة مرم ) > ويطلق عليه الاوربيون عادة ٠‏ نبع 
العذراع 4 . 


وتشير كل الدلائل اللأركيولوجية إلى أنه كان السبب الأول فى 
جذب السكان الأوائل إلى هذا الموقع . وكان يعرف هذا النبع في 
العهد القديم باسم « جیحون ٩‏ ( امل ۳۸:۱ ) »۰ ویرتفم الماء 
من قلب قاع وادي قدرون » وإن کان يظهر في ا جانب الغري 
وعلى بعد ٠١‏ ياردة من السور الجنوي ١‏ للحرم ٠‏ . ويم 
الوصول الى النبع عن طريق صفين من الدرجات » الصف 
العلوى يتكون من ٠١‏ درجة ويؤدي إلى رصيف مستو صغير 
تغطيه قنطرة حديغة » والصف السفلي أضيق ويتكون من ٠٤‏ 
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درجة تنتهي عند فم كهف صغير . ورج الماء من شق طويل 
( يبلغ حولي ٠١‏ قدما ) وججرى شقا وغربا في القاع الصخري 
لوادي قدرون » أسفل السطح الحالى بأقدام كثية.والطرف الخري 
وهو الأعلى من هذا الشقءيوجد في مدخل الكهف»» ولكن 
معظم المياه تتدفق من الجزء الادنى والاوسع الذي يقع تحت 
الدرجات . وعندما يكون الماء ضحلا » تزحف نساء سلوام إلى 
النقرة تحت الدرجات لملأن قرت لاء منا » وني مثل هذه 
الأوقات لا يصل الماء أبداً إلى الكهف . وني النہاية البعيدة 
للكهف توجد بداية أنفاق قنوات المياه القدية التي سنتحدث 
عنها فيما بعد . رهذا النبع متقطع » فالماء يرتفع بسرعة ويتدفق 
بقوة ملحوظة عدة مرات في اليوم الواحد بعد الفصل المطير › ومرة 
أو مين فقط في فصل الجفاف . وظاهرة التقطع هذه في 
الينابيع » ليست بظاهرة نادرة في فلسطين . ويمكن تعليل ذلك 
بترا م الياه الجوفية في بعض الكهوف أو شقوق الصخورء فتكون 
خزانا يفر غ نفسه بفعل الامتصاص ( مثل السيفون ) فحينا يصل 
الماء المترآم إلى منحنى ٠‏ السيفون » الطبيعى » يبدأ في الانسياب 
ویستمر في الحريان إلى أن يفر غ الخزان . وتعزى هذه الظاهرة -_ 
بالطبعم س عند الجهلاء إلى عمل خارق للطبيعة » وتعزى عند 
الفلاحين الان إلى عمل الشيطان . وزور سكان البلاد 
الأصليون » وتخاصة الود » هذا النبع ‏ حتى يومتا هذا فى 
فترات فيضانه بقصد الاستشفاء . ومن الصعب أن نقول إن 
حالة التقطع في هذا النبع قديمة جداً » ولكن حيث أن جيروم قد 
أشار إليها » فمن الحتمل أنها كانت موجودة في أيام العهد 
الجديد . وإذا كان الأمر كذلك » يكون ذلك دليلا قويا عل 
وجود ١‏ بركة بيت حسدا » في هذا الموقع 


وني العصور القديية كانت كل كميات الياه تنحدر إلى 
الوادي الصخري التسع . ولكن في زمن مبكر » اقم جدار لكي 
جخزن المياه ويحول النبع الى بركة » وبدون مثل هذا العمل » لم يكن 
مكنا أن يجد المأء طريقه إلى الكهف والأنغاف: ت فة انوك 
هذه الأنفاق ( التي سنصفها فيما بعد ) بغرض الوصول إلى الماء 
من داحل اسار المدينة » کا نع أعداء الييود من الوصول ا 
الماء ( ٣اخ‏ 4:۳۲ ) 


وعلى الرغم من أن أهالي سلوام يستخدمون ماء هذا النبع في 
جميع الأغراض » فهو ملحى المذاق وعتوي على نسبة ملحوظة 
من مياه الجاري وأقذارها » فهو غير صالح للشرب » وهذا راجع 
دون شك س إلى التوزيع الواسع لياه امجاري » إما قصدا 
( لدي الحدائق ) أو دون قصد ( عن طريق رشح انجاري فوق 
التربة التي تغطي الصخور التي تفيض منها المياه ) . لا شك في 
أن المیاه كانت كار نقاوة في الأزمنة القدية » ا يحتمل أن النبع 
کان أغزر مياها » حیٹ تبس الان معات الأحواض » المياه التي 


كانت تسرب خلال التربة إلى مصادر النبع العميقة . 


وتجرى مياه نبع العذراء عبر نفق سلوام وتخرج عند ١‏ عين 
سلوان » ر( عرن سلوام ) إلى بركة سلوام » ومن هناك تنزل إلى 
وادي قدرون لتروي بساتين الخضر العديدة حول قرية سلوام . 

والمصدر الثاني للمياه في أورشلم هو البعر العميقة السماة 
« بعر أيوب » والتي تقع أدنى قليلا من النقطة التي يتقابل عندها 
وادي قدرون مع ابن هنوم . وترجع تسميتها بهذا الاسم الى 
أسطورة تقول إن الله أمر أيوب أن يقف على قدميه فينفجر نبع 
بعمل معجزي . وكانت البعر قد اختفت عن الأنظار » ولكن 
أعيد اكتشافها بواسطة الصليبيين في 4٤۸م‏ » وقاموا 
بتطهررها . وبلغ عمقها حو ٥‏ قدماً » والماء الذي يغذي 
هذه البعر لا ينضب » ولكن نوعيته ليست بأفضل من نوعية ماء 
١‏ عين العذراء » . وبعد عدة أيام من المطر الغزير » يتسرب الماء 
لى غت لارض »> وپنفجر أسفل الوادي ببضع ياردات مکونا 
مجرى صغياً » ويستمر في الجريان عدة أيأم بعد أن ينتهي سقوط 
الأمُطار بغزارة . ١‏ وقذرون الفائض » عامل عظم في جذب انتباه 
سکان أورشلم الوطنيين » فيبرعون من المدينة للاستمتاع بذلك 
المنظر النادر لجريان المياه . ولا بد أن « عين روجل » كانت في 
أحد الأماكن الجاورة لبعر أيوب . ولو كانت « عين روجل » 
ينبوعا طبيعيا » فلابد أن مصدرها مطمور الآن تحت كتل القمامة 
اهائلة المتجمعة هناك . 


وعلل بعد نحو ٠٠١‏ ياردة جنوي بر أيوب » پوجد حوض 
صغير مفروش بالحصباء حيث ينفجر نيع صغير يسمى ١‏ عين 
اللوزة ٠‏ عندما تفيض بر أيوب » وهو ليس نبعا حقيقيا » ولكنه 
يستمد میاهه من میاه بئر يوب » التي تنساب حلال قناأة. قدية 
حفورة في الصخر في الناحية الغربية من وادي التار . 


والبع الأخحر في منطقة اورشلم هو ١‏ حمام الشفاء » وهو 
عبارة عن حوض صخري تحت الأرض في وادي « النيروبيون » 
داحل أسوار المدينة حيث تتجمع فيه المياه عن طريق الرشح عبر 
نفايات المدينة . ورغم أنه كان مرة خرانا ‏ رما كانت له قنوات 


وة في المخ رج المياه اليه س إلا أنه الآن ر عميقة 
أقيمت فرقها قناطر في فترات مختلفة حيث تجمعت قمامة المدينة 
عبر القرون . 


وليس نثمة دليل على أنه كان هناك أي نبع طبيعي » حي أن 
الاء في فصل الجفاف هو في الواتي ي ااه الجاري على الرغم من 
انه يستخدم في جام ترکي جاور . 


وبعنقد ج . أ . ميث أن بعر « عن التنين ٠‏ التي يذكرها 
نحمیا ( نڅ ۲ ) کانت نقع في وادي هنوم » ولعلها کانت 


AL 
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نبعا طارئا ظهر على مدى بضع سنوات ولكن لا يوجد الآن مثل 
هذا النبع أو البئر . 


الموقع الطبيعي 
وتقع أورشلى الحديثة على خط عرض ٠۳١ ٠٤٩ ” ٤٥‏ شمالا» 
وحط طول ٠*٠١ ٠۳ ” ۲٣‏ شقا » في وسط هضبة صخرية 
جرداء تعتبر من أقل المناطق امار في كل فلسطين المسكونة . 
وهي ذات تربة سطحية رمادية أو مائلة إلى الحمرة » وطبقات 
صخرية بارزة من حجر جيرى ومثل كل منحدرات التلال التي 
تطل على الجنوب الشرقي » فإنها تتعرض للوهج الشديد لشمس 
الصيف ؛ فاونع فی ملد وسل » أما الأن فنتيجة للزراعة 
الفنية والري الدام » انتشرت الأشجار والشجرات في الضواحي 
التي تتسع بسرعة » وشجرة الزيتون هي الشجرة المثمرة الوحيدة 
التي تبلغ حد الكمال حول أورشلم . 
١(‏ )-الجبال النحيطة : وتقع أورشام بين أضلاع مثلث من 
سلاسل جبلية عالية » ويوجد الجبل الرئيسي إلى الغرب » 
وهو خط خروج مياه الهودية الذي ينحدر إلى الغرب » 
ومن هذه السلسلة تمتد حافة جبلية ,الى الجنوب الشرقي 
وى الشرق تنتهى في شرقي المدينة في جبل الزيتون على 
ارتفاع حو ۲۷۰۰ قدم فوق سطح البحر »> وحوالي ٠۴١‏ 
قدم فوق متوسط ارتفاع المدينة القدية » وهناك حافة 
آخحری تعرف باسم جبل و دير ابو طور » ارتفاعه 
١‏ قدما يمتد شقا من هضبة البقيعة التى تقع إلى 
الجنوب الغرهي من المدينة › ويقول التقليد إنها « تل المشورة 
الشرية » . وهكذا فإن موقع المدينة تحدده من جميع 
الجهات هذه السلاسل الجبلية المرتفعة « أورشلم الجبال 
حوها .. ) ( هز ۲:۱٠۲١‏ ) . وبيغا كانت المديلة القدية 
ختفية عن الأنظار من مسافة كبرة ومن آي اتجاه » عدا 
الجنوب الشرقي » فقد کان يكن مشاهدتا بوضوح من 
خلال هذه الثغرة المفتوحة ناحية الصحراء وجبال مواب . 
وهذا المنظر الغريب من البية » مع الحائط الجبلي البعيد › 
جمال رائع في ضوء الشمس الغاربة . 


(۲).الوديان : ويتميز موقع المدينة بن هذه التلال التي 
تطوقها » بوجود واديون رئيسيين. . ففي الجنوب والجنوب 
الغربي » يبدا أوهما من تجويض تحتله مقابر المسلمين حول 
« بركة ماملا 4 » ويتجه الوادي شرقا صوب بوابة يافا 
الحديثة » وهناك ينحني جنوبا » ويعرف في هذا الجزء 
العلوي من مجراه باسم « وادي اليس » ويقطعه في مجراه 
ا جنوي سد ضخم تسير فوقه الطريق الحديثة إلى بيت 
لحم» وجول مساحة شاسعة من بطن الوادي إلى بركة 
عظيمة هي « بركة السلطان » . ویو جد أسفل هذا 


ه٦‎ 


الوادي ٠‏ « وادي الربابة » الذي يتجه إلى الجنوب الشرقي 
ثم إلى الشرق ٠‏ وأخياً إلى الجنوب الشرني م خی ء إلى 
أن يتحد مع الوادى الغرني بالقرب من ١‏ بعر ايوب € 
ليکون ۾ وادي النار ٠‏ على عمق Ye‏ ا 
مستوى بدايته » وقد عرف هذا الوادي بصفة عامة 
۾ بوأدي هتوم ٩‏ 


والوادي الشرقي أكثر اتساعا » وببداً عل ارتفاع في المضبة 
الواقعة شمالي المدينة بالقرب من مفرق الياه الكبير ثم ينحدر كوادٍ 
وس مفتوح ف اتجاه الشرفي تی خترقه 
يحي ي تدريا اى > وڼي ا شرفي ا المدينة يطلق 
عليه اسم « وادي ستي مرم ٩‏ . وأسفل الركن ا جنوي الشريي 
لمنطقة الميكل بالقرب من المكان التقليدى « لقبر أبشالوم ٠‏ »› 
« بنبع العذراء ١‏ ويتحد « بالوادي ٠‏ من ناحية الشمال على بعد 
نحو ربع ميل منه » ثم بوادي اليابة من الغرب بعد ذلك بقليل . 
وإلى الجنوب من بير أيوب » يطلق على الوادي المتكون من 
اتحادهما » اسم « وادي النار ٠‏ حتى البحر الميت . وهذا الوادي 
الغربي هو الذي يعرف عادة باسم «غدير قدرون ٠‏ أو 
الغدير » ( نحال ) أو الخور . ولكن المسيحيرن أسموه ١‏ وادي 
يهوشافاط ٠‏ منذ القرن الخامس . واللسان الصخري من الارض › 
وامحصور بين هذين الخورين المنخفضين ‏ وهي منطعة تزيد قليلا 
عن اليل طولا ونصف اليل عرضا س تنقسم بعد ذلك إلى عدد 
من التلال » تفصل بينها وديان ضحلة » وأشهرها - وهو الذي 
يكن أن يراه العابر ‏ هو الوادي الرئيسى العظم المعروف قي وقتنا 
الحاضر باسم « الوادي ٠‏ فقط » ويبدأً من منخفض طفيف في 
الأض إلى الشمال قليلا من بوابة دسشق الحديثة » وبعد أن 
يدخل المدينة من هذه البوابة » يزداد عمقه بسرعة » وهي حقيقة 
يكاد يطمسها ترام القمامة الضخحمة قي راه . وهو ترق 
المدينة » والحرم إلى الجانب الشرتي منه » والأحياء المسيحية 
والاسلامية إلى الجانب الغربي منه . ومكن ملاحظة جراه بالقرب 
من ١‏ باب السلسلة حيث ير فوقه طريق علوي قديم . ولل 
الجنوب من ذلك يعود الوادي للظهور › وإلى الشرق منه توجد 
أسوار الحرم ( .بالقرب من حائط ١‏ المبكى وقوس روينسون ۲ ) . 
والقمم المنحدرة التي تعلوها بيوت الحي ايودي إلى الغرب مه . 


ويترك المدينة عند « باب الدمن ويسر باتاء واسع اى الشرفق 
حتی یصل إلى بر رک سلوام ومنها الى وادي ستي مرم . هذا هو 
مجرى الوادي الرئيسي > ولکن فرعاً ذا أهمية كبري في الطبوغرافيا 


القدية للمدينة » يبدأ على بعد ٠٠‏ ياردة إلى الغرب من بوابة يافا 
الحديثة وينحدر إلى « سويقة علون » المعروفة عادة عند السياح 
باسم ٠‏ شارع داود » » ويسير إلى جهة الشرق عبر طريق باب 
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السلسلة حتى يندع في الوادي الرئيسي » والذي يعتبر عادة أنه 
وادي « التيروبيون » أو ١وادي‏ باعة الجبن » کا يسميه 
يوسيفوس » ولكن بعض ألكتاب حاولوا أن يقصررا هذا الاسم 
على الذراع الغري من و 

وهناك واد داخل | تحدده الحدود الصخرية أكثر من 
المظاهر السطحية » يكاد يكون مردوما كله الآن » وجخترق الركن 
الشمالي الشرقي للمدينة الحديثة » وليس له اسم حديث وإن كان 
ي احیانا د وادي القديسة حنة »وهو ا من اهضبة 
بالقرب من يواية هيرودس » والمعروفة باسم ٠‏ الصحراء ) » وإذ 
يدخحل المدينة على بعد حو مائة ياردة شرقي تلك البوابة » ججرى 
نحو جنوي الجنوب الشرني » ويغادر المدينة بين الزوية الشمالية 
الشرقية للحرم والبوابة الذهبية » ويتصل بوادي قدرون في الجنوب 
الشرقي . وتجرى ٠‏ بركة إسرائيل » عير عرض هذا الوادي الذي 
كان له تأثير بعيد على الطبوغرافية القديمة للمدينة أكثر ما يبدو »› 
وهناك واد صناعي بين الحرم والمباني القائمة ,إلى ماله » ويعتقد 
الكثيرون بوجود واد بين التل الجنوبي الشرقي المسمى عادة 
د عوفل » ( أي الأكمة ) ومنطقة الميكل » وهذه الوديان _ 
الكبير منها والصغير ‏ هي التي تحدد مواقع التلال التاريخية التي 
شيدت علا المدينة»-وكلها وخاصة في الاجزاء الجنوبية ‏ كانت 


أعمق ف العصور القدية بصورة ملحوظة وي بعض الاکن" 


يبلغ ارتفاع الأنقاض الترإكمة ۸٠‏ قدماً أو أكثر » وكلها كانت 
صلا قيعان سيول جافة ؛فيما عدا بعد سقوط الامطار الغزيرة . 
وجرى الماء الوحيد الدام طول العام هو الجرى الضعيل التقطع 
الذي يفيض من بركة سلوام والذي يستخدم في ري البساتين في 
وادي ستي مرم . 
(۴)«التلال : والوديان الشرقية والغربية تحصر بينها لسانا من 
الازض رباعي الشكل تقريبا » يجري من غرفي الشمال الغرني 
إلى جنوي الجنوب الشرقي » وينحنى حنى يواجه الجنوب 
الشرقي . وهذا اللسان يقسمه الوادي بعد ذلك إلى 
سلساتين طويلتين من ال جبال تنعطفان إحداها نحو الأحرى 
في المضبة إلى جهة الشمال . والسلسلة الغربية تبدأً في 
شمالي السور الحديث مكونة جزءاً من الأرض المرتفعة الواقعة 
بين طريق يافا الحديث في الغرت » وبداية وادي قدرون في 
الشرق » وداحل أسوار المدينة ترتفع إلى ۲١۸۱‏ قدما 
بالقرب من الركن الشمالي الغربي » ويقسمها الفرع الخرلي 
لوادي « التيروبيون » إلى جزعين : جزء مالي » التل 
الشمال الغربي الذي تقوم عليه الآن كنيسة القبر المقدس 
واجزء الأعظم من « الحي المسيحي » من المدينة » والتل 
ا جنوي في اللحنوب الغريي ‏ الذي يرتبط بالتل الشمالي 
الغري برتفع ضيق عرضه ٠١‏ ياردة بالقرب من بوابة يافا » 
ويسند هذا التل القلعة ‏ للمسماة « برج داود  »‏ 


والفكنات والحي الأرمني داخل الأسوار > والمباني امجاورة 
حارج الأسوار . ويتراوح ارتفاع هذا التل بين ٠٠٠٠١‏ › 
٠‏ قدما عند القمة » ولكنه ينحدر بشدة في جوانبه 
الجنوية الغربية » والجنوبية » وال جنوبية الشقية . ما في الجزء 
الرئيسى منه فينحدر انعداراً هادئا غر التل الشرقي عبر 
الوادي المردوم أغلبه . 
والسلسلة الشرقية يكن اعتبار آنا تبداً بالتل الصخري 
الأدهية المعروفة عند العامة باسم ( جمجمة غوردون ولكن 
الخندق العريض الذي نشا عن قطع .الأحجار »> ججعل هذه 
الحقيقة غامضة وفبهمة إلى حد ما . ويمكن اعتبار هذه السلسلة 
مكونة من ثلاثة أجزاء : الشمالي الشرق » والمتوسط أو المتوسط 
الشرقي » والقمم الجنوبية الشرقية . وإلتل الشمالي الشرفي يقع 
داحل السور الحديث » وتجاور الحي الاسلامي » ويرتفع في بعض 
لأماكن إلى أكثر من ٠٠٠١‏ قدم » ويضيق حتى يصير جرد 
برزخ ضیق بالقرب من « قوس إيکهومو » ( أي : « هوذا 
الإنسان ٩‏ يوحنا ٠:1۹‏ ) حيث يتصل بالئكنات عند موقع 
قلعة أنطونيا القدية » ويفصلها عن قمة الميكل خندق صخري 
والقمة الرئيسية أو الشرقية الرئيسية هي تلك التي تيف 
« بالصخرة » أي صخة الميكل المقدسة » وبلغ ارتفاعها 
٠‏ من الأقدام » وهي أعلى نقطة حيث تنحدر الأض 
عندها بشدة نحو الشرق والجنوب والغرب » ولكن الحدود الطبيعية 
الفاصلة للأرض الجاورة غير واضحة تماما . نتيجة للأساسات 
العظيمة التي وضعت ليشيد فوقها اميكل . 


والتل ال جنوبي الشرقي المنحدر إلى جنوبي منطقة اليكل . يبدو 
اليوم ذا منحدر ثابت » من ۲٠٠١‏ قدما جنوي السور الحنوي 
للحرم ء إلى أكثر قليلا من ٠٠٠١‏ قدم بالقرب من بركة سلوام . 
وهو مرتفع ضيق يسير في اتجاه منحن إلى حد ما » له قمة تعلو 
نحو ٠٠١‏ قدم فوق قدرون » ٠٠١‏ قدم أعلى قاع التيروبيون . ولا 
يزيد طول التل عن ٠٠١‏ ياردة » وأقصى عرض له ٠١١‏ ياردة › 
ولكن ملاحه الزيسية وعظمته لا تظهر على حقيقتا بسبب 
القمامة التي تغطي سفوحه ولا الوديان المحيطة به » وف الازمنة 
المبكرة» کانت نحمی 9ة من چا عل الأقل ‏ وديان 
عميقة » ومن الحتمل أنه كان حيط جحوالي ثلئي عيط قمته ركام 
صخري طبيعي » وطبقا لما يذكره البروفسور جوته » ينقسم 
هذا التل من أعلاه نحو الشمال بمنخفض ببلغ عمقه ٠١‏ قدما » 
وبرضه من ۳۰ ٠٠١‏ ياردة » ولكن لم يؤيد هذا القول أحد 
آخر . وحيث أن المدينة تفترش موقعا جيليا مثل هذا » فلا 
بد أنہا كانت مشيدة ‏ کا هو العال اليوم س من بيوت مصفوفة 
على منحدرات حادة تقوم السلا لم فيا مقام الشوارع . 


01%۷ 


أورشلم 


أورشلم 


رابعا ‏ الطبوغرافية العامة لأررشلي : 

ومن الوصف السابق للموقع الطبيعى » يبدو أنه علينا أن تتناول 
خمسة أقسام أو تلال طبيعية » اثنان منها في السلسلة الغرية › 
وثلاثة في السلسلة الشرقية . 

(١)_الوصف‏ الذي ذكره يوسيفوس : عندما نناقش الوضع 


الطبوغرافي » فمن الفيد أن نبداً بالوصف الذي أورده 


يوسيفوس حيث يعطى خذه المناطق النمس » الأسماء الى 
كانت شائعة في أيامه ( حروب الود يوسيفوس _ 
المجحلد الخامس ‏ الفصل الرابحع : ۲,١‏ ) فقول :كانت 
لمدينة مبنية على تلون يواجه أحدهما الآخر » ريفصل بينهما 
واد هو وادي ٠‏ باعة الجبن ۲ا كان يطلق عليه » وكان 
يغصل تل الجزء الأعلى من المدينة عن تل الجزء الأسفل منها 
والذي كان يعد حتى سلوام ( تفس المرجع ١-٤:١‏ ) » 
وهکذا نری أول مظهر طبیعی واضح وهو انشطار موقع 
المدينة بالى تلون رئيسيرن » ثم بعد ذلك ييز يوسيفوس ‏ 
مع وجود شيء من الغموض ني اقواله ‏ بون مس مناطق 
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أ)المدينة العليا أو السوق الأعلى : أي التل الذي 
يقوم عليه الجزء العلوي من المدينة » وهو أكار 
رتفاعاً وأكار استقامة في الطول » ولذلك دعي 
« قلعة الملك داود » ... ولكننا نطلق عليه « السوق 
الأعل ٠‏ وهذا بلا شك هو التل الجنوي الخربي . 

(«ب)_أكرا والمدينة السفلى : والتل الآحر الذي دعي 
١‏ أكرا ۲ » ويقوم عليه الجزء الأسفل من المدينة › 
وکان مزدوج الاحناء > وا يکن انطباق هذا 
الوصف إلا على الشكل شبه الدائري للتل الجنوي 
الشرقي » جا يظهر من المدينة العليا . وهذان 
الاسمان : ٠‏ أكرا » و دالمديبة السفلي ٠‏ » ينطبقان 
مع بعض التحفظات ‏ على التل الجنويي 
الشرقي . 


(ج)-تل افیکل : ووصف يوسیفوس له وصف غریب 
بالنسبة لعدم التحديد » ولكن ليس عة شك في 
التل الذي يقصده . كتب يقول : « وفي مقابل 


أورشلم أورشلم 


هذا » یوجد تل ثالث » ولکنه بطبیعته أقل ارتفاعا التل الثالت هو التل الئيسى الشرقي س تل 


من ١‏ أكرا » وكان ينفصل عن الآخحر قبلا بوا اهيكل . 

منبسط. ومع هذا ففي أيام حكم المكابيين » 

تخلصوا من هذا الوادي لرغبتيم في ربط المدينة (د) - بيا : وكان الملك أغريباس هو الذي طوق الأجزاء 
باهيكل »> فقطعوا اليزء الأعل من قمة أكراء المضافة إلى المدينة القدية بذلك السور ( السور 
فصارت أقل ارتفاعاً > ليكون ميكل أكار ظهوراً اثالث ) وكانت هذه الأجزاء مكشوفة من قبل » 
منها . ومن المقارنة بأقواله الأحرى » ندرك أن هذا لأنه إذ أصبحت المدينة أكثر ازدحاما » زحفت 


سلا فى الجانب الشرق لنطقة الميكل فى أورشلم 


أورشلم 


أورشلم 


بالتدرج متجاوزة حدودها القديمة » وهذه الأجزاء 
التي قامت إلى مالي الميكل وربطت ذلك التل 
بالمدينة » جعلت المدينة أكار اتساعاً بصورة 
ملحوظة » وجعلت ذلك التل » وهو الرابع ويسمى 
د بزیا ٤‏ آهلاً بالسكان أيضا . وهو يقع مقابل 
E E O E‏ 
ذا الغرض ... وهذا الجزء من المدينة المبنى حديغا 
دعي في لغتنا ١‏ بزيشا » الذي إذا ترجم إلى 
اليونانية » يكن أن يسمى «المدينة الجديدة › 
وواضح أن هذا هو التل الشمالي ااشرقي 


ره) - الحي الشمالي من المدينة : وما ذكره يوسيفوس عن 


الأسوار يتضح أن ال جزء الشمالي من السور الأول 
الذي ذكره ‏ كان يسرر بمحازاة الحافة الشمالية 
للتل ال جنوي الغربي » والسور الثاني كان جحيط با جزء 
السكون من التل الشمالي الغريي . ويقول 
يوسيفوس : « السور الثاني كان يبدا من البوابة 
التي أطلقوا عليبا « جنات » في السور الأول » وكان 
يطوق الحي الشمالي إلى « أنطونيا » . وهذه المنطقة 
لا تعتير تلا منفصلا مشل المنطقة الآهلة بالسكان › 
وفيما عدا الجنوب › ۾ تکن تحددها وديان طبيعية › 
وبالإضافة إلى تخطيتها للتل الشمالي الغراي » لابد 
انها كانت تمتد إلى وادى التيروبيون . 


(۲)- ملخص أسماء التلال الخمسة : رهاك الأسماء التي أطلقها 


(أ) - 


التل الجنولي الغرلي : ٠‏ المدينة العليا » و ٠‏ السوق 
الأعل ٠‏ وكذلك ٠‏ فروريون » أو « قلعة داود ٠‏ . 
ومنذ القرن الرابع الميلادي » وهذا التل يعرف باسم 
١‏ صهیون ٩‏ ویقوم عليه الیوم ما یسمی ١‏ برج 
داود ٠‏ القام على آساسات اثنرن من أبراج هيرودس 
اظ : 


(ب).التل الشمالي الغربي : «الحي الشمالي من 


المدينة » » وهذه المنطقة لا يبدو أن هما اسما حر في 
العهد القدي أو الجديد » على الرغم من أن بعض 
المراجع القدية يضع «أكرا» هنا . وهي اليوم 
« ا لحي المسيحي » في أورشلم الذي حيط بكنيسة 
القبر المقدس . 


(ج)_ الل الشمالي الشرقي : ( بزيٹا ‏ أو ۾ المدينة 


O۰ 


الحديدة ٩‏ » وهو حتی الان مدطمه قليلة السكان » 


(۳)۔ أکرا» : على 
يوسيفوس » فما زال هناك اخحتلاف ملحوظ في الآراء فيما 
بخص بموقع « أكرا » . وقد ذكرت المراجع القدية مواقع 
مختلفة ها » ما بين التلال الواقعة في الشمال الغراي »الى 
الشمال الشرتي » إلى الجنوب الشرقي › بل جعلها البعض 
في الجزء الشرقي الأوسط نفسه »› ولا يسعنا هنا إلا الاشارة 
إلى النواحي الاججابية التي تشير 
فیوسیفوس يقول إنه ني یامه کان اسم كرا » يطلق على 
التل الجنوي الشرقي > ولكن بالرجوع إلى ما قبل 
يوسیفوس » نجد أن « اکا » لم تکن تلا کاملا » ولکنہا 
كانت قلعة محددة ( فمعنى « أكرا » هو « قلعة ) ) 


(د) - الل الأرسط الشرقي : وهو التل الثالث الذي 


یذکره یوسیفوس »وواضح نه موقع الميكل › الذي 
يقول يوسيفوس إنه كان مبنيا على تل حصين . 


(ه) -التل الجنوبي الشرقي : وهو ما يسميه يوسيفوس 


« أكرا» و «المدينة السفلى .٠‏ ويا تحتاج هذه 
الأسماء إلى توضيح» فهناك أسماء أخرى أطلقت في 
فترات مختلفة على هذا التل» مثل « مدينة داود ٠‏ › 
و ١‏ صهيون ٠‏ »> و ( عوفل ٠‏ آي الأكمة › 
وسنتناول هذه الأسماء بالترةيب . 


الرغم من دقة الوصف الذي ذکره 


إلى التل الجنوي الشرقي ء 


(أ)كانت مشيدة على الموقع ( أو على جزء منه ) الذي 


كان يعتبر في يام المكابيين « مدينة داود ۲ . وبعد 
ان دمر أنطیوکس إبيفانس أورشلم ( ٠۸‏ ق . 
م . ) حصن مدينة داود بسور عظم وأبراج حصينة 
وصارت همم «أكزا» أي قلعة ( امك 
۳٢X١‏ ) . والقلعة الائلة التي سميت بعد 
ذلك و أكرا » أصبحت مصدر خطر دام للود 
حتی وقعت أخماً ( في ۱٤١‏ ق . م) في يد 
سمعان » الذي م يدمر القلعة كلها فقط › ولكنه 
طبقا لا یرویه يوسیفوس ( تارج يوسیفوس › 
ا جلد الفالث عشر » الفصل السادس : ۷ 
وحروب اليهود » المجلد الخامس › الفصل الرابع : 
١‏ ) س أزال أيضا التل الذي كانت القلعة مشيدة 
عليه » ويقول :«اشتغل الجميع بحماس وأزالوا التل » 
وم يتوقفوا عن العمل ليلا أو نهارالمدة و 
كاملة » حتى وصلوا به ,إلى مستوى الارض فاصيح 
اميكل أعلى شىء بعد إزالة القلعة والتل الذي بنيت 
عليه . وحقيقة آنه في عصر يوسيفوس كان ذلك 
التل أدنى من تل الهيكل » هذه الحقيقة دليل كاف 
على دحض أي نظية تقول بأن القلعة « أكرا » 


أورشلم 


أورشلم 


كانت في التل الشمالي الغري » أو الجنوب الغرني . 

(ب) كانت القلعة « أكرا » ملاصقة للهيكل ( امك 
۳ )۰ وان رجال احامية في الحقيقة 
يستطيعون مشاهدته من أسوارها ر( امك 
٤4‏ )) » وکان هذا التل س قيل ازالته ‏ يخفى 
موقع الميكل . 

(ج)۔وپذکر یوسیفوس انپا A sg ma CS‏ 
كانت تلاصق اليكل ( حروب اليهود » الجلد الاول 
۱ امحلد الخامس ۱:١ » ۱:٤‏ ) 

(د) - تجمع الترجمة السبعينية بين ١‏ أكرا» و وملو » 
( القلعة س صم ۰۹:٩‏ امل ۲٤۱١:۹‏ 
1خ o:‏ ( 


وباعتبار أن القلعة السورية الأصلية كانت على التل الجنوبي 
الشرقي » فما زال من الصعب تحديد المكان الذي أقيمت فيه » 
وخاصة إن کان الشکل الطبیعی للأرض قد تغیر إلى حد بعید کا 
يقول يوسيفوس . وييدو أن أبرز النقاط على التل الجنويي الشرتي 
اجاور لجيحون قد احتلتها قلعة اليبوسيين في صهيون » ولكن لا 
یکن أن يكون موقع « أكرا » مطابقا هذه › لأ هذه أصبحت 
« مدينة داود وهنا کانت قبور داود وملوك وذا › التي لاید 
أنہا دمرت لو کان ذلك التل قد ازل ا قول يوسيفوس . وناء 


على ذلك ولأسباب أخرى » يجب أن نبحث عن موقع أبعد الى 
جهة الشمال . وقد ذكر سير تشارلس واطسن حجة طبوغرافية 
قوية تحدد مكانها حيث يوجد المسجد الاقصى اليوم ›» ويميل 
کو ار ا ا ا 
البرج الضخم الذي اكتشفه « وارن » عند سور « عوفل ۲ ( أي. 
االأكمة ) » فإذا كانت رواية يوسيفوس التي كتبت بعد الأحداث 
بقرنين » تؤخجذ حرفيا » فوجهة نظر واطسن تبدو أكار احتالاً . 


-)٤(‏ المدينة السفلى : حدد يوسيفوس موقع اکر في آيامه 
في المدينة السفلى » وم يذكر هذا الاسم في الكتاب 
المقدس › لانه ‏ کا سنری فیما بعد کان اسمھا 
ي العهد القديم « مدينة داود ٠‏ › وو یعنی 
المدينة السفلى » التل الجنوهي الشرقي وهو ما تؤيده 
جملة حقائق » وهي في الواقع الجزء الأسفل من 
المدينة بالمقابلة مع « المدينة العليا » » تل اليكل 
والبزیٹا »› ویفصلھا ‏ کا يذکر يوسیفوس ‏ عن 
« المدينة العليا ٠‏ وادي الترروبيون العميق . وهذا 
التل الجنوي الشرققي مزدوج الانحناء کا يصفه 
يوسيفوس . ويتضح من عدة فقرات في كتاباته » 
ان المدينة السفلى كانت تتصل باهيكل في أحد 
طرفيما وببركة ساوام في الطرف الآخر . 
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منظر لقبة الصخرة مأخوذ من نافذة كئيسة على جبل الزيتون بنيت حيث بكى يسوع على أورشلم . 


e١ 


أورشلم 


أورشلم 


ومفهوم أشمل » لابد أن المدينة السفلى كانت تشمل ليس فقط 
جزء المدينة الذي يغطي التل ال جنوي الشرقي إلى حرم اليكل 
حيث كانت توجد القصور ( الحروب اليبودية ‏ اجلد. الخامس 
»۰ وامجحلد السادس ۳:١‏ ) ومنازل الأثرياء »> ولكن كان هناك 
أيضا جزء يسكنه الفقراء ‏ بلا شك _ في وادي التيرويون من 
کی یت اد ای 5 نیا من انور الان 
الأأل ( الحروب الهودية ‏ امجلد الخامس ٠:٤‏ ) 


زف منیا درد رمو :اوا ت م اة 
( إصم ۷:١‏ اأخ ٠:١‏ ) أصبحت هي « مدينة 
داود بعد أن استولى عليها اليهود . وهناك حقائق قليلة 
وثيقة الصلة « بمدينة داود » يكن أن نذكرها هنا . إن 
الإستيلاء على مدينة اليبوسيين عن طرق قناة تصريف مياه 
الأمطار ( صم  ) ۸:١‏ ولتي يظن ‏ على أسس 
قولة _ أنها « عمود وارن ٠‏ » والإشارة الى توقف داود في 
أثناء هروبه ( صم ۲۳:۱١‏ ) وارسال مليمان الى 
جيحون لتتویجه ( امل ۳۳:۱ ) » والتعبير المحكرر عن 
« اصعاد » التابوت عند نقله من مدينة داود إلى تل اهيكل 
( امل ۱:۸ ۰ ۲اخ ۲:۰ » امل ۲٤:۹‏ ) » كلها تتفق 
مع وجهة النظر هذه . والدليل الحاسم هو الإشارة إلى 
القناة الصناعية لجلب المياه التي أنشاها حزقيا » جحلب مياه 
جيحون و تحت الارض إلى الجهة الغربية من مدينة داود » 
( ٣أخ‏ ۴:۳۲ )» ووصف مدينة داود متاخمة لبركة 
شيلوه ( إش 1:۸ ) و ١‏ جنينة الملك ٠‏ ( ت ٠١:۳‏ ) »› 
وموقع « باب العين » (في هذا الفصل وني محميا 
۲ ) والقول بان منسی ٥‏ بنى سورا خارج مدينة 
داود غربا الى جيحون في الوادي » ( آي وادي قدرون ‏ 
٣خ‏ ۳ ( . 


وپبدو انه أصيح للاسم دلالة أوسع عندما تمت للمدينة . 
و فمدينة داأود » کانت أصلا اسم قلعة اليبوسيين › ولکنہا 
أصبحت تطلتق بعد ذلك على كل التل الجنوي الشرقي . وهكذا 
کانت و اکا ۲ اصلا اسم القلعة السورية › م أصبح الاسم 
شاملا لكل التل الجنوي الشرق . ويوسيفوس يعتبر ١‏ مدينة 
داود » و ٠‏ أكرا » مترادفين ويطلق على الاثنتين اسم « المدينة 


السفلى » . 


خامسا س الحفريات والآئار : 

لقد زودتنا اكتشافات وحفريات أجيال متتابعة من المهندسين 
وعلماء الآثار خلال الائة السنة الأحمة » بالكثير من المعلومات 
عن الحالة التي کانت علیپا اورشلم قدا › وأهم هذه 
الاكتشافات هى : 


oY 


في سنة ۱۸۳۳ بدأ السادة بونومي وکاثروود وأرنديل اول مسح 
دقيتق للحرم ( منطقة الميكل ) » وكان ذلك أساس كل الخرائط 

التي عملت بعد ذلك لأكثر من ربع قرن . 

٩(‏ )- روبنسون : في ۱۸۳۸ مم في ۱۸٥۲‏ زار الرحالة واللاهوق 
الأريكى الشهير القس أ . روبنسون ( دكتوراه في 
اللآهوت ) البلاد مثلا جمعية أمريكية » وقام بشلسلة من 
الأحاث الطبوغرافية الائعة التى ها أهسيتا الكبية لكل 
دارس للأرض المقدسة حتى الیرم 

وني ۱۸٤۹‏ قام ألدريش وسيموندس من سلاح المهندسين 
الملكي بمسح أورشلم » واستخدمت البيانات التي حصلا عليا 
في عمل خريطة رمها فان دي فلد ونشرها ن . توبلر . وڻي 

%۷ قام الأمريكى ج . ت بارکي بنشر خريطة أحرى 

لأورشلم وضواحها « من مسح واقعي حديث » . 


وفي المدة من ۱۸٦١‏ س ۸۳ اكتشف دى فوجي موقع 
اهيكل في أثناء قيامه بابحاث واسعة في سوريا . 


 )۲(‏ ولسون وصندوق استکشاف فلسطین ۱۸١‏ : وني 
سنتي ۱۸١ » ۱۸٦٤‏ تكونت في لندن لجنة لدراسة 
الحالة الصحية في أورشلم وخاصة لتزويد المدينة بورد 
صالح للمياه » وقدمت السيدة بوردت کوتس ٥۰‏ ج . 
ك لعمل مسح دقيق لأورشليم وضواحيا كخطوة أو . 
وقد أعير الكابتن ولسن ( الجنرال سير ' تشارلس فيما 
بعد ) من مصلحة المساحة البيطانية هذا الغرض . 
وكانت نتائج هذا المسح وبعض الحفيات التي أجريت 
على سبيل التجربة » والابحاث التي تمت في تلك الاثناء › 
جد مشجعة » حتى إنه في ۱۸٠١‏ أنشىء « صندوق 
استکشاف فلسطین » » بہدف استکشاف اركیولوجية 
وجغرافية وجيولوجية الأرض المقدسة » وتارخها الطبيعى 
أيضا . 

(۴) _ وارن وکوندر : وني الفترة من ۱۸۷۰١ ۱۸٦۷‏ أجرى 
الكابتن وارن سلسلة من الحفريات تتميز بالأصالة والإثارة 
في موقع أورشلي » وخاصة حول الحرم . وفي الفترة من 
۱۸۷٩ - ۲‏ قام الکولونیل کوندر باسھامات 
كثيرة في زبادة معرفتنا بالمدينة المقدسة بالمسح الكبرر 
الذي أجراه للجزء الغربي من فلسطين . 

)٤(‏ - مودسلي : وني ۱۸۷١‏ قام هنری مودسلي مستفيدا من 
فرصة إعادة بناء مدرسة الاسقف جوبات للبنين › 
باجراء فحص دقيق للقطع الصخرية التي استخدم بعضها _ 
في مباني المدرسة » وأجرى حفريات قيمة نشرث نتائجها 
في محلة وء مذكرات صندوق استحكشاف فلسطين » 
( ابیل \AYe‏ ( 


أورشلم 
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وفي ۱۸۸١‏ آجرى بروفسور جوته سلسلة من الحفربات المامة 
في التل الجنويي الشرقي المسمى « عوفل » ( الأكمة ) » وكذلك 
بالقرب من بركة سلوام ء وقد نشرت تقارو في بجلة 
« الاستكشافات الالمانية في فلسطين » ( 1۸4۲ ) 
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شيك : وڼي ۱۸۸١‏ اكتشف نقش « سلوام » المشهور 
الذي كتب عنه اهر بورات شيك م وكان يقم في أورشلم 
اول تقرپر . وقذ اُجری شيك في الفترة من ٠1۸0١‏ 
وحتى وفاته في 1۹١١‏ » سلسلة طويلة من الأمحاث بالغة 
الأهية عن طبوغرافية أورشلم . ولقد كانت لديه فرص 
فريدة للفحص العلمي لمباني الحرم . وقد كتب أيضا 
تقريراً مفصلا عن القنولت القدية في المدينة . وأهم هذه 
كلها  »‏ التقارير التي سجلها بكل صبر ودقة عن 
مستويات الصخور في كل أجزاء موقع المدينة التي ظهرت 
عند حفر الأساسات للمباني أو عند التنقيب عن الآثار . 
وقد كتب مثات المقالات عن مشاهداته » نشها في 
احلتين السابق ذكرهما . 

کلیرمونت جانو : سجل کلیږمونت جانو ‏ الذي کان 
مقيما في أورشلم في خدمة القنصلية الفرنسية _ 
مشاهداته الدقيقة على مدي سنوات عديدة من ۱۸۸١‏ 
وصاعداً » عن أركيولوجية أورشليم وما حوها » وقد نشر 
الکثیر منہا في مذكرات صندوق استكشاف فلسطين . ج 
يذكر اسم القس سيلا مريل ‏ الذي عمل سنوات كثي 
قنصلا للولايات المتحدة في أورشلم س بكل فخر لدراسته 
الدقيقة لطبوغرافية أورشلم » في نفس هذه الفترة تقريبا . 


بلیس ودیکی : وفي المدة من ۱۸۹٤‏ س ۱۸۹۷ › قام 
صندوق استكشاف فلسطين بسلسلة ناجحة من 
الحفريات لتحديد مسار الأسوار ال لجنوبية القديمة » تحت 
إاشراف بليس ( ابن القس دانيال بليس مدير الكلية 
البروتستنتية السورية في بيروت » في ذلك الوقت ) وبمعاونة 
المهندس المعمارى « ديكي ٩‏ وبعد کشف اُساسات 
الأسوار المدفونة في الركن ال جنوبي الشرقي ‏ حيث كشف 
خندق ووس في مقابر البروتستنت ‏ تتبع بليس 
وديكى هذه الاساسات حتى بركة سلوام عبر التيروبيون 
حتى « عوفل » وكذلك في سائر الاتجاهات > وقد أسفر 
ذلك عن اكتشافات على جانب كبير من الأهمية فيما 
حول بركة سلوام . 


وقد استکملت هذه الحفریات بعدد سن الأبحاٹ التى قام پا 
الأؤغسطيعيون في منطقة واسعة حصلوا عليها » في ال جانب الشرتي 
من جبل صهيون . 


وني الفترة من ٠١١ ۱۹۰۹٩‏ قامت جماعة من الانجليز 
بقيادة الكابتن باركر بعدد من الاكتشافات عن طق عمل أنفاق 
كثية في الأكمة التي تعلو نبع العذراء مباشرة » وفي سبيلهم 
لذلك طھروا قنوات سلوام جیعها » واستکملوا استکشافات وارن 
السمابقة في المنطقة انجاورة « لعمود وارن » 


(ه)- جحعيات أورشام الإكيلوجية : رترجد جعيات عديدة 
تعمل على استكشاف حقائق جديدة عن طبوغرافية 
أورشلم القدية > وأهمها : كلية الأثار التابعة جامعة 
القديس استفانوس الدومينيكانية » والكلية الأمريكية 
للاثار » والكلية الأانية لاركولوجية الكتاب المقدس تحت 
اشراف البروضور والمان » وصندوق استكشاف 


سادسا ‏ أسوار المدينة وأبوابها : 


-)١(‏ الأسوار القائمة : على الرغم من أن أسوار أورشلم ‏ في 
صورتها الحالية - تعود إلى أيام السلطان سليمان الكبير 
( حولي ١٤٥٠م‏ ) > قإن دراستها لازمة لعرفة الأسوار 
القدية . وامحيط الكلي للأسوار الحديثة هو ٤,۳۲١‏ ياردة 
أي حوالي ميلين و نصف اليل > ومتوسط ارتفاعها ۳١‏ 
قدماً > وعلیہا جمیعها ٣٣‏ خا « وعانية آبواب » أحدها 
مسدود بحائط . وهي على شکل مربع تقرپبا . وتواجه 
جوانبما الاربعة الجهات الاصلية للبوصلة . والبافي ذات 
أشكال متعددة » وهناك الكثير من الأدلة على أن الأسوار 
الحالية بنيت في أزمنة عديدة . والسور الشمالي بالقرب 
من الزاوية الشمالية الغربية وإلى مسافة نحو الشرق من 
١‏ بوابة دمشق ۲ » يقع موازیا لخندق قديم ‏ وإن يكن 
الى حد ما داخله س وهو ولباب نفسه تظھر فہما 
بوضوح الخطوط القدية . والأسوار الشرقية والغربية _ 
وإن كانت تلتزم في اتجاهها العام حافات الوديان العميقة 
س لابد آنا بصورة أو بأخرى و مسار الأسوار 
القدية . أما السور الشرق من جنوي بوابة القديس 
استفانوس الي الراوية ا-حنوبية الشرقية ( فیتہع مسارات 
عديدة قدية »> ویعود الخط العام له ا زمن هررودس 
الكبير على الأقل . وامتداد السور الغرلي من « برج 
داود » إلى الركن ال جنوبي الغري يتبع _ ولا شك _ خطا 
قدا > وقد قاوم الزمن قرونا عديدة . وهذاالجزء من السور 
م يتعرض للدمار عتدما أمر تيطس بتسوية باي الأسوار 
أطلال تعرف باسم ١‏ قلعة جلعود » ( قلعة جليات ) › 
التي على الرغم من أنها تعود بصورة كبية إلى العصر 
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الوسيط ٠‏ إلا نها تحتوي على بعض الصخور والمباني من 
یام ھیرودس › وتعتبر اطلال برج سیفینویں الشاځ . 


(۲) - نظرهة ولسون : ظل مسار السور الجنوي زمنا طويلا 


يشكل صعوبة واضحة » فهو بالتاأكيد ليس مسار السور 
الذي كان قبل تيطس » فليس شىء من المميزات الطبيعية 
اموجودة في الأسوار الغربية والشرقية . ولا يوجد أي أثر 
٠‏ لخندق صخري عظم مثل الموجود في الشمال » ومعظم 
الطرف الشرقي قام على المسارات المنخفضة لسور 
هيرودس في ال نوب » بسبب ساحة الميكل المتسعة » وما 
زالت هناك البوابات المفردة والمردوجة والثلالية التي تؤدى 
الي اليكل . والخط غير المنتظم الذي تسير فيه بقية هذا 
السور لم جد له تسيا حقى وقننا الحاضر . ويطرح السير 
تشارلس ولسون في كتابه و الجلجثة ولقبر المقدس ) 
التفسير امحتمل » وهو أن مسار السور من الطرف ال جنوني 
الغري ,الى ٠‏ بوابة صهيون » قد حدده معسكر الجيش › 
الذي كان في جزء المدينة الذي تغطيه الآن الفكنات 
والحي الأمنى . وإذ نأحذ في الاعتبار أن البقية الباقية من 
السور الأيل من ناحية الشمال والب كا ٠‏ 
هذا المعسكر الحصين ( من ۷ س ١۳۲‏ م ) › وإذ 
نفترض أن المعسكر كان يحتل مساحة ٥۰‏ فدانا » کا كان 


أورشلم 


الحال في معسكرات رومانية أوربية مختلفة مازالت بقاياها 
موجودة » فإن سور المعسكر الجنوي كان وابد 
يسور بمحازاة حط الأسوار الجنوبية الحالية . وإذ تم اختيار 
خط التحصين بهذه الطريقة › يبدو أنه قد روعي اتباعه 
عبر الجزء الأكبر من القرون المتعاقبة حتى أيامنا الحاضرة . 
والانط الذي يربط بين أطراف السور الجنوي والذي 
٠حددته‏ ساحة الميكل ومعسكر الجيش على الترتيب » من 
امحتمل أن يكون هو الذي بنى عليه السور الجنوبي لمدينة 
هادرپان « إیلياء ۲ ٠‏ 


(۴) -الأواب الحالية : من أبواب المدينة الغانية » لا يوجد في 


الجانب الغرني سوى باب واحد فقط هو باب الخليل 
( باب حبرون ) والذي يعرف عند السائحين باسم 
« باب يافا ٠‏ » ومن الحتمل أنه هو نفسه موقع أبواب 
قديمة متعددة . وتوجد في الشمال ثلاثة أبواب : « باب 
عبد الحميد ٠‏ ( على اسم السلطان عبد الحميد » الذي 
اقم في عهده ) أو « الباب الحديد ؛ و « باب العمود ١‏ 
الذي يطلق عليه الأن عادة اسم ١‏ بوابة دمشق ١‏ ولكنه 
کان یعرف قدا باسیم باب القدیس استفانوس » وواضح 
من الأطلال الباقية أنه موقع بوابة قدية . ويوجد في أقصى 
الشرق « باب الصحراء » أو « باب هيرودس » . أما في 


برج الممة اراج خنتيل 


أورشلم فى زمن نميا 
( سور میا ) 
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الجانب الشرقي » فالباب الوحيد المفتوح هو « باب 
الأسباط ١‏ الذي يسميه المسيحيون الوطنيون عادة باسم 
« باب ستي مرم ۲ ولکنه پسمی في كتب السياحة 
« باب القديس استفانوس » » وإلى الجنوب من ذلك › 
بالقرب من الطرف الشمال الشرق للحرم » يوجد الباب 
البيزنطى الكبير المعروف باسم باب « الضاهية » أو 
( باب الظافر ) ولكنه يعرف عند الاؤربيين باسم « الباب 
الذهبي » . وينسب الكثيرون هذا البناء إلى جستنيان 
وهرقل » ولكن أجزاء ضخمة منه ترجع إلى زمن أقدم . 
وتضع التقاليد المسيحية المبكرة » « باب الجميل » في هذا 
الموقع . ويوجد في السور الجنوبي بابان أحدهما عادي قليل 
الأهمية يشغل مركز « الوادي » ويعرف باسم « باب 
المغاربة » وعند الأوربيين باسم « باب الدمن » . وثانهما 
يوجد عند قمة التل الغري ‏ وهو جبل صهيون کا يقول 
التقليد ‏ وهو « باب النبي داود أو « باب صهیون ۲ . 


وقد اتخذت كل هذه الأبواب شكلها الحالى منذ أن أعاد 
السلطان سليمان الكبير بناء الأسوار ٤‏ ولکن هم هذه الأبواب 
يوجد قي مواقع الأبواب القدية » وقد اختلفت أسماؤها كرا 
وخاصة منذ أيام الصليبيين . وتعدد أسماء هذه الأواب ‏ فلكل 
منها اسمان أو ثلاثة أسماء في الوقت الحاضر س مع التغييرات 
المتعددة التي طرأت علمما » لأمر جدير بالملاحظة بالإتباط بتلك 
الحقيقة وهي أنه في تارب العهد القدي أيضا تظهر بعض الأواب 


ولکل منہا امان أو أكثر . 


ومسار الور الجنولی حاليا کا سبق القول _ هو نتيجة إعادة 
بناء المدينة الذي قام به الرومان مند عهد تیطس . وحن مدینون 
لوارن وجوته ومردسلي وبليس بالمعلومات المرتبطة بمساراعما القدية › 
فقد أثبت هؤلاء المكتشفون أنه في كل فترة ما قبل الرومان » كان 
الامتداد ا لجنوبي للسلاسل ال جبلية الغربية والشرقية » وكذلك الوادي 
الي بينهما م وهي منطقة قليلة الكثافة السكانية حاليا _ 
من أكار المواقع ازدحاما بالسكات » كا أنبا أكار المناطق إثارة في 
التارج العبري للمدينة . إن قداسة القبر المقدس قد جعلت 
الحياة في المدينة تدور باستمرار حول هذا المكان المقدس › ما 
جعل الطبوغرافية القدية غير واضحة على مدى قرون عديدة . 
-)٤(‏ بقايا الأسوار القديية المطمورة : 
(۱)-لقد کشفت حفریات « وارن ۲ عن : 

(أ )سور ضخم ارتفاعه ٤٦‏ قدما شرق البوابة الذهبية 
ينحني نځو الغرب عند طرفه الشمالي . حسب اتجاه 
الصخور في هذه النقطة . ويحتمل أن يكون هو سور 
الدينة الشري فيما قبل أيام هيرودس . ولسوء الحظ 
فان وجود مقابر واسعة للمسلمين خارج السور 


الشرتي للحرم » يحول دون إمكانية إجراء أي حفريات 
أخری ف الأماكن امجاورة . 

(ب)- أطلال أكثر أهمية في التل ال جنوبي الشرقي المعروف 
باسم ١‏ عوفل ٠‏ أي «الأكمة ٠‏ ) » فابتداء من 
الزاوية الجنوبية الشرقية » كشف وارن عن سور يبلغ 
سمکه ١١/۲‏ أربعة عشر ونصفاً من الأقدام » يسير 
حو الجنوب مسافة ٩٠‏ قدما ثم يتجه بعد ذلك إلى 
الحنوب الغرهي سحازيا لحافة التل لمسافة ۷٠١‏ قدم . 
وهذا السور » الذي ينتمى إلى عصرين ‏ على الأقل 
من عصور البناء » يتصل بسور اليكل بوصلة 
مستقيمة » وكانت توجد على مساره أربعة آبراج 
صغية تبرز ستة أقدام وراوج عا ن 
۲۸-۳۲ قدماً » ثم برج ركني ضخم يبرز واحدا 
وأربعين ونصفاً من الأقدام من السور بواجهة غرضها 
انون قدما . وتتكون واجهة هذا البرج الكبير من 
أحجار ارتفاع الواحد منها يتراوح ما يرن قدم 
وقدمین › وطوله ما بين قدمين وثلائة اقدام » وهو 
موسس على الصخر ويرنفع إلى ٠٦‏ قدما . ويعتبر 
وارن أنه من الحتمل أنه هو « البرج الذي خارج 
بيت الك الأعل ؛ ( میا ۲٣:۳‏ ) 


(۲)-في ۱۸۸١‏ النقط البروفسور جوته بقايا من هذا السور 
في الجهة الجنوبية منه . كا وجد الكابتن با ركر ر ۱۹1۰ 
— ۱۹۱ ) بعض شظايا أحرى من حوائط ضخمة وبوابة 
قديمة . 


(۲)-قام مودسلى بالتنقيب في التل الجنوبي الغربي في الموقع الذي , 
تحتله « مدرسة الأاسقف جوبات للبنين » وفي المدافن الأنجلو 
ألمانية الجاورة . والمدرسة مبنية فوق كتلة ضخمة من صخرة 
منحدرة مساحتبا ٤٥‏ قدما مربعاً » وترتفع عشرين قدما 
فوق منبسط من الأرض حيط بها › ویتصل بہا بدرج فور 
في الصخر . وعلى هذا الأساس الضخم » كان يقوم _ 
ولا بد برج عظم عند الركن الجنوبي الغربي للمدينة 
في الأزمنة القديمة . ويوجد عند هذه النقطة منحدر يواجه 
الغرب » أمكن تتبعه مسافة ٠٠١‏ قدم جهة الشمال نحو 
الزاوية الجنوبية الغربية للسور في وضعه الخحالي » بيغا يوجد 
منحدر صخري ببلخ ارتفاعه في بعض الاماکن ١‏ قدما 
على الجانب الخارجى أو الجنوي » ٠١‏ قدما على الجانب 
صخرى عظم عرضه ٤١‏ قدما . وعلل الرغم من أنه ۾ 
توجد أحجار في هذا الموقع » فمن الواضح أن مثل هذه 
الأعمال الصخرية كانت لتدعبم سور وبرج في منتبى التانة ٤‏ 
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وتوجد مهات من الأحجار الضخمة الربعة المأأحوذة من حتی مدخل وادي التیروبیون فیما عدا جزءاً منہا يمر تحت 
هذا السور » الآن في حوائط المباني المجاورة . مدفن ليود » وقد اختفى ال جزء الأعلى من السور ( حيث 

Î‏ أحذت بعض الأحجار لاستخدامها في أبنية أخرى ) ق 
-)٤(‏ بدا عمل بليس وديكى عند الطرف ال جنوي الشرقي لمنحدر الوصول إلى مدفن الود . . 


مودسلي عند هذا البروز الضخم لليرج ‏ السابق ذكره - 
حيث وجدت عدة #لوهالأبية ما زالت في مراقعها . ريدو _)٠(‏ سد التيروببون العظم : في معظم العصور ‏ إن لم يكن 


هذا البرج كنقطة تشعب لمسارين متميزين من السور › E E SE‏ 
زاحد منہما يسيرلا الاتباه إلشمالي الشرقي ملتفا حول سل مازالت اساساته الضخمة موجودة تحت سطح 
حافة التل ا جنوبي الشرتي » ولعله كان يتصل بمسار الأسوار الارض» ويوجد 2 N E E‏ 
الحديثة عند بناء البرج امحطم المعروف باسم برج N N SG‏ 
E OTE‏ 
سلوام على حافة وادي الربابة ( هنوم ) . ولا يكن أن E‏ 1 
يكون السور الأول قديا لوظود #اياها معماية بيرنطية باعل وع ول ام ن ا ن 
متأعرة » في أساساته . الواضح » انه في خلال اجو ر من التارج ايودي 
قبل السبي وبعده » کان سور أورشلم ا لجنو يمر فوق هذا 
ويقول بليس إنه من الحتمل أن يكون ذلك السور هو السد » إلا أن هناك بقايا من الأسوار التي تدل على أنه في 
الذي بناه فردريك ااي في ۱۲۳۹ م . وعلى الرغم من فترة من الفترات دار السور حول بركتي سلوام تاركا إياهما 
هذه البقايا المعمارية تعتبر متا حرة بالقارنة بخيرها » فهناك حارج التحصينات . 
بعض الأسباب التي تدفع إلى الظن بأنه في وقت مبكر ر أطلال البوابات القديمة : ولقد وجدت س على امتداد 
كان أحد الأسوار يسير في اتجاه مشابه بمحازاة الحافة السور من « خندق مودسلى » إإلى وادي التيروبيون ‏ بقايا 
اجنوبية الغربية للتل . ويرى البعض أن حائط سليمان قد بوابتين من بوابات المدينة وهناك دلائل ‏ يحرم حوفا 
اتخذ أيضا هذا المسار » ولكن ليس ثمة براهين أركيولوجية الشك ‏ على وجود اثنتين أخريين . وبقايا أولى هاتين 
تؤيد ذلك . والسور الذي يتجه ناحية الجنوب الشرقي من البوابتين واقعة الآن ضمن الامتداد الجديد للمدافن 
البرج على حافة وادي هنوم › له أهية أعظم من الناحية د الأنجلو ألانية » . وكان للبوابة أعتاب وأوقاب من أربعة 
التارجخية . وقد أظهرت حفریات بلیس انه کانت هناك عصور » بعضها فوق بعض . وکان عرض ل اوا 
أطلال تعود إلى عصور متعددة تخطى أكار من ألف صئة . hh - i‏ فر ات وأصبح أحياً ممانية أقدام 
وكان الجزء الأعلل من السوز من بناء دقيق من أحجار . زییدو من نظام البناء أن البوابة كانت جزءا من 
۳×١‏ قدم مترابطة ترابطا دقيقا ومصقولة صقلا جميلا . » الأعللى الذي يعود ‏ بكل تأكيد ‏ إلى العصر 
وييدو هذا السور في بعض الأماكن مؤسسا على بقايا السور السيحي » وعليه فلا يكن أن يكون هو الباب المنكور في 
الأسفل » وفي أماكن أخرى تتوسطه طبقة من الأنقاض . نحميا ( ٠۳:۳‏ ) » على اليغم من أن الباب الأقدم يكن 
ومن المستحيل أن يكون هذا السور العلوي ابقا للعصر أن يكين قد قاونفي هذا الموقع . ويقترح ٠‏ باليس ؛ 
الروماني » ويرده بليس إلى الامبراطورة إيد وكسيا وقد كموضع متمل هذا الباب » فرجة بين البرجين 
استقر السور الأسفل على الصخر » وييدو أن بناءء تم على التجاورين » الرابع والخامس » وإلى الشرق قليلا . 


ثلاث فترات » على الأقل . ففي الفترة الميكرة كانت 
للحجارة حافات عريضة. وكانت شديدة الترابط بدون 
استخدام املاط › وقد يکون ذلك من عمل سليمان أو 
أحد ملوك يبوذا الأولين . ومن الواضح أن البقايا المتأخرة 
نتيجة للاصلاحات التي قام بها ملوك بوذا ونحميا وكل 
من أسهم في ترميم الأسوار حتى الخراب في ۷١‏ م . وعلى 
أبعاد غير منتظمة من السور » كانت هناك أبراج مشاببة 
تماماً في عرضها وفي مسقطها لتلك الموجودة في سور وارن 
على التل الجنوبي الشرتي › وقد أمكن تتبع أساسات السور والبوابة الثانية الكبية وجدت على بعد نحو مائتي قدم جنوي 


۲٢ 


وكانت هناك بوابة أخرى ولكنما أصغر » عرضها أربعة أقدام 
وعشر بوصات » لا يدل عليها سوى الحفر الموجودة في 
الصخر لأوقاب البوابة وكان يقع ناحية الغرب قليلا من بوابة 
المدينة التي سيأتي ذكرها بعد ذلك . ونظرا لموقعها وعدم 
أهميتما » يبدو أنها لم تكن مدخلا للمدينة »> بل لعلها 
کانت ‏ کا يظن « بليس ١-مدخلا‏ للبرح الذي تيدم 
الا 


آورشلم 


أررشلم 


بركة الحمرا ملاصقة للزاوية الجنوبية الشرقية اللسور القديم 

والأطلدل الموجودة حاليا تتصل بأسوار من عصور أسبق » ولكن 
الأعتاب الثلاثة اللأبواب وأوقابها » والتي تبدو اليوم مكشوفة في 
نفس الموقع » تدل على ثلاث فترات طوبلة متميزة » وتؤدي البوابة 
إلى الشارع الرئيسي الكبير الذي ينحدر نحو التيروبيون » والذي 
کان يجري تحته مصرف كبير محفور في الصخر » ويحتمل أنه کان 
يخترق كل الوادي الرئيسي للمدينة . وقد أقم برج في أثناء الفترتين 
الاحيرتين اللتين استخدمت فما البوابة » لحماية المدحل . 
وحتمل أيضا أن أقدم الآثار تعود الى عصر الملوك اليبود » والارجح 
أننا هنا أمام الباب الذي ذكره نحمیا ( ۳:۳ ) باسم « باب 
الدمن » . وف رأى « بليس » أنه يكن أن يكون « باب العين ‏ 
( نج ٠١:۳‏ ) الذي يحمل آنه كان جهة الشرق » على الرغم من 
ان« بليس » لم يجد أي اثار باقية منه . ولقد كانت الاصلاحات 


والتغييرات التي جرت »كثرة حتى إن اختفاءه لا يثير الدهشة. 


وبكاد يكون من المؤكد أن باب العين هو الباب « بين السورين » 

الذي هرب منه صدقيا وجميع رجال القتال ( ۲مل ٠ ٤:۲١‏ إرميا 
(Yio ¢:‏ . 

(۷) وصف يوسيفوس للأسوار : إن أكار الروايات تحديداً 

للأسوار القدية » هي تلك التي يذكرها يوسيفوس . وعلى 

الرغم من ارتباطها بالأسوار التي كانت موجودة في أيامه » 

إلا أنها مناسية لبدء المسح التارخى . ويصف يوسيفوس 
ثلاثة اسوار : 

(۸)-السور الأؤل : بدا من الشمال من البرج المسمى 

« هیبیکوس ٠‏ رامتد حتی « اکزستوس » وبعد أن يلتقي 

بدار امجلس ينتهى عند الرواق الغريي من اليكل . وا 

جدال حول مسار هذا الجزء من السور حيث أن برج 

هیبیکوس كان ملاصةا لباب يافا الحالي » وقد سار السور 

من هذا المكان نحو الغرب إلى منطقة اليكل على امتداد 

الطرف الجنوي للفرع الغربي من التيروبيون » وتمل أن 

تكون « حارة الدواية  »‏ وهى تسير موازية تقريبا للشار ع 

اجاور « شارع داود ولکنہا أعل منه ‏ ممتدة فوق 

٠‏ أساسات هذا السور » ولابد أنه كان يعبر التيروبيون الرئيسي 

بالقرب من « طريق باب السلسليل » حتى يتصل بالرواق 

الغربي الملاصق ١‏ للمحكمة » -حيث يوجد « دار الس › 

حاليا . ويقتفي يوسيفوس المسار الجنوبي للسور قائلا بأنه 

بدا من نفس المکان ( آي هیبیکوس ) وامتد عبر مکان 

یدعی ١‏ بتسو ٩‏ إلى باب اا وبعد ذلك اتجه 

جنوبا منعطفا نحو عين سلوام » وعندها ينعطف مرة أخرى 

نحو الشرق إلى بركة سليمان » ويتد حتى يصل إلى مكان 

يسمونه « عفلة » حيث ينصل بالرواق الشرق للهيكل . 

وبالرغم من أن المسار الرئيسى هذا السور أمكن الآن 


تتبعه باستخدام المعاول والمجارف » فإن الكثير من النقاط 
مازالت غير معروفة تماما » فلا نعرفف شيا عن ١‏ بتسو ١‏ 
ولكن لابد أنها كانت قريبة من الزاوية ا جحنوببة الغربية التي 
تحتلها « مدرسة الأشقف جوبات » الآن . ويتمل أا 
هى « برج التنانير » المذكور في نحميا ( ١:۳‏ ) » بيا 
کان باب الأسينيين ‏ ولابد ‏ قرييا من باب الدمن:. إن 
یکن هو نفسه ( نج ۱۳:۳ ) . ويبدو أن الوصف 
الذي ذكو يوسيفوس يتضمن أن فم قناة سلوام ( عين 
سلوام ) وېرکتي سلوام كانت خارج الاستحكامات . وقد 
رأينا من هذه الدلائل في الآثار الموجودة تحت الأإض » أن 
ذلك كان الوضع في فترة ما . ويحتمل أن بركة سايمان هي 
المسماة حديغا بركة الحمرا . ومن الواضح أن السور من هنا 
حتي الزاوبة الجنوبية الشرقية لساحة الهيكل › قد سار عل 
حافة التل الجنوبي الشرتي » وانطبق بعد ذلك من ناحية 
الشمال » على :السور القديم الذي نقب عنه « ورن ٠‏ . 
وكان السور الأول هو الاستحكمات الرئيسية للمدينة منذ 
عصر ملوك ہوذا . وف آيام يوسيفوس » كان هذا السور 
الأول ستون برجا . 


(4)- السور الفالي : ويقول يوسيفوس إن السور اللاي « بدا من 
البوابة التي أطلقوا عليما اسم « الجنة » وهي جزء من السور 
الال > وطوق الحي الشمالي فقط من المدينة حتى برج 
١‏ أنطونيا » . ولم بحدث أن لقي أي جزء من طبوغرافية 
أورشلم » من الااحتلاف في الرأي أكثر ما لقي هذا السور 
فيما يختص بنعطفاته أو فيما يختص بتارجخ إفامته . ولسوء 
الحظ » ليس لدينا أي فكرة غن المكان الذي كان فيه 
« باب الجنة » . نحن نعرف ٠‏ قلعة أنطرنيا ه » ولابد أن 
الخط قد مر في اتجاه منحن أو متعرج من نقطة غير معروفة 
في السور الأول » أي من باب يافا والح إلى برج أنطونيا . 
ويربط عدد ملحوظ من الثقاة في الماضي » وعدد قليل من 
العلماء المدققين اليوم » بين المسار العام لهذا السور والسور 
الشمالي الحديث . وأعظم الاعتراضات على هذا الرأي » 
هو آنه ليس نة مسار مرضي يكن أن يكون بديلا للسور 
الثالث » وأآن ذلك لابد آنه قد سار ا ال 
آنطونيا » » وهو مسار يبدو أنه لا يتفق مع وصف 
يوسيفوس الذي يقول إن السور «صعد» حتى 
و أنطرنيا . ومن الناحية الأحری ل تکتشف آثار أ كيدة 
لأي سور داحل السور للخاالي الحال . وقد كتب 
الكثيرون عن مشاهدتهم لبعض حطام ( مثل القطعة التي 
يقال إنها كانت تشكل الجزء الشرتي نما يسمى « بركة 
حزقيا ٠‏ ) » ولكن فى منطقة كيرا ما تعرضت للهدم ثم 
البتاء س حيث كانت اللحاجة ماسة دائنما إلى أحجار مربعة 


oY 


أورفلم 


بحتمل أن تکون. الآثار ا ار اق ب 
ضئيلة جدا . هذا هو الخال مع السور الجنوي الذي 
اکتشفه « بلیس » وقد ظل ما حوله مترو دون أن ينی 
فوقه » على مدى قرون عديدة . وحتمل جداً أن النطقق. 
الواقعة داحل السور الثاني كانت صغيرة نسبيا » فكانت 
تضم المبانى المتجمعة حول جوانب التيروبيون فقط . ولعل 
اجه الاک كانت صغية ومتلاصقة لأن الموقع كان, 
ضعيفا من وجهة النظر العسكية . وجب أن نذكر أن 
عدم كفاية السور الثاني هو الذي أدي إلى الحاجة إلى, 
السور الثالك . ول كىي يدم استبعاد الجزء الأكير 
من التل الشمالي الغربي ر( ومعه موقع كنيسة القبر 
المقدس ) » ولكن لا دليل على أن ذلك قد حدث . 
وتار إقامة السور الثاني غير معروف . 


(١٠)-السور‏ الفالث : وهو الذي بدأه هيرودس أغريباس الأول 
بعد عصر المسيح » ويصفه يوسيفوس بتفصيل أوفي . 
وقد بدأ العمل فيه طبقا لنطة محكمة » ولكنه م ينفذ 
حسب التصمم الأضلي » لان أغريباس کان کخشی 
کلودیوس قیصر » لملا « یرتاب في أن سور قویا مثل 
هذا » يبنى جرد اجراء بعض التجديدات العامة ) ا 
a r e O a‏ ا 
وارتفاعه ٠‏ قدماً »> وکان عليه تسعون 2 ضخما . 
وبقول یوسیفوس بأنه کان یبدا من برج هیبیکوس 
( بالقرب من باب يافا ) « ويصل إلى الحجى الشرقي 
للمدينة وبرج سيفينوس » . وكان هذا البرج العظم 
الذي بلغ ارتفاعه ٠١١‏ قدما» في الزاوية الشمالية 
الغرية » وقد أطل على كل المدينة . وطبقا لما يذكه 
يوسيفوس » كان يمكن رؤية البلاد العربية ( مواب ) منه 
عند شروق الشمس › وكذلك « أقصی حدود بلاد 
العبرانيين عند البحر غربا » . ومن هذا الركن اجه السور 
نحو الشرق حتى وصل مقابل قير هيلانة في الأديايين » 
وهي عبارة جب أن تقرأً بالارنباط مح فصل أخر ( تارج 
يوسيفوس - امجلد العشرون » الفصل الرابع : ٣‏ ) 
حيث يقول إن هذا القبر « کان لا يبعد أكثر من ثلاث 
غلوات ( أو ٠٦١‏ ياردة ) من مدينة أورشلم » . وقد 
امتد السور بعد ذلك إلى مسافة طويلة ومر بكهوف 
مقابر الملوك التي قد يكون من الأفضل أن يطلق عليما 
« محاجر سليمان ٠‏ » مم انحنى عند « برج الزاوية » 
واتصل بالسور القديم في وادي قدرون . 
والنظية التي تحظى باكر قبول » هى أن جريا كبيرا 
من مسار هذا السور هو نفس مسار السور الشمالي 


e۸ 


أورشلم 


الحديث › وان ( قلعه الحلود 0 أو بالآحری ا هو 
موقع ١‏ برج سیفینوس » . ولا .شك أن بوابة دمشق تقوم 
عل موقح بوبه من البوابات القلبيمة . وبحتمل أن برج 
لزوية » كان على وجه التقريب ‏ في المكان الذي 
تقع فيه بوابة هيرودس الحديثة » أو بإلى الشرق قليلا 
مها تمل أن مار الور كاف ودا م ها وضو 
بمحازاة الحافة الجنوبية « لوادي القديسة حنة ٠‏ ويتصل 
بالركن الشمالي الشرق من ٠‏ الحرم » » وإلى الجنوب قليلا 
يتفق اما مع وصف يوسیفوس . 


ولکن آخرین یتفقون مع رأی روبنسون » ورون أنه 
من المستحيل الاعتقاد بأن المنطقة الكلية للأسوار كانت 
صغيرة إلى هذا الحد » وحددون موقع .السور الثالث إلى 
الشمال بمسافة ملحوظة »> ومذا يجعلون المسار العام 
للسور الشمالي الحالي مطابقا للسور الثاني عند 
يوسيفوس . والذين يؤيدون هذا الري » يشيرون الى 
وصف المنظر الشاسع من برج سيفينوس » وبؤكدون أن 
هذا الموقع المفترض كان أعللى من ذلك » أي حيث توجد 
الآن المباني الروسية » ويرون أيضا أن العبارة التي تقول إن 
السور كان « مقابل » قبر القديسة هيلانة تعني بالتاأكيد 
أنه كان أقرب جدا إلى القبر من السور الحالي . 


أما الدكتور روبنسون واخرون من موبديه » فقد أشاروا 
إلى بعض الشظايا المتنارة التي يزعمون أنها قطع من 
السور المفقود » لكن كاتب هذا البحث ‏ بعد الإقامة 
لستوات عديدة فى آورشلم > ملاحظا المباني التي قامت 
خلال الخمس والعشرين سنة الأحبية » فوق المنطقة التي 
تال إن مسار ھا الور کان ر یا س مم مر أي 
لأساسات السور » أو لأي خندق يمكن أن يتيح أقل 
قدر من الاقناع . وعلى الجانب الأاخحر جد هذه 
انطقة ‏ وقد أصبحت تغطا » بشكل سريع › 
موی أورشلم ‏ تقع مستوی الصخور 
الاصلية » وليس نة دليل على أي مبان أخرى سوى عدد 
من الفيلات الرومانية ذات أرضيات من الفسيفساء . 
وقد وصل كانتب هذا البحث س مضطرا س إل 
الاعتقاد بأن سرا لمدبنتج ااي أبعد في هذه الجهة 
عن الخط الذي تقوم عليه الآن . 


وقد كشفت الحفريات الحديثة في المنطقة القريبة من 
قير الملكة هيلانة عن ما يحمل أن يكون السور الثالث 
الطويل المفقود . ويكشف التنقيب حول هذا السور 
باستمرار عن عظمة فن العمارة . وانحناء السور نحو 


الحنوب أمام » ار ا للدراسات الشرقية » یوازی الحافة الحنوبية للتل الجنوبي الغربي » من المدافن 
ده ا اا للوصف الذي ذكره يوسيفوس . الأنجلو ألانية حتى هذه النقطة . 
اله ای ام رکد ھی آنه کن ور ا (١٠)_باب‏ العين : م تقدم من « باب الدمن ٠‏ إلى « باب 
ن اموا e‏ المين ٠‏ الذي لم يكتشف موقعه حتى الآن » ولكن 
١‏ لا يكن أن يكون أحدهم قد بنى هذا السور حول حیث انه لا شك ني آن میاها کانت تجری إلى ذلك 
فناء مزرعة دواجن 6 . الان من فم نفق سلوام ( کا يحدث الآن ) » فمن 
-)١١(‏ تار بناء السور الثاني : إذ نضع في اعتبارنا أسوار امحتمل جدا أنه كان في ذلك الموقع . وكانت توجد 
اورشلم کا وھچ يوسیفوس » فقد یلزنا أن نعود إلى بالقرب من ذلك الكان « بركة الملك » ويحتمل أنه 
الوراء ونری کي كان مسار الأسوار في العصور البر كة المطمورة حاليا والتي تدل عليما « بركة الحمرا ». 
القدية . والسور الالت لا يعنينا الآن » حيث أنه بنى وهنا فكر نحميا في العودة إلى المدينة « ولكن لم يكن 
بعد حادثة الصليب . ويدور جدل كثير حول السور مكان لعبور البهيمة التي تحني » ( ج 14:۲ ) وعلى 
الثاني وتاري إقامته . فالبعض مثل السير تشارلس هذا فقد صعد في الوادي ( قدرون ) ورأى الأسوار 
واطسون » يرى أنه ليس أقدم كيرا من زمن المكابيين » من هناك » ثم استدار إلى باب الوادي . ويحتمل أيضا 
یڼا یری اخرون ( مثل سمي :ال لعبارة الراردة أن بركة الملك كانت هى البركة في جيحون ( التي 
في أخبار الأبام الثاني ( ١۳:ه‏ ) أن حزقيا بعد أن م لا شك في أا كانت موجودة وقئذ ) وعليه فلابد 
السور ١‏ بنى سوراً حر ارجا + هليه فهذا السور أن « باب العين » كان في المنطقة المجاورة . 
بعود إلى عصر هذا الملك » ولكنه دليل غير حاسم . والدليل الأركيولوجى يويد أن السور قد عبر 
وأکار وجهات النظر احتالاً » تبدو في أن « السور مدخل التيروبيون عن طريق السد الكبير الذي كان 
الأول ٩‏ ۴ وصفه يوسيفوس کان هو السور الكامل قائما في ذلك الوقت . وقرب هذا السد من باب العين 
الوحيد منذ عصر ملوك يهوذا وحتي القرن الثاني قبل اواضح في تحمیا ( ٠١:۳‏ ) حيث نقراً أن ١‏ شلون » 
ايلاد وريا إلى ما بعد ذلك . رم باب العین وسقفه وأقام مصاریعه وأقفاله وعوارضه 


وسور بر كة سلوام عند جنينة الملك ل الدرج النازل 
من مدينة داود ُ و كلها کانت مواقع متلاصقة - عرد 
مدخحل الوادی . 


ومن هتا يمکننا أن نتتبع دائرة من روايات اعادو بناءِ 


_)٠۲(‏ رواية نحميا عن الأسوار : وأكمل وصف كتابي عن 
أسوار اورشلم وأبوابہا هو ما جاء في نحميا » فروايته ها 
فة فة ايتن فط ااه جك ا قحك 
# لأسوار امذكورة في محميا ( ٠١,٠١:‏ ) فقد امعد 
e‏ السور من هذا للكان إلى « مقابل قبور داود » والتي 
و E‏ ا 0 0 نعلم أنها كانت في « مدينة داود » فوق جيحون » ول 
٤ e sS‏ « البركة المصنوعة » وإل « بيت الجبابرة 4 » وها 
e e‏ بهذ موقعان غير معروفين . وواضح أن السور قد امتد إلى 
e‏ به حافة التل الجنوى الشرتي في اتجاه اليكل . ونقراً عن 
CSS‏ زاويتين في السور ‏ استلزمتما الظروف الجغرافية - 
کل من الوكين رر n‏ عند « بيت رئيس الكهنة 4 وعند « البرج الخارجي » 
(۴١)-باب‏ الوادي : ونعلم من الرواية الاولی اا 2 ( الذي یظن أن وارن قد کشف عنه ) إلى « سور 
ليلا من پاب الوادي الؤدي إلى ووي هرم رول الأكمة ٠‏ ( ن ۲۷,۲١,۲۰٣۳‏ . 
أنه كان عبد الباب الذي اكتشفه بليس أو قريبا منه › 


والذي هو الآن جزء من المدافن الأنجلو ألانية »> وقد .)١(‏ ويذكر أيضا « باب الماء » في هذا الموقع حيث نتوفع 
مر منه حميا إلى « باب الدمن » حيث عاين من هناك وجود طريق ينزل من منطقة اليكل إلى جيحون . 
أسوار المدينة . ومن العدد الكبرر للجماعات التي اشتغلت ببناء السور 

(١١)-باب‏ الدمن : والأرجح أنه الموقع الذي تحتل يمكن أن نستنتج أنه على امتداد هذا السور من 
الأساسات المنهدمة لباب کشف عنه بلس عند ال ركن التيروبيون إلى اليكل كان تدمير الأسوار تدميراً واسعاً 
الحنوني الشرفي من المدينة » وواضح أن السور کان بصورة خاصة ( ن ۳-Y¥؟‏ ) . 


۹ه 


أورشلم 


أورشلم 


(۱۷)۔باب اليل : وإذ نتقدم شمالاً نى إلى باب الخيل و كان 


(1۸) 


المدخحل المؤدي إلى بيت الملك ( ۲مل ۱١:1١‏ ٣أخ‏ 
٠», ۳‏ إرميا ٠٠:۳١‏ ) . وعبارة « ما فوق باب 
الخیل ٩‏ ( ځ ۲۸:۳ ) قد تعني أن الباب نفسه ٺم يکن 
قد أصابه ضرر » ولعله کان نوعا من الممرات الحفورة 
في الصخر أو نفقا من الأنفاق . ولا يمكن أنه كان 
E SL‏ 
ثم «رم الكهنة کل واحد مقابل بیته ٠‏ ( ځ 
۳ ) » وکانت بیوتهم تقع شرق ايکل . 
باب الضأن : ثم نأني إلى باب العد إلى مصعد ر أو 
« عليه » العطفة » وأخيرا إلى باب الضأن الذي رمه 
الصياغون والتجار » وهو النقطة التي بدأت منها أعمال 
الترمم | وبالوصول إليه اكتملت دائرة السورء 
والشواهد في نحميا واضحة وتدل على أنه کان عند 
الحدود الشرقية للسور الشمالي ( ت ۴۲,۳۱,۱:۳» 
۹:1۲( 
والتفاصيل التي يذ کرها حميا عن الابواب 
والبنايات في السور الشمالي » تبدو غامضة وعسيرة 
على الفهم » فهذا الجانب لابد أنه كان بالضرورة 
ا لجانب الضعيف من ناحية الدفاع إذ لم يكن يميه أي 
وا طبیعی حصين » ولا بمكن ال جزم بجا إذا كان نحميا 
صف ورا يطابق في ثلثيه الغربيين السور الأول او 
السور الثاني من أسوار يوسيفوس . وإذا رجحنا الرأي 
الأول فيمكن أن نوضحه | بى : إلى الغرب من باب 
الضأن یرد ذکر برجین ( ئ ۱:۳, ۳۹:۱۲ ) منہما 
برج حنيل » الذي كان أقرب إلى الشرق من « برج 
اة ٠.ويبدو‏ من نبوة زكريا ( ٠٠:٠٤‏ ) أنه كان 


أقصى أماكن المدينة مالا . ويحتمل أف برجين قد قاما 


فوق التل المام الذي قامت عليه بعد ذلك قلعة 
« باريس ٠‏ (وامه8) ثم قلعة « أنطونيا ۲ وعند برج الحة 
ينزل اون إلى التيروبيون ليتصل بالطرف الشرفي 
للسور الأول حيث كانت تقوم « دار المجلس » في أيام 
يو سیفوس . 


(۱۹)- باب السمك : ويرجح أن « باب السمك » قد أقم عبر 


0 ھ- 


التیروبیون ( نم ۳:۳ ۰ ۳۹:۱۲ ۲ صفییا ۱۰:۱ › ٣اخ‏ 
۳ ) » مثلما یقوم « باب دمشق » حالا › وإتما 
إلى الجنوب قليلا . والارجح أنه “مى بهذا الاسم لأن أهل 
ر کر ی ا ی د ا ر 
۳ )۰ وجتمل جداً أنه هو « الباب الاوسط » 
امذکور في إرمیا ( ۳:۳۹ ٠.)‏ ويرتبط. بہذه المنطقة 
« المشنة » أو «القسم الثاني ) (صفنيا ٠١:١‏ ) 


ومکتیش ( صفنیا ۱١۱:١‏ ) 


(۲۲)_برج التمانير : 


(٠۲)-الباب‏ العتيق : والباب الثاني جهة الغرب م وعلى 


مسافة كبيرة نوعا _ هو « الباب العتيق »ءويثور الجدل 
حول المقصود « بهذا الاسم » ( ح 1:۳ ) فالبعض يرون 
أن المقصود به المدينة العتيقة أو السور العتيق › بيا 
يفترض ميتشل ( في أسوار أورشلم حسبا جاء في سفر 
حميا ) أنه « البركة القدية » وهي ١‏ بركة حزقيا ٠ء‏ وحن 
نرى أن رواية نحميا تشير إلى السور الأول فقط » ومن ثم 
اة السون لخن ٠‏ فاتك أك اة نر 
أنه كان هناك جزء من السور الأول ظل بدون تغيير منذ 
زمن سليمان . وقد أعيد بناء السور الغربي علن امتداد 

۰ ذراع بعد تدمیه على ید ہوا د ش ملك إسرائيل . 
وئم منسى السور من جيحون شمالا ثم دار غربا إلى باب 
المنخك : 

ويقول البعض إن هذا الباب هو « باب الزاوية » 
E)‏ ۳ رمیا ۳۸:۳۱ ۰ زك 
٤‏ )› وإنه هو أيضا « الباب الأول ٠‏ ( زك 

٤4‏ )»وعلل هذا فإن « الباب العتيق ٠‏ أو « باب 
الزاوية » » كان م وابد بالقرب من الركن الشمالي 
الغربي للمدينة قريبا من موقع باب يافا حاليا . 


(۲۹)۔-باب آفرايم : تم یذکر « باب آفرابم ٩‏ ( € ۳۹:۱۲( 


وكان يبعد بمقدار ٠٠٠‏ ذراع عن « باب الزاوية ٠‏ ( مل 
٢» ٤‏ ۲اخ ۲۳:۲۰ ) » فلابد أنه کان في مکان 
ما في السور الغربي . لا بیکننا أن نقبل ما يقوله بعض 
الكثاب من أنه م يكن هناك ات و 
بالقرب من الركن الشمالي الغريي › وباب الوادي في 
السور الجنوبي . 

يبدو أن «السور العريض » ( غ 
۲ ) كان الامتداد الحنوي للسور الغري » حتى 
« برج التنانير ٠‏ ( أو الأفران ) . وحتمل أنه کان برج 
الزاوية بالغ الأهية » والذي تحتل مكانه الآن « مدرسة 
الٹھل جوبات ٠‏ . وهذه الدائرة من الأسوار تفي ل 
حد ما9 تتطلبآلجيع الأحرال . ولكن هناك بس 
الصعوبات في الناحيتين الشمالية والغربية > فهناك 
مشكلة في عدم ورود ذكر باب أفرابم بين الترميمات > 
ولكن ميث يرى أنه من المحتمل أنه المشار إليه في عبارة 
« کرسي ولي عبر النهر ٩‏ ( څح ۳ ) . وإذا صحت 
النظرية التي تقول إن السور الثاني كان قائما فعلا » 
فلابد أن باب الزاوية وباب السملك كانا أبعد الى جهة 
الشمال:: 


(۲۳)- باب بنيامين : في العهد القدم » وفي أوقات متأحرة 


أيضا » يبدو أنه كان لبعض الأبواب أسماء مختلفة في 
الأزمنة الختلفة » فيبدو أن « باب الضأن » في الزاوية 


أورشلم 


أورشلم 


الشمالية الشرقية هو نفسه « باب بنيامين » أو « باب 
بنيامين الأعللى ¢ ) c (YITA o \T:TY « 7: al‏ 
ولا شك أن النبي كان يسبر في أقرب طريق إلى. بيته في 
عناثوث . ونجد في نبوة زكريا تحديداً لعرض المدية : 
وترتفع وتعمر في مکانہا من باب بنیامین إلى مکان 
الباب الأول إلى باب الزوايا ١‏ زك ٠١:١١‏ ).. 


٤(‏ ۲)-الباب الأعلى للهيكل ؛ ويجتمل أن ١‏ الباب الأعلى لبيت 
الرب » ( ۲مل ۳٣:۱۰‏ ۰ ۲اخ ۳:۲۷ » انظر ٣اخ‏ 
O ۳‏ حز ۲:۹ ) كان اما ار لنفس الباب 
( باب بنیامین )وجب أن نذكر أن عدد الأبواب ‏ کا 
كشفت الحفريات ‏ كان أقل ما يكن في المواقع 
الحصينة > لأن. الأبواب كانت نقط ضعف . 

وما ذکرتاه عن السرار واا ےچ ی کان اما 

ني عهد نحميا منذ قيام ملكة يهوذا بل يحتمل منذ عهد 
سلیمان . 


(١۲)-الآسوار‏ الأولى : على الأرجح كان سليمان هو أول من 
أدخل التل الشمال الغربي داخل الأسوار » وينسب إليه 
عادة كل الامعدادين الشمالي والغربي للسور الأول . أما 
هل سار هذا السور منحدرً إلى مدخحل التيروييون » أو 
الف فقط حول قمة التل الشمالي الغربي ء فهذا ار لا 
يكن الجزم به » ولكن وجهة النظر الأحية هي 
المرجحة . وقد كانت تحصينات اليبوسيين القوية هي 
التي حمي مدينة داود »› والازجح آنا کانت تطوقٍ 
الجتوي فحسب » وقد أضاف داود إليها قلعا ۾ ملو 4 
وحتمل جا أنه كان للمدينة اليبوسية الأصلية » باب 
واحد فقط في الجهة الشمالية ( صم ۲:٠١‏ ) . ولكن 
لابد أن المدينة في زمن داود قد تعدت حدودها الضيقة › 
ما کان يستلزم دفاعا قويا ومتصلا مثلما فعل سليمان 
لتوفير عنصر الأمان للعاصمة . 

ت الأطلال الأئرية 'المرتبطة بمصادر الياه : 

في مدينة مثل أورشلم » حيث تكون مشكلة مصادر الياه واحدة 

من أكبر المشاكل » من الطبيعى أن تتركز حول هذه المشكلة 

بعض الأعمال القدية المامة . وقد كانت مصادر المياه ثلاثة : 

الينابيع والخزانات والقنوات الصناعية . 

اليناييع الطبيعية : وقد سبق وصف الينابيع الطبيعية في البند 

الثاني من هذا البحث ر في الفقرة الثالثة ) . ولكن هناك بعض 

الأطلال الاثرية ية على جانب كبير من الأهمية ترتبط بہذه المصادر 

وخاصة بجيحون أعظم المصادر وأمها : 

(۱)- بع العذراء : وهو جيحون القدى > وک وصفناه سابقا 


( البند اللاي » الفقرة الثالثة ) يدبع من شق صخرى في 
قاع وادي قدرون . وفي الظروف الطبيعية كان ججرى الماء في 
بطن الوادي الذي يوجد الآن مطمورا تحت أنقاض المدينة 
القديمة . ولاشك في أنه عندما استقر المستوطنون القدامى 
في الكهوف ر( التي تم التنقيب عنما ) على جانبي الوادي 
بالقرب من النبع » عاشوا هم وقطعانہم على ضفاف مجرى 
ماء جار في وا منعزل بين تلال لا ماءِ فيا » ومع هذا 
فمنذ وقت مبكر على الأقل منذ ألفي سنة ق ر 

E e ST 


أصم حول مصادر للمياه إلى بركة ذات عمق ملحوظ . 


ومنذ ذلك الوقت أو بعده بقليل » أجيت حفريات في 
الشقوق الصخرية النحيطة بالبركة » والتي جرت منا على 
الأقل كميات من ال اء على طريق شق نفق في قلب التل 
الجنوي الشرقي ١‏ عوفل » ( أي « الأأكمة ٠‏ ) > حتى 
ييكن»الحصول على المياه منها داحل أسوار المدينة . وأليوم 
يوجد نوعان من الأنفاق يعتبران عادة نفقا واحداً بامسم 
« قناة سلوام »»ولكن يحتمل أن النفقين من عصرين تفصل 
بينهما قرون كثرة . 


(۲)-قناة الكنعانيين : يبدا النفق الأقدم من كهف جاور 


للمنبع» م يجري بعد ذلك ناحية الغرب مسافة ۷ قدماً» 
وني النہاية الداخلية للنفق يوجد نفق عمودي يرتفع إلى 
کار من ٤٠‏ قدماً » ويصب في تمر صخري مرتفع » يسر 
في إنحناء جانبي ضثيل نحو الشمال في انجاه السطح . وقد 
انبدمت النهاية العليا في بعض أجزائها » وأعيد بناء السقف 
الذي كان قد سقط » عن طريق بناء قنطرة . وتقطع هوة 
عميقة شديدة الانحدار أرضية هذا الجزع من الممر الذي 
کشف عنه وارن جریا » ولکن بارکر ثبت بشکل حاسم 
أنباهاكبت ية مسدودة . ومن الاضح أن هذا الدهلير 
الكبير البالغ عرضه ما بين نُانية وتسعة أقدام » والذي كان 
مرتفعا في بعض الواضع » فد شيد ( وقد يكون صلا 
كهفا طبيعيا استخدم في العمل ) لكين سكان المدينة 
المسورة من الوصول الى النبع » وهو في الواقع عمل مشابه . 
للممر الماني الكبير في « جازر ٠‏ الذي بدا من حفرة :في 
الصخر عمقها ۲۲ قدماً » وتئزل بدرجات إلى عمق ٩٤‏ 
قدما وست بوصات تحت مستوى سطح الصخر . وكان 
ارتفاع الممر المنحدر ۲۳ قدماً وعرضه ٠۳‏ قدماً . وهذا 
الممر الذي یرجح تاریخه بالتا کید إلى ما قبل ٠٥۰۰‏ ق . 
م » بل يكاد يكون من المؤكد أنه يعود إلى ٠٠١‏ ق . 
م . قد حفر بواسطة سكاكين من الصوان للوصول إلى 
مصدر كبير من المياه الجوفية . 


(۳)-نفق أو خندق وارن : وقد ألقى اكتشاف الممر الاي في 


e۴۱ 


ورڈ 
ورشلم أررشلم 


ل س 


جازر » فيضا من النور على « نفق وارن » في أُورشلم » 
الذي يبدو أنه قد حفر لغرض مشابه . ولعل الموة ‏ التي 
سبق ذكرها ‏ قد عملت للوصول إلى مصدر الماء من 
نقطة أعلى » أو لعلها قد عملت أو عدلت فيما بعد قنع 


الصخر ويتراوح عرضها بين قدمين وثلائة أقدام » ف 
في ارتفاعها من ٣١‏ قدما في الطرف الجنوي » إلى ا 
ا ونصف عند نقطة قرب النتصف . وقد تغيرت 
ظروف هذا النفق تغيا كبيراً ٠‏ مؤخراً نتيجة لما قامت به 
جماعة الكابتن باركر » فقد أزالت الطمي المترآم على مدى 
قرون > وقبل ذلك کان عبور بعض أجزاء هذه القناة » يم 
بمشقة وجهد كبرين . وتبدو الطبيعة البدائية هذا البناء › 
من المرات الوهية الكثية التي عملت فيه » وكذلك 
بسبب الالتواءات الكثية التي تضاعف من طوله » ولحل 
هذه الالتواءات حدثت من العمال الذين توخوا مسار 
الطبقات الرخحوة . وقد اعتقد كلير مونت ‏ جانو واخرون 
أن واحداً أو أكثر من الالتواءات الكبرة قد عمل لقجنب 
قبور ملوك يهوذا . وقد رويت طريقة بناء هذا النفق في نقش 
سلوام . فقد بدأ العمل فيه من كلا طرفيه في نفس 
الرقت » ولتقى الفيقان عند الوسط . رما تجدر 
ملاحظته »وجود فارق في المنسوب قدره قدم واحد فقط . 
ولكن الارتفاع الشاهق عند الطرف الجنويي يرجع غالبا إلى 
اغخفاض في التربة بعد أن تم التقاء الطرفين . ومن المؤكد أن 
هذا العمل العظم هو المشار إليه في سفر الملوك الثاني 


الأيام الثاني ( ۴:۳۲ ) : 
جيحون الأعلى وأجراها تحت الأرض إلى الجهة الغرية من 


مدينة داود ) . 


۾ وحزقيا هذا سد مخرج مياه 


الدحول إلى المديتة عن طق الأنفاق . وعلى أي الوجوه )٥(‏ _ قوات أخرى في جيحون : وعلاوة على هاتين القناتين 
فان هذا الممر هو « القناة ¢ المذكورة في سفر صموئیل اللتين هما 3 E‏ « توج بقایا لقناتون 
الثاني ( (۸A:‏ › والتي صعد عن طريقها یواب ورجاله احریین على الاقل > تبدان من بع العذراء : إحداهما 
ا( ۱ EET‏ قناة عميقة عفورة في الصخر على الجانب الغرني مر 
سرا ١(‏ أخ »)1:۱١‏ ولابد آنہم خاضوا في المياه عند يمه حون ي ب العرني من 
منبعها وصعدوا النفق العمودي ( وهو عمل عظم قام به وادي قدرون » وقد اكتشفها الكابتن باركر » والقناة 
بعض الضباط البيطانيين في 1۹١١‏ م دون الاستعانة الاحري مبنية ومبطنة جيدا بالملاط » وهي تبدا من 
بالسلام ) » واتجهوا بعد ذلك إلى قلب المدينة عن طريق مستوی آدفی من سائر القنوات الجاورة للشق اي 
النفق الكبير . وبناء على ما يوجد في نفق المياه المشابه في السابق ذكره والذي تبع منه لياه > وتسير في مجاه 
جازر»فإن هذا العمل العظم » لم يكن موجودا في زمن داود متعرج جداً على الجانب الغري لقدرون » ولعل إحدى 
فحسب بل لعله أنشىء قبل ذلك جحوالى ٠٠٠١‏ عام . هاتين القناتين ‏ وجتمل أن تكون الأولى منہما ‏ هي 
التي يطلق علا ‹ شیلوه » ( إش 1:۸ ) قبل أن يحفر 
)٤(‏ قفاة سلوام أو قاة حرقيا : يعتبر نفق سلوام الحقيقي عملا ` حرقيا قناته . 
مت القناة القدية عند نقطة عا , بعد 
جرا ر ن على وتوجد كهوف أخرى وقنوات محفورة في الصخر حول 
TT‏ حل » وعد أن يسر ي ت شي جيحون القدية ما يؤكد أهمية الموقع . 
الالتواء مسافة ٠٦۸۲‏ من الاقدام ۽ يصب في بركة سلوام 
( الطول الكل ۹ ۱ قدما ) والقناة کلھا حفورة في (1)- بير آیوب : : وعمقها o‏ قدماً 6 ویتجہح اء في القاع 


في غرفة كبية منحوتة في الصخر » ومن الواضح أنها في 
فترة من الفترات زید في عمقها › لانه عند عمق ۱۳ 
قدما توجد غرفة تجميع » استبدلت الآن بالغرفة 
الأعمق . وقد وجد ۱ وارن ۲ رات أو درجات عديدة 
حفورة في الصخر في المنطقة الجاورة ذه البئر . 


(۷) - الخزانات والصهارج الختلفة : لقد حفرت الخزانات 


لتخزين مياه الأمطار » في كل مكان في أرض فلسطين 
الجبلية . ولقد اعتمد كل ساكن من سكان أورشلم » 
ولقرون عديدة » اعتادا كاملا > على الماع الذي يجمعه 
من فوق سطح منزله » ليستخدمه في أغراضه النزلية . 
وكانت هذه الخزانات تحفر أسفل المسكن أو إلى جانبه . 
وكان الكثرر من هذه الخزانات على شكل الإاناء له فم 
ضيق نسبيا منحوت في الصخر الصلد › وقد وجدت 

بعض الحفر المستدية في الطبقة السفلى المسماة 
د اللكة » ( انلز 00 في الفقرة الأول من البند الاي 
من هذا البحث ) . وبعض هذه الخزانات القديية عيارة 
عن كهوف منحوتة في الصخر › ذات أشكال غير 
منتظمة وذات سطوح من صخر أصلد › وفتحات 


٠:۴ (‏ ) : «وبقية أمور حزقيا وکل جبروته وكيف عديدة في الغالب . والأشكال المتأحرة ذات قباب » 
عمل البركة والقناة وأدخحل الماء إلى المدينة » أما هي مكتوبة وهي إما محفورة في الصخر › أو في بعض الأحيان مبنية 


في سفر أخبار الأيام ملوك يهوذا » . ونقراً في سفر أحبار 


or 


جزئيا في طبقات القمامة المتراكمة . 


آورشلم 


وقد شیدت خزانات ضخمة في د الحم » ( آي في 
منطقة الميكل ) للأغراض العامة » الكثير منها معروف > 
ويسع أكبرها ثلائة ملايين من الجالونات . ومثل هذه 
المنشآت عملت أصلاً للطقوس الدينية » ولكن ‏ کا 
سنری س کانت مصادر آخری غير الأمُطار عد هذه 
الخزانات بالاء . وقد أقيمت خزانات مكشوفة في أجزاء 
كثية من المدينة » ويطلق على هذه الخزانات في العربية 
اسم ١‏ بركة ».وجوم الشك حول تار انشائها » ولكن 
المرجح أنه لا توجد واحدة منها من قبل العصر الروماني . 


(۸) _ بركة إسرائيل : « وبركة إسرائيل ٠‏ هي أضخم خزان 


داحل أسوار المدينة » إذ تمد من الزاوية الشمالية الشرقية 
للحرم » إلى مسافة ٠٠١‏ قدما في اتجاه الغرب » ويبلغ 
عرضها ٥‏ قدماً » وکان عمقها صلا ۸۰ قدما» 
ولكنها في السنوات الأحية امتلأت بشكل كبر بنفايات 
المدينة . وبعض الأطراف الشرقية والغربية من هذه البركة 
محفورة في الصخر » وأجزاء أخزى منها مبنية . ومن 
الاجزاء المبنية في الطرف الشرقي » خزان ضخم عرضه 
٥‏ قدما ¿ يحازي الجزء الأاسفل منه السور الشرقي 
القديم في منطقة اهيكل . وجوانب البركة كلها مبنية ٠‏ 
لأن هذا الخزان مشيد في عرض الوادي المشار إليه قبلا 
( البند الثالث س الفقرة الثانية ) على أنه ١‏ وادي 
القديسة حنة » . وبعض أجزاء هذا الوادي ملوءة 
بالأنقاض بعمق مائة قدم . والقاع الأصلي للخزان مغطى 
بطبقة سمكها حوالى ۱۹ بوصة من خرسانة صلبة 
جداً . وقد كانت هناك قناة كبية عند الطرف الشرق 
للبركة مبنية بحجارة ضخمة ومتصلة بالبركة عن طريق 
حجر به لاثة ثقوب مسنديرة » قطر كل ثقب منها 
خمس بوصات ونصف البوصة . ووضع هذا الخرج 
يدل على أن كل كمية المياه فوق عمق ۲۲ قدما» 
كانت تفيض عه . ويعتبر بعض العقاة أن هذه الركة 
تعود إلى ما قبل السبي . وكان الحجاج المسيحيون 
الاوائل » يقولون إنها « بركة الضأن » المذكورة في جيل 
يوحنا ( ٠٥‏ ).وفي مرحلة متأخرة وحتی زمن قريب کان 
يظن انها « بركة بيت حسدا) . 


)٩(‏ بركة ایس حسدا : کان اکتشاف حوض لاء الذي 


احتفى منذ زمن طويل .وهو الاكتشاف الذي تم منذ 
سنوات » بالقرب من « كنيسة القديسة حنة » » وهو 
دون شك « بركة بيت حسدا » التي كانت موجودة في 
القرن الخامس اليلادي » سببا في استبعاد الظن بان 
« بركة إسرائيل ٠‏ هي بركة بيت حسدا . 


أورشلم 


(١١).البركتان‏ التوأمتان : وإلى الغرب من بركة ,إسرائيل توجد 


البركتان التوأمتان الممتداتان تحت الطريق في المنطقة امجاورة 
لقوس ١‏ اکهومو ۲ (أى : هوذا الإنسان ‏ يو 
۹ ) .وابعاد الغربية منہما ۱۹١‏ قدما × ۲۰ قدما » 
والشرقية ۱۲۷ قدما × ۲۰ قدما » ويظن ١‏ كلرمونت 
جانو » أنہما بركة ستروثيوس التي ذكرها يوسيفوس . 
ولكن اخرين جحددون لوجودهما تاريخا متاخرا عن ذلك › 
إذ يعتبرون أنهما قد انشتتا في الواقع في خندق أنطونيا . 
وقد اكتشفت قناة كبية في ۱۸۷۱م عرضها ما بين 
قدمين ونصف › ولائة أقدام وترتفع في بعض الاما كن 
الى ٠١۲‏ قدما . وتجري من منطقة مجاورة لبوابة دمشق › 
ولكنا منہدمة في أقصى الشمال.وتجري من البركتين قناة 
أُخری ني اتجاه الحرم 


(١١)_بركة‏ هام البطريق : وعلى التل الشمالي الغريي بين باب 


يافا وكنيسة القبر المقدس › يوجد خزان كبير مكشوف 
يعرف عند سكان المدينة الحاليين باسم ٠‏ بركة حمام 
البطريق » وطوها ٠٤۲٠١‏ قدما رمن الشمال إلى 
الجنوب ) » وعرضها ٤ ٤‏ ۱ قدما › وعمقها من ۱۹ س 
١‏ قدما . وقد تشققت البطانة الاسمنتية اللقاع 
وأصبحت عدية الفائدة من الناحية العملية . والحائط 
الشري ذه البركة ضخم بشكل ملحوظ يكؤن قاعدة 
الشارع المستوي المسمى « حارة النصارى ٠‏ › وليس من 
المستبعد أنه جزء من السور « الثاني » الذي طال 
التنقيب عنه > وإذا صح ذلك » فإن البركة ‏ التي ثبت 
أنها كانت تمتد في وقت من الاوقات مسافة ٠٠‏ قدماً في 
اتجاه الشمال س قد تکون شيدت أصلا كجزء من 
أجزاء الختدق . ومن ناحية أخرى يبدو أن هذه البركة 
ھی برکة « أميجدالون ) راو ) بركة البرج ١‏ ) التي 
ذكرها يوسيفوس » والتي. كانت مسرحا لعمليات الفرقة 
العسكرية العاشرة » ولكن يبدو آن هذا يتعارض مع 
النظرية السابقة » خيث أن الأحداث المذكورة » يبدو آنا 
تعني ضمنا أن السور الثاني كان يقع خارج البركة . 
ویرجع الاسم الشائع الذي يطلقه السائحون عليها وهو 
و بركة حزقيا » إلى النظرية التي ثبت عدم صحتها الآن › 
والتي كانت تزعم أن هذه البركة هي المشار إليبا في سفر 
ملوك الثاني ( ۲٠:۲١‏ ) ... «عمل البركة والقناة 
وأدخل الاء إلى المدينة ٠‏ . وقد ذكر بعض الطبوغرافيين 
القدامى أنها «البركة العليا » المذكورة في إشعياء 
(1T: )‏ . 


(۱۲)- برکة ماميلا : وتأخحذ بركة حمام البطريق » مياهها من 


off 


أورشلم 


أورشلم 


-(1۳( 


oef4 


الغرب . 


بيكة ٠‏ ماميلا ٠‏ الاقعة قعة على مسافة نصف ميل إلى 
وهذه البركة التي يبلغ طوها ۲۹۳ قدما 
وعرضها ۱۹۳ قدما وعمقها تسعة عشر قدما ونصف 
القدم » تقع في وسط مقابر شاسعة للمسلمين ›» على 
رأس « وادي ميس ١‏ وهو بداية ٠‏ وادي الربابة ٠‏ 
( هنوم ) . وتخر ج القناة التي تربط البركتين من الطرف 
الشرقي لبركة ماميلا وتسير في مجرى متعرج بعض 
الشيء » وتدخحل المدينة بالقرب من باب يافا . والقتاة في 
حالة سيئة.» والماء الذي تحمله وخاصة في موسم 
سقوط الأمطار الغزيرة ‏ ماء قذر. وكان يظن في 
العصور الوسطى أا « بركة جيحون العليا »»ولكن هذه 
و « طريق حقل القصار » يقعان في موضع أخر . 
ويقول ولسون وآخرون إنها « بركة الثعبان » التي ذكرها 
یوسیفوس حیث يقول : إن تیطس قد هدم كل الأماكن 
من سكوبس إلى نصب هيرودس التذكاري الذي يتاحم 
« بركة الثعبان » وسؤًاها بالارض . ولكن ليس من 
السهل أن جزم بشيء . والازجح أن البركة كانت موجودة 
في وقت ا لحصار » وحتملل أنها ١‏ بيت ميل » المذكورة في 
التلمود البابلي : 


بركة/ السلطان : وهي بركة كبية » فطويا ٠٠١‏ قدما 
من الشعال إلى الجنوب»وعرضها ۲۲۰ قدما من الشرق 


إلى الغرب . ويحيط بها من الغرب ومن الشمال منحنى 


كبير من القناة ذات المنسوب المنخفض عندما تمر بها › 
ثم بعد ذلك إلى وادي الربابة . ويتكون الجانب ال جنوي 
من سد ضخم عبر الوادي » يمر فوقه طريق العربات إلى 
بیت لحم . وقد ر يعنى الاسم « البركة العظيمة » أو أنه 
هال اغ ا ار اا ا ا 
الأول في القرن السادس عشر » کا هو منقوش على نبع 
جانيى على السور الجنوي . وهذه البركة مسجلة في 
سجلات كنيسة القبر المقدس باسم « لاكوس جرماني ) 
على اسم فارس ألاني بنى البركة أو جددها في 
۹م ومن الحتمل ان جریا کبیا من الركة هو 
منطقة لتجميع مياه الأمطار » أن الخزان الحقيقي هو 
البركة انحفورة في الصخر عند الطرف الجنوي والني 
طهرّت حديثا . ويصعب الظن بأنه في أي وقت من 
الأوقات كانت كل النطقة تتلىء بالماء » فالآن يتجمع 
الماء في الخزان عند طرفه الأسفل ‏ بعد موسم الأمطار 
لارتفاع يقرب من ٠۲ ٠١‏ قدما من الماء شديد 
القذارة » والذي يأتي أکثه من مياه جاري طرق يافا » 
ينا يستخدم الثلثان العلويان من المكان سوقا للماشية في 
أيام املجمع » ويستخدم ماؤها الآن لرش الشوار ع المتربة 


: برك سلیمان‎ -)٤( 


: -القناة السفل‎ )٠١( 


ص" 


في موسم الجفاف . 

وتوجد الآن حزانات أحرى ذات أحجام ملحوظة › 
داخحل المدينة وحوها » مثل : بركة ستي مرم » بالقرب 
من و باب القديس استفانوس وهي بركة غير مبطنة 
بالأمنت في « وادي ال جوز » تفل جا تاه عفر ي 
الصخر وغيرها من القنوات التي لا أحمية تاربخية ها . 


والقناتان اللتان سبلبان المياه إلى المدينة من 
مسافة بعيدة هما و القناة العليا ٠‏ و ( القناة السفلى ؛ 
لأنہما كانتا تصلان إلى المدينة على مستويين مختلفين › 

والارجح أن الأول كانت بالقرب من باب يافا » والثانية 


عند ساحة الميكل . 


ورغم أن « القناة السفلى ٠‏ في حالة 
سيعة لا يكن ترميمها » إلا أنه من الممكن تتبع مجراها 
کله » فقد كانت تنقل لياه من ثلاث برك كبية في 
وادي « رتاس » ( الحارث ) على بعد سبعة أميال جنوي 
آورشلم » وتسمی عادة « برك سليمان » › لعلها المشار 


إليبا في سفر الجامعة ( 1:۲ ) : « عملت لنفسي برك 


مياه لتسقى بها المغارس المنبتة الشجر ٠‏ » ولا نستطيع أن 
مرل كرا عل الاسم ت أن آي غل عى ف 
فلسطين كان خليقاً به أن ينسب إلى ملك إسرائيل 
الحكى . وهذه الخرانات الثلائة مشيدة في عرض 
الوادي » وأسفلها وأكبرها طرله ٥۸۲‏ قدما وعرضه 
۷ قدما » ويصل عمق طرفه الأسفل إلى ٠٠‏ قدما . 

وعلى الرغم من أن المياه الفائضة من « عين الصال » 
والتي تسمى عادة « الينبوع المختوم ٠‏ ( نشيد الانشاد 


٤‏ ) تصل إلى البرك » فالأرجح أن وظيفتها الرئيسية 


كانت جمع مياه أمطار الشتاء الغزيرة » ثم يمر الماء من 
خزان إلى خزان بعد تنقيته . وتوجد في هذا الوادي أربعة 
ينابيع تمد القناة التي مازالت تنقل المياه إلى بيت لحم » 
حيث تمر عبر التل عن طريق نفق) مم بعد أن تسير 
متعرجة حول جوانب التل » تدخل نفقا اخر س تحول 
الآن ,إلى خزان لخزن المياه لمديدة أورشلم م ومنه تسير 
بجانب الجبل على النحدرات الجنوية لأورشلم حتى 
تصل إلى الحرم . والطول الإ مالي هذه القناة يبلغ حوالي 
۲ ميلا » ولکن في زمن لاحق › زاد طوها ۲۸ ميلا الى 
« وادي عروب.۲ في الطيق إلى حبرون على بعد خمسة 
امال ای إلى الجنوب من الوك . ويوجد هنا أيضا 
خزان هو ٠‏ بركة العروب » لتجميع مياه الأمطار » إا 
توجد عدة ينابیع صغيرة ة يربطها بالقناة عدد من القنوات 


الفرعية الحفورة في الصخر تحت الأأْض . والطول الكلي 


أورشلم أورشلم 


ی 
0 بطة ر5 » أ ۹ وب 
خريطة تبين موقع اورشلم ومجاورتها 
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للقناة السفلي هو ٤١‏ ميلا تقريبا » وهبط المستوى من الكبير . وبالإجمال فإن الراً ى الشائع هو أن القناة العليا 
,ه بركة العروب » ( على ارتفاع ٠٠٤١‏ قدما فوق سطح كانت من عصر ساويرس › و أن القناة السفلى كانت من 
البحر ) عند طرفها الأقصى إلى « القص » حيث تنتبي عمل هيرودس » أما امتدادها نحو الجنوب فقد تم في 
عند الحرم (على ارتفاع ۲٤٠۰‏ أقدام فوق سطح عهد بيلاطس البنطي . 


البح ) أی ممقدار ۲٠٠‏ قدما . 
بحر ) آي ر وما زالت أورشلے تستخدم س إلى حد ما س القناة 


(١)-القاة‏ العليا : وتبداً من سلسلة من الآبار مقصلة بنفق السفلى التي تم ترميمها حتي بيت لحم » مع أن كل ما 
طوله أربعة أميال تقريبا في ٠‏ وادي بيار ».أي « وادي يصل إلى المدينة ياني عن طريق انبوبة و قطرها اربع 
الآبار ٠‏ حيث تتجمع مياه أكار من خمسين بها في بوصات . أما القناة العليا فقد دمرت تدميرا لا أمل في 
أسفل الوادي » ثم ير الماء بعد ذلك في بركة حيث اصلاحه » ويمكن تتبع بقاياها في بعض الأماكن فقط . 
تترسب المواد الصلبة ء م تخترق نفقا طوله ٠۷٠١‏ قدم ما بار رادي البيار فقد طمرت ولم تعد هما فائدة » ما 
إلى « وادي اراس ٤‏ » وكان مستواها هنا يعلو ٠١١‏ القناة المتعرجة الطويلة إلى وادي العروب فمتيدمة تماما . 


قدماأ فوق القناة السفلى › وتتلقى لياه من « الينبوع 
الختوم ٠‏ » وفي النهاية تصل إلى أورشلم عل مستوى علو امنا القبور والأطلال الأثرية والمواقع الدينية : 
حوالی ۲ قدما فوق باب يافا . وکر ما نلاحظه في 
هذه القناة هو السحارة المقلوبة المبنية من كتل من الحجر لسنا في حاجة إلى القول بأن جميع القبور القدية المعروفة في 
الجيري الحرم » والتي تكون أنبوبة حجرية قطرها ٠١‏ منطقة أورشلم قد عبشت و بمحتویاتہا منذ زمن طویل : 
بوصة » وحمل الماء عبر الوادي بالقرب من قبر راحیل . 

(١)قبور‏ الملوك : والقبور التي يطلق علمها قبور الملوك في 


(۱۷)-توارځ بناء هذه a‏ : وقد وجدت على عدد من د وادي الجوز ۽ هي في الواقع من اثار الملكة هيلانة ملكة 
هذه الكتل الحجرية نقوش لاتينية عليها أسماء بعض قادة أديابين » وكانت يہودية دخيلة ( ۸٤م‏ ) ويقول يوسيفوس 
الحات من عصر راطو ساوپرس ( ۱۹م ) . وقد إن عظامها وعظام أفراد أسرتها قد دفنت في « الأهرامات » 
دی هذا بالکثیرين إلى تحديد تاريخ هذا العمل العظم » وكانت ثلاثة وتبعد عن أورشلم بثلاث غلوات ( ٦١‏ 
ولکن رسن - وهو أحد الثقاة ‏ يعتبر أن هذه ياردة ) » وقد وجد « دي سولکي » تابوتا حجريا عليه 
الكتابات قد تشير إلى الاصلاحات » وأن الارجح هو أن نقوش عبرية تقول : « الملكة سارة ٠‏ ويحتملل أن يكون هذا 
هذا العمل يعود إلى عصر هيرودس . وما م تكن روايات هو الاسم اليهودي للملكة هيلانة . 
يوسیفوس مبالغا فیا » فان هیرودس کان له وابد ١‏ 
بعض الوسائل لجلب كمية وفية من الاء الجاري (۲)- فر هيرودس : وعلى الجانب الغري من وادي اليس ( اعل 


جزء في هنوم ) يوجد قير عظى الأهمية من القبور اليونانية 


للمدينة على نفس فستؤى هذه القناة . ويرى ٠‏ شيك » 
على يضم داحله توابيت جيلة النبحت »› تعرف عادة باسم 


نها تعود إلى ما قبل ذلك » إلى عصر يوحنا هيركانس 1 الکبیر دف إ 
۷١ (‏ س ۱۲١‏ ق . م.). ولا تارځخان عددان ا کرو ر ا رو ر ن ي 


اھ وده ۲ ناا یا حد ھذہ الترایت س کا بقل شال 
اا ا زوجة الأكثر احلا أنه ة 
انط اد بمهنمة تزويد أورشلم جياه جارية » وقد لاريامين زوجة هيرودس » ولكن الاكثر احلا أنه قر 


غل للك بارال القدسة :رجات جياه هدا اجى س ت 

من مسافة تزيد على مائتيي غلوة ( أکثر من ۲۲ ميلا ) > (۴)-قبر أبشالوم : على الجانب الشرقي لوادي قدرون وبالقيب 
وف موضع اخر ذکر انه أت بالمياه من مسافة أربعمائة من الزاوية ال جنوبية الشرقية للحرم > توجد «ثلالة قبور 
غلوة ( ولعلها حطاً من الناسخ ) » ولكن قد يكون ذلك تستلفت النظر » يعرف أقصاها من جهة الشمال › باسم 
ا ,إلى. التجديدات التي عملها هيرودس أو الامتداد قير ابشالوم ۲ » وهو قير يوناني يودي من عصر 
من وادي العروب إلى وادي أرتاس ( ۲۸ ميلا › لان الأسمونيين ( المكابيين ) »ويقول « كوندور » إنه يحتمل أن 
القناة السفلى من البك إلى أورشلم من نفس بناء القناة يكون قبر اسكندر جانوس . وإلى الجنوب منه يوجد القبر 
من هذه البرك إلى « جبل الفرنج » ( اميرودية ) بناء على المعروف باسم ٠‏ قير القديس يعقوب ٠‏ الذي نعلم من 
ما ذکه پوسیفوس من انها عملت في عصر هیرودس الكتابة العبرية المربعة الموجودة فوق الأعمدة بأنه قبر من 


o۴٦ 


أررشلم أورشام 


قبور العائلة الكهنوتية من بنى «٠‏ حيزير» ( اأخ مربعا » وارتفاعه ثلاثون قدماً » وله أعمدة مربعة في أركانه 
٤4‏ ) وقد يعود تاريخه ,الى المقرن السابق للمسيح . تتخللها أعمدة أيونية الطراز » وقمة هرمية الشكل › وا 
) نعرف أصله » ولكن امه النقليدي ١‏ زكرا » يعود الى 
والقبر اجاور والمعروف باسم « قبر زكرا » هو نصب كلمات الرب المدونة في إنجيلى متى ولوقا ( مت ٠٠:۲۳‏ » 
تذکاری عغفور ف الصخر » مساحة قاعدته ١١‏ قدما و 9:۷ ) . 


قبر في وادي قدرون يقال إنه قبر أبشالوم . 


أورشلم 


أورشلم 


(٤)-القبر‏ المصري : وعلى مسافة قليلة من وادي قدرون » وعند 
مدخحل قرية سلوام » يوجد قبر اخر محفور في الصخر 
يسمي « القبر المصري » › أو حسب ما يظنه اليبعض 
م قير زوجة سليمان الصرية ٠‏ وهو عبارة عن قير حجري 
قاعدته ۱۸ قدما مربعا » وارتفاعه ۱١‏ قدما . وقد استخدم 
الجزء الداخلي منه في وقت من الأوقات للصلاة › وهو الآن 
من الممتلكات الروسية » ويجتمل أنه يرجع إل نفس زمن 
القبور الثلاثة سابقة الذكر » ويبدو فيه التأثير المصرى 
والقبور التي يطلق علا + قبور القضاة » تعود إلى 
العصر الروماني» کا تعود إليه عشرات الأثار في نفس 
الوادي . وء قبور الآنياء » على السفوح الغربية جيل 
الزيتون تعتبر الآن » أنها تنتمى إلى القرن الرابع أو القرن 
الخامس المسيحي . 


وبالقرب من الربوة فوق كهف إرميا » والى الغرب والشمال 
لغري منه » يوجد عدد كبير من القبور »> معظمها من قبور 
اللسيحيين » والموجود منها ناحية الشمال » يدخل الان ضمر 
أملاك الدومينيكان المرتبطين بكنيسة القديس استفانوس . 


(٥)-قبر‏ البستان : لقد شد أحد هذه القبور ‏ وهو أقصاها 
جنوبا الانتباه منذ أن زعم ام جنرال غوردون آنه قر 
المسيح . وعندما تم اكتشافه كانت حالته ‏ دون شك 
مثل ساثر القبور ٤‏ قرا من قبور المسيحيين يعود إلى 
القرن الخامس تقريبا » ملوعاً بالهياكل العظمية . ولم يثبت 
ed‏ 
القداسة حتى أعلن الجنرال غوردون نظيته . 


() قير معان البار : ويوقر الببود توقواً شديدا > قبا في 
الجانب الشرتي « لوادي اجوز ٠‏ » لا يبعد كثياً في جهة 
الجنوب عن الطريق الشمالي الكبير . وهم يعترونه قير 
معان البار » ولكنه على الأرجح لیس قر وديا على 
الاطلاق . 


(۷)_آثار أخری : ولا يسعنا هنا إلا أن نذكر ذکرا عابرا بعض 
الآثار الحامة والمرزيطة بالأسوار الخارجية للحرم . وقد بنيت 
أساسات ساحة الميكل ونخاصة في جهات الشرق وال جنوب 
والغرب » من . كتل ضخمة من حجارة اا متوسط 
ارتفاعها ثلائة أقدام ونصف القدم » ومتد أحد هذه 
الصقوف ‏ العروف بأنه « المسار الؤيسي ۲ نحو ٠٠٠‏ 
قدم إلى الغرب من الزاوية الجنوبية الشرقية »> من كتل 
حجرية ارتقاعها سبعة أقدام . وبالقرب من الزاوبة ا جنوبية 
الشرقية عند الأساسات ذاتما » اكتشف مهندسو بعثة 
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و صندوق استكشاف فلسطين » بعضا من هذه الكتل 
عليها حروف فينيقية › ظن الكثررون عند اكتشافها آنا 


والمعتقد الآن ‏ بصفة عامة ‏ أن هذه «الشواهد 


أخرى يظن أن كل هذه الأبنية الضخمة ترجع إلى زمن إعادة بناء 


ميكل التي بدأها ذلك املك العظم . 

ويقع « قوس روبنسون » في السور الخري للحرم بين الركن 
الجنوبي الغري و «١‏ حائط المبكى اليودي » وهو بداية قوس 
عرضه خمسون قدماً »> ناء من سور اليكل » ويبلغ طول 
القنطرة المقامة عليه ٠١‏ قدما » وقد اكتشف « وارن » الدعامة 
لموجودة في الجانب الأخر . ويوجد تحت القنطرة شار ع مرصوف 
يرجع للعصر الروماني » وقد وجد أسفل الرصيف السليم داخل 
قناة حجرية لبنة من لبنات قنطرة أقدم . وقد ريطت هذه القنطرة 

بين فناء ايکل والجزء الأعلى من المدينة في أيام الملوك الأسمونيين › 
اا ا و اا ر کن و 
ولکن هیرودس أعاد بناءها في ۱۹ ق . م . ٹم دمرت نہائيا في 
م 


ويوجد « قوس ولسن » على بعد حو ٠٠‏ قدم إلى الشمال 
بجوار سور اليكل الغرني . وهو يقع تحت السطح داخحل حدود 
الطريق الذي يعبر التيروبيون إلى ١‏ باب السلسلة » في الحرم » ومع 
أن هنااالقوس نفسه ليس قدا جداً » إلا أنه توجد هنا على 
أعماق بعد آقواس تعود ا الطريق الممهد الذي أنشأه 
هيرودس » والذي يقترب هنا من ساحة اليكل . 
(۸)-الأماكن الدينية : لسنا في حاجة إلى أن نقول الكثير هنا 
عن الأماكن الدينية المعروفة التي يزورها الحجاج التدينون 
فمجموعة الكنائس التي تضمها كنيسة القبر المقدس › 
تحتوي على الكثير جداً من الأماكن الصغية لمشاهد 
أسبو ع الالام التي يعوزها الدليل القاطع . فبالإضافة إلى 
القبر المقدس نفسه ‏ والذي لا يمكن التثبت من حقيقته 
تماما » حيث حقه التدمير ‏ فا موقع الوحيد المام هو 
« جبل الجلجثة » وكل ما يكن أن يقال هو أنه إذا كان 
موقع القبر صحيحا » فموقع جبل الجلجثة قد يكون 
صحيحا أيضا . وهو صخرة جوفة في ربوة صخرية مكسوة 
بالرخام وبغيو من الأحجار تنتشر عليما الكنائس . 
والعمود الجاور لقبر داود ( وهو موقع غير مقطوع 
بحقیقته ) › قد اعتبه البروفسور « ساندی » ( فى کتابه:. 
ه أماكن الأناجيل المقدسة » ) من الأماكن الحققة › وأكير 


الأدلة أهية هر ما اورده أييفانياس من أنه عندما زار 


أورشلم 


أورشلم 


هادريان أورشلم في ۴م » كان من الباني القليلة الي 
كانت مازالت قائمة ١‏ كنيسة الله الصغية في الموضع 
الذي ذهب إليه التلاميذ بعد عودتيم من جيل الزيتون بعد 
صعود الخلص » حيث ذهبوا إلى العلية » لأنه في هذا 
اوضع بنيت الكنيسة في حي صهيرن . وبالارتباط بېذه 
البقعة تواترت الأنباء منذ الأيام الأول للمسيحية » عن 
مکان مزل قيافا » ومكان وفاة العذراء مرم . وبناء على هذا 
التقليد الأحير شيد الروم الكاثوليك الألان کنیستهم 
الجديدة الضخمة « كنيسة الدورميتيون » ( أي كنيسة 
الثوى ) » ولكن هناك تقليد آخر يحدد موقع قبر العذراء 
في وادي قدرون بالقرب من جشسيماني حيث توجد کنيسة 
صغية لليونانيين » تحت اض . 


تاسعا س التاري ‏ ما قبل إسرائيل : 


ترجع أورشلم إلى عصور ما قبل التارجخ المكتوب . ففي 
مواقع عديدة في المناطى الجاورة > كا في البقيع ,الى الجنوب 
الغري » وني أقصى الطرف الشمالي لجبل الزيتون إلى الشمال 
الشرقي منبا» كانت هناك أماكن كثرة مأهولة في العصر 
الحجرى القديم قبل فجر التارج بکثیر » کا يبدو من الكميات 
الهائلة من الأدوا ت الحجرية المتنائرة فوق السطح . ومن المؤكد أن 
موقع المدينة نفسه كان ماهوا قبل داود بعدة قرون » والارجح ہا 
هي مدينة « شال ٠‏ ر( تك ۱۸:١٤‏ ) والتي کان ملكي صادق 
ملکا علا . 


-)١(‏ رسائل تل العمارنة : وترجع أول إشارة مؤكدة إلى هذه 
المدينة ,الى ٠٠٠١‏ ق . م . حيث ورد الاسم اورشلم ف 
عدة خحطابات من رسائل تل العمارنة . وني سبعة من هذه 
ا مخطابات يرد الاسم ١‏ عبد خيبا »»وواضح أن هذا الرجل 
کان ملكا أو حاک) للمدينة مثلا لفرعون مصر . وفي هذه 
المراسلات يصور « عبد خیبا » نقسه مجاهداً بل قواه 
للمحافظة على حقوق سيده في وجه القوات المعتدية التي 
تهدد بالسيطرة عليه . ومن هذا يكن أن نستنتج أن الموقع 
كان مدينة حصيدة تحرسها قوات مصرية مرتزقة » وهناك 
ما حمل على الاعتقاد بأن عون مصر في ذلك الوقت » 
أمنحتب الرابم ( أخناتون ) » جعلها مقدساً لإمه 
١‏ اتون » ( قرص الشمس ) . ويبدو أن بعض الاراضى ‏ 
التي رما كانت تد جهة الغرب حتى عجلون كانت 
خحاضعة لسلطة الحا . ويقول البروفسور « سايس ٠‏ إن 
و عبد خیبا » رما کان ريسا حيا » ولکن هذا أمر 
مشكوك فيه . وتنتهي الرسائل بصورة مفاجفة وتتركنا في 
حوة فيما بخص بمصير الكاتب » ولكننا نعلم أن سيط 
مصر على فلسطين قد اعتراها الضعف في ذلك الوقت . 


(۲)-غزو يشوع : وني أثناء غزو يشوع لكنعان » يذكر اسم 
ادوڼي صادق (یش ۲۷۱:۷١‏ ) باعتبارں ملك 
أورشلم » وقد اتحد مغ ملوك خبرون ويرموت ونيش 
وعجلون محاربة الجبعونيين الذين صالحوا يشوع . ولكن 
يشوع هزم اللوك الخمسبة »> فهربوا واختبأوا في مغارة 
« مقيدة » فأحرجهم يشوع منها وذحهم جميعا . وة ملك 
س امه و اُدوني بازق » هزمه سبط وذا بعد موت 
يشوع » وبعد أن شوهوا جسده » « أتوا به إلى أورشلم 
فمات هناك ۲ ( قض ۷۱:۱ ) . ثم حارب بنو یہوذا 
أورشلى وأخحئوها وأشعلوا المدينة بالنار » (.قض )۸:١‏ > 
ولكن المدينة ظلت في أيدي اليبوسيين بضع سنوات أخرى 
( قض ۲۱:۱ » ۱۱:۱۹ ) رغم نها كانت محسوبة س من 
الناحية النظية س ضمن التخوم الجنوبية لسبط بنيامين ٠‏ 
( یش ۸:۱١‏ »> :۱۸,۱1 ) . وبعد أن ملك داود 
سبع سنوات وستة أشهر في حبرون » قرر أن يجعل من 
أورشلم عاصمة له »> ولي حولي ٠٠٠١‏ ق . م . فتح 
المدينة واستولى عليما . 


(۴) -موقع المدية اليبوسية : ولعل أورشليم ظلت إلى ذلك 
الوقت كباتي المواقع الحصينة المعاصة ها » مدينة صغية 
نسبياً تحيط بها أسوار حصينة قوبة ها باب واحد أو بابان . 
وهناك اجماع على أن المدينة كانت تشغل السلسلة الجبلية 
جنوبي الميكل › وهو الموضع الذي أطلق عليه خطأً ولدة 
طويلة « عوفل » ( أي الأكمة )> وكانت أسوارها على 
سفوح تلال صخرية شديدة الانحدار فوق وادي قدرون من 
جهة » والتيروبيون من الجهة الأحرى . وهناك الكثير من 
الدلائل على أن نظام الأنفاق المعروف باسم « خندق أو 
نفق وارن » كان موجودا طوال هذه المدة . 


BEA 9‏ ص داود لاررشلم تمدو غامضة › ولکنیا قد 
۹1:٥‏ )ون کنا نستنتج أن اليبوسيين ¢ ا عل 
موقعهم المنيع » تحدوا داود قائلين : لا تدخحل إلى هنا .. 
فإن العميان ع سیطردونك ۰ ( صم 1:9 )» 
فدفع داود رجاله لان يصعدوا إلى القناة ويضربوا ١‏ العمى 
والعرج ری ر ر هو بدورو ۽ نا E‏ 
٥)‏ ویدو ‏ - على لار ان رجال داود استولوا 
على المدينة في هجوم مفاجىء خحاطف عن طريق الأنفاق 
الضخمة . وإذ استولى داود على حصن ١‏ صهیون ) › 
دعاه و مدينة داود ؛ وأقام ېا وزاد څې تحصينها : 
أو مدير من القلمة خداعلا »وة الال ْ 
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:الذين أرسلهم إليه ورام لت ور ٤‏ بن امه با من 
ن الارز ) صم «(YY  W:o‏ وأحضر تابوت 
عهد الربا من بيت عوبيد أدرم » ووضعه في خيمة 
( صم ۱۷:٦‏ ) في مدينة داود ( انظر امل ۱:۸ ).م 
اشترى بيدز أرونة ( صم ۱۸:۲١‏ ) أو أرنان ( ١اخ‏ 


1 ) اليبومي » ليبني عليه اميكل . 


(١)-امتداد‏ المديبة : وكانت أورشلم التي استولى عليا داود 


مدينة صغوة مكتظة بالسكان » ولكن نة دلائل على أنه 
في مدة حكمهء اتسعت بصورة ملحوظة نتيجة لفو 
الضواحي خارج الأسوار اليبوسية . وابد أن عدد السكان 
قد ازداد من جملة مصادر » فلاشك في أن تدفق أتباع داود 
على المدينة قد دفع بالكثيين من السكان القدامى إلى 
التجمع خارج المنطقة المسورة . کا يبدو أنه كانت هناك 
حامية عسكبية كبرة (إصم ا:1۸ )۷:۴١‏ 
وموظفون كرون > وكهنة مع عائلاتہم ( صم 
AA ۳ o۰ ۳: › ۱4-۸‏ ) » وافراد 
أسرة داود العديدون وأقارهم ( صم :١‏ ٣اا‏ » 
4 2 امل ا1ە ره ... الم). ومن 
المستحیل أن نفترض أن کل حوْلاِ قد تجمعوا في مکان جد 
ضيق » في الوقت الذي نقراً فيه أن أبشالوم قضى ستتين 
کاملتین في اورشلم دون أن یری وجه اللك » ما یدل على 
وجود ضواح للمدينة ( صم ۲۸,۲٤:۱6‏ ).ما 
المساكن الجديدة فيحتمل أنها امتدت إلى الشمال' الغري 
نحو وادي التيروبيون على امتداد الطريق الشمالى الكبير › 
ولكن ليس من الحتمل أنها شغلت الكثير من التل الغرني . 


(٦)_سليمان‏ : وبتولي سليمان اللك › فإن عظمة البلاط 


المترايدة » والزوجات الأجنبيات والأماكن التي أعدها هن › 
والموظفين الحدد ¢ والعدد الغفير من العمال الذين جاعوا 
إلى المدينة' لعشييد المباني الضخمة إلتي أقامها سليمان › 


کل هذا وابد قد ضاعف من عدد سكان المدينة» 


وجعله يتضخم جداً . ) أن المباني المنكورة في الكتاب 
المقدس : الميكل وبيت املك وبيت ابنة فرعون وبيت وعر 
لبنان » ورواق الكرسي ( أو قاعة العرش ) ورواق الأعمدة 
( امل ۸1:۷ ) » لابد أن كل هذا قد غير معام المدينة 
تماما . ونتيجة لمذه المباني الجديدة من الميكل وبيوت عامة 
الشعب » كان من الضرورى إقامة سور جديد حول 
المدينة . وهناك عبارة تقكرر مين من أن سليمان بنى 
سور آورشلم حوالہا ) ( امل ۱:۳ ۰ ۱١:۹‏ ))۴ بنی 
القلعة ( امل ۲٤,۱۰:۹‏ » ۲۷:۱۷ )»وأنه « سد شقوق 
مدينة داود بيه ٩‏ ( امل ۲۷:۷ ) . ولعل و الشقوق ) 
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تشير إلى السور الذي كان يلرم بناؤه لإدحال القلعة داخحل 
دائرة التحصينات » أو لعلها كانت جزءاً من القحصينات 
التي حال دون امامها موت داود , 


(۷)-سور المدينة الذي باه سليمان : أما السور الذي بناه 


سليمان » فمن المؤكد أنه كان جهة الشمال والغرب » 
والذي وصفه يوسيفوس بأنه السور الأول . ويشهد الجرف 
الواسحع احفور في الصخر ني الركن الجنويي الغرلي › 
بضخامة البناء . ولكن عة شك حول ما إذا كان التل 
الجنوبي الغرني کله داخلا فيه . وحیث آنه توجد في « برج 
بليس ٠‏ ( انظر سادسا من هذا الببحث ) دلائل على سور 
قديم يسير في اتجاه الشمال الشرقي ويشمل قمة التل ال جنوي 
الغريي » فمن الحعمل جداً أن سور سليمان سار في نفس 
هذا الاتجاه » وني هذه الحالة » لابد أنه عير التيروبيون عند 
مكان السور الجنوبي الحالي » ثم سار بعد ذلك إلى الجنوب 


. الشرقي ليتصل بالسور الغربي لمدينة اليبوسيين القدية‎ ٠ 


وكان حيط بباني ميكل والقصر سور متصل العمارة » ما 
جعلها مکانا حصينا ا يبدو من التارجخ العبري . وكانت 
هذه الأسوار ‏ في الأجزاء حارج المدينة ‏ تكون جزياً 
من دائرة التحصينات . 

ومع أن سلیمان بنى يتا قخما للرب » فإنه أقام في 
الأماكن الجاورة معابد لآهة أخرى ( امل )۸,۷:١١‏ » 
وهي زلة ترجم أساسا إلى تاأثير نسائه الأجنبيات› 
والتحالفات الاجنبية التي ترتبت على ذلك . 


(۸) _ الانقسام ( ٩۳۳‏ ق . م . ) : لايد أن انقسام 


المملكة كان ضربة قوية لأؤرشلم » إذ لم تعد عاصمة 
لدولةاموحدة ولكن لسبط صغير. وقد انقطعت فجاأة 
الموارد التي كانت تحت إمرة سليمان لبناء المدينةء نظراً 
للسياسة التي أعلنها يربعام . وابد أن حالة الحرب 
الطويلة التي دارت بين الشعبين » والتي امتدت ستين 
عاماً ( امل ۳۳:۱6 :ارلا ٥) 4٤:۲۲‏ قد 
أعاقت نمو التجارة والفنون التي تزدهر في يام السلم . 


)٩(‏ _ غزوة شيشق ( ۹۲۸ ق . م.) : «وفي ألسنة 


الخامسة للملك رحیعام ( ۹۲۸ ق . م.) صعد 
شيشق ( شيشنق ) ملك مصر إلى أورشلم » ( امل 
4 ) وأخذ «للمدن الحصينة التي ليوذا» 
( ٣أخ‏ :4 ) . وان يظن أنه حاصر أورشلم 
اکر ا وکن جت ا کر ره کن مر 
التحصينات » وحيث أن اسم هذه المدينة م يكتشف في 
السحاات المصرية عن هذه الحملة » فالارجح وهو 
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)٠١‏ .العرب ينهبون المدينة : وواضح أنه عندما تول يوشافاط 


العرش » استردت لمدينة أهميتها ( انظر امل ۲۲ ) . 
ولكن في مدة حکم ابنه ورام ( ۸4۹ س ۸٤١‏ ق . 
2 . ) صعد العربب والفلسطينيون ١‏ أل ودا وافتتحوها 
ونهبوا كل الاموال الموجودة في بيت الملك » ( ٣أخ‏ 
1 ) . اما أخزیا ( ۸٤٩‏ ق . م.) ابن 
مهورام فقد ذهب لزيارة أقارب أمه في يزرعيل » وبعد أن 
جرح في مرکبته بالقرب من يبلعام » مات بالقرب من 
مجدو › ونقل جحسده ی آورشلم ودفن هناك ر مل 
a (A, Y:۹‏ أورشلم في ذلك الوقت 
مسرحاً للأحداث المئيرة من اغتصاب عشلا للعرش م 
مقتلها ( ملل :0 ٣خ‏ 10:۳ ( « وتتوج 
حفیدها يواش وما قام به من اصلاحات ( ٣مل‏ 
۱۱-۲۳ » اآأخ ۱٤۱:۲٤۲‏ ) . وبعد موت 
الكاهن التقي وياداع » أزإغ رؤساء بهذا الملك وتركوا 
بیت الرب ( ۲اخ ۲۲۱١:۲۴‏ ) 


(1٩)‏ حزائيل ملك أرام ر ۷۹۷ قى . م . ) : وكانت النتيجة 


أن رامین بقيادة حزئیل « ہوذا ورام ٠‏ 
القصر وبیت الرب ( امل ١ N‏ 
٤‏ م ) . وأخیاً فتن عبید يواش عليه وقتلوه ( ٣‏ مل 
٢ ۲‏ ۲آخ ۲٠:۲۲‏ ) « في بيت القلعة حيث 


شرل ال لى : 


(۱۲) _مواش ملك إسرائيل يستولى عل المديدة : في أثناء حكم 


أمصيا ( ۷۲۹-۷۹۷ ق . م . ) ابن الملك المقتول › 
يبدو أن الانتصار على أدوم جعل أمصيا يغتر بنفسه »› 
حتی إنه أرسل يتحدى يواش ملك اسرائيل للحرب 
( ۲ مل٤۹,۸:۱‏ ) وتقابل ال جیشان في بیت مس وانہزم 
مهوذا ١‏ وهربوا كل واحد إلى خيمته ٠‏ . ولم تستطع 
ورشلم أن تقاوم المنتصرين » فهدم يواش ١‏ سور 
ورشلے من باب فرام إلى باب الراوية أربع مئة ذراع 8 
عاد بعد ذلك إلى السامرة حملا بالغنائم والرهائن ( عدد 
٤‏ بعد ذلك بخمسة عشر عاما » قتل أ مصيا في 
خيش التي هرب إليها من فتنة ضده » ولكنم لوا 
جثته على الخپل ودفنوه ني أورشليم . 


+ ا " 


کے 


(۱۳) _عزیا يعيد بناء التحصینات ر ۷٤١۷۷۹4‏ ق . 
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م . ) : لا شك في أن ما جعل عزيا ( أو عزريا ) يعمل 
على تقوية نفسه › إنما هو تذكره للاذلال الذي صاب 
اباه . فهزم عزيا الفلسطينيين والعرب في جور » ووضع 
العمونيين تحت الجزية ( ٣اخ ٠٤) ۸,۷:۲١‏ وبنى أبراجا 
في .أورشلم عند باب الزاوية وعند باب الوادي وعند 
الزاوية وحصنا » (عدد ٩‏ ) › ا أنه «عمل في 
أورشلم منجنيقات اخترإع خترعين لتكون على الأإراج 
وعلى الزوايا لترمى بها السهام والحجارة العظيمة » ( عدد 
٥‏ ) . ویدو ان اورشلے في عهده قد استعادت بعض 
أجادها التى كانت ها في يام سليمان في وقت السلم 
الطويل الذي تمتعت به مع جيرانبا في الشمال . وني 
أيامه حدثت في المدينة زلرلة كبية ( زك ٥:1٤‏ » عا 
۱ ,۰ انظر إش 1:۲۹ › عا ۱۱:۲ » ۸:۸ ) . ونی 
يوثام ابنه + الباب الأعل بيت الرب » ( ۲مل 
«To:\o‏ ٣خ‏ ۷ ) . ویحتمال آنه هو ۱ باب 
بنيامين الأعلل » ( إرميا ۰ )»۰ ونی كذلك معظم' 
السور الذي على الأكمة » ويعتمل أن في ذلك.إشارة إلى 
حصن صهيون القديم على التل الجنوبي الشرقي ( ٣اخ‏ 
(:YY‏ 


(٤۱)۔آحاز‏ یتحالف مع آشور ( ۷۳٦‏ س ۷۲۸ ق . 


م . ) : کان على آحاز ان پشکر لابیه وجده ما قاما به 
لتتحصين المدينة » فقد جحت أسوارها في الدفاع عنيا 
ضد ملوك أرام وإسرائيل ( ۲ مل 1,٥:١‏ ) » ولكن 
أحاز ‏ وقد شعر بضعف ملكته الصغية س اشترى 
بالذهب والفضة التي أخذها من بيت الرب » تحالفا مع 
نغلث فلاسر ملك أشور » وذهب للاقاة ملك أشور في 
N ODES‏ 
في دمشق » ليقدم عليه الذبائح في اليكل ( الأعداد 
۱۲۰ ) . وقد خحے 0 على عهده بالممارسات 
الوثنية » وبخاصة أنه« عبر ابنه في النار كذبيحة بشرية 
في وادي ابن هنوم ( امل ٤۳:۱۹‏ » ٣اخ‏ 
۳:۸( 


)٠١(‏ _ آعمال حزقيا العظيمة : حلف حزقيا أحاز أباه على العرش 


( ۷۲۷ 1۹۹ ق . م . ) في وقت خحطر شدید » فقد 
سقطت السامرة ومعها مملكة إسرائيل » وبصعوبة فائقة 
ردت أشور على أعقابما » وكان الشعب في حالة ارتداد 
عظم » ومع هذا فان أورشلم م تبلغ من قل مثل هذه 
العظمة والتقدير في أعين الأنبياء (إش 4:۷,ه› 
(Êl ... FYE CTATA!Y ¢ AIA‏ 
وفي بداية ملكه »› كان قيام مرودخ بلادان الكلداني ضد 
أشور » عاملاً على اراحة يهوذا من أعظم الأحطار التي 
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کانت تتہددها » ودخل حرقيا في علاقات صداقة مع ملك 
ابل الجديد » عندما أطلع رسله على كل کنو ( [ش 
۹ ) . وپبدو أن حزقیا قد قام ‏ في ذلاث الوقت أو 
بعده بقليل _ بأعمال عظيمة » بها هيا عاصمته للأرقات 
الف القادمة « فسد خر ج مياه جيحون الأعلى وأجراها 
تحت الأرطل » وأدحل الماء إلى المدينة لمنع ملوك شور من 
الوصول لہا ( ٣مل‏ ۲۰:۲۰ › ٣اخ ٣,٤:۳۲‏ ) 


ومن المؤكد » أنه ليكون للنفق الذي عملوه أي فائدة» 
لايد أن التل ال جنوي الغري كان داحل دائرة السور » ومن 
المرجح جداً أن ما جاء في سفر أخبار الأيام الثاني 
٠:۳۲ (‏ ) من آنه « بني كل السور المنهدم ‏ وأعلاه إلى 
الأبزاج > وسوراً آخر خارجاء يشير _ في العبارة الأخيرة 
إلى امتداد السور على حافة التل الجنوبي الغري إلى 
سلوام . ومن الناحية الأحرى » لوان هذا كان مناعمل 
سليمان » فإن « السور الأخر » قد يكون هو السد العظم 
الذي كان يغلق فم التيروبيون » فقد كان ذلك جريا 
أساسيا في حطته نع جيشا يحاصر المدينة من الوصول إلى 
امياه . ا حصن القلغة على التل الجنوبي الشرقي . وإذ 
أصبح حزقيا آمنا داحل هذه التحصينات التي جعلت من 
أورشلم مدينة من أقوى المدن المسورة في أسيا الغربية » 
ومعاونة المززقة العرب ‏ کا نعلم من الأقوال التي سجلها 
سشحاريب _ كان قادرا على التخلص من الملك الأشوري 
المظم > والاحتفاظ بمدينشه عزيزة ( اسل 
۱-۸ ) » غر أنه يبدو انه وأجه عېدیداً جدیداً 
با هجوم على المدينة ( ۲م ۳۷۹:۱۹ ) 


)١١(‏ اصلاحاته الدينية : فام حرقيا باصلاحات كثرة ١‏ فهو 


-)۷( 
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ازال الرتفعات وكسر الماثيل وقطع السواري وسحق حية 
النحاس الت عملها موسى .. ودعوها نحشتان » أي قطعة 


تحالف مدسى مع أشور : جاء منسی بعد أپیه حزقیا » وکان 


عمره حين ملك اثنتي عشرة سنة » وملك حمسا وخمسين 
سنة ( 1۹۸ 14۳ ق : م . ) في أورشلم › وکان 
خاضعا لآسرحدون وأشور بانیبال کا نعلم من نقوشهم . 
وپشير أشور بانيبال في أحد نقوشه »إلى منسى بأنه ملك 
١‏ مدينة يهوذا » . وملك أشور الذي أحذ منسى مقيداأ في 
سلاسل إلى بابل » حمل انه کان آشور بانیبال ( ٣اخ‏ 
۳“ انظر پوسیفوس احلد العاشر ۲:۳ ) 
تسح مدی تغلغل النفوذ الأشورى في البلاد »> من 
اللوحين اللذين عثر عليهما حديثا في جازر وعليهما كتابة 
مسمارية من عهد هذا املك الأشوري . 


وقد امتد هذا النفوذ إلى جال الدينى حيث نقراً عن منسى : 
وبنى مذابح لكل جند السماء في داري بيت الرب » ( ۲مل 
1 ) . وهناك اشارات أخرى لعبادة الأصنام التي أدخلها هذا 
الملك ( انظر رمیا ۱۸:۷ › ملل ٥:۲۲۳‏ ,۱۲,۱ ... اخ ) › کا 
ملأ أورشلم من دم الشهداء الأزكياء الأمناء للرب ( ۲مل 
ب ارميا.۱۹:٤‏ ) . ويحتمل أن فترة السلام الطويلة مع الأم 
المجاورة » قد دت إلى ازدياد عدد سكان المدينة وخاصة بتدفق الغرباء 
من المناطق المتاخمة ها . 


(۸١)_ترميمه‏ الأسوار : ونقراً في سفر أخبار الأيام الثاني 


٠:۳١ (‏ ) عن الاصلاحات المعمارية التي قام بها هذا 
املك لتحصين أورشلم : « وبعد ذلك بنى سورا خارج 
مدينة داود .غربا إلى جيحون في الوادي إلى مدخل باب 
السمك » . ولابد أن هذا السور كان ا جدیداً »أو 
سورأً أعيد 'بناؤه على كل ال جانب الشرتي من المدينةءوحوط 
الأكمة بسور وعلاه جداً . 


وكان منسى أول ملك من ملوك بوذا يدفن بعيداأ عن 
مدافن ال ملوك » فقد دفن ( کا دفن ابنه آمون ) « في بستان 
بیته في بستان عرزا ۲( مل ۱۸:۲١‏ ) »ولعل هذه القبور 
هي المشار إلببا في حزقیال ( ٩-۷:٤۳‏ ) والقريية من 


مباني الميكل . 


(1۹)۔يوشيا والاصلاحات الدينية ( ٦٤۰‏ ۹ء٠‏ ق . 


م . ) : وجد « سفر الشريعة » لي زمن يوشيا » وبناء على 
ذلك قام املك باصلاحات جذرة ( ۲ مل ۲۲ »۲۳ ) . 
لقد أحرق السارية « في وادي قدرون ودقها إلى أن صارت 
غباراً > وذرى الغبار على قبور عامة الشعب »ءوأحرق كل 
انية البعل » « ونجس توفة التي في وادي بني هنوم ( ٣مل‏ 
۱۰-۳ ). وبعد حکم دام ۳٣‏ عاما ( ۲مل 
۴,۲۳ )ء حاول يوشا أن یعترض طریق فرعون 
مصر » خو » حتى لا ينضم إلى ملك بابل ضد شور › 
فهزم وقتل في مجدو » ودفن في قيو في آورشلم » وغتمل انه 
دفن في نفس المكان الذي دفن فيه أبوه وجده . وبعد ذلك 
أذ خو فرعون مصر يہوآ حاز سوا إلى مصر. بعد ملك دام 
ودفن س على ما يبدو س في قبور الغرباء ( إرميا 
۲ ٣؟۲؟۲١‏ ) . أما أخوه ألياقم ‏ الذي غير نخر ملك 
مصر امه إلى يهوياقم ‏ فقد خلفه على العرش » وفي السنة 
الرابعة لملكه هزم البابليون مصر في كركميش› فكان على 
بوياقم ن يتحول عن المنضوع لمصر إلى الخضوع لبابل 
( مل 4:۲۳ ).. 


(٠٠)_إرميا‏ يتبا بالمصير المرتقب : وني أثناء هذه الفترة كان 


أورشلم 


إرميا يطوف ' بكل همة في شوارع أورشليم وساحاتبا 
( إرميا ٠:١‏ ...إل ) منبعا بالغراب القادم على المدينة › 
وقد قوبلت أقواله بالازدراء والغخضب من الملك والبلاط 
( إرمها ۳١‏ :۲۳ ) . ونتيجة لمرد ببوياقم على ملك 
بابل » أرسل الرب عليه غزاة الكلدانيين والاراميين 
والموآبيين والعمونیین ( ۲مل ۲:۲٤۲‏ ) ومات مغمورا 
( مل 1:۲٤‏ » إرمیا ۱۹٩۹,۱۸:۲۲‏ ) 


وخر ج ابنه يېوپاکين ‏ الذي خلفه في ا لحکم ‏ مع 
کل اهل بیته بای نبوخحذ نصر ملك بابل » واستسلموا له 
( ۹۷ ق . م ))فأخذه اللك نبوحذ نصر إلى بابل 
حيث قضى أكار من ۳۴۷ سنة (۲مل 
۳۰-٩‏ ) » ونهبت کل کنوز اورشلم » وسبي 
کل سکانہا من ذوي ال جاه والمرکز . 


(۲۱)- نبوخذ نصر يفتح أورشلم مرتين ( 0۸١‏ ق . م ) : 


بعد أحد عشر عاماً » قام صدقيا الملك المعين من قبل 
ملك بابل » بالثورة ضده » فحاصرت الجيوش البابلية 
أورشلم مدة سنة ونصف السنة حتى « اشتد الجوع في 
المدينة » . وني التاسع من شهر اب « هرب جميع رجال 
القتال ليلا عن طريق الباب بين السورين اللذين نحو جنة 
الملك ١‏ أي بالقرب من فم التيروبيون . أما الملك فقد 
ذهب « في طريق البية » فقبض عليه في ١‏ برية ارجا » . 
ولقد لقي عقابا. صارما لعدم أمانته لبابل ر مل 
۷-6 ) » وأخربت المدينة وأحرقت بالنار » ولقي 
الميكل نفس المضرر » وهدمت أسوار أورشلم ولم يبق بها 
إلا مساكين الأرض ليعملوا « كرامين وفلاحين » ( مل 
۱۲ ۰ ٣اخ ۲۱۱۷:۳١‏ ) بوالارجح ان 
التابوت قد نقل في ذلك الوقت . 


 )۲۲(‏ کورش والرجوع الأول ( ٥۳۸‏ ق . م ) : بعد ان 


دمرت المدينة » اتجهت قلوب أفضل العناصر في يهوذا » 
بأشواقها ,الى فكرة إعادة بنائها . ويحتمل أن بعضا من 
السكان الباقين في البلاد » قد احتفظوا ببعض المظاهر 
الخارجية لعبادة الرب في موقع الميكل . وأحيراً في ٥۳۸‏ 
ق . م. عندما أصبح كورش الفارسي سيدا على 
الاميراطورية البابلية » أصدر الكثير من الأإامر بإعادة يناء 
معابد الآمة الأشورية والبابلية > کا أعطى الإذن لليہود 
بالعودة ,إلى بلادهم وبناء بيت الرب ( عر ٠,٠:‏ ).وقد 
عاد اکر من ٤۰,۰۰۰‏ (عر ۱ » ۲ ) بقيادة 
شیشبصر رئیس بوذا ( عز :۱۱,۸ ) حاملین معهم 
انية بيت الرب المقدسة » واستؤنف تقديم الذبائح 
اليومية والاحتفال بالأعياد والأضوام ( عر ۷۳:۳ . 


۹ 


أورشلم 


احا وضعت أساسات اليكل (عز ›٠١:۳‏ 
٥‏ ) . ولکن نظراً لمعارضة سكان البلاد والسامريرن 
م يكتمل البناء إلا بعد عشرين سنة ( عز ٠١:١‏ ) 


(۲۴)- نحميا يعيد بناء الأسوار : إن الوصف التفصيلي لإعادة 


بناء أسوار أورشابم في زمن نحميا ( ٤٤٥‏ ق . م) 
يعطينا صورة عن هذه التحصينات أوفى من .اي وقت 
سابق » فلقد كرس نحميا نفسه لإعادة بناء الأسوار إلى 
الحالة التي كانت عليها قبل السبي » بقدر المستطاع . 
وقد تم إنجاز العمل يسرعة رغم ظروف اللخطر التي كانت 
و بهم » فقد كان نصف العمال يمسكون الرماح 
والأتراس والقسي والدرو ع » للدفاع عن الباقين » كان 
کل عامل جندیا ( ن ۱۳:۲,٦۱د۲۱‏ ) . وقد 
استغرقت عملية إعادة البناء ٠۲‏ يوما » وما كان ذلك 
مكنا على الاطلاق » لو مم تكن كمية ضخمة من الواد 
في متناول اليد وسط أنقاض الابنية المنہدمة . ولاشك في 
أن العجلة والموارد الحدودة » أدت إلى بتاء سور أضعف 
كثواً من السور الذي حطمه نبوخذ نصر منذ ١٤١‏ 
سنة مضت » ولكن السور الذي بناه نحميا سار على 
نفس الخط » وكان له نفس الطراز المعماري . 


_)۲٤(‏ الحم باغوهي : وليس لدينا معلومات تاريخية وافية عن 


اورشلم طيلة المائة العام التالية لذلك . غير أن البرديات 
التي وجدت في جزيرة ١‏ ألفنتين ٠‏ ( قرب أسوان ) 
تعطينا محة من ذلك التاريج » حيث نقراً عن جماعة 
يهودية في صعيد مصر » تلتمس من * باغوهي » حا 
اليهودية أن يمنحهم الاذن باعادة بناء هیکلهم » هیکل 
الرب في مصر . ويذکرون في سياق الحديث انهم سبق 
أن رفعوا الماساً إلى . مموحنان رئيس الكهنة ورفقائه في 
أورشلم » ولكن بلا جدوى . وئي وثيقة أخحرى نجد أن 
هذا الالقاس المقدم للحا الفارسي قد لقي قبولاً . ويرجع 
تارج هذه الوثائق إلى ٤)٤۷ ٤١١‏ ق . م . وبعد 
ذلك ويحتمل آنه في حوالي ٠٠۰‏ ق . م . جد بعض 
الشواهد الغامضة بعض الشيء س عن تدمير 
آُورشلے › وسر عدد من الیہود في زمن ارحشستا الثالٹ 

FFY — ۳°)‏ .م( 
ولكن ابتداء من معركة إيسوس وحلة الاسكندر 
الأکبر على فلسطین ( ۳۴۲ ق . م . تقرييا) »> نجد 
أنفسنا أمام حقائق تاربخية أثبت »على الرغم من أن 
تفاصيل قصة زارة الاسكندر لأؤرشلم » يحرطها 
الشك . وبعد موته في ۳۲۳ ق . م . عانت فلسطين 
كثدرً نتيجة لوقعها بين البطالة في مصر والسلوقيين في 
of‏ 


أورشلم 


أورشلم 


أنطاكية » فقد تبادل الاثنان حكمها . ويبدو أن الجزية 
کانت تقسُم بينہما في وقت من الاوقات . 


(١۲).حكم‏ البطالة : في ۳۲۱ ق . م . غزا « بطليموس 


سوتر ٠‏ فلسطين واستولى على أورشلع جخداعة إذ دحل 
المدينة يوم السبت ك] لو كان راغبا في تقديم ذبيحة . 
وأحذ معه عدداً کبیا من الاشری اليهود إلى مصر 
وأسكنهم فيبا . وفي الصراع بين الملوك المتنافسين » ظلت 
أورشلم بنأى عن الاضطرابات تحت حكم مصر 
المطلق » وذلك بسبب موقعها امنعزل » على الرغم من أن 
فلسطین نفسها قاست الکثیر . وفي ۲۱۷ ق . م . زار 
بطليموس الرابع ( فيلوباتر ) الميكل في أورشلم وقدم 
القرايين بعد انتصاره على أنطيوكس الثالث في رافيا . 
وجاء في الأصحاح الأول من المكابيين الثالث أنه دخل 
« قدس الأقداس » . وازدهار المدينة النسبي في أيام 
الحكم المصري » يشهد به هيكاتيوس الأبديري » الذي 
یستشهد به یوسیفوس » إلى حد أنه یقدر عدد سکان 
المدينة بنحو ٠٠٠,٠٠٠١‏ نسمة » ولكن يحمل أنه كان 
مغاليا في ذلك . 


(۲۹۲)-أنطیوکس الكبير : وي ۸ ف م . عندما هزم 
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أنطي و كس الكبير جيش بطليموس في موقه بانباس الحامة_ والتي 
:تعتير نقطة تحول في التاريخ ‏ ذهب اليهود من أنفسهم 
إليه وزودوا جيشه بكميات كبية من المؤن » وأعانوه في 
محاصرة القوات المصرية المابطة في القلعة . ويذكر 
يوسیفوس رسائل يسجل فا أنطيوکس رضاه عن 
الاستقبال الذي قوبل به من اهود » ومنحه شم الكثير 
من الامتيازات . وكتب برع بن سیراخ ترا عن 
ازدهار المدينة فى ذلك الوقت ( ۱۹۰ ٠۸١‏ ق . 
م . ) في كتاب « حكمة يشوع » . لقد كانت المدينة 
مزدحمة تعج بمظاهر الحياة والأنشطة الكثية » ويذكر 
بعبارات براقة » رئيس الكهنة العظم “معان بن أونياس 
 ۲۲١(‏ ۱۹۹ ق. م.) (حكمة يشوع 
٤1-۰‏ ) الذي ن ايکل وحصنه » وقوی الأسوار 
مقاومة أي حصار . ويقدم لنا حطاب « إرستياس ٠‏ 
الذي يحتمل أن يكون قد كتب في نہاية حياة هذا الرجل 
العظم ر( حوالى ٠٠١‏ ق . م . ) صورة ماثلة . ولكن 
مرعان ما تعرض للخطر ذلك الازدهار الملحوظ والرية 
الدینية ‏ التی نعم بہا الود تحت حكم المصريرن ‏ 
عندما صاروا تحت سلطة الحا الجديد » فقد زادت 
الضرائب» وأصبح الولاء للمبادىء المودية يعتبر خيانة 
للحام السلوق . 


(۲۷) -صبغ المبينة بالصبغة. اليونانية في عهد أنطيوكس 


أييفانس : وسار صبغ الأمة بالصبغة اليونانية مخطى 
سريعة ( ٣مك ١-۹:4‏ ) . فبتاء على طلب الحزب 
اليوناني » أقيمت « مدرسة للياضة » ني أورشليم 
( امك ۱٤:١‏ »> امك ›)۸,۷:٤4‏ فبني 
« الجيمنيزيوم » ( الملعب ) وسرعان ما احتشد فيه صغار 
الكهنة » وأصبحت القبعة اليونانية غطاء الرأس المألوف 
في أورشلم . وكان الحرب اليوناني المكون من الطبقة 
الارستقراطية متطرفا في ولائه الواضح للملك والخضوع 
لرغباته » حتى إن أنطيوكس ‏ الذي استقبل في زپارته 
للمدينة بالتحية والترحاب الشديد _ ظن أن الفقراء 
والأتقياء الذين قاوموه نتيجة دوافع دينية » إغا فعلوا ذلك 
بدافع ميوهم نحو أعدائه المصريين . أما الانفجار 
اقفن فد دت اعا ولت :الأناء لا طك 
بعد حلة ناجحة عل مصر > وإن كانت لم تجده نفعا 
من الناحية السياسية _ أن أورشلمم قد ثارت في مؤخرته 
لحساب البطالمة . أما ياسون رئيس الكهنة المرتد الذي 
كان مختبعا في عبر الأردن » فقد عاد فجأة بعد “ماعه إلا 
الکاذب عن موت أنطيوكس » وتولى مرة أخحرى مقاليد 
الأمور في المدينة . ولم تبق لسوريا سوى القلعة وقد 
احتشد فيہا منيلاوس وأتباعه الذين فروا من سيف 


او 


()-الاستيلاء على المدينة في ۷١‏ ق . م . : لم يضع 


أنطيوكس وتنا » بل أسرع ( ٠۷١‏ ق . م ) إلى أورشلم 
ميش عظم وقح امدينة يأعمل في الاس فعا » ونب 
الهيكل ( امك ۲٤۲-۲۴:‏ » يوسيفوس س الجلد 
الثاني عشر ٠:١‏ ).وبعد ذلك بسنتين ‏ وقد نحطت 
روما حملته على مصر س يبدو آنه صمم ألا یکون في 
آورشلم أي متعاطفين مع مصر . 


ر۲۹-الاستيلاء على الدينة في ٠١۸‏ ق . م : فأرسل 


أنطيوكس الملك رئيس الجزية ( امك ۳:١‏ ) الذي 
هاجم المدينة بقوة كبية > ودخلها بعد أن خاطہم بمکر 
( عدد ۳١‏ )۰ وبعد ان > أشعل قا النار وهدم 
الأسوار والبيوت وذبح الرجال وباع الكثيرات من النساء 
والاطفال في سوق الرقيق ( املك ٣١۳١:١‏ »› ۲مك 


٤:١‏ ) » وقدم الختازير كذبائح ( أو على الأقل قدم 


خنزيرة ) على المذبح القدس . 


-)۳٠(‏ محاولة قمع الهودية : وأمر أنطيوكس رئيس الكهنة نفسه 


وهو من ذوى النزعة اليونائية ‏ أن يشترك في 


أورشلم 


. احتفالات تقد الذبائح النجسة » وحاول في قسوة بربرية 
أن ينع ممارسة الختان › وبذل کل ما یستطیع س مؤیدا 
من أنصار الثقافة اليونانية ‏ ليجعل من اورشلم مدينة 
يونانية. ولکي يمن مر کزه» بلی سورا قويا وبرجا عظيما 
للقلعة » وزودها بالاسلحة والؤن » وترك فيها حامية قوية 
( امك ۲-۲۳:۱ ) , ولکن السوریین کاوزیا 
الحدود » فكانت ثورة المكابيين رد الفعل الطبيعى ضد 
'الاضطهاد وحاولات القمع الدينى . 


(١۳)-الثورة‏ المكابية : أدت هرية القائد السوري ليسياس 


وتراجعه › ٹم موت أنطیوکس إبيفانس ٠‏ إلى تغيير كامل 
في السياسة من جانب حاشية الملك الصغير أنطيوكس 
الخامس » فقد صدر عفو عام مع السماح باعادة العبادة 
في ميكل على الصورة التى كان يارسها الأسلاف . 
وفي السنة التالية ( ٠٠١‏ ق . م) وجد يهوذا المكالي 
« المقدس حاليا والمذبح منجسا والأبواب محرقة وقد طلع 
النبات في الدیار کا يطلع في غابة .. وغرفات الكهنة 
مهلومة ۲ ( امل ۳۸:٤‏ ) . 


(۳۲)-تدشین افیکل ( ۱٦٩‏ ق . م ) : فشرع فورا في 


إعادة بناءا لمذبح » واستعناف الخدمات في الميكل »› وهو 
عمل أصبح عيدا فل به منذ ذلك الوقت تحت اسم 
و عيد التجديد أو التدشين ۲ ( امك ۹-۲:٤‏ › 
٣مك‏ ۱۱:۱۰ » انظر یوحنا ۲۲:۱۰ ) . وب 
بوذا « على جبل صهيون من حوله أسواراً عالية وروجا 
حصينة » وأقام فيه جيشا للحراسة»عولاً إياه ,إلى قلعة 
حصينة ( املك ١١٤1:٤‏ ) . 


(۳۴)_هزچة بوذا واستسلام المدينة : ولقد عافى الحزب اليوناني 


كثيرا نتيجة رد الفعل هذا » وحوصرت الحامية السورية 
في القلعة ‏ التي كانت نمثل قبضة سوريا على اليهودية 
حصا محكما » ولکن رغم أن ہوذا قد هزم ثلاثة 
جيوش سورية في العراء » لم يستطع أن يطرد هذه 
الحامية . وني ٠١۳‏ ق . م . ق جيش سوري عظم 
ومعه العديد من الجمال والأفيال لنجدة الحامية الحاصرة 
وقد ضاق علا الخناق . وقام لي أليسياس ومعه الملك 
الصغر نفسه ( أنطيوكس الخامس ) بالزحف على المدينة 

فن الجهة الجنوبية عن طيق « بيت صور › . فانهزم 
ہوذا في ہ بیت زکريا » وقتل اليعازار أ حوه اواشتزل 
السوريون على أورشلم » واستسلمت القلعة التي على 
جبل صهيون ولتي كانت تحيط بالميكل بناء على 
المعاهدة الى تم حعدها » ولكن عندما رأى الملك 


أورهلم 


الموضع حصينا » نقض الحلف وأمر ببدم التحصينات 
( امك 1۲:١‏ ) . ورغم ما أحاط بالوقف من عوامل 
اليأس » استطاع بوذا وأتباعه أن ينجوا بأنفسهم . وف 
ذلك الوقت » قام فيليب ‏ وهو شخص اذعى الملك 
بثورة في جزء ناء من الامبراطورية » فاضطر ليسياس 
إلى عقد هدنة مع اليهود الوطتيين » كانت أكار إرضاء 
ليہوذا ما كان قبل هزيمته » ولكن ظلت الحامية في القلعة 
لتذكر البهود باستمرار بأنہم لا يتمتعون بالاستقلال . وفي 
۱ ق . م ..جاء قائد سوري آخر » هو نیکانور 
للقضاء على الثورة المكابية » ولكنهم استطاعوا أن 
يستميلوه ,الى جانبهم في البداية » ولكنه- بتحريض من 
الحزرب اليونانيي ‏ اضطر بعد ذلك إلى مهاجمة بوذا › 
ججنود جمعهم على عجلة » فانہزم في اسا إلى الشمال 
قلیلا من اورشلم . ولکن بوذا لم یہتاً طویلا بهذا 
الانتصار . 


(٤۳)۔موت‏ بوذا في ۱۹٩‏ ق . م : فبعد شهر من الزمان › 


ظهر بکیدیس أمام أورشلم » وي أبیل ٠١۱‏ ق . م . 
قتل بوذا في معركة معه في بيية » واحتل السوريون 
المدينة وما حوهما . ومع هذا فإنه في ٠١۲‏ ق . م . كان 
يوناثان او بہوذا » وکان یقے في خماش هو الحا 
الفعلى ٠‏ للبلاد » وعن طريق مفاوضات تتسم بالدهاء » 
مع ديتريوس. والاسكندر ‏ المنافسين المطالبين بعرش 
أنطاكية ‏ استطاع يوناثان أن یکسب أکثر مما کسبه 
ي فرد من أفراد آسرته › فتعين رئيسا للكهنة ونائبا 
للملك في اليودية : 


(١)۔اصلااحات‏ يوناثان : جدد يوناثان المدينة وأعاد بناء قلعة 


امیکل بمحجارة منحوتة ( امك 8 )) وارتقع 
بالاسوار »> وبنی جزاً کا من السور الشق الذي كان 
قد تدم » وم « السور اللسمى کافیناطا » ( ١مك‏ 
١ ) ۷‏ وشيد حائطا عاليا بين القلعة والمدينة 
ليفصلها عن الحامية السورية . 


(١۳)_استسلام‏ المدينة لأنطیرکس سيديتس ر( ٠۴٤‏ ق . 


م ) : وأخيراً استولى معان الذي خلف يوناثان ‏ 
على القلعة في ٠۳۹‏ ق . م . ويقول يوسيفوس إنه نم 
يكتف بتدمير القلعة » بل سوى التل الذي كانت تقوم 
عليه بالارض ( انظر امك ۳۷,۳٠:۱٤١‏ ) . وبعد ذلك 
بخمس سنوات حاصر أنطيوكس سيديتض ‏ في السنة 
الرابعة لملكه ‏ يوحنا هيركانوس ( ٠۳١‏ ق . م ) في 
أورشلم » وفي أثاء الحصار أقام املك السورى مائة 


oto 


أورشلم 


برج » ارتفاع, كل منها ثلاثة طوابق في مقايل السور 
الشمالي » ومن الحتمل أنها قد استخدمت فيما بعد في 
بناء أساسات السور الانى . وأخیرا رشا أنطيوركس 
باطلاق سراح الأسری الرهائن » وبدفع جزية باهظة › 
يقال إن هيركانوس قد حصل علا بفتح قير الملك 
داود . ومع كل ذلك فإن الملك حطم التحصينات الى 
كانت حيط بالدينة . 


(۳۷) س ابنية الأمونيين : لقد أقام الأسمونيون في آيام ازدهارهي 


الكئير من الأبنية » فكان هناك قصر عظم على التل 
الغري ( الغربي الجنوي ) يطل على الميكل » ركان يتصل 
به في وقت من الاوقات س بقنطرة فوق التيروبيون . 
شيدت في الجانب الشمالي من الميكل › قلعة ‏ 
لعلها قامت مكان قلعة أخحرى أقيمت في عصور ما قبل 
السبي » وكانت تعرف باسم ٠‏ باريس  »‏ وهذه القلعة 
هي التى وسعها هيرودس فيما بعد » وأطلق عليما اسم 
قلعة « أنطونيا ٠‏ . 


(۴۸)-تدخل روما : ونتيجة للصراع بين الأمراء الأمونيين في 
أواخر عهدهم » تعرضت المدينة لأحطار كثية »> ففى 
٥‏ ق . م. ار هیرکانوس الثاني » بتحريض من 
أنتیباس الأدومى » ضد أحيه ارتو ولوش الذي کان قد 
تنازل له عن المطالبة بالسلطة . وبمعونة أريتاس ملك 
النبطيين حاصر أرستوبولس في الميكل » ولكن إلقائد 
الرومانی سکاوروس ‏ بأمر من بومبي ‏ أرغم أريتاس 
على التراجع ثم ساعد أرستوبولس فانتصر على أخيه . 


(۳۹) _بومبي يستولى على المديبة عبوة .: بعد ذلك بسنتين 


( ۳ ق . م ) » وبعد أن تقابل بومبي مع رسل 
الفريقين » حاملين معهم الحدايا بالإضافة إلى هدايا 
الفريسيرن > جاء بنفسه لتسوية النزاع بين المتنافسين › 
وإذ منع من دخول المدينة » استولى عليها عنوة » وشق 
طريقه إلى « قدس الاقداس ٠‏ ولكنه ترك ذخائر اهيکل 
دون أن يلحقها ضرر › ولکنه هدم اال المدينة > ر 
هیر کانوس الثاني رئيسا للكهنةء أما' أرستوبولوس فأخذ 

اسا الى روما » وهكذا أصبحت المدينة خاضعة 
للامبراطورية الرومانية ء ولكن « لوسنيوس كراسوس ١‏ 
الوؤلي السورى عند قيامه محملته ضد البارسرن في ٥٥‏ 
ق . م . حمل معه من الميكل الاموال التي تركها بومبي . 


-)٤٠(‏ يوليوس قيصر يعين أنعيباتر واليا ( £۷ ق.م. ) : في 
۷ ق.م. صار أنتيباتر ‏ الذي ظل طيلة عشر سنوات » 


4٦ 


أورشلم 


يكتسب قوة باعتباره مشرراً متطوعاً يرانوس 
الضعيف ‏ مواطنا رومانياء» وعين واليا من أجل 
الخدمات للمادية التي استطاع أن بقدمها ليوليوس قيصر 
في مصر . وفي نفس الوقت أعطى القيصر الاذن 
هو رانوس ليعيد بناء أسوار أورشلم بالاضافة إلى امتيازات 


أحری . وقد جعل أنتیباتر أُکبر أبنائه فاسیلیوس حاکا على 


أورشلم » وعهد بالجليل إلى أصغر أبنائه هيرودس . 


)٤۱۹(‏ س غزو البارڻيين :في ٤٠٠‏ ق.م. خحلف هیرودس أباه واليا 


على البهودية بأمر من مجلس الشيوخ الروماني »> ولكن في 
نفس السنة قام البارثيون بقيادة با كوروس وبارزافرنيس 
بالاستيلاء على أورشليم ونبها » وأعادوا أنتيجونوس واليا 
علیها » ونقل هورودس اسرته وکنوزه إلى مسادا » وذ عینه 
أنطونيوس ملكا عل اليہودية » عاد في ۳۷ ق.م. بعد 
مغامرات كثيرة » وبمساعدة سوسيوس الوالي الروماني » 
استولى على أورشلم عنوة بعد حصار دام مسة شهور »› 
وبناء على وعد بمكافاءات سخية » منع العسكر من نهب 
المدينة . 


)٤۲(‏ س حکم هیرودس الکبیر ( ۳۷ س ٤‏ ق.م. ) : في ألناء 


حكم هذا الك العظم » بلغت أورشلم من العظمة مالم 
تبلغه في كل العصور . وفي ۲٤‏ ق.م. بنى الملك قصره 
النيف في أعلى المدينة على التل الجدوهي الغربي بالقرب من 
الموقع الحالي للدكنات التركية والمحبي الأرمني » وأعاد بناء 
القلمة إلى الشمال من اليكل باريس القدية ‏ ولكن 
بصورة أعظم » وأقام أربعة أبراج عالية في أ ركانها الأربعة › 
وأطلق عليما اسم ٠‏ أنطونيا » تخليداً لاسم ولي نعمته 
أنطونيوس قيصر » وأقام ‏ المباريات الرياضية في ساحة 
جديدة وأئشا مدرجا ( أو استاداً) . ولابد أنه ارم 
الأسوار ودعمها» ولكن كل هذا لا يضارع الأبراج 
الأربعة التي أنشأها وأطلق عليما : هيبيكوس وفارسئيل 
وماريامن بالقرب من باب يافا الحالي » ويظن أن أساسات 
الاثنين الأولين تدحل ضمن ما يطلق عليه حاليا « برج 
داود ٠‏ » ثم البرج الرابع العالي المحمن الأضلاع المسمى 
« سفينوس » في الشمال الغرلي . 


)٤۳(‏ -أبنية هيرودس العظيمة :ونی ٠۹‏ ق.م . بدأت خطط 


هررودس لإاعادة بناء ايکل › I im.‏ 
٤‏ م( يو ۲ :۰ )مت ۲٤‏ :۱وا )لوا o:‏ 
٦‏ ) وقد قام ببناء « القدس.» ألف كاهن من المدربين 
تدریبا خحاصاً » في مدة مائية عشر شهرا ( ۱١‏ 
٠١‏ .ق.م. ) » وكان التخطيط راثعا أسفر عن مجموعة من 
الأبنية الضخمة الجميلة » التى فاقت كل ما سبق إقامته 


أورشلم 


أورشلم 


(۴ ۴( 


)٤٥( 


(6 ( 


هیرودس ) فی ٥٦‏ م. 


من أبنية هناك .. والواقع أن كل بقايا أساسات الميكل 
الموجودة الآن بالارتباط بالحرم » إنغا تعود إلى تلك 
الفترة . وي ٤‏ ق.م. س وهي سنة ميلاد الملسيح م 
حدثت الاضطرابات الناتجة عن تدمير الدر الذهبي الذي 
كان هيرودس قد أقامه فوق بوابة الميكل الكبيرة » وبعد 
ذلك بفترة قصيرة مات هيرودس » بعد أن كان قد حبس 
الكثيرين من قادة اليبود في ساحة الألعاب الرياضية › 
وأصدر الأمر بذهم عند موته . وقد نيز حکم 
أرخيلاوس » بعده » بالشغب الذي قام في أيام عيد 
الفصح › والذي أسفر عن مقتل ثلاثة الآف شخص › 
نتيجة لا حاق بالنسر الذهبي 

—هیرودس أرخیلاوس ( ٩  .م.ق ٤‏ م. ) : وإذ ظن 
أرخيلاوس أن النظام قد استتب » سافر إلى روما لتثبيته 
واليا على اليهودية . وي أثناء عیابه » تسیب سابینوس 
الوالي الروماني ‏ بدافع من الشراهة وسوء الأدارة ‏ في 
إثارة المدينة كلها . وقد تميز عيد الفصح التالي بمذبحة وقتال 
في الشوارع › > مع عمليات سلب ونب على أوسع نطاق › 
ولکن « فاروس » حا سوریا أسرع إلى مساعدة تابعه ‏ 
فا خمد المرد بعنف شديد › وصلب ألفي يهودي . وعاد 
آرخیلاوس بعد ذلك بفترة قصيرة واليا على المودية › 
وهي وظيفة ظل يشغلها إلى أن نفي في السنة السادسة بعد 
اميلاد . وني أثناء ولاية كوبونيوس ( ١س ٠١‏ م) 
حدث شغب اخر في عيد الفصح نتيجة لتطرف بعض 
السامريين . 

بيلاطس البنطي : وني أثناء ولاية بيلاطس البنطي 
۲٣ (‏ س ۳۷ م ) حدثت اضطرابات عديدة انتہت 
بشخٰب نتيجة لاستيلائه على بعض « القرابين » أو 


التقدمات الممدذسة ف امیکل لبناء قناة .للمياه »> ولعلها ‏ 


على الأقل ‏ جزء من ٠‏ القناة السفللى » . وقد أحاط 
هيرودس أغريباس الأول » الضواحي ‏ التي كانت قد 


اتسعت إلى الشمال من السور الثاني ومن اليكل با 
يسميه يوسيفوس « السور الثالث » . 


الملك أغريياس : وقد أضاف الملك أغريياس ( ابن 
تقريبا » جزءا كبيرا للقصر 
الأسموني القديم » والذي منه يستطيع أن يشرف عل منطقة 
الميكل » وقد ساء ذلك في نظر اليهؤد › فبنوا سوراً حول 
الحدود الغربية للفناء الداخلي إمنعوا عنه الرؤية » وفي التزاع 
الذي نتج عن ذلك › نجح الود في الحصول على تأييد 
نيرون . وني ٦٤‏ م تمت عملية إعادة بناء أروقة اهيكل › 
التي كانت قد بدأت في ٠۹‏ ق.م . وييدو أن الثانية عشر 


ورقف ال اة ااج 


)٤١۷(‏ - الثورة ضد فلوروس وهزية جالوس : وأخيراء انفجر 


(6۸) 


کک الذي طال کبته ضد الرومان »> عن لورة 


ا » فأشعلت الجموع لغاضبة نيران ي القصور 
والأبنية العامة . وبعد يومين فقط من الحصار » استولوا 
على قلعة « أنطونيا » وأشعلوا فيما النار وذجوا حرسها » 
فأسرع ون اون و من ورا وغامو 
المدينة واقتحموا السور الثالث وأحرقوا ضاحية ١‏ بيزيتا » 
بالنار » ولكن عندما كانوا على وشك إعادة الهجوم على 
السور الثاني » يبدو أن جالوس قد تملكه الرعب » وتحول 


انسحابه الجزني إلى تراجع مشين » فتبعه اهود على 
الطريق إلى بيت حورون حتى ات#باترس 
حصار تيطس للمدينة ( ۷١‏ م) : لقد كلف هذا 


الانتصار اليهود غاليا في نهاية الأمر > حيث أدى إلى قدوم 
فسباسيان ئي حماته العسكرية التي انتہت بسحق كل آمال 
اهود القومية . بدأ فسباسيان زحفه من الشمال وتقدم 
و ولكن ثابتة » وعندما استدعي إلى روما 
ليصبح امبراطورأ_والحرب مازالت مشتعلة ‏ انتقلت 
مسثرلية حصار أورشلم والاستیلاء علیہا إلى ابنه تيطس . 
ولا وجه للمقارنة بين النكبات الكثيرة التى حلت بالمدينة 
على مدى تارجخها الظويل » وتلك النكبات التي حلت بها 
في هذا الحصار المريع . لم تكن المدينة ‏ في أي وقت 
من الأوقات ‏ بمثل تلك الروعة » کا لم تكن تحصيناتها 
بمشل تلك القوة » أو.عدد سكانها بمثل تلك الكارة . وكان 
الوقت عيد الفصح » وبالاضافة إلى الجمهور الذي احتشد 
فيا هذه المناسبة » فإن أعدادا غفيرة قد هرعت إلى هناك 
هربا من الجيش الروماني الزاحف » فكانت الفسائر في 
الأرواح فادحة » وقد قدر اللاجثون إلى تيطس › عدد 
القتلى بسةائة ألف نسمة » ولكن يبدو أنه عدد مبالغ فيه . 


(6۹) = إنقسام الأحزاب داخل الأسوار النحاصرة : بدا 


٠‏ الحصار في الرابع عشر من شهر نيسان في ۷٠‏ م . وانتمى 


في الثامن من یلول أي أنه استمر ۱۳٤‏ يوما » استشرت 
فيها الانقسامات الداخلية بين الأحراب» واشتدت 
الحصومات » وقد أشرف سعان على المدينتين العليا 
والسفلى »> ويوحنا من جسكالاس على اليكل 
وة ونان لأوعیون ت الین جاء يم ورون 

عن أنفسهم فحسب » فأعفوا المدينة ما كانوا يسببونه ها 
من رعب . وكانت هناك جاعة أحرى ` أضعف من أن 


ot 


أورشلم 


. أورشلم 


تجعل لرأيها اعتبإرا ‏ تسعى للسلام مع روما» وهي 


2) 


(۹) 


)0۲( 


في تيطس روح التعقل والرحمة . إن ماسي الحصار وهلاك 
النفوس والممتلكات › كانت من فعل الهود أنفسهم بقدر 
ما. كانت من فعل الغزاة . وني اليوم الخامس عشر من 
الحصار اقتحم الرومان السور الثالث ( سور أغريياس ) 
الذي كان قد أقم عل عجلة عند تقدم الرومانء ثم 
اقتحموا السور الثاني في اليوم الرابع والعشرين › وفي اليوم 
الثاني والسبعين سقطت قلعة أنطونيا > وبعد ذلك باثني 
عشر يوما توقف تقد الذبيحة اليومية . 


س فح المدينة وتدميرها نہائیا : وني اليوم اا بعد 
المائة س التاشع من شهر اب › اليوم المششوم ‏ أحر 

اهيكل والمدينة السفلى »٠و‏ لم يات اليوم TR‏ 
المدينة كلها شعلة من النيران » ولم يبق منها سوى أبراج 
هيرودس الثلاثة الكبيرة : هيبيكوس » وفارسثيل وماريامن 
مع السور الغرني » التي لم تحرق » وذلك لحماية معسكر 


٠الفرقة‏ العاشرة التي تركت لحراسة الموقع » ١‏ لتكشف 


للأجيال . القادمة عما كانت ' عليه المدينة وک کانت 
حصينئة » . أما سائر المدينة فقد هدم إلى الأساسات . 
= ثورة با رکوکبا : خم خم السكون طيلة ستين عاماً بعد 
سقوطها » ونعرف ان E‏ ظلت تحرسه حامية 
عسكرية » ولكن لم تت إعادة بنائه بأي شكل . وقد زار 


هادريان الموقع في ٠۳١‏ م٠‏ فلم يجد سوى القليل من. 


المباني قائما فرها . وبعد ذلك بعامین ( ۱۴۳۲ ٠۳١١‏ م ) 
حدثت الانتفاضة العظيمة الاخحيرة لليهود بقيادة 
۾ باركوكبا » (اين الكوكب ) بتشجيع من الريي 
و عقيبة » . وبقمع يوليوس ساويرس هذه احاولة الاخيرة 
التحرير » سخقت البقية الباقية من البودية ويذ كر التلمود 
الأورشليمي آن نيوس روفوس قد حرث موقع اهیکل» 
وأقم مذبح لاله جوبیتر في مکانه › ونفي البہود من 
أورشليم مع تبديد كل من يعود إليها بالموت . 


هادریان يبني ايلاء کابیتولینا : وڼي ۱۳۸ م أُعاد 
هادريان بناء المدينة وأطلتق عليما اسم إيلياءء كابيتولينا . 
ولعل مسار السور الحنولي لايلياء قد حددته التحصينات 
الجنوبية للمعسكر الروماني الكبير على التل الغرلي 
( الجنوبي الغرني ) » ويحتمل آنه كان المسار العام للسور 
الجنوبي القام الآن . على أي حال » نحن نعلم .أن المنطقة 
تي تاها ٠‏ قير داود » كانت حارج الأسوار في القرن 
الرابع . وقد أقم تمثال ادريان عل صهوة جواد في موقع 
د قدس الأقداس » ( جیروم في تفسیره لإشعیاء ۲ : ۸ 


4۸ 


(er) 


(9 ٤( 


٠١١‏ ) . وتوجد كتابة منقوشة على السور 
ا جنوي لنطقة الميكل يذكر فيبا اسم هادريان » لعلها تعود 
إلى ذلك العهد . وقد اكتشفت في المنطقة الجاورة 
لأورشلم مؤخرا» رأس حجرية لعلها كانت جزءاً من 
شال هادريان . ولقد أقام هادريان نفسه › أو واحد من 
الأباطرة الأنطونيين » هيكلا لفينوس على التل الشمالي 
الغربي ٠»‏ حيث بنيت بعد ذلك كنيسة القبر المقدس 
( يوسابيوس : حياة قسطنيطين ‏ امحلد الفالث : 
١‏ ) . وعادة الحج إلى الأماكن المقدسة » التي يبدو أن 
جذورها تمد إلى القرن الثاني » يبدو أنها قد ازدهرت جداً 

في القرنين التاليين » وفيما عدا ذلك لا نعرف سوى القليل 
عن المدينة في تلك الفترة . 


: ۲٤ مت‎ 


| س قسطنطين يني كنيسة انستازيس : وي ٣٣٣۳‏ م 


وبأمر من قسطنطين بدا العمل في بناء كئيسة انستازيس 
( القيامة ) الحديدة فوق الموقع الذي يظن أنه القبر 
المقدس » والتقاليد المتعلقة بهذا الموقع .وبالصليب المقدس 
الذي يزعمون أنهم وجدوه هناك » هذه التقاليد قد دونت 
في وقت لاحق همذه الأحداث » ويحوم الشلك حول 
صحتها . ولا بد أن البناء كان رائعا وكان يغطي منطقة 
أكبر من المنطقة التي تغطيا الكنيسة الحالية . ويقال إن 
جولیان حاول في ۳٦۲.‏ م ان يعيد بناء المیکل » ولکن 
انفجارا أوقف العمل » وهي رواية مشكوك فيها . 


وفي تار لا يعرف على وجه اليقين ‏ قبل 
٠‏ م ٠‏ أدنحلت « كنيسة جيل صهيون القدس » داخل 
الأسوار > ا يذكر يوخاريوس الذي كتب في المدة من 
3 ۰ م مبینا أن دائر ة الأسوار تضم الآن جبل 
صهيون الذي کان من قبل س خحارج لاتا » والذي 
يقع. على الجانب الجنوبي ويشرف على لمدينة كأنه 
«قلعة ٠‏ . ويحتملى أن 2 ذلك من عمل الاميراطور 
فالتتنيان الذي نعلم انه قام ببعض التعديلات في الأسو ار 


س الامبراطورة يودوكسيا تعيد بناء الأسوار : وني 
۰م أا الاميراطورة E E‏ ارال 


ثيودو سيوس الثاني س في اورشلم > واعادت بناء اللاسوار 


في مواقعها القديمة » وأدحلت كل التل الجنوبي الغربي 
بالإضافة إلى بركة سلوام » داحل داثرة المدينة . وإدخال 
البركة داخحل الأسوار » قد وصفه الشهيد أنطونيوس في 
۰ م » وآیده ما قام به « بلیس » من تنقیب . کا بنت 
كنيسة القديس استفانوس والكنيسة التي عند بر كة سلوام 
وغيرهاً . 


(9۵) س جستنیاں : وقد أقام الامیراطور : 


أورشلم 


جسننيان ‏ الذي لعله 
أعظم البناة المسيحيين ‏ كنيسة عظيمة هي كنيسة 
القديسة مرم والئي يرى بعض الثقاة أن بقاياها داخلة الآن 
في المسجد الاقصى . كا بنى كنيسة « القديسة صوغيا » 
في « البراتوريوم » وهو الموقع الذي كانت تله قلعة 
أنطونيا . وبنى أيضا مستشفى غري الميكل . وييدو أن 
موقع اهیکل نفسه ظل اطلالا س حتى القرن السابع . 


)9٦(‏ س خسرو الثاني يفتح المديبة : وي ٦٠١‏ م فتح خسرو 


الثاني الفارسي فلسطين وقد تبذمت كنائس أورشلم مما فما 
كنيسة القبر المقدس » مما مهد الطريق أمام المهندسين 
السلمين ‏ بعد ذلك بنحو نصف قرن س لاستخدام 
الكثير من أعمدة الكنائس المنہدمة في بناء ٠‏ قبة 
الصخرة ١‏ . 


AV‏ ساهرقل يدخل المدينة منعصراً :وف ٦۲۹‏ ر 


صلحاً مع خلفاء خسرو الثاني » ودخل أورشلم متتصراً 
جاملا معه بعض شظايا الصليب التى كان قد قد أنحذها 
خحسرو » ودخل المدينة عبر « البوابة الذهبية » والتي يعتقد 
الكثيرون بحق أنها وصلت إلى شكلها الحالي نتيجة 
الاصلاحات التي قام بها هرفل .. ولكن هذا الانتصار نم 
يكن إلا لفترة قصيرة » فقبل ذلك بسيع سنوات حدثت 
الهجرة من مكة إلى المدينة » وفي ۷ م وصل المسلمون 
النتصرون إلى المدينة المقدسة . 


۸ - عدالة عمر : استسلمت المدينة بعد حصار قصير › 


وعامل الخليفة عمر بن الخطاب المسيحيين معاملة كريمة »› 
فاستشنيت الأماكن المسيحية » ولكن أقم مسجد خحشبى 
فوق موقع الميكل » والذي لم يكن حتى ذلك الوقت قد 
أقيمت عليه مبان مسيحية ذات أهمية » ولكن كانت له 
قداسة خاصة عند المسلمين مرتبطة بقصة الإسراء 
والمعراج » وكان هذا .المسجد الخشبى يتسع لثلالة آلاف 
من المصلين . ثم بني الخليفة العاشر عبد الك في 1۹١‏ م 
في نفس المكان المسجد الفخم « قبة الصخرة ٠‏ . ظلت 

قة بين المسلمين والمسيحييڻ علاقة صداقة ومودة على 
مدى قرون . وكتب المؤرخ « المقدسي » فی ۹۸٩‏ م أن 
المسيحيين واليهود كانت لمم الي العليا في أورشلم . وفي 
۹ م خضعت أورشلم لحكم الفاطميرن في مصر . وني 
٠‏ م قام الحا المصري الجنون « الحا بأمر الله » 
باحراق الكثير من الكنائس » التي أمكن إعادة بناء بعضها 
بناء حميرا . 


٩‏ د الأتراك السلاجقة وفظائعهم : وفي ٠١۷۷‏ م غرا 
الاتراك السلاجقة فلسطين من الشمال » وطردوا 


أورشلم 


الصريين » وقتلوا ثلاثة الاف من سكان أورشلم »› 
وكات فظائع الأنراكد ‏ على القيض من سلوك المرب 
المسلمين ‏ هي السبب الباشر للحملات الصليبية . وفي 
۸ م استعاد الفاطميون المدينة . 


٠‏ - استيلاء الصليبيين على المدينة في ۱٠۹۹٩‏ م : وفي 


السنة التالية » استولت الحملة الصليبية الأولى على المدينة 
بعد حصار دام اُربعين یوما » وأصبح و جودفری دي 
بويون » أول ملك › وقامت حركة بناء نشيطة في. خحلال 
الهانين عاما من السلام تحت حکم اللاتين › فبنيت كنائس 
عديدة » ولكن ظلت الأسوار مهملة حقى قرب نہاية تلك 
الفترة . وفي ۱۱۷۷ م أعيد ترميمها » ولكن بعد عشر 
سنوات عجزت عن مقاومة أسلحة صلاح الدين الظافر › 
فاستسلمت المدينة »> ولكنه عفا عن السكان . وفي 
۲ م رم صلاح الدین الأسوار » ولکنہا فی ۱۲۱۹ م 
جردت من وسائل الدفاع بامر من سلطان دمشق 


وني ٠۲۲۹‏ أذ الامبراطور الألاني فردريك الثاني 
المدينة المقدسة بناء على معاهدة سلام بشرط أن لا يعيد 
التحصينات » وهو شرط قام السكان » بعد عشر 
سنوات » بنقضه » تما جلب عليہم نقمة أمير الكرك . وقد 
أعيدت المدينة مرة أخرى للمسيحيين دون شرط وذلك 
في ۳٤م‏ . 


الخوارزميون ‏ وهم قبائل بربرية عنيفة من وسط اسيا 
على فلسطين حاملين معهم الدمار والتخريب › فاستولوا 
على أورشلم وقتلوا.السكان ونبشوا قبور الملوك اللاتين . 
ولكن بعد ذلك بثلاث سنوات طردهم المصريون من 
فلسطين واحتفظوا بالسيطرة علیہا حتى ٠١١۱۷‏ م . 


۲ ساستيلاء الأتراك العثانيين على المدينة في ۱١١۷‏ م : 


ففي تلاك السنة هزم الأنراك العهانيون المصريين واستولوا 
على الشام ثم على مصر » وظلوا يسيطرون علا حتى 
الحرب العالمية الأولى . وفي ٠١٤١‏ م بنى السلطان 
سليمان العظم ‏ أعظم سلاطينهم ‏ الأسوار الخحالية . 
وفي ۱۸۳۲ م استولت الجيوش المصرية في عهد محمد على 
عل المدينة ؛ ولكن بحد جات بعا من يجا الفلاحون بثورة 
ضد حكمه » واستولوا س بعض الوقت ‏ على المدينة 

فيما عدا القلعة . وقد ا المدينة عبر المصرف 
الرئيسي » ولكن انفك الحصار عن القلعة بوصول ابراهم 
باشا من مصر مع قوات عسكرية جديدة . ثم عاد الأتراك 
العثانيون واستردوا المدينة بقوات عظيمة في ۱۸٤١‏ م . 


044 


أورشلم 


أوريا 


- أورشلم الحديغة : ظلت فلسطين بما فيا أورشلم 
e ang pay‏ 
الا نجليزية انت الحكم التركي في الشام . وفي الثاني من 
ر أصدرت الحكومة الإنجليزية « وعد بلفور » بمخصوص 
إقامة وطن قومي للود ف فلسطین » فبداً اليہود يتدفقون 
على قلسطين من كل بلاد العام » وجخاصة بعد أن وضعت 
عصبة الم فلسطين تحت الانتداب الإنجليزي . وقد بذلت 
جهود كثيرة لحل المشكلة التي زاد من تعقيدها الحكم النازى 
في ألمانيا » حيث زا5 هجرة لإي الأوربيين إلى فلسطين . 
وفي ۱۹٤۷‏ م أعلنت الجلترا عن عزمها على انهاء انتدابها على 
فلسطین في ٠١‏ مایو ۱۹٤۸‏ م » وفي ذلك التارخ أعلن 
البهود قيام دولة إسرائيل على جزء من فلسطين » وهكذا 
انقسمت فلسطين ومعها أورشلم إلى قسمين بين الإسرائليين 
والعرب » حتی قامت حرب ۱۹٦۷‏ م فاحتل الجيش 
الإسرائيلى كل فلسطين . وتحاول إسرائيل جاهدة أن تجعل 
من أورشلم عاصمة ها » ولكن العام يكاد بجمع على مقاومة 
ذلك . 


أورشلم الجديدة : 


يرد هذا الاسم في سفر الرؤیا ( ۲۱ : ۲ ) ويذ كر في العدد 
العاشر « أورشلم المقدسة » » ويرجع هذا المفهوم إلى النبوات 
عن المستقبل امحيد لاورشلى بعد الدينونة ( إش ›)١ : ٥۲‏ 
ومع ذلك فإنها في سفر الرؤيا ليست وصفا لأي مكان على 
الأرض » ولكنها تستخدم مجازيا لوصف الحالة النهائية للكنيسة 
( العروس › امرأة الخروف ‏ ر ۲۱ : ۲ و٩‏ ) بعد ظهور 
السماء الجحديدة والارض الحديدة . والصورة مأاخوذة عن 
وجهة نظر مزدوجة : فأورشلم الجديدة استرداد للفردوس 
(رۇ ۲۱ : ۰۱ ۲۲ : ۱ و۲ و٤ا)‏ کا آنا المغل الأعلى 
لنحقيق ١‏ الثيوقراطية ٩‏ ( حکم الله س رۇ ۲۱ : ۳ و٣١‏ 
و٤١‏ و۲۲ ) » وتشرح لنا وجهة النظر الثانية » معنى الصورة 
الفريدة من أن المدينة « نازلة من السماء من عند الله » ( رؤ 
TS‏ من ناحية س نتيجة عمل 
الله الفائق » ومن الناحية الأحرى »> ذروة المسار التاريخي 
للمداء . وني مواضع أخحرى من العهد الجديد » حي وجهة 
النظر اليوقراطية أقل بروزا » تبدو أورشلبم المزموز إليها بأن 
مركزها في السماء » وليست ‏ كا هنا نازلة من السماء 
إلى الأرض ر انظر غل ٤‏ : ١۲ء‏ عب :١١١٠١: ١١‏ 
۲( 


ور کليدون : 
وهي الرياح الشرقية أو الشمالية الشرقية ة التي هہت على 


السفينة التي كان بها الرسول بولس » وأدت إلى غرق السفينة 
عند جزيرة مليطة ( أع ۲۷ : ٠١‏ ) . وييدو أن هذا الاسم 
هو الاسم الذي كان يطلقه النوتية على هذه الرح . وقد 
استخدم الرسول بولس نفس الاسم . ولا نعرف معناه. 
بالتحديد » ولكن الأرجح أنه مكون من الكلمة اليونانية 
ارون التي تعني « رحا شرقية » » والكلمة اللاتينية 
وکیلو ) بمعنی رم شمالية » فيكون معناها ١‏ رج شمالية 
شرقية » وهو ما يتفق مع خبرة النوتية في تلك الياه.. 


أورن 


ومعنى الاسم في العبرية «شجرة النار»» وهو ابن يرحهئيل 
بکر حصرون ین فارص بن یهوذا ( ۱ أٌخ ۲ : ۲۵ ) . 


أوري : 
ومعناه ١‏ ناري » أو قد يكون اختصاراً لاسم ٠‏ أوريا » › 

و 

١‏ س أوري بن حور وأبو بصائيل الذي دعاه الرب وملاه 
بروح الله بالحكمة والفهم والمعرفة وكل صنعة للعمل في 
إقامة خيمة الاجتأاع ( خر ۳۱ : ۲ ) ۳۴١‏ : ۳۰ )۳۸ : 
(eT +I C۲‏ 

۲ أبو جابر أحد الرؤساء الائني عشر الذين كانوا في خحدمة 
املك سلیمان ( ۱ مل )١۹ : ٤‏ . 


۳ س أحد البوابين في أيام عزرا و كان متزوجا من امرأة أجنبية 
( عزا ۲٤ : ۱١۰‏ ) . 


اسم عبري معناه ١‏ میب يېوه ) أو « نوري هو يوه ٤‏ » 
وهو : 
اورا الخئي وقد سکن في آورشلم في آیام داود ودخحل 

في خدمة داود املك وصار عابداً للرب ( کا نتضح من 

معنى الاسم ) » وتزوج امرأة يمودية هي بششبع ء التي وقع 
داود في الخطية معها » بيا كان أوريا في الحرب » فاستدعاه 
داود إل أورشلم لإحفاء ما حدث منه » لکن أوريا شعر 
أنه مقید بواجبه کجندي ( انظر ۱ صم ۲۱ : ٥‏ تث 
٠١ : ۳‏ و١١‏ ) ورفض أن يسىء إلى الشريعة » وهكذا 
م تفلح حيلة داود . وإذ فشل داود في ذلك » كتب إلى 
یواب قائد الجیش » کتابا به تعلیمات کانت في حقیقتہا مرا 
بقتل أوريا » وقد نفذ يواب هذه التعلیمات تماما ( ۲ صم 
۲۷-۱ ). 


وريا 


الأرريم راحم 


ووجود اسم أؤريا في قائمة أبطال داود ( ۲ صم ۲۳ : 
۰۹ ۱ اخ ۱۱ : ٤٤‏ ) دليل على شهرته کجندي › وقد 
ذکر الاسم فی صموئیل الثانی ( ۱۲ : ٩‏ و١٠‏ و١٠‏ ) وفي 
الملوك الأول ( ١ : ٠١‏ ) وفي إنجيل مى ( ٦ : ١‏ ) . 

۲ كاهن في أيام أحاز الملك » قام بتنفيذ أوامر احاز ببناء 
مذبح في اليكل على شكل المذبح الذي راه في دمشق 
وتقدم الذبائح عليه ( ۲ مل ٠١ : ۱١‏ س ٠١‏ ) . ويظهر 
أوريا هذا في نبوة إشعیاء ( ۸ : ۲ ) كاحد الشاهدين 
الأمينين اللذين أشهدهما إشعياء عل مولد ابنه «مهير شلال 
حاش بز ۲ » ويبدو هذا أمام كثيرين متناقضا مع إذعان أوريا 
لامر أحاز » ولكن يجب ابر ننج ان شاعد أمين ٠‏ لا 
تعنى سوى أنه الشخص الذي يصدقه الناس » کا أن الأشياء 
التى في القدس م تكن تعتبر أشياء مقدسة تماما في أيام احاز 


مثلما كانت في ما بعد . وعدم ذكر اسم ١‏ أوريا » الكاهن 


في القائمة الواردة في أخبار الأيام الأول ٠١ :١(‏ - 
٤‏ ) کان على الأرجح عن غير قصد معين » حيث أنه م 
یرد بها سوئ تسعة أسماء فقط من عهد سليمان إلى زمن 
السبي » ما يدل على أنه م تذكر كل الأسماء . ويذكر 
یوسیفوس ې تاریخه ۱۸ اسما » منہا اسم آوریا . 

۳ ابن شمعيا من قرية يعارم وكان معاصراً لإرميا النبي »› 
وكان هو أيضا نيا » اتفقت نبوته مع نبوة إرميا في كل شيء 
فاتقد يواقےم غضبا وقبض عليه » وطارده عند هروبه إلى 
مصر حتی جاء به وقتله وطرح جثته في قبور بني الشعب 
( إرمیا ۲١ : ۲٢١‏ ۲۳ ) . وتبين لنا هذه القصة عظمة 
الأحطار التي كانت تحيط بإرميا » ا تبين لنا صلاح أخيقام 
الذي کان بحامي عن إرميا . 


٤‏ کاهن هو آبر مريیوث » و كان أحد الذين وزنت الفضة 
والذهب والانية في بيت الرب على يدهم ( عز ۸ : ٣٣‏ » 
(yt:‏ 

أحد الذين وقفوا ججانب عزرا عند قراءة سفر الشريعة 
(ځ ۸: ٤‏ ) وقد يکون هو نفسه المذكور ف البند 
السابق . 
أوريئيل : 

ومعناه. ٠‏ نار الله » أو ١‏ هيب الله ٠‏ أو « الله نوري ٠٠‏ 
وهو اسم : 

۱ اہن تحٹ من بنی قهات › کان رئیسا لبنی قهات واشترك 
في احضار تابوت الرب من بیت عوبید أدوم إلى أورشلم 
في أيام داود الملك ( ١‏ أخ ٠:٠١ + ۲٤ : ١‏ واا) 


وهو يقابل صفنيا في نسب هيمان المذكور في أخبار الأيام 
الاول ( ٣٣۳ : ٦‏ ۳۸ ). 


رجل من جبعة» وهو أبو ميخايا أم الملك ابيا بن رحبعام 
ملك ہوذا ( ۲ اخ ۱۳ : ۲ ) . 


اسم أحد رؤساء الملاثكة الأربعة المذكورين في السفر 
الأب وكريفي أحنوخ ( ۹ : )١‏ واللاثة الآخرون هم 
میخائیل وجبرائیل وروفائیل . ویتکرر ورود اسم أوریعیل 
UAE‏ 
ستہلك بالطوفان ( أخنوخ ١ : ١‏ ))ووصف له الملائكة 
الذین أُضلوا الناس ( e : ٠۹‏ 
ل اا وران ( ای وغو الاي 
أحبر نوح بأن الملائكة الساقطين سيقيدون لدة عشرة الاف 
سنة ( (9i ۲١‏ وأن الذين کک على الرب باشیاء 
لا تليق » سیعاقبون في « الوادی اللعون » ( ۲۷ CE‏ 
وعلّم أخنوخ أسماء اترم روا و 8 عب 
الشهور ( ۳۳ : ٠») ٤‏ وأخحبره بمسارات الكواكب 
السماوية » وعلاقتها بعضها ببعض » وكيف تنظم الوقت 
وحال العام ( ١ : ۷٣‏ ) » وشرح له السنة القمرية 
۷٤ (‏ : ۲ ) وحرکات القمر ( ۷٥‏ : ۳ و٤‏ › ۷۸ : 
١ : ۸۰ ۰ 1 : ۷۹ ۰‏ ) . ویذکر اوریعیل في سفر 

إسدراس الثاني ( ۱٠۰ ) ۲۰ : ١ ۱ : ٤‏ : ۲۸ ) فقد 
وبخ إسدراس لتساؤله عن طرق الله باسكلة جريعة لا جواب 
ها . 


الأوريم والشم : 

|١‏ تعريفهما : لعل معناهما « الأنوار والكمالات ٠‏ » وها 
شیئان غير محددین تحدیدا واضحا » کانا يوضعان في صدرة 
رئيس الكهنة التي تسمى « صدرة القضاء ۲ ( خر ۲۸ : 
۰ ل ).وکن امتلاکهما من أعظم الامتيازات 
الممنوحة للعائلة الكهنوتية (تث ۳۳ : ٠۸‏ يشوع 
سیراخ ٤١‏ : ۱۲ ) . وییدو ہما کانا يتصلان بعمل 
الكهنة الناطقین بلسان يہوه » بالارتباط بالحانب الطقسي 
من الخدمة ( خر ۲۸ : ۳١‏ ) . 


۲ استعماهما في العهد القديم : وعن طريقهما ‏ وإن كنا 
لا نعلم تماما طبيعة استخدامهما ‏ كانت تعلن إرادة الله 
في الأزمات ‏ القومية »> وكنلاظ التنبوء عن المستقبل »› 
والحكم بالذنب أو بالبراءة » وي تقسم الأرض ‏ في رأي 
البعض ‏ لأنه کان على يشو ع أن يقف أمام ألعازار الكاهن 
لیسال له بقضاء الأورم ( عدد ۲۷ : ۲١‏ ) وييدو أيضا 
ا ای رو ن م 


00۹ 


الأورسم راقم 


غخان بن کرمي ( یش ۷ : ۱٤‏ و۱۸ ) » ولکنه تجاهلها 
في موضوع الجبعونیین ( یش ٠١٠: ٩‏ )ءويحتمل جداً أن 
هذه الوسيلة قد استخدفت في كل الناسبات التي كان 
الإسرائیلیون یستشیرون فیہا يوه بعد موت يشوع في أمر 
الحرب (قض ۱ : ۱ و۲ › ۲۰ : ۱۸ و٦۲‏ س ۲۸ )0 
ولعل سبط دان قد طلب مشورة الكاهن بنفيس الوسيلة 
( قض ۱۸ : ٠‏ و۷ )»وليس من المستبعد أن يكون صموئيل 
قد استعان بالاوريم في اخحتيار الملك ( ١‏ صم ۲١: ٠١‏ 
٢‏ ) » وني حرب شاول مع الفلسطينيين سال الله عن 
طريق الكاهن أخيا بن أخيطوب الذي كان لابسا أفوداً في 
ذلك الوقت ( ۱ صم ۱٤‏ : ۳ و٦۳‏ و۴۷ )» ومع أن 
هوه رفض في مناسبتين هامتين أن يجيب شاوؤل بواسطة 
الأورم ( ۱ صم ۱٤‏ : ۲۸/۳۷ :1 › لکن يدو أنه 
قد استخدم الأوريم والقم بنجاح في معرفة سبب عدم رضا 
الله عنه ( ١‏ صم ٤1١ : ۱٤‏ ).وييدو من حادئة دواغ 
الأدومی ( ۱ صم ۲۲ : ٠١‏ و١٠‏ و١٠‏ ) أن داود بدا 
يسال يهوه عن طريق الكهنة » وهو ما زال ضابطا في جيش 
شاول . وبعد مذجة الكهنة في نوب » هربا أبياثار إلى 
معسکر داود ( علد ۲۰ ) اخذا معه الأفود ( وييدو انپا 
كانت تضم الأورم والمم ‏ ۲۳ : ٦‏ ) التي استخدمها 
داود کثیراً في ألناء هروبه من شاول ( ۱ صم ۲۳ :۲ 
٤‏ و۹٩‏ س ۰۱۲ ۳۰ :۷ و۸ ) ؛ وبعد موت شاول أیضا 
( ۲ صم ؟ : ۱ 0 : ۹4 و۳ 0 ١ : ١‏ ). وبعك 
أيام داود أصبح للنبوة المكان الأول » لذلك لا نجد ذكراً 
واضحا عن استخدام الأورم والمم في أيام الملوك اللاحقين 
( انظر هو ۳ : ٤‏ » ابن سیراخ ۳۳ : ۳ ) . وفیما بعد 
السبي » نجد مشكلة الحق الموروث لبعض الكهنة في الأكل 
من الأقداس » تعلق إلى أن يقوم كاهن للأوريم واقبم ( عز 
۲ ۳ ځ ۷ : ٥‏ )۰ وهو ما یری منه البعض اا 
م تكن موجودة في ذلك الوقت . ويقول يوسيفوس إن 
استخدام الأورم واتمم قد أبطل » منذ مائتي سنة قبل 
عصره » وذلك في ايام یوحنا هی رکانوس › فالتلمود یذ کر 
الأورم والمم بين الأشياء التي لم تكن موجودة في الميكل 


الثاني . 


الآراء التقليدية القديمة : يتفق يوسيفوس مع التلمود في 
القول بان الأوربم والمم كانا هما والأحجار الكرية على 
الصدرة شيعا والحدا » ويقول يوسيفوس إن الأاحجار كانت 
تتلألاً عند حلول الشكينة عند تقد الذبيحة › أو عندما 
كان الجيش يتقدم إلى معركة » فيقول : « أعلن الله مسبقا 
بواسطة الاثني عشر حجرا ي المحدرة اني عاف رين 
الكهنة على صدره › متى يتتصرون في المعركة » لأن ضوء 


ceo 


الأرريم راقم 


باهرا کان يتلق مہا قبل أن يبدا اليش في المسير » فيشعر 


کل الشعب بو جود الله معهم لمساعدتيم ) ( تارځ 
يوسيفوس ‏ امحلد الالٹ ۸ : )۹٩‏ . 


ويقول التلمود تفسيراً لذلك » إن إرادة الله كانت تعلن 
بإضاءة حروف معينه »› ولکي تکون الحروف المجائية 
كاملة » كانت تضاف إلى أساء الأسباط » أسماء الآباء 
إبراهم وإسحق ويعقوب والعبارة العبرية « شبهتي 
یشورول ) . ويقول اخ العلماء الما حرين إن الحروف 
أن يصف التلمود القواعد والمبادىء لاستشارة الاوريم وام 
رغم عدم و جود هما » فيقول : کب ان يکون الشخص 
السائل ذا أهمية عامة » وجب أن یکون السؤال مرتبطا 
بالصالح العام » ويجب أن يواجه الكاهن « الشكينة » ( أي 
متوجها إلى الغرب ) » ولا يسأل إلا سالا واحداً في المرة 
الواحدة › وهکذا 


ومن الصعب أن نقول ما مدی ما يوجد من التقليد 
القدم في الرأي القائل بن الأورم واتقم وأحجار الصدرة 
کانت شیا واحدا » ولعدم وجود أدلة أخحری » فليس من 
السهل أن نرفض آراء اليهود عن افيكل الثاني لتأييد رأينا » 
لأننا لا نعلم بالضبط معنى كلمة « هوشن ٠‏ العبرية » التي 
يتر جمها أعداء الرأي القدم إلى « جراب ٠‏ أو « کیس ۲ على 
غير أساس . ومن الناحية الأحرى كانت نظرية التطابق 
بينهما وبين حجارة الصدرة منتشرة جداأ حتى إن فيلو ييل 
فى كتابه « الملكية » إلى هذا الرآي » مع أنه في كتابه « حياة 
موسی » يبدو آنه کان یری فیہما رمزین صغیرین یثلان النور 
والحق مطرزين على نسيج ١‏ الهوشن ٠‏ أو معلقين حول رقبة 
رئيس الكينةاش الرمز اللصري للعدالة . ويقول رأى قدي 
خر إن الأوربم وامم كانا يتكونان من كتابة تحوى ١‏ الاسم 
الاقدس ١‏ . 


٤‏ الأراء اللقدية الديغة : وأكار الآراء قبو لا اليوم هو أن 


الأورم واھ کانا قطعتون مقدستين تدل إحداهما عل 
الإخجاب أو الرضا أو التأييد » وتدل الأخحرى عل الإجابة 
بالشلتب او عدم التأييد . والسند الاتاني هذا الرأى » ليس 

في النص الماسوري بل في صياغة فلهاوزن ودرايفر لما جاء 
في صموئيل الأول ( ٠٤١‏ : ١ء‏ ) على أساس الترجمة 
السيعيئية : : ١‏ إذا كان الخطاً قي أو في يونائان ابني » فاجب 
بالأورم وإذا كان في شعبي إسرائيل فأجب بالفم ٠‏ ويرون 
ُن العبارة التالية « ألقَوا بینی وبين يونائان اني ۲ ( ۱ صم 
1٤‏ ) تؤيد موضوع القاء قرعة » فلعل امي شاول 
ویوناثان کتب کل منہما على قطعة » وأحذت إحداهما فكان 


الأوريم والقمم 


& 


أوصم 


عليما اسم يونائان . ولقد بذلت محاولات كلررة لتأييد الرأي 
بأن الأوريم والمم كانا نوعا من القرعة المقدسة على ساس 
العادات المشابمة بين الشعوب الاخحرى ( مشل العرب في 
الحاهلية والبابليين وغيرهم ) . 


وججب أن نذكر أنه مهما بدت نظرية القرعة قوية » إلا 
أنها تتعارض لا مع التقليد فحسب » بل أيضا مع المعطيات 
الكتابية » لأن الذين لا يلون إلى الاستناد كثيرا على الأجزاء 
التي تربط الأورم والقم بثياب رئيس الكهنة ( خر ۲۸ : 
۰ لا ۸ 0)۸ ل توجد أمامهم صعوبة في الفصل 
بين الاثنين بالرغم من تلك الحقيقة » وهي أنه في الخدمة 
الكهنوتية » کان الأمر اللازم ‏ كا هو مبين في هذه الأجزاء 
التارجخية التي يستندون إليها م هو الأفود . وحتى إذا اعتبرنا 
أنہما كانا حجري قرعة » الأول مكتوب عليه « أورم ٠‏ › 
والآخر « تمم » » فمن الصعب الوصول إلى معنى ما جاء 
فی صموئیل الأول ( ٦:۲۸ ۰ ۳۷ : ۱٤‏ ) من أن الرب 
| يجب شاول في ذلك اليوم » إلا إذا افترضنا وجود قطعة 
ثالئة بلا اسم . وهنا صعوبة أخحطر في أن الإجابات المنسوبة 
إلى الأوريم وام » لم تكن على الدوام « نعم » أو «لا» 
( انظر قض ۱ : ۲ › ۲۰ : 1۸ ۱ صم ۲۲ : ٠١‏ 
۲ صم ١ : ۲۱ ۰ ۲۳ : ٩‏ ) حتى إذا استبعدنا المرات التي 
کان يختار فیہا أفراد من بين كل إسرائيل (مثل حادث 
اكتشاف عخان متلبسا ججريمته » والاحتيار بين شاول 
ویوناثان ) . 


ه _ أصل الكلمتين واشتقاقهما : وإذا رجعنا إلى أصل 
الكلمتين واشتقاقهما فإننا جد أنفسنا على أرض غير صلبة › 
ولكن إذا رجعنا إلى الكلمات البابلية وغيرها من الكلمات 
الاجنبية لتدعم نظرية معينة عن شيء يعسر علينا فهمه › مثل 
الأوربم والمم » فإتنا نجد أنفسنا على أرض خطرة . 

۹ 
ويكاد الرأي يجمع على أن الكلمتين تعنيان « الأنوار 
والكمالات ٠‏ کا يفهم من النص الماسوري » وقد يدلان على 
نور وکال الإرشاد الإهي . 
ونما يستلفت النظر أنه لم يذكر أن موسى استخدمهما » 
کا أن علماء الود منذ زمن الأنبياء لم يعيروهما اهتاما كبيرا 
وبخاصة فيما بعد السبي » فقد بطل استخدامهما تماما . 


أو زال ت 


هو الابن السادس ليقطان ( تك ١‏ : ۲۷ › ا 


کاسم مکان هي المذكورة في سفر حزقیال ( ۲۷ : ۱۹ ) : 
« دان وياوان قدمو! غزلاً في أسواقك + » وكلمة « غرل » هنا 
هي ١‏ ميتوزال ۲ في العبرية » وبتحريف بسيط تصبح 
« أوزال » . 


وأوزال هو الاسم العربي القديم لعاصمة المن التي أصبح 
مها « صنعاء » الواقعة على ارتفاع كبر عن مستوى سطح 
البحر » في وسط أرض خصبة يخترقها واد يمتلىء بالمياه في 
موسم الأمطار حتى يصير سيلا جارفا . وني أثناء حكم الدولة 
الحميرية حلت محل « ظفار » كمقر للطوبيين › ولعلها هي 
« عودزارا » أو « عسارى » التي ورد ذكرها في الكتابات 
القدية والتي تحدث الجغرافيون العرب كيرا عن أثارها 
العظيمة » وكان أشهر معالمها هو قصر ١‏ غمدان » الهائل الذي 
يقول التقليد إن الذي بناه هو شرابيل الملك السادس من الملوك 
الحميريين المعروفين . وطبقا لما ذكره ابن خلدون كان همذا 
القصر أربعة أوجه بالألوان الأربعة الأحمر والاأبيض والاصفر 
والأحضر على الترتيب » وكان يرتفع في وسط القصر برج من 
سبع طبقات » كانت الطبقة العليا منها من الرحام . وقد أمر 
الخليفة عثان بتدمير هذا القصر في منتصف القرن السابع 
اليلادي . وفي ذلك القرن أصبحت المدينة عاصمة للأئمة 


الزيديين . 


ويظن البعض أا هي ٠‏ أزالا ٠‏ بالقرب من « المدينة » التي 
سجل أشور بانيبال في حولياته أنه فتجها .في لته ضد 
النبطيين › أي أنها مدينة ار اقرب من صنعاء إل 
« المدينة ) . 


اوزاي : 

لعل معنى هذا الاسم « الرب قد مع ) وهو ابو فالال 
احد الذين أسهموا في بناء سور اورشلم في زمن نحمیا ( ځ 
.(Yo +۳‏ 


ويحتمل أن يكون معناه و غضبان » وهو : 

١‏ س الان السادس ليسى .. وأحد إخوة داود الك ر( ١‏ أخ 
10:۲( . 

۲ ابن پر ثيل بکر حصرون بن فارص بن بہوذا ( ۱ أځ 
0:۲( . 


eof 


هي اللفظ اليوناني للكلمة العبرية « هوشعنا» أي 
حلص ا وقد و ردت ست مرات ف لاحل ق هاف 
الجموع للسيد المسيح عند دخوله إلى أورشلع کالمسيا اتماماً نا 
جاء في نبوة زکریا ( ٩ : ٩‏ ) › ک) كانت هتاف الاطفال 
لیمسیح عدد تطهیره للھیکل ( مت ۲۱ : ۹ ٠١‏ مر 


(IT: Ty c9: 


فنجد في إنجیل متی ( ٩ : ۲١‏ ) : « أوصنا لابن داود » 
ثم « مبارك لأتي باسم الل .كيج ني الأعالي » وفي العدد 
الخامس عشر من نه نفس الأصحاح : « أوصنا لابن داود » . أما 
في إنجيل مرقس ( ١١‏ : ۹ و١٠‏ ) فنجد : «أوصنا . مبارك 
الآتى باسم الرب . مباركة ملكة أبينا داود الآتية باسم الرب . 
أوصنا في الأعالي » . وني إنجيل يوحتا ( 0٣ : ١١‏ : 

و أوصنا . مبارك التي باسم الرب . ملك إسرائيل » » وهكذا 
ا ا عبرا عن اهتاف أو تسبيحة الحمد . 
ويرى البعض أنا مأ خوذة a Sas‏ ® من 
المرمور الثامن عشر بعد المائة : « أه بارب اما . اه با 
أنقذ » أي « حلص الآن » ثم يردف ذلك بالقول : ١‏ مبارك 
الآتي باسم الرب ۲ (هز ۱۱۸ : ۲١‏ ) . 


ويقول « تاير » إن كلمة « أوصنا » ليست اختصارا لعبارة 
أو ترخيما لكلمة » ولكنها صيغة من صيغ الطلب أو التقضرع 
بمعنی « خحلص ۲ ( مز ۸٩‏ : ۲ › إرمیا ۳١‏ : ۷ ) »› والتلمود 
يويد هذا المعنى . « ولكن القرائن تجعانا نفترض انها كانت قد 
فقدت معنى التضرع وأصبحت تستخدم تعبيرا عن الفرح 
والترحيب ٠‏ . ويقال إنها كانت تستخدم في بج أعياد اليهود 
وهو « عيد المظال ٠‏ فكان يطلق على اليوم السابع منه 
« وصنا العظم » أو ١‏ يوم أوصنا ) » ولكن مع استخدامها 
تعبيرا عن المحاف دا وتسييحاً » فإنها لم تفقد فكرة 
الخلاص . ونجد في سفر الرؤيا ( ۷ : ۱۰ ۱۹: )١‏ 
المتاف : ١‏ الخلاص لإهنا ... وللخروف ١‏ ما يجعلنا نرى أن 
هتاف : ء الخلاص لابن داود. . أوصنا في الأعالي » قد يكون 
مرادفا لعبارة : « الخلاص لإهنا » لأن الآتي باسم الرب كان 
هو اللك الذي جاء بالخلاص من الله لجمع الناس . 


أوغسطس : 

وهو لفظ لاتيني معناه « البجّل » > وهو أول اميراطور 
روماني » وهو الذي حدث في عهده التجسد ( لو ۲ : ١‏ 
واسمه الأصلل هو کایوس أو کتافیوس کايبياس » وقد ولد في 


۳ ق.م. وهي السنة التي أصبح فيہا شيشرون قنصلا . و کان 


o۵4 


Ee ا‎ 
N ES 


أوغسطس 


أوفببر 


من ُن یشق طريقه وسط مکاید وأخطار السنوات الأخيرة 
للجمهورية . وبعد معركة اكتيوم أصبح بغير منافس . وكانت 
عة صعوبة في اختيار لقب يدد مكانة الحا الجديد للدولة › 
رق رک مو کب ی ولك ار ب کاو 
وفي عام ۲۷ ق.م. خلع عليه مجلس الشيوخ لفب 
« أوغسطس ٠»‏ الدال على الكرامة والاحترام » وهو أعظم ما 
يمكن أن يطلق على البشر . وقد ترجم اليونانيون الكلمة إلى 
و سیباستوس » أي « المبجل ٠‏ أو « الحترم » أو « الموقر » ( أع 
٥‏ :۲۱ و٠٠‏ ) . وامتدت فترة حكم أوغسطس ٠4‏ سنة » 
من معر کة اکتیوم ( ۳١‏ ق.م. ) إلى موته ( في عام ٠٤‏ بعد 
ايلاد ) » وقد أسهم بلا شك بالكثير في استقرار النظام الجديد 
وتدعيمه بعد يام الحرب الاما المضطربة . 
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صورة لدرهت باسم اوغسطس قيصر 


ولارتباط اليہودية وفلسطين بالاميراطورية الرومانية » اتمثل 
أوغسطس بالمسيحية في أول غصورها ¢ و با لحري با حياة 
السياسية والدينية للشعب المبودي في أيام مولد المسيح : في 
تلك الأيام صدر أمر من أوغسطس قيصر بان تكتتب كل 
السكرنة ٠‏ لو 23 )وف بام كم هرود ۾ کات 
حكومة فلسطين تدیر شون البلاد بدون تدخحل من روما »› 
فيما عدا ما يختص بالجزية » ولكن بموت هذا الحا م الحازم 
المقتدر ( في السنة الرابعة قبل الميلاد ) يظهر من أبنائه الفلاثة 
الذين قسمت بيهم المملكة » من له مغل كفاءة أبيه . وفي العام 
السادس رید ايلاد ¢ دعا الہود انفسهم ¢ او غسطس ای 
التدخحل لمعالجة قصور حاكمهم ارخیلاوس » فعزله الاميراطور 
من حكم اليهودية . وفي الوقت الذي كانت فيه قيصرية مازالت 
م رکز الادارة الرومانية » وضعت حامية روماأنية صغيررة بصفة 
دائمة في آورشلم > ومع ذلك فقد ت ركت إدارة المدينة جع 
السندرم اليهودي » وأعطيت له سلطات قضائية وتنفيذية 
كاملة » إلا أن الحكم بالاعدام كان يستلزم الحصول على تأبيد 
من الحا الروماني . وليس نمة ما يدعو إلى الاعتقاد بان 
أوغسطس کان لدیه أي إعجاب أو ميل للديانة اليهودية »› 
ولکته ‏ من قبیل السشاسة ت أبدی اند پود ی 


فلسطين > وعمل کل ما بسخطیم لیجنہم الاحساس بوطأة النير 


الروماني . وقد منح امتيازات كبيرة ليهود الشتات في الشرق » 
حقى أصبح من المعتقد أنه كان يدف إلى جعلهم أنصارا لروما 
كنوع من موازنة اليلينية الواضحة في الشرق . أما في الغرب 
فإنه ن يسمح مطلقا بوجود جماعات يہودية تتمتع بالحكم 
الذاتي . 


ويدو من سفر الأعمال ( ۲١ : ۲٠‏ وه۲) أن 


« أوغسطس » أصبح لقبا لمن جاء بعده من الأباطرة . 
أوفاز : 


منطقة غنية بالذهب ذكرت في إرميا ( ٩ : ٠١‏ ) وفي 
دانيال ( ٠) ١ : ٠١‏ ولمل أصلها في كلا الموضعين هو 
١‏ أوفير ‏ بتغيير حرفب واحد» فهكذا جاءت في الترجمة 
السريانية وني سداسية أورججانوس . ويرى الأستاذ ويزمان أا 
قد لا تدل على موقع جغرافي » بل لعلها كلمة فنية كانت تطلق 


على الذهب النقي . 
أوفببر 

وهي كلمة تدل على الوفرة أو الغنى » وتشرر في الكتاب 
المقدس إلى : 


: ٠١ س اسم الابن الحادي عشر من أبناء يقطان رتك‎ ١ 
(+: ۹خ‎ 


۲ م اسم أرض أو مدينة تقع في مکان ما ئي جنوي أو جنوبي 
شرقي فلسطين » أقلعت إلها سفن سليمان مع سفن 
الفينيقيين من عصيون جابر على رأس خليج العقبة » لتعود 
بكميات كبيرة من الذهب والأحجار الكرية وخشب 
الصندل ( ۱ مل ۱١ : 1١ › ۲۸ : ٩‏ ۲۲ :4۸ ۲ 
أخ ۸ : 1۸ء ٠١ : ٩‏ ) . وهناك قائمة أشمل بالسلع 
وكذلك بللامن O‏ 
لو افترضنا أن هذه السفن هي نفسها المشار إليها في سفر 
ی و کک ا 
أنت سفن ترشيش حاملة ذهبا وفضة وعاجا وقروداً 
وطواويس » » ولعل السلع الأخرى لم تكن أصلا من 
منتجات أرض أوفير » ولكن لا شك في أن الذهب کان 
من متتجاتها . وكان ذهبها مضرب الئل في النقاوة » کا 
تشهد بذلك ايات كثيرة في العهد القدم ر( مز »٩ : ٤٥‏ 
آي ۲۲ : ۲4 » ۲۸ : ۱۹ ۰ إش ۱۳ :۱۰۱۲ أٌخ ۲۹ : 
4 ) > وبالإضافة إلى ذلك » فإن البعض يرون أنها تذكر 
أیضا مرتین تحت اسم « أوفاز » ( رمیا ٩ : ٠۰‏ دانيآال 
1۰ 0©(. 


أوفير 


أولاي 


موقعها إلجغرافي : ويدور جدل کشر حول تحديد موقع أوفير 
جغرافيا » وهناك ثلاثة افتراضات : 
أ س اند والشرق الأقصى » ب أفريقية ۽ ج 
بلاد العرب . وسنتناوها بشي من التفصيل : 


أ اند والشرق الأقصى : كل السلع المذكورة تتفق مع 
حاصلات اند وغخاصة خحشب الصندل ( ١‏ ملى ٠١‏ : 
۲١‏ ) . وهناك حجة أحرى مبنية على التشابه فيي شكل 
الاسم « سوفيرا » في الترجمة السبعينية > والاسم القبطي 
للهند « سوفير » » وهناك تشابه أقوى مع ٠‏ أبهيرا» وهم 
شعب يقطن عند منابع نهر اهندوس » ويقول البعض' إنبا 
« سوبارا ٠‏ المدينة القديمة على الشاطيء الغربي للهند قرب 
ه جوا » الحديثة . ويقول ويلدمان إن الاسم يدل على مسافة 
بعيدة نحو الشرق قد تصل با آلا يج 


ب أفريقية : وهي تعتبر أكار المناطق الثلاث إنتاجا للذهب » 
فسوفالا ‏ الميناء البحري بالقرب من موزمبيق غلى 
الشاطيء الشرتي لأفريقيا ‏ يرى البعض أنها « أوفير ‏ سواء 
من احية الأسس اللغوية أو من ناحية طبيعة جاص ولان 
كل السلع المذكورة في سفر اللوك الأول ( ٠۰‏ : ۲۲ ) 
يكن الحصول عليها فيا » ولكن جسينيوس يقول إن 
و سوفالا » ليست إلا الشكل العربي للكلمة العبرية 
« شيفيله ٠‏ ( أي الأرض السفلل ) . وقد تجدد الاهتام بهذه 
المنطقة على آنا أرض أوفير » باكتشاف ١‏ ماوتش » في 
زيمبابوي خراثب عظيمة ودلائل على قيام حضارة فينيقية 
هناك » ومناجم ذهب قد استغلت . ویقول ٭ بروس ١‏ إن 
الرحلة من سوفالا الى عصيون جابر كان يمكن أن تم في 
ثلاث سنوات بسبب الرياح الو سمية . 


ج بلاد العرب : إن اعتبار الطرف الجنوبي الشرقي للجزيرة 


العربية » هو أرض أوفير » له ما يدعمه أكار ما للهند أو 
لأفريقية . « فأوفير ٠‏ المذكورة في التکوین ( ۱۰ : ۲۹ ) 
تنتمي بلا شك إلى هذه المنطقة »> والبحث عن ١‏ أوفير ) 
فى بلاد بعيدة » يمكن أن يكون من قبيل الافترًّاض المشكوك 
فيه » من أن ه أوفير ٠‏ المذكورة في سفر الملوك » ليست هي 
أوفير المذكورة في التكوين . ويقول بلينى وسترابو إن منطقة 


جنوي .شري .بلاد العرب على الخلیج الفارسي › کانت, 


مشهورة بذهبما » وليس من الضروري أن تكون باي السلع 
المذكورة في سفر الملوك الأول › من منتجات أوفير ذاتها » 
فالأرجح أنہا كانت مستوردة من بلاد بعيدة » ثم نقلتها سفن 
سليمان ,إلى عصيون جابر . وإذا اتخذنا المدة التي كانت 
تستغرقها الرحلة » وهي ثلاث سنوات › دلیلا لا » لکان 


60٦ 


هذا الموقع أكثر قبولاً من افتراض وجودها على الشاطىء 
الشرقي لأفريقية . ومن ثم يبدو أن الرأي الأرجح هو أن 
« أوفير » كانت منطقة على خليج العرب في جنوي شري 
بلاد العرب » وبخاصة لارتباطها بمملكة سبا ( ١‏ ملل ٠١‏ : 
۱۲-۰ ) » وکانت ميناء تستخدم کسوق تجاري بين 
الشرق والغرب . وقد تحطمت السفن التي أرسلها 
بهوشافاط إلى أوفير لأجل الذهب » في عصيون جابر على 
خليج العقبة ( ۱ مل ۲۲ : ٤۸‏ ) . 


الى د يؤول: 


بمعنی ادى إلى ر( ام ۱۱ : ۱۹ ٨‏ لو ۲۱ :۱۳ »في ١‏ 
۲ و۱۹ ). 


أولام : 


ومعناها ف العبرية « الأول أو السابق ٠‏ .» وهو اسم : 
| س اہن فرش من سبط منسی ( ۱ اخ ۷ : ۱۹و۱۷ ) ۔ 
۲ اسم شخص من نسل شاول الملك من سبط بنيامين › 

کان بنوه « رجالا جبابرة باس » وکانوا مهرة فى استعمال 
القسي ( ۱ اخ ۸ : ۳۹ و١٠‏ ) . ويذكر في أخبار الأيام 
الثاني ( ۱٤‏ : ۸ ) :آنه كان من بنيامين من الذين يحملون 
8 * 

الاتراس. ويشدون القسي مثتان وعانون الفا » كل هؤلاء 


جبابرة باس » ت 
أولاي : 

وهو اسم نهر أولاي أو « أبهال أولاي » بالعبرية ( دانيال 
۸+ ۲ و). 


| الاسم : هو نهر أو قناة تجري في ولاية عيلام ومر 
بشوشن أو سوساء« وبين » هذا النهر مع دانيال الصوت 
يأتي ‏ على ما يبدو من المياه التي تتدفق بين شاطثيه . 


۲ الأماء الحالية : ومع أن أنار عيلام كيرا ما غيرت 
جاريما » فالأرجح أن أولاي هو نر ١‏ كرخة » الذي يجري 
من السهل الفارسي بالقرب من نهاوند ( ويسمي هناك 
جماساب ) » ويتحول مع الجبال إلى الشمال الغربي حتى 
یصل إل ٭ بسوتون » حیث يستقبل کل میاه کردستان 
الجنوبية ثم يمر خلال الطرق الجبلية المنيعة في لورستان › 
فيصبح هرا سريع الجريان قبل وصوله إلى جبل « کبیر _ 
كوه ٠‏ » فيجعله هذا الجبل ينحدر إلى منخفض يسر فيه 
حو ٩٥‏ ميلا حتی یصل إلى سفوح تلال لورستان » ثم 
يندفع إلى سهل سوسا كسيلل جارف » وبعد .ذلك تبطىء 


أولاي 


اون 


سرعته قبل أن يضیع في مستنقعات « هویزه » . 


٣‏ تغیر مجراه عند سوسا : کان نهر أولاي في العصور 
القدية يمر بأسفل قلعة سوسا » ولكنه الآن يبعد عنها نحو 
ميل وربع اليل إلى الغرب . ولا نعلم متى حدث هذا التغير 
في محرى الہر » ولكنه لاأ بد قد حدث بعد عصر الاسكندر 
الأكبر . وتبلغ المياه أقصى ارتفاع ها في النهر عند ذوبان 
الجليد فوق الجبال » ونحدث الفيضانات إذا اتفق هذا مع 
هطول الأمطار الغزيرة . 


؛ - المراجع الأشورية : يبدو أن نهر أولاي هو المرسوم في 
نقوش الملك الأشورى أشرل بانيبالالتالقرب من سوسا 
والتي تصور حلته على « تي أومان » » فاإن تياره السريع 
حمل جثث الرجال والغيل والمركبات والأقواس وغيرهاء 
حتی عاقت الجشٹ التي ألقيت فيه » سريان الياه وصبغتبا 
بالدمأء . 


أولباض : 
3 

اسم شخص مسیحي روماني » اُرسل إلیه بولس تیته ( رو 
٠١ : ٠١‏ ) . وكلمة «أولاس » صيغة ختصرة من 
« أولبيادروس » أي «عطية أولبيوس » (وهو الإله 
زیوس ) . وتوجيه التسحية للمجموعة المذكورة في العدد 
الخامس عشر » قد يعني انبم كانوا يكونون جماعة صغيرة بعينها 
في الكنيسة الأولى في رومية . 


لقب لجوبتر أو زيوس كبير الآة »> نسبة إلى جبل الأولمب 
في تساليا »حيث كان الآهة يعقدون مجلسهم تحت رياسة 
زيوس . وقد دنس أنطيوكس إبيفانس مذبح الرب » وأطلق 
اسم « زوس الاولبي » على هيكل الرب في اورشلم ( ۲ مك 


۲). 
أومار : 


اسم يبدو أنه مشتق من الكلمة العبرية « أمر ٠‏ بمعنى 
« تكلم » » وهو حفيد عيسو بن يعقوب » وان أليفاز ( تك 
١ 11:۳7‏ أخ ۳١ : ١‏ ) » ويطلق عليه لقب أمير أو 
رئيس في التکوین ( ٠١ : ۳٦‏ ) . 
اومینیسس : 

ومعناه في اليونانية « من يأحذ موقفا وديا » » وهو ملك 
برغامس » ابن أتالوس الأول وخليفته ( ۱۹۷ ق.م ) . وقد 


ذكر في سفر المكابيين الأول الأبوكريفي ( ۸ : ۸ ). بخصوص 
الحلف الذي عقده بوذا المكابي مع الرومان » فقد كان 
أومينيس حليفا هم ضد أنطي و كس الكبير . وتقديرا لمعاونته 
البارزة في معركة مغدسيا الفاصلة ( ۱۹١‏ ق.م ) » كوليء 
أومينيس بمنحه مساحات شاسعة من البلاد » فيعد أن كان لا 
أهمية له » أصبح سيدا على ولاية عظيمة . 


وما جاء في المکابیین عن امتداد ملکه › بختلف عما ذكره 
ليفى ويوليوس وأبيان » نما يجعل الشك بجوم حوله » فقد جاء 
في المكابيين أن الرومان استولو! على اهند وميديا وليديا ( ماداي 
ولود ) من أنطيوكس وأعطوها لأومينيس » ولم يكن 
لانطيو كس أي متلكات في اند » واضطر أن يسلم البلدان 
a‏ و E‏ . ولعل الكاتب ذكر اهند 
خحطا وهو يقصد « إيوينا » ( انظر ليفي ۳۷ : ٤٤‏ ). 


وقد حفظ أومينيس عهده مع.الرومان بكل دقة » ولكنه 
اصبح موضعا للشك بخصوص موضوع برسيوس اخر ملوك 
مقدونية » ولكن ل تنقطع علاقته بالرومان مطلقا . ومات في 
۱۹ ق.م. بعد أن حکم ۳۹ سنة . 
أون : 

ومعناه في العبرية و قوة ) وهو امسم ابن فالت من نسل 
راوبین » وقد اشترك مع داثان وأبيرام في ٹورتہما ضد موسی 
ر( العدد )١ : ١١‏ . 


اون : 


وتسمى في المصرية القديمة : « ان »› انت › أو » ومعناها 
« حجر أو عمود » . وقد سميت ١‏ هليوبوليس » في العصر 
اليوناني . 


ورد اسم « أون » في سفر التكوين ( أ٤‏ : ه٤‏ 9 
٠١ : ١‏ ) فقد كانت ١‏ أسنات + التي أعطاها فرعون زوجة 
ليوسف ٠‏ ابنة « فوطي فارع كاهن اون » . کا وردت في 
الترجمة السبعينية في سفر الخروج ( ١١ : ١‏ ) حيث ذكرت 
أون مع فيثوم ورعمسيس بين للمدن القوية التي بناها 
الإسرائيليون لفرعون . ولعل الإسرائيليين قد قاموا بتحصين 
امدينة » لأنهم لم يبنوا المدينة نفسها . ويحتمل أن تكون 
« أون » هي ٠‏ مدينة الشمس ؛ ( ١‏ أرهاهيرس » بالعبزية ) 
المذكورة في إشعياء» ( ١۸ : ٠۹‏ ) أو التى ذكرها إرميا 
٤۳ (‏ : ۱۳ ) باسم « بیت مس »› E‏ حزقیال 


«أون» (حز ۳۰: ۱۷) مع فيبسته ( بوبسطة ) . 


و« آون ۲ ف هذه الأية › يرجح جدا ا نفس « اون ) 


oo 


صم 


م 
:اول اون 


للمدينة القدية أو معبدها » ولكن توجد اشارات كثيرة 
عابرة في السجلات القديمة » حتى ليبدو أنه كان ها الأهمية 
الأولى كعاصمة وكمعبد . ويرجع تارجخ المدينة إلى يام 
الأسرة الأولى » إذ كانت عاصمة المملكة > بل لعلها أنشعت 
فيما قبل التارخ . ومن الأسرة الثالفة إلى الأسرة السادسة » 
انتقل كرسي الحكم مها إلى مفيس » وني الأسرة الثانية 
عر ال وون الوم و کک د 
التغيرات احتفضت أون باهميتها الدينية » فقد كان بها اهيكل 
العظبم في زمن نصوص ارم أقدم النصوص الدينية 
المصرية س ومن الاستدلال بالمكانة العظيمة الواضحة يكل 
أون عند كتابة تلك النصوص » نرى أن المدينة ترجع ‏ 
بلا شك س إل تارج سابق بوقت طويل » فأسطورة 
وزوریس تقول إن حادثة قتل ١‏ سيت ١‏ لأوزوريس حدثت 
في هایوبولیس ( رستيد ‏ في كتابه : تطور الديائة والفكر 
الفصل الأول : ۳١‏ ) » وهذا معناه أن اليكل 
في أون كان أقدم من ذلك » وكان يشتمل على معبد للشمس 
باسم ١‏ رع » (الشمس ) وأيضا ١‏ أتوم ٠‏ (غروب 
الشمس - أو الشمس في العام السفلي ) » کا كانت هناك 
eS‏ عل 
الأرب جح وأصل كلمة ١‏ أون» هو حجر أو عمود . 


ومع أن ملوك الأسرة الثانية عشرة قد نقلوا العاصمة إلى 
١‏ ديوسبوليس » فإن أوسرتسن الأول ( سنوسرت 
الأرل ) » أحد ملوك تلك الأسرة › أقام مسلة عظيمة في 


المذكورة في سفر القكوين ( ۲١ : ٤1 > ٤١ : £١‏ ) لأن 
حروف الكلمتين هي بعينها في العيرية ولا تختلف إلا في نقاط 
الجر كة التي وضعها النساخ المتأخحرون . 


صورة لمسلة عين شس 


١‏ الموقع والوصف : كانت في مصر مدينتان باسم 


و أون ٠ء‏ إحداهما في مصر العليا ١‏ أن ريس» 
( هرمونثيس ) » والثانية في الوجه البحري وهي « ان 
مهيت ٠‏ » والثانية هي المذكورة في الكتاب المقدس › وتقع 
على بعد نحو عشرین ميلا شمالې مفيس القديمة » وعلى بعد 
نحو عشرة أميال مالي شري قلب القاهرة الحديثة » وتشغل 
أطلاهما حوالى أربعة أميال مربعة ما كانت تضمه أسوارها 
القدية » ولكن م يبق إلا القليل أو لا شيء بالمرة ما كان 
خارج الاسوار 


وقد بنیت « اون ٠‏ على حافة الصحراء التي تراجعت 
حوالى ثلاثة أو أربعة أميال نحو الشرق » نتيجة لارتفاع 
حوض انيل من طمي الفيضانات › وامتداد المنطقة التي 
تسرب إليها مياه النيل إلى الشرق . وقد ارتفعت الأرض 
حول « أون » حوالى عشرة أقدام » وترتفع مياه الرشح في 
زمن التحاريق إل قدم ونصف قدم فوق مستوى قاع 
المعبد . 


۲ التارۍ : ومع أن تارج « اون » غامض جداً » إلا أنه 
لا شك في أهميتبا البالخة » فلم يصل إلينا وصف واضح 


00/۸ 


أون أمام مدخحل المعبد » مازالت قائمة إلى اليوم . ويبين 
موقع هذه المسلة في منطقة المعبد » أن طول المعيد كان يزيد 
عن نصف اليل في عهد الاسرة الثانية عشرة . والمسلة 
المقابلة هذه المسلة » في الجانب الآأخر للمدحل › يبدو ألا 
م تشيد إلا في زمن الأسرة الثامنة عشرة » وقد اكتشف 
بتري » أساساتہا فيي ١۹١١‏ م » وبعض القطع الجرانيتية 
الصغيرة من المسلة تحمل نقوشا باسم تحتمس الفالك . کا 
اكتشف ١‏ بتري ٠‏ آيضا في نفس السنة ( ۱۹۱۲ م ) سور 
المكسوس العظم » وهو يشبه الحصن الموجود في تل المبودية 
E‏ شالا ء ما يجعل من المؤكد تماما أن 
هؤلاء الغزاة ‏ فيما بين الدولتين القدية والحديثة م قد 
حصنوا ١‏ أون ؛ > العاصمة مرة أخرى . ومن 
خضوع كهنة ون الواضح لفرعون في قصة يوسف » يبدو 
من الحتمل جداً أن « أُون ٠‏ الحاصمة القدمة » كانت قد 
خحضعت له في زمن يوسف . وني هذا الحصن الذي ما 
زالت أطلاله موجودة » حكم يوسف رسا لوزراء مصر . ۰ 
وبدأً مرنبتاح في السنة الخامسة من ملكه في تحصين 
« اون » . وأطلق شيشنق شن الثالث على نفسه لقب « أمير اون 


اون 


الإلمي 4 > ويبدو أنه قد جعل من « أون ٠١‏ واحدة من أعظم 
العابد في زمن حكمه الطويل . وقد ظهرت أون مرة أخحرى 
في تار مصر › في الثورة طمد أشور بانيبال » وقد هجرت 
لمدينة عند الغزو الفارسي في ٠٠٠١‏ ق.م. ويقول التقليد إن 
يوسف ومربم عند مجيعهما إلى مصر أقاما مع الطفل يسوع 
بالقرب من هليوبو ليس . 


وقد حاول شیباریللى التنقیب عن آون ولکنه م يستکمل 
العمل و لم یدشر أبحاثه » وني عام ۱۹۱۲ بدأ ١‏ بتري ۲ عملا 
منظما » فكشف عن سور الهكسوس الحصين » ومازال 
التنقيب جاريا في المكان ولابد أنه سيسفر عن اكتشافات 


ينه . 
أونام : 


ومعناه في العبرية « قوي » وهو اسم : 
١‏ س أونام بن شوبال بن سعير الحوري ( تك «TT:‏ 


.)4٠:١ أخ‎ ١ 

۲ أونام بن بر متيل من زوجته عطارة ( ۱ اخ ۲ : ۲١‏ 
و۲۸ ) . 
أونان : 


ومعناه في العبرية ٠‏ قوي » وهو ابن يېوذا من زوجته 
الكنعانية ابنة شوع ( تك ۳۸ ٤:‏ و۸ س ١۱۲: ٤١۰۱۰‏ 
: ۲ ) والموت المبكر لعير وأونان 
ابني بوذا يعني اختفاء عشيرتين من سبط يوذا ويقول 
« سکینر » إنه يبدو مما جاء في سفر التکوین ( ۳۸ : ١١‏ ) 
إلى ثامار نفسها . 
واسم أونان قريب من اسم أونام لفظا ومعنى . 


عدد ۲۹ : ۰۱۹ ۱ أخ ۲ 


۰ ^ 


أونو : 


معناه في العبرية «٠‏ قوي ٠‏ » وهو اسم مدينة ذكرت مع 


لود » وقد بناها أو بالحري أقام تحصيناتها « شامر ٠‏ من بني 
الفعل من سبط بنيامين ( ١‏ أخ ۸ : ١١‏ ) . وجاء في المشنا 
المودية ( أُراخین ٦ : ٩‏ ) أن يشوع قد حصنا » ولكن لا 
يوجد في الكتاب أي ذكر ما في هذا التار المبكر . وقد 
احتلها بدو بنيامين بعد العودة من السبي ( عز ۲ : ۳۳ . ج 
۴١ ۱۱ ۳۴۷ ۷‏ ) . وفي إحدى القرى في بقعة أونو 
حاول سنبلط وأصدقاؤه عبثاً اغراء نحميا ليجتمع معهم ( ٦‏ : 
۲ ) . وموقعها الان هو ١‏ كفرعانا » في الشمال الغرهى من 
اللد وعلى بعد سبعة أميال جنوبي شرتي يافا » وقد ذكر اسمها 


في نقوش معبد الكرنك من عهد تحتمس اثالث . 


أونيا : 

وفي اليونانية ١‏ أونياس » » وقد حمل هذا الاسم ثلاثة من 
رؤساء الكهنة » کا حمله شخص رابع لم يصبح رئيس كهنة » 
ولکنه اشتہر ببنائه معبد لیونتوبولیس ( تار یوسیفوس س 
الحلد الثالٹ عشر س ۳ : ١‏ ۳ ) . ولم يذكر في أسفار 
الأبو كريفا سوى انين فقط بهذا الاسم ها أونيا الأول وأونيا 
الثالث . 


| أونيا الأول : ويقول يوسيفوس إنه ابن يدوع وأبو سمعان 
البار » ونعلم من سفر المكابيين الأول ( ۱۲ : ۷ و٠٠‏ ) 
أنه كان معاصراً لآريوس ملك اسبرطة الذي حكم من 
۲٠١ ۹‏ ق.م. وقد أرسل إليه اريوس خطابا وديا » 
ولكن يوسيفوس يقول إن هذا الخطاب أرسل لأونيا 
الثالك » وهو خطاً لأن المعروف لنا.أنه كان هناك ملكان 
باسم اريوس » وقد ملك اريوس الثاني حوالي عام 
a o a ah E‏ 
( وتحوم حوله بعض الشكرك ) مسجل في المكابيين الأول 
(۱۲ : ۲۰ ۲۳ ) وني تار يوسيفوس أيضا . 


۹ے أونيا الثالث : وهو ابن "معان الثاني وخلیفته » و کان 
معاصرا لسلوقس الرايع وأنطي وکس إابيفانس ( ۲ مك ٣‏ : 
۱ :۷ )۰ وهو والد أونيا الرابع . وقد عرف بتقواه 
وغيرته على الناموس » إلا أنه كان على علاقة ودية مع 
السنلوقيين » حتى إن سلوقس الرابع فيلوباتر كان يؤدى من 
دخحله الخاص هيع النفقات ٠‏ اللازمة لتقدم الذبائح ٩‏ » وق 
تنازع مع ”معان البنياميني الذي كان وصيا على الميكل › 
بسبب مباني السوق . ولمّا لم يستطع “معان الانتصار على 
أونيا »واکان متعظشا. للانتقام » ذهب معان إلى أبولونيوس 
حا سوريا وفينيقية وأخبره « أن الخزانة التي في أورشلم 
تتکدس فیہا أموال لا يستطاع وصفها ١‏ » فأخیر الاک 
املك » فأرسل سلوقس هلیودورس مستشاره لینقل ليه هذه 
الأموال . فاعترض أونيا بلا جدوى » وتوسل من أجل 
ودائع الأرامل والأيتام » ولكن هليودورس أصر على امام 
مهمته . وكان رئيس الكهنة والشعب في حزن عظم »› 
ولکن غندما دحل دورس چا ١‏ صنع ملك 
الارواح وسلطان كل قدرة اية عظيمة » فقد ظهر فرس عليه 
راكب ميف » وبصحبته اثنان من الفتيان الأقوياء باهري 
الجمال قاما بجلد هليودورس حتى ألخناه بالضرب 
و ‘ ولکن اأُصحاب هلیودورس سالوا أونيا أن يبتہل 
من اُجله لأنه کان قد أصبح على آخر رمق » فقدم ونيا 


1Î 


أونيا 


أويل مردرخ 


ذبيحة من أجل خلاص الرجل › وهكذا نجا بياته . 


و« سأل الملك هليودورس من ترى يكون أهلا لأن نعود 
فنرسله إلى أورشلم . فقال له : إن كان لك عدو أو صاحب 
دسيسة في المملكة فأرسله إلى هناك فيرجع إليك مجلودا إن 
نجا ؛ ( ۲ مك ۳ : ۳۸ ) . ولكن معان أخذ يفتري على 
أونيا »> حتى أدى الحقد إلى إراقة الدماء بين أتباعهما » فقرر 
أونيا أن يذهب بنفسه إلى املك ليتوسل إليه من أجل بلاده » 
ولكن قبل تنفيذ ذلك القرار » اغتيل سلوقس وخلفه إييفانس 
٠۷١ (‏ ق.م..) » لکن ياسون ‏ شقيق أونيا ‏ قدم مبلغاً 
كبيرا من الال للملك الجديد »> فحصل منه على رئاسة 
الكهنوت وظل شاغلا لذلك الم ركز حتى حل مله بنفس 
الطريقة منلاوس شقيق معان ( ۲ مك ٤‏ : ۲۳ 
٥‏ . وقد سرق منلاوس الأواني الذهبية الخاصة باهيكل 
يفي بوعوده للملك > فوبخه أونيا بقسوة » فانتقم منلاوس 
باقناع أندرونكس مندوب الملك » بإغراء أونيا بوعود كاذبة 
ليحمله على الخروج من اليكل » ثم اغتاله غدراً » فوقع 
ذلك موقع القت والاحتقار عند المهود واليونانيين ( ١‏ مك 
۲٢ : ٤‏ ) . ويقول يوسيفوس إنه « عند موت أونيا رئيس 
الكهنة » أعطى أنطيو كس رئاسة الكهنوت لأخيه ياسون » 
ولكن ما جاء في المكابيين الثاني مما ذكر انفا م هو 
الأرجح . ويرى البعض أن هناك إشارة إلى أونيا الثالث في 
سفر دانیال ( ۲١ : ٩‏ » ۱۱ : ۲۲ ). 


تاوه : 


من ١‏ اه » وهي تفيد الشكوى والتوجع ( ۲ صم ۲۳ : 
٥‏ آي ۱۱ : ۱۷ ۰ مز ۱۰ : ۰۷ ۳۸ ۲۹) . 
أوهد : 

وهو اسم لا يعرف معناه على وجه التحديد › وهو ابن 
شمعون الذي يذكر الفا في الترتيب ( تك ٠١ : ٤1‏ خر 
٠١ : >‏ ) ولا يذكر هذا الاسم في القائمة المذكورة في سفر 
العدد ( .)١4 ١۲ : ۲١‏ 
أوهل : 

ومعناه « خحيمة ) وهو ابن ر ربابل من نسل داود الملك ( ١‏ 
أخ ٣‏ : °(. 
أوي : 

ومعناه في العيرية ١‏ رغبة » وهو أحد الملوك الخمسة أو 


ه0 


الرؤساء المديائيين الخمسة الذين قتلهم بنو إسرائيل في أثناء 
مرورهم في سهول مواب في ایام موسی ر العدد ۳۷ : ۰۸ 
یش ۱۳ : !۲ ) . 
آوی » ابن اوی : 

والاسم في العبرية هو « تان » وقد ترجم صوابا بابن أوى 
أو بنات اوى بحسب الأصل مفرداً كان أم جمعا في إشعياء 
( ۱۳ : ۲۲ ) وإرمیا ( ٦:۱٤١ ۲۲: ۱۰ ۱۱ : ٩‏ 
o1 CTT : £۹‏ ۷ ) ومراني إرمیا ( ٤‏ : ۳ ) ومیخا 
١ (‏ : ۸ ) . ولكن نفس الكلمة ترجمت إلى العربية ( ترجمة 
فانديك ) بكلمة « ذئب أو ذئاب » في إشعیاء ( 1١ : ۳٤‏ » 
۴٥‏ ۷ ۳ ۰ ) وملاخي ( ۱ : ۳ )۰ وکان يجب 
أن تترجم « ابن أو بنات اوی » . کا ترجمت إلى العربية في 
المزمور ( ٤٤‏ : ۱۹ ) « بالتنانين » . 


ونعلم من النصوص الكتابية أن ابن اوی یعیش في الخرب 
کا في إشعیاء ( ۱۳ : ۲۲ ) وأنه كثير العواء (ميخا ١‏ : 
۸( . 


واسم ابن 1 ى فى اللاتينية ١‏ كانيس أوريوس » أي 
« الكلب الذهبى » وفي ذلك إشارة إلى لون فرائه السفلى 
الأصفر . وابن آوى أكبر من الثعلب وأصغر من الذئب » وهو 


يخر ج للصيد في جماعات» وکٹثیرا ما یقتات بار م. 


وقد ورد في ترجمة فانديك العربية للكتاب المقدس اسم 
ابسن آوى ٠‏ في القضاة ( ١ : ٠١‏ ) وفي المزمور 
٠٠: ۳ (‏ ) ترجحة لكلمة تعرب عادة بكلمة ۾ ثعلب ٠‏ » کا 
جاءت أيضا في إشعیاء ( ۱۳ : ۲۲ » ١٠١ : ۳٤‏ ) ترجمة 
لكلمة تعنى على الأرجح « الضبع » . 


أویل مردوخ : 

وهو ابن نبوخذ نصر الثاني ملك بابل وخليفته » والصيغة 
البابلية للاسم هى و أميلو س مردوك أي و رجل أو عبد 
مردوك » ( مردوك إله بابي ) ولقد اكتشفض حوالي ثلائين 
لوحا في بابل ترجع إلى عهده › يتضح منها أنه قد حكم حوالي 
سنتين وخمسة أشهر ( حوالي ٠٦١ ٠٦۲‏ ق.م..) ويقول 
« بروسوس ١‏ إن أويل مرودخ أساء إدارة شعون البلاد » وقد 
اغتاله زوج أخته المدعو « نرجل شراصر » وملك مکانه . وفي 
السئة الأولى من ملك أويل مرودخ رفع راس يہویاکين ملك 
يهوذا وأخحرجه من سجنه في بابل بعد أن ظل سجينا مدة ۳۷ 
سنة » وألبسه يابا جديدة وجعل کرسیه فوق کرامي کل 
الملوك الذين معه في بابل » ومح له أن يأكل على مائدة الملك 


أويل مردوخ | 


إيٹيئيل 


کل آیام حیاته (۲ مل .)۳٠ ۲۷ :۲١‏ وما يستحق الذكر '. 
أن أول لوح من هذه الألواح قد كتبت في السادس والعشرين. 
من أیلول» ویقول إرمیا إن بہویاکین قد تجرر من أسره في الخامس 


والعشرين من .نفس الشهر. 


آيار ۰ 
اسم الشهر الثاني من السنة العبية وهو يقابل شهر مأيو » وا 
يذكر هذا الشهر في الكتاب المقدس . 


إيغام : 


رهي في العبية « إيثام »> ولي اليونانية « أوثوم ٠‏ ( خر 
۳ ب عدد ۸٦:۳۳‏ ) ولعل معناها « الحصن ۲ › ولکنہا 
كشيراً ما تفسر على أساس الكلمة القبطية « أتيوم » أي « تخوم 
البحر ١‏ تما يتفق مع ما جاء في سفر العدد « بية إيثام » ( عدد 
۳ ) » وهي اول مکان نزل به الاسرائیلیون بعد مغادرتهم 
برية شور ( خحر ۲۲:٠٢‏ ) التي كان يطلق على جزء منبا « برية 
يكام » ( عدد ۸1:۳۳ ) ٠‏ وحمل آنہا كانت على الطرف 
الشمالي لبحية القساح » وكانت جزياً من الحصون المصرية التي 
كانت تحمي حدودها الشرقية ( لاحظ الاشارة الى « مجدل » أي 
« برج المراقبة » في العدد ۷:۳۳ ) . وقد اضطرت قوة هذه 
الحصون بني اسراثيل الى الدوران جنوبا ما جعل فرعون يظن أنہم 


قد وقعوا في مصيدة بين البية والبحر ( خر ۳1:16 ) . 


وخجمع بروجش »› في تارځخه عن مصر › بین ليام ) 
. و« ختام ٠‏ المصرية ( بمعنى حصن )٬ولكن‏ الكلمة العبية ليس 
بها شيء من حروف الحلق التي في الكلمة « ختام ۲ .» ک) أن 
و ختام » ليست اسما لمكان بل بالحرى تعني «الحصن » . 
ويذكر كاتب من عهد سيتي الثاني مطاردة خادمين ‏ من 
الواضح انما كانا من صوعن إلى جصن « إكو » جنوبا حتى 
و ختام » في اليوم الثالك » ولكن لو ان ٠‏ إيثام » هي « ختام » 
رمسيس الثاني أو منفتاح » لكان موقعها لا يتفق مح موقع إيثام 
القصودة هنا . 


إيغامار 


اسم معناه « أرض النخيل أو القر » أو « جزية النخيل » وهو 
اسم الان الرابعم من أبناء هرون ( حر ۲۳:۹ › ۱:۲۸ ۰ ۱ 2 
۹ ) إذ كان ناداب أومم » وأبيهو الثاني » وألعازار الكالك › 
وإيثامار الرابع . وقد مات ناداب وأبيهو لأنهما قربا ناراً غريبة مام 
الرب (لا ۰۱:۱ عدد 11:۲١ » ٤:۳‏ ) وکهن آلعازار 


وإيثامار أمام هرون أبيهما ( عد ٤:۳‏ ) . وتو إيثامار أمانة 
الصندوق لكل التقدمات لبناء خيمة الشهادة ( خر 
۸ /) » کا تولى الاشراف على خحدمة الجرشونيين والمراريين 
في الخيمة ( عدد ۳۳,۲۸:٤‏ ) . وفي زمن عالي الكاهن كانت 
رياسة الكهنوت قد انتقلت الى بيت إيثامار » ولكتنا لا نعلم متى 
وکیف حدث هذا » وهل کان عالی هو اول من تولاها من بیت 
إيثامار أو تولاها أحد قبله . ويظن دكتور ميث أن ما جاء في 
صموئیل الأول ( ۲۸,۲۷:۲ ) يدل على أن الكهنوت كان أصلا 
في بيت ابي عالي » ولكن عبارة « بيت أبيك » هنا لا تعني 
بالضرورة بيت إيثامار » بل هي على الأرجح اشارة إلى هرون 
وذرته » وكان إيثامار واحداً من هذه الذرية . ا أن قطع بيت 
عالى من الكهنوت وإقامة « كاهن امین ) يعمل کل شيءِ 
حسب مشيقة الب ويسير أمام مسيح الرب إلى الأمد » نم م 
تماما كاملا ونہائيا بطرد أبياثار أو أخيمالك ابنه من الكهنوت 
وإقامة صادوق مکانه في زمن سلیمان ( ۱ مل ١ » ٠٠:۲‏ اخ 
۰۹ ) . ویذکر اسم شخص من نسل إیثامار امه دانیال 
بین الذين رجعوا من سبي بابل ( عز ۲:۸ ) . 

إيثان : 


وتعني في العبية « ثابت » أو « طويل العمر ٠‏ » وهو اسم : 


| رجل حکم کان سلیمان أحکم منه ( ۱ مل ۳۱:٤‏ ) 
وهو إيثان الازراحي الذي ينسب اليه المزمور التاسع والهانين 
( انظر أيضا ١‏ أخ ۸,1:۲) . 


۲ - ابن قيشي أو قوشيا من بني مراري من سبط لازي › أوقفِه 


داود مع هيمان وأساف لخدمة الغناء أو الترنم ( ١‏ أخ 
CWI HE:‏ . ۰ 


۳ س ايثان بن زمة بن شمعي من نسل اساف الجرشومي من 
سبط لاوي ( ۱ اخ ٤۲:٦‏ » انظر أیضا ١١,۳:‏ ) . 


أيغانم : 


هو الشهر السابع من السنة اليبودية( ١‏ مل ۲:۸ ) ويقابل 
شهري سبتمر وأكتوبر من السنة الميلادية . والكلمة من أصل 
فينيقي وتعني « الدام » وتستخدم عادة للدلالة على أنار المياه 
دائمة الجريان . 


اوخ 


ومعناه ‏ هو الله ۲ أو د الله معي ٠‏ وهو اسم : 
آورشلم في زمن نحمیا ( ن ۷:۱ ) . 


ه١‎ 


إيزابسل 


۲ ايثيئيل المذكور في سفر الأمثال ( ٠:۴‏ ) في كلام أجور 
بن متقية مسا ( انظر أكال ) . 


إيحي : 


يبدو أن هذا الاسم ترحم من أحيرام ERN)‏ 
٢‏ ) کا آنه يسمى « أخرخ » في سفر أخبار الايام الاول 
(۱:۸) .۰ 


إبخابود : 


وپعني ١‏ لا مجد ٩‏ . وهو .اسم ابن فينحاس بن عالي 
الكاهن . وقد قنل فيدحاس في مرقعة « أفيق ٠‏ التي أخذ فيا 
:الفلسظينيون تابوت عهد الله . وقد ولد إيخابود بعد موت أبيه › 
فأطلقت أمه عليه هذا الاسم _ عند موتها على فراش الولادة ‏ 
و قائلة قد زال المحد من اسرائیل ۲ ( ۱ صم ٤:۱۹دا٣‏ ) › 
فأصبح للصبي أهميته اذ أصبح رمزاً لما حدث . ونحن لا نوف 
عنه إلا القليل » فقد كان ابن أخيه « أخيا بن أخيطوب أخحي 
إڪخابود بن فينحاس بن .عالی کاهن الرب في شيلوه » مقيما مع 
شاول والشعب الذي معه نحو ست مئة رجل قبل أن يهجم 
يونائان هجمته الجريئة على الفلسطيئيين . 


إيزابل : 


ومعناها « غیر معظم » او قد یکون معناها « بلا زوج ۲ › 
وهي ابنة أبعل ملك الصيدونيين أي الفينيقيين » وزوجة أحاب 
ملك اسرائيل » فقد سار أحاب على سياسة ‏ لعل أباه هو 
الذي بداها هي سياسة العحالف مم دول آحری . وقد 
توطدت أواصر التحالف مع الفينيقيون بزواجه من إيزابل » کا أنه 
أعطى ابنته عثليا زوجة يورام بن يهوشافاط ملك بوذا . ويعتبر 
زواجه من إیزابل خطية « وکأنه کان مرا زهیدا سلوکه ي خطايا 
يريعام بن نباط حتى اتخذ إيزابل ابنة أثبعل ملك الصيدونيين 
امرأة ۰۰ ( ۱ مل ۳۱:١‏ ) . ومكن أن يترجم النص العري 
بصورة أقوى : لقد كان أبسط شىء عنده أن يسلك في حطايا 
يربعام بن نباط » فاتخذ أيضا إيزابل زوجة » وسار وعبد البعل 
وسجد له » أي ن كل اللخطايا الأحرى كانت زهيدة بالمقابلة مع 
زواجه من إيزابل وعبادة البعل ( انظر ميخا ٠١:١‏ ) . 

وقد يتساءل البعض : هل من العدل الحكم على هذا الزواج 
هكذا ؟ إن أخحاب قد عقد حلفا حكيما » وإن عبادة البعل 
اسماء ترتبط « بالرب » ولیس « بالبعل » ( اخنیا ‏ ورام 
عثليا ) » وقد استشار أنبياء الله ( ١‏ مل 1:۲۲ ) . ثم أنه م 
يفعل سوى القليل مما فعله. سليمان . بل يكن أن يقال إن 
o۲‏ 


أحاب كان متساعا فيما يختص بالدين » وإن إيليا هو الذي قسا 
على أحآب وليس العكس » فلماذا إذاً هذا الحكم القاسي ؟ إن 
هذا الحكم في الحقيقة قد بني على النتائج التي تأت من هذا 
الزواج . وهناك حادثتان رئيسیتان تستلفتان النظر : 


١‏ اضطهاد أنبياء الله : ولا يذكر هذا تفصيلا بل في اشارة 
عابرة : ٠۰‏ حينا قطعت إيزابل أنبياء الرب ١! ( ٠‏ مل 
٠») ۸‏ ما يدل على أن التارجخ الكامل لإيزابل نم يكتب 
بالتفصيل . ثم نقرأً في سفر الملوك الأول ( ۱۹:1۸ ) أن أنبياء 
البعل أربع العة والخمسين وأنبياء. السواري أربع الحة “> كانوا 
«یا کلون على مائدة إيزابله. م ان رخات أخبر إیزابل يڪل ما 
عمل إيليا كيف قل جميع أنبياء البعل ( ١‏ ملل 1:1۹ ) »› 
فتوعدت إيزابل إيليا بالقتلءما أدى إلى هرب النبي . ولعل هذا 
ما كانت عدف إليه إيزابل » لأنہا رما كانت تخشى قتل إيليا 
نفسه . ونقراً في الملوك الثاني ( ۷:۹ ) أن القضاء على بيت 
اشاب كان عقابا له غل اضطهاد أنيام ت٠‏ 


مؤامرة إیزابل ضد نابوت ( ١‏ مل ۲١‏ ) : يبدي أخحاب 
رغبته في امتلاك کرم قهب من قصې في يزرعیل کان ملکا 
لنابوت اليزرعيلي الذي يفض أن يعطى أخحاب مراث أبائه 
رغم أن حاب عرض أن يعطيه نمنه أو كرما أفضل منه » فاغع 
أحاب . وعندما اکتشفت إبزابل سبب اکتفابه » سالته في 
سخية لاذعة : « أأنت الآن تحكم على إسرائيل ؟! ١ ( ٠‏ مل 
) » وکانېا تقول له : « اذا کنت ملکا فلا بد أن 
يستجيب فوراً كل رعاياك لرغباتك » . ثم تدبر في الحال 
مؤامرة للحصول على کرم نابوت . فكتبت رسائل وختمتا 
بخاتم أحاب وأرسلتها إلى شيوخ مدينة نابوت » وأمرتهم أن 
ينادوا بصوم ون يجلسوا « نابوت في رس الشعب  »‏ وهي 
عبارة يفسرها البعض على أنها تعني أن يقف في موقف امتهم › 
ويفسرها البعض الآخر على آنا تعني أن يشغل نابوت مكان 
رئيس الحفل ‏ وأن يأتوا بشاهدين ‏ حسب الشريعة س 
ليشهدا عليه بالتجديف والخيانة . وتم هذا المخطط ورجموا 
نابوت . « محجارة حتى مات » » وصادروا الكرم لحساب 
املك ( ١‏ مل ١١:۲١‏ ) . وتبلغ إيليا هذه الأحبار › 
فيأتي لأحاب بقضاء الرب علیه» بان الكلاب ستلحس دمه في 
الكان الذي لحست فيه دم نابوت . ونجد أن هذه النبوة قيلت 
أیضا عن [یزابل ( ۲۳۲۰:۲۱ ) کا ينسب العدد الخامس 
والعشرين خحطايا أخاب لتأثير إيزابل عليه وإغوائها له . 
وقد تمت النبوة تماما كا هو مذكور في الملوك الثاني 
( ۳۷۳:۹ ) فقد خلف أخزیا ویہورام أباهما خاب » 
فملك أخزپا سنتین ( ۱ مل ۱:۲۲ ) . وملك يہورام انتي 
عشة سنة ( ۲ مل ۱٠:۳‏ ) . وثار ياهو على بيت أحاب » 


€ 


ایزابل 


وجاء یوما إلى يزرعيل » ٠‏ ولا معت إيزابل كحلت بالأغد 
عينیها وزينت راسها وتطلعت من کوة » وعند دخول ياهو 
قالت له متهكمة : « أسلام ... لقاتل سيده ؟ فرفع وجهه 
نحو الكوة وقال : من معي ؟ ۲ ( ۲ مل ۳۲,۳۱:۹ ) ولكن 
كلوسترمان ‏ تمشيا مع الترجمة السبعينية يرى أن العبارة 
تعني : « من أنتِ حتى تجدي خطاً في » قاصداً بذلك أن 
يقول ما : ١‏ إنك أنت نفسك قاتلة ٠‏ . فطرحوها ‏ بناء على 
أمره ‏ وداستها اليل . وعندما افتقدوا جثتا وجدوها قد 
تشوهت جداً » اذ « لم بجدوا منها إلا الجمجمة والرجلين ركفي 
اليدين » . وهكذا تمت اللبوة تماما . 

٣‏ أخلاق إيزابل : وتظهر أحلاق إبزابل في ابنتا عثليا ملكة 
بوذا ( ۲ مل ١‏ ) . ولا شك في أن إيزابل كانت شخصية 
جبارة » وقد أدخحلت عبادة بعل رأشتار معها إلى حياة 
الإسرائيليين » وأدخلتہا بطريق غير مباشر إلى يهوذا أيضا . ويرى 
البعض عدم الحكم على إيزابل في نشرها الديانة الوثنية › بمعايير 
القرن العشرين » بل بما فعلته غيها من الملكات في العصور 
الماضية ( مثلا ما فعلته مارى ملكة اسكتلندة ) . 


ولكن من التاحيةءالأحرى ‏ مهما كان الدفاع عنها من 
الناحية الدينية س فان مسئوليتها تبدو ثقيلة »> عندما نذكر 
مؤامرتہا ضد نابوت › فقد لا يميا أن تتمسك بديانة قو 
ولو أن الأمر الطبيعي أن تعتنق ديانة الشعب الذي أصبحت 
تنتمي إلیه ( انظر راعوٹ ۱۷,۱١:‏ ) . کا أن ديانة البعل. ن 
تكن غير معروفة للاسرائیلیین ( انظر قض ۲٠,۲٣:‏ ) فقد 
احتلطت من قبل عبادة بعل كنعان بعبادة يهوه » ولكن يجب أن 
نذكر أن البعل الذي أرادت إيزابل إدخال عبادته ,إلى إسرا 
کان بعل الفينيقيين » كان عا آخر تلف عبادته کل 
الااحتلاف عن عبادة يهوه . وکا يقول « ماكوردي » ( في کتابه : 
التارج والنبوة والائار ) : « لقد كانت هناك حضارة متقدمة في 


فينيقية حيث توفرت الاروة والنرف بصورة لم يعرفها الإسرائيليون أو . 


الكنعانيون » ولكن في نفس الوقت شاع فيم الاحلال والانغماس 
في الشهوات بالاتباط مع عبادة البعل وأشتار » التي كانت 
ما زالت غرهبة عن اسرائيل ... لقد كانت أشبه بسرطان يأكل 
الأعضام الحيرية أو بنا يضيب الفلب وال رفن :يضري 
الفساد في الجسم كله ر 0)۱ فقد کان الالال 
الأحلاقي عند الإسرائيليين ب يعني الوت السياسي والروحي أيضا . 

لقد کان خير الأة في الولاء ليهوه وحده وعبادته عبادة نقية » . 


وھکذا نری أن حكم الكتاب على إيزابل يقوم على ساس 
قوي » فهي مال ويال ارخ ولا شك - للتار السىء 
لحضارة متقدمة جدا » عندما تقحم نفسها بكل شرورها واتامها 
على مجتمع أقل حضارة » ولكنه أكثر نبلا في مفاهيمه الدينية 


والأحلاقية . لازال أخوات كيرات سواء في حياة الأسرة أو في 
حياة الامة » كا توجد أمغلة لإيليا في موقفه من إيزابل ( مثلا : 
موقضف جور ج نوکس من ماری الاسكتلندية کا يقول كارليل في 
کتابه : و الابطال: وعبادة اليطولة 0 ) . 


ونقرأً في سفر الرۇیا ( ۴:۲ ) : « أنك 5 e‏ 
التي تقول نها نبية » . لقد رفض بعض الأعضاء فى كئيسة ثيائيا 
بتعا ٹیر احدی النساء ‏ أن ينفصلوا عن بعض الأوساط 
كانت تمارس فما أمور » وإن تكن غير نجسة في ظاهرها » لكنها 
لم تكن تليق بالمومنين . لقد كانت مبادؤها المنحلة تسمح 
بالاحتلاط ممجتمعات غريبة ها تاثير قوي ميء على المسيحيرن 
الضعفاء في ياتيرا » وكان أنباعها « يفخرون بأنم أكار تحرراً 
واستنارة ٠‏ » ولذلك أطلق علبما اسم إيزابل من قبيل الاستعارة . 


L4 


ايس : 


معنى قطع الرجاء : ١‏ حتى أيسنا من الحياة أيضاً » ( ۲ كو 


. (A: 


هذ h‏ ۵ ۰ 
ایشبوشٹ 5 


ومعناه « رجل الخزي » » ويسمى أيضا « إشبعل ٠‏ أي«رجل 
البعل أو رجل السید ٩‏ ( ۱ أًخ ۳۳:۸ ) کا يسمي ١‏ يشوي » 
أي « رجل مهوه » ( ١‏ صم ٤۹:14‏ ) . لمل الاسم الأضلي هر 
و إشبعل » ولا صار اسم « بعل ٩‏ بغيضا لأنه کان اسم اله 
وثني » تخر إلى « يشوي » آي ٭ رجل بوه ۲ ›» وکثررا ما کان 
يستخدم الاسمان « السيد » وه سوه ؛ أحدهما مكان الأحر . أما 
تغيير الاسم إلى « إيشبوشث » آي ٠‏ رجل الخزي » في سفر 
صموئيل الثاني ( ١١۸:۲‏ ) فلعله راجع إلى قصة موته الخزي . 


وهو أحد أبناء شاول الملك ( ۱ اخ ۳۳:۸ › ١ » ۳۹:٩‏ 
صم ٤۹:۱٤‏ ) وعندما مات أبوه وإخوته في معركة جبل جلبوع 
( ۱ صم ۷۱:۳۱ ) » أقامه أبنیر قائد جیش شاول ملكا على 
إسرائیل في محنایم ( ۲ صم ۱۸:۲ ) . رکان إیشبوشٹ ابن . 
أيعين سنة في ذلك الوقت وملك سنتين على إسرائيل . ما بيت 
یہوذا فقد نادی بداود ملکا › فقامت بینہما الحرب » ولکن بیت 
داود اتتصر عل بیت شار ۷ چوا ) ۰ ولکن المرب ۾ 
تنته إلى أن غضب أبنير على إيشبوشث لأجل توبيخه له على ما 
اقترفه من إم مع رصفة سرية شاول » فانضم أبنير لداود ( ۲ 
E‏ 
وهو ما نفذه إیشبوشث فعلا » ولکن يبدو أن إیشبوشٹ ) يفقد 
الأمل نهائيا في الاحفاظ بعرشه إلا بعد موت أبنير ( ۲ صم 
٤‏ )) . م قتله اثنان من قواده وأتیا برأسه لی داود ظنا منېما أنه 
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ای 9 و 


إيطالا 


سیکافهما » ولکن داود قتلهما ججريتہما . ودفوا راس 
[یشبوشٹ في قبر ابنیر في حبرون ( ۲ صم ۱۲:٤‏ ) . 


ومعتاه ٠‏ رجل الجلال ٠‏ وهو رجل من سبط منسی » واسم 
أمه مولكة بنت ماكير وأحت جلعاد ( ١‏ أخ 1۸:۷ ) . 


ایشسیکل : 


ومعناه « رجل فطن ۲ وقد جاء امه مترجما الى « رجل فطن ٠‏ 
ي الترهة العرية . فعندما رورا أك فييجاجة الى دام بيت 
الله » أرسل إلى إدو الرس في المكان المسمى « كسفيا » « فأتوا 
إلينا حسب يد الله الصالحة علينا برجل فطن ( إيشسيكل ) من 
بني حلي بن لاوي بن إسرائیل ٩‏ ( عز ۱۸:۸ ) . ولا يذکر هذا 
الاسم في الكتاب المقدس في غير هذا الموضع 


إيصر : 
ومعناه في العبية ١‏ مساعدة أو معونة ‏ » وهو أمير من بني 


سعير الحوري في أرض ادوم » وکان آبناؤه بلهان وزعوان وعقان أو 
یعقان ( تك ۲۷,۲۱:۳۹ › ۱ اخ ٤٩,۳۸:۱‏ ) . 


إيطالا : 


اقتصر استعمال هذا الاسم في البداية على الطرف ال جنوي من 
شبه جزيرة إيطاليا » فيما يعرف الآن باسم « كالابيا ٠‏ » لكن 
منذ القرن الخامس قبل الميلاد » أطلق اليونانيون هذا الاسم على 
المناطق الساحلية الواقعة بين « ميتابونتام » و «بوسيدونيا » وأصبح 
مرادفا لاسم « ونوتيا » » ويبدو أن « الاونوتريين » قد أطلقوا على 
أنفسهم اسم «إيطاليين ٠‏ نسبة إلى حا أسطوري امه 
« إيطالوس ٠‏ . ومع امتداد الحكم الروماني » بدا هذا الاسم 
يستخدم بشكل أوسع » فقد أطلقوه على كل حلفائهم بوجه 
عام . 


ومنذ أيام بوليبيوس » أطلق هذا الاسم على كل البلاد الواقعة 
بن البحر الأدرياتيكى والبحر التيراني » وبين سفوح جبال الألب 
إلى مضيق صقليا » رغم أن بلاد الغال الألبية لم تكن على نفس 
مستوى شبه الجزيرة من حيث الإدارة الحكومية» وظلت على هذه 
الحال إلى مابعد موت يوليوس قيصر بقليل » ولكن منذ عهد 
وغسطس قيصر › أصبح الاسم مفهومه الحالي . 


ويرد اسم « إيطاليا » ثلاث مرات في العهد الجديد : 
١‏ في سفر أعمال الرسل ( ۲:۱۸ ) حيث نجد أن أكيلا 


رحلة بولس الرسول إلى إيطاليا 


إيطايا 


أن يضي جيع الود من رومية » . 


۲ في سفر الأعمال ( ٠:۲۷‏ ) : « فلما استقر الرأي أن 
نسافر في البحر إلى إيطاليا » سلموا بولس وأسرى أخرين إلى 
قائد مئة من كتيبة أوغسطس اسمه يوليوس » . 


۳ في الرسالة إلى العبرانيين ( ۲٤۲:۱۳‏ ) يرسل الكاتب إلى 
كنيسة العبرانيين تحية « الذين من إيطاليا » . 


ويرد الاسم في صيغة صفة في سفر الأعمال ( ٠:1١‏ ) 
حيث نقراً عن كرنيليوس أنه ه قائد مفة من الكتيبة التي 
تدعى الإيطالية ٠‏ . 


( وستناول تار ایطالیا القديم عد الحدیث عن ( روما ۲ 


إيطوية : 


يرد هذا الاسم مرة واحدة في الكتاب المقدس » للولاية التي 
کان بحکمھا فیلبس اخو هيرودس الذي کان رئيس ربع عى 
الجليل . « وفيلبس رئيس ربع على إيطورية ركورة تراخحونيتس ٠‏ 
(لو ٠:۳‏ ) . ويعتقد السير ولم رمزى أن هذا الاسم م 
يستخدمه أي کاتب کاسم علم قبل زمن يوسبيوس » فهو أصلا 
صفة تطلق على المنطقة التي يسكنا الإيطوريون . 


١‏ - الإيطوريون : الأرحح أن الإيطوريين هم نسل يطور بن 
اماعیل ( تك ٠٠:۲٣‏ ) وکانوا بعدون بین قبائل البدو 
العربية › وبناء على ما ذکره يوسبیوس نقلا عن پوبوغس » کانوا 
مرتبطین بالنبطيین واوا بين والعمونيين الذين حارم داود في 
شرقي الاردن . وکثیرا ما يرد ذكرهم في موؤلفات الكتاب 
اللاتين' » وقد جذبت مهارتهم في رمي السهام الرومان » وكانوا 
لا يخضعون لقانون ( کا يقول سترابو ) بل كانوا جماعة من 
النہابین ( کا يقول شيشرون ) . وللجنود من الإيطوريين أسماء 
سورية في النقوش اللاتينية . 


۲ _ موطنيم : لقد كانوا يشكلون الطرف الشمالي من الحلف 
الذي حاربه داود » وجب أن نبحث عن موطنهم في المنطقة 
احيطة ججبل حرمون » ولا نعلم شيغا عن متى انتقلوا من 
الصحراء إلى تلك المنطقة . وقد شن أرستوبولس حربا على 
الإيطوريين وأجبر الكثيين منهم على التتان » وضم جرا 
کبيراً من بلادهم إلى اليهودية في ٠٤۰‏ ق.م. ( يوسيفوس ) . 

ويطلق ديوکاسيوسن عل . ليسانيوس لقب ملك 


الإيطوريين ۾ . وقد استخلص زنودوروس بعض المناطق › ما 
لاتا وبانياس في ٠١‏ ق.م. وكانت عاصمة ليسانيوس هي 


جلكيس » وقد حكم غلل المنطقة من دمشق حتى البحر . 


وپذکر یوسیفوس أن سیموس کان رئیس ربع على لبنان » 
بینا یقول تاسیتوس انه کان حاکا على الإیطورین . وکانت بلاد 
زنودوروس تقع بین تراخونیتس وال جلیل وتضم بانیاس وأولاتا 
التين وهبہما أوغسطس قيصر هيرودس في ٠‏ ق.م. ويذكر 
يوسيفوس في تحديده للولاية التي كان يحكمها فيلبس › أسماء 
باتانیا وتراخونیتس والأورنت » ولکنه لا يذكر الإيطوين › وإن 
كانت تشمل بانياس وأولاتا » ولعله كان بذلك يحدد منطقة 
الإبطوريين . وعليه فالأرجح أن الإبطوريين كانوا يقيمون أساساً 
في الجبال وني سهلل البقاع » ولكن تمل أيضا أنهم سكنوا في 
امنطقة الواقعة في ال جنوب الشرقي من جبل حرمون أو جدور . 
وليس من السهل تحديد إيطورية بأكثر من ذلك . بل إنه لمن 
العسير الجحزم بجا كان يقصده القديس لوقا بقوله : ١‏ إيطورية 
وكورة تراخونيتس » » وهل كانا منطقتين منفصاتين أو كانا 
اسمين لنطقة واحدة . 


العبري « يطور » وبذلك يصبح مرإدفا لإبطورية » ولكنه 


إيعزر : 


وهو مختصر «أبيعزر» ومعناه «أبو العونةه أو أي معونةه 
وکان من بنی جلعاد بن ماكير بن منسى وراس عشوة الإيعزريين 
( عدد ۴:۲۹ » وانظر یش ۲:۱۷ ) . 


إيفة : 

مكيال يسع كيلة وهي تعادل « البث » في مكايبل السوائل › 
وکانت تکال بہا الحبوب وما شابه ذلك. ( لا ۳۹:۱۹ » عا 
۸ ) . کا کانت تستخدم کمجدد وعاء ( زك ۴٦:٥‏ ) . 


إيفرد 


ومعناه ۰ غطاء ۰۲وهو ابو حنیئیل من سبط منسی » وقد ناب 
حنیئیل عن سبط منسی عند تقسم الأرض ( عدد ۲۳:۳۲ ) . 


& 


مدينة زارها الرسول بولس في رحلتيه الأولى والثانية ( أع 
٠) ۲:۱١ ۴‏ ولو صحت نظية ١‏ غلاطية الجنوبية » 
فيحتملل أنه زارها أيضا في رحلته الثالثة » وقد أشار إلى ما أصابه 
هناك في رسالته الثانية إلى تيموثاوس ( ۲ تي ۱:۳ ) . 
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إيقوية 


١‏ موقعها الطبوغرافي : يذكر سفر الأعمال بوضوح الموقع 
الطبوغرافي لإيقونية » وقد أيدته البحوث الحديثة > فهل كانت 
إيقونية في فرجية أم في ليكأونية » وبأي معنى يكن أن تدسب 
هذه المقاطعة أو تلك ؟ إن معظم المراجع القدية (مثل 
شيشرون وسترابو وبليني ) التي كتبت من وجهة نظر الادارة 
الرومانية » نسبت إيقونية لليكأونية » التي يجعل منها موقعها 
الجغرافي » عاصمة ها » ولكن زينوفون الذي سار مع حلة 
كورش في فرججية ومنا إلى ليكاونية » يقول عن إيقونية إنها احر 
مدينة في فريجية » ركاتب سفر الأعمال يذكر نفس الحقيقة 
عندما يقول إن الرسولين بولس وبرنابا قد هربا من إيقونية « إلى 


0٦ 


إيقونية 


مدينتي ليكأونية » لسترة ودربة ٠‏ ما يعني أن الحدود بين فريجية 
وليكأونية كانت تر فيما بين إيقونية ولسترة التي تقع على بعد 
۸ ميلا إل الجنوب منہا . کا أن كتابا اخحرين من القدماء 
الذين كانوا يعرفون جيدأ الظروف الحلية » يتحدثون عن إيقونية 
باعتبارها مدينة كن فرنجية حتى وقت متأخر من الحكم الروماني 
الامبراطوري . وفي مدينة لسترة امجحاورة » كان الناس يتكلمون 
« بلغة ليكأونية » ( أع ۱:1٤‏ ) . وقد وجد نقشان باللخة 
المرجية » في إيقونية في ١١۹٠م‏ » مما يدل على أن اللغة الفرججية 
ظلت تستخدم هناك الى ما بعد زيارات الرسول بنحو قرنين 
من الزمان » ما يؤيد تماما التفاصيل الطبوغرافية المامة التي 


إيقونية 


يذكرها سفر الأعمال . 


في العصر الرسولي : كانت إيقونية في العصر الرسولي 
إحدى المدن الرئيسية في الجزء الجتويي من واية غلاطية › 
وحتمل أنها كانت جزءأً من « كورة فرنجية ٠‏ المذكورة في سقر 
الأعمال ( ٠:١١‏ ) . وقد خلع علبا الامبراطور كلوديوس 
اسم « كلود إيقونية » ( أي : إيقونية كلوديوس )افقد وجدت 
هذه العبارة في نقوش تلك المدينة وني تقودها أيضا › وكانوا 
فیما مضی یعتبرون ذلك دلیلا على ان کلودیوس قد رفع مقام 
المدينة إلى اعتبارها مستوطنة رومانية » ولكن الذي خلع علييا 
هذا الشرف في الحقيقة » كان هادريان » فقد أضاف إلبها 
اسمه . ا اکتشف موخحراً نقش برجع إلى زمن هادریان یذکر 
فيه اسم أول حاك تعين للمستوطنة الجديدة . وكانت إيقرنية ما 
الت مدينة يونانية ها صبغة رومانية قوية عندما زارها الرسول 
بولس . 

٣‏ تاريخها في العصور التالية : نشأت في ۲۹۰م واية أكار 
اتساعاً هي بيسدية التي كانت عاصمنها أنطاكية » وإيقونية 
كعاصمة ثانية . أما التنظم البيزنطي الذي أصبحت به إيقونية 
عاصمة لولاية ليكأونية فيرجع إلى سنة ۳۷۲م . ولقد كانت 
إيقونية ‏ وهي قونية الحديثة ‏ مركا اللقجارة في سهل 
ليكأونية » وقد جذبت التجارة اليمود )إلى تلك المدينة الفرججية 
اليونانية ( أع 4 ١‏ ومازالت تجذب اليونانيین والامينيين 
الى المدينة التركية الحديثة . 


»> القديسة تكلا : وزارة الرسول بولس' لإيقونية واختباراته 


فيا تشكل . جزءاً من الأسطورة شبه التارخية للقديسة تكلا 
( أنظر « الأبوكيفا  »‏ أعمال بولس ) . 
إيل إله إسرائيل : 


أي « الله إله إسرائيل » وهو الاسم الذي أطلقه يعقوب على 
المذبح الذي أقامه في شكي على قطعة الأرض التي اشتراها من يد 
بنی حور اي شکم » عند عودته من فدان أرام )لى فلسطين 
( تك ٠۱۸:۳۳‏ ) بعد أن تقابل مع الله وصارعه في 
فینثیل ۲ وأعطاه الاسم الجديد « إسرأئيل » رتك 
۴۲-۲ ) » وکان هذا اول مذبح يقيمه يعقوب في أرض 
فلسطين . وقد دفن بنو إسرائيل عظام يوسف التي أصعدوها 
معهم من مصر › > في شكم في قطعة الحقل التي اشتراها يعقوب 
من بني حمور أي شكم بئة قسيطة فصارت لبني يوسف ملكا 
a‏ : و الله أسماؤ ) ) . 


أو « إله العهد ١‏ وهو اسم آخر « لبعل بيٹ » الذي کان 


أيلة 


ويعبد في شکم» وقد لجا إل «صرح بيت إيل بريث» كل أهل 
برج شکم هربا من يالك بن جدعون عندما دمر مدينة 
شکم > ولكن أبيمالك ورجاله أحرقوا الصرح بالنار فمات جميع 
أل برج شكم نحو ألف رجل وامرأة ( قض ٤۹-41:٩‏ ) . 


إيل بيت إيل : 


أو ۰ إله بیت (یل ٩‏ . ركان الله قد ظهر ايعقوب في حلم في 
بیت یل عند هروبه من وجه اخیه عیسو ( تلك ۱۰:۲۸ د۲۲ ) 
وعند عودته من فدان رام واقامته في شکم » مره ارب ان يصعد 
إلى بيت إيل ويقم هناك ویصنع لله مضا » فبنی يعقوب منجا في 
بيت إيل ودعا المكان د إيل بيت إيل » ( تك ۸٠:۳١‏ ) . 


إيل رئي : 


وهو الاسم الذي دعت به هاجر جارية سارة إمرأة ابراه » 
الب الذي تكلم معها عند عين الماء التي في طرپق شور وهي 
فا ا ا و ا اا ا رایت « بعد 
رؤبة ٠‏ . فمعنى الاسم : « الله الذي ياني » أو « إله الرؤية ٠‏ 

( انظر الله : اسماؤه ) 


إيل شداي : 


أحد ألقاب الله في قصص الأباء > ومعناه في العبرية « الله 
القدير » وقد ترجم هكذا في الكثرر من المواضع ( تك ٠:۱۷‏ › 
N9 ۸‏ ۳ 0 العدد 1,٤:‏ › 
,ا٣‏ مز ۱٤:۹۸‏ ۱:۹۱ ايوب ۱۷:١‏ .. ال)> کا 
ترجم ١‏ القادر » أو « القادر على كل شيء ۲ ( إش ٠۳‏ :۰ حر 
۱ › يۇ ٩:۱‏ س انظر : « الله أسماؤ ۲ ) . 


ويرى البعض أن معناه « إله الجبال » أي « إله القوة ٠‏ 
لقب وصفى » وقد استخدم مضافا إليه في بعض الأسماء مثل 
و صورپشداي ۲ ( العدد ٦:1‏ » ۳۹:۷ ) . 


أيلا : 


رلعل معناه « رئيس » أو « قوي » وهو اسم أي معي الذي 
کان وکیلا للملك سلیمان في 'بنیامین ( ۱ مل 1۸:٤‏ ) 


أيلة: 


ومعناه و البلوطة »¢ أو « البطمة » وهو اسم : 
۱ س أحد أمراء أدوم ( تك ١ » ٤۱:۳۹‏ أخ ٠۲:١‏ ) 


۲ أحد أبناء كالب بن يفنة » وهو أو قنار ١(‏ أخ 


e¥ 


أيلة 


هه 


أيلة ‏ أيلات 


س جCدCLCک ‏ کک س 


. (4£ 


۳ أي هوشع اخر ملوك إسرائیل (۲ مل ۴:٠١‏ 
۷( . 
٤‏ بنياميني ابن عزي أحد الرؤساء من سبط بنيامين ›» ومن 
الذين سكنوا في أورشلم عند الاستقرار في أرض الموعد ر ١‏ 
اح ۸:۹( . 
ابن بعشا » ورابع ملوك اسرائیل ( ۱ مل ۱٤٦:۱1‏ ) 
حکم سنتین في ترصة ( ۸۸۸ س ۸۸۷ ق.م. ) . والعبارتان 
: « في السنة السادسة والعشرين لأسا ملك يهوذا » ملك أيلة 
بن بعشا على إسرائيل في ترصة سنتين ٠‏ وأنه قتل « في السنة 
السابعة والعشرين لأسا ملك بوذا » توضحان الطريقة العبية 
في حساب سني حكم ملوك سرائیل ویهوذا ( ۱ مل 
٣) ۴6‏ ۸:۱ ) . وييدو أن أيلة كان ملكا فاسقا »› فبينا 
کان يشرب ويسر في بيت أرصا الذي على البيت في ترصة » 
قام زمري أحد قواده وفتله . ويقول يوسيفوس إنه انتهز فرصة 
غياب اليش في جبثون » ليقتل أيلة » وأعقب ذلك إبادة 
البيت الالك . لقد بدأ حكم بيت بعشا بالقتل وانتبى 


بالقتل » وم يكن ثة استقرار في الحكومة . وهذه الثورات 

والانقلابات تلبت حقيقة القول : الذين يلون السيف 

بالسيف يېلکون » ( مت 5۲:۲٦‏ ) . 
آيلة _ أيلات : 

اسم ميناء على الطرف الشمالى لخليج العقبة» وكانت تقع 
على تخوم دوم » وتذكر مع عصيون جابر فى رحلات بني إسرائيل 
حول أرض ادوم ( تث ۸:۲ ) . وتکتب ١‏ ايلات » و« أیلون » 
في الترجمة السبعينية . ويسمما يوسيفوس « أيلانيس » ما يدل 
على أن اسمها الأرامي « يلان » أو « أيلانا » كان يستخدم مع 
العبري « أيلة » وه وأيلوت » . وابد نها ميت هكذا ( ومعنى 
مها « بلوطة ٠‏ ) لوجود بعض الأشجار المقدسة وقد تكون هى 
« بطمة فاران » ( تك 1:14 ) ويلة ( تك 41:۳١‏ ) . 


ولا هزم داود أدوم » سقطت أيلة في يد إسرائيل ( ۲ صم 
۸ ) . وكانت في موقع هام للتجارة مع جنوي شبه الجريرة 
العربية » وفيا بنى سليمان أسطوله التجارى بالاشتراك مع حرام 
ملك صور ( ۱ مل ۲٣:۹‏ » ۲ أخ ۱۷:۸ ) » وكذلك عمل فيم 


0۸ 


إبليا السبي 


يهوشافاط ملك بوذا سفن ترشيش لكي تذهب إلى أوفير لأجل 
الذهب › ولکنہا نم تذهب بل تکسرت في عصیون جابر ( ۱ مل 
) . وف حکم وام بن بپوشافاط عصت آدوم من 
تحت ید ہوذا ( ۲ مل ۲:۸ ) › ولکہا خحضعت لیہوذا مرة 
أخری في ایام أمصیا واحاز ( ۲ مل ۲۲,۱۳,۷۱۴ ) . 
وأخيرا أخذها رصين ملك أرام من آحاز » وطرد منها البهود » 
وجاء الأآميون ( الأدوميون ؟ ) وأقاموا هناك ( ۲ مل 1:1١‏ ) . 
وهي حالياً ميناء العقبة على رأس خليج العقبة . 


أيلسول : 


اسم الشهر السادس من شهور السنة العبرية ويقابل أغسطس 
وسبتمبر من السنة الميلادية ولا يعلم معناه على وجه التحديد 
( ولعله مشتق من شهر « يلولو » البابلى وهر شهر التطهير ) رقد 
ذكر في نحميا ( ٠٠:١‏ ) وفي المكابيين الاو ( ۲۷:۱۴ ) . 


إيلون : 
ومعناها « البطمة » أو « البلوطة » » وهي آم : 
۱ - زبولوني قضی' لاسرائیل عشر سنوات ودفن في آيلون (قض 
۲ ,1( . 
۲ أحد أبناء زبولون بن يعقوب (تك ٠٤:4١‏ › عد 
۹( : 
۳ إيلون الحثي » أحذ عيسو ابنته زوجة له ( تك ۳٤:۲۳۸‏ › 
).۰ 
٤‏ مدينة في تخوم دان بين يتلة وتمنة ز يش ٤۳:1۹‏ ) وحتمل 
أنہا هي « أيلون بيت حانان » التي مع شعبليم وبيت شس 
کونت مقاطعة کان علیپا وکیل في ایام سلیمان ( ۱ مل 
٤‏ »۰ وپظن کوندور انا بیت عنان على بعد نحو أربعة 
حاليا هو قرة عليان أو أنها خربة وادي علين . 
إيلويون : 
وهم نسل إيلون بن زبولون ( العدد )›). 
إيلياثة : 
اسم عبري معناه « الله قد جاء ) » وهو أحد أبناء هيمان 
من سبط لاوي ‏ وكان على رأس الفرقة العشرين من مرفي 
المیکل ( ۲ اخ ۲۷,٤:۲۰‏ ) . 
إيديئيل : 
ومعناه « ليل هو الله » وهو نفس الاسم أليسل ( انظر 
أليعيل ) . 


إيلم : 

ومعناها ١‏ بطمة » وهو المكان الثاني الذي حل فيه بنو. 
إسرائيل بعد عبورهم البحر الأحمر » وكان على النقبض من المكان 
الأول « مارة » الذي سمي كذلك لرارة الماء به . فقد كان في إيلم 
انتا عشرة عين ماء وسبعون نخلة (خحر ۲۷:٠١‏ العدد ۹:۳۳) 
والموقع التقليدي ها هو واحة وادي غرنديل على بعد 1۳ ميلا من 
ا 
إيلا : 


ومعناه الرب هو الله » وهو اسم : 
١‏ النبي العظم فى ايام حاب املك وساف الكلام عنه في 
البند التالي . 
۲ أحد أبناء يروحام من سبط بنيامين » وأحد رؤوس الاباء 
الذین سکنوا في اورشلم ( ۱ اخ ۲۷:۸ ) . 
۳ أحد أبناء حارم من الكهنة الذين أقنعهم عزرا بترك 
زوجاتہم الأجنبيات ( عز 8( ` 
> أحد أبناء عيلام من الكهنة الذين أقنعهم عزرا بترك 
زوجاتہم الاجنبیات ( عز ۲٣:۲‏ ) . 
إيليا اللبي : 
النبي العظم في أيام أحاب اللك » وقد وصض عند بدء 
ظهوره بأنه إيليا التشبي من مستوطني جلعاد ( ١‏ مل ۱:۱۷ ) › 
فلا بد أن موطنه کان یدعی « لشبه » في تخوم نفتالى » ولكن 
يرى أغلب المفسرين في العصر الحاضر أنه إذا أخذنا .بالترجمة 
السبعينية للعدد الأول ,من الأصحاح السابع عشر من سفر الملوك 
الأول » نجد أن كلمة « مستوطن ؛ هي نفسها « تشبه ٠‏ وبذلك 
يتحدد موقعها في جلعاد » ويكون النبي من مواطني تلك النطقة 
الجبلية وليس مجرد « مستوطن ٠‏ فيا . 


أولاً س أعمال إيليا : نقرأ في سفر اللوك الأول 
۴٤-۲۹:۱ (‏ ) عن شرور أحاب التي انتہت به إلى عبادة 
بعل إله الصيدونيين معبود اللكة إيزابل » وقد جاء في هذا 
الفصل ذكر حادثة آحری ( العدد ۳٤‏ ) حدثت في عصر 
أحاب تدل على مدى الاستبانة بانذارات نبوية قديية » باعادة 
بناء أرحا بواسطة حيفيل البيعيلي ففقد ابنيه الأكبر والأصغر . 
هذه هي الخال التي استلزمت قضاء الله » الذي سبق التنبو 
عنه » فأرسل الله نبيه الأمين لاعلان هذا القضاء . 


: العقاب بالقحط : لا تذكر لنا القصة التي تبدأً في‎ _. ١ 
شخصية معروفة في بلاط الملك أحآب من قبل أم لا » ولكن‎ 


٥۹ 


إيايا ابي 


لباسه وهیګته کنا یڼان عنه کنبي ( ٣‏ مل ۰۸:۱ زك 
۳ ) . يعلن إيليا لأحاب في كلمات قليئة أن الرب هو 
الإله الحقيقي الوحيد لإسراثيل وأنه مرسل منه » وأن اليب 
سيرسل عليمم القحط الذي سيستمر إلى أن يقرر النبي 
نهايته . وفي الحقيقة إن المدة لم يحددها إيليا بل الله نفسه » 
ولن تكون قصية « هذه السنين ١ ( ٠‏ مل 1:۱۷ ) ولن 
تنتهي إلا متى أصبح القصاص رادعا . وني طاعة كاملة لامر 
الله » كسائر الانبياء الامناء » خحبا إيليا نفسه في أحد الوديان 
في شرق الأردن حیث يوجد نہر کرٹ مده باماء » والغربان 
تعوله« بخبز ولحم » مرتین في الیوم ( ۱ مل 1۲:۷ ) ٬‏ وٳذ 
استمر الجفاف › يبس النہر › فامره الله أن يذهب إلى ما وراء 
تخوم مملكة أحاب الغربية ,الى قرية صرفة التى لصيدون › وهناك 
كانت الارملة التي ارسنلة الله إلا » تجمع بعض عيدان 
ا لحطب عند باب المدينة » لتعد احر وجبة غذائية ها ولابنها . 
وأطاعت الارملة أمر النبي بأن تعمل له كعكة صغية أولا من 
هذا الخزون الضميل الذي بقي ها » وكانت النتيجة نها معت 
باتمام الوعد الذي أعطاها إياه إيليا باسم الرب » بأن كوار 
الدقيق لا يفر غ وكوز الزيت لا ينقص إلى أن ياتي الرب بالمطر 
( وبقول يوسيفوس نقلا عن ميناندر إن القحط امتد إلى 
فينيقية واستمر بها مدة عام كامل ) . ولا مرض ابن الارملة 
ومات » ظنت أن ذلك هو قضاء الله عل خحطاياها » جاء 
عليما بسبب وجود نبي الله » ولکن يليا أخذه منہا وصعد به 
,الى العلية التي كان مقيما بها وأضجعه على سريره » وصرخ إلى 
الب ... فعادت الحياة الى الولد ( ۱ ملل ۲٤۲۱۷:۱۷‏ ) . 


وقي « السنة الثالئة ١ ( ٠‏ مل ٠:1۸‏ س ونجد في لو 
٠ 4‏ يم ۷:٥‏ أن مدة القحط كانت ثلاث سنين وستة 
أشهر ) أمر الله إيليا أن يتراءى لأحاب ليبشه بأن اليب 
سيعطي مطراً على وجه اض . وبدو مدی معاناة الإنسان 
والحيوان من جراء الحفاف » وكذلاك قسوة المحاعة » في تلك 
الحقيقة » ألا وهي خرو ج الك وركيله للبحث عن رقعة من 
عشب أخضر يكن أن يصلح للابقاء على خحيل الملك وبغاله 
حية ( ١‏ مل ٦,٥:1۸‏ ) . والكلمات التي نطق بها عوبديا 
تبون الانطباع الذي خلفته غيبة النبي الطويلة ءفقد كانوا 
يعتقدون أن روح الله قد حمل إيليا إلى مكان غير معروف لا 
يكن الوصول إليه ( ١‏ مل ٠١,٠١:1۸‏ ) › وحشي عوبديا أن 
يتكرر هذا الأمر » وأخذ يتوسل إلى النبي طالبا إعفاءه من 
حمل هذه الرسالة إلى أخحاب » مستندأً على تقواه المعروفة 
وغيرته التي بدت في تخبعة وإعالة معة من ألبياء اليب » في إبان 
اضطهاد إيزابل » فطمأن إيليا عويديا بأنه سيتقابل حټا مع 
أحأب ( عدد ٠١‏ ) » وواجه املك إيلبا النبي بكلمات 
الغطرسة: « أآنت هو مكدر إسرائيل ٠‏ » ولكن إيليا قابل 


ON» 


إيلا النبي 


سخرته بمثلها » فوبلات اسرائيل لا تعود الى النبي الذي أعلن 
القضاء › بل ال املك الذي جعل الشعب ڪخطىء ما 
استجلب عليه العقاب ( 1۸,١۷‏ ) . 


۲ احاكمة بالصلاة : تقدم إيليا ليتحدى اختبار قوة الالهة 


الكاذبة» وكان بين من .يأكلون على مائدة إيزبل » ٠٠١‏ نبيا 
للبعل › و 4٠١‏ نبي لعشتاروت »> بالرغم من الجاعة القاسية . 
وبناء على اقتراح إيليا » دعا أحاب كل هؤلاءِ مع كل الشعب 
الى جبل الکرمل ( ۴,۱۹ ) . 


كانت كلمات إيليا الافتتاحية » تكشف عن حاقة من 
يظنون أن الولاء يكن أن ينقسم بين إهين : « إلى متى تعرجون 
بين الفرقتين ٠‏ ( ويحتمل أنها تعني « القفز بين عتبتين  »‏ في 
اشارة تهكمية لعادة القفز فوق عتبة هيكل الوثن تجنبا لعثرة غير 
لائقة س ١‏ صم ١ : ١‏ ه). واعتادا عل صمت 
الشعب واعتباره علامة على قبوله لكلماته الأرل » قدم إيليا 
اقتراحه وشروطه للامتحان . سيذبح ثور للبعل وثور للرب » 
بشرط عدم وضع نار ٠‏ والإله الذي يجيب بنار فهو الله › 
قأجاب جميع الشعب وقالوا الکلام حسن ۲ ( ۲٤۲۲‏ ) . 
وظل أنبياء البعل ‏ تحت أشعة شمس ملتببة ‏ يدعون إلمهم 
في شبه جنونٍِ » وایلیا یسخر مہم ویتېکم علېم 
۲۹-۲١ (‏ ) . وفي ميعاد تقديم ذييحة المساء في هيكل الرب 
في اورشلے ء أعاد إيليا بناء المذبح القديم الذي لعله هدم في 
أثناء موجة الاضطهاد التي أثارتها إيزابل » واستخدم في بنائه 
اثي عشر حجر رما لأسباط إسرائيل جيعها في, وحدة 
واحدة ء ثم غمر الذبيحة والحطب بالماء من نبع ماء تحت 
منحدرات الكرمل » حتى امتلاتي قناة عميقة متسعة حول 
المذبح » كانت تسع كيلتين من البزر » وبكلمات قليلة دعا 
الله » إله الآباء ( ٣۷۳‏ ) فاستجاب الرب بنار كلت 
الثور واللحطب والتراب » ولىست المياه التي في القناة حتى 
ارجف جميع الشعب فزعا » وإذ اقتتعوا بأن الرب وحده هو 
إمهم » نفذوا حكم النبي جازم بالقضاء على كل أنبياء البعل 
٤٠-۳۸ (‏ ) ثم طلب إيليا من أحاب أن يسرع إلى بيته 
ليأكل الولمة احتفاء بسقوط المطر . وصعد إيليا إلى قمة الجبل 
وخر إلى الأرض ساجداً للرب في صلاة . وأرسل خادمه سبع 
مرات ليستطلع الجو عبر البحر » وأحياً رأى غيمة صغية 
قدر كف إنسان صاعدة من البحر » وقبل أن يعبر الملك 
وادي يزرعيل » هطل المطر العظم من السماء التي تلبدت 
بالغيوم الداكنة بعد ثلاث سنوات من الجفاف . وكانت يد 
الرب على إيليا فشد حقويه وركض ‏ بقوة خارقة ‏ حتى 
أبواب يزرعيل ( اا٤‏ ) . 


۳ في حوريب : في تلك الليلة جاء رسول من إيزابل إلى 


إيليا النبي 


إيليا تحمل له رسالة : « أنت إيليا وأنا إيزابل ( کا ورد في 
الترجمة السبعينية ) هكذا تفعل الآلة وهكذا تزيد » ( أي 
لتقطعني الآهة إربا إربا إذا أحلفت وعدي س تلك ۱١‏ : 
۸ ۱۱ و۱۷ و۱۸ ۰ إرمیا ۳٤‏ : ۱۸ ر۱۹ ) ١‏ إن .م 
أجعل نفسك كنفس واحد منهم » ( أي من أنبياء البعل 
المذبوحين ) « في نحو هذا الوقت غدا ٠‏ . ولنفسر تصرف 
ايليا نشاء ‏ فكل الاحتالات الممكنة هما مدافعون ‏ 
فقد هرب فوراً طلبا للنجاة . وي بثر سبع في الطرف 
الجنوبي ليهوذا » ترك « غلامه  »‏ الذي لا تذكره القصة 
في .أي مكان اخحر س وسار في البرية الجنوبية وجلس تحت 
رتمة وصلى طالبا اموت لنفسه ( 1۹ : ١‏ 4 ) . وجاءه 
ملاك بوجبة وأيقظه ليأكل » فأكل وشرب ثم رجع 
فاضطجع » فجاءه ا ملاك مرة ثانية وأيقظه وقال له « قم 
اف عليك » فقام وأكل وشرب وسار 
ة تلك الأكلة اُربعین نهارا وأربعين ليلة إلى جب الله 
حوريب ودخل هناك المغارة وبات فپ ° ۸ . 
وتكرار عبارة : ۾ قد غرت غيرة للرب إله الجنود لآن 
ني ٳسرائيل ة قد تركوا عهدك ونقضوا مذابحك وقنلوا أنبياءك 
فبقيت اتا وحدي وهم يطلبون نفسي لياخذوها ۲ في عددي 
۰ و٤‏ یشکل صعوبة ء إلا إذا کنا ری فیا لال 
أن كابة إيليا كان من الصعب التغلب عليما » أو أنه طلب 
في حوريب ظهوراً خاصا للرب لتشجيعه » أو كلا 
الأمرين . وأمره الرب أن يقف على الجبل المقدس ر لأنه 
هناك أظهر الرب ذاته لموسى ) » وإذا بالرب عابر معلنا 
قدومه بالرج العظيمة والزلزلة والعاصفة الرعدية ( ۹ 
٠ ) ۲‏ ولم تكن هذه إلا جرد نذر » فلم يكن الرب فيا » 
لكنه كان في « الصوت المنخفض الخفيف ٠‏ وهو ما. اعتاد 
الأنبباء سماعه في قرارة نفوسهم » ولا سمع إيليا هذا الصوت 
الداخلي المألوف» تيقن من وجود الله ليسمعه وييبه . 
حاول إيليا أن يبرر هروبه إلى البرية » بأنه قد غار غيرة 
شديدة للرب » وفعل من أجل الرب س قبل أن يهرب ‏ 
کل ما يستطيع نبي زائل ان يفعله ولکن بلا طائل » فان 
الناس الذين أهملوا شريعة الرب وعهده وهدموا مذابجحه 
وقتلوا أنبياءء » كاوا على استعداد أن يذجوا إيليا نفسه بامر 
من إيزابل » وبذلك يقضون على الخادم الامين الوحيد للرب 
ی کل أُرض سرائیل ( ۱۳ و٤١‏ ) . 
لکن حنان الرب تجاوز شكوى إيليا » وأعطاه ارشادات 
لعمل اخر في خحدمة الرب » فكان على إيليا أن يسح حزائيل 
ملکا على ارام » أقوى عدو بږن جيران ٳسرائيل » وان مسح 
ياهو بن نمشي ليقضي. على بيت أخحاب ويتولى عرش 
إسرائيل » وأن يمسح أليشع نبيا عوضا عنه . هولاع الثلاة : 


بايا الي 


حزائیل وجیش آرام » وياهو وأتباعه » وأليشع نفسه › 
سيقضون على عبدة الاوثان والمازحين في إسرائيل ›» وقد 
أبقى الرب لنفضه سبعة الاف ركبة م تجث للبعل» وهذا 
العدد تقريبي محدود ولكنه ليس عدداً صغيرا » وهو يحمل 
نفس فكرة الأنبياء ‏ الذين جاءوا بعذه _ عن حلاص بقية 


تقية في إسرائيل » في أمان من الدينونة لأنہم لم يشتركوا 


في حطية سائر الشعب . وإذا كان. ثمة توبيخ لإيلياء فقد 
كان ذلك في المقابلة بين السبعة الآلاف من الأمناءء 
الوحيد في إسرائيل ( ٠١‏ س ۱۸) . 


» قضية نابوت : يبده أن مسح حزائيل ملكا على أرام‎ ٤ 


وياهو ملكا على إسرائيل » قد ترك لخليفة إيليا » وفي الواقع 
المقابلة التي تمت بين أليشع وحزائیل ( ۲ مل ۸ : ۷ 


.) ٥ 


ويظهر إيليا بعدئذ موبا لأحاب على مقتل نابوت » في 


نفس قطعة الأرض التي اشتهاها ا ملك واغتصبها بعد مقتل 


صاحبهاءظهر النبى أمام حاب على غير انتظار وعلى غير رغبة 
من الملك » ليعنن لأخاب وإيزابل القضاء عليہما بالموت 
المشين ( ١‏ مل ۲١‏ ) وكان حاضرأً في ذلك المشهد قائد 
يدعى ياهو » وهو نفس الشخص الذي اختير ليكون ملكا 
على إسرائیل › ولم ینس قط ما رای وما مع ( ۲ مل ٩‏ : 
°,1(. 
إيليا وأخزيا : لقد رفعت توبة حاب عنه بعض حدود 
القضاء » ولكن ابنه أحزيا' استجابها على رأسه شخصيا » 
فقد مرض مرضا خطرا نتيجة a‏ أصابته من 
سقوطه من الكوة التي في 2 > فأرسل أخزيا ليسأل 
النجمين في هيكل بعل زبوب إله عقرون إن كان سيبرا من 
مرضه . فقابل إيليا الرسل وأرجعهم بنبوة بموته » ليست من 
بعل زبوب بل من الرب . وأدرك أخزيا من آوصاف e‏ 
للرجل الذي قابلهم »> أنه العدو القديم لاسرته » فارسل 
أحزيا مسين جنديا وقائدهم للقبض على إيليا » فا كلهم نار 
من السماء رلیچ ار ادا آخر ومعه مسون 
آخرون » فلقوا نفس المصير . أما القائد الثالث فتوسل للنبي ٴ 
أن يقي على حياته وحياة الذين معه » فذهب النبي معه إلى 
الملك » ولکن لیکرر نفس کلمات القضاء ( ۲ ملل ١‏ ) . 


٦‏ - صعود إيليا : كان ثمة إنذار لإيليا _ غا أيضا إلى بني 


الأنبياء ‏ بان حیاته اأوشکت على النہاية » و کان بريدها عل 
أي حال » وقد أقسم أليشع ألا يفارق سيده . وشق إيليا 
0۷۹ 


إيليا الي 
إيايا النبي 


ر سن ي 
خريطة لوقع مواطن الأنبياء 


o4 


إيليا اللي 


البرية . وطلب أليشع أن يكون له نصيب البكر من روح 
سيده » ثم ظهرت « مركبة نار وخيل من نار » وفصلت 
بینہما و« صعد إيليا يا في العاصفة إلى السماء ٩‏ ( ۲ مل ۲ : 
OT‏ 


۷ الرسالة إلى بهورام :.نقراً في سفر أخبار الأيام الثاني 
٠١ ۱۲ : ۲۱ (‏ ) عن كتابة أتت من إيليا إلى يورام 
بن يهوشافاط ملك بوذا » والعبارات الواردة في سفر الملوك 
الثاني( ۲ مل ۳ : ١‏ و۲١‏ ) لا تترك مالا لأي تفسير 
آخر إلا بان حلافة أليشع لإيليا في العمل النبوي المستقل » 
قد تمت فعلا في حياة يوشافاط » وأن ما جاء في ملوك الثاني 
( ۸ :4)۱1 بشدر إل أن ورا "ايم قبل وفاة والده 
يہوشافاط بمدة » ويحتمل أن إيليا قد ترك رسالة ‏ تحولت 
إلى رسالة مكتوبة قبل رحيله أو بعده س للك بوذا القادم ‏ 
والذي سينحرف عن الاان الصحيح . 
ثانيا ‏ خدمة إيليا : إن تقديرنا لأهمية خحدمة إيليا يتوقف على 
مدى ادراكنا للأحوال التي واجهها ابي في إسرائيل 
( المملكة الشمالية ) . فبينا كان حكم أخحاب ناجحا بحسب 
الظاهر » وكان الملك نفسه على درجة من الحنكة السياسية 
مع شجاعة شخصيته » إلا أنه في سياسته الدينبة تهاون مع 
العقائد الياطلة والعبادات الوثنيةء ما كان لابد أن يؤدي 
إل الكارثة . فمنذ أيام یشو ع کانت عبادة هوه في صراع 
مع عبادة الكنعانيين القدية لقوات الطبيعة » عبادة هة 
عحليين مثل ١‏ البعلم ۲ » أو « أرباب » هذه أو تلك من الأم 
الجاورة الذين قامت مذابحهم العتيقة على ال جبال الشاخة وعلى 
التلال :وتحت كل شجرة خحضراء (تث ۱۲ : ۲ ). 
والاله الذي جاءت به إيزابل من فينيقية › کان يحمل 
أيضا اسم ١‏ بعل ۲ » لكن صفاته وأساليب عبادته » كانت 
أسواً وأحس من كل ما عرف من قبل » وأدت مقاومة عبيد 


عبيد الرب الأمناء ( ١‏ مل ٤ +١۸‏ ) . 


وني مواجهة هذا الخطر احتفت الخلافات التي كانت بين 
عبادة الله في المملكة الشمالية » وعبادة الله کا كانت نجرى 


في أورشلم . وكان كل مسعى إيليا » هو أدعوة الشعب من 


عبادة آههة الصيدنيين إلى عبادة الرب إله ابائهم . ونرى قوة 
القيادة الحقيقية م في وسط الحنة ‏ في أمانة شخص مثل 
عوبدیا ( ۱ مل ۱۸ : ۳ ) ٠‏ أو ولاء البقية التقية ‏ 

الآلاف. رجل _ رغم كل ذلك الاضطهاد ( ۱۹ :۱۸ ) : 
إن العمل الذى بدأه إيليا » قد ختمه ياهو بالدم » حتى إننا 
لإ نعد تسمع بعد ذلك عن عبادة البعل في إسرائيل ( ۲ 


إبليا النبي 


مل ٩‏ و١٠‏ ) . وافتراض أن إيليا في حوريب عرف معنی 
١‏ لطف الله » » ليتعارض تماما مع القرينة المباشرة ومع تار 
عصره . وقد جاء الأمر إلى إيليا بان يسح ملكا على ارام » 
واخر على إسرائيل » ونبيا ليكمل رسالته » مع الوعد بأن 
هولاء الثلائة سيتعاونون معاً فى تنفيذ القضاء الذي تستحقه 
ملكة إسرائيل العاصية لارتدادها عن عنادة الله إلى عبادة 
الأصنام . 

ل يكن إيليا داعيا للسلام » فلقد كانت رؤية السلام 
محجوبة عن عينيه » محفوظة لانبياء سيجيئون بعده » كان 
عليه هو اعداد الطريق . کانت رسالته هي ابادة عبادة 
الأصنام ‏ باي ممن لكلا يبيد إسرائيل ذاته » مع 
احتالات ومضاعفات يصعب تقدير مضارها . 


ولولا ما قام به إيليا تحت إرشاد الله > )ا كان هناك 
اساس يقف عليه عاموس وهوشع . 


ثالفا ‏ شخصية النبي : لم يقصد كاتب سفر الملوك أن يدون 


لنا دراسة مفصلة عن شخصية النبي إيليا » بل إته لم يعد 
المادة اللازمة لمحل هذه الدراسة » وما دونه الكتاب عن 
شخصية إيليا في رسالة الرسول يعقوب (١ه: )١۷‏ : 
٠ e‏ ليس إلا عبارة موجزة 
أ . ولكن بفحص الكنب التى نشرت عن حياة إيليا » 
نری آنه من الممكن أن خطىء في استقراء معان من 
الحوادث » لم تقصد إليا هذه e‏ 
کا أنه من الممكن أن نقحم عليما مورا هي محض خيال . 
من السهل مثلا أن نرى بأن إيليا ظهر أمامنا في" الكتاب 
بغتة » وأن أحداث ظهوره واختفائه تبدو غير مترابطة › 
ولكن هل يبرر هذا اعتبار شخصية إيليا غير متاسكة ؟ ألا 
يكفي لنفسير ذلك » ملاحظة أن المؤرخ م يقصد أن يضع 
سيرة كاملة لأي نبي أو أي ملك » ولكنه كان يبدف إلى 
إبراز عمل الله في ملكتي إسرائيل ويهوذا من خلال الأنبياء ؟ 
لذلك لا نجد سوى بعض الاحداث فيما خختص بنبي مثل 
إيليا » بل إننا لا نجد شيا بالمرة يتصل بشخصه إلا إذا كان 
له صلة مباشرة برسالته .. وقد تخيل البعضٍ أنه كان نمة 
« تدريب لإيليا » في اختبارات النبي » ولكن الاقرار بأنه 
م يكن هناك بد من تلك التدريمات › ليس معناه بالضرورة 
أن نستشفها من الحوادث والمشاهد التي سجلت . 
واستبعاد أي عاولة لتصوير تفاصيل الحياة الداخلية 
لإيليا ‏ للأسباب المذكورة آنفا م لا يمنع من محاولة دراسة 
ما نراه في ظاهر القصة »من الإيمان بالله بأنه إله الطبيعة 
وإله العهد مع الآباء ونسلهم » والغيرة الملتهبة ضد العبادة 
الباطلة التي أزاحت الله عن المكان الذي يجب أن يكون 


o 


يليا اللي 


اینیاس 


Ci: 


له وحده » والرؤية الواضحة للرياء والبطل » والحكمة 
العميقة في مقاومة الارتداد بنفس .الشجاعة بدون النظر إلى 
ذاته » وكل ذلك هو ما يبرز سمات النبي الحقيقي في أي 
عصر . 
رابعا س معجزات في سيرة إيليا : ججحب الاعتراف بأن العنصر 
العجزي بارز في اخحتبارات إيليا وأعماله :٠,‏ ولا يمكن تقيم 
ذلك بالانقصال عن الموقف العام الذي يقفه الدارس من 
اللعجزات. المدونة في العهد القدم . فمحاولة تفسير أي 
معجزة أو أي جزء منها بطريقة عقلانية » أمر غير مج على 
الإطلاق » « فغربان » إيليا »> يمكن بتغيير « الغين » إلى 
« عين ٠‏ أن تصبح الكلمة « عربان ٠‏ » ولكن مع الاعتراف 
بان الشرقيين كرماء يكن أل يارا بالطعام للنبي » إلا أن 
نغمة القصة ككل » تدل على أن الكاتب قصد « الغربان » 
وليس « العربان ٠‏ » وأنه رأى فيما مزيدا من قدرة هوه على 
کل شيء » کا يظهر ذلك أيضا في كور الدقيق وكوز 
الزيت » وكفايتهما للنبي وأرملة صرفة صيدا » وفي النار من 
السماء » وشق نهر الاردن » وصعود إيليا في العاصفة إلى 
السماء. وبري بعض النقاد المحدثين ن¿ ن ما جاء في الأصحاح 
الأول من سفر الملوك الثاني » هؤ اضافة متاأخرة » ولكن 
ليست نة مشكلة حقيقية على الاطلاق » فبإمعان النظر » 
تزول أي مشكلة » فالنبي الصارم الذي يأمر بذبح 4٠١‏ 
من أنبياء البعل » يستطيع أن يطلب أن تنزل نار من السماء 
لتلتهم جنود ملك مرتد عن الله . إن الغرض والمعنى 
القصودين من قصة حياة إيليا » بمكن أن يد ركهما أولفك 
الذين يقبلون فكر الكاتب عن الله وقدرته وعمله في الطبيعة 
ومع البشر » أكار من أولفك الذين يحاولون إستبدال هذا 
المفهوم باحر . 

س إيليا في العهد الجديد : يذكر سفر ملاحي ( ٤‏ : 
ه) أن إيليا سيأتي « قبل مجيء يوم الرب العظم 
واخوف » › وقد وردت الإأشارات إلى هذه النبوة في إنجيل 
متی ( ٠١ : ٦‏ ) وما يقابله في إنجیل لوقا ( ٩‏ : ۸ ) » 
وني نجل متى ( ٠٤ : ۱١‏ ) وما يقابله قي إنجيل مرقس 
۲٢ : ۸ (‏ ) ۰ وفي جيل متي ( ۲۷ : ٤۷‏ س ٤۹‏ ) وما 
یقابله في مجیل مرقس ( ۱١‏ : ۳۵ و٣۳‏ ) . 

ونرى تفسيراً لنبوة ملاخي في إعلان اللاك لزكريا ( لو 
١‏ ۷ ) بان يوحنا المعمدان سيعمل عمل إيليا » وتأيد 
هذا بما قاله الرب يسوع نفسه ( مت ٠٤ : ۱١‏ » مرقس 
(I۳ :۹‏ 

وظهور إيليا وموسى على جبل التجلى › نراه مدونا في 
إنجیل متی ( ۱۷ : ۱ ۱۳ ) » وفي إنجیل مرقس ( ٩‏ : 


ag! 


۲ ۱۳ ) وفي إنجیل لوقا ( ٩‏ : ۲۸ س ۳٣‏ ) . ویقول 
الرب يسوع إن إيليا المذكور في ملاحي هو يوحنا 
المعمدان . ولا شك أن مصير جنود أحزيا كان في ذهن 
يعقوب ويوحنا حينا ارادا أن تنزل نار من السماء فتفنيهم. 
کا فعان إيليا أيضا رلو ٠٤ : ٩‏ ) . ويشير المسيح نفسه 
إلى إيليا وذهابه إلى صرفة التي للصيدونيين ( لو 4 : ه 

و٣۲‏ ) . ويذدكر بولس ما حدث من النبي قي حوريب 
( رو ۱۱ : ۲ ٤‏ )۰ وفي رسالة یعقوب »› نری فیما 
فعله إيليا » قوة فاعلية صلاة البار . 


إيلياء : 


أحد أسماء أورشلم ( انظر أورشلم ) . 
أعلكوئيل : 

امیر عربي عهد اليه الملك الإسكندر بالاس بتربية ابنه 
أنطي و كس » ولكن تريفون الذي کان قبلا من أنصار 
ك 


e e مل‎ 


للكهنة وجعله من أصدقاء الملاك المقربين ( ١١‏ : ¥( 
ویذکره یو سیفوس باسم « ملخس ۲ . 
إممير : 
أنظر لمیر ( ٤‏ ) . 
الإعيون : 
هم سکان موآب الأوائل (تث ۲ : ٠۰‏ و١١‏ ) وکانوا 


والزمزمین ( تٹ ۲ : ٠ ) ۲١‏ وما أن الموابيين هم الذين 
أطلقوا عليهم هذا الاسم » فيحتمل أنه لم يكن الاسم الذي 
أطلقوه على أنفسهم . وكان هناك قوم من طوال القامة يعرفون 
عند الإسرائيليين باسم « الرفائیین ٠‏ کان منہم من يعيشون في 
جنوي فلسطين » ومهم من کانوا في شري الاردن » ولا نعلم 
مدى الصلة e‏ و ارام کان الإيميون بعیشون : 
(تك .)١ : ١٤‏ 
اياس : 

اسم يوناني معناه ١‏ حمد ٠‏ وهو اسم رجل من مواطني لدة 
وجده بطرس عند زيارته للدة » مضطجعا على سرير منذ ماني 
سنوات مفلوجا » فقال له بطرس : « ياإيياس يشفيك يسوع 


(ينياس 


ew 


يلون 


اللسيح . قم وافرش لنفسك . فقام للوقت وراه جميع الساكنين 
في لدة وسارون الذین رجعوا الى الرب » ( اع ٩‏ : ۳۳ _ 
٥‏ ) وم یذکر هل کان إینیاس موْهنا بالرب قبل أن يشفيه 
بطرس أُم لا 


إيوتا: 


وهو الحرف التاسع في فى الأعجدية اليونانية وأصغر حروفها وهو 
يقابل الياء في الاعية المرية ز انظر مت ١‏ : ۸ ) ول 
يكن يزيد عن « شولة ٠‏ صغيرةءأما النقطة في العبارة : « لا 
يزول حرف واحد أو نقطة واحدة ٠‏ فهى أصغر جزء من 
حرف » وبذلك يكون معني الآية : « لا يرول أصغر حرف 
أو جزء من حرف من الناموس حتى يكون الكل ؛ . 
أيسون : 

وهي كلمة يونانية كانت تعني أصلا «مدة» أو 
« تدبير » »> ولكنها في الفلسفة الغنوسية أصبح ها معنى حاص 
فقد استخدمت لحل مشكلة نظام العام » ففي الفاصل اللانهاني 
بين الله والعا م کا يقولون ‏ لابد من وجود قوى 
متوسطة » هذه القوى الوسيطة هي الأيونات أو الانبثاقات 
امتتالية من الله منذ الأزل » وهي قائمة ككيانات روحية 
مستقلة » وهي تشكل الملء الإلهي أو « البليروما » . وسميت 
هذه الكائنات بهذا الاسم لسببين : الظن بأنها تشترك في 
الوجود الأزلي لله > والافتراض بأنها تحكم الدهور الختلفة . 
وفكرة وجود الأيونات في أشكاها الختلفة توجد تقريا في كل 
الفلسفات الشرقية التي حاولت حل مشكلة نظام العام » وهي 
تظهر في كتابات فيلو وفي الشنتوية وفي الديانة الذرادشتية 
القديمة . 


أية: 


اسم عبری بمعنی ١‏ صقر )۲ وهو : 
| س اسم ابن صبعون الحوي ¿ واحي عنى الي إحدى نساء 
عيسو بن إسحق ( تك ١ ›) ۲٤ : ۳٦‏ أخ .)٤١ :١‏ 


٣‏ اسم آي وة سرية شاول الملك التي اتهم إیشبوشٹث 
أبنير بن نير » ابن عم شاول الملك » وقائد جيشه بأنه دحل 
الیہا (۲ صم ۳ : ۷ ) فكان ذلك سببا في انفصال أبنير 
عن بیت شاول وتاییده لداود . وقد سلم داود الملك ابنيا 
للجبعونيين الذين أخحطاً الهم شاول » فصابوهما مع أبناء 
میکال ابنة شاول من عدرئیل الحولي ( ۲ صم ۲۱ : ۸ 
۰)١١‏ 


ايل س أيْلة : 


وجمعها «٠‏ آيائل ۲ وهي بنفس هذه الألفاظ في العبرية . 
والأيّل هو الوعل المعروف « بتيس الجبل » » وهو حيوان من 
أكلة العشب » وكان من الحيوانات الطاهرة حسب الشريعة 
(تث ۱۲ : ٠١ : ٠٤ ٠١‏ ) . ويشتير الايل بخفة الح ركة 
وسرعة العدو ( نش ۲ : ٠٩‏ إش ١ : ٠١‏ ) . وإذا ركض 
اشتد عطشه الى الماء.» ولذلك أصبح مضرب الئل في ذلك 
رمز ١ : ٤١‏ ) > وأقدامه قوية ثابتة في القفز فوق الصخور 
( ۲ صم ۲۲ : ۳۲ )مز ۱۸ : ۳۳ » حب ۳ : ۱۹)» 
واذا تعرض للجوع هزل وضعف ( مرافي إرميا, 1:١‏ ) . 
و« غفر الأيائل ٠‏ هي صغارها خفيفة الح ركة ».و ميت كذلك 
لانہا معفرة اللون ( نش ۲ : ۸). 


وهو اسم يذكر في عنوان المزمور الثاني والعشرين › ولعله 
اسم لحن معروف كان المزمور يوقع عليه » ويحتمل أن فيه 
اشارة الى عادة الغزلان في البحث عن الماء أو الطعام أو الهرب 

ا في الفجر » أو أن « الصبح » يرمز الى النجاة من 
الاضطهاد أو الحرن » ويقال « طلعت الغرالة » أي ظهرت 
الشمس . 


أيْلون : 


كلمة عبرية معناها « مکان الال أو الغرلان ٠‏ › وهي : 

| س اسم مدینة من نصیب سبط دان ( یش ۱۹ : ٤١‏ ) 
وقد أعطيت لبني لاوي فوقعت ني القرعة لبني قهات ( يش 
١‏ م م ١|‏ أخ ٦‏ : 1۹4 ) وقد ذكرت لأول مرة في 
قصة هزيمة يشو ع للوك الأموريين الخمسة : « ياشمس دومي. 
عل جبعون ویاقمر علل. وادي أیّلون » ( یش ۱۰ :۱۲ ) . 
وقد فشل بنودان في اخذها من الأموریین ( قض ۱ : ۴١‏ ) 
رغم أن يد بيت يوسف قويت علهم ووضعوهم تحت 
الجزية . وف ۽ أيلون أحرز شاول ویوناثان نصرا کبیا عل 
الفلسطینیین ( ۱ صم ۴١ : ۱٤‏ ) ).وقد امتلكها بنو 
بنیامین في وقت من الأوقات ( ١‏ أخ ۸ : ١١‏ ) وحصنها 
رحبعام ضد مملكة إسرائيل ( ۲ أخ ٠١ : ١١‏ ) واستولى 
علما الفلسطينيون في إيام الملك احاز ( ۲ أخ ۲۸ : 
٨۸‏ ) . وموقعها حاليا هو قریة ه يالو » » وقد ذکرت في 
رسائل .تل العمارنة » وتقع في الشمال الغربي من أورشلم 
في وادي له نفس الاسم يؤدي من الجبل الى البحر » وهو 
الذي هزم فيه یشرع الأموريين 


0۷o 


۴ 


ايوب 


£ 


ايوب 


۲ هدينة في سبط زبولون ‏ لا يعلم مکانہا الآن _ حيث 
٠‏ دفن أيلون أحد قضاة إسرائيل ( قض ٠١ : ٠١‏ ) ويحتمل 
نہد ه خربة اللون » الحالية أو نها مكان ه تل البطمة » 


اسم عبري لا يعلم معناه على وجه التحقيق » فالبعض يظن 
انه يعني هدف العداوة ) واحرون قالوا إنه من أصل عرلي 
من و اب يووب » أي بمعنی « الراجع إلى الله ٠‏ » ويرى 
اخرون س بتاء على ما جاء في رسائل تل العمارنة وغيرها من 
التصوص المصرية والحثية القديمة ‏ أنه كان اسما شائعا في 
الألف الكانية قبل اليلاد » وأن الصيخة الأصلية للاسم هي 
أياب ٠+‏ التي قد تعني « أين أي ؟ » أو « بلا أب » أي بمعنى 
( یتم ١‏ . 

وبطل سفر أيوب رجل تقي وثري له أملاك کشیرة » کان 
يسكن في رض عوص ني أيام الآباء الأولين » و كانت عوص 
متاخة لأدوم . 

ويذكر اسم أيوب في الكتاب المقدس خارج سفره » في 
سفر حزقیال ( ۲١ ۱٤ : ۱٤‏ ) كواحد من ثلاثة أشخاص 
بارزین وبارين » ولکنہم إنغا يخلصون أنفسهم ور 
والشخصان الآحران هما نوح أحد الآباء الأولين » ودانيآل 
الذي كان معاصرا لبي حرقيال . 

ويظن البعض أنه من الصعب أن نقطع با إذا كان أيوب 
شخصية حقيقية أم لا » ولكن لا بد من وجود أساس واقعي 
للقصة » جعل هما كل هذه القوة والتأثير » فأيوب يعيش في 
قلوب الناس . وشخصية هما مثل هذه السيطرة على قلوب 
الناس س وإن تكن هما صورة الأسطورة س لا يكن إلا أن 
تكون شخصية حقيقية » وليس من طبيعة الكتّاب العبرانيين أن 
يستوحوا أبطال قصصهم من محض الخيال » بل يبنونها دائما 
على أسس صحيحة من الواقع » ولا شك في أن هذا ما حدث 
في قصة أيوب . وليس من الضرورئ افتراض أن الاسم كان 
معروفا عند الأسرائيليين منذ زمان قديم » اذ نرى من مقدمة 
السفر ( ١ : ١‏ ) ك) لو كان الاسم غير معروف من قبل . 
ولا بد أن الكاتب ‏ الذي يبدي معرفة واسعة بالعا لم حوله. 
قد وجد هذه القصة متداولة » فجمع معانما ليقدمها في رسالة 
حية خالدة لزمانه ولكل الأزمان . 
أيوب س سفره : 
أولاً س تمهيد : 
| - موضعه من الكتاب المقدس : يعتبر هذا السفر أروع 

أسفار الحكمة العبرية » ومن أعظم الروائع الأدبية في العام » 

وموضعه في الأسفار العبرية القانوّنية »> يتفق مع ماله من 


0٥۷٦ 


تقدير كبير » فهو بقع فى القسم اثالث ب الذي يسمى في 
العبرية « كتبهم » أي ١‏ الكتابات ».المقدسة » والتي تعرف 
في اليونانية باسم « الماجيوجرافيا  )‏ بعد سفر المزامير 
وسفر الأمثال » ولكنه وضع في الترجمة السبعينية في مقدمة 
الأسفار الشعرية » وهو ما سارت عليه الترجمات الحديثة . 
وسفر. أيوب واحد من ثلائة كنب (مع المزامير 
والأمثال ) وضع ها علماء اللاهوت العبري ( الماسوريين ) 
نظاما خحاصاً لعلامات الترقم لإظهار ماعا الشعرية . 

١‏ مكانته عند القراء اليبود کن فر اوت 
الأسفار المقررة قراءتها قراءة ا الببودية » مشل 
أسفار مومى الخمسة والانياء» أو في المناسبات الدينية في 
الأعياد مثل كتب «الميجلوت + (الدوج ) النمسة 
( وهي : نشيد. الأناشيد _ راعوٹ ‏ مراي إرمیا ‏ 
الجامعة ‏ أستير ) » لكنه كان كتابا للقراءة الخأصة » فهو 
كتاب يعالم موضوعا عميقاً يروق للطبقات الثقفة الواعية » 
ولا بد أنه كان منذ نشره قطعة أدبية رائعة تستحوذ على 
الذهن . 

ونجد م کا سبق القول ‏ « يوب » مذکوراً في سفر 
حزقیال ( ٠١ : ۱١‏ م ٠١‏ ) على أنه شخصية حقيقية » 
جد الرسول یعقوب یکتب إلى لين البزة 

مشیر إلى ايوب کشخص و 

إن قصة أيوب واحدة من القصص الأدبية العظيمة في 
الأدب العبري » أكار من كونها تجسيداً لفكرة نبوية أو. 
طقسية » ولعل هذا ما ساعد على أن يكون خا مثل هذا 

الانتشار الواسع في كل العام . 
الإطار الأدبي : 
في ضوء الكثير من المسائل العويصة التي تكتدف تفسير هذا 

السفر » والتي أحاطته بالغموض وهي المسائل التعلقة بالتغيير 


والإضافة والحذف والتحوير ‏ جحسن أن نقول من البداية إندا' 


هتا نعتبر سفر أيوب في صورته الراهنة ‏ کا هو بين أيدينا 
الان سفرا صحيحا متكاملا . 
ولننظر الآن فيما يقدمه لنا الإطار الأدي للسفر من أدلة . 


-وأول كل شيء » يمكننا القول إنه ‏ وهو أحد الأسفار البارزة 


في الكتاب المقدس س يحمل طابعا أدبيا رائعا » فهو في أسلوبه 
وتركيبه » ليس نافعا للتعلم 'الروحي فحسب › ولكنه أيضا 
قطعة بليغة متكاملة من الفن الأديي » ولعل خير ما يبت 
ذلك › هو ان ناخذ السفر ‏ كا يعلن هو من البداية ‏ 
كقصة متاسكة متصلة تتوفر فيبا كل عناصر الحبكة القصصية 
وانسجام الشخصيات مع سياق القصة » وكلها دلائل عل 
الفن القصصي الرفيع . 

١‏ الخلفية التاريخية والمكانية : برجع زمان حدوث قصة 


أيوب 


أيوب إلى عصر الآباء الأولين » عصر سفر التكوين » قبل 
أن تقوم الدولة الإمرائيلية بنظمها الدينية والاجټاعي 
والسياسية . وقد وقعت أحداث القصة في أُرض و 
وهي منطقة لا نعرف عنها إلا القليل » تقع إلى الجنوب 
الشرتي من فلسطين على تخوم ادوم » فهي مکان بعيد عن 
محال تفکیر الكهنة ياء الاسر ائيليين » فاأحداثها قد 
وقعت في منطقة حلوية مكشوفة بين الحبال والوديان 
والمراعي » والقرى » حيث العلاقات بين الإنسان وأخيه 
الإنسان علاقات بدائة بسيطة ,ووحيث يوجد إدراك لأمور 
الله » أكار وضوحاً منه في حياة المدن والدول » ما هيا 
الأحداث أفضل الظروف » ففي عصر الآباء الأولين كانت 
العائلة هي الوحدة الاجةاعية المتالفة الترابطة » ويظهر ذلك 
في شكل العبادة في عناصرها الأول والطقوس الدينية في 
أبسط صورها » حين كان رأس العائلة هو الكاهن والوسيط 
الذي لا متازع له (أنظر ٤:۱‏ س ٤۲)٠١‏ : ۸)» 
وحين لم يكن قد قام النظام الدقيق الصارم للعبادة في الخيمة 
أو الميكل » فنرى الله جخاطب الإنسان بصوت مسموع من 
خلال العاصقة » ا أنه مجعل من زعم القبيلة أو شيخها 
رجل المشورة والمعونة في امجتمع ( انظر الأصحاح التاسع 
والعشرین ) . 

ويظن البعض أن سفر أيوب كتب في عصر اللك 
مہوياكين » ويستدلون على ذلك مما جاء فی ( ۱۲ : ۱۷ 
٥‏ ) على فم شاهد عیان : « هذا کله رأته عیني » ( ٩۳‏ : 
| ) ويقولون إنه وصف للجلاء الجماعي والذل الذي قاساه 
ناس بارزون مثلما حدث لیپویاکین ورجال بلاطه ( ۲ مل 
٤‏ : ۱۳ س ٠١‏ ) » وقد بقی یہویاکین أسیرا فى بابل مدة 
سبع وثلائين سنة إلى أن أطلق أويل مرودخ ملك بابل 
سراحه ورد له کرامته ( ۲ مل ۲٣‏ : ۲۷ ۳۰). 

ورغم أن سفر أيوب ينتمي إلى كتابات الحكمة › إلا 
أنه يتلام كثيراً مع عصر مومى والآباء الأولين . 

ووقوع أحداث القصة حارج حدود فلسطین › اتاح 
للکاتب ان یند بفکره إلى حارج حدود بلاده کا تقتضی 
طبيعة الحكمة » وهو يعالج فضية من قضايا احق التي تنطبق 
على كل الشعوب . وييدو هذا من أنه فى سياق الأحاديث 
في السفر كله لا يذكر الله باسم د يهوه » أي الرب إلا في 
۰)٩ : ۱۲ (‏ ولکنه يذكره باسم ١‏ إلوهم » أو « إلوي » 
( العلي ) أو « شداي » وهذه أوصاف لله أكار منها أسماء . 
وقد سأعدت هذه الخلفية على خلو القصة من ظروف المدنية 
امعقدة ومكنت الكاتب من معالجة العناصر الجوهرية 
والأصيلة في الإنسان . 
۲ الأشخاص وخصائصهم : كل أشخاص القصة با فيم 


ايوب 


آرت 4 کانوا من رچ فلسطين » فاول الخكلمين من 


أصحاب أيوب ‏ وهو أليفاز ‏ كان من تيمان وشل نوعية 
موذجية من الحكمة في أيامه » فقد كان لتيمان وأدوم شهرة 
واسعة في الحكمة ( إرميا ۹ وو )0 وکان لکل 
واحد من الأصحاب شخصيته رغم ما يبدو من تطابق في 
الرأي بشكل عام » فنجد أليفاز الرجل الحكيم الورع › 
ببصيرته النفاذة » يحمل بين جنبيه عاطفة رقيقة . وبلدد 
الذي ييدو أكثر تضلعا في المعرفة » كان ماهرا في الاستشهاد 
بالتراث القديم . أما صوفر فكان أكارهم اندفاعاً وترمتا . 

أُما آليہو الشاب الأرامي » أحر المتكلمين » فيصوره 
الكاتب في قوة حجته واججابيته المطلقة » مع اعتداده بنفسه 
ی اعد حد . 

إن الشيطان المذ كور في مقدمة القصة › الذي تحدى الله 
من جهة أيوب » يوصف في القصة ببراعة » ليس على أنه 
لجرب الخبيث المعادي للجنس البشري » بل على أنه روح 
من التشكيك الصفيق الذي يقيس كل شيء بقياس النفعة 
الشخصية . بل إن زوجة أيوب بتصرفها القاسي في أن تجعل 
من بلواه قضية شخصية مع الله »> لم تكن في ذلك غريبة 
عما هو معروف عن العنصر النساني . وفوق كل هذا نجد 
شخصية أيوب نفسه بكل التغيرات العاصفة في مزاجه »› 
وبكل هذه السلسلة من التوكيد والاعتراض » وتزايذ 
القناعات الجديدة » تظل هي هي نفس الشخصية دون أي 
هير . ولا بمكن أن نمل ذكر أصعب ما في الموضوع › 
وهو هذه الحرأة الرشيدة في تقديم نفس كلمات الله بمثل 
هذه الطريقة الرائعة ‏ في عبارات دقيقة عميقة تسمو فوق 
۴ کا جايس البشر . 

الشكل والأسلوب : كتبت مقدمة القصة 
( الأصحاحان الأول والثاني ) وبعض الأعداد القليلة من 
مقدمة الأصحاح الثاني والثلاثين ( ١س ٦١‏ )0 وخامة 
السفر ( ٤١‏ : ۷ م ١۷‏ ) »> في صورة نارية : أما سائر 
أجزاء السفر ( فيما عدا العبارات القصيرة التي 'تذكر أسماء 
المتكلمين )فقد كتبت شعرا . والنسيج الشعري يشبه النوع 
الموجود في سفر الأمثال » الذي يتكون من سلسلة متصلة 
من الأبيات ذات الشطرترن هقد نظمت بطريقة رائعة 
تناسب هذه المفاهم الرفيعة والأقوال اللتهبة . فيبداً السفر 
بأيوب وهو يلعن يومه ر الأصحاح الثالث ) › فيوجه إليه 
کل واحد من أصحابه حدیثا ویجیب هو على کل مہم 
بدوره » في ثلاث دورات كاملة من الأحاديث > غير أن 
ا ی و ی ا م 
في الدورة الثالثة . وبعد أن صمت الأصحاب » تكلم أيوب 
ثلاث مرات متعاقبة ( الأصحاحات ٣٢ ٦‏ )۰ وھا 


oY 


أيوب 


أيوب 


2ص 


نقرأً : ٠‏ تمت أقوال أيوب ) ( ٤١ : ۳١‏ ) . وعند هذه 
النقطة يبدا المتكلم الرابع ( في الأصحاح الثاني والثلائين ) › 
وهو الهو الذي لم يذكر من قبل في مخاطبة يوب 
في أربعة أحاديث » حتى يتوقف فجاة من الرهبة لاقتراب 
العاصغة ( ۳۷ : ۲٤١‏ ) . ويتكلم الرب (يهره) من 
العاصفة مرتين » وييبه أيوب باختصار ( 4٠‏ : ٣ه‏ 
0)١ ١ : ۲‏ أو أنه بالحري › لا یکاد جیب . 
ار کر ر فی ا کے 
ومادة الحوار ( ص ۳ : ٦ : ٤١ ١‏ )م الحاتمة ( ٤٣‏ : 
۱١۷ ۷‏ ) . وموضوع السفر درامي س إلى حد ما 
ولکن لا يمكن أن نسميه « دراما » حقيقية › لأنه نوع من 
المناظرات التي لا تصلح تماما للعرض الدرامي . إنني اميه 
« ملحمة الحياة الداحلية » » ولكنه ليس ملحمة بالمعنى 
الفني للاحم الأدب اليوناني » وذلك لأن أساليب الأدب 
العبري م تكن مطابقة لأساليب التفكير البوناني » الذي 
أخحذنا عنه المصطلحين : « ملحمة › ودراما » . وأعتقد أن 
ما يحد كثيرا من معرفتنا مط سفر أيوب > هر(اااإ كيه 
البعض من أن القصة خليط من عدة أماط » وإهو يوضم ن 
بعامة ‏ بين الحوار التعليمي والقصصي . أما بالنسبة للفكر 
العبري » فان السفر يعتبر قصة متصلة يتخللها الحوار 
الشعري » الذي » وان كان يطغى على الأحداث » إلا أنه 
رغم ذلك فيه حركة الأحداث الواقعية وأهميتها . في هذا 
الضوء يمكن أن ننظر إلى السفر. نظرة أجدى ما لو نظرنا 
,اليه كسفر تعليمي . 


ثالثاً س سياق القصة : إن تقس القصة إلى ٤۲‏ جزءا بحسب 
الائنين والأربعين أصحاحا » يعتبر تقسيما اعتباطيا » لأنه تقسم 
لا يفيد شيفا سوى تيسير القراءة للذين يريدون أن يقرأوا السفر 
على أجزاء منفصلة . والحقيقة هي أن السفر لم يكن في الأصل 
مقسما إلى أصحاحات » وكان من الأفضل تقسيمه بحسب 
أقوال اكل + فد كان ذلك ساعد غل هعرف ن آذى 
الصراع بين وجهات النظر الختلفة » إلى هذه الأساليب من 
التعبير »> ولكن هذا التقسم أيضا بثلاثياته الثلاث » ليس إلا 
محرد إطار » لا يتفق ‏ إلا بصورة ناقصة س مع الجوهر 
الحقيقي لأحداث القصة » فهي عبارة عن خطط موجز أكار 
ما أحدات مستمرة مصلة .و فب الا يفوتنا أن سفر أيوتب 
اساسا هو اختبار داخلي لإنسان واحد » وهو ينهض من أعماق 
الظلمة الروحية والشك إلى أفاق متسعة جديدة من الاستنارة 
والإمان . أما سائر الأشخاص فما هم إلا شخصيات ثانوية › 
سواء أكانوا معاونين أو مقاومين » ودورهم في القصة نسبي 
أو هامشي . ومن ثم فإننا من موقف إدراك اختبار أيوب هذا 
الاحتبار الداخلي » سندرس القصة في خمس مراحل أساسية : 
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(أ)_ بركة أيوب ولعنعه : تبداً القصة )١ ١ :١(‏ 
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بوصف مختصر لایوب » قبل تجربته مع وصف عناصر حیاته 
الداحلية والخارجية التي على أساسها تنبنى القصة . إنسان 
ثري ناجح من أرض عوص » كان أعظم كل بني المشرق › 
تتفق حياته الداخلية مع مظهره كرجل كامل ومستقيم › 
يتقي الله ويحيد عن الشر » وم يکن يعوزه شيءِ حسب 
الظاهر » فكانت حياته تمل الب ر كات الفوذجية للحياة العبرية 
من الغنى والكرامة والصحة والأسرة › فهو في هذا نموذج 
كامل يؤكد صحة الحكمة الراسخة من أن البر والحكمة 
مترادفان » ويظهر ذلك بوضوح في المكافاة المنظورة . 
أيام الحريف : يصف أيوب هذه الفترة من حياته عند 
استعادته للأحداث ٠‏ بأنا « أيام الخريف ٠‏ عندما كانت 
الشركة مع الله ورضاه یرفرفان على خیمته ( اُنظر ۲۹ : 
؛ مع كل الأصحاح ) . ولا يتركنا السفر دون أن يعطينا 
محة عن قلب الرجل › وموقفه الثابت: في عبادته للرب › 
واهتامه العطوف بأولاده »> لفلا يكونوا في أفراحهم 
ومباهجهم قد أخحطأوا إلى الرب ( ١ ,٤ : ١‏ ) »› وهكذا 
نستطيع أن نرى لا أيوب فقط » بل أيضا الحكمة التي 
تجسدت فيه » وقد تعرضت لاعظم امتحان . [ 
رهان في السماء : ولم يتأخر هذا الامتحان طويلا » کا 
يكن نة غموض في أساسه » فقد كان اقتراحا من 
الشيطان » ويظهر هذا في مشهدين ( ٦ : ١‏ س ۲٠١١۲‏ : 
٦ ۱‏ ) في محضر الله » لا يراهما القارىء » وأيوب نفسه) 
بل وكل سكان الأرض لا يدرون بهما» ففي هذين 
المشهدين جاء بنو الله _ الارواح التي هتفت عند الخليقة 
(أيوب ۳۸: ۷ )س لوا أمام الرب وليقدموا 
تقاريرهم » ودخل الشيطان أيضا في وسطهم _ على غير 
دعوة س جاء هذا الروح اهام الذي لا ولاء له ء والذى 
جول في كل الأرض مستطلعا ومنتقداً » وييدو أنه لا يوجد 
نة شيء في الأرض لا يجد له فيه ثغرة أو منفذاً . ويسؤال 
الرب له عما إذا کان قد جعل قلبه على یوب کرجل کامل 
ومستقم » نجده لا ينكر ذلك » لكنه يثير قضية الدافع إلى 
ذلك : « هل جانا يتقى أيوب الله ؟ » . ويحاول إثبات أن. 
کال أيوب إغا هو صفقة اراحة » فهو يدفع لأنه يربح 
وکان هذا في 
الواقع اتهاما لكل من الله والطبيعة البشرية » فمن جهة الله » 
يربط بشدة . بين البر والكسب » ومن ناحية الطبيعة 
البشرية » ينكر وجود شيء امه الفضيلة في الإنسان » 
فالشيطان يهاجم بشدة أيوب الذي يشل الفضيلة الإنسانية › 
ويتحدى الله نفسه الذي يقبل هذا القحدي . 

لقد مرت تجربة أيوب بممرحاتين : الأول تجربته في 


x 


متلكاته وعائلته على شرط ألا يسه هو . وحينا فشل في 


ويستفمر » واأضعا المكافأة نصب عینيه . 
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٣‏ الأصدقاء الصامعون : يمكننا الآن أن نتصور مرور بعض. 


جعله يد عن انه وولائه » جاءت المرحلة الغانية بضربه 
بقرح رديء » على شرط أن يبقي على حياته . وقول الله 
إنه قد قبل تعریض ايوب لذلك بلا سبب ( ۲ : ۳ ) . وقد 
اسشخدم الشيطان الكذاب ‏ كالعهد به الوسائل التي 
ينسبها الإنسان عادة إلى الله »> فاستخدم أولا البرق 
والعاصفة » والغزو المدمر . وفي المرحلة الثانية استخدم 
ابرض الأسود » وهو مرض جلدي خطر وميت . وكان 
هذا يعنى ‏ حسب فكر الإنسان س أنه ضربة مباشرة من 
الله عقابا لأيوب . ولكن كانت النتيجة الماشرة هي إثبات 
ري الله ي آنبل خلائقه . وقد استحثته امرأنه س في وسط 
محتته ‏ على أن يبارك ( يلعن ) الله ويموت » ولكن يوب 
ظل على ولائه الصادق لله » ويظهر هذا في قوله الرائع : 
« الرب أعطى والرب أخذ فليكن اسم الرب مباركا ٠‏ . 
وقول الکاتب : « في کل هذا لم ڪخطىء أيوب ولم ينسب 
لله جهالة 4 ( ۲٣۲,٣١ : ١‏ ) . هذه هي بداية بلوى أيوب 
ونتيجتها »> وسنرى ما فعلته الأيام والشهور والسنون 
التعيسة . 


الوقت » لعله بضعة شهور ( ۷ : ۲ ) » فيا تألم أيوب 
وحیداً منبوذا من بيته ومجتمعه » فقد أصبح أبرص مطروحا 
على كومة من الرماد . وسمع ثلاثة من أصحابه بمحنته › 
فتشاوروا معا وجاعوا من أماكن ناثية لیعزوه ویواسوه ( ۲ : 
١۳ ۱‏ ) » ولكنهم عند وصوهم إليه » اكتشفوا ما م 
يتوقعوه » والأرجح أن مرضه العضال كان قد ازداد قسوة » 
فقد وجدوه منبوذا ومضروبا بمرض خطر (لعله داء 
الفيل ) » لم يروا فيه إلا أنه انتقام من الله . هذا المنظر 
المرعب جعلهم يصمتون » وبدلاً من أن يواسوه في محنته » 
ظلوا صامتين مذهولين » فلم ينطقوا بكلمة طيلة سبعة أيام 
وسبع یال ( ۲ : ۱۳ » انظر اش ٥۳‏ : ۳ ) » ولکن ما 
کانوا يتحاورون فیه » ظهر في احادیٹهم فیما بعد . کیف 
يبار كون شخصا قد وسمه الله باللعنة ؟ لفن فعلوا ذلك › 
فإنہم إنغا ينحازون إلى الشرير . أليس من واجبہم أن ينحازوا 
إلى الله » فلا تغلبم الشفقة » ليأمنوا على أنفسهم ؟ 

وبإدخحال هؤلاء الأصدقا وموقفهم المعادي » يستكمل 
الكاتب القصة بمهارة » مستخدما عنصرا جديداً هو عنصر 
فلسفة الحكمة » وسنکتشف شيا فشینا ما إڌا کانټ هذه 
الأقوال النظرية العقلانية الجامدة » ستحتفظ بينابيع الصداقة 
البشرية متدفقة أو أا تعمل على كبحها . إن هذا الصمت 
لينذر بالسوء . 


٤‏ قد خفي عليه طريقه : إن الرجل الذي في بداية 


(ب)- ذروة احجاج أیوب : رغم کل مشاعر الأسف الرقيقة 


التجربة ‏ بارك الله > عازماً على أن يتحمل تجربته في 
صمت » يفتح الآن فمه باللعنة » ولكنه لا يوجه اللعنة إلى 
الله ولا لتدبیره للأمور » ولكنه يلعن يوم مولده » انه يوم 
فقد كل معنى أو قيمة بالنسبة له . إن اليوم يرمز للحياة › 
لياته هو » الحياة التي كان يجب حسب الترتيب الطبيعي 
للأمور أن تكون خياة واعدة مثمرة » وما صراعه معها »› 
إلا لأا أصبحت لغزاً لا يجد له حلا . لقد اغعاظ' 
الشيطان ‏ دون علم من أيوب ‏ لأن الله قد سيح حوله 
بالرعاية والحماية ( ٠١ : ١‏ ) »› ولكن كانت شكواه » أن 
کل هذا قد زال بلا سبب » وها الله يسيج حوله الآن 
بالظلام والشقاء » لقد خحفي عليه طريقه ( ۳ : ۲۳ ) . 
فلماذا أعطيت له الحياة ! ونلاحظ أنه في كل هذا لا جحاول 
استعادة أحداث حياته الماضية متفحصا ها » ليكتشف علة 
للحالة التي صار إلبا » فهو يزعم أنه لا خطاً فيه » بل إنه 
ليخلو من الفساد البشري الطبيعي . وعلى النقيض من. 
ذلك » كان ما يحيره هو حساسيته المفرطة ضد الشر وعدم 
الأمانة ( انظر ١ ,٠١ : ٣‏ مع .١ : ١‏ كذلك ٩‏ : 
۰ ۰ ۱ : ۱۷ ) ۰ ممعنی أن حالته قد أصبحت موضوعيا 
أشد قسوة ومرارة » لا دحل له فيا » لذلك فانه في فاتحة 
كلامه » يضرب على مفتاح الحقيقة » على النقيض من 
نظرات أصحابه الحماسية التي حطمت نفو سهم في النهاية . 

لاضطرارهم إلى حاولة اقناعه باحق مع أنه مكروه ‏ 
بدا أصحاب أيوب في التحدث إليه عن نظرتهم إلى الحالة › 
وكان أول المتحدثين هو أليفاز ‏ أكأرهم حكمة ومهابة ‏ 
وهو _ في الواقع ‏ يغطي في أقواله كل الموضوع › وما 
يردده الآخران » ليس إلا صدى أقواله وتا كيدها ها : 


اعيام خحفي : ويغلف توبيخه بعبارات عامة تلميحية » 


عبارات الحكمة المناسبة لأوانها » والتي كان أيوب نفسه 
بارعا فمپا ( ٤‏ : ۳ س ١‏ ) » فهو يؤكد أن البار لا يبلك » 
وأن الإنسان محصد ما يزرعه ر( ٤‏ : ۷ و۸ ) ٠‏ ويدلي برؤية 
قد رآها » أعلنت له أن الإنسان ‏ بناء على حقيقة أنه فان 
نجس وئم ( ٤‏ : ۱۲۷ ۱۹ ) » وأن اضطراب ذهن أيوب 
عاقه عن رؤية اعلانات مشابة » مما عرض نفسه للخطر 


٠) ۲,٠:‏ وينصحه بأن يسلم أمره لله » مع التلميح 


إلى أن حالته تستدعي التفويم وليس البرير » ون النتيجة 
ستكون استعادة الطمأنينة والنجاح . ويجيبه أيوب مصوراً 
خطاه بعبارات مسهبة موثرة . ثم يتحدث بلدد _ متخايا 
ي اتبامه عن التلميح س فينسب موت الأبناء إلى معصيتهم 
٤ :۸(‏ )» ويقول أيضا إنه إذا كان أيوب طاهراً 
ومستقيماً » فانه يستطيع أن يتضرع إل الله فیسترد رصاه 
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١ ,١ :۸(‏ ) . ثم يستخرج درساً من تراث الحكمة » 
بأن الدمار للأشرار › أما السعادة فلاگبرار ( ۸ : ١١‏ 
۲ ) . ونجد في جواب ايوب له » اماما اڃجابيا لترتيب 
الله . فیجیبه صوفر س في تہور شديد ‏ موضحا أن عقاب 
یوب أقل ما یستخق ( ۱۱ : ٦‏ ) » وموغا له عل جسارته 
في محاولته اکتشاف سر الله ( )١١ ۷ : ۱١‏ . لقد 
أنبى الأصحاب الللاثة نصائحهم بنفس الطريقة تقرييا › 


واعدين أيوب با سیستر د رضا الله » ولکن مع التلميح ' 


الحفي إلى أنه يجب أن يعترف يإنمه ويحضرع إلى الله 
کخاطیء . 
۲ _ الحكمة السطحية وخداع الأصدقاء : لم يكن اعتراض 
أيوب على أقوال الحكمة المأثورة التي وجهت اليه » والتي 
کانت معلومة له ( ۱۳ : ۲ ) » لأا غير صادقة » بل لأا 
كانت مسيخة بلا طعم ( ,٦ : ٦‏ ۷ ) فهي لا تنطبق على 
حالته » ويله أن يظن أن كلام القدوس لا يتحقق ( ٦‏ : 
٠ ) ٠١ ۹‏ فيتمنى الموت » فهو أفضل من أن جحد كلام 
القدوس . وأحد العناصر المؤلمة في حزنه » هو أن المساعدة 
مطرودة عنه ( ١١ : ٦‏ ) » وقد أثاره الأصحاب بأسلوببم 
اللتوي الذي يعا- جون به موضوع إبمه . إنه يتوق إلى الكلام 
المستقم الصادق ( > : ٠١‏ ) . وفي الحقيقة » كان أسلوبهم 
في الحديث معه » هو الذي أضاف إلى کاسه مر القطرات › 
فاأصدقاؤه الذین کان یعول على معونتهم » غدروا به کغدیر 
نضب ماه » أو کسراب خادع ( ٩‏ : ۵0 ۲۰ ). 
لقد فطن ‏ محساسيته المرهفة م إلى أنهم لا يتعاطفون 
معه » بل يجعلون منه هدفا لمقاصدهم المأاكرة ( ٩‏ : ۲۷ )» 
وهنا يبرز واحد من أقؤى البواعث في القصة » باعث 
الصداقة » التي ستسفر عن الكثير عندما يتحول او 
بالإيان » عن الصداقة الدنيوية المتهاوية إلى صداقة غير 
المنظور ( اُنظر ۱٩۲‏ : ۰۱۹ ۰:۱۹ ۲۷) . 
٣‏ اعوجاج ترتيب الأمور : ولإدراكه أن النظريات القدية 
قد أصبحت مبتذلة لا تشفي غليلا » وبالرغم من أن مييزه 
للشر لم تضعفه الخطية ( ٠١ : ١‏ ) » فإنه يصل إلى الإيقان 
امحزن بأن نظام العام قاس ملتو » وذلك نتيجة لكل ما قاله 
أصحابه وما كان يشا ركهم الاعتقاد به.إن وجهة النظر هذه 
قد جاءت من [حساسه بأنه قد عومل بالظلم من إله لا يقدم 
أسبابا لعمله » ومن جهة عدله لا ينح الإنسان البصررة أو 
اللاذ » وقسوته لا تتناسب مع احساس الإنسان بضالته 
( ۱۷:۷ ) »او مع حقه ( ۱۷:۹ ) » أو مع ما ینتظره من 
حالقه الذي قد صنعه بیدیه ( ۸:۱۰ ۱٤‏ ) . 

والأصحاح التاسع الذي توي على خحطاب أيوب الموجه 
مباشرة إلى هذا الإله المستبد »> يعتبر واحداً من أخحطر 


OA: 


ايوب 


الأحاديث إن لم يكن أكارها جرأة في كل الأداب __ 
حيث نرى إنسانا فانيا » على أعتاب للموت » ياخذ عل 
عاتقه أن يلقي درساً على الله فيما يجب أن٠يكون‏ عليه الله . 
وني هذا الجزء من القصة » يصل أيوب إلى ذروة 
احتجاجه » وهو احتجاج یصدر عن اخلاص شدید › فليس 
فيه شيء من التجديف › ويتضح لنا هذا متى أدر كنا أنه كان 
اعلانا للصفات الاهية . 


٤‏ لا جد وسيطا : إن الاحتياج العميق الذي شعر به أيوب 


في احتجاجه على الله » هو احتياجه إلى وسيط بينہما » بين 
الخالق والخلوق » بين الظا م وضحيته . فلا يوجد مصاللح 
بینہما ضع دہ على کلیہما حتی يمكن أن يكون للمظلوم 
صوت في القضية ( ٠٠١ ۳۲ : ٩‏ ) . والأمران اللذان 
يسطيع الصا أن يقوم بهما هما : أن يرفع يد الله القوية 
الموجعة » وأن يمنع هيبة الله من أن ترعب الضحية ( ٠۳‏ 
۲۲-۰ بالقابلة مع ۴١ ۳۲ : ٩‏ ) . وهذان 
الأمر ان هما أكار ما يحتاج إليهما الإنسان ليستعيد العلاقات 
السوية والمتبادلة مع الله » الذي لا هوادة في مطلبه للير .. 
وفكرة المصا أو الشفيع التي يعبر عنها هنا سلبيا » سوف 
تنقدم ‏ في المرحلة التالية من نمو أيوب الروحي س إلى 
اقتناع ااي سام ( ۱7 : ۱۹ ۰ ۱۹ : ١۲س‏ ۲۷ ). 


(ج)_ ذروة إيان أيوب : بعدما انتهى أصدقاء أيوب من الجولة 


الأولى من الحديث عن الله المعالي المستبدء علة كل 
الأشياء » والإنسان الفاسد الأعمى الذي ليس سوى دودة »› 
ومخلوق ئم ( انظر ٤ : ۲١‏ س ٠) ٦‏ تنفتح عينا أيوب 
فجاة » بعد آن م یکن یری حتى الآن إلا بعيون أصحابه . 
لقد كانت شكواه الأولى من الصداقة المرعومة٤لأما‏ كانت 
صداقة كاذبة » فبدلاً من مواساتيم له في أشد أوقاته احتياجاً 
لمساندتہم له ( ٦‏ : 18(“ وبالرغم من حیرته ( ٦‏ : 
) » جعلوا من محنته موضوعاً للمساومة » کا لو کان 
في الأ كسب شم . 


١‏ _ اكتشاف فجة أصدقائه الكاذبة : إنها لم تكن صداقة 


حقيقية مخلصة » م تكن أصيلة في نسيج طبيعتهم » بل كانت 
محرد ذريعة لأغراضهم الأنانية > وها هو ينفذ إلى حقيقة 
دوافعهم . لقد منعتيم هذه الدوافع من رؤية الحق » لقد 
أرادوا محاباة هذا الإله بدلا من الاستجابة لصوت الحق في 
دواحلهم » وکان هذا آمرأ شديد الوقع على قلب أيوب 
المخلص . كان يجب أن مخشوا التحدث بالكذب عن الله 
( ۱۳ : ۳ ۱۲ ) . ولکن مم يتوقف استنتاجه عند حد 
اكتشاف فمجتهم الكاذبة »> س بل عرف انهم « ملفقو 
كذب » » فما هي الحکمة في کل کلامهم ؟ لقد قدموا له 
« أمثال رماد ۱١ : ٠۳ ( ٠‏ ) . إن همجة الكذب شائعة 


۲ 


۳ 


Fa 


أيوب 


فیہم جميعا . وهنا لم يعد أيوب يعرر كلامهم اهقاماً» 
وتركهم ينساقون في المغالاة الواضحة في أرائهم » بيغا فتح 
هو طريقا جديدا لاويمان » ونمت بذور الرؤية الداخحلية التي 
أشرقت عليه . 

الأستناد على الكمال : إذ تحرر أيوب من أثر دوافع 
أصدقائه الأنانية » عزم على الاحتفاظ بطريقة إلى محضر الله › 
ولم يكن هذا س في رأيه ‏ الطريق الوحيد للكمال 
فحسب » بل هو أيضا حجته الوحيدة للخلاص » إذ لن 
يظهر أمامه كاذب . ونستطيع أن ندرك أهمية هذا القرار » 
عندما تتأمل كيف أمسك أولاً بالله لاصلاح نظامه الخاطىء 
للأمور » وها هو الآن يلتمس أن يكون له وسيط يكفل 
له الاطمئنان (۱۳ : ۲۰ , .۲۱ ہ انظر أیضا عدد ۸)» 
ويلح في طلب الاستاع إلى دفاعه عن التهم الموجهة إليه › 
وهنا يبلغ يانه الرفيع ذروته . 

إذا مات الإنسان : كان إيمانه يمتد في اتجاهين » وكان 
كلاهما سلبيا في البداية . فالاتجاه الأول وهو اعتقاده في 
مُصالح قادر ‏ قد اتسع وتطور من السلبية إلى الأجابية . 
أما الاتجاه الثاني فكان موضوع الحياة بعد الموت . وينفس 
الأسلوب » يستخدم أولاً تشبيه الشجرة التي وإن قطعت 
تفرخ ثانية ( ٩ ۷ : ۱٤.‏ ) » وهنا يسأل  :‏ إن مات 
رجل »› أفیحیا ؟ ۲ ویتفق ذهنه _ في خيال حصب عن 
الحل الأمثل » وهو البقاء حيا بعد الوت » ولكنه يرجع مرة 
أحرى إلى الممهوم السلبي مستخدما تشبيه المياه التي جفت 
٠)١١ : ١٤‏ والتفتث البطيء للجبال ( ١٤‏ : ۸١ر‏ 
۹ ) . وهو إلى هنا _ لا يستطيع أن يعالج الفكرة إلا 
کمجرد تخیل ولیس کرجاء او اقتناع راسخ . 
الولي الحي : لقد جاء الاقتناع بطريقة تفوق الخيال 
إذ أدرك بنفسه عدالة نظام الله . لقد بدا الأصحاب في 
الجولة الثانية من أحاديثهم » بتصوير المصير الخيف الذي 
ينتظر الإنسان الشرير . وبعد أن فرغ الجميع من أقوالهم » 
کان کل اهټامه منصرفا إلى أمر هم بکثير . وإِذ رفض كل 
هذه الأراء واعتبرها نظريات جامدة صادرة عن قلوب باردة 
١ ,٤ : ١١ (‏ ) قد منعت عا الفطنة ( ٤4 : ٩۷‏ )› 


واصفا شناعة خحطاياه التي يلزمها كفارة مثل خطية قاين » 
م يصر ح با يمانه بأن شاهده وضامنه ‏ الذي يسمع صااته 
من أجل المصالحة ‏ هو في الأعالی ( ١١,۱۹ ۲۱٩‏ ) . 
ثم بعد أن أضاف بلدد الشوحي ‏ في رده الحاقد س إلى 
شکواه “و صفا لنکبات الشرير ( مرددا أقوال اليفاز مع 
المغالاة ) » وبعد أن ندب أيوب س في خزن بالغ غدر 
اصحابه في العام ( ۱۹ : ۱۳, ۱٤‏ , ۲۱, ۲۲ ) > يحلق 


٤ 


ايوب 


في قفزة رائعة إلى ذروة الإيمان » في عبارة » تمنى لو تنقر 
إلى الأبد في الصخر ( ۱۹ : ۲۳ ۲۹ ) : « أّما أنا فقد 
علمت أن وليي حي » ( « والولي ٠‏ في العبرية هي « ْمَل » 
بمعنى « الفادي » ) . والولي في الفكر العبري » هو الذي 
له الحق في الأحذ بثأر البريء المظلوم » وكأنه لم يتراجع 
عن فکرة آن الله قد ظلمه ( أنظر ۱۹ : ۲١ ,٦‏ ) . وهذا 
الولي على الأرض سيقوم » ونتيجة لشفاعة هذا الولي » 
سیری ايوب الله عن قرب » ویبلغ یقینه من هذا حدًا يجعله 
يحذر أصحابه الذين اتهموه ظلما » بأنهم هم وليس 
هو س في خحطر شدید ( ۱۹ : ۲۸, ۲۹ )مع ۱۳ : ۱۰, 
E‏ 


. (د) رأي أيوب في كنه الأشياء : باقتناغ ا 


حيا » وصل إيمانه إلى حالة ثابتة ونهائية » وهذه الحقيقة 
واضحة في عدم عودته إلى شكوكه الأولى » لقد استقر 
فكره على أسس صحيحة » والآن وقد تخلى عن شك وكه › 
يستطيع أن يرد على ما قاله أصحابه » فصوفر المعكلم الالث» 
يغالي إلى أبعد الحدود في التصوير ‏ المعاد ‏ لويلات الشرير 
الخيفة . وبعد أن يتوقف صوفر عن الكلام » وبعد أن أقزغ 
الأصحاب الثلاثة كل ما في نفوسهم من حقد » ينبري أيوب 


سے 


الذروة والحضيض في اعيام الأصحاب له : وبينا يقوم 
أيوب بتفنيد أقوالهم يشرع الاصحاب في جولة ثالثة هن 
الحديث » فأليفاز س الذي فزع من أقوال أيوب ياعتبارها 
منحرفة متشككة وهدامة للتقوى ( ٤ : ٠١‏ س ١‏ )س 
بیدا الان بدافع من عقیدته س في سرد وجهات نظره » 
وهي من نفس نوع الأقوال النظرية السائدة في الديانة 
التنظيرية » ولكنها .لا تنطبق مطلقا على حالة أيوب » فهو 
يتم أيوب بأشنع أنواع الخطايا والخداع ( ۲۲ : ١‏ 
١١‏ ) » فقد ارتكب أشر أنواع الخطايا في الحفاء ظانا أن 
الله لا يراه ( ۲۲ : ۲س ٤١‏ ) » وينسب الظلمة 
الروحية التي تكتنف أيوب » إلى هذا السبب . ثم في تحريض 
رائع س رائع إذا تجاهلنا قرينته الباطلة ( ۲۲ : ۲۳  )‏ 
ينهي حديثه بان يفتح أمام أيوب طريق العودة والسلام . 
وکائت هذه اخر كلمة ها وزنما في أقوال أصحابه . ثم 
يتكلم بلدد الشوحي بعبارات قليلة الأصحاح الخامس 
والعشرون) مرددا الصدى الواهن لاعتقادهم في فساده 
فساداً مطلقا» ثم يعقب أيوب في اسلوب تېكمي 
الأصحاح السادس والعشرون ) . ولم يتكلم صوفر في 
الحولة الثالثة » إذ لم يعد عنده ما يقوله » ويتخذ الكاتب 
من هذا الصمت دللا على أن نظرية أصحاب أُيوب قد 
انارت تماما . 
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الب ا حقيقي لفزع أيوب : م يستطع الأصحاب 
إدراك أن أيوب صاحب قضية يمكنه الدفاع عنما › أو أنه 
یری أبعد مما يرون فلم يكن بالسبة هم إلا جرد رجل 
شرير یعذبه الاحساس بالذنب » وينسبون التشويش الخحاڊث 
ف أفكارة إل الست والفيظ اللذن ايعان ية > 
ویعرضانه للخطر ( قارن ٤ : ۱۸ » ۲ : ٩‏ ) . لکن کل 
O Em‏ 
ا . لقد اضطرب 
وارتعب لأن الحقائق الواضحة في ترة e‏ 
بطل کل ما يعون . وإذا حولنا النظر عن حالته 
الشخصية » نجذه يرى أن الشرير ناجح وامن وذو كرامة 
في حیاته وموته مثل الابرار تماما ( ۲۱ : ۵ ۲۹,۱١‏ س 
٠ ) ۴‏ وعلى الأصحاب أن تكون هم نفس رؤيته الواضحة 
۲١ (‏ : ۲۹ ) ؛ فمن الناحية الظاهرة » لا يوجد أي 
احتلاف بين مصير الأبرار ومصير الأشرار . وقد أدت 
حكمة الأصحاب الجوفاء الناقصة » وتسرعهم لكي ببرروا 
الله ( انظر ٠ ) ۸ ,۷ : ١١‏ إلى وقوعهم في الكذب » فالحق 
هو أن القدير ترك الأزمنة سرا أُمام الإنسان . کا أن 
الأصحاب يمتنقون أيضا ذلك الرأي انحير من أن الشرير 
يفلت من العقاب » والأصحاح الرابع والعشرون مليء 
بتفاصيل ذلك » وقد فشلت الحكمة البشرية بقانونها الصارم 
للشراب والعقاب » في اختراق هذا السر » فالعدالة الصارمة 
للعمل والجزاء » والسلوك والعقبى » لا تعلن الحق العميق 
معاملات الله للبار وللشرير . فهل نرفض الحكمة إذاً» أم 
أنها تعلو عن إدراكنا ونهمنا ؟ 

٣‏ الطبيعة الإنسانية في بدائيتما : وأمام هذا التساؤل 
الغامض » يبدو ان ايوب بداً من حیٹ صمت الافات ¢ 
في تکوين حل اجابي للأمور على حقيقتها . فيبدا يوب 
بنفسه وبتمسكه بكماله » ثم جختم كلامه بالقسم العبري 
الخطیر « حي هو الله ... ۲ ( ۲۷ :۲۰ ١‏ )۰ وینکر 
بشدة كل شركة له مع الأشرار أو ميل إلہم ( ۲۷ : ۷» 
انظر ۲۱ : ٠١‏ ) . وقد وجد أيوب في تجربته القاسية معنى 
ساميا » فهي تمحیص له حتی لا يیقی فيه لا کل ما هو 
ین کالذهب ( ۲۲ : ٠)۰‏ ولم یکن هذا الفکر حکرا 
على یوب » بل یکن أن يد ركه الجميع . فماذا عن الأشرار 
إذاً ؟ يضع أيوب فضية الأشرار في ضوئها الصحيح في 
الأصحاح السابع والعشرین ( ۲۷ : ۸ ۲۳  )‏ وهو 
ما يظته البعض الخطاب الثالث لصوفر › الذي يبدو هم 
مفقود أ والذي يعبر فيه فعلا عن رؤية جيع أصحابه 
١۲ : ۲۷ (‏ ) . وجوهر الأمر هو أنهم ‏ أي الأشرار _ 
لا یتلذذون بالقدیر » أي لیس هم فرح الله ( ۲۷ ٠١:‏ ) » 


eA 
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وليس مم سلام أو رجاء باتي . وتتفق أقوال أيوب هنا مع 
کلام اصحابه اللاذع إلى حد بعيد » ولكن مع هذا الفارق»› 
وهو أن أيوب يتطرق من الحنة الظاهرة › إلى ميول الأشرار 
الدفينة وبطلهم المقأصل › مشيرا إلى أن الطبيعة البشرية 
الساقطة لا تتطهر باجتيازها امتحانا عظيما » وهذا أمر 
e‏ للأشرار . 

ثم نأتي أخيراً إلى خلاصة الحكمة ذاتما في الأصحاح 
القامن والعشرين › فنجد انه له یبقی ‏ بعد کل هذا 
الفحص للبواعث ‏ إلا الشيء الجوهري الصحيح › ودور 
الإنسان فيه هو ما كانت عليه حياة أيوب » أي مخافة الرب 
والحيدان عن الشر ( ۲۸ : ۸ ). 

أيوب يقرا امه : يصفب یوب في کاامه ا تاي 
الطويل › « أيام خحریفه ) ا اأحداث حیاته الماضية صيه 
متأملا فیما کان عليه حینا کان رضا الله يظلل على خیمته › 
وحیغا کان هو مشیرا ومحسنا إلى الناس ( ص ۲۹ ) » وذلك 


ضحك عليه آصاغره ( ص ۳۰ ) . وها هو » وقد اقتربت 
نفسه من القبر » يستعيد في كلمات عميقة » المبادىء. 
والفضائل التي حكمت سلوكه » وهي خلاصة أسمى القم 
الأخلاقية الهودية ( ص ۳١‏ )» وهي ما أطلق عليه 
أيوب س في سخرية لاذعة س شكوى كتا خحصمه 
۳١ : ۳۱ (‏ )» وکان مستعداً أن محملها عل کتفه 
ویعصبہا تاجا له کشریف ( او کأمیر ) › وان یذھب بہا 
إلى ما وراء الحدود » إلى محضر قاضيه . وهكذا تم أقوال 
أيوب بہذا العرض الرهيب » الذي يختمه __ حسب الطريقة 
العبرية بلعنة إذا. ثي 


نبت زيف دعواه . 


(ھ) س الل : لقد صمت الأصحاب على غير فهم مع تشبشهم 


برأيهم يكل عناد إلى النهاية مدعين أن أيوب اقترف شروراً 
صارخة تستحق القتل ( ۲۲ : ۵ ٩‏ ))وجعوا بين هذه 
المزاعم وفكرة الفساد الطبيعي ( ٠١ 1۹ ,۱۸ : ٤‏ : 
4 1 )0 والغباء الروحي ( ٩‏ :۲ » 
٥۵‏ ۷ ۲ :۰ )0 ولکنہهم لم يتقدموا 
حطوة واحدةاغو مستوىةاآيوب من الكمال الذي لا ريب 
فيه » وإيمانه العميق »> وها هم يكذبون ويتمسكون 
بأفكارهم بدون تمحيص » لأنها متأصلة في نظرياتيم 
اللاهوتية الخاطثة » مبتعدين كل البعد عن دافع الصداقة 
الذي جاء بهم من بعيد لتعزية أيوب ومواساته . ومن الناحية 
الأحرى ظل أيوب متمسكا بكماله بكل بات وقوة 
۰)٩ : ۱۷ (‏ فوقف صامدا أمام غموض الأمور ا هي 
بادية . وكان من الواضح بعدما تحدث كل طرف با عنده › 
أن الوقت قد حان لحل المسألة » وأصبح أيوب نفسه متاهبا 
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لسماع كلمة الفصل » رغم ما قد يبدو من أنه كان منتظراً 
أن تقال في محكمة غير منظورة . أما الأصحاب فقد تمنوا 
بشدة أن يتكلم الله ويوبخ أيوب على جرأته ( انظر ١١‏ : 
١١ ,٥‏ ) . ولكن كيف يأني الحل في أرض عوص هذه 
ليراه الجميع ؟ وفوق الكل ماذا سيكون تأثيره على جميع 
الاطراف المعنية » إن القصة لم تغفل ذلك . 

أليهو يوضح الأمور : للوصول إلى القول الفصل › 
أعطيت الفرصة لكل طرف ليتكلم بكل حرية » وبدلاً من 
الدحول مباشرة إلى دعوة الرب لأيوب من العاصفة › تظهر 
شخصية جديدة » هي شخصية ألو الصغير في الأيام الذي 
صبر طويلا على كلامهم وحوارهم غير المئمر » وكان عليه 
أن ياتي بالطرفين إلى عحجةالظواب | ينفجر ( ۳۲ : 
۹,) . وکان هذا شبمما بإدخال دماء شابة إلى حوار أولفك 
الكبا ر المغترين بأتفسهم ( ۸, f A:‏ 
١١ : ۲۰1۸‏ والأرجح أن العبارة الأخيرة في صيغة 
استفهام ) . وقد تميزت شخصية ألو بروح نقدية لا تخلو 
من سخرية شديدة . وثقة ألو بذا@ بلÈقرل‏ 
غرورہ ‏ ظاھرۃ بوضوح ( ۳۲ : ۱١‏ ۲۲ ) فهو یتخذ 
وظيفة الحكم الذي سبق آن القس ايوب وجوده ( ۳۳ : 
,٦‏ ۷ ۰ انظر ۴١ ۳۴ : ٩۹‏ )۱۳ : ۲۰ ۲۲ )وهو 
واثق من آنه يقدم صحيح المعرفة ( ۳۹ : ۲ ٤‏ » ۳۷ : 
١‏ ) . ویتکلم اہر ربع مرات موجها حديثه إلى أيوب 
وأصحابه بالتناوب . وتتميز كلمات ألهو بالحكمة 
والجمال » رغم ما فيا من إطناب مقصود . وهو لا يعول 
كيرا على ما اعتبره الأصحاب إنما مصلا في أيوب » ولكنه 
يوجه اللوم إلى أيوب لانه يتحدث کا يتحدث الأشرار 
,۳۹١ ,۹ ۷ : ۲۹ (‏ ۲۷ ) ويحذره من اليل إلى الإم 
كار نما للخضوع والسلی ( ۲١ : ۲١‏ ) . وقد أسهم البو 
اسهاما ايجابيا في الحوار باعلان وجهة نظره بخصوص التاثير 
القوي للأحلام والرؤی ( ۳۳ : ١٤‏ 0۱۸ أنظر ۷ : 
۳ 10( ولأوجاع المرض :٣۳(‏ ۹ - ۲۸( 
وبخاصة إذا كان للمتأم « مرسل وسيط » ليعلن لاإنسان 
المدف منہا . ولعل اہو نفسه کان يشعر بانه هو وسيط 
مرسل . ويواصل الهو حدیثه في کلمات تنبیء بقرب 
هبوب العاصفة » وحيث أنها كانت مازالت بعيدة » فإنه 
ينتهز الفرصة ليتحدث باسهاب عن عجائب الله في الطبيعة » 
تلك العجائب التي تعني بالنسية له أكثر من جرد 
معجزات » وكلما اقتربت العاصفة لتنبىء بتلك الظاهرة 
الخارقة من ظهور الله »> اضطرب قلبه وخفق في موضعه 
)١ : ۳۷ (‏ وأحس بأنه يجب أن يصمت ليتكلم الله . 


۲ _ العاصفة والصوت : لم يرتكب الكاتب حاقة محاولة 


وصف العاصفة إلا بأنه عندما أحس أليهو بقدومها › امتلاً 


خوفا ورهبة . أما بالنسبة للقارىء فإن أهمية العاصفة تكمن 
في الصوت الذي جاء منها والأقوال التي صدرت عنه . وهنا 
يذ الكاتب على عاتقه مهمة من أخطر المهام التي ليس 
في طوق بشر القيام بها » وهي أن يجعل الله القدير يتكلم » 
ويتكلم شخصيا » ولقد أفلت الكاتب من الوقوع في حماقة 
أن يجعل الله يتبادل الحديث مع البشر » وضم المقدمات 
المنطقية الختلفة معا . ونلاحظ أن كلا الحديثين من العاصفة 
حديثان وصفيان » فهما سرد للظواهر* المنظورة في 
الطبيعة » من أعظم عناصر الخليقة : الأرض والبحر 
والنور والنجوم والعاصفة » إلى عجائب المملكة اللحيوانية » 
کل الأشياء التي کن ان تکون موضح تساؤل الذهن 
البشري بحثا عن معانيما وأسرارها . هذا التصوير الأدبي ۾ 
بخطى ء في أي تقطة من جهة الصفات الإهية » وقد بدأ 
بالقول القاطع : « من هذا الذي يظلم القضاء بكلام بلا 
معرفة ؟ » ( ۳٩۸‏ : ۲ ۰ ثم يطلب من أيوب أن يشد 
حفويه كرجل قوي » ليستمع إلى الله وجيبه . والحقيقة 
الواضحة منذ البداية هي أن يوب وحده ‏ دون سائر 
أصحابه ‏ كان على وفاق مع فكر الله . والحديث الإلهي 
الأول ( الاصحاحان ۳۸ » ۳۹ ) يركز بصورة خاصة على 
موضو ع خكمة الخلق التي تجل عن الادراك › وما تعلمه 
أيوب من ذلك هو أن الشخص الذى يبلغ من عظمة 
الشأن » أو الجرأة » ما يجعله قادرا على النقد والتقريع › 
يستطيع الرد على انتقاداته ( ٤٠‏ : ۲ ) وبالطبع لم يكن 
أيوب قادرا على الاجابة » فهو قد قدم حجته التي م يعد 
قادرا على أن يضيف اليما أو بحذف متها( ٤٠‏ : ۳ 
عا اف الصوت حدیه ر 4١ س٦ : ٤١‏ : 
٤‏ ) ليصف وحشين . من أكبر الوحوش » مخلوقين 
جبارین وها بہموث ‏ والأرجح أنه فرس النبر ‏ وهو 
شد البا س ذو قو لا تقاوم » ولکنه لا يدري عن قوته 
شيا » ويمكن للإنسان أن يخضعه بسهولة . أما لوياثان _ 
وبرجح أنه القساح ‏ فهو إحدى عجائب التكيف الرائع 
لوظيفته في الطبيعة » إلا أنه شديد الايذاء » لا يستانس ولا 
يمکن لاونسان 'ترويضه . والدرس 
التنوع العجيب للقوة الخلاقة > هو أن الذي يعترض على 
حق الخالق فيما يفعله »> عليه أن يذلل تعظم الإنسان 
« ويدوس الأشرار في مكاج ( ي :عا ) > وبذلك 
يق الدليل على قدرته على انقاذ نفسه وتدبیر اموز الغ 
٠٤١ : ٤٠ (‏ ) . وبالقاء الضوء على هذا الفكر » تلاشت 
تماما اللجاجة التي اتسم بها طلب أيوب » وتحولت إلى توبة 
وندم عمیقین ( E a E : ٤۲‏ 
یطلبه ( انظر ۲۳ : ۳ ) . إن ما قاله الأصحاب لم يكن 
أكثر من اشاعات عن الله » فيا قد تجلت حكمته » والأن 
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رأته عيناه » وهو هنا على الأرض ومازال في محنته » فلم يعد 


الله بعيدا أو غرييا بل هو صديق حم حك کا صوره 


له إيمانه الواثق » في دائرة ما بعيدا عن دائرة المعاناة ( ٠۹‏ : 
¥( . 


۳ الصواب : لقد رأى طرفان من أطراف القصة» عملية 


a 


تبلي الله المهيبة » وقد أثر هذا فى كل منهما بحسب حالته 
ارو » فالیپو الي غه ترضح الأمور » نراه قد تداعى 
فجأًة واضطرب قلبه » > اما یوب الرجل الکامل س فقد 

حصل على الجواب المنشود لتساؤله . والآن ماذا عن 
الأصحاب الذين جاعوا من بعيد ليتوا حكمتهم » والذين 
کر عل ن جن انهم يدافعون عن فكر الله ؟ ۾ يترك 
الرب هولاء الأصحاب دون ان يو جه الم كلمة قاسية 
بخاطب فيہا أليفاز المتحدث باسمهم ( ٤١‏ : ۷ ) » ولكن 
هؤلاء الأصحاب م جدوا سبيلهم إلى النور إلا من خلال 
الرجل الذي أنكروا عليه أمانته » فإن كان أليفاز قد وعد 
يوب في حديثه الختامي بوسيط ٳذا رجع عن خطيته › 
وتعزف بالرب ( ۲۲ : 
الآن هو الوسيط » بالرغم من تمسكه الشديد بالأقوال التي 
استنكروها » وصدر الحكم الإلهي عليمم : ١‏ لم تقولوا في 
الصواب كميدي أيوب ۲ ( ٤۲‏ : ۷ ) »> هذا ما نطق به 
الخالق القدير الذي ذكر أله مح يكل هذه التجربة لابتلاع 
یوب « بلا سبب » ( ۲ : ۳ ) . إن كلمات أيوب الصادقة 
الملهمة للغاية » وغضبه واحتجاجه' واعتراضه الجرىء على 
معاملات الله > كل هذه كانت و الصواب ٤۲ ( ١‏ : 


٠) ۳۲۰ ۱‏ فان یوب أصبح 


۳ ) » وليس في كل الكتاب ما هو أعظم من هذا بالدسبة 


لإنسان . 
استعادة ا ضاع : هناك دراسات معينة تتسم بقصر 
النظر › ت نعنقد أن القصة يجب أن تنتهي بهذا » فمما يجرح 


e‏ أن يروا عمل الشيطان يتعرض للاحباط » فلو 


ترركت هم كتاية القصة › ا گرا ايوت ف امحاناتة ٤‏ وکات 


الفضيلة غير المغرضة لا يمكن أن يكون جراؤها في ذاعها . 


أما كاتب القصة فلم يكن من هذا الرآي » فقد كان يعلم ' 


دا من المقدسات والمغاليات التي سادت في عصره س 
ما يكتب عنه . ولیس من شأني أن أشكل الكتاب بحسب 
الط الحديث » ولكن علي أن أدرس ما فيه . لقد استعاد 
ابوب صحته » وتضاعفت ثروته » واسترد عائلته › 
موکرامته » وعاش طویلا » وهکذا تحقق ما تنبا به اأصحابه 
إذا اعترف بخطيته ونزع عنه ظلمه. ولكن أيوب لم يعبر 
مطلقا عن رغبته في استعادة ما کان عليه » بل با لحري کان 


ع من ذلك I‏ وأکار 


e 
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TE‏ ا ا لي يدل عليه هذا 
الوضع المستعاد ‏ أو .على الأقل يعتبر أمراً مسلّما به هو 


أن الخلاف لم يكن متعلقا بالحكمة الإهية في حد ذاتها ‏ 


في جوهرها أو زواجرها _ لکن کان الخلاف يدور حول 
اوها اردب ويظل انرق اة الارم کے إن ار 
للبار » والشر للأثم _ صحيحا حسب الظاهر » بالرغم من 
وجود بعض الاستناءات الوقتية . ا أن هناك مبدأً روحيا 
عظيما يلوح في العبارة : « ورد الرب سبي يوب لا صل 
لأجل أصحابه » . لقد ظل أيوب من قبل معتمداً على کاله » 
مطالبا جحقه » وها هو يتوب ويندم في التراب والرماد › 
ویصلي من أجل اصحابه » فیسترد صحته وثروته مثلما کان 
عليه في ایام خحریفه ٤ : ۲۹ ( ٩‏ ) . 


رابعا س المشكلة واهدف : 
١‏ حارج النطاق التعليمي : إذا كان قد وضخ ما سبق » 


أن المغزى الرئيسي للسفر » ليس في الحوار بل في أأحدأث 
القصة » فإننا بذلك نحصل على أفضل مفتاح لحل مشكلة 
السفر وادراك هذفه . إن الصورة الذانية الرائعة للرجل 
المتمسك بكماله أمام الله » وأمام البشر والموث والظلمة › 
هي قصة كاملة في ذاتما ¿ وفيما لنا دروس أبلغ مما يكن أن 


تحيط به افتراضات أو استنتاجات تعليمية . إن السفر ليس 


موعظة » ولكنه خحفقة حية نابضة للروح الإنسانية » إنه مليء 
بالخحياة الدافقة للإنسانية الصحيحة » للحياة الداخلية بأمالما 
وشك وكها وقناعاتها وثفتها العميقة › فإذا غلقناها بنطاق من 
التعلم أو الوعظ » فإننا خمد روح السفر ونجعل منه سغرا 
أكادييا عقائديا . إن مشكلة موضوع السفر س وهي 
موضوع الساعة س مجدها في هذا السوال : « لادا يجرب 
الله الإنسان البار ؟ » » وجيب السفر عن ذلك بطريقة تبرر 
أعمال الله ومعاملاته للإنسان . لقد بذل أصحاب أيوب كل 
جهدهم لإثبات عدالة الله بطريقتيم الخاصة ‏ ولو تخطوا 
الحقائق الواضحة س زاعمين أنهم وحدهم الذين يعرفون 
الحق » و كانت قناعتهم الأساسية هي أن الله لا يجرب البار » 
لكنه يجرب الشرير » وأن أيوب في الحقيقة » حالة واضحة 
جد لذلك » فقد أضاف إلى خطيته معصية ( ۳٤‏ : 

۷ ) . ولم يكن أيوب يعرف لاذا يجرب الله البار » وكل 
ما كان يفهمه هو أنها حقيقة محزنة » تبدو بالنسبة له غير 
متوافقة اطلاقا مع طبيعة الله »> ولا شك في أن الله يعلم 
کل شيء ولکنه لا يعلن ذلك للإنسان . لکن کانت 
الإجابة س طيلة الوقت تتشكل في شخصية إنسان » في 
روع صورة » في الحق الراسخ والولاء الثابت في روح 
ایرپ : وبتجاوز النطاق التعليمي › جد ان الله قد تبرر 


ايوب 


بصورة أعمق في نہاية الأمر . وإذا كانت عاقبة الامتحان 
المرير بذه الصورة في الإنسان » فهي جديرة بقسوة 
لجربة » ولكنها في الحقيقة عملية تبرير للإنسان مثلما هي 
تبرير لله » فهى تضع الإنسان في مستوى أرفع من مستوى 
الشيطان بكل ما يطمره من شراك الانانية > وتسمم 
الأصدقاء للابار بنظريتم عن الفساد الطبيعي . ولكن 
الإجابة الحقيقية عن المشكلة جاءت ‏ بعد كل شيء ‏ من 
حياة أيوب » فهر الجواب الحي للمشكلة » وشخصيته هي 
خحلاصة الدرس . 
نتيجة تحديد اهدف : انطلاقا من وجهة النظر هذه› 
يمكننا أن نحكم جيداً على هجمات النقاد على السفر من جهة 
ائه وترابطه » فلقد تعرض السفر كثيراً للتمزيق بيد هولاء 
النقاد » وأرى. أن هذا قد نتج عن نظرتمم الموضوعية 
والضيقة إل عد خت السفر ومشكلته وهدفه › أو 
يسبب الافتقار إلى البحث المتاني الذي لا يقنع إلا 
باستكشاف كل عناصر الفكرة الخلاقة في نظام صحيح 
متناسق » أما حصر المدف في موضو ع تبرير أعمال الله تجاه 
الإنسان ر أي اثبات عدالة الله ) › إنما هو تعريض بعض 
الأجزاء لأوضاع متقلقلة » إذ يوجد البعض الدن يترون 
أن الخاتمة شيءِ لا لزوم له » وأن الْمدمة فكرة متا رة » 
أن الأصحاح الثامن والحشرين زد قصيدة شعرية وضحت 
لسد الفراغ ولم تكن جرءا أصيلا من السفر . أما من جهة 
انتظام الت ركيب فإن هذا التحديد للهدف من القصة › يودي 
إلى نائج خحطرة أيضا » فلو في نظرهم ‏ يجب أن 
يختفي لأنه لم يرد له أي ذكر في المقدمة » كا أن لغة حديثه » 
il E i‏ 
وتمتزج بها عبارات غريبة يستدلون منها على أن يدا غير بارعة 
قد امتدت إل هذا الجزء . ا يقولون إن صوفر بحب أن 
يكمل الدورة الغالئة من الحوار نمشيا چ بناء القصة › 
ويزعمون ان رعا من حدیث اوت ف الأصحاح السابع 
والعشرین ( ۱۳ ۲۳ ) هو حديث صوفر . 

ولسنا في حاجة إلى الدحول في تفاصيل أكار > فلعل ما 
ذكرناه انفا قد قدم الدليل على أن السفر متجاتس تماما في 
خحطته وبنائه . 


٣‏ غرض السفر كا يوضحه السفر : لن يخفى علينا الغرض 
اهام من السفر إذا تتبعنا بدقة .كل دلالاته › فتساؤل الشيطان 
في بداية القصة : ١‏ هل جانا يتفي أيوب الله » يضعنا على 
الطريق السوي للوصول إلى المدف . فتقديم جواب يتفق 
مع فكر الله وليس مع فكر الشيطان ‏ وهو التدليل ‏ 
في شخص أيوب _ على أن الإنسان في ذاته يمتلك إمكانية 
جعل حياته ولاء صادقا لله ولیس سعيا وراءِ منفعة سے 


أيوب 


هو هدف كبير يطوي في ثناياه أهدافا ثانوية عديدة » ولكن 
وراء ذلك يلوح قصد الكاتب في أن يربط قصته بالاتجاهات 
الفكرية التي كانت سائدة في أيامه » فالسفر يحوي س 
وبخاصة في نظريات الأصحاب ‏ خلاصة دقيقة لما وصلت 
اليه فلسفة الحكمة في ذلك العصر » وكانت تلك الفلسةقة 
نظرية راسخة » وقد جاراها یوب في کلامه ( ۲۸ ١‏ ۲۸ ) 
فالحكمة تتفق تماما مع البر والتقوى » فهي ‏ في الناحية 
الدينية ‏ تحدد عناصر الصواب والخطا في السلوك»› 
وتقر ‏ في عبارات جازمة ‏ بنظرية الثواب والعقاب » 
التي تتجلى بقوة في حياة داففة نابضة . إن عالم الحكمة لاأ 
يتسع إلا لفئتين من الناس : الأبرار الذين همم المكافأة 
الأكيدة للحياة » والأشرار الذين هم يقينا الفشل واهلاك . 
والسفر لا يترك مجالاً لأي استثناء من هذا القانون الصارم 
للحياة . ولكن شرين خطيرين يكتنفانه : الشر الأول هو 
تجاهل الحقائق » أو بالحرى الاستقزاء الخاطىء لغوامض 
الحياة . ونری من بعض المزامیر ( مغلا ۳۷ » 6۹ » ۷۳ ) 
كيف كانت سعادة الشرير ومجاحه الواضحان يسببان' 
الارتباك في أفكار الأنقياء . أما الشر الثانى فهو أن الحياة ‏ 
تحت مقاييس تلك الفلسفة السائذة _ أصيحت شيعا جامدا 


قابلاً للحساب على سس المنفعة الشخصية . وهكذا أصبح 


من الصعب تحديد الفاصلل بين ما إذا كان السلوك المقبول 
شيا جوهرياً عميقاً » أُم أن الأمر بجرد بيع وشراء . ولم 
يكن مكنا أن تظل هذه الحالة من التباس الأمور طريلا» 
فقد صاب سوال الشيطان عن الدافع للتقوى » هذه البلبلة 
في الصمم » بالتدليل على أا أسمى من أن تکون جرد بیع 
Ed‏ 
مام امتحان . السنا هنا مام هدف سام » أمام ملحمة 
عظيمة للاختبار والتجربة والغلبة ؟ ولم يخرج منها أيوب 
وحده منتصرا » بل أن «الحكمة » نفسها حرجت نقية 
مصفاة#للا في أضواء روحية سامية . 


خامساً ‏ كتابات مشابہة لسفر أيوب في الآداب القدية : 


تقؤم أهمية سفر أيوب الفريدة على العمق والشمول اللذين 
يعالج بهما موضو ع المعاناة الإنسانية والعدالة الإلمية . وهناك 
وثائق و ل القديم المعاصر لأحداث الكتاب » 
تتناول هذا الأمر ابسو چان 'شتان ما ینا وبين سفر 
ايوب في بلاغته وکاله . 

جاء في الآثار السومرية شيء عن « أيوب الأول » وهو 
رجل قدم شكواه إلى « إه الخاص ٠‏ » فيقول فى معرض 


تضرعه طلا للرحة : 


إن رفيقى لا يقول لى كلمة صدق » ويرد على كذبا بدل 


کلامی الحق ... 


) ياإمي ... حتى متی تېملني وتر کني دون حايتك ؟‎ ١ 
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وقد ردت نفس ايوب هذا ڳا حدث لأيوب المذ كور 
في الكتاب المقدس » فقد أصغى إلمه إل « بكائه المر ودموعه 
السخينة التي طيبت قلب إهه » . 

وهناك أيضا مناجاة بابلية شعرية كتيت في الألف الثانية 
قبل الميلاد » بعنوان « أشكر رب الحكمة ٠‏ ولا يختلف 
أيوب البابلي فيها عن أيوب السومرى المذكور أعلاه » 
فهو _ كمتاً لم بار يستند على فكرة أن مرودخ إله بحكم 
العام وهو الذي يسمح له بأن يتألم » ولكنه سيرحم 
بواسطة أعمال التقوى الطقسية » ولكن كانت لديه 
شك و كه » إذ يقول : « اه لو علمت أن هذه الأمور ترضي 
إهي ٠!‏ ولکنه يسترد وضعه وینہى حديثه بترنيمة مد 
وتقدمات « ترضي الآلمة وتفرح قلؤبهم ) . 

هله وای تعاج ري الآلام ولكن بطريقة 
بسيطة جدا , وهناك وثائق أحرى اقدم من هذه › فيا بعض 
ملاع سفر أيوب » ولكتها لا ترتفع إلى مستوى السفر 
الكتابي . وعلى سبيل الثال تتحدث الوثيقة التي عنوانها 
١‏ حوار حول الانتحار » عن رجل مصري يجاور نفسه 
(الکا أو « القرين » ). في موضوع الانتحار لان الازمنة 
أصبحت بالغة السوء ( كان ذلك فيما بين المملكة. القدية 
والمملكة الوسطى ) › ولم يعد هناك عدل ولا عبة ... ثم 
يقرر في الناية أن الموت خير من الحياة لأن الناس يصبحون 
كالالمة في العام السفلي . وكا تاق أيوب إلى مصالح أو 
وسیط ( ۲١ : ۱۹ ٣او ۱۹ : ۱٩۹ ›) ۴۳ : ٩۹‏ 
۷ ) هكذا يلتمس. هذا الإنسان وساطة الآهة » ويحس بأنه 
يقدم دعواه مام محكمة إمية . وهناك تشابه سطحي إلى حد 
ما ولكنه مدهش ‏ بين هذه الوثيقة وأسفر أيوب › فهي 
تبداً ‏ كسفر أيوب ‏ بمقدمة نارية قصيرة › يعقبما قسم 
شعري طويل › وأخررا حاتمة نارية . وهذا الموذج له ما بمائله 
في وثائق أحری قديمة من الشرق الأو سط . 


اما الوثيققة الوحيدة التي تعالجح موضوع م عدالة الله » 
الذي يعالحه السفر الكتابي » فهى المسماة ١‏ حوار حول 
البؤس الإنساني » . وهذه الوثيقة تعتير الأقرب إلى شفر 
یوب » فهی حوار بین شخص متأم وصدیقه » حیث يتېمه 
الصديق بالحمقق والأفكار الشريرة » ويشير عليه بأن يطرد 
عنه تلك الأفكار وأن يلتمس رضى الآة . أما الشخص 
امنا ۾ فيشكو من أن اليوانات لا تقدم تقدمات » بل أن 
الناس الأثرياء » يغتنون بسرعة دون اكتراث بالآلهة » أما 
هو فقد فعل کل هذه منذ صباه » ومع هذا فهو يتامم . 
وينبهه صاحبه إلى أن « عقل الإله بعيد بعد السموات › وأن 
غلمه أعظم من أن يدر كه الناس » . ويرى هذا الصديق أن 
الآهة قد خحلقت الإنسان فاسدا ولا حيلة له في ذلك » فهر 


ل۵۸ 
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يقول : « خحلعت الآلية على الإنسان ثياب الزيف والكذب 
إلى الأبد » . وأخيراً يتضرع الشخص المأ م إلى الآمة طالبا 
الرحمة . وهنا ينتهي الحوار في نغمة مأساوية . وترجع هذه 
الوثيقة إلى ما قبل ألف عام قبلى الميلاد . 

وكل هذه النصوص التي وصلت إلينا من العصور 
القدية » ليس فيها س في الحقيقة ‏ ما يضارع السفر 
الکتابي ني أصالته وعمقه واکټاله . 


سادسا س سفر أيوب والأساطير : هناك ثمة عبارات في سفر 


أبوب » تبدو عليا مسحة أسطورية » ويقولون : كيف 
تتفق هذه الإشارات الأسطورية في السفر مع النظرة إليه 
كسفر من أسفار كلمة الله ؟ 

وأكار ما تظهر هذه العبارات » عندما يتحدث المتكلم 
عن قوى الطبيعة كالعواصف والنيران والبحار ... الح » 
وكذلك في الحديث عن عجائب الخلوقات والعوالم > وأيضا 
في الحديث عن مارسات الديانات الوثنية » والحديث الأخير 
ورد مرة واحدة وسنتناوله هنا باججاز : 

و ليلعنه لاعنو اليوم المستعدون لايقاظ التنين 
( لویاثان ) » ( یوب ۳ : ۸) وکان ايوب يطلب من 
الشحرة أن يلعنوا يومه » ويظنون أن فى ذلك إشارة إلى 
إيقاظ الوحش البحري الذي بحسب الأساطير البدائية ‏ 
كان يبتلع الشمس أو القمر فيحدث الكسوف والخسوف › 
وهو ما يتمشى مع القرينة)لأن أيوب تمنى لو أن يوم مولده 
قد هلك أو صار ظلاماً » وييدو أن الفقرة الأخمرة من العدد 
الخامس تشير إلى الكسوف : « لترعبه كاسفات النہار ٠‏ . 
وليس في هذا الأمر مشكلة لأن أيوب كان في حالة 
اضطراب تعرض فيا للخطا » فاستخدم قولا شائعا تعبيرا 


عن الامه النفسية » و كان يعلم جیداً أن الرب يهي عن 


استخدام السحرة » وخطيته ‏ التى لا نكاد نجد ها مبرراً 
في الحقيقة ‏ هي لعنته ليوم مولده متشككأً في حكمة 
مقاصد الله كلي السيادة . 

لقد كانت أفكار أيوب وأصحابه مشوشة فيما يتعلق 
بعدالة الله » فكانت تصدر منم أحيانا عبارات انسياقا وراء 
الآراء التي كانت شائعة في عصرهم » ولكننا لا نجد شيعاً 
من ذلك في أقوال الله المدونة في الأصحاحات ۳۸ 
+١‏ » فهي خالية تماما من مثل هذه المزاعم الأسطورية . 

إن ميل النقاد ‏ من اصحاب المذهب الطبيعي س إلى 
رؤية الأساطير في كل شيء » أدى بهم إلى إساءة .التفسير 


والشطط » أكار ما أدت إليه محاولة إنكار وجود أي عبارات 


أسطورية . وإنه لنطق هزيل أن يرى أحدهم معنى بدائيا 
في قطعة ‏ من أروع ما يكون س من أدب التوحيد حيث 
بمكن حل العبارة على أنها محرد قول بسيط عابر » أو مجرد 
استخدام لعبارات مألوفة جذابة . على أنه يجب س من 


ايوب 


الناحية الأخحرى __ التحذير من إنكار وجود أي عبارات 
أسطورية » فهناك مواضع تستخدم فيا عبارات أسطورية 
مثل الاستعارات امجازية » واستخدام الألقاب ... ال 
وشبيه بهذا ما جاء في العهد الجديد من إطلاق اسم الاله 
الوثني « بعلزبول » على الشيطان » فكثيراً ما تقتضي 
الأساليب البلاغية استخدام مثل هذه العبارات بدون أن 
تتضمن س بالضرورة ‏ الاعتقاد بتعدد الآهة . وكانت 
أساليب اللغة الكنعانية هي الوسيلة المتاحة أمام الأنبياء 
والشعراء لتوصيل احق . 
ويزعمون أن العددين التاسع والعاشر من الأصحاح 
السادس والعشرين من أيوب » بهما معلومات فلكية بدائية : 
« يبحجب وجه كرسيه ( القمر ) باسطا عليه سحابة . رسم 
حدا ( دائرة ) على وجه المياه » عند اتصال النور بالظلمة ؛ : 


ولکن کیف یکن أن يقال ان هده محرد معلومات فلكية ' 


بدائية » بيغا يقول العدد السابع : « يعلق الأرض على لا 
شيء » » فالعدد العأشر قد يعني أنه عندما يكون الإنسان 
فوق سطح المياه بحيث لا يرى الارض مطلقا » فإنه حيثا 
توجه لا يرى إلا دائرة الأفق . ويزعمون أن العدد التاسع 
يصور الله جالساً على عرش فوق جلد صلب يشبه قبة 
تستقر فوق أعمدة السموات ( العدد الحادي عشر ) »اوقد 
جاء العدد التاسع في بعض الترجمات ١‏ جحجب وجه القمر ‏ 
لأن كلمة « كيسه » في العبرية لا تعني و کرسیا ۲ ر( او 
عرشا ) ولكنها هي كلمة ١‏ كسه ) بمعنى ١‏ البدر » . ( أي 
القمر في ليلة کاله ) ۴ في امزمور ( ۸۱ : ۳ ) والأمشال 
۲١ : ۷ (‏ ) » فيكون العدد التاسع من الأصحاح السادس 
والعشرين من يوب » هو : 

. ٠ يستر وجه القمر باسطا عليه سحابه‎ ١ 

وقد يكون أمراً طريفا أن يتحدث عن الجبال بأنها أعمدة 
تحمل السحاب » ولكنه أمر مألوف جداً في الأساليب 
الشعرية ( ١١ : ۲٢‏ ) . ا أن ما جاء ثي الأصحاح الثامن 
والثلاثین ( ۳۸ : ١ ٤‏ ) لا يتعارض ‏ بالضرورة ‏ 
مع العلم » فلعل الله كان يسال أيوب عما إذا كان يظن 


أن الأرض قد شيدت على سس مثل أي بیت . کا لا بمكن 


نوع من المعلومات الفلكية البدائية : « يمد الشمال على 
الخلاء ويعلق الأرض على لا شيء » . ويعتقد باتنويزر أن 


و الشمال » هنا هو الشمال السماوي المتمثل ف التجوم 


السعة ى الذت الاس التي کانوا یعتقدون آنا مر کز 
حركة الكون . ولا نستطيع أن نتجاهل ما تقوله مخطوطات 
« أوغاریت » من أن جبل صفون کان للکنعانیین ما کانه 
جبلل الأولمب لليونانيين » حيث كانوا يظنون أن « بعل » قد 
بنى عليه قصره » ولعل هذا ما يفسر لاذا كانت كلمة 


£ 
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١‏ صفون » في العبرية تعني ١‏ الشمال » » فيجب أن يفهم 
الشمال » هنا على أنه المكان السنماوي حيث يسكن الله › 
مع استخدام التعبير الكنعاني المألوف » كا يستخدمه إشعياء 
أيضا ( إش ١١ : ٠١‏ و٤١‏ ) و«أنت قلت في قلبك : 
اعد إل اترات ارقم كرتي فرق راکب الله 
وأجلس على جبل الاچتاع في أقاصي الشمال . أصعد فوق 
مرتفعات السحاب . اصير مثل العلي ٠‏ . 

والفعل « يمد » ( « ناتاه » في العبرية ) كثيراً ما يستخدم 
للدلالة على مد أو بسط السموات ر مز (Ti.‏ 
وهذا المفهوم يشكل مقابلة مع العبارة الأخرى « يعلق 
الارض على لا شيء ٠‏ . 

کا أن العبارات المستخدمة فی أیوب ( ٠۲ : ۲٣‏ 
١‏ ) تبدو للبعض عبارات أسطورية » ولكن معناها هو أن 
قوة الله تتحكم في أمواج البحر المتلاطمة »› فسلطان الله على 
البحر ليس إلا جزءا يسيرا من سيادته المطلقة » فمن ذا الذى 
يستطيع أن يدرك حقيقة عظمة أعمال قوته ! وشبيه بذلك 
ما جاء في العدد الثالث عشر من الأصحاح التاسع من أن 
أعوان رهب ينحنون تحت القدير الذي يزعزع الأرض 
ويزحزح البال ‏ الباسط السموات وحده » صانع الأجرام 
السماوية > والماشي (الدائس ) على أعالي البحر 
( اليم ) » . وعبارة الماشي على ر أو الدائس على ) س بناء 
على ما جاء في مخطوطات ١‏ أوغاريت  »‏ هي عبارة محازية 
للدلالة على ١‏ الغلبة على الاعداء » ( إش 1۳ : ١‏ ) »> وهذا 
الجاز أو الاستعارة تصور سيادة الله الكاملة على البحر . 

وعندما يشكو أيوب فى مرارة نفسه ١“‏ أجحر آنا أم تنين 
حتی جعلت علي حارساً ؟ » ( ۷ : ٣‏ ) ففي ديانة التو حيد 
العبرية » خلق الله كل التنانين » وهو يتسلط علما أيضا › بيا 
في الأساطير السامية » قتل الأبطال من الآلمة التنانين غير 
الخلوقة التي كانت ملأ الخلاء » وعندئذ فقط أمكن البدء 
في الخليقة حيث تكونت اليابسة والبحار من تجميع أشلاء 
التنانين التي قتلت » ولكنا لا نجد شيعا من ذلك في 
الأصحاح الثامن والثلائين حيث نجد صورة للبحر وكأنه 
مخلوق جخرج من الرحم ویقمط ( ۸ ۱١‏ ) . ورون أن 
« حجز البحر بمصاريع ٠‏ فيه إشارة إلى ما فعله الإله البابلي 
مرودخ بعد أن قتل الآة ١‏ تيامات » وخلق منها البحر . 
ولكن العبارة في الحالتين مجازية تعني أن البحر له حدود لا 
يتعداها » کا أن استخدام ١‏ القماط » شبيه مما جاء في آثار 
« أوغاريت » عن مولد الوحوش من الفصيلة فلبقرية 
٠‏ الملتہمات والبتلعات ٠‏ » والعبارة في الحالتين مستعارة هما 
يحدث عند ولادة البشر »› والرواية الكتابية قريبة الشبه جداً 
بالظاهرة الطبيعية حين تخم على البحر ظلمة حالكة من 
السحاب الكثيف . 
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وني العدد الثامن عشر من الأصحاح الثامن واللائين نجد 
« الصبح » و١‏ الفجر ١‏ وكانهما كائنان حيان » مثلما جاء 
ف اثار ١‏ آوغاریت » عن الفجر والغسق اا زوجان 
سماويان . وفي العدد الثالث عشر نجد اللأرض تشبه » عند 
بروغ النهار » بفتاة تلقي عنها أزارها لتنفض عنها الأشرار . 
ولیس في كل هذه العبارات شيء من خصائص الأساطير 
سوی جرد السبے ھی جیعھا ‏ ۴ ذکرنا ‏ صور 
مجازية مالوفة . 

وإن كانت كلمتا « اليّم » ( أي البحر ) وه رهب » قد 
اشتقتا من إله البحر الكنعاني وأعوانه من الوحوش 
الأسطورية » واستخدمت كلمة « اليم » للدلالة على البحر 
كجزء من خليقة الله » إلا أنه لا مكن مطلقا إثبات أن مثل 
هذه الألفاظ أو العبارات في سفر يتميز « بالتوحيد » 
القوي س حتى وإن افترضنا اشتقاقها من أمماء المة 
كنعانية ‏ مم تكن سوى استعمالات مجازية لوصف قوى 
الطبيعة . ولو افترضنا أن أيوب وأصحابه كانوا ملمين 'بهذه 
الأساطير » فليس هذا في ذاته دليلا على إعانيم بها ء تماما 
أن الإشارة إلى اة اليونان ليست دليلا على أنني أؤمن 
با . ويؤيد ذلك ما جاء في أیوب ( ۲٣:۳۱‏ و۲۷ ) 
ته پیک ددا اه م يشترك مطلقا في عبادة وثنية 
للشحض او للفخر: 

وإذا رجعنا إلى الأصحاح الخامس نجد  :‏ الإنسان 
مولود للمشقة کا أن الجوارح ( أو « شررالنار » کا جاء في 
الترجمة الإنجليزية ) لارتفاع الجناح » ( ه : ۷ ) » والكلمة 
في العبرية هي « أبناء رشِف » (أو أبناء النار) . 
و« رشِف ۲ أصلا هو اسم إله للقبائل السامية في الشمال 
الغري » وتستعمل مجازا للدلالة على قوى الطبيعة التي كانت 
تنسبها الأساطير هذا الإله . وفي آثار « أُوغاريت » نجد أن 
« رشِف ) هو نفسه « نرجل ٠‏ « إله الوباء ٠‏ والعانم السفلل 
في بلاد بين النهرين . وتستخدم كلمة « رثِف » في التثنية 
۲١ : ۳۲ (‏ ) وفي حبقوق ( ۳ : ٠‏ ) للدلالة على الحمى 
أو الوباء » کا تستخدم س في صيغة الجمع ‏ في المزمور 
٤۸ : ۷۸ (‏ ) بمعنى البروق » وفي المزمور ( ۷١‏ :۳ ) : 
«هناك سجق ,القسي (أو سهام القسي اي «رشف») 


البارقة الجن والسيف والقتال ٠»‏ وفي اثار أوغاريت يسمى٠‏ . 


« رسف ١‏ « إله السهم ۲ . وکا جد في ايوت ر۸ : 
۴ أن الموت له بكر يأكل أجساد الأشرار » هكذا هنا 
١ (‏ : ۷ ) قد يكون « أبناء رشِف ١‏ ( المترجمة في العربية 
اللهب التي ترتفع إلى علو شاهق . 


OoAA 


م ماذا عن بهيموث ولوياثان في الأصحاح الأربعين من 
أيوب ؟ يحملها البعض على أنها إشارات إلى حيوان ضخم 
من الفصيلة البقرية ( مثل فرس. النهر ) » والمساح على 
الترتيب » وقد ورد النوعان في نصوص أخرى في العهد 
القدم بدؤن أي إرتباط بالأساطير أو المعافي امجازية ( مز ۸ : 
۰ 2 6 وئيل !1 : 
۰ ۲ :۲ حبقوق ۲ : ۱۷ ) . 


05 CA 


وييدو أن كلمة ١‏ بهيموث » هي صيغة مشددة من كلمة 
ه بميمة ٠‏ ( وهي في العيرية والعربية شيء واحد معنى 
ومبنى ) » وبذلك فهي تعني « بيمة ١‏ شديدة الضخامة › 
ويوصف * يموت ١‏ اله اول اعمال الله ( ٤٠‏ : 


٠ ) ۹‏ ولعل المقصود من ذلك هو أنه أفضل ما تظهر فيه 


قوة الله . وجد ف اأساطیر } اوغاریت » أن الهة و أنات » 


هرمت الويانان ذا الشبعة الرؤوس ٠‏ وغه خيران: ار اهن 
الفصيلة البقرية يسمى « العجل الهائل شديد الضراوة » . 


وفي الكتاب المقدس بعض الفصول التي تتحدث عن 
قوات الشر » سواء كانت كونية أو سياسية » على أنه 
وحوش » ففي اليوم الذي سيعاقب فيه الرب سكان الأرض 
لأجل إنمهم » سيقتل أيضا لوياثان الحية اهاربة الححوية 
( اش ٠١ ,۹ oa I:‏ ) »› ورهب تشیر الل 
مصر › ا جد في المزمور ( ۷٤‏ : ۱۲ س ١٤١‏ ) إن لوياثان 
المتعدد الرؤوس يشير إلا أيضا . أما في أيوب ( ٤٠‏ » 
٤١‏ ) فوصف « لوياثان ٠‏ وصف رمزي ٠‏ إذ يلرم الإنسان 
فتراض الكثير من انجاز ليجعل من هذا الوصف جرد 
« تمساح » ٠‏ وتمل جدا أنه بعد أن بدأ بوصف القساح › 
انتقل فجاة إلى شيء اخر » لأن الله راد أن يذكر أيوب 
بتلك القوى الكونية. التي م يكن « لوياثان » إلا رمزا ها » 
والتي لا يمكن أن تقف أمامها قوة بشرية . 


والخلاصة هي أن الموصوقف هنا ليس جرد تمساح » بل 
يجب فهمه في ضوءل(إشعياء ۲۷ : ١‏ ... الع ) وكذلك رمز 
التنين في الأصحاح الثاني عشر من سفر الرؤيا . 


ونجد قي مقدمة السفر صورة لول أبناء الله أمامه » وني 
العدد الأول من الأصحاح الخامس » يمول آلیفاز لأيوب : 
«ادع الآن فهل لك من محيب» وإلى أي القديسين 
تلعفت ؟» . أي أن أليفاز يسخر من أيوب بالقول بانه لا 
جدوی من التوسل للقمديسين ويزعم الماد ان هولاء 
القدیسین انوا بک فى اساطو ما بین ارين ب كائنات 
سماوية من طبقة أدلى » هم القدرة على الشفاعة في الجحلس 
السماوي » ولكن يجب ملاحظة أن «.جماعة القديسين » 


ایسوب 


سواء هنا أو في مقدمة السفر ر أبناء الله ) أو في المزمور 
١ : ۸۹ (‏ ) تعنى كائنات مخلوقة . ومن الواضح الجلي أنه 
لا سفر أيوب ولا المزامير تنسب هؤلاء القديسين أي صفة 
أو مفهوم إلهي ا في الديانات الوثنية . 

وني ابوب ( ٠١‏ : ۸ ) يلوم أليفاز ايوب لأجل كبريائه 
ویقول له : « هل تنصت في مجلس الله » ؟ ويتحدث ألو 
( یوب ۳۳ : ۲۳ و٤۲‏ ) عن وساطة ملاك ( مرسل ) . 
وعقيدة بلاد بين النهرين في وجود إله شخصي يدافع عن 
مصاح عميله الفاني أمام الجلس السماوي » يمكن أن يكون 
مفهوما له صلة بذلك » ولكنه يكون تقهقراً لا تقدماً فيما 
بختص بالمفهوم العبري . فيجب ألا نربط بين هؤلاء 
« القديسين » وبين الغاس اوک ١‏ لمصالڂ ١‏ يتولى الدفاع 
عن قضیته ( ٩‏ : ۳۳ ) أو لشاهد یشهد بکماله ( ۱٩‏ : 
۹ک aR‏ ا لولي یقف بجانبه ( ۱۹ : ١٣ے‏ 
٠ ) ۷‏ وبطريقة نبوية بارعة يلمس أيوب سر التقوى » من 
ضرورة وجود وسيط يفف بين الله والإنسان ويشارك 


ايوب 


الاثنين في طبيعتیہما » أو کا يقول أيوب : « يضع يده على 
كلينا » » وهو مفهوم يتكرر كثيرا في العهد القدم عمن 
يقوم بالتكفير النياهي عن الإنسان عن طريق الألام . 


ویری البعض أن ما جاء في أیوب ( ۳۸ : ۳۴۳ ) : 
١‏ هل عرفت سنن السموات أو جعلت تسلطها على 
الأرض ؟ » فيه إشارة لقوى الجاذيية قبل أن يكنشف نيون 
شيعا عنها » بالاف السنين . 


وني الختام نقول إن العلامة المميزة للأساطير ليست هي 
الإشارة إلى اة أو حلع صفات أو تعبيرات بشرية على الآلهة 
مع سائر الاستعارات الوصفية » بل بالحري هي رواية اعمال 
اهة عديدين هم نفس المحدوديات والخطايا مثل كل البشر › 
ما فيها العلاقات الجنسية » وليس في سفر أيوب ولا في أي 
سفر آاخر من اسفار العهد القدم قل تلمیح إلى الاعتقاد 
بشيء من هذه الاساطير . 


o۸۹ 


Ss 
- ۷ 
- ۸ 
- ۹ 
, 


أهم المراجع 


1- International Standard Bible Encyclopedia. 
2- The Zondervan Pictorial Encyclopedia. 
3- The Wycliffe Bible Encyclopedia. 
4- The Illustrated Bible Dictionary. 
5- The Eerdmans Bible Dictionary. 
6- Exhaustive Concordance to the Bible. 
7- Analytical Concordance to the Bible. 
8- The new Bible Dictionary. 
9- Sptuagint Greek and English old Testament. 
10- Encyclopedia Britannica. 
11- Handbook of life in Bible Times. 
12- The Lion Handbook of the Bible. 


الترجمات الانجليرية الختلفة للكتاب لمقدس (۷ ترجمات) . 
الترجمات العربية الختلفة للكتاب المقدس ٤(‏ ترجحمات) . 
فهرس الكتاب المقدس . 

قاموس الكتاب المقدس . 

القاموس الحيط ٤(‏ أجزاء) . 

قاموس عيط الحيط . 

قاموس لسان العرب ( ٠١‏ جزءأً) . 

قاموس المصباح النير . 


. المعجم الوسيط‎ _ ١ 


إيمان 


أمين ‏ أمانة 


و الإيان » تعني س عادة ‏ « الثقة والاتكال » . وني ضوء 
أحدث الاعات ي اسلوب اللعة البوناتية :لئ ادمه 
كاب العهد الحديدء يمكننا أن نقرأً هذه الآية علل هذه 
الصورة : « وما الإبيان فهو الثقة ر أو ضمان ) بما يرجى » 
والإيقان ر أو الرهان القاطع ) بأمور لا ترى » . ويفهم 
البعض هذا النص على أن الإمان _ في نظر الكاتب ‏ يمثل 
بديهة غامضة أو بصيرة خارقة لمعرفة أمور العام الروحي لكن 
هذا الأضحاح يبين بكل جلاء أن الايان الممثل في حياة 
إبراهم وموسی وراحاب و ... م یکن سوی الاتکال على إله 
هو أهل لكل ثقة وجدير بالاعةاد الكلي عليه . لقد مكنت 
تلك الغقة وهذا الاتكال أولعك المؤمنين من مواجهة المستقبل » 
رکأنه حاضر أمامهم » ومالا یری كانه منظور لاأغینہم . 
وبالاجمال فإتنا نحن نرى ين التعبير الكتابي « وأما الإان فهو 
الثقة » » وبين القول المأثور : « وأما المعرفة فهي القوة ۲ › 
تواکبا واتساقا. . 


> _ ملاحظات : لعله من المفيد الآن أن نعرف شيئا عن تاريخ 
استخدام الكلمة اليونانية ٠‏ بيستيس ٠١‏ ففي الترجمة 
السبعينية » حمل هذه الكلمة ‏ عادة ‏ الجحانب السلبي من 
العنى » ألا وهر معنى « الأمانة » « والإبمان الصاح » › ف 
حون نجد أنه ليس من النادر أن تحمل هذه الكلمة الجانب 
الإجابي » وهي معنى « النقة والاتكال » في اللغة اليونانية 
الكلاسيكية . أما في اللغة اليونانية التى كانت شائعة في 
العصر المسيحي ( والمعروفة باسم « كوينه ٠‏ ) > فإن الجانب 
الاجابي من المعنى كان هو المعنى السائد على كل الألسنة » 
وكأن اللغة اليونانية قد هيأت نفسها ‏ فى الوقت المناسب _ 
لكي تنقل أفوال ذاك الذي كانت رسالته العظمى هي الدعوة 
إلى الثقة والانكال » وما برح تلاميذه من بغده يحملون مشعل 
هذه الرسالة وينشرونها بألسنتم وأقلامهم . وهكذا أصبحت 
كلمة « الإيمان » بمعناها الإيجابي هي شعار المسيحية الأعظم 
وكلمة سرها . ۰ 


ه __ الخلاصة : وحتاما نود أن نوجه عناية القاريء إلى أهمية 
تلك المكانة التي يتبوأها « الايمان » في المسيحية » ودلالاعما 
العميقة . فالإيمان في معناه الصحيح هو الثقة والاتكال ‏ 
بكل بساطة ‏ على كلمة الله رقوته وحبته » فهو يكيف 
الإنسان ويجعله متأهبا للتعامل مع الإله الحجي انحب »› 
ولاختبار قوة أعمالهء فهو ألحدير بكل ثقة واعتاد. فالإيمان في 
طبيعته هو الحالة الوحيدة التي تمكن الإنسان من أن يفتح 
يديه ليأحذ من الله » ومن م فالإنسان لا يقدم شيا » بيغا 
هو يأخذ ونال كل شيء » وعليه فالاعان هو الوقف الذي 
يتخذه ليتمتع بالاتحاد بالمسيح > وھکذا يصبح الايیان هو 


4٠۰ 


وسيلتنا الوحيدة للتمتع بغفران الله وتبريره وتطهيره » ولاحتبار 
حياته وسلامه وده . 


ولعن كانت المعاني السابقة لكلمة « الإمان » هي المعاني 
السائدة في الكتاب المقدس › فإننا نلاحظ آنا تطابق نفس 
معاني هذه الكلمة ني حياتنا اليومية . فالإيمان ‏ في حياتنا 
اليومية ‏ يعني ٠‏ الثقة والاتكال » أكار من أي شيء اخر . 
ولا غرو فكلمات الكتاب القدس هي نبراس حياتنا اليومية . 


مؤمنون : 

رهي ترجمه للكلمة اليونانية بستيونتس ) ومشتقاتپا ومعناها 
« الذين يؤمنون » ر أع (٤ : ٠‏ الي ٤‏ :۱۲ ).قد 
استخدمت كثرا في العهد الحديد وصفا للذين اعترفوا بايانہم 
بالمسيح وانضموا الى الكنيسة المسيحية » فقد كان الشرط اللازم 
السيح ( أع ۳١ : 1١‏ ) . وقد اخحتلفت اللنبرات العملية عند 
هولاء المؤمنين » ولكن لا يوجد في العهد الجديد أدني ييز بين 
١‏ الؤمنين » « والعارفين ٠‏ | يدعي الغنوسيون الذين يقولون إن 
« المؤمنين » طبقة أدني من « العارفين » . 

الأمانة صفة أو حاصية تنسب في الكتاب المقدس إلى كل من 
الله والاإنسان » وسنقتصر ني هذا البحث على تعلم الكتاب عن 
الأمانة فيما يحص بالله . 

تعتير الأمانة احدى الصفات المميزة لطبيعة الله الأحلاقية إذ 
آنا تشر إلى ثبات الله ووفائه في علاقاته بالناس وخاصة مع شعبه 
فهي إذا أحد جوانب صدق الله وحقه وعدم تغيره . 

إن الله صادق ليس فقط لأنه هو الله حقا بالقابلة مع كل 
ماليس إها » وفيه تتحقق فكرة الألوهية » ولكن لاله تات ومين 
في حفظ مواعيده » وهذا فهو جدير بالثقة . فالله غير متغير في 
طبيعته الادسة ي وکثیرا ما یربط الكتاب بين عدم تغیر الله 


وصلاحه ورحمته » وأيضا بصدقه وثباته من جهة مواعید عهده 
وهذا هو ما يعنيه العهد القدم بأمانة الله . 


١‏ أمانة الله في العهد القديم تنسب هذه الصفة إلى الله في 
العهد القديم في ايات لا تذكر فيا تصرجا الكلمات العبية 
الدالة على الأمانة » فهي متضمنة في اسم العهد « هوه » کج 
یعلنه سفر الخروج ( ۳ : ۱۳ س ٠١‏ ) فهو لا يعبر فقط 
عن وجود الله الذاتي وعدم تغيره بل كا توضح القرينة ‏ 
يضع عدم تغير الله في علاقة خحاصة بمواعيده الكرية » وهكذا 


4 ب 
امن — امانة 


يدل على أمالة الله الثابتة غير المتغيرة » التى يوّكدها العهد 
القديم لتبيت الثقة في الله ر تٹ ۷ : ٠۹‏ مز ١: ۳٦‏ 
إش >.٥ : ١١‏ هو 1۲ : ٦‏ و۹٩).‏ 


بالإضافة إلى ذلك فإن أمانة الله وعدم تغيره » تتضمنبا 
الآيات التى تتحدث عن الله بأنه « الصخر » باعتبان 
الأساس الضمون الأكيد للاتكال عليه ( تث ۳۲ : 4 و 
۵ مز ۱۸ :۲ + 4۲ :4 0 إش ٠۰:۹۷‏ ..اتم). 
وهذه الصفة نفسها يتضمنما إعلان الله نفسه لموسى ولإامرائيل 
أنه إله إبراهم وإسحق ویعقوب » إله آبائهم ( خر ۳ : ٩‏ و 
١٠ر‏ ) . والحق المعلن هنا نيما بخص بالله › ليس هو 
ببساطة ‏ أنه يقف موقفا كرا من الاآباء فحسب » لكنه 
أبضا امین لوعوده الكرية لآبائهم » وکا کان مع ابائهم › فإنه 
سيظل كذلك لوسى ولإسرائيل . 


هذه هي الفكرة الأساسية فى العهد القدى فيما جختص 

بأمانة الله . ويمكن أن نرى هذا أيضا ئي الكلمات العبية 
الملستخدمة للتعبير عن طبيعة الله وعمله. هذه 
الكلمات هي : 9 نيامان » اسم المفصول SA.‏ من 
« أمان » وتستخدم صفة بعنى «أمين » کا تستخدم 
« يميت ٠‏ و« ايميوناه ٠‏ بمعنى «أمان » . ومصدر الكلمة 
« أمان » يعني أن تکون « امنا » أو ١‏ ثابتا ۽ فهي تدل في 
هذه الصيغة ( اسم الفاعل ) على بات شيء يدعم شيا 
اخر » إذ تستخدم للتعبير عن المربية التى تحمل طفلا ( عدد 
۱ ,+ صم ٤1‏ :4 ›إش ۲۳:4۹ ). 


وني اسم المفعول تدل على ثبات الثيء الحمول أو 
ا عل مل ال ناعو( ا 
٤‏ ) ۰ او البیت الراسخ الاساس ( ۱ صم ۲ : ۲٠٣۰۲۳۵‏ : 
١) ۸‏ والحائط الذى يسك الوتد بشدة ( إش ۲۲ : ۲۳ و 
٠ ) ١‏ والمملكة الراسخة ( صم ۷ )»۰ والقلب الأمين 
رغ ٩‏ : ۸) . فالفعل البني للمجهول يؤدي معنى 
الصدق » أي أن الكلمات والتاكيدات تتفق مع الحقيقة › 
عل سبيل امال : للأقوال والاعلانات ( تك ۲١ : ٤١‏ »هو 
٩ : ٥‏ »۰ والأشخاص ( إش ۸ : ۲ ۰ ارما ١ : ٤١‏ )» 
کا أن له معنی آن يکون أمينا عندما يستخدم للناس ( عد ۱۲: 
۷ مز ۱۰۱ : ۹ع ۱۳ : ۱۳ ... اڅ ) . وي هذا 
المعنى يستخدم في وصف « بوه » حافظ العهد » للتعبير عن 
الحقيقة أنه ثابت غير متغير » أي أنه أمين بالدسبة لمواعيد 
عهده » فهو لابد أن يتممها ( تث ۷ : ٩‏ › إش 44 :۷ › 
هو ٠۲:١١‏ ) . ويستخدم الاسمان « اميت » و« ايميوناه ) 
بنفس الصورة . وعلاوة على الحالات التي تستخدم فيا 
« اميت ٠‏ للدلالة على فكرة الحق أو مطابقة الكلمات 


والأفكار للحقيقة » والحالات التي تشير الى اتفاق الأعمال 
والكلمات مع النوايا » وهذا هو الاخلاص › تستخدم أيضا 
للدلالة على فكرة الأمانة ا سبق القول ٠‏ أما بالنسبة للاسم 
« اميوناه ٠‏ » فمع وجود أيات قليلة » قد يدل فيا عل 
الصدق » فانه عادة يشير الى فكرة الأمانة » وهكذا نجد كلا 
الاسمين يستخدمان للدلالة على فكرة الأمانة » والاخلاص 
والثبات » وجخاصة في اتام كل الالتزامات . في هذا المعنى لا 
تستخدم هذه الكلمات في وصف الناس فحسب ٠‏ بل 
لوصف الله أيضا للتعبير عن آنه دائما صادق وأمين لمواعيد 
عهده » وهذه هي الصفة التي يتحدث عنا المزمور ( 4١‏ : 
٠ ) ٠١‏ والعظمة التي يؤكدها بالقول بأن أمانة الله الى الغمام 
( مز 9:۲١‏ ) › وهي موضوع الحمد ( مز ۱:۸۹ر,۲۰۲٩:‏ 
۲ ) وآلتي يقول عنہا إنها جب أن تكون موضو ع الحمد والثناء 
من كل الناس ( مز )۸,٥:۸۹‏ . وتوصف هذه الأمانة ذاتما 
بالثبات لأن المرم يقول. إنها تدوم الى الأبد ( مز c(1‏ 
ولأنها صفة ميزة من صفات الله » فهى مميزة أيضا للخلاصه › 
وبذلك فهي اساس لثقة في أن الله سيسمع الصلاة 
(هز ۱:۱٤۳‏ ) » کا أن فيا الأمان للانسان التقي ( مز :۹١‏ 
٤‏ ) » ومصدر معونة الله لشعبه ( مز ٥:۳١‏ ) . ويتفق مع 
ذلك » آنا نجد في النبوات أن خلاص شعبه لا يستند على 
استحقاق أو فضل فيهم » ولكنه يعتمد كلية على رحمته ونعمته 
وأمانته . 


وعندما جلب امرائيل على نفسه دينونة الله » بدا کا لو أن 
الوعد » قد خاب » ولكن حاشا لله فهو أمين لكلمة وعده التي 
تلبت الى الابد ( إش >١‏ : ۸ ) » ومنذ الازل تتميز كل 
مشوراته بالأمانة والصدق ( اس 5 : c(1‏ وهذا لیس 
بب آمل سرائل8 بل لأجل نفسه قد عا ذتوبمم ( إش :)١‏ 
۲١ ۲‏ » ميخا ۷ : ۱۸ ۲۰ ) . 


وني سفر الخروج ( ٦ : ٣٤‏ ) يشار إلى أمانة الله 
( امیت ) على اما تعنی ‏ بکل جلاءِ ‏ ثباته من جيل إلى 
جيل . وقي التشية ( ۳۲ : ٤‏ ) نجد أيضا أمانة الله 
١‏ ايميوناه ) بالمقارنة مع أمانة إسرائيل » وهو ما ينطبق على 
كلمة « ايت » المترجمة بكلمة ( حق » ( مز ٠١ : ۳١‏ 
٤ : ۱‏ ) » کا ينطبق على المواضع العديدة حيث ترتبط رحمة 
الله بحقه ر اميت ) وحيث رحمته هي مصدر مواعيده الكرية 
ۆز ۲° : °|( oI. Ao CYT (CF oV‏ 
Yê A‏ 
مخت ال وه حافظ :العهك ان٠‏ فالامانة أيضا من 
تمیزات العهد الحدید الذی هو عهد اُبدی رمز ۸٩‏ : ۲۸ 
انظر أيضا نفس الفكرة فی إِش ٠١ ۸:٥4‏ إرميا 
£۲١‏ 


مين س أمانة 


أسين د اة 


۱ ۷ هو :1۹ 00حز 10:11 
۲ . 


وقي هذا الصدد ترتبط أمانة الله ارتباطا وثيقا بيه ( أو 
عدله ) ففي النصف الثاني من نبوة إشعياء » وفي كثير من 
امزامير ينسب البر إلى الله لأنه يسرع إلى معونة وخلاص 
شعبه » فالبر(اينستا أل الله © تاما کا تنسب اليه النعمة 
والرحمة والأمانة ( إشس ٤٠١٦1: £١ ء١٠٠١ : £١‏ :١٣٠١و‏ 
۹ و ۲۰ ۳۰ ١:‏ ) . يبدو في هذه المواضع » أنها تتسع 
مع حدودها القضائية ‏ أو الشرعية » لتصبح صفة الله 
كمخلص لشعبه . ويستغيث المرنم في المزامير بهذه الصفة في 
الله كأساس الرجاء ني الخلاص والنجاة رمز ۳١‏ : ١ء‏ 
۴ ۳ ومن ثم ارتبطت هذه 
الصفة برحة الله ونعمته رمز ١٤ : ۸۹ >٠١ : ۳١‏ )> 
وأیضا بامانته ( زك ۸ : ۰۸ مز ۳۳ : ٩‏ 4۰ : ۱۰ 
CIT: CIELEA I CIT 9\1 : AA‏ 7:114 
۷ و ١ : ۱٤۳ ۰ ۱٤۲‏ ) »> وطبقا هذا كان مفهوم العهد 


القديم عن بر الله أو عدله من الناحية العملية > مرادفا لأمانة 


عهده » أو ما يشبه ذلك »› عند کتاب مثل کوتزخ ورم 
وسیمند وریتشل » حتی إن پتشل ‏ انسیاقا وراء دیستل ‏ 
قال إن فكرة العدالة ‏ التى تكافيء وتجازى _ لا تنسب إلى 
الله ف العهد القديم . وبالنسبة ذه النقطة الأحيرة » يجب س 
في ملحوظة عابرة ‏ أن نقول إن هذا الانكار لفكرة نسب 
البر القضاني أو الشرعي إلى الله في العهد القدم » لا أساس 
له » ليس فقط لأ العهد القديم ينسب هذه الصفة إلى الله 
بطرق كثية » ولكن أيضا في ضوء الحقيقة » أنه في مواضع 
كثيره تنسب فكرة ‏ الجزاء ‏ بصفة خاصة إلى بر الله . 


وبالنسبة فمذه العلاقة الوثيقة بين البر والأمانة » ججحب مراعاة 
عدم الذهاب إلى حد إعتبار أن البر والأمانة مترادفان في هذه 
الايات من الزامير والنصف الثاني من إشعياء . ويبدو أن 
الفكرة هي أن إسرائيل قد أخحطاً ولم يعد له أى حق عند هوه › 
فلا رجاء له ق الخلاص › الا في رحمته وأمانته » ولکن هذه 
الحقيقة ذاعا > أن بوه رحم ومين ( تصبح هي اسلاس رجاء 
إسرائيل في النجاة من أعدائه » ومن ثم على ساس هذه 
العلاقة بشعبه ‏ يقال إن الله بار في اظهار رحته وأمانته » 
هكذا ارتبط البر ارتباطا وثيقا في هذه الحالات بالأمانة » ولكنه 
ليس مرادفا ها » ول يفقد أبدا نخمته القضائية . ويبدو ‏ 
بوجه عام أن هذا هو المتقصود بالبر أو العدل في المزامير 
والنصف الثاني من إشعياء » ويمكن أن نقول هذا أيضا عن 
میخا ( ٩ : ٦‏ ) وزکریا ۸ : ۸) . 


ويتضح تأكيد هذه الصفة من صفات الله » في العهد 


4Y۲ 


القد » ني أنه في كل أجزاء العهد القدبم › تقوم علاقة عهد 
بهوه بشعبه على أساس نعمته فحسب » ولیس على ساس أى 
استحقاق فيم . فلو أن علاقة هذا العهد قد تأسست على 
أي حق لإاسرائيل » لكانت الأمانة من جانب الله مرا حتميا 
لا جدال فيه »> ولكن حيث أن علاقة بهوه بإسرائيل › 
ومواعيده للخلاص > قد نبعت واعتمدت تاما على نعمة الله ء 
فإن ما أعطى اليقين الأكيد بأن الالحتبار الماضي لنعمة الله 
سيستمر تي المستقبل » هو أمانة بوه الثابتة غير المتخيرة . 
وهذا أصبح لاحتبار الآباء قيمة دينية كبيرة عند إسرائيل من 
جيل الى جيل » فكما امتدت أمانة الرب من الماضى إلى 
الحاضر » فإنها تربط أيضا بين الحاضر ومستقبل » وبذلك 
أصباحت هى الاساسن الثابت لرجاء إسرائيل » كا في المزمور 
التاسع والهانين الذى يبرز أمانة الله في عظمتہا وثباعہا كاساس 
المهد » الذي يقوم عليه الرجاء ني معونة يهوه في المستقبل › 
لان رجاء عهده يدوم لل الأبد . وعندما ابتعد شعب الله 
عنه » أصبح التأكيد على أمانته اشد »> حتى إن الرجاء الوحيد 
لشعبه لا یستند على نعمته ورحته فقط بل أیضا على آمانته › 
بالمقابلة مع عدم أمانة وتقلب شعبه » ولعل هذا هو معني الاية 
الصعبة في هوشع ( ١١ : ١١‏ ). 


۲ _ أمانة الله في العهد ایدید : تكد في تعالم العهد الجديد 


امتعلقة بأمانة الله » نقس فكرة الأمانة لمواعيده الكرية 
كأساس الثقة الوطيدة في الله » ويعبر عن هذه الفكرة دائما 
بالكلمة « بيستوس » وهي صفة » ومرة واحدة بالاسم 
« بيستيس » الذى تدل _ غالبا على الایان أو النقة . 


ويستخدم الرسول بولس في رسائله ‏ كثرا ‏ الكلمة 
« آليثيا » للدلالة على الحق ر أو الصدق ) الذي يعلنه الله 
للإنسان عن طريق العقل والضمير » ولتدل على محتويات تعلم 
الإجيل » ففي رسالته الى رومية ( ۳ ٤:‏ و ۷ > )۸:٠١‏ 
جد « أليثيس » وه أليثيا » تعبران عن أمانة الله ( أو صدقه )»> 
ففي الأصحاح الثالث من رومية » يقابل الرسول بين أمانة الله 
وعدم أمانة الناس . فالكلمة « أليثيس » ني العدد الرابع » 
« وأليثيا » في العدد السابع » تدلان على نفس الصفة الإمية 
كالكلمة « بيستيس » المترجمة و أمانة » في العدد الثالث . أما 
في الأضحاح الخامس عشر ( ٠١‏ : ۸) فيقول إن إثبات 
أمانة الله في اتام مواعيده للاباء » كان هدف خدمة يسوع 


المسيح لليہود . 


ويؤكد الرسول بولس كثررا أمانة الله لواعيده مستخدما 
الاسم « بيستيس » والصفة ۵ بیستوس ۲ , وقد استخدم 
الاسم « ببستيس » مرة في هذا المعنی ( رو ۳ : ۳ ) حيث 
يقول بولس إن عدم أمانة اليهود لا يكن أن تبطل أمانة الله 
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مهمدمه 

هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس فى اللغة العربية . ان المكتبة العربية تفتقر إلى المراجع » 
كانت دار الثقافة المسيحية حريصة على تقديم « المراجع » إلى جانب المفردات من الدراسات 
المتعمقة والمتخصصة لكافة فقات الدارسين . 

يحتاج القارىء العربى إلى مرجع شامل » يغطى الكتاب المقدس كله » يكون مكتبة شاملة » 
تقدمه دار التقافةَ محبى .كلمة الله > والمشتاقين إلى دراستها › والتعمق فى مفاهيمها . 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر الحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة › 
ليكون المرجع كتابا يعتمد عليه القارىء كمصدر أساسى لكتبته . 

غطى هذا المرجع كافة امجالات : الحضارات الختلفة » التارخ » الزراعة » الحروب » الطقوس 
القوانين » الأسرة » عادات الجتاهات وتقاليدها » الديانات التى تتعرض ها الكلمة المقدسة › 
الفنون » والحرف » والمهارات الحتلفة . اعتمد المرجع على نتائج دراسات الحفريات » والمراجع 
التارخخية » ) اعتمد على جغرافية البلاد و مواقعها » مشيرا الها قى الماضى › وموقعها حاضرا . 
وقد عززنا الدراسة بكم ضخم من الرسوم والفرائط والصور التى تعاون الدارس ف دراسته . 

کا تعرض المرجع للكلمات ومعانيما » والكلمات الرمزية واستعمالاجا . 

ان الم ركز الرئيسى للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسوع المسيح » وهو الذى يدور الفكر 
كله حوله . وقد حرصنا أن تكون دائرة المعارف هذه » دائرة محافظة مدركة للمعنى الأصيل 
من الكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع أساسا» ومر كزا لدراستها . 

لما كان الحررون والكاتبون حريصون على تقد الحق کا هو » كان هذا المرجع سفرا يعتما 

ان ارهد المبذول لاحراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من المشتغلين ¢ 
عر سنوات طوال ودار النقافة حر يصة کل الحرص عل تقدم مرجع مدقق › يعاون الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 


انتا نصلى أن يكون هذا المرجع بركة كبرى للقارئين بالعربية فى كل أنحاء العالم . 


مجلس التحرير 


بر أويبوع أوعين : 


وهناك جملة كلمات في العبرية واليونانية تترجم بفرأً أو 


ينبوعا : 


١‏ - الكلمة العبرية ١‏ بير » وهى تدل عادة على بغر حفرها 
الإنسان » و« حفر عبيد إسحق في الوادي فوجدوا هتاك بثر 
ماء حي ۲( تك ۱۹:۲٦‏ )» وکانت فی بعض الا حیان تغطی 
« .. يعقوب تقدم ودحرج الحجر عن فم البفر» ( تك 
٠») ۹‏ وقد تستخدم نفس الكلمة للدلالة على حفرة 
وعمق السديم كان فيه آبار حمر كثيرة » ( تلك ٠١:١٤‏ ) » 
« جب الاك ) ( مز ۲۳:٣٣‏ ) . 


وكلمة عبرية أخحرى هى « بور ١‏ وتعني عادة « حفرة ٤‏ » 
١‏ هلم نقتله ونطرحه في إحدى الآبار ( الحفر ) ٠‏ ( تلك 
٠ ) ۷‏ وقد تعني ١‏ بشرا ٠‏ فشق الابطال الثلائة محلة 
الفلسطينيين واستقوا ماء من بر بيت حم ) ( ۲ صم 
۳( . 


۳ والكلمة اليونانية ١‏ بيجيه » وتدل عادة على ١‏ مياه 


جارية ۲ » « ينبوع ) » ١‏ نبع ٠‏ « ألعل ينبوعا ينبع من نفس 
عين واحدة العذب والمر » ( يع ٠١:۳‏ ) » وقد تعني برا 
مثل « بثر یعقوب ۲( یو 1:٤‏ ) . 


والكلمة اليونانية « فریر وتعني عادة #حفرة» کا في « بئر 
الهاوية ١‏ ( رؤ ٠:۹‏ ) » ولكنها قد تعني « شرا » أيضاً کا في 
« بئر یعقوب ١‏ ( یو ۱۱:۴ و ٨) ۱١‏ وفي « من منکم 
يسقط حار أو ثوره في بغر ( أو حفرة ) »( لو ٥:1٤‏ ) . 


هھ وا لكلمة البونانية « كرين ١‏ وتعني « آبارأ » « حزقيا 0 
حفر الصخر بالحدید وبنی ابارً! للماء » ( يشوع بن سيراخ 
(0C) ۸‏ . 


- الكلمة العبرية ١‏ عين ٠‏ ( وهى نفس الكلمة العربية مبنى 
ومعنى ) : وتعني « نبعاً ٩‏ أو « ينبوعاً ٩‏ ا في « العين التي 
في یزرعیل » ( ۱ صم 1:۲۹ ) > « وكان في ايلم اثنتا عشرة 
عبن ماء ۲ ( عدد ۹:۳۳ ) »› « فنزلت ( رفقة ) إلى العين » 
( تك ۱٦:۲٤‏ ) « أمام عين التنين » ( نحميا ۱۳:۲ ) . 


۷ « معين » وهي من نفس أصل الكلمة السابقة ا في « منبع 
میاه نفتوح ۲ ( یش ٠٥:۱۸‏ ) » « عابرين ي وادي البکاء 
يصیرونه ينبوعا ۲ ( مز ١ › ) ٦:۸٤4‏ فتستقون میاها بفرح 
من ینابیع الخلاص ٩‏ ( اش ۳:۱۲ ) . 

۸ الكلمة العبرية « ماكور » وتستخدم عادة مجازيا ‏ في : 
١‏ لأن عندك ينبوع الحياة ٠‏ ( مز ۸:۳١‏ ) » « فم الصديق 


ينبو ع حياة » ( أمثال ١ “(N‏ وأجفف يدبو عها » 
( إرمیا ۳٦:۵۱‏ ) ۰« عين مكدرة »ر أمثال ۲٦:۲١‏ ) . 


۹ الكلمات العبرية « مَبع ٠‏ أو « نبع » ( وهي نبع في 
العربية ) وه منبع ١‏ و« ينبوع » کا في « أوتنكسر المرة على 
العين ٠‏ ( بجامعة ١ » ) ٦:1١‏ ويصير ... والمعطشة ينابيع 
ماء » ( إش ۷:۳١‏ ) . 

» الكلمة العبرية « موسا » ومعناها « نبع » من « يسى‎ ٠ 
کا في « أجعل ... الأرض اليابسة مفاجر‎ ٠ يخرج‎ ٩ بمعنی‎ 
ججعل ... وارضا ییسا ینابیع‎ ١ › ) ۱۸:٤١ مياه » ( إش‎ 

۱ 


ر 


میاه » ( مز ۳٣:۱۰۲۷‏ ) › ۱ حرا هذا سد خر ج میاه 
جیحون العلل »( ۲اخ ۳٠:۳۲‏ ) . 

١١‏ الكلمة العبرية ١‏ نبكخ » ولا يعرف على وجه اليقين أصل 
اشتقاقها » ولم ترد إلا مرة واحدة في أيوب ( ۱١:۳۸‏ ) 
«( هل انتہيت إلى ينابيع البحر » ؟ 


NY‏ لكلمة العبرية ١‏ تيهوم » وتعني |١‏ لعميق » وتترجم 
« الغمر »في ( تك ۲:١‏ )09 غمار 1( نٹ ۷:۸ ) . 


۳ الكلمة العبرية « جال » من « جلال » أي « يدحرج » 
( انظر « الجلجال » يش 4:١‏ ) . کا في «عين مقفلة » 
( نش ۱۲:٤‏ ) ۔ 


n:‏ لكلمة العبرية « جلة » ومعناها حوض أو بركة وهى 
مشتقة من نفس أصل الكلمة السابقة « أعطني ينابيع ماء » 
فاعطاها الینابیع العلا والینابیع السفلى » ( یش ٠۹:۱۰١‏ ) . 


وکا يتضح ما ذكرناه آنفاً م يكن الفارق واضحاً بين الآبار 
والينابيع رغم أن كلمتي « بير » وه فرير » تستخدمان اساسا 
للدلالة على الابار » و« عين ١‏ وه معين » و« موسا ) و« مبع » 
و« ماکور » ( في الشعر ٠‏ تستخدم للدلالة على الينابيع وتستخدم 
الكلمة العربية « بئر » ( وهى تعادل الكلمة العبرية ١‏ بير ٠‏ ) 
عادة للدلالة على الأحواض التى كانت تستخدم لتجميع مياه 
الأمطار » أما « النبع أو الينبو ع » فللدلالة على العيون الطبيعية : 
وكثيرأ ما تستخدم هذه الكلمات كأسماء علم للامكنة ( مفردة أو 
مضافة ) : ومن هناك إلى بر » ( عدد ۱۹:۲١‏ ) » « بقرايلم » 
( إش ۸:٠١‏ ) » فكانت هناك ١‏ عين » على التخم الشرق 
لفلسطرن › و« عين ٩‏ في جنول يہوذا لعلها"عین س رمون ( يش 
٠ ) ٥‏ و« عینایم ) ( تك ۱٤:۳۸‏ ) . 


بر : 
اسم علم يطلق على : 
١‏ أحد الأماكن الى جاء إليما بنو إسرائيل في البرية في طريقهم 


إلى كنعان » في الشمال من أرنون ( عدد ٠٠٦:۲١‏ ).وف ذلك 
الملكان أنشدوا هذا النشيد حول البئر : 


*اصعدي أيتها البئر » جيبو ها 
بصو لجان › بعصیہم( عدد ۱۷:۲۱ و۱۸ ) . 


_ ولعلها بعر إيلم ( إش ۸:٠١‏ ) ولا يعلم موقعها بالضبط 
الان . 


۲ 


بثر سج 
نطلق بثله على جبل جرزم » ولعل المقصود بها هى بيروت 
( یش ۱۷:۹ ) . 


بئر ايلم : 
اسم مدينة في شمالى مواب في مقابل عجلام في الحنوب ( إش 
٥‏ ) ولعلها هی نفسها بر ( عدد 1:۲۱ ) ولکن لا یکن 


ابار بني يعقان : 


أحد الأماكن التى نزل بها بنو إسرائيل في البرية » و كانت على 
تخوم ادوم » قبل ۵ موسیر ٩‏ ( تٹ 1:۱۰ )۔وتذ کر باسم « بنی 
يعقان » فقط في سفر العدد ( ۳۱:۳۳ و ۳۲ )4 ومنها إلى 
مسیروت » وير جح البعض أن موقعها حاليا هو ٠‏ بدرین ٩‏ . 


بئر سبع : 

وقعت أصلاً في قرعة سبط شمعون ( یش ۲:۹ » ١‏ أخ 
٤‏ ) ولکن باتحاد سبط شمعون مع سبط یہوذا ( قض ۳:۱ ) 
أحتلطت مدن السبطين » وبدأت بعر سبع تذكر كإحدى المدن 
القصوی لبني بهوذا( یش ۲۸:۱۰١‏ ) . 


١‏ معنى الاسم : أرجح الآراء أن معنى الاسم هو « بثر 
اة ٠‏ ويتهة جا غل الاس اللعر ت أن نكن مع 
« الآبار السبعة ٩‏ . ونقرأً في سفر التکوین ( ۲۸:۲١‏ _ 
۳۱ ) ان إبراهم وأسالك ها مها بعد أن قدم إبراهے 
لأبيمالك سبع نعاج لتكون شهادة على أنه هو الذى حفر تلك 
البعر : « لذلك دعا ذلك الموضع بكر سبع لانهما هناك حلفا 
كلاها » . واسم ١‏ سبع » هنا يبدو مشتقا من الاصل العبري 
« شبع » بمعنى ١‏ بحلف أو يقسم » » ولكن هذا الأصل نفسه 
يرتبط أيضا بالعدد « سبعة » لأن سبع نعاج قدمت » و كان 
معنى الحلف أن يصبحا تحت تا ثور السبعة . 


وتغكرر القصة مرة أحرى في سفر التکوین ( ۳۲:۲۹ 
۲ + یٹ چا عن ا أنه حلف أيضاً حلفا : 
١‏ وحدث في ذلك اليوم أن عبيد إسحق جاءوا وأخبروه عن 
العر التى حفروا وقالؤىل#ل وجنا ماء » فدعاها شبعة . 
لذلك اسم المدينة بعر سبع إلى هذااليوم . 


۲ موضع مقدس: کانت بر سبع تعتبر مکاناً مقدسا وغرس 
إبراهم أثلا في بثر سبع ودعا هناك بإسم الرب الإله 
السرمدي » ( تك ۳۳:۲۱ ) › وقد مکٹ إبراھے هناك أیاما 
كثيرة ( تك ۱ ۲٧»‏ ۱۹:۲۲ ). ولي برية بثر سبع تاهت 
هاجر ومعها ابنها إماعيل » وهناك ظهر هما ملاك الله ( تك 


بثر لحي رني 


1 ¬ ۱۷ ) . وقد سكن إسحق أولاً في جرار نفسها 
رتك ١١ ۱:۲١‏ ) ولكنه اضطر إلى الانتقال إلى وادي 
جرار سد الفلسطینیین له ( تك ٠١ ) ۱۷ ٠١:۲۹‏ م 
صعد من هناك إلى بغر سبع فظهر له الرب في تلك الليلة » 
( ۲۳:۲۹ و ۲٤‏ ) . ولابد أن إسحق مکث طویلاً في بئر 
سبع » فهناك حدث الصراع بين ابنيه عيسو ويعقوب حول 
البركة ( تك ۱٠:۲۸‏ ) » ولكن عندما رجع يعقوب إلى 
کنعان وجد با اي حبرون ( تقك ۲۷:۲۰ ) . 


وقد أقام صموئيل ابنيه قاضيرن في بثر سبع ( ١‏ صم 
۸ . کا أن « ظبية » زوجة الملك أخريا وأم الملك 
بہواش » کانت من بشر سبع ( ۲ مل ۰۱:۱۲ ۲ أخ 
٤4‏ ) . ولل بغر سبع هرب إيليا من وجه إيزابل ( ١‏ مل 
۹ ) . ویذ کرها عاموس مم8 :بل پ وال کمرا کر 
لمبادة الأرثان ( عا ٤ » ) ٥ : ٠‏ جفل أيضاا هيسن 
يحلفون ... وحية طريقة ( عبادة ) بثر سبع فيسقطون ولا 
یقومون بعد » ( عاموس ۱٤:۸‏ ) . وقي بثر سبع سکن بعض 
ا ایی ا 
وادې هنوم ۲ ( حمیا ۲۷:۱۱ و ۳۰ ) . 


۳ س موقعها : كانت بعر سبع جغرافياً هي الحد الجنوبي ليهوذا 
بالنسبة للأرض المنزرعة . وكثيرا ما نجد هذا التعبير : ١‏ من 
دان لی بثر سبع » ( ۲ صم ۱۱:۱۷ اح ) » أو ١‏ بغر سبع إلى 
دان ١ ( ٩‏ أخ ۱ :۲ اخ ٥:۳۰‏ ) » وإن کان هذا قد 
تغير بتغير الأحوال بعد ذلك » فنقرأً « من جبع إلى بثر سبع » 
( ۲ مل ۸:۲۳ ) »أو من« بعر سبع إلى جبل أفرايم ٠‏ ( ۲خ 
TE‏ 


۲۸ س بئر سبع حالیاً : ھی بئر سبع في وادی السبع على بعد‎ ٤ 
ميلا إلى الجنوب الغريي من حبرون على التخم الجنوبي من‎ 
السهل الفسيح عند التقاء وادي الخليل بوادي سبع » وهو‎ 
سهل یکاد یکون عارياً من الأشجار > ولكن تغطيه الخضرة في‎ 
فصل الربيع . وقد أعيد حفر الكثير من الا بار القديمة . ويوجد‎ 
› بها أطلال المدينة الزاهرة التي أقامها البيزنطيون في ذلك الموقع‎ 
وكانت مركزأ لإحدى الاسقفيات . ويحتمل أن موقع مدينة‎ 
بعر سبع التي كانت في عصور العهد القديم › هو تل السبع على‎ 
بعد ميلين ونصف اليل من المدينة الحالية » ويمتد الرؤية من‎ 
. فوق قمة ذلك التل إلى أفاق بعيدة‎ 


بغر لحي رئي : 
ومعناها « بعر ( الله ) الحي الذي براني » أو « الذي يراني 


حي (٩‏ تك ۱۳:۱۹١‏ و٤٥‏ )وه هي عين ماء في البرية في طريق 
شور » حيث ظهر ملاك الرب اجر جارية سارة امرأة إبراهم 


بر يعقوب 


( تك ۷:۱١‏ ) . وهنا أيضاً سکن إسحق زمناً ( ٦۲:۲١‏ ء 
۴٥‏ ) . وهی تقع بین قادش وبارد ( ۱٤:۱١‏ ) ویری 
رولاند أا هی « عین مویلح » ( التی یری انا تحریف للعبارة 
« ماء الحي » ) على بعد نحو ٠٠١‏ ميلا إلى الجنوب من بغر سبع › 
و۱۲ ميلا إلى الغرب من « عين قأدش » . 


بئر يعقوب : 


نقراً في إنجيل يوحنا : إن الرب يسوع « ترك الهودية ومضى 
أيضاً إلى الجليل . و كان لابد له أن يجتاز السامرة . فأتى إلى مدينة 
من السامرة يقال ها سوخار بقرب الضيعة التى وها يعقوب 
لیو سف ابنه »و کانت « هناك بر يعقوب (٣‏ يو 1 ). 


۱ س موقعها : عندما جاء يعقوب إلى شكم في طريق عودته من 
فدان ارام » « نزل أمام المدينة ( أي إلى الشرق منها ) وابتاع 
قطعة الحقل التي نصب فيا خحيمته » ( تك 1۸:۳۳ و 
۹ )ولا شك في أنها السهم الذى وهبه يعقوب لابنه 
يوسف ( تك ۲۲:٤۸‏ ) فكلمة « شكم ٠‏ في العبرية معناها 
« سهم » أو « نصيب » ويقول يعقوب إنه أخذها من 
الأموريين بسيفه وقوسه » وعند نقطة انفتاح طريق شكم إلى 
الشرق » قرب الطرف الشمالى للوادي » يقع قبر يوسف ( کا 
يقولون ) » وعلى الجانب الأخحر من الوادي » قرب قاعدة 
جبل جرزبم » توجد البعر التى تعرف إلى اليوم باسم ١‏ بير 
يعقوب » » وهو موقع ينطبتق تماما على ما جاء بالإنجيل . 
وتفرع الطريق القادمة من الجنوب » إلى فرعين مو الشرق 
قليلاً . فأحد الفرعين ياح إتجاه الغرب عبر مر شكم » بيغا 
يتو جه الثانى إلى الشمال » والأرجح أن هذين الطريقين يسيران 
في نفس الممرات القديمة » ولاشك في أنہما كانا طريقون 
مطروقين كتير في أيام الرب يسوع على الأرض » ولكنا لا 
نستطيع أن نجزم في أي طريق منهما سار » ولكن البعر تقع في 
الزاوية بينهما ويمكن الوصول إليها بسهولة من أي الطريقين . 


۴ لاذا حفرت : نقراً في الأصحاح الرابع من إنجيل يوحنا أن 
يعقوب هو الذي حفر البثر ( يو ٠١:١‏ ) »› ولكن العهد 
القديم لا يذكر شيعا عن ذلك . ويتساءل المرء عن سبب حفر 
تلك البئر مع وجود البعرين الغزيرين « عين عسكر وبلاتا ٠‏ 
ولكن يجب أن نتذكر أن في الشرق كانت نة قوانين صارمة 
تحکم موضوع استخدام الميا»وبخاصة عند وجود قطعان 
كبيرة . فلعل شراء الأرض ل يتح ليعقوب كميات الياه التى 
يحتاج إليها » فكان من الحتمل حدوث منازعات بين رعاة 
القطعان » فيحتمل » لذلك » أن يعقوب قد حفر البئر طلبا 
للسلام ولکی جحتفظ جحریته واستقلاله . 

۳ 


بئيرا 


۳ س اجماع التقليد : يتفق اليهود والسامريون والمسلمون 
والمنعجرت غل نة هذه الع لايا بعقوب ولا رحد آي 
سبب قوي للشك في ذلك . وعندما يقف الاإنسان على حافة 
ابعر في ظل جبل جرزيم › يدرك على الفور كيف كان من 
الطبیعی آن قول عه الرب « هذا الجبل (٩‏ یو ۲٠:٤‏ ) . 


٤‏ س وصفها : ظلت البعر بدون وقاية » بين حرائب كهف تعلوه 


قبوةعلى عمق أقدام تحت سطح الأرض . ويقول عنه 
ماجور أندرسون إن له فتحة ضيقة بالكاد تسمح بمرور جسم 
إنسان وهو مرفو ع الذراعين » وهذا العنق الضيق الذي يبلغ 
طوله نحو أربع أقدام » يؤدي إلى البعر ذاعا » وهى أسطوانية 
الشكل يبلغ قطرها نحو سبع آقدام ونصف القدم . وفم البئر 
مع الجزء العلوي ظاهرة البناء » واضح أن البشر محفورة في 
طبقات من رواسب الطمي › تتخللها قطاعات من الحجر 
ا لجيري » إلى أن تصل إلى القاع من الحجر الجيري الصلد . 

وتبدو حوائط البئر من الداخحل مبطنة « بطبقة مبنية ) . ولابد 
أن البعر كانت قدا أكثر عمقاً ما هي الآن » فقد سقطت 
فيها الكثير من الأحجار وغيرها من الرواسب > فلاا يزيد عمقها 
الآن عن ۷١‏ قدماً . وهی لا تستمد میاهها من آي عين ٬‏ او 
عن طریق اتصاا بای مجری ماني سلجي » رلک ام چا 
مياه الأمطار والرشح » وعليه فمن الحتمل أنا لم تمتلىء مطلقا 

بالاء حتى الحافة . وتقول المرأة السامرية ١‏ البير عميقة » . 
وسكا ابلس الالين يستعذبون مياه البير الخفيفة بالقابلة ‏ 
مياه الينابيع الجاورة الثقيلة أو « العسرة » وتظل المياه بالبور حتى 
نهاية مايو » ثم تنضب إلى أن يأتي موسم الأمطار التالي » 
ولذلك فإن مياهها تختلف عن « المياه الحية ٠‏ في الينابيع 
الدائمة 


ومن روايات الرحالة » نعلم أنه قد بنيت فوقها على توالي 
العصور کنائس > ويحتمل أن البئر قد دمرت في زمن الحروب 
الصليبية فی ۱۱۸۷ م » وقد وجد في ۱۸۸۱ حجر لعله كان 
الغطاء الأصلى للبیر ( ٩‏ بوصة ۳ قدم × ۷ بوصة ۲ قدم × “ 
بوصة ١فدم‏ ) وقطر الفتحة في الحجر هو ٠١‏ بوصة » وني 
جوانبه ثلم أحدثتا الحبال التى كان يرفع بها الماء . 


٥ه‏ س حالتا الراهدة : منذ سنوات اشترت سلطات الكنيسة 
اليو نانية قطعة الأرض الحيطة بالبئر » وأقم حوها سور » وبنيت 
كنيسة صغيرة فو ق البثر > وشيدت كنيسة كبيرة ججوارها . 
بغيرا : 


اسم عبري معناه ١‏ بقر ‏ ويقول البعض معناه « مفسر » وهو 
أحد أحفاد اشير ( ١١‏ أٌخ ۳۷:۷ ) . 


٤ 


بره : 

اسم عبري معتاه « بقر ٩‏ او « مفسر » في رأي اخر » وهو 
آ خد ار اء سبط رار » باه تا لت فلاس غلك انو زر ١‏ اخ 
٥‏ + انظر ۲ مل ۲۹:۱۰۵ ۷:۱۹۰ ) . 


٠ بسئيروت‎ 


ومعناها « ابار »» وهی إحدی مدن الحریین الأربع التي 
اشتركت في مؤامرة الجبعونيين -خداع يشوع » فقطع معهم عهد 
سلام لاستحیائهم ( یش ۲:۹ ۲١‏ ) . وقد وقعت هذه 
المدينة في قرعة سبط بنیامین ( یش ۲٥:۱۸‏ » ۲ صم ۲:٤‏ ) وقد 
سكنها بعض الراجعين من السبي ( عزرا ٠٠:۲‏ » نحميا 
CEY‏ 


ولا يعرف موقعها على وجه اليقين » فالبعض يقول إنها 
« البيرة » الحالية على بعد نمانية أميال إلى الشمال من أورشلم على 
الطريق الرئيسي » ولكنه أمر تحوطه الشكوك ‏ لأن اسم 
« البيرة » لم يظهر في أى وثائق تاريخية من قبل العصور الوسطى . 
ويضعها يو سابيوس تحت اسم جبعون على بعد سبعة أميال رومانية 
من أورشلم على الطريق إلى نيكوبوليس ( عمواس ) . والأرجح 
تقع إلى الشمال الغربي من جبعون ( الجب ) . 
وإذا أخذنا من الترتيب المذكورة به المدن في سفر يشوع 
Yor \A< 1¥:% )‏ ) مرشدأً لكانت البيرة تقع في أقصى الشمال 
الغربي . وإلى بغيروت ينتسب رمون البشيروفى من بني بنيامین ( ۲ 
صم ۲:۲ ) › ومحراي البيروی حامل سلاح يواب بن صروية 
( ۲ صم ۲۷:۲۳ › ۱خ ۳۹:۱۱ () . 


اف قیر وت کاٹ 


@ 


بئيروتي : 


نسبة إلى بثيروت » وقد انتسب إليها : 


(۱) رمو البشیروتی من بني بنیامین» وقد قام ابناه بعنة و ركاب 

باغتيال إيشبوشث بن شاول الملك وهو نام في الظهيرة » وأتيا 
برأسه إلى داود ظنا منہما أن هذا یرضیه » ولکن داود استنکر 
هذه الفعلة الشنعاء وأمر غلمانه فقتلوهما وقطعوا أيديهما 
وأرجلهما وعلقوهما على البركة في حبرون ( ۲ صم ۲:٤‏ 
۲( 


(۲) نحراي البشيروتي» أحد الأبطال اللائين في جيش داوب 
وحامل سلاح واب بن صروية ( ۲ صم ۳۷:۲۳ ٠١‏ أخ 
۱ . 


+» 


£ 


وم 
۲ ابو یود 
العربية » ب 


یت 


ره( 


ا 
بيري ۲ا 


1 


( هو ۱:١‏ ). 
-حدی نساء .9 
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=۳ 


ف 
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ترحمة فاندياكف 


ر 


. 


باباي 


بابل 


باباي : 


ومعناه في العبرية « أبوي ؛ ويرى البعض أنه اسم أكادي معناه 
« طفل » وهو : اسم رس عشيرة رجع أبناؤه من سبي بی بابل إل 
آورشلم مع زربابل وکان عددهم ست مثة وثلائة وعشرين 
( عزرا ۱۱:۲ س وجاء في نحمیا ۱۹:۷ أن عددهم کان ست مة 
ونمانية وعشرين ) » وقد صعد منهم مع عزرا زكريا من بني باباي 
ومعه تمانية وعشرون من الذ كور ( عزرا ۱٠:۸‏ ) . وقد تزوج 
تقدیم کبش غنم لا جل [نمهم ( عزرا ۱۹:۱۰ و ۲۸ ) . 


بابل : 


وهى بالعبرية « بابہل ٠‏ » وبالأشورى البابلي « باب س إيلي ١‏ 
و« باب إيلاني » بمعنى « باب الله » أو « باب الآلة ۾ » 
وترجمت إلى السامرية باسم « کا دنجرا ۾ أي « باب الله » 1 


وهي تسمية فلكلورية . 


١‏ س الأّسماء التى عرفت با المدينة : ٠‏ بابل » هو اسم العاصمة 
الكبرى لملكة بابل التي هي « شنعار » المذكورة في سفر 
التكوين ( ٠٠:٠١‏ ء ٠:1٤‏ ) › وقد سميت المدينة باسم 
١‏ تندير » أو « مركز الحياة » » و« إيريد و كي » أي د المدينة 
الفاضلة » أو « الفردوس » على اعتبار أن بابل هي جنة عدن » 
و« سو آنا ٠‏ أي « اليد العالية » ( بمعنى ذات الاسر 
العالية ء لأن ١‏ يد ٠‏ و« دفاع » مترادفتان ) . ويتمل أن 
يكون سبب هذه التسميات الختلفة جاء نتيجة دج المناطق 
المعطرفة كلما امتدت حدود مديتة بابل . 


€ 


التار يخ المرجح لتأسيسها : یذ کر سفر التکوین ( ٩:۱۰‏ ) 
آن موسس بابل هو نمرود » ولکن االبابليین يقولون إن مردوخ 
هو الذى بنى المدينة »> ا بنى أيضاً إرك ونيفر ( كلئة ) 
معابدها المشهورة . إن تارج تأسيس بابل غير معلوم على وجه 
الدقة » ولكنه يرجع بلا شك إلى العصور المبكرة » فهى قد 
تماشل نيفر ( كلنة ) في القدم ( ويقول المستكشفون 
الأمريكيون ذا الموقع » إن الطبقة السفلى من عهود سكناها » 
ترجع إلى سنة ۸,٠٠۰‏ ق.م. ) . وقد يرجع التأخير في اتخاذ 
بابل عاصمة لليلاد إلى أن حكامها في الفترة الأول كانت 
تنقصهم القوة والنفوذ » ولكن بمجرد بلوغها هذه المكانة » 
احتفظت با إلى النهاية » ا أصبح إهها الأعظم مرودخ على 
رأس اة بابل » ويرجع ذلك إلى مكانة بابل كعاصمة 
وباإعتبارها مر كزا لعبادته » بالأضافة إلى موقع برج بابل العظم 
ا لدی پڑت ع الکو و اراب 


روا 


٣‏ آسوارھا وأبوابہا کا وصقها هیرودوت : قول هیرودوت 
إن المدينة كانت تقع في وسط سهل عظم » وأا كانت مربعة 


الشكل طول ضلعها ٠٠١‏ غلوة ر الخلوة نحو ١/۸‏ ميل ) أي 


ان محیطها کان ٤۸۰‏ غلوة » ومعنی هذا ان کل جانب کان 


يبلغ طوله حوالي ۱٤‏ ميلا » ومحيطها حوالي ٩ه‏ ميلا 
ومساحتہا حوالي ۱۹٩‏ ميلا مربعاً . ولکن نظراً لکبر هذه 
المساحة » والافتقار إلى وجود بايا الأسوار » فمازالت هذه 
الأرقام موضع شك . ويقول هيرودوت إن المدينة كان حيط 
بہا حندق واسع عمیق مليء بالماء » یلیه سور يبلغ سمکه ۰ه 
ذراعا مدكية وارتفاعه ٠٠١‏ ذراع » ويخترقه مائة مدخحل 
عليما بوابات وقوائم نحاسية » ( وباعتبار أن الذراع ساوي 
نمانية عشرة بوصة وثلشي البوصة » فإن ارتفاع أسوار بابل م 
يکن يقل عن ۱ قدما » وباعتبار أن الذراع الملكية ساوي 
١‏ بوصة › فان مها کان يعادل ۸۷ قدما تقريبا ) . وعا 
يدعو للدهشة أنه بالرغم من أن بابل كانت مقصدا للبنائين من 
كل الناطق الحيطة بها لمدة ألفي عام » إلا ن تلك المباني 
الشاسعة من الطوب قد اخحتفت دون أن تترك اثارا تذكر . 


موقعها › أقسامها » شوارعها ومعابدها : لقد بنيت المدينة 
على شطي الفرات › وكان يوجد عند التقاء السور بالنر » 
استحكامات دائرية على الشاطعين » وكانت النازل في بابل 
تتكون من ثلاث أو أربع طباق » و كانت الطرق في المدينة 
مستقيمة تتقاطع على ما يبدو في زوايا قائمة کا يجري في المدن 
الكبيرة الآن . وكانت الطرق المؤدية إلى“ النهر تنتهى ببوابات 
نحاسية لحراستها » و كان يوجد سور ثان داخل السور الأول 
الخارجي » و لم يكن يقل عن الأول متانة » ولكنه كان يضم في 
أحضانه مساحة أصغر » وكان كل قسم من قسمي المدينة 
بحوی مبنى كبيرا » ففي أوهما كان قصر الملك » تحيط به 
حصون قوية » والمبنى الآحر هو هيكل «زيوس بیلوس » 
الذي كان له بواأت نحاسية » ويبلغ طول كل ضلع من 
أضلاعه » غلوتين ( أو ربع الميل تقريباً ) . وكان في داخحل هذا 
الفناء المقدس » برج طول ضلعه غلوة واحدة » تعلوه سبعة 
أبراج أخرى متدرجة . وكان هناك درج صاعد حول هذه 
الأبراج » ني منتصفه مكان لاستراحة الزائرين . وقد أقم فوق 
قمة البرج مقصورة كبيرة بها أريكة ومنضدة ذهبية » و م يكن 
باأقصورة أي تماثيل » ولم يكن مسموحاً لأحد بالمييت فيها 
ليلا » سوى لامرأة من الشعب يختارهار الله . وفي مقصورة 
آحری تحتہا › > کان يوجد تمثال ذهبي لاله زیرس جالسا على 
كرسي من ذهب » وموطيء للقدمين من الذهب أيضاً » وعلى 
فی چ 
هذه الممصورة ۸٠٠‏ وزنة » وكان يوجد خارج المقصورة 
مذبح ذهبي صغير » كانت تقدم عليه الحيوانات الرضبيعة 


بابل بابل 


فقط » و كان هناك مذبح خر ( غير ذهبي ) لعقدمة الحيوانات ۷ س معبد بيلوس واخدائق المعلقة : يبدو أنه يتحدت هنا عن 


البالغة . 


٥‏ إنجازات ”میرامیس ونیت وکریس : أرجع هیرودوت 
الفضل في الأعمال المتعلقة بالياه في بابل › إلى ملكتين هما 
ميراميس ونيتو كريش » فقد قامت الأول بإنشاء شواطىء 
ترابية "فنع فيضان النهر من أن يغمر السهل ويحوله إلى بحر من 
المياه . أما نيت و كريس فقد غيرت مجرى النهر بحي يعرج 
ثلاث مرات على بلدة « أندريكا » » لذلك كانت الرحلة 
عبر هذه البقعة تستغرق ثلائة أيام » وقد رفعت ضفتي النهر 
وحفرت جحيرة كبيرة في أعلى بابل » حولتها فيما بعد إلى 
مستنقع لتعوق جريان النهر . وكانت تعرجات النهر الكثيرة 
بالإضافة إلى المستنقع » تقع على أقصر الطرق المؤدية إلى 
ميديا لکي تعوق الماديين عن التحرش بمملكتها واستطلاع 
شقونها . وبالإضافة إلى ذلك » كان ها إنجازات أخحرى منها 
جسر عبر الفرات » وقير بني خصيصا ها عند أهم مداخل 
المدينة . 

و کان هیرودوت وتسياسي شاهدي عياب لعظمة بابل 
عندما بدا جدها في الأفول . 


> القصور وجدرانما المزخرفة كا وصفها تسياس : بناء عل 
ما كتبه تسياس » كان حيط المدينة ۳٠٠‏ غلوة ( وليس 
٠‏ ) س على عدد يام السنة البابلية ‏ وبذلك كان أقل 
من ۲> ميلا . و كان يربط المنطقتين الشرقية والغربية جسر 
يبلغ طوله خمس غلوات ( أي ٠,۰۸۰‏ ياردة ) وعرضه ۳۰ 
قدماً » و كان هناك قصر ملكي عند كل من طرفي الجسر › 
وكان القصر الشرقي أكارهما فخامة » و كان يحمي هذا القصر 
ثلاثة أأسوار يبلغ حيط السور الخارجي ٠١‏ غلوة ( أي نحو 
سبعة ميال ) » وعيط الأوسط - وكان داتريا - ٠٠‏ 
غلوة ( أي أربعة أميال ونصف اليل ) » أما الداخحلي فكان 
حيطه ۲١‏ غلوة ( أي ميلين ونصف اليل ) . و كان ارتفاع 
السور الأوسط ۳٠١‏ قدم » وارتفاع أبراجه ٠٠١‏ قدما . 
أما ارتفاع السور الداخلي فكان أكار من ذلك . وقد ذكر 
تسياس أن الحائطين الاوسط والداخلي كانا مصنوعين من 
الاجر الملون المرين بناظر الصيد ومطاردة المور والاسود› 
مع صورتين لسيدة ورجل › کانا ‏ في رأیه ‏ نینوس 
و“ميراميس . أما القصر الغربي فكان أصغر وأقل زخرفة › 
ويحيط به سور واحد محيطه ٠١‏ غلوة ( ثلاثة أميال ونصف 
اميل ) تزينه أيضا مناظر الصيد » وتائيل برونزية لنينوس 
وسمیرامیس وجوبیتر بیلوس ( بیل ‏ مرودخ ) ویقول إنه 
بالإضافة إلى الجسر » كان يوحد نفق فل النهر . 


معبد بيلوس و كيف كانت تعلوه ثلاثة تماثيل » أوها لبيل 
مرودخ وإرتفاعه ازيغون قدماً > والثاني لامه رهیه ١‏ 
( دوكينا أو دوكي التى يذكرها الدمشقي ) › والثالث 
ازوجة س بیل مرودخ « جونو ۲ أو ١‏ بلتیس ٩‏ ( زر 
بانيتو ) . وييدو أنه يصف الحدائق المعلقة الشهيرة بانا 
كانت مربعة » طول ضعلها أربعمائة قدم » ترتفع في شكل 
مصاطب مدر جه > كانت أعلاها مزروعة بأشجار من أنواع 
ختلفة . ومتى كان الأمر كذلك » فمعناه آنا كانت أشيه 
برج معد تغطيه الخضرة . أما النقوش الأشورية فتعطينا 
صورة مغايرة ( أنظر البند / ۲۷ من هذا الببحث ) . 


أوصاف أخرى : أما حجم المدينة کا تذكره المراجع 
الأخحرى » فن بلينى ينقل عن هيرودوت » أن عيطها کان 
٠‏ غلوة » ویقول سترابو إنه کان ۳٣۸١‏ » وکرتیوس 
۸ » وکلیتا رکوس ۳٦٠١‏ . ومع أن الفارق بين أكبرها 
وأصغرها فارق محسوس » إلا أن ذلك هو ما ينتظر من 
تقديرات مستقلة بعضها عن بعض » إذ من المشكوك فيه أن 
يكون أحد منهم قد قام بقياسها فعلاً . ويقول 
اديز كورون لن ج ضغو ها دال الاسرار > كان 
مأهولاً بالسكان في زمنه ( وكان معاصراً ليوليوس قيصر 
وأوغسطس قیصر ) » ولکن يبدو أنه في عصره کانت قد 
حدثت هجرة كبيرة من المدينة » أحلت الجزء الاكبر 
للزراعة » کا يقول . وما يسترعي الانتباه أن « كرتيوس » 
يقول إن نحو تسعة أعشارها س حتى في اوج ازدهارها ‏ 
كانت تغطيه الحدائق والتنرهات والفراديس والحقول 
وان » وهو ما تؤيده الألواح الأثرية . ومع أنه ليس نثمة 
ما يويد ارتفاعات الأسوار التى تذكرها هذه المصادر 
الختلفة » إلا أن الاسم الذي يطلق على المدينة وهو ١‏ سور 
نّا ۾ ر أي ذات الأسوار العالية ) يدل على آنا اشتهرت 
بارتفاع أسوارها الحصينة . 


- رواية نبوخذراصر : تعتير رواية نبوخذراصر عن بابل » 
أفضل الروايات وأنفعها . ويبدو من تلك الرواية أنه كان 
هناك تحصينان دفاعيان » هما : « إمجور س إنليل ٠‏ »› 
وه نميتي س إنليل » » ومعناهما : « إنليل كان كريا» » 
وه اساسات إنليل » على الترتيب . وينسب نبوخذراصر 
هذه التحصينات التى كانت تحمي المدينة الداخلية فقط على 
ضفتي الفرات شرقاً وغرباً » إلى أبيه «نبوبولاسار» » ا 
ينسب إليه حفر الخندق وإقامة « السورين القديين » على 
جانبيه » وإقامة سد على قناة « أراهطو » » کا بنى أرصفة 
للسفن على ضفتي الفرات ‏ ولعل هذا ما يشير إليه الكئاب 

۷ 


بابل 


بابل 


الاغريق ‏ لكنه م يكمل العمل . وني داخل بابل » شق 
طريقا تصل ما بین « دوازاجا  »‏ حيث كانت تعلىن 
الطوالع وه اي إبور س سابو » مكان الاحتفالات في 
بابل » والذي كان يقع عند بوابة « بلتيس ٠‏ أو « ماه » » 
وكانت تسير في هذه الطريق المهرجانات السنوية للإله 


مرودخ وغیره من من الآهة . 
عمائر نبوخذراصر فی بابل : أ كمل نبوخذراصر س بعد 


اعتلاته العرش © السورين العظيمين » وبطن الخنادق 
بالآجر » وزاد ف كمك _السلاليى اللذين قد بناهما أبوه . 
وبنى هو سور مازالت بعض آثاره باقية في الجانب الغرفي من 
بابل . کا رفع مستوى « أي __ إبور س سابو » من البوابة 
المقدسة إلى بوابة « نانا ¢ مع الطريق بين البوابتين . وكانت 
البوابتان مصنوعتين من حشب الأرز المغطى بالنحاس ( أو 
البرونز ) ء على مثال بوابات « إمجور ‏ بيل ١‏ ( في مديدة 
بالاوات ) في أشور ( من عهد شلمناسر الثاني نحو 
۰ ق.م. ) . والأرجح أن بوابات بابل م تكن من 
البرونز المصمت › رغم ما يقوله هيرودوت . أما الاعتاب 
فكانت كلها من هذا المعدن لندرة الأحجار » أو لأن 
الأحجار أقل متانة . وكانت تحرس هذه البوابات تائيل 
وران وثعابين ضخمة أو تنانين غريبة الشكل من نفس 
ادن . ا نى تبوخعاراصر سوراً على الغة ادر لاي 
بطول ٤,۰٠۰‏ ذراع »› وبارتفاع شبیه « بارتفاع جيل » 
نع اقتراب العدو من المدينة » و كان هذا السور أيضا أبواب 
من خحشب الأرز المغطى بالنحاس . وأضاف هذه 
العحصينات حفر جيرة كبيرة جداأ شبية بالبحر العريض 
تحیط بها حواجز وسدود . 


القصور الملكية : اتجه هذا الك العظم بعد ذلك إلى بناء 
القصور الملكية»فقد أثرت فيضانات النهر في القصر الذى 
عاش فيه نيوبولاسار أبيه > والذي قضى فيه على الأرجح 
نبو خذراصر ايام صباه » وقد رتمت بفايا هذا الصرح 
العظم ‏ الذي كان يتد من الحائط المسمى إمجور إنليل 
إلى القناة الشرقية المسماة و« ليبل س هيجالا ‏ » ومن 
ضفاف الفرات إلى شار ع المهرجانات ٠‏ أ او 
سابو » س ترمیما كاملا بالا جر امحروق وبالقار . ج تمت 


تعلية المداحل ‏ التى انخفضت بسبب رفع مستوى هذا 
الشارع ‏ إلى الارتفاع المناسب »› کا ارتفع ججميع المباني 


حتی جعلها تشبه « الجبل » ( ما یدل على اُنہا کانت تتکون 
من أکار من طابق ) . 

وقد بتيت أسقف القصر من نحشب الأرز » أما الأبواب 
فكانت من خحشب الأرز المغطى بالہرو نز > وکانت الأعتاب 


مصنوعة من البرونز » أما داحل القصر فكان مزينا بالذهب 
افةو ا لا خخا ا وع رها ي اال 


المبنى السريع : ويذكر نبوخحذراصر أن السور الرئيسي 
« إجور س إنليل » كان يبعد ٤۹٠‏ ذراعا عن ١‏ نيمتي ‏ 
إنليل » التي بنى سدين قويين لحمايتما من الأعداء » بالإضافة 
إلى حائط خارجى ١‏ شبيه بالجبل » . و كان هناك مبنی کبیر 
بين السدين » يستخدم كحصن أو كقصر » ويتصل 
بالقصر القديم الذي بناه أبوه . وبناء على ما ذكره 
يوسيفوس ويوسابیوس ) قد اكتمل كل هذا البناء ني ١١‏ 
یوما » و کان يمائل ف زخحارفه › القصر الاخر » وکكانت 
تدعم شرفات الحصن كتل من المرمر احضروها ‏ عل ما 
یدو س من اشور . کا کانت حط ذا الحصن 
امشحکامات ار :: 


Es Ea a 
بل با لحرى اعاد بناء بعض المعابد » نذ كر منا معبد « إي س‎ 
معبد‎ ( ٠ كوا» ومقصورة مرودخ في « الايساجيلة‎ 
بيلوس ) » وكذلك الحرم الى دو ارجا ادى‎ 

كان يقام فيه مهرجان رأس السنة » ني الثامن و 
e‏ ا 


وإذا كان ترمم « الايساجيلة » أمراً بالغ الأهمية » فإن 
هناك ما لا يقل عنه أهمية » وهو ترمم ١‏ إي س تيمين ‏ 


ن گ کی » والمسمى بر ج بابل في داحل المدينة 


وهناك معابد أحرى كثيرة ريمها نبوخذراصر في بابل » 
او اعاد ٻناءها » منا : « ې س ماه » للاهة « نین س ماه ) 
بالقرب من « بوابة اشتار ٠‏ » ومعبد من الحجر الجبرى 
الأبيض ٠‏ لسين » إله القمر › و« إي ‏ ديتور س لاما » 
أي د بيت نلا الأ ١ ٠‏ لشماس ؛ إله الشمس › 
و« إي س سا تيلا » لاهة الشفاء« جولا » »و« إي س 


ھورساج ہ ایللا » أي « بيت ابل المقدس ¢ 
اتساع الأعمال المعمارية لنبوخذراصر : إن الإنجازات 


التي قام بها هذا الملك ا سجلها هو م وكا كتبه بعض 
الكعاب اليونانيين ‏ كانت وافرة جدا» حتى إنه كان 
يتمشى على قصره منتفخا بالكبرياء قائلا : « ليست هذه 
بابل العظيمة التي بنيتما لبيت الملك بقوة اقتدارى ولحلال 
محدي ۲ ( دانیال ۳۰:٤‏ ) . وإذا کان قد تباهی عا عمله 
هو » فإنه أيضا أرجع الفضل في الكثير من الإنشاءات إلى 


: بعض التفاصيل عن المدينة‎ - ٠٥ 


بابل 


نور جرا ان ل االات تشر إل أنه قام 
بتجدیدها فط وإن ان قد قام بإضافة بض التحصينات 
کا فعل نبو خحذراصر نفسه . 

هناك مصادر ارئ 
ختلفة س بجانب نقوش چو خد ر اصر تحمل وصفا دقيقا 
لطبوغرافية بابل اا ببا الالؤاح الت تذكر مناطق وأحياء 
ختلفة من المدينة مثل ١‏ تي » في داحل بابل » ومدينة 


« سولا » في داخل بابل » « والمدينة الحديدة » بداحل بابل 


أيضا والواقعة على المناة الجديدة . 


و كان بالمدينة العديد من ١‏ الهو سيتو » س والتى قد تعني 
١‏ المزارع  »‏ مثل ١‏ وسینو إدينا ‏ مرودخ » أي 
« مزرعة إدينا مرودخ ٠‏ وغیرها . کا تذکر أيضا البوابات 
مثل بوابة « شعاس ٠‏ وبوابة « يوراس ۲ ٠‏ وبوابسة 
« زاجاجا » والتى يبدو أنها كانت تقع في « مقاطعة بابل » » 
و كان أمامها ميدان مثل الذي كان أمام بوابة « إنليل » . 


٩‏ -تفاصيل أخرى عن بابل من مصادر أخرى : بناء على ما 


جاع بقوام اشزرية وبابلية عن البوابات ¢ فان الشوارع 
كانت تحمل أسماء مرتبطة بأ ماء البوابات المؤدية إليها . فمثلاً 
كانت بوابة زاجاجا _ أحد اة الحرب ‏ تؤدى إلى طريق 
سمي ۱ شار ع زاجاجا »› الذي یطر د أعداءه » . 
مرودخ فکانت تودي إل } شار ع مرودخ ¢ راعي 
بلاده ) . بيا سمي الشار ع الذى تؤدى إليه بوابة عشتاروت 
« بشارع عشتاروت › حامية شعبها » وبالمئل كانت سائر 


أما بوابة 


بوابات المدينة كالبوابات القى تحمل أسماء إنليل » أدو ( هدد 


أو ريمون ) › ١‏ تعاس » إله الشمس » « سين » إله القمر 
وغيرها تؤدي إلى شوارع تحمل أسماء هذه البوابات » ولكن 
بعض شوار ع بابل والوارد ذكرها في تلك الالواح > و صفت 
بأوصاف معينة » مثل « الشارع الواسع عند البوابة الجنوبية 
لعبد إي ‏ تور س كالاما » » تما يدل على أنه م يتبع نفس 
النظام في تسميتما . وإذا صح ما ذكره هیرودوت من أن 
شوار ع بابل كانت مستقيمة ومتعامدة » فاإن هذا ينطبق في 
الغالب على الجزء الواقع حارج أسوار المدينة القديمة 
( الداخلية ) ويرجح أن ذلك راجع إلى حكمة أحد ملوك 
بابل أو حكامها . ووجدت تفاصيل أخرى عن الشوارع في 
بقعة « المر كز » ( انظر فقرة ۲۲ من هذا البحث ) › وفي 
غيرها من الأماكن » ويبدو منها أن البابليون كانوا يلون إلى 
أن تكون حجرات منازهم مربعة الشكل › ولابد أن هذه 
الشوار ع كانت تشكل مستطيلات ها مظهر فريد . 


بابل 
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صورة قالب من الطوب عليه اسم نبوخذراصر 


۷ _ الاكتشافات اخديثة : وقد جذبت المدينة الداحلية أنظار 


المكتشفين من الإنجليز والأمان » وقد جعل منها الأأخيرون 
هدفا لسلسلة من الحفائر المنظمة . وفي الحقيقة كانت منازل 
الغالببة العظمى من الشعب كالخرفيين والتجار والعمال » 
تقع خارج الأسوار التي تشر إليها النقوش الملكية » وكانت 
هذه المنازل تبنى من اللبن ( غير احروق » والذي كانت تبنى 
منه أيضاً بعض أجزاء من المعابد والقصور ) ما أدى إلى 
احتفاء اطلاها بسر ع ما لو كانت قد بنيت بالا جر ( الطوب 
امحروق ) . وعلى أي حال » قاإن اطلال النازل التى بنيت 
بالآجر الحروق في بابل وأشور كادت تختفي » وذلك لأن 
تلك الأطلال سواء كانت من الآ جر الحروق أو اللبن كانت 
تستغل لبناء منازل جديدة في المناطق امحاورة . 


وصف أطلال الأسوار الشرقية : تبعد أطلال بابل عن 
بغداد بحوالی ۸۰ ٩۰‏ کیلو هترا( أي حوالي ۰ ميلا أو 
اقل ) وإذا اقتربت منها » فأول ما يقع عليه البصر هو ذلك 
التل الضخم الذى يحدد موقع أطلال القصر الشمالي » وبعد 
ذلك تصل إلى أطلال الأسوار التارجخية وى اا ري 
بضع یاردات فوق سطح الأرضءوتنحدر ا حو 
السهل » ويمتد الحائط قي شمالي بابل إلى الشرق غو ۸۷٥١‏ 
باردة » ثم يغير اتجاهه حو الجحنوب لمسافة ۹٠١‏ ياردة » ثم 
حو الجنوب الشرقي لمسافة حوالى الميلين ( حو . 

متر ) » تعقبها تغرة يتجه بعدها نحو الجنوب الغرلي لمسافة حو 
اميل وربع اليل ر كيلو مزين ) ليختفى بعد ذلك في الحقول 
الواسعة . وتبعا لقول فسباخ » فإن ١‏ هذا بلا شك هو 
i Sa e‏ 
الشمالية عحتفظا بامتداده في امخرى القديم للفرات الذى 


۹ 


بل 


بابل 


ردمته رمال الصحراء على مر العصور » وفي أيام جحد بابل 
كان نهر الفرات يسلك طريقا أكثر استقامة نما هو عليه الآن 
فى هذا الجزء » ولكنه يعود بعد ذلك إلى مساره القدم لمسافة 
نحو ٠۰۰‏ متر جنوي بابل » ليغير اتجاهه تغيررا حاداً إلى 
الغرب » وتبلغ المسافة بين الجزء الظاهر من السور في 
الشمال إلى نهايته الظاهرة في الجنوب حوالي ثلاثة أميال . 
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صورة لوح حجرى عليه كتابات من عهد نبوخذراصر الأول 


۹ س الأسوار الغربية : أما في الضفة الغربية لننهر فان الأجزاء 


المتبقية من السور » تقتصر على الزاويتين والأجزاء الجاورة 
هما » ويبدأ مالا عند منتصف المسافة التي يقطعها نهر 
الفرات داخل المدينة > ثم يتجه حو الغرب لمسافة ٠ ٤۷‏ يأاردة 
( أي ٠٠ ١‏ متر ) ثم ينحني بزاوية قائمة نحو جنوني الجنوب 
الشرقي » ثم يتجه ثانية شرقا نحو الفرات » ولكنه ينتهى في 
السهول قبل أن يصل إلى النهر . وتبلغ المسافة بين الزاويتين 
نحو اميل ومائتين وناي یاردات ( ٠,۸۰۰‏ متر ) . ويبعد 
السور عن الفرات بمسافة لا تنعدى خمسة مان الميل ( كيلو 
۳ واحداً ) » وبذلك يكون. ال جزء الغربي من المدينة على 
شکل مستطیل مساحته حوالی ٠,۸‏ من الأميال المربعة » اما 
ا لحي الشرقي ‏ ببروزه نحو الشمال س فمساحته ستة أميال 
مربعة وربع اليل . ويقول فردريك دتز إن بابل كانت 
a‏ أو درسدن حالياً » وهو 
ف قام على أُساس امتداد الأطلال الموجودة حالياً ء وج 
د سابقاً » من المرجح أنه كانت هناك ضواح خارج 
الأسوار ما يعلل ما ذكره القدماء عن اتساع المدينة 
الشاسع . 


القصور : يطلق العرب على الجزء الشمالي من الأطلال 
اسم بابل مع أنه لا يعدو أن يكون أطلال قصر من القضور › 
يبلغ ارتفاعه حالياً نحو ثلائین متراً » ومازال في الامكان تمييز 
المستطيل الخارجي بسهولة » وجوانبه تواجه الجهات 
الأصلية » وأطوها هما الشمالي والجنوبي . وكان سور المدينة 
في الشمال والشرق يحمي هذا المبنى تماما ( وكانت مساحته 
کا چ ربع ) ۰ ا کن ميه الفرات من الغرب . 
والطريق الحالي المتجه للجنوب تكتنفه الحدائق وكروم 
النخيل وتقع وراءه بقعة وعرة تضم أطلال مبان قدية يبدو 
أنها كانت قليلة الارتفاع » ثم بعد المرور بكرم اخحر من 
اللخيل » نشاهد أطلالا هائلة شديدة الانحدار نحو الشرق 
والجدوب » ومتدرجة نحو الشمال والغرب . وهي أطلال 
« القصر » الذي يسمى أيضا « المقلوبة هوهو القصر العظم 
لنبوپو لاسار وابنه نبوخذراصر » والذي یذ کره نبوخذراصر 
كيرا في سجلاته » وأطول أضلاعه يكتنف قاع مجرى 
الفرات القدم » وبلغ طوله حو ۳٠۰‏ متره وسطحه غير 
مستو تتخلله مرتفعات يبلغ علوها خمسة عشر مترأً وججانبها 
منخفضات عميقة . ومازالت توجد في الشمال الغرلي 
أسوار ضخمة من طوب أصفر صلد » ذات ارتفاع 
ملحوظ . وإلى الجنوب منها يمتد سهل إلى مسافة نصف كيلو 
متر واحد » لا تتخلله سوى بضعة أكوام قليلة الأهئية › 
وينتهى في الجنوب بتل أخحر ضخم من الأطلال يسمى 
إيشان عمران بن علي » ويبلغ طوله من الشمال إلى 


با 


ORE Ne 
۾ متو سط ارتفاعه ۵ مترا » وبالقرب من المنتصف يو جد‎ 
والأرجح‎ ( ١ ل ) إبراھم الخلیل‎ TRE 
اضافة فة متأخرة لاسم شخص آ ى ر يدعی‎ ١ الخليل‎ ١ أن كلمة‎ 
عمران بن علي » » ومنه أحذت‎ ١ إبراهم ) ويسمى الثاني‎ 

الأطلال اسمها الحالي 


١‏ _ موقع برج بابل العظم : بالقرب من الطرف الجنويي 


للسهل الذي تقوم عليه قرية جمجيمة » يو جد منخفض مربح 
يبلغ عمقه عدة ياردات » وطول ضلعه حو مائة متر » ولي 
و سط هذا المنخفض: ‏ الذى لا تواجه جوانبه الجهات 
الأصلية تماما ترتفع منصة من طوب اللبن ( الجحفف في 
الشمس) إلى إرتفاع ثلاث عشرة قدما » وطول ضلعها نحو 

ا جوانبها موازية ايه اا ية للمنخفض ٤‏ 


ويسمى هذا النخفض J)‏ الصحى. NE‏ ءا میاه 
الرشح »و في منتصف ضلعه الحنولي ۽ تو جد حفر ة مستطيلة 


الأطلال المر كزية والجنوبية : يوجد ا 


بابل 


يبلغ طوفا نحو خمسين متراً وتمتد إلى الخرائب المسماة 


عمرال ا 


شیر من التلال ي 
الحهة الشرقية من القصر و« القلوبة » » يطلق علا اسم 
الها TTT‏ ي الذي يسمی 
«, ايشان الحمر'ء » آي « ا خر ائ الحمراء » لطو با الأحمر . 
وا و لے ب ی 
المركز ٠‏ » وإلى الجنوب من ذلك يوجد تل طويل غير 
منتظم الشكلل يحمل اسم ١‏ ايشان اة ( ا و اخرائب 
السوداء » . ومن كل هذه الأسماء العديدة للبقايا الاثرية 
الرئبسية في موقع بابل » يكر ن إدراك أن المباني في أقدم أحياء 
المدينة القديمة كانت كثيرة ا > و لا شك في ان المنطقة 
كانت تعتبر في غاية الأهمية » حتى رؤي أن الأسوار الحيطة 
اا غر كافية مايا > لذلك اقبت استحكامات منفضلة 
إلى الشرق تمد من الشمال إلى الخنوب كحماية اضافية . 


1١ 


بابل 


أما الأطلال على ا لجانب الغربي من النهر فقليلة الأهمية » 
والأرجح أن تغيير محئ النر هو الذي ادى إل تدمير بعص 
المباني على الأقل . 


۳ _ جولة في بابل : مازال الأمر يستلزم الكثير من العمل حتى 


1۲ 


یکن رسم صور رة كاملة لأقدم أحياء بابل » ولكن يمكننا أن 
نقول شیا عا امج کان ییک ن رؤيتا ئي هم أجزاء 
اندينة » التي نعرف من رواية هيرودوت أنه كان مسموحاً 


للغرباء بزیارتها » ولو أنه يبدو آنه كان يلزم الحصول على 


تصرج بذلك مقدما . 


كان القادم من « بوابة يوراس ١‏ س إلى الشرق من 
الفرات س يجد نفسه في « آي إبور ‏ سابو » أو 
« شارع المهرجانات » الذي كان امتداداً للطريق اللكي 
حارج السور الداخلى متدا من الجنوب » و كان هذا الطريق 
يسير في محازاة قناة « أراهطو » على الضفة الغربية » وبعد 
فل جد الباز بهد د يني ٠‏ ار ا رن 
ا لجانب الآخر للقناة ) » وه ايساجيلة » معبد بيلوس العظم 


إلى اليسار . وكان هذا المعبد الشهير مكرسأً لمرودخ وغيره 


من الا هة المرتبطين به وجخاصة زوجته ( زیر س بانیتو ( او 
« جونو ٠‏ ) » و« نبو » أي المعلم › والذي يحتمل أنه هو 
الذى غرس الإعان بمرودخ . ومعبد مرودخ الذي کان 
بسمی ( ایکوا » یقول عنه نبوخذراصر 
زخرفة فاحرة » وقد جلب ذلك الملك إلى الهيكل نقسه هدايا 
نمينة مما فرضه على البلاد التي خحضعت له . وكان يتصل 
« بايساجيلة » في الشمال الغرلي بواسطة ممر مرصوف › 
وريا عن طريق سلم أيضا » معبد البرج « إي س نبمن ‏ 


إنه کان مزخحرفا 


آن ‏ كي » الذى يحدد موقعه الآن منخفض ‏ وليس 


رخا ت کا دک اشا عت اد و اله کا 
يقال س في ترمى فناة « هندية » . وكان هذا البناء العظم 
نصبا رائعا يشاهذ من مسافة بعيدة فقد كان إرتفاعه يربو على 
٠‏ قدم » ويظن أن الأدوار التي کان يتكون منها » كانت 
ملونة مغل أدوار البر ج المشابه الذي كشقت عنه الحفريات 
الفرنسية فى « خورزاباد » ( دير سارو س أوكن ) في 
أشور . و كانت الممرات أو الشوارع تربط هذا المبنى بشارع 
الهرجانات « أي __ ايبور س سابو » ( الذي من المفروض 


أن يسير فيه السائح ) فإإذا استمر في السير شمالاً فإنه يعبر قناة 


ا هيجالي » أي « ليته 
(الإله ) ۰ ق بالخصوبة » » مم يجد السائح نفسه فى 
مواجهة « القصر ٠‏ الملكي > ويقول فسباخ إن مساحته م 
تڪن تقل عن اد غر واا و ان مقا کا نعرف 
من نقوش نبوخذراصر س إلى قسمين يصل بيہما 


۲ 4 


« دهلیز ۲ › و كان شديد الزحرفة ‏ کا عرفها البابليون ‏ 
فكانت الحوائط الداخلية مبطنة بالطوب المز جج الملون وغيره 
من المواد . 


رسم لمدينة بابل القدية 


a e e i‏ نب الشرقي للقصر » فأانه يصل 
إلى « بوابة أشتار » » وهى بوابة ضخمة كانت مزخرفة 
بالطوب المزجج في أيام نبوخذراصر » ومزدانه برسوم 
للأسد والثور وتنين بابل . وإلى المين من هذه البوابة » كان 
رى هيكل الآهة « نين ماه » » زوجة مرودخ » وكان 
مشيداً من قوالب اللبن الحففة في الشمس وبا اثار من اللون 
الأييض .8 كان زارا مشهوراً عند البابليين » وكانت 
« نين س ماه » إلمة « التكاثر » » فهي نفسها « أرورو »> 
التى ساغدت مرودخ في خلق الجنس البشري » لذلك کانت 
ها مكانة رفيعة عند البابليين . 


س بوابة أشتار والقصر الأوسط : من الجلي أن بواية أشتار 
کانت جریا من عص یپا اة ۰ ولکن ۷ا بعلم اما 
الجزء الذي كانت تضمه من المدينة . وفي أيام نبوخذراصر 
كانت مخترق السور على الضفة الغربية للنهر » وبعبور هذه 
البوابة » يرى السائح س وإلى الخرب منه س القصر 
الاوسط » وهو بناء ضخم شيده نبوخذراصر في خمسة عشر 
یوما کا یقول مفاخرا ‏ وإِن کان يبدو أا من قبیل 
المبالغة » متى اعتبرنا ضخامة الأسوار التي يبلغ “مك بعضها 
عة يازذات وهو شرل نه إن كان حضتا أل 
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صورة لتبين من بوابة أشتار 


E‏ بالاعجاب » وليس من المستبعد أن يكون هو القصر الذي 
يتصل بقصر أبيه إلى جنوب السور الفاصل بي E SS‏ کان يتمشى عليه عندما أشار إلى « بابل العظيمة ٠‏ التى بناها 
أن هذا القصر الأحير هو الذي بني في خمسة عشر يوما ( دانیال ٤‏ :۲۸ و۹( 

ولیس کل البناء ما فيه الحصن » وكان شاا « كأشجار 

الغابة ٠‏ ومزينا بالأرز وكل أنواع الأحشاب الثمينة . ٥‏ - شارع المهرجانات : كان شارع « اي إيبور س 
و كانت بواباته من النخيل والأرز والسرو والابنوس والعا سابو ٠‏ الذى نتخيل السائح سائرأ فيه طريقا مزينا 
e Sa CSL os LC‏ يليق بمرور مو كب الاهة العظام به » وكان عرضه يتراوح 
وكانت الأعتاب والمفصلات من البرونز » وكان الافريز بين ١١‏ س ۲۲١‏ ياردة » وكان مرصوفا بحجارة طبيعية 
حول القمة في لون اللازورد › لقد كان بيتا بحظضى منتظمة القطع والوضع » من الحجر الجيرى ‏ وحجارة 


1۳ 


بابل 


بابل 


حمراء داکنة ہا عروق بیضاء » بینا كانت جدرانه مغطاة 
بطبقة من الطوب مزخرفة باألوان كثيرة ورسوم للأسد» 
البعض فيها بارز النحت » و كانت النقوش التي عليہا باللون 
الأبيض فوق أُرضية من اللون الأزرق اللامع . وكانت هناك 
شوار ع أحرى كثيرة في بابل لم يتحدد مسارها بعد . 


۲١‏ س غرفة الأقدار : کائت قناة مرودځ ف نهاية شارع 


المهرجانات ومتعامدة عليه » و كانت تتصل مباشرة بنهر 
الفرات » وفي تلك البقعة كانت توجد « غرفة الأقدار ۲ 
( باراك شميت ) حيث کان يجري سنويا استطلاع رأي 
الله » و کان يلاصقها « معبد التقدمات » ( بیت نيکا ) أو 
بيت المهرجان ( بيت أكيتي ) . ومازالت هناك أمور كثيرة 
يلزم استجلاؤها عن هذه الأماكن » ولكن يبدو أنه - قبل 
عصر نبوخذراصر ‏ كانت غرفة الأقدار مزخرفة بالفضة 
فقط » ولكنه غشاها تماما بالذهب النقي › وني تلك النقطة 
يبلغ شار ع المهرجان أقصى اتساعه . ولا نعلم الأن تماما 
موقع معبد التقدمات . 


۷ _ القصر الشمالي والخحدائق : لا نعلم أيضاً على وجه اليقين 


٤ 


ما الذى كان يوجد على الجانب الأحر من قناة « أراهطو » 
الى كانت تنشي عند تلك النقطة إلى الشمال الغرلي وتصب 
في الفرات » ولكن في أقصى الطرف الشمالى من المدينة كان 
يقع القصر الذى تدل عليه الآن الخرائب التى يطلق عليا 
اسم « بابیل » » وهو قصر بناه نبوخذراصر أيضا » وإِن 
كان ذلك موضع شك . ووجود اثار لآبار في ذلك الموقع › 
جعل هرموزاد رسام يظن أنه من احمل أن يكون المكان هو 
موقع الحدائق المعلقة » ولكن الأمر يحتاج إلى مواصلة البحث 
والتنقيب » وإن كان الأرجح أنها لم تكن في ذلك الموقع » 
وني تلك الحالة يكون هو القصر الموجود رسمه على لوح في 
القسم الأشوري في المتحف البريطاني ». والذي .تحيط به 
ثلاث حوائط مزينة بأعمدة تستند على ظهور أسود سائرة . 
وعلى لوح مجاور يوجد رسم مبنی صغير مزدان بالأعمدة 
ولکنه يقوم على تل » ویو جد إلى يسار اللوح صورة ملنحوتة 
للك وأمامه مذبح إشارة إلى تكرم الآلهة له » والتل كثيف 
الأشجار التى يحمل أنها أأشجار زيتون وحور وغير ذلك » 
وإلى المين توجد سلسلة منالقناطر تعلوها أأشجار . وتتد 
قنوات الري إلى مسافات طويلة في الشمال › وإلى مسافات 
قصيرة في العين » وحيث أا ترجع إلى عصر أشور بانيبال 
( حوالى ٠٥١۰‏ ق.م. ) وتشير إل عمليات هذا الملك ضد 
أخيه ١‏ شماس ‏ سوم أو كن » ملك بابل » فواضح أن 
شيشا شبيها بالحداثق المعلقة كان موجودا قبل عصر 
نبوخذنصر » ولعلها أول نقطة وصل إلبها اجيش الأشوري 


في زحفه » ولابد أن هذا البستان المرسومة صورته بتلاله 
وقنواته وأشجاره الكثيفة قد جعل من القصر وما يحيط به 
أجمل بقعة في بلاد بابل وموضع إعجاب كل من زار المدينة . 


۸-إشارات تاريخية إلى المباني البابلية : مازال التاريخ المعماري 


لدينة بابل في حاجة إلى مزيد من الاستكشاف » ولكن هناك 
بعض الحقائق أصبحنا نلم بها وجناصة عن أهمها وهو معبد 
١‏ ايساجيلة » مقر عبادة مرودخ . ومن المعروف أن حصن 
بابل العظم قد بني في السنة الخامسة « لسومو ‏ لا 
ايلا » » وني السنة الثانية والعشرين له تم عمل عرش من 
الذهب والفضة مسكنا لمرودخ العظم ( باراماها ) . وبعد 
ذلك صنع ١‏ أبيل ‏ سن ٠‏ في عامه السابع عشر عرشا 
« لشماس بابل ٩‏ » کا صنع مورابي في أعوامه الثالث والثافى 
عشر والرابع عشر عروشا للاهة « نانار ) ( إله القمر ) »› 
١‏ وزر س بانيتو ٠‏ ( زوجة مرودخ ) وأشعار . ثم ر 
« مسو س لونا » ( ابنه ) في السنة السادسة من ملكه › تثالا 
الشخص يصلي امام مرودخ في ١‏ الايساجيلة » › ثم أردف 
ذلك بن وضع في السنة الثامنة من ملكه قضيبا لامعا وهاجا 
من الذهب والفضة أمام مرودخ › وهكذا جعل « ايساجيلة » 
تلمع كنجوم السماء کا يقولون . وبتجاوز الكثير مما صنعه 
ملوك عديدون في تزيين معابد المدينة › لايسعنا إلا أن نذكر ما 
عمله « أوجكرم ١‏ ( حوالى ۱٤۸٠١‏ ق.م. ) » فهذا املك 
الذى كان ينتمي للأسرة « الكاشية » نم يقتصر على إعادة 
تماثيل مرودخ وزربانيتو إلى المعبد » بل جدد المعيد ومرابه » 
وأكار من التقدمات فيه . ثم بعد زمن طويل » وبعد أن دمر 
سنحاريب المدينة » قام ابنه اسرحدون »> و حفیداہ ‏ شماس س 
سوم أو كن » ملك بابل » و« أشور بانيبال » ملك أشور 
بتجديد المعابد والقصور › وقد سبق أن ذکرنا ما قام به 
نبوبولاسار ونبوخذراصر . وني عام ۳۳۰ ق.م. ( في ايام 
الاسكندر الأكبر ) حاولوا - عن طريق العشور التى دفعها 
الأنقياء س إزالة أكوام القمامة التي تراكمت حول 
« اسانجيل » ( ايساجيلة ) » ولكنهم لم يفلحوا تاماً ني إتعام ما 
کانوا يیغون . وني عام ۲٦۹‏ ق.م. نجد أنطی وکس سوتر 
يدعي کا ادعی نبوخذراصر وغرره من ملوك بابل بانه 
عاد بناء ايساجيلة » وإزيدا ( في بورسيبا ) » ومع أن المعابد 
قد تہدمت تقريباً في العصور التالية »إلاآأنه يبدو أن الخدمات 
استمرت فيا حتى العصر المسيحي » فقد ظلت الديانة البابلية 
والفلسفة البابلية موضع التقدير حتى القرن الرابع الميلادي . 
وقد بدا اضمحلال مدينة بابل عند تاسيس سلوقية على نهر 
الدجلة في آیام سلوقس نیکانور ( بعد ۳٠۲‏ ق.م. ) فبداً أهل 
بابل يهجرونها إلى الموقع ا لجديد » وأصبحت المنازل المنهدمة في 
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بابل 


وبرجا رأسه بالسماء 6( تلك ۲:۱١‏ ے٤‏ ( > وهو وصف يدل 
على أنه كان عالياً جداً . 


١‏ الصورة العامة لأبراج المعابد البابلية : لقد كان هناك فرق 
كبير بون الأبراج أو القلا ع الكنعانية والبرج العظم في بابل » 
فلقد كان البر ج الكنعاني جرد بناء مرتفع » يحمل أنه م يكن له 
شكل معين أو صورة معينة » بل كان الأمر متوقفا على إرادة 
لاء وطبيعة الأرض التى أقم عليما » أما برج بابل فكان من 
طراز اخحتصت به بابل وأشور . وطبقا لكل الروايات » وبناء 
على أطلال المباني في تلك البلاد » كانت كل الأبراج البابلية 
مستطيلة الشكل متعددة الطبقات وها في كل جانب مصعد 
مائل يصل إل القمة لأن الطقوس الدينية كانت تجرى فوقه » 
و كان يعلوه معبد تحفظ به اتاثيل والأشياء المقدسة . 


۲ س أسماؤها البابلية : كان هذه الأبراج عند البابليين اسم معين 
هو ١‏ زججوراتو ٩‏ » وتعنى ١‏ قمة ٠‏ أو أعلى نقطة في جيل › 
وقد أطلقت هذه الكلمة على قمة اوت نابستم ٠‏ التى قدم 
علیہا نوح البابلي قرابینه عند حروجه من الاك لتکو ) 
عندما انحسرت مياه الطوفان إلى درجة كافية . کا يظن انم 
استخدموها كمراصد لدراسة نجوم السماء » وهو أمر 

محتمل » ولکن حیث أا م تكن ذات ارتفاع عظم جداً » 

فمن المحتمل أنه في الجو الصافي في سهول بابل لم تكن هناك 
حاجة إل الارتفاع فوق مستوى سطح الأرض لرصد الأجرام 
المعا ة2 


- أين كان برج بابل : احتلفت الآراء كثيراً حول الموقع 
الجغرافي ليرج بابل » ومعظم الكتاب يتبعون في ذلك التقليد 
المتواتر نقلاً عن العرب واليهود من أنه معيد « تبو ١‏ في مدينة 
« بورسيبا ۲ » ويسمى الآن ٠‏ برس نمرود ١‏ ( تحريفا عن برج 
مرود ) » ولكن هذا البناء ‏ رغم أهميته ‏ لم يشر إليه 
البابليون مطلقاً على أنه بر ج بابل » لسبب وجیه هو أنه لا يقع 
في بابل بل في بورسيبا » التي وإن کان قد أطلق علما فيما بعد 
اسم « بابل الثانية ١‏ لكنه م يكن اسمها أصلاً أما المبنى الذى 
يعتبر البابليون أنه البرج العظم لمدينتهم > فهو «إي س 
E‏ كي » أي د معبد أساس السماء والأرض » » 
وسماه نبوبولاسار ونبوخذراصر « زججورات بابيلي » أي 
« برج بابل » المعبد المشهور في كل العام والمكرس لرودخ 


وزوجته « زر ب بانيتو » » أهم‌ اة بابل . 


› موقعه في بابل : قام هذا البناء في القسم الجنوبي من المدينة‎ ٤ 
على بعد قليل من الضفة المنى لنهر الفرات » ويقول فسباخ إن‎ 
مكانه الآن منخفض يوجد فيه الأساس الأصلى المستطيل من‎ 
الطوب اللين ( غير الحروق ) » وقد أطلق عليه العرب اسم‎ 


٦ 


بابل 


« الصحن ٠‏ لأنه يشبه الصحن في شكله . ومازال الطوب 
احروق الذي استخدمه قدماء البابليين ‏ الذين ١‏ كان هم 
اللبن مكان الحجر » وكان ممم الحمر مكان الطين » ( تك 
۱ ما زال هذا الطوب صالخا للاستعمال وله قيمة 
تجارية » وهذا فقد رفع بكل ما فيه من آثار نمينة. واستخدم ‏ 
کا يقولون ‏ في ترمم القناة الهندية » ووصلت إلى السوق ‏ 
على آي حال س بعض الأسطوانات البيضاوية الشكل › 
فاقتنتها متاحف أوربا وأمريكا . 


ه ‏ وصف بابي للبرج : كان« إي EEE‏ کي ٠‏ 


( حسب التسمية السومرية ) يتكون من ست طبقات مبنية 
فوق مصطبة ويعلو قمتا معبد . ونمة لوح بالغ الأهمية ‏ 
يبدو أنه يصف هذا البرج بالتفصيل › وقع في يدي جورج 
ميث في ۱۸۷٩‏ . وجاء في هذا الوصف آنه کان يتکون من 
الفناء الخار جي » ويسمى ه الفناء الكبير » » كانت مساحته 
حسب تقدیر جورج میٹ ۱۰۳ ٩۰۰×۱,‏ قدم مربع » م 
فناء أصغر ثم « فناء أشتار وزاجاحا ) مساحته ٤٥۰×٠٠٥‏ 
قدما مربعا » و کان في الفناء ست بوابات تؤدي إلى المعابد » 
وهي : ( أ ) البوابة الكبيرة » ( ب ) بوابة الشمس المشرقة 
( في الشرق ) » ( ج ) البوابة العظيمة › ( د ) بواببة 
اتمائيل » ( ه ) بوابة القنال » ( و ) بوابة منظر البرج . 


> م المصطبة : بعد ذلك نجد فضاء أو مصطبة _ كانت عغاطة 


بجدران ‏ و كانت مربعة الشكل › طول ضلعها ۳ « كيو » 
ولا نعلم قيمة الكيو ) وكانت جوانما تواجه الجهات 
الأصلية » و كان بجدرانها أربعة أبواب » باب في كل جاتب › 
كان يسمي باسم الجهة الموجود بها » وكان يقوم في وسط 
الصطبة بناء ضخم طول ضلعه ٠١‏ « جار » ( ويظن ”ميث 
آن " لحار " = ۲١‏ قدا ) . ومن سوء الحظ قد تدم اسم 
المبنى » ولذلك فنحن لا نعرف امه ولا اهدف منه . 


۷ المعابد والمقصورات : كانت توجد حول قاعدة البرج 


معابد صغيرة مكرسة لامة بابل الكثيرين » فكان إلى الشرق 
ست عشرة مقصورة » كانت أكبرها مخصصة لنبو وتاسميتو 
زو جته . و کان یو جد إلى الشمال معبدان خصصان لاي ( أو 


اي ) ونوسکو . وإ ألجنوب کان يوجد معبد واحد للاهین 


العظيمين انو وبيل ( إنليل ؟ ) ٠‏ أما إلى الغرب فكانت توجد 
المباني a‏ منزل ذو جناچون يتوسطهما فناء يبلغ 
اتساعه ۳١‏ ذراعاً ( أو ٥۸‏ قدماً » حسب تقدير ميث ) . 
ولم يكن الجناحان متشابهين في أبعادها » فكائت مساحة 


حدما ۰ ۰ ۲۰×۱ ذراعا مریعاً ( ۳٤۲×۱٩٩‏ قدما مربعاً ) » 


ومساحة الثاني ١٠٠٠×ه٦‏ ذراعا مربعاً ( ۱۰۸×۱1٦‏ من 
الأقدام المربعة ) . وفي هذه المتقصورات الغربية كان يوجد 


بابل 


بابل 


أشياء أحرى . ويقال إن السرير كان ٤>٩‏ أذرع مربعة . 


۸ البرج في مرحلته الأولی : کان يقف ف ال ركز من كل هذه 


الحموعات من المباني « البرج العظم بطبماته › الذي 6ن 
البابلیون یسمونه « برج بابل ٩‏ ( زیکورات بابیلي ) » و کانت 
كل طبقة أصغر من التى تحتها » ولكنا جميعها كانت مربعة › 
صف الجار ( f»‏ قدم طولاً٤‏ \ أقدام 
Ee‏ البابلي اللاشوري . 


٩‏ الطبقات الأخرى : كانت الطبقة الثانية ٠۴‏ جار طولاً ء 


ê 


وثلاثة جارات ارتفاعاً ( ۲٠٠‏ قدما طولاً » ٠٠‏ قدما 
ارتفاعا ) . ويظن ميث أن جوانبما اكان منحدرة 
( مائلة ) »> و كانت الطبقات الثالعة والرابعة والخامسة بارتفاع 
واحد هو جار واحد ر أو ١‏ قدماً ) » وكانت أطواها عشرة 
جارات » وعانية جارات وثلث الجار » وسبعة جارات على 
الترتيب . ولم تذكر أبعاد الطبقة السادسة » ولكن بمقارنتما 
بباقي الطبقات » يمكن تقديرها جخمسة جارات ونصف مربعة 
٠٠١ (‏ أقدام مربعة ) وارتفاعها جار واحد( ۲١‏ قدماً ) . 


١د‏ المعبد فوق القمة : ويقوم فوق هذه ما يسميه سميث بالطبقة 
السابعة » وهى العبد الأعلى لاإله بل مرودخ » وكان أربعة 
جارات طولا » وثلائة جارات ونصف الجار عرضا» 
وارتفاعه جارين ونصف ال جار » ولا يذكر تمثال الإله » ولكن 
المفروض أنه كان موضوعاً فى هذا العبد الأعل . وکان 
رشاع الكل ارج فق اباسا کے دة غر ارا 
راو : ۰ قدم ) » أي أن ارتفاعه کان يعادل طول ضلع 
قاعدته . ولا یکن أن يقال عنه إنه کان بناء جملا » ولکن 
يحتمل أن أبعاده كانت ترمز إل أشياء معينة » ويحتمل أنه كان 
يشبه فى مظهره ( فيما الزخرفة ) برج المعبد فى كالح ( الذي 


. يبدو ف اللوحة القى اكتشفها لايارد في نينوي على شكل هرم 


مدرج فوق قاعدة على شكل مصطبة ) . 


۹ وصف هیرودوت ويتقق وصف هررو دوت م هذا 


الوصف البابلي هذا المعبد الشهير » حيث يقول هيرودوت إنه 
کان مربع الشکل » طول ضلعه غلوتان ( ۱۲۱۳ قدما ) » 
وفي منتصفه قام برج مربع الشكل أيضاً »> طول ضلعه غلوة 
واحدة . ولا شك أن هذا وصف للمصطة التى كانت تشكل 
مع الطبقات الست والمعبد الذي كان يعلوها » ماني طبقات کا 
وصفها هيرودوت › ويقول إن السلم المؤدي إلى القمة كان 
يدور « حول کل الأبراج من الخارج » » وهو تعبير يدل 


عل الأغلب ‏ على أنه كان سلما حلزونيا » أي أن الصاعد 
عليه كان يدور حول المبنى سبع مرات للوصول إلى القجة 
ویقول هیرودوت إنه کان في منتصف السلم مكان به مقاعد 
للاستراحة عليما . وكان فوق قمة البرج الأعل مقصورة كبيرة 
بها أريكة كبيرة مفروشة جيدا » وأمامها مائدة ذهبية » ولم 
یکن با أي تمائيل » وم یکن بیت بها إلا امرأة من مواطني 
المدينة جختارها الإله « حسا يقول الكلدانيون كهنة هذا 
الإله » . 

وقد ذكر أولدك الكهنة يرودوت أن ذلك الإله كثيرا ما 
كان ياتي إلى المقصورة ويستريم على الأريكة ة » ولكن 
هیرو دوت یردف ذلك بالقول : : « إنني لا أصدقهم » . 
وبعد آن يذ کر وجود مثل هذه في طيبة في مصر » وني باترا 
في ليكائية » يتحدث عن مقصورة أحرى أسفل الأولى › 
کان بہا تمشال کبیر لزیوس ( بل س مرودخ ) جالسا وأمامه 
مائدة وموطىء تحت قدميه » جميعها من ذهب وتزن ما لا 
مذبح ذهبي لاډله » ا کان يوجد هذبح اخر تقدم عليه 
الحيوانات البالغة » إذ كان المذبح الذهبي للحيوانات الرضيعة 
فقط . کا ذكر له الكلدانيون أنه يوجد بمنطقة المبنى تمثال 
هیستاسہس یشتہی امتلاك هذا الفګال ولکنه م ڪجرؤ على 
ذلك » لکن ابنه جز رکسیس ( اُحشویرش ) لم یکن یبالي 


» لغائبين في « ارتحاهم‎ a E CCS 
وأنهم » يجعل من الممكن أن يكونوا أي شعب من‎ « 
الشعوب التى كانت موجودة في ذلك الوقت . وحيث أن‎ 
› برج بابل يحمل ف النقوش البابلية اسما سومريا أكاديا‎ 

فيمكن افتراض أن بناة البرج كانوا من ذلك الشعب . 


۳ الأخبار عن تدمیره : ما يسترعى الانتباه أنه لا يذ كر في 


سفر القكوين ثيء عن الكف عن بناء البرج » ولو أنه ذكر 
نهم كفوا عن بناء المدينة ( تك ۸:١١‏ ) . ويسجل 
بو کارت تفليدا وديا عن أن البرج قد انشق ى إلى الأساسات 
ينار سقطت عليه من السماء › والأرجح انها رواية عما 
حدث للبرج في « بابل الثانية » أي « برس نرود ». أن 
يوسابیوس يسجل تقليدا آخر عن أنه قد انار بفعل الرياح : 
فيقول : «ولكن نا بلغ عنان السماء » ساعدت الرياح الآهة 
وقلبت البرج على بناته » وبلبلت الآة ألسنتهم بعد أن كان 
الجميع _ إلى ذلك الوقت س يتكلمون لغة واحدة » . 

¥ 
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بابل 
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ويسمى المكان الذى بني فيه البرج « بابل ٠‏ بناء على بلبلة 
الألسنة . 


معنی بابل : نعرف من سفر التکوین أنه قد دعي ا”مها 
« بابل » لان الرب هناك بلبل لسان كل الارض ٠‏ » فبابل 
تعنى تشويش أو بلبلة » وهذا ولا شك بني على أساس اللفظة 
العبرية ١‏ بابل » بمعنى « يشوش أو بلط ٠‏ . ولكن النقوش 
المسمارية العديدة تدلنا على أن « بابل » ليست من 
« بالالو ٠‏ ( بمعنى يخلط ) حيث أنه فى البابلية يكتب 
الاسم : ١‏ باب إيلي » ( أو « إيلاني » ) أي « باب 
الله » ( أو باب الآلمة ) حسب اللغة الدارجة » مع ملاحظة 
أن الصيغة السومرية الأكادية وهی ١‏ ک ب دينجيرا » ها 
نفس المعنى . وما تجدر ملاحظته هو أن إحدى الصور التى 
يستخدمها نبوخحذراصر هى « بابيلام ٠‏ ( بزيادة حرف للم 
الذي هو من ميزات اللغة البابلية ) » علاوة على ورود 
١‏ بابالام » كاسم مکان » وربا کان هذا هو الاسم الأقدم بل 
لعله الاسم الأصلي » مع أن « بابالام » قد تعني « المكان 
الذي يجمع معا 4 » ول بابيلام » ١‏ الجامع معا » . 


القدمير الهاي لليرج : إن الكف عن بناء المدينة ‏ 
عندما تبلبلت الألسنة ‏ أمر طبيعي » فإن إرتحال العدد 
الأكبر من السكان جعل هذا أمرا تا » ولكن عندما زاد 
عدد السكان مرة أخرى » استأنفوا بناء المدينة حتى 
أصبحت بابل أعظم مدن العا م المعروف وقتذ . وظل 
البرج س رغم ما قيل عن تدمیره ‏ قائما » و كلما أصابه 
القصدع بين الحين والحين » كان يقوم بترميمه ملك من 


ملوك بابل الأقوياء . وقد شرع الاسكندر الأكبر وفيليب. 


المقدوني في تطهيرر المنطقة لإعادة بناء معبد بيلوس ( بل 
مرودخ ) المرتبط به » وليس نمة شك في أن يد الترمم كانت 
ستمتد أيضاً إلى البرج » ولكن الموت الفاجىء للاسكندر 
وضعف الثاني عقليا عن حكم الأمبراطورية العظيمة » حالا 
دون ذلك » فظل البرج بلا ترمم . ولا كان عالياً جداً ء فإن 
ثلثه الأعلى سقط الى الأرض » واحترق ثلثه الأوسط » وظل 
الثلث الأسفل قائماً حتى زمن تدمير بابل تفسها . 


لا تفكير في الوصول للسماء : م يقصد البناؤون أن يبنوا 
برجا يصل إلى السماء حقيقة » ولكنهم أرادوا بناء برج 
مرتفع جداأ » فهذا هو ما تعنيه عبارة « رأسه بالسماء ۲ » 
ومع أنه يكن التسلم بان البابليين ودوا لو أن برجهم بلغ 
السماء » مع اعتبار الفكرة رمزأً لكبرياء بابل » وبخاصة لانم 
اعتيروه ١‏ بيت أساس السماء والأرض » » ومع أنه الآن 
أصبح كار انخفاضاً عن سائر أبراج بابل » فإن شهر ته ستظل 
من أعظم آمجاد بابل . وقد كان مكرساً للاهة التي عبدوها 


ونخاصة لعبادة مرودخ ( رمز التوحيد بابي ) . وكانت 
بابل س الم ركز الذي كانت تلتف حوله الام مركزا 
ارا عظیما رعا اکن اللات التى ترددت فى منطقة 
البرج . وقد أدت بلبلة الألسنة إلى توهم اليهود بأن هواء بابل 
وبورسيبا يسبب النسيان » ولذلك فهو ضار بتلاميذ 
الناموس إذ يجعلهم ينسونه » كا نسي بناة البرج لغتهم › 
ولكن ذلك لم ينع علماء اليهود في بابل من التفوق على 
نظرائهم في الأرض المقدسة بل وني أورشلم ذاتها . 


صورة لبقايا « برج بابل » في « برس نمرود » 


بابل 


بابل في العهد الجديد : 

تستخدم بابل في العهد ا لجديد بمعنيين ختلفين على الأقل : 

| - بابل بين النهرين : فواضح أن المقصود بها في إنجيل متى 
( ۱۱:۱ و ۱۲ و ۱۷ ) وفي أعمال الرسل ( ٤۳:۷‏ ) هو 
مدينة بابل التى في بلاد بين النبرين » فالاشارة هنا هى قطعا إلى 
السبي البابلي » فلا جال لأي جدل في ذلك . 


۲ - المعنى الرمزى : واضح أيضاً أن الإشارات إلى بابل في سفر 
الرؤيا » جميعها إشارات رمزية . وأهم هذه الإشارات هي 
COI gl g TIA <0: <14: CA: £ )‏ 
ففي ( ٥:1۷‏ ) يقال بصرج العبارة « سر ٠‏ ما يدل على أن 
الاسم يستخدم هنا مجازيا » ويظن عدد قليل من المفسرين أن 
المقصود بها مدينة أورشلم » ولكن أغلب العلماء يرون أن 
« رومية ٠‏ هى المعية » ويعود هذا التفسير إلى عصر ترتليان 
على الأقل » وقد أقره جيروم وأوغسطينوس » وقد قبلته 
الكنيسة بصورة عامة . وهناك بعض الحقائق المذهلة التى تيد 
أن رومية هى المقصودة « ببابل » هنا : 


أ الأوصاف المنسوبة إلى « بابل ٠‏ فى هذا النص » تنطبق على 
رومية » أكثر مما تنطبق على أي مدينة أخرى : ( ١‏ ) ب ها 
ملك على ملوك الأرض ( ۱۸:۱۷ ) » ( ۲ ) س جالسة على 
سبعة جبال ( ۹:1۷ ) » ( ۳ ) س مركز تجارة العام 
( ۳:۱۸ و ١١س‏ 1۳ ))› )٤(‏ س مفسدة الام 
(e) ONA OTNA CTY)‏ — مضطهدة 
القديسين ( 1:1۷ ) . 


ب س توصف « روما » بنا « بابل » في الأقوال السبليانية 
٠٤٠:١ (‏ ) » والأرجح أن هذا الجزء من الكتاب جزء 
يهو دي ير جع الى عصر مبكر » ومقارنة روما ببابل أمر شائع فى 
الكتايات الرؤوية الببودية ( انظر اسدراس الثاني » وباروخ 
الأب و كريفي ) . 


ج كان الود المسيحيون ينظرون إلى روما. كعدو لملكوت 
الله » وكانوا يتوقعون سقوطها » وهو ما يتفق مع اللبوة عن 
سقوط بابل ( رو ۰۸:۱٤‏ ۲:۱۸ و ۱۰ ۲۱ ) » فکما 
ضايقت بابل إسرائيل » كان من الطبيعي أن هذه القوة الجديدة 
المقاومة لشعب الله » يكون مصيرها مثل مصير بابل قدا . 


۳ س بابل في رسالة بطرس الرسول الأولى : يذكر اسم بابل في 
رسالة بطرس الأولى ( ٠١:١‏ ) باعتبارها المكان الذى كتبت 
فيه الرسالة » و كان المفهوم حتى عصر الإصلاح » أن المقصود 
بها رومية » وقد أضيفت فى مخطوطتين ( بالحروف المتصلة ) 
عبارة ١‏ فى رومية » » ولكن منذ عهد الإصلاح » سار 


بابل 


الكثيرون من العلماء على درب ارازمس وكلفن > معتبرین آنا 
Ù‏ بابل بين النهرين ) . وهناك ثلاث نظريات : 


ا أن المقصودة بها هي ١‏ بابليون » بمصر القدية » فيقول 
سترابو ( الذي كتب في ۱۸م ) أن بابليون المصرية كانت 
حصنا قویا بناه بعض اللا جين من بابل بين النہرين » ولکنہا في 
حلال القرن الأول أصبحت جرد م رکز عسكرى . ومن غير 
انحتمل أن یکون بطرس قد ذهب إليہا » حيث لم يذ كر في اى 
تقليد أن بطرس قد ذهب إلى مصر . 


ب س إنه يجب أن تحمل العبارة على لفظها » وأن المقصود با 
« بابل بين النهرين » » ويؤيد الكثيرون من العلماء هذا الرأي › 
ینم فایس وتایر » ولکن لیس من دلیل على أن بطرس قد 
ذهب إلى بابل » أو على وجود كنيسة في بابل في القرن الأول . 
aaa ak‏ كرفيقين لبطرس عند كتابة الرسالة › 
وليس نمة تقليد بربط أيا منهما ببابل . ويقول يوسيفوس إن 
اغلب اليهود كانوا قد طردوا من بابل في ذلك الوقت » واقتصر 
وجودهم على بعض المدن امجاورة » وييدو من غير الحتمل أن 
یکون بطرس قد اتخذ منہا میدانا لخدمته . 


ج أن روما هى المدينة المعنية « ببابل » . وواضح أن الراي 
كان يعلم أن الكنائس ستفهم الإشارة الرمزية » ويبدو أن هذا 
الرأى کان قزرا تن عصر الإصلاح > فکان رفض هذا 
الرأي لدحض العلاقة بين بطرس و كنيسة رومية » ولكن يبدو 
من التقليد القديم أن بطرس قد زار رومية . 

ويبدو أن الدليل الدأحلي يويد النظرية القائلة بأن بطرس 
کتب رسالته من رومية » فمرقس يرسل تحیاته ( ۱ بط 
۰ ) » ونعلم ان بولس قد استدعاه إلى رومية ( ۲ تي 
(٠٤‏ ) . وييدو أك العبارة « تسلم عليكم التي في بابل 
الختارة معكم » عبارة مجازية » ومن ثم فمن الطبيعى أن يكون 
المقصود « بابل » هي رومية » وطبيعة الرسالة > ككل › 
تشر إلى انها قد كتبت في رومية . ويعتقد سير رمزي أن هذه 
الرسالة مطعمة بالفكر الروماني أكار من أى سفر أخر في 
الكتاب المقدس . 


بابل س بلاد بابل : 


بلاد بابل عبارة عن سهل تكؤن من الطمي الذي مله الفرات 
والدجلة من الهضبة الجبلية في الشمال التي منهما بنبعان . ويحدها 
من الشمال أشور وبلاد النهرين » ومن الشرق عيلام التى تفصلها 
عنها مرتفعات عيلام » وفي الجنوب مستنقعات البحر وبلاد كالدو 
( كلديا ) » ومن الغرب الصحراء السورية . و كانت بعض المدن 
في الجنوب تقع على البحر فى العصور القديمة ».ولكنا الآن بعيدة 
۱۹ 


بابل 


عن البحر › » وما زالت عملية ترسيب الطمي وتكوين الأرض 
مستمرة حتى اليوم بسرعة قا قاميا 


وكان هذا السهل في عصر ازدهار مملكة بابل مكتظا 
بالسكان » وكانت تشقه شبكة من القنوات جيدة النخطيط 
والتنظم نما عمل على ازدهار البلاد لأن التربة شديدة الخصوبة › 
ولكن بسبب إهمال هذه القنوات مع تغير الأحوال الجوية » تبدلت 
الحال ففي شهور الفيضان تتحول أجزاء كثيرة من البلاد إلى برك 
ومستنقعات » وي شهور أُخری تبدو قفرا يبابا . 


١‏ س التلال : توجد في كل بلاد بابل في الوقت الحاضر تلال من 
الأطلال أو أكوام من الأنقاض تحدد مواقع المدن القدية › 
وبعض هذه المدن قد اندثر منذ عهود مبكرة جداً وانتهى 
أمرها » وبعضها الآ حر ظل معموراً لآلاف السنين . وتدل 
الآثار التي توجد بشكل عام في الطبقة العليا من تللك التلال 
التى ظلت مأهولة إلى عصر متأحر » تدل على أنبا كانت اهلة 
بالود الذين سكنوها بعد أن اختفى البابليون . 


۲ س الاكتشافات : لقد كشف التنقيب عن الآثار في المواقع 
الختلفة عن الكثير من الآثار القديمة » وكذلك عن معات بل 
آلاف الكتابات على ألواح الطين والحجارة ( والأغلب على 
ألواح الطين ) » فقد وجد فى « تللو » أكار من “٠,٠٠١‏ 
لوح يتكون أغلبها من السجلات TS‏ 
الثالثة قبل الميلاد . ووجد في ١‏ نيبور » حوالي ٠٠,٠٠٠‏ لوح 
E E‏ ,۲۹ 
لوح منها أو شظايا ألواح جاءت من مكتبة مدرسة الكهنة من 
الألف الثالثة قبل ايلاد . کا وجدفي « سار ۳٠,٠٠٠ ٤‏ لوح 
من نفس النوع . کا وجد في « دهم ) و« ظوخا ۲ أعداد لا 
حصر ها من سجلات المعابد من نفس العصر مل التي وجدت 
في « تلّلو » نتيجة لأعمال التنقيب التى قام بها العرب . کإ 
كشف المنقبون في بابل وبورسيبا وكيش وإرك والکثرر غیرها 

: ناوات > وثائق مكتوبة من مختلف عصور التارخ البابلي » 
تضم كل أنواع المعرفة ت تقريباً » حتى إن متاحف أوربا وأمريكا 
TT‏ تقراً کلھا بعد › کا 
يوجد الكثير منها في حيازة أفراد ختلفين . ولا شك في أنه بعد 
إتمام اكتشاف اثار بلاد بابل وفك رموز كل الكتابات › 
سنعرف من التاريخ البابلي على مدي قرون كثيرة قل اليلاد › 
أكار مما نعرف عن تاريخ بعض عصور المسيحية » وستعاد 
كتابة التارجخ البابلي من هذه المصادر الاصلية »> وسنعرف قوام 
کاملة للعائلات ‏ وحن تعرف الکٹیر منہا الآن ‏ کا سنعرف 
البابليين الذين كانوا معاصرين لإبراهم وحزقيال وختلف 
الشخصيات الكتابية . 


۲ ٠ 


تل يغطي برج نيټور 


۴ الأماء : يسمى هذا الإقلم باسم ١‏ أرض بابل » على اسم 


مدينة بابل العاصمة وأهم مدنا > منذ أول أسرة بابلية في عام 
٠۰‏ قبل الميلاد ولکننا لا نعرف الاسم الذى كان يطلق 
عليما في عصورها الاولى » ولكن في العصور القديمة نوعا » 
كان الجزء الشمالي يسمى « أوري » » والجزء الجنوبي 
« إنجي » أو « عين ‏ جيرا » » ولعل المقطع الثاني من الاسم 
الاخير هو نفسه ا في « سو جير ٠‏ الذي يظن أنه الاصل 
الذی جاء منه اسم « شنعار ٩‏ › « فسو ب جير ۲ و« سو 


مر ٠‏ امان لنفس الإقلم : 


وبعد عام ۲٠۰٠۰٠۰‏ ق.م. كانت نفس صورة كتابة « أوري 
وأنجي » في السومرية » تنطق في البابلية السامية « أكاد 


بابل 


وسومر ٠‏ » وقد ميت « أكاد » بهذا الاسم من العاصمة 
١‏ أك ٠‏ المذكورة في سفر التكوين ( ٠٠:٠١‏ ) »> وظل 
حكام هذه المنطقة يطلقون على أنفسهم لقب ملوك ١‏ أكاد 
وسومر »إلى الألف الأولى قبل الميلاد . 


أما في الألف الثانية قبل الميلاد » فكان يطلق على هذه البلاد 
اسم « کار س دونیاش ۲ ولا نعلم اشتقاقه تماما »> « فکار » 
تعنى حديقة أو أرض في السامية والسومرية » أما « دونياش » 
فيظن أنها اسم أحد الآهة الكاشيين » ولكن بعض العلماء 
المحدثين يقولون إن * دونیاش » تعادل « بل ماتاتي » التي 
تعني « سيد الاراضى ) 


وفي عصر الامبراطورية الأشورية الأخيرة » ظهرت أمة في 
أقصى جنوبي البلاد » يسميا اليونانيون « بالكلدانيين » نسبة 
إلى « كالدو » » أما في الكتابات التاريخية الأشورية فكانت 
تسمى تلك البلاد عادة باسم « بيت س ياكين » . ويبدو أن 
تلك الأمة حرجت من ارام . وني أيام مرودخ بلادان ‏ 
المذ کور في الکتاب المقدس ( ۲ مل ۱۲:۲۰ › إِش ٠:۳۹‏ ) 
حكم الكلدانيون بلاد بابل زمنا قصيرأ » والأرجح أن العائلة 
الملكية التي أسسها نبوبولاسار كانت كلدانية الأصل » لذلك 
دعيت كل البلاد في العصر اليوناني باسم « كلديا » . 


» س الساميون : في التلميحات الأولى إلى هذه البلاد في التارجخ‎ ٤ 
خد حنمن لفن من الخر بوطاما كان الاي‎ 
يقطنون بالقسم الشمالي › وهم قريبون جدا من الأموريين‎ 
والأرمينيين والعرب » أا القسم الجنوبي فكان يقطن به شعب‎ 
غور سامي يسمی بالسومریین »› و کانت ثقافتاهما ختلفتین في‎ 
الأصل » ولكن عند أول معرفتنا التاريخية بہما › نجد انما كانا‎ 
قد امتز جا معا » حتی لیعسر علینا أن یز بینہما إلا ما نعلمه من‎ 
الثقافات السامية الأحرى » والأرجح أن الساميين دخلوا‎ 
. البلاد بعد أن كان السومريون قد استقروا ا‎ 


ه ‏ السومريون : رغم أن استقرار السومريين في تلك البلاد 
حدث في زمن موغل في القدم » إلا أنه لم يكتشف إلا القليل 
من أثارهم في عصور ما قبل التار . وتدل البقايا 
الأركيولوجية على أن الجنس غير السامي نم يحل بالبلاد 
کشعب بدا » بل جاء إليها بعد أن كان قد بلغ درجة معقولة 
من الحضارة » وإن كنا لا نعرف على وجه اليقين ‏ رغم كل 
الحاو لات و جاءوا بتلك الحضارة . 


٦‏ س هوطن الساميين : اخحتلف العلماء في تحديد موطن أولئك 
الساميين » فيظن البعض أن مو طنهم الأصلى كان في شبه ا جزيرة 
العربية » ويظن البعض الأخر أنهم جاءوا من أفريقيا وإن كانوا 
تول هذه النظريات على دلائل أ ر كيولوجية قوية ولڪن 


بابل 


ما لا شك فيه أن البابليين الساميين جاعءوا من يلاد الأموريين 
أي من سوريا » ففي أقدم الحقب المعروفة من التارجخ البابلي › 
وهي حقبة لا تبعد كئيرا عن العصر الذي دخل فيه الساميون 
إلى بلاد بابل » كان الأموريون ذوي أثر قوي في شئون الأم › 
کا كانت بلادهم هدفا للغزو من جانب الامبراطوريات البابلية 
العالمية سواء السومرية أو السامية » وهو ما يدل على أن 
الحضارة الأمورية كانت أقدم من ذلك عهداء والتقوش 
ال و ل ون ف ان باو لامور كفت 
الموطن الأصلي للبابليين الساميين » للدور الكبير الذي لعبه 
كبير آلمة بلاد « الأمورو » أو « أورو » في الديائة البابلية 
والأسماء البابلية » فمعظم الأسماء الأصلية لآهة الشمس عند 
البابليين الساميين مشتقة من أسماء وألقاب إله الشمس العظم 
عد ال نورين رالا رين هذه و غر هام الاعتا رات تش 
إل أن بلاد الأموريين كانت الموطن الأصلي للساميين الذين 
هاجروا إل بلاد بابل وأصبحوا في النہاية سادة البلاد . 


س اهجرة : إن وصول السامیین إلى بلاد بابل س کا ذكرنا 
نفا س حدث في عصور ما قبل التارخ » ولكن المجرات 
السامية استمرت طيلة عصور التار يخ إذ يبدو أن الأموريين أو 
الكنعانيين قد غطو! كل البلاد . وني الألف الثانية قبل الميلاد 
حکم بلاد بابل شعب غریب يعرف « بالکاشیین » على مدی 
ستة قرون تقريبا . وتدل الأماء في تلك الفترة على أن الكثيرين 
من الحثيين والميتانيين و كذللك الكاشيين كانوا يعيشون في بلاد 
بابل . وي الألف الأخيرة قبل الميلاد » تدل آلاف الأسماء التي 
وصلت إلينا ‏ في الوثائق البابلية ‏ على مزج من الأجناس » 
من مصريين وعيلاميرن وفارسيين وماديبن وتاباليرن وحثيين 
وکاشيون وأموريین وأدوميین وعیرانین > جميع هولاء 
استوطلوا البلاد . وعجر ملوك الاأشوريرن للإسرائيليين › 
وملوك بابل لليهود » جد في ذلك ما يؤيده » بالإضافة إلى 
الكتابات التارجخية الحتوية على أسماء العبرانيين الذين عاشوا في 
بلاد بابل في الأزمنة المعاصرة . 


اللغة : كانت لغات بلاد بابل هي السامية والسومرية › 
وكانت السومر اا من قات مندجة معا کا هو الخال 
في اللغة التر كية » وهى تنتمي إلى تلك المجموعة من اللغات التى 
الطورانية التى لم بمكن حتى الان الربط بينها وبين أي لغة 
أخرى معروفة . 

أما اللخة السامية والتى تعرف بالبابلية ‏ التي تمائل 
اوري ت هي من مر عة اللات الام المعروفة وبعد 
ان دحل الساميون إلى البلاد » تاثرت لغتہم إلى حد بعيد 
باللساك :السومرئي > قاعغاد الساميين اساسا عل الكدة 


۲١ 


صورة لشظايا أوالي مكتوب علا من العصر السومري المبكر 


السومريين » والأثر الكبير لتقدم الحضارة السومرية في 
الساميين » آديا إلى هذا امز ج الغريب المعروف باللغة البابلية » 
فھن, اساسا اة ولکن جا تسه موه کیرة سے لمات 
ا ادان ال و تا لر ف لت اللات 
السومرية ولا نعرف إلا القليل عن نطق تلك اللغة » فإننا لا 
نستطيع الجزم بمدى تأثر اللغة السومرية باللغة السامية . 


وفي العصور المت حرة انتشرت لغة سامية أخرى في البلاد » 
ولا يرجع اعتبار اللغة الأرامية اللغة الدولية في الألف السنة 
الأخيرة قبل الميلاد » إلى الم ركز الذى شغله الأراميون ف 
لار السا لاا لري اد لاك أن ذلك دت 
اا کات ل الد ما ق اترو ذلك ال ن 2 
يدل على ذلك ما جاء في سفر الملوك الثاني ( ۲٣:۱۸‏ ) » 
ركذلك ما جاء في قصة بيأشاصر ( في الأصحاح الخامس من 
دانيال ) » والاوامر التى أصدرها اللوك في أواحر ايام العهد 
القديم كانت بالارامية ( عررا ۷:٤‏ الح ) . وقد اكتشف 
في بلاد أشور وبابل الكثير من ألواح العقود بالارامية » وعليها 

طات اما کت هة اا طراف فة ب مدان 

و م 
العبرانيون بعد السبي اللغة الارامية > وقد يعني هذا اہم 
تعلموها في بابل . وقد استمر استخدام اللغة البابلية والكتابة 


۲ 


السمارية حتى القرن الثالث أو القرن الثاني قبل ايلاد بل ورجا 
إلى ما بعد ذلك » ولكن يبدو أن الأرامية قد حلت لها ( فيما 
عدا فى الأدب والقانون ) . وبالإيجاز أصبحت الأرامية في 
ذلك العصر س على أقوى الاحتالات س هى لغة الشعب أو 
ا ٤‏ 
الكتابة : لقد استخده السومريون والساميون الكتابة 
المسمارية على ألواح من الطين » وما زلنا لا نعلم على وجه 
اليقين » ما إذا كانت هذه الكتابة نشات أصلا في بلاد بابل أو 
في الموطن الأصلي للسومريين . والمعلوم الآن أن العيلاميين كان 
لديهم نظام للاابة في لس الزمن المبكر المعاصر لأقدم ما 
أكتشف من "کا۵ ية بے ولعلنا تكتشف أن شعوبا 
اخری ۔ چیہ چ ان ے قد استخدمو! الکتابة 
السمارية » فثمة كتابة شبيمة بالكتابة البابلية كانت تستخدم في 
عصر مبکر في كدو كية » ا استخدمها أيضا الحثيون وغيرهم 
من شعوب المنطقة . ومازال الخموض يلف أصل استخدام 
آلواح الطین کادۃ للکتابة »> ولکن ‏ کا ذکرنا نفا _ کان 
الاسلوب الذي استخدمه الساميون في بابل قد تطور عن 
السومريين . 

والكتابة ليست أبجدية ولكنها تصويرية وصوتية » فهى في 
ذلك أشبه باللغة الصينية ٠‏ ويوجد بها أكثر من ٠٠٠‏ حرف 


بابل 


لکل منہا مدلول أو کار من مدلول » کا أن الجمع بين حرفين 
العلامات المستخدمة في الكتابة والترقى سواء عند السومريين 
أو الأشوريين يبلغ حتى الآن نحو ٠٠,٠٠٠‏ ويحتمل أن يصل 
العدد إلى ۳٠,٠٠٠١‏ مدلول . 


١‏ _ فن العمارة : لقد تأثر فن العمارة البابلي بمادة البناء الحاحة 
في ذلك السهل الطيني » فكان معظمها من الطوب الجحفف 
في الشمس » وإن کان ي بعض عصور الازدهار نمة دلائل 
على استخدام الطوب الحروق في القمائن . وكان الطوب 
العروق المستخدم في أقدم العصور من أصغر الحجوم التي 
استخدمت » ويكاد يكون في حجم الطوب المستخدم 
حالياً > فكان حجم الطوبة في الفترة السابقة للألف الثالة 
قبل الüيلاد‏ » يتراو ح بين ذلك الحجم » والحجم ۳×۱۰×٩‏ 
بوصات . أما فی « نيبور » فقد استخدم « سر جون » وابنه 
« نارام سن » طوبا من أكبر ما اكتشف من الطوب 
حجما » فكان حجم الطوبة ٠‏ بوصة مربعة في القاعدة 
وسمكها حوالي أربع بوصات » وقد تابعهم في ذلك 
« أور س انجور » الذى استخدم طوبة يبلغ حجمها حوالي 
٤‏ بوصة مربعة وسمكها حوالي اربع بوصات . کا استخدم 
طوب من نفس الحجم في « تللو » قبيل عصر سرجونه مما 
یدل على أنه کان شائع الاستعمال » وظل هو الحجم القيامي 
للطوب على مدى الاجيال اللاحقة من التارخ البابلي : 


والحوائط المبنية من اللبن ( الطوب غير المحروق ) س وهى ٠.‏ 


الاکثر ‏ کانت فی سمکھا ضعف الحو ائط المبنية بالطوب 
الحروق . وقد ظهر استخدام الأعمدة من الطوب فى عصر 
مبکر جداً کا تدل على ذلك الاكتشافات التي تمت في 
تللو » . 


وكان البناة البابليون يطلبون من صناع الطوب أن 
يستخدموا أحتاما للطوب عليہا أسماؤهم ‏ وألقابہم أيضا في 
أغلب الأحيان ‏ بالإضافة إلى اسم المعبد الذى يستخدم 
الطوب في إقامته » وهو ما يساعد المستحكشف على معرفة 
اسم من قام بالبناء » أو اسم من أعاد إقامة البناء . وقد وجد 
في أطلال معبد « إنليل » في « نيبور ٠‏ طوب عليه أسماء بناة 
من عصور على امتداد نحو ألفي سنة » وقد ساعدت هذه 
مع النقوش الختلفة التى وجدت _ الباحثين على إعادة الكثرر 
من تار بعض المعابد البابلية ‏ كا أن أسوار المدينة بنيت 
أساسا من الطوب اللبن و كانت عادة ذات مك كبير . 

کا استخدم الطين بكارة في عمل الفاثيل والأوزان 
وأنابيب الصرف واللعب مئل الحيوانات وجلاجل الأطفال 
وغير ذلك » وفي النقوش من جميع الأنواع . وكانت الأواني 


بابل 


الفخارية _ باستئناء الأواني المرججة التي استخدمت في 
الفترة المتاحرة ‏ كانت بسيطة عادة » وإن كانت قد 
وجدت بعض آثار التلوين في بعضها . ومع أن كل ذرة من 
حجر وجدت في بابل » كانت منقولة من مکان ار سواء 
بواسطة الإئسان أو السيول » فإنه في بعض العصور 
استخدمت الأحجار في صنع الغائيل أو اللوحات التذكارية 
أو أشياء للنذور » ا استخدمت في كل العصور لأعقاب 
الأبواب والموازين واسطوانات الأختام . ولم تعرف الأبنية 
الحجرية في بابل إلا نادرأ حتى في عصر أعظم بناة بابل -_ 
وهو نبوخذراصر الثاني الذي رصف طريق « أي _ 
ايور سابو ٠‏ في بابل بكتل من الأحجار جلبها من أحد 
اقا 


١‏ - الفن : كان فن النحت أحد الفنون التى برع فبا 


السومريون » ولقد وصلدا الكثير من نتماثيلهم التى نستطيع 
مہا متابعه تطور فنہم »> من النقوش البارزة الساذجة س 
العصور القدية إلى نشال يج ١‏ المعقن » من الألف الثالثة 
قبل الميلاد عندما وصل هذا الفن إلى درجة فائقة » ففن 
والحيوية بصورة فريدة » وحاولتهم إبراز التفاصيل بكل 
دقة _ لتشابه الحقيقة ‏ تجعل فن النحت عندهم من أرق 
ما عرفه تارج الفن . ويبدو أن السومريين عرفوا سبيل 
التغلب على المشاكل الفنية التى حاول النحاتون تجنبها فى 
العصور اللاحقة . 

۲۲۳ 


ابل 


ولقد ترك لنا صاغة الذهب والفضة من العصر القدم 
ماذج من فم ومهارتهم » من أشهرها الآنية الفضية 
« لإنتيمينا » من لاجاش » فوق قاعدة من البرونز تقوم على 
E‏ 
. وينقسم جسم الأنية إلى قسمين محفور على الجزء 
س بقرات ٠‏ وعلى الجرء السفلى أربعة ر 
مبسوطة الأجنحة . وتبدو الدقة في مراعاة التفاصيل . کا أن 
كل الانية تدل على البراعة الفائقة التى لا تقل عن البراعة التى 
اشتہر بها المصريون من معاصريہم . کا كان يستخدم البرونز 
بكرة فق اشغال القن ورال ر قدو جذت بج الات 
الرائعة في « تللو » . 


صورة مال جودا من مدينة تللو 


وکان لکل بابليستقریباس خاته الخاص › فکان 
يستخدمه للتوقیع به في نہاية الخطابات التی کان یکتبما له 
أحد الكتبة a‏ توقيعاتناءأو كالأًحتام التى 
یستخدمها الأميون الآن في , بعض البلاد » وقد وصل إلينا 
الآلاف من هذ الأحدا » وكانت تصنع من ملف أنواع 
الاخار والمعادن . وكانت في العصور الأول لى أسطوانية 
الشكل بها ثقب يخترقها طولاً » أما في العصور التاأحرة 
فكان يستخدم عادة الحا الصغير . و كان الكثر متها متقن 
اوت ا و . وير جع بعض بعض أدق صور هذا الفن 
إل الألف الثالثة قبل اميلاد » تظهر فيا جرأة القطع وبراعة 


الفن » ولابد أنه قد استخدمت في صنعها أدق المناشير 


بابل 


صورة رأس عنزة من تللو 


ومن يدرس هذه الايا الرائعة من فن هذا الشعب ٠‏ لابد 
أن يؤخحذ بہذه المهارة الفائقة » ويتيقن من أنه قد مضت _ 
ولابد ‏ فرة طويلة تطور فبا هذا ال9 ني جا كلف 
الدرجة من الروعة . حقيقة أن هناك الكثير من هذه الأعمال 
الفنية يخلو من البراعة » لكن هناك أيضاً الكثير نما يستحق 
الدراسة » وما يزيد من اعجابنا ء أن كل هذه الأعمال تمت 


في سهل طيني . 


الأدب : يقتصر الأدب في معناه الضيق على الملاحم التى 
ها طابع ديني والمزامير والتراتيل والتعاويذ والتكهنات . 
الح : فهذه هي أهم خلفاتمم الأدبية . أما في المفهوم العام » 
فقد اكتشفت جيع أنواع الآدب في ممات الالوف من 
الألواح الطينية التی استخرجت من أطلال بلاد بابل » کا 
وجدت أدوات النذور المكتوب عليما من كل نوع وشكل . 
أما الأواني الحجرية التى أخحذت غنائم فقد كرست لاله 
المنتصر › وقد اكتشفت قطعة مصنوعة من اللازورد والعقيق 
الأيض و الاجر غر ها فة وم تة لا خدالاهة. 
والشرائح والألواح والأشكال الخروطية من كل الأشكال 
والحجوم » كانت منقوشا عليا اسم الملك وألقابه مع ذكر 
أسماء المدن العديدة التى كان يحكمها » وبصورة خاصة 
الأعمال التى قام با من أجل آلفته . وبفك رموز هذه 
النقوش أمكن جمع الكثير من المعلومات الثمينة لإعادة كتابة 
التارج القديم هذه البلاد . 


وينطبق نفس الشيء على نقوش المباني المدون بها ما قام به 
ملوك في اعادة بناء المعابد والمزارات والاسوار وغيرها » 
وتوسيعها > کا تذ کر في هذه النقوش أعمال حفر القنوات 
وتطهيرها وغيرها من الأعمال النافعة للشعب . 


بابل 


ج يقدم لدا أدب الرسائل » مفلل الرسائل الملكية 
لحموراي » والراسلات الدبلوماسية الى وجدت في 
مصر » أو الرسائل الملكية في مكتبة أشور بانيبال » بل 
والرسائل الخاصة لعامة الشعب » كل هذه تقدم لنا معلومات 


تاريخية عينة . 


والاف الألواح التي وجدت في المكتبات المدرسية في 
سيبّار و نيبور وكذلك في مكنبة أشور بانيبال » والتى تضم 
كل أنواع الكتابات المستخدمة في مدارس الكهنة والكتبةءقد 
أمدتنا بالكثير من المعلومات عن مفردات اللغة الأشورية › 
وألقت الضوء الكثير على قواعد اللغة . کا أن الكتابات 
القانونية ها أهمية كبيرة لمعرفة حالة الشعب الاجتاعية > ا 
أنها مفيدة في الدراسة المقارنة لقوانين الشعوب الأخحرى . 


والمعاملات العجارية أو القانونية المؤرحة في كل العصور 
من أقدم الأزمنة إلى آخرها » تلقي ضوءاً كثيراً على حالة 
الشعب الاجتاعية » وقد اكتشفت مات الألوف من هذه 
الوثائق » وعن طریقها استطعنا أن نعرف کیف کانت تسیر 
الحياة في شوار ع بابل . 


کا أن للوثائق الإدارية من سجلات المعابد“ يتبا أيضاً 
حيث أنها تزودنا بمعلومات هامة عن إدارة المعابد وغيرها من 
المؤسسات » وصيانتها » وتلقى الضوء عل جنسيات 
وديانات الشعب الذين تذكر أ“ ماؤهم فيا بأعداد كبيرة . 


وهذه السجلات عبارة عن إيصالات عن الضرائب 


والإججارات للمناطق اللاصقة للمعابد » والمعاملات التجارية 
المتصلة بها . وجزء كبرر من هذه السجلات يختص بدفع 
مرتبات أمناء الخازن والكهنة » ويبدو أنه كانت هناك أعداد 
كبي اسنا والموظفين مرتبطين بالعبد > فبالاضافة إلى 
الكاهن والشيخ والرايي والرائية والعراف والعرافة › 
والمغني ... الح » كان يوجد أيضا الفلاح والنساج والطحان 
والنجار والحداد والجزار والخجاز والجمال والمشرف 
والكاتب والقيّاس والمراقب ... الح . وتتيح لتا هذه الوثائق 
معرفة الأسلر الال :كج الكتب » وكيف كانت 
شئون المعبد تدار بكل دقة وعناية . لقد كان المعبد يدار على 
نفس المنوال الذى جار0هالكتير_من مؤسساتنا الحديثة في 
العص ر الجاضر . 
المكتبات : أدى اكتشاف مكتبة أشور بانيبال في نينوى 
إلى معرفة الكثرر عن حضارة شور › وهي حضارة منقولة في 
معظمها عن البابليين » والكثير ما ضمته تلك المكتبة قد جمع 
من المكتبات البابلية بواسطة الكتبة الذين استخدمهم أشور 
بانیبال . ولا شك في أنه کان یوجد ي کل مر کز هام مدارس 
۲° 


بابل 


بابل 


ج.ت. بیترز في ۱۸۹۰ م في ٩‏ يبور » مكنبة من هذا 
القبيل » ومع أنه أدرك إلا أن علماء الآثار الأشورية › م 
حلااث ) وظل الامر ھکذا حتی اکتشف کور 
ج.ھ. ھانز ‏ بعد عقد کامل ‏ جزءا آخر من هذه 
المكتبة » وقد أدرك أا مكتبة من العدد الكبير من الألواح 
التی ازاح عنہا الغطاء . کا انه کان من حظ بیرشکیل ‏ 
قبیل اکتشاف د. رھانز س وهوفي سیبًار أن یکتشف جزءا 
من مدرسة ومكتبة ذلك ال ركز الحام . ومنذ ذلك إلوقت 
أزاح العرب التراب عن الكثير من ألواح تلك المكتبة » التى 
و حدت طريقها إلى المحتاحف وإلى ایدی الافراد آنا 


وما يسترعى النظر في هذه المكتبات هو استخدام المراجع 
الأسطواتية الكبيرة ذات الأنىهان ال بم ةهاقفمسة 
والمسدسة » وكان يشقها طولاً ثقب لتعليقها منه بشكل 
يسمح ها بالدوران . ولا شك في أن هذه المكتبات كانت 
تضم كل ما وصل إليه البابليون في القانوت والعلوم والآداب 
والدين » فهناك جداول بمفردات اللغة وجدال للد نة 
وقوام بالأماء والأماكن والبلاد والمعابد والأنهار والموظفين 
والأحجار والآمة ... الح . وقد فكت رموز الكثير منها . 
کا اکتشفت الواح بہا ارين التلاميذ ما بین مدی تقدمهم 
في الكتابة وي الحساب وفي النحو وفي مختلف فرو ع المعرفة . 
وييدو أن البعض منبا كب إملاءً . ولا شك في أن المنقبين 
عن الآثار قد وجدوا هذه الألواح بين أكوام مخلفات 
المدارس » حيث كانت تلقى تلك الالواح لإعادة عجنما 
وتصنيعها لإعادة استخدامها » ولابد آن مكتبات المدارس 
ا سا ا ا ا 
والصوتية للحروف المسمارية كانت تبلغ حو ٠٠,٠٠١‏ 
مدلول وبخاصة أن الألواح _ على حلاف الكتب المصنوعة 
من الورق س نم يكن ها إلا جانبان » وإذا أدخلنا في اعتبارنا 
كل أنوا ع الكتابات التي اكتشفت فلايد أن ندرك ضخامة 
حجم تلك المكتبات التي كانت تحتوي على الالاف المؤلفة 
من الألواح . 


١٤‏ س الأسماء الشخصية : قلما نع بمعاني الأسماء التي تطلق على 


۲٢ 


الأبتاء اللآن» وفي الحقيقة » لقد تعرضت الأسماء ‏ ف 
حالات كثيرة ‏ إلى تحورات وتغيرات كثيرة حتى أصبح 
من العسير تحديد معناها . ثم إنه في هذا العصر الحديث > 
يطلق على الطمل اسمان أو أكثر منعا من الخلط › ولم يكن 
اللامر كذلك عند قدماء البابليين . حيث كان اطا الاسم 
يرتبط بمناسبة معينة » ومع أن هذا م يحدث دائما في كل 


عصور التارج البابلي » إلا أنهم حافظوا بإاستمرار على 
الصورة الاساسية للاسم . 


کان الا کے اغا ف عن عد الدج ب ار 
تعبیرا عن بہجتہم بمولد وارث » أو دليلا على ما تحملته الام 
في الولادة من الام › أو عن الحياة القى عاشها الوالدان . 
وبالإيجاز تتيح لنا الأسماء إلقاء نظرة عميقة على الحياة اليومية 


وكان الاسم عند البابليين س في العادة ‏ ممل معنى 
لاهوتيا ويدل على أحد الألمة التى تعبدها العائلة أو المدينة في 
أكثر الأحيان . فمثلأ » مما يلفت النظر أن الأشخاص الذين 
يدخل في أسمائهم المر كبة اسم « إنليل » و« نينب » جاءوا 
من ١‏ نيبور ١‏ » ويمعرفتنا أسماء اة الشحوب الحيطة بهم » 
د الدليل الواضح لتحديد الشعوب التى استوطنت بلاد 
بابل › الذين هم أسماء اة » فملا إذا كان الاسم يتكون 
من اسم الإله الحثي « تشوب ٠١‏ أو الإله الأنورى 
۱ ورو ( أو الاله الأرامي ( داجان 0 و الاهة المصرية 
« إيزى » ( إيزيس ) » فذلك دليل على التاثير الاجنبي 
حسب كل حالة . وكثيراً ما كانت تمتزج أسحاء الاهة 
الاجنبية بعناصر بابلية نتيجة للزواج الختلط . 


صورة لوح خزفي عليه أحد الأختام 


بابل 


بابل 


وتعكون الأماء التى تحمل معنى لاهوتياً ‏ من عنصرين 
أو ثلائة أو أربعة أو حخمسة » ولكن أكارها يحكون من انين أو 
ثلائة . والأسماء ذات العنصرين تتكون عادة من اسم الإله 
وبعده اسم فاعل أو مفعول أو عبارة وصفية » أو العكس » 
مثل « نبو نیاد » ( نبو نيداس ) ومعناه ٠‏ نبو المعظم » أو 
٥‏ نبو قد تعظم » › و( ان اشاریدو (٠‏ شلمناسر ) 
ومعناه « شلمان لي المقدمة » . وتوجد تكوينات كثيررة 
ختلفة في الأسعاء ذات الثلاثة العناصر » فتتكون من اسم الإله 
ثم كنية واسم فاعل أو مفعول أو تتصلل بضمرر أو غير ذلك » 
مع تبادل المواقع بين العناصر الثلائة . وسنذ كر معاي بعض 
هذہ الأماء : « سن کے اخ € إربا ۲ ( سنحاریب ) 
ومعناه « سن قد زاد الاخحوة ۲ › ول مرودخ ۔ ایال 
CS O VP‏ 
وه أشور ‏ أخ ‏ ادين ٠‏ واا قد أعطى 
أا » » أشور ‏ بني أبال » ومعناه أشور يخلق ابنا » » 
نبو کدوری اوسر ۲ ( نبوخذراصر ) ومعناه « یانبو 
أحرس الحدود ٠‏ » « أميل مرودخ » ( أويل مرودخ ) 
ومعناه ۲ رجل مرودخ ۲ ۰ a  لیب ٥‏ ( 
( بيلشاصر ) ومعناه « يأبيل احفظ الملك » . وبعض الاسعماء 
البابلية المذكورة في الكتاب المقدس هي في حقيقتبا من أصل 
أجنبي مثل أمرافل وسرجون . فأمرافل أصلا اسم سامي 
غربي يكتب على صورة « حموراهي ٠‏ »اما سر جون فلعله من 
أصل أرامي مکون من مقطعين : « شار » والالسه 
« جان » » ويكتب في المسمارية ٠‏ شار جالي » » وفي عصر 
متا حر شار كين » ومعناه ١‏ الملك الحقيقي » . وكثير من 
الأسماء لم يكن يتضمن عنصراً لاهوتيا »> کا في الأسماء 
الشخصية » مثل « أولولو ٠‏ أي شهر أيلول › وأسماء 
حیوانات مثل « کلبه ۲ » وأسماء شعوب مثل ١‏ و أكداي ) 
أي الأكادي » وأسماء حرف مثل ‹ باھارو » أي فخاری › 
ا 


تار مالك المذان : وتارج بابل المكتوب الآن » يبدأ من 
جو ٠٠٠٠١‏ ق.م. » ولكن عوضا عن العثور على أشياء 
ساذجة أو بدائية في المرحلة المبكرة » نجد أن البقايا المكتشفة 
لل نهم كانوا قد بلغوا درجة عالية من الحضارة › فلا 
بد من أنه كانت قد مضت فترة طويلة من التطور » وقد ثبت 
ذلك بده سل ٠‏ فطلا اقدم كا وجات ت ا 
EE E‏ 
:ال رة لن لادب م و درا ماعا 
يمكن جدا أن يكون هذا التطور قد حدث في الموطن الأصل 
لاء الناس . 


۱٦ 


والتارخ المبكر لبابل س المعروف الآن ‏ عبارة عن 
الصراع بين الملوك والكهنة اللكيين لممالك المدن الختلفة 
طمعا في السيادة على بعضهم البعض » وعلى الشعوب 
الجاورة أيضا » وأهم الولايات التي تظهر في التارج المبكر 
لبابل هی : كيش » لاجاش » نيبور » أكاد » أوما » إرك › 
أور » وأوبيس . ونحن نعرف حاليا الكثير عن لاجاش 
لاتساع دائرة التنقيب في موقعها عنه في أي موقع اخر . وقد 
استمرت سيطرة لاجاش فترة طويلة » ولا شك في أن أهميتها 
ستزداد متی کتب التاريجخ الكامل للبلاد . وفي نيبور 
حيث تم تنقيب متسع أيضاً ‏ ثبت أنها لم تكن مقراً 
للحكام » ولكنہا كانت المدينة المقدسة للإله « إتليل » الذى 
كان يكرمه ملوك المدن الأخرى . وسنذكر فيما بلي حكام 
المدن المعرو فين لنا : 


کیش : ومدينة « الأوحمير  »‏ التى تعتبر هي مدينة 
كيش القديمة » والتى لا تبعد عن بابل كثيراً هي من أقدم 
المراكز السامية في بلاد بابل » ولم تتم فيا تنقيبات منتظمة 
واسعة » ولكن بالاضافة إلى النقوش التي كشف عنها العرب 
النقاب » فان العديدين من حكامها أصبحوا معروفين لنا من 
نقوش النذور التى اكتشقت في نيبور وغيرها . وحكام 
کیش هم: «أوتوج» الملك الكاهن (حوالي ٤٠٠٠١‏ ق.م.» 
واللك «سلىم» سوال ٤٠0٠٠١‏ ق.م.)» والملك 


« لوجال س تارمي 4 والملك « إنبي _ إشتار » › والملك 
J‏ مانشتوسو ) ر( حوال 01۹ .م ( 4 واللك 


اور موش › ر( حوالي Y4»‏ ق.م. ( ¢ والملك 
« مانانا » » والملك « سومو ديتانا » » والملك « تانيوم » . 


لاجاش : أسفر التنقيب الذي قام به الفرنسيون باإشراف 
دي سارسیز وکروس ني « تلو  »‏ وهي لاجاش 
القديمة ‏ أسفر عن نقوش تختص بحكام بابل الأقدمين أكثر 
ما أسفر عنه التنقيب في أي موقع اخر . وقد دمرت لاجاش 
قي حوالي ۲٠٠۰٠۰‏ ق.م. ٠‏ ثم أعيد بناؤها جزئيا بعد العصر 
البابي . ونعرف من حكامها : المللك الكاهن ١‏ لوجال ‏ 
شاج س إبخور » ( حوالي ٠٠٠۰‏ ق.م. ) وكان معاصرا 
« لمسلى ٠‏ ملك كيش » والملك ١‏ بادو ٠ ١‏ والملك و إن 
خيجال ٠‏ » واللك ٠‏ أور س نينا » » واللك الكاهسن 
١‏ أكورجال » » والملك الكاهن ١‏ إِنًا توم » ٠‏ والملك 
الكاهن « إناتاتوم » الأول » والملك الكاهن « إنيتمينا ۾ › 
والملك الكاهن « إناتاتوم » الثاني » والملك الكاهسن 
« أنيتارزي » » والملك الكاهن ١‏ انليتارزي » › والملك 
الكاهن « لوجال أندا ٠‏ » والملك ر ورو س کاجیتا ) و کان 
معاصراً للملك « لوجال س زاجيزي » ملك « إرك ٠»‏ 
والملك الكاهن « إنجيلرا » وكان معاصرا « لمانشتوسو » 

۲¥ 


بابل 


بابل 


1۸ 


1۹ 


۲ 


۲۸ 


ملك كيش »› والملك الكاهن « لوجول ‏ أوشومجال » 
وكان معاصراً لسرجون ملك « أكد » » واللك الكاهن 
« اور س باټار ٠‏ وکان معاصرا « لنارام ‏ سن » ملك 
١‏ أكد ١‏ » والملك ١‏ أور س إي » » والملك الكاهن 
« لوجال س بور ٠‏ » والملك الكاهن و باشا ‏ كاما ١‏ »› 
وا ملك الإكاهن « أور ماما » » والملك الكاهن « وج 
مي ٠‏ » واللك الكاهن « أور ‏ بوا » » والملك الكاهن 
١‏ جودا » » والملك الكاهن « ناماحيني » » والملك الكاهن 
« أور ‏ جار » » واللك الکاهن « ا أزاج ١‏ ء والملك 
الكاهن « جالو س بوا » > والملك الكاهن « جالو س 
جولا » » واللك الكاهن « أور ‏ ننسن » » والملك 
الكاهن وور جر سلاا اضرا د لاور 
انجور ٠‏ نملك « أور س أبا » » والملك الكاهن « جالو ‏ 
كازال » » والملك الكاهن « جالو س أندول » » والملك 
الكاهن ١‏ أوت لاما » الأول ı LN Slo Y9‏ 
الثاني و كان معاصراً للملك « دونجي » ملك أور » والملك 
الكاهن « أراد _ نانّار ‏ ولا نعلم الترتيب الصحيح هؤلاء 
الملوك فيما عدا نحو ثلتهم . 


مدينة أداب : قام بالتنقيب في تلال بسمايا التي هي 
و داب ) القديمة » الدكتور ادجار ج. بانكس عن جامعة 
شيكاغو. . وتدل بقاياها على أنها من أقدم المدن التى تم 
اكتشافها » ونعرف اسم حاكم امه و إسار » ( حوالي 
{Yo‏ ق.م. ) من بعض النقوش ومن تمغال عظم ذا 
الملك اکتشفه دكتور بانكس . 

نيور : کا ذکرنا انفا قام الدکتوران بیترز وهانز عن 
جامعة بنسلفانيا بالتنقيب في مجموعة كبيرة من التلال التي 
تغطى مساحة من الأرض ببلغ طول معيطها ثلائة أميال كانت 
تعرف قدا باسم « نيور ۲ » أما الآن فتعرف باسم 
« نوفار » . ومع أن النقوش التى اكتشفت في نيبور ود کر 
عددا كبيراً من الملوك البابليين » إلا ام جميعا كان مقر 
حكوماتهم في مواقع أحرى » أما نيبور فكانت المديسة 
القدسة. 

إرك : قام لوفتس واخرون بالتنقيب تنقيبا جزئيا في التلال 
التي تسمى حاليا ١‏ واركا » وهي مدينة « إرك » القدية 
رتك ٠٠:٠١‏ ) » وهي تغطي مساحة يبلغ محيطها ستة 
ميال » کا كشف العرب عن نقوش عديدة فى هذا الموقع . 
ونعرف من حكام هذه المدينة : «ايلو ( )أ ايلو1» 
والملك ١‏ لوجال س زاجيزى » وكان معاصراً للملك 
« أورو س كاجينا » ملك لاجاش › والملك «لوجال ‏ 
كيجو بنيدودو ٠‏ » والملك « لوجال س كسيسالسي » › 


۲١ 


Y9 


والملك « سن س جاشيد » ( حوالي TY‏ ق.م. )۰ 
والملك ١‏ سن جيل » . 


س لأرسا : قام لوفتس وآحرون أيضاً بالتتقيب في 
١‏ سنكرك » التي تسمى في العهد القديم « ألاسار » ( تك 
٤‏ ) وقي النقوش البابلية « لارسا ٠‏ » وملو كها الذين 
نعرف أسماءهم هم : الملك « جونجونو ٠‏ وكان معاصرا 
للملك و أور ‏ نينيب » ملك « إسن ٠‏ › و« سومو س 
يلو ۲ » و« نور س هدد ) » وو سن إذينام ‏ » 
وه أري ‏ أكو » ( المسمى أريوك فى الكتاب المققدس 
حوالي ۲٠٠٠‏ ق.م. ) وهو ابن الملك « كدر مابوج ‏ 
ملك عيلام و رم سن (٠‏ أورعم أكو ) أخوه . 


شورباك : قام الألانيون بإشراف كولدواي وأندريه 
ونولد که بالتنقیب تنقيبا جزثيا في مدينة « فارا » التى كانت 
تسمی قدا « شورباك » › وهی مدينة قدية جدا» ولم 
يسفر التنقيب فيا إلا عن القليل » وهى قريبة من « أبو 
حطب » التى يعتقدون آنا موطن القصة البابلية عن 
الطوفان . ونعرف من النقوش التي اكتشفت فيها امي 
ملکین من عصر مبکر نوعاً ما « داداوهالادا ) . 


۴ _ كيسورا : والمكان المعروف حالياً باسم « أ حطب ٠‏ 


هو موقع مدينة « كيسورا » القدية » وقد قام الألمان 
بالتنقيب فيا جزئيا . وقد ازدهرت كمدينة في الالف الثالثة 
قبل الميلاد » والملكان اللذان نعرفهما من ملوكها هما : 
« إدينيلو » الملك الكاهن › « وایطور - شمعاش » اللك 
الكاهن. 


٤‏ _ أومّه : الموقع الذي يسمى الآن «جوخة » في الشمال 


الغربي من لاجاش » هو موقع مدينة سومرية قديمة كانت 
عرف باسم «أومّه » » وقد قام بالتنقیب فیا د کتور بیترز 
واحرون » ثم من بعد ذلك أندريه ونولدكه » وثبت أا 
دمرت في عصر مبكر . وقد عار العرب موؤخرأً على آلاف 
الوثائق من سجلات المدينة القدية » ونعرف من ملوكها : 
الملوك الکهنن و اش ( و« إناکال 4 و« أورلومًا » وکانوا 
معاصرين « لانااتو » الأرلا ملك لاجاش › 9 ايلي ٤‏ 
الذي عينه ١‏ أنتيمينا » ملك لاجاش »« وكور ‏ شيش » 
في عصر « مانشتوسو ۲ » و« جالو س بابار » » « اور 
نيسو » و كان معاصراً للملك « دونجي »ملك « أور » . 


اکد : لم تكتشف بعد مدينة « أكد » ا مذ كورة في سفر 
التکوین ( ۱۰:۱۰ ) کإحدی مدن نمرود » ولکننا نعرف 


الکٹیر عنہا من نقوش « سرجون » وابنه « نارام سن >»٠‏ 


بابل 


سرجون مغتصبا للعرش » وقد ولد في الخفاء ووضع في 
سفط من الحلفاء ‏ مثل موسى ‏ ولكن فلاحاً امه 

کي » انتشله ورباه . وقد أطلق سرجون على تفسه لقب 
١‏ ملك المدينة » ( شار س علي ) أو « ملك أوري » 
( شار _ أوري ) » ثم غزا كل الإقلم وأصبح « ملك أكد 
وسومر » » وني أواخر أيامه مد فتوحاته إلى عيلام وأمورو 
وسبارتو » #لخ98 لقرمل® ١‏ الأقسام الأربعة » . وقد 
ورثه ابنه « نارام سن ٠‏ الذي واصل انتصارات أبيه 
وزحف على « ماجان ۲ في شبه جزيرة سيناء . وکان 
نارام سن » بَاءُ عظيماً مثل أبيه » فت ركا مباني عظيمة 
في كثير من المدن ا ا سن ) ۱ بنجاني ) 
الذي فقد لقب « ملك الأقسام الأربعة » واحتفظ فقط 
بلقب « ملك المدينة »( أو أوري ) . 


٦‏ س اوبیس : ومازال موقعھا تحوطه الشكوك › ولکنہا تذکر 
بملكها ٠‏ زوزو » الذي هزمه الملك الكاهن ‏ إيناتوم » ملك 
لاجاش . 


۷ _ باسم : مازال موقع مدينة ١‏ بأسم » غير معروف » 
ولكنہا تذكر بملكها الكاهن ٠‏ إبالوم » الذى كان اضرا 
« لمانشتوسو » ملك كيش وابن « إلسورابي » الذي كان 
ایشا لکا امنا لعلف الد 


۸ س درییم : یوجد بالقرب من نيبور ٩‏ موقع یسمسی 
) دلیہم أو( دریہم » » قام بالتنقیب فيه د کتور ( بیترز » 
واستخر ج منه الاف الألواح من سجلات العبد ترجع إلى 
أيام حكم ملوك أسرة اور 


۹ - أورومًا : إن مجموعة التلال الكثيرة الواقعة على الحانب 
الغرلي لنهر الفرات والتي تسمى ١‏ الجير » والتي تعرف عادة 
باسم ١‏ آور الكلدانيين ٠‏ هى ٠‏ أورومًا » القدية وقد 
استکشفها تيلور وأاحرون » وثبت أنها كانت عاصمة هامة 
منذ منتصف الألف الفالغة قبل الميلاد . ونعرف الأسرة التي 
جعلت منها عاصمة ها من النقوش التي أكتشفت في « تلو ٠‏ 
a‏ نشرت الاف 
النقوش التي تعود إلى ما يسمى بعصر « أسرة أور » . وقد 
سس هذه الأسرة « أور ‏ إنجور » المشهور بما شيده من 
مبان في «. نيبور » وغيرها من المدن . وهناك لوح من عصر 
متاخحر ‏ لا يعرف مصدره ‏ يذكر أسماء ملوك هذه 
الأسرة التي بدأت في fo‏ ق.م. » وعدد السنين التي 
حکموا فیا . 


بابل 


أسرة أورومًا 
أور إنجور » ٠۸‏ سنة 
دوجي ( ابنه ) » ٥۸‏ سنه 
بود سو ا ا ات 
جیمیل س سن ( ابنه ) » ۷ سنوات 


لي سن ( أبنه ) » ۲١‏ سنة 
حمسة ملوك » ١١١۷‏ سنة 


ويقدم لنا نفس اللوح القائمة التالية بأسماء ملوك 
( إسن » » وقد عاش « إشبي ‏ أورا» مؤسس هذه 


الأسرة في حوالي عام ۲۲۸۳ ق.م. 
أسرة إسن 

إشبي --أورا » ۲ سنة 

جیمیل س الیشو ( ابنه ) » ٠۰‏ سنوات 

إرین س داجان ( ابنه ) » ۲١‏ سنة 

شم _ داجان ( ابنه ) » ۲١‏ سنة 

ليبيت س إشتار ( ابنه ) » ٠١‏ سنة 

اوو ب0 

بور س سن الثاني ( ابنه ) » ۲٢‏ سمنة 
إکیشي ( ابنه ) » ٥‏ سنوات 

أورا س اميتي ( أخوه ) » ۷ سنوات 
اکيشي ٦»‏ شهور 

إنلیل س بالي » ٤‏ ۲ سنه 

زامبیا » ۳ سنوات 

٩‏ سنوات 

إيا- › ٤‏ سنوات 

سن س ماجير » ١١‏ سنة 

داميك ‏ إلیشو ( ابنه ) » ۲۳ سنة 

ستة عشر ملكا » ۲۲٠١‏ سنة وستة شهور . 


E ST 
. سنة‎ ٠ 


١‏ الأسرة البابلية الأول 


سومو بوم > ١ ٤‏ سنة 

سومو لا إل » ۳١‏ سنة 
سابیوم ( ابنه ) » ۱٤‏ سنة 

ابل س سن ( ابنه ) » ۱۸ سنة 
سن موبالیت ( ابنه ) » ۲۰ سنة 


۲۹ 


بابل 


مو راي ( ابنه ) ۰ ٤٢‏ سنه 
سامسو _إلیونا( ابنه ) » ۳۸ سئة 
اي شوح ( ابنه ) » ۲۸ سنة 
امي س دیتانا ( انه ) » ۳۷ سنة 
امي س زادو جا( ابنه ) » ۲١‏ سنه 
سامسو س دیتانا ( ابنه ) » ۳۲ سنه 


وقد وصلت الأسرة البابلية الأول إلى أو جهافي أيام حكم 
« سن ہے موبالیت » الذی استولى على نيسين » ولکن بعد 
ذلك بقليل استولى « إيري ‏ أكو ٠‏ على المدينة . وعندما 
اعتلى حمورابي العرش كان حاضعا للملك « إيرى ‏ أكو » 
( المذكور في الكتاب المقدس باسم اريوك ۲ ) ملك 
لارشسا رالا سار وابن املك العيلامي « كدر س مابوج ( 
الذي . يد كر أنه کان ا ا الامفة ( سوریا 
وفلسطين ) » ما يويد ما جاء في الأصحاح الرابع عشر من 
سفر التكوين من أن ملوك كنعان كانوا حاضعين للك عيلام 
کدر لعومر لر لاجامر ) . استطاع حوراي في 
السنة الحادية والثلاثين من حكمه » أن يخلع عنه نير عيلام > 
ولم يكتف بالحصول على الاستقلال فحسب » بل أصبح 
سيدا مطلما لكل بلاد بابل بعد طرد العيلاميون . 


أسرة سيلاند : في أثناء حكم الأسرة البابلية الأولى » كان 
يبحكم منطقة الخليج الفارسي » جنوي بلاد بابل » أسرة 
تعرف باسم أسرة سيلاند امتد حكمها طيلة حكم خمسة من 
ملوك المذكورين بعاليه » وطيلة حكم العديدين من ملوك 
الا رة الكاة وجاك عر نات هة اا اهام اجر 
ملکا حکموا ۳۹۸ شنة : 
۲ أُسرة سيلاند 

سار ا 
ال س 5د 
دامكي ‏ إليشو » ۳١‏ سنة 
اکال 8 س 
شوششي ( اخوه ) » ۲۷ سنة 
جولکیشار » ٥٥‏ سنة 
بش س جال داراماش ( ابنه ) ٥۰‏ سنة 
ادارا س کالاما ( ابته ) » ۲۸ سنة 
ار رل كا 
ملاما ‏ کور کورا » ۷ سنوات 
یا جمیل » ٩‏ سنوات 


۲ 3 الكاشية : ان E‏ البابلية الأول بعرو 


بابل 


بضع سنوات » وفي تلك الأثناء قامت أسرة جديدة في حوالي 
۰ ق.م. من قوم غرباء یسمون ٥‏ بالکاشیین » . وقد 
کم ۴٣‏ هلكا من هذه الاسرة دة 6۷3 س وة 
اكور > ومن سوء الحظ ليس لدينا قائمة كاملة بأمائهم . 


۳ س الأسرة الكاشية 


جانداش » ۱١‏ سنه 
أجوم الأول ( ابنه ) » ۲۲ سنة 
كاشتلياش الأول » اغتصب العرش لمدة ٠۲‏ سنة 
وهو أخو اولامبوریاش › وابن بورنا _ بوریاش . 
دیو ؟ شي( ابنه ) » ۸ سنوات 
ابراتاش ( أخوه ؟ ) » 
تاز مجو رماش ( ابنه ) 
اجر ای راب 
»س فجوة كبيرة 


کارا إنداش الأول » و کان معاصراً لأشور ‏ ريمنيشيشو 
ملك شور 
کدا تمان إنليل الاول ر ابنه ؟ ) 
کوری ہ جالزو الأول 
بورنا س بوریاش الثاني » و کان معاصراً لبوزور ‏ أشور 
کارا س إنداش الثاني » صهر شور أو باليت ملك أشور 
E‏ 
كوري س جالزو الثاني ( ابن بورنا ‏ بورياش الثاني ) »› 
سنه 
ول معام لأشور ‏ أوباليت » وإنليل ‏ نيراري 
ملکی شور 
نازي س مار وتاش ( ابنه ) ٦‏ 
E‏ 
کاداشمان س تور جو ( ابنه ) » ۱۷ سنة 
کاداشمان _ إنلیل الثاني » ۷ سنوات 
کدور س إنلیل ( ابنه ) » ٩‏ سنوات 
شاجاراکتی ‏ شو راش چا ۰ ۱١‏ سنه 
کاشتیلیاش الغاني ( ابنه ) .۸ک 
إنلیل س نادين شوم ١١/٢ ٠‏ سنة 
کاداشمان ‏ خارني الثاني » ٠/۲‏ ستة 
هدد س شوم ایدین » ٦‏ سنوات 
هدد شوم أوسر ۳١»‏ سنة 
بل س شيباك ( ابنه ؟ ) » ٠١‏ سنة 
مردوخ ا آیدین ( ابنه ) » ۱۳ سنه 


بابل 


ر ااا ت وع ادون تة 
بل مو ١‏ ۳ سلوات 

۳ _ حكم الكاضيين : لا يعرف حتى الآن على وجه الدقة من 
أين جاء الكاشيون » ولو أنه يبدو أنهم جاءوا من المنطقة 
الشمالية الشرقية من أشور » ويبدو أن جانداش » اول 
ملو کھم > كان يحمل لقب « ملك أقسام العام الأربعة ٠‏ . 
ولا نعرف سوى القليل عن الوك الأوائل حتى أجوم الثاني 
الذى يدعي أنه حكم الكاشيين وأكد وبابل » وفدان › 
ولان وجوتي » ويسجل في نقوشه غزوه د خان » في اسيا 
الصغری › وکیف استعاد ابابل تاثیل مردوخ وزربائیت 
التى کان الحثيون قد نهبوها . ومع أن الكاشيرن قد حكموا 
قرونا عديدة » إلا أہم لم يكونوا موفقين تماما في حكمهم . 
وقد کشف التنقیب فی « نور » عن ان بعض ملو کهم کان 
هم دور نشط في إعادة بناء معبد اپا » إذ يبدو أن أولقك 
الحكام قد جاروا شعب الأرض في عبادته ياف لا اثر › 
N O aT‏ 
ولكن الأسماء الكاشية الكثيرة ا لمو جودة في النقوش تدل على 
مدى تغول النفوذ الكاشي . ولكن بجحب ملاحظة أنه في نفس 
الفترة » كان أثر الحين والميتانيين ‏ جا تدل علالااء __ 
لا يقل عن أثر الكاشيين . وفي تلك الأثثاء > صعدت گور 
إل مر كز القوة والنفوذ » وسرعان ما أصبحت سيدة منطقة 
ما بين النهرين . 

: أسرة إسين‎ ۴٤ 

٤‏ أسرة إسين أو باشي 

بدأ ملك أُحد عشر ملکا حوالي ۱۱۷۲ ق.م. 
مردوخ .... > ۷ سنه 
( لايعلم ) 


٤ ۶ 1 ٍ‏ 
نبو خحذراصر الاول » و کان معاصرا ( لاشور س رش 


>“ سنوات 


إيشي » ملك شور 

إنلیل س نادين بال 

مردوخ س نادین س آخي » وکان معاصراً لتغلث فلاسر 
الأول ملك أشور . 

مردوخ ‏ فاق کے رو سے ماني ¢ و کان معاصراً 
اور ا لمك ا 

هدد سأبال ایدین ) ۲٢‏ سنة 

مردوح س زیر ١ ۲ » ٠...۰‏ سنة 

نبو س شوم لبور › ۸ ( ؟ ) سنوات 


٥۵‏ _نبوخذراصر الأول : كان أشهر ملوك تلك الأسرة > بل 
بالحري تلك الفترة » هو نبوخذراصر الأول الذى أعاد لبابل 


بابل 


سطوتها » وقاد حملات ناجحة إلى عيلام وبلاد الآمورو 
حیٿ حارب الحثیین » کا هزم اللولوبیین » ولکنه في کفاحه 
مع أشور على السيادة » انتصر عليه « أشور س رش 
إيشي » » فاضطر إلى التقهقر ‏ مهزوما إلى بابل . وقد 
فشل خحلفاؤه في الثبات في وجه الأشوريبن وبخاصة في عهد 
تغلث فلاسر الأول » وهكذا بدا نجم البابليين في الأفول › 
وأصبح الأشوريون هم سادة البلاد . ولانعرف سوی آأساءِ 
معظم ملو کهم »› کا أن فترات حكم الاسرات س باستناء 


وأحدة كانت قصيرة 
أسرة سيلاند 
٣‏ ملوك 


ا تراشا ا کے اا 2 ق 
حوالي ۱۰٤۲‏ ق.م. 
يا مو کين شوم » ٦‏ شهور 
کاششو س نادین اخي > ۳ سنوات 
اة بت بازي 


٣‏ ملوك 
۷- اسرة بیت-بازي : ايو لاش شاک شوم » 1¥ 
ھک ۰ قم 
ت کو چ ارف ات 
تیلام اشر مرت ۴ هور 
۸ _حکام آخرون : 
¥ ملك عيلامي لا يعرف اسمه 
۸ ۳( ؟ ) ملکاحکموا ٣٣‏ سنة 


٩‏ أسرة من خمسة( ؟ ) ملوك 
۱۰ کا 


۹ س أسرة بابلية : فيما بلي أ“ماء بعض اللوك الذين حكموا إلى 
زمن تدمیر بابل على ید سنحاریب » عندما تول ملوك اُشور 
السلطة المباشرة على بابل » لكن أشور بانيبال اتبع خحطة 
جديدة فعين نوابا للملك : 
شاش موداميك 
نبو شار _إشكون الأول 
نبو سابال س إیدین 
مردوخ س نادین س شوم 
کي 

اخ س إيدین 
لبو س شوم e‏ الثاني 
نبو نصر 
۲١‏ 


بابل 


بابل 


3 


نبو س نادین زر ۷۳٤ ۷٤۷‏ ق.م. 

نبو شوم إشکون الثالٹ » ۷٣۳۳‏ س ۷۳۲ ق.م. 
نیو مو کین س زر )۷۳۱ ۷۲۹ ق.م. 

فول ( تغل فلاسر الثالث ) › ۷۲۹ ۷۲۷ ق.م. 
أولولا ( شلمناسر الخامس ) » ۷۲۷ ۷۲۲ ق.م. 
مرودخ ہ بلادان ( الاول ) › ۷۲۲ ۷۱۰ ق.م. 
سرجون )۷۱۰ ۷۰٥‏ ق.م. 

سنحاریب ۷۰٤»‏ ۷۰۲ ق.م. 

مردوخ س زاکیر ‏ شوم » شهر واحد 

مرودخ بلادان ( الثاني ) » ٩‏ شهور 

بل ابني › ۷۰۲ ۷۰۰ ق.م. 

شور س نادین شوم » ۷۰۰ 1٩ ٤‏ ق.م. 
نرجل س یوشیزیب › ٦۹۳ ٦۹٤‏ ق.م. 
موشیزیب مردوخ › ٩۸٩ ٩۹۲‏ ف.م. 
سنحاریب ( مرةأخری ) » 1۸٩‏ 1۸۱ ق.م. 
اسرحدون » ٦1۸ ٦۸۱‏ ق.م. 

اور اال 3۸ س ق.م. 

ماس س شوم س یو کین › 1٤4۸ ٦٦۸‏ ق.م. 
کاندالانو ٦۲٦ ٦٤۸»‏ ق.م. 

اشور س إتیل یلان س یو کین ٠۲٠»‏ 
نبویولاسار › ٦۲٦‏ 


وي يام سنحاریب 3 أصبح مرودح بلادان الكلداني 
عقبة کیری في طریق احتفاظ شور بسيادتها على بابل » فقد 
استولی ثلاث مرات على بابل» ونادی بنفسه ملکا مرتین »› 
وظل يتامر ضد أشور طيلة ثلاثين عاما » ونعلم من نقوشه 
أنه أرسل سفارة إلى حزقيا الملك في ۷۰٤‏ ق.م. ( ۲ مل 
a E CR‏ ) ليحرضه على الثورة ضد أشور ۽ لان 
ذلك كان سيتاغده عل فقي اأهدافه. وار حازل 
سنحاريب الذي تعب كثيرا من ثورات البابليين المتكررة 
وطموح مرودخ بلادان _ حاول ان يمحو بابل من خريطة 
العام » ولکن ابنه وخلیفته اسر حدون » حاول آن يجعل بابل 
تستعيد مجدها وازدهارها » فكان من أول أعماله » إعادة 
عثال « بل س مرودخ » ل بابل » وأعاد بناء المدينة » ا 
أعاد بناء الكثير من المعابد » مثل معبد إنليل في نيبور » لذلك 
بادر البابليون ٻالمناداة به ملكا . وقد سار انه و جاه اتور 
بانیبال على نجه » وتظهر أعماله في نيبور في کل مکان » في 
قوالب الطوب الحروق الذي عليه أختامه . 

وقبل وفاة آسرحدون » أراد أن تستعيد بابل استقلاها 
وآن جحکمھا اہنه « شماش س شوم یو کین ٤‏ بینڼا یتولی 
١‏ أشور بانيبال » حكم أشور » ولكن عندما اعتلى « أشور 
بانییال » العرش لم یسمح لاخیه ١‏ شماس س شوم س 


يو کين » إلا بم ركز نائب للملك في بابل » بل يبدو أن بعض 
ازا ولاه بابل کن حكمها ١‏ اشرو اال ٠‏ كيا 
مباشرا . 


وبعد خمس عشرة سنة » ار ١‏ شماس س شوم س 
یو کین » وحاول أن یستقل ببابل » ولکن « أُشور بانیبال » 
حاصر بابل وفتحها عنوة » فانتحر « شماس س شوم 
ي وكين » بان أحرق القصر على نفسه . وتعين « كاندالانو » 
ناثباً للملك فحكم جزءاً من البلاد . وكان ١‏ نبو بولاسار » 
اخر نائب للملك تعينه أشور › فقد كان الوقت قد حان 
ليسترد البابليون حريتهم » فقام نبو بولاسار ‏ الذى يبدو 
أنه كان من أصل كلداني س بعقد محالفة مع ١‏ عمان ماندا ) 
( ميديا ) » ودعم هذه احالفة برواج ابنه نبوخذراصر من 
ابنة « استياجيس ٠‏ ملکها »› واا سقطت نینوی مام 
جحافل الميديین ( عمان ماندا ) فسووها بالأرض واستولوا 
على مالى أشور » بيغا استولى البابليون على الولايات 
الأرمينية و جنوي أشور » | غزوا فلسطين وسورياومصر . 


ملوك الامبراطورية البابلية الجديدة 


ملوك بابل الجديدة : 


نبو بولاسار › ٦۰٤ ٦۲۵‏ ق.م. 
نبوحذراصر الثاني ۽ ٦۰ ٤‏ س ٥٦۸‏ ق.م. 

اویل مرودخ ( ابنه ) »> ٥٦۰ ٥٩۱‏ ق.م. 
نرح ل شراصر( صهرہ ) » ٥٥٦ ٥۵۹‏ ق.م. 
لبوصورخد ( ابنه ) » ٥٥٩‏ ق.م. 

نبونیدس ۲ ٥۳۹ ٥۵۵‏ ق.م. 

کورش یغزو بابل o۳۹.‏ ا 


برسوخ أقدام نبوبولاسار ملكا على بابل » أصبح مؤسس 
امبراطورية بابل الجحديدة » وقد خلفه ابنه نبو خذراصر الثاني 
الذى يعد س مع حورابي وسرجون س من أعظم 
الشخصيات المعروفة في تاريخ بابل » وهو نبوخذراصر 
اذ كور في الكتاب المقدس » والذي سبى اليهود إلى بابل . 
وهناك عدیچ الس ج اجار لة عما بناه ثبو خذراصر وعن 
أعماله العامة » ولكن لسوء الحظ نم يكتشف سوى القليل 
من النقوش التاريخية الختصة به . ونقوش المباني تبين أنه كان 
من أعظم البناة کا يصوره العهد القديم ( أنظر دانيال 
٤‏ ) فقد جعل بابل سيدة للعا م المتحضر في عصره . 


ويذكر أيضأ في العهد القدم أويل مرودخ ابنه وخليفته »> وقد 
جاء بعده ملكان من تلك الأسرة الحاكمة» حكما زمنا 


قصيراً » سقطت بعده تلك الأمرة واستولى على العرش 


نبونيدس » وقد أقام هذا ا ملك _ الذى وجه همه إلى الكشف 


بابل 


عن المعابد القدية وإعادة بنائها س أقام ابنه قائداً للجيش › 
وإذ راد نبونيدس أن يوحد العبادة في بلاد بابل » استحضر إلى 
بابل الكثير من تمائيل الآلمة من سائر المدن › ما أثار سخط 
الشعب ضده » وأبعد الكهنة » جا سخط. عليه الحزب 
العسكري لأنه _ في شغفه بالآثار ‏ ترك الدفاع عن 
الامبراطورية للاخرين » ولذلك عندما دحل كورش ‏ 
ملك أنشان وحام فارس ‏ البلاد » كان من السهل عليه أن 
يهزم البابليين في « أوييس » » فسلمت « سيبّار » للملك 
الفاتح » وانفشتحت أبواب بابل أفام جيوشه بقيادة 
« غبرياس ٠‏ الذي أسر نبونيدس » وبعد ذلك بثلاثة شهور 
دخل كورش نفسه مدينة بابل » وبعد أسبوع واحد قتل 
بيلشاصر _ الذي تولى العرش بعد أن سجن أبوه م في الليلة 
الحادية عشرة من شهر "مارشيزوان" » ولعل هذا حدث في 
القصر الذى بناه نبوخذراصر . وهذه الحادثة التي يدونها 
المُؤرحون تطابق بشكل عجيب ما جاء عن بيلشاصر في سفر 
دانيال . وكان لقب ملوك هذه الأسرة البابلية هو « ملك بابل 
وملك الأقالم » . 


: حكام بابل من الفرس‎ ٤١ 


کورش ٥۲۹ ٥۳۴۸۰‏ ف.م. 

قمبیز › °۲۹ ٥۲۲‏ ق.م. 

بارزیا 

نبو حذراصر الثالتٹ 

داریوس الأول » ٤۸٥ ٥۲۱‏ ق.م. 

حشویرش ( اجز ر کسیس ) › ٤٦٤ ٤۸٩‏ ق۔م. 
ارحشستاالاول ٤۲٤ ٤٦٤‏ ق.م. 

احشو یرش الاق ¢ €6 £۳ ق 

داریوس الثاني ١ں ٤٠٤ ٤۲٣۳‏ ق.م. 

ار تحشستا الثاني » ٤٠٥‏ ۳۰۹۸ ق.م. 

ارتحشستا الفالٹ ( اوخحس ) ۳٣۸۰‏ ۳۳۸ ق۔م. 
ا TTe—. TTA‏ ق.م. 

داریوس الثالٹ › ٣۳۳۱١ ٣٣٣‏ ق.م. 


وقد غزا الإسکندر الأکبر بابل في ۳۳۱ ق.م. ويذكر 
العهد القدم الكثررين من ملوك فارس . ويحاول كورش ‏ 
في نقش على انحخدک الاسطوانات الق مازال جزء منہا 
محفوظا ‏ أن يبرر نفسه في عيون الشعب » فيقول إن الإله 
مردوخ قد آقامه مکان نبونیدس › وللدفاع عن ديانة 
الشعب . وحاول أن يثبت مم مدى احترامه هم بإعادته 
لكل مدينة هتا التي أخذت من عاريا > وعخاصة باطلاق 
الحرية للشعوب الأجنبية التي كانت في السبي » ولكنه لا 
يذكر أسماء هذه الشعوب الذين سمح هم بالعودة إلى 


بابل 


أوطانہم . ولكن العهد القدم یذ کر لنا أن البہود كانوا من 
بين هذه الشعوب . کا أن إعادته الآ هة إلى أماكنها يتفق تماماً 
مع ما جاء فی عزرا ( ۱۷:۱ ) حيث نقراً أنه سمح للیہود أن 
بحملوا معهم أوانيهم المقدسة . وييدو أن الروح التي 
وضحت في اعلانه عن إعادة بناء الهيكل ( عزرا ٠:١‏ 
؛ ) تتفق مع السياسة التي أعلنما عند اعتلائه عرش بابل . 
وقبل وفاته بسنة » أشرك معه في الحم ابنه قمبيز وخلع عليه 
لقب "ملك بابل" واحتفظ هو بلقب « ملك الاقالم » . 
وقام رجل مجوسي امه ١‏ سمیرڊیس_) ‏ ویسمی في النقوش 
باسم « بارزیا  »‏ باغتصاب عرش بابل » ولکن داریوس 
هستاسبس - الذي کان آريا من أتياع زرادشت ديانة ‏ 
قل سمیردیس واستولی على عرش بابل » ولکن کان علیه أولاً 
أن هزم البابليين قبل أن يعترفوا به ملكا » وبذلك انتہى 
الاعتراف بأن « بيل » إله بابل » له الحق الشرعي في اعطاء 
حق حكم هذا الجزء من العام . ولكن البابليين استردوا 
استقلاههم بزعامة « نيدينتا ‏ بيل » الذي اتخذ له لقب 
نبوخذراصر الثالكث » ولكن هذا الاستقلال م يدم إلا أقل 


من سنة واحدة 


البابليون 


ار راطو پاب وید کر عورا ها الاسم بن الام الذي 
سباهم أسنفر العظم الشريف وأسكنهم مدن السامرة وغيرها 
( را ٩:5‏ ).. آما ما یذکره حزقیال عن « شبه بني بابل 
الكلدائيين »( حز ٠٤:۲۳١‏ و ١ ) ٠١‏ فهو إشارة إلى الصور التي 
کانت تنقش کٹیرا على جدران قصور بابل والتى وصلت أخبارها 
إل أورشلم » بل لعلهم رأوا البعض منها » ما أثار شهوة الأمة إلى 
أولعك المحبين المجهولين » وكانت أمام يهوذا فرصة واسعة للتوبة 
( حز ۱۷:۲۲۳ و ۲۳ مع ملوك الثاني ۲٤‏ ) . 


بابل وأشور دیانہما : 


أولاً س تعريفها : إن ديانة بابل وأشور هى مجحموعة العقائد التى 
انوا بۇميۋاڭ ہا فيال بالكائنات العليا » التي سعی 
شعب وادي الد جلة والفرات إلى إقامة علاقات معها لتصبح 
الحياة ميسورة همم . ولقد أمدتنا اكتشافات القرن الماضي 
بقدر من المعلومات عن هذا الإان » جعانا على معرفة بهذه 
الديانة تفوق معرفتنا بسائرجللاكيان الشرقية القدية ما حل 
ديانة إسرائيل » ولكن المعلومات التى وصلتنا شديدة التعقيد 
لكثرتها » ولا شاك أن الأمر يستلزم وقناً طويلاً حتى يمكنا 
القحدث بيقين عن العديد من المشاكل التى تواجهنا اليوم . 
ومع ذلك فإن التقدم في تفسير هذه الكتابات » سريع حتى 


۲۳ 


بابل 


بابل 


إننا نستطيع أن نقدم اليوم بيانات أدق من تلك التي عرفت 
منذ سنوات قليلة . 


وللتسهيل » يكن أن ندرس ديانة بابل وأشور في ثلاث 
قرات اساة: 
٠‏ ق.م. تقريبا حتى توحيد الولايات البابلية بقيادة 
حهموراي في ۲۰٠۰۰‏ ف.م. 
الفعرة القانية : وتتد حتى قيام الامبراطورية الكلدانية 
بقيادة نبوبولاسار في عام ٠۲١‏ ق.م. 

الفترة الثالفة : تشمل هذه الفترة تارج الامبراطورية 
الكلدانية أو البابلية الحديدة > بقيادة كورش قي عام 
ofA‏ ق.م. 


وتتتمي ديانة أشور إلى الفترة الثانية » رغم امتدادها 
للفترة الثالثة لان نینوی م سقط إلا في عام 1٠۷‏ ق.م. 


ثانياً ‏ المصادر : إن المصادر الأولى لعرفتنا بذه الديانة هى 


rt 


النصوص الدينية الأصيلة » مثل التراتيل والصلوات والشعاثئر 
الكهنوتية والطقوس الدينية » وكذلك الكم اهائل من 
التعاويذ السحرية . ويرجع تارج أغلب هذه النصوص . 
التي وصلت الینا إلى عهد « أُشور بانیبال ٦٦۸ ( ٩‏ س 
٥‏ ق.م. ) ولو آن الکثرر منها يدو أنه منسوخ عن مواد 
أقدم أو أنه قد بنى علما . ولو اعتمدنا فى تصورنا للديانة 
البابلية والأشورية على هذه النصوص الدينية وحدهاء 
لوصلنا إلى وجهة نظر غير دقيقة وغير واضحة المعا م » فلكي 
تكتمل الصورة عملياً » علينا أن نضيف إل هذه النصوص 
جمیع کتابات هذين الشعبين . 


وتحتوى النقوش التى بها سم الملوك لاأجياهم التالية » 
العديد من أعمامم العظيمة » على قوامم بأسماء الآهة الذين 
كانوا يتضرعون إليهم » وهذه كلها يجب أخذها في 
الاعتبار » وكذلك القوانين أيضا » فقد كان ها أساس دينى 
إل حد كبير . أما نقوش المعاملات فقد كانت تستشهد 
الآلهه في ختامها . 


إن سجلات الفلكيين والمبعوثين الرسميين للملوك › 
وتقارير القواد من ميادين القتال » و كتب الطب وأقسام 
كثيرة أخرى من الكتابات في مجالات واسعة » كلها 
تشترك س كل بنصيبه س في تكوين المواد الدينية . وعلاوة 
على ذلك » فانه فى الوقت الذى لم تكن فيه الديانة محرد 
عقيدة املك فحسب » بل أيضا عقيدة الدولة نفسها » كان 


إتساع نفوذ الدولة يأتي معه ببعض الآلمة الحليين إلى مكانة 


جديدة بين الآ هة الأخرى » کا كان تدهور الدولة يجرد اها 
من بعض نفوذه أو صفاته » لذلك فالنقوش السياسية 
الخالصة > ها أهمية في إعادة صياغة الأدب القدعم 


س التاري : يخفى عن أعيننا الآن أصل الديانة البابلية في 


الأيام القديمة التى لا نعرف عنہا سوی القليل » ولا يمكننا 
حتى أن نامل فى معرفة الكثير عنها 


ويوجد في أقدم امخطوطات التي وصلت إلينا ‏ وهي 
مكتوبة باللغة السومرية س بعض الكلمات السامية أو بعض 
التراكيب السامية أو كلاهما » وييدو الآن أنه من الأكيد أن 
شعبا سومريا غير معروف الأصل سكن بابل قبل مجيء 
الساميين الذين كان مسكنہم الأصلي في شبه الجزيرة العربية . 
ونحن لا نعرف الآن إلا قدراً ضثيلاً عن عقيدة السومريين 
قبل إتحادهم بالساميين » إلا أنه يمكننا أن نقول إن في أعماق 
هذا الشعب القديم » وخلف إيانم بالاهة » كان يستقر 
الإيمان « بالأرواحية ٠‏ ( نسم أي مذهب حيوية 
المادة ) فقد اعتقدوا! بان کل شيء ۽ حيا کان أو غير حي له 
« زي (٩‏ 2 آي روج ) وهی كلمة يدو أنها كانت تعنى 
أصلاً , حياة » » وهذه الحياة تظهر في صورة حر كة » فكل 
مايتحرك هو حي . والقدرة على الحر كة تفرق بين الخلوقات 
الحية وغير الحية » فكل ما يتحرك » فيه حياة » ومالا يتحرك 
ليس فيه حياة أو هو ميت . 


وإلى جانب هذا الاعتقاد « بالأرواحية » » يدو أن 
علاقة بعالم الأموات . تماما کا أن الرو ح (2) ها علاقة بعا م 
الأحباء . وكان « ليل » (ا: أو الشبح » شيطانا ليليا ذا تأثير 
موز لاإنسان » ولم يكن في الإمكان إخراجه إلا بالكثير من 
الرق والتعاويذ > و کانت تقوم على حدمته فتاة هی « اردات 
ليلل ٠‏ (ا111 )أو « خادمة الليل » التى تحولت في اللغة 
السامية بعد ذلك إلى « ليليتو » (سtزا1)‏ . ومن امير حقاً أن 
تار الديانة البابلية » حتى ليذكر في سفر اشعياء 
٠٤:۳۴ (‏ ) و« حوث القفر ... هناك يستقر الليل » 
(وبالعبرانية "ليليت" ١ا1‏ أو وحش الليل ) . 


وقد طوت الأزمنة الغابرة فى ثناياها أصل الديانة الساميّة 
تی جاء سپا الساميون الأوائل ٤‏ واتحدت بالعقيدة 


ا ۴ 


ويبدو جليا أن الا هة والأفكار الدينية التي أى بها هؤلاء 
الساميون معهم من الصحراء » كانت قليلة الأهمية اله 


بابل 


للديانة ال eT‏ 


ا a e‏ شاود ات 
نسبو ° 3 


شر التارغ الطويل اکاک اعقب احتکاکهھم الأول 
بالسومریان . وقد صدر عن السومريين سیل س الافكار 


الدينية حضعت للتعديل بين احين والاحر » طيلة القرون > 


التالية . وفي دراستنا لأهتهم ( البائثيون المقدس ) » سنرى 
کف ٢ات‏ س er‏ كان الآمة يغيرون أماكنہم » 
وکیةں أن الأفكار الأتعلقة بهم كانت تتغير تبعا للح ر كات 
السياسية وغيرها من الح ر کات . وفي الأزمنة الموغلة في 
القدم » كان يوجد انشا عدد من 4 اغليين إلى جانب 
تلك الأفكار عن الأرواح والأشباح » فكان لكل منطقة 
سكنية إهها الخاص الذى يرتبط ببعض الظواهر الطبيعية 
الرئيسية . ومن الطبيعى أن يكون لاشمس ,ااج م كانان 
بارزان في وسط هذه الآخة . أما الأنجا القرى الطيعية 
الأحرى » فقد تثلوها أشخاصاً وجعلوا مها آلهة مغل 
الينابيع والأحجار وغيرها . وتعتبر النقوش التاربخية للملوك 
والحكام الأوائل » الأصدر الرئيسي للمعلومات التعلقة 
بالفترة الدينية الأول قبل أيام حمواربي . وتصف الكثير من 
هذه النقوش تقدمات اهياكل زالكنوز المقدمة للاهة|. وقد 
استخر ج البروفسور ۵ جاسترو (Jastraw) ١‏ من هذه 
النصوص القدية أسماء العدد العديد من الآة التى مازلنا لا 
نعر ف النطر الصحيح ها 1 

ونجد في تك القائمة بأضماء الآهة » آهة عظماء وإلاهات 
عظيمات » واخرون صغار » إلا أا تبدو ملة ولا جدوى 
مہا أوهى الة حلي » ويبدو أن بعض الأسماء ما هي إلا 
تكرار لأسماء أحرى . فكان لكل مكان تقريباً إله للقمر أو 
ال ا : ونتايعة النطرز السيانى لكك ما جد أن 
إله القمر للدولة المنتصرة » كان جحل محل إله القمر للدولة 
ل طا وح ا هذه الآلمة التى 
اختفت عمليا » لا بقي إلا عدد ضتيل نسبيا من الآلمة التى 
بزت سائر الاهة . 

وقد حلت الية أحرى محل الآفة التى احتفتهوجخاصة في 
أشور . وعلل آى حال كان هناك ميل شديد لتقليل عدد 
الاهة قد كانت تقذ كر قى اللضور الأول بالشر بات 
ولكن أخحتفى الكثير منها مرور الوقت » وبقي العدد القليل 
وکا شار « جاسترو » » کان لشمناسر الثاني ( ۸٥۹‏ 
۵٥‏ فق.م. ) أحد عشر إها فقط في هیکله المفدس» هم 
اور (Bel) «4 Jı 9 « (Anu) ¢ gi! 0» « (Ashur) f‏ « 
و« ابا ۲ (82) » وه سین ٩‏ («ا؟) › و« ماش » 


بابل 


4» و نینیب » (طiصi[) » و« نر جل‎ › )Shamash) 
« (Belit) « ıl » 9 « (Nusku) « سكو‎ „i و19‎ « {(Nergal) 
۷۰٤ ( (114۲ء]) . ولا یذکر مسنحاریب‎ ٩ و« إشتار‎ 
اور ا‎ ١ : .م ) سوى تمانية فقط » هم‎ ۱ 
› ) وهو مسردوخ‎ ( ١ ماش ۾ ( بیل‎ ١ » ١ سین‎ « 
۲ إله نینوی » وه إشتار‎ ١ وه إشتار‎ ۰٩ نرجل‎ ۰ ١ و‎ ١ 
إله أربیلا (ھاط۸۲) . ولا نعول کثیرا عل هذا العدد » لأنه‎ 
في نوش مبانيه نجده يتو سال لخمسة وعشرين إها » ورغم أن‎ 
» بعضھم یعد تکرارا لآخرین ہے کا يقول « جاسترو‎ 
في مجحموعها قد تجاوزت الهانية‎ 
اذكو ر فا . وفي العصر لعصر البابلي الأخير يك أن العبادة‎ 
» اقتصر ت اساسا عل مر دوخ ونبو وسين وتماش وإشتار‎ 
وهناك بعض إشارات ضئيلة إلى خحطوة أكثر تقدما . فبعض‎ 
شماش » تبدو وکانہا تعظمه لدر جه‎ ١ التراتيل المرفوعة إلى‎ 
ينتفي معها و جود اة آخری » ولکنم لم بخطوا! هذه انطو ة‎ 
أبداً . و لم يقدر البابليون  بكل مواهبهم المجيبة  على‎ 
التفكير في إله واحد فريد ل طا ان ن خد مه ا‎ 


ی س آلا ان القانة 


اخ . إن التو حيد كان يسمو فوق إدراك عقول البابليين . 


ووسط كل هذه الآلة > ووسط كل هذه التخيلات 
والجموعات » يجب أن نقتنع تماما بتلك الحقيقة الهامة » التي 
ترز فوق حيع الحقائق » وهي أن البابليين م يستطيعوا 
السمو فوق مبداأً تعدد الآهة » وأنهم كانوا أبعد ما يكونون 
عن هذه المجحموعة العظيمة من الأفكار السامية عن الله › 
الأفكار التى تنسب له الوحدانية » والتى قد نضيف إليها 
الآن الأفكار الروحية العظيمة التى يكن وضعها تحت مبداً 
« التو حيد الأخلاقي » . 

وڻي مان متفرقة من بلاد بابل ىو جد بعض المفكرين 
الذين اثر كوا يض الأفكار » واستطاعرا فقط الوصول إل 
وځ ع من مبداً ١‏ وحدة الو جود ٤۲ ٤زیص( ٩‏ ھ۲) من نوع 
» غيل ٩‏ ولم یکن هم اطلاقاً آي فکر عن إله شخصي بار 
قدوس يحب البر ويكره الخطية . ولكن من الحق أيضا أن 
طبيعة الآ هة كانت تتغير بتغير الناس الذين كانوا يعبدونها . 
فالبابليون الذين شيدوا معابد واسعة > وخلفوا لنا الكثير من 
النقوش التي تدور حول السلام لا الحرب » لابد أنيم فهموا 


آهثهم بطريقة ختلفهع ه8 شو رين الذين انصرفوا اساسا 


للغزو والحروب ٠‏ ولكن لا البابليين ولا الأشوريين ارتفعوا 
إلى المستوى الذي يتميز به سفر المزامير العبرافي . وبتضاؤل 
نفوذ البابليين والاشوريین > تضاءلت سطوة اهتہم 0 ول 
يثبت أي منہا أمام تيار حضارة الإغريق في عهد الاسكندر 


الآهة ( البانثيون المقدس ) : ويمكنا الآن التعرف على 
الآلمة الرئيسيين للبابليين والأشوريين : 
Yo‏ 


بابل 


۱ 


۲ 


د انلیل » ر( اللیل س (ف10ع) انامع) : كان إله « نيبور ٠‏ 
(Nippur)‏ وهو اک الهة ف أقدم العصور المعروفة لا 
واسمه في النصوص السومرية « انليل أو الليل » وهو نفسه 
الاله « بيل » فقد اشتهر بهذا الاسم بين آهة السأميين في 
العصور التاحرة . وفي الفترة الاولى من التاريخ البابلي » 
وحتى عصر حوراي » كان هو رب العام وملك البلاد »› 
وکان هو = في الأصل ‏ بطل قصة الطوفان . ولكن ‏ 
فيما وصل الاه جر ده J‏ مردو خ ( البابلي من هدا 
الشرف . و كان هيكله الرئيسي في« نيور »» و کان یسمی 
« اي س کور ( (E-Kur)‏ أو » بیت ال حبل ¢ وقد بني 
وأعيد بناؤه مرارأ بواسطة ملوك بابل منذ أيام « سرجون 
الأول 4 ) TA‘‏ ق.م. ) وما بعده . ويفتخر عدد من 
الوك المعروفين لنا ‏ لا يقل عن العشرين ‏ بعملهم في 
إعادة بناء هذا الهيكل . وقد كان يلقب « السيد العظم › 


س j‏ انو ( (Anu)‏ : و کان معنى امه « الما » بمقابلته مع 
كلمة « انا » (ومح) السومرية والشى معتاها د« الا ۸ » 
وهكذا أصبح « إله السماء » بالمقابلة مع « إنليل » « إله 
الأرض ٠‏ و« إيا » (ةع) « إله السماء » . وقد ظهر ١‏ انو » 
بين الآهمة العظماء أولاً في نتقوش ١‏ لوجالساجى » 
(اععaءاهعuا)‏ ثم بعد ذلك بقليل شق طريقه إل قمة الشلا 
الأول الذی کان یتکون من ‹ ان » و« انليل » و« إيا » . 
و کان م رکز عبادته الرئیسی في ١‏ أوروك ۲ ()لا) ولکنه 
ارتبط في العهد الاشو ری بالإله « هدد » (۵۾ل4) في معبد و 
مدينه اذ واحتل دورا فاا ق الأساطير والملاحم 
كمن يدبر جيع الأحداث » ولكن لا يمكن اعتباره نذا 
« لانلیل ۲ برغم مكانته في السماء . وتذكر «١‏ انتقو » 
)Antu(‏ او اناتو ٩‏ (u٤ھA)‏ عل آنہا زوجة « انو »إلا آن 
صورتها تبدو شاحبة جدا » وقد لا تزید عن كونہا اختراعا 


لغوياً ميل الساميون للجمع بين ا مذ كر والمؤنث في لغاتهم . 


١ ۳‏ إيا» (وع) : ومازالت قراءة اسم هذا الإله غير 


۲٢۹ 


مو كدة » ولعله كان ١‏ إي )4٠( ١‏ مثل ١‏ اوس ١‏ (5ه4) في 
اليونانية . وكانت « إريدو ٠‏ (سهذع) المدينة الرئيسية 
لعبادته » و کانت تقع على الخلیج الفارسي قرب مصب 
الفرات والدجلة > و کان معبدہ فیہا یسمی ۱ ِي ا ( 
(suھ-۴)‏ » وھی تعتی ۱ بيت الأعماق ( کا تتر جم أيضاً 
ت اة » . ولايد أنه كان إِهاً عظم الشأن في الأزمنة 
القديمة » ولكنه تضاءل بعد ترايد نفوذ الإله «.الليل » . وف 
زمن لاحق » استرد مكانته على أساس اعتباره أبا للاله 
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صورة لاإله , إيا ٠‏ 
« مرودخ ١٠فكان‏ شعب مدينة بابل يبجله ويحترم 
وباعتباره رب الحكمة » احتل مكانة بارزة في التعاويذ 
وامن الناس با نه أكثر الآهة استعدادا للاستجابة لاحتياجاته 
اقات القن ٠م‏ انت رو جه اغى و اكا 


. (Damkina’ 


صورة لعبادة إله القمر 


(Uru) 1 سين » إله مدينة ‹ ورو‎ ١ سین ) («اS؟) : كان‎ ١س‎ ٤ 


أو أورالكلدانيين ر المذكورة في العهد القدم ) . وان أصلاً 
إها حا » ولكنه وصل في وقت قصير إلى مكانة رفيعة بين 
الآهة لا خا بت وين القن | » و كان القمر عند 
البابليين أعظم شانا من الشمس »› وذلك بسبب استخدامه 
في التقوبم » وکان معبده يدعی « إي ‏ کيشيرجال » 
(21عKishshir-E)‏ اي ٭ بیت النور » » وانتشرت عبادته 


بل 


فکان له معبد في حاران في بلاد بین النېرین » في زمن مبکر 
جدا . وکانت زوجته تدعی « نینجال ١‏ (اھعمNi)‏ أي 
« السيدة العظيمة أو الملكة » . والأرجح أن اسمه يرتبط 
جبل ١‏ سيناء ه٠‏ . ويلقب في التراتيل « ببارع الجمال » . 
وكانوا يقولون إنه أرق الهة وأرحمهم : 


صورة لاله الشمس وأحد کهنته 


J— ®‏ ماش « (Shamash)‏ › ¢ هو إله الشمس › ا بعد 
الإله « سين » ي المكانة في الثلاني الثاني أي ثلا العصر 
احاحر . ولیس من شك في آنه کن منذ ا0ا 
بالشمس في السماء . و کان مركز عبادته في ١‏ لارساأ » 
(43ا) إلى الجنوب من بابل › و« سیبار ۰ (ھمم:5) إل 
ی کل چ و ا ا : 
)E-8221(‏ أي « البيت المشرق » . ولقد كتبت تراتيل 
رائعة تمجيدا له باعتباره العدو المنتقم من الشرير » کا أنه 
العطوف والناشر الصاح لكل خير وغاصة للجنس 
البشرى . و كانت تعزى إليه كل التشريعات بصفته القاضى 
الأعل اي الساء. و يمدب إلية الابيون ايشا قوئ ريه 
تشبه تلك الى نسبها المصريون ١‏ لرع » . ويبدو من بعض 
النصوص أنه قد وصل إلى قمة الثلاني » ولكن يبدو أنه لم 
پک کذللف حقا . امد امتد نفوذه نوعاً عل الآهة الحليين 
الصغار الذين عرفوا بأنبم يتميزون بصفات مشابهة لتلك 
التى تنسب إليه في التراتيل الكبرى . 


إشتار  (Ishtar)‏ : مازال أصل و معنى اسم الآهة إشتار 
موضع جدل » ولكن ليس نمة شك في مکانتها » ولا يبدو 
من أقدم النقوش التى وصلت إلينا أن هذه الآلمة ارتبطت 
بكو كب ٠‏ فينوس ١‏ ( الزهرة ٤)‏ مثاما يبدو أنه حدث ي 
الأزمنة المتأخرة » يل بالحرى يبدو أا كانت آهة « الأغار 
والحب » . وفي هيكلها في ١‏ أوروك » يدي أن ممارسة 
ET E E E RE‏ 
الأدب الأسطورى تحتل مكانة عالية بصفتا إلمة الحرب 


والقنتص و مدا أصبيحت سيدة الاشة عند الاشوريين 


بابل 


الحاربين ٠‏ وبالتدرج استطاعت أن تحجب كل الآهات 
وأصبح اسمها علما للاهات . وكانت المراكز الرئيسية 
لعبادتما في ١‏ أوروك » في جنوي ابل » حیث كانت تعبد في 
الأزمنة القديمة تحت اسم « نانا ٩‏ (a«ه۸)‏ » وفي « اكد » 
(Akkad)‏ مالي بابل حت كانت تدعی ۱ ائو نيتو ( 
(اانصس4) » وني نينوى وأربيلا في أشور . وبعض التراتيل 
التي كانت ترفع إليها » من أفضل ما صدر عن ديانة بابل 
وأشور > وتحتل مكانة أدبيةرفيعةو تطو ر هذه الإلاهة ء الاهة 
ا لجنس » إلى أن تصل إلى الإلاهة التى تدين خطايا اليشر › 
يعد واحدة من أغرب الظواهر التاريخية هذه الديانة . 


١‏ مردوخ » )Marduk(‏ : ويذ كر في العهد القدم باسم 
١‏ مرودخ » » وهو إله مدينة بابل » حیٹ کان معبده يدعی 
« ِي س ساجيله » (وانعھS-ع)‏ اي « البيت الشاعح ¢“ 
وبرجه ( ِي س تیمینا نکى » ( E-۲ m٥ - N2۸)‏ ) آي ( بیت 
ساس السماء والأرض ) » وزو جته «١‏ ساربانیتو ») 
(Sarpanito)‏ . و راا سابقا کان بوه و إيا » . وف 
العصر المتأخر أعتبر « نبو » ابنه . و لم يكن لمدينة بابل قديا 
أهمية تذ كر بالقارنة « بنيبور » و٠‏ إريدو ٠‏ وهذا لم يستطع 
إله المدينة أن يستحوز على مكانة تماثل مكانة الهة هذه المدن »› 
کا ا ی ورای ا ی و کن ا 
بلاد بابل » سرعان مازادت أهمية إهها حتی حجب جمیع 
الاهة القدامى و حل علهم في جميع الاساطیر 1 


إن الفلاسفة التامليين في العصر البابلي الحديد » ذهبوا إلى 
أبعد حد فجمعوا فيه جميع الاهة الأقدم منه رافعين عبادته إلى 
نو ع من الو حدانية المشوبة » ®jgiıم‏ « (Henotheism)‏ . 
م استبدل امه الحقيقى في العصور المتاأخرة بالاسم الوصفي 
« بيو » )8elu(‏ آي « رب افا صبح نذرکر باسم « بیل » 
(861) » و میت زوجته « بیلیت » (ااع8) . ولقد شارك 
إشتار وشماش » شرف توجيه أبدع التراتيل التي وصلت 
إلينا » إليه . 


8 


س نبو (سطةN)‏ : وجاء ذكره في العهد القديم » وهو إله 
مدينة « بورسيبا ١‏ (مماsإه8)‏ وواضح من اسمه انه إله 
سأمي › ومعناه » المحكلم ( أ « الحعلن ١‏ » ويېدو ا 
أكثر أهمية من مردو خ في الأزمنة القديمة ء و كانوا يعبدونه إا 
للخضرة . وكان معبده في بورسيبا يحمل اسم «١‏ إي ‏ 
(E-Zida) « yj‏ أي « البيت الدائم » » وبرجه « إي 
يوريينا کي Î (E-Uriminaki)‏ بیت سبع حكام السماء 
والأرض ) . وقد جمعوا )› ي الأزمنة امتا حرة » بینه وبين 


کو کب عطارد ك 
۴Y‏ 


بابل 


بابل 


۳۸ 


نر جل (21عNer)‏ : وهو إل مدینۂ کوتو (uاںu))‏ ا مدينة 
« کوٹ ٩‏ ( ۲ مل ۲۲:۱۷ و ۳١‏ ) وكان إله العام 
السفل و کانت زو جته « ایریش (Eresh - 4 Ji‏ 
(اهعK1‏ ملكة العام السفلى » کا كان إله الطاعون والحمى » 
وقد ارتبط في العصور المتأخرة بكو كب المرج (5+ة) » 
رغم أن العلماء الذين أعتنقوا النظرية الفلكية يرون أنه قد 
ارتبط في تاریخ سابق بکو کب زحل (ںة5) » ولکن لیس 
عة دليل قاطع على هذا الر ای 


س تينيب (طام1١۸)‏ : ومن سوء الحظ أننا لا نعرف النطق 
الصحيح لاسم هذا الإله حتى الآن . و يبدو أنه کان أصلاً إل 
الخضرة » أما في العصر الفلسفي المتأخر » فقد ارتط 
E.‏ 
کیوان » ( عاموس ١ ۲٠:١‏ التر جحمة اليسوعية ) . و كاله 
للخضرة أصبح أيضاً إله الشفاء . و كانت زوجته « جولا ٠‏ 
(2اu)‏ حامية الأطباء . م أصبح يعتبر بطلا مغوارا في 
الحرب ٠‏ وبهذه الصفة احتل مكانة عظيمة في ديانة أشور . 


ر حل السمى } کا ماسو (Kailmanu)‏ أو 


رامات (موصصوR)‏ : وهو إله العواصف والرعد عند 
البابلي' 4 و کان پسمی عادة «» اداد {Adad) (i‏ لد 


+ س 


الأرامى « هدد » . وكان امه في اللعصر السومرى 
« اشکور )1shku( ١‏ » وزو جته تدعی ( شالا ٩‏ (واهط؟) . 


موز (2سصصه۲) : ويشتق هنا الاسم من الكلمة 
السومرية ١‏ دموزى ‏ ذب ( (Dumuzi - Zuab)‏ آي 
« الابن الحقيقى لأعماق ا مياه » » وهو إله الخضرة التى 
ازدهرت. با مطار الربيع . ولم يصبح موزء أبدأء واحداأ من 
الاحة العظام » إلا أن شعبيته فاقت شعبية اللة الذين كان هم 
اعتبار اعظم منه . وارتبطت عبادته بعبادة « إشتار » إذ کان 

والقصة الحميلة لترول إشتار للهارية (ومله[)» كتبت 
وصفا لمطاردة إشتار له في أعماق العا لم السفلى لتصعد به مرة 
ای ورف عاو جن لار ا ا وة ن 
حرارة منتصف الصيف » تم تزدهر الخضرة مرة أخرى 
عندما يسقط المطر ويظهر الاله مرة أخرى على الأرض : 
وبقيت عبادة موز بعد انيار حضارة بابل واشور » بل 
وشقت طريقها إلى العام الخريي » ومن بعض الوجوه » كان 
تموز شبیما « باوزوریس » في مصر » ولکنه م یکن في حمال 


وإنسانية اوزوریس 1 


أشور di : (Asshur)‏ اتور أعظم الآلهة عند 
الاکو رنت و 6 ضا افا عل لد اور ر کان دور 
في كل تارج أشور هو دور إله الحرب » ولكن فلاسفة أشور 
أضفوا عليه کل صفات ‹ انليل »و« مردوخ ٭ › بل بلغ مہم 
اليا إليه الدور الرتيسى في الحرب ضد الوحش 
« تيامات »في دور الخليقة . 


خامساً س التراتيل والصلوات : بلغ الأدب الديني البابي 


والأشورى ذروته » في سلسلة عظيمة من التراتيل التى كانت 
ترفع للالة . وقد وصلت إلينا تراتيل من جميع عصور التارخ 
الديني هم . وترجع بعض هذه التراتيل إلى أيام مالك المدن 
القديمة » والبعض الآ خر تم وضعه في أثناء ملك « نبونيدس » 
)Nabonidus(‏ قبیل سقوط بابل ی کر اک 
عدد من التراتيل التي وصلت إلينا » كان يقدم « لشماش » 
إله الشمس . إلا أن الکثیر من أفضلھا ‏ کا سبق القول س 
وضع تمجيداً ‏ لسرن » («5) إله القمر . و م يبلغ أي منها إلى 
فكرة التو حيد > بل جميعها تتضمن مبداً تعدد الأههة > وربا 
آتجهت بعض الشيء » إلى مبدأ وحدة الوجود أو مبداً 
الو حدانية الُشوبة (ءأطاه"٥4)‏ أي الإعتقاد بوجود إله 
أعلى مع وجود اة أخرى دونه ) . وقد ترجع عدم القدرة 
على الوصول إلى التوحيد » إلى تاثير المدينة المحلية التى كانت 


بابل 


تميل دائماً إلى اهسك الشديد بتعظم إ مها الحلي . فلا شك قي 
أن بابل قد جاهدت بشدة لرفع مردوخ إلى أعلى مكانة › 
لكن رغم جميع جهودها » ظل إلى ناية أيامها ن واحدا 
بين المة كثيرين . بل إن أعظم ملوك بابل » نبوخذراصر 
ونبونيدس » ظلا يكرمان الإله « شماش » في « سيار ۲ 
حیث جددا معبده وزیناه تزیینا فاخرا . والافضل من وصف 
التراتيل » هو أن نرى عينة منها لتبين نوعيتها » وها نحن نورد 
هنا بعض السطور من ترنيمة سومرية قديمة لاله القمر » وقد 
نسخت وحفظت مع ترجمة أشورية في مكتبة أشور بانيبال : 


يارب » يااله الآهة » الوحيد التعالى على الأرض وفي السماء 
أيها الآب نانار » الرب أنشار .كبير الآهة . 

أيها الب نانار » الرب »انو العظم »كبر الآهة . 

أيها الأب نانار » رب أور : كبير الآهة . 

یبا الأب نانار «٠‏ رب إي ‏ جخ نر اهال ١‏ ۰ 
كبير الآلهة . 

أيها الآب نانار » رب الحجاب المتاألق . كبير الآلحة . 

أا الآب نانار » يامن أحكامه كاملة . كبير الآلة . 

يها الآب تانار » يامن يسير في جلال مهيب . كبرر الآههة . 


يها القوي » الثور الصغير › ذو القرنين القويين » مفتول 
العضلات » ذو الذقن اللازوردية اللون » الليء بامجحد 
والكمال › 

يامن لم يخلقه أُخد » ايء بالئمرات الناضجة » المي 
الطلعة . 

امن لا برو ا اتان ماعلل © 

يابطن الأم » المنجب لكل الأشياء » يامن يسكن في 
العلاء بين الخلائق الحية . 

أيها الرحم » والآب النعم » يامن في يده حياة العام 


ا 

أا الرب » إن الوهيتك لليفة بالرهبة » مل السموات 
البعيدة جداً والحيط الشاسع 

ياخالق الارض » يامؤسس المقادس » ويامن ابدعت 
الاسعاء 


ہا الآب > يامنجب الآة والبشر ياباني المساكن 
و منشی»ء التقدمات . 


لآماد بعيدة . 


ويمتلىء العديد من هذه التراتيل بالمشاعر الدينية المرهفة . 
ويبدو من تعظم الإله « سين » أن الشاعر لايكاد يقر بوجود 
إي إله آخر » لكن نمة دلائل كثررة على وجود اة أحرى كان 
يتضر ع إلمها نفس الملوك بنفس العبارات . 


بابل 


وبعض هذه الترانيل يرتبط بكتابات سحرية وتعاويذ » 
لأا كانت تصلح كمقدمات لبعض المقطوعات التى قصدوا 
بها طرد الشياطين . ومن جهة حرى » فإن القليل منہا » سما 
إل مفاهم عالية حيث يسبّح فيا الإله كقاض للبر . 
ترفع إلى الإله شماش » إله الشمس » يمكننا أن نرى هذا : 


العمود ۷ 
من بخطط للشر » أنت تحطم قرنه 
من بحو الحقوق في تثبیت الحدود 
أنت تكبح بقوتك جماح القاضي الظا م › 
من يقبل الرشوة » ومن لا يقضى بعدل » أنت تضع عليه 
حطية » 
أما من لا يقبل رشوة » ومن يہتم بالمظلوم › 
فإن ماش ينعم عليه » ویطیل حیاته 
القاضى الذى يصدر قرارا عادلاً 
سینتہی به الامر في قصر > ومکان الامراء سیکون مسکنه . 


٣ العمود‎ 

ان یزهر نسلل من لا یسسلکون بالبر . 
ما يعلنه فمهم قي تحضر ك 
انت ستحرقه » نت ستمحق أغراضهم . 
أنت تعرف معاصرهم » أنت تحبط مقاصد الشرير . 
وکل شخص » أینا کان » هو موضع اهتامك . 
انت تو جه أحكامهم أنت تحرر المسجونين 
أنت تسمع › يامھاش » الابتہالات والصلوات والاستغائات 
التواضع والسجود » التوسل والتبجيل . 
بصوت عال > يصر خ إليك التعس 
الضعيف » المنہك » المظلوم والمتواضع > 
من يتغرب عن عائلته » ومن يسکن بعيداً عن مدينته . 

وف هذه الترنيمة ٢‏ ل سىء من السحرأو الشعوذة ٤‏ 
ولكننا نلاحظ مدى اقتراب الشاعر فما إلى تقدير إله الشمس 
كقاض للبشر على أأسس أدبية » و كيف كاد يعبر إلى حياة 


وعلل وجه العموم كانت الصلوات من مستوى أدى » 
رغم أن بعضها _ وبخاصة صلوات نبو خحذراصر » وصلت 
إلى مفاهم عالية ء وقد تكون الصلاة التالية مثالا كافاً : 

ا الجا الأبدي » رب کل الكائنات › أعط أن اسم 
اللك ۽ الذى أحببته الذى أعلنت امه > یزدهر حسب 

۳۹ 


بابل 


بابل 


مسرنك . قده في الطريق القوي . أنا الأمير الذي يطيعك › 
مخلوق يديك » أنت خلقتنى وأعطيتني السيادة على البشر . 
حسب رحتك يارب التى تبسطها للجميع › لکن 
أحكامك العالية رحيمة . إن عبادة الوهيتك مغروسة في 
قلبى . امنحني ما تراه طيبا » لاأنك آنت الذي شكلت 
خان : 


سادساً ‏ السحر : كانت الشياطين _ في الديانة البابلية ‏ تلي 


سے 


الآلمة في الأهمية » إذ كانت هم القدرة على ابتلاء الناس 
بالأمراض الحسدية والعقلية المتنوعة . ويبدو أن جزءًا كبيرًا 
من الديانة انصرف إلى الصراع المرير ضد هذه الشياطين › 


وني كل مكان كان الناس يصلون للا هة لمساعدتيم ضد هذه 


الشياطين . وقد وصات إل أيدينا كمية ضخمة من التعاويذ 
التى كانوا يظنون أن ها القدرة على طرد الشياطين . وكان 
أستخدام هذه التعاويذ في أيدى الكهنة _ أساسا ‏ وقد 
المفترض أيضا أنه عضي الوقت ثبت أن كلمات معينة كانت 
فعالة في ظروف ممينة . وعلى أي حال إذا لم تكن النتيجة 
مرضية» فإن ذلك كان يعزى إلى استخدامصيغة خاطئة. ومن 
هنا بدأت الرغبة القوية في الحفاظ الدقيق على الكلمات التى 
جابت الشفاء في بعض االات . و جمعت هذه 
التعاويذ في مجموعات من الطقرس » وصنفت حسب 
الغرض منها أو منفعتها . ومن أهم هذه الطقوس التى وصلت 
إلينا : 
« ماقو » (uاوھM)‏ : ومعناها « إحراق ١‏ بسبب حرق 
الكثير من الصور والرموز للسحرة › وكانت هذه السلسلة 
١‏ شوربو » (uام۲سط؟)‏ : وتعتبر ١‏ شوربو ۲ مرادفاً خر 
لكلمة « إحراق » . وتتناول هذه السلسلة أيضا حرق الكثير 
من الرموز » وتستخدم لنفس الأغراض السابقة . 

وحن نسطلع على عدد كبير من الشياطين الغريبة في هذه 
التعاویذ » مثل « رابيسو » (ائااة۸) وهو شيطان يفاجیء 
ضحاياه بغتة » و« لابارتو ١‏ (نا۲ةطةا]) التي تاجسم 
السيدات والأطفال › و« ليلو ٠‏ (نطأ) و« ليليتر ٠‏ (uاا!1)‏ 
وقد أشرنا إليہما من قبل » و« وتو کو ٩‏ (ںkuںل)‏ وهر 
شيطان قوي . 

وتعتبر هذه التعاويذ في معظمها رطانة غير مفهومة ولا 
معنی ها » ودلیلا واضحا عل مدی هبوط مستوی تلك 
الديانة التى بلغت في بعض نواحیہا شأوا بعيدا » کا في 


التراتيل والصلوات . ومن الغريب أن الأشكال العليا من 
الديانة ل تستطع طرد الاشكال الدنيا منہا » فظلت هذه 
البابلية . 


سابعاً س الأحرويات : لقد كان السوال ا ملح في جميع الأجيال في 


بابل هو : « إذا مات الإنسان فهل سيحيا ثانية ؟ ۲ كان هذا 
هو السوال » و كانت هناك محاولات للإجابة عليه . لكن 
الإجابة كانت دائمة حزينة تدعو للاكاب . فبعد الموت 
كانت نفوس الناس تستمر في الوجود » ولكن كان من 
الصعب أن تسمى هذه حياة . كان المكان الذى يذهب إليه 
لمونى يسمى « أرض اللاعودة ١‏ أو « الأرض التى لارجوع 
منہا ٤‏ » وهناك کانوا يعيشون في حجرات مظلمة › بين 
الأتربة والخفافيش المخطاة بأ ردية من الريش » وتحت سيادة 
« نرجلل وإرشكجيل ٠‏ . وعندما كانت تصل النفس إلى 
عام الموتى » كان عليما أن تمر في حاكمة أمام قضاة الوق 
« انوناكي ٩‏ (۸1«ں«٣4)‏ . ولم يصل إلينا سوى القليل عن 
كيف كانت تجرى هذه الحاكمة . ويبدو أن فكرة عودة 
الموتى ثانية للحياة ( البعث ) » كانت موجودة في بعض 
الأحيان » لأن في ذلك العام السفل كان يوجد « ماء 
الحياة ١‏ » وقد استخدم لاعادة الاله ا ال لأر ض ثانية . 
ولكن لاييدو أن البابليين قد علقوا أهمية كبيرة على هذا 
الوجود الأحروي | فعل المصريون لكنهم كانوا يدفنون 
موتاهم ولا حرقون جثشهم » و کانوا في أحیان کثيرة يضعون 
مع جثث الموتى بعضص الادوات التی قد یستخدمونہا في 
حياتهم الاتية . وفي العصور الاولى كانوا يدفنون الموتى في 
بيوتهم » ويبدو أن هذه العادة قد استمرت عند الأغنياء إلى 
اخر عصورهم . وبالنسبة للا خحرين » كانت عادة الدفن في 
المرتفعات ( أكروبول ) شائعة » وقد اكتشفت مرتفعة من 
هذه بالقرب من مدينة « كوث » كان ها شهرة خاصة . 
وييدو أن « العام الآني ١‏ عندهم كان فيه نوع من اآفييز بين 
الموقى » فكان الذين سقطوا في معارك يتمتعون بمكانة 
خاصة » فكانت تقدم مم مياه نقية للشرب » بيغا من م تكن 
هم ذرية ليقدموا عنهم قرابين وعطايا عند قبورهم » كانوا 
يعانون من الأ لم والحرمان . ويرجى أن تلقى الاكتشافات 
الخراصلة للنصر ص ية ضورعلل هذا الجانب من 
الدين » الذى مازال غارجا. 


ثامناً ‏ الأساطير والملاحم : احتلت الأساطير مكاناً هاما في 


الديانات القدية » إذ كانت تقوم بالكثير من وظائف العقيدة 
في الديانات الحديغة . وقد وصلت إلينا هذه الأساطير مرتبطة 
عادة بالملاحم » أو على شكل جزء من قصص قديمة في مكتبة 
١‏ أشور بانيبال » » وأغلبها قد نسخ عن أصول بابلية أقدم 


بل 


ترجع في أصوها لعصر النهضة الفكرية والسياسية الذى بدأ 
بحموزابي . ولعل من أهم هذه الأساطير التى وصلت إلينا » 
قصة « ادابا ١‏ (aموله)‏ » وقصة ١‏ جلجحامش ) 
Ù (Gilgames)‏ الكائن الى « دايا ابن « إِیا » )Ea(‏ 
عاملاً في معبد « إيا » في ١‏ أريدو » في تقد الخبز والاء 
الطقسيين . وفي أحد الأيام بيغا كان يتصيد في البحر » هبت 
عليه رج الجنوب شديدة » وقلبت قاربه فسقط هو في البحر 
« بيت الاسماك » فغضب لذلك › فکسر جناحی ر 
الجنوب » فصارت لمدة سبعة أيام عاجزة عن نقل نسم البحر 
البارد اللطيف للأرض الحارة » فقال « انو » : اذا لم مهب 
رجح الجنوب على الار لمدة سبعة يام فا جابه رسوله 
» ]برت (Ilabrat)ı‏ : 


« یاسیدی » إن « أدابا » بن ١‏ إيا » قد كسر جناحي 
ريج الجنوب » . فأمر ١‏ آنو » بإإحضار اتهم أمامه » وقبل 
أن يرحل إلى هذه الحاكمة التى كان يتخللها التعذيب › 
أعطاه ٠‏ إيا » بعض التعليمات » كأن يصعد إلى حارسي 
بوابات. السماء لاستثارة شفقتبما . ,اذا .أ لحه اير 
يلس هکذا ؟ ۲ فعليه أن يبرهم أن سبب نو حط هو أن اثلعا 
من آهة الأرض قد اختفيا ( وهو يعنيما ) . فيبدا في التشفع 
يوضعان أُمامه » لأن « إيا » بخشى أن يدمره ما يوضع أمامه 
من طعام وماء للموت . وما حدث کان عکس ذلك تماما 
فقد مجح « تموز » و« جیش س زيدا » في توسلهما من 
اجه »وقال « انو » : 


« قدموا له طعام الحیاة حتی يا کله ٩‏ . 


فأ حضروا له طعام الحیاة » لکنه م يا کل » وأحضروا له 
ماءِ الحياة 1 ولکنه م شرب » وأحضروا له رداء فلبسه ٤‏ 


لقد أطاع « أدابا » وصية « إيا » بالحرف » وبسہب 


اق خض ارا ف هة الا نظ رة اة ي اك 
المدونة في سفر التكوين » فطعام الحياة يبدو شبيها بشجرة 
الحياة في سفر التكوين . ونصت عقيدة البابليين على أن 
الإنسان ‏ رغم أصله الإلهى ‏ فإنه لا يشارك في صفة 
الخلود الإلمية . وفي قصة التكوين فقد آدم الخلود لأنه أراد أن 
يصير مثل الله . ومن ناحية أخرى لقد وهب د أدابا » ا معرفة 
والحكمة ولكنه نم يوهب الخلود لیس لأنه کان عاصياً مثل 
ادم » بل لاه أطاع الإله « إيا » خالقه . ويبدو أن .هذه 
الأسطورة حاولة من البابليين لشرح فكرة الموت . 


بابل 


وأعظم الملا حم البابلية كلها » هى ملحمة « جلجامش » 
لأن فيا تصب جميع الأساطير في ملحمة واحدة عظيمة . 
وقد كتبت على اثنى عشر لوحا كبيرا من مكتبة « أشور 
بانبيال ٠‏ » وقد تعرض بعضها للكسر الشديد . وعلل أي 
حال فهى منسوخة عن لواح سابقة ها . ترجع للاأسرة 
البابلية الحاكمة الأولى . والقصة كلها هامة ورائعة » إلا أن 
أروعها هو اللو ح الحادى عشر الذى يحوى وصفا للطوفان 
العظم » ويكاد يطابق تماما قصة الطوفان المدونة في سقر 
الکو ی 

ین . 


صورة للوح الطوفان 


تاسعاً ‏ النظرية الفكلية للكون : لقد ألقينا نظرة عامة على 


املاع الأساسية للديانة البابلية والأشورية » وسرنا كل 
الط رين الاب م البدائية ( الأرواحية ) حتی مبداً تعدد 
الآهة المنظم بدرجة عالية من التفكير اللاهوتي » الذى انى 
بالر جاء في الو جود بعد الموت » وعلينا الآن أن نسال عما إذا 
كانت نمة فكرة عظيمة منظمة يمكنما أن تجمع كل هذه الديانة 
والأفكاز في نظام واحد كبير شامل . ونمة نظرية تدين 
بتحلیلها للیروفسور « هوجو ونکلر ٩‏ (e۲ا)ہW1‏ 0ع8u)‏ من 
جامعة برلين » فقد حاول في سلسلة من الحلدات والكتيمات 
أن يثبت أن كل الفكر ال جاد والكتابات ال جادة في امجال الديني 
عند البابليين والأشوريين تنبع من « نظرية الكون » . وقد 
لاقت نظرية ونكلر هذه قبولاً وانتشارا على يدي « د. ألفريد 
جرمياس ۲ (5ھذص ەل ۵٥۲؟اA)‏ » وقد قبل علماء احرون 
أجزاء منها . وهذه النظرية كثررة التعقيد لدرجة أن الذين 
يقبلون أجزاء منہا » يستنكرون أجزاء أخرى »› کا أن 

٤١ 


بابل 


3 


تفسيرها عسير جدا . وهى معقدة اصلاً في كتابات ونكار 
وجرمياس ٠‏ وإزدادت تعفيدا بالنغيرات العديدة الى 


أدخحلت عليما حديثاً » وكان القصد منها حماية النظرية من 


النقد الذى مجح في إبراز نقاط الضعف فييا 


ویری ونكار وجرمياس أن البابليين قد تخيلوا الكون 
ينقسم مبدئیا إلى عام سماوى وعام أرضي > وینقسم کل 
منہما بالتالى إلى ثلاثة أفسام » فيتكو ن العا م السماوي من 
١‏ اححيط الشمالي 
۲ س دائرة البرو ج ( الزودياك ) . 
امحيط السماوي . 


ينا يتكون العام الأرضرااق : 

١‏ س السماء أو الحواء الذى هاا رض 
۲ ا : 

۳ المياه الى تحت الأرض . 


وكان بحكم هذه الأقسام الكيرى الاهة « انو » (امه) 
في السماء » و« بيل ١‏ (8#) في لار واهواء » و« إيا » 


(٣ع)‏ في الياه الى تحت الأرض » والأهم من ذلك هبو 
والزودياك١(‏ دائرةالبروج )» أو الاثنا عشر جرما “ماويا التى 


تعد عبر السماء » ومن خلاهها يمر القمر مرة كل شهر › 
والشمس مرة كل سنة » وير بها مسار الخمسة الكواكب 
الكبررة التى ترى جالعين المجردة » هه النجوم المتحر كة تقوم 
التعيير عن الإرادة الإفية » بيغا النجوم الابتة س کا يقول 
«( جرمیاس  »‏ تبدو کالتعلیو. المكتوب على هامش من 
سفر الرؤيا . ما حکام « الزودياك » فهم ١‏ سین ) 
و« شماش » و« إشتار » . وتبعا لقانون المائل » فان القوة 
الظاهرة فيم تماثل قوة « انو » وه بيل » و« إيا ١‏ . ويمثل 
الرودياك دورة العا م في السنة » كا أنه في السنة العالمية قد يمثل 
واحد من هذه الآهة › القوة الإلهية مجتمعة کا تفصح عن 
نفسها في الدورة . وبججانب هؤلاء الا هة الثلاثة سين وشماش 
a a‏ والشمس والزهرة ٤‏ ”يوجد 
أيضاً : مردوخ ( وهو « المشتری»» أو « جوبیتر ٠‏ كبير 
الآهة عند الرومان ) » و« نبو » ( وهو عطارد رسول 
الآلهة ) » وه نينيب » ( وهو « مارس + أو « المرجخ » إله 
الحرب ) ٠‏ ونرجل ( وهو ١‏ زحل » إله الزراعة ) » فهذه 
هى الكواكب التي عر فها القدماء . 


وعلل هذه الأسس حسبا یری ونکلر ومدرسته » بنی 
الكهنة البابليون القدماء نظاما فلكياً حكم القاسك ومدروس 
بعناية » وله طبيعة نجمية . ويشكل هذا النظام العالمي جوهر 
المفهوم الشرقي القديم للكون . وهذا المفهوم الكوني كمبداً 


بابل 


دی جانبین . له أهمية هائلة » أولا : أن العام السماوی 
بأقسامه الثلاثة يطابق نماما العام الأرضى بأقسامه الثلاثة › 
فكل شيء على الأرض له نظيره في السماء » فالسماء مراة 
للأرض وفيهما يعلن الأ هة إرادتيم وأهدافهم » و كل ما قد 
خت عل الارض ٠‏ ما هر إل تة طط لاص ماق 
النماء ٠‏ وهازال مكتويا هتاك ومازال يقرا 


ا E‏ وكل الخرافات » ليس البابلى من 
فقط . بل والتی إل کل مکان في العام » يجب أن 
E‏ 
التارجخ بطريقة ختلفة » فيقول جرمياس e‏ 
لايمكن فهمه دون اعتبار للتقوم العالمي » فالنجوم تحكم 


تغيرات الازمنة . 


ومن المستحيل أن نناقش هذه النظرية بالتفصيل دا 

الحدود المتاحة لنا a‏ 
تفاصيلها r‏ هتفر إل الدليل الکاف eT‏ ذا 
البتاء افائل. وحن لا نعترض هنا على أن بناء فلكيا شيها 
بهذا على الأقل »› قد ظهر في العصر اليليي » لكن 
الاعتراض الوحيد عو فيما يتعلق بتاريخ ظهرره . 

الدليل » أولا : على أن البابليسن كانت لدم المعرفة الكافية 
بعلم الفلك قبل القرن السابع قبل الميلاد » حتى يمكنہم إقامة 
مثل هذا النظام : 


ثانياً : على أن كل آلمة بابل كانت مم طبيعة فلكية في 
صر اھکر › بلے عل العکس › یدو لنا ‏ کا بینا سابقاً في 
الحديك عن للاهة ‏ أنه من المعقول جدا الاعتقاد بان كثيرا 

من الهة م تكن هم علاقة بالتجوم ى الازسة اليكرة ¢ فق 
كانوا اة للخضرة أو للماء أو غير ذلك من القوى الطبيعية في 
ظواهر أرضية . ولعله من الحق ما يقال عن هذه النظرية من 
ہا تنہار تحت ثقلها » لأن ونكلر وجرمياس حاولا أن ببينا 


ن هذه النظرية الكونية وصلت إلى الإسرائيليين راليونانيين 


والرومانيين » وأنها تفدم التفسير الو حيد القنع لديانة وتاريجخ 
العام القدم باسره . وقد بذلت محاولات مشامهة هذه 
الجهرد الفاشلة ء لفتح چ اواب اماضي القدم بمفحاح 
واخد غ و بدلا ن أن ك ية انسار ى الور 
الحديثة » يبدو أنها قد خسرت حتى الذين سبق أن أعطوا 
أذاناً صاغية لما تقوله » وهكذا انفضوا عنها . 


عاشرا س العلاقات بديانة إسرائيل : لا شك اطلاقاً في أن أكثر 


ما يهم دارمي الكتاب المقدس » من ديانة بابل وأشور هو 


بابل 


علاقة هذه الديانة بالإبيمان بيموه عند الإسرائيليين . ويزعم 
البعض أن ديانة إسرائيل قد استعارت بعض المواد من جيرانا 
الأقدم منها » وأن قصص الخليقة والطوفان من ناحية الكتابة 
الأدبية » تستقى بالتا كيد من أصل بابلي » بل ويغالى البعض 
في ذلك حتى إنہم بحاو لون اثبات ان إسرائيل قد احذت هذه 
المواد بنصها » بيغا البحث المتعمق والمقارنة الدقيقة ‏ کا 
حدث في السنوات القليلة الماضية ‏ يدلان على أن إسرائيل 
کانت تطبع کل ما تستعیره بطابع فکرها الخاص › وتنسج 
هنه شیا جديدا تماما . وقد استخدمت إسرائيل هذه 
الحكايات القديمة » وسيلة أو مركبة للتعبير عن إيمان ديني 
أسمى وأنقى » فان كانت المادة تبدو مستعارة » فان الروح 
خاص بإسرائيل » وكان هذا الروح اليا : قد تكون 
الكلمات والمواد الأدبية قد لذ عهابابل ء أما الأمور 
الروحية والدينية فقد جاءت من إسرائيل أو بالحرى من إِله 
إسرائيل . فكلمة « سبت » مثلا #كلمة بابالاهها لكن 
المعاني الاجعاعية والدينية العظيمة التى تخلها' هذه الكلمة عند 
اران لست ابل رتكا ع ت رغال ا 
الاسم الإلمى ١‏ هوه » ظهر بين شعوب أخرى وانتقل منا 
إلى بابل » ثم استخدمه الإسرائيليون بعد ذلك » لكن الإله 
الروحي الذى يحمل هذا الاسم في إسرائيل › ليس إِها بابليا 
ولا قينيا . وعلى مر التارج البابلي بأكمله » م يستطع 
البابليون أن يرقوا بأفكارهم إلى مثل هذا الإله » فالعبرانيون 
وحدهم کانوا ول من عرفه . 

وا رأينا » ارتبطت اة بابل بمذهب الأرواحية البدائية » 
أو كانوا الهة محليين فحسب » أما إله إسرائيل فقد أعلن ذاته 
في التارج . لقد أخر ج بني إسرائيل من مصر » وظل يعلن 
نفسه لشعبه من خلال الأنبياء كالاله العامل والظاهر في 
التارجخ . ولم تكن ديانته تطورا من مبداً تعدد الآهة البابلي » 
الج دد نة في الأزمنة الاو وظل هکذا حتی 


الناية » أما ديانة إسرائيل فقد بدأت واستمرت كا هى قوية 


راسخة حتى وحد المفهوم العظيم لبداً التوحيد قبولاً شاملا عند 


کل ارال ٠‏ لد كانت انات فاط و فقة وراب 
وأدوم معرضة مثلها لنفوذ مصر وبابل » لكن لم يخرج منها 
أي إمان أكبر من ذلك . أما في إسرائيل ‏ وإسرائيسل 
وحدها ‏ فقد ظهر التو حيد دون أن تكون له أي جذور في 
بابل . 

إن دراسة ديانة بابل » حقيقة » ها أهميتها البالغة لفهم 
يمان إسرائيل » لكا أقل أهمية ما حاو ل بعض العلماء إثباته . 


بابل السبي البابلي : 


حدث السبي البابلي ليهوذا على يد نبو خذراصر ملك بابل 


بابل 


الكلداني . فبيةا تعرضت المملكة الشمالية ( إسرائيل ) للكثير من 
الانقلابات وقيام أسرات ملكية في تعاقب سريع » ظلت مملكة 
بوذا موالية لبيت داود » وقد ساعد على ذلك وجود اليكل 
والكهنوت في أورشلم عاصمة يهوذا » وقد استمرت مملكة يهوذا 
نحو ٠٠١‏ سنة بعد القضاء على المملكة الشمالية ‏ ( إسرائيل ) 


١‏ س إنحلال الامبراطورية الأشورية : فبعد سرجون الذي غرا 
السامرة في ۷۲۲ ق.م. جلس علل عرش أشور بعض الملوك 
العظام الذين اشتروا بفتو حاتم والمباني الكثيرة التى أقاموها 
والكتابات والنقوش العديدة التى خلفوها » مثل سنحاريب 
واسرحدون وأشور بائیبال . وعندما مات أُشور بانيبال في 
٥‏ ق.م. » كانت الامبراطورية الأشورية قد أوشكت 
عل الانحلال » فضعفت قبضتها على الأقطار الغربيسة › 
وات الشعوب الخاضعة للجزية في القرد وشق عصا 
الطاعة » فزحفت جحافل السكيشيين ‏ وهم قبائل بدوية 
من الجدس الأري _ من النطقة امحصورة بين جبال القوقاز 
وعر قزوين ٠‏ على الاميراطورية الأشورية حتى وصلت إلى 
فلسصين وحدود مصر . وتلقي نبوات إرميا وصفنيا الضوء 
على أسلوبهم في الحرب وطبائعهم الشرسة » ولكن مصر 
صدتېم » ویبدو 4 عادو( أدراجهم شىلا دون ان حاو لوا 
عزو ودا . 


۲ سقوط نینوی في ٠۰٦‏ ق.م. : أطبقت هذه الجحافل 
الزاحفة من الشمال على نينوى › و كانت قوة شور قد بدأت 
في الاضمحلال في كل ناحية . ويتنبا النبي ناحوم في ١‏ وحي. 
سقوط نينوى القريب : ١‏ هوذا على الجبال قدما مبشر مناد 
بالسلام ! عيدي يايہوذا أعيادك أوني نذورك » فانه لا یعود 
يعبر فيك أيضا المهلك ‏ قد انقرض كله » ( ١:د‏ مع 
٠ ) ١١ - ۳‏ واستعاد الميديون استقلافم وتحالفوا 
بزعامة ملكهم سياجزارس مع الكلدانيين الذين سرعان ما. 
ثاروا بقيادة نبو بولاسار نائب الملك على بابل » وحشد نبو 
عاصمة أشور نلاه ف .م #فچقطت نینوی الى كانت 
قصبة الملوك الاقوياء و الفاتحين العظام » والتى أ كثرت تجارها 
أكثر من نجوم الغا ( ناحوم (WM:‏ سقطت نینوی 
مرة والحدة وتمائيا امام جحافل الميديرن والكلدانيين و 
تقم ها قائمة بعد ذلك . 


۴ - ترد فرعون نخو : ولا ريب في أتنا نفهم دواعي ابتہاج 


مهوذا بسقوط نينوى والامبراطورية التى تمثلها . لقد نجت 
أورشلم برحهمة الله من حصار سنحاريب ها قبل ذلك بنحو 


<۲ 


بابل 


بابل 


٤٤ 


قرن من الزمان » عندما سبى من البلاد الحيطة بها 
۲۰٠,۰‏ من النفوس » ودمر مافیها من مدن وحصول . 
ولكن نير أشور البغيض استقر على يهوذا للنهاية » وليس على 
بوذا فحسب » بل وعلى مصر ووادي اليل . وي 
۸ ق.م. تمرد فرعون خو ملك مصر على سيده ملك 
أشور » وعزم على الزحف شرقاً » و م يكن في نيته أن حارب 
یو شیا ملك ھچ الد یوک 0لا بد أن يعبر ني أرضه » ولکن 
يوشيا ‏ موالاچ ايده ملك أشور _ اعترض طريق 
المصريين » فقتله فرعون نخو في معركة مجدّو . وييدو أن 


افرعون عاد إلى مصر وأحذ معه هواحاز بن يوشيا ‏ وأقام 


عو ضا عنه أحاه یہو ياقے ملکا عل و ذا بعد أن غرم ودا 
جزية كبيرة (مغة وزنة من الفضة ووزنةمن الذهبس 
مل ۳۱:۲۳ (. 


هزية نخو في کرکمیش في ٠٠ ٤‏ ق.م. : م يرجع خو 
عن غايته في تكوين امبراطورية شرقية » فسار في طريقه حتى 
بلغ نهر الفرات حيث تقابل مع الجيوش البابلية بقيادة 
نبوخذراصر » فهزمه نبوخذراصر هزيمة منكرة في موقعة 
کر کمیش في Nf‏ فم وبذلك أصبح الكلدانيون سادة 
أسيا الغربية بلا منازع » وأصبحت مملكة يهوذا حاضعة 
للنفوذ البابلي بعد أن كانت خاضعة للنفوذ الأشوري . 


الامبراطورية البابلية الجديدة قي زمن نبوخذراصر من 
٥٦۲ = 4‏ ق.م. : ولم يكن هناك فرق کبیر بین 
قسوةَ طغيان السادة الجدد وطغيان السادة السابقين» حيث 
تضق خبقر ق الامراطورة الكلداتة بالقول + الام اة 
القاحمة؛ ... خيلها أسر ع من الغور وأحد من ذئابالمساي 
وفرسانہا ینتشرون › و یاتون من بعید ویطرون 
كالنسر المسرع إلى الاكل ١‏ ( حب ۷:١‏ و۸ ). وبعد 
موقعة كر كميش » أصبح نبوخذراصر سيدا على كل أسيا 
اة ها ا هود 6و کان ع ال ان اول رة ا ار اء 
في أحضان مصر » وهي ترى أن لنبوخذراصر ذراعاً طويلة 
وقویة یستطیع با تادیب من جخر ج من عبیده عن طاعته . 


و كانت رسالة إرميا النبي في هذه الفترة الحرجة من تارج 
بوذا » هي ان السبيل الوحيد للنجاة من نقمة الله التى 
توشك ان تقع على البلاد والشعب ٠‏ هو الخضوع والطاعة 
للك بابلءوالإصلاح الأدي خد ان اشر ئ الاد 
وخخبرهم باسم الرب » بالدينونة الوشيكة الوقوع على يد 
الكلدانيين على أورشام والشعوب الجاورة » بل إنه ينبئهم 
بمدة خضوعهم للكلدانيين : « وتصير كل هذه الأرض 
خرابا ودهشا وتخدم هذه الشعوب ملك بابل سبعين سنة » 
( إرميا ٠٠:۲١‏ ) . ولكن لم تكن رسالة إرميا هذه مقبولة 


عند انصار مصر وعلد الدين کانوا يعتفدو ل ق مناعه 
أورشلم . ولكن النبي أعلن مصير أورشلم في عبارات 
صارمة وتصوير قوي » فادى رسالته بكل أمانة في مواجهة 
اضطهادات عنيفة بل والخاطرة عياته . 


تمرد بہویاقم وعقابه فی ٦۰۸‏ ے ٥٩۹۷‏ ق.م. : کان 
مواق ف الى و اض اا اعد ي 
ار رار کے الا ادف ا کن غل هة م فاد 
وشر » فقد وجه إرميا على الطمع وسفك الدم الزكي 
والاغتصاب والظلم ( إرمیا ۱۳:۲۲ ۱۹ ) . وكانت 
السنة الرابعة ليهوياقم هي السنة الأول لنبوخذراصر » الذى 
انتشی بنصره في موفعة کر کمیش فبسہط سطوته على العا 
الغرني » وأصبح ملك يهوذا الذليل خاضعاً لنبوخذراصر » 
واستمر في ولائه له ثلاث سنوات « تم عاد فتمرد عليه » 
ولكنه م جد تشجيعا أو معاونة من الشعوب الجاورة » بل 
بالحري « أرسلل الرب عليه غزاة الكلدانيين وغزاة 
ااام ۽ وعراق اواب ۾ عزاة بني عمول » واا 
على یہو ذا ليبيدها حسب كلام الرب الذي تكلم به عن يد 
عبیده ا OTLEY Ja TY‏ وتار ہویاقے بعد 
ذلك ٠‏ يحوطه الغموض ٠‏ فنقراً في سفر الملوك الثاني » آنه 
بعد أن ملك احدى عشرة سنة » اضطجع مع آبائه ( ۲ مل 
٤ ¢ TIT‏ ) ما نفهم منه انه مات موتا طبیعیا . 
ونقرأً في نبوة دانيال : « أنه في السنة الثالثة من ملك بموياقم 
بك هرا ده رخا و ار ك 
و حاصرها وال عة ت بالاضافة إل اة ت الله = 
أفرادا من النسل الملكي ومن أشراف موذا » كان منهم دانيال 
النبي > ويبدو و س ا الایام القاني» أنه کان بینہم 
أيضا الملك بهوياقم نفسه : ١‏ عليه صعد نبوخذناصر ملك 
بابل وقیده بسلاسل کاس لیذهب ( ؟ ) به إل بابل ٩‏ ( ۲ 
أخ ٠:۳١‏ ) . ويضيف المورخ في سفر الملوك بعد أن سجل 
موت يهرياقيم» هذه العبارة الهامة افا لن مر 
يخرج من أرضه لان ملك بابل أخذ من نهر مصر إلى نهر 
الفرات کل ما كان للك مصر ۲( ۲ مل ۷:۲٤‏ ) . 


س حصار آورشلم واستسلامهافي عھد ہویاکین في 
e۹۷‏ ق.م. : ملك ہویا کین الذي حلف أباه مہو ياقم ٤‏ 
لانة اه وهي نفس المدة الت ملکها عه نپوا خا 
امسکین ( ۲ مل ۳۱:۲۲ ) . وقد سبي بہواحاز إلى 
مصر » اما يہویاکين فقد سبي إلى بابل » و کانا موضو ع 
المرثاة الرائعة التي أمر الرب حزقيال أن يرفعها على رؤساء 
إسر ائيل » حيث يشبههما بشبلين ابني لبوءة هى إسرائيل » 
تعلما افتر اس الفريسة والتہام الناس ولا اغداق عة 


- 
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الم ووضعا في قفص بخزاام حتى لا يسمع صوتهما بعد على , 


جبال إسرائیل ( حز ۱:۱۹ ٩‏ ) ۔ 

السبي الأول فی ٥۹۷‏ ق.م. : جاء نبو خذنصر بنفسه 
بینا کان عبیده یحاصرون اورشلم » فاستسلم یہویاکین على 
الفور » فأُخذ نبوخذنصر بهویاکین وأمه وعبیده ورؤساءه 
وقواده وجميع جبابرة البأس حتى بلغ عددهم عشرة آلاف 
: | يبق الاجا كين تچب الأرض › 6 « وأخحرج من 
هناك جميع خزائن بيت الرب وخزائن بيت الملك و كسر كل 
انية الذهب التي عملها سليمان ملك إسرائيل في هيكل الرب 
ا تكلم الرب » ... وجيع أصحاب الباس سبعة آلاف 
والصناع والأقيان ألف و جميع الأبطال أهل الحرب سباهم 
ملك بابل إلى بابل . وملك ملك بابل متنيا عمه عوضا عنه 
وغیر امه إلى صدقیا » ( ۲ مل ٠١:۲٤‏ م ١۷‏ ) . وتبدا 
مدة السبي البابلي بسبي يهوياكين الملك في ٠۹۷‏ ق.م. وقد 
عاش هذا اللك المسكين مدة ۳۸ سنة في السبي » ويدو أنه 
استعاد احترام وولاءالمسبیین‌الذین عاش بينہم . 


ويشير إرميا إلى سبي الرؤساء والصناع والأقیان › برؤیته 
التى رأى فيا سلتى التين » في إحداهما تين مجيد مثل التين 
الباکوري » وفي الأخرى تين رديءِ جداً لا يو کل من رداءته 
( إرمیا ۱:۲۲ ۳ ) . والتين الجيد أشارة إلى سبي بوذا 
الذي أخذ إلى أرض الكلدانيين للخير » أما التين الرديء 
فاإشارة إلى صدقيا الملك ورؤسائه ونقية أورشلم الذين 
ستنصب علہم دینونات قأاسية حتى يفنوا عن وجه 
الارض : 
خدمة خزقيال : كان بين المسبيين إلى بابل الذين وضعوا 
على ضفاف نهر خابور » النبي الكاهن حزقيال » وفي السنة 
الخامسة من السبي بدا يرى ١‏ رؤى الله العجيبة ويوضح 
معانيما للمسبيين عند أنهار بابل . ولم يستطع حزقيال أن 
يكلم المسبيون البائسين والمئقلين با لموم من جهة مملكة يهوذا 
التى لم تكن قد اهارت بعد ومن جهة المدينة المقدسة التي م 
والاستعارات عن دمار المدينة والأمة إلى اليوم الذي وصاتہم 
فيه أخبار سقوطها الكامل » فبدأً بعد ذلك يكلمهم لا 
بالمراني مثل تلك التى تكلم بها إرميا » بل بالحري بنبوات 
مفرحة عن المدينة وقد أعيد بناؤها » والمملكة وقد أعيد 
تايها »وع یکل جدید غید : 


خدمة إرميا في أورشلم هن ۹۷ ۸۸ ق.م. : 
رغم أن زهرة السكان قد سبوا إلى بابل » ونہبت كنوز 
اهيكل » فإن المدينة والمهيكل ظلا قائمين . وكان لدى إرميا 
رسالة للباقين في البلاد وكذلك للمسبيرن في بابل . فقدم 


بابل 


نصائحه للمسبين بالنضوع والاستقرار »> وكيف أن 


المبادات الوثنية البغيضىة المحيطة بهم جب أن تدفعهم للعودة 
إلى ناموس إههم ونهكذا تعمل على تجديدهم أدبياً وروحيا : 
« هكذا قال الرب ... أعطيهم قلباً ليعرفوني أني أنا الرب' 
فیکونوا لى شعبا وأنا أكون همم إا لأنيم ير جعون إلى بكل 
قلہہم ٩‏ ( إرمیا ٥:۲ ٤‏ ,۷ ) . أمانبواته « لبقية أورشلم » 
ونصائحه هم › فكانت قاسية عرضته للشك في ولائه لشعبه 
ولإلهه » ولم یکن في تحذيراته ما هو أعمق أثرا من الربط 
والآنيار التى أمره الرب أن يصنعها لنفسه ويجعلها على عنقه 
ويرسلها إلى ملوك أدوم ومواب وعمون وصور وصيدون ' 
الذين يبدو أنهم كانوا يفكرون في تكوين حلف مع صدقيا 
ضد نبوخذراصر . وقد اضطر الملك صدقا للخضوع 
ولکنه ظل يعلل نفسه بأن ملك بابل سيسمح للمسبيون من 
بوذا بالعودة » وقد ذهب هو نفسه إلى بابل » ربجا بدعوة من 
سیده ملك بابل ( إرمیا ٥۹:۰۱‏ ) . ولوجود حزب موال 
لمصر في أورشلم كان يحرض الملك على العحالف مع مصر »› 
ولوجود فرعون شاب ميال للحرب » على عرش مصر ‏ 
هو خفرع ( إبريس  )‏ ظن صدقيا أن الفرصة مواتية 
للحصول على الاستقلال » فتامر مع ملك مصر ونرد على 
ملك بابل ( ۲ مل ۲۰:۲۲ ) . 


ترد صدقیا وحصار أورشلم › 0۸۸ س 0۸٩‏ ق.م.: 
لقد كان ترد صدقيا مغامرة جريغة » ولكن نبوخذراصر ۾ 
يكن ليقبل مل هذا العصيان من أتباعه » فز حف في الخال إل 
الغرب » وأوكل إلى نبوزرادان مهمة الاستيلاء على 
أورشلم » أما هو نفسه فقد جعل مقر قيادته في ربلة على نهر 


ات فھشرري ۰ وٺي هذه الأثناء اجتاز فرعون الحدود 


على رأس جيشه لنجدة حلفائه » فاضطر الكلدانيون إلى رفع 
الحصار عن أورشلم لمقابلته في العراء ( إرميا ٥:۳۷‏ ) › 
ولكن فرعون خانته شجاعته واثر السلامة » فرجع بسرعة 
بدون الخول في معركة » فعاد نبوزردان إلى حصار 
أورشلم حصاراً اشد من الحصار الأول . 


وني الفترة القصيرة التي شم فيها احاصرون أنفاسهم 
لانسحاب الكلدانيين » حرج إرميا من أورشلم ليذهب ,إلى 
موطنه في عنائوث على بعد نحو أربعة أميال إلى الشمال 
الشرق عبز الحبل » شات عائلل ر( ٠١ ۱١:۳۴۷‏ ) 
واكتشِف رحيله » فقبض عليه واتمم بانه يقع إلى 
الكلدانيين » ووضعوه في بيت السجن في بيت يوناثان 
الكاتب » وبينا هو هناك أرسل الملك صدقيا وأحذه وسأله 
را ر فال ا وغل و جد كا و ات 
فأجابه إرميا بدون وجل : « توجد ... إنك تدفع ليد ملك 
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أن كانت 


بابل » . وقد تمتع إرميا » بعد ذلك س بتدحل من الملك 
صدقيا - بقسط أكبر من الحرية . ولكن بسبب مواصاته 
المناداة في اذان الشعب بضرورة التسلم » تامر أعداۋه عل 
ق تله » فألقوه في جب موحل لا ماء فيه ١‏ حیٹ تعر ضس خطر 
الموت احتناقاً أو غا 
إرميا واعدًا إياه سرا بأ نه لن يقتله ولن يدفعه إلى أيدي أعدائه 
ليقتلوه » فنصحه إرميا مر#اخری بالتسلے › وظل إرمیا 
يتمتع بقسط من الحرية 


. وهرة أخری سعی الك لقابلة 


تدمير أورشلم في 0۸٦‏ ق.م. : لكن المدينة كانت على 
وشك أن تلةى مصيرها > ١‏ ففي الستة الحادية عشرة لصدقيا 
٥۸7 (‏ ق.م. ) في الشهر الرابع في تاسع الشهر فتحت 
المدينة و و ۲ ) فانقض الكلدانيون عليہا بعد 
شهور الحصار والجو ع قد فعلت فعلها . ويدو أن 
صدقيا و كل رجال الحرب لم ينتضروذ نہاية اهجوم بل هربوا 
١‏ ليلا من المدينة في طريق جنة ايان الباب بين 
السورين » وساروا شرقاً في طريق العربة » ولكن جيش 
الكلدانيين سعی وراءهم ) فاد رکوا صدقيا ف عربات 
أريحا ٠‏ فأحذوه أسيرا وأتوا به إلى نبوخذراصر إلى ربلة فقتل 
ملك بابل بني صدقيا في ربلة أمام عينيه » وقتل كل أشراف 
هوذا » تم قلع عيني صدقيا . وئي تالك المرة لم تنج المدينة ولا 
الميكل ولا القصر « وأحرق ( نبوزردان ) بيت الرب 
وبيت الملك و كل بيوت أورشلم » وكل بيوت العظماء 
أحرقها بالنار ١‏ ( ۲ مل e ٩:۲۵‏ 
أسوار اورشام را > وکل کندور E‏ 

اة ي مت من اليب ف الرة الأول انت إل 
بابل ا الدمار الكامل ا ويسجل سفر 
الٰراڻ مدى ما آحس به شاهد عيان » من حزن وعار وندامة 
على المسبيرن و خحراب المدينة المقدسة : ١‏ اتم الرب غيظه »› 
ی فون غا کلت اسسا 
م تصدق منوك الارن وکل سکان السكونة ان العدي 
رالفض خاد وات زره ويل ا ما فة 
أخطأنا . من أجل هذا حزن قلبنا . من أجل هذه أظلمت 
ڪيوننا . من أجل جبل صهيون الخرب . التعالب ماشية 


CA OCONEE 

س السبي الثاني في ۸ه ق.م. : يمول النبي الذى عاصر 
حصار المدينة وسقوطها : ١‏ فسبى يهوذا من أرضه » ( إرميا 
۲ ) » ويندو شىء من الغموض في أعداد المسبيين » 
فنقرا في إرمیا ( ۲۸:٥۲‏ ۳۰ ) عن ثلاث دفعات 
للسبي » ففي ٥٩۹۷‏ ق.م. سبي ۳,۰۲۳ من الیود » وفي 
o۸٦‏ ق.م. سبي نبو حدر اصر ۲ شا 


٤‏ - السبى اثالث في ٥۸١‏ ق.م. 


: وقي ٥۸۱‏ ق.م. سبی 
نبو زرادات رئيس الشرط ۷4٥‏ نفسامن || اهود » فتکون جملة 
النفوس ٤,٦۰۰‏ ( إرميا ٠٠:١۲‏ ) . ونجد في سفر اللوك 
لاني ( ۲٤‏ ۰ و ۱۹ ) أن نبوخذنصر قد سبی في 
۷ ق.م. أمانية الاف . ويقدر دكتور جورج ادم 
ميث ہے بعد دراسة كل البيانات ‏ أن أكبر رقم حتمل هو 
۷٠,٠٠٠١ - ۰‏ من الرجال والنساء والأطفال 
( أي أقل من نصف السكان ) . ففي ٥۹۷‏ ق.م. أخذ 
نبو خذراصر الرؤساء والشرفاء والصناع والاقبان تار كا فقط 
اکن في الارو ر( و 2 
°۸٩‏ .م سبی نبوزرادان بقيه الشعب الذين تر كوا في 
الل وه اى سرا ااج ر 
وقلا حین (١‏ مل 1۲:۲٥‏ ) » وقول دکتور جورج ادم 
میٹ ( فی کتابه : « اورشلی  »‏ الجلد الثاني » ۲۹۸ 
کا یذ کر الکتاب نے مساکین 


¢ ٤ yT o 


 اوناک «لقد‎ : ) ٠۰ 
›» قوة » محرد محموعات من الفلاحین بلا قائد وبلا مر کز‎ 
مشتتين مكبين » يعضهم الحو ع بانيابه » وط بهم‎ 
الاعداء من كل جانب » غير متعلمين » فريسىة سهلة للوثنية‎ 
الى كانت حاصرهم . وحن نقدر صمت الكتاب‎ 
لقد انوا كمية مهملة بالسبة لستقيل إر ا‎ 
ا حول ولا طول شم » بل کانوا عبعا ثقیلا على‎ > e 

قأدة ا الدين أعادوا بناءها بعد العو دة من بابل , 


جدليا حا الود : آقام نبو خذراصر ملك بابل جدلیا بن 
أخيقام و اليا على الشعب الذي بقى د رض ودا » وجعل 
مقره في المصفاة » ومعه حامية من البابليين للحراسة .و کان 
آمام أرما أن تار بين 
بابل 1 ولكنه فضا : 


الغا ف أرضن ردا ار الذهاب ال 
ل البقاء مع بقية الشعب تحت رعاية 
چ عيل بن نثنيا من السنسل 
الملكي ‏ الذى جا بعد ذلك بنفه وهرب إلى بني 
عمو س با باد وڪچ أثر لملكة يہرذا . 
يوحانان بن قارح و كل رؤساء الحيوش الذين معه كل بقية 
الشعب الذي ن استر دهم من إ“ماعيل بعد مقتل جدليا > وعزم 
على السیر الل مر قا رمیا وصمموا عل 
آن بأخذوا معهم إرميا وباروخ ( إرمیا ۱:٤۳‏ س ۷ ) . 
وهناك في مصر ‏ وسط مشاهاد الإحباط وخيبة الأمل التى 
كانت تحيط بهم سجل إرميا لنا المرحلة الأخيرة من 
سقوط يہوذا . وقد اكتشفت اثار هامة لسلالة أولفك الذين 
استوطنوا مصر . وتتكون هذه الآثار من برجيات بالأرامية 
وجدت في أسوان » ترجع إلى عصر لا يتجاوز القرن بعد 


۾ يقتا فد ااقاغ 
ر > 2 e‏ ٣ی‏ 


۾ احذد 
ر 


بابل 


بابل 


مو تب أر ما « 


و صكوك عقارية من کل نوع › نعرف منها أنه في القرن 
الخامس قبل احیلاد کان هناك ود س منفصلونل عن 


و الها ۳ : ا 2 
۾ هدد وائق عبارة عن حسابات ۾ هو د 


الاخرین کالعھد ہہ يعبدون الرب « وة اه لا یعبده ل 
معه إا اخحر ۾ با ل لقد كان هم معبد ومذبح للمحرقات التى 
نہا لله کا فعل اباؤهم فی اورشلے قبل تدمیر 


. وهده البرديات تعصينا خحات س عظيمة القدر ‏ 


کانوا یقدمو نہا 
ايکل 
عن الحاله الاحتاعية والاهيا امات الدينية لأولىك 
المستو طنين 


۱٦‏ المسبيون في بابل : ونعلم شيا عن احوال انسبيين الذين 


1¥ 


نقلهم نبو خذراصر إلى بابل فاقاموا على ضفاف أنهارها » من 
نبوات دانیال و نبوات حزقيال ومزامير السبي . ونعرف من 
نبوات حجي وزكريا كيف فكروا في إعادة بناء اليكل 
و كيف أتموه . والاكتشافات التي أسفر عنما التنقيب 
نور » تلق أمامنا ضويًا قويا على الال ۹ 
للمسبيين . وهناك ألواح بالخط المسماري س محفوظة الأن 
فى المتحف العثاني باستانبول » بين ملفا أعمال#شركة 
وار الفنية من أبناء نيبور في أيام أرتحشستا الأول 
وداريوس الثاني ( ٤٠١ ۹٤‏ قم ا یا 
عددا ملحوظا من الأسماء اہو 
الكثير من هذه الأسماء أسماء مالوفة ننا من قوائم الأنساب 
اللوجودة في أسفار الملوك والأخبار وعزرا و احميا 
البعثة البابلية ‏ امجلد 


ديه .وما يستر عي الانتباه أن 


mw. 
کے ڪھ‎ 
: بروفسور هلبرخحت ( في کتاب‎ 
ان عددا‎ ١ مابعدها ) م حه هذه الال‎ ١ ١۳ التاسء س‎ 
Ed wv ب ⁄ٍ س‎ 

كبيرا من المسبيين اليهود الذدين جاء مم نبوخدراصر بعد 
تدمیر اورشلم » قد استقروا في نيبور وما حوها » وهناك ادلة 
كثيرة علل هذه الحقيقة . و في هذه الوثائق ما يويد ما جاء 
بالود اد بوره كةو ا )وع 
النقوش المكتشفة أن ١‏ نهر حخابور في ارض الكلدانيين ٠‏ 
الد رای عنده حزقيال رؤياه » كان قناة واسعة صاحة 

ااا ل ك را ع ن نيبور . 


قيام اليهودية وتطورها : لا يمكن المغالاة في تقدير اثر 

السبي ف تطور الیو ديه ۰ فکما يمول د کور قو کن 

اید ر : 2 للعیرانیین »> ۳۱١‏ ) :«إن 
2 


اسي هو : 
فبالسبي انتہى تار إسرائيل N CE‏ 
فوجودهم في و سط لت الخضم من الأم الي و نيه جعل 
الحالية ال 
وتلتصق با مان ابائهم في 
للازدراء ۾ السخرية من لام الت E‏ حتقر هم کونوا 
دائرة مقفلة على ذواتم ٠‏ وهكذا نشات عادة الانعزال التي 


ہو ديه نىتعد عن کل رجاسات امحیطن wr‏ « 


۱۸ 


۱۹ 


اصبحت من خصااصهہ منذ ذل الوقت . فبعد ال 
أصبحوا بلا ءط. ن وبلا نظام طقسي ويلا أي اسا مادي 


ر 


خیاتہم کشعب ١‏ تعلموا 
ينظرو! بعين التقدير لترائهم الروحي الذي وصل إلہم من 
الماضي العريق » فاقاموا هويتم الوطنية ‏ في محيطهم 
الحديد ‏ على أساس ديائتهم » ولقد شجعهم أنبياؤهم > 
ونخاصة إرميا و حزقيال ٠‏ وأيدوهم بتأ كيد الب كات الرو حية 


کا م يتعلموا من تا 


و اوعد بالعودة . لقد كانوا في حاجهة إل يدا ثابت دام 
لتنظى كل حياعهم الأجتاعية والعائلية والروحية > وقد دفعت 
هذه الحاجة قادتهم ومفكريبم ال الرجو ع إلى شريعة موسى 
والاععاد علیپا 1 وحل المعلم ) الرلي ) والكاتب ف كانه 
الكاهن الذي يقدم الذبائح » وشغل امحمع والسبت مر كرا 
جديدا في حياة الشعب الدينية 
أو جها بعد العودة من اسي » فهر 
الذي خلق الحاجة اليما . وبينا كان الأنبياء 
التبوء بالسبي ٠‏ فإئيم نم يكونوا أقل وضوحاً في التنبوء 
بالعو دة من السبى 1 فا شعياء باقو اله ڪن « البقية 4 
وكذلك ميخا وصفنيا وإرميا وحزقيال وغيرهم قد أبهجوا 
مو ذا فمل بل و لاسرائيل انشا ¢ فستعود الكري م ۾ للازدهار 
فوف ج جبال السامرة کا في و ديان بوذا ا ل إن إرميا تنبا دة 
السبي عندما اعلن ان شعوب تلك البلاد ستخدم ملك بابل 


. لهد نضجت هذه البادیء 
اليو دية ۾ غررها »۾ بلغت 


ضحين ي 


اي 1 خ 


سبعین سنه ( ارما ۱۲:۲۵ ٠ ( ET‏ 


س العودة بتصر ج من کورش فی ٥۴۸‏ ق.م. : حققت 


امال الْسبیین باستیلاء كورش ملك فارس على بابل و القضاء 
على الامبراطور ية البابلية لقد كان الغاس التي تنبا عنہا إرميا 
کک ت 
کمخلص لنشعب › ١‏ هکذا يمول الررب 


عه اشعيأء ون مسير نه الظافرة 
القائل کن 
۾ القائل 


أسحق 
اورشلے ستعمر ودن ہوذا ستبنین ٠‏ وخرہا اقے 
1 


فکل مسري یتمہ ٤‏ وقول عن و سين وللهيكل 
1( اش ۲٤:٤٤‏ ۲۸ ) . 


¢ 
سنه امسسسسم 
ا س 


س إعادة بناء افیکل في ٥۳١‏ ق.م. 
لدخون کورش إی بابل » صدر مرسو م بالتصر ج للمسبيین 
الرب في أورشلم ( ۲ أخ TT:‏ 
N E TE‏ ) » کا احرج انية ميكل س التي 
أخذها نبو خذراصر من أورشلم ونقلها إلى بابل م وسلمها 
کورش لشیشبصر رئیس ہوذا » واحضرها شیشبصر معه 
عند عو دته بالمسبیین من بابل ٳی ورشلے . 


2 السنة الا 


بالعودة وبناء بيت 


بابل 


0 


۲١ 


۸ 


a as e a a 
يوصاداق الكاهن وزربابل بن شالعيل › بنواأولا مذجا‎ 
للرب ثم وضعوا أساسات اليكل . وقد تعطل العمل ثم‎ 
توقضف نہائيا لمعارضة السامريين » لاأن بني إسرائيل رفضوا‎ 
اشراكهم معهم في بناء الميكل . وفي تلك الاثناء قام حجي‎ 
ر کا حثان الشءض عل استقنافف العمل وء جها اللوم‎ 


للشعب على جخلهم كما تباً حجي بانحد الذي سيكون للهيكلء 
ما جعلهم یسرعون إٺی بناء اهيل ٠‏ فت العمل في شهر ادار 
ف السنة السادسة لداریوس الماك ) °10 ئ { 
واحتفلوا بالفصح في رحاب المقدس الذي كمل بساؤه 
( عزرا “:۱ ۸ . 

جهود عزرا وميا في الاصلاح : وتمضى بضعة عقود 
من السنين » لا يذكر الكتاب عنها شيعا » حتى نأتي إلى عام 
۸ ق.م. عندما صعد عزرا من بابل إلى أورشلم ومعه 
٠١‏ من المسبيين » فوجد أن اليهود الذين قد عادوا من 
السبي » قد ارتبطوا بشعب الأرض بالزواج » وأصبحوا في 
خطر فقدان ميزاعهم القومية والذوبان في الشعوب الولنية 
(عزرا ٩‏ ) . وقد أمكن دفع هذا الخطر ججهود عزرا 
ونحميا وأقوال ملاخحي . وبعد ذلك بثلاث عشرة سنة 
٤٤٩ (‏ ق.م. ) » مع حميا س ساقي الملك ارحشستا ‏ 
بحالة الراب التي كانت عليما المدينة المقدسة وقبور آبائه » 
فاستأذن سيده في الذهاب إلى أورشلم » فأذن له الملك 
وأعطاه رسائل توصية إلى ولاة عبر النهر لكي يجيزوه » وإلى 
حارس فردوس ( غابة ) الملك ليعطيه الأحشاب اللازمة 
للبيت وللاسوار . وهكذا سار إلى أورشلم فوصلها بسلام »› 
وقام بفحص الاسوار » ثم استنفر الشعب للعمل وترم ما 
اندم منها . وبالرغم مما تعرضوا له من الاستہزاء والسخرية 
والمقاومة العنيفة من أعدائهم السامريين » أمكن لنحميا أن 
یری العمل وقد كمل والابواب وقد أقيمت والمدينة وقد 
أزدحمت بالسكان . عندئذ جمع نحميا وعزرا الشعب لسماع 
للشعب » وبعد ذلك ختم الشعب على ميثاق يتعهدون فيه 
بحفظ ناموس موسى » وعدم التزارج بينهم وبين الام » 
وحفظ يوم السبت وعدم المتاجرة فيه » ودفع ثلث شاقل 
سنويا لخدمة ميكل › وتقديم الباكورات والعشور ( ح 


. ) ۳۹ -_ ۰ 


س نظريات حديثة عن العودة : يعترض بعض علماء العصر 
الحاضر على رواية هذا التارخ » فينكرون عودة المسبيين في 
يام كورش » ويقولون إن الذين بنوا اهيكل هم اليهود الذين 
بقوا في اليهودية وفي أورشلم » ويعتنق هذا الرأي بروفسور 
کوسترز من لیدن ویژیده بروفسور ه.ب. میٹ 
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صورة اسطوانة فخارية منقوش عليما تار استيلاء كورش العظم على بابل 


واخحرون » فهم ينكرون تاريخية سفرى عزرا ونحميا » ولکن 
الصعوبات التارجخية الموجودة في السفرين › لا تدعو بالمرة 
إلى نكران حقيقة « العودة » وما قام به عزرا ونحميا» 
فالعودة من السبي تؤيدها وثائق تحمل طابع الحق التارجخي ما 
لا يكن دحضه بمثل هذا الاستخفاف . وعلاوة على ذلك › 
فإن مشروعا ضخما مثل هذا » يستدعى كل تلك الجهود 
والمهارات » لا يمكن إنجازه بواسطة البقية المسكينة بدون 
معونة خارجية » ولقد رأينا من قبل مدى عجز البقية الى 
کات تتکون من مساکین الأرض . کا أن صمت حجي عن 
موضو ع العودة من السبي لا يكن أن يكون حجة على 
ذلك . إن قصة السبي نفسها تدل على حاجة البقية المسكينة 


باتر! 


إلى قوة دافعة من يهود بابل الذين امتلاأت نفوسهم غيرة 


١‏ _ أثمية فعرة عزرا ونحميا : لقد كان لعصر نميا والفترة 
التي سبقته مباشرة » بالغ الأثر في مستقبل الاأمة » « ففى 
أثناء تلك العة السنة ».رسخت شريعة موسى كا ساس للحياة 
القومية › وبدأت الخطوات الأولى ف تحديد أسفار الكتاب 
امقدس » وأخذ الجتمع الإسرائيلى الطابع الذي ميزه في 
العصور التالية التي طورته دون أن تغيره تغييرا جذريا . ففى 
خلال تلك الفترة أخذ الحتمع اليهودي الصورة التى كان 
عليما في أيام ربنا يسوع المسيح » فتكونت القوى التي 
عارضت المسيح و كذلك القوى التي وقفت إلى جانبه » فقد 
رأى ذلك القرن قيام الأحزاب التي أصبحت بعد ذلك 
الطوائف المعروفة بالفريسيين والصدوقبين » کا وضع فيه 
أساس علماء اليهود ( الربيين ) » وتحدد موقف اليهود من 
الأم » ووضع الكهنة على الطريق للسيادة العليا » وحدث 
الانفصال عن السامريین » ( دكتور ب. هاي هنتر في کتابه 
١‏ ما بعد السبي  »‏ القسم الأول الفصل السادس 
عشر ) . 

باترا : 

ميناء مقاطعة ليكية القدعة على الساحل الحنوي الغربي لأسيا الصغرى 
قرب مصب نہر اکسانٹوس تجاه جزیرة رودس فکانت ترد إلا 
البضائع من المناطق الداخحلية » کا كانت تر بها معظم السفن 
التجارية » جمال موقعها وحسن مرفاها نما جعلها مدينة كبيرة 
غنية » وقد سكت عملتا منذ ٤٤١‏ ق.م. » ولكنا انقطعت عن 
ذلك في القرنين الرابع والثالك قبل الميلاد » واستأنفت سك 
العملة في ٠١۸‏ ق.م. عندما انضمت لحلف ليكية . وقد وسح 
بطليموس فيلادلفيوس باترا وجمّلها وأطلق عليما اسم 
« أرسنوى ١‏ على اسم زوجته . ولم تشتهر المدينة كم رکز تجارى 
فحسب » ولكنہا أشتهرت أيضا بوجود معبد مشهور لأبولو 
كانت كاهنته تأعى تلقى الوحي منه في أثناء شهور الشتاء الستة 
من كل سنة . ويكن رؤية حفرة عميقة بين الخرائب ها سلالم 
مستديرة تؤدى إل مقعد في أسفلها » ويظنون أن هذاالمقعد كانت 

تجلس عليه كاهنة المعبد . 


ولم تلعب باترا دور کبیرا في تارج المسيحية الباكر مع أنها 
كانت مقرا لاسقفية » وفيها ولد القديس نقولا شفيع الملاحين 
الشرقيين . ومع أن نقولا ولد في باترا لكنه كان أسقفا في ميرا وهى 
مدينة مجاورة في ليكية » ويقال إإنه دفن فيا . وتسمى أطلال 
المدينة الآن « جلميش » » ويمكن رؤية بقايا أسوار المدينة القديمة 
و كذلك اتاتات المعبد والقلعة وغيرها من المباني العامة . وأهم 
ما في هذه الأطلال قوس نصر منقوش عليه : ١‏ باترا عاصمة الأمة 


باراباس 


اليناء فقد ردمتها الرمال وأصبحت جرد مستنقع : 


. وقد وصل الرسول بولس إلى باترا في طريق عودته من فيلبي 
إلى ورشلم بعد مروره بکوس ورودس » ومنہا خذ ر 
إلى صور في فينيقية . وقد جاء ذكر ميرا بعد باترافي سفر الأعمال 
R7‏ 
وإذ صح ذلك » لكان معناه أن الرسول أخذ السفينة الفينيقية من 
میرا ولیس من باترا . 

بار : 


كلمة أرامية معناها « ابن » وتستخدم بهذا المعنى في الأجزاء 
الأرامية من سفري دانیال وعزرا » ففی دانیال ( ۱۳:۷ ) جد 
اللفظ الأرامي « باریش ٩‏ أي « ابن الإنسان ) الذي استخدمه 
الرب يسوع كيرا في الإشارة إلى نفسه . واستخدمت الكلمة 
ثلاث مرات في العدد الثاني من الأاصحاح الحادى والثلائين من 
سفر الأمثال » و كذلك في العدد الثافى عشر من المزمور الثاني ما 
يدل علي دخوها إل اللغة العبرية منذ زمن بعيد . 


أما في العهد الجديد فتستخدم كثيراً مضافة إلى اسم علم » هو 
اب کا في : باراباس » بار یشو ع » باریونا ( ابن يونا ) › 
ر ای ا ا ا 


باراساس : 


و ) ابن الاب هو J‏ اب الان المعلم ٠‏ . ولعل كلمة 
١‏ آبا » کانت تستخدم للتعظم ( مت ٩:۲۳‏ ) ثم أصبحت اسم 
علم » فیکوت « بارباس » معناه « ابن اباس » . وقد جاء هذ 
الاسم في بعض الدسخ السريانية J‏ تار تر ال ٩‏ اي ( ابن المرلي . 


أو المعلم ۰ 


ويذ كر أوريجانوس في شرحه لإنجيل متى » أنه وجد الاسم في 
بعض اخخطو طات القدعة ٠‏ يسو ع باراباس ١‏ قي ( مت ۱۹:۲۷ 
٠ ) ۷‏ کا يظهر الاسم على هذه الصورة في الخطوطة ”0“ من 
القرت التاسع وف بعضص المحطوطات السر يانية ولو صح أن امه 
الاو ل کان ل يسو ٩‏ س وهو امر غير مستحیل في ذاته س فانه 
بجعل عرض بيلاطس أقوى وقعا : ١‏ من تريدون أن أطلق لكم : 
يسو ع باراباس أم يسوع الناصري ؟ » . ومع أن كثيرين من 
العلماء يقبلون هذه الصورة للاسم إلا أنه لا يكن الحرم با صاتہا 

اوتض خا 
4 اى م الد ال ١ے‏ ف ا ُ 
وباراباس هو جرم اندی صلبت و 
عيد الفصح وبتحريض من الكهنة والشيوخ أن يطلق سراحه 
وان يصلب يسو ع الناصري ( مت ۲۰:۲۷ , ۱ »۰ مرقس 
۹ 


باراق 


6 بل لو ٠ ۱۸:۲٣۳‏ يو 6۰:۱۸ ) . ویقول مرقس انه کان 
« موقا مع رفقائه في الفتنة » الذين في الفتنة فعلوا قتلا » . ويقول 
لوقا : « وذاك كان قد طرح في السجن لاجل فتنة حدثت في 
المدينة وقتل » ( لو ۱۹:۲۳ انظر أع ٠٤:۳‏ ) . ويقوں 
یوحنا : « و کان باراباس لصا » او قاطع طریق ( یو ٤۰:۱۸‏ ( ۰ 
ولا نعلم عن باراباس شيعا أكثر من ذلك » ولا عن الفتنة التى 
أشترك فما . وباع#البعض أن تلك الفتنة كانت حركة سياسية 
ضد السلطات الرومانية › و أمر بعید الاحټال جدا ۰ اذ 3 
يعقل أن الكهنة ( وكانوا من الحزب المؤيد لروما ) يحرضون 
روما » وجیہم بلاطس إلى طلہم › بيا هم يقدمون يسو ع 
اللسيح للموت بعلة مقاومة روما وقيصر ( لو CE FIT‏ 
فالأر جح أن الفتنة كانت عملا من أعمال عصابات قطع الطريق . 
اما الزعم بان الود لم يكن يعنيهم اطلاق سراح جرد لص او قاطع 
طريق » ففيه تجاهل لا يكن أن تنساق إليه جمو ع الرعاع اهائجة . 


ولا نعلم شيا عن عادة اطلاق سجين في کل عيد ۽ أكثر ما 
جاء في الأناجيل > ولكن عادة اطلاق سراح الأسرى وا لسجناء في 


باراق : 


اسم عبری معناه برق " » وهو ابن ابینوعم من قادش احدی 
مدن الجا في جبل نفتالي » ۾ قد استدعته دبو رة ألنبية ليقو د عشرة 
الاف رجل من بني نفتالى ومن بنى زبولون لمقابلة جميش 
الكنعانيون بقيادة سيسرا رئيس جيش يابين ملك كنعان الذى كان 
له تسع معة مر كبة من حديد وقد ضايق إسرائيل بشدة عشرين 
سنة » ونعرف من ترنيمة دبورة الشهيرة أن بنى إسرائيل قد عانوا 
أشد المعاناة من الكنعانيين » فأصبحت طرق القوافل غير مأمونة › 
وتعطلت التجارة وأقفرت الطرق » واغتصبت الحاصيل ( قض 
و ,۷ ) »وم یکن یری سلاح ۰ جن او رع » في أربعون آلف 
من إسرائيل هم رجال الحرب ( عدد ۸ ) » فرفعت النبية راية 
الكفاح من أجل الاستقلال » وسرعان ما لبى باراق دعوتها» 
وجمع عشرة الاف مقاتل من نفتالي وزبولون » وانضم إلمم 
البعض من بنيامین وماکير ويساکر (قض ٠١, ١٤:١‏ ) 
ورافقتہم دبورة » وزحفوا إلى جبل تابور » و کان موقعا ملائما 
جيش إسرائيل ضعيف التسليح » لدفع خحطر جيش قوى مسلح 
تسليحا قويا » فقد حتهم السفوح التى تغطيما الغابات » من 
عر بات الکنعانيين » کا أنهم كانوا على مسافة مناسبة لضرب العدو 
لو أنه تقدم اليم . ونتيجة للأمطار الغزيرة أصبح السهل الطيني 
مستنقعا موحلاً لا تستطيع م ركبات العدو أن تقحرك فيه › 
وسرعان ما امتلاً نهر قیشون بر كبات الکنعانيين وخيوهم » فنزل 
سیسرا عن مر کبته وهرب على رجلیه » فطارده باراق حتی وجده 


2» 


باراقليط 


اغ في خحيمتها » وهكذا تمت النصرة . وترشت 
دبورة بتلك اتر نيمة الدونه ق الاصحاح انامس من سقر 


القضاة » وتسجل فيا صورة ناطقة لاأحداث تلك الفترة . 


باراقليط ر الروح القدس ) : 


۱ مواضع ورودها : وردت هذه الكلمة مس مرات في 
العهد الجحديد » وجميعها في كتابات الرسون يوحنا» منها 
أربع مرات في الإنجيل » والرة الخامسة في وسالته الأول . 
ففی الإمجیل ذکرت في ( ۲٣:۱۹ ۰ ۲٦ , ۱٦:1٤‏ » 
OTE EC ONA‏ 

وكلمة ١‏ الباراقليط » هى الكلمة اليونانية التى ترجمت 
إلى العربية بكلمة « المعزي » في الإنجيل » وبكلمة ١‏ شفيع » 
قي الرسالة . 


والكلمة اليونانية هى ١‏ باراقليطس » من الفعسل 
١‏ باراقليطو » » و كلمة « باراقليطس »اسم مفعول » تعنى 
في أصوها اللغوية « المستعان به » » واسم الفاعل منها هو 
١‏ باراقليطور » » ولم ترد في العهد الجديد ولكنها جاءت في 
المر جمة السبعينية في أيوب ( ۲:٠١‏ ) في صيغة الجمع س 
في و صف أصحابه الذين جاءوا إليه في كربه : ١‏ معزون 


متعبون کلکہ 4 


۲ المعنى العام : الكلمة س بعامة س تعنى : ( أ ) اميا ٠‏ 


والعنى الأول أى المعنى القانوني الفني هو الغالب في 
الكتابات الكلاسيكية وتقابله كلمة « عام » أو 
0مستش اھ »أو « و کیل دعاوی ») . 


والكلمة اللاتينية المقابلة هي ١‏ أدف وكاتسوس ٠‏ 
وتستخدمها الترجمة الإنجليزية في ( ١‏ يو ٠:١‏ ) ترجمة 
للكلمة اليونانية « باراقليطوس ) . 


وهناك بعض التساؤل حول تر متا بكلمة « المعزى » في 
إنجيل يوحنا ( في الترجمة العربية وبعض الترجمات الإنجليزية 
اشا ( > وهل تنقل كلمة « المعزى المعنى كاملا . 


من المؤكد أن « المعزى)» ليس هو المعسى الأصلي 
للكلمة _ کا رأينا - ولكن من الحتمل جدا أن يكون معني 
ثانويا ها » فبعض مشتقاته تنقل بوضوح فكرة التعزية في 
مواضع معينة سواء في الترجمة السبعينية أو في العهد الحديد 
FEL STOO TNS TOT VA)‏ 


باراقليط 


٠ ) 4‏ والكلمة المستخدمة في كورنشوس الثانية (١:۳و٤)‏ 
تستخدم » في صيغة أو أخرى » خمس مرات » وني جميعها 
تنقل معنى ١‏ التعزية » ولكنا لا نجد في أي من هذه المواضم 
الاسم ٠‏ باراقليط » الذى حن بصدده الآن 


استخدامها في التلمود والترجوم : استخدم كتأاب 
الود هذه الكلمة « باراقليط » في عدد من المعاني » فالعمل 
الصالح يدعى ١‏ باراقليط » أو محام » أما التعدى فيسمى 
المدعي أو سلطة الاعهام . والتوبة والأعمال الصالخة فيطلق 
عليما « باراقليط ٠‏ ( بصيغة الجمع ) » فأعمال البر والرحمة 
اتی يقوم ہا شعب إسرائيل في هلا العام » تصبح عوامل 
سلام وشفعاء ( باراقليط ) هم عند أبيهم الذي في 
السموات . وذبيحة الخطية هي أيضا ١‏ باراقليط » . 


کا يستخدمها فيلو : ويستخدم فيلو هذه الكلمة في 
مواضع عديدة » وهو عادة لا يستخدمها بالمعنى القانوفى 
الفني » فيقول عن يوسف إنه منح الغفران إلاخحوته الدين 
أساعوا إليه » وأعلن هم أنهم ليسوا في حاجة إلى « باراقليط » 
أو شفيع . وني كتابه عن حياة موسى » ترد عبارة ملفته 
لنظر تدل على اسلوب فيلو في التأويل الروحى للکتاب » کا 
تعكس نزعته الفلسفية » ففي تام وصفه البلي ليهات 
و ات رر ا ياو 
يقول : « إن الاثني عشر حجرا المرصعة بهما الصدرة على 


أربعة صفوف »› وي كل صف منها ثلائة حجار كانت رمزا 


للعقل الذي يمسك بالكون ويحفظ نظامه » إذ كان لابد أن 
الإنسان الذي کش لأب کل العام » يتعخذ ابنه شفيعا 
باراقليط ) » باعتباره الكامل المطلق في كل فضيلة › 
للحصول على غفران الخطایا وب ر کات بلا حدود » . وهی 
عبارة شديده الشبه بما جاء في رسالة يوحنا الأول ( 1:۲( 
حيث نرى المسيح شفيعنا عند الآب » ولو أن مفاهم فيلو 
عن « العقل » و« الابن » ليست هى المفاهم المسيحية . 


أفضل الترجمات : إذا أردنا الببحث عن أفضل ترجمة 
لكلمة « باراقليط » في العهد الجحديد › لوجدنا أمامنا جملة 
لمات للاختیار منہا » فلنلق على كل منہا نظرة : 

ان ترجتها « بالمعزي » تتضمن معنى الكلمة کا 
استخدمت في البشائر » وتتفق مع استعمالات مشتقاتما › 
ولكنها أضيق من أن تكون الترجمة السديدة المطابقة . لقد 
ذکر د. ج هاستينجز في « قاموسه للكتاب » عسن 
و الباراقليط » : أن « الباراقليط ۲ لم يرسل ليزي 
التلاميذ » حيث أنه من قبل يئه » وبعد وعد المسيح هم » 
تحول حرن التلاميذ إلى فرح ( وقد راوه مقاما وصاعدا إلى 
السماء ) » ويظن د. هاستينجز أن « الباراقليط » قد أرسل 


باراقليط 


لمعالحة عدم إمان التلاميذ أو ضعف إيمانهم » ولا شك أن هذا 
يتضمن فكرة التعزية » ولا شك أيضا أن وجه التعزية في 
فكر المسيح ‏ في عمل الروح القدس ينسحب على كل 
أحزانهم وتجاربهم في المستقبل » وليس فقط لتعزيتهم عن 
خحسارعهم في عودة المسيح إلى الاب › ومع ذلك كان في 
عمل « الباراقليط » ما هو أكثر من التعزية في الحزن . 


وكلمة ١‏ شفيع ؛ تقترب أكار إلى الفكرة الأميلة 
للكلمة » فهي تنقل عنصرا جوهريا في المعنى . وكلمة 
د حام » أو « أفوكاتو ؛ قوية الدلالة على عمل الروح . 
ولعله لأ تو جد كلمة تغطى كل الجوانب مثل كلمة « معين » 
فالرو ح القدس يعين التلاميذ في كل الوجوه التي ذكرناهاء 
والاعتراض الوحيد عليها » هو آنا غير محددة بالمرة » 
فالفهوم المسيحي الدقيق يضيع في المعنى الشامل لكلمة 
« ام ) . 


والخلاصة هى أن كلمة « باراقليط ٠‏ نفسها هى أفضل ما 
يستخدم للدلالة على عمل الروح القدس في إنجيل يوحنا» 
فبهذا تصبح اسم علم للروح القدس » فهى تجمع في ثناياها 
كل عناصر المعنى المرتبط بالقرينة في الإنجيل . 

لقد أدخحلت المسيحية إلى العام الكثير من الأفكار 
الجديدة » م تكن العبارات ال جارية وسيلة كافية للتعبير عنها . 
وفي بعض الحالات » بستحسن استخدام نفس ( التعبير ۸ ي 
اللغة الأصلية » ورور الزمن يكتسب نفس المفهوم في فكرنا 
أحياتنا » فمن الأفضل امخخدام كلمة « باراقليط ٠‏ ڳا هى 
في اليونانية دون تر جمتها . 


٦‏ - استخدام المسيح للكلمة : لنتأمل الآن في محتويات 


الكلمة کا استخدمها الرب يسوع في الإشارة إلى الروح 
القدس في إنجيل يوحنا ( ۱٦:۱٤‏ ) » فهو يعطيہم الوعد 
« بالباراقليط » لیکون معهم » ويقول هم بکل وضوح إنه 
إن م بطلا بات اام الباراقليط » ( ۷:۱١‏ ) » فهل 
« الباراقليط » إذا خليفة او بديلا عن المسيح کا يطلقون عليه 
أحيانا ؟ وا جواب هو أنه كذلك » وفي نفس الوقت ليس 
كذلك » فهو خليفة المسيح بالنسبة للرمن والتارجخ » ولكن 
ليس بمعنى أن المسيح قد توقف عن العمل في الكنيسة » وهو 
بديل عن وجود المسيح بالجسد » ولكن لكى يجعل حضور 
المسيح روحيا واقعا حيًا . وجا قد رأينا فإن « الباراقليط » 
يعمل ويتحرك في دائرة الحقائق المعلنة في المسيح ومن خلال 
المسيح كالله الظاهر في الجحسد » لذلك « فملكوت الروح » 
أمر غير جائز في الفهوم المسيحى إلا على اعتبار أن يسوع 
التارخ هو أساس عمل الروح القدس في التارج . ووعد 


o1 


باراقلیط 


بارد 


o۲ 


المسيح فی یوحنا ( ١ ) ۱۸:۱٤‏ إڼي اني إلیکم ٩‏ یوازی 
ویعادل وعده بمجيء ١‏ الباراقليط » : 


وفيما يى مجالات عمل الروح القدس کا جاء في إجيل 
يو حنا : 


أ _ ياخذ ما للمسیح ویخبرهم ( یو ٠٤:۱۹‏ ) . 

ب س رھم پلوچ 0( بچ ۱۳:۱ ) . 

ج س يعلمهم كل شيء ويرشدهم إل جميع الحق 
EEE TEE‏ 

د یذ کرهم بکل ما قاله المسیح فم ( یو ۲٠:۱۲‏ ) . 

ھ ہ یشھد للمسیح ( یو ۲٣:۱١‏ ) ۔ 

و كث أو يسكن في المؤمنین ( يو ۱۷:1١‏ ) . 

ز م يجعل المؤمنين قادرين على عمل أعمال أعظم نما عمل 

. ) ١۷, ١۲:١٤ المسیح ( یو‎ 

ح ‏ يبكت العا م على خطية وعلى بر وعلى دينونة ( يو 

- (A: 


ويمكن تصنيف هذه الأنشطة تحت الألقاب الختلفة › 
فعمله کمعز یشمل أ » ب » ج »و . وعمله کمحام 
وشفیع يشمل و » ز » ح . وعمله کمعین ومعلم يشمل أ » 


a a e cT eS 


وكيفية ارسال « الباراقليط » ها أهميتما » فنجد في يو حنا 


۱٦:۱٤ (‏ ) أن الباراقليط ياف استجابة لطلب المسيح من 


الآب الذى يعطى الروح « الذى لا يستطيع العام أن يقبله ٠‏ 
( ۱۷:۱۶ ) . وف یوحنا ( ۲۹:۱٤‏ ) سیرسل الاب 
الروح القدس باسم المسيح . ومع ذلك يقول المسيح في 
يوحنا( ۲٦:۱١‏ ) :۱ الى شارا ا لک س الات ٤‏ 
روح الحق » » وني وحنا ( ۷:۱٦‏ ) « ولکن إن ذهبت 


ارله اگ 0 


اطلاق الكلمة على المسيح : يبقى أمامنا أن نتأمل في 
اطلاق نفس الكلمة على المسيح في رسالة يوحنا الأولى 
٠ : ) ٠:۲ (‏ إن أخطاً أحد فلنا شفيع عند الآب يسوع 
المسيح البار » ثم نقرأً في العدد التالى : « وهو كفارة 
لخطايانا » ليس لخطايانا فقط بل لخطايا كل العا لم أيضا » . 
وهنا نجد المعنى محدداً بكل جلاء » فيسو ع المسيح البار هو 
محامينا أو شفيعنا عند الأب » فيره يقف في مقابل خحطايانا . 
« فالباراقليط » هنا هو المسيح الذى على أساس ذبيحت: 
الكفارية عن خطايا البشر » يشفع فيم عند الله » لأنه حمل 
عنهم عقاب تعدياتهم . والمعنى الذى تستخدم فيه كلمة 
باراقليط » في هذا الفصل » لا نجده في سائر الأجزاء التى 
ذكرناها في إنجيل يوحنا » فالروح القدس « الباراقليط » 


شفيع ومحام ولكن ليس بنفس المعنى القصود هنا » فالروح 
القدس « كالباراقليط » يبكت العام على خحطية وعلى بر 
وعلى دينونة » أما المسيح « كالباراقليط » فإنه يدافع عن 
المؤمنين أمام الله وحصل مم على التبرير . 

بارتيماوس 


وهو اسم مركب من الكلمة الأرامية ١‏ بار » بمعنى ابن › 
والكلمة اليونانية « تيماوس ٠‏ ( ومعناه « محترم » ) . ونقراً في 
إجیل مرقس ( ٥۲ ٤1:1۰‏ ) أن بارتيماوس هو اسم الأعمى 
الذی کان جالساً على الطریق يستعطی عندما کان يسوع خارجا 
من أرجعا في رحلته الأخيرة » وقد شفاه الرب يسو ع . بيا نجد في 
إنجیل لوقا ( ۳١:۱۸‏ س ٤۳‏ ) حادثة مشابية لذلك » غير أنه 
حدثت + لا اقترب يسوع من ارجا » » کا إنه لا يذكر اسم 
الأعمی . ونقراً فی متی ( ۲۹:۲۰ ۳١‏ ) « أنه فيما هم 
حار جون من ارجا » ( کا في مرقس أذ أعمجن ر ولس وواعدا 
ي مرقس ولوقا ) صرخا إليه ليشفيہما . وليس من المستحيل 
ماما أن نکون مام حادئتين أو ثلاث . ولكن ليس هذا تملا 
لشدة التشابه بينهما . 


وهناك جملة حاولات لتفسير ما يبدو من اختلافات بين 
الروايات الثلاث » فيرى البعض أن الرجل الأعمى قد قابل يسو ع 
« وهو يقترب من آرضجا » وطلب إليه أن يشفيه » ولكن يسوع م 
يلتفت إليه » ربا لعتحن إيمانه » وعندما كان يسو ع يغادر أرججا » 
جاء هذا الر جل الاعمى نفسه ومعه اخر فشفاهما يسو ع . 


ويرى اخرون أن الشفاء قد تم فيما بين أرجا القديمة ( موقع 
لمدينة الكنعانية ) وأرجا الجديدة ( أو الميرودسية ) . ولاريب في 
ان الرب يسوع قد شفى أعميين » ولكن مرقس ولوقا ذكرا 
واحدا منہما » رما لانه کان قد أصبح تلميذا مشهورا بين تلاميذ 


المسيح . 
بارد : 


اسم مکان في صحراء النقب في جنوي فلسطين » ورد ذکره 
في قصة هاجر وإسماعيل عندما ظهر هما ملاك الرب ( تك 
٩‏ ) عند « بثر حي ري » بین « قادش وبارد ٩‏ » ویرجح 
انپا مدينة « إلوسو » التي ذكرها بطليموس » والتي ذكرها 
كثيرون من رجال الكنيسة فيما بين القرنين الرابع والسابع » 
و كانت مدينة هامة على الطريق من فلسطين إلى ول 
سيناء » وهي « خربة خلاسة ٩‏ على بعد نحو ٠۳‏ ميلا إل الجنوب 
من بثر سبع » ونحو ۷١‏ ميلا إلى الجنوب من أورشلم على الطريق 
من بئر سبع الى رحوبوت . ویقول روبنسون : ٩‏ تغطي هذه 
الفرائب مساحة ٠١‏ إل. ۲٠١‏ فدانا من بسهولة رؤية أسامنات 


بارسابا 


باروخ 


المنازل وأقسامها ... مما يدل أنه كانت هناك مدينة كبيرة 


تتسع لنحو ٠ ٠‏ ۰ لل ٠۰,‏ نسمه . 


ومعناه « ابن سابا » وقد يعني « ابن السبت » أي الذى ولد 
في يوم سبٽ » ویری اخحرون انه قد یعنی ١‏ ابن الحلف او $ ابن 
العجوز »أو ١‏ أبن التجديد »أو ابن المدوء » . وهو لقب : 


١‏ -يوسف الذي يدعى بارسابا الملقب يوستس » و كان أحد 
الذين اجتمعوا مع التلاميذ الاثنى عشر « كل الزمان الذي 
فيه دحل إلبنا الرب بستىي حر مد معمودية يوحنا إلى 
ليم الذى ارتفع فيه عنا ؛ وخ0 ۰ ,۲۲ ) . وبناء عل 
اقتراح بطرس أن جختاروا أحد هؤلاء ليحل محل يهوذا 
الاسخريوطى » « أقام التلاميذ اثنين يوسف الذي يدعى 
بارسابا الملقب یوستس ومتیاس ( اع ۲۳:۱ ) . وبعد أن 
صلوا ألقوا قرعتهم فوقعت القرعة على متياس ». 


ویقول یوسابیوس ان یوسف بارسابا کان ای 
السبعين ( لو ٠:٠١‏ ) » ويسجل بابياس ما ”معه من تقليد 
شفھی › من ان یوسف بار سابا قد شرب کاسا مرچ اہ یچ 
يصبه اذى ( مرقس ۱۸:۱١‏ ) . وجاء في أعمال القديس 
بولس س وهو كتاب ابو كريفى يرجع إلى القرن الثاني › 
کان أو ریجانوس هو أول من ذکره أن نیرون سجن برسابا 
على ظھور الرسول بولس ۔ بعد استشهاده بقلیل س 
للاميراطور » أمر بإطلاق سراحهم . 

۲ س يهوذا برسابا الذي اختاره الرسل والمشاج مع كل الكنيسة 
إلى الكتيسة في أنطاكية وسورية وكيليكية » بما يجب أن 
يكون عليه موقف كنيسة الام من ناموس موسى » وإنہما 
سیخبران « بنفس الأمور شفاها » ( ع ۲۷:٠١‏ ) . فرافقا 
بولس وبرنابا إلى أنطاكية » ١‏ وإذ كاناهما أيضا نبيين » ۾ 
يكتفيا بتسلم الرسالة بل مكثا مبهة في المدينة يبشران 
ويعلمان . وييدو نما لم يذهبا إلى أبعد من أنطاكية لأنہما 
« بعدما صرفا زمانا أطلقا بسلام من الاخوة إلى الرسل ٠‏ 
( أع ۳۳:٠١‏ ) . أما من ذهب بالرسالة إلى كنائس سورية 
و کیلیکیة فهما بولس وسیلا( اع ),٤١, ٤٠:۱١‏ . 


ويدل العدد الرابح والثلائون من الأصحاح الخامس عشر 
من سفر أعمال الرسل » على أن يهوذا برسايا رجع إلى 
أورشلم بيا مكث سيلا في أنطاكية بعض الوقت إلى أن رافق 
الرسول بولس في رحلاته التالية ( أع ٠٠:1١‏ ) . 


ونقراً عن یہوذا برسابا وسيلا أنہما کان رجلين 
« متقدمين في الإحوة ٩‏ ( العدد ۲۲ ) › کا ١‏ كانا نبيين » 
( العدد ۳٣‏ ) . 


ویحتمل جد أن یہوذا برسابا كان أخا ليوسف بارسابا . 
ولكن يجب عدم الخلط بينه وبين أي يهوذا خر في الكتاب 
المقمدس › مثل د ودا ليس الاسخريوطي ؛ ( يو 
۰٤‏ ) . ولا نعلم شیقاً عنه بعد عودته إلى أورشلم ( أع 
41min ۵‏ () . 


بارع : 
اسم كنعاني يرجح أن معناه « عطية » أو لعله يعنى ١‏ بارعاً » 
( کا في العربية لفظا ومعنى ) » وهو ملك سشدوم الذى ترد هو 


موقعة عمق السدح ( تك ١١ ١:1٤‏ ) . 


باروخ : 


اسم عبري معناه و مبارك ۲ وهو اسم : 

۱ - باروخ بن نیرا بن حسیا : کان أخوه محسيا رئيس محلة 
املك صدقيا ( إرميا ٥۹:٥١‏ ) . كان باروخ الصديق الوفي 
TT‏ ۲ ) و کاتب وحیه ( ٤:۳٣١‏ 

,۳۲ ) ورسوله الأمين ( ١١ , ٠١:۳١‏ ) . ويدو أنه 
ed‏ 1:1(“ 
کا یذ کر یوسیفوس أنه کان رجلا ذا مقدرة فذة » کان في 
إمکانه أن يصل إلى م ركز رفيع › و كان هو يعلم هذا » ولكنه 
تخلى عن كل طمو ح بناء على وصية إرميا ( ٠:٤١‏ ) واكتفى 
بأن يلقى قرعته مع النبي العظم الذى صاز له رفيقا و كاتا 
لأسراره وکاتبا لوحیه › فقد آملی رمیا نبواته على باروخ 
الذى قرأها للشعب ( إرميا ۳٠‏ ) » فاغتاظ الملك يہوياكرن 
من هذه النبوات وأمر بالقبض على باروخ أما الدرج فألقاه 
إلى النار حتى فني كل الدرج في النار » لكن باروخ عاد 
وكتب اقوال النبي . وقد وقض باروخ بانب إرميا في 
الحصار الاحير وشهد على شراء إرميا ليرائه في عناثوث من 
ابن عمه حنمتیل ( إرمیا ۲۲ ) . ریقرل یوسیفوس انه ظل 
مقيما مع إرميا ني المصفاة بعد سقوط أورشلم . وبعد مقتل 
جدليا › أ ہم بار وخ بانه هو الذى شجع إرميا على تحريض 
الشعب على البقاء في يهوذا » وهي حقيقة توضح مدى ما 
کان الشعب يراه من تأثیر باروخ على رمیا ( ۳:٤۳‏ ) . 
وقد أخذ مع إرميا إل مصر( ٤٣‏ : ) . وماتعلمه عته بعد 
ذلك لا يزيد عن أن یکون جرد أساطير . وقد ذکر جیروم 
قدا فدها زق تة علش 1:۴ و إن مات ف 


oY 


باروخ ‏ رؤیاە 


بار وخ 


مصر عقب وصوله إليها . وهناك تقلیدان اخران يذکران أنه 
ذهب أو بالحرى أخذه نبوخذنصر إلى بابل بعد هزية 
نبوخذنصر لمصر . 

و كانت شخصية باروخ القوية والدور الذى قام به في 
حياة إرميا وخحدمته » دافعا للأجيال اللاحقه للاشادة به » 
وتاليف الكثير من(الكتب الى نسبوها إليه » ومنها : ( أً) 
رۋيا باروخ » ( ب ) سفر باروخ » ( ج ) بقية اقوال 
باروخ » a E Rl‏ ۰( هھ ) سفر باروج 
الملكتوب أصلا ر 7 باروخ في اليونانية 
وترجع إلى القرن الثاني » ( ز ) سفر اخر لباروخ يرجع إلى 
القرن الرابع أو القرن الخامس . 

س باروخ بن زباي : الذي ساهم في بناء أسو 
یام نحمیا( نڅ ۲۰:۳ ) . 


ار أورشلم في 


باروخ الكاهن الذي اشترك مع محميا في خح اليثاق 
( ځ ٨:۱۰‏ ) ولعله هو نفسه باروخ بن زباي . 
س باروخ بن کلحوزة : من نسل فارص بن بہوذا » و کان 


من الذين سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبي ( ج 
1ا( 


باروخ- رۋؤياه وهو اچد اا سار ار من صل ودی ( 
م يعرف شيء عنه قبل القرن السابع الميلادي في مخطوطه 
سريانية » وتو جد منه بعض شدرات في مخطوطة يونانية لا يعلم ها 
تاریخ . 


ا 


o 


س حتوياته : يتكون الكتاب من سبعة وثمانين أصحاحاً في 
نسخته السريانية » ولعله كان في أصله اليوناني أكبر من 
ذلك . وبالكتاب الكثير من المفارقات التاريخية والفصول 
المحناقضة . و لم تستطع كل الدراسات النقدية تحديد أصوله . 
والكتاب رؤيوي به الكثير من التكرار الممل . وكغيره من 
المؤلفات المماثلة » لا عكن استخلاص بنيان تارجخي لما ورد به 
من توقعات . ولعله كتب أصلا في العبرية » ولكن نم يعار في 
تلك اللغة على أثر منه . والأرجح أن النسخة السريانية 
ترجمت عن اليونانية » حيث توجد بعض العبارات القى لا 
يمكن فهمها إلا عل هذا الأساس . ويذ كر الكتاب نفسه أنه 
بقلم باروخ خادم إرميا النبي وکاتبه ( إرمیا ۱۲:۳۲ » 
os ETT‏ 

لغرو البابليين لبلاده » نسجت حول امه الكنير من 
التقاليد » فهناك الكثير من الرؤى والكتب المزيفة التى نسبت 
إليه » مثل سفر باروخ ( وسيأتى الكلام عنه ) » و« بقية 
أقوال باروخ » و« سفر باروخ الغنوسي » وكتاب رؤيا 


غامض باليونانية ينسب إليه . ورؤيا باروخ خليط من الشعر 


والنثر » ولدراستها سنفصل بين القسمين : 
النار : وينقسم الكتاب إلى سبعة أقسام يتميز كل قسم 


منہا بصوم يستغرق عادة سبعة أيام » ويتحدث الكاتب 
بإستمرار بضمير المتكلم المفرد » ويقدم بيانا توضيحيا عن 
الأحداث القادمة ( بالنسبة لزمن باروخ ) . ويتخلل 
الفا اانا فاع ورات و ق الد 
المشور الكثير من الفصول المشابة في أسلوبما لبعض فصول 
العهد الحديد 8 الفصول الشعرية فمنا اقتباسات عديدة 
في الكتابات الهو دية المأ خرة . واللغة الرمزية مأخوذة عن 
مفاھے الرؤ ى الهودية فيما عدا أن بعض | نوات » مثل 
النبوات عن غزو اورشلم وتدمیرها » ترد سياق كلام 
المؤلف . وتسرد الأقسام النثرية SR‏ 
إسرائیل من ادم حتی زمان الأم › م تقدم الرجاء والعزاء 
بالوعد بإعادة إقامة ملكوت المسيا » ولكا لا ترسم صورة 
واضحة للمسيا » حيث يبدو أن الت ركيز هو على بركة 
إسرائيل في ذلك الملكوت . 


س الشعر : واضح أن الأجزاء الشعرية التى تلحق بمعظم 
الأجزاء التارية » من أصل عبري ولعلها أقدم من باقي أجزاء 
السفر » و كثيرأً ما تستخدم لتاأيبد النص النثري » وتعير عن 
نفس الفكرة . وأغلب الأجزاء الشعرية إضافات نافلة » ومن 
العسير تحديد مصادر الشعر > فالبعض مته مأخوذ عن 
التوراة » بيا الكثير منه مأأخوذ عن أناشيد طائفية من ذلك 
العصر . والأصحاحات من ۳١ ۲١‏ هما أهمية خاصة 
حیث ان با ريا من انى عشر جزءا » تنبیء عن الکوارٹ 
اختلفة القادمة » والتى يجب أن يسبقها ١‏ فتح الأسفار » › 
وتنتهي بمجيء المسيا الذى ما يكاد يظهر حتى جختفي ثانية 
( وهو شبيه بما جاء في اسدراس الرابح (Te FY‏ 
واجيء الهاي للمسيا هو وقت قيام الأموات » فينضم 
لار ارول جاع ا اا رار ف رة إل 
الخذانة: 


وسض نا مر ا خ » ترنيمة طويلة » هي 
« صلاة باروخ » التي تشبه في روعتہا س إل حد كبير ‏ 
أسلوب بعض الا بچااار والفكر السائد فیا فكر 
يودي خالص » ويتضمن بعض النقاط التى تتعارض مع 
بعض مفاهم الكنيسة الأولى عن الديانة الودية . 


- الأصل والتارج الأرجح أن الكتاب كتب بعد ظهزر 
السيحية لأنه بحخوى علي عشرين عبارة على الأقل اسه 
في العهد الجديد . ويبدو أنه دفاع عن اليهودية في صوربا 
المحاخحرة » والتا كيد على القيامة وختام التارخ » وهو ما كان 


باروخ 


يفتقر إليه علم اللاهوت اليهودي في ذلك العصر . ولايد أن 
الكتاب يرجع إلى عصر لاحق مباشرة للعصر الرسولي ( من 
٠١١ ٠١‏ م ) . واحتفاظ الكنيستين اليونانية نم 
السريانية به دليل على مصدره الأسيوي . ويبدو أن الكاتب 
كان قليل المعرفة بجغرافية فلسطين » کا اعتمد على بعض 
الأساطير التى نسجت حول باروخ . واستعارة اسم 
« البابليين » للدلالة على « الرومان » في تدميرهم 
لأورشلم » دليل س بقطع كل شك على أن الكتاب 
كتب بعد ۷۰ م » وهذا ما يعلل عدم ذكر الكتاب في أي 
قائمة من القرن الأول . 


ج س علاقته بالعهد الجديد وخطوطات البحر الميت : 
رغم أن النص به بعض اللمحات من العهد الجحديد » إلا أنه 
في كلل الأحوال لا يخرج عن الفكر المودي ( مثل أع 
٠‏ بم . والخلاص في الكتاب أمر ذاتي » فهو يحرض 
على حفظ دقائق ناموس موسی » فالله سیبرر کل إنسان بناء 
على أعماله وتقواه بالنسبة للناموس » فالكتاب كله على 
النقيض تماما من تعليم العهد الحديد عن هذا الموضوع » زهناك 
إنكار ضمنى لعقيدة « التعيين السابق » » ولكنه يسلم بنوع 
من القضاء والقدر » ولعل هذا الخلط الغريب جاء من 
الرواقية الرومانية المتأخرة . والصبغة الأخلاقية فيه قريبة 
الشبه بأحلاقيات أسفار الحكمة في العهد القديم » أكثر ما 
للأنبياء الكبار . ويكاد لا يوجد به شيء عن ايکل أو 
الذبائح » وهي الوضوع الرئيسي في مخطوطات البحر 
ايت . کا أنه ليس فيه شيء من النقد للكهنة أو اللاويين أو 
إدارة اليكل » وقد يكون ذلك لاآن اليكل كان قد دمر 
وانتهت الخدمة فيه . والعقيدة اليمودية في هذه الرؤيا› 
أشكال رمزية وقانونية » بقيت منها الصورة وأختفت 
الحقيقة . 


ت 


والجزء الأخير من الكتاب عبارة عن جزء ملحق به هو 
« رسالة باروخ إلى التسعة أسباط ونصف السبط » » وهى 
شبيمة با مراي المذكورة في مخطوطات البحر الميت . ويقال إن 
نسراً قد حمل هذه الرسالة إلى الجماعات اليهودية في 
الشات : 


باروخ السفر : 

لا يوجد هذا السفر في التوراة العبرية »> ولكنه موجود في 
العرجمة السبعينية ( مع سفر المرائي الملحق لنبوة إرميا ) » وهو 
بذلك يكون جزءاً من أبوكريفا العهد القديم . ويدعَي هذا السفر 
القتصير أن كاتبه هو باروخ بن نيريا المشهور بأته كائب إرميا النبي 
( رمیا ٤:۳٩‏ و ۱۸ و ۳۲ ) »وقد الحق به ما يسمى « برسالة 


باروخ 


إرميا » ( التي كثيرأ ما تعتير الأصحاح السادس من سفر 
باروج ) . 


١‏ س محتوياته : ينقسم سفر باروخ إلى الأقسام الآتية : مقدمة 


۱:١ (‏ س ١٤١‏ ) ) واعتراف ( ١٥:١‏ سے ۱٠۰:۲‏ )› 
وصلاة ( ١١:۲‏ س ۸:۳ ) » وقصيدة شعرية عن الحكمة 
4:٤ ۹:۳ (‏ ) » وآناشید رثاء وتحریض ( ٤:د ‏ 
(1:٥‏ . 

والمقدمة عبارة عن حديث عن تجمع المسبيون في بابل 
ليرسلوا إلى أورشلم ما استطاعوا جمعه من مال للتقدمات 
الختلفة وللصلوات من أجل سلامة نبوخذنصر ( وم م 
سلامتهم وخيرهم ) . وأرسلوا مع الال وطلب الصلاة › 
كتاب إعتراف للقراءة الدورية في ميكل » ولذلك يعقب 
المقدمة اعتراف وصلاة توبة . والاعتراف ( الذي لا يوجه 
مباشرة للرب » الذي يذ كر بضمير الغائب ) يبدأ باإشارة 
واضحة إلى دانيال ( ۷:۹ و ۸ ) ويركز على فشل بني 
إسرائيل ويبوذا وعصيانيم > نما استجلب عليهم الدينونة 
العادلة من الرب . ولا يعتبر هذا العصيان شيعا جديدا » بل 
شيعا منذ « اليوم الذى فيه أحر ج الرب آباءنا من أرض مصر 
إلى هذا اليوم » ( باروخ ۱۹:١‏ ) . أما الصلاة فاعتراف 
با لخطية والغاس للرحهة والنجاة > مع اقتباسات عديدة من 
بوڈ زا 7 ا لرا 1:۷ ۲6 2 رمیا 
۷ ۲۰:۲ = إرمیا ۳۰:۳۸١‏ ) )› مع عددمن 
الإشارات إلى بعض أسفار العهد القديم الأخرى وجخاصة 
التثنية ودانيال . وتذكر الصلاة أن الأنبياء كانوا محقين في 
تحذيرامبم » ومع ذلك فقد رأوا في أثناء السبي أن إسرائيل 
سيرجع إلى الرب ( ١‏ سيرجعون إلى فلوم ي أُرض 
جلائهم ٩‏ ۳۰:۲ ) وييدو أن الكاتب في ملتمسه الاخير › 
يعتبر صلاته معبرة عن موقف الشعب جيعه لتحقيق هذا 
الرجايا 

أما القصيدة عن الحكمة ‏ التي تعقب ذلك فت كد 
أن إله إسرائيل وحده هو الذى يمتلك الحكمة › وقد أعلها 
لإسرائيل في صورة الناموس » وهو بذلك يساوي بين 
الناموس والحكمة . والنتيجة المباشرة هى : « طوبى لنا 
يا إسراثيل لأن ما #فاغنه الل معروف لديا " )4:٤(‏ . 
وهذا الفصل عن الحكمة يذكرنا بقصائد أحرى عن الحكمة 
مثل الأمثال ( ۱ ہہ ٩‏ انظر یوب ۲٢‏ ) . 

أما الجزء الأحير من السفر فيضم المراي والأمل » على 
لسان اورشلم ( ٥:٤‏ ۲۹ ) وبه إشارات كتيرة إلى 
إشعياء . ويعقب ذلك عبارات تشجيعية من الشاعر نفسه 
( ۹:9-۰4 ). 


©0 


باروخ 


باریشوع 


۲ - وحدة السفر وتاريخه والهدف منه : لا توجد صلة 
جوهرية بين ال جزء الأول من السفر والأجزاء الشعرية ( من 
٠ ) ٩4:0 - ۳‏ بالإضافة إلى وجود اختلافات في 
الأملرت الغري بن هذه الاقام اة من ار 
فالقصيدة عن الحكمة تبدو وحدة مستقلة لا ترتبط با 
بعدها » لذلك فالاًرجح أن سفر باروخ یتکون من ثلاث 
قطع أدبية منفصلة » قد ضمها إلى بعضها كاتب » كتب 
أيضا أو أعاد صياغة مقدمة السفر » وعليه فإن الدعوى 
الواردة في العدديي الأولين من السغر بان الذي كتبه هو 
باروخ بن نيريا بعد سقوط أورشليم بخمس سنوات 
٥۸۱ (‏ ق۔م. ) لا یکن أن تکون صحيحة ( وهناك 
تداقضات تاريغية تؤيد هذا الرأي ) » بل إن الأجزاء التى 
يتكون منها السفر ترجع إلى عصور أحدث من ذلك » 
تتراوح ما بين القرن الثاني قبل الميلاد إلى القرن الاول بعد 
الميلاد » ولو أنه لا توجد بيانات كافية لتحديد تاريخه 
بالضبط . 


والقسم الثالث من السفر شبيه بمزامير سليمان ( وهو 
سفن رائ خر يرجع إلى القرن الأول قبل الميلاد ) ولکن 
لس سن اليل دبد من مما اخد ع الا ر E‏ 1 
کلاهما قد أخذا عن مصدر ثالث . 


ولكل قسم من الأقسام هدفه الخاص » وهى جميعها تنم 
عن عصور ما بعد السبي » رغم ما تدعيه المقدمة . فالرسالة 
التى يزعم الكاتب أا وجهت إلى المسبيين تلام الزمن الذي 
كتبت وجمعت فيه هذه الأقوال » أي حينا كان إسرائيل في 
حاجة إلى الإعتراف والتوبة » والحكمة الحقيقية توجد في 
الناموس ( قارن ذلك بحكمة يشوع بن سيراخ من نفس 
العصر ) » والتشجيع والرجاء يدلان على أشد الأوقات 
ضيقا » لأن الرب رحم وصالح للذين يصرخون إليه . 


ويحتمل أن الكتاب نشا في بيئة الشتات في تلك الفترة 
حون كانو! ينتظرون العودة إلى أورشلم من الشعات . 
والكثيرون من العلماء لا يقبلون القول بأن الكتاب يعكس 
الأحوال بعد ۷١‏ م ٠‏ وان بابل ونبوخذنصر وبيلشاصر 
کنایات عن روما وفسبسیان وتیطس . 
ويبدو أن اللغة الاصلية لمعظم أجزاء السفر س إن م تكن 
جميعه م هي العبرية . ويظن أن الترجمة اليونانية كان ها 
رعا ي الضف اقان من رة إرسا جس ال حة 
السبعينية . 
۳ س قانونية السفر ونصوصه : سفر باروخ سفر أب وكريفي » 
ولکن مجمع ترنت الکاثولیکي قرر قبوله کسفر قانوني » 
°٦‏ 


ولكن السفر لم يكن أبدا جزءا من التوراة العبرية في أي وقت 
من الأوقات » ولذلك رفضته الكنيسة الأولى واعتبرته غير 
قانوتي . أما في الترجمة السبعينية » فإن سفر باروخ يوضع 
عادة بعد نبوة إرميا وقبل المراني » أما في الفو م جاتا ( التوراة 
الكاثوليكية ) فيوضع بعد المراني . وسفر باروخ غير موجود 
في النسخة السينائية . 


باريح : 


شکنیا من نسل سلیمان بن داود ( ١أٌخ‏ ۲۲:۳ ( ٠‏ 


اسم أرامي معناه « ابن يشو ع » « وکان ساحرا نبیا کذابا 
يہوديا ١‏ » وجده بولس وبرنابا في بافوس في قبرص في حاشية 
سر جيوس بولس والي الحريرة من قبل روما (أع ٦:1۳‏ _ 
۲ ) . وکان الوالي « رجلا فهیما » أي أنه کان رجلا حکیما 
متفتح الذهن تم بثقافة عصره بجا فيما السحر › نما جعله يضم 
ساحر! بین حاشیته » | دفعه ذلك أيضا إلى دعوة برنابا وبولس 
لسماعهما . 


کان « بار يشو ع » هو الاسم ايودي للساحر » وتر جم اسمه 
إلى « علم » ( عدد ۸ ) وهى كلمة يونانية منقولة عن كلمة 
أراميأو عربية » فكلمة ه علم » في العربية تعني ١‏ العا لم المطلع 
عل الأمور ٠‏ ( فهى صيغة مبالغة من ١‏ عام ١‏ ) » وهو ما كان 
يوصف به الساحر في زمانه . 


و كان الشرق يغمر الامبراطورية الرومانية بطوفان من المذاهب 
الدينية الغريبة التي بلغت ذروعها في الأفلاطونية الحديثة » و كانت 
هذه المذاهب والفلسفات أكبر منافس للمسيحية » إذ كانت 
الخرافات تسود على عقول الناس » و كان من السهل على صانعي 
ا لحوارق والدجالين من كل نوع أن يستميلوا الناس لسذاجتهم » 
و كانت بابل موطن السحر » فقد وجدت التعاويذ على أقدم 
الألواح . و كانتا ٠‏ حي يوا تطلق أساساً على كهنة الفرس 
الذين اجتاحوا بابل » ولكن معناها هبط وانحط عتدما أطلقها 
اناس من طبقات دیا 09ا ہے فأصبحت تعني جرد 
« ساحر » » ومع ذلك > كان بعض السحرة هم علماء عصرهم 
الذين ورثوا! علوم بابل ومعارف فارس . ولعل باريشو ع كان يمثل 
أحد المذاهب الشرقية التي تمزج بين العلم والدين » وهكذا وجد 
له مكانا بين حاشية سر جيوس بولس الوالي الروماني . 


ولقد مع سر جيوس وعلم كلمة الله من برنابا وبولس » فاثار 
ذلك الفضول عند سرجيوس والخوف عند علم . وعندما لبى 


بازق 


الرسولان دعوة الوالي » وتكلما بكلمة الله » تأثر علم الساحر 
بعض الشيء » ولكنه خشي أن يحل الرسولان عله فيفقد وظيفته 
ومكانته » « فقاومهما ... طالبا أن يفسد الوالي عن الإيجان ؛ 
( العدد A‏ ) . 


ولكن الرسول بولس ‏ بإهام الروح القدس ‏ أجرى 
معجزة على ١‏ صانع المعجزات » المّعي » فضربه بالعمى » فرأى 
الوالي أن قوة إهية تقف مع بولس » فأامن سرجيوس بولس 
« ...دهشا من تعلم الرب ٠‏ ( العدد ١١‏ ) . 


بازق : 


اسم عبري قد يعني « بذر البذار » ( انظر الكلمة العربية 

بزق ٩‏ بمعنى بسق أو بذر ) » وهو اسم : 

١‏ - مدينة أدوني بازق التي استولى عليہا بنو يوذا وشمعون 
( قض ٤:۱‏ ۷ ) » وکانت في نصیب یہوذا » ويظن 
البعض أنها ١‏ بزقة » على بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشمال 
الشرقي من جازر . 

اسم المكان الذى عد فيه الملك شاول رجاله قبل زحفه 
لنجدة أهل يابيش جلعاد » والأرجح أنهاهي ٠‏ خربة أبزق ٠‏ 
فهنا أو على التل اجاور « رأس أبزق » على ارتفاع ۲٤١٠٤‏ 
من الاقدام فوق سطح البحر » قد احتشد الجيش . 


الباز : 


طير كاسر من فصيلة الصقر » ويكار في فلسطين » ويبلغ طول 
أكبرها قدمين » وللباز رأس مفلطح ومنقار معقوف ومخالب قوية 
وبصر حاد » بل أنه ليعتبر أحد الطيور بصرا » ويستطيع أن يقطع 
أرض فلسطين طولاً وعرضاً مرات عديدة في اليوم الواحد . 
وطيور الباز تهجع ني أوقات الضباب والغيوم في انتظار انقشاع 
الغيوم » فهى لا تحلى إلا في الا جواء الصافية »> وهی شبيہة بالنسور 
تبنى أعشاشها فوق جبل الكرمل وعلى تلال الجليل » وفوق 
الاشجار الباسقة ومعاقل الصخور › وتكثر حول بغر سبع وبرية 
البحر اليت » وتبنى أعشاشها من القش والأعشاب > وحمل إلى 
فراحها طعاما حيًّا في أغلب الأحيان » فهى تأكل الفغران 
والحشرات وصغار الطیر » ولکنہا لا تا كل الجيف . وهى أمهر 
الطيور في استخدام ذيلها في أثناء الطيران . 

وكان الباز طائراً مقدسا عند قدماء المصريين »› فكان قتله -_ 
ولوسهوا ‏ يعد عندهم من أكبر الجرام . وقد ذكر الباز على 
أجناسه بين الطيور النجسة حسب الناموس ( إا ۱۹:1١‏ › تث 
0:4( . 


باشان 


وقد ترجمت الكلمة العبرية تفسها » بكلمة ١‏ عقاب ٠‏ في 
أيوب ( ۲۹:۳۹ ) : « أمن فهمك يستقل العقاب ( الباز ) 
وينشر جناحيه نحو الجنوب ؟ ٠‏ وججانب الإشارة إلى رشاقة هذا 
الطائر في طيرانه » فقد يكون فيا أيضا إشارة إلى هجرته إلى 
الجنوب . 
بأس: 

الباس هو الشدة في الحرب ( راعوث ١ › ١١:٤‏ صم 
4 ... الم ) » وذو البأس هو الشديد الشجاع ( ۲ صم 
۳( . 
باسمة : 

اسم عبري معناه ١‏ طيب أو رائحة زكية ه وهو اسم ابنة 
سليمان التي تزوجها احیمعص » و کان أحد قواد سلیمان وو کیلا 
له قي نفتالي ( ١‏ مل ٠١:٤‏ ) . 


باشان : 


وتكتب في العبرية ‏ على الأغلب ‏ معرفة ٠‏ الباشان » » 
ومعناها « الأرض السهلة الحصبة المنمرة ٠‏ وهي في الطرف 
الشمالي من شرق الاردن . 

۱ حدودها : کانت تد من حدود جلعاد في الجنوب إل 
سفوح حرمون في الشمال » و كانت تقع فا ملكة عوج 
ملك باشان > وم یکن جبل حرمون نفسه واقعا في باشان » 
ولکن جاء في یشوع ( ٥:۱۲‏ » ۱۱:۱۳ ) أن جوج ملك 
باشان كان متسلطا على جبل حرمون . ويبدو من سفر التثنية 
٠٠: (‏ )أن سلخة وأذرعي تمشلان الحدين الشرتي والغربي 
على الترتيب » وهو ما يتفق مع يشوع ( 1۲: ٠‏ »› 
۴ ) حيث يبدو أيضا أن جشور ومعكة كانتا علل الحد 
الغربي لباشان » ويكون معنى هذا » أن هذه الشعوب م 
يخضعوا بل « سكنوا في وسط إسرائيل » . ويبدو من التثنية 
٤۷:٤ (‏ ) أن الأردن كان يشكل الخد الغربي » بيا نلمح 
من التثنية ( ۲۲:۳۳ ) أن باشان كانت تمعد مالا حتى منابع 
الأردن . ولو كانت الجولان هى نفس الموضع الحالي المسمى 
بهذا الاسم » لكان معنى ذلك أن باشان کانت تمتد إلى وادی 
EFE oa‏ 


و جبل باشان جبل أسنمة » أو قمم ( مز ٠١:۹۸‏ و 
۱٩‏ ) قد یقصد به مرتفعات الحولان بتلاھا البر کائیة کا تری 
من الغرب » وغريب أن يطلق عليه « جبل الله جبل 


باشان » » ولعل الواجب أن نعتبر هذه العبارات س کا 


o¥ 


باشان 


باشان 


۲ 


يقول وتزختن ‏ وصفاه لجبل حوران » الذي يسمى الآن 
« جبل الدروز ٠‏ بقممه الرائعة » و كانت هذه السلسلة من 
الجبال تحمي المنطقة من زحف رمال الصحراء من الشرق . 
أما في ا لجنوب فكانت باشان تمتد إلى سهول البرية « الحماد » 
وجلعاد . أما الحد الغربي فلا يكن الجزم به س كا أسلفنا - 
ج لا يكن تحديد التخوم الشمالية بدقة 1 


س میزاتها : كانت باشان إذاً تشمل سفوح جبل الدروز 
الخصبة والمغطاة بالغابات > وسهل الحوران ( البقرة ) البالغ 


الخصوبة » وه اللجاة » الصخرية » والمنطقة المعروفة باسم 


« الجدور » الشبيهة بحوران ولكنها أقل منها حصوبة » وربا 
كانت تشمل أيضا مرتفعات الجولان بنسيمها العليل 
ومراعيا الخضراء . وکان بہا الکثير من المدن الكبيرة کا 
تشهد بذلك الرائب القائمة ماليا > ولا ریب في ان بعض 
مخاصة س عشتاروت وأذرعي مدينتي عوج » وجولان 
م اللا ووا ا بل برا ي رج ن) 
ا ا تقوم على حافة الجبل في أقصى 
الحد الشرقي لأملاك إسرائيل . 


وبلوط باشان الشهیر ( [ش ۱۳:۲ › حرزقیال ٦:۲۷‏ ) 
مازال موجودا على سفوح الجبال . وعجيب الا يذ کر ٿيء 
TS NSS‏ 
e‏ 


أما « ثيران باشان » فتستخدم مجازا للدلالة على القوة 
الوحشية الغاشمة ( مز ٠۲:۲۲‏ ) . وقد انقطعت السود 
منہا منذ زمن بعید » ولکن مازالت توجد في جباها بعض 
أنواع الور ( نش ۸:٤‏ ) . 


تاريخها : كان سكان ياشان القدماء من الرفائيين ( تك 


(VI ic o£ 
a 
وفي‎ . ) ۳١:٠۳ وأعطيت أرضه لنصف سبط منسى ( يش‎ 
مل ۲۸:۸ ۰ ۳۲:۱۰ و۳۳ )» ولکن استردها‎ ۲! ۲ 
ثم ضمها تغلث فلاسر‎ ») ٠٠:۱ ٤لم‎ ۲ ( يربعام الثاني‎ 


e۸ 


خريطة لباشان 


باصر 


بافوس 


الغالث إلى الامبراطورية الأشورية ( ۲ ملل ۲۹:1٥‏ ) . 
وكانت في يد النبطيين في القرن الثاني قبل الميلاد ء ثم 
أصبحت جزءًا من ملكة هيرودس الكبير » ثم خحضعت 
لفيلبس وأغريباس الثاني . 


باشان حووث يائير : 


ومعناها د قر اتر لي باي ؟ ٠‏ وهي مجموعة من القرى في 
مالي شرت الأردن » فلقد ذهب یائیر بن منسی واستول على هذه 
القرى في باشان في منطقة أرجوب ( عدد ٤1:۳١‏ » تث 
۳ ) ونقراً في سفر القضاة ( 4:٠٠١‏ ) أن يائير الجلعادي 
الذي قضى لاسرائيل اثنتين وعشرين سنة » كان له ثلاثون ودا » 
هم ثلاثون مدينة » لذلك اطلق علا ( حووث يائير » . ويد كر 
في یشوع ( ۳۰:۱۳ ) أن د کل حووث يائير التي في باشان 
ستون مدينة » وجاء في أحبار الأيام أو لها ين سجرب 
کان له ثلاث وعشرون مدينة ( ۱ أخ ۲۲:۲ ) » ولا شك أن 
الاحتلاف في هذه الأرقام يبرجع إلى ما كانت تحدثه الحروب . 


ولا یذ کر الاسم الكامل : « باشان حووث يائیر ٠‏ إلا في 
التثنية ( ١٤:۳‏ ) ء ولعلها هى الذكورة في السجلات الأشورية 
من عهد الملك هدد نیراری ( ٤: ۱۲۷٤ ۱۳۰١‏ .م ) بامىم 
٥‏ ابوري » . 


باصر : 


كلمة عبرية معناها ١‏ حصن »أو « قوي ) وهی اسم 

۱ إحدى مدن الملجاً التي أفرزها موسى في سبط راش 
ارود ف ية ف ارش اله رت 
٤‏ »۰ یش ۸:۲۰ ) › کا وقعت القرعة علا لتقم با 
عشائر بني مراري اللاوين ( يش ١ ›) ۲1:۲١‏ اخ 
CEVAT‏ 


ویقول حجر موآب إنہا كانت تقع في تخوم موابهوقد 
قام ميشع ملك مواب بتحصینہا ( حوالي ۰ قم ( “ 
ولعلها « أم العمد » التي تقع تمع إلى الشمال الشرق من مادبة › 
وإلى الشرق من جبل نبو . 


۲ اسم شخص هو ابن صوفح بن هیلام من سبط اشير ( ۱ 


ES 


باطح : 
ومعناها في العبرية ١‏ ثقة ي ر ملك 
صوبة » وقد أخذ منهما داود املك نحاساً كثيرًا جا ر ۲ صم 


۸ ) استخدمه سليمان في صنع جر النحاس والأعمدة وانية 
النحاس عند بناء الميكل ( ١‏ أخ ۸:1۸ ) » وتسمى في أخبار 
الأيام الأول « طبحة » ولعلها هي « طبيحي » المذكورة في ألواح 
تمل العمارنة » و« دى » المنقوشة على معبد الكرنك › 
و« طبيحي » الْتی ذ کرت هی وقادش في مذ کرات « رحلات 
مصري » من عهد رمسيس الثاني . ولا يعلم موقعها على وجه 
التحديد » ولكنها كانت تقع ‏ ولابد - على السفوح الشرقية 
لجبل لبنان » و كانت تقع بينها وبين نهر الفرات مملكة هدد عزر 
ملك صوبة » ولا بعد أن تکون هی ١‏ طبحه » التى بين حلب 
والفرات . 


ومعناها « بطن » أو « جوف » » وهى إحدى مدن تخوم 


شیر ( یش ۲٢:۱۹‏ ) . ویقول یوسابیوس إنہا « بیت سطن » 


وتقع على بعد نمانية أميال رومانية إلى الشرق من عكا 

( بتو لايس ) » ولكن لا يعلم موقعها الآن على وجه التحديد . 

بافوس : 
وهو اسم لمدينتين في الجنوب الغربي من جزيرة قبرس تعرفان 

بإسم بافوس القدية وبافوس الجديدة . 

١‏ موقعها : تقع بافوس القدية ( وتعرف الآن اسم 
كونكليا ) على بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب الشرقي من 
مدن غا رة قرس ق اام رومان و كرا 
ما حلط المؤرخحون بین المدينشن : وبافوس الحديدة ھی 
مذ كورة في سفر أعمال الرسل ( ٦:1١‏ و١1‏ ) وتقع على 
بعد نحو ميل إلى الحنوب من مدينة كتيما الحديثة . 


۲ تار# بافوس القديمة : تقول احدى الأساطير إن الذي 
اُسسها هو « سينيراس » أبو أدونيس » وتقول أسطورة أخرى 
إن الذي أسسها هو ١‏ ارياس » . و كانت عاصمة لأهم أجزاء 
جريرة قرس فيما عدا سلامیس . وکانت تشغل جزءا كبيرا 
من قبرس الغربية فتمتد حتى سولو في الشمال » وإلى كوريوم 
في الجنوب » وإلى سلسلة جبال ترودس في الشرق . و كان من 
ملو كها المأ حرين « نيكوكلز » الذي حكمها بعد موت 
الاسكندر الأكبر بقليل . وني سنة ٠٠١‏ ق.م. اضطر 
« نيك و كريون ٠‏ السلاميسي _ الذي أقامه بطليموس الأول 
ملك مصر واليا على كل قرس إلى الانتحار لاشتراكه مع 
أنتيجونوس في مؤامرة ضد بطليموس » ومنذ ذلك الوقت › 
ظلت بافوس تحت الحم المصري إلى أن ضمت روما كل 
قبرس إلى أملاكها في ٥۸‏ ق.م. وقد نمت بافوس الجديدة على 
حساب بافوس القدية التي دمر مها أيضا سلسلة من الز لازل »› 

۹ 


ولكن احتفة ھیکلھا بالکثیر من مکا يمه » حتى ان 


سنة 1۹ م وهو في طريقه إل 


تارج بافوس الجديدة : تقول التقاليد إن الذي أُسس بافوس 
الجديدة ‏ و كانت أصلا ثغرا للمدينة القديمة _ هو أجابنور 


£ 


وبناء جملة معابد فاخحرة في . ويقول ر ن 


الرومانية كانت بافوس الجحديدة هي العا لکل 


الحزيرة ومقر! للحا العام › و کل ما ہا من اثار إا ير ا 
هذه الاثار بعض البافى العامة » والمنازل 


* 


أسيا الصغرى وجزر جر اجه » وترجع عبادتها في بافوس إلى 


i 


( مثل أسخیلوس » وهوراس » وستاتیوس وغیرهم ) وکانت 
هذه الالهة تصور على شكل حجر خروطى أبيض وليس على 
a al Ca E a‏ 
ا ی ا اوی ا 
شهوة . وقد كشفت الحفريات في بافوس القديمة عن ء 

الروماي > بتكمل غل ياء 
مکشوف مربع الشكل يبلغ طول کل ضلع ` 
الاقدام » تحضف به » من ثلاث جوانب » غرف ومقصورات 
من الأعمدة > وليس له مدحل إلا من الشرق فة 


ضخم من المباني ا 


Y1 ٠»‏ من 


2 


¢ 


بافوس 


أنه فى ذلك الفناء كان يقوم المذبح أو المذابح الت ù‏ يقدم 

عليها اليخور ( فهوميروس يذكر مذجا واحداً » أما فرجيل 
فيذكر أنها كانت مائة مذبح تتصاعد منها الروائح الذكية من 
لبان سبا ) » والأرجح أنه لم تكن تقدم عايما ذبائح دموية . 
ویقولون انه رغم وجوده في مکان مکشوف » لا آنه « ۾ 
يكن يبتل من المطر » ( هكذا يقول تاسيتوس وبليني ) . 
ويوجد إل امھ با بحتمل أته كان معبدا أقدم » 
و لم يبق منه الآن سوى السور الغربي » وعدم العثور على آثار أو 
كتابات ترجع إلى ما قبل احتلال الرومان لقبرس » لدليل على 
بطل الزعم بأن المعبد كان قائماً في تلك البقعة منذ عصور ما 
قبل التارخ » ولكن يحتمل أنه كان يقوم في بقعة قريبة وجخاصة 
على هضبة رانتيدي على بعد ثلاثة أميال إلى ا جنوب الشرقي من 
القرية حيث وجدت في صیف ۱۹۱۰ م › كتابات عديدة 
بالكتابة القطعية القبرسية القديمة . 


٥ه‏ س زيارة الرسل : وصل برنابا وبولس ومرقس إلى بافوں 
بعد أن زارا سلاميس وقطعا جزيرة قبرس طولاً ( نحو مائة 
ميل ) . وكانت بافوس مقر الوالي الروماني سرجيوس 
بولس » ولا شلك في أنهم بدأوا بالكرازة في الجمع الهودي › 
ولكن إذ مع الوالي سرجيوس بولس ( ويحتمل جدا أنه 
الوالي بولس و وجد امه منقوشا في سولي ) مخبرهم › 
ارسل الم واستدعاهم و أن يسمع ما ينادون به › 
ولکن رجلا ہودیا ساحراً عرأفا اسمه باريشوع أو علم » 
, كان مع الوالي » ( لعله كان أحد أفراد الحاشية ) استخدم 
کل حنكته للحيلولة دون اعتناق مولاه للدين الجديد › 
ولکن بولس واجهه بتقریع قارص وحکم قاس عليه بالعمی 
إل حن » و كان العمى الذي أصابه في الحال » له وقع شديد 
على الوالي » فبادر بالاعتراف بإيانه بتعلم الرب . 


م أقلع بولس ورفقاؤه من بافوس في اتجاه الشمال الغرلي 
إلى برجة في بمفيلية ( أ O 1:١١‏ 


وم يزر يولس بافوس مرة أخرى » ولكن لابد أن برنابا 
ومرقس قد عادا إليها في رحلتما, الثاني إلى قبرس ( ع 
٠‏ ) » ولا نعلم إلا القليل عن تار الكنيسة في بافوس 
بعد ذلك » ویقال إن تیخیکس رفیق بولس في الخدمۀ قد 
استشهد فیہا . ويقول جیروم إن هیلاريون قد وجد له في 
مجاه رات المدينة الندمة والتى كادت تخلو من السكان › 
مک هادا للخلوة التى كان يتوق إلا . وجاء في كتاب 
« عمال برنابا » الاب وكريفي شيء عن رجل امه 
رودون » كان من خحدام المعبد في بافوس القدية » ولكنه 
اعتنق المسيحية . 


با کوس 


باكر : 


ومعناه « البكر ) وهو اسم : 
١‏ الابن الثاني لبنيامین بن يعقوب ( تك ۲٠:٤٦‏ ( ١خ‏ 
۷( . 
أحد أبتاء أفرابم ومو سس عشيرة الباكريين ( العدد 
۰ ) ویسمی في سفر أخبار الأيام الأول « برد ١ ( ١‏ 
۲۰:۷ ) . 


الباكريون : 


عشيرة باکر بن أفرابم بن يوسف ( E hk EE‏ ( . 
باكوس : 


أو ديونيسيوس » وهو ١‏ إله الخمر » عند اليونان والرومان 
وقد انتشرت عبادته في كل العا م اليوناني ثم الروماني قبل العصر 
المسيحي » وقد انعطت عبادته إلى جرد طقوس من السكر والعهر 
لمكن وصفها > ولعل ذلك حدث بتاثير عبادة البعل الزاحفة من 
الشرق » والتي دانما أنبياء بني إسرائيل دة 6 ريظن :ان 
دیونیسیوس ( باکوس ) م يكن في الأصل إها يونانيا بل إِها 


.شر قيا . ولعل البطالسة هم أول من أدخحل عبادته إلى مصر > وقد 


وسم بطليموس فيلوباتر اليهود بعلامته ( تبات اللبلاب ) . 
وعندما زحف أنطی وکس إبیفانس إلى اورشلم في ۱۹۸ ق.م. 
عزم عل إبادة عبادة هوه ال كان يعتبرها علة مقاومة الود 


العنيدة > و آن يحل محلها الديانة الوثنية » فحرم عبادة يهره 


ومارسة الطقوس المودية مثل حفظ السبت والختان » ونشر 
العبادة الوثنية في كل مكان في اليمودية › وأقام مذجا للاله جوبيتر 
فوق مذبخ الحرقة في الميكل في أورشلم » « رجسة الخراب » 
( دانیال ۱۱ ) وذبح عليه خنزیرا . وارتبعلت بالعبادة الوثنية 
مارسة الدعارة في الميكل ذاته . وعندما كان يحل عيد باكوس 
( دیونیسیوس ) بكل ما فيه من خحلاعة » كان البهود يجبرون على 
السير في الو كب تكريا لباكوس وعليہم أكاليل من اللبلاب رمز 
ذلك الإله ر ۲ مك ۷:١‏ ) . 


وبعد ذلك ببضع سنوات عندما عادث عبادة يہوه » طلب 
نكانور قائد املك ديتريوس الأول ء من اليهود تسلم بوذا 
الكاي › وفد بقسم قائلا : لفن م ار إلي پوذا 
موثقا » لأهدمن بيت الله هذا إلى الأرض › ولأقلعن المذبح › 
انیو ما و عا لن ب را ر ا 
CC‏ . 
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بال ( يل أو بعل ) والتسين : 


تشكل هذه القصة الجزء الثالث من الاضافات الأب و كريفية إلى 
سفر دانيال النبي » فهى تظهر في المخطوطات اليونانية » ولكنها لا 
تظهر في الخطوطات العبرية » أما الاضافتان الأولى والثانية فهما 
ترنيمة الفتية الثلاثة في أتون النار » ثم قصة سوسنة . وقد اعتبر 
مجمع ترنت ( ٠١٤١‏ س ٠١١۳‏ ) هذه القصص النلاث 
قائونية » وأنها جزء أصيل من سفر دانيال » وقد دافع أورجاتوس 


١‏ - موقعها من السفر وعناوينها : توضع قصة « بال 


1۲ 


والتنين » في الخطوطات اليونانية في نهاية سفر دانيال بدون 
أي عنوان منفصل › أما في الخطوطات ال مأخوذة عن 
تاودوسیون » فلها عنوان ٥‏ رؤیا ۱١‏ » فهي جزء من رؤيا 
دانيال الثانية عشرة والأحيرة . أما في الفو ل جاتا اللاتينية فهى 
تشكل الأصحاح الرابع عشر وبدون عنوان . أما في 
اخطوطة السبيعنية فلها عنوانها : « من نبوة حبقوق بن 
يشوع من سبط لاوي » » وليس نة ريب في أنه حبقوق 


1.1" 


r 


پو 
د r ik‏ 


م“ 


النبي صالب الياار المسمى باسمه في الكتاب المقدس . أما 
في البشيطة السريانية فلقصة « بال » عنوان هو « بال 
الوثن » » أما قصة التنين فتبدأً هكذا : « ثم يعقب ذلك 
التنين » . ولا تعترف الكنائس البروتستنتية بهذه الاضافات 
الثلاث . 


۲ س خطو طاتا : 


أ في اليونانية : لا توجد القصة في الخطوطات 
السبعينية إلا في مخطوطة كيسيانوس ( نسبة إلى العائلة التى 
تمتلك اخخطوطة ) » وكذلك في خطوطة من ترجمة 
aE‏ > والأرجح أا تنقيح للسبعينية وبها الكثير من 
الألفاظ العبرية تما مل البعض على القول بوجود أصل عبري 
استعان به المترجم . وقد فضلت الكنائس المسيحية ترجحمة 
تاودوسيون على الترجمة السبعينية » وقد ترجمها تاودوسيون 
فیما بین ٠۳١ ٠٠٠١‏ م ٠‏ وجعل قصة بال والتنين جزعاً 
من النص . 


بال 


ب س في السريانية : هناك مخطوطتان » أولاها 
السداسية المأحوذة عن أوريجانوس » وئانيتهما هي 
البشيطة » وهى تتفق أحيانا مع تاودوسيون وأحيانا مع 
السبعينية › وأحيانا تختلف عنهما كلما . 


تاودوسيون إلى أبعد الحدود » ثم هناك الفو ل جاتا التى ترجمها 
جيروم . 


د س في الأرامية : توجد القصة في نسخة أرامية من 


أخبار ير مفيل » نشرها جاستر مدعيا نها النص الأصلي . 


- المؤلف وعصره وموطنه : لا نعلم شيعا عل وجه اليقين 
عن الولف أو موطنه أو تارج تأليفه لقصة « بال والتنین ٭ › 
فلو أن الأصل كان بالعيرية أو الأرامية » لكانت بابل هى 
أرجح الأماكن » ولو كان ما بالسبعينية هو الأصل لكان من 
الحتمل أن الكاتب عاش في مكان ما من الشرق الأوسط . 
ويكاد يكون من الو كد أن القصة وضعت في أثناء القرن 
الثاني قبل اليلاد. . 


الغرض هنما : من محرد قراءة القصة » يتضح أن الكاتب 
قصد إلى السخرية من عبادة الأوثان » ڳا لعله أراد أن يشيد 
ببراعة دانيال في كشف الخبايا ودرایته بالکيمیاء » وتکاد 
تنحصر أهميتما في تسلية القارىء . 


محویاتما : 

أ بال ( بيل م بعل ) وتو كد السبعينية أنها مأخوذة 
عن نبوة حبقوق ک) تجعل من دانيال كاهنا ونديا للك بابل . 
زقلا نفخ ااردوسير ن عرزت املك اسغا خي و اغا 
کورش الفارسي العرش . وتذكر أن دانیال کان یعیش مع 
املك . وموجز القصةهو : 


کان لهل بابل صنم امه « بال » کانت تقدم له کل 
يوم كميات كبيرة من الطعام تنكون من السميذ وا غراف 
( أربعة حسب السبعينية » وأربعين حسب تاودوسيون ) . 
وكان الملك يتعبد لبال » وسال دانيال لماذا لا يسجد هر له 
أيضا » فا جابه دانيال بآنه لا يعبد إلا الإله الحي خالق 
السموات والأرض » فقال الملك أتحسب أن « بالا » ليس 
حیًا وھو یا کل ویشرب کل هذه الکمیات یوما » فواجهه 
دانیال بالقول أن « بال » ليس إلا صا من طين ونحاس » لا 
یستطیع ان یا کل شیا . فغضب ال لك ودعا كهنته وهددهم 
با موت إن لم يقولوا من الذي يا كلل كل هذا الطعام » فقالوا له 
« بال » . فطلب دانيال أن يثيت للملك أن « بالا لا 
يأكل » فذهب الجميع إلى هيكل « بال ٠»‏ ووضعت 


بالة 


كميات الطعام على مائدة « بال » ( ويقول تاودوسيون إن 
الكهنة ‏ و کانوا سبعين ‏ کان هم مدخل سري يدخلون 
منه كل يوم ويلتهمون الطعام ) . وعندما حرج الجميع » أمر 
دانیال غلمانه فاتوا برماد وذروه في اهیکل › ثم غلقت 
الابواب وخحتمت جنات الملك . 


وي الصباح التالي » فتحت الأبواب ‏ بعد أن تأكدوا 
من سلامة أخحتامها س ونظروا وإذا الطعام قد اختفى › 
فهتف الملك ظافرا » لكن دانيال أشار إلى آثار أقدام على 
الرماد نما جعل الكهنة يعترفون بالحقيقة » فقتلهم الملك 
وأسلم « بالا ٩‏ إلى ید دانیال فحطمه هو وهیکله . 


ب س التدین : کان أهل بابل يعبدون تنينا عظيما »› 
فسأ ل الملك دانيال عن التنين وهل يقدر أن يقول عنه أنه جرد 
صنم من نحاس » فهو حي یا کل ویشرب » فطلب دانيال أن 
يسمح له الملك بقتل التنين بلا سيف ولا عصا »› فسمح له 
الك بذلك » فصنع دانيال خليطا من الزفت والشحم 
والشعر وطبخها معأ » وأطعمها للتنين فانشق . فهدد أل 
بابل الملك فاسلم إليهم دانيال فالقوه في جب به سبعة من 
الأسود » وكان يقدم ها كل يوم جتان ( وتقول السبعينية 
اهما من جشث انجرمين الحكوم عليهم بالإعدام ) وشاتان 
( ا يقول تاودوسيون ) . وني اليوم السادس جاء ملاك 
بحبقوق من فلسطين ومعه طعام » وبعد أن أكل دانيال » أُعاد 
الملاك حبقوق إلى موطنه » وأخرج الملك دانيال من الجب 
وألقى الاين سعوا به إلى الهلاك في الجب فافتنرستيم الأسود 
في الحال . 


بالاق : 


ومعناه ‏ اخرب أو المتلف » وهو ملك مواب وابن صفور › 
و کان ملكا في أيام حرو ج بنى إسرائيل من البرية للدخول إلى أرض 
کنعان » ولا رأی ما فعله بنو إسرائيل بالأموريين » حاول أن ينع 
الإسرائيليين من التقدم » فاستاجر بلعام ليلعنهم ( العمدد 
١ ENT‏ ) » وبنى هذا الغرض مذابح في ثلاثة مواقع ختلفة › 
ولكنه لم ينجح . وظل على الدوام مثالا حماقة محاولة مقاومة إرادة 
الله ( يش ۹:۲٤‏ › قض ۲٥:۱۱‏ ›ميخا ٥:٦‏ »رژ ۱٤:۲‏ ) . 


بالة: 


اسم عبري معناه « سيدة » وهي احدى المدن التي وقعت في 
نصيب بني شمعون ( یش ۳:۱۹ ) وتسمى « بلهة » في أخبار 
الأيام الأول ( ۲۹:٤‏ ) . ولعلها هى أيضا « بعلة + المذكورة في 

یشوع ( ۲۹:۱١‏ ) » ويظن أنبا دير البلح بالقرب من غزة . 
1۴۳ 


الع 


بالع : 
ومعناه « بلعو تدمير ۲ وهو اسم : 
١‏ بالع بن بعور اول ملك لادوم قبلما ملك ملك لبني 
إسر ائيل > و كانت عاصمته دنہابة » ومات بالع فملك مکانه 
يوباب بن زارح من بصرة ( تك «F9 FT:‏ 1 اخ 
و٤‏ ). 


۲ بالع بکربنیامین ( ت 1:1 ) ١أخ ٦:۷‏ و¥cY‏ 
۸ ) وکان راسا لعشيرة البالعیین ( العدد ۳۸:۲٢‏ ) وأبا 
لأدار ( أرد في العدد ٠٠:۲١‏ ) وجير! وأبيهود وأبيشوع 
ونعمان وأخحوخ وحيرا وشفوفان ( شفوفام في العدد 
1 ) + وحورام( ۱خ ۳:۸ ٩‏ ) . 

۳ بالع بن عزاز من سبط رأوبین » و کان رجلا غنيا قوي 
البأس » امتدت أملاكه من نبو إلى الفرات ( ۱اخ ۸:٥‏ _ 
Ce‏ 


٤‏ بالع مدينة من مدن الدائرة » وهي صوغر الى اشترا 
ملكها في الحرب مع ملك سدوم وحلفائه ضد کدرلعومر 
وحلفائه ( تك ۲:۱۲٤‏ و۸ ) . 


البالعيون : 
هم نسل بالع بکر بنیامین ( العدد ۳۸:۲7 ) . 


ومعناها « مرتفعات ٩‏ و« مرتفعات بعل ۲ » اسم مکان في 
شرق الاردن نزل فيه بنو سرائیل في رحلاتہم ( العدد ۱۹:۲۱ و 
١‏ ) وهو يقع إلى الشمال من نهر أرنون . وتذكر « باموت » 
اختصاراً « لباموت بعل » أو « مرتفعات بعل ۲ ( العدد 
۲ ) حيث أخذ بالاق بلعام وأصعده إلى « مرتفعات بعل ) 
یری کل الشعب ویلعنه » وتذکر باموت بعل في يشوع 
( ۱۷:۳ ) كواحدة من مدن رأويين . ويذكر ميشع ملك 
مواب ر( على حجر مواب ) أنه أعاد بناء و دیبول وبیت باموت 
( وهي باموت بعل ) وبصرة ومیدبا وبیت دبلتام وبیت بعل 
معون » » وهذه الكتابة التي ترجع إلى نهاية حكم ميشع ( حو 
AY.‏ ق.م. ) تو کد أنه أعاد بتاء « یت اوت لاا سو ان 
دمرت ) . 

ولا يعلم الآن موقعها على وجه اليقين » ولكن الأرجح أنها 
كانت تقع على الحافة الغربية هضبة شرق الأردن » بالقرب من 
حربة القويقية ١‏ على بعد نحو ميلين ونصف جنوني جبل نبو . 
٤‏ 1 


ببغاء 


باني : 
اسم عبري معتاه ( بتاء »أو« ذرية ٠‏ » وهواسم : 
احك ابطال داود الفلانين من سط جاد ر( ۲ صم 
CEE‏ 


٣‏ احد اللاريين من عشيرة مراري » لعین أحد أحفاده 
للخدمة في الخيمة في زمن الملك داود ر( ١أخ ٦:1‏ 2 


٣‏ احد بني فارص بن يہوذا > عاش أحد أحفاده في أورشلم 
بعد العودة من السبي ( اأخ۹:؛ 9 


٤‏ رجل رجع بنوه من السبي مع زربابل » و کان عددهم 
ست مثة وائنین واربعین ( ویسمی « بنوی ۲ في محميا 
¥:1 ( <« و کانوا بدن الذين اتخذوا نساء غريبة ( عزرا 
1.۲ 4:1۰۰ {. 


٥‏ رجل اذ امراة أجنبية ف ايام عزرا » وجاء من نسله 
A‏ يدعی « باي ١ضا(‏ عزرا ٣٤:۱۰‏ و ) . 


٦‏ رجل لاوي اشترك ابنه رحوم في ترمم السور في أيام نحميا 
OVE)‏ 

۷ أحد اللاويين الذين اشتر كوا مع عزرا في تفه الشعب 
الشريعة( ۷:۸ ) . 

اسم انون م اللاريين وقفا ص يشو ع الكاهن عل 
الدرج ليبار كوا الرب مع الشعب ( ج ٤:۹‏ وه ) . 

٠١‏ اسم لاويين ختا الميثاق مع حميا ( ج ٠١:٠١‏ و 
N £‏ 

۲ اسم رجل کان ابنه عزي وکیلا للاویین في أُورشلم 
عل عمل بیت الله( ت ۲۲:۱۱ ) . 


وكثيرأ ما يختلط هذا الاسم باسم ٠‏ بني ١‏ و« بنوي ٠‏ » 
وشيو ع الاسم بين العائدين من السبي يجعل من العسير القييز 
بینہم » کا يصعب أيضا تحديد ما إذا كان الاسم علما على 
شخص بذاته أو اسما للعشيرة » فلعل بين الاشخاص 
المذکورین بعالیه من تکرر ذکره . 


ببغاء : 
الكلمة الترجمة في العربية « ببغاء ٠‏ هى في الأصل العبرى 


و اتافاة 4« وي اليونانية 3 تاز رون۲ وفي اللاتينية 
أرديا سينيريا » . ولقد كانت هذه الكلمة موضوعاً للجدل › 


و كل ما يستطيع علماء اللغة قوله هو أنها تعني طائرا طويل النقار 
من فصيلة الكر كي واللقلق وايس ( أبو منج ) ومالك الحرين . 
و كانت هذه الطيور بالوانا الزرقاء أو البيضاء أو البنية ١‏ تتجمع في 
اسراب في أوربا وتقضي فصل الشتاء عند مياه ميروم في وادي 
الأردن وعند مياه الييوق الأعلى وحول سبخاتما في فصل 
الجفاف . کا أن ببغاوات جنوب أفريقيا كانت تقضى فصل 
الصيف في الأراضى المقدسة وتبنى أعشاشها على ضفاف ميروم » 
وتربي صغارها بين الشاب الائية و القصب والبردي ر 
تبني أعشاشها في الأشجار الضخمة . 


والببغاء البيضاء صعغيرة الحجم > والزرقاء اکر حجما › 
ومثلها النوع البني . وكان طول النوع الأزرق ثلاث أقدام » 
ثلثي طول جسم الطائر » فجسمه صغير ونحيل وعظمي »› لكن 
منظره يبدو کبیرٌا بسبب ريشه الطويل الفضفاض . 


ولا شك في أن الناموس قد نهى عن أكل تلك الطيور ر لا 
؛/ تث ۱۸:۱٤‏ ) لأنہا كانت تقتاخ4عل الجطكف . 
و كانت الطيور البالغة ذات لحم خشن وسوداء و كرية الرائحة . 
بتة : 
1 مت ۳:0 ...(. 


بت رکلس : 


هو أبو نكانور القائد السوري الذى حارب الود في أيام 
الشورة المكابيسة في ۱١١‏ ق.م. ( ١‏ مك ۳۸:۳ » ۲ مك 
۸ ) »ولا نعلم شیا عن تاریځ بتر کلس . واسمه مشتق من اسم 
البطل بتر کولس رفیق آخیلوس الذی قنله هکتور کا جاء في 


ھو یروس 


بتروباس : 


اسم يوناني معناه « حياة أبيه ٠‏ » وهو اسم أحد المسيحيين في 
رومية » أرسل له الرسول بولس تحياته ( رومية ٠٤:1١‏ ) وهو 
ختصر من الاسم # بتروبیوس » . ویذکر تاسیتوس في تاریخه 
رجلا ثريا بهذا الاسم ممن حررهم نيرون » ولكنه أعدم بعد ذلك 
بأمر من جالبا . ولعل بتروباس الذي أرسل إليه بولس تحياته » 
کان أحد اتباعه . ويبدو أن بتروباس والمذكورين معه كاتوا 


وقد ورد في بعض التقاليد أنه كان واحدا من السبعين تلميذا 
( لو ٠:٠١‏ ) » ثم صار فيما بعد أسقفا لبوطيولي حيث 


ٍ £ 
E 2 ا‎ » n 


بتوئيل : 

اسم عبري يعني « بیت الله أو الساكن في الله ٩‏ وهو اسم 
ابن ناحور أحي إبراهم » وأي لابان ورفقة زوجة اسحق ( تك 
ToiTo0 (O0. gE glo CTF gT:TY‏ 
۸ وه ) » ویسمی أُيضا بتوئیل الأرامي ... من فدال 
رام » ( تك ۲۰:۲۵ » ٥:۲۸‏ ) . وقد أشار سبيزر مؤخرًا إلى 
١‏ وثائق الأحوات » التي وجدت في نوزو » والتي تؤيد الدور 
الكبير الذي قام به لابان أحو رفقة في موضوع زواجها » رغم 
وجود بتوئيل أبما في ذلك الوقت ( على غير ما یذ کره يوسيفوس 
من أنه کان قد مات ) . ویبده الدور البارز للأخوة في رواج 
الأحوات في قصة دينا بنت يعقوب ( تك ٤۳:و‏ ١او ۲٥‏ )› 
وكذلك في قصة « ثامار أخحت أبشالوم)» ( ۲ صم 
(C7‏ 


بتوئیل بتول : 


اسم مدينة وقعت في نصيب شمعون ( ١‏ أخ ۳٠:٤‏ ) وتسمى 
أیضا « بتول » في یشوع ( ٤:۱۹‏ ) » « وکسیل ٠‏ في يشو ع 
( ۳۰:۱۰ ) وه بیت ایل ) فی یشوع ( ۱١:۱۲‏ ) › وني 
صموئيل الأول ( ۲۷:٠١‏ ) » وقد أرسل إليا داود من الغنيمة 
التى اخحذها عند استرداده صقلغ ( ۱ صم ۲۷:۲۰ ) » وهي غرر 
« بیت ایل ٠‏ التي کانت في فرام ( تك ۱۱:۲۸ ۱۹ » قض 
١ ۲۹ ۱‏ ۱ مل ۲۸:۱۲ ۲۳۴ ) . ویظن جرولنبرج ان 
١‏ بتوئيل » هي ١‏ خربة القريتين » الواقعة جنوي حيرون . 


بحولمایس ‏ بطلمايس ر عکا ) : 


1 س موقعها : هى مدينة تقع على الساحل الفينيقى على بعد 
بضعة أميال إلى الشمال من جبل الكرمل » وعلى نتوء جبلي في 
الجانب الشمالي من خليج متسع يمتد بينها وبين موقع مدينة يافا 
"لحديثة . ويعتبر هذا الخليج أفضل المرافيءعلى الساحل الشرقي 
للبحر المتوسط بعد مرفاً سان جورج في بيروت » 
والاسكندرونة في أقصى الشمال » وتتحكم بتولايس 
( عكا ) في المدخل البحري لسهل أسدرلون » کا تتحكم 
أيضا في الطريق الساحلي الممتد من الشمال : 


۲ تارخها القديم : كانت للمدينة أهمية كبيرة في العصور 
القديمة » فکانت موقعا للکثر من المعارك ف حاو لات 
للاستيلاء عليها في فترات عديدة . و كانت من ضمن أرض 


بتو لایس 


الاستیلاء علیہا ( یش ۲٤:۱۹‏ ۳۱ › قض ۳٠:۱‏ ) فقد 
استعصت علہم کا استعصت أيضا صور وصيدون . لقد 
كانت حصنا حصينا قاو مت الحصار مرارًا عديدة و كانت 
شو کة في جنب من ياجمونما . وقد ورد ذكرها في لواح تل 
العمارنة على أا من أملاك مصر فقد فتحها تحتمس الثالث في 
حملته الأول ( نحو ۱٤۸۰‏ ق.م. ) » ولکنا حرجت من 
٠‏ حكم مصر قي القرن الرابع عشر قبل اليلاد » في عهد 
أحناتون » ففد جاء في ألواح تل العمارنة أن حاكمها كتب إلى 
سيده ملك مصر » مظهرّا حضوعه وولاءه » بيغا كانت المدن 
الشمالية تسقط واحدة بعد الأخرى » ولكن سيتي الأول وابنه 
رمسيس الثاني !استطاعا استردادها في القرن الثالث عشر › م 
استقلت مع سائر المدن الفينيقية في القرن الثاني عشر » ولكن 
تفوقت عليما مدينة صيدون وأصبح ها نوع من السيطرة على 
سائر المدن الفينيقية ‏ في الحنوب على الأقل ‏ با فيها عكا . 
ولکن عندما ظهر الاأشوریون کان عاہا أن تام هم › 
ولکنہا كانت تشق عضا الطاعة عندما تشغر بان يد أشور قد 
ارتخت » کا يبدو ذلك من ذكر تكرار إخضاعها بواسطة 
سنحاريب » ثم بواسطة أشور بانيال الذى أجه فبا مذة 
جماعية إنتقاما مها ثم سبى باقي سكانها . وعند سقوط اشور 
انتقلت مع سائر المدن الفينيقية إلى يد البابليين ثم إلى يد 
الفرس » ولا نعلم أحوالما بالتفصيل خلال تلك الفترة . 


في أيام البطالسة والسلوقيين والرومان : أصبح للمدينة 
أهمية كبيرة في الصرا ع بين السلوقيين والبطالسة . فقد احتلها 
البطالسة بعد موت الاسكندر الأكبر وحصنوها وغيروا امها 
ا ) بتو لایس ( وظلت تعرف ېدا الاسم طيلة العصرين 
اليوناني والرومالي ( 1 مث ۲۱:٩‏ › ۳۹:۱۰ 0 ۸:1۲ » 
ع 1( ولکن مو اطنیا احتفضوا با مها القدم › حتی 
استعادته المدينة عندما استولى عايما العرب . 

ظل البطالسة يحكمون المدينة طيلة ۷١‏ سنة » ولكن أخحذها 
في ۲٠۹‏ ق.م. » وهكذا انتقلت إلى قبضة السلوقيين » وانتهى 
وجود البطالسة في سوريا وفلسطين وفينيقية . وني أثناء 
حره ب السلوقيين الداخلية » وقعت بتولمايس في يد ١‏ اسکندر 
بالاس ١‏ » وهناك استقبا کلیو بترا أبنة ر بطليموس فيلو ماتر 
وحاصرها نجرانس ملك أرمينية في حملته على سوريا » ولكنه 
اضطر لرفع الحصار عنها » عندما بدأ الرومان في مهاجمة 
بلاده » فوقعت في قبضة الرومان الذين جعلوا منها مستعمرة 
بذلك سترابو المؤرح . 
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٤‏ في أيام العرب : استولى علا العرب عند فتح الشام في 
۹ 


بتولایس 


القرن السابع ¿ تم أستونى عارما الصليبيون في ١١١‏ 
في یدہم حتی ۱۱۸۷ م حين استعادها صلاح الدين وأعاد 
حصیہا حتى جعل ما مدينة لأ تقهر . كان هذه المدينة ‏ 
كمفتاح للأراضي المقدسة ‏ أهمية كبيرة في نظر الصليبيين 
حتی انہم بذلوا کل جھد لإعادة فتحها > ولکنہم م يستطيعوا 
جاو ر ارد قب الاد فلي عبطي و 
يفتحو ها إلا بعد تضحيات ضخمة في العتاد والرجال » فر موا 
تحصيناتها وتركوها في حاية فرسان القديس يوحنا الذين 
احتفظوا بها في أيديهم لدة مائة عام » ثم استعادها العرب نہائيا 
فی ۱۲۹۱ م » فکانت اخر مکان في فلسطين يخرج منه 
اليو 


من العصر التر كى إلى الآن : اضمحلت المدينة بعد ذلك 
ووقعت في قبضة الأتراك العقانيين بقيادة سلم الأول ف 
۱٩‏ م » وظلت في این في حالة خراب > إلى القرن 
الثامن عشر حين تول أمرها الجزار باشا الذي اغتصب السلطة 
على المدينة والمناطق امحاورة » واستقل بحكمها عن سلطان 
تر کیا . وي ۱۷۹۹ م حاصرها نابليون » ولكن الأتراك 
نجحوا في الدفاع عنها بمعاونة الأسطول الانجليزي » فاضطر 
نابليون لرفع الحصار عنما بعد أن صرف شهرين أمامها » هزم 
فما الجيش التر كي في موفعة تابور . وشهدت عكا بعد ذلك 
درجة من الازدهار إلى أن حاصرها إبراهم باشا قائد الجيش 
اللصرى في عهد أبيه محمد علي باشا » واستولى عليا بعد 
حصار دام أكثر من خمسة شهور » هدمت خلاهما أسوارها 
والكثير من مبانيها » وظلت في أيدي المصريين حتى ۱۸٤١‏ م 
حين استردها الأسطول الانجليزي خحساب العثانيين بعد أن 
أصببحت أطلالا » واستعادت مكانتما شيا فشيغا بعد ذلك 
وأصبحت مقرا لتصرفه في ولاية بيروت » ولكسن أهميتها 
الحجارية انتقلت إلى مينا حيفا إلى الجنوب منها لأنها ملتقى عدة 
طرق و عندھا یہی ا خط الحدیدی الذی يربطها بالداحل . 


كنيسة مسيحية صغيرة زارها الرسول بولس ورفقاؤه ومكثوا 
بها يوما واحدا وهم في طريقهم من صور إلى أورشلم في نهاية 
رحلته الثالثة ( ع ۷:۲١‏ ) ولا شك أن هذه الكنيسة الصغيرة 
ات ااا ین اود ا انظر أع OD‏ 
امتدت لتشمل يونانيرن أيضا . ويدو أنه في ذلك الوقت تم 


استكمال إنشاء الطريق الساحلى من صور إلى بتو لايس . 
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مكيال للسوائل يعادل نحو تسعة جالونات إنجليزية » ويدو أنه 
كان المكيال العياري للسوائل ( حز ٠۰:٤١‏ ) کا في ر النحاس 
والمراحض في هیکلل سلیمان ( ۱ مل ۲۹:۷و۳۸ ) › ولکیل 
الزیت والخمر ( ۲خ ۱۰:۲ ) عزر! ۲۲:۷ ›إش ٠٠:١‏ » حز 
٠‏ ) وتذكر العلاقة بين البث والحومر والكر ( حز 
(Ia:‏ 


» € 


بث ربيم : 


« باب بٹ ربع » أو « باب نبت الکثیرین ٩‏ » وهو باب 
حشبون کا جاء في نشيد الا۳ ( ٤:‏ ۽ وکانت توجد 
بالقرب منه مجموعة من البرك شبه بها الحبيب عيني محبوبته . 
ومازالت توجد احدی برك حشبون ومساحتپا ۱۹۱ × ۱۳۹ 
قدماً مربعاً » وعمقها عشرة أقدام » ولكن حوائطها قد تهدمت 
بفعل الزلازل فلم تعد تحتفظ بالماء فيا 1 


بتر س بتير : 


البثر هو الخراج الصغير وجمغها بثور (حر۹: ۹و ٠١‏ )» ولعلها 
هى المشار إلا بقرحة مصر ( تث ۲۷:۲۸ ) . والبثير هو الكثير 
البشور . والكلمة في العبرية تعني خراجا متقيحا تسيل منه 
افرازات » ويحتمل أن تكون الإشارة إلى اصابة الحيوان بالجمرة 
الخبيئة . وكان يجب أن يخلو الحيوان الذي يقدم ذبيحة من و جود 
مثل هذه البثور ( لآ ۲۲:۲۲ ) . 


بنش س 

اسم عبري معناه ‏ الابنة السابعة » أو ١‏ ابنة الق أو 
الحلف » »> وتسمى في أخبار الاأيام الاول ( ٥:۳‏ ) « بششوع ؛ 
آي « ابنة الوفرة أو الشبع » . وهى بنت أليعام (۲ صم 
او ت عنیل ر ١‏ أخ ٠:۳‏ ) ولكلا الامين نفس 
المعنى ( أي « الله عمي » أو ١‏ عمي الله » على الترتيب ) . 
وكانت زوجة لأوريا الحشي أحد أبطال داود » وكانت ١‏ جيلة 
ا لمنظر جدا » » راها داود من على السطح وهي تستحم » فارسل 
داود « وأخذها فدخلت إليه فاضطجع معها؛ ( ۲ صم 
٤¬ ۱‏ ) واحتال داود على قتل زوجها( ۲ صم ٦:۱۱‏ 
۷ ) . وبعد مقتل وریا ارسل داود وضمها لى بیته وصارت له 
امرأة تعيش معه فی قصره ( ۲ صم ۲۷:۱۱ ) » وقد ولد منا 
أربعة بنين ( ۲ صم ١ » ۱٤:2‏ أخ ٥:۳‏ بد موت الر لد اول 
الذی حبلت به من داود قبل زواجه منہا ( ۲ صم ۱٤:1۲‏ 
(٤‏ 


1A 


وقد نجحت بثشبع بمعاونة النبي اثان في منع أدونيا مسن 
اققات فرش ابه وضمتت الفرش لاا تبان ( ا 
٤١ _-- 1‏ ) . وحاول أدونيا بعد ذلك أن خد ع بششيح 
خداعه وأرسل بید بنا ياهو بن یهو یادا ع فبطش به فمات ( ۱ مل 
۲١ -_- ۲‏ ) . ويقول التقليد اليهودي إن سليماند كتب 
الأصحاح الحادى والثلائين من شف ااال علدا لد کی مه 
وتذكر بششبع أيضا في سلسلة نسب يسوع » على انها « التى 
لاوریا (٩‏ مت ٦:۱‏ ) . 


لے بتسوع 1 
اسم عبري معناه ١‏ ابنة الوفرة أو الشبع ام «أينة شو ع » 
وهي . 
١‏ زوجة بوذا بن يعقوب ٠‏ ونتر جم ١‏ ابنة شوع »( تك 


EEE 


بعد ان قتل رجلها  »‏ يذكر في اخبار الايام الأول : 
) بششو ع بنت عمیئیل ):2( . 


بثشية : 

اسم عبري معناه « بنت هوه » » ودی ابنة فرعون التي 
ترو جھها ( مرد بن عزرة ( من ااه ودا ( ۹ اخ Af‏ ( 
وليس من السهل الجزم بما إذا كان المقصود « بغرعون » هنا أحد 
ملوك مصر »او انه كان اسم علم لرجل عبراني . والارجح ‏ کا 
يدل اسمها « بثية » آنا من أصل وثني ودخلت في عبادة بوه » 
ما يرجح أنها كانت ابنة أحد ملوك مصر » وبخاصة لأنه يقال عن 
الزو جة الثانية لمرد « اانه اليبو دية 0 
ينبثق : 

ينفجر أو يخرج بقوة ( يو ۲٠:٠١‏ ) وهى نفس الكلمة 
اليونانية المترحمة « تخرج » في متى ( ١ : ) ٤:٤‏ بل بكل كلمة 
حرج من فم الله » . 


ات ل ی ی 
1 س حدودها : بحدها من الشرق مقاطعة بافلاغونيا » ومن 
الشمال بنطس والبحر الأسود » ومن الغرب البوسغور ور 
مرمرة » ومن الجنوب فرججية وغلاطية . وكان يشقها نهر 
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۲ س تاريخها القديم : يبدو أن الحثيين قد احتلوها في العصور 
القدية » لأن بريام ملك طروادة واجه هناك عمالقة أشداء 
بين الأمازونيين » في حوض نهر سنجاريا الأعلى في فريجية » 
لعلهم كانوا من الحثيين الذين بحتمل أنهم أقاموا على جانبي 
النهر حتى مصبه . ولكن أول من جاء ذكرهم في التارج من 
البيشينيين جاءوا أصلا من تراقيا على الجانب الأورني من 
الدردنيل . وقد اجتاح املك كروسيوس البلاد » فأصبحت 
هى وليديا تحت الحكم الفارسي في ٦٤ء‏ ق.م. ولكنما 
استقلت بعد الاسكندر الأكبر > وحکمھا نیکومی دس 
الأول » وبروسيوس الأول والثاني » ثم نيكوميدس الثاني 
والغالٹ فيما بين ۲۷۸ م إلى ۷٤‏ ق.م. ولا تعب اخر 
ملو كها من الصراعات المستمرة بين شعوب أسيا الصغرى › 
ترك بلاده وذهب إلى روما » فانقسمت البلاد إلى جملة 
دويلات منہا نيكوميديا وبروصا ( على اسم الملكرن اللذين 
أسساهما ) . أما المدن الكبيرة با ك نيقية 
وخلقيدونية ‏ فقد بناها اليونانيون من قبل » و كانت هناك 
طرق معبدة تمحد من نيكوميديا ونيقية إلى دوريلام وأنقرة . 


وني أيام الحكم الروماني » كان ساحل البحر الأسودحتى 
أمسيزوس يعتبر إلى حدما وحدة إدارية مع بيثينية . 
۳ س الكنيسة فيها : لا أنى بولس وسيلا ورفقاؤهما إلى « ميسيا 
حاولوا أن يذهبوا إلى بيثينية فلم يدعهم الروح ٠‏ ( أع 
٩٦‏ ) . ولا بد ان بعض الکارزین کانوا قد دھبوا إلا من 
قبل ورجحوا الكثرر من النفوس للمسيح » فبثينية احدى البلاد 
اتی و جہ إلیہا الر سول بطرس رسالته ( ١‏ بط ٠:١‏ ) . 


وقد أدت الاضطرابات فيها ء إلى إرسال بليني الأصغر 
امحامى والاديب المشهور »› ليكون حاکا ها من ١١١‏ 
۳ م » فوجد أن المسيحيين قد تکاثروا فیما حتى كادت 
المعابد الوثنية أن تكون مهجورة » و كسدت تجارة الحيوانات 
الت كانت تقدم ذبائح للأوثان . وجرت مراسلات شهيرة بين 
بليني والامبراطور تراجان » دافع فیہا بلينى بقوة عن أخحلاق 
المسيحيرن » کا حففت الإجراءات التى كان على رجال 
الحكومة اتخاذها حيال المسيحيين . وفي جو هذه السياسة » 
رسخت أقدام المسيحية واكتسبت قوة . 


وقد عقد أول مجمع مسكوني للكنيسة ‏ بدعوة من ا ملك 
قسطنطين ‏ في نيقية في ۳۲٣‏ م . کا عقد محمع اخحر في 
۱ م في خلقيدونية ( وهی الان ضاحية من ضواحي 
استانبول ) . ويعتير هذان الحمعان من أهم اجامع وأبعدها أثرا 
في تار المسيحية . وقد جعل الامبراطور دقلديانوس مقر 
اقامته وعاصمة حكومة الامبراطورية الرومانية الشرقية في 


نیکومیدیا . 


Y 


بحر 


وظلت بيشينية طيلة ألف عام جزءًا من الامبراطورية 
البيزنطية » وتعرضت لكل ما تعرضت له الامبراطورية من خير 
ور وعد ف ااا ا و اح ها وا 
السلطان أورخان في ٠۳۲١‏ م مدينة بروصا عاصمة له » 
فظلت منذ ذلك الوقت من أهم المدن التر كية . 


بجع : 


ورد ذ كر « البجع والقوق والرخحم » بين الطيور النجسة التى 
نهت الشريعة عن كلها ( لا 1۸:1١‏ » تث ٠١:١٤‏ ) . والبجع 
طائر جميل يحب ارتياد المياه . والكلمة العبرية المترجمة « بجع » هي 
« تنشمت » » ولعل المقصود بها ١‏ فرخحة للماء » أو «البومة 
المقرنة » . وقد ترجمت نفس الكلمة ‏ عند استخدامها للنجس 
من الدبیب إل « حرباء ) ( ۳٠۰:۱۱‏ ) . 


بجل س تبجيل : 


جل تبجیلاً أى عظم تعظيما ر E‏ 


حر 


وهي في العبرية « يم » ( وهى نفس الكلمة في العربية لفظا 
ومعنی » وتعني ١‏ ا لماء الكثير » ) وتطلق في العهد القديم على جميع 
عات الاه من غاز رات و اپار 


١‏ تستخدم كلمة ١‏ يم » بمعنى ( البحر » بصفة عامة ( حر 
(A:T.‏ . 


يسمى « البحر المتوسط » » ١‏ البحر الكبير أو العظم » 
( العدد 1:۳۲ » يش ٤:۱‏ » حر ۱۰:٤۷‏ ... الم ) » 
و« البحر الغرني ٩‏ ( تث ۲:۳٤۲) ۲٤:۱۱‏ » يوئيل ۲٠:۲‏ » 
زك ۸:۱4 ) »و« بحر فلسطین » ( حر ۳۱:۲۳ ) »و جر 
يافا » ( عزرا ۷:۳ ) . 


٣‏ ويسمى البحر اليتاه بحر الملح » ( العدد ۳:۳٤‏ » تث 
٠» ۳‏ يش ۱٦:۳‏ .. الح ) و« البحر الشرق » ( حز 
۷ + يۇ ۲۰:۲ » زك ۸:۱٤‏ ) > و١‏ جر العربة ٩‏ ( تث 
۳ »+ بش ۱٦:۳‏ ۰ ۳:۱۲ )۲ مل ۲١:۱٤‏ ) . 


٤‏ ويسمى البحر الأحر ٠٠‏ عالت »> ر( ومعى هذا 
الاسم حرفیا هو « بحر قصب الغاب ۲ س خر ۱۹:۱۰ »عد 
4 )۷تث ۱:۱ » یش ۱۰:۲ »› قض ۱٦:۱۱‏ ۰ ۱ مل 
۹ . محمیا ۹:٩‏ › مز ۷:۱۰٦‏ › إرمیا ۲۱:٤۹‏ ) »› 
کما يسمی ١‏ البحر الأحر » رأعمال ۷ 
۱ ) ١و‏ حر مصر ) ( [ش ٠١:1١‏ ) . 


ڪر 


٠‏ تطلق كلمة ١‏ يم » أي محر على البحيرات أيضا کا ي 
١‏ بحر الجليل » الذي يسمى أيضا « بحر كنارة » ( العدد 
SR N DE ETR‏ 
۲۳ `۱ مل ۲۰:۱١‏ ) وه جيرة جنيسارت » ( لو 
٥‏ ) )> وا ماء جناسر ۲ ( ۱ هلك 1۷:۱۱ ) و عر 
الجلیل 4 ( مت ۱۸:٤‏ )› ۲۹:۱۰ )› مرقس ۱١۹:۱‏ › 
۷ )۷ يو ۱:۳١‏ ) » و( حر طبریة ٤‏ ( یو ۱:۲۳١‏ مع يو 
as‏ 


› ۸:۳ يم ءأيضا غار النيل ( تاحوم‎ ٠ تطلق كلمة‎ ٦ 
. ) ٠:1۹ ورا أيضافي إٍش‎ 

۷ تستخدم كلمة « يم »في العبرية للدلالة على الغرب 

« انظر من الموضع الذي أنت فيه ... وغربًا » ر( تك 
۳ :+ وه كخم الغرب ٠‏ ( العدد ٦:۳٤‏ ) . 

۸ تطلق كلمة « يم ٠‏ على « البحر النحاسي ه٠‏ الذي عمله 
سلیمان في الهیکل ( ۱ مل ۲۳:۷ ) . 


0 


أدريا 


انظر « أدريا في الحلد الأول من دائرة المعارف الكتابية 


ججحرالليل : 


١س‏ الاسم : يذ كر هذاالاسم خمس مرات في العهد الحديد 
( مت ۲۹:۱١ ›) ۱۸:٤‏ » مرقس ۳٣:۷ › ۱١:۱‏ » يو 
١‏ ) على مجتمع الياه الذي يسمى « بحر طبرية » ( يو 
۱ مع يو ۱:١‏ ) › و١‏ بحيرة جنيسارت » ( لو ٠:١‏ ) 
و« البحر » ( يو ٠١:١‏ الح ) . أما في العهد القدم فكان 
يسمى « غر كتارة > ( العدد ١١:۳6‏ > تت ۷:۴ 
و« بحر کنروت ۲( یش ۲:۱۱ ۳:۱۲۰ ۲۷:۱۳۰ )۱ مل 
9 ) »و« ماء جنامر 4 ( ١‏ ملك 5۷:1١‏ ) .وغلب 
غه ف عور اله اة ا ر عر رة ي إل 
المدينة التي بنيت عليه وميت « طبرية ٠‏ تكريما للامبراطور 
طیماریو س قیصر . 
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منظر لبحر الجليل وترى في الخلف كفرناحوم ومن ورائها جبل حرمون 3 


بحر الجليل 


۲ س الوصف العام : يقع حر الجليل فى حوض نهر الأردن 
العميق على نفس خط العرض الذي تقع عليه عكا تقريبا » وإلى 
الشرق منها . وينخفض سطح الماء فيه بمقدار ٠۸٠‏ قدما عن 
مستوى سطح الماء في البحر التوسط » ويتراوح عمقه ما بين 
ا ا وف ایی ما یکر ف ری غ 
الأردن » ويبلغ طول الأردن من نقطة دخوله إلى حر الجليل في 
الشمال إلى نقطة خرو جه منه في الجنوب نحو ٠۳‏ ميلا . ويبلغ 
أقصى عرض له نحو سبعة أميال » في الشمال من الجدل إلى 
مصب وادي مك » ويضيق شيا فشيقا نحو ال جنوب » فيا حذ 
شكل « كمثرى » بالغة الضخامة مع ميل واضح نحو الغرب . 
ومياه البحيرة عذب صا 4يسيتخاامه الأهالى لكل الأغراض › 
هم برفضون الشرب من اک وین ھک آن من شرب من 
الأردن يشرب المرض » . 


وإذا نظرنا من فوق اللجبال إلى هذا المسطح من الماء » فإننا 
نراه أزرق جميلا حتى إننا لا نغالي إذا قلنا إنه ‏ في فصل 
الربيع ‏ يبدو وكأنه ياقوتة زرقاء في اطار من الزبر جد » فهو 
يضيء و جه الفضاء ا تضىء العين وجه الإنسان »> و كيرا ما 
يطلقون عليه « عون الجليل » . والمنظر الذي يقابل عين الناظر 
وهو نازل على سفح جبل تابور حو حافة البحيرة » وقد 
اكتست الارض جلها الزبرجدية الجميلة » وبدا البحر بكل 
امتداده » هو منظر بالغ الروعة لا يمكن أن ينسى . 


وترتفع الجبال في الشرق والغرب إلى حو ٠,٠٠٠١‏ قدم » 
وتبلغ مرتفعات نفتالي إلى الشمال أقصى ارتفاعها في جبل 
حرمون العظم الذي تتو ج قمته الثلوج > وقد انعکس مراها 
على صفحة الماء الزرقاء الصافية کا في مرأة . ويحيط بال جزء 
الأكبر من البحيرة شاطىء عريض تغطيه الحصباء والقواقع 
الصغيرة » التي تكار على رمال الشاطىء بين الجحدل وعين التينة 
حتى لتتلألاني ضوء الشمس . 


وتتكون النطقة التي تحيط بالبحيرة من الحجر الجيري 
ر ی ی 
و 
الشمال » وعين الفولية في جنوي الجدل » وعلى الشاطىء 
لا غ یوی ر ر مارد 
مع وقوع الكثير من الزلازل ‏ التى تكون في بعض الأحيان 
مدمرة ‏ دليل على الطبيعة البر كانية للمنطقة . 


والتربة على السهول الحيطة بالبحيرة بالغة الخصوية . 
ودرجة الحرارة في الوادي أعلى منها س بالطبع ‏ في 
المرتفعات » ولذلك ينضح القمح والشعير قبل الموعد بنحو 
شهر . ونادرًا ما يسقط الصقيع » وبخاصة حول بعض 


V٤ 


بحر الجليل 


الصخور على الشاطىء . وتجود زراعة التين والكروم » 
وتعطي بساتین الخضروات محصولاً وفيرًا » ومازال يوجد 
القليل من أشجار النخيل . وتررع نباتات النيلة في سهل 
جنيسارت » فتضفى أزهارها ذات الألوان الجميلة صورة 
رائعة على السفوح الجاورة » بيغا تكسو زهور الدفلي الشاطىء 


E 


وإذا اتجهنا إلى الغرب من نقطة دخول مياه الأردن إلى 
البحيرة » فاننا جد الحيال تقترب جدًا من البحيرة » ويوجد 
غل الالء زغل بعدعلن م الارن » أطلال « تل حوم ) 
( كفر ناحوم ) » وعلى بعد ميلين اخرين إلى الغرب توجد 
« عيون التبغة ) الحارة » وهنا بخرج واد ضحل يتجه إل 
الشمال و حيط به من الغرب « تل أريمة » الذي تو جد على قمته 
أطلال مدينة كتعانية قديمة » ويبرز منه نتوء صخري إلى 
البحيرة » وإلى ما وراء ذلك توجد أطلال « خان منيا » مع 
« عين التينة » ملاصقة للجرف › وقد اكتشفت موخرااثار 
رومانية هامة » ومن هذه النقطة يمتد سهل جنيسارت ليدور 
حول المجدل مسافة أربعة أميال . وإلى الغرب من هذه القرية 
يبدأ الغور العظى > « وادي الحمام ؛ > الذي تكثر في جوانبه 
مغاور اللصوص المشهورة » وعلل حافته الجنوبية تو جد أطلال 
« أربلا ٠‏ . ومن الأجزاء الشمالية يمكن رؤية « قرون 
حطين  »‏ التي يعتبرها التقليد « جبل التطوبيات  »‏ من 
بين فكي الغور الصخرين . وإلى الجنوب من الجدل تقترب 
الجبال إلى الشاطىء جدا حتى إن الطريق قد اقتطع من السفح 
للوصول إلى « عين الفولية » الحارة » حيث يوجد واد صغير 
تغطيه الحدائق وبساتين البرتقال . ثم تعبر الطريق نتوءًا اخر 
وتسير بمحازاة الجبل حتى طبرية » وهنا ترتد الجبال عن 
الشاطىء مكونة سهلا على شكل هلال تغطي أغلبه أطلال 
المدينة القديمة » أما المدينة الجديدة فتقوم في الر كن الشمالي من 
السهل » بيا توجد في الطرف الحنوبي » الحمامات الحارة 
الشهيرة » وهي ١‏ حمة ) القدية ( يش ٠١:1۹‏ ) . 


ويوجد سهل عبارة عن شريط ضيق بين الجبل والطرف 
الجنوبي من البحيرة » وهنا عند خرو ج النهر من البحيرة » يدور 
تقريبا حول الجبل الذي توجد عليه أطلال « الكرك ٠‏ أو 
« تاریکیا » ( کا يسميما يوسيفوس ) » وإذا عبرنا بطن الوادي 
إلى ماوراء « يسماخ  »‏ وهي محطة على السكة الخديدية بين 
حيفا ودمشق ‏ نجد شريطا مشابما بمحازاة الشاطىء الشرتي 
للبحيرة . ويواجه طبرية من الجانب الأخر س تقرييا س 
١‏ حصن القلت » وهي « أفيق » القديمة على السفح الشرق . 
أما إلى الشمال من ذلك » فن مياه البحر تكاد تلامس السفوح 
شديدة الإنحدار . وأي قطيع من الخنازير ينحدر بسرعة من 


الججل » لابد من أن يغرق في البحيرة ( مت ۸ غ f.‏ 
O‏ 
١‏ كرصة ٠‏ التي لعلها هى ١‏ جراسا ١‏ أو « جدرة ۲ الفدية . 
ويقسع السهل في الشمال مكزناشهول ١‏ البطبحا ١‏ م نصل 
منبا إل الأردن حيت يساب بهدوء في أرض مسغوية إلى 
البحر . 


۴ س العواهمفي : إن موقع البحرة a A E a‏ 
المغاجية » فالواء البارد من المرتفعات » يتحدر إلى الأغوار في 
سعرعة عنيفة زيصطدم بالمياه » فتحدت أنواء عاتية » وليست 
هذه العو اضف بالشىء الناذر » وهى تعرض المراكب الصغيرة 
للخطر » ما يسالزم الحذر واليقطة من جانب النوتية » الذين لا 
نجسعر ون على الابغعاد كفيزا عن الشاطىء إلا عندما يكون البحر 
هادا واو مستقرا » إذ كيرا ما تثور الزوابع الى ل تسعطيع 
الفوارب مواجهتها . ولغد شاهد كاتب هذا البحث مثل هذا 
الاعصار مرتين في خلال مس ستوات ١‏ ز حف أخذهما من 
ا جوب وسرعان ما تلبد اجو بالغيوم وزأرت الأمواج > ولي 
حو عشر دقائق هدأت الرح فجاةَ ا بدأت قخأة »› وصشفا 
الجو » و لم ييق من دليل على الاعصار سوى الامواح المزبدة › 
وني المرة الثانية هبت الربج من الشرق وتكررت نفس الظاهرة 
تقريا . 


٤‏ س السماث : تعيش في حر الجليل أنو! ع عديدة من الأماك 
وبكميات هائلة » ومن الواضح أن صيد السمك كان مهنة 
مربحة في أيام المسيح » و كان زبدي قادرا على أن يستاجر 
رجالا لمعاونته ( مرقس ۲٠:١‏ ) . وقد انتحشت مهنة صيد 
الك ن اة ى الفضر الت وقد ا ارهن 
الرسل على الأقل ‏ هم أهم الرسل ‏ كصيادي مك على 
بحر الجليل : بطرس وأندراوس » ويعقوب ويوحنا . 


والمدن التي كانت تحيط بالبحيرة » وورد ذكرها في الكتاب 
المقدس › سنتکلم عن کل منہا في مکانہا من دائرة المعارف › 
وإن كان البعض منا لا يعلم موقعه الآن على وجه التحديد › 
فما أكةر الأطلال التي تملا اسفوح والمرتفعات » وهسى 
I N REET‏ ادي اغحیط بالبخیزرة س 
والذي يبدو هادئا الآن ‏ كان عامرًا باحر كة واكان » 
والأر جح أن غالبية السكان كانوا من النهود اذ هن الطبيغي أن 
يسو ع لر یکن يتردد على المدن الى يسود عاليما الطابع 
اليوناني . ولقد اندثرت جيعها » والكنير مهنبا لم يلف وراءه 
أثرا يدل عليه على وجه اليقين › أما « هو ۲ فاق إلى الأبد . 
ومازالت البحيرة والجبال غلى تفس الخال سد تفرييا س الى 
وقعت عليا عيناه » وهذا ما يعطي لمعفطلفة الجليسل اهيا 
واغقبارها . 


وإنشاء حط السكة الحديد قد أعاد شيفا من الياة والركة . 
إلى المنطفة ا مخر عباب البحيرة بعض السفن ما بين ف همال » 
و« طبرية ۲ ؛ وتقام مبان فخمة ارج الأصوار القديمة ؛ ج 
تغرس البساتين والخحدائق وتسقخدم أحدث أساليب الري . 
وإذا استعب السلام وأحقق الاستفراز ١‏ فلا بد أن تعوذ المنطفة 
إلى سايق عهدها من الأزذهار والرغحاء . 


الحسر الأحسمسر : 


وه خر موقت ( خر ۱۹:٠١‏ ... ا ) ويععى لي مواضح 
كتيرة ‏ الببخر ١‏ فط ر حر ٤‏ 1:؟وةوأأوا؟وا۴ ١١#٠إاو‏ 
jA,4‏ 314 0 ا ( . 


١‏ س الاسم : لقد أثار الأسم الغبري ( يم حد سوف ١‏ الكلير هن 
الجدل حوله » فكلمة ١‏ يم ٠‏ هى الكلمة التي تطاق على 
البعر » أو أى بجتمع للمياه . وإذا أطلقث بدون وصف أو 
اضافة » فقد تعني البخر المتوسط أو البحر الميت أو البخر 
الأحمر أو بحر الجليل » بل قد تدل فى بعض المواضع على نير 
النيل أو نر الفرات .. 


وكلمة « سوف ٠»‏ تعني ١‏ الحلفاء ٠‏ وهى شجيرات تكار 
ف الناطق السفلى من النيل » والأطراف العليا ( الشمالية ) من 
البح رلا مر . وقد حبات أم موسى » السفط الذي وضعت 
فيه ابنا الرضيع ١‏ بین الخلفاء ۲ ( عر ٣:٣‏ وه ) . يث أن 
كلمة « سوف » لا تعني « أحمر ۲ » كا أن لون الخلغاء ليس 
أحمر » اختلفت الاراء حول سبب تسمية البخر ر الأحمر بهذا 
الاسم » فرعم البعض بأنه « عي بالأحمر » بالنسبة لظهر 
الحبال التي تحتنفه من لغرب . وزع عم البعض الأ حر أنه مي 
هكذا بالنسبة للون المياه الناتج عن وجود الشغاب المرجانية 
الحمراء وغيرها من الاغشاب البحرية . وير جخ البعض أن 
الاسم نشا صلا | 0 ۹ 


والاسم « بم سوف ١‏ ( بحر سوف ) وإن كان يظلق على 
كل البحر » فإنه كان يظلق بصفة خاضصة غلى الجرء الشمالي › 
الذی لا یذ کر فی الکثاب ادس سواه با فيه خليح العغبة 
وخليج السويس اللذان يمان بينهسا شبه جزيرة مسيناء : 


۴ سه وصفه : يبلغ طول البر الأحمر من مضيق باب الدب 
بالقرب من عدن » حتى رأس محمد = في الطرف اجرب من 
شبه جزیرة سیناء = ځو ١,۲۰١‏ غيل » وغد کل من خلیجي 
العغبة والسويس نجو ٠٠٠١‏ ميل أحرى إلى الشسمال . و 
العجيب أنه رغم أنه لا تصب فيه أنبار بالمرة » ورغم شدة 
تبخر المياه من سطحه ¡ فاإن درجة ملو حته لا تريد كيرا عن 

N/A 


اللبحر الأحهر 


درجة ملوحة الحيط » ما يدل على أن مياه الحيط تتدفق إليه 
بإستمرار عن طريق باب المندب » وني نفس الوقت تتسرب 
منه الياه الأكثر ملوحة في الطبقات السفلى » إلى الحيط . ويبلغ 
أقصى عمق فيه نحو ٠,۲٠١ ١‏ قامة ( القامة = نحو ٦‏ أقدام ) . 
ولإنخفاض مستوى سطح الأرض في العصور الجيولوجية 
الحديثة »> كان خليج السويس س قبلا س يمد في الارض 
المنخفضة التى تفقصله عن البحيرات المرة » عل مسافة ٠١‏ أو 
٠١‏ ميلا » والتي تشقها الآن قناة السويس » التي م يكن في 
الأرض التي شقت فيها ما يزيد ارتفاعه عن ٠١‏ قدمًا. وني 
العصور التاريخية القديمة كان خحليج السويس يمتد حتى 
الاسماعيلية على بحيرة امساح . وترتفع الأرض إلى الشمال من 
محيرة المساح إلى نحو خمسين قدمًا وظلت زمنا طويلاً مرا 
للاتقال ما بين أفريقية وأسيا رو حث ي أحد العصور 
الجيولوجية ( العصر الترتياري أي الثلاني الأوسط والمتأخر ) 
أن الأرض بلغت من الإنخفاض حدا جعل مياه اله لامر هذا 
الجر أيضنا ٠‏ فاتمتل النحران الخوسط ر لكر عندما اغمرات 
ا مياه منطقة واسعة امتدت إلى كل سطح مصر السفلل . 


۳ الاشارات إليه في العهد القديم : يرتبط البحر الأحمر بتارجخ 
بني إسرائيل لعبورهم ذلك البحر » کا يسجله الاصحاح الرابع 
عشر من سفر الخروج » )ا توجد بعض الاشارات القليلة إليه 
في العصو ر التالية لذلك » فنقراً أن الملك سليمان عمل ١‏ سفنا 
في عصيون جابر التي بجانب أيلة على شاطىء بحر سوف في 
أرض ادوم ۲ ( ١‏ ملل ۲٠:۹‏ ) وهى على الطرف الشمالى 
لخليج العقبة » الفر ع الشرتي للبحر الأحمر . وقد أرسل الملك 
حيرام س ملك صور ‏ نوتية ذه السقن »› « عارفون 
بالبحر » فأتوا إلى أوفير وأخذوا من هناك ذهيًا » 
( ۱مل۲۷:۹و۲۸ ). 


ونقراً أن املك يہوشافاط عمل « سفن ترشيش لكى 
تذهب إلى أوفير لأجل الذهب » فلم تذهب لأن السفن 
تکسرت فی عصیون جابر ٩‏ ( ۱ ملل ٤۸:۲۲‏ » ۲ أخ 
٠» ) ۰‏ وقد یکون اسم « ترشيش ١‏ هنا إشارة إل 
مط معين من السفن » أو أنها كانت مكانا ما في جزائر المند 
الشرقية » وهو الأرجح » حيث أن الملك سليمان كانت له 
سفن ترشيش تاي مرة كل ثلاث سنوات ... حاملة ذهبا 
وفضة وعاجا وقرودا وطواویس ٩‏ ( ۱ مل ۲۲:٠۰‏ ) وهى 
مھا قن مقار اتد : 


ولقد ضاعت « أيلة » من إسرائيل عندما جحت ثورة أدوم 
فی زمن الملك یورام ( ۲ ملل ۲۰:۸ ) ثم استردها ابنه عرريا 
لمدة وجيزة ( ۲ مل ۲۲:٠٠١‏ ) » ولكن في زمن المللك آحاز 


۷٦ 


البحر الأجر 


استولى علما الأراميون ( أو بالحري الأدوميون ) وطردوا منها 
اا ا 


٤‏ عبور بنى إسرائيل : م يثبت إلا في العصور الحديثة أن 


خليج السويس كان يتد شمالاً لمسافة ثلائين ميلا حتى موقع 
مدينة الاس ماعيلية » و كان يظن أن مدينة فيثوم القديةكانتفي 
موقع مدينة السويس على راس الخليح » ولكن لا يوجد عند 
السويس مسطح من المياه الضحلة » يكفى لان تفعح فيه الرياح 
الشرقية س کا جاء في سفر الخروج ( ۲۱:۱٤‏ ) ہے طريقا ذا 
إتساع كاف يسمح بعبور کل ولك الحیش الحرار في ليله 
واحدة . ثم لو أن بني إسرائيل كانوا !ل الجنوب من البحيرات 
المرة » ولم يكن الخليج وقتعذ ۴ء ا »ا کان هناك ما يدعو 
لإجراء المعجزة وشق الياه » فقد كان الجال متسعا أمامهم 
وأمام جيش فرعون للدوران حول الطرف الشمالي للخليج » 
والوصول إلى الجانب الشرفي » بيغا المياه في جنوي السويس 
اعمق من أن تستطيع الرياح أن تفتح فيا طريقا » لكن مع . 
امتداد مياه الخليج إلى البحيرات المرة وجيرة امساح وهو ما 
اوضحناه فيما سبق فان كلل الوقائع المذكورة في القصة 
تنسجم تماما مع الأحوال الطبيعية الموجودة » مما يويد هذه 
الوقائع إلى أبعد الحدود وجعلها حقيقة ثابتة اكيدة 


لقد کان بنو إسرائیل في رعمسیس ( خر ۳۷:۱۲۳ ) في 
اش اماد ۲ و کا ا اد ایا بد » ولکنه لا يكن 
بأى حال أن يبعد كثيرًا عن موقع مدينة الزقازيق على الترعة 
التى تصل ما بين النيل والبحيرات المرة » وبعد مسيرة يوم 
واحد شرقا على امتداد وادي طميلات » الذي ترويه هذه 
الترعة » جاءوا إلى سكوت ٠‏ التى يحتمسل أا كانت على 
الحدود الفاصلة بين قارني آفريقية وأسيا » وإن كان « نافيل ٠‏ 
قد ثبت بکشوفه فی ۱۸۸۳ م » أن في هذا المكان كانت تقع 
مدينة فيثوم » احدى مدينتي الخازن التي سخر فرعو بني 
إمرائيل في بنائهما ( حر ٠١:١‏ ) » فقد اكتشف نافيل الكثير 
من الحفر التي كان يخزن فيما القمح في أيام رمسيس الثاني ا 
جاء في سفر الخروج ٠‏ والاجزاء السفلى من جدرانها مبئية 
باللبن المصنوع من الطين والتبن » والأجزاء المحوسطة مبنية 
باللبن المصنو ع من الطين والقش ٠‏ أما الأجزاء العليا فمن اللبن 
المصنوع من الطين فقط بدون تبن أو قش ( خر ٦:١‏ 
۸ ) . وبعد مسررة يوم اخر جاءوا إلى ١‏ إإيثام » في طرف 
البرية ( حر ۲:1۳ » العدد ۳ ) . والأرجح آنا کانت 
قريبة من موقع مدينة الإسماعيلية الحالية على رأس جيرة 
امساح . و كانت الطريق الطبيعية من هذا الموقع إلى فلسطين » 
هي طريق القوافل التي كانت تمر خلال منخفض في المنطقة 
السابق الإشارة إلما » والتي ترتفع نحو خمسين قدما فوق سطح 


البحر الأحر 


البحر . وكانت ايام على بعد نحو ثلائين ميلا إلى الجتوب 
الشرقي من صوعن أو تائيس مقر فرعون في ذلك الوقت › 
ومنہا كان يراقب تحر كات الإسرائيليين » فلو أنهم ساروا في 
الطريق المباشر إلى أرض فلسطين » لكان في الإمكان القيام 
محر كة سريعة لتطويقهم في برية ايثام » ولكن بأمر إلهي ( خر 
٤‏ ) حول مومى إلى الجنوب على الجانب الغربي من إمتداد 
البحر الأحمر » ونزل أمام فم الحيروث بين مجدل والبحر ( خر 
٤‏ :ب العدد ٥:۳٣۳‏ س ۷ ) . ولقد کان هذا التحول فی 
خط سر بنى إسرائيل » مبعث الرضى في قلب فرعو » فقد 
ری اہم « مرتبکون ف[ کی کا استغلق عليہم القفر ۲ › 
وبدلاً من القيام عر كة تطويق » أصبح من السهل عليه 
مهاجمتهم من الخلف وإدراكهم ١‏ وهم نازلون عند البحر عند 
فم الحيروث » وحديد هذا الموقع في غاية الاهمية لفهم باقي 


القصة . 

لقد ذكر في العدد الثاني من الأصحاح الرابع عشر من سفر 
الخروج » أن « فم الحيروث بين مجدل والبحر مام بل 
صفون » . ومع أن كلمة « مجدل » تعني أصلا « برج 
مراقبة » » لكن من غير الحتمل أن يكون هذا هو معناها 
القصود هنا » وإلا كان بنو إسرائيل يسيرون بأقدامهم نحو أحد 
الحصون المصرية › هذا فالأرجح أن ‹ تحدل » هي قمة الجبل 
التى تشبه البر ج » في الطرف الشمالي لحبإل جنيفة الذي يسير 
موازيا للبحيرات المرة وعلى مسافة قصيرة من شاطكها الغربي › 
ويمكن أيضا أن ١‏ بعل صفون » كان أحد قمم الجبال على 
حدود برية فاران المقابلة للشلوفة في منتصف الطريق بين 
البحيرات المرة والسويس . وفي جو المنطقة الصاني › بمكن 
رؤية هذه السلسلة من ال جبال بوضوح من أي موقع فيما بين 
الإسماعيلية والسويس . ويبدو أنه لا يوجد اعتراض جدي على 
هذا الرأي » حيث لا بجمع العلماء على رأي واحد فيما بختص 
موقعه » ویېدو من معنی الاسم « بعل صفون » أنه کان أحد 
مراكز عبادة البعل » ومن الطبيعي أنه كان جبلا . ويقول 
برو جز إنه جبل كاسيوس على الشاطىء الشمالي من مصر » اما 
نافيل فيجمع بينه وبين جبل اطوسوم إلى الشرق من بحيرة 
امساح حيث يوجد مزار ‏ حتى العصر الحالي س يمه عدد 
کرس الاج ی الزابع عر من برلو ن کل عام وکن 
ليس ثمة سبب بربط بين هذا المزار وأى معبد كنعاني . أما 
داوسن فيجعل موقعه مع موقع فم الحیروٹ الذى حددناه » 
ولكنه يضعه عجانب ال جزء الجنوبي الضيق من البحيرات المرة . 


وعلى أي حال » من الطبيعى أن يكون هذا الموقع هو المكان 
الذى نزل به بنو إسرائيل » وليس تة صعوبة س ا يزعم 
نافيل س في مرورهم بين جبل جنيفة والبحيرات لمرة » لان 
الجبل لا ينحدر فجاأة إلى البحيرة » ولكنه يترك مسافة كافية 


بحر الأحر 


لمرور القوافل » في حماية الجبل من ناحية » والبحورة من الناحية 
الأحرى » من أي حركة من فرعون لتطويقهم » ويعطل 
جيشه عن مضايقة الإسرائيليين » وتحت هذه الحماية » وجد 
بنو إسرائيل سهلاً متسعا يستطيعون أن يندشروا فيه وينصبون 
خيامهم » وإذا افترضنا نهم قد وصلوا جنوبا حتى الشلوفة › 
فإننا نجد أن كل الظروف تلام كل ما جاء بالقصة » فقد أمر 
الرب موسى أن يقول لبني إسرائيل أن يرحلوا » فإن البحر 
سينشق أمامهم » ويعبر فيه بنو إسرائيل على اليابسة » وعندما 
مد موسی يده ب بناء على أمر الرب ‏ على البحر « أجرى 
الرب البحر برج شرقية شديدة كل الليل » وجعل البحر يأبسه 
وانشق الماء » فدحل بنو [سرائيل في وسط البحر عل اليابسة » 
والماء سور مم عن يينهم وعن يسارهم . وتبعهم المصريون 
ودخلوا وراءهم . جمیع خیل فرعون ومر کباته وفرسانه الى 
وسط البحر » ( خر ۲۱:۱۲ ٠١‏ ) . وعندما أصبح بنو 
إسرائيل في امان على الشاطىء الاخر » ١‏ رجع الماء وغطى 
مر کبات وفرسان جمیع جیش فرعون » . 


وني ترنيمة موسى عقب ذلك » والتي يصف فيا ما 
حدث . يقول : « برح أنقك تراكمت الياه ٠‏ ( خر 
٠») ٥‏ م يقول قي العدد العاشر : ( نفخت بريحك 
فغطاهم البحر » . وهكذا يتكرر ثلاث مرات » القول بان 
الرب قد استخدم الرجج لشق طريق في المياه . وقدرة الرج على 
ازاحة المياه من الممر الذى يصل بين خليج السويس والبحيرات 
المرة على أساس أن عمقه م يكن يتجاوز بضعة أقدام ‏ قد 
تبتت تامًا من واقع المشاهدات الحديثة » فيقول ١‏ الميجور 
جنرال تولك » من الجیش البریطاني » بانه قد شهد بنفسه 
كيف أزاحت الرياح المياه حتى انخفض مستوى سطحها 
مسافة ستة أقدام حتى جنحت السفن الصغيرة على القاع 
الموحل . ويقول تقرير لشركة قناة السويس أن الفرزق بين 
أقصى ارتفا ع وأدنى ارتفاع للماء في القناة هو عشرة أقدام 
وسبع بوصات » وذلك بفعل الريج حيث أن حر كة المد والجزر 
لا تأثير ها على البحر الأحمر . ويلاحظ بقوة » تاثير الرج على 
ازاحة المياه في بحيرة ٠‏ أيرى #فلاالو لايات المتحدة الأمريكية › 
حيث أنه بناء على تقرير من إدارة مجاري المياه العميقة في 
۰ ( ص ۱٦١۹‏ ۱۹۸ ) › يحدث كيرا أن الرع 
الشديدة من الحنوب الغربي تخفض مستوى سطح الماء عند 
١‏ توليدو » في ولاية أوهايو على الطرف الغري من البحيرة إلى 
ما يزيد عن سبعة أقدام » وني نفس الوقت ترفع مستوى سطح 
الماء عند « بافلو » على الطرف الشرقي » بنفس المقدار › بينا 
التغير في اتجاه الرجج في أثناء مرور الاعصار الواحد » يعكس 
الأوضاع » أي أن التغير في مستوى سطح الاء في الموقع الواحد 
يبلغ نحو أربعة عشر قدما في خلال يوم واحد . ولا شك أن 
¥ 


e 


ولقد ثارت اعتراضات كثيرة على هذه النظرية لا يسعتا إلا 
تنا وها با یجاز 
| يقول البعض إن بنى إسرائيل كانت تعترضهم عقبة لا يكن 


” 


والحقيقة هي أنه لم تكن نمة شواطىء شديدة الانحدار » بل 

كان هناك مر قليل الانحدار يؤدى إلى | » ویقابله على 
ا لجانب الا خر طريق صاعد في يسر . 

ب كثرت التعليقات على العبارة : « والماء سور هم عن مينم 
وعن يسارهم » ( خر ۲۲:۱٤‏ ) . 


لكن عندما ندرس الاستخدام البلاغي لكلمة « سور # ) 


جد أنه ليس نة 'مشكلة › إذ نقرأً في سفر الأمغال 


البحر الأهر 


في تصوره » » وي إشعياء ( ٠:۲١‏ ) أن الله « مجعل الخلاص 
أسوارًا ومترسة ) » ثم في ناحوم ( ۸:۳ ) يقول عن 
« نومصر » إن حصنا هو « البحر ومن البحر سورها » › 
فالمياه امحيطة بها كانت كسور ها جحميما . فالياه لم تترك فرصة 
امام فرعون للقيام بج ركة لتطويق بني إسرائيل واعتراض 
طريقهم . وجب في مثل هذاه الأساليب الشعرية الجازية » ألا 
تؤخذ الكلمات بعناها الحرفي بل بالمعنى اجازي » کا في عبارة 
و جمدت اللجج في قلب البحر » ( خر ۸:١١‏ ) . 


ج کا يقولون إن الريج الشرقية ليست هي الانجاه الصحيح 
لتحقيق الهدف المطلوب . والواقع هو أن الرجم الشرقية › لا 
سواها » هي التي استطاعت إزاحة المياه من ذلك المجرى ٠‏ أما 
الرج الشمالية فإنها تدفغ مياه البحيرات المرة إلى الجنوب ما 
يزيد من عمق الياه في الممر الضيق في طرف خليج السويس › 
فارج الشرقية وحدها هي التي كانت تستطيع نتحقيق الهدف 
المنشود . 


د س يقولون إن هذا التفسير يستبعد الجانب المعجزي في 
الحادئة , ولكن يجب ملاحظة آنه لا یکاد ينار ٿيءِ عن 
العجزة في القصة ذاتها »> بل هي سرد للأحداث کا وقعت › 
مع ترك الحانب المعجزي لاأستخلاصه من طبيعة الاحداث 
نفسها » وهذا المط من المعجزات هو مأ يسميه « روبنسون » 
« معجزة الواسطة » أي معجزة نری فیا يد الله تستخدم 
القوى الطبيعية التي لا يستطيع الإنسان التحكم فما أو 
توجيبها . وإذا جرؤ أحد على القول إنہا كانت محرد صدفة أن 
تهب الرجج الشرقية في نفس اللحظة التي وصل فيا موسى إلى 
مكان العبور » فالرد هو أن هذا التوافق الغريب في التوقيت ۾ 
يكن مكنا أن بحدث على هذه الصورة إلا بتداخحل إلمي » فلم 
يكن هناك مكتب أرصاد جوية للتنبو بقرب هبوب العاصفة » 
ولا يتعرض البحر الاحمر كحركة منتظمة للمد والجزر » 
ولكنها معجزة النبوة التي جرؤ موسى معها على التقدم بجحافله 
إلى المكان المناسب في الوقت المناسب » والتدخل الإلمى فيما 
حدث » أمر لا بجدي فيه التخمين وهو لا يحتاج إلى دليل . قد 
يكون انشقاق البحر أمراً مقررًا من قبل لمسار قوى الطبيعة التي 
لا يعلمها إلا الله وحده » وفي هذه الحالة يظهر التدحل الإهي 
في توجيه الادوات البشرية لقيادة الشعب إلى حيث يستطيعون 
الإفادة من الفرصة التي أتاحتها قوى الطبيعة التي ليس في قدرة 
الإنسان أن بحر كها كيفما أو وقتةا يشاء . 

بقي أن نقول كلمة هامة بخصوص هذا التطابق الكامل بين 
القصة الكتابية > وبين الأأحوال الطبيعية المعقدة المحصلة بها 
والتي لم تستجل غوامضها إلا الأحاث الحديثة » فأصبحت 
القصة حقيقة راسخة وطيدة لا محتاج إلى دليل › فليس في 


البحر الشرقي 


مقدور إنسان أن يحترع قصة يشل هذه الدقة والتطابق مع كل 
له الخال اروف ال ب ف لست فة م 
يمكن أن تنطبق على الكثير من الظروف » بل هناك مكان واحد 
في كل العام » وججموعة واحدة من الظروف في كل التاريج › 
تنطبق عليما كل تفاصيل القصة ٠.‏ إن في هذا دليل علمي ليس 
هناك ما يعلو عنه » فالقصة واقعة حقيقية وليست من نسج 
الخيال أو من نتاج أوهام الميثولوجيا أو من تلفيقات الأساطير . 


محرمن زجاج : 


هدن سن ماهد سق اڑا رای جا را من 
زجاج » قدام عرش الله ( رۇ ۲:٠١ ٠» ٤‏ ) . وفي المشهد 
الإول يصفه بالقول « بحر زجاج شبه البلور وحوله كانت تقف 
الكائنات التى شاركت في السجود والتسبيح قبل أن يفت ح 
« الحمل » السفر الختوم ( الأصحاح الخامس ) . أما في المشهد 
الثاني فقد رای « کبحر من زجاج تلط بتار » ( رۇ ۲:٠١‏ ) 
على الأرض . وحول العرش كان يقف القديسون الغالبون ومعهم 
« قيثارات الله وهم يرتلون ترنيمة موسى عبد الله وترنيمة 
ا لحمل » نما يعود بنا إلى ترنيمة النصرة في الأصحاح الخامس عشر 
والبحر الشبيه بالبلور يرمز إلى طهارة الله ونقائه . آما البحر 
الرجاجي اخلط بالنار فيرمز إلى قداسته الشفغانة بالعضت 
العادل . فالبحر الزجاجي بنقائه وصفائه وأعماقه البلورية يعكس 
طهارة الله وقداسته في کل معاملاته . ووقوف القديسين على 
الى أخرازها ازالأمان المطلق الذي بلغوه ء وال جو الحلألىء 
اليج الذي أصبحوا فيه . 


محرسوف : 


انظر البحر الأحمر فيما سبق . 


البحرالشرقي ( البحراليت) : 


وهو عبارة عن بحيرة شديدة الملوحة » تشغل الجرء الجنولي من 
وادي الأردن › وتسمى في الكتاب « جر الملح ٠‏ ( تك ٠:٠١‏ » 
العدد ۳:۳۲٤‏ و۱۲ › تث ۱۷:۳ » یش ۱٦:۳‏ › ١۲:۱وه‏ › 
٠» )/)/), ۸‏ و١‏ بحر العربة ٠‏ ( أو بحر السهل ‏ تث ۱۷:۳ › 
٤‏ »یش ۱۹:۳ ۰ ۲ مل ٠٠:۱۲٤‏ ) > وة البحر الشرقي ١‏ 
( حز ۱۸:٤۷‏ › یوئیل ۲۰:۲ ) . کا یطلق عليه یوسیفوس 
١‏ بمحيرة الزفت » » کا يسمى في التلمود « بحر سدوم ٠‏ » ويطلق 

عليه العرب اسم « بحر لوط 4 . 
۷۹ 


البحر الشرتي 
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خريطة للبحر الميت 


والبحر الميت ظاهرة جغرافية ملحوظة » وحور من محاور 
اا ارو ج ان وو ری اہی دو 
أعمق منخفض في كل قارات العام » فينخفض سطحه نحو 
٠١‏ قدم عن مستوى سطح البحر المحوسظ » وبلغ عمق القاع 
حو ۱۳۰۰ قدم عن مستوی سطح الماء فيه > وهو مسطح من لاء 
الضارب إلى الخضرة يمتد نحو خمسين ميلا من دلتا الأردن الطينية 
الملحية في الشمال إلى المستنقعات الضحلة في منطقة السبخة في 
الحنوب » وتكتنفه من الجحانبين جبال اليودية من الغرب وشرق 
الأردن من الشرق حتى انه لا يزيد في أعرض أجزائه عن أحد عشر 
ميلا » ويضيق عند منطقة « اللسان » إلى نحو ميلين فقط . 
واھ جروت ر کی افا ی 
تتجه مقدمته إلى الشمال ‏ ويفصل بين الحوض الشمالي العميق 
الذي تبلغ مساحته نحو ۲۹٤‏ ميلا مربعا » وبين الحوض ال جنوي 
ضحل الذي تبلغ مساحته نحو ۹4 ميلا مربعا . وهمذا البحر _ 
الذي لا حياة فيه أهمية كبيرة وشهرة واسعة لتر كيبه 
الجيولوجي ٠‏ وخحصائصه افيدرولوجية » وموارده الطبيعية › 
والدور الذي له في تارج الكتاب المقدس . 


١‏ أصله وتركيبه : تدل القرائن الجيولوجية على أن البحر 
اميت تكون أصلا عندما حضرت هزة أرضية ‏ في العصر 
A٠‏ 


اليو سيني _ طرف البحر المتوسط الشرق القديم بين جدران 
الأخحدو د . وعندما بدا هذا البحر الداخلي ى الذى كان يمتد 
من سفوح جبل حرمون إلى وسط سهل العربة س في 
الانكماش » إنخصر فى مسطحات مائية صغيرة في الحولة 
واجاب لاحات هد ت ركت هذه اة الأرضية طابعها 
في الجدران الحادة » والطبقات الغائصة » والقشرة الواهية . 
ولقد ترك البحر المتوسط ( وكان يسمى قديا بحر « تيٹيس » ) 
رواسبه على شكل طبقات سميكة من الحجر الجيرى الصلد 
والطباشير الرخحو » التي تتكون مها تلال الهودية » والتي 
تغطي الطبقات القارية المتبلورة والحجر الرملي النوبي في شرتي 
الاردن . ا تبدو أيضا حطوط الشواطىء المتموجة 
ارتفاعات متدرجة ( تدل على تغير مناسيب الياه في البحر 
اميت على تلف العصور ) مع رواسب متفتتة » وهذه صورة 
مبسطة لطبقات قد تداخحلت وتعقدت من التواءات القشرة 
الأرضية » والتغيرات المناخية » وماصة تعاقب عصور من 
المطر الغرير والجفاف الشديد › تزامنت مع امتداد وانكماش 
اللسطحات الفلجية في أوربا . 


وني أثناء الصور الفلاثة الكبرى غريرة الأمطار » ترايد 
البحر الميت حتى بلغ المدرجات العليا من حوائط الاأخحدود 4 


البحر الشرق 


وي نفس الوقت نشطت عوامل التعرية » فأ حدثت الكثير من 
التجعدات والالتواءات في سفوح الوادي » وغطت بطن 
الوادي برواسب سميكة » وفرشته بكميات هائلة من الحصباء 
حتي سدت ارج الوادي » كل ذلك فوق طبقات من 
الصخور الملحية والجبس والصلصال والطفل والرمل 
والطباشير الناعم مع الرماد والطين الضارب إلى الصفرة » 
والتي تتكون منہا شبه جزيرة « اللسان ۲ » کا تغطي سفوح 
الوادي › وبتعرضها لعوامل التعرية وبخاصة في دورات 
الجفاف » تفتتت الطبقات الطينية وتراكمت في غير انتظام 
مكونة طبقة جعدة تكسو أُرض « الغور » » ا نحت الأردن 
خندی « الزور ٠‏ الذي تغطيه الأدغال . وقد سببت هذه 
التشوهات القشرية انخقفاض الحوض الشمالي للبحر الميت 
واحدار جوانبه » رعا في نفس الوقت الذي برزت فيه طبقات 
املح الصخري وال جبس التي تكن جبل سدوم . ولعل ما 
أعقب ذلك من تصدع طرف لسان سدوم وفيضان الحوض 
الجنوبي » هما أهم الأحداث التاريخية التي ردمت عمق السدم 
مع مدنه المندثرة ( تك ۳:٠٤‏ ) . 


أما سدوم وعمورة » فمازالت حالة عدم الاستقرار 
واضحة في ذلك الحرام المحداعي الممزق › فالزلازل متكررة 
الحدوث » والاشجار المغمورة تحت سطح للماء » وسائر 
الظواهر الطبيعية » إنما تدل على استمرار ضعف القشرة » بل 
لقد تزايد التصدع في القشرة تعقيدًا » فبالاضافة إلى 
التصدعات الأول التي شكلت « الغور » » فإن ما أحدثه 
الانخساف من الشدالى أسفل › أمال الطبقات الجانبية إلى 
منحدرات وحيدة اليل › بيغا مزقت التصدعات القطرية 
جوانب الخندق اجاور مكونة سهل مواب » وخلقت مناطق 
ضعيفة تا كلت فكونت الوديان الغائرة التى كاأنہا قد قطعت 
ك 


۲ الينابيع والغمقات : إن ضعف القشرة أسفر عن انطلاق 
العديد من المواد من تحت الطبقة السطحية ؛ فا ملح الصخري 
قي جبل سدوم قد انبثق من تصدع في الطبقة الصخرية  »‏ 
تفجرت أيضا الينابيع الحارة والباردة » العذبة والمعدنية . 
والمسطحات السندسية الخضراء تدل على مواقع الينابيع العذبة 


مثل صوغر وعين جدي . وتستخدم المياه الحارة الكبريتية ` 


مثلما في « الزرقاء معين ٠‏ للعلاج الطبي . کا تنبثق في قاع 
البحر ينابيع من المياه المالحة امحملة بالاملاح المعدنية مشل 
البروميدات والكيريت » التي تمنع وجود كائنات حية س فيما 
عدا القليل من البكتريا ‏ وهذه الأملاح هى التي تعطي مياه 
البحر الميت مذاقها المر ورائحتها الكريهة › کا تختلط به غازات 
ومواد بترولية » وبخاصة القار الختلط بالطباشير والحجر 


البحر الشرتي 


الجيري ٠‏ والذي يزود التجار والفنانين « حجر البحر الميت » 
الشبيه بالفحم » والذي يطفو على سطح البحر واصة عقب 
الزلازل . أما بار الحمر » ( تك ٠٠:١٤‏ ) فالأرجح أن 
كانت ابارا للقار . وحيث أن الشوران البركالي غير محتمل 
جيلو جیا فلابد أن ما دمر سدوع وعمورة کان رلرالا غاا 
صحبه انفجار شديد قذف بالغازات والقار والصخور 
اة 


۴ ب جر الملح : ( تث ۱١:۳‏ ) بيا يستمد البحر بعض ملوحته 


من السطح أو الينابيع تحت السطحية » ومن الغدران المتقطعة 
( غير الدائمة ) التي تمر بصخور سدوم الملحية » فإن بعض 
الملوحة تاتقي من ترية المستنقعات شبه الحافة » والهيرات 
الأربعة الدائمة التي تصرف مياه أمطار مرتفعات موآب » 
وهى اليودهمي والزرقا وأرنون وزارد » مع عدد e‏ من 
الوديان متقطعة الجريان » جميعها تحمل إليه ما فيها من املاح » 
بيا مده نهر الاردن بنحو ٠,٠٠٠,٠٠١‏ طن من المياه من 
السبعة المليون طن التي تصب فيه يوميا » وبا نسبة عالية من 
كلوريد الصوديؤم والمغنسيوم . 
ومع کل ذلك › کان یکن أن يكون البحر المیت عذبا أو 
أقل ملوحة لو كان له خرج » ولكنه حوض مقفل في بيئة 
قاحلة حارة تجعل منه قدرًا ممتارًا للتبخير حيث تشتد الحرارة 
في المناخ الصحراوي مع ندرة الأمطار على مرتفعات 
الهودية » وهبوب الرياح العاصفة التى تنحدر على السفوح 
إلى الغور . ولا يزيد متوسط سقوط الأمطار عن أربعة 
بوصات سنويا في الطرف الشمالي > ما في الجنوب فيقل 
المتوسط عن بوصتين . والحرارة الحافة تساعد على سرعة 
البخر » والرطوبة النسبية لاأ تزيد عن /.٥۷‏ » ومتوسط 
درجة الحرارة ( بجا في ذلك فصول الشتاء الباردة وهواء 
الصحراء البارد ليلا ) يصل إلى °۷۷ فهرنيت في بعض 
الأماكن » وقد تصل درجة الحرارة في بعض الأيام إلى 
٤‏ فهرنهيت في الظل » وما أندره ! ناهيك عن الحر 
اللافح في الأماكن الكشوفة لأشعة الشمس . ولكن تهب 
احيانا رياح معتدلة من الشمال » فتلطف من حرارة ا لجو في 
الحوض الشمالي » ولكنها في نفس الوقت تزيد من سرعة 
البخر . ومع أن الضغط الجوي المرتفع وما يصاحبه من 
ضباب خفيف » و در جة اليج ية » يقللان من البخر > 
فإن البخر س رغم ذلك يبلغ من الشدة حتى إنه ليتوازن 
مع كمية ما يرد من الماء للبحر يوميا وهو حو سيعة ملايرن 
طن من الماء » تما جعل مستوى مطح البحر ثابتا تقريبا » وإن 
كانت تحدث بعض التغيرات بين الفصول الختلفة » فيرتفع 
عادة مستوى السطح في الشتاء حو عشرة اقدام أو خمسة 
عشر قدما عنه في الصيف . وحيث ان البحر محصور بين 
A1‏ 


البحر الشرتي 


البحر الشرتي 


AY 


المرتفعات شرقا وغربًا » فإن خحطوط شطانه تتمدد 
السبحة إلى عدة أميال . 


المنعجات المعدنية : وهى تت ركز في الأطراف الضحلة . 
ود القدع :ا و هجر انحر انت ۲ من الاش 
الغربي » وجمع الملح للتسويق العالمي ولذبائح افيكل › من 
سدوم والطرف الحنوبي الغربي . وقد زاد استخراج الاملاح 
المعدنية بازدياد الطلب على المواد الكيميائية وخخاصة 
الأسمدة » فالبحر الميت حزن ذه الكيميائيات الثمينة› 
فعلاوة على الأملاح التبلورة المترسبة مثل الجبس (كبريتات 
الكلسيوم) وملح الطعام ركلوريد الصوديرم) والني تكسو 
قاع البحيرة » فان تر كيز الاملاح المعدنية في المياه يبلغ 
٥‏ ب وترتفع هذه الدسبة ]€ أجليو رض اوي 
الضحل وإلى ۳۳./ في الاعماق » ولا يفوق البحر الميت في 
ذلك سوى عيرة فان في أرمينية في تركها وأكار العناصر 
الموجودة في أملاحه هي الكلور والبوتاسيوم والصوديوم 
بنسبة 7/1۷ » ٠١ » ۱٦١‏ / على الترتیب » کا يوجد به 
أيضا البروم والكلسيوم والكبريت » وتبلغ هذه الكميات من 
الضخامة حتى إنه ليوجد باحر الميت 
۰ مم طن من كلوريد الغدسيوم» 
٠‏ طن من ملح الطعام 
,ممم طن من کلورید الكلسيوم» 
۰ م م ٠‏ طن من كلوريد البوتاسيوم» 
۰ طن من بروميد الغسيرمء 
۰م ٠‏ طن من الحبس. وعلاوة على ذلك فان 
جبل سدوم يختزن كميات هائلة من الأملاح المعدنية من 
رواسب بحر أعظم من عصور جيولوجية سايقة . 


وقد امتد استخر اج هذه الأملاح المعدنية إلى سدوم التي 
أصبحت مركز للتعدين » فشي بها مصنع لليروم في 
٢ 0٥‏ وانتشرت أحواض التبخير حول البحر وبداخحله 
أيضا . وعندما تدخل اليا احملة بالأملاح إلى الأحواض » 
یتر سب أولاً ملح الطعام قبل التعرض للبخر » ثم يستقخر ج 
بعد ذلك املاح البوتاسيوم ثم البروميدات . وقد تضاعف 
انتاج البوتاس أربع مرات فيما بين 1۹10 2 
تضاعف مرة احری حتی وصل إلى ملیون طن فی ۱۹۷۱ › 
مع إنتاج ملح المائدة المكرر > وكذلك استخراج الغاز 
الطبيعي من حقل « أراد » الذي اكتشف حديثا » وكذلك 
صناعة تعبئة البروم في بعر سبع . وهكذا نشأت مجموعة من 
الصناعات الكيميائية الهامة . 


الموارد الزراعية : والموارد الزراعية قليلة بالنسبة للموارد 


المعدنية » حتى إن قطعان البدو لا تجد سوى القليل من 
ا لحشائش انهزيلة والشجيرات الشو كية . وفي العصور القدية 
كانت تقوم زراعة كثيفة في بعض المناطق » تروى من مياه 
الوديان حول المرتفعات الماهولة . وتغطي شجيرات الحلفاء 
والأثلى المتشابكة المناطق الرطبة رغم ملوحتا . وتوجد جزر 
من الخضرة حول ينابيع المياه العذبة التى يكن باستخدام 
أساليب الري الحديثة أن تقوم عليما زراعة عدد من المحاصيل 
ومشروعات تربية الماشية والدواجن . 

وتوجد سلسلة من المواقع المأهولة بالسنگکان .ف 
بشواطىء البحر الميت . و لم يتطور الشاطىء الشرقي كيرا » 
لانه بالرغم من مجارى وديان مواب » فان السفوح شديدة 
الإنحدار تكتنف الشواطىء حتى ليعسر شق الطرق › 
والأغوار التي تشق الحجر الجيرى لا تكاد تصلح للزراعة » 
والحزء الماهول يقتصر على الطرف الشمالي حيث توجد 
عربات مواب ( او سهول مواب ) التي نزل بها بنو إسرائيل 
( العدد ٠:۲١‏ ) » وبخاصة في المنخفض الخصيب الذي يعد 
من السفح الخلفي لشيه جزيرة اللسان إلى دلتا وادي زارد . 
ومع أن هذا الحرام من الواحات يمكن أن ينتج الكثير من 
الحاصلات الوفيرة » إلا أنه يفتقر إلى وسائل التسويق التي 
تشجع على الانتاج » ولذلك فبالرغم من وجود بعض 
الزراعة والرعي » إلا أنه م يتطور كيرا إلا في بقع محدودة » 
ولكن إحدار خمسة مجاري مائية من المرتفعات الجاورة جعل 
من الموقع مكانا صالخا لإنشاء مدن السهل الخمس . 


أما الشاطىء الغربي فقد تطور كيرا » برغم أن موارد 
اجه ومنحدرات البال العدرجة غر البحيرة 
والطرق القديمة لا تربط أجزاء الشاطىء فحسب » ولكنما 
تخترق مرتفعات الهودية من الواحات الثلاث في عين فشكا 
وعين جدي وأرجا » التى تقع على بعد نانية أميال إلى 
الشالي ماعن فشكا بالقرب من فمران > ون الفرة 
وعين الترابة » وجخاصة الواحة العظيمة » في عين جدي › 
جعلت من الشاطىء مكانا مأهولاً . وهناك ثلالة ينائيع 
تنحدر من المرتفعات عبر شلالات إلى البحر » نما جعل من 
حصون تامار ( عين جدي ) مکانا مأهولاً في ايام إبراهم 
رتك ۷:۱٤‏ ۰ ۲ أخ ٠‏ ) وكانت غنية بالكروم 
والبساتين في أيام سليمان ( نش ٠4:١‏ ) » وهى الآن 
راحة مزدهرة تنمو فيها حاصلات المناطق الحارة . 


> - الدور التارجخي : توجد وراء عين جدى مناطق قاحلة 


قاسية التضاريس مملوءة بالكهوف والمغاير التى وجد فيا 
داود معقلاله عند هروبه من شاول ( ۱ صم ۲۹:۲۲۳ ( “ 
وهى أرض مقفرة تزيد من وحشة الشواطىء غير المأهولة 


البحر العظم 


حول بحر لا حياة فيه . وكانت هذه النطقة في الكتاب 
المقدس مكانا للدينونة أو للمعارك »› فقد هزم كدرلعومر 
ملوك الفلسطينيين هناك » وأحذ لوطا أسيراً ( تك 
٤4‏ )م/م . ولعلة بالقرب من هذا المكان أو رما تحت 
المرتفعات الجنوبية كانت تقع المدن التى ظل دمارها يتردد 
صداه على مدى التارخ والنبوات . والخندق الشرفي الذي 
يخترقه واديا أرنون ورارد » يذكرنا بالمعارك الكثررة التى 
نشبت بون أدوم ومواب وإسرائيل » مثله ف ذلك الرتفعات 
الواقعة فيما وراء عين جدي ( ۲ أًخ ۲:۲۰ ) . 


ومن مرتفعات مواب » استطاع موسى أن يلقي نظرة 
عبر الاخحدود > على أرض الموعد > کا شهدت سھهول مواب 
وأريحا مرور الجيوش الغازية . ولقد وجد هيرودس الملك ‏ 
وهو على فراش الوت _ في ينابيع كاليرهو بعض الراحة » 
بيغا وراء متحدرات المهودية الصخرية »> مضى قوم قمران 
يتأملون ويكتبون . وكانت قلعة مكاروس ‏ المكان الذي 
يقول التقليد إن رأس يوحنا ا لمعمدان قد قطعت فيه س تتوج 
المنحدر الشرقي » بيغا كانت تتحكم في الشواطىء الغربية 
هضبة « مسادا » التى تذكرنا بمأساة « الغيورين » الأخيرة 
بعد حراب اميكل على يد تيطس الروماني . 

وفي ضوء النبوات عن عصر المسيا» سيشفى اليحر 
ا ليت » ويتلىء وادي قدرون القاحل » با مياه العذبة الشافية 
التي ستجري من اليكل إلى البحر . ومع أن ال 
مازال الملح يستخر ج منها » فإن المياه التي لا حياة فما اللآن » 
ستفيض بكميات هائلة من الأسماك عل مختلف أنواعها ( حز 
۷( 


بحر طبرية : 


انظر بحر ا جليل فيما سبق في هذا ا جزء من دائرة ا معارف . 


بجحرالعربة : 
انظر البحر الشرق ( الل ) في هذا الحزء من دائرة المعارف 


البحر العظم ر البحرالمعوسط ) : 


كان من الطبيعي أن يطلق العبرانيون لفظ « البحر » على البحر 
التوسط نظراً لموقعهم منه » فهم يقولون عنه بكل بساطة 
۾ البحر ۲ ( تك ۱۳:٤۹‏ › عدد ۲۹:۱۳ » ٥:۳٤١‏ » قض 
٥‏ ) » کا يطلقون عليه « البحر الكبير ٠‏ ( عدد ۷,٦: ٤‏ › 
يش ٤:1‏ › 1:۹ › :۱۲ر ٤۷‏ )› حر ۲۰,۱۹,۱٥: ٤۷‏ )> 


٠) ۸‏ و« البحر العظم ٠‏ ( حر ٠١:6۷‏ ) أو « البحر 


البحر العظم 


العظم نحو غروب الشمس ٠»‏ لوقوعه غربي فلسطرن ( يش 
٢ ۳‏ أو « البحر الغربي ٩‏ فقط ( تٹ ۲:۳٤ ۰ ۲۲٤:۱۱‏ » 
زك ۸:۱٤‏ » يوئيل ۲٠:۲‏ ) بالمقابلة مع « البحر الشرتي » الذي 
هو البحرالميت . 


ويسمى القسم الشرق من البحر المتوسط الواقع غربي فلسطين 
مباشرة » ( ببحر فلسطین » ( خر ۳۱:۲۳ ) » وقد ذکر في 
عزرا( ۷:۳ ) باسم « بحر يافا ٩‏ . 


وتكثر الإشارات إلى البحر المتوسط في العهد الجديد وبخاصة 
في رحلات الرسول بولس »> وقد جاء الرب يسوع مرة إلى تخوم 
صور وصيدا الواقعتين على البحر المتوسط ( مرقس ۲٤:۷‏ ) . 


كان حوض البحر المتوسط مسرحا لمعظم الحضارات القدية 
التى أثرت بقوة في حضارة العا لم الغربي » فيما عدا حضارة اولك 
الذين عاشوا في وادي الدجلة والفرات » وكثيرا ما أندفع أولعك 
نحوه كلما استطاعوا . 


والبحر المتوسط ‏ کا يدل اسمه ‏ مسطح ماني حيط به 
اليابس من جيع الجهات » ويتصل بانحيط الاطلنطي عن طريق 
مضيقق جبل طارق » وقد كان البحر المتوسط متصلا بالبحر 
الأحمر _ في عصر جيولوجي حديث ‏ ولكن رواسب طمي 
النيل » التى عملت على توسيع الدلتا » مع رمال الصحراء 
الزاحفة » أغلقت الممر بين البحرين » وربطت ما بين قارتى أسيا 
وأفريقية . 


ويبلغ الطول الإجمالي للبحر المتوسط نحو ۲۳٠١‏ ميل »› 
وأقصی عرض له نحو ۱۰۸۰ ميلا » ومساحته حوالی ملیون ميل 


وينقسم البحر المتوسط طبيعيا إلى قسمين : شرق وغرلي › 
يميزهما الخط الواصل بين تونس وصقلية » والبحر هناك ضحل 
نسبيا . والقسم الغربي بوجه عام أكثر عمقا » ويصل عمقه في 
بعض الاجزاء إلى ٦,٠٠٠‏ قدم تقريبا . 


وتقطع شبه جزيرة البلقان وشبه جزيرة إيطاليا البحر المتوسط 
من جهة الشمال مكونتين خليج ليون وجحر الادرياتيك وجر اجه 
( على الترتيب من الغرب إلى الشرق ) و كانت هذه التقسيمات 
تحمل أسماء معينة أطلقها عليا اليونانيون والرومان » ولم تكن 


E 
ودرجة الحرارة في البحر المتوسط أكار دفقا في الصيف » أمافي‎ 
الشتاء فتكاد تماثل درجة الحرارة في المحيط الاطلنطي › والوزن‎ 
. النوعي لمياه البحر المتوسط أكير قليلا ريما لأن البخر أسرع نسبيا‎ 
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ا لفائف البحر الميت 


البحرالغربي : البحر اميت لفائف البحر الميت 


انظر البحر المتو سط بعاليه ۰ 
وهو الاسم الذي يطلق على مجحموعة من الخطوطات ترجع في 
۱ | : أصلها إلى جماعة دينية قدية كانت تعيش بالقرب من | 
لبحر الكبير TTT‏ صلها إلى جماعة دينية قدية تعيش بالقرب من البحر 
الت 
بحر کنارت : ارہت : ۱ الاكتشافات الأرى : لا نعلم على وجه اليقين متى 
انظر بحر ال جلي فيما اک ت أولى هذه اللفائف » ولكن الأرجح أن ذلك حدث 
سجن . £ 
في ۱۹٤۷‏ . فقد جال أحد البدو ييحث عن شاته الضالة 
ولط . f‏ فدخل إلى أحد الكهوف في المنحدرات العالية في وادى 
انظر البحر الميت في هذا الجزء من دائرة قمران على بعد نحو ميل إلى الغرب من الطرف الشمالي الغرني 
ا للبحر الميت . وعلى بعد يزيد قليلاً عن نمانية أميال إلى 


ا لجنوب من أرجا . تعثرت أقدام البدوي في عدة جرار ي 
ارتفاع الجرة منها أكثر من قدمين و 


: املح : 
انظر البحر الشرقي ( البحر اميت ) فيما 
sS aa‏ ي نسيج من 


n‏ ت 
3 2 ت بها لأحد التحف 
انظر البحر الشرق فيما سبق . ید رئيس دير ا OE‏ ا 
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لفالف البحر الميت 


A٦ 


وقام دد من الملماء بفحص اللفاثف فی ۱۹٤۹۷‏ › وقد 

¿ البعض في البداية أنها مخطوطات مزيفة » ولكن أً. ل 
سو كدك من المامعة العبرية بأورشلم » أثبث أا خطو طاثت 
أثرية دة واسنطاع شراء للاث منها. ونقصلت بسعض 
امخطوطات إل المعاهد الأمريكية الختصة بالابحاث الشرفية › 
حیث تحفق مديرها مسثر ج. ٹريفر من فيسشبا وجح في 
تصويرها » وأرسل بعض صورها إلى و. فت أولریث س 


لهالف البحر الميثت 


العا م لي الأ ر كيولوجية الكتابية . وقد فرر هذا العام أن هذه 
اللفائف تعتبر أهم كشف فخطوطات العهد الفدج » وهو ا 
أيدته الأنعاث القالية . 


وعددما تأيدت أهمية هذه اللفائف ١‏ قامت الخرب بين 
العرب وإسرائیل فی ١ ۱۹٤۸‏ فحالت دون ندید موق 
الهف الأول والتنفيب فيه أنقيبا لميا »۽ وهو ماقام به في 


منظر للكهفب الرابع من الداحل حيث وجد المقبون بعص اللفائف موضوعة عل الأرض 


لفائف البحر الميت 


استعادة مات القصاصات من الخطوطات الكتابية .وغير 
الكتابية » والاب وكريفية التى لم يكن بعضها معروفا من 
قبل . لقد كان الكهف مستودعا لمكنبة تتكون من نحو مائني 
لفافة » ويحتمل أن الأيدى قد امتدت إليها من قبل إذا صحت 
رواية يوسابيوس من ان اوريجانوس استخدم ترجمة يونانية 
لسفر المزامير وجياك في كهف بالقرب من أريحا . وقد 
تكون هي نفس المكتبة التى وصفت بانا « بيت الكتب 
الصغير » الذى وجده أحد الرعاة بالقرب من أرغحا في نحو 
عام ۸٠٠‏ م » وبلغ خبره البطريرك اللسطوري تيموئاوس 
الأول 


و كانت الحرب الفلسطينية دافعا إلى نقل اللفائف » التي 
كانت في حوزة البطريرك السرياني » إلى الولايات المتحدة في 
۸ حیث نشرها م. باروز » ج. تریفر » و. ه. 
براونلي . وقد اشتملت هذه اللفائف على لفافة كاملة لنبوة 
إشعياء » وتعليق على سفر حبقوق » ووئيقة أطلق عليبا 
باروز اسم « كتاب النظام» لأنه كان يشتمل على القواعد 8 
تحكم حياة ا لجماعة في قمران و نم يكن في البداية فض احدى 
اللفائف التى ظنوا في البداية أنها « سفر لامك ) 
الأب و كريفي » فلم تفتح اللفافة إلا في ٠۹٥٩‏ وثبت أنه 
الأصحاحات الأولى من سفر التكوين بصياغة أخرى وقد 
نشر في ١۹٩٩‏ تحت اسم « التكوين الأب وكريفي ٠‏ . 


أما اللفائف التي حصل عليما أً. ل. سوكنك » فكانت 
تشتمل على لفافة غير كاملة لسفر إشعياء » وخطوطة عن 
Ia‏ 
نشر كل الجموعة في ۱۹٩١٤‏ » يادين بن سوكنك ‏ بعد 
موت أيه تحت عنوان : « كنز اللفائف الخبوءة » . کا 
تشز د کور بارثلمي » ج. ت. ميليك القصاصات التی 
وجدت في الکهف الأول في قمران في ۱۹۰٩‏ تحت اسم 
« قمران الكهف الأول » . 


الأكتشافات التالية : في أواخحر ٠۹١١‏ وجد أحد البدو 
بعض القصاصات من مخطوطة قدية في كهفين من كهرف 
وادي المربعات » على بعد نحو أحد عشر ميلا إلى ا جنوب من 
الكهف الأول » وعلى بعد ميلين إلى الغرب من البحر 
اميت . وقد انتظر الباحثون قيام الحكومة بالتنقيب في هذه 
الكهوف في ۱۹١۲١‏ » ورغم ذلك فقد استخر جت منه جملة 
مخطوطات كتابية من النصوص الماسورية » منها مخطوطة 
للأنبياء الصغار » وشظايا من أوان فخارية مكتوب عليما 
باليونانية والعبرية » وبرديتان باليونانية في حالة زق » ونقود 


لفائف البحر الميت 


من عصر الثورة اليهودية الثانية ( ۱۳۲ س ١٣١١‏ م) مما 
يدل دلالة قاطعة على أنها تعود إلى العصر الروماني » وغير 
ذلك من المصنوعات قليلة الأمية . کا وجدت بينها برديتان 
هما خطابان بتوقیع معان با ر كوخا نفسه » موجهان إلى 
شخص امه یشو ع بن جال جولا یدو أنه کان قائد الجیش في 
احفر العسكري في وادى المربعات > وهاتان البرديتان مرجع 
هام لدراسة الثورة اليو دية الثانية ضد روما . 


کا اکتشفت فی ۱۹۰۲ بعض الخطوطات في خرائب دير 
على بعد نحو نمانية أميال إلى الشمال الشرتي لبيت لحم » في 
مکان یسمی « خربة مرد » » وهی وثائق متأخرة في زمنپا 
كثيرا عن الخطوطات التي عثر عليما في المواقع الأخرى › 
حيث أنها ترجع إلى فترة ما بين القرنين الخامس والتاسع بعد 
اليلاد . وهي مخطوطات كتابية من أصبل مسيحي ومكتنوبة 
باليونانية والسريانية والفلسطينية ‏ والادة المكتوبة التي 
رعبت في وادي المربعات وخربة مرد رغم أهميتها 
الاركيوجية ‏ لا تنتمي إلى اللفائف والقصاصات التي 
وجدت في کهوف وادي قمران . 

ولقد بذلت جهود کبیرة منذ ۱۹۰۲ لاستكشاف 
كهوف أخرى في المنطقة الوعرة القريبة من وادي قمران ء 
كانت محصاتها اكتشاف أحد عشر كهفا في تلك المنطقة › 
وقد أسفر البحث فيا عن العثور على بجموعة كبيرة من 
امخطوطات والقصاصات والاراني الفخارية وما أشبه . 
وكان رجال قبيلة تعميرة البدوية قد نبوا الكهض الثاني في 
قمران ‏ الذى اكتشف في ٠۹٠١۲‏ قبل وصول البعثة 
الحكومية فلم تعر هذه البعثة إلا على قصاصات صغيرة من 
الخطوطات . آما الكهف الثالث الذى يبعد نحو ميل إلى 
الشمال من الكهف الأول » فقد وجدت به ۲۷١‏ قصاصة 
بالفبرية والأرامية » ا وجدت به لفافتان نحاسيتان قد 
تأ كسانا » قواجه العلماء الذين تولوا فضهما صعوبات 
فنية . وني بكور ۱۹١١‏ عولحت اللفائف بطريقة خاصة 
فقدت شرائح في الكلية الفنية في ما نشستر » وقد ضاع في 
هذه العملية نحو /.٥‏ من النصوص المكتوبة » وبترجمتما » 
وجدت بہما معلومات عن مواقع مخازن تلك الكنوز . 


وبالتنقيب في الكهف الرابع الواقع إلى الغرب مباشرة من 
خحربة قمران » كشفوا عن ثروة من القصاصات من كل 
أسفار العهد القدبم ( فيما عدا اتيز( وكذلك کتابات 
أب وكريفية » بعضها كان معروفا من قبل وبعضها الاخر 
مجهولاً » وشروحات وتسابيح وغيرها من المؤلفات . وقد 
كشفت الكهوف ( من الخامس إلى العاشر ) عن مواد أقل 
أهمية . أما الكهف الحادي عشر الذي أ كتشف في ۱۹٥٩‏ › 


AY 
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لفائف البحر الميت 


منظر لنطقة قمران ر مع ملاحظة الرجال الواقفين في آعلى المين ) 


فقد كشف عن لفائف عديدة تكاد تكون كاملة . وكل 
اللفائف والقصاصات التي أستخرجت من مختلف المواقع › 
قد تم تنظيفها وتصنيفها ونشرها عن طريق فريق دول من 
العلماء » ولكن الامر يتاج إلى سنوات ا 
الجاد . وني ٠۹٠١١‏ اعلن ان الخطوطة التي کانت اصلا فی 
حوزة الدير السرياني قد استولت عليما الحكومة 
الإسرائيلية » ووضعت مع لفائف البحر الميت وغيرها من 
الوثائق القدية » في ا جامعة العبرية في أورشلم في مبنى خاص 
يسمی ۱ حزانة الكتاب 0 


- تارك الخطوطات : عندما ذاعت الأخبار عن قم هذه 
اللفائف » وغناصة التي في حوزة سوكنك »› ارتاب 
الكنيرون من العلماء في ذلك > وسرعان ما ار حوار حاد 
اللقائف. > والذين كارا ولون الدلائل الا رکو 


لمؤيدة . ولقد أرجعها سوكنك إلى تارج لا يتجاوز ۷١‏ م 
بالنسبة للفائف التي درسها » و كان معنى ذلك أن النصوص 
العبرية للعهد القدم قد تقدمت بها هذه الخطوطات إل ألف 
عام سابقة لا كان بين أيدينا » وأنها أقدم ما عرف من 
الخطوطات العبرية وأن قيمتها بالنسبة لنقد النصوص لا 


نصدر . 


والذين راودهم الشك > کان یذ کرون ما سبق أن انخد ع 
القرن التاسع عشر . ولكن حينا ذاعت الاخبار عن إعادة 
استكشاف الكهف الأول والتنقيب فيه بصورة رسمية » تغير 
الموقضف تماما . وما دید التار خخ تنطو ي على أربعة 
جوانب أساسية » فهي تمتد إلى تارغ كتابة الحطوطة 
الاصلية » وتاريخ نسخها › وتارجخ النسيج الكتاني الذي 
غلفت به اللفائف » ثم التار ب الدقيق الذي وضعت فيه الجرار 


لفائف البحر الميت 


ويكاد يكون من المستحيل الإجابة على السؤال الأول 
بصورة مرضية بالنسبة للكثير من الخطوطات الكتابية » فيما 
عدا الشروحات ‏ فمثلاً في حالة سفر إشعياء » فإن أقدم 
مخطوطة موجودة الآن جاءت من الكهف الأول » ويرجم 
بها « باروز » إلى ٠١٠١‏ ق.م. أي بعد نحو ستائة سنة من 
الوقت الذي استودعها إشعياء لتلاميذه ( إش ۱٦:۸‏ ) . أما 
شرح نبوة حبقوق فيئور مشكلتين حيث أنه من الواضح أن 
الشرح يرجع إلى تاريخ أحدث من تارج السفر نفسه » وإذا 
کان الشرح یعود إلى ماقبل ٠٠٠١‏ ق.م. » فیكون ذلك أقدم 
دليل خحارجي على صحة نص هذا السفر الكتاي . ويتوقف 
تحديد تار التفسير س إلى حد ما على تحديد قوات 
١‏ كتم ٠‏ التي كانت موضع اهتام تلك الطائفة » والتى 
احتلفت الاأراء في تحديد القوات المقصودة بذلك . فيقول 
البعض إنها القوات السلوقية لأنطي و كس الرابع بابيفائس 
۱۹٤ ۱۷٩ (‏ قم ) أو آنا قوات اسکندر جانوس 
۷١ ٠١۴۳ (‏ ق.م. ) أو قوات الاحتلال الرومانية في 
فشكن و اة فى ايان اروت ار داورل ود 


٠‏ م ) بل زعم البعض أنها تشير إلى القوات الصليبية في 
العصور الو سطى 3 


وقد اخحتلفت اراء العلماء حول تحديد تار الوثائق 
القمرانية ( « كتاب النظام » » و« ترانع الشكر »١‏ 
و« لفافة الحرب » ) احتلافا كبيراً مثل اخحتلافهم حول 
تحديد تاريخ الخحطوطات الكتابية . ويصعب علينا تحديد 
الفترة التی استخدمت فما محتويات كتاب « ترانم الشكر » 
قبل العصر المسيحي » ولكن من الواضح أن تلك النسخة 
كانت منقولة عن خطوطة اقدم » فهي ليست الخطوطة 
الأصلية . وكل لفائف وادي قمران ‏ سواء كانت أصول 
مخطوطات أو نسخا منقولة عن الأصول ‏ ترجع إلى فترة 
تاريخية بدأت في نحو سنة ٠٠١‏ ق.م. وانتهت بہجران 
موقعهم ي وادی قمران في 1۸ م . وقد رجع « باروز ٩‏ 
بتار « كتاب النظام ٠‏ ومخطوطة سفر إشعياء الأولى ( التي 
نشرتها العاهد الأمريكية ) إلى نحو ٠٠١‏ ق.م. بيغا رجع 
« بلفافة الحرب ١‏ و« ترانم الك ٠‏ إلى الربع الأول من 
القرن الأخير قبل المیلاد » کا اعتقد أن تفسير حبقوق كتب 
في حلال الربع الأحير من القرن الأخير قبل الميلاد . وهى 
درا جت ااب عا درا خط الا وقد قت 
أا قريبة جدا من التقديرات التي أسفرت عنها الاكتشافات 
الا ر كيولوجية . 

أما قطع الفخار التي استخر جت من الكهف الأول فتعود 
إما إلى العصر الفيليني في القرن الأخير قبل الميلاد » أو إلى 
العصر الرو ماني ف نحو القرن التالث الميلادي اما قطع 


لفائف الأبحر ايت 


و اد د ت 
كتاني من الصناعة الحلية » وقدر عمرها بطريقة الكربون 
المشع التى تقوم على أساس تلك الحقيقة وهي أن كل كائن 
حي يحتوى على نسبة من الكربون ١ ٤‏ المشع غير ثابتة وتبدأً 
في الاحلال عندما يموت الكائن الحي » ونصف عمر ذرة 
الكربون المشع هو ٠,٠٠١‏ سنة » وحساب عمر المادة 
العضوية يتم بتحول الكربون المشع بالاحتراق إلى كربون 
عادي » ثم قياس بقايا الكربون ١٤‏ بعداد شديد الحساسية 
للاشعاع » ومن الطبيعي أن يكون هناك احتال محدود 
للخطا > ومدى القياسات الحالية لا يتجاوز ٠٠,٠٠٠‏ 
سنة . وقد فحص و. ف. ليبي من شيکاغو ‏ وهو رائد 
هذه الطريقة _ النسيج الكتاني الذي وجد في قمران » وقال 
إن امتصاص الكربون ١ ٤‏ قد توقف في سنة ۳۳ م مع احتال 
ا لخطا في حدود مائتي سنة قبل أو بعد ذلك التارجخ » وبذلك 
یمتد تاریخها ما بین ۱۹۸ ق.م. الى ۲۳۳ بعد اليلاد » 
ويكون التقدير المتوسط بهذا الحساب » دليلا على قدم هذه 
اللفائف وهو ما تيده الاكتشافات الأ ركيولوجية في خربة 
رال 

۹ تحديد الزمن الذي وضعت فيه الحرار وما تحويه في 
کهوف وادي قمران » فأصعب من ذلك بعض الشي › 
فیتقد مسر ر. دی فو أن الکهوف کانت خرن طواریء 
لأتباع تلك الطائفة » وإذا صح ذلك فيحتمل أن الجرار قد 
أودعت تلك الكهوف ف أوقات متعددة خلال الفترة 
لملضطربة التي عاش فبا هؤلاء الأتباع في قمران . وعى 
أساس دراسة خحطوط الكتابة » فمن الواضح أن كل نسخ 
اللفائف من الكهف الأول قد كتبت قل ۷١‏ م.» 
والأرجح جداً أن الخطوطات قد خبعت قبيل اخحتفاء جماعة 
قمران فی 1۸ م . 


محتويات الخطوطات : لنلق الآن نظرة سريعة على 
عر يات اللفاتنجهالكيررة » مبتدئين باللفافة الأولى لسفر 
إشعياء > واو جدت اليحالة جيدة تسترعى النظر » وهي 
تتکون من ٥٤‏ عمودا من الخ العبري الواضح » مكتوبة 
على ١۷‏ رقعة من الجلد » وخيطة كلل مہا في طرف 
الأحری » وطرخا ٤ی‏ غا ع رها غر القدم » ومتو سط 
عدد السطور في کل عمود ۲۹ سطراً » مقسمة بوضوح إلى 
فقرات وأقسام » وبالرغم من كثرة الأيدى التى تداولت 
امخطوطة في أيام مجتمع قمران » فإنه لا توجد بالخطوطة 
سوی عشر فجوات ونحو اثنی عشر ثقباً صغيراً مما سهل 
استعادة النص المكتوب بالخطوطة. وواضح أن عددا من 
الايدى اشتر كت في كتابة اخطوطة » وفيا تصويب لاخطاء 
الكتابة بطرق ختلفة » وتوجد بعض العلامات الغريبة في 


A۸۹ 


لفائف البحر اليت 


ا ا ا ا ا ڪڪ 


الحواشي » يبدو أنما وضعت بغرض تقسم النبوة للقراءات في 
العبادة » ولعل الأحطاء في الكتابة وهي حدو دة نسبیا س 
في اللفافة الأولى لسفر إشعياء » جاءت نتيجة أن الخطوطة 
كتبت إملاءٌ » وبتجاوز هذه الأأحطاء الاملائية > نجد أن 
المخطوطة تويد تاأيداً واضحا النص الماسوري الارن 
وهجاء الكلمات في هذه اللفافة يدل على بعض الخصائص 


ونه چلوعیهه وووورو یر 
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لفائف البحر اميت 


الصوتية التي تبدو أقل وضوحاأ في النص الماسوري » ويبدو 
أا كانت في ذلك الوقت أسلوبا مألوفا في المجاء لتسهيل 
القراءة بدون تغيير النطق الألوف . وهذا التحوير في الهجاء 
له قيمته في تمكين العلماء من تحديد أسلوب نطق حروف المد 
في اللخة العبرية قبيل العصر المسيحي › > ا يدل على أن اللغة 
العبرية ظلت لغة حية حتى القرن الثاني قبل الميلاد . 
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صورة العمود السابع والعشرين من خطوطة إشعياء بحتوى على إش ۲٤١۱:۳۳‏ 


لفائف البحر اميت 


أما اللفافة الثائية من سفر إشعياء والتي في حوزة 
سو كنك » فتتكون من جزء واحد كبير » وأقسام أصغر › 
ولم يمكن فك كتابة غلا إلا بتصويرها الغ کت 
الحمراء . وقد ضمت الاثنتان الصغيرتان في أربع رقاع » 
تحتوى على الاصحاحات الاولى من النبوة › و كان متو سط 
مساحتا ×١ ٠‏ بوصة مربعة » بيا يشتمل ال جزء الكبير على 
الثلت الأ حه النبوة ويملا حته ۸1۸ بوصة مربعة . 
ويكاد النص في هذه الخطوطة أيضا يطابق عمليا النص 
الماسوري » مع استخدام الصورة القديمة للهجاء » التي 
كانت مستخدمة بعد العودة من السبي 


لفائف البحر الميت 


أما أوضح اللفائف كتابة » فهى لفافة شرح سفر 
حبقوق » وهي تتکون من رقعتین مخيطتين معا » وطوها 
خمسة أقدام » وعرضها سبع بوصات تقريبا . والكلمات _ 
کا في اللفائف الأحرى ‏ مكتوبة عل سطور خحفيفة جدا 
مرسومة بالمسطرة على أعمدة . وقد تسبب تا كل الجلد في 
ضياع بعض السطور في أسفل كل عمود . و م يصل إلينا مها 
سوى الاصحاحين الاولين من سفر حبقوق » ولعل ذلك 
راجع إلى أن الأصحاح الثالث عبارة عن قصيدة شعرية » م 
إليها . وقد اقتبس الشاوح أجزاء قصيرة من حبقوق ثم علق 


خريطة توضيحية لمقر جماعة قمران 


۹۱ 


لفائف البحر الميت 


عليما بنظرة أحروية أو بجازية بعبارات تتلاءم مع تارج اخوة 
قمران » وواضح فيما قواعد التأويل في التفسير اليهودي » مع 
وجود اشارات إلى أمور خفية أو أخروية مثل إعادة ترتيب 
حروف الكلمة » والابدال بين الحروف المتشابة › وتقصير 
الكلمات الحشابة أو جزئتها . 

وهذا الشرح لا يوضح معنى النبوة الكتابية » ولكنه 
عوضا عن ذلك يشر ح وجود بعض الظروف داحل الطائفة 
التي جاءت منها اللفائف . وكانت معارضة الكاهن الشرير 
وه كتم » الذي لا يرحم » سبب المعاناة المستمرة لأن هاتين 
القوتين كانتا تمثلان العدوين الروحي والزمني لأاع 
اذهب . ولسنافي حاجة إلى القول بان تحديد هاتين القوتين 
قد أثار الكثير من الحدل . 


أما ما يسمى « بكتاب النظام » أو قوانين الجماعة » فقد 
عار عليه في قسمين منفصلين » ضما معاً فكونا وثيقة طوها 
ست أقدام وعرضها تسع بوصات ونصف البوصة . ولقد 
كان طول اللفافة أصلا سبع أقدام على الاقل › ولكن ضاعت 
منها البداية . والكتابة واضحة بصورة ملحوظة › وأسلوب 
الكتابة يشبه أسلوب الكاتب الذي نسخ الخطوطة الأول 
لسفر إشعياء . وقد كتب النص على احد عشر عمودا » 
بكل عمود نحو ستة وعشرين سطرا » ولا نعرف عدد 
السطور علل وجه التحديد بالنسبة ا أصاب الخطوطة من 
تلف . وتعتبر هذه الوثيقة أهم مصدر لعرفتنا ببذه الطائفة 
الدينية في وادى قمران . وهى تبداً ببيان الاأمور التي يجب 
توفرها فيمن يشتهون « الدخحول في العهد » » ثم بلي ذلك 
ذكر الطقوس اللازمة للإنضمام للجماعة . ويتناول جزء من 
النص تعلم جماعة قمران عن الأنسان › ثم بعد ذلك قوانين 
الجماعة وهى تشغل خسة أعمدة . وتخت الخطوطة بمزمور 
تعبدی . 

وعندما حصل سو كنك على « ترانم الشکر ۲ › کانت 
تفكون من أربعة أجزاء منفصلة » كان أحدها بالغ الصعوبة 
في فضه » وكانت أجزاء من هذه الجحموعة قد أصابما تلف 
شديد واحتاجت إلى تصويرها بالاشعة تحت الحمراء حتى 
مكن قراءتها . وكانت الوثيقة الأصلية تتكون من خمسة 
عشر عموداً كل معنا ارتفاعه انتا عشرة بوصة » ويكل 
عمود نحو تسعة وثلاثين سطرا » ولعل طوها الإجالي كان 
يبلغ سبعة أقدام ونصف القدم . ويدل الخط على أنه كتب 
خط كاتبين اثنين » ويبلغ عدد الترانم نحو عشرين ترنيمة › 
وهى تعطينا صورتين متميزتين من كتابة الترانم قبل العصر 
السيحي » احداهما ترانم « الشكر ٠‏ التي تبدأً بالشكر لله 
م مزامير « البركة » ويبدأ كل منها بصيغة محددة للبركة . 
وهذه المجموعة تشبه في كثير من النقاط التراث اليهودي › 


لفائف احبر الميت 


وبعض الكتابات التى وجدت في « وغاریت ٠‏ ( مدينة 
ا لحثيين ) . أما فيما يتعلق بالعلاقة الشخصية بين الله 
والشخص التعبد » فهى شديدة الشبه بالفكر الموجود في 
سفر المزامير . ويرجح أن هذه الكتابات الشعرية هي أول ما 


صندر عن حاعة قمران هن اناشيد زو حية 


وا هده اللفائف الاربع ‏ وکانت ا صل ف حوزة 


متروبوليتان السريان ‏ فقد استعصت على العديد من 
الحاولات لفضها › وأخیراً اعلنت محتویاتہا فی ۱۹٩٤‏ . 
وتدل حالة التلف البادية عليها » على أنها قد تعرضت طويلا 
لظروف مناحية غير مواتية » واستلزمت قراءة النصوص 
جهوداً شاقة . كانت النظرة الأولية توحي بأنها سفر لامك 


لفائف البحر الميت 


لفائف البحر الميت 


ع 


الأب و كريفي المفقود » ولكن ثبت أا ترجمة أرامية لبعض 
الأصحاحات من سفر التكوين في صياغة لغوية أخرى » مع 
اضافات من التفسيرات اليهودية لحياة الآباء . ولعل اللفافة 
الأصلية كانت تسم أقدام طولاً » ونو قدم واحدة عرضا» 
وقد كتب النص بخط واضح » ولكن يبدو آن احبر تفاعل مع 
جلد الرقوق وأحدث با ثقوبا ما قد يدل على العجلة أو عدم 
العناية الكافية في تجهيز المواد للكتابة أما اللفافة التي تسمى 
أحیانا « بقانو ج هاا ب » فقد نشرها ولا سو كنك تحت 
عنوان « الحرب بين أبناء النور وأبناء الظلمة » » وكانت 
محفوظة في حالة جيدة . وعندما بسطت كان طوها تسع 
أقدام وعرضھا غو یو ات . وقد كتب النص في أربع 
صفحات على نمائية عشر عمودا مع بقايا عمود اخحر من 
الصفحة الخامسة التي كانت تكمل اللفافة . واللفاضة 
تعاج ‏ بأسلوب أخحروي ‏ موضوع مواصلة الحرب بين 
لاوي وبنيامون ويہوذا « كأبناء النور » » وأعداء إسرائيل من 
يونانیین وفلسطینیین وموابیین وزهاکیین « کابناء 
الظلمة » . ويبدأً الموضوع بمقدمة قصيرة ثم سلسلة من 
التو جيهات المسهبة لادارة المع ركة › والصلوات العديدة التي 
جب أن يصليما « أبناء النور ٠‏ في الأوقات الختلفة . ولقد ثار 
الكثير من الحدل حول ما كان يعنيه أصحاب ذلك المذهب 
عندما کتبوا هذا الکتاب › وهل کانوا يفکرون في حرب 
حقيقية واقعة » أم في هرمجدون رؤوية . 

ولقد وجدت في الكهف الأول في وادي قمران » ثلاث 
قصاصات من سفر دانيال ثبت أنها من لفافتين مختلفتين » 
تنتمي اثنتان منها ‏ من جهة الخط ‏ إلى لفافة إشعياء 
الكبيرة › بيا الثاللة شديدة الشبه بخط تفسير حبقوق . 
وتحتفظ التتان منا بأ جزاء من نفس الأصحاح من دانيال » 
بيغا تشتمل الثاللة على ال لجزء الذى بدأ فيه القسم الأرامي من 
سفر دانيال . والنص في مجموعة هو النص الاسوري › 
والفارق الوحيد هو في هجاء الكلمات | في اللفافة الأول 
من سفر إشعياء . 


وجد في الكهف الثاني حوال مائيّ قصاصة » البعض 
منها أجزاء من التوراة والمزامير وإرميا وراعوث . لكن القسم 
e RT‏ 
الثالث س على بعد نحو ميل إلى الشمال من الكهمف 
الأول عدة مئات من قصاصات الخطوطات من أسفار 
كتابية وأسفار غير كتابية مختلطة معا وآهم كشف من هدا 
الكهف . كان العثور على لفافتين نحاسيتين نجتا من الدمار 
عندما نهار سقف الكهف في زمن قدي . وكانت احدى 
اللفافتين من جزعین » ویبدو أن الشريحتين كانتا صلا 


موصولتين تكونان صحيفة معدنية طوهما نحو نماني آقدام 
وعرضها قدم واحدة وکانتا ما کسدتین تماما حتی صعب 
فضهماً > حتی استقر الرأي في ۱۹۵ على r‏ 


قراج ت ومن تجسن اظ > ت اللي بجاح فلم بضع 


إلا القليل جداً من النصوص . وقد احتوت اللفافتان على 
قائمة بنحو ستين با حفظت فيا الكنوز مع ذكر مواقعها 
في مختلف أجزاء اليهودية القديمة » ولا يمكن تحديد بعض هذه 
اواقع الآن . وواضح أن الكتابة على المعدن تمت بعجلة » 
a a E i E Sig a‏ 
يوحي بأن القائمة ة قد كتبت على عجل » ووضعت اللفافتان 
على عجل أيضا » تحت ظروف طارئة لعلها كانت في 
۸ م. 


ويبلغ تقدير هذه الكنوز البينة بالتفصيل ني اللفافتين 
النحاسيتين » نحو ستة الف وزنة » أي نحو مئتي طن من 
الذهب والفضة » ويبدو أن مثل هذا القدر من الاروة لا يتفق 
مع طبيعة مذهب » كان من أهم مبادئه الحياة المشتركة 
والزهد في الأروة » وهو الأمر الذى م يمكن تفسيره تفسيرا 
مرضيا حتى الآن . وبغض النظر عن القيمة التارجخنية هذه 
القائمة » فإن النص نفسه بالغ الأهمية لأنه مكثوب باللغة 
الدارجة التي كانت شائعة في القرن الأول الميلادي » وم 
يكن لدينا _ قبل اكتشاف هاتين اللفافتين النحاسيتين _ 
شيا من هذه اللغة الدارجة سوى بعض المؤّلفات الدينية 
اليهودية » أقدمها المشنا التي ترجع إلى القرن الثاني الميلادي . 


قصاصات اخطوطات : استخرج عدد کبیر مسن 
القصاصات في ۱۹٠۲‏ من الكهف الرابع بالقرب من خربة 
قمران . ويحتمل أنه كان مخزونا في ذلك الكهف أصلا ا كار 
من ثلغائة كتاب » كان نحو لها من الأسفار الكتابية » فكان 
فيہا قصاصات من كل أسفار العهد القديم ( فيما عدا سفر 
أستور ) » مع بعض الأسفار الأبو كريفية مثل سفر أخنوخ 
ووثيفة دمشق » وعهد لاوی .. وغیرها . کا وجد بينا 
جزء من سفر العدد تدل لغته العيرية على أنه وسط بين ما 
ترجمت عنه السبعينية والسامرية . وهناك جزءان من 
صموئيل أحدها قريب من النص الذي ترحمت عنه 
السبعينية » وال حر يفوق السبعينية والماسورية . 


و كان بالكهف الخامس بعض القصاصات المحللة تماما » 
بها أجزاء من الملوك والمراني والتتنية » مع مؤلف أرامي عن 
الأخحرويات بعنوان ( وصضف اورشام الحديدة » وقد 
وجدت أجزاء منه اا ي کھوف خر . ووجد ي 
الكهف السادس مئات القصاصات من البرديات والرقوق › 
بها أجزاء صغيرة من القكوين واللاويين بالكتابة العبرية 


صورة لقصاصات من لفائف البحر اميت معروضة تحت آلواح من الزجاج 


القدية » وأجزاء من اللوك » وخمس قصاصات من دانيال » 
کا وجدت به بعض المؤلفات الأب كريفية الرؤوية وعدد من 
امؤلفات الأرامية . کا تم اكتشاف خمسة مخابىء أخحرى في 
منطقة قمران » كان اخحرها الكهف رقم ١١ ١‏ » الذي 
اكتشف في ٠۹١١‏ » ووجد به جملة لفائف محفوظة في حالة 
a a aS‏ 
وجدت في ن نفس الكهف ترجمة أرامية لسفر أيوب » لعلها 
كتبت في القرن الأخير قبل الميلاد . 


ولقد جاءت أغلب القصاصات التي وجدت في منطقة 
المربعات في ٠۹١۲‏ من الكهف الثاني ( في المربعات ) › 
واشتملت على وثائق من القرن الثاني بعد الميلاد » مكتوبة 
باليونانية والعبرية والأرامية » ولعل أهمها بردية قدية أعيدت 
الكتابة عليما » وهي مكتوبة أصلا بخط مهجور » ويبدو أا 
من قبل القرن السادس قبل الميلاد » وهذا الخط شبيه بخط 
الشقف الذي وجد في خيش والذي قال عنه ج. ت. ميليك 
إنه یر E aS‏ 
قصيرة بأسماء مذكرة . کا وجدت بالكهف الثاني بمنطقة 
المربعات قصاصات من أسفار موسى الخمسة ومن سفر 
إشعياء وهي مطابقة تماما للنص الماسوري » ويرجع بها 


العلماء إلى القرن الثاني الميلادي . كا ألقى الضوء على تلك 
الفترة الأخيرة » اكتشاف بعض البرديات العبرية التي كتبها 
معان بن كوخبا ‏ قائد الثورة اليهودية الثانية الفاشلة ضد 
رومية ( ۱۳۲ س ٠١١‏ م ) س إلى قواته التي كانت 


تعسكر في منطقة وادي المربعات . وتبين بعض الخطوطات 


الأحري المي باللانينية بحروف متصلة ‏ أن الرومان 
قد الحتلرا اد ذللئ الموقع الحصين في وادي المربعات . 
وكتابة هذه الرسائل بالعيرية » دليل اخر على أنها استمرت 
لغة حية إلى العصر المسيحي . 


وف ٠۹۰۲‏ اض ااافو ی البلجیکيین قصاصات 
من مخطوطات في « خربة مرد » إلى الشمال من بيت لحم » 
اشتملت على كتابات بالعبرية واليونانية والسريانية › 
وكتابات مسيحية فلسطينية » ترجع جيعها إلى تاريخ لاحق 
تاريخ عخطوطات قمران ووادى المربعات . کا وجد في مكان 
ما ف ۲١‏ . نخطوطة ممرقة للأنبياء الصغار باليونانية 
مكتوبة على رق من الجلد خط جيل روف منفصلة › بها 
أجزاء من میخا ویو نان sS‏ 
وقد رجع بها بارئلمي إلى القرن الأول الميلادي » وهي بالغة 
القيمة فيما يتعلق بنقد النصوص » ففما تاييد واضح للترجمة 
۹٩٥‏ 


' 


u 


صورة أحد الكهرف 
السبعينية » وهي على الأرجح النص الذي كان له أثر كبير في 
الترجحمات عن العبرية في القرن الثاني الميلادى التى قام با 
أکیلا وتیودوتیون وسیماخوس . 


س مستوطنة قمران : عندما بدأ التنقيب في منطقة قمران 
رسميا في ۱۹٤۹‏ » لاحظ العلماء الأركيولوجيون بعض 
الراب على إهضبة صنخرية تيعد عو ميل إلى ابوب من 
الكهف الأول . وبعد بعض الفحوص الأولية » بدأ التنقيب 
في کل هذه الغرائب فی ۱۹٥۲‏ ما أسفر عن اكتشاف 
مجموعات من الغرف » كانت باحداها مقاعد رخامية 
مکسورة › کا وجد أیضا حوض کبیر للمیاه کانت تصله 
قديما قناة ببعض الخزانات الطبيعية في تلاك المنطقة . وما له 
أهمية كبيرة اكتشاف جرة سليمة تماثل في الحجم والشكل 
الجرار التي وجدت في الكهف الأول بمنطقة قمران » مما 
دلا اوق فف غا وجرد فل فاد ن م 
کانوا يشغلون هذه الخرائب التي ميت « خربة قمران » 
والخطوطات التي وجدت في الكهف الأول » ووضح أن 
جماعة دينية عاشت يوما ما في ذلك الموقع » وهم الذين 
خلفوا وراءهم الوثائق التي وجدت في الكهوف امجاورة . 
۴ وجدت مقبرة متصلة بالخربة بها هياكل عظمية لرجال 
ونساء » ما أيد وجود هذه الصلة . وقد كشفت الحملات 
التي تلت ذلك عن كل اثار تلك الجماعة . و كان في ال ركن 


صورة الجرار 


الشمالي الغربي من المبنى الرئيسي » برج كبير حصين » يبدو 
آنه قد تم ترميمه وتدعيمه عقب زلزلة شديدة في ۳١‏ م » 
أحدثت به تلفا في الجانب الشرقي وفي ال ركن الجنوبي الشرقي 
منه . وكان المبنى الرئيسى للجماعة يشغل مساحة ١٠١‏ 
قدما مربعا تقريبا في الجانب الشمالي من حجرة الطعام 
والمطبخ . وإلى الجسوب الغرلي كانت توجد خمس 
حجرات » لعلها كانت تستخدم أماكن للدراسة والصلاة . 
و کان في احدى الغرف ( غرف النساخ ) بقايا مقاعد 
رخامية » يرحج جداً أن بعض لفائف قمران قد كتبت 
فوقها . ووجود عبرتین من الروماني احداعما من 
الخزف والثانية من النحاس الاصفر » ساعد على تحديد 
التار بدقة . 


وفي الركن الجنوبي الشرق من الموقع » أزاح المنقبون 
التراب عن بقايا مصنع به الآلات التي كان يستخدمها 
أعضاء الجماعة . ا اكتشفت قمينة للفخار بالقرب من 
الكان » ما دل على أن الحماعة كانت مكتفية ذاتيا . کا كان 
يوجد بالموقع مراحيض وقنوات وأحواض للمياه . وتدل 
كارة الأحواض والخزانات على أن تلك الحماعة الدينية كانت 
شديدة الأهتام بطقوس الاغتسال » کا أن مجتمعامن ٠٠٠‏ 
شخص مثلا » يحتاج إلى موارد كبيرة للمياه . ويظن أن تلك 
الجماعه كانت تستمد احتياجاتها من الحبوب والفضروات 


لفائف البحر الميت 


واللحوم من « عين فشكة » » وهي واحة نخيل تقع على بعد 
ميلين إلى الجتوب من الخربة على الشاطىء الغربي للبحر 
ال 


ا أن قطع الفخار والنقود التي وجدت في أثناء التنقيب 
ساعدت بدورها » على تا كيد الصلة بين تلك الطائمة الدينية 
ولفائف قمران . وقد جاءت قطع الفخار من ثلاثة 
مستويات ٠‏ تمثل ثلائة عهود مختلفة »> هي بالتقريب : من 
٣۳۱ -_- ۰‏ ق.م. » من ۱س ۹۸ م. )من ٦٦‏ س 
م. على التوالي . وفي وار ۱۹١ ٤‏ وجدت في غرفة 
الخزن للمبنى الرئيسي » جرة اسطوانية من نفس شكل 
وحجم الجرار التي وجدت في كهف قمران الأول » مما دعم 
أكثر وجود الصلة بين تلك الطائفة ومخطوطات الكهوف . 


وقد عار على الكثير من النقود یا9 اکن ل يعار 
على نقود اطلاقا في كهوف قمران » ما يدل على أن كل 
المعاملات المالية كانت تجرى داحل حدود المستوطنة فقط . 
وقد ساعدت هذه النقود على تحدید تاریخ کل مستوی من 
تلك المستويات » وهي تدل على أن الفترة الأولى بدأت في 
عھد یوحنا هی رکانس ( ۱۰٤ ۱۳١‏ ق.م.)» واستمرت 
بلا انقطاع حتی عهد ماتیتاس ( ٤۰‏ ۳۷ ق.م. ) اخر 
الأسموليين . ولم تكتشف إلا قطعة واحدة من النقود من 
عصر هیرودس الکبیر ( ۳۷ س ٤‏ ق.م. ) › بيا وجد 
الكثير من القطع من عصر ابنه هيرودس أرخيلاوس 
٤ (‏ ق.م. ٦‏ م ) . کا وجدت نقود أخرى تثل عصور 
الولاة الرومانيين. على اليهودية » وكذلك ثلاث وعشرون 
قطعة من عهد هیرودس أغرییاس الأول (۳۷ س ٤٤‏ م)» 
وترجع بعض النقود إل ما بعد سقوط أورشلم في ۷١‏ م » 
بيا عفروا في المستوى المالث على نحو اثنتي عشرة قطعة من 
النقود ترجع إلى زمن الثورة الهودية الثانية . 


۷ أخوةقمران : . 


أصلهم : لقد وضحت الخصائص العامة حماعة 
قمران من الخطوطات التي اكتشفت في الكهوف » وبخاصة 
من محتويات كتاب نظام الجحماعة ( من الكهف الأول ) › 
ولو أننا م نصل إلى معرفة كل ما نريد عنهم » فما زالت هناك 

كانت الطائفة تتكون من ححماعة من الكهنة والعلمانيين 
حیون حياة مشتر کة في تکریس متزمت لله . وقد كشفت 
أسرار النبوة رسس الطائفة وهو كاهن يوصف بأنه ١‏ المعلم 
البار » . وكان من أهم مظاهر لحياة الجماعة تفسير الكتب 
المقدسة بما يتفتق مع شهادة الطائفة ونباية الدهر . وقد أرسل 


لفائف البحر الميت 


الله « المعلم البار » ليعلن الدينونة التي ستحل باإسرائيل . 
وبناء على ما جاء في تفسير حبقوق › لقد عرف المعلم البار 
من مضمون النبوة أكثر مما عرفه النبي نفسه . ورغم 
التأحير ‏ حسب الظاهر فن النهاية ستأتي » ولكن 
« بقية » ستنجو » وهذه « البقية » هي جماعة قمران التي 
أرضت الله بولائها للتوراة وإمانما « بامعلم البار ٠‏ . 


وقد رفض هذه الرسالة رفضا باتا » الكاهن الشرير 
وأتباعه الذين كانوا يهتمون بحرفية التوراة لا بروحانيتها . 
وواضح أن الاشارة إلى الكاهن الشرير كانت تعني رئيس 
الكهنة في أورشليم حيث يقال عنه « الحا في إسرائيل » 
والذي يحمل « الاسم الحقيقي ٠‏ . اوحيث توجد إشارة 
واضحة لرياسة الكهنوت » فلا بد أنه قد حدث صدام معين 
في بدء تاريخ الجماعة » بين « المعلم البار » ورئيس الكهنة 
الأورشليمي » لأن التفسير يتحدث عن اضطهاد الكاهن 
الشرير للمعلم البار والاضرار به جسديا » وقد بلغ الصدام 
ذروته في يوم الكفارة حين قضى الكاهن الشرير على المعلم 
البار وجعل اتباعه يعثرون . وهذه بلا شك › اشارة إلى 
ت الاد و دد لاشار 


وعل أي حال »› لقد أدرك الأعداء الكاهن الشرير › 
فوقع هو وامجموعة « الأخيرة من كهنة أورشلم » في يد 
الأعداء . ويتكلم التفسير في عبارات فضفاضة عن هلاك 
كل الأمة بيد هوّلاء الجبابرة العتاة » الات الغضب الإهي في 
الايام الأخحيرة » ويطلق علهم اسم « كت » . وقد اطلق 
RTT‏ 
۰ )إش ۱:۲۳, ۱۲ › إرميا ۱۰:۲ › حز 1:۲۷ . 


ا ) , كا أطلق في الأسفار الأب و كريفية على اليونان ( ١مك‏ 
٥:۸ ۱‏ ) . وقد استخدم الكتاب اليبود المتأخرون 
اسم و كتم » مجازيا للدلالة على أي قوة ظافرة بغض النظر 

عن الزمان والمكان » ولعله استخدم ذا الاأسنورت ف 
کک ر . وعلل أي 
حال » فإن المقصود من ٠‏ كتم ٠١‏ في تفسير حبقوق هم 
اليونان والرومان . وبیغا کانت جيوش الاسكندر الأكبر 
المظفرة شبه بحريه في الأصل » فإإن جيوش خلفائه السلوقيين 
والبطالمة » جاءت من سورية ومصر وليس من « سواحل 
البحر ۲ » وبالاضافة إلى ذلك فان قوات السلوقيين والبطالة 
لا تطابق تماما بعض الجوانب في « كتى » المذكورة في تفسير 
حبقوق . 

والأرجح أن المقصود بها في تفسير حبقوق » القوات 
الرومانية فهي أكثر تطابقا مع « كتم » في التفسير عن أ 
قوات غازية سبقتها » فقد أت من أماكن نائية عبر البحار » 
۹۷ 


لفائف البحر اميت 


لفائف البحر الميت 


وكانت تحت إمرة « بيت مجرمين » يموتون دفاعا عن 


أعلامهم ويوقرون سلاحهم و کان هذا مرا ماٌلوفا ف 


۹۸ 


القرن الاأخير قبل الميلاد عندما كان الرومان ينظرون إلى 
١‏ النسور » نظرة الاحترام ويتعبدون هما . ويقول يوسيفوس 
ان تلك العادة ظلت شائعة في القرن الأول بعد اليلاد »› 
حيث وصف كيف نصبت الفرق الرومانية أعلامها بالقرب 
من الباب الشرني»للهيكل وقدمت ها الذيائح قبل تدمير 


اهیکل في ۷۰ م . 


وإذا كان المقصود « بكتم » هم الرومان » لكان ما 
تصفه لفافة تفسير نبوة حبقؤق » هو احتلال الرومان بقيادة 
بومبي لليهودية في ٦۳‏ ق.م. وفي هذه الحالة يكون الكاهن 
الشرير هو اسكندر جانوس أو أرستوبولس الثاني » وليس 
من الميسور ال جزم في الأمر » )ا أننا لا نعلم على وجه اليقين 
من هو ١‏ المعلم البار ٠‏ » ويجخاصة أن بعض الإشارات تدل 
على وظيفة أكار ما على شخص معين . 


کا جاء في قصاصتين أحريين > ذكر للصراع بين « المعلم 
البار » و« الكاهن الشرير » » فتفسير مزمور ۳۷ يذكر 
ارسال السماء « لمعلم البر. ٠‏ ليقوم باحتلال المدينة المقدسة 
والهيكل » ويقول النص في هذه القصاصة إن الكاهن الشرير 
جاء ليقتل ٠‏ المعلم البار » ويذبح « المستقيمين » . وقي جزء 
من تفسير ناحوم يرد اسم « أنطي و كس » وشخص اخر اسمه 
} دیمتریوس > ملك يأوان ¢ › والأرجح أنه ديمتریوسن 
اثالث ملك دمشق الذي ساعد الفريسيين ضد حاكمهم 
المستبد « اسکندر جانوس » ( ۱١۳‏ س ۷١‏ ق.م. ) 
ويحتمل أن الاشارة في ١‏ التفسير » إلى « أسد الغضب › 
و« تعليقه للرجال أحياء » تشير إلى انتقام جانوس بعد 


انتصار ديمتريوس › ولكن الاستخدام الغامض للعبارات في 


ذلك التفسير » يجعل من العسير الجزم برأي . وييدو أن 
الطائفة كانت جماعة منشقة عن اليهودية » بدأت على 
الأرجح في أيام أنطی وکس پابیفانس ( ٠۷١‏ 
۳ ق.م. ) وانتظمت كجماعة لأهوتية قويمة الرأى 
( أرثوذكسية ) تحت قيادة المعلم البار في مستوطنتما في 
اليودية في أزمنة ختلفة ما بين ١۷١‏ ق.م ۷۰ م . 

ب س الحياة المشتر كة : ان قانون الجماعة بالغ الأهمية 
لمعرفة نظام تلك الطائفة التي كانت تتكون من تحموعة من 
الكهنة والعلمانيين يعيشون حياة مشت ر كة في تكريس لله . 
وبناء على ما جاء في « كتاب النظام ٠‏ »> كان على الذين 
يرغبون في « الدحول إلى العهد » أن بخضعو! لبعض الطقوس 
اآمهيدية » يوضعون بعدها تحت الاخحتبار » ويحصلون على 
العضوية الكاملة بعد ثلاث سنوات . وكان يجب على كل 


عضو أن يجدد كل سنة تعهده بالطاعة. وفي نفس الوقت 
بحذر من الأحطاء التي قد تؤدي إلى طرده من الجماعة . 
ويبين العمودالخغامس من ١‏ مخطوطة النظام » القواعد الختصة 
بإدارة الجماعة » ويتضح هنما أن الجماعة كان يحكمها 
الشيوخ والكهنة للانشخال بدراسة الكتاب والاشتراك في 
نوع من العبادة السرية . 


و كانت الطائفة تعتبر نفسها إسرائيل الحقيقي › تنتظر 
إقامة الحكم السماوى على الأرض . وكان انتظار ظهور 
المسيا يتردد كثيراً ني فكر ا لجماعة » لأن أعضاء ا لجحماعة كان 
لت م آنا وا جس اورا ن بای :اجى 
وشخصان مسياويان يسميان و مسيحي هرون 
وإسرائيل ١‏ . وفي وثيقة معلونة باسم «المؤلف 
الصدوقي  »‏ عن جماعة دينية تعرف باسم « متعاهدي 
دمشق ٠‏ » شديدة الشبه ججماعة قمران » وكثيرا ما حلط 
بینہما العلماء ‏ يذ کر « مسیاهرون وإسرائیل ۲ » وهکذا 
يحدد انتظارهم لشخص واحد . ونجد ملخص مفاهيمهم 
للمسيا في وثيقة جاءت من الكهف الرابع تحتوى على سلسلة 
من اللآأيات الكتابية » فتبداً بالوعد لموسی بقيام نبي مثله 
(تث ۱۸:۱۸ ) وتذکر أقوال بلعام ( عد ٠٥:۲۴‏ س 
۹( وتخت بب رکة موسی ( تٹ ۸:۳۳ وما بعدها ) » م 
اقتباس من کتاب زائف مازال مجهولا . 


ويصور لنا « قانون الجماعة » المسيا مشت ركا في وإعة في 
العصر الحديد » و كان الحاضرون ججلسون بحسب مقامهم . 
وقام الكاهن الرئيسى ببركة اللبز والخمر » ثم قام المسيا س 
الذي كان يشغل مركزاً ثانويا ‏ ببركة الطعام أيضا . 
وواضح أن الولمة رؤوية › ولو أنه قد أجريت في نفس الوقت 
بعض الأسرار المقدسة . وكان توقعهم للأحداث التي 
ستسفر عن الملكوت السماوي » هي الموضوع الرئيسى 
للمواعظ . وكانت الجماعة تعتقد أن الملكوت سيظهر بعد 
هزيمة « الكتم ٠‏ من الأقطار الختلفة » وخروج إسرائيل 
a‏ ( وسیکون ها نظام يو قراطي وذبائح وکھهنوٽت 
أشبه بما جاء في حز قيال ۴ 

وكانت للتطهيرات الطقسية مكانة كبيرة في ممارسات 
الجماعة » وكانوا لبون جه اكير من الياه ذه 
الأغراض » وكانوا يشددون على المفاهم الروحية لتلك 
الطقوس » فكانوا يؤكدون بوضوح » أن التطهير الحقيقي 
يتم بهذه الطقوس متى توفرت التوبة الحقيقية والخضوع لله . 
و يدرسون التوراة نهاراً وليل في قمران ويحفظون 
الأعياد المقدسة بكل تدقيق . ويظن أن « المتعاهدين » كانوا 
يعتنقون فکرا ثنائيا عن الكون الذي فيه أرواح النور وأرواح 


لفائف البحر الت 


الظلمة » الله والشرير » في تعارض أخلاقي ا في الزرادشتيةء 
لن يي الماع ايا إا في يرم الديتونة» الذي هو 
موضوع « لفافة الحرب » في وصف المعر كة بين أبناء النور 
وأبناء الظلمة » والتى كان يجب على الجماعة الاستعداد ها . 
ورغم ميلهم للثنائية »> كان الأعضاء يتمسكون بالصدق 
والعدالة والتواضع والتكريس › عاولين نحقيق هذه الفضائل 
بحياتهم المنضبطة . 


ح س علاقنم بالأسينيين : كثيرا ما قيل عن جاعة 
قمران بام أسينيون » ولكن رغم الكثير من وجوه الشبه 
مغل حياة الاديرة » والعمل اليدوي » والتكريس الروحي › 
فإن هناك وجوه احتلاف واضحة بينهما » فجماعة قمران 
يختلفون عن الأسينيين بممارستيم الزواج وتقدم الذبائح 
الحيوانية › کا نم لم يكونوا مسالمين » وقد تجنبوا كل اتصال 
بالعا م الخارجي » ولو أن يوسيفوس قد ذكر أن كلمة 
« أسينيين » كانت فضفاضة في استخدامها . ويحسن في 
الوقت الحاضر ألا نعتبر جماعة قمران جماعة أسينية بمعنى 


۴ 
الكلمة » حيث أنهم قد يكونون آفرب جدا "للمغاريين" سكان 


الكهوف الذين ظهروا في أوائل العصر المسيحي . 


د جماعة قمران والمسيحية : حاول بعض العلماء أن 
يروا في جماعة قمران ارهاصا واضحا بالمسيحية»باعتبار أن 
أقوى وجوه الشبه هو المعلم البار كالمسيا » والحياة المنضبطة 
المنظمة التي ها اسرارها المقدسة . ولكن جماعة قمران 1 
تعتبر مطلقا أن مؤسسها هو المسيا » ولم تكن حياة الدير 
عندهم شبيه بالخحياة المسيحية في عصرها الأول » کا أن 
الأسرار المقدسة في الإنجيل هما أسس لاهوتية تختلف عن 
أسس جماعة قمران » ك) أن الفكر المسيحي عن الخطية 
والكفارة يختلف تماما عن فكر جماعة قمران . والقول بان 
يوحنا المعمدان بل ويسوع نفسه قد قضيا وقتا للتعلم في مقر 
الجماعة » نما هو محض تخمين > حيث توجد س في 
الواقع ‏ اختلافات جوهرية بين لاهوت ومارسات جماعة 
قمران » وبين حياة وتعالم يوحنا المعمدان وحياة وتعالم 
اللسيح» ما ينفي وجود أي صلة بهم . وبالرغم من استناد 
جماعة قمران وكذلك يسو ع > إلى الاعلان الإلمي في العهد 
القدم » فإن وجه الشبه الوحيد بين تعالم جماعة قمران 
وتعلم يسوع ينحصر في الأصحاح الخامس من إنجيل متى » 
کا أن أصداء سلوب قمران في العهد الجديد تقتصر على 
بعض العبارات مغل « أبناء الور » » « الحياة الأبدية ٠‏ › 
« نورالحياة » ٠»‏ أعمال الله ٠‏ » و« ليكونواواحداً ٠‏ . 


اللفائف والكتاب المقدس : وغخطوطات قمران بالغة 
الأهمية في دراستنا الكتابية للفترة بين العهدين القدم 


بحر النحاس 


والجديد » فهى في الدرجة القصوى من الأعية لتحقيق 
نصوص العهد القديم . فدراسة هذه الخطوطات تؤيد أن 
النص الماسوري جدير بالثقة وتبين الدقة المتناهية التي انتقل 
بها طيلة العصور » کا يمد هذا الا بيد للسبعينية والسامرية . 


قبت ماما الا ن ته لا کن أن سب أي فر من أسفار 
العهد القدم إلى عهد المكابيين حيث أن جميع مخطوطات 
قمران ليست هي الأصول › ولکنہا جميعها « نسخت »عن " 
أصول أقدم عهدا من زمن نشا ة الطائفة ذاعما التي حدثت في 
عهد المكابيين » فكثير من المزامير التي زعمو! آنا تعود إلى 
عصر ماخر » عادوا بها الآن إلى العصر الفارسي » کا أن 
سفر دانيال الذي كان ينسبه بعض العلماء الليبراليين إلى 
عصر ال مكابيين » يجب أن.يعودوا به الآن إلى ما قبل ذلك 
بكثير سواء ثبعت العلاقة بين بعض القصاصات من سفر 
دانيال ( من الكهف الأول ) ولفائف إشعياء أو حبقوق » أو 
مم تثبت . كا أن اللفافة الأولى لسفر إشعياء قد ألقت الضوء 
على السفر نفسه عندما تحقق العلماء من أن الوقفة في نهاية 
الأصحاح الثالث والثلاثين في اللفافة » كانت وقفة مقصودة 
لبيان ن السفر يتكون من قسمين متساويين حسب 
الأسلوب الذى كان متبعا في القدم في تأليف أي عمل 
دی › إذ کان یقسم إلى قسمین متوازنین یکمل کل منہما 
الآخر ويوازيه في اجوانب الهامة » وكان هذا يستلزم الكثير 
من المهارة والفن . والنظر إلى سفر إشعياء على أنه من 
قسمين متساويين » يتفق مع تارج كتابته في أثناء حياة النبي 
نفسه أو بعد موته بقليل . وعلى أي حال » لا بد أن الأصول 
المكتوبة للنبوة قد سبقت بقرون عديدة تاريخ اللفافة التي 
وجدت في قمران » نما ينفي التارج المتا خر الذى ينسب إليه 
بعض النقاد » بعض أجزاء من السفر . 


ومع أن مخطوطات قمران مازالت في حاجة إلى دراسة 
دقيقة » فإنه من الحلي الواضح أن الخطوطات ليس بها ما يبس 
سلامة الإان | کے › کا حدث عند آول ظهھور 
رمات ۲ بل اریت یت مجه لک اکا زر 
به من جهة اعا آل 0ل با لحري قد جعلت من 
اللازم أن يراجع النقاد الكثير من نظرياتهم . 


عندما بنى الك سليمان اليكل في أورشلم » عمل جرا 
مسب وكا من نحاس عوضا عن المرحضة التي كانت في خحيمة 
الاجتا ع«برن مذبح امحرقة النحاسي وبين القدس » ليغتسل فيا 
الكهتة ١‏ عند دخوهم إلى خحيمة الاجتاع ... أو عند اقتراجهم إلى 
المذبح للخدمة ليوقدوا وقوداً للرب » يغسلون اید وأرجلهم 


۹۹ 


نحرومي 


لگلا وتوا ۲ ( حر ۱۷:۳۰ س ۲۱ ) . وقد عمله سلیمان من 
انحاس الكثير جداً الذى غنمه داود من طبحة وخون مدينتي 
هورعزر ( ١خ‏ ۸:۱۸ ) . 

وکان بحر الشحاس مستدیر الشكل « ارتفاعه خمس أذرع 
a e oT‏ 
تحيط به ... قد سبکت بسبکه » و کان قائما على التي 

.. والبحر علا رن وحیع اعجازها إلى 

ا . يسع ألفي 

بث ... وعمل عشر مراحض من نحاس تسع كل مر حضة أربعين 
بثا » المرحضة الواحدة أربع أذرع » مرحضة واحدة على القاعدة 
الواحدة للعشر القواعد ... وجعل البحر على جانب البيت الاين 
إلى الشرق من جهة الجنوب ٠‏ و كان الكهنة يغتسلون من البحر »› 
أما المراحض فكانوا يغسلون فيما ما يقربونه محرقة ( ١‏ مل 
۷ ۳۹ ۰ ۲ أخ ٠١ ٠:٤‏ ) . وقد استخدم في البداية 
الجبعونيين لملء البحر النحاسي ( يش ۲۷:۹ ) » ثم عملت قناة 
لجلب الماء إليه من برك سليمان . 


وقد « قطع احاز الملك أتراس القواعد ورفع عنها المرحضة 
وأنزل البحر عن ثيران النحاس التي تحته وجعله على رصيف من 
حجارة ) ( ۲ مل ۱۷:١١‏ ) وعندما غزانبوخذ نصر ملك بابل 
أورشلم كسر « أعمدة النحاس التي في بيت الرب والقواعد وبر 
النحاس الذي في بيت الرب » » وحمل الكلدانيوك نحاسها معهم 
الى بابل ( ۲ مل ۱۳:۲۰١‏ › إرمیا ۱۹:۲۷ ۲۲ ) . 


نسبة إلى حورم » وهو لقب « عزموت البحرومي ٠‏ ألحد 
أبطال داود الفلائین ( ۱ اخ ۳۳:۱١‏ ) » ويسم أيضا 
« عزموت البر حومي ۲( ۲ صم ۳۱:۲۳ ) . 

ترد كلمة جحيرة في جيل لوقا ( ٥:ا,‏ ۲ ۰ ۲۲:۸ و٣٣,‏ 
۳ ) بالإشارة إلى بحيرة جنيسارت التي هي جر ال جليل . کا ورد 
النار ٠‏ ( رؤ ٠١ ,1٤:۲١‏ ) )> وه ميرة.النار 
( رۇ ۹ ٠) ٠١‏ وه الحوة القدة شار وکیریت ٩‏ ( رژ 
(C1‏ . 


والبحررات فليلة في سوريا وفلسطين » والبحر الميت الذي 
يعتبر بحيرة » يطلق عليه « بحر الملح » والعرب يسمونه ١‏ بحر 
لوط ٩‏ . ویظن البعض أن « میاه میروم ٩‏ ( یش ,٥:۱۱‏ ۷ ) هي 
بحيرة الحولة التي لا تزيد عن كونها .بر كة في مجرى الأردن الأعلى 
ee‏ 


بحيرة النار 


مالي محر ال ليلل . 

وهناك بحيرات شبه ملحية شري دمشق على حدود الصحراء 
حيث تتجمع هناك میاه أنہار دمشق وتتعرض للبخر ( انظر ۲ مل 
1:0( . 

وتقع حيرة « يمونة » الصغيرة في لبنان إلى الغرب من بعلبك » 
وتغذيما. ينأبيع غزيرة » ولكن مياهها تجف في أواخحر الصيف 
لتسربما إلى قنوات تحت الارض . 

اما بحيرة حمصن على مجر الأورنت ( العاصي ) فهى جيرة 
a SE‏ . وتقع جيرة أنطاكية على نر العاصي 
الأسفل . 


بحيرة جنيسارت : 
انظر بحر الجليل في هذا امحلد . 


بحيرة السار : 

نقراً في سفر الرؤيا عن « بحيرة النار 4 ( ٠١ ,١٤:۲١‏ ) » 
و( رة النار والكبريت » ( رۇ ٠٠:۲١‏ ) )> و( جيرة السار 
المتقدة بالكبريت » ( رؤ ۲٠:1۹‏ ) › و« البحيرة المعقدة بنار 
وکبریت 6( رۇ ۸:۲۱ ) . 

وواضح من كل الإشارات الشابقة إلى بحيرة النار أنها مكان 
عقاب وعذاب i‏ رلیست مکان فناء ِد إنهم 
سیعذبرن فیها "نهار ويلا إل آبد الأبدین" (رڑ۲۰ : .)١١‏ 


وسميطرح فيها « الوحش ) ( رؤ ۲٠:1۹‏ ) » و« النبي 
الكذاب ) ( رؤ ۹ O‏ ۱۰:۲۰ ) »> و«ابلیس ۲ ( رؤ 


» م سيطر ح فيما جميع الأشرار على اختلاف أنواعهم‎ aie. 


فسیطرح فما : « کل من نم يوجد مكتوبا في سفر الحياة » 
و١‏ الخائفون وغير ير المؤمنين والرجسون والقاتلون والزناة والسحرة 
وعبدة الأوثان وجميع الكذبة ٠‏ (-رۇ ENT ٠١:۲١‏ 

ونمة مشكلة تدور حول ما إذا كان « طرح الموت والاوية 4 في 
بحيرة النار ( رۇ ١٤:٠١‏ ) تعبيرأ مجازيا للدلالة على توقف هذين 
الشرين » أو أنه يعني وجود قوتين شيطانيتين بهذين الاسمين 


. ) ٥٤,۲ ۹:۱١ کو‎ ١) ۸:۲١ انظر [إش‎ (. 


ونجد المصدر الكتابي لمفهوم ١‏ جيرة النار » في سفر التكوين 
۲٤:۱۹ (‏ ) حيث تذكر « النار والكبريت ٠‏ معا عند وصف 
الكارثة التي وقعت بالقرب من البحر الميت › ويعطي الارتباط 
بين البحر ال ميت وخذا القضاء الإهي الرهيب مع المظهر الموحش 
لذلك المكان » صورة قوية لمشهد العقاب والدينوئة في الأخرة . 


حورم 


محر هډ 


وتذكر « التار والكيريت » معا في موضعين آخرين من العهد 
القدبم ( مز ٦:۱۱‏ › حز ۲۲:۳۸ ) › وما مبنیتان على ما جاء في 
الأصحاح التاسع عشر من سفر التكوين » إذ يذكر فيا جميعها 
الكلمة الحازية « أمطر أو يمطر ٠‏ . ويبدو أن عبارة ١‏ فنصيمم ۲ 
في سفر الرؤيا ( ۸:۲١‏ ) فيا إشارة إلى عبارة «انصيب كأسهم » 
( هز 1:1١‏ ) . 


ويبدو البحر الميت في سفر أخنوخ الأبوكريفي ( ٤:1۷‏ ) 
مكانا لعقاب الأرواح الشريرة . وقد زعموا حديثا أن « بجيرة 
النار » مأحوذة عن ٠‏ نهر النار » الذى يلك أعداء « أهورا ٠‏ في 
الكتابات الزرادشتية عن الأحرويات . ولكن النهر والبحيرة 
صورتان ع اسدراس الثاني ٩۹:۱۴۳‏ م ١١‏ حيث 
یذکز أن : نهرا من نار يخرج من فم المسيا لاهلاك أعدائه ) . 
بالاضافة إلى ذلك » فإن نار اجوس ( من أتباع زرادشت ) 

إلى حد ما نار تطهرر وليسخ 88 املا نهب . 
وحتى في سفر أخنوخ الأب و كريفى لا نجد خلطا بين نار التطهير 
ونار الدينونة ( انظر أخنوخ ۷ ۲۰:۹ ) . ولنا في العهد 
القدم توضيحا هذا الموضوع : 


بحوريم : 


هي بقعة في أرض بنيامين على الطريق القدم الممتد من أورشلم 
إلى ارجا » الذى فر فيه داود هربا من ابنه ابشالوم ( ۲ صم 
٥:۱٩ _ ٥‏ ) . وهو بمتد فوق جبل الریتون ثم ينحدر 
شرقا . وتعرف في التلمود باسم « ألمايس » المعروفة الأن باسم 
« اميت » على بعد نحو ميل من « عتاتا » على الطريق من 
أورشلم . وإذا صح هذا فقد يكون « وادي فرح » هو قناة الماء 
المذكورة في صموئيل الثاني ( ۲٠:1۷‏ ) . ومن حورم أخذ أبنير 
ميكال ابنه شاول الملك من زوجها فلطمیل ( ۲ صم ٠١:۳‏ ) 
ليذهب بها إلى داود . كا أنها أيضا موطن معي بن جيرا البنياميني 
الذى حرج يجرى عبر التل يسب الملك الهارب ويرشقه بالحجارة 
( ۲ صم ١ › ٠:1١‏ مل ۸:۲ ) . وني بحوريم خحبات جارية 
موالية للملك داود رسوليه يوناثان وأخيمعص في بئر ( ۲ صم 
۷ ) . و کان عزموت أحد أبطال داود من مواطنى بحورم 
( ۱ أًخ ۳۳:۱۱ ) . 


بخور : 

کان تقد البخور أو احراق اد غ ية ار ااا ف 
الاحتفالات الدينية عند كل الام القديمة تقريباً ( المصريين 
والبابليين والأشورين والفينيقيين .. الخ ) . ومن الطبيعي أن نجد 
للبخور مکانا بارزاً في العبادة في خحيمة الاجتاع وني الميكل في 
أورشلم . 


والبخور الذي كان يستخدم في خيمة الاجتاع » ويسمى 
بخورا عطرا » ( خر 1:۲١‏ ) › کان م رکبا بمقادیر محددة من 
الأعطار » إذ أمر الرب موسى أن يأخذ له « أعطاراً : ميعة 
واأظفارا وقة عطرة ولبانا نفا تكون أجراء مساو ية 4 خر 
a al a E a‏ 
رفضا بات باعتباره « جخوراً غرییا ۲ ( خر ٩:۳۰‏ ) > کا لم یکن 
مسموحا مم أن يصنعوا لأنفسنهم جخورأً على مقاديره » « وكل من 
صنع مثله لیشمه یقطع من شعبه ٩‏ ( خر ۳۷:۳۰, ۳۸ ) . 


وعند تقد البخور كانت توخحذ جمرات مشتعله من فوق 
مذبح الحرقة في مجمرة ( أو مبخرة ) ثم توضع على مذبج البخور 
الذهبي أمام ا لحجاب » ثم يرش البخور العطر على النار فيصعد 
رائحة طيبة أمام الله . 


والبخور رمز للصلاة الصاعدة إلى عرش الله » فبينا كان 
الجمهور يصلون » كان زكريا الكاهن يقدم البخور (الو 
١‏ ) . وجاء ذكر تقد البخور مع صلوات القديسين ( رؤ 
۸ ) بل ذكر صراحة أن البخور « هي صلوات القديسين » 
( رۇ :4 ) . 
مبخرة : 

لا ترد هذه الكلمة في الترجة العربية للكتاب المقدس ( ترجمة 
فانديك ) إلا في الرسالة إلى العبرانيين ( ٤:۹‏ ) وسفر الرؤيا 
١ ,۳:۸ (‏ ) . وفي الرسالة إلى العبرانيين مترجمة عن الكلمة 
اليونانية « نیو مأتیریون 4 (دم0ذاeاونساطا)‏ وهی كلمة استخدمتها 
السبعينية لتر جمة كلمة ١‏ مكتيرة » (1٤ءإءاواص)‏ العبرية التي تتر جم 
في العربية « مجحمرة (٩‏ ۲ اخ ۱۹:۲۹ > حز ۱١:۸‏ ) . أما كلمة 
مبخرة في سفر الرؤيا فهى ترجمة للكلمة اليونانية « ليبانوتوس » 
(005"هطفا) وهي مشتقه من اللبان لأن المبخرة كانت تستخدم 
في العبادة حرق اللبان وغرره من الاأعطار فما . 


مخور 


بخور-مذبح البخور : 


1 - وصفه : كان مذبح البخور من القطع التى أمر الرب 
موسى أن يصنعها عند اقامة خحيمة الشهادة في البرية . وأمره 
أن يصنعه من خحشب السنط وأن يغشيه بذهب » « وطوله 
ذراع وعرضه ذراع . مربعاً یکون . وارتفاعه ذراعان . منه 
تكون قرونه » وتصنع له اكليلا من ذهب حواليه . وتصنع 
له حلقتین من ذهب تحت اکلیله علل جانبیه ... لتکونا بیتین 
وتغشيهما بذهب . وتجعله قدام الحجاب الذي أمام تابوت 
الشهادة . قدام الغطاء الذى على الشهادة حيث اجتمع 
بك . فیوقد عليه هرون جخورا عطرا کل صباح . حین 
يصلح السرح يوقده » وحن اوري السرج في العشية 
يوقده . جخورا دائما أمام الرب في اجيالكم . لا تصعدوا عليه 
بخورا غريبا ولا عحرقة أو تقدمة » ولا تسكبرا علي يبا . 
الخطية التى للكفارة مرة في السنة يصنع كفارة عليه في 
أجیالکم . قدس آقداس هو للرب ( خر ۱:۳۰ ٠١‏ (“ 
وهو المشار إلیه مذبح الذهب ( خر ۳۸:۳۹ ) تمييزاً له عن 
خحيمة الشهادة . 


المذبح في رأى بعض النقاد : يرى بعض النقاد أن البخور 
ادحل إلى ديانة إسرائيل في زمن متأخر » وأن مذبح البخور 
ال کور ي فر اروج( ۰ ) هو من اختراع عصر ما 
بعد السبي » لانه لم يذكر في الأوامر الأول التي أعطاها 
الرب لموسی بخصوص الخیمة ( خر ۱:۲۰١‏ س ۱۹:۲۷ ) »› 
ولكن هذا الزعم لا يقوم على أساس ويتعارض مع الأقوال 
الواضحة عن مذبح البخور في سفر الخروج ( ٠:۴١‏ 
١ ١ ۹ ۰‏ > وقي الملوك الأول 
c{( SAY cC TY ,1°:7 )‏ وي حبار الأيام الشاي 
۱۹:٤ (‏ ) »› وكذلك مع ذكر و ايقاد الببخور ٠‏ في 
صموئيل الاول ( ۲۸:۲ ) في معرض اللوم اموجه إلى عالى 
الكاهن . 


۴۳ موضع مذبح البخور : يرى البعض أن مذبح البخور كان 


موضعه في الخيمة داحل قدس الأقداس أمام تابوت العهد 
( حر ۰ ) حيث کان رئيس الكهنة يرشه بالدم مرة 
واحدة قي السنة( خر ١٠:۳١‏ ) . 


ولكن واضح من أمر الرب لموس أن موضعه كان « قدام 
الحجاب الذي أمام تابوت الشهادة ... فيوقد عليه هرون 
بخورا عطرا كل صباح ... في العشية يوقده . جخورا دائما 


1۰۲ 


بخور 


مام الرب في أجيالکم + فهو کان قدام الحجاب کا کان 
الحجاب قدام أو امام تابوت الشهادة » أي إل اللجهة الشرقية 
الأمامية بالنسبة للخيمة ) منه » ا أن رئيس الكهنة لم 
يكن مسموحا له بالدخول إلى دال الحجاب ( إلى ما وراء 
الحجاب ) إلا في يوم الكفارة العظم « مرة في السنة ٠‏ ر لا 
وغل هرون ات باخدامزه 
انجمرة جمر نار عن المذبح أمام الرب » وملء راحتيه بخورا 
عطراً دقيقا » ويدخل بہما إلى داحل الحجاب وججعل البخور 
على النار ( التي في امجمرة ) أمام الرب فتغشي سحابة 
البخور الغطاء الذى على الشهادة فلا يحوت ( لا ,١١:١١‏ 
۳ ) » ونری من هذا أن ما کان یدخل به هرون إل داحل 
الحجاب هو الجمرة ( وليس مذبح البخور ) مملوءة ناراً . 
من فوق المذبح (مذبح الحرقة) في يوم الكفارة العظم (وهذه 
اجمرة هي « المبخرة من ذهب ٠»‏ المذكورة في الرسالة إلى 
العبرانیین ۰٤:۹‏ کا أن هرون کان وقد عليه بخور! کل صباح 
وكل عشية » من كل هذا نرى أن مذبح البخور كان في 
القدس قدام الحجاب > وليس في قدس الاقداس ( داخحل 
الحجاب ) وهو الأمر الذي يو كده أيضا ما جاء في الخروج 
Coe‏ 


في هیکل سلیمان : صنع سليمان مذعا من خشب الأرز 
( بدلا من السنط ) وغشاه بذهب ( ۱ ملل ۲۲,۲۰۹ »> 
۷ ) » ولذلك سمي « مذبح الذهب » ( ۲ أخ 
1۹:4 ) و كان هذا المذبح بين « جميع انية بيت الله الكبيرة 
والصغيرة » التى أخذها نبوخذنصر إلى بابل ( ۲ أخ 
7( . 


في اليكل الثاني بعد العودة من السبي : كان في هذا 
ميكل الثاني م فيما بعد السبي ‏ مذبح للبخور مغشى 
بالذهب » أُخذه أنطيو كس إبيفانس عندما اقتحم طريقه في 
الهيكل ( ١‏ مك ۲۳:١‏ ) » فصنع بوذا المكابي انية مقدسة 
جديدة بجا فيما مذبح الببخور ( ١مك ٤۹:٤‏ ) . 


- في هيكل هيرودس : نعلم أيضا أن اليكل الذي بناه 
هیرودس الکبیر س والذی کان قائما في حياة الرب يسوع 
على الأرض _ كان به مذبح بخور حيث نقرأ في إنجيل لوقا 
عن زكريا الكاهن : « ظهر له ملاك واقفا عن يمين مذبح 
البخور ١‏ ( لو ۱١:١‏ ) » ولكن لا يوجد رشم مذبح 
الببخور على قوس النصر الذى أقامه تيطس تخليدا لذكرى 
انتصاره » وإن کان يوسيفوس قد ذكر ذلك في تاريخه › 
ويحتمل أنه كان قد انصهر في الحريق في أثناء الحصار . 


۷ - الوجه الرمزي : لم بر يوحنا الراني هيكلا في السماء 


الجديدة والارض الحديدة ( رۇ ۲۲:۲١‏ ) » ولكن في 


الأصحاحات السابقةمن الرؤيا » يذكر الهيكل ( ۱۷:1٤‏ › 
٠‏ ) والمدبح والمبخرة ( ۳:۸, ١‏ )ءويوصف مذبح 
البخور بانه « مذبح الذهب الذي امام العرش » › فکان 
دخان البخور يصعد أمام الله مع صلوات القديسين › 
ويذ كر صراحة أن « البخور هي صلوات القديسين » ( رو 
٥‏ ) . وهذه الصورة الجازية تتفق مع ما جاء في إنجيل 
لوقا : د وکا حمر عب بصلون خارجا وقت 
الببخور ٠‏ ( لوقا ٠١:١‏ ) ھک 
هذه الحقيقة الناصعة الراسخة : أن الخلاص إنا هو بدم 
المسيح الكفارى › ذلج زحد يره احلاص » وما عل 
الإنسان إلا أن يمد يده بالإيمان ليأ خذ من يد الرب هبة الحياة 
الأبدية » ويستطيع المؤمنون أن يرفعوا صلواتهم ‏ 
بخورهم ‏ بثقة لان « لنا رئيس كهنة عظم قد اجتاز 
السموات يسوع ابن الله .. لاس ااي كهدة غير 
قادر أن يرن لضعفاتنا بل جرب في كل شيء مثلنا بلا حطية › 
فلنتقدم بثقة إلى عرش النعمة لكى ننال رحة نجد نعمة عونا 
فی حینه ۲( عب 1656 ۱1 ) . 
مبخوسة : 
E‏ والظلم » ومبخوسة أي 
يستححقه العاملون (إ يع ٤:٥‏ ) . 


نہا کانت اقل ما 


بدأسابعداً: 


أي أحذ الخطوة الأولى نحو غاية معينة »> وهي في العبرية 

« هلل » وهي « هل » ني العربية أي ظهر وبداء ومنها 
١‏ استبل ٠‏ » وهي في اليونانية + أ ركوماي › . ویری البعض آنا 
في عبارات مثل « ابتداً . .. يعلم » أو « ابتدأً . .. یکرز » تفید 
الث لشرو ع في حدمة التعلم أو الکرازة ( مت ۱۷:٤‏ »لو ۲۳:۳ » 
EEN‏ 


بدء س بداأءة : 


وهي في العبرية « رشيت » وتدل على الزمن ويقابلها في 
اليونانية كلمة « أركي 4 بمعنى ١‏ رئيس » »› وهي من اصل معناه 
١‏ يطول أو يمتد »وهذا فهى تستخدم للدلالة على فترة من الزمن 
استطالت أو بعد بها الزمان ( تك ٠:١‏ ) » کا تستخدم للتعبير عن 
بايد دت فحن( حر €١‏ ولكن أيه الكلمة تاق هن 
استخدامها في جيل یوحنا ( ۱:۱ ) » حيٹ يجب ان تفهم من 
القرينة فيما يتعلق بالرب يسو ع المسيح « اللوجوس » كلمة الله › 
الله الأزلي : « في البدء كان الكلمة ... وكان الكلمة الله » › 
فعند بدء الزمان كان « هو » موجوداً فهو إذاً كائن منذ الأزل . 


أما كلمة « بداءة » في الرسالة إلى العبرانيين ( ٠:١ ١ ٠:١‏ ) فهى 
ترجمة للكلمة اليونانية « ستكيون » والمقصود ما هنا هو المعرفة 
الأولية بالحقائق المسيحية . 


وتستخدم الكلمة مجازيا للدلالة على أهم الأجزاء او راس 
الشيء ر أم 1 )»> وع ( مصدر ) او « منشىء الخليقة » 
( کو ۱۸:۱ )رۇ ۱٤:۳‏ ) . 


لاد ےناد 

ومعناه ١‏ وحيد )وهو بو هداد أو هدد ملك ادوم الذي 
ملك قبلما ملك ملك لبني إسرائيل ٠ءوقد‏ کسر مديان في بلاد 
موآب وکان اسم مدینته «عویت (تك٣۲ ٠۰:‏ 
اأخا:٦٤‏ ). 


بدان: ويظن البعض أن معناه « ابن الدينونة »٠‏ وهو : 

1 أحد قادة إسرائيل الذين أنقذوا متهم » ويذ كر مع يربعل 
ويفتاح وصموئيل ( ١‏ صم ۱٠:1١‏ ) . وهذا الاسم لا 
يذكر إلا في هذا الموضع . وهناك تساؤل حول هذا الاسم 
لانه يرد في الترجمة السبعينية وفي السريانية « بأراق » . 
ويرى البعض أنه صورة مختصرة من « عبدون بن هليل ؛ 
الذي قضى لاسر ائيل تاني سنين ( قض ٠۳:1۲‏ ) . 


۷۷ 


» 


بيدر : 


وهي في العبرية ( جرن » (”عاةع) › 3 تستخدم كلمة 
« إدار » (عولهة) في دانيال ( ٠٠:۲‏ ) » وهي في اليونانيية 
« هالون ٠‏ («ةا4ط) . وفي البيدر كانت تدرس الغلال لفصل 


الحبوب عن التبن » وتجمع الحبوب في أهراء أو أكداس . وتبرز 


أهمية ١‏ البيدر » بالنسبة للأحداث الكتابية التي جرت في البيادر أو 
بالقرب منها . فقد توف يوسف والحماعة التي كانت ترافقه » في 
« بيدر أطاد » حيث صنع لأبيه مناحة سبعة أيام ( تك 

٠:٥‏ ) » ولابد أنه كان مكانا متسعا تستطيع قافلة بتلك 
الضخامة أن تستريج فيه » وهو ما يحدث كثررا في مثل تلك 
الاماكن المنبسطة حيث يسهل نصب الخيام . 


وقد بنی داود مذجا للرب في « بيدر أورنان » أو أرونة ( ۲ 
صم ١ › ۲٤ ۱۸:۲٤‏ أخ ۱۸:۲۱ - ۲۷ ) » وهناك بنی 
الملك سليمان الهيكل ( ۲خ ٠:٣‏ )وقد بنی داود المذبح فى بيدر 
أرونه اليبوسي بناء على أمر الرب على فم جاد النبيٍ » ولعل ذلك 
حدث أيضا لأن الأرض هتاك كانت مرتفعا من الأرض منبطا 
مستويا يصلح هذا الغرض . وقد مات «عزة » بالقرب من 


1.۳ 


بدعة 


بدعه 


بیدر ناخحون » لأنه مد يده الى تابوت الله وأمسکه ( ۲ صم 
1:٦‏ ) ۰ ا أن راعوث أظهرت نفسها لبوعز في البيدر”( راعوث 
۳ -¬-4) . 


ر الاد نالسر رابا ر O o‏ 
:0 کان يجب أن ينام إ بعض الأشخاص في البيدر لل أن يتم نقل 
الحبوب » ولهذا دحل بوعز ليضطجع في طرف العرمة ( راعوث 
۴ ٭ بل جرت چچ وریا وغرما e‏ 
أشبه » لتظلل غلم »> وتقوم الام با باإعداد الطعام في ي العراء ٤‏ 
وتتبادل مع الأب والأولاد قيادة الثيران التي تجر النور ج : 


آما أدوات النوارج المد كورة في صموئيل الثاني ( ۲۲:۲۲ ) 
فالاًرجح انها كانت ت نت تشمل : 


النورج الخشبي أو ٠‏ لوح الدراس . 

المذراة التي كانت تستخدم لفصل القمح من التبن . 
الرفش أو المجرفة . 

المكنسة التي كانت تستخدم لكنس البيدر قبل الدراس > 
ی ر و 

ه -المنخس أو المهماز الذي كان يستخدم ق الشيران 
وتوجیپها . 

النور أو الطوق الذي يوضع على رقاب الثيران 

اا ۰ 

تقاط الروت . 


ص 


م س محم 


بدعة مبتد ع : 


وهي ترجمة للكلمة اليونانية « هيرزيس » (وزو٣نةط)‏ المشتقه 

من الفعل « هيريو » (6نهطا) بمعنى « يأخذ أو يختار أو يفضل ٠‏ 

E EEE‏ جاءت كلمتا 

« هرطقة وهرطوقي » . ولم يكن ها معنى « المرطقة ٠‏ في 
الكتابات الكلاسيكية » ولكن في بداية العصر المسيحي صار ها 

هذا المعنى» أي آنها تع كل ما يتعارض مع الرأي القويم» أو هي 
كل نكران احق قويسم. وتترحم نفس الكلمة اليونانية ف بعض 

المواضع في العهد الحديد (ترجمة فانديك) "عذهب أر شيعة". 

۹ س في العهد الجديد : تستخدم الحلمة في العهد الحديد بعدد 
من المعاني » فهي قد تدل على مدرسة فلسفية أو مذهب 
ديني » کا قيل عن الصدوقيين « شيعة الصدوقيين ١‏ ( أع 
٥0‏ ) » و( مذهب الفريسيين »17ع co:‏ 
:0( ا قالوا عن الرسول بولس بلهجة 
الاحتقار : ١‏ مقدام شيعة الناصريرن » راع (oT‏ 
ويقول الرسول بولس :« إنني حسب الطريق الذي يقولون 

۰٤ 


له شيعة » هذا أعبد إله آباني » ( اع ٠٤:۲٤‏ ) . کا أطلق 
وجوه اليہود في رومية على ما كان يعلم به الرسول بولس : 


« هذاالمذهب ۲( ع ۲۲:۲۸ ) . 


ويستخدم الرسول بولس الكلمة في جة الاستجان 
والتعنيف : « لابد أن يكون بينكم بدع أيضا ليكون 
امز کون ظاهرين بينكم » ( ١‏ كو ۱۹:١١‏ ) للدلالة على 
الانقسام والشقاق في داحل كنيسة كورنشوس . کا 
يستخدمها بهذا المعنى أيضا بين أعمال الجسد البغيضة : 
« وأعمال ا لجسد ظاهرة التي هي زنى عهارة .... تحرب 
شقاق بدعة ... (٩‏ غل ۲۰:۵ ) . 


ويستخدمها الرسول بطرس معناها اللاهوتى المعروف : 
« ا سيكون فيكم أيضا معلمون كذبة الذين يدسون بدع 
هلاك » وإذ هم ينكرون الرب الذي اشتراهم يجلبون على 
أنفسهم هلاکا سرد یعا*( ۲ بط ۱:۲ ) »> > فهو يعني با هنا 
الانحراف المقصود ‏ عن وعي عن التعلم الصحيح . 
وهو نفس ما يعنيه الرسول بولس في رسالته إلى تيطس : 
و الرجل المبتدع بعد الإنذار مرة ومرتين اعرض عنه › عالما 
أن مل هذااقد اتف وهو طلغ حكر غا عله من تفده 
( تي ۱۱,۱۰۰۳ ) . ویذکر الرسول بولس بین شرور الام 
الكثيرة : ١‏ مبتدعين شرورا . ٩‏ ( رو ۳۰:۱ ) أي أنهم 
ڪخترعون شرورا ( کا جاءت في بعض الترجمات ) . 


البدعة في الكنيسة الأولى : استخدمت الكنيسة الأولى 
هذه الكلمة بالمعنى الوارد في رسالة بطرس الرسول الثانية 
٠:۲ (‏ ) للدلالة على موقف الذين احرفوا عن التعلم 
الصحيح » فيستخدمها إغناطيوس بهذا المعنى الحدد في 
رسالته إلى ترتليان في وصفه لتعلم الدوسيتية ( التي تنكر أن 
المسيح قد جاء في الجسد ) . کا استخدم غيره من اباء 
الكنيسة هذه الكلمة بنفس المعني ( )ا في رسالة برنابا 
۹ 0 وتعلم الرسل الذي يرجع إلى منتصف القرن 
الثاني ) . کا استخدمها بنفس المعنى أيضا بوستنيوس 
الشهيد ( حوالي ٠٠٦٠١‏ م ) في حواره مع تريفو . ويقول 
«( كيتل » : « إنه في المسيحية كانت كلمة ١‏ هيريو » على 
الدوام تدل عل الجاا العاديت؛ . ولقد کان هذا هو 
مفهوم الكلمة في بداية القرن الثاني وما بعده . 


كان على الكنيسة أن تعالج موضو ع البدع ( الهرطقات ) 
منذ عصورها الأولى » فقد بدأ الخطا يعسلل إلى الكنيسة 
عندما نمت » فقد حاولت الاعداد المتزايدة ممن اعتنقوا 
المسيحية » أن تفهم الإيمان المسيحي وأن تحسن التعبير عنه › 
ولقد كان لزاما على الكنيسة أن تشجب الأخطاء التي تمسك 


© 


بدقر 


أبر ياء 


بها أصحابها في عناد وتحدٌ » وقد أدى ذلك إلى صياغة العقيدة 
القوية » لأن المدافعين عن الإمان شجبوا هذه الأخطاء 
الصحيح . 

وعندما شجبت الكنيسة البدع الختلفة مثل الغنوسية 
والمونتانية والماركونية والاريوسية وغيرها » كانت مضطره 
العقيدة في عبارات محددة ليكون ذلك سبيلا لتصويب 
الخطاً . 


بدقر : 

ومعناه « ابن دكر » » ويظن البعض أا قد تعني ١‏ ابن 
طمن ۲ . وهو ضابط ف جیش بہورام اللك »اکان زمیلا ياهو 
بن شي > تم انضم إلى ياهو في ثورته على ہورم . وقد رافق ياهو 
في مركبته عندما ضرب ياهو الملك بالسهام فقتله ( ۲ مل 
(Ye:۹‏ 


yt 


بادية : 


a 


البادية ضد الحضصر > وفیما يق البدو . وكلمة بأدية مترجمة عن 
کلمتین عبریتین احداها « مدبار ٠‏ (ھطفM1)‏ فی : « أضع في 
البادية السرو والستديان والشربين معا ( إش 1۹:١‏ )0 
وهذه الكلمة العبرية تترجم في مواضع أخحرى كثيرة جدا « برية ) 
أو « قفر » . والكلمة العبرية الثانية هي كلمة ٠‏ عربة » 
(a3ه)‏ » وهى مترجمة بادية في أيوب ( ٠:۲٤‏ ) » وي إشعياء 
( ۳۳ ) ۰ کا تترجم برية أو قفر في ايوب ( 1:۳۹ ) » 
وإشعياء( ٦ ,١٠:۳١‏ ) وإرميا( ٤۴:١١‏ ) . 


بريءبراءة : 
تستخدم هذه الكلمة لترجمة جملة كلمات عبرية هى : 


0 1 ا 1 "هنام" 1 1 1 قك Y‏ :® 
مز ۰٦:۲‏ ۳ دا هو (A‏ 


وترد الكلمة العبرية ١‏ زاكهو ٠‏ في دانيال ( ۲٦:٦‏ ) للتعبير 
عن عدم وجود مذنوبية الخيانة لله . وترد الكلمة العبرية 
« نقيون » للتعبير عن عدم الئلوث بالأصنام کا في هوشع 
٠:۸‏ ) » وكذلك للتعبير عن الطهارة بغسل الأيدى في المواضع 
الأخحرى . 


وترد كلمة ( هتام » في موضح واحد حيث تترجم في العربية 
« بالزکي ۲ ( ۱ مل ۳۱:۲ ) وهي تعنی ( بلا سبب ٩‏ . 


أما الكلمة العبرية ١‏ هاف » فترد في أيوب ( ۹:۳۳ ) وتترجم 
في العربية بكلمة « زكي » وهى تعنى في الأاصل « مقشور ۲ أو 
( مصقول »فهو « طاهر » للدلالة على النقاوة الادبية . 


وحيها تستخدم الكلمة العبرية « نقي » أو مشتقصساتها › 
فالمقصود منہا هو عدم التلوث . 


وفيما يزيد على نصف المواضع ترد كلمة « بريء» أو 
و زکي » بالارتباط بالدم مثل « دم الأبرياء ٠‏ أو« دم بري»ء » . 


وفي بعض ألمواضع تستخدم كلمة « نقي ٠‏ العبرية للدلالة على 
فكرة التبرئة مام الله أو الغفران کا في انوت TES‏ 
۰ )هو عالاأنك لا تبرئني ٩‏ . 


ويذكر العهد الجديد. كلمة «١‏ بريء » عن الكلمة اليونانية 
١‏ اووس » بالارتباط مع الدم ١‏ دما بریشا ) ( مت ٤:۲۷‏ ) 
و« بريء من دم ۲ ( مت ۲٤:۲۷‏ »اع ۲٣:۲۰‏ ) ثم 9 بريء » 
فقط ر أ ع ٦:1۸‏ ) . 


أبرياء مذبجحة الأبرياء : 


أولاً ‏ معنى الاسم وتاريخه : يطلق هذا الاسم في التقليد 
الكنسي على المذعة التي ارتكبها هيرودس الأول في زمن 
ولادة المسيح » بقتله أطفال بيت لحم وتخومهم من ابن ستتون 
فما دون ( مت ۱١٦:۲‏ ) › ويمكن العودة بهذا التعبير عن 
هذه الحادئة إلى أوغسطينوس نقلا عن كيبريانوس . 


ویدعو إیریناوس ( المتوني في ۲٠۲‏ م ) هؤلاء الأطفال 
و شهداء ٠‏ » ويعلق في عبارة بليغة رائعة عل الا ساة التى 
ات حیاتہم القصيرة » بأنہا كانت « ارسالا كرما ورقيقا 
هم إلى ملكوت الله بواسطة الرب نفسه » : 


ويقول كيبريانوس ( الموفي في ۲٠۸‏ م ) : « إن 
الطفولة البريعة قد بذلت للموت من أجل اسم المسيح »› 
لنتيقن أن من يقتلون لاأجله هم أبرياء » . 


ویتحدث أوغسطینوس ( الذي ولد في ٠٠٤‏ م ) في 
معرض تعليقه على المزمور الشالك والارتعان ‏ الشدد 
ا لخامس ) بمثل ما قاله كيبريانوس عن الأطفال « الأبرياء ٠‏ 
أما اياله الكنسية تلك الحادثة فجديرة بالملاحظة يسبب 
ا لمغالاة الكبيرة فيما يختص جدود تلك المذجحة وعدد 
ضحاياها . فقد صرحت الكنيسة اليونانية في وقت مبكر 
ان عددهم کان أربعة ڪشر ألا > ثم ازداد العدد بعد ذلك 
إلى مائة أربعة وأربعين ألفاء » بناء على التفسير الغخريب 
ا لخاطىء لما جاء قي سفر الرؤيا( ٣ ,١:1٤‏ ) . 


۰9 


آبر ياء 


ويقول ميلمان إن الطقس الكنسي في كنيسة إنجلترا › 
يحتفظ بذكرى هذا الخطاً القدم » في استخدام الأصحاح 
الرابع عشر من سفر الرؤيا في عيد « الأبرياء » . 


وهذه المغالاة التي لا توجد أدنى إشارة إليها في العهد 
الجديد » شيء ملفت للنظر ۽ لان اهم الاعتراضات على 
تاريخية الرواية يينى على صمت يوسيقوس عن هذه المذجحة . 
ولا کان من المرجح جدا أن عدد الأطفال الذين شملتمم 
المذجحة لم يرد على العشرين طفلا » فهي لا تعد شيعا ذا ا#مية 
كبورة بين سلسلة الفظائع التي ارتكبما أو خحطط ها هررودس 
في الشهور الاخيرة من حياته ( ) يقول فرار في كتابه ١‏ حياة 


المسيح ) ) . 


ثانيا ‏ تحليل الرواية في ضوء الباعث عليما : إن أول وهم حطوة 


عند تقيم القصة من وجهة النظر التاريخية » هي دراسة 
الباعث عليما . اذا كتبت القصة ؟ ليس من اليسير دائما 
الاجابة على هذا السؤال » ولكن في المسألة التي نحن 
بصددها هناك حك بسيط جداً ولكنه فعال للغاية . 


محال القصة ‏ الاقامة في الناصرة : توجد خمسة 
اقتباسات من العهد القدم في سياق الرواية في مستہل إنجيل 
متى ( ص ۲١ ١‏ ) . وتمثل هذه الاقتباسات النمسة النقاط 
الأساسية والبارزة في القصة » وهذه الاقتباسات حسب 
ترتيبما هي : 

( ا ) الميلاد العذراوي ( ۲٠:١‏ ) . 

( ب ) الميلاد في بيت خم ( OT‏ 

( ج ) النزول إلى مصر ( ۲ ). 

( د ) قتل الاطفال ( ۱۸:۲ ) . 

( ه ) السكنى في الناصرة( ۲۳:۲ ) . 


وهناك شيءِ هام يسترعي الانتباه من أول وهلة › وهو 
عدم وجود أي اقاس من الد اعدم عن رار اجون ۲ 
وهو إغقال جدير بالملاحظةءلانه توجد شواهد جميلة 
ومناسبة في سفر العسدد ( ۷:۲١‏ ) › والمرامير 
N)‏ ) » وإشعياء ( 1:٦۰‏ ) وغررها كثرر عن اجتاع 
الأم » كان من الممكن الربط بينها وبين زيارة الغرباء من 
المشرق . 

ويجكن تفسير هذا الإغفال الملحوظ من جانب كاتب 
شديد الاهتام بالنبوات واتمامها وابراز الانسجام والتناسق 
الواضحين بين العهدين » على ساس أن زيارة المجوس لا تحتل 
أهمية خحاصة من وجهة نظر الكاتب للأحداث . إن قصة 
المجوس لم تذكر لذاتها » ولكن لارتباطها بقتل الأطفال › 
وبالرحلة إلى مصر . فإن موضوع قتل الأطفال ذو أهية 


۰٦ 


أبر ياء 


خحاصة لأنه ينم عن شخصية هيرو دس الدموية#وعن الأخطار 
التى أحاطت با سپا عند ولادته › کا أنه يبين سبب الزيارة 
صر ثم الاقامة في التاصرة . وهذه النقطة الأخيرة هي لب 
اموضوع » لذلك يفرد ها مكانا حاصاً ويذكر أيضا الشاهد 
الحاص با . 


والاقتباس من العهد القدىم بخصوص الاقامة في الناصرة 


وحور الاهتام في الجزء الختص بيرودس وامجوس هو 
الاقامة ف الناصرة › فالغرض الواضصح من القصة هو شرح 
سبب اقامة وارث بيت داود ‏ المولود في بيت لحم س في 
الناصرة . وبذلك تبدو العلاقة بين روايتي متى ولوقا › 


إن غرض رواية لوقا هو اظهار أن المسيا الذي عاش في 
الناصرة » كان قد ولد في بيت لحم » وهنا جد واحداً من 
الاتفاقات غير المتعمدة التي تربط بقوة بين هاترن الروايتين 
اللتين تبدوان حسب الظاهر ‏ متباعدتين » فمتى لا يذكر 
شيعا عن الاقامة السابقة في الناصرة » بينا لا يذ كر لوقا شيعا 
عن العودة الاضطرارية إلى هناك . على أي حال فإن الاتساق 
بینہما يفوق ‏ ممالا يقاس ما يبدو من تعارض . 


۲ س نتائج الحقائق السابقة : وحقيقة أن حور الرواية هو اقامة 


يسو ع في الناصرة » تحسم عددا من المزاعم الشائعة حول 
أصل الرواية عن اجوس : 


(أ) فكرة أنها مجرد أسطورة رويت لاضفاء زخرفا 
ادبيا . 

ر هح ل اسم التوافق بن الموضوع الرئيسي 
ومشتملات الرواية با حداثها الثانوية على اساس هذا الزعم 
کا أن عدم ذكر الشواهد من العهد القديم كفيل وحده بحسم 
هذاالموضوع . 

( ب ) فكرة أن الرواية قد كتبت لاظهار مدى امتداد 
نفوذ المسيا حار ج حدود إسرائيل » وهنا أيضا يحسم الأمر » 
الوضع الثانوي لقصة امجوس وعدم ذكر أي اقتباس عنها من 
العهد القديم . ا أن قصة الجوس تنقطع على نحو مفاجىء 
بذ کر عودتہم إلى موطنہافلا نقرأً عنہم شيا بعد ذلك بمجرد 
انتهاء هذه الصلة العارضة بينهم وبين مسار حركة التاريخ في 
عصر هيرودس . کا أن المقدمة الافتتاحية من إنجيل متى 
والختصة بولادة يسوع وطفولته » تتسم بشدة بالصبغة 
العيرية » وهذا دليل أخر في نفس الاتجاه . 


( ج ) فكرة أن القصة كتبت لتا كيد عنصر المعجزة 


بالارتباط بولادة المسيح . والحقائق تناقض هذا الزعم »› 
فبالاضافة إلى الاآهمية الثانوية هذه القصة بالنسبه لعنصر 
العجزة » فهناك دلائل أحرى هامة على أن الكاتب لم يهدف 
إلى ذلك » فمع أنه کان مقتنعا إقتناعا راشا ادا بان 
العناية الإهية هي التى قادت امجوس إلى حيث كان الصبي 
يسوع » فإن السمة البارزة في القصة » هي رغم هذا 
الاقتناع ‏ التزامه بكل دقة بالتسلسل الطبيعي لاخدا : 
ولا يخرج عن ذلك إلا في العددين التاسع والثاني عشر » 
وعبارة العدد التاسع تستلفت النظر في موقعها من القصة › 
إذ جب ان نذكر أمرين بخصوصها » فمن الواضح أنه لا 
يمكن تفسير العدد التاسع بمعزل عن الفهم الصحيح للظاهرة 
الفلكية التى تشكل العبارة جز ءا : 


ان نجوس لم يأتوا إلى بيت حم مباشرة بل إلى أورشلم » 
سائلين : « أين هو المولود ملك اليمود ؟ » ثم ججىء العدد 
التاسع » بعد ذلك وبعد الاجتاع السري الذى دعاهم إليه 
هیرودس » والذى تحدد فيه بيت لحم مكانا لولادة المسيا 


وي ضوء كل هذا يدو واضحا أن حوس قد جاعوا إلى 
أورشلم بناء على دقة معلوماتيم الفلكية . ويبدو عنصر 
العناية الإهية واضحافي ظهور النجم هم وهم في طريقهم إلى 
بیت لحم . ولم یکن هم الکائب موجھا اساسا إل ع 
المعجزة » وإلا لكان قد حدد خطوط القصة بوضوح وأزال 
كل غموض يط بطبيعة الحادث . 


ثالفاً س دلائل تارعنية الرواية : والآن مكنا أن نلقى نظرة على 


الدليل الاجابي على تارجخية الراوية : 


تدور القصة حول إقامة يسوع في الناصرة » وهذا لا 
يجعل من إنجيل لوقا مدعما للب الرواية فحسب 4 ولکنه 
ير بط القصة بنقطة ذات أهمية بالغة جيل المؤمنين الأوائل . 


وجدير بنا أن نذكر أن الاقامة في مصر ها سند مستقل › 
إذ توجد قصتان » يذكر إحداهما أوريجانوس نقلا عن يهود 
عصره نقلا عن أسلافهم » وتذكر الثانية في التلمود ۔ 
وهاتان القصتان تربطان معجزات يسو ع بإقامته في مصرءفي 
عارلة لتقليل أهمية عمله للمعجزات باسنادها إلى سحر مصر. 


نة حقيقة واضحة » هي أن قصة امجوس كتصبت 
بموضوعية بمشل هذا التجرد الشخصي › فلقد كان لكل من 
اليهود والمسيحيرن الاوائل وجهات نظر متشددة ضد التنجم 
والسحر عموما » ولكن كاتب الإنجيل يذكر القصة بدون 
تعليق » ومن وجهة نظر امجوس . لقد کان كل اهتامه هو 
التار والواقع . 


۳ صورة هيرودس الكبير : تقتصر الإشارة إلى هيرودس 


وغير متصفة . ولكن ليس هذا الزعم ما يبرره » حتى ولو 
هو أكثر من الوحشية في هذه الحادثة : 


( أ ) في امقام الأول » يوجد في الرواية عنصر الصدق 
القوي الذي لا ينکر » فقد ارتکب هیرودس فعلا جرام 
القتل » فقد كان بين من قتلهم زوجته الحبوبة وأولاده» 
تحت تأثير عاطفة واحدة استجابة لباعث شخصي »> وكان 
ذلك في كل الحاللات سعيا وراء تعزيز سلطته واستمرارها . 
فلقد تل كل أفراد عائلته المقربين عن غيرة حمقاء » دفعته إلى 
حدود الضراوة الوحشية » لاهامهم بالتامر ضده » و كانت 
تلك الاعهامات كاذبة إلى حد بعيد » ولكن الشك قضى على 
أولك المتہمين . 


وكان قتل الأطفال الأبرياء جرية أحرى من نفس 
النوع » فقد كان الخوف ينتابه من ظهور مطالب بالعرش ۽ 
وكان الرجاء اليهودي في مجيء المسيا » سبب عذاب حفي 
مستديم بالنسبة له » وكان قتل الأطفال » حاولة منه للوصول 
إلى الطفل الذي كان وجوده هدد عرش هررودس . و كانت 
المذبحة مبتكرة في أسلوبما متميزة في غايتها » نما يضفى على 
الرواية كلها مصداقتيما التي تشير إليها أيضا دلائل أحرى في 
النص . 


(ب) يتفق اكتشاف هيرودس الفوري لزيارة ابجوس 
وهم عن المسيا » مع ما نعرفه عن يقظة هذا الحا ج ودقة 
نظام التجسس المتقن الذي وضعه . 


( ج ) إن الدهاء الذي تصرف به هيرودس في الموقف 
بأكمله .مما يتفق مع طبيعته . هذا الدهاء الواضح في اهام 
الك الظاهري بأمر الجوس » واجتاعه السرى المهيب بقادة 
اليهود مشلا دور السال الحاد » وسواله الملح طالبا المعرفة حتى 
يسجد له هو أيضا » ثم ما أعقب ذلك من غضب سريع 
عندما خحدعره ( لاجظ هة 4 غضب جداً ٠‏ في العدد 
السادس عشر » عن الكلمة اليونانية « ايتوموت » التي لا 
ترد في أي موضع أخر في العهد الجديد ) › ثم الضربة 
الانتقامية العمياء الرهيبة التي قام مہا ... كلل هذه الامور 
تتفق مع طبيعة الرجل وال جو الذي كان بحيط به على الدوام . 
حتى إننا نجد أنفسنا مضطرين للتسلم بأن ما أمامنا هو تاريخ 
صادق مستقى راسا من شاهد عيان للأحداث أو هو عمل 
قصاص بارع لا يضارع . 
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برٹولاوس 


۾ معاد Jy‏ بر که وهو أحد الحاربين من (حوة شاول من سبط 


بنيامرر الذين نضموا إلى ۵ داود » في صقلغ ( ١خ ٠:١١‏ _ 
TE‏ 


برايسا : 


ومعناأه « یهوه قد بری ۲ أي « حلق » > وهو أحد أبناء معي 
من سبط بتامن ر ۱أٌخ۸:١۲‏ ) . 


بربري : 


وهي في اليونانية « بارباروس ».ولعل هذه الكلمة جاءت 
تقليدا للأصوات غير المفهومة ركفتو رطانقياجنبية » لذلك 
فهي عند اليونانيون تعني کل ما هو غير ڀونااي سو اي أكان لغة أي 
أناسا أو عادات و ھا چان دف ینوازیوسیغوس امتهما 
( الأمة اليهودية ) « بالبرابرة ٩‏ » کا فعل ا کات ارو ماوت 
حتى عصر أوغسطس قيصر » عندما تبنوا الحضارة اليونانية 
واعتبروا نهم هم واليونانيين فحسب هم المححضرون في العام » 
أما غيرهم فاعتبروهم غير مقحضرين . فكان الجنس البشري 
جميعه عندهم ينقسم إلى قسمين يونانين وبرابرة( رو ٤:١‏ ) . 


وعبارة « برب ری سکیئي ؛ ( کو ۱١:۳‏ ) ا تع نوعین من 
البشر» اولكنة يعن بد رايرة؛ حتى « السكيئيين ؛ ( وهم 
أحط البرابرة » هم جميعهم و حدة واحدة في المسيح بلا أي ييز 
عنصر ي . 


وفي العبارة « فإن كنت لا أعرف قوة اللغة » أكون عند 
*الحكلم أعجميا والمتكلم أعجميا عندي » ( ١‏ کو ۱۱:۱٤‏ ) 
تترجم كلمة « أعجمي » عن نفس الكلمة اليونانية 
« بارباروس » . ويستخدمها الرسول بولس هنا معاها ا 
أي آنه عندما يتحدث بلغة أجنبية فهو غير مفهوم فالتكلم - سسة بيس 
و سيلة للاتصال ٠‏ فاهتافات غير الو'حصسحة اى كانت تصدر من 
: ان ای کر رر 6 اروها رس اب إ1 
کی ر دب می ایی کات ر که ر 
عن شعور القوة التى تدفعه للكلام . 


والعبارتان ١‏ فقدم أهلها البرابرة » » « فلما رأى البرابرة » 
( اع ۲:۲۸ ١‏ ) تعبران عن وجهة نظر يونانية ‏ رومانية » 
فاطق الكاتب على سكان مالطة اسم « البرابرة ٠‏ لأهم كانوا 
ينحدرون من أصل فينيقي٤أي‏ ان المقصود بها ا ۾ غرباء » 
۰۸ 


تی ٭ 


وليست نعتا هم بالوحشية أو الاجرام أو الهمجية . 


براتن : 
«وتسقط المساكين ببراثنه» (مز (١٠:١ ٠‏ اليراثن هي الكف مع 
الأصابع والخالب مثل ما للأسد. 


برثولاوس : 


أي « ابن تول ماي أو تلماي » » وهو أحد الاثني عشر رسولا 
OAFLA)‏ 
وهو لا يذ كر في العهد الحديد في غير هذه المواضع . وبناء على ما 
جاء في « سلسلة نسب الرسل الأثنى عشر » ( بادج : كفاح 
الرسل ٥۰:۱١‏ ) فإن بارئولماوس كان من سبط نفتالي › و کان 
اسمه الأصلي يوحنا » ولكن الرب غير امه تمييزا له عن يوحنا بن 
زبدي « حبيب الرب » . وقد ذكر « هيرونيموس »اسم ١‏ إمجيل 
ی اک و اوی لا د ار 
فد اضر الإمجيل العبري للقديس متى إلى اند . | ذكر في 
« کرازة القدیس برثولاوس ني الواحات »( بادج ۹:۲ ) أنه ربا 
وعظ في واحة المنسا . وجاء في ١‏ كرازة القديس اندراوس 
والقديس برٹولاوس انه قد حدم بين ابارتيين ( بادج 
IAT:‏ ( . وفي « استشهاد القديس برنوطاوس جاء أنه وضع 


في حقيبة وألقي في البحر . 


ومنذ القرن التاسع اعتبر أن « برو لاوس » هو نشنائيل » وهو 
ما لم يثبت بصورة فاطعة حتى الآن 


برثولماوس إبجيله : 


يذ كر كوم هذا لإنجيل بين الكتابات الأو كريفية العديدة » 
ا أن امسوم الجيلاسياني يذكر « أنا جيل برئو لاوس » » ويرجح 
آن كلمة « أناجيل » وردت فيه بالجمع عن خحطاً » وإن کان من 
احتمل أنها اشارة إلى وجود أكثر من وثيقة واحدة . ويرى بعض 
العلماء أن المقصود بهذا الإنجيل هو إنجيل متى العبري الذى يقال 
إن برثول اوس قد مله معه إلى اند ( التارج الكنسي 
لیوسابیوس » ۳:۱۰ ) ولکن هذا مر غير محتمل › فلو آنه کان 
كذلك لا ذكره جيروم بہذه الصورة ® مع اهتامه الشديد 
« بالإنجيل العبري » . 


e ا‎ e 


و اا اتال ا مشكکوك في 


برٹو لاوس 


برج 


نسبما إليه » وهناك وثيغة بعنوان « أسفلة برثو لاوس » توجد في 
خمس صور منقحة » هنما اثنتان باليونانية » والنتان باللاتينية › 
والخامسة بالسلافية > وهى مختلفة في الطول وفي النوع . وتبداً 
بسؤال سأله الرسل قبل الصلب › وکان رد یسوع : لا بمکنی 
اعلان شيء قبل أن حلع هذا الجسد » . وبعد القيامة م يجرؤ 
التلاميذ على السوال مرة أخرى »> ولكن برثو لاوس يستجمع 
شجاعته ويسأل يسو ع أين ذهب بعد الصليب . والنتيجة رواية 
عن النزول إلى الهاوية فيما بعض وجوه الشبه « باعمال بيلاطس › 
( انظر « الأب و كريفا » في حرف الألف ) . وفي الأصحاح الثاني 
يسأل التلاميذ مرم عن ميلاد يسوع » ورغم تحذيرها هم من 
النتائج » فإنهم يصرون‌على السؤال . وعندما تروى لم قصة 
البشارة ( بتفاصيل أب وكريفية طويلة ) » تخرج نار من فمها إا 
تنبأت » و كاد العام بحترق لو لم يتدخل يسوع . وفي الأصحاح 
الثالث يطلب الرسل من الرب أن يريهم بغر الماوية . وي 
الأصحاح الرابع يبحرض بطرس مرم لتطلب من يسو ع أن يعلن هم 
ما في السموات › ولكن هذا سوال ينسى في سياق الحديث عندما 
جحاول کل مہم تعريض الا حرين على السؤال . وتحاول مرم 
اقناعهم بان بطرس هو الصخرة التي بنى عليما المسيح كنيسته . 
کا يحاول بطرس ابات أن مربم قد أصلحت النطا الذى فعلته 
حواء بمعصیتها . ولکن برو لاوس يطلب آن یری « عدو 
البشر ٠‏ » وبعد قليل من التردد يجيبه يسوع إلى طلبه » فيوفى 
« ببلیار » مقبوضا عليه من 1٦۰‏ ملاکا » ومکبلا بالقیود . وبعد 
ذکر وصفه » یعطی السلطان لبرثو لاوس » لکي یدوس على عنقه 
وأن ناله عن أفال . ویصرح « بلیار ۲ بان امه کان أُولاً 
١‏ شطنئيل » ثم أصبح « الشيطان » » ويصف كيف خلق الله 
اللائكه . وردا على سوال من برئو اوس » تذكر كيفية عقاب 
الأشرار . وقبل أن يعود الشيطان إلى مكانه يذكر قصة سقوطه . 
وهناك بعض نقاط ارتباط بين هذا الكتاب وبعض النصوص 
الأحرى » كا أن به اشتقاقات لخوية غريبة . وفي الأصحاح الأخير 
يسأل برو لاوس يسوع عن أشنع خحطية » وعما إذا كانت هي 
الخطية ضد الروح القدس. 


والأصحاحات متفاوتة الطول » فالأصحاح الرابع طويل 
أن برثو اوس هو أكثر الرسل بروزا فيه . وهذا الكتاب ليس هو 
کتاب ( القَيامة ) و إن كانت توجد بعض نقاط الارتباط بينهما . 


والأرجح أنه لا يرجع إلى ما قبل القرن اللخامس أو القرن 
السادس » ولكن يحتمل أنه قد اعتمد على مرجع أقدم منه . ويظن 
شنيملخر ( في « أبوكريفا العهد الجديد ٥٠۸:1 >» ٠‏ ) أن 
مصدر هذين الكتابين قد يعود إلى القرن الثالث أو القرن الرابع مع 
احتال أن تكون البداية إنجيل أقصر تطورت عنه هذه الكتابات . 


برثو لاوس « كتاب قيامة المسيح » : 


e a E a CSS Sa 
تحضف البريطاني » کا توجد أيضا قصاصات منها في باريس‎ 
وبرلين » ما يدل على حدرث تنقيحين مختلفين . واستنتح‎ 
» سنيملخر من المقارنة بينما أن القصاصترن أقدم من خطوطة لندن‎ 
التي تبدو أا تنقيح لأصل أقدم منبا ( « أبوكريفا العهد‎ 
. ) ٥0۷:١ » ¢ الحديد‎ 
ومخطوطة لندن عبارة عن رواية مترابطة إلى حد ما » وإن كان‎ 
ا اکر من الثغرات » فالاحداث غير وثيقة الترابط » وليست‎ 
› على اتساق واحد دائما ( فمثلا قصة توما وشكه في القيامة‎ 
تذكر بعد أن أقام توما نفسه ابنه سيوفانس من الوت باسم‎ 
› يسوع ) . والصفحات الخمس الأولى من النخطوطة مفقودة‎ 
ولكن يبدو أن قصاصة با قصة موت شخص امه حنانيا » قد‎ 
يكون موضعها هنا حيث توجد اشارة إلى تلك الحادثة في بداية‎ 
النص الموجود » الذي يواصل الحديث عن دفن يسو ع بمعرفة‎ 
وأيناؤه إلى القبر حيث‎ ٠ يوسف الرامي . ثم يجىء « الموت‎ 
الموت » للجهان . ثم الحديث عما أحدثه يسوغ من‎ ١ يشتكي‎ 
انقلاب في الجحم » ثم لعنة يهوذا » ثم قصة النسوة عند القبر في‎ 
فجر القيامة حيث يرد ذكر « فيلوجينس » البستالي الذي أعار‎ 
قبره ليدفن فيه يسوع . ويخلط الكتاب بين مرم الجدلية ومرمم أم‎ 
ذلك ماني‎ ni e Ca a E E 
رتبت تصاحب قبول أدم والابرار في الجد . م بعد ظهور خر‎ 
عل #جبل الزيتون » يضعد الرسل إلى السماء حيث يا ركون كل‎ 


واحد منہم في دوره . م تأي قصة سيوفانس وتوما 


ويرجع عنوان الكتاب إلى العبارة الموجود به قرب ختامه : 
« هذا هو سفر قيامة يسو ع المسيح ربنا في فرح وبهجة » . ا 
يد أي رجل غير مؤمن أو في يدهرطوتي ٠‏ . وڪتمل ان هذا 


برج : 


والكلمة العبرية التى تترجم عادة بكلمة « برج » هي 

« تجحدل » ومشتقاتها ‏ وتذكر أحيانا في الترجمة العربية كاسم 
علم کا في « مجدل عدر » ( تك ٣٣‏ . وکانت الأبراج 
تبنى عادة كجزء من الأسوار للحراقبة وللدفاع » ا 
براج قوية كقلاع حصينة فوق الأبواب وزوايا الأسوار لأغراض 
الدفاع أيضا . وكانت بعض الأبراج تبنى منعزلة قائمة بذاتما في 
وسط المدينة أو حارجها ليحتمى بها السكان من وجه عدو 
مهاجم مثل برج تاباض ( قض ٥۱:۹‏ ) » وأحیانا کان مثل هذا 
۰۹ 


برج بابل 


برجة 


البرج يصبح فخا للذین احتموا به کا حدث في برج شکم ( قض 
۹ ) . کا كانت الابراج تبنى على طول الطرق لحماية 
المسافرين ( ۲ مل ۹:1۷ ) . 


وکانت تبْتی أبراج ضغيره في الکروم حراستہا أو لیحتمى بها 
الناطور ( حارس الكرم ) من التقلبات الجوية ( إش ٠:١‏ ) . 


برج بابل : 
اطلبه في « بابل »في هذا امحلد . 


أو برج الأفران؟و كان يقع في الزاوية الشمالية الغربية من سور 
أورشلم جاورا لباب الزاوية » وقد أعيد بناؤه ني أيام أحميا ( نح 
۰٢ ۳‏ ۳۸:۱۲ ) ولعله سمي بهذا الاسم لوجود تانير أو أفران 
لصنع الخبز في تلك البقعة ( للاستزادة ارجع إلى « أورشلم » في 
ف الف € 


ومعنى حننئيل « الرب حنان » . وكان هذا البرج أحد أبراج 
أسوار أورشلم ( نح ٠:۳‏ ) جاورا لبرج الحة . وقد مرت جماعة 
الحمادين من اللاو ين القادمين من الغرب ١‏ بباب السمك وبرج 
حننئیل وبر ج الئة إلى باب الضان ۲ ( ت ۳۹:۱۲ ) . وتنبا إرميا 
بان المدينة ستينى ٠‏ للرب من برج حننفيل إلى باب الزاوية » 
( إرمیا ۳۸:۳١‏ ) » أي بامتداد السورالشمالي . ويقول زكريا 
النبي إن أُورشلم ستعمر « في مکانہا من باب بنيامين إلى مكان 
الباب الأول إلى باب الزوايا ومن برج حننعيل إلى معاصر الملك » 
( زك ٠٠:٠١‏ ) . وييدو أن تلك المعاصر كانت قريبة من 
سلوام . والمسافة « من برج حننشيل إلى معاصر الملك » تحدد أكبر 
طول للمدينة من الشمال للجنوب . وكل هذه الإشارات تدل 
على أن برج حننعيل كان مجاورأً لبرج الحة بالقرب من الزاوية 
الشمالية الشرقية » و كانت نقطة حربية هامة في حاجة على الدوام 
لتحصينات قوية » وقد بئيت علا فيما بعد قلعة باريس ثم قلعة 
أنطونيا . 


برج داود 


وهو حصن شهير لحفظ الاسلحة » كانت تعلق عليه أتراس 
الجبابرة ( نش ٤:٤‏ )و لا یعلم موقعه»‌ولکنه کان رمزا للقوة . اما 
بر ج داود القاثم حاليا عند باب يافا فيرجع إلى العصور الوسطىء 
وقد بني على أطلال مبان من عهد هیرودس . 


11۰ 


ا رودا شک ن لر و ل د إلا مر اتا 
٤1:٩ (‏ س ٤۹‏ ) ویبدو آنه کان وصرح بیت ایل بریٹ أقوی 
التحصيتات التى واجهت أبيمالك عند حصاره للمدينة . وقد 
هجر اهل شكم برجهم ول جوا إل صرح بیت ایل بریث » ولکن 
أبيمالك ورجاله أحرقوا عليهم الصرح بالنار » فمات جميع هل 
برج شكم نو الف رجل وامرأة . 


ورد د كر ةق تشد الاشادر N‏ ( ا الناظر 
تجاه دمشقی ) يجعلنا نعتقد أنه ل جبال لبنان الشرقية سكو 
شروق الشمس » ( يش ٠:1١‏ ) » فيكون موقعه على القمة 
الرئيسية لجبل حرمون » التي بني عليما مند أقدم العصور معبد 
شبيه بالبر ج > و كان المنظر من فوقه يمد إلى أماد لاہائية » فكانت 
ترى دمشق بحدائقها ورياضها الفيحاء و كانا جزيرة رائعة الجمال 
في وسط حر لانہاني . 


برج المئة 


كان مئة ذراع او لعل درجات سلمه كانت مئة درجة . وکان اهم 


نقطة في أسوار أورشلم إلى الغرب من باب الضأن . وهو يذ کر 


.مع برج حننئیل ( نح ۱:۳ ) › ومعن ذلك أنه کان قریبا من 


الزاوية الشمالية الشرقية » حيث بنيت فيما بعد قلعة باريس تم قلعة 
أنطونيا عند الزاو ية الشمالية الغربية من الحرم حيث تو جد الفكنات 
الت ركية . 


بسر جه : 

1 - موقعها وتاريخها : برجة مدينة قدية في بمفيلية » على نهر 
سیستریس » عل بعد ۱۲ ميلا إل التخال الشري من 
أتالية . وقد زار بولس وبرنابا ويوحنا مرقس تلك المدينة في 
الرحلة التبشيرية الأول ( اع ۱۳:١۳‏ ) . وقد زارها بولس 
وبرنابا مرة آخحری بعد سنتین من زيار ہما الأول ها وتكلما 
فبا بالكنمة ( ع ٤:1٤‏ 0® . ومع أن مياه نهر 
سيستريس قد تحولت الآن إلى الحقولآالريما » فإن النهر كان 
في العصور القدية مجرى مجاه للملاحة » , كان ميسورا 
للقوارب القادمة من البحر الوصول إلى المدينة . ولا نعلم 
على وجه اليقين متى تاسست هدينة برجة » وأسوارها التى 
مازالت قائمة » يبدو انها ترجع إلى عصر السلوقيرن من القرن 
الثالث قبل الميلاد . وقد ظلت في يد السلوقيين حتى 


برحومي 


۹ ق.م. عندما قوي نقوذ روما في أسيا الصغرى . وقد 
عار على مجحمو عات من العملة ترجع إلى الفترة من القرن الثاني 
قبل اليلاد إلى ۲۸١‏ بعد الميلاد عليها اسم برجة باعتبارها 
العاصمة . ومع أن برجة لم تكن أبداأ قلعة من قلاع 
اللسيحية » إلا أنها كانت مقر أسقفية بمفيلية الغربية » وقد 
استشهد فيما الكثيرون من المسيحيين الأوائل . وني غضون 
القرن الثامن في أيام الحكم البيزنطي . بدأت المدينة في 
التدهور »وني ١ ٠۸٤‏ أصبحت أتالية هي العاصمة؛وهو نجم 
برجة › وعندما كانت أتالية أهم مدينة يونانية مسيحية في 
بمفيلية » كانت برجة مر كزا لعبادة الالاهة الاسيوية الحلية 
التي كانت تقابل ديانا أو أرطاميس الأفسسيين» و كانت 
تعرف في برجة باسم ١‏ ليتو ٠‏ (۲0ء1) أو ملكة برجة » وترسم 
غالبا على المملة بشكل صائدة تحسك بقوس في يدها وإلى 
جوارها صورة هى المول أو صورة ايل . 


الأطلال : تسمى أطلال برجة في الوقت الحاضر 
« مورتانا » » وتدل الأسوار التي تحيط بها الأبراج على أن 
المدينة كانت مربعة الشكل » وكان هناك شارعان واسعان 
متعامدان يقسمان المدينة إلى أربعة أحياء » و كانت يط بجلا 
على الجانبين أروقة ذات أعمدة ( بواكي ) . و كانت تشق 
هذه الشوارع في وسطها قنوات تجرى فيا الياه بصفة 
دائمة » و كانت تتخللها الجسور على مسافات متقاربة و كان 
الأكروبوليس فوق قمة التل حيث كانت تقوم المدينة في أقدم 
عصورها » ولكن في العصور المتأحرة امتدت المدينة إلى 
جنوي التل حيث يو جد ال جزء الأكبر من الأطلال . ويوجد 
عل وراش اطلدل مبنی متسع طا اة 
جرانيتية » لعلها من بقايا معبد الإلاهة ١‏ لتو » »› بيا يرى 
البعض أنها أطلال كنيسة قديمة . وعلى سفح الأكروبوليس 
توجد اطلال مدرج مسرح کان یتسع لنحو ٠,۳۰۰‏ 
مقعد » وكذلك أطلال السوق والحمامات والملاعب » کا 
يو جد خارج الأسوار الكثير من القبور . 


انظره في بحرو مي في هذا امجلد 


سج 2 و 


ومعتاه ( بر كة الرب ٠‏ أو من(« بار که الرب ) وهو : 


شخص من نسلل سلیمان بن داود کان یسکن في بلاد 
يهوذا فيما بعد السبي » کا كان من نسل يكنيا املك الذي 
أخذه نبوخذنصر أسيرا إلى بابل في ۹۷ء ق.م. ( ١‏ أخ 
TEY‏ 


کا اساف المغني أحد الثلاثة الذين ا داود ُن یکونوا 
للتسمیع ( ۱ اخ ۳۱:1, ۳۹ )۱۷١۱٠٦1:۱١‏ . 
وسکنوا في قری النطوفاتیین . و کان برخيا بن اسا من أُوائل 
من رجع من اللاريين مع يشوع وزربابل للسكن في قراهم 
القديمة وليشار كوا في إعادة بناء الهیکل ( ۱ أخ ٠٤:۹‏ 
Es‏ 

ا البوابين للتابوت في زمن داود الذي عين البعض من 
اللاويين مغنين أو موسيقيين » وعين البعض الاخحر ‏ مثل 
برخیا ‏ لیکونوا بوابین ( ۱ اخ ۲۳:۱٣‏ ) . 

برخيا بن مشليموت من رؤساء افرابم الذين عارضوا 
الاتيان بالمسبيين من يہوذا إلى السامرة في أيام احاز الملك › 
قائلين إن ذلك سيضيف لما إلى خحطايا إسرائيل»و سيزيد من 
يتعارض مع ناموس الرب أن ياخذوا من إخوعهم سبيا او 
عبیدا( ۲ اخ ۸:۲۸ ۱۳ ) . 

ابو مشلام احد الذین اشتر کوا في ترمم سور اورشلع › 
و كانت منطقَة عمله بالقرب من باب السمك ( ن ۳:۳, 
٤‏ ) » وفوق باب الخیل مقابل مخدعه ( څ ۳۰:۳ ) . کا 
ترو جت حفيدة برخيا » وابنة مشلام من يو حانان بن طوبيا 
العموني . مما هيا لطوبيا الفرصة ليكون صاحب حلف مع 
کثیرین في بوذا يتبادل الرسائل معهم » فینقلون إليه أخبار 
حمیا( ۱۷:٩۹‏ ۱۹ ) . 


برخيا بن عدو وأبو زكريا الي ( زك ,١:١‏ ۷ ) »وقد 
واصلل زكريا النبي رسالة يشوع وزربابل قي إعادة بناء 
الهيكل بعد العودة من السبي . 


برخيا الذي یذکر في إنجیل متی0ا( ۳۰:۲۳ ) آنه أبو 


برخئيل : زكريا الذي قتل بين اليكل والمذبح . ويمكن أن تكون 
a.‏ الإإشارة هنا إلى ز كريا بن بهوياداع الذي « فتنوا عليه ورجموه 
بحجارة بامر الك في دار بیت الرب (٩‏ ۲ أخ ۲٠:۲٤‏ 
۲ ) . ما في إنجیل لوقا فیذ کر « زکریا » فقط دون ذکر 
اسم أبیه ( لو ٥۱:۱١‏ ) . 


ومعناه ١‏ بركة الله #جوهو بوزي من عشيرة رام » وابو الهو 
الذي کان احر من تكلم إلى أيوب ( يوب 7 کک )اضر 
« بوز ۲ في هذاامجلد ) . 
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برد 


١‏ س درجة الحرارة في فلسطين : بلاد فلسطن بعامة بلاد 


۳ 


داففة شمسها مشرقة » فهي لا تعرف برد المناطق الشمالية . 
وشهر يناير هو أشد شهور السنة برودة » ولكن درجة 
البرودة تتوقف على مدى ارتفاع اكان عن مستوى سطح 
البحر . ففي المناطق الساحلية والسهول لا يسقط الثلج 
أبدا » وقد لا عبط درجة الحرارة إلى درجة التجمد إلا مرة 
کل ثلاٹین سنة . اما ني أورشلم التی تعلو بنحو ٠,٠٠١۰‏ قدم 
فوق سطح البحر » فاإن متوسط درجة الحرارة في يناير هى 
حوالي ٠٤١‏ فهرنهيت » ولكن قد تبلغ الدرجة الصغرى 
٥‏ فهرنہیت ( اي س °٤‏ مئوية ) » وفي احيان نادرة قد 
يسقط الثلج ولكنه لا يلبث إلا فليلا . وقد تتو ج الثلو ج جبل 
حرمون وجبال لبنان طيلة العام » ما يجعل الحو في تلك 
ا لجهات قارص البرد حتى في فصل الصيف . أما في أريحا وما 
حول البحر المیت حیث تنخفض الارض إلى ٠,۲۹۲‏ قدما 
تحت سطح البحر » فا جو حار ولا يعرف البرد طريقه إليما . 


الوقاية من البرد : فصل البرد في فللالين تاج 
وليست هناك وسيلة كافية للوقاية من البرد » فالشمس 
تسطع بنورها ودفها في أغلب أيام السنةوحتى في يام الشتاء 
تشرق الشمس كل النهار أو بعضه على الأقل » وبعد مغيب 
الشمس يلف الناس أنفسهم ٤‏ الأغطية ويلجأون إلى 
الفراش » مع مراعاة لف رؤوسهم جيدا ليحسوا بالدفء . 
ووسيلة التدفئة الوحيدة في البيوت هي مواقد الفحم التي 
يتجمع حوها أكبر عدد ممكن . وقد اقترب بطرس من النار 
التى أضرمها العبيد والخدام ليصطلي معهم » وكان ذلك في 
أوائل إبريل حين تكون الليالى عادة باردة في أورشلم :« ... 
قد أضرموا جمرا . لأنه كان برد ... وكان بطرس واقفا 
معهم يصطلي ٩‏ ( يو ۱۸:١۱۸‏ ) » فليس هناك نظام لتدفقة 
كل البيت . أما في شهور الشتاء الباردة في المناطق الحبلية 
فيكاد السكان يبيتون بياتا شتويا » فيلفون رؤوسهم بأغطية 
ثقيلة » ولا ججرؤ على الخروج من البيوت إلا أققوى 
الأشخاص . ١‏ الكسلان لا يحرث يسبب الشتاء ؛ (أم 
٠‏ ) . وكثورا ما يوقد الفلاحون والبدو نارأ في الخلاء أو 
تحت سقيفة ا حدث في مليطة بعد وصول بولس وصحيه 
إلى الجزيرة بعد غرق السفينة و كان البرابرة قد أوقدوا 
ناراً ... من أجل البرد (٩‏ اع ۲:۲۸ ) . 


س الخوف من البرد : والبرد رش لان پت اجاغا 
شديدة ( قدام برده من یقف ) ( مز ۱۷:۱٤۷‏ ) . ودی 
درجات الفقر المدقع هي أن « ليس لحم كسوة ( غطاء ) في 
البرد » ( أيوب ۷:۲4٤‏ ) . 
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البرد 


4 -البرد محمود في الصيف : أما في الجو القائظ في شهور 
الصيف الطويل » فكم يستطيب الإنسان أن يستظل بصخرة 
أو أن تهب عليه نسمات الماء الباردة المنعشة . وليس من يقدّر 
مدى النشوة التي يجدها الإنسان في كأس ماء بارد » مثل من 
احتبر العطش في مثل ذلك الحر اللافح في تلك البلاد : 
« مياه ياردة لنفس عطشانه الخ الطيب من أرض بعيدة ؛ 
( ام ٠٠:۲۰‏ ) والأرجح أن الممل : ١‏ كبرد الثلج في يوم 
الحصاد ٠‏ ( أم ٠١:٠١‏ ) يشير إلى استخدام الشرقيون للشلج 
في يريد المشروبات . 


ه - البرد جازيا : تستخدم كلمة برد ومشتقاعها » مجازيا 
للدلالة على الضعف والفتور : « تبرد عبة الكثيرين ٠‏ ( مت 
ا عازف أعتاللق انك لست بارا ولا 
حاراً 6( رۇ 1:۳ ) . 


البرداء 


لقد أوصى الرب الشعب بالعمل بجميع وصاياه » وأنذرهم 
بأنة في حالة العصيان : « يضربك الرب بالسل والحمى والبرداء 
والالتهاب والحفاف واللفح والذبول فتتبعك حتى تفنيك » ( تث 

۸ ) . ويقول الكتاب اليهود إن المقصود ٠‏ بالبرداء » هي 

الحمى الشديدة التي تسبب الرعشة الشديدة » ما يرجح معه آنا 

الملاريا . 

ارد : 

١‏ س كيف يحدث : يسقط البرد عادة في الربيع أو الصيف عند 
حدوث العواصف الرعدية الشديدة . وتتكون حبات البرد 
من طبقات متلفة الكثافة من الثلج والجمد . وفي بعض 
الأحيان تكون ذات أحجام كبيرة فتسبب أضراراً فادحة » 
فتيارات المواء الصاعدة تحمل معها قطرات المطر إلى 
ارتفاعات حيث تشتد البرودة فتتجمد قطرات المطر › 
و کلما مرت خلال طبقات السحاب » يزداد حجمها إلى أن 
تصبح أثقل من أن يملها المواء » فتسقط إلى الأرض . 
وعواصف البرد مثلها مثل العواصف الرعدية تحدث في 
جبهات محدودة على شكل أحزمة لا يتجاوز عرضها بضعة 
ایال رلا تستمر مط را وانرد غالبا عل غير انار 
خلال ساعات النہار . وإذا سقط البرد قبل جمع امحاصيل › 
فإنه يسبب ضررا بالغا بالحبوب والهار » وقد يضر أحيانا 
بالممتلكات ودد حياة الناس با لخطر . 


۲ البّرد في الشام : وعواصف الَبّرد وإن كانت ليست شيفا 


مألوفا في سوريا وفلسطين » إلا أا تحدث أحيانا وبشدة 
بالغة » کا نها تحدث أحيانا في مصر » وقد حدث منذ 


ت 


برد 


ا و ات کر ر ا 
وكسر الآلاف من النوافذ . 
۳ البردفي الكتاب المقدس : 
ضربة البرد ( خر ۲۳:۹, ۲٤‏ »هز ٤4۷:۷۸‏ ) 
كانت عاصفة علية ‏ كا هي العادة ‏ أصابت المصريين 
ولكنها م تصب بني إسرائيل في أرض جاسان » وكانت 
شديدة جداأً : « فكان برد ونار متواصلة في وسط البرد . 
شڻيءَ عطيم جدا م یکن مثله في کل اُرض مصر منذ صارت 
أمة ۲( خر ۲٤:۹‏ ) . وقد حددثت في شهر يناير لأن الشعير 
کان مبلا والکتان مارا کی۹ ٠۹:‏ ) وسببت ضرراً 
بالغا . 


الرب بحجارة عظيمة من السماء إلى عزيقة فماتوا . والذين 
ماتوا بحجارة البرد هم أكثر من الذين قتلهم بنو إسرائيل 
بالسيف 4( يش ۱١:1١‏ ) . 


۽ البرد كعقاب : كثيراً ما يذكر البرد كوسيلة لعقاب 
الأشرار : ه كانہيال البرد ... قد ألقاه إلى الأرض بشدة 6 
( إش ۲:۲۸ ) »> ١‏ مخطف البرد ملجاً الكذب ال إش 
Y:YA‏ ) » و كرمز لغضب الله : « أمطر ... حجار ة5 
عظيمة وناراً وکبریتا ٩‏ ( حز ۲۲:۳۸ ) ١»‏ ویکون مطر 
جارف في سخطي وحجارة برد في غیظي لا فنائه ٩‏ ( حز 
7۳ :مع إش ۳۰:۳۰ > حجی ۱۷:۲ CVA jy‏ 
N + 1‏ . 


ه قوة الله : تظهر قوة الله وحكمته في سيطرته على البرد : 
«( هل ... أبصرت عخازن البرد ؟ 4 (اوبت 1:8(“ 
« النار والبرد والتلح والضباب الرجج العاصفة الصانعة 
کلمته (٩‏ مز ۸:۱٤۸‏ ) . 


سرد : 


O i 
. ) ٠٣:۲۲٢ ویسمی « باکر »في سفر العدد(‎ 


برود- مخدع البرود : 


. (Tt: 


بردي 


بردي : 


نبات البردي : البردي نبات من الفصيلة السعدية مازال 
ينمو بكارة في السودان » وفي العصور القدية كان ينمو 
بوفرة في كل وادي النيل وني الدلتا » ويقول بليني نه کان 
تنو ق سور خا ويصف بليني ( في كتابه « التارج 
الطبيعي  »‏ ال جزء الثالٹ عشر : ٦۸‏ س ۸۳ ) النبات 
وأماكن وجوده ووجوه استخداماته الكثررة . 


ينمو النبات في المستنقعات في مصر أو في المياه الراكده 
الى تتخلف عن الفيضان فتکون بر کا لا يزيد عمقها عن 
ثلاث أقدام . وساقه خروطية في مك ذراع الرحل » مثلة 
الروايا » تستدق في أعلاه ولا يزيد ارتفاعه عن خمسة عشر 
قدماً » حتی 7 ټنتهي بتاج على شکل شمراخ e‏ 
يصلح لشيء إلا أن تصنع منه أكاليل "مائيل الآلمة . أما 
الجذور فكانت تستخدم عوضا عن الخشب وليس كوقود 
فحسب » وكانت تستخدم أيضا في صنع الأوانى والأوعية 
الختلفة كالسلال والجوالق والأسفاط وغيرها » بل كانوا 
يضفرون سيقان النبات ليصنعوا منها القوارب . أما اللحاء 
الداخحلي فكانوا ينسجونه ليصنعوا منه ال زكايب والحصر 
والثياب أيضا › والاغطية والحبال . بل كانوا يمضغونه » 
واو وهو ق صا الط ار خد غه ولک 1 كرتر 
يبتلعون سوى العصارة . 


والبردي'نبات جيل رشيق » يکن a SG‏ 
لمات المصريين حيث كانوا يضعونه في أياديها رمزا 
للألوهيه ۔ کا کانوا يستخدمون صور عنا قيد البراعم في 
زخحرفة المباني . 

ويذكر بليني للبردي فوائد کثیرة کا سبق القول » کا کان 
يربط ف حزم طويلة ويستخدم كأرماث أو كزوارق لصيد 
الطيور في مستنقعات الدلتا » وعلاوة على ذلك فان سیقانه 
الطويلة قدمت لاإنسان اول مادة للكتابة علما . 


- ورق البردي : يصف بليني عملية صنع الورق من 


البردي في أيامه“فيقول إن ساق النبات كانت شق بسكين إلى 
شرائح رقيقة جدأً مع مراعاة أن تكون أعرض ما يمكن » 
وأفضل أنواعه هو ما استخدم فيه لب النبات وروعيت الدقة 
في شقه » و كان هذا النو ع يسمى « الورق الميراطيقى » أي 
المقدسء و كان يخصص في العصور الأولى لكتابة الأقوال 
« ورق المدرج » نسبة إلى مكان تصنيعه » و كان هذا الورق 
يؤخذ إلى معمل فائيوس الماهر في روما حيث كان يصقل 
صقلا دقيقا فيتحول من ورق عادى إلى ورق من الدرجة 
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بردي 


بردي 


صورة لنبات البردي أمام متحف القاهرة 


e‏ »> يطلق عليه اسم صانعه . وهكذا تعددت الانواع 
والاسماء حسب درجة الحو دة ومکان الصنع »> و کان ارداها 
يستخدم لتغليف الوثائق أو للف البضائع . 


وكان الورق بجميع أنواعه يصنع ببسط شرائح سيقان 
البردي على لوح مندي ياء النيل » ويضاف إليها سائل طيني 
يقوم مقام الغراء » و كانت تبسط أولا طبقة طولية مع قص 
اطرافها من الناحيتين » ثم تبسط فوقها طبقة عر ضية متعامدة 
عليہا فتكون الطبقتان ما يشبه النسيج » ثم تضغط في مكابس 
وتجفف فى الشمس » وبعد ذلك تضم إلى بعضها البعض » 
ولم يكن الدرج الواحد يضم أكثر من عشرين صحيفة › 
وعندما كان يصقل عجر الخفاف ويطرق بشدة » يصبح 
متينا صالخا للكتابة عليه » و لا يتعرض للتلضف بسهولة متى 
حفظ في مکان جاف » ولذلك فان جو صعید مصر ال حاف 
جعله يحتفظ بکنوزه من البرديات . 


۴۳ س البرديات المصرية : هناك لفائف من البردي من أيام 


قدماء المصريين » يرجم أقدمها إلى القرن السابع والعشرين 
قبل الميلاد » ولا بد أن صناعة ورق البردي بدأت قبل ذلك 
بقرون عديدة . وبعض هذه اللفائف ذات أطوال كبيرة » 


E 


وبعضها مزين برسومات ملونة ( )ا في كتاب المولى ) . 
ولقد احتفظت لنا هذه اللفائف الرقيقة الهشة الكثير من 
أحداث التار القديم بالغة القيمة » فبردية « ايبرس » من 
القرن السادس عشر فبل اليلاد تعطينا ملخصا للمعلومات 
اء الق عمجت الاول هن اة 
الثامنةظشرة . #دية ١‏ هاريس » وطوها ٠۳۴۳‏ قدما » على 
۷ عمودا وترجع إلى منتصف القرن الثانى عشر قبل 
الميلاد وتسجل لنا ماثر ومنجزات رمسيس الثالث من 
الأسرة العشرين » وتسهم اسهاما كبيرأ في معرفتنا بتارجخ 
مصر وأسلوب الياة وشعائر الدين في تلك العصور . 


وحوالى العام الالكف قبل هااا استخدمت أوراق 
البردي في جارج حص د صر اف وى لنا بردية 
« وينامون » ( من القرن الحادي ,عشر قبل الميلاد ) ان 
خمسمائة لفافة من البردي كانت بين اهدايا الرسلة من الدلتا 
إلى أمير ١‏ ببلوس ٠‏ . ولكن م ينج من التلف إلا القليل من 
البرديات خار ح صعيد مصر حيث ساعد اناخ الجاف على 
ف 
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بردي 


صورة مخطوطة قديمة على ورق البردي 


بردي 


؛ س البرديات الأرامية : في الأغرام ۹۸ C14۰4‏ 
۷ م اكتشفت عدة برديات بالأرامية في جزيرة فيلة 
جنوبي الشلال الأول بالقرب من أسوان في صعيد مصر » 
ترجع إلى الفترة من ٤٠١ ٤۹٤‏ ق.م. وتدل على أنه فيما 
بين ٤۷۰‏ › 10۸ ق.م. كانت توجد مستعمرة بهودية 
مزدهرة في ذلك الموقع حيث كان اليہود يعملون تحت رعاية 
الفرس » ويعبدون إههم « يوه ٠‏ ليس في « مجحمع ٠‏ بل في 
« هيل » كانوا يقدمون فيه التقدمات والبخور والحرقات . 
وني ٤2٠۸‏ ق.م. دمر المصريون معبدهم في ١‏ يب » 
(ط۲) » فرفع اليهود ملتمسهم للحا م الفارسي لإعادة بنائه . 
ومن المعلوم جيداً أن بعض الهود لجأو! إلى مصر في 
ق.م. س عند غزو نبوخذنصر لبلادهم ‏ وأحذوا 
معم إلى مصر إرميا النبي . ولعله من هولاء اللاجفين نشأت 
مستعمرة « یب ۲ » وان کان يحمل جدا انها كانت أقدم من 
ذلك ( انظر إرميا ٠١,١: ٤‏ ) . 


ه -البرديات اليونانية : عندما غزاالاسكندر الأكبر مصرفي 
۲٢‏ ق.م. وخلفه على عرشها البطالسة » تضاعف عدد 
الجالية اليونانية جدا أكثر من أي وقت مضى » ومن تلك 
المراكز اليونانية مشل الاسكندرية وأرسينوى ( في الفيوم ) 
بدأت اللغة اليونانية في الانتشار . وفي عصور البطالسة 
( ۳۲۳ ۲۰ ق.م. ) › والرومان ر( ٣۰‏ ق ا 
۳ م ) » والبیزنطیین ( ۲۹۳ ٠٤۰‏ م ) » أي من 
موت الاسكندر الأكبر إلى الفعح العربي » انتشر استخدام 
اللغة اليونانية في كل مصر » العليا والسفلى . وتوجد كميات 
كبيرة من البرديات من تلك العصور . والثلهائة بردية 
( يونانية وقبطية ) التی نشرها بل وکروم ( ٠۹۱۰‏ م) 
ترجع إلى ٦۹۸‏ س ۲۲۲ م وتدل على استمرار استخدام 
اللغة اليونانية فى العصور العربية الأولى . 


٦‏ اكتشافها : كان أو ل اكتشاف للبرديات اليونانية في العصور 


ا لحديثة في حرائب هير كولانيوم بالقرب من نابي في إيطاليا » 
ففی ۱۷۰۲ م في اطلال بيت أحد الفلاسفة الذى دمرته 
ثورة بر کان فیزوف فی ۷۹ م ودفنته تحت رماد البركان › 
وجدت مكتبة كاملة من لفائف البردي»وقد تفحمت من 
الحرارة . وبعد جهود مضنية أمكن فك هذه اللفائف وحل 
طلا مها » ونشر اول جزء منہا فی ۱۷۹۳ › وکانت ف 
معظمها عن فلسفة الأبيقوريين . وفي ۱۷۷۸ م اكتشفت 
أول بردية يونانية في مصر » فقد وجد في تلك السنة بعض 
الأعراب اربن أو خمسين لفافة في جرة من الفخار ‏ 
الأرجح في الفيوم ‏ حيث أسكن فيلادلفوس جنوده من 
اليونان . وقد اشترى أحد تجار العاديات إحداهاءروجدت 


1۹۸ 


بردي 


طريقها إلى يدي الکاردينال استفانوس بورجيا. أما باي 
اللفائف فقد اندثرت باعتبارها عديمة القيمة . ونشرت 
اللفافة البورجية بعد ذلك بعشر سنوات » وظهر أنها وثيقة 
قليلة الأهمية فهى تسجل تسخير بعض الفلاحين في اقامة 
جسور على ضفتي الئيل في احدى السنوات : 


ول رجت مض امان رة أغرى من 
البرديات ٠‏ قالوا إنهم وجدوها مدفونة في جرة من الفخار في 
موقع السراييوم في منف جنوبي القاهرة » ويرجع أغلبا إلى 
القرن الثاني قبل الميلاد » وقد تسربت إلى أياد كثيرة » وهى 
الآن موزعة بين متاحف لندن وباريس وليدن وروما 
ودزشدن: وه ارغ نات الر دات دف باسران 
إلى المحاحف اليريطانية وغيرها من المتاحف في وربا . وفي 
۱ اشترى مستر و.ج. بانكس الإنجليزي لفافة من 
جزيرة فيلة تحتوي على الكتاب الرابع والعشرين من إلياذة 
هومیروس > فکانت اول بردية يونانية من مصر . کا أن 
جهود مستر هاریس واخرین ( من ۱۸١۰ ۱۸٤۷‏ م ) 
أسفرت عن وصول أجزاء كبيرة من خحطب هبري دس 
المفقودة » إلى إنجلترا مع برديات جديدة من الكتاب السابع 
عشر من الإالياذة وأجزاء من الكتب الثاني والثالث والتاسع 
منہا ایضا . وي ۱۸٥۰١‏ اشترى ‏ ماييت ۲ قصاصة من 
بردية « الكمان ٠‏ لتحف اللوفر . وفي ٠۸١١‏ حصل 
« ستوبارت »على حطب هبريدس النائرية . 


وفي ۱۸۷۷ م بدأ العصر الذهبي لا كتشاف البرديات › 
فقد وجدت كميات كبيرة مها في الفيوم فيي موقع 
“Al‏ ۾ القديمة » وقد انتقل غلا إلى يسدي 
الأرشيدوق ١‏ رينر » في فينا » واقتنت ال جزء الأصغر منها 
متاحف باریس ولندن واکسفورد وبرلين » وهي ترجع في 
معظمها إلى العصر البيزنطي . 

ثم اكتشفت كمية كبيرة أحرى في الفیوم ایضا في «١۸۹۲‏ 


نقل معظمها إلى برلين » والقليل منہا إلى المتحف البريطاني 
وفينا وجيف » وأغلبما من العصر الروماني . 

وواضح أن أأغلب هذه الاكتشافات تمت بعرفة الأهالي. 
الذين عاروا عليما صدفة في بجحهم عن اثار لبيعها للسياح أو 
لمجار العاديات > وفي ذلك الوقت تاسس صندوف للبحث 
عن اثار مصر » وبدأً بروفسور فلندرز بيتري العمل هناك › 
وبالتنقیب قي مقابر البطالسة فی ۱۸۸۹ س ۱۸۹۰ م» 
وجد جملة توابيت للموميات مزينة بصدرات ونعال من 
البردي قد التصقت ببعضها » واقتضى فصلها جهودا مضنية 
دقيقة » ما أسفر عن برديات قد أصابما الكثير من التلف 


بردي 


والتشویه › ولکہا قوبلت بالکشیر من التقدیرکاهم بردیات 

وجدت حتى ذلك الوقت » لأن معظمها کان يرجع إل 
القرن الغالث قبل الميلاد » واشتدت المنافسة بين مخلى المتحف 
ابريطاني ومتحف اللوفر في الحصول على البرديات . وفي 
٤‏ انضم برنارد جرنفل إلى بروفسور بيتري في البحث 
عن البرديات في مصر » فحصلا من تاجر عاديات على بردية 
يربو طوها على ٤١‏ قدماً مسجل عليا قوانين الضرائب التى 
عملها بطلیموس فیلادلفوس فی ۲١۸/۲۰۹‏ ق.م. وقد 
نشرها مستر جرنفل فی ۱۸۹٩‏ م . 


وفیٰ ۱۸۹٦‏ س ۱۸۹۷ م نقب مستر ارثر هنت من 
اكسفورد مع مستر جرنفل في البهنسا » فاسفر تنقيما عن 
أكبر مجموعة ‏ وجدت يو لر ت _ من البرديات 
اليونانية من العصر الروماني » يبلغ عددها رقم الألوف »› 
قاما بدشر جزء منہا في تسع مجلدات من ٠,۰٠٠١‏ صحيفة › 
وبعضها بالغ الأهمية . کا وجدافي ٠۹٠٠‏ م كمية أخرى 
من البرديات في تبتوئيس في الفيوم من العهد البطلمي » لا 
تقل أهمية عن برديات البهنسا . وكانت مقبرة القاسيح في 


بردي 


تبتونيس من أهم مصادر البرديات حيث كان جثان امساح 
يلف بالبردي . وتوالت الاكتشافات في الهنسا وغيرها من 
المواقع سواء في المقابر تحت سطح الأرض بيضعة أقدام » أو 
ي حرائب البيوت التى زحفت علمما الرمال » أو في جرار 
فخارية مدفونة في الأرض . ورغم جهود الحكومة للحفاظ 
على الآثار » ظل المواطنون ينقبون ثا عنها » فتسربت 
كميات كبررة من البرديات إلى أيدي تجار العاديات ومنهم إلى 
متاحف إنجلترا وأوريا وأمريكا . 


برديات الأداب اليونائية : لقد نشرت أكثر من “٠٠‏ 
بردية من المؤلفات الكلاسيكية » أكثر من ثلئها من مؤلفات 
e EES‏ 
أشعاره في العصرين اليوناني والروماني . وأقل من الثلث 
مؤلفين اخحرين من القدماء من أمثال فلاطون وداي 
ویوربیدس وسوفکلیس وهیرودوت وغیرهم . والباي ے 
وهو أكثر من الثلث ‏ من مؤلفات كانت بجهولة أو 
مفقودة » مها بردية تيموتيوس ( من القرن الرايع ق.م. 
ولعلها أقدم كتاب أغريفي في العام ) 
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۸ س برديات من الترجهة السبعينية للتوراة : لقد اكتشفت 


عشرات البرديات من الترجمة السبعينية للتوراة لعل أهمها 
بردية التكوين الحفوظة ف برلين ( من القرن الثالث أو القرن 
الرابع ) مكتوبة بالط المحصل » واشتريت من اخم في 
۹ م . کا توجد بردیات أخری بہا أجزاء من سفر 
التكوين في المحف البريطاني › وبردية من البهنسا ترجع إلى 
القرن الثالث أو الرابع » وبردية بها نشيد الأنشاد ( ٦:١‏ 
٩‏ ) من القرن السابع أو الثامن . وبردية أمهرية من القرن 
السابع تحتوي على ايوب ۲۱:۱ ٣:۲‏ > وبرديات عديدة 
تحتوى على أجزاء من سفر المزامير . ومن أهم البرديات 
مخطوطة هيدلبر ج من القرن السابع وتحتوى على نبوة زكريا 
٤‏ - ملاخحي ٠:٤‏ » وبردية من الهنسا من الققرن 
السادس تحتوى على الأصحاح الثاني من عاموس . وبردية 
و رينر 4 من القرن الثالث وتحتفظ لنا باشعیاء ۳:۳۸ _ ١‏ , 
٠» ١١ ۳‏ وبردية « بودلين » من القرن السادس و تحتفظ 
بجحزقیال ۱۲:۰ ۳:٦۹‏ . وبرديات رايلندز من القرن الراب 
ويا الأصحاحان الثانى والثالث من التثنية » والأصحاحات 
الأول والخامس والسادس من أيوب » ومزمور ٩١‏ 
وغيرها . ا اكتشف في المهنسا في السنوات الأخيرة مجلدات 
بها اجزاء من سفر الخروج ٤١ ۳۱ ۲۲ ٢۲۱‏ . 
( انظر لفائف البحر الميت في هذا ا جلد ) . 


برديات العهد الجديد : لقد نشر العديد من البرديات 


التى تحتوي على أجزاء من العهد الجديد » جاء نصفها تقريبا 
من البهنسا » وترجع في معظمها إلى الفترة من القرن الثاني إلى 


صورة بردية تخووی على مت ۱:۱ س ١4,١۳,۱۲,۹٩۹‏ س ١ل‏ 


۲۰ 


بردي 


القرن السادس > وهی موزعهۀ عل العديد من المخاحف ٤‏ 
وتكاد في مجموعها تحتوي على كل أجزاء العهد الجديد » 
ومن همها بردیات « تشستر بيتي ( > وبردية « بورمار » 


التى تشتمل على معظم إنجيل يوحنا وترجع إلى القرن الثاني 


برديات دينية غير كتايية : وجدت في المنسامجموعة من 
البرديات الدينية لعل أهمها هي « أقوال يسوع » وترجع إلى 
القرنين الثاني والثالث » ثم أجزاء من رؤيا باروخ الأب وكريفية 
( القرن الرابع أو الخامس ) » وإنجيل العبرانيين ( من القرن 
الثالث ) » وأعمال يوحنا ( القرن الرابح ) » وراعى 
هرماس ر القرن الثالث أو الرابع ) » وأجزاء من كتابات 
ایریناو س واغناطیوس في متحف برلین » مع ترانم وصلوات 
ورسائل . 


ا وجدت في مقبرة بقرية « هو ٠‏ بالقرب من مدينة جخ 
هادي في صعيد مصر مجموعة كبيرة باللغة القبطية تشتمل 
على كتابات غنوسية من أناجيل وخلافه . 


برديات أخرى : إن السواد الأعظم من البرديات يتعلق 
بمختلف شعون الحياة العادية من رسائل خاصة وحسابات 
ووصایا وإیصالات وعقود ایجار. وعقود ملكية وشکاوی 
والغاسات ودعوات وغير ذلك . وأهمية هذه الوثائق أنها قد 
خلت مرها اة ى ع الفا ف عضت ااا 
والرومان » أعمق من معرفتنا بها في أي عصر آخر . وكل 
سنة تظهر برديات جديدة » وجميعها تضيف إلى معلوماتنا 
عن تارجخ ذلك العصر . 


أشمية البرديات لدراسة المهد الجديد : لسنافي حاجة إلى 
بيان أهمية هذه البرديات لدراسة الكتاب المقدس وعخاصة 
العهد الجديد » سواء من جهة تحقيق النصوص الكتابية 
للعهدين القديم والجديد » أو من ناحية الظروف الاجتاعية 
والدينية والسياسية » أو من جهة اللغة ومفرداتها وقواعدها 
واستخداماتا بلهجاتا الفصحى والدارجة . کا جد بعض 
الملحوظات التارجخية التي تلقي الضوء على بعض الفصول 
الكتابية » ففي الححف البريطاني بردية بها مرسوم غايس 
فبیوس مکسیموس حا مصر ( ۰4 م ) الذي يمر فيه 
كل متغرب عن موطنه الأصلي أن يرجع إلى موطنه استعدادا 
للتعداد القادم ( انظر لوقا ٥ ٠:۲‏ ) . کا نجد فيا« ررا 
من الحياة الاجتاعية بكل جوانما وشخصیاتہا ا ير مها 
العهد الجديد . 


۴ - البرديات القبطية والعربية : وهناك العديد من هذه 


بالنسبة لكتابات آباء الكنيسة في العصور الأول . وهناك 


بردي 


بردية قبطية تحتوى على جزء من أعمال بولس » ورسالة 
أكليمندس الأولى كاملة ( وجدت في أخمي ) » وترجمة 
قبطية لسفر الأمثال ( من الدير الأبيض بالقرب من أخمم ) › 
وهی موجودة في برلین . 


وبدأت البرديات باللغة العربية في الخروج إلى النور منذ 
٥‏ م حین وصلت باریس ثلاث قصاصات مہا نشرها 
سلفستر دى ساس » ثم توالى وصول البرديات بالعربية إلى 
أوربا بعد ۱۸۷۷ م » وتوجد هم بجموعاتما في فينا 
( مجموعة رينر ) وبرلين والقاهرة ودير سانت كاترين 
بسيناء . وجميع هذه البرديات »> تعود ‏ بلا شك إلى ما 
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بعد الفتح العربي في 1٤٠١‏ م . 


بردي 


بر . 
هو الحنطة » والحنطة هي القمح اساسا ولكنإ قد تطلق على 
غیره من الحبوب ( مز ۱۳:۹۰ ۱۹:۷۲ ۲٤:۷۸‏ ) . 


بسر دترير : 

والكلمة في العبرية هى « صدق » وفي اليونانيسة 
« ديكايوسيس » . وفي الناحية الشرعية تستخدم للدلالة على 
إعلان الإنسان مستقيما أو بارا . وتستخدم كلمة « ديكايون ٠‏ 
اليونانية » في الكتاب المقدس بعناها القانوني . وسنرجع أُولاً في 
دراسة الموضوع إلى كتابات الرسول بولس حيث تكتسب معناها 
کت کات رر وی امد ا 
العهد الجديد ومنه إل العهد القديم . 


أولاً ‏ كتابات الرسول بولس : 


ويستند التبرير ‏ کا جاء في رسائل الرسول بولس ‏ على 
افتراض الآتى : 


١‏ - عمومية الخطية : فجميع الاس لم يولدوا بالخطية 
فحسب ر أف ۳:۲ ) بل لقد ارتكبوا معاصي فعلية كثيرة 
توقعهم تحت طائلة الدينونة » ويثبت الرسول بولس هذا 
باللاستشهاد بایات من العهد القدعم ( رو ٩:۳‏ س ۱۸ ) › 
وكثلك من الانتبار العام في كل الام ( رو ٠۸:١‏ 
۲ ) والیہود أیضاً ( رو ۱۷:۲ ۹:۳۰۲۸ ) . 


۲ کال ناموس الله : تکلم بولس عن کال ناموس الله 
ولزوم حفظه تماما » لو أريد الحصول على التبرير بواسطته » 
کر ال الیچهیل ( رو ۱۰:۳ ) . آنا الفکر الحدیٹ 
الذي ينظر إلى الله باعتباره قاضيا طيبا بطبيعته » غير 
متز مت والقدوهة الكاملة أمامه ليست مرا مستحيلاً » 
فلم يكن هذا فكر بولس اطلاقاً . لو أطاع أحد الناموس 
طاعة کاملت اهما کی کن أن بعتبره الله مذنبا ( رو 
١‏ ) » ولكن مثل هذه الطاعة لم توجد أبداً . ولم ير 
بولس في ذلك مشكلة بالنسبة للناموس › « لأنه لو أعطى 
ناموس قادر أن يحيى لكان بالحقيقة الير بالناموس . لكن 
الكتاب أغلق على الكل تحت الخطية ليعطى الموعد من إيمان 
يسو ع المسیح للذین يومنون » ( غل ۲۲,۲۱۰۳ ) . ولا 
يعني ما ذكر في غلاطية ( 1۹:۳ ) من أن الناموس أعطي 
« مرتبا بملائكة » أنه م يعط بواسطة الله أيضاً . ويمكن أن 
شب الامو کے ھی ن الغا ےن ار کان الال 
( غل ۳:٤‏ ) لأنه عنصر ضروري لتنظم شون العام » 
ولكن ليس معنى هذا أنه ليس مقدساً وعادلاً وصالحاً ( رو 
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{( 141:۳ وقد زید بسبب التعدیات ( غل‎ ۰) TY 
فلقد حلق الإنسان حر الإرادة عرضة للخطاً مما يستلزم‎ 
وجود الناموس . ووصايا الناموس السامية الرفيعة جعلت‎ 
E BEE الخطية تبدو خحاطفة جدا ر‎ 


۳ حیاة الفادی الخلص وعمله وموته ار الوه 


في فكر الرسول بولس « أن المسيح مات لأجلل خحطايانا 
حسب الک ر( اک ۲:۲۰ ) أنه « مات في الوقت 
المعين لأجل الفجار ١‏ ( رو ٥‏ ) » وأنه وحن بعد خطاة 
مات المسيح لأجلنا ٠‏ » وأنا « متبررون بدمه ٩‏ ( رو 
٥‏ ) و« وخخلص به من الغضب »( ٩:٩‏ ) »و« لانتا 
ونحن أعداء صولنا مع الله بموت ابنه ٠١:١ ( ٩‏ ) » 
« متبررين مانا بنعمته بالفداء الذي بيس وع الملسيح الذي 
قدمه الله كفارة » ( ٠٠١,۲۲٤:۳‏ ) » فليس تة مصالحة ولا 
تبرير إلا بالمسيح ولأجله . 

أ اخبار بولس الخاص : لا يكن أن نسقط اختبار 
بولس من حسابنا . لقد عاش بولس بحسب الوصية ا 
وجدها في العهد القدم » فهو م فظ الناموس ظاهريا 
فحسب » بل كان غيورا عليه فكان « من جهة البر الذي في 
الناموس بلا لوم ٠‏ ( في 1:۳ ) . ولكن ما كان يتقل عليه 


هر کیف که أن يقف .شل هذه البراءة الضتيلة مام كمال 


الله المطلق . ولسنا نعلم إلى أي مدى هزت هذه الشكوك 
بولس » ولكن يبدو مستحيلاً أن نتخيل مشهد التغيبر الذى 
حدث بالقرب من دمشق »› في حالة مئل هذا الإنسان 
المستقم المتقد غيرة » دون أفتراض إعداد نفسي » ودون 
أفتراض أن الشكوك قد ساورته حول ما إذا كان إتمامه 
للناموس جعله أهلاً لأن يقف أمام الله . 


وم یکن من سبیل امام رجلل کبولس ‏ تعلم أن یکون 
فريسيا _ للتغلب على هذه الشكوك سوى الكفاح المتجدد 
من أجل بره الذاتي الظاهر في غيرته التقدة التى دفعته للسفر 
إلى دمشق لطاردة المسيحيين » حتى في وهج عمس 
. قد هدم هذا التحول الذي حدث له في رحلته إل 

شو مشق » فلسفته في الحياة ويقينية الخلاص بأعمال الناموس 
TTS‏ 


ولقد كان استعلان المسيح الممجد له وتو كيده أنه المسيا 
( مسميح | الله الذي كان بولس يضطهده . هو ما حطم 
اتكال بولس على بره الذاتي » البر الذي أدى به إلى هذه 
النتائج المروعة . ومع أن هذا كان اختباراً فردياً لبولس » إلا 
آنه أصبح ذا دلالات شاملة . فلقد أثبت هذا لبولس أن 
هناك عجرا متأصلا في الناموس بسبب الجسد أي بسبب 
طبيعة الإأنسان اللخاطمة جسدياً ونفسياً وروحياً . فالإنسان 
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يظل خاطا متى عمل على أساس هذا المستوى المتواضع › 
وأن الناموس كان يفتقر إلى قوة وإنارة لابن“ الذي رغم أنه 
أرسل « في شبه جسد الخطية ولأجل الخطية دان الخطية في 
الجسد » ( رو ۳:۸ ) وذلك لكي يتم حكم الناموس في 
الذين في المسيح يسلكون ليس حسب الجسد بل حسب 
الروح( عدد٤‏ ) . 


کان هذا هو مد البر الجديد المعلن » فلو كان التاموس 
قادرا أن يجيي » لا كان المسيح قد جاء » « ولكان بالحقيقة 
البر بالناموس » ( غلل ۲٣:۳‏ ) » ولكن الحقائق تظهر أن 
الناموس ‏ سواء الطبيعي المكتوب في قلوب الحميع أو 
المعطى لوسى س لم يكن قادرا على ذلك ( رو ۸:1 
aT 4:۳‏ 
فعلى اا ا وهو ما يدعوه الإنسان 
العصري بالمبادىء الأخلاقية ‏ قد تحطم أملنا في الخلاص . 
لقد نطق الناموس بحكم اللعنة علينا ( غل ٠٠:۳‏ ) » لذلك 
فهو لا يستطيع أن يقودنا إلى البر والحياة » بل م يكن هذا هو 
هدفه الأسمى » لقد كان الناموس مؤدينا ( أو معلمنا القائد ) 
إل المسيح لكى ندر بايان ( غل ۴ :۹ )وما جعل 
بوس يختلف عن سائر رفقائه هو أن اختباره الخاص المرير _ 
نتيجة استعلان المسيح له قد قاده إلى هذه الحقائق . 


ب س القيامة بالارتباط مع اموت : ذكرنا آنفاً أن 
أساس التبرير س عند يولس هو عمل المسيح » ويعني هذا 
على وجه الخصوص ‏ موته قربانا وذبيحة لله » هذا 
ا ی رای الیل کے ک بقرں رل ے ان ف فد 
کا ناته ٠‏ ولکن لا یکن فصل موت اسح عن 
قيامته » تلك القيامة التي أتت بهم أولا إلى معرفة القيمة 
العظمى لوته للخلاص › کا أا نتت بحت نمايا إانہم بيسوع 
كابن الله . و يقول ريتشل أيضاً : و إن الخلاص 
الموضوعي الذي ارتبط بموت المسيح الكفاري » قد أكدته 
القيامة » وأكدت نسبته إل المسيح المقام » فهو « الذي أسلم 
من أجل خطايانا وأقم لأجل تبریرنا » ( رو ٠١:٤‏ ) » 
ولكن يجب أن يؤخحذ هذا التعبير الأخير بمعناه الحرفي 
الضيق » ا لو أن بولس قصد أن يفرق بين غفران الخطايا 
بموت المسيح » والتبرير بقيامته > لأن كلا من الغفران 
والتبرير مترادفان ( رو ٠ ) ۸ _ ٦:٤‏ ولكن القيامة هي التي 
أعطت المؤمنين الضمان واليقين في المسيح (أع 
٠» ) ۷‏ وبالقيامة صعد المسيح وجلس عن يمين عظمة 
الله حیث پشفع في شعبه ( رو ۳٤:۸‏ ) » وشفاعته هذه 
موا عل بر و هل الله الع اي ورات 
الله منذ تاسيس العام ( رؤ ۸:١۳‏ ) . 


ويقول « ويس + : « إن يقينية تمجيد المسيح بالقيامة من 
الأموات هي التي جعلت بولس يؤمن كل الإبمان بالقيمة 
الخلاصية لوت المسيح » وليس العكس . لذلك فإن اليقرن 
بأن الله لا يكن أن ياتي بنا إلى دينونة » يرجع أولاً إلى موت 
المسيح » وبالا كثر إلى قيامته وارتفاعه وجلوسه عن يمين الله 
( رو ٠ ) ۳٤:۸‏ لأن القيامة تبت أول كل شيء _ أن 
موته كان موت و سيط التلاص الذي فدانا من الدينونة .... 
لقد تمت الكفارة موضوعياً موت المسيح » ولكن تخصيص 
فاعليتما للتبرير » لا يمكن إلا إذا امنا بالقيمة الخلاصية لموته › 
ومكننا أن نصل إلى الإمان بهذا » لأنه قد وضع عليه خم 
القيامة . 


ج الإيمان - وليس الف 0 ك و سيلة التبرير : 
أن وسيلة أو شرط التبرير هو الإيمان ( رو 
٣,۲۳‏ ,۲ ) الذي يستند إلى نعمة الله الخالصة › 
ولذلك فالإبمان نفسه هو عطية الله ( أف (A:‏ . 


وكون الإيمان واسطة التبرير الوحيدة » ليس اعتباطا » 
ولكن لان الإيان هو موقف استجابة النفس وقبوها » فهو 
بطبيعة الحال » الطريق الوحيد للبركة الإلهية . إن هبات الله 
ليست ضد نواميس النفس التي صنعها الله » ولكنها تتفق مع 
تلك النواميس ٤‏ وتاي من لاا إن الإيمان هو اليد 
اللمدودة للواهب الإلمي › الذي مع أنه يرسل المطر دون 
موافقتنا » لكنه لا يعطى الخلاص إلا بناء على استجابة روحية 
صادقة . وليس الإيمان هو محرد الاعتقاد بصحة الوقائع 
التارجخية _- رغم أن هذا لازم ضمنا فيما بختص بوت المسيح 
الكفاري ( رو ۲٠:۳‏ ) وقیامته ( رو ٩:۱۰‏ ) س لکن 
ليان هو قبول قلبي حقيقى للعطية ( عدد ٠١‏ ) › وهو 
لذلك قادر أن يحقق لنا السلام مع الله ( رو ٠:١‏ ) . 


أما موضو ع هذا الإيمان فهو الرب يسوع المسيح ( رو 
۳,, ) الذي به وحده حصل على عطية البر وملك في 
وآ العمائد ولا الكنيسة » ولكن بيسو ع وحده » ولیس 
معتى هذا بلا شك استبعاد الله الآب كموضوع 
الإيمان » إذ أن عمل الفداء الذي أكمله المسيح هو نفسه 
عمل الله ( ٣‏ كو 1۹:١‏ ) الذي بين مبته لنا بهذه الطريقة 
( رو ۸:٩‏ ) . 

إن الإايمان بالله الواحد الو حيد مفترض ضمنافي كل حال 
( ١کو‏ 1:۸ ) » ولكن من عادة الرسول أن يعزو موضوع 
التوبة إلى الله والإيان إلى المسيح ( أع ۲٠:٠١‏ ) . ولكن 
وحدة الله الآب والمسيح الابن في عمل الخلاص هى أعظم 
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داحلي في المؤمن 1 


ولأن التبرير هو بالإبان » فهو ليس بالأعمال أو الحبة ولا 
بكليهما معا . فلا يكن أن يكون التبرير بالأعمال لأنا 
ناقصة في كمها ونوعها وزمانہا . کا أنه لا کن قبوا _ 
على أي حال س إلا إذا كانت صادرة عن قلب متجدد 
بالإیمان ا يستحيل أن يكون التبرير بالحبة إذ إتها لا توجد إلا" 
متى سكبا الروح القدس في القلب ( رو ٠:١‏ ) » لذلك 
فالشرط الأساسي الذي لا غنى عنه مطلقاً للقبول أمام الله › 
هو الإيمان . وليس معنى هذا أن المحبة ليست تاج الفضائل 
المسيحية › لانہا هي كذلك في الحقيقة ( ١‏ کو 1۳:١۳‏ ) » 
ولكنه يعني أن الأساس هو الإيمان » ولا يكن أن ندس الحبة 
كشرط جزلي للتبرير » بالاستشهاد بالعبارة التي تذكر عادة 
هذا الغرض « الإيمان العامل باحبة » ( غل ٠:٠١‏ ) فإن 
الرسول يتحدث هنا عن الذين هم فعلاً « في المسيح ٠‏ › 
وليس آسواهم » وهو يوجه هذه الكلمات إلى المؤمنين 
الغلاطيين الذين أدخلوا كيرا من الطقوس الناموسية : « لا 
الختان ينفع شيعا ولا الغرلة بل الإبمان العامل بالحبة ٠‏ » 
فالحديث هنا هو لوؤمنين » بيا التبرير يرتبط اساسا بالخاطىء 
في علاقته بالله والمسيح . وفي نفس الوقت تتضمن هذه 
العبارة القوة الروحية المائلة الكامنة في الإبمان . ويقول لوثر 
في مقدمته لرسالة رومية : « إن الإيمان عمل إهي فينا وهو 
يغيرنا وججددنا في الله ]ا جاء في إنجيل يوحنا : « الذين ولدوا 
ل من دم ولا من مشية جدود من مش رجل بل من 
الله“ وهذا ينہى علاقتنا بادم الأول ويججعلنا حليقة جديدة في 
القلب وني الإرادة وي الفكر وني كل قوانا . إن الإمان شيء 
حي نشيط يثمر أفعالا صالحة » . 


د - ليست المعمودية أيضاً شرطاً للخلاص : فليست 
الأعمال الصالحة والحبة وحدها لا يعتبران من شروط أو 
وسائط تبرير الخاطىء » بل المحمودية أيضا » إذ نتعلم من 
الرسول بولس أن دور المعمودية ليس التبرير بل التطهير ء 
وهو ما يعني رمزيا أن المعمودية تشير إلى غسل الخطية والخع 
على ذلك والدحول إلى الحياة الجديدة بعملية الدفسن 
والقيامة » وهى حادثة لا يكن أن ينساها اومن المعتمد ولا 
الشهود . 

ويقول « ويس ١ : ٠‏ إن المعمودية تفترض مسبقا 
وجود الإان بالمسيح الذي تعترف به الكنيسة ربا » ذلك 
الإمان الذي ججعل المؤمن متحدا بالمسيح اتحادا وثيقا يستبعد 
کل اتکال على سواه » حیث أصبح للمسیح کل الحق في ان 
يكرس المومن له ذاته » بناء على عمل الفداء » إذ بذل هو 
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نفسه لأجلنا على الصليب » . وة تعبورات قوية عن أحية 
المعمودية ولكن يجب ألا خطىء ذ فهم المقصود منها » > بل جب 
3 نفسرها في ضوء المبادىء المسيحية الأساسية کديانة 
وة اما لا مجر فا رل وساط ماد ,افالخ ديه 
تشير إلى الانفصال الام عن الحياة العتيقة بالقجديد ‏ السابق 
للمعمودية ‏ بالايمان بالمسيح » ذلك التجديد الذي تختمه 
وتعلنه معمودية|المؤمن كذراؤة تكريس النفس للمسيح › 
و کا ما انت ال ية اعارا تيتا ميقا للدي 
ولكن بيغا ينسب التبرير إلى الإان فإنه لا ينسب أبدا 
للمعمودية . 

هھ س عناصر التبرير : عناصر التبرير اثنان : 

| غفران الخطایا ( رو ٠۸ ٥:٤‏ انظر أع 
 ,۳‏ ) ويرتبط بهذا الغفران السلام والمصالحة ( رو 
ر14 11:10( . 

۲ ہے إعلان المؤمن بارا ( رو ۲۹:۴۳ ۳۰ ۲:٤‏ _ 
۲,۹ ,و1 ). 

ويقول « ميد » بحق إن بولس ( ويعقوب أيضاً  )‏ 
م داثما كلمة ٩‏ دیکایون » بمعنى اعتبار الإنسان 
بارا » وإعلان ذلك » ومعاملته عل هذا الاس 
ار ار و العسة 

يفا ١‏ اوكلية ديار كله فن نة :ت 
١ : a‏ إن تلك الكلمة رم 
تستخدم قط في اليونانية للتعبير عن صيرورة الإنسان بارأ بل 
اعتباره بارا » وهو الأمر الواضح في كون أن الفاجر هو الذى 
رر( رو ٠:٤‏ ) » وأن التبرير « بحسب » للإنسان » وهذا 
لا يعنى جعل الإنسان أو صیرورته ارا . وعكس كلمة 
١‏ يبرر » ليس أن « يصير خاطما » بل أن « يتهم » أو 
« یشتکی ۲ أو « یدین ۲ ( رو ۳٤,۳۳:۸‏ ) »› وعکس 


« التبرير ١‏ هو « الدينونة )( رو ۱۸:١‏ ) . 
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الإيمان ر( رو ٥:٤‏ » في ۹:۳ ) . فما ينظر إليه الله حيا 
يدرر » ليس هو البر الذي قد منحه أو يمنحه للإنسان » ولکنه 
ينظر إلى الكفارة التي عملها هو في المسيح . ومن أصدق 
الأقوال التي تبدو وکانہا متناقضة : ( انه إذا نم يتبع ذلك 
حياة بارة > فالتيرير إذاً م تحدث » ء رغم أن التبرير ذاته هو 
من أجل المسيح فقط » وبالإيمان وحده . 
ويقول « ستيفنز ٠‏ إن التبرير « حالة شرعية ٠‏ أكثر منها 
١‏ أدبية ٠‏ » وإن الكلمة تحمل طابع الممهوم القانوني أكثر من 
المفهوم الاخحلاق . 
Y4‏ 


و التبرير يتعلق بالفرد : أخيرأً نمة سوال عما إذا كان 
التبرير ‏ کا يتحدث عنه الرسول بولس ‏ هو للمؤمن الفرد 
أو للمجتمع أو للجماعة المسيحية . ويؤيد « ريتشل » 
و« صاندی هیدلام : الرأى الأحير > بيا يويد « ويس ) 
الرأى الأول . وبولس يشير حقيقة ‏ إل « كنيسة الله 
اتی اقتناها بدمه ) (أع CTA:‏ انظر أيضاً أف 
ا ا 
قبلوا الفداء » ولكن من الواضح اا ن الإيان اختبار 
فردي » وامر هو قبل کل شيء ‏ بين الانسان وهه › 
وبعدما يتحد الإنسان بالمسيح بالإيمان » يمكنه أن يكون في 
شركة روحية مع رفقائه من المؤمنين . لذلك فإن موضوع 
التيرير م في المقام الأول س هو الإنسان الفرد » ثم في المقام 
الثاني الحماعة المسيحية كنتيجة لذلك . وبالإضافة إلى 
بل للفجار ( رو ٥:٤‏ ) . 


٥: ٥‏ ) »کا یستخدم د 


أما بخصوص الخلاف حول المعمودية الذي أثاره 
« صاندی هیدلام ۲ » فیجب ان نقول إن بولس یری دائما 
ن المعمودية في الجماعة المسيحية هي بين المؤمنين 
و المعمودية بالنسبة للمعتمدين ليست هي 
« التبرير ٠‏ » بل هي الدفن والقيامة مع المسيح ( رو 
و ل ك طهر لي بالر د ا 
بالإيان بيسوع المسيح إلى كل وعلى كل الذين يؤمنون ( رو 
بيسو ع المسيح OTE Ay)‏ 

وللمعمودية عند بولس معنى رو حي كرمز ظاهر لاتحادنا 

پس ا مرته وقیامته » ولذلك د فمن المستحيا ل * ومن 
غير اللائى اجراؤها لغير المؤمنين حقيقة بالمسيح » الذين م 


يتحدوا بالإیمان به ولا جماعته 
ثانياً س كتابات العهد الجديد الأخرى : 


بعد أن تأملنا فيما جاء برسائل الرسول بولس عن التبرير › 
نلق الآن نظرة اما جاعفظافار العهد الجديد الأعرى : 


من الشائع يا بجو باللاهو ت الحديث أو )} اللاهوت 


النقدي » أن بولس وليس المسيح هو مؤسس | لمسيحية کا نعرفها 
الآن » وأن العقائد الخاصة بلاهوت المسيح والكفارة والتبرير هي 
من فر بولس وليست من فكر المسيح . 


وييدو في هذا لقول شيء من الصحة » فلقد کان جزءا من 
اتضاع المسيح وأسلوبه التعليمي » أن يعيش ويعلم ويتصرف 
حسب ظروف الزمان والمكان اللذين عاش فيا با لجسد » في بلاد 
فلسطين ( حوالي ٣۰‏ م ) » وان يتمم عمله هو. ولیس عمل 


بر 


ر 


تلاميذه » وأن يجيا حياة الحبة والنور » وأن وت من أجل خطايا 
العام » ثم يعود إلى الآب ويرسل الروح القدس ليرشد أتباعه إلى 
جيع الحق » لذلك لم يكن مكنا أن يعلن المسيح كل العقائد 
المسيحية » فقد كان ذلك سابقا لاوانه ( يو ٠۲:١٠١‏ ) » وغير 
صائب من الناحية التعليمية > إن لم يكن عدم الجدوى . فيجب 
أن يكون « أولاً نباتاثم سنبلا م قمحا ملآن في السنبل » ( مرقس 
٤‏ ب . لقد كان ذلك مستحيلا أيضاً منطقياً وروحيا » لأن 
اللسيحية لم تكن مجموعة من تعالم المسيح » بل ديانة نابعة من 
حياة المسيح وموته وقيامته وصعوده وشفاعته وعمل الروح 
القدش فى تلاميذه وفي العام من خلال حياة المسيح وموته 
وقیامته ...۔ 


والسؤال الوحيد الذي يمكن أن يثار هنا هو : هل كان الرسل 
مخلصين لروح تعالم المسيح ومحتواها الأدبي والديني ؟ وني 
موضوع التبرير ‏ بخاصة _ نحن لا نبحث عن تعلم للمسيح › 
لأن ما ميز موضوع التبرير هو أن حوره هو المسيح الممجد الذى 
صار وسيط الخلاص بوتهوقیامته › فهل تعلم بولس يتفق 
والحقائق القوية الواضحة المذكورة من قبل عن المسيح » وهل 
كانت تلك التعالم هى النتيجة الحتمية لشهادة المسيح عن نفسه ؟ 


لنلق نظرة على الأناجيل الثاذثة الأولى 


١‏ الأناجيل الفلاثة الأولى : إنه لأمر عار عن الصحة ‏ کا 
يقول « هارناك ٠‏ في كتأبه « ما هى المسيحية » _ أن 
نقول : « إن كل رسالة يسوع يمكن إجالها في موضوعين : 
الله كالآب › والنفس الإنسانية التي يمكن أن تسمو إلى 
شرف الاتحاد به » » لان ذلك يتجاهل قسما جوهريا من 
رسالة المسيح » ونعني به أن الخلاص يرتبط تماما بشخص 
المسیح ( انظرمت ۳۷:۱۰ ۳۹) ۲۷۲٤:11‏ ) . 


إن اعتراف الإنسان بالمسيح ( وليس بالله الآاب 
فحسب ) هو الذي ججعل المسيح يعترف به في السماء( مت 
۰ وستكون الدينونة بحسب موقفنا منه مغلا في 
Cas‏ :۴ س ٤٦‏ ) ۰ فلم 
يکد يعرف على خقیقته خقیقته کابن الله الحي › حتی ابتداً یکشف 
عن لزوم موته وقیامته ( مت ۲۱:۱١‏ ) . وي الليلة التى 
أسلم فيها للصلب » بين المسيح أهمية موته »> وخلد هذا 
الدرس في العشاء الربانيي ( مرقس ۲٤:۱٤‏ ) . وقد عزز 
ذلك بعد قیامته ( لو ۲٣:۲٤‏ ) . 


الكفارة بموت المسيح بأقوى مما جاء في إنجيل معى 
(TA: “TA: )‏ . وعلى هذا الأاساس هل كان يكن 


أن يأخذ التعلم المسيحي عن الخلاص مسارا آخر غير الذي 
احذه فعلاً ؟! 


فالمسيح نفسه يغفر خحطايا الناس ولا يحيلهم إلى الاب 
لیغفر همم ( مت ۲:۹ 1 ) » وهو يعتبر أن جميع الناس 
يفتقرون إلى هذا الغفران ( مت 1 :۲ ) . وبیا لم یکن قد 
آن الأوان لإعلان ما علُم به بولس عن البر > مهد له يسوع 
سلبيا ‏ عندما طوب « المساكين بالروح ٠‏ ( مت 
٥‏ ) »› وطلب اشا الكمال والنقاوة القلبيية ( مت 
AeA:‏ ) . وإججابيا »> في دعوته لجميع المتعبين 
والمعقلين بخطاياهم أن ياتوا إليه هو كواهب الراحة » وما 
جاء في رومية ( ٠:١‏ ) ليس إلا صدى هذاالقول . 


لقد جاء المسيح من أجل هولاء الذين جلب الناموس 
عليمم الدينونة » کا جاء من أجل بولس » لقد جاء لكي 
يشفي وښخخلص ( مرقس ۱۷:۲ » مت ۱۳:۹ لو 
٠») ٥‏ لقد جاء إلى الخطاة ومن أجل الخطاة رالو 
٥‏ ۳۹:۷ ۹ مت ۱۹:۱۱ ) تماما کا أدرك 
ذلك بولس » فلم يكن الطربق -خلاصهم هو حفظ النامومل 
بصورة أفضل »› بل صلاة الفقة المعترفة بالخطية ( لو 
۸ ) » التي هي مرادفة للإيان . فالقلب المخحضع 
والجو ع للير يعنيان الإبمان ( مت ٦, ٠:١‏ ) . أما من يأتي 
بنفسه وبکبریائه وأعماله › فهو اُبعد ما یکون عن ملکوت 
السموات ( مت ٤,۳:۱۸‏ › مرقس ٠٤١٠١‏ ) . وليس 
الدحول للملكوت » فحسب هو الذى بالنعمة »› بل ان 
المكافاة النہائية ذاتہا هى أيضاً بالنعمة ( مت ۳٠:۱۹‏ ) . 
ونجد في إنجيل متى ( ۰ _ ٩١‏ ) مثلا مطابقاً تماما لروح 
كتابات بولس . وما الوعد بالفردوس للص التائب ( لو 
۴ ) إلا اشارة مسبقة لما أعلنه الرسول بولس . فلقد 
كانت الرسالة في البداية : « توبواوآمنوا بالإنجيل » ( مرقس 
) » وكان موضوع الإنجيل أو البشارة هو المسيح . 
الذي أراد أن جمع الشعب ‏ لا إلى الآب مباشرة س بل إلى 
نفسه ( مت ۳۷:۲۳ ) و كل هذا يعني أن التبرير هو بالإیان 
به هو » الله الظاهر في الجحسد ( مت ١١١٠۴۳:1١‏ ) . 
وهو الإيمان به » الذي يتحدث عنه في نجي لوقا ( ۸:1۸ ) 
متسائلا : « ولکن متى جاء ابن الإنسان » ألعله ججد الإيمان 
على الأرض » ؟ کا أنه متدح الإيمان به ( مت ١١:۸‏ ) ولا 
شك أن « اماز ۲ على صواب في قوله. : ١‏ إن شهادة يسو ع 
عن نفسه هي اُساس شهادة بولس عنهء ولیس ليس العکس کا 
يزعمول 4 . 


کتابات يوحنا : والتبرير بالإمان ليس أقل وضوحاً في 
إنجيل يوحنا عنه في الأناجيل الثلاثة الأحرى » بل بالحرى 
Yo‏ 


بر 


نراه أجل یانا ( يو ۱٤:۳‏ س ۱١‏ ) ففيه نجد أن الحياة 
الابدية هي البركة اللضمونة الاكيدة » ولكنها فقط لن لا 
ديدونة عليه ( يو ۳٠:۳‏ ) » کا أن البنوية الجديدة › إغا هي 
نتيجة مباشرة لاإ يمان به ( يو ٠١:١‏ ) . 


ولا تختلف رسائل يوحنا عن رسائل بولس إلا في 
ألفاظها » وليس في مادعا أو معانيما » فعمل يسو ع الكفاري 
مازال هو الأساس في رسائل يوحنا ء فلا يكن تصور أن 
يسلك في النور الذين هم تحت دينونة وبلا إعان . وييدو أن 
الاعتراف بالخطايا الذي يودي إلى غفراا › إنما هر الإييان 
الذي يأتي بالتبرير الذي يجلب السلام على أساس عمل 
المسيح ( ایو m9 »١١,۹:۱‏ ) . وکل هذا نابح من 
حبة الله ( ١يو 1٠:۳‏ ) الذي « ارسل ابنه كفارة لخطاياناً » 
( ١يو ٠۰:٤‏ ) » وهو نفس ما يقوله الرسول بولس ر( أف 
(e YY‏ 
رسالة بطرس الرسول الأولى والرسالة إلى العبرانيين : 
يقول « سيبرج ١‏ : إن العقيدة البولسية للتبرير › لا توجدفي 
کتابات أي کاتب احر في العهد الجديد » . وهذا صحيح 
فقط إذا شددنا على كلمة « عقيدة » » فإن بولس قد عالح 


الأمر بطريقة علمية تماما » أما ال خرون فقد افتر ضارا امقدما 


حقيقة التبرير بالإيعان » ولكنهم لم يشرحوها كتعلم » فيقول 
بطرس : « توبوا ولیعتمد کل واحد منکم عل اسم وځ 
المسيح ۲ ع ۳۸:۲ ) » ولا بد أن يسبق هذه التوبة الإيمان 
بالمسیح الذی وان کنا لا نراه الآن » لکن تومن به فنبتېج 
بفرح لا ينطق به ومجيد ( ١بط ۸:١‏ ) » نائلين غاية إيماننا 


“حلاص النفوس أي نفوسنا إ ابط ۹:1 ) » وهذا الخلاص . 


غا هو « بدم کرم کا من حمل بلا عیب ولا دنس دم 
المسيح » ( ١بط ۱۹:١‏ ) الذي به وحده تومن بالله ( ١بط‏ 
١‏ . أما التعبير المألوف لنا : « تعال إلى المسيح ٠‏ » 
الذي يعني ببساطة ليكن لك إيمان بالمسيح لتنال التبرير 
والخلاص » فهو ماخحوذ عن القول : « إذ تاتون إليه ٠‏ 
( بط ٤:۲‏ ) . 


وتتناول الرسالة إلى العبرانيين أمورأً أحرى.» ولكنها لا 
تمل موضوع الإيمان بل بالحرى تنا ۽ أن نتقدم بقلب 
صادق في يقين الايمان » ( عب ۲۲:٠١‏ ) الذي تعتبره 
الرسالة ساس الديانة الصادقة والفكر الصحيح والتصرف 
السلم ( ص ١١‏ ) . 


ولا يجد كاتب الرسالة إلى العبرانيون نصحا أجدى من 
توجيه أنظارنا إلى رئيس الإمان ومكمله يسوع 
( ۲:۱۲ ) » وهذا التوجيه مطابق تماما روح بولس » الذى 
يتلخص إنجيله للتبرير بالإيمان في العبراین ( ٠۹:6‏ ) . 


۲٦ 


بر 


٤‏ س رسالة يعقوب : يظن البعض أن ما جاء في رسالة يعقوب 


O Ep E ATE ۲)‏ 
ولكن النظرة الفاحصة المتعمقة في هذه الرسالة ذات الأهمية . 
العظمى » تكشف لها أن التناقض بين يعقوب وبولس هو 

تناقض ظاهري ولیس حقيقيا : 


أ يستخدم يعقوب كلمة « إيمان » بمعنى الإبمان العقلي 
بالله » وبخاصة بوحدانية الله ( ۱۹:۲ ) › بيغا يستخدم 
بولس نفس الكلمة للتعبير عن الإيمان بالمسيح خلصا . إن 
الإيمان بالنسبة لبولس » يعني امتلاك قوة حياة المسيح ابن 
الله » ولذلك فهو لا يعرف إعانا لا يثمر أعمالا صالحة تتفق 
معه . ١‏ فكل ما ليس من الإيان هو خحطية ‏ ( رو 
٤‏ ) . أما الإبمان الذي يتحدث عنه يعقوب فهو جرد 
تبعية الإنسان للمسيح ( ٠٠) ٠:۲‏ أو هو المعرفة النظرية بالله 
الواحد( ۱۹:۲ ) . 


ب س يستخدم يعقوب كلمة « أعمال ١‏ للدلالة على 
السلوك الأدبي العملي راجعا بها إلى ما قبل الناموسية 
والفريسية » إلى أنبياء العهد القديم » بيا يستتخدمها الرسول 
يولس للدلالة على عمل جدير بالمكافاة . 


ج ومع ذلك فهناك رؤية أعمق في رسالة يعقوب » 
حيث نجد الإيان يشكل لب المسيحية ( ٣:١‏ را ١:۲‏ 
0:0٥‏ (. 


د س ویربط بولس بدوره س مثل یعقوب س بین 
المسيحية والاعمال الصالحة كثمر للإيان ( ١تس ۳:١‏ 
غل ۲:۱٣ وک١ ٦:٥‏ رو :1و۷ ). 


ه ‏ تقوم وجهة نظر يعقوب على حفظ المسيحية 
العملية الحقة التى لا تكتفي بمجرد الكلام ( :١٠ر١١‏ ) 
ولکہا هر نفج ها بالأعمال . ولا اول یعقوب أن ييين. 
كبولس س كيف يتخلص الناس من الذنب ويصبحون 
مسیحیین » ولکنه یبین لنا كيف يثبتون صدق اعترافهم 
بقبوشم الاب ای یچ پکے إل مؤمنین فحسب ‏ کا 
کتب بولس ‏ ولکنه كتب إلہم باعتبارهم ١‏ مسيحيين ‏ 
( « يااحوتي ۲ ۱٤:۲‏ ) مبررين ومقيمين في دائرة « يان 
ربنا یسو ع المسیح ٠ ) ۱:۲ ( ٩‏ بینا کان بولس یری جميع 
الناس يهودا وأما » يرتعدون في ذنوبهم أمام العدل الإهي » 
سائلین : « كيف يکون لنا سلام مع الله ؟ » وکا يقول 
« بيشلاج » : ١‏ ليس نمة صراع موضوعي بين تعليم بولس 
وتعلم يعقوب » فكلا التعليمين يسيران معا جنبا إلى جنب » 
ولا حلاف يا > ور كدابف ا ان بترت کان م 


- كسار الرسل - بأن كل من يمن بالمسيح » 


بر 


ينال غفران الخطایا » ر( اع ۳۸:۲ ۱۹:۳ ٤۳:۱۰‏ ) » 
وأن يعقوب م يعارض فكر بولس من جهة التبرير بالنعمة 
بالإیان » ولكنه شدد فقط على أن الأعمال الصالحة يلزم أن 
تمع الإيان . 


والفارق الرئيسى ‏ إن لم يكن الوحيد س بين رسالة 

بعقوب ورسائل بولس ‏ لاھوتیا _ هو أن یعقوب لم ی رکز 

في رسالته على صليب المسيح كمحور حديثه » بيا كان 

موضوع الكفارة أساسيا في جمیع رسائل بولس . 
ثالثاً ‏ العهد القدي : 

لقد استند كل كتأب العهك ا لجديد على ما جاء بالعهد القدم › 
لذلك لا يمكن أن تكون هناك أي ثغرة أو تعارض بين العهدين › 
ولكنم أد ر كوا أن العهد القديم كان الفجر الباكر » بيا عاشوا هم 
في ضوء النہار الساطح . 

لقد « آمن إبراهم بالله فحسب له نرا وھ 1:۱٥‏ ء رو 
٤‏ ) . ومن لا بحفظ جميع وصايا الناموس في كل حين » يقع 
تحت لعنة الناموس والدينونة ( تث ۲۹:۲۷ » غل ٠١:۳‏ › انظر 
آیضا مز ۲:۱٤۳ ۱٤‏ › رو ۲۰:۳ انظر ايارو ۹:۳( ۵ 
۲٠‏ وما بها من إشارات إلى العهد القدي ) . ولقد شدد الأنبياء 
على ضرورة أعمال البر العملي : « ماذا يطلبه منك الرب إلا أن 
تصنع الحق وتحب الرحمة وتسلك متواضعا مع إلهك ؟ ٠‏ ( ميخا 
٦‏ ) » فليس نة موقف أو خحدمات دينية ء ¿ أن تحل محل 
استقامة الحياة . وليس معنى هذا أن كبة العهد القديم قد فهموا 
أن التاس يبررون بأعمامم الصالحة فحسب » بل كان معلوما 
لديهم أن رحمة الله وعبته هما ساس التبرير › وأن نعمة الله الغافرة 
تغمر الروح المنسحق والقلب المنكسر » فأثامهم قد ملها « عبد 
الرب ٠‏ الذي یبرر کٹیرین ( مز ۸:۱۰۳ ۰۱۳ ١۸:٠۱ء‏ إش 
(Bl... Nie Noiev‏ 


رابعاً ‏ المرحلة التالية : 

١‏ الآباء الرسوليون وآباء الكيسة الأولى : ومن المؤسف 
أن نعترف بأن الشهادة بعد الرسل مباشرة ( شهادة الا باء 
الرسوليين ) لم تصل إلى الذرى التى وصل إلا بولس 
الرسول أو حتى إلى المستويات الأدنى منها . وتوجد شواهد 
في کتابات الأولین تذ كرتا ببولس » ولکننا نخس با ختلاف 
ا جو تماماً . لقد نظروا إلى المسيحية كناموس جديد أكار منها 
بشارة نعمة الله . ولا يسعنا هنا الدحول في تفاصيل أسباب 
ذلك » بل يكفي أن نقول إن الغا م المسيحي المي م يدرك 
تماما اساسيات إنجيل النعمة › و لم تكن كتابات العهد الجديد 
قد تخلغلت بعد في وعي الكنيسة إلى حد أن تسود على 
تفكيرها . ونجد في إحدى كتابات « أكليمندس الروماني » 


٩۷ (‏ م ) هذه العبارة الرائعة : « لذلك فكلهم ر أي 
إبراهم وجميع القديسين الأوائل ) تمجدوا وتعظموا ليس 
بأنفسهم أو بأعماهم أو بالبر الذى صنعوه » بل بمشيئته 
( مشيفة الله ) » وحن أيضا قد دعينا هكذا بمشيغة الله في 
المسيح يسوع » لا لنتبرر بأنفسنا أو بحكمتنا أو بفهمنا أو 
بتقوانا أو بأعمال عملناها حسب قداسة قلوبنا » بل بالإمان 
الذي به يبر الله القدير جميع الاس من البدء » له امجد إلى 
الابد .امين ) . 


المستوى » إذ انه يعود فيساوي بين الإيمان وفضائل أخرى 
من حيث الأهمية » فيجعل مثلاً كرم الضيافة والتقوى في 
لوط من الفضائل التي خحلصته . کا نجمع في موضع ثان بين 
كرم الضيافة والايمان كفضيلتين على نفس المستوى في قصة 
راحاب . وفي موضع آخر » يقول إن غفران الخطايا يتم 
نتيجة الحفظ الوصايا والحبة . 


ویتحدث إغناطیوس ( حوالي ۱۱۰ س ۱٠١‏ م ) في 
أحد المواضع عن يسوع المسيح ماتا لأجلنا » وأننا بالإمان 
بموته ننجو من اموت . أما الأمور التي تخلص _ في رأيه ‏ 
فهي الحبة والسلام وطاعة الأساقفة والمسيح الساكن فينا . 
ورغم ذلك فان له قولاً رائعاً : ۾ لا خف عليکم شيء من 
هذا » إن كنع کاملين في ٳانکم و بتڪم من نحو يسوع 
المسيح » فإن هذين هما بداءة الحياة وخحتامها » الإيان هو 
البداءة » والحبة هى الخائمة » والاثنان معا هما الله » وتأتي في 
أئرهما جميع الأمور الأخرى حتى تبلغ الكمال الحقيقي » . 


وني الكتاب الأب وكريفي المنسوب لبرنابا ( وتاريخه غير 
معروف على وجه التحديد ) » نجد أن موت المسيح يسوع 
هو أساس الخلاص المعبر عنه بمغفرة الخطايا بدمه . ويقول إن 
ملكوت المسيح مؤسس على الصليب » لذلك فإن من 
يجعلون رجاءهم في المسيح » سيحيون إلى الأبد . ورغم 
ذلك يذ كر أنه حتى المؤمنون غير مبررين بعد » لأن سلسلة 
كاملة من أعمال النور ينبغي تأديتها »> مع تجنب أعمال 
الظلمة . 


ونجد ن رؤيا راعى هرماس » والموعظة القدية ( وهي 
رسالة أكليمندس الفانية ) أكار تمسكاابالأدبيات . ومهما 
موضوع الاستحماق الشخصي . وتدوي نفس النعْمة 
الناموسية في ذلك الخطوط الصغير الذي وجده « برينيوس ) 


« ۱۸۸۳ م » ونشره في القسطنطينية في دیسمبر‎ AYY. 


والمسمى « تعلم الرسل الاثني عشر ( . وقد امتد هذا الاعجاه 
¥ 


الکاثولیکی حتی اکتمل تقریباً في عصر ترتلیان ( ۲۰۰ م ) 
و کیبریان ( ۲٠۰‏ م )۰ م استمر حتى اصطدم 
«. باوغسطینوس ١‏ اسقف « هیبو » ( ۳۹۲٩‏ م ) » الذي 
حاول ‏ بقدر ما استطاع أن يوحد _ بأ سلوبه الرا 
بين أفكار بولس عن الخطية والنعمة والتبرير » وبين 
الناموسية الكاثوليكية . وقد سار م في أحد كتبه ‏ على 
نهج بولس » نما جعل المصلحين يرحبون به ترحيباً حار » 
رغم أنه احتفظ بالكثير من العناصر الكاثوليكية » ومنها أنه 
في التيرير تندعع الرغبة الملحة والإرادة الصالحة › وأن التبرير 
ينمو » وأن استحقاقاتنا بجحب أن تكون في الحسبان رغم انها 
استحقاقات الله » وأن الإيان الذي يبرر هو الإبمان العامل 
بامحبة » وإن الإيمان هو تصديق كل ما يقوله الله 
« والكنيسة » . وبالرغم من هذا فإننا نجد أحيانا نظرة أعمق 
لمان کا نجد تو كيدا لدور الأعمال بطريقة كاثوليكية . 


و م يتخلص أوغسطينوس تاماً من التراث الكاثوليكي » 
لیستطیع أن یفسر فکر بولس تفسیرا جردا من كل تأثير . 
لقد صنع أوغسطينوس جسرا يمكننا عن طريقه إما أن نعود 
إلى بولس » أو نسير نحو « توما الأكويني ٠‏ . ولا شك في أن 
هارناك مصیب في قوله ان او غسطینوس ددن ا 
ناحية _ النهضة الأخورة في الكنيسة الأولى التى اعتنقت مبداً 
« الإيمان وحده يخلص » » ومن الناحية الأخرى » أخرس 
هو هذا المبداأً لمدة ألف عام . وهكذا نجد أن هذا اللاهوتي 
الكاثوليكي الذي وقف أقرب ما يكون من مبداأ التبرير 
بالايمان وحده » هو الذي هزمه أيضا »> فقد کان لاساءه 
فهمه لعبارة بولس « الإيمان العامل بالحبة » نتأائج حطيرة . 
مجمع ترنت : وتظهر هذه النتائج الخطيرة » بكل وضوح 
في قرارات مجمع ترنت ( الدورة السادسة » في 
END N E EEE‏ 
تطورت إليه الأمور في العصور الوسطى » فيما يختص 
بوجهة النظر الكاثوليكية : 


أ س التبرير هو حول من الحالة الطبيعية إلى حالة النعمة » 
حيث النعمة ا لحافظة المنهضة المعينة » ويتعاون الانسان بدوره 
مع ذلك فيهيء تفسه للتبرير » رغم أن الدعوة الأولى تسبق 
اي استحقاق . 


ب الإيمان هو أحد عناصر التبرير » « فالذين قبلوا 
الإبمان بالخبر » يقتربون إلى الله بإرادتمم الحرة » مؤمنين بن 
کل ما اعلنه الله ووعد به » هو حق ویقین ۲ . ولا ذکر هنا 
لاإيمان كثقة حية في مخلص شخصي . و كانت رحة الله بين 
الحقائق التي کانوا یؤمنون بہا » وکیف أنه یرید أن يبرر 


الخاطيء في المسيح . 


۲۸ 


ر 


ح ‏ هذا الإيمان يولد حبا للمسيح و كراهية للخطية 
وهذان أيضا عنصران من عناصر عملية التبرير . 


د وهنا ياي التبریر ذاته » « وهو ليس غفرانا مجرداً 
للخطايا › ولكنه أيضا تقدیس وتجدید للانسان الباطن من 
حلال القبول الاحتياري للنعمة والمواهب ) . 


ه ‏ لكن يلزم أن يمحدث هذا التجديد خلال المعمودية 
التي تمنح وتختم على نعم الخلاص والغفران والتطهير والإيمان 


و س إن ما يحفظ التبرير هو طاعة الوصايا » وصاح 
الأعمال التى تعززه أيضا . 


ز س في حالة فقدان التيرير ‏ الذي يمكن أن يفقد ‏ 
ليس بسبب خطية يكن أن تغفر » ولكن بسبب خطية 
ميتة » وبسبب عدم إيمان ‏ يمكن استرداده بسر التوبة 
المقدس . 


ح ‏ من الضروري للحصول على التبرير وللحفاظ عليه 
أو لاستر داده « الامان ذه العقائد التی وضعها امحمع والتي 
سوف يضعها . 


س لوثر : أظهرت الدراسات الحديثة لكتابات لوثر الأولى » 
أنه توصل منذ ابتداء دراسته الجادة للمسائل الدينية › إل 
وجهة نظر الرسول بولس من جهة التبرير بالإييان وحده . 
فالإيمان هو الاتكال على رحهمة الله في المسيح » والتبرير هو 
إعلان الإنسان بارا من أجل المسيح » وتتبع ذلك حياة البر 
الحقيقي . 


كانت هذه هي عقيدة لوثر كمعلم ديني › من ٻدء حیاته 
إلى حتامها . ويقول لوفس : « لقد كانت عقيدة لوثر تعتمد 
على هذه المعادلات : يبرر = يغفر » نعمة = رحة الله 
اجانية » الإيمان = الاتكال على رة الله » كضوابط لحكمه 
على ذاته » ومن م ارتو إلى السيحية . ويردف لوفس 
بالقول : « إن تعبير لوثر « يحسب بارا » بجحب ألا يؤحذ 
مرادفا للتعبیر د ل بارا چا لوثر حیها يذ كر ١‏ التبریر 
دون استحقاق » بمعنى « الغفران ٠‏ » فإنه يعني في نفس 
الوقت بداية الحياة الجديدة » فقد كان رأيه الفابت في 
السيحية » والذي ازداد رسوخا بمرور الزمن » أن التبرير 
بدون استحقاق = القيامة ( الولادة الثانية ) = 
التقديس » . ولا حاجة بنا إلى الخوض أكثر من ذلك في تعلم 
لوتر الذي اعاد اتشاف الديانة اة وهن ت 
الاستزادة يستطيع الرجو ع إلى كتب تار العقيدة . 


وقد انتقلت تلك العقيدة من عقائد العهد الجحديد » من 
لوثر والمصلحين الأحرين » إلى الكنائس البروتستنئية دون 
تعديل جوهري » وظلت العقيدة المعترف بها حتى الآن . 


ونجد في المادة الحادية عشرة من المواد التسع والثلائين من 
« قانون إيمان كنيسة إمجلترا » مايلى : 


د اننا ےڈا ارا گام ا4 على حساب استحقاق ربنا 
أعمالنا نحن أو استحقاقنا » ولذلك فان تبريرنا بالإايمان وحده 
هو عقيدة صحيحة و مليئة بالتعزية . 


وقد اتهم معارضو «وسلي ۲ س في وقت مسن 
الأوقات ‏ هذا المصلح بأنه قد تخل عن عقيدة التبرير 
بالإيمان وبخاصة حينا كتب مذ كرته الشهيرة في ۱۷۷١‏ م › 
ولکن کان هذا راجعا إل سرء فھچچااي کاک تبي لأن 
« وسلي » ظل متمسکا بإصرار إلى النهاية » بالفكر الكتاي 
ا لخاص بالتبریر کا أعلنه الرسول بولس . 


معنى ذلك للإنسان العصرى : وأخيرا > هل توجد نة 
رسالة ‏ قي مفهوم التبرير بالإيان في العهد الجديد ‏ 
للإنسان العصری › ام انا س کا اعتقد لاجارد ‏ 
« أصبحت عقيدة ميتة في الكنائس البروتستنتية » کا مات 
التعلم القديم بعقيدة الثليث والكفارة ؟ ) 


يقرر ١‏ هول  »‏ بعد بحث تاريخي بارع أن هناك 
ا اس ماما مع الفكر الحديث الذى يويد هذا 
التعلم » وهما : أولاً ‏ عقيدة قدسية ( حرمة ) وأهية 
الشخصية الإنسانية » « الأنا» التي تقف وجها لوجه أمام 
ل و او وا ا چاو یک 
الاصلاح عن الله العامل في كل شيء . وتعد مسألة التبرير 
مسألة حيوية بالنسبة لكل من يشعر بأهمية هذين المبدأين . 
والقياس الذي ينبغي على المرء أن يقيس نفسه ازاءه » هو الله 
المطلق . ومن ذا الذي يستطيع أن يثبت أمامه في الحاكمة ؟ 
لیس بسبب عمل معن » بل بکل « الأنا و دوافعها . تلك 
هى اللعنة التى حاقت بالإنسان » إن « الأنا » هى وسيلته 
لاإرادةء با يستطيع ن يطلب الله » وهي نفسها ‏ بکل ما 
فما من عناد وحب للذات » التى تسمم كل إرادته » ولذلك 
يصدق ما قاله المصلحون من أنوالاإنسان فاسد بجملقه » ولا 
يمكن إلا أن يصيبه اليس حينا يشرق عليه جلال الله » . إذا 
فليس هناك حل آخحر سوى الإبمان بأن الله ذاته الذي يقضي 
على خحداعنا لاأنفسنا » هو الذي يرفعنا بنعمته الفائقة لنحيا به 
وأمامه . ولقد أصاب لوثر في قوله : ١‏ إننا لا نستطيع أن جد 
انا سندا سوى في عمل النعمة الآهي › الذي جعانا خليقة 


بر 


جديدة في المسيح بالإایان با لحب الإهي والقوة الإهية العاملة 
فینا ولأجلنا . 


ویقول « هول » في احدی کتاباته : « إنه لا يكن لمن 


اختبر التبرير كتغيدر داحلي ۽ أن تضلله اللامبالاة الأدية « 


فإنه يدرك أنه قد أصبح أمامه مثال أدبي أشد وأقوى من 
الأخلاقيات العالية » . 


وهذا الموقف الجديد تجاه الله المبني على التبرير بالإيان » 
يفرض علينا أن نكون على الدوام في خدمة الله والإنسان › 
والتبشير بهذا التعلم هو جزء من الإنجيل الأبدي » وطالا أن 
على الإنسان الخاطىء أن يتعامل مع الله كلي القداسة › 
فسيظل اختبار بولس ولوثر ووسلي » هو الاختبار اللازم 


. لجنس البشري . ! 


خامساً ‏ الخلاصة في تعلم التبرير في كلمة الله : 


۱ 


إن التبرير ‏ سواء في العهد القديم أو في العهد الجديد ‏ 
هو عمل الله » فالله هو الذى فكر ودبر وتمم خلاص 
الإنسان » وهو عمل كامل قد تم مرة واحدة وإلى الأبد ( رو 
ORI‏ 

التبرير عمل شرعي ( أو قضاني ) من أعمال الله › فالله 
يعن أن الخاطىء أو الفاجر قد أصبح بارا في عينى الله( رو 
(Ai‏ . 


أساس التبرير هو كفارة المسيح » فالله يبرر الخاطىء من 
أجل ا لمسيح » فبدون كفارة | لمسيح النيابية » م يكن الله 
ليغفر للخاطیء کل خطایاه دون ان يتعارض ذلك مع عدله 


التبرير أمر موضوعي شامل » ففي الإنجيل ينح الله غفران 
الموضوعى الشامل . 


التبرير هو غفران الخطايا »> فالله لا بحسب على الإنسان 
حطاياه بل يغفرها له ويطلقه حرأ » لأن المسيح قد حمل كل 
خحطايانا في جسده على الخشبة ( رو ۸,۷:٤‏ > إبط 
ET‏ 


البرير هو الإعفاء من العقاب » فالمؤمن المبرر قد تحرر من 
مطالب الناموس ومن كل دينونة نتجت عن تعديه على 
الناموس ( رو ۷:١ ٠٠:۳‏ ) . إنه أكار من محرد العفو عن 
الخطية » إنه إعلان من الله بذلك . فالخاطیء ‏ مم أنه 
مذنب قد تحرر من نتائح ذنبه وخطيته . 


۲۹ 


۷ -التبرير هو مصالحة الخاطىء مع الله » فالتبرير بالإيان يرد 
للخاطىء علاقته الشخصية بالله كالآب . إن جرد العفو عن 
خطية لا يساوي أكثر من إخراج جرم من قاعة الحكمة 
( للتأجيل ) » لكن التبرير يعني أن الله ينظر إلى الخاطىء 
وکانه لم يخطیء أبدا » فقد اُصبح له ابنا ( الو ٠:۱١‏ _ 
غل 1:۳ › ۲ کو :0,۱۹ ) . 

۸ - التبرير هو أن يخلع الله بره على الإنسان » فحيث أن 
ا لخاطیء لا بر له فی ذاته يكن أن يتبرر به أمام محكمة الله 
الروحية » فاإن الخلاص الذى صنعه المسيح بموته وقيامته › 
بخلع على المؤمن ثوب بر المسیح وکانه بره هو ( رو 


7۳ + ۲ کو :۰,1۹ ) . 


٩‏ - التبرير ينفي الخلاص بالأعمال » فالكتاب القدس لا 
يعلمنا فقط أن الإئنسان يتبرر بدون أعمال » بل يشجب 
حلط تبریر الله بالأعمال ( رو ۳,۲:۱۰ ۰ غل ٠١:۳۴‏ _ 
.(ftiocl4‏ 


۱۰ البرير يفترض اساسا نعمة الله الشاملة » فبالنعمة برر الله 
الإنسان » وليس لأي استحقاق للإنسان آمام الله ر أف 
عل حد سواء( یو ۱۹:۳ ) . 


١‏ - البرير هو بالإيان » وكون التبرير بالإيمان › والإمان 
وحده » لا ينفي نعمة الله أو عمل المسيح » فالتبرير بالنعمة 
من أجل المسيح بالإنجيل » معناه التبرير بالإيمان وحده مع 
استبعاد الاأعمال تماما » فالايمان وحده هو وسيلة الحصول 
على التبرير » هي اليد التى تمتد لتأحذ من الله هبته الجحانية › 
ولا مكان للأعمال في ذلك ( رو ۲۸:۳ » أف ۸:۲ 
۰ ). 


١‏ - التبرير منحة النعمة بالإجيل » فمع أن الله هو الذي يبرر 
قاطع ( رو ۱۰٥۲ا‏ ( 


۳ ب التبرير تتبعه الأعمال الصالحة وحياة الإيمان » فمع أن 
الأعمال الصالحة ليست شرطاً للتبرير » إلا أن التبرير بالإيمان 
ينح المؤمن قوة الروح القدس » ليحيا حياة الأأعمال الصالحة 
( يع :۱,1 › رو 1۱:1 ). 


» التبرير هو النقطة المر كزية في التعلم المسيحي » تعلم الله‎ - ٤ 
» فموت المسيح وقيامته » والخطية والكلمة » والناموس‎ 
والإنجيل جميعها ترتبط بتعلم التبرير و اى او ع‎ 
فإن عبارة « التبرير بالإيمان » تلخص كل عمل الله لاجل‎ 
. حلاص الإنسان‎ 


۲۰ 


البرالذاتي : 

أي اعتبار الحياة الأدبية وسيلة للخلاص › أو اساسا لاال 
عمل الرب يسوع المسيح في الفداء . وقد نير الرب يسوع على 
ذلك في تعليمه » فذكر مثل الفريسي والعشار « لقوم وائقين 
بانفسهم اہم أبرار » ( لو ٩۹:۱۸‏ س ۱٤‏ )» فقد کان 
الفريسيون عادة يرفضون فكر المسيح في أن جميع الناس في حاجة 
إلى التوبة » وأنهم أكثر الناس احتياجاً إليما » فقد كانوا يعتبرون 
اتهم أبرارا وتقرو ك الا رين و الخحطاةة ,ويقابل الرخول 
بولس في كل ككتاباته ( وبخاصة رومية ٣‏ » غلاطية ٣‏ » 
أفسس ۲ » قيلبي ۳ ) بين البر الذى هو عطية من الله بالإمان 
بيسوع المسيح » والبر الذي ١‏ من الناموس » و« بالجسد ) » 
وهو يعني به الامتثال الشكلي للمطالب الناموسية بقوة الطبيعة 
البشرية غير المحجددة . وهو يحرص على أن يبين ( رومية ۷ ) أنه 
ليس في قدرة الإنسان الذاتية أن بحفظ الناموس حقيقة » ولكنه ‏ 
وهو ما يتفق تماما مع أقوال الرب يسوع المسيح ‏ يتطلع إلى البر 
الحقية العامل في الحياة على أساس أنه مطلب وغاية الخلاص المبني 
على الإيمان . وعطية الله هنا هى منح القوة المترايدة لتحقيق البر في 
الحیاة ( رو ۱۷۱:۸ ) . 


برية: 


البرية هي الصحراء أو أي أرض مقفرة غير معمورة وإن كان 
بها ما يصلح لرعي الماشية » وأشهر البراري في الكتاب المقدس هي 
برية سيناء ( خر 1:1۹ ) وبرية سين ( حر ٠:1١‏ ) وبرية فاران 
( صم ٠:۲١‏ ) وبرية معون ( اصم ۲٠,۲ ٤۲:۲۳‏ ) ( انظر 
بادية في هذا امحلد ) . 


برز بروزا خر ج إلى البراز اي الفضاء » وظهر بعد الخفاء طلبا 
للمبارزة ( وقد وصف بذلكف جلیات الفلسطيني ( فقيل عنه ( 
حرج رجل مبارز من جيوش الفلسطينيين ٩‏ ( صم 
ONEN‏ 


برزاوت : 


ولعل معناه « بگر زیت » وهو اسم ابن ملکیئیل وحفید اشير 
( ١أخ ۳٠:۷‏ ).ولعل « بيرزيت » الحديثة والتى تقع على بعد 
ثلاثة عشر ميلا شمالي أورشلم » قد ميت على امه لأن نسله أقام 
فیا . ویحتمل أن « برزاوث » لیس اسم شخص ولكنه اسم مدينة 
أسسها ملكيثيل . ويظن البعض أا « بيرزيتو ١‏ القرية التي ضرب 


فیہا يېوذا المکابي خیامه کا یذ کر یوسیفوس . 


برزلاي 


برزلاي : 
ومعناه « الرجل الحديدي » وهو اسم : 

١‏ - رجل جلعادي من روجلم قدم المؤونة لداود وجيشه في 
محنايم عند هروبه من وجه أبشالوم ( إصم 
۲۹-۷ ) . وبعد هزية ابشالوم وعودة داود إلى 
أورشلم » عبر برزلاي معه الأردن » ودعاه داود إلى مرافقته 
لیعوله باتي ایام حیاته في اُورشلم » ولکن برزلاي کان قد بلغ 
الغانين من عمره » فاعتذر عن قبول دعوة داود له > وأرسل 
ابنه کمهام بدلاً منه ( ۲ صم ۳۹۳۱:۱۹ ) . وقد أوصی 
داود قبل وفاته ابنه سلیمان قاثلا : ١‏ افعل معروفا لبني 
برزلاي الجلعادی ١ ( ٩‏ مل ۷:۲ ) . ويرى البعض س دون 
سبب واضح ‏ أن برزلای هذا غور برزلاي الجلعادي 
المذكور في عزرا( 11:۲ )ولي تحميا( 1۳:۷ ) . 


N OG E ۲‏ 
السيي » ولم يستطيعوا أن ي يشبتوا آنسابہم « فرذلوا من 
الكهنوت » وحرموا من أكل الأقداس حتى يقوم کان 
اللأورج واثغم . وبرزلاي هذا كان قد « أخذ امرأة من بنات 
برزلاي الجلعادي » وتسمى باسم عائلتها » ( بعد خمسة 
قرون من مقابلة برزلاي الجلعادي وداود الملك ) ( عزرا 
۲و ١‏ حميا 1٤,1۳:۷‏ ) . وجاء في السفر 
الأب وكريفي إسدراس الأول ر TA:o‏ ) أن امه الأصلى هو 
( يدوس € . 


٣‏ - برزلاي انحولي » الذى تزو ج ابنه عدرئيل من ميكال ابنة 
شاول الملك ( صم ۸:۲١‏ ) أو با لحري من ميرب ( اصم 
۸ ) . وقد سلم داوع أبناءها الخمسة مع ابني رصفة 
إلى يد الجبعونيين فصلبوهم على الجبل . 


برسابا : 


أرسلت الكنيسة في أورشلم بوذا الملقب برسابا وسيلا إلى 
اللسيحيين من الأم في أنطاكية وسوريا وكيليكية ليقلا الرسالة 
التي تحوي قرار « الرس والمشاج مع كل الكنيسة ٠‏ بخصوص 
الموقف الذي يجب يقفه المسيحيون من الام » من ناموس موسى › 
ولكي يخبراهم « بنفس الأمور شفاها » . 


وقد رافقا بولس وبرنابا إلى أنطاكية « وإذ كاناهما أيضا نبيين ٠‏ 
أي مبشرين » لم يسلما الرسالة فحسب » بل صرفا زمانا في 
أنطاكية يعلمان ويبشران . ويبدو أنهما م يذهبا إلى ما بعد أنطاكية ٠‏ 
لأنہما « أطلقا بسلام من الإحوة إلى الرسل » الذين سبق أن 
أرسلوها . وبعد ذلك ذهب بولس وسيلا واجتازا في سورية 
وكيليكية يشددان الكنائس ( أع ٤١,٤٠:1١‏ ) . 


برسابو لیس 


ويبدو من العدد الرابع والثلاثين > أن يهوذا برسابا عاد إلى 
أورشليم دون سيلا الذي بقي في أنطاكية »ثم رافق بولس الرسول 
( عدد ٠٠‏ ) > ( وحمل أن العدد الرابع والثلاثين ‏ الذي لا 
يوجد في أقدم الخطوطات _ كان تعليقا في ال لحاشية لتفسير العدد 


ویدعی ېو ذا بر سابا وسیلا « رجلین متقدمين في الإحوة » 
نبیین (٩‏ عدد ۳۲ ) . 


ولا کان « برسابا » لقبا » فیحتمل أن یہوذا کان أا ليوسف 
برسابا ر أع (YT: ١‏ . وجب عدم الخلط بينه وبين ن¿ آي یو ذا حر 
Ys.‏ 


برسابوليسس : 
ومعناها في اليونانية « المدينة الفارسية » » ولا نعلم ماذا كانت 


1 - موقعھا ومؤسسها : بناها داریوس ( ٥۲۰‏ 
٥‏ ق.م. ) في الولاية التى ولد فيا ء وهي تقع على بعد 
٠‏ ميلا إلى الحنوب من العاصمة الأخمينية القديمة في 
« بارسار جادي » » وتقع اطلاها الان على بعد نحو ۲۵ ميلا 
إلى الشمال الشرتي من مدينة شيراز اللحديثة . 

۴ س تارخها : منذ ٥۱۹‏ ق.م. اصبحت برسابولیس احدی 
العواصم التي يتخد منها املك مقرأ له » وقد بنى فيها داريوس 
عل ھکل شرفة کبیرة بالقرب من تل طبیعی » وقد 
كشفت الحفريات عن قطع من المرمر والأاحجار السوداء 
الضخمة ما كانت الاأرضية مرصوفة بها » وقد ثبتت في 
أماكنہا بمسامير حديدية في قواعد من الرصاص . وحيث أن 
داريو تخل لیا ع والبنائین من سوسة ( شوشن ) › 
ا ا 

نفس الموقع . وقد أقام فوق تلك المصطبة اين وسبعين 
عمودا ضخما بارتفاع ٠٥‏ قدماً » تتوجها تماثیل على شکل 
ثيران وأسود ذات قرون » تتجلى فيها روعة الفن الفارسي . 
وكان حيط بمساحة القصر كلها الينة الجاورة سور مثلث 
للدفاع عليه أبراج حصينة » و كان“يعلو هذه المصطبة القصر 
اللكي » وقد نقش على جدرانه : « أنا داريوس املك 
العظم » ملك الملوك » ملك جميع البلاد » ابن هستاسبس 
الاخميني » الذي شيد هذا القصر » . وكانت هناك جملة 
سلا لم للوصول إلى أجزاء القصر الختلفة » وكانت إحداها 
محاطة بألواح محفور عليما صور كبار رجال الدولة مائلين 
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بر سيس 


بو یس : 

ومعناه ( امرأة فارسية » وهو اسم إحدى السيدات من جماعة 
المؤمنين في كنيسة رومية » أرسل إليها بولس نتحياته ( رو 
۹ ) داعيا اياها ١‏ برسيس اخحبوبة التي تعبت کتررا ف 
الرب ٠‏ ولم يرد هذا الاسم بين أسماء العإئلة الامبراطورية في أي 
نقوش » ولكنه ورد بين أسماء النساء المعتوقات . 


برشاع : 


ملك عمورة ( تك ۲:٠١‏ ) ولعل معناه « ابن الشر » › وقد 
انضم إلى الحلف الذى تكون ضد كدرلعومر ملك عيلام 
وحلفائه » وقد انہزموا آمام كدرلعومر ولكن إبراهم استطاع 
هزيمة كدرلعومر واسترجاع « كل الأملاك » واسترجع لوطا أخاه 
أيضا وأملا كه والنساء أيضا والشعب ٠‏ ( تك ۱١:١٤١‏ ) . 


برص : 


مرض عضال عسير العلاج ينتشر ببطء ويتميز بوجود 

عقيدات تحت الجلد ونوع من القشور في بشرة ولد ج 

بيضاء لامعة يبدو منظرها اعمق من الحلد وبعض علاماته الأاحرى 

ي 

. تلون الشعر في المنطقة المصابة باللون الأبيض‎ ١ 

۲ ينمو في مراحل امرض الأخيرة « وضح من لحم حي ٠‏ . 
وكان هذا المرض من الامراض النجسة » و كان كل من يمس 
الأبرص يتنجس » لذلك بيغا يدعى البرء من الأمراض 
الاحرى « شفاء » » فان البرء من البرص كان يسمى 
١‏ تطهيرا » (فيما عدا في حالة مرم اخحت موسى وهرون ‏ 
العدد ٠۳:١١‏ س حيث تذكر كلمة « اشفها » » وحالة 
السامري المذكور في لو ٠١:1۷‏ حيث تذكر أيضاً كلمة 
١‏ شفی ٦‏ ) . 


وقد وجد وصف هذا المرض على بردية ١‏ إيبرس » باسم 
« أو كهيدو » ( والكلمة القبطية للبرص هي « سيهت ٠‏ ) . 
کا ذكر البرص أيضا في التارج القديم للهند واليابان . 
ويسميه 'بقراط ١‏ مرض فينيقيا » ويطلق عليه « جالن » 
« مرض الفيل » . أما في أوربا فلم يكن امرض معروفاً حتى 
غزا وربا مع عودة جنود جيش بومبي بعد حلته على سوريا 
في ٠١‏ ق.م. وبعد ذلك قام « سورانوس » وأرتيوس 
وغيرهما من الكتاب القدامى بوصف المرض . 


١‏ الأمظلة في العهد القديم : جاء أول ذكر هذا المرض كاية 
أعطاها الله لوسى ر( خر ٦:٤‏ ) ولعل ذلك كان أساس ما 
۳٤‏ 


برص 


ذکره یوسیفوس في کتابه ( ضد أبیون » من أن موسی طرد 
من هليو بوليس س مدينة الشمس - لاعتباره ابرص .ثم 
جاء ذكره للمرة الثانية في حادثة مرم أحت موسى ( العدد 
۲ ) حيث يذ كر وصف واضح للمرض . ویو جد في 
سفر التلنية ( ۸:۲١‏ ) اشارة إلى مرض البرص وأهية تنفيذ 
تعليمات الكهنة اللاويين دون ذكر تفصيلات ذلك . أما في 
الأصحاحين الثالث عشر والرابع عشر من سفر اللاويين › 
فنجد ‏ بافاضة واضحة س قواعد تشخيص المرض وفترات 
ا حجر الصحي الأولي وشريعة تطهرره . وما يستلفت النظر 
آنه لا یرد هنا ولا في ای موضع اخر ای ذکر للعلاج أو 
الدواء . ويدل رد يهورام الملك ( ٣مل ۷:١‏ ) على أن شفاء 
البرص لم يكن مكنا بغير معجزة . 


ونرى من حالة نعمان السريالي ( ۲ مل ٠:١‏ ) أن البرص 
في سوريا م يكن يقتضى العزل آو الابعاد عن الجتمع . ونقراً 
أن جیحزی قد لصق به برص نعمان ( ۲ ملل ۲۷:٥‏ ) › 
ان بد جا ا فة جو ند ان جى 
اب ٠ط‏ اممو :وقد كن الخال رة 
البرص في السامرة خارج باب المدينة معزولين عنها ( مل 
۷ . ولقد أصاب البرص عزيا الملك فى جبته بسبب 
حاولته غير المشروعة للقيام بالخدمة الكهنوتية » و كانت تلك 
الضربة من ضروب البرص المقطوع بنجاستها ( لا 
٤۹--۲۳‏ ) والتی كانت تستلزم طرد الأبرص وعزله . 


وجدير بالملاحظة أن البرص لا يذكر مطلقا في الأسفار 
اة ,للغار الشعرية - 


س البزص في العهد الجديد : يذكر تطهير البرص في العهد 
الجديد كجزء بارز من خدمة ربنا المبارك في الشفاء . ا 
يذكر قي التكليف الصادر من الرب للرسل . وهناك بعض 
الحالات الفردية القليلة التى ذ كرت دون غيرها »> وهي حالة 
العشرة الرجال اليرص ( لو ۱۲:١۷‏ ) » والأبرص الذي 
لمسه الرب فطهر ( مت ۲:۸ مرقس ٤٠:1‏ لو ٠١:١‏ ) . 
ولكن المرجح أن تلك بعض حالات فقط ذكرت على سبيل 
امال من بين حالات كثيرة » ولعل سمعان الابرص ( مت 
٦‏ مرقس ۲:۱۲ ) کان واحدا من شفاهم الرب . 


۴۳ س طيعة المرض ومواطن انتشاره : البرص مرض بشع »› 
یسببه میکروب اکتشفه « هانسن ۲ في ۱۸۷١‏ وهو 
مرض معد رغم أنه لا ينتقل بسرعة بمجرد اللمس › ويتميز 
هو النوع الاكثر شيوعا في الشرق › وهو بطىء في انتشاره 


برص 


با لجسم عن الأنواع التي تكون العقيدات فيا أكثر ظهوراً » 
والتي فيما تسقط غالبا أجزاء من الأطراف . 


ويوجد الآن كثيرون من المصابين باليرص عند أبواب 
المدن في فلسطين . وهذا المرض متفشى أيضا في البلاد 
الشرقية الأحرى مثل المند والصين واليابان . ا توجد بعض 
حالاته في بلاد حوض البحر المتوسط وفي النروي کا في 
مناطق أفريقيا وجزر اند الغربية وأمريكا الجنوبية . وكانت 
تو جد بعض حالات البرص في بريطانيا قديما » و كانت هناك 
بيوت للمصابين بهذا المرض في أغلب المدن الإنجليزية القديمة 
وكانوا يسمونها ١‏ اللمازرية ٠‏ بناء على الظن الخاطىء بان 
لعازر المسكين كانت قرواحه نوما من اليرص (لو 
٩‏ ) . وقد تاسس ۱۱۲ بيتا للمصابین بالبرص في 
إجلترا فيما بين ۱٤۷١ › ٠١۹١‏ › وقد مات ملك 
اسکتلندا« روبرت بروس » بهذا المرض . و كان هناك قانون 
في القرون الوسطى يرم على البرص ارتياد الکنائس أو 
التجول من مكان إلى اخر . 


وقد حدث قي بعض الأحيان حلط بين الإإص وأمراض 
أخرى » فقد أطلق الأطباء اليونانيون اسم « ليبرا » أي 
البرص » على المرض اجلدي الذى يجبعل الجلد حرشفيا 
وا لمعروف الآن باسم « الصدفية » . وحسب الشريعة › 
كان هناك نو ع واحد من البرص فيه يبيض كل جسم المصاب 
فيحكم الكاهن بطهارته في هذه الحالة ( لا ۱۳:١۳‏ ) » 
ولعل تلك الحالة كانت حالة ۾ صدفية » لان البرص لا يغطى 
الجسم كله إلا في مرحلة متأخرة جداأ » وحينا يحدث ذلك 
لا يكون الجسم أبيض اللون » ويظن البعض أن برص نعمان 
كان من هذا النوع . أما « البق » الذي يجب تييزه عن 
البرص ( لا ۳۹:۱۳ ) » فكان إما بقع القوباء أو مرضاً 
جلدیا اخر غير مع . 


واعتبار البرص في العظات _ رمزاً للخطية » لا يذكر 
صراحة في الكتاب » والشاهد الكتابي الوحيد الذي قد 
یترب من هذا المعنى هو ما جاءِ في المزمور الحادى 
والخمسين : « طهرني بالزوفا فأطهر » اغلسني فاأبيض أكثر 
من الثلج » ( مز ۷:١١‏ ) » ولكنه في الغالب يشير إلى ما 
جاء في سفر العدد ( ۱۸:1۹ ) أكثر ما يشير إلى التطهير من 
البرص . وقد اعتبر الآباء البرص رمزا للهرطقة أكثر منه رمزا 
للخطايا الأدية . 


أ س البرص في الثياب : ذكرت ضربة برص الثياب في 
سقر اللاريين ( ٥۹-۷:۱۳‏ ( > وھی حدوتث ضر به 


ضاربة إلى الخضرة أو الحمرة في الصوف أو الكتان أو في كل 


برص 


مصنوع من جلد . وحينا كانت نمتد الضربة أولا يتغير 
منظرها بعد غسل الثوب المضروب › يعلن الكاهن أن 
الضربة برص مفسد » فقتحرق تلك الثياب بالنار . وليس 
غريبا أن تتأثر ثياب الفلاحين _ التى يرتدونما لسنوات 
عديدة والتى كثيراً ما يتوارثونها ‏ بالطفيليات الحيرانية 
و الفطرات الفاتة ب ولفل آلا ر ية ها كان تر عام الق 
الفطري كالينسيليوم وغيره . وكان حرق تلك الثياب من 
قبيل الوقاية الصحية . ولعل تلك الثياب التى يفسدها 
الرص » كانت في ذهن أيوب عندما شبه نفسه بأنه 


و کمتسوس سل » كثوب أكله العث ٩‏ ( آي ۲۸:۱۴۳ 2 


ب البرص فی البیت : ( لآ ٥۳۳٤:۱٤‏ ) › کان 
حدوث نقر ضاربة إلى الخضرة أو الحمرة في حيطان البيت 
ومنظرها أعمق من الحائط يعتبر دليلاً على أن الحا ط 
مضروب بالبرص . وحیغا کان بحدث ذلك »› کان شاغل 
البيت يفر غ بيته أولاً من الأثاث » لأنه إذا حكم الكاهن بان 
الضربة برص مفسد › فإن كل ما في البيت يصبح مجسا 
وجب أن حرق » ثم يأتي الذي له البيت ويخبر الكاهن ليأني 
ويفحص البيت . و كان الفحص يتناول أولاً النقرة التي في 
الحائط تم مدی امتدادھا > فإذا تم التحقق من ذلك > يصرح 
الكاهن بأنه برص » فيتم اقتلا ع الحجارة التي فيما الضربة 
وتطرح خارح المدينة في مكان نجس » ويقشر البيت من 
داخلل حواليه ويطرحون التراب الذي يقشرونه حارج المدينة 
ني مكان نجس أيضا » ويأخذون حجارة أخرى ويدخلونها 
في مكان الحجارة الأولى » ويأخذون ترابا آخر ويطينون به 
البيت » فان ظهرت الضربة في الحائط الجحديد » يحكکم 
اھا ربة ,برص مفسد في ابیت › فییدم ایت 
ويلقى ناتج الهدم خارج المدينة . وهذا وصف للعدوى 
ببعض الفطريات التى تهاجم المادة العضوية الموجودة في 
الطين المغطى به الحائط . 


أما في ا لخشب فقد تكون الضربة هي العفن الجاف . وقد 
تكون الضربة طفحا من ملح الحائط ر نترات الكلسيوم ) 
التي تكون كتلا شمعية حينا تتحد المادة النيترو جينية الüححللة‏ 
با جير » ولكن الناتج يكون أبيض اللون وليس ضارباً إلى 
الخضرة أو إلى الحمرة » ولكننا حينا نأحذ في الاعتبار حالة 
منازل الفلاحين العاديين غير النظيفة » فليس من المستغرب 
عو مثل هذه الفطريات على حوائطهم فيصبح هدم المنزل 
ومكوناته ضرورة صحية . 


٤‏ س الموقف الشرعي : جب أن نلاحظ أن موقف الناموس 


من الإنسان أو الثياب أو البيت الذى يشتبه في اصابته بضربة 
۳٥‏ 


برص برغامس 


فيه . وليس نمة وسيلة للعلاج » فيتم حرق الثوب أو هدم 


البيت . ما إذا ثبت عدم وجود الضربة » فيجب اعلان 
طهارته حسب طقوس التطهير . ا 

١ [‏ - موقعها : كانت برغامس مدينة في « ميسيا » الولاية 
أما بالنسبة لاإتسان فلم تكن تلك الطقوس هير e‏ 
و اة أسال شن ال وغل بعد غر نة عش ا م ر 
لعلان خلره ما0 ۰ رچ زا ما يزيد ني اة وعمق هذه کر کی اا ا ل ا 
العبارة : « والبرص يطهرون » دليلا على إرسالية ربنا يسوع الصغيرة . وکان سلینوس وکتیوس رافدین من روافد نهر 


الاهية . 
ع 


كايسوس » و كان أوهما يجرى داخحل المدينة » أما الثاني فكان 
يلتف حول أسوارها . وكانت المدينة القدية تقوم على التل 
احصور بینہما » کا كان يقوم عليه أيضا الأكروبوليس 
والمعابد الرئيسية ومسارح المدينة التي أقيمت في وقت 
متأاخر . 


۲ س تاريخها : كان سكان المدينة الأوائل هم سلالة 
المستعمرين من اليونان » ومنذ عام ٤٠٠١‏ ق.م. سكوا 
عملتهم الخاصة بهم . وقد أود ع فيما ١‏ ليسيماخحوس » الذي 
امتلك المدينة ۹,٠٠٠١‏ وزنة من الذهب »› وعند موته 
استغلھا « فیلیتاروس ٤)‏ ( ۲۸۳ س ۲٣۳‏ ق.م. ) في 
تاس اتر ةمقل ا ك لالد و کن ل 
مل وکھا هو « اتالوس الأول ۲ ( ۲٤۱‏ ۱۹۷ ق.م.) 
وكان ابن أخ فيليتاروس . ولم يكتف أتالوس بترصيع المدينة 
با ماني الجميلة حتى أصبحت عروس مدائن الشرق » ولكنه 
أضاف إلى ملكته أقالم ميسيا وليديا وكاريا وعفيلية 
وفريجية . وکان « إیومینس الشسانی ) ( ۱۹۷ _ 
۹ ق.م. ) أشهر ملوك تلك الأسرة » وقد بلغت المدينة 
أو ج عظمتها في عهده » وقد شجع الآأداب والفنون » فكان 
با دين ةا مکتبةشتوی على ۲٠۰,۰۰۰‏ جلد أهداها 
« ونیو یل فیما بعد « کليوباترا» . وكانت الكتب 
مصنوعة من الرقوق التي تسمى في اللغات الأوريية 
« البر شمان » (٤مع”1ءعه۴)‏ اشتقاقا من اسم المدينة الشى 
اشتهرت بصناعتها . وكان أشهر مباني المدينة مذبح زيوس 
الذى کان ار تفاعه این قدما ویعتبر من عجائب العام 
القدم . وتچ ار لالت ؛ احر ملوك تلك 
الأسرة » في ٠١۳‏ ق. وها كلكته للحكومة الرومانية » 
القوة العالمية الصاعدة في ذلك الوقت . وحاول ابنه 
١‏ أرستونيكوس » أن يحتفظ بالمملكة لنفسه » ولكنه انهزم 


صورتان للبرص ٠‏ : 
فی ۱۲۹ ق.م. وهكذا تاسست الولاية الرومانية في أسيا »› 
ت وأصبحت برغامس عاصمة ها لمدة أربعة قرون . وبقيام 
ولاية أسيا الرومانية » بدأ ساك عملة جديدة في برغامس 
م َ الشجرة أو زهرة الشجرة قبل أن تتفتح ( امل استمرت في التداول حتى القرن الثالث بعد الميلاد ٠‏ الذي 
(٦‏ ات ا ا ع 


و كانت برغامس مسقط رأس جالينوس العام الشهدر 
الذى كان أول من اكتشف أن الأوعية الدموية تحمل دماً 
لاهواء ا كان المعتقد من قبل . 
دیانما ١‏ انت تو جد رغاس ابد جا لو فة الار ية 
الکبار : زیوس › ودیونیسیوس وأثینا واأسکلبیوس . و کان 
يفد إل المعبد الأخير المرضى من كل جهات أسبا » وني أشاء 
نومهم في فناء ا معبد » يعلن الإله للكهنة الأطباء عن طريق 
الأحلام العلاجات اللازمة لشفائهم من أمراضهم . وكان 


برغامس 


بالمعبد . 


كانت برغامس أساساً مركز دينيا للولاية » و كان يطلق 
علمها اسم « النيكوروس الغلث » الذى يعني أن بالمدينة ثلاثة 
معابد بنيت للأباطرة الرومان حيث كان يعبد الاأباطرة في 
باعتبارهم اة . وكانت سميرنا ا منافسة ها » مركز تجارياً ‏ 
ويتعاظم روا » أصبحت لرك السياسى و ندا 
فجت مير نا العاصمة » ظلت بر عامس الک الديني 


OS 
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برغامس 


برغوٹ 


للولاية . وكالكثرر من مدن أسيا الصغرى » كانت هناك 
۰ م مرسوماً في صام اليهود . وقد اندع الكثيرون منبم 
في امجتمع اليو ناني بدر جات متفاوته > حتى همل البعض منہم 
أسماء يونانية . 

٤‏ - المسيحية فيا : وصلت المسيحية إلى برغامس في زمن 
مبكر فقد كانت فيما احدى الكنائس السبع المذكورة في سفر 
الرؤیا › وقد استشھد فیہا « آنتیباس » ( رؤ ۱۳:۲ ) فكان 
الفصل أنه كان فيا « كرسى الشيطان » » ولعل ذلك اشارة 
إلى المعابد التي كانت تقدم فيا العبادة للأباطرة الرومان » 
العهد البيزنطى ظلت بر غا يكزا دنا حيث كانت مقرأ 
لاسقفية . وقد سقطت الال ب االهبقة فى 
٤‏ م ٢‏ وفي ۱۳٣٣‏ م استول علا سليمان بن أُورخان 
سلطان الاتراك العثانيين . 


وتسمى المدينة التركية حالیاً باسم « برغاما » ( وهو 
النطق التر كي لامها القديم ) وهي مدينة كبررة بها العديد 
من المساجد الجامعة » وكان أحدها في الاصل كنيسة 
القديسة صوفيا من العصر البيزنطي . والمدينة الحديثة تقوم 
فوق أطلال المدينة القدية » وإن كانت أقل منها اتساعا . 


۳۸ 


وقد قام هرهومان بالتنقیب في اطلا ها من ۱۸۷۹ 
٦‏ م لساب الحكومة الألانية فكشف عن مذبح 
زيوس الذى توجد « أفاريزه ٠‏ ي القسم الخاص ببرغامس في 
متحف برلون الشرق » کا كشف عن المسرح والسوق 
والملعب والعديد من المعابد . وقد اشتهرت لمدينة قديا 
بأطيابہا وفخارها وورقها » أما الآن فإن أهم سلعها القطن 
والصوف « والحشيش » والفالونيا الجلود . 
برغوت : 
وهو في العبرية « بروش » » وهو حشرة معروفة » وعندما 
SS‏ 
داو د .طرف جبة شاول بيا كان افا الكت > نادی داود 
شاول قائلاً : ١‏ وراء من خرج ملك إسرائيل ؟ وراء من انت 
بارد ؟ وراء کلب میت » وراء برغوث واحد » ( صم 
CFE‏ . ثم مرة أحرى عندما كان شاول يطارد داود في برية 
زيف » وبعد أن أخذ داود الرع الذی کان عند رأس شاول و کوز 
الماء » بيغا كان شاو ل نائہا »> ناداه داو د قائلا : « ... لان ملك 
إسرائیل قد خر ج لیفتش على برغوث واحد ») کي بین ضعفه آمام 
شاو ل الك » ولعله أراد أيضا في المرة القانية أن يضيف إلى ذلك 
معنى صعوبة مطار دته واصطیاده . 


بر 


برقع 


ويعيش البعض منها على الكلاب والقطط والفيران » وهي تنقل 
عرض الطاعون » وهنا حطورتها ولذلك وجبت مكافحتها . 


برق س يبرق بريقا : وهي بنفس اللفظ في العبرية 
«بَرّق» بمعنى لمع وتلألاً أو أضاء كالبرق. وكانت السيوف والقسى 
والرماح تصقل لكي تبرق وترهب الأعداء (حر١۲:٠٠»‏ 
تت 4۱:۳۲» مز ۲۳:۷۹ حر ٥:۲۱‏ ۱و۲۸). ووصفت تیاب 
الملاكين اللذين وقفا بالنساء عند القبر في فجر القيامة بأنها «ثياب 
براقة) أى لامعة معان البرق (لو٤‏ ۲:). وكثيراأ ما يطلق اسم 
الفاعل «البارق» علماً على السيف أو السهم «جذبه فخرحج من 
بطنه والبارق من مرارته مرق» (أي ۰ .)۲١:۲‏ 


الرق: 


بحدث البرق نتيجة التفريغ الكهربي بين سحابة وأخرى أو بين 
السحب والأرض » أو بين سطحى نفس )ابه متی كانت 
شحنتاشما الكهربيتان ختلفتين ( موجبة وسالبة ) . وفي العاصفة 
الرعدية يحدث تجمع سريع لجرئيات الماء في السحب مكونة 
قطرات كبيرة من المطر فتجمع معها جهدا كهربيا متزايدا حتى 
يصبح سطح السحابة ( أو جزئيات الماء الى تضخمت ) غير 
قادر على حمل الشحنة » فيحدث التفريغ محدثا وميضا لامعا من 
الضوء وصوتا هو قصف الرعد . والعواصف الرعدية مألوفة في 
سوريا وفلسطين في فترات سقوط المطر الغرير في الربيع 
والخريف › وهي عادة عواصف شديدة . ويصحب البرق عادة 
سقوط مطر غزیر أو برد کا حدث في ضربة البرد ( خر 
OTIS‏ 
أ س ويستخدم البرق فى كلمة الله للإشارة إلى قوة الله التى 
تبدو في سلطانه على قوات الطبيعة » فهو وحده الذي 
يعزف أسرارها » فقد « جعل ... مذهبا ( سبيلا) 
للصواعق » ر( أي ۲٦:۲۸‏ ) » وهو الذي ١‏ يقول للثلج 
اسقط .. كذا لوابل المطر » ( أي 1:۳۷ ) » « أترسل 
البروق فتذهب ؟ » ( أي ١ ) ٠٠:۳۸‏ اطلبوا من الرب 
... فيصنع الرب بروقا » ( زك ٠:٠١‏ انظر أيضا خر 
201۹ مزز 4:1۸ 01 :0:1001 ي 
۳۳۷ رمیا ۰ ۱۳:۱ ...الخ ) . 
ب البرق واستخدامه جازياً : يغني داود للرب قائلاً : 
« رسل ... بروقا کثیرة فازعجهم ۲ ( مز ١٤:۱۸‏ ( ‘ 
ا تستعمل كلمة « برق وبروق » للدلالة على السرعة 
الكبيرة « المركبات ... تجرى كالبروق » ( ناحوم 
۲ ) » « سهمه خخرج کالبرق » ( زك ۱٤:۹‏ ) › 
« الحيوانات راكضة وراجعة كمنظر البرق » ( حز 
.۰ 


ويصف الرب يسوع مجيه للملك كالبرق في ظهوره 
من مكان إلى اخر في السماء J:‏ جخرج من المشارق ويظهر 
إل المغارب » ( مت ۲۷:۲٤‏ )لو ۲٤:1۷‏ ) . 


کا أن البرق يعني الاشراق واللمعان » فقد رأى دانيال 
ي رۇیاه » رجلا « وجهه کمنظر البرق » ( دانیال 
۰ = انظر أيضاً الرؤيا u0:‏ 0:۸ 11:¶» 
CNC) 17‏ . 
برقع : 
أو نقاب وهو الغطاء الذى كانت النساء في الشرق تستخدمنه 
لتغطية وجوههن ولم تكن هذه عادة شائعة عند العبرانيات في 
الحياة اليومية » وإن كان يبدو من التكوين ( ٠٥:۲٤‏ ) » ونشيد 
الأنشاد ( ۳,٠:‏ ) أن العروس عند زفافها كانت تضع برقعا أو 
نقابا على وجهها من قبيل الاحتشام . ويذكر بلوتارك أيضا أن 
النساء الشريفات اليونانيات والرومانيات كن يغطين وحوههن 
بالبراقع في الجتمعات العامة . وكلمة برقع في العهد القديم مترجمة 
عن أ كثر من كلمة عبرية : 
١ |‏ سوه » وتستخدم في الخروج ( ۴٣-۳۳:۳٣‏ ) إذ 
عندما « نزل موسى من جبل سيناء ولوحا الشريعة في ي 
موی ... کان جلد وجهه یلمع » وهو لا یعلم » فخاف 
الشعب أن يقتر بوا إليه > فلما فرغ « من الكلام معهم جعل 
على وجهه برقعا ٠‏ . وقد أشار الرسول بولس إلى ذلك ثم 
أردف بالقول : « لكن حتى اليوم حين يقرأ موسى البرقع 
موضوع على قلبهم ؛ إشارة إلى عماهم الروحي حيث م 
يستطيعوا أن يروا صورة الرب ومجده الساطع في النبوات 
( ٣کو ١١١۳:۳‏ ) » ولكنه بالمقابلة مع ذلك » فنحن 
المؤمنين « جميعا ناظرين جحد الرب بوجه مكشوف کا في 
مراة نتغير إلى تلك الصورة عينها من جد إلى جحد کا من الرب 
الروح( ۲ کو ۱۸:۳ ) . 


١ ۲‏ مسيكه » وتترجم في العربية « بنقاب » وتؤدى نفس 
المعنى ا في القول : « ويفني في هذا الجبل وجه النقاب . 
النقاب الذي على كل الشعوب»والغطاء المغطى به على كل 
الأم » ( إش ۷:٠١‏ - ونترجم نفس الكلمة « بغطاء ٠‏ في 
اش ۲۰:۲۸ ) ۔ 

۳ « كاماه ٠‏ وتترجم في العربية أيضا و بنقاب » ( نش 


TE OER TARA 


٤‏ « کايف » کا في القول : « فأخحذت ( رفقة ) البرقع 
وتغطت ۾ ( تك ٦5:۲٤‏ ) › وک قيل عن تامار : 
و ف فخلعت ثياب ترملها وتغطت ببرقع وتلففت ... ثم قامت 


۹ 


برقوس 


البركة 


و ل وخحلعت عنہا برقعها ولبست تياب ترملها ١‏ ( تك 
ااا و و و ا 
هو حاو لتا اخحفاء شخصيتها . 


برقوس : 


لعل معنى الاسم هو « ابن قوس » أو (( متعلد الألوان » » 
آورشلم ٩:‏ بنو برقوس ۲( عزرا ٥۳:۲‏ نحمیا ٥٥:۷‏ ) . 


باركمباركة : 


وتنكرر كلمة ١‏ بارك » ىام فة - في العهد 
القديم أكثر منها في العهد الجديد . وقد تعني كلمة « بركة » نفس 
العبارة التي ينطق بہا ( ۴ في تٹ ۱:۳۳ يش ۳٤:۸‏ يع 
1:۳ ) » وأحيانا قد تعنى الشيء المراد نواله أو تحقيةء کا في قول 
عر ابه شوت وما قت ر ك رتك 
۷ ) »۰ وک في القول : « بركة الرب هي تغني ٠‏ ( أمثال 
OTT‏ 


ويختلف مفهوم الكلمة تبعاللقرينة : 

١‏ ترد الكلمة لأول مرة في سفر القکوین ( ۲۲:١‏ ) » فبعد 
أن « خحلق الله التنانين العظام وكل ذوات الاق الحية 
الدبابة التي فاضت بہا المیاه كا جناسها و كل طائر ذي جناح 
کجنسه » ورآی الله ذلك آنه حسن .. با رکها الله قائلا : 
أمرى وأكاري .. » ء وتدل القرينة على المعنى المقصود » 
وهو اسباغ الخير عليما٤وهو‏ هنا منحها الرغبة والقوة على 
التكاثر . وبهذا المفهوم تستخدم في كلا العهدين القدم 
والجديد » والقرينة هي التي تحدد طبيعة البر كة الممنوحة › 
فمثلاً إذا كان مستقيل الركة هو الإنسان » فالقرينة تبين هل 
هي بر كة زمنية وقتية أو روحية أو كلاها . 


ولکننا في سفر التکوین ( ۳:۲ ) نقرأً : « وبارك الله 
اليوم السابع وقدسه 4 > وهنا نجد أن البر كة معناها مخصيص 
هذا اليوم وتكريسه للرب . 


۲ - في الحالتين السابقتين » كان الخالق هو مصدر البركة › 
والخلائق هى التى استقبلت الب ركة » ولكن في بعض الأحيان 
نجد الامر على العكس من ذلك » فنجد المخلوق ( الإنسان ) 
هو الذي يبارك الخالق › فمغلا نقراً في سفر التكوين 
٤۸:۲٤ (‏ ) أن عبد إبراهم يقول : ٠‏ خررت وسجدت 
للرب وباركت الرب إله سيدي إبراهم » وواضح أن 
المقصود بها هنا هو السجود لله و تعظيمه و حمده . 


\ ٠ 


٣‏ وة مفهوم ثالث عندما يكون الطرفان من البشر › ففي 
التكوين ( ٠٠:۲٤١‏ ) نقرأً أن لابان وبتوئيل ومن معهما 
« باركوا رفقة وقالوا ها أنت اختنا . صيري ألوف 
ربوات » › وكلمة « بار کوا ) هنا تعبر عن رغبتہم أو أمنيتهم 
في أن يتحقق هما ما طلبوه . 


وفي أحيان أحرى قد تتضمن بر كة إنسان لإنسان مفهوما 
نبويا » مثلما بارك إ[سحق يعقوب ( تك ۲۷,٤:۲۷‏ ) 
وكأن الله هو المتكلم على فمه » والكلمة هنا جزئيات _ 
تحمل معنى الصلاة من أجله  »‏ تحمل أيضا مفهوم النبوة . 
کا أن أقوال بلعام كانت نبوات عن مستقبل شعب الله القدم 
ETTI)‏ 


ومع أن هذه كلها أمثلة من العهد القدم » فإن استعماها 
في العهد الحديد قلما يخرج عن تللك المعاني › ١‏ فمباركة 
الخبز ٠ ٠‏ التي نقراً عنها في الأناجيل » تعنى تقد الشكر 
لأجله » والفكرة في ذلك هى أن أي خير نتقبله بشكر هو 
« بركة » (انظر مت ٠۳٠:٠١ ۱۹:۱٤‏ مع ١كو‏ 
.)CO©) ۱١‏ 


البركة: 


تدل كل السجلات منذ أقدم العصور على أن م منح البركة أو 
النطق بها كان أمرا مألوفاً sc BN‏ 
مهمة هارون وبتيه » و كانت هذه الخدمة مكانة خاصة . ونجد 
صورة هذه البركة في سفر العدد ( ۲۷۲۲:١‏ ) . وهناك 
إشارات ذه البر کة في مواضع احری ( لا ۲۲:۹ تٹ ۸:۱۰ 
eS ( TY: Î‏ 
کا كانت هناك تجهيزات خاصة iE‏ 
کان لبني هارون جمیعهم عند بلو غ الثلائين من العمر ‏ 
اقام ادما تا ن مم موب جمستاية هم ر 
ذلك › أو إ5 کان اتوید تل آحر سواء عن عمد أو غير 
عمد ٠‏ أو انتهك عهود الزواج أو أسرف فى شرب الخمر » أو 
سلك في حياته سلو كأ غير مستقم » فإنه في هذه الحالة » لا جنع 
من منح الب ركة فحسب » بل كان عليه أن ينسحب قبل ممارسة 
هذا الجرء من الخدمة . ك كان بحرم من هذه الخدمة الأعمى » ولو 
بعين واحدة » ومن کان في يديه عيب ٠‏ أو فيه عيب في الكلام » 
أو من كان أحدب الظهر . و كان على الكاهن أن يغسل يديه قبل 
القيام بهذه الخدمة » وبيغا يكون الناس وقوفا » يرفع يديه لينطق 
بكلمات البركة . وكان الغرض الأسامى من ذلك هو جعل اسم 
« وه » على كل الشعب . ولكن أصبح ينظر إليما بعد ذلك على 
أا تحمل في ذاتها بركة حاصة » وقد قاوم هذا المفهوم الكهنة 
ااا 


البركة 


ولم تكن الب ركة مقتصرة على العبادة اللجماعية » بل امتدت إلى 
نطاق العائلة ( انظر تك ۹ :۰۲۷,۲۹ ۳١۲۷:۲۷‏ ) . 


ومن هنا نستطيع أن نرى أن « البركة » كانت أمرا مألوفاً في 
الك اة شد اداه . وعل دف الفكور طم ت 
مؤلفات كثيرة حول هذا الموضوع » ويمكننا القول بانه توجد 
الآن ثلائة أفكار رئيسية في الكنيسة بخصوص البركةءفهناك قطاع 
من الكنيسة ينظر إلى الخادم عل أنه مزود يقوة كهنوتية وإن نوال 
البركة أو حلوها يتم بمجرد نطقه بهذه الكلمأات وذلك بناء عل 
السلطة التي حولت له عندما أفرز هذه الخدمة المقدسة . 


ومن ناحية أخحرى هناك من يعتقدون أنما نجرد صلاة ترفع إلى 
الله لهب بر كات معينة لمن وجهت إليه الب ركة » ويخرج عن هذا 
رأى اخحر ينادي بانبا إعلان عن الامتياراسا والعلاقات الناصة 
التي يستمتع بها الذين دخلوا في شر كة مع المسيح؟وإن الب ر كات 
التي ينطق بهاءهي همم بحق هذه العلاقةءوأنها تنسكب عليهم من 
الروح القدس . 


وتعتنق الكنائس الكاثوليكية ( اليونانية والرومانية ) الرأى 
الأول » ولذلك نجد فيما الكثير من التفصيلات الدقيقة التى تنظم 
كيفية النطق بها » وهى تختلف من كنيسة إلى أخرى . 


وفي العهد الحديد نجد أن ما يسمى بالبركة الرسولية » تختلف 
من رسالة إلى رسالة . وما يستلفت النظر أن في بعضها لا يذكر 
الروح القدس » ولعل أفضل تعليل لذلك هو أن الآب والابن هما 
العاملان في فداء العام » ون الروح القدس هو الذي يمنح البركة 
الناتجة عن عمل الفداء » وعليه فيمكن القول إن « النعمة والرحمة 
والسلام » تاتي من الآب والابن عن طريق الرو ح القدس لتصبح 
من حق كل من دخلوا إلى اللكوت . ولكن في مرات أخرى 
الرسائل كانوا يعرفون طبيعة وعمل الروح القدس . وأكار الصيغ 
استخداما اليوم هى : « نعمة ربنا يسو ع المسيح وححبة الله وش ركة 
الروح القدس مع جميعکم . امین ۲ ( ۲ كو ٠٤:1۳‏ ) . وقد 
يغير فيها أحياناً بعض الخدام » وإن كان من الأفضل الالتزام 
باللصوص الکتابية ( انظر رو ۱۳:۱۵ عب »۲٠,۲۰:۱۳‏ يهوذا 
٤‏ ) کا توجد صیغ اخری اکر ایجازا ( انظر بط ٠٤:٥‏ ٣یو‏ 
۵). 


البركة- كأس‌اليركة: 


ولا ترد عبارة «كأس البركةم في الكتاب المقدس إلا مرة 
واحدة ( ١كو ٠٦:٠١‏ ) › ويمكن فهم المقصود مها في ضوء 
التقليد الهودي القديم حيث كانوا بختمون ولائمهم بتقدم صلاة 
شكر على كأس من الخمر يسمونما « كأس بركة » وكانوا بذلك 


بركة 


2 


يعترفون بان الله هو ماح كل العطايا الصالحة » کا كان يسمى 
الكأس الثالث في الفصح اليبودي « کاس بر که #& . 


وقد استعار الرسول بولس هذه العبارة من الطقوس المودية › 
واستخدمها عن کاس عشاء الرب » ولم يكن يعنى أنها هي 
الكاأس التى تمنح البركة » بل الكأس التى يقدم المؤمنون الشكر 
لله من أجل موت المسيح إذ أن الكأس ترمز إلى دمه الكريم . 
وعبارة « التي نباركها » مرادفة لعبارة « نشكر الله لأجلها ٠‏ 
وكل شيء يتقدس ٠‏ بكلمة الله والصلاة » مع الشكر ر( إتي 
0:4( . 


٤ بركة-واديبركة‎ 


بعد انتصار يہوشافاط وشعبه على الموابيين والعمونيين › « في 
اليوم الرابع اجتمعوا في وادي بركة لأنهم هناك بار كوا الرب › 
لذلك دعوا اسم ذلك المكان وادي بركة ٩‏ ( ۲اخ ۲۹:۲۰ ) »› 
وهو مکان في منصمة تقوع › یرجح انه المعروف الان باسم 
« وادي بريكوت » على الطريق الرئيسي من حبرون إلى 
أورشلم 
ورسم : 


بركة: 


وهي في العبرية « بركة » أيضاً » وتطلق على أي حوض تتجمع 
فيه مياه الأمطار » أو مياه نبع من الينابيع . وكان الاحتفاظ بالياه 
مسال بالغة الأهمية في فلسطين حيث أن متو سط سقوط المطر في 
أورشلم لا يتجاوز ٠٠‏ بوصة في السنة » والأمطار تسقط على 
مدي لين أيهستين يوما فقط في السنة . وكانت تستخدم 
المنخفضات الطبيعية لتخزين لياه » وإذا لم توجد تلك 
المنخفضات الطبيعية » كانوا بحفرون ب ركا صناعية . وإذا كانت 


مصادر الياه تقع خارج المدينة » كانت تحفر أنفاق لنقل المياه إلى 


داخل المدينة للانتفا ع بها في أوقات الحصار » وقد قام حزقيا ا ملك 
بمثل هذا العمل ( ۲مل ۲٠:۲۰‏ ) . وقد اكتشفت مشثل هذه 
الانفاق في جازر ومجدو . 

ولندرة مصادر المياه » كثيراأ ما كان ينشب النزاع حوها ( تك 
--,۲۲ ) . وقد ساعد موسی بنات کاهن مدان في سقي 
غنم بین ( خر 0-۱1:۲ ® . 


ومن أشهر البرك المذكورة ني الكتاب المقدس » بركة بيت 
حسدا ( یو ۲:١‏ ) » وبرکة سلوام ( نے ٥٥:۳‏ يو ۷:۹ ) » 
وب ركة جبعون ( صم ٠۳:١‏ ) » وبركة حبرون ( صم 
٠» ) ٤‏ وبركة السامرة ( ١‏ ملل ۳۸:۲۲ ) » والبركة العليا 
( مل ۱۷:۱۸ اش ۳:۷ ۲:۳١‏ ) » والبركة السفلى ( اش 
E3‏ 


برمیناس 


برنابا 


٠١) ۲‏ والب ركة العتيقة ( اش ۱٠:۲۲‏ ) › وبرك حشبون 
( نش ٤:۷‏ ) » وبركة الملك( ٠٤١:۲‏ ) . 


برك سليمان : 


توجد ثلاث برك في وادي إيثام إلى الجنوب من بيت للحم وعلى 
بعد عشرة أميال من أورشلم » تعرف بهذا الاسم ( جا ٦:۲‏ ) 
ومازالت هما أهميتما في امداد أورشلم بالياه . وتتجمع المياه في هذه 
البرك من اليناييع الطبيعية ومن المياه السطحية أيضا . وتوجد قناة 
متعرجة ترجع ‏ على الأقل ‏ إلى عهود الرومان » كانت تنقل 
مياه إلى أورشلم مرورا بيت لحم . 


وكانت البرك محفورة في الصا » واستگمل أحياناً بالبناء ء 
وقد رمت هذه البرك مرارا عديدة عل مدئة#اللكين الطريلة . 
والبرك الثلاث على ثلاثة مستويات مختلفة » ترتبط فيما بينا 
بقناة . والحائط الشرقي للب ركة السفلى يكن سدا عبر الوادي › 
وكانت هذه البركة مستطيلة تقريباً في شكلها » وتتفاوت في 
عمقها من ٠١‏ قدماً في البركة العليا إلى خمسين قدماً في البركة 
السفلي » وهی أوسعها إذ تبلغ ٥۸۲‏ قدماً طولاً »> ۲۰۷ أقدام 
عرضًا. و كانت :المياه تصب ‏ عند وصوها إلى أورشلم ‏ في 
حوض كبور أسفل منطقة الميكل تسمى « البحر العظم » . 


بركة الملك : 


ويجحتمل أنها هى « بركة سلوام ٠‏ ( ج ٠٤:١‏ ) وربا أطلق 
عليها هذا الاسم لقربها من « جنة الملك » ( ٣‏ مل ٤:٠١‏ إرميا 
Y۲‏ (. 


مبروم : 

تستخدم هذه الكلمة وصفا للكتان ( البوص ) الذي استخدم 
في صنع شقق الخيمة وقي صنع الحجاب والسجف وستائر الدار 
ووا ا CN Yo‏ . وهي تعني کتانا منسوجا من 
حيوط رفيعة مغزولة غزلاً دقيقاً . 


برميناس : 


وهو اسم يوناني مختصر من برمينيداس » و كان أحد الشمامسة 
السبعة الذين انتخبهم الشعب وأقاموهم أمام الرسل » فصلوا 
ووضعوا عليہم الأيادي ليقوموا بعملهم في الخدمة اليومية للأرامل 
والأيتام . ويقول تقليد كنسي إنه استشهد في فيلبي في عهد 
تراجان . ولا يذ كر اسمه في الكتاب المقدس إلا في تلك الرة ر أع 
En‏ 


£۲ 


برنابا : 


ويعني الاسم حرفيا ( أبن النبوة ) ولكن لوقا يتر جه بابن 
الوعظ » او بالحري « ابن التعزية » فالكلمة اليونانية تتسع 
للمعينين ( اع ۳٠:٤‏ ) . ويظن « ديزمان » أن برنابا هر الصيغة 
اليودية اليونانية من « برينبوس » وهو | سم سامي اكتشف 
مؤخرافي نقوش أسيا الصغرى ومعناه « ابن نبو ) . 


۱ خلفيته اليهودية : كان اسمه الأصلل ١‏ يوسف » ولكن 
الرسل دعوه ٭ برنابا » ( ع ۳٣:٤‏ ) فغلب عليه هذا 
الاسم . ويبدو أنهم دعوه « برنابا » لمقدرته الفذة على تعزية 
الأخرين وتشجيعهم أكثر ما على الوعظ والتعلم . وكان 
لاويا مولودا في جزيرة قبرص » ولکن کان يوحنا مرقس _ 
الق فی أورشلم ‏ ٭ ابن عمه » ( ولیس « ابن اخته ٠‏ ک) 
جاء في كولوسي ٠٠:٤‏ حيث أن الكلمة اليونانية 
« أنيبسيوس » (0اوم6مA)‏ تستخدم في سفر العمدد 
٠٠:۳١ (‏ ) في السبعينية للدلالة على أولاد العم . ولا 
يسجل لنا الكتاب شيعا عن تار تجديده > ولکنه کان عضوا 
بارزاً وعاملاً في الكنيسة الأولى في أورشلم . وقد أظهر 
کرمه وسخاءه في بیع حقل کان له ( لعله کان في قیرص ) 
لكي يعطی ننه للفقراء( اع ۳۷:۲ ) . 


وقد أثبت عمليا أنه « ابن التعزية » أو « ابن التشجيع » 
باحتضانه شاول الذي كانت تحوم حوله الشهات (آع 
۹ ) » فكان أول من اقتنع بحقيقة تجديد شاول _ 
مضطهد الكنيسة س فقدمه للرسلل وبذلك قبلته الكنيسة في 
أورشلم . أما الزعم باأنه كانت له معرفة سابقة بشاول 
كطالب علم معه في طرسوس » فلا أساس من الصحة له . 


۲ - رفقته لبولس في العمل : عندما وصلت إلى أورشلم 
أخبارا كنيسة الأم التي ازدهرت في أنطاكية » اختارت 
الكنيسة _ الي في أورشلم ‏ برنابا كأفضل من يمكنه 
مساعدة الإحوة هناك ( اع ۲۲۱۹:۱۱ ) . ولتجاوبه 
القلبي مع هذا العمل الجديد » جاءت عنه هذه الشهادة 
الكتابية الرائعة : ( لأنه كان رجلا صالاً ومتاماً من الروح 
القدس والإیمان » ( اع ۲٤:۱۱‏ ) . ورای ببصيرته أن جال 
العمل هناك ملام لشاول » الذي كاد يتسى في طرسوس › 
فذھب إلیه ‏ في مال رائع ایکا ادات وجاء به زل 
أنطاكية » وعملا معاً « في الكتيسة سنة كاملة وعلما جمعاً 
غفيرًاهو كان من نتيجة خدمتما معا الناجحة » أن « دعي 
التلاميذ مسيحيين في أنطاكية أُولاً ۲ ( اع ۲١,۲٣:۱۱‏ ) . 


ثم أرسلت الكيسة في انطاكة ن بد برنابا وبول 


برنابا 


معونة إلى الإخوة في أورشلم الذين تعرضوا للمجاعة ( أع 
۲٠,١‏ ) . ويقول بحعض المفسرين إن هذه الزيارة _ 
لحمل المعونة س هى المشار إليها في الرسالة إلى غلاطية 
٠ ) ٠١1:۲ (‏ وإن كان الأرجح أن المشار إلبما في رسالة 
غلاطيه هى المذ كورة في الأصحاح الخامس عشر من سفر 
الأعمال . 

ويفهم ضمنا من قائمة أسماء « الأنبياء والمعلمين في 
كنيسة أنطاكية ٠‏ أن برنابا كان القائد المعترف به ر أع 
١‏ ) » واستجابة لدعوة الروح القدس » أرسلوا 
١‏ برنابا وشاول ٠‏ للعمل المرسلي ( اع ٤-۲:1۳‏ ) » ولعله 
بناء على إرساليته من الكنيسة أطلق عليه لقب « رسول » 
CENE)‏ 


وقد بدأت خدمة « برنابا وبولس ٩‏ فی قبرصر4و کان برنابا 
هو المتقدم فما ( ع ۷:۱۳ ) » ولكن يبدو أن شاول م 
يلبث أن برز للمقدمة حتى إن لوقا يكتب : « ثم أقلع من 
بافوس بولس ومن معه ۲ ( اع ۱۳:۱۳ ) » فکان برنابا في 
معية بولس . ثم يذكرها بعد ذلك إلى نهاية الرحلة ‏ 
« بولس وبرنابا ‏ ( اع ٥۰,٤7, ٤۳:۱۳‏ ) ۰ إلا أنه في 
حادثة شفاء الرجل عاجز الرجلين المقعد في لسترة » ظنتهما 
الجموع إهين تشبها بالناس ونزلا إليهم » « فدعوا برنابا 
١‏ زفس » ( أو جوبیتر ) » ودعوا « بولس هرمس إذ کان 
هو المتقدم في الكلام » ( ع ٠۲:٠١‏ ) » وهكذا ظنوا أن 
برنابا » هو كبير الآهة هدوئه ووقاره » وأن بولس تابعه 


والمتكلم باسمه . 


ويبدو من ترتيب لوقا للاسمین ( بولس وبرنابا ) » ان 
بولس كان يعتبر المتقدم في كنيسة أنطاكية ( <c (To,T:\o‏ 
ا بالنسبة للكنيسة في أورشلم فيبدو أن برنابا کان هو 
امعقدم » إذ نجد الترتيب « برنابىا وبولس » (أع 
٠» ) ٠‏ کا أن الرسالة التي أرسلها الرسل والمشاج مع 
كل الكنيسة في أورشلى يذ كران فیا مہدا الترتيب : ( حبيينا 
برنابا وبولس ۲ ( ١ع ۲٠:۱۵‏ ) . 

رق طا كه و قت 0ا ورل خا ودا ق مقار 
جهود التهوديين في فرض اتان على الراجعين إلى الله من 
الأ » ا دافع ببسالة عن حرية الأم » أمام الجتمعين في 
أورشلم الذين أيدوا موقف بولس وبرنابا . 


- انفصاله عن بوس : بعد عودة بولس وبرتابا من 
٥‏ ) . ویبدو أنه في تلك الاثناء جرت الاحداث 
المذكورة في الرسالة إلى غلاطية ( ١ ) ١٤١١1١1:۲‏ وإن 


برنایا 


ا 


كان البعض يرون أن تلك الأحداث ترتبط بما جاء في سفر 
أعمال الرسل ( ۲,١:٠١‏ ) . 


وعبارة « حتى إن برنابا أيضا انقاد إلى ريائهم » ( غل 
۲ ) تدل على مدى الضغط الذي أحدثه تصرف 
بطرس › کا آنہا تدل على مدی تقدیر بولس لبرنابا » رغم 
هذا الاستسلام الوقتي لراي التو دبين . 


وبعد ذلك واقق برنابا على اقتراح بولس بالقيام برحلة 
ا ا ووک ا و ف اوا یی ا 
أدى إلى مشاجرة شديدة بينهما . ويبدو أن كليهما لم يكونا 
على المستوى المنشود . حقيقة أن برنابا ‏ بطبيعته السمحة 
رأى أن يعطي مرقس فرصة أُخرى » بنا استہجان بولس 
للرخحاوة » جعله يرفض اصطحاب شخص نيت عدم 
جدارته . وإذا كان برنابا قد أخطا لجنوحه للتساهل » فإن 
بولس أخحطا في وقوفه هذا الموقف الصارم . 


وينقطع الحديث في سفر الأعمال عن برنابا بذهابه مع 
مرقس في البحر إلى قبرس ( اع ۳۹:۱۰ ) فقد انتهى 
اختلافهما بسبب مرقس » بافتراقهما في الخدمة » ولكن 
صداقتهما لم تضعف »«فاحتلاف الرأي لا يفسد للود 
قضية » » فبولس يبدي تقديره خدمة برنابا » ويڏ كره بفخر 
بأنه ظل مثله ‏ وهو في خحدمة الرب س يشتغل بيديه لسد 
احتیاجاته ( ١کو 1:٩‏ ) . کا ان لوثر وکلفن بریان ان 
اللقصود « بالخ الذي مدحه في الإجيل في جميع الكنائس » 
٣ (‏ کو ۱۹,۱۸:۸ ) ہو برنابا » کا یریان أن هذا دلیل على 


التقليد : يقول التقليد إن برنابا كان واحداأً من 
« السبعين » وإنه مات شهيداً في قبرص . وينسب إليه 
ترتليان يكابة الوالة إل العبرانيين . ويقول أكليمندس 
الاسكندري إته كاتب. رسالة برنابا ( انظر البند التالي ) . 
وإن دل ذلك على شيء » فإنه يدل على المكانة التي كان بحظى 
بها اسم برتابا في زمنہما . 

س صفاقه : لا شك في أن برنابا يعد أحد الرجال العظام في 
الكنيسة الأولى » فقد كان نذا للرسول بولس ورفيقا له في 
الخدمة » وان كانت مواهب بولس الفذة قد غطت على 
عظمة برنابا . لقد كان برنابا رجلا لطيف المعشر » سمو ح 
النفس » ذا شهامة » وصاحب بصيرة نفاذة استطاعت أن 
تستشف الإمكانات الرو حية العظيمة التى عند الأخحرين » 
کا فعل مع شاول ( اع ۲٣:۱۱‏ ) . لم يکن به شيءِ من 
ضيق الفكر وسوء الظن أو الأنانية » بل كان متسع الفكر 
ورحب القلب » مما أهله لأن يكون قادرا على تشجيع 


NET 


برنابا برنابا 


رنابا في أواخر القرن الثاني » على أا لابد كتبت قبل ذلك . 
ونمة عبارة أكثر تحديدا : « وبعد ذلك » يقول أيضا : إن 
الذين دمروا هذا ايکل » سیبنونه هم أنفسهم ا 
دت اانه تا ر ادو ا ان 
فإن عبيد العدو هم الذين سيبنونه مرة اخ 
٤,۳:۱١ (‏ ) . ويرجح أن الاشارة هنا إلى تدمير الهيكل 
: ايودي في أورشلم في أثناء الثورة ضد روما التى أخمدها 

وترجع إلى ار الاولى » وهى عبارة عن خحطاب عام ا E ek‏ 
المومنين من « الابناء والبنات » . ولا يظهر اسم برنابا إلا في o a‏ 
e‏ منقصف عهد هادريان » أو إلى بناء هادريان بعد ذلك للمعبد 
1 س مؤلفها : من المستبعد جداً ان کون کاتبها هو برنابا الوثني في نفس الموقع » وعليه يكون تارج كتابة الرسالة هو 


الآأخرين الذين كاد يصيبهم الإحباط . کا-كان أنيسا 
للمنفردين ومعينا للمعوزين . وما قد يراه البحض فيه من 
ضصعف )> إتما جاء من عواطفه الرقيقة واستعداده اخسن الظن 
بالآحرين وتوقع الخر منهم . 


برنابا- رسالة برنابا : 


لد کور فی سفر لاع ال ییا0 ایتا اسول بولس 
في رحلته التبشيرية الأولى » ۽ فھې ترج ای تارج متاأخر عن 

ذلك كيرا » ولكن الأهم من ذلك > هو أن أسلوب التعلم 
الذي بها يجختلف كل الاحتلاف عن تعلم الرسول بولس . 
فالخلاص هو موضو ع سعي وجهاد تتدخل فيه أعمال البر » 
والبصيرة المميزة تساعد على ذلك . والتوراة ( الاسفار 
الحمسة ) ترخر بالشخصيات التي نمثل تعليما روحيا > فلم 
يقصد منها أن تفهم حرفيا » بل لكي تنقل معافي روحية . 
وجب ألا نفهم أن التاموس قد تممه المسيح » بل مازال 
الناموس ملزم للمسيحيين » « إن نفسي لترجو ألا أكون قد 
أهملت ذگر شيء من الأمور اللازمة للخلاص » 
( ۱۷ :۱ ) فاي برنابا ر ؟ ) هذا الذي كتب ذلك 11 


أين كتبت الرسالة : في رسالة برنابا عناصر تذكرنا اسيا 
الصغرى . فمدة الملك الألفي ٠‏ بعد مجیء الابن ١‏ عنصر من 
عناصر الرسالة ( انظر بابياس وإيريناوس ) » ثم فكرة إعادة 
البناء روحیا لما قد تہدم جسدیا ( ص ٠١‏ ) . ویتفق مع 
« الديداك ؛ ( تعلم الرسل ) في « قصة الطريقين ٠‏ » طريق 
النور وطريق الظلمة » ا يوجد فصل مشابه لذلك في 
و کتاب النظام » لجماعة قمران ( ۲١:٤1۸:۳‏ ) . 
ويمدو أن القصة كانت واسعة الانتشار » فلا تصلح أساساً 
لتحديد تاريخ كتابة الرسالة . 


والدليل الوحيد على استخدام رسالة برنابا في القرنين 
الثاني والثالث » هو أن أكليمند س الاسکندري اقتبس منپا 
باعتبارها سفرا کتابياً . ویبدو أن او ریجانوس کان عنده نفس 
الفكر . وسلوب تفسير العهد القدم يتف بصورة واضحة 
مع التقاليد الاسكندرانية وما كان يراه الكثيرون هناك في 
المهد القديم » مما يحمل على الظن أنها كتيت أساساً في 
الاتكندرية: 


۳ س تاريخها : يدل اقتباس أكليمندس الاسكندري من رسالة 


EE 


حوالي ۱۳۰ م . 


محتويات الرسالة : إن جزيا كبيرا من الرسالة عبارة عن 
اقتياسات » أغلبها من الترجمة السبعينية لسفر إشعياء» 
والبعض الآخر من أسفار قانونية أخرى › وأسفار غير 
قانونية أيضا › فيقتبس أقوالا من إسدراس الثاني « كنبي 
اخر ٩‏ ( ۱۲ ) » ویقتبس ف ن أخنوخ الأول ( ٠:1١‏ ) 
ويقول عنها : ويقول الكتاب . « وتتكرر هذه الظاهرة في 
مواضع أخرى . 


وي ادارا خرن ل منخاح اران بد رة 
«( کثیرون يدعون وقلیلون پمخبون » اقتباساً من جيل متی 
٠٤:۲ (‏ ) . وكذلك « وات يدعو ارا ل طا 
٩: (‏ ) اقتباسا من نجیل متی ( ۱۳:۹ » اثظر أيضا 
مرقس ۰۱۷:۲ لو ۳۲:١‏ ) . وبہا أیضا اقتباسات أُخری من 
العهد الجديد ( انظر مثلا ٠۲:١‏ مع رومية ۲ بط 
VVVYT VII laa V1: TE P1‏ 
مع مرقس ۳۷:۱۲ مت ٤٥:۲۲‏ لو ۱۵4٤:۲۰‏ :م 
بط ۸:۳ فيما يتعلق بأن « ألف سنة عند الرب كيوم 
واحد ) ) . 


ويعد تحيات عامة للمؤمنين » تتكلم الرسالة عن ثلاث 
عقائد » ( والنص ليس في حالة جيدة ) ويبدو أنها تتعلق 
الرجاء ئي الحياة والبر وعبة الفرح والبيجة .. وليس نة 
ضرورة للذبائح » > بل الاروری هو البر فالاهمام بالجائع 
وأعمال احير هي الأمور الضرورية الآن » لأن 
اقتربت . وإن عهد يسوع يجب أن يختم في قلوب الاس » 
ولكن يجب علم ألا يتراخوا لا EOE FE‏ 
المسيح هو للتقديس . لقد اختار يسوع رسلا من الأشرار 
ليثبت ما يستطيع أن يفعله بالأشرار E E‏ 
اا ا > وإن الخليقة الجديدة تم الآن اونا 


يصبح الناس كاملين > فانہم سیملکون الأرض . لقد تام 


برنابا 


يسوع » وجب على الجنس البشري أن يمسك به عن طريق 
الألم والمعاناة . والختان يجب أن يكون ختان القلب والسمع 
وليس ختان الجسد » ولكن ملاكاً شريراً قد ضلل الباء 
او ي را ال ك الا هه م رة > 
كان الهدف مما تعلم حقائق أخلاقية تعلق بالعلاقات مع 
الا خرين » وبالعلاقات الجنسية . وان المعمودية والصليب 
سبق أن وصفا مجازيا في العهد القديم . وكا أخذ يعقوب 
بر كة عيسو > كذلك حل المسيحيون سحل اهود . وبعد ستة 
الاف س تقو عل الاشر وتا القة اة من 


شعب الله » والهيكل الحقيقي لله هم شعبه . 


والأصحاحات الأر بوكر مرا سالة برنابا تروي 

قصة الطريق » طريق النور وطريق الظلمة » والأولى هي 
احبة والبساطة والتواضع والطهارة والوداعة والكرم 
والمسالمة . أما الثانية فهي عبادة الاوثان والرياء والعهارة 
والقتل والكبرياء وما أشبه : « ليتكم تحصلون على الخلاص 
ياأبناء الحبة والسلام ۹:۲١ (٩‏ ) . 

٥ه‏ - الفكر اللاهوتي والأحلاق فيا : تعلم الرسالة الحصول 
على الخلاص با لام الرب وطاعة الإنسان للوصايا مع تفسيرها 
روحيا . والمعمودية ورجاء الصليب ياتيان بالحياة الابدية 
١١:١١ (‏ ) . وابن الله قد جاء في الجحسد ( ١٠١:١‏ ) . 
ET‏ السنة ښيکون هناك عام أحر في اليوم 
الثامن ( )۸:٠١‏ . 

-النصوص : ختوى النسخة السينائية على رسالة برنابا بعد 
سفر الرؤيا مباشرة وقبل راعي هرماس . ک) يوجد النص في 
النسىخة التى اكتشفها « برينوا ۲ في ۱۸۷۴١‏ م وهى النسخة 
التي جذيت انتباه العام « للديداك (٠‏ تعلم الرسل ) . 
و اد ن ارات الا ای وی غ جر ن 
رسالة برنابا وجزء من رسالة بوليكاربوس لأهل فيلبي . 
وتوجد نسخة باللاتينية قد تر جع إلى القرن الثالث أو الثاني » 
لاتذكر با قصة الطريقين . 


برنابا أعمال برنابا : 


هناك إتجاهان في التقليد » أحدهما يربط بين برنابا وميلان » 
والثاني يربطه بقبرس » والاتجاه الثاني هو الذي يظهر في « أعمال 
برنابا ٩‏ التي یرجح آنا کتبت في قبرس في القرن الخامس أو بعده . 
ويذ كر فيا أن الكاتب هو يوحنا مرقس ( الذي تجدد على يد 
بولس وبرنابا وسيلا » وتعمد في إيقونية » . وهي بکل جلاء س 
مبنية على سفر الأعمال الكتابي » وتروي رحلات برنابا وبولس 
ونزاعهما حول مرقس »تم رحلات برنابا بعد ذلك واستشهاده 
في قبرس » حيث ذهب مرقس بعد ذلك إلى الاسكندرية . 


برنيکي 


١‏ وأعمال برناب أكار وقارا وأقل مبالغة من أسفار لأعمال 
الأب و كريفية الأخحرى « فهي ف ااا امتداد خيالي لسفر 
الأعمال الكتاني . 


راا اا 


يرد اسم إتجيل برنابا في المرسوم الجيلاسياني » ولا يعلم عنه. 
شيء أكثر من ذلك إذ م يعر على شيء منه نما يحمل على الشك في 
وجوده صلا . أما إنجيل برنابا المتداول حاليا فيرجع إلى القرن 
الرابع عشر » وهو إنجيل واضح التزييف كتبه أحد المرتدين عن 
اللسيحية في الاندلس . ولا توجد خطوطاته إلا في الاسبانية 
والطليانية . 


برنيكي : 


ومعنى الاسم « المنتصر » » وهو اسم الابنة الكبرى هيرودس 
اغریباس الأول ( حکم من ۳۸ ٤٠١‏ م ) » وقد ولدت في 
۸ م . ونقراً عنها في سفر الأعمال انها جاءت مع أخيا أغريياس 
الثاني في احتفال عظم إلى دار الاسةأع في قيصرية عندما كان 
الرسول بولس يترافع عن نفسه آمام فستوس الوالي الروماني ( أغ 
٥‏ -¥؟ ) . 


تزو جت برنیكى ‏ وهي صغيرة في الثالثة عشرة من عمرها 
من ما رکوس ابن طیباریوس یولیوس اسکندر » وعند موته 
تزوجت من عمها هيرودس » الذي الغس له أغريباس الأول 
الذي كان قد تبت من قبل كلوديوس قيصر ملكا على مملكة 
هيرودس الأول س الفس له ولاية كلكيس الصغيرة ( تاريخ 
يوسیفوس ٥:۱۹‏ ) . وقد مر هذا الزواج ولدین هما برنیکیانوس 
وهر کانوس . 


وبعد موت زوجها في ٤۸‏ م رجعت برنیکی إلى بيت أخيبا 
أغریباس الذی کانت تبادله کل ما یو ودا عقا فاق ف 
الفكر » وقد أدت هذه العلاقة الحميمة إلى تنائر الشائعات عن قيام 
علاقة محرمة بينهما » ولكن ليس نة دليل قاطع على ذلك . 
وللقضاء على الشائعات تزو جت ملكا تافها هو بولمون الثافى ملك 
أولبافي صقلية » الذى اختتن واعتنق البهودية من أجلها » ولكن ل¿ 
يدم هذا الزواج طویلاً » إِذ تر كته وعادت إلى أخيما غريباس . 


ولكن التاريخ جحتفظ لبرنيكى بعمل من أعمال البطولة وانكار 
الذات » فقد شار كت أخاها في العمل على منع اندلا ع الثورة في 
1 ْ وواجهت الوالى احنوك جسیو س فلورس › مخاطرة 
بحیاتها . ویذکر المؤرخ تاسیتوس انها استطاعت باباقتما ان 
تستميل فسباسيان في أثناء الحرب » وكا يقول هذا المؤرخ : 
« كانت في نضرة شبامها وروعة جماها » بالرغم من أا كانت 


° 


برو خورس 


تناهز الحادية والأربعين . کا أن تيطس أصبح عشيقا ها في نفس 
سني الحرب » عندما لجا أغريباس وبرنيكي إلى قيصرية . وييدو 
أنه أخذها معه إلى روما في ۷۰ م . ولا يعرف ٿيءَ عنها بعد 
ذلك . 


بروخورس : 

ومعناه قائد ١‏ الكورس » أو جماعة المرعين . وهو ا 
الشمامسة السبعة الذين انتخبتهم الكنيسة في أورشلم للقيام على 
حدمة الأرامل والأيتام في الكنيسة ويدل الاسم على أنه كان يونانيا 
أو لعله كان يهوديا من أنصار الثقافة اليونانية.ويقول تقليد كنسي 
أنه أصبح أسقفا في نيقوميديا ومات شهيدا في أنطاكية . ولا يذكر 
امه في الكتاب المقدس إلا في تلك المناسبة ( أع ٠:1‏ ) . 


بلادان : 


ومعناه « هو ( مرودخ ) أعطى ابنا » . ونقراً في الوك الثاني 
( ۱۲:۲۰ ) وني إشعیاء ( ۱:۳۹ ) أن بلادان كان أبا لبرودخ 
( مرودخ ) بلادان ملك بابل . وقد ظن البعض أن ذلك خطا » 
لأنه قد جاء في نقوش سرجون أن مرودخ بلادان کان ابن 
« ياكين ٠‏ » ولكن يتضح لنا من القول عن ياهو في النقوش 
الأشورية ‏ بأنه « ابن عمري » أن « ياكين » يعتبر على الأصح 
مؤسس الاسرة الحاكمة » وليس الاب المباشر لمرودخ بلادان . 
« وبیت یاکین الذي يقال إن مرودخ بلادان کان ملكا عليه › 
عائل تماما « بیت خمريا 4 أو ۵ بیت عمرى ٠‏ الذى يقال إن ياهو 
كان ملكا عليه . إذاً فليس نة ما يدعو إلى الاعتقاد بوجود طا في 
أي من الحالتين . ولكن هناك ما يدعو إلى الاعتقاد بأن مرودخ 
بلادان المذكور في الكتاب المقدس كان ابنا لملك أخر بنفس 
الاسم » أما ذكر الجزء الأخير فقط من اسم الأب هنا » فيمكن 
مقارنته باستخدام « شلمان » في هوشع ( ۱٤:۱۰‏ ) بدلا من 
الاسم الكامل « شلمنأسر » في سفر الملوك الغاني ( ۳:١۷‏ » 
و كانت هذه الاختصارات لأسماء العلم شيعا مألوفاً عند الأشوريين 
AE E AU‏ 


بريت : 
وهى كلمة عبرية معداها ١‏ عهد » تذكر ۲۸٠١‏ مرة في العهد 
القديم في العبرية (أنظر قض ۳۳:۸ 4:۹) . 


aE 


وهى زوجة أكيلا البنطي » ويذكران دائماً معا كمشال 
بریسکلا مع اکیلا فی شرح طریق الرب باکر تدقیق لأبلوس 


٤٦ 


بزنا 


الاسكندري الفصيح المقتمدر في الكتب (أع 
۲۹,4۸ -( انظر كادفي المحلد الأول من 
دائرة المعارف ) . 


بريعه : 


ومعنى ١‏ بريعة ؛ هو « بهتاف » اشتقاقا من أصل عبري بمعنى 
) يحدث ضجيجا ١‏ » أو مشتقه من أصل عبري اخر بمعنى « في 
شر او في بلية » . وهو اسم . 


۷ ) وهو ا عشيرة البريعميين ( المدد 
(tot:‏ 


۲ اين أفرم وقد دعاه أبوه بهذا الاسم « لأن بلية كانت في 
بيته » فقد قتل رجال جت الولودون في الارض › إخوته 
انم زارا لبسو قرا مشیم ع ۴۲۷۷ :. 

٣‏ س أحد أيناء « ألفعل » أحد أحفاد بنيامين » وكان هو 
وأخوه شمع راسي آباء لسكان أيلون » وما طردا سکان جت 
( ۱خ ۱۳,۱۲:۸) . 

> س أحد أبناء معي الأربعة . ركان أحد اللاريين من تسل 
جرشون » في أیام داود . ولم يکر هو وأخوه يعوش 
6 ق ال خا لیک ات واحد » ( اأخ 
ONT‏ 


البريعيون : 


هم نسل بريعة ابن أشير ( العدد )٥,٤٤:۲١‏ ) . 


باریىء : 

برأ الله الخلق أي خلقهم » فالبارئ هو الله الخالق أو الصانع › 
وقيل عن المدينة التى ها الأساسات > إن « صانعها و بارئها الله » 
( عب ۱١:1۱‏ ) . 


ص 


مبراة : 


سكين صغيرة كانت تستخدم لبري الأقلام التي كانت تصنع 
من البو ص ( ارما ۲۳:۳١‏ ) وتغمس في دواة الكاتب التي با 
الحبر » والني كان بحملها على جانبيه في منطقته ( حز 
OS‏ 
بزتا: 


برر س مبزر 


بستالي 


أحشويرش » والذين أوفدهم إلى الملكة وشتي لياتوا بها إلى أمام 
الملك بتاج الملك . ويحتما أن الاسم مِسْتَوّ من ا لكلمة الفارسية 


« بسته » بمعنی ١‏ مفید » ومن ثم فقد تعنی ١‏ خحصیا » (آس .)٠۰:١‏ 


بزر س مبزر : 


البزر هو كل حب يبذر للررع ( تك ١١:١‏ ) . ومبزر تعنى 
آنه قد ُنضج البذور ( خر ۳٠:۹‏ ) . 


البز : 

الثياب أو متاع البيت من الثياب وحوها » وهو البوص ( تك 
١‏ ) ويطلق على « الدمقس » الذى هو الحرير الأبيض › 
ل و ا یکی به ني سفر الرؤيا 


الباز: 


وهو نوع من الصقور والشواهين » وهو طير كاسر يستخدم 
في الصيد » وكان محرمًا أكله في الشريعة ( لا 1۹:١١‏ تتا 
€ (. 


ويري البعض أن معناها « مکان زیتون ېوه »أو« حتقر من 
هوه » . وهي مدينة في جنوي اليهودية بالقرب من بثر سبع ( يش 
٥‏ مع مقارنة ذلك مما جاء في محميا ۲۷:۱١‏ ) . 


وهو ترجمة للكلمة العبرية « جنة » وتعني مكانا مسنورًا › 
وهى نفس الكلمة العربية « جنة » لفظًا ومعنى . فالبستان هو 
الحديقة أو الروضة ذات الشجر » فهو أرض معدة لغرس أشجار 
الفاكهة وأشجار الزينة والزهور والخضر TT‏ 
اوا ۴ ل عل اا وچا اااي ل معنى الوقاية 
والحماية »أو الحديقة » أي التي دق جا لتوار هن الاه أو 
قاراد 


وكانت تتخللها الطرق المتشعبة التي تظللها أشجار الفاكهة 
وتجري من تحتها قنوات الياه » تعطر جوها روائح النباتات العطرية 
وأري الزهور الندية » وتغرد فيا الطيور » وتنشا بها الخمائل 
الظليلة للجلوس والاسترخاء والاستمتاع . 


ويذ كر البستان في مواضع كثررة من الكتاب المقدس ( کا في 
امل ۰۲:۲۱ ۲ ملل ۲۷:۹ ۱۸:۲۱ )ش ۱۸:1۰ ۱۷:۲۹ 


۲ إرمڀا ۲:¥« 1:4(« CYTT:iEA‏ لو ۳ )يو 


CETTE IYA‏ و کان ملوك مصر وبابل اور 
يكارون من إنشاء البساتين وغرس أندر الأشجار والنباتات بها . 


وأهم أحداث الكتاب التي ارتبطت ببستان هي : 

. ) ۳ دحول الخطية إلى العام في جنة عدن ( تك‎ ١ 

۲ - جهاد المسیح تم القبض عليه في بستان جٹسيمانى ر( مت 
٥٩-۳-1‏ مرقس ٥۱۳۲:۱٤‏ لو ٥۴۳۹:۲۲‏ 
يوحنا ۱41:1۸ ) . 

٣‏ س دفن الرب يسوع بعد موته في قير لي بستان ( يو 
CCT‏ 


وقد هرب آخزيا ملك يہوذا من امام ياهو في طريق بيت 
البستان » ولكن ياهو طارده وأمر رجاله فقتلوه ( مسل 
۹ ) . کا دفن منسى للملك في بستان بيته في بستان عرزا 
( مل ۱۸:۲۳۱۹ ) . 
بسستانی : 


ولا ترد هذه الكلمة في الكتاب المقدس إلا مرة واحدة ق إنجيل 
يوحتا ( ۱١:۲۰‏ ) » فعندما سال الرب يسوع مرم : ١‏ لاذا 
تبكين من تطلبين » ؟ ظنته « البستاني » . والكلمة اليونانية 
المستعملة هنا تشير بالأكثر إلى حارس البستان أو الناطور ( ٣‏ مل 
۷ یو ۷ ت ولیس لل من 
يقوم بعمل يدوي في البستان » فقد جرت العادة على أن يكون 
لكل بستان حارس أؤ أكثر وجخاصة في وقت الإتمار . 


بواسير : 


وهي ترجمة عن الكلمتين العبريتين « أوفالم » ( تث 
۸ اصم 1:٩‏ ,۹ ,۱۲ء :٤و٥‏ )۱ وتیہورعم ) ( صم 
SATIS‏ وکلاھما تعنی ورمًا أو انتفاتحا . ویيدو من 
الوصف الوارد ن ا لخامس والسادس من سفر 
صموئيل الارل ہا هلر اسير المعروفة » بل الأرجح أن 
المقصود بها هو الطاعون الدملي الذي تنقله البراغيت عن الفيران › 
وجخاصة لارتباط المرض بالفيران ( صم ٤:٦‏ و ٥و‏ ١١و1۸‏ ) › 
وهو أمر كير الحدوث فى الغزوات والحروب . 


ويروي هیرودوت اسطورة عن ان جيش سنحاريب الذي 
دحل مصر قد أبادته الفيران » فأقام المصريون تمثالاً لاإله بتاح 
A E‏ 
يكرم الآهة » . ولعل هيرودوت يردد في هذه الرواية صدى ما 
حدث لجيش سنحاريب الذي حاصر أورشلم في أيام حزقيا املك 
EFF)‏ 


EV 


ea Tm re 


بسق : سکایا ۴ 


بسق بساقا أي بصق بصاقا وزنا ومعنی ( ايوب ۱۰:۳۰ ) . موقع ذكر في سفر المكابيرن الأول ( ۲۳:۱۳ ) » بالقرب منه 
۸ 


قتل تريفون القائد السوري يوناثان المكابي ودفنه هناك ٠‏ ويذكرها 
يو سيفوس في تاريخه باسم « بسكا » ويحتمل أنها هي « الجميزة » 
الواقعة إلى الشمال الشرتي من جر الجليل . 

بسمة : 

اسم معا عا 0 

إحدى نساء عيسو وابنة أيلون الحثي ر( تك ۳٤:۲۹‏ ) › 
وهي امرأة كنعانية » لذلك کان زواج عيسو منا خروجًا 
على إرادة الرب في ألا بختلط نسل إبراهم بالكنعانيين › 
وجخاصة في أمر الزواج » وقد كان ذلك سبب مرارة للإسحق 
ورفقة . ثم تزوج عيسو عدا ينت أيلون الحثي » وهي إما 
أنحت بسمة أو انه اسم اخحر لبسمة نفسها ( تك ۲:۳١‏ ) . 


سے 


۲ - زوجة أخرى لعيسو » وابدة اسماعيل بن إبراهم » وأحت 
نبایوت ( تك ۳:۳٦‏ ) وتسمی أبضًا « محلة » في التكوين 
)39۸:۲۸( . فقد أراد عيسو أن يأخذ له زوجة من نسل 
إبراهم » عندما رى أن زواج يعقوب من رفقة قد أدى إل 
رضاء أاسحقی نه . 


و كانت بسمة هذه أما لرعوئيل الذي ولد نحث وزارح 
وشمة ومزة ء المذكور عنهم أنهم أبتاء بسمة » وكان هؤلاء 
الأربعة من أمراء أدوم ر( تك ۱۷:۳١‏ ) . 

٣۳‏ س بسمة بنت سليمان الملك وزوجة أخيمعص الذي كان 
وكيلاً لسليمان في نفتالي » وكان عمله أن بتار للملك › 
ای أن یزوده هو وأهل بیته بالطعام مدة شهر واحد في السنة 
( امل ٤:۷و١۱‏ ) . 


بسوديا : 


ومعناه ١‏ موضع لقة يہوه ) »› وهو أبو مشلام الذي رم مع 
يوياداع ابن فاسيج الباب العتيق في سور أورشلم بعد العودة 
من السبي (ځ CNT‏ 


بسور - وادي البسور : 


هو الوادي الذي عبره داود والست معة الرجل الذين معه بعد 
خروجه' من صقلغ لطاردة العمالقة الذين أحرقوا المدينة بالتار 
وسبوا النساء اللواتي فيا . وفي ذلك الوادي تخلف مغتان من 
رجال داود لأنم أعيوا عن أن يعبرو! الوادي . وبعد انتصار داود 
واسترداده لكل الغناام من العمالقة » عاد إلى وادي البسور حيث 
كان العتان » وهناك أعطاهم نصيبهم من الغنام كمن نزلوا إلى 
الحرب وجعل ذلك ١‏ فريضة وقضاء لإسرائيل ١‏ ( صم 


۳و۹و۱ و۲۱١۲‏ ) . ويحتمل أنه وادي غزة أوسع الوديان 


العديدة في الجنوب الغربي من صقلغ . 


ٌ 


. 
۰ ( e 9 
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اسم يشبعام بن حكموني رئيس الأبطال الثوالث ( الرؤساء ) 
الذي قتل ثلاثة معة رجل دفعة واحدة( ١أخ ۱١:١١‏ ) . وذكر 
في صموئيلل الثاني ( ۸:۲١‏ ) في القائمة المقابلة أن يوشيب بشبث 
التحكموني ( ومعناه ا لجالس على الكرسي ) رئيس الثلائة قتل نمان 
مغة دفعة واحدة . وواضح أن لفظة « تحكموني ١‏ مشتقة من 
١‏ حکموني ٩‏ . ويبدو أن و الثلائة » كانوا یکونون الحلققة 
الداحلية في حرس داود و الثلائين » « المنتخبين » ( انظر ١خ‏ 
O‏ 


وتبداً الكلمتان ثلاث معة ونان مغة في العبرية بنفس الحرف 
( ا في العربية ) نما يحتمل معه أن الاخحتلاف حدث يسبب خحطاً 
في النسخ . 

أما من جهة الاخحتلاف بين الاسمين » فيرى أغلب العلماء ‏ 
الذين يسيرون على هدى الترجمة السبعينية _ أن أصل الاسم هو 
« اشبعل ٠‏ وأن « یشبعام » و« يوشيب بشبث ٠‏ تحويران في 


بر بشارة » والبشارة هى الإنجيل أو الخبر الطيب . وقد قيل 
عن الله نفسه أنه « سبق فبشر إبراهم أن فيك تتبارك جميع الأم » 
( غل ۸:۳ ) . بل لقد بشر الله أدم من قبل بأن نسل الرأة هو 
يسحق رأس الحية ( تك ٠١:۳‏ ) . ونقراً عن الرب يسوع : أنه 
کان غلم الشحب في المیکل وییشر ۲ ( لو ۱:۲۰ ) . ا قیل 
عنه برو ح النبوة : « لان الرب مسحلي لابشر المساكين 4 ( [إش 
۱ لو ۱۸:0 جو کان بولس الرسول مبشرًا ( رو 
10:1 ) » ویقول « ویل لی إن کنت لا أبشر » ( ١کو ۱٦:۹‏ ) 
ون الرب قد اُرسله لیبشر ( ١کو ۱۷:١‏ ) » وكانت حدمته التي 
أو تمن علیہا أن یبشر بین الم ( غل ۱1:۱ أف ۸:۳ ) . کا أن 
فيلبس الشماس كان مبشرًا ( أع ۸:۲١‏ ) . وقد طلب الرسول 
بولس من تلميذه تيموثاوس أن يعمل « عمل المبشر » ( ۲ي 


9:4( . 
ونقراً عن المؤمنين فى الكنيسة الأولى أن « الذين تشتموا جالوا 
مبشرين بالكلمة :AgÎ)«‏ ( . 
ولكننا نعلم من الرسالة إلى أفسس أن الرب « أعطى البعض أن 
يكونوا رسلا والبعض أنبياء والبعض مبشرين والبعض رعاة 
۹ 


ص 


بصرة 


ومعلمين » ( أف ٠٠:٤‏ ) فهناك مبشرون دعاهم الرب وأفرزهم 
هذه الخدمة » فكل ممن يستطيع بل يجب أن يكون مبشرًا في 
حدوده» وعليه أن يقوم بتوصيل بشارة الإجيل للا خرين » ولكن 
هناك أناسًا معينين أعطاهم الله الموهبة للتبشير . وواضح من 
الرسالة إلى أفسس » أن موهبة التبشير تاني قبل الرعاة والمعلمين »› 
وهذا هو الترتيب الصحيح لاقيوههات » فا يشر ليس له مقر ثاب 
بل يجول مبشرًا بالإنجيل لمن ججهلونه » وعندما يتجدد البعض 
ویتحدون با ارب يسر اح بالإیمان » يأتي دور | لراعي والمعلم 
لتوضيح الحقائق الختصة بالرب يسوع المسيح ٠‏ وبنيانهم في 
الإيمان . 


البشيرون الأربعة : 

أطلقت هذه العبارة على كتبة الأناجيل الأربعة لأنها تحمل لنا 
البشارة أي الخبر الطيب عن أا لرب يسوع المسيح . وموقف 
الأناجيل من ا لرسائل شبيه بموقف المبشرين من الرعاة والمعلمين . 


طائر من الطيور الكاسرة » وكان من الطيور الحرم أكلها 

حسب الناموس . ويبدو انه على انواع ختلفة حيث نقرا 
« والباشق على أجناسه ) ( لا 4:1١‏ تث )۱۳:١4‏ . 
ويشتهر الباشق ‏ كالكثير من الطيور الجارحة _ بحدة البصر » 
فنقراً عن « سبیل م یعرفه کاسر ولم تبصره عین باشق » ( أي 
OYEYA‏ 


بشلام : 


اسم عبري معتاه « بسلام ۲ أو « ابن السلام ٠‏ » وكان أحد 
ولاة ملك فارس على فلسطين في أيام العودة من سبي بابل » وقد 
اشترك مع مثرادث وطبشیل وسائر رفقائهم في کتابة شکوى إلى 
ا لمك أرتحشستا ضد اليهود » مما أدى إلى توقض العمل في 
بيت الله الذي في أورشلم إلى السنة الثانية من ملك داريوس ملك 
فارس ( عز ۲٤-۷:٤‏ ) . 


بصرة : 
اسم عبري معناه « حظيرة » » وهي نفس الكلمة المترجمة 

: حظيرة ۲ في نبوة میخا ( ۱۲:۲ ) > وهوأسم‎ ١ 

» س مدينة قدية في أدوم » وكانت مدينة قوية حصينة‎ ١ 
ولعلها هى صبرة الحديثة الواقعة على رأس وادي الحمايدة على‎ 
Oy 
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١‏ البتراء؛ . و كانت بصرة أقوى الحصون في النصف الشمالي 
من أدوم ٠‏ كانت تتحكم في طريق الملك المؤدية إلى العربة 
ومیناء يا يلات على البحر الأحمر . ويرجح أنها كانت عاصمة 
لأدوم في بعض العهود » ولكن لا يمكن الجزم بذلك . 
وكانت٬تيمان‏ في الجنوب تعادل بصرة في الأهمية . ويرد اسم 
بصرة في سفر التکوین ( ۳۳:۳۹ ) » وني سفر أخبار الأيام 
الأول ( 1 ) على أنها مدينة يوباب بن زارح أحد ملوك 
ادوم القدماء . وكان الانبياء يوجحهون إلا وإلى تيمان 
انذارات تم لادوم ( إش ٩ :٣٤‏ إرمیا ۹٤:۱۳و‏ ۲۲ 
اوی ا 0 وف کرت و ضار ت اطلدا کات ع 


إرميا النبي . 


يطة لموقع بصرة 


۲ اسم مدينة في مواب يظن البعض أا « باصر » ( إرميا 
(CEA‏ . 


بصق : 


والبصق ف وجه إنسان معتاه الأحتقار اتدل ( تٹ 
۲ أي ۰۱۰:۳۰ إش 1:٥۰‏ مت ۷:۲۹ 


i e TY‏ حدث البصق من إنسان غير طاهر › فأنه 
ينجس من أصابه البصاق ( لا ۸:1١‏ ) » ما كان يستلزم غسل 
اياب والاستحمام بماء . وقد تفل الرب يسوع عند شفاء الأصم 
الاعقد ( مر ۳۳:۷ ) » وعند شفاء الاعمی منذ ولادته ( يو 
N‏ 
بصقة : 

ومعناها ١‏ مرتفع أو صخري » وهي مدينة في جنوي 
الهودية › تذ کر بین خیش وعجلون ( یش ۳۹:۱۰١‏ ) › وکانت 
مسقط رأس يدة بنت عداية أم يوشيا املك ( ملل ١:۲۲‏ ) »› 
ولا يعلم الآن موقعهاعلى وجه التحديد . 


نبات معروف من الفصيلة الزنبقية ينم بكثرة في مصر 
وسوريا » وبصل مصر مشهور بکبر حجمه وحسن طعمه . 
وكان البصل من بين الاشياء التي تذكرها بنو إسرائيل وهم في 
البرية » مفضلين إياهاأ عن المن › و« قالوا من يطعمنا خحما . لقد 
تذكرنا السمك الذي كنا نأكله في مصر جانا والقثاء والبطيخ 
والكرات والبصل والثوم » . وحيث أن البصل من النباتات التي 


تنمو في باطن الأرض » فهو بذلك يرمز إلى الأمور الأرضية . 


بصلئيل : 
ومعناه « في ظل الله » أي « في رعاية الله ۲ » وهو : 
| س بصائيل بن اوري بن حور من سبط يېوذا » وقد دعاه 
الرب باسمه وملأه « من روحه بالحكمة والفهم والمعرفة وكل 
صنعة . وقد اتسعت مهاراته إلى « العمل في الذهب والفضة 
والنحاس ونقش حجارة الترصيع ونجارة الخشب ليعمل في 
کل صنعة من الخترعات ۲ ( خر ۱۱۱:۳ ٣۰:۳١‏ 
»),٦‏ کا كان يمتلك موهبة تعلم كل هذه الصناعات 
لآخرين أيضًا » با فيم أهوليآب بن أخيساماك من سبط 
ذا 
وقد امتدت أعماله إلى كل الخيمة والدار والأعمدة 
والستائر والأغطية والمذيح النحاسي ومائدة اخبز الوجوه 
ومذبح البخور والنارة والتابوت وغطائه » وثياب هرون 
وض لزنابر لاو انت وار 
الفط لاق : 
لقد كانت مواهبه الفنية متعددة > وقدراته على الاختراع 
بارعة . 
۲ س أحد أبناء فحث الثانية الذين أخذوا نساء غريبة 


( عزرا۰ ۳۰:۱ ). 


بضاعة 


بصلوت او بصلیت ٤‏ اسم عبري معناه « انتزاع ». 
وکان بنوه من النشنم الذين رجعوا من السبي البابلي مع زربابل 
(عز ٥٤4:۷ ۰ ٥۲:۲‏ ). 


بصصور : وهو أبو بلعام النبي الكذاب الذي أحب أجرة 
الإم (۲بط ٠١:۲‏ ) ويسمى في العهد القديم ١‏ بعور » 
(العدد ۲ ۲:ه» A:T I MoegT:Tt‏ تت 4:۲۲ »یش ۱۳ : 
۲ ميخا ٥:1‏ ). 

بضاعة : وهي مرجمة عن جملة كلمات عبرية » أهمها : 
(۱)مکاکوت (نح ۰ :۳( (۲) میکر (نح ۱۳ : »)٩‏ 
(۳) مکار (نح ۱٣‏ : ۲۰) . 

وقد عرفت التجارة وتبادل البضائع منذ العصور 
اول > وكانت البضائع والحاصلات الختلفة تنقل سن 
مکان إلى مكان بالقوافل على الجمال | نقرأً عن قافلة 
الإ ماعيليون التي اشترت يوسف » فقد كانت جماههم عحملة 
بالك يراء وابلسان راللادن في طريقه م إل مر 
(تك۲۶:۳۷ ). کا كانت تنقل على الحمیر کا فعل إخوة 
يوسف عندما نزلوا إلى مصر لشراء القمح في سني المجحاعة 
( تك ۲۹:۲ ۰ )۔ ۴ كانت البضائع تنقل بالسفن 
في الانهار والبحار ر( انظر ملا تلك ۳:٤۹‏ العددي ٤:۲‏ ۲ 
مز٤‏ ۱۰: ۲۹ أمثال ١ ٤:۳۱‏ ). وقد اشتهر الفينيقيون 
بالتتجارة عبر البحار ( !مل Y9: ۱:٥‏ 
حز ۲۷و ۲۸). 


[ وكانت شعوب الأرض تأني بالبضائع وکل طعام إل 
اورشام يوم السبت للبيع . فمنعهم نحميا من ذلك 
١ 2‏ ثم أمر بغلق الأبواب منذ مساء اليوم السابق 
للسبت أمام الصوريين الذين كانوا يأتون بسمك وكل 
بضاعة ويييعون في السبت لبني يهوذا ‏ فبات القجار وبائعو 
کل بضاعة خارج اورشلم مرة ومرتين » فتهددهم نحميا 
بإلقاء القبض عليهم إن عادوا » فلم يأتوا بعد ذلك 
(۲۱۱۹:۱۳۶). 


بطء-تباطۇ : 
والتباطو هو التواني والتا خير ( انظر بط ٩:۳‏ ) . 
بطحه ألقاه على وجهه فانبطح أي انطرح على وجهه إلى 


الأرض ( إرميا ٠:١١‏ ( ۰ 
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بطخ 


بطرس الرسول 


بطيخ : 

وهو فاكهة معروفة » وقد ورد ذكره في سفر العدد 
٠:1١ (‏ ) » وهو بالعبرية « أبهتيه ٩‏ » وقد جاءت الكامة في 
سفر العدد بالجمع ما قد يعني أا تشمل كل أنواع البطيخ 
والشمام . وهو يزرع بكثرة في مصر › ولا بد أن الإسرائيليين 
عرفوه في أثناء وجودهم في مصر » وقد تذكروه في البرية واشتهوا 
أكله لحلاوته ولقدرته على ارواء العمطش وجخاصة في قيظ 
الصحراء . وهو وان كان لا ينمو في بطن الأرض » لكنه يستقر 
عليما ولا يرتفع عنها فهو صورة للأرضيات » الأمور التي يشتهيها 
آهل العا م ( فی ۱۹:۳ ) . 


بطر : 


هو قلة احةال النعمة والطغيان بها . وبَطْرّ الحق أي تكبر عنه 
فلم يقبله . وهي تستخدم في الكتاب المقدس في اللغة العربية 
ترجمة لكلمات عبرية ويونانية تدل على الخلاعة والمجون . فيقول 
الرسول بولس : « لنسلك بلياقة ا في النهار » لا بالبطر والسكر 
لا بالمضاجع والعهر لا بالخصام وا لحسد ) ( رو ۱۳:۱۳ ) ۰ کا 
يقول أيضا : « وأعمال الجسد ظاهرة التي هي زلي عهارة نجاسة 
دعارة .. قتل سکر بطر ۲ ( غل ۱۹:۰ ۲۱ ) . ویتکلم 
الرسول بطرس عن كيف « عملنا إرادة الأم سالكين في الدعارة 
والشهوات وإدمان الخمر والبطر والنادمات وعبادة الأوثان 
امحرقة (٠‏ إبط ۳:٤‏ ) . 


وعبارة « متي بطرن على المسيح » ( إلي ٥‏ ) تعلي 
« متى ملن إلى التنعم والاسراف في الرفاهية وامجون » . 


بطرس الرسول : 


وهو « ”معان بطرس » وتوجد الإشارات إليه في العهد الجديد 
في الأناجيل الأربعة » وفي الأصحاحات الخمسة عشر الأولى من 
سق الأعمال وق الأصجاحين الأول و الفاق مى الرسالة إل 
غلاطية » وفي رسالتي بطرس الأولى والثانية . 


ولا س امه وحياته الأولى : کان اسمه صلا ر ”معان بن يونا » 
( أو يوحنا ) وهو أخو أندراوس تلميذ يوحنا المعمدان » 
ولحل بطرس أیضا کان تلمیذاً له . وکانت مهنته صید 
السمك » من بيت صيدا على ساحل بحر الجليل » ولو أنه أقام 
بعد ذلك مع عائلته في کفر ناحوم ( مت ۱٤:۸ ۱۸:٤‏ 
E AS EO RSE‏ 
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ثانياً ‏ أول ظهوره في الأناجيل : أول مرة يذ كر فيما بطرس في 
الأناجيل » هي المذكورة في إنجیل يوحنا ( ٤۲۳٣۱‏ ) 
حين اكتشف أندراوس أن يسوع هو المسيا » « هذا وجد 
أولاً أحاه معان .. فجاء به إلى يسوع » فنظر إليه يسوع 
وقال : « أنت معان بن يونا . أنت تدعى صفا الذي 
تفسيره بطرس » . وصفا كلمة أرامية » يقابلها باليونانية 
كلمة « بطرس » ومعناها حجر أو صخر . وفي هذه المرة 
وصلته الدعوة الأولى ليكون تلميذا ليسوع . وقد تكررت 
هذه الدعوة مرتین مع سائر التلامیذ ( انظر مت ۱۹:٤‏ 
مرفس ١‏ : ۱۷ لو ٣:١‏ للدعوة الثانيةء ومت ٠١‏ : ۲» لر 
٠١ : ١‏ للدعوة الثالفة ) . ويرى بعض المفسرين آن 
الدعوة الثانية كاتنت عند احتياره ليكون تابعا مسستديا 
يسوج والدعرة الالفة عندما اتير ليكون رسولا من الاشى 
عشر . 

ثالثاً ‏ قصة حياته : تنقسم قصة حياته إل قسمين » أوهما من 
دعوته إلى صعود المسيح » وئانيهما من الصعود إلى نہاية 
حدمته على الأرض . 


ويمكن أيضا تقسم الفترة الأول منہما إلى ما حدث قبل 
أسبو ع الالام ۽ م ما حدت بعد ذلك حتی صعود الرب . 


وتوجد نحو عشرة أحداث هامة قبل أسبو ع الالام هي 
شفاء هماته في کفر تاحوم ( مت ٢ ) ۱١,۱ ٤:۸‏ م صید 
الكمية الكبيرة من السمك وما نتج عنها من تسلم نفسه 
بالکامل لیسوع ( لو ۱۱۱:۰ ) » دعوته لیکون رسولاً 
الى ۋاۋاحياهلذلك ( مت ۲:٠١‏ ) . التصاقه بسیده کا 
ظهر في محاولته السير على الأمواج ( مت ۲۸:١ ٤‏ ) . نفس 
الإرتباط بالسید کا بدا في قوله : « يارب إلى من نذهب ؟ ) 
( يو 1۸:٦‏ ) . اعترافه الرائع بيسو ع بأنه هو « المسيح ابن 
الله الحجي » وما أعقب ذلك من توبيخ له رمت 
1-_"@ . الا ازات الرفيعة التي حظي با مع 
يعفوب ويوا في مياهشكة إقامة ابنة يايرس ( مرقس 
٥‏ ) » وتجلي الرب ( مت ۲٤:۱۷‏ ) . 


أما الأحداث التي بدأت بأسبو ع الآلام » فنعرف عنها 
الشيء الكثير لأنہا مسجلن غه "جيل ي وتكاد تكون 
بنفس الترتيب . وتبداً بغسل السيد لرجليه في ليلة الفصح 
اة رف أحطا خحطاين قي تلك الناسبة ( يو 
١١--۲۳‏ ) » أوهما اعتداده الجريء بنفسه وبشدة ولائه 
ومحبته لسيده » وتحذير سيده له من هجمة الشيطان القادمة 
عليه ( لو ۳٤۳۱:۲۲‏ ) . وقد تكرر ذلك مرتین قبل أن 
يلقى القبض على الرب في البستان ( مت ٣١۳٠۹:۲١‏ ) . 


بطرس الرسول 


بطرس الرسول 


۲ 


ثم اصطحاب الرب له مع E‏ 
جشسيماني » وتنبيه الرب هم أن a E a‏ 
في ذلك حیث أنه كلما جاءهم وجدهم نیاماً ( مت 
٤1-٣-1‏ ) » ثم بوره في قطع أذن ملخس ( يو 
۸ ۱۲ ) » م تخليه عن الرب › وهو يقاد اسيرا » 
و ل ر رین 
الكهنة » ثم إنكاره له « قدام الجميع » » وتايده ذلك 
الإنكار بقسم ثم بلعن وحلف » ثم تذكره لتحذير الرب له 
عند صياح الديك وعندما التفت الرب ونظر إلى بطرس » 
خرج لل حارج ویکی چیک( مت «TA—°1: ۲١‏ 
مرقس 11:1٤‏ ل ۲:۲ يونا 
YY‏ () . 

وهكذا نرى أن قصة سقو ريطا 8 سجلها البشيرون 
الأربعة » ولكن كا يقول أحدهم ١:‏ لم يصفها أحد منم في 
صورة خزیة ۴ سجلھا مرقس . وإذا کان اچ ھھڑقس ‏ کا 
هو المعتقد عموماً قد راجعه بطر ر هسه بل قد کتب 
بإرشاده » فإن في ذلك الدليل القوي على مدى إخلاصه 
وندمه الصادق » . ولا نسمع شيعا عن بطرس بعد ذلك 
حتی صباح یوم القيامة » فحالما مع الاخبار الاولى عن 
ذلك » أسرع مع يوحنا إلى رؤية القيبر ريو 
۰ ہ۱۰ ) . کا أن اللاك يذكر اسه س جخاصة ‏ 
للنسوة ( مرقس ۲:١‏ ) . وفي نفس اليوم يرى بطرس 
يسوع حياً قبل أن يراه أحد آخر من ن الائنی عشر ر( لو 
٤‏ ۱کو ٥:1١‏ ) . ثم عند بحر طبرية يعطى الرب 
الفرصة لبطرس للاعتراف ثلاث مرات بالرب يسو ع الذى 
چ ان اک ووت را و ارق يکرو ال 
الدعوة لیکو رسولاً له يرعى غنمه وخرافه . ثم ينبغه باليتة 
التى سيموتها . ثم أمر الرب له : ١‏ اتبعني أنت » ( يو 
۱ 


أما الفترة الثانية ‏ من صعود المسيح إلى تجديد بولس »› 
فيسجلها الكتاب بأكار إيجاز . فبعد الصعود _ الذي كان 
بطرس أحد شهوده ‏ « قام بطرس وسط التلاميذ » في 
العلية في أورشلم واقترح عليمم انتخاب من يحل محل بوذا 
( اع ۲٠٠١:۱‏ ) . وفي يوم الخمسين كرز بأول عظة 
إنجيلية ( أع ۲ ) . ثم وهو برفقة يوحنا» يشفي الرجل 
الأعرج عند باب اليكل » فيلقى القبض عليه ويدافع عن 
نفسه أمام السنهدربم » ١‏ ولا أطلقا أتيا إلى رفقائهما » ( أع 
۳ ) . نم يقبض عليه مرة أحرى ويجلد ( الأصحاح 
الجامس ) » ثم بعد ذلك « لا مع الرسل الذين في أورشلم 
أن السامرة قد قبلت كلمة الله أرسلوا إليهم بطرس ويوحنا » 
اللدين لا تزلا صليا لأجلهم لكي يقبلوا الروح القدس » 


( الأصحاح الثامن ) . ثم يعود إلى أورشلم ( حيث يظن أن 
بولس قد زاره وقطذ الزيارة المذ كورة في غلاطية 1۸:١‏ ) »› 
وبعد ذلك أخذ ججتاز ججميع الأماكن » فشفى إينياس في 
لدة » ثم أقام طابيشا من الأموات في يافا التي مكث فيا أياما 
كثررة » وفي تلك الأثناء رأى وهو على سطح البيت » رؤيا 
أقنعته بأن يكرز بالإنجيل لقائد المحة الأنمي في قيصرية . م 
يوضح هذه الامور « للرسلل والإخحوة الذين كانوا في 
اليمودية » ( اعمال ۳۲:۹١ء‏ والأصحاحان العاشر 
والحادي عشر ). 


وبعد فترة وجيزة › ثار اضطهاد اخحر ضد الكنيسة › 
ومد الملك هيرودس أغريياس « يديه ليسيء إلى أناس من 
الكنيسة » فقتل يعقوب أخا يوحنا بالسيف » ووضع بطرس 
في السجن ناويا أن يقتله هو أيضا . « أما الكنيسة فكانت 
تصير منها صلاة بلجاجة إلى الله من أجله » فأنقذه الله من 
السجن بمعجزة ( الأصحاح الثاني عشر ) . ثم يختفى من 
المشهد قليلاً حتى نراه في الجمع الكنسي في أورشلم عند 
النظر في موضو ع الحتان وحفظ الناموس»فاضاف شهادته 
إلى شهادة بولس وبرنابا لقأ كيد التبرير بالإيان وحده 
( الأصحاح الخامس عشر ) . 

وحدث بعد ذلك أن زار أنطاكية » و کانت له شر كة مع 
الؤمنين من الأ » ولكن لا أت قوم من عند يعقوب ... 
كان يؤخر ويفرز نفسه خائفا من الذين هم من الختان » 
لطر الرسول بولس إلى مقاومته « مواجهة لأنه كان 
ملوماً ٩‏ ( غل ۱٤۱۱:۲‏ ) . 


ولا نعلم إلا القليل بعد ذلك عن بطرس سوی أنه کان 
یجول يخدم مصطحبا معه زوجته ( ١کو ٥:۹‏ ) » وأنه 
كتب رسالتين » وأن رسالته الثانية قد كتبا قرب نہاية حياته 
( بط ۲۹۱۲:۱ ) . 


ويقول الت99 اكات شهيدا في رومية حوالى ٦۷‏ م 
وهو في نحو الخامسة والسبعين من عمره و کان الراب قد 
سیق أن ا بالموت العنيف الذى سوف يتجرعه ( يو 
۱ ) » ویقال إنه استشهد فعلاً بالصلب في حکم 
نیرون » کا يقال نه قد صلب منکس الرأس بناء على طلبه إذ 
حسب نفسه غير مستحی ابه سیه فی چو ته : 

وجب ملا-حظة ان الحقليد الختص بزیارته روما > هو 
مجرد تقليد ولا أكار من ذلك › وقد قام على خحطا في 
حسابات بعص الاباء الاولين } الذين زعموا انه ذهب لل 
روما في عام ٤۲‏ م عقب نجاته من السجن (أع 
۰١) ۲‏ ولکن س کا یقول « شاف ۲ لا يکن 
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التوفيق بين هذا وصمت الكتاب المقدس » بل ومع حقيقة 
أن الرسول بولس كتب رسالته إلى رومية في ٥۸‏ م دون أن 
يذ كر كلمة واحدة عن سبق خدمة بطرس في تلك المديدة › 
علاوة على أن بولس كان ترصأ للا يبني « على أساس 
لاخر )۲( رو ۲۰۲۰:۱١‏ کو ۱۰:١۱ر١۱‏ ) . 


ولكن ليس من السهل أيضا إنكار أن بطرس قد قضى 
الجزء الأخحیر من حياته في روما وأنه مات فيہا شهيدا » وأنه 
دفن هناك ربا بالقرب من الفاتيكان . أما غير ذلك من 
التفاصيل فلا يمكن القطع به بجا وصل إلينا من مصادر 


متفه ل 


رابعاً ‏ شخصيته : كانت شخصية بطرس شفافة واضحة يسهل 


تحليلها » ولا شك في أنه « لم ترسم شخصية أخرى في 
التارجخ الكتابي بكل هذا الوضوح والقوة » . و كيرا ما يطلق 
عليه لقب « أمير الرسل وییدو آنه کان مقدامهم في کل 
المناسبات » کا يذ كر امه أولاً في كل قواثم أسماء الأثني عشر 
رسولا . 


کان مفعما بالأمل » جريا واثقا شجاعا اصرجاً مندافاً 
نشيطا قوياً ملوءاً بالحيوية » وبا وفيا لسيده _ رغم سقطته 
قبيل الصلب ‏ ومن الح أيضا أنه كان عرضة للتغير 
والتقلب » كان أحيانًا يبدو مندفع المزاج » ولكن کا يقول 
أحدهم : « إن فضائله وأخحطاءه إغا نبتت من طيعته 
المتحمسة ۲ » ولكن نعمة الله قد أعطته الغلبة على ذلك › 
وأضفت عليه هذا التواضع الجميل والوداعة الباهرة ا يبدو 
في رسالتیه . 


ولا جب أن يؤخذ تقدمه على الرسل ا 
إلى افتراض أنه كان له أي نوع من السيادة على سائر 
الرسل » فليس نة دليل على ذلك » كا أن الرب لم جخلع عليه 
مطلقا مثل هذه الرئاسة > کا آنه لا يدعیا لنفسه مطلقا › ) 
م یلم رفقاؤه بہا ( انظر في هذا الصدد مت ۲۸:۲۳ » 
ع :۱,۳ ۲ کو 01:1۲ غل ۱۱:۲ ) . 


حقيقة أن ألمسيح بعد اعترآف بطرس » بأنه « هو المسيح 
ابن الله الحي » ( مت ۱١٦:1١‏ ) قال له المسيح : ١‏ على 
هذه الصخرة أبني كنيستي » ولكنه لم يقصد مطلقا بذلك 
ان کنیسته ستبنی على بطرس » بل عليه هو کا لمسیح ابن الله 
ا لحي الذی اعترف به بطرس . کا أن بطر س نقسه یو کد هذا 
الأمر في رسالته الأول ( 4-4:۲ ) . وعندما قال له 
الرب : « وأعطيك مفاتيح ملكوت السموات » ( مت 
7( > لم يخلع عليه سلطانا أكار من سائر التلاميذ » 
لأن الرب قال م جميعاً نفس الشيء ( مت A: ٠۸‏ و 
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٠‏ ) . وكا يقول الكثيرون من المفسرين : إن التارخ 
الرسولى يوضح لنا ذلك ويحدد لنا المقصود منه » فقد كان 
بطرس هو الذى فتح باب الإنجيل أمام إسرائيل في يوم 
ا (أع ٤۲-۲‏ ) » ومام الأم في بيت 
کرنیلیوس ( اع -_1ا1) ) . ويجمع البعض بين هذا 
القول وبين الإرسالية العظمى لكل التلاميذ ( مت 


. (۸ 


خامساً س کتاباته : کتب بطرس رسالتيه في اواخر حیاته کا یدو 


بصورة خحاصة في رسالته الثانية ( بط ٠١1۲:١‏ ) . 
وقد وجهت كلتا الرسالتين إلى نفس الأشخاص الذين كانوا 
ق الاباین ج مجن هن الود اشن ف کل 
ولايات أسيا الصغرى » حيث غرس بولس ورفقاؤه الإجيل 
( ابط ۲۱:۱ ۲بط ۱:۳ ) . وستتناول كلا من 
الرسالتين فيما بعد . 


سادساً ‏ الفكر اللاهوتي لبطرس : يفتح أمامنا الفكر اللاهوتي 


في كتابات بطر س وأقواله الا واسعاً للدراسة » ومخاصة في 
محال المقارنة مع تعالم بولس ويوحنا » أكبر كاب العهد 
الحديد . 


س التعلم عن المسيا : يبرز بطرس في تعليمه عن المسيا » 
وجخاصة في الجزء الأول من سفر أعمال الرسل » حيث نراه 
ا و 
إلى اليبود ومنحصرة في أورشلم > و کان الیہود تحت عهد مع 
الله » وقد أخطاأوا برفضهم قبول يسوع كالمسيا . وكانت 
كرازة بطرس تدور حول هذه النقطة طالبا منهم التوبة أي 
تغيبر فكرهم عن يسوع » ومبينا هم أن سيب عدم إتمام 
المواعيد بخصوص ملكة داود ( اش ١۲۱۰:۱۱‏ إرميا 
۳ -۸» حز ۲۸۲۱:۳۷ ) هو انہا ستتحقق برجو ع 
المسيح ( أع ۳۱-۲» ۱٣۱٤:۱١‏ ) »وهو رجوع 
شخصي منظور » وأن الأمر متوقف على توبتهم ورجوعهم 


كامة ( اع ۲٣14:۳‏ ) . 


۲ س التبرير : لا تتعارض خدمة بطرس للختان مع خدمة 


بولس للأم » كا تبدو في الخطوة الفاصلة في الأصحاح 
العاشر من سفر الاعمال › فال ذلك الوقت كان الإنجيل 
N OT‏ 

بلغت الأمور غايتها وبدأت الكرازة بالإنجيل للجميع ( أع 
E 1۳‏ » فنجد بطرس يقف جنبا إلى جنب مع 
بولس مؤيداً تعلم التبرير بالإيان و حله > هذه الكلمات ٠‏ 
« بنعمة الرب يسوع المسيح نؤمن ( تحن اليهود ) أن نخلص 
ا أولعك ر الآم ) أيضا ر( أع ۱٠:٠١‏ ) . کا يتضح من 
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رسالة بطرس الرسول الثانية ( ٠:١‏ ) أن مفهومه عن التبرير 
من ناحيتيه الإهية والبشرية › هو نفس مفهوم بولس » حيث 
أنه يتكلم عن الإيمان المبرر الذى يرتكز على بر إهنا والخلص 
يسو ع المسيح » ونحن نرى أن هذا ليس بر الله الذي هو 
طبيعته » ولكنه بر الله الذي يمنحه (انظر رومية 
۱ !| ۲ کو 1,010( . 


س الفداء : بالانتقال من أقواله إلى كتاباته » نجد أن كتابات 
بطرس زاخحرة بالاشارات إلى عمل المسيح في الفداء . وإذا 
قصرنا حديثنا على الرسالة الأولى » نجد أن اختيار المؤمن 
( الفرد ) هو نتيجة رش دم يسو ع المسيح ( ۲,١۲١‏ ) › 
وأن طاعته ومخافته لله إنما ترجعان أساسا إلى ذبيحة 
« الحمل ١‏ الذي « بلا عيب ولا دنس ... معروفا سابقا قبل 
تاسیس العا م ( ۲۰۱۷:۱ ) . ولکن کار ما يستلفت 
النظر هو الكيفية التي يجمع بها بين هذه الحقائق السامية » 
فهو مثلاً في تحریضه للعبید لیکونوا حاضعین لسادتېم » نراه 
يذ كر تفسوراً موجزأ شاملا لآلام المسيح النيابية قل أن نجد له 
نظيراً ني سائر أأسفار العهد الجديد ( ١:۸٠-ا١‏ ۲ء وبخاصة 
في العددين الا خحيرين »و كذلك ۲۲۱۸:۳ ) . 


٤‏ س الياة الآتية : نما يسترعى الانتباه في تعلم بطرس _ بعد 


عمل الفداء ‏ هو تعليمه عن الحياة الأتية » فلقد ولد المؤمن 
ثانية « لرجاء حي » ( ١بط ۳:١‏ ) « لميراث ... محفوظ في 
السموات » ( ٤:١‏ ) . ويرتبط هذا الرجاء ١‏ بالمدح 
والكرامة وامحد عند استعلان يسوع المسيح ( في ميمه 
اللاي ) 4 (إبط ۳:٤ ١۷:١‏ ه١:4,.إ‏ بط 
۱ ۳:۳ ... ام ) » وهذا « الرجاء» أو 
١‏ اليراث » شيء حقيقي يقيني ونين جدا حتى ليبعث على 
المجة في أشد أوقات المعاناة والتجارب ( ١بط 1:١‏ ) › کا 
يبعث على قداسة الحياة ( ١١١۳:١‏ ) » والصبر في 
الاضطهادات ( :٠٠و۳٠‏ ) والأمانة في الخدمة 
٠ ) ٤1٠:١ (‏ والثیات مام التجارب ( ۱١۸:٥‏ ) ۰ 
والمو في النعمة ( ٣بط‏ :١٠و١١‏ ) . إن من ميزات 
هذه الرسالة أن الرسول يستعرض الآلام الحاضرة في ضوء جحد 
المستقل » فليس الأمر وكأن من نصيبهم هنا أن يتألموا ء 
م سيكون من نصيم في المستقيل أن يتمجدوا » بدون 
وجود أي علاقة أو رابطة بين الاثنين » بل إن أحدهما 
متوقف على الأخز (انظر ابطا:۷و١ا» 4۳:٤‏ 
٥‏ ۲ بط ۱۲:۳و ۱۳ ) . إن هذا وغیره هو ما نح 
بطرس لقب « رسول الرجاء » » ا يطلق على بولس 
« رسول الإيان » » وعلى يوحنا « رسول احبة ». 
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6 الكتب المقدسة : رغم صغر رسالتي بطرس » فانهما 


تر كزان بشدة على طبيعة الكتب المقدسة وسلطانها . فنجده 
في الرسالة الأولى ( ١١٠٠:١‏ ) يعلمنا عن علاقة مثلثة 
بن الروح القدس والكلمة بإعتباره كاتا ومعانها ومعلمها 
او الکارز بھا ا ان نفس الاأ٘صحاح ( ۲٣۲۲‏ ) يتكلم عن 
كيف أن الكلمة هي التي تمنح الحياة وتطهرها وتضمن 
بقاءها إلى الأبد . ويفتحح الأصحاح الثاني بإعلان عن 
علاقتها باتعو الروحي للمؤمن . کا نراها في الأصحاح الرابع 
١٠:٤ (‏ )احور الذي تدور عليه الخدمة المسيحية . 


وفي الرسالة الثانية نجد أن الموضوع الرئيسي هو الكتب 
المدسة » فمن خلال « المواعيد العظمى والثمينة » هذه 
الكلمة يصير المؤمنون « شر كاء الطبيعة الإلهية 4( 4:١‏ ) . 
لقد كان هدف بطرس من الكتابة هم هو أن « يذكرهم 


. دائما » وان یذکروها د کل حین » ( ۱٩۱۲:۱‏ ) وان 
ينهض ١‏ بالتذ كرة ذهنهم النقي ٠:۳ طب٣ ( ٠‏ ) . 


وحقائق هذه الكلمة تستند إلى شهادة شهود عيان 
۱۸۱۲٦ (‏ ) » فمصدرها مصدر سماوي ( ۴٣,۲۰‏ ) » 
وهذا ينطبق على العهد القدم )ا ينطبق على العهد الجديد 
( ۲:۳ ) ماني ذلك رسائل الرسول بولس .)١١,٠١:۳(‏ 


> - الارتداد والدينونة : هذا التقدير العميق لكلمة الله 


الحية » له ما يقابله في التحذير الخطير من المعلمين المرتدين 
والتعالم الكاذبة » كا نرى في الأصحاحين الثاني والقالك من 
رسالة الرسول بطرس الثانية . والتعلم هنا يتعلق بالدينونة 
فھی سریعة « لا تتوانی » ( ۳۱:۲ ) » والدیان هو نفسه 
الذي « لم يشفق ٠‏ في العهد القدم ( ۷-4:۲ ) » وهو 
يتأن من قبيل الرحمة » ولكنه ١‏ سيأتي كلص » 
( ۳يو ا ) + وعندئذ «١‏ ترول السموات ... وتحعرق 
الأرض والمصنوعات التي فيما » ( عدد ٠) ٠١‏ « فأي 
ناس يجب أن تكونوا أنتم في سيرة مقدسة وتقوى ؟ ٠‏ 
SCE)‏ 


۷ - مجيء المسيح ثانية : نجد في فكر بطرس اللاهوتي عن 


الدينونة » دليلا أخحر على الط كلسيانية لتعليمه » فمثلاً 
نجد أن مجيء المسيح الفاني الذي يكلم عنه في الأصحاح 
الختامي من رسالته الثانية » ليس هو الجيء المرتبط بأ حتطاف 
الكنيسة » الموضوع آلذي يعالجه الرسول بولس ( اتس 
‰٤‏ ) ولكنه اجيء المرتبط بإسرائيل ويوم الرب الذي 
تكلم عنه أنبياء العهد القدمم ( إش ۲۲۱۲:۲» رؤ 
۲۹-۹ اڅ ) . 
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بطرس الام بطرس وبولس : 

1 وهي ثانية ثلاث وثائق متصلة » عن نشاطات بطرس 
وبولس في رومية » وتوجد منها نسخ تحت اسم « مار 
بولس لل رومية ٤‏ الهس اهود معونته كعیراني من 
العبرانيين » ضد بطرس . وبعد ذلك حدث صدام بين 
استال إليه نيرون . واضطراب هذه الروايات وتناقضها فيما 
بينها » يبدو واضحا في أن النسخ اللاتينية في روايتها عن موت 
سيمون لا تتفق في نقطة معينة مع اليونانية » ولكنها تتفق مع 
الأعمال ( انظر بعده ) وإن كانت الرواية في اللغات الغلاث 
تدور حول شيء واحد . 


۲ - توجد رواية قصيرة في اللاتينية عن نشاطات بطرس 
وبولس في رومية حيث يقيمان في بيت أحد المؤمنين من 
أقرباء بيلاطس » وعن نزاعهم مع سيمون الساحر » وتذكر 
استشهادهما بإڃجاز شديد . وقول لیسیولا إنہا ابات 
مترجمة عن اليونانية ولكنہا. كتبت باللاتينية نقلا عن مراجع 
لاتينية . وتختلف عن غيرها من الوثائق الأحرى » فعلى سبيل 
ا مال تذكر أن سيمون لم يمت على التو بعد سقوطه من الواء 
بل جا للاستجمام في « اريسيا » ( انظر أعمال بطرس ) » 
وأن الذي حكم على الرسولين بالموت » ليس هو غريباس بل 
اکایندس : 


بطرس - إلجيل بطرس : 


انظر مادة « الأب و كريفا ٠‏ في الجزء الأول من هذه الدائرة . 


بطرس _ رسالته الأولى : 


لبس ساك اون شك ف ةربا بظرس السرل لرل 
ونسبتها إلى الرسول بطرس تلميذ الرب يسوع وأحد الاثني 

عشر . 

آولآً س قانونيتما : فالأدلة على صحتا وسلامتها قوية راسخة »› 
وهي أدلة داحلية وأدلة خار جية 1 

١‏ الأدلة الخارجية : هناك أدلة تارجخية كثيرة على صحة 
الرسالة ونسبتہا للرسول بطرس » فیذ کرها بولیکاربوس س 
تلميذ الرسول يوحنا »> والذي استشهد في سنة ٠١١‏ م وهو 
في السادسة والهائين من عمره أو أكثر ‏ بعبارات واضحة لا 
لبس فما . کا آن إيريناو س الذي يكن أن يقال عنه إنه مثل 
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الشرق والغرب » والذی کان تلمیذا لبولیکاربوس _ 
يقتبس منها الكثير على وجه التحديد . وكذلك أكليمندس 
الاسكندري ‏ المولود في حوالى ٠٠١‏ م › والمتوفي في 
حوالی ۲۱۹ م س يقتبس أيضا کثررا » ویکرر اقتباسه للعدد 
الثامن من الأصحاح الرابع عشر مرات على وجه الحصر . 
١‏ ويلخص يوسابيوس شهادة الكنيسة الأولى فيضع الرسالة 
ين الاسقار ال لار وها آي دل و ل ع حرفا آي 
شك في أي جزء من أجزاء الكنيسة الجامعة ۽ کا يقول 
بروفسور ( لاميي ) في تفسيره للكتاب المقدس . 


س الأدلة الداخلية : والأدلة الداخلية على صحة الرسالة 


قاطعة أيضا مثل الأدلة الخارجية . فكاتب الرسالة عارف 
نماما بتعلم الرب ويستخدمه لتوضيح وتدعم أقواله . فما 
أكار الإشارات إلى تعلم الرب كا هو في الأناجيل الأربعة . 
کا أنه عارف بالرسائل الأخحرى وخاصة يعقوب ورومية 
وأفسس . ولكن أعظم ما يسترعى الانتباه هو المشابمة القوية 
في الفكرة واللغة » بين الرسالة وبين أقوال الرسول بطرس 
اللسجلة فى سفر الأعمال . فعندما نقارن بين ١بط ٠۷:١‏ 
مع اع ۳٤:۱۰‏ ۲۱۰۱ مع الأعمال ٦۳۲:۲‏ 
اا ا اا فت ا ا ا اه 
الاعمال »۲۸:۱١‏ ۱۸:۳ مع الاعمال ۱٤:۳‏ » نلحظ 
الشبه الشديد بينهما . 


ويتضح من كل هذه الحقائق أن رسالة بطرس الرسول 
الأولى في الفكر والعبارات تنتمي إلى نفس الفترة » وتتناول 
نفس الحقائق » مثلها في ذلك مثل سائر أسضفار العهسد 
الجديد » فالكاتب رسول » وهو على وجه التحديد معان 
بطرس . 


ثانياً ‏ لمن وجه الرسالة : يكتب الرسول بطرس « إلى التغربين 


من شتات ... الختارين )٠:١( ٩»‏ ويستخدم الرسول يعقوب 
كلمة « الشتات » في الاشارة إلى المؤمنين العبرانيين من 
الاثني عشر سبطا الذين كانوا يعيشون حار ج البلاد .)٠:١(‏ 
وكان اليہود يطلقون هذه الكلمة على جميع الإسرائيليين 
لمشتتين بين الأم (يو .)۳١:۷‏ ولكن يجب ألا نفهم من هذا 
أن الرسالة موجهة إلى المؤمنين من المهود فقط» بل انها بلا 
شك موجهة إلى المؤمنين من اليمود والأم أيضا (انظر 
1ش ۳ فقد كان العنصر 
المي هو الغالب في كنائس أسيا الصغرى في ذلك الوقت 
و كلمة « المتغربين » تدل على شعب یعیش بعیداً عن بلاده 
نزيلا في أرض غريبة » فهى نفس الكلمة المترجمة « غرباء ) 
في مواضع أخحرى ( بط ۱۱:۲» عب ۱۳:۱١‏ ) .وهو 
وصف مناسب لمن يقرون بأنه ليس همم هنا مدينة باقية › 


بطرس الرسول 


ولكنہم يطلبون وطنا عتيدأً . وليس ثمة شلك في أن المؤمنين 
من اليهود كانوا في فكر بطرس عندما كتب هذه الرسالة » 
لأنه م ينس مطلقا أن خحدمته اساسا كانت لأهل الختان ( غل 
۲ ) » ولكنه أيضا لم يمل العدد الأكبر من المحجددين 
من الام » وإليہم يوجه حديثه بنفس لاهتام الذي بخاطب به 
ال حرين » فا مجمیع کانوا « متغربین » . 


أورشلم _ لثلاث ولايات من الأربع المذكورة في الرسالة 
(أع ۲ ابط ٠:١‏ ) » بل لعل السواد الأعظم من 
أولعك المتغربين في الشتات قد أمنوا بالرب يسوع المسيح 
ونالوا الخلاص عندما معوا بطرس يتكلم في يوم الخمسين »› 
وعادوا إلى بلادهم ليذيعوا الأخبار الطيبة بين أقربائهم 
وأصدقائهم . ولا ريب أن هذا قد ربط بيهم وبين الرسول 
بطرس برباط متين » فتح الباب أمامه ليو جه إليهم رسالته التي 
تفيض رقة وحنانا . 


ويبدو أن سلوانس هو الذي حمل الرسالة إلى المؤمنين في 
أسيا الصغری : « بيد سلوانس الاخ الأمون _ کا اظن 
كتبت إليكم بكلمات قليلة » ( ٠٠:١‏ ) . ولكن ذلك لا 
يدعو لافتراض ان سلوانس اشترك في كتابة الرسالة › 
فالعبارة ‏ في اليونانية س تدل على و حامل الرسالة أ 
ما على « كاتب الرسالة » ( أي السكرتير ) . كان سلوانس 
رفيقا لبولس في حدمته في كنائس سيا » وحيث أننا لا نقرأ 
عن عودته مع بولس إلى أورشلى أو إلى رومية » فالأ رجح أنه 
عاد من كورنثوس ( أع ٥:1۸‏ ) إلى أسيا الصغرى للخدمة 
هناك . ثم تقابل مع بطرس في مکان ما _ وإن کان عدد ليس 
بقليل » يظن أنه تقابل معه في رومية » وقد يون في 
فلسطين . على أي حال أبلغ سلوانس بطرس بالأحوال في 
مقاطعات أسيا » والضيقات والاضطهادات التى يتعرض ها 
المؤمنون هناك » وحاجتهم الماسة إلى كلمات العطف 
والتشجيع والنصح » وبذلك أعان الرسول بطرس معونة 
كبيرة تما دفعه إلى كتابة هذه العبارة الغريبة في لغتها  :‏ بيد 
سلوانس الخ الأمين ... كتبت إليكم » وكانه كان له 
نصيب في كتاية الرسالة . 


الخامس من الرسالة انما كتبت في « بابل ٠‏ » ولكن أي بابل 
هذه ؟ 


كانت هناك مدينتان بهذا الاسم في العصر الرسولي › 
احداهما بابليون المصرية ( مصر القديمة الآن ) » ويذكر 
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التارجخ نها كانت « مدينة غير قليلة الأهمية » > ويطلق علا 
إبيفانوس لقب « بابل العظيمة » . ولكن عدم وجود أي 
اشارة في کل الكتابات القديمة بان المقصود « ببابل ٩‏ في 
الرسالة هى ١‏ بابل مصر ٠‏ ( بابليون ) » ينفي أن تكون هى 
القصودة . 


ويرى للكئيرون أن المقصود بها هى « بابل » المعروفة على 
نہر الفرات » فقد کان عدد کبیر من الود مازال مقيما با › 
رغم مقتل الآلاف منهم في زمن کلودیوس وهروب وع 
غفيرة منم إلى أقطار أخرى . ويمكن أن يقال الكثير لتابيد 
أنها هى بابل المقصودة في الرسالة » ولكن عدم وجود أي 
اشارة أيضا في الكتابات القدية » إلى ذلك » يشكل صعوبة 
بالغة . 


اك رای الت باد واب ا رف اال 
« روما » » فهكذا يقول الكاثوليك الرومانيون › ويوافقهم 
عليه عدد غير قليل من البروتستانت » کا يؤيدهم التقليد 
الذى يرجم إلى النصف الأول من القرن الثاني » وان كان 
مازال الكثير من الغموض يلف الحقبة الأولى من دهرنا 
الحالي » رغم الجهود المتواصلة للدارسين والمنقبين في الحصر 
ا لحديث . وواضح أن بابياس ‏ أسقف هيرابوليس » والذي 
عاش في النصف الأول من القرن الثاني لم يكن لديه أدفى 
شك في أن بطرس قد استشهد في روما » وان « بابل » 
الملذكورة في رسالته الأول » يقصد بها العاصمة 
الامبراطورية . ولكن هناك اعتراضات كثررة على هذا 
الرأي » فمثلا لا يتفق ذلك مع أسلوب بطرس في الكتابة › 
فهو قبل کل شيء ‏ صر وواقعي ني اُسلوبه » ويستمد 
عباراته امجازية ‏ على الأغلب س من العهد القدم › أو إذا 
کانت من فکره » فانه بستخدم امجحازات الشائعة المألوفة التي 
يقهمها كل قارىء » فمن غير الحتملل أبداً أن رجلا مثل 
بطرس _ في بساطة أسلوبه _ يقحم مثل هذه « الاستعارة 
الغريبة » في وسط تحياته دون أن ينوه عما يقصده منها أو لماذا 
يستخدم هذه الكلمة مجازيا . 


۲ - بابل ليست رومية : وعلاوة على ذلك » ليس نة دليل 


على أن رومية قد أطلق عليما المسيحيون اسم ١‏ بابل » قبل أن 
یدشر سفر الرؤیا ( ای فی ٩٦ ٩۰‏ م ) » بيا كتبت 
الرسالة في حوالي ٦٤‏ م عندما كان الاضطهاد على أشده في 
أيام نيرون الطاغية » والذي استشهد فيه الرسول نفسه کا 
سبق أن أنباه الرب ( يو ۱۹,٠۸:۲١‏ ) . ومع أننا ندرك ما 
بحيط بالموضوع من صعوبات » إلا أننا ميل إلى الرأي الذي 
يرى أن بابل المذ كورة في الرسالة ( ٠٠:١‏ ) هي بابل القديمة 
الواقعة علل نهر الفرات . 

o 


بطرس الرسول بطرس الرسول 


رابعاً س خحطة الرسالة : لقد كان أمام الرسول أكثر من هدف في كان يحمله العام الوثني من عداوة وكراهية من نحو 


كتابته إلى « الختارين + في أسيا الصغرى . لقد أمره الرب 
يسوع : « ارع خرالي ۲ ( لاي ) «( ارع غنمسي ) › 
ارع غنمي ۲ ( یو ۱۷۱٥:۲۱‏ ) › ورسالتا بطرس 
تشهدان بطاعته وقيامه بهذه المسفولية بكل أمانة » فهو بكل 
حبة وحنان يطعم الحملان ويرعى كل القطيع › ويجذرهم 
من الأعداء » ويحرسهم من الأخحطار » ويقودهم إلى المراعي 
الخضراء » ويوردهم إلى مياه الراحة . إنه يذكرهم بالميراث 
انجيد العتيد أن يكون هم ( 4-۳:١‏ ) » ويحفزهم لاتباع 
خحطوات المسيح الذي لم يكن يشكو أو يدد 
۲١-۲۰:۲ (‏ ) » وأن يكونوا ذوي مبة أحوية مشفقين 
لطفاء متواضعين » محترسين في سيرهم في هذا العا لم المعادي 
هم ( ١۲۸:۳‏ ).ويلخص واجبات الحياة المسيحية في 
هذه العبارات الموجزة الغزيرة المعنى : « أكرموا الجميع . 
أحبو! الاحوة . حافوا الله . أكرمواالملك ) ( ٠۷:۲‏ ) . 
ولكن كان هدفه الأسمى هو أن يعزيہم ويشجعهم في وسط 
الاضطهادات والاآلام التي يتعرضون ها ظلما » ولكي 
يشددهم في مواجهة التجارب الحرقة التى تكتنفهم . 


الاضطهاد : لقد كانت الكنيسة هدفا لسوء الظن 
والكراهية منذ نشأنها » ولقد عافى الكثيرون من أعضائها › 
بل وتجرعو! الموت على يد اليهود المعادين والأم المتعصبين › 
ولكن هذه الأمور كانت في البداية معلية ومنقطعة » و كاز 
هناك بعض الكنائس التي بها عدد صخم من الأعضاء › وها 
نفوذ کبیر دون ان یزعجها أحد ( ١‏ کو ۱۰۸:٤‏ ) » بل 
يدو أنها كانت تجد معاملة عادلة أمام حا الوثنيين ( ١كو‏ 
٠-١‏ ) » لكن الحالة التي نراها في رسالة بطرس الرسول 
الأولى > تختلف كل الاحتلاف عن ذلك » إذ تحيط بال منين 
الذين كتب همءأمر أنواع التجارب والضيقات » بل 


ويتعرضون للعداء والكراهية إلى درجهۀ مطاردتہم بكل قوة» 


وحاولة القضاء علمم . وقد تعرض للاضطهاد كل المؤمنين. 
٩:۰ (‏ ) » وكان الاضطهاد مفاجاة هم ( ٠۲:١‏ ) سواء 
في شدته إذ يسميه بطرس « البلوى امحرقة » » أو في مباغتته 
هم . ويصوره الرسول في صورة وحش كاسر أو أسد زائر 
یجول ملتمسا من ینقض عليه ویبتلعه ( :4,۸ ) . 


ولقد وجهت للمسيحيين أنواع ختلفة من التهم » ولكنها 
كانت مرد افتراءات ووشايات كاذبة لا أساس ها من 
الحقيقة . لقد افتري عليېم بانہم فاعلو شر (۱۲:۲)» وكان 
الاعد تون مم (4۴ وبر( 
ويجدفون عليمم a a E‏ 
٠٤:٤ (‏ ) › ويرمونہم باقبح الاوصاف مما بين مدى ما 
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المسيحيين الساكنين بينهم » ولو كان في أخلاقهم أو 
سلو کھم أي مبرر هذا العداء » لو أنهم کانوا فعلة شر › 
كارهين للبشر › أو قتلة أو سارقين أو متداخلين في أمور 
غیرهم ( e) ۱٣د۱ ٤:٤‏ کا کان يتمهم أولئك الأعداء » 
لكان من السهل أن نفهم سبب هذه المقاومة الشرسة التي 
كانوا هدفا ها » وهذا التصمم العنيد على القضاء علييم . 
لكن كان السبب الوحيد لكل هذا العداء » هو رفض 
السيحيين جاراتہم و في الدعارة والشهوات وادمان الخمر 
والبطر والمنادمات وعبادة الأوثان » التي سلكوا فيا قبلا 
4-۲:٤ (‏ ) . لقد ترك القديسون في اسيا كل هذه 
الممارسات الشريرة » وانفصلوا عن أصدقائهم القدامى في 


٠‏ حياتهم الخليعة وفسوقهم الماجن > لقد اصبحوا شاهدین على 


هذه المفاسد » وهكذا أصبحوا هدفا للكراهية الشديدة 


والاضطهاد المرير . ويشهد بطرس بسمو أحلاقهم وطهارة 


حياتهم وإنكارهم لذواتہم وولائهم لسيدهم . ففي کل اسیا 
الصغرى لم تكن هناك جماعة من الرجال والنساء أفضل من 
أولئك المؤمنين تلاميذ الرب يسوع المسيح » لم يكن هناك 
نظيرهم في الخضوع للسلطات الشرعية » أو في معاونة 
الآأخرين في ضيقاتہم وأحزانہم . لقد کانت کل جریر تم 
هى انفصالمم عن العا م الفاجر الحيط بهم » وشهادتهم القوية 
ضد الخطايا الشنيعة التي ترتكب كل يوم أمام أنظارهم . 


مال المسيح : وما قوی الخدمة التى أداها الرسول 


لأحبائه التألين ! إنه يطلب منهم أن يذ كروا المسيح الذي ل 
یکن یشکو و مدد عندما کان يشت أو يتا لم ظلما من ايدي 
ناس قساة القلوب ( ٠١۱۹:۲‏ ) » ويخبرهم كيف 
يسكتون ألسنة متهميهم » و كيف يدحضون الافقراءات 
والشائعات التي يرو جها أعداؤهم ضدهم › وذلك بأن يوا 
حياة طاهرة نقية » في وداعة وطاعة وصبر وثبات وصدق 
وأمانة لله حتى لا يصدق أحد ما يوجه إليهم من اتهامات 
T1: AVAIT YAT (VEIT. O— 1:۲)‏ 
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صلتهم بالدولة : ليس نمة دليل في الرسالة نفسها على أن 
الاضطهادات كان مصدرها السلطات الامبراطورية » أو أن 
الدولة كانت تعامل المسيحيين كأعداء خطرين على أمن 
اجتمع وسلامه - وییدو أنه لم تحدث أي محاکات أو قضاء 
بعقوبات أمام السلطات الشرعية في كل هذه الولايات التى 
وجه إليما الرسالة » فبطرس لا يذكر أي إجراءات اتخذتها 
السلطات الشرعية ضد المسيحيين » بل بالحري يأمرهم أن 
بخضعوا لكل ترتيب بشري من أجل الرب . إن كان للملك 
فكمن هو فوق الكل أو للولاة فكمرسلين منه للانتقام من 
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فاعلي الشر وللمدح لفاعلي الخیر ۲ ( ١٠٤١,١۳:١۲‏ ) > وان 
يكرموا الجميع وآن يكرموا اللك ( ٠۷:۲‏ ) . ولم يكن 
ليأمرهم بالخضو ع لو أن الدولة قد حرمت المسيحيين من 
حماية القانون أو أمرت بمحو المسيحية محوا تاما » وهو ما 
فعاته الدولة بعد ذلك . ولكن ليس نة دليل فيما كتبه 
الرسول على أن الدولة في ٠٤‏ م وهي السنة التي كتب 
فیہا بطرس رسالته س قد اعتبرت المسيحيه خحروجا على 
الدولة أو عزمت على حوها . 


يحث الرسول بطرس المؤمنين رفقاءه أن يسكتوا ألسنة 
مضطهديہم بسلوكهم المستقم ٠٠:۲(‏ ) لكي يكون الذين 
يشتمون سيرعهم الصالحة في المسيح يخرون في ما يفترون 
علیہم ( ۱۹:۳ ) » وآن یکونوا غير مجازین عن شر بشر أو 
عن شتيمة بشتيمة بل بالعكس مبا ر كين ( ۹:۳ ) . فواضح 
أن العداء جاء من جانب الشعب الوثني » ولا تلميح اطلاقا 
إلى المغول أمام الولاة أو الخضوع لإجراءات قضائية » بل 


الذين يشتمونهم ويفترون عليهم ويسيگون إليهم هم من غير 


المؤمنين الحيطين بهم في تلك الولايات . 


وكل ما في الرسالة يشير إلى عصر نيرون ( 4 م ) › 
ولیس إلى عصر دومتيان أو عصر تراجان » بل ولا إلى عصر 
تيطس . ففي روما قتلت أعداد غفيرة من المسيحيين بطرق 
بالغة الوحشية )ا يروى ذلك تاسيتوس › ولكن هذا المؤرخ 
نفسه يو كد أن هناك تقریرا مشفوما بان نيرون نفسه هو 
الذي حرض على حرق المدينة ( ٠۹‏ يوليو ٠٤‏ م ) » وأنه 
( نيرون ) وجه الاعمام إلى فئة من الشعب كان الرعاع 
يدعونهم مسيحيون » والذين كانوا مكروهين للأمور المقينة 
التي کانوا يمارسونہا. 


وتتضح جملة حقائق من قول تاسيتوس » منها أنه في ذلك 
الوقت مير المسيحيون كفعة حاصة » وأنهم تعرضوا لالام 
رهيبة وقعت عليهم لأنهم مسيحيون » وان الاضطهادات 
وقعت عليهم بتحريض من الامبراطور الطاغية لطبيعته 
الدموية وخشيته منهم . وبرى بطرس تلك الحقيقة وهي أن 
المومنين كانوا مكروهين معرضين للتشهير بم من جيرانہم 
الوئنيين لهذا السبب » أي لأنهم مسيحيون : ١‏ إن عيرتم 
باسم المسيح فطوبی لکہ ٤:٤ ( ٩‏ ) «ولکن إن کان 
کمسیحي › فلا بخجل بل يمجد الله ۱١:٤ ( ٩‏ ) . وییدو 
#أن السلطات الامبراطورية م تكن حتى ذلك الوقت ‏ 
قد اتخذت خحطوات رسمية للقضاء عل المسيحيه كنظام معاد 
للامبراطورية . ومن الطبيعي أنه متى وجهت تهمة ضد أحد 
المسيحيين بارتكاب جريمة » فلا بد أنه كان يستدعى للمثول 
أمام الجهات القضائية » ولكن ما يطلبه الرسول ‏ في 
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الرسالة ‏ من المؤمنين ان حتملوه » هو تشويه السمعة 
باطلا » والقدح والاحتقار والشائعات الشريرة الفبيثة التي 


خامساً س الملا المميزة للرسالة : في الرسالة علامات ميزة 


حرية الأسلوب : فهي لا تراعي التتابع المنطقي بدقة 
ملا راه ف اوصائل :بول ارول وما فول رین 
ألفورد » ليس بعيداأ عن جادة الصواب ( وان كان يشتط فيه 
بعض الشيء ) : إن الرابطة بين فكرة وأخرى لا توجد في 
تسلشل الفكر أو لوار » بز فى الكلمة الأحرزة من الحدلة 
السابقة » التي يبني علا الجمللة الجديدة » ( انظر 
1 ...الم ) . هذه الظاهرة على أي حال 
لا تتعارض مع وحدة الرسالة » بل بالحري تؤكدها 
وتضفي عليما الحيوية التي كانت ستنقصها لو أنها كانت على 
غير ذلك . ا 


۲ ب الرجاء : فهي ١‏ رسالة الرجاء » » فما أكثر ما يتردد اسم 


هذه النعمة الأساسية ! فبطرس لا يمل من وصف هذا 
« الرجاء ٩‏ بكل جماله وروعته » وهو يسميه « رجاء حي ٩‏ 
۳:١ (‏ ) نبع من قيامة يسوع المسيح من الأموات وينقظر 
الميراث امجيد الذى سيستمتع به المؤمنون في الققريب 
العاجل » وهو رجاء سيكتمل عند استعلان يسوع المسيح 
٠۳:١ (‏ ) » وهذا الرجاء هو في الله » ولذلك لا يكن أن 
يخیب ( ۲۱:1 ) . وما أكار ما تخيب آمال الإنسان في غير 
الله ! والإنسان في حاجة إلى الاعتاد على سند راسخ دام لا 
يتزغزع » وما أفظع أن يوت الإنسان وتموت كل أماله معه ! 
أما المؤمن فيستطيع أن يقول بثقة : « عندالموت لى رجاء » 
لأن رجاءه رجاء حي حقيقي يجعل المستقبل يضيء ويتألا 
مېجة وسعادة . 


الميراث : يوصف الميراث الجيد للموّمن في عبارة جامعة 
مانعة من أرو ع ما جاء عنه في الكتاب المقدس » فهو ميراث 
« لأ يفنى ... ) ( ٥۳:١‏ ) › العبارة « لا يفنى » تشير 
إلى مادته » فهو غير قابل للفناء » لا يعتريه فساد »لاجمل 
في صلبه جرثومة الموت » بل هو مثل مانحه » الله الحي 
السرمدي الذې لا تغییر عنده . وهو « لا يتدنس ۲ لا تلوثه 
الخطية أو تخالطه الحرية » لا في اكتسابه ولا في امتلاكه »› 
فالميراث الأرضي كثرراً ما تفسده الأخطاء البشرية › فلا 
يوجد فدان واحد من الأرض ل يلطخه الخداع والعنف › 
والدرهم الذى ينتقل من يد إلى يد كتير ما ياي من البطل 
والغش » أما « الميراث » الذي يتكلم عنه بطرس فهو طاهر 
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مقدس تاماً . « ولا يضمحل » » فهو لا يذبل أو يذوي 
بدا » والدهور لا تقلل من جماله أو تطفىء من بريقه » بل 
بظل اضرا مزدهراً لا يذهب اُریجه ولا ينهي عطره إلى 
الأبد . 


وهكذا نجد « أن ميرائنا مجيد لا مثيل له في هذه 
ا لجوانب: فهو في مادته» لا یفنی . وفي طهارته ونقاوته › لا 
یتدنس . وفي جماله ونضارته » لایضمحل »( کا يقول 
ألفورد ) . 


والآن » لماذا يعطي الرسول في مفتتح رسالته مثل هذا 
الوصف الرائع ليراث القديسين ؟ إنه يذكر ذلك لتعزي 
وتشجيع المؤمنين رفقائه بتعزيات الرب نفسه » حتى يمكهم 
أن يحتملو! بثبات الالام المتنوعة التي تحيط بهم ٠‏ وأن يرتفعوا 
فوق كل ضيقاتہم الثقيلة » ولذلك فهو يكتب فم :« الذي 
به تبتہجون مع أنكم الآن إن کان يجب س تحزنون يسيرا 
بتجارب متنوعة » لكي تكون تزكية إمعانكم ... توجد 
للمدح والكرامة وامجد عند استعلان يسوع المسيسح » 
۷٦:١ (‏ ) » فهو يأخذ بأفكارهم وأبصارهم إلى فوق »› 
إلى ما فوق الضيقات والأحزان امحيطة بهم » إليه هو الذي 
هم له » والذي یعبدونه » والذي سيكللهم عن قريب بفرح 
ابدی . 


شهادة الأنبياء : ويذكر الرسول بطرس الأنبياء و كيف 
محثوا وفتشوا عن « الخلاص الذي فتش وبحت عنه أنبياء » 
الذين تنباًوا عن النعمة التي لأجلكم ... » لقد كانت شهادة 
الأنبياء أمرأً جازما قاطعا بالنسبة لبطرس وغيره من الرسل » 
فحيث يوجد قول من العهد القديم » ففي ذلك فصل 
الخطاب » ولا يعود هناك تحال للمجادلة أو الشك . 


أ س الخلاص : إن المدف من أقوال الأنبياء هو 
الخلاص . لقد تكلم الأنبياء عن أمور كثيرة » فكان عليهم أن 
بحرضوا وأن يووا وأن ينوا معاصريهم » وان يشجبوا 
ا لخطية » ويعلنو! الدينونة على الأنمة » وأن يدعوهم إلى التوبة 
والاصلاح . ولكن في جميع هذه » كانت أبصارهم تتجه إلى 
المستقبل السعيد » و كانت أقواهم ترن بالمجة البالغة » وهم 
يتطلعون إلى الخلاص العظم الآتي إلى العام » والنعمة الغتية 
التي سيون بها للعا م » لأن المسيا سيأتيءويتاً م البار من أجل 
الفجار » لكي يقربنا إلى الله . 


ب س روح المسيح : لقد كانت رسائل الأنبياء هي 
رسائل روح المسيح › فهو نقسه الذي شهد « بالالام التي 
للمسيح والأتجاد التي بعدها » » فالانبياء أنفسهم يصرحون 
بأنه لا دحل هم اطلاقا في انشاء هذه الرسائل › بل يو كدون 
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بكل قوة ويقين أن نبواتہم ليست من ذواتهم بل من الله » 
ولذلك فهم يدعون « الناطقين بلسان الله » أو و الذين 
يتكلم الله على فمهم ۲ ( حر ۱٩,۱١:‏ ۷ بط 
TYE‏ 


ج ے بث الأنياء : « الذي فتش وبمحث عنه 
الأنبياء » » وهي عبارة قوية جازمة . لقد تأملوا في النبوات 
التي أعلنها الروح القدس من حلام » لقند درسوها 
وفحصوها فحصا متانيا مدققا » وقد استرعى انتباههم 
أمران : « أي وقت أو ما الوقت الذي كان يدل عليه روح 
المسيح الذي فيم ١‏ . فالأول هو ١‏ أي وقت ) وهو يتعلق 
بزمن جي اسيا » والثاني « ما الوقت » ی الآاحداث 


والظروف التي ستصاحب ظهوره . وهو أسلوب نافع جد 


يجب أن يتوفر في كل بحث جاد في « الأمور ... التى تشتبي 
الملائكة أن تطلع علیہا ۲( ١٠١٠٠۰:۱‏ ) . 


جهماعة المؤمنين : « أما انع فجنس تار وكهنوت ملو كي 
أمة مقدسة » شعب اقتناء لكي تخبروا بفضائل الذي دعاك 
من الظلمة إلى نوره العجيب »( ٠١,۹:۲‏ ) . لقد وصفهم 
الرسول بالعبارات التي صف بها بنو إسرائيل قديما » ولكنها 
هنا تتضمن من المعاني أكثر جداً ما كان يدرك بنو إسرائيل . 
ولقد عبر عن هذا الممهوم الرائم شخص كان أصلا بهوديا 
مدقا » هو رسول الختان الذي تمسك إلى حد ما بوصايا 
الناموس إلى نهاية حياته على الأرض » لذلك كانت شهادته 
بالغة القدر » فالأوصاف والألقاب التي يجمع بينا هنا 
وينظمها في هذه العبارات ويضعها على جبين الجماعة 
اللسيحية » هي من أقوى وأروع ما يمكن . قد نؤخذ منظر 
إنسان عظم أو نبيل أو قائد أو رجل دولة وقد رصعت صدره 
مجموعة من الأو سمة والنياشين التي تدل على رتبته أو مكانته › 
ولكن هذه كلها تتضاءل أمام هذه الباقة الرائعة مسن 
الأوصاف » فهؤلاء هم جاعة النبلاء السماويين » العائلة 
امل وكية » عائلة رب امجحد » تتلاألاً على صدورهم أوسمة 
ونیاشین روع وأجمل وآبمى من أي أوسمة أو نياشين رصعت 
صدر ملك أو امبراطور . ولكن حتى في هذه المناسبة » 
يذكر بطرس المؤمنين بالمستقبل الجيد الذي ينتظرهم 
ليتشجعوا ويتشددوا » ولیکونوا ثابتين راسخين في وسط 
التجارب والضيقات التي حيط بهم ( ۲:١١ر,١٠‏ ) . 


- الأرواح التي في السجن : ومن العبارات التي تيز هذه 
الرسالة > ما جاء في الأصحاح الثالث : « ذهب فكرز 
للأرواح التي في السجن ۲ ( ۹:۳ ) » ولا يتسع المقام هنا 
لبحث الموضوع بالتفصيل ولكن يكفي أن نذكر ما كتبه 
بروفسور ١‏ زاهن » في هذا الخصوص : « إن التفسير 
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الصحيح هذه الآية هو أن الاشارة هنا إلى ما عمله المسيح في 
عصر الطوفان » أي إلى کرازته من خلال نوح فقد کان نوح 
كارزاًللبر 6( ۲بط ۲:ە ) . 


سادساً ‏ تحليل الرسالة : يمكن تحليل الرسالة بصورة عامة ا 
یی : 

٠١:۲ - 1:١ ب امتيازات ال مۇمنين‎ ١ 

١١:٤١ ١:۲ واجبات المؤمنين‎ 

١١:١١۲: ٤ الاضطهاد والتجارب‎ 


أمور شخصية و ا:۲ ١ ٤4١١‏ 


ہہ إا جيم 


إندا نجد في رسالة بطرس الرسول الأول » الحقائق الرئيسية في 
المسيحية: نجد الام الرب يسو عالمسيح وموته الكفاري ( ›۲٤:۲‏ 
٠» ) ۳‏ والیلاد الجحدید ( ۲۳,۳:۱ ) ٠‏ والفداء بدم المسيح 
۱۹,۱۸:١ (‏ ) › والآيمان والرجاء والصبر » واحتال معاناة 
الجور والظلم » وقداسة الحياة > كل هذه يضعها الرسول أمام 
المؤمنين بكل قوة وجدية . 


بطرس- رسالته الغانية 


لعل رسالة بطرس الرسول الثانية هي أقل أسفار العهد اللجديد 
من جهة الأدلة التارينية على صحتبا» لذلك يرفض الب أو 
يشكون في موضعها من الأسفار القانونية . هناك من يو كد نسبتها 
إلى العصر الرسولي وإلى الرسول بطرس بالذات » وهناك أيضا من 
ينسمها إلى عصر ما بعد الرسلل وينكر نسبتہا إلى الرسول بطرس . 
ولا يتسع الحال أمامنا هنا لتقصي تاريخ الفكرين المذكورين › 
لسرد كل أراء المدافعين عن الرسالة أو ا لمعارضين لما ء أو محاولة 
البت في تلك القضية التي م يستطع اصدار حكم قاطع فيها أحكم 
وأفضل رجال الكنيسة على مدى ألف عام . وما نحاوله هنا هو 
استعراض بعض الأسباب التى تبعث على الشك في صحة نسبتها 
ارول وس الائ ال رالاعاب ال زد ولك . 


أولاً ‏ الأدلة الخارجية على صحة نسبتبا للرسول : 

› الرأي القدم : ججحب أن نعترف بأن هذه الأدلة ضئيلة‎ ١ 
فول كاتب ذكرها بالاسم هو أوريجانوس ( حوالي‎ 
کرای ری‎ 
٠ شر كاء الطبيعة الإهية‎ ١ : وقي موضع احر يقتبس عبارة‎ 
الكتاب » . ولكن‎ ١ ویقول عنہا کا یقول‎ › ) ٤:۱ بط‎ ٣ ( 
أوريجانوس حرص على القول بان هناك بعض الشك فيما‎ 
يتعلق بها : « لقد ترك بطرس رسالة معترف بها » ورجا‎ 
رسالة ثانية » فهى موضع جدل ۲ . ویضعها یوسابیوس‎ 
أسقف قيصرية بين الكتب التى يدور حوفا الجدل . وكان‎ 
جيروم يعرف الشكوك التي تساور الكشيرين من جهة‎ 
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الرسالة » ومع ذلك ضمها في « الفول جاتا » ( الترجمة التي 
قام بها للكتاب المقدس ) . وسبب تردد جيروم من جهة 
الرسالة » هو کا يقول ‏ « اخحتلاف أسلوبها عن اسلوب 
رسالة بطرس الرسول الأولى » » ويعلل هذا الاختلاف بان 
الرسول ١‏ استخدم مترجمين مختلفين ٠‏ . وبالاضافة إلى 
ور يجانوس ويوسابيوس وجوروم › فان معلمین عظام مثل 
آتناسیوس وأوغسطینوس وإبیفانو س وروفتیوس وکیرلس 
قد أقروا بصحتها . ولكن في عصر الاصلاح أنكر إرازمس 
رسالة بطرس الرسول الثانية › أما لوثر فيبدو أنه لم يشك 
مطلقا في صحتہا » أما كلفن فيبدو أنه تردد في قب وها 
« بسبب الاختلافات بينها وبين الرسالة الأولى » . وقد أقر 
مجمعان كنسيان في القرن الرابع بصحة الرسالة ( وها مجمع 
لاود كية فی ۳۷۲ م » ومجحمع قرطجنة فی ۳۹۷ م ) »› 
ووضعاها بين الأسفار القانونية على قدم المساواة مع سائر 
أسفار العهد الجديد . 


۴ س الرأى الحديث : أما اراء علماء العصر الحديث في 
الاشارات إلى رسالة بطرس الثانية في كتابات عصر ما بعد 
الرسل » فتتشعب كيرا » ويعتقد سلمون وورفیلد وزاهن 
وغيرهم اعتقاداً جازما يوجود اشارات إليما في كتابات القرن 
الثاني وربا في مرجع أو مرجعين من القرن الأول > فهم 
يصرون س مع ادلة كثيرة تؤيدهم _ على اقتناعهم بان 
پايريناوس ويوستنيوس الشهيد وراعي هرماس والديداك 
( تعلم الرسل ) وأكليمندس الروماني كانوا جميعهم يعرفون 
الرسالة وقد أمحوا إليها في كتاباتهم . وإذا فحصنا كل هذه 
الأقوال بأمانة » فلا بد أن نخلص إل أن هذا الدليل دليل قوى 
حاسم . 

ثانياً ‏ الأدلة الداخلية على نسبتا للرسول : 

١‏ - الأسلوب واللغة : قد يبدو هذا الدليل ضعيفا » ولكن 
بالتأمل العميق في الرسالة تفسها » لا بد أن نصل إلى نتيجة 
مرضية > فل اختلائ الأسلوب بين الرسالتين المنسوبتين 
لبطرس الرسول » يعتبر سببا قويا للشك في صحة الرسالة 
الثانية > فنجلا الاج ك إن م يكن على هذا الأساس 
وحده س بنی جیروم وکلفن ترددهما في وها . وما 
يسترعى الانتباه » أنه في العصور الأولى م يعترض أحد عليا 
مطلقا بناء عل العلاقة بيا و بين ر اله ج3ا __ أي نقلها عن 
رسالة هوذا » کا يعون في عصرنا الحاضر . لقد كان 
الاختلاف المزعوم بينها وبين الرسالة الأولى في لغتها 
وتركيبها » وإلى حد ما في محتوياتها » هو السبب الوحيد في 
التردد في قبوها . ومع الاعتراف بوجود ساس مادي هذا 
التقد » إلا أنه تو جد أمثلة كثيرة لوجود كلمات مشت ر كة في 
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الرسالتين » يندر وجودها في سائر أسفار الكتاب المقدس › 
فمثلاً كلمة « كدي أو نمين » ومشتقاتها ‏ في اليونانية طبعا 
س ( ابط ١:1۹,۷ء‏ بط ٠:١‏ ) وكلمة « فضيلة » 
( بط ۰۹:۲ ۲بط ۳:١‏ ) حيث لا تو جد هذه الكلمة إلا 
في الرسالة إلى فيلبي ( ۸:4 ) . والحبة الأخحوية ( ١بط‏ 
۱ بط ۷:۱ ) حیث لا تذکر سوی ثلاث مرات 
أحرى في العهد الجديد . وكلمة « يلاحظ أو يعاين » 
( بط ۱۲:۲ ۲:۳ مع ۲بط ۱٦:۱‏ ) فھی اة 
( فى لفظها اليوناني ) ني أي موضع اخر من العهد الجديد . 
« بلا عیب ولا دنس ) ( بط ۰۹:۱ ۲بط ۱٤:۳‏ حیث 
یعکس الترتیب فتجیء : « بلا دنس ولا عیب )) › کا 
توجد في صيغتها الو جبة في بطرس الثانية ( ۱۳:۲ ) ولا 
توجد هذه العبارة في أى مكان آخر . وكلمتاوالفاجر 
وفجار » ( ١بط ۰۱۸:٤‏ ۲ بط ٥:۲‏ ۷:۳ ) ولا تستخدم 
إلا في ثلاث مواضع أخرى » فيما عدا رسالة بوذا حيث 
یتکرر ورودها ثلاث مرات . 

س سبب الاختلاف : وعلاوة على ذلك » توجد وجوه شبه 
قوية كثيرة في الفكر واللغة بين الرسالتين . وهناك مثالان 
واضحان لذلك : ففي الرسالة الأول يوصف المؤمنون 
« بالختارين » ( ٠:١‏ ) و«المدعوين » ( ۲٠:۲‏ ) › وفي 
الرسالة الثانية يجمع بين الكلمتين « دعوتكم واختيار ج ) 
٠٠:١ (‏ ) . ا نجد في الرسالتين ت ركيزاً على النبوة ( ١‏ بط 
۰۱۲-۱ ۲ بط ۲۱۱۹:۱ ) . وکل هذا یدل عل ان 
كاتب الرسالة الثانية كان يعرف جيداً العبارات المميزة 
المستخدمة في الرسالة الأولى » وأنه استخدم ‏ عن قصد _ 
العبارات التي تنفرد با . فلو أن كاتب الرسالة الثانية شخص 
اخر غير الرسولبطرس » فمعنى هذا أنه تجح إلى أبعد 
الحدود في تقليد أسلوبه » وهو الأمر المستبعد جدًا. 


إن ما بين الرسالتين من احتلافات إنما جاءت أساساً من 
احتلاف الموضوعات التى تعالجها كل من الرسالتين › 
والهدف الذى جعله الكاتب نصب عينيه في كل منهما . ففي 
الرسالة الأولى كان هدفه الأول هو أن يعزي ويشدد ويسند 
إخوته المضطهدين . أما في الر سالة الثانية » فكان كل همه أن 
بحذرهم من الأحطار الأدهى والأنكى التي كان علم أن 
يخشوها أكثر من الالام التي يوقعها بهم العام المعادي . في 
الرسالة الأولى بدأ القضاء من بيت الله ( ١۱۸1۷:6٤‏ ) 
وكات غل الزن إن شرا ده الةم ل لغار 
مضطهديهم » بل للاستشهاد ( ٠:٤‏ ) . أما في الثانية فأنه 
يضع أمام أبصارهم صورة مغايرة : إن الناس الفجار الذين 
ينادون ممبادىء منحلة » ويمارسون خازي شنيعة » کانوا 
يتمددون الجماعة المسيحية بالغزو الأدي . لقد استطاعت 
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عين الرسول المتفحصة ‏ المستنيرة بالروح القدس _ أن 
تكتشف رورا من أخبث الانواغ» وغرف دا أا اذا 
استشرت واتسعت » فإا لا بد أن تقضي على الهدف الذي 
يسعى إليه » لذلك فهو يحذر مسبقا » ويستنكر هذا الاتجاه 
برو ح نبي الله وقوته . 


- الدلائل على كتابة بطرس الرسول فا : تيدأ الرسالة بهذه 
العبارة الإخجابية : « “معان بطرس عبد يسو ع المسيح 4 » 
فاستخدام الاسم العبري القدي « سمعان » في مفتتح الرسالة 
أمر له آهمیته » فلو أن مزیفا کتب باسم بطرس لبداً رسالته 
بتقليد افتتاحية الرسالة الاولى تماما : ١‏ بطرس رسول يسوع 
اللسيح » . ولاحظ أيضاأن كلمة « عبد » تذكر في الرسالة 
الثانية ولكنها لا تذكر فى الأولى » فهو يصف نفسه بأنه عبد 
ورسول يسو ع المسيح ومع أن عدا کبیا ا 
المزيفة قد ظهرت في العصر المسيحي الأول » إلا أنه لا توجد 
أي وثيقة ‏ ذات أهمية ‏ يدعي مزيفها أنه رسول ( کا 
يقول دودز ) . وإذا حهملنا هذه العبارة القوية حمل الجد » 
لانهى كل نزاع حول قضية كانتب الرسالة » فهو يفتتحها 
بالقول بانه ١‏ عبد يسو ع المسيح ورسوله » . 

الجدية المسيحية : وبالاضافة إلى ذلك › نعلم يمينا أن 
الكاتب شخص مسيحي » فهو يخاطب « الذين نالوا معنا 
إيمانا عينا مساويا لنا بير إمنا والخلص يسوع المسيح » 
( ۱:۹ ) » فإيمانه هو نفس الإيمان الثمين الذي يستمتع به 
کل ممن . کا أن له قد وهبت ١‏ المواعيد العظمى والثمينة » 
لكى يصير شريك الطبيعة الإهية ( ١:۳ر٤‏ ) . 


وهل من المعقول _ باي حال أن شخصا له مثل هذا 
الإمان ومشل هذه الانتظارات يمكن أن يزور _ عامداً متعمداً 
اسم "معان بطرس رسول يسوع المسيح ؟ إن الكاتب لا 
يدخر وسعا في شجب العلمين الكذبة » الذين يفسدون 
الأخرين ويغلاوت ى » ا أنه يذكر سقوط اللائكة» 
وتدمير سدوم » وتوبيخ بلعام » كأمئلة لما ينتظر كل من 
يعرفون الحق » ومع ذلك يعيشون في الشر والإثم . أيمكن أن 
مسيحيا وعبدا ليسوع المسيح يرتكب ‏ بصورة مزرية 
الامور التى يديا بكل هذه القوة ؟ لو أن الكاتب ليس 
ھی الرسول بطرس > ب آنه يقد 
ومضلل للاخرين » ومنافق » وهو مالا يكن أن يصدق ! 


علاقته بغيره من الرسل : وعلاوة على ما سبق › فإنه 
يجمع نفسه مع سار الرسل (۲:۳ ) . کا أنه يتفق تماما مع 
الرسول بولس ویعرف رسائله ( ۱١,۱١:۳‏ ) . وهو 
يؤمن بجميع الحقائق الأساسية ويعلّم بها . 
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إن الرسالة كلها تنطق بأنها من قلم رسول » وهو الأمر 
الذي لا يوجد في الكتابات الزائفة » لأن المريف لا يستطيع 
أن يفعل ذلك . کا أن الكاتب شديد الاهتام بقداسة المؤمنين 
وولائهم › وهو یوصیہم أن « اجتېدوا لتوجدوا عنده بلا 
دنس ولا عيب في سلام » وأن « انوا في النعمة وفي معرفة 
ربتا وخلصنايسو ع المسيح ۱۸,1٤:۳ (٩‏ ) . 


كل هذه وغيرها كثرر من التعالم الصافية النقية » تدل 
على أصل الرسالة الرسولي » ما يدل عل صحتها وأصالتها . 


تلميحات عن السيرة الذاتية : وبالاضافة إلى ذلك › 
يذكر الكاتب بعض حات من حياة الرسول بطرس » من 
أعلن لي ربنا يسوع المسيح أيضا » ( ١:۳١ر١٠١)‏ › 
والاشارة هنا س بلا شك هي إلى ما جاء في إنجيل يو حنا 
۳٦:۱۳ (‏ ۱۹,۱۸:۲۱ ) . ویتکلم عل أنه کان شاهد 
عیان للتجلي ( ۱۸-۱٦:۱‏ ) . ک) قول بطریق غير 
مباشر س إنه يكتب بوحي إهي » الذي بدونه يستحيل 
وجود نبوة صادقة ( ۲۱۱۹:۱ ) . کا يؤكد هم أنه 
« رسالته الثانية » ( ٠:۳‏ ) . وهذه الشهادة من جانب 
الكاتب شهادة شخصية مو كدة ومباشرة » وهى أشيه ما 
تكون بطريقة بطر س الواضحة في الحديث عن نفسه في محمع 
أورشلى : « أنتم تعلمون أنه منذ أيام قديمة اختار الله بيننا أنه 
فمي يسمع الام كلمة الإنجيل ويؤمنون (٠‏ أ ۷:١‏ ) . 


اقتیس منھا بوذا : نری أن پوذا يقتبس من رسالة بطرس 
الثانية »> رغم أنه ۾ بيت نہائيا في موضوع أيہما أسبق »› 
فبعض العلماء يقول إن رسالة مهوذا أسبق » والبعض الأ خر 
يرون أن رسالة بطرس الثانية أسبق . ويدافع أحد كبار 
العلماء ‏ وهو زاهن ‏ بقوة عن أسبقية رسالة بطرس »› 
وأن يهوذا هو الذي اقتبس منه . ونوجز هنا نقاط هذا 
الدفاع : 


& 


أ س یقتبس بہوذا من كتب خار ج أسفار الكتاب المقدس 
مغل كتاب « أخنوخ » الأب وكريفي » وجتمل أنه اقتبس 
اُیضا من کتاب « صعود موسی ۲ > أُما بطرس فلا يقتبس 
من مصادر خار ج الكتاب المقدس » فالأرجح أن يهوذا هو 
الذي اقتبس من رسالة بطرس الرسول الثانيية 
( ۳:۳-۲ ) » ولیس بطرس من موذا ( ٤ ) ۱١٤‏ 
فو جه التشابه بين هذين الجزعين في الرسالتون قوي » مما يدل 
على أن أحدهما قد اقتبس من الآخر فكرًا ولغة » أو أنهما 
کلیہما قد استقيا من مصدر واحد» وهو ما لا يوجد أي 
تلميح تاريخي إليه. )ا أن وجوه الاحتلاف في مثل قوة 
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وجوه الشبه» ومعني هذا أن من اقتبس من الآخر ۾ يکن 
مقيدًا با نقل عنه» والفرق الحقيقي بين الرسالتين» هو 
الفرق بین النبوة واتمامها. 


ب يتنبا بطرس عن ظهور ١‏ المعلىمين الكذبة » 
٠:١ (‏ ) وأفعاهم في صيغة المستقیل ( ۳,۲,۱:۲ر٠١)‏ . 
إنه يستخدم صيغة المضارع في وصف أحلاق وتصرفات 
أولئك الناس الفجار » أما ظهورهم وتعليمهم فيتكلم عنہما 
بصيغة المستقبل ( ۱۳:۲ ۱۸,۱۷,١٤,‏ ) . عندما كتب 
ی ا کت وی کت ر ونان 
یستشری عملها . 

اما يہوذا ‏ فعلى النقيض من ذلك يتكلم في كل 
الرسالة عن نفس هؤلاء المفسدين باعتبارهم موجودين فعلا 
ويعملون عملهم المميت . 


و ا وض ار ای ا 
منها المعلومات عن أولفك الأعداء » والتي كانت ولا شك 
محروفة عند قرائه والتي کان اهدفی منہا تحذيرهم من 
الخطر قبل وقوعه وحایتېم مله › وهذان المصدران ھی ۰ 


الدعارة وينكرون السيد الوحيد الله وربنا يسوع المسيح 
( أو إهنا وربنا يسؤع المسيح ) » (عدد .)٤‏ وئانيما نبوة 
بطرس : « إنه سيأتي في آخر الأيام قوم مستہزئون سالكين 
بحسب شهوات انفسهم » (۲بط ۳:۳). ویطلب بہوذا من 
يخاطبيم أن يذكروا الأقوال التي قاها سابقا رسل ربنا يسوع 
المسيح » ثم ينقل نبوة بطرس بنفس الالفاظ تقريبا : ١‏ انه في 
الرمان لایر هکون قرم مسزئون سالکین بحسب 
شهوات فجورهم 4 ( يہوذا ۱۸,۱۷ ) » وهکذا طبق 
النبوة على أولكك الفجار الموجودين في أيامه واصفا اياهم 
بالقول : ٠‏ هؤلاء هم المعتزلون بأنفسهم نفسانيون لا روح 
هم ٠‏ ( عدد ٠۹‏ ) . والنتيجة الحتمية هي أن يهوذا قد 
اقتبس من بطر س . 


د _ ان التارخ نفسه يؤيد أسبقية بطرس » فالرسول 
بطر س استشهد فیما بین 1۸7۳ م والارجح فی ٦٤‏ م › 
بيا يرجع السواد الأعظم من مفسري العصر الحاضر › 
برسالة يهوذا إلى الفترة ما بين ۸٠_۷١‏ م » فليس ثمة شك 
فی انہا کتبت بعد حراب اورشلم في ۷۰ م » وبذلك تکون 
قد کتبت بعد موت بطر س جخمس إلى عشر سنوات . 


فیہوذا ذا اقتبس من بطرس › وني هذا دلیل على اقراره 


Ei 
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بطرس الرسول. 


الغا 


اقتبس منہا على نها من أقوال الرسل الذين كانت فيم روح 
النبوة . 


التعالم العقائدية في الرسالة : 
سنتناو ل هنا بعض الموضوعات الهامة في الرسالة » فان الجال لا 


يتسح لتناول كل موضوعات الرسالة : 


۱ 


المعرفة الخلصة : إن مفتاح رسالة بطرس الرسول الأولى 
هو كلمة ١‏ الرجاء » » أما مفتاح رسالته الثانية فكلمة 
« المعرفة » › فھو یعطیہا مکانا بارزا ( ۳,۲:۱ ۸,٦,٥,‏ 
۲ ۱۸:۳۴ ) . وهو يستخدم كلمة يونانية قوية 
تعني « المعرفة الكاملة » » أي المعرفة التى تستند إلى 
الحقيقة » معرفة تصل إلى المؤمن بطريقة خارقة » کا من روح 
الله ولذلك فهى معرفة صحيحة وكاملة . فهو يطلب 
للقديسين أن تكثر هم « النعمة والسلام » وذلك ١‏ بمعرفة 
الله ويسوع ربنا » الذي وهب لنا كل ما هو للحياة والتقوى 
بمعرفته ( ۲:۱ ,۳ ) . 

أ إن هذه المعرفة الخلصة تقوم على أساس ١‏ المواعيد 
العظمى والثمينة ٠‏ التي منحها لنا والتي تصبح لنا حقيقة 
بالاییان به . إِنہا 
كقديسين » والمصير امجيد الذي ينتظر كل من يعرفون الله 
ویتکلون‌علیه (۲:۱ س .)٤‏ 


ب الهو في المعرفة | لحقيقية ( ١١٠١:١‏ ) :« قدموا 
n RE‏ 
إانا » لأن هؤلاء المؤمنين كانوا قد امتلكوا الإبمان فعلاً » 
ولكته بدءا من الإبمان كأساس للكل » يطلب أن تكو نفبہم 
وتک کل الفضائل الاأخحری » ۰ باذلین کل اجتہاد » لقحقيق 
كل هذه الفضائل » فا ومن في مسيس الحاجة إليها . 


وما أبمى وما أجمل تلك الباقة التى ينظمها بطرس هنا » 
و كل منها ينبع من الأخر » وكل منها يضفي على الآخر قوة 
ومتانة : ١‏ قدموا في إيمانكم فضيلة » أي قوة ورجولة » 
ولتود الفضيلة إلى ١‏ المعرفة » والمعرفة وحدها أو العلم وحده 
ينفخ » ولكنها مع باق أزهار الباقة من التعفف والصبر 
والتقوى واحبة » تصبح من أهم وأقوى الدوافع السامية في 
سلوك المؤمن . يبدأ بولس في « تمر الروح » بالحبة ( غل 
٠‏ ) » ويختم بطرس باحبة » فهى سلسلة قربط كل 
حلقة بالأخرى مكونة جزءاً من الكل » وسواء أمسكنا 
بالسلسلة من طرفها هذا أو ذلك » فاإتنا مسك بالسلسلة 
كلها » فحلقاتما تشكل وحدة واحدة » والامساك بواحدة 
منها هو إمساك بالكل . فالله يهبنا بسخاء ما نحن في حاجة 


1٤ 


تقودنا إلى إدراك بر الله » والتئبت من دعوتنا' 


إليه » وعلينا نحن أن « نبذل كل جهد » لكي تكثر هذه 
الفضائل فينا . 

ج عصمة مصادر المعرفة الخلصة :)۲١٠٠:١(‏ 
يستند الرسول بطرس في أقواله إلى حقيقتين راسختين هما : 
N CE‏ 
القدس . وهاتان الحقيقتان معا تضفيان على تعليمه يقينا قويا 
راسخاً . « لأننا لم نتبع حرافات مصنعة إذ عرفنا بقوة ربنا 
يسو ع المسيح وججيئه بل قد كنا معاينین عظمته » . كانت 
الديانات الوثنية تزخر بالاساطير والخرافات المصنعة اي 
الملسبوكة » والمصوغة في قوالب شعرية » فالصوفية 
المودية » والأهواء العقلبة التي كانت تبدو بوادرها في 
اللسيحية » لم يكن هما مكان في رسالة الإنجيل أو في التعلم 
الرسولي . فما كان يعلم به بطرس وسائر الرسلل رفقائه › 
کان هو حق الله ولا سواه . ففي التجلي رأوا الزائرين 
القادمين من العام غير المنظور » موسى وإيليا » لقد كانوا 
شهود عيان هذا المشهد الرائع » ثم يردف بطرس ذلك 
کک :) وعندنا الكلمة النبوية وهي أثبت ت ٠‏ » فاإن التجلي 

ثبت صحة ما سبق أن تكلم به الأنبياء عن المستقبل » 
‌ الله في ملء الأرض بمجده » فكل كلمة.نطق بها 
ا تتم. 


ر لان ک u. N‏ 
أت نبوة قط بمشيئة إنسان بل تكلم أناس الله القديسون 
مسوقين من الرو ح القدس ٠‏ . وهو يعتبر هذا حقا أساسيا » 
فالنبوة ليست من ابتكار أحد» | أنها غير مقيدة بزمن 
النبي » بل أتت إليه ا تاي إلينا » فبطرس وغيره من المومنين 
م يتبعؤا ٠‏ خراقات مصنعة » بل حقائق نطق بها الروح 
القدس على فم الأنبياء . 


العوام الغلاثة : يذكر الرسول في الأعداد ٠١-١‏ من 
الأصحاح الثالث ‏ ثلائة عوا م » وهو لا يقصد ثلاثة أجرام 
سماوبة » ولكن ثلائة أحقاب طويلة ء ثلائة دهور في تارج 
الأرض + e‏ الا أقسام حددة تماما 
ویذ کر بعض ممیزات کل منہا 


العام القديم : « العام الكائن حينعذ ٠‏ ( 1:۳ ) . 
هذا هو العام الأول » العام الذي كان قبل الطوفان » العام 
الذي فاض عليه الماء فهلك . و كان المستهزئون ‏ في يام 
جیگ ؟ لانه من حون رقد الا باء کل شيء باق هكذا من بدء 
الخليقة ٩‏ ( 4:۳ ) . ومن عجب أن هذا ما زال هو ما 


يتساءل عنه الناس الآن . لقد استند المستهزئون وقتفذ ‏ کا 
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يفعل إخوان هم الآن ‏ على استمرار الظواهر الطبيعية 
وثبات نواميس الطبيعة » فالطبيعة تسير في مجراها بلا أدلى 
تبر و راف :ولا در ى الافى بادرة کار عة فاك 
بد ذا من أن موعد يئه غبر صحیح . ولکن بطرس یذ کر 
هولاء المتشككين المستهزئين بأن فيضانا جارفا مفاجفا قد 
جاح لما ر و رطان کل شی م ر 


ر a‏ ستو طلا ولا موضم له 


ب س العام الحاضر : قعالم بطرس الشاني هو 
« السموات والأرض الكائنة الآن » ( ۷:۳ ) › وهو يعني 
بذلك النظام الحاضر لكل ما في الجو وما على الأرض . وهو 
يو كد أن هذا العا لم « مخزون بتلك الكلمة عينها حفوظ للنار 
إلى يوم الدين وهلاك الناس الفجار ٩‏ ( ۷:۳ ) » وي بعض 
الترجمات « محفوظ بالنار » أي أنه حمل في ذاته عوامل فنائه 
التي سيحترق بها . فالعام الكائن الآن مخزون في قبضة 
قوية » محفوظ لا لطوفان ثان » بل للنار . فظهور الرب 
والدينونة يرتبطان في الكتاب بالنار : ١‏ يآ ت٠ا‏ ال 
یصمت » نار قدامه تا کل ( تلتېم ) وحوله عاصف جدا ) 
( مز ۳:۰۰ انظر إِش ١٦,٠١:‏ دانيیاال 
۷ ) . ک) جد هذا في العهد الجديد ايضا : « عند 
استعلان الرب يسوع المسيح من السماء مع ملائكة قوته في 
زی 7 تى ¥ 


هناك كميات وافرة من مواد مخزونة في الأرض لتدميرها 
بالنار » فالزيوت والغازات بها من الطاقة » ما يستطيع ‏ 
عندما يسر الله بان يطلقها من عقاها ان بحرق ويدمر هذا 
العا م الحاضر ويحوله إلى رماد . وكلمات بطرس لا تعني فناء 
العام أو انحلاله كجسم عضوي ٠‏ أو ناية الزمان » ولكنه 
يتحدث عن انفجارات عنيفة وثورات طبيعية رهيبة » في 
الجو وني الأرض » حتى يتحول هذا الكوكب إلى شيء 
جدید مجید همیل . 


ج ب العام الحديد : هذا هو العام الالك : « ولكننا 
e‏ ا و 

› هو الفردوس المستسرد‎ OTT 
فا نتظارنا إذاً يقوم على ا راسخ . والأصحاحان‎ 
الأخيران من سفر الرؤيا يوضحان لنا مام هذا نبويا : « ثم‎ 
را اء ديد ار خا دة أن لاء الاول والارض‎ 
الأولى قد مضتا والبحر لا يوجد فيما بعد » ( رؤ‎ 
ولا شك أن مام هذه النبوة العجيبة سيعني تغييرا‎ . ۲١ 
جوهرياً في تكوين هذه الكرة . وإذا لم يوجد البحر فالحياة‎ 
کا نعرفها  تصبح مستحيلة » ولكن الذي صنع العام‎ 


یمکنه _ ولا شك أن یعید خحلقه من جدید مطهراً )یاه من 
كل أثر للخطية والشقاء والنقص » واعداده لسكنى كائنات 
كاملة » ولسكنى مجحده السامي العظم » فسيسكن عمانوئيل 
مع سكان الأرض الجديدة وفي أورشلم السماوية التي ستنزل 
إلى هذا الكو كب الممجد . وقد أمر الرب يوحنا قائلاً : 
« اكتب فإن هذه الأقوال صادقة وأمينة . ثم قال لي قد تم » 
( رۇ ٦, ٥:۲۱‏ ) »أي أا لا بد ن تم 


بطرس - رۇيابطرس : 


رؤيا بطرس هي أحد الكتب الأب وكريفية التي لاقت بعض 
الاعتبار سواء وقتيا أو حليا في بعض الجهات . وقد ورد ذكرهافي 
الوثيقة الموراتورية مع التعليق عليا بأن البعض لا يؤيدون قراءتها 
في الكنيسة . وهكذا نجد أن التحفظ عليها قدبم منذ .العصور 
الأولى . ويشير إليما ثاوفيلس الأنطاكي » ويقتبس منها اكليمندس 
الاسكندري » ويسجل سوزومين في القرن الخامس أنها كانت 
مازالت : تقراً في الكنائس سنويا في يوم جمعة الصلب . ولكن في 
الجانب الآحر نجد يوسابيوس يرفضها مع غيرها من الكتب 
الأب وكريفية عن بطرس » ويرفض معها أيضا راعي هرماس 
ورسالة برنابا وأعمال بولس » ويعتبرها من الكتب الزائفة . ومع 
ذلك لقى الكتاب رواجا في الشرق والغرب » وانتقلت الأفكار 
التي به إلى غيره من الرٍلفات مثل الأقوال السبيليانية ورؤيا بولس 
ورؤيا توما حتى عصر دانتي وكوميدياه الإهية . ويستدل من 
كتابات الآ باء على أن الكتاب يرجع إلى القرن الثاني » ويحتمل أنه 
يرجع إلى النصف الأول منه. 


٩‏ فاوصلا هنا : لقد عرف النص من ۱۸۸٩‏ م عندما 
اكتشفت في أخمم جرازة باليونانية مع جزء من إنجيل 
بطرس . وف ۱۹۱۰ م اكتشفت نسخة باللغة الحبشية › 
وثبت انها هي رؤيا بطرس من مقار نتا ما جاء بكتابات الا باء 
من اقتباسات منہا . کا تو جد أيضا جزازتان أصغر من هذه . 


والنسخة الحبشية تكاد تتفق في طوها مع ما ذكره 
أنيسيفورس والفهرس في الخطوطة الكلارومونتانية » ولعلها 
تقدم لنا امحتويات الأصلية هذه الرؤيا » ولو أنه من الواضح 
أن التص قد عانى من نقص معرفة المترجم باللغة اليونانية . 
والجزازة الاخميمية أقصر جدا وتسرد المعلومات في ترتيب 

۲ - اتويات ر حسب الدسخة البشية ) : سال التلاميذ 
يسو ع على جبل الزيتون عن علامات مجيه وانقضاء الدهر »› 
ربخد أن خذرهم فن لضان ٤‏ دكر هم ل شجرة الرن» 
وفسره همم بناء على اتقاس بطرس . ويبداً الجزء اثالث 
بالقول : « وأراني في يينه صورة لا سيحدث في اليوم 


و 


بطرس الرسول 


الأخحير » . وإذ رأى كيف سينوح الحخطاة في شقائهم › 
یذکر بطرس القول : « کان خیراً م لو ل یودوا ٩‏ ( انظر 
مرقس ۲٠:٠٤١‏ ) » فيوخه الحلص بالقول : « ساريك 
أعماهم التي فيا أخطأوا ١‏ » ثم يصف له الخلص في حديث 
نبوي » العذابات التى سيقاسيها احكوم عليهم . وهي نموذج 
من المفاهم التي ظل يتناقلها الناس حتى العصور الوسطى 
( وللفصل المقابل في الجحزازة الأخميمية » مقدمة صغيرة تحوله 
إل رؤيا لبطريه . ثم بعد ذلك وصف موجز لنصيب 
لأبرار ( الاصحلجان c(4‏ ويعقبهما فصل مقابل 
لقصة التجلي ا جاءت في الأناجيل ( تحولت في الجزازة 
الاخميمية إل وصف للفردوس ) . وبعد صدور الصوت 
( مت ۱۷ :ه ) » آخحذت سحابة يسوع وموس وإيليا ل 
السماء ( وهذا الجزء الأحير غير موجود في اليونانية ) » م 
نزل التلاميذ من ابل وهم يمجدون الله . 


۳ - العلاقة بين النسخعين : ا سبتى أن ذكرنا » تختلف 
الجرازة الاخميمية في بعض النقاط عن النسخة الحبشية » کا 
أن ترصف الفرفون سبق ر صف الجحم . والأرجح أن 
النسخة الحبشية » التي تحوي كل الروايات القديمة » تقدم لنا 
الحتويات الأصلية » وأن النسخة اليونانية تحوير عنها . وهناك 
بعض الأدلة على أن الجرازة الاخميمية تنتمى إلى إنجيل بطرس 
الذي وجدت معه ولکن تختلف الآراء عما إذا کان ایج 
الإنجيل هو الذي أدج فيه الرؤيا ( زاهن وجيمس ) أ أن 
الذى فعل ذلك كاتب آخر من عصر متأخر . 


بطرس-أعمال بطرس : 


أول من أشار إلى هذا المؤلف هو يوسابيوس ر النجلد الثالك » 

۲۳ ) بقوله إن اعمال بطرس وإنجیله وکرازته ورؤیاه م تعتڊر بون 

الكتابات:الخحامعة أنه م يستشهد با أي كاتب كنسي قديم أو 

حديث » وتحوم الشكوك القوية حول الإشارات الأسبق عهداً . 

أما عمال بولس التي كانت معروفة لترتليان » فتحتوي على رواية 

منقولة لقصة « كوفاديس ١‏ في الأصحاح الخامس والثلائين ء ما 
بجعل من الحتمل أن الكتاب يرجع إلى القرن الثاني . وقد استخدمه 
المانيون )ا اسعخدموا ساقر الأعمال الأب كريفية لايد 
ضلالاتمم » ما أثار العداء ضد هذه المؤلفات وأدى إلى احتفائها 

تماما . 

۱ ها وصاتا هنبا : والجزء الرئيسي الذي وصل إلينا منها ء 
يو جد في مخطوطة واحدة لاتينية » هى الاعمال الفرسيلية . 
وهي رن عل فة اناده ا جد ضاف 
مؤلف منفصل ‏ کا توجد ها ترجمات يونانية وشرقية كثورة 
مما یدل على مدی انتشارها . وهناك جزازة قبطية ترو ى قصة 


٦ 


بطرس الرسول 


ابنة بطرس » کا أن أغسطينوس يشير إلى وجود فصل 
معترض س کتاب تيطس ازيف هو جزء من أعمال 
بطرس » وأن الأعمال الأب و كريفية الما حرة قد اقتمست من 
ذلك الكتاب . 


۲ س محتوياته : في الجرازة القبطية » يسألون بطرس لاذا لا 
يستطيع أن يشفي ابنته من الفالج بيا هو يشفي اخرين › 
فیشفیہا ثم يعيدها إلى حالتما الاولى » ويوضح هم السب : 
إن الآلام الخارجية هى عطية من الله إذا كانت توول إلى 
حفظ البتولية . ونجد نفس الفكر فى تيطس المزيف » فبطرس 
يخير أحد الفلاحين ما الذى يصلح لابنته » فتموت الابنة > 
ويتوسل الأب لبطرس فيقيمها » ولكن بعد ذلك تقع فريسة 


ويتناول ا لجرء الأكبر من الأعمال الفرسيلية قصة الصراع 
بين بطرس وسيمون الساحر . فبعد أن يترك يولس رومية إلى 
أسبانيا » يضلل سيمون الكنيسة » فيوفد بطرس لمعاجة 
الموقف » ويتغلب بطرس على سيمون في القول والفعل 
( تشمل المعجزات التي عملها بطرس أنه جعل كلبا يتكلم › 
وسمكة ميتة تعود إلى الحياة » وإقامة موقى ) » وتنتهى القصة 
بحوار بينهما في الساحة العامة . وحور الت ر كيز في القصة » 
غ ا کی فل ا ار 
وغلبة بطرس عليه . ويدور الجدل حول علاقة هذا الجزء 
بالكتابات الاكليمندسية المزيفة . وقد أثارت كرازته بكبح 
الشهوات الجسدية » العداء ضده ما أدى إلى استشهاده › 
الذي آل بدوره إلى أن ت تتمتع الكنيسة بالقوة والسلام . 


e 8 ا‎  سرطب‎ 


لأعمال أندراوس . ويوجد هذا الولف في اليونانية والسلافية « 


کا يو جد في الحبشية ( مع تعدیل آندراو س إلى تداوس ) . 


ويبدأً الكتاب بعودة أندراوس من مدينة آكلي لموم البشر » 
فتحمله سحابة من نور إل الجبل حيث کان يجلس بطرس ومتياس 
وألكسندر وروفس » فيطلب منه بطرس أن يستريم من أتعابه » 
لكن يسو ع يظهر في صورة طفل » ويرسلهم إلى مدينة البرايرة . 
وعندما يقتربون منها » يستطلع بطرس الأحوال بان يطلب خبزاً 
من رجل عجوز › وعندما يذهب الرجل لاحضار الخبز » يقوم 
الرسل بالعمل في الحقل نيابة عنه » فيعود الرجل وججد امحصول 
زاضجا للحصاد . ويحاول رؤساء المدينة منعهم من دخوها بوضع 
عاهرة عارية في بوابة المدينة > ولكن بلا جدوى . ويماجم 


اینسیفورس الغني آندراوس » ولکن بطرس يتدخحل » ویسرع 


بالنطق با جاء في إنجیل متی ( ۲٤:۱۹‏ ) »› فيتحدونه أن يفعل 


هذه المعجزة » فيضطرب بطرس » ولكنه يتشدد بظهور يسو ع له 


في صورة طفل في الثانية عشرة من عمره . ويأتون له ججمل وابرة 
ذات ثقب ضيق كطلب بطرس . وبناء على كلمة بطرس يتسع 
ثقب الأبرة حتى يصبح كالبوابة فيمر الجمل منه . فيصر 
أينسيفورس على احضار ابرة وجمل بمعرفته في محاولة التعجيز 
بطرس » ولكن بطرس ينجح مرة أخرى في إجراء المعجزة » 
وعندئذ يعد أينسيفورس بإعطاء كل أمواله للفقراء » واطلاق كل 
ميد أخرارا إا دوو ا س جاك المجرة فة 
فيساور بطرس الشك › ولکن صوتا يمره بأن يدع أينسيفورس 
يفعل ما يريد . وفي هذه المرة يدخحل الجمل حتى عنقه فقط › 
فيكتفى أينسيفورس بذلك » وقد عللى بطرس الأمر بأن 
أينسيفورس لم يعتمد بعد . وكانت النتيجة اعتاد لف نفس في 
تلك الليلة . وفي اليوم التالي » تعطي العاهرة _ التي كانت على 
البوابة ‏ كل أمواطا للفقراء وتجعل من بيتها ديرأ للعذارى . 


بطرس-أعمال بطرس وبولس : 


وهو مجموعة روايات باليونانية » البعض منها مأخوذ عن 
أعمال بطرس . وتبداً بإرتحال بولس من جزيرة جواد ومیلیت ای 
روما ». فیستنجد الیهود بنیرون لیوقفه عند حده › فیامر نیرون 
بذلك » فيقبض على ديوسقورس ربان السفينة ‏ ظنا منه أنه 
بولس ويقطع رأسه في بوطيولي . وتزخرف القصة يبعض 
الأساطير امحلية » ثم تتبع القصة بعد ذلك النص المار سلياني ( انظر 
الام بطرس وبولس » فيما سبق ) في رواية الخدمات المشتركة 
الو و و 
استشهادهما » الذي يحدث هنا في نفس الوقت » مع أن في 
الأساطير الأقدم » تمر سنة بينهما. ويحتوى الكتاب عل خحطاب 
بیلاطس لکلوديوس قيصر. 


بطرس _ أعمال بطرس والاثني عشر رسولاً : 


وهي إحدى خطوطات مجموعة نجع هادي ( في صعيد 
مصر ) ویری کروز آنہا مولف غنوسي قام بتنقيحه احد 


بطش به أي أخذه بالعنف والسطوة » وتستخدم في العربية في 
الكتاب المقدس ترجحة لجملة كلمات عبرية تحمل معنى استخدام 
القوة ( خر ۲۲:۱۹ ١‏ مل ۲٠:۲‏ أي ۰۱۰:۱۱ اش ۱۳:۳۳ 
دانیال ۲٤:٦‏ مي ۱١:۷‏ ) . 


أبطال 


تذكر كلمة ١‏ الأبطال » : 9 بنواإرواد مع جيشك عل 
الاسوار من حولك » والابطال كانوا في بروجك ۲ ( حز 
۷ ) ترجمة لكلمة « جامادين » العبرية » ويظن البعض أنها 
اسم علم » ولکن لا يعلم من هم » ومازال هذا الاسم موضع 


باطل-بطالة : 


وتستخدم هذه الكلمة ترجمة لجملة كلمات عبرية ويونانية 
تعني : نفخة ‏ تعب للاشيء ‏ أجوف س رج س فارغ ‏ 
کذب ‏ زیف س خراب ہہ کبریاء عبٹث بلا ھدف ‏ بلا 
فائدة » وهكذا فهى تعني شيئا فارغا "لا قيمة له ولا نفع فيه ولا 
لزوم له . ونقراً في الجامعة ( ٠۲:١‏ ) : « أيام حياة باطلة التي 
يقضيها كالظل » . وفي نبوة إرميا ( 1٦:۲۳‏ ) : « لا تسمعوا 
لكلام الأنبياء الذين يتنبأون لكم فإنهم بجعلونكم باطلا . 
يتكلمون برؤيا قلهم لا عن فم الرب » » فإرميا يجمع بين الأمال 
الباطلة ورؤيا قلوبهم أي رؤياهم الذاتية . کا نقرأً في أيوب 
١ : ) ٠:٠٠١ (‏ يجيب عن معرفة باطلة › يملا بطنه من ر 
شرقية » فيجمع بين البطل والرج » ويقول عنه أيضا : « هل من 
نهاية للام فارغ ر( باطل ) ؟ ۳:٠١ ( ٩‏ ) » « أتعب عبغا 
( باطلا ) » ( ايوب ۲۹:۹ ) . 
ق فر لقعا تار بها اياك رال بطالن 
طائشین" (قض ٤:۹‏ آنظر فافض VENTE‏ 
أمغال ١٠:۱۲‏ ) أي رجالا لا قيمة هم . وقد تعنی بلا سبب › کا 
في العبارة « منتفخا باطلا » ( كو ۱۸:۲ ) . 


فالشيء الباطل هو الشيء الذي يشبه السراب » ليس له و جود 
حقيقي › ومن ثم فقد يحمل معنى الخداع والزيف والخيبة . لذلك 
تقرجم عبارة « أفكارك الباطلة » ( إرميا ٠٤:٤‏ ) إلى « أفكارك 
الشريرة ٠‏ في بعض الترجمات ( مشل الأمريكية المنقحة ) . کا أن 
نفس الكلمة المذكورة في الوصية « لا تنطق باسم الرب إهك 
باطلا ۲ ( خر ۷:۲۰ تث ١٠:١‏ ) تترجم إلى كلمة « سوء ۲ في 
« اناس سوء ۲ ز أیوب ١۱:۱۱‏ مز ٤:۲١‏ ) › کا تترجم 
« بالکذب » في القول « ناطقین بالکذب (٩‏ مز ۲۰۰۱۳۹ ) › 
و« باطلة » في العبارة « رؤيا باطلة » ( حر ۷:1۳ ) . 


سوف یعطون عنہا حسابا یوم الدین ۲ ( مت ۳۲٣:۱۲‏ ) »› فيعلي 
الدين » مما جعلنا حترس في كلامنا ونقول مع المرنم : « اجعل 
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بطل 


بطلیموس 


بطل أباطيل : 


« باطل ٠‏ ( انظر ما سبق ) . ويمكن أن نتناو ها في المعاني الأتية : 


١‏ نفخة أو سّمة : وهو المعنى الأساسي للكلمة العبرية 
« هابيل » ( اسم الاين الثاني لآدم ) » وهي أكثر الكلمات 
التي تترجم « ببطل وأباطيل » ئي العهد القديم » فهي ترد 
خمسا وثلائين مرة في سفر الجامعة وحده » وخمسا وعشرين 
مرة في سائر أسفار العهد القدم . وتترجم نفس الكلمة إلى 
« نفخة ٩‏ في هزمور ۱۱:۳۹ » مزمور ٤:١ ٤ ٤‏ » ويبدو آنا 
تحمل معنى الضعض والفناء والزوال ا في القول : « لأن 
الحداثة والشباب باطلان » ( جا ٠٠:١١‏ ) أي زائلان . 


۲ - الفراغ وانعدام القيمة ك في : « من العدم والباطل 
تحسب عنده » ( إش 1۷:٤١‏ ) » وتترجم نفس الكلمة إلى 
« سوء » في ايوب ( ۳:۷ ۳٠:٠١‏ ) . وفي إرميا 
١ : ) 0:۲ )‏ ساروا وراء الباطل وصاروا باطلا » أي وراء 
مالا قیمة له ولا جدوی منه ( انظر یضا إرمیا ۱۹:۱٩‏ 
۱ جا ۲:1 () . 


۳ الزيف والشر والخداع : أو ما يبدو أن له معنى أو قيمة 
أو حقيقة » ولكن يثبت أنه لا ٿيءِ من ذلك . والذين 
يسعون وراء هذه الأمور ليسوا خدوعین فحسب » لکنهم 
أشرار أيضا ( إش ۱۸:١‏ حز 1:1۳ ) . وتترجم نفس 
الكلمة إلى « الكذب » ( يوب مز ۲ أمثال 
Js ¢+ (Ai‏ الام ٩‏ ( إش 4:٥۸‏ مز ۷:۱۰ پوب 
6°( . 


کا أن الاصنام كيرا ما تسمى ٠‏ أباطيل ١‏ ( تث 
۲ اهل ,۱۳:۱١‏ ۰)۲۹ إرمیا ۱١:۹۸‏ ) › وقد تدل 
على « بلية » ( أمثال CRIT‏ 


وقي العهد الحدید توجد کلمتان یونانیتان تنقلان هذا 
العنى هما« كينوس » (4فمع) » و« ماتيوتس » 
)Maa16†é65(‏ و مىشتقاتہما » وتترجم « بعجب » في فيليي 
( ۳:۲ ) › و معجبین ) في غلاطية ( ۲١:١‏ )»> 
و« تعظم المعيشة » في رسالة يوحنا الرسول الأولي 
ONE)‏ 


وإليك بعض الأشياء التى توصف بالبطل في الكتاب 
ادس : 
۱ س الأفکار والکلمات الشریرة ( یر ٠٠:۱۰۵‏ مز ۷:٠٠١‏ 
(CANS‏ . 


1۸ 


۲ ترك مار تعبك للاخرین ( جا ۲۱,۱۹:۲ ) . 

۴ ب اعتبارأن ما بحدث للجاهل › يحدث أيضا للحكم ر( جا 
1:۲ . 

. ) ۱۹:۳٣ اعتبار أن لا فرق بين البهائم والبشر ( جا‎ ٤ 

ه ب اعتبار الحياة نفسها باطلة ر جا ٠١:١١ ٠۹:۹‏ ) . 

۲۹:۲۱ ۲۳۹,۸, ۱1:۱۳ ب الاأنبياء الكذبة ( حر‎ ٦ 
. ( T1 
. ) ۲٣و۱۷:۲۰ الام والرؤساء والحکام ( اش‎ 
. ) ٠:٣ الفرح( جا‎ 

۹ الغروة ( جا ۰:۵ ۱ انظر أیضا ٤‏ :۸,۷ امال ١١:1۳‏ 
11( 

. ) ٤:1٤٤ )4:1۲ ء1١,‎ ٥:۳۹ کل إنسان ( مز‎ - ٠۰ 

۱ - کل شيء( جا ۰۱:۱ ۸:۱۲ ) . 

والكات القن غر جن لانور التي ها صورة 

الحقيقة » أو التي يبدو أن ها قيمة » وهي في الحقيقة لا قيمة 
ها » حيث أن الناس ينساقون إلى الضلال بسبب هذه الأمور 
الخادعة . 

بطليموس ( بطلماوس ) : 


ومعناه باليونانية ١‏ المولع با خرب » . وهو اسم شائع منذ 


مصر بعد موت الاسكندر من ۳۲٣۳‏ ۲۰ م ق.م. باسم 
البطالسة » وملوك هذه الأسرة هم : 


۱ 


بطلیموس الأول : ( من ۳۲۳ ۲۸۲ ق.م.) 
ويلقب ١‏ سوتر » أي امخض » کا يسمى أيضا « بطليموس 
لاجي » » فقد ولد فی ۳٣٠٣‏ ق.م. للاجوس وأرسینوي 
التى كانت عشيقة لفيليب المقدولي . وكان بطليموس أحد 
كبار قواد الاسكندر الأكبر ورافقه في حملاته على الشرق . 
وعندما مات الاسكندر » كانت مصر من نصيب 
بطليموس » فحكم أولاً باسم فيليب أريدياس ( الأخ غير 
الشقيق للاسكندر )»وباسم اسکندر الرابع ( وهو الابن 
الأصغر للاسكندر الأكبر ) » وأخيرأً استقل بحكم مصر . 
وقد حاول غزو سوریا أکثر من مرة » ونی ۳۱۹١‏ ق.م. 
دحل في حرب ضد أنتیجونس » کان من نتيجتہا أن ضاعت 
منه البقاع وفينيقية » ولکنه استردها في ۳۱۲ ق.م. من 
ديتريوس بن أنتيجونس . ولعله في تلك السنة ( ۳١۲‏ ) 
فح بطلیموس أورشلم في یوم سبت ( کا جاء في 
يوسيفوس » امجلد الثاني عشر ٠:١‏ ) » واستطاع بالقوة أو 
بالإغراء » أن يصطحب عدداً كبيراً من اليهود إلى مصر 
كجنود مرتزقة أو للاستيطان في مصر . وكانت معاملته 
الطيبة هم حافرأً لكثيرين على ترك سوريا والقدوم إلى مصر . 


بطلیموس 


ی ر ی 
البحرية في قيرص » وبذلك فقدت مصر جزيرة قيرص »› 
ونحو ذلك الوقت اتخذ بطليموس لنفسه لقب «ملك مصر» 
مقتديا في ذلك جبحا م سوريا. وني ٣۰٤ ۴۳۰١‏ ق.م. دافع 

جن ارو دنین مد د ريون وپور کن زا طره رع 
الخصار عم ومن چا اء لقب « سوتر (الخلص). وي 
٠‏ ق.م. تخلى عن العرش لابنه الأصغر فيلادلفوس من 
برنيس ( أو برنيكي ) أحب نسائه إليه » ثم مات في 
۲ ق.م. ویری بعض المفسرين ان بطليموس هذا هو 
ملك الجنوب في دانيال ( ٠:١١‏ ) . وهو الذي أسس مكتبة 
ومتحضف الاسكندرية » عاصمة ملكه » کا أدخل عبادة 
« سرابيس » ليجمع بين الديانتين اليونانية والمصرية . ا 
أسس مدينة يونانية سماها باسم « بطلمايس ٠‏ _ هى مدينة 
المنشاة الحالية _ على بعد عشرة أميال إلى الجحنوب من اخم 
في صعيد مصر . 


۲ بطلیموس الثافي : ( ۲٤١ ۲۸٤‏ ق.م. ) ويلقب 


١‏ فيلادلفوس » أي « محب لأخيه » ( أو لأحته ؟ ) . وهو 
الاين الأصغر لبطليموس الأول » ولد فاا ٠٠‏ نج 
وحكم سنتين في حياة أبيه » وخلف أباه على العرش . وقد 
شابه ابه في حروبه مع سوريا .» فاشتبك معها في حربین إلى 
أن عقد بينهما الصلح في ٠٠٠‏ ق.م. عندما أأعطى ابنته 
برنيس زوجة لأنطيوكس الثاني . 


وقد أقام بطليموس الثاني مستعمرات يونانية كثيرة في 
مصر وسوريا وفلسطين » أطلق على الكثير مها اسم 
« أرسيتوي » ( وهي أخته وزوجته الأثيرة عنده ) . وقد 
أقطع بعض جنو ده واحة الفيوم ودعاها أيضا « أرسينوي » › 
ليستزرعوها ونقل إليها الكثير من كنوز المعابد المصرية لتكون 
قريبة من عاصمة ملكه . ) بنى « فيلادلفيا » على انقاض 
« ربة » » و« فيلوباتر » إلى الحتوب من بحر الجليل > 
و« بطلمايس » في موقع عكا . وقد وجه التفاته إلى إدارة 
ملكته » وأضاف إلى عمائر المنحف والمكتبة في الاسكندرية 
التى بدأها أبوه . وبالإجمال اقتفى خحطوات أبيه في تشجيع 
الفنون والعلوم والآداب . وني عهده كتب مانيثون الكاهن 
الملصرى « تاريخ مصر ٠‏ الشهير . ا ينسب إليه البدء في 
الترجمة السبعينية للعهد القدم » فقد كان ميالاً لرعایاه من 
اهود . وفي عهده بدأات الثقافتان اليمودية واليونانية في 
ارش 


ويرى بعض المفسرين أن فيلادلفوس هو ملك الجنوب 
في نبوة دانیال س حیث یذ کر عن ابنته J:‏ التي تاي إلى 
ملك الشمال لإجراء الاتفاق » ولكن لا تضبط الذراع قوة 


بطليموس 


ولا يعقوم هو ولا دراعه ¢ وتسلم هي والذين توا سپا € 
( دانیال 1:۱١‏ ) » فد قتلت هي وابنہا قبیل موت ابيا . 


بطلیموس القالٹ : ( ۲۲١‏ ۲۲۲ ق.م. ) : ويلقب 
« أورجيتس » أي « الحسن » . وهو ابن فيلادلضوس › 
خلف آباہ على العرش فی ۲٤٠۹‏ ق.م. وسرعان ما زحف على 
سوريا للانتقام لقتل أخته « برنيس » في انطاكية . وقد 
لاقت لته هذه نجاحا کبیراً فاکتسح سوریا ونہب سوسا 
وبل وول خي سراحل امنا انول عل جضن 
سلو كية اهام ( ١مك ۸:1١‏ ) » ولكنه حرم من جني تار 
انتصاراته » لاأضطراره للعودة إلى مصر لخدوث اإضطرابات 
داخلية فيها . وعند عودته أنى بالآمة المصرية التى كان قمبيز 
قد أخحذها معه قبل ذلك بنحو ٣٠٠١‏ سنة » ولذلك أطلق عليه 
المصريون لقب « أورجيتس » أي « المحسن » . 


وهناك روایتان ختلفتان عن موته : أوهماعن يوليبيوس 
الذى يقول إنه مات ميتة طبيعية في ۲۲۲ ق.م. والثانية عن 
یو ستینو س الذی یقول إن ابنه قتله . ویری بعض المفسرين 
أنه ملك الجحنوب المذكور في نبوة دانيال ( ۹۷:1١‏ ) » 
وأن العدد الثامن يشير إلى العمل الذى اکتسب به لقبه کإ 


٤‏ - بطلیموس الرابع ( ۲۲۲ ۲٠١‏ ق.م. ) : ویلقب 


« فيلوباتور » أي « محب أبيه » » أو « تريفون » . وهو 
الابن الأكبر لأورجيتس وخليفته في ۲۲۲ ق.م. وفي نحو 
۹ ق.م. أعلن أنطيو كس الكبير ملك سوريا الحرب على 
مصر » وبعد أن فتح البقاع وفينيقية » انبزم امام فيلوباتور في 
مغر كةر«اارفح » بالقرب من غزة » وهي المعر كة الشى 
استخدم فبا فيلوباتر جنوداً من المصربين » فأبلوا بلاء 
حسنا . وعند عودته ظافرا إلى الاسكندرية » اتخذ من اهود 
موقف العداء » و لم يكن رعاياه بعامة راضين عنه . وبالرغم 

من انتصاره في رفح » فان حكومته بدأت في الضعف لأنه 
ترك شعون الملك في يد وزراء لا دراية هم بها . فبعد مع ركة 
رفح » استعاد المصريون الاحساس بقوتهم وعزتهم وتاقوا إلى 
الاستقلال بشفغون بلادهم » فكان هذا سببا في قيام الثورات 
في أيامه وأيام حلفائه . فقد قامت الثورة في صعيد مصر في 
أواخر آیامه و لم خمد إلا ني زمن خلیفته . وقد شيد فيلو باتر 
معبد « ادفو » الذي يعد من أجمل معابد مصر وکان 
وو فاجراً مل نیرون » ومغامراته الأخلاقية لا تقل 
سوا عن مغامرات هيرودس الكبير . ومات في 
0 ق.م. 


ويرى المفسرون أن ما جاءِ في نبوة دانيال 
١١١٠١:1١ (‏ ) إما يشير إلى هذا الملك . والارجح أنه 
۹ 


بطلیموس 


ا ا س 


هو الذى اضطهد الود کا جاء في سفر المكابيين الغالث . 


« بلبيفانس » أي « العظم او الشهير ٠‏ كان عمره مس 
سنوات عندما مات أبوه فيلو باتر » فاستغل أنطيو كس الكبير 
مقدونية ضد مصر › واستولى فيليب على بعض المدن في 
تراقيا » بيا هزم أنطيو كس القائد المصري ١‏ سكوباس ١‏ في 
بانیاس علل نہر الأردن فی ۱۹۸ ق.م. وهكذا انتقل حكم 
فلسطين إلى أيدي السلوقيين » ولكن الرومان تدخلوا 
ابنته كليوبترا زوجة › وكان مهرها هو دحل البقاع 
و فلسطين وفينيقية ( يوسيفوس ‏ امجلد الثالي عشر 
٢/٤‏ ولکن يبدو أن أنطیو کس استعاد سلطته على تلك 
الأقالم » وقد حدث هذا الزواج في ٠۹۳‏ ق.م. وبعد أن 
طرد بطليموس ( )بيفانس ) وزيره الامين ١‏ اريستو 
مينس » » بدأت أخلاق إبيفانس وحكمه فاا الدهور/. 
وأخيراً عزم على استرداد الأملاك التي فقدها » من خلفاء 
نطیو کس الکبیر » ولکنه مات مسموما فی ۱۸۰ ق.م. قبل 
أن جحقق أحلامه . 


ويرى المفسرون أن ما جاء في نبوة دانيال 
۱۷١۱٤:1١ (‏ ) إا يشير إلى هذا الك والعلاقات بينه 


وبين أنطيو كس الئالث أو الكبير . 


وقد اشتهر عصر هذا الملك في التارجخ بعد اكتشاف حجر 
رشید الذى يرجع إلى عهده » وهو مكتوب باللغات 
الميروغليفية والديموطيقية واليونانية » وكان المفتاح لفك 


بطلیموس السادس ( ۱۸۰ ٠٤١١‏ ق.م. ) : ويلقب 
«فلوماتور ٠‏ آي # حب امه » وهو الابن الاكبر 
لبطليموس الخامس » وقد خافه على العرش في حوالي 
ات ا کا اا هی 
السنوات السبع الأولى من حكمه » وكانت سنوات سلام 
مع سوریا حتی ۱۷۳ ق.م. حين قام آنطي وکس الرابع 
« إبيفانس ١‏ بغزو مصر » وهزم المصريين في بلوزيوم 
( الفرما ) » وأحذ فيلو ماتر أسيرا » ولكنه أبقى علل حياته 
ليستخدمه وسيلة إلى حكم مصر » لكن الاسكندريون نادوا 
با خیه ملكا على مصر » وأطلقوا عليه لقب « أورجيتس 
الثاني » . وعندما رجع أنطيو كس إلى بلاده . عقد فيلو ماتر 
صلحا مع أخیه واعداً ااه بمنحه نصیبا في حكم مصر 


1۷۰ 


بطليموس 


٠۷١ (‏ ق.م. ) » ولكن ذلك م يرض أنطيوكس › 
فرحف إلى الاسكندرية » ولكن أوقفه عند أسوارها أمر من 
روما » فانسحب نزولا عند ذلك الأمر . فتناز ع الأخحوان : 
فيلوماتر وأورجيتس » وطرد أورجيتس أخاه ا 
فلجاً إلى روما طلبا للمعونة ( ٠١٤‏ ق.م. ) › فأقره 
الرومان على عرشه مرة أحرى » وأعطوا القيروان 
E‏ 
المرة وقع أورجيتس في أسر أخيه » ولكن فيلوماتور أعاده إلى 
ولايته . ثم تورط فيلوماتور بعد ذلك في السياسة السورية › 
فدخل في الصراع بين الکسندر بالاس وديتريوس » إذ 
وقف فيلوماتور إلى جانب بالاس الذي زوجه ابنته 
كليو باترا » ولكنه عندما اكتشف خيانة بالاس » أخحذ منه 
ابنته وأعطاها لخصمه ديتريوس نيكاتور الذي أصبح الآن 
نصيراً له . وانهزم بالاس في مع ركة ١‏ أونوباراس » الحاسمة 
وقتل » و لم یلبث بطلیموس نفسه آن مات في ۱٤١‏ ق.م. 
نتيجة وقوعه من فوق حصانه في المعركة ( ١مك‏ 
ORA NEA:‏ 


ويشير ما جاء في نبوة دانیال ( ۳۰١۲٣:۱۱‏ ) إلى 
الأحداث التي جرت في عهد هذا الملك . وييدو أنه كان 
متعاطفاً مع اليهود . وفي أيامه فر أونياس الرابع ( ابن أونياس 
الثالث رئيس الكهنة في أورشلم الذي اغتيل ) إلى مصر 
واستطاع بإذن من بطليموس السادس أن يينى هيكلا محليا 
في ١‏ لیونتوبولیس » في الدلتا في ٠١٤‏ ق.م. کا كان على 
اسر چیو شه ادان من الود ها اوتاش و دو یار ش٠‏ 
وكان هما أيضا رأيهما في الحكم . ويحتمل أن الفيلسوف 
الهودي الاسكندري أرستوبولس عاش في عصر هذا 
املك . 


بطليموس السابع ( ٠٤١‏ ق.م. ) : الملقب 
) أو باطور ) وقد تول العرش بعد موت أبيه > و کان طفل 
فقتله عمه اول االتاني ۲ بعد بضعة شهور » حتی إنه 
قلما يعد بين ملوك البطالسة . 


بطلیموس الثامن ( ١١١ ٠٤١‏ ق.م. ) ٠‏ ويلقب 
٥‏ يباور جيتس الثایي يوا #يضا ١‏ فيسكون » ( أي 
صاحب الكرش الكبير ) » وقد أصبح الجحام الوحيد بعد 
اغتیاله ابن خیه في ۱٤١‏ ق.م. وظل ملکا على مصر حتی 
٠١١‏ ق.م. وقد اشتهر حكمه بالقسوة والطغيان والرذيلة 
حتى أصبح مكروها من رعيته وبخاصة من شعب 
الاسكندرية » فقد قاموا بثورة ضده وطردوه من العرش »› 
ولا يعلم على وجه اليقين ماذا كان موقفه من اليهود » وهل 
كان متعاطفا معهم كسابقه أو معاديا هم » فبعض المؤرخين 


بطلیموس 


ينسبون الاضطهادات المذكورة في المكابيين الفالث إلى 
عهده » ولكن أغلب الم رحين الحدثين يلون إلى نسبتها إلى 
عهد بطليموس الرابع « فيلوباتور ١‏ . وترتبط بهذا الملك 
ملکتان باسم کلیوبترا : 


س بطلیموس التاسع أو سوتر الثاني ٠١۹۰۱۱۰۱۱ ٩(‏ 
۸۰-۸ ق.م.): و کان عهده شدید التقلب» فقد طرد من 
العرش في ٠٠١‏ ق.م. ليتولاه أخوه الأصغر بطليموس 
العاشر اللقب الاسکندر الأول ( ١٠۹-۱۱۰‏ 
۸ -۸۸). م استرد عرشه في ۱۰۸/۱۰۹ ق.م. وخلع 
منه مرة أخری › ثم عاد إلیه نہائیا فی ۸۸ ق.م. وكانت 
ملکات تلك الفعرة وجخاصة كليوبترا الثالفه دمويات 
منحطات الأحلاق . وقد قامت في أواحر أيام سوتر ثورة 
عاتية في صعيد مصر » استطاع سوثر أن بخمدها بعد تدمير 
طيبة العظيمة موضع فخر المصريين » وذلك في ۸٠‏ ق.م. 


١‏ - بطليموس الحادى عشر أو الاسكندر الثاني : وقد حكم 
تسعة عشر يوما فقط » إذ قتله جنوده بعد أن قتل امرأة أبيه 
برنيس الثالئة . 


١‏ بطلیموس الثالي عشر ر 0A:‏ ق.م. ( اللقب 


« أوليتس » و كان ابنا غير شرعي لبطليموس التاسع » وكان 
سيء الأحلاق »> وقد حكم مستظلا بحماية روما التي كانت 
الحكم بعد دفع رشوة كبيرة » استنزفت - مع أمثالها من 
النفقات ‏ اقتصاد البلاد »> وقامت ثورة في الأسكندرية › 
: خلعته عن العرش ونفته من البلاد في المدة من ٥۸‏ م 
أوليتس أن يسترد عرشه برشوة حا ج سوريا الروماني » بعد 
سفك دماء كثررين بما فيم ابنته برنيس الرابعة . وقد زار 
المؤرخ اليوناني المتجول ديودور الصقلي مصر في عهده › 
وسجل وصفا لا شاهده » ولکنه للأسف خلطه بالکثیر من 
الأخبار التي استقاها من كناب سابقين غير جديرين بالثقة . 


١‏ - كليوبتسرا السابعة ( ٣٠٠۰‏ ق.م. ) : بموت 


بطليموس الثاني عشر » انتقل عرشه إلى ابنته كليوبترا 
السابعة وابنه بطليموس الثالث عشر › و کانا قد شار کا أباهما 
الملك مدة سنة قبل موته . ولكن نشب النراع بين كليوبترا 
أشهر البطالسة _ وبين أخيها . وقام يوليوس قيصر 
بالفصل في التزاع بینہما » ولکن علاقته بکليوبترا جعلته 
ينحاز إليها ضد بطليموس الذى لم تجده مقاومته العسكرية › 
وقتل في ٤۷‏ ق.م. فقام أخ أصغر بمشار كتا في الحكم باسم 
بطليموس الرابع عشر › ولكنبا قتلته بالسم في روما في 
٤‏ ق.م. وقد انجبت کليوبترا من يوليوس قيصر ابنا هو 


بطلیموس 


( قیصرون ) عینته حاک امیا معها ( من ۳١‏ 
٠‏ ق.م. ) بنية أن يخلفها على العرش باسم بطليموس 
الخامس عشر . وكانت كليوبترا شديدة الطموح وسياسية 
بارعة » حتی خحشیت روما ان تسيطر كليوبترا على الشرق 
الأوسط جميعه . وقد وقع أنطونيوس في غرامها » ودفع 
اللمن غاليا » فقد استطاع أوكتافيوس ( أوغسطس ) أن 
ينجو من حبائلها ودهائها وأن تغلب على جيوشها في معر كة 
اكتيوم البحرية الشهيرة » فانتحرت كليوبترأ حتى لا يسوقها 
أسيرة ذليلة في م و كب نصرته في روما . 


وبموتها ومقتل ابا » انتقل حكم مض إل أوغظس 


مصر في عهد البطالسة : حضعت مصر في عهود الثلائة 
الملوك الأول من البطالسة لتغييرات كبيرة في نظامها 
الاقتصادي » ولكن الإدارة الحسنة اسعطاعت أن تحقق غعاحاً 
كبيرأ . وقد استمر ذلك الجهاز الاقتصادى سائراً في طريقه 
الناجح لمدة قرن احر من الزمان . ولكن منذ عصر 
بطليموس السادس بدا الفساد يتطرق إلى الجهاز الإدارى »› 
فشعر المصريون بثقل الضرائب الباهظة » ما شعل 
سخطهم » ودفعهم للثورة مرارا كثيرة . لقد حكم البطالسة 
مصر ‏ وهم أجانب ‏ لصاهم وكأنها ضيعة كبيرة هم › 
دون اهتام جدي بخير ورخاء رعاياهم المصريين . لکن م 
يكن في مقدورهم تجاهل ارضاء المصريين كلية » لذلك 
لارلوا استرضاء الكهنة _ فهم آكار الاصر تفرذاً- فينو 
المعابد الشامخة مثل دندرة وادفو وإسنا وكوم أمبو وفيلة 
وتوسيع بعض المعابد القائمة » ولكن المصريرن ‏ بعامة س 
م یتاأٹروا بهذا » ا ظل الكهنة ‏ سرا حراسا على الروح 
القومية ( التى تظهر في الكثير من الزحارف الدقيقة في 
المعابد ) وعلى التقاليد الدينية القدية . وبلغت الكتابة 
اميروغليفية أدق صورها حتى لا يستطيع أولفك الأجانب 
الممقوتين من النفاذ إلى أسرار النقوش الموجودة بكثرة على 
جدران المعابد الحديدة . وقد بدأ فك رموز هذه الكنوز شيغا 
فشيغا »> وهي س ولا شك تحوي الكثير عن الديانة 
اللصرية وأصوها منذ العصور الباكرة » وتلقي الضوء على 
مصادرها النادرة من العهود السابقة . 


وكانت هناك جاليات يهودية كثيرة بمصر في عهود 
البطالسة » وكان أكبر هذه ال جاليات في الاسكندرية حيث 
کانوا یکونون قسما کبیراً من سکانہا » و کانت حاجتہم إل 
ترجمة يونانية لأسفار الكتاب المقدس » سببا في البده في 
الترجمة السبعينية منذ القرن الغالث قبل الميلاد . ولا نعلم إلا 
القليل من تاريخ حكم البطالسة في فلسطين في القرن الثالث 
1۷1 


بطمس 


قبل الميلاد باستشناء تدخلهم في تعيين رؤساء الكهنة في 
ورشلم . 
بطمة : 


وهي نوع من شجر السنديان » تنمو بكارة في فلسطين 


وسورية › وتعمر طويلا . وتذكر البطمة ٠١‏ مرة في العهد القدم' 


نقلا عن ثلاث كلمات عبرية مشتقة من أصل واحد » وتترجم في 
بعض المواضم ٠‏ بالبلوط ) . ويرجح أن هذه الكلمات العبرية 
تشور إلى أشجار “ميكة ضخمة قوية » فقد كان الأرز يعتبر ملك 
الأشجار دائمة الاحضرار » ا كانت البطمة تعتبر ملكة الأشجار 
ا خريفية ( التى تسقط أوراق اليا لف و الشتاء ) . 


والبطمة رمر للقوة › وهذا كان الدرويديون ( قدماء 
البريطانيين ) يوؤدون عبادتهم بين أشجار البطم » وكان بعض 
الوثنيين في فلسطين يتعبدون تحتہا » کا يذ كر اشعياء : ١‏ لانم 
خجلون من أشجار البطم التي اشتہتیموها ۲ ( إِش ۲۹:۱ ) » کا 
يقول حزقيال : ١‏ كانت قتلاهم و سط أصنامهم حول مذابجهم 
وتحت كل شجرة خحضراء .. ۲ ( حز ۱١:١‏ ) . وكانت 


الشعوب ال جرمانية قديا تعتقد أن الالمة تسكن في شجر البطم . 


وتذكر البطمة لأول مرة في الكتاب المقدس في سفر التكوين : 
١‏ بطمة فاران » ( تك 1:1٤‏ ) . ثم « البطمة التى عند شك ) 
التي طمر يعقوب الأصنام التي جمعها من أهل بيته تحتها ( تك 
٥‏ ) . کا دفن رجال یابیش جلعاد جشث شاول وبنیه تحت 
« البطمة التي في يابيش » ( ١أخ ٠٠:٠١‏ ) . ولعل أشهر بطمة 
في الكتاب المقدس » هي الى أمسكت بشعر أبشالوم حتى تمكن 
واب من قتله ( ۲ صم ۹:۱۸ر۱۰,٤۱‏ ) . 


والبطمة وان قطعت » تنج فروعا جديدة قوية » ويشير النبي 
إشعياء إلى ذلك بالقول : ١‏ ولكن كالبطمة والبلوطة التي وان 
قطعت فلها ساق یکون ساقه زرعاً مقدساً ۲ ( إش 7 ()()› 
فهى تعطي صورة لاحياء الرب لشعبه مرة أخرى . 


بطم وادي البطم : 

وهو المكان الذي اجتمع فيه شاول الملك ورجال إسرائيل 
واصطفوا للحرب للقاء الفلسطينيين ر اصم ۲:۱۷ ) » وهناك 
قتل داود جليات الفلسطيني ( صم ۹4:۲١‏ ) . 

والأرجح انه وادي السنط أو جزء منه » ويقع على بعد حو 
١٤‏ ميلا إلى ا حوب الغربي من أورشلم ( انظر يوئيل 1۸:۳ ) › 
وهو أقصى وديان النقب جنوبا » ويبداً من حبرون بالقرب من 
تقريبا حتى بيت نتيف » حيث ينحني بشدة نحو الغرب ويأحذ 
Y۲‏ 


اسم وادي السنط > ويرتبط به وادي النجيل القادم من الشمال › 
کا يرتبط به من الشرق وادي الجندي الذى يسير بمحاذاته الطريق 
القدم الآني من بيت لحم . وإذ تتجمع كل هذه الوديان » يتسع 
وادي السنط حتى ببلخ نصف اليل عرضا . ويوجد على تل 
منحدر إلى الجنوبي الشرقي قليلاً من أعرض مكان فيه » خان 
الشويخة وهو موقع « سو كوه 4 . ولا يمتلىء الوادي بالمياه إلا في 
موسم الأمطار . ولا شلك في أن الأحداث العظيمة المذكورة في 
الاصحاح السابع عشر من سفر صموئيل الأول قد جرت في هذا 
اللكان » فققد اصطف الفلسطينيون على التلال الجنوبية » 
واصطف الإسرائيليون إلى الشمال أو الشمال الشرقي » وحدثت 
المعر كة بين داود وجليات في بطن الوادي العريض الذي تغطيه 
حجارة صغيرة احتار منها داود أحجاره . ومازالت تو جد به بعض 
أشجار البطم الضخمة . 


بطمس : 


جزيرة في الطرف الجنوهي الشرقي من جر اجه ( الأرحبيل 
اليوناني ) على بعد نحو ٠١‏ ميلا من ميليتس في أسيا الصغرى . 
وهى جزيرة جبلية غير منقظمة الشكل » يبلغ طوها عشرة أميال » 
وعرضها في الشمال نحو ستة أميال . ويبلغ ارتفاع أعلى جبل فيا 
وهو جبلل الفديس الياس أكار من ٠‏ ۸۰ قدم. وهى جزيرة 
جرداء عارية » وان كانت بعض المراجع التاريخية تذ كر أنها كانت 
في العصور الوسطى تغطيا الأشجار حتى دعاها الطليان 
و با لموزا » أو جزيرة النخيل . )ا تذكر بعض المراجع القدية أا 
كانت مغطاة بأشجار البلوط . ولكن يبدو أن الزمن قد عفا على 
کل ذلك › وتر کھا جرداء بلقعا . 


وتاريخها القديم يحوطه الغموض رغم بعض الاشارات إليها في 
بعض المراجع القديمة » فقد ذكرها تيوسيديتس وبلينى واسترابو . 
ولم تصبح للجزيرة أهمية إلا في العصر المسيحي » فإليها نفي 
الرسول يوحنا في عهد الامبراطور دوميتيانوس »› وهناك رای رؤاه 
وسجلها في سفر الرۋيا( رۇ ۱1-۹:1 ) . 


ویذ کر تقلید قدیم سجله ایریناوس ویوسابیوس وجیروم › ان 
القديس يوحنا نفي إليها في ٥‏ م في السنة الرابعة عشرة من 


وني ٠١۸۸‏ م بدأت مرحلة جديدة في تارج الجزيرة حين بنى 
الراهب « کريستودولوس » ديرا باسم القديس يوحنا » في موقع 
هيكل أرطاميس القديم . ورور الزمن تضاعف عدد الأديرة 
والكنائس وانصرف الرهبان إلى نشر التعلم » فجمعوا مكثبة 
کبیرۃ › لم ببق منہا إلا جزء صغیر في دير کریستودولوس . 
وكانت بطمس قلعة للروم الأرثوذكس » ولكنها في ٠٤٠١‏ م 


اضطرت للاستنجاد ببابا روما لصد هجمات الأتراك . وفي القرن 


السادس عشر حضعت لحكم الأتراك مع اتمتع با لحکم الذاني ٤‏ 
ول في A۳۲‏ م أصبحت حاضعة تماما للسيادة التركية . وفي 


۲ م انتقلت لحکم الطلیان › وفی ۱۹٤۷‏ تخلوا عنها 
للیونان . 


وهى ترجمة لحملة كلمات عبرية » أوها « جاهون » وتعنى 
السطح الخارجي للبطن كا في القول « على بطنك تسعين ٩‏ ( تك 
۳ لا ٤۲:1١‏ ) . ثم كلمة ١‏ كوبه ٠‏ وتعنى التجويف 
البطني كا في سفر العدد ( ۸:۲١‏ ) »ثم كلمة ١‏ بطن » وتعنى 
البطن الداحلية » ک) قد تعني الرحم ( ج في قض ۲۲,۲۱:۳»› 
امل ۲۰:۷ ايوب 0٦:٤۰ »۲٣,۱١:۲۰ ۳٥,۲۲۱۹‏ مز 
۷ امال ۴ ارما ٥:۲‏ حز ۳:۳ ) . 
وقد تستخدم مجازيا للدلالة على المتاطق الداخلية من جسم أي 
شيءَ ( يو ۲:۲ ) . ثم كلمة « معي ٠‏ أي الأمعاء ( دانيال 
OCTET OUT‏ 


وني العهد الجديد كلمة يونانية واحدة هى « كواليا» 


© 


(1i4:ه)‏ و تعنى تجويفا وجخاصة التجويف البطني ( مت »٤ ٠:1۲‏ 
رو ۰۱۸:۱١‏ في ۱۹:۳ ) وتترجم في العربية ‏ في بعض المواضع 
« جوفا ۱۳:١ وک١ ( ١‏ رؤ ۰ ) . وف ايل 
یوحنا( ۳۸:۷ ) يقصد با أعماق النفس . 


الباطن-الإنسان الباطن : 


استخدم الرسول بولس تعبير « الإنسان الباطن » وهو تعبير 
يمائل تقريبا تعبير « إنسان القلب الخفي » ( ١بط ٤:۳‏ ) . وهذا 
التعبير في الأصل اليوناني هو « إيسو ( أو إيسوئن ) أناروبوس ٠‏ 
( رو ۲۲:۷ ) ٠»‏ ويعنى لغويا « الإنسان الداخل » أي التفس أو 
الضمير . إنه الجزء غير المادي في الأنسان ‏ العقل » الروح ‏ 
مييزاً له عن « الإئسان الحارج » الذي « يفنى ٠‏ ( كو 
OEE‏ 


وما أن الإنسان الباطن هو جال عمل التأثيرات الروحية › فهو 
شا امجال الذي يقوم فيه الروح القدس بعماية التجديد والعمل 
الخلاصي ر أف ٠ ( ١١:۳‏ 


و الإنسان الجديد » إذ أن الأول قد يكون مازال فاسداً وخاضعا 


Y۳ 


بعر 


z‏ اس 
"ww‏ 
ھ ر 


١‏ للبطل » ومظلماً و« متجنبا عن حياة الله ١‏ ( أف 
,٤‏ ) . وباختصار » إن الإنسان الباطن هو الذهن › 
النفس » الروح _ صورة الله في الإنسان » أو طبيعة الإنسان العليا 
ذهنيا وأدبيا وروحيا ( ارجع إلى « الإتسان الباطن » في الجلد 
الاول من هذه الدائرة ) . 


لعل معناها « شجرة الفستق ١‏ » ويرجح جداً أنها ١‏ خحربة 
بطنة » الواقعة على بعد نحو ٠١‏ ميلا إلى الشمال الشرق من أرجا 
عبر الأردن ٤‏ وکانت واقعة فيي نصيب سبط جاد بعد دخوهم 
کنعان ( یش ۲۹:۱۴۳ ) . 


بعر 


البعر هو رجیع ذوات الخف وذوات الظلف ) امل 
CVE‏ 


بعرا: 
اسم عبري معناه « ملتهبة أو محترقة » » وهي احدى نساء 
شجرايم من سبط بنيامين ( ١خ‏ ۸:۸ ( - 


بعسيا : 


اسم عبري معتاه الرب « قادر أو جریء ٤او‏ لعلها تعني 
« عمل الرب » وهو أحد أسلاف اساف المغضي ( ١أخ‏ 
ETN‏ 


بعشا : 


اسم عبري لعل معناه « جرأة »أو قد يكون اشتقاقا من كلمة 
تؤدي معنى « المزعج » »> ويرى البعض أنها اختصار لاسم « بعل 
شمس » أي « الشمس رب » . وهو ثالث ملوك إسرائیل ( ۹٠۹‏ 
۸۸١‏ ق.م. ) بعد انقسام المملكة » ومؤسس الأسرة المكية 
الثانية في المملكة الشمالية » وملك أربعا وعشرين سنة في ترصة 
( مل ۳۳:۱٣‏ ) . 


ويقول الرب على فم هوشع النبي عن إسرائيل ( المملكة 
الشمالية ) إنهم « أقاموا مل وكا وليس مني 4 ( هو 6:۸ ) » أي 
ليس من احتيار الرب ولا بناء على مشورته . و كان بعشا بن أخيا 
من سبط يسا کر من بيت وضيع حتی قال له الرب على فم ياهو بن 
حناني الراي : « إني قد رفعتك من التراب وجلعتك رئيسا على 
شعبي (٩‏ مل ۲:۱۹١‏ ) . 
1Y4‏ 


وتارج مملكة يربعام ( إسرائيل ) عبارة عن سلسلة من 
الانقلابات العسكرية حتى إنه تقلبت على الحكم تسع أسرات 1 
وکان بعشا اول من قام بانقلاب على سیده ناداب بن یربعام وقتله 


وبعد مقتل ناداب قام بعشا بإجراعين لتأمين عرشه » وقد 
فشل في كليهما » وكان الإجراء الأول هو القضاء على بيت 
یربعام » فقد « ضرب کل بیت یربعام . لم يبق نسمة لیربعام حتی 
أفناهم ۲ ( مل ۲۹۲۷:۱۰ ) › ولکن بعد موت بعشا» 
ملك ابنه أيلة سنتين فقط » م « فتن عليه عبده زمري رئيس 
نصف ال ركبات » وهو في ترصة يشرب ويسكر في بيت 
أرصا ... وملك عوضا عنه » وعند تملکه ... ضرب کل بیت 
بعشا . لم ببق له بائلا بحائط مع أوليائه وأصحابه ) ( ١‏ مل 
۱۱-٢‏ ) » وهکذا خاب تخطيطه » وقضي على بیته › کا 
سبق أن قضی هو على بیت يربعام . 

أما الإجراء الثاني فكان عاولة بناء الرامة ليحاصر اسا ملك 
بوذا » حتى اضطراسا إلى آن يجرد اليكل مما فيه من الذهب 
والفضة ليدفعها ليد بنهدد بن طبريمون ملك أرام لينقض عهده مع 
بعشا ملك إسرائیل » حتی یصعد عن اسا ( ۱ مل ٥‏ ۱۹,۱۸:۱)» 
فاضطر بعشا إلى أن يكف عن بناء الرامة ويعود إلى عاصمته 
ترصة . وقد أمر اسا رجاله « فحملوا كل حجارة الرامة وأخشابما 
التي بناها بعشا » وبنى بها الملك اسا جبع بنيامين والمصفاة » 
( مل ۲۲:۱٠١‏ ) . «واستمرت الحرب بين اسا ملك ہوذا 
وبعشا ملك إسرائیل کل أيامهما 4( امل ۳۲:۱١‏ ) . 


ومع أن الرب استخدم بعشا ني تنفیذ حکمه على بيت يربعام 
( مل ۳۹,۲۹۱۷۰ ) إلا أن بعشا استجلب غضب الرب عليه 
بسیره في طریق یربعام رغم تحذیر ياهو بن حناني الراني له ( ١مل‏ 
56 = ۷ ) > وهو الغضب الذي استجلبه أيضا 
خاب الملل بیته صاب بیته ما اصاب بیت پربعام بن تباط 
وبیت بعشا بن أخیا ( مل ۰۲۲:۲۱ ۲ مل 4:۹ ) . 


ذ ۾٭ ۰ 
بعشتره : 


وهى احدى المدن التي أعطيت لبني جرشون من عشائر 
اللاويين في نصيب نصف سبط منسى في باشان على الجانب 
الشرقي من نهر الأردن » وتسمى في سفر أخبار الأيام الأول 
۷1:١ (‏ ) عشتاروت » « ولعل بعشترة ٩‏ صيغة خحصرة من 
9 بیت عشتاروت ) . 


بعوصضص . 
من اللحشرات الطائرة الصغيرة » وهو على أنواع منه ما يقع في 


بعل 


بعل 


اللبن أو الخمر فيصفى عنه » ومته ما ينقل الملاريا وغيرها من 
لأراض عن طريق السع بضمها الاب الاص الشييه بابر 
امحقن . 

ويذ كر البعوض في سفر الخروج وفي المزامير في ا ا 
ضربة البعوض التى حدثت عندما ضرب موسى تراب الارض 
بعصاه فصار البعوض على التاس وعلى البهام (حر۱۹:۸١,۷١‏ 
(NINO EO:VA ja AA,‏ 


ووجه الرب يسو ع المسيح اللوم إلى الكتبة والفريسيين المرائين 
« الذين يصفون عن البعوضة ويبلعون ا لحمل ») ( مت ۲٤:۲۳‏ ) 
ب يتمون بالأمور الصغيرة من الطقوس الخارجية ويہملون 
الواجبات الأساسية من عمل الحق والرحمة والإيان . 


بعل بعلم : 


اسم سامي معناه « رب » سيد » مالك › زوج » » ویسمی 
في البابلية « بلو أو بيل » . وكان البعل هو كبير الاهة عند 
الكنعانيين . و« البعلم » جمع « بعل » . 


١‏ س اء البعل : كان هذا الاسم يطلق أصلا عل 
١‏ مرودخ » إله بابل » ورور الزمن أصبح اسم علم له . 
وحيث إن كلمة « بعل » في العبرية أيضا› معناها 
و مالك » » فيظن انها استعملت صلا _ في معناها الديني 
دليل قاطع على ذلك » کا ان كلمة (« رب ٩‏ تعني « المالك » 
ایشا کا تقول رتالیت أو( اال ق 


کان الإله البابلي « بل س مردوخ » هو «الإله 
الشمس ٠‏ » وكذلك كان أيضا البعل الكنعاني » فقد كان 
امه الكامل هو « بعل شمابم » أو « رب السماء » . ويقول 
الكاتب الفينيقى س ‹ سانکو نیاتون إن أبناء جيل الأول 
من البشر « في زمن الجفاف » بسطوا أيديهم للسماء نحو 
المس : ب اعتبروها رب «السماء الوحيد وسموها» 
« بعل سامن ٠‏ أي « رب السماء » في اللغة الفينيقية » وهو 
يقابل زيوس ( زفس ) كبير الأهة عند الإغريق . 


وكان ١‏ لبعل شمام » هيكل في « أم العواميد » بين عكا 
وصور > وقد وجد امه في النقوش في المستعمرات الفينيقية 
في سر دينيا وقرطجنة . 


۲ أوصاف البعل : ولأن البعل « الإله الشمس » كان يعبد 
على اساس اعتبارين » على ساس أنه « خير » وعلى أساس أنه 
لرعاياه الذين يتعبدون له » ومن ناحية أخرى فإن الحر 


اللافح في الصيف يهلك النبات الذي كان هو السبب في 
نموه » لذلك كانت تقدم له القرابين والذبائح البشرية 
لتسكين غضبه في زمن الأوبعة أو غيرها من الشدائد . 
وكانت الذبيحة عادة هي الابن البكر لقدم الذبيحة » وكان 
يحرق حيا . ويطلق على هذا العمل في العهد القدم تعبير 
مخفف : « عبر ابنه في النار ٩‏ ( ۲ مل 1:۲١ ۳:1١‏ ) . 
وكانت صورة عبادة البعل تختلف من مجتمع لآخر › 
فكان لكل موضع بعله الخاص أو ربه السماوي الخاص › 
الذي كثيرا ما كان يلقب باسم المدينة أو البلدة الي ينتمي 
إليهل فنجد مثلا « بعل صور ) › ١‏ بعل حرموك » ( قض 
۲۳ )»۰ « بعل لبنان ٩‏ » « بعل طرسوس ۲ وهکذا . ثم 
ضيف الاسم « بعل » إلى اسم إله معين مثل « بيل ‏ 
مرودخ ١‏ أو « الرب مرودخ » في بابلل » و« بعل 
ملکارت » في صور › و« بعل جاد » ( یش ۱۷:۱١‏ ) في 
مالي فلسطين . وكان الاسم المضاف إليه في بعض الأحيان 
اسما وصفيا » مشل « بعل شمابم » أي « رب السماء » أو 
١‏ بعلزبوب ٠‏ أي « رب الذباب ۲( ۲ مل ۲:۱ ) »و« بعل 
هامان » ويترجم عادة إلى « رب الحرارة » أو « رب عمود 
الشمس » وهو الإله الخارس لقرطجنة . وكان يطلق على كل 
« بعل ۲ ) . وارتبطت أسماؤه باسم الالاهة بعلة أو 
عشتاروث أو عشيرة ( وتترجم إلى « السارية » وجمعها 
« سواري » في الترجمة العربية ) أو عنات . وكانت رفيقة 
لبعل في قرطجنة تسمى « بنا بعل ٠‏ أي « وجه البعل » أو 
١‏ صورة البعل ) . 
عبادة البعل : يبدو أنه في العصور الغابرة » استخدم لقب 
) ١خ‏ ۸:٤۳ء‏ 6:۹( > کا یسمی داود أحد أبنائه ‹ بعلياً 
داع »آي « بعل يعرف » ( اخ ۷:١١‏ ) » ويسمى أيضا 
« ألياداع ۾ اي « الله يعرف » ر( ١أخ‏ ۳ ) باستبدال 
« بعل ۲« بالله » . 


وبعد عصر أخآب » اقتصر اسم البعل على إله 
الفينيقيين » الذي أدخلت إيزابل عبادته إلى السامرة » بكل 
طقوسها الوثنية » مما جعل اسم البعل مقيتا » ويقول 
هوشع : ١‏ ويكون في ذلك اليوم يقول الرب أنك تدعينني 
رجلي » ولا تدعینني بعد بعلي ٩‏ ( ۱۹:۲ ) . کا آن الأسماء 
المرتبطة باسم البعل مثل « اشبعمل ۲ ( اخ TT:‏ 
۹ ) وه بعلا داع » » تخیر لفظ « بعل » فیا إلى 
١‏ بوشث ٠»‏ الذى يتضمن ‏ في العبرية ‏ معنى « العار أو 

ا لحري » . 
Yo‏ 


بعل 


٤؟‏ س معابد البعل : كانت للبعل معابده في السامرة وني 
اورشلم ( ۱مل ۳۲:۱۹ ۲مل ۱۸:۱۱ ) أقیمت في عهد 
أحا ب الذي حاول أن يصهر إسرائيل والفينيقيين في شعب 
واحد له إله قومي واحد هو إله الفينيقيين » فأقيمت مذابح 
حرق البخور للبعل في كل شوارع أورشلم ا يذ كر إرميا 
التبي ( ٠١:٠١‏ ) . وواضح أن هذه المذابح أقيمت فوق 
سطوح البیوت (إرمیا ۲۹:۳۲ ) . وکان هيکل البعل 
يضم تمالا له عل شكل « سارية ٩‏ او عمود في « بيت 
البعل » ( ۲ ملل ۲۷۲١:۱۰‏ ) . 


وني زمن أخحاب الملك » كان هناك ٠٠١‏ من أنبياء البعل 
مع أربعمائه من أنبياء السواري ( مل ۱۹:۱4 مل 
) » وكاب لعبدة البعل ملابس خحاصة يلبسونها عند 
عبادته ( ۲مل ۲۲:۱۰ ) . وکان جحرقون له البخور ( إرميا 
۷ ) ویقدمون حرقات » حت ی وټ ي ماک چ امه 
کانوا یقدمون له ذبائح بشرية ( إرمیا ۱۹ چ وني آحيان 
كثيرة كانت النشوة تبلغ من الكهنة حداأً كبيراً حتى ا م 
كانوا يرقصون حول مذبح البعل ويجرحون أنفسهم 
Ee‏ امل ۲۸,۲۹:۱۸ ) › کا یفعل بعض 
المشعوذين من أصحاب الديانات الوثنية اليوم . 


صورة نال البعل من ٠٤١٠١‏ ق.م. 
ولكن كان للرب في نفس الوقت بقية أمينة في إسرائيل» 
فقد أبقى الرب لنفسه « سبعة لاف رجل لم يحنوا ركبة 
بعل ۲( رو ۰٤:۱۱‏ ۱ مل ۱۸:۱۹ ) 
۷٦‏ 


ومعناه کا سبق : « رب »› سيد » مالك » زوج » وهو 
اسم : 
۱ رجل من نسل رأوبين بكر يعقوب » هو ابو بثيرة الذي 
کان ریسا لبني روبين راه نفلت فلاب ملك شور 
( ١خ ٦,٥:‏ ) . 


۲ الابن الرابع من أبناء « يعوئيل أو أبيثيل ٠‏ العشرة » واسم 
أمه معكة » و كان قيس أبو الملك شاول هو الاين الثالك 
ليعوئيل ( ١أخ‏ ۸ ۳۹,۳,۳۲۰۹ انظر أیضا 
صم ٥١,٥۰: ٤‏ ) . ۰ 

۲ مدينة في سبط شمعون ( ١أخ ۳۳:٤۲‏ ) وتسمى أيضا 
« بعلة بعر رامة الجنوب ۲ ( يش ۸:1۹ ) أو « راموت 
الحنوب (١‏ اصم ۲۷:۳۰ ) . 

بعلبك : 


ومعلى الاسم ١‏ رب الوادي » » وهي مدينة قدية في سهل 
البقاع في لبنان » على بعد >٠١‏ ميلا إلى الشمال الغربي من دمشق 
وقد أطلق عليما اليونانيون « هليوبوليس » أي مدينة الشمس › 
وهی تقع فوق قمة تل يرتفع نحو ۳۸٠١‏ قدم فوق سطح البحر » 
وتشرف على الوادي الخصيب » وقد اشتهر معبدها في العصور 
القديمة » ولكنه فقد الكثير من أهميته في العصر اليوناني وأوائل 
العصر الروماني » ولكنه استرد شهرته في أواخر العصر الروماني . 


وتغطى أطلال المدينة مساحة شاسعة » وهي من اهم المناطق 
السياحية في العا لم » وقد كشف التنقيب في مناطق المعابد الرومانية 
عن اساسات من عهود اسبق » فمعبد ۵ جیوبتر » قد بني اصلا 
لاله العواصف ١‏ هدد » » وكان معبدا ضخما تبلغ مساحته 
۰ قدما ٦۰8‏ قدما » و کان یط په بو أعمدة به ۱۹ عمودا 
في كل جانب من جانبيه » وعشرة أعمدة في المقدمة ومثلها في 
المؤخرة . وكان ارتفاع العمود ٦۲‏ قدماً » وقطره سبعة أقدام 
ونصف القدم . وكان المعبد مبنيا على ربوة صناعية يتراوح 
ارتفاعها بین ٤۲ ۲ ٤‏ قدما چ بني جزء من السور من كتل 
حجرية ضخمة تبلغ أبعاد الكتلة منہا نحو 1۲ قدماً × ١ ٤‏ قدماً × 
١أاقدماً‏ . 


ونوج دم باکر مل ا ا » وهو 
المعماری . ويوجد القرب من هذه أروقة ف 


المداحل > وساحات عظيمة تحتوي جميعها على مبان جانبية .وف 


وسط المدينة الحديثة وعلى بعد نحو ١/٢‏ مين من الاكروبول 
( التل ) يوجد معبد صغير كان مكرسا لعبادة فينوس . 
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ومعناه ١‏ بعل العهد » وهو صنم عبده بنو إسرائيل بعد موت 
جدعون ( قض ۳۳:۸ ) . وقد أخذ أبيمالك بن جدعون سبعين 
شاق من اة مر چبیت « بعل بریٹ ) فاستاً جر بہا رجالاً 
بطالین لیسعوا وراءه في ثورته التي قام بها ( قض ٤:٩‏ ) » ويحتمل 
آنه هو ہ إیز یٹ (٩‏ :€7 ( . وقد يكون المقصود بالاسم : 
« اله المهيمن عإل العهود » » وبذلك يكون إله الكنعانيين في 
منطقة شكى » وكان أهل شكم يتعبدون هذا الصنم في أيام 
جدعون وبعدها . 


بعل تاماز : 

و ( رب النخيل » وهو اسم الكان الذي اصطض فيه بنو 
إسرائيل لقتال رجال بنيامين لا اقترفوه من إثم شنيع ( قض 
۰ ) » وکان مركزا لعبادة وثنية » ویقع بین بیت إِڍ 
وجبعة . وكان المكان معروفا ليوسابيوس » ولكننا لا نعرف 
موقعه الآن . وب البعض بينه وبين « خخلة دبورة » ( قض 
٤‏ ) التي كانت بين بيت إيل والرامة . ويظن البعض أن مكانه 
١‏ الرأس الطويل » » ويظنآخحرون أنه « حربة أرحا ) 


¥ 


بعل جاد 


بعل جاد : 


ومعناه « رب الحظ السعيد » أو لعله « بعل جاد ۲ منسوب 
إلى مکان بهذا الاسم في مالي فلسطين . ويذكر هذا المكان في 
يشوع )۱۷:۱١(‏ على أنه في بقعة لبنان تحت جبل حرمون . 
ویظن « کوندر ٭ أن موقعه الان هو ١د‏ العين الجديدة » . 
وكثيرون يظنون أنه « بعلبك » أو حاصبيا . ويذكر هذا الصنم 
باسم « السعد الأكبر » في إشعياء ( ٠٠:٠١‏ ) حيث يجمع بينه 
وبين ١‏ مناة ٠‏ أو « مانو ؛ الأشوري . ولا يعلم موقعه حالیا › 
ولكنه لا بد أن يكون بالقرب من جبعة على بعد أربعة أميال إلى 
الشمال من اورشلے ب 
بعل حاصور : 

ومعناه « بعل الساحة » » وهو المكان الذي كان فيه لأبشالوم 
جزازون بالقرب من أفرابم ( صم ۲۳:۱۳ ) . وهناك أقام 
أبشالوم ولمة لأبناء للك » كا دعا. أياه ولكنه اعتذر عن 
الذهاب » فطلب أن يذهب أمنون معه » وكان قد خطط لقتل 
أمنون لأنه أذل أحته ثامار . ویحتمل أنه کان مكانا جبليا يرتفع نحو 
٠‏ قدم فوق مستوى سطح البحر . ويظن الكثيرون أنه 
« جبل القصور »على بعد نحو خمسة أميال إلى الشمال الشرق من 
بيت إيل في أفرايم . وجب عدم اخلط بینه وبين حاصور التي تقع 
إلى الشمال من بحر الجليل.ويقع جبل القصور إلى الشمال الشرتي 
من « الطيبة » شري الطريق إلى شكم . 


بعل حانان : 
ومعناه ١‏ بعل حتان » وهو اسم يطلق على رجلين في الكتاب 
المقدس : 
١‏ بعل حانان بن عكبور الذي ملك على أدوم بعد شأآول» 
وقد حلفه "هدار" أو "هدد" تٹ ۳۹,۳۸:۳۹» ١اخ‏ 
9,۱( . 


۲ - بعل حتان الجديري ( أي من جدرة ) » وكان المسفول 
عن الزيتون والجميز اللذين في السهل في أيام الملك داود 
( ١اخ‏ ۲۸:۲۷ ) . 


بعل حرمون : 


أي « رب حرمون ٠‏ » وهو موضع مقابل لمدخل حماة حيث 
کان یسکن الحويون الذين ت ركهم الرب لامتحان إسرائيل بہم 
( قض ۳:۳ ) . کا ان بعل حرمون يحدد التخوم بين منسى 
وباشان وجبل حرمون ( ١أخ To‏ ).و کان الصيدونيسون 
يدعون جبل حرمون سریون » والاموریون یدعونه سنیر ( تث 


۸ 


بعلزبوب 


۳ ) . ومع أننا لا نعلم موقعه بالضبط » لکننا نعلم أنه کان في 


شرقي الاردن على سفوح جبل حرمون . ويقول البعض إنه بعل 
جاد » ولا بد أنه كان أحد مراكز عبادة البعل 1 


بعلزبوب بعلزبول : 


أو « رب الذباب » وهو أحد اهة الفلسطينيين › الذى أرسل 
إليه أحزيا ملك إسرائيل رسلا ليسأل إن كان يبرا ما أصابه من 
سقوطه من الكوة التى في عليته في السامرة ( ۲ مل ۲:١‏ ) »و كان 
إله عقرون » ولا بد أنه كان ذا شهرة واسعة حتى إن ملك إسرائيل 
يرسل إليه ليسأًل عن مرضه » ولكن الله أأرسل إيليا لتوبيخ املك 
على حیانته ( ٦,۳:‏ ) وقال له : « من أجل أنك أُرسلت رسلا 
لتساًل بعل زبوب إله عقرون » اليس لأنه لا وجد فی إسرائيل إله 
لتسال عن كلامه » لذلك السرير الذي صعدت عليه لا تنزل عنه 
بل موتا تموت ۲( ۱٦:1‏ ) . 

والاسم ‏ ولا شك س غريب › ولا نعلم لاذا اطلق عليه » 
ويظن البعض أنه سمي كذلك لانه کان بحمی عبدته من الذباب » 
أو لأنه كان سريع الاستجابة للأسئلة في مثل سرعة الذبابة » أو 
يحمل أنه أطلق عليه هذا الاسم للتعبير عن وجوده في كل مكان 
مشلما تفعل الذبابة في تنقلاتها السريعة . وقد حور اليهود امه إلى 
« بعلزبول ۾ أي « بعل الأقذار » ( الزبالة ) احتقاراً لشانه 
( مت »۲۷,۲٤:۱۲ ۲٠:۱۰‏ مرقس ۲۲:۳ لرا ۱: ۱۸,۱١‏ 
,4 


ومعناه « بعل الثلث ٠ ٠‏ وهو المكان الذى جاء منه رجل 
مجهول الاسم حاملاً لأليشع رجل الله خبز باكورة عشرين رغيفا 
من شعير وسويقا في جرابه » وأطعم با أليشع الشعب ( نحو مغة 
رجل ) فأکلوا پ#بعوا وفضل عنہم . وحيٿ أنه جاءِ من بعل 
شليشه إلى الجلجال » فالارجح أنه مكان قريب من الجلجال 
( مل ٤۳,٤۲:٤‏ ) . ويقول التلمود إنہا كانت من أخصب 
الناطتق في فلسطين » وكان محصوها ينضج مبكرأً » ويسميما 
یوسابیوس « بیت ساریٹ ۲ ویسمیہا جیروم « بیت سالیسیا ٩‏ » 
وتقع على بعد ٠١‏ ميلا إلى الشمال من لدة ( ديوسبوليس ) . 
وتكاد « خربة سيريسيا » تنطبق ماما عل هذا الوصف › 
فالجلجال تقع في السهل على بعد نحو ٠/٣‏ ميل إلى الشمال 
الغربي » ولكن يرجح البعض أا هي خربة « كفر ثلث » الواقعة 
على بعد ثلاثة أميال ونصف إلى الشمال من ذلك » وو ثلث » في 
اللغة العربية هى « شليشة » في العبرية . 


بعل صفون : 


آهل اال 6 وهر كان قري م ال ا ول 


بعل فراصيم 


بعلة 


به بنو إسرائيل قبل عبورهم البحر الأحهر » وهو يقع بين مجدل 
والبحر أمام فم الحیروث ( خر ۲:۱١‏ ) » وظن فرعون أنهم قد 
وقعوا في مصيدة » وقد استغلق عليمم القفر ( ۳:٠١‏ ) . 
ويفترض البعض أن لمنطقة كانت شبه جزيرة ( قارن خروج 
E‏ مع العدد ۷:۳۳ ) . وفي ذلك المكان ١‏ رفع بنو إسرائيل 
عيونهم » ورأوه جيش فرعون يقترب مهم » فصر خ البعض منهم 
ضد موسى لأنه أوقعهم في الفخ . ولكن موسى وقض ثابتا وطلب 
من الشعب ألا يخافوا بل ليقفوا وينظروا خلاص الرب 
(IT, £)‏ . 


ومن ذلك الكان عبر الشعب البحر الأحمر » وتبعهم 
الصريون فکان في ذلك هلاکهم ( ۲۹۲۱:۱٤‏ ) . 


ولا يعلم تماما موقع بعل صفون » وقد ورد اسم « بعل 
صفون » في أثار أوغاريت ( مدينة الحثيين ) على أنه اسم إله شهير 
يرتبط امه عدينة تعفنحيس التي أخذ إلمها رجال بوذا _ الذين 
هرہوا من أورشليم إلى مصر عند استيلاء نبوخدنصر عليما ‏ إرميا 
النبي قهرا رغم تحذير إرميا هم . ويحتمل أن بعل صفون كانت 
بالقرب من البحر المتوسط بالقرب من تحفنحيس » على بعد اثنين 
وعشرين ميلا ال الشرق من رعمسيس أو إلى الجنوب 
الشرقي من ميناء ٤‏ حفنحيس التي هي « تل دفنة » على الطرف 
TT‏ 


بعل فراصم 

أو رب الاقحامات ) وهر الاسم الذى الق داود عل 
اللكان الذى أحرز فيه النصر على الفلسطينيين الذين عندما سمعوا 
yS‏ 
قد اقتحم الرب أعداني اما مى كاقتحام المياه » لذلك دعي اسم 
ذلك الموضع بعل فراصم ٩‏ ( صم »۲٠:١‏ اأخ e ٠١‏ 
وییدو أنه کان | ار ارتفاعاً من أورشلم لأن داود يسأل الرب : 
« أأصعد إلى الفلسطينيين ؟ ٠‏ ر( صم ۱۹:٩‏ ) . 


ولا يعلم موقعه تماما ٤‏ ولکن ٳِن کان وادي الرفائيين هو 
الوادي ا مكشوف بين أورشلم ومار لياس » فيكون بعل فراصم 
هو الجبال التي إلى الشرق التي يوجد بالقرب منها « جبل المشورة 
الشريرة » ( انظر أورشلم بانجلد الأول ) . وقد ورد ذكر جبل 
فراصم في إشعیاء ( ۲۱:۲۸ ) ويبدو أنه نفس الموضع . 


بعل فغور : 


وهو إله : الرايين ۰ عبڌه تو إسرائیل ۶ عندما أقامو! ف 
SE‏ 


الشعب » فحمي غضب الرب على الشعب » وأمر موسى قضاة 
اال ر که و ی ی رور 
۰4-٥9‏ تث ۳:٤‏ ) . وقد علقت ذكرى هذه الخطية الشنيعة 
بالشعب » فيذ كرها ا مرم في المزمور ( ۲۸:۱۰۰ ) » کا يذكرها 
ی ر ) حيث يطلق على بعل فخور ١‏ الخزي » 
وان عملهم كان «١‏ رجسا ) » فقد كانت عبادته تتضمن ممارسة 
الدعارة تما يدل على ارتباطه ببعل الفينيقيون . ويقول الرب للاك 
الكئيسة التي في برغامس : « إن عندك هناك قوماً متمسكين 
بتعليم بلعام الذى كان يعلم بالاق أن يلقى معثرة أمام بني إسرائيل 
أن یا کلوا ما ذبح للأوثان ویزنوا» ( رۇ ۱٤:۲‏ ) . 


بعل معون : 


اسم احدى المدن التي بناها بنو رأوبين في شرتي الأردن ( عدد 
TA:TYT‏ ( وسکن فیپا أحفادهم ( ١أخ ٥‏ ) . ویصفها 
حزقیال بنا مع بيت يشيموت وقريتايم ١‏ بهاء الأرض » ( حز 
٥‏ ) . وتسمی في الكتاب بعدة أسماء : « بيت بعل معون ‏ 
( یش ۱۷:۱۳ ) › « بیت معون ۲ ( إرمیا ۲۳:٤۸‏ ) »› 
و« بعون ٩‏ ( عدد ۳:۳۲ ) . ویذکر میشع ملك موآب ۔ على 
الحجر الموابي أنه بنى بعل معون وأنشاً فیہا حزان » ولا بد أن 
المدينة انتقلت عدة مرات على مر العصور س بين أيدي الموابيين 
والإسرائيليين . وتدعى الآن « معين » على بعد ثلائة أميال 
ونصف من ميدبا » وعلى بعد نحو نمانية أميال شرقي البحر ا ميت › 
وعلل بعد نحو ستة أميال من الطرف الشمالى هذا البحر . 


بعل هامون : 

ومعناها « راب الوفرة ٠‏ »> ولا تذكر إلا في نشيد الأنشاد بأنه 
و کان لسلیمان کرم في بعل هامون » ( نش ۱۱:۸ ) . ولعل في 
ذلك اشارة إلى أن تلك المنطقة كانت تشتبر بالكروم الجيدة . ولا 
يعلم موقعها » ويرى البعض أن ١‏ هامون » قد تكون تحريفا 
« لأمون » المعيود المصري الشهير حيث أن ألواح تل العمارنه 
المسمارية تدل على أن امون كان يعبد بين الكنعانيين » وقد مزجوا 
بينه وبين « بعل » وبذلك يكون الاسم « بعل امون » › ولا 
علاقة به « ببعل همان » الذي كان يعبده أهل قرطجنة . ويقول 
البعض إنه لم يكن هناك كرم حقيقي لسليمان في ذلك الموضع 
ولکنه جرد تعبير شعري نجازي . 


بعلة : 


ومعتاها « سيدة أو مالكة ٩‏ »وهي : 
١‏ اسم آخر لقرية بعاربي» لعلها هي « تل الأزهر » على بعد 
تسعة أميال إلى الغرب من أورشلم» وتذكر لأول مرة في 
۱۷۹ 


بعنا 


ل 


الكتاب المقدس لتحديد تخم سبط يہوذا (يش ١‏ ا:۹,٠٠‏ 
(TUITE <,1,‏ 


۲ مدينة في جنوي يہوذا » ويظن أنہا هي « بالة » ( يش 
۰)۹ و« بعلوت » ( يش ۲٤:٠١‏ ) › و« بلهة ) 
( ١أخ ۲۹:٤‏ ) » وتقع في النقب و كانت جزءا من نصيب 
سبط شمعون » ويرجح أن موضعها الحا هو خربة 
» الملشاس ٠‏ أو« تلول المذبح » . 


۴ اسم جبل يعد من عقرون إلى بعيل على: لتخم الشمالي 
ليهوذا ( يش ١٠:٠١‏ ) ولعله المعروف الان باسم « تل 
المغار » . 


٤‏ بعلة ني دان على تخم نصيمم ( يش ٠ ) ٤٤:1۹‏ ولعلها 
هی أُیضا « بعلة ۲ في غربي جازر التى أعاد الملك سليمان 


بناءها و حصنا ( امل ۰۱۸:۹ ۲اخ ٦:۸‏ ) ۱ 


أو« سيدة البئر ٠‏ » وهو اسم مدينة في شمعون لعلها كانتت 
ا الآلهات » وهي « رامة الجحنوب » ( يش 
۳۳:٤ خا١ cA:1۹‏ حيث تسمى ( بعل ٩‏ ) » کا تسمی أيضا 
راموت الجنوب » ( صم ۲۷:۳۰ ) . ويظن آنا كانت تقع 
في أقصى جنوبي النقب بجوار أحد الآبار » ولا بد أا كانت تلا 
مرتفعا لأن كلمة « رامة ٠‏ العبرية تعنى « مرتفعا »أو ١‏ ربوة ١إ‏ 
بعلوت : 

انظر « بعلة » بأعلاه الفقر ة الثانية . 
بعلي : 

ومعناها ١‏ ريي أو سيدي » وقد کان بنو ٳسرائيل يستخدمون 
هذه الكلمة في مخاطبة الله ( هو ۱١:١‏ ) » ولكن الله م 
يستحسن ذلك لانہا تخلط بين امه واسم « البعل » المعبود 
الوثني » وطلب من الشعب أن يقولوا للرب ١‏ رجلي » لا 
بعلي » . وهو ما تم فعلا فقد كف بنو إسرائيل عن استخدام 
كلمة « بعل »في الاشارة إلى الله . 


بعليا : 


وهو اسم عبري معناه ۶ پوه هو الرب ٩‏ وهو رجل بنياميني 
من اخحوة شاول » ورغم ذلك كان من الرجال الذين انضموا إلى 
داود في صقاغ لمقاومة شاول ( ١اخ ٥:1۲‏ ) . 


بعلياداع : 


ومعنى الاسم « الرب يعلم » وهو أحد أبناء داود الذين ولدوا 
۸۰ 


له في أورشلم ( ١أخ ۲:٠١‏ ) . ودعي أيضا ١‏ الياداع ١‏ 
و« أليداع » أي « الله يعلم » عندما أصبح اسم « بعل » بغيضا 
لارتباطه بالعبادة الوثنية ( صم 1:0 (ATEN‏ . 


بعليس : 


اسم عموني معناه « ابن عليس ١‏ أو « ابن السرور ٠‏ » ويرى 
الذي أرسل إسماعيل ابن نشب ليقت جدليا واي يهوذا. وم 
يصدق جدليا الخبر ودافع عن إسماعيل بن نثنيا » وم يسمح 
ليوحانان بن قاري أن ينطلق ويضرب إمماعيل . ولكن نجحت 
مؤامرة بعليس وقتل إسماعيل وعشرة رجال معه جدليا بن 


أخيقام تالسیفتب وکل اهود الدين کانوا معه ف المصفاة .. 


.( ٠٠:٤١١ ٤:1 إرمياء‎ ( 


بعلم : 


وهي جمع ١‏ بعل » وقد يقصد بهذا ا لجمع تعدد اة البعل » أو 
قد يقصد به « التعظم » فتكون بمعنى « السيد العظم » . ويتكرر 
ذكرها جملة مرات في العهد القديم ( قض ›١١:۲‏ ۳ اصم 
۷ امل ۰۱۸:۱۸ إرمیا ۲۳:۲» هوشع ۲:۱۱ CE‏ 


بعلة يهوذا 


أي « أرباب بوذا » وهو اسم المكان الذي تحرك منه داود 
وجميع الشعب الذي معه لاصعاد تابوت الله إلى أورشلم ( صم 
١‏ ) » ولعلها هي بعلة المذكورة في يشوع ( ٩:1١‏ ) وفي 
أحبار الأيام الأول ( ٠, ١:1۳١‏ ) أي أنها قرية يعارم الواقعة على 
الطريق من أورشلم إلى يافا . 


بعنا : 


اسم عبري معناه ١‏ ابن العناء »أو « ابن الضيق » » وهو : 

۱ بعنا بن أحيلود أحد الو كلاء الاثني عشر الذين أقامهم 
سلیمان بمتاروا للمت ویبته » و کان کل وکیل منہم بتار 
شهراً في السنة . وكانت منطقة بعنا بن أخيلود هي تعنك 
ومحدو وكل بيت شان التي بجانب صرتان وابل محولة إلى 
معبر بقمعام ( مل ۱۳:۶ ) ¿ 


۲ بعنا بن حوشاي > وکیل اخر لسلیمان »> و کانت منطقته 
هي اشير وبعلوت ( امل ۱١:٤‏ ) . 


٣‏ - بعنا أبو صادوق الذي رم جزءا من سور أورشلم في أيام 
حميا ٤:۳  (‏ ) »> ولعله هو المسمى ( بعنة ۲ في عزرا 


بعنه 


بغفل 


( ۲:۲ ) وفي نحميا ( ۷:۷ ) » وكذلك الذي خم الميثاق 
مع نحمیا( ن ۲۷:۱۰ ) . 

بعنة : 
اسم عبري معناه ١‏ ابن العناء ۲ وهو : 

۱ احد ابني رمون البعيروتي من بني بنيامین » و کانا ريسا 
غزاة لايشبوشث ابن شاول املك » والذى ملك على 
إسرائیل بعد موت أبیه › بینا کان داود ملکا على یہوذا في 
حبرون . وإذ علما ابنا رمون بموت أبنير » أرادا توحيد 
المملكة فدخلا على ايشبوشث بحجة أخذ حنطة » وضرباه في 
بطنه وهو في خدع نومه وقتلاه وقطعا رأسه » وأخذاها 
وسارا ني طريق العربة الليل كله وأتيا بها إلى داود في 
حبرون » متوقعين مكافاة املك فما إذ حلصاه من غريمه . 
ولكن داود استقبح عملهما الغادر بقتلهما رجلا بريگا في بيته 
وھو نام على سریرہ › ومر بہما فقتلا » وقطعوا آیدیہما 
وأرجلهما وعلقوها على اليركة في حبرون ( صم 
ا( . 


۲ بعنة أبو « حالب النطوفاني ۾ أحد أبطال داو د الثلائين › 
ويسمى خالب « بخالد » في أخبار الأيام ( صم ۰۲۹:۲۳ 
١خ ۳٠:۱۱‏ ) . 


٣‏ أحد القادة الذين رجعوا مع زربابل من بابل إلى يهوذا بعد 
السبي ( عزرا ۲:۲ نح ۷:۷ ) » ولعله هو بعنة الذي حم 
المیثاق مع نحمیا( ت ۲۷:٠١‏ ) . 


پر : 
اسم كنعاني معناه « احتراق »أو« مهلك » › وهو : 
١‏ س أبو بالع الذي ملك في أدوم في مدينة دنهابة قبلما ملك 
ملك في [سرائيل ( تك ۳۲,۳۹ ١خ ٤۳:١‏ ) . 


۲ أبو بلعام النبي الكذاب الذي استأ جره بالاق ملك مواب 
لیلعن إسرائیل ( عدد .۱٥,۳:۲٤ ٥:۲۲‏ ۸:۴۱ تٹ 
۲۳ یشوع ۰۲۲:۱۳ ۰4:۲٤‏ میخا ٥:٦‏ ) . ویسمی 
« بصور » في رسالة بطرس الرسول الثانية ( ٠١:۲‏ ) . 


بعولة : 

ومعناها ٠‏ متزوجة ٠‏ أو « ذات بعل ۲ › ولا تذكر في الكتاب 
المقدس إلا في نبوة إشعياء : « لا يقال لك بعد مهجورة ولا يقال 
بعد لأرضك موحشة » بل تدعين حفصيبة › وأرضك تدعى 
برل لان ارف بر بلك > وأرضك ضر دات حل > لانه ا 


يعزو ج الشاب عذراء » يترو جك بنوك » ( إش )٠*,4:1۲‏ »› 
للدلالة على مسرة الرب بشعبه عندما يرجعون إليه في المستقبل › 
في أيام البركة . والكلمة العبرية تنرجم في سائر الأماكن « زوجة 
بعل ٩‏ ( تث ۲۲:۲۲ ) أو « ذات بعل ٠‏ (إش ٠:١٤‏ . 
اج ) . وتستخدم الرابطة الزوجية لتصوير علاقة الرب الوثيقة 
بشعبه ( [ش ٥:٥٤4‏ حر ۲۳:۱٦‏ هو ٣١‏ ...1( : 


بعون : 


انظر بعل معون فيما سبق . 


بغت _ بغته : 


البغتة هي الفجاة » أو ما بحدث على غير توقع أو انتظار › 
والمباغتة هي المفاجاة ( انظر عدد ۲۲:۲۰ ۲اخ »۳٦:۲۹‏ أي 
۹ مز :10 ...ا ) . 


رغغا : 


اسم فارسى قد معناه « عطية الله ٠‏ > وهم أحد الخصيان 
السبعة الذين کانوا جخندمون بين يدي اللٹ 'حشریروش, الذین 
أمرهم بأن يأتوا باللكة وشتي إلى الوبعة س( إس  ) ٠٠:١‏ وقد 
یکون هو نفسه بغثان أو بغثانا ( اس ۲:۱۰۲۱:۲ ) . 


بغغان » بغغانا : 


وهو أحد خحصيان الْلث أحشويروش ذه ج الملكة أستير > وقد 
تامر زمیله ترش کن ا ای اخ وعلم مردخحاي 
هتير الملكة ١‏ المي أخبرت بدورها الملك 
احشویروش. ء فحص الأمر وبتت صحته » فصابا كلاهما على 
خشبة ( أ ۲:١ ۲٠:۲‏ ) . ويظن البعض أن هذين الخصيين 
قد أضيرا بتنحية اللكة وشتي فدبرا هذه الموامرة انتقاما ها من 


املك أحشويروش. ء تمل أنه هو نفسه بغثا ( اس ١١:١‏ { ` 


بغل : 

البغل معروف » وهو حيوان عق مود من مار وفرس » 
لذلك فهو يجمع بين قوة الحصان وصبر الحمار » و كان محرما على 
الإسرائيليين توليد البهائم من جنسين ( لا ۱۹:1۹ ) » لذلك 
كانوا يستجلبون البخال من الخارج مثل بيت توجرمة في الشمال 
( حز ۱٤:۲۷‏ ) . 


وتذكر البغال في الكتاب المقدس كحيوانات ل ركوب الأمراء 
( صم ۰۲۹:۱۳ ۱۸ f, TA, TT: J‏ ( کد کرت 
بين اهدايا الي كانت تقدم للملك سليمان ر مل ۰ ا:cTo‏ ٣خ‏ 


۱۸۱1 


بغواي 


خأ١‎ {Yio کانت تستخدم للحمل ( مل‎ 3 OTE 
وقد استخدمها بعض الراجعين من السبي فكان‎ . ) ۲ 
. ) 1۸:۷ ى‎ ٦1:۲ من البغال ( عزرا‎ ۲٤٥ لدیہم‎ 


والبغل كالحمار مثال للعناد > ا يضرب به المخل في الغباء » 


تكونوا كفرس أو بغل بلا فهم » » وذلك بالمقابلة مع الإنسان. 


الذي يجب أن يستخدم عقله . 


وتستعمل البغال الآن كدواب للحمل و لجر العربات » ولكنہا 
نادرا ما تستخدم لل ر کوب . ولا توجد في فلسطین بغال کبیرة 
الحجم وجيدة المنظر كتلك الشائعة في أوربا وأمريكا » ولعل هذا 
راجع إلى صغر حجم الحمير وإإاث الخيل . 


بغواي : 
اسم فارسي معناه ( حسن الحظ )وهو : 

١‏ اسم رأس عائلة من الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل 
( عر ۲ ځڅ ۷:۷ ) . وقد عاد معه من عائلته أکثر من 
الألفين ( عزرا ۱٤:۲‏ ج ۱۹:۷ ) . وقد عاد بعض أفراد 

۲ اسم احد الرجال الدين ختموا الميثاق مع نحميا ( ع 
OUTS‏ 


بغي : 
بغى الشيء يبغيه بغاء وبغية طلبه واشتاه مثل ابتغاه ( مر 


4 ۷۳2 ارما ۰1۲:٤۲‏ ۱ ني ۱:۳ عب COE‏ 


وبغى عليه بغيا يعنى علا وظلم وعدل عن الحق . والبغي هو 
الفجور ( خر ۱۱:۱۸ ۱٤:۲۹‏ کے ۱۰:۹ إرمیا ۲۹:٥۰‏ ع 
(o:‏ . 


والباغي ‏ و جمعها البغاة ‏ هو الظا م ر عدد ٣ ۲٣:۱١‏ صہ 
٤‏ إرمیا ۳۱:٥۰‏ ۱تس ۲:۲ ) : 


بقبقر : 


4 امىم عبري معناه « با حث أو منقب » وهو لاوي من بني 
اساف في أورشلم ( ١أخ ٠١:۹‏ ) » ويحتمل أنه هو بقبقيا 
المذ كور في حميا( ۱۷:١١‏ ).. 


بقبقها : 


معني ( قارو رة أو صوت انسكاب الماء من القارورة فالبقبقة 
AY‏ 


بر 


( في العبرية کا في العربية ) هي حكاية صوت الكوز في الماء 
( قاموس الحيط ) . وقد يعني الاسم : « الرب يسكب » . 


وهو : 


١‏ لاوي سكن في أورشلم بعد العودة من بابل » و كان الثاني 
بین آخوته ( نم ۱۷:۱۱ ) . 

۲ لاوي رجع مع زربابل إل اورشلم ( ځ ٩۹:1۲‏ ) . 

۳ لاوي كان أحد البوايين « الحارسين حراسة عند عازن 


. (Teil E) وات‎ 


ولعل اللاثة هم شخص واحد أو اثنان . 


بقبوق : 

وهو مثل بقبقيا قد يكون معناه ١‏ قارورة » أو حكاية صوت 
انسکاب الاء منہا » وهو ران اة ھن ال عاد چو ن 
السبي مع زربابل ( عز ٥١:۲‏ م ٥۳:۷‏ ) . 
بقر : 

( وهي بتفس اللفظ في العبرية ) ٠‏ والبقر من الحيوانات الجترة 
والمشقوقة الظلف » فهو من الحيوانات الطاهرة حسب الشريعة 
GTA‏ 


وفي حلم فرعون » رأى سبع بقرات سمينة رمز لسني الخير 
والشبع » وسبع بقرات رقيقة رمزا لسني الجوع » ورأى أن 
البقرات القبيحة الرقيقة قد أكلت البقرات السمينة » و كان الحلم 
قوي البالالة لأنرالبقر من الحيوانات اكلة العشب » وليست من 
اكلة اللحوم ( تك ۳١۱:٤١‏ ) . 


ويشبه هوشع إسرائيل في ابتعادة عن الرب ١‏ بالبقرة الجاحة ٠‏ 
( هو 1:8 ® . ويتضبا إشعياء أنه عندما يأتي المسيا » فان 
« البقرة لالدبة ترعيان » تربض أولادها معا » ( إش 
BE‏ 


وښخاطب عامو س ناء السامرة الشريرات بالقو ل J):‏ معي 
هذا القول يابقرات باشان التي في جبل السامرة )7( عا{ . 


وقليلاً ما كانت تقدم البقرة محرقة أو ذبيحة خحطية » بل كان 
يقدم ‏ عادة ‏ الثور » ولكن كان يجوز تقد البقرة كذبيحة 
سلامة ( لا 1:۳ ) . وقد أمر الرب إبراهى أن يقدم عجلة ثلاثية 
( تك ٩:۱۰‏ ) . کا أصعد أهل بيتشمس البقرتين اللتين جرتا 
العجلة التي كانت تحمل التابوت من بلاد الفلسطينيين عائدة به إلى 
إسرائيل ( صم ١٤١٠٠١:١٦‏ ) باعتبار هما ذبيحة سلامة أو شكر 
ل 


بقرةحمراء : 


نقراً في سفر العدد أن الرب أمر موسى أن يكلم « بني إسرائيل 
أن يأخذوا إليك بقرة حمراء صحيحة لا عيب فيها و لم يعل عليها 
نير » ر لألعازار الكاهن فيخرج إلى خارج احلة وتذبح 
قدامه .. ويأخذ الكاهن خشب أرز وزوفا وقرمزأً ويطرحهن في 
وسط حريق البقرة ... فقكون لجماعة بني إسرائيل في حفظ ماء 
نجاسة . إنها ذبيحة حطية ٩‏ ( عدد ۹۲:1۹ ) » وكانت تحرق 
بټامها خار ج الحلة أمام المحلة . و كان الرماد يوضع في مكان طاهر 
حارج الحلة . وعند الحاجة كان يأحذ رجل طاهر من رماد البقرة 
مع ماء حي في إناء ويأخذ زوفا ويغمسها في الماء وينضح على 
الشخص التطهر وعلى الخيمة التي تنجست بسبب موت إنسان 
فيها » وعلى جميع الامتعة . إنه ماء للتطهير من النجاسة » فقد 
كانت البقرة الحمراء ذبيحة خطية من نو ع حاص ليس للتكفير عن 
الخطية » بل للتطهير من النجاسة . ويرى البعض أننا نجد تفسير 
ذلك في قول الرب لبطرس : « الذى قد اغتسل ( استحم ) ليس 
له حاجة إلا إلى غسل رجليه بل هو طاهره كله» ( يو 
٠» ) ۳‏ فالقطهير بال اء هنا اشارة إلى عمل كلمة الله في تطهير 
ممن( أف ۲٠:١‏ ) . 


بس : 


البقس شجر كالآس ورقاً وحباً » وخشبه صلب نين تعمل 
منه الملاعتق وغيرها . ووصف حزقيال عظمة صور وغناها بأنيم 
قد صنعوا مقاعدها من عاج مطعم في البقس من جزائر كم ١‏ 
( حز ٦:۲۷‏ ) . 


بقعة بقاع : 


اليقَعَه هي المكان الذى يستنقع فيه الماء » وقد ذكر الرب لبني 
إسرائيل أن الأرض التي سيأتي بہم إلا هى : « أرض نهار من 
عيون وغمار تنبع في البقاع والجبال ٩‏ ( تٹ ١١:1١ ٠۷:۸‏ ) . 
کا قول في إشعياء : « أفتح على المهضاب أنباراً وني وسط البقاع 
ينابيع » ( إش ۸:٤١‏ ) . وكلمة « بقعة ٠‏ مضافة إلى مكان تعني 
الوادي أو السهل المو جود به ذلك المكان » مثل : « بقعة أريجحا » 
( تث ۳:۳٤4‏ ) > و« بقعة المصفاة » ( يش ۸:1١‏ ) > وه بقعة 
جدو ) Yخ‏ :1 ( 9 بقعة آون ۲ ( عاموس ٥:١‏ ) . 


وتطلق كلمة « البقاع » كاسم علم على الوادي الخصيب 


الحصور بين سلسلتي جبال لبنان الشرقية والغربية » ويجرى فيا 


نهر الليطاني في الحنوب > ونهر العاصي في الشمال » ويشار إليه في 
العهد القدحم باسم « بقعة لبنان » ( يش ١۷:١١‏ ) - ويمتد هذا 
الوادي حو ا ميل من ا ل الجنوب »> وهو هو الامتداد 


الشمالي لوادي الأردن > ویذکر کثیراً باسم « بقاع سوریا ۲ في 
الكابين ( امك 14:10 ۲مك 7 : AA <:6 A,‏ 
(C(۰‏ . 


بق یی . 


أي أكار من الكلام في اندفاع شديد . والفكرة في الكلمة 
العبرية هي « التدفق بشدة » ا من نافورة . والقول :« يعودون 
عند المساء هرون مثل الكلب ... هوذا يبقون بأفواههم . سيوف 
في شفاههم » ( مز 1:٥۹‏ ,۷ ) يقصد به المرغم أن هولاء الأعداء 
قد امتلأت قلوبهم بأفكار الشر والغضب المرير › فانطلقت من 
أفواههم الكلمات و كأنها القذائف تعبيرا عمأ في قلوبهم . ولكن 
العبارات السابقة ( في العدد السادس ) تدل على أن المرتم كان في 
ذهنه أيضا هرير الكلاب ونباحها وهي تجول في المدينة » فأقوال 
أعداته وهجوهم عليه مثل هرير الكلاب وضجيجها وعجيجها التى 
تلا به ليالي بلاد الشرق » فهى لا تدأ حتى طلوع الفجر . ويقول 
مرم أيضا بنفس المعنى : « يبقون يتكلمون بوقاحة » ( مز 
€( . 


بقل : 


يقال بقلت الأرض إذا أنبعت البقل » والبقل هو ما نبت من 
بزره لا في شجرة ثابتة ( تك ۲۹,۱۲,۱۱۱ ) . 


بقي : 
اسم عبري ختصر ١‏ بقيا » » ولعل معناه ( فم هوه ) › 
کے 
١‏ س شخص من سبط دان » ابن أحد رؤساء السبط المدعو 
« جلي ٩‏ ( عدد 4 ) . وکان أحد الرؤساء الممثلين 
للشعب في تقسم الأرض . 


٣‏ - بقي بن ابيشوع وأبو « عزي » وهو کاهن يأڻي في 
الترتيب اوو ون من نسل ألعازار ( ١أخ‏ 
٩,‏ ) . أنه أحد سلاف عزرا( عر 4:۷ ) . 

بقيا : 

اسم عيري » لعل 'معناه ١‏ فم الرب » » أو کا يظن البعض 
« من امتحنه الرب ٠‏ » وهو لاوي » ابن هيمان أحد الرؤساء في 
حدمة الميكل الذين أقامهم داود ( ١اخ  ) ٠۴,٤:۲١‏ انظر 


أيضا بقبقيا فيما سبق . 


بقية : 


ومعنأها « الباقي » »› وتستخدم هذه. الكلمة في الكثير من 
AF‏ 


أسفار الكتاب المقدس لتدل على مفاهى ختلفة : 


۱ -المفهوم العادى المألوف : أي ما تبقى من شيء > وفي حة 
حاطفة نستطيع أن نراها تطلق على « الباق » من تقدمة 
الدقيق أو الحبوب ( لا ۳:۲ ) » وعلى الباتي أو « الفاضل من 
الزیت ۲( ۱۸:۱٤‏ ) . کا تستخدم في وصف الباقين من 
جماعة أو شعب معين مثل ١‏ بقية المؤبونين » ( امل 
٠) ۲‏ و« بقية الشعوب » ( یش ۱۲:۲۳ ) › کا 
يقال عن عوج ملك باشان إنه « وحده بقي من بقيسة 
الرفائيين » ( تن ۱٠:۳‏ ) . وكذللك بقية الجبعونيين 
والبابليين والموابيين والفلسطيسيين ( صم ۲:۲۱ إش 
ON NIT: E‏ 


کا تستخدم كلمة « بقية » للدلالة على الأحزاب 
السياسية أو الفغات الاجتاعية داحل إشرائيل فمثلا نقراً 
عن « اخر "بقية" بیت يربعام ٩‏ ( امل ٠١:١٤‏ )» 
و« بقية الشعب الذين بقوا في المدينة » بعد استيلاء 
نبوخذنصر على اورشلم ( ۲ مل ۱۱:۲۵ إرمیا 4:۳۹ ) » 
وعن بقية شريرة في بوذا ( حز ۲۲:١ ٤‏ ) . و« البقية » في 
الملكة الشمالية'الذين أرسل إليهم حزقيا املك لعمل الفصح 
( ۲خ 7,:۳۰ ) . 


۲ المعلى اللاهوتي : « فالبقية » ها مفهوم لاهوني هام ۰ 


وبخاصة إذا علمنا أن | لمستقبل السياسي لشعب الله القديم هو 
موضوع لاهوني » فدينو نة الله للبقية أو احسانه إلیہا وإعلانه 
نعمته هم > نرى فيا مدى امتزاج التارجخ بالامور الروحية . 


ومن أمثلة ذلك ما جاء في نبوة ميخا ( ٠:١‏ ) حيث 
نقرأً : « لذلك يسلمهم إلى حينا تكون قد ولدت والدة م 
ترجع بقية إخوته إلى بني إسرائيل » فسيسلم الله شعبه 
لأيدي أعدائهم إلى أن يولد المسيح ( من العذراى) »› 
وعندئذ سيعود كل إخوته المشتتين ويجتمعون في جسد 
واحد . ويرى البعض من أمثال هتشنسون أن هذه البقية هم 
الختارون من الام » إخحوته في المستقبل » بناء على اختيار عبته 
الأزلية » الذين قصد الله أن يجعل منهم إخوة له » فهرلاء 
يتحدون مع المحجددين من اليهود في جسد روحي واحد»› 
فكل من يفعل مشيئة الأب هو أخ وأحت وأم للمسيح 
( مت ٠٠:1۲‏ ) » والمسيح لا يستحي أن يدعوهم إخحوة 
( عب ۱٠:۲‏ ) » فالموعد هو لكل من يدعوه الرب ( أع 
٠») ۲‏ ويعتقد ١‏ بوسي » أن اليهود والأم الذين 
يستجيبون لدعوة الإنجيل هم البقية . 


ولكن ١‏ فينبرج » يرى في هذا القول » العودة الحرفية 
للشعب القديم الذى تشتت عقابا له من الله » بيغا يعتقد 


A 


بکت 


« دلتز »أن« الرجوع ٠‏ المذكور هناهو « رجوع روحي » 
أي الر جو ع إلى الله بالتجديد . ولكن واضح من كلمة الله 
أن المقصود به هو عودة الشعب القدمم إلى فلسطين کا نرى 
فی ( إرمیا :۹,۷ ٩))‏ ومیخا( :۸,۷ ) . 


ومن الفصول الحاسمة في هذا الموضوع ما جاء في 
الأصحاح التاسع من الرسالة إلى كنيبة رومية ( 0 
۹-۹ ۲» انظر أيضا إش ۲۲:٠١۰‏ ) حيث يقول : 
« وان كان عدد بني إسرائيل كرمل البحر فالبقية 
ستخلص » . ولا شك في أن في ذلك اشارة إن وعد اله 
إإبراهم أن يكون نسله كرمل البحر » ولكن جزءا صغيرا 
منه هم الذين سيخلصون . والرسول بولس هنا يتحدث عن 
احتيار الله » فقد اختار الله أولمك الأشخاص ليكونوا أولادا 
AT‏ 
للميراث الروحي » فمن الخطاً اعتبار أن كل إسرائيل هم 
البقية » ولكن دعوة الله تشمل اليهود والأم ( رو 


. (0,4۹ 


ویتکلم لرسول في رساته إلى الكنيسة لي رومية ٤ : ۱١(‏ ,) 
عن ١‏ بقية حسب اختيار النعمة ١‏ مع الإشارة إلى ما حدث 
في أيام إيليا الذي قال له الرب إن هناك كثررين لم يحنوا ركبة 
لبعل » وإن تلك البقية تماثل البقية حسب اخحتيار النعمة في 
الزمن الحاضر . والرسول لا ي ركز على العدد في ذاته » بل 
على أن الله قد اختارهم لنفسه » فالموضوع الرئيسي هو 
سلطان الله المطلق في الاختيار » ففي و سط ارتداد إسرائيل › 
كانت هناك تلك البقية الأمينة . والفكرة الأساسية من كل 
الأصحاح هي أن الله م يرفض شعبه » فاختيار الله ليس مبنيا 
على بلو غ درجة معينة ادبيا بل على مسرة الله »فهو « اختيار 
غير مشروط ۲ کا يقول هالدن » « بل هو من إحسان الله 
وسلطانه المطلق » › فالبقية إنما تبين رححهة الله ونعمته . 


بکت ھک 


التبكيت هو التقريع والغلبة بالحجة » والكلمة ١‏ ييكت » في 
العهد الحديد ترجمة للكلمة اليونانية « إلنجكو ) ريو 4:۸ 
۸ 1 8 ما ت فس الكلمة اليونانية › 
بکلمة ( یوبخ » کا ف (یو ٤:۱٤ وک١ ۲۰٠۳‏ أف 
٥‏ ۲ ني ۰۲:٤‏ تي ٩:۱‏ يع ۹:۲ ) » وهي تتضمن على 
الدوام تقد الدليل » فهى تحمل معنى قانونيا » قرارا مبنيا على 
فحص وتمحیص سواء امام الله ( رو ۱۹:۳ ) أو أمام الناس ( يو 
٠ ) ۸‏ وذلك بمخاطبة ضمائرهم المكتوب فيا تاموس الله 
OTA)‏ 


اما ما جاء لي إمجيل يوحنا ( ۸:1١‏ ) من أن الروح القدس 


بكر بكورية 


باكورة 


) متی جاع ... ييحت العام على حطية وعلى بر وعلى دينونة‎ ٠ 
فیشیر إل اقناع العام بعدم كفاية أو عدم جدوى المقاييس البشرية‎ 
للبر والدينونة » وأنه لا سبيل للوصل إلى البر إلا في المسيح » ون‎ 
الروح القدس هو ا مغر العظم لعمل المسيح وهو الذي يطبقه عل‎ 
القلوب وينخس به الضمائر‎ 


بكرم بكورية : 


والكلمة تعني أساسا الابن الأكبر ( خر 4:3 ٠:1١‏ ) › 
وني حالة تعدد الروجات كان البكر هو أول من يولد للرجل سواء 
من زوجة أو جارية . و كان البكر يستمتع ببعض الامتيازات أكار 
من سائر إخوته » فكان من نصيبه بركة أيه ( تك 
۳۷۳١, ۹- ۲۷‏ ) » وله مكانة مفضلة ( تك ۳۳:٤۴۳‏ ) › 
کان له نصیب انين في اليراث ( تث 
ولکن کان يکنه أن يساوم على حقوقه کا فعل عيسو ( تك 
۳۲٤-٥‏ ) » أو ان يفقدها نتيجة سوء سلو که ڳا حدث 
ارأوبین ( تك ۲۲:۳۴۰ 4,۳:4۹» ١أخ ٠:١‏ ) . 


وأمر الرب أن يکون له كل بكر من الناس والبهائم » فكانت 
أبكار البهاثم الطاهرة لاتفدىولا تستبدل بل تقدم ذبيحة للرب › 
ما بكر الحيوانات غير الطاهرة __ مشل الحمار م فکان 1 
أو یکسر عنقه . وکل بکر إنسان کان یفدی ( خر ٦۱:۱۳‏ ) 
حيث أن الرب لم يسمح بتقدمم الأبناء ذبيحة کا كان يحدث عند 
الوثنیین ( تٹ ۰۱۰:۱۸ رمیا ۰۳۱:۷ ٠ ) ٥:۱۹‏ فقد قدم ميشع 
ملك مواب ابنه البكر الذي جلس عوضا عنه على العرش » عرقة 
على السور لإهه کموش ( ۲ مل ۲۷:۳ ) » وللأسف تسربت 
هذه العادة الوحشية إلى إسرائيل في أيام الارتداد ( ٣‏ ملل »٠:٠١‏ 
۷ 1:۲۱ إرمیا ۳۱:۷ حز ۲۰:۱٦۹‏ ۳۷:۲۳ میخا 
¥٦‏ 


وقد أخذ الرب اللاويين لخدمته عوضا عن بكار بني إسرائيل 
( العدد ۳: ۱۳,۱۲ ۱۸۱٦:۸‏ ) . 


وقيل عن يسو ع في العهد الجديد إن العذراء مرب « ولدت ابا 
البكر ٠‏ ( لو ۷:١‏ ) . وتستخدم الكلمة أحيانا جازيا للدلالة على 
الأولوية أو السمو » فقال الرب عن إسرائيل : « إسرائيل ابني 
البکر ۲ ( خر ۲۲:۲ إرميا ٩۹:۳١‏ ) » فكما أن الابن البكر 
کانت له بعض الامتیازات کا سبق القول .. ھکذا کانت لاسرائیل 
امتيازات دون سائر الأم . ونقراً عن المسيا أنه « بكر أعى من 
ملوك الأرض » ( مز ۸۹ NNE‏ 
( عب ٩:١‏ ) لأن له السيادة فوق الجميع › فهو الملك الوحيد 
فوق كل من ينتمون إليه في الخليقة الجديدة » وعند دخحوله إلى 
العام « كالبكر ٠‏ في تجسده » يقول الله : « ولتسجد له كل 
ملائكة الله » ( عب ٦:١‏ ) . 


0) 1¥- ۱ 


وھو « بکر کل خلیقة ١‏ ( کو ۱  ) ٠١‏ وهي العبارة التي 
أساءاً ريوس في القرن الرابع فهمها » كا يسيء فهمها الآن شهود 
هوه و کل من ینہج نجهم oa‏ 
ولكن العنى الصحيح » هو أن المسيح _ وهو الله بالحقيقة _ 


الأولوية والسيادة فوق كل حليقة » ويدل على ذلك : 


أ أنه هو ذاته خالق كل الأشياء ر عدد ١١‏ ) . 


ب س هو قبل کل شيءِ ٬‏ فهو کائن منذ الأزل قبل أن توجد کل 
الخلیقة » کا آنه يسود علیہا ( عدد ۱۷ ) . 


ج س كان الرسول بولس بهذا القول يد حض فرية الغنو سيين 
الذين ادعوا أن المسيح جرد انبثاق مخلوق من الله » وليس 
من المعقول أن يضع بين أيديهم حجة لدعواهم . 


د س کان الربيون ( علماء الود ) يقولون عن الله نفسه إنه 
« البكر » باعتباره الكائن الأمى فهو « بكر العام » . 


ه ‏ يؤكد الرسول بولس « لآهوت المسيح ١‏ في مواضع كثيرة 
من نفس الرسالة ومن غيرها ( كو 14:1 4:١‏ آي 
۲ .. اح ) ويقول في نفس الأصحاح إن المسيح 
د بكر من الأموات » ( كو ۱۸:١‏ ) فهو خالق الخحياة 
ورئيسها ( أع ٠١:۳‏ ) › > کا قول الرب نفسه لعبده 
يوحنا إنه هو « البكر من الأموات ١‏ ( رو ٠:1‏ ) » لقد 
قام بعض الأموات قبله » ولكنهم ماتوا ثانية » أما هو فإنه 
أول من قام با جسد من القبر لكي لا يسود عليه الموت مرة 
أحری ( رو ٩:٦‏ ) » ۴ آنه باكورة القيامة ( ١كو‏ 
E7‏ 


ثم « ليکون هو بكرا بين إحوة کثررین » ( رو 
۸ ) ولك عندما تتم مقاصد الله باللعمة » وججمع 
جميع الختارين إلى الوطن السماوى » فلن يكون هو رجهم 
فحسب » بل أيضا المغال الكامل هم كابن الله الكامل 
الفريد » فقد سبق الله فعينهم ليكو نوا مشابهين صورة ابن 
فا مؤمنون » وهم ینمون في مشا ته یوما بعد یوم ویمتلکون 
امتيازات الابكار با في ذلك الملكوت والكهنوت » يمكن 
أن يقال عنهم : ١‏ كنيسة أبكار مكتوبين في السموات » 
( عب ۲۳:۱۲ ) . 


باكورة 
۱ کا کان كل بكر إنسان أو بهيمة يعتير قدساً للرب » هكذا 
كانت الباكورة أي أول الغلات تقدم للرب اعترافا بتلك. 
الحقيقة وهي أن الأرض وكل ما تنتجه إغا هي عطية من 
الرب » فکانت تقدم له الباکورات شکراً له على انعامه . 
Ao‏ 


باكورة 


وکانت هذه الباکورات تقدم کا هي ر( مثل الحبوب ونار 
الأشجار والعنب والصوف ) »أو بعد تجهيزها ( كا في حالة 
الدسم والزيت والدقيق والعجين ) . وبعد تقديم الباكورة 
يصبح للإسرائيلي احق في استخدام الباقی ( خر ۱۹:۲۳ 
عدد ۲۰:۱۰ ۱۲:۱۸ تث ۲:۲۹ ۳۷,۳۵۱۰ ) . 


وكان على الإسرائيلي أن يأتي « بحزمة اول الحصيد ٤‏ إلى 
الكاهن فيردد الكاهن الحزمة مام الرب في غد السبت من 
أسبو ع الفطير ( E RE COATT‏ 
من نصیب الکاهن ( عد ۱۲:۱۸ ) . وني عيد الأسابيع أي 
بعد سبعة أسابيع من تقدبم حزمة الترديد » يأتون بباكورة 
الفريك مشويا بالنار أو جریشا سويقا للرب ( ۱٤:۲‏ ) > 


وكذلك اول رغیفین بخبزان خمیرا( ۱۷:۲۳ ) . 


٠‏ وكان عل مقدم الباكورة أن يردد الاعترافات الرائعة 
المسجلة في الأصحاح.السادس والعشرين من سفر التثنية 
١۱:۲١ (‏ ) › ويضيف إليما التلمود الکثیر » کا يذ كر 
التلمود أن مقدار التقدمة كان , / » ومع الكرم قد تصل 
لوال 


وكان يجب عدم قطف نمار الشجرة في السنوات الثلاث 
الأول من عمرها » « وفي السئة .الرابعة یکون کل مرها 
فنا خد الريب وتصبح ملكا لصاحبما ابتداء من السنة 
الخامسة( 9۲۳:14۹ ) . 


وتقول ١‏ المشنا » اليهودية إن قشور الرمان والجوز لم 
يكن مسموحا باستخدامها للصباغة أو اشعال النار في 
السنوات الثلاث الاولى . 


س مجازيا : تستخدم كلمة الباكورة في العهد القدم جازيا في 


قول إرميا النبي عن إسرائيل : « إسرائيل قدس للرب أوائل 
غلقه » أي باکورة غلته ( رمیا ۳:۲ ) 


وي العهد ا لجديد يقول بولس عن المؤمنين من اليهود إنهم 
«باکورة؛ (رو ۱۹:۱۱ انظر سفر العدد ۲۱,۲۰:۱۰). 
ويقول يعقوب عن المؤمنين «إنهم باكورة من خلائقه» 
ويقال عن الاربعة والأربعين ألفا الذين مع الحمل في 
الاصحاح الرابع عشر من سفر الرؤيا : « باكورة لله » ( رؤ 
GENE‏ 


والمسیح « باکورة الراقدین ) ( ١کو ۲۳,۲۰:۱٣۵‏ ) . 
ويقول الرسول عن أبينتوس إنه « باكورة أخائية للمسيح » 
a‏ باكورة 
أحائية » ( ١كو ٠١:1١‏ ) . ووجود الروح القدس في 
المؤمنين الآن هو « باكورة الروح » ( رو ۲۳:۸ ) أي أنه 


۱۸٨ 


عربون لب ر كات أعظم في المستقبل 


يبتكر الكرم : 


أي يقطف باكورة‌ نماره ( تث ٦1:۲۰‏ ) . 


باکوري-بواکیر : 


ناحوم ۱۲:۳) . 


بكران : 


جمع « بكر ٩‏ وهو ET‏ 


بجماها لهجن التي تتميز بخفة الحركة وسرعة السير ( إش 
E‏ 


بکرةبکر بکرات : 


۱ 


وهي تتر جم عن بضع كلمات عبرية » هى : 

أوفان (مهطم0) للدلالة على البكرة العادية المستخدمة في 
المر کبات ( خر ۲٥:۱٤‏ امل ۷: ۴٣,٣۲,۳١۰‏ جا. 
۲ حزقیال ۱۹,۱٦,۱۳,۹۱ ۲,۹, ٦:۱۰‏ ۲۲:۱۱ 


ناحوم ۲:۳ ( ۰ 


لجال (1علهت6) للدلالة على أي شيءَ يدور ( ا في إش 
(VITIT EYYT AT, 1:1 ° je TV:TA YA:‏ 


جلجال (لھعاز) کا في إشعیاء ( ۲۸:۲۸ ) وتشير في 
هذا الموضع إلى بكرة النورج . 


وقد كان اختراع البكرة من أعظم الخطوات في تقدم 
الإنسان . وقد اكتشفت ناذج من البكرات المصنوعة من 
الفخار للم ركبات أو لإدارة الأجهزة كدولاب الفخاري › 
تدل على بلوغ شعوب الشرق الأوسط هذه المرحلة من 
الحضارة منذ الألف الرابعة قبل ايلاد . والأرجح أن أول 
بکرۃ کانت من ابتکار فکر ثاقب رأی ساق شجرة یتدحر ج 
على الأرض في يسر وسرعة . ولعل البكرات الأولى كانت 
مجرد أقراص مختلفة السمك قطعت من ساق شجرة » م 
تطورت بعد ذلك إل «لفاكرة المرويت#8ت الأقطاب في 
منتصف الألف الثانية قبل ايلاد » واستخدمت في ال ركبات 
التي کانت تجرها الخیل . وقد غاصت بکر مر کبات فرعون 
في البحر الأحمر . 


وقد عمل سليمان لكل قاعدة من قواعد البحر النحاسي 
المسبوك ٠‏ اربع بكر من نجاس ها قطاب من نحاس على شكل 


بکرو 


بكر المر كبات اريه ( ۱ مل ۳۹۲۳:۷ ) . وکانت 
بكرات المركبات الحربية للشعوب الشمالية ثقيلة فكان 
لصریفها ضجیج شدید ( إرمیا ۳:٤۷‏ » نا ۲:۳ ) . 


وقد رأی کل من دانیال ( ۹:۷ ) وحرزقیال ( A۸:‏ 
۰ !ل ) رؤى كانت فيما البكرات ترمز إل القوة وسرعة 
ا لحر كة » ويرى البعض أنها في حزقيال تشير إلى العناية الإية 
التي تدير وتوجه كل الامور بكل حكمة ودقة رغم تشابكها 
وتداخلها . 

ورغم ما ممثله المر كبات والعجلات الحربية من قوة مخيفة 
لاشعوب ( حر ۲٤:۲۴‏ فإنهاأمام قوة الله كلا شيء 
( إش ۱۳:۱۷ مز 6۲۳:۸۳ . 


بكرو : 


اسم عبري قد یکون معناه « بكر أو فتوة ) > وهو أحد أبناء 
CTA!A‏ 44:4( . 


بكري : 


وهو اسم عبري معناه « بكري » » وهو آبو شبع بن بکري 
البنياميني الذي ثار على داود بعد مقتل أبشالوم > وطارده عبید 
داود بعد مقتل آبشالو» بقيادة يواب حتی حاصروه ف ابل 
بيت معكة» فقطع أملها رأس شبع وألقوها إلى يوآب فانصرف 
على المدينة (۲صم۱:۲۰س۲۲). 


بكورة : 


ومعناه « بكر » وهو أحد أسلاف شاول الللك من سبط 
بنيامين ( !صم ۱:۹ ) . 


أبکم بكم : 

الأبكم أو الأخرس هو فاقد القدرة على الكلام » وعادة يكون 
ذلك مصحوبا بفقدان حاسة السمع . وقد يكون البكم أمرأً وقتيا 
دينونة الله ( مز 4:۳۹ دانيال ٠١:١٠١‏ ) › أو لمصيبة من 
المصائب ( مز ۱۳:۳۸ ) . 


وتستخدم الصفة في وصف المعلمين الجهلة الخالين من المعرفة 
الروحية » فيقال عنهم بأنهم ١‏ كلهم كلاب بكم » (إش 
1:٦‏ ) . کا يقال عن الأصنام إا « وڻان بكم » ( حب 
n‏ ول ن و الغا 


ّ 


مام جازیہا دلیل على الخضوع والاستسلام ( [ش ۷:٥۳‏ اع 
(TT:‏ . 


وقد فرض البكم الوقني على حزقيال أية للشعب ( حز 
۲۷:۲١ ۲۳‏ )» وعقابا لزكريا الكاهن لعدم إمانه رلو 
1 ›) 


ونقرأً عن معجزات الرب في شفاء حالات عديدة من البكم أو 
الخرس ( مت ۳۰:۱١‏ مرقس ۳۷:۷ لو ۱ ال ) .وقد 
کک ھی ر کک ی ر ی 
وحالما کان یطرد منه الروح الشریر کان یشفی ( مت ۳۲:۹» 
۲ ›)›؛ء مرقس ۱۷:۹ ) . 


بكا س وادي البكاء 


يقول المرنم : « عابرين وادي البکاء یصیرونه ينبوعا » ( مز 
٠4‏ ) » فهو وادي الدموع . ولا تذكر هذه الكلمة 
« البكاء ٩‏ كاسم علم إلا ني معر كة داود مع الفلسطينيين عندما 
سال الرب : « هل يصعد إليہم ؟ » فقال له الرب : « لا تصعد 
بل در من ورائهم وهلم عليهم مقابل أشجار البكا e‏ 
صوت خطوات في رؤوس أشجار البكا حينعذ احترص لأنه إذ 
ذاك يخرج الرب أمامك لضرب علة الفلسطينيين » ( ٣صم‏ 
٠‏ اأخ ٠١,٠٤:‏ ) » ولعل المقصود بها أشجار 
البلسان لانہا تفرز مادة صمغية و كانها الدموع . 


ويعتقد رينان ( في حياة يسو ع ) أن هذا الوادي كان المرحلة 
الأحيرة في الرحلة من شمالي فلسطين إلى أورشلم ء أي « عين 
الحرامية » وهو واد ضيق كيب تنضح فيه المياه الالحة ممن 
الصخور » ومن هنا أحذ امه ( وادي البكا» أو « وادي 
الدموع » . 

ولکن الأرجح أن وادي البكاء ( مز 1:۸٤‏ ) ليس موضعا 
جغرافيا معينا ولكنه تصوير مجازي لاختبار المؤمنين الذين كل 
قوتہم في الرب » والذين بنعمته يجدون أحزانهم وقد تبدلت إلى 
بر کات . 


کدی : 


هو حا بلاد بین النہرین في ایام انطیو کس إبیفانس » کا کان 
قائدا للجيش السوري في يام ديمتریوس سوتر » و کان بکیدیس 

صدیقا حمیما وخادماً وفیا لکلیہما . 
وقبل موت انظي و كس ناخد أصحابة وهو افلبش 
ليكون وصيا على مملكته ( آمك ۱٤:٦‏ ) » ولكن ليسياس هو 
الذي أعلن موت الملك وتولية ابنه عوضا عنه . ولکن ديتريوس 
AY‏ 


بکینور 


ربلحة 
e .‏ 


هرب من روما وأقام نفسه ملكا في طرابلس على ساحل البحر 
( ١مك ٤:۷‏ ) » وقبضت جیوشه على أنطی وکس ( ابسن 
أبيفانس ) وعلى ليسياس وقتلتهما » فاختار الملك ديتريوس 
کار ولد هة 


وكان على بكيديس القيام بعدة حملات ضد بوذا المكابي »تم 
ضد أيه یو ناثان ك لهالاو نتيجة لرغبة ألكيمس في 
أن يتولى رئاسة الكهنويت > فجاء إلى ديتريوس ومعه كل أهل 
النفاق والمرتدين في اليهودية » ووشوا بموذا المكابي وأصحابه 
ا قتلوا الموالين للملك » وهكذا استال الک املك إلى 
جانبه » فأرسل بکیديس إل الم ايت آلكيمس عل رئاسة 
الكهنوت » وللقضاء على بوذا المكابي » فنجح بكيد ر 
یت اکس فی الکیدرت 1/1099 کی ی اقش ا 
بوذا( ۱مك ۲۰,۱۹:۷ ) » کا آنه م ينجح في اکتساب رضاء 
الشعب لشعب الذين أراد أن يستخدمهم لتحقيق هدفه 

أما لته الثانية فكانت بعد أن مات نكانور الذي أرسله 
ديجتريوس لتدمير إسرائيل ( امك ٤1_۲١1:۷‏ ) بشاء على 
تباذ الکییس به به للمرة الثانية » فهاجم بكيديس بوذا بقوات 
عظيمة » وبعد أن انكسر جناح بكيديس الاين > کر الجناح 


الأيسر على بہوذا وأصحابه فسقط منم کثيرون » کان من بيهم 
بهو ذا نفسه فهر ب الباقون ( ۱ ملك ۱۸۱:۹ ) . 


وبعد مقتل يہوذا » اخحتار بكيديس المنافقين 
رؤساء عل اادد ليقوموا بمطاردة اصخات ودا E)‏ 
الأمناء منهم فقد احتاروا يوناثان ڪاه قائداً هم . وبعد أن وضصم 
بكيديس حاميات عسكرية في کل البلاد > رجع إلى ملیکه . 


وبعد ذلك بسنتين » انزعج النافقون لتعاظم قوة يوناثان » 
فاستنجدوا مرة اخحرى بديتريوس اللك فاستجاب هم » وارسل 
بکیدیښن للمرة الثالئة محاربة يوناثان وسمعان » ولكته فشل في 
القضاء عليهما أو شل مقاومتهما » فصب جام غضبه على النافقين 
الذين كانوا السبب في مجيه » ثم انسحب نمائيا من اليو دية بعد أن 
عقد صلحا مع يوناثان . 

وهکذا کانت خملات بكيديس على اليهودية خليطا من 
الانتصار ات واھزام › وانتہت بالتسلے باستقلال المکابیین 
يالبلاد . 


بکینور : 

اسم قائد يودي في جيش بوذا المكابي اشترك في الحرب ضد 
بلادان : 

اسم بابلي معناه ١‏ هو ( أي مرودخ ) قد أعطى ابتاً . و تقراف 
A۸۸‏ 


الملوك الثاني ( ۱۲:۲۰ ) »› وفی إشعیاء ( ٠:١۹‏ ) ان بلادان 
کان أبا لبرودخ ( أو مرودخ ) بلادان ملك بابل . وقد ظن البعض 
أن الکات قد آخطا ها س ما جا ی قرش مر جون ن ان 
مرو دخ بلادان کان ابن « یا کن ) . ولكن واضح مما جاء عن ياهو 
ا کو و و 
هو على الأصح ‏ مؤسس الأسرة الحاكمة » وليس الأب 
المباشر لمرودخ بلادان . فبيت « ياكن » الذى يقال إن مرودځ 
بلادان کان ملكا عليه » بماثل تماما عبارة « بیت خمريا » أو ١‏ بيت 
عمري » الذى يقال إن ياهو كان بلك عليه » فليس إذأ نمة ما 
يدعو إلى الاعتقاد ووا في أي من الحالتين . ومع ذلك 
فهناك أسباب قوية للاعتقاد بان E‏ ار ير 
ا ملوك الثاني كان ابتا ملك اخر بنا بتفس الاسم اما ناوالا خر 
فقط من اسم الأب هو الذي ذكر هنا » فیمکن مقارنته باستخدام 
اسم « شلمان » في نبوة هوشع ( ٠٤:٠١‏ ) عوضا عن الاسم 
الكامل « شلمنأسر » کا هو في الملوك الثاني ( ۳:۱۷ ) »وكانت 
هذه الاختصارات لأسماء الأعلام شيعا مألوفا عند الأشوريين 
والبابليين . 
بلاستىس : 

وهو اسم یوناني معناه « برعم او فرخ نبات ٩‏ » وکان ناظراً 
عل مضجح املك هيرودس أغرییاس الأول المذكور في سفر 
لاعل 2 اء الوريرة :و الارن 
لیستعطفوا بلاستس _ ویغلب أنہم استعطفوه بالمدايا _ ليقدمهم 
للملك ليلتمسوا منه ا لمصالحة لأن كورتم كانت تستورد طعامها 
من كورة الملك . 


عندما اراد قوم شنعار ا ا ورا را 
بالسماء ويصنعوا لأنفسهم اسما » بلبل الله لسانهم أي خلط 
السنت N‏ 

فصعب التفاهم بينم » فتبددوا على وجه الأرض » لذلك دعي 
اسم المدينة التي كانوا يبنونها « بابل (٠‏ تلك ۹1:1١‏ ) . 
بلجاي : 


wo 


اسم عبري معناه ١‏ مرور » أو « انطلاق » وهو اسم کاهن 
من المذين ختموا الميثاق بعد العودة من سبي بابل » وذلك في يام 
حمیا( نڅ ۸:1۰ ) . 


0 
. + 2 


اسم عبري معناه ۵ بهجة أو انطلاق ۾ »وهو : 


بلسان 


١‏ - رئيس الفرقة النامسة عشرة من الكهنة في زمن داود 

املك( ١أًخ ٠١:۲٤‏ ) . 
۲ أحد الكهنة الذين عادوا مع زربابل من سبي بابل إلى 

آورشلم ( ن ۱۸,١:۱۲‏ ) 
تبلج : 

وهي في العبرية ١‏ بلح » أي تنفس الصعداء واستراح أو استرد 
قوته ( أي ۲۷:۹ ) . 
بلدد : 

اسم غعبري قد یکون معناه « بیل قد حب 4 أو ١‏ ابن اللدد أي 
الحصام » » وهو الثاني في أصحاب أيوب الذين لا سمعوا بكل ما 
أصابه « تواعدوا ان ياتوا لیرثوا له ویعزوه » ا( أي ۱١:۳‏ ) › 
ويلقب « بالشوحي ٠‏ إما نسبة إلى مكان في الشرق أو الجنوب 
الشرقي من فلسطين بهذا الاسم لا نعلم موقعه » وإما نسبة إلى 
شوح بن إبراهيم من قطورة » باعتباره جده الأعلى ( تك 
٥‏ ) . وقد یدل ارتباط امه ببیل ( اله بابي ) على المامه 
بحكمة الشرق . 

وأحاديثه الثلاثة مدونة في الأصحاحات الثامن والثامن عشر 
والخامس والعشرين من سفر أيوب . أما مادة أحاديثه فهى ترديد 
لصدى أحاديث أليفاز » ولكن بشحنة أكبر من العنف ( انظر 
GFA CTA‏ ) لاأنه اعتبر کلمات أيوب تجديفية صادرة عن 
الغيظ . وكان بلدد ول من نسب بلوى يوب إلى الشر العملي › 
ولکنه عبر عن فکره بطریق غور مباش بن اتهم أولاد أيوب 
بالمعصية ولأجلها هلکوا ( ۱۹:۱ ٤:۸‏ ) . ویستشهد في 
أحاديثه بتقاليد العصور السابقة ( ٠١۸:۸‏ ) › وإذ يتبع 
اسلوب أليفاز بذ كر العلة وا معلول ( عدد ١١‏ ) » يستخرج من 
كنوز الحكمة وصقا لحالة الشرير غير المستقرة » بالمقارنة مع حالة 
البار الناضرة الرائعة ( ۲۲١۱:۸‏ ) . 

أما حديثه الثاني فوصف مركز لويلات الشرير في مقابلة 
واضحة مع ما ذکره ايوب عن حالته البائسه ( قارن ۲۱-۵:۱۸ 
مع ۲۲-۹ )»وهكذا بلباقة يجمع بين أيوب وبين الشرير 
الموغل في الشر . 

أما حديثه الثالث ( أصحاح ۵ ) س وهو اخر أحاديث 
الأصحاب الثلاثة ‏ قحديث موجز هادىء النغمة » وكانه 
صورة خاطفة لاستعراض جلال الله وکاله وهيبته وقداسته في 
مقابل نقص كل الحليقة . 
بلاس : 


البلاس هو المسح أي الكساء الخشن من الشعر ( لا 
OTA‏ 


بلسان : 


بلسان جلعاد مادة صمغية ذات رائحة نفاذة جاء ذكره لأول 
مرة في الكتاب المقدس بين البضائع التى كانت تحملها قافلة 
الإسماعيليين القادمين من جلعاد في طريقهم إلى مصر ( تك 
۷ ) إذ كان يستخدم في عملية القحنيط عند قدماء 
المصرين . کا كان من بين المدايا التي أرسلها يعقوب بيد أولاده 
إلى يوسف ( تك ۱۱:٤۳‏ ) . وجاء في حزقیال ( ۱۷:۲۷ ) أنه 
کان أحد صادرات اليهودية إل صور . 


ويذ كره إرميا النبي مجازيا بالإشارة إلى منافعه الطبية في علاج 
الجروح وتسکین الام ( إرمیا ۲۲:۸ )۸:١١ ۱١:٤١‏ . 
والاسم في العبرية مشتق من أصل يعنى « ينضح أو يقطر » لاه 
چ ن رن شجرة البلسان بفأس فيخرج العصير من 
القشرة › ويجمع في أوعية حزفية . 


وهناك مادة صمغية لزجة شبيهه بالعسل يحضرها الرهبان في 
أرجحا في العصر الخحالي» من شجرة الزقوم )ptiacaږAegy (Balanites‏ 
التي تنمو في وادي الغورء وتباع للسائحين في علب صغيرة على 
انا « بلسان جلعاد )» ولكن من المستبعد جداً أن تكون هي 
البلسان الحقيقي» إذ ليس ها أي منفعة علاجية. أما البلسان 
الحقيقي الذي ذكره الؤلفون القدماء فهو «بلسم مكة؛ الذى 
مازالت مصر تستورده من شبه الحزيرة العربية کا كان الأمر قديماء 
وهو عصرر الشجرة المعروفة عnlzيl‏ بwln~م (Balsamodendron‏ 
(umصمولدطممه‏ والتي تنمو في جنوب الجزيرة العربية وفي 
الحبشة . وهي شجرة صخيرة غير منعظمة الشكل › قشرعها ضاربة 
إلى الصفرة في لون شجرة الدلب . وافضل البلسان ما استخرج 
من الغصون الصغيرة . 


ويرجح أن ٠‏ المقل » المذكور في الأصحاح الثاني من سفر 
التکوین »)١۲:۲(‏ والذى كان يظن أنه اشارة إلى حجر كربم »› 
هو المادة الصمغية التي تفرزها الشجرة التي تنمو في بلاد العرب 
والعروفة باسم (canaزr؟a )commophora‏ ويسموا هناك 
« المقل الهندي ١‏ . 


وشجرة البلسان الامو الان قاقلسطين › وقد بحث عا 
د کتور بوست وغيره من علماء النبات في الغور وفي جلعاد » و م 
یعاروا ھا علی اثر > ک) م یعاروا علیہا فیما حول ارجا التى يذ كر 
بيني أا كانت موطن الشجرة . ويقول استرابو إنها كانت تنمو 
حول بحر الجليل وكذلك حول أريجا » ولكنہما وغيرهما من 
الكتاب القدماء احتلفوا في وصف الشجرة ما يدل على أنهم كانوا 
ینقلون عن مصادر غیر موٹوق بها . 


۱۸۹ 


بلشان 


بلوط 


ينقل إلى سواحل البحر المتوسط عن طريق فلسطين » فكانت 
تحمله قوافل العرب مترقه الطريق الممتدة في منطقة شرق 
الأردن » والتي كان يطلق عليها اسم « جلعاد » » ولعل من هنا 
جاء اسم « بلسان جلعاد ٩‏ لانه جاء عن طريقها . 


و« بلسان مكة » لونه أصفر برتقالي مائع القوام » مهيج 
خفيف للجلد ب وقن کله پههرل موضعي منبه ومطهر : 
ولكنه قليل القيمة كعلاج . وحيث ان إرميا النبي يقول : « اليس 
بلسان في جلعاد أم ليس هناك طبیب ؟ » فمعنی ذلك أنه کانت له 
قيمة طبية » ولذلك يظن البعض أن المقصود به هو شجرة التربنتين 
terebinthinaeeun)‏ unنطSilp)‏ » والتي تفرز مادة صمغية ها 
رائحة حفيفة تنمو في الولايات المتحدة و كنداء حيث يسمونها 
« حماض البراري » (kمم٥‏ ماانھإ۴) » وھی لیست من نباتات 
فلسطين » ولكنها تنمو الآن بالقرب من جلعاد » ويقول العرب 
إن صمغ هذه الشجرة عظم الفائدة . 


تلان :: 


اسم عبري لعل معناه ١‏ باحث » أو لعلها من الاسم الاكادي 
« بلشار ٠‏ بمعنى ١‏ بيل ملك » . وهو اسم أحد الرؤساء 
الإسرائيليين الذين رجعوا مع زربابل ويشوع من سبي بابل إلى 
أورشلم بناء على ا مر سوم الذي صدره كورش ملك فارس ( عزرا 
۲ & ۷ ) » ویعتقد الربیون أن ٭ بلشان » کان لقا 
لمردخحاي المد كور قبله . 


البلاط : 


والكلمة المترجمة في العهد القدي « بلاط » في أخبار الأيام 
الثاني ( ۳:۷ ) هى نفسها التي تترجم « الجزع » في أستير 
٦:۱ (‏ ) » وحزقیال ( ۳:٤١ ۰۱۸٢,۱۷:٤۰‏ ) » وهي تعني 
مساحة مستوية مرصوفة بالحجارة . أما في العهد الجديد فهي 
ساحة دار القضاء التي جلس فيا بيلاطس البنطي نحاكمة 
يسوع »› وتسمى بالعيرانية « جباا ٩‏ ( یو ۱۳:۱۹ ) » ولا نعلم 
موقعه على و جه التحديد . 


بلطشاصر : 


الاسم الكلداني الذي أطلقه نبوخذنصر ملك بابل على دانيال 
جا أطلق أسماء كلدانية على أصحابه الثلالة » لصبغهم بالصبخة 
الكلدانية . 


وب بلطشاصر ١‏ تعني « لیحفظ بیل حیاته ٩‏ . ويتكرر الاسم 
عشر مرات في سفر دانیال ( ولا يذ كر مطلقا في سائر اُسفار 
الکتاب المقدس ) » ويذكر أول مرة في ۱ حن أُطلقه عليه 


1۹۰ 


نبوحذنصر »ثم في ٠:١ ٠‏ آما باقي ال مرات ففي القسم الارامي من 
وة O J3‏ ات رات س 
(٥‏ . 


بلوط : 


هناك عدد من الكلمات العبرية المحشابهة تترجم إلى العربية 
بكلمة بلوطة أو بلوطء ويحتمل أن هذه الكلمة أصلا كانت تعني 
( شجرة ) > ثم استخدمت في العهد القدج للدلالة على نو ع بعينه 
من الأشجار › 


أ وهذه الكلمات العبرية هي ا 

١‏ سه إلاه ۲ (طةا6)» وقد ترجمت للعربية « بطمة » في بعض 
المواضع رتك ٥‏ فض ۹٩,۱۱:1‏ صم۱۰,۹:1۸ 
,1 ١خ ٠‏ إش »)۳٠:١‏ وتترجم « بلوطة أو 
بلوط » في مواضع احری ( صم ۱۹,۲:۱۷ ٩۹:۲۱‏ 
امل ٤:۱۳‏ ۱ء حزقیال ۱۳:٦١‏ هو ۱۳:٤‏ ) . 


e 
›» ) ۲٣:۲١ ( (طفاا7ه) ولا ترد إلا في یشوع‎ ٩ د الاه‎ ۲ 
. والكلمة فى الغبرية فة جدا من الكلمة السابقة‎ 


۳ ه١‏ إلم 4 (صناي) » ولعلها جمع ١‏ إلاه ١‏ » وتترجسم 
١‏ بطم » في إشعياء ( ۲۹:۱ ) » وبلوطات في حزقيال 
۱٤:۳۱ (‏ ) ۰ کا تترجم في إشعياء ( ٥:٥۷‏ )باصنام » 
وفي إشعياء( ۲:٦1‏ ) باشجار . 


> س إلون » («ها6') وتترجم دائما بلوطة أو بلوطات ( تك 
Te I IVA ATE CIASIT T1۲‏ يش 
۹ قض ۰۱۱:٤‏ ۳۷,۹:۹» !صم ۲:۱۰ ) . 


ا 
٥ه‏ الون ٩‏ («0[[) وتترجم دائما« ببلوط » (تك۸:۳۰» 
هو 1۳:٤‏ إش ۱٤:٤٤ ۱۳:٦‏ عاموس ۹:۲ إِش 
۲ فز 1:۲۷ رز کریا ۲:۷۱). 


ب س أنواع البلوط : یقول 9 بوست ) ( في کتابه : نباتات 
فلسطين ) إن هناك مالا يقل عن تسعة أنواع من البلوط في 
سوريا ( غير الأنواع الفرعية ) » وأغلب هذه الأنواع لا تيم 
سو ى علماء النبات » و همها 


» البلوط الت ر كي » » واسمه العلمی « کر کس سریس‎ « ١ 
» وهو الذي یسمی في العر بية « بالبلوط‎ )Quercus Cerri) 
ويندشر بكثرة في تركيا الأوربية واليونان کا يوجد في‎ 
فلسطرن . وفي الظروف المواتية قد تعلو شجرة البلوط إلى‎ 
لا عنق له بل يتصل‎ ٩ قدما » وتتمیز بأن « جوزها‎ ۰ 
بالغصن مباشرة » وكؤوسها نصف كروية مغطاة بحراشف‎ 


بلوط 


طرية فة تة ا عط فظو ا طحا وح 


۲ م« البلوط البرتغالی ٤‏ ( کر کس لوزتیانیکا وںQuecu‏ 
usitaniea2ا‏ ) وهو ي العادة صغير الحجم لا يريد عن آن 
يكون شجيرة » ولكن إذا توفرت الرعاية الكافية » فقد يبلغ 
ارتفا ع الشجرة ثلاثين قدما أو أكار » وأوراقها مسننة ولا 
تسقط من الشجرة إلا في الشتاء » ولكنها تسقط قبل نمو 
الغصينات الجديدة . وجوزها مفرد أو يتجمع عدد قليل منه 
في عنقود » أقماعها ناعمة إلى حدما . 


٣‏ ب بلوط الفالونیاأ ( کر کس اجیولوبس sطه!هع6ھ Q.‏ ) وله 
أوراق مستطيلة أو بيضاوية » وهي تتساقط في الخريف › 
حوافها مسننة بشدة وتنتهي بسن حادة » وجوزها كبير جدا 
وكؤوسها كروية سميكة مغطاة بحراشف منعكسة » وتعرف 
هذه الكؤوس تجاريا باسم الفالونيا » وهى من أفضل المواد 
لدا 


صورة لبلوطة ف جلعاد سندیانه“ 


٤‏ البلوطة دائمة الاخضرار » وتوجد منها أنواع عديدة في 
فلسطین وتعرف علمیا باسم « ک رکس إیلکس » )Q.‏ 
(×ه11 » ويسميما العرب « الملول » » وهي شجرة كثيرة 
الأوراق الخضراء الداكنة » بيضاوية الشكل › شائكة 
لملمس في أغلب الأحيان . وكؤوس الجوز صوفية » وهى 
تكار على سواحل البحر . ومن أنواعها السنديان أو 
و ک رکس کو کیفیرا )٩. )هءزfإ4( ٩‏ . وأوراقھا عادة 
شائكة ‏ وجوزها مفرد أو زوجي »› وكؤوسها نصف 
الكروية خملية الملمس . وتعيش عليها الحشرة التي تصنع 


بلوط 


منها صبغة القرمز . وكانت بلوطة إبراهم في حيرون من هذا 
النوع : 


ج س البلوط في فلسطين حالياً : مازال البلوط موجوداً في كل 
أجزاء فلسطين رغم القطع المستمر مذه الأشجار على مدى 
قرون طويلة » فهي تغطي كل جبال الكرمل وتابور » وحول 
بانياس » وفي التلال الواقعة غربي الناصرة » وغيرها من 
الأماكن حيث تكثر غابات البلوط . وهناك مناطق كثيرة › 
اة فى الاي وري لارو م غل عجراف 
صغيرة » لو أمهلها الحطابون لمت وعلت . 


وهناك بعض البلوطات الضخمة المنعزلة في أجزاء كثررة 
من البلاد وبخاصة فوق قمم التلال » جت من القطع 
لاعتبارها بلوطات مقدسة » فقد كانوا يفضلون دفن المونى 
تحت مل هذه الأشجار ( تك ٠۲:۱۰ خا١ ۸:۳١‏ ) . کج 
كانت الاشجار الضخمة تستخدم كعلامات للحدود ( يش 
۹ أو أماكن للقاء مثل ١‏ بلوطة تابور » ( اصم 
ON‏ 


و كان من عادة الوثنيين أن يعبدوا أصنامهم تحت أشجار 
البلوط أو البطم ( حر ۱۳:۹ هو ٠١:١‏ .. الح ) . وأحيانا 
كان يرتبط اسم البلوطة بحادث تاريخي مثل بلوطات إبراهم 
عند مرا في حبرون ( تلك ۱۸:1۳ ۱۳:۱٤‏ .. الم ) 
وبلوطة البكاء« ألون باكوت »( تك ۸:۳١‏ ) . 


بلوطة تابور : 


وهي اسم المكان الذي أمر صموئيل النبي شاول أن يذهب إليه 
حيث يصادفه « هناك ثلاثة رجال صاعدون إلى الله إلى بيت إيل ٠‏ 
( صم ۳:٠١‏ ) . ولا تذكر ١‏ بلوطة تابور » إلا في هذا 
الرضع اکن تابر کت بر یکر الوط فا بوا م 
أي بلوطة كانت تلك » ويظن البعض أن اسم « تابور » حرف 
عن اسم « دبورة » وألا هي « لون باكوت حیٹ دفنت دبورة 
مرضعة رفقة ( تك ۸:۴١‏ ) » ولكن ليس نممة ما يويد ذلك . 


موسی » بالقرب من قادش ( قض ۱٠:6‏ ) . ويرجح أا نفس 
الكان المذكور في يشو ع باسم البلوطة عند صعننم ( يش 
۹ ) والذي كان يقع على التخم الجنوبي لنفتالي بالقرب من 
أدامي الناقب ولعلها هي : « خربة بسوم » على بعد ثلاثة ميال 
إلى الشمال الشرق من تابور . 
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بلوطة العائفين 


بلعام 


بلوطة العائفين : 


وهي اسم مکان بالقرب من شکم > فقد قال جعل بن عابد انه 
يرى شعبا نازلاً من عند أعالي الأرض وفرقة واحدة آية عن طريق 
« بلوطة العائفین » ( قض ۳۷:۹ ) . ويظن البعض أنها هي 
نفسها « بلوطة مورة » ( تك 1:1١‏ ) › حيث أنہم يترجمونها 
أيضا إلى « بلوطة المعلم » » فقد كانت عبادة الأشجار أو بالحرى 
الآهة التى كان يظنونها تسكن فيا » كانت عبادة منتشرة ا سبق 
القول . ولعله كان من عادة الكنعانيين أن يذهبوا إلى مثل هذه 
البلوطة للمشورة أو العيافة ( استطلا ع الغيب ) . 
بلوطات مرا : 


كان مرا أحد حلفاء إبراهم ويلقب بالأموري»وهو أخو عانر 
وأشکول ( تك ۲٤۰۱۳:۱۶‏ ) › وکانت هذه البلوطات تنسب 
هذا الشيخ أو الرئيس » وعندها نصب إبراهم خيامه ر تك 
٤‏ ۱:۸ ) وکانت في حبرون (تك ۱۸:۱۳ ) . 
وكانت مغارة المكفيلة « أمام مرا » أي إلى الشرق منها ( تك 
۱۳:٩۰ ۹ {io AY:YT‏ ) . ونقراً في سف التکرین 
أن مرا هي حبرون نفسها ( تك ۱۹:۲۳ ) . 


بلوطةمورة : 


« مورة » اسم كنعاني معناه « المعلم » »> و كانت بلوطة مورة 
بالقرب من شكم ( تك 1:۱۲ ) » ومن جبال عیبال وجرزم 
ز انث ۳۰:۱۱ ) . 


بلوطة اللصب : 


وهي اسم المكان الذي جعل فيه أهل شكم وكل سكان 
القلعة » أبيمالك بن جدعون ملكا ( قض 1:۹ ) . ولا بد انها 
كانت إحدى الأشجار المقدسة التي كان يو جد الكثير منہا بالقرب 
من شكم . ويحتمل أن النصب كان الحجر الكبير الذي أقامه 


يشو ع « تحت البلوطة التي عند مقدس الرب ٩»‏ (يش .)١٠:۲ ٤‏ 
بلعام : 


ومعناه ١‏ مبتلع » أو « ملتهم ۲ » وهو ابن بعور من بلدة تدعي 
« فتور ۲ ف ارام النہرین › و کان نبیا عرافا ( یش ۲۲:۱۳ )» نقراً 
عنه في سفر العدد ( ۲:۲۲ ۲٥:۲٤‏ :۱1,۸ ) » وي سفر 
التشنیة ( ٤1:۲۳‏ ) › وسفر يشو ع ( ۰۲۲:۱۲۳ ٩:۲٤‏ ) » وسقر 
حميا ( ۲:1۳١‏ ) »› ونبوة ميخا ( ٦:ة‏ ) » ورسالة بطرس الثانية 
٠١:۲ (‏ ) » ورسالة يہوذا( ١١‏ ) › وسفر الرۋيا( ٠٤:۲‏ ) . 


ا تاره ا ت و ارال ھام ف هول مرواب 


1 


دخل الموابيون في نوع من التحالف مع المديانيين » فقال 
بالاق ملاك « مواب لشيو خ مدیان : الان يلحس الجمهور 
کل ما حولنا کا بلخس الثور خحضرة الحقل » (عد٣4:۲)»‏ 
وأرسل بالاق شيوخا من الأمتين إلى بلعام ليرشوه حتى يأتي 
ويلعن جحافل إسرائيل الزاحفة . ولكن بلعام _ بناء على أمر 
من الله رفض الذهاب مع الشيوخ . فعاود بالاق الطلب 
على فم رؤساء أكار وأعظم » وبوعود أكار اغراء > وهنا سمج 
الله لبلعام أن يذهب مع الرجال مع تحذيره بأن لا يعمل إلا ما 
يأمره به الرب . وبيا هو في الطريق إلى بالاق » تأيد هذا 
الأمر بقوة في ذهنه. بالسلوك الغريب لأتانه » وملاقاة ملاك 
الال 


وجاء بلعام إلى ١‏ قرية حصوت » برفقة بالاق الذي كان 
قد حرج لاستقباله . وني الصباح القالي أصعدوه إلى 
« مرتفعات بعل » التي تطل على جزء من محلة الإ سرائيليين › 
ولكنه بدلا من اللعنة » نطق بالبركة . فأحذوه من هناك إلى 
ن الفسجة ولا م ای زاش فغور (عدد ٤:۲۳‏ ۱۸,۱). 
ولكن هذا التغيير في الأماكن والمشاهد لم يغير من الاأمر 
شیا » بل باحری حلق بلعام إلى أجواء أسمى » وخرجت من 
شفتيه كلمات وهاجة من الاطراء والاعجاب » ومن البركة 
والنبوة الجيدة . وقد اقنع كل ذلك بالاق بأن جميع الحاو لات 
لاغراء بلعام بالاذعان لرغباته » ستبوء بالفشل › فافترق 
الائنان . 


ولا نقراً بعد ذلك شيعا آحر عن بلعام حتى نصل إلى 
الأصحاح الحادي والثلاثين من سفر العدد ( ۸:۱ ) حیٹث 
نقراً عن مقتله بالسيف بيد الإسرائيليين . ونعلم من سفر 
العدد ( ۱٦:۳١‏ ) عن مشورته الشريرة. التى جلت العار 
والبلية عل صفوف الشعب الختار . 


معضلات : هناك عدد من المعضلات في هذه القصة 
الرائعة وسنحاول معالحة أكثرها أهمية : 


هل كان بلعام نبيا للرب ؟ وللإجابة على هذا السوال يجب 
ان نرجع إلى سفر العدد ر الأصحاحات من ۲٤۲۲‏ ) 
حیث لا یذ کر مطلقا أنه کان نبیا للرب » بل یقدم لنا کابن 
بعور وکرجل اشتهر بقوة شخصيته ونفوذه ( عدد 
۲ ) ولا بد أنه کان على اتصال من نوع ما بالله ( عد 
۱٦, 4:۲۲ ۴۹-۲‏ ) . کا جب أن نلاحظ 
كيف کان بلعام ينطق بأمثلته » فنقراً أولاً : « فوضع الرب 
کلاما في فم بلعام » ( عد ۱١,٥:۲۲۳‏ ) وییدو الامر هنا 
وكأنه عملية ميكانيكية » ولكننا لا نجد مثل هذا القول في 
لأسحاح الرابع والشرين حيث يسترعى الياهدا تلك 

۹۳ 


بلوط 


العبارات العميقة : « فلما رى بلعام أنه بحسن في عيني الرب 
أن يبارك إسرائيل » لم ينطلق كالمرة الأولى والثانية ليواي 
فألا ... ٩‏ ( عد ٠:۲١‏ ) » ثم « فكان عليه روح الله » 
( عد 4 )»وکل هذا رائ ومفيد جدا وإخاصة 
با لجحمع بينه وبين العددين الثالث والرابع : « وحي الرجل 
المفتوح العينين » وحي الذي يسمم أقوال الله » الذي يرى 
رؤيا القدير@4® . 


والاستدلال الواضح هو أن بلعام كان يعرف إله 
إسرائيل » ولكن معرفته أظلمت وتشوهت بفاهم وثنية . 
لقد عرف الله بجا یکفي خشیته » لکنه کان یأمل ‏ زمنا 
طويلا ‏ أن يستميله هدفه الشخصي إلأناني ( ٤:۲۳‏ ) . 
توقع أن يور في موقف الله بذبائحه السمينة . وفي ضوء هذا 
المفهوم نستطيع أن ندرك أهمية ما جاء في العدد الأول من 
الاصحاح الرابع والعشرين من سفر العدد › فبعد عاولات 
غير مجحدية ليتملق الله ويستميله إلى موقف يتفق وأغراضه 
الدفينة » أصبح ‏ رغما عنه ولفترة محدودة ‏ نبيا للرب 
حاضعا لسيطرة روح الله الذي سما به إلى الاأجواء العليا » 
وهنا لاحت الفرصة للجانب الافضل فيه » لتنتصر على قوى 
الوثنية المظلمة . ولكن هل أحسن اناز هذه الفرصة ؟ 
للات کا اعدد 1 
هل بلعام المذكور في الأصحاحات من ۲٤۲۲۲‏ من 
سفر العدد هو نفسه المذ كور في الاصحاح الحادي والثلائين 
من نفس السفر ؟ 


ينكر بعض العلماء ذلك » أو على الأصح ‏ يرون أن 
هناك روايتين عن بلعام : الأولى في الأصحاحات من 
۲١-۲‏ وهي التى تتفق مع شخصينه »› والثانية في 
الأصحاح الحادى والثلائين » وهى على النقيض من ذلك . 
ویقولون إنه لكى تتفق الروايتان يجب تعديل أو استبعاد ما 
جاء في سفر العدد ( ۲٠:۲١‏ ) : « ثم قام بلعام وانطلق 
ورجع إلى مکانه . وبالاق أيضا ذهب في طريقه » . 


ونحن تومن أن ما جاء في سفر العدد ( ۱۹:۳١‏ ) إا هو 
في الحقيقة توضيح لعودة بلعام المذكورة في الععمدد 
۲٤ (‏ ) . لقد فقتل بنو إسرائيلل بلعام بالسيف 
( ۸:۳۱ )۰ لاذا ؟ لا بد ان ذلك حدث بسبب مشورته 
المذكورة في العدد ( ۱٦:۳١‏ ) . ويقينا كان ما جاء في 
۲٠:۲۲ (‏ ) في ذهن الكاتب وهو يكتب العدد الأول من 
الأصحاح الخامس والعشرين : ١‏ ... وابتداً الشعب يزنون 
مع بنات مواب » » وهكذا بربط بشدة بین ما كتيه عن 


عودة بلعام اک مکانه » وما جاءِ في الأصحاح الخامس 


والعشرين . وعليه فإنتا نؤمن بأن العدد ( ۱١1,۸:۳١‏ ) إغا 


1۹٤ 


بلوط 


هو التكملة للأصحاحات ۲٤۲۲‏ . 


۳ وير الخض رالا اعر غا إذا كاتنت الرواية ى سف 


العدد ( ۲٤_۲۲‏ ) نتيجة للجمع بين تقاليد ختلفة ؟ 


وبوجه عام يمكننا أن نقول إنه من الحتمل أن الكاتب قد 
استقی من مرجعین ختلفین لکنا نو کد انپا کاناامگملین 
أحدهما للاخر وليسا متناقضين . 


وما ن طق الاان اترات الحجة ال نطق با 
بلعام ؟ يمكننا أن نعرض التفسير الأتي : أن الله أعطى بلعام 
القدرة على فهم أصوات الحيوان غير المفهومة وذلك بتاثيره 
في نفس بلعام » والله يعمل في النفس » وعن طريقها يعمل 
في فكر وقلوب الناس . وهذه الحقيقة تنطبق أيضا على أقوال 
بلعام النبوية العجيبة » وتسمى هذه الأقوال ١‏ مشالم ١‏ 
( أمثلة ) أي أقوال نبي عراف . 


في أول هذه الأمثلة ( العدد ٠١۷:۲۳‏ ) يدل 
باختصار بأسباب اعلانه البركة . وف المرة الفانية 
۲٤۲۱۸:۲۳ (‏ ) يکد مرة أخری حقيقة أنه لا بمکنه إلا 
أن يبارك بني إسرائيل ٠‏ ويواصل النطق بالبركة في شيء من 
الاطناب . وفي للمرة الثالئة ( ۹۳:٠١‏ ) يصف حالة 
الشعب الجيدة » ووه وقوته التى لا تقاوم . وفي الأمثلة 
الأربعة الأأخيرة ( ۲٤۲۱۰:۲۲‏ ) يکشف جزئيا عن 
مستقبل إسرائيل وبعض الشعوب الأخرى التي ستباد 
جميعها . ومصير إسرائيل مذكور ضمنا في الإشارة إلى 
عابر . وأخيرأً يعود بلعام إلى عاله الخاص يلعنَ اخحرين ويتنباً 


هم بكوارث رهيبة . 


ج شخصية بلعام : وكل ما سبق يكن أن يمدنا بالمفتاح لمعرفة 


شخصية بلعام . إنها شخصية معقدة حقا » فهو عرأف كان 
بوسعه أن يصبح نبيا للرب » لكنه أحب أجرة الإم . وف 
لحظة رائعة في حياته » سلم نفسه لروح الله القدوس » لقد 
کان مکبلا بالخرافات والطمع بل وبالشر » لکنه استطاع 
القيام عخدمة من أعظم الخدمات لكوت الله . 

هذه هي شخصية بلعام › الشخصية البارزة في العهد 
القديم » وقد كان إلى حد ما س صورة سابقة ليهوذا 
الأسخريوطي في العهد الحديد . 


د - بلعام كمتال : في رسالة بطرس الرسول الثانية 


٠١:۲ (‏ ) يشار إل بلعام كمقال لايضاح التاأثير الضار 
للمعلمين المسيحيين المرائين » کا أننا قد نجد تلميحا إلى بلعام 
في العددين السابقين هذا العدد ( ٠٤,۱۳‏ ) بسبب مشورته 
الشريرة » وهو ما نجده بوضوح في سفر الرؤیا( ٠١:۲‏ ) . 


بلعمام 


وبلعام هنا ولا شك مثال للمعلمين الذين يحاولون أن 
يقوموا بخدمة الله بالتحالف مع الأشرار وأهل العام 
وبالتالي جبعلون حياة الكنيسة ماثلة لاهل العالم . 


بلعام : 


اسم إحدى مدن سبط منسى في غربي الأردن التي أعطيت 
للقهاتيين من بني لاوي ( ١اخ ۷۰:٦‏ ) وضتمل انها هي نفسها 
و یبلعام ٩‏ ( یش ۱۱:۱۷ قض ۲۷:۱ ۲مل ۲۷:۹ ). 
وموقعها حاليا هو تل بلعمة بين السامرة ويزرعيل » على بعد 
نصف ميل إلى الجنوب من جنين . 


بلقاء : 


الأبلق هو الذى به سواد وبياض . و فلولا يب مين خحاله 
لبان الأرامي أن تکون له « کل شاة رقطاء و بلقاء وکل شاة 
سوداء بين الخرفان وبلقاء ورقطاء بين المعزي » (تك ١‏ ۳۲:۳). 


الأرض البلقع هي الأرض المقفرة الجرداء التي اكتسحتها 
الزوابع ويقول الرب لايوب : « ... من فرع قنوات للهطل 
وطريقا للصواعق » لمطر على ارض حيث لا إنسان » على قفر لا 
أحد فيه » ليروي البلقع والخلاء وينبت مخرج العشب » ( أي 
۲¥ ( . 


بلما: 

اسم موضع بالقرب من دوثان > جمع فيه « أليفانا ٩‏ قائد 
جيش نبوخدذنصر ( نبو كدنصر ) ملك بابل س جيوشه لمهاجمة 
بني اإسرائیل ( بهودیت ۳:۷ ) » ويحتمل أن تكون هي « يبلعام ۲ 
أو بلعام ٠‏ المد كورة سابقاً 


بلهان: 
اسم عبري معناه « أبله ۲ » وهو : 

| - الابن الاكبر من بني إيصر بن سعير الحوري » وأمير 
إحدى القبائل التي استوطنت أدوم ( تك »۲۷:۳١‏ ١أخ‏ 
1 ). 

بن بنيامين » و كان لبلهان هذا سبعة بنين 

صاروا رؤساء عشائر في قومهم ( NEN‏ ( ن 


بلهة : 


اسم عبري معناه « بلهاء ۲ » وهو : 


۲ ابن یدیع 


بلیعال 


+ 


١‏ اسم الجارية التي أعطاها لابان الأرامي لابنته راحیل عند 
زواجها من یعقوب ( تك ۲۹:۲۹ ) . وقد اعطتہا راحیل 
روجا وت جل اعاعا رزو ج ر ن 
۰ ) لان راحیل كانت حتى ذلك الوقت عاقرا »› وقد 
غارت من أختها ليعة التى كان ها وقتئذ أربعة بنين ( تك 
١ »۴۹٩‏ 1:۳س۸ ) . وقد ولدت بلهة ليعقوب 
دان وتفتالي ( تك ۳۰: ۲٣:٤٦ ۲٥:۳١ ۸,٦‏ ) .. 


ويستدل من عقود الزواج التى وصلتنا من الألف الثانية 
قبل الميلاد » على أنه كان من عادة الزوجة العاقر أن تاتي 
لرجلها ججارية ليدخحل علا . وقد قامت راحيل بتسمية أبني 
بلهة » نما يدل على أنها اعتيرتهما انيما حسب عوائد ذلك 
ال فد رت بان و راء ق ب فة وت إو کان 
إسرائيل فيما وراء مجحدل عدر»« أنرأوبين ذهب وااضطجع 
مع بلهة سرية أبيه و “مع إسرائيل 4( تك ۲۲:۳٥‏ ) . 

۴ اسم مدينة من مدن سبط شمعون ( ١اخ ۲۹:٤‏ )» 
والأرجح أنها هي « بعلة » ( يش )O ٥‏ و بالة » 
( یش ۳:۱۹ ) › فھی تذکر دائما مع عاصم وألتولد ( أو 
تولاد ) في المواضع الثلائة . 

بليعال : 


المعتقد عموما هو أن هذه الكلمة مكونة من كلمتين عيبريتين »› 
أولاهما بمعنى ‏ بلا »أو« بدون ٠‏ والثانية بمعنى « فائدة » فیکون 
معنى الكلمة « بلا فائدة »أي« لا نفع فيه »أو شرير . 


وفي استعمال العهد القديم ها » لا يوجد ما يدل على آنا اسم 
علم . ويعتبرها التلمود كلمة مر كبة بجعنى « بدو نير ١‏ »> وان 
كان الكثيرون لا يقبلون هذا التفسير ‏ ويرى آخرون انها صفة 
لمن طرح عنه نير السماء» وهكذا أصبح جاعاً بلا قانون أو 
خار جأ على القانون . و كثيرأ ما تترجم في العربية إلى « للم » . 


واستعماهما في العهد القديم يكاد يقترن دائماً بكلمة ابن أو بنت 
أو رجل أو نبي » فمثلاً جد ١‏ ابنة بليعال » ( صم ٠١:١‏ ) » 
١‏ رجل بليعال » ( صم ۷:1١‏ ) . وتترجم في العربيسة 
« بالرجل اللئم ۲ ( صم ۲١,۱۷:۲١‏ ۲۲:۳۰ أمشال 
) . و( شاهد بلیعال » أو و الشاهد اللئے ) (أمشال 
۹ ) . و« بنو بلیعال ۲ أو ١‏ بنو لئے ) ( تت ۱۳:۱۳ ) . 
وتطلق عبارة « بني بليعال » على أشر الناس وأفضقهم 
(قض ۰۲۲:۱۹ ۱۳:۲۰ صم ۰۱۲:۲ ۲۷:۱۰ امل ۱۰:۲۱ 
(V1 1Y,‏ 


وتترجم بمعان أخرى في أربعة مواضع مختلفة » فتترجسم 
و هلاك » في المزمور ( ٤:1۸‏ ) حيث يقول « سيول الاك » 


14٥ 


وهي ني العبرية « سيول بني بليعال » » وكذلك قي « المشير 
بالملاك » ( ناحوم ٠ ) ۱١:١‏ والمهلك ( ناحسوم ٠١:١‏ )› 
و« أمر رديء أو مر بليعال » ( هز ۸:٤‏ ) . 


وق الكابات المودية فى الخضور الها خرة » أصبخت كله 
١‏ بليعال » تستخدم علما على « الشيطان » وكذلك على ١‏ ضد 
السيح » أو « المسيح الكذاب » » ا في الكنب الأيوكريفية : 
« اليوبيلى ١٠و‏ صعود إشعياء » والأقوال السبليانية فنقرأاني كتاب 
« الیوبیل ٠‏ ( ۱ ۰۰ ان موسی صلی قائلاً : ١‏ احلق في شعبك 
روحاً مستقیماً ولا تدع روح بلیار ( أي بليعال ) يسيطر عليهم 
ليشتكي عابم أمامك » ادير ايبيل المفسرين أن كلمة 
« بليعال » في نبوة ناحوم ( ٠١:١‏ ) والمترجمة «المهلك »› 
تستخدم للدلالة على قوة شري ر ية ا شكانية . وني الترجمة 
اللاتينية المعروفة بالفو لاتا جاءتاالىا « رجلا بليعال » > 
مترجهمة إلى « رجلين شيطانيين » ( ١‏ مل ۱۳:۲١‏ ) . 


وقد استخدم الرسول بولس كلمة « بليعال » ( كو 

٦‏ ) معناھا الشائع عند بہود عصرہ › حیٹ س کا سبق 

القول _ كانت تطلق على الشيطان أو ضد المسيح » فيقول : 

« أي اتفاق للمسيح مع بليعال ؟ » » وقد جعل هذا بعض 

المفسرين بججمعون بين « بليعال » هذا و« إنسان الخطية ابن 
الاك ۲ ( ٣تس ١‏ ) » حيث أن العبارة اليونانية « الأنسان 

الخطية » تعني « الذى بلا قانون » وهى المرادف « لبليعال » » 

ولكن ليس معنى هذا أن المقصود « بإإنسان الخطية » هو 

الشيطان > بل المقصود به هو « ضدالمسيح » . 
إقلم يقع على الساحل الجنوبي لأسيا الصغرى » تحده من 

الشمال بيسيدية » ومن الشرق كيليكية » ومن الجنوب البحر 

المتوسط » ومن الغرب ليكية ( أع ٥:۲۷ »٠٠:۲‏ ) . 

١‏ ستضاريسها : كانت بفيلية في العصور القديمة شريطا ضيقا 
في المنخفض الساحلي الضيق امحصور بين سفوح الجبال في 
الشمال والشرق والغرب » والبحر المتوسط في الجنبوب »لا 
تکاد تزید عن ٠‏ ميلا طولاً » وعشرة أميال عرضا . 
فكانت تكتنفها سلسلة جبال طورس العالية من ثلاث 
جهات تقريبا » وكانت أطراف الحبال في الشرق والغرب 
تبرز في البحر وهكذا تعزل النطقة عن باتي أجزاء اسيا 


الصعغرى . ويقول قدماء الكتّاب إن نري بفيلية سستريس 


وكات ركيتس كانا صالحين للملاحة إلى مسافة عدة أميال 
للداحل » أما الآآن فإن الجرء الأكبر من مياههما تحول إلى 
الحقول لأغراض الري 
وقد تعرض سطح الاقلم للتغير المستمر بفعل السيول التي 
۱۹٦‏ 


خحصيب جيد الري » ولكن الجو الرطب الحار يجعل منها 
منطقة مو بوءة . 


وني العصور القديمة کان با الكشير من الطرق التى تخت 
الجبال شديدة الانحدار » وتصل إلى الداحل › وكانت 
ادف هة الط ق تس ١‏ كما كي ع اوو الل ا 
ران له رجات صل به زل ارفا ۲۰ فدم امازل 
بعضها باقيا حتى الآن . ووراء ذلك توجد المنطقة المرتفعة 
والتي كانت تسمى بيسيدية » ولكن الرومان ضموها إلى 
بمفيلية في ۷١‏ م . 
س تاريخها : م تكن بمفيلية أبدأ دولة مستقله ‏ اللهم إلا في 
عصور ما قبل التار ‏ فقد تعرضت لغزوات متتابعة » 
بدأت بغزو الدوريين ثم خحضعت بالتتابع لمملكة ميديا » 
ولفارس » وللاسكندر الأكير » وبعده للسلوقيين » نم 
لبرغامس فالرومان . ولتعرضها المستمر u‏ 
القراصنة › أقام الرومان في ٠١١‏ ق.م. في منطقة كيليكية 
عددا من المراكز على ساحل بفيلية لصد هجمات 
القراصنة . وفي ٣٠‏ ق.م. منح أنطونيوس بفيلية لأمينتاس 
ملك غلاطية . ولكن في ٤۳‏ م فصلت عن غلاطية 
واضيفت إلما ليكية » ولكن نيرون أعطى ليكية حريتها . 
وڼ ۹ م وضعت بفيلية وغلاطية نحت سلطة حا م واحد» 
تم حدثت بعض التغييرات في حدودها » وقي ۷٦‏ م امتدت 
حدود بفيلية إلى المنطقة الجبلية الداخلية التي هي بيسيدية . 
س حضارتا : ولوقعها المنعزل نسبيا » كان التقدم الحضاري 
فيا أبطاً منه في الاقالم الجاورة » کا كان النفوذ الأسيوى 
كار وضوحا من النفوذ الاغريقي . وني القرن الخامس قبل 
ايلام سخ با مستعمرة اغريقية » ولکن مرعان ما 
تشوهت اللغة اليونانية التي كان يتكلم بها مواطنو بعض 
مدنا » فنجد النقوش اليونانية على النقود من ذلك العصر »› 
مكتوبة بحروف غريية . وقبل عهد الاسكندر الأكبر بطل 
استخدام اللغة اليونانية في الحديث . وفي ذلك الوقت 
أصبحت بر تجا كيج ومر كرا للديانة الوثنية 
الاسيرية چ ت چ کطاس برجة » س و كانت 
تعرف عليا باسم « ليتو  »‏ و كانت بسك التقود في تلك 
المدينة أيضا . ثم بعد ذلك بقليل » احتلت المدينة اليونانية 
« أتالية » (أع  ) ٠٠:٠١‏ القى أسسها أتالوس 
فیلادلفوس الثالٹ ( ٠١۹‏ س ۱۳۸ ق.م. ) س مركز 
الصدارة وظلت » إلى عهد قريب » أهم ميناء على الساحل 
الجنوبي لأسيا الصغرى ومنها إلى الداحل » وهي تبعد نحو 
١‏ ميلا إلى الجنوب الغربي من برجة » ولعل منها بدا 
الرسول بولس رحلته إلى داخل الأقلم . 


ولكن في بداية العصر الخحالى أصبحت مديدة « سيد » 
(81۵6) _التى تقع على بعد اكثر من ثلائين ميلا إلى الجنوب 
الشرقي ‏ أهم المدن » وسكت مجموعة كبيرة من أجمل 
النقود » ربا للتعامل بها مع القراصنة الذين وجدوا فيما سوقا 
رائجة لبيع غنائمهم . وقد جاء اسم بمفيلية بين البلاد التي 
أرسل الرومان إلى ولاتها رسائل توصية باليہود في زمن 
المكابيين ( 1مك ۲۳:٠١‏ ) . ' 


٤‏ س دخول المسيحية إليها : تذكر بفيلية لأول مرة في العهد 
الجديد في الأصحاح الثاني من أعمال الرسل » حيث ان 
بعضا من مواطنيا الساكنين في أورشلم » “معوا الرسل 
يتكلمون بألسنة في يوم الخمسين ( أع ٠١:۲‏ ) . ثم زار 
الور ن بول ونا عا ي رحا الو و کور 
بالإنجيل في برجة أهم مدن بفيلية وقتذ ر أع ۳:١۳‏ 
4“ ) » وهناك فارقهما يوحنا مرقس ورجع إلى 
أورشلم ( اع ۳۸:٠١ ٠۳:١۳‏ ) . وييدو أن المسيحية 
شقت طريقها بصعوبة بالغة ني تلك المنطقة التى كان يقطنها 
خليط من أجناس متلفة . فلا يذكر في كتابات القرن 
الملسيحي الأول سوى كنيسة واحدة هي كنيسة برجة »› 
ولكن كان هناك ما يربو على ١١‏ كنيسة في زمن الاضطهاد 
في عهد دقلديانوس في ٣۰ ٤‏ م . 


اسم عبري قد يكون معناه « ابن الختان » » ويقول البعض إنه, 
قد يعنى ١‏ على مهل » . وهو أحد أبناء يفليط الثلاثة » من نسل 
حابر بن بريعة بن أشير » ويقال عن كل بني أشير : ٠‏ كل هولاء 
بئو آشیر رؤوس بيوت اباء منتخبون جبابرة باس رۋوس الرؤساء 
وانتسابہم في الیش في الحرب .. (٩‏ ۱اخ ٤٠,۳۳:۷‏ ) . 


اسم عيري معناه J‏ اين حرني » » وهو الاسم الذي أطلقته 
راحيل عند احتضارها على وليدها » وقد غير آبوه یعقو ب اسه 
وجعله بنیامین ( تلك ۱۸:۳۵ ) » وسياتى الكلام عنه بالتفصيل 
في « بنيأامين 4 . 


بنايا بناياهو : 


اسم عبري معناه ١‏ الرب قد بنى ( . وھو اسم یتکرر کلیراً ني 
العهد القديع ويخاصة بين اللاويين ›» سواء فى صيغته الكاملة 


« بناياهو »أو في صيغته الختصرة ٠‏ بنايا ) »وهو : 


۱ س بنایاھو بن بہویاداع من قبصتیل ( أو « بنایا » کا في صم 
۹4 


بنایا س 


۰ ب . وکان ذا باس کر الأفعال التي بہا برز كأ حد 
أبطال داود العظام ( صم ۲۱,۲۰:۲۳ ) با کان داود 
مطارداً من شاول . وعندماأصبح داود ملكا » أكرم الرجال 
الذين وقفوا إلى جانبه وهو في المنفى وأبدوا بطولات 
خارقة » فجعل بناياهو بن يهويأدا ع رئيسا على أبطاله الثلائين 
( صم ۲۳:۲۳ ) » فکان بلي ف رتبته ‏ الثلاثة 
الأبطال الأول ر( ١اخ ٠٠,۲٤:۱۱‏ ) » وكانت له مكانة 
رفيعة في الجيش الذي كان على رأسه يواب كقائد عام » 
فکان بنايا بن بهوياداع على « الجلادين والسعاة ٠‏ ( صم 
۸ ۳:۲۰ ١أخ‏ ۱۷:1۸ ) . وعبارة « الجلادين 
والسعاة » في العبرية ( وكذلك في الإنجليزية ) هي 
« الكريتيين والفليتيين » ( انظر حز 1٦:۲١‏ صفنيا ٠:۲‏ ) 
وييدو انهم کانوا من قبائل تسكن ني جنوي فلسطين على 
تخوم مہوذا ( صم ۰ ٥)‏ کا بدو اہم لم یکونوا 
ر مرتزقة » بل كانوا وحدة خحاصة منذ أيام داود 
الباكرة . 


وبالأضافة إلى ذلك » جعل داود بناياهو قائدا للفرقة 
الثالئة » ووضع تحت إمرته أربعة وعشرين ألفا » ويتولى 
مسئولية الشهر الثالث من السنة ( ١اخ 1,٥:۲۷‏ ) . 


وظل بناياهو على ولائه لداود إلى النہاية » و لم يشترك 
محاولة أدونيا اغتصاب العرش ( امل ۸:1 ) » لذلك 
اختاره داود مع اخرت لعمل الترتيبات اللازمة للمناداة 
بسلیمان ملکا ( مل ٤۰۳۲:۱‏ ) . وقد جعل سلیمان 
س بعد أن اعتلى العرش ‏ بناياهو بن يہوياداع على راس 
ا لجيش عوضاعن يواب ( مل ۲ 4 ) .وقد فام 
بتاياهو بن يهوياداع بتنفيذ حكم الاعدام في أدونيا ( مل 
۲ ) » وني یواب ( مل ۲۹:۲ ) وئي شمعي بن جيرا 
( امل ٤٦:۲‏ ) . 
بتايا الفرعحولي : من سبط أفرايم ( انظر قض 
Aor:‏ اأخ ۷ (N)‏ وهو أحد أبطال داود 
الثلائین ( صم ٠۰:۲۳‏ ١أخ‏ ۱م ٢))‏ ک) کان قائدا 
للفرقة الحادية عشرة والتي كانت تتكون أيضا من أربعة 
وعشرين الفا > وكان مسئولا عن الشهر الحادي عشر 
( ١اخ ۱٤:۲۷‏ ) . 
بايا أحد رؤساء عشائر سبط شمعون ( ١اخ ۳٣:٤‏ ) . 


بنايا أحد اللاويين المغنين ‏ من الصف الثاني __ 
تحت رئاسة إيثان للعزف « بالرباب على الجواب ٠‏ ( ١أخ‏ 
۹-6 0:11 ) . 


1 


ایا ل 


بنايا الكاهن » و كان آحد الكهنة المعينين للنفخ في الأبواق 
امام تابوت الله( ١مل 1:1٦ )۲4:1١‏ ) - 


بايا أبو يوياداع الذي خلف أخيتوفل كمشير للملك 
داود ( اأ ٣4:۷‏ € 


بنايا بن يعيقيل بن متنيا اللاوي من بني اساف » وجد 
يحزئيل بن زكريا الذي کان عليه روح الرب في وسط 
ا لجماعة في أيام املك يهوشافاط ( ٣أ ٠٤:۲١‏ ) . 


بنايا أحد ال وكلاء تحت يد كوننيا اللاوي وأخيه معي » 
حسب تعيين الملك حزقیا ( ٣اخ ۱۳:۳١‏ ) . 


TETER‏ أربعة رجال أخحذوا نساء غريبة في 
یام عزرا ( عز ۱۰: ٤۳,۳٣,۳۰,۲۶٣‏ ) . 


بنايا أبو فلطيا أحد الخمسة والعشرين رجلا الذين رآهم 
حزقيال النبي في رؤياه » عند مدخحل باب بيت السرب 
الشرقي » وكانوا يفكرون في الاثم ويشيرون مشورة رديكة 
( حر ۳۱:۱١‏ ) . 


بنتس : 


۱ 


س موقعها وتضاريسها : كانت بنتس ولاية هامة في الشمالي 
E‏ 
الأسود » وقد اطلق عليها اسم « بنتس » لوقوعها على « بحر 
بنتس ٠‏ ( ومعناها « البحر ٠‏ ) الذى كان يطلق على البحر 


الاسود 


وکانت بنتس ‏ أصلا ‏ تتحصر بين نهر لالز غربا إلى 
حدود ١‏ کولکیس » شرقا . وكانت حدودها الجنوبية تتاحم 
غلاطيه وكبدو كية وأزمينية . وأهم الأنبار التي كانت 
تشقها _ علاوة على نهر المالز ‏ هى أار إيريس وليكوس 
وترمودون . وکان منظر الاقلم رائعا رغم ضیقه »› إذ کان 
يتكون من سهل ساحلي ضيق تحدق به من الجنوب سلسلة 
مهيبة من الجبال الشاخة الموازية لساحل البحر › تخترقها 
بعض الأنهار التي تشق طريقها من المضاب الداحلية إلى 
. وکكانت الوديان س التى تضيق وتتسع ف ك 
الخعلفة ‏ شديدة الخصوبة وافرة الانتاج مثلما كانت أيضا 
السهول الداخحلية في « تشيليو كومون وفانارويا » على سبيل 
المثال . وكانت سفوح الجبال. مغطاة بغابات كثيفة من 
أشجار الزان والصنوبر والبلوط من ختلف الانواع »ولا بد 
أن الأمطار _ التي كست تلك السفوح بہذه الغابات 
الكثيفة ‏ كانت أغزر نما هي عليه الآن ُ 


نه 


۲ تاريخها القديم : تبزع أول أضواء من التار المبكر لبنتس 


من وراء الظلام الدامس › کا تبرز قمم جباها الشاخة من 
وسط الضباب الكثيف الذى يغطي الساحل » فتلمح في 
هذه الأضواء الخافتة نوعا من الثقافة الأشورية في سينوب 
وأميزوس » قد ترجع إلى الألف الثالفة قبل ايلاد » ثم يعقب 
ذلك سيادة الحثيين على أسيا الصغرى . وهناك من الأدلة 
المترايدة ما يثبت أن الحثيين قد احتلوا بعض المواقع المامة في 
بنتس » وشيدوا الروابي الركامية التي كيرا ما تقع عليبا 
عيون السائحين » ا نقروا القبور الصخرية في سفوح 
الجبال » وتر كوا طابعهم على صفحات ذلك التارج القدم . 
وکان موطن « الأمازو ت » ( أي الكاهنات الحاربات عند 
الحثيرن ) يقع على ضفتي الترمودون > ومازالت الجبال التي 
ترتفع خحلف « ترم ٠‏ تسمي « سلسلة الآأمازون » › 
ومازالت الاساطير تروى عن الشجاعة الفائقة لنساء تلك 
المنطقة في العصر الحاضر . 


وعندما اضمحلت قوة الحثيين وانكمشت ملكتم في 
حوالي عام ٠٠٠٠‏ ق.م. » بدأت تزحف على بنتس 
جماعات من المغامرين اليونانيين قادمين من الغرب في سفن 
تمخر عباب البخر الأسود » سعيا وراء رض يفتحونما 
ويستعمرونما ويستغلونها . ومازالت رأس « ياسون » التي 
تفصل مابین طربیزون ومارسوان › تحتفظ لنا بذکریات 
« الأرجونوتس ( أي المغامرين ) والجزة الذهبية » . وقد 
حرجت من ميليتس _ أعظم المدن الأيونية ‏ أسراب وراء 
أسراب من المستعمرين عن طريق البوسفور وعلى امتداد 
الال اجري اللر الامرة فاخلا توت ابه 
نقطة شمالاً في أسيا الصغرى » وأفضل مرف للسفن وأمنع 
موقع وکانت سينو ب أصاد احدې بلاد بافلاجونيا › 
ولکن کان ها سياسا وتجاريا - علاقات وثيقة مع مدن 
بنتس بوقد اضطر المستوطنون في سينوب ‏ تحت ضغط 
زحف غيرهم من القادمين من أثينا ذاتا _ إلى المجرة شرقا 
وا سن مديدة « آميزوس » وهي مسون الحالية ‏ 
وكانت على الدوام مدينة تجارية هامة . ثم قامت جماعة 
ری من سینوب بتاسیس ناء طرټیزوت: اۍ وصنل 
بالقرب منہا زينوفون _ والعشرة الآلاف الذين كانوا معه 
ال البحر مرة أخرى بعد أن عجم عود الدولة الفارسية › 
واكتشف ضعفها في « كوناكسا» . ومن أهم المدن 
الداحلية « أمازيا » المديدة الفاتنة في وادي نهر ايريس › وفيبا 
ولد « استرابو » في القرن الأول قبل الميلاد . وإلى استرابو 
_ عالم الجغرافيا م يرجع الفضل في ما نعرفه عن بنتس في 
أيامها الغابرة . وكانت مدينة « زيل » التى بنيت فوق 
١‏ ربوة ميراميس » مقرأ لمعبد « أنايتيس » » حيث كانت 
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تقدم الذبائح في مهرجانات بيجة » لا تفوقها مهرجانات 
آحری فی غیرھا من الاماکن . کا کانت ( کومانا ١‏ 
بألقرب من تو كات الحديثة ‏ مدينة شهيرة بعبادتبا للاهة 
« ما » . وقد تأصلت الفقافة اليونانية تدريجياً في المدن 
الساحلية » ولكنا امتزجت بعادات وتقاليد السكان 
الأضلين : خعانت تطررا واضخا . 


تاريخها منذ العصر الفارسي : كان تارج بنتس _ على 
وجه العموم ‏ جزءا من تارك المقاطعات امحاورة وجخاصة 
يثينية ومملكة برغامس . وعندما بسط الفرس نفوذهم على 
أسيا الصغرى بعد القضاء على مملكة ليديا في ٤ه‏ ق.م. › 
حضعت بنتس نوعا ما للامبراطورية العظيمة » وأصبح 
كاو وم فل الفرن وات ن کا ر 
أماء اريو بارزانس ومثرادتس وفارناسس ‏ وقد استطاعت 
هذه الأسرة من الولاة › الاستقلال بالبلاد فی ۳۹۳ ق.م.ء 
کا استطاعوا صيانة هذا الاستقلال في عصر المقدونيين . 
وعندما بدأت قوة روما في الظهور › اتجهت في فتوحاتها نحو 
الشرق » فزحفت إلى شرق البحر المتوسط وإلى شبه جزيرة 
أسيا الصغرى . 


وقد تبنى مارادتس الخامس ‏ في متتصف القرن الثاني 
قبل الميلاد ‏ سياسة الاحياز إلى الرومان » فساعد روما في 
حربها الأخيرة ضد قرطجنة ( ۱٤۹‏ س ٠٤١‏ ق.م. ) . 
وعندما ار أرستينكوس ملك برغامس »› ساعد مارادتس 
الحمهورية الرومانية على اخماد الثورة » وهكذا رسخت 
أقدام روما نهائيا في أسيا الصغرى وجخاصة بعد أن أوصى 
آتالوس بملکته لروما . وکانت مکافأة مارادتس هى 
فريجية . وحيث أنه كان قد استولى على المنطقة الداخلية 
الشاسعة في غلاطية » أصبح سلطان بنتس يمتد إلى كل أسيا 
الصغرى وأصبحت ينتس قوة بحسب ها حساب . واغتيل 
مارادتس الخامس في سینوب في ۱۲۰ ق.م. وظهرت رصيته 
الأرجح أنها كانت مزورة _ بأن يخلفه على العرش زوجته 
لاودیس وابناه اوباتور و کریستوس . 


وقد بدا آوباتور مثرادتس- الذي ولد في سینوب لی ۱۳١‏ ق.م. 
وهوما زال حدثا ‏ أعظم فصل في تار بتتس » والذی 
انتہی مأ ساتا أيضا . فقد هرب من بلاط أمه » وعاش طريدا 
في المنطقة الداخلية الوعرة » ثم عاد أحيرا ليستولي على 
سيدوب »ثم حلع أمه عن العرش وقتل أحاه » وبداً في تنفيذ 
برناج أبيه في التوسع » ورسم له استراتيجية بعيدة النظر › 
فبداً ولا في تامين الساحل الشمالي لبلاده على البحر 
الأسود » فشدد قبضته على الجتمعات الساحلية والدروب 
الحيوية للمواصلات › ومن تلك الأقالم جمع الال 

۱۹۹ 


ت 


والرجال » و كان حليفه الرئيسي هو صهره د كران أو 
ران غلك ارمة . ثم اندفع مثرادتس جنوبا إلى 
بافلاجونيا و بدو كية حيث وجد نفسه وجها لوجه امام 
روما التي وقفت في طريق زحفه غربا إلى بثيبنية . وكانت 
۳ ق.م. وفرضت سيطرتها على القسم الغربي من اسيا 
الصغرى » وكانت هناك ثلاثة جيوش رومانية في مواقع 
متفرقة في شبه الجزيرة عند نشوب الحرب في ۸۸ ق.م. 


وبسط نفوذه على كل أسيا الصغرى وأعمل قنلا ني المهاجرين 
من الطليان والرومان › فقتل حو ۸۰,۰۰۰ شخص » ونقل 
الحرب إلى بحر ايجة » ولكنه انزم على يد القائد الحنك العنيد 
« سولا ٤‏ (ھااںع) » فانقلبت اسیا على مغرادتس › فاضطر في 
٤‏ ق.م. إلى أن يعقد صلحا مع « سولا » نزولا على 
شروط سولا » الذي جرده من اھا اتی کا ها . 
ولکن سولا ترك له حکم « بنتس » مما یدل على أن سولا 
كان يدرك جيدا أن لقوة روما حدوداً يجب أن يلتزمها . 
واستغل مارادتس العشر السنوات التالية أحسن استغلال . 


Pes, 
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وهاجم الرومان تخوم مثرادتس في ۸١‏ ق.م. في حرب 
صغيرة يمكن أن نسميا الحرب المارادتسية الثانية » واستطاع 
املك بدون كبير معاناة ‏ أن يرد هجمات مورينا 
« قائمقام سولا ٠‏ » فقد تصرف مارادتس حكمة في تحديد 
نشاطاته » وأحكم قبضته على ساحل البحر السود » و 
الاموال » واخحتزن الامدادات » وعقد عالفات مجدية مع 
أساطيل القرصان . 

وفي ۷٤‏ فق.م. اعتزمت روما ضم بيثينية » ورآى 


مارادتس في ذلك هجوما على جناحه » فاسر ع باحتلا 


بيثينية » وهكذا بدأت الحرب المارادتسية الثالشة . وكان 
لو كولس (ون11ءمن1) على رأس ال جيش الروماني › فتحرك | 
بنتس عن طریق وادی لیکوس » وهزم مثرادتس »› واضطره 
للفرار إلى أرمينية في ۷١‏ ق.م. وبعد أن صرف لو كولس 
الشتاء فى تنظم إدارة أسيا » تقدم إلى أرمينية في ۷۰› 1۹» 
۸ ق.م. و كان التقدم البطيء المدروس عسيرأ بسبب الحالة 
النفسية لقواته ونفاذ صبر الشعب في الوطن . ثم اتقلت 
القيادة في ٠٦‏ ق.م. إلى يد بومبي س أكبر أعداء قيصر ‏ 
وأعظم جنود عصره . 


OOS 
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ولم جد بومبي صعوبة كبيرة في إنهاء الحرب لصالحه » 
فقد انہکت حروب مثرادتس ضد لو کولس » قواه › فهرب 
من ملكته ول جا إلى « كريميا » » وحاول أن يواصل الحرب 
من منفاه » ولکن رعایاه ئي بنتس کان قد بلغ بهم الاعياء من 
الحروب مداه » فتمردوا عليه » ومات الملك مقتولا بسيف 
أحد حراسه » وهو في القامنة والستين من عمره . وهناك 
رواية بأنه حاول عبشا س أن يقتل نفسه بالسم لأنه كان قد 
حصن نفسه ضد السموم بتعاطى جرعات صغيرة منها 
للوقاية . 

لقد حارب ببسالة ضد القوة العالمية الصاعدة › ولكن 
لو كولس وبوغبي تفوقا عليه » کا أنه م يستطع أن بحتفظ 
بو لاء رعاياه إلى النہاية . 


وبعد انتهاء الحرب » قام بومبي بتقسم بنتس » فأعطى 
قسما لديوتاروس ملك غلاطية » وأعاد قسما اخحر لسيادة 
الكهنة أو حكام الولايات الذين كانوا بحكمونها قبل توحيد 
اللملكة . ولقد أثبتت سياسة« فرق تسد » التي اتبعها بوميي 
انها سياسة ناجحة إلى حد بعيد » فلم تقم مقاومة عسكرية 
كبيرة بعد هزيمة مارادتس العظم . ومنذ ٦٤‏ ق.م. صارت 
بنتس جزءأً من ولاية غلاطية-كبدو كية . ولقد حدثت 
تغورات كثيرة. قليلة الأهمية في النظم السياسية والحدود 
اجغرافية منذ ذلك العهد حتى نهاية الامبراطورية الرومانية . 


لقد احتفظت المنطقة بالكثير من طبيعتبا الأصلية » فهي 
منطقة نائية شبه منعزلة »› م تتغلغل فيا الثقافتان اليوناأنية 
والرومانية بعمق » فظلت المدن منفصلة عن الداخل » وظل 
الحكم شبه اقطاعي . 


۳ - المسيحية في بنتس : لقد كان بيلاطس الوالى من قبل 
الرومان على اليهودية الذي حا الرب يسو ع المسيح وأسلمه 
للصلب » بنطيا أى من و لاية بنتس. کا أن بنتس نفسها تذكر 
لأول مرة في العهد الجديد في الأصحاح اللاي من سفر 
الأعمال » حيث كان بعض الساكنين في أورشلم من أهل 
بنتس » بون الذين معوا كرازة الرسل بالإجيل في يوم 
الي (أع ۲ ) »> وكانت بنتس وقفذ ولاية 
رومانية . وكان أكيلا وبريسكلا _ صديقا الرسول بولس 
أصلا من بنتس . کا يوجه الرسول بطرس رسالته الأولى 
إلى : « المتغربين من شتات بنتس ٩‏ مع ذكر أربع مقاطعات 
اسيويهة احرى . 

وتربط التقاليد الحلية بين الرسولين أندراوس وتداوس 
والعمل الكرازي في تلك المنطقة › فيقال إنهما سارا على 
شريان المواصلات الرئيسى المؤدي من قيصرية إلى سينوب . 


بنطي 


ڳا أن بليني حا بيثنية وبنتس ( ۱۱۱١‏ د ۱۱۳ م ) وجد 
اعدادا کر فن الین ف دة کی ازیو کد ر 
ولم رمزي أن رسالقي بليني ( رقم ٩۷ ۰٩٩‏ ) لى 
الامبراطور تراجان بصدد معاملة المسيحيين الذين تحت 
ولايته » نما تعبران عن حالة المسيحيين في أميزوس . 


وعندما انقسمت الامبراطورية الرومانية » وقعت بنتس 
تحت حكم الامبراطورية الشرقية المعروفة باسم الاميراطورية 
البيزنطية . وقد شا ركت بنتس الامبراطورية البيزنطية في 
مرها الات ی کات ع 6 ن انش 
فرع من الأسرة البيزنطية المالكة » دولة منفصلة في بنتس »› 
کانت عاصمتہا طربیزون » حیث احتفظ بیت کومنيني 
العظحم ‏ محتميا في المنطقة امحصورة بين اليحر والجبل س 
بسلطانه إلى ما بعد سقوط القسطنطينية . ولكن في 
١‏ م استول السلطان التر كى محمد الفاتح على 
طربیزون . ومنذ ذلك الوقت أصبحت بنتس ‏ بالخليط من 
سکانہا من اتراك وأرمن ويونانيين وأقليات من أجناس 
أحرى س جزءا من الامبراطورية العثانية . 


بنحائل : 


اسم عبري معناه « ابن القوة » » وهو أحد الرؤساء الذين 
(CY‏ . 
بن خاتان : 

اسم عبري معناه « أبن النعمة » أو « ابن الحنان ٠‏ » وهو أحد 
أبناء شیمون من سبط يہوذا( ١اخ ۲۰:٤‏ ) . 


0 ا 
نزو حي 


اسم عبري معناه « أبن زوحيت ) » ولعل معناه 9 ابسن 
القوة ٠‏ » وهو ابن أو حفيد « يشعي » من سبط يهوذا ( ١أخ‏ 
OTe‏ 


بنطي : 

أي ينتسب إلى ولاية بنتس ( انظر بنتس فيما سبق ) وهو لقب 
بيلاطس البنطي الوالي الروماني الذي أسلم يسوع للصلب 
( وسيأتي الكلام عنه بالتفصيل ) . ا كان « أكيلا » رفيسق 
الرسول بولس الذي وجده في كورنثوس في زيارته الأولى هار أع 
۸ ) بنطي ا لجنس ( انظر « أكيلا » في المجلد الأول من هذه 
الدائرة ) . 


۲۰١ 


بنېہدد. 


بنعاسبنعة : 
وهو ابن موصا وحفيد زمري من سل شاول الملك من سبط 
بنیامین ( ١اخ‏ ۳۷:۸ ٤۳:۹‏ ) . 
نعي : 
اسم عبري معناه « ابن شعبي ٤‏ او « ابن قريبي » وهو ابو 
العمونيين » و كان ابنا للوط من ابنته الصغرى › وقد ولد ني المغارة 
في الجبل عند صوغر بعد خراب سدوم وعمورة وموت امراة 
لوط » فقد فكرت الابنتان في أن ينجبا نسلا من أبيهما » و نجحتا 
في سقي أبيما مرا حتى السكر في ليلتين متتاليتين » واضطجعت 
کل منہما بدورها مع أبہا » وحلتا من ہما سفاحا . ودعت 
الکیری ابنہا من أبيا « مواب » أما الصغرى فدعت ابنها ١‏ بن 
eee iE I 3‏ 
E‏ 
ويزعم البعض أن القصة سجلت في الكتاب المقدس لبيان 
مدى بغضة بني إسرائيل واحتقارهم للأمتين فحسب » ولكن لا 
ساس هذا الزعم » لأن العداء بين القوات المتصارعة م يشا عن 
وا عو وو ا و د 
على الارض التي أعطاها الله لكل منہم . حتى بر كة الرب وقضاره 
کان أساسهما هذا الموقف (تث ۱۹:۲ ۳:۲۳» ٣أخ‏ 
CEE‏ 
بنوي : 
اسم عبري معناه « بيني أو بناء ۲ » وهو : 
| -لاوي في زمن العودة من السبي ٠هو‏ بو نوعدياالذي عين 
ليكون أحد الذين وزنت على يدهم الفضة والذهب وال نية 
في بیت الله » التی اُحضرها عزرا من بابل ( عز ۳۳:۸ ) . 


۲ ابن حيناداد » الذي رم قسما ثانيا من السور من بيث 
عزريا إلى الزاوية وإلى العطفة ( م ۲٤:۳‏ ) › ويسمى أيضا 
١‏ بواي ٩‏ ( نح ۱۸:۳ ) » کا أنه كان أحد الذين ختموا 
الميثاق ( ن ٩:1١‏ ) . 


۳ ات لعشيرة عادت من سبي بابل مع زربابل ( ځ 
EFE ag \o:¥‏ 

۽ أحد أسلاف بعض من تزوجوا بنساء غريية ( عزرا 
٠‏ ) وقد يكون هو نفسه المدعو « باني » في عزرا 
( ۱۰:۲ ) 

۰۲ 


ه لاوي عاد من السبي مع زربابل ( ځ ۸:۱۲ ) . 


٠۰‏ )وقد يکون هو نفسه المذكور في البند الرابع 
بعاليه . 


ئي 
اسم عبري لعل معنأه ١‏ مبني أو مقام » » وهو : 
١‏ أحد اللاويين الذين وقفوا على الدرج مع يشو ع للصلاة 
لله توطئة لقطع الميثاق ( ح ٤:۹‏ ) . ولعل تكرار اسم 
« باي ٠‏ في هذا الجزء جاء عفوا من الناسخ › ففي النسخة 
السريانية جاء اسم « بنوي » عوضا عن أسم ١‏ باي 
الثاني » ولکن في نحمیا ( ۹:۱۰ ۸:۱۲ ) جاء اسم بنوي 
و ای خو ودد مول و عله فالخب وصح امم 
١‏ بنوي ٠‏ في نحمیا ( ٤:٩‏ ) بدل اسم « باني » الأول . أما 
الترجمة السبعينية » فتضع بدل الاأسماء الثلاثة كلمة « بني » 
( أي أبناء ) وهكذا تختصر أماء العلم ( في هذا العدد ) إلى 
خمسة أسماء علم فقط . والأرجح أن هذه الأسماء تدل على 
بیوت من بيو تات اللاو بين وليس على أسماء أشخاص . 


۲ - أحد الرؤساء الذين ختموا ايفاق مع نحميا ( ج 
۰ ()(). 


بنا دد : 


اسم ثلاثة من ملوك أرام ( سورية ) وردت أسماؤهم في 
الاسفار التاريخية من الكتاب المقدس . و«هدد» هو إله 
العواصف عند الأراميين « والأرجح انه هو نفسه ۲ رمون ) 
( مل ۱۸:١‏ ) » وفي الأشورية « رَمّانو » أي « المرعد» › 
وکان هیکله في دمشق . واسم « بنېدد ١‏ أو « ابن هدد ۸ يتفق مع 
العادة المألوفة في الأساطير السامية من اعتبار الملك ابن الإله 
القومي › ا يقال عن « ميشع » إنه « ابن كموش ٠۲‏ وإن 
الموابين هم « أبناء كموش » : وييدو أن اسم بنہدد أصبح لقبا 
ميزاً ملوك ارام ( عا ٤:۱‏ إرمیا ۲۷:٤۹‏ ) . 
أولاً ے بنہدد الأول : وہو ١‏ ابن طبرمون بن حزيون ملك ارام 
الساكن في دمشق » ( امل ۱۸:1١‏ ) وجتمل جدا أن 
و حزیون ٩‏ هو نقسه « رزون ۲ ( امل ۲٣,۲۲۳:۱۱‏ ) 
الذي أسس ملكة دمشق وبدأ العداء مع إسرائيل » ذلك 
العداء الذي أصبح وراثيا بينهما . 
١‏ - تاأسيس ملكة أرام ( سورية ) : في ذلك الوقت كان 
الأراميون قد استطاعوا تحرير أنفسهم من سيطرة الفيين » 
وجعلوامن دمشق عاصمة هم » وأقاموا مستوطنات قرية في 


بنہدد 


السهول الواقعة غربي نهر الفرات . وفي الوقت الذي ارتقى 
فيه بنهدد العرش » كانت أرام قوة في تلك المنطقة من غربي 
أسيا . وعلى استعداد لانهاز كل فرصة للقتوسع ومد 
سیطرتها . 


س أرام وموذا : سنحت تلك الفرصة باستنجاد اسا ملك 
بوذا بملك أرام ضد بعشا ملك إسرائيل . فلقد كانت ملكتا 
إسرائيل في عداء مستمر منذ انفصاطما » و كان بعشا قد امتد 
بحدوده في الجنوب إلى الرامة على بعد خسة أميال من 
أورشلم » وأراد أن حصن ذلك الموقع المتقدم . ولم يكن من 
اليسير على اسا أن يسكت على وجود مدينة حصينة للعدو 
تطل على عاصمته » ا لم يحتمل مذلة اقتراب عدوه منه إلى 
هذا الحد . وهنا تذكر بنهدد » و« أخذ اسا جميع الفضة 
والذهب الباقية في خزائن بيت الرب وخزائن بيت الملك › 
ودفعها ليد عبيده وأرسلهم الملك اسا إلى بنهدد » طالبا منه 
أن ينقض عهده مع بعشا ملك إسرائيل » ويعقد حلفا معه » 
حتی یتمکن اسا من طرد عدوه . وهنا وجدها بنهدد فرصة 
سانحة لتوسيع مملكته » فنقض عهده الذي عمله مع يربعام 
وبعشا پروضرب عیون ودان وابل بیت معكة و کل کنروت 
مع كل أرض نفتال هني شمالي إسرائيل » فاضطر بعشا إلى 
الانسحاب من الرامة ليقم في عاصمته ترصة ( امل 
۲۱۱٥‏ ) . وهكذا تنفست بوذا الصعداء » ولكنا 
دفعت الشمن غالیا » فقد دفع سا لبنہدد کل کنوزه › ولعله 
دفع شيا من استقلاله أيضا . 


۳ س قصر نظر آسا : ولمَّا بدا من اسا من قصر نظر بوضعه 


نفسه حت التزام لبنهدد > واستناده على أرام ولم يستند عل 
الرب لله » أرسل الرب إليه حناني الراني ليوجخه ر( ٣أخ‏ 
CONT‏ . لقد وسع بنهدد مملكته بهذا العمل » ویېدو 
أنه قد صار له نو ع من النفوذ على ملكتي إسرائيل . 


انيا بنہدد الثاني : 


۱ 


والأرجح أنه ابن بنهدد الأول والمعروف' في الآثار باسم 
( هدد عزر » أو « هدد إدري » . ويظهر لاول مرة عل 
صفحات الكتاب المقدس في الأصحاح العشرين من سفر 
اللوك الأول » وقد جمع « كل جيشه واثنين وثلاثين ملكا 
معه(من التابعين لو خيلا وم ركبات وصعد وحاصر السامرة 
وحارمها ۲ ( امل ٠:۲١‏ ) »> وكانت السامرة عاصضمة 


إسرائيل احديدة الي كان قد بناها عمري منذ عهد قريب (١مل‏ 


۹ ه٢۲۸‏ ) » وأوشك أخحاب ملك إسرائيل على 
التسلم لولا المطالب المهينة التي أرسل بها بنهدد إليه » فاضطر 
أحاب للمقاومة التي شجعه عليها شيوخ الشعب » وبناء على 
مشورة أحد الأنبياء »> شن أحاب غارة مفاجعة على بنيدد 


بنہدد 


ومن معه وهم يسكرون في الخيام » وهزمهم هزيمة منكرة 
( مل ۲۱۱۷:۲۰ ) . 


الحملات ضد إسرائيل : في السنة التالية » أراد الأراميون 
أن يئا روا هزيمتم قائلين : ١‏ إن متهم آلمة جبال لذلك قووا 
علينا » ولكن إذا حاربناهم في السهل فإننا نقوى علمم ) 
( مل ۲۳:۲۰ ) . وكان النبي قد حذر أحاب ملك 
إسرائيل من عودة الأراميين »> وهکذا کان خاب ا 
لملاقاتهم . ونزل الجيشان أحدها مقابل الآخر لمدة سبعة 
ایام » « وکان بنو إسرائيل نظير قطيعين صغيرين من 
العزى » » وأما الأراميون فماأوا الأرض . وف اليوم السابع 
اشتبكت الحرب بالقرب من « أفيق » » ومرة أحرى انكسر 
& 4 & ‌ 
وإله السهول أيضا . وأخذ بنهدد أسيرا » ولكنه استنجد 
بمروءة أخاب وشهامته وحلمه » وتوسل إليه أن يبقي على 
حیاته . 


۳ تحالفه مع أخاب : استجاب أحاب لتوسلات بنهدد 


وعفاعنه وعقد معه صلحاً » على أن يرد له المدن التى أحذها 
أبوه من إسرائيل » ون يجعل الإسرائيليون لمم أسواقا في 
دمشق )ا جعل الأراميون مم أسواقا في السامرة ( امل 
۳۲-٠‏ ) . وقد استنكر النبي هذه المعاهدة » وأنذر 
أحاب بأن الرجل الذي أفلته من يده » هو رجل قد حرّمه 
الرب » وسيكون هلاك أخحاب وشعبه على يديه . وبناء على 
المعاهدة » أقاموا ثلاث سنين بدون حرب بين أرام وإسرائيل 
ل (. . 


> التارج الكتاي وتأبيد الآثار له : هذه المعاهدة وما أعقبا 


من سنوات السلام » تؤيدها بشكل عجيب الكتابات الأثرية 
وغاصةهل عد شلمنأسر الاني » حيث نعلم أن هذا 
الملك في السنة السادسة من ملكه ( ۸٠٥٤‏ ق.م. ) عبر 
الدجلة ثم عبر الفرات على قوارب من جلود الغنم ووصل إلى 
« ها مان » ( حلب ) في سوریا » والتقی في کر کر بالحشود 
التجمعة پر ش چ هاة ر[ سر ائيل والرلايات التى 
احدت جيعها لد تقدميا ا . ويذكر أساء « أهابو 
سيرالي » ( أي أخحاب ملك إسرائيل ) » « وداد إدري ٠‏ 
( أي هدد عزر وهو بنهدد الثاني ) ملك دمشق » مع ذكر 
الم كبات والخيل والمشاة وقد احتشدت كلها ضد 
شلمنأسر . وتحمل بندد وطأة اهجوم » وكانت نتيجة 
ا لمعركة استعصال شأفة الجيوش المتحالفة وقتل ١٤,٠٠٠١‏ 
رجل .ولا شاك في أن مساندة إسرائيل لدد في هذه 
المعر كة » جاءت نتيجة المعاهدة المعقودة بينه وبين اخات ( 

°۳ 


بنہدد 


وأن هذا التجمع ضد شلمنأسر حدث في أثناء السنوات 
اللاثمن السلام بينهما . 


ه - نقض العحالف : يبدو أن الكارثة التى حلت بالحلفاء » 


جعلت عقد تحالفهم ينفرط » فأول ذكر ‏ بعد ذلك في 
الكتاب المقدس ‏ للك أرام > جاء بمناسبة دفاعه عن مدينة 
راموت جلعاد لصد هجوم حاب علیماإًو کان حليفه في هذا 
المجوم يهوشافاط ملك بوذا » ولكن محاولتما لم تنجح في 
استرداد المدينة من أرام رغم اضمحلال قرة أرام في ذلك 
الوقت » و كانت النتيجة وبالاً على أحاب > ولم یکن مع 
بنہدد فی راموت جلعاد اثنان وثلاثون ملکا » بل کان معه 
اثنان وثلاثون قائدا من رؤساء الم ركبات عوضا عن الملوك 
( امل ۳۱۲۹,۲:۲۲ ) . 


بنهدد وأليشع النبي : وبعد أن انصرم حبل السلام بين 
ارام وإسرائیل » دارت رحی الحرب بينہما بصورة تكاد 
تكون مستمرة » برزت فيما صورة النبي أليشع » الذي شفى 
نعمان السرياني س قائد جیش بنهدد ‏ من برصه » و کشف 
للك إسرائیل أماكن حشود بنهدد » وضرب بالعمى جيشا 
ثقيلا جداً اُرسله بنہدد س مع خيل ومرکبات ‏ لالقاء 
القبض على أليشع في دوثان » ثم قاد أليشع هذا الجيش إلى 
السامرة » وجعل ملك إسرائيل ‏ الذى أراد الفتك بم -_ 
أن يكرمهم ويردهم إلى سيدهم بسلام ( ۲ مل 
CONE‏ 


۷ - ارتعاب الأراميين أمام السامرة : بعد ذلك بزمن » 


خد دد و حه رة أخر ق و عاض التام ةب قفدت 
فما جو ع شديد حتى إن الأمهات أكلن أولادهن . وأرسل 
ملك إسرائيل أحد رجاله ليفتك بأليشع » ولكن أليشع أمر 
بغلق الباب عليه وحصاره » ثم أعلن أليشع أنه في الغد 
ستفيض المدينة بالخير » وهو ما حدث فعلا » فان بعض 
البرص - وقد دفعهم اليأس ‏ جاعوا إلى محلة الأراميين » 
واكتشفوا أن الأراميين قد تر كوا خيامهم وهربوا في رعب 


شديد » ظانين أن ملك إسرائيل قد استأجر عليهم ملوك. 


المصريرن والحثيين لفك الحصار عن السامرة ( ٣‏ مسل 
7--¥:؟ ) . 


۸ فقتل بنېدد : هناك ملحوظة أحرى عن بنہدد في حوليات 


شملنأسر » فقد سجل أنه في السنة الحادية عشرة من ملكه 
هزم حلفا من اثني عشر ملکا من الحثيون مع بنېدد الذي کان 
على رأسهم » وأنه قتل ٠۰,۰۰٠۰‏ رجل › ولا تذکر هذه 
الحادثة في الكتاب المقدس » ولكن لا بد أن هذا قد حدث 
قبيل الماساة التى أودت جياة ملك أرام . فقد مرض بنهدد 


۰€ 


بنېدد 


وأرسل قائده حزائيل إلى النبي أليشع ‏ الذي كان في زيارة 
ای لال عا إا کن ست جن رة قا 
أليشع بموت الملك» ثم بكى وهو يحكي لحزائيل ما سيفعله 
ملکه وبشعب إسرائیل » فاستنکر حزائیل ذلك » ولکنه 
انطلق من أمام أليشع » وني الغد قل سيده غدراً وأنهى بذلك 
حياة ملك من أعظم ملوك أرام . 


ثالثاً ‏ بنہدد الغالتف : وهو ابن حزائيل الذي اغتصب عرش أرام 


بعد اغتياله لملكه بنہدد الثاني . ومع أنه م يكن من عائلة 
بنهدد » إلا أنه عند موت أبيه » اعتلى العرش واتخذ لنفسه هذا 
اللقب . 


معاصروہ : کان بنہدد الثالث اضرا LA‏ ملك 
بہوذا » ویہوآحاز ابن ياهو ملك إسرائیل » ورمّان نيراري 
اثالث ملك أشور . وكانت قوة إسرائيل قد ضعفت في أيام 
اجار > وكان حزائيل وبنہدد الفالك الآلتين اللتين 
استخدمهما الرب لقصاص الأمة . ولم يكن لدى يهواحاز 
« أكار من مسين فارسا وعشر مركبات وعشرة لاف 
راجل » لأن ملك أرام قد أفناهم ووضعهم كالتراب 
للدوس »۲ ( ۲ مل ۷:۱۳ ) . وعندما وصل ضعف إسرائيل 
إلى أقصی مداه بسبب مضايقات ملك ارام وهو بنهدد 
الثالث وقتعذ _ أرسل الرب هم مخلصا فخرجوا من تحت يد 
الاراميڻ > ١‏ وأقام بنو إسرائيل في خيامهم ( أو بيوتهم ) 
كامس وما قبله ( ۲ مل ٥:۱۳‏ ) . ویبدو أن هذا الخلص ._ 
الذى يتحدث عنه الكتاب ‏ هو رمان نيراري الثالث ملك 
أشوم في ذلك الوقت . 


۲ - الاشوريون في الغرب : تسجل نقوش رمان نيراري 


الثالٹ انتصاراته في ححهلته على الغرب » فيذكر ا 
النقوش : ١‏ من الفرات إلى أرض الحثيين » وكل الاقلم 
الغربي بجا فيه صور وصيدون » وبلاد عمري ( إسرائيل ) › 
وأدوم » وقلسطين حتى البحر الكبير الذی عنده عرب 
الشمس › اده 5 أحضعتها » ووضعت علا نيري › 
وفرضت علا الجزية . لقد زحفت على ارام ( سوريا ) 
دمشق » و حاصرت ١‏ ماري » ملك أرام في دمشق في مدينة 
ملکه » > م يواصال الحدبث ير احضاع اللك والغنام التي 
ومعناها فى الأراية دولاد ۸ إا هو بنہدد الثالث بن 


حزائیل . 


۳ - سقوط دمشق في يد رمان نيراري الثالث : وباستيلاء 


الأشوريين على دمشق وانبيار الدولة الأرامية التي كان على 
رأسها « ماري » ( بنهدد الثالث ) » أمكن لإسرائيل ويهوذا 


ص 


بنو 


ابن 


أن تدا قرعا و ازدغار ھا + قحذت آن عاد يواش ن 
يهواحاز وأخذ المدن من يد بنهدد بن حزائيل » التي أحذها 
من ید ہواحاز ابه بالحرب » ضربه يواش ثلاث مرات 
واسترد مدن إسرائیل ٩‏ ( ۲ مل ٠٠:۱۳‏ ) . وأمكن 
إسرائيل أن تتنفس بحرية لفترة ما ٠‏ واستعاد يربعام الثاني ملك 
إسرائیل کل متلکات بلاده ا كانت في عصرها الذهبي › 
ولكن نار الحرب التي أرسلها الرب على بيت حزائيل والتى 
أکلت قصور نہ( عاموس ۰٤:۱‏ إرمیا ۲۷:٤۹‏ ) كانت 
في انتظار الوقت الذي فيه يتفرغ الأشوريو لتجديد 
ملاعم على الغرب ويسبون السامرة وإسرائيل « إلى ما وراء 
دمشق )( عا ۲۷:٥۵‏ ) . 


e ټ‎ 
a سسس‎ 
۰ 


اسم عبري معناه « ابنه ٤‏ » وهو ابن يعزيا من بني مراري من 
سبط لاو ي ( ١خ (YV,TT:Y4‏ . ولا تأخذه بعض الترجمات 
على أنه اسم علم بل تترجمه بكلمة « ابنه ٠‏ » ولكن القرينة تر جح 
على انه اسم علم . 


ابن أبناء : 


لكلمة « ابن » في الكتاب المقدس » مفاهم مختلفة : 
١‏ ب فهى تستخدم بمعناها الحرنفي الدقيق للدلالة على مولود 
ذکر لرجل أو امرأه ( تك ۲٠:۲‏ اڅ ) . 
۲ تستخدم أيضا بمعنى أعم للدلالة على الذرية والسلالة في 
الأجيال المتعاقبة » أي للدلالة على الأعراق البشرية » مغل 
9 بني إسرائيل » و« بني عمون ۲ . 


٣۳‏ يتسم هذا الاستخدام أحيانا فيطلق على شعب ما أنهم أبناء 
أرض ما أو بلد ما مثل « بني الکوشیین » ( عا ۷:۹ ) » بني 
اشور ( حز ۲۸:۱١‏ ) » وبني يهوذا ( وئيل ٨:۳‏ ) اي 
الساكنين في أرض وذا ( انظر أيضا إرميا »٦:۲‏ مت 
ETE‏ 


٤‏ يستخدم الكتاب المقدس أيضا كلمة « ابن » للدلالة على 
الانةاء لطبقة اجتاعية أو فعة معينة من الناس » کا في العبارة 
العروفة : « بني الأنبياء » فهى لا تتعضمن اطلاقا أي اشارة 
إلى النسب العرتي » ولكنما تدل على انهاء هؤلاء الأفراد إلى 
هيئة أو مدرسة النبوة . ومن هذا القبيل « أبناؤ م ٠‏ ( مت 
۲ لو ۱۹:۱۱ ) » فالمقصود با ليس أبناء الفريسيين 
نفسهم » ولكن أتباعهم ومن ينهجون على منوالحم في مقاومة 
الرب . 


تستخدم أحيانا للدلالة على الصفات المميزة ا في « بني 
الم ۲ ( ۲ صم ۳٤:۳‏ ) › وبني لئم ( تٹ ۱۳:۱۳ ) . کا 
أن العبارة المشهورة ١‏ بني بلیعال » ( قض ۲۰:۱۹ صم 
۰ صم 1:۲۳ .. الم ) تعني أولاداً أشراراً . 
وكذلك ١‏ بني الوغى » ( عدد ۱۷:۲٤‏ ) أي رجال 
الحر:: 


ويمكن أن يندرج تحت هذا أيضا » ما نقرأه في العهد 
الحديد عن « ابني الرعد » ( مرقس ۷:۳ ترا اة 
1 بوانرجس ٠‏ . وه أبناء اللكوت » ( مت 4۲:۸ 
۴ ۰ و« أبناء النور ) ( يو ۳۹:۱۲ ) › وه أبثاء 
الحكمة » ( مت ۱۹:۱۱ لو ٠٠:۷‏ ) أي الذين يسلكون' 
في حياتيم بالحكمة .. ) 


للدلالة على الرقة والعطف › ۴ خاطب الرب يسوع 
املو ح قائلا : « يأبني »( مرقس ٩:۲‏ ) . 


للدلالة على تلاميذ أحد المعلمین أو مريديه » ک] حاطب 
یسو ع تلامیذه ( مرقس ٤٤:۱۰‏ يو ۳۳:۱۳ ) . وکا 
خاطب بولس تیموٹاوس ( اني ۲:۱ ) › وانسیمس 
( فلیمون ٠۰‏ ) . وکا حاطب يوحنا الرسول من يكتب 
إليهم بالقول « ياأولادي ٩‏ ( ايو 1:۲ ۸:۳ 4:٤‏ 
0( وهو أمر مألوف أيضا في العهد القديم ( ١مل‏ 
To:‏ مل ۳:۲ ,0 ,¥ (TA:‏ . 


الذين هم للرب يقال عنم « أولاد الله أو « أبتاء الله 6 
( حر IELTS ITE TS‏ 
۲ ملاخحي ۰٨:۱‏ رو ۱1:۸ ...۱ ) . 


ا يقال عن الذين لا يطيعون الرب « بنين متمردين ) 
( وش W١‏ ) . 


الذين هم للشيطان » يدعون « أولاد إيليس » ( ١يو‏ 
۳ کا0 أبناء المكصية ١‏ ( أف ۲:۲ كو 1۳ »› 
و أبناء اللضه راف ۳:۲ ) » « وأولاد اللعنة » 
( ٣بط‏ ٣ري‏ . 


للدلالة على المشابمة الأدبية أو الصلة الروحية > ا في 
« اولاد إبراهم ) ( غل ۰۷:۳ یو ۳۹:۸ ) . 


وكان العبرانيون يعتبرون وجود الأولاد في العائلة دليلاً 
عل رضی الله وإنعامه ( تك ١٠ء 1:۳١‏ صم :۱۱ر۲ 
مز ٠۳:۱۲۷‏ لو ۷:١‏ ) لقد كانت ذروة السعادة أن يمتح 
الرب الأسرة اپنا » وقمة الشقاء أن تحرم من وجود ابن ها . 
فكان مولد ابن ذكر مبعث فرح وبهجة ( اصم 


٠٥ 


ابسن 


٥-۱‏ ۴» لو ٥۸:۱‏ ) . فکلما زاد عدد الرجال › زاد 
المدافعون عن الأسرة أو العشيرة . وإذا لم يولد لبيت ولد » 
کان مآله الانقراض . وإذا كانت المرأة عاقراً » كان يكن 
لرجلها أن يتزو ج بواحدة غيرها أو بأ كار » عساه يرزق بنون 
( تك ۱١‏ ) . 


وكانت كل امرأة يهودية ‏ وجخاصة في العصور امنأ حرة 
تقمنی أن يکون انا هو المسيا . 


و كانت عادة زواج الأخ بامراه اه المتوفى دون ان 
يكون له نسل » شائعة بين شعوب كثررة . وكان البكر 
الذي تلده نسب إلى الأخ المحوق لملا يمحى امه ر( تث 
٥‏ تڭ ۲٦:۳۸‏ مت ۲٤:۲۲‏ ) . 


و کان یکن تکریس الابن لله حتی قبل ان یولد ( صم 
١1‏ /)/) . وكان يطلق على الأبناء أحيانا أسماء ذات معنى 
مثل موسی ( حر ۱٠۰:۲‏ ) » وصموئیل ( صم ۲۰۲۲ ) › 
واڪخابود ( صم ۴,٤‏ انظر أيضاتك ۲۰ ( 


ا کان یکنی الابن أیضا باسم آبیه مثل « ابن يونا ۲ » 
وه بارتیماوس ۲ أي ابن تیماوس . 


رک الا اتك ودا ل تة اة 
۳ ) . وكان الصبى يختن في اليوم الثامن ( تك 
۷ ) . وكان تقديم الفدية عن الابن البكر يع في اليوم 
الثلاثين من مولده » فيجتمع أفراد العائلة والأصدقاء 
للاحتفال بهذه المناسبة . وكان الطفل يوضع بون يدي 
الكاهن » وكان الأب يحمل معه خمسة شواقل من الفضة . 
وكان الكاهن يسال الام عما إذا كان هذا هو ابنها البكر »› 
ومتی أجابت بالايجاب » يعلن الكاهن ان الطفل ١‏ قدس 
للرب » » فيققدم الأب له فضة الفداء ( انظر ١بط‏ 
١‏ ) . وني السنة الرابعة » في اليوم الثاني من الفصح »› 
كان يحتفل بقص شعر الولد لاول مرة » وكان الأصدقاء 
يشت رکون في الحفل . وإذا كانت الأسرة من الأثرياء » كان 
الولد يوزن بالفضة » وتوز ع هذه الفضة على الفقراء . 


وكان المنزل يقوم بالرحلة الأولى من التعلم > وکان‌الابن 
عادة ينشا فی حضن امه ورعایتپا ر أم JFL »۲٠:۹‏ 
E . (Volt: ce:‏ کانت الاأبنة تلازم أمها حتی 
تتروج . وكان الأغنياء يأتون بمربين لأولادهم ( ١أخ‏ 
۷ ) . ويوسيفوس المؤرخ ايودي هو اول من د کر 
و جود مدارس للأولاد من اهود وقد باسنت اول 
٠‏ ق.م. ولكن في أيام الرب يسوع على الأرض » كانت 


۲۰٢ 


التبني 


هذه المدارس منتشرة . وكان الأولاد ‏ حتى من العائلات 
متوسطة الحال ‏ يتعلمون القراءة والكتابة » فقد شاع ذلك 
منذ عام ٠٠٠‏ ق.م. إن لم يكن قبل ذلك ( إش 4:۸ 
٠‏ ) . وكان الت ركيز على دراسة التوراة ( شريعة 
موسی ) . کا كان الأولاد يتدربون على أساليب الزراعة 
ورعي الماشية » والتجارة وغيرها من الحرف . وكان 
التبذيب الديني للولد يبدا من سن الرابعة حالما يستطيع أن 
يتكلم بوضوح . کا كان التهذيب الديني للبت يبدا مبكرا 
أيضا . وني العصور المتاخحرة كان الأولاد يشت ركون في 
الاحتفال بالسبوت والأعياد > ویترددون على الجاع 
والمدارس بانتظام . 


و کان الأبناء بخضعون للأب (څ ٥‏ ) الذي کان 
ملزما بحمايتهم ورعايتهم » مع أنه كان يملك حق الحياة 
والموت بالنسبة هم ( لا ۲۱:۱۸» ١۲:۲ه‏ ) . وكان 
اكرام الوالدين وطاعتهم راقرا ( ر ۰ تٹ 
٥‏ انظر أیضا حز ۲۱:٥٠ء‏ تٹ ۲۱۱۸:۲۱ أم 
يخا 1:۷ ) . 


ويبين المهدان القدبم والجديد قوة الرابطة التى كانت 
جمع بين افراد العائلة العبرية ( تك ۱٦:۲۱‏ صم 
۸ امل ۲۳:۳ ۲ مل ۰۱۹:٤‏ اش ٤:۸‏ ,۰۱۸ ايوب 
۹ مت ۱۳:۱۹ ۰۲۰:۲۰ مرقس ۲٤:۹‏ لوقا 
۲ و T1۱ E2‏ ( . 


التبني : 
وهي مترجمة عن الكلمة اليونانية « هيو سيزيا ) (aزئheطHuiot(‏ 
أي « وضعه في موضع الابن » . ولا تذكر هذه الكلمة إلا في 
العهد الجحديد » وفي رسائل الرسول بولس فقط ( غل ٠٠:٤‏ رو 
۸ 4:4 أف ٠:١‏ ) . وهى تشير إلى الإجراء القانوني 
الذي يستطيم به أي إنسان أن يلحق ابنا بعائلته » ويخلع عليه قانونا 
كل حقوق وامتيازات الابن » رغم أنه ليس ابنا بالطبيعة » بل 
أولاً س الفكرة القانونية العامة : كانت هذه العادة شائعة بين 
اليونانيون والرومانيين وغيرهم من الشعوب قديا » ولكنما لا 
تذ كر مطلقا في الشريعة اليهودية . 
1١‏ في العهد القدي : نقرأً عن ثلاث حالات من التبني في 
العهد القدي > ھی : 
ا موسی ( خروج ۱۰:۲ ) وقد تبنته آبنة فرعون . 
ب س جنوبٹ ( امل ۱ )() وقد تبنته خالته 
تحفنيس زوجة فرعون مصر . 


البني 


اسو استیر ۲: ٠١,۷‏ ) وقد تبناها مردحاي . 


ويلاحظ أن هذه الحالات الثلاث لم تحدث في فلسطين 
بل في حار جها » في مصر وفي فارس » حيث كان التبني أمرا 
شائعاً . کا أن قكرة التبني لا تظهر في العهد الحديد إلا في 
رسائل الرسول بولس لکنائس حار ج فلسطين أيضا 


والتبني يصدر دائماً عن الأب المتبني » فهو الذى يأخذ 
زمام المبادرة على الدوام . وقد يكون الدافع لذلك هو ملء 
الفراغ لعدم وجود ذرية تشبع العوأطف الأبوية والمفاهم 
الدينية » وتحفظ اسم العائلةء أو للرغبة في ممارسة السلطة 
الأبوية . وكانت إجراءات وشروط التبني تختلف من شعب 
إلى أحر . فقد كان التبني عند الأم الشرقية بمكن أن يمتد إلى 
العبيد أو الأسرى ( كا في حالة موسى ) » وبالتبني ينالون 
حريتهم . أما عند اليونان والرومان » فكان التبني قاصرا على 
المواطنين الا حرار إلا في بعض الحالات الاستخنائية . 
۲۴ س عند الیونان : کان مكنا لاإنسان في أثناء حياته أو في 
وصية تنفذ بعد وفاته » أن يتبنى أي مواطن ذكر › فيصبح في 
مكانة الابن له كل حقوقه » ولكن بشرط أن يقبل الابن 
المتبتى » القيام بكل الالتزامات القانونية والواجبات الدينية 
التي يلتزم با الابن الحقيقي . 


۴ س عند الرومان : لقد كانت سلطة الأب عتد الرومان 


سلطة عاتية » فكان الأب يارس على اينه سلطة شببة 
بالسلطة التى يمارسها السيد على عبده » وقد أضفى هذا 
صورة غريبة على عملية التبني . وكانت إجراءات التبني 
شبيهة بجا كان يجرى عند اليونانيين . وعلى وجه التحديد » 
كان إلتبني إجراء به ينتقل الابن من سلطة أبيه الحقيقي » إلى 
سلطة أبيه بالتبني » و كانها عملية بيع افتراضية للابن › 
یصبح مہا حاضعا تماما لسلطة الاب الذي تبناه . 


ايا = البني فی رساتل بوس : لا شك فی أن آلرسول بولیس- 


كشخص كان يتمتع با لجدسية الرومانية ‏ كان عارفا 
بالعادات الرومانية » کا أنه سواء في موطنه في طرسوس 
المدينة الكبيرة > أو في رحلاته العديدة » عرف عادات 
الشعوب الأخرى.. وهو يستخدم . الفكرة مجازيا ‏ أشبه 
بأمثال الرب يسو ع المسيح ‏ فمن الخطر الذهاب بالجاز أو 
التشبيه إلى حدود بعيدة من التفاضيل » فهؤ يستخدم فكرة 
التبني ليبين أن الله باعلان نعمته في المسيح _أنى بالناس 
إلى علاقة الاأبناء له » ومنحهم حق اختبار البنوية . 


في الرسالة إلى غلاطية يعني الحرية : ففي الرسالة إلى 
غلاطية يركز الرسول على الحرية التي يتمتع بها الذين جحيون 


التبسي 


بالإيمان » في مقابل العبودية التي يرزح تتا الذين بخضعون 
للطقوس والفرائض الناموسية » وهو ما كان يتعرض له 
السيحيون ( ٠:١‏ ) . فهو يوضح أولا الفرق بين الناموس 
والنعمة س من الناحية التارجخية م على أنه الفرق بين التدبير 
السيحي والتدییر السابق له ( ۲٤,۲۳۳‏ ) » وإن كان في 
موضع آخر يرجع بفكرة التبني إلى علاقة العهد بين الله 
وإسرائيل ( رو ٠:٩‏ ) . أما في رسالته إلى غلاطية فإنه 
يوضح التباين تاريخيا بالمقابلة بين من يريدون أن يعيشوا تحت 
سيادة الناموس » ومن يريدون أن يعيشوا بالإيمان . وييدو أن 
عة ثلاث صور يتضمنها وصفه للإنسان تحت عبودية 
الناموس : صورة عبد » وصورة قاصر تحت أوصياء معينين 
الات وة الان ت لط الا تاروفان الظلةة 
( غل ۳۱:٤‏ ) . 

وعملية التحرير هي قبل كل شيء عملية فداء أو شراء 
٠:٤ (‏ ) » وهي عبارة تنطيق تماما على العبد الذي افتدي 
من العبودية » والابن الروماني الذى يشتريه أو يفتديه أبوه 
الذي تبناه من تحت سلطة أبيه الطبيعي . ولكن في الحالة 
الثانية لم تتغير حالة الابن عمليا بهذا الاجراء » إغا الذي 
حدث هو أنه استبدل سلطة أبيه الطبيعي بسلطة أب أخر . 
فلو أن بولس فكر في هذه العملية في صورة التبني الرومانية › 
فإنه ينظر إلى حالة الابن نتيجة هذا التبني » في صورة التبني 
اليونانية الأكار تحرراً والأبعد إنعاما » أو صورة الابن في 
الأسرة اليهودية . أو لعله فكر في الحالات النادرة من تبني 
العبيد ورفعهم إلى مكانة الأبناء . والفداء شرط أساسي 
لتبني » يتم بالإبمان ويصاحبه إرسال « روح ابنه إلى قلوبنا 
صارخاً ياأبا الآب » وبذلك يزول كل أثر للعبودية ( غل 
¥4 ) . 


۴ لي الرسالة إلى رومية يعني احلاص من الدين : في 


الرسالة إلى رومية ( ١۷١۲:۸‏ ) نجد فكرة الالتزام أو 
المديونية مرتبطة بفكرة الحرية . فالإنسان ينظر إليه هنا 
کمن کان في وقت من الأوقات تحت سيادة وسلطة الجسد 
٥:۸ (‏ ) » ولكن عندما يسكن فيه روح المسيح » لا يظل 
مدینا للجسد بل یصبح مدینا للروح ( ۱۳,۱۲:۸) . 
والمديونية أو الالترام للروح هو الحرية بعينها . فهنا کا في 
غلاطية أيضا » ينتقل الإنسان من حالة العبودية إلى حالة 
البنوية التي هي أيضا حالة الحرية . « لأن كل الذين ينقادون 
بروح الله فأولعك ( وأولئك فقط ) هم أبناء للع 
٠٤:۸ (‏ ) . فروح التبني أو البنوية » على النقيض تاما من 
روح العبودية ( ٠١:۸‏ ) . والروح الذي نحن له مدينون » 
والذي به ننقاد » يوقظ فينا ويو كد اختبار البنوية في داحلا 
٦:۸ (‏ ) . ففي كلا الفصلين » ينقل لنا الرسول بولس س 


Y ¥ 


التبسي 


تحت هذه الصورة المجازية ‏ فكرة إنسان ينتقل من حالة 
الاغتراب عن الله » والعبودية تحت الناموس والخطية » إلى 
علاقة جديدة مع الله > هي علاقة الثقة واحبة المتبادلتين › 
والوحدة في الفكر والإرادة » هي العلاقة التي تيز الأسرة 
المالية » التي يزول فيما كل أثر للقيود والقهر والحخوف . 


غا الأخبار المسيحي : والتبني ‏ كحقيقة واقعة في الاختبار 
ای ت دو اومن و ن م بوه لله ب وهو 
جحدث نتيجة الأيان بالمسيح > الذي به يصبح المؤمن متحدا 
با لمسيح فيحل فيه رو وة و یوار على کل کیانه حت انه 
يعرف الله ويخاطبه ك يخاطبه المسيح تماما » قائلا : « ياأبا 
اللآب ۲( انظر مرقس ۳٣:۱۲٤‏ ) . 


التبني وعلاقته بالتبرير : إن التبني هو نفس الاختبار 
الملسيحي الذي يصفه الرسول بولس تحت صورة قانونية 
تجازية أخرى › هي البرير بایان . قفي الاير ٠ء‏ يعلن الله 
أن الخاطیء قد صار مارا ويعامله على هذا الأساس » 
ويمنحه الصفح والمصالة والسلام ( رو ٠:١‏ ) . وي هذه 
جميعها » جد بلا ريب علاقة الأب بالا ن » ولکن پې 
N‏ 

فقط أن الابن الضال قد عاد إلى بيته مستعدا أن يعترف بأنه 
لسن مسقا أن يدع اا ود ان ب ا 
الأجراء » ولكنه يقابل بالعناق والقبلات » ویرد الى مر کز 
الابن کا كان قبلا . فالفكرة في كل من الصورتين الحازيتين 

هي أن.التبرير هى عمل القاضي الر حم في اطلاق سراح التبم 
السجين » أما التبني فهو عمل الأب الكربم وهو ياأٌخذ الاين 
في حضنه ويمنحه الحرية والامتيازات والميراث . 


التبني والتقديس : والتبرير ‏ بالاضافة إلى ذلك هو 
بداية عملية تحتاج لبلوغها إلى الكمال » إلى الهو المستمر في 
حياة التقديس بجعونة الروح القدس » أما التبني فيسير جنبا 
إلى جنب مع التقديس » فا بناء الله هم الذين ينقادون بروح 
الله ( رو 1۹:۸ ) » وروح الله نفسه هو الذي ينح اختبار 
البنوية . التقديس هو عملية تطهير ونمو شاملة من الناحية 
النظرية » أما التبني فيتضمن التقديس باعتباره علاقة وثيقة 
بالله » هي علاقة ولاء وطاعة وشركة مع الأب انحب على 


الدوام . 
۳ س التبني والتجديد : يرى البعض أن التبني هو الجديد > 
ولذلك > جمع الكثيرون من الآ باء وعلماء الكنيسة الكاثوليكية 


بينه وبين التجديد بالمعمودية » مستبعدين بذلك تلك الحقيقة 
الجوهرية وهي الإدراك الواعي للبنوية . إن الميلاد الحديد 
والتبني هما بكل تأكيد وجهان للاختبار الواحد » وإن كانا 
ينتميان إلى أسلوبين ختلفين من التفكير » ولا ينتج عن الخلط 


۰۸ 


رابعاً س 


۱ 


ابن الأحت 


بينهما سوى التشويش . فاليلاد الحديد جحدد بصورة حاصة 
أصل الاختبار المسيحي وصفته الأدبية كحقيقة تجريدية » أما 
التبني فيعبر عن علاقة حقيقية وثيقة بين الأنسان والله . 
والرسول بولس لا يثير هنا مطلقا مسألة حالة الإنسان 
الطبيعية والأصلية » فمن الشطط بہذه الصورة الجازية › 
القول بأن التبني معناه أن الإنسان لم يكن بالطبيعة ابنا لله » 
وان ي لرسول بولس في فصول أخری ( انظر 
مغلا : أع ۲۸:۱۷ ) . فهو يرى أن الإنسان بدون المسيح 
( أو خارج المسيح ) غريب أدبيا ومنفصل عن الله ء وأن 
التغيير الذي يحدثه الإيمان بالمسيح » يجعل منه أدبيا » بنا 
مد ر کا لبنویته 
التبني عمل الله : إن التبني كعمل إهي › هو عملية أزلية 
من أعمال نعمته وعبته » لأنه ١‏ سبق فعيننا للتبتي بيسوع 
المسيح لنفسه حسب مسرة مشيئته » ( أف ٥:١‏ ) . 
الأبوة الإهية : إن الدافع والحافر للأبوة الإلهية » كانا منذ 
الأزل في الله . ومعنى من المعاني » منح الله إسرائيل 
ا . فقد قال : ١‏ إسرائيل ابني البكر » 
( خر ۲۲:٢‏ انظر أیضا تٹ ٤‏ ۰۱:۱ 1:۳۲ إرمیا ۹:۳۱» 
هو ۱:۱۱ ) . فالله لا يکن أن يعلن ذاته إلا بٳعلان شيء من 
أبوته » ولو أن كل إعلان كان إعلاناً جزئيا ونبويا . أما عندما 
١‏ أرسل الله ابنه ... ليفتدي الذين تحت الناموس أصبح , 
کا للانسان ان يال ال . فلکل من قبلوه » أرسل الله 
روح ابنه الأزلي ليشهد في قلوم أهمأبناء الله» لمنحهم الثقة 
والحق في مخاطبة الله وکات ( ل ٥,٥:٤‏ رو 
10:۸( . 


۲ س ماله الشامل : ولكن هذا الاختبار هو أيضاً اختبار غير 


كامل » من ثم فإننا نتطلع إلى التبني الكامل » ليس لروح 
الإنسان فحسب » بل لكل الخليقة با فيها جسد الإنسان 
( رو ۲۳,۲۲:۸ ) . فكل أولاد الله الآن يغنون » إذ بجدون 
أنفسهم في سجن الجحسد خاضعين للبطل > ولکنہم يتوقعون 
التبني فداء الحسد » فكل الخليقة كن في انتظار استعلان أبناء 
الله لابا ستشتق من عبود ية الماد إلى حرية جد أو لاد الله 
ر رو ۲۱:۸ ) > وعندئذ يبلغ التبني مداه »> عندما يصبح 
کک ل كيان الإنسان منسجما مع روح البنوة » وتصبح كل 
الخليقة في حالة تساعده على الاستمرار في حالة السعادة . 


ابسن الأحت ٠:‏ 


۱ 


ذكرت عبارة ابن أخته في القکوین ( ۱۳:۲۹ ) عن صلة 
يعفو ب ناله لابان > وهی ترجمة صحيحة للعبارة العبرية 


ابن الله 


ابن الله 


القريبة جداً من اللفظ العريى . 


۲ کا ذکرت في أعمال الرسل ( ۱۹:۲۳ ) عن الشاب ابر 
اخ برل > وهي ترجمة صحيحة للعبارة اليونانية « هیوس 
تيس أدلفيس  (hiuos tes adelph e5)‏ . 


٣‏ - ذكرت في الرسالة إلى كولوسي ( ٠٠:٤‏ ) عن صلة 
مرقس ببرنابا على أنه « ابن أحت برنابا » ترجمة لكلمة 
١‏ انبسيوس ١‏ (6sاكمء«A)‏ وهي ترجمة غير صحيحة حيث 
ان الكلمة اليونانية تعني ‏ بلا شك ٠‏ ابن العم »أو ابن 
|lzkل‏ 4 (Cousin)‏ . 


ابن الله : 


أولاً ‏ المعاني في العهد القديم : بين يبدو أمام الذهن البشري 
العادي » أن لقب « ابن الإنسان » يشير إلى ا لجانب البشري 
في الرب يسو ع المسيح » فإن لقب « ابڑااالله » نيدو أنه يشير 
إلى الجانب الإلمي . ولكن ليس من السهل قبول هذا على 
علاته » إذ يكفي إلقاء نظرة سريعة على الحقائق » لينجلي 
الأمر حتى أمام القارىء العادي » فالكتاب المقدس يطلق 
هذا اللقب على أشخاص مختلفين » ولأسباب ختلفة : 


١‏ ب يطلق اللقب على ملائكة حيث نقرأً : ١‏ جاء بنو الله لمثلو! 
امام الرب » ( ايوب ۰٦:۱‏ ۱:۲ ) . ویمکن تسمیتہم هكذا 
لأنهم خلائق من صنع يدي الله » أو لأنهم كائنات روحية 
قريبة الشبه بالله الذي هو روح . 


: يطلق على الأمة اليهودية » حيث يقول الرب لفرعون‎ - ١ 
» ) ۲۲:۲٤ إسرائيل ( كجماعة ) « ابني البکر ٭ ( حر‎ ١ 
والسبب هو أن إسرائيل كان موضع اختيار الله الكريم‎ 
. ورعايته الخاصة‎ 


۴ يطلق على ملوك إسرائيل كممثلين للأمة الختارة » فيقول 
الرب عن سلیمان : « آنا کون له ابا وهو يکون لي ابنا ۲ 
( صم ۱٤:۷‏ ) > ) كان يطلق على املك ١‏ مسيح 
الراب ۲( صم 1:۲٤‏ ) . 


>٤‏ کا يطلق اللقب في العهد الحديد على جميع القديسين « با 
أنكم أبناء ٩‏ ( غل 1:٤‏ ) « وأما كل الذين قبلوه فأعطاهم 
سلطانا أن يصیروا آولاد الله أي المؤمنون بامه (٠‏ يو 
(C۱‏ .۰ 


وإذا كان محال اطلاق هذا اللقب مہذا الاتساع ق اضح 


أن ألوهية يسو ع لا يكن أن تثبت من جرد اطلاق هذا اللقب 
عليه . 


ثانیاً 


١ 


ومن الطبيعي أن اطلاق اللقب على يسو ع جاء عن أحد 
استعمالاته. قي العهد القديم » والذي يكاد يجمع عليه العلماء 
هو أنه جاء عن الاستعمال الثالث المذ كور بعاليه . 


وهناك تلك العبارة التي تستلفت النظر في حادثة القاء 
الفتية الثلاثة في أتون النار : « ومنظر الرابع شبيه بابن 
الالهة ۲ ( دانيال ٠٠:۳‏ ) »ثم يقول بعد ذلك : « تبارك إله 
.. الذي اُرسل ملاکه وأنقذ عبیده » ( دانیال ۲۸:۳ ) . 
ويرى العلماء أن المقصود بذلك هو « ملاك العهد » الصورة 
التى تدل على ظهورات المسيح في العهد القديم . کا جد في 
الأصحاح الثلاثين من سفر الأمثال هذه العبارات الموحية : 
Eg e a E‏ 
من صر المياه في ثوب ؟ من ثبت جميع أطراف الأرض ؟ ما 
امه وما امىم ابنه إن عرفت ؟ ) . 


ولا يذهب العهد القدم إلى أبعد من صياغة العبارة وتهيد 
الطريق لاستخدامهاني العهد الجديد . 


استخدام اللقب في الأناجيل الغلائة الأولى : 


س مسلمات أساسية : يفتتح إمجيل مرقس بہذه العبارة : 


« بدء إ جيل يسو ع المسيح ابن الله ا لحي ٠‏ ( مرقس ١:١‏ ) › 
وهو أمر يستلفت النظر » وبخاصة أن مرقس يقتصد كيرا في 
استخدام اللقب . أما لوقا فيقول عن يسوع في مفتتح إنجيله 
إنه « ابن العلي ۲ ( ۳۲:۱ ) › وه ابن الله » ( ۳٠:١‏ ) . 
ويقتبس متي النبوة الواردة في إشعياء ( ۱٤:۷‏ ) عسن 
« عمانوئيل الذي تفسیره الله معنا ۲ ( مت ۲۳:١‏ ) مطبقا 
إياها على المسيح » ا يذ كر نبوة هوشع ( ۱:١١‏ ) على أنها 
إشارة مباشرة إلى المسيح ( مت ٠١:۲‏ ) . 


فالأناجيل الفلاثة بلا استثناء » تسلم منذ بدايتما بان 
اللسيح هو « ابن الله » . وي ركز متى ولوقا على ولادة المسيح 

من الماجاك ای سی اقام اادرة عن مالیل راب 
دليل على أنه في هذا الطفل سيعيش الله بين الناس . 


ويربط لوقا ( ٠٠:١‏ ) بين بنوة المسيح لله والولادة من 
العذراء بقوة الروح القدس . ولا يكن أن تكون ولادة 
المسيح من العذراء مقطوعة الصلة يبنوة المسيح لله » ومع 
ذلك لم يكن هذا هو السبب الوحيد ‏ أمام الكنيسة الأولى 
لاطلاق هذا اللقب على المسيح » وسنرى فيما بعد 

الأسباب الاأحرى الداعية لذلك . 
الإعلان عبد المعمودية : وججىء الإعلان من السماء » 
عند معمودية يسوع : ١‏ أنت ابني الحبيب الذي به 
سررت » ( مرقس ۱۱:۱» مت ۱۷:۳ لو ۲۲:۳ ) . 
۹ 


ابن الله 


وهي عبارة تجمع بين ما جاء في العدد السابع من المزمور 
الاي » وما جاء في إشعياء ( ٠:٤١‏ ) . 


وقد أساء الهراطقة فهم هذه الحادثة فاعتبروها اعلانًا تبني 
الله ليسوع » كا لو أن الإنسان يسوع قد حل عليه الروح 
لأول مرة عند المعمودية » وبذلك أصبح ابنا لله . ولكن هذا 
تفسير مستحيل في ضوء قول كالذي جاء في جيل لوقا 
٠ ) ٠٠:۱ (‏ وني مرقس أيضا » الذى لا يذكر بصورة 
مباشر ة ولادته من عذراء ٤‏ ولکنه يفتتح إجيله بالقول : 
لا يتفي العلاقة الر ية بين البنوية والروح القدس ر انظر 
غلاطية 1:٤‏ ) . 


ومهما يكن للمعمودية من معان » فإنها ولا شك كانت 
شهادة علنية بقبول يسو ع لإرساليته وسيره في طريق الطاعة 
الكاملة للاب رغم ما يكتنف هذا الطريق من ألام » وقد 
قال : « لي صبغة ( معمودية ) اصطبغها ... ٠‏ (لو 
۲ ) . ولا یکن أن يكون من قبيل الصدفة » أن 
تقكرر العبارة بنفس الألفاظ عند التجلي أيضا ( مرقس 
۹ ) . وي ضوء هذا الإعلان وأهميته » لا عجب في أن 
معمودية المؤمنين في الكنيسة ارتبطت أيضا بإعلان أن 
« يسو ع المسيح هو ابن الله «) FVIAEÎ‏ ) أو آنه « رب » 
( ١کو‏ ۳:۱۲ ) » ولیس تة فرق بين العبارتين . 


۴ س العجربة : وأينا تذكر تجربة المسيح ( کا في مى 


٤ 


» ٩ فانہا ترتبط بشده بعلمه بأنه « ابن الله‎ » ) ۱۱-٤ 
تفقد التجربة أهميتها فحسب » بل تفقد كل‎ 
معنى . فقد كانت التجربة مزدوجة الهدف » فقد كانت إما‎ 
للتشكيك في بنوته » أو دفعه إلى اساءة استخدامها‎ 
باستعراض أناني للقوة الإهية » مما ينحرف به عن طريق‎ 
. الطاعة‎ 


فېدون هذا لا ت 


إن محرد عمل العجائب يكفي لاعتبار الإنسان « ابنا 
لله » بالمفهوم الوثني . ولعل هذا ما جعل المسيح أحيانا غير 
راغب في صنع المعجزات علنا . وفي الليلة السابقة لصلب 
المسيح » بذل اجرب جهده أيضا ليبعده عن طريق الابن › 
طريق الطاعة الكاملة ( لو ٤۲:٣۲‏ ) 


وحيث أن الرب ولا شلك هو الذي أخبر تلاميذه 
بقصة التجربة » فهذا دليل قوي على علمه الكامل ححقيقة 
شخصه وخدمته . ما حدث عند المعمودية كان شهادة من 
الأب للابن » أما في التجربة فهي شهادة الابن عن نفسه . 


اعحراف الشياطين : لم يقبل المسيح الشهادة من الشياطين 
۲1۰ 


ابن الله 


( وإن کان م نکر أبدا الى الى ت . والأرجح 
أنه م يقبلها لأنها صدرت منهم رغماً عنهم > ولم تصدر 
عن إعلان سماوي أو عن إيان بالمفهوم المسيحي . ولكنبا 
عل أي حال كانت شهادة حارقة للعادة » ولذلك فلها 
أهميتبا . والمقابلة بين ما جاء في مرقس ( ٠١,١١:۳‏ ) 
۲٥۲۲:۱ (‏ ) تثبت بلاءِ أن مثل هذه الشهادة 
المرفوضة » قد قكررت كفيرأ في أثناء حدمة المسيح ( انظر 
ایضا اع ۱۷:۱۹» ٠٥:۱۹‏ یع ۱۹:۲ ) . ولیس من 
ینکر اطلاقا ‏ حتى من أعدائه _ أن المسيح كانت له 
القوة لطرد الشياطين > بل كان التساؤل الوحيد عند 
الكتبة هو عن مصدر هذه القوة التى لا شك فيا ( مرقس 
۴۳ ) . فلا أساس اطلاقا للشك في حقيقة هذه 
الشهادة من الشياطين » فمع أن المسيح نفسه لم يقبلها › 
إلا أن البشيرين سجلوها كنوع اخر من الأدلة على الحق 
الذي کانوا قد امنوا به تماما بناء على اسس اخرى . 
س اعتراف التلاميف : بعد أن أسكت المسيح العاصفة » جاء 
التلاميذ « وسجدوا له قائلين بالحقيقة أنت ابن الله  »‏ مت 
٠‏ )) . ولعل هذا جاء عن إدراك وقتي أو عابر من 
ناس هتوا هذه القوة الخارقة » ففي مناسبات ماثلة لم يصدر 
عنہم مثل هذا الاعتراف الکامل ( ۲۷:۸ ) . ومهما كانت 
قوة هذه الشهادة » فإنها تتضاءل أمام اعتراف بطرس في 
قيصرية فيلبس بعد ذلك بقليل ( مت ۱١:١١‏ ) › فقد 
صدر منه هذا الاعتراف دون أن يكون هناك أدني استعراضَ 
للقوة المعجزية » فاعترافه : « أنت هو المسيح ابن الله 
الي » هو النقطة الفاصلة في إنجيل متى » فمنذ تلك اللحظة 
بدأ یسوع يوضح لتلامیذه أن بنویته تعني طاعته حتی اموت 
( مت ۲۱:۱۲۹ ) . لقد قبل تماما اعتراف بطرس بانه « ابن 
الله الحي » واتخذ منه دليلا على أنه إعلان مباشر من الآآب 
السماوي لبطرس ( مت 1۷:1١‏ ) . ولكن هذا الإعلان م 
يعد بالتلاميذ إلى إدراك أنه امسيا الذي يجب أن يتأ لم ( مت 
١‏ ) . ولعل الجمع بين كونه « أبن الله ٠‏ و« المسيا ٠‏ 
يظهر أيضا في اعتراف بطرس : ١‏ وحن قد امنا وعرفنا أنك 
أنت المسيح ابن الله الحي » ( يو 1۹:٦‏ ) » کا يظهر قطعا 
في سوال رئيس الكهنة ليسوع ( مرقس ٦1:1٤‏ ) : 
) آأنت المسيح ابن المبارك » . 


٦‏ س شهادة المسيح عن نقسه : سبق أن رأينا ذلك في المحمودية 


وفي التجربة » ولكنه أيضا يظهر بجلاء في قول المسيح : 
} أحمدك أا الآب 6 نعم ایا الآب ... كل شيء قد دفع 


۷۱٣۲ء‏ لو ۲۲,۲۱۱۰ ) » وهذ دلیل عل أن 


ابن الله 


يسو ع كان يعلم تماما علاقته الفريدة بالآب . وهذه الشهادة 
الذاتية تتجلى أيضا في قبوله لاعتراف أتباعه بأنه « ابن الله » 
( هت ۱١۹:1١ ۳۳:۱١‏ ) . وبالحل عندما ساله رئيس 
الكهنة عند محاكمته ( مرقس ٦٠:٠4‏ ) أقر يسوع بدون 
أدنى تردد أنه ٠‏ المسيح ابن الله » رغم أن ذلك كان يعرضه 
للحكم عليه بالموت كمجدف » ولكن كان من المستحيل 
أن ينكر ذلك » إذ كان في ذلك إنكار لحقيقته . وهناك 
مواضع كثررة في الأناجيل الثلائة الأولى » يشير فيا المسيح 
إلى نفسه بأنه « الابن » في المقابلة مع « الآب ١‏ ا في مرقس 
٠ ) ۳۲:۱۲ (‏ ولا يمكن لنا أن ننكر صحة هذا الفصل على 
اعتبار أنه من اصطناع الكنيسة الأول » لأنه هو الفصل 
الذي يثير مشكلة محدودية العلم بكل شيء . 


شهادة أعداء المسيح : وقد صدرت هذه الشهادة رغما 
عنهم » مثل تلك التي صدرت عن الشياطين » أي آنا م 
تصدر عن إيمان . وهي في ذاتما ليست شهادة مستقلة خارقة 
مثل شهادة الشياطين » ولكنہا أقوى دليل على ذيوع هذا 
الأمر . فسؤال رئيس الكهنة عند الحاكمة ( مرقس 
‰4 ) » واستېزاء الجموع الصاخحبة عند الصليب 
( متی ٤۳:۲۷‏ ) » يشبتان ذلك بجلاء . فلو أن المسيح ل 
يصرح بذلك أو لم يقبله » لما كان هناك معنی لسوال رئيس 
الكهنة » أو لسخرية الجماهير . ولا يقلل من أهمية ذلك عدم 
إيعان رئيس الكهنة أو الجماهير بهذه الحقيقة . ولعل شهادة 
قائد المحة عند الصلیب ( مرقس ۳۹:۱۰ ) تندرج تحت هذا 
لنوع من الشهادات » فلولا أن قائد الحة كان يعلم بان هذه 
الدعوى قد صدرت عن يسوع » لا خحطرت هذه الاقوال 
على فکره » ولَمّابدرت من شفتیه . 


ثالغاً ‏ استخدام اللقب في سفر الأعمال : 


١‏ فما قبل بولس الرسول : لا يذكر لقب « ابن الله » إلا 


مرة واحدة في الأصحاحات الاثني عشر الأول > وذلك عن 
موضوع كرازة بولس في الجامع با لمسيح ١‏ أن هذا هو ابن 
الله ٠‏ ( أع ۲٠:۹‏ ) » وهو أمر يدعو للعجب » وجخاصة أن 
سفر الأعمال تتمة لإنجيل لوقا . والتفسير الوحيد لذلك › 
هو أن الكنيسة الأولى في أورشلم ‏ فيما قبل بولس ‏ 
كانت تفضل عدم استخدامه . لا شك في أنہم كانوا 
يعظمون شخص الرب يسو ع » ولكن لعل استخدام « هذا 
اللقب في الكرازة للہود » كان يثير حفيظتہم › ويؤدى إلى 
الاصطدام بهم » وهو الأمر الذي كانت تحاول الكئيسة في 
أیامها الأول قبل استشهاد استفانوس أن تتجنبه . ولا 
يمكن القول بن الجيل الأول من الكنيسة » كان يجهل هذا 
اللقب » حيث أن الرب نفسه قد استخدمه » ولكن لعلهم 
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کا بقول کولان س کانوا پذکرون تحفظ یسوع في 
استخدامه ( کا يظهر ذلك ي کل إنجيل مرقس ) . 


وهناك أيضا اعتراف الخصى الحبشي : «أنا أؤمن أن 
يسو ع المسيح هو ابن الله الحي ٠‏ ( اع ۳۷:۸ ) » ولكن 
البعض لا يقبلون ذلك لعدم وجوده في بعض النسخ القدية . 


وهناك اشارتان غامضتان إلى « فتاه » في سفر الأعمال 
۲٣:۳ ۱۳:۳ (‏ ) ولعلهما مقتبستان عن إشعياء 
١ ) ٧٠:٤١ (‏ ختاري الذي سرت به نفسي » . ولکن عين 
الإمان تستطيع أن ترى فييما نفس اللقب « ابن الله » وقي 
نفس الوقت لا يصطدم بهما غير المؤمن . 


تارج الرسول بولس في سفر الأعمال : ويغطى تارع 
الرسول بولس الأصحاحات للستة عشر الأخيرة من سفر 
الأعمال ( من ۲۸_١١‏ ) . بالاضافة إلى ما جاء عنه في 
الأصحاح التاسع . ( وبخاصة ما جاء في العدد العشرين ) . 
لقد أدرك اليود المعنى الذي قصده الرسول بولس من 
اللقب » وهو أن « يسوع » معادل لله » ولذلك تامروا على 
قتله ( ۲۳:۹ ) . ولم يخشن بولس مطلقا الاصطدام ہم › 
فقد كان مستعدا لذلك » حتى قالواعنه وصحبه : « الذين 
فتنوا المسكونة ٩‏ ( اع ۰1:۱۷ ۲۱:۲۱ ) » و« مهيج 
فتنة » ( أع ٤‏ ) . وکنا معرفة أسلوبه في الكرازة 
للہود في دمشق وآورشلم » من كرازته في امجمع في أنطاكية 
بيسيدية ( ٤١١٠١:١۳‏ ) . وهو لم يجمع اطلاقا بين بنوية 
المسيح والولادة من عذراء ( کا فعل متى ولوقا ) » ولا مع 
ارچ چ8 نعل مرقس ) › بل جمع بنا وقیامته › 
مستدلا بالمزمور الثاني ( اع ۳۳:۱۳» انظر مز ۷:۲ ) . 
وهذه الجوانب الثلاثة متكاملة وليست متعارضة . ولم يفهم 
بولس قيامة المسيح على أساس « التبني ۲ » وكأن الإنسان 
يسوع لم يصر « ابن الله » إلا عند قيامته من الأموات . 
ولكنه قام لأنه أساسا « ابن الله ٠‏ . ولا شك أن للقيامة 
أهميتيا في اثبات لاهوت المسيح » فهي خت الله على تلك 
ا لحقيقة أن « المسيح هو ابن الله ١‏ ( رو ٤:١‏ ) . 


رابعاً ‏ معناه للعام الوثني : ولعل هذا ما يفسر عدم ورود اللقب 


في كرازة بولس للأم بالمقارنة مع تكراره كثيراً ني الرسائل . 
لقد كان لقب « ابن الله » عند اليهود تجديفا إذا كان المقصود 
به « المساواة مع الله ٠‏ » أما للأنمى غير المتجدد » فكان أمرا 
مألوفا لا يتضمن معنى عميقا » فلقد کان يطلق ‏ في زمن 
ا لحضارة اهيلينية ‏ على المعلمين الدينيين ومن يزعمون صنع 
الخوارق . أما الأساطير اليونانية الرومانية فكانت تزخر 
بقصص الأبطال وأنصاف الآّهة الذين ولدوا نتيجة اتصال 


۲۱1 


افا ت 
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الآهة بالنشر » فکان يطلق على هذه الکكائيات « أبناء 
الله » » وكانت تنسب إليهم عادة قوى معجزية . وكانت 
هذه القصص شيا بغيضا عند اليهود والمسيحيين لما يتضمنه 
ذلك من مفهوم الاتصال الجسدي › والسلوك اللا أخلاق 
الذي ينسبونه لألتهم » فكان من المستحيل التفكير في 
استخدام مثل هذه التعبيرات . کا أنهم كانوا ينسبون الاألوهية 
للوكهم الذين جاعوا بعد الاسكندر الأكبر » فقد نادى 
أولعك الملوك بأنفسهم آلة » أو على الأقل من نسل الآلة » 
فالاسکند ری کی اوی ر و 
آمون » مثل أي فرعون من قبله . ولا شك في أن هذا حدث 
لأسباب سياسية أكار زديك 


وفي بداية أيام العهد الجديد كانت تقام المعابد ه لروما 
وأوغسطس » » فكان الامبراطور يعتبر إها أو ابنا لاإله › 
وهكذا فقدت العبارة عند الوثنيين كل معنى ديني › فلا 
يمكن إذاً أن يكون المسيحيون قد استعاروا هذا التعلم من 


الديانات الوثنية . ومن الناحية الأحرى فإن الأم الذين ألفوا 


هذه الاستعارة الضعيفة › ۾ يكن في مقدورهم إدراك ما 


يعنيه المسيحيون بها . ويزرعم بوامان آنها جاءت من 
الغنوسيين » ولكن الغنوسية نفسها ظهرت كنبات طفيلي 
على اليودية والمسيحية . وعلى أي حال » لو أن هذه العبارة 
كانت قد ظهرت فعلا بين المذاهب الرطوقية » فإن ذلك 
يشكل سببا خر لتردد المسيحين في استخدام هذا اللقب في 
كرازتهم للأم . أما بالنسبة للمؤمنين » فإن اللقب أصبح له 
مفهومه أو محتواه اللاهوني »فلم تعد هناك قيود على 
استخدامه . وهذا ما يفسر كثرة استخدامه في جيل يوحنا 


والرسائل . 


استخدامه في رسائل الرسول بولس : 

الرسائل الأولى : أول مرة يستخدم الرسول بولس هذا 
اللقب في رسائله » جاءت في رسالته إلى غلاطية ( ۲٠:۲‏ ) 
حيث يلخص الرسول العقيدة المسيحية في « إيمان ابن الله » 
( انظر ع ۹ )) . وهو لا یستخدمه محرد وصف 
لشخص المسيح بالانفصال عن عمله » إذ أنه يردف ذلك 
بالقول : « الذي أحبني وأسلم نفسه لأجلي » . ففي كل 
العهد ا لجديد » ترتبط البنوية بعمل الخلاص . ونجد تعريفا 
لاإنجيل في الرسالة إلى رومية ( ۳,٠:١‏ ) بأنه « إنجيل الله 
... عن ابنه ( ابن الله ) ٠‏ وأن المسيح ٠‏ تعين ابن الله بقوة 
من جهة روح القداسة بالقيامة من الاموات ٠‏ . ويزعم 
بولفان ان استعمال لقب « الابن » يرتبط بالمسيح المقام 
فقط » ولكنه بذلك يتجاهل الأدلة الموجودة في الأناجيل › 
کا أنه يتجاهل براهين الرسول بولس » فإن بنوية المسيح 


1۲ 
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تستلزم قيامته » فالقيامة بقوة الروح هي دليل على البئوية . 
وي كد الرسول بولس الارتباط الفكري بين القيامة والبنوية 
( انظر اع ۳۳:۱۳ ) . کا يربط بين البنويه والروح . 
دون عل لا و ل و 
لموازنة عبارة « الذي صار من نسل داود من جهة الحسد ‏ › 
في الإشارة إلى الجانب البشري في ولادة المسيح . وييكن 
رؤية أن ما جاء في غلاطية ( ۲٠:۲‏ ) وما جاء في رومية 
٤١:١ (‏ )نما جاء نتيجة حوار في بيغة مهودية » أما ما جاء 
في كورنشوس الثانية ( ۱۹:1 ) فواضح أنه موجه للأم أو 
لكايهما ( اليبود والأم ) » فموضوع الكرازة المسيحية هو 
١‏ ابن الله يسو ع المسيح ١‏ . وني ضوء ذكر اسم « الله » فى 
العدد السابق » يصبح للقب ١‏ ابن الله » قوته الكاملة 
الجامعة المانعة » ونجد مفتاح العبارة في العدد التالي 
٠۰ ) ۲۰ (‏ لان مهما كانت مواعيد الله فهو فيه النعم وفيه 
الامين ... » ١‏ فابن الله » م إذا س هو الاتمام الإججابي 
والتحقيق الكامل لكل ما وعد به الله وكل ما أعلنه عن 
نفسه » فهذا اللقب دليل المعادلة لله . 


۲ - الرسائل التالية : ويوضح ما جاء في الرسالة إلى أفسس 


سادا 


۱ 


( افك اللأهوني للرسول برق آي الرال 
المتاخحرة . فالبلو غ الروحي ‏ الذي هو هدف كل الخدمة 
المسيحية م هو « معرفة ابن الله ٠‏ » ولا يكن فصل هذا 
عما جاء في جيل لوقا ر( ٠‏ ) من أن معرفة الاين هي 
معرفة الآب » وهذا معناه أن بنوية المسيح تعني أنه « والآاب 
واحد» . 


ولحل أوضح عبارة هي ما جاء في رسالته إلى كولوسي 
۲۰٣١:۱ (‏ ) وکلها تدور حول « ابن څبته ٩‏ ( عدد 
٩)‏ هى للا العامل الوحيد في الغليقة » والکائن من 
قبلها فحسب » بل هو هدف الخليقة . ا أنها تعطى للبنوية 
بعداچهدیدا في الإشارة إل راس الكيجة ع شع الله 
الجديد » کا أنه هو « صورة الله غير المنظور 
يحل كل الملء ( ملء الله ) » . 


إنجيل يوحنا : 

قائق أساسية : لا يقول الإنجيل الرابع أكثر ما جاء 
بوضوح في جيل مسى (ھ ی۲۷ ) » وتکررت 
الإشارة إليه في مواضع عديدة من الاناجیل القلائة الأرلى ٠‏ 


£ 
... فيه سر أن 


اما ان یو حنا بر تب مادته بصورة عختلفة ویوضصح المعنى 


الكامل الكامن في هذه المفاهم › فأمر لا يستطيع أي قارىء 
مفكر أن ينكره . وهكذا يفتتح يوحنا إنجيله بعبارة قوية عن 
المسيح الكلمة فيسو ع المسيح هو « كلمة الله » الأزلى 
الذى به خحلق كل شيء . ویرتبط هذا بقوة ببنوته ( فیوحنا 
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۱ تفسیر للاعداد ۳۱:۱ ) »› فیوحنا دائما یذ کر 
البنوية بالنسبة لمذه الخليقة الكونية » كا في العبرانيين 
والرسائل المتأخحرة . وعمل الاين هو اظهار مجد الآب 
( يوحنا ۱٠٤:١‏ ) وأن يعلن الأب ( 1۸:١‏ ) وهذا الإعلان 
هو جوهر البنوية . ويوضح بنوية المسيح الفريدة ‏ التي لا 
نظير لما باستخدام كلمة « الوحيد ١‏ ( ١:٤١ر۱۸ء‏ 
(1Y‏ . 


کا نلاحظ أن يوحنا بخص المسيح بعبارة ه ابن الله ٠‏ » 
أما الذين يدخلون في علاقة ة البنوة لله بالايمان باسم المسيح › 
فیدعوهم ۲ أولاد الله » . ويصر يوحناعلى هذا الاستخدام 
بصورة لا تترك مجالاً لشك في أنها مقصودة » ولا بد أن تدل 
على اختلاف الوضعين . کا أن مركز المسيح لم يشبت 
با يلاد » بل هو المر كز الفريد الداام ( « الابن الوحيد الذى 
هو في حضن الآب ٠‏ س ۱۸:١‏ ) . ولا يذكر يوحنا قصة 
ولادته من عذراء ( وهو ي ذلك مثل مرقس ) » ولکنه يعم 
أن الاين « تزل من السماء » ( ٤1:1‏ ) » رغم أن الود 
یعتقدون أنه ابن یوسف ومریم ( ٤۲:٨‏ ) . وهو لا جحاول 
أن يدحضن ذلك ويحل اللغز » لأنه ليس لغزا اطلاقا عند 
المؤمنين . 


۷ اعحرافات الآخرين : لقد أعلنت بنوية المسيح « 


الناس في أثناء حدمته على الأرض » ومنذ وقت مبكر . فنجد 
في الأصحاح الأول شهادة ا المعمدان : ٠‏ هذاهو أبن 
الله » بعد أن رأى الروح نازلا ومستقرأً عليه . م اعتراف 
نثنائيل : « يامعلم أنت ابن الله . أنت ملك إسرائيل 
٤۹:۱ (‏ ) بعد أن رای علم يسو ع بکل شيء ( انظر يوحنا 
4:4( . ويرفض بعض النقاد هذه الشهادة على أساس أن 
يوحنا المعمدان م تصدر عنه مثل هذه الشهادة في الأناجيل 
الثلاثة الأولى » وإن کان قد اعترف بان اللسيح هو المسيا 
( مت ۱٤۱۱:۳‏ ) . کا أنهم يقولون إن اعترافا مثل 
اعتراف ائيل لا تذكره الأناجيل الأخرى إلا في مرحلة 
متأخرة ( مت 11:1١‏ ) › لكن ما يقوله النقاد » ليس إلا 
حججا واهية » فيوحنا أيضا يذ كر اعتراف بطرس في مرحلة 
متأحرة ( 1۹:٦‏ ) . کا أن اعتراف نثنائيل يتدثر بعبارات 


بودي غر مول غاس د السيجي : يامعلم ... ملك. 


إسرائيل ٠‏ . أما اعتراف مرثا فمن أكمل وأقوى الاعترافات 
في الإنجيل : ١‏ أنت المسيح ابن الله الآتي إلى العام ٠‏ 
٠ ) ۲۷:1١ (‏ فقد جمعت بين المفاهى الثلائة : « المسيح › 
ابن الله ء التي . 


شهادة المسيح نفسه : ما جاء في إنجيل يوحنا 
} ۳:1۰ ) يعتبر من أوضح أقوال المسيح التي دافع فيها عن 


ابن الله 


اطلاق اللقب عليه في حواره مع الیبود › کا أنه جاء بعد قوله 
« أنا والآب واحد ۲( :٠١‏ ۰ ) ۽ وهو بهذا يوضح المعنى 
القصود من أنه « ابن الله » » فيبرر استخدامه هذا اللقب 
على ساس أنه هو « الذي قدمه الأب وأرسله إلى العام » . 

ولا يكن تأويل هذه العبارات بأقل من نها تعني مساواته. 
الكاملة للاب 


کا توجد في إنجیل يوحنا فصول کثیرة أخری » کا في 
سائر الاناجيل » فيها يقول المسيح عن نفسه « الابن ) 
بالنسبة « للآب » بصورة لا تترك مالا لشك في أنه يقصد 
بذلك « علاقة فريدة » لا مثيل ها . 


٤‏ شهادة أعداء المسيح : يو كد اليہود لبيلاطس أن يسوع 


} جعل نفسه ابن الله ٩‏ ( یو ۷۲:۱۹ ) › وقد اعتبروا ذلك 
تجديفا يستحق الموت . 


9 ب اخلاصة : نری أن هدف إجیل یو حنا کا يوضحه ‏ 


۳٠:۲١ (‏ ) . فمن بداية الإنجيل إلى نهايته » يربط يوحنا 
بين البنوية والمسيانية » فهدف البنوية هو الخلاص لكل من 
يؤمن . 

وتردد رسائل يوحنا نفس الأقوال » بل وبصورة أقوى » 
فلا تحتاج إلى معالجة خحاصة . 


سابعاً س استخدام اللقب في الرسالة إلى العبرانيين : 
١‏ - مبادىء عامة : لا يذ كر كاتب الرسالة إلى العيرانيين أن 


السيح هو « ابن الله ٠‏ فحسب » بل يدافع أيضا عن هذه 
الحقيقة » وبذلك نجد في العبرانيين المعنى الكامل للبنوية › 
رما أكثر نما في إنجيل يوحنا . وما يدعو إلى العجب أن 
الرسالة موجهة إلى العبرانيين » ولكن هذا نفسه هو ما 
استلزم الرد على اعتراضات الهود » فالرسالة تتناول 
الموضوع خطوة خطوة لإثبات أفضلية يسوع على كل 
وسطاء العهد الأول » وقد أدى هذا بالضرورة س إلى 
توضيح طبيعة بنوية المسيح » لأنه « كابن الله » يسمو على 
کل الا خحرين . 


۲ س الأعداد الافيتاحية : نجده يو كد أفضلية المسيح على كل 


أنبياء العهد القدم ( ۲,٠:١‏ ) حيث أنه أعلن الله تعاماً 
ونهائيا » فقد كلمنا الله فيه . وهذا قريب جداً من أقوال 
يوحنا . والمسيح أيضا « ابن » لأنه الوارث لكل كون الله . 
ولعل أصحاب الفكرة المهودية عن « المسيا » ٠‏ بالتبني » 
يستطيعون قبول الأمر حتى هذه النقطة > ولکنہم لا یکن أن 
يقبلوا القول : « الذي به أيضا عمل العالمين » ( ۲:١‏ ) 

1۳ 


ابن الإنسان 


ابن الإنسان 


. فهذه العبارة إما نها تنقل فكرة « الحكمة » الكائنة منذ الأزل 


کا كان يقول علماء الاسكندرية » أو أنها تقل ما قاله يوحنا 
عن « الكلمة ٠‏ . فنرى المسيح هنا « مسيح الكون » کا في 
کولوسي ( ۲۰۱١:۱‏ ) . ونجد في العبرانیین ( ۳:۹ ) 
هذا التعبير القوي عن « المسيح الآبن » فهو « بهاء مجد الله 
ورسم جوهره ۲ » وهذا شبيه بما جاء في الرسالة إلى فيلبي 
١١-٦:۲ (‏ ومع أنه لا توجد في فيلبي إشارة إلى البئوية › 
لكننا نجد التر كيز على الطاعة 


مواصلة الحوار : عندما يقال إن المسيح أفضل من 
لملائكة لأنه ورث « إسما » أفضل منہم ( عب ٤:1‏ ) » فلا 
شك أن امه هنا يشير إل د ابن الله » . کا يستشهد أيضا 
بالعدد السابع من المزمور الثاني « أنت ابني آنا اليوم ولدتك » 
( عب ٠:١‏ ) » ولاستبعاد فكرة التبني تماما يو كد الكاتب 
على آزلية المسيح » فيصف ولادته بالجسد بالقول : « متى 
أدخل ( الله ) البكر إلى العام ٠‏ ( عب 1:١‏ ) » فهو كائن 
قبل ولادته في العام » کا أنه يؤكد سرمديتسه 
( ۱۲-۸:۱ ) . ومقارنته بموسى تؤدي إلى ما جاء في 
٦, ٥:۳ (‏ ) من أن موسی نم یزد عن ان یکون خادماً ۽ اما 
المسيح « فابن » » وان كنا نرى صفة الأمانة فيہما كليهما . 
ونستطيع أن نرى ارتباط البنوية بالطاعة ( عب ۸:١‏ انظر 
فيابي ۲ ) . کا أنه يثبت أفضلية المسيح على هرون 
کرئیس کھنة ( ۱٤:٤‏ ) . کا یذ کر أنه رئیس کهنة على رتبه 
ملكي صادق « املك الكاهن » ( ٠٠:١‏ انظر مز 
°( 


البنوية وإتمام الخلاص : نما يستلفت النظر بشدة في 
الرسالة إلى العبرانيين » القول : « إذ هم يصلبون ابن الله » 
( عب ٦:٦‏ ) » وهو قول یذ کرنا بما كتبه الرسول بولس إلى 
الكنيسة في غلاطية ( ۲٠:۲‏ ) » کا أنه إشارة إلى ما رأيناه في 
الأناجيل في قصة المحاكمة » من أن الأصدقاء والأعداء قد 
أطلقوا عليه لقب ١‏ ابن الله » . کا أنه يذكرنا بان طريق 
« اين الله » كانت طريق الآلام والموت كالمسيا حيث أن 
جوهر البنوية هو الطاعة . 


ابسن الإنسان : 


أولاً ‏ استعمال اللقب في العهد الجديد : 


۹ 


اطلاق يسو ع هذا اللقب على نفسه : كان الرب يسوع 
يحب كيرا أن يطلق على نفسه هذا اللقب ا يتضح من 
الأناجيل » فيّذكر في متى أكثر من لاثين مرة » ويُذكر في 
مرقس حمس عشرة مرة » وني لوقا مسا وعشرين مرة › 
وفي يوحنا اثنتي عشرة مرة . وني جميع هذه الحالات كان 


AF 


يسو ع هو الذي يطلق على نفسه هذا اللقب » ماعدا في حالة 
واحدة حين ساله الجمع الواقف عن ما يقصده بعبارة « ابن 
الإنسان » قائلين : « من هو هذا ابن الإنسان ؟ » ر( يو 
۲ ) . ولا يذ كر هذا اللقب خارج الاناجيل إلا مرة 
واحدة في سفر الأعمال في حدیث استفانوس ( أع 
۷ ) » ومرة في العرانيين ( ٨:۲‏ ) » ومرتين في سفر 
اروا EFF‏ 


قوي عن العنصر البشري في شخص ربنا يسوع المسيح › )ا 
أن « ابن الله » يشير إلى العنصر الإلهي . هذا هو الظن 
الغالب والشائع بين الئاس . وقد اتخذ هذا المفهوم العام 
اتجاهين : فقد رأى فيه البعض عناصر السمو والثالية » بيا 
أكد البعض الآ خر على جائب التواضع والألم في الإنسان . 
وقد و جد كلا الاتجاهين ما يويد هما في الكتاب . فالقول بأن 
يسو ع بهذه العبارة ‏ قدم نفسه كالرأس والفوذج والمخال 
الأعلى للجنس البشري » يمكن أن يستند إلى القول : « إذأ 
ابن الإنسان هو رب السبت أیضا » ( مرقس ۲۸:۲ ) . کا 
أن فكرة التواضع يمكن أن تستند إلى القول : « للثعالب 
أوجرة ولطيور السماء أو كار » وأما ابن الإنسان فليس له أين 
را ۲ مت ۲:۸ ) . 


أما البحث العلمي عن المقصود بالعبارة » فقد بدأ عند 
الاستعلام عن : 
أ س ما هو المصدر الذي استمد منه يسو ع هذا اللقب ؟ 


ثانياً ‏ مصدر اللقب : 


١‏ -العبارة في العهد القديم : واضح أن العبارة نم يكن يسوع 


هو أول من استخدمها » فهي ترد كثيراً في أسفار العهد 
القديم » كا في المزمور الثامن ( ١ ) ٤:۸‏ فمن هو الانسان 
حتی تذکره » وابن ادم ( ابن الإنسان ) حتی تفتقده ؟ ٠‏ 
فهي تستخدم بالقابلة مع « الإنسان » في الشطر الأول من 
الاية » و كثيرا ما تعتبر هذه الفقرة المصدر الذي اقتبس منه 
يسو ع هذا اللقب . وفي هذا الصدد يمكن أن يقال الكثير 
حیٹ أن المرامیر تچ استعراضا واسعا س لا نظیر له 
وضاعة الطبيعة البشرية و“موها أيضا . ولكن هناك عبارة 
أخحرى في سفر المرامير قد تكون هى المصدر الذي استمد منه 
هذا اللقب وذلك في المزمور الهائين ( ۱۷:۸۰ ) حيث نقراً 
هذه العبارات : 


› لتكن يدك على رجل بيئك‎ ١ 


وغلى ابن ادم ( ابن الإنسان ) الذي اخترته لنفسك » . 


ابن الإنسان 


فهنا يناشد المرم الله س في زمن ضعف الأمة _ أن يقم 
بطلا يفدي إسرائيل . 


وهناك سفر في العهد القدم > لا يقل عدد مرات ورود 
عبارة ابن ادم ( أي ابن الإنسان ) فيه عن تسعين مرة › ألا 
وهو نبوة حزقيال » حيث يدعى النبي نفسه بهذا اللقب 
الذي يدل على رسالةةاالنبوية , 


ويقول « نوسجن » («ععءه×) : « إنها تعبر عن الفرق 
بين ما هو « حزقیال » في ذاته » وماذا کن أن يصنع منه 
الله » ولكي يدرك أن إرساليته هي من عمل الله وليست من 
عمله هو » فترتفع روحه کلما هدده جسده بالضعف 
والوهن » . 


حمل هذا اللقب _ على الأقل في فترات معينة في حياته _ 
وقد خوطب بهذا اللقب من نفس الدوائر العليا . 


ج جد في دانیال ( ۱۷:۸ ) : «فجاء إلى حيیٹ 
وقفت » ولا جاء خحفت وخررت على وجهي › فقال لي 
افهم ياابن ادم ( أو ابن الإنسان ) » ويلي ذلك كلمات لرفع 
الروح المعنوية لخادم الله المرتعب . ويرى « ويزاكر » 
(Weizaeker)‏ وغıر‏ ه أن يسو ع يحتمل أنه اقتبس هذا اللقب 
من حزقيال أو دانيال » على أساس أنه هو « ابن الإنسان ٠‏ 
الكامل موضو ع النبوات . 


ابن الإنسان في الأصحاح السابع من نبوة دانيال : 
والإشارة إليه في العهد الجديد . نجد العبارة نفسها أيضا مرة 
أحری في سفر دانيال بمعنى ختلف تاما » يلفت نظر العلماء 
بدرجات متزايدة . ففي العدد اثالث من الأصحاح السابع 
في احدى رؤى هذا النبي ‏ رأى دانيال اريعة حيوانات 
ر ل کا ر 
والثاني شبيه بالدب » والثالث مثل الهر وله أربعة رؤوس »› 
والرابع حيوان هائل وقوي وشدید › له عشرة قرون . وهذه 
الحيوانات كان ها سلطان على الأرض . لكن في النہاية تؤحذ 
المملكة منهم وتعطى لحا حامس » نقراًعنه : كنت أرى في 
رؤى اليل وإذا مع سحب السماء مثل ابن إنسان أنى وجاء 
إلى القديم الايام فقربوه قدامه . فاعطي سلطانا ومجدا 
وملكوتاً لتتعبد له كل الشعوب والأم والألسنة . «سلطانه 
سلطان أبدي ما لن یزول وملکوته ما لا ينقرض ؛ 
(1٤1۳:۷ (‏ . 


لا مكن أن تخطىء صدى هذه الكلمات في العهد 
القديم » متى قارنتها بكلمات الرب يسوع لرئيس الكهنة في 


ابن الإنسان 


أثناء حاکمته : « ... من الآن تبصرون ابن الإنسأن جالاً 
عن يمين القوة واتيا على سحاب السماء» ( مت 
7٩‏ ) . کا جد نفس الوضوح في الحديث العظم : 


ررتنوح جيع قبائل الأرض ويبصرون ابن الإنسان اتيا على 


سحاب السماء بقوة ومحد کبير) (مت٤۲:٠).‏ 


الا _ لاذا استخدم المسيح هذا اللقب : إن استخدام المسيح 


للقب «ابن الإنسان» ني الإشارة إلى شخصه › يدل على 
غق الزات الامة ى :لته كال كال وإنان 
کامل . 


إن لقب « ابن الإنسان ٠‏ يتضمن أنه « المسيا » » ولكنه 
تجنب استخدام الأسماء المباشرة للمسيا» وذلك لاأن 
اللعاصرين له من اليود لم يكونوا على استعداد لقبول اعلانه 
ذلك » ولکنه في کل مراحل حدمته م يتردد في استخدام 
لقب « ابن الإنسان » الذي كان يعني عنده الكثير . کا أنه 
ولا شك كان يعني الكثير أيضا لأتباعه القربين » إلا 
أنه نم محمل أي دلالة عن المسيا لعامة الشعب . ويتضح هذا 
من الحيرة التي أظهرها المستمعون إليه » بسواهم : « من هو 
هذا ابن الإنسان ؟ » ( یو ۳٤:۱۲‏ ) . کا أنتا نجد في هذا 
تفسيرا لسؤال المسيح للاثني عشر في قيصرية فيلبس : « من 
يقول الناس إلي أنا ابن الإنسان ؟ ۲ ( مت ۱۳:١١‏ ) . 


۲ س لقد ارتبط « تجسد المسيح  »‏ منذ بداية خحدمته ‏ 


بلقب « ابن الانسان ٩‏ ( یو ۱۳:۳ ) . ويبدو ”موه الفريد 
في كلماته لنيقوديوس : « ليس أحد صعد إلى السماء إلا 
الذي زل من السماء ابن الإنسان الذي هو قي السماء » . 
هذه العبارة الأحيرة : « الذي هو في السماء » تتضمن 
وجوده في کل مکان في نفس الوقت دليلاً على لاهوته . 
١‏ فابن الإنسان » إذا هو « الرب من السماء » ظاهراً في 
صورة بشرية على الأرض » وني نفس الوقت هو في السماء . 
فطبيعته كالله المتجسد تعكس هدف وطبيعة خدمته » إذ 
١‏ أن الله كان في المسيح مصالتاً العام لنفسه ٠‏ ( انظر يوحنا 
۱ ۲ کو انه عمل المسيح الفداي على 
الصليب يبين بكل جلاء معنى التجسد . 


۴۳ ان عبارة ١‏ ابن الإنسان » تربط المسيح بالبشرية التي لا 


یمکن أن تستقل بنفسها ( مت ۱۹:۸ لو 5۸:۹ ) » فمهما 
كانت الالتزامات التي يتحملها الكاتب _ الذى تقدم بطلبه 
للمسیح لیکون تلمیذاً له فإنه وکل من يتمع يسوع » 
سيجد عند الله كابن الإأنسان ‏ كل فهم وعطف وش ر كة 
في اختباره العميق للفقر الشديد والالام البشرية › فهو إذ 
وا جربا يقدر أن يعين الجربين » ( عب ۸:۲ 
٠» ) ٤‏ ولعلنا نرى المعنى العميق لكلماته : « لأن ابن 
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ابن اللإنسان 


الإنسان م يأت ليُخدم بل ليخدِم وليبذل نفسه فدية عن 
کٹشیرین ٩‏ ( مرقس ٤٥:۱۰‏ ) . 


ان « ابن الانسان » يعني سلطان المسيح في الفداء وغفران 
الخطايا ر مت 1:۹ لو ٠١:1۹‏ ) . ومهما يكن المقصود 
« بمفاتیح ملکوت السموات » ( مت ۱۹:۱٩‏ ) » فان الله 
قد أعطى « ابن الإنسان ۲ _ وابن الإنسان وحده ولا سواه 
السلطان لغفران الخطايا على الأرض » ولو أنه سمح 
للإنسان أن يحل الخطايا بمعنى أن يعلن غفرانها لإخوته متى 
قاموا بما يطلبه الله منم . 


إن ١‏ ابن الإنسان » تتضمن نصرته النهائية الكاملة في 
عمل الفداء ( يو ١٤:۳‏ ) » إذ يحمل أن التشبيه الذي ذكره 
المسيح بين « الحية في البرية ٠‏ المرفوعة على السارية ( عدد 
B9 ( 1:۲1‏ ابن الإنسان » يعني أكثر من موته » فالحقيقة 
الواضحة » هي أن موت المسيح ‏ کا نجده في كل العهد 
الجديد ‏ لا يتفصل مطلقا عن قيامته وصعوده . فرفع « أبن 
الإنسان » هنا يبدو أنه يرسم مقدما صورة لنصرة المسيح 
الكاملة في عمل الفداء بموته الكفاري › وقيامته الظافرة 
وصعوده الجيد » بل إن كلارك يرى أن هذا التشبيه يتضمن 
اشا د کا »> ويقول إن التفليد اليهو دي كان يعتبر 
الحية رمزأً للقيامة » وهو ما يتفق مع قول المسيح في العدد 
السايق في حديثه عن الصعود إلى السماء ( انظر دانيال 
۷ مرقس 1۲:۱٤‏ اع 51:۷ ) . 


٦‏ إن « ابن الإنسان » يتضمن أيضا سيادة يسو ع المسيح 


الكاملة الشاملة ( مر ٦۲:٠١‏ ) » وقد أكد المسيح ذلك 
عند تكليف التلاميذ بالإرسالية العظمى : ١‏ دفع إل كل 
سلطان في السماء وعلى الأرض ۲ ( مت ۱۸:۲۸ انظر 
أيضا أع ۸:١‏ ) . وني الواقع»ءإن سيادة المسيح الكاملة 
الشاملة هي خحلاصة كرازة الرسل المدونة في سفر الأعمال . 
فكلمة « رب » بالإشارة إلى المسيح المقام » تذكر ٠٠١‏ 
مرات في سفر الأعمال » أي أكثر وأهم من أى كلمة أخرى 
في هذا السفر ( انظر مت ۳:۳ مرقس ۲۸:۲ لو ٥:٦‏ ) . 


¥ إن « ابن الإنسان » تعني بكل وضوح أن المسيح هو 


الذي سيجري الدينونة النهائية (إ مت »),٤١:١۳‏ 
YA:14‏ ( « فالمسيح هو الذى سيدین کل الناس لأنه 
بتجسده صار واحدا من الناس » مع احتفاظه بالوهیته . 
ویو کد ارول و بکل جلاء س في حدیثه في اریوس 
باغوس في أئينا » أن الدينونة هي حق للمسيح وحده (أع 
۷م )»۰ کا ي كد ذلك في رسالته إل الكنيسة في رومية 
٠٦:۲ (‏ ) . ويرسم الرسول يوحنا صورة رائعة لمشهد 


۲۱٦ 


« ابن الإنسان » جالساً على العرش العظم الأبيض لإجراء 
الديدونة النائية .( رۇ ١۲:٠١١و١١‏ ) 


ابسن آوی : 

وهو حيوان من فصيلة ١‏ الكلب » » وهو أكبر من اللعلب 
حجما وأصغر من الذئب » يعيش في جماعات في الخرب 
والبراري › فكان وجوده في مكان ما إشارة إلى الخراب ( انظر 
مثلاً إش ۲۲:۱۳ إرميا ۱٠:۹‏ ... الح ) وهو كثير العواء 
بصوت مئل النحبب ( ميخا ۸:١‏ ) . 


وتټرجم « ابن آوی » ( وجمعها بنات اوی ) ف النسخة 
العربية الشائعة ( فانديك ) عن كلمتين عبريتين . 


١‏ د شوال ٠‏ (لهسط؟) » وهي الحرجمة « ابن آوى ١‏ في 
القضاة ( ):٠١‏ ) وفي المزمور ( ٠٠:٦۳‏ ) » ومترجمة هي 
نفسها خمس مرات اُخری « بشعلب أو ثعالب (٩‏ نے ۲:۲ > 
نش ۱١:۲‏ مرتین » مرا ۱۸:۰ حز ٤:۱۳‏ ) . وقد 
جاءت في الترجمة اليسوعية في جميع هذه المواضع « ثعلب أو 
ثعالب » » فيما عدا في المزمور ( ٠١۰:٦۳‏ ) فقد جاءت به 
« بنات وى » ر مثلما في ترجمة فانديك ) . ومن هنا نفهم 
أن الكلمة تعني « الثعالب ۾ أكثر تما تعنى «٠‏ بنات اوی ) » 
وان شمشون امسك بثلاث مثة ثعلب . 


۲ تان ١‏ (ہھ٣)‏ وجمعھا ( تانے » وقد ترجمت ۱ بنات 
اوی ۲ ( في ترجمة فانديك ) في إش ۲۲:۱۳ إرميا »۱١:۹‏ 
° ۱۰۔ ۆش + A N CCE‏ ¥ مراي 
٤‏ ميخا ۸:١‏ . ولكن نفس الكلمة ترجمت « بذئاب » 
في یوب ۲۹:۳۰ إش »۲۰:٤۳ »۷:۳۰ ۱۳:۳٤‏ ملاخي 
۱ ر( وهي هنا في صيغة المؤنث « تانوت ٩‏ ) . کا أنه 
ترجمت في المزمور ( ۱۹:٤٤‏ ) « بالتنانين ٠‏ › وکان يجب 


ابن حسد 


أن تترجم في جميع هذه المواضع ٠‏ بناتٹ اوی » › وهو ما 
نجده صحيحا في التر جمة اليسوعية 1 


ابن حسد : 


وكلمة « حسد » العبرية مشتقة من صل عبري يعني 
« الرحمة ٠‏ . وكان ابن حسد أحد وكلاء سليمان الاثني عشر »› 
الذين كانوا يمتارون للملك وبيته » و كان على الواحد أن تار شهرا 
في السنة » و كان ابن حسد مو كلا على المنطقة الثالفة في أربوت › 
وکانت له سوکوه وکل اُرض حافر في سبط منسی ( مل 
OT:‏ 


ابسن حور : 

وكلمة « حور » مشتقة من أصل عبري يعني « أبيض » › 
وكان أحد وكلاء سليمان الاثني عشر » وكان موكلا على المنطقة 
الأول في جبل أفرام ( امل ۸:٤‏ ) . 


ابن دقر : 

وكلمة « دقر » مشتقة من أصل عبري معنى « يثقب ٠‏ أو 
« يطعن » وهو أيضا أحد وكلاء سليمان الاثني عشر » وكان 
موكلا على المنطقة الثانية في ماقص وشعابم وبيت مس وايلون 
بیت حانان ( امل ٩:٤‏ ) . 
ابسن عرس : 

هو الل ف اهر وق الرية أخا ب وش ت 
بالهس » و لم يذ كر في الكتاب المقدس إلا مرة واحدة » وذلك في 
سفر اللاويين بين الحيوانات غير الطاهرة التي كان محرما على بني 
إسرائیل اکلها ( لا ۲۹:۱۱ ) . وهو يتغذى على الحشرات 
والحيوانات الصغيرة كالفعران وصغار الدواجن . 


الاإبن الوحيد : 


وهي ترجمة للكلمة اليونانية « مونوجينس » ( أي وحيد 
الجنس ) . وتذكر كلمة « وحيد» تسع مرات في العهد 
الجديد » ويقصد بها أنه ليس هناك سواه . والمرات التسع هى : 


E OY Eas a 
انظر إلى ابني فإنه وحيد لي » (لو‎ « ٠ ) 4۲:۱۸ لو‎ ( 
قدم الذي قبل فيه المواعيد وحيده » ( عب‎ ۱ ۰» ) ۹ 
EYN 
ما الخمس مرات الأخرى فترد متصلة باداة التعريف‎ 


و آل » » وجميعها تصف الرب يسو ع :3 ابن الله الوحيد » ( يو 
۱ ۸:۳ ١یو ٩:٤‏ ) والت و کید هنا یتصب على 


ابن يونا 


آنه « فرید » لا مثیل له ولا نظیر » فهو « ابن الله » بمعنی لا 
يشار كه فيه أحد . فهو وصف للعلاقة الفريدة بين الابن والأب 
في طبيعته الإلهية » بينا كلمة « البكر » ( عب ۱ ) تصف 
علاقة المسيح امقام من الأموات » في ناسوته الممجد بالنسبة 
للإنسان . وهذا الوصف لعلاقة المسيح الفريدة بالاب » تتضمن 
ا 
١‏ أنه يعلن الآب لأن « الله لر يره أحد قط . الابن الوحيد 
الذي هو في حضن الآب هو حبر ٠‏ ( يو 1۸:١‏ ) » وھکذا 
رأى الناس ٠‏ مجده مجدا کا لوحيد من الآب ( يو ٠٤:١‏ 0 


۲ أنه وسيط الخلاص ٠:‏ الله قد أرسل ابنه الوحيد إلى العام 
لکي نحيا به » ( ایو ١ » ) ٩۹:٤‏ والذي لا يمن ( به ) قد 
دين لأنه م يمن باسم ابن الله الوحيد (٩‏ يو A۳‏ ) . 


وييكن استخلاص جوانب تفرده الأخرى من فصول 
أخرى » مثل خلوه من كل خطية » وسلطانه على مغفرة 
الخطايا » وصلته المستمرة الدائمة مع الأب » ومعرفته 
الفريدة بالاب » لانه « والاب واحد (٩‏ یو ۳٠۰:۱۰‏ ) . 


ابسن يونا 
هو كنية معان بطرس ( مت 1 ؛٨)‏ يو ٤۲:۱‏ 


۱۷-۱ ) » ومن هنا نعرف أن ابا بطرس کان یدعی 
او ا و 


بنوإسرائيیل : 


عبارة كثيرة الورود في العهدين القديم والجديد للدلالة على 
الإسرائيليين كسلالة رجل واحد هو يعقوب بن اسحق بن 
إبراهى » الذي تخیر امه إلى إسرائیل ( تك ٣۲۲٤:۳۲‏ ) . 
وكان من المألوف أن يطلق على مختلف القبائل أو الأسباط اسم 
الجد الاعلى الذي جاعوا من صلبه ( العدد :١۲١٤ء‏ عزرا 
١ ) ۳۲-۲‏ ومن الطبيعى أن الشعب الذي كان يفخر 
بإسرائيل كجد هم » أن يطلق عليهم اسم « بني إسرائيل » . 


وأول مرة تذكر فما عبارة « بني إسرائيل » في الكتاب 
المقدس » ترتبط جادثة تغيير اسم يعقوب إلى إسرائيل » في 
القول : « لذلك لا يأكل بنو إسرائيل عرق الفسا الذي على حق 
الفخذ إلى هذا اليوم » لأنه ضرب حق فخذ يعقوب على عرق 
السا » ( تك ۲۲:۳۲ ) › کا يون أبضا ه بني يعقوب الذي 
جعل امه إسرائیل ۲ ( ۲مل ۳٤:1۷‏ ) . 


ويدو أنه مضي الزمن » أصبح الاسم يطلق على سكان 
فلسطين » رغم أن القصود به أصلا هم سلالة يعقوب الذي تر 
1¥ 


أبناء الله 


امه إلى إسرائيل . أما الود في أيام العهد الحديد » فكانوا يربطون 
أنفسهم بإبراهم أكثر ما بيعقوب ( انظر یوحنا ۰۳۹:۸ رو N9۹‏ 


غل ۷:۳ ) . 
أبناء الله“ 


أولاً س في العهد القديم : تعتبر الأربعة الأعداد الأول من 
التفسير في العهد القدنم . فاإلى من تشير عبارة « أبناء الله + ؟ هل 
إلى آطة الوثنيين أو إلى حكام وثنيين » أو إلى ملائكة » أو إلى سلالة 
شيف ؟ فعدد الوثنيين أساطير مختلفة تعود إلى عصر الحوريين ( نحو 
٠‏ ق.م. ) عن اة الطبيعة يمارسون علاقات جنسية غير 
مشروعة بين أنفسهم » وفي بعض الحالات مع البشر . فهل هذا 
الفصل فيه إشارة إلى بقايا مثل هذه الأساطير ؟ أن السواد الاعظم 
من علماء العهد القدم يقرون بأن الاسلاظير الجنسية الجالف أمرا 
مألوفا في العهد القديم . ويزعم بعضهم » أنها لو كانت أسطورة 
عة 4 فاك الكاب :فك لها ت وهو ی رة من الام نه 
کاسا لد نه الله للعا م بالطوفان » ولكکن هذا الزعم ينا 
تماما سياق العهد القدم . وهناك بعض الادلة عل أن حکام 
الوثنيين كان يطلق عليمم « أبئاء الله » . 


وي بعض فصول العهد القدبم » مئل أيوب ( AP Ax‏ 
٨۸‏ ) ودانیال ( ۲٠:۳‏ ) » يظهر بجلاء أن العبارة تشير إلى 
ملائكة أو کائنات ماوية ( انظر ایضامز ۱:۲۹ء 1:۸۹ ) . 


ويقول البعض إن الملائكة الساقطين قد تروجوا من بنات 
الناس وولدوا منهن أولادا . ولكن لا توجد في الكتاب المقدس 
أدفى إشارة إلى اتصال الكائنات السماوية بالبشر بهذه الصورة › 
بل ان الرب يسو ع قد أكد أن الملائكة لا يزوجون ولا يتزوجون 
Ea)‏ 

والذين يتمسكون بأن المقصود « بأبناء الله ٠‏ هم نسل شيث 
يقولون إن اللفظة العبرية « ها إلوهى » ( أي«الله» باداة 
التعريف ) تدل باستمرار ‏ في العهد القديم ‏ على « الله الواحد 
الحقيقي » » وتنفي تماما المفهوم الوثني لمذه العبارة » ويدعمون 
رأيهم أيضا بان مفهوم علاقة البنوة بين الله ومن يعبدونه » ليست 
غريبة عن العهد القديم » فهى عبارة ما مفهوم واضح في العهد 
القديم » ففي التنية ( ٠:۳١‏ ) › وفي المزمور ( ٠١:۷۳‏ ) »ولي 
نبوة هوشع ( 1:1١‏ ) » نجد كلمة « أولاد » أو « بنين ٠‏ أو 
و ابن ٠‏ تستخدم للدلالة على علاقة الله بالناس » كا أن عبارة : 
يقال هم أبناء الله الحي » ( هوشع ٠٠:١‏ ) ها دلالة عظيمة في 
هذا الصدد . 
ثانياً - أبناء الله في العهد الجديد : 
١‏ الكلمات المستخدمة : هناك كلمتان يونانيتان في العهد 
۲۹۸ 


أبناء الله 


الجديد هما : « تكنون ) («م«)ع)) » و« هيوس 4 
(وئنط) » وكلتاهما تدلان على « البنوية » » فأولاها تدل 
على البنوية نتيجة التسلسلل الطبيعي » أما الثانية » فتدل ‏ في 
الغالب على البنوية من الناحية القانونية . ويستخدم 
الرسول يوحنا ‏ الذي يركز بصورة خاصة على البنوية 
بالولادة ‏ كلمة « تكنون » » بيغا يستخدم الرسول بولس 
الذي يركز على البنوية من جانبما القانوني » أو بالحري 
على « التبني » الذي کان شائعاً عند الرومان » ولکنه م يکن 
كذلك عند الیہود ‏ كلمة « هیوس » ( انظر يو ۲:١‏ 
ایو ا رة 24 11 غل 
N TT‏ 
الأقل بالمعنى الذي ينطبق على المومنين باسیح _ 
الدين يسوا فى في المسيح »> هم بالطبيعة « أبناء 
( أف ۳:۲ ) » وه أبناء العصية » ( أف ۲:۲ ) » وهم لا 
SSE‏ لروح الله ( رو ۱٤:۸‏ ) » بل لروح المعصية 
( اف ٤۲:۲‏ ) . 


ويصبح الناس أبناء لله بالجديد والتبني E‏ 
لمسيح مخلصاً وربا هم يو :۱۳,۱۲ غل ۲۱:۳۴ ) . 
الأخرة الى يعلد ابا اليد الجديد فهي الأخحوة u‏ 
أساس الإبمان بالرب يسو ع المسيح كاخلص الإهي الوحيد 
للعا م » وهو ما ينطبق أيضا على أبوة الله . من الح أيضا أن 
کل الناس هم « ذریته ٩‏ ( اع ۲۹,۲۸:۱۷ ) بمعنی آنہم 
أولاده لأنه هو الذي خلقهم »> ولكن من الواضح الجلي أن 
الحهد الجديد ييز بكل وضوح وتأكيد بين البنوة على ساس 
الخليقة » والبنوة على أساس الإيان بالرب يسوع المسيح › 
فهذاأمر لا جدال ولا شك فيه . 


فالبنوية هي امتياز کل مؤمن بالمسیح ( ۱يو ۲:۳ ) » 
وستعلن في ما عند مجيء الرب يسوع ثانية ( رو 
۸ ) » حين خلع المؤمن هذا الثو ب الذي يستتر به 
الآن » فالعا م لا يستطيع أن يدرك هذه البنوية هذا السبب 
( ١يو‏ :الل ) . أيا شد استعلان المسيح » فسيستعلن 
ا لمو منون معه في محد کاب اء لله ( ۲ کو ٠١:٥‏ ) » فلم يظهر 
ولا يظهر الآن ماذا سنكون » لأن استعلان أبناء الله سيتع في 
يوم قادم عند استعلان الرب يسو ع المسيح 


وبر كات البنوية أكثر من أن نكلم عنہا إلا بكل إيجاز . 
ا و ا و وای 9 ا 
ورعایته الابوية ( لو ۳۳۲۷:۱۲ ) »› وهم اسم واحد 
کغائلة ر ات 86۴ا ایو ۰)1۳ کا تظھر فب 
المشاببة العائلية ( رو ۲۹:۸ ) › والحبة العائلية ( يو 


iT gı ıu 7۳‏ \ ) » وروح البنوية ( رو ١:۸‏ ٠ء‏ غل 


" 


بنی برف 


» ) ۱۸:1١ ۲٤, ۲۳:۱ ٤ والخدمة العائلية ( یو‎ » ) ٤ 
: ےا‎ €١ وون لا ديت لای( قت‎ 
وهم الميراث‎ ٠ ) ١ كو‎ ۲٠ ( ويستمتعون بالتعزية الأبوية‎ 

الأبدي ( رو ۱۷:۸ انظر :۳ه ). 


ومن دلائل البنوية » الانقياد بالروج ( رو 1٤:۸‏ غل 
٥‏ ) »وهمم عة الابناء في الله ( غل ٠:٤‏ ) » وهم حرية 
الاقتراب إلى الله ( أف ٠۲:۳‏ ) وجبون. الأحوة ( ١يو‏ 
۱:١ ۱۱-۲‏ ) » ویطیعون الله ( ١یو :٥‏ ١س۳‏ ) . 


بني برق : 

أي « اُبتاء البرق ١‏ » وهو اسم مدينة في نصيب سبط دان 
( يش ٠٠:1۹‏ ) » ولعلها هي « ابن أبراق » الحالية » على مسيرة 
ساعة إلى الجنوب الشرقي من يافا » ويقول البعض أنها « الخيرية » 
إحدى الضواحي الشمالية الغربية لتل أبيب . و كانت إحدى المدن 
التي استولی علیہا سنحاریب کا سجلها في نقوشه . 


بنوالمثشرق : 

وهي عبارة تدل بصورة عامة على سكان المنطقة الواقعة شرق 
فلسطین » فقد کان العيرانيون يعتبرون بلادهم الم ركز الذي يدد 
على أساسه موقع سائر البلاد » فيطلقون _ مثلاً _ على ملكة 
١‏ سبا » ملكة « القين » ( أي ال جنوب ) » ا يذكر في نبوة دانيال 
« ملك الحنوب » » و« ملك الشمال » ( دانيال 1,٥:١١‏ ) . 
وسوف يأتي الناس من المشارق والمغارب ويتكئون مع إبراهم 
( هت ۱۱:۸ ) . 


ونقرأً أن يعقوب عندما هرب من عيسو أخيه » « ذهب إلى 
أرض بني المشرق ٠‏ ( تك ۱:۲۹ ) » والمقصود بذلك هى 
حاران في بلاد بين النہرین . ا يسمی سکان قيدار « بني 
المشرق ٠‏ ( إرميا ٠ ) ۲۸:٤۹‏ ويتضح من الكتابات اليهودية 
المتاحرة أن « قيدار ٠‏ هى إحدى قبائل العرب . کا يقال عن 
أيوب إنه كان « أعظم كل بني المشرق » ( يوب ۳:۱ ) » وكان 
موطنه في أرض عوص ( ٠:١‏ ) . ومع أنه من المستحيل تماما 
تحدید موقع اُرض عوص › ولکنہا ‏ لا بد کانت تقع على 
حافة الصحراء شرق فلسطين . 


ويبدو أن بني المشرق كانوا يشتهرون بالحكمة » فيقال عن 
سليمان إن حكمته فاقت « حكمة جميع بني المشرق » ( امل 
٤م‏ ) . وقد جاء المجوس الحكماء « من المشرق » للبحث عن 
المولود ملك اليهود ( مت ٠:۲‏ ) . وكان الكثيرون من بني 
المشرق ينتسبون إلى إبراهم ( انظر تك ٦:۲١‏ ) › فكانوا يمتون 
لإسرائيل بصلة . 


بنو عمون 


بنوععدل : 


ه نقراً عن « بني عدن الذین في تلاسار ٩‏ ( مل ۱۲:۱۹ 
اش ۱۲:۳۷ ) بالارتباط مع « جوزان وحاران ورصف » التي 
دمرها الآشوريون قبل عصر سنحاريب . ولا بد أن « بني عدن 
الذين في تلاسار » كانوا بقطنون في منطقة كانت تلاسار 
عاصمتها . و« تلاسار » معناها « تل أشور » کا يققول 
«( سکرادر ) . ولعله اسم كان يطلق على أي مكان يقام فيه معبد 
للإله « أشور » . وحیث أن « جوزان وحاران ورصف » کانت 
في بلاد بين النهرين » فالأرجح أن « بني عدن الذين في تلاسار ٠‏ 
كانوا يقيمون في نفس تلك الجهات . ومن احمل جداً أن « بني 
عدن » هم « بيت أديني ٠‏ المذكورين في النقوش الآشورية › 
للدلالة على منطقة تقع على الفرات الاوسط . وتذكر تلك 
النقوش أن جوزان وحاران ورصف وبیت أديني » قد دمرها 
أسلاف سنحاريب » وهو ما يتفق تماما مع ما جاء في سفر الملوك 
الثاني ر( 1:14 ) وإشعیاء( ۱۲:۳۷ ) . 


کا أن « عدن » المذكورة في نبوة حزقیال ( ۲۳:۲۷ ) تعتبر 
اسم مکان في بلاد بين النهرين وكانت ها علاقات تجارية مع 
صور » ويرجح أن ها صلة « بيني عدن ٠‏ المذكورين انفا . 


ويظن البعض أن « بيت عدن » المذكور في نبوة عاموس 
٠:١ (‏ ) هو « بيت أديني » المذ كور في النقوش الأشورية » ومن 
ثم فله علاقة « بني عدن » ولكن هذا موضع شك إذ أن « بیت 
عدن » في نبوة عاموس » يبدو أنه کان يقع في سوريا بالقرب من 


= 


دمسیق . 


بنو عمول : 


هم نسل « بن عمي » بن لوط ( تك ۱:۱۹ ) » ومعناه « ابن 
شعبي ٠‏ أو ١‏ بنو شعبي ٠‏ » وهو اسم يحمل معنى قرابتهم 
لإسرائيل » لذلك أمر الرب بني إسرائيل ‏ وهم في طريقهم إلى 
أرض كنعان ‏ أن لا يعادوهم وألا يجموا عليهم ( تث 
۲ ) . وکان موطنهم شرق اليحر الميت ونير الأردن بين 
آرنون والیبوق . ولکن قبل زحف بني [سرائيل إلى موطنہم » کان 
الاموريون قد استولوا على جزء من بلادهم » حيث أسسوا على 
الجانب الشرتي من تبر الأردن والبحر ايت مملكة سيحون ( عد 
۳١٠-١‏ ) . ونعلم من السجلات المصرية ‏ ويخاصة من 
لواح تل العمارنة ‏ أن الغزو الأموري لتلك البلاد حدث في 
القرنين الرابع عشر والئالث عشر قبل اليلاد » فقد دفعهم زحف 
الحثيين عليہم من الشمال › وجرا ج بورع عن ایل 
الجنوب » واستقر البعض منهم شرق الاآردن . وقد ساعد 
الإسرائيليون بني عمون بانتصارهم على أعدائهم »مما جعل 


۲۹۹ 


قط تاي عجرت ي احقرر ااب هن عر اجر ايل ن ره 
وما ففي أيام فتاح ضايق بنو عمون اإسرائيليون المقيمين 
شري الأردن » بحجة أن الإسرائيليين ة قد اغتصبوا أرضهم عند 
خروجهم من مصر » بینا کان بنو إسرائیل قد استولوا علیما من 
۲۸-۱ ) » وقد هزمهم يفتاح » ولکن 
عداوعيم م تنقطع » وكان تصرفهم مع بني [سراثیل تصرفا معيبا 
کا حدٹ في ایام شاول ( صم ۱۱ ) » وني آیام داود ( صم 
٠١‏ ) »ولعل هذا كان هو سبب تلك المعاملة القاسية التي عاملهم 
با داود بعد استيلائه على ربة عاصمتهم ( صم 
۲--۳۱) . ولكننا نرى بعد ذلك » صورة أفضل » حيث 
أن شوبي بن ناحاش من ربة بني عمون أكرم داود في أثناء هروبه 
من اٌبشالوم ( صم ۲۹۲۷:۱۷ ) . 


الأموريين ( قض 


وقد أصبحت بلادهم جزياً من ملكة يربعام بعد انقسام 
المملكة . وعندما استول الأراميون على تمتلكات إسرائيل الواقعة 
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عمون في أيام داود وسليمان 
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مواب 


بنو عموك 


شرق الأردن > حضعت بلاد بني عمون لبنہدد ملك أرام ولجد 
فرقة مكونة من ألف جندي من بني عمون » اشت ركت بجانب 
بنبدد في معركة « قرقر » بين الأراميين والأشوريين 
۸٤ (‏ ق.م. ف هد لداش الثاني . ويغلب أنهم استردوا 
موطنهم القديم عندما سبى تغلث فلاسر الإسرائيليين المقيمين في 
شرتی الأردن ( ۲مل ۲۹:۱۰ ١اخ ٠٠:١‏ ) . 


a 
بوذا وإسرائيل . ففي أيام يهوشافاط » انحازو! إلى الموابين في‎ 
حربهم معه » ولکہم انكسروا كسرة شديدة أمام ہوشافاط‎ 
خأ٣‎ ( واضطروا لدفع الجزية للملك يوثام‎ » ) ٠١ خأ٣‎ ( 
وبعد خحضوعهم لتغلث فلاسر اصبحوا  بوجه عام‎ . ) ۷ 
تابعين لأشور » ولكنهم اشت ر كوا في الثورة العامة التي قامت في‎ 


يام سنحاأر یب > ولکنهم استسلموا وأصبحوا تابعين اما لاشور 
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خريطة لموطن العمونيين في أيام داود 
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بنو الأنبياء 


ابنة س بست 


وتبدو عداوتهم ليهوذا في انضامهم للكلدانيين في محاربة هوذا 
( مل ۲:۲۲ ) . ویندد النبي عاموس بقسوتهم ( ۱۴:۱ ) › 
ويتنباً إرميا وحزقيال وصفنيا عن خحراب بلادهم ( إرميا 
4۹-ا1ا» حز ۳۲۲۸:۲۱ صفنیا ٩۹,۸:۲‏ ) . کا أن 
اغتیاهم لحدلیا کان عملا خسیسا ( ۲مل ۲۹۲۲:۲۵ إرميا 
٠‏ ) . وبعد العودة من سبي بابل اتحد طوبيا العموني مع 
سنبلط الحوراني في مقاومة نحميا ( ج ٤‏ ) . ولم تنقطع مقاومتهم 
لليبود عند استقرارهم في اليهودية » فقد انضموا للسوريبن في 
حرو بهم ضد المكابيين » ولكنهم انز موا أمام يهو ذا المكابي ( ١مك‏ 
,¥( . 


و کانت دیانتہم ديانة منحطة م تزد عن حخرافات سخيفة 
ورهيبة . فكان كبير امتهم هو مولك أو ملكرم ( امل 
۱ ) وکانوا یقدمون له ذبائح بشریة ( لا ٥-۲:۲۰‏ الى 
هى الرب بني إسرائيل عنها بشدة ) . و كانت هذه العبادة منتشرة 
عند شعوب أحرى فقد كان الفينيقيون بمارسوتها . 


بسو الأنبياء 1 


تذكر هذه العبارة احدى عشرة مرة في العهد القديم » وترتبط 
جميعها بعصر إيليا » وأليشع بشكل خاص » وفي سفري الملوك 
الأول والثاني فقط . والعبارة ها معناها الخاص » فهى تشير إل 
أعضاء طائفة أو جماعة من الأنبياء » ولا تدل مطلقا على أنهم من 
سلالة نبي بالولادة الطبيعية . 


وكانت توجد منهم جماعات متفرقة » أو بالحرى فروع من 
هذه الطائفة في أماكن مختلفة : 


۱ في بیت ایل ( مل ۳:۲ ) . 
في رحا( ۲ مل ٥:۲‏ ) . 

في الجحلجال ( ٣‏ مل ۳۸:٤‏ ) . 
في جبل فرام ( ۲ مل :۲۲ ) . 


ولکنهم کانوا خخضعون لنبي واحد › کانوایدعونه ١‏ سیدهم ) 
( ۲ مل ٥,۳:۲‏ ) . وعندما کانت تنتہی حیاۃ هذا السید س کا 
حدث عندما انتقل إيليا في المركبة النارية ‏ كان جخلفه أحد أعضاء 
الجماعة » بموافقة جميع الأعضاء . وكان الحك في الاحتيار هو أن 
يكون للنبي ال لجديد نفس قوة النبي القديم ( ۲ مل ٠١,۸:۲‏ ) »› 
وان یکون قد حل عليه روح السید القدم ( ٠١:۲‏ ) . 


n E 


ويبدو أنهم كانوا يعيشون حياة مشت ركة ( كحياة الأديرة ) › 
فقد بنوا لأنفسهم أماكن للاقامة فما ( مل ٤١:٦‏ ) » وكانوا 
يأكلون من طعام واحد ( ٤٤-۳۸:٤‏ ) . ومع ذلك کان 
البعض منهم متزوجا ( ۷-٤‏ ) . و کانوا_ في أغلب الاأحيان 
يدون عملهم بأمر السید ( ۰۳۸:۲ ۱:۹ ) » وکثیرا ما کانوا 


با“ ن موافقته قل عه 1 أي شيء ( ۹:۲ ۰۱۸۱ 
٦:س‏ ) » ولکن کان يمكنهم أن يتصرفوا من ذواتهم ( مل 
۰ (. 


ومع أن عبارة « بني الأنبياء » لا تذكر بنصها في غير هذه 
الأماكن » إلا أن هناك بعض العبارات التي قد تشير إلى نفس 
امفهوم » فنقراً عن ١‏ زمرة من الأنبياء ١‏ ( اصم ٥:1١‏ ) » 
و« جماعة من الأنبیاء ٩‏ ( صم ۲٠:۱۹‏ ) . کا نقرأً عن معة 
نبي » من أنبياء الرب » خباهم عوبديا من وجه إيزابل ( امل 
E9. (14‏ نقراً عن « الأنبياء » ( ٣‏ مل ۳ إرمیا 
17 ) . وقد استمر وجود طائفة الانبياء طيلة عهد 
الملكية . 

أما عبارة « ابن نبي » التى ذكرها عاموس ( ٠٤:۷‏ ) » فإنغا 
قصد بها أيضا أنه ليس عضوا في طائفة أو جماعة من الأنبياء » أي 
أنه م يكن من « بني الأنبياء » . 


بدو يعقان : 


وهم قبيلة من الحوريين » كانوا يقطنون بالقرب من جبل حور 
ي زمن الخروج أو قبله بقليل . وكان يعقان أحد أبناء إيصر من 
بني سعير الحوري ( اخ ٤۲:١‏ > ويذ كر باسم « عقان » في تك 
کن شى عيسو طردوهم من أمامهم وسکنوا 
مکانہم ( تث ۱۲:۲ ) . وکانت « ابار بني یعقان ۲ إحدی 
امحطات التي نزل فما بنو إسرائيل في أثناء رحلاتهم في البرية › 
بالقرب من تخم أدوم ( تث ٠:٠١‏ ) بعد مسيروت . ويختصر 
اسم المكان إلى « بني يعقان » في سفر العدد ( ۳٠:۳۴‏ ) . 
ويرجح أن موقعها الحالي هو « البشرين » على بعد ستة ميال من 
العوجا. 


وتستخدم في كلمة الله في أكثر من معنى : 

. ) ١١:١ خر‎ ۲٠١:٤٦ ب بالمعنى الحرنفي المعروف ( تك‎ ١ 
. ) ۲:۲ يمعنى « كنة »أي زوجة الابن ( راعوث‎ 

»٠:١ ممعنى « حفيدة ) مباشرة أو غير مباشرة ( لو‎ ٣ 
. (C٢) 7۳ 

٤‏ معنى الانتساب إلى بلدة أو مكان معين » مثل : « بنات 
اأُورشلم » ( لو ۲۸:۲۳ ) ٠‏ أو إلى ديانة معينة مثل « بنت 
إله غریب » ( ملاحی ۱٠:۲‏ ) » أو إلى سبط معين مثل : 
و بنات یہوذا ) ( مز ۱۱:٤۸‏ ) . 

٥ه‏ جعنى سكان موضع معين كجماعة » وجخاصة في الأنبياء 
والأسفار الشعرية ا في « ابنة صهيون ) ( مز ۱٤:۹‏ إش 

۲۲1 


بنات زی 


۳ إرمیا ۲۹:67 مت 0:۲۱ ) . 

٦‏ قي مخاطبة أي فتاة أو امرأة » مثلما في « ثقي ياابنة ٠‏ ( مت 
۹/)/ / مرقس ۳٤:٥‏ لو ٤۸:۸‏ ) أو ١‏ امعي يابنت » 
( هز ۱۰:٤٥‏ ) . 

۷ معتی جنس النساء عموماً »> کا في « بنات کیرات ٠‏ 
( امشال ۲۹:۳۱ ) . 

۸ س تستخدم مجازيا في مخاطبة المدن ر( إش »٠:٤۷‏ خر 
TERES‏ 

٠‏ تطلق على القوي والضواحي التابعة لمدينة أكبر ( عد 
1 قض ۲۷:۱ ) . 

١‏ - تستخدم للدلالة على العمر » مثل « وهى بنت تسعين 
سنة » ( تك 1۷:۱۷ ) اياف لم كانت وبنت ليلة 
هلكت » ( يونان ٠٠:٤‏ ) » أو للدلالة على الوظيفة مثل 
« بنات الغناء ‏ ( جا ٤:١٣‏ ) . 


ولم تكن البنت ‏ بعامة في مكانة الولد . وقلماتذكر 
أسماء البنات . و كان یکن للأب أن بیع ابنته أمة ( حر 
۱ ) »> ولکن لیس لقوم أجانب ( خر ۸:۲۱ ) . 


و كان للبنت الحق في الموراث مثل البنين » ولكن بشرط 
ألا خر ج الميراث س عن طريق الزواج ‏ إلى سبط اخر 
( عدد ۲۱۱:۳٦‏ ) . 


بنت الصبح : 


١‏ يازهرة ( لوسيفر ) بنت الصبح »( إش ٠١:٠١‏ ) » وهي 
في العبرية تعني « هلالا ابن شهر » . والأخطاب في إشعياء موجه 
أصلا إلى ملك بابل . ويقول الرسول بطرس في رسالته الثانية : 
« إلى أن ينفجر النهار ويطلع كو كب الصبح في قلوبكم » ( ٣‏ بط 


۲ ) . والكلمة اليونانية هنا تعنى « مصدر النور » فالاشارة 


إذا ليست قاصرة على كو كب الزهرة ( كو كب الصبح ) المبشر 
ببزو غ الفجر » بل إلى الشمس ذاتها » فهو يتكلم عن ١‏ الرب 
يسو ع المسيح » مس البر » ولعل الرسول کان يشير إلى ما جاء في 


نبوة بلعام ( عد ۱۷:۲٤‏ ) . 


ابنة فرعون : 


وهي الأميرة التي أنقذت موسى من الموت ( حر ۱۰٥:۲‏ 
ب( . والارجح أن الفصرد ها ليس عرد امةن 
الأسرة الملكية » بل ابنة املك نفسه » والتي كان ها احق في وراثة 
العرش _ لولا أنها أشي _ ولكن كان لابنما الأكبر الحق في اعتلاء 
العرش . 

ولم يتفق العلماء على شخصية « ابنة فرعون » هذه » فالأمر 
يتوقف على من هو فرعون الذي استعبد الإسرائيليين في مصر › 
فلو کان هو رمسيس الثاني _ وهو الأرجح ‏ لكانت ابنة فرعون 
هى ابنته أو أخته ابنة سيتي الأول . وإذا كان فرعون الذى استعبد 
الإسرائيليون هو تحتمس الثالث ‏ ۴ يظن البعض ‏ لكانت ابنة 
فرعون أميرة من الأميرات اللواتي لا نعلم عنهن شيقا . ويظن 
البعض آنا « حتشبسوت » أو ا يسمونها « الملكة اليزابيث 
اللصرية ٠‏ تشيمما ها بالملكة « اليزابيث » الأرلى ملكة إنجلعرا 
الشهيرة . 


بنات نعش : 


هي النجوم الثلاثة اللامعة في جوعة الدب الأكبر » فقد أطلق 
العرب والعبرانيون على الأربع النجوم الأخرى اسم « نعش » لأنا 
تكون ما يشيه النعش ( ى تابوت الوتى ) » وأطلقو! على الثلاثة 
التي في ذيل « النعش » اسم ١‏ بنات نعش ١‏ (أيوب 
۸ مع( . 


صورة لنعش وبناته 


TTT 


بنی س يشي 


ہنی س يني بناء : 


وأهم كلمة عبرية تترجم هكذا هى كلمة « بنى » فهى مثل 


العربية لفظا ومعنى 
١‏ س أسلوب البناء قدا : كان الأسلوب المتبع في البناء إبان 


وفي المناطق التي لم تكن تتوفر ذ 


الفتح العبراني لكنعان » أن يتكون البناء من مواد غير 
مصقوله » بل على طبيعتا . وباستثناء ما تم انجازه في عهد 
املك سليمان » لم ييذل مجهود يذكر لإدخال مط أرق من 
ذلك » وظل الأمر على هذه الحال حتى بدأ تأثير الحضارة 
اليونانية في الظهور ( حوال القرن الثالث قبل الميلاد ) . 


ر الاجا ه کانت 


ا قوالب الوب المصنوعة من الطين »> ولکنہم 


أدركوا أن هذه القوالب قابلة للتا كل » فاستخدموا ألواحا من 


الحجارة للتكسية لحمايتها من العوامل الجوية » ولإضفاء صورة 
الحجر الصلد على مثل هذه المواد الرخيصة › دون أن يكون 
لذلك أي قيمة معمارية . 


۲ 


البناء با حجارة : حيها توفرت الأحجار » كانت المباني 


تشيد بها » ولكن من حجارة خام غير مصقولة . وكان 
فكانت ترص بطريقة لا تتسم بالمهارة . وقد نجد بناء تبدو 
القاعدة . وتدل بقايا الجدران من عهد الملوك الأوائل في 
أورشلم على مهارة لا نظير ها في أي مكان أخر خارج 
eee‏ 
ويعضن U‏ مبنية بحجارة مقطو عة الازميل 
نوعاً . أما القطع الدقيق للحجارة وصقلها صقلا رائغاً ج 
تبدو في مباني اميل › فلم جحدثا إلا في عهد هيرودس 
الكبير . وما يستلفت النظر أنه ليس ثمة أسلوب محدد للبناء 
يمكن تسميته بالاسلوب الهودي » بالرغم من وجود بعض 
الأسباب التي تدعو إلى الاعتقاد بان أسلوب السرة والحواف 
کان في أصله اسلوبا يهوديا . ويري « ويلسون » ( في 
مؤلفه : « الجلجثة » ص ٠۲١‏ ) أنه كان للسرر البارزة 
قيمة دفاعية لأاجهاض قوة الجانق ( الات حربية كانت 
تستخدم قديا لقذف الحجارة لدك أسوار المدن ) . ولعل 


الأساسات : كانت أساسات التحصينات ترتكز عادة 


على الصخر » الذي كانت تتم تسويته أحيانا باقتطاع 
النتوءات ليكون قاعدة للأساسات » لكن في أغلب 


بني = يني 


الأحيان » كانت تع هذه التسوية بملء الفراغات بقطع 
صغيرة من الصخور 


إن قسما من السور الجنوبي لاورشلم ‏ والذي بني في 
عهد متاخر » على وجه اليقين ( القرن الخامس الميلادي ) 
وبصورة عامة كانت الأساسأت ترتكز عادة على أنقاض من 
المباني الأقدم عهدا . وفي خيش كانت الجدران البنية باللبن 
ترتکز على آساس مر e‏ کک وجود اسلوب 


الأساليب الحدية : أما الجدران الشائعة الآن في البناء 


فأقل بدائية » وتبطن عادة بملاط من الجير . ويبلغ مك 
الجدار عادة نحو ثلائة أقدام » وله واجهتان » داخلية 
وحارجية »> من الحجارة الضخمة » وعلاً الفراغ بينہما 
بقطع صغيرة من الحجارة بدون مادة تربط بين هذه القطع 
من الحجارة » فهى أشبه ما تكون بأبنية العصور القديمة . 
ولسد الحاحة ا وجود مادة رابطة ¢ آصبح من الشائع 
استخدام قطعة من الصلب للربط بين الزوايا . والأرجح أن 
طرق البناء والللحت ظلت على ما كانت عليه في العصور 
اليهودية الغابرة » فيجلس النحاتون الققرفصاء أمام 
الأحجار » وهي في وضع مائل » ليقوموا بصقلها . وإذا 
كانت الا حجار بعيدة عن موقع البناء » فإنها كانت تنقل على 
ظهور الحمير » ثم يحملها الرجال على ظهورهم ويصعدون 
بها فوق عارضة خحشبية حتى قمة الجدار . 


وكانت العادة قديما أن يحفر كل رجل « يعره الخاصة ¢ . 
( إش ٠۹:۳١‏ ) غائرة في الصخر الواقع تحت بيته » وكانت 
الأحجار المقتلعة تستخدم في البناء . وإذا كانت للمياه غير 
كافية » كانت تفر الابار آولا ثم تجمع فيما مياه الاأمطار 
الشتوية لاستخدامها في البناء . 


٥ه‏ س استخدام الكلمة مجازيا : كثيرا ما تستخدم كلمة 


« بناء » ومشتقاتما للدلالة على الازدهار والنجاح »› أو 
للدلالة على التقوية والتدعم ( انظر أي ۲۳:۲۲» مز 
۹ إرمیا ٩:۱۸‏ ) . کا تستخدم أيضا للدلالة على 
إعأدة بناء ما انہدم ( اش ۸ ) . وبثاء بیت شخص 
ما عتا حه أطفالا أي ذرية كبيرة ( راعوث ١١:٤4‏ 
صم ۲۷:۷» ١أخ 1١:1۷‏ ) » وهي نفس الكلمة المترجمة 

) . ) ۲:۱١ أرزق » في القكوين(‎ ١ 
کا تستخدم هذه الكلمة معنى روحي » للدلالة على عمل‎ 
الشخص في الحياة » وتكوين شخصية متميزة وعادات‎ 
الذي يبني‎ ٠ فاضلة > والشيءالجوهري هنا » هو الاساس‎ 
Y۳ 


سی 


عليه » فالذين يبنون على أساس كلمة المسيح يبنون على 
الصخر » أما الذين يرفضون هذه الكلمة » فإيم يينون على 
الرمل ( مت ۲۷۲٤:۷‏ ) . والمسيح هو الاساس الراسخ 
الوحيد » والعمل الذي يبنيه الإنسان عل هذا الاساس › 
سیمتحن بالنار ( ١‏ کو ۱۹-۹:۳ ) . 


وتشبه الكنيسة ببناء ( ١‏ كو 4:۳ ابط ٤:۲‏ س٦‏ ) › 
فهى مبنية على أساس الرسل والأنبياء ( أي على احق الذي 
نادوا به » والتعلم الذي علموا به ) » ويسوع المسيح نفسه 
حجر الزاوية ( أف ۲۲۲۰:۲ » والمؤمنون مبنيون فيه 
( کو ۷:۲ ) .کا يحرضهم الرسول بوذا ليبنوا أنفسهم على 
إمانہم الاقدس ( يہوذا ۲٠‏ ) . 


ويقول الرسل بولس عن نفسه أنه يخدم الرب « كبناء 
حکم ۲ » قد ربح نفوساً كثيرة للرب » وبناها على ساس 
السیح ( ١کو ١٤١٠١:٣۳‏ ) . 


تستخدم كلمة « يني ) بمعنى « يتقوی » ( ١‏ كو 
۸ ۱ وهي هنا تؤدي معنى سيا ) . 

وتستخدم هذه الكلمة أيضا لتأدية معان مجازية عديدة 
وعخاصة فيما يتعلق بالله : 


فهو ييني الأمة » أي يحفظها ويوطدها ( مز »٣٠:٦۹‏ 
۱)۲ إرمیا ۱۹:۱۲ ) » وییني عرش داود ( مر 
1:۸۹ ) » وبني آورشلم ( مز ۲:۱٤۷‏ ) . 

إعادة بناء الأمة في المستقبل ( إش ١٠:١۸‏ اا:4ء 
6٥‏ ,+/+ إرمیا cA, ٤:۳١‏ 10:4۲ ىز 1:۳7 
عاموس ۱۱:۹ اع ۱١:1١‏ ) . 


البناء بمعنى الازدهار والنجاح ‏ کا سبق القول : ر أي 
۲۲ اصم ۳٣:۲‏ ) إرمیا 1:۲٤‏ ) . 


للدلالة على ثبات ورسوخ الصفات الإلهية ( مز 
(A4۹‏ . 

٤ ٤ 
للتعبير عن تاديب الله » ۴ في : « بنى علي واحاطني‎ 
. ) ۸:1۹ انظر أیضا یوب‎ ٥:۳ بعلقم ومشقة » ( مراي‎ 
مر‎ ٤۲:۲۱ وهو ما اقتبسه الرب ( مت‎ ) ۲,۸ 


ا اقيتة الرشول:بطر س أيضا 
(أع ۷:٤‏ بط ۷:۲ ) . 


الله هو الباني لكل الأشياء » ففي الرسالة إلى العبرانيين 


YY 


يقول الرسول إن الله هو صانع وبارىء أورشلى الجديدة 
( عب ۱۰:1١‏ ) . 

وني العهد الجديد » يقال عن المؤمنين انبم : 
بناء الله ( ١‏ كو ٠١,۹:۳‏ ) » على الأساس الوحيد الذي 


هو المسیح ( مت ۱۸:۱٩‏ مع بط ٥:۲‏ أع »۳٠۱:۹‏ رو 
ا کو ۰:۳ ٤۱۲,۱‏ ۱ أف ۲۰:۲ ) . 


٠ pe 


۲ ينون بصفة مستمرة » ويسررون قدما في حياة الإيان 


۱:۵ اتس‎ ۱۷,٤:1٤ ٤۲۳:۱۰ وک١‎ ۲:۲۰ (أ٘ع‎ 


. ) ۲١ ودا‎ 


۳ مبنيون معا في المسيح ( أف ۲۲:۲» كو ۲ ا۷ کو 


OT 


بنيامين : 


£ 


او 


۱ 


ومعناه « ابن يدي ايعين » » وهو يطلق علي : 
ادال ارم ا ا ی 


الابن الأصغر ليعقوب من زوجته الحبوبة راحيل » التي 
ماتت عند و لادته و عتدما شرت بدو الها » دعت اسعه 
بن أوني » أي « ابن حزني ۲ » ولا خحشي يعقوب أن 
يكون هذا الاسم فألاسيئا للولد ‏ کا كانت العادة في 
الشرق س دعاه أبوه ١‏ بنيامين » أي « ابن يدي المين » 
( تك ۱۸,٠۷:٠١‏ ) . وهو الوحيد من أبناء يعقوب الذي 
ولد فی أرض فلسطین بین بیت إيل وأفراته » وان يوسف 
أحاه 'الشقيق . وعندما يبدو لنا من تاريخه أنه كان 
موضو ع اهام أبيه وأخوته » يجب آلا ننس أنه کان قد 
أصبح في ذلك الوقت رجلا ناضجا › ففي وقت نزول 
يعقوب إلى مصر » كان يوسف في حوالي الأربعين من 
عمره » ولم یکن بنیامین یصغره بکٹیر » کا کان رب 
عائلة . أما كلمة « صغير » في التكوين ( ۲٠:٤٤‏ ) فهى 
تعبور شري عن کل شخص يصغر المتکلم › کا آنه کان 


القاسية لأخيه يوسف » دفعهم إلى معاملة بنيامين برقة 
وعطف » فقد کان موقفهم منه في كل الاختبارات المرة 
التي جازوا فيہا في مصر » موقفا طيبا » ولا شك في ان 
ذلك كان بحظى برضى يعقوب أبيہم ( تك ٤١‏ وما 
بعده ) . وتذكر أماء أبناء بنيامين عند نزوهم إلى مصر 
في سفر التکوين ( ۲۱:٤١‏ ) . 

س سبط بنيامين : كان رجال الحرب المعدودون من سبط 
بنيامين ٠١, ٤٠ ٠‏ في التعداد الأول في بداية الرحلة في برية 
سيناء » بيا كان عددهم في الاحصاء الثاني الذى تم قرب 
نهاية الرحلة » في عربات أريحا  ٠١,1١ ٠‏ ( عد ۳۷:١‏ 


ایا س <“ ۰ ٣‏ و بنیامین 
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ورشلم 


١‏ ) . وكان موقعهم حول الخيمة » تحت راية محلة 
آفرابم في لللجهة الغر بية من خيمة الشهادة » و كان الرئيس شم 
وان ن جدعوني ) ( عد ۲۳,۲۲:۲ ) . وکان يثل 
بنیامین بین الجواسيس « فلطي بن رافو ٩‏ ( عد ۹:1۳ ) › 
و کان يثلهم عند تقسم الأرض « أليداد بن كسلون » ( عد 
OCTET‏ 


حدود نصيبم في الأرض : تذكر حدود المنطقة التي 
وقعت نصيبا لسبط بنيامين » بكل وضوح في سفر يشوع 
( ۲۷۱۱:۱۸ ) » وکانت تقع بین فرام شمالاً » ویہوذا 
جنوباً . و كان" التخم الشمالي يبدا من الأردن ويصل إلى 
أريحا » ثم يسور إلى الشمال من تلك المدينة إلى ا جيل غربا مارا 
بيت يل التي كانت جزءاً من نصيب هذا السبط » ثم ينزل 


العخم إلى عطاروت إدار إلى بيت حورون السفلى . ومن 
هذه النقطة كان التخم الغربي ينحدر جتوبا إلى قرية يعارم . 
وكان التخم الجنوبي يسور من قرية يعارم شرقا إلى منبع مياه 
نفتوح » ويدور إلى الجنوب من أورشلم حتى يصل إلى البرية 
عند جداک هیچ رم وز چالشاطىء الشمالي البحر 
اميت عند مصب الأردن . وكان نهر الأردن يشكل التخم 
الشرق . لقد کانت نة نےیا ء وکان ذلك 
بسبب ١‏ جودة الأرض » کا يقول يوسيفوس » وهو وصف 
ينطبى أساساً على سهول #(ا . أما المرتفعات فجبلية 
صخرية قليلة المياه » ولكن توجد أرض جيدة على السفوح 
0 


الموقع : واضح ما سبق أن بنيامين كان يتحكم في الطرق 
Yo‏ 


الرئيسية المؤدية إلى المرتفعات » سواء من الشرق أو من 
الغرب » والتي قاد فيا يشو ع بني إسرائيل من الجحلجال إل 
عاي . ا أن بنيامين كان يتحكم في الطريق العظى الذي كان 
يصل بين الشمال والجنوب » والذي كان يتد على الحافة 
الغربية من الجبال في منطقة يسهل الدفاع عنها » فكان موقعا 
يستلزم أن يحتله سبط من الحاربين الأقوياء الشجعان » وهو 
ما كانه سبط ابنيامين » إفقذ كان رجاله مهرة في الرمي 
بالقسي والمقلاع » ما كان يرجح كفتهم في القتال ( قض 
٠‏ اأخ ۲:۱١ ٤١:۸‏ الم ) . وتتضمن بركة 
يعقوب هذه الممیزات ( تك ۲۷:٤6۹‏ ) . وكان ثاني عخلص 
لإسرائيل في زمن القضاة » إهود بن جيرا البنياميني الأعسر 
( فض ٠١:۳‏ ) . 


٥‏ س تارنخه : قاتل البنيامينيون سيسرا تحت قيادة دبورة وباراق 
( قض ٠٤:١‏ ) . وترسم لنا القصة المسجلة في الأصحاح 
العشرين من سفر القضاة صورة للحياة في عهود الانفلات 
والانحلال » حين لم يكن هناك ملك في إسرائيل . کا تعطينا 
صو رة لها عاناه سبط بنيامين بسبب تلل الفعلة الشنعاء . 


ولا شك في أن اختيار شاول أول ملك لكل إسرائيل › 
کان موضع فخار للسبط . وبعد موت شاول » کان سبط 
بنيامين هو العمود الفقري في حزب إيشبوشث » ولكنهم 
اضطرو! احيرا للخضو ع لسبط يہوذا مغلا في شخص داود 
( صم ۲١۱۷:۳ ۰۲٠۱:۲‏ ) . وكان الرجل الذي 
صب الشتاام على راس داود _ في أثناء هروبه من ابنه 
آبشالوم ‏ رجلا بنیامینیا ر( صم ۲:۱۹ ) . کا تزعم رجل 
بنياميني هو شبع بن بكري الثورة ضد عودة داود » ولكن 
يواب استطاع أن يقضي على تلك الفتنة ( صم ٠١‏ ) . 
وييدو أن جزءا کبيراً من سبط بنيامين انشق عن يهوذا عند 
انقسام المملكة » حيث نقرأ أنه « م يتبع بیت داود إلا سبط 
هوذا وحده » ( ملل ۲۰:۱۲ ) » ولکننا نقراً في العدد 
التالي » أن رحبعام جمع كل بيت بوذا و سبط بنيامين حاربة 
يربعام . والأرجح ن ر بنيامين امجاورين لمدينة أورشلم 
التي كانت مقرا ملكيا لبيت داود » ظلوا على ولائهم 
لبيت داود » أما العشائر التي كانت تقم بعيدأ عن أورشلم » 
فقد انضموا إلى المملكة الشمالية . ولكن بعد سقسوط 
السامرة » استعاد بيت داود سيادته على كل منطقة بنيامين 
تقرییا ( ۲ مل ۱۹,۱۵:۲۲۳ الح ) . ونعرف من سفر میا 
أن وادي هنوم كان التخم الجنوبي لبنيامين في أيامه » بيغا امتد 
تخمهم غربا حتی شمل لود وآونو ( ج ۳٤۳۰:۱۱‏ ) . 


وكان شاول الطرسوسي الذي صار الرسول بولس من 
سبط بنیامین ( في ٥:۳‏ ) . 


۲٦ 


باهر 


ثانا س بنيامين بن بلهان أحد أحفاد بنیامین بن يعقوب ( ١خ‏ 
١ ٠ 4‏ ( . 


ثالغاً س بنيامين أحد أبناء حاربم » وكان من الذين تزوجوا 
المدكرر ي ي 050 


بنيام: : 

أي ینتسب إلى سبط بنيامين مئل إهود ( قض ٠١:۳‏ ) » 
وشاول املك ( صم CTE‏ وشبع بن بكري ( صم 
۰ ) » و معي بن جيرا ( مل ۸:۲ ) . 


بنیامین ‏ باب بنیامین : 


حيث أن باب بنيامين كان يودي إلى بيت إرميا النبي في 
عناٹوٹ ( إرمیا ۰۱۳:۳۷ ۷:۳۸ ) » کا كان يقابل باب الزاوية 
في الجانب الغربي» فالأرجح أنه كان قريباً جدأ من موقع « باب 
العد » فيما بعد السبي ( نح ۳٠:۳‏ ) » في الطرف الشمالي من 
السور الشرقي . ويظن البعض أنه « باب الضان ) ( ن ۳۲:۳ ) 
في الطرف الشرقي من السور الشمالي ( انظر حزقیال ۲:۹ ) . 
وهو أيضا باب بنيامين الأعل الذي عند بيت الرب ( إرميا 
:ب( والذي ناه اللك يوثام ) مل To: \o‏ 
حزقیال ۲:۹ انظ أورشلم في الجلد الأول ) . 


بنینو : 
اسم عبري معناه ١‏ ابننا ) وو اخ اللاو بين الذين خحتموا 
الميثاق في زمن حميا( ج ٠۳:٠١‏ ) . 
١‏ ٍ 
بهن : 
أي تعجب واندهش وأخذته الحيرة لأن شيعا مافاجأه عل غير 
انتظار ( تلن ۳۳:٤٣۳‏ مت ۲۸:۷ ) . 
بهت : 
وهى بنفس اللفظ في العبرية » وهو نوع من الرخام أو 
الأحجار الجميلة الي كانت تغطي أرضية قصر الملك 
أحشویروش . ۾ يتحول ال ف معظمه من بللو رات الفلسبار 
( سیلیکات الالومنيوم ) . وقد تكون ألوانه مراء أو حضراء أو 
أرجوانية أو ختلطة ( س 1:١‏ ) . 


باهر : 


وهي بنفس اللفظ في العبرية » وتعنى النور اللامع المتلألىء 


جى 


باب 


( اي ۲۱:۳۷ € 
بهرمان : 


حجر کرم أحر اللون ( خر ۱۸:۲۸» حز ۱٦1:۲۷‏ 
۸ () ويقول البعض إن الكلمة العبرية وهي ١‏ نوفخ ) 
)Nphek1(‏ تعني الزمرد . وكان البهرمان أحد حجارة الصف 
الثاني في صدرة رئيس الكهنة . 


بهق : 


وهي بنفس اللفظ في العبرية > وتطلق على الطفح الجلدي 
امذكور في سفر اللاويين ( ۳۹:١۳‏ ) > وهو عبارة عن بقع 
بيضاء في ا جلد » بدون وجود خشونة أو قشور على الجلد . وهو 
غير الكلف أو الهش أو الأكزيا . وحيث أن وجود بقع بيضاء قد 
يكون بداية ظهور أعراض البرص » كان على كل من تظهر هذه 
البقع على جلده » أن يأني إلى الكاهن ليفحص الأمر » فإذا تبين له 
آنه بہق ولیس برصا » کان يحكم بطهارته . والبہق مرض غير مع 
وغير خطير » ولكنه يشوه منظر الحلد . ويسمى في اللاتينية 
« فيتيلجو » (0عنان)¡۷) » ولا يعرف له سبب » وإن كان البعض 
ينسبونه إلى انفعالات عصبية . وكانوا يعالجونه في مصر قدا 
بضغ بعض الأعشاب التى تنمو على شواطیء اليل » کا كانوا 
يصبغون البقع البيضاء لاخفاء التشويه الحادث منها . 


الهاء: 


والكلمة العبرية المترجمة بہاء ( حر ۲:۲۸ ) هي « تفريت ) 
(۲1٠إطمذا)‏ وتعني الزينة أو اظهار الحسن والجمال . 


نقراً ني سفر ايوب ( ۲٤-۱٥:۴۰‏ ) عن ١‏ موث .. 
الذي يأكل العشب مثل البقر » وقوته في متنيه وشدته في عضل 
بطنه ...الح » ويقول الله لأيوب عنه « الذي صنعته معك» اشارة 
إلى أن الله حلق الحيوانات في اليوم السادس الذي خلق فيه الإنسان 
( تك ۲١۲٤:١‏ ) . ويقول البعض إن كلمة « بهيموث » 
العبرية هي جمع ١‏ بهيمة ٠‏ ( وهى نفس الكلمة العربية لفظا 
ومعنى ) التي تطلق على الحيوانات الأليفة والمتوحشة . 

وتترجم نفس الكلمة في مواضع أخرى بكلمة « وحوش ) 
( تث ۰۲٤:۳۲‏ یوب ۰۲۰:۱۲ إش 1:۱۸ .. الح ) کا تترجم 


و بہائم ٩‏ ( حزقیال ۱۳:۳۲ حبقوق ۱۷:۲ .. ال ) . 


ويقول البعض الا حر إنها ليست جمع ١‏ بهيمة » ولكنها كلمة 
مصرية الاصل تعنى ١‏ ثور الماء » » ويقول بعض المفسرين إن 


المقصود منها هو الخرتيت أو الفيل » ولكن الوصف المذكور في 
یوب ( ۲٤۲۱۰:6۰‏ ) أكثر انطباقا على « فرس النهر » الذي 
يعيش في نهر النيل وبعض أنار أفريقية » وجخاصة الإشارة إلى 
ضخامة حجمه وأكله العشب وارتياده المياه « هوذا النهر يفيض 
فلا یفرهو » ( أیوب ۲۳:۲۰ ) فهو يقضي معظم نهاره في الياه 
وبين الاشجار » حتى إذاخم الليل حرج إلى الحقول على ضفاف 
النبر » فيتلف مزروعاتا وأشجارها . 


ورغم أنه يسمى « فرس النهر ٩‏ » إلا أنه أقرب إلى الختزير » إذ 
تنتهي أقدامه بأصابع فيعتير مشقوق الظلف ولكنه لا بجتر رغم أن 
معدته تتكون من ثلاث حجرات ليستطيع هضم الحشائش التي . 
یقتات بہا . 


ويقول البعض إن بهيموث المذكور في يوب » لیس حیوانا 
حقيقيا ولكنه حيوان خرافي» تقول عنه الأساطير المصرية إنه لا 
بموت» وأن تأ كيد هيمنة الله عليه » هو تأكيد للخلود » ولكن 
واضح من كلام الرب لأيوب أنه بحدثه عن حيوان حقيقي كان 
لايوب معرفة به 1 
بوانرجس : 

كلمة أرامية معناها « ابنا الرعد » » وهو اللقب الذي أطلقه 
الرب يسو ع المسيح على يعقوب ويوحنا ابني زبدي عند دعوتهما 
للتلمذة له ( مرقس ۱۷:۳ ) . ويقول جيروم إنها تشير إلى 
فصاحتهم المتقدة » بيغا يرى البعض آنها تشير إلى غيرتهما النارية 
التي ظهرت في طلبہما من الرب يسو ع أن يسمح هما بإنزال نار 
من السماء لتفني قرية السامريون لأنهم م يقبلوا الرب يسوع ( لو 
91-۹ ) . 


بواې : 
اسم عبري يظن أن معناه ۾ راغب ۲ » ولعله هو نفسه ١‏ بنوي 
بن حیناداد »أو لعله أخوه( ن CONE ٣‏ ور س 


دائرة قعيلة وهو من اللاويين وقد رم جزءاً من سور أورشلم في 
زمن نحميا بعد العودة من السبي ( نج ۱۸,١۷:۳‏ ) . 


باب : 
وتستخدم كلمة « باب » في العربية ترجمة لكلمتين عبريتين 
هما : « بتيا » ومعناها ٠‏ مدخحل ٠‏ › وودلت » ومعناها باب 
بالمعنى المفهوم . ويظهر المعنيان في الكلام عن لوط : « فخرج 
إليهما لوط إلى الباب ( بتيا ) » وأغلق الباب ( دلت ) وراءه ٠‏ 
( تك 1:1۹ ) . 
۱ كان للمدحل عادة باب ذو مصراعين يتحر كان بواسطة 
أعقاب تدور في أوقاب حفورة في العتبتين العليا والسفلى . 
YY‏ 


باب 


وكان الباب يصنع عادة من الخشب ( ن ١۷,۳:۲‏ ) »› 
ولكن كثيرأ ما كان يغطى بألواح معدنية لتقويته ضد الكسر 
ولوقایته من الحریق ( مز ۰۱٦:۱۰۷‏ إش ۲:٤٤١‏ ) . 
ویكتت يفرش عن الاواب المحدنة الصلة اي كات 
على الباب الجمیل ( اع ۲:۳ ) بأنها كانت شيعا استفنائيا . 
وكانت بعض الأبواب عبارة عن ألواح صلبة من الحجر » 
ومن هنا جاء تشبيهها با لحجارة الكرية ( إش ٠۲:١٤‏ رؤ 
)O) ۱‏ . وکانت الأبواب تغلق عادة بواسطة عوارض 
خشبية ( ناحوم ۱۳:۳ ) » ولكن في بعض الأحيان كانت 
هذه العوارض تصنع من النحاس أو غيره من المعادن ( ١مل‏ 
٤‏ مز ۰۱٦:۱۰۷‏ إش ۲:٤١‏ ) ۰ وکانت تتشت في 
المصراعين بأقمطة؛وتدحل أطرافها في أوقاب في القائمتين 
( قض ۳:۱۹١‏ ) . وفي بعض الأحيان كانت الأبواب تغطى 
بشبكات حديدية . وحیت ان و لبا ) كان معرضا بصفة 
خحاصة للهجوم عليه ( حز ۲۲,۱٠٣:۲۱‏ ) > کان معنى 
« امتلاك الباب » هو امعلاك المدينة ( تلك ۷:۲۲ 
٤‏ ) . وكان يحمى الباب عادة برج للدفاع عنه 
( صم ۳۳۰۲٤:۱۸‏ ۲اخ 4:۲١ ۷:1٤‏ ) › وکان 
البرج يعلو الباب عادة ويشرف عليه . وفي بعض الاحيان 
کان يعمل للمدخل بابان ( ۲صم ۲٤:۱۸‏ ) . 

۲ ونا كان الناس جميعهم ‏ مما فيم الفلاحون _ ينامون 
عادة داخحل المدينة » كان السواد الاعظم من الناس يرون 
بالباب كل يوم » فكان الباب هو موضع الالتقاء بالا حرين 
( راعوث ۰۱:٤‏ صم ۲:٠١‏ ) › کا کانت تعقد عنده 
الاجةاعات العامة » ولذلك كانت توجد عند المدخحل ساحة 
هذا الغرض ( ١‏ مل ۲۲:١٠ء‏ نح 1:۸ وذلك تمييزا ها عن 
الشوار ع المذ كورة في سفر الامثال ۱۲:۷ ) ا تنعقد عندها 
الأسواق ( ٣‏ مل 1:۷ ) » وكانت الأبواب تسمى بأسماء 
البضائع الختلفة التى كانت تباع في هذه الأسواق ( ج 
ONT‏ 


وقد تكلم إبراهم إلى عقرون الحلي في مسامع جميع 
الداخلين باب حبرون » لشراء مغارة المكفيلة ( تك 
۳ ) . کا کان شيوخ مدن الملجاً يجلسون عند 
آبوابہا للاستا ع إلى دعوی المارب لہا ( یش ٤:۲۰‏ ) . کا 
عرض بوعز قضیته على شیوخ بیت لحم عند الباب ( راعوث 
١») ٤‏ فكان الباب هو مكان القضاء الشرعي ( تث 
Yo AA: ۱7٩‏ .. ال ) > لذلك كان الجلوس 
في الأبواب بين مشامخ الأرض شرفا عظيما ر أم 
١‏ )م . أما « سحق المسكين في الباب » فكان معناه 
فساد القضاء ر( ايوب ۲۱:۳۱ ام ۲۲:۲۲ إ[ش »۲٠۱:۲۹‏ 
عاموس ۱٠:٩‏ ) . 


۲۸ 


وكان الملك س بخاصة _ يعقد الاجتاعات العامة عند 
الباب ( ۲صم ۸:۱۹» امل ۱۰:۲۲ إرمیا ۷:۳۸ 
۹ . وكان و الباب العالي ۲ يطلق على مجلس بلاط 
سلطان تر كيا في القسطنطينية . 


وقد ذهب الأنبياء والمعلمون إلى الأبواب لتبليغ رسائلهم 
إلى الجموع التى تحتشد هناك ( مل ۱۰:۲۲ إرميا 
۷ .ام ۲۱:1 :۳ ۱ ) . کا کانت الابواب 
أيضا مكانا للارثرة والميمة ( مز ۱۲:۹۹ ) . وكانت أحكام 
الاعدام تنفذ خارج أبواب المدينة ر ١مل‏ ۲۲:١٠ء‏ أع 
۷( . 


۴ - تستخدم كلمة ١‏ الأبواب » مجازيا للدلالة على عظمة 
ON GaN E a TTT ll‏ 
قابل هذا مع مز ۲:۸۷ ) . ولا يمكن الجزم بالمقصود 
« بالأبواب » هنا » وهل هي القوة العسكرية أم الحكام أم 
الشعب . أما في قول الرب يسوع المسيح عن.الكنيسة إن 
١‏ أبواب الجحم ( هادس وليس جهنم ) لن تقوى عليا » 
( مت ۱۸:1١‏ ) » قد تكون الإشارة إلى قوات الشيطان › 
ولكن الأرجح أا قد تشر إلى « أبواب الهاوية أي القبر » 
( التى تمنع الأموات من العودة ) » فهى لن تقوى على 
الكنيسة . وعندما تكلم الرب عن الباب الواسع والباب 
الضيق » كان يشير بالباب الواسع إلى البوابة الواسعة في 
المدحل الرئيسي للمدينة » وبالباب الضيق إلى الابواب 
ا لجانبية التي كانت تسمح فقط بدخول شخص بفرده يسير 
عل قدمیه ( مت ۱۳:۷ € 


كان في الجهة الشمالية من أورشلم وعلى بعد ٠١٠١‏ ياردة إلى 
الشرق من الزاوية الشمالية الشرقية لسور أورشلم قبل السبي 
( ۲ مل ۱۳:۱۲ ۲اخ ۲۳:۲٣‏ ) . وقد اعاد نحمیا بناءء ( ج 
۲ )»وقد يكون هو نفسه الباب الضيق . 


باب بنيامين : 


انظر « بنیامین ‏ باب بنيامين » في هذا المجلد . 


الباب بين السورين : 


ولا يذكر هذا الباب سوى ثلاث مرات في العهد القديم 
( ۲مل ٤:۲٥‏ إرمیا ۷:١۲ »٤:۳۹‏ ) . والإشارة إليه في هذه 
المواضع الثلاثة » تعلق بنفس الحادث » فعندما حاصرت جيوش 
نبوحذنصر أورشلم في ٠۸۷‏ ق.م. هرب املك صدقيا ورجاله 


باب الجميل 


» ليلا من طريق الباب بين السورين ه نحو جنة الملك في وادي 
الأردن » وكانت جنة اللك قريية من بركة سلوام » وبذلك 
يتحدد موقع هذا الباب » فقد كانت تلك الب ركة في أقصى القسم 
الجنوني من أورشلم > وتقع بین سور المديدة الرئيسي درا 
خارجي . ويعتقد كثيرون من العلماء أنه هو ١‏ باب العين » 
المذكورفي نحميا( ج ٠١:۳‏ ) . 


باب الجميل : 


کان ان اوا افيکل الذي بناه هررودس الكبير « و کان 
TEES‏ ( . 


ويحيط الشاك بتحديد موضع هذا الباب » ولكن يرجح أنه 
باب نيكانور ( الم كور في المشنا الهودية ) الذي كان يصل فناء 
الأم بفناء النساء . وييدو من نقش على أحد القجوا( » اكتشف عل 
جبل الزيتون » أن الذي بناه هو رجل يهودي من الاسكندرية اسمه 
نیکانور » حیث یذکر في النقش : هنا ترقد عظام نیکانور 
السكندري الذي بنى الأبواب . 


ويشير يوسيفوس إلى هذا الباب باسم الباب الكورنشي »و کان 
اکر هن سار آبواب افیکل > فکان ارتفاعه مسین ذراعاً » کا 
اه کان یبر سائر الأزاب التي كانت مغشاه فقط بالذهب 
والفضة » لدقة صناعته ولأنه كان مصنوعاً من النحاس 
الكورنشي » ولذلك ماه يوسيفوس « الباب الكورنشي ۲ » وكان 
بابا ثقیلاً جداً یستلزم عشرین رجلا لقحریکه . 
باب الدمن : 

کان احد أبواب آورشلم ( ځ ۱۳:۲ ۱٤:۳‏ ) » ولعله سمي 
كذلك لأن « دمن » ( قمامة ) المدينة كان يلقى خارجه . 
ومازال السائحون يرون وهم في طريقهم خارج أورشلم إلى جبل 
الريتوت أو ارجا » أكراما عجرار الأسوان مشخلفة من أجيال 
عديدة . 

وأول مرة تذكر فما القمامة أو الفضلات › ترتبط بفضلات 
الذبائح » إذ كان يجب أن تنقل فضلات الحيوان وفرثه لتحرق 
خارح امحلة ( خر ۱1:۲۹ ا ۱۱:٤‏ ۱۷:۸ ۲۷:۱۹ عدد 
) . 


وكان هذه الفضلات قيمة كبيرة عند الفلاحين ن لتسميد 
الأرض بہا ( انظر لو (J AT ja oA: ٠۳‏ . 


جاء في نبوة حرقيال ( ١١,١۲:٤‏ ) جیداً لو علمنا أن فضلات 
الحيوانات كانت تضتخدم وقوداً في كل فلسطين وسورية حيث 
تندر مواد الوقود الأحرى . ففى الصيف كان الفلاحون يجمعون 
فضلات المواشي ويخلطونها بالتبن أو القش » ويصنعونها أقراصا 
ويجففونها في الشمس فتصير وقوداً » يستعملونه ‏ بصورة خاصة 
في فصل الشتاء عندما يكون الخشب والفحم والقش غير متاحة 
هم » ولذلك م يكن الأمر غريبا على حزقيال . 


أحد آبواب أورشلم حيث نقراً أن م یی الاك 9 کی مورا 
خارج مدينة داود غربا إلى جيحون في الوادي وإلى مدخحل باب 
السمك » ( ëÎY‏ :4 \ اوغتدما أعاد: حميا بثاء الور¿ 
قام بنو هسناءة ببناء باب السمك ( ځ ۳:۳ ) »› کا مرت منه 
احدی فرق المغنین عند تدشین الأسوار ( ځ ۳۹:۱۲ ) . ويذكر 
« باب السمك » في نبوة صفنيا بالارتباط مع القسم الثاني من 
المدينة ( صفنيا ٠١٠:١‏ ) . ويعتقد السواد الأعظم من العلماء أنه 
كان يقع في وادي التيروبيون في السور الشمالي الغربي للمدينة . 
ولا شك أنه قد أطلق عليه هذا الاسم لوقوع سوق السمك 
بالقرب منه ( ی ۱۹:۱۳ ) . 


باب الشرق : 

ولا يذكر هذا الباب إلا في نبوة حزقيال حيث نقرأً عن 
و الباب المتجه نحو الشرق ) ( حر ٤,١:٤۳‏ ) ء ولكن فكرة 
وجود باب في الجهة الشرقية » يعتبر المدخحل الرئيسى إلى دار 
اللسكن » ترجع إلى أيام خيمة الاجتاع ( خر ١١1۳:۲۷‏ ). 
وبالاضافة إلى استخدامه مدخلا رئيسياً إل دار الملسكن » تمل 
قياساً على عادة الحكم في القضايا عند الأبواب __ أن عنده كان 
يون بالقضايا التي تقدم إلى الله ( انظر خر ۲۲۱۹:۱۸» تث 
4 ۸,۹ اعدد ۳,۲:۲۷ .. ا( 


١‏ خيمة الشهادة : جد في سفر الخروج ( ۱٦:۳۷‏ ) وصفا 
دقيقا لباب خيمة الاجا ع في منعصف الجانب الشرق منا__ 
فقد کان له سجف ( ستارة ) عشرون ذراعا من اسما نجونی 
وأرجوان وقرمز وبوص ميروم صنعة الطراز » يعلق على 
أربعة أأعمدة بين كل عمود والآخر خمس أذرع » ولم يكن 
ثمة مدخحل للخيمة سوى هذا الباب . 

۲ هیکل سليمان : لا يذكر شيء عن مواقع الأبواب في 
هیکل سلیمان » ولکننا نعلم أنه کانت به دار داخلية ( مل 
٦‏ ) » ودار خارجية أو « الدار العظيمة » ( ٣أخ‏ 
٤‏ ) . وکانت أبوابها مغشاة بالنحاس . ولا بد أن الباب 
الرئيسي كان في ال حهة الشرقية .. وقد عمل سليمان في قصره 

۲۲۹ 


باب الضان 


الجاور « رواق الكرمي حيث يقضي أي رواق القضاء ؛ 
( مل ۷:۷ ) » ولکن لا شك في أن القضايا الکبرى کان 
يقضى فيا في « مدخحل باب الرب الجديد ٠‏ ( إرميا 
1( والأرجح ان القصود بمدخحل « باب الرب 
الجديد » هو الباب الاعلى الذي بناه يوثام الملك ( مل 
(Fo: lo‏ . 1 


۳ هيكل حزقيال : كان « الباب المحجه غو الشرق ۾ هو الذي 
صعد منه جد الرب من على وسط المدينة ( حر ۱۹:۱۰ 
۱ ) » کا كان هو الباب الذي رأى النبي مجد الرب 
ياي عن طریقه ( ٤:٤۳‏ ) . کا رى حزقيال عند هذا الباب 
خمسة وعشرين رجلا من المفكرين باق والمشيرين مشورة 
رديئة ( حز ۲,٠:1١‏ ) » وكان أول الأبواب التي قاسها 
الملاك الذي راه في الرؤيا بقصبة القياس في السدة الخامسة 
والعشرين من السبي ( ٦,٠:٤٠١‏ ) . وكان هذا الباب يقفل 
ستة أيام العمل ولا يفتح إلا في السبت وفي يوم رأس الشهر . 


۽ س ايکل الثاني : لا يذکر ٿيءَ عن وجود باب شري في 
اليكل الذي بتاه زربابل بعد العودة من السبي » ولكن لا بد 


ا کن ل اب رق اة لالات لاخر 


٥ه‏ - هیکل هیرودس : كان الباب الشرقي العظم في هيكل 
هيرودس هو ١‏ الباب الجميل ٠‏ » الذي حدثت عنده معجزة 
شفاء الرجل الأعر ج من بطن أمه ( اع ٠١-١:۳‏ ( ۰ 
باب الضان : 


أحد أبواب أورشلم » والأرجح أنه كان بالقرب من الزاوية 
الشمالية الشرقية من المدينة القدية ( ج 4:۱۲ يو ٠:١‏ ) . 
وكان يقع في نهاية دائرة الأسوار التي بنيت في عام ٤٤٤‏ ق.م. ج 
سجلها نحمیا ( نم ۳۲,۱:۳ ) . وبعد حو خمسة قرون » شفى 
الرب يسو ع الرجل الذي كان مريضا منذ تمان وثلاثين سنة عند 
بر کة بيت حسدا عند باب الضان . 


باب العد : 


أحد أبواب أورشلم وكان يقع في نهاية الطرف الشمالي من 
السور الشرتي » وقد رمه التجار في ايام تحميا ( نڅ ۳٠:۳‏ ) › ولا 
يذ كر هذا الباب إلا في هذاالموضع . 


باب العين : 


السور » وقد رمه شلون بن كلحوزة رئيس دائرة المصفاة في ايام 
حمیا ( ځ (1o: ۱٤:۲‏ ۲ ) . ویظن أنه کان یقع في 


° 


باب الماء : 


كان أحد أبواب أورشلم على الجانب الشرق لجبل صهيون ي 
الجهة المقابلة لجيحون ر نم ۲٠:۳‏ ) أو إلى الشمال قليلاً نحو 
افیکل ( ۳۷:۱۲ ) » وكانت توجد أمامه ساحة واسعة اجتمع 
فما كل الشعب كرجل واحد ليقراً هم عزرا سفر شريعة الرب › 
وإقامة المظال في عيد المظال في تلك الساحة( ىح ۸:١ر,۳,١١‏ ) . 


باب الوادي : 


كان أحد أبواب أورشلم » والأرجح أنه كان يقع في الجاتب 
الجنوبي الغرهي من أورشلم » وقد بنى عنده عزيا الملك في سنة 
۰ ق.م. ہراجا ( ٣اخ ۹:۲١‏ ) . وكان باب الوادي النقطة 
التي بدا منها نحميا جولته ليستكشف الحالة في عام ٤٤٤‏ ق.م. 
( څح ٠١,۱۳:۲‏ ) . وقد رمه حانون وسکان زانوح و کان يعد 
ألف ذراع عن باب الدمن . 


نعلم مما جاء في سفر صموئيل الثاني ( صم ۲٣:۱۸‏ ) 
والملوك الثاني ( ٠:۷‏ ) أنه كان يوجد بوابون في مدينتي عنام 
والسامرة » کا نقراً أيضا انه کان یوجد عدد من ۲ حراس 
لت ا وا ا ا ا ا 
الإشالف على جم الال من الدالين إلى بيت الرب ( مل 
۲ ۲۲ ۳ ۲خ ۳١‏ ) » وکانت هم مکانة 
رفیعة ( ۲مل ۱۸:۲١‏ ) ۰ کا كانت هم مخادع في بيت الرب 
( إرميا ٤:۳١‏ ) . وكان هناك بوابون على قصر ملك فارس 
( اسر K1 W1‏ . 


Eel, 
› زمن داود ( ١اخ ۲۲:۹ ) وقد بلغ عددهم في أواخر عهده‎ 
وكان عليهم أن يفتحوا ويغلقوا‎ . ) ٥:۲۳ خأ١ أربعة آلاف ر(‎ 
أبواب الميكل في المواعيد المحددة ( ١اخ ۲۷:۹ ) » ومنع دخول‎ 
أي نجس إلى بیت الرب ( ۲اخ ۱۹:۲۳ ) » وكانوا جميعهم من‎ 
اللاويين » ياتون من قرى اللاويين في اليوم السابع للخدمة » كل‎ 

في دوره ( ۱٘خ ٠٠:۹‏ ) . 


ولا تجد اشارة إلى بوابي الهيكل في العهد الجديد » ولكننا نقراً 
أن الإنسان المسافر الذي ترك بيته في حراسة عبده » كان لبيته 
بوأاب ( مرقس ۳٤:۱۳‏ ) . وكان لبيت رئيس الكهنة بوابة 
( يوحنا 1۷,1۹:1۸ ) » فقد كانت الحواري يقمن بحراسة 
الأبواب في بعض الحالات ( ع ۷:۸ ) . کا كان حظيرة الغنم 
بواب ( یو ۳:۱۰ ) . 


بوبلوس 


ابور کیوس 


بوبلیوس : 


.اسم لاتيني معناه ١‏ من الشعب ٠‏ »› وهو لقب مقدم جزيرة 
مليطة ( أع ۷:۲۸ ) وكان هذا لقبا رسميا طناك الجزيرة من قبل 
حاتم جزيرة صقلية . وباعتباره حا للجزيرة كان مسئولا عن 
ا لجنود الرومانيين وأسراهم » متى نزلوا ف الجريرة . ولكن ما قيل 
عنه من أنه « قبلنا وأضافنا بملاطفة ثلائة يام » ( اغ ۷:۲۸ ) يدل 
على أنه أظهر من الكرم واللطف لبولس ورفقائه أكثر مما كان 
يفره عليه الواجب وذكر فى كناب « اعمال نولس ) 
الأبو كريفي « أنه صنع معهم الكثير من اللطف والاحسان » . 
وکان ابو بوبلیوس مریضا « بحمی وسحج » ( دیسنتاریا ) 
فدخل إليه بولس «وصلى ووضع يديه عليه فشفاه » ( أع 
۸ ) . وهذا الوصف الدقيق للمرض دليل على أن الكاتب 
کان طبيبا . وتذكر التقاليد أن بوبلييوس صار أول أسققف 
للجزيرة »ثم أصبح أسقفا لأثينا » وأنه مات شهيدا بعد ذلك . 


ووی : 


سم لاتيني » صله « بودنس » ومعناه « حجول » . وکان 
الاخرون . ویکتب بولس اخر رسائله قبیل استشهادہه ‏ وهی 
رسالته الثانية لتيموئاوس ‏ قائلا له : « يسلم عليك افیلین 
وبودیس ولينس و كلافدية » ) ۲ 4 (. وهناك رواية 
لشاعر لاتيني س مم يقم عليا دليل س تقول إن كلافدية كانت 
زوجة لبوديس › وأنها كانت ابنة ملك لجرا اسه 
« کوجیدونس » کان حلیفا لروما ومعجبا بکلودیوس قیصر 
حتی انه می ابنته د کلافدیة » ( مؤنٹ کلودیوس ) . 


بورق : 


هو النطرون ( كربونات الصوديوم ) الذي يتفاعل مع 
الأحماض ( مثل الخل _أمثال ۲۰:۲۰ ) بفوران شديد » فكان 
يستخدم لتنقية المعادن من الزغل ( إش ٠٠:۱‏ ) . 


بو رکیوس فستوس : 


ا لحاكم الروماني الذي خلف فيلكس على ولاية اليمودية ( أح 
4 ) » وهکذا ارتبط اسمه بالنزاع بین بولس والسنېدريم » 
ذلك التراع الذي استمر بعد تقاعد فيلكس ( الاصحاحان 
٥‏ ) . وعندما وصل فستوس إل أورشلم _ العاصمة 
الرسمية لولايته _ امس منه الود أن يأمر باحضار من 
قيصرية إلى أورشلبم » وهم صانعون كمينا ليقتلوه في الطريق ( أع 
) » فرفض فستوس طبهم وقتكذ . وعندما رجع إلى 
قيصرية »> شرع في فحص قضية بولس ( 1:۲١‏ ) . وعندما 


وجد أن الدعاوى والأدلة متناقضة » ووجد أن الاتهام ينصب على 
أمور دينية أكثر منه على أمور سياسية » رأى أنه من الأفضل أن 
خرص الف امام ادر فال بول عا ذا ان اء 
أن يصعد إلى أورشلم ( ۹-۷:٠١‏ ) » ولكن بولس الذي كان 
يعلم جيداً ما يكن أن دى إليه استغلال اليهو د لتلك الفر صة التي 
يريد فيا فستوس أن يقدم هم خدمة » رفع دعواه إلى قيصر 
١١,٠:۲١ (‏ ) . وحيث أن هذا الطلب صدر من مواطن 
روماني متهم بجرية عقوبتها الوت ( ۲٠:۲١‏ ) » اضطر فستوس 
إلى اجابته إلى طلبه ( ٠۲:۲۵‏ ) » ولكن اسلوب اجابته كشف 
عن مدى استيائه لعدم ثقة بولس فيه » رغم ان و اا 
الالقاس » أنقذ فستوس من مأزق حرج وقضية شائكة . وعندما 
قال فستوس : « إلى فيصر رفعت دعواك . إلى قيصر تذهب » 
كان معنى ذلك أن القضية لابد أن تبلغ أخر مراحلها » رغم ما 
أبداه بعد ذلك من أنه « کان يكن أن يطلق هذا الإنسان لو م يكن 
قد رفع دعواه إلى قيصر .(TrTTEÎ)«‏ 


وبعد ذلك بقليل » جاء الملك أغريباس وبرنيكي إلى قيصريه » 
فشرح فم فستوس الموقف بايجاز ( ۲۱1-٥‏ ) » فقد جعله 
استجوابه لبولس والمشتكين عليه ف المرة الأول في حيرة من 


فاستدعى بولس إلى دار الاسةاع » ليشبع أغريباس رغبته في 
الاستاع إليه » ولكي صل فستوس على معلومات أو يستطيع 
أن يضمنها التقرير المطلوب منه ارساله مح الأسير إلى روما 
۲۲:۲١ (‏ ۲۷ ) . فبدأ بولس في شرح القضية » ولكن 
فستوس قاطعه بالقول : «أنت تهذى يابولس . الكتب الكثيرة 
تحولك إلى اهذیان » ( ۲٤:۲٢‏ ) . ولكن كان في كلام بولس ما 
أقنع أغريباس وفستوس بأن « هذا الإنسان ليس يفعل شيعا 
يستحق الر ار القه OCTET‏ 


ومع أن فستوس أظهر بعض الاحتقار لا اعتبره هذيانا من 
بولس » إلا أن تصرفه في جميع المواقف كان يتميز بحياد دقيق › 
و كانت معاملته ليولس مستقيمة وعادلة » على النقيض من مماطلة 
فیلکس . وما أبداه ترتلس آمام فیلکس من مد > کان يجب أن 


يو جه إلى فستوس الذي خلص الولاية من كثيرين من اللصوص 


وقطا ع الطرق الذين عاثوا فيا فسادا . ولكن كانت فترة ولاية 


اضرار . 
وهكذا يقدم لنا سفر الأعمال وثيقة دقيقة ‏ لا نظير ها في 


دقنها وصحتها ‏ عن الأحوال في الامبراطورية الرومانية في تلك 
الحقبة من التار ج 


۳1 


بوار 


بوار: 


البوار هو الخراب والدمار والملاك » والأرض البور هي التي م 
تزرع ولم تُعْمّر ( آي ۱۲:۱۸ ۱۷:۲۱ ) . 


بوز: 
اسم عبري معناه « احتمار » » وهو ٠‏ 

| الابن الثاني لناحور أخحي إبراهم ( تك ۲٠:۲۲‏ ) . 

۲ س رجل من سبط جاد من الذین سکنوا في باشان ( ١اخ‏ 
EME‏ 

۳ اقل یذکر فی نبوة إرمیا ( ۲۳:۲١‏ ) ممع دادان ( تك 
۰ ) وتیماء ( تك ۱٩:۲۰‏ ) . والأرجح انه ا 
لشعب كان يعيش جاورا لادوم في القسم الشمالي من بلاد 
العرب » ولعله کان ینتسب لبوز بن ناحور . 


١‏ تازو وحازو » اللذان استولى عليها ا@# حدي نولازي 
يصف أُرض بوز بأنما كانت مليعة بالحيات والعقارب . 


بموزي : 

١‏ لقب برخثيل البوزي أي ألو صاحب أيوب » من عشيرة 
رام ( ايوب ۲ ٠»)‏ ولعله اكتسب هذا اللقب لانتسابه 
إلى بوز ( تك ۲۱:۲۲ ) . 

۲ اسم أي حزقيال النبي ( حزقیال ۳:۱ ) . 


بوسسيدونيوس : 

أحد رجال ثلائة أرسلهم نكانور القائد السوري لمفاوضة 
بوذا المكابي على الصلح في ۱١١‏ ق.م. ( ٣مك ۱۹:1٤‏ ) » 
ولكننا نعلم من المكابيين الأول ( ۲۷:۷ ) أن يهوذا اكتشف 
خداع نكانور وأوقف المفاوضات » وقامت الحرب بينهما» 
وانتہت بانتصار يہوذا المکابي . 


س عن: 

ابوص هو الكتان النقي » وقد ذكر لأول مرة في الكتاب 
وألبسه ثياب بوص ( تك ٤۲:٤۱‏ ) › کا أن أغطية وحجاب 
رجت وا دار خی اكاد + کان ع اساسا من 
بوص مبروم ( انظر خر TUT O ONYALIToO‏ ... اڅ ) E.‏ 


يقال عن المرأة الفاضلة إن لبسها « بوص وأرجوان » (أم, 


E Te 


Y۲ 


بوطيولي 


و 


اسم عبري يرجح أنه مشتق من كلمة قديمة بمعنى «١‏ لامع » . 
Lao So,‏ 
بوصيص » واسم الأخرى « سنة ١‏ ( صم ٤:١٤‏ ) . وكانت 
السن الشمالية تستقبل أشعة الشمس ف معظم ساعات النهار » 
بيغا كانت السن الجنوبية تظل في الظل » ولعل هذا هو السبب في 
تسميتها « بوصيص » . ومازال هذا الفارق بين السن اللامعة 
والسن المعتمة » واضحاإلى اليوم . 


بوطة : 


البوطة هي البو تقة التى يصهر فيما الصائغ الفضة ( مز ٦:1١‏ 
م۲:۲۷ ) . 


بوطيولي : 


اسم لاتيئي معناه )ل ينابیع الكبريت ( راع (A‏ ¢ 
وتدعى حاليا « بزؤولي.» . وهي ميناء على ساحل كامبانيا الذي 
كان يحتل مر كزأً متوسطا على الشاطىء الشمالي بفجوة في خليج 
نابل » میا من الغرب شبه جزيرة بييه ورأس ميسنوم . وکانت 
أصلا مستعمرة كمدينة كومي اليونانية الجاورة هأ . 


وأول حادثة محددة التارج ترتبط ببطيولي » هي المقاومة التى 
أبدتها فرقة رومانية فا جبرت هانيبال على الارتداد عن أسوارها في 
4 ق.م. وهكذا فشلت خطة القرطجنيين في تأمين قاعدة 
بحرية لضمان مواصلاتهم وامداداتيم . وقد تأسست مستعمرة 
رومانية فیا في ٠۹٤‏ ق.م. » وبذلك أصبحت بوطيول أول ميناء 
روماني على خلیج نابلي . ویرجع ازدهارها ونشاطها التجاري ال 
توفر الأمان فيا » وعدم صلاحية الساحل القريب من روما . 
وهكذا أصبحت بوطيولي الميناء الرئيسي للعاصمة » قبل تشييد 
کلودیوسن #ر للميناء الصناعي في بؤرتس أوغسطس » وقبل 
ان يجعل تراجان من مصب نہر التيبر مرفا رئيسيا للتجارة عبر 
لجار 


وكانت أهم الواردات لبوطيولي هى الحبوب والسلع الشرقية 
القادمة من الاسكندرية وغيرها من مواني الشرق . وكان 
الشرقيون يكونون عنصرا بارزاآمن سكانها . 

وما زاد في توفر الأمان في الميناء » إقامة حاجز كان طوله أكار 
من ٤۸‏ ياردة » يتكون من أرصفة ضخمة تربط بينها أقواس 
معمارية متينة البنيان » ومازالت تو جد بقايا ضخمة من هدا 
الحاجر . و کان الجزء الأ كبر من شاطىء البحر على امتداد غو 
١)‏ اليل إلى الغرب من الحاجز _ خصصا للتجارة . ويقال 


2 
گے کے د ےا کے ر 


والمدينة تقع ق تكوين بركاني » وسميت بوطيولي لوجود 
ريتية أو الآبار ذات الطبيعة البركانية التي تكار ؤ 
النطقة . وكان التراب البركاني ‏ المسمى الان «بوزولانا) س 
بالأحجار الجيرية مكونا مادة اسمتتية شديدة الصلابة 
مات اماه اتو ماو الجر : 


والبقايا الضخمة من مدرج المسرح س الذي كانت أبعاده 
١۲١ × ١‏ ياردة في الفضاء المحصور بين الاأسوار النارجية »> 


” 


۰ 2 


4 
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الأشراف الرومانيين . ومازالت رظ تقاض الكثرر من الفيلات 
القديمة رغم أن مياه البحر قد غطتما إلى حد ما . وقد اأخحتيرت فيلا 
شيشرون في منطقة بوطيولي لتڪون مدفنا هادريان . و کان جزء 


ن اخليج امحصور بين بوطيولي وبييه » هو المكان الذى وقع عليه 
اختیار نیرون عاو لة القضاء على حياة أمه في سفينة مصممة 


۳ 


على أن تتحطم أجزاؤها و أثناء نقلها لامه » اغریبینا > إلى فيل 
بالقرب من بيرة لو كرين . 


بور 


بوق 


وقك و جا الرسرل بول جاعه من الو جتن ي ويول ددا 
مر بها في طريقه إلى رومية » ومكث عندهم سبعة أيام ( أع 
٠١,۸‏ ) و كان الطريق بين بوطيولي ورومية يبلغ في ذلك 
الوقت نحو ٤۲‏ ۱ ميلا . 


بوعر : 


اسم عبري > لعل معناه « سرعة أو نشاط ٠‏ » وهو : 

١‏ أحد مواطني بيت لحم » وكان ذا قرابة لأبجالك زوج 
نعمي . ويقال عنه زا ا کیو )الثاني من سفر راعوٹ 
(۲ :)» إنه کان « جبار بأس »٠‏ وهي عبارة قد تعني أنه 
کن رجا قويًا مقدامًا › و انه کان ذا مكانة وثروة . 
ولعل المعنى الثاني هو المقصود من اطلاق هذا الوصف على 
بوعر (انظر صم CC‏ فقد کانت له حقول ر 
المدينة » وإلى تلك الحقول ذهیٹ راعوث لتلتقط » فراها 
بوعز وأظهر ها. عطفا » وخلع عليها حماية خحاصة» وطلب 
مہا أن تلازم فتياته » وأمر الغلمان أن يحسنوا معاملتاء 
وأعطاها من طعام الحصادين في وقت الغذاء . واستيقظ 
بوعز في إحدى الليالي فوجد راعوث مضطجعة عند 
قدميه » فامتدحها ووعد بأن يتولى أمرها إذا تخلى الولي 
الأقرب » عن القيام بواجبه . وعرض أمرها على ذلك 
الولى الاقرب » وانتهى الامر بقيامه بواجب الولي في شراء 
الحقل والزواج من راعوث . و کان ابن بوعز وراعوث هو 
عوبيد أبو يسى وجد داود الك . وكان بوعز من نسل 
حصرون » ولعله کان رئيس عشيرة حصرون في بيت خم 
( ١أخ۲:٠٠و١٠‏ ). ويقول التقليد اليهودي إن بوعز هو 
نفسه « إبصان ۲ (قض ۸:۱۲ س ۱۰١‏ ). 


ويظهر بوعز أمامنا مثالا لتقوى والكرم والطهارة » فلقد 


اكتشف الفضيلة وكافأها » فقد كانت راعوث » بدورها 
مثالاً للقضيلة والوفاء . 


ورغم النهي عن دخول موابي في جماعة الرب إلى الجيل 
العاشر ( تث ۳:۲۳ ) » فقد اعتنقت راعوث ديانة نعمي 
e e‏ ۾ کان 
مسعولاً اشا ور nes‏ ا و 
کان زواجه مہا زواجا E‏ موفقا » وأصبح بوعر جلا 
للملك داود ولعل هذا ما جعل داود يلجا إلى ملك مواب 
عند هروبه من شاول الملك ( اصم ۳:۲۲ ) . 


النحاس اللذين أقامهما سليمان في الهيكل . وكان اسم 


Y€ 


العمود الثاني « ياكين » . و کان كل عمود منہما مزينا بتاج 
عل شکل زهر السوسن ( امل ۰۲۱:۷ ٣اخ‏ ۱۷:۳ ) .' 


بوغا: 


3 e au 
CT: ۲ کان اول من اکتشف مقتل الیفانا ( مہو ديت‎ 
(lt 


بوق : 


كان البوق الة موسيقية ذات طرف معقوف مثل القرن › ولا 
شك ف أن الصورة البداتية للبوق كانت « القرن » . ونجد البوق 
مرادفا للقرن في يشو ع ( o,‏ ( ه 


وقد أمر الرب موسى أن يصنع بوقون مسحولين من فضة » 
کان الضرب بہما معا يعنى جمع كل الجماعة إلى باب خيمة 
الاجتاع . أما الضرب بواحد فقط فكان يعنى جمع الرؤساء » 
والضرب بہما هتافا كان يعنى أن ترتحل الحلات كل منها في 
دورها » وهکذا ... ( عدد ۱۰١:۱۰‏ ) . 


وكان البوق يستخدم أساساً للأغراض الحربية » فكان يعطي 
الامر للجيوش بالتقدم ( قض »۳٤:٦‏ اصم ۳:۱۳ صم 
۰ ) . کا کان یضرب به للتحذیر من عدو قادم ( عاموس 
۳ حز 1:۳۳ إرمیا ٦ ٥:٤‏ ) . کا کان یسمع صوت 
البوق في أثناء المعركة ( عا ۲:۲ ) . کا كان يضرّب بالبوق 
لیکف الجیش عن السیر ( صم ۲۸:۲ ) . 


وضرب بالبوق عند اعطاء الناموس ( حر ۱۳:١۹‏ .. الج ) » 
وفي الأعياد وعدد اعلان سنة اليوبيل ( لأ ٩:٠١‏ ) » وعتند 
اقتراب تابوت العهد ( صم ٠١:7‏ ) » ولتحية الملك ( صم 
٥‏ ) . کا سيعلن البوق قيامة الراقدين في الرب ( ١‏ كو 
٥‏ ) » و کذلك استعلان الرب یسو ع( مت ۳۱:۲۲ ) . 


بوق عيد الأبواق : 


جاء في سفر اللاو رھ ® ۲:۳ کے١‏ ۲ ) آنه ی الیوم الأول 

من الشهر السابع یکون لبني إسرائيل « عطلة تذكار هتاف 
البوق » محفل مقدس » لا يعملون فيه عملا » لكن يقربون وقودا 
للرب . 

وتکررت هذه التعليخات في سفر العدد ( ١1:۲۹‏ ) 
بتفصيلات دقيقة عن نو ع التقدمات > فبالاضافة إلى حرقة الشهر 
وتقدمتها وامحرقة الدائمة وتقدمتها مع السكائب » كانوا يقدمون 


ww 


باففة 


و واحداً و کبشا واحداً وسبعة خحراف حولية صحيحة مع 


” 


وكان لمذا العيد أهميته لأنه كان يحدد بداية السنة المدنية ( أول 
تشری او تشرینالارل ت انت ال ے اھلاے ا 
بموسم الخریف ( حر ۰۱1:۲۳ ۲۲:۳۲ ) » وکان الحاحامیون 
يسمونه يوم ميلا العا لأ ي ذلك اليوم كانوا يجمعون الثار 
ويبذرون البذور . 


وكان المعبع في ذلك اليوم أن يضربو! بالأبواق » کا كانوا 
یفعلون في کل أعیادهم ورژوس شهورهم ( عدد ٠۰:۱۰‏ ) . 
وليس في الأصحاح الثالث والعشرين من سفر اللاويينء ولا في 
الأصحاح التاسع والعشرين من سفر العدد » ما يدل على إطالة 
النغمات بالبوق في ذلك العيد » ولكن ما كان ميزه س بلا 
شك هو افتاف بالأبواق طيلة الوقت وعلى الذبائح أيضا . 


ونجد صورة للاحتفال بهذا العيد في سفر نحميا ( ٠:۸‏ 
١‏ ) عندما اجتمع الشعب للاستاع إلى عزرا وهو يقراً سفر 
شريعة الرب . وقد أمر الشعب ألا ينوحوا وألا يبكوا لأن اليوم 
مقدس للرب ٠‏ 


ولا توجد اشارة إلى هذا العيد » في غير هذه المواضع من العهد 
القديم » بل هناك ما يحمل على الظن بأنه جاء وقت » أصبح فيه 
اليوم العاشر من الشهر ‏ وليس اليوم الأول يعتبر رأس السنة 
( حزقیال ۱:٤۰‏ ) . 


بافة : 
الباقة هي الحزمة من البقل أو الزهر ( خر ۲۲:١١‏ ) . 


بوکم : 

كلمة عبرية معناها « الباكون » » وهي اسم أطلق على مكان 
بالقرب من الجلجال حيث بكى بنو إسرائيل عندما وجخهم ملاك 
الرب على تاونہم في الاخحتلاط بأهل كنعان والإبقاء على مذاعهم 
( قض ٠,٠:‏ ) . ولا يعرف موقع هذا المكان » ولعله أطلق 
عليه هذا الاسم في المناسبة المذكورة » ولكنه لم يستخدم بعد 
ذلك . ويظن كثيرون ‏ بناء على الترجمة السبعينية ‏ أنه بيت 
ايل » ولعل له صلة « بألون باکوت » بالقرب من بيت إيل ( تك 
A:iTe‏ ( . 


ول 


اسم الشهر الثامن من السنة العبرية ( امل ۳۸:١‏ ) » وهو 


بولس الرسول 


من أصل فينيقي »> ومعتاه شهر المطر لأنه بداية موسم الأمطار 2 
وني ذلك الشهر أكمل سليمان بناء بيت الرب في السبة الحادية 
عشرة من ملکه . 


بولس الرسول : 


و« بولس ٠‏ هو الاسم الروماني » ومعناه « صغير أو قليل » 
أما امه العبراني فهو ٠‏ شاول ١‏ ومعناه ٠‏ المطلوب أو المسئول » . 
وکان أحد القادة البارزين في الكنيسة الأولى » و کانت خحدمته ‏ 
أساسا للام . 


کان شاول یہودیا من سبط بنیامین ( في ٥:۳‏ ) › وقد آطلق 
عليه اسم « شاول الذي هو بولس أيضا are)‏ ) » اسم 
أبرز شخصيات سبط بنيامين » ألا وهو « شاول » أول ملك 
لإسرائيل . 


أولأ - تاريخه : ولد بولس في طرسوس في مقاطعة كيليكية ( أع 
۹ ۳۹:۲۱» ۲:۲۲ ) . ولا نعرف الکثیر عن عائلته » 
إلا أن جيروم يسجل لنا تقليداً يقول إن أبويه جاءا صلا من 
مدينة في الجليل اسمها « جيسكالا ٠‏ » وأنهما هربا إلى 
طرسوس عندما اجتاح الرومان فلسطين فى القرن السابق 
للميلاد . والأرجح أن العائلة كانت موسرة نوعا ما 
فحیث أنه ولد مواطنا رومانیا ( اع ۳۸,۳۷:۱۹» 
4-۲ ) » فلابد أن عائاته كانت ذات ثروة ومكانة . 
ویيدو من قوله : « نتعب عاملین بأیدینا» ( کو 
٤‏ )»۰ وکلماته للفیلبیین ( في ۱۹-۱٤:٤‏ ) عن 
العطية التي أرسلوها له » أنه كان يتكلم وكأن مركزه 
الاجتاعى يتعارض مع هذه الامور . 


و كانت الشريعة اليهودية تقتضى أن يبدا الولد في دراسة 
الأسفل المقدس ةر هر في سن الخامسة » ودراسة التقاليد 
اليهودية وهو في سن العاشرة . ويقول يوسيفوس إن الأسفار 
المقدسة والتقاليد البهودية كانت تدرُس في كل مدينة للأولاد 
اليهو د« عند بداية بلوغ سن الإدراك » . کا يذ كر فيلو نفس 
الأمر فائلا « منذ الحداثة الباكرة ٠‏ . ولا شك في أن بولس 
قد انہملك منذ حداثته في هذه الدراسة سواء في البيت أو في 
المدرسة الملحقة باحمع . ج أن الو جدان اليہودي كان يحترم 
العمل اليدوي ٠‏ ويعتبر أن النبو غ العقلي والنشاط اليدوي 
صنوان لا يفترقان . ویشتہر غمالائيل الثاني بقوله : ١‏ ما 
أسمى دراسة التوراة مع العمل الدنيوي » لأن التوراة بدون 
عمل دنيوي لا جدوی منها في النہاية » بل قد تؤدي الى 
الإتم » . وهناك قول هودي قد ماثور : « من لا يعلم ابنه 
حرفة » فانه يعلمه السرقة ١‏ . 


fo 


بولس الرسول 


خريطة تبين موقع طرسوس 


وبناء على هذا تعلم بولس صناعة الخيام » التي كانت 
تعتبر في ذلك الوقت « حرفة غير شاقة » وإن كانت 
الآن في نظر العام مهنة وضيعة . لقد كانت التربية البهودية 
تهدف إلى إنتاج إنسان يفكر ويعمل في نفس الوقت » إنسان 
ن أو مغرور أو كسول . وقد برهنت حياة بولس 


وفي الثالثة عشرة من العمر › ج يی اليېودي › 
« ابن الوصية » » أي يصبح ملتزما تماما بحفظ الناموس 
وكان الأولاد النابون يوجهون لمدارس الربيين ( المعلمين 
لبود ) لينالوا حظاً أكير من التعلم . وييدو أنه في هذه 
السن أو بعدها بقليل ‏ جاء بولس إلى أورشلم لواصلة 
تعليمه . ولعله كان يعيش مع أخته المتزوجة (أع 
۱)۳ ) › فهو يقول : «١‏ لكن ربيت في هذه المدينة 
( أورشلم ) مؤدبا عند رجلي غمالائيل على تحقيق الناموس 
الأبوي ۲ ( اع ۳:۲۲ ) » نما يرجح أن مجيفه لأورشلم كان 
بقصد مواصلاة الدراسة على يدي كبار المعلمين اليهود . 


ن هذا یتفق مع ما ذکره یوسیفوس من انه بداً تعلیمه 


الفريسي المكثف وهو قي ` الرابعة عشرة من عمره . وف 
هذا دليل على ذكاء بولس كشاب ومكانة والديه أيضا› 
a O E O i ELS Sa‏ 
فحسب » بل ذهب أيضا إل أورشام ليدرس على يد أعظم 


غير مباشرة في العهد الجديد . فما حدث في لسترة » من أن 
أھل لسترۃ س ف چاچ اة ے اعبروا برئابا زفس 
كبير آلمة الأو للب » واعتبروا بولس هرمس رسول الالمة 
الجنح ( أع ٤ ) ۲: ١٤‏ نرجح أن برنابا کان کار جلالة 
ومهابة » بيا كان بولس أقل منه مظهرا ولكن أفصح لسانا . 
ولعل ما یوید القول بأنه م یکن ذا مظهر جذاب » ما کان 
يقوله معارضوه في كورنثوس : « الرسائل ثقيلة وقوية » أما 
حضور الحسد فضعیف ۲ ( ۲کو ۱٠٠:۱۰‏ ) . ویذکر 
بولس نفسه أمرین کان مما ولابد ‏ اثر في اضعاف 


بولس الرسول بولس الرسول 
ا وی و کن وی رجا حرا قفا لم اف وخ رات ها 


اعتلال صحته الذي يشير اليه بعبارة : ١‏ شو كة في 
الجسد » ( كو ٠ ) ١٠١۷:١١‏ «وتجربتي التي في 
جي ر عل ۴ 0 ی وغ ا ارپا فن 
ااا 

«١ ۲‏ مات الرب يسوع » في جسده » والأرجح أنه 
يقصد بها اثار الجروح والضربات التي أصابته كخادم 
للإنجيل » والتي كان يعتبرها مات مقدسة تدل على صلته 
بالرب يسو ع المسيح ( غل ٠۷:١‏ ) . 

کا آن رسالتیه إل کنيیسة کورنۋاتدلان على أنه کان 
يعتير نفسه أقل بلاغة في الكلام 
١(‏ کو ٥۱:۲‏ ۲ کو۰ ۰۱۰:۱ 1:۱۱) 


من الاحرين 


وفي تفس الوقت تدل رسائله على أنه کان رجلا حاد 
الذكاء » مرهف الاحساس » ملتهب الروح » شديد 
الحيوية » قوي العزم » واسع الصدر » صادق الود . وقد 
وصفه أحد شيوخ أسيا الصغرى في القرن الثاني بأنه كان : 
« رجلا قليل الحجم » أصلع الرأس » أعوج الساقين » قوي 
البنية » له حاجبان مقرونان وأنف معقوف بعض الشيء ؛ 
ودوداً ل اعد الحدود » کان يبدو عليه احیانا أله إنسان » 
وأحيانا أخرى أنه ملاك » ( أعمال بولس وتكلة ۳ ) . ومع 
أن هذا الوصف قد يكون مأخوذاً ما جاء في العهد الجديد » 
إلا أنه قد یکون وصفا صحیحاً يرجع إلى أيام الكنيسة 
الأول . 


ويبدو أن مسألة هل تزوج بولس آم لم يتزوج » ستظل 
معلقة لا مكن القطع فبا برأي » وإن كان الأرجح أنه ظل 
أعزب طيلة حياته . أما ما يقوله البعض من أنه کغضو في 
السنهدريم ( انظر أع ٠٠:۲١‏ ) كان يجب أن يتوج وأن 
یکون له أولاد فهو قول یعوزه الدلیل » إذ انه تقلید ير جع إلى 
زمن الربي أكيبا في اواخر القرن الأول أو أوئل القرن الثاني 
بعد الميلاد » ولم يكن أمراً حت قبل ذلك › کا أنه لا يكن 
التعويل على ما ذكره أكليمندس الاسكندري من أن بولس 
کان متزو جا eT a‏ حتی لا تعوقه عن 
التجوال › ونا هي المقصودة بالققول : و نت أيضا 
ياشريكي الخلص ٠‏ ( في ۳:٤‏ ) » فمن غير المعقول مطلقا 
أن يحرض الرسول بولس غور المتزوجين والأرامسل في 


کورنٹوس علٰں أن يظلوا بلا زواج ( انا ١ (٩‏ کو ۸:۷ ). 


لو أنه كان متزوجا . کا أن المتصوفين من الكورنثيين كانوا 
يدعمون آراءهم بالاشارة إل أن بولس لم يكن أرمل بل أنه لم 
يتزو ج اصلا 


وا 


لرحابة الفكر واتساع الخدمة . لقد نشا في وسط المركز 
التجاري والتقافي في مدينة طرسوس › وترلى لي مدينة 
أورشلم عاصمة اليود › ور كز خدمته في العواصم الرومانية 
الكبيرة » وتطلع إلى المنادة بالإنجيل في روما نفسها عاصمة 
الامبراطورية . وتظهر نظرته الحضرية في استعاراته الما خحوذة 
عن حياة المدنية مثل « ميدان » الألحاب ( كو 
۲۷-۹ في ٠٤:۳‏ ) والأحكام الشرعية ( رو 
٤-۷‏ غلل ٨ ) ۲٣:٤١ ٠١٣:۳‏ والمواکب ر( ٣کو‏ 
۲ کو ٠١:۲‏ ) » والمعاملات في الأسواق ( ٣کو‏ 
(oOo:‏ . لقد كان واسع الئقافة في تقاليد الأباء > 
انه اتصلل اتصالا وثيقا بالثقافة اليونانية » وحصل على 
الرعوية الرومانية » لذلك كان قادرا على أن يتحدث بسهولة 
لجميع قطاعات العام الروماني . 


عبرالي من العبرانيين : لكي نفهم بولس جيدا يجب أن 
نرجع إلى حياته الاولى في الديانة اليهودية ٠‏ إلى موضعه فيا 
وموقفه منہا » ثم إلى نشاطه واحتباره في ديانة آبائه . 


فبولس یصرح بکل جلاء أنه يېودي عبراني » وافر 
الغيرة في تقاليد الآباء » فقد كان فريسيا لا يبزه أحد في 
فریسیته ( اع ۳:۲۲ ۲ کو ۲۲:۱۱ في ٥:۳‏ ) . وقد 
يشاك البعض في ذلك على أُساس ظروف نشأته في طر سوس 
والمواقف التي عبر عنها في رسائله والتي تدل على أن بولس 
ت جاب الع من اليهودية . وفي الحقيقة ليس 
هذا الأمر ينوي أهمية كبيرة في ذاته » لأن الله قادر على أن 
يتمم أغراضه مهما كانت خلفية الإنسان الذي يختاره . 


وبيغا كان البعض يرون في بولس « يونانيا مسن 
اليونانيين » » إلا أن الكثيرين الآن قد بدأوا في النظر إلى 
عبرانيته با كار جدية. فالفييز القديم بين اليهودي في أرض 
الودية» واليبودي في الشات » باعتبار الأول أصح في 
عقيدته ».م يكن في محله دائما » حيث أن سلامة العقيدة 
البودية م تنوقف كثيرأً على التوزيع الجغراني » مشلما على 
مناخ العقلي سواء في الوطن أو في الشتات . وادراك بولس 
لوحدة الناموس » ولعجز الإنسان عن حفظ الناموس » 
يكن أن نجد له مثيلا في بعض الكتابات اليهودية في عصره . 
وإلحاحه في الحديث عن عجر الانسان كالخلفية التي يظهر 


RR 


أفاضل الربيين 


ولعل سلامة عقيدة بولس لا تظهر بقوة أكثر تما فى موقفه 


من الأسفار المقدسة » حيث كان من عادته أن يستند في 


¥ 


بولس الرسول 


أقواله إلى التعالم القدية الأصيلة » وليس إلى تفسيرات 
معاصريه » حتى في كرازته للام وتعليمه بالاتحاد الشخصي 
الكامل مع الله « في المسيح » س رغم اختلافه إلى حدما » 
ف مداه وواه عن المودية سے كان قريب الشبة 
بالتعبيرات الرفيعة الموجودة في التلمود . وكلما يتعمق 
الإنسان في فكر الرسول ( مع الأخذ فى الاعتبار ما أحدثته 
قيامة الرب من مفاهيم جديدة ) » يجد أن آقوال بولس 
ومزاجه العقلي وأساليب تعبيره » ها جذورها العميقة في أنبل 
صور الفريسية اليهودية قبل خراب اورشلم . 


ولیس معنى هذا أن ننكر وجود أفكار وتعبيرات يونانية 
في كتاباته . ومع عدم ظهور أي أثر عميق للفلسفة اليونانية 
في تفکوره ٤‏ إلا أنه استطا ع أن : 


| يطؤع لغتها الدينية ويستخدمها في شرح الحق 
الملسيحي ( کا في کو ٠٠٠١:۱‏ ) . 

۲ س یستشھد باقوال بعض کابہا ( اع ۰۲۸:۱۷ 
١‏ کو )۳۳:۱١‏ تي ۱۲:۱ ) . 

٣‏ نيناقش الأمور اللاهوتية بنفس أسلوبم ( رو 
KSEE‏ 

٤‏ يستخدم أسلوبم في النقد اللاذع ( کا في رو 
(II1: YF:‏ . 


وهذه أشیاء کان يکنه اکتسابہا في أثاء دراسته عند 
الربيين في أورشلم » حيث كان الربيون واسعو الأفق » 
عرف شیا عن اناب فك الام . کا کان يکنه 
اکتساما في اتصالاته Sa‏ »أو في رحلاته 
الكرازية بعد ذلك . ومهما كانت كيفية اكتساا › فان 
ا استخدمها لأا كانت قادرة على نقل المعنى الذي 
يريده بدون الإشارة إلى مفهومها في الفلسفة الدينية 
اليونانية . وهي تبدو في رسائله شيئا ثانويا جختص بالسطح 
أکثر تما بلب فکره وتعلیمه . 


ب س مضطهد الكنيسة : أول ما يظهر بولس على صفحات 


العهد الجديد » يظهر في دور مضطهد الكنيسة › فقد شارك 
ي رجم استفانوس » کا كان يجر المؤمنين في أورشلم إلى 
السجن » ويسترجع المومنين الذين فروا إلى مناطق خارج 
اُورشلے طلبا للنجاۃ ( اع ۳:۸۸:۷ ۲,۱۹ ١کو‏ 
0- قي ۴ (). 


ويرى البعض أن هذا العمل م یکن يليق بتلميذ ابه من 
تلاميذ معلم واسع الفكر متساح مثل غمالائيل الأول › 
فکلمات غمالائيل في سفر الأعمال ( ۳۹-٥‏ ) مثال 
للاعتدال في وسط جو من السعار المجنون . ولكن ما يجب 


TA 


بولس الرسول 


ملاحظته هو أنه في العيون الفريسية ‏ على الأقل _ كان 
الموقف الذي واجه غمالائيل » بختلف تماما عن الموقف الذي 
واجه « الربي الشاب شاول » فقبل تلك المشورة التي أبداها 
غمالائيل » يسجل سفر الأعمال شهادة الكنيسة عن يسوع 
السيا والسيد والخلص » وعن موته بمشورة الله المحتومة 
وعلمه السابق » وعن قيامته الظافرة » ومكانه السامي الآن 
كالفادي الممجد . كانت كرازة المسيحيين الأوائل عملية في 
ااا ن الدحول في التفصيلات الكاملة للتعلم الذي 
تتضمنه عقيدتيم . ولم يسبب هذا التعلم انزرعاج 
السنهدربم ‏ وخناصة الصدوقيين والكهنة _ فحسب » بل 
كان الأهم من ذلك أنه كان تحديا لسلطاعمم . أما بالنسبة 
للفريسيون الأكثر نبلا وتساحاً _ كان مسيحيو أورشلم 
مازالوا معتبرين داخحل دائرة اليهودية › ول يکن هناك ما 
يدعو لعاملتم كهراطقة » وكان في الامكان تأويل ما 
يقولونه عن ألوهية يسو ع المسيح » وجخاصة أن المسيحيين من 
اليهود م يظهروا أي تهاون في حفظ الناموس نتيجة لعقيدتهم 
الجديدة . ولكن في الفترة من مشورة غمالائيل وتصرف 
و ا > ظهر في کرازة اجون هاعر 
غلب اليهود نذيرا بالارتداد . ومجد في الأصحاحين السادس 
والسابع من سفر الأعمال أن استفانوس أذ في تطبيق 
مسيانية يسو ع على عهد الناموس . ولعل ما دفعه إلى ذلك 
هو موقف اليہود العائدين من الشتات إلى موطنهم محدوهم 
رغبة متقدة لحفظ الناموس باكر تدقيق » و كانوا شديدي 
الأهتام بموقف المسيحيين منه . لا شك في أن استفانوس كان 
له اهام جاد بالموضوع نفسه » ولکنه کان سبیلا یکتنفه 
الخطر الشديد » ولم يكن الرسل أنفسهم قد سلكوه حتى 
ذلك الوقت » مع آنه کان امنا في صلب ايانهم بيسوع 
لسا . لقد كانت أقوال استفانو س في نظر اهود » ارتداداً 
۲ في أشنع صوره . ولو کان غمالائيل قد واجه مثل هذا 
الجانب من المسيحية » لكان موقفه قد تغير . فقد كان التعلم 
الحديد يهدد أسس اليبودية وأمام ذلك > کان یکن لبولس 
أن يحظى بوافقة معلمه. العظم » على ما شرع فيه من 
اجراءات ضد المسيحيين . 


ولعل الأساس المنطقى ذا التصرف العنيف جاء نتيجة 
للفكر السائد » من أنه بيا لا يوجد شيء يكن أن يعجل 
بمجيء عصر المسيا أو يعوقه » فإإن شيو ع الإثم والارتداد في 
الأمة يكن أن يعطله . وهكذا وجه بولس جهوده ضد اليهود 
الؤمنين بيسو ع النأاصري > لان زعيمهم من وجهة نظر 
بولس قد برهن الصلب بطل دعراه وات کا تہم التي 
تسبب الانقسام » ستعمل على تأخير مجيء عصر المسيا 
الموعود به لإسرائيل . 


بولس الرسول 


کا أن تصرف بولس » کان یمکن تبریره کتابیا » إذ نجد 
في سفر العدد ( ٥٠:٠١‏ ) كيف أمر موسى بقتل الذين 
تعلقو! ببعل فغور قبيل دخول الشعب إلى كنعان . ثم نقراً 
بعد ذلك عن ارتداد غضب الله بسبب ما قام به شخص 
واحد » هو فينحاس » الذي نال استحسان الله من أجل 
غیرته وحیلولته دون ارتداد إسرائیل › وذلك بقتله انين من 
رؤوس الفتنة والشر . وكان الموقف في نظر بولس » يبدو 
شبيما بذلك » فإسرائيل على وشك الدخول إلى الأرض لأن 
عصر ملك المسيا يقترب » وهذا الارتداد يمكن أن يخر 
بر کات الله . ويحتمل أيضا أن ما قام به متتیا وبنوه ( من 
المكابيين ) منذ حوالى قرنون من الزمان » من استتصال 
الارتداد من وسط الشعب ( إ١‏ ملك ۲۸۲۳:۲, 
٤۸-۲‏ ) » کان نصب عینیه » وربا کان يرن في اذنيه 
ذلك القول : « فإنه إذا لم يهمل الكفرة زمنا طويلا » بل 
عغجل عليهم بالعقاب » فذلك دليل على رحمة عظيمة ؛ 
( ٣مك ۱۳:١۹‏ ) . 


كل هذا » مع ارتفاع موجة توقع مجىء عصر المسيا » 
کان افيا لتحریض بولس عل أن يا حذ على عاتقه اسعصال 
شافة ما كان يعتقد أنه ارتداد . لقد كان يظن أنه يتمم مشيئة 
کان يقاوم الله ه جهل في عدم مان ۱۳:١ ي١ (٠١‏ ) . 


ج ضغوط اخباره البهودي : كيرا ما يقولون إن بولس 


كان بحس في فترة شبابه بضغوط الشرائع الناموسية » ويتوق 
إل شيء من انحبة والروحانية . يقولون ذلك تأسيسا على 
تفسيرهم لا جاء في الأصحاح السابع من الرسالة إلى رومية 
٠١-۷:۷ (‏ ) على أنه ترجمة ذاتية لبولس وأنه كان يصف 
شبابه حين أدرك مطالب الناموس القاسية » ما جعله في 
صراع عنیف س لا جدوی منه ‏ مع ضمير لا هدا . 
ويظنون أن هذه الضخرط كانت -وراء اضطهاد 
للمسيحيرن » إذ كان يحاول أن يصرف هذه الضغوط في 


بولس الرسول 


ويقول في رسالته إلى غلاطية إن العهد القديم كان عبودية 
۳۱۲١ N‏ ( > وذلك فقط بالقارنة مع الحرية 
التي في المسيح يسوع . کا يذكر بولس س في مواضع 
أحرى أنه قبل تجديده » كان ١‏ أوفر غيرة في تقليدات » 
ابائه » ومن « جهة البر الذي في الناموس يلا لوم » » وأنه 
تربى « على تحقيتق الناموس الأبوي » » وأن الجميع يشهدون 
له بأنه عاش فريسيا حسب مذهب العبادة الأضيق ( غل 
COT EREL EON‏ 

من هنا يبدو أن اختبار بولس في الديانة اليهودية كان 
يتجاوب مع المطالب اليهودية في عصره › فكان يفتخر 
بناموس الله » ويغبط نفسه لمعرفقه باللسه ( رو 
۲١٠-۲‏ ) . وهو لا يذكر مطلقا أن حياته السابقة في 
الديانة البهودية كانت غلطة فظيعة » بل با لحرى يقيسها بما 
وجده من امجد الفائق والشر كة الوثيقة في المسيح يسوع › 
وھذا ‏ وھذا وحدہ ‏ کان مستعدا ان بحسبہا س مع کل 
الامتيازات البشرية ‏ « نفاية ٩‏ ( في ١١۷:۳‏ ) » فلم 
يكن عدم رضاه عن الناموس » هو الذي مهد الطريق أمامه 
إلى المسيحية » بل كان المسيح هو الذي أعلن لبولس عدم 
كفاية الناموس » وبطل كل سعي الإنسان . 

فماذا إذأ كان الضغط الذي عاناه بولس في الديانة 
اليهودية > والذي وجده ينزاح عنه بتسليمه نفسه للمسيح ؟ 
لا شك في أنه كان يدرك إلى حدما عجز الإنسان عن 
ارضاء الله بعيدا عن رة الله ومعونته » ولكن هذا نم يكن 
وحده كافيا في ذاته > لاحداث التغيير فيه . لقد كانت ديانة 
إسرائيل ديانة وعد لن يتحقق على أكمل صورة إلا مجىء 
المسيا » ولقد كان هذا هو ما وجده بولس يتحقق في يسو ع 


التاصري » المسيا الموعود به من الله » المسيا المرفوض › 
المصلوب » والمقام ثانية والممجد ٠‏ 


ثانياً س تجديده وخدمته المبكرة : كانت روما تعترف 


برؤساء الكهنة في أورشلبم كحكام شرف للشعب » وقد تضمن 
تحالفهم مع المكابيين مادة عن تسلم الطرفين للمجرمين واهاربين 
( ١مك ۲٤۲١:۱١‏ ) . ومع أن رؤساء الكهنة الصدوقيين ۾ 
يحتفظوا بحقهم في حكم الشعب » إلا آنہم احتفظوا بحق استرداد 
الهاربين لأسباب دينية فقط . ولذلك عندما أراد بولس أن 
يستر جح السيحيين من اليهود ( الميلينين أساساً ) و تقدم إلى 
رئيس الكهنة وطلب منه رسائل إلى دمشق إلى ا لجماعات حتى إذا 
وجد أناسا من الطريق رجالا أو نساء يسوقهم موئقين إلى 
ورشلم ٩‏ ( اع )۱۲:۲٣۰٥:۲۲۰۲,۱:۹‏ . 


عمل خارجي یسکت به شکو که . 
ولكن علينا أن نلاحظ أن حوار بولس عن علاقة العهد 
القديم بالعهد الجديد في رسالته الثانية إلى كنيسة كورنثوس 
٠ ) ۱۸-۷:۳ (‏ ليس فيه مفارقة بين الناموسية الصارمة 
. وبين التعلى الجديد » بل بالحرى هي مقارنة بين ما کان له 
جد قبلا » وما له ١‏ امجحد الفائق » الان ( كو 
۳ ) . ومع أنه يقول عن العهد القدم إنه كان 
« لحدمة موت » ( كو ۷:٣‏ ) » و« خحدمة دينونة ) 
٣ (‏ کو ۹:۳ ) ٠‏ فإنه يو كد أيضا أن الزائل كان و في بجد » 


٣ (‏ کو ۱۱:۳ ) رغم أنه زائل بالمقابلة مع المجد الفائق للعهد أ ظروف تجديده : في طريقه إلى دمشق للاتيان 
الحديد . بالمسيحيين الذين لجاوا الها › تقابل مع المسيح الام 
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صورة للزقاق المستة 


بولس الرسول 


والممجد » في صورة اعتبرها هو مماثلة لظهور الرب بعد 
القيامة لبطرس وغيره من الرسل وليعقوب ( ١اكو‏ 
۸_6 ) . ونقراً فيما سجله لوقا في الأصحاح التاسع 
من سفر الأعمال » وفي أقوال الرسول نفسه في الأصحاحين 
الثاني والعشرين والسادس والعشرين من نفس السفر » أنه 
نحو نصف النهار بختة أبرق من السماء نور عظم حوله وحول 
الذاهبين معه » فسقطوا جمیعا على الأرض » کا أصيب بولس 
تفسه بالعمى » ومع صوتا من السماء قاثلا : « شاول » 
شاو ل اذا تضطهدني ؟ » فسال بولس عمن يکلمه › فقال 
له : « أنا يسو ع الذي أنت تضطهده » » ثم أمره أن يقوم 
ويدخل المديدة فيقال له ماذا ينبغي أن يفعل . ومکث بولس 
ثلاثة يام لا يبصر » في بيت رجل امه بوذا في « الزقاق 
الذي يقال له المستقم » . رسا له#الرب تلمیذا اه 
حنانیا » وضع يديه عليه » فاسترد بصره وقام واعتمد . کا 
ذكر له خطة الله بالنسبة حياته . 

وهنا تظهر أمامنا بعض المعضلات في قصة تجديد بولس 
في الأصحاحات التاسع » والثاني والعشرين » والسادس 
والعشرين » من سفر الأعمال » وهي معضلات شبيبة بجا هو 
موجود في فصص الأناجيل الثلائة الأولى » كا توجد في 
الروايات المتعددة عن حادثة تارجخية واحدة . 


وأول هذه المعضلات يتعلق بجا ذكره لوقا( اع ۷:۹ ) في 
قوله : أما الرجال المسافرون معه فوقفوا صامتين يسمعون 
الصوت ولا ينظرون أحداً » . بيها يقول بولس في حديثه : 
١‏ والذين كانوا معي نظروا النور وارتعبوا ولكنہم م يسمعوا 
صوت الذي كلمني » ( ۹:۲۲ ) . ويقول في الأصحاح 
السادس والعشرين ١:‏ ”معت صوتا ۲( 4:۲١‏ ) . 


وقد يبدو للوهلة الأولى أن في هذا تناقضا واضحا 
أفلت من كاتب سفر الأعمال » ولكن جميع كناب القرن 
الأول » فهموا تماما أن المقصود هو أن الذاهبين مع بولس 
سمعوا الصوت من السماء » ولكن لم يفهم معنى الكلمات 
سوی بولس . 


والمعضلة الثانية تتعلق بنص الكلمات التي ”معها بولس » 
فنقرأً في المواضع الثلائة هذه الكلمات : « شاول » شاول 
اذا تضطهدني ؟ » ( اع ۱٤:۲۹ ۰۷:۲۲ »4:٩‏ ) » بين 
لا نجد عبارة ١‏ صعب عليك أن ترفس مناحس ٠‏ › إلا في 
الأصحاح السادس والعشرين ( حسب أقدم المخطوطات )» 
فماذا کان نص كلمات الرب يسو ع ؟ 


من المعلوم الأن أن عبارة ٠‏ ترفس مناخس » کانت تعبیرا 
يو نانيا عن مقاومة الآلهة ( وربا کن معروفا ف الدوائر 
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اليمودية أا نوع من الأمثال التي تستخدمها الأم » ويحتمل 
جداً أن بولس في حديته إلى أغريباس الثاني » أضاف هذه 
العبارة إلى كلمات الرب يسوع » ليدرك الملك ‏ الذى 
کان لساته و فکرہ پو ناین اساسا نے أن هذا الصرت عن 
السماء كان توبيخا من الله له هو أيضا › ولم يكن ذلك 
ضروريا لبولس ( أعمال ٩‏ ) » ولا لسامعيه من اليهود في 
اورشلے ( اعمال ۲۲ ) » لن ١‏ صوتا من السماء ) کان له 
مغزاه الواضح لأي يودي . ولکن بولس » لكي يوضح 
للأم الرؤيا التي راها » وجد أن هذه العبارة اليونانية يكن أن 
توضح معنی کلمات الرب يسو ع کا فهمهاهو . 


م هناك المعضلة المتعلقة بوقت تكليف بولس بالكرازة 
للأم » وهي معضلة أصعب من سابقتها . فإننا نتفهم من 
الأصحاح التاسع من سفر الأعمال » أن حنانيا الذي أرسله 
الرب لبولس ليفسر له معنى الرؤيا التي راها في الطريق إلى 
دمشق » هو الذي أخبر بولس باإرساله إلى الأم . ولكن في 
الأصحاح الثاني والعشرين س مع اشارته إلى خدمة 
حنانيا ‏ نجد أن هذه الإرسالية جاءته في رؤيا أخحرى وهو 
یصلی فی اهیکل في آورشلم ر اع ۲۱۱۷:۲۲ ( . کا اتا 
نفهم من الأصحاح السادس والعشرين أن الارسالية جاءته 
من الرب بین کان بولس في طریقه إلى دمشق . 


وعلى أي حال » فإإن لقاءه مع يسوع » وخدمة حنانيا » 
والرؤيا الثانية ‏ التي جاءته في اليكل تأكيداً للرؤيا 
الاولى س كانت كلها بالنسبة لبولس فصولا في حادثة 
واحدة . والواقع آنه عندما يتكلم بالتفصیل عن خدمته 
للأم » في رحلته الكرازية الأولى » فإنه كان مازال يرى هذا 
التكليف الثاني امتدادا لإرساليته الأولى . والأرجح أن 
الأصحاح التاسع يروي لنا التتابع الواقعي للأحداث التعلقة 
بتجديد بولس . وني الاصحاح الثاني والعشرين » يضيف 
تلك الرؤيا التاكيدية التي رآها في أورشلم بعد تجديده بنحو 
ثلاث سنوات . أما الأصحاح السادس والعشرون فهو 
شهادة موجزة أمام الملك » حيث أن رواية التفصيلات 
خحطوة جخطوة أمام املك ومن معه » تبدو شيعا تملا » علاوة 
عل أن الأحداغا کہا کار لبولس حدئا واحداً 
متصلا . 


وقد اعقب تجديده مباشرة قضاء ثلاث سنوات ما بين 
العربية ( صحراء النبطيين ۴® ودمشق ( غل١:۱۸,1۷‏ ). 
ويبدو أن بولس في تلك الأثناء كان يعيد تيم حياته وفهمه 
للأسفار الإهية » على أساس أن المسيح هو مر كزها . وكان 
یشھد للیہود ن يسو ع ‹ هو ابن الله 4 » و« محققا ان هدا 

هو المسیح (٩‏ ۱ع ۲۲۲۰:۹ ) . 
۲٤١‏ 
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ومع أن الكتاب لا يذ كر شيا عن أهمية تلك الفترة لبولس 
شخصیا › إلا آنہا كانت بلا شك س فترة فیا أعلن له 
التي كلفه بحملها إلى الأم . 


ب س الأحداث السابقة الممهدة : ليس في العهد الحديد ما 


يدل على أن بولس قد رأى المسيح في أثاء حياته على 
الأرض . أما ما جلها رسالته الثانية إلى كنيسة كورنثوس 
عن معرفة المسيح حسب الجحسد ( ٠١٦:١‏ ) » فالتفسير 
الصحيح لذلك هو أن معرفة ا لمسيح السابقة كانت مبنية على 
اسس دنيوية » ومن ثم فلا اهمية ها باللسبة للقضية 
المعروضة . وبكل تأكيد » كان لشخصية المسيح 
ودعواه س نما وصله من التقارير الهودية وشهادات 
المسيحيين ونظرة الفريسيين إليه ‏ أثر بالغ في بولس » فلا 
يمكن أن يقوم إنسان بمشل هذه الحملة من الاضطهاد لو م 
يكن قد وصله ما يعده كافيا لاشتعال الكراهية في نفسه . 
فییدو أن ما کان بولس يعلمه عن المسيح قبل تجدیده ‏ 
فاا ل عداوته ‏ مقتنعا بن یسو ع کان جرد محتال »وان 

میذه یشکلون طا شديداً على مستقب ل الأمة بک ازتہم 
u‏ 


يزعم البعض أن مجدید بولس » کان قد مهد له اتصاله 
وما تتميز به حياتهم من نشاط » وثباتمم أمام الاضطهادات . 
ویربط لوقا بکل تا کید بین استشهاد استفانوس 
واضطهاد المومنين ومجديد بولس . 


ولكن ليس نة تأكيد على الارتباط المنطقي » فمن 
المستحيل إذا أن نتحدث ‏ بكل ثقة ‏ عما كان يعتمل في 
عقل بولس الباطن . وليس من الجدي أن نحاول تحليل الأمر 
نفسيا بعد مرور ألفين من السنين » ومع ذلك فالأرجح أن 
بولس شرع في اضطهاده للمسيحبين وهو يعرف مدى 
جدية من يضطهدهم › ومدى صلابة عزيمة الشهيد »› 
رالآلام البرحة الي د لا بد أن انها اول يكن 


التعصب شيا غريبا عن فلسطین في أيامه . ومن الحتمل جداأ 


أنه كان مستعدا لتحمل الاجهاد العاطفي في اضطهاد من 
کان يعتقد أهم أعداء خدوعون وخطرون . ولیس لا آن 
نفترض أن منطق الميشرين المسيحيين قد أثر فيه أثرا بالغا » 
اا ا ف ل ارف غ ا 
الصليب كان أكبر حجر عثرة أمامه » لا بمكن لأي منطق › 
أو حجة مهما بلغت أن ترفعه ( ١کو‏ ۲۳:۱ غل 
6( . 
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ومع أنه یعترف ‏ فيما بعد ما كان لحياته في الديانة 
البهودية واتصالاته بالمسيحيين » من قيمة تو كيدية » 
فا کک دوت نکن ھی البرامل اتی رست إل 
النقطة الفاصلة . إن مقابلته للمسيح في الطريق إلى دمشق › 
وحدها الكفيلة بان تجعل لري اليهودي الشاب » 
E‏ دعاو ی 
وعمل المسيح الذي كان هو يضطهده ومن وجهة النظر 


البشرية » كان بولس محصنا تماما ضد الإنجيل » ومع أنه كان 


رجلا منطقیا › إلا أنه کان واثقا من أنه لا عكن أن يوجد 
دلیل کن أن يغير نظرته للصلیب »› حیٹ أنه کان یری أن 
المسيح قد مات موت امجحرمين . ولكن الله يقدم الدليل 
للجادين اخخلصين ليقنعهم ويقودهم إلى الحق » هذا فان الله 
السرمدي ١‏ قد سر  »‏ کا يقول بولس نفسه وهو يستعيد 
ذکریاته ‏ « أن یعلن ابنه فی » ( غل ۱۹:۱ ) » وهکذا 
أمسك الرب يسوع ببولس وجعله خادما له (في 
OEE‏ 


تھے القناعات الناتجة : بعد الك تقابل بولس مع المسيح في 


الطريق إلى دمشق » أصبحت لديه تلات قناعات واضحة 


إن غيرته الشديدة » وامتيازاته العظمى اوا ل 
إرادة الله > وكل حياته في الديانة اليهودية » كل هذه كانت 
موضوع توبیخ من الله . لقد جاءه صوت من السماء 
لتصحيح مفاهيمه » ولم يعد هناك جال لقول اخحر . لقد 
تشبث بناموس موسى باعتباره السلطة العليا > ولكنه م 
و اة رسيطة › » أي أن التاموس قد أعطي كمودب 
لیپا الها إل الإيان بالسيح يسوع غل 
۲٤۹٢۹ ۳‏ ) »> وحیٹث أن المسيح قد جاء » واذیعت 
رسالة الإنجيل › فإن رفض من يتكلم عنه الناموس » وتوقير 
احرف عن ١‏ الشخص » الذي هو موضو ع الحرف ‏ 
إغا هو نكسة أو رجوع إلى « الأركان الضعيفة الفقيرة » 
ر غل ٥:۳‏ :۱۱ )0 


م يكن في استطاعته امروب من تلك النتيجة » وهي أن 
يسوع الذي كان يضطهده »خي وأنه واحد مع الآب الذي 
کان إسرائيل يعبده . فعليه إذا أن یراجع کل آفکاره عن حياة 
اناصري وتعليمه وموته » لأنه من الواضح اللي أن الله قد 
ات صدقه بصورة تسمو فوق كل جدل أو شك ا 
مضطرا أن يوافق المسيحيين على أن موت المسيح على : 

الله من أجل حطية الإنسان » و كان تماما للنبوات . ا وجد 
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نفسه مضطراً للاعتراف بأن قيامة المسيح ‏ تماما أيضا 
للنبوات ۔ کانت برهانا قاطعا على كل هذه الحقائق › وان 
فيها يقين الحياة لكل من يؤمن بالمسيح ( ١اكو‏ 
۲۰٣‏ ) » ووجد في تسلیمه للرب امقام > إتماما 
لوعد العهد القدنم وکل انتظاراته » کا وجد فيه البر الحقية 

والشركة العميقة مع الله . 

القناعة الثالثة التي أصبحت واضحة أمام بولس » هى أن 
الرب يسوع المسيح قد اخحتاره ليكون رسولاً للأم يحمل 
الهم رسالة الرب الذي صلب وقام » ولكي اچ ال 
وحدة الجسد الواحد في المسيح ( رو ٦:١١ ١۱۳:١١‏ 
غل ۱٦۱۱:۱‏ اف ۸:۳ ) » فلم یکن بولس یری مطلقا 
نه بختلف في شيءِ عمن سبقوه من الرسل » في مضمون 
الإنجیل » ولکنه کان واثقاً س کا تثبت کتاباته ‏ أن الرب 
أعطاه فهما جديدا لتدبير القداء > وهذا هو ما يسمه 
« اجیلي ۲ ( رو ۰۱۹:۲۳ ۱٦‏ ) مۇکدا دائما أنه قد 
أعطي له باعلان حاص من يسوع اليح (غل 
۱ أف ۳,۲:۳ ) . ومع أنه أدرك من رؤى 
واعلانات أخحرى أن اليل ي يعنى المساواة الا بين ان 
والأم أمام الله وأنه لا خحطاً اطلاقا ني الاتصال المباشر بالأم 
فيما يتعلتق بالرسالة المسيحية » إلا أنه ظل يو كد دائما .أن 
إرساليته للأم جاءته من حدیده . 


خدمته ليود الشتات : لقد صرف بولس ثلاث سنوات 
بعد تجديده » في المنطقة اليطة بدمشن ( أ TIN ٩‏ 
غل | (YAY:‏ . والأرجح أن « العربية » المذكورة هنا › 

تشور إلى المنطقة التي كانت تحت سيادة النبطيون › والتي 
كانت دمشق عاصمة هم في الكثير من العهود . وفي تلك 
الأثناء كرز بولس بان يسوع هو المسيح وأنه ابن الله ( أع 
۹ ) . وقي نهاية مده اقأامته في دمشق » اضطر ان 
يبرب متدليا من طاقة فى زنبيل ( سل ) من السور ( أع 
»۲٣٩۹‏ ۲کو ۳۳,۳۲:۱۱ ) . وحدیثه عن هذا 
الحادث في رسالته القانية إلى كورنشوس » يدل على أنه حدث 
عندما كان الملك النبطي أرتياس ( الحارث ) بحكم دمشق 
وتدل النقود الدمشقية الأثرية على أن دمشق كانت تحت 
الحم المباشر روما في ۳٤۳۳‏ م » وهذا معناه أن مغادرة 
بولس للمدينة » التي حدثت في أئناء حكم الحارث » 
كانت س على الأرجح س في السنوات الأخيرة ٠ں‏ حكم 
طيباريوس قيصر »› وإن كان من الحتمل أنها حدثت بعد 
اعتلاء کالیجولا العرش في ۳۷م . وعلى هذا الأساس يكون 
جدید بولس قد حدث فیما ین ۳۲ د ٣۴م‏ ء وواضح آن 
القطح ني ذا الأمر مستحيل أمام عدم وجود بیانات 
أحرى . 
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وعندما وصل بولس إلى أورشل » شرع في الكرازة 
ليود اليونانيين » وهي الخدمة التي أهملت منذ استشهاد 
اوی رک وک کن انارت ٠‏ ا ن ابد 
قادتها فيما مضى . ويبدو أنه تعرض لنفس الموقف الذي 
کلف استفانوس حیاته ( اع ۲۹-۲۹:۹ ) . والأرجح أن 
تلك كانت الزيارة التي مكث فما خمسة عشر يوما » والتي 
ذكرها في رسالته إلى غلاطية (ر غل ۲١۱۸:1‏ ). 
وواضح أن الكنيسة في أورشلم ل تشأً أن تتعرض لنفس 
السلسلة ا اك التي أعقبت كرازة استفانوس > لأنه 
عندما أدرك الإخوة خحطورة الموقف › أحدروه إلى قيصرية 
وأرسلوه إلى طرسوس ( أع ۰:۹ ( . ومع أن ذلك ۾ يکن 
أمرأ مقبولاً من وجهة نظر بولس » إلا أنه كان من ترتيب 
عناية الله ء لأنه وهو يصلى في الميكل رأى رؤية م تؤيد 
رسوليته للأم فحسب » بل وجاءه الأمر بأن يسرع وڪخرج 
عاجلا من اورشلم ( اع ۲۱۱۷:۲۲ ) . 


ولا نقراً شيعا عن بولس بعد هذه الأحداث في أورشلم » 
إلى أن نراه يخدم في أنطاكية ( اع ۳١۲١:۱۱‏ ) » ولو أننا 
نعلم من أقواله في رسالته إلى غلاطية ( ۲٤۲۱:۱‏ ) أنه 
واصل كرازته للود المشتتين في سورية و كيليكية حیث کان 
يوجد موطنه « طرسوس » . وقد یکون ترحیب المؤمنین في 
قيصرية به عند عودته من رحلته الكرازية الثالثة س دليلا 
على صلة سابقة بفيلبس والمومنين هناك . ولعل الكثير من 
الصعاب والتجارب التي يعددها في رسالته الانية إلى 
کورنئوس ( ۲۷۲۳:۱۱ ) قد جاء من مواقف واجهها 
في قيصرية وطرسوس في تلك الأثناء » إذ لا موقع هما في 
سجل رحلاته التالية المذكورة في سفر الأعمال . ولعل 
اختباره الرائع المذكورة في رسالته الثانية إلى كورنشوس 
٤1:1۲ (‏ ) قد حدث في تلك الفترة من حياته أيضا . 


هھ خدمته للام اطاتفين الله : عندما تشتتت الكنيسة في 


أورشلم من جراء الضيق ؛ > قام بعض المؤمنين س الذين كانوا 
قد جاءوا أصلا من قبرس والقيروان ‏ بحمل الإنجيل إلى 
أنطاكية في سوريا وامتدت حخدمتېم إلى اليونانيين ( أع 
OVS‏ ولا نعلم على وجه اليقين من هم 


المقصودون « بالعدد الكثير » الذين أمنوا ورجعوا إلى 


الرب » هل کانوا يونانيين من الأم > آم کانوا يونانیون من 
الود مثلما جاء في الأصحاح السادس من سفر الأعمال 
۱:١ (‏ ) » وان کان من الارجح ‏ في ضوء ما جاءِ عن 
کرازتہم للیہود فقط ( اع ۱ ٥))‏ مم : « لکن کان 
منهم قوم ... بخاطبون البونانيين - اہم کرزوا بالانجیل 
في امجامع للدخلاء من الام . وعندما بلغت هذه الاخبار 
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الكنيسة في أورشلم » أرسلت برنابا » وهو لاوي قبرسي 

٤ (‏ ) إلى أنطاكية ليستطلع الأحوال < l9‏ آي 
ورأی ا و ی أن يشبتوا في الرب بعزم 
القلب » لأنه کان رجلا صالاً ومتلفا من الروح القدس 
والإیمان ۲( اع ۲٤۲۲۲:۱۱‏ ) . 


ثم خرج برنابا إلى طرسوس وجاء ببولس إلى أنطاكية 
(أع١٠:٠٠و٠٠).‏ ولقد سبق لبرنابا أن وقف إلى جانب 
نجوه عقب تجدیده (أٌع۲۷:۹) . ولا کان برنابا يعلم 
بإرسالية بولس للأم » ويذكر قوة شهادته » ويعرف 
قدراته » کا أنه كان في حاجة إلى من يعاونه في الخدمة 
بين المتجددين من الأم » أشرك بولس معه في العمل في 
أنطاكية . ولم يشترك بولس في العمل مع برنابا فقط » بل 
کان هناك اش معان ٠‏ الذي يدعى جرا اھ ) ۰ 
ولو كيوس السقيرواني» ومناين الذي ترف مع هيرودس » 
( أع۳١:٠‏ ). ويدل ت ركيب العبارات في اليونانية على أن 
برنابا وسمعان ولو کیوس کانوا أنبياء » وقد يعني هذا ام 
كانوا المنصرفين لندمة الكرازة بإنجيل الخلاص بالمسيح 
یسو ع » بینا کان مناين وبولس هما المعلمان »› ما يبدو معه 
اعا كانا المسغولين اسا عن تعلم المتجددين المباديء 
الكتابية وما يتعلق بها . وقد ظل بولس في هذه الخدمة سنة 
كاملة (أًع١1:٦۱‏ ). 

ولا شك في أن بولس قام بالكرازة للأم هناك » ولعله 
ظن أن هذا هو کل ما تضمنته ارسالیته التي کلفه بہا الرب 
عند ګجدیده . ويحتمل جداأ أن الخدمة التبشيرية في أنطاكية في 
ی ی و ا ع إذا ان 

من الصواب أن يتوجهوا إلى الأم مباشرة في خدمتېم مع 
التوسع فيا . ويحتمل أن المؤمنين في أورشلم وني أنطاكية ‏ 
سواء کانوا من الیہود أو الام کانو يرتبطون بشكل ما 
باجمع » وهكذا بدا في نظر الكثيرين من المؤمنين من 
اهود » أن تجديد الأم الخائفين الله الذين انضموا إلى حد 
ما تحت لواء اليهودية » قبل إيمانہم بالمسيح » شبيه جالة 
الدحلاء » اما سکان المدينة الآحرون » من غير المؤمنين « 
« أهل بيت المسيح ١‏ 


وفي أثناء حدمة بولس في أنطاكية » جاء نبي من أورشلم 
اسمه أغابو س وتنباً عن الجاعة المقبلة » فأرسلت الكنيسة في 
أنطاكية معونة إلى الاخوة في أورشلم بيد برنابا وبولس ( أ 
۳۰٧,۱‏ ) . ونعلم من سفر الأعمال أن الجاعة 
حدثت في أيام كلوديوس قيصر » ويمكن تحديد التار ج في 
٦م‏ . وذلك من كتابات المؤرخحين تاسیتو س وسوتونیوس 


٤ 
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عن انتشار as E‏ 
ارتفاع تمن الحنطة في نو نحو ذلك التارځ عينه » کا بكي 
يوسيفوس عن الملكة المصرية هيلينا » التي كانت قد اعتنقت 
اليهودية » وجمعت الامدادات من مصر وقبرس لإرساها إلى 
أورشلمم التي هدعا الجاعة » عقب عودتها من رحلة إلى تلك 
المدينة في نحو سنة ٤١‏ أو 1٤م‏ . 

وتتوقف معرفتنا لتحركات بولس في ذلك الوقت على 
حل اللغز القديم عن العلاقة بين زيارتيه لأورشلم المذكورتين 
في رسالته إلى غلاطية » وزياراته الثلاث لأورشلم المذكورة 
في سفر الأعمال . فبينا يقول الكشيرون إن الزيارة الأولى 
المذكورة في الرسالة إلى غلاطية ( ۲١۱۸:١‏ ) هي 
الريارة المد كورة في سفر الاعمال ( ۲۹۲٦:۹‏ ) کا سبق 
القول » فاإن الكثيرين أيضا يرون أن الزيارة المذ كورة في 
غلاطية ( ٠١۱:۲‏ ) هى ذهابه إلى مجمع أورشلم المذ كور 
في الأصحاح الخامس عشر من سفر الاعمال . فالقضية 
غامضه ويتوقف عليما الكثير من النتائج . وأبسط حل 
وأكثرها قبولا هو أن زيارته المذكورة في رسالته إلى غلاطية 
٠١-٠:۲ (‏ ) هي المتعلقة بموضوع الجاعة وا مذ كورة في 
الاصحاح الحادى عشر من سفر الاعمال ( ۳٠:١١‏ ). 
ويكون حرف العطف ١‏ ثم ٠‏ في بداية الأصحاح الثاني من 
رسالته إلى غلاطية يعود إلى نفس النقطة التي بدأ منها حساب 
السنوات الفلاث في الأصحاح الأول ( غل ۱۸:١‏ ) › 
فکلتاهما تبدان من وقت تجدیده » وبذلك یکون تجدیده قد 
حدث في نحو عام ۳۳م . ویکون هروبه من دمشق قد 
حدث في نحو ٣٣‏ م وزيارته بمناسبة امجاعة » إلى أورشلم › 
بعد اربع عشرة سنة من تجديده أي في نحو عام ٤‏ م . وبتاء 
على هذا الرأى يكن أن يكون قوله إنه « صعد بموجب 
اعلان » ( غلل ۲:۲ ) إشارة إلى نبوة أغاببوس ( أغ 
C1‏ . 


فاذا کان ما جاء في رسالته إلى غلاطية ( ٠١١:۲‏ ) 
ينطبق على زيارته ا مذ كورة في سفر الأعمال ( ۳٠:1١‏ ) › 
یون بولس وبرنابا قد انتهزا فرصة إرسال كنيسة أنطاكيه 

N —‏ للمؤمنين الذين أصابتهم المجحاعة في 
أورشلم ‏ لعقد حوار حاص مع يعقوب وبطرس ویوحنا 
حول طبيعة الإنجيل » وسلامة الكرازة للأم » وعلاقة 
المؤمنين من الأم بالتاموس . وقد أخذامعهما تيطس › وهو 
مسيحي ا غير محختون » ولعل وجوده کان rE‏ 
كمحلك للقضية › وربا كان وجوده مجرذ المعاونة في تلك 
المهمة » بدون النظر إلى ما يمكن أن يثيره وجوده من ردود 
الفعل . ويذكر بولس موقف فريقين في أورشلم في حديثه 
عن هذاالموضوع ٠‏ 
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١‏ موقف ه٠‏ الاأخوة الكذبة المدحلين حفية » الذين 
دخلوا اختلاساً ليتجسسوا حريتنا التي لنا في المسيح كي 


يستعبدونا » ( غل ٤:۲‏ ,5 ) . 


٣‏ موقف الرسل العتبرين أنهم أعمدة في كنيسة 
أورشلم ( غل ۱١۱-۲‏ )ولا نستطیع الجزم بہل کان 
الأخحوة الكذبة جواسيس من اليهود دخلوا ليستكشفوا 
المؤمرات التي عخطط ها المسيحيون من الأم ٠‏ أو أنهم كانوا 
مسيحيين من الود الساخحطين الذين هددوا باذاعة ما كان 
يحدث في أنطاكية » إن لم يختن تيطس . ولكن النقطة البالغة 
الأهمية التي يجب أن نلاحظها هي أنه بالرغم من الضغوط 
امترايدة » اتفق الرسل في أورشلم مع بولس على جوهر 
الإنجيل وصواب الكرازة لاء رغم آم رأوا أن خدمم 
ترتبط بدائرة غير دائرته » والأكار من ذلك أنهم لم يطلبوا 
الوقت » لم تكن الكرازة للأم مباشرة حارج الجمع قد 
رر ا إذ لم يظهر هذا الموضوع إلا في الرحلة 
التبشيرية الأول ¢ و کان هو الدافع ا عقد اججمع ف 
آورشلم . 


ثالغاً - الرحلة التبشيرية الأولى : 


كيرا ما ينظر إلى رحلة بولس التبشيرية الأولى كمجرد حادثة 
عارضة » ذكرها لوقا لينتقل ان الاخوال ق آورشام تحت 
ج هيرودس أغريباس الأول ( أع ٠١‏ ) إلى مجحمع أورشلم 

(أع١٠‏ ) » ولكن النظر إلى هذه الفترة من حياة بولس على أنها 
فترة قليلة الأهمية » إنما يتجاهل التقدم اهام الذي حدث ف الكرازة 
بالإجيل » ويمدم الأساس المنطقي للأحداث التي أعقبت ذلك . 


أ خط سير الرحلة : بيا كان بولس وبرنابا بخدمان في 
أنطاكية سورية الروح القدس أن يت ركا خدمتهما في 
1۴( اولایذکرالکاب کیف آسدر ارو ند 
هذا الأمر > ولو أن هناك بعض التلميحات التي تدل على أن 
ذلك تم من خلال ثلاثة عوامل : 

اقتناع عند الرسل أتفسهم لأنہم كانوا صائمين في 

ذلك الوقت الذي وصلهم فيه هذا الأمر الواضح . 
۲ اعلان نبوي على فم أحد أعضاء الكنيسة شبيه مثلا 
٣‏ اقتناع جماعة المؤمنين أن هذه مشيئة الله بعد أن 
صاموا وصلو! . وليس من السهل تحديد من يعود علهم 


يعود على الأنبياء والمعلمين المذكورين في العدد الأول › وفي 
هذه الحالة يكون القادة الكلائة الآ حرون في كنيسة أنطاكية › 
هم الذين ‏ بعد أن ضاموا ولوا ت وضغوا عاعا 
لأيادي ثم أطلقوها » ول اما غل اجا ق مقر 
الأعمال حيث نجد صيغة مشابة لاستخدام ضمير الفاعل في 

« رتبوا » ( ۲:٠۰١‏ ) دون تحديد من يعود عليهم الضمير »› 
ولكن يتضح من العدد الثالث أنه يعود على الكنيسة . وعليه 
فالأرجحِ أن كل جماعة المؤمنين اشت ركت في تنفيذ الأمر 
ووضع الآیادی علہما واطلاقهما ا ي 
الأصحاح الفالث عشر اپا ) ارسلا مسن الروح 
القدس » . وقد ادا معا الات يوحنا مرقس من 
اورشلی ( ع ۱۲:۱۲ ) وابن عم برنابا ( کو ۱۰:٤‏ 
انظر « ابن الأاحت » في هذا المجحلد من دائرة المعارف 
الكتابية ) . 


فانحدر الثلاثة من أنطاكية إلى مينائها في سلوكية › 
وسافروا في البحر إلى قبرس » موطن برنابا م ومن سلاميس 
شرقا إلى بافوس غربا » كرزوا بالانجيل في كل الجزيرة » « في 
مجامع اليهود » فحسب ( أع ٠:1١‏ ) » ولكن في بافوس » 
دعاهما الوالي سرجيوس بولس والفس أن يسمع كلمة الله 
منهما » ولعله كان يدف إلى معرفة طبيعة كرازعيم لكلا 
يكون فيا ما يثير الاضطراب في الحتمع اليهودي في الجزيرة . 
وبالرغم من مقاومة باريشوع الساحر » امن سرجيوس 
بولس بعد أن رأى ما جرى لعلم الساحر بتاء على لعنة 
الرسول بولس هذا الساحر « ابسن ايليس ١‏ ( أع 
۱۲-۳ ) . وکان هذا أمرا بعيد الاحتال » إذ يبدو أن 
الوالي الروماني » نم تكن له علاقة بالديانة اليهودية 
ومؤسساتها . وهنا نشاً موقف لا جختلف في نظر الرسل » 
عن الموقف الذي حدث عقب تجديد قائد المعة كرنيليوس 
(أع ٠) ۱۸:1١١ :٠١‏ بل أنه ليتجاوز موضوع 
كرنيليوس في بعض النواحي . ومع أن الكنيسة في 
آورشلم ‏ کا یدو م تحمل تجدید کرنیلیوس على أنه 
يعتبر سابقة تحتذى في حدمتها » لان حدما كانت 
لإسرائيل » فإن بولس ‏ الذي كانت خدمته اساسا مو جهة 
للام رأی فيما حدث ف بافوس شيقا أبعد في إرساليته 
للام . ومن هذه النقطة > نجيداشفراالاعمال يستخدم امه 
الروماني « بولس ٠‏ وليس امه ايودي « شاول » ٤‏ 
1:1۳( إذ أصبح مستعدا من هذه النقطة _ 
يتقابل مع أي أمي ني الامبراطورية yt‏ 
اجمع . ولا يذ كر اسم شاول بعد ذلك إلا في مناسبتين هما 
دواعییما الخاصة ( اع ۱۲:۱۲ ۱۲:۱١‏ ) . ک) بدا اسم 
بولس یسبق اسم برنابا . 


° 
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ثم أفلع بولس ومن معه من قبرس إلى برجة بمفيلية في اسيا 
الصغری ( اع ۱۳:۱۳ ) . ولا يذكر الكاتب شيعا عن 
كرازتم في برجة في تلك المرة . وإن كان بولس وبرنابا س 
عند عودتېما الما قد « تكلما بالكلمة » ر أع 
٠‏ ) . ولعل السبب في مرورها الخاطف بيرجة في 
ذلك الوقت » وانتقاهما إلى أنطاكية بيسيدية » هو مرض 
بولس بالملاريا س )ا هو المرجح ‏ مما اضطره إلى الالتجاء 
إلى المنطقة المرتفعة في الشمال . 


وي برجة ت ركهما يوحنا مرقس ورجع إلى أورشلم » ربجا 
حشية ردود الفعل عند كنيسة أورشلم إذا علمت بكرازتهم 
بالانجيل للأم مباشرة » و لم يشا أن يرج بنفسه في مثل هذا 
المأزق » بيا رأى بولس فيما حدث في بافوس تحقيقا 
لإرساليته . أما تفسير مفارقة مرقس مما على أأساس حنينه إلى 
وطنه » أو لمتاعب الترحال » أو للتغيير الذي حدث في قيادة 
المجموعة » أو لمرض بولس الذي استدعى تغيدر البرناج › 
فھذہ کلھها لیست سوی افتراضات لا تکفي لتبریر موقف 
بولس » هذا الموقف العنيد »> من مرقس کا سجله سفر 
الأعمال ( ۳۹-٥‏ ) » وهو ما یدل علل ان مفارقة 
مرقس فما کانت لسيب أهم من جرد هذه e-0‏ 
الشخصية . 


» 


وفي أنطاكية بيسيدية حاطب بولس اليهود ومن يتقون 
الله من المتهودين › الذين كانوا مجتمعين في المجحمع في يوم 
السبت مبينا هم أن يسوع هو المسيا والخلص الموعود به في 
الكتب المقدسة ( ع ٤۳٠٤:1۳‏ ) . 


وفي السبت التالي » اجتمع عدد كبير من الأم لسماع 
كلمة الله على فم بولس » فامتلاً اليهود غيرة وجعلوا يقاومون 
ما قاله بولس » فتحول بولس إلى الأ مباشرة مواصلا الناداة 
برسالته في المدينة » ووجد ترحييما واسعا (أع 
٤۹4 7۳‏ ) . ونتبین من هنا أسلوب بولس في 
الكرازة » فقد كان يبدا أولا بالكرازة بالانجيل إلى اهود 
والأم المتبودين » سواء كانوا قد أصبحوا دخلاء فعلا أو تجرد 
متشيعين لليهودية . ولا منع من الحديث في المجامع » توجه 
إلى الأم رسأ . وقد سار بولس على هذا الهج في كل مدينة 
وديا جا بر فا شا اا 

وفي أنطاكية بيسيدية تجدد س أيضا ‏ منهج مقاومة 
الیہود لبولس ( أع ٠۰:۱۳‏ ) على أساس أن بولس يكرز 
للأم با لاأ يتفق مع إيمان الآباء . وقد رای بولس أن عناد 
الود يجعل من الضروري الكرازة للأم مباشرة إذا كان 
لابد أ يسمعوا الإنجيل وياتوا إلى الله الحقيقي. أما بالنسبة 
للود فاإنهم كانوا يرون في ذلك نقضا لدعوى أن في يسوع 


E3 
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الناصري » تتحقق جميع الوعود التي أعطاها الله للاباء . 
وأصبح الأمر واضحا أمام قادة اليہود » وهو أن المسيحية 
تختلف تماما عن اليهودية و كتبها » طالما أن بولس مستعد أن 
يعمل خارج مؤسساتها » وبذلك لا يدخحل تحت مظلة حاية 
القانون الروماني للديانة الواحدة للشعب الواحد . وبيغا 
رادت المسيحية أن تجد الشرعية في أعين روما باحتائها تحت 
جناحي اليمودية » فإن اسلوب الكرازة بها » رأى فيه اليہود 
غزوة تستلزم المقاومة » وهكذا هاج اليهود و النساء 
المتعبدات الشريفات ر الداحلات للديانة اليهودية » من 
زوجات الحکام الرومان ؟ ) » فحرضن أزواجهن على 
اعتبار بولس وجماعته سیب تعکير لسلام روما . وبناءِ على 
ذلك ثار الاضطهاد عليهما في أنطاكية » وطردا منها . وقد 
تكرر هذا الأمر وعلل هذا المط كيرا في رحلات بولس 
التبشيرية . 
وقد أسفرت الكرازة في إيقونية عن إيمان جمهور كثير من 

اليہود واليونانيين « بالمسيح » ( أع ٠:٠١‏ ) . وثارت مرة 
أحرى قضية دعوى المسيحية با نها امعداد لديانة إسرائيل » ها 

حق الحماية كديانة شرعية . وعندما احازت السلطات 

احلية لو جهة النظر الودية » وأصبح الاضطهاد لا يحتمل › 

هرب الرسولان إلى لسترة ودربة (أع ١۲:١١‏ ) . 

والاشارة إلى دربة ولسترة بأنهما مدينتا ليكأونية » توحي 
بأن إيقونية كانت تنتمي إلى مقاطعة أحرى . ولوقوع هذه 

المدن الثلاث في منطقة جغرافية واحدة » ظن البعض _ فيما 

مضى ‏ أن لوقا قد خانته الدقة في هذا الصدد » ولكن 
أمحاث سير ولم رمزي أثبتت أنه في الفترة ما بين ۳۷ _ 
١م. ‏ وف تلك الفترة فقط ‏ كانت دربة ولسترة تحت 
الحكم المباشر لروما » بيغا كان يحكم إيقونية أنطيو كس › 

وبين كانت المنطقة التي تقع فيا دربة ولسترة » تسمى رسيا 
ليكاأًونية الغلاطية » كانت إيقونية في منطقة تسمى ليكأونية 
الانطيوكسية » وكانتا تشتهران باسم ليكأونية وفريجية » 
و كان حضو ع مدينتي لسترة ودربة لسلطة غير السلطة التي 
تخضع هما إيقونية » أمرًا هاما لار سولين بولس وبرنابا » لأنهما 
بعبو رهما الحدود تخلضا من سلطات فرججية . 


وقد ألبتت لسترة ودربة أنهما منطقتان خحصبتان لغرس 
بذار الإنجيل ( أع ٠ ) ۲٠:٠١‏ وإن لم جخل الحال من 
الصعاب والمتاعب . وكان تيموثاوس أحد المحجددين في 
لسترة في هذه الر حلة الأولى ر أع 0:٦‏ ۰ ) وقد 
ضمه بولس فيما بعد إلى فريقه الكرازي . ولكن حدث في 
في تجاو بهم مع قوة الله و كرازة بولس . فعندما شاهدواالقعد. 
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العبادة ممما باعتبارهما الاين «١‏ زفس » ( جيوبتر عند 
الرومان ) » وهرمس ( عطارد عند الرومان ) قد نزلا إليهما 
في صورة الناس » فاضطر الرسولان إلى إسكات الجموع » 
وتکلما إليہم بشدة حاولين تحويل عبادتيم إلى الاله الحي 
أع ‏ ۱۸-۸:1 ) » ومن الناحية الأخرى » عندما عرفوا 
انا ليسا هة ب و انعا قد بك تان د ملل > 
وبتحريض من الود الذين جاءوا من أنطاكية وإيقونية › 
تحول احترامهم إلى كراهية حتى إنهم رجموا بولس ( أع 
۹:14( 


وکن س إلى حد ما س فهم استجابتہم الأولى المتهورة 
في ضوء أسطورة قدية ذكرها أوفيد » والتي يحتمل آنا 
كانت معروفة لكتر ن من هكات لللطقة ى ترق أا 
الصغرى . وتقول الأسطورة إن زفس وهرمس جاءا مرة إلى 
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تلك المنطقة في في صورةرجلين ملتمسين ملجاً هما » ورغم 
أنہما طرقا أبواب ألف منزل » م يقبلهما أحد » وأخيرا 
وصلا إلى منرل صغير حقير مشيد من الأعواد والقش 
فقبلھما زو چان عجوزاان هما فلیمون وزوجته ب وکیس › 
الدذان أقاما هما مادبة امتصت مواردهما المحدودة » ولك 
قدماها بکل رضى . وتقديرا من الإلمين لذلك » حولا 
كوخهما إل معبد له سقف من الذهب وأعمدة من الرخام » 
ا عينا فليمون وزوجته كاهنين للمعبد . وعوضًا عن أن 
يموت فليمون وزوجته › محولا إلى بلوطة وزيزفونة » ودمر 
زفس وهرمس بيوت الناس الذين رفضوا استضافتهما انتقامًا 
منهم . ولكن أوفيد لم يذكر متى حدث ذلك » واکتفی 
بالقول إنه حدث في منطقة تلال فرججية . ويبدو أن أهل 
رة 6 تد كوا هة الاسطورة وى رون غا ال 
القعد من بطن أمه » فاعتقدوا أن زفس وهرمس قد عادا مرة 
EV‏ 
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ای فرافر ان را شع الا کرم لرا جب ي ٠‏ 


والأرجح أن هذه الرحلة التبشيرية الأولى تمت فيما بين 
٦‏ س ٤۸‏ م. » وإن کان هذا جرد تخمين على أساس 
الأحداث السابقة والتالية . وبعد أن صرف الرسولان حوالي 
سنتين في الكرازة في قبرس وأسيا الصغرى » رجعا لزيارة 
الكنائس التي أسساها » « يشددان أنفس التلاميذ ويعظانہم 
أن يشبتوا في الإيمان » رغم الضيقات الشديدة » وأقاما شيو حا 
في كل كنيسة لمواصلة الخدمة ( اع ۲۳۲۱:۱٤‏ ) . وبعد 
أن ١‏ تكلما بالكلمة في برجة » رجعا إلى أنطاكية في 
سورية » وهناك جمعا كل الكديسة « وأخبرا بكل ما صنع الله 
معهما وأنه فتح للام باب الإیمان » ( اع ۲۷:۱۲ ) . 


ب س أهمية هذه الرحلة التبشيرية : لقد ورد مرارًا في العهد 


القد أن الام سيكون هم نصيبهم في بركات إسرائيل 
EATS TOT)‏ 
:و صفنیا ۹:۳و ۰۱٠۰‏ زك ۲۲:۸ ) . و کان هذاهو 
الدافع وراء كل جهود کسب دخلاء ( مت 1:۲۳۴ ( “ 
وکا تضمنته عظات بطرس ني يوم الخمسين وفي بيت 
کرنیلیوس ( اع (To: (T4:‏ . ک أنه من الواضح أن 
الكنيسة قد قبلت المؤمنين من الام في حالة كرنيليوس 
والمتقين الله من الأم في أنطاكية سورية » ولكن القناعة 
الہودية _ ككل كانت أن إسرائيل هو الشعب الذي 
عينه الله وسيلة ذه الب ركات فعن طريق إسرائيل كأمة › 
وحدمات مو سساتہا کون للام تصيب تي برناع الله 
للمداء والاستمتاع بر کاته . ويبدو ان المسيحيين الأوائل م 
یکونوا يتوقعون تغييرًا جديا في هذا ا جال » مع آنه في تلك 
« الايام الأخيرة » كان الله يعمل بالكنيسة كإسرائيل 
الحقيقي والبقية الأمينة في الأمة . 

ولقد حدث دائمًا في بداية الكنيسة » أن المومنين من الأم 
( باستثناء حالة واحدة ) اعترفوا أولا بيسوع کک 
اتصامم باليہودية » وإما كدخلاء ( مثل : نيقولاوس 
أعمال ٠:٦‏ » ويحتمل الخصي أيضًا في اعمال 4114 
أو الیونانیین في اعمال ۲٦_۲۰:۱۱‏ ) › ولم يشذ عن هذا 
النہج سو ی کرنیلیوس › وهي حالة كانت تعتیر شاذة 
ولیست دللا عل تغيير هذا الط » وإِن کان بطرس قد استند 
اليما بعد ذلك لتأيبد منهج بولس ( اع ١١۷:٠١‏ ) . ومع 
ُن تون دق ان ناقش ‏ مع قادة كنيسة أورشلم ‏ 
الإرسالية التي كلف بها وهي الكرازة للام إلا أنه 
يبدو آنه کان في ذهنہم ان يتم ذلك عن طريق الجامع بلا 
استفنأء . 


۲4۸ 
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ولك اليج الذي ار عة بولق ق ركه اوري 
الأولى قد تجاوز هذه المفاهم . لقد رأى بولس في تجديد 
سر جيو ویک کون ان کون ل عا ا 
الجمع - مالم تستطع كيسة أورشلم أذ تراه في تجدید 
کرنیلیوس ى رأى الله فې عنایته س يبین له 
بكل وضو ح معنى إرساليته إلى الأم . علاوة على ذلك » لقد 
وضع الله حاتم رضاه ‏ بصورة عجيبة ‏ على هذا النبج 
بغكاثر عدد الم الذين لمس الله قلوبهم . ومع أن امجحمع كان 
المكان المناسب ليبدأً منه حدمته في كل مدينة » حيث يوجد 
مستمعون من اليهود والأم مستعدون لسماع كلمة الله » إلا 
أن المجحمع لم يكن المكان الوحيد لمواصلة خدمته . فاليہود 
والأم أمام الله سواء ( رو ۲۰:۳۱:۲ ) » ولاختلاف 
خافياتيم وحساسيائيم » أصيح من لمكن غاط يتم 
باسالت فة : 


هذا هو ١‏ انجيل بولس » الذي كتب عنه في رسالته إلى 
غلاطية ( ٠١:۲١۱١:‏ ) › فهو ا یکن خافن 
محتواه » ولکنه کان متميرًا في أسالیب تبليغه . لقد أعلن له 
الله طبيعة خحدمته » وقاده بعنايته › وأوضح له مميزات 
دعوته . إن الود والأم أمام الله سواء من جهة الدينونة 
والحاجة الروحية » ووضعهم الشرعي أمام الله عند تجديدهم 
في المسيح . وکا تب بولس فيما بعد ذلك : « أنه باعلان 
غرفتي اشر ٠:‏ .. الذي في أجيال أحر م يعرف به بنو البشر 
ڳا قد أعلن الآن لرسله القديسين وأنبيائه بالروح » أن الأم 
شر كاء في الميراث وال لجحسد ونوا موعده في المسيح بالانجيل ‏ 
اک 4( . 


ج استجابة الود خدمته : واضح من الرسالة إلى الكنيسة في 


غلاطية أنها كتبت قبل انعقاد اجمع في أورشامم المذكور في 
الأصحاح الخامس عشر من سفر أعمال الرسل » وبذلك 
تكون الرسالة إلى غلاطية هي أولى الرسائل التي كتا 
الرسول بولس . والأرجح أنه کتبا في نحو عام ٤٩‏ م. ف 
أنطاكية سورية » أو لعله كتبها وهو في طريقه من أنطاكية إلى 
أورشلم . وقد نرى في الرسالة إلى غلاطية » ردود فعل 
الیہود من نحو بولس وخدمته للام > مثلة في ثلاث فقات : 


. اليهود غير المؤمنين في أورشلم‎ - ١ 

۲ قادة الكنيسة في أورشلم . 

. التو ديين‎ ٣ 

إن تفسير ما جاء ف الأصحاح الثاني من الرسالة 8 
غلاطية ( ۲٢۱۱:۲‏ ) يتوقف إلى مدى بعيد على معرفة 


بولس الرسول 


الذين خحاف منہم بطرس » فا لوف أن تفسر العبارة على أنا 
تشير إلى المؤمنين من الهود المتزمتين والمتمسكين بالناموس 
الذين جاعوا إلى أنطاكية من ١‏ عند يعقوب » » وعلى هذا 
الأساس يكون الفرقاء في تلك الموأجهة هم : 


 )١(‏ يعقوب ومبعوثوه الذين يمثلون جماعة التوديين 
في كنيسة أورشلم . 

 )۲(‏ بطر س والمسيحيون من اليهود في أنطاكية ومعهم 
برنابا » والذين لم يكونوا شديدي السك بالناموس مثل 
الفريق الأول » ولكنهم كانوا يفضلون الاذعان لساطة 
الكنيسة في اأورشلم الممئلة في يعقوب و 

 )۳(‏ بولس » المدافع عن حرية الام ومساواتيم 

 )٤(‏ المؤمنون من الأم في أنطاكية » الذين وقفوا 
موقف المتفرج . 


ومع أن ونا يستخدم نفس العبارة ١‏ الذين من أهل 
الختان » في سفر الأعمال ر( ۰ ۲۱ ) عن 
المسيحيين من المهود » إلا أن بولس لا ستاك مهاجطاقنا 
العنی › فهو يستخدم فی کتاباته » « الختان ٩‏ » « والذين 
هم من الختان » في معناهما المطلق دائمًا » للإشارة إل اليهود 
بو جه عام ( رو 4۳۰:۳ :۱۲,۹ ۸:۱١‏ غل 4۷:۲ 
أف ۲ کو ۱۱:۳ ۱۱:٤‏ وإن کان لا یکن الجزم 
بالقصود بعبارة « الذين من الختان » في تيطس(١:١٠٠‏ ).. 
فبالاتساق مع استخدامه لكلمة « الختان » في الأعداد 
الساببقة ( غل ۹-۷:١‏ ) يجب أن نفهم كلمة « الختان » 
في باية العدد الثاني عشر من الأصحاح الثاني من غلاطية _ 
کا يترجمه ج.ب. فيلبس ترجمة « صائبة س أن بطرس : 
١‏ انسحب وأكل منفصلا عن الأم » حشية ما يكن أن يظنه 
المود ٠‏ . ومن هنا نستنتج أن يهود أورشلم غير الممنين 
وقفوا موقف العداء من مساعي بولس » كا فعل السواد 
الأعظم من إحوتهم في الشتات . 


وأمام ردود الفعل عند اليهود في أورشلم » أدرك الرسل 
في أورشلم حتمية تخفيف الصراعات التي لا داعي ها ٤‏ 
کا شور ن الو دوالك اة لذلك يحتمل أن 
الذين جاءوا من ١‏ عند يعقوب ٠‏ ل ياتوا بإنذار من جماعة 
من المتطرفين » ولكنهم جاورا پحدذیر پان الإشاعات 
امتزايدة عن تا حي المؤمنين من اليهود مع الام غير الختونون في 
أنطاكية وجنوبي اسيا الصغری » قد وضع کل کنائس 
الودية في موضع الخطر . ولعل بطرس رأى مام هذا 
الوقف أنه من الأفضل أن بخفف من اختلاطه بالأم فنرة 
من الزمن إلى أن مهدا العاصفة » وأن المؤمنين من اليهود في 
أنطاكية مع ٠‏ برنابا ٠‏ ( غل ٠۳:۲‏ ) قد رأوا رأيه أيضًا . 
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وجب ملاحظة أن بولس لم يتم بطرس بخطاً في المبادىء » 
بل بعدم التزامه بالميادىء التي يادي بها (غل 
۱۹-۲ ) . ویکون معنی هذا » أن تصرف بطرس ‏ 
في نظر بولس س حدث من قبيل المواءمة » وليس طوعًا 
لبداً » کا كان ينادي التهوديون . ولكن مع أن تصرف 
بطرس حدث من قبيل المواءمة فقط » إلا أن بولس رأى أنه 
يس جوهر البدأ لأن ابيز د بين المؤمنين من اليهود والمؤمنين 

من الأم على هذا ااا وقتيا وتحت ضغط 
خحارجي ‏ معناه الشك في حقيقة إيمان هؤلاء المسيحيين من 
الأم » ودق « اسفين ٠‏ بين الكنائس اليهودية والكنائس 
الأبمية » لا يكن إزالته .. 


وقد قبع بعض الؤمنين من اليهود في جنوي غلاطية رأي 
بولس ونادوا بأن الحجددين من الأم لا يلزمهم أن يختتنوا 
وآن بحفظو! ناموس مو سی » بيا جاء آخرون من أورشلم إلى 
أنطاكية سورية مو كدين « أنه إن لم تختتنوا حسب عادة 
موسی لا یکنکم أن تخلصوا » ( اع ١: ٠١‏ . ما القول 
بأن يعقوب وبطرس قد وقفا وراء أولعك التهوديين › فهو 
محض خيال لا سند له من الحقائق التارجخية » لأنه بيا كان 
الرسل في أورشلم متمون بشدة بتخفيف التوتر بين اليهود 
والمسیحیین من الیہود › بھدر ما یمکنہم › فانہم لم یکونوا 
مستعدين للتضحية بمبادىء الانجيل بهدف المواءمة » إذ 
أدركوا ما يمكن أن يتأتى عن ذلك . وما كتبه الرسول إلى 
کنیسة تسالونیکی ( اتس ۱١۱٤:۲‏ ) يدل على أنه 
اعتير غير المؤمنين من اليهود » أشد الناس مقاومة للكرازة 
للأم »> وعندما يقول للغلاطيين إن هؤلاء التهوديين 
' بریدون ان نختسنوا انم لکی یفتخروا في جس دک » ( غل 
۰ ارجح آله تسد اه بصع اناعم ن 
يظهروا لغير المؤمنين من اليہود أن الإنجيل يجعل الأم تون 
لعا م اليهودي بصلة . ولا شك في أن أولفك التهوديين كانوا 
يعتقدون نهم بذلك یرضون ضمائرهم » ولکن بولس ری 
أہم كانوا « يريدون أن يعملوا منظرًا حسئًا في الجسد .. 
فلا يضطهدوا لأجل صليب المسيح فقط » رغل 


OE 


رابعًا س مجمع أورشلم : 

إن الأسلوب الذي بدأه بولس في رحلته الكرازية الأولى » 
بتہشیره للام مباشرة » اثر اهما بالا في اأورشلے » کا أن الاأمر 
کان يحتاج إلى توضيح في كنائس الام وبخاصة في ضوء نشاط 
التهوديرن ودعاواهم » ولم يحسّم الأمر إلا في بحمع أورشلم الذي 
يرجح آنه انعقد في عام ٤٩‏ م » حیث صدرت قرارات کان ها 

أثرها الكبير سواء في الكرازة لليهود أو كرازة بؤلس للأم . 
۲۹ 
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e mmm‏ ل ا 


أ( س القضایا التي نظر فا اجمع : کانت الكسيسة ف المبنية على المبدأفي مواصلة حفظ ناموس موسى 1 


آورشلم ‏ باعتبارها إسرائيل الحقيقى والبقية الأمينة _ 


تتوقع أن تسير الإرسالية ا عل ترط التي ر مها 
الله منذ القدي » وأن كل وجودها قائم على هذا الافتراض » 
وأن تعالمها تتضمن تلك الحقيقة » أن الإيمان بالمسيح لا يجعل 
لبهودي أقل يهودية ‏ فيما عدا القليل - بل بالري ججعل 
الام المنتمين إلى الجحامع » أقوى شبها بالمفل الأحلاققة 
الهودية . على أي حال » لقد أكدت المسيحية ‏ على 
الدوام س ارتباطها الجوهرى بديانة إسرائيل والأنة 
الإسرائيلية » مهما تنوعت الأراء داخل الحركة ومهما 
اكتنفها من غموض » لذلك اعتقد الكثيرون أن أسلوب 
بولس الجدید ‏ رغم دعواه في ان ارسالیته للام کا کلفه با 
السبح » و أقرها الرسل أنفسهم في أورشام ‏ يضعف 

الاس التي تقوم خدمة الكنيسة في أورشلم »› 
فأسلوب بولسن :لا يتمشى 
إسرائيل » وموافقة الؤمنين من اليهود على شرعية هذا 
الأسلوب » يعرض جهودهم التبشيرية لنفس الاعبام أمام 
عيون مواطنرهم من الود . 

وبعد مباحثات كثيرة بين بولس وبرنابا من جانب » 
وجماعة التهودين الذين كانوا يدٌعون أنهم مؤيدون من الرسل 
في أورشلم » من جانب اخر (أع ٥‏ ) و 
اد ر کت الكنيسة في أنطاكية أن هذه المباحثات قائمة أيضًا في 
الكناء اس التي تأسست في جنوي أسبا الصغرى » أرسلت 

بعثة س على رأسها بولس وبرنابا - إلى أورشلم لاستجلاء 

الأمور مع الرسل والمشاخ هناك . ووصل الفريق القادم من 
E‏ المسيحية » بعد أن 
اجتازوا في فينيقية والسامرة وأحبروهم « برجوع الأم » 
( أع ۳:٠١‏ ) » أي رجوعهم على أساس الخدمة المباشرة 
هم » لأن وجود الدخلاء والمحجددين من الأم الذين يتقون 
الله » م یکن مرا جديا يستحق الإخبار به في عام ۹٤م‏ . 
وكان هدف الوفد الأنطاكي هو استجلاء العلاقة بين سياسة 
الرسل في أورشلم » سياسة المواءمة » وبين المبادىء التي 
ينادي بہا التهوديون » لأنه قد حدث حارج ورش 
اضطراب كئير نتيجة لا كان يشيعه التہوديون با وکل 
الكنيسة في أورشلم على ري را . وكان المؤمنون في 
اورشلم ‏ من جانبہم س یریدون استجلاء ملابسات 
الاتصال المباشر بالأم » وأن يواجه بولس وبرنابا المأزق 
الذي وضعا فيه كنيسة أورشلم بسياستهم الجديدة . 


یتمشی مع ادعائه باستمرارية إيأان 


ويسدو أن القضايا اختلفة قد تبلورت في قضيتين : 
١‏ شرعية الخدمة المباشرة للام . 
۲ العلاقة بين السياسة المبنية على المواءمة » وتلك 


Yo. 


أُما القضايا الأشمل فيما يتعلق بصواب الكرازة للام 
مباشرة بوجه عام » وضرورة التزام المؤمنين من اليهود 
باخفاظ على العوائد اليهودية وعلى علاقتهم بالمؤسسات 
الهودية كطريق للحياة » فيبدو ق 
ان قزرت فا » ولو أن البعض رأو! طرحها من جدید 
على بساط البحت . 


(ب)- مسار الجوار : نجد أن الحوار المسجل في سفر الأعمال قد 


اقتصر على أربعة فرقاء أو بالحري أربعة أشخاص . فقال 
بعض المؤمنين من الفريسيرن أاصلا ‏ دفاعًا عن وجهة نظر 
التبوديين  ٠‏ إنه ينبغي أن يُختنوا ( الأم ) ويوصوا بأن 
حفظوا ناموس مو سی olo gl)‏ { . 


ويبدو من روأية لوقا أن كلمة « ينبغي » كانت تعني أنه 


صنوان لا ینفصمان . و کان جواب بطرس على ذلك أن ذکر 
مجدید کرنیلیوس كدليل على موقف الله من قبول الام » 
وكسابقة قوية لسياسة بولس (أع ١١٦:1١‏ )» 
فكانت حجته هي أنه حيث أن سابقة الكرازة المباشرة للأم 
قد حدثت في داخل دائرة الخدمة e‏ 
أن يسه اوزغ "ل وال ار ع د ی ب 

نهج بولس من جهة المبداً ‏ م يكن شططً ثوريا . 


ثم تحدث برنابا وبولس عن شهادتہما للام في رحلتہما 
التبشيرية الأو » وجخاصة كيف وضع الله ختم رضاه 
ات والعجائب التي صنعها الله « بواسطتهم » ( أع 
٥‏ )م . ولابد أنهما شرحا وجوه الشبه الواضحة بين 
حالتي کرنيليوس وسرجیوس بولس . وما يستلفت النظر 
هنا هو أن برنابا يذ كر قبل بولس » فلعله هو الذي تولى شرح 
ما قاما به في هذا الجال » إذ يحتمل أنه كان أكئر قبولا من 
يولس عند الكثيرين منبم . 


م وقف يعقوب وبين أنه من ناحية القضية اللاهوتية 
امعلقة بصلة المرمنين مل الام بناموس موسى : « أن لا يقل 
على الراجعین إلى الله من الام ٩‏ ( اع ۱۹:۱۰ ) » حيث أنه 
قد حدثت سابقة لذلك في دائرعهم هم أنفسهم › کا أن النبي 
عاموس e‏ ) سبق وأتباً بوضوح عن مول 
البرکة للام ( ع ١۹۱۳:۱۰‏ € 


ومن جهة الأثر العملي لكرازة بولس » على شهادة 
اللسيحيين في أورشلم » وخشية أن I Eg GE‏ 
الأم حريتم لزعزعة المؤمنين من البہود » رأى أن يطلب من 
المؤمنين من الأم أن يحفظوا أنفسهم من : 
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۱ نجاسات الأصنام و كل ما یتصل مہا 
۲ و . 

۳ _ الأكل من الحيوانات التي قتلت خنقًا . 
٤‏ اکل الدم ( ًع ۲۹-۲۰:۱۰ (. 


وقد وافقت الكنيسة على رأي يعقوب » وأرسلت مع 
بولس وبرنابا يهوذا ال ملقب برسابا وسيلا لشرح معنى القرار 
للمؤمنين في أنطاكية . 


(ج)س طبيعة القرار : كان هذا القراء متمشيًا مع مبادیء یعقوب 


والرسل في آورشلم کا نراها في سائر أجزاء سفر أعمال 
الرسل وفي الرسالة إلى غلاطية . فلم يكن ممكئًا م أن 
يتجاهلوا سياق تعلم الأسفار المقدسة » ولا قبول الله القبول 
الواضح للام ا ظهر في الآيات والعجائب . ومن الجانب 
الآخر لم يستطيعوا تجاهل المقتضيات العملية في الكرازة 
لإسرائيل » دون الانحياز إلى أقوال التهوديين الداعية إلى 
الانقسام والفرقة »> فكان القرار ذا أهمية بالغة لمواصلة 
الكرازة للأم . 

وإذا تأملتا موقف كنيسة أورشليم في ٤۹٩‏ م » فلا بد أن 
ندرك أن القرار الذي وصل اليه المسيحيون في أورشلم › 
كان قرارًا من أجرأً القرارات وأكثرها سماحة في تارج 
الكنيسة . فبينا كانوا يبذلون الجهد في الكرازة للأمة » أبوا 
أن يعترضوا تقدم الجانب الآخحر من الكرازة المسيحية الذي 
کان جاحه سیسبب م ولابد ‏ اضطهادا کار » فکان 
اور هو أنه في وجه مخاوف البهود وحساسیاتهم » 
بحب أن يتنع الممنون من الأم عن بعض المارسات التي 
كان التقليد الهو دي يعلم انها من الر ذائل الشنيعة في العبادات 
الوثنية . ولا شك في ان بولس کان سعیدًا بهذا القرار لأنه 
صدر عن اعتبارات عملية للعلاقات اليهودية المسيحية دون 
أن يعتبر اساسا للبر . 


وكان للقرار الذي صدر عن مجمع أورشلي » أثاره البعيدة 
ادى » فاول کل شيء » لقد حرر الإنجيل من الوقوع في 
حبائل الببودية ومؤسسامجا » بدون استنكار شرعية مواصلة 
الشهادة المسيحية في داخحل تلك الحدود . وهكذا أصبح 
الطريق مفتو حًا أمام مواصلة الكرازة المسيحية بين الأم وبين 
البهود جنبًا إلى جنب في خلال العقد التالي بدون أي صراع 
جوهري . 


م إن الغيوم التي کانت تحیط بموقف بولس في نظر کن 
أورشلم » قد انجلت » ولو أنه من الححمل أن عداوة البعض 
قد اشتدت › ولکن السواد الأعظم من الحماعة 

يجي لمسيحية في أورشلم » أصبح موقفهم منه حًا » کا ييدو 
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من موقف یوحنا مرقس ( وسياًتي الکلام عنه فیما بعد ) . 
ولقد شعر البعض _ في الكرازة للام بسعادة أكار ما 
كانوا في أورشلم» للسماحة التي أبداها الجمع » كا في حالة 
سيلا( اع :۲۷و۳۲ و٤‏ ۳و٤‏ ) . 


ثم إن القرار الذي صدر عن محمع أورشلم أثار عداء 
اليہود الدام » فمنذ ذلك الوقت > واجهت الكرازة بالانجيل 
بين الأمة اليهودية ‏ وبخاصة بين اليهود في أورشلم وما 
حوها ‏ مقاومة عنبفة . ويقول الرسول بولس في رسالته 
إل الكنيسة في رومية ( وكانت في غالبيتها من الأم ) عن 
الأمة اليمودية » إنهم « من جهة الإنجيل هم أعداء من 
أجلکم »( رو ۲۸:۱۱ ) . 

الرحلة التبشيرية الثانية : 
لقد وصل بولس في رحلته التبشيرية الثانية إلى مناطق أبعد » 


فمع أنه کان يتوقع عندما شرع فيبا » أن یواصل کرازته للام 
و حدود اسیا الصغرى » إلا أن الرب قاده إلى مكدونية 
وأخائية في جنوي شرقي أوربا . ونجد تفصيلات هذه الرحلة في 
سفر الاعمال ( ۳۹٣:۱١‏ ۱۸ :۲ ) ۰ وقد استغرقت هذه 


الرحلة السنوات من 4٩۹‏ ۲ه م . 


أ 


فريقان للكرازة : بعد أن خیم و النراع في 
أنطاكية ‏ الذي أثاره التهوديون » أراد بولس أن يعاود زيارة 
الكنائس التي تأسست في رحلته التبشيرية الأول »› فوافق 
برنابا على ذلك » وأراد أن يأخذا معهما أيضًا ابن عمه » 
يوحنا مرقس » اهتامًا منه بتقدمه الروحي . وييدو من 
قتراح برنابا أنه ری تحولا في نظرة مرقس إلى بولس و کرازته 
للأم » وإلا لما فكر في ذلك . والأرجح أن مجحمع أورشلم 
لعب چڑرا هاما في إعادة تقدیره للأمور » فأصبح ارجح 
عقلاً وأرحب قلا ء فأقر شرعية تصرف بولس . ولكن 
بولس لم يقبل ذهابه معهما . ولعل التقرير الذي قدمه مرقس 
بعد عودته إل كنيسة أورشلم »› > هو الذي آثار مقاومة 
التہودیین خدمة بولس . وإذا كان الأمر كذلك » »> فیحتمل 
أن برنابا رأى أن وجود مرقس معهما والشهادة الناتجة عن 
تغور موقفه » سيكون له أثاره الاستراتيجية عند العودة لزيارة 
جماعات المسيحيين الذين عزفوا مرقس من قبل . أما بالنسبة 
بولس » فقد كان الجرح أعمق غورًا » ولم تندمل أثاره 
بعد » فلم يكن اجو مهيا للارتباط الوثيق بشخص يحتمل أنه 
کان - ولو عن غير قصد س عاملا في اثارة التزاع الأصلي . 
ويا بجتمل أن مرقس قد تغير فلبًا وفكرًا » وتخلى عن كل 
النرعات التهودية » وأصبح مويدًا لاتجاهاته » لكن بولس ظل 
على موقفه » لأن القضية كانت أكبر من ذلك كيرا کان 
خير الكنائس كان في الدرجة القصوى من الأهمية » فلم يكن 
۲۱ 
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الحال يسمح بالجازفة بوجوده معهما حتى لا يذكر الكنائس 
بتذبذبه السابق وانشقاقه عنهما ٠‏ وعند هذا وجد برنابا أنه 
على غير وفاق مع بولس » « فحصل بينهما مشاجرة حتى 
فارق أحدهما الآخر ۲( اع ۳۹:۱۰ ) . فأخذ برنابا مرقس 
وذهبا إلى قيرس التي بدأت منها رحلتہما السابقة » وحيث 
يمكن لمرقس أن يكون أكار نفعًا . واختار بولس سيلا رفيقًا 
جديدا له وعاد إلى حقول العمل في أسيا الصغرى ر أع 
9--1ا4 ) . 
ولا بمكن أن يكون النزاع بين المؤمنين أَمرا مشكورًا أو 
مقبولاً » ومع أن لوقا يصف ما حدث من مشاجرة بين 
بولس وبرنابا » إلا آنه لا يعلق عليه بشيء » بل اکتفی بسرد 
الاحداث کا جرت ٠‏ بدون عاولة التقليل من خطورة 
الموضوع . وجب أن نلاحظ أن الحلا قد دار س کا 
يبدو _ حول قضايا الساعة » و لم بيبط مطلما کا نری 
من إشارات بولس فيما بعد إلى الآ رين إلى مستوى 
القذف فى حق الا حرين أو الغض من شأنهم » ففي رحلته 
الالفة » أشار بولس إلى برنابا في رسالته إلى الكورنيين قارنًا 
إياه بنفسه » ومعتبرًا إياه رسولاً من أعظم الرسل ( ١كو‏ 
۹ . م في رسالته الى المومنين في وادي ليکوس في 
جنوي أسيا الصغرى » الذين يحتمل أنهم كانوا يكنون بعض 
المداء لرقس لما ممعوه عن تصرفه السابق » بك اع 
بولس من جهة مرقس حاثًا إياهم على أن يقبلوه إن أت إلمبم 
( کو ۱۰:٤‏ ) . وني آخر رسالة كتا قبیل استشهاده › 
يطلب من تيموثاوس أن يحضر مرقس معه « لأنه نافع لي 
للخدمة » ( ۲ تي ١٠:٤‏ ) . ومن الواضح أنه حتى رجال 
الله الأتقياء ‏ من أسمى نوع يكن أن يختلفوا وتفترق 
بهم الطرق » ورغم أن هذا الانفصال لا يكن أن يكون 
موضع شاء » فإن الكتاب القدس لا يعتره وصمة عار على 
أي جانب من الجانبین طالما أن الانفصال م نشا عن دوافع 
شخصية أو عن حقد أو لرغبة في الانتقام . وني الحالة التي 
أمامنا استخدم الرب الخلاف لإرسال فريقين للكرازة بدلا 
من فریق واحد . ومع أن لوقا لا يسجل لنا في سفر الأعمال 
شيا مفصلا عن خحدمة برنابا » فلا یکن أن يكون ذلك لعدم 
م عا . وإذ حکمنا بتاء عل شارات بولس _ فيا 
إلى هذين الرجلين » برنابا ومرقس › فمن الواضح 
اا کا ری دی و ری کا ا 
E‏ 
هذا التقدم الکبرر في ت تبشير الم . 


وکان احتیار بولس لسیلا لیکون رفيا له »› اختیارًا 
موفقًا » إذ كانت تتوفر فيه صفات تلام الخدمة بين الأم ا 
حدثت في الخمسينات من القرن الأرل . ففي المقام الأول 


YoY 
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كان أحد قادة المؤمنين في أورشلم مهلا تمثيل ري كئيسة 
أورشلم ( ر (TY:‏ . ۴ کان نبا قادرا علی 
أن يتحدث للام حديا غالا ر عا :۲ ). ومن إشارات 
بولس المتكررة إليه باسمه الروماني ١‏ سلوانس » ( اتس 
1 اتس ۱:۱ ) مکنا أن نستنتج أنه كان على استعداد 
للاقاة الام على قدم المساواة » وبالاضافة إلى ذلك › كان 
مواطتًا رومانيًا له احق في الحصانة ضد الاضطهادات الحلية 
متى لزم الأمر ( اع ۳۷:٠١‏ ) » وبهذه الصورة كان أفضل 
رفيق لبولس في رحاته . وهذا الوفاق الواضح بين سيلا 
والرسل في كنيسة أورشلم أولاً » ثم مع بولس في رحلتيه 
الثانية والثالثة » م مع بطرس ( ابط ٠٠۲:١‏ ) لأکیر دلیل 
على الوحدة الأساسية بين جناحي المسيحية في عصورها 
الأولى » وبين قادتها أيضًا . 


الخدمة في أسيا الصغرى : بعد أن غادر بولس وسيلا 
أنطاكية سورية » زارا أولاً كنائس سورية وكيليكية ( أع 


6٥‏ ) . والأرجح أن المؤمنين في تلك الجهات » قد 
تجددوا بواسطة الشهادة النبثقة من الكنيسة في أنطاكية › 
ولو أنه يحتمل أن البعض منم قد تجددوا عن طريق خحدمة 
بولس في أثناء وجوده في طرسوس . وبعد أن اجتازا في 
الممرات الجبلية التي تسمى « البوابات الكيليكية > > وصلا 
إلى دربة ولسترة » ومن هناك ذهبا إلى الكناء س الأحرى في 
جنوي أسيا الصغرى » التي تاسست في حلال رحاته الأولى 

(أع ٠:٠١‏ و4 ) » وأعلناني كل كنيسة القرار الذي توصل 
إليه مجحمع أورشلم والقضايا التي حكم بہا الرسلل والمشاخ 
الذين ‏ ني أورشلم لإزالة التوتر الموجود بون المؤمنون من اليهود 
والأم > وبذلك کانا یشددان الكنائس في الإيمان المسيحي › 
کا واصلا الكرازة بالإنجيل » فتجدد كثيرون أيضًا وآمنوا 
بالرب يسو ع المسيح ( أع :٤و٠‏ ) . 


وفي لسترة وجد الرسول بولس الشاب تيموثاوس ‏ 
الذي کان قد تجدد في أثناء الرحلة الأولى ‏ فطلب منه 
بولس أن يرافقه وسيلا في التجوال والخدمة . وكانت جدته 
مسیحیتین تشنه لان غیر ق218 ر( آع ۱:۱٩‏ ۲ي ۰۵:۱ 
۳ .اما ابوه فقد کان یونانیًا ویبدو آنه م یکن مومت 
لا باله إسرائيل أو بالرب يسوع المسيح . وحيث إن 
تیموثاوس کان قبل تجدیده نصف يېودي » تري في احضان 
أمه وجدته اليموديتين المحعبدتين » فكان في نظر الاس 
O E‏ » أحذه بولس وختنه حتی لا يعار اليہود بلا 
داع ( (أ٘ع ۳:۱٣‏ ) . ومع أن بولس كان يتج بشدة ضد 
خحتان المتجددين من الأم » » لکنه يعترض مطلقا - يف 
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جنوي أسيا الصغرى iS SE‏ يلا إلى الجرء الشمالي 
من مقاطعة غلاطية » وهناك أسسا الكنائس التي كتب ها 
بولس فيما بعد رسالته إلى غلاطية . وقد ظهرت هذه النظرية 
منذ العصور الأولى عندما تعدلت الحدود السياسية لغلاطية 
لعضم الأجناس الغالية التي كانت تقم أساسًا في الشمال » 
وهكذا فصلوا عنما الأجزاء ا لجنوبية التي كانت تضم أنطاكية 
وإيقونية ولسترة ودربة » ولذلك لم خطر على بال الأباء أن 
الرسالة إلى غلاطية كتبت إلى الكنائس في الجنوب . 
والكلمات في اليونانية في العدد السادس من الأصحاح 
السادس عشر من سفر الأعمال » ترجح أن الترجمة 
الصحيحة هى : « ويعدما اجتازوا في كورة غلاطية 
الفريجية ١‏ » وبذلك يتحدد مكان اللخدمة في غلاطية المحنربية 
وليس في « غلاطية الشمالية » کا افقرضت النظرية 
ال رة 

وييدو أن بولس قصد ني بداية رحلته الثانية أن يمد 
دائرة خحدمته إلى المقاطعة الرومانية المزدهرة في غربي أسيا 
الصغرى » فبعد أن شدد الكنائس التي تا ايء 
رحلته الأولى » رأى أن يواصل السير غربًا » لكن بطريقة 
ما» ١‏ منعهم الروح القدس أن يتكلموا بالكلمة في أسيا ؛ 
رأع١٠‏ :1 ) » ففكر في الذهاب إلى المدن الرومانية الكبيرة 
على ساحل البحر السود في مقاطعة ييثينية » « فلم يدعهم 
روح ٠‏ أيضًا ر أع ٠١‏ :۷ ) »فلم يعرفوا إلى اين يذهبون » 
ولا كانوا يعلمون تامًا أن الله قد دعاهم لمواصلة الكرازة 
للأمم » انحدروا إلى ترواس الواقعة على ساحل جر إخجة . ولي 
ترواس « ظهرت لبولس رؤیا في اللیل رجلل مکدوني يطلب 
إليه ويقول : اعبر إلى مكدونية وأعنا » ( أع ١۸:1و1‏ ) »› 
وقد قبلا هذا توجيهًا من الله » ورأوا الاحتالات الكبيرة 
للكرازة بالانجيل في المدن الواقعة إلى الغرب من بحر إججه 
(۱۰:۱٦۹ (‏ . وعند هذه النقطة يتحول « ضمير الغائب » 
في القصة إلى « ضمير اكلم ۲ » ما أعتبر دلبلا عل انضمام 
لوقا للفريق الكرازي » والذي قد يتضمن أيضًا أن الرب 
استخدم لوقا بطريقة ما _ في « الرؤيا المكدونية » 


ج التقدم ى وربا : بدأ الفريقق خحدمته في فيلبي اهم مدن 


المقاطعة » وكانت « كولونية » أي « مستوطنة رومانية ١‏ 
( اع ۱۱:۱۹و۱۲ ) . وییدو آنا لم تكن بها جالية بهودية 
كبيرة » إذ كان على بولس أن يبحث عن المتعبدين لله في يوم 
السبت ٠‏ و لم بجد سوى بضع نساء عند نهر . وكان القانون 
الهو دي ينص على أنه متى وجد عشرة رجال من أُرباب 
البيوتات » فيجب بناء مجمع هناك لدراسة الشريعة › وإذا م 
يتيسر ذلك فيجب عقد اجچاعات للعبادة في اهواء الطلق 


ot 
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وھ اب ر ا ا 
الأرجوان » للإنجيل . وبعد آن اعتمدت هي وأهل بيتبا ء 
دعتہم الى بیتها لیتخذوا منه مقرا هم ( أع۹ ۱١-۱۳:۱‏ ا 
ومن هذه البداية الصغيرة › ازدهرت كنيسة فيلبي › التي 
وجد بولس في أعضائها ما أرضى قلبه فكانت أخحف 
الكنائس عبئا عليه . 

بعد شفاء جارية بها روح عرافة » فاعم مواليا الرسل 
بالتدخل في شئونهم وحرمانہم من مكاسبہم » وبعحجة أن 


أولفاك الصعاليك من اليهود الخرباء ينادون بديانة غير شرعية 


ما يودي إلى تعكير السلام وإضعاف سيادة روما » استطاع 
مواليما إثارة الجماهير والسلطات الحلية ضد بولس وسيلا » 
وني الشغب الذي حدث»تعرضتًا للضرب ثم القي بهما في 
السجن الداخلىي وضبطت أرجهلما في المقطرة . ١‏ ونو 
نصف اللیل کان بولسش و سيلا يصليان ويسبحان الله » ( ع 
۹ م ) فحدثت زلزلة زعزعت أساسات السجن 
وقحت أبوابه وفكت قيود المسجونين . وعندما رأى 
السجان تدخل الله بهذه الصورة › آمن وأحسن إلى 
الرسولين وغسل جراحهما . وني الصباح أرسل الولاة إلى 
رجال الشرطة لإطلاق سراحهما » ولكن بولس وسيلا 
اصرا على حقوقھما في آن یطلق سراحھما علا ک) ليق 
مواطنين رومانيين . وبعد أن وعظا الكنيسة الناشئة » ت ركا 
المدينة کا طلب منهما الولاة( أع ٤٠١١٦:١١‏ ) . 


وييدو أن لوقا بقي في مدينة فيلبي » إذ يتحول ١‏ ضمير 
المتكلم » مرة أخرى إلى « ضمرر الغائب » بعد حادثة هذه 
الحارية التي كان بها روح عرافة . 


وبعد أن اجتاز بولس وسيلا في أمفيبوليس وأبولونية › 
تيا إل تسالونيكي واستهلاعا الكرازة بالإنجيل في في الجحمع ثلاثة 
سبوت » وأحرزا بعض النجاح » قبل أن يتمكن اليهود من 
إثارة الجموع ضدها وضد مضيفهما ياسون ( أع 
۹4-۷ ) . وقد انصبت کرازتما على موت المسيح 
وقيامته حسب النبوات » وأن يسوع الناصري هو المسيح 
الموعود به ( ع ١۷‏ :۳ مع ١کو :۱١‏ ۳ه ) . وکانت 
التهمة الو جهة إليہما هي تعكير السلام وخيانة الدولة ( أع 
۷و . وعندما أدرك المؤمنون في تسالونيكي خحطورة 
الموقف ‏ قبل أن تصل الأزمة إلى ذروتبا ‏ آرسلوا بولس 
وسيلا ليلا إلى بيرية ( ع ٠٠:1۷‏ ) . وقد نزل بولس عند 
رايهم ورحب عونتم . ولكنا نعرف من رسالته إلى كنيسة 
تسالونيكي ‏ بعد ذلك ببضعة شهور ‏ أنه ت رکهم وهو 
یخشی على حیاتہم وعلى ثباعہم في الاییان ( ١تس‏ ۱۷:۲ 
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و كان الود في بيرية « شرف من الذين في تسالونيکي » 
لأنهم اهتموا بفحص صحة دعوى بولس بأن الإنجيل هو إتام 
ا 
أساليبهء أو تاكيد الآخحرين على عدم شرعية الإيان 
اللسيحي . فاستمعوا إليه » وأخذوا في فحص النبوات 
الكتابية في ضوء ما ينادي به . ونتيجة لذلك امن بالمسيح 
الکنیرون من ایرد والأم ل ع ٠۲-۱۰:۱۷‏ ) . ولكن 
يهود تسالونيكي 1999 إل يبرية وأعاجوا الجمو غ ضده ‏ 
فاضطر بولس لغادرة بيرية » ويبدو أن المقاومة لم تجح إلا 
جزئيًا ء لأن يهود بيرية أنفسهم لم يكن هم إلا دور صغير في 
الاضطهاد » حتى إن سيلا وتيموثاوس استطاعا البقاء 
ومواصلة الخدمة في المدينة ( أع ١١-١۳:۹۷‏ ( 

ويبدو أن ذهاب بولس إلى أثينا في ولاية أخائية » كان 
القصد الأساسي منه هو الاحتاء من الاضطهاد الذي واجهه 
في مکدونية . ولکنه بيا کان ينتظر مجيء سيلا وتيموٽاوس 
من الشمال » احتدت روحه فيه إذ رأى المدينة مملوءة 
أصنامًا » ووجد تفسه مضطر؟ إلى الكرازة بار 5 
اجمع لليبود وللأم الذين يتقون الله ء» ولكل من يصادفونه 
في السوق ( أع ١۱۹:1۷‏ و۱۷ ) . لقد كانت كلمة الله في 
قلب بولس ‏ کا كانت في قلب إرميا س نازا محرقة في 
عظامه فلم يستطع الإمساك عنها ( إرميا ٩:١‏ ) . 


فقابله بعض أتباع الفلسفتين الأبيكورية والرواقية › 
وأخذوه ‏ البعض من قبيل امراج ء والبعض عن 
سخرية _ إلى « اریوس باغوس ۲ ( اع ۲١۱۸:1۷‏ ) 
أي إلى تل مجلس بلاط الإله « أرس » إله الحرب عند اليونان 
وهو ۲ مارس » عند الرومان ) . وكان « ريوس 
باغوس » في أثينا ‏ في العصر الروماني ‏ محكمة هامة › 
کان من بين مسفولياءما العديدة الإشراف على التعلم ومراقبة 
امحاضرين المتجولين الذين مرون بأثينا . وقد طلبوا من يولس 
أن يتكلم أمام هذا الحلس » لفحص الأمر كار منه للاستاع 
المحايد . و تحدث بولس للذين كانوا مجتمعين هناك » عن بطل 
عبادة الأوثان » وعن استعلان الله في الطبيعة » وعن الدينونة 
الشاملة > وعن إعلان الله لتدبيره الفدائي شيا فشيغا » 
وبلو غ ذلك التدبير ذروته في إقامة الله ليسوع المسيح من 
الأموات ( اع ۳١-۲۲:۱۷‏ ) . ويتسب البعض هذا 
الخطاب إلى براعة لوقا » زاعمين أن كل ا لخطابات في سفر 
الأعمال ‏ وبخاصة هذا الخطاب س من إنشاء كأتب سفر 
الأعمال نفسه » على أساس ما راه مناسبًا للمتكلم في ذلك 
امقام . ولكنا لا نجد في هذا الخطاب ما يتعارض مطلقا مع 
موقف شخص قال عن نفسه : « صرت للکل کل شيء 
لأحلص عل کل حال قومًا ) ( ١کو‏ ۲۲۲۰:۹ ) »› بل 


۲0٦ 
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با لحري » يبدو أن لوقا إنما يسجل مناسبة فذة ا ھا اول 
من موقف سامعيه محاولاً أن يقودهم إلى شخص الرب 


ولم بحص بولس من حديثه في أثينا إلا على نتائج 
محدودة » فالسواد الأعظم من أعضاء مجلس « أريوس 
باغو س » » ما استېزأوا به أو آھملوا حدیثه > وإن كان واحد 
منم » هو ديونيسيوس قد امن » وكذلك امراة مها 
دامر س من النساء البارزات في المدينة واخحرون معها . ولكن 
يبدو أنه لم تتاسس كنيسة في أثينا في ذلك الوقت . ويظن 
البعض أن بولس قد أصابه بعض الإحباط من هذه النتائج 
الضئيلة » فاعاد تقيم عحاولته الحديث باسلوب فلسفي لقوم 
من المئقفين » تخل عن هذا الاسلوب مكتفيًا بالإعلان 
البسيط لاإنجيل ( ١‏ كو ا:٠ ٥:۲3‏ ) . 


ويبدو على الأرجح أن الرسول أصابته بعض خيبة 
الأمل لأن عدذًا قليلاً جدًا من الأثينويير, قد آمنوا بالمسيح 
نتيجة لخدمته » ولكن يجب ألا ننسى أن البعض قد استجاب 
للدعوة ! کا جب أن نذكر أن ولس في ذلك الوقت ‏ 
كان فكره متصرفا إلى حالة المؤمنين في تسالونيكي الذين 
أضطر لمغادرتهم وهم معرضون للخطر الشديد من 
الاضطهاد ( اتس ٥:۳۱۷:۲‏ ) › کا حدث ذلك معه 
مرة أحری وهو في تروس » إذ كان مشغولاً من جهة كنيسة 
کورنٹوس ( ۲ کو ۱۲:۲و ۱۳ ) › وکذلك لعدم استطاعته 
الكرازة في برجة لا حدث من انشقاق داحل فريق الكرازة 
تفسه ( انظر ما جاء بعاليه عن الرحلة الأول ) ان 
ندرك أن مشغولية بولس من جهة المؤمنين في تسالونيكي › 
کان یکن أن تعطله إلى حد ما عن استخدام الفرصة 
التي اتيحت له اناما کان »فهو ل یکن رغم کل 
ٿيءَ ‏ سوی بشر > وكبشر وجد أن لعواطفه تأثير على 
تشاطه الرو حي . ويحتمل ‏ علاوة على ذلك انه کان 
مريضنًا في تلك الفعرة لأنه يقول للتسالونيكيين » إنه أراد أن 
يذهب إلهم مرارًا « وإما عاقنا الشيطان ٠‏ ( ١تس‏ 
۲ ) . وهي عبارة آشبه ما تکون یما ذکره عن الشوكة 
في الحسد ( انظر ۲ کو ۱۰۷:1۲ ) . 


وبعد أن غادر بولس آئینا » جاء إلى کورنثوس « في 
ضعفت وحوف ورعدة کثرنخ®§ کر ۳:۲ ) . و 


کورنٹوس اقام مع اکیلا وبریسکلا › وما زو جان بہودیان 


کان قد طردا حدیثا من رومية بناء على مرسوم کلوديوس 
قيصر في ٤۹٩‏ م » الذي قضى بطرد جيع اليهود من رومية 
بسبب ما شجر بینہم من منازعات حول شخص امه 
« كريستوس » ( المسيح ؟ ) . ولا جانب الصواب إذا قلنا 


بولس الرسول 


إن أکیلا وبریسکلا انا على الأرجح ‏ مسيحيين قبل 
مجیعھما إلى کورنشوس » حیث لا يذکر شىء مطلقا عن 
تجدیدها عن طريق كرازة بولس . ومنہما عرف بولس 
الكثير عن الكنيسة في رومية التي كانا عضوين فيا . وحيث 
أنهما كانا من صائعي ايام » انضم إليهما في حرفتيما في 
خلال ايام الأسبو ع لأنه كان يكرز في امجمع كل سبت ( أغ 
4 -_41 ) . 


وبعد ذلك بقليل › وصل إلى كورنشوس سيلا 
وتيموثاوس قادمين من مكدونية › ومعهما : 

١‏ تقرير عن الأحوال في الكنيسة في تسالونيكي 
( اتس 1:۳ ) . 

۲ س عطية مالية من كنيسة فيلبي ( ٣‏ كو 4:1١‏ في 
(oat:‏ . 


وكانت أخبار مكدونية أفضل ما توقع بولس » وقد عزته 
کشیرا وشجعته تماما ( تس ۱۰۷:۳ ) . کا ابره سیلا 
وتيموثاوس عن ححملة من الافتراءات ضد بولس صادرة من 
حارج الكنيسة ( اتس 1۳:۲ ) » وكذلك عن الحيرة 
التي انتابت البعض عن مجىء المسيح ثانية ( اتس 0٣:١‏ 
٠‏ ) . وقد مكنته العطية الالية التي وصلته من فيلبي › 
من تريس كل وقته للكرازة بالانجيل حيث إن المعنى الحرفي 
ما جاء في سفر الأعمال ر( e:1۸‏ ) أن « بولس حصر نفسه 
في الكلمة » . 


وبناء على الأخبار التي وصلته من تسالونيكي » كتب 
رسالته الأول إلى تسالونيكي › وفيبا يحرضهم على الهو 
والغيرة والامانة » ويشجعهم في وجه الأضطهادات الحلية »› 
ویدافع عن نفسه مام أهجمات المعادية »> ويعلمهم عن 
قداسة الحياة » وعن محجىء الرب > ويحئهم على البات 
والصبر . وبعد ذلك ببضعة اسابيع › اذ علم باستمىرار 
حيرتهم جخصوص مجىء الرب وعلاقة المؤمن بالرجاء 
المبارك > كتب همم رسالته الثانية إلى تسالونيكي . وفي هذه 
الرسالة ذكر حم أنه مع أن الكنيسة تعيش في تطلع المشتاق إلى 
بجىء الرب » فان د قرا » ليس معناها « فورًا » » ولكنما 
دافع لاشبات والإصرار على الثابرة . وقد كتبت الرسالتان إلى 
تسالونیکي فیما بین ۰۰ ١ه‏ م تقريبًا . 


وقد سار بولس في کرازته في کورنشوس على الج 
المعتاد > فبدا بالكرازة في المجمع » ثم توجه إلى الأم مباشرة . 
فبعد أن رفضه اليہود › أقام في بيت رجل اسمه تيلطس 
یو ستس » کان بیته ملاصقا للمجمع ( اع ۷-۰:۱۸ ) . 
وکان من أوائل من آمنوا في کورنثوس کریسبس رئیس 
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کے 


امع » ثم تبعه عدد كبرر من المدينة » فآمنوا واععمدوا( أع 
۸ ١کو ۱٤:۱‏ )۰ وإن کان بولس لم يعمد إلا 
القلیلین منہم ( ١کو ۱١-۱٤:۱‏ ) . وعندما تعين غاليون 
ولا على أحائية ٠‏ قام اليهود بنفس واحدة على يولس وأتوا به 
إلى كرسي الولاية » قائلين إن هذا يستميل الناس أن يعبدوا 
الله جخلاف الناموس » . وكانوا يقصدون بذلك ان إنجيل 
بولس يتاقض القانون الروماني الذي سمح باعتناق ديانة 
واحدة من الديانات المعترف بها من الشعب » وأن الإنجيل 
أیضًا کان یناقض ناموس موسی کا یفهمونه . و لم یر غالیون 
في ذلك سوى منازعات يودية تافهة » فرفض أن ينظر في 
الأمر ( اع ۱۷-۱۲:۱۸ ) . وهكذا أطلقت يد بولس 
لیواصل کرازته في کورنئوس » فمكث بالمدينة أكار من سنة ' 
وستة أشهر (أع 1۸:٠١١و۱۸‏ ) . وهناك نقش لاتيني 
وجد في دلفي » يثبت _ بلا انی شلك ان غاليون تعين 
واا على أحائية في عام ٥۲‏ م » والأرجح أنه بدا سنتي ولايته 
في يوليو ٥۱‏ م › وهو ما يتفق مع خدمة بولس في کورنشوس 
ا يسجلها سفر الأعمال . 


وعند مغادرته کورنثوس في طريقه إلى سورية › رافقه 
اکیلا وبریسکلا حتی افسس » وني أفسس انفسسح الجال أمام 
بولس ليتكلم في امجحمع » ولكنه رأى تأجيل الكرازة في 
المدينة إلى وقت لاحق › إذ يبدو أنه كان هناك ما يعجل 
بذهابه إلى أورشلم ( اع ۲۱-۱۸:۱۸ ) . وأخيرًا وصل 
إلى قيصرية بعد رحلة بحرية طويلة » ثم ذهب إلى أورشلم 
ليسلم على الكنيسة هناك » وبعدها ارتحل شمالاً إلى أنطاكية 
سورية( ًع ۲۲:۱۸ ) . 


سادسًا س الرحلة التبشيرية الفالفة : 


اتجه بولس ‏ أساسسًا س في رحلته التبشيرية الثالثة إلى الخدمة 


زمتا كافيًا في أفسس » تلك المدينة التي توقعالرسولأن يصل إلا 
في مستل رحلته التبشيرية الثانية › والتي كانت تبشر بحصاد طيب 
للكرازة بالإنجيل عند زيارته القصيرة ها منذ عام سابق . ويقدم لنا 
سفر الأعمال ( ۲۳:۱۸ ہے ۱۹:۲۱ ) موجرا ختصرًا عنها› 
ولكن يمكندا الحصول على تفصيلات أخحرى من رسائله . وقد 
استغرقت هذه الرحلة الثالثة من ٠۴۳‏ ۸ه م تقريبا . 


ا 


خدمة متدة في أفسس : بعد أن زار بولس الكنائس في 
« كورة غلاطية وفرجية يشدد جيع التلاميذ ( أع 
٠)“ ۸‏ جاء إلى أفسس » وكانت المدينة تتميز 
بمصدرين للقوة تعتمد عليهما في حياتا وازدهارها » كان 
أولمما هو موقعها الممتازكم ركز للقجارة لأن أفسس كانت 
ميتاء هاما على بحر إيجه تربط البلاد الخارجية بالمدن الداخلية 
في ولاية أسيا الرومانية » ولكن بسبب الرواسب الطينية التى 
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کان يجلبما نهر مياندر إلما » كانت أهمية المدية كم ركز 
تجارى » قد أحذت في الاضمحلال في أيام الرسول بولس . 
وقد بذلت جهود كبيرة لتحسين حالة الميناء . وي ٥م‏ . 
مت محاولة على نطاق واسع » ولكنها نم تسفر عن شيء ذي 


ق - 


وكان العامل الثاني ئي اُهميتا هو عبادة أرطامسيس 
( ديانا ) » اة الخصب » والتي کان ها عدد کبیر من 
الثدى » وکان هيکلها إحدى عجائب الدنيا السبع . 
والعلاقة بين أرطاميس أفسس » وأرطاميس اليونانية »› 
يكتنفها الغموض الشديد » فمع أنهما في صفاتهما المميزة 
كانتا جد ختلفتين » فان عامة الشعب كثيرٌا ما كانوا بخلطون 
بينهما . وباضمحلال أهمية أفسس التجارية » أصبح ازدهار 
لمدينة متوقفا على أفواج السياح والحجاج القادمين لزيارة 
هیکل ارطامیس . وني زمن وصول بولس »› کان شعب 
مدينة أفسس ‏ رغم ما بيط بهم من مظاهر الغنى الغابر » 
الذي کانوا ما زالوا یستمتعون ببعض غاره ‏ ید رکون 
اللخطر المحدق بمدینتهم كال ركز التجاري والسياسي لأسيا ( 
وبداً يتزاید اعتادهم على هیکل أرطاميس کمورد اقتصادي 
0 


وعندما وصل بولس إلى أفسس » وجد اثني عشر رجلا 
سبق أن اعتمدوا « بمعمودية يوحنا » » وليس نمة دليل على 
أنہم كانوا مسيحيين حقيقة . وعندما سمعوا جيل يسوع 
المسيح » ١‏ اعتمدوا باسم الرب يسوع ١‏ ( أع 
۷-۹ ) . وهذه القصة ‏ بهذا الإججاز الشديد ‏ 
تبدو صعبة التفسير › فالأرجح أن أولعك الاثني عشر ( قبل 
لقائهم مع بولس ) كانوا أعضاء في طائفة ترى في يوحنا 
المعمدان ذروة إعلانات الله في تلك الحقبة من تارج تدبير 
المداء » بل لعله كان عندهم معادلا للمسيا نفسه . وما جاء 
فی إنجیل یوحنا ( ۳٤۹:۱‏ ۲۲:۲ س ۳۹:۳ ) إا هو 
لدحض أي فكر عن أفضلية يوحنا عن يسوع » وذلك مع 
التو كيد على ١‏ رب واحد » إيان واحد » معمودية واحدة ١‏ 
في الرسالة إلى أفسس ( ٠:٤‏ ) » نما قد يدل على أنه كان 
هناك حزب يتشيع ليوحنا المعمدان داخل الدوائر المسيحية 
بين اليهود فى أسيا في القرن الأول ( مع افتراض العلاقات 
الأفسسية بين إنجيل يوحنا والرسالة إلى أفسس ) » ولا بد أنه 
في وسط مثل هذه الجماعة ‏ وجخاصة قبل أن تتبلور الأمور 
اما كان يوجد البعض تمن يوقرون يوحنا المعمدان » مع 
انتظارهم لمن هو أعظم » بيا كان البعض الآخر لا يذهبون 
في ولائهم إلى ما وراء يوحنا المعمدان » بل لعله كان في 
نظرهم أأعظم من يسو ع 
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ويبدو أن أبولس كان من الفريق الأول » فبالرغم من أنه 
كان من جماعة يوحنا المعمدان » وقد تعلم « بتدقيق ) » كان 
في حاجة إلى أن يشرح له كيلا وبريسكلا « طريق الرب 
با کثر تدقیق ۲ ( اع ۲۸۲٤:۱۸‏ ) . إلا أنه على ما 
يدو س لم يكن ضيق الأفق رغم أنه كان « عارفًا معمودية. 
بلجا فقط ٠‏ لآن معمودية يونا كاتنت تعر مقدمة لقبول 
A SNE‏ 
تلت معمودية بوحنا » وما تعنيه » بادر بالقبول . 
لمجي آلا يذکر شيء عن اعتاده باس المح ولکن من 
الخطا الشديد أن نبني رأيّا على جرد الصمت . 


واستغرقت دة الرسشول فق افسس حر تلات 
سنوات » وهي مسجلة بكل إنجاز في الأصحاح التاسع عشر 
من سفر الأعمال . و كنا نتمنى معرفة تفصيلات أوسع . 
لقد ظل بولس يجاهر في انحمع ثلاثة أأشهر « محاجًا ومقنعًا في 
ما بختص بملکوت الله ٩‏ ( اع ۸:۱۹ ) › کان يتحدث إلى 
من سبق همم أن رحبوا به ( اع ۱۹:۱۸و۲۰ ) . وکانت 
مدة حدمته هناك أطول من أي مدة أخرى أتيحت له للكلام 
في مجمع يهودي . وعندما ثارت في وجهه المعارضة في 
اجمع » انتقل إلى مدرسة تيرانس حيث واصل كرازته مدة 
سنتين » وفي تلك الأثتاء « مع كلمة الرب يسوع جميع 
الساکنین في اسیا من بہود ویونانیین (٩‏ اع ۹:۱۹و 1۰( 
« وهكذا كانت كلمة الرب تنمو وتقوى بشدة » مصحوبة 
بإ جراء e‏ كثيرة من شفاء مرضى وإخراج آرواح 
شريرة » ونقض آعمال السحرة ر (أٌع ٠۹‏ :1( . 
ومن أفسس » والأرجح عن طريق من آمنوا على يد بولس » 
وصل الإنجيل إلى جميع الساكنين في مقاطعة سيا وتاسست 
کنائس في اماکن اُخری ( اع ۱۰:۱۹ مع کو ١۷:۱‏ ۱:۲» 
انظر أيضًا رسائل إغناطيوس ) . وبعد أن أرسل تيموثاوس 
وأرسطوس إلى مكدونية وأحائبة » لبث هو زمائًا في أفسس 
( ع ۲۱:۱۹و۲۲ )- 

وفي ختام خدمته في أفسس » ثار شخب ضده وضد 
كرازته » لأن الإنجيل قد جعل الكثيرين يتحولون عن عبادة 
أرطاميس الوثنية » ما أثر في اقتصاد المدينة باعتبارها مر كرا 
للحجاج » وكان ديتريوس ورفقاۋه من صائغي الفضة 
يكسبون كيرا من صنع تاثيل صغيرة لأرطاميس لبيعها 
للحجيج . وعندما بدأت كرازة بولس توثر قي مكاسم »› 
سعوا إلى إثارة الشعب ضد المرسلين المسيحيرن › وإنعاش 
عبادة ارطامیس ( اع ۲۸-۲۳:۱۹ ) » فخطفوا غايس 
وأرسترخس المكدونيين رفيقي بولس » وأخذوهما إلى 
مسرح المدينة » وظلوا في صراخحهم وهتافهم نحو ساعتين 
قائلين : ١‏ عظيمة هي أرطامميس الأفسسيين » ( أع 
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۲١-۹‏ ) . وأراد الهود أن يفصلوا أنفسهم عن 
المسيحيين › فدفعوا بواحد منم هو اسکندر س إلى 
المشهد هذا الغرض » ولكن اليهود كانوا بغيضين عند 
الجماهير الهائجة » مثلهم مثل المسيحيرن تماما » إذ كان اليود 
والمسيحيون ينادون بإله غير منظور ويرفضون کل الأوثان › 
وهكذا رفضت الجموع الاستاع لاسكندر (أع 
۹و ). وأراد بولس أن يدخل في المشهد ليحتج 
أمام الجموع » ولكن الجموع كانت في حالة من الهياج رأى 
معه المسيحيون وبعض رجال السلطة الحلية » منعه من ذلك 
(أع ۹ .ا واخیرا استطا ع كاتب المدينة أن 
يصرف الجحمع على أساس أن كرامة المدينة التي يحرصون 
علیہا » لاد أن تتاأثر س في نظر روما بهذا الشغب » وأن 
أي شكوى لديتريوس والصناع » يجب أن ترفع إلى 
السلطات الشرعية ( اع ٤١٠١:٠۹‏ ) . وإذ عرف 
بولس أنه قد تمم حدمته في افسس » وان بقاءہ بها لابد أن يشر 
عداوات أشد » قرر أن يذهب هو ومن معه إلى مكدونية 
J‏ أع ۱:۲۰ ) . 
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ولا شك قي أن لوقا لم يسجل إلا القليل من الاضطهادات 
التي ثارت في الفترة الأخيرة من خدمة بولس في أفسس . 
ومع أنه لا دليل على أن الرسول قد تعرض للسجن في خلال 
هذه للمدة بتاء على حكم من حكمة شعبية ‏ کا يزعم 
البعض ‏ فإن إشاراته » فيما بعد » إلى أحداث أسيا تدل 
عل أنه واجه صعوبات كثيرة سببت له أوجاعًا وجراخا . 
ولا شك في أن عبارته : « قد حاربت وحوشًا في أفسس » 
( ١کو ۳۲:٠١‏ ) التي تمل أنها جرد استعارة للدلالة 
على المقاومة العبيفة ( لاحظ العبارة السابقة ها : « اموت 
کل یوم ۲ فی العدد  ) ۳١‏ إا تدل عى فظاعة ما حمله 
هناك . والأرجح أيضًا أن إشارته إلى مخاطرة أكيلا 
وبریسکلا بعنقیما من أجل حیاته ( رومیة ۳:۱۹ ) » 
وقوله ١‏ بأننا تقلنا جدًا فوق الطاقة حتى أيسنا من الحياة 
أیضًا ٣ ( ٠‏ کو ۱۱۸:۱ ) ٠‏ إنما يشيران إلى وقائع حدثت 
في أثناء حدمته في أفسس . 
اتصاله المستمر بالكنائس : كان بولس على اتصال 
مستمر بالمسيحيين في كورنثوس في أثناء رحلته التبشيرية 
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الثالثة » فبينا كان في أفسس كتب هم رسالة بخصوص 
الانفصال عن الخطاة ( ١‏ کو ۹:۰و١٠‏ ) . ويرى البعض 
أن هذه الرسالة م تصل إلينا أو أن جزءًا منها موجود في 
الرسالة الثانية إلى كورنشوس ( 1:۷١1٤:1‏ ) . وقد 
و صله الرد على الرسالة من بعض أعضاء الكيسة ر ١‏ کو 
۷ ) طالبين رأيه في أمور تتعلق بالزواج ومشاكله في 
کورنٹوس »› اة التي حصصت أصلاً للأرثان » 
واحتشام المرأة في أثناء العبادة » و تممارسة عشاء الو 
والمواهب الروحية . وجحتمل أيضًا أنم سالوه عن معنى 
القيامة وطبيعتها . وفي نحو ذلك الوقت » جاءه البعض من 
کورنثوس ‏ يسمېم هو « آهل خلوي ١‏ ( کو 
۱ ) س وآخبروه بو جود انقسامات عميقة ومرّة داحل 
الكنيسة. جا أنه علم من الاشاعات المتناثرة ( ١كو ٠:١‏ ) 
انه یو جد بینهم زنی فاحش » کا توجد بینم دعاوی منظورة 
أمام احا ك العامة . 


ولاعٍجابة على كل هذه » كتب الرسول في هجة شديدة 
رسالة ثانية » هي التي نسمما الآن الرسالة الأولى إل أهل 
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كورتثوس . وييدو أن المشاكل في كنيسة کورنثوس قد 
أسفرت عن معارضة سلطان بولس ونقد تعليمه » ما اضطر 
معه إلى القيام بزيارة ألبعة لمدينة كورنثوس لعالجة الأمور في 
الكنيسة ( ٣‏ كو 1:۲ ٠:1۳ ۱٤:1١‏ ) . ويجيط 
الغموض بہذه الزيارة التي يتحدث عنها في رسالته الثانية إلى 
کورنثوس » إذ نم يذكر لوقا شيا عنها في سفر الأعمال » 
ويحتمل أو لا يحتمل نما الزيارة التي قام بها تيموثاوس 
وأرسطوس ر( اع ۲۲:۱۹ ) ٠‏ أو تيسطس ر كو 
E‏ 
۸و ) . ولکن يبدو آنا نم تكن زيارة ناجحة 
تماما » بل كانت زيارة محزنة » فقد ظل الرسول يو جه إلهم 
التوبيخ » فقد اهمه معارضوه بأنه « في الحضرة ذليل وأما في 
الغيبة فمتجاسر » ( ۲ كو ٠:٠١‏ ) » ) قالوا إن « الرسائل 
ثقيلة وقوية وأما حضور الجسد فضعيف والكلام حقير » 
OTST)‏ 


ثم غادر بولس افسس متو جھا شمالا إلى ترواس > ولکن 
م تكن له راحة في نفسه من جهة الأحوال في كورنثوس › 


صورة للكورنتوس ومعبد أبولو 
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ولأنه لم ججد تيطس في انتظاره هناك » حيث کان برجو أن 
يعرف منه الأحوال في كورستوس » فخرج إلى مكدونية دون 
أن يواصا الشهادة في ترواس ( ۴ کو ۱۲:۲و۳٠‏ ) . وفي 
و الأرجح في مدينة فيلبي ) تسلم تقرير 
تيطس » فا رسل إلمهم س كرد عأجل ‏ الرسالة المعروفة لنا 
باسم الرسالة الثانية. إلى أهل كورنثوس . ويزعم البعض أن 
« الرسالة الصارمة » ( ٣‏ كو ١۳١١‏ ) سبقتث ( رسالة 
المصالحة » ( كو ا4 با فيا YN:‏ أو 
بدونا ) . ومع أن هذا افتراض ممكن » إلا أنه ليس هناك ما 
يستلزمه . 

ومن الأمور التى شغلت بولس في رحاته التبشيرية 
الغالثة ا لجمع من أجل القديسين الحتاجين في أورشلم . وقد 
أوصى كنائس الام في غلاطية وأسيا ومكدونية وأخائية بهذا 
الخصوص ( رو ٤۱:۱١ وک١ ۳۲۲٥:۱١‏ ۲ کو 
۹۸ ( . لقد كان هذا عملا عظيما من أعيطلااابة » شبيه 
ما فعلته كنيسة أنطاكية من قبل . ولكن علاوة على دل 
لقد رأى بولس في ذلك العمل رمزأ للوحدة يساعد المؤمنين 
من الأم على إدراك ہم مدينو ن للكنيسة الام أورشلا 
واعطاء المومنين من اليهود صورة عن صدق الإبمان الموجود 
في کنائسن الأم . 


وفي أثناء الرحلة التبشيرية الفالثة »> كرز بالإنجيل في 
المناطق الغربية حتى الليريكون ( رومية ۱۹:1١‏ ) › ولا 
يمكن الجزم ما إذا كان الرسول بولس نفسه قد ذهب إلى هذه 
النطقة » أو أن بعض المؤمنين من مكدونية ذهبوا وكرزوا 
هناك بالإنجيل . 


وبعد أن صرف بولس بعض الوقت في كنائس 
مكدونية » ذهب إلى كورنثوس حيث صرف ثلائة أشهر 
( اع ۳,۲:۲۰ ) . وکنا نتمنی لو عرفنااكثر عن زيارة هذه 
الأشهر الفلاثة وعلاقة بولس بالكنيسة هناك وبخاصة بعد 
رسائله إليما » ولكن سفر الأعمال لا يذكر شيعا من هذه 
التفصيلات . 


وكتب الرسول في أثناء اقامته في کورنثوس » وقبيل 
عودته إلى أورشلم » رسالته إلى الكنيسة في رومية ( رو 
۴۴--٠٥‏ ) . لقد تمت الكرازة بالإنجيل للعا م اليونافي 
في القسم الشرقي من الامبراطورية ( رو ۲۳,۱۹:1°١‏ ) . 
لقد أوقدت التار وأخذت اللهب في الانتشار » فأراد بولس 


أن ينقل خحدمته إلى العا م اللاتيني في الغرب حتى أسبانيا ( رو 


(٥‏ . وواضح انه کان یرید أن يتخذ من كنيسة 


رومية قاعدة لعملیاته » کا كانت الكنيسة في أنطاكية سورية 
قاعدة له من قبل . لقد ود في وقت من الأوقات أن يذهب 


1۲ 


بولس الرسول 


مباشرة من أخائية إلى رومية » ولكن كان عليه أن يحمل هو 
بنفسه عطايا كنائس الأم إلى أورشلم » ليكون ها المعنى 
الكامل الذى أراده ها ( رو ۳۲۲۲:۱١‏ ) . لذلك رای 
أن يرسل إلى المؤمنين في رومية الذين م يسبق له رؤيتهم › 
مهد لزيارته المنتظرة ‏ رسالة يتحدث إليهم فبا عن بر 
الله . 


ورسالته إلى رومية هي أطول رسائله وأكثرها تنسيقا » 
بل هى تفسير شامل لاإنجيل أكثر منها جرد رسالة »> حتى 
زعم البعض آن بولس قد کتبما ي زمن مبکر من خدمته ‏ 
ونشرها على كنائس الم التي أسسها » كنوع من البحث › 
لاعطاء صورة موجزة عن رسالته . وعندما أراد توجييها إلى 
الكنيسة في رومية » أضاف إليها العناصر الشخصية في 
الأصحاحين الخامس عشر والسادس عشر . ويرجع هذا 
الرأى إلى عاولة تفسير الشكوك التي ساورث الكنيسة 
الأولى عن علاقة هذين الأصحاحين بباقي الرسالة » وللى 
عدم وجود عبارة « في رومية ٠١,۷:١ ( ٠‏ ) » في بعض 
المخطوطات الانوية » ووجود تسبيحتين ختاميتين في هذين 
الصحاحین ( ۳۳:۱۰۵ ۲۷:۱١‏ ) . ) 


وإذ اكتشفت مكيدة اليهود التي دبروها لقتله وهو على 
سطح السفينة الهودية في طريقه إلى أورشام رأی أن يرجع. 
برأ عن طريق مكدونية ( اع ۳:۲۰ ) » وقد رافقه مثلون 
للکنائس : سوباترس البيري » وأرسترخحس وسکوندس من 
الونیکي » وغايوس من درية ء وتيموثاوس من لسترة › 
وتيخيكس وتروفيموس من أهل أسيا ( أغ O‏ 
رهكذا كانت المراكز الرئيسية في حقل الخدمة بين الأم ‏ 
فيما عدا فيلبى وكورنشوس ‏ ممثلة في أولئك الرفاق . 
ويحتمل أن لوقا كان يشل الكنيسة في فيلبي » ولعل بولس 
نفسه كان مفوضا من الكنيسة في كورنشوس كممثل ها 
( انظر ١‏ کو ٤:1٦‏ ) . 


وقد قضى بولس أيام الفطير في فيابي » بيا ذهب 
رفقاؤه ‏ مسن کنائس الام إلى ترواس ( اع 
۳١‏ , . «وفي أول الأسبوع إذ كان التلاميذ في 
ترواس مجتمعين ليكسروا خبزا خحاطبهم بولس ... وآطال 
الكلام إلى نصف الليل ؛ حتى تثقل شاب امه أفتيخوس » 
نوم عميق » « فسقط من الطبقة الثالثة إلى أسفل وحمل 
ميتا » فنزل بولس ووقع عليه واعتنقه .. وا تالف خا 
وتعزوا تعزية ليست بقليلة (٩‏ اع ٠١٦:۲۰‏ ) . 


( اع C(I:‏ ولذلك أراد أن يسرع إل الإبحار حول 
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سواحل أسيا !لصغرى بدون أن يتوانى لريارة الكنائس التي 
في طريقه . ومن ميليتس أرسل واستدعى شيوخ أفسس 
وألقى عاليمم خطابه الأخير لتحذيرهم (أع 
۲۸-۰ ) . ومن میلیتض أبحر بولس إلى قبرس ومنها 
إلى صور ثم إلى بتو لايس م سافر برا إلى قيصرية . 


سابعاً ‏ سجنه واستشهاده : 
تبدو أهمية فترة سپچ بو لس في فلس طون وفي رومية من ان لوقا 

احتصها بربحع سفر الاعمال ( الاصحاحات من ۲۸-۲۱ ) . 

ولیس معنی هذا بالطبع _ أن احتجاجات بولس وسجنه 

واستشهاده أهم من أي حدث آخر في تاريخ الكئيسة الأولى » 

فمعايير لوقا في الكتابة تتوقف على أهدافه من الكتابة » ومع أنه 

يمز ج في كتابته بين المواضيع الختلفة › فقد كان آله غرضه الدفاعي 
الذى يعتمد کثيرا على محاکات بولس واحتجاجاته » کا أن القسم 

الكبير الذي يختص به لوقا هذه الفترة من حياة بولس وخحدمته » 

يجب أن يعتبر أكثر من جرد خاتمة هذه الحياة التاجحة » وأن له 

أهمية كبيرة في ذاته . وهذه الفترة تغطى مدة طويلة من الزمن قد 
تبلغ عقداً من السنين » بداية من إلقاء القبض على بولس في 
أورشلم في نحو ۸٥م‏ إلى سجنه سنتين في قيصريه من 

۸ ١٠٦م‏ . ثم رحلة استغرقت بضعة شهور بالبحر إلى رومية 

من أواخر ٠١‏ م إلى ربيع ٦١‏ م . م سجنه دة سنتين في رومية من 

٦۳١‏ م ثم على الأرجح _ فترة أطلق فيا سراحه واستأنف 

خدمته من 1٦71۳‏ م . ثم القاء القبيض عليه و سجنه مرة ثانية في 

رومية » ثم استشهاده بامر نيرون ي ٦۷‏ م . 

أ الأحوال في فلسطين : عند وصوله إلى صور في سورية › 
ثم عند جيئه إلى قيصرية في فلسطين » حذره الإخحوة » في 
المدينتين » من الصعود إلى أورشلم ‏ لأن الروح القدس قد 
أنباهم أن القيود والسجن في انتظاره هناك ( أع 
۱ ) . وييدو س للوهلة الأولى أن الروح 
القدس قد أمر الرسول ألا يخطو خحطوة أخحرى في حططه › 
وأن تصميمه على الذهاب كان عصيانا هذا التوجيه » ولكن 
حرف «١‏ الباء » في عبارة « بالروح ١‏ ( ع ٤:۲١‏ ) يكن 
أن يُفهم أيضا على حمل أن رسالة الروح عما ينتظر 
الرسول » كانت هى الدافع لإإخوة على تحذيره » وكأن 
الروح نفسه هو الذي يحذره » بينا الروح أنبا فقط با 
ینتظره » مثلما حدث في نبوة أغابوس عن حدوث الجاعة » 
وكيف قامت الكنيسة با رأته واجبا عليما ( أع 
۳٠--١۱‏ ) . ويچب أن نفهم أن إلحاح المومنين في 
قيصرية قام ‏ على الأرجح ‏ على أساس الأحداث الأبمة 
النتظرة » وليس بالضرورة على النبوة تفسها ء ون تصميم 
بولس على الذهاب إلى اورشلم كان نتيجة احصار روحي 
داخلي لم یکن مکنا له تجاهله ( اع ۰۲۱:۱۹ ۲۲:۲۰ ) . 


لقد کان یعلم تماما آنه لن جد ترحيبا من الهود في أورشلم › 
و كان من الطبيعى » عندما بعلم أصدقاؤه شيا عن التاعب 
التى تنتظره » أن يحاولوا إثناءء عن ذلك . ولكن « لا م 
يقنع ) » وبعد أن أوضح هم ا ا وجهة نظره » 
قالوا له ٠:‏ لتكن مشيئة الرب (٠‏ أع ٠٤:۲١‏ ) . 


وقد مكث بولس في قيصرية « أياما كثيرة » ( أع 
۱ ). لقد کان توقیت تح رکاته قبل وصوله الى 
قيصرية مقيداً بتح ر كات السفن » فقد مكث فى صور ‏ 
مغلا سبعة أيام لأن السفينة كانت تضع وسقها ( أع 
EA‏ . أما في قيصرية فيبدو أنه كان قادرا على ترتيب 
تحر کاته » لذلك يبدو عجیبا ان یتوانی في قيصرية بيا کان 
يستعجل الوصول إلى أورشلم » ولكن لعله أراد أن يستريج 
قليلا بعد رحلته البرية الشاقة من كورنثوس إلى فيلبي » ثم 
من فیلبی إلى بتو لايس عن طريق البحر » ثم من بتو لايس إلى 
قيصرية عن طريق البر مرة أخرى . ولا شك في أنه لقي 
استقبالاً طيبا من المؤمنين في قيصرية » کا أنه كان بريد أن 
يصل إلى اورشلم في يوم الخمسین ( اع ٠٦:۲۰‏ ) ولیس أن 
يصل إلبا في اسر ع وقت » بل أن يصل إليها في اللحظة التى 
كان يرى أنها اللحظة الحاسمة » لذلك يدو أن توانيه في 
قيصرية كان إلى حد بعيد ‏ انتظاراً للحظة المناسبة 
لدخوله إلى أورشلم » وعندما جاءت تلك اللحظة » رافقه 
إلى المدينة المقدسة بعض المومنين من قيصرية › وهناك أقام في 
منزل مناسون أحد المؤمنين الأوائل » وكان قبرسي الأصل 
( ع۲۱ ). 


وني اليوم التالي لوصوم إلى أورشلم » تقابل بولس 
ورفقاؤه مثلو كنائس الام مع يعقوب ومشاي أورشلم › 
وقصوا عليهم كل ما فعله الله بين الام . ولا بد انيم سلموهم 


العطية المالیة التی جاعوا بہا معهم ( اع ۱۹۱۷:۲۱ ) . 


ولقد رحبوا بهم » ولكن يعقوب والمشاج كانوا قلقين من 

جهة ردود نمال ڪا هالکتبرین سن الزمون ا في 
أورشلم لوجود بولس بينم » حيث أنم قد سمعوا أنه يعم 
اليهود الذين في الشتات أن ملو ناموس موسی . وواضح 
ان الحماس الديني والفسك بالطقوس قد ازداد قوة داحل 
كنيسة أورشلم منذ زيارة بولس بمناسبة « الحاعة » س رما 
٤‏ يظن البعض ‏ لانضمام كثيرين من الأسينيين الذين 
امنوا » والذين كانوا قد اعتادوا على مزج التقوى الداخلية 
بالتدقيق في حفظ الناموس . ومع أن يعقوب والرسل في 
أورشلبم لم يكونوا يشجعون ذلك التطور » إلا انهم _ على 
مايندو س م يستطیعوا کبحه » وهذا اقترحوا على بولس أن 
يبين علنا احترامه للعوائد اليهودية والتقوى التاموسية »› 
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وذلك بالانفاق عل اجراءات تطهیر ا رجال مسن 
المسيحيين اليهود » عليهم نذر » والتطهر معهم حسب طقرس 


الميكل » لتسكين الخاوف التي تولدت عن الإشاعات الخبيثة 
التى ذاعت عنه . وقد وافق بولس على القيام بذلك لأنه ‏ 
بالرغم من تا كيده على حرية المؤمنين من الم من كل العوائد 
والطقوس اليهودية ‏ لم يكن يعتبر أنه من الخطاً مۇمن 
أن يعير عن امانه بهذا الأسلوب ( أع 

۲٣-۰۰‏ ) » بل لقد جاهر مرة في.أثناء رحلاته 
د ابن فريسي » بینا کان يدافع عن حرية 
المؤمنين من‌الأم . 

على أي حال لقد فشلت الخطة › إذ يبدو أنه ۾ يفلح شيء 
في استرضاء الذين تشبعت أفكارهم بالعداء من نحوه › 
فعندما راه الهود المتعصبون الذينْ من أسيا في اليكل › 
أهاجوا كل الجمع مدّعين بأنه ادحل تروفيمس ‏ الممثل 
الأمي لكنيسة أفسس إلى ميكل » وكان بولس معرضا 
لآن يقنل في وسط الشغب » لولا تدخل القائد الروماني 
كلوديوس ليسياس وجنوده من الكتيبة التي كانت تعسكر 
ى قلعة أنطونيا في الجهة الشمالية بجوار مباني يكل ألا 
رأت الجموع الصاحبة أن الفريسة قد أفلتت من أيديهم › 
ظلوا یصرخحون « خحذه » ( ع ۳٣۲۷:۲۱‏ ) . 

وقبل أن يدخلوا به إلى ا حصن الروماني » طلب من الأمير 
أن يأذن له في مخاطبة الجسم » وإذ أدرك الأمير أنه رجل قادر 
وشجاع › أذن له ( اع ۱--~ + ) » فاشار بيده إلى 
الشعب » فصار سكوت عظم » فخاطبيم باللغة الأرامية 
وهو واقف على درج القلعة » فأصغو! إليه باهتام وهو يروي 
وقائع حياته في الديانة اليهودية › و کیف جدد وأصبح 
مسيحيا » ولکن حین ذ کر | إرساليته إلى الم » هاج الشعب 
مرة أخحرى ( ا ۲ -_؟! ( > وهنا أمر الأمير أن يؤحذ 
إلى المعسكر وأن يفحص بضربات لعرفة سبب صراخهم 
عليه هكذا . ولكن إذ استنجد بولس برعويته الرومانية › 
اعفي من الجلْد وفکت عنه القیود ( اع ۲۹-۲۳:۲۲ ) . 


وفي الغد إذ كان الأمير يريد أن يعرف لاذا يشتكي اليهود 
عليه › أحضره مام مجحمع رؤساء الكهنة ( السنهدرم 
اليهودي ) » ولكن السنہدريم م يستطع أن یصل اف قرار 
بسبب براعة بولس في إحداث انقسام في صفوف اعدائه › 
وهکذا أعید بولس إلى قلعة أنطونيا ( اع ۳۰:۲۲ 
۴( . 

وبعد ذلك اتف أكار من أربعين رجلا يهوديا على أن 
ينذروا نذراً لقتل بولس غدراً في کمین » واتفقوا مع قادة 
الود ان يلتمسوا ن الام ان ياي به مرة احری مام 
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السنہدريم لفحص الأمر بأ كار تدقيق . ولكن ہس أحت 
بولس سمع بالكمين » واستطاع أن جحذر بولس والأمير 
الروماني ر أع ۳۴--۲۲ ) . وإذ أدرك الأمير صدق 
الشاب » أرسل بولس ليلا في حراسة قوية إلى قيصرية حيث 
سيكو ن هناك آمنا في رعاية الوالي الروماني فيلكس بعيدا عن 
متناول يدي أولعك العصاة المشاغبين » وهناك يكن إعادة 
فحصه ( اع ٥۲-۳‏ ) . ومثل بولس للمحاكمة 
امام فیلکس مرتین » کا استدعاه فيلکس مرارا لمقابلات 
خاصة . ولم يشا فيلكس أن يثير عداء الود بإطلاق سراح 


بولس » وني نفس الوقت لم يكن مستعدا للحكم عليه 


ظلما » فأحذ ياطل في التصرف في القضية . وهكذا ظل 
بولس في سجن هیرو دس في قيصرية سنتین کاماتون » ولکنه 
کان يستطيع التجول بحرية في مکان اعتقاله » ا كان 
وسال پاقال ر اریز غ ۷۳ ( - 


وهناك أمور كثررة كنا نتمنى معرفتها عن تلك المدة في 
السجن . مغلا كيف كان بولس يحصل على نفقاته ؟ ثم إن 
فیلکس کان يظن أنه رجل صاحب ثروة وأعوان ( أع 
٢») ٤‏ فعلى اي اُساس بنی هذا الظن ؟ و كيف كانت 
علاقات بولس مع المسيحيين في أورشلم وقادتهم بعد 
سجنه ؟ وما مدى المودة التي كانت تربطه بالمومتين في 
قيصرية وبمختلف جماعات المؤمنين في الجهات المجاورة ؟ 
وماذا حدث لسیلا ؟ فالارجح أنه ۾ يسجن مع بولس » کا 


أنه يذكر مرة أخرى بعد ذلك في العهد الجديد في رسالة 


بطرس الرسول الأول ( ١بط ٠۲:١‏ ) . ماذا كان يعمل 
تيموثاوس ولوقا في تلك الأثناء ؟ وماذا حدث لسائر مثلي 
کنائس الام الذين رافقوا بولس إلى أورشلم ؟ 


وهناك العديد من الأسئلة التي تجول بالخاطر » ولكن من 
الواضح أن لوقا لم یکن یعنی بہذه الامور عند کتابته تاریخه › 
۴ تکن تعني بولس عند کمابته رسائله » فلم یذ کر عا 
شیا شيا . ويظن البعض أن الكثير من رسائل بولس التي بين 
أيدينا » قدااکتبت ف أثناء سجنه في قيصرية » ولكن الأدلة 
الداحاية في الرسائل نفسها » ترجح كتابتها في أثناء سجنه في 
رومية بعد ذلك . 


عندما حل بو ر کیوس فستوس محل فیلکس الرالي »رفع 
إلبه اليبو د الماساً يطلبون منه ن يستحضر بولس إلى أورشلم 
لحاكمته أمام القضاء اليهودي » ولكن فستوس طلب منہم آن 
يوفدوا مثلم إلى قيصرية لاثبات دعواهم (ع۶٥۸۱:۲).‏ 


وإذ کان فستوس يريد استرضاء الود » سال بولس إن 
کان یرید ان یصعد إلى اُورشلم لیحاکم هناك . لقد ظل بولس 
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سنتين مع ماطلة فيلكس » وها هو يرى أنه من المستبعد أيضا 
أن تتحقت العدالة أمام فستوس » فرأى _ كشخص يتمتع 
بالرعوية الرومانية ‏ أن يرفع دعواه إلى محكمة القيصر في 
رومية ( اع ۱١۹:۲١‏ ) و 
الااماس » بل لم يكن ليفكر فيه فيه إطلاقا لأن تخلصه من 
الحا كمة مام السنهدريم اليہودي › کان معناه الحرمان من 
امتیازاته کيو دي أيضا › التى كانت تخول له الحق في 
الدخحول إلى الجامع » ولكن موقفه في فلسطين كان يزداد 
سوءاً » وهو معلى بين عداء المهود وذبذبة الولاة الرومان » 
علاوة على أن مرافعته شخصيا عن قضيته أمام القيصر › 
ستتيح له فرصة المناداة بالإنجيل أمام أعظم مججموعة من 
المستمعين في العا لم » وهكذا حدث جا أعلن فستوس : د إلى 
قيصر رفعت دعواك »› إلى قيصر تذهب » (أع 
19( . 


وقبل استكمال اجراءات ترحيله إلى رومية » جاء 
هيرودس أغريباس الثاني وأخته برنيکيٍ لريارة فستوس في 
قيصرية لتهنئته بمر كزه الجديد . وکان أغريياس هو الملك 
الفخري لليمود » فلجاً إليه فستوس ليعرف ماذا يستطيع أن 
يكتب لقيضر عن قضية بولس ر اع ¥0( › 
وهكذا سنحت الفرصة لبولس ليتكلم امام أغريباس » فألقى 
خطابا من اهم حطاباته ( اع ۲۳۱:۲۲ ) . ولقد ظن 
فستوس القادم حديثا من رومية »ان بولس بهذي جحديثه عن 
الرؤى وقيامة يسوع من الأموات . ومع أن أغريباس كان 
أفدر على تقیم حدیث بولس وبراهینه » إلا أنه سال في 
کبریاء » عما إذا کان بولس اول أن جعله مسیحیا ( أع 
٩‏ ۲۹ ) . وقد اتفق الاثنان على أن العدالة كانت 
تقتضي اطلاق سراح بولس » ولکنه إذ رفع دعواه إلى 
قیصر» کان لا بد ان يذهب إلى قیصر (أ ۳۰:۲٦۶‏ ۳۲). 


في رومية أخيراً : يروي لوقا قصة الرحلة إلى روما بضمير 
المغكلمين » ما يدل على أنه رافق بولس في تلك الرحلة » 
والأرجح أن تيموئاوس أيضا ابعر معهما » ولعل آخرين 
ايضا رافقوهم ( أع ٠١:۲۷‏ ) . وقد أقلعوا من قيصرية في 
أوائل خحريف سنة ١٠م‏ . وقد تعرضت السفينة لعاصفة 
عانية وتحطمت عند جزيرة مليطة أو مالطة ( اع 4:۲۷ 
۸ ب . وبعد ثلاثة أشهر » أقلعوا في سفينة أخحرى » 
حتی وصل بولس وسائر الأسرى إلى بوطيولي في خليج 
نابولي ( اع ١۳۱۱:۲۸‏ ) » حيث مكثوا عند الإخوة في 
بوطيولي سبعة أيام » ثم ساروا إلى رومية برا » فخرج وفد من 
الإخوة في رومية لاستقبال بولس ومن معه عند فورن أبيوس 
والثلاثة الحوانيت ( اع )٠١,١٤:۲۸‏ . 
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وأحيراً وصل بولس إلى رومية » محققا رغبته العميقة : 
زيارة عاضمة الإمبراطورية › ولكنه لر یا مہا کو زر 
بل كأسير لقيصر في انتظار الحاكمة 
وحده في بیت استأ جره لنفسه مع الجندي الذی کان جرسه 
ما الله لتك ٠‏ ولك كان مرا له بان قل 
زائريه . وني غضون تلك الفترة من تحديد إقامته في رومية › 
قام بخدضة واسعة ومثمرة عن طريق مبعوثيه ( أع 
1-4 () . 


وبعد قليل من وصول بولس إلى رومية › تقابل مع ثلاثة 
اشخاص من آنا ومكدونية > وهم الذين هلوا اغلب 
رسائله التي بين أيدينا » والتي كتبها وهو في السجن . 


كان « أبفراس » أحد هوّلاء الثلائة » وقد تقابل معه إما 
في زیارته له في السجن أو لأنه کان سجینا معه ( فلیمون 
۴ . ويدو أن أبفراس هو الذي أسس الكنيسة في 
کولوسي ( کو ۰۷:۱ ۱۳,۱۲:۲ ) . والأرجح أنه قد تجدد 
على ید بولس في أثناء حدمته في فس . وعندما قابل بولس 
في رومية » أحبره عن الأحوال في الكنيسة في كولوسي » 
وعن الإيان والحبة عند المؤمنين هناك ( کو :۸,4 ) .. کا 
أخبره أيضا بظهور هرطقة تهدد بالانحراف برسالة الإنجيل › 
ا 
تیخیکس وأنسیمس حوالی ۱م اوي أوائل 1۲م . 


وييدو من موقف بولس من تلك ارطقة ې كولومي » 
أا كانت نوعاً من.الفلسفات الدينية التوفيقية والثنائية التي 
تقول بأنه حيث أن عام المادة دنس ويتعارض في جوهره مع 
الله » فعلى الإنسان أن يسعى إلى د المعرفة الحقيقية ».وإلى 
الاتحاد بالله في دائرة أسمى » دائرة لا مادية . وكان معنى 
ذلك رفض تجسد ربنا يسوع المسيح وعمله على الصليب › 
أو اعتبارهما حطوة أولى نحو المصالخة الكاملة مع الله . 


ولا يحاول بولس في رده على هذه امرطقة › التقليل من 
شأن ناسوت المسيح وذبيحته » رغم أن هاتين النقطتين كانتا 
موضوع اهجوم . بل نجد الرسول يفتخر بالشجسد 
والصليب » إذ بهما أكمل الله فداء الإنسان ( كو 
۲۲١‏ ) . وييغا تقول الخنوسية الفنائية إنه كلما تعمق 
الله فى اخحتراق طبقات الكون الادي . اكتنف الغموض 
أفعاله > ووجب على الإنسان أن حلت عاليا ليصل إلى المعرفة 
الخلصة . وعلى النقيض من ذلك ينادي بولس بالمسيح لكل 
العا م » ففيه حل كل ملء اللاهوت ٠‏ وفيه جد المؤمن الفداء 
والصلح الکاملین ( کو )٠١,۹:۲ ۲۲۱١:۱‏ . 


وان أنسيمس ثاني من قابلهم بولس في رومية . و کان 
Yo‏ 


خريطة للرحلة إلى رومية 


أنسيمس عبداً رقيقا لفلیمون في كولوسي » وقد سرق شيعا 
مز, سيده وهرب إلى رومية على مل ألا يعرفه أحد في تلك 
المدينة الكبيرة . وربا تعرف أنسيمس بالرسول بولس عن 
طريق أبفراس . على أي حال جاء أنسيمس إلى المسيح 

يد بولس » وأثبت أنه نافع جدأ لارسول وهو في السجن . 
وعندما أقنع بولس أنسيمس بالعودة إلى سيده > كتب رسالة 
لفليمون طالبا منه أن يقبل عبده المارب « لأ كعبد ... بل 
أفضل من عبد » أخا حبوبا ... في .. الرب » ( فليمون 
١‏ ) . وتظهر روح الدعابة في التورية التي استخدمها 
الرسول بين كلمة ١‏ نافع » واسم « أنسيمس ١‏ ( ومعناه 
نافع ) تما حفف من هجة الرسالة وضاعف من قوتها . 


وما يستلفت النظر أن الرسول يعالخ ةلا 
الاجتاعية الدقيقة في أيامه بالبدء من « أحشاء المسيح » في 
الفرد إلى « الأحشاء المسيحية » في الحتمع » وبمذه الكيفية 
غرس البذور التي أدت إلى استفصال نظام الرق . 


۲٦٦ 


ومن الاشارات إلى ت 
كنيسة كولوسي ( ۹-۷:٤‏ ) والتحيات المتشابهة في 
الرسالتین ( کو ۱۷1۰:٤‏ فلیمون ۲٤,۲۳,٣۲,١۱‏ ) 
بمكن أن نستنعج أن الرسالتين ( إلى كنيسة كولومي وإلى 
فليمون ) قد كتبتا وأرسلتا في وقت واحد » وقد ملهما 
( أف ۲٠:۹‏ ) . ويرجح أيضا أنه كتب في نفس 
الفترة الرسالة إلى كنيسة أفسس » التى يغلب آنا كانت 
رسالة دورية للكتاقن في اسيج 


والشخص اثالث القادم من الكنائس التى أسسها بولس 
في الشرق » والذي تقابال معه بولس ثي رومية هو 
« أبغرودتس » . لقد سبق #ل ارسلت الكنيشسة في فيل 
معونة مادية للرسول بولس مرتين على الأقل ( في 
٤‏ ,ة١‏ ) . وإذ معت الكنيسة في فيلبى بالقاء القبض 

الررل وتا أرسلت اله ابقرودتين وجه عة 
من الكنيسة » وربا كان عليه أيضا أن يقوم شخصيا على 


ا 


f as 


E 


۷ 
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خدمة الرسول في سجنه » بل لعله أرسل أمام الرسول لیکون 
في استقباله عند وصوله إلى رومية . ولكن أبفرودتس مرض 
مرضا حطیراً وهو مع بولس . ووصلت أخبار مرضه إلى 
الكنيسة في فيي فكتب ليشكرهم على معونتهم المالية ري 
۱۹-٤‏ ) » وليدفع عن أبفرودتس ‏ رسوهم إليه ‏ 
أي نقد کن أن رگا › لانه م يتمم خحدمته ( في 
۲ ). کا كتب هم عن ظروفه الراهنة لكي 
يحرضهم على الثبات والوحدة والتواضع » وليحذرهم من 
التهوديين . وحيث أنه يشير إلى اقتراب موعد الحكم في 
قضیته ( في ۲٦۲۰:۱‏ ) » ویعبر عن أمنیته في زيارة فیلبی 
عن قریب ( ۲٤:۲‏ ) » فقد یعنی ذلك أنه کتب رسالته إل 
الكنيسة في فيلبي » من رومية في أواخر أيام سجنه الأول في 
رومية » أي في نحو ۳٦ء‏ . فلقد تحددت إقامة بولس في 
رومية على مدی سنتین (أع (TF :A‏ “< وهي المدة 
القصوى التي محددها القانون الروماني للتحفظ على أي 
سجين بعد أن يرفع دعواه للقيصر › طالما لم محكم في 
قضيته . وعند هذه النقطة تنتهى رواية لوقا في سفر 
الأعمال » دون أن يذكر ما إذا كان المدعى عليه قد حو 
ووجد مذنبا » ومن ثم تفذ فيه الحكم » أو أن الود المدعين 
تر كوا القضية تسقط لعدم تحريك الدعوى » وهكذا أطلق 
سراحه . ولا لم يكن الرسول متيقنا من النتيجة » فقد توقع 
الأمر الثاني ( في »۲٤:۲‏ فليمون ۲۲ ) . وليس ثمة دليل 
قوى ينقض هذا الرأي . 


وقد يبدو أن قضاء سنتين كاملتين مسجونا في رومية › 
كان مضيعة للوقت » لكن الرسول في رسالته إلى الكنيسة في 
فیلبی » قبیل اطلاق سراحه › قال : « أرید أن تعلموا آيها 
الأحوة أن أموري قد آلت أكار إلى تقدم الإنجيل » حتى إن 
وثقي صارت ظاهرة في المسيح في كل دار الولاية وني باق 
الأماكن أجمع » وأكار الأخوة وهم واثقون في الرب يجترئون 
أكار على التكلم بالكلمة بلا حوف ٠‏ ( فيلبي ٠٤-1۲:‏ )._ 


ج س خدمته التالية واستشهاده : لا يذكر لنا لوقا ماذا حدث 


للرسول بولس بعد مدة السنتين في السجن في رومية » ولعله 
كان في نية لوقا أن يكتب تتمة لقصته عن حياة بولس وعمله 
وتقدم الإنجيل في الشرق » وأن يكنب في هذه التتمة قصة 
تقدم الإنجيل في القسم الغرني من الإمبراطورية » ولكن مهما 
كانت نية لوقا » فإنه لم يصل إلينا شيء من ذلك . وأقرب 
الكتابات التى وصلت إلينا عن ذلك هي رسالة أكليمندس 
الروماني إلى الكورنئبين » التى كتبها ني عام ٩۹م‏ . تقرييا » 
حيث عمد فيا العبارة التالية : ١‏ بسبب اللحسد والنزاع › قدم 
بولس بثاله صورة للاحتال والصبر » فبعد أن عالى من 


۲۹۸ 
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القيود والأصفاد سبع مرات » ونفي » ورجم » وبعد أن 
كرز في الشرق وفي الغرب » حاز شهرة رفيعة جزاء إيمانه 
وتعليمه البر لكل العام » ووصوله إل أقصى حدود الغرب » 
و بعد أن ادى شهادته مام الحکام »> رحل عن العام و ذهب 
أل اكان انفد > يعد :أن ضار فالا اة رال 
) ؟ کلیمندس ہ : 


وحيث أن الرسائل الرعوية بها إشارات إلى أحداث في 
اة بولين لا كن اوضعها ى قايا الأحدات المد كررة فى 
سفر الأعمال » کا أنه يذكر عدداً من الأفراد لا تظهر 
أسماؤهم في أخبار الرحلات التبشيرية في سفر الأعمال » 
فلقد أفترض كيرا آنه بعد إطلاق سراحه من السجن › 
واصل الرسول خدمته التبشيرية في الجزء الشرقي من 
الإمبراطورية ( على الأقل في الجهات الحيطة ببحر إججة ) » ا 
يحتمل أنه حقق أمنيته في زيارة أُسبانيا . 


في السجن عند كتابتها » فالأرجح أنه قد أعيد القاء القبض 
عليه في نحو ۷٦م‏ » ويقول التقليد الكنسي إنه قد قطعت 
رأسه بأمر نيرون . 


وعلى أساس أن هذا الفرض أقرب ما يكون إلى الحقيقة › 
یکون بولس قد كتب رسالته الأولى لتيموثاوس ورسالته إلى 
تيطس في أئناء الفتر ة التی کان فما مطاق السراح من ٦۳‏ 
م . واه كتب رسالته الثانية إلى تيموثاوس قبيل 
استشهاده في 1۷ م . 


ويكتب في رسالته الأولى إلى تيموثاوس لکي يشجع 
تلميذه الشاب على القيام بمسئولياته الرعوية في افسس › 
ويحث تيموئاوس على أن يتعامل بحزم مع المعلمين الكذبة › 
ويعطيه المواصفات التي يجب توفرها ني القادة » وكيفية 
معاملة مختلف أعضاء الكنيسة . 


أما في رسالته إلى تيطس الذي كان جخدم في كنيسة 
كريت » فيذ كره أيضا بمسئولياته الرعوية » ثم يتناول : 


المواصفات التي يجب توفرها في القادة في الكنيسة . 
۲ الحاجة إلى مقاومة التعالم الكاذبة . 

. معاملة عختلف الأعضاء في الكنيسة‎ ٣ 

۽ -المواقف الصحيحة للمؤمنين في وسط مجتمع وثني . 


أما رسالته الثانية إلى تيموئاوس › فقد كتبت بعد 
الرسالتين الرعويتين السابقتين » وفي جو مختلف . فبينا نراه 
في رسالته الأول إلى تيموثاوس ورسالته إلى تيطمن قادرا على 
أن يرسم نحططه ويتحرك كيفما شاء » نراه في رسالته الثانية 
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إلى تيموثاوس سجينا في انتظار نهاية وشيكة . ومن الواضح 
أنه يكتبما من رومية في انتظار تنفيذ حكم الإعدام . وكان 
مشتاقا إل أن ياتي تيموثاوس إليه قبل الشتاء » ولكنه كان 
يتوق بالأكثر أن يكون تيموثاوس قلوة في حياته » وأمينا في 
الخدمة التي دعي إليها . وهذه الرسالة الأحيرة من الرسول 
العظع رسالة تمينة غنية بمضامينما » فنجد فما التحريضات 
الرقيقة » والاتيامات الصارخحة » کا تتردد فيا نغمة الانتصار 
في وجه الموت الوشيك . ورسالة بولس الرسول الثانية إلى 
تيموثاوس هى رسالة بولس الرسول الأخيرة ووصيته » التي 
ختمها س بعد سنين “يمد المسيح ‏ بنخمة الثقة 
والشكر لله : « إني أنا الآن أسكب سكيبا ووقت انحلالي قد 
حضر . قد جاهدت الجهاد الحسن » أكملت السعى › 
حفظت الإيان . وأخيراً وضع لى إكليل البر الذى يبه لى في 
ذلك اليوم الرب الديان العادل » وليس لي فقط بل لجميع 
الذين يحبون ظهوره أيضا ... له المجد إلى دهر الدهور . 
اف O VAAN:EAIYT FC‏ 


بولس-فكره اللاهسوتى 
أولاً س إعداده : 
لقد أعدت العناية الإلهية بولس _أول مفكر لاهوتى مسيحى 
عظم ‏ لخدمته في الكرازة بالإنجيل للام . ومحكم ولادته 
کمواطن روماني کان له وضعه الاجتاعی والمدني الخاص. وما کان 
يعردد في الإفادة من امتيازات وضعه كمواطن روماي كلما دعت 
الحاجة إلى ذلك ( اع ۲۸۲۰١:۲۲‏ ) . وتظهر فی کتاباته درایته 
ا بالقانون الروماني والنظم الرومانية » فهي تحوى العديد 
من الأمثلة القوية المستمدة من هذه الدراية . 


طرسوس : ولد بولس في طرسوس ‏ وهي مدينة 
دت الد لر ابا وور فک ها رشک ما رقا 
صباه هناك ما کان لہ اڈ ثره في إتقانه اليو نانية » واتصاله بالثقافة 
اليونانية » کا أتاحت له فرصة التعرف على حياة الحضر » 
ولعلها أعطته الانطباعات الأول عن فساد الولنية الأأحلاق 
الذى وصفه في الأصحاح الأول من رسالته إل رومية . 


وقد ولد « عبرانيا من العبرانيين » أي من سلالة عبرانية 
خالصة . وقد حفظ والده ‏ برغم إقامتهم في مدينة تتكلم 
اليونانية ‏ عادات الوطن الام بالقراءة في العهد القديم 
العبري » واستخدام اللغة الارامية في الحديث ( في ٠:۳‏ ) . 
ولا کان والده فریستیاً ( اع 1:۲۲ ٥:۲۹‏ ) فقد ترب منذ 
طفولته على احترام الشريعة المكتوبة والمقروءة » ومراعاة 
الشعائر اللخارجية الصارمة لطقو س الفريسيين . 


- أورشلع : كان للنظام الصارم في مثل هذا النزل تأثير 
قوي على شخصية بولس » فاعدّه sel i‏ 
بعد أن صار « ابناً للشريعة ) و كا اة دة على . 
إعداد بولس ليصير معلما لليمود » ولذلك فقد أرسلوه إلى 
اووشل لعل عل بد اع لى لبرو غاا 
ا كان يتسم بالتسامح وسعة الأفق وحرية الفكر. ومن 

غور المعروف بالتحدید ي آی سن ذهب بولس إلى أررشليم» 
آ ی 
قو ار کے اا کیب فی ا کر ا به 
ر كمتعصب غيور على الفريسية. 

وني دفاع ولس آمام أغریباس يکد أن سيرة حياته 
کت مرا مروف لای اجميع وأن مواطنیه کہم إن 
شاء وا أن یشهدوا لوقفه کفریسی ( اع »٥-٤:۲۹٦‏ غل 
۱١١‏ ) . وإقامة بولس ودراسته في أورشلم أمر لا 
ينكره أو يشك فيه إلا من ينكر سفر الأعمال.. ومن غير 
اللمكن ال جزم ا إذا كان بولس قد تعرف شخصياً على السيد 
المسيح خلال خدمته على الأرض » ويشتط البعض في تفسير 
ماجاء لي كورنئوس الانية: « إن كتا قد عرفنا المسيح حسب 
الجسد » ( ۲ كو ٠١:١‏ ) على أنه دليل على معرفة بولس 
السابقة بالمسيح حسب الجسد » ولكن هذا العدد قابل 
لتفسيرات عديدة ولا يكن أن يكون دليلاً على ما يزعمون . 


المضطهد : لو كان بولس قد تقابل مع المسيح قبل 


الصلب » فمن الغريب ألا يشير إلى ذلك في رسائله . 
ولعله کان قد عاد إٍل. طرسوس ( کا يرى البعض ) وظل 
هناك طيلة خدمة المسيح . على أي حال » يحتمل أنه كان 
موجوداً في أورشلم في أثناء المناقشات التي دارت بسبب 
تعلم استفانوس » ورمما كان أحد الذين لم يقدروا أن 
يقاو موا « الحكمة وروج ٠‏ الذي كان يتكلم به 
الشهيڈ .ر على أي حال فان بولس کان اا لاب 
الذين رجموا استفانوس » ولم يكن جرد موافق على قتل 
استفانوس بل با لحري کان راضیاً من کل قلبه عن ذلك . 
وي نفس يوم رجم استفانوس ا عمله ادام 
« فكان يسطو على الكنيسة وهو يدخل البيوت » ور 
رجالا ونساء ويسلمهم إلى السجن » (أع ۳:۸) » وأيقن 
ماما أن الطريق الوحيد للقضاء على العقيدة الحديدة هو 
القضاء التام على المؤمنين بها . 
وإذ i‏ يكتضف بہهدم كنيسة أورشلم » أصبح الأداة 
الرسمية للسنهدربم في استكمال العمل خارج البلاد» 
فدهب إلى دمشق لواصلة قتل المسيحيين . ويبدو من 
حماسه في مواصلة هذا الأمر أنه م يغان مطلقاً من تأنيب 
۲۹ 
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الضمور على مقتل استفانوس» بل يبدو - ل الواقع - أنه کان 
مستزيح الضمبر تماما حتى أمسك به الرب (أآع :۲١‏ ۹ 
تي ۱: ۱۳). 

ویبدو ُن کل ما عرفه بولس من التعالم | لمسيحية والدعوى 
ال 0 يسو ع التاصري هو المسيا» a,‏ 
وعاینه من ثبات المسيحيين حتى الوت في الاضطهاد » كل 
ذلك زاد في معارضته وجعله أكثر تصميماً على إبادة 
المسيحيين . 


ثانياً : کجدیده : 


ST Kn 
مشق . ویذکر سار الأعمال تلاا راتان تبدید, . وقد‎ 

۰ النقد العداني ن يضخم بعض التناقضات الظاهرية بين 
هذه الروايات الثلاث » إلا أن هناك إجماع بين العلماء على 
صسحة هذه الروايات الثلاث » فجميمها تذكر«الثؤر » والصوت 
الذي يقول : « شاول » شاول » لاذا تضطهدنى ؟ » » وإجابته : 
« من أنت يا سيد ؟ » » وجواب المسيح : ٠‏ 
نت تضطهده . وذ غشيت عبنا شاول مئ اه مما ذلك 
E‏ 7 با 
ماذا ترید ن أفعل » . وکان خضوعه لیسوع کسی ورب 
غا را وکاملاً فاقتادوه عاجرا مسکیاً إل وج 
ووجد في بیت يہوذا ملاذاً « وكان ثلائة أيام لا ييصر › فلم 
یکل ولم یشرب » . وکل ما نعرفه عتا حدث خلال تلك 
الأيام الئلائة هو قول الرب حنانیا : « لانه هوذا يصلي » . 


ولا الأمر إلى بذل الكثير من الجهد في التخيل › 


لإدراك أنه خاض صراعاً عنيفاً من التبكيت على الخطية » ا 


يحدث كثررا عند تجديد النفوس العظيمة . لقد عرف بولس 
الرب امقام معرفة شخصية » واكتشف أنه كان يضطهده ف 
أشخاص الومنين به افو جرا . ويي تلك 
الفترة من التبكيت العميق مر في اختبار يبدو أنه هو الذي يبصفه 
جزئياً في الأصحاح السابع من a.‏ إلى رومية )۲١۷(‏ . 
وقد علّمه هذا الاحتبار الحقائق الأساسية في فكره اللاهوتي 


لقد ولد فكره اللاهوتي » واكتمل في 
وبدلاً من أن يصبح شيا متميزا ومستقلا عن ديانته » صار 


اخحتبار تجدیده › 


هو جوهر الديانة › وأصبح بالنسبة له عقيدة وحياة . 

ولقد بذلت محاولات ختلفة لإنكار حقيقة التجديد المعجزي 
الذي حدث لبولس . فقد عزى إلى عاصفة رعدية عنيفة › بينا 
كان يشعر بغصّة الأ لم والندم على مقتل استفانوس فخُیل إليه 
أنه رأى الرب في النور الباهر الذي أعمى عينيه » ا حل إليه 
أنه مع صوته في الرعد . وعزاه البعض الاخر إلى ضربة مس 
14 


اصابت بولس فافقدته الوعي . فأصبح ضحية اهلوسة التي 
ا . ا زعم البعض الآخر أيضا 
أن الأمر کله کان وھا وان وی يسو ع في غيبة أو 
غفوة انان 


وهذه التفسيرات العقلانية وما شابمها تواجه صعوبة 
مزدوجة » أولاً أنها لا تجد في سفر الأعمال أو رسائل بولس 
ما يبررها › ويا انپا مثل باق ماولات 
خارقة اللطبيعة بأسباب طبيعية » فتبالغ في تصوير سذاجة 
الإنسان واستعداده للتصديق اول غير حقيقية . 


تفسير الاحداث 


قد انتهت فترة عدم إبصار بولس وحررته عندما جاءه حنانيا 
ووضع يديه عليه › فاستعاد بصره » کا أنه انتقل من الظلام 
الروحي إلى النور الروحي » وامتلاً و ا 
الرسالة التي عليه القيام بها » واعتمد وأصبح عضواً فى كنيسة 
ایح . راع ۱۹-1۰:۹ ۲:۲۲اسا) . 


ثاثا : تعليمه : 


١‏ س المسيح : في الجال جعل ولس :پکرز في مجامع اليہرد 
باسیح « ان هذا هو ابن الله » ( اٌع۰:۹١۲-‏ أنظر: مت 
٩‏ يو 0۹:١‏ ایو ٠١:٤‏ ) › ( ویر 
الود الساكنين في دمشق محققا أن هذا هو المسيح » (أع 
۹ أنظر: لو٤‏ ). إن معرفة بولس العميقة 
بنصوص العهد القدم » التي اكتسبها من خلال تتلمذه 
على غمالائيل والتي استنارت الآن بالروح القدس » قد 
کے ف ا مر اا e‏ 
استفانوس»أثار بولس جحجته غضب المہود › إلا أن بولس 
نجا بحياته ليواصل عمل استفانوس ویوسع تعلیمه . 


وليس من الأهية بمكانٍ أن نحدد متى أقام بولس في 
الجزيرة العربية » وهل كان ذلك قبل أو بعد كرازته فى 


« 


دمسی . 


اما الأمر ذو الأهمية القصوی فهو أنه في کرازته بان 
يسوع هو ابن الله » قد ارتفع في شهادته إلى أبعاد أعمق 
وأمى من كل ما شهد به الرسل من قبل . فحقيقة أن 
يسوع هو ابن الله هي حقلقة شاملة يستتبعها حقيقة أن 
للمسيح كل الصفات الإهية › وه بجب أن يعبد ويطاع 
باعتباره الله . ومن هذه الحقيقة الأساسية نرى الفكر 
اللاهوتي العميق والشامل لبولس عن المسيح الذي يبلغ 
ذروته في العبارات الرائعة التي سجلها في الرسائل التي 
کتبا وهو في السجن (في ۱۱٥:۲‏ مع: يو ١۷:١‏ 
۸ کو ۲٣٠١:۱‏ مع: ہوا آف ۲۳۲۰:۱ ) . 
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وني الحقيقة فإته منذ لحظة تجديده لم تساور بولس 
مطلقاً أي شكوك من جهة إلوهية المسيح » ومع ذلك 
فهناك من ينكر ذلك ويقول إن بولس لم يؤكد بطريقة 
مباشرة مطلقاً ألوهية المسيح . 

وني هذا يقول هھ . ل . جورح في کتاب له « نه 
يقول عنه ‏ کا رأينا ‏ « إا مباركاً إلى الأبد ٠‏ (رو 
۹ ) . ولا يوجد تفسير اخر ممكن هذه الأية . 


ونفس هذا التعبير عن ألوهية المسيح يتكرر بصور 
ختلفة کا في (۲تس ۱۲:۱ » تي ۱۳:۲) . ونری نفس 
الدرجة من الوضوح يفول ١‏ فان فيه جحل كل ملء 
اللاهوت جسدياً ۲ یھ کم کرا:۱۹) ۔ 
وبتفس.الدرجة أيضاً ما جالاأن المسيح يسو ع « إذا كان 
في صورة الله لم بحسب حلسة أن يكون معادلا لله ٠‏ 
(في )1:١‏ . ومهما كان المعنى الذي نفهمه من كلمة 
« صورة ٠‏ فإنها تؤكد لاهوت المسيح صراحة. 
ويستخدم الرسول بولس العبارات التي قيلت عن 
« هوه ١‏ في العهد القدم ‏ في الإشارة إلى الرب 
یسوع (رو ۱١۳ ۱٣:٣١‏ کو ٣٢۱‏ ١کو‏ 
۲“ في ۱۱۱۰:۲) . وهو يکد أن عبارات 
العهد القديم لا تنطبق على الرب فقط بل يستخدمها 
للب أيضاً » فالكلمات التى يقتبسها عن الرب يسوع 
۾ لکي جڻو ياسم يسوع كل ركية ممن في السماء ومن 
على الأرض ومن تحت الأرض » ويعترف كل لسانِ أن 
يسوع المسيح هو رب جد الله الآب ٠‏ (في 
)١١٠-۲‏ هي نفسها الكلمات التي يستخدمها في 
الإشارة إلى الآب « لأنه مكتوب أنا حي يقول الرب 
إنه لي ستجثو كل ركبة وكل لسان سيحمد الله ٩‏ (رو 
٤4‏ ) . فالمسيح في الآب والآب في المسيح › فلا 
عجب أن نستخدم نفس العبارات في الإشارة إلهما» 
فيمكننا أن نخطيء إلى المسيح ج نخطيء إلى الله (١كو‏ 
۸ ) » ونجرب المسيح کا نجرب الله ١(‏ كو )4:1١‏ » 
ان يوم يهوه (الرب) أصبح يوم ربنا يسوع المسيح 
١(‏ کو ۸:۱) » وکرمي قضاء الله (رو )۱۲۱۰:۱٤‏ 
هو كرسي قضاء المسیح (۲ کو )٠۰:۰‏ » وملکوت الله 
(رو )۱۷:۱٤‏ هو ملكوت المسيح رأف )٠:١‏ » 
وكنيسة الله (١كو )۳۲:٠١‏ هى كنيسة المسيح (رو 
٨‏ » وروح الله (رو ۹:۸).هو روح المسیحج ١(‏ کو 
١ ۲‏ ... حقا لا يهم إن كنا نعبر عن إياننا الذي 
يطلبه الله منّا بأنه إمان بالله أو إيمان بالمسيح » لأن الإيان 
بالمسيح هو نفسه الايجان بالله ولیس شيا اخحر » لان الله 
کان في المسيح « مصالا العام لنفسه ٩‏ (۲ کو ۱۹:٩‏ » 
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يو )4-:1٤‏ ومن يأتي إلى المسيح ياي إلى الله . 


۲ س الروح اك بولس قوة ) عند حدیده › مثل القوة 


التي نالا الرسل في يوم الخمسين اع لو 
4:4 ) » فصار بذلك موهلا أن يصير شاهدا مقعدرا 
للرب يسو ع المسيح ورسالته » ومنحته هذه القوة كل 
ما يحتاجه من مؤهلات ومواهب فائقة لكي يودي خدمته 
کرسول للام (غل ۰-۲ ۰0 إلا أن بولس لا یو کد 
العمل المعجزي للروح بقدر تأكيده عمل الروح في 
التقديس وبنيان كنيسة الله . 


ولا بد أنه کان يؤمن مثل کل الود مستقيمي 
الرأي ‏ بأقنومية ولاهوت الروح »> وكلا 0 
واضحان في العهد القدم بصورة تتفق مع تلك المرحلة 
لكن ليس بتفس الكمال الموجود في كتابات العهد 
الجديد . 


وني كل الأجيال فإن الروح .هو « الأقنوم المنفذ في 
اللاهوت » » ويبرز بوضوح في تدبرر العهد الجديد 
لتحقيق خير الكنيسة ونموها الروحي . وكوعد المسيح 
ذاته » تولى الروح تدبير أمور الكنيسة aS‏ 
المسيح › > كالممثل الدام لله » ويسمى یسمی روح المسيح لأنه 
یمنح بر کات الخلاص للمومنین (رو ٩:۸‏ »› يو )۳٤:۳‏ . 

وبولس الرسول هو أكار كاب العهد الجدي< إدراكاً 
لطبيعة وحضور وعمل الروح . وأقنومية وألوهية الروح 
أمر مسلم به عند بولس ولا جحتاج إلى برهان . وقد 
أحس بولس س من خلال يقينه القوي أن هذه 
الحقائق الناطقة لا تحتاج إلى إثبات . أما عن أقنومية 
الروح » فإن المعرفة (١كو )١١٠٠:١‏ > ولمشية 
١(‏ کو ۱۱:۱۲) والقصد والاهتټامات (رو ۲۷:۸) » 
وامحبة والشعور (رو ٠١ :٠١‏ أف )۳٠:٤‏ كلها 
تنسب للروح . کا أن عمله في منح بركات الفداء 
للمؤمنين يتضمن أقنومیته . وهو الباراقليط المعزي 

( المعين ) في كلل الأوقات ويكل الطرق . 

وهو یقود الزن ھل رن حیاعہم متی إنقادوا 
له (أع ٨و‏ »۰ رو ۱٤:۸‏ انظر ایضا : یو :۱٤‏ 
(۱۳:۱١ » ۲۷و۲٦: »› ۱۸-۱٦‏ . ویعلم معلمی 
الكنيسة (١كو )٠۳:١‏ » ويحدد بالات العمل (أع 
۳)» ویشفع فینا بانّات لا ينطق بها (رو ۲۹:۸)» 
ويصرخ فينا « ياأبا الاب » (غل )٠:٤‏ . 

هل يمكن استخدام مثل هذه اللغة في الإشارة إلى محرد 
قوة أو تأثير؟! بالقطع لا » فإِنٌ هذه الآيات والعديد 


۲۷1 
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غيرها تدفعنا إلى الرأي القائل بان بولس كان مقتنعا تماماً 
بأقنومية الروح ويود أن يقتنع بذلك من يكتب هم . 

وإمانه بألوهية الروح على نفس المستوى من الوضوح » 
ففي سفر الاعمال )۲۷_۲١:۲۸(‏ ينسب للروح القدم 
الكلام المنسوب في سفر إشعياء إلى الملك رب الجنود 
(إش )٥:٦ » ١٠١۸:٦‏ والروح يماثل المسيح ف الجودر 
والغاية والقوة (۲ كو ۱۷:۳) . 

ومنذ مولد الكنيسة جد أن الوهية الروح أمر معروف› 
تعلم وتنادي به الكنيسة » فبطرس يؤكد أن حنانيا قد 
كذب عل الروح الند) زار ۾ یكذب « على 
الناس بل على الله ٠‏ (أع )٤۳:١‏ . 


ولسنا فيحاحة إلى الاستشهاد بالكثير من الفصول 
لإثبات أن هذه العقيدة كانت تتخلل كل تعلبم بولس » 
والكثر من الفصول التى تعلّم بأقنومية الروح تنضمن 
أن للروح كل صفات الألوهية »مثل كونه كلي الوجود 
١(‏ کو ۱۳:۱۲ »۰ رو ۱۱۹:۸) » كل القدرة (رو 
٣٧:“ ٨۸‏ تي ٤)٥۳‏ کلی العلم ١(‏ کو 0۱1-۲ ¢ 
کا تدسب إليه قوة التجديد (رو ۲:۸ » ١کو ۱۱:١‏ › 
تي ۰:۳ انظر أيضاً يو 0:۳واوA)‏ . 


وف کل تعلم بولس»نجد أن مساواة الروح بالآب 
والابن : إما مؤكدة أو مفترضة دون حاجة إلى برهان 
(أف ۱۸:۲ ۰ ۲ كو )۱٤:1۳‏ وني نفس الوقت فهو 
متميز عنما . ومن الملاحظ أنه في الكثير من الشواهد 
السابقة يفترض بولس عقيدة الثالوث وإن كان لم يذكر 
صيخة رسمية ها » فمن الواضح أنها تشكل أساس فكره 
اللاهوني . ويسيطر إمانه بالثالوث على مفهومه عن خطة 
الله العظيمة لفداء الإنسان من الخطية ٠.‏ 


الاتحاد الروحالي : من خلال تجربته الشخصية وبإرشاد 
الروح»امن بولس بشدة بتعلم الاتحاد الروحاني عير 
3 تلك العلاقة الروحية الابدية السرية الوثيقة 


مع المسيح بفعل رۆج اللسيح ف وقت التجحديده 


حیت يتحفقی حلول متبادل ر بين المسيح والنفس التي 
اسا 


الغ ممن (رو ۱۱-۹:۸ انظر أيضاً: 

یو ۳٤:۳‏ ) أف ۱۷:۳ » کو ۲۷:۱ › یو ٤‏ ۱: ۲۳) › 

والمؤمن كائن في المسیح ( ١کو ١ ٠٠:۱‏ ۲ كو )٠۷:١‏ » 

ومم أله اتاد بين أشخاص إلا أنه ليس اتاداً شخصياً » 

المؤمنين لا يكونون شخصاً واحدا مع المسيح » بل 

دا سرا واخدا :> والمسيح هو رأس الجسد في 
YY‏ 
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السلطان والنفوذ ١(‏ کو ۲:۱۲١س۲۷)‏ . 


هذا الاحاد اتحاد روحي حیٹ ملا الروح الواحد 
کلا من الرس والاعضاء (رو ۹:۸ ۰ ١کو (۱۷:٦‏ › 
کا أنه اتحاد حقيقي « لأننا أعضاء جسمه من لحمه ومن 
عظامه » (أف ٥‏ ) وهو اتحاد « وثیق ٩‏ ( ١کو‏ ۳: 
E A ON‏ 
٦‏ ۰ غل ۲۰:۲ » ۲۷:۳ أف ٣۲:١‏ کو ۲: 
۲( › وأبدي (رو ۳۸۸و ° ۲) . 


وبالاختصار فإنه اتحاد حيوتي يشارك المؤمنون من 
خلاله في كل الامتيازات التى ضمنها هم موت المسيح 
وقيامته » وني كل استحقاقات أعماله كفادي البشر › کا 
یشار کونه في مجده العتید (رو ٦:۱س١۱)‏ . 


ويستتبع ذلك أن يتم خلاص الإنسان ‏ من الجانب 
الاهي من خلال الاد بالمسيح فقط » هذا الاتحاد 
الذي يتم بعمل الروح و حفظه › وذلك بالكلمة › 
وبالإيمان من جانب الإنسان ر أف ۲ ۳ مع 
۴ 

وات لامر بالغ اة س الا ال أن النجاح 
الإعجازي الذي أحرزه بولس كرسول » وكارز › 
وراع » ومدبر » وقائد › إنما ينسب إلى وعيه الدام 
بأقنومية الروح القدس وحضوره الدائم » وثقته الوطيدة 
في معونة الروح . وقد أجريت الأبحاث عن مدى إمان 
المسيحيين بالروح » فكشفت عن ميل لديہم س ريما عن 
غير وعي ‏ إلى الاعتقاد بأن الروح أقل في الجوهر من 
الاب والابن » وللاشتراك في الأعمال الروحية دون 
الأععاد الواعي عل الروح بل وحتى دون عاولة طلب 
معونته . ولم يكن « الإيان بالروح القدس » جرد جزء 
من الفكر اللاهوتي عند بولس فحسب » بل كان مبداً 
حياته الروحية والسر الحقيقي في قوته من نحو الله ومن 
حو البشر . 


٤‏ الخلاص : يعرض بولس فى رسالتيه إلى رومية وغلاطية 


تعلم الخلاص . فالناس يحتاجون بالضرورة إلى الخلاص › 


)١(‏ الحاجة والحطية : م تكن الخطية في فكر بولس 
اللاهوتي نتيجة لظروف غير مواتية » أو نقص في التعلم 
أو بسبب أي نقص أو خلل في عملية التطور › کا أا 
ليست تراث أسلاف متوحشين يمكن القضاء عليه بمريد 
من الثقافة . فكل هذه التفسيرات قاصرة وعاجزة عن 


تعليل سيادة الخطية وسيطرتها وبشاعتها أخلاقيا . 
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ويستخدم بولس كلمات كثيرة للتعبير عن رأيه في 
مه طبیعتہا 1 حقيقية ( وکل كلمة من هذه الکلسات نتصم 
الفشل في بلوغ الموذح الإلهي . 


والخطية في رأي يولس هي « أن تخطىء الهدف » هي 
عمل شرير > هيعدي ووا يدان عن الاستقامة › 
وارتكاب الخطاً من خو الله أو الإنسان » وعدم التقوى 
وعدم النقاء » والفجور والعصيان والفرد والخطاً » . 


وف ٠‏ ر € ا يدين الود 
e Cw‏ 


والذنب معناه «التعرض للوقوع تحت عقوبة 
القانون » » وهذا التعريف باءُ على القانون البشرى 
كاف » لأنه برغم تعرض المذنبين للعقاب إلا نهم كثيراً 
ما ينجون من العقوبة » أما في الحكم الإهي فإنه لا ذنب 
بلا عقاب » ولذلك فإن مفهوم الخطية فى الفكر 
اللاهوني عند بولس هي « حتمية الوقوع تحت عقاب 
القانون » وأجرة الخطية هي الموت » . أما أن جخطيء 
الانسان ولا يعاقب فذلك تشويه لعدالة الله (رو 
۱( . 


أما بولس فإنه يرى أن الناس مذنبون وفاسدون » 
عبيد تحت سلطة الخطية » فالإنسان الطبيعي عبد للخطية 
(رو ٦:۷او۹او٠» )1٦:۷‏ » ضحية لعواطف 
دنسة » مذنب » عاجز » فاسد » في حاجة إلى مخلص . 
وينسب بولس هذه الحالة من الفساد والذنب إلى ادم 
« بانسان واحد دخحلت الخطية ك العام » وبا لخطية 
اموت » وهكذا اجتاز الموت إلى جميعم ر إذ أخحطا 
الجميع » . وهذه الكلمات تو كد فقط حقيقة خحطية 
الإنسان » ولكا لا تحدد إذا ما كان ادم هو السبب 
کال و او ا ا و 
ولكنَ الامر الواصح ا لحي هو أن ادم کان سبب الخطية 
بنفس معنى ان المسيح هو « سبب البر » ( کا يقول 
هودج في تعليقه على رو 6ے انظ ضا یو 
FNS‏ 


(۲) الأداة أى الإنجيل : إن الوسيلة لخلاص البشر 
من هذه الحالة هي « إمجيل الله » الذي وعد به من خلال 
العهد الجديد . هذا الإنجيل جزء من الأخبار الفائقة عن 
سل ر الله غ وإرساله ال هذا العام خلاص الخطاة » 
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روا کا وک ٥‏ أنظر أيضا يو 1:0« 
يو ۴۳:7 يو ۳۹:٦‏ و ٠٤و٤‏ ٥و۷٥)‏ . هذا الإنجيل عن 
« ربنا يسوع المسيح » هو الوسيلة التي يباشر الله من 
خلاها قوة الخلاص » فهو « قوة الله للخلاص » وهو 
ملام تماما لإتمام قصد الله » ولا يقدر أحد أن يقاومه 
متی عمل فيه روح الله » وقد تأکد قول بولس أن 
« إتجيل المسيح قوة الله للخلاص ١‏ من خلال خبرة تسعة 


رة رتا و کل عة لاخدال فة الا 


البسيطة بأي شيء خر لخلاص الإنسان قد باءت بالفشل . 


)۳( الأسلوب أي التبرير : إن البر الإهي هو 
الوسيلة المعلنة في الا جيل لخلاص البشر . وهو يعلن بر 
الله من إِيانٍ إلى إيمانٍ ا هو مكتوب « أما البار فبالإان 
ڪيا » » وقد كان معنى كلمة « البر » هنا موضوع جدل 
بير . فبولس ‏ حسب رأي البعض ‏ يقصد أن 
الإنجیل یعلن عدل الله وبره (رو ۳:و ٣۲و٣۲‏ ) »› 
فیزعمون أنه يريد أن يقول إنه لا يستحى بالإنجيل لأنه 
يعلن عدل الله » لكن أخبار العدالة التي تدين » ليست 
أخبارا سارة للخطاة . 


ويقول البعض الآخر إن « بر الله » يعنى الفضيلة 
الاصيلة التي تحص عليها الإنسان هده بالارتباط مع 
عمل الروح القدس ف النفس . ولا يمكن أن يكون 
بولس قد قصد ذلك لتيقنه من أنه « ليس ساكن .. في 
جسدی شىء صا ٩‏ (رو ۱۸:۷) » وکل رأي بجعل 
هذا البر بشريا ‏ فى مجموعه أو فى جزء منه » إنما يناقض 
کل تعلم بولس (رو ۲۰:۳ و ۲۸ ۰ انظر أیضا: یو 


. (A۲۰ مت‎ o ٥ 


وقد تعلّم بولس عند تجديده أن أعظم امحاولات التي 
يبذها الإنسان لخلاص نفسه عقيمة » ومن خلال ججربته 
الشخصية قال في رسالته إلى تيطس»« لا بأعمال في بر 
( أي أفضل ما يستطيعه الإنسان ) . عملناها نحن » بل 
مقتضى رحته خلصنا بغسل الميلاد الثاني وتجديد الروح 
القدس » (ني )٠:۳‏ . والإنسان الذي خاض صراعا 
مكتفا ومريرا اللا ص لاله حتی ظر أن له 
حياة » وفجاة وجد نفسه محكوماً عليه بالموت ‏ کا 
حدث لبولس فی طريقه إل دمشق س فهو الحدیر ن 
يتكلم بكل سلطان وقوة عن نوع البر الذي يخلص 
حقا » وينسب هذا البر إلى الله لأنه هو الذي دبره وهو 

الذي يمنحه (رو ۱۷:۱ ۲۱:۳و۲۲) . 
هذا البر ليس هو العدل ولكنه الشيء الذي يتطلبه 
العدل (رو ٤‏ :و١۱‏ ٣کو‏ ۲۱:۰ في ۹:۳) هذا البر 
SA‏ 
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هو قي المسیح (رو 4:۱۰ ١کو‏ ۳۰:۱ ۲کو ۲٠:١‏ 
ف ۲۳-_ انظر أيضا: مت )۱۷:١‏ . :مصمونه هو 
طاعة المسيح الكاطة سكا ابا - 


وهدا البر قد ره ودبره و أعلنه الله » وأعطاه لنا 
متو جا إياء » وهر يشملل کل إحسانات الله في المسيح 
خلاص الخصاة . 


وهو يوقي كا متطلبات الشريعة وعدل الله > وأعمق 
احتياجات الإنسان » وقد أعده الله نا في ابنه الوحيد . 
وهو لا يقدمه للبشر في الألجيل فحسب » بل ويعطيه 


هم » فالمسيح وبره هما عطبة الله العظمى للبشر ( رو 
٥‏ انظر أیضا یر ۳ ®1 ۳۳۳4۰۹ ) . 


وهو الاساي 1 راح تبر ير الإنسان مام الله (, E‏ 
AA £ CE ۱‏ 1:1°۰— نضر bi‏ مت 


. (A:1۲ لو‎ TY: AV:ioe YF 


لم يستخدم بولس الفعل ١‏ يبرر ١‏ جعنى ١‏ جعله 
بارا ۲ بل استخدمه ععنى ١‏ يعلن اا ر » فهو لفظ 
قضان يقصد به ما يعلنه القاضي أن الإنسان بار و 
مطابق للقانون . ويمكن أن يكون هذا الإعلان على 
أساس الب ال خضي الذاتي أو البر المكتسب أو بأسلوب 
بولس « بر الناموس ١‏ و « بر الأيان ٩‏ . 

ولا بمكن أن يتبرر إنسان على أساس البر الشخصي 
الذاتي إذ أحطاً الجميع .أما عن البر المكتسب فإن 
المؤمنين يتبررون إذ يحسبون لأنفسهم بر المسيح ( ۲ كو 
(191A:‏ 


)٤(‏ الوسيلة : الإيمان : يؤكد بولس على أن الإبمان 
هو الوسيلة الوحيدة أضمان نوال بر المسيح « الذي قدمه 
لنا كفارة بالإبجان بدمه » ( رو ۲۹:۳) . 

وهذا الإيمان أكبر من مرد النصديق بشهادة جيل 
اللسيح › إنه الثقة واليقين الشخصي » أو اى 
و ا وتسلم النفس تسلیما لا رجو ع فيه › 
اک ا من تسافا 


والمسيح هو موضوع الان المباشر 1 انا الله فهو 
الوضوع الهاي للجمان . فحن نتصل بالآب من خلال 
الابن ١‏ إن الله كان ف المسيح وا العام لنفسه ١‏ 
٣(‏ کو )۱۹:٩‏ . 


ر لذلك فان الإيمان هو الذي يجعلنا واحدا مع 


ٍِ 


VE 
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السيح . فيحدث تبادل » فتوضع خطايانا عليه › 
وخحسب بره لنا ٠‏ . فالمؤمن يعتبر واحدا مع المسيح » | 
ا 
الارن وق اج ارق ات لاوس اطا 
فلذلك بالإيمان ينال بر المسيح الذي يبرره أمام الله » 
( کلوج ‏ ف رسائل بولس ) . 


(ه) التقديس : إن الفكر اللاهوتي عند بولس لا 
الله فحسب » لكن الخاطيء يصبح قدیسا او مقدسا (رو 


. (° 


وهذه الكلمة س التقديس _ تستخدم اا با لمعنى 
الطقسي ٠‏ لكن عند استعماها للتعبير عن المؤمنون فنا 
تعني النقاء أو الطهارة الأدبية (١كو ۲:١‏ مع ١كو‏ 
١ ) ٦‏ ليس فقط بالتكر يس لله » بل بانسكاب النعمة 
ات تحررهم من ساطان وفساد الخطية » ولجددهم في 
المعرفة والبر والقداسة الحقيقية رأف »۲٤:٤‏ كو 
OO‏ إن التبرير عملية تتم مرة وأحدة فقط › ما 
التقديس فعملية مستمرة تبدأ متزامنة مع التجديد › 
7T‏ برقاد المؤمن . بالتجديد تولد الخليقة الجديدة › 
ورغم كونها كاملة في كل جوانما إلا أنها صغيرة 
وضعيفة . وبالتقديس تنمو في جميع نواحما وتكتسب 
قوة ونشاطاً وتنقدم إلى الإنسان الكامل ٠‏ إلى قياس قامة 
OEE OTE ye‏ 


بت10 تقديس افا وخا رفي غار اا 
ا I‏ او ر :۲۷ ) ٠‏ والصلاة (یو 
۷- »ب لقد صلی المسيح ادم الروت آنا 
باعتبار التقديس وجب » فهذا عمل الإنسان (۲ كو 
:) لیس لاه قادر أن يبلغ کال القداسة بل لاه ر 
أن يستخدم الوسائط المتاحة له واثقا ف NEE‏ 
تعمل فيه . د موا خلاصكم بخوف ورعدة » لأن الله 
هو العامل فيكم أن تريدوا وأن تعملوا من أجل المسرة » 
(فی ٣:۲‏ ١ر‏ جه 


في عملية التقديس يخضع الذهن للاستنارة المترايدة 
بالكلمة وروح الحق رأف ١:۷١و۱۸)‏ » وتتطابق مشيئة 
الإنسان مع مشيئة الله ( رو ۲۳ ک؟) » وتزداد امحبة 
لله ولاانسان (رغل Yio Mesti IY YY:‏ 
اتس 4۲:۳ 4:٤‏ ۲تس ۳ ) ويضعف تاثير العا م 
بيغا تقوى المباديء والممارشات المقدسة (غل ٤:٦‏ 1) > 
وينمو الإيان فيصير أكثر حيوية وقوة كلما اكتسب 
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فهماً أعمق وأوضح وأخمل للحق ا هو في يسوع (رو 
۱ ٢کو ١٥١:۱۰‏ کو ۷٥:۲‏ اتس ۸:۱ اتس 
٢‏ وره وو ۷و ۱۰ ۲تس ۳:۱) › ویزداد الرجاء تو هجا 
بتوقع « الحياة الأبدية التي وعد بها الله المنزّه عن الكذب 
قبل الازمنة الازلية » (تيطس )۲:١‏ . 

ويشمل عمل التقديس الإنسان كله » وينسب إل 
كل أقانم الفالوث . فنجد بولس يضرع إلى الله ليقدس 
آهل تسالونيكي بالمام (اتس ۳:4 )۲۳:١‏ » وي 
موضع اخر يتسب ع جولو كي إلى يسو ع المسيح رأف 
٥و‏ تیطس )۱٤:۲‏ » ک) ينسبه ايضا للروح 
القدس (١کو »۱۱:٦‏ ۲تس ۳:۲ . 

وللجسد نصيب في هذا التقديس لأنه هيكل الروح 
القدس (اكو ۱۹:1) » وعضو في المسيح (١كو‏ 
١‏ ) . ومن صمم طبيعة تقديس الإنسان كله أن 
يخضع الجسد بالضرورة لقيادة النفس التي تقدست › 
وأن يستخدم لخدمة الله ومحده (رو ١:۱۴ء 0:1١‏ . 

ويعلن بولس أن الجسد سيقام في مجحب (١كو :٠١‏ 
۳و ) وآن الله « سیغیر شکل جسد ر( لاا ر 
الفاني ) تواضمنا (المؤقت ) ليكون على صورة جسد 
مجده (الابدي ) ( وسيم هذا ) بحسب عمل استطاعته 
(الإهية ) أن حخضع لنفسه کل شيء .٤‏ (في ۲۱:۳) 
وهكذا تتحقق النهاية الجيدة لعملية التقديس . وأى شيء 
مفرح و ېيج وکله تفاۋل للمسيحيين مثل هذه الصورة 
التى يرسمها بولس لرجاء المؤمن ؟ 

ولا كان التقديس أمراً واجباً » لذلك كان لزاماً على 


الإيمان » باعتباره وسيلة تبريرنا (رو )٠:١‏ واتحادنا 
بالمسيح ( كو ۲ر ) ) ٠»‏ والعامل الداحلي في تقديسنا 
ع ٥‏ ,:۰ 1 » لاله يثمر خحضوعا تاما لتعلم 
الملسيح الذي هو أساس القداسة ( اع :۲١‏ ۳۲ رو 
٩و )٤:۱٩‏ . ویری في حياة المسيح المحجسد 
مثالا وحافزا له ٤(‏ کو ١۱:۱)٤یسعی‏ الى شر کته وعونه 
في الصلاة (أف ۱۸:١‏ في 1:٤‏ و۷)#ويدرك كل أحداث 
العناية الإمية التي تستهدف صالح الإنسان روحياً» 
وخیره الابدي (رو ۲۸:۸) . 


مكملين » وبالرغم من أن النطية قد نرلت عن عرشها » 
إلا أا م تبطل نہائيأ»وما زالت تبذل كل حيلة لاستعادة 
سلطانها . وتلك الحرب مريرة لا تنهي » ويصفها بولس 
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في 'الأصحاح السابع من رسالته إلى رومية بصورة حية › 
مسيحي في حاجة إلى ن يتعلم عمليا ‏ في وقت من 
الأوقات - عدم جدوى ماولته قهر الحطية اعتادا عل 
قوته الذاتية . وإذا حاول أي مسيحي أن يصير قديساً 
حفظه الشريعة معتمدا على قوته الذاتية » فإنه سرعان ما 
يدرك عمليا وبعمق معنى ما ورد في الرسالة إلى رومية 
(4:۷ 1( . 


إن تقديسنا ‏ مثل تبريرنا ‏ هو في ربنا يسوع 
الملسيح وبروحه القدوس . وقد تحقق بولس من ذلك 
فقال : « اشكر الله بيسوع المسيح ربنا ) (ره )۲٥:۷‏ 
وحتى بعد انتصاره بالرب يسو يقول : « إذاً أنا نفسي 
بذهني أخدم ناموس الله »> ولكن بالجسد ناموس 
الخطية ٩‏ (رو )۲١:۷‏ . 

وما تعلّمه بولس بالخبرة » وبالإاعلان أيضاً» قد 
حرره بالفعل من الخالب الخانقة لحرفية الناموس » وأقنعه 
أن « غاية الناموس هي المسيح للبر لكل من يمن ٤‏ (رو 
٠‏ )»+ وجعله الرسول الكارز باخلص « حيث ليس 
يوناني ويهودي » ختان وغرلة » بربري » سکيثي › 
عبد » حر ) ( کو ۱۱:۳) . فكل هولاء وجدوا نفس 
الترحيب والقبول » کا وجدوا سد كل حاجة روحية › 
ورابطة أخوية حيّة جديدة » تمحو كل الأحقاد والفوارق 
الناشئة بسبب الجنس أو التعلم أو المستوى الاجتاعي أو 
الديني 


٠ الفداع‎ = ٦ 


يحمل الفداء أحيانا معنى النجاة أو الخلاص ‏ الذي 
حققه موت المسيح ‏ من غضب الله القدوس عقاباً 
لاإنسان » ومن الجزاء العادل للخطية (رو ۲٤:۳‏ أف 
۱ کو 0٤:١‏ . 


والفداء ‏ بتميزه عن التبرير والتقديس ‏ لا يشير 
إلى النجاة في الماضي » بل إلى الخلاص النان في 
المستقبل » الخلاص من كل شر » هذا الخلاص الذي 
سيتم بمجيء المسيح ثانية » وهذا هو المعنى المقصود في 
١(‏ كو )۳٠:١‏ » حيث يذكر الفداء كاخر حلقة في 
سلسلة امتيازات الاتحاد با لمسيح . 


والروح القدس يعطى كعربون للميراث الكامل › 

و سکناه فينا يؤ كد حقيقة مر كزنا فيه » وهو ضمان 
خلاصنا النہاي رأف )۳:٤ ١4:١‏ . 

Vo 


بولس الرسول 


ویرسم بولس صورة حية « ليوم الفداء » في رسالته 
إلى رومية (رو )۲١-۱۸:۸‏ . لأن الآلام ستنتهي وامحد 
يستعلن » فالخليقة كلها _ الحية وغير الحية ‏ تتقطلع إلى 
ذلك اليوم بشوق وححهماس وإصرار . وحينئذ لا يستعلن 
بناء الله فحسب » بل وبنوتہم أیضاً و کل امتیازاتہم حین 
رم جحد کل وی الغادي .وید بطل 
انين الحليقة إذ تتحرر من كلل ضعف وفساد واحلال › 
وتستعيد محدها العتيد . وإن كانت الخليقة قد لعنت 
بسبب الإنسان٤فإنہا‏ بالتاً كيد ستشا ركه في الفداء . 


وما من أحد يعلم إلى أي مدى تأثرت الأرض نفسها 
بالخطية » لكن بولس كاه يمتقيجوياً أنبا ستشارك في 
الہاية م بطريقة ما في استعلان المحد الذى سيستعلن 
ا 


الكفارة 


إن مبداً الكفارة هو أحد أسس الفكر اللاهوي عند 
بولس » ففی رسالته إلى رومية )١١:۳(‏ وت 
) کفارة أو ذبيحة كفارية ١‏ بالايمان بدمه ) » فأاعدأع 
الله قد تصالحوا معه بموت ابنه » والذين تصالحوا معه › 
بخلصون بحياته (رو )٠٠:١‏ کا أننا به نلنا المصالحة (رو 
(1:٥‏ . 


وني رسالته الثانية إلى کورنشوس (٩:۱۸د٠٠)‏ 
انه وضع كلمة (تعلم ) الصالحة في نفوس الكارزين 
بالإنجيل . 

وفي رسالته إلى أفسس )١٦:۲(‏ نجد الكلمة المترجمة 
« يصالح » تعني المصالحة الكاملة » هي نفس ۱ لكلمة 
الستخدمة في الرسالة إلى كولوسي (١:١۲س٣۲)‏ . 


وهناك سلسلة أخرى من الشواهد تؤكد قيمة دم 
اللسيح ( وحياته المسكوبة ) . ففي سفر الأعمال 
o (TA:Y*)‏ دمه هو من شراء الكنيسة » کا ان 
الكفارة بالدم (رو ۳:٠٠).والرحمة‏ الإية لا تعنى عدم 
البالاة بناموس الله . ونقراً في الرسالة .إلى أفسس 
)۲:١(‏ » وني الرسالة إلى كولوسي )١٤:١(‏ أننا قد نلتا 
الفداء بالدم » وأن الذين كانوا بعيدين صاروا قريبين بدم 


المسيح (أف ONT‏ 


وبدراسة هذه الآيات وأخحرى كثيرة مشاببة ها » 


۲۷٦ 


۸ 


بولس الرسول 


يتا كد لنا أن تعلم الكفارة يتخلل كل تعلم بولس ٠‏ وأن 
هذه الكفارة كانت ضرورية ليس فط بسبب خطية 
الانسان٤لكن‏ انف توه اا ذاته » فعدالة الله 
حتت غا :اد پدیر ریما وع من کا ت رر 
الاشرار _ أن يرضې طبیعته وناموسه . 


م إن بولس يعلّم بكل يقين أن المسيح بخلص البشرية 
ليس بمثاله » ولا بتعليمه » ولا بتأثيره الأخلاقي لكن 
١‏ المسيح مات من أجل خطايانا حسب 
الکتب » ١(‏ کو )۳:٠١‏ » وکیف إذا یکن تفسیر 
السلطان الهائل للتعليم الرسولي والكرازة في كل الأجيال 
منذ ذلك الوقت حتى الآن _ إن لم يكن على ساس 
ذبيحة المسيح التى قدمها نيابة عن البشر (يو ٠١:٠١‏ 


. (TA: Ti\° 


بدبیحته : 


الكنيسة : 


إن تعلم بول عن الكنيسة على جانب كبر من 
الأهمية العملية » وقد كان للقادة المسيحيين الاوائل نظرة 
رفيعة عن الكنيسة » وكانت تعالمهم تدعو إلى احترام 
ذلك انجتمع الذي يطلق عليه في رسالة تيموثاوس الاولى 
):1( « بيت الله » أو « عائلة الله » » كنيسة الله 
الي › عمود الحق (لإعلانه ) وقاعدته (اٌو دعامته ) 
للحفاظ عليه . 

وكانت الكنيسة في تنظيمها الأول ملة للديموقراطية 
(أع )۲۲:٠١ ٠ ٦-۳:١‏ . والمسيح هو رأس الكنيسة 
التي هي جسده » وهو مصدر كل سلطة وكل قوة 
روحیة (اف ۲۲:۱و۲۳ ۲۳:١‏ کو )۲٤۱۸:۱‏ . 
وبالكنيسة تمرف حكمة الله »> وفي الكنيسة يتمجد الله 
رأف ۰:۳ ١و٠۲)٠وهي‏ عائلة وبیت الله (أف ۱۹:۲ 
٠)۲١‏ والمسيح هو حجر الزاوية > ويمدها بالخدام (أف 
٤و‏ )»۰ وهي موضوع حبته فت بذل نفسه 
لأجلها (أف ٥‏ ) »› والمسیح يريد أن جحضرها لنفسه 
کنيسة بلا عیب . (أف ۰:٣۲و۲۷)‏ 


بالخلاص › وهي بيست مرادفة للملكوت › لکنا تمهد 


الطريق له » وييكن اعتبارها بحق جيش جنود الملكوت 
الذين يرسلهم الك للمناداة بغفرانه وسلامه للعصاة . 
وهي تستهدف الإصلاح بالتجديد بالكرازة ببشارة أبن 
الله الاأبدية . 


إن هم علاقة بين بولس والكنيسة هي الخدمة التي 


بولس الرسول 


بولس س سرجیوس 


أذاها ها بتوضيحه إنجيل ابن الله »> والتعلم الختص 
بالكنيسة . 


وترفض يعض القاد كابات يولم س ویوحنا › بل و کل 
اتاب ار فا يطلقون عليه « ح رة 
العودة ليسوع » . ومثل هذا انارت النقدي مذمر 
لكل خطة الوحي › فهو يقم معيارأً غير موضوعي » 
يعني ببساطة س في التحليل النهالي :_ « ان ما لا يتفق 
وفلسفتي عن الدين ليس وحياً » . 


وباتباع هذا الأسلوب » فإنه حتى كلمات المسيح 
تخضع لنفس المعيار لتحديد ما هو صحيح وما هو غير 
صحيح حسب مزاعمهم ! . 

في الحقيقة إن تطور التعلم في كابات يولس 
وأصحاب الرسائل الأخحرين › هو جزء لا يتجزاً من 
تقدم التعلم الذي هو الاختبار الهاي والشامل للإشراف 
الإمي > الذي يطلق عليه اسم «وحي الكتب 
المقدسة » » والمسيح ذاته قال إلّه ما جاء إلا 
« ليكمل » . 


وهذا الإكال ‏ الذي يظهر بوضوح ويتجلى في 
تجسيد رسالة الأحبار الطيبة ‏ إنما يسري في کل 
« الكتاب المقدس » ٠‏ بداية من بذرة الإنجيل في سفر 
التكوين إلى الأسرار التي في سفر الرؤيا . 

في البدء كان الوحي برعماً من وعد » كان برعماً 
مقا به رع رر التي ا سر رى ف 
باهتة من الجمال » ونفحة من الرائحة الذكية الكامية 
في الداحل . وكان الإعلان في الوعد . وفي زمان البرية 
تفتح برعم الإعلان معمثلاً في إعلان عناية الله التي بدت 
في صور متحر كه 8 جاء الاعلان بالنبوة عندما قام 
أصحاب المزامير والأسفا ر التاريخية والحكم والأمثال 
ورجال الدولة » والأنبياء »> بالمقارنة والمناقشة 
والشرح . وبذلك بدأت الوردة تنفتح شيقاً فشيئاً لتسفر 
عن جاها . 


وفي المسيح جاء الإعلان في شخصه › فلقد مبّل في 
الل الاغل الس ق کر ا ئت ن 
إليه الطقوس في خيمة الاجتاع والميكل . ثم يزداد 
الإعلان وضوحاً في سفر الأعمال والرسائل » وذلك من 
خلال الكرازة شفاهاً وبالرسائل » حتى نبلغ الذروة في 
الرسالة إلى العبرانيين وسائر كتابات بولس ويوحنا. 


وأخحيرا» فإن الذي ما كان إلا برعما من وعد 


في البداية »> قد صار زهرة الإنجيل اليانعة المكتملة 
التفتح . 
وإنغا يواصل بولس تعلم المعمدان حين أشار إلى 


يسوع قائلاً : « هوذا حمل الله » ويواصل تعلم ربنا 
نفسه حين يقول بعد أن اشترك في حروف الفصح : 
١‏ هذا هو جسدي ١‏ » معلناً بذلك الكفارة البديلة عن 
e‏ 


والآن » فان استمرار ر 
تقرب من ألفي عام » من خلال ستة وستين سفراً ء 
كتا نحو أربعين كاتباً مختلفاً > في بلدان متفرقة › 
مستخدمين لغات متباينة » هذا الاستمرار لا يمن تعليله 
إلا من خلال قوة عليا قادرة » ولا يمكن أن تكون تلك 
القوة العليا القادرة في مثل هذه الأحوال » إلا القوة 
الإهية . 

ولذللك فإن تعلم بولس للكنيسة » الذي أسهم به من 
خلال رسائله العظيمة » يعتبر من أهم البراهين القاطعة 
لإثبات أن الكتاب المقدس « موحي به من الله » . 


بولس س مسرجیوس : 


وهو الوالي الروماني لقبرس ( قبرص حالياً » حين زارها 
بولس وبرنابا في رحلتهما التبشيرية الأولى (أع )۷٤:1۳‏ . 

ويذكر اللقب الرسمي لسرجيوس بكل دقة في سفر 
الأعمال ١‏ 

كانت قبرص في الأصل مقاطعة حاضعة للاميراطور راسا » 
ولکن في عام ۲۲ ق.م نقل أوغسطس إدارتما إلى مجلس 
الشيوخ » ومن ثم فقد وضعت تحت إدارة الولاة » کا تشهد 
بذلك العملات القبرصية من تلك الفترة والموجودة حالياً . 

حون وصل الرسولان ‏ بولس وبرنابا م إلى بافوس › 
القس سرجيوس( الذىؤان رجلا فهيماً أي ذا عقلية 
عملية ‏ « أن يسمع كلمة الله ٠‏ (أع :٠١‏ ۷) ۰ واد خحشی 
باریشوع او علم ‏ وهو ساحر في بلاط سرجیوس ے من 
تأثير الرسولين » أراد أن « يفسد الوالي عن الإبان ۾ » لكنه 
ايب بالعمی (أ٘ع ۳ ۱۱) » وحین ری الوالي « ما 
جری › امن و من تعلم الرب » (أع ۳( . 

وتشير القصة إلى أنه ليس بسبب المعجزة فحسب بل أيضاً 
بولس » حدث تحدیده . 

وقد بذلت الحاولات لاكتشاف أي علاقة بين اسم 


YY 
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سرجيوس بولس » وبين قسمية الكتاب لشاول لأول مرة باسم 
الصورة ليس إلا تقريرا للواقع . 


بومة : 

وهي من الطيور الليلية الكاسرة »> وهي أنواع كثيرة › 
ترارح لي الطول ما بون قدمين» ي البومة المقرنةء إلى البومة 
الصياحة ال لا يتجاوز طوها هس بوصات» ولكنها جميعها 
تتميز بكر الراس ووجود خصلة من الريش فوق اذنها ي اغلب 
أنواعها . وأهم ما يميز البومة العينان الواسعتان اللتان تحيط بهما 
حلقة شعاعية من الريش الدقيق الصلب » أما باقي الريش فليس 
له أعناق واضحة » لذلك كانت هذه الطيور أفل الطيور جلية 
في طيرانها . ويمكن كتابة الكثير عن عيون البوم » فهي تستطيع 
توسيع حدقة العين عندما تريد الرؤية الدقيقة › e‏ 
ډک الكثير عن جهازها السمعي ودقته وفي معظم انواع 
البوم » تتكون الرجل من أصبعين ينحنيان إلى الأمام » وأصبعين 
ينحنيان إلى الخلف نما يشدد من قبضة الرجل بالإضافة إلى 
أصبع خامسة تزيد من قوة قبضتها . 


وھی تسکن الكهوف والمعابد والمباني الخربة واساک 
المهجورة » وبخاصة بالقرب من الأراضي المزروعة » ولذلك 
کان وجودها في مکان ما دلیلا على الخراب (مز ۰٦:۱٠۰۲‏ إش 
۳ ) . وهي في مجموعها قبيحة اليئة وصوعها كيب 


Y۸ 


بان 


a4 


وجميع أنواع البوم تصطاد فرائسها بالليل » من القرائس 
التي تخر ج من جحورها بالليل » وتختلف في أحجامها باختلاف 
قوة الطائر › فهي تفترس الحشرات والفغران والدواجن . 

وتذكر في الكتاب المقدس بين الطيور النجسة التي كان 
محرماً على بني إسرائيل كلها حسب الشريعة (لا ١١:۱۷ء‏ تث 
OTS‏ 


بول : 


اسم عبري » لعل معناه « مبنی أو مقام ٠‏ وهو أبو حشبيا 
من بني مراري بن لاوي (ځ ۰٠٥:۱۱‏ ۱اخ )۱٤:۹‏ ويظن 
البعض أنه هو نفسه « بتي » (خح E‏ 


بونه : 


اسم عبري معناه ١‏ ذكاء أو تمييز ١‏ » وهو إسم أحد أبناء 
یریل بکر حصرون بن کالب من سبط ہوذا (ااخ 
(e:‏ . 


بوهن . 


اسم عبري لعل معناه « ابہام ٩‏ . وکان حجر بوهن يدد 
التخم الشمالي الشرتي ليهوذا بينه وبين بنيامين بالقرب من 
ارجا » ویوصف بوهن بانه ابن رأوبین » ولکنه لا یذکر في 
بني رأوبين » ولعل المعنى المقصود بعيارة « حجر بوهن بن 
رأوبين » هو أنه في وقت ما اقام بعض بني راوبين في هذه 
الزاوية الشمالية الشرقية من نصيب سبط بوذا قبل تقسم 
الأرض نہائیاً في أيام يشوع (يش »٦:1١‏ ۱۷:1۸) . 


اسم عبري معناه ۾ راغب ٣‏ » وهو ابن حيناداد رئيس 
نصف دائرة قعيلة من بني لاوي › وقد اشترك في ترمم سور 
أورشام بعد العودة من السبي في أيام نحميا (ح ۱۸:۳) › ولعله 
هو بنوي بن حیناداد أو أخحوه (ے )۲٤:۳‏ . 


بيان : اسم قبيلة حاربما يهوذا المكابي لعداواتهم الشديدة لبني 
إسرائيل » فقد كانوا ش ركا ومعثرة للشعب يكمنون لحم على 
الطرق › فا مجاهم يهوذا إلى البروج وحاصرهم وأحرق بروجهم 
کل ما کان فیا بالنار » وکان موقعهم بين ادوم وبني عمون 
ر امكه : ۳ ٩‏ ) وييدو أنہم كانوا من التامرين مع 
سنبلط وحلفائه ضد بني إسرائيل » وضد إعادة بناء اسوار 


0 
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بيباي : اسم عبري معناه « بوتي » » وهو اسم رئيس أمرة 
رجع بعض أفرادها من السبي » وكان أحد الذين ختموا الميثاق 
مع نحميا ( جح١٠‏ : )٠١‏ والأرجح أنه هو نفسه « باباي » 
(عز :11( ۱٦:۷ CTA:1° I : A‏ ). 


, 
بيت : وهي نفسها « بيت ٠‏ في العبرية . وقد تطور مسكن 

الإنسان على مدى مراحل التاريخ . 
أولاً ‏ السكنى في الكهوف : عاش سكان فلسطين فيما قبل 
التارخ في الكهوف الطبيعية المنتشرة في طول البلاد وعرضها . 
وحينا ترايد عدد الناس وشكلوا محتمعات سكانية » أقامو! هم 
كهوفا صناعية وأضافوها إلى تلك المساكن الطبيعية . وكانوا 
في بعض الأحيان يبنون ملاجًا مندةااكونة من حجرات 
متجاورة . وكان لكل ملجاً منها مداخل كثرة تفتح عادة في 
السقف . وكانت توجد أسفلها بعض الدرجات » فكان 
الداحل إليما يتدلى من السطح الصخري إلى أرض المكان 
مباشرة » وبخاصة أن الحفر لم يكن عميقًا . وكانت الحجرة 


الرئيسية منخفضة السطح » ولكنها كانت ملائمة لساكنيها 
لأنہم كانوا صغار الأجسام . ويبين الشكل ٠١‏ رسمًا تخطيطيًا 
لكهوف السكن في جازر » وهي كهوف متصلة وها تسعة 


ثانا س البيوت المببية من الحجر والطوب : توجد في العهد 
القديم إشارات كثيرة إلى استعمال الكهوف للسكنى » فقد 
سکن لوط وابنتاه في مغارة في الجبل ( تك ۱۹ : ۳۰ ) » کا 
أقام إيليا في مغارة عند هروبه من وجه ایرابل (۱مل۹:۱۹). 
وكان من الطبيعي أن يخلف الكوخ الحجري المغارة . وإ 
كانت الأحجار البعثرة في الخلاء تستخدم في بناء الجدران 
الدفاعية » أصبحت هذه الأحجار هي مادة بناء الكوخ الأول . 


في فصل سقوط المطر » إذ كانت تمتلمء بالماء من الفعحات 
الموجودة بالسقف والتي كانت تشكل مداحل المغارة . 


۲۷۹ 


وكان أكار الباني بدائية مبنيّا من حجارة غير مستوية 
وطين » يعلوهة سقف من الأغصان والطين » وكان ذلك كافيًا 
للسكنى في البداية . ثم أعقب ذلك تصميمات أكاز اتساعًا » 
تتكون من عدة وحدات سكنية » بكل منها غرفة للمعيشة . 
وكانت هذه الوحدات تشكل معا مجموعة من البيوت لسكنى 
الناس . کا کانت البیوت تبنى من اللبن (أي٤‏ : ٠۹‏ ) حسب 
تصمم مشابه » وكانت جدرانها تغطي بطبقة من الألواح 
الحجرية للحفاظ على مادة اللبن الهشة » مثلما وجد في 
« خيش .٠‏ وكان هذا الأسلوب البداي هو السائد في البناءء 
رغم أنه كانت تستخدم في بعض المباني الضخمة حجارة مربعة 


“FFE. 


L1 


FUFTIONS OF ODF ARE PEnoyED Fo anew 
INTEFINY ANO رور‎ CONSTRYCPON 


LIVING FOO 


EE غرفة‎ 


- 


ا 
K‏ الفناء الأمامي 
FORE CoueT 8‏ 
3 
ج 
ن ج 
9 
Q0‏ 
Q۹‏ 
شكلان لتصمم بیت في جازر 


)۳( و‎ )۲( YA. 


جيدة القطع وملحومة بعضها ببعض . وليس نة ما يشير إلى 
أن تحسنًا ما طراً على طريقة البناء حتى عصر الحضارة الميلينية › 
وكان ذلك التحسن طفيفًا فيما يختص بمساكن عامة الشعب . 


ر( تفاصيل التصمم والبناء : بيين الشكلان »)٣(‏ (۳) 
رسمًا تخطيطيًا بيت صغير في جازر . وكان الوصول إلى 
لبیت يتم عن طريق فناء مكشوف على أحد جانبيه قَةَ 
مسقوفة» وكانت الأبواب تؤدي إلى حجرة المعيشة التي بمكن 
الدحول عن طريقها إلى حجرتي النوم الداخليتين الصغيرتين . 
وهناك تصميمات متلفة حسب الحاجة » ولكن يكن اعتبار 
أن هذا الفوذج كان هو السائد . وكانت تزاد بعض الإضافات 
رغم ضيق المكان ‏ في حالة زواج بعض أفراد العائلة 
واحتياجهم إلى مكان إضاني » ولذلك اضطرب شكل البناء 
وأصبح لا نظام له > وصار من المستحيل التعرف على الحدود 
الفاصلة بين المنازل المحجاورة » وكثيرا ما كان يستغني عن 
الفناء الخارجي . وبين شكل »٤«‏ المسقط الرأسي لبيت 
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((ش ۲۸ : ٩٩‏ إرمیااه : ۰۲۹ 
ابط۲:٦‏ ) کان e,‏ السفلي عند 


تشیید الحوائط الحجرية البدائية وعخاصة ف الأماكن المنحدرة 


رک يرى الآن في المنحدرات الخبلية ) لکي يربط ضلعي 
الراوية » کج كان يشكل الدعامة الأساسية »> فكان له أهمية 
قصوى ›» وسن هنا جاء استخدامه مجازیا (ش ۱۹:۲۸ › 
إبط 1:۲ ). وتتأكد أهمية وضع أساس راسخ للبناء من شعائر 
العدشين التى كانت شائعة في فلسطين وتم اكتشافها في مواقع 
ختلفة هناك » وقد أثبت اكتشاف بقايا بشرية موضوعة عموديا 
تحت أساسات زاوية البيت › آنهم مارسوا شعائر تدشين بيوتهم 
فل عرو كعات واه . وقد قدم حيئيل حيميل البيتصيلي بكره ذبيحة 
عندما أسس أريحا » وصغيره e‏ واا 
( ۱ مل ۳٤ : ۱١۹‏ )»> وقد فعل ذلك لسبب أهم كيرا بالمقارنة 


بالذبائح المماثلة الي كانت تقدم عند إقامة المنازل الخاصة »› 
ما يدل على تقديرهم الكبير الذي لا يتناسب مع تلك المساكن 
الحقيرة »> کا آنه یثبت أيضًا تكرار حدوث انهيارات في المباني 
بسبب أمطار الشتاء التي كانوا يرتعدون فزعًا منها . ونستدل 
يما جاء ني سفر التثنية )١ : ٠٠(‏ : « من هو الرجل الذي بنى 
بیتا جدیدًا و لم یدشنه » لیذهب ویرجع الى بیته لملا يموت في 
الحرب فيدشنه رجل اخر ه» على أهية القيام بشعائر التدشين 
لدى العبرانيين في ذلك اين . 


صورة عظام بشرية تحت أساس منزل في جازر 


(۲) س أرضية البيت : حينا كانت البيوت تبنى فوق طبقة 
صخرية بارزة عن مستوى الأرض » كانت الأرضية تمد إلى 
حد ما ولکنها كانت تظل غير مستوية نماما ولکن کان 
الأكار وا ن تغطی الأرضية بالطين لتصبح شبيهة 
الأرضيات الطبيعية » وقليلاً ما استخدم e‏ 
لتكسية أرضيات بيوتهم » إلا في بيوت العظماء . وليس من 
الحتمل أنهم استخدموا الخشب لتغطية الأرضيات » وإن كان 
سليمان فد فرش أرضية بيت الرب بأخحشاب السرو 
( ۱مل ٠١:۹‏ ). 


(۴) القداة : كانت « قناة » البيت ( إصمه : ۸ ) محرى 
ماثيّا يعصل ببغر خحاصة » كانت جزءًا من تصمم البيوت . « قد 
اكتشفت بقايا قنوات مكشوفة عملت هذا الغرض › وكانت 
من حجار غير مستوية موضوعة في الطين » وتتصل بالبئر من 
خلال حفرة طينية . 

(4) الباب : كانت المداحل مربعة بسيطة » وكان لكل منها. 
ساكف ( العتبة العليا ) من الحجر أو الخشب (خر ۱٣‏ : ۲۲ 
و٣‏ امل" : ۳۱ ) . کا كان ها عتبات حجرية ترتفع 
قليلا عن أرضية البيت . ومن اليسير أن نعخيل أن أقدم الأبواب 
الخشبية كان عبارة عن لوح خشبي له عوراض من الف » 
ومثبت رأسيًا بعمود متحرك ينزلق في وقبين (نقرتين) في 
قاعدتين حجريتين . ويدو أنهم استعملوا قوام للأبواب 
(حر ا٤‏ : 1١‏ ) إلى ان احتر عت الأقفال » والأرجح أن 
القوام كانت تدخل في الحجارة من أعلى ومن أسفل . وفي حالة 
عدم استخدام الخشب » کانت عضادتا فتحة الباب الحجريتان 
تشكلان القائمتين . وما زالت القوام تحتفظ بوظيفتبا القديمة 
البينة في سفر التشنية ( تث1 : ۹ ٠١ : ١١‏ ) إذ تثبت فيا 
أغلفة صغيرة توضع فيا رقوق مدون عليما الوصية التي تحعث 
على الطاعة . 

«((\E : م۲۹‎ ١ ٠۰ +: س الصائر والمفصل : ر امل‎ )١( 
لقد تم اكتشاف نماذج للأوقاب الحجرية في العتبتين العليا‎ 
والسفلى نما يشير إلى استعمال الصائر ( احور الذي يدور‎ 
بالباب في الوقبين السفلي والعلوي ) ولذلك کان لا بد من‎ 
» وجود تصمم معماري أكار تقدمًا ء > يستلزم شيا من المهارة‎ 
لتثبيت محور الباب في الوقبين . ومسألة إقامة الأبواب والكوى‎ 
. ا مشاافة لأا با بدأ التطور في حرفة الننجارة‎ 


«(: اقل والمفتاح یدک « القفل » في نميا‎ (Y 
یذکر «المفتاح» في سفر القضاة‎ ) .)٥:٥( ونشید الأنشاد‎ 
ویذکر رمزًا فی إشعیاء (۲۲:۲۲)) وإنجیل متی‎ »)۲۳( 
وکانت لأاقفال والمفاتيح قدیمًا تصنع‎ . (k}.. ۱۹ :۱1( 
وقد ظهر في الحصور | یلین فيلينية المت حرة نوع‎ . a 
بداي من الاقفال والمفاتيح بيه بالنوع العرني‎ 


(۷) العتبة : وترد في العربية ترجمة لكلمتين عبريتين ها : 
١‏ ساف » (١مل ١ : ؟٠زح » 1۷ : ١٤‏ ) و«مفتان » 
( اصمه : »٤‏ حز۹ : ۳ إلمح ) وكانت العتبة ثانية المقدسات 
في البناء بعد حجر الراوية . وقد وجدت ذبائح الاساس مدفونة 
في حالاث كئيرة س تحت العتبة . ولكن العبرانيين تجنبوا 
هذه الممارسات غير المقدسة واستبدلوها بوضع سراج بين 
طاسين رمرا للحياة . 


۲۸۱ 


لس 


asa 


سسس 


(۸) الكانون (الموقد) : تبين ٠‏ إشارات العهد القدم 
( إرمیا٣۳‏ : ۲۲و۲۳ ) والاكتشافات المتكررة للمواقد › 
مدى اهام الناس بها لاستخدامها في توليد الحرارة للتدفة 
ولسائر الأغراض . ولكن ليس من الحتمل أنها كانت مزودة 
بمداحن » بل كان الدخان الناتج عن احتراق الخشب أو 
الفحم » يجد طريقه إلى الخارج عبر الباب والكوى والشقوق 
الكثيرة الموجودة في مبنى بداني . ويحتمل أن « النار » التي في 
الكانون (إرميا٠٣‏ : ۲۲) والتي كانت تتقد أمام ملك يهوذا 
في « بيت الشتاء ٠‏ كانت من الفحم . ومن عادة القوم اليوم 
أن يجتمعوا حول النار للتدضة کا كان يفعل أسلافهم قديمًا. 
ويبدو أن روث البائم كان يستخدم وقودًا في التنور لصنع 
الخبز » وما زال حتى اليوم (حز4 : ٠١‏ ). 

(4) الطاقة أو الکوة : (اع۲۰ :۹ ۲ کو۱ : ۳۳) كانت 
الكوى أو الطاقات فتحات بسيطة في الحائط مجهزة با يغلقها 
في « الشكل ١‏ ٠.ولعل‏ الطاقة كانت في تصميمها شبيېة 
بالات الان ارف اقا 


صورة طاقة 


وطاقة الفلك ٠‏ هالون ٠‏ ( بالعبرية ) (تك۸ : »)٦‏ وغيرها 
من الكوى ( تك ۲۹ : ۸»> یش؟ : ۱٠١‏ ))» والكوة التي 
تطلعت منہا إیزابل ( ۲مل٩‏ : »)۳١‏ كانت كلها من التوع 


الباي ر أي التي تنفتح كالباب وليس صعود أو نزولا ) وقد : 


سقط أخزيا من الكوة من ذات القصر الذي طرحت منه 
إيزابل . و« لفظة كوة » ( شبكة ) المستخدمة هنا هي نفسها 
التي استخدمت للدلالة على الشبكتين اللتين عملتا لتغطية كرتي 
التاجين اللذين كانا على رأس العمودين في هيكل سليمان 
(١مل۷‏ : ٤١‏ ). 
وفي نشيد الأنشاد تستخدم كلمة « هاراكم » التي تترجم 
« الکوی » (نش۲ : 4). وهکذا نرى أنه كان هناك بعض 


TAY 


التنوع في صنع الكوى › فكان هناك فرق بين النافذة البسيطة 
الشبيمة بالباب » وبين الكوة التي تغطيما شبكة خشبية . 
و كانت الكوى صغيرة وعلى ارتفاع لا يقل عن ستة أقدام (کإ 
جاء في المشنا المودية). وكانت هذه الشبكات .مفتوحة اليس 
عليما زجاج لإغلاقها. وهناك الصورة الجازية الجميلة : «أجعل 
شرفك ( كواك ) یاقوئًا؛ ( ش٤٥‏ : ۱۲ ). ۴ نقراً عن 
طاقات أو کوی للمطر ( تك ۷ : ۱۱ ۸ : ۲ ۲ مل۷ :۲ 
ا ). 


)٠١(‏ س السقف : كانت السقوف مسطحة » وللقغلب على 
مشكلة الأتساع الكبير » كان من الشائع استخدام عارضة 
رئيسية تستند على الحيطان » يدعمها عمود أو أكار في وسط 
اللساحة » تقف في أوقاب حجرية موضوعة في أرضية البيت › 
وكانت تمد علا عوارض خشبية أصغر ( هي الجواثر ) : 
جوا رو رن ا رز وروافدنا سرو ٤‏ (نش۱۷:۱). 
ثم تغطى هذه بدورها بالاغصان » التي تغطى بعد ذلك بالطين 
الخلوط بالقش أو التبن » ثم تتم تسويته . وتوجد فوق منازل 
الأهالي » اسطوانة حجرية صغيرة تستخدم في تسوية الطين كل 
عام لتزداد صلابته قبل حلول موسم الأمطار . وقد وجدت 
بعض هذه الاسطوانات الحجرية بين الاأطلال القدية في 
وتدل العبارة : «دلوه مع الفراش من بين الأجر إلى الوسط 
قدام یسو ع«( لوه : ۱۹ )» على اخحتراق سقف شبيه بالنوع 
الذي وصفناه بعاليه . وكان السطح جزءا هاما في كل بيت ٠‏ 
إذ كان يستخدم لاغراض متنوعة » فقد. استخدم للعبادة 
والصلاة ( ۲مل ۲۳ : ۱۲ › إرمیا۱۹ : ۱۳ء ۳۲ ۲٩۹:‏ 
صف ا١‏ : ۵» ع۰ ٩:‏ وکانت تقام مظال مؤقتة على 
سطوح البيوت في عيد المظال ( ح۸ : ١١‏ ) . وقد نصب 
أيشالوم خیمته « على السطح » ( ۲ صم ۱۹ : ۲۲ ). وكان 
اللاس ‏ كا هي عادتيم اليوم ‏ يجتمعون على السطوح في 
عیادهم وحفلاتہم ( قض ۱٦‏ : ۲۷ ). وكانت تقوم فوق 
السطوح مشاحنات عنيفة يكن سماعها في كل القرية » وفيا 
توجه الاتامات الرديئة » وتذاع أسرار العائلات من قبل 
الحماعات المتشاحنة » ولعل في ذلك توضيح للعبارة : « ما 
كلمع به الأذن في الخادع ينادى به على السطوح » 
(لو۳:۱۲). 
(ب) البيوت متعددة الطبقات : 
)١(‏ العليات والسلا : من الو كد أنه كانت هناك « عليات ؛ 
أي حجرات علیا ( ع٩‏ : ۳۷ إل ) في بعض البيوت. وقد 
مرض أخزيا الملك مرضًا شديدًا لسقوطه من الكوة التي کانت 
في عليته في قصره » کا حدث نفس الامر تقريًا لامه إيزابل 


( ۲ مل ۱ : ۲» ٩‏ : ۳۳ ). وقد هرب الجاسوسان من كوة 
يت راخات. لأن: يا كان اط الور .٠ى‏ رعا 
( یش۲ : ٠١‏ ) کا هرب الرسول بولس من مدينة الدمشقيين 
بان تدلى من طاقة من السور ( ۲ کو اا : ۴۳ ). وكل هذه 
دليل قاطع على وجود طاقات على ارتفاع كبير . وقد حمل إيليا 
ابن أرملة صرفة وصعد به « إلى العلية ) ( ۱م۱۷ : ٠۹‏ ). 
وقد بنت المرأة الشونمية « علية على الحائط صغررة » لأليشع 
( ۲مل٤‏ : ٠۰‏ ). کا أن العشاء الأحير حدث في ١‏ علية » 
( مرقس٤۱‏ : ٠١‏ ). ولا بد آنه کان هناك درج أو سلم من 
حجر أو من خحشب للصعود . ويدل عدم عثورنا على بقايا 
درجات حجرية ‏ في بعض الحالات س على أن الدرج كان 


مدينة » وكانت متسعة مرتفعة إلى حد كبير . وقد اكتشف 
« ماكاليستر » قلعة الكنعانيين في « جازر » وهي عبارة عن بناء 
دی دران کا ا ورات م و فر ی ر 
خاب الذي اكتشفه « ريزنر » في السامرة › آنه اتم على 
مساحة كبيرة. كا نجد في الأصحاح السابع من سفر الملوك 
الأول وصفَا مفصلاً لقصر اللك سليمان . ومنذ زمن مبكر 
وجدت قلاع محصنة مبنية بحجارة غير منحوتة » ها أبراج 
شبيهة جخلايا النحل . 

(ج) المظهر الداخلي للبيت : كانت جدران البيت تطلى من 
الداحل بالطين (لا٤ا‏ : ۳٤و٤٤‏ ). وتدل الاكتشافات 
المتعددة للدهانات (إرميا٣۲‏ : ٤‏ ). على أنه قد جرت 


محاولات لنقش وزخرفة الجدران جخطوط وآلران بسيطة. ج 
كانت تعمل في الجدران هنا وهناك فجوات مختلفة الأشكال 
وعلى ارتفاعات متباينة » ويحتمل أن الصغيرة منها كانت لوضع 
السرج » والكبيرة لوضع أغطية الفراش أو الملابس المراد 
تخزینہا . 

بیت س أُهل بيت : تستخدم في الكتاب المفدس ثلاث 
كلمات للدلالة على الأسرة : الكلمة العبرية « بيت » ( وهي 
نفس الكلمة العربية لفظًا ومعنى ) » ثم الكلمتان اليونانيتان 
« أوكيا ٩‏ (ةن»0) و ٠‏ أوكوس » (5هkز0).‏ وكانت وحدة 
الحياة القومية ف إسر ائيل هي و البيت » و العائلة. وي يام 
الا باء الأولين > كانت كل عائلة تشكل وحدة معتكاملة قائمة 
بذاتها . وكان كبير العائلة هو رأس الجميع بلا مناز ع» وسلطانه 
على الحميع يكاد يكون مطلقا . وكان « البيت ٠‏ و «الأسرة ) 
مترادفان عمليا » وقد دعا الله براهم لكي يوصي بنيه وبيته 
من بعده » ( تك ۱۸ : ۱۹ ). 


وكان خحروف الفصح « شاة للبيت ) (خر۲ا : ۳ ) . 
وقد شاركت بيوت العصاة في إسرائيل » أولفك العصاة في 
مصیرهم ( عد ٣۲۳ ۳١ : ۱١٦‏ تٹ ۱۱ : ٦‏ ). کا أن بیت 
داود قد قاس ذله ( ۲صم٥۱‏ : ۱١‏ ). والاطفال ‏ کا 
نرى في العهد القديم ‏ يقاسمون اباعهم في ظروفهم » فالحياة 
العائلية ليست تجمعًا من أفراد » بل العائلة هي مركزها 
ووحدتها . ولا بختلف الأمر عن ذلك في العهد الجديد » فان 
بر كة الرسل أو لعنتيم كانت تحل على البيت » بحسب موقفه 
منہم ( مت ٠۳ : ٠۰‏ ). والبيت المنقسم على ذاته لا يشت 
( مرقس۳ : ۲١‏ ). 


وکثیرا ما کان « أهل البيت » يؤمنون مع رب البيت 


.( يوا : 1g «or‏ ٥و‏ )۰ وهکذا صار البيت نواة 


الحياة في الكئيسة الأول » مثل بيت أكليلا وبريسكلا في رومية 
( رو۱ : ٩‏ )» وبیت استفاناس ( ١کو ٠١ : ۱١‏ ))» وبیت 
انیسیفورس ( ۲ تي۲ : ۱٩‏ ) فلا عجب أن نرى الكئيسة 
الأول تتم كثيرًا بالحياة العائلية . وفي وسط الفردية الحديثة 
المفرطة » تظل ه الأسرة » هي قلب الكنيسة النابض» بل وقلب 
الأمة أيضًا . 

بیت اون : أو « بيت البُطل أو الشر »» وهو اسم مكان 
کان يحدد التخم الشمالي لبنیامین ( یش ۱۸ : ١١‏ ). وكان 
بقع إلى الشرق من بيت إيل بالقرب من عاي ( يش۷ : ۲ )؛ 
وإلى الغرب من مخماس ( اصم ۱۳ : ٠١ »٥١‏ : ۲۳ ). وقد 
ميت بهذا الإسم « بيت البطل » لكارة الأصنام بهاء ولعل اسمها 
کان أصلةٌ ( بیت اون » ي و بيت الأراء » . ويعتقد 
١‏ ولسن ٠‏ أنها « خرابة آن ١‏ إلى الغرب من مخماس . 


YAY 


ست الله 


gee 


ویطلق هوشع اسم « بیت اون » على « بيت إيل » محارًا 
لأا اس تشبها ف عبادة الأوثان (ھهو٤‏ : ٥ا‏ 
۰ : دو انظر عاموسه ٥:‏ ). 


بيت أربئيل : : آي ب چڪ هاربل ٤‏ ولا تذكر في الكتاب 
اقاس لا ب وی ۸ بيت إيل »> كمثل للخراب 
العظم : « يقوم ضجيج في شعوبك » وخرب جميع حصونك 
کاحراب شلمان بيت أربشيل في يوم الحرب » 
( هو١٠٠‏ : ٠٤١‏ ). وإذا كان المقصود به مكائًا في فلسطين _ 
وليس المدينة الشهيرة المسماة بنفس الاسم والواقعة على ر 
الفرات س فحينئذ یرجح انه مدينة إربد راو إربل ) في 
جليل » أو إريد أو أربلا الواقعة في شرقي الأردن على بعد نحو 
ميلا إلى الجنوب الشرقي من جدرة . وإذا كان « شلمان » 
کا يظن « شكرادر ٠‏ هو الملك الموابي ٠‏ شلمانو » الذي 
كان خحاضعًا لتغلث فلاسس» فيكون الأرجح أنها المدينة الشرقية 
ولكن شل أن «شلمان ٠‏ عو سلتا تر الت أو الرانع 
وعندئذ يكون المقصود « ببيت أربئيل » « إربد » التي في 
الجليل . 


بیت الله : نقراً في سفر التکوین ( ۲۸ : ۱۷و۲۲ ) عن 
١‏ بیت إيل » أي « بيت الله )» ويطلق اسم ١‏ بيت الله » في 
المزامير وغيرها من أسفار العهد القدبم على « خيمة الشهادة » 
(قض ۱۸ : ۰۳۱ ۱۸:۲۰و٦۲)»‏ وعلى افيكل الأول 
(اًغ۹: 4 ۲4:» ٣أخە:t‏ مر :٤ء‏ إش ۳:۲ » 
وعلل المیکل الثاني (عزه:۸و ٥۱ء‏ څ۱۰:۹» ١۱:۱۳‏ انظر 
اا 

ون الله في العهد الجديد هو الكنيسة أو جماعة المومنين 
( تی۳ عب ٣‏ ۲۱:۱۰ ابط٤:۷١‏ انظر أیضًا 
کو٣‏ :۹و٦‏ او1۷ ابط ٥:۲‏ ). 


بیت إيل : أي « بيت الله » وهي : 
)١(‏ المدينة التي انتقل ابراھے من شکم إلى الجبل شرقما › 


ونصب خیمته» وبنی هنال مذبخا للرب ( تك ۸:۱۲ ). 


(أ) موقعها ووصفها : تفع بيت إيل إلى الغرب من عاي » 
وتذكر في يشوع على التخم الشماي بنيامون (جنوبي أفرايم س 
یش ۱٦‏ :۲ عند قمة الطريق الصاعد من وادي الأردن إل 
عاي (يش ۱۳:۱۸ ). وكانت تقع إلى الجنوب من شيلوه 
( قض ۱۹:۲۱ ) . ویقول یوسابیوس إنہا كانت على بعد ١١‏ 
ميلا رومانياً من أورشلم على الطريق إلى نيابوليس» وموقعها 
YA‏ 


حاليًا هو « بيتين » وهي قرية صغيرة على ربوة شرق الطريق 
ای ابلس € وها أربعة ينابيع ماؤها عذب ووفير . وني 


اللضرر هة كان لقا ا كران عفرو في الصخر إلى 
جنولي المدينة » والمنطقة حوها جرداء » وتتميز تلاها بمدرجاتما 


(ب) المقدس : كان اسم لمدينة قبلا « لوز » ( تك ۱۹:۲۸ 
إج ) وعندما جاءها يعقوب وهو في الطريق إلى فدان أرام » 


صادف مكاتا وبات هناك ( تك ۱۱:۲۸ ) و كلمة «مکان) 


هنا » هي أي العبرية ١‏ مقوم » وهي شبية باللفظة العربية 
« مقام ٠‏ لفظًا ومعنى » أي أا تعني « مكاًا مقدسًا » ولا 
شك أنه كان ه اكان ۾ الذي بنی فيه إبراهم مذبځا للرب 
ودعا باسم الرب » ( تك ۸:١۲‏ ) . وف الصباح أخذ يعقوب 
الحجر الذي وضعه تحت رأسه إ وسادة له ) » وأقامه عمودًا 
وصب زيتًا على رأسه ودعا اسم ذلك المكان « بیت ايل » اي 
« بيت الله » (تك۱۸:۲۸و۱۹ )» أي « الله » الذي ارتبط 
ظهوره له بذلك العمود. وأضحت تلك البقعة مر كرا بالغ 
الأهمية » فتزايدت عظمة المدينة . ورور الزمن اندثر اسم 
« لوز » وحل عله اسم « المقام المقدس واف لا و 
امقام » شيئا واحدًا . وقد مر يعقوب بالمدينة مرة أحرى في 
طریق عودته من فدان ارام > وفي ذلك المكان ماتت دبورة 
مرضعة رفقة » ودفنت تحت «البلوطة » (تكه ٦:٣‏ ). 
والأرجح أنه من فوق ربوة شرتي بيت إيل » رأى إبراهم أرض 
قل خضت کا رأى لرظ أيضا كل دائرة الأردن 
الخصبة (تك۹:۳-١٠).‏ 


(ج) تاريخها : كانت بيت إيل إحدى المدن الملكية في كنعان 
(یش ۱۹:۱۲ ؛,ویبدو أن یشو ع قد استولی علیما ( یش۸ :۷ ) 
ووقعت بعد ذلك في نصیب سبط بنیامین ( يش ۲۲:۱۸ ) ۰ 
ولكننا نراها في سقر القضاة ( ۲۲:۱ ۲١‏ ) في قبضة 
الکنعانیین مرة اُخری . تم استولی علیما بیت يوسف ( انظر 
as ( A:YEÎ‏ ال مت إل لا ا اله 
تما يدل على أن تابوت العغهد كان فما في ذلك الوقت 
(قض »)۱۸:۲١‏ م أصبحت مركزا هاما للعبادة 
(١صم١١:٠).‏ وكانت دبورة النبية قاضية إسرائيل تجلس تحت 
فخلة دبورة بين الرامة وبيت إيل (قض٤:٠).‏ وكان صموئيل 
« يذهب من سنة إلى سنة زيدور في بيت إيل والجلجال 
والمصفاة» ويقضي لإسرائيل في جميع هذه المواضع ؛ 
( اصم۷:٦۱‏ ). 


وبانقسام المملكة بدأ العصر الذهبي لبيت إيل» فإن يربعام 
الذي اتبع السياسة التي أكسبته تلك الشهرة التي لا يحسد 


خريطة تبين موقع بيت إيل 


علیهاء أنه د جعل إسرائیل بخطيء ٠‏ بنی مذبځا في بیت ایل 
وعمل عجلا من الذهب وأقام صورة زائفة للعبادة » لكي 
نذاب أنظار الشعب بعيدًا عن أورشلم كمركز العبادة 
القومي » فاصبحت بيت إيل مقدس الملك والمر كز الديني 
لملکته ( مل ۱۲ : ۲۹ س ۳۳» عاموس ۱۳:۷ ) › وأوقف 
في بيت إيل كهنة المرتفعات التي عملها ( ١مل ۳۲:٠۲‏ ). 
وجاء إلى بيت إيل «١‏ رجل الله ٠‏ من بوذا ليعلن دينونة الله 
عل یربعام ( مل ۱۳ ٤)‏ ولکن نبا شیحًا ساکتًا في بیت إيل › 
أغرى رجل الله » بعد مغادرته المدينة » بالعودة معه » وكانت 
اة أن اسا قرس لأت الف مر ارب . 


وني .يام إيليا وأليشع کان بها مدرسة للأنبياء (۲مل:۲و٣)‏ 
وقد أكلت انو وأربعین من صبیان بیت إيل 
(۲مل۲۳:۲و٤۲‏ ). ونعرف من نبوات عاموس وهوشع أن 
العبادات الوئثنية في بيت إيل كانت تصاحبا فظائع أحلاقية 
ودينية »> قتنبا عليبا باقسى الدينوناسقا أنتقامًا منها لشرها 
( عاموس U) ۱۰:۹ ۵:9 ٤:٤ 1 ٤:۳‏ هھو)٤‏ دا A:‏ 
٠١ _- ۰‏ ). ویطلق هوشع على بیت ايل اسم 
وت اون ٤‏ م بات اة ها لكرها وقكقاشيت بيت 
إيل السامرة في مصيرها على يد الأشوريين ويقول تقليد قديم 
إن شلمناسر استولى على العجل الذهبي (انظر إرميا ٠١:٤۸‏ ). 

A0 


بيت تفرح 


وقد جاء الكاهن ‏ الذي أرسله ملك أشور ليعلم الشعب » 
الذي أسكنه أرض إسرائيل » كيف يتقون الرب س وسكن 
فی بیت إیل ( ۲مل۲۸:1۷ ). وقد أكمل الملك يوشيا تدمير 
الممدس فع بيت إيل؛ وأحرق کل أدوات العبادة الوثئية» وهدم 
قبور عبدة الأوثان » ولكنه عفا عن الصوة التي دفن فيا 
۾ رجل الله » الذي جاء من بوذا ( ۲ مل ٤:۲۳‏ س ۱۸ ). 


وقد عاد رجال بیت ایل من السیي مع زربابل (عز ۲۸:۲ › 
غ۳۲:۷ ). وقد سکن فیہا بنو بنیامین (۳۱:۱۱۶ ). ویذکر 
النبي زكريا إرسال بعض الرجال من بيت ايل في السنة الرابعة 
لداريوس للملك للسؤال عن بعض المسائل الدينية 
( زکریا۲:۷و۳). ک) كانت بيت إيل إحدى المدن التي حصنا 
بکیدیس في زمن المکابيین (امك۰:۹٠)‏ . کا أنها تذكر 
كمدينة صغيرة مع أفرايم بون المدن التي استولى علما فسباسيان 
عند زحفه على أورشلم ( تاريخ يوسيفیوس ). 


(۲) مدينة أحرى في يهوذا تسمى «بيت إيل » في سغر صموئيل 
الأول (۲۷:۳۰)» وتسمی أیضًا «بتول» (یشوع۱۹:٤)»‏ 
و«بتوئیل» (أخ:“ ۳« و لإ يعلم موقعها الآن . 8ê‏ ف 
الترجمة السبعينية «بيت إيل» في نصيب سبط يهوذا بدلا من 


وکسیل» (یش ٥۹‏ ۳:۱). 


بیت إيل س جبل : وهو جبل يتد من شمالي بيت إيل إلى 
تل حاصور » ويحف بالطريق إلى شكم . وي قوة تلك هذا 
الجبل » مكنا التحكم في ذلك الطريق الممتد من الشمال إلى 
الجحنوب ( يش1:۱1» ١صم‏ ۲:۱۳ ). 


البيتيلى : لقب حيبيل البيشيل الذي أعاد بناء أريحا في أيام 
حاب للك ر مل ۴ 


بيت بارة : ولعلها « بيت عبرة » أي «. بيت الخاضة » وهي 
الخاضة التي كان جدعون يتوقع أن يعبرها المديانيون الهاربون 
من أمامه » فارسل رسلا إلى كل جبلل أفرابم ليأحذوا « اليا 
إلى بيت بارة والأردن » (قض ۲٤۲:۷‏ ). و كانت ,هذه اليا هي 
مياه الروافد التي كانت تتدفق في الأردن . وبين الأردن ووادي 
فريعة » موقع ضيق يمكن فيه اصطياد أي عدوء ولذلك يرجح 
أن « بيت بارة » كانت على مجرى هذا الوادي بالقرب من 


£ 


بیت بر : اسم عيري معناه « بيت خليقتي ٠‏ وهو اسم 
مدينة في نصیب سبط شمعون في النقب (١أٌخ٤:۳۱)‏ ویر جح 


A٦ 


أا هي ٭ بيت لباوت ٠‏ أي بيت « اللبوة ٩‏ (يش1۹:٦)‏ ولا 
يعرف يقَينًا موقعها الآن وإن كان يظن آنا « البيرة » الحديثة . 


بيت البستان : وهو في العبرية « بيت الجنة » » وهو المكان 
الذي هرب في الطريق إليه أخزيا ملك يهوذا من وجه ياهوء 
الذي أمر بقتلهء فقتلوه في المركبة في عقبة جور التي عند 
بيلعام » فهرب (أخزيا) إلى مجدو ومات هناك (۲مل۲۷:۹) 
وقد يدل هذا على أنها هي « عين الجناين » التي هي « جنين ٤‏ 
الحالية . 


بیت بعل معون : وهي إحدى المدن التى أعطاها موسى 
لسبط رأوبین (يش۱۷:۱۳)» ثم استولى عليما الموابيونء فقد 
ذكرها ميشع ملك مواب مع بیت دبلتایم . تتن ابا 
بیت معون ۲ (إرمیا۸٤:۲۳)‏ »> و بعل معول» 
( عدد ۰۳۸:۳۲ ۱أٌخ٥:۸»‏ حز٥۹:۲)‏ و «بعون» (عدد۳:۳۲) 
وهي ١‏ معين ٠‏ الحالية على بعد ستة أميال إلى الجنوب الخرهي 
من میدبا (انظر «بعل معون» ئي هذا امجلد). 


بيت تفوح : أي « بيت التفاح » وهي في المنطقة الجبلية من 
موذا (یش٥٠:۳٥).‏ وهي نفسها «تفوح» (۱أخ۳:۲٤).‏ 
والأرجح أا هي أيضنا «تفون» (١مك۹:٠٥).‏ وهي تقع على 
بعد نحو أربعة أميال إلى الشمال الغري من حبرون تحيط بها 
الحدائق الغناء »> ومن هنا جاء الاسم «بيت التفاح» ويوجد بها 
الكثير من ابار المياه والكهوف القدية . 


بیت جادیر : آي «وبیت الحدار او العور»» ويذكر هذا 
الاسم بين امي بيت لحم وقرية يعارم (١أًخ۱:۲٥)‏ › ويحتمل 
أا هي «جادر» (یش۱۳:۲۲). 


بیت جامول : اسم عبري قد یکون معناه «بيت الجمل» أو 
«بيت الجزاء» وهو اسم مديدة في مواب ذکرت بين مدن أُرض 
السهل مع ديبون ونيو وبيت دبلتابم وقريتايم وبيت معو .. 
(إرمیا ۲١٣ ۲۱:٤۸‏ ). ويرجح أنها هي «خربة الجميل» على 
بعد نحو خمسة أميال إلى الشرق من عروعير » وقد تنبا إرميا 
مخرابها عقابًا على معاملة موآب لشعب الله » وهي الآن خراب 
تجوس فما وحوش البرية . 


بيت الجلجال : ولعلها هي نفسها الجلجال التي تقع في 
السهل شري أرجا » وعلى بعد نحو أربعة أميال منہاء وکانت 


بیت حوروں 


إحدى المدن القريية من أورشلم والتي جاء منها المغنون من 
اللاريين لکي یدشنوا سور اورشلم بغر ح ومد وغناء 
بالصنو ج والرباب والعیدان ( ۲۷:۱۲۶ ۲۹ ). 


بيت حجلة : وهو بنفس اللفظ في العبرية ( والحجلة نوع 
من الطيور البرية التي يعد لحمها من الما كل الفاخحرة ). وهو 
اسم إحدى المدن التي كانت لسبط بنيامين (يش۱۸:١١).‏ 
وتسمى الآن «عين حجلة» إلى الجنوب الشرق من أريحا فيما 
بين أرجحا والأردن . وكانت تقع في العربة على الحدود الجنوبية 
لبنيامين (يش۱۹:1۸)» وهي نفسها الحدود الشمالية ليهوذا 
(يش١٠:1)‏ » فكان التخم بيدأ من الطرف الشمالي للبحر 
الميت ويسير غربًا إلى بيت حجلة ثم إلى الشمال إلى بيت عربة . 


بیت حزائیل : «فارسل نارٌا على بیت حزائیل فتا کل قصور 
بنېدد) (عاا:٤)‏ وقد یعنی ذلك اة حزائیل او قصره 


بيت حسدا : اسم أرامي معناه «بيت الرحمةه ولا يذكر بيت 
حسدا إلا في إنجيل يوحنا» حيث نقرأً : «وفي أورشلم عند باب 
الضأن بر كة يقال هما بالعيرانية بيت حسدا هما حمسة ألا قة › 
وفي هذه کان مضطجعا جمهور کر من مرضی رعمي وعرج 
وعسم يتوقعون تحريك الاءی لأن ملاکا کان ینزل آحیائًا في 
البركة وجحرك المأچم(يو٥ه:۲٤).‏ 


)١(‏ ظروف القصة : ولا يساعدنا هذا الاسم على تحديد 
الموقع » فلا يوجد مثل هذا الاسم في أورشلم » کا أن عبارة 
وباب لضان لا اعدا اشا کترا لان کلمة بات لا توجد 
في الأصل » وحتى مع وجودها » فإن موقع باب الضأن غير 
معروف تماما » ويمكن أن يكون المقصود «بركة الضأن» أو 
«مربض الغنم». أما موضو ع تحريك الماء فليس له تفسير عقلاني 
على أساس تلك الظاهرة الطبيعية التي تكثر في سورية» وهي 
وجود ينابيع متقطعة التدفق . أما نظام الخمسة الأروقة فشبيه 
بما يصف به دكتور ف. بليس «بركة سلوام» في أيام الرومان . 
وييدو من القصة أن وقائعها حدثت خارج أسوار المدية › 
ليكون حمل الفراش هذه المسافة الكبيرة ما ينهي عنه الناموس. 


(۲) الموقع : احتلفت الآراء كثيرّا حول الموقع الذي جرت 
فيه وقائعها . فمنذ القرن الرابع وحتى أيام الحروب الصايبية 
كانوا يقولون إن موقعها الحقيقي بركة على بعد قليل من 
الشمال الغربي للباب الذي يعرف الان باسم القديس 
استفانوس» وكانت جزءا من بركة مزدوجة. وقد بنى فوقها 


في عصرین متتالیین ‏ کنیستان مسیحیتان » ثم اختفی هذا 
الموقع تماما بعد ذلك وبدأوا منذ القرن الثالٹ عشر يعتقدون 
أا هي «ير كة إسرائيل الكبرى» التي تلاصق منطقة اهيكل من 
الحهة الشمالية . 


ولكن منذ أوائل هذا القرن أعيد الكشف عن الموقع 
التقليدي القدي وهو بالقرب من كنيسة القديسة وحنة» 
وأصبح هو الموقع المقبول. وهو عبارة عن بركة محفورة في 
الصخر تمتليء بماء المطر» طوها ٠١‏ قدمًا وعرضها ٠۲‏ قدمًا » 
ويمبطون إليها بسلم ملتوية شديدة الانحدار . وتغطي الكنيسة 
القدية التي أعيد اكتشافهاء سطح البركةء لأنها تقوم على خمس 
أقواس معمارية تخليدًا لذكرى الأروقة الخمسة. وفي الطرف 
Ss Sa SS‏ 
جصية كادت تنطمس معالمها وتنمحي ألوانها تمل ملاکا رك 
الماء . 


)۳( اکر المواقع احتالاً : : ومع أن الرأي العام حبذ الموقع 
ا نفا » فهناك الكثررون من العلماء المبرزين الذين يرون 
أن البركة كانت عند «نبع العذراء» » وهو حاليًا بع متقطع 
الدفق. وما زال اليبود إلى اليوم يذهبون إلى ينابيع الياء 
المضطربة (المتح ر كة) مؤملين الشفاء من المرض . وحيث أنه 
المصدر الوحيد «للمياه الحية» بالقرب من اورشلې» فهو الموقح 
الذي یرجح أنه عنده كانت بر کة الضأن» أو «مر بض ض الخنم». 
حيث كانت ترد القطعان الكثيرة منها إلى أورشلم لتقديم الذبائح 


بیت حوروك : ومعناه «بيت المغاير» : 


)١(‏ المدينتان القديعان : ويطلق اسم «بيت حورون» على 
مدينتين *ما «بيت حورون السفلى»» و « بيت حورون العليا» 
(يش٦١:۳وه٠)»‏ وقد بنتهما شيرة ابنة بريعة بن أفرام 
(١أخ۷:٤۲).‏ وكانت الحدود بين سبطي بنيامين وأفرابم تمر 
بیت حورون (یش۹٦۱:٥»‏ ۲۲:۲۱). وكانت للمدينتان في 
نصيب أفرابم» ومن ثم كانتا تابعتين للمملكة الشمالية بعد 
انقسام المملكة . ونقرأً عن سليمان أنه «بنى بيت حورون العليا 
وبيت حورون السفلى مدنا حصينة رار وأبواب وعوارض» 
۲خ۸:» ۱مل۱۷:۹) أي آنه قام بتحصینہما. 


الأماكن التي أحذها شيشة e‏ ثم بعد 


YAY 


بیت حورون 


بیت حورون 


ذلك بعدة قرون رم بکیدیس بیت حورون بأسوار عالية 
وأبواب ومزاليج » ٠‏ وجعل فيا حرستًا يراغمون إسرائيل » 
(١مك۹:٥و١١).‏ وني مرة أخرى قام الیہود بتحصينها في وجه 
أليفانا (ہودیت .)٥ و٤: ٤‏ 


(۲) بيت عور الفوقة وبيت عور التحعة : ويطلق على مدينتي. 


بيت حورون حالياء بيت عور الفوقة (العليأ) وبيت عور التحتة 
(السفلل)» وهما قريتان تتوجان قمة التل » تفصل بينهما مسافة 
تقل عن اليلين » وترتفع الأولى نحو ۸٠٠‏ قدم عن الثانية . 
ولم تعدهمااليوم أهمية» کا أنما بعيدتان عن طرق المواصلات 
الرئيسية» ولكنهما على مدي قرون طويلة» كانتا تشغلان موقعين 
يتحكمان في طرق من أهم الطرق في التارج . 


عندما هزم يشوع ملوك الأموريين «ضربهم ضربة عظيمة 
في جبعون وطردهم في طريق عقبة بيت حورون ). وعندما 
نرل الفلسطينيون في مخماس محاربة شاول» أرسلوا فرقة من 
رجاهم في طريق بيت حورون »» وهو الطريق الصاعد من 
سهل عجلون إلى بيت حورون التحعة (۰٠٠۲ر١‏ أقدام) » ثم 
يصعد بعد ذلك على حافة الجبل تکتنفه الوديان من الشمال 
والحنوب حتی یصل إلى «بيت حورون الفوقة» (على ارتفاع 
۲ر قدمًا) ويسير مع نفس الحافة حتى يصل بعد أربعة 
أميال ونصف اليل إلى المهضبة الى الشمال من «الجب» 
(جبعون). وتوجد الآن عل مسافات متفرقة من هذا الطريق 
التارجخي» بقايا من الأحجار التي رصفه با الرومان قديمًاء لقد 
کان هو الطريق ا المؤدي إلى قلب البلاد من أقدم العصور 
إلى خو ثلائة أو أربعة قرون قبل اللآن . ومن هذا الطريق جاء 
الكنعانيون والإسراتيليون والفلسطينيون وا لمصريون والأراميون 
والرومان والعرب والصايبيون» فقد ظل طريقا مطروقا منذ أيام 
یشو ع (یش۰:۱۰٠)‏ . وعلى هذا الطريق انزم القائد السورى 
سارون أمام يهوذا المكابي (١مك‏ ۱۳:۳ .)۲١‏ وبعد ذلك 
بست سنوات » انہزم أیضًا نکانور بعد تقهقره عن أورشلم» 
وقتل هتاك (امك ۳۹:۷ .)٤٩‏ کا هرب في هذا الطريق 
القائد الروماني سيستوس جالوس أمام اليهود في ١٦م‏ . 


أما الآن فقد أصبح طريقا مهجورّا بعد أن تحول الطريق 
إلى أورشلم 


بيت حورون ‏ معركة بيت حورون : 


)١(‏ الموقف السياسي : لقد كانت المعركة التي على أثرها 
استولٰی بنو إسرائيل على جنوي فلسطين › موضع الاهتام دائمًا» 
وذلك للظاهرة الفلكية الخارقة التي حدثت في أثنائها . 


۲A۸ 


فعندما زحف بنو إسرائيل على أرض فلسطينء م ماجموا 
دولة واحدة مهاسكة » بل كانو! يهاجمون بلاذًا يحتلها عدد كبير 
من الشعوب التباينة ى ك) كان الحال في يلاد اليونان القديمة 
في عصورها المتأخرة ‏ منقسمة إلى عدد من الجتمعات التي 
یتکون کل منہا ‏ في الواقع س من مدينة واحدة تحيط بها 
منطقة زراعية » ولذلك نرى يشوع يدمر مديتتي أريحا وعاي 
دون تدخحل ر ورن واستیلاؤه على أرجاء تاح له 
امتلاك وادي الأردن الخصيب. کا أن استيلاءه على عاي » فتح 
له الطريق إلى سلسلة المرتفعات التي تتحكم في الاقلم › 
استطاع ‏ بدون أي مقاومة _ أن يقود شعبه إلى جبلي عيبال 
وجرزب لقراءة سفر الشريعة من فوقهما . 


ولكن عندما رجع بنو إسرائيل بعد قراءة سفر الشريعةء 
حدث انقسام هام بين أعدائهم. فبالقرب من عاي التي 
استولی علیہا يشوع موخرا 
الصغيرة التي يسكنها الحويون ‏ وكان من الجلي أن بعيروت 
ستکون هدف اهجوم التالي من يشوخ › فرأى الحويون أن 
يعاهدوا ب ني ٳسرائیل ٤‏ فارسلوا وفدًا من جبعون س مدينتهم 


r EE‏ نوجد بعيروت ‏ المدينة 


الرئيسية ‏ وصدّق يشوع والإسرائيليون نهم قد جاعءوا إليمم 


N O 


عهدًا . 


وكان لذلك أثر عاجل في الموقف السياسي» فقد كان 
للحویین س نسبیا س 
على المرتفعات الجنوبية» وكانت جبعون ‏ عاصمتهم ‏ 
دنك الام ولا بعد باکر من سنه مال 
عن آورشلم حصنهم المنيع » فأدرك الأموريون _ على الفورء 
ز رچ الیھ کی اجنین ے آنه حم عابم القضاء 
على الجبعونيون قبل أن يتمكن بنو إسرائيل من الاأنضمام إلبهم . 


دولة ذات شان » وكانت مدنم ت 


ولا رأى الجبعونيون أنهم قد هوجمواء أرسلوا رسالة عاجلة 
إلى یشوع » فاسرع یشوح» هو وجمیع رجال الحرب ممه و کل 
جبابرة ابس لیا من الحلجال وهاجم الاموريين 
ف جبعون في اليوم التاليء فبادروا إلى الفرارا من أمامه . 


(۴) خطة يشوع : لا نعرف أي طریق سار فيه يشوع » ولکن 
ما يستلفت النظر هو أن الأموريبن قد هريوا في طريق بيت 
حورون » أي أنہم م يهربوا إلى مدنهم › » بل با لحري هربوا بعیدا 
عنہا . وبإلقاء نظرة على الخريطةء يتضح لنا أن يشوع قد جح 
بذلك في ان يقطع عليهم خط الرجعة إلى أورشلي > والأرجح 
أنه تقدم إلى جبعون من الجنوب بدلاً من أن يزحف عليها من 
الطريق المعهود» عبر عاي التي دمرهاء وشیروت التي عاهدته . 


بیت حوروں بیت حورو 
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خريطة لبيت حوروك 


بیت حوروں 


بیت حورون 


ب am‏ ا ےک ا ا 


لكنه صعد إلى الجحلجال في المنعرجات شديدة الانحدار بالقرب 
من اورشلم» فکان معرضتًا لطر شدید إذ کان یکن للاأُموریین 
أن يوقعوا به قبل أن يستطيع تثبيت أقدامه على اهضبة» وبذلك 
تكون هم النصرة عليه» وهو ما حدث بعد ذلك مع الأحد 
عشر سبطا الذين تكبدوا خسارة فادحة في حرجم مع البنياميين 
في نفس هذه المنطقة في أول حرب تدور بين الأسباط 
(قض .)۲۸١:۲١‏ والأرجح أن كسرة بني إسرائيل ‏ أمام 
عاي س كانت لعل هذا السبب» فالقوات التي تتلك 
المرتفعات» تستطيع أن تحرز الغلبة على أعدائها دون أن تخشي 
أن يكر العدو عليما للانتقام . 


ومن الحتمل أن يشوع كرر مرة أخرى ‏ على مدى أوسع 
خحطته التي استخدمها في هجومه الظافر على عاي » فيحتمل 
أت ارسل قوة لمجتذب الاشرت بعيدًا عن جبعون . وعندما 
تم له ما أرادء قاد البقية من جيشه للاستيلاء على الطريق إلى 


أورشلم وتحطم الجيوش الحاصرة لجبعون . وإذا كان هذا ما, 


حدث» فلا شك في أن خحطته جحت إلى حد ما » فمن الواضح 
أنه قاد الإسرائيليين ‏ دون أن يتعرضوا لأى خسارة ‏ 
وسحق الأموريين هناك وقطع عليهم خط الرجعة إلى أورشلم. 
لكنه فشل ني شيء واحد» فبالرغم من الجهود اطائلة التي بذها 
هو ورجاله» جح الحزء الاكبر من جيش الاأمورين في الإفلات 
من يده واهروب في طريق طويل إلى الشمالء يمر بين بيت 
حورون العلياء وبيت حورون السفلي . 


(۳) طلب يشو ع : عند تلك النقطة » حدث ذلك الأمر الذي 
يستلفت النظر بشدة » فإن سفر ياشز (الذي يبدو أنه مجموعة 
من أناشيد. الحرب والأغاني الشعبية) يذكر أن يشوع قال.: 
يا مس دومي على جبعون 
وياقمر على وادي آيلون.. 
فدامت الشمس ووقف القمر 
حتی انتقم الشعب من أعدائه 
(یش ۱۲:۱۰) 


نم يواصل الراوي حديشه نرا » قائلا : 

«فو قفت الشمسم في كبد السماء ولم تعجل للغروب نحو 
یوم کامل» (یش۱۳:۱۰). 
ر4 الغلاقات الفلكية : في هذه العبارات الشعرية والنثرية 
نرى ارتباط بعض الظواهر الفلكية. لقد ارتبطت الشمس ‏ 
في نظر يشو ع ججبعون» ويمكن للشمس أن ترتبط بمكان ما» 
۲۹۰ 


في وضعين : فقد تكون فوق رأس المراقب مباشرة» فيعتبر أنها 
فوق المكان الذي يقف فيه » أو أنه يرى المكان عند خط الأفق 
والشمس تشرق من ورائه أو تغرب خلفه . ولكن في الحالة 
التي أمامنا لا يحوط الموقف أي غموض» لأن الكاتب يقول 
لنا إن الشمس وقفت في «كبد السماء» أي فوق الرأس » وهذا 
أمر بالغ الأهية لأنه يو كد لنا أن يشو ع كان في جبعون عندما 
نطق بهذه الكلمات » وأنه كان في وقت الظهيرة في يوم من 
أيام الصيف عندما تكون الشمس في جنوبي فلسطين مائلة عن 
ا خط الرآسي بمقدار ٩۸‏ أو ٥۱۲‏ . 


ج يظهر القمر مرتبطا بوادي أيلون » أي أنه كان منخفضًا 
عند الأفق فى ذلك الاتجاه » وحيث أن أيلون في الشمال الغربي 
من جبعون » كان معنى هذا أن القمر كان على وشك 
الغروب » مما يدل على أنه" کان في «التربيع الثالث»» بيا كانت 
الشمس في كبد السماء ‏ کا سلف القول ‏ ثم إن الشمس 
تعجل للغروب. أي أنها كانت قد بلغت فعلا خط الزوال» 
أي أنها كانت في أوج السماء تتحرك إلى الغروب» ونرى في 
ذللف تو كيدا على أن الوقت كان وقت الظهيرة . 


وذكر القمر هنا يتضمن أكثر ما يبدو على السطح» فهر 
يقدم لنا دلیاشاالغ الأهمية » على أن التفاصيل الفلكية الواردة 
في القصة » جاءت من شاهد عيان للأحداث » وقد سجلها 
تا بکل دقة . 
وهناك تفسيرات عديدة هذه الظاهرة الفلكية › فيها أن النهار 
استطال حتی استطاع یشو ع أن يلحق بأعدائه. وقول اخرون 
أن السحب قد حجبت أشعة الشمس الحارقة حتى يستطيع. 
يشوع ‏ في جو لطيف نوعًا ‏ أن يلح بأعدائه » ولكن 
اللص صرج في أن ذلك اليوم قد استطال بصورة معجزية ٠‏ 
(یش ۳:۱۰ ۵. 
ويبدو أن هناك إشارة أخحرى في الكتاب المقدس إلى هذه 
الحادثة العظيمةء وذلك في نبوة حبقوق : ۰ 
«الشمس والقمر وقفا في بروجهما »› 
لنور سهامك الطائرةء للمعان برق مجدك »› 
بغضب خطرت في الأرض » 
بسخط دست الام (ح ® و۱۲) 


(ه) الرب حارب عن إسرائيل : لقد انبالت حجارة عظيمة 
من البرد من الغرب » مما حفف من وطأة حرارة الشمس 
المحرقة » و «١‏ حارب الرب عن إسرائيل » لأن العاصفة 
حاصرت الأمورين» بيا هم هاربون («في منحدر بيت 


بست داجون 


حورون » رماهم الرب بحجارة عظيمة من السماء .. والذين 
ماتوا بحجارة البرد هم أكار من الذين قتلهم بتو إسرائيل 
بالسيف (يش١١:١١)»‏ « ولم يكن يوم مثل ذلك اليوم قبله 
ولا بعده» "مع فيه الرب صوت إنسان » (يش )١ ٤:١١‏ وليس 
ما جعل ذلك اليوم فريدًا بين الايام» هو العاصفة وحجارة 
البردء ولا وقوف الشمس في كبد السماء ولكن هو أن يشو ع 
تكلم بهذه الكلمات» ليس في صيغة صلاة أو تضرع » بل 
بصيغة الأمر » وكأن الطبيعة كانت طوع أمره» وسمع الرب 
له » ونفذ الرب أمر بشر . وهذه صورة سابقة لذلك الوقت 
الذي ظهر فيه من هو أعظم من يشوع والذي «انتهر الرياح 
والبحر فصار هدوء عظم» ( مت۲۳:۸ س ۲۷ ). 


بیت داجون : أي «بيت الإله داجون» و بيت الينطة»»› 
وهو اسم : 


)١1(‏ مدينة في سهل يوذاء ذ كرت مع حديروت ونعمة ومقيدة 
(يش )٠٠:١ ٠‏ ولا يعرف موقعها تماما الآن » ويظن البعض أنا 
«بيت ديجان» الحالية على بعد ستة أميال إلى الجنوب الشرقي من 
يافا » ولکن «بيت دججان» ليست في السهل . ويذكر رمسيس 
الثالث في فتوحاته «بیت داجون»» کا يذ كرها سنحاريب ملك 
أشور باسم «بيت داجانو). 


(۲) مدينة على تخم اشير (یش۲۷:۱۹)» شرتي جيل الكرمل 
في الطريق إلى زبولون س ولا يعلم موقعها بالضبط وإن 
کان کوندر يظن آنہا «تل الدوك» بالقرب من مصب نہر ببلوس 


ويسدو أنه كانت هناك بضعة أماكن فيما معابد لاإله داجون» 
حيث يشير سفر المكابيين الأول (۰٠:۸۳ر٤۸)‏ إلى بيت 
داجون» في اشدود. ویذکر یوسیفوس أنه کان یوجد حصن 
باسم «داجون» بالقرب من أرججا . 


بيت دبلتابم : اسم عبري معناه «بيت أقراص التين»» ذكرت 
مع دیون ونبو (ارميا۸٤:۲۲)»‏ ولعلها هي «علمون دبلتام» 
(عدد1:۳۳٤و۷٤).‏ ويذكر ميشع ملك مواب أنه حصنا مع 
ميدبا وبعل معون . ولا يعلم موقعها تماما الان . 


بيت رافا : اسم عبري لعل معناه «بیت ال جنار » ولا يذكر 
هذا الاسم إلا في سفر أخبار الأيام الأول : «وأشتون ولد بيت 
رافا» من سبط بہوذا (اأًخ٤:۲٠).‏ 


بيت رحوب : اسم عبري معناه «بيت الرحب أو بيت 
الشارع» . وهو اسم مدينة أو منطقة للأراميين. وقد استا جر 
بنو عمون « أرام بيت رحوب وأرام صويا .. ومن ملك معكة 
ألف رجل ورجال طوب» للاتحاد معهم في حربهم مع داود 
(صم٠‏ 1:1 و۸) ويجحتمل أنها هي رحوب المذكورة في سفر 
العدد (۲۱:۱۳)» وکانت في مدخل حاةء کا كانت أقصى ما 
بلغه الجواسيس في رحلتهم شالا وكانت تقع بالقرب منها 
لايش الواقعة في سبط دان (قض۲۸:1۸). ولا يعلم موقعها 
الأن» ويرى البعض أنها «حنين» إلى الغرب من «بانياس» ولكن 
رما کان الأرجح أا «بانياس» نفسها . 


بیت زکريا : وهو اسم مكان على بعد نحو عشرة أميال إلى 
ا جنوب الغربي من أورشلم» وهي «خربة بيت سكاريا» الحالية 
وتقع على بعد نحو أربعة أميال إلى الجنوب الغربي من بيت 
لحم . وقد نزل فيه بوذا المكابي محاربة أنطي و كس الخامس 
(اوباتور)» ولکنه انہزم امام انطو کس ابن انطیو کس إبیفانس) 
بعد تولیه العرش بقلیلء إذ کان جیش أنطی وکس جیشا کبیرًا 
حسن التسليح» و كان معه عدد من الأفيال المدربة ما ألا اليهود 
إلى الفرلا (١مك ۳۲:۹ .)٦۳‏ 


بیت زیت : أي «بيت الزيت»» وهو اسم المكان الذي قتل 
فيه بکيديس ‏ أحد قواد املك دیتریوس س عددًا كبيرا من 
اليهود في الحرب المكابية (١مك۱۹:۷).‏ فعندما وشى أعداء 


.المكابيين للملك بأن بوذا وأصحابه يتامرون على الملك » اختار 


الملك بکيديس للانتقام من|سرائيل . وخدع بکيدیس بوذا 
بأن أوفد إليه وفدًا للصلح » ولكن بكيديس قبض على ستين 
رجلا منم وقتلهم ني يوم واحد. وبعد ذلك ذهب إلى بیت 
زیت وقبض على کثیرین و وألقی جہم إلى الجب العظم. 
وهي بيت زيتا الحالية على بعد أربعة ميال ونصف إلى الجنوب 
الغرلي من بيت لحم بالقرب من بيت صور . 

بيت شان : وهي مدينة في يساکر كانت لنسى» استقر با 
الكنعانيون ولم يقدر بنو منسى على طردهم منها. ١‏ وكان لمنسى 
في يساکر وفي اشير بیت ٹاپچا اها وکن ها تشدد بنو 
إسرائيل أہم جعلوا الكنعانيين تحت الجرية ولم يطردوهم 
طردا 4 (یش۱۳۱۱:۱۷»› قض۲۷:۱و۲۸). وبيت شان هي 
مديتة «بيساب» الحالية . 


النلانةء ومنہم يوناتان» بعد معر كة «جلبو ع» ¢ إا اَن سکان 
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بايش جلعاة أغنوا. الأجساد رخاوا جا إل ايش 
(1صم ۷:۳۱ ۱۳ ۲صم۱۲:۲۱) . 


وقد أطلق اسم «بيت شان» على المنطقة التي بجانب صرتان ه 


تحت يزرعيل (١مل٤:۲٠)‏ والتي دعيت فيما بعد باسم 
«سيكو بو ليس» (ناممهطارء8) أي مدينة السكيشين)» ولعل 
الإغريق أطلقوا عليها هذا الاسم بعد الغزو السكيثي 
(١مك١1:٠٠٤و٠٤).‏ وقد صارت هذه المدينة مقرًّا لأسقفية 
في العصر المسيحي. وقد بدأت جامعة بتسلفانيا التنقيب في 
موقع بیت شان منذ ینابر ۱۹۲۱. وتعتبر هذه الحفریات من 
هم عمليات التنقيب عن الأئاں في بلاد الكتاب المقدس منذ 
الحرب العالية الأولى» وقد شمل التنقيب كلا من التل والبانة. 
ويبلغ ارتفاع الرابية ما بین ۱۳٤‏ فدما إلى ۲٠۳‏ قدمًا» ويبلغ 
طول قاعدتها ۸۹۹ قدمًا. وقد أسفر التنقيب عن نمانية 
مستويات» يصل إجالي عمقها من قمة الأكمة إلى نحو ۳۷ 
قدمًا . وتمثل هذه الطبقات الثاني » العصور التالية : عصر 
العرب» عصر الصليبيون» عصر البيزنطيين» العصر اليليني » 
عصر الرعامسة المأ حرء عصر رمسيس اثاني» عصر سيتي 
الأول ثم عصر أمينوفيس اثالث » في ترتيب تنازلي من قمة 
التل إلى قاعدته. : 


والأثار في الموقع كثيرة» وما زالت ترقد تحت تلك الطبقات 
اثار الكنعانيين القدماء من العصر البرونري» حين زادت أهية 
المدينة وأصبحت حصًا منيعًا من حصون الامبراطورية المصرية. 
ومن الواضح أن فلسطين ظلت خاضعة للسيادة المصرية حتى 
عصر داود» کا نفهم من الكتاب المقدس. ولا نعلم بالضبط 
منی استولی بنو إسرائیل على «بیت شان» وقد استولی علا 
العرب في ١۳٦م‏ . 


وبالتنقيب في معبد عشتاروت - الذي علق على سوره 
اجساد شاول الملك وبنيه ( (صم ٠١:۳۱‏ ) س وجدت البعثة 
كمية كبيرة من الآثار » منها عمود حجري عليه نقوش من 
عهد سيتي الأول » وألواح تاريخية من عهد رمسيس الثاني 
تحكى قصة بناء مدينة رعمسيس» وكيف أن العبيد الساميين 
الأسيويين هم الذين قاموا بالعمل فيها . ومن بين هذه الآثار 
أیضًا خمسون من الاأختام الحثية الاسطوانية » وبعض الح 
الذهبية وردية الشكل» وأوعية زجاجية مصرية ملونة› 
وجعارين» وأقراط ذهبيةء وتام وعقودء إلى جانب خناجر 
سورية من البرونز » وفأس برونزية من عصر الحثيين» وكتلة 
من الفضةء وسوار من الذهب» قطره ثلاث بوصات ونضف 
البوصة . 

تم اكتشاف معبد «داجون» س إله الفلسطينيين _ 
ويرجعح إلى القرن الرابع الميلادي. ا اكتشف أطلال كنيسة 


مسيحية بمدينة سيكثوبوليس . 

بیت الشتاء : كان للأغنياء في فلسطين قديمًاء بیو ت للشتاء 
وأخرى N Ca CS CE CSE‏ 
الترف التي كان يعيشها الملوك والاغنياء » جنا إلى جنب مع 
الفقر المدقع الذي كان يعيش فيه السواد الأعظم من الشعب. 
وقد ذكر «بيت الشتاء» س في الكتاب القدس س حيث كان 
ملك يوياقم جالسًا « في الشهر التاسع والكانون قدامه متقده 
(إرمیا٦۲۲:۳).‏ کا يقول الرب على لسان النبي عاموس إنه 
سيضرب «بيت الشتاء مع بيت الصيف فتبيد بيوت العاج 
وتضمحل البيوت العظيمة يقول الرب» (عا٣:١٠).‏ 

بيت شطة : أي «بيت الستط» وهو اسم مكان هرب إليه 
جيش المديانيين من أمام جدعون (قض۲۲:۷). ولعلها هي 
«شطة» الحالية » وهي قرية في وادي يزرعيل على بعد ستة أميال 
إلى الشمال الغربي من بيسان . 


بيت مس : وهي «بيت شمش» في العبرية» و كانت هناك عدة 
مدن بهذا الاسم : 

(۱) بیت مس في بوذا : حیث نقراً ني وصف حدود نصیب 
سبط ہوا : «ونزل (التخم) إلى بیت شمس» (یش١٠:٠٠).‏ 
وني كلمة نزل إشارة طبوغرافية إلى موقع المدينة في الأرض 
المنخفضة في شرقي فلسطين أو في غربيما بلا تحديد. ولكن في 
قصة إعادة أقطاب الفلسطينيون «للتابوت» من عقرون 
( صم1 ٩:‏ س )١۱۹‏ مجدهم يقولون إنه إن صعدت العجلة 
«ني طريق تخمه إلى بيتشمس» تكون الضربات من الرب إله 
إسرائيل . وكان الفلسطينينون يقفون على الجانب ا 
يهوذا» وبذلك يتحدد موقع «بیت شمس» بوذا في الأرض 
المنبسطة في الغرب على الحدود الفاصلة بين أأرض بوذا وأرض 
الفلسطينيين » وما يويد ذلك أن «بيت شمس» كانت في منطقة 
أحد وكلاء سليمان الاثني عشر المدعو «ابن دقر»» وباستبعاد 
المناطق الإحدي عشرة الباقيةء نجد أن منطقة ابن دقر كانت 
في يهوذا على اللحدود الفلسطينية (١مل٤:۹)‏ . ويؤيد هذا أيضًا 
ما جاء عن هجوم الفلسطينيين على منطقة حدود بوذا : 
«واقتحم الفلسطينيون مدن السواحل جنوي يهوذا وأحذوا بيت 
شمس» (۲خ۱۸:۲۸). 

م آن أمصيا ملك يہوذا ويہواش ملك إسرائيل « قد تراءيا 
مواجهة .. في بیت شمس ۲ (۲مل٤‏ ۱۱:۱) مما يدل أيضًا عل 
أن «ییت شمس» کانت تقع على الحدود بين بوذا وإسرائيل 
ما يجعلها قرب الطرف الشمالي من حدود يهوذا الغربية. وقد 
أعطي سبط بوذا بيت شمس ومسرحها (ضواخما) للاوین 
(يش١١:۹١)»‏ والأرجح أا هي «عين شمس» الحالية في 
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صورة لبيت شمس تطل شرفا على وادي سورق 


ولعل «عين شممس» (أي مدينة الشمس) و ١‏ جبل حارس » عبادة الشمس كانت شائعة جدًا » والمدن التي تحمل هذا الاسم 
(أي جبل الشمس) هما «بيت شمس» في يہوذا (يش ۰:٠٥‏ ۱» عديدة» فمن الخطا أن نجزم بالقول بان هذه الأسماء الثلالة تشرر 
٤۳ ۰‏ امل٤:۹»‏ قض۳۳:۱و٠۳).‏ ولکن لأن إلى نفس المدينة وإن كانت جميعها تقع في نفس المنطقة . 


4 


بیت مس 


(۲) بیت مس في يساكر : عند تحديد تخوم الأسباط نجد 
أن تخم يساكر وصل إلى تابور وشحصيمة وبيت شمس وكانت 
خار ج تخمهم عند الاردن» (یش۲۲:۱۹) وهذا يعني أن مدينة 
«بيت شمس» هذه كانت تقع في ال جزء الشرتي من أرض يساكر› 
ولا يعلم بالط موقع هذه المدينة . 

(۳) بيت همس في نفتالي : جاء ذكر مدينة «بيت شهس» مع 
مدينة «بیت عناة» بین مدن نفتالي (یش۳۸:۱۹) ولكن ليس 


عة دليل واضح على موقع هذه المدينة . وقد يعني ارتباط مديدة, 


«بيت "مس بمدينة «بيت عناة» أنهما' كانتا قريبتين من بعضهما 
في الخحرء الأوسط من نصیب سبط نفتالي. وم یطرد بنو 
إسر ائيل الكنعانيين من مدينة «بيت شمس» هذه . 


(4) بيت مس التي لي أرض مصر : وهي الدينة التي أصدر 
«رب الجنود» حكمه بالملاك عليما على لسان إرميا التبي : 
«ویکسر أنصاب (أصنام) بیت س التي ف اا مصر › 
ويحرق بيوت المة مصر بالنار (إرميا٣٤:۳).‏ وتذكر الترجمة 
السبعينية أن مدينة بيت #مس» الني في أرض مصر هي نفسها 
مدينة «هليوبوليس» إلا أن هذا الأمر خوطه بعض ا اشك. فان 
كانت «بيت شمس» وصفا هليوبوليسء فأين أداة التعريف في 

كلمة وشمس»؟ وإن كانت اسم علم فكيف يكن أن تسمى 
مدينة مقدسة في مصر باسم عبري؟ 


فالأرجح هو أن العدد الكبير من اليهود الذين كانوا يقيمون 
في مصر مع إرميا قد أطلقوا هذا الاسم على هليوبوليس 
ليستخدموه فيما بينہم» وتكون كلمة «بيت» ترجمة للكلمة 
المصرية «براه (ةءإء۴ )» وإلاأ فإن مدينة «بيت شمس» لا يكن 
ُن تکون هي «هليوبوليس؛ » بل لا بد أا كانت مذينة أخرى 
غير معروفة لتا الآن » كانت تقام فيبأ العبادات السّامية . ولعل 
إرميا يؤيد هذا في قوله : «ويكسر أيضًا بيت مس التي في 
أرض مصر » ويحرق بيوت اة مصر بالنار؛ فلو كانت مدينة 
«بيت شمس» هي «هليوبوليس»» لكانت الوازنة فقط بين 
«الأنصاب» ( الأعمدة و الأصنام ) و بين البيوت» ولکن يبدو 
من الطبيعي ان تكون الموازنة بين «بيت شمس» كمكان للعبادة 
السامية في أرض مصر من جهةء وبين مكان العبادة المصرية 
في بيوت اة مصر» من جهة أخرى . 


ولكن الترجمة السبعينية ‏ التي تقول إن بيت شمس هي 
نفسها هليوبوليس قد عاش من قاموا بہا» في مصرء والأرجح 
أنهم عرفوا حقائق كثيرة غير معروفة لنا الآآن » وإل أن تظهر 
ق جديدة في هذا الصدد» يحسن أن نقبل ما ذكروه من 
أن مدينة «بيت شمس» هي نفسها مدينة هليوبوليس» ولعلها هي 
أيضًا التي يشير إليبا إشعياء «بمدينة الشمس» (إش۱۸:۱۹). 


بيتشمسي : يطلق هذا اللقب على يهوشع البيتشمسي أحد 
سکان بیت شس › وقد أتت العجلة س التي صنعها 
الفلسطينيون لإعادة التابوت إلى شعب إسرائيل س إلى حقله 
في وقت الحصاد ووقفت هناك ( اصم:٤١‏ ). 


بيت صور : أي «بيت الصخر»» أو قد يكون معناها «بيت 
الاله صورا» وهو اسم : 


(۱) مدينة بين حلحول وجدور في جبال مهوذا (یش ٥‏ ۸:۱) 
بناها بنو معون من نسل .حبرون من بني کالب (١أٌخ۲:٥٤).‏ 
وقد قام یربعام بتحصینہا( ۲اخ ۷:۱۱). ۴ أن نحميا بن عزبوق 
رئيس نصف دائرة «بيت صور» قد رم جزءا من السور 
(غ۳:٦۱).‏ وقد أُصبحت مدينة بيت صور مدينة هامة في 
عصر المكابيين (إمك٤:۲۹وا‏ 1 ۷:1 و !وا٣۳‏ ر۹٤و‏ ٠ه‏ 
۹ 06:۰ 1:۱۱ ۳۷6). ویقول يوسابیوس 
عنما إنها كانت أمنع مدينة في كل اليبودية. e‏ 
مأهولة في ايام يوسابيوس وجيروم ‏ وقد تغير اسمها إلى «برج 
صور» في العصر البيزنطي . 

ويجمع العلماء الآن على أنها «خربة التوبيكة» التي تقع على 
بعد نحو أربعة أفيال ونصف إلى الشمال من حبرون » وعللى 
بعد ميل ونصف إلى الشمال الغربي من حلحول . 


بيت صيدا : أي بيت الصيد» وهي .: 


)١(‏ مدينة في شرقي الأردن في منطقة خحلاء (أي أرض غير 
مزروعة تستخدم للرعي) وفيما أشبع يسوع اللجموع من خمس 
خبزات ومکترن (مر ۳۲:٦‏ س ۰٤٤‏ لو۱۰:۹ س 0۷ ولا 
شك في أنها هي قرية «بيت صيدا» في جولونيتس السفلى» رفعها 
فيلبس رئيس الربع إلى مرتبة المدينة ودعاها «جولياس» تكريمًا 
لجوليا؛. ابنة أوغسطس قيصر . 
وهي تقع بالقرب من ملتقی نہر الأردن ببحيرة جنیسارت 

ولعلها تقع عند «التل» » وهو تل من الأطلال إلى الشرق من 
الأردن على مرتفع ييعد ميلا واحدًا عن البحر . ولا كان هذا 
الموقع بعیدا عن الببحر» فان شوماخر یری ان بیت طضیدا ے 
كقرية اشتہرت بالصید ب كانت تقح عند «العرج» (- 1 
48) وهو موقع كبر متہدم تماما وقريب جدًا من البحيرة. 
وكان هذا الموقع يرتبط «بالتل» بواسطة الطرق الجميلة التي ما 
الت اثارخا باقية . ويحتمل أن « العرج » كانت قرية الضيد 
(بیت صیدا) بینا کانت «التل» هي المدينة السكنية. وهو ييل 
إلى ترجيح «المسعدية) القرية الشتوية المتبدمة بالقرب من 
«التلاوية» الواقعة على ربوة صناعية على بعد ميل ونصف اليل 


من مصب الاردن : 


ولا کن أن تکون «بيت صيدا جولياس» هي نفسها «التل) 
۹0° 
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خريطة تبين الموقع المرجح لبيت صيدا 


وذلك لأن ما بالربوة من أوان قخارية › یرجح ال العصر 
البرونزي » فهي إذا لم تكن مسكونة في زمن ربنا يسوع 
المسيح . 


وما زال موقع بيت صيدا غير محدد تمامًاء إلا أنه من الحتمل 
جا أنه كان قرييًا من الركن الحنوي الشرقي لذلك السهل 
الواسع (يوا) . وقد جاء يسوع في قارب إلى تلك الربوع 
لیسترځح هو وتلامیذه» اما الجموع فقد تبعته سيرُا عل الأقدام 
بمحازاة الساحل الشمالي للبحيرةء ولا بد أنهم عبروا : نهر الأردن 
عند «الخاضة» عند مصبه» والتي ما زال للمارة يعيرونها على 
الأقدام إلى اليوم. أما «الخلاء المذكور في القصة فهو «البريةه 
(ڳا يدعوها العرب) حيث تساق الواشي للرعي. ويدل 
«العشب الأخحضر» (مر ۹ :۳۹) أو «العشب الكثير» (يو١:٠٠)‏ 
على مكان في سهل « البطيحة » حيث التربة خحصبة ويكار بها 
العشب الأخحضر بالمقارنة بالأعشاب القليلة الذابلة على 
المبحدرات العالية . 
(۲) بيت صيدا الجليل : وهي المدينة التي عاش فما فيلبس 
وأندراوس وبطرس (یو »٤ ٤:۱‏ ۲۱:۱۲)» وربا عاش فیا أيضًا 
۲۹٦‏ 


يعقوب ویوحنا. وییدو ان منزل آندراوس وبطرس لم یکن يعد 
کیا عن مجحمع کفر ناحوم (مت۸:٤۰۱›‏ مر۲۹:۱). فلا بد 
أن بيت صيدا كانت قريبة جدًا من كفر ناحوم» ولعل بيت 
صيدا كانت قرية الصيد لمدينة كفر ناحوم . ولكنا لا نعلم 
موقعها على وجد التحديد. 


وتوجد قرية على قمة جبلية صخرية إلى الشرق من بلدة 
«حان منیا تسمی «الشيخ على الصيادين» (آو عل شيخ 
الصيادين) وهي | يبدو _ من الاسم تحمل في شقها الأول 
اسم أحد الأولياءء وتحتفظ في شقها الثاني ما يدل على إتها «بيت 
الصيادين» ( أي بيت صيدا ). ويوجد بالقرب منها موقع «عين 
التبغة» التي يظن كثيرون انها «بيت صيدا الجليل». وتندفع المياه 
الدافة من العيون الغريرة نحو خليج صغير في البحيرة »> حيث 


ي تقجمه الأسماك بأعداد. هائلة » وهو ما ينشده الصيادون. فاإن 


كانت كفر ناحوم عند «خحان منيا؛ فمعتى ذلك أنهما كانتا 
متجاورتین . 


وقد اندثر الكثير من الأماء القدية للمدن »› کا تغيرت 


بيت المبف 


بیت عزموت 


مواقع البعض الا حر ما جعل من الصعب نحدید آُماکنہا 


بالضبط . 

(۳) هل كانت هناك مدینتان باسم بیت صیدا؟ 

يعتقد الكثيرون من العلماء أن الإشارات الواردة في العهد 
الجديد إلى «بيت صيدا» تنطبق على مكان واحد هو «بيت صيدا 
جولياس». ولكن هذا الرأي يثرر الكثرر من الجدل ي إذ يظن 
البعض أنه كانت هناك مدينتان بهذا الاسم إحداهما التي في عبر 
الأردن والثانية في الجليل . وليس نمة مشكلة في وجود مدينتين 
باسم واحد» فكارة الأسماك في كل منهما تبرزر تکرارا نفس 
الاسم (بت صیدا» أي بست الصيد . 


بيت الصيف : لا يذكر هذا الاسم إلا في نبوة عاموس 
)٠١:۳(‏ مع بيت الشتاء ( ارجع إليه في موضعه من هذا 
الباب )» بأن الرب سيضرب «بيت الشتاء مع بيت الصيف». 
ولعل ما جاء عن عجلون ملك مواب بأن إهود دحل إليه 


وهو جالس ف علية برود کانت له وحده ) (قض ۳ :۰)۲۰ 


فيه إشارة إلى وجود علية خحاصة في قصر عجلون كان يلجاً 
إليها في الصيف للوقاية من الحر . 


بیت العامق : اسم عبري معناه «بيت الوادي» أو بیت 
الأرض العميقة»» وهي مدينة على الحدود بين نصيب سبط أشير 
ونصیب سبط زبولون (یش۲۷:۱۹) ويحتمل انا هي «تل 
المماس» على بعد خمسة أميال إلى الشمال الشرقي من عكاء 
بالقرب من مدينة کابول 1 


بیت عبرة : أي «بيت الخاضة» و #بيت العبور). وهو اسم 
اكان الذي كان يوحنا يعمد فيه » « هذا كان في بيت عبرة 


في عبر الأردن حیث کان یوحنا يعمد ) (یوا:۲۸). 

وقد جاء الاسم في النسخة السينائية «بيت عنياه» لأنبا في 
عبر الأردن» فهي ‏ قطَمًا ‏ ليست بيت عنيا التي عاش فيا 
لعازر وأحتاه مرجم ومرثا . ولكن أوريجانوس دافع عن أن جیه 
الاسم هو «بيت عبرة» وليس «بيت عنيأا» . 

وهناك عدة أراء لتفسير هذا الاخحتلاف في قراءة الاسم »› 
فبعضهم یری أن بيت عنيا» ومعناها «بيت السفينة»» وببت 
عبرة ومعناها «بيت الخاضة أو العبور» هما امان لمكان واحد. 
ويقول البعض إن بيت عبرة هي «بيت بارة» والتي يرجح أنها 
م تكن على الأردن بل بين اليرات التي تصضب فيه 
(قض۷ E‏ ویلاحظ أن الترجمة السبعينية وکت بیت 
عبرة» بدلا من بيت العربة) إحدى مدن بنيامين 
(یش‌۲۲:۱۸)» فان صح هذاء لكان موقعها في المهودية . 


ویری سیر جورج جروف») (Sir George Grove)‏ ان 


بیت عدن 


بيت عبرة هي «بيت بمرة) (یش ۱۳ (TY:‏ استنادًا إلى ما جاء 


في الترجمة السبعينية. وتقع بيت نمرة على بعد عدة أميال قليلة 

من أريحا» فهي قريبة من أورشايم و كل الممودية (انظر مت ٣:ه»‏ 
مرقس۱:٥)»‏ وتلقی هذه النظرية قبولاً عند کٹورین . 

اما د. ج.فریدريك رılٽ (Dr. G. Fredrick Wright)‏ 
فيقول «إن الموقع التقليدي للمدينة هو عند الخاضة التي في 
شرتي أريحا» ولكن بناء على ما جاء في إنجيل يوحنا 
(۲۹:۱و ٣۳و »)٤۳‏ كانت على بعد يوم وانحد من قانا الجليلء 
بینا كانت عل بعد يومين أو ثلاثة من «بیت عنيا) (يو ٤٠:1٠‏ › 
١رر۷/)‏ وقد اكتشف «كوندر» (۲ملمم٣)‏ مخاضة 
شهيرة بالقرب من «بيسان» تسمى «عبرة» بالقرب من مصب 
وادي يزرعيل على بعد عشرين ميلا من «قاناه وعلى بعد ستين 
ميلا من بيت عنيا » وهو ما يتفق تماما مع ما جاء في التاري» . 


: أي «بيت المسرة) وهي إحدى القاطعات 
الأرامية الواقعة على ضفاف الفرات » وتسمى «بيت ادني» في 
المراجع الأشورية» ویېدر یدو آنا کانت إحدي الولايات الأرامية 
التي ظهرت في فترة تصارع القوى الكبرى في القرنين التاسم 
والشامن قبل اليلاد » وكانت من البلاد التي فتحها ملوك أشور 
(۲ مل ۱۲:۱۹ [ش۱۲:۳۷). وتبا عاموس عن سبي شعببا الى 
قير (عاموس۱:٥).‏ ويظن البعض آنا وعدن» المذكورة في نبوة 
حزقیال (۲۳:۲۷)» ولكن الموقعين لا يتفقان . 


یت العربة أي «بيت السهل»» وهي مدينة صغيرة في برية 


. مهوذا إلى الجنوب الشرتي من أريججاء مالي ضفة وادي القلت 
على بعد أميال قليلة من وادي الأردن والأرجح أنها هي «قرية 


عين الغربة». وكانت بيت العربة هي الحد الفاصل بين يهوذا 
في الجنوب وبنيامين في .الشمال (يش٥۱:٦و۱٠).‏ وليس من 
السهل القطع بل كانت مدينة من مدن وذا (یش ۰٦:۱٥٩‏ 
۸ )او من مدن بنیامین (یش۲۲:۱۸). ويحتمل أن المدينة 
انتقلت من سبط إلى الأخر في حادث لم يسجل في الكتاب 
(انظر «بیت عبرة» بعالیه). 


بيت عزموت : أو بيت عرم الموت» (أي «قوي الموت»). 
وقد رجع من ينيا اثنان وأربعون مع زربابل عند عودته من 
سبي بابل (۰۲۸:۷۶ عزرا۲ ٤:‏ ۲). کا جاء منہا بعض اللاریین 
المغنين لتدشين السور (ح۲۹:1۲). والأرجح أنها هي «الحرمة) 
الحالية على بعد نحو خمسة أميال إلى مالي الشمال الشرقي من 


ت أورشلم . 


بيت عفرة : أي «بيت العفر» (أي التراب) ولا يذكر هذا 
الاسم إلا في نبوة ميخا ١(‏ :°( ويبدو من القرينة أنہا كانت 
على, الأرجح في سهل فلسطين . ويسدو أن هناك نوعًا من 

۹¥ 


الجناس في العبارة «تمرغي في التراب في بيت عفرة» (أي في 
بیت التراب) . ولا یعرف الان موقعها بالتحدید وإن کان ج. 
سيمونز يرى أنها وادي العفر بين الدويمة وتل الدوار . 

بيت عقد الرعاة : وهو اسم المكان الذي صادف فيه 
«ياهو» إخوة أخزيا ملك يهوذا: فقتلهم وكان عددهم اثنين 
وأربعین رجلا يبق منہم أحدا وتسمی أيضا «(بيت عقده 
(۲مل ۱۲:۱۰ .)١٤١‏ ویقول یوسابیوس إنہا كانت تقع على 
بعد خمسة عشر ميلا من ليجيو في السهلء نما يدل على أنها 
«(بيت قاد» الحاليةء على بعد ثلاثة أميال إلى الشرق من جنين . 


بيت غئاة : آي بيت الاهة عتاة»٤“إحدى‏ امات الکنعانيين»› 
وهي إحدى المدن٠ا-خحصينة‏ التي وقعت في نصيب سبط نفتالي 
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۲۹۸ 


(یش۳۸:۱۹). وم یطرد نفتالي سکانہا کا أمر الرب» ولكنه 
وضعهم تحت الجزية (فض )۳۳:١‏ ويظهر هذا الاسم في الكثير 
من النقوش المصرية» وهي حاليًا قرية «عيناتا» على بعد نحو ١٣۲‏ 
علا إل الفمال لرن من مدن فد 


بيت علوت : أي «بيت الإهة عناة) وهي إحدي المدن التي 
وقفت ي اهي ن ردا ولفلوة کت امك مسا 
كنعانيًا قديمًا . ويحتمل آنا هي المذكورة في. بعض النقوش 
الملصرية بين مدن غربي فلسطين › وكانت بالقرب من بيت 
صور وجدور في جبال يوذا» وربما كان موقعها الحالي هو 
خحربة بيت عينون» على بعد خو ميل ونصف اليل إلى الجنوب 
الشرقي من حلحول . 


بيت عنيا : اسم أرامي لا يعلم معناه على وجه التحديد فقد 
يعني «بيت اهر »أو «بيت العناء» . وهي قرية على بعد بحو ميلين 
إلى الجنوب الشرقي من أورشلم (يو١١:۱۸)‏ على الطريق إلى 
أريحا على جبل الزيتون بالقرب من بيت فاجي التي :أرسل منها 
يسوع تلميذيه لاحضار الأتان التي ركبا إلى أورشلم 
(مر ۰۱:۱۱ لو۲۹:۱۹). 


وکانت تعيش في بپت عنیا مریم ومرثا واخوهما لعازر» وفا 
أقام الرب يسوع لعازر من الأموات (يو١١:٠و۷٠).‏ وييدو 
ن بيت عنيا كانت مكان إقامة الرب يسوع عند زياراته 
لليہودية (صت١۷:۲٠ء»‏ مر١١:١١).‏ ا كانت بلدة سعان 
الابرص حيث سكبت مربم على رأس الرب يسوع قارورة 
طیب ناردین خالص کر الثمن (مرقس٤‏ ۳:۱ ٩‏ 
یو۱:۱۲ س ۸). کا أخحرج المسيح تلاميذه «خارجًا إلى بيت 
عنيا ورفع يديه وبارکهم» وفيما هو با رکهم انفرد عنېم 
واصعد إلى السماء» (لمو٤۲:١٠و١١).‏ 


وما زالت بيت عنيا قائمة حتى الآن» وهي قرية صغيرة 
تعرف الان باسم «العازرية» نسبة إلى لعازر. ويرى البعض في 
بعض الأطلال هناك بيت مربم ومرثا وقبر لعازر حيث ما زالت 
تنمو بعض أشجار التين والزيتون واللوز. 


بیت فاجي : اسم أرامي معناه «بيت التين الفج» (غير 
الناضج)» وهي قرية صغيرة إلى الجنوب الشرقي من جبل 
الزيتون على الطريق من أورشلم إلى أرجحاء وتذكر مع بيت عنيا 
(مت ۰۱:۲۱ مرقس ۰۱:۱۱ لو۹ ۲۹:۱). ویرد ذکرها کثيرا في 
التلمود المودي» ما يمكن أن نستنتج منه أنها كانت قريبة جلا 
من أورشلم ولكن خارج أسوارهاء فقد كانت على بعد سفر 
سبت إلى الشرق من أورشلم» و كانت محاطة بنوع من الأسوار. 
ومن بيت فاجي أرسل الرب يسو ع اثنين من تلاميذه لإحضار 
الأتان التي امتطاها في دخوله الظافر إلى أورشلم. وقد اختلف 
الباحثون في تحديد موقعهاء والأرجح أن مكانها هو الذي يشغله 
الان و«كفر الطور». 


بيت فالط : ومعناها «بيت المرب» » وكانت إحدى المدن 
القصوى التي لسہط بني پوذا إلى خم ادوم جنو با 
(یش٣۲۱:۱و۲۷)»‏ وقد أعاد بنو یہوذا بناءها وسکتاها بعد 
العودة من السبي (ح١1:٦۲).‏ ولعل حالص الفلطي ‏ أحد 
أبطال داود الثلاثين _ كان من تلك المدينة (٣صم٣۲:١٠).‏ 
ولا يعلم موقعها الان على وجه اليقين. ويقول البعض إنها 
الكسيفة الحالية بالقرب من مولادة التي تذ كر في سفري يشوع 
ا 


صورة بل الزيتون من حديقة في بيت فاجي 


۲۹۹ 


ابیت فيصر 


بیت فصیص : اسم عبري معناه «بيت التفصيص» (أي 
التفريق والتشتيت) وكانت إحدى مدن يساكر بالقرب من 
جبل تابور» وتذکر مع عین جنم وعين حدة (یش۱:۱۹٠۲)‏ 
ولا يعلم موقعها الآن على وجه اليقين. ولعلها كانت تقع 
بالقرب من جنين الحالية . 


ایسا فغور : اسم عبري معناه «بيت فغور» أحد اة الموابيين 
ویری البعض أنه قد يعني «بيت الفجوة» أو «بيت المفغرة» (من 
فغر أي فتح), وقد نزل بنو إسرائيل بقيادة موسى في الجواء 
مقابل بیت فغور» (تٹث۲۹:۳)» وهناك قرأ مومى على الشعب 
٠‏ «الشهادات والفرائض والأحكام في عبر الأردن في الجواء مقابل 
بیت فغور (تث ٤٤:٤‏ س .)٤٩‏ ک) أن الرب دفن موسى « في 
الجواء في أرض مواب مقابل بيت فغور » (تث٤1:۳).‏ وتذكر 
« بيت فغور وسفوح الفسجة» معا في يشوع (۲:1۳) . 
ویقول یوسابیوس إن «بیت فغور» کانت بالمرب چچ فغور 
مقابل أرعا. وقد « أخذ بالاق (ملك مواب) بلعام إلى راس 
(جبل) فخور المشرف على البرية» (عد٣۲۸:۲).‏ ولا شك في 
أن المقصود بذلك هو أحد المرتفعات المشرفة على السهل الواقع 
في شرتي الأردن في وادي الأردن الأسفل » ولكن لا يعلم 
موقعه بالضبط. أما «سفوح الفسجة» فالأرجح أا هي سفوح 
الجبل المنحدرة إلى وادي عيون موسى» ولا بد أن رأس فور 
كانت تقع في مكان إلى الشمال من ذلك. ويرجح کوندر انا 

تقع في «المنية» جنوي وادي الحديدة والفسجة» ون بیت فغور 
تقع في «المريغات». ولكن يبدو أن هذا بعيد عن الحقيقةء لأنه 
أموقع يبعد كيرا إلى الجنوب» نما يجعل من الصعب الوصول 
إليه من شطم کا نفهم من سفر العدد .)١ -٠:٠١(‏ ويرجح 
البعض أنها »خربة الشيخ ياعيل» إلى الشمال من جبل نبو وإِلى 


بيت فلوي : وهي مدينة ذكرت في سفر بوديت 
(الاًب وكريفي). ونفهم نما جاء في یہودیت (٤:٥و٦)‏ انا کانت 
في موقع حصين يكن منه منع جيوش العدو التي كانت بقيادة 
أليفاناء من اختراق السهل إلى الناطق الجبلية» وكانت قبالة 
سهل يزرعیل (اسدرالون) بالقرب من سهل اخر تقع فيه 
دوتان. وتذکر بيت فلوي مرات کثررة لي سفر بېودیت 
lÊ (o: Yio CVIIYT TEA AY — 1¥ ۰ (‏ 
نستجمع منه أنها كانت تقع على قمة صخرة تشرف على واج 
عميق» وكان يوجد عند أسفل الصخرة ينبوع لا بيعد كيرا 
عن جنين . والموقع الذي تنطبق عليه هذه الأوصاف هو 
«سنور» حيث يرتفع في انحدار شديد من حافة مرج الغريق 
على الطريق الرئيسي» على بعد نحو سبعة أميال من جنين» ويل 
كوندر إلى تحديد موقعها في «ميتلية» إلى الشمال قليلا . 
e‏ 


أمكن أن الإنجيل ‏ 


ويرى البعض أن «بيت فلوي» كان اسما رمزيًا «لبتول» التي 
کانت من نصيب سبط شمعون» مستندين قي ذلك إلى أن 
یہودیت کانت من سبط ٹمعون (یہودیت ۰۱:۸ ۲:۹). 


بيت قيصر : «يسلم عليكم جيع القديسين ولا سيما الذين 
من بیت قیصر» (في٤:۲۲).‏ هذا ما كتبه الرسول بولس في 
رات إل کيسة فلي OE E ٠‏ 
نة الارل: في سنة ١٦م‏ على الأرجح . 

وتقدم لنا هذه الكلمات معلومات هامة عن تطور انتشار 
الإنجيل في رومية. ويلزمنا ‏ أولاً ‏ أن نسأل : ما هو 
المقصود بقوله «بيت قيصر؛؟ ومتى عرفا ذلك يرز أمامنا 
سوال اخر هو : كيف وصل الإنجيل إلى بيت قيصر؟ و كيف 
الذي تغلغل في البدء في الطبقات الفقيرة 
في الإمبراطورية ‏ كيف أمكن أن يشق طريقه إلى عُقر دار 
القياصرة؟ 


)١(‏ ما هو «بيت قيصر» على وجه العحديد ؟ إن عبارة «بيت 
قیصر» تعنى كل الأشخاص ‏ عبيدًا وأحرارًا _ الذين تتكون 
منہم حاشية الإميراطور في قصره على التل البلاتيني في رومية. 
وكان العبيد في البيت الإمبراطورى يشكلون جيشًا كبيرا. وني 
ذلك العصر كان الكثيرون» يمتلك الواحد منم مات العبيده 
فما بالك بعدد العبيد في قصر الامبراطور! وني ذلك الوقت 
أيضًا كانت روما والبلاط الامبراطوري يعجان الاين 
الذين كان الكثير منم من اليود» وكان معظمهم من العبيد 
الأرقاء أو من العاملين في البلاط القيصري. ولا يكن أن ننسى 
«بوبيا» (4٥۳4ص٥۴‏ عشيقة نررون الفاجرة» فقد كانت دخيلة 
على اليهودية» وظلت تدافع بنجاح عن قضية اليهود أمام 
ال0 اطور > 


وقد شغل أولئك الناس كل ما يمكن تخيلة من مهام ووظائف 
وحرف » فكان منم الخدم والطباحون والبستانيون» وسائقو 
العربات» والبوابون والحمالون» والسعاة والكتبة» والمعلمون» 
وأمناء المكتبات» والنجارون» والمهندسون ... إلح. وبكل تأكيد 
ل یکونوا جیعهم عبیدا ارقا بل کان بینېم علد ضخم من 
الأحرار. فبيت قيصر كان يضم كل من في قصره ‏ من أحقر 
عبد إلى أعظم رجال البلاط ‏ ونعرف الكثير عن تكوين هذا 
البيت وخصائصه» أكار مما نعرف عن أي جانب أخر من 
جوانب الحياة الاجتاعية في رومية. ويقول ليتفوت في تعليقه 
على الرسالة إلى فيلبي : وف روما ذاتہا س إذا أخذنا بهذه 
النقوش ‏ لرأينا ان بيت «أوغسطس» لم يكن جزءًا صغيرًا, 
من مجموع السكان بل بالحري كان الشعب جيعه في خدمة 
اا سواء أكانوا عبيدًا أم أحرارًاء في إيطاليا أو في سائر 
الأقالم». وقد شملت قائمة الوظائف التي كان يشغلها أعضاء 


بيت ليصر 


البيت القيصري أعمالاً متلفة مثل حارسي خزائن الثياب» 
وحارسي خرائن الضخاف والأطباق» ومن يتذوقون الطعام 
والشراب قبل تقدیهما للإمبراطور .. وکان کل فریق یشکل 
فة مستقلة من الخدم عليہم رئيس منہم . 

رکا الاضاب لیت یھ ابن کے ك لادن اليد 
امتيازات جوهرية وحصانات قوية» ويضفي عليهم أهمية 
اجتاعية حاصة» ويخلع على أى عضو فيه شرفا عظيمًا ‏ مهما 
كان العمل وضيعًا في ذاته. وهو أمر تؤيده النقوش التي تسجل 


كل ذلك بدقة وحرص . 


e‏ الإنجيل إلى بيت قيصر؟ وهنا يواجهنا سوال 
E A‏ شق الإنجيل طريقه إلى «بيت قيصره؟ 
n‏ نکد باديء ذي بدء أن الإنجیل کان معروفا 
دال القصر ‏ قبل وےچچلا ی إل رومیت 
فبين ذلك العدد الضخم من حاشية الإمبراطورء كان هناك يهود 
کئثیرون. و کان کل اليهود م في ذلك العصر س يتطلعون 
بشوق إلى مجيء المسياء ومن ثم كانوا على استعداد للاستاع 
لإنجيل. وحالما وصل الإنجيل إلى رومية» كُرز به في كل الجامع 
اليمودية الكثررة هناك ولم يفت أعضاء بيت قيصر أن يستمعوا 
إلى قصة يسوع المسيح وصابه وقيامته. والإقرار بحقيقة معرفة 
اهل رومية بالإانجيل» يدفعنا إلى الإقرار بحقيقة أخحرى» هي أن 


الإنجيل كان معروفا ‏ ولا بد م داخحل قصر القيصر . 


(۳) تقدم الإنجيل في القصر : حين وصل بولس إلى رومية 
أعطى دفعة قوية ةه للكرازة بالانجیل. ورغم قيود بولس سے )د 
کان سجيئًا مربوطا بسلاسل حديدية إلى حارسه ليلا ونهارا 
آمکنه أن یکون «کاررًا بملكوت الله معلمًا بأمر الرب 
يسو ع المسيح بكل مجاهرة بلا مانع» «(TYA‏ وهکذا 
وصل الإنجيل مرة أخحرى إلى أهل «بيت قيصر». 


ولا بده ي 


وفور وصول بولس إلى رومية» اتصل «بوجوه اليهود» 
(YA‏ والأرجح ہم کانوا رؤساء الحامع اليہودية في 
رومية» وجاء الكثيرون منم إليه في محل إقامته» وتباحثوا معه 
وقد طلبوا منه أن يسمعوا منه عن أفكاره فيما يختص برجاء 
إسرائيل (عدد۲۲). إذ كان من الطبيعي أن يرغب كل اليہود 
المقيمين في رومية» أن يجتنوا المعرفة من رجل مقتدر ذي 
شخصية قوية مثل بولس . وكان امجتمع المهودي ‏ منذ عدة 
سنوات ‏ بجيش بالأمل في مجيء المسياء ک) أن الإشاعات 
المتواترة عن بعض المسحاء الكذبة »> جعلت اليهود في وضع 
استفارة وتشوق دائمين» ما أدى في وقت من الأوقات إلى 
احداث شغب إذ كان رجاؤهم قوياً في ظهوره السريع. وقد 
مهد ذلك الطريق لوصول الإنجيل ‏ الذي نادی به بولس ‏ 


إلى جميع الود في روميةء ولا يمكننا استثناء اليهود » الذين كانوا 


ف خحلدمة الإمبراطورء من ذلك . 


)٤(‏ حارس بولس في سجنه يحمل الإأجيل : بالإضافة إلى ما 
سبق» کان بولس يعايش يوميًا الجنود الحافن بحراسته 
ويتحدث إليهم» وهم بدورهم نقلوا الإمجيل إلى بقية الفرقة 
العسكرية. وما كان قسم من الحرس الإمبراطوري يقم في 
ٹکنات التل البلاتيني» الملحقة بقصر الإمبراطورء وقد أتاح ذلك 
قناة أخرى للاتصال بين الإجيل وبين المقيمين في بيت قيصرء 
فلا عجب إذاء إذا وجد مسيحيون داخحل بيت قيصر. 


)٥(‏ افتراض ليتفوت : وهو افتراض فيه ما يستلفت النظر إلى 
اند حد» فان لبتغوت بمراجعته الأسماء اتی ارسل إلا 
e‏ ومقارنتما بأسماء وجدها في نقوش الآثار أو في 
القبور لاشخاص عاشوا في تلك العصور س والكثيرون منم 
من عبید الإمبراطور أو عتقائه ‏ و جد أن الكثرر من الاسماء 
المذكورة في ذلك الأصحاح» هي أسماء الأشخاص من بيت 
قيصر. و کان من بین آهل بيت قيصر ‏ بالضرورة ‏ أناس 
من رفع الطبقات» فقد قبل الكثيرون من علية القوم» الانجيلء» 
والدليل على ذلك تبديه حقائق عديدة» مثل إعدام تيطس 
فلافيوس كليمنس» وهو رجل من طبقة القناصل وابن عم 
الإمبراطور. وكذلك نفی «فلافیا دومتیلا» زوجة فلافيوس 
كليمنس بأمر الإميراطور دومتيان غير عابيء بقرابتها القوية له» 
د كانت ابنة حت وقد شار کتہا ابنتہا ف ھا النفي. وکانت 
التہمة التي وجهت إليمم» هي إنكار الامة والميل إلى العوائد 
اليهودية. وواضح أنها اعهامات غامضة بل ومتناقضةء وأغلب 
الظن أن هؤلاء الفلاثة ‏ وكانوا من الطبقة الأولى من أقارب 


)١(‏ اهل أرستوبولوس وأهل نركيسوس : يعلق سير ولم 
رمزی على افتراض ليتفوت» قائلاً : «إنه (ليتفوت) مح د إلى 
أبعد الحدود ‏ في افتراضه أن كل عبيد أرستوبولوس (ابن 
هیرودس الکبیر)» وعبید نر کیسوس (عتیق کلودیوس والأئیر 
عنده) كانوا جميعًا من أهل بيت قيصر » وقد أصبح أفراد 
عائلتين منہم مسيحيين : «سلموا على الذين هم من أهل 
أرستوبولوس .. سلموا على الذين هم من أهل ن ركيسوس 
الكائنين في الرب» (رو١١:٠٠و١١).‏ 
ونما يدعو للعحب حقاء أنه ف وسط جتمع فاسد 
منحل» مثل بلاط «نیرون»» عاش «قدیسون › اناس مسيحيوكء 
حفضوا ثيابہم طاهرة ولم يتدنسوا بالعا لم رغم وجودهم في هذه 
البيئة الساقطةء والتجارب القاسية التي لا تتوقف. لقد عرفوا 
الإنجيل وأطاعوه وأحبوه» وعاشوا حاتم بقلوب تفيض حبًا 
۳۰۱ 


بيت لحم 


بيت خسم 


وولاء للمسيح» ف وسط قصر نيرول قيصر . 


بیت کار : اسم عبري معناه «بیت المرعی» ولم یذکر إلا في 
سفر صموئيل الأول : «وخرج رجال إسرائيل من المصفاة 
وتبعوا الفلسطينيين وضربوهم إلى ما تحت بيت كار 
(١صم۷:١١).‏ ويظن البعض أنها «عين كارم» وبخاصة إذا 
كانت المصفاة هي «النبي صموئیل)» حیٹ تکون المطاردة قد 
جرت على طول وادي بيج ااحننيا العميقء وهو الطريق الطبيعي 
الذي كان امام الفلسطينيين للهروب منه . ' 


یت لباوت اي «بيت اللبوة)» وهو اسم مدينة حرجت 
في القرعة لسبط شمعون داحل نصيب بوذا (يش1۹:٠و١)‏ 
ورجح أنها هي نفسها لباوت» (یش٣۳۲:۱)»‏ ويظن البعض 
آنہا «بیت بری» المد كورة في سفر احا الأول .)۱:٤(‏ ولا 
يعرف موقعها الآنء وإن كان يظن أا «جبل البيري» في 
التقب . 

بيت لحم : ومعناه «بيت الخبز» ويرى البعض أنه يعني بيت 
خمو». الاله الأشورى» ولكن لا سند هذا الرأي. وهناك 
مدینتان بهذا الاسم : 


ولا : بيت حم هوذا : ويقال ها أيضًا «أفراتة»» وتسمى الآن 
بيت لحم (بالعربية)ءوهي مدينة تقع إلى الجنوب من أورشلم على 
بعد نو خمسة ميال منہاء وعلل ارتفاع نحو ٠٠ر۲‏ قدمًا فوق 
سطح البحر. وتحتل المدينة موقعًا متميزا على جرف من جبل 
عند من جمعات الْياه من الاردية العميقمَة شرقاء ا الشمال 
الشرقي والجنوب» وعلى مقربة من الطريق الرئيسي إلى حبرون › 
وإلى الجنوب منه. کا تشرف على الطريق الرئيسي إلى تقوع 
و(عين جدي)» فهي ف موقع حصن بطبیعته وکانت تحتله 
حامية فلسطينية في أيام داود (۲صم٣ »١ ٤:۲‏ ١أخ١‏ 1 
کا قام رحبعام بتحصين بيت لحم مع بعض المواقع الأاخرى 
(أًخ1:11). 

وتحيط بالمدينة آراض حصبة تکار فيا حقول القمح» 
وأشجار التين والزيتون» وكروم العنب» ورغم عدم توافر 
الموارد الكافية من لياه للمدينةء إذ أن أقرب نيع يقع على بعد 
٠١‏ ياردة إلى الحنوب الشرقي » إلا أنه لقرون عديدة استخدم 
السكان القناة المائية المنخفضة المستوى التي تخترق نفقا في التل. 
کا أن هنالك العديد من خزانات المياه المنحوتة في الصخر . 


)١(‏ تاريخها القدي : ف ف ار الأيام» « سلما بن 
کالب بان «أبو تتت خم» (١أخ۱:۲٥)»‏ ویسجل سفر 
التكوين أن «راحيل» دفنت في طريق أفراتة التي هي بيت لحم 
(تك .)۷:٤4۸4 ۹:۳٠‏ ويقول التقليد إن قبر راحيل يقع 
بالقرب من تفر ع طريق بيت لحم » من الطريق الرئيسي. وكان 
۳.۲ 


اللاويان ‏ المذكوران في الأصحاحين السابع عشر والتاسع 
عشر من سفر القضاة ‏ من بيت لحم . 
(۲) داود البيتلحمي : لقد سكنت راعوث الموابيةء والتي جاء 
من نسلها داود والمسيًا ‏ في CL aE‏ 
الخانيء وکانت تستطیع من مکانہا الجدید أن تری جبال مواب 
موطنہا الأصلي. و کان داود نفسه هو «ابن ذلك الرجل الأفراتي 
من بيت لحم يېوذا الذي اسمه يسي» (۱صم۱۲:۱۷). وجاء 
صموئيل النبي إلى بيت لحم مسح داود ملكا حلا لشاول الذي 
رفضه الرب» « أما داود فكان يذهب ويرجع من عند شاول 
لیرعی غنم أبيه في بيت لحم (١صم۱۷:١٠).‏ 

وما زال التقليد شمر إلى موقع معن على أنه شر بيت لم 
حيث وشت الأبطال الثلالة عحلة الفلسطينيين واستقوا ماء من 
بعر بيت لحم الذي عند الباب وحلوه وأتوابه إلى داود» 
(۲صم۱۹:۲۳). 

ومن تلك المدينة ‏ بيت لحم بوذا جاء أبناء صررية 
حت داود والدین کان ولاعهم لداود وقسوتہم البالغةء 
بمثابة حماية لداود » وفي نفس الوقت كانوا خحطرا عليه. وقد 
دفن أحدهم وهو «عسائيل» في قبر أبيه الذي في بيت ححم» 
(۲ صم ۲:۲ ۳). 
(۴) في العصور المعأخرة للكتاب المقدس : يبدو أن بیت حم 


ا Pa‏ فقدت ا » ولکن اني خا آنا 


عل ان ا منذ القدم منذ 0 لأزل» (میخاه:۲). 


وعند عو دة اليہود من السبي› عاد ناء بیت م تعمیر 
مدینتېم (عزرا ۲۱:۲ حمیا۷:٣۲).‏ 


(4) في العصر المسيحي : تذكر بيت لحم في العهد الجديد 
باعتبارها مكان ميلاد يسو ع المسيح : «ولا ولد يسوع في بيت 
خم اليہودية» (مت۲:٠- E ٣ول >»٠‏ ونتيجة 
لذلك حدثت استچاا نالھ ارياي بامر هيرودس الملك 
(مت ۸:۲و٦۱).‏ وحیٹث اق هادریان قد شحرب بیت حم تماماء 
وأقام في موضعها نصبًا مقدسًا لاله «أدوئيس»» فلا ید أن تکرم 
تلك المدينة باعتبارها مكان ميلاد المسيح» يرجع إلى ما قبل 
عصر هادريان (۳۲١ءم)‏ . وقد أقام قسطنطين اللك 
(حوالي ١‏ ۳۳م) كنيسة على الطراز الروماني فوق موقع كهف 
المذود الذي شهد مولد المسيح. وتعتبر هذه الكتيسة ‏ حتى 
اليوم أهم مقصد للسياح» في المدينة. . وهي م یطراً علیہ 
تغیبر کبیر» رغم ان جستنیان قد وع فیا وزینها» ورغم ما 
تعرضت له من عدم وترمم ٠.‏ 


بیت هکاریم 


وقد ازدهرت بیت حم في يام الصليبيين› وأضحت ذات 
ية عظمى» وقد ظلت في أيدي المسيحيين بعد الإطاحة 
بالمملكة اللاتينيةء أما في أيامناء فهي أحد أغنى المراكز المسيحية 
في الاراضي للمقدسة . 
ثانا س بیت حم . زبولون : وکانت تقع في نصيب سبط 
زبولون (یش۱۹:١٠)‏ ولعلها كانت موطن مإبصان» قاضي 
إسرائيل (قض ۸:1۲ .)٠١‏ وهي الأن قرية صغيرة تحتفظ 
باسمها القديم «بيت لحم» وتقع على بعد نحو سبعة أميال مالي 
غرب «الناصرة» على حافة غابة البلوط . 

وقد تم مؤخرا الكشف/رعن اش الآثار بہاء تؤكد أا 
كانت في القديم ذات أهمية . 


بيتلحمي : وهو لقب يسى أي داود ا ملك الذي كان من 
بیت لخحم» (صم۱۸:۱1» .)٥۸:۱۷‏ )ا لقب به و انان 
بن یعری) (۲صم۱۹:۲۱) وید کر «بنو بیت لم في عزرا 
(۲۱:۲)» و«رجال بیت لحم في حمیا (۲۹:۷). 


بیت مر کبوات ا أي «بيت المر كبات»» وتذكر مع «حصر 
سوسصة أو سوسم» اي «حظيرة الخيل» كمدينتين بالقرب من 
صقلغ في نصيب سبط عون داخل نصيب بوذا 
(يش۹:١و٠»‏ ١أخ٤:٠۳).‏ ويميل البعض إلى الربط بينهما وبين 
«مدن المركبات ومدن الفرسان» التي بناها سليمان 
(١مل۱۹:۹‏ مع امل١٠:٦۲).‏ وليس من السهل نديد 
موقعها الحالي. ويظن «جورين» أنها «خان يونس» الواقعة إلى 
الجنوب الغرهي من غزة» بيا يرجح اخرون آنا «خربة أم 
الدمنية» التي تقح على بعد حو خمسة عشر ميلا إلى الجنوب 
الغربي من حبرون » ولعلها كانت تدعى أصلا «مدمنة) 
(یش ٥٣‏ ۳۱:۱). 

بيت هعكة : وتذكر كثيرا باسم «آبل بيت معكة أي «مرج 
بيت معكة؛ أو مرج بيت الظلم« وهي مدينة في أرض نفتالي 
في مالي فلسطين في وادي الحولة في الجليل الأعلى 
(۲صم »)١ ٤:۲١‏ على بعد أميال قليلة من مدينة «لايش» القدية 
التي دعيت «دان»» وعلى بعد تسعة أميال من مدينة «عيون». 
وقد طارد وات شبع بن بكرى إلى هذه المدينة 
(۲صم۲۰:٤ ۱‏ ۲۲). وقد ورد اس مها بين المدن التي غراها 
حتمس الفالٹ . کا ضرا بنہدد ملك ارام «مع عيون ودان 
.. مع کل أُرض نفتالي» (۱مل٥۲۰:۱).‏ کا غزاها تغلت فلاسر 
مع غيرها من المدن (۲مل١٥۲۹:1).‏ والرآي السائد هو أن 
موقعها اليوم هو المعروف باسم «ابل القمح» على ربوة تطل 


على الأردن عند منابعه . 


بيت معون : وهي نفسها مدينة «بعل معون: التي بناها بنو 


رأوبین في شرق الأردن (العدد٣۳۸:۳)‏ وسكن فيا أحفادهم 
)Î1خ:A(‏ وتسمی أيضًا ابیت بعل معون» (یش۱۷:۱۳) 
«وبعون» (العدد۳:۳۲). ولا تذکر باسم «بیت معون» إلا في 
إرمیا ۲۳:٤۸(‏ - انظر «بعل معون» في. هذا الحلد ). 
بيت عرة : آي «بيت اآمر» وقد تعني «بيت امير أي «الماء 
العذب» (العدد »۳٦:۳۲‏ يش۳٠:۲۷)‏ وتسمى في العدد 
الئالٹ من الأصحاح الثاني والثلائين من سفر العدد (نمرة» 
فقط. ويذكرها إشعياء النبي باسم «نمرم» (إش »)٦:١ ١‏ وهي 
تل تمرم بون أريحا وال جبال شرقبها حيث يوجد نبع كبير يتنبا 
إشعياء بجفافه. وهي إحدي مدن حشبون التي وقعت في نصيب 
بني جاد» فأعادوا بناءهاء أو بالحري تحصينهاء وجعلوا فيا 
حظائر للغنم (العدد۳۲:٠۳).‏ والمدينة القدية هي «تل بليبل» 
على بعد عشرة أميال إلى الشمال الشرقي من أريحا على الضفة 
الشمالية من وادي الشايب » ولكنها انتقلت بعد ذلك من 
مكانما إلى الجنوب الغربي على بعد نحو ميل من مكانها القدي 
ویسمیہا یوسابیوس «بیت آمانارام» . 

بیت هارام E‏ «بيت العلو» وهي مدينة أمورية أعطاها 
موسی لسبط جاد (یش‌۲۷:۱۳) وهي نفسها «بیت هاران» 
(العدد۳۲:٠۳).‏ وتقع في وادي الاردن على مرتفعة إلى الشرق 
من الاردنء وقد قام ينو جاد بتحصينها لحماية عائلاتہم 
ومواشيهم في أثناء عبورهم إلى غرب الأردن مع سائر الأسباط 
حاربة الكنعانيين والاستيلاء على أرض الموعد حسب الوعد 
الذي قطعوه على انفسهم أمام موسی (العدد ۱١۹:۳۲‏ ۲۷). 
ویقول يوسیفوس في تاریخه إن الأراميين کانوا یسمونہا «بیت 
الرامة» و کان فیہا قصر لیرودس» کا يقول أيضًا إن هيرودس 
حصنہا» وغیر اسمھا إلى «جولیاس» على اسم زوجته «جوليا). 
وموقعها الان هو «تل الرماة» في وادي حشبان على بعد نحو 
ستةأميال إلى هرق من نر الأردن . 


بيت هاراك : وهي نفسها «بیت هارام» (العدد ۳٦:۳۲‏ 
یش ۲۷:۱۳). 


بیت ها یصل : ومعناه «البيت الحاور أو المحصل۲»ء وهو اسم 
مدينة يذكرها ميخا النبي مع غيرها من مدن أعداء إسرائيل 
ئي جنوي فلسطين (ميخا۱۱:۱). ويظن ہا هي «اصل) 
المذكورة في نبوة زكريا )٠:٠٤(‏ ولا يعلم موقعها على وجه 
التحديد وإك کان البعض يرون مېا («دیر الاصل» على بعد غو 
ميلين إلى الشرق من تل بيت مرسم . 


اسیا هکارم اي «بيت الكرمة»» و كانت المدينة الرئيسية 
في دائرة بيت هکاريم» وقد قام رئيسها «ملکيا بن ركاب» 
بترمم باب الدمن ف زعن میا بعل العو دة من السبي 

۳.۳ 


ببسروت 


(غ۳:٤١).‏ وقد ذكرها إرميا النبي : «وعلى بنت هكاريم 
ارفعوا علم نار» (إرميا٣:٠)‏ ومن ذكر إرميا ها مع تقوع» وما 
ذکره جیروم من انه استطاع رؤیتها من بیت لحم» یری البعض 


أا «جبل فرانك» (الميرودية) فهي مكان صا لرفع «علم نار» 


عليه للتحذير. ويظن البعض آنا «عين كارم» التي تقع على بعد 
ستة أميال إلى الغرب من أورشلم» ولكن «أهاروني» يرفض هذا 
الرأي» ويرى أنها هي «رامة راحيل»» وهي تل مرتفع بين بيت 
لحم وأورشلم حيث أنها تتفق مع ما ذکره إرمیا )۱:٦(‏ کمکان 
لرفع «علم نار» لتحذير سكان أورشلم . 


بیت يیشموت : أي «بيت القفار»» وهي النقطة الجنوبية التي 
امتدت مہا خيام إسرائيل شمالا حتى ابل شطم في عربات 
مواب (العدد۱۹:۳۳). ونعرف من سفر یشوع (۳:۱۲) أن 
طريق بيت يشموت كان جنوي العربة بالقرب من جر الملح . 
وكانت إحدى المدن التي وقعت في نصيب رأوبين 
(یش۲۰:۱۳). ولا نعرف ماما متی امتلکها بنو إسرائیل» 
ولکننا نعلم من نبوة حزقیال )۹:۲٠(‏ أا أصبحت جزءًا من 
مواب. ويبدو أن المدينة القديمة هي «تل العزمية» إلى الشمال 
الشرتي من البحر الميت» أقرب إلى الوادي من خربة الصوية 
التي تحتفظ بالاسم القدي» والتي توجد بها بعض الأطلال وبش» 
وتقع على بعد ثلاثة أميال إلى شمالي مصب نهر الأردن . 
بيئينية : انظر بثينة في هذا المجلد . 


بيدر : ويعنى الكدس أو الموضع الذي توضع فيه كومة 
الحبوب للدراس » مثل «بيدر أطاد» (تك١٠:٠٠و١١)»‏ 
و«بيیدر أرنان اليوسي» (۲صم٤۲:٦۱و۸١‏ 
١أخ١۲:١٠و۱۸)‏ وبيدر بوعز الذي ذهبت إليه راعوث 
(راعوث۳:۳و1). ويقول يوحنا المعمدان عن الرب يسوع : 
«الذي رفشه في يده وسينقي بيدره ويجمع قمحه إلى الخزن وأما 
التبن فیحرقه بنار لا تطفاً» (مت ۱۲:۳ لو٣:۱۷).‏ 

بیدیا ۽ اسم عبري معناه «عبد يېوه)» وهو أحد أبناء باڼي» 
وكانت له زوجة أجنبية» لكنه تخل عنها بناء على العهد الذي 
قطعه الرؤساء مع عزرا (عزرا۰١:١).‏ 

بيروت : وهي مدينة فينيقية قدية على الجانب الشمالي من 
نتوء صخري من جبل لبنان يبرز في البحر المتوسط مكونًا 
خليجًا إلى الشمال منه» يرتبط بأسطورة مار جرجس والتنين» 
ولذلك يسمى خليج «سان جورج» a a‏ 
٥‏ ميلا إل الشمال من صيدون» وعللى بعد نحو ۲ ميلا 
إلى الجنوب من نهر ليكوس الشهير أو نهر الكلب» الذي توجد 
عند مصبه اماثيل المنحوتة في الصخر للوك مصر وبابل وأشور 
القدماء. ولا تذكر بيروت مطلقا في الكتاب المقدس» وإن كان 
البعض يزعمون ہا هي «بیروتاي» (۲صم۸:۸) أو «(بيرونة) 
€ 


بيروثاي 


(حز۷٤:٦۱).‏ ولكن المواضع المرتبطة بهاتين المدينتين تستبعد 
هذا الاحتال تمامًا. والمدينة قديمة جدًا وكانت من أعظم مواني 
الفينيقيين» إذ كانت تنافس ببلوس في الشمال» وصور وصيدون 


وتذكر بيروت كشيرا في النقوش المصرية منذ القرن الخامس 
فر ل الاق رات مي لاان 
رسائل تل العمارنة (حوالي ٠٤٠٠١‏ ق.م) حيث كان يحكمها 
في ذلك الوقت حا مصري امه «أمونيرا» الذي أجار « ريب 
اڌو» حاکم ببلوس من قبل مصر» عندما طرده الحثيون من 
مدینته . وکانت بیروت ميناء هاما في عصور الإمبراطوریات 
الأشورية والبابلية والفارسية» وكذلك في عصر السلوقيين» 
ولكنها لم تلعب ني التاري الفينيقي دورا هاما مثلما لعبت صور 
وصيدون . وقد استولی علیہا تريفون في صراعه لاعتلاء العرش 
في ٠٤١‏ ق.م. وقد احتل ماركوس أغريباس ‏ أحد قواد 
أوغسطس س ميناء بيروت في ٠١‏ ق.م. وجعل منها منطقة 
عسكرية رومانية. وفي أيام هيرودس الكبير» انعقدت في بيروت 
عحكمة اهن مائة مسين قاضيا برئاسة ساترنينوس ب أ حد 
القناصل الرومانيين السابقين ‏ للنظر في اتهام هيرودس لابنيه 
الاسكندر وأرستوبولوس» حيث حكمت المحكة الرومانية 
باعدامهما . 


وقد بنى فيما أغريباس الأول والثاني مسارح» ا احتفل فبا 
تيطس القائد الرومافي» باستیلائه على آورشلم» وبعید میلاد بيه 
الامبراطور فسباسيان . وأنشفت في بيروت مدرسة كبيرة 
للقانون الروماني» كان يوّمها الاف الطلبة فى عصر جستنيان . 
ثم حدثت زلزلة في ٥ه‏ م دمر تا تماماء وظلت مهجورة فترة 
من الزمن. وما زال بها الكثير من أطلال المعابد والمباني العامة 
من القصر الرؤماني. وقد نبضت بعض الشيء في زمن الحروب 
الصليبية. وهي الأن عاصمة لبنانء وإحدى المدن الرئيسية على 
الساحل الشرقي للبحر المتوسط . 


بيروثاي س بيروثة : اسم عبري معناه «ابار؛» وهي إحدي 
مدن هدد غرز بن رحوب ملك صوبة. وکانت بيروثاي تقع 
بين دمشق وحاة» وما ê‏ املك داود اسا کلیرا جا 
(۲صم۸:A»‏ :). وي سفر ابا الأيام الأول لک 
مدينة «خحون) بدلا من «بیروتاي» ( خ۸ .(A:‏ 


ويظن البعض أنها «بيروت»» ولكن وصف حزقيال ها بأنها 
وحهاة يستبعد هذا الفكر. وقال البعض إنها 
في وادي بريسًا عل السفوح الشرقية لجبل لبان إلى الشمال 
من بعلبك. ولكن الأرجح أا هي قرية برتيان إلى الشمال من 
دمشق وعلى بعد ستة أميال إلى الجنوب الغربي من بعلبك . 


کات بن دشو 


بيري : (۱) اسم عبري معناه «صاحب بئر» وهو اسم «بيري 
ا لحثي» أي يهوديت إحدي نساء عيسو بن يعقوب التي تزوجها 
وهو في الاربعين من عمره (تك٣۲:٤").‏ 


(٩٤:۱۷و۱۸))»‏ ولا نې سفر العدد .)٤۷  ٤٤:۲۹(‏ کا أنه 
توجد صلة بينه وبين البيريين المذكورين في صموئيل الثاني 
(°:). 


چ ت £ 


بيري : وهي كنية سوباترس البیری لانه كان من بيرية ثاني 


وقد ورد اسمها في أحد النقوش التي ترجع إلى أواخر القرن 
الراب قبل لیلاد کج یذ کرها «بو يبيو س) )Po1ybius(‏ مرتین . 
وبعد معركة «بدنا» (a«لم۲)‏ في ٠٦۸‏ ق.م.» كانت بيرية 
أولى المدن التي استسلمت لرۋالا وأصبحت إحدي مدن 
المنطقة الثالثة من المناطق الأربع التي قسمت إلها مكدونية . 


وقد جاء الرسول بولس وسيلا إلي بيرية بعد اضطرارهما 
بعد الأحداث العاصفة الت وقعت 


الفحص الدقيق لأقوال الرسول في ضوء الأسفار المقدسة 
۰۷۶و ). کا امنت كثيرات من «النساء اليونانيات 
الشريفات ومن الرجال عدد ليس بقليل» (أع۲:۱۷١).‏ ولكن 
جاءت جماعة من اليهود من تسالونيكي وهيجت الجموع في 
بيريةء فاضطر بولس إلى مغادرة المدينةء ما سيلا وتيموثاوس 
فبقيا هناك ) (ٌع۱۷:٤ .)١‏ ولعل سوباترس البيري الذي رافق 
الرسول .في رحلته الأحيرة إلى أورشلم » كان قد قبل الرب في 
أثناء تلك الزيارة (أع٠٠:٤).‏ وقد أصبحت بيرية ‏ التي 
كانت من أكثر مدن مكدونية ازدحامًا بالسكان ‏ مقرا 
لأسقفية تابعة لمطرانية تسالونيكي. ثم أصبحت مطرانية مستقلة 
في ايام أندرونکوس الثاني  ۱۲۸۳(‏ ۳۲۸١م).‏ وهناك تقليد 
يقول إن أنسيمس كان أول أسقف لبيرية. وقد لعبت بيرية دورًا 
هامًا في الصراعات بين اليونانبين والبلغاريبن والصربيين. وأخيرًا 
استولی عليہا الأتراك العهانیون فی ۱۳۷۳/٤۱۳۷م.‏ وما زالت 
امدينة تسمى عند اليونانيين با مها القدم» وإن كان الأتراك قد 
۴ 


أطلقوا علي اسم «کارافیریا» ولیس با إلا القليل من الأطلال 
القديمة» وإن کان ا الكثير من النقوش. 


(۲) بيرية : المدينة التي نقل إلها منلاوس رئيس الكهنة 
الخلو » ليقتل افيا بأمر من -أنطي و كس أوباطور. وقد ألقي 
بمنلاوس _ حسب العادة التبعة وقتعذ س من اعلى برج ارتفاعه 
مسون قدمًا» مملوء رماذّاء وفيه الة مستديرة تہوى براكبها من 
جمیع جهاتہا إلى الرماد (۲مك ۲:۱۳ .)١‏ وهي مدينه 
«(حلب» القدية الواقعة في منعصف المسافة بين أنطاكية 
وهيرابوليس» وقد أطلق علا نكاتور السلوتي اسم «بيرية. 
وكائت مدينة هامة في العصور الوسطى. وقد استردت ‏ نحت 
الکو الابلانی اسمها القديم «حلب» الذي ما زال يطلق 
عليما حتى الأآن . 


(۳) بيرية : وهي الاسم اليوناني الذي كان يطلق على «عير 


الأردن » أو شرق الأردن. وقد جاء من الكلمة اليونانية 


بار 


«بيران» بمعنى «عبر». وهذا الاسم لا يذكر مطلقا في الكتاب 
المقدس في الإشارة إلى هذه النطقة» بل تذكر ترجته «عبر 
الردن» (مت٤:٥٠»‏ ۱:۱۹)» ولكن يوسيفوس وغيره من 
المؤرخين يستخدموته- دائما في الإشارة إلى هذه المنطقة التي 
كانت تمد من وادي اليرموك في الشمال إلى وادي أرنون في 
الجنوب عند قلعة مکار ® کا كانت تعد من الأردن في 
الغرب إلى البرية في الشرق . 


وقبل دخول بني إسرائيل إلى أرض كنعان» كان الموآبيون 
والعمونيون وغيرهم يقطنون تلك المنطقة. وقد وقعت في قرعة 
سبطي رأءبين وجاد ونصف سبط منسى. ولأنها كانت تقع 
على الخدود الشرقية لأرض الموعد» فقد كانت أول ما. يتعرض 
لغزو القرنت القادمة من الشرف ها هرا ي الكابيين الأرل 
)۲١ ٩۰: (‏ كيف أنقذ يهوذا الأقلية البودية التى كانت 
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تعيش هناك . وقد غزاها اسكندر جانوس وأجبر البيريين 
اعتناق اليهودية. وقد مات اسكندر جانوس نفسه في راجابا 
في ۷٦‏ ق.م. 


وبنئ بيت الرامة (بيت هارام المذكور في بشوع ۲۷:۱۳) 
وسماها جولياس . 


وتذكر المشنا اليودية أنه كانت هناك ثلاثة أقسام في بلاد 
إسرائيل : الموديةء وعبر الاردن» والجليل» مما كان يسمح. 
لليہوؤد من ال جليل أن يصلو! إلى البهودية دون المرور بالسامرة 
التي كانت تقع بين الجليل واليمودية على الضفة الغربية للأردن» 
وبذلك كان يكن لليهودي أن يتجنب وضع قدمه على أرض 


خريطة لوقع بيرية ( شرق الأردن ) 
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غير مقدسة عند ذهابه إلى أورشلم ثلاث مرات في السنة 
للظهور أمام الرب (على أساس أن المدن العشر كانت جريا من 
بيرية» وإن كانت الحدود التي يذ كرها يوسيفوس تستبعدها من 
بيرية). 

و کان الحد الجنوي لبيرية قلعة مکاروس» وهي قلعة بناها 
هيرودس في منتصف الساحل الشرتي للبحر الميت. ويقول 
بوسیفوس إن قطع راس يوحنا المعمدان في قلعة 
1 ت u‏ وقد حکم هرود أغريباس الثاي» 
و نیرون ال ان مات في ۰ ۰م. وهي الآن جزءِ 
من المملكة الاردنية الماشمية. وقد اخحتفى الأسم القدم بيرية منذ 


زمن بعید . 


وتتحدث التفسيرات للعهد الجديد عن خحدمة يسوع في 
بيرية» التي بدأت منذ مغادرته للجلیل (مت۰۱:۱۹› 
مرقس۱:۱۰) وانتہت بمسح مرم له بالطيب في بيت عنيا 
(مت )۳:١ ٤سقرم ٦:۲۹‏ ولا تسجل لنا الأناجيل إلا القليل 
من الأحداث التي جرت في غضون تلك الفترة. والأرجح أن 
المسيح اعتمد في منطقة بيرية» وكانت ‏ بلا شك المكان 
الذي نطق فيه الرب بالکثیر من أقواله (مت۹ء 
مرقس ۱۰ :۱ س ۳۱ لو۱۸ :١۱ہ‏ ۳۰) . ویری 
الكثيرون أن هذه الفصول ترجع إلى ما بعد ذهابه إلى أفرام 
(يو١ا:٤٠).‏ ومن بريه استدعته الاختان لإقامة لعازر 
(یو١۳:۱).‏ 


وکانت بیت عبرة) (یو ۲۸:۱) في عبر الأردن ی ف 
بيرية. ولا بد أن المسيح مر كثيرًا ببيرية في انتقالاته من الناصرة 
إلى أورشلم في السنين التي مرت قبل خدمته العلنية. وقد 
جاءعت جموع كثيرة من عبر الأردن (بيرية) لكي يشفما يسوع 
(مت »۲٥: ٤‏ مرقس۸:۳). 
بيريون : ولا يذكر هذا الاسم إلا في سفر صموئيل الثاني 
)۱٤:۲۰(‏ ویری «کاوستروم» أن الاسم يشير إلى البكرين 
(أتباع شبع بن بكري) . ويرجح البعض أن الكلمة هي 
بيساي : اسم عبري» قول البعض إن معناه «مدوس أو 
مضطهد»» ويقول البعض الاخحر إن معتاه (مستبد و منتصر) 
حسب الاصل الذي يرجعون إليه في اشتقاق الاسم» وهو رأس 
أسرة من النشنم خحدام ميكل ممن عادوا مع زربابل إلى اورشلم 
من سبي بابل (عز ۰٤4۹:۲‏ غج۲:۷٥).‏ 
بيسيدية : 


)١(‏ الموقع : كان اسم بيسيدية يطلق أساسًا على الإقلم الجبلي. 


۳۰۸ 


الذي كان يتد من سلسلة جبال طوروس التي تشرف على 
سهول بمفيلية الساحلية إلى الوديان التي كانت تربط أباميا 
وأنطاكية بايقونية. وكانت تحدها ليكية من الغرب» وفريجية من 
الشمال» وايسورية من الشرق. ولم تكن هناك حدود طبيعية 
تفصل بون ايسورية وبيسيدية . 


(۲) تارخها : یذکر زينوفون آن اليسيدين کانوا مستقلين عن 
ملك فارس في أواحر القرن الخامس قبل الميلاد. وقد وجد 
الإسكندر مشقة في إحضاع مدن بيسيدية. وعلى مدى التاريجخ 
القدبم» كان يسكن جبال بيسيدية شعب محارب شديد المراس 
إلى السلب والنبب. وقد أسند الرومان إلى أمينتاس ملك 


غلاطيةء مهمة إخحضاع هذا الشعس . وعند موته ف ۲۵ ق.م. 


أصبحت بيسيدية مع سائر أملاكه جزءا من ولاية غلاطية 
الرومائية. وقد أخذ أوغسطس على عاتقه العمل على استتباب 
الأمن في جبال بيسيدية وإيسورية في الشرق» فأقام خمس 
TT N OS‏ 
وكوماما وأولباسا وبارليس ولسترة. وکانت تربط بینہا جميعاً 
طرق عسكرية. وكان مقر الحامية الرئيسية في أنطاكية التي 
كانت تقع في فريجية غلاطية بالقرب من حدودبيسيدية 
الشمالية. وقد اکتشف في ۱۹۱۲م نة نقش جاءِ فيه أن کیرینیوس 
المذكور في إنجيل لوقا (۲:۲) وكان واليا على سورية في 
سنة ولادة المسيح ‏ كان حاكمًا فخريًا لمستعمرة أنطاكية › 
وقد بدأت صلته بأنطاكية من وقت حلته العسكرية على 
اهومونادیین ‏ الذین قاوموا آمینتاس وقتلوه ‏ في نحو ۸ ق.م. 
وقد أطلق على أنطاكية هذه اسم «أنطاكية بيسيدية» تمييزا ها 
عن ايه لون المسماة بذا الاسم . 


وقد ظلت بيسيدية جزءا من ولاية غلاطية حتى ٤۷م»‏ حين 
ضضم الجرء الأكبر منها إلى الولاية التي تكونت من ليكية 
وبمفيليةء وأصبحت للمدن البيسيدية في هذا الجزء تنجقيي إلى 
بمفيلية» وظل الجزء الشمالي من ببسيدية تابعًا لغلاطية حتى 
عصر دقلديانوس حين ضضم الجزء ا لجنوبي من ولاية غلاطية (جا 
فيه مدينتا أنطاكية وإيقونية) مع أجزاء من ليكأونية وأسياء في 
ولاية واحدة باسم (بيسيدية» وعاصمتا أنطاكية» وبذلك 
أصبحت أنطاكية ‏ لاأول يجا دينة بيسيدية ولو أن هناك 
ما يدعو للاعتقاد بان كلمة «بيسيدية» کانت تتسع في مرماها 
العام لتشمل س على الأقل ‏ جزءًا من فرججية غلاطية» ولعل 
هذا يفسر لنا عبارة « أنطاكية بيسيد ي 
مدلول سياسي وإداري أكار منه جغراني. وظلت أنطاكية مذينة 
فرججية. وقد اكتشفت مؤخرا نقوش تبت أن اللغة الفريجية 


:ظلت مستخدمة فيما حول أنطاكية حتى القرن الثالث بعد 
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(۳) الرسول بولس في بيسيدية : اجتاز الرسول بولس في 
بيسيدية في طريقه من برجة إلي أنطاكية (أع١٠:٤١).‏ وكذلك 
في رحلة العودة (أع٤١:٤۲)‏ . ولا يذكر سفر أعمال الرسل 
هاتين الرحلتين بالتفصيل. ويرى البعض أن الرسول بولس يشير 
بقوله : وبا حطار یول با قال لصوص» (۲ کو ٦:۱١‏ ۲) إلى 
ما عاناه في رحلاته في بیسیدية. ویژید سیر ولم رمزی ذزاه 
بأن نقوشًا بيسيدية .كثيرة تشير إلى رجال الشرطة المسلحين 
والجنود الذين كانوا يحافظون على الأمن في تلك الربوع. بين 
تشير نقوش أخرى إلى الصراع ضد اللصوص, والنجاة من 
الغرق في الأنهار. ومدينة «أداد» التي تقع على الطريق الذي سار 
فيه بولس من برجه إلى أنطاكيةء يسما الأتراك الآن 
«كارابولو» (أي مدينة بولس)» ولا شك أن ذلك نتيجة تقليد 
قديم يربط بين هذه المدينة والرسول بولس . 


وقد ظلت بيسيدية غير متاثرة بالحضارة اهلينيةء و کان 
احتلال الرومان ها م في زمن الرسول بولس س جرد احتلال 
عسكري» ولذلك فمن غير الحتمل أن يكون الرسول بولس 
قد كرز بالإنجيل في بيسيدية في تلك الأثناءء فلم تكتشف أي 
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نقوش مسيحية في بيسيدية ‏ فيما عدا في الجرء الشمالي الخربي 
باللسيحية» وهذا أمر على النقيض تماما مما اكتشف في فرججية . 


(۱) اسم رأس أسرۃ رجع مہا ۳۲۲ شخصًا إلى أورشلم مع 
زربابل من سبي بابل (عر۱۷:۲» ځ۲۳:۷). 


)۲( اسم اا الرؤساء :الذين حتموا اٹاف مح ما ٠‏ ويبدو 
أنه کان من سلالة بيصاي المذ كور 3 (ځ۰ 0۸:1( 


بيل : الاسم الأكادي الذي يقابل «بحل» في العبرية» ومعناه 
«السيد أو المالك». وكان يقابله في السومرية «إن؛ («ع المشتق 
من «إنليل» إله الرياح والعواصف. وكان أحد ثالوث اة 
سومر. وعندما عظم شان بابل » خلعت على كبير الما 
«مرودخ» کل صفات «إنليل» وأطلقت عليه اسم «بيل» لقب 
شر فیا وشیئا فشيغا حل اسم «بيل؛ محل «مرودخ») عند العامة. 
ولا ذكر «مرودذخ» في العهد القديم كاسم علم لاله » إلا في 


۲۰۹ 


بلاط البنطي 
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نبوة إرميا .)٠:٠٠١(‏ أما «بيل» فيذ كر في إشعياء »)1:٤1(‏ وفي 
إرميا )٤ ٤:٥١١ »۲:٠٠١(‏ وكذلك في رسالة إرميا الأب وكريفية 
.)٤۱:٩(‏ کا يظهر في بعض أسماء العلا کا في بيلشاصر . 


بیلاطس البنطي : ولا نعلم معنى الاسم على وجه اليقين» 
فالأرجحٍ أن كلمة «البنطي» تعني انتسابه إلى بنطس على ساحل 
البحر الأسود» ويقول البعض إنها مشتقة من كلمة تعني 
«الخامس» (لأنه كان الوالي الروماني الخامس لفلسطين)» أو قد 
تعني «ا- لسر أو القنطرة» . اما كلمة «بيلاطس» فقد تعني 
سلح برع» أو لعلها تشير إلى القلنسوة المصنوعة من اللباد 
رمرًا للعبيد المعنوقين . 

كان بيلاطس البنطي هو الوالي الروماني على اليهوديةء الذي 
أصدر حکم الوت بالصلب على يسوع (مت ۲:۲۷ .)١١‏ 
)١(‏ مصادر العلومات عنه : 
لقد كتبت الأناجيل الأربعة عن بيلاطس» وقد أضاء الإنجيل 
4 بعص 0 شخصيته a‏ ا ما تعر م 


من مصدرين ہا : 


( المؤرخ الہودي يوسيفوس في كتابيه «التار و «الحرب». 
(ب) فيلو اليهودي السكندري . 

وعد يوسيفوس اهم هذين اللصدرين» فهو الأغزر مادة 
لاخر بالثقة. ولان فيلو کان متحاملا على بيلاطس» لذلك 
م ييكنه أن يكتب عنه بموضوعية كافية. 

وبالاضافة ى هڏذين المصدرين › قد ع اکتشاف لوح 
حجري في قيصرية في ١٦۱۹م»‏ يحمل الاسمين اللاتينين» 
«طيبريوس» و «بيلاطس البنطي»» وبذلك قدم الدليل 
الأ ر كيو جي على الواقعية التاريخية لشخصية بيلاطس . 
)۲( ملخص حياة بیلاطس: 

کان بیلاطس مواطئًا رومانيًاء يحتمل آنه ولد في إیطالیاء إلا 
ننا لا نعلم شيا عن تارج مولده» ولا عن مسقط رأسه» ولکن 
من المستبعد أن يكون قد ولد بعد السنة الأولى قبل الميلاد . 

وکان بیلاطس متزو جا لأنه «عندما کان جالسًا على کرسي 
الولايةء أرسلت إليه امراته قائلة : إياك وذاك البارء لأني تألمت 
الیوم كيرا من أجله» (مت۱۹:۲۷)» ولکنا لا نعلم هل کان 

و کان يلاطس من أبناء ط طبقة الفرسان آي الطيقة الوسطى 
بين الرومانيين . ويحتمل آنه ورٹ مقدارًا من الثروة اللازمة 
1۰ 


واليا على اليهودية» لكن لا بد أنه تولى سلسلة من الوظائف 
المدنية أو المسكرية بل ات يصبح الوالي الروماني الخان غل 
اليهودية . وقد عينه ا طيبريوس في ١۲م‏ حلفا 
لفالریوس جراتوس . واصطحب بیلاطس زوجته معه الى 
الببودية. وكانت ولايته تشمل السامرة واليهودية» أي مملكة 
أرخيلاوس السابقة» بالإضافة إلى الجزء ال جنوي حتى غزة 
والبحر ليت . وكان يجمع في يديه المسعوليات العسكرية 
والإدارية» وكان رئيسه المباشر هو الحام الروماني لسوريةء 
ولكنا لا نعرف تامًا طبيعة العلاقة بينهما . 

كانت سلطة بيلاطس على كل الناس في منطقته ‏ ما عدا 
المواطنين الرومانيين _ سلطة مطلقة بالفعل . ومن ناحية أخرى 
كان لليهود نوع من الحرية والحكم الذاتي کا احتص ممع 
السندربم في أورشلم مهام قضائية مختلفةء إلا أن الحكم بالوت 
لم يكن ينفذ إلا بعد موافقة الوالي الروماني . 

وبسبب المشاكل السياسية والدينية في إقلم الهودية» كان 
هذا الإقلم ‏ من وجهة نظر روما يشكل صعوبة في 
حكمه. وقد بالغ بيلاطس في إساءة معاملة اليهود بأن أرسل 
جنودًا رومانيون إلى أورشلم يحملون ألوية رومانية عسكرية 
عليا شعارات يعتبرها اليهود وئنية. وني محاولة سابقةء كانت 
المعارضة اليمودية من القوة بحيث اضطرت معها السلطات 
الرومائية إلى رفع الشعارات المعادية» من الأعلام التي يدخل 
بها الجنود إلى أورشلم. وعندما تحول بيلاطس عن هذه 
السياسة» واجهته مقاومة عنيدة من الہود» فسعى لاخمادها 
بالتہدید بقتل المعارضين . وإذ وجد معارضتيم صلبة لا تلين 
وهم لا يهابون الموت» اضطر في النہاية إلى الإذعان لطالمم. 
ويتضح من هذا الحادث» قصر النظر وسوء التصرف والعناد 
وضعف )لل خضي بيلاطس . 


وقد أثار بيلاطس ‏ بعد ذلك حنق الیہود ‏ باستيلائه 
على أموال « القرابين » أي التقدمات والعطايا التي تلقى في 
خزانة الهيكل» مول مها عملية إنشاء قناة مائية طوها خمسة 
وعشرون ميلا مد أورشلع بالماء من مرتفعات جنوي المدينة. 
فاعتبر اليبود ذلك تدنيسًا للمقدسات» فكان رد فعلهم عنيفء 
فقتل جنود بيلاطس عددا كبيرْا من مثيري الشغب. ولعل هذا 
هو العمل الوحشي الذي يشر إليه إنجيل لوقا : «وكان حاضرا 
في ذلك الوقت قوم يخبرون عن ال جليليين الذين خلط بيلاطس 
دمهم بذبائحهم» (لو۱:۱۳). 


ويقول فيلو السكندري (نقلاً عن أغريباس الأول) عن 
بيلاطس : «إن الود حنقوا على بيلاطس' إلى أقصى حد» حتى 
خحشى بيلاطس من إيفادهم سفارة إلى الأمبراطور واتامه 
بالفساد والغطرسة وأعمال السلب» والاأزدراء بالناس» والقسوة 


يلاطس البنطي 


يلاطس ابي 


عليهم» وأعمال القتل المتواصلة للناس بلا محاكمة» ووحشيته 
الشرسة التي تجاوزت کل حد بلا أي مبرر». 

وبمقارنة هذا الوصف با ورد في العهد الجديد من أقوال 
معتدلة عن بيلاطس ندرك مدی تحامل «فیلوه عليه ومغالاته 
في هجائه » وبخاصة إذا عرفنا أن بيلاطس قد أمكنه أن يظل 
واليّا على اليهودية لمدة عشر سنوات . 

اما مر كز بيلاطس السياسي» فقد 
زعم أحد السامريين ‏ في يوم من الأيام ‏ أنه يعرف مكائًا 
عل قمة جبل «جرزيم» خباً فيه موسى الآنية الذهبية الخاصة 

جخيمة الاجةاع» وهو زعم ينم ات بالطبع سم عن جهل 
وتعصب » لأن موسى لم يعبر نهر الأردن مطلقًا» وعليه فلا 
يمكن أن يكون قد زار جبل «جرزجم». ولكن بناء على هذا 
الزعم الكاذب» اجتمع جمع غفير من السامريين عند سفح 
ابل بقصد تسلفه إل الق لب الك رمت 
ولغبائهم كانوا بحملون أسلحة معهم» ففسر بيلاطس ذلك بأنه 
تبديد بعصيان مسلح» فقتل جنوده: الكثيرين من السامرين. 


على أي حال كانت عملية «جبل جرزے» جرد حادٹ عاب 
وم تشکل تہدیدًا جديا للحكم الروماني في فلسطين. ولكن 
كان العدد الذي قتله بيلاطس من السامريين كبيرا حتى إنهم 
رفعوا شکو ی ضده لل رئیسه «فیتلیوس» (کں:ا[):۷) الحا 
الروماني على سورياء فخلعه فيتليوس عن ولاية اليهودية» وأمره 
بالذهاب إلى روما ليحاج أمام الامبراطور على تصرفه المتهور 
ي موضوع جبل «جرزيم». وبذلك انتبت ولاية بيلاطس على 
الهو دية» التي استمرت عشر سنوات . 


اتہار بسبب ماقت فقد 


ومات الاميراطور طيباريوس في السادس عشر من مارس 
عام ۳۷م» قبل وصول بیلاطس إل روما. وییدو آن بیلاطس 
قد أفلت من ا لمحا كمة» موت الإمراطور 

ويعتبر المؤرخون الروايات التي حيكت حول بيلاطس بعد 
وصوله إلى روما محض خيال» تعتورها الشكوك. والقول 
المرجح هر انه «نفي» إلى مدينة «فيينا» في بلاد «الغال» حي 
اتتحر في النهايةء کا يقول يوسابيوس . وهناك رواية أخرى 
تقول إن طباريوس قيصر قد أصدر على بيلاطس حكمًا 
بالإإعدام» وأن بيلاطس أعلن توبته قبل تنفيذ الحكم فيه. وهناك 
كتاب زائف اسمه «أعمال بيلاطس» (يرجع إلى القرن الرابع أو 
الخامس الميلادي) يبر بيلاطس من کل لوم» ويو كد أنه اعترف 
أن يسو ع هو إبن الله. کا توجد حتى اليوم کتب أخحرى باسم 
«أعمال بيلاطس» تختلف فيما بينها في بعض التفصيلات» إلا 
أا جميعها زائفة. وتزعم إحدى الأساطرر أن زوجة بيلاطس 
صارت مسيحية. ويقال إن بعض الكنائس الشرقية تحتفل بيوم 
الحامس والعشرين من شهر يونية» تذكارا لبيلاطس باعتباره 


قدیسًا و شهدا إلا أن هذا الراً آي ي 


(ج) بيلاطس ومحاكمة يسوع : 
يمكننا تلخيص علاقة بيلاطس بمحاكمة يسوع في الآتي : 


(1) حكم السنهدربم المودي على يسوع «أنه يستوجب الموت» 
(مرقس٤ .)٦ ٤:۱‏ 


.)۱:۱ ٥ (مرقس‎ 


(۳) «فخرج بيلاطس إلى اليهود وقال : أية شكاية تقدمون على 
هذا الإنسان؟» (یو۲۹:۱۸). 


)٤(‏ «فقال لمم بيلاطس : خذوه أثع واحكموا عليه حسب 
ناموسكم. فقال الود لا يجوز لا أن نقتل أحدًاء (یو۳۱:۱۸). 
)٥(‏ «ساله بیلاطس : «أنت ملك اليہود ؟ فا جاب وقال له 
أنت تقول؛ (مرقس٥۲:۱).‏ ثم دخل بیلاطس أيضًا إلى دار 
الولاية ودعا يسوع» وقال له : أنت ملك الهود؟ أجابه 
يسوع : أَمِنْ ذاتك تقول هذا ام آحرون قالوا لك عني؟ أجابه 
بيلاطس ألعلي أنا يهودي؟ أمتك ورؤساء الكهنة أسلموك إلى. 
ماذا فعلت؟ أجاب يسوع ملكتي ليست من هذا العالم. لو 
كانت ملكتي من هذا العالم» لكان خدامي يجاهدون لكي لا 
أسلّم إلى اليهرد. ولکن الآن ليست ملكتي من هنا. فقال له 
بيلاطس : أفأنت إذا ملك؟ أجاب يسوع أنت تقول إنى ملك 
(یوحنا۱۸: ٣٣۳‏ ۳۷). 


)١(‏ «وحين علم بيلاطس أنه من سلطنة هير دس أرسله إلى 
هیرودس» (لو ٣‏ ۷:۲). «فاحتقره هیرودس مع عسکره واستہراً 
به وألبسه لباسًا لامعًا ورده إلى بيلاطس . فصار بيلاطس 
وهيرودس صديقين مع بعضهما في ذلك اليوم» لأنہما كانا من 
قبل في عداوة بينماه (لو٣٣:١١و١١).‏ 

(۷) أرسلت إمرأة بيلاطس إليه رسالة تحذير : «وإذ كان 
(بيلاطس) جالسًا عل كرسي الولاية» أرسلت إليه امرأته قائلة : 
«إياك وذلك البار. لأنى تألت اليوم كيرا في حلم من أجله» 
(مت۱۹:۲۷) 


يفتقر إلى السند التارجخي . 


(۸) اقترح بیلاطر عایہم آن يطلق هم يسوع» ولکن الجموع 
صرحت طالبة إطلاق باراباس. فقد قال بيلاطس لليهود : انا 
لست أجد فيه علة واحدة. ولكم عادة أن أطلق لكم واحدًا 
في الفصح . أفتريدون أن أطلق لكم ملك اليود؟ فصر خوا 
أيضًا جميعهم قائلين ليس هذا بل بارابباس؛ 
(یو ۳۸:1۸ »٤۰‏ مرقس ٩۹:۱٥‏ س .)١‏ 


۳۱1 


يلاطس النطي 


يلاطس النطي 


)٩(‏ غسل بيلاطس يديه أمام الجميع لإخلاء نفسه من 
المستولية : «أحذ ماء وغسل يديه قدام الجميع قائلاً إني بريء 
من دم هذا البار. أبصروا أنع» (مت۲۷:٤۲).‏ 

(١ ۰(‏ (فحینغذ أحذ بیلاطس يسو ع وجلده» (یو۱:۱۹). 


)١١(‏ وشهد بيلاطس مرة أحرى بيراءة يسوع : ١‏ فخرج 
بيلاطس أيضًا خحارجًا وقال هم ها آنا أخرجه إليكم لتعلموا 
أنى لست أجد فيه علة واحدة» (ڀو۱۹:٤).‏ 

(۱۲) فقال هم بیلاطس «‌هوذا الانسان» (یو۱۹:٥).‏ 


)١١(‏ شهادته للمرة الثالثة بيراءة يسوع : «فلما راه رؤساء 
الكهنة والخدام صرخوا قائلين اصابه اصابه. قال هم بيلاطس 
خحذوه نع واصلبوه لأني لست أجد فيه علة؛ (يو1:1۹). 
)١٤(‏ « فقال له بيلاطس : «أما تكلمني؟ الست تعلم أن لي 
سلطائًا أن أصلبك وسلطانًا أن أطلقك؟ أجاب يسوع لم يكن 
لك علي سلطان البتة لو لم تكن قد أعطيت من فوق . لذلك 
الذي أسلمني إليك له خحطية أعظمه (ير1۹:١٠و١١).‏ 
)٠٥(‏ « من هذا الوقت کان بیلاطس يطلب أن يطلقه» ولکن 
الود كانوا يصرخون قائلين : إن أطلقت هذا فلست عجبًا 
لقیصر. کل من مجعل نفسه ملکا يقاوم قیصر؛ (یو۱۲:۱۹). 


)١١(‏ أحضر بيلاطس يسو ع أمام الشعب وقال لليهود : «هوذا 
ملککم» (یو۱۹:٤۱).‏ 

(۱۷) استنکر الیہود أن يكون هم ملك إلا قیصر» وکرروا 
طلبہم بصلب يسوع : «فصرخوا خحذه خحذه اصلبه. قال هم 
بيلاطس : آأصلب ملككم؟ أجاب رؤساء الكهنة ليس لنا ملك 
إلا قیصر» (یو۱۹:١۱).‏ 

(۱۸) فحكم بيلاطس على يسوع بالصلب : «فحينعذ أسلمه 
ایہم لیصلب» (یو1۹:١۱١).‏ 

(۱۹) « وكتب بيلاطس عنوائا ووضعه على الصليب. وكان 
مکتوبًا : يسوع الناصري ملك الیہود» (یو۹:۱۹١).‏ 

(۲۰) رفض بيلاطس أن يجيب اليود إلى طلبهم بتغيبر عنوان 
الصلیب قائلا مم : ما کتیت قد کتبت» (یو۲۱:۱۹و۲۲). 
)۲١(‏ سأل يوسف الذي من الرامة «أن يأخحذ جسد يسوع 
فاذن بيلاطس» فجاءِ وأخحذ جسد يسو ع» (یو۳۸:۱۹). 


(۲۲) استجاب بيلاطس لطلب اليهود أن يضبطوا القبر بحراس 
وأختام : «وفي الخد الذي بعد الاستعداد اچ رؤساء الكهنة 
والفريسيون إلى بیلاطس» قائلین : یاسید قد تذکرنا أن ذلك 
اللضل قال وهو حي : إني بعد ثلالة أيام أقوم. فمر بضبط القبر 


1۲ 


إلى اليوم الثالث» للا يأتي تلاميذه ليلاً ویسرقوه ویقولوا 


للشعب إنه قام من الأموات. فتكون الضلالة الأخيرة أشر من 
الأرى. فقال هم بیلاطس عند حراس. اذهبوا واضبطوه کا 
تعلمون. فمضوا وضبطوا القبر بالحراس وختموا الحجر) 
(مت ٦۲:۲۷‏ س .)٦١‏ 

(د) شخصية بيلاطس: 


يرسم العهد الجديد صورة لبيلاطس بأنه كان شخصًا 
رومانيا كلير الشك والسخرية والعنادء يفتقر إلى الفضائل 
الرومانية التقليدية» مل الكرامة والعدل والاتران. كان يجامل 
ویداهن على حساب العدل. ویکمن مفتاح شخصيته في سواله 
الساخرليسوع : «ما هو الحق؟؛ (يو۸١:۳۸)‏ . فهذا السؤال 
يحمل في حقيقته عدم المبالاة وليس الاستفهام. فبيلاطس كان 
يعلم ان يسو ع بريء» وان اليېود يطلبون قتل يسوع بدافع من 
الحقد والكراهية. حاول بيلاطس أن يطلق يسوع» ولكن على 
أن يتم هذا يدون أن يعود على بيلاطس أي ضرر. وخضوع 
بيلاطس لضغط الجموع ليصدر حكم الصلب على يسوع» 
يثبت أنه لم يكن يصلح لوظيفة القاضي حسب الال الرومانيي 
الذي يحدده القول الروماني المأثور : «أقم العدل ولو تسقط 
السماء» وبالحري كان أفل صلاحية بالقياس على نموذج العدل 
الذي تقدمه الاسفار المقدسة . 


كان يمكن لبيلاطس بكلمة بسيطة أن يأمر الجنود فيمتنعوا 
عن الاستهزاء بيسوع وتعذيبه بألجلد والصلب والضرب 
بالسياط» لكن بيلاطس لم يفعل ذلك. ورا كانت قسوة القلب 
أمام معاتاة الآخحرين» أُمُرا شائعًا بين حكام الولايات الرومانية 
ومع ذلك فان بيلاطس يبدو مفرطا في قساوته الشاذة المذهلة . 

وكانت لبيلاطس أخطاء وضعفات مثل أي إنسان خاطيء 
م ينل الفداء أي مثل أي إنسان طبيعي. تعرض في حياته ‏ 
وبسبب وظيفته ‏ لتجارب ومغريات عظيمة» واصيح من 
السهل عليه أن يستجيب ها دون أن يطلب منه تقديم حساب 
عنا. ويقال إن السلطان مفسدة» والسلطان المطلق مفسدة 
مطلقة» رغم أن سلطان بيلاطس م يكن ني الواقعم ‏ 
مطلمًاء إلا أنه کان مطلقًا فیما بخص بسکان ولایته من غبر 
الرومانيين. كان له على الناس سلطان الموت والحياة» وعندما 
اُساء استخدام سلطانه س إلى أبعد حد س خلع نايا 
واستدعى إلى روما ليعطي جوابا عن أفعاله . 
بيلاطس س أعماله : وصلنا هذ المؤلف في جزعين 
منفصلين. أوهما : باسم اعمال بيلاطس وتوجد منه نسختان 
منقحتان في اليونانية عن الخطوطتين الاسكندرانية والفاتيكانية. 
وثانيهما : :يعالج موضوع النزول للجحى» ويوجد في نسختين 
منقحتين في اللا تينيةء وني خطوطة منقحة عن الفاتيكانيةء ولكنه 


بيلاطس البنطي 


بيلشاصر 


لا يوجد في الخطوطة الاسكندرانية ولا في أي ترجمة من 
الترجمات الشرقية. والنسخة المنقحة عن الفاتيكانية ‏ والتي 
جمعت بين القسمين ‏ تبي بإنعقاد مجمع افسین (T1)‏ 
وإن كان من الحتمل أنہا كتبت بعد ذلك (ويقول البعض إنه 
لا توجد منها نسخ قبل القرن الخامس عشر). وجاء في مقدمة 
النسخة المنقحة المنقولة عن الفاتيكانية أنها تعود إلى ٤٠٠١‏ م. وقد 
أطلق عليما في الخطوطات اللاتينية في زمن متا حر اسم «إنجيل 
نیقو ديموس» (بعد القرن العاش) . وهناك الكثير من الفروق بين 
النلسخ الختلفة . 


)١(‏ شهادة الآباء : يشير الشهيد يوستيسوس مرتين إلى سفر 
أعمال يسجل محاكمة يسوع أمام بيلاطس. وقد بذلت 
محاولات لمطابقة هذا السفر على القسم الأول من المؤلف الذي 
نحن بصدده» ولكن البعض يردون على ذلك بالقول إن 


یوسشتینوس لم يقطع بوجوده» بل افترض وجوده . 


(۲) الحويات : وکا ذكرنا من قبلء يتكون هذا المؤلف من 
جزءین . 


(أ) عمال بيلاطس : وتزعم المقدمة أنه مترجم عن وثيقة عبرية 
سجلها نيقوديموس. وييداً الجرء الرئيسي في الكتاب بذكر 
الاعهامات التي وجهها قادة اليهود ليسوع» الذي _ عندما مثل 
مام بیلاطس انحنت له الصور المرسومة على الأعلام احترائا 
له رغم أنف حاملي الأعلام. وتسير القصة في حطوطها الرئيسية 
على منوال القصة الكنابية بشيء من التوسع. وترسل زوجة 
بيلاطس _ التي توصف بانہا كانت تخاف الله محذرة إياه 
(صت۱۹:۲۷. وقد استبعدت تهمة أن يسو ع کان ابتا غیر 
شرعي بشهادة اني عشر يېوديا. ويدافع نيقوديوس عن يسوع 
امام بیلاطس» ک) یشهد له عدد کبیر ممن کان قد شفاهم. 
وأخيرًا يرضخ بيلاطس لضغط اليهود ويصدر حكمه على 
يسو ع بالصلب. a Ca‏ 
اليهود» وعندما يجتمعون في ول الأسبوع حاکمته» ججدون 
سجنه خالا رغم أن الأبواب كانت متومة ومفاتيحها مع 
قيافا . 


وياتي حراس القبر بنباً القيامة» فيرشونهم لكي يصمتوا. م 
ياي ثلائة رجال من الجليل قائلين إنہم قد رأوا يسو ع مع 
تلاميذه» فيطردونہم فورًا. ويشرع الود بناء على اقتراح 
نيقوديوس في البحث عن يسو ع» ولکن بلا جدوى» ولکنهم 
يجدون يوسف في بيته في الرامة. وعندما يستدعونه إلى 
أورشلييم» يروى قصته. ويستدعى الرجال الثلائة الجليليون 
ليرووا بدورهم قصتہم. وكنا نتوقع أن نقراً عن توب الكثررين 
من اليهود وتجديدهم. ولكن السفر لا يذكر شيا من ذلك. 


وتوجد بعض الاختلافات بين النسخ الختلفة وعخاصة في 
الفصول الأخيرة . 


(ب) التزول إلى الجحم : ويبداً هذا الجرء بحديث ليوسف 
الرامي يکد فيه ان يسوع لم يقم وحده بل قام معه اخرون 
بجا فہم "معان الشيخ (لو۲:٠٠)‏ ومعه ابناه» وقد وجدت 
قبورهم مفتوحة وفارغة. ا م أحياء يعيشون في الرامة» 
وبفحص القضية ثبعت صححعا. وأوتي بالرجال إلى أورشلم» 
وهناك کتبوا ا ووقعوا عليها وختموها أمام السلطات 
الموديةء ثم احتفوا. وتصف هذه الشهادة الصخب الموجود في 
الجحم. والاعبامات التبادلة بين الشيطان والماوية إهادس) 
ويطلق على ابنى معان في اللسخة اللاتينية ‏ لي وكيوس 
وکارنيوس» وهو أمر له أهميته» وإن کان عيرا في نفس الوقت» 
حيث أن أعمال يوحنا يقال إن کاتبها هو شخص إسمه 
لیو کیوس کارنیوس . 


بيلشاصر : ويكتب في اليونانية «بلتاصرة (Baltasar)‏ 
وبالبابلية «بيلشار ‏ آوسس) js (Bel - Shar - Usur)‏ ملگ 
للكلدانيين عندما أخذ داريوس الادي مملكة بابل 
(دانيال .)۳٠:١‏ وتذكر الآثار البابلية مرارًا اسم «بيلشار أوسر؛ 
الابن البكر و«حبة قلب» أبيه «نبونيدس» اخر ملوك 
الإمبراطورية البابلية التي أسسها «نبوبولاسار» أبو الملك «نبوخذ 
نصر» بعد موت «أشور بانيبال» ملك شور في عام 1٦۲١‏ ق.م. 
ولق صر هو الك المذ كور في سفر دانیال : «في تلك الليلة 
قل بيلشاصر ملك الكلدانيين فأخحذ المملكة داريوس المادي» 
(دانیاله : (T9‏ 


ولا يلزم افتراض أن بيلشاصر كان في أي وقت ملكا على 
الإمبراطورية البابلية بنفس الكيفية التي كان بها «نبوخذ نصره 
أو «(نبونيذدس». 

ويحتمل أن «ابن نبونيدس» ‏ وكان يحمل نفس اسم أبيه 
«نبونیدس» ‏ کان ملکا على بابل او ملکًا بابلیًا على حاران» 
بيغا كان أبوه الحا الأعلى في بابل على كل الإمبراطورية. ولعل 
«نبونيدس» العاني هذا هو الملك الذي قتله كورش حين عير 
الدجلة إلى الشمال من «أربلا» في السنة التاسعة لملك أبيه 
«نبونيدس» وبناء على النقوش الأثرية في «إشكي حاران» مات 
نبونيدس الثاني في .السنة التاطلعة لنبونيدس(الأول . 

ويحتمل أن يكون بيلشاصر هو أبن املك الذي يقال عنه 
في نفس النقوش» إنه قاد الجيش البابلي في «أكد» من السنة 
السادسة إلى السنة الحادية لعشرة' لنبونيدس الأولء أو لمدة 


أطول» لأن النقوش قبل السنة السادسة وبعد السنة الحادية 


رة تعرصضصت للكسر وأصبح مں العسیر قراءتا. والأرجح 


T1۳ 


بيلشاصر 


r 


بين العهدين 


أن ابن الملك هذا هو الذي جاء ذكره مرة أخحرى في نفس 
السجلات بأنه مات في الللة التي استولى فيا «جوبرياس» على 
بابل . 


وما كانت النقوش تخلع على «نبونيدس الثاني» ‏ الذي كان 
حاكمًا على حاران في زمن حكم أبيه لكل الإمبراطورية ‏ 
لقب ملك بابل» ونفس هذه التقوش تدعو أباه نبونيدس الأول 
بنفس اللقب فلا عجب أن يدعی «بیلشاصر) ملك بابل رغم 
أنه م يكن إلا ولا على العهذ فحسب. ویرجح أیضًا أنه کا 
أقام نبونيدس الأول أحد أبنائه «ملكا على حاران» أقام ابلا ثانيًا 
ملکا على بلاد الكالدانيين. وهذا يفسر قول دانيال عن بيلشاصر 
إنه ملك الكلدانيين (دانيال٠:۴)‏ أو بالحري «الملك الكلداني» 
ما يشير إلى جنسية الملك وليس إلى مملكته . 


وتشير السنة الثالثة من ملك «بيلشاصر الملك؛ ردانيال۸:١)‏ 
إلى السنة الثالفة من إمارته على الكلدانيين كنائب ملك تحت 
حکم أبیه تبونیدس الأول تماما کا كان «قمبيز» ناثًا للملك 
في بابل تحت حكم أبيه كورش الملك . 


ونرجح بناء على ما جاء في سفر دانيال» أن إمارته ضمت 
بلاد الكلدانيين وسوسيانا وربا ولاية بابل أيضًا بل «وأكد» 
کا يفهم من السجلات التاريخية لنبونيدس وكورش . 

ومن المرجح أيضًا أن حكام مدينة بابل کانوا یدعون 
«ملوكا» » فقد دعي والد نرجل شراصر؛ ملکا على بابل» کا 
يرجح أن والد نبونيدس الأولء دعي أيضًا ملکا على بابل» رغم 
ہما نم يكونا يحعكمان سوى المدينة فحسب» أو على أكثر 
تقدير ولاية بابل فقط وليس كل الملكة» لأننا نعرف عن يقين 
أسماء كل الملوك الذين حكموا الامبراطورية البابلية منذ 
٦ق.م.‏ حین أصبح نبوبولاسار ملکا. 


ويبدو أن بيلشاصر كان له أخ ثان ‏ بالإضافة إلى نبونيدس 
ين البابليين ضد «داريوس 
هستاسييس» كان هما نفس الاسم «نبوخذ نصر بن نبونيدس». 
اکان له أحتان اسم إحداهما «إينا ‏ تزاجيلاريمات» واسم 
الأخرى وأ وکابو س شاي ناي . و کان لبيلشاصر بيته الخاص 
في بابل حيث ييدو أنه كان يشتغل في تجارة الصوف والأقمشة 
کا كانت له أملاك وضياع كثيرة يقدم منها العطايا للاهة. وكان 
أبوه كيرا ما يقرن اسميهما معا في صاواته للاهة. وييدو أنه 
ينه قائًا لجيش «أكد» الذي كان واجبه الاسان الدفاع عن 
مدينة بابل ضد الميديين والفرس. 


الثاني س اسمه نبوخحذ نص لأن الثائر 


ويتضح من سجلات توارڃځ نبونیدس س کورش» أن 
بيلشاصر كان الملك الفعلى لاإمبراطورية البابلية ‏ أو ما تبقى 
نها - من الشهر الرابع حتى الشهر الثامن من السنة السابعة 
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عشرة من ملك أبيه نبونيدس» وأنه مات في الليلة التي استولى 
فیہا «جوبریاس» قائد جیش کورش» على بابل (ولعل 
جو بریاس هذا هو نفسه داريوس الادي). 

والاعتراض على الشخصية التاريخية لبيلشاصر س کا جاء 
في سفر دانیال ‏ نی على ساس ما ذكر عنه من أنه ابن 
نبوخذ نصر (دانیال ٠٠:١‏ ۱۸) بيا تؤكد النقوش الاثرية 
ھک وهذا اعتراض يكن الرد عليه بان «نبونيدس» 
کان أباه الحقيقی» وان «نبوخذ نصر» هو اسم أبیه «بالتبني» 
أو بافتراض ان ن الك والأم ودانيال قد شار راإلى الجد الأعظم 
عل | أنه الأب > تماما مشلما يقول الأشوزيرن عن (ياهوا› انه 
ابن عمري» وکا يقال مثلاً عن «أبيام بن رحبعام» ملك يهوذاء 
إنه ۾ یکن قلبه کاما مع الرب إه كقلب داود بيه 
(مل٥۳:۱)»‏ مع أن داود لم یکن أباه بل 0 
بين : اسم عبري معناه «ابن» وهو أحد اللاويين الذين عينوا 
للغناء في اليكل في أيام الملك داود» (١أخ١٠:۸٠).‏ 


بين العهدين :ونقصد بكلمتي «بين العهدين» الفترة التارجخية 
من حياة بني اسرائيل الممتدة من وقت انقطا ع النبوة في العهد 
القديم إلى بداية العصر المسيحي. 


أولاً ‏ الفعرة التاريخية على وجه العموم : 


لقد ترك السبي طابعًا لا ينمحي على الديانة اليهودية وعلى 
اليهود. فقد تميزت عودتهم لأرض آبائهم ببدء غروب .أشعة 
شمس النبوة: وقد غربت a‏ نبوة ملاحي. ويرى النقد 
التارجخضي الحديث أن بعض الاأسفار القانونية للكتاب المقدذس 
يرجع إلى قفرة ما بعد السبي . 


ويتبم کنت »×e٥۲(‏ (في کتابه تارع الشعب اليهودي في 
زمن يسوع المسيح» الصادر في ۱۸۹۹م) نفس افتراضات 
«ویلھاوزن و کینان) (۸٤nعue×‏ - «عusھاآا۷e)‏ ومن سار على 
دربهماء فيرسم تخطيطًا للقارجخ الهودي فيما بين ٠٠٠‏ ق.م. 
(السبي البابي) إلى عام ٠٠١‏ ق.م. بداية العصر المكابي» 
مقسمًا إياه إلى فترات كل مها عشرون سنة . 

وبناء على ما يقوله کو ستر» (5t۲ه)‏ ینقلب مکان «عزرا 
وميا من لار فت چا بین ٤٠۰‏ س ۲۸۰ 
ق.م. معاصرًا لأرتحشستا الثاني. ومسب يوئيل إلى نفس الفعرة 
3 أن اأجزاء من سفر إشغياء (الاصحاحات ٦۳‏ س ١1‏ 
٤‏ ۲۷) تنسب إلى تحو ٠٠٠‏ ق.م. وزكريا إلى ما بين 
۲٤۲۰ _ ۰‏ ق.م: بيا يوضع دانيال في آواخر تلك الفترة 
ص حکم «السلوقیرن» (ءعdاعںم[م5)‏ فیما بین ۲۰۰ س ۱٦۰‏ 
ف.م. 


بين العهدين 


بين العهدين 


ولكن هذه كلها محرد افتراضات تدعو إلى الدهشةء ولا 
تريد عن محرد مزاعم» فإعادة ترتيب التارخ على هذه الصورة» 
غا هو افتراض شخصي ذاتي» لا موضوعية فيه» ولا يزيد عن 
کونه مجرد تخمینات وظنون. ومهما یکن موقفنا تجاه هذا 
الافتراض المزعوم عن الزمن المأ خر لكتابة بعض أسفار العهد 
القدي» فإنه لن الحال ُن یکو ن أي من هذه الأسفار (یوئیل 
إشعیاء ‏ دانیال)» قد كتب بعد السيي . 


والفترة ما بين العهدين القديم والجديد هي الفترة الغامضة 
في تارج إسرائيل» وتتد عبر نحو أربعة قرون من الزمانء م 
يظهر في ٳسرائيل في غضونا اي نبي أو کاتب بالوحي. وکل 
ما نعرف عن تلك الفترة هاما استقيناه من «يوسيفوس» ومن 
بعض كتب الأبوكريفا؛» وبعض المراجع التفرقة لمؤرخين 
يونانیین ولاتینیین . 


وفي تلك الفترة انتقل مركز الإمبراطورية السائدة من أسياء 
في الشرق إلى أوربا في الغرب. فقد انارت الامبراطورية 
الفارسية تحت هجمات المقدونيين الشرسة» لم تخلت 
الامبراطورية الإغريقية بدورها عن مكانها للحكم الروماني . 
ثانيّا ‏ نظرة على التار ي المعاصر لتلك الفترة : يجب علينا 
للمزيد من التعرف على تلك الفترة من تاريخ بني اسرائيل 
أن نقف حخحظة لنلقي نظرة على امجال الأوسع من تارم العام 
a‏ اتي جا لأجل خحلاصهاء فا حداث 


)١(‏ الإمبراطورية المصرية : في القرون الأربعة السابقة يلاد 
السيح» كانت الإمبراطورية المصرية ‏ وهي أقوى 
الاميراطوريات القدية وأكار الحضازات تقدمًا من كل الوجوه 
قد بدأت في الاضحملال. فقد أحلت الأسرة التاسعة. 
والعشرون مکانہا في ٤۳۸ق.م.‏ للأسرة الثلاثين التي سرعان 
ما ابتلعتہا الأسرة الفارسية بعد نصف قرن من الزمان. وهذه 
بدورها أسلمت الزمام للمقدونيين (أي للأسرة الثانية والثلاثين) 
في عام ۳۳۲ ق.م. لتدع المجال بعد عشرة أعوام فقط للبطالمة 
اي الأسرة الثالثة والفلائين والأخيرة . 


كان تاريخ مصر كله في تلك الفترة مليقا بالتقلبات السريعة 
التي لا تتعبي. وفي العصر البطلمي بدأت حر كة انتفاضة ضعيفة 
جد الماضي العريق. إلا أن نجم الامبراطورية المصرية سرعان 
ما أفل» وقضت يد الرومان ناثيا على حضارة ترجع بداياعها 
إلى فجر التاريج . 

E a a a‏ ق.م. انضواء 
مصر بعد سبعة عشر عامًاء تحت أعلام القوة العالية الجديدةى 


فأضحت إحدى ولايات الامبراطورية الرومانية. والتارجخ الذي 
كتبه «مانيتون» الكاهن المصري» هو أعظم ما كتب عن تاريخ 
مصر في تلك الفترة الزمنية. لقد اشتهر كهنة مصر بالحكمة 
إلى درجة جذبت إلا «ليكرجوس» و «سولون» المشرعين 
الیونانيين» کا جذبت إليها فيثاغورس وأفلاطون أعظم فلاسفة 
العام على الإطلاق . 


(۲) اليونان (الاغريق) : بدا أيضًا في تلك الفترة الجد العريق 
لاإغريق في الأفول. فقد استنزفت الحزوب العديدة المحواصلة 
قوى الحياة القوميةء واضمحلت قوة «أثينا واسبرطة» و 
«كورنشوس وطيبة۲. وعند بداية فترة ما بين العهدين _ أي 
حوالي ۳٣۳۷‏ ق.م. انتخب مجلس الولايات الاغريقية 
فيليب المقدوني لیتولی کک ا الاغريق» ودقت الأجراس 
احتفالاً بمحرية كل اليونان. إلا أن فيليب ومن بعده الاسكندر 
الاكير قد قضيا على كل ما بقي من هذه الحريةء وأصبحت 
اليونان الة حرب في يد الاسكندر الأكبر _ صاحب النجم 

عد س لغزو كل العام . 

وهناك كوكبة من الأسماء المضيعة التي تزين صفحات تاريخ 
اليونان في تلك الفترة المظلمة جدًا في حياة إسرائيل» فهناك 
«اريستوفانس»» وأبقراط وزينوفون وديقرتيس » وأفلاطون 
وأرسطو وأبلس وأشين وديوستين وبراكستيلس وأرشيمدس» 
وكلها أسماء تلمع بين غيوم ضياع لحرية الاغريق ني القرنين 
الرابع والثالث قبل المسيح. وبالقطم إذا كان الجد السياسي 
لليونان قد تراك بصماته على الأيام» فإك عبقريتهم الفكرية ستظل 
موضع فخارهم . 


(۳) روما : کانت روما في تلك الأثناء تجمع في يدها أعنة 
القوة والسلطان بالحروب العديدة التي خاضتها للسيادة على 
العام. وقد تمرس أبناؤها على فنون القتال في الحروب اللاتينية 
والسامنية (١زصه5)‏ والبونية (حربما مع قرطاجنة)» فاتسعت 
تخومھا وأصبح اسمھا مرھوبًا ف کل مکان. وغزت روما شیا 
فشيئا كل ايطاليا وأفريقيا الشمالية وبلاد اليونان وأسيا 
الصغرى وبلاد البراارة. 


وقد برزت في روما بعض الأسماء ي القرن السابق للعصر 
السيحي» مثل «لوکرتيوس) (ءهناا1) و «هورتنتيوس») 
)Hortentius)‏ و 9 کاتو» ))at0(‏ و «شیشرون» (r0مi€)‏ و 
«سالوست» (ایںله؟) و «دیودور الصقَل» (ءںامdهD:i‏ 
usاSiu)‏ و «فورجیل) (Virgil)‏ زر ارس» (eءةآه1).‏ وف 
نهاية فترة ما بين العهدين» صارت روما «سيدة العام بلا 
مناز ع۲. وأصبحت كل الطرق تؤدې إلى روما وتلتقي عندها . 
)٤(‏ أسيا : وني أسيا كانت الإمبراطورية الفارسية » وارثة 
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بين العهدين 


حضارة وتقاليد الإمبراطورية الأشورية البابلية العظيمة» على 
وشك الإنہيار السريع» وقد قضت علا تماما الإمبراطورية 
اليونانية الناشئة وحضارتها الزاهرة . 

وني المندء وقبل قرن أو يزيد من بدء فترة ما بين العهدينء 
مرت العقيدة الدينينة الوثنية «لبراهما؛ بحركة اصلاح على يد 
«جاتاما بوذا» أو «ساكيا مولي (ن«امM‏ )ة8 وبذلك ولدت 
واحدة من أعظم الممائد الدينية الوثنية وهي «البوذية». 

وي الصين ظهر مصلح اخر للعقيدة التويستية (#إائااةآ) هو 
كونفوشيوس حكم الصين الذي كان معاصرا لبوذا. بيا وضع 
«زرادشت» (ie۲یئوماہZ)‏ في فارس اس نظریته عن ازدواج 

لقد كانت الفترة ما بين العهدين القديم والجديد ‏ بكل 
مفهوم وني كل اتجاه فترة من الأصطراع السياسي والفكري . 
ثالكا ‏ التطورات التاريخية : 


تنقسسم الفترة ما بين. العهدين فيما يختص بالتارجخ اليہودي 
إلى الأقسام التالية : 


)١(‏ الفترة الفارسية. )١(‏ الفترة السكندرية . (۳) الفترة 


المصرية . 
)٤(‏ الفترة السورية . (ه) الفترة المكابية . )١(‏ الفترة 
الرومانية . 


ر( الفعرة الفارسية : وتمتد من توقف النبوة حتى عام ٠۳۳٤‏ 
ق.م. وكانت في جملتما قليلة الأهمية في التاريخ اليهودي. كانت 
فترة لالتقاط الأنفاس من الأزمات القومية العظمى. ولا نعرف 
عنها إلا القليل نسبيًا. فقد كانت فلسطين جريا من ولاية 
سورية» بيها كانت الحكومة الفعلية للشعب اليهودي» حكومة 
شبه ثيوقراطية أو با لحري تحت سيادة رؤمماء الكهنة الذين كانوا 
مسئولين أمام الوالي الفارسي (المرزبان). وكانت نتيجة ذلك» 
أن أأصبحت وظيفة رئيس الكهنة حط أنظار وطموح كل 
اهود ما تسبب عنه الكثير من الماسي . فمثلاً قام يوحنا بن 
يهوذا بن ألياشيب بدافع من شهوة السلطة بقتل أخيه «يشوع»» 
الذي کان يرا عند «باغوص» (ءعی0عة8) أحد قواد ار حشستا 
رحاكم اليهودية . وما زاد في بشاعة هذه الجريمة أنها ارتكبت 
في اليكل وأمام المذبح ذاته» فاجتاحت اليهودية عاصفة من 
الغضب لعلها كانت الوحيدة في تلك الفترة. فاحتل الفرس 
ار و عا اكز راتات اراب اغلي الت 
وفرضت غرامة باهظة على الناس »› وبداً اضطهاد عام استمر 
عدة سنوات . وکا حدث في الأضطهادات التالية »> اعفى 
السامريون من دفع الجزية لأنهم كانوا خحاضعين وموالين لأي 
طاغية . 

۳1 


بين العهدين 


(۲) الفعرة السكندرية : وهي فترة قصيرة للغاية اقتصرت على 
المدة من ۳۳٤‏ ۳۲۳ ق.م. فهي فترة حكم الاسكندر 
الاك ا أبيا » كانت الامو ف اليونان تتظور ابسرعة: 
فالسيطرة الاسبرطية التي لم يقهرها أحد منذ سقوط أثينا › 
حطمها الطيبيون بقيادة «إبامينونداس» (ئھلم0منص ۹م8۴ ) في 
معر کتي «لیو كرا ومانتينيا» »)Leuctera & Ma11 ne4(‏ ولکن 
سرعان ما تحطمت هذه القوة الجديدة بيد فيليب المقدوني › 
. فاحتير قائدًا عامًا على رغبة من اليونانيين » وكانت فارس هي 
هدف طموح فيليب وانتقامه. إلا أن خنجر «بوزانياس» 
(ئa«هوuه۴)‏ الذي اغتال فيليب » أحبط كل خطط فيليب. 
تولى قيادة الجيش بعده اينه الاسكندر» وهو في العشرين من 
عمره» وهكذا ظهر على مسرح الأحداث «تيس المعز» الذي 
تكلم عنه دانيال النبي قائلاً : «فتعظم تيس المعز جدًا». وهوذا 
رئيس الیونان ياتي» (دانیال۸:۸›» ۲۰:۱۰). 

وخحلال السنوات الاثنتي عشرة لحکمه ٣٣۵(‏ س ٣۲٣۳‏ 
ق م.) أحدث تغييرات جذرية في العام كله » فقد كان يتحرك 
في خفة النسر فأخحضع تحت قدميه كل بلاد اليونان ثم اتجه إلى 
أسيا فهزم «داريوس» في المعركتين الشهيرتين «جرانيكوس» 
و«إسوس»» وبعد ذلك اتجه إلى الجنوب وفتح بلاد ساحل البحر 
الموسط ومصر» ثم توجه نحو الشرق مرة أخرى لإخضاع كل 
اسيا » بيد انه هوى وهو في جد قوته » في بابل » وهو في 
الثالغة واللاثين من العمر . وفي أثناء لته على سورية التقى 
بالہود. ولا كان يرفض بقاء أي تحصينات خلفه فتح صور بعد 
حصارها عدة أشهر . ثم تقدم نحو الجنوب طالبًا استلام 
أورشلم. لكن الود رفضوا ذلك نتيجة لخبراتيم المريرة 
السابقة » محتفظين بولائهم للفرس . وعندما اقترب الاسكندر 
من المدينة خحرج «يدوع» رئيس الكهنة مع طابور من الكهنة 
بشيابهم الرسمية القابلته واستعطافه. ويقال إن يدوع فعل ذلك 
مدفوعًا بحلم سبق أن راه . فعفا الاسكندر عن المدينة بغير 
حرب » وقدم الذبائح للرب « يوه »٠‏ واستمع إلى نبوة دانيال 
عنه » وأحسن إلى اليهود كثيرًا » فمنذ ذلك اليوم صار الود 
آثیرین عنده » فاستخدمهم في جیشه » وساوی في الحقوق بینم 
وبين اليونانيين ١‏ كمواطنين امن الطبقة الأولى في الاسكندرية 
وغيرها من المدن التي أسسها. وبذلك تولدت لدى الود روح 
هيلينية قوية سادت جانبًا كبيرا من الاأمة في الفترات اللاحقة 
من التاريخ . 
(۳) - الفزة المصرية : 

بموت الاسکندر اختاطت الاوز ۾ فقد کانت الإمبراطورية 
تحت إمرة رجل واحد هو الأسكندرء فلما ذهب › انقسمت 
إلى أربعة أقسام بين قواده العسكريرن » وهم بطليموس. 
وليسيماخحوس » وكاسندر » وسيلينوس . «والتيس العافي هو 
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ملك اليونان» والقرن العظم الذي بين عينيه هو الملك الأول › 
وإذ انكسر وقام أربعة عوضتًا عنه فستقوم أربع مالك من الأمة 
ولکن لیس في قوته» ( دانیال۲۱:۸و۲۲ ). 

كانت مصر من نصيب بطليموس سوت » و كانت البهودية 
جريا منها وني أول الأمر عامل بطليموس اليهود معاملة خشنة › 
إلا أنه صار فيما يحترمهم ويناصرهم کا كان الاسكندر الأكبر . 
ویقال إن «هیکاتیو س التراي) ( )Heat aus of race‏ درس 
تاريخ اليہود من خلال معلومات استقاها من حرقيا المهاجر 
اللصري اليهودي » وأنه كتب تارج اليهود مذ زمن إبراهم إلى 
ذلك الحين . وقد ضاع هذا الكتاب الذي اقتبس منه 
يوسيفوس وأوريجانوس . 

خلف بطلیموس سوتر حا اخر مستنیر هو «بطلیموس 
فيلادلفوس» الذي اشعر بإقامة «فتار الاسكندرية» » وبانشائه 
مكتبة الأسكندرية الشهيرة . وکان ودودًا جدا للود کا كان 
والده . وفي فترة حكمه تمت ترجحمة العهد القدم إلى اللغة 
اليونانية > وهي المعروفة بالترججمة السيعيلية . 


ر اشد ساعد الام اة لون اا ا 
فلسطين ساحة القتال بين السلوقيين والبطالة . ,© اليج 
الحاسمة بين «بطليموس فيلوباتر» و «أنطي و كس الكبير» عند 
« رفح » بالقرب من غزة » اندحر أطي و كس » وظلت اليهودية 
طيلة حكم «فيلوباتر» ولاية مصرية . وقد أصبحت هذه 
المع ركة نقطة فاصلة في تاريخ علاقة اليهود بمصر » لأنه عندما 
جاء بطليموس إل آورشلم منتشيًا بالنصر ›» سعى جاهدًا 
للدخول إلى قدس أقداس اليكل » ولكنه تراجع ‏ مضطربًا 
عن الدخحول إلى المكان المقدس» وصب جام غضبه على 
اليهود في اضطهاد فظيع لاعتراضهم طريقه . 


ولا مات خلفه ابنه الطفل البالغ من العمر خمس ستوات 
لانطیو کس بمحاولة غزو مصر › فاحتل السوريون البقاع 


(٤(‏ الفترة السورية : وقد استمرت أربعين عامًا 
(من٤‏ ۲۰ ٠١١‏ ق.م) وبمذه الفترة دخلت إسرائيل إلى 
وادي ظل الموت » إذ كانت كلها استشهادًا لا ينقطع. فقد 
جاء بعد «أنطي و كس» «سلوقس فيلوباتر» وبرغم خشونة 
معاملتهما لليہود » إلا أنهما لم يشتهرا بالقسوة عليهم . وظل 
رؤساء الكهنة ‏ ج كانوا في العهود السابقة _ الحكام 
القيقين الاد إلا أن الامرر فرت عندها تول احرش 


«أنطیو کس إبيفانس» ١۷١(‏ 14 ق.م.) الذي يكن أن 
نطلق عليه صادقين «نيرون التاريخ اليہودي» . 


وكان اليهود الوطنيين _ في ذلك الوقت ‏ في صراع مع 
امياينيين على الامساك بزمام الأمور. فقد عرزل اويا رئيس 
الكهنة التقي _ من منصبه بسبب مكايد أخيه يشوع أو 
«ياسون» (۲ مك٤‏ :۷ )۱١‏ فذهب اويا إلى مصر حيث بنى 
ي هليوبوليس معبًا » وأصبح هو رئيس الكهنة فيه , ثم عُزلّ 
«یاسون» بدوره من منصبه بسبب رشاوی قدمها اخ اخر هما 
يدعى «منلاوس» الذي کان يفوق أخاه «ياسون» سوءًا » و کان 
يكره اليهود ويدافع بشدة عن لقافة الإغريق وأخلاقياتهم . 


وقد أتاح هذا الصراع بين الإخوة «لأنطيوكس» الفرصة 
التي سعى اليما ليصب على اليہود جام كراهيته المريرة هم › 
نهب أورشلم» وعبث باهيكل ودنه »> وأثار أفظع 
اللاضطهادات على الود (1مك ۱٦:1‏ -- ۲۸»› ٣مكه٥:١١‏ 
۲۳ دانيال )۲۸:1١‏ فذبح الآلاف وباع النساء والأطفال 
سبايا » وهدم سور المدينة » وأبطل الذبائح» وأقام على مذبح 
المحرقة تمالا «لحوبيتر» كبير الهة الاولب (اإمكا١:٣4‏ 
۲ماك1:١و۲)‏ وحرّم الختان وجعل عقوبته الموت › وأجير 
شعب إسرائيل على عبادة الأوثان بالقوة وبحد السيف . وا 
حدث في أيام الاضطهاد الفارسي لليهود » قام السامريون 
بالخضوع للسوريين » وأدوا فروض الولاء والطاعة 
«للسلوقيين؛. لكن بشاعة الأضطهاد جعلته يفشل ف تحقيق 
هدفه » وأثبت الاسرائيلون أنہم من جوهر أصلب ما تخيل 
أنطي و كس. فرفعت أعلام الثورة عائلة كهنوتية تدعي 
«بالأمونية» نسبة إلى أحد الأسلاف » مكونة من أب يدعى 
«متتيأ) و خمسة بناء له كانوا يعيشون في بلدة «مودين» غرلي 
أورشلم . وقد نجحت ثورتها بعد معارك ضارية . 


)٩(‏ عصر المكاييين : ۱٦٥(‏ س ٦٣‏ فم( بدأت الثورة' 
بذبح اد الود الوئنيين عند المدبح بيد «متتيا» الذي رفض 
(أي الوالي) الذي كان يجبر الشعب على الذبح للأوثان . وبعد 
ذلك نادى متتيا في المدينة بصوت عظم قائلاً كل من غار 
للشريعة وحافظ على العهد فليخرج ورالي» وهرب هو وبنوه 
للجبال تارکین کل ما هم في المدينة » وهكذا بدأت الثورة 
المكابية (امك ٠١:۱‏ س .)٤۳‏ 


إن أرض اليهودية صالحة تماما لحرب المصابات» کا أن 
«يهوذا المكابي» الذي حلف أباه في قيادة الود الوطنيين» كان 
متمرسا في هذه الحرب » فباءعت کل عاولات انیو کس ن 
متمثلة في ثلاث حملات سورية س لإخماد الثورة» بفشل 
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ذريع » ومات املك بمرض كريه» وأخيرًا تم عقد الصلح مع 
الیہود . 


وبرغم بقائهم ‏ اسما تحت حكم السوريين» إلا أن 
يهوذا أصبح هو الحا الفعلي على فلسطين. وكان أول ما قام 
به أنه طهر اليكل وأعاد تدشينه . ومنذ ذلك الوقت بدا اليہود 
يعيدون عيد التطهير ( عيد التجديد ) . 


وعندما جددت ج0 الحرب » أرسل يہوذا يطلب العون 
من الرومان الذين كانوا قد بدأوا في التسلط على أسيا » ولكنه 
مات في إحدى المعارك قبل أن يصله العون الموعود »› فدفن 
بجوار أبيه في «مودين»» وخلفه أخوه «يوناثان». ومنذ ذلك 
الوقت » أضحى التارجخ الكايي سلسلة من معارك حرب 
العصابات » والمكايد التي لا تنتهي . ولقد اعترف السُوريون 
بيوناثان رتيا لليهودية » إلا أنه أغتااكند خل لاويل > وخلفه 
أخوه «معان»؛ الذي أصبح له بفضل «الرومان» الحكم الورافي 
على فلسطين . وخلفه بعد ذلك «يوحنا هركانس» وتزق 
الشعب بين الأحزاب المتشاحنةء وقامت حرب أهلية بعد ذلك 
بجيل › بين إثنين من أحفاد «يوحنا هر كانس»» هما «هر كانس» 
و«أرستوبولس» . وقد اشترك القائد الروماني بومبي» في هذا 
الصراع الشرس بوقوفه إلى جانب «هركانس» بيا تحدى 
«أرستوبولس» روما مدافعًا عن أورشليم > فاستولی بومبي على 
المديننة بعد حصار دام ثلاثة أشهر» ودخل قدس الاقداس. 
فقضى بذلك نائيا على ولاء الود لروما . 


)١(‏ الفترة الرومانية : من ٦۳‏ ق.م. إلى السنة الرابعة قبل 
الميلاد : كانت المودية في ذلك الوقت ولاية رومانية › ا 
«هر كانس» عن سلطان الملك الورافي » لكنه احتفظ بوظيفة 
رئيس الكهنة »> وفرضت روما جزية سنوية › وارل 
أرستوبولس أُسيرًا إلى روما » لكنه نجح في المرب » واستأنف 
الحرب غير المتكافة التي حلفه فيا ابناه «الاسكندر) 
و«أنتيجونوس» . 

م تظهر اليهودية في الحرب التي دارت بين «بومبي» و 
«قيصر»» لكن بعد اغتيال قيصر › تولت الحكومة الثلاثية 
الكونة من «أوكتافيوس» و «أنطونيوس» و البيدوس»» وقام 
«أنطونيوس» حا القسم الشرقي وأحد الحكام الثلاثة » بتأييد 
هيرودس الكبير الذي أمثت له مؤامرته في النهاية عرش 
اليهودية » وأتاحت له أن يقضي تماما على أسرة أمراء اليودية 
م المكابيين . 
رابعًا ‏ العطورات الداخلية في تلك الفترة : يبقى أمامنا شيء 
واحد وهو متابعة التطورات التي حدثت في الديانة البودية 
ذاتها في غضون تلك الفترة . من الواضح أن الشعب اليهودي 
۳1۸ 


بين العهدين 


الذي ظل في صميمه وفيا للتقاليد القومية والإيمان القومي 
قد تأثر جذريًا با اجتاحهم من العواصف الرهيبة التي يتسم 
بها تاريخهم عبر القرون الأربعة الأخيرة قبل ميلاد المسيح . 
وعند دراسة هذه الفترة من تاريخ اليودء تبرز إلى الوجود أسكلة 
كشيرة منہا : 

س مادا كانت أنشطة البرة الادية س إن كان ممه شاط س 
في تلك الفترة؟ 

ماذا كانت أحواهم الروحية؟ 

ما نتيجة الاختلاف الظاهر في الرأي في الجتمع اليبودي؟ 
وما الذي قاموا به في تلك الفترة من إعداد «لملء الزمان»؟ 
)١(‏ النشاط الأدبي : لقد سكت صوت النبوة تماما في هذه 
الفترة » لكن الموهبة الأدبية القديمة للأمة كدت ذاتها » فقد 
كانت جر٤ًا‏ من التقاليد المودية» لا يكن إنكاره . فظهر في 
تلك الفترة العديد من الكتابات التي تعيننا كثيرًا على فهم حياة 
إسرائيل في تلك العصور المظلمة قبل المسيح» فهمًا صحيخاء 
بالرغم من عدم الاعتراف بهذه الكتابات كا سفار قانونية ( عند 
البروتستنت على الأقل ) . 

(أ) الأب و كريفا : تمخل هذه الكتب الأب و كريفية » في العهد القديم 
قمة النشاط الأدبي عند اليهود» ونكتفي هنا بذكر أسماء الكتب 
الأربعة 2 التي تتضمنها الأب وكريفا وهي : (١و۲)‏ سفرا 
إسدراس الاول والثاني (۳) سفر طوبياء )٤(‏ سفر بهوديت» 
(ه) تتمة سفر أستير » )٦(‏ سفر حكمة سليمان» (۷) حكمة 
يشوع بن سيراخ» (۸) نبوة باروخ» (4) أنشودة الفتية 
القديسين الثلائةء )٠١(‏ تارخ سوسنة» )۱١(‏ بعل والتنين» 
(۱۲) صلاة منسى» )١۳(‏ سفر المكابيين الأول» )١٤(‏ سفر 
المكابيين الثاني . 


ومن المسلم به أن سفري المكابيين الثالث والرابع قد كتبا 
خلال العصر المسيحي ولذلك لم نذكرها هنا. وهذه الكتابات 
الأبوكريفية بالغة الأهمية للفهم السلم لتارج اليهود في زمان 
كتابة هذه الاسفار . 


(رب) الكتب الزائفة : وترجع هذه التسمية إلى التزييف 
الواضح في أسماء مؤلفيما. وهناك كتابات يحتمل نسبتہما لتلك 
الفترةء بيا ينتمي الباق بكل تأكيد إلى أزمنة لاحقة 

ويتضح من هذه امحموعة من الكتابات » الاعتراف 
الصامت بالفقر الاديي لتلك الايام . فهناك «مزامير سليمان» 
الكتوبة أصلاً بالعبرية وترجمت إلى اليونانية » وهي مجموعة من 
أغاني العبادة » مؤثرة جدًا في روحهاء وتؤكد أن الامان الحق 
م يمت أبا في قلب الؤمن الحقية 
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ثم سفر أخنوخ ذو الطبيعة الرؤوية» وينسب إلى أحد الآباي 
أخنوخ السابع من ادم “ و کان ا جا ف بداية العصر 
اللسيحي» وأورد يهوذا في رسالته نبوة على لسان أخنوخ : 
«و تنبا عن هولاء ضا أخنوخ السابع من ادم قائلا : هو دا قد 
جاء الرب في ربوات قديسيه ليصنع ديتونة على الجميع ويعاقب 
جميع فجارهم على جميع أعمال فجورهم التي فجروا بهم › 
وعلى جميع الكلمات الصعبة التي تكلم بها عليه خطاة فجار» 
(مہو دا٤‏ و۵). ولا کان التاثير السيحي 5 يظهر ف هذا 
الكتاب» افترض البعض أنه قد كتب قبل المسيحية . 


(ج) الترججمة السبعينية : يروى لنا يوسيفوس قصة هذه الترجمة 
وقد نقل لنا أكلميندس السككتصي , هرس قرالا تؤيدهاء 
عن أرستياس وأرستوبولس الكاهنين الهوديين في عصر الملك 
«بطليموس فيلوباتر» ( ۲مك .)٠:1‏ 

وحقيقة الأمر ‏ على الأرجح ‏ هي أن هذه الترجمة 
العظيمة لأسفار العهد القدي» قد بدأت بأمر من «بطليموس 
فلادلفوس) ۲٤۷  ۲۸٣(‏ ق.م.) تحت اشراف ديتریوس 
فاليريوس» وانتهى العمل قيا لي حو متتصف الق الثاني ل 
الميلاد. وهناك العديد من الادلة الداخلية على ان هذه الترجمة 
قام بها أناس ختلفون في أزمنة مختلفة . ولو كانت هذه الترجمة 
ترجمة حرفيةء لكانت الترجمة تثير أمامنا العديد من الإساة 
الأنطيرة بخصوص النصوص العبرية التي استخدمت في الترجمة 
مقارنه بعبرية اليوم . 

لقد كانت العرجمة السبعينية ذات قيمة تبشرية بالغة ‏ فقد 
سامت أكثر من أي شيء احر ‏ في إعدادا العام «لملء 
الرمان» . 
(۲) الأحوال الروحية : 

كانت العودة من السبي البابلي نقطة فاصلة في التارج 
الروحي لليود» فمنذ ذلك الحون خبت نايا جذوة اليل للعبادة 
الوثنية » التي كانت سمة مميزة للفترات السابقة من التارجخ 
اليموديء وحلت محلها روح انعزالية لا تحتمل» مع السعي نحو 
القداسة الطقسية. وهذان الاأمران مجتمعان يكونان قلب ولب 
الفريسية التي ظهرت مؤخرا . 

وأصحت الأمغار الفدة رغاصة اسار الكريعة وضع 
تقديس شديد» وضاعت الروح في خحضم الشكل. وتبدلت 
لختہم تدريجيًا من العبرية القديمة إلى الارامية الشائعة . وجاهد 
المعلمون الربيون وتلاميذهم بكل جد» للإبقاء على اللغة 
القديمة نقية . فكل من أمور العبادة وشعون الحياة تحتاج إلى 
لغة مستقلة» وأصبح هناك ازدواج في اللغة : لغة عيرية 
يستخدمونها في العبادة» ولغة أرامية يستخدمونا في حياتهم 


بين العهدين 


اليومية . ثم دخحلت اللغة اليونانية فيما بعد جزئيًا على الأقل 
e‏ الحمر e n‏ 


ومتى مات جوهر العقيدة » مسك الئاس بقشورها حتى 
إنهم عشروا كل شيء بحماس شديد : «ويل لكم أيها الكتبة 
والفريسيون المراعون لأنكم تعشرون التعنع والشبت والكمون 
وت ركم أثقل الناموس : الحق والرحمة والايمان» (مت۲۳:۲۳). 
N Ga‏ 
باحتر اعات البشر المرهقة» وهي التي 
صلب التلمودء مما سحق الرية ا الروحية في أيام المسيح : 
«تعالوا إلى ياجميع التعبين والتقيلي الأحمال وأنا أريحكم» 
(مت ۲۸:۱۱) « على كرسي موسى جلس الكتبة والفريسيون» 
فکل ا قا لوا لكم أن تحفظوه فاحفظوه وافعلوه» ولکن حسب 
أعمالمم لا تعملواء لأنهم يقولون ولا يفعلون فإنهم يحزمون 
أحالاً ثقيلة عسرة الحمل ويضعونها على أكتاف الناس وهم لا 
یریدول أن حر کو ها باصبعهم) (مت ۲٣‏ ۲ س .)٤‏ 


صتخت فیما بعد س 


واستبدال الاسمين «إلوهم» و «أدو ٺاي» بالاسم التار خي 
القديم امجيد «يهوه» فيه أبلغ تعليق على كل ما قيل من قبل وعلى 
الال الروحية لاسرائیل ف تلك الفترة . وتغير لدہم مفهوم 
رض الموعد فلم تعد مرکز جذب م کا كانت ني القدي» 
وهار الپرد أمة بلا وطن لأن مقابل کل یہودي رجع إلى 
الوطن القدم» بعد السبي البابلي» بقي الاف في البلاد التي 
نزحوا إليما . وبرغم تشتتهم في جميع أنحاء العالم» وتحت كل 
الظروف» فإنهم ظلوا «يمودا» ولم يخمد فيهم الوعي القومي 
بدا » فصاروا کارزين بالله الحق في كل لعا لم » ومنادين بانجيل 
الرجاء لعام بلا رجاي مما وجه عيول الناس في العام أجمع إلى 
«ملء الزمان» وأعدً قلوب البشر لقبول المسيحية عند ظهورها . 


)۳( الأحزاب التي ظهرت : 
كان الهود الغيورون والحافظون ‏ في أثناء العصر اليونانيي ‏ 
يواجهون دائمًا بميل قسم ‏ لا يستہان به من الشعب» ويخاصة 
بين الشباب والأغنياء - إلى تبني أسلوب حياة وتفكير وطريقة 
حدیث ساد ® ارفا0 و هز اشا ا خرب اهيليني الذي 
کان مکروهًا للغاية من کل مودي صمى» إلا أنه ترك بصماته 
على تاريخهم حتى التشتت الأحير في ١۷م.‏ ومنذ زمان متتيا 
كان «الحسيديون» هم الحزب اليهودي الوطني » وهكذا ظهر 
حزب الفريسيين إلى الوجود. وكان الحزب المعارض فولاء 
الفريسيين هم حزب الصدوقيين ذوي الاتجاهات الدينية 
المتحررة» والذين كانوا من الأغنياء أصحاب المكانة الاجتاعية 
التميزة» متحررين من التقاليدء متغافلين عن مستقيل حياتهم » 
قرييين جدًا من الأبيقوريين اليونانيين. و كان الصراع بين هذين 
۳۱۹ 


الحزبين صراعًا مستمرا مريرا س ظل حتى نهاية فترة وجودهم 
القومي في فلسطين _ من أجل السيادة من خلال وظيفة رئيس 
الکهنة. وقد خبأت فبا کراميتيما الشت ركه اللمتسیحجالاً من 
الاهتامات المشتركة . 


(4) الأعداد للمسيحية : كان الله في غعضون تلك الفترة 
اللظلمة من تاريخ بني إسرائيل س ينفذ خطته الإية» فبعد 
اتتصار الاسكندر الأكبر تمت ترجة الأسفار المقدسة إلى اللغة 
اليونانية ‏ اللغة المنتشرة في الشرق في ذلك العصر س وهكذا 
تم اعداد العام لاستقبال «كلمة الله» ولاستقبال «عطية الله» 
في وإنجيل ابنه». فكانت الترجمة السبعينية خحطوة متميرة ` 

الأمام على طريق إتام وعد الله ابراهم : «ويتبارك فيك جميع 
قبائل الارض» (تك١۲١:»‏ ۱۸:1۸). ولا تقلصت العبادة 


ومن جهة أخرى ‏ فإن اليبود ‏ وقد تمرمرت نفوسهم 

يقة جسدانية كملك أرضي» وكانت هذه الأفكار تلح 
الخلاص. ولذلك عندما جاء المسيا م يعرقه بنو إسرائیل » بي 
استقبلته قلوب الوئنيين الجوعى إليه» والذين عرفوا وعده من 
خلال الترجمة السبعينية» «كان النور الحقيقي الذي ير کل 
إنسان اتيا إلى العالم. كان في العام وكون العالم به ولم يعرفه 
العام. إل خحاصته جاء وحاصته م تقبلهء وما کل الذين قبلوه 
فأعطاهم سلطانًا أن يصيروا أولاد الله أي المؤمنون باسمه» 
ا لك الاد غیو نی ارال ود غیت :إل 
حين» إلى أن يدخحل «ملء الأم» (رو ۲٠:١١‏ )»فإن الأم الذين 
يسعوا في أثر البر أدركوا البر » البر الذي بالإيمانء ولكر 


بين النهرين 


بين النهرين : يطلق هذا الإسم أساسًا على الأراضي التي 
يشقها نرا الفرات والدجلة » وتشمل عمومًا المنطقة الممتدة 
من شرفي تركيا الحديثة حتى الخليج العربي» ويطلق الكتاب 
القدس عادة اسم «أرام النهرين» على الجزء الشمالي من هذه 
المنطقة (تك٤‏ ۱0:۲ تٹ۲۳:٤»‏ قض۸:۳» ١أخ۱۹:٦»‏ 
وعنوان المزمور الستين ). 


ونقرأً في سفر التكوين )١٠:۲٤(‏ أن عبد إبراهم ذهب إلى 
أرام انبر ليا حذ من هناك زوجة لاسحق. وبلدة ناحور س 
التي جاء ذكرها أيضًا في النصوص الارية ‏ تقع بالقرب من 
منطقة البلخ على الفرات. كا كانت فتور موطن باعام في أُرام 
النہرین (عد۲۲: ۰» ۲۳ :۷). 


وقد أقام الرب عثنعيل بن قناز ليخلص اسرائيل من يد 
کوشان رشعتابم ملك ارام الہرين (قض"٣:۸)‏ . 


واستاجر بنو عمون مم مركبات وفرسان من آرام النهرين 


بين النهرين 


محاربة داود الملك (۱ًخ1:1۹) . ما ما جاء في عنوان المزمور 
الستين عن أرام الهرين»؛ فيشير إلى محاربة داود لأرام وضربه 
اثنين وعشرين الف رجل منهم (٣صم۸:١).‏ 


وقد قامت في تلك المنطقة دول عديدة على مدى مراحل 
تاريخها القدي» فقامت في البداية «سومر» في أقصى الجنوب › 
و«أكد» في النطقة الوسطى »› و «سوبارتو» في الشمال الخري. 
أما في الألف الفانية قبل الميلادء فكانت السيادة «لبابل؛ في 
للنصف الجنوبي » وللميتاني» في الشمال. ثم في أواخحر هذه 
الألف الثانية قبل ايلاد أصبحت لأشور في الشمال السيادة 
على كل المنطقةء ثم انتقلت في القرن السادس قبل الميلاد إلى 
«بابل الجديدة»» وبعد ذلك لفارس ثم لليونان » وبعدهم 
روان . 


ويقع الجزء الأكبر منها الآن في حدود دولة العراق» وال جزء 
لباقي موزع بين سوريا وتركيا . 
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ويقول يوسابيوس إنہا كانت تقع إلى الشرق من مدينة 
نیابولیس » ( نابلس ) بنحو عشرة ميال » 


OOOO 


ET 


تابوت 


تابوت العهد 


نفسهاً مدينة « تأانة شيلوه ٠‏ ويقول إنها مدينة في السأمرة . 
وربما كانت مدينة « تانة شيلوه » هى نفسها « تعنة » القرية 
الواقعة على بعد نحو سبعة أميال إلى الجنوب الشرقي من 
« ابلس » . 


وتقع إلى الجنوب منها بنحو ميلين مدينة « يانون » وهى 
نفسها مدينة « ينوحة » القديمة . وير طريق رومانى من مدينة 
نيابوليس إلى وادي الأردن . 

وتوجد في « تانة ) کر ااي رفور جر ي 
الصخر ما يوحي إلى حد ما بأنها هي نفسها « تانة شيلوه » . 
أما قول التلمود بأن مدينة «تانة شيلوه ٠‏ هى نفسها 
« شيلوه ۲ فهو أمر بعيد الاالچا . 


تاباص: اسم عبري معناه 9 ضياء ل معان » » وهو اسم مدينة 
في جبل أفرابم .رفضت الخضوع لأبيمالك بن جدعون عندما 
جعل من نفسه ملكا على إسرائيل بعد موت جدعون أبيه . 
وكانت في موقع له أهمية حربية » فبعد ما استولى أبيمالك على 
شکم » تحول بقواته إلى « تاباص » » ٭ وکا برج ,قوي في 
وسط المدينة فهرب إليه جميع الرجال والنساء وكل أهل المدينة 
وأغلقوا وراءهم وصعدوا إلى سطح البرج › فجاء أبيمالك إلى 
البرج وحاربه » واقترب إلى باب البرج ( بغير حذر ) ليحرقه 
بالنار » فطرحت امرأة قطعة رحى على رأس أبيمالك فشجت 
جمجمته ٠‏ ونحشية العار « دعا حالاً الغلام حامل عدته وقال 
له اخحترط سيمك وافتلني لملا يقولوا عني قتلته امرأة » فطعنه 
الغلام فمات ٠»‏ (قض .)٠٤ ٠٠١ : ٩‏ وقد أشار يواب إلى 
تلك الحادثة في وصيته لرسوله إلى الك داود بعد مقتل أوريا 
ا لحثي : « من قتل أبيمالك بن يربوشت ؟ ألم ترمه امرأة بقطعة 
رحی من على السور فمات في تاباص ؟٩‏ (۲ صم ١١‏ : 
۱ . 


ويذ كر يوسابيوس أن المدينة كانت تقع على بعد ثلائة عشر 
ميلا من نيابوليس ( ابلس الحالية ) على الطريق إلى 
« سكيثوبوليس » ( مدينة بيسان الحالية ) . 

ولا شك في أن مدينة ١‏ تاباص » القدية هي نفسها 
١‏ توباس » الحالية » وهي قرية تقع في منطقة خصبة » على بعد 
عشرة أميال من مدينة نابلس وفيما الكثير من أشجار الزيتون . 
وتعتمد القرية على مياه الأمطار التي تخزن في خزانات منحوتة 
في الصخر » تستقي هنها المدينة حاجتها من المياه . ويقول 
السامريون إن قير « النبي طوبا » هو مكان قبر « أشير » أحد 
رؤساء الاباء . 
تابوت: التابوت هو الصندوق الذي بحفظ فيه المخاع » وكثيرا 
ما تستخدم الكلمة للدلالة على الصندوق الذي تحفظ فيه جثة 


TT 


ليت . وقد وردت في الكتاب لمقدس بهذا المعنى مرة 
واحدة » إذ نقرأً في نباية سر التكوين » أنه عند موت يوسف 
« حنطوه ووضع في تابوت في مصر » (تك )۲١ :٥۰‏ . 
وكانت التوابيت قديا تصنع من مواد ختلفة ا يشاهد في 
الآثار المصرية » فكانت تصنع من الفخار أو تنحت في صخر 
أو تصنع من الخشب » وكان بعضها ينحت من المرمر أو يصنع 

و كان اليهود بحرصون على المحافظة على جثة الميت ودفنا في 
قبر . وقد حنط يوسف جثة أبيه يعقوب ونقلها _ في تابوت 
بلاشك - إلى أرض فلسطين حيث دفوه في مغارة اللكفيلة 
(تكڭ :۲٣و‏ ۷و ۳؟). 

کا ان یوسف س کا سبق القول س عند موته ‏ حنطوه 
ووضع في تابوت في مصر » ( تك ۲٢ : ٠۰‏ ) . وقد حفظطت 
جثته في مصر طيلة مدة وجود بني إسرائيل في مصر » حتى 
أخذها موسى معه عند خروج بني إسرائيل من مصر »› ( خر 
۳ : ۱۹ ) . وله بنو إسرائيل معهم کل سئي ارتحاهم في 
البرية إلى أن دفنوه في شكم بعد دخوهم أرض كنعان (يش 
OEE‏ 

ویو اج کانوا عادة يحماون الميت إلى القبر في نعش أشبه 
بالسریر ( ۲ صم ۳ : ۳۱ ۲ أخ ۱٤ : ۱١‏ لو ۷: 
(٤‏ . 

ولم يكن اليمود يحرقون الجشث إلا في حالات نادرة ‏ 
يغلب أا كانت للوقاية من الجشث المتحللة ‏ کا فعل رجال 
یابیش جاعاد بجشٹ شاول وینیه ( ۱ صم ۳۱ : ۱۲ و۱۳ ) 
حتی أُخذ داود عظامهم التي کان سکان يابیش جلعاد قد 
دفنوها تحت الأثلة في يابيش » ودفنها في قبر قيس أي شاول 
في صیلع ( ۲ صم ۲۱ : ١١ ١۲‏ ) . ا أشار ابي 
عاموس إلى ذلك لكارة الموقى بسبب الوباء ( عاموس ١‏ : 
۰( 

وكان من العار ترك الجثة بدون دفن ( ١‏ صم ١۷‏ . 
E E. (14 : Take ۹ aa p< ET ££‏ 
إخراج عظام الموتى من قبورهم يعد رمزأً للإهائة والتحقير (۲ 
مل ۲۳ : ۱١‏ ۰ إرمیا ۸ : ۱و۲) 
تابوت العهد : وكان عبارة عن صندوق من حشب السنط 
الملغشى بالذهب » وكان أهم المقدسات الموجودة في اليكل قبل 
ا ا 


رلا الاسم : 


وقد وردت الكلمة في العبرية لتابوت العهد مائة وخمساً 


تاسوت العهد 


ON. WVE. oOo. N, ¥ 4 ©: 


[أً) ‏ الصندوق : إن الكلمة العبرية «للتابوت » تعني 
«صندوقاً » » وقد ترجمت فلا بكلمة صندوق في 
« صندوق » الفضة ( ۲ مل ۱۲ : ٩۹و۱۰‏ ۲ أخ ۲٤‏ : 
۱١ ۸‏ ). کا اسقخدمت للدلالة على صندوق الموتى ( تك 
٠ ) ١: ٠١‏ ما يو كد أن الوظيفة الأولى « للتابوت » هي أن 
یکون صندوقاً أو وعاءِ حفظ ئيء ما . 
[ب] س صفاته وخصائصه : يعرف العهد القدم « التابوت ) 
بصفتين هامتين : 
]١[‏ س « تابوت الله » لارتباطه الوثيق بالله » وجاءِ وصفه 
ابوت لله ارا ونان مرو کا ی هكل الب الذي 
فيه تابوت الله ( ١‏ صم ۳ : ۳ ). 

ويقول المرنم : « قم يارب إلى راحتك أنت وتابوت عزك » 
( مز 1۲ C(O‏ لذلك عندما يتحدثٹ المزمور الغامن 
والسبعون عن « عزه » و « جلاله » اللذين سلما للسبي » ليد 
العدو في « شيلوه » ( مز ۷۸ : ١٦و١٦‏ ) إا يقصد بذلك 
« التابوت » ذاته . 

ومحاولات رؤية أن التابوت هو المقصود في الإشارات إلى 
محد الله » و« قدرته ۲ کا في : « محد وجلال قدامه . العر 
والجمال في مقدسه ٠‏ (مز ٦ : ٩۹١‏ ) . و«اطلبوا الرب 


تابوت العهد 


٢ 


وقدرته » ( مز ٤ : ٠۰١‏ ) ۰ یدو انیا محاولات لا جدوی 
منبا » إلا في حالة الأقوال التي اقتبسها داود عند إعادة القابوت 
إلى أورشلم حيث يقول : « الجلال والبهاء أمامه . العزة 
والهجة في مكانه » » و« اطلبوا الرب وعزه » ( ١‏ أخ ١١‏ : 
۷و( . 


ولأن التابوت كان رفا لر خود الله بين. شعبه » فقد دعي 
إحدى وثلاثين مرة باسم تابوت عهد الرب ( يهوه ) ( تث 
(RT‏ 
[۲] تابوت العهد : وهي تسمية ذات مغزى : ١‏ فحملوا 
تابوت العهد وساروا أمام الشعب » ( يش ۳ : 1 ) . وقد 
وردت خمس مرات » و« تابوت عهد الرب ٠‏ ووردت سبعاً 
وعشرين مرة ( عدد ۲ یش ۲ : ۳ ۰ انظر ایضاً 
یش ۳ : ۱١‏ قش ۰ن۵ اڅ ) . 


وكان التابوت يضم في داحله لوحي الكلمات العشر التي 
تشكل الأساس المكتوب لعهد الله الفداي مع إسرائيل ( خر 
٤‏ : ۲۹,۲۸ ) . ونری ذلك في تاکید موسی على عهد الله 
اللكتوب ليخلص شعبه » وتأكيده على الاستجابة المطلوبة منم 
في الإبمان والطاعة . « فكتب موسى جيع أقوال الرب ... 
وأخذ كتاب العهد وقرأً في مسامع الشعب . فقالوا كل ما 
تکلم به الرب نفعل ونسمع له ٩‏ ( خر ۲٤‏ : ٤و۷‏ ) . علاوة 
عل ذلك » ولان هذا الفداء يستلزم دم حياة الفادي»٠‏ هوذا 
Yo‏ 
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تابوت العه 
بوت العهد 


دم العهد الذي قطعه الرب معكم » (خر ۲٤‏ : ۸)» 
يتحدث العهد الحديد عن موت الموصی ( عب ٩‏ : ١١س‏ 
٠)۸‏ ومن م عن « تابوت عهده » ( رؤ 14:41(“ 
مع ملاحظة أن كلمتي « الوصية » و «العهد» في هاتين 
الآيتين مترجمتان عن نفس الكلمة اليونانية ٠١‏ داياتيك ٠‏ 
(diathéké)‏ . 


وقد حاول بعض النقاد استبعاد كل إشارات العهد القديم 
المبكرة إلى هذا ١‏ العهد ٠‏ » ولكن رغم عدم وجود هذا 
الصطلح في بعض نسخ الترجمة السبعينية في صموئيل الأول 
١ - ۳: ۳ (‏ ) » فإنه يظهر بصورة قاطعة في الأسفار الاأقدم 
فيي كل من الترجحمة السبعينية والنص الماسوری › کا جاء في 
الأيات : « فارتحلوا من جبل الرب مسيرة ثلائة يام وتابوت 

عهد الرب راحل امامهم » ( عدد ۱۰ : ۳۳ ) ٠١‏ اما تابوت 

عهد الرب وموسى فلم يبرحا من وج احلة ‏ ا:٠‏ : 
٠) ٤‏ کا جاء أيضاً في سفر صموئيل الثاني : د وإذا بصادوق 
أيضاً وجميع اللاويين معه يحملون تابوت عهد الله » ( ۲ صم 
(TE:‏ 


وهناك مصطلح قديم أيضاً ورد ذكره أربع عشرة مرة» 
وهو « تابوت الشهادة » ( والكلمة العيرية هي « آیدوت » 
«طtممل-ر۸»‏ المترجمة شهادة » وتعني أيضاً إشارة أو 
مفكرة ) : « وأنا اجتمع بك هناك وأنكلم معك من على 
الغطاء من بين الكروبين اللذين على تابوت الشهادة بكل ما 
أوصیك إلى بنی إسرائیل ۲ ( خر ۲١‏ : ۲۲ ) » ونقس الكلمة 
١‏ الشهادة ‏ » تشير إلى اللوحين الحجريين : « ثم أعطى موسى 
عند فراغه من الكلام معه في جبل سيناء لوحي الشهادة » 
لوحي حجر مکتوبین باصبع الله ) ( خر ۳۱ : ۱۸ )› 
« فانصرف موسى ونزل من الجحبال ولوحا الشهادة في يده . 
لوحان مکتوبان على جانبیہما .. » ( خر ۳۲ : ٠١‏ ) . وکان 
اللوحان موضوعين في التابوت وتضع في التابوت الشهادة 
التي أعطيك » ( خر ٥‏ ١۱و‏ ۲۱ ) كدليل على عهد 
المداء [ لاحظ تبادل كلمتي « الشهادة والمهد ١‏ في و لوحي 
الشهادة 4 ( حر ١١‏ : ۱۸ ) «ولوحي العهد» (تث ٩‏ : 
١‏ ) ] . ومن هذا يتضح ان حاولة استبعاد كلمة « العهد » 
والابقاء على الوصف العام « كتابوت الله ) مٿلا » هي 
محاولات فېا تشویه للأسفار الآهية وانتقاص من قيمتها › 
استنادا على نظريات لا أساس ها عن تطور الديائة اليهودية › 
وافتراض مصادر متعددة متناقضة نقلت عنها الأسفار الخمسة . 


ثانیاً ‏ شکل التابوت : 
القديمة » فقالوا إنه مثل الضرع › أو المعبد » أو مركبة الآة › 
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أو عرش » أو صندوق كفن للاهة . إلا أن الأسفار الممدسة 


تتحدث عن التابوت كشيء « فريد ليس له نظير في العام 
القديم ... كان مستو دعا للوحي العهد » . 

(أ) ‏ مواصفاته : إن وصف التابوت الذى أعلن مثاله 
وسى على جبل سيناء » نجده بالتفصيل في الأصحاح الخامس 
والعشرين من سقر الخروج ( ۲١‏ : ۰ ۲ ). 


 ) ١ (‏ جسم التابوت : صنع التابوت من خحشب السنط 
على شکل مستطيل › طوله ذراعان ونصف ( ٣, ۷١‏ من 
القدم ) » وعرضه ر رقي ( ۲١‏ ,۲ من القدم ) . 
e‏ أيضاً » مغشى .عب نقي من داخل 
ومن خارج » وله أربع حلقات من ذهب على قوائمه الأربع » 
على جانبه الواحد حلقتان » وعلى جانبه الثاني حلمقتان . 
وصتعت عصروان من خحشب السنط وغشيتا بذهب » وأدخلت 
العصوان في الحلقات على جانبي التابوت ليحمل التابوت بهما . 
وتبقى العصوان في حلقات التابوت لا تنزعان مها . 


كان « كرسي الرحمة» 
,Î (Mercyseat)‏ مكان « الكفارة للرضى » هو غطاء من 
ذهب نقي » أبعاده مثل أبعاد التابوت ذاته » طوله ذراعان 
ونصف وعرضه ذراع ونصف » وعلیه کروبان من ذهب 
صنعة خحراطة على طرفي الغطاء » متقابلين » كروب واحد على 
الطرف من هنا » و كروب اخر على الطرف من هناك . وكان 
الكروبان باسطين أجنحتهما إلى فوق » مظللين بأ جنحتهما على 
الغطاء ووجهاهما كل واحد إلى الآخر » نحو الغطاء يكون 
وجها الکروبین ۲ ( خر ۲١‏ : ۱۷ ۲۰ »عب .)٠:۹4‏ 
وكان الكروبان ( الملاكان ) على شبه إنسان ( حر )١ : ١‏ > 
فلم يكونا أصناماً وثنية تحمل العرش » ولكہما كانا ينقلان 
فكرة العظمة السماوية ( حز )٠١ :١‏ . 


( ۲ ) س غطاء التابوت : 


( ب ) چ اهت : بناء على أمر موسى » صنع بصافيل 
بن اوري بن حور من سبط يہوذا وأهولياب بن أخيساماك من 
ا دان » ومعهما كل الحكماء الحاذقين في إسرائيل »› 
و التابوت » خر ۳1 : —\:TYOA:T1o¥—|‏ 
٩‏ تٹ ۱۰ : ۳ ) . وكان تابوت الشهادة يوضع داحل 
الحجاب في قدس الاقداس » ويوضع عليه الغطاء ( كرسي 
الرحمة ) ( خر ۲۹ : ۳۳ و ۳٤١‏ ) و ويسح تابوت الشهادة 
بالدهن المقدس مع خيمة الاجتاع ( خر ۲١ : ۳١‏ ) . وكان 
مذبح البخور يوضع قدام الحجاب الذي أمام التابوت ( خر 
:1( 


الا وظيفة التابوت : مثله مثل خيمة الاجةاع التي کان 


التابوت ا منپا » »> صنح حسب الخال المفعم بالمعاني الذي 
أعلن لموسى على على الجبل : « بحسب ججميع ما أنا أريك من مثال 


تابوت العهد 


الملسکن ومثال جمیع آنیته هکذا تصنعون ٩‏ ( خر ٩ : ۲٣٣‏ ) »› 
« انظر فاصنعها على مئالما الذي أظهر لك في الجبل » ( خر 
٠١ ٠‏ ) . فقد كان التابوت تجسيداً للفداء الموعود 
والمرسوم في السموات (عب ۸: »٠١‏ ۲۳ ). 


(أ) ‏ ما كان التابوت يحويه : كان الغرض المعلن منذ 
البداية » هو أن توضع بداخله شهادة حلاص الله : ١‏ وتضع 
في التابوت الشهادة التي أعطيك » ( خر ٠١ : ٠١‏ تث 
OEE‏ 


 ) ١ (‏ الكلمات العشر : ظل لوحا الحجر المکتوب علیہما 
«عهد الرب » ( ١‏ مل ۸: ۲١‏ )» مفوظين داخحل 
التابوت › ٠‏ فعندما كمل موسى كتابة كلمات هذه التوراة قي 
کتاب إلى تمامها » أمر موسى اللاويين حاملي تابوت عهد الرب 
فائلا : «حذوا كتاب التوراة هذا وضعوه ججانب تابوت عهد 
الرب إهكم » ( تث ۲١ ۲۲ : ۳١‏ )» ومن ثم فهناك 
علاقة متملة بين استرداد سفر الشريعة المفقود › في أيام يوشيا 
وبين إعادة التابوت في ذلك الوقت إلى مكانه الصحيح في 
اھیکل ( ۲ اخ ۳۲ : ۰۱۲ ۳١‏ :۳). 

( ۲ ) س المن والعصا « قال موسى مرون حذ قسطاً واحداً 
واجعل فيه ملء العمر ( نحو نصف جالون ) ما وضعه أمام 
الرب للحفظ في أجيالكم ... وضعه هرون أمام الشهادة 
للحفظ ۲ ( خر ۱١‏ : ۳۳ و ۴٤١‏ ) . ورغم أن ذلك قد تم 
بالفعل تذ كارأ لما أمد الله به الشعب في البرية » إلا أننا نفهم 
من الرسالة إلى العبرانيين أنه بمرور الوقت استقر القسط من 
الذهب داخل التابوت « وتابوت العهد ... الذي فيه قسط من 
ذهب فيه المن ) ( عب ٤4 : ٩‏ ) 


وبعد تمرد قورح وجماعته » حین دافع الله عن م رکز موسی 
وهرون بان « أفرخحت عصا هرون ٠.‏ حرجت فروخا وأزهرت 
زهراً وأنضجت لوزاً » (عدد ۱۷ : ۸ ) . «وقال الرب 
لوی : رد عصا هرون إل أمام الشهادة لأجل الحفظ .. 
فقکف تذمراتېم عني ۲ ( عدد ۱۷ : ٠۰‏ ) 
٤‏ ) إلا أنه في زمن سليمان ١‏ لم يكن في التابوت إلا لوحا 
الحجر » ) امل ٩۹:۸‏ 
( ب ) س إشارات مقدسة : ومع احتواء التابوت على 
تذكارات لا صنعه الله » كان التابوت إشارة مقدسة إلى عمل 
العهد الدام لله : 
١ (‏ ) س ظهور الله : عندما ظهر الله لوسى على جبل سيناء › 
TT‏ 
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لشعبه عند الخروج ( خر ۱۳ : ۲۱ ۰ ۱٤‏ : ۱۹و ۲۰ ) 
ستظهر باستمرار بين أجنحة الكروبين فوق غطاء التابوت ٠‏ ثم 
غطت السحابة خيمة الاجتاع وملا بهاء الرب المسكن » ( خر 

٠ ٠) ١ : ٠‏ وأنا أجتمع بك هناك وأتكلم معك من على 
الغطاء من بين الكروبين اللذين على تابوت الشهادة ( خر 
٥‏ : ۲ انظر أيضاً ۲ صم ٦‏ :1ز A‏ 1(). 


وهکذا أصبح التابوت أكثر من جرد رمز أو ضمان وجود 
الله > وصار مركبة للكروبم : « مركبة الكروبع الباسطة 
أجندحتا المظللة تابوت عهد الرب ١ ( ٩‏ أخ ۲۸ : ١۸‏ ) . 
مشايباً بذلك عمل الملائكة « الكروبم الحقيقيين ٠‏ : « ركب 
على كروب وطار » ( مز ۱۸ : ٠١‏ ) . وكان الول أمام 
التابوت مرادفاً للمثول أمام الراب ( يهوه ) : ١‏ وعند ارتحال 
التابوت کان موسی يقول : قم يارب فلتتبدد أعداۇك ویهرب 
مبغضوك من أمامك » '( علد ۱۰ : ۳١‏ » يش ٩‏ : ۸) . 
ومن جهة أخرى لا يمكن أن نقول إن التابوت هو نفسه 
هوه ) › فيصبح الأمر. عبادة وثنية › و أن حصر وجود 
« هوه ٠‏ في التابوت أو العرش . فالرب ٩‏ هوه » موجود من 
قبل التابوت وهو الذي أمر بصنعه » ومن رحته اختار أن يظهر 
في سحابة الحد فوق التابوت ١‏ موطىء قدميه » : « كان في. 
قلبي أن أإني بيت قرار أتابوت عهد الرب ولوطىء قدمي إغاء 
(۱ ا ۸ : ۲ ٠)‏ وظل الرب موجوداً خارح التابوت 
وبعيداً عنه › لان « أمام الرب ( هوه ) » لا تعني بالضرورة 
و مام التابوت ۲ ( ۱ صم ۷ : ۲ 1 ) . بل إن الرب لم 
يدافع عن التابوت بل سلمه للفلسطينيين » وهكذا كانت القيمة 
المقدسة للتابوت موؤقتة » وتوقفت عندما انزلق إسرائيل تدرجيا 
في خطاً اعتبار التابوت « وعاء يضمن وجود الله » . 


وإذا درسنا موضوع التابوت بفكر سل نجد أن التابوت 
يقابل « عشاء الرب » كخم شركة في محضره الآن في الكنيسة 
( ۱ کو ۱١: ۱٠۰‏ ) وکرمز لوجوده الدائم في السماء ( عب 
(TE: 0:A‏ ۰ 
 ) ۲ (‏ الاعلان : ۴ أن الله موجود فهو أيضاً يتكلم 
ويعمل'» وقد وعد منذ البدء أن تصل شرائعه الخاصة لموسى 
من بين الكروبين : « وأنا أجتمع بك هناك وأتكلم معك من 
على الغطاء من بين الكروبين اللذين على تابوت الشهادة بكل 
ما أوصيك به إلى بني اسرائیل ۲ ( خر ۲٣‏ : ۲۲ ) . وکان 
أول اعلان من خيمة الاجةاع هو سفر اللاويين إذ نقراً : 
« ودعا الرب موسى وكلمه من خيمة الاجتاع قائلا » ر لا 
١ : ١‏ ) . واستمر الله خخاطب موسی بصوت مسموع من 
على الغطاء : « فلما دحل موسى إلى خحيمة الاجتاع ليتكلم معه 
كان يسمع الصوت يكلمه من على. الغطاء الذي على تابوت 
الشهادة .من بين الكروبين فكلمه » ( علد ۷ : ۸4) . 
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وكان الله يعطى هرون الاجابات على استفساراتمم وأسلتهم 
فهو الكاهن الذي كان يلبس « الأوربم والقم » أي ١‏ الأنوار 
والكمالات » "«فيقف أمام ألعازار الكاهن فيسأل له بقضاء 
الأوريم أمام الرب » (عدد ۲۷ : ۲١‏ ) . ومن المسلم به أنه 
صدرة رئيس الكهنة المرصعة بالأحجار التي كانت تلمع في 
وجود سحابة المحد فوق التابوت ( لا ۲:١١‏ ). 
 ) ۳ (‏ العناية الاهية : كان الله يعمل من خلال التابوت 
لإرشاد شعبه وحمایتهم › فأصبح ارتفاع السحابة عن مسكن 
الشهادة » ايذانا بارتحاهم في برية سيناء ( عدد ١١ : ٠١‏ ) »› 
وكان تابوت عهد الرب يسير أمامهم « ليلتمس همم منزلاً » 
( عدد :٠‏ ۴۳ ) . وأصبحت حضرة الله وسيلة لتبديد 
الأعداء ر عدد ٣١ : ٠١‏ ) ۲م حدك أمام أريا ( يش ٠‏ : 
۲ ) ۰ فهو ١‏ رب اجنود ٩‏ ( ۲ صم ٦‏ : ۲ )۱ صم ۱۷ : 
٠‏ ) . الإ أن البعض يحاولون الربط بين التابوت وبين اة 
العرب التى كانوا بحملونما على الدوام في المعارك وينسبون إليما 
بعض الوظائف النبوية » وهى مقارنة غير سديدة حيث أن 
التابوت لم يستخدم في الحرب إلا في حالات استثنائية . 
٤ (‏ ) س الكفارة : كان التابوت يصل إلى ذروة التقديس مرة 
كل عام » وذلك في « يوم الكفارة ١۱١ ۲ : ۱۹ ( ٩‏ ) . 
وبعد أن « يجعل هرون البخور على النار أمام الرب فتخشى 
سحابة البخور الغطاء الذي على الشهادة فلا يموت »كان 
هرون ينضح على الغطاء سبع مرات من الدم باصبعه » اول 
من دم ثور ذبيحة الخطية عن نفسه » ثم من دم تيس الخطية 
عن الشعب « قيكفر عن القدس من نجاسات بلي إسرائيل ومن 
سیاتہم مع کل خطایاهم ) ( لا ۱١ : ۱١‏ ) «ډلانه في هذا 
اليوم يكفر عنكم ( بني إسرائيل ) لتطهدر م من جميع خحطايا ع 
أمام الرب » ( لا ۳١ : ۱١‏ ) . 

وهكذا في أسلوب تصويرى » تصبح النعمة ( دم العهد ) 
غطاء يتدخحل بين قداسة الله ( سحابة امحد ) وبين حكم العدل 
الاهي على سلوك الإنسان ر الكلمات العشر ) . 


رابعاً س تاريخ التابوت : 


(أ) ‏ في البرية : جاء بنو اسرائيل إلى موسى ١‏ بتابوت 
الشهادة وعصويه والخطاء » ( حر ۳۹ : ٣٣‏ و ٠)٥‏ واأقم 
المسكن في بداية السنة الفانية من الخروج من أرض مصر ( خر 
OIE E‏ 

( ۱ ) تدشینه : بعد أن أقام موسى خيمة الاجتاع وضع 
« الشهادة ف التابوت ووضح العصوين على التابوت من فوق 
وأدحلة إلى المسكن ٠»‏ ( خر ٠١ : ٤١‏ و ۲١‏ ) »« ثم غطت 
السحابة ( سحابة مجد الله ) حيمة الاجتاع وملا بهاء الرب 
۳۲۸ 


المسكن » ( خر ۳٤ : ٤٠١‏ ) . وعيّن موسى ١‏ بني قهات 


اللاويين ؛ تحت رئاسة « ألعازار بن هرون الكاهن » « لوكالة 
حراس حراسة القدس » (عدد ۳ : ١٣و ٣٣۲‏ ) 

وقبل الارتحال » كان « يأتي هرون وبنوه عند ارتحال الحلة › 
وينزلون حجاب السجف ويغطون به تابوت الشهادة › 
وججعلون عليه غطاء من جلد تخس ویبسطون من فوقه وبا کله 
أسمانجوني » ( أزرق سماوي) ( عدد ٥ : ٤‏ و ٠. ) ١‏ وياتي 
بعد ذلك بنو قهات للحمل ولكن لا يسوا القدس ( التابوت ) 
ملا وتوا » ( عدد 4 : ٠١‏ ) 


 ) ۲ (‏ رحلاته : وبعد سبعة أسابيع ارتفعت سحابة الرب 
( عدد ۱١ : ٠۰‏ ) ورحل بنو اسرائیل من سیناء . وبینا کان 
موضع خيمة الاجةاع في وسط الحلات ( عدد ۲ : ۱۷ ) كان 
تابوت الرب يسبقهم « مسيرة الائة يام 4 لیرشدهم لکان 
تروهم ( عد ۳۳:۱٣۰‏ 2 


ويزعم تقليد يودي وجود تابوتين » احدها للوحي الحجر 
الكشررت وقد سى الا رى تاره إلا انا قرا فق فر 
التثنية ‏ بعد حادث العجل الذهبى : « قال لي الرب : حت 
لك لوحين من حجر مثل الاولين واصعد إلي إلى الجبل واصنع 
لك تابوتا من حشب ۲ ( تٹ ۱۰ : ۱ ) » ما يتضح منه أنه 
أو « تابوتا مل الأول ) . 

و كانت الصلوات الرمية تصحب ارتحال التابوت : « وعند 
ارتحال التابوت كان موسى يقول قم يارب فلتتبدد أعداؤك 
یارب | [ل#۵اربوایظا « ألوف إسرائیل + ( علد ۳٤١ : ۱١‏ 
١‏ ) . وما ينفي أي شبة وثنية في اعتبار أن « التابوت » هو 
« الرب » » أن هذه الصلوات تؤكد عملياً عدم تحكمهم في 
وجود الله » ولكنها تؤكد الرجاء القوي في وجوده معهم . 


وعندما حل بنو امرائیل في « قادش » م يبرح تابوت عهد 


حرمة ) ( عدد 14 : ٤٤و 4٥0‏ )»› و کان موسی قد 
حذرهم قائلاً : « لا تصعدوا لأن الرب ليس في وسطكم لعلا 
تنهزموا امام أعدائکم » ( علد ٤۲ : ۱١‏ ) . 


١ (‏ ) س الدخول : في بعض الناسبات الامة » مثل عند 
دحوهم إلى كنعان » كان الكهنة يحملون التابوت : « والكهنة 
حاملو التابوت وقفوا في وسط الأردن ۲ ( يش ۳:۳ 4 : 
۰ تث ۳۱ : ۰۹ ۱ مل ۸: ۳ ). أو كان الكهنة 
واللاويون يشت ر کون معا في مله » ودعا داود صادوق اانا 


تابوت العهد 
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الكاهنين واللاويين ... فتقدسوا انعم وإحوتكم وأصعدوا تابوت 
الرب إله اسرائیل ٩‏ ( ۲ صم ١١ ۲٤: ٠١‏ أخ١٠‏ :٠١٠١و‏ 
۲ و ۲٦‏ و ۲۷ ) . وحدث ١‏ عند إتيان حاملي التابوت إلى 
الأردن وانقتاسن أرخل الكة حاملي التابوت في ضفة المياه ۽ 
والأردن تلىء إلى جميع شطوطه كل آيام الحصاد » وقفت المياه 
المنحدرة من فوق وقامت ندا واحداً بعيداً جداعن أدام » ( يش 

٠١ : ۳‏ و ١١‏ ) >« فوقف الكهنة حاملو تابوت عهد الرب 
على اليابسة في وسط الأردن راسخين وجميع إسرائيل عابرون 
على اليابسة حتى انتهى جميع الشعب من عبور الأردن » (يش 
(NN:‏ 


وقد حمل الكهنة تابوت هد الرب وډارو! به حول ارجا 
دة ستة أيام > وف البوم ا و داروا دائرة المدينة سبع 
مرات » فسقطت اسوار ارا( یش ٠۲ : ٩‏ 
٩‏ و۲۰ ) . وبعد انکسار اسرائیل امام عاي » سقط یشو ع 
على وجهه أمام تابوت الرب » وتضرع أمامه ( يش ۷ : 
٦‏ و۷). 


 ) ۲ (‏ الاستقرار : استقر التابوت أُولاً ‏ على ما يبدو _ 
داحل خيمة الاجتاع عندما حل بنو اسرائيل في « الحلجال ٠‏ 
( یش ٦1: ۱٤۰ 1: ٩۹ ۰1۹ : ٤‏ ) . الإاأن الله رت چا 
بعد مکاناً متوسطاً في « شیلوه ) ( یش ۱۸ : :V Elo‏ 
۲۲٢‏ ) . کا کان موجوداً في جبل عیبال وني جبل جرزم وذلك 
عند تجديد يشوع لعهد طاعة اسرائيل للرب :«حينذ بنى 
يشوع مذجاً للرب إله اسرائيل في جبل عببال ... وجميع 
اسرائيل ... وقفوا جانب التابوت من هنا ومن هناك » (يش 
FETS‏ 


وعقد يشوع ‏ بعد ذلك اجتاعاً عاماً بالقرب من 
شكم » وأخذ حجرأ كبيرأ ونصبه هناك تحت البلوطة التي عند 
« مقدس الرب » ( يش ٠ ۲٦ : ٤‏ انظر تك ETE‏ 


a e e 


ج _ القضاة : 


١ (‏ ) س شیلوه : في زمن القضاة » كان « بيت الله » ( قض 
۳١ : ۸‏ ) أو «هیکل الرب ) ( ۱ صم ۳۰۹:۱ :۳) 
في شيلوه حيث كان الشعب يحجون إليها في عيد الرب من 
سنة إلى سنة ( قض ١ › 1۹ : ۲١۱‏ صم ٣: ١‏ ) . وفي هیکل 
الرب هذا كان ١‏ الصبى صموئيل مضطجعا » ( اصم ۳ : 
۳ ) . والمفروض أن نومه لم يكن في القدس الداحلي حيث 
يو جد التابوت » لأنه لم يقدر أن يميز أن الصوت الذي يكلمه 
غا هو ١‏ صوت الرب ۲ ( قض ۳ : ۷ ) . 


وني وقت سابق هذا » وكإجراء طارىء » نقل التابوث 
جنوباً من ه شیلوه » إلى « بیت ایل ۲ على حدود بنیامین ‏ 
وذلك في أثناء الحرب ضد جبعة (قض ۲١‏ : 1۸و١٠‏ و 
E SN E‏ 
حرقات وذبائح سلامة ( قض :مع خر ۹ .)۲٤:‏ 


ويعوزنا الدليل على انتقال التابوت إلى مواضع أخرى 
١‏ کبوکم ۲ مثلاً (قض ۲ : ۱ )١‏ . کا آنه لا يکن 
مطلقاً قبول الادعاء الذي يزعم أنه كانت هناك عدة توابيت 
في أماكن متفرقة لاستطلاع الحظ . 


کا يزعمون أن الكتبة في العصور المتأخحرة » قد حرفوا ‏ 
عن قصد س كلمة ١‏ تابوت » بالعيرية إلى كلمة ‏ إفود » 
( باستبدال الحرفين الثاني والرابع ) أو بكلمة «الشر» 
ر بحذف الحرف الثاني في العبرية ). 
( ۲ ) في فلسطين : إن النظرية التي ترمي بنى اسرائيل 
بالوثنية على زعم أنهم افترضوا وجود الله « داحل صندوق ٠‏ 
a‏ 
صم ٤‏ : ۲ ) » قد انارت إلى الأبد عندما أخذ الفلسطينيون 
التابوت في المعركة الأولى عند حجر المعونة في حوالى ١٠١۸٠١‏ 
وکن رم الو عن 
حسارة اسرائيل بصورة مأساوية من خلال الاسم « إيخابود » 
ومعناه «١‏ قد زال المجحد» ( ١‏ صم ۲١١ : ٤‏ )) الإ أن 
الفلسطينيين قد علموا ‏ من خلال القجربة الأبعة ‏ أن يد 
الله الثقيلة قد ارتبطت « بالتابوت ٠‏ إذ قد عاقبهم الله على 
استہانتہم به « وثقلت يد الرب » عليہم بأحكام عليہم وعلى 


- (11: EET 


وبعد سبعة أشهر كان فيما « التابوت » في أشذود ثم في 
عقرون في بلاد الفلسطينيين ر ١‏ صم ٠)١ : ٦‏ أعيد 
التابوت إلى إسرائيل 
إم ١ ( ١‏ صم ١١ : ٦‏ ) » وظهر حضور الله الفعال مرتين : 
الأولى عندما أجبر البقرتين الرضعتين المربوطتين إلى العجلة » 
فاستقامتا في الطريورللى ١‏ بيتشمس » على التخم الشمالى الغربى 
لیپوذا دون أن واا إل ا9ء اک و لما الحبوسين فى البيت 
حلفهما ( ١١ : ١‏ ) . والمرة الثانية عندما ضرب خمسين لف 
رجل وسبعين رجلا من أهل بيت شمس لأنهم نظروا باستانة 
إل « تابوت الرب » ( )١۹ : ٦‏ . 


ومعه عطايا رمزية من الذهب › « قربان 


ثم قل التابوت بعد ذلك مسافة عشرة أميال إلى الداخل 
الى « قرية يعارم » إلى بيت أبيناداب الذي قدّس « ألعازار. ابنه 
لأجل حراسة تابوت الرب » ( ١‏ صم ۷ : )١‏ . «وكان 
من يوم جلوس التابوت في قرية يعارم أن المدة طالت وكانت 
۳۲۹ 
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عشرين سنة ۲ ( من ۱١٦۳‏ س ٠٠٤۳‏ ق .م ) وهي المدة 
التي قضى فيا صموئيل للشعب › لم تبدل خلاهما أي ماولة 
لإعادة التابوت إلي خيمة الاجقاع ( ١‏ صم ۷ : ۲ ) » لأن 
صموئيل كان يؤكد على التوبة المباشرة لله أكار من مرد 
الاتكال على وجود التابوت المقدس الذي أساء بنو اسرائيل 
استخدام وجوده بیخرم . 


( د  )‏ المملكة : لقد أهمل شاول التابوت ‏ بوجه عام 
کا قال داود فيما بعد : « فنرجع تابوت إهنا إلينا لأننا لم نسأل 
به في یام شاول » ( ۱ اخ ۱۳ : ۳ ) . رغم أن التابوت کان 
معه وقد طلبه قبيل مع ركة خماس في ٠١٤١‏ ق . م.« فقال 
شاول لأخيًا قم تابوت الله . لأن تابوت الله كان في ذلك 
اليوم مع بني إسرائيل ٠‏ ( اصم ٠١٤‏ : ۱۸ ) 

١ (‏ ) س على صهيون : بعد أن أخحذ داود مدينة أورشلم في 
۳ ق . م . أحضر التابوت إلى عاصمته الجديدة ( ۲ صم 
١ 1‏ أخ ٠١ ١١‏ ) . وييها نجد العذر للفلسطينيين في 
ابتداعهم للعربة المربوطة إلى بقرتين » وذلك بسبب جهلهم › 
فإنه لا عذر مطلقاً للإسرائيلين في أن يتجاهلوا التعالم الدقيقة 
الواردة في التوراة غخصوص نقله وحله. وقد أوقع الرب 
EE‏ 
من أجل أنه مد يده إلى التابوت ودنس 
الأقداس ‏ ولو عن حسن نية ‏ فمات هناك ( ۲ صم 1 : 
7 خو 5( 


عليه وضربه 


ف 


وبقي تابوت الرب في بيت عوبيد أدوم الجتي اللاوي › 
تلاثة أُشهر ( ۲ صم 1 : ١١‏ ) . ثم « ذهب داود وأصعد 
تابوت الله من بيت عوبيد أدوم إلى مدينة داود بفرح ) ( ۲ 
صم ٦‏ : ۱۲ ) .« فأدخلوا تأبوت الرب وأوقفوه في مکانه 
في وسط الخيمة ... وأصعد داود محرقات أمام الرب وذبائح 
سلامة ۲ ( ۲ صم ٩‏ : ۱۷ ۰ ۱ اخ ١: ۱١‏ ) وسكن تابوت 
الله « داحل الشقق » ( ۲ صم ۷ : ۲ ) أي في الخيمة التي 
aS‏ 

١١ :‏ ).وتعين « أبياثار ٠‏ الكاهن حراسة التابوت ( ١‏ مل 
(TT: EO 1‏ . ک أقام داود مجموعة من 
اللاريين خحداماً وبوابین ومغتین بقيادة اساف وعویید دوم 
للخدمة أمام تابوت الرب بالغناء والشكر وتسبيح الرب إله 
[سرائیل ( ١‏ اخ ۱٦ ۳۱ : ٩‏ :٤-٣و‏ ۷٣و‏ ۳۸). 


وييدو أن بعض المزامير قد نظمت خصيصاً للاحتفال بهذه 
امناسبة ء مثل : « ارفعن أيتبا الأرتاج رؤوسكن » وارتفعن أيتبا 
الابواب الدهريات فيدخحل ملك الحد » (مز ۲٤‏ : ۷ 
٠)٠١‏ «قم يارب إلى راحتك أنت وتابوت عرك ٠‏ ( مز 
٠ ) ۸ : ۲١‏ « وصعد الله مهتاف » الرب بصوت الصور » 
r.‏ 
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( مز ١ : ٤۷‏ ) تعبيراً عن امتلاك الرب للأرض كلها ( مز 
٠)۷ : ۷‏ «الرب في هيكل قدسه » الرب في السماء 
کرسیه ۲ ( مز ۱۱ 4 ٤‏ )› «والرب في هیکل قدسه › 
فاسكتي قدامه ياكل الأرض » ( حبقوق ۲ : ۹( 
لذلك جاءِ و صادوق » و أبياثار » بالتابوت لداود عند 
هربه من اأورشلم من وجه أبشالوم ( ۲ صم ۲٣ : ۱١‏ ) . 
إلا أن داود املك رفض أن يتعامل مع تابوت الله كطلسم أو 
تعويذة لمنع الشر عنه » بل وضع ثقته في الله نفسه ( ۲ صم 
(Ye : 1‏ . 
( ۲ ) على جبل المريًا : وبين کان سليمان يقف بدوره أمام 
تابوت عهد الرب في موضعه المؤقت لاإصعاد محرقات وتقديم 
ذبائح سلامة » فإن أعظم انجاز له هو تنفيذ خحطة أبيه داود 
في إقامة مقدس الرب ومعبد دام له ( ۱ آخ ۲۲ : ۹١ء‏ 
۸ :۲ و ١١و‏ 1۹ على جبل ١‏ للمريا » إلى الشمال من 
صهیون ( ۲ .اخ ۲ : ١‏ ) . وقد وضع التابوت بغطائه ذي 
الكروبين » في القدس الداخلي أي الحراب : « وهياً رابا في 
وسط البيت من داخحل ليضع هناك تابوت عهد الرب ١ ( ٠‏ 
مل ٦‏ : ۱۹ ) » « وعمل في الحراب کروبين من خحشب 
الزيتون وغشاهما بذهب » علو الوإحد عشر أذرع ( ٠١‏ 
قدما ) . والمسافة من طرف جناحه إلى طرف جتاحه الآحر 
عشر أذرع وجعل الكروبين في وسط البيت الداخلي ( ١‏ مل 
۲ = ۸). 


وعند إنمام إقامة بيت الرب » ملأته سحابة النحد حتى « م 
يستطع الكهنة أن يقفوا للخدمة بسبب السحاب لأن جد الرب 
ملا بیت الرب ۲ ( ۱ مل ۸ : ١س ١١‏ ) تماما مثلما ملأ 
خيمة الاجقأاع من قبل (خر ٠١ و۳٤ : ٤١‏ ). ورفع 
سليمان الصلاة القديمة : « الآن قم أيها الرب الاله إلى راحتك 
أنت وتابوت عزك » ( ۲ أخ .((NI\TY jac tb) : ٦‏ 
وظل التابوت قائماً هناك » لا يرى منه إلا رؤوس العصي : 
« وجذبوا العصي فتراءت رؤوس العصي من التابوت أمام 
المحراب ولم تر حارجا » وهي هناك إلى هذا الیوم ۲ ( ۲ أخ 
° 4(. 


المرتد منسی ( ۲ أخ ۲۰ : ۳ » ۲۳ : ۷ ) » الا آنه ظل في 
مكانه من يكل حتى غزا نبوخحذ نصر أورشلم وأحرق الميكل 
ف °۸ ق م 

الاشارات المخأخرة إلى التابوت : لم يكن التابوت 
i‏ جامع الود ت ضم اليوم العديد من د اتويت ؛ 
موضوعة تجاه أورشلم » لكي توضع عليما أسفار التوراة . 


تابور 


وقبل سقوط أورشلم في يد نبوخذ نصر في ٩۸٦‏ ق . م . 
کان إرمیا قد تنبا بأنه ستأني يام لا يبحثون فيا عن تابوت 
الرب : ه في تلك الايام يقول الرب إنهم لا يقولون بعد تابوت 
عهد الرب ولا جخطر على بال »> ولا یذ کرونه ولا يتعهدونه 
ولا يصنع بعد لأنه في ذلك الزمان يسمّون أورشلم كرسي 
الرب ٩‏ ( إرميا ۳ : ١١‏ و 1۷ ) حيث تستبدل رمرية التابوت 
بالإمان المباشر بالله في ظل العهد الجدید ( إرمیا ۳۱ : ۳١‏ س 
4( 


وقي حتام التارجخ الكتابي » فى رؤية السموات الجديدة بعد 
دينونة الله النهائية » رأى يوحنا « تابوت عهده في هيكله » 
( رۇ ۱١‏ : ۱۸ و ۱۹ ) إشارة إلى الإتمام الكامل لعهد الله 
بالفداء الذي كان التابوت يرمز إليه دائما . 


تابور: وهي احدی مدن زبولون الي أعطيت لبني مراري 
اللاويين ( ١‏ أخ ٦‏ : ۷۷ ) الإ أن قائمة مدن بني مراري 
المذكورة في سفر یشوع ( ۲۱ : ۳٤‏ س ٤)١‏ ) لا تضم مثل 
هذا الاسم . ولا يعلم موقعها » وإن كان البعض قد ظنوا أنها 
هي « دابرت » التي لسبط يساكر والتى تثلها الآن ١‏ دبورية » 
او ١‏ حربة دبورة » على المنتحدر الغرفى لحيل « تابور » . ويقول 
أخحرون إن الاسم قد يشير إلى الجبل ذاته » ولكن البعض الآ خر 
يرجح أنها مدينة على الجبل » لعلها كانت مأهولة منذ أقدم 
العصور . 


وقد ورد ذکر « تابور » على حدود یساکر ( یش ۱۹ : 
١‏ ) » وأغلب الظن أن المقصود هنا هو «١‏ جبل تابور ) ذاته . 
وهناك من يقول إن اسم « تابور » المذكور في أخبار الأيام 
الاولی ( ٦‏ : ۷۷ ) ربا كان احتصارا لاسم ١‏ كسلوت 
تابور ٩‏ ( یش ۱۹ : ٠١‏ ) التي هي « إكسال » الحالية على 
بعد ثلاثة أميال إلى الغرب من الجبل » ولكن ليس من دليل 
قاطع على ذلك . 


تابور س جبل تابور : اسم الجبل الذي وصل إليه تم 
١‏ یساکر ۲ ( یش ۱۹ : ۲۲ ) › ويحتمل أنه الحيل الذي تنبا 
موی ان زولوت وسا کر سيدغوان الفا اهر ت ۴ة : 
۹ ) . فبوقوفهم على الحدود بين الأسباط » يمكنهم أن يدُعوا 
أن هم حقوقا متساوية في المقدس على القمة . ويبدو من هذه 
النبوة أن الجبل كان مزارا مقدسا » وكان المحعبدون يحضرون 
معهم خيرات من « فيض البحار ٠‏ و« ذخائر مطمورة في 
الرمل » ما كان يشكل مصدر ربح للسلطات الحلية . وجبل 
تابور هو نقسه ١‏ جبل الطور » في فلسطين » وهو هضبة 
منعزلة ترتفع في أقصى الركن الشمالي الشرتي لسهل 
« اسدرالون » ( يزرعيل ) على بعد حو خمسة أميال إلى الغرب 
من الناصرة . 


تابور 


وقد احتفظ الجبل بصبغته المقدسة » وما زال مزارا مقدساً 
رغم تغير الدوافع » إذ على هذا الجبل تحتشد الجموع الأن من 
كل بلاد العام احتفالا بعيد التجلي . 

وعلى قمة هذا الجبل ومنحدراته جمعت ١‏ دبورة وباراق » 
عشرة آلاف رجل للزحف لقتال « سيسرا ٠‏ في السهل العظم 
)ت OE JFT:‏ 

ويحتمل أن ١‏ زبح » « وصلمناع » ملكي مدیان » قد قتلا 


إحوة جدعون على هذا الحبل ( قض ۸ : 1۸ ) . وإن كان 


البعض يعتقدون أن هذه المذبحة قد حدثت في الجنوب من ذلك 
حيث لا مبرر لوجود إحوة جدعون في أقصى الشمال بعيدا 
عن موطنہم في آبيعزر » ولکن ‏ على أي حال لیس من 
سبب لافتراض أن « عفرة » كانت في أقصى الجتوب › إذ 
يحتمل أن الرجال قد أسروا وأخذوا أسرى إلى تابور . 

ویری يوسيفوس أن جبل تابور كان ضمن المناطق الادارية 
التابعة اللملك سليمان ر( انظر ١‏ مل )١۷ : ٤‏ 


ولابد أن مثل هذا الموقع البارز المحميز كان مدعاة للقحصين 
دائماً > فکانت به قلعة اسمها اناير (Atabyrion) « dgı‏ 
استولی علیہا أنطی وکس الکبیر في ۲٠۸‏ ق . م. بخدعة 
حربية > مم استعادها اليہود بقيادة يوحنا بن “معان المكابي 
( ه٠٠ ۷١‏ ق . م ). وبعد ذلك سقط هذا الموقع في 
أيدي الرومان بقيادة « بومبي » . وعلى مقربة من هذا الجبل » 
ذاق الاسكندر بن أرستوبولس الثانى مرارة المزيية في ٠۳‏ ق . 
م على ید « جابینيوس » (ءںiمااھ6)‏ وال سورية . 


وعرف يوسيفوس - الذي كان حاكماً على الجليل عند 
نشوب الحرب اليبودية ‏ أهمية هذا الموقع فبنى سوراً حول 
قمة الجبل . وبعد الكارثة التي حلت بجيوش اليهود في 
« يوتاباتا ۲  )[0t4p314(‏ حیث أُخذ يوسیفوس نفسه 
أسيرأ ‏ اتخذ الكثيرون من الماربين » من الجبل ملجاً هم . 
ولم يحاول « بلاسيدوس » (وںلنعهام) القائد الرومانی أن 
مماجم القلعة » بل سعى بالحيلة حتى جذب المدافعين عنها إلى 
الوادي حیٹ أمکنه هزيمتم فاستسلمت بذلك له المدينة . 


وهناك تقليد يرجع إلى القرن الرابع الميلادي » يذكر أن 
التجلى قد حدث على هذا الجبل » وقد أنحنا فيما سبق إلى 


الصبغة المقدسة للمكان . ولعله هذا السبب وللمظهر الرائح 


للجبل » ظهر هذا التقليد . ولقد شاهدت القرون الماضية 
تشييد سلسلة من الكنائس والأديرة على الجبل » ويقولون إن 
و التجلي » قد حدث على الطرف الجنوبي الشرقي من القمة › 
حيث بنيت كنيسة هناك . وبالقرب من ذلك المكان يقع 
الموضع الذي يظنون أن فيه تقابل « ملكي صادق مع ابراهم ٠‏ 
بعد رجوعه من كسرة ١‏ كدرلعومر 4 . 

۲۳1 


تاحن 


وقد عاصر الجبل كل الأحداث العاصفة التي زخر بها تاريخ 
البلاد ففي ۱۱۱۳م › نهب عرب دمشق الاديرة وقتلوا 
الرهبان . وأغار عليه صلاح الدين الأيوي في ۱۱۸۳ م ولكنه 
ارتد عنه » إلا أنه بعد ذلك باربعة أعوام خرب المنطقة ناما 

بعد هزية الصليبييب في « حطين ۲ . ثم بعد نحو خمسة 
وعشرين عامًا » قام «لملك العادل» شقيق صلاح | 
بتحصينه » ففشل الصليبيون في استرداده في ۱۲۱۷ م. وفي 
۳ م امر « السلطان بيبرس » بهدم « كنيسة التجلي ٠‏ 
وأصبح الجبل لفترة من الزمن مكائا مهجورًا . 


ولكن ظل رهبان ٠‏ الناصرة » جحتفلون كل عام بعيد 
العجلي . وخلال الربع الأحير من القرن التاسع عشر » أقامت 
الكنيستان اللاتينية واليونانية العديد من المنشات » إلى جانب 
ما هما من أديرة وکنائس ضخمة » کا كشفوا عن الكثير من 
أطلال مباني كنائس قدية » تمثل خصائص كل العصور › بدعاً 
من أزمنة الود حتى يومنا هذا . 

ویرتفع جیل تابور إلى نحو ۱۸٤۳‏ قدماً فوق مستوی سطح 
البحر مكونا بذلك أبرز معا لم المنطقة . وييدو الجبل للناظر من 
الجنوب على شكل نصف كرة » ومن الغرب على شكل 
مخروط . وتغطي e‏ الكثيفة ة 
اللحدرة . وقد احتفت غابات البلوط منذ أواخر القرن التاسع 
عشر » إلا أنه ما زالت هناك بضع أشجار متناثرة كدليل على 
ما كانت عليه تلك الغابات القدية . 

ويتصل جبل تابور بمرتفعات الشمال بعنق خحفيض › بيا 
يفصله عن « جبل الضحى » جنوبا واد خحصيب يتد حتى 
وادي البيرة ثم وادي الأردن . 

ويمتد طريق متعرج على الجانب الشمالي الغربي منه يصل 
إلى قمته حيث يمكن رؤية أبدع وأجمل المناظر الطبيعية الممتدة 
TY‏ 


قمته المستديرة وجوانبه 


في کل جانب . ويواجه « جبل تابور ٩‏ « جبل جلبوع ٩‏ من 
الجنوب عبر جبل حرمون الذي تقع مدينتا « عين دور › 
وه ناين » على جانبه » و« شوم ٠‏ عل سفحه الغربي . وبعيداً 

عبر الوادي » يقع البصر على التلال الواقعة على الحدود الشمالية 
للسامرة و « بتعنك » و« مجدو » إلى « الكرمل » على 
البحر » وكذلك غابة البلوط الممتدة مالا من غور 
١‏ قيشون ۲ . وإلى الشمالى الغربي من تابور وعلى بعد نحو 
خمسة أميال من أرض مرتفعة غير مستوية » يمكننا أن نرى 
البيوت العالية في « الناصرة » تلمع بلونها الأبيض في ضوء 
الشمس . ويقع وادي الأردن العميق إلى الشرق » يليه سور 
١‏ جلعاد » والمرتفع الصخري شرني جر الجليل » وهو مرتفع 
تتخلله بعض الأودية الحبلية وجداول لياه 4و بخاصة الاخدود 
الكبير الذي يجري فيه هر اليرموكهوتتجمع جبال ١‏ زبولون ۲ 
و «١‏ نفتالي » مع الحتلة الضخمة اللامعة « لحرمون العظم » 
لترتفع إلى عنان السماء في الجهة الشمالية . 

وبالوقوف أمام هذا المنظر الرائع » يدرك الإنسان كيف 
جمع المرنم بين جبلي حرمون وتابور في المزمور التاسع والثانين 
١‏ الشمال والجنوب أنت خلقتيما . تابور وحرمون باسمك 
يہتفان » ( مز ١۲ : ۸٩‏ ) . 


وقد أشار إرميا النبي إلى جيل تابور في القول : «١‏ رب 
ود اک اور بن کال ت ا ھا ع ا 
هوشع إلى بعض العبادات الوثنية في القول : ١‏ إذ صرتم . 
شبكة مبسوطة على تابور ٠‏ ( هو )١ : ١‏ 


ویری البعض آنه بشيءَ من اللا حظة الدقيمة کن الحرم 
بأن « التجلي ١ ٠‏ م جحدث على هذا الجبل » إذ يبدو أن هذا 
لكان كان مأهولاً في زمن المسيح » نما لا يتوفر معه المدوء 
والسكينة اللذين كان ينشدها الرب في وقت « التجلي .٠‏ 


تاحت : كلمة عبرية معناها « تحت » » وهي إحدى المحطات 


التي نزل با بنو اسرائيل في البرية بين مقهيلوت وتارح ( عدد 
FN 9T1: YT‏ 


تاحش: اسم عبري ربا كان معناه « تخس أو دلفين » أو الجلد 


المأخوذ منه » وهو اسم ابن ناحور من سريته رؤومة ( تك 
CTE TT‏ 

تاحن: اسم عبري معتاه ١‏ معسکر ‏ » وهو : 

١ (‏ ) اسم رئيس عشيرة من التاحنيين من عشائر أفرابم ( عدد 
(To:‏ 

.) ۲١ و۲١‎ : ۷ أخ‎ 


تارح 


تار ح: اسم عبري معناه « عنزة جبلية » وهو ابن ناحور وأبو 
إبراهم وناحور وهاران (تك ۱۱ : ٤۲و ۲۰١‏ ). وکان 
تارح ابن سبعين سنة عند ولادة إيراهم وناحور وهاران ( تك 
۱ ۲۹ ) . وبعد زواج إبراهے » خرج تارح وبراهی 
وسارة ولوط بن هاران من أورالكلدانيين ليذهبوا إلى أرض 
کنعان » فساروا نحو ٠٠٠‏ ميل إلى الشمال على امتداد نہر 
لفرات حتی توقفوا في حاران ( تك ۱۱ : ۳۱ ) على بعد 
نعو ۲۷١‏ ميلا إلى الشمال الشرقي من دمشق . 


ورغم أن إبراهم ید کي ولا بین أبناء تارح › لکنه ل 


يكن بالضرورة ‏ بكر تارح » ولعل هاران الذي مات قبل 
خروج تارح ومن معه من أور » کان هو أكبر الأبناء »> وكان 
ابنه لوط هو الذي رافق إبراهم . 

ويبدو لنا ما ذكره يشوع أن تارح كان يعبد الأوثان في 
آورالکلدانیین ( یش ۲٤۲‏ : ۲ و ٠١‏ ) . ویذکر تار أیضاً 
في سفر أحبار الأيام الأول ( ۲١ : ١‏ ) . وفي انجيل لوقا ( لوقا 
(TE:‏ 


تار ح: احدى الحطات التي نرل بها بنو اسرائيل في البرية بين 


تاحت ومثقة ( عدد ۳۳ : ۲۷ و ۲۸ ) ولا يعلم موقعها على 
وجه اليقين . 


تاریع: اسم عبري معناه ١‏ مکار ۲ وهو حفید مریبعل بن 
يہوناثان بن شاول اللك ( ١‏ اخ ۸ : ٠١‏ ) ويسمى « تحريع » 
أیضاً ( ۱ اخ ٤١ :٩‏ ) . 


تامار : اسم عبري معناه ١‏ شجر اثر أو نخيل » » وهو اسم 
مدينة محصنة كان يسكنها الأموريون الذين ضربهم كدرلعومر 
وحلفاؤه عند تزوله حاربة ملك سدوم وحلفائه رتك ۱١‏ : 
¥( 


تاج: مؤسس أسرة من النشنم الذين رجعوا من سبي بابل مع 
زربابل ( ځ ۷ : ٥١‏ ) ویسمی آیضا « اع ۲ ( عزرا ۲ : 
۳( . 

تاودوتس: أحد ثلائثة رجال أرسلهم القائد السريانى نكانور 
إلى بوذا المكابي لعقد صلح معه ( ۲ مك ١۹ : ۱٤‏ ) . 


تيا هم: تقول « تًا هم » أي ألزمهم الله هلاكا وخسراناً . 


ويقول هوشع « ويل هم لأنهم هربوا عني . تا هم لأنهم أذنبوا 
الى » ( هو ۷ : ٠ ) ١۳‏ ففي العبارتين يتوعدهم بالويلات 
والهلاك والخراب لانحرافهم عن طريق الرب . والكلمة العبرية 
المترجمة « تًا » هي ١‏ شود » (لسةط5) وقد ترجمت بكلمة 
« حراب » في كثير من المواضع ( يوب ° TY gF\‏ 
إشعياء ۰٩ : ١۳‏ یوئیل ۱ : ٠١‏ هوشم COT‏ 


تبسن 


وترجمت « اغتصاب » في سفر الأمثال ( ۲٤‏ : ۲ ) 
تبر: هو الذهب والفضة أو فتاتهما قبل أن يصاغا » فإذا صيغا 
فهما ذهب وفضة . أو هو ما استخرج من المعدن قبل أن 
يصاغ . ويقول أليفاز لأيوب : « إن ... ألقيت التبر على 
التراب » وذهب أوفير بين حصا الأودية » يكون القدير تبرك 
وفضة أتعاب لك » ( أیوب ۲۲ : ۲۳ ۲١‏ ) › کا يقول 
له ليهو : « هل يعتبر غناك ؟ لا التبر ولا جميع قوى الأروة ۲ 
( ايوب ۳٦‏ : ۱۹ ). 
توابع: جمع تابع وهو الجني أو الجنية يكونان مع الانسان 
يانه اننا يذهب :و الكلجة العبرية المترجمة بكلمة « توابع ) 
مشتقة من كلمة «يودع ٠‏ (طة0 - سها) العبرية بمعنى 
« يعرف أو يكشف » وهو ما يدعيه السحرة والدجالون . وقد 
هى الرب بشدة عن الالتجاء إليهم أو الالتفات إلى ما يقولون »› 
وجعل عقاب ذلك القتل ( لا 1۹ : ۲١» ۳١‏ :1٠و۲۷‏ .. 
ا ) 
تبعيرة: كلمة عبرية معناها « اشتعال أو احتراق » وهي موضع 
في برية فاران » لا يعلم موقعها بالضبط › وفيا تذمر الشعب 
على الرب حتى مي غضب الرب عليهم.٠‏ فاشتعلت فيهم نار 
الرب وأحرقت في طرف الحلة ... فدعي اسم ذلك الموضع 
« تبعيرة لان نار الرب اشتعلت فيم » (عدد ١ : ١١‏ 
۳ ) . کا تذكر أيضاً مع «مسة وقبروت هتأوة » حيث 
اُسخطوا الرب ( تث ٩‏ : ۲۲ ) . وليس من الواضح إن كانت 
هذه نار حرفية أو أا تسقخدم هنا جازياً للكناية عن دينونة 
عحرقة أوقعها بهم الرب . ولا تذكر تبعيرة بين منازل إسر ائيل 
في أثناء رحلاعهم في البرية المذكورة في الأصحاح الثالث 
والثلائين من سفر العدد . 
تبن: التبن هو أعصف الزرع من قمح أو شعير أو ځوه » 
ویستخدم علفا للمواشی ( تك ۲٤‏ : ۲۵ › قض ۱۹ : ۱۹ › 
١‏ مل ٤‏ : ۲۸ ) . وسيأكل الأسد تبناً كالبقر في أيام ملك 
المسيا (إش ۲١ : ٦١‏ ). ک) يستخدم التبن في صناعة 
الطوب » وعندما طلب موسى من فرعون أن يطلق الشعب » 
أمر مسخريهم ألا يعطوهم تبنّا لصنع اللبن » فاستعاضوا عنه 
بالقش الذي کانوا يجمعونه من کل أرض مصر ( خر ٠‏ : 
۷ ۲). 

ويستخدم التبن مجازاً فى الاشارة إلى الأشرار بالمقارنة مع 
الأبرار ( ايوب ۲۱ : ۰۱۸ إش ۲١‏ : ۰۱۰ إرمیا ۲۳ : 
۸ مت ۳ : ۰۱١‏ لو ۳ : ۱۷ ) . وقول الرب لأيوب 
تعبيرّا عن قوة لوياثان الذي خلقه الله بكلمة قدرته ٠:‏ إنه 
بحسب الحديد كالتبن » والنحاس كالعود النخر » ( أيوب 
EE‏ 

YT 


تبني 


تجارة 


تبني : اسم عبري قد يعني « ابن التبن » » ويرى البعض أنه 
مختصر عبارة عبرية تعنى « بناء يوه ۲ . وهو اسم أحد قادة 
أيلة بن بعشا ملك اسرائيل . وبعد أن اغتال زمري قائد نصف 


المركبات الملك أيلة » جعل من نفسه ملكا في ترصة » ١‏ فصعد. 


عمري رئيس الجيش ... وکل اسرائيل معه .. وحاصروا 
ترصة ... ولا رأى زءري أن المدينة قد أخذت » دحل إلى 
قصر بيت الملك وأحرق على نفسه بيت المللك بالنار فمات .. 
حينغذ انقسم شعب اسرائيل نصفين » فنصف الشعب كان 
وراء تبني بن جينة مليكه » ونصفه وراء عمري . وقوي 
جينة . فمات تبني وملك عمري ۲( ١‏ ملل ٠١ : 1١‏ 
۲( 


تتناي: اسم فارسي قد يعني « هبة » . وهو الوالي الفارسي 
على مناطق بوذا الواقعة عبر النهر على تخوم السامرة » وذلك 
في عصر الملك داريوس هستاسبس » في الوقت الذي كان فيه 
زربابل والشيوخ الذين معه يقومون ببتاء هيكل الله ي أورشلم 
( عرز ٩‏ : ۳ و 1 )1 : ٦و‏ ۱۳ ) . وکان تتناي یعطف 
علل اليهود » فعندما بلغته أنباء إيقاف العمل في بناء بيت الله 
في أورشلم > ذهب هو وشتربوزناي ورفقاؤهما لفحص الأمر > 
وكتبوا رسالة متزنة إلى داريوس الملك » دت إلى صدور أمره 
إلى تتناى وشتربوزناي ورفقائهما الأفرسكيين في عبر" اهر » 
أن يتر كوا اليهود يبنون بيت الله » وأن يعطوهم من مال الملك 
من جزية عبر النهر » النفقة عاجلا حتى لا يطل العمل » بل 
وأن يعطوهم » ما يحتاجون إليه من ثيران وكباش وخراف 
محرقة لإله السماء » وحنطة وملح وخمر وزيت خسب قول 
الكهنة الذين في أورشلم » وعمل تتناي ومن معه على تنفيذ 
أمر الملك عاجلاً حتى تمكن زربابل ومن معه من استكمال 
بناء بيت الله وتدشينه (عز )١۷ : ١ ١ : ٥١‏ 


تجارة: 

أولاً ‏ فكرة عامة : 

١ (‏ ) المصطلحات : تستخدم اللغة العبرية للدلالة على 
« التاجر  »‏ في أغلب الحالات ‏ كلمتين فى صيغة اسم 
الفاعل » هما : «سهير » و «روخل » وكلاها ممعنى 
« المتجول » » ولا فرق فى معنييما )إلا عندما مجتمعان في عيارة 
واحدة ( کا في حز ۲۷ : ١۳‏ س ٠١‏ ) . وقد استخدم الفعل 
( ساهار ٩‏ بمعنی ٩‏ يتجر ۲ في سفر التکوین ( ٠٠.: ۳٤‏ و 
)۳١ : ٤۲ ۱‏ مع مشتقاته الأخرى . وتستخدم 
« ريخولة » وهي المصدر من. « روخل » في نبوة حزقيال 
‘(IA gIT go? A (C1۲ : ۲“)‏ 


٤ 


ڳا تستخدم كلمة « ماركولیت » أيضاً في حزقيال ( ۲۷ : 
٤‏ ) » وهي في حقيقتها تعني « السوق » . کا تستخدم كلمة 
« تارم ) ومعناها 9 الباحثون » كصفة لكلمة « رجال ۲ » 
وتترجمان إلى العربية بكلمة « تجار » ( ۱ ملل ٠١:۱۰‏ »۲ 
أخ ٠٤١:۹‏ ) . 


وتستخدم أيضا كلمة « كنعاني » في الاشارة إلى « التاجر » 
( ایرب ٦ : ٤۱‏ ۰ أمثال ۳۱ ۲٤۲:‏ )هوشع ۱۲ : ۷ )> 
کا تستخدم كلمة و كنعان » للدلالة على و بلاد التجار » 
( اش ۲۳ : ١١‏ صفنيا | : ١١‏ › حر .)٤ 1:١۷‏ 


وتستخدم في العهد الجديد جملة كلمات يونائية لتأدية معنى 
١‏ تاجر 6 » اهمها كلمة « أمبوروس » ومشتقاا ( مت ١۳‏ : 
رۇ :وااو او o‏ و 0o0‏ ك 
:0( . 


( ۲ ) موقع فلسطين : يفي القاء نظرة على خحريطة العام 
القدم » لإدراك أن فلسطين ‏ رغم قلة موانما ‏ كانت 
تشغل موقعاً بالغ الأهمية فيما يتعلق بطرق التجارة . فلم يكن 
هناك منفذ لدمشق ‏ مركز القوافل الكبير ‏ إلى الغرب » 
أو طريق يربطها بموانى البحر المتوسط مثل صور وصيدا ».إلا 
عن طريق فلسطين » وكان هذا الطريق المعبد يمر عبر مالي 
فلسطين على ضفاف بحر الجليل » کا كانت الطرق الخارجة من 
ير إلى الشمال والشمال الشرقي تمر بقلسطين › لذلك كان 
اجار الأجانب _ في جميع الأوقات ‏ وجوهاً مألوفة في 
فلسطین ( تك ۳۷ : ۲۰و ۰۲۸ ۱ مل ۱۰ : ٠١‏ ځ 
۲۳ ۱ ۰ إش ۲ : ٦‏ صفنيا ١١ : ١‏ ... الح). 


لذلك كانت الكوس التي تى من هؤلاء التجار مصدرا 
هاما للدخل ( ۱ مل ۱۰ : 1١‏ حز ٦ : ۲٦‏ عزر ٤4‏ : 
۰ ) . کا أن فلسطين استفادت من وجود هولاء التجار في 
تسویق منتوجاعما . 


 ) ۳ (‏ منتوجاتها التجارية : كانت السلع الرئيسية من 
منتو جات فلسطين هي الحبوب والزیت والخمر ( هو ۲ : ۸› 
تث ۷ : ٠۳‏ ... الح ) . ولم يكن لنتوج فلسطين من الخمر 
شهرة عريضة في العام القديم » ولم يذكر تصديره من فلسطين 
الإ في موضعين في الكتاب المقدس ( ۲ آخ۲ :۰١٠و ›٠١‏ 
عز ۳ : ۷ ) » بینا یذ کر حزقیال بکل جلاء أن صور کانت 
تستورد الخمر الجيدة من دمشق ( حز ۲۷ : ۱۸ ) . أمامصر 
فلم تكن في حاجة إلى استيراد الحبوب » بيد أن فينيقية كانت 
سوقا رائجة ها » سواء للاستبلاك في المدن الكبرى كصور 
وصيدا أو للعصدير أيضاً ( ١‏ مل ه : VET N‏ 
eV TY j‏ الح ) . وكان يحدث في ظروف طارئة › 


تجارة 


عكس ذلك » فتستورد فلسطین طعامها من صوز ( إش ۲۳ : . . 
٠ ۸‏ انظر أيضاً تك 4١‏ : ۷ه ) .. أما الزت فكانت تاج . 


إليه كل من مصر وفينيقية ( هو ۲ ا 
وكان يشحن من مالي إسرائيل إلى مصر عن طريق فينيقية 
وكان الكتان سلعة متميزة في مصر (إِش 1۹ : )٩‏ . 
أما الصوف فكان على اسرائيل أن تعتمد في ذلك إلى حد 
کبیر »> علی مواب ( ۲ مل ۳ : ٤‏ › إش )١ : ۱١‏ . اما 
امتتوجات الأخحرى الصغرة التي كانت تصدّر » فكان بينها : 
البلسان والعسل والتوابل والمر والفستق واللوز رتك 4١‏ : 
)١‏ وکانت هذه من منتوجات جلعاد رتك ۳۷ : 
)۰ والحلاوی » وهی نوع من الحلوى أو المرى ( حز 
۷ : ۱۷ ) . وكان لبلوط باشان قيمة تجارية في عمل 
انجاذيف ر حز ۲۷ : ١‏ ) . أما الأخحشاب الثقيلة فكانت 
فلسطین تستوردها ( مل ٦ : ٩‏ ) . ورغم ما جاء في سفر 
التثنية ( ۸ : ٩‏ ) › فإن فلسطين كانت فقيرة في الأروة 
المعدنية . وكانت قيمة النتوجات المصنوعة في فلسطين تعتمد 
على مهارة السكان . أما بالنسبة للفنون » فيبدو أن العبرانيين 
نم یکونوا بارعین فیها ( ١‏ مل ١ : ٩‏ » صم ۱۳ : ۱۹ ) . 


 ) ٤ (‏ التجار الفلسطينيون : اذا نظرنا إلى حجم التجارة 
الدولية الضخم › التي كانت على الدوام تمر عير أراضي 
فلسطين » فمن الحتمل أن المتتوجات التي أشرنا إليها آنفا ء م 
تكن هما قيمة كبيرة » لأن كبار التجار كانوا عادة من 
الأجانب » ومع ذلك كان هناك مجال واسع مفتوح أمام سكان 
فلسطين للعمل كوسطاء ووكلاء اذا ما رغبوا في ذلك . ومثل 
هذه المهن كانت تستلزم اتصالات وثيقة بالبلدان انجاورة 
والتحرر من الشكوك الدينية . ومن ال جلي أن الكنعانيين كانوا 
متفوقين في مهنة التجارة في ذلك العصر حتى إن كلمتى 
کنعاني ۲ و ۱ تاجر ٤تکادان‏ تکونان مترادفتین . 


انیا التارخ : 


 )١۱(‏ داود : دحل الإسرائيليون أرض كنعان كشعب 
بدوي » حتى الزراعة كان عليهم أن يتعلموها . وكان يسيطر 
عليېم شعور دینی ذاتي ول بينېم وبين تکوين علاقات وثيقة 
جداً مع جيرانہم » وكان هذا يقف حائلا.بينهم وبين المشاركة 
الواسعة في التجارة . وشرائع التوراة ( وهي تختلف تماما عن 
قوانين وراي ) تظهر لنا بوضوح هذه الروح غير اجار 
حيث أنه لا توجد قوانين متعلقة بالتجارة غير بعض الأمور 
الأولية مشل تحرمم الغش في الميزان وما الى ذلك ( تث ه 

۴ ل ۱۹ : ۳١‏ ) . وتحرجم الربا ( حر ۲۲ : ۲۵ ) بنوع 
حاص » يوضح لنا أنه لم تكن هناك حياة تجارية قومية » لأنه 
دون وجود نظام اثهان » تصبح التجارة مستحيلة على أي نطاق 


واسع » فقد ركت کل هذه الأموز للأجانب ( تث ۲۳ : 
(HEJIYA CTIN O‏ 


وف الواقع كان المط اليهودي أن يكون كل بيت ( عائلة ) 
وحدة انقاجية تتمتع بكفاية ذاتية ( أمثال 11 :1۰— (YY‏ 
مع تبادل ملي أو قومي لبعض السلع ... مشل الأدوات المنرلية 
والملح س التى لا يمكن انتاجها في كل بيت » وييدو أن هذا 
الاسلوب كان هو السائد . 

وكانت الأسباط التي في أقصى الشمال » لقربها من 
الفينيقيين » هي أول من تأثر بالروح التجارية » ولا سيما سبط 
و دان » فنقراً أن دان « استوطن لدى السفن » ( قض ١‏ : 
۷ ) في آیام انتصار باراق ا 
ها » فلابد أن یکون معنی هذا › انہم کانوا بجنون کثیرا من 


العمل على سفن صور وصيدا . ونفهم نما جاء عن زبولون 


ویساکر فی سفر التثنیة ( ۳۳ : ۱۹ ) أنہما کانا تجار اسرائيل » 
يبيعان بضائعهما بصفة رئيسية في المواسم الدينية الكبرى . بيد 
أن الاضطرابات في عصر القضاة كانت عائقا كبيراً أمام التوسع 
في التجارة . وأخيرا استطاع شاول أن قر قرغا مر لظام 
ما أحدث بعض الانتعاش الاقتصادي الذي يبدو من قول داود 
في رٹائه لشاول : « يابنات اسرائيل ابكين شاول الذي آلبسكن 
قرمزا بالتنعم وجعل حلي الذهب على ملابسكن ۲ ( صم ١‏ : 
١‏ ) . وة دليل على رواج التجارة في زمن داود وذلك ف 
اصداره ٠‏ شاقل » الك ( ۲ صم ۲١ : ١٤‏ ). 


۲ سليمان : وني الحقيقة » لم تتسع تجارة اسرائيل إلا في 
عصر سليمان » فقد استورد الاحشاب من صور ( ١‏ مل ٠‏ : 
واب ر ۱ مل ۹ : ۱١‏ ) . وجاءه من « سيا ٤‏ 
الذهب والأطياب ( ١‏ مل ٠١ : ٠١‏ ) التي قدمتهما له ملكة 
سبا »ر رفير إهيرها جاء بالذهب » والفضة > والأحجار 
الكرية » وخحشب الصندل » والعاج » والقرود › والطواويس 
( ۱ مل ۱۰ : ۱١‏ و ۲۲ و ۲٣‏ ) . کا کانت تاتیه الخیول 
والمركبات من مصر وتباع ثانية إلى الأقطار الشمالية ( ١‏ مل 
۱ : ۲۹ ) . بيد أن البعض يرون أنه نم تكن لمصر شهرة 
كبيرة كسوق للخيل بالمقارنة مع شمالي سوريا وغرب أرمينية › 
ويفضل كثيرون من العلماء أن يقرأوا « موصري » ( في الجرء 
الشمالي الغربي من الجريرة العريبة ) بدلا من كلمة مصر › 
ولکن ما لا شك نیہ آن مصٹڑ کانت مشھولة پر کباتہا ر قت 
1:1۷( 

وني مقابل ذلك » کان سليمان يصدر إلى صور القمح 
والزيت ( ١‏ مل ١١ : ٠‏ ) وكذلك الشعير والخمر ( ؟ أخ 
۲ ۱۰ و ٠١‏ ) .اما ما کان يرسله إلى البلدان الأحرى فلا 
یذکر عنه شیء واضح › ولا سیما انه م یذکر ما کان یدفعه 


ro 


تجارة 


تجارة 


مقابل الذهب . ويتضح لنا ما جاء في سفر الملوك الأول ( ه : 
۹۱ : ۱۱ ) أن حورام كان هو الوسيط فى تجارة الذهب › 
ولابد أن سليمان کان مديناً بالکثیر جداً يرام عند التسوية 
النهائية » فقد قام سليمان بتنفيذ أعمال أكار مما كانت تحتمله 
موارد فلسطين . ولسداد ديونه اضطر إلى التخلي عن الجليل 
الشمالي حيرام ( مل ١١ : ٩‏ ) . 


 ) ۳ (‏ العجارة البحرية : لم يغفل سليمان أمر التجارة 
البحرية في غمرة نشاطاته الأحرى . وكان من نتيجة انتصار 
داود على أدوم أن حصل على مدخل على البحر الأحمر عند 
عصيون جابر » واشترك سليمان وحيرام في استخدام هذا الميناء 
( ۱ مل ۲٣ : ٩‏ ) » ويبدو آنه کان على حيرام أن يقدم السفن 
والنواني العارفين بالبحر ( امل ١١ : ٠١‏ ). وبعد موت 
سليمان ثارت أدوم وأغلقت الطريق إلى البحر ( ١‏ مل ١١‏ : 
٤١‏ ) ولم تفتح مرة أخحرى الإ فى عهد يهوشافاط ولكنه لم 
يستفد منه « لأنه السفن تكسرت في عصيون جابر » ( مل 
۲ : 4۸ ) أي في نفس المكان الذي بنيت فيه » إما ا لأنها 
كانت رديعة الصنع » وإما لأنها لم تزود برجال ‏ أكفاءء 
فالعبرانيون لم يكونوا مهرة في فنون البحر . 


٤‏ - إلى السبي : استمرت التجارة التي أسسها سليمان » بعد 
عصره مع تعرضها للتقلبات » وأصبحت السامرة مر كزا تجاريا 
هاما حتى أن بنهدد الأول جير بعشا على أن يخصص فما سوقاً 
لتجار دمشق » بيا نجح أحاب في انتزاع نفس الحق 
لاسرائیلیین في دمشق من بنہدد الثاني ( امل ۲۰ : ۳٤‏ ) . 


وكان لمدة الحكم الناجح الطويل ليربعام الثاني ملك 
إسرائيل » و معاصره عزيا ملك يهوذا » أهميتما القصوى في غو 
التجارة . وكان الترف التزايد في عصر هذين الملكين » هو 
الذي استجلب سخط کل من عاموس وهوشع واشعياء . فقد 
شجب عاموس استيراد الأغنياء لأدوات الترف الأجنبية غالية 
لثمن » وبددوا بذلك موارد فلسطین ( عاموس ۳ : ١۲‏ 
٦ ۵‏ اش ۱۸:۳ ۲۳ ). ک کنت 
تؤخحذ الحنطة ‏ السلعة الرئيسية ذات القيمة ‏ عنوة من 
الفقراء ( عاموس ١١ : ١‏ ) » وكان تجار الحنطة لا يعرفون 
الأمانة على الاطلاق » ويبيعون «نفاية القمح » » أي أبم کانوا 
يغشون في البضاعة نفسها . وما له مغزاه > أن بقايا الأواني 
التي اكتشفت حدياً في السامرة » عليها نقوش تشير إلى نا 
نقية خالصة . والمدى الذي وصلت إليه الروح التجارية › أثار 
أستياء هوشع حتى إنه يقول : إن أفرابم صار « مثل الكنعاني » 
( هو ۱۲ : ۷ ) . وكانوا يبررون كل هذه المعاملات الخادعة 
بالخجة الواهية : « إنى صرت غنيا » ( هو ١١‏ : ۸ ) . ولقد 
ندد إشعياء بالصفقات التي كانوا يعقدونها مع الأجانب والتي 


۳۳٢ 


كانت مربحة جدًا لأصحابما » لكنها أدت إلى جلب الوثنية (إش 
٩ : ۲‏ ۸ ) . وني أيام إشعياء » ابتدأً أن يكون لأشور نفوذ 
ملموس في يهوذا . فوضع مذبح شبيه بالمذبح الأشوري في 
دمشق » في هیکل اُورشلم ( ۲ مل ٠۰ : ۱١‏ ) › ولا بد قد 
صاحبه تدفق السلع العديدة من أشور » کا أن رد الفعل الديني 
في عصر حزقيا قد صاحبه مقاطعة للسلع الاشورية . 

ونمة بيانات قليلة جداأً عن الفترة التي تلت ذلك › والتى 
سبقت السبي . لکن ما جاء في حزقیال ( ۲٢‏ : ۲ ) ببين ان 
أورشلم احتفظت بشىء من الاأهمية التجارية إلى وقت 
سقوطها . وما جاء في الأصحاح اثالث والعشرين من 
إشعياء » والاصحاحين السادس والعشرين والسابع والعشرين 
من حزقيال عن تجارة صور » له اهمية خحاصة . وإذا كان 
حرقيال قد اقتصر على الوصف »إلا .أن إشعياء يصف الدخل 
الذي درته كل تلك التجارة › بانها « اجرة زانية » ( إش ۲۳ : 
۷ ) وهي عبارة تكررت في سفر الرؤيا 
(رۇ۱۸ :۳و٩‏ )» وهو فصل صيغ بالأسلوب النبوى القدم » 
وقد بني في أغلبه على نبوتي إشعياء وحزقيال . ولكن من الأمور 
الهامة أن نذكر أن إشعاء( ۲۴ ۸ )ا قدعرف انو جاربا 
وأجرعا تكرت فدسا للرت ولذلك في ليست حا ف 
ذاتہا . 
و : كان من أثر سبي اليبود إل بابل ؛ 
أن وجدوا أنفسهم في وسط حضارة تجارية متقدمة جدا . ومع 
أننا نجهل التفصيلات » إلا أنہم ‏ لابد ‏ قد أوغلوا فى تلك 
الحياة إلى مدى بعيد . والأرجح أنه منذ ذلك الوقت » بدأت 
تظهر ك9 الاد المشهورة في التجارة . ومن الموؤكد أن 
« المسبيين » قد حققوا ثروات طائلة وتولوا مراكز رفيعة ( زك 
Voc 1 CN: :‏ ال ) . وعند 
لاحت فرصة العودة إلى فلسطين » فضل معظمهم البقاء حيث 
کانوا . 

والواقع » أن امجتمع الیہودی في فلسطين کان في أشد 
حالات الفقر المدقع لسنوات عديدة ( زك ۸ : >٠١‏ حجي 
٦ : ۱‏ نحمیا ۱ : ۳ » ملاحی ۳ : ۱۰ و ۱۲ .. اح )»› 
فلم يتمكنوا من منع بيع الأولاد عبيدأً ( يوئيل ۳ : ٦‏ 
وكانت هذه التجارة بصفة رئيسية في أيدى الأجانب ( يوئيل 
۳ ۷ زك ۲١ : ٠١‏ ) . بيد أن العجرز المتكرر في إنتاج 
امحاصيل » أرخم الكثيرين من الود على التجارة للنجاة من 
اموت جوعًا . 


E القرن‎ e و‎ 
o 


حيسم 


لأنها سرعان ما أصبحت المر كز التجاري للعا م » وتدفق اليهود 
عليما مدفوعين بالدعوات التي وجهها إليهم البطالسة . وقد 
نهجت أنطاكية ‏ بج .الاسكندرية . ويقول يوسيفوس إن 
قدرات اليهود اضطرت الأم إلى الاعتراف بها . بيد أن هذا 
التطور کان خارج أرض فلسطين . و لم يذ كر يشو ع بن سيراخ 
التجارة بين قائمة المهن الي كانت متتشرة و كانت إشاراته إلى التجارة 
اشارات عابرة ( ١١ : ۸ › ۷١ : ٩‏ الح انظر أيضا 7 
۷ ) . بيد آنه لابد أن تجارة فلسطین کانت في تراید باستمرار »› 
وقد فتح المكابيون يافا » و كان فتح مينائها للتجارة مع اليونان 
من مفاخحر معان (١امك ٥١ : ۱٤‏ ) . وکان من اثر توحید 
البلاد تحت سيطرة الررمان» أن أصبح لفلسطين نصيب من الفوائد › 
واستطاع هيرودس أن يحقق انجازات تجارية »> وأصبحت 
فلسطين فى العهد الجديد أمة تجارية أكثر منها زراعية . ولقد 
لست أمثال السید المسیح کل جانب جریا ای چ رانب 
الحياة التجارية» وتاحر اللاليء كان شخحصية مألوفة 

( همت ٤١ : ١۳‏ ) . وقد انتشرت العاملات غير السليمة 
( هر ٤۰١ : ۱١‏ لو ۱١‏ : ۱ ۱۲ .. الحم . وکانت 
عبادة المال س التي انتشرت حتى وصلت إلى اليكل ر( مر 
 ) ۱۷ ۱۹ ۱‏ تتعارض تامًا مع عبادة الرب ( مت 


: ١٣ الح ) فشتان بين المال وما هو لله (مسر‎ ۳٤١ س‎ ۱۹ : ٦ 


۷ ) فهما ينتميان إلى عالمين ختلفين . وقد رفض الرب يسوع 
أن يتدخحل في الشغون المالية رلو )١۳ : ١١‏ 


تحتم س حدشي:ويرى البعض أن كلمة « تحتم » يقصد بها 
« الأرض السفلى » وبذلك یکون الاسم هو « الأرض السفلى 
في حدشي » كا جاء في الترجمة الكاثوليكية العربية 
( يروت ) . بيا يرى البعض الأخر ‏ بناء على ما جاء 
بالترجمة السبعينية ‏ أن الاسم يشير إلى « قادش التي في أرض 
الحثيين » أي قادش التي على نهر الأورنت » والتي امتدت إليها 
ملكة داود في أوج عظمتها . وقد زارها يواب عند إحصاء 
بنى إسرائيل في أيام داود الملك » بعد جلعاد وقبل أن ياتى إلى 
دان يعن ( صم ١ : ۲٤‏ ) . 


ن اسم عبري قد يعني ( تحت ) » وهو اسم : 


 ) ١ (‏ اسم لاوي من بنى قهات › هو ابن « أسير » وأبو 
أوريئيل وأحد أسلاف صموئيل النبي ١(‏ أخ ۲١ : ٦‏ ) . 
 ) ۲ (‏ اسم اثئين من نسل أفرام » أحدهما ابن « برد ) » 
وجد « تحث » الأخر « ابن ألعادا» ( ١‏ أخ ۷ : 1( . 
حریع: اسم عبري معناه « مکار » وهو من نسل يهوناڻان بن 
شاول املك ( ١‏ اخ 4١ : ٩‏ ) ويسمى أيضا « تاريع » ( ١‏ 
اخ ۸: ۳١‏ ) . 
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تعفة: التحفة هي الشيء الثمين » وقد أعطى عبد ابراهم 
و تحفاً للابان أحي رفقة ولأمها ( تك ٥۳ : ۲٤۲‏ ) . کا كان 
الكثيرون يأتون بتقدمات الرب إلى أورشلم وتحف قيا ملك 
يهوذا ( ۲ اخ ۲ : ۲۳ ) . کا جمع الراجعون من السبي تحفاً 
ممن حوهم مع سائر العطايا لبناء بيت الرب (عز ٦: ١‏ ). 
کا یذکر ناحوم عظمة نینوی قبل سقوطها وکیف أنه م تكن 
نهاية للتحف الي بها والعي نهبها الخراة ر تاحوم ۲ : ٩‏ ) : 
وكان الميكل في يام الرب يسوع المسيح مزينا بحجارة حسنة 
وتحف (لو .)١ : ۴١‏ 


حفنحيس: وقد ورد الاسم في الكتاب المقدس على صورتين 
هما » « تحفنيس ) : « وبنو نوف وتحفئيس شجواهامتك » 
( إرمیا ۲ : ٠ ) ١١‏ أو ١‏ تجفنحيس » وهو الأغلب › « لأنبم 
م يسمعوا إلى صوت الرب واتو إلى تحفنحيس » ( إرميا ۳> : 
OVATE VLE ETC E—V‏ 


وهو اسم مدينة كانت تقع على الحدود الشرقية لمصر 
السفلى » ومكانما اليوم « تل دفنة ٠‏ » وهو تل صحراوى يقع 
على بعد حو عشرين ميلا جنوي غرب « بلوزيوم ) 
(usuimا٠P)‏ وهي « سين » المذ كورة في خر ۱۷ : ١‏ حز 
١١ و١٠١ : ١‏ ) وإلى الشمال قليلا من مدينة القنطرة 
الحالية » على طريق القوافل القديم الممتد من مصر إلى فلسطين 
وبلاد النهرين وأشور . 

وقد يعنى الاسم با لمصرية القديمة « قصر النوبي » »> ولعل 
في ذلك اشارة الى انشاء المدينة في أثناء حكم الملك النوبي 
«( ترهاقه » ( ۲ مل ۱۹ : ٩‏ ) . وتسمى باليونانية « دافضي » 
التي جاء مها الاسم بالعربية « تل دفنة » » وهو موقع مهجور 
في الوقت الحاضر » لكنه كان منطقة خحصبة عندما كان يرو يا 
الفر ع البليوزي من النيل ( انظر إشعیاء 1۹ : “و ۷). 


وكانت تحفنحيس مدينة قوية حتى إن إرميا يذكر آنا مع 
« نوف ١‏ « ممفيس » قد شجتا هامة إسرائيل : » وبنو نوف 
وتحفنحيس شجوا هامتك » ( إرمیا ۲ : ١١‏ ) . ويتحدث 
حزقيال عن بناتها ( أي مستعمراتما والمدن الخاضعة ها) : 
« تذهب بناتیا إلى السبي » ( حز ۳۰ : ۱۸ ) . کا یذکرها 
مع «اون» (أي هليوبوليس ) «وفييستة؛ (أي 
بوبسطة ) » عندما يكسر الرب « أنيارمصر » ( حز ٠١‏ : 
۷ و ۱۸ ) . وفي اصحاح اخر يصف إرميا هرب اليهود من 
عاصمتہم بعد مقتل « جدليا ٠‏ إلى تحفنحيس ( إرميا ٤۳‏ : 
| ۷ ) . م يتنبا إرميا عن غزو « نبوخذ راصر » ملك بابل 
صر عقاباً ها » ووضعه كرسيه فوق الحجارة التي طمرها إرميا 
( إرمیا ١١ ۸ : ٤۳‏ ) ويدعو إرميا اليهود الساكنين في ... 
تحفنحیس لیکونوا شهوداً على خراب مدن بہوذا ( إرميا 
TY‏ 


f 


حفنحیس 


حفنحیس 


٠)۲ س١ : ٤‏ ولكنه يتنبا أيضاً بخراب ماثل لمدينة 
حفنحيس وغيرها من المدن المصرية ( والتي ربا کان یقے بہا 
اليهود اللاجشون ) عندما يضربهم « نبوخذ راصر » (إرميا 
OVE UTC gt‏ 


لقد ظل غرو « نبوخاوي ههر ٠‏ صر حل جدل واعتراض 
شدیدین مدا طویلا حتی ۱۸۸۹٩‏ م . ولکن منذ اکتشاف 
بعض الأجزاء من « حوليات » ١‏ نبوخذتّصر » التي يو كد فيا 
غزوه لمصر في السنة السابعة والثلائين حكمه ( ٥٦۸‏ س ٦۷‏ 
ق . م . ) » أصبح معظم العلماء متفقين على أن نبوات إرميا 
TECIT— A: ET)‏ ۰ ) التي نطق با حوال o۸٦‏ 
ق . م . ونبوات حزقیال ( ۲۹ : ۱۹ ) التي نطق بها في ٥۷۰‏ 
ف . م . قد تحققت « على الاقل في مرماها العام ٤‏ کا يقول 
» درايفر 4 (Driver)‏ 


وقد وجد بعض البدو » في تلك المنطقة أو بالقرب منها» 
ثلاثة نقوش لنبوخحذ نصر مكتوبة بالخط المسماري ›» کا 
كشفت بعثة التنقيب في تحفنحيس في ۱۸۸٦‏ م برئاسمة 
« فلندرز بتري ¢ (Flinders Petrie)‏ أنه من امحتمل 8 
أن المصطبة المستطيلة البنية من الطوب والواقعة بالقرب من 
قصر الحصن الذي بناه في تلك المنطقة أبسماتيك الأول في 
4 ق . م . والذي يسمى الآن « قصر بنت البود ي 
هي ذاتها الحجارة الكبيرة رباعية الزوايا التي طمرها إرميا في 
« الملاط في الملبن الذي عند باب بيت فرعون في تحفنحيس ) 
( إرميا ٩ : ٤۳‏ ) والتي تنبا إرميا بان نبوخذ نصر سيضم 
کرسیه فوقها عندما يدخل مصر ويقم معسکره هناك . ویذکر 
یو سیموس امرخ بکل و > أن نبو-حذراصر عندما أحذ 
مدينة تحفنحيس » نقل فريقا من اليهود من تلك المدينة إلى 
بلادە . 


وقد اكتشف دكتور « بتري » أنه بيا كانت هناك قلعة 
صغيرة منذ عهد « الرمامسة ٠‏ » إلا أن المدينة قد انشفت بالفعل 
في عهد أبسماتيك الأول » وظلت مزدهرة نحو قرن من الزمان 
أو يزيد » لكنها اضمحلت حتى صارت قرية صغيرة في عهد 
« البطالة » . وقد تم هناك اكتشاف العديد من أختام زجاجات 
النبيذ موسومة « جخرطوشة » عليما اسم ١‏ أبسماتيك الأول » 
و « آموزيس ».ولان مدينة حفنحيس كانت أقرب مدينة 
مصرية إلى فلسطين » فمن الطبيعي أن يلجا إرميا ومن معه 
من اليہود إلمبا ( إرميا ۷١ ٤٣‏ ) . وليس من المستبعد أن يكون 
نبوخحذنصر قد غزا مصر ححسن استقباها هولاء اللاخكي اليہود 
الها . 

ويقول « بتري؛» إن الأواني الفخارية التي اكتشفت في 
« تحفنحيس » تعتبر دليلاً قوياً على وجود كارة من الاغريق 
۳۸ 


هناك » وبخاصة فيما بين عامي 1۰۷ س ٥۸۷‏ ق . م حيث 
كانت هناك صلات قوية لليهود مع المستوطنين من الاغريق 
أعمق ما حدث في أي مستعمرة اغريقية في فلسطين ... وقد 
ساعدت كل الظروف الحيطة على تيعة أفضل الفرص لتغلغل 
الألفاظ اليونانية والأفكار اليونانية بين أفراد الطبقات العليا من 
الود . 

كانت تحفتحيس واحدة من أماكن عديدة حدثت فيا 
اتصالات قوية ‏ في ذلك القرن ‏ بين الود والاغريق › 
وكانت لتحفنحيس تجارة حارجية ضخمة » لابد أنه كان لليهود 
دور فیا . 

وقد ضمت الآثار المكتشفة والتي ترجع إلى القرن السادس 
قبل الميلاد » بعض الاواني الفخارية رائعة التلوين » وإلتى 
و تدل على روح الاحساس بالجمال » » مع العديد من اام 
بالاضافة إلى بعض الحلي الشمينة والاسلحة البرونزية والحديدية › 
وجزء من درع حربي » کا ضمت الألاف من رؤوس 
السهام » وثلاثة أختام من الطراز السوري . ويسجل أحد 
النقوش المحتشفة صلوات لطلب البركة من ١‏ نيت » (اأ۸6) 
١‏ على كل الأرواح الجميلة » . ا كشفت الحفريات أيضاً عن 
عدد ضخم من الأثقال الدقيقة التى كانت تستخدم _ 
ولابد ‏ في وزن المعادن الثمينة » ما يدل على أن صناعة الحلي 
والجواهر كانت قائمة في ذلك المكان على نطاق واسع . 

ولعل من أهم الآثار المكتشفة ‏ من ذلك القرن الذى 
شهد السبي البابلي ‏ وأكارها إثارة للشجن » هو بعض الصور 
الدقيقة للأسرى ‏ منحوتة في الحجر الجيري س وهم في وضع 
الركوع » وأقدامهم ( من عند الرسغ ) وأيديهم ( من عند 
لمرفق ) مقيدة معا من خلفهم . 


ڪفئيس: وهم اسم : 
١ (‏ ) س ملكة مصرية كانت زوجة لأحد فراعنة الأمرة 
الحادية والعشرين › ولعله هو « سيامون » ( S14۳0‏ س من 
٩٩۸ _ ٩٦‏ ق . م ) . وكان الأمير الأدومي «١‏ هدد » قد 
هرب من وجه داود وجا إلى مصر » وهناك وجد نعمة في 
عيني فرعون » فزوجه أخت امرأته أي أخحت ١‏ تحفنيس 
الملكة ۾ » فولدت له أخحت تحفنيس ابنأ أسماه « جنوبث ٠‏ » 
فاعتنت « تحفئيس » بالطفل وأرضعته وفطمته في وسط بيت 
فرعون . 

وهناك تفسيرات عديدة لعنى اسم « تحفنيس ٠٠‏ لعل 
أكارها احةالاً حسب الترجمة السبعينية » هو الاسم الفرعوني 
« تحمتنيس » ( W‏ ) ك" - (۲) يط - )٠4‏ أي ١‏ زوجة اللك » 


( ۲ ) محفنيس » وهي صورة أخرى من اسم مدينة 


۳۹4 


الح 

اک 
في اخيار 
)>9 


2 
ZL ¢‏ 
A‏ ں٤‏ ۹ 
و ا12 
ص چ 1 2 سو 
E‏ 
TEE‏ 
4 ج 
7 لے 
۹¬ ع : 
7 
ر e‏ 


بشبٹ 
يسمى 
RE‏ 


عاصمةۀ 
له أعمدة 
وکان 
۰)٩‏ 


YY : £ 

تخت ١‏ 
ملکه . وک 
حيط به ستو 


هو سرير 
ا 
وروافد من 
ن جبارا من 


۵ 

تخت 
ذهب 
جبابرة 


ا 


1 


> وقد 
و عرش 
> ومقعد 


تطلق 
ا 
ا 


من 
ه0 
سرائیل ( نش ۳ : ۷ و 


عل 
الارز 
ارجوان . 


- 


۰ 


موقع 


0 


ODI 
2 


e 


خس 


تخس: وهي في العبرية «تاحاش » › وقد ذکرت كيرا في 
الحديث عن خيمة الاجتاع في سفر الخروج الاصسحاحات 
٣۵ ۹‏ ۳۹ ۳۹ ). کا ذکرت أیضاً في 
التوجيہات التي أعطيت لنقل الخيمة کا هو مذكور في سفر 
العدد ( ص ٤4‏ ) . ولم تذكر كلمة « تخس » في غير هذه 
TA E‏ 
مطرزة ونعلتك بالتخس وأزرتك بالكتان وكسوتك 

( حزقیال ٠۰ : ۱١‏ ) . وقي كل هذه المواضع ‏ تقريًا ‏ 
يذكر و« التخس » باضافة كلمة ا وفي سفر 
الخروج يذكر جلد التخس مرتبطًا باستخدامه غطاء للخيمة › 
ولتابوت الشهادة عند الالال .اشير الترجة السبعينية إلى 
التخس » على أنه الجلد القرمزي أو الأزرق > وهو ما لا 
يؤيده التلمود ولا التخصصون و الل الكرية » الذين ميلون 
إلى الاعتقاد بأن « تاحاش » ما هو إلا أحد الحيوانات البحرية . 
ففي منطقة البحر المحوسط جحد «الفقمة » ( موناكس اليفتتر 
)Monachus Alliventer)‏ . و « خنرزیر البحر 4 ( فوکونیا 
کوميونس , Phocoena Comımupis‏ ) ) و « الدلفین » 
( دوليفيناس دفي Dolphenius Delphis‏ ( .مام الأطو م 
( هاکیلور دوج چ0nچمن5‏ 0re‌نا#)‏ فیوجد في امحیط 
المندى والنطمة الممتدة من البحر الأححمر إلى استراليا . وكلمة 
تخس العرية ف ية جذامن كلمهة تاخاش ٠‏ العبرة وهي 
تطلق٠‏ على الدلفين أو على خنزير البحر أو على الفقمة . ويقول 
« تريسترام » إنها قطلق أيضأً على الأطوم . وقد أيد الرحالة ني 
الغضر لخدي قول سوس بان عرب اسيناء انوا يلون 
جلد الأطوم وهو ما نجده في عبارة « ... نعلتك بالتخس » 
( حزقیال ۱١‏ : ۱۰ ) . 


والأطوم حيوان بري ينتمي إلى فصيلة الخيلانيات 
(aن«ع8)‏ وییلغ طوله من ه٥‏ الى ٩‏ أقدام > وهو کئیرا ما 
يغشى الشواطيء حيث يتغذى على الاعشاب البحرية » وهو 
شبيه من الظاهر بالفصيلة الحيتانية ( الستاسيا aععة†م C‏ 
التي منها الحوت وخنرير البحر ) الإ أنه أكار شا بفصيلة 
ذوات الحوافر ( الأنجرلاا عمل . ولا یوجد حالیا من 
فصيلة الخيلانيات سوى الأطوم الذي يعيش في المحيط اهندى » 
وخروف البحر الذى يعيش في بعض أنهار أفريقية وأمريكا 
الجنوبية . وهناك نوع ثالث » وهو بقرة البحر التي كانت 
تعيش في بحر بهر إلا أنها انقرضت في القرن الثامن عشر . 
ومن الحتمل أن يكون التخس هو الفقمة أو خنزیر البحر أو 
الدلفين أو الأطوم س جا سبق القول ‏ نظراً لتشاببها في 
الحجم وني مكان تواجدها في الياه القريية من سواحل مصر 
وسيناء » الا أن أحدث الأراء ترجح أنه هو الأطوم . 


ویری س . م . برطان ( « عام الحیوانات ۲ ۱۹۰۸ ) أن 


F4۰ 


تدعال 


امقصود بالتخس هو حيوان « الأكاب » ( وهو حيوان أفريقي 
من فصيلة الزرافة ولكنه قصير العنق ) . ويرى جيسينيوس أن 
الكلمة مشتقة من كلمة مصرية قديمة » تجعل كلمة تخس تعني 
« الجلد الناعم » » وهو ما يتفق مع استخدام الكلمة في الكتاب 
المقدس › ويبدو أن هذا التفسير هو أقريما إلى الحقيقة . 


خم: ويقصد بها حدود قطعة من الأرض أو منطقة أو اقلم » 
وهي غالبا ترجمة للكلمة العبرية « جيهول ¢ . (اسططءي) . 
ES Na‏ _ صفا 

ااا ا د ر ا ف ا ا التي توضع 
لتحديد الفاصل بين حقل وحقل أو منطقة ومنطقة » وكان من 
ا SS‏ 

تقل التخم صارمة تصل إلى عقوبة السرقة ( تٹ ۱۹ ٠٤:‏ › 
yy.‏ 
Ek‏ 


تداوس: أحد الاثني عشر رسولاً ( مت ۰ : ۳ » ومرقس 


C(I:‏ ويذكر في جيل متي بأنه « لاوس اللقب 
تداوس ٩‏ ( مت ۱۰ : ۳ ٠)‏ ولکنه لا يذكر في انجيل لوقا 
۱١-۱٤: 1 (‏ ) ولا في سفر أعمال الرسل ( ۱۳:١‏ ) › 


إنجيله وني سفر الأعمال ) يذكره باسمه الحقيقى وليس بلقبه . 
« وتداوس » قد يعني في الأرامية « حلمة الثدي ٠‏ » أما 
« لبّاوس » فمعناه « اللب أي القلب » ولعلهما كنا لقبين 
اهوذا/ تمييرًا له عن يهوذا الاسخريوطي وما ارتبط باسم الأخير 
من خيائة . والأرجح أن « يهوذا ليس الاسخريوطي ٠‏ ( يو 
٤‏ : ۲۲ ) هو نفسه هذا التلميذ . وتذكر أسطورة « أبجر ‏ 
a ONSTAR‏ 
تداو س أحد ا لسبعين إلى أجر » . ويعتقد جيروم أن ٭ تداوس ۲ 
الذي تتحدث عنه اة هو يہوذا و لباوس اللقب 
تداوس » . 

تدعال: ويذكر في الأصحاح الرابعج عشر من سفر 
التکوين بين حلفاء كدرلعومر ملك عیلام في حربه ضد بارع 
ملك سدوم وحافائه » وقد أخذ لوط بن خي إبراهم أسيرًا 
في هذه الحرب ( تك ٠ ) ۱١۲ : ۱٤‏ ويقال عنه « تدعال ملك 
جويم 1 ( تك ۱٤‏ : | ) » وتترجم كلمة « جويى ١‏ عادة 
بكلمة « الأم » ما يحمل على الظن بأنه كان زعيماً لحلف من 
الأم » أو أنه كان لقب شرف شبيه بالتعبير الشائع في حوليات 
« أكد » عن « ملك أركان الأرض الأربعة » . ويعتقد البعض 
ان جويم هي ٭ جوتيوم » بين النهرين . وتستخدم نصوص 
١‏ ماري » كلمة «جويم » للدلالة على «جماعة » أو 
١‏ عصابة » مما قد يعني أن « تدعال » كان بحكم قبيلة بدوية 


تدمسر 


تد مسر 


ویری البعض أن اسم و تدعال ٠‏ یطابق اسم } تدهالیاس 
الاول : الحا ا جي الذي یرجح انه حالف «أنتيباس ( ولکنه 


تدهر: وقد اشتهرت في التاريجخين اليوناني والروماني باسم 
« با يرا » أي « مدينة النخيل » إذ تكثر أشجاره هناك . 
وکانت خقرا عسکریاً أماهیاق کا كانت مر كرا تجاريًا » ونقطة 
« للجمارك » في الصحراء السورية > في متتصف المسافة بين 
دمشق ونر الفرات#ا على . لقد كانت واحة كبيرة وارفة 
الظلال با ينابيع معدنية رائعة الجمال » في منطقة خصيبة بها 
الكثير من الحدائق وغابات النخيل . لقد كانت ححطة للراحة 
والفوين على الطريق التجاري القصير بين بابل وسوريا . 


ويذكر سكان تدمر في النقوش المسمارية من القرنين التاسع 
عشر والثامن عشر قبل الميلاد . ا تُذكر في حوليات الملك 
الأشوري تغلث فلاسر الأول من القرن الحادي عاشر قبل 
ايلاد » فقد هاجم الأراميين الذين كانوا يقيمون فيما . ونعرف 
من الكتاب المقدس أن الملك سليمان » عندما استولى عل ثمالي 
سوريا على امعداد وادي البكا ونر الأورنت ((االعاصى/) 
حتى حاة » نم يبن ١‏ مدن الخازن » فحسب في منطفمة حاة » 
ولکنه « بنی ۲ ( أو بالحخرى أعاد بناء ) تدمر في البرية ١ ( ٠‏ 
مل ٩‏ : ۰۱۸ ۲ أخ ۸: ٣‏ و ٤)‏ ) لحماية طرق التجارة 
والتخوم الشمالية التي امتدت إلها مملكته . 


ولا يذ كر شىء في التاريخ بعد ذلك عن « تدمر ٠‏ حتى سنة 
4 ق . م . عندما هاجم مارك أنطونيو تجارها الذين كانوا 
قد أثروا من المتاجر البابلية والمندية التي كانت تمر بتدمر . 


وفي بداية العصر الروماني » ازدهرت تدمر ازدهارًا تجاريا 
کبیرٌا » وشید فیا الامبراطور هادریان مباني رائعة ( 1١۷‏ 
1۳۸4 م . ولكن آزھی عصورها بدا في ٤١‏ م عندما 
ذهب أوديناسوس الأصغر إلى الصحراء ودرب فرسان البدو 
وحاملي الرماح » وتزوج من زنوبيا ( الزباء ) ابنة أحد كبار 
شيوخ البدو » وكانت مجري في عروقها دماء العرب والمصريين 
واليونان واستطاع أوديناسوس بقواته والقوات التي جعها 
حوله شيوخ البدو أن يحارب أعداء روما ويهزمهم » واتیع 
أسلوباٍ ماکرٌا حتی عینه الامبراطور فالیران فی ۲٣۸‏ م قصل 
راا . واستمر بعد ذلك يدير دقة الحكم في بالميرا» جامعًا 
في يديه السلطتين السياسية والعسكرية » وفتح المناطق امجاورة 
وأصبح السيد المطاع في هذا الجزء من العام »> وكان كل ذلك 


بموافقة روما . 

ونحو عام ۲۹۷ م » اغتاله أحد أبناء إحوته » كان قد عاقبه 
لعصيانه »> فقبضت زنوبيا الملكة الموهوبة على أعنة الحكم 
وأصبحت الحاكم الوحيد في بالميرا كنائبة ملك على الشرق . 
ولم تكتف بإقامة المباني العظيمة وتجميل المدينة » ولكنها جعلت 
من نفسها القائد العام لجيشها المدرب جيدًا ومدت ممتلكاا 
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خرائب رومانية في مدينة تدمر 
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تدامر 


تراخونیتس 


شرقًا إلى فارس » وغربًا حتى البحر المخوسط » وأصبحت بالميرا 
الم ركز المحترف به لكل الشرق الأوسط › کا أصبحت زنويا 


امرأة لا تضارعها امرأة أحرى في الجمال والقدرة على الإمساك. 


بأعنة الحكم » وكذلك في الحنكة العسكرية . ولكن كبرياءها 
دفعتها إلى اتخاذ ألقاب امبراطورية وسك النقود باسمها » وإرسال 
جلة عسكرية لفتح مصر . 


وحالما اعتلى الامبراطور اورلیان عرش روما في ۲۷۰ م » 
سار على رأس جيوشه المظفرة مخترقا أسيا الصغرى بحتى هزم 
جيوش زنوبيا في أنطاكية وحمص » ثم شق طريقه في الصحراء 
وحاصر بالمیرا في ۲۷۲ م » فهربت زنوبيا سرا إلى الشرق 
ج مل و ي ر ولکن قبض عایہا وهي تحاول 
عبور الفرات في أحد القوارب 0#اعافت آم بالميرا لم أحذت 
أسيرة إلى روما لتسير في موكب الامبراطور الظافر . ويقول 
جيبون المؤرخ إن الامبراطور منحها « فيلا ٠‏ في روما عاشت 
فيا حياة « سيدة رومانية مكرمة ٠‏ . 


وأصبحت تدمر ولاية خحاضعة لروما » ولكنها سرعان ما 
ثارت مرة أخحرى مما أدى إلى تدميرها تماما » ولكن الامبراطور 


جستنيان أعاد تحصينها . ثم استولى عليما العرب في القرن 
السابع . وقد قامت بعثات أثرية بالتنقيب عن اثارها العظيمة 


تراخونیتس: ‏ إذ کان ... فیابس أخوه رئيس ربع على 
إيطورية وكورة تراخونيتس ٠‏ ( لو ١ : ٣‏ ) › هذه هي للمرة 
الوحيدة التي يذكر فيا هذا الاسم الذي معناه ١‏ أرض 
التراكون » أي « الأرض الحجرة الوعرة ١‏ . وتوجد منطقتان 
بر کانيتان إلى الجبوب وإلى الشرق من دمشق » كان اليونانيون 
يطلقون عليہما هذا الاسم » أولاها إلى الشمال الغربي من جبل 
باشان ( جبل الدروز ) وتسمى الآن « اللجا » أي « الملجاً 
أو المأوى » » وهي تقع في وسط اقلم صالح للزراعة والرعي › 
والأرجح أنه كان مهولا على الدوام » رغم أنه ل يكن يتسع 
لعدد كبير من السكان . أما المنطقة الثانية ففي أقصى الشمال 
الشرتي من الجبل ويسميا العرب ٠‏ الصفا » وهي أكير مساحة 
ولكنها منطقة صحراوية موحشة منعزلة عن المناطق المأهولة › 
وكانت معروفة جيدًا عند القدماء » ولكن لم يكن فيا ما 
يجتذب أي عدد ‏ ولو قليل م من السكان إليها » بصخورها 


TE 


تراخونیتس 


الداكنة الوعرة الملتهبة بحرارة شمس الصحراء » ولذلك ليس ها 
دور في التارج . 


هاتان هما منطقتا « التراكون » اللتان ذكرهما سترابو » فهما 
أساسًا منطقتان بر كانيتان تكونتا من الحمم التي قذفتبا البراكين 
التي خمدت منذ عصور سحيقة . وعندما بردت تشقَقت 
وتقوضت في أشكال غريبة تستلفت النظر . ومتوسط ارتفاع 
هاتين المنطقتين عن الأراضي الجاورة هو نحو ٠١‏ قدمًا . و 
و الصفا » قاحلة جرداء لا ماء فيما . ولكن هناك حول 
« اللجا » بعض الينابيع » أما قلب النطقة فيعتمد على المياه 
الخزونة »> حيث توجد شقوق كبيرة في الصخور تستخدم 
كخزانات طبيعية لحفظ مياه المطر لاستخدامها في فصل 
الصيف . 


وتكاد « اللجا » أن تكون مثلفة الشكل رأسها إلى 
الشمال » ويبلغ طول الضلع نحو ٠١‏ ميلا » أما القاعدة _ 
وهي إلى الجنوب ‏ فنحو عشرين ميلا . وتغطى المنطقة 
الصخور الب ركانية في كل مكان » تتخللها حفر عميقة مستديرة 
تحيط بها أسوار لحماية الماشية من السقوط فرها » وبخاصة في 
الليل . وحرارة الشمس في الصيف تلهب هذه المع ر«الارية 
فتشع منها الحرارة وكأنہا من فرن » فلا يستطيع طائر أن يحط 
عليها أو يحل فوقها . 


وني بعض المناطق » وبخاصة التي يسكنا الدروز تنبت بعض 
المحاصيل . ويشتهر سكان « اللجا » بالخشونة والشراسة . 
قريب ٬فقد‏ قطعوها وحولوها إلى فحم . ولعل إرميا كان يشير 
إلى هذه المنطقة بقوله : « يسكن الحرة في البرية أرضنًا سبخة 
وغير مسكونة 6 (إرميا ١ : ١١‏ ) . 


وقد أعطى الامبراطور أوغسطس منطقة « تراخونيتس 
خيرودس الكبير ليقوم بالقضاء على اللصوص الذين كانوا 
يحتمون بالكهوف العديدة الموجودة بها . ثم بعد موت هيرودس 
أعطیت لفټلیس ابنه ( الو ۳ : ١‏ ) › وها مات بدون أن یعقب 
وارڻا له »> ضمت إلى ولاية سورية › ثم منحها جاليجولا 
لأغريباس الأول » وبعد موته في ٤٤‏ م حكمها ضباط 
رومائیون » ثم حکمها أغریباس الثاني من ٠٠١ ٥۳‏ م . 
وفي ٠١١‏ م ضمت إلى العربية » وقد نمتعت بفترة من الازدهار 
تحت الحكم الروماني » تشهد بها النقوش اليونانية . وتعود كل 
الآثار الموجودة بها » تقريًا » إلى هذه الفترة . وشهد المسارح 
والمعابد والمباني العامة والطرق العظيمة مدي ما وصلت إليه 
من حضارة وازدهار . ک) أن أطلال الکتائس بها تشهد على 
وصول المسيحية إلا في زمن 'مبكر ٠.‏ 
3 


ترافيسم 


ترافم: يرد ذكر الترافم في العهد القديم في جميع العهود › 
فتذ کر قې عهد الاباء ( تك ۳۱۲ : ۱۹ و ۳٤‏ حیث تترجم 
بكلمة « أصنام » ) . وفي عصر القضاة ( 1۷ : ١‏ س ۱۸ : 
٠١‏ ) » وفي عصر الملكية قبل الانقسام وبعده ( ١‏ صم ٠١‏ : 
۳ ۱ ۲ مل ۲4:1۸ ›هوشع ۳ : 
۽ » حزقیال ۲۱ : ۲١‏ ) » وبعد السبي ( زك ۲:۱۰ ). 
وكانت دائمّا موضع إدانة متى كان الأمر متعلقا باسرائيل » 
سواء إدانة مباشرة ( صم ۱١‏ : ۲۳ ۲ ۲ مل ۲۳ : ۲٤‏ ) 
أو غير مباشرة ( قض ۱۷ : ٦‏ › زك ٠۰‏ : ۲ ) . وقد ارتبط 
استخدامها بالعرافة . وقد جمع ميخا في عبادته الوثنية بين 
الأفود والتراقم (قض ۱۷ : ٠‏ . الح ) . وارتبطت أيضًا 
بالعرافة عن طريق صقل السهام والنظر إلى الكبد ( حر ۲١‏ : 
١‏ ) » وبالسحرة والعرافین والاصنام ( ۲ مل ۲۳ : ۲٣‏ ) . 
ولا نعلم كيف كانت تستخدم في العرافة » ولا ماذا كانت 
اشکاها . وبیا نفهم من سفر التکوین ( ۳۱ : ۳٤‏ ) أنه 
كانت صغيرة الحجم حتى أمكن لراحيل أن تضعها في حداجة 
الجمل وتجلس علما » فإن ما جاء في سفر صموئيل الأول ( ١‏ 
صم ۱۹ : ۱۳ ۱١‏ ) قد يدل على آنا كانت في حجم 
الإنسان العادي . ويبدو أنها كانت ترتبط بالأسرة ( تك ٠١‏ : 
٤‏ قض ۱۷ : ۰۰ ۱ صم ۱۹ : )١١ ١۳‏ وقد 
اعتبرها لابان المته الخاصة ( تك ۳١ : ۳١‏ و ۳۲ ) . وقد 
دلت الاكتشافات الأثرية في « نوزي » في العراق على أن من 
تكون في حوزته هذه الأصنام يصبح له الحق في وراثة متلكات 
ميه » ولعل هذا يفسر ما فعلته « راحيل ٩‏ لکي تجعل من 
زوجها وارثا لبيت أبها » وهو أيضًا ما جعل لابان يسعى 
جاهدًا إلى استردادها . وكل الأصنام التي وجدت في 
« نوزي » صغيرة الحجم . 


صورة لبعض الترافم التي وجدت في نوزي 


تراکیا 


تر اب 


ومن بين الاصلاحات التي قام بها يوشيا الملك أنه أباد 
السحرة والعرافرن والترافم والاصنام ( ۲ ملل ۲۳ : ۲١‏ ) . 
ويقول عنها زكريا النبي إنها تتكلم بالباطل ( زك ٠١‏ :۲ ) . 
ويتنباً هوشع بأن بني اسرائيل « سيقعدون أيامَا كثيرة بلا ملك 
ولا رئيس » وبلا ذبيحة وبلا تثال وبلا أفود وترافم ٠‏ ( هو 
۳ ).وهو ما حدث هم منذ أن رفضوا الرب يسوع 
وصلبوه . 


ولا يعلم على وجه اليقين الأصل الذى اشتقت منه كلمة 
« ترافم ٠‏ » ويرى البعض أنها قد تكون مشتقة من كلمة 
١‏ رفا ٠‏ بمعنى شفى أو أصلح ( فهي نفس الكلمة العربية 
« رفا » لفظًا ومعنى ) » ويرى البعض أا تعني ١‏ مسعدات » 
أي أنہا تجلب السعد کا كانوا يظنون . 


تراكيا: وهو اسم الاقلم الحصور بين نہري الدانوب وستريون 
في البلقان » وقد جاء ذكر فارس من التراكيين هجم على 
جرجياس قائد أدوم » وقطع كتفه وجعله يسرع بالفرار إلى 
مريشة ( ۲ مك 1۲ : ٠١‏ ) . وكان الفرسان التراكيون 
مشهورین بشراستهم فكانوا جخدمون كمرتزقة في جيوش 
كثيرة » وقد أصبحت تراكيا ولاية رومانية في 4٦‏ م . ويرى 
البعض أن هناك علاقة بين « تراكيا » و« تيراس » ( تك ٠١‏ : 
۲ ) » ولکنه أمر لا كن الجزم به . 

ترالة: مدينة من مدن سبط بنيامين کانت تقع بين يرفئيل 
وصيلع ( يش ۱۸ : ۲۷ ) ولعلها كانت تقع في المنطقة الجبلية 
في الشمال الغربى من أورشلم » ولكن لا يعلم الأن موقعها 
تماما . 

تراب: وهي في العبرية « عفر » وهي نفس الكلمة العربية 
لفظا ومعنى : 

١ (‏ ) س والتراب هو المادة التي جبل الله منها الانسان ( تك 
¥( فصارٽت رهزا لضعف الانسان : « لانه يعرف 
جبلتنا . یذ کر أننا تراب نحن ۲ ( مز ٠١۳‏ ّ ا شا 
تك ۱۸ : ۲۷ › أیوب ٤‏ : ۱۹ الح ) . کا تشور إلى فنائه : 
« لأنك تراب وإلى تراب تعود » ( تك ۳ : ۱۹ . انظر أيوب 
£ :0 مز 1۰4 : ۹ 0 امع :۲۰( Y:\Y‏ 
الج ) » ولذلك تستخدم أيضاً للدلالة على القبر ( مز ۲ 
٥او ٩4 : ۰ 0 ٩‏ 0 دانيال 1۲ : ۲ ) . 


( ۲ ) س كا أن العبارات : يذري ( أو يرفع أو يلقي ) التراب 
« يلحس التراب » تستخدم للدلالة على الاتضاع أو الحقارة 
( کا في یوب ۲ : ۱۲ ؛ ٤۲‏ : 1 ۰ مز ۷۲ : ٩‏ إش ۲ : 


CPI FOVCITORETE ECVV 
حزقیال ۲۷ : ۰ › ميخا ۷ : ۱۷ › رۇ ۱۸ : ۱۹ ) .ومن‎ 
» يرفع الفقير من المزبلة‎ ١ هنا كان المقصود بعبارة مثل‎ 
صم ۲ : ۸ء‎ ١ ( ) التراب ) و « يقم المسكين من التراب‎ ( 
. أي يرفعهم من حالتهم الحقيرة‎ ) ۷ : 1١۳ مز‎ 

( ۳ ) س « إلقاء التراب » للدلالة على الازدراء والسباب »› 
فکان “معي بن جيرا یسب » داود  »‏ ويرشق بالحجارة 
مقايله ويذري التراب » ( وهي حرفيًا في العبرية ١‏ يعفر 
بالتراب ۲ ۲ صم ۱١‏ : ۱۳ ) . کا أن الجمع الذي كان 
بولس يخاطبه في أورشلم » أظهروا غضبهم عليه « فكانوا 
يصیحول ویطرحون یابہم ویرمون غبارًا ( تراباً ) « إلى الجو » 
CFTN)‏ 


٤ (‏ ) س « ينفض غبار الرجل 4 ( مت ٠٤ : ٠١‏ » مرقس 
PTAA OD O CT EEE‏ 
١‏ یتبراً » مثلما تقول « غسل یدیه منه » أو « نفض يديه منه » 
معنى كف عن كل محاولة أخرى . وكان اليهودي عندما يجتاز 
من أرض آمية إلى أرض اسرائيل ينفض غبار رجليه بناء على 
تقليد معلميہم باعتبار أن تراب أرض الام ينس . 

٩ (‏ ) س کا یستخدم التراب مجاريا للدلالة على الكثرة التي 
لارتعد ( تك ۱۳ : ۱٤ : ۲۸ ۰ ۱١‏ ۰ یوب ۲۷ : ۱١‏ » 
مز ۷۸ : ۲۷ ) . 


٦ (‏ ) س عبارة « يجعل الرب مطر أرضك غبارًا وترايا » 
( تث ۲۸ : ۲٤‏ ) تعني أن الجفاف والقحط سيجعلان التراب 
يتساقط عوضبًا عن المطر على رض يابسة » ففي أيام القيظ تهب 
على اليمودية والمناطق الحيطة بها رياح حارة جافة محملة بالرمال 
والتراب تبلغ أحيانا حد العاصفة الترابية . 


ترائب: الترائب هي عظام الصدر أو ما ولي الترقوتين منه › 
أو ما بين القديين والترقوتين » أو أربع أضلاع من ينة الصدر 
وأربع من يسرته أو موضع القلادة من الصدر . ويقول الرب 
عن السامرة وأورشلم لسيرها وراء الأوثان »> وكأنہما 
زانیتان » أنه هناك « ترغزغت ترائب عذرتهما ... وافتقدت 
رذيلة صباك بزغزغة المصريبن ترائبك لأجل ثدي صباك » 
( حز ۲۳ : ۳ ۲١‏ ). 


آتراب: « اتراي » أي لداتي أو من ولدوا معي » أي من هم 
في سني » ومفردها ١‏ ترب + . ويقول الرسول بولس : 
۾ کنتټت أتقدم في الديانة اليودية على کثیرین من آترابي ف 
جنسي » إذ كنت أوفر غيرة في تقليدات اباي » غل 1 : 
۶ 

to 


ترقاق 


ترجوم 


ترتاق: اسم صنم أقامه في السامرة العويون الذين أتى بهم ملك 
آشور من عوا وأسكنهم مع غيرهم من الشعوب في مدن 
السامرة عوضًا عن بني إسرائيل في ۷۲۲ ق . م . ( ۲ مل 
۳١ : ۷‏ ) . ولم يرد بين أسماء اة أشور هذا الاسم » ولعل 
الكلمة تحوير لاسم ١‏ اترجانيس ٠‏ معبودة بلاد بين الهرين . 
وقد عمل العويون صنمًا أخر باسم « نبحز » الذي يدو أنه 
کان على صورة جحش . 
ترتان: ظلت هذه الكلمة زمنًا طويلا تعتبر اسم علم » ولكن 
النقوش الأشورية كشفت عن أنها كات قبا مخلع على الشخص 
التالي بعد الملك في الدولة . وكان من يشغل هذا المركز في 
دولة عسكرية مثل دولة < هو قائد اللحیش › والاسم 
الأشوري هو « تارتانو » أو « تورتانو » . ويذكر هذا اللقب 
« ترتان » مرتين في العهد القديم » فتقرأً في إشعياء أن سرجون 
للت اور أرسل « ترتان ٩‏ فحارب ادود وأخذها ( إش 
۰)١ : ۲‏ کا أن سنحاريب ملك أشور ايارسل ١‏ ترتان 
وربساریس وربشاتي ۲ بجیش عظم إلى اورشلم ( ۲ مل ۱۸ : 
CY‏ 
ترتلس: و« ترتلس » تصغير الاسم اللاتينى « ترتيوس ١‏ 
ومعناه ٠‏ الثالث » »> وهو أسم الخطيب الذي انحدر مع حنانيا 
رئيس الكهنة ومع و من إلى قيصرية ليعرضوا 
للوالي ضد بولس (أع ٤‏ . وکان ترتلس امیا 
اخوا لتقديم شكاية اهود ا قانوني سلم . 
وبرغم أن «ترتلس» کان اسما رومانیًاء إلا أن صاحبه م يكن 
بالضرورة رومانيًا »> فالأسماء الرومائية كانت شائعة بين 
اليونانيين واليود » وكان معظم الخطباء في ذلك الوقت من 
أصل شرتي . کا أنه لا يكن من اسلوب حديثه أن نستشنج 
بالقطع أنه کان وديا ( اع ٤‏ : ۲ 0)۸ فقد اعتاد 
الحامون في دفاعهم عن مو کلیہم أن یعتڊروا أتفسهم واحدًا 
معهم » کا يظهر في الكلمات : ١‏ نحكم عليه حسب ناموسنا 
EE)‏ 

وقد اتسم حديثه أمام فيلكس بالكثير من اليراعة » فقد بدا 
خحطابه بتملق حکم فیلکس الوالي الذى لم يدم طویلاً ج 
: يحدثنا التارج . ثم تلا ذلك برافعة تعتبر مثالا في كيفية حلق 
قضية قوية عن طريق البراعة في استعراض أنصاف الحقائق » 
وهكذا نسب الفتنة التي حدثت في أورشلم إلى تحريض بولس 
عليها » فهو « مفسد ومهيج فتنة »» فيكون عدوا لأمرين يدين 
هما فیلکس بالولاءِ » وها الحكم الروماني والديانة اليهودية . 


وجاء القبض على بولس بطريقة ليس فيا من العنف 
الغوغاي شيء » بل على العكس كانت يقة قانونية قام بها 
الكهنة والشيوخ من أجل إحلال السلام > ولولا تدخحل 
3 


و ليسياس » س بغير ميرر ‏ لكان لمم شان اخر ت 
السجين » ولكانرا قد حاكموه أمام محاكمهم » ولا شغلوا 
وقت فيلكس الثمين بمثل هذه القضية . إلا أنهم كانوا على 
استعداد أن يضعوا ا 

ويجدر بنا أن نقارن حديث ترتلس أمام فيلكس والوارد في 
سفر الأعمال ( ۲٤‏ : ۲ ۸ ) بالرواية الحقيقية للأحداث 
کا وردت في سفر الأعمال ایض ( ۲۱ : ۲۷ ٣١‏ ) »وکا 
وردت في خطاب کلودیوس لیسیاس إلى فیلکس ( أع ۲۳ : 


Ae 


ترتيوس: وهو الكاتب الذي أملى عليه الرسول بولس رسالته 
إلى آهل رومية . ويرسل ترتيوس سلامه الخاص إلى أهل رومية 
ضمن ما یکنبه من تحيات بولس إليهم فيقول : « آنا ترتيوس 
كاتب هذه الرسالة » أسلم عليكم في الرب » ( رو ١١‏ : 
۲ ) . وقد نبعت يته هم من کونه مسیحیا ولیس بسبب 
أي علاقة أحرى له بالرومان . ويقول البعض بأن « ترتيوس ٠‏ 
هو نفسه « سيلا » » وذلك لأن كلمة « شالش » (طهاةط؟) 
العبرية تعني « الثالث + › تماما کا تعني كلمة « ترتيوس ٠‏ 


اللاتينية . ويعتقد البعض الآأحر أن ترتيوس كان مسيحيًا 


رومانيًا مقيمًا في كورنشوس »› ولكن ليس نة دليل على ذلك . 

وییدو أن بولس کان یي رسائله على کاتب ثم یضیف بيده 
شخصيًا العبارات الختامية « كعلامة في كل رسالة » ( ٣تس‏ 
۳ کو 4 :0۱۸ ١کو ۲:۱١‏ ۲۱ ). 


القدعة اجا المهد القدي إلى اللخة ا . 


 ) ١ (‏ الأصل : كلمة ترجوم كلمة أرامية تعني « ترجمة » 
وقد ورد أصل الكلمة في القول : وكتابة الرسالة مكتوبة 
بالأرامية وماهة بللارامية ) ( عرز ٤‏ : ۷ ) . وقد وردت 
الكلمة الأكادية ١‏ ترجمانو » بمعنى « مترجم » في ألواح تل 
العمارنة ( حوالی ٠٤١۰۰‏ س ٠۴١١‏ ق . م ) . وقد حاول 
البعض ‏ بلا ميرر ‏ أن يرجعوا باشتقاقها إلى الأصل العبري 
١‏ رَجَمُو ٠‏ بمعنى « يرجم أو يرمي بالحجارة » . ومع أن كلمة 
« ترجوم » قد أطلقت أحيائًا على ترجمات أخرى مثل 
السبعينية » إلا آنا أصباخت ‏ بلا استشاء ‏ تطلق على 
مجحموعة محددة من ترجمات العهد القدجم إلى الأرامية . 
ويصف الأصحاح الثامن من نحميا اجتاعًا عظيمًا انعقد في 
أورشلم قرأ فيه عزرا ورفقاؤه « الشريعة ٤‏ التوراة ) على 
الشعب الراجعين حديئا من السبي : « وقراوا في السفر في 
شريعة الله ببيان وفسروا المعنى وأفهموهم القراءة  ( ٩‏ ۸ : 
۸ ) . وهنا يعترضنا السوال : «لاذا استدعى الأمر ‏ في ذلك 


ا 


ترجوم 


الوقت س « تفسيرًا للمحنى وتفهم القراءة » وعدم الاكتفاء 
بمجرد القراءة ؟ هل حدث ذلك لأنه بمرور الأيام وتوا 
الأحداث تغيرت اللغة العبرية تغيرًا كايا لأن يجعل لغة 
١‏ التوراة ۲ لغة مهجورة بعض الشيء » أو في حاجة إلى تفسير 
وبخاصة بالدسبة للأجيال الجديدة من الشعب ؟ أو هل لأن 
الشعب كان في حاجة إلى توضيح أفكار وعبارات لم تعد 
مألوفة بعد السنين الطويلة التي قضوها في السبي » وأصبحت 
في حاجة إلى تفسير ؟ أم حدث ذلك لأن الكثيرين من الشعب 
قد اتخذوا من أرامية الحيطين بهم » لسانًا هم » وأصبحوا في 
حاجة إلى أن تترجم هم أقوال التوراة إلى الأرامية > لغتبم 
الحديدة ؟ 


إلى عهد قريب كان إجماع العلماء ينعقد حول الافتراض 
الثالث » ولكن في السنوات الأخيرة حام التساؤل حول هذا 
الفرض » حين رأى بعض العلماء أن التحول إلى اللغة الأرامية 
۾ يحدث إلا بعد ذلك . وعلى أي حال » لقد أصبحت 
الأرامية ‏ قبل عصر المسيح ‏ هي اللغة الشائعة في الحتمع 
اليهودي . وأصبح من المألوف في کل حدم ب اا 
السبت » عند قراءة جزء من الشريعة » أن تقرأً آية بالعبرية م 
يقوم شخص خر بترجمتها مشافهة إلى الأرامية مع بعض التفسير 
ها . 


ومع أنه على مدى قرون طويلة » م يروا آنه من ال جائز آن 
يقرا في حدمة الجحمع سوى الأسفار المقدسة وحدها وأن تترجم 
ارتجالاً من الذاكرة » إلا أنه بمرور السنين بدأت تلك الترجمات 
تأخحذ صيغة ثابتة » ودونت هذه الترجمات إلى الأرامية ليستفيد 
بها الشعب في بيوتهم . وما جاء القرنان الثاني والثالث بعد 
ايلاد »> حتى كان الكثير من امجامع قد تبنى عادة قراءة الترجمة 
في الخدمة . وقد انترعح بعض المعلمين اليهود لذلك واعتبروها 


بدعة . 


وبمرور العصور بدأ المهود يتكلمون لغات محتلفة في المواقع 
الختلفة > كالعربية وغيررها » فبطلت قراءة الترجوم في 
الخدمات » ولكنه ظل يستخدم في التفسير . 


( ۲ ) س ترجوم الأسفار الخمسة : حيث أن الأسفار 
الخمسة » كوحدة واحدة » كانت تقراً بالتتابع في خحدمات 
امجمع الأسبوعية » كان لترجوم الأسفار الخمسة أهمية خاصة . 
وأفضل ترجوم هما معروف هو الترجوم المسمى ترجوم 
« أونكلوس » » وهو من أقدم الترجومات المدونة . ويرجع في 
أصله س كمعظم الترجمات ‏ إلى فلسطين » ولكنه نقل إلى 
بابل حيث كانت توجد مراكز عظيمة لتعلم اليهود في القرنين 
العاني والثالث بعد الميلاد . ولمجتها فلسطينية أساسًا » ولكنما 
في مواضع كثيرة قد تحولت إلى اللهجة الأرامية لبلاد النهرين . 


رز 


ترجوم 


کا تغيرت النصوص في بعض المواضع أيضنًا لتغير الظروف . 
وترجوم « أونكلوس ٠‏ يبدو في مجموعه ‏ ترجمة حرفية 
کار من أي ترجوم اخر » وإن کان ترا ما يكشف عن آراء 
معينة » كتفسيره المسياني لما جاء في التكوين ( )٠١ : ٤۹4‏ 
والعدد ( ۲١‏ : 1۷ ) . وقد وصل إلينا عدد عترم من نسخ 
ترجوم « أونکلوس »۲ . 

أما الترجومات الأحرى للأسفار الخمسة » فأطول ‏ 
بصورة واضحة ‏ من ترجوم « آونکلوس » فأحد الترجومات 
الذي وصل إلينا ويكاد يكون كاملا » يطلق عليه اسم « ترجوم 
يوناثان المريف » لأنه كان يظن في وقت من الأوقات أن الذي 
كتبه هو كاتب أفضل ترجوم معروف لأسفار الأنبياء . 


کا وصلت إلينا مخطوطات أخرى تحتوي على أجزاء من 
ترجوم للشريعة » وعلى اعتبار ألا جزء من ترجوم لتقليد 


الفلسطينيين أو ترجوم أورشليم . 
وأعلن بروفسور أ . دیزماکو في 140٩‏ اق اق 
رقا مسوحاً أعيدت الكتابة عليه » في متحف الفاتيكان يطلق 


. الفلسطينيين . 


( ۳ ) س ترجومات الأنبياء : ينسب أفضل ترجوم معروف 
للأنبياء « ليوناثان بن عزيشيل ١‏ تلميذ المعلم اليهودي العظم 
و هليل » . وهو في مجموعه ترجمة جيدة إلى حد ما لاسفار 
الأنبياء » ولكنه يشتمل على كثير من الصيغ التوضيحية 
والعبارات الإضافية . ويظن أن هذا الترجوم قد نقل أيضاً _ 
مثل ترجوم أونكلوس ‏ إلى بابل حيث تعرض لبعض 
وكمثال للصيغ التوضيحية في ترجوم يوناثان » ما جاء في 
إشعیاء ( ٥۲‏ : ۱۳ س ٥۳‏ : ۱۲ ) حیثٹ یذکر عبد 
الرب » باسم « المسيا » » ولكن كل الآيات. التي تتكلم عن 
الامه ‏ فيما عدا اية واحدة ‏ إما أسقطت أو فسرت نصورة 
تجعل هذه الالام تنطبق على أمة إسرائيل أو أعدائها وليس على 
8 عبد الرب 4 نقسه . 
 ) 4‏ ترجومات الكتابات المقدسة: وهي أحدث 
الترجومات التي وصلت إلينا » ولعله كانت هناك ترجومات 
أقدم هذه الأسفار » ولكنها لم تصل إلينا . فالتلمود يشير إلى 
ترجوم لسفر أيوب كان يستخدمه المعلمون اليهود في القرن 
الأول » وقد وجد جزء من هذا الترجوم في قمران . 
وهناك ترجومات جميع أسفار الكتاب » ما عدا عزرا 
وحميا ودانيال » والسيب في ذلك واضح ومفهوم حيث أن 
¥ 


الترجمة الجورجانية 


عزرا ( ٤‏ : ۸س ۲٣٢ ۱۲ : ۷ ۱۸ : ٩‏ ) ودانیال 
٤ : ۲(‏ ۷ : ۲۸ ) كتبا أصلاً بالأرامية فلم تكن هناك 
حاجة إلى ترجمتہما . 


٥ (‏ ) س فوائد الترجومات : لا أهمية مطلقا للترجومات في 
تحقيق النصوص › حيث أا في معظمها ترجمات نوضيحية 
وليست ترجمات مباشرة . ولكن للترجومات أهميتها من جهة 
بعض التفسورات اليبودية في القرون التي أعقبت زمن المسيح . 
ولكن يقلل من هذه الأهمية أن معظمها يشتمل على إضافات 
كثيرة أو تغييرات حدثت في أزمنة متأخرة » فيحتوي الترجوم 
الفلسطيتي ملا على إشارة واضحة محددة إلى مدينة 
القسطنطينية التي م تسس الا في ٠۲۰٣‏ م » کا أنه ينسب إلى 
اسماعيل زوجة وابنة بأسماء من القرن السابع الميلادى . ولكن 
أحياناً يعطينا الترجوم المعنى الدقيق لكلمة عبرية نادرة كانت 
تستخدم في أوائل العصر المسيحي » وإن كان ذلك يستازم 
حرصًا شدیدًا . 

الترجمة الأرمنية للکتاب المقدس : انظر مادة » its ,Î‏ ي 
جلد الأول من الدائرة . 


الترجمة الجورجائية:يطلق اسم ١‏ جورجيا » على الأراضي 
المتدة شرق البحر الاسود» في القوقاز » وقد تمتعت 
بالاستقلال القومي على مدى ألفي عام»بيد أنها الآن ( وتعرف 
باسم » جرg Grusinia u‏ « تشڪل جزءا من جمهوريات 
روسيا السوفيتية . واللغة الجورجيانية في طريقها إلى الزوال 
بسبب الضغوط البذولة للقضاء على القوميات الختلفة . 


دخحلت المسيحية إلى جورجيا في القرن الرابع » وسرعان ما 
أصبحت الديانة القومية فبها . ونمة تقليد ‏ يعتمد عليه 
يفيد بن أول ترجمة للكتاب المقدس إلى اللغة الجورجانية 
حدثت عند دخول المسيحية إلها » وينسبونها إلى القديس 
« مصروب ٤٤١ ( ٠»‏ م )٬بيد‏ أن ذلك يعوزه الدليل القاطع . 
ولعل الترجمة قد بدأت فعلا بعد ذلك بقرنين من الزمان . إما 
أقدم خطوطة موجودة حاليًا » فهي لسفر المزامير وترجع إلى 
القرن السابع أو الفامن . وربا ترجع أقدم نسخة للأناجيل إلى 
ما بعد ذلك بنحو قرن . وقد كتب جرججوري قائمة تشمل 
۷ نخطوطة جورجانية للعهد الحديد » بيد أن قائمته هذه 
ليست شاملة . وأول كتاب مقدس طبع بالأبجدية القدية في 
موسکو في عام ۲۷٤۳‏ م ولم يتكرر طبعه » بيد أن طبعة 
أحرى على الأقل العلها للعهد الجديد فقط _ صدرت في 
عامي A1۸ < ۱۸۱٩‏ »> استخدمت فا أمجدية غير كنسية . 
ويعتقد « كونبير » أن الترجمة الجورجانية تمت نقلا عن 
السريانية القديمة » ثم نقحت في القرن الحادى عشر بمراجعتها 
عل اليونانية . 
۳A‏ 


الترجهمة السبعينية 


الترجهمة البشية: انظر مادة « أثيوبيا في الجحلد الأول من 
الدائرة . 


الترجهمة السبعينية للعهد القدم: 


١ (‏ ) س تاريخها : هي ترجمة العهد القديم إلى اللغة اليونانية › 
مع بعض الكتب الأخرى التي نقل البعض منها عن العبرية 
كسائر أسفار العهد القدم » والبعض الآحر كتب أصلاً في 
اليونانية . وسميت هذه الترجمة بالسبعينية بناء على التقليد المتواتر 
باه قد قام ہا سبعون راو بالحري انان وسبعون ) شيځا 
يهوديًا في مدينة الاسكندرية في أيام الك بطليموس الثاني 
فیلادلفوس ( ۲٤۷ ۲۸١‏ ق . م) . 


كانت الاسكندرية مقرًا لعدد ضخم من يهود الشتات حيث 
استقر عدد کبير منہم في مصر منذ أيام إرميا النبي » بل رما 
من أيام غزو « شيشق » لفلسطين في القرن العاشر قبل الميلاد . 
وعندما أسس الاسكندر الأكبر مدينة الاسكندرية التي سميت 
باس مه » في ۳۳١‏ ق . م . تجمعت غالبية هذا الشتات في المدينة 
الجديدة واحتلوا كل الجزء الشرقي من الميناء الكبير » ونمت 
قوتهم بنمو المدينة التي أصبحت من أعظم المراكز الحضارية 
والمواني البحرية في حوض البحر المتوسط . أصبحت عاصمة 
عالمية غنية »> ومركزا للاداب اليونانية والمحعارف والعلوم » 
حيث وجد كبار العلماء غايتہم في « المتحف » الشهير . 
وبالايجاز أصبحت الاسكندرية مر كرا حصبًا لامتزاج الثقافات 
التي مهدت الطريق لعا م العهد الجديد » ففي ذلك العام امتزج 
الشرق بالغرب ووضعت أسس الحضارة الحديثة . 

في هذا الجو الذي امتزجت فيه الثقافات الدينية والفكرية › 
أصبح اليهود اليلينيون ظاهرة حضارية » ففي الاسكندرية وجد 
يهود الشتات مع زهوهم بيرائهم العبري › وإحساسهم بدورهم 
في الحضارة » وقد تجردوا من قيود القومية الضيقة 
والانعزالية »> وجدوا أنفسهم أمام تح كبير من اداب اليونان 
وفلسفتها . وكان يهود الاسكندرية يتحدئون باليونانية فقد كان 
هذا شرطا للمواطنة هاا معرفة اليونانبة مطلبًا أساسبًا 


للعجارة والأع اها اة الوك ية . كان ود الاسكتدرية › 


ک۴ کان يهود طرسوس » يتنازعهم عالان ختلفان من الثقافة › 
ومن هنا نبتت الحاجة الماسة إلى ترجمة الأسفار العبرية إلى لغتهم 
الثانية . 

كانت اللغة العبرية قد أصبحت وسيلة ضعيفة للاتصال عند 
يهود الاسكندرية » تكاد تقتصر على بعض الجامع » بالاضافة 
إلى رغبتهم في الاشادة بحكمتهم وتاريخهم . وكان في كل ذلك 
الحافز الكافي للشروع في هذا العمل . وكان لابد أن تحاك 
الأساطير حول نشأة عمل له مثل هذه الأهمية » فشمة خحطاب 


الترجهة السبعينية 


یسمی خطاب « اریستیاس إل میلوکراتس » دارت حوله 
كتابات كثيرة . وقد. نشر هذا الخطاب لأول مرة باللاتينية في 
١‏ م ٠‏ م باليونانية بعد ذلك بتسع سنوات . ولیس هنا 
جال نقد هذه الوثيقة . يقول الكاتب إنه أحد كبار رجال 
بلاط بطلیموس فیلادلفوس وإنه رجل ونان مولع بتارخ 
اليهود » وقد كتب عن رحلة قام بها مؤخرًا إلى أورشلم لمقصد 


ويقول ديتريوس فاليريوس أمين مكنبة الاسكندرية 
الشهيرة › إن آريستياس اقترح على الملك أن يضيف إلى المكتبة 
ترجمة و القوانين اليهودية » . ولا كان بطليموس رجلا مثقفا › 
فقد وافق على الاقتراح وأرسل سفارة إلى أورشلم برسالة إلى 
لیعازر رئيس الكهنة طالباً منه إرسال ستة شيوخ من كل سبط 
من الاسباط الاثني عشر إلى الاسكندرية للقيام بالترجمة التي 
اقترحها أريستياس . وقد وصل الاثنان والسبعون شيخا 
( ويذكر الخطاب أماءهم ) في الوقت المعين ومعهم نسخة من 
الناموس مكتوبة بحروف من ذهب على رقوق من الجلد . وأقام 
هم الملك مادبة امتحن فيا هؤلاء الزائرين اليهود بمسائل 
صعبة » ولا اطمان إلى علمهم » رتب لمم خلوة رائعة في 
جزيرة فاروس » وكان ديمتريوس أمين المكتبة ‏ كا جاء في 
خحطاب اريستياس _ « يحفزهم على إتمام الترجمة حيث أن 
املك قد زودهم بكل ما يلزمهم . فعكفوا على العمل › وقارنوا 
النتائج لكي تتفق فيما بينها »> وكل ما اتفقوا عليه » كانوا 
يدسخونه تحت إشراف ديتريوس ...ويمذه الطريقة تمت 
الترجمة في اثئين وسبعين يوم » وكانت هي المدة المعينة هم من 
قبل » . ۰ 

وقد فرح الفريق اليهودى بهذا العمل وطلبوا أن يُعْطوا نسخة 
منه » ونطقوا باللعنة على كل من يجرؤ على الحذف منها أو 
الإضافة إلہا . )ا فرح با الملك أيضًا . واذ حظيت بهذه الب ركة 
امزدوجة وضعت في المكنبة . وقد أورد فيلو الفيلسوف 
الإسكندري اليهودي هذه الرواية » کا ذكرها بعده يوسيفغوس 
المؤرخ ايودي . وتؤكد شهادة يوسيفوس ان ia‏ 
اأريستياس كان متداولاً في فلسطين في أواخر القرن الأول . 
أما رواية فيلو فيبدو أنه بناها على تقليد اسكندري مستقل عن 
وثيقة اُريستياس » وهو يذكر أيضًا احتفالاً سنويًا كان يقام هذه 
المئاسبة على جزيرة فاروس » مما يدل على أنه كان يتم بناء على 
تقليد معروف وليس بتاء على حطاب أريستياس . ولعل ما 
سجله يودي اسکندري اخر هو آرستوپولس > یرجع بهذا 
التقليد إلى منتصف القرن الثاني قبل الميلاد » أي قبل مرور قرن 
على الزمن الذي تنسب إليه الرواية . 

وهذه الرواية عن أصل الترجحمة السبعينية في منتصف القرن 
الثالث قبل الميلاد > مع خلوها من التفاصيل ال معجزية الزائفة › 


التر هة السبعينية 


وكنتيجة مباشرة لسياسة ملكية » ليست مما لا يصدق » فقد 
كان الجتمع الاسكندري متمعًا مولعًا بالآداب والفلسفة » وقد 
نبتت فيه فكرة إنشاء المكتبات » ولذلك فإن خحطاب أريستياس 
ليس فيه ما ججافي الحقيقة . وکا يقول« ه . ب . سويت » 
(#ءسS‏ في كتابه : «العهد القديم في اليونانية ) » كان املك 
شغوفا بالکتب » وله ذهن مسكوني ( فقد رحب ببعثة 
بوذية ) » ا کان مولعا بالتارج ( وقد كتب مانيتون الكاهن 
الصري تاريخ مصر الفرعوني في عهده ) » کا کان سياسيًا 
محنكا أراد أن يرضي جزءڪا کبيرا له نشاطه بين شعبه 
المعحضر . فلب الرواية هو أن املك مع رغبته في الثقافة ‏ 
أراد استرضاء الود الذين قابلوا هذا العمل بابتہاج عظم › کا 
أن اللغة اليونانية كانت القوة الموحدة في تلك البيغة الختلطة . 
وقد ورث البطالمة عن الاسكندر نفسه نزعته العالمية التي 
ساعدت على تحطم الحواجز بين الشعوب . ومن الجانب الاخر 
فإن يونانية الترجمة السيعينية تبدو مصبوغة بالصبغة المصرية 
أكثر منها بالفلسطينية » وإن كان هذا أمرّا يحوطه الشك » إلا 
أنه يقلل من مصداقية ما جاء بالرواية عن مجيء الشيوخ من 
أورشلم » وهكذا يمز الثقة في الرواية ككل . 


وإن کان خحطاب أريستياس يشير بشكل خاص إلى الأسفار 
الخمسة س وهو ما يتمسك به أصحاب الرأي ( الذي لم يعد 
مقبولاً اليوم ) من أن بعض أسفار العهد القديم قد كتبت بعد 
ذلك العصر س ولكن لا يوجد اليوم ناقد معقول يعتقد أن 
أسفار العهد القدم كلها لم تكن متاحة لأولئك المترجمين في 
چچچ بعلمو س فبلادلفوس . ومن الطبيعي ألا نتوقع وجود 
الدليل القاطع على وجود كل أسفار العهد القديم في .الترجمة 
اليونانية » لأننا نعلم أن السبعينية لم يكن ها تأثير كبير على 
الآداب اليونانية » ولكن نة . بعض الدلائل المذهلة على أن 
« التاموس والأنبياء وسائر الأسفار » في العهد القديم » كانت 
متداولة فی ۱۳۲ ق . م . عندما نشر سفر يشوع بن سيراح 


أما منذ القرن الأول الميلادي » فالأدلة كثيرة » ففيلو ( هن 
٠‏ ق . م ٤١‏ م ) يقتبس من معظم أسفار العهد القدم 
من السبعينية » كا أن بالعهد الجديد اقتباسات من كل أسفار 
العهد القدم تقريبا . ويقول فيلو إن يهود مصر استقبلوا الترجمة 
بنفس الاحترام الذي يولونه للأصل العبري » والأرجح أن هذا 
ينطبق على كل العام اهيليني » مع احتال استثناء فلسطين حيث 

كان يقم اليهود الحافظون التزمتون . 
صدرت أول طبعة من الترجمة السبعينية في بداية القرن 
السادس عشر ‏ بعد اختراع الطباعة س وإنه لما بيعث على 
الارتياح أن يصل إلينا بعد كل هذا الزمن الطويل » نص يوناني 
موثوق بصحته » حيث أن الول جانا اللانينية التي قام بها جيروم 
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صورة لصفحة من سفر إشعياء من السبعينينة في المكتبة اليونانية باورشلم 


سرعان ما اصبحت هي نسخة الكتاب المقدس المقبولة في 
الكنيسة الرومانية »> فكان ذلك ضربة شديدة للترحمات 
اليونانية » ففي العام المسيحي الغربي أصبحت السيادة للغة 
اللاتينية »> وانزروت اليونانية » حتى أصبحت معرفة اللغتين 
اليونانية والعبرية شيعا نادرًا في العصور الوسطى . ولكن عندما 
برغت أنوار النهضة. وظهرت خطوطات عديدة مينة كانت 
مكنوزة في مكتبات الأديرة > بدأت أنظار العلماء تتجه إلى 


الكتاب المقدس في كتابات آباء الكنيسة الأوائل . 


 ) ۲ (‏ اقيم السبعينية : ليست الترجة السبعينية على 
مستوئ داق كل .الاسقار > ومن السهل إدراك أنبا من 
عمل مترجمين عديدين . فترجمة الأسفار الخمسة الأولى ترجمة 
جيدة بوجه عام . أما الأسقار التاريخية ففيباً الكثير من عدم 
الدقة والالتزام بالنصوص وبخاصة في الملوك الثاني . کا لا تظهر 
روعة الشعر العبري في الترجمة السبعينية » لا لنقص في الدقة 
فحسب » بل وأيضًا لحاولة الترجمة الحرفية . كل ذلك يدل على 


0 


أن من قاموا بالترجمة لم يكونوا من ناصية العبرية › 
أو هم لم يراعوا الدقة » أو لم يبذلوا الجهد الكاني في تحري 
العاني . وهيككا لا وهر الترجمة في سائر الأسفار على وتيرة 
واحدة » ففيما الكثير من الأحطاء الناتجة عن التباون أو الملل 
أو الجهل . ولكنها مع ذلك تعتبر ثرا رائعاً من النواحي التاريخية 
والاجتاعية والدينية » جا أنها تحتفظ لنا بمعاني كلمات عبرية م 
تعد تستخدم الان . 


( ۳ ) س السبعينية في العهد الجديد : رغم أن الترجمة 


السبعينية لا تعتبر عملا له مكانثة بين الآداب اليونانية › إلا 
أنها علامة بارزة في التارجخ . لقد كان هما أبلغ الأثر في استمرارية 


العبادة في امجحامع اليهودية مما ساعد على تماسك اليهود واكتسابهم 


لدخلاء من الم . لقد كانت السبعينية هي الكتاب المقدس 


للذين في الشتات » وهكذا أصبحت هي الكتاب المقدس 


للكنيسة » الكتاب الذي هله اليود اميلينيون لكل العام . 
ويتضح هذا من دراسة الاقتباسات من العهد القدي المذكورة 


الترجهة السبعينية 


التر هة السبعينية 


في العهد الجديد » فهناك ستة وأربعون اقتباسًا من العهد القديم 
في الأناجيل الثلاثة الأولى » منها 1۸ اقتباسًا ينفرد بها متى › 
وثلائة كل من لوقا ومرقس . کا يذ كر يوحنا اثني عشر اقتباسًا 
لا يوجد منها إلا ثلائة في الاناجيل الثلائة الاولى . وني سفغر 
الأعمال ثلاثة وعشرون اقتباسًا جاء أغلها ني وسط 
الأحاديث . ويذكر الرسول بولس نمانية وسبعين اقتباسسًا » منها 
واحد وسبعون اقتباسًا في رسائله إلى رومية وكورنشوس 
وغلاطية . وني الرسالة إلى العبرانيين نمانية وعشرون اقتباسًا منها 
واحد وعشرون لا توجد في غيرها من أسفار العهد الجديد . 
أما سفر الرؤيا وإن كان لا يوجد به اقتباسات مباشرة من العهد 
القدم » إلا أن لغة العهد القديم تبدو واضحة في ثناياه . 


ومعظم هذه الاقنباسات تتفق حرفيا مع السبعينية كا هي 
بين أيدينا الآن » وبخاصة في إنجيل لوقا وسفر الأعمال والرسالة 
إلى العبرانيين ويوحنا الرسول » ولكن في بعضها الآخر ر کإ 
ي إنجيل متى ) يبدو أن الكاتب نقل عن العبرية مباشرة أو عن 
ترجمة أرامية أو غيرها من الترجمات اليونانية أو عن نسخة 
منقحة من السبعينية » أو أنه مزج بين عبارتين من العهد القدم 
وصاغهما بإرشاد الروح القدس صياغة جديدة . 


وعلى العموم »> كان للسبعينية أثر عميق في كلمات 
وعبارات العهد الجديد » بل يبدو أن هناك كلمات بذاتها قد 
هيأ تها السبعينية لتستخدم في العهد الجديد . 


٤ (‏ ) س الترجمات اليونانية الأخحرى للعهد القديم في بداية 
العصر المسيحي : عندما أصبحت الترجمة السبعينية عنصرًا من 
عناصر الجدل. بين المسيحيين واليمود > وظهرت بعض 
الاختلافات بين الترجمة السبعينية والنصوص العبرية التي كانت 
متداولة بين اليهود » كان لابد من محاولة تزويد اليهو د المعكلمين 
باليونانية بترجمة دقيقة » وهكذا ظهرت أسماء علماء ارتبطت 
بترجمات معينة . فظهرت في أثناء القرن الثاني المسيحي ثلاث 
ترجمات يونانية ای كاملة للعهد القدييم › وهي : 


(أ) ‏ ترجهة أكيلا : ويقال إنه کان يہوديًا أو دخيلا مهوديًا 
بنطي الجنس ر( کا كان سميه «أكيلا » صديق الرسول 
بولس ) . والأرجح أنه قام بذه الترجمة فی ٠۲١‏ م . ويقال 
إن الدافع له للقيام بهذه الترجمة هو مقاومة ما كان للسبعينية 
a a Ch a e as‏ 
اهود وكان همه الأول هو إعادة ترجمة الفصول التي كان 
يستشهد بها المسيحيون من العهد القديم » ويطبقونها على الرب 
يسو ع . وکان یغلب على ترجته طابع الترجحمة الحرفية دون 
مراعاة لقواعد اللغة أو لتقل المعنى واضحًا . ولاشك في أن 
مسك أكيلا بالترجمة الحرفية يجعل ترجمته مرجعًا هاما في تحقيق 


النصوص › ولکن لم یصلنا ‏ للأسف ‏ منہا سوى شذرات 
متفرقة . 


( ب  )‏ ترجهة سيماخوس : وقد ظهرت أيضًا في القرن 
الثاني بعد ترجمة أكيلا » ويقال إنه كان هرطوقيًا من الإبونيين» 
ويبدو أن ترجمته كانت يونانية فصيحة » ولكن م يصلنا من 
أبضًا سوى شذرات متفرقة . 


( ج ) س ترجة نيودوتيون : وقد ظهرت أيضًا في القرن 
الثاني » وكان كسيماخحوس هرطوقيًا من الإبونيين » وكانت 
ترجمته مبنية ‏ في أغلب أجزائها _ على السبعينية » ولم تكن 
ترجمة حرفية مشل ترجمة أكيلا »> وني نفس الوقت لم يكن 
متحررًا مثل سيماخحوس » وكانت معرفته بالعيرية محدودة » و م 
يكن في مقدوره القيام بالترجمة بدون وجود السبعينية . 


وهكذا قبل أن ينصرم القرن الثاني » كانت هناك ثلاث 
ترجمات يونانية أخحرى للعهد القديم بالإضافة إلى الترجمة 
السبعينية » وكان لذلك أثره في انتشار أسفار العهد القدم 
وتیسیر فهم معانیما . 


(د) ‏ أوريجانوس : في التصف الأول من القرن الثالث 
اليلادي » ظهر العلاأمة الاسكندري العظم أوريجانوس » ورأى 
ما في السبعينية من قصور » فأراد أن يضم أمام أنظار المسيحيين 
الأصول العبرية مع الترجمات اليونانية الختلفة ليتيح هم الفهم 
السلىم للنصوص › فأصدر كتابه العظم « الهكسابلا » أي 
«#التداسية » الأ كل صفحة كانت تشتمل على ستة أعمدة 
مت کل کہا ری عل نص من النصوص بالترتیب 
الاق : النص العبري » النص العبري حروف يونانية » ترجمة 
أكيلا » ترجمة سيماخحوس » الترجمة السبعينية ( وقد أجرى 
عليما بعض التنقيح والكئير من الملحوظات ) » ثم ترجمة 
ليودوتيون . و يبدى ةقاعا بحسب تقييمه ها : وللأسف ل 
يصل إلينا هذا العمل الضخم » ولكن وصلنا منه جزء صغير 
اكتشف في نہاية القرن التاسع عشر في المكتبة الأمبروزية في 
ميلان » وجزء اخحر في ( جنيزة ١‏ القاهرة . 

کا قام بمحاولة تنقيح السبعينية في القرن الرابع س أي بعد 
عصر أوريجانوس ‏ ا لوسیان أحد شيوخ كنيسة 
أنطاكية » ثم هسيكيوس الأسقف المصري › وقد انتشر 
استعماهما في الكنائس الشرقية . 

ولقد كانت السبعينية هي الأساس لكثير من الترجمات 
الشرقية القدية للعهد القديم » إلا أن السريانية قد نقلت عن 
الفربة اة 

۳o\ 
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الترجمات السريانية: 

 ) ١ (‏ الفولخاتا السريانية : کا آنه من المناسب عند الكلام 
عن الترجمات اللاتينية أن نبد من فول جاتا جيروم » فمن المفيد 
لدراسة الترجمات السريانية. أن نبد من الترجمة « البشيطة » 
التي هي الفو جاتا السريانية. وليس معنى هذا أن لدينا المعرفة 
الكاملة والواضحة عن الظروف التي تمت فيا ترجمة البشيطة 
وتداوها . ففي حين آنه ليس ثمة أي خلاف بالنسبة لمن قام 
بترجمة الفو م جاتا اللاتينية ومتى وكيف قام بها » فان تحديد من 
قام بترجمة البشيطة وزمانما ومكانها مازال قيد البحث . 


أما وجوه الشبه بين الفولجاتا والبشيطة فهي أنہما كليهما 
كانتا نتيجة تنقيح عمل سابق » وإن كان هناك من ينكر احتال 
ذلك . 

أما كلمة « البشيطة » نفسها فقد تحت الجال للكثير من 
الجحدل » فقد أطلقت علا باعتبارها الترجمة الشائعة » واعتبرت 
مساوية للغة اليونانية الدارجة والفو اتا اللاتينية . 


( ۲ ) س معنى« البشيطة » : ١‏ البشيطة » كلمة سريانية في 
صيغة الموؤنث » معناها « البسيطة » أي « سهلة الفهم » . 
ويبدو أنه قد ميت كذلك مييرّا ها عن الترجمات الأخرى 
العقدة . وعلى أي حال » لا نجد هذا الاسم في أي كتابات 
سريانية قبل القرنين التاسع والعاشر . 

أما فيما يتغل بالعهد القديم فتاريخ ترجمته مسلم به من 
الجميع » ومع ذلك فإن ما يقوله التقليد من أن جزءًا منه قد 
ترجم من العبرانية إلى السريانية لفائدة الملك حيرام في يام الملك 
سليمان » فهو قول خرافة . ) أن ما قيل من أن هناك ترجمة 
قام بها كاهن امه سا أو عزرا » الذي أرسله ملك أشور إلى 
السامرة لتعلم المستعمرين الذين جاء بهم الأشوريون ( ۲ مل 
۷ ) » هو قول أيضًا من قبيل الخرافة . والقول بأن ترجهة 
العهدين القديم والجديد ها صلة بريارة تداوس إلى أعجر ملك 
إدسا » فيرجع إلى تقليد لا يعتمد عليه . وهناك تقليد سرياني 
قديم يعزو إلى مرقس ترجمة الانجيل المعروف باسمه ( الذي كان 
مكتوبًا أأصلا باللاتينية طبقا هذا للتقليد ) و كذلك أسفار العهد 
اللديد لاغ إل فة التراية: 


 ) ۳ (‏ العهد القدي في اللغة السريانية : وما يقوله تيودور 
الوبسستي عن العهد القدم » فينطبق أيضًا على العهدين › 
وهو : « أن هذه الأسفار المقدسة قد ترجمت إلى لغة السريان 
على يد شخص ما وني زمن ما » أما من هو هذا الشخص ؟ 
فسوال لا جد له إجابة حتى يومنا هذا . ويرجح بروفسور 
١‏ ب ركيت ٩‏ (ا1)ں8) أن ترجمة العهد القدم جاءت نتيجة 
عمل قام به اليود الذين كانوا يقيمون في مستعمرة خحاصة بهم 
Yor‏ 


في إدسا ر أي الرها ) في بداية العصر المسيحي . أما الرأى 
الأسبق فكان مفاده أن المترجمين كانوا مسيحيين وأن العمل تم 
في نهاية القرن الأول أو بداية القرن الثاني . أما العهد القدم 
الذي کان لدى الكنيسة السرناية الاورل > فق جا بالفعل من 
الد لسن ٠‏ و كان عوي قن العدة من الاقار يد 
آما كانت ترب اير فكات يندا بالامفار اة غ برب 
as ea E CS‏ 
أخحبار الأيام » ثم المزامير والأمثال والجامعة وراعوث ونشيد 
الأنشاد وأستير وعزرا ونحميا » وإشعياء ثم الأنبياء الاثني عشر 
الصغار » ثم إرميا والمراي وحزقيال وأحيرًا دانيال . کا أن 
معظم أسفار الأب وكريفا في العهد القديم » موجودة في اللغة 
السريانية . ومن المقطوع به أن سفر یشوع بن سیراخ قد ترجم 
عن العبرية وليس عن السبعينية . 
٤ (‏ ) س العهد الجديد في اللغة السريانية : لابد من أنه قد 
بذلت محاولات مبكرة لترجمة العهد الجديد » والأرجح جا 
أن اللغة السريانية كانت من أقدم اللغات التي ترجم إليما العهد 
الجديد فقد دعي التلاميذ « مسيحيين في أنطاكية أولا؛ 
( وكانت أنطاكية في ذلك الوقت عاصمة سورية ) . وييدو 
أنه من الطبيعى أن تكون أول ترجمة للكتب المقدسة المسيحية 
قد تمت هناك . ومع ذلك فإن الأحاث الحديثة ترجح بأن ذلك 
تم في «إدسا» العاصمة الادبية . وإذا صح ما ذكره 
يوسابیوس س وإن کان يشوبه بعض الغموض س من أن 
هیجسبوس » (کاممنیeعم84)‏ قد « استشهد با جيل عبرانی 
وانجيل سريانى أيضاً » » إذا صح هذا لتوفرت لنا اشارة تفيد 
بوجود العهد الجديد في اللغة السريانية في وقت مبكر 
۱۸١ ٠١۰ (‏ م ٠)‏ أي في أيام ذلك الكاتب الهودي 
المسيحي . ونمة شيءِ واحد مؤكد » وهو أن أقدم كتب العهد 
الحديد لدى الكنيسة السريانية » كانت تنقصه الرسائل الجامعة 
الصغرى ( وهي ۲ بط › ۰۲ ۳ يوحناء ويہوذا ) وسفر 
الرؤيا . وقد ترجمت هذه في تارج لاحق » لذلك لا نجد في 
كتابات الآباء السريان الأوائل أي اقتباس من هذه الأسفار من 
العهد الحديد . 

ومع ذلك » فمنذ القرن الخامس » كانت البشيطة ر التى 
تحوي العهدين القديم والجديد ) تستعمل س بشكلها الحالى ‏ 
كترجمة سريانية قومية للأسفار المقدسة . 

وترجمة العهد الجديد السريانية » ترجمة دقيقة أمينة ومطابقة 
للأصل » ولقد أعجب العلماء السريان بجا وجدوه فيا من 
بساطة ودقة وشفافية في الأسلوب » حتى وصفوها بأنها 
و ملكة الترجمات » . 
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الفو ل جاتا اللاتينية والفوحاتا السريانية ›» فإذا كانت « البشيطة ) 
هى نتاج تنقيح » جا هو الخال بالنسبة للفومجاتا اللاتينية » فلنا 
أن نتوقع وجود ترجمات سريانية قدية مثل الترجمات اللاتينية 
القديمة . ولقد وجدت فعلا مثل هذه الترجمات › وتم استعادة 
ثلاث منها » وتبين اختلافها عن ١‏ البشيطة » . ويعتقد بعض 
العلماء الفقاة » أنبا أقدم عهداً من البشيطة . وهي بحسب تاريخ 
اكتشافها في العصور الحديثة : 


(أ) س السريانية الكورتيونية: وتتألف من شذرات من 
الأناجيل وجدت في أديرة وادي النطرون في صحراء مصر في 
عام ۱۸٤۲‏ م » وهى موجودة الآن في المححف البريطاني . 
وقام بدراستها القس « كورتيون » من كاتدرائية وستمنستر 
ونشرها في ۱۸١۸‏ م . وييدو أن الخطوطة التي وصاتنا منها 
هذه الأجزاء ترجع إلى القرن الخامس » بيد أن العلماء يعتقدون 
أن الترجمة نفسها تعود إلى القرن العاني . وقد اطلق على انجيل 
متى في تلك النسخة و الانجيل المنفصل ) . 
( ب ) س الدياتسرون لتاتيان : وينسبه يوسابيوس لذلك 
اهرطوتي » ويسميه ١‏ ربط وتجميع الأناجيل » . وأطلق عايه 
اسم « دیاتسرون ۲ ی « الرباعي » وهو أقدم محاولة لجمع 
مواد الاناجيل وتنسيقها في كتاب واحد . ولقد انتشر 
«الديائسرون » انتشارا واسعاً فى كنائس سورية » بت 
اختفي طيلة قرون عديدة » ولم تصل إلينا أي نسخة من هذا 
المؤلف السرياني . ونمة شرح له قام به أفرابم السرياني » وصل 
إلينا في ترجمة أرمنية نشرها الأباء المكتاريون في فينيسيا في 
١‏ م » وترجم إلى اللاتينية بعد ذلك . وفي ١۸۷١‏ 
اكتشفت ترجمة عربية للدياتسرون نفسه . وعة ترجمة الجليزية 
نقلت عن العربية موجودة الآن في كتاب د . هاملين هيل : 
«أقدم قصة عن حياة المسيح مستخلصة من الأناجيل 
الاربعة » . 

وبالرغم من أنه لم تصل إلينا نسخة واحدة من 
الدياتسرون » إلا أننا نستطيع أن نستجمع ملاعه العامة ما 
وصل إلينا . ما من حيث أن تانيان قد جمع ما كتبه من ترجمة 
سريانية سابقة » أو أنه قام بالكتابة أولا باللغة اليونانية م ترجه 
إلى السريانية » فذلك أمر ما زال قيد الببحث . لكن وجود 
وانتشار هذه الوثيقة التوفيقية التناسقة التي تجمع بين الأناجيل 
الأربعة منذ زمن مبكر ( ٠۷١‏ م ) › لما يجعلنا قادرين 
على فهم أن المقصود ١‏ بالاجيل المنفصل » هو وجود أناجيل 
کل منہا قائم بذاته ( متى ومرقس ولوقا ويوحنا ) في ترجمة 
سريانية » وذلك بالقابلة مع دياتسرون تاتيان . ويقول 
١‏ ٹیودورت » (٤d0۲6٥٥ط۲)‏ اسقف ١‏ قیروس ١‏ (وںuطہارC)‏ في 
القرن الخامس » إنه وجد أكار من مائتي نسخة من الدياتسرون 


في دائرة أبروشيته » وأنه جمعها وأبعدها عن أيدى الشعب 
لارتباطها باسم ذلك المرطوقي » واستبدها بالأناجيل الأربعة 
وکل منپا قام بذاته . 
( ج  )‏ السريانية السينائية : حدث اكتشاف الترججمة الثالثة 
فی عام ۴۸۹۲ء وقد اكتسبت اسمها من المكان الذى وجدت 
فيه » وتشمل الأناجيل الأربعة كاملة تقرياً ما زاد في الاهتام 
بها . والنصوص السينائية السريانية مكتوبة على رقوق ( سبقت 
الكتابة عليهما » ثم محيت تلك الكتابة القديمه ليكتب عليما 
نص جديد ) » وجدتما مسز أنجز لويس وأختہا مسز مرجريت 
جیبسون فې دير سانت کاترین في صحراء سیناء . وقد تم 
فحصها بكل دقة » واعتبرها الكثيرون من العلماء أقدم ترجة 
للانجيل إلى اللغة السريانية وترجع إلى القرن الثاني » وهو مشل 
الكورتيونيةفي تقديم الأناجيل منفصلة وليس في شكل توفيقة 
تاتیان . 
ر د ) س العلاقة بالبشيطة : أثار اكتشاف هذه النصوص 
الكثير من الأسئلة التي تتطلب مزيداً من الدراسة والبحث حتى 
يمكن الاجابة عليها بشكل مرضي . وأنه لأمر طبيعى أن تبرز 
تساؤلات عن علاقة هذه النصوص الثلالة بالبشيطة . ومازال 
هناك علماء س في مقدمتېم « ج . هھ . جوویلم ٩‏ . ۴1 . 6) 
صسهنلاست ) أستاذ البشيطة بجامعة اكسفورد ‏ يو كدون أقدمية 
البشيطة » ويصرون على أا أول أثر للمسيحية السريانية . بيد 
أن تقدم البحث في الأدب السرياني ا لمسيحي» يدل بوضوح على 
غير ذلك . فالدراسات المكفة لاقتباسات الآباء السريان 
الأولين »› وجخاصة كتابات « أفرام سیروس » » جعلت 
« بروفسور بور کت ١‏ (۲٤٤عں8)‏ يقول إن البشيطة م يكن هما 
وجود في القرن الرابع . وقد وجد أن أفرابم استخدم 
« الدياتسرون » بصفة رئيسية كمصدر لاقتباساته » على الرغم 
من أن « كتاباته الغزيرة تعضمن بعض الإشارات الواضحة إلى 
أنه كان على دراية بوجود الأناجيل منفصلة »› وأنه كان يقتبس 
منا الفينة بعد الفيئة » . 

وهذه الاقتباسات التي وصلت إلينا من بقايا الكتابات 
السريانية التي تعود إلى ماقبل القرن الخامس » أقرب إلى 
القراءات الكورتيونية والسينائية منها إلى البشيطة . ا أن 
الدلائل الداحلية والخارجية تلبت أن (الباشيطة ظهرت في صوربا 
المنقحة متاأخرة عن ذلك . 
١ (‏ ) س الأصل احمل للبشيطة : ترجح أعحاث حديثة قام 
بها بروفسور ١‏ بيركت » وعلماء أحرون أن البشيطة كانت 
أساسنًا من عمل « رابولا » أسقف إدسا في بداية القرن 
الخامس » فقد استطاع بير كت أن يقتبس عبارة من كاتب سيرة 
رابولا يقول فيا : ١‏ إنه بحكمة الله التي كانت فيه ترجم العهد 

or 


الترجهمة السريانية 


الجديد من اللغة اليونانية إلى السريانية بسيب ما كان فيا من 
احتلافات #مولعله يتحدث عن نشره للفو م جاتا السريانية منقحة 
لأول مرة » وبذلك التنقيح أصبحت النصوص السريانية القدية 
أكار مطابقة للنص اليوناني الذي كان سائداً في أنطاكية في بداية 
القرن اللخامس . ولم يقنع رابولا بنشر تنقيحه بل أعطى أوامره 
للكهنة والشمامسة ليتأكدوا من «التزام كل الكنائس 
بالاحتفاظ بنسخة من الأناجيل المنفصلة»وأن تقراً منها أيضاً ٠‏ 


إنه لامر ملحوظ سیل › آنه قیلےزمن راہولا ‏ الذي کان 
نفوذه يمتد إلى كل الکنائس التي تتحدث بالسريانية س من 
ET O TT CE ST‏ 


ومن الحتمل أنه تصرف بالطريقة التي تصرف با 
« ثيودوریت » (٤0d0۲eعط۲)‏ بعد ذلك » بدفعه إلى المقدمة 
بالتقيح الذي أنه حديا » والذي لدينا ما يبرر الاعتقاد بأنه 
هو البشيطة » وجعل استعماله سائدًا شائعًا » وأنبى استخدام 
الترجمات الأحرى » التي م يتبق مها حتى(الان سوي 
النصوص الكورتيونية والسينائية . 


( ۷ ) س تاريخ البشيطة : مدذ القرن الخامس وللبشيطة انتشار 
واسع في الشرق » کا أن هما اعتبارها عند جميع طوائف الشعب 
السريانى المسيحي » وكان ها أثر كبير في توصيل رسالة 
الانجيل » علاوة على أن الترجمات الارمنية والجورجانية بل 
والعربية والفارسية أيضًا > تدين بالكشير للبشيطة السريانية . ج 
أن اللوح النسطوري الشهير » الذي اكتشف في سنج س 
ان فو٬لشاهد‏ على وصول الكتب المقدسة باللغة السريانية 
إلى قلب الصين منذ القرن السابع . وقد نقلت إلى الغرب لأول 
مرة على يد « مومى المنديني )Moses Of Mindin)‏ الکاھن 
السريانى الشهير » الذي ذهب يبحث عمن يقوم بطيعها في 
روما وفینسیا دون جدوی » وأخيرا في ٠٠٥١١‏ م وجد ضالته 
الملنشودة في الث ت ويدaا‏ iژتlدٽ (Albert Widmanstadt)‏ 
الملستشار الامبراطوري في فينا »> فطبع العهد الحديد وتحمل 
الامبراطور تكاليف صب الحروف السريانية اللازمة لطبعها . 
م جاء « إمانويل ترييليو س «) (Immanuel 1renıéllius‏ — 
اليهودي المتجدد الذي كان علمه الغزير ذا نفع كبرر للمصلحين 
ورجال الدين من الانجليز س واستخدم طبعة فيتا في اصدار 
العهد الجديد بالسريانية بحروف عبرية في ٠١٦۹‏ م . وقي 
٥‏ م أعد « جبرائيJ Gabriel Sionita ) ¢ aig‏ ( 
الح اماتخ للد اديت تة لار هة العدةة 
اللغات . وفي ٠١١١۷‏ ظهرت البشيطة كاملة في طبعة والتون 
اللندنية المتعددة اللغات » ولمدة طويلة ظلت أحسن طبعة 


o 


£ 


ترجمة أخرى 


للبشيطة هي اك أعدها « جون ليıسد‏ 4 ) John Leusden‏ ( 
«د وکارل اسکاف 4 (fھھSch (Karl‏ . 


أما الطبعة اامة للأناجيل التي أصدرها حديًا مستر 
« جویلم » ( هنالاس ) في کلایندون » فقد بتاها على أکثر 
من خمسين مخطوطة . وإذا ما وضعنا في اعتبارنا بعث القافة 
السريانية » والعدد الكبير من العاملين في هذا الجال » فلنا أن 
نتوقع مساهمات جادة لاإصدار طبعة جديدة كاملة للبشيطة في 
الق الريب 
( ۸ ) - ترات أخرى : 
رأ ) س الترجهمة الفيل وكسيية : هناك ترجمات سريائية أخرى 
بجانب اليشيطة » نذكرها هنا باحتصار > وإحداها 
الفيلوكسينية التي قام بها فيلو كسينس أسقف « مابوج » 
)۴١۱۹ _ ٤۸٩ Mabug )‏ على ضفاف الفرات » من اللغة 
اليونانية بمساعدة الخوري ابسكوبس بوليكاربوس . ويوجد في 
هذه الترجمة سفر الزامير وأجزاء من سفر إشعياء »> وما 
يستلفت النظر أنها تحتوى على الرسائل الجامعة الصغرى 
( ۲ بط › ۲ ۰ ٣‏ یو ویهوذا ) . 
( ب ) س الترجمة اهرقلية : (nهءاء٣ة8)‏ وهي عبارة عن 
تنقيح للترجمة الفيل وكسينية قام بها « توما المرقلي » في بلاد ما 
بين الهرين » وهو في الاسكندرية في 11١‏ م تقريبًا بمساعدة 
عخطوطات يونانية غربية الطابع . وفي نفس الوقت قام « بولس 
التلي» (aلا٥٣‏ ؟ه ااه۴) بترجمة العهد القديم . وجتوي العهد 
الجديد على الاسفار جميعها ما عدا سفر الرؤيا . وهو حرفي 
جا في ترجهته » وقد زودها بتعليقات كثيرة لبيان الاخحتلافات 
بين الخطوطات الختلفة . 
( ج ) - السريانية الأورشليمية : وتسمى أيضًا الفلسطينية » 
ويعتقد أنها مستقلة م تستخلص من الترجمات السابق ذكرها . 
وهي موجودة في كتاب قراءات للأناجيل في الفاتيكان . بيد 
أن د . رندل ومسر لويس قد وجدا في جبل سيناء مخطوطتين 
جديدتين هذه القراءات مع أجزاء من سفر الأعمال ورسائل 
الرسول بول اف ي عن اللغة السريانية بصورة 
جوهرية . والنص اليوناني الماخحوذة عنه له حصائص غريبة 
کدیرۃ منہا على سییل ااا انہا تنکے ان باراباس کان اسم 
« يسو ع باراباس ٩‏ ( مت :2 1Y‏ 


(د) الترجمة السلافية: من المقطوع به أنأول ترجمة للكتاب 
المقدس إلى اللغة السلافية بدأت في ۸٦٤‏ م أو قبلها بقليل على 
يدي الأحوين كيرلس وميثوديوس » وأن هذا الأخير واصل 
العمل فيها بعد وفاة كيرلس . وقد قاما بها لفائدة أهل البلقان 
السلافيين . واقتصرت الترجمة في بادىء الأمر على الأجراء التي 


الترجمة العربية 


تستخدم في العبادة ( الأناجيل وسفر الأعمال والمزامير ) . بيد 
أنه بعد الانتهاء من هذه » توسع ميشوديوس في الترجمة لتشمل 
أجزاء كبيرة من العهد القدم . أما ما أنجزه منها فعلاً » فأمر 
يحوطه الغموض » لكن يبدو أنه لي يترجم كل العهد القديم » 
ومن المؤکد أنه م يترجم سفر الرؤيا » کا أن الغموض بيط 
باللهجة التي استخدمها في هذا العمل على الرغم من أن تلك 


اللهجة كانت هي "ا الذي قامت عليه لغة العبادة التي 


تستخدمها الآن الكنيسة الروسية » وإن كانت قد تعرضت 
للكثير من التغييرات قبل أن تصل إلى صيغتها النہائية . وعلى 
التي طرأت على اللغة » بالإضافة إلى تغييرات أخحرى استلزمتها 
عملية التنقيح . ولذلك فان الخطوطات ( ویرجع بعضها إل 
القرن العاشر ) تعرض أماطا مختلفة تحتاج إلى التصنيف تصنيفا 


# 


جیدا . 


وقد قام رئيس الأساقفة جيناديوس في ٠١١۹١‏ م بمحاولة 
لتنقيحها وترتيبها لكنه م يتمكن من العثور على مخطوطات 
سلافية تشتمل على كل أجزاء الكتاب المقدس › فاضطر إلى 
أن يسد النقص ( سفر الأخبار » عزرا » نحميا » أستير ومعظم 
سفر إرميا والأب وكريفا ) باللجوء إلى ترجمة حديثة للفو جاتا . 
وكانت هذه الترجمة التي قام بها جيناديوس » أساس أول نسخة 
مطبوعة في « اُستروج ) (عهائھ) في ٠١۸١‏ م » وإن كانت 
الأجزاء المستخدمة في العبادة قد سبق طبعها من قبل ر الأعمال 
والرسائل في ٠١٠١٤‏ م ) . وكانت طبعة « أستروج » س إلى 
مدى بعيد ‏ مطابقة لترجمة جيناديوس » بيد أن أستير ونشيد 
الأنشاد والحكمة » كانت ترجمات حديثة عن السبعينية » وقد 
نقحت بعد ذلك بأمر من قيصر روسيا بطرس الأكبر وتمت 
نقلاً عن اليونانية ( للعهدين القديم والجديد ) إلا أنبا م تطبع 
إلا في .۴١۷١١‏ وما زالت طبعة صدرت في ١١۷١س‏ بعد 
ن أدخحلت عليها تعديلات طفيفة ‏ هي الكتاب الرمي 
للكنيسة الروسية . 


ويجب الفييز بين هذه الترجمة السلافية وبين الترجمة الموجودة 
باللغة الروسية الأصيلة والتي بدأت أولا في ٠١١۱۷‏ م ثم أعيد 
تنقيحها في عصور منلفة » ثم ترجمت ترجمة حديثة متازة 
نشرت كاملة لأول مرة في ۱۸۷١‏ م - 
الترجهة العربية : 
١ (‏ ) س العرب والمسيحية : كان من الحاضرين في أورشلم 
في يوم الخمسين ‏ يوم حلول الروح القدس على التلاميذ ‏ 
وسمعوا عظة الرسول بطرس » « عرب ٠‏ کا سمعوا الرسل 
یتکلموں بألسنتہم بعظام الله » ( اع ۲ : ١١‏ ) » ومع ذلك 
كان العرب من أخر من وصلتم الكثب المقدسة بلغتهم العربية 


الترجهة العربية 


رغم اتصال بلادهم جغرافيا واقتصاديًا بفلسطين . وقد 
اشرت المسيحية منذ عصورها الأولى بين الكثير من القبائل 
العريية » وكان من المسيحبين بعض القادة والخطباء والشعراء 
الملشهورين في تار العرب . 


 ) ۲ (‏ أقدم العرجمات العربية : يبدو أن المسيحيين العرب 
كانوا يستخدمون الترجمة السريانية التي تمت منذ القرن الثاني 
للميلاد » وإن كان البعض يظنون أنه كانت هناك ترجمة عربية 
استخدمها بعض العرب ولكنها اختفت ولم ببق ها أثر . 


ولكن بعد أن انتشر العرب في كل أقطار الشرق »› 
وأصبحت اللغة العربية هي اللغة الرسمية في تلك الأقطار » ۾ 
يجد المسيحيون بدا من ترجمة الكتاب المقدس إلى اللغة العربية . 
والمعتقد أن أقدم ترجمة عربية يعرفها التارج هي التي وضعها 
أسقف أشبيلية في أسبانيا في ۷۲٤‏ م نقلا عن الفوجاتا 
اللاتينية » ولكن يبدو أن هذه الترجمة لم تصل إلى الشرق . 
كا أنه عار على نسخة عربية للأناجيل الأربعة ورسائل الرسول 
بولس في دير مارسابا بالقرب من أورشلم يرجع تاريخها إلى 
منتصف القرن الثامن أيضًا » کا عار على نسخة عربية لرسائل 
بولس الرسول في دير سانت کاترين بسيناء ترجع إلى نفس 
العصر . 


( ۳ ) س الترجمات العربية في العصور الوسطى : في بداية 
القرن العاشر » قام رجل يہودى » اشتهر باسم سعديا الفيومي › 
بترجمة كل العهد القدي أو أكثره إلى اللغة العربية وكتبه بحروف 
عبرية لنفعة اليهود الناطقين بالعربية مستعيئًا بترجوم 
« أونكلوس » والترجمة السبعيتية »> ولكنه ترجم الأسفار 
الخمسة عن النص العبري المسوري » وقد طبع هذا الجزء في 
القسطنطينية في ٠١٠١١‏ م بالأحرف العبرية » ثم أعيد طبعه بعد 
ذلك في محموعة باريس متعددة اللغات في ٠١٤١‏ م ٠‏ ثم في 
مجموعة لندن في ٠٦١۷‏ بالحروف العربية . 

ويقال إن حنين بن اسحق قد ترجم العهد القديم عن 
السبعينية إلى العربية في القرن التاسع الميلادي » | أن هناك 
ترجمات أخرى عربية لبعض أسفار الكتاب يرجع تارجخها إلى 
القرنين العاشر والحادي عشر منها ترجمة إنجيل لوقا في ۹٤١‏ م 
في قرطبة بواسطة اسحق فالكنر . e‏ کانت توضع 
الترجمتان السريانية والعربية جنبًا إلى جنب في عمودين متوازيرن 
في مخطوطة واحدة » وقد حصل العام الألماني ٠‏ تيشندورف ' 
على نسخة منها في أديرة وادي النطرون » وهي موجودة الآن 
في المححف اليريطافي . 


وني منتصف القرن الحادي عشر قام كثيرون بترجمة 
الزامير » منهم عبا. الله بن الفضل الأنطاكي الذي ترجمها عن 


Yoo 


الترجمة العربية 


الترجهة العربية 


:اليونانية » وقد طبعت في حلب في ٠۷٠٠١‏ م › ولذلك تعرف. 


بالترجمة الخحلبية » وأعيد طبعها في لندن في ٠۷۲١‏ م . 


وفي القرن الثاني عشر قام رجل سامري امه ١‏ أبو سعيد ٠‏ 
بترجمة أسفار موسى الخمسة إلى اللغة العربية الدارجة » وطبعت 
في هولنده في ۱۸٣۱‏ م . کا ترجها أيضًا رجل يودي من 
خمالى أفريقية في القرن الثالث عشر » وطبعت في أوربا في 
۲ م . 


وفي أوائل القرن الثالث عشر_( ٠۲١۲‏ ) > نشر العهد 
الحدید بالتر جمتین جين العربية وا ايف اهطوطة واحدة بعد تنقيح 
بسيط لإحدى الترجمات العربية وأطلقوا عليما اسم « الفو ل جاتا 
الاسكندرانية ) . 


وفي منتصف القرن الثالث عشر » قام هية الله بن العسال 
الاسكندري بترحة الكتاب القدس من القبطية إلى العربية »› 
ولکنہا م تصل إلینا » إلا آن راهبًا امه جبرائيل » نقل عنها 
نسخة في ٠۲٠١‏ م للأناجيل الاربعة فقط وهي محفوظة الأن 
في المححف البريطاني . 


ر ٤‏ ) س النسخ العربية المطبوعة : بعد اختراع الطباعة في 

( القرن الخامس عشر ) » طبعت فسخ من الكتاب ادس 
لفات عاد ا إل جنب في جلد واحد » وکان من اول 
هذه النسخ نسخة للمزامير في خمس لغات كانت العربية إحداها 
مع العبرية واليونانية والكلدانية واللاتينية » وقد طبعت في جنوا 
في ايطاليا في ٠١١١‏ م» وتوجد منها نسخة كاملة بجناح 
الكب .اة بار الك اة . 

م طبعت نسخة متعددة اللغات في الأستانة في 1 م 
تحوي أسفار موسى الحمسة عن ترجمة سعديا الفيومي » کا سبق 
القول . ا طبعت الرسالة إلى غلاطية بالعربية في هدليرج في 
۳ م » ثم طبعت أول نسخة للبشائر الأربع في روما في 
١‏ م منقولة عن الفول جاتا الاسكندرانية » وفي نفس السنة 
طبعت نسخة أخرى بالعربية واللاتينية . وتوالى طبع جملة 
ترجمات للمزامير ثم طبع العهد الجديد كله بالعربية في هولنده 
نقلاً عن خطوطة بمكنبة لیدن » يقال نها ترجع إلى ٠۳٤۲‏ م . 


وني ٠٦۷١‏ م طبعت أول نسخة لكل الكتاب باللغة العربية 
بدون أي لغات أخحرى بجانبها في مدينة روما تحت اشراف هيعة 
وظلت هي الترجمة الشائعة الاستعمال حتى ظهور ترجمة ميث 
وفانديك البيروتية . وقد قامت تلك اهيعة بجع عدة نسخ 
عربية وقابلوها بالعبرية واليونانية » ومخاصة بالف و لحاتا اللاتينية › 
ولكن كان بها الكثير من الخلل والركاكة والأخطاء اللغوية . 
ل۲0 


وفي ٠۷٠١‏ م نشرت جعية نشر المعارف المسيحية في 
بيروت نسخة مطبوعة للمزامير تنسب إلى أثناسيوس بطريرك 
أنطاكية الملكي › وقد حازت التقدير لصحة الترجمة وسلامة 
اللغة . وني ۱۷۲۷ م طبع العهد الجديد بالعربية في لندن » بعد 
أل راه سليمان. ري غل البونابة إلا اما كانت تة 
ركيكة وضعيفة . 

ثم طبعت ججمعية التوراة الامجليزية العهد الجحديد بالعربية في 
٩‏ م ۰ وقد قام بترحته القس الامجليزي هنري مارتن 
والمستر نثنائيل سباط من اهند . أما أول نسخة كاملة للكتاب 
المقدس بالعربية أصدرتها جمعية التوراة الانجليزية فكانت في 
۲ م . 

وفي ٠۸١١‏ طبعت جمعية نشر المعارف المسيحية ببيروت 
العهد الحديد عن ترحمة المعلم فارس الشدياق › م طبعت 
العهدين ا ی ۱۸٥۷‏ م . 


( ه  )‏ الترجمة الأمريكية : م تكن كل الترجمات التي سبق 
الكلام عنما » وافية او 2 ا 
اة لافار اة + بل رت عن المهة أو اللكية 
أو السريانية أو القبطية . کا كانت نسخها نادرة الوجود › لا 
تری إلا في الكنائس والأديرة » وكان بعضها في شكل 
خطوطات » أو مطبوعة طبعًا ردیقا > وقلما وصلت إلى أيدي 
الشعب » حتی دعا الله أناسًا هياهم هذه الخدمة . 


ففي يناير ۱۸٤۷‏ م قررت لمنة المرسلين الأمريكية ببيروت 
القيام بترجمة الكتاب المقدس كله من اللغتين العبرية واليونانية › 
وطلبت من الدكتور القس عالى ميث المرسل الأمريكي أن 
يكرس وقته هذا العمل الجليل . فشرع الدكتور عالي ميث 
في العمل بمعاونة المعلم بطرس البستاني والشيخ ناصيف اليازجي 
اللبناي . وكان|المعلم بطرس البستاني ضايعا في اللغتون العربية 
والعبرية < كان الشيخ ناصيضف اليازجي و قدیرا . وي 
١‏ يتاير ۱۸١١۷‏ م رقد الدكتور القس ميث في الرب » وكان 
قد أم ترجمة أسفارموسى الخمسة والعهد الجديد وأجزاء متفرقة 
من أسفار الانبياء » فواصل العمل بعده الدكتور كرنيليوس 
فانديك » وكان طبيبًا وعالاً في اللغات ( كان يتقن عشر 
لغات » خمسًا قديمة وخمسنًا حديثة ) وكان وقشذ في التأسعة 
والعشرين من العمر » فراجع كل ما ترجمه الدكتور سميث 
والمعلم بطرس البستاني مراجعة دقيقة » يعاونه في ضبط الترجمة 


الشيخ یو سف الاسير الازهري . وقد فرغ من ترجه العهد 


الجدید في ۲۸ مارس ۱۸٠٦٠١‏ م ٠‏ ومن ترجة العهد القدييم في 
۲ اغسطس ۱۸٦٤‏ م وتم طبعھا جمیعها فی ۲۹ مارس 
٥‏ م . وقد تمت ترجمة العهد الجحديد عن النص المشهور 
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العهد القديم فقد ترجم عن النص العبري الاسوري الذي 
يعتبر ادق نص عبري . وقد أصدرت دار الكتاب المقدس 
بالفاهرة نسخة منقحة منها ومعنونة للأناجيل الفلاثة الأولى كل 
منہا على حدة فی ۱۹۸٩‏ م . 

ر ٦‏ ) س الترجمات الكاثوليكية : قام الآباء الدومينكان في 
الموصل باصدار ترجمة طبعت في ۱۸۷۸ مء ک) قام الأباء 
اليسوعيون في ۱۸۷١‏ مء باصدار ترجمة عربية جديدة بمعاونة 
الشيخ ابراهم اليازجي ابن الشيخ ناصيف اليازجي وقس امه 
جعجع تحت رعاية البطريرك الاورشليمي › فجاءت ترجتهم 
فصيحة اللغة وإن كانت لا تبلغ في الدقة والحافظة على روح 
الكاتب ما بلغته الترجمة الأمريكية . وقد صدرت فی ۱۹۸٩‏ م 
نسخة منقحة مهنا لأسفار مومى الخمسة وللمزامير وللأناجيل 
الأربعة وأعمال الرسل . عن داراللشرق بييروت 

( ۷ ) س الترجهمات الديثة : قام الآباء البولسيون في حريصا 
بلبنان باصدار ترجمة للعهد الحدید فی ٠١۹٣٩‏ م . 


ثم قامت لجنة على رأسها الدكتور القس جون طومسون 
والدكتور القس بطرس عبد الملك بتنقيح كامل لترجمة فانديك 
البيروتية للعهد الجديد » ونشرت في ۱۹۷۳ م في سلسلة من 
الكراريس با رسوم جذابة وخرائط كثيرة.. 

ثم قام الأنبا غريوريوس أسقف التعلم والبحث العلمي 
بالكنيسة القبطية الأرئوذكسية مع بعض معاونيه بترجمة إنجيل 
مرقس الذي نشر في ۱۹۷۲ م » ثم ترجمة امجيل متى الذي نشر 
في 1۹۷٩‏ . 

وف ۱۹۸۰ م أصدر اتحاد جمعيات الكتاب المقدس ببيروت 
ترجمة جديدة للعهد الجديد معلونة » ومذيلة بجدول للشروح . 

وئي مارس ۱۹۸۲ صدرت في القاهرة ترجمة عربية تفسيرية 
للعهد الجديد تحت اسم «كتاب الحياة» عن هيغة كتاب الحياة 
الدولية (1ھ Living Bible Internation‏ ). م اعیدت طباعتہا في 
ابریل ۱۹۸۲ » ثم صدرت طبعة أخرى منقحة من نفس 
الترجمة في القاهرة في ابريل ۱۹۸۳ . وصدرت مها طبعة 
معنونة فقراشا في ۱۹۸٩‏ » وفي ۹۹۸۸م أصدرت ترجمة 
الترجهة القبطية : 
١ (‏ ) س الأبجدية القبطية : تتكون الأبجدية القبطية من 
الحروف اليونانية مضافا إليها سبعة حروف من اللغة الديوطيقية 
الصرية لنطق الأصوات غير ا لموجودة في اللغة اليونانية . وترجع 
اقدم مخطوطة قبطية وصلت إلينا » إلى نہاية القرن الرابع أو بداية 
القرن الخامس . وظلت اللغة القبطية هى اللغة السائدة في مصر 
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حتى القرن القاسع » ولكنها كادت تندثر الأن إلا في العبادات 
في الكنائس القبطية الأرثوذكسية . 


( ۲ ) س فمجاتما : كانت توجد مہا على الأقل خمس جات 
مكتوبة »> وكان أهمها من الناحية الأدبية هي : ( أ )س 
البحيرية التي كانت تستعمل في مصر السفلى (الوجه 
الببحرى ) وكانت تسمى باللغة القبطية الراقية أو العالية » ج 
كانت تسمى طا « بالممفية » وهي التي مازالت تستخدم في 
العبادة في الكنائس القبطية الارثٹوذكسية . 

( ب ) س الصعيدية : أي التي كانت تستخدم في مصر العليا 
وتسمى أيضًا « بالطيبية ۲ 


ر ج  )‏ اللهجة البشمورية : وتنسب عادة إلى اقلم الفيوم . 
رد  )‏ فجة مصر الوسطى : ووصلت إلينا منها خطوطة 
وجدت في دير إرميا بالقرب من سرابيوم وهي لا مختلف إلا 
قليلا عن اللهجة البشمورية . 

(ه ) س الاميمية : وهي أقدم اللهجات وأقربها إلى المصرية 
القدية » ولم يصلنا منها سوى قصاصات قليلة ( من الخروج 
والجامعة والمكابيين الثاني والأنبياء الصغار والرسائل الجامعة ) . 


( ۳ ) س الترجات القبطية : وقد وصلتنا باللهجات الخمس 
مخطوطات يكاد بعضها يكون كاملا . وتعتبر هذه الترجمات 
للكتاب المقدس بعهديه » أقدم ترجمات بعد السريانية القديمة › 
وترجع في معظمها إلى القرن الثالث الميلادي »› وإن كان البعض 
يقولون إنها ترجع إلى القرن الثاني . ويرجح أن الترجمة 
الصعيدية هي أقدمها ثم قبطية مصر الوسطى » وأحيرًا 
البحيرية » وهي تمشل نصًا يونانيًا يكاد يكون حالصا حاليًا ما 
يعرف بالاضافات الغربية » بيا تحتوي الصعيدية على كل 
القراءات الغربية » فهي أقرب ما تكون لنصوص « بيزا » 
وبخاصة في سفر الأعمال . وقد نشر المعحف البريطاني في 
۲ ترججهة بالصعيدية مكتوبة قبل ٠٠٠١‏ م » وهي تحتوي 
على التثنية ويونان والأعمال » وتعد من أقدم مخطوطات 
الكتاب » والأرجح انها كتبت نحو ٠٠٠١‏ م . وهناك الكثير من 
أسفار العهد الجديد بالصعيدية ما عدا سفر الرؤيا . أما 
بالبحورية فهناك أسفار موسى الخمسة وأيوب والمزامير وأجزاء 
من الأسفار التارجخية في العهد القديم مع كل أسفار العهد 
الجديد » وإن كان سفر الرؤيا يبدو أحدث كتابة من باق 
الأسفار . وهتاك بالبشمورية أجزايه إشعياء والمران ورسالة 
إرميا وأجزاء كثيرة من العهد الجديد . وقد ترجم العهد القدم 
عن السبعينية . ويبدو أن المزامير ترجمت حوالى ٣۳٠۳‏ م . 


الترجهة القوطية: ولد أولفيلاس ٠‏ (وازكالا) حوالي ٠٠١‏ م 
لاأبوين مسيحيين » أسرهما القوط الغربيون الغزاة ونقلوهما من 
ToY¥‏ 
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موطنهما في كبدوكية إلى داشيا في أوربا» وحين بلغ نحو 
الثلاثين من العمر عَيّن أسقفا لداشيا . وكان « أولفيلاس » اول 
من عمل على اعتناق القوط للمسيحية » وهو أيضًا أول من 
ترجم الكتاب المقدس إلى اللغة القوطية » وقد اضطره ذلك 
إل اختراع حروف هجائية ها . ويقول أحد التقاليد إنه ترجم 
الكتاب المقدس كله ما عدا سفري اللوك لأنه رأی آنه من 
غير اللاام وضع هذه الأسفار التي تتحدث كثيرا عن 
الحروب » بين يدي الشعب القوطي الذي يتميز بالروح 
الحربية بطبيعته . بيد أن هناك شك في أن ترجمته في الواقع م 
تتضمن سوى العهد الجديد فقط » إذ لم يتبق إلا القليل جدا 
من العهد القديم فلا يمكننا أن نجزم بشيء في هذا الموضوع . 
وليس في الامكان أيضًا أن نقرر ك مرة تعرضت ترجمة العهد 
الجديد لاتنقيح منذ عهد أولفيلاس . 

وقد ذكر قاموس الكتاب المقدس « ها سينج » قائمة بست 
خطوطات قوطية » يضاف إليما خطوطة ثنائية اللغة ( لاتينية ‏ 
قوطية ) تحوي أجزاء من لوقا ۲١‏ › وتعرف باسم ١‏ قصاصة 
اُرسینو ) (8۹۲ ۴٣۵8۳‏ in06عA)‏ نشرت فی ۱۹۱۰ م . وقد 
احتفظت هذه الخطوطات بجزء من الأصحاح الخامس من 
التكوين › ومزمور °۲ : ۲ و ٠۳‏ وأجزاء من نميا هه 
۷ وذلك من العهد القديم . أما بالنسبة للعهد الجحديد فقد 
احتفظت بالأناجيل ورسائل الرسول بولس ( ولکنہا غير 
كاملة ) مع اقتباسات من العبرانيين . أما أفضل طبعة كاملة فهي 
التي أصدرها و ستامن وهيني »  (Stamn - Hyne)‏ 
٦١‏ م . ونظرًا لا ذه الترجمة من أهمية لتاريج اللغات 
الجرمانية » فغمة طبعات كفيرة لأجزاء مختلفة من الكتاب أعدت 
لأغراض الدراسات اللغوية . 


أما أجزاء العهد القديم فقد ترجمت من نص وثيق الصلة 
بالدسخة اليونانية اللوسيانية » فهى بالقطع نم تكن عن اللغة 
العبرية . أما العهد الجديد فقد ترجم عن نص كان يستخدم 
في أنطاكية في القرن الرابع مع بعض الاختلافات الطفيفة جدًا . 
ولقد استخدم نص لاتيني قديم ‏ من نوع عخطو طة 
ب ركسيانوس ‏ في عمل الترجمة نفسها أو في تنقيحها على 


الأرجح » فشمة قراءات لاتينية قديمة معينة واضحة فيا . 
الترجمات اللاتينية : 

١ (‏ ) س الغرض من الترجمات : حيث أن الملسيحية تحمل 
رسالة الخلاص إلى كل الجنس البشري » أصبح من الضروري 
أن تعرف 1 الشعوب كلمة الله . وعندما حمل المبشرون 
المسيحيون الأوائل البشارة إلى ما وراء الأقطار التي تتكلم 
اليونانية » كان أول ما أد ر كوه الحاجة إلى نقل إعلان الله لنفسه 
إلى لغات هذه الشعوب . لقد عرف العا لم اليوتاني أسفار العهد 
fe^۸‏ 
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القديم عن طريق ترجمته إلى اليونانية »> الترجمة المعروفة 
بالسبعينية » ومن المحفق عليه أنه عندما انتشر شرت المسيحية › 
كانت اللغتان السريانية واللاتينية أول لغتين تترجم إليهما كلمة 
الله » ويكاد الاجماع ينعقد على أن ترجمة الأناجيل وسائر 
أسفار العهدين القديم وال جديد إلى هاتين اللغتين » تمت قبل نهاية 
القرن الثاني . 
( ۲ ) س كارة الترجمات اللائينية في القرن الرابع : لا نعرف 
شيا عن أوائل من ترجوا الكتاب المقدس إلى اللاتينية » فرغم 
كل أعحاث العلماء في العصر الحديث ٠‏ مازالت هناك تساؤلات 
كثيرة عن أصل الكتاب المقدس في اللاتينية لا تجد الاجابات 
الجازمة الشافية » لذلك من الأفضل أن نبداً دراسة تاريخها 
ابعداء من « جيروم » في أواخر القرن الرابع » فقد قام بناء على 
تكليف من البابا « داماسيوس » بعمل الترجة اللاتينية الأساسية 
التي تعرف ٠١‏ بالفولجحاتا ۾ وكانت الحاجة إليها ملحة . كانت 
توجد قبل ذلك عدة ترجمات يختلف بعضها عن بعض » ول 
تكن هناك ترجمة يكن الاعتاد علا أو الرجوع ها عند 
الحاجة » فكان ذلك هو ما دفع البابا « داماسيوس ؛ إلى 
تكليف جيروم بالقيام بهذا العمل . ونعرف بعض التفاصيل من 
الحطاب الذي اُرسله جيروم في ۳۸۳ م إلى البابا مع أول جزء 
تمت مراجعته » و كان هذا الحزء بجوي الاناجيل الاربعة . يقول 
جيروم في خطابه : «لقد أمرتني بالقيام باستخلاص ترجمة 
جديدة من القدية » وبعد أن انتشر المديد من تسخ الكتاب 
المقدس في كل العام » فکأني اشغل م رکز الحكم . وحيث آنا 
تختلف فیما بینا > فعلي أن أقرر أيها تنفق مع الأصل 
اليوناني » . وإذ كان يتوقع هجمات النقاد » أردف ذلك 
بالقول : « إذا رأوا أنه يكن الثقة في النسخ اللاتينية » فليقولوا 
ايها » حيث أنه تو جد ترجمات متلفة بعدد الخطوطات . ولكن 
اذا كان الأغلي ةريد احق » فلماذا لا يعودون إلى الأصل 
اليوناني ويصوبون الأحطاء التي وقعت من مترجمين غير 
أكفاء . وزاد الطين بلة ما جرؤ على القيام به مصححون 
تنقصهم المهارة » ثم زاد عليما أو غير فيها كتبة مهملون » ؟ 
وبناء عليه سلم البابا الأناجيل الأربعة كبداية بعد مقارنتها بكل 
دقة مع الخطوطات اليو نانية . 

ونحصل على صورة مشابهة من أوغسطينوس _ الذي كان 
معاصرًا لجيروم س حيث يقول : ١‏ إن المترجمين من العبرية إلى 
اليونانية بمكن حصرهم › آما المترجمون إلى اللاتينية فلا يكن 
حصرهم » لأنه في بداية عصور الايمان » وصل مخطوط يوناني 
إلى يد شخص قليل المعرفة باللغتين » ولكنه جرؤ على 
ترجمتها ٠‏ . وني نفس الفصل يقول : «عدد لا يعد من 
المترجمين اللاتينيين » و « حشد من المترجمين » . وينصح قراءه 
بالرجوع إلى ١‏ الإيطالا » » فهي أكار أمانة في ترجمتها وأقرب 
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إلى الفهم في معانيما » . ولكن ماذا كان يقصده بالإيطالا » ؟ 
لقد ثار جدل كير حوها . کان الظن من قبل آنہا كانت 
خحلاصة من كل الترجمات التي تمت قبل جيروم » لكن 
بروفسور « برکت » ( في کتابه : النصوص ودراستہا : ٤‏ ) 
يۇ کد مشددًا بان ما يقصده أوغسطينوس بهذه الكلمة انما هو 
ترجمة جيروم ( الفولجاتا ) » التي يرجح أنه عرفها جيا 
وفضتلها على أي ترجمة سابقة . ويحتمل أن يكون هذا 
صحيًا » فقبل جيروم كان هناك العديد من الترجمات التي 
شکا منہا کلاهما ر جیروم و أوغسطينوس ) » أّما بعد جيروم 
فقد أصبحت هناك ترجمته وهي الترجمة البارزة المعتمدة › والتي 
طردت _ برور الزمن س الترجحمات الاحرى من اليدان › 
وبقيت هي › « الفو م جاتا العظيمة » » الترجمة اللاتينية الكاملة 
المعتمدة للكتاب المقدس . 


( ۳ ) س االكتاب في اللاتينية قبل جيروم : إن احطوطات التي 
وصلتنامنعصر ماقبل جيروم »تعرف بوج ه عام « باللاتينية 
القديمة ٠‏ . وإذا سألنا أين ظهرت في الوجود » فإاننا نكتشف 
حقيقة مذهلة » فهي م تظهر في روما » کا يمكن أن نتوقع» 
كانت لغة روما المسيحية هي اليونانية أساسًا حتى القرن 
الثالث » وقد كتب الرسول بولس رسالته إلى كنيسة روما 
باليونانية »> وعندما كتب أكليمندس الروماني». في العقد 
الاخ من القرت الارل ت بام كيا روا © 
الأولي إلى الکورنيين » كتا باليونانية . کا كتب يوسنو © 
الحوید وار کرت افرطو و کن رو بای وتاه وون هة 
عشر أسقفا تولوا كرسي رومية حتى ختام القرن الثاني » لا 
توجد إلا أربعة أسماء لائينية » حتى الامبراطور الوثني ما ركس 
أورليوس كتب « تأملاته » باليونانية . واذا كان قد وجد هناك 
مسيحيون في رومية في تلك الفترة » لم يكونوا يتكلمون إلا 
اللاتينية » فلابد أنهم كانوا من القلة بحيث لم تكن هناك حاجة 
إلى ترجهمة لاتينية . على أي حال لم يصالنا شيء من ذلك . 
٤ (‏ ) استخدمت أولا في شالي أفريقية : لقد جاءتنا أول 
مخطوطات كنسية لاتينية من مالي أفريقية . لقد تعرضت 
الكنيسة في شمالي أفريقية لمعمودية الدم منذ العصور الباكرة » 
وهناك قوائم مذهلة بشهدائها . کا کان با العديد من الكتاب 
الادين:الارزين »ول أن لانینیتہم کانت تختلط احیانًا ببعض 
المصطلحات الأجنبية » ولكن كتاباعيم تتقد بنيران الح الذي 
تعرضه . 

أحد الرجال البارزين بين الكتّاب الأفريقيين » هو كبريان 
أسقف قرطجنة » الذي نال اكليل الشهادة في ۲٠۷‏ م» 
وتكون كتاباته من عدد من الأحاث القصيرة أو النبذ ورسائل 
عديدة ملوءة جميعها باقتباسات من الكتاب المقدس . ولا شك 


في أنه استخدم ترجمة كانت مستخدمة في أيامه في شمالي 
أفريقية » ومن المتفق عليه أن اقتباساته دقيقة » ولذلك فهي 
تقدم لنا صورًا جديرة بالثقة من الترجمة اللاتينية الأفريقية 
القديمة في مرحلة قديمة وإن لم تكن أقدم المراحل . 


( ۵ ) س الکتاب المقدس الذي استخدمه كبريان : لقد بين 
البحث النقدي أن الترجمة التي استخدمها كبريان » مازالت 
توجد منہا الأن أجزاء من انجيل مرقس وانجيل متى في تورين 
في شمالي إيطاليا وتسمى «١‏ خطوطة بوبينزيس » ×deه٣)‏ 
800b‏ ج وجك أجراع عن فر اليا وسر الاعقال 
في مخطوطة ممسوحة أعيدت الكتابة عليها » في باريس تسمى 
( تخطوطة فلو ریسنسس ) (isوce‏ ۲2ا۴ )C0dex‏ . ک) وجدت 
خطوطة أخحرى هي « خطوطة بالونتينوس » ×eله٣)‏ 
antinusاPa‏ )ف فينا تحتوي على نصوص شديدة الشبه بتلك 
التي استخدمھا کبریان » وإن کان یوجد بها اثار من امتزاج 
أكار من ترجة . والنصوص في هذه الخطوطات مع الاقتباسات 
من عصر أوغسطينوس »› تعرف عند العلماء « باللاتينية 
الأفريقية القديمة » . ) توجد مخطوطة أخحرى ‏ ها تاريخ 
مئر س هي « خطوطة تينو « (Coodex Colbert nuş)‏ 
تحتوي على عنصر أفريقي له أهميته . ويتضح لنا من كل هذا 
أن كبريان ‏ الذي م يكن يعرف اليونانية ‏ كانت لديه 
ترجمة مكتوبة استخدمها في كتاباته > وبذلك يقدم لنا هذا 
الأسقف والشهيد العظم » الدليل على وجود الكتاب المقدس 
في اللاتينية قبل عصر جيروم بلحو قرن ونصف قرن . 
 ) ٦ (‏ الكتاب المقدس في عصر ترتليان : اذا رجعنا نصف 
قرن إلى الوراء > جد ترتليان الذي برز في أواخر القرن الثاني » 
وکان يختلف عن کبريان في أنه كان عالماً ضليعًا في اليونانية › 
فكان قادرا على أن يترجم لنفسه ما يقتبسه من السبعينية أو 
من العهد الجديد في اليونائية وبذلك لا نقدر أن نستشهد 
بكتاباته على وجود ترجمة لانينية في عصره . ويعتقد بروفسور 
« زاهن » أنه من المرجح أن الكتاب المقدس لم يترجم إلى 
اللاتينية قبل ۲۱۰ ۲٠١‏ م » وأن ترتليان بمعرفته باليونانية » 
كان يترجم من اليونائية مباشرة » ولكن غالبية العلماء لا يقرون 
رأي زاهن ويعتقدون أن كتابات ترتليان تدل على وجود ترجمة 
كانت مستخدمة في عصره . ولم يصل إلينا مطلقا من هو هذا 
« الويكلف الأفريقي » أو « التندال الأفريقي ٠‏ الذي قام بتلك 
الترجمة » ولعلها كانت من عمل أياوٍ كثيرة ‏ کا يقول 
الاقف وكرت ب اة لمرد الف ك لخن 
الأفريقيين . 
( ۷ ) س احقال أن مصدر اللاتينية القدية شرقي : ومع أن 
الدلائل حتى الآن تشير إلى أن الترجمة اللاتينية القديمة الأولى 
o۹4‏ 


الترجهة اللاتينية 


جاءت من أفريقية » فإن نتائح الأبحاث الحديثة فيما يسمى 
النص الغربي للعهد الجديد » تشير إلى اتجاه اخر . إذ يتضح 
من المقارنة أن النص الغربي قريب جدًا من المراجع السريانية 
التي ظهرت أصلا في الولايات الشرقية من الامبراطورية . وقد 
أدى هذا التشابه الشديد بين النصوص الاتينية والنصوص 
السريانية » ببعض العلماء إلى الاعتقاد بأنه يحتمل أن تكون أقدم 
الترجمات اللاتينية قد تمت في الشرق وبخاصة في أنطاكية » 
ولكن الأمر مازال لغرّا ينعظر اكتشاف عناصر جديدة وأعاثًا 
أشمل له . 

 ) ۸ (‏ تصنيف انخطوطات اللاتينية : سبق ان تکلمتا عن 
الترجمات الأفر يقية بالارتباط بالاآباء الأفر یقیین ترتلیان و کبریان 
والخطوطات التي تتصل بعصرهما . 


وعندما نصل إلى القرن الرابح » نجد في غرب أوربا وبخاصة 
في مالي إيطالية » صورة ثانية للنص » يسمى النص الاوريي › 
1 شبت علاقنه الوثيقة بالنص الأفريقي . فهل هو نص مستقل 
نبت لي تربة إيطالية » ام أنه نص مشتق من النص الافريقي 
بعد تعرضه للتنقيح في رحلته إلى الشمال وإلى الغرب ؟ 
وتتكون هذه الحموعة من ١‏ الخطوطة الفرسليانية € ×عdه٣)‏ 
ئVercellensi‏ )» « والخطوطة الفيرونية » (ئاوصم”هإ۷6) من 
القرن الرابع أو القرن الخامس واللتين وجدتا في فرسيلى وفيرونا 
على الترتيب » کا يكن أن تضاف إلهما « خطوطة 
فندو بو نينسس ) (4زیر عم 0طا0 يم۷1) من القرن السابع في فينا . 
وهذه الخطوطات تعطينا نص الأناجيل > وتضم هذه امحموعة 
١‏ خطوطة بيزا » اللاتينية والمترجم اللاتينى لايريناوس . 


ويجب أن نعلم أنه في القرون الأول » م يعرفوا الكتاب 
المقدس كاملا في كتاب واحد » فكانت الأناجيل » والأعمال 
واا وا وا وار ر ن ا 
الجحديد ) » والتوراة » والأسفار التاريخية » والمزامير والانبياء 
( من العهد التقديم ) كل مجموعة منها في مخطوطة على حدة . 


: س أهمية الخطوطات اللاتينية القدية لعحقيق النص‎ ) ٩ 
هذه الترجمات اللاتينية القديمة والتي ترجع إلى منعصف القرن‎ 
الثاني » تقدم لنا صورة مبكرة للنص اليوناني الذي ترجمت‎ 
عنه » وتزداد أھمیتہا متى عرفنا انها من الواضح  كانت‎ 
ترجمة حرفية . إن اهم مخطوطاتنا ترجع إلى القرن الرابع » بيا‎ 
هذه الخطوطات اللاتينية ترجع  على الأرجح  إلى القرن‎ 
الثاني . وهي مخطوطات غير محددة التارجخ أو المكان » ولكنا‎ 
إذ تجىء من منطقة محددة من الكنيسة » وقد استخدمها آباء‎ 
نعلم تاريخهم تماما » فإن ذلك جعانا قادرين على تحقيق النص‎ 
اليوناني الذي كان مستخدمًا هناك في ذلك الوقت‎ 


۳۹۰ 


ترس 


2 عبري معناه ( » وهو أحد أبناء كالب الذين 


ترس س مترسة: الترس هو کل ما يتوق به من سلاح » وکل 


مايتترس به الانسان فهو مترسة . وفي العبرية كلمتان رئيسيتان 
هما « صنّه ) ١‏ ومجن » تترجمان في العربية « بترس أو مجن ) 
دون تفريق واضح بين ترجمة الكلمتين » وإن كانتا تردان كثيرًا 
جا إل حب اى CE TATE YT)” Ja‏ 
والمزمور ( ١ . ) : ٠٠١‏ والصته » هي الترس الثقيل الذي 
یکاد یغطی کل الجسد کالترس الذي كان لجليات کک 
بحمله شخص اخر قدامه ( ۱ صم ۱۷ CE IN‏ 
N ENTE‏ 
اا نهم كانوا ١‏ يحملون الأتراس ويشدون القسي » ( ۲ أخ 
١ ٤‏ : ۸) . وكانت التروس العادية تصنع من الخشب أو 
الأغصان الجدولة المغطاة بالجلد » وهذه الأتراس الخشبية هي 
التي يقول عنہا حزقيال النبي : ١‏ وڪخرج سکان مدن إسرائيل 
ويشعلون ويحرقون السلاح والجان والأتراس والقسي والسهام 
والحراب والرماح ویوقدون بہا النار سبع سنین » ( حر ۳۹ : 
(٩‏ 

وکان مسح الترس أو امجن بالدهن ( ۲ صم ۱ : ۲۱ء 
إش ٠ : ۲١‏ ) إما لحمايته من العوامل الجوية » أو كجزء من 
طقوس تكريس امحارب وسلاحه . 

و کان لسلیمان في عظمته « مئتا ترس من ذهب مطرق . 
وثلاث مئة مجن من ذهب مطرق ؛ ( امل :٠١‏ ١او‏ 
۷ ) . وكانت هذه الأتراس الذهبية جرد الاستعراض . 


صورة للترس الصغير بحزامه والسيف 


ترساوس 
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صورة لفرقة من الجيش الفرعولي تحمل الحراب في الأتراس الكبيرة 


وعندما صعد شيشق ملك مصر على أورشلم في أيام رحبعام » 
اخذ اتراس الذهب › فعمل رحبعام عوضًا عنہا آتراس نحاس 
( اقل £ ۷۷9-7 : 


وعند السير للحرب » كان الترس يحمل ججزام جلدي على 
الكتف و كان للترس عادة غطاء » يكشف عنه عند بدء المعركة 
( إش ۲۲ : ٦‏ ) . ۴ تستخدم الكلمتان للدلالة على المترسة 
التي كان يقيمها الحاصرون لرمي السهام والحجارة وكرات 
النار المشتعلة على امحاصرین ( [ش ۳۷ : ۳۳ » حز ۲۹ (A:‏ 


وتستخدم الكلمة مجازيًا » فيقال عن الرب إنه ترس ححماية 
شعبه » ک) قال الرب لابراهم : ١‏ أنا ترس لك » ( تك ٠١‏ : 
۱ ) . کا آنه ترس لشعبه ( تث ۳۳ : ۲۹ ) . کا يقول المرنم 
إن الرب ‏ ترس هو لجميع الحتمين به ۲ ( مز 1۸ : cT.‏ 
٩‏ : ۲ اخ ) . ويذكر الرسول بولس في حديثه عن السلاح 
الكامل للمؤمن : ١‏ ترس الإيمان ٠‏ » وهو يستخدم هنا الكلمة 
اليونانية « وريوس » أي الترس الروماني الكبير الذي به 
يستطيع أن يطفي جميع سهام الشرير الملتهبة . 


ترساوس: وهو أبو أبلونيوس قائد جيش بقاع سورية وفينيقية 
في زمن أونيا الكاهن العظم من المكابين ( ۲ مك )١ : ٣‏ 
والارجح أن العبارة تعني « آبلونيوس من طرسوس » . 


ترش : اسم فارسي بری البعض ان معناه ٭ ابت ۲ ویری 
البعض الأخر انه قد-يعنى ١١‏ رغبة » . وهو اسم أحد خصيي 
الملك أحشويرش ٠‏ اللذين طلبا أن يدا أيديهما إلى الملك »› 
ولك مردخاي اكتشف الأمر وأخبر أستير الملكة » فأخحيرت 
اللاك باسم مردخاي » ففحص عن الأمر رو جده صحیځا » 
فصلب الخصیان على خحشبة ر( أُستیر ۲ : ۲١‏ س ۲۳ ٦»‏ : 
(. 


ترشاثا: يذكر هذا اللقب خمس مرات في سفري عزرا ونحميا 
( عرز ۲ NV CAA“ g1 ¥ ¢ c1۳:‏ 
١‏ ) . ويطلق هذا اللقب في عزرا ( ۲ : ٦۳‏ ) وفي نحميا 
(۷: ۰ و :۷ ) على شلشبصر أو زربابل ء کا يعلق يتا 
على نحمیا نفسه ( څ ۸ : ۲۹ › ١ : ٠١‏ ) . ويسمى نميا 
أيضًا « الوالي » ( م )٠۲١ : ٠١‏ وهو نفس اللقب الذي يطلق 
على شيشبصر في عزرا ( ١٠٤١ : ٠‏ ) مما محمل على الاعتقاد بان 
لقب « الوالي » ولقب « الترشاثا » مترادفان » وأن الأول جاء 
عن البابلية الأشورية › والثاني عن الفارسية . ويعتقد 
« لاجارد » أن الكلمة مختصر عبارة معناها « الذي يحل محل 
E‏ 
الكلمة الفارسية ١‏ تورش » أي « قاس » أو « مستبد » فيكون 
معناها ١‏ السيد الصارم » » ولكن يبدو أن الأرجح أنها مشتقة 
من الكلمة البابلية « تراشو » أي « يتلك » التي جاء مہا 


۲1 


الاسم « راشو » أي « الدائن ويكون معناها في هذه الحالة 
« جابي الضرائب » » وقد كان أحد مهام الوالي أو الحا 


الفارسي هو جباية الضرائب » وقد يكون في هذا تفسير لا 
جاء في نحميا ( ۷ : ۷١‏ ) من أن ١‏ الترشاثا أعطى للخزينة 
ألف درهم من الذهب ... » لاستخدامها في الخدمة في 


ایکا > وما جاء أيضًا في عزرا ( ۸ ) من أن کورش 
١‏ ترشاثا ٠‏ بالكلمة الحو ١‏ راشيا ٠‏ بعنى الدائن › والكلمة 


العبرية الحديثة « راشوت » أي « السلطة العليا ) 


ترشیش: :و معتاها في العبرية « الزبرجد ٠‏ وقد ترجمت فعلاً إلى 


۵ زبرجد » في مواضع کثیرة ( حر ۲۸ CYT: TAC‏ 
نش ۱٤ : ٩‏ )› حر ۱ : ۱٦‏ ۰ ۱۰ : ۹ ۲۸۰ : ۱۳ ) دانیال 


ا 


ويرى البعض آنا كلمة فينيقية بمعنى « معمل تكرير » . 
و 


( ۱ ) س أحد أبناء ياوان بن يافث بن نوح (تك ۱٠١‏ : 


hk aes 
أن الأسماء الواردة في قائمة‎ 


TT 
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( ۲ ) س أحد أحفاد بنيامين » وابن بلهان ( ١‏ أًخ ۷ : ٠١‏ 


( ۳ ) س أحد أمراء بلاط فارس السبعة المقربين للملك 
والذين استشارهم في موضوع وشتي اللكة ر اس (NE: ١‏ 


 ) ٤ (‏ اسم بلاد أو مدينة تذكر دائمًا بالارتباط بالسفن 
« لأنه كان للملك ( سليمان ) في البحر سفن ترشيش مع سفن 
حیرام » ( ۱ مل ۱١‏ 
تقع على البحر . کا أن يونان نزل في سفينة ذاهبة إلى ترشيش 
( یونان ۱ : ۳ ۲۰ :۲ ) من ميناء يافا ليرب إلى أرض بعيدة 
۹ ) . وكانت تلك البلاد غنية بالمعادن مذ 
٩‏ ) والحديد والقصدير والرصاص التي 


طارق » والتي ذکرها هیرودوت تاریخه › فلابد أن ثروة 
سانا العدية فك. دت إلا ٠‏ الذين أقاموا هم 
¿ البعض أنها « قرطجنة ٠‏ في شمالي 


مستعمرات هناك . کج 


أفريقيا « والتي قامت بینہا وبين روما الحروب البونية › التي 
أظهر فيها القائد القرطجني هانيبال براعة حربية خحلد بها امه 


5 . 


فينيقية أثرية 


ي التارجخ . وقد اکتشفت في ۱۷۷۳ نقوش 
9 ترشيش »۲ . ويظن « اولبريت ۲ ان كلمة « ترشيش ٠‏ نفسها 
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ترشیسش 


رھ 


تحمل معنى التعدين أو ضهر المعادن » وعليه فاي رض 
مناجم للمعادن يمكن أن يطلق علما اسم(رترشيش» وخخاصة 
أن كلمة ٠‏ راساسو » الأكادية القدية تعني ١‏ يصهر » أو 
« ينصهر ٠‏ ويمكن أن يستخدم الاسم ١‏ ترسيسو » للدلالة على 
مصهر » أو مصنع لاستخلاص المعادن . ولكن الأرجح أن 
المقصود با هي اسبانيا . 

ويرى البعض أن « سفن ترشيش » لا تدل على ارتباطها 
بمكان معين صنعًا أو تجارة > بل بالحري تدل على نوع معين 
من السفن كان يتميز بالفخامة والقدرة على السير في أعالي 
البحار إلى أبعد البلاد > کا يدو ذلك في بعض العبارات 
( هثل : مر ٤۸‏ : ۷ > إ ش28 ۱۹ و : ۱ حر ۲۷ : 
٥‏ ) . وإن کانت في مواضع آخرى تدل على الانتساب إلى 
مکان معین ( مثل حزقیال ۳۸ : ٩۳‏ » مز ۷۲ : ۱۰١‏ ) » 
علاوة على دلالتما على اتساع التجارة في البحر المتوسط والبحر 
الأحمر » فهذه السفن كانت تحمل متاجر نممينة مختلفة الأنواع . 
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وييدو نما جاء في التكوين ( ١١‏ : > و ١‏ ) وي الأخبار 
الأول ( C۷ : ١‏ آن سفن ترشیش کانت ترتاد مواني الجرائر 
اليونانية . وقد شار هیرودوت ال اتساع التجارة في القرنين 
السابع والسادس قبل الميلاد . 


ترشيشة: وهو اسم ۰ ترشيش » کا جاء في أخبار الأيام الأول 
OVE)‏ 

ترصة: ومعناها « بهجة أو مسرة » » وهي  :‏ 

١ (‏ ) س إحدى المدن الملكية الكنعانية في مالي جبل أفرام » 
على الرابية المشرفة على وادي الفارعة الذي ينحدر شرقًا إل 
وادي الاردن حتی مخاضة ادام وکانت هذه أفضل طریق 
تربط شرقي الأردن بل أفرام » وتتصل غربًا بالطريق المار 
بالسامرة ودوثان وبيت لاجان الى سهل يزرعيل . وهذا الطريق 
ترصة وشكم والسامرة عند التقاطعات الامة في الطريق . 
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خريطة تبين موقع ترصة 


ترعاتیم 


وكانت ترصة تشتبر ججماها وعبقرية موقعها ( نش ١‏ : 
٤‏ ) . وكانت إحدى البلاد التي فتحها يشوع ( يش ۱۲ : 
٤‏ ) . وكان يربعام ملك إسرائيل يقم في ترصة ( ١‏ مل 
١ : ٤‏ ) التي أصبحت عاصمة المملكة الشمالية في أيام 
بعشا ( ۱ مل ۱٩‏ : ۸ و ٩‏ ) وفي أيام أيلة وزمري ( ١‏ مل 
7 ۸و ۹و ٠١‏ ). وفيا دفن بعشا ملك إسرائيل 
١ (‏ مل ٦ : ١١‏ ) . وفيا أيضًا اغتال زمري رئيس نصف 
لمر كبات أيلة بن بعشا ( ١‏ مل ٩ : ٠١‏ ) . ولا حاصر عمري 
زمري فيا » أحرق زمري على نفسه قصر الملك بالنار فمات 
( ۱ مل ۱١‏ : 1۷ و ۱۸ ) . وبعد ذلك بست سنوات نقل 
عمري العاصمة إلى السامرة لتكون في م ركز متوسط يتحكم 
في المداحل الغربية إلى تلم ایی کان فا ا 
ما فعله داود في اختيار أورشلم عاصمة له » فضعف شأن 
ترصة نوعًا . وني أواخر أيام بملكة إسرائيل » قام رجل من 
ترصة امه منحم بن جادي واغتقصب العرش من شلوم 
( ۲ مل .)۱١ ۱٤ : ۱١‏ 

وقد قام بعض الآباء الدومنيكان بالتنقيب في تل الفارعة 
الذي يقع على بعد نحو سبعة أميال إلى الشمال الشرقي من 
نابلس » وأدى ذلك إلى الكشف عن آنا كانت مأهولة منذ 
أكار من ٠٠٠١٠١‏ سنة قبل الميلاد إلى نہاية أيام مملكة إسرائيل . 
وقد ازدهرت كمدينة في القرن التاسع قبل اليلاد . ولكن 
وجدت طبقة محروقة في نهاية العصر الحديدي والتي قد تشير 
إلى ما حدث عند حصار عمري هما . وكل هذا يرجح الرأي 
القائل بان موقعها حاليا هو « تل الفارعة » . 
( ۲ ) س اسم أصغر بنات صلفحاد بن جلعاد ( عد ۲٦‏ : 
CPE EILEEN OVE‏ 


ترعاتم: إحدى عشائر الكبة سکان يعیص ( ١‏ أخ ۲ : 
٥‏ ) ويرى جوروم أن الأسماء الثلاثة المذكورة هنا ء إغا هي 
أسماء ثلاث فات من رجال الدين هم : المغنون والكتية 
والمسجلون » وهو ما يتفق مع ما جاء aT‏ 
الترجوم يقول إن « السوكاتم » هم الذين كانت عندهم روح 
النبوة . ویرى ١‏ برتو » أن « الترعاتم ۲ هم حراس الأبواب 
( من الكلمة الأرامية « تيرا » . ) بيا يرى البعض الآخر أن 
هذه الأسماء الثلائة هي أسماء عشائر انحدرت من رجال بأسماء : 
ترعا » شمعي » وسوك . على أي حال هي عبارة يحوطها 
الغموض ولا يمكن الجزم فيها برأي . 

ترهة: اسم مكان كان فيه أبيمالك بن جدعون » عندما أرسل 
إليه زبول رئيس مديتة شكم بكلام جعل بن عابد الذي أراد 
به هبيج المدينة ضد أبيمالك ( قض 4 : ٣١‏ ) . ولعلها هي 
نفسها أرومة ( فض ٤)١ : ٩‏ ) . 

T14 


ترهاقة: 


١ (‏ ) س الأسرة الاثيوبية : هو أحد ملوك الأسرة الخامسة 
والعشرين في مصر القدية » المعروفة بالأسرة الأثيوبية لاجم 
جاءوا صلا من النوبة . ولقبه في النقوش اهيروغليفية هو 
« تاهرقا »» أما امه الأول على معابد « كاوا » في السودان 
فهو : « نفر ‏ أو رع هو » أي «'نفر أو = رع 
حرس أو يحمي ٠‏ » أما الاسم في الأشورية فهو ١‏ تا ركو » ( في 
نقوش أشور بانيبال ) . 

كانت مصر في منتصض القرن القامن قبل اليلاد » قد 
تحولت إلى ولايات اقطاعية »> وحدث ف ۳۰ ق .م . ان 


٠‏ القائد السودانى ١‏ بعنخي » استولى على الجزء الأكبر من مصر 


واعتلى عرشها.. 

aa a a E 
العرش س بعد بعض القاومات س اخحوه « شاباكو » الذي‎ 
. ق . م‎ ٦4١ حكم مصر نحو خمسة عشر عاما حتى نحو‎ 
شبتكو » الذي حكم لمدة ثلاث ستوات‎ ١ فخلفه ابن بعنخي‎ 
ق .م .وقد‎ ٠۹۳ فقط » وخلفه أحوه الأصغر«ترهاقةیفی نحو‎ 
ق . م وقام بتجديد معبد‎ 1۸٩ توج ملگا ئي منف في‎ 
أمون رع » في « كاوا » » وحارب كل الطامعين في العرش‎ « 
من منطقة الدلتا » وحظي باحترام المصريين » وحقق نوعًا من‎ 
الاستقرار » استطا ع معه أن يجدد في معبد الكرنك ومعبد مدينة‎ 
حابو ) . تم حدث ان زحف سنحاريب ملك اشور‎ « 
ق . م ) على فلسطین وحاصر اورشلے في‎ ٦۸۱ ۷۰۰ ( 
›» ۲١ : ۱۸ عهد حزقيا املك › فاستنجد حزقا بمصر ( ۲ مل‎ 
x < ES 


( ۳ ) س مشكلة تاريخية : يعتقد الموؤرخون أن الاتصال الأول 
بين جيش ترهاقة والجيش الأشوري حدث في ۱ق :م. 
ویری ١‏ تباي » أن حل المشكلة يكمن في أن ترهاقة عمل أولاً 
قائدًا للجيش ولم يصبح ملكا إلا في 1۹۳ ق . م . وهناك 
من يرى أن ستحاريب قد قام بحماتين على فلسطين وليس عملة 
واحدة » وكانت انيتهما بعد تول ترهاقة العرش . 


٤ (‏ ) س حربه الأولى مع الأشوريين : نعرف من الكتاب 
المقدس أن سنحاريب كان يحارب لبنة عندما ظهر جيش ترهاقة 
في فلسطين . وقد جاء في نقوش سنحاريب ان مع رکته مع 
١‏ ملوك ٠٠‏ مصورو » ( أي مصر ) ورماة سهام ومركبات 
وفرسان مروها »ر أي مروي عاصمة كوش ) الذين جاعوا 
لنجدة حزقيا حدثت بالقرب من « التقية » » ويدٌعى أنه أسر 
أبناء ملك مصر ورجال مركبات ملك مروها › واستولی على 
التقية وننة وعقرون » وأحضَر « بادي » من أورشلم ورده إلى 
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a ¢ اسيا‎ e e 
للرسول بولس رؤيا الرجل المكدوني فائلا له : « اعبر الى‎ 
ومن ترواس بجر‎ . ) ٩ و‎ ۸ : ۱٩ مکدونية وأعنا » (أع‎ 
بولس ومن معه إلى أوروبا. وني ترواس أقام الرسول بولس‎ 
وي‎ . ) ١١ ١ : ۲١ الشاب أفتيخوس من الموت (أع‎ 

اخر أيامه ترك فيا رداءه والرقوق ( ۲ آي ٤‏ : ۱۳) 


يطلق على المنطقة النحيطة بها » أو بالحري على ذلك الجرء من 
الساحل الذي يعرف الآن باسم « ترواد ) )٣۲٥۵۵(‏ 


وفي بداية تاريخها كانت تعرف باسم « ترواس أنتيجونيا ) 
وهو الاسم الذي أطلقه عليها مواسه امه حوس ۲ » ول 
بعد ٣٠٠۰‏ ق .م . أصبحت تعرف عند كتاب الأغريق القدماء 
الذي أطلقه علا 
وقد استقر فا ملوك 
الزمن » ولكن عندما تحررت هذه المدينة 


و ليسماخحوس » ملك تراكية 


السكوفيين فترة 


بعد ذلك سكت عملتما ا لخاصة التي وجدت منها أعداد كبيرة › 
ومنہا نوع شائع نقشت عليه صورة حصان يرعى . ولي عام 
۳ ق . م . سقطت ترواس في أيدي الرومان . وني عصر 


أوغسطس قيصر › أصبحت ١‏ كولونية » رومانية مستقلة عن 
الحاكم الروماني لولاية أسيا» وأعفي مواطنوها من رسوم 


ترواس مقرا لإحدى الأبروشيات 


وأطلال ترواس ‏ التي تحمل الآن اسم «أسكي 
استانبول ٠‏ تحتل مساحة واسعة »> ما يدل على ضخامة المدينة 
القديمة وأهيتها . وقد استخدمت هذه الأطلال _ للأسف 
الشديد ‏ لمدة طويلة كمحجر » ونقلت أعمدة المباني القدية 
إلى القسطنطينية لاستخدامها في بناء أحد مساجدها . وتخطي 
معظم أجزاء هذا الموقع الآن أشجار البلوط » وتشرف قمة 
هذه الاطلال على منظر يمتد إلى البحر والجزر امجاورة . 


وييكن ‏ بصعوبة ‏ اقتفاء آثار أسوار المديدة القديمة › 
وتحديد أماكن الأبراج المربعة التي كانت تعلو السور في بعض 
العصور . ونجد داخل الأسوار بقايا المسرح والمعبد والملعب 
الذي كانت تلحق به الحمامات » وكذلك بقايا الميناء الذي 
حر منه الرسول بولس » و کان یتکون من ج للأمواج ¢ 
وحوضين داخلي وخارجي . وأهم ما يستلفت الأنظار في هذه 
الاطلال » قناة كبيرة لحلب للمياه » بنيت في عصر تراجان 


خريطة لموقع تروجيليون 


۳٦ 


تروجیلیون 


تروفیمسس 


تروجيليون: لقد رست السفينة التي أعر فما بولس الرسول 
من سوس إلى قيصرية ‏ عند عودته من رحاته التبشيرية 
الثالفلة ‏ بعض الوقت في تروجيليون راع 1° 0\(. 
وعبارة « اقمنا في تروجيليون » لا توجد في كير من 
الخطوطات القديمة » ولكن سواء كانت هذه العبارة جزءًا من 
التص أو لم تكن » فان بولس الرسنول قد مر فعلاً بهذا اللسان 
المتد في البحر » ومن الحتمل جدًا أنه توقف هناك بالقرب 


من ميليتس التي وصلها في اليوم التاي ویارز هذا اللسان من 


الجبل إلى البحر في اتجاه جزيرة ساموس » ولا يتجاوز عرض 
اللضيق س الذي يفصل البر الرئيسي عن الجريرة ‏ الميل 
الواحد . 

وني هذا المضيق الذي يسميه الأتراك الآن ١‏ بوغاز 
كوتشوك ۲ دارت رحی معرکة میکال فی ٤۷۹‏ ق . م. 
ويحمل هذا اللسان الآن اسم « سانتا ماريا » » ويسمى مكان 
رسو السفن « ميناء بولس ) . 
تروفيمس: اسم يوناني معناه « ابن بالرضاعة » ويرى البعض 
آنه يعني و مُعْذ ( اع ۲۰ : Eh: 1:۱ » ٤‏ 
٠‏ ) . وهو مسيحي من اسيا وصديق بولس الرسول ورفيقة 
في السفر . 
١ (‏ ) - من أفسس : في أول الفصول الثلاثة التي ذكر فيبا 
تروفیمس » يقول عنه هو وتیخیکس ه من آهل اسيا » أي من 
مواطني الولاية الرومانية في أسيا الصغرى . ثم يوصف با كار 
تحديد بأنه « الأفسسي » ( اع ۲۱ : ۲۹ ) . وكان تروفيمس 
واحدًا من نمانية أصدقاء رافقوا الرسول بولس في نهاية رحلته 
التبشيرية الثالفة » من اليونان عبر مكدونية إلى سيا وما بالبحر 
الى أورشلم ( انظر أيضًا تيخيكس في هذا الجلد) . 


(۲)- السبب في القبض على بولس : لقد كان 
تروفيمس س دون قصد أو ذنب من جانبه ‏ السبب في 
اعتداء جمهور اليهود على الرسول بولس » وهو في الميكل › ثم 
في القبض عليه وسجنه على أيدي الرومان . ويرجع ذلك إلى 
أن الود اعتقدو! أن بولس الرسول. « أدحل يونانيين أيضًا إلى 
الميكل » ودنس هذا الموضع المقدس ۲ ( اع ۲۱ : ۲۸ ) » 
والسبب في هذا الاتبام الباطل » هو أنم كانوا قد رأوا بولس 
وني صحبته تروفيمس في المدينة » وعلى هذا الأساش الواهي » 
ظنوا أن بولس قد تخطى بتروفيمس السياج المتوسط ( أف ۲ : 
٠)٤‏ والذي لم يكن مسموحًا لأي أمي أن يتعداه › وإلا 
فمصيره الموت . 

لقد افترضوا أن تروفيمس ‏ الذي م يكن وديا ولا 
دخیلا » لکنه کان مسیحيًا اميا قد أدخله بولس إلى 


ميكل » وهوما يعتبر تدنيسًا للهیكل » ومن ثم كان سخطهم 


شدیدًا على بولس . ونعرف مدی اصرارهم على اتہام تروفیمس 
بهذا الاتہام الباطل » من الطريقة التي كرر بها الخطيب المدعو 
ترتلس » التہمة الموجهة لبولس الرسول » أمام الحاكم الروماني 
فیلکس : « لقد شرع أن ينجس اليكل أيضًا ٠‏ ( أع ۲٤‏ : 
a‏ 

( ۳ )س في ميليتس : أما الإشارة الثالئة إلى تروفيمس › 
فنجدها. في الرسالة الثانية إلى تيموثاوس : « أما تروفيمس 
فت رکته في میلیتس مریضا» ( ۲ ټي ١ : ٤‏ ) . هذه العبارة 
تبين أنه كان مرة أحرى ‏ بعد سنوات عديدة من الأحداث 
الذكورة في سفر الأعمال ( ۲۰ : ۲١ ٠٤‏ : ۹( رفيقًا 
لبولس الرسول في احدى رحلاته التبشيرية التي قام بها بعد 
أن أطلق سراحه من سجنه الأول في رومية . 


وانه لمن العسير ‏ إن لم يكن من المستحيل ‏ أن نقتفي 
خط .سير الرسول بولس بعد إطلاق سراحه من سجنه الأول 
في رومية » إذ ليس لدينا سجل شبيه با جاء في سفر الأعمال 
عن الرحلات السابقة » بل ما لدينا عن ذلك إنما مجرد 
ملاحظات عابرة في الرسائل الرعوية _ وفي الرسالة الثانية 
لتیموثاوس > وهی اخر رسائل الرسول بولس س يشير 
الرسول إلى أماكن مختلفة قام بزيارتہا » کا يذكر أسماء الأصدقاء 
الذين رافقوه في اخر رحلاته الرسولية . 

ومن بين هذه الأماكن التي زارها » ميليتس ‏ وهي مدينة 
على الساحل الغربي لولاية أسيا ‏ وهناك ترك صديقه 
تروفیمس مریضا › ولاہد ان مرضه کان شدیدًا حتی إنه م 
يستطع أن يواصل السفر › فت رکه بولس « في ميليتس مريضًا » 

ونلاحظ أن ميليتس لم تكن بعيدة عن أفسس موطن 
تروفيمس » و كانت هناك اتصالات كثررة بين المدينتين ( انظر 
أع ١۷ : ۲١‏ حيث أرسل الرسول بولس يطلب من شيوخ 
الكنيسة في أفسس أن يوافوه في ميليتس » وهو الأمر الذي 
قاموا به فعلاً ) » وعليه كان في استطاعة تروفيمس وهو مريض 
أن ينقل إلى أفسس » کا كان في استطاعة أصدقائه في أفسس 
أن يسرعوا ليه في ميليتس ويقدموا له کل ما کان في حاجة 
إليه من رعاية وعناية . 


٤ (‏ ) س الوصف في كورنشوس الثانية : ويعتقد بعض العلماء 
أن تروفيمس هو الشخص الذي جاء ذكره في كورنشوس الثانية 
۲٤٢ ۱١ : ۸ (‏ ) حیث يدح بولس أحد رفقائه ‏ دون 
أن يذكر امه _ والذي أرسله مع تيطس ليحمل رسالنه الثانية 
إلى كنيسة كورنثوس » ويقول عنه الرسول : « الخ الذي 
مدحه في الانجيل من جيع الكنائس . وليس ذلك فقط بل هو 
منتخب أيضًا من الكنائس رفيقا لنا ( أي للرسول بولس ) في 

1Y 


تریفوسا 


تسالویکي 


السفر مع هذه النعمة ؛ ( أي مع العطايا المالية التي جمعت من 
كنائس الام لفقراء القديسين في أورشلم ) . 

ومن الوك أن برس جل هذه العطايا إلى أورشلم عند 
عودته إلها من رحلته التبشيرية الثالثة حيث يقول : « جشت 
أصنع صدقات لأمتي وقرابین » ( اع ۲٤‏ : ۱۷ ) . وکان بين 
من رافقوه في هذه الرحلة › الإخوة الذين كلفتهم الكنائس 
بتوصيل هذه العطايا .أا ٠‏ ود ی ان د کر 
الرسول في كلامه عن هذا الموضوع : ١‏ فالذين تستحسنونيم 
أرسلهم برسائل ليحملوا إحسانكم إلى أورشلم . وإن كان 
يستحق أن أذهب أنا أيضًا فسيذهبون معي ) ( ١کو ۱١‏ : 
٣‏ و ٤‏ )»وهو ما نفذه بولس فعلاً » فقد سافر هو وأصدقاؤه 
الثانية حاملين هذه العطايا معهم إلى أورشلم » ولابد أن واحدًا 
منہم كان هو الأخ الذي أشار إليه في كورنشوس الفانية ( ۸ : 
۸ ) « الذي مدحه في الانجيل في جميع الكنائس . وليس ذلك 
فقط بل هو«منعخب أيضًا من الكنائس ٠‏ لرافقة الرسول في 
سفره لتوصيل هذه الخدمة » کا يقول عنه  :‏ الذي اختبرنا 
مرارا فی امور کیرة أنه مجتہد ‏ ( ٣‏ کو ۸ : ۱۹و ۲۲) . 
والهانية الذين رافقوا الرسول بولس في تلك الرحلة هم 
سوباترس البوري » وأرسترخس وسکوندس من تسالونيکي» 
وغایوس الدرني» وتيموثاوس وتیخیکس وتروفيمس من آهل 
اا قا 

ونمة احقال كبير في أن يكون الخ الذي ل يذ کر امه هو 
تروفيمس ومن المؤكد أن لوقا وتروفيمس كانا معه عند وصوله 
إلى اأورشلم ( اع ۲۱ : ۱۷ و ۲۹ ). 
تريفوسا وتريفيتا: اسمان يونانيان معناهما « الرقيقة والأنيقة ٠‏ 
على الترتيب . وها امرأتان من كنيسة رومية » ارسل إلہما 
الرسول بولس غیاته (رو ۱١‏ : ۱۲ ) . ویقول عنہما 
القاعبتين في الرب »» وهذا على النقيض من اسميمما المشتقين من 
أصل واحد يعني « يميا مرفها أو منعْمًا » . ويظن أنہما كانتا 
أخحتين توأمتین أو شديدن القرابة . ويوجد هذان الأسمان بين 
أسماء إماء بلاط الامبراطور كلوديوس . کا يوجدان على مقبرة 
كانت مخصصة لعبيد وإماء الامبراطور . ولعلهما كانتا من بين 
١‏ القديسين ... الذين من بيت قيصر ٩‏ ( في ٤‏ : ۲۲ ) . کا 
أن تريفينا هو اسم الملكة صديقة تكله في القصة الأب وكريفية 
عن « اعمال بولس وتکله » 
تريفوك: هو لقب ١‏ ديودوتس » مغتصب العرش السوري › 
وكان من مواطنى « أباميا » في خحدمة « اسكندر بالاس » . 
وعند موت « بالاس » ( في ٠٤١‏ ق . م .) ٠‏ انتهز فرصة 
التذمر بين جنود ديتريوس الثاني ( نكانور ) » فأقام الاين 
الأصغر لبالاس « أنطي وکس السادس » ( ديونيسيوس ) ملكا 
A‏ 


على عرش سوريا وجعل من نفسه نابا للملك » وذلك 
للاستیلاء على العرش من دیمتریوس ( ۱ مك ۱۱٩۹‏ : ۳۹ ). 
وجاء اليمود بقيادة يوناثان لمعاونة ديمتريوس ضد رعاياه الثائرين 
عل د ان ديتريوس بعد أن استقر على عرشه » سرعان 
ما أُظهر أنه ليس في نيته أن يحقق ما سبق أن وعد به حلفاءه 
اليهود ١(‏ مك ٠۳ : ١١‏ ) . وبناء عل ذلك انضم يونائان 
وسمعان إلى تريقون وأنطي وكس السادس » وحققا الكثير من 
الامتيازات لوطنهم ( ١‏ مك ٠٤ : ١١‏ ) . وقد أوقع يوناثان 
هزيمة قاسية بقوات ديتريوس . ولكن الانتصارات التي حققها 
القادة اليهود أثارت الغيرة والشك في قلب تريفون » فصمم 
على احباط خحطط يوناثان وإزاحته من طریقه لأنه کان يقف 
عقبة في طريق حصوله على التاج لنفسه . 

وبعمل دنيء وخيانة سافرة » اسر تريفون يوناثان في 
بطلمايس وذبح كل أتباعه ( ١‏ مك ۱۲ : 4۸ ) » فأمسك 
معان أخو يوناثان بزمام الأمور وأحبط خطط تريفون في 
محاولته الاستيلاء على أورشلم » بيغا قتل تريفون يوناثان في 
بسکاما ( ١‏ مك ۱۳ : ۱١‏ ۲۳ ) في ۱٤۳‏ ق .م.م 
قام تريفون بعد ذلك بقتل أنطي و كس الصغير ( ١‏ مك ١١‏ : 
١‏ ) واغتصب عرش سورية ( ۱٤۳‏ ق . م . ))۰ فاحاز 
معان إلى ديتريوس على شرط أن يعفي يهوذا من دفع الجزية 
لسورية » وهو امتياز كان في سلطة تريفون أن ينحه أكار ما 
e a E a‏ 
نير الام عن إسرائيل ٤١ : 1۳ كم١ ( ٠‏ ). 

ا وقع ديتريوس أسيرًا في قبضته 
« متریدتیس » وعو ارساکیس « ملك فارس ۲ ( ١‏ ملك ۱٤‏ : 
۲ ) » فواصل أخوه أنطيوكس السابع ( سيدتس ) النضال 
ضد تريفون بمساعدة معان في البداية » ولكنه عاد ورفضها 
( ١مك ۲١ : ٠١‏ ) . واضطر تريفون إلى المروب أمام 
سیدتس إلى دورا ( ١‏ مك ١١ : ٠١‏ ) ومنہا إلى بطلمايس 
ثم إلى أرطوسياس وأخيرًا إلى موطنه في أباميا حيث اضطر إلى 
الاتتحار . 


تريفينا: انظر تريفوسا وتريفينا بعاليه . 


-)١(‏ الموقع والتسمية : تسالونيکي هي إحدى للمدن 
وهي تقع على خط عرض "٠٠ ٤٠‏ مالا » وعلى خو طول 
٠‏ ۲۲ شرقا » على الطرف الشمالي لخليج سالونيكئ ( أو 


خريطة لوقع تسالون 


خحليح « ترما 16۳a ٠‏ قديمًا ) » عل مسافة قصيرة من 


مصب نېر الؤرذار (اکشیوش) . 


ويعتقد أن الاسم الأصلي لتسالونيكي كان « ترما » أو 
« ترم » أي « ينبوع ساخن » وهو الاسم الذي ذكره كل من 
حینا قام ملك مكدو نية ( کاسندر ن آنتيباتر ) بتو سیعها 
و تحصينہا وجمع فيا عددا من سکان القری الحاورة » و جعل 
اسمها « تسالونيكي ٠‏ على اسم زوجته ابنة فيليب الثاني 
والاحت غير الشقيق للاسكندر الاكبر . 

ومع ذلك يقول ١‏ بلیني ٠‏ (رہنام) إن ترما کانت مازالت 
قائمة جنبًا إلى جنب مع تسالونيكي › مما يدل غالبا على أن 
تسالونيكي كانت مدينة جديدة ماما جذبت إليها بعضًا من 
سكان ترما » وحلت ملها كأهم مدينة على الخليج . 


٣ (‏ ) س تاريخها : ازدهرت تسالونيڪي في زمن وجيز 


وأصبحت كثيفة السكان وذات ثراء » ومر كرا لقيادة الأسطول 
المكدوني في الحرب التي دارت بين برسيوس والرومان . وبعد 
معركة « بدنا ) (aملر٥)‏ في عام ١١۸‏ ق . م. قسم 
الرومان المنطقة التي استولوا عليما إلى أربعة أقسام وأصبحت 
تسالونيکي عاصمة النطقمَة الثائية . وبعد توحيد المقاطعة 
الرومانية باسم ) مكدونية ٤‏ ي عام ۱٤١‏ ق .م. E‏ 


تسالونيكي مقر الحا وبالتالي العاصمة الفعلية لكل المقاطعة . 


وقد قضی فیا ( شیشرون » في عام ٥۸‏ ق . م . معظہ 


. 


زمن نفیه في بیت ١‏ بلانكيوس ١‏ (وسا»"هام) مأمور الالية 
الروماني . وفي الحرب الأهلية التي نشبت بين قيصر وبومبي » 
احازت تسالونيکي إلى بومبي #صبحت إحدى قواعده 
الاساسية ( ٤٩‏ س ٤۸‏ ق.م.) 


ولك بعد ذلك ت ترات ف الضراع الها 
زالت اسم وامتیازات « المديتة الحرة ٠‏ . 


۳1۹ 


تسالونیکي 


ويقول عنہا « سترابو » في کتاباته عن تارج أوغسطس 


قیصر » إنہا كانت أكثر مدن مكدونية ازدحامًا بالسکان › 
وعاصمة للولاية . وفي نفس الوقت يشير إلبها الشاعر أنتيباتر 
 )4iP۲(‏ وهو مواطن من تسالونيکي انپا «أم كل 
المكدونيين » . ا يذكر « لوسيان » في القرن الثاني الميلادي 
أا أعظم مدينة في مكدونية » ولم تقتصر أهميتها على أنها ميناء 
هام لتجارة الصادرات والواردات فحسب » بل اشتهرت أيضا 
كمحطة رئيسية على الطريق العظم « إغناطيا » الطريق العبّد 
بين الأدرياتيكي والدردنيل . 


( ۳ ) س زيارة بولس ها : زار بولس المدينة ومعه سيلا 
وتيموثاوس في رحلته التبشيرية الثانية . كان قبلا في فيلبي » 
وغادرها عن طريق « إغتاطيا » مارا بأمفيبوليس وأبولونية ( أع 
٠١ : ۷‏ ) . وفي تسالونيکي وجد محمعًا للود حیث کرز 
بالانجيل ثلائة سبوت متنالية بانيًا کلامه عل رموز ونبوات 
العهد القدم ( اع ۱۷ : ۲ و ۳ ) فامن بعض اليهود وعدد 
كبير من اليونانيين المتعبدين ومن النساء المتقدمات في المحتمع . 
والأرجح أن أرسترخحس وسكوندس كانا من بين هولاء » فهما 
E‏ ا 
رحلته الثالثة (أع ٤ : ٠١‏ ) . وكان أرسترخس من ألزم 
E‏ 
۰)۹ وي رحلته إلى رومیة ( اع ۲۷ : ۲ ) » کا یذکر 
الرسول بولس في اڻنتين من رسائله ‏ التي کتبت في أثناء 
سجنه في رومية ‏ آنه مازال مأسورًا معه في السجن ( كو 
۱١ : ¿٤‏ فلیمون ۲٤‏ ) . 

ولعل غايس أيضتًا المذكور مع أرسترخس » كان من آهل 
تسالونیکي ( اع ۱۹ : ۲۹ ) ولا نستطيع أن نحدد تامًا المدة 
التي قضاها الرسول بولس في تسالونيكي في. زيارته الأولى » 
إذ من الموكد أننا لا نستطيع أن نقصر مدة بقاثه هناك على 
ثلالة أسابيع » ويقول مستر « رمزى » إنه ريما ظل بها من 
دیسمبر سنه ٠۰‏ م إلى مايو ٠١‏ م . على أي حال » نحن نعلم 
أن كنيسة فيلبى أرسلت له عونا في مناسبتين في أثناء وجوده 
هناك ر لب ٤‏ :17( . بالرغم من آنه کان يعمل « نہارًا 
ولیلاً » لیعول نفسه ( اتس ۲ : ٩‏ )› ۲ تس ۸:۳). 


ولابد أن الرسول بولس أدرك ‏ مسن البا-حية 
الاستراتيجية ‏ أهية تسالونيكي كم ركز يمكن أن ينتشر منه 
الانجيل إلى كل مكدونية ( ١‏ تس ١‏ : ۸ ) » ولكن نجاحه أثار 
غيرة اليهود فاهاجوا حفالة أهل المدينة فاغاروا على بيت ياسون 
( اعمال 1¥ : ٥‏ ) حیٹ کان پقم بولس وسيلا « ولا م 
يجدوهما » جروا ياسون وأناسًا من الإحوة إلى حكام المدينة » 
واتهموهم قائلين : « إن هولاء الذين فتنوا المسكونة حضروا 


0 


تسالونيکي 


إلى ههنا أيضًا . وقد قبلهم ياسون . وهولاء كلهم يعملون ضد 
أحكام قيصر قائلين إنه يوجد ملك اخر : « يسوع » (أع 
1¥ :¥91( 


انرعج الحکام خطورة هذا الاام ولكن لدم وجو أدلة 
عل تيان ياسون والإخوة لأعمال غير قانونية › أطلقوهم 


بكفالة ( أ ۱۷ : ۸ و ٩‏ ) . وخوفا من حدوث المزيد من 


الاضطرابات لو بقى بولس في المدينة » أرسل الإخوة « بولس 
وسيلا ليلا إلى بيرية » و كانت بيرية تقع حارج الطريق الرئيسي 
کا یقرر شیشرون . 

أظهر يهود بيرية استعدادًا لفحص الكتب عن هذه التعالم 
الجديدة » أكثر من أهل تسالونيكي » وأنمرت هناك بشارة 
الرسول » وامن كرون من اليهود واليونانيين أيضًا ( ع ١١‏ : 
١۳ ۰‏ ) . ولا بلغت ود تسالونيكي أخبار هذا 
النجاح » اشتعلت عداوتهم من جديد » وذهبوا إلى بيرية 
وأهاجوا الجموع هناك أيضا » فاضطر بولس إلى ترك المدينة 
والذهاب إلى أثينا (أع 1۷ : ٤٠و )٠١‏ 


وتوجد عدة نقاط في هذا الفصل الكتاهي تبين مدى دقة 
سفر الأعمال » ففيلبي كانت مدينة رومانية عسكرية أكثر منبا 
تجارية » لذلك نم يكن بها إلا عدد قليل من الهود » حتى إنه 
۾ يكن همم مجمع فيا » ا يطلق على حكامها لقب ٠‏ الولاة ٠‏ 
( اع ۱٦‏ : ۲۰ و ۲۲و ۲۰۹ و ٦۳و‏ ۴۸ )۰ وکان تحت 
سلتتانہم و الحلادون » (أع 17 ‘(TA go‏ وکانت ‏ 
التهمة الموجهة لبولس وسيلا أنهما يناديان بعوائد لا يجوز 
للرومانيين أن يقبلوها ( أع ۲١ : ۱١‏ ) » وقد ضربوها 
« بالعصي ۲ ( ۱١‏ : ۲۲ ) › ک) راما يستندان على امتیازهما 
کرومانیین ( “(CTA gTY : ۱١‏ 


أما في تسالونيكي فكان الحال على غير ذلك » فحن هنا 
في مدينة يونانية تجارية وميناء هام ١‏ ومدينة حرة ٩‏ تتمتع بنوع 
من الحكم الذاني وها قوانينها امحلية » ولذلك كان بها عدد كبير 
من اليہود وهم مجمعهم . وكانت التهمة الموجهة ضد بولس 
هي انه ينادي بلك احر غير قيصر . AE‏ اُرادوا ان 
حضروهم ا العف (أع ”ڭڭ ° ( اي ال الحمعية 
العمومية التي كانت سمة المدن اليونانية » و كان حكام المدينة 
يدعون « حکامًا « Politarchs)‏ — أع 1۷ : 7و (A‏ 
وهو لقب لا يذكر مطلقا في المؤلفات اليونانية » ولكنه ثبت 
فوق كل شك إذ ورد في عدد من النقوش الأثرية التي ترجع 
إلى ذلك العهد » ومن أهمها النقش الذي اكتشف على القوس 
في الطرف الغربي للشار ع الرئيسي في تسالونيكي وكان يسمى 
ډ باب الوردار » ›» وهر حفوظ في المحف البريطاني » و كان 
عدد هؤلاء الحكام ستة » ومن الغريب أنه توجد بينهم أسماء 


تسالونيکي 


تسالونیکي 


سوسباترس وغايس وسكوندس . وهي اسماء ثلاثة من المؤمنين 
المكدونيين . 
٤ (‏ ) س الكئيسة في تسالونيكي : كانت الكنيسة في 
تسالونيكي قوية مزدهرة » وكان غالبية أعضائها من الم كار 
منہم من الهود » کا يتضح لنا من اللهجة في الرسالتين إلى 
الكنيسة في تسالونيكي » فليس بہما اقتباسات من العهد القديم 
أو اشارات إليه » کا يكتب صراحة : « رجعتم إلى الله من 
الاوثان ٩‏ ( اتس ۱ : ٩‏ مع اتس ۲ : .)١٤‏ 

وترينا هاتان الرسالتان ‏ وهما بالاجماع أول رسائل 
بولس ‏ أن الرسول كان مشتاقا لزيارتهم مرة ثانية وبخاصة 
بعد خروجه منها مضطرا » فكانت رغبته في العودة إليم 
شديدة » فهو يقول : « أردنا أن نأنى إليكم أنا بولس مرة 
ومرتين . وإنما عاقنا الشيطان » ( ۲ : 1۸ ) . ولعل في ذلك 
اشارة إلى الخطر الذي كان يتهدد ياسون والاحوة . 

ولكن رغم أنه مُنع من مواصلة عمله في تسالونيكي » فانه 
أرسل تيموثاوس من أئينا لزيارة الكنيسة في تسالونيكي وليشدد 
امان المومنين في وسط ضيقاعہم واضطهاداتہم ( ۳ : ۲ 
1۰( . 


كانت الشهادة الحسنة التي رجع بها تيموثاوس » سبب 
تعزية كبيرة لبولس » وني الوقت نفسه شوقنه أكار لرؤية 
الاخحوة هناك ( ۳ : ٠١‏ و ١١‏ ) . وقد تحققت هذه الرغبة 
أكثر من مرة » فلا بد أن بولس عاد إلى تسالونيكي في أثناء 
رحلته التبشورية الثالفة في طريقه إلى اليونان (أع )١ : ۲١‏ 
وأيضًا في ذهابه منہا إلى ورشلم ر( أع ۲۰ : ٣‏ ) » ففي هذه 
المرة الأخيرة نسمع عن أرسترخحس وسكوندس اللذين رافقاه 
(أاع ۲۰ .)٤:‏ 

ولعل بولس ذهب إلى تسالونيكي مرة أخرى بعد سجنه 
الأول في رومية » فمن الرسالة إلى الكنيسة في فيلبي ( ١‏ : 
۲٢ : ۲ ٢٣‏ ) التي کتبا في أثناء سجنه » نعلم أنه کان 
ي نيته أن يزور فيليي ثانية إذا أمكن » وني رسالته الأولى إلى 
تيموثاوس ( ١‏ : ۳ ) نقرأً عن رحلة ثانية إلى مكدونية » رما 
قام في أثنائها بزيارة طويلة أو قصيرة » لتسالونيكي . وني 
تيموئاوس الثانية ( ٠١ : ٤‏ ) يرد اخر ذكر للمدينة في العهد 
الجدید حيث يقول الرسول بولس إن دیاس قد تركه وذهب 
إلى تسالونيكي » ولکن لیس لدینا ما یو کد أن دياس کان من 
أهل تسالونيكي کا يظن البعض . 
١ (‏ ) س تاريخها اللاحق : ظلت المدينة قرونًا طويلة إحدى 
القلاع الرئيسية للمسيحية »> وحازت لقب «المدينة 
الارثوذكسية » ليس بسبب صلابتبا ومقاومتها الباسلة 


للحملات المتتالية من الشعوب البربرية فحسب » بل أيضًا لأّنها 
كانت العامل الأكبر في تجديدهم إلى المسيحية . 

وكانت تسالونيكي منذ منتصف القرن الثالك مقرا 
لمطرانية » . وعندما قسم دقلدیانوس ( ٣٠٣١ ۲۸٤‏ م) 
مكدونية إلى ولايتين »> جعل تسالونيكي عاصمة للولاية 
الأولى . وني ۳۹٠‏ م حدثت فيا المذبحة التي أمر با 
ثيودسيوس الكبير » والتي لأجلها منع أمبروزيوس أسقف 
ميلان » الامبراطور من دخحول الكاتدرائية في ميلان لبضعة 
شهور . وني ۲٠۳‏ م حاول القوط الغربيون الاستيلاء علا 
ولکن بلا جدوی . وني ۹ م وجدھا ثیودریك ملك القوط 
الشرقيين » من القوة بحيث لم يحاول اهجوم عليها . ومنذ القرن 
السادس حتى القرن التاسع اشتبكت في حروب متتالية مع 
الأفار والبلغار والسلاف الذين ردت هجومهم بصعوبة بالغة . 
وني ۹۰٤‏ م استولى عليما الشرقيون وذجوا عددا كبيرا من 
السكان وأحرقوا جزءًا كبيرا من المدينة ثم انسحبوا أخحذين 
معهم ١٠٠٠ر۲۲‏ أسير من الشباب والنساء والأطفال . وني 
٥‏ م عندما كان العام الكبير يوستاتيوس أسققًا عليما» 
اتقض علا النورمان بقيادة تنكريد » وأجروا فيا مذجحة كبيرة . 
وفي 4 م أصبحت تسالونيكي عاصمة لمملكة لاتہنية تحت 
حکم بونیفاس مر کیز مونفیرات . وخلال قرنین من الزمان ‏ 
بعد ذلك تنقلت من يد إلى يد» فحكمها اللاتين ثم 
الیونانیون » وهکذا حتی سقطت في ٠٤١١‏ م في يد السلطان 
مراد الثاني » وظلت في يد الأتراك حتى استردها اليونانيون في 
حرب البلقان في ۱۹١۲‏ م. وتوجد فيما الآن جاليات كبيرة 
من الأتراك واليهود الذين فروا من أسبانيا وغيرهم من 
الاوربيين . والمدينة غنية باثارها الكنسية من العهد البيزنطي › 
ففيبا نحو ٠١‏ كنيسة أثرية »> ٠٠‏ محمعًا بالاضافة إلى العدد 
الكبير من الجوامع . 
تسالونيكي ‏ رسالة بولس الرسول الأولى: 
أولأً ‏ أشمية الرسالة : إن هذه الرسالة أهمية حاصة كشهادة 
عن مضمون الانجيل في عصوره الأولى » فقد كتبت الرسالة _ 
المعترف من الجميع بصححتها ‏ في عام ٤۸‏ م کا يقول 
ھارناك » (kعةة8)‏ » وڼي عام ٥۳‏ م ک) یقول « زاهن ؛ 
(«طة2) . ويبدو أن هذين التاريخين يثلان حا ي الفعرة التي 
کتبت فہا أي أہا کتبت فیا بین ٤۸‏ ااه م . فیحق لنا 
أن نقول بكل ثقة أن لنا فيما ويقة لا يكن أن تكون قد كتبت 
بعد أکاریهن ۲٤‏ سنة إن لم يكن أقل من ٠۹‏ سنة من صعود 
الس:: 

هذه حقيقة بالغة الأهمية لدحض الزعم الكاذب بأن يسوع 
الأناجيل هو نتاج ميل النفوس الورعة إلى ابتداع الأساطير 
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صورة لقوس جاليريوس في تسالونيكي 


وذللف فى ارم الأحر كن “القرن الأول 

حيها نذكر أن بولس كتب الرسالتين بعد نحو أربع عشرة 
سنة من تجدیده » وانه يقول لنا إن تجدیده كان ذا طبيعة غلابة 
دفعته إلى طريق مستقم لم يحد عنه مطلقًا » وحينا نلاحظ أنه 
في نهاية الأربعة عشر عام » عندما “مع بطرس ويوحنا الانجيل 
الذي کان يشر به › م يدحلا أي تعديل عليه ( غل ١‏ 
١١ : ۲ ۱‏ وخخاصة ۲ : ۱٠١ ٦‏ )0 حیا نذکر کل 
ذلك » نرى أن صورة المسيح ورسالته كا تقدمهما هذه 
الرسالة » انما يعودان إلى الأيام التي كان يعيش فيا أقرب 
الأصدقاء ليسوع » ولا يعني هذا أن كلمات بولس وصيغ 
تعليمه » هى نسخة طبتى الأصل ما قاله يسوع في أيام تجسده › 
بل بالأحرى أن الفكر الذي تتضمنه الرسالة عن شخص المسيح 
وعلاقته بالآب وكذلك علاقته بالكنيسة وبمصير البشرية › إما 
هو مؤسس على إعلان المسيح عن نفسه . 


ثانياً ‏ ظروف تأسيس الكنيسة في تسالونيكي : 
هناك مصدران نستمد منہما معلوماتنا عن تاسیس الكئيسة 
VY‏ 


تسالویکي 


س د ہے ۰ 


في تسالونيكي »> هما : سفر الأعمال » والرسالة الأولى إلى 
تسالونيکي . 

١ (‏ ) س رواية لوقا في سفر الأعمال : ونجدها ني الأصحاح 
السابع عشر من سفر الأعمال » ومنها نعلم أن بولس بعد ما 
ترك فيلبى » بدا حملته ضد الوثنية المتأصلة في الم ركز القتجاري 
الكبير في مدينة تسالونيكي . ذهب أولاً إلى محمع اليهود وظل 
يحاجهم ثلاثة سبوت من الكتب › « فاقتنع قوم منهم › وانحازوا 
إلى بولس وسيلا ومن اليونانيين المتعبدين جمهور كثير ومن 
النساء المتقدمات عدد ليس بقليل » . ولقد أثار هذا غيرة اليهود 
عليما نتيجة تردد عدد كبير من اليونانيين س وفيهم بعض 
لتبلاء - على مجامع ارد اچچ بم و عليه « اتحدوا 
رجالا أشرارًا من أهل السوق » وأحضروا! قادة الكنيسة أمام 
واخروڻ ےت کانوا من ذوي الأملاك ٤‏ فاضطروا أن يقدموا 
كفالة للحفاظ على السلام . واضطر بولس ازاء هذا العداء 
الشديد له وطلبًا لسلامة الإخحوة وسلامته هو الشخصية ۽ أن 
ترب هن الد ٤‏ 
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تسالویکي 


سالونيکي 


( ۲ ) س تأكيك الرسالة لرواية لوقا : إن ما جاء بالرسالة 
يؤيد تأَييدًا شديكا الناحية التاريخية في رواية لوقا عن تأسيس 
الكنيسة هناك . فمثلاً يذكر بولس أن العمل في تسالونيكي 
بدا بعدما لاقوا معاملة سيغة ظالمة في فيلبي ( اتس ۲ : ۲ ) . 
کا يشهد ‏ في نفس الآية ‏ عن كيف نشأت كنيسة 
تسالونيكي في جهاد وصراع ( انظر أيضًا ۲ : ٠١‏ ) . إن 
طلب بولس مهم أن يسلموا على جميع الإخر ة بقبلة مقدسة › 
ومناشدته بان تقراً هذه الرسالة على + جميع الإخوة ( SS ٠‏ 
۷ ) » وتحريضه هم على عدم احتقار التبوات ( ه : C(‏ 
كل هذا يتمشى مع رواية لوقا عن وجود عناصر اجتاعية 
متنوعة تكونت منها الكنيسة في تسالونيكي . وكان يمكن هذه 
الاحتلافات أن تؤدى بسهولة إلى وجود ميل عند الأغنياء 
لاهمال التر حيب بالفقراء من الأعضاء › وأن تقروا شهاداتيم 
عن نعمة الله التي أتت إليهم (أع ١١۷‏ : > 

يذكر بولس أنه اضطر لأن يعمل لكسب قوته اليومي 
في لسالونيكي ( اتس ۲ : ٩‏ ) . ولوقا لا يذكر هذا الأمر 
ولكنه يخبرنا عن عمله في صناعة الخيام في البلدة التي وصل 
إلیہا بعد ذلك ومکٹ فیہا ما طویلاً ( اع ۱۸ : ۱ ۳ ) » 
هكذا نجد أن ما جاء في سفر الأعمال وما جاء في الرسالة 
يويد أحدهما الأخر . 

ولعل أعظم تأيبد لسفر الأعمال في الرسالة هو التشابه العام 
بين رؤيتها لشخصية بولس مع تلك التي له في سفر الأعمال . 
إن کل شيءَ یذ کر عن عمل بولس بینہم ( اتس ۲ : ۱ 
١‏ ) يطابق بصورة واضحة » في فحواه » إن لم يكن أيضًا 
في الأسلوب والكلمات ٠‏ ما يحكيه لوقا عن أسلوب عمل 
بولس في اآفسس ( اع ۲۰ : ۱۷ ۳١‏ ) 

هذه مي إحدى نقاط التطابق العديدة التي يمكن الاشارة 
إليبا کدلیل واضح لای شخص يقرا الرسالة نم يقرا 
الأاصحاحات ۱۳ ۲۸ من سفر الاغمال . وليس هنا مجال 
اثبات تاريخية سفر الأعمال » ولكن شهادة الرسالة لتاريخية 
الأناجيل وسقر الأعمال »> ى من أهم وظافها لعضرتا 
الحاضر . 
ثالاً - ظروف كنيسة تسالونيكي كا تشبر إليها الرسالة : 

إن أي رسالة في العهد الجدید تشبه س إل حد کبیر س 
وصفة طبية لعلاج الموقف الحيط بمن توجه إليه الرسالة . فإذا 
درسنا الرمثالة ء أمكنا أن نستنتج س إلى حد بعيد من.الدقة ‏ 
الاتجاهات الحسنة أو السيعة في الكنيسة . فماذا تكشف لنا 
الرسالةالأولى عن الأحوال في تسالونيكي ؟ 


Ee 
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وبخاصة إذا أحذنا في الاعتبار 


حقيقة أن معطم الأعضاء م يكونوا 
و 

فد حرحوا من الونية إلا منذ بضعة شهور . لقد كانوا أمناء جحدا 
لله.. حتى إنهم صاروا قدوة للكنيسة في كل مكدونية ( ١تس‏ 
1 : ۷ ).لقد ازدهرت بینہم ‏ بشكل خاص ‏ النعمة 
الملسيحية في المودة الأحوية من نحو جميع المؤمنين » تلك النعمة ' 
التي كانت أمامهم فرصة طيبة لممارستبا في ذلك البلد التجاري 
الكبير الذي كان يذهب إليه مسيحيون من كل جهات العام 
للمهام التجارية » الأمر الذي كان يتطلب منهم على الدوام 
التحلي بكرم الضيافة ( اتس ٤‏ : ۹و .)٠١‏ 

ومع ذلك م تخل الصورة من بعض الظلال » فقد كان 

بعض الأشخاص مسون ببعض الظون اللظلمة ضد بولس . 

کان هولاء الأشخاص ‏ کا يعتقد زاهن («2۸۸) أزواجًا 
غير مومنین لنساءِ من علية القوم › أصبحن اعضاء في 
الكنيسة . 

و کان رد فعله امام هذه الانتقادات » أنه شعر بأنه مضطر 
للقول بان وعظه لم يکن عن ضلال ولا عن دنس ولا بمکر 
EFE)‏ 

واذ نراه حرص على تذکیرهم بأنه م یکن يرتدي ينهم قط 
سبق أن لعب هذا الدور بنجاح مع أهل فيليي حتى نم أرسلوا 


_ إليه مرتون لحاجته (في ٠١ : ٤‏ ) . ويحتمل أن حساسية بولس 


الشديدة من جهة هذا الأمر کا بدت في كورنشوس ( ١‏ کو 
٤ ٩‏ و ٠١‏ ) ترجع إلى حدما إلى اخحتباره السابق في 
وقي . 

وقد يتساءل المرء :ألم تكن اليونان ‏ في ذلك الوقت ‏ 
مبتلية بصفة خاصة بفلاسفة ومعلمون للدين متجولين » شقو 
طريقهم ‏ على أفضل ما استطاعوا ‏ على حساب سذاجة 
البسطاء'؟ 


إن اهام بولس بتأكيد رغبته العميقة في رؤيتهم » وذكره 
محاولاته المتكررة للمجيء إلہم ( ۱ تس ۲ : ۱۷ س ۲١‏ )› 
إغا يدلان بوضوح على أن ابتعاده عنم قد أثار الشك في أنه 
يخشى من العودة إليهم » أو لعله كان لا يبالي بزيارتهم مرة 
ثانية : « لذلك أردنا أن نأتي إليكم أنا بولس مرة ومرتين وإنغا 
عاقنا الشيطان ۲ ( ١‏ تس ۲ : ۱۸ ) 


وزعم البعض أيضًا أن بولس کان یسعی عن طریق الملى 
إلى الوصول إلى أغراض غير كرية ( ۲ : ١‏ ) » فهذا ما يخطر 
على الفكر السطحي بعد قراءة الرسالة . 


تسالونیکي 


N CA CS E CS 
بلوغ الصورة المالية » وإلى رؤيتهم في نور مقاصدهم الكرية‎ 
تقدیر نفس سط حية ساخرة‎ 


ونستطيع أن نرى ‏ علاوة على ذلك دليلاً واضحًا على 
أن الكنيسة كانت في حطر الوقوع في النجاسة » تلك الرذيلة 
الوثنية المزمنة ( ٤‏ : ۳ ۸ ) . کا كانت النفوس البسيطة ‏ 
بالذات ‏ في خطر الانتشاء بالخحياة الفكرية والروحية الحديدة 
التي وصاوا إلها بقبوهم الانجيل » فكانوا يقضون أوقاتم في 
اجتاعات دينية مهملين عملهم اليومي ( ۱١ ٠٠١ : ٤‏ ) . 
کا أن الذين فقدوا أصدقاءهم بعد معموديتهم » كانوا ينوحون 
عليهم لعلا ياتى المسيح ثانية » فلا يكون للذين رقدوا نصيب 
في محده ۱۳:۲٤(‏ س ۱۸). وهذا دليل على عدم نضجهم فكريًا 
في معرفتم للمسيح» وكأن أي حادثة جسدية يكن أن 


کان هناك ایضًا ‏ کا ذکرنا من قبل الخطر امحدق بہم 
من وجود تفرقة اجتاعية بين الأعضاءء ولاج هذا كت 
بولس هذه الرسالة المفعمة بالمشاعر الرقيقة . 


رابعا ‏ تحليل الرسالة : يكن تقسم الرسالة بطرق كثررة »› 


لعل أبسطها هي تقسم الرسالة إلى جزعين : 
)١ (‏ علاقة بولس الاضية والحاضرة بالتسالونيكيين 
وحبته هم ( ۱ : ۱١‏ ۱۳:۳) 


رأ ) التحية والشكر ( ١‏ : 
( ب ) بولس يذ کرهم بطبیعة حیاته وخدمته بینم 
DEED‏ 

( ج ) معاناة آهل تسالونيكي مثلما کان يتحمل 
إخوتہم من الہود ( ۲ : )١١ ١۳‏ 

رد ) محاولات بولس لرۇیتہم ( ۲ : ۱۷ س 
( 

( هھ ) ارسال بولس لتلمیذه الحبوب تیموثاوس 
ليتعرف على أحوال كنيسة تسالونيكي وفرحه 
بالأخبار السارة التي جاعہ با ( ٣۳‏ : ١ے‏ 
۳( 


(۱۰-۱ 


( ۲ ) تحريضات وتعزية وتحذيرات : 
رأ ) تحذيرات من النجاسة ( ٤‏ : ١س‏ ۸) 


ر ب ) تحذيرات من البطالة ( ٤‏ : ۹س ١١‏ ) 


تسالونیکي 


( ج ) تعزية بخصوص الذين رقدوا ( ٠۳ : ٤‏ 
۱۸( 


( د ) تحريضات على الأسلوب الصحيح لانتظار 
مجىء الرب ثانية ( ١ : ٠‏ س (١١‏ 


( هھ ) تحذيرات متنوعة ( ٩‏ : ۱۲س ۲۸ ). 


التعلم المعضمن في الرسالة : لا تعتبر الرسالة إلى 
تسالونيكي رسالة تعليمية » فلا نجد بولس يتعرض بالتفصيل 
للتعلم العظم عن الخلاص بالايمان وحده دون أعمال الناموس 
کا أنه لا يستعرض بوضوح التعلم الختص بصليب المسيح › 
و ا ا 
التعليمي الوحيد في رسالته الأولى الى تسالونيكي » هو الذي 
يؤكد هم فيه أن الذين رقدوا منم في الرب › لا يمكن مطلقا 
أن يحرموا من مكافاءات وأمجاد بجيء المسيح ثانية ( ١‏ تس ٤‏ : 
ORT‏ 
وبيغا لا يتوسع الرسول في المواضيع التعليمية الأساسية ي 
هذه الرسالة »> بل یکاد لا یتعرض ها کا سبق القول ‏ 
فمما لا شك فيه أن الرسالة لا يکن أن يکتها شخص ينكر 
هذه التعالم . وحيث أننا نعلم يقيتًا أنه قبيل أو بعد قليل من 
كتابته الرسالة إلى أهل غلاطية » شرح أيضنًا في رسالته الأولى 
إلى کورنشوس ( وبخاصة ۱ کو ۲ : ۱ )٩‏ موقفه من 
الكرازة بصليب المسيح » فمن الغباء أن نظن أن الكاتب لم 
یکن قد حدد موقفه من الموضوع محرد آنه لا یذکره دائمًا 
في کل کتاباته . 


والرسالة تحمل شهادة عظيمة عن تلك الحقيقة وهي أن أحد 
معاري ا قد رآی في حياة پسوع وشخصيته وقیامته › 
ما جعلها فعه لاد ماوية ويراه مساو يا لله الأب وينتظر جيه 
الثاني فی ماو قحد مصائر کل الناس وستکون اعام 
التارجخ . 


بهذا تكون هذه الرسالة ‏ التي لا يحوم أدنى شك حول 
صحتا أو نسبتہا إلى الرسول بولس ‏ دلیلا قوي على أن يسوع 
كان شخصية فذة فريدة »> کا تقدمه للا الاناجيل الثلائة 
الأول » بل هو نفسه مسيح الانجيل الرابع ذو الجد الرفيع مع 
الله الآب . والمؤمنون هم الآن روحيًا في الله الآب والرب 
يسوع المسيح ( ١تس ١ : ١‏ ) » وني اليوم الأخير سينزل 
من السماء بهتاف وصوت رئيس ملائكة وبوق الله » 
المسيح سيقومون أولا ويخطف الأحياء الباقين 
جميعًا معهم في السحب للاقاة الرب في المواء» وهكذا 
یکونون کل حین مع الرب ( ۱ تس .)١۷ و۱١ : ٤‏ 


TYo 


تسالونیکي 


سادساً س صفات الرسول بولس ك) تبدو في الرسالة : 
نلاحظ في الرسالة لباقة بولس الواضحة » فقد كانت لديه 
بعض اللاحظات الواضحة » لكنه في كل مرة كان يسبقها 
بروح الحبة » ويذكر الصفات الكريية في الإخحوة » فهو قبل 
أن يحذر من رذيلة كبيرة » يوضح همم أولاً أنه إا بحفزهم على 
مواصلة السير في الطريق الصحيح الذي هم فيه سائرون › وقبل 
أن يدفعهم إلى العمل » يعترف من قلبه بالحب الذي جعلهم 
یترددون كيرا على أماكن الاجتاعات ويمكثون فیہا طویلا . 


وعندما يقدم هم التحريضات بخصوص مي ء المسيح ثانية › 
يشير إلى رذيلة السكر » ويرسم هم أولاً صورة مثالية كأبناء 
النور وأيناء نهار » فلا يكن أن تستبوييم الأمور التي يأتيما أبناء 
الظلام . وبهذا الأسلوب الروحي الحكم يضعهم على الطريق 
الصحيح 


تسالونيكي ‏ رسالة بولس الرسول الثانية: 
أولا ‏ أهية دراسة الرسالتين الأولى والفانية معًا : يجمع 
الذين يتمسكون بأن بولس هو كاتب الرسالة على آنه كج 
بعد وقت قصير من كتابته لرسالته الأولى . إنها ببساطة تذكرة 
طبية ثانية لنفس الحالة الأول > کتبت بعد اکتشاف عدم 
تجاوب بعض الأعراض العنيدة للعلاج الأول . لذلك جب 
دراسة الرسالة الثانية فيي ضوء علاقتها بالاولى » إذ لا يكن فهم 
الرسالة الثانية تماما » إلا بفهم الرسالة الأولى والأوضاع التي 
تشر إلیها . )ا أن حل مشكلة ما اذا كان بولس هو كاتب 
الرسالة الثانية » يعتمد كيرا على معرفتنا بالرسالة الأولى . 
ولولا علمنا بأنه قبل كتابتما » كان قد استخدم الأساليب اللبقة 
الرقيقة للعلاج كا نراها في الرسالة الأولى » لكان من الصعب 
الاعتقاد بانه هو نفسه كاتب الرسالة الثانية . إنه کا لو دخحل 
شخص إلى غرفة مريض ورأى الطبيب يلجا إلى أساليب أقوى 
نوعًا في العلاج » فيكون لدى هذا الشخص استعداد للحكم 
الائ عل اسارات العلاج مت علم بتار الحالة وأساليب 
العلاج اللطيفة التي جربت ولا دول جدوی . 
انيا صحة نسبة الرسالة إلى الرسول بولس : 
١ (‏ ) س حجج من يفون ذلك : إن المعالجة اختلفة لوضوع 
بجيء المسيح ثانية  »‏ أن النغمة العاطفية والعلاقات بين 
بولس والكنئيسة » تبدو مختلفة عما في الرسالة الأولى » كل هذا 
أدى إلى إثارة التساؤلات حول كتابة بولس للرسالة الثانية . 
فيقول بعض العلماء إن التعلى الختص بمجيء المسيح › في 
الرسالة الثانية لا يختلف عنه في الرسالة الأولى » في العبارات 
فحسب » بل يناقضه أيضًا . فما جاء في الرسالة الأول يعطينا 


۳۷٨ 


تسالویکي 


انطباعًا بأن يوم الرب قريب » إنه سيأتي كلص في الليل 
( ۱ تس ٩‏ : ۲ ) » وإن من أهم واجبات المؤمن ان يکون 
في انتظاره ( ١‏ تس ٩ : ١‏ و ٠١‏ ) . بيا في الرسالة الثانية 
بحذرهم الكاتب بشدة من أن يخدعهم أحد بأن يوم الرب قد 
حطر و لانه لا ياق إن م يأت الارتداد أولا ويستعلن إنسان 
الخطية ابن اللاك المقاوم والمرتفع على كل ما يدعى إلها أو 
ET a jaa‏ 

کا يرى النقاد وجود احتلاف في علاقة الكاتب بالكنيسة 
في الرسالتين » ففي الرسالة الأولى يلاطفهم › أما في الرسالة 
الثانية » فيامرهم ( ١‏ تس ٤4‏ : او ٣و‏ ۹ o1۲‏ 
OCG ET aa‏ 


وبالاضافة إلى ذلك » تختلف لنغمة العاطفية في الرسالة. 
الثانية عنها في الأولى » فالرسالة الأولى نبع متدفق من العواطف 
الدافة المملوءة بالحبة والحنان والتقدير » وبينا تتضمن الرسالة 
الثانية أيضًا عبارات تحمل أحر العواطف والتقدير › إلا أا ۾ 
تكتب تحت تأثير نفس المشاعر الرقيقة > فيقول النقاد » إنا 
في الرسالة الانية أضعف منها في الرسالة الأولى » فإن كنا نجد 
فيها تعبورات بولس وأسلوبه » لكننا لا نجد الموج المعدقى 
لعواطف بولس وفكره . ۴ أن الرؤية المخيرة للصراع بين إنسان 
الخطية والمسيا في الرسالة الثانية تختلف في الكل واللون عن 
کل کتابات بولس. ۰ 


كل هذه الاعتبارات أدت بالكثيرين إلى افتراض أن الرسالة 
الثائلة كتبتها يد غير يد رسول الأم العظم . 
( ۲ ) - البراهين على أن بولس هو كاتا : 


بيغا تتفادى النظرية التي تدكر أن بولس هو كاتب الرسالة 
اثانية لكئيسة تسالونيكي بعض المشاكل» فإنا تثير من المشاكل 
أكثر ما تنفادى» لذلك يتجه كل العلماء الآن ‏ با فم 
المعطرفون _ إلى العودة إلى الموقف التقليدي بالنسبة لموضوع 
کاتب الرسالة . وهذه بعض الحجج الاججابية على صحة نسبة 
الرسالة للرسول بولس : 

بالنسية للقول بالتعارض بين الرسالتين فيما يختص بمجيء 
الملسيح » فإنتا جد نفس هذا التعارض الظاهري في تعلم الرب 
نفسه بخصوص هذا الموضوع ( مت ٩ : ۲٤‏ و ۲٣۳‏ و٤٣‏ و 
٥‏ و ۰۲٣‏ لو ۱۲ : ۳۵و ٤١‏ )۰ فالرب يسوع بحث 
تلامیذه أن یکونوا ه مستعدین «0 في ساعة لا يظنونة ياي 
ابن الانسان » وفي نفس الوقت س بل وفي ذات الحديث ‏ 
يوصيہم ألا يرتاعوا عندما يرون بعض العلامات لأن ليس المنتهى 
بعد » . وهكذا يكتب الرسول بولس في رسالته الثانية عن 
الجانب الآخر لموضوع الجىء الثاني » لقد بنى الرسول فكره 


تسالونیکي 


اللاهوتي على التعلع الذي نادى به الرب يسوع › وا ظهر 
تأثيره عمليًا في حياة المؤمنين » وكان حاضر الذهن لمواجهة 
أي حطر ينح عن الاستنتاجات الخاطئة أو الأفكار المحطرفة . 
ل یکن همه استعراض التعلم استعراضًا مفصلاً › بقدر ما کان 
اهتامه بان يودي هذا التعلم إلى حياة روحية مقدسة قوية . 
في بداية العمل في تسالونيكي » وفي وسط الاضطهادات 
الوحشية القاسية »> كانت الحاجة إلى الأ كيد على سرعة مجىء 
السيح » لبث العزاء والطمأنينة » ولكن حينا أستخيم التعلم 
تكاة لانفعالات دينية غير صحية » كان لابد من توجيه أفكار 
التلاميذ إلى الجوانب الأقل إثارة لنفس الحقيقة . ولاشك في 
أن بولس يتخذ موقفا أكثر حزمًا فى الرسالة الثانية عنه في 
الرسالة الأولى وذلك بتاء على ما اقتضاه الموقف في الحالتين . 
لو أن بولس علم أن رسالته الأولى الرقيقة اللطيفة » قد 
مرت في السواد الأعظم من الكنيسة » بيها استمرت بعض 
الجماعات في تعصبا وتمردها » لاستطعنا أن نرى بسهولة أن 
بولس كان في إمكانه ‏ والسواد الاعظم في الكنيسة يقف 
مؤيدًا له أن يستخدم أساليب أشد عنفا مع الاعضاء 
المتمردين . 
کا أنتا تقر أيضًا بأن الرسالة. الكانية ليست بنفر 0ة 
الفرح والدفء ا في الرسالة الأولى » وواضح أيضًا نها ۾ 
تكتب في نفس الجو من العواطف الداففة التي تفيض رقة 
وعذوبة . وهنا يبتدرنا هذا السؤال : هل التغمة الرقيقة اللطيفة 
التي في الرسالة الأولى تصلح لردع العناصر التعصبة والتي 
استكانت للبطالة والكسل وتجاهلت تحذيراته الرقيقة الطيبة ؟ 
إن كلمات الرب يسوع الصارمة للفريسيين في الأصحاح 
الثالث والعشرين من انجيل متى تختلف عن كلماته في الاصحاح 
الرابع عشر من انجيل يوحنا» ولكنا في الحالتين » كانت 
الكلمات اللازمة لكل حالة . فالعبارة : «لا تضطرب 
قلوبكم » تفقد معناها لو قيلت للفريسيين المرائين . ومن غير 
النطقي أن ننتظر من بولس أن يكتب دائمًا بنفس اللهجة . 
وا 6 الا فج ان تيف بان الظن بان السا 
الثانية شديدة اللهجة › أمر مبالغ فيه » فلو نم تكن الرسالة 
الأولى أمامنا » لكان أعظم ما يسترعي انتباهنا في الرسالة 
الثانية » هو الرقة التي يعامل بها بولس الكنيسة في تسالونيكي . 
ثالغا س إنسان اخطية : 


احتلف العلماء في كل العصور المسيحية » حول إلى من أو 
إلى ما يشير الرسول بولس في الأصحاح الثاني من رسالته الثانية 
إلى تسالونيكي ( 1١ ١‏ ) في حديثه عن إنسان الخطية › 
الذي يسبق ظهوره الاستعلان الأخير للرب يسوع . 


تسالونيکي 


والسبب في أن لكل عصر تفسيره الخاص عن إنسان 
الخطية » والجمع بينه وبين قوى الشر التي تظهر ف أي عصر 
من العصور» هو حقيقة أن هذه النبوة لم تتحقق بعد 
بالكامل » فلم يستعلن إنسان الخطية الذي سيبيده الرب بنفخة 
فمه ویبطله بظهور جیئه . 


لكن الرسول يقول : ١‏ لأن سر الإم الآن يعمل » ( ۲ : 
٠ ) ۷‏ ويقول للكنيسة : ١‏ والآن تعلمون ما يحجز حتى 
يستعلن في وقته ) ( ۲ : ٦‏ ) . فواضح إذا أن قوة الشر وما 
يحجزها كانت أشياء معروفة عند الرسول بولس وعند قرائه › 
فعلينا أن نعود بالنبوة لدراستها في ضوء تلك الأوضاع . 


قد یکون سر الام هو ميل امبراطور روما إلى اعلان نفسه 
الها أو تجسيكًا لاله » والزام الجميع بعبادته » وهو اتجاه م 
يظهر فی أیام کلوديوس لكنه ظهر في عهد « كاليجولا ؛ 
(Caligula)‏ . 


ويرى البعض أن سر الام هو قوة شيطانية عجيبة ستظهر 
فى العام اليهودي الذي كان يضطهد الكنيسة » وكان يمنع من 
ظهورها قوة الدولة الرومانية في ذلك الوقت . وما يويد أن 
إنسان الخطية هو شخص أو قوة يهودية » هو أنه « سيجلس 
في هیک الله كانه إله » ( ١‏ تس ۲ : ٤١‏ ) وأن النعيجة 
الطبيعية لرفض الود للمسيا » هو انقيادهم وراء مسيا كاذب » 
فا انهم رفضوا من جاء باسم الآب » أصبح علمم أن يقبلوا 
من يجىء باسم نفسه . ک) أن توقع قيام قوة غامضة للشر من 
العام اليهودي يتمشى مع سائر أقوال العهد الجديد ر مت 
.(AhgVg TINI jo Yg go : E‏ 
رابعاً ‏ تحريض الرسول بولس على العمل بهدوء : 
إن مناشدة بولس لاٍخوة بان « يشتغلوا بېدوء ويا کلوا خبز 
أنفسهم » ( ۳ : ١۲‏ ) أمر هام للذين يدرسون الو 
السيكولوجي للمسيحيين الأوائل بتأثير الحافز الفكري العظم 
الذي آتاهم من الإنجيل . فقد انفعل البعض بالمكانة الجديدة 
التي حصلوا علیہا کأعضاء في اجتمع المسيحي » وبالآمال 
ا لجديدة التي ملأت عقوم حتى اعتبروا أنفسهم فوق مستوى 
الحاجة إلى العمل ال . 
وليست هذه ظاهرة رة ف هاالإكريرن الجدد في المسيحية 
في البلاد الوثتية » ولكن لم يكن لدى بولس شيء من ذلك › 
لقد استطاع أن يشير إلى نفسه كمثال » فهو لم يشتغل ليعول 
نفسه فقط » بل کان يشتغل بتعب ليلا ونہارّا حتى أضنى 
جسده ( ۲ تس ۳ : ۸). 
کان بولس یری آن الانجیل ججحب أن يتشر أساسًا بسبب 
تأثيراته الرائعة على حياة جميع طبقات الجتمع » وأدرك أن 
VY‏ 


تشبي 


تعب 


الواجب الأول على الكنيسة هو أن تكون في موضع الاحترام » 
لذلك فهو لا يناشد الأفراد أن يعتمدوا على أنفسهم فحسب »› 
إنغا يضم أيضنًا المبداً العام حتى لا يكون هناك متطفلون كسالى 
تعحمل الكنيسة أعباءهم الاقتصادية : « إن كان أحد لا يريد 
أن يشتغل فلا يأكل أيضًا» ( .)١ : ٣‏ 


تشبي: أي مواطن من « تشبة » » وهي الموطن الذي ينتسب 
إليه إيليا ابي ( ١‏ مل 1۷ : ٠) ١‏ ولم يكتشف مكان بهذا 
الاسم » وقد ظن البعض أنها « ليستيب » في شري جلعاد 
للتشابه بين الاسم العربي 1 الأستيب ؛ والاسم العبري 
« تشبة » ولكن « ليستيب ٠‏ قد تأسست في العهد البيزنطي › 
ويبدو آنا ۾ تسكن من قبل . 


ويظن « ن . جلوبك ؛ أن عبارة ١‏ إيليا التشبي من 
مستوطني جلعاد » هي أصلا « إيليا اليابيشي ٠‏ أي الذي من 
« یابیش جلعاد ٩‏ ( قض ۲۱ : ۸س ۱4۹ )› ا صم ۲۰ : 
۱۱ ۱۳ ) . ويرى البعض ألا قد تعنى « إيليا القيني » من 
القينيين في جلعاد » وهو راي ضعيف ينونه على ساس أن 
أولئك القينيين كانوا مستوطنين أو متغربين في جلعاد » وكان 
مشلهم الر كابيون الذين ساعدوا « ياهو ٠‏ في عصر لاحق ‏ 
في حربه ضد عبادة البعل ( انظر ۲ مل ٠١ : ٠١‏ ) . ولعل 
إيليا كان في عصره يمثل هذه العشيرة في حربه ضد عبادة البعحل 

ويشير سفر طوبيا إلى مكان امه « تشبة » يقع إلى الجنوب 
من قادش في أرض نفتالي » واذا صح هذا » فيکون ايليا قد 
ولد هناك ثم استوطن بعد ذلك جلعاد . 

ونجد ارتباط إيليا بشمالي جلعاد ‏ على الضفة الشرقية 
للاردن _ في القصة المذكورة في سفر الملوك الأول ( ٠١‏ : 
۲ ۷ ) عن اقامته عند نهر كريت شرق الأردن ليختبىء 
من أعدائه » إذ يرجح الآن أن نهر كريت هو امعروف الآن 
« بوادي اليابس » في مرتفعات جلماد بدلاً من القول بأنه 
١‏ وادي القلت » الممتد من قرب أورشلم إلى أرجا ثم إلى نهر 
الأردن . والتقليد التعلتق باقامة إيليا في المنطقة حول « يابيش 
جلعاد » يظهر في اطلاق اسم « مار إيلياس » على مكان على 
الجانب المقابل من الوادي حيث توجد بايا من العصر 
البيزنطي > ودلائل أيضًا على احتلال الرومان له . ونمة مكان 
يكرمونه امه النبي إيلياس » عبارة عن أيكة من شجر البلوط 
تعلو الأطلال . 


تشر ي: هو الشهر السابع من السنة العبرية الدينية › ویسمی 
أيضاً « إيثانم ١ ( ٠‏ مل ۸ : ) . ولکنه كان الشهر الأول 
من السنة المدنية » وكان رأس السنة الهودية يقع في اليوم الأول 


۲۸ 


من شهر تشري وهو يقابل شهري سبتمير و أكتوبر من التقوم 
اليلادي . 


تعب: والكلمتان العبريتان الان تترجمان بتعب أو عمل » 
تعنیان : 


( أ ) - العمل أو الشغل في معناه الجسماني وبخاصة في جال 
الزراعة . 
( ب ) س التصرفات والأفعال الأديية »> وتصحب عادة 
بأوصاف ونعوت لتحدیيد طبيعتها . 

وعلى وجه العموم » يبدو أا تستخدم في الكتاب للدلالة 
على اربعة مفاهم رئيسية : 
١ (‏ ) س مفهوم الانتاج : وقد أعلن الله من البداية ‏ حتى 
قبل السقوط ‏ قصده : « وأخحذ الرب الاله ادم ووضعه في 
جنة عدن ليعملها ويحفظها ١‏ ( تك ۲ : ٠١‏ ) › فشمة غرض 
مزدوج هو أن یزرع الأرض وأن يحفظها . بل حتى قبل أن 
يخلق الانسان » نقرأً أنه لم يكن هناك « إنسان ليعمل الأرض ٠‏ 
( تك ۲ : ١‏ ) » وأوضح الله ذلك في قوله لاإنسان « مروا 
واكاروا واملأوا الأرض وأخضعوها وتسلطوا على مك البحر 
لطر الجا وغل ك ران باب عل الا فة ر اك 
:١‏ ۲۸ ). وهكذا يضع الإنسان أمام مسشوليته » 
لیستخدم س تحت ارشاد الله وب رکته ‏ کل جوانب شخصيته 
( الحسدية ۲ : ٠١‏ » والعقلية ۲ : 1۹ و ۲١‏ »> والاجتأعية 
۲٤٢ ۸ : ۲‏ » والانتاج والتکاثر ۱ : ۲۸ ) . 


( ۲ ) س مفهوم التأديب : وقد جاء هذا المفهوم للتعب 
لمعاونة الإنسان على استعادة ذاته بعد السقوط » فمع أن جهد 
الإنسان ( أو تعبه ) لا بمكن أن يكون بديلا عن الكفارة الاهية 
لخلاص الانسان » إلا أنه كان مرشدًا ومودبًا ومعاونًا للإنسان 
الساقط » نحو رحة الله ونعمته الخلصة › مثلما ذكر الرسول 
بولس عن التاموس (غل ۳: ١٤۲٠و ۲١‏ ). لذلك 
فاللعنة » أو « الدينونة » التي أوقعها الله على الإنسان ( تك 
۲١ ۱١ : ۳‏ ) لانفصاله عن الله بسبب الخطية › تحولت 
في رحمة الله العظيمة » إلى بركة لتستخرج من الإنسان ( تحت 
عبء العمل الشاق الذي ججعله يتو جه إلى أهداف أسمى ) أفضل 
وأعظم طاقاته التي جبله الله عليہا » ومن ثم تحول بينه وبين 
الاستسلام للخمول والكسل بحكم طبيعته الساقطة والمبوط إلى 
أسفل الد ركات . ولعله لا يوجد شيء س بعد نعمة الله الخلصة 
في المسيح ‏ فد أفاد الإنسان أكار من هذا التعب الصادق 
المنتج . واذا كان الامتلاك هو امتداد الشخصية » فالعمل 
الخلص الصادق الذي ينتج ويتلك » يسهم اسهامًا كيرا في 
تحقيتق الشخصية السوية وإعطائها قيمتها . فإذا كان « التعب ‏ 


تسب 


قد فرض على الانسان « تأديباً ٠‏ بسبب الخطية . فانه تحول 


( ۳ ) س المفهوم الاجتاعي الاقتصادي : إن يوم الراحة أي 
« السبت » يكتسب أهميته من ستة أيام العمل أو التعب ( خر 
۰ ۸و ٩‏ انظر عب ١٠ و٩ : ٤‏ ) . ونجاح النظام 
الاجتةاعي الاقتصادي في كل انجتمعات يتوقف على أقسام العمل 
الختلفة ( من جهة الفارق الجنسي بين الرجل والمرأة س ومن 
جهة المهارة والقدرة العقلية واليدوية إلى غير ذلك ) واستعداد 
كل فرد للقيام بواجباته المنوطة به بأمانة وكفاءة » فمن الحم 
أدبا على العامل أن يؤدي عمله بامانة » وعلى صاحب العمل 
أن يكافىء العامل بالمل رلو ١ ۷ : ٠١‏ تي .)۱۸:١‏ 
ويعلن يعقوب دينونة شديدة على صاحب العمل الذي اينع 
العامل اجرته ( یع ٤ : ٩‏ . انظر لا ۱۹ : ۱۳ تٹ ۲٤‏ : 
٥‏ مت ۲۰ : ١١ ١‏ ) . وقد أدت تلك الأوضاع 
الظالمة إلى قيام النقابات واتحادات العمال لحماية العاملين . 
ويقول كوفمان : « إن مشكلة العمل والراحة » التعب 
والاستجمام › الاجتباد الک ارات لمال والعمل » الانتاج 
والاستبلاك › الاستهار والتوزيع »> كل هذه تجد ها تفسيرا في 
الوصية الرابعة ¢ . 


وقد وبخ إلرسول بولس بعض المؤمنون الذين ظنوا أن الايان 
يعفيهم من العمل : « إن کان أحد لا يريد أن يشتغل فلا يأكل 
أيضًا . لأننا نسمع أن قومًا يسلکون بینكم بلا ترتیب › لا 
يشتغلون شیا بل هم فضولیون » ( ۲ تس :٣‏ ١۰٣و‏ 
١١‏ ) . وجاء في « الديداك » ( تعلم الاثني عشر ) أن النبي 
يجب أن يمفصل اذا ظل في ضيافة أحد الأشخاص أكار من ثلاثة 
أيام » وعلى الأحص اذا طلب مالا . وکا يقول كوفمان : « إن 
أعظم سعادة تتوقف على العمل » ولا يجب اطلاقا أن نحسد 
الطفيلي أو الفضولي المسكين الذي يحاول أن يعيش بلا 
عمل ٩‏ . 


 ) ٤ (‏ المفهوم الفدالي : إن فكرة العمل كوسيلة للانتاج 
والتأديب » تندج مع المفهوم الكتابي عن العمل في الغداء » وإذا 
نظرنا إلى العمل بهذه النظرة » نجد أن للعمل معتاه الأخحروي 
في العهد الجديد . فمنذ البداية شرع الانسان في افتداء الأرض 
من اللعنة التي جلبتها عليما حطية الإنسان » وذلك بيذل العرق 
والعمل المضني في زراعة الأرض لانتاج ما يلزم لمياته ( تك 
۳ ۷و ۱۸ ) . بل إن فكرة الفداء يتضمنها الأمر : 
« أحضعوها ( الأرض ) وتسلطوا عل ٠...‏ (رتك :١‏ 
٨۸‏ ) . وعليه فان كل جهود وأتعاب العلماء طيلة عصور 
التاريخ البشري » كانت جهوذا نحو الانتاج والافتداء . وني 
العهد الجديد يصبح الفهوم الفداني للتعب ( أو العمل ) أكثر 
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وضوحا » فالمسيح تعب وجاهد لاتمام خلاص الإنسان ( لو 
(TIVELY: OCVTE!TLg cE: ۲‏ 
کا نجد تحريضًا للمؤمنين على الجهاد للدخول إلى راحة الخلاص 
التي صنعها هم المسیح ( مت ۱١۱‏ : ۲۸ س ٣١‏ )يو٦‏ : 
۷ عب ١١ : ٤‏ ) لان عمل المسيح قد منحنا عتقا من 
حمل أعباء الناموس . ک) أن على المؤمنين أن يتعبوا ويجاهدوا 
لتوصیل رسالة الخلاص إلى غير المومنین ( مت ۲۸ : ٠۱۸‏ — 
۰ کو ەه : 0 )› ۱تس 1 :۳ ›رۇ !۲ : ).¥ 
أن على المؤمن أن يتعب لأجل ججماعة المؤمنين على الأرض 
( انظر ١‏ کو ۲١ س۱١ : ٩‏ .۰ في ۲ : ۱١‏ کو !: 
۰۹ ۱تس ۲ : ٠) ٩‏ وتعب المؤمنين في الرب سينال 
مکافاته من الرب نفسه ( ۱ کو ۰٥۸ : ۱١‏ رۇ ۱٤‏ : 
۳( 


تعدلف: كلمة كنعانية معناها « تل الرمل » » وكانت احدى 
المدن الملكية الكنعانية ( يش ۲ : ١ » ۲١‏ مل »١٠١ : ٤‏ 
١‏ أخ ۷ : ۲۹ ) . وتقع تعنك على الضفة الجنوبية لوادي 
يزرعيل حيث كانت تتجه الطريق الساحلية الشهيرة إلى الداحل 
من شارون » حيت توجد النهيرات المنحدرة التي تكسوها 
الغابات في مرتفعات أفرابم الشمالية » وبذلك كانت من أصلح 
النقط لنصب الكمائن . وكانت هناك ثلاث مدن كرى عل 
الحافة الجنوبية الغربية لسهل يزرعيل هي : تعنك ومجدو 
وي و كنم تحمي النقط المامة على الطريق الرئيسي . وقد ورد 
ذكر هذه المدن أولا في أخبار الملك تحتمس القالث فرعون مصر 
في القرن الثالكث عشر قبل اليلاد » عند زحفه الى مجدو . 
ويتضح لنا من الألواح التي اكتشفت في أطلال تعنك » من 
أيام تحمس الثالث أو أمنحعب الثاني ١‏ أنها كانت مدينة حصينة 
هامة ها اتصالات قضائية مع مدن : « رحوب » أو « تل 
الصارم ٠‏ في وادي بيت شان » و« جورا؛ ( انظر « عقبة 
جور » ۲ مل ٩‏ : ۲۷ )0 و«وربوت ١‏ (ربة في السهل 
الشمالي بين جازر وآورشلم ) . وكان ملك تعنك أحد ملوك 
الكنعانيين الذين هزمهم يشوع وقتلهم ( يش ۱۲ : ١١‏ ) . 
وقد أعطيت كتك االلفهاتيان إن بني لاوي › في نصيب 
نصف سبط منسی ( یش ٠٣ : ۲٢‏ )٤ولکن‏ لم يستطع بنو 
منسی أن يطردوا سكانہا الكنعانيين »ولكنہم وضعوهم تحت 
الجزية ( قض ۱ : ۲۷ و ۲۸ ) . ثم جاءت فترة حاولت فيا 
المدن الكنعانية أن تفرض سيطرتها على أسباط اسرائيل في الجليل 
( فض ه١‏ : ٦‏ ) . وتذكر دبورة في ترنيمتها عدذا من المدن 
الكنعانية منها تعنك ( قض ١‏ : ۱۹ ) . وكانت لمم تسع مئة 
مركبة من حديد ( قض ٤‏ : ۳ ) ولكن الرب دفع كل هذا 
الجیش ليد باراق عند جبل تابور (قض )١٤ و١۳ : ٤‏ 
بالقرب من تعنك . وكانت تعنك في أيام املك سلیمان مرکڙا 
۳۷۹ 
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هاما يق به بعنا بن أخيلود أحد وكلاء سليمان الذين كانوا 
متارون له ( ۱ مل ٤‏ : ۱۲ ) . وقد استولی علا شیشق 
فرعون مصر في أيام الملك رحبعام بن سليمان ( ١‏ ملل ٠١‏ 
٥‏ ) . کا جاء في نقوش شيشق التي سجلها على جدران معبد ` 
الكرنك 

ويقع « تل تعنك ١‏ وهو موقع المدينة القدية 

تلال منخفضة على بعد خمسة أميال إلى الجنوب الشرقي من 
مجدو ر تل المحسلم ) التي ترتبط بها في تاريخها الحربي القديم 
وقد نقب في هذا التل « بروفسور سلين » («فاا8) من فينا 
في ۱۹۰۱ / ۱۹۰٤‏ واكتشف اثني عشر لوځا مكتوبة بالخط 
الملسماری ترجع إلى ٠٤٥١‏ ف .م . وكشفت هذه الألواح 
عن النظام الدفاعي القوي في العصر البرونزري › والذي تطور 
بعد ذلك إلى كتائب الم ركبات في العصر الحديدي 
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تغلث فلاسر: ملك أشور في النصف الثاني من القرن الثامن 
قبل الميلاد » ويسمى بهذا الاسم في سفر الملوك الثاني ( ٠١‏ : 
٠ WY :11 4‏ واسمه في اللغة الأكادية هو 


و ٹوکلتی س ابل اشارة » ومعناه « اتكالي على ابن 
اشارة ٠‏ » ويسمى إلا د تغل فاسر » فى سفر أحبار الأيام 
رخ “۰ ۲اخ ۲۸ : ٠‏ ولعل هذه التسمية 
الإا خحيرة الصيغة الأرامية ) . وكان تغلث فلاسر الثالث 
ملکا على أشور من ۷٤١‏ ۷۲۷ ق . م 

١ (‏ ) س مصادر تاريخه : تسجل الأحداث الرئيسية لكل سنة 
من سني ملكه في سجلات الأنساب » وتذكر التفاصيل فى 
الحوليات السجلة على الألواح > والنقوش قليلة البروز التي 


وجدت مرود ( كالح تك ٠١‏ ۱۱( وقد أعاد 
آسر حدون استخدام بعض هذه الألواح المنحوتة في قصره الذي 


تفلث فلاسر 


بناه فى ٦1۹٩ / 1۷٠‏ ق . م . ولذلك تصعب معرفة ترتيب 
عض الا جدات: 


( ۲ ) س السياسة البابلية : لم يكن تخلث فلاسر الثالث ‏ 
الذي خلف أباه أداد نيراري الثالث ‏ مغتصبا للعرش کا 
کان يظن من قبل . لقد كانت أشور في مأزق ضيق وني حاجة 
إلى قيادة حكيمة حازمة » ولقد وجدت ضالتها فيه . وكان أول 
تحرك له نحو بلاد بابل ليرفع ضغط القبائل الأرامية عن مدينة 
بابل ذاتها » فحرر أرض قبائل فقودة ( « فقود ) في إرميا ٠١‏ : 
۱( وأضافها إلى ولاية « أرافا » )Arap1a(‏ التي کانت 
تسيطر في ذلك الوقت على المنطقة الواقعة شرقي نهر دجلة . 
فسار جیشه جنوبًا حتی وصل الى نهر یوکنو ( قارون ) » 
وأبقى الملك البابلي « نبوخذناصر » حاكمًا على بابل وعلى 
امنطقة الواقعة غربي نهر الدجلة » وظل هكذا حتى موته فى 
٤‏ ق . م . مما أتاح للأشوريين آن يحشدوا قواتم على 
جیهات أخحری . وني ۷۳۲ ق . م . طرد « یوکن س زیر ۲ 
شيخ الامو كانيين «بنو س تادين س زير» خليفة 
۾ نبوخذناصر » » واستول على عرش بابل » فزحف تغلث 
فلاسر على بعض القبائل وجح في اخحضاع مردوخ ‏ ابلا 
إدينا » ( ٠‏ مرودخ بلادان » الحذ کور ف إِش ۳۹ : ›)١‏ 
لانقاذ بلاده . وسار الجيش جنوبًا على الشاطىء الشرق للدجلة 
ليحاصر قبائل الأموكانيين والشيلانيين والسعاليين في عقر 
عاصمتهم « سابيا » في المستنقعات الجنوبية » ودمر جميع قراهم 
تدمیرًا تامًا » وأقام حكامًا أشورين عليهم . واتخذ تغلث فلاسر 
لنفسه لقب « ملك بلاد بابل » لأنه أمسك بيد بيل ( مردوخ ) 
في احتفال عام في ۷۲۹ ق . م . وكان أول ملك أشوري 
يفعل ذلك على مدى نحو خمسة قرون . ويذكر تغلث فلاسر 
في أخبار بابل على أنه « فول » . ولعل « فول » كان اسمه 
الشخصي › و« تغلث فلاسر » لقبه الملكي . ويذكر باسم 
« فول » أيضًا في سفر الملوك الثاني ( ٠١‏ : ۱۹ ) »> وفي سفر 
حبار الأيام الأول ره : (٦‏ 


ر ۳ ) س حروبه في الشمال : تبين رسائل قواده إليه » أن 
تغلث فلاسر كان يدرك تامًا أن عدوه الرئيسي هو 
« ساردوري ٤‏ ملك « أورارطو » ( أرمينية ) › ولکي يعزله 
عن رجال المرتفعات الجنوبية » زحف على الوك الصغار في 
جبال زاجروس » وجعل منهم تابعین له » وأجبرهم على دفع 
الحزية بانتظام بغاراته الدورية علیهم ( ۷٤٤‏ و ۷۳۹ و ۷٣١‏ 
ق . م ) . وقد وصلت إحدى حلاته إلى « ديماوند ۲ . وني 
٥‏ ق . م. حاصر على غير جدوی مدينة « توشبا) 
اا ا 


وبخاصة من سلسلة الحملات التي وجهت أساستًا إلى حلفاء 
الحثيين الجدد . عندما جاء « ساردوري » لنجدة « ماي 
إيلو ؛ ملك أرفاد في « سيمسات » على نهر الفرات » أسر 
الأشوريون أكار من ٠٠٠‏ , ۷۳ أسير منهم » وعقابًا له حاصر 
أرواد » لمحدة ثلاث سنوات وضمها إلى ولاياته فى ١4/ق.ءم.‏ 


ما في ۷٤۲‏ ق . م . فكان عدوه هو « عزريو » ملك 
« مودي ٠‏ وحلفاؤه من السوريين الشماليين . ويحتمل ان 
رو هدا کان سكا غل ذولة سورة صخر ة :إلا أن فة 
دلائل متزايدة على آنه قد يکون هو عزريا ملك يهوذا الذي 
كان يسيطر فى تلك الحقبة على مساحات شاسعة . وتذكر 
الحوليات الأشورية أن الأسزى من بوذا انقلوا إلى « أولوبو » 
بتليس ) . ويتفق هذا مع سياسة نقل الأسرى والشعوب 
المغلوبة إلى مناطق جديدة يقيمون فيما كغرباء . ولم يكن تغلث 
فلاسر في ذلك إلا مقتفيًا أثر السياسة التي اتبعها ‏ بصورة 
أوسع ‏ سلفه العظم تغلث فلاسر الأول ( ٠١١٠١‏ 
۷ ق . م)› ا ا 
الكتاب المقدس ) . وقد غرا الأشوريون « بيت عدن » ( عا 

)١ 1‏ وجعلوها جزءًا من ولاية « أونكى » . 


وكان من نتيجة هذه الفتوحات أن كثيرين من الملوك بادروا 
بتقدم الجزية » وكان من بينم منحم ملك السامرة الذي قدم 
« لفول » ألف وزنة من الفضة على ساس خمسين شاقلا من 
الفضة عن كل رجل ( ۲ مل ٠١‏ : 
السعر السائد للأسير في ذلك الوقت . کا حضع له حيرام ملك 
صور » ورصين ( رحباني ) ملك دمشق › ولکن لم تکن 
قبضته عليهما قوية . وإذ شعرت مصر بخسارتها لتجارتها مع 
سورية » وباصة في الأخحشاب عن طريق صور وصيدا التي 
سيطر عليما الحكام الأشوريون زرفو عليپا الكوس » ثارت 
على هذا الوضع » وعقدت أشقلون وغزة حلفا ضد 
الأشوريين > ووجدوا مم سندًا في أدرم وشعوب شري 
الأردن . وقي ۷۳٤‏ ق .م .. حف تغلث فلاسر زحقًا خحاطفا 
على الساحل إلى غزة فهرب ملكها « هانونو ٠‏ إلى مصر › فدمر 
تغلث فلاسر المنطقة وسواها بالأرض » وأقام لنفسه تمالا ذهبيًا 
تخليدًا لانتصاره » ولكنه لم يزحف إلى وراء وادي مصر 
( حدود مصر الشرقية ) . ولكنه في هذا الزحف اضطر إلى 
الدخحول إلى متلكات أرام ( التي كانت تسمى وقعذ « أرض 


حزائيل » ) وإلى ال جليل في إسرائيل ( « أرض بيت عمري » . 


وبعد ذلك جد فقح بن رمليا ملك إسرائيل يعقد حلفا مع 
رصين ملك أرام ضد احاز ملك بوذا . وحاصروا احاز في 
أورشلم ولم يقدروا أن يغلبوه . واستنجد احاز بتغلث فلامر 
مضحيًا باستقلال بلاده لکي يتمڪن من طرد الغراة , وار 

۴۸۹ 


للك أشور «الفضة والذهب الموجودة في بيت الرب وفي خزائن 
بيت الملك » . فسمع له ملك أشور وصعد إلى دمشق وأحذها 
في ۷۳۲ ق . م . وسبا شعبہا إلى قير وقتل رصين . فاضطر 
الحلفاء إلى الانسحاب من بہوذا ( ۲ ملل ١ : 1١‏ س ۹). 


في ذلك الوقت ذهب أحاز إلى دمشق لتقديم فروض الولاء 
لسیده تغلث فلاسر > واڑآی المذبح الوثني في دمشق » فأرسل 
صورته إلى أوريا الكاهن ليقم مذبخًا مثله عوضًا عن مذبح 
النحاس الذي أمام الرب في الميكل في أورشلم . ويذكر سفر 
الأخبار الثاني أنه رغم خحضوع آحاز للك أشور فإنه « م 
يساعدە» (11:۲۸). 

ويقول تغلث فلاسر إنه هو الذي جعل هوشع ملكا على 
يهوذا عوضًا عن فقح › ولعله هو الذى حرض هوشع على قتل 
فقح ( ۲ مل ۳١ : ٠١‏ ) . وقد مداملكه إلى العربية 
( وملکتہا شمسی ) والسبعیین وأدبعیل ( تك ۲١‏ : ۱۳ ) . 
وقد سحُر الأسرى في بناء قصر له في كالح » اكتشفت في 
اأُطلاله الألواح التي سجل علا صورته وتاریخه . 


E Page 


و 
E‏ 


ho 


TAY 


١ (‏ ) س ادارته : يتميز ملك تغلث فلاسر الثالك بتنظم 
الدولة المعسعة إلى ولايات » وتعيين ولاة أشوريين في كل المدن 
التي فتحها لتحصيل الجزية والعمل كضباط مخابرات للبلاط 
الأشوري » وكانت تسندهم حاميات من الجيش الأشوري 
النظامي . كا أن سياسة سبي الشعوب المغلوبة ونقلها إلى 
مواطن أخحری ساعدت على دوام خحضوعهم » کا أمدته بقوة 
عمل ضخمة لم تكن تقل عن ۰۰۰ , ٠٠٤‏ شخص سخُرها 
في الكثير من الأعمال وبخاصة في بناء قصره في کالم کا سبق 
الرل 


وقد عاصر تغلث فلاسر ثلاثة من ملوك بوذا هم عزيا أو 
عزريا ويوثام ويہواحاز أو احاز » کا عاصر أربعة من ملوك 
ی ی و و 
۷ ق . م » خلفه شلمناسر الرابع الذي اكتشف خيانة تابعه 
هوشع ملك اسرائيل فحاصره في السامرة » وقبض عليه وأوثقه 
في السجن وسبى اسرائیل إلى أشور ( ۲ مل ۱۷ : ٣‏ 
(٦‏ 


و 
LR‏ 
ا N!‏ 


صورة لتغلث فلاسر الفالث ملك أشور اجم حصنا 
فته : وهو اسم منطقة في وادي و > تقع في وادي الربابة » 
وهو الوادي شديد الانحدار الذي كان يفصل أورشلم عن 


يهوذا » على السفح الشرقي بل صهيون ( ج ۳١ : ١١‏ ). 
أو من كلمة أرامية معناها « مكان الحريق » . وكان أصلا أيكة 
أو بستائًا مقدسًا للكنعانيين » ثم صار مركا لعبادة البعل 
للمرتدين من اليهود ( إرميا ۲ : ۴١‏ ) » وکانت هذه العبادة 
تتقضمن تقد الطفل البكر ذبيحة للأوئان » وقد تأيد ذلك من 
جرار دفن الأطفال التي اكتشفت في فلسطين من مخحلف 
العصور . وكانت عادة («وأد» الأطفال وجخاصة البنات 
وأحرق بنیه بالنار حسب رجاسات الام ( ۲ أخ ۲۸ :۳ ) . 
النار في وادي ابن هنوم » 


نقراً عن منسى : ١‏ وعبر بتيه رفا 
( ۲ اخ ۳۳ : ٩‏ ) انظر أیضا رمیا( ۱۹ : ٦‏ و ۱۲ و۱۳ و 
٠4‏ . لذلك قام يوشيا الملك التفي بتنجيس « توفة التي في 


وادي بنى هنوم لكي لا يعبر أحد ابنه أو ابنته في النار لمولك ‏ 
( ۲ مل ۲۳ : ٠١‏ ) . ويقول إرميا : ١‏ لذلك ها أيام تأتي 


يقول الرب ولا يسمى بعد توفة ولا وادي ابن هنوم بل وادي 
القتل .. حتی لا یکون موضع ۲ ( إرمیا ۷ : ۳۲ ) . وهو 
TAY‏ 


صورة أتغلث فلاسر الغالث ملك أشور 


خريطة لوقع 


الأمر الذي يقول عنه الرب : « لأن بني يهوذا قد عملوا الشر 
في عيني .. وبنوا مرتفعات توفة التي في وادي ابن هنوم 
ليحرقوا بنيهم وبناتيم بالنار الذي لم امر به ولا صعد على 
قلبي » ( إرمیا ۷ : ۳١‏ ) . 


وتذكر باسم ١‏ تفتة » مرة في نبوة إشعیاء ( ۳۰ : ۳٣‏ ) 
وباسم « توفة » مرة في الملوك الثاني ( ۲۳ : 0)۰ ولکنېا 
تذكر ماني مرات باسم « توفة ٠‏ في الأصحاحين السابع 
والتاسع عشر من نبوة إرميا . وقد أصبحت رمرًا للخراب 
والدينونة على الخطية . وقد امتلاً الوادي على مدى التارجخ 
بالقمامة التي تلقى من فوق أسوار المدينة حتى ضاعت معام 
المكان الآن . 

تفاح: وهي في العبرية « تبوح ١‏ وهي قريبة جدًا من الكلمة 
العربية « تفاح .٠‏ وقد ذكر « التفاح ٠‏ بصورة خاصة لي سفر 
نشيد الأنشاد » ويدور حوفا الكثير من الجدل والنقاش . 
فنقراً في نشيد الأنشاد « كالتفاح بين شجر الوعر كذلك 
حبیبي بین البنین . تحت ظله اشتهیت أن اُجلس ٩‏ ( ۲ : ۳ ) » 
« تحت شجرة التفاح شوقنك . هناك خحطبت لك أمك . هناك 
حطبت لك والدتك .)٩° : ۸ ( ٩‏ 
TA‏ 


أما الثمرة ذاتها فتقول عنها : ١‏ تمرته حلوة لحلقي » ( نش 
۲ : ۳ ) مم «١‏ أسندوني بأقراص الزبيب أنعشوني بالتفاح » 
(نش ۲ : ۰)٥١‏ « ورائحة أنفاك کالتفاح ٩‏ ( نش ۷ : 
۸ . 


وذکر التفاح ( بایراس مالاس نلھ sںuآر۴)‏ في کل 
لمواضع السابقة جاء ملائمًا تماما » حيث أن شجر التفاح يعطي 
ظلاً وارفًا ونمرته حلوة ورائحته عطرة زكية حبوبة وبخاصة عند 
أهل الشرق » فمما يسعد المريض في فلسطين أن يمساك في يده 
بتفاحة لاستنشاق رائحتها العطرة . 


وقد عرف التفاح من زمن بعيد جدًا » وقد زرعه الرومان 
بكارة » والاعتراض الوحيد على هذا الرأي هو عدم جودة تفاح 
فلسطين نظرًا لمناحها الجحاف الحار » لكنه يزدهر في الشمال 
في لبنان . ويمكن الرد على هذا الاعتراض بأنه من الممكن تطعم 
الأشجار ما يتيح إنتاج أفضل أنواع التفاح في المناطق الجحبلية . 
وشجر التفاح يحتاج إلى عناية حاصة » وجحديد التطعيم» و م يكن 
هناك ما بمنع إجراء ذلك في عصر كتابة نشيد الأنشاد حيث 
أنه كان في قدرة مهرة البستانيين في فلسطين إنتاج تفاح ذي 
نمر حلو ورائحة عطرة . ويدمو الان في غزة تفاح صغير الحجم 


تفسح 


تفغون 


ا 
ولكنه حلو المذاق عطري الرائحة . ويكار التفاح الجيد في 
أسواق أورشلم في وقتنا الحاضر » ولكنه يستورد من الشمال . 


ولمواجهة الاعتراضات السابق ذكرها » هناك ثلائة أنواع. 


أحرى من الفاكهة يرشحها عدد من الكَنّاب » منم من يرجع 
إلى سفر الأمثال ( ١١ : ۲١‏ ) « تفاح من ذهب في مصوغ 
من فضة كلمة مقولة في محلها » » لكن من المؤكد أن هذا 
الشاهد يشير إلى نوع من الشغل الدقيق من الفضة الحلاة 
بالذهب في شكل الفاكهة » دون الاشارة إلى فاكهة بعينها . 
ويفترض البعض أن كلمة « تبوح » تشر إلى الليمون أو إلى 
المشمش . أما الليمون فهو فاكهة تشتهر بهاايران ولم تدحل 
زراعته فلسطين إلا في العصر المسيحي . أما المشمش » فبالرغم 
من أنه يعتبر من أشهى الفواكه » وشجره كثير الثمر » لكن 
من المستبعد جدًا أنه كان موجودًا في فلسطين في وقت كتابة 
هذه الأقوال » أما موطنه الأصلى فهو الصين » ويقال إنه وجد 
طريقه إلى الغرب في أيام الاسكندر الأكبر . 


ما ثالث نوع من الفاكهة القترحة فهو السفرجل 
( سايدونيا فا لجارس اعوعلس۷ aن«هلر)‏ وهو من الفصيلة 
الوردية . وهذا الرأي يلقى قبولاً أكار فهو يزدهر في فلسطين › 
وغرف فا منذ زمن طويل . وني الواقع » حتى وإن کان 
« التبوح » هو التفاح › إلا أنه يضم أيضًا السفرجل المشابه له 
ماما » ولكن هناك اعتراض قوي » هو أن السفرجل خحشن 
الملمس › ) أن ١‏ المشنا ميزت بين « التبوح » والسفرجل 
الذي تسميه « الباريس ٠‏ » کا ميزته عن التفاح البري ( أو 
الكازور ) . وقد كان التفاح والسفرجل فاأكهتين مقدستين 
لافروديت اة الحب عند اليونان . 

وبالاجمال » ليس هناك سبب كاف لرفض ترجتها بكلمة 
« تفاح » حيث أن الشواهد الكتابية تؤيدها » کا يساندها 
تطابق الكلمة في العبرية معها في العربية » ا لا يوجد اعتراض 
يقوم على أسس علمية . 
: اسم عبري معناه « مخاضة أو معبر ‏ وكانت تقع في 
أقصىِ الحد es‏ 
متسلطًا على كل ما عير النهر من تفسح إلى غزة ١ ( ٠‏ مل > : 
4 ) . والأرجح أنها هى « تابساكوس » على الضفة العنى نهر 
الفرات قبل اتصاله بنهر البلخ » وكانت طريق القوافل العظيمة 
تعبر النهر من الشرق والغرب عند هذه النقطة . وقد استخدمتها 
جيوش كورش وداريوس . اما الاسكندر الأكبر فقد أقام 


جسرين على النهر لعبور جيوشه . وكانت تسمى في عصر . 


السلوقيرن أمفيبوليس . ولعل موقعها هو الذي تحتله الآن ه قلعة 
دبسة » حيث مازالت توجد مخاضة تستعملها القوافل . وهي 


على بعد نمانية أميال جنوي « مسكين » حيث ينحني النهر إلى 
الشرق . 

تفصح: وهي نفس الاسم ١‏ تفسح » في العبرية ( انظر المادة 
السابقة ) »> وقد رفض سكانما أن يفعحوا لمنح بعد أن قتل 
شلوم بن يابيش » وملك عوضًا عنه » فصب منحم جام غضبه 
PEF EER BEE E RTE‏ 
١١ ٠‏ ) . وتذكر مع ترصة تما يرجح أنها كانت قريبة 
منها . وإلقول البعض إنها « خربة تفسح » على بعد نحو ستة 
أميال إلى الحنوب الغربي من نابلس» كما يظن البعض آنها 
هي نفسها 'تفسح" المذكورة في المادة السابقة . 

تفل: معناها « بصق » «والتفل البصاق . وقد « تفل الرب 
يسوع على الأرض وصنع من التفل sS‏ 


الأغفى 2ة فمضى واغتسل وصار بصیرًا » ( یو ٦ : ٩‏ 
۷( 


تفوح: اسم عبري معناه « تفاحة ) » وهو أسم : 

)١ (‏ س إحدى المدن الملكية الكنعانية › وقد حزم يشوعځ 
ملکها وقتله ( یش ۱۲ : ۱۷ ) . ویذکر اسمها بین « بیت 
إيل وحافر » . وقد تكون هي نفسها المذكورة في ( يش ٠١‏ : 
(RIY A‏ 


( ۲ ) د مدينة في سهل يهوذا على التخم الشمالي لأفرام 
( یش ۲٤ : ۱١‏ ) . ویذ کر اسمها بين عين جنم وعینام » بين 
أسماء مدن تقع إلى الشمال الشرتي من نابلس ر( شكم ) . 
والأرجح أنها كانت تقع في اللجزء الإجدوهي الغري من سهل مخنة 
( المكمتة ) . وقد تكون هي « تفون » التي قام بكيديس القائد 
السوري بتحصينها مع تمنه وفرعتون وغورها من المدن « بأسوار 
عالية وأبواب ومزاليج ١ ( ٠‏ مك ٠١ : ٩‏ ) . ولعلها هي 
الشيخ ١‏ أبو زارد » الحالية . 


۳(۱ ) س أحد أبناء حبرون ( ۱ أخ ۲ : +۳١‏ ) . ولعل اسمه 


أطلق على مدينة بالقرب من حبرون » إذ ذكر اسم « بيت 
رح ي د ی ۰ ۰۳ ) . 

تفو ن: Ria NY ii‏ بكيديس القائد السوري بتحصينها 
مع غيرها من المدن ( ١‏ مك ٠ : ٩‏ ) ولعلها هي « بيت 
تفوح » بالقرب من حبرو ( یش .(oF : 1o‏ 


تقوة: اسم عبري معناه « أمل أو رجاء» » وهو اسم : 
)١(‏ أي شلوم زوج خلدة النبية (١مل :۲۲١‏ 
٤‏ ). ویسمی في سفر أخبار الأيام الثاني 

« توقهة » ( ۲ أخ ۳4 : ۲۲ ) . 
TAo‏ 


توغ 


( ۲ ) أي « يزيا » أحد الرجلين اللذين أقامهما عزرا 
لفحص حالات الزواج بنساء غريبات (عزرا 
(No:1‏ 


تقو ع: اسم عبري لعل معناه « نصب الخيام » » ويطلق على : 


١ (‏ ) برية تقوع ع ع 
نحو الي عشر ميلا من أورشلم . ويقول د 
جورج ادم سميث ٠‏ إنها تتد نحو خمسة عشر ميلا 
إلى الشرق في خلاء موحش حتى تنحدر إلى البحر 
اليټ: 


وكانت هناك زراعات شحيحة في بعض الوديان حيث 
كانت توجد اثار من التربة الخصبة التي كانت تغطي تلال بوذا 
وقغا كانت تكسوها الغابات . وكانت للمنطقة تنتج الزيتون 
والجميز ( عا ۷ : ١٠١‏ ) › وكان يضرب بها المحل قديمًا في 
إنتاج الزيت والعسل . ولابد أن الرعاة والقطعان أيضًا » كانوا 
يحتمون في الكهوف الكثيرة . وفي بعض المناطق كان البدو 
سكان الخيام ينتجون نوعًا من الدحن . 


وفي برية تقوع صرف او ون ا شاول 
الذي کان یطارده ‏ وتا طویلا ( ۱ صم ۲۳ : ۲١‏ ) . وني 
برية تقوع هزم يهوشافاط ملك يهوذا العمونيين وحلفاءهم 
الذين كانوا قد زحفوا على يہوذا قادمين من عين جدي . 
وعندما رأى شعب يہوذا أن الغراة قد تفرقوا وسقطت جثثهم 
على الأرض ولم ينفلت أحد » دعوا اسم ذلك المكان « وادي 
بركة ٩‏ ( ۲ أخ a TET‏ 


وإلى تلك البرية جاء يوحنا المعمدان يكرز بالتوبة » ووجد 
في مظاهرها صورًا للدينونة : « ياأولاد الأفاعي من اراک أن 
عهربوا من الغضب الاتي » ( مت ۳ : ۷ ) . ا إلى تلك البرية 
جاء الرب يسوع ليجرب من ايليس » وخرج من التجربة ظافرا 
منتصرا» رغم وجوده مع الوحوش (مرقس ۱ : ۱۳ ) . 


E‏ قاد بکیدیس قائد جيش اللك ديمتریوس » جيشه 
ضد المكابيين › هرب الأخحوان معان ویوناتان ی بريه نقوع 
( امك ۳۳:۹). 


(۲) مدية تقوع : تذكر تقوع مرارا في الكتاب 
لممدس » وقد عاش كل من إرميا وعاموس في 
مر د د ولد افون اي فوع :و القرن :الان 
قبل اليلاد » ودعاه الرب ليتنبا لشعب إسرائيل 
(المملكة الشمالية) . ومن يقرأ نبوة عاموس› 
يدرك أن النبى قد سما إلى الأعالي وعاش متطلعًا إلى 
و أفاق بعيدة ) . 


۳A٦ 


ققرع 


وتقع مدينة تقوع في يهوذا على بعد عشرة أميال إلى الجنوب 
من أورشلم » وعلى بعد خمسة أميال إلى الجنوب من بيت 
لحم » على مرتفع من الأرض يعلو حتى ألفين وسبعمائة قدم » 
ومنها بمكن رؤية جبل الزيتون » وكذلك جبل نبو عبر البحر 
ايت » والذي من فوقه رأى مومى أرض الموعد ( تث 
 .)٤ ١‏ تطل المدينة على صحراء تغطيها التلال . 
وتعكس أقوال عاموس النبي ( ١ ۲: ٤‏ : ۸ ) للمناظر التي 
کانت تترآی لعيون رعاة تقوع . وتقع المدينة بين واديين يجريان 
في برية يہوذا في احدار شديد نحو البحر الميت . 


وفك تات مذي : قوع منذ أيام غزو بني اسراثيل لأرض 
كنعان » فقد أسسها أشحور » أخو كالب غير الشقيق ( ١‏ أخ 
٠: ٠ ٠ : ۲‏ ) . ونقراً في الأصحاح الرابع عشر من سفر 
صموئيل الثاني قصة eS‏ 
إلى داود الملك لكي تحتال علي عليه لإرجاع أبشالوم . کا اشتر 
بعض التقوعيين الغيورين في بناء السور الذي لم يشا 
ن يشت رکوا معهم في بنائه . ولا یکن الحرم با ذا کانوا 
تقوعيين أصلا » أو أن هذا اللقب أطلق عليهم بعد استقرارهم 
نی آورشلم ( ځ ۳  :‏ و ۲۷ ) . ولم تذکر تقوع بين المدن 
التي استوطنت بعد العودة من السبي في الأصحاح الثاني من 
سفر عزرا . وينسب إلى تقوع أحد أبطال داود الثلائين » وهو 
« عيرا بن عقيش التقوعي » ( ۲ صم ۲۳ : ۲٣‏ ) 


وقد أدرك رحبعام بن سليمان » ملك يهوذا » أهمية المدينة 
فقام بتحصینہا ( ۲ أخ ۱۱ : ٦‏ ۰ وکا یذکر یوسیفوس في 
تاريخه ) فهي في موقع استراتيجی هام » وم رکز حربي للدفاع 
عن أورشلم وظلت دفاعاما قائمة حتى أيام إرميا » فكان 
يضرب فما بالبوق لاإنذار بأي هجوم ( إرميا ١ : ١‏ ) . 


کان لتقوع يتا في القرون الأولى للمسيحية » وكذلك 
في العصور الوسطى . وقد اقام فيپا في بداية القرن السادس › 
رجل امه سابا « ديرا ٩‏ وبعد موته سرعان ما أصبح هذا الدير 
مثار نزاع بين الأرثوذكس وأصحاب عقيدة الطبيعة الواحدة . 
ویذ کر أحد الرحالة المدعو « وليبولد » (اهطعللWİ)‏ بعد ذلك 
بقرنيون من الزمان » أنه كان بتقوع كنيسة وقبر لأحد الأنبياء . 
وفي ايام الصليببين کان يعيش ني تقوع عدد کبير من 
المسيحيرن . وقد دمرها الأتراك في ١١۳۸‏ م » وهرب السكان 
إلى كهف کبیر . وقد حقق ١‏ اسحق تشلو » (ه1ءطع) في 
4 م » موقع قبر النبي عاموس . والتقاليد العديدة تؤيد 
هذا الموقع لقبر النبي . وهناك تقليد بأن نثنائيل كان أحد أطفال 
بيت لحم الذين أمر هيرودس بذجحهم » ولکن آبواه هربا إلى 
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صورة من تقوع 


۳A۸ 


تلاسار 


تل خا 


( ۳ ) أغلب الظن أن تقوع المذكورة في أحبار الأيام 
الأول ( ۲ : 4٤ء )١ ٤‏ هي مدينة تقصوع 
ولسيس اسم شخص » فعبارة و أشحور بے 
تقوع » تعني على الأرجح أنه هو مؤسسها . 


تقیل ٠:‏ منا منا تقیل وفرسین ٩‏ ( دانیال ۲١ : ٩‏ ) فهی 
العبارة التي كتبتها يد بازاء النبراس على مكلس حائط قصر 
املك بيلشاصر في بابل » بيا كان هو ومدعووه يشربون الخمر 
ويعبدون الأصتام » فتغيرت هيئة املك وأفزعته أفكاره » وم 
يستطع حكماء بابل قراءة الكتابة ولا أن يفسروها » إلى أن 
استدعى للملك دانيال » فقرأً العبارة وفسرها للملك : « منا 
أحصى الله ملكوتك وأنہاه ##تقیل وزنت بالموازين فوجدت 
ناقصاً . فرس قسمت ملكتك وأعطيت لادي وفارس » 
( دانیال ۲١ : ٥‏ س ۲۸ ) . 

ويبدو أن الكتابة كانت بالأرامية . ويقول البعض إن 
«تقيل » مشتقة من كلمتين » أولاها و تقال ٠‏ معنى 
« يزن ٠‏ » والثائية ٠‏ قال ٠۲‏ بمعنى « خحفيف أو ناقص ۲ ( في 
العبرية « قلال ٠‏ » وفي البابلية « قلالو ٠‏ »> وهي « قليل ۲ في 
العربية ) . 


تلاسار: هو اسم مدينة جاء ذكرها في سفر الملوك الثاني 
OYT TIN)‏ 

١(‏ )الاسم ومعناه:یقول رسل سنحاریب إلى حرقیا ملك یہوذاء 
عن تلك المدينة أن « بني عدن » كانوايسكنونها » وقد استولى 
عليما أسلاف ملك أشور مع غيرها من البلاد » فلم تقدر اة 
لأم أن تنقذها من يدهم . ومع أن الاسم ينطق بصيغ مختلفة » 
إلا أنه يعني ١‏ تل أشور » » وأشور هو كبير المة الأشوريين › 
ولعل الأفضل أن تنطق « تل أسار أو أساري » ( وهو الاسم 
البابي لمرودخ ) 

( ۲ ) - الموقع الجغرافي : لا كان سكان مدينة تلاسار هم 
« بنوعدن ٠‏ » وجاء ذكر هذه المدينة مع جوزان وحاران 
ورصف » الواقعة في غربي بلاد النهرين » فمن المرجح أن يكون 
موقع المدينة هو ١‏ بيت أديني (نصتفھ ٤81)او‏ « بیت ادینو 
أو بيت عدن ٠‏ بين الفرات والبلخ . وهناك مكان يدعى « تل 
أشوري » ذکره تغلث فلاسر مرتين في حولياته » ويتضح من 
ذلك أن المدينة كانت. تقع بالقرب من الحدود الأشورية . 
ويؤكد الملك أنه قدم هناك قرابين لمرودخ » فقد كانت المدينة 
مر كرا لعبادته . وقد سکنا البابليون ر الذين كان موطنهم 
« إدينو » أي «السهل » ) . ويكتب اسرحدون بن 
سنحاريب ‏ الذي استولى بدوره على المدينة ‏ اسمها « تل 
اسوری » . کا یو کد أن سکان هډ مهرانو ٤‏ (uمھطز)‏ کانوا 


یدعونہا « بیتانو ٩‏ (uصھاز۴)‏ › کا یذکر ان سکانہا کانوا من 
شعب «بارنا کو» («)ه"۲ه8) . فلو کانت « بارناکو » هذه 
هي نفسها « بيت بورناكي » في عيلام والممتدة من حدود 
١‏ راسو ١‏ التي ضربها سنحاريب » فمن الحتمل أن تكون مدينة 
١‏ تل أشوري » ( :دوو - اذ٣)‏ قرية من الحدود الغربية 
لعيلام . واذا صح هذا الافراض > تكرت الضيغة السرية 
و تلاسار ٠‏ أقرب إلى الصحة من الصيغة الأشورية « تل 
أشوري » والتي ترجع إلى الفكرة الشائعة القائلة بأن المقطع 
الثاني من الاسم هو اسم الاله القومي ١‏ أشور» . 


تلح: اسم عبري معناه ر کسر أو صدع » وهو اسم رجل 
من بني فرام من أجداد یشوع بن نون ( ۱ اخ ۷ : ۲٣‏ _ 
۷ 

تلسار : هو الصيغة التي جاءت في سفر إشعیاء ( ۳۷ : ١١‏ ) 
عن « تلاسار » فارجع إليہا بعاليه . 


تلغث فلناسر: وهو الصورة التي جاءت في سفرى الأخبار 
( ۱ اخ 1:۰ و ۰۲٦۱‏ ۲ اخ ۲۸ : ۲۰ ) عن «تغلث 
فلاسر » ملك أشور ( ارجع اليه في موضعه من هذا الجلد ) . 


ثل اویه ر او کو ابل الشعر وقرن العش 
إنها قد تكون من الاكادية ه تل أبوبي » أي « تل الفيضان » . 
وهی المكان الذي ذهب إليه حزقيال النبي حيث كان يقم 
الملسبيون عند نهر خابور ( حزقیال ۳ : ٠١‏ ) . وقد سكن 
حزقيال سبعة يام متحيرا في وسطهم إلى أن أمره الرب أن 
يتكلم إليم بما يليه عليه الرب . ولعل كلمة « تل ٠‏ تحمل معنى 
انها كانت مبنية فوق أطلال مدينة قديمة كانت قد أصبحت 
« تلا » بفعل أحد الفيضانات . وإذا كان و خابور » هو « نهر 
كباري » کا يظن بعض العلماء » فلابد أن تل أبيب كانت في 
موقع قريب من « نفر ۲ (۲ء؟؟ا١)‏ التي هي ١‏ كلنة ؛ ( تك 
٠١ : ٠١‏ ) . واللوح الذي جاء به اسم « كباري » يتحدث 
عن الحبوب ( وهى الشعير في الغالب ) التي يبدو أا أرسلت 
با لمراكب من « نفر » في شهر نيسان في السنة الحادية والعشرين 
من ملك أرتحشستا الأول » حيث أن « كباري » كان قناة 
ملاحية » ما يدل على أن « تل ابيب » كانت مر كرا تجاريًا . 


تل حخيلة : والاسم معناه « التل المظلم » » وهو تل في برية 
بوذا اخحتبا فيه داود خوفا من شاول اللك الذي كان يطارده 
( ۱ صم ۲۳ : ۱۹ ) . ک) أن شاول نزل في نفس التل بعد 
ذلك با عن داود ( ۱ صم ۲۹ : ۳ )› وکان قریبا هن 
« زيف » التي هي « تل الزيف » الحديثة إلى الجنوب من 
حبرون » وغير بعيدةعن معون » ویوصف باته کان إلى يمين 

۳۸۹ 


تل حرشا 


تل العمارنة 


القفر ( ١‏ صم ۲۳ : 1۹ ) وه الذي مقابل القفر ١ ( ٠‏ صم 
7 :1( 


تل حرشا:اسم عبري معناه « تل الصانع » ويرى البعض أنه 
يعني ٠‏ تل السكوت » » وهو اسم بلدة أو قرية بابلية رجع 
منہا بعض الیہود مع زربابل من سبي بابل » وم يستطيعوا ان 


تل العمارنة_ ألواحها: هناك مجموعة من حوالي ثلثائة 
وخمسين لوحا طينيًا اكتشفت في مصر منقوشًا عليما بالكتابة 
المسمارية » وكانت تشكل جزءًا من خزانة الحفوظات الملكية 
لأمينوفيس الثالث وأمينوفيس الرابع من ملوك الأسرة الثامنة 
عشرة الفرعونية ( 1٤۸٠١‏ س ٠٤١١‏ ق . م ) . والبعض من 
هذه الألواح مكسور . وهناك بعض الشك فيما كان عليه 
العدد الحقيقى هذه الرسائل المتفرقة »> فهناك واحد ونمانون 


۳۹۰ 


تل العمارنة 


تل العمارنة 


حطابًا في المتحف البريطاني » ومائة وستون في المتحف البابلي 
والاشوري في برلين » وستون في متحف القاهرة » وعشرون 
في اكسفورد » وحوالي عشرين أو أكار في متاحف آخرى أو 
ق مجموعات/ نخاصة . 

أولاً : مقدمة .: 


١ (‏ ) الاسم : و تل العمارنة » هو الاسم الحديث لأطلال 
تقريبا بين مفيس وطيبة 
( الأقصر ) في صعيد مصر › وتحدد هذه الأطلال موقع المدينة 
القديمة التي کان اسمھا « خحوت اتون ) والتي بناها أمينوفیس 
الرابع لكي يفلت من سطوة الديانة القديمة في مصر والتي كان 
يمثلها كهنة طيبة » ولكي يسس ديانة جديدة » هي عبادة 
أتون » أي قرص الشمس . 

( ۲ ) س اکتشاف الألواح : في عام ۱۸۸۷ ۰ وبیغا کانت 
امرأة فلاحة تحفر في خرائب تل العمارنة بنا عن تراب المباني 
القديمة لتسميد زراعتها » وجدت ألواخًا ‏ هي جزء من 
المحفوظات الملكية ‏ فملأت ساتها ببعض الألواح وعادت ال 
منزها » ولا يعلم احد قط عدد الالواح التي صحنتبا 
واستخدمتہا مادا ونحولت إلى كرات وخیار وبطیخ . وف 
إحدى المرات ثار فضول تاجر من هذه البلدة وأخذ الألواح 
واحتفظ بها . وقد نمت بعض العلومات عن هذا الكشف 
الأثرى a SC‏ المرسل الأمريكى 
المقم في الاقصر » الذي ارتاب في اهمية الالواح فاسترعى انتباه 
علماء الخط المساري إليها » فبداً سباق قصير _ لكنه كان 
ملكتا ومريرًا ‏ بين ملي المتاحف الختلفة من ناحية » يدفعهم 
إلى ذلك اهتامهم بالمادة العلمية › وبين التجار الحليين المدفوعين 
بعامل الطمع في الأنمان الخرافية التي يکن أن تاتي با هذه 
الألواح العجيبة . وقد نتج عن هذا السنباق أن تحطمت بعض 
الألواح على يد المواطنين الجهلاء » ا توزعت بقية الألواح 

السليمة والأجزاء اللكسورة منها » بين الجهات المتعددة کا سبق 
القول . وبعد اكتشاف هذه بدأ البروفسور « بتري ؛ 
( نإ في عمل الحفائر في المدينة القديمة في ۱۸۹۱ / 
۲ م . 


( ۳ ) س اللخواص الطبيعية للألواح : : هي لواح من الطين 
على شكل قوالب الطوب مستطيلة الشكل ومستوية الأسطح 
ومتباينة في الحجم من ۲ × ١ر۲‏ بوصة إلى ەر × ٩‏ بوصة › 
وقد نقشت الكتابات على الوجهين » وفي بعضها على الجوانب 
أيضا » وأحد هذه الألواح محدب الشكل . ويختلف الطين 
الستعمل في هذه الألواح اختلافا كبيرا » فألواح الرسائل 
الملكية من بابل واللوح الذي من الميتانيي مصنوعة من طين بابلي 
فاحر » أما الرسائل السورية والفلسطينية ففي حالة أو حالتين 


ن 


منها مصنوعة من طين استورد من بابل خحصيصًا هذا الغرض › 
ولكن معظمها صنع من طمي البلاد ذاتها وتظهر فيا احتلافات 
واضحة في اللون والادة . وفي بعض الحالات يكون الطين 
رمليًا » وبالتالي أقل جودة . وقد وجد في عدد من الألواح 
نقط حراء كنوع من علامات الترقم لفصل الكلمات عن 
ا اض ور أن المترجم المصري للرسائل في بلاط 
فرعون هو الذي أدحل هذه النقط الحمراء لتسهيل القراءة » 
فهي فعلا تساعد على قراءتہا الآن إلى حد بعيد . کا تظهر على 
بعض الالواح العلامات الميروغليفية التي وضعها الكتبة 
الصريون عند تصنيفها في أضابير دار الحفوظات . کا تختلف 
طريقة الكتابة أيضًا حسب مكاك تدوينها » فبعض الألواح التي 
من فلسطين كتبت بغير عناية » بيغا توجد ألواح أخحرى ‏ مثل 
رسائل بابل الملكية س كتبت بخط جميل وبأسلوب رشيق . 
وكان لاكتشاف ألواح تل العمارنة نتائج بعيدة المدى » وما 
زالت هناك مؤشرات لفوائد أخحرى قد تتأتى نتيجة لاكتشاف 
هذهو الألواح . فالكشف عن هذه الألواح » والكشف عن 
قانون حمورابي يشغلان اللكانة الأولى بين الكشوف المرتبطة 
بالكتاب المقدس النصف الأول من القرن العشرين . 


ثانياً ‏ قيمتها الأثرية : 

ر ١‏ ) س الكتابة المسمارية : إن استخدام الطريقة المسمارية 
في كتابة هذه الألواح لكى تفي بتطلبات بلاد غريبة ها لغة 
وطنية حاصة بها » والتزامها بكتابة أسماء أعلام لغة أجنبية » قد 
قدمت إقعلاً الأساس للرأي القائل بأن نفس هذه الطريقة 
المسمارية في الكتابة » قد استعملت أصلاً في وثائق أخرى › 
وجخاصة في كتابة بعض أجزاء الكتاب المقدس » وني كثير من 
التقارير الحكومية الفرعونية . 


ر۲ ) س أمماء الأعلام : ويحتمل أن تكون معظم هذه 
الرسائل قد كتبها موظفون مصريون أو على الأرجح كتبها كتبة 
في خدمة الموظفين الوطنيون العينين من قبل حكومة مصر . 

وقد ألقى تسجيل هولاء الكثبة لعدد ضخم من أسماء الأعلام 
ا ا ك ي جل هجاء الكبة المرين 
للأسماء الكنعانية في النقوش الميروغليفية . وقد وضح الآن أن 
بعض هوْلاء الكتبة _. وربا غالبيتہم ‏ كانوا ينقلون من قوام 
مكتوبة باللغة المسمارية . ونظراً لأثاانظام كتابة الأساء 
الفلسطينية بواسطة الكتبة المصريين يصبح أيسر فهما » لذلك 
أمكن التعرف على عدد متزايد من الأماكن في فلسطين › 
المذكورة في النقوش المصرية › وهو ما يجعل مهمة التعرف على 
الأماكن المذكورة في الكتاب المقدس › أكار دقة › وهذا أمر 
بالغ الأهمية من الناحية التارجخية . 


۴۳۹۱ 


تل العمارنة 


ثالئاً س القيمة اللغوية : 


١ (‏ ) س لغات الأموريين والحتيين والميتانيين : م تستطع آي 
اكتشافات أدبية أحرى ‏ بل ولا كل الاكتشافات الأخحرى 
مجتمعة ‏ أن تلقي من الضوء على المشاكل اللغوية ي فلسطين 
في عصر الآباء » مثلما فعلت ألواح تل العمارنة » فأصبح 
معروفا الآن ‏ بالتحديد س شيء من « اللغة الكنعانية ».التي 
كانت لغة الشعب في افلالطين في عصر الآباء . إن الاستمرار 
الرائع غير العادي للأسماء والكلمات الكنعانية القدية › 
ولأساليب الكلام في هذه الألواح حتى وقتنا هذا » يبين لنا 
أن اللغة التي يستعملها فلاح اليوم هي السليل المباشر للغة التي 
كانت مستخدمة في عصر أبينا إبراهم . أما الرسائل فمكتوبة 
باللغة البابلية الحورة لاتصاها بلغة أهل البلاد وهي الأرامية 
القديمة . ا يوجد الكثير من الكلمات الكنعانية التي أدخحلت 
كتعليقات هامشية لتفسير الكلمات البابلية . 


( ۲ ) س بقاء الأسماء الكنعانية : إن الحقائق التي ألبتها 
استمرار اللغة الكنعانية القديمة عبر كل القرون حتى العصر 
الحاضر في لغة الفلاح الفلسطيني » لتو كد صحة اشارة الكتاب 
القدس إلى « لغة كنعان » (إِش ۱۹ : ۱۸ ) . فلغة الفلاح 
الفلسطيني هي لغة سامية ا كانت دائمًا منذ عصور الاباء» 
ونستطيع أن نرى الآن أن العمل الجسور جدًا في محاولة وضع 
قواعد اللغة الكنعانية القديمة » قد قام كله تقريًا على الادة التي 
مدنا بها ألواح تل العمارنة والتي توصف فيما لغة فلسطين في 
عصر الآباء ٠‏ باللغة الكنعانية القديمة أو العبرية » . 


( ۳ ) س تأكيد الأقوال الكتابية : ا قدمت لنا ألواح تل 
العمارنة أيضًا المزيد من المعلومات الحددة بخصوص اللغة 
الامورية من خلال الكتير من الاسماء الامورية والتفسيرات 
المحناثرة المكتوبة بكلمات أمورية وكذلك بعض المعلومات الحثية 
عن اللغة الميتانية » وهناك لوح واحد بلغة غير معروفة حتى 
الآن . 

رابعاً : القيمة الجغرافية : 

١ (‏ )س على المستوى العا مي : لقد كانت هناك اتصالات 
دولية واسعة الأفق » في أيام الرسائل التي احتوتها ألواح تل 
العمارنة » بمتد إلى مصر وبابل و كنعان وبلاد الميتاني والحثيين › 
ولكن المعلومات الجغرافية الأكثر تحديدًا الموجودة في الألواح » 
اقتصرت تقريبًا على المنطقة الساحلية العظيمة في كل من سوريا 
وكنعان ونمة خلاف حول التعرف على بعض الأماكن 
المذكورة » إلا أن نحو تسعينموقعامنما تم تحديدها بقدر معقول 
من الدقة . 

FT 


تل العمارنة 


( ۲ ) س تأكيد الحقائق الكتابية : يمكننا الآن تتبع مسار 
العمليات الحربية المذكورة في ألواح تل العمارنة بنفس القدر 
من الدقة في تتبع الحملات الحربية الحديئة » )ا تأ كدت بدرجة 
كبيرة الاشارات الحغرافية الكتابية والمصرية . 

( ۳ ) س التحقق الغراقي : والتعرف على مثل هذا العدد 
الكبير من الأماكن » وإمكانية تتبع مسار الجر كات التاريخية في 
ذلك الزمن السحيق » هما شهادة قوية للقيمة التارجخية 
للسجلات القدية هذا الجزء من العام » فدقة تحديد الأماكن 
والمواقع » ها اهمية قصوى في الوثائق التاربخية . 

خامسا س القيمة التاريخية : تذخر ألواح تل العمارنة بكم من 
المعلومات التاريخية يعادل تقريبًا نصف حجم أسفار التوراة 
الخمسة » وبيا يتصل الكثير من هذه المحلومات بالتاريخ العام 
للشرق القديم بخاصة » فإنه يندر وجود معلومة فيما لا تتصل 
بطريقة مباشرة أو غير مباشرة بمرحلة من مراحل تارج الكتاب 
المقدس » وليس من الضروري أن كل اسم ورد ذكره في 
الكتاب المقدس لابد أن يذكر أيضنًا في هذه الالواح › إلا أن 
الرأى الغالب هو أن هذه الألواح تذكر الكثير من أحداث 
وشخصيات فترة غزو بني اسرائيل لأرض كنعان . کا أن هناك 
الكثير مما يعكس حضارة العصور التي مازالت في حاجة إلى 
دراسة » والأحداث التاريخية التي مازالت مجهولة أو التي لا 
نعرف عنما سوی القليل » کا آنا تسلط كيرا من الأضواء على 
ح ر كات الأمم والشعوب التي ورد ذكرها في الكتاب المقدس : 


١ (‏ ) س حضارة الكنعانيين : لقد حدث تغيير جذري في 
الرأي عن حضارة فلسطين في عهد الآباء » فقد كان من رأي 
كل العلماء ‏ في الماضى » من أكثر الحافظين تشددًا إلى أكار 
امعطرفين تحررًا __ أن الحضارة في فلسطين في عصر الا باء 
کانت بدائية جدًا » وهو رأی مستقل تماما » وسابق في حقيقته 
لنظرية تطور تارج اسرائيل . فقد صوروا إبراهم كأول إنسان 
بخرج من أرض ذات حضارة إلى مكان اخر بعيد غارق في 
الظلام » وأن أبناء إبراهم ظلوا في صراع مع ظروف شبه بربرية 
إلى أن نزلوا إلى مصر ثم عادوا إلى تلك البلاد مرة أخرى 
ليفتحوها وينشروا فيا الحضارة . لقد تغيرت كل هذه الآراء 
الآن » أولاً عن طريق العلومات التي احتوتما ألواح تل 
العمارنة » ثم بسبب التلميحات الحتنائرة في النقوش المصرية 
والبابلية التي تؤيد وجود مرحلة متقدمة من الحضارة لديم »› 
كشفت عنها الواح تل العمارنة . وجاء بالألواح ذكر 
العواصم والمدن الاقليمية والحصون والمدن الصغيرة والقرى › 
مع المعسكرات والأماكن المسورة ( حاصور ) » کا ذكرت 
أيضًا ري الحدائق ونبات اليردي المزروع في جبيل » وكذلك 
انحاس والقصدير والذهب والفضة والعقيق والنقود › والكثير 


تل العمارنة 


من الأشياء الثمينة > والتوت والزيتون والحنطة والسفن 
وال ركبات . 

وقد جاء في قائمة مهر عروس من ميتاني ما يأتى : « زوج 
من اليل ومركبة مغشاة بالذهب والفضة ومزينة باحجار 
كريمة » وطاقم الخيل مزين بنفس الطريقة ١‏ ويظهر بعد ذلك 
« زوج من صغار الجمال علهما ثياب مزركشة ربطرزة 
بالذهب » وأحزمة وأغطية للرأس مطرزة . ثم قوام بالاحجار 
الكريمة وسرج للفرس مزين بنسور من الذهب » وعقد من 
الذهب الخالص والجواهر » وسوار من الحديد المغشى بالذهب 
وخلخال من الذهب الخالص وأشياء أخرى من الذهب »› 
وأفمشة وفضيات ومزهريات من النحاس أو البرونز » وأشياء 
من اليشب وأوراق من الذهب .. ولي ذلك حمس جواهر 
مصنوعة من حجر « الضوء العظم » (لعله الاس ) » مع 
زات اراس والاقدام وعدد من الاشياء البرونزية وطاقم 
للمر کبات » , 


وما جاء في سجلات تحمس الثالث عن الغنام التي جلبها 
من فلسطين › تؤيد تماما ما جاء بالالواح . 

وتوضح النقوش البابلية أن ارتحال إبراهم كان جزءًا من 
حركة هجرة من الوطن الأم إلى اقلم على الحدود به نفس 
القوانين وقدر كبرر من نفس الحضارة . وتوضح الصور 
المصرية المنحوتة أن فلسطين في أيام الأباء كان ها نفس القدر 
من الحضارة مثل مصر . 

وما كشفت عنه ألواح تل العمارنة بخصوص ال ر كات 
العرقية والتاثيرات الفعالة للأم العظيمة التي كانت تحيط 
بكنعان » يبرن أن هذه الأشياء التي تنم عن الأناقة والبراعة › 
تكن مجرد زحارف أو حلي « حضارة بربرية ٠‏ » نما يقطع 
بأن تلك البلاد لم تكن في تلك الحقبة من التاريخ › إلا موطتا 


حضارة متقدمة . 


وتقدم كل الألواح ‏ تقريًا ‏ الدليل القاطع على أن مصر 
كان ها السيادة الامبراطورية على تلك البلاد من خلال حكومة 
اقليمية »> ولكنها كانت قد أحذت في الاضمحلال في ذلك 
الوقت . وطريقة الكتابة المسمارية المستخدمة في الألواح على 
يد هذه الجحموعة التنوعة من الأشخاص من طبقات متباينة › 
والتي تكشف ضمنًا عن وجود ثقافة أدبية راسخة منذ أمد 
بعيد » وعن انتشار واسع لعرفة سلوب للكتابة غاية في 
الصعوبة » كل هذا يثبت أن حضارة بابل كانت قائمة وراسخة 
قبل ظهور قوة مصر السياسية لتحل محل قوة بابل . 


( ۲ ) س موقف تاريغي شاذ : إن زوال سطوة بابل السياسية 
عن فلسطين ( کا سبق القول ) » يشير مباشرة إلى موقف 
تاريخي بارز كشفت عنه ألواح تل العمارنة » فقد كتبت 


تل العمارنة 


رسائل مصر الرسمية بين اقلم كنعان البعيد وبين الحكومة 
الامبراطورية في مصر › ليس بلغة مصر وكتابتها » بل بكتابة 
بابل وبلغة بابلية متطورة »> وهي مرحلة واحدة من مراحل 
الصراع العظم طويل الأمد بين الشرق والغرب » بين بابل 
ومصر . أما كنعان فكانت كالكرة بين أقدام الامبراطوريتين . 
تكشف الألواح عما تؤكده النقوش البابلية » أي احتلال 
بابل سابقا لكنعان احتلالاً استمر حتى بداية عصر الآباء ء ما 
أكسب كنعان طابعًا بابي » حتى إن الاحتلال المصري نما في 
عهد تحتمس الثالث » لم يستطع أن يحو الطابع القدم أو يخلع 
علہا طابعًا جديا . 

( ۳ ) س المراسلات الدبلوماسية : تكشف لا أيضًا ألواح تل 
العمارنة عن المراسلات الدبلوماسية الواسعة بين الأم التي 
كانت تفصلها عن بعضها البعض مسافات شاسعة » كمصر 
في الغرب وبابل في الشرق » والميتاني في الشمال والحثيين في 
الشمال الغربي . فبالاضافة إلى العدد الكبير من الرسائل بين 
کنعان ومصر › یوجد عدد لاباس به من هذه الألواح الملكية : 
رسائل من « قادشمان بل ([»8 مصطیەله) أو « کالماسن ۲ 
(Kallima . Sin)‏ « و * بورiا‏ — ڊgرıڼ  (Burna - Burias)‏ 
ملك بابل » وأسور س أربالیا (طھنالھطا - urویو)‏ ملك 
اشوز» وھ دوسراتا € (ھا٤ھایu()‏ ملك المیتانی وغررهم . 
وييدو لاأول وهلة :وجود بعض التفاهات في هذه المراسلات 
الدولية التي تكاد تشبه مراسلات الأطفال » حيث أن جزءًا 
کبیا مہا يدور حول زواج الأميرات ودفع المهور وتبادل 
المدايا والامتيازات » ولكن قد يدهش الانسان إذا علم بوجود 
مثل هذه الأمور في مراسلات الملوك في وقتنا الحاضر . والأنانية 
الواضحة التي تكشف عنما هذه الألواح من خلال التكالب 
المتزايد على الذهب › ما هي إلا تعبير أقل دبلوماسية وأكار 
صراحة عن المساومات التجارية بين الأم اليوم على المكاسب 
والتنازلات . 


 ) ٤ (‏ مشكلة شعب العبيري ( الفبيري ) : إن أهم القضايا 
الكتابية التي ما اهمية تاريخية عظيمة في ألواح تل العمارنة › 
هي قضية شعب « العبيري » التي لم تجد ها حلا حتى الآن › 
وذلك بسبب الاختلافات الجذرية العميقة في الاأراء بين 
العلماء › رغم أن كلا منم يجزم برأيه في هذا الصدد . 


( ا من ول الآراء التي ظهرت » وما زال البعض 
يعتنقونما بشدة » هو أن القراءة الصحيحة لكلمة « هبيري » 
هي « عبيري » آي العبرانيين » ويؤيدون ذلك بالقول إن 
الرسائل التي أشارت إلى شعب « البيري » كانت من وسط 
فلسطين وجنوبيها »> وأن « المبيري ٠‏ كانت لمم علاقة بجبل 


سعیر »› وانہم کانوا معاصرین « ليافيع » ملك « جازر ) 
4۹۲۳ 
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ا 


وه يابين » ملك حاصور » وريا « أدوني صادق » ملك 
أورشلم » الذين كانوا معاصرين ليشوع »› وأن بعض تحر كات 
بني اسرائيل وشعوب فلسطين التي ذكرها الكتاب المقدس »› 
قد أوردتها أيضًا ألواح تل العمارنة أو أشارت إليما . وردّا على 
هذا الرأي » يمكن أن نقول إنه رغم أن الرسائل التي تتحدث 
عن « اهبيري ۲ جاءت كلها من وسط وجنوبي فلسطين › إلا 
أنها تنتمي تقريبًا إلى نفس زمن الرسائل العديدة التعلقة 
بالحروب الشاملة في الشمال » وأن عملية فصل محموعة من 
الرسائل عن مجموعة أخرى فيا شيء من التعسف » وهكذا 
تخلق صورة ليس ها إلا ظل قليل من الحقيقة أو لا ظل ها 
بالمرة . ومن الحتمل أن هذه الرسائل الجنوبية تشير إلى نفس 
الاضطرابات التي انتشرت من الشمال إلى الجنوب » ما يقضي 
على النظرية التي تقول إن « الخبيرى » هم العبرانيون في أيام 
يشوع » لأن هولاء العبرانيين جاءوا من الجنوب الشرتي . أما 
الإشارة إلى جبل سعير فاإشارة غامضة » ويبدو نها تحدد مكانه 
في اتجاه جبل الكرمل . أما الإشاوة إلى يافيع ملك جازر ويابين 
ملك حاصور » فلا تعنى الكثير إذ يحتمل أن هذه الأسماء كانت 
ألقأبا » أو لعله كان هناك ملوك كثيرون بنفس الاسم . أما عن 

« أدوني صادق » فمن العسير القول بأن اسم ملك 
أورشلم كان سيحظى بهذا القدر من الاهتام » لولا الرغبة في 
إثبات أن « البيرى » هم ذاعم ١‏ العبرانيون » في أيام يشوع »› 
وبطريقة فيها الكثير من اللبس » ترجم اسم اللك بدلا من 
کتابته بحروفه کا هي ني الأصل . فلو كان الاسم هو « أدوني 
صادق » حقا » فلماذا لم يسجله كاتب الألواح کا هو بدلا 
من آن يترجمه لفرعون باسم مختلف تماما بسبب معتاه ؟ اما 
الاتفاق الظاهري بين الرسائل وبين رواية الكتاب المقدس عن 
غزو اسرائيل لكنعان » فيفقد الكثير من إهميته عندما تستبعد 
أغلب هذه الاحتالات البنية على الاسماء ومسار الحروب . 


( ب  )‏ لتفنيد الرأي القائل بأن شعب « البيري ۲ هم 
أنفسهم العبرانيون » يمكن الاستشهاد ليس فقط بہذه 
التناقضات التي تتضمنها الحجة السابقة » بل أيضًا بدليل قاطع 
هو أن الخروج من أرض مصر قد حدث في عهد الرعامسة 
أي ليس قبل الأسرة التاسعة عشرة » والارجح في زمان مرنبتاح 
الذي خحلف رمسيس الثاني » واطلاق اسم ١‏ رعمسيس » على 
احدى مدن الخازن » لم يكن ليحدث قبل عهد الرعامسة . 
کا أن الاعلان الاججابي الذي سجله رمسيس الئان : ١‏ لقد 
شيدت فيثوم » الذي لا يوجد ما ينقضه »› والتوافق بين لوح 
مرنبتاج واسرائيل وبين ما جاء في سفر الخروج » الذي يجعل 
السنة الخامسة لحكم مرنبتاح هي نفسها السنة الخامسة مسبة لقيادة 
موسى للشعب > كل هذه الأمور تجعل من الصعب جلا » بل 

من المستحيل » القول بأن شعب « المبيري ٠‏ هو ذاته شعب 


4€ 


العبرانيين . 
( ج  )‏ وهناك رأي آخر يؤّمن به البعض ايان قويًا هو أن 
الاسم هو « الفمبيري » وليس « العبيري » وأن الاسم يعني 
و الحلفاء ٠‏ » فهو ليس أبدًا اسم علم لشخص أو قبيلة 
یعرز هذا الرأي » التأكد من وجود حال بن الافررن 
واخحرين قبل هذا الوقت بقليل کا كشفت الألواح فيما يتعلق 
بالمنطقة الشمالية . کا أن هذا الرأي بيسر ترتيب الأحداث 
حسب العسلسل الزمني » والذي لا يتفق مع الرأي القائل بأن 
« الهبيري » هم ١‏ عيرانيو ٠‏ الكتاب المقدس . ومع ذلك فهناك 
اقتنا ع عند الكثيرين من العلماء بن هذا الرأي يعتسف في قراءة 
الا 
( د ) س ويقدم أحدهم (« جرمياس ۲ في كتابه : و العهد 
القديم في ضوء تاريخ الشرق القديم » ۳٤١١‏ ) رأيا آخر غاية 
في الابداع » وهو أن الاسم هو « المبيري » وأنه يطابق نطق 
كلمة ١‏ العبرانيين »» فالا مان متشابهان » ولكن-الاسم کا جاء 
في ألواح تل العمارنة ليس 2 علم على الاطلاق » ولكنه 
بيعل هة > کا نقراً عن ١‏ أبرام العبراني ٠‏ أي « الغريب ٠‏ 
أو «المهاجر » (تك )١١ : ١٤١‏ وبذلك يكون معنى 
«المبيري » هو «العبرانيون » أي «الغرباء» أو 
« المهاجرون » . وهكذا تظل القضية في حاجة إلى الحسم . 


(ه  )‏ يكمن الحل النهاي للمشكلة في الاتجاه الذي يرج 
الرأي القائل با محرد « غرباء » بالري القائل بانہم 
« حلفاء » » فقد كان هناك بلا شك « حاماء » في التامر ضد 
مصر في زمن كتابة ألواح تل العمارنة » وم تفلح حكومة مصر 
في دة 2 المحاصر بجيوش الأعداء ولکنہا استسلمت في 
ضعف . وفي أثناء الفاصل الزمني بين كتاية الألواح وعصر 
مرنبتاح وبناء فيثوم » لم تقدر مصر ولا بابل ولا الدولة 
الشمالية » أن تقىم حكومة قوية منظمة في فلسطين . کا أنه 
في وقت دخول بني امرائیل إلى کنعان » کٹیرا ما ورد ذکر 
اين والاقو رين جوالقو بين والحوين واليبوسيين » فلماذا 
ارتبط ذکرهم ا ء ما لایر نوا متحالفین بشکل ما ؟ فليس 

من المستحيل حقيقة » بل أنه من العمل جلا » أنه في أثتاء 
فتح يشوع لأرض كنعان » كان هولاء المحفيون والأموريون 
والفرزيون وغيرهم من القبائل الفلسطينية » يشكلون نوعًا من 
القتحالف غير الوثيق كاخحر مرحلة من « التحالف والتامس»اللذين 
طهر يدانه فى الشمانات الرمة اللو سد حكمة مر 
والتي سجلتها ألواح تل العمارنة » وكان يطلق عليهم في 
الرسائل التي من الجنوب «البيري » أي «الغرباء ٠‏ أو 
« المهاجرين '» . وللفصل في مشكلة « الفبيري ٠‏ لابد أن ننتظر 
المزيد من الدراسة للألواح ولزيد من الاكتشافات للتارخ 
المعاصر لتلك الفترة . 


تل القلف 


وتقدم رسائل أورشلم من المراسلات الجنوبية أمرّا له أحية 
كبيرة » لا علاقة له بقضية شعب ١‏ الفبيري ٠‏ . وهذا الامر 
مو آفرآز ملت آررشلم راا کر ہے کن ی ر کن 
أمي هما اللذان أوصلاني إلى هذا الم ركز »إذ يبدو أن هذا يلقي 
ضوءًا على الوصف الغريب الذي وصف به « ملكي صادق » › 
أي ملك أورشلم في أيام إبراهم . والمعنى الواضح من هذه 
العبارة » هو أن تاج ملك أورشلم م يكن وراثا » ولكنه كان 
بالتعيين » وكان فرعون مصر هو الذي يملك سلطة التعيين › 
وني هذه الحالة لم يكن للملك سلف ولا خحلف من قوعه › 
وهكذا وصف بتلك الأوصاف التي استخدمت في وصف 
كهنوت السيا في الرسالة إلى العبرانيين ( ۷ : ۳ ) . 
تل القلف: القلفة هي الغرلة أو جلدة الذكر . وقد أطلق هذا 
الاسم على المكان الذي صنع فيه يشوع سكاكين من صوان 
وختن بني إسرائيل بعد عبورهم نهر الأردن لآن جميع الشعب 
الذين ولدوا في البرية لم يختنوا ( يش ٣ :١‏ ۷). 


تل ملح: اسم عبري له نفس الفط والمعنى في العربية . 
ويحتمل أن الغرائب التي يطلق عليہا « تل ٠‏ قد زرعت ملحا 
( یش ٤٥ : ٩‏ ) . وهو اسم مکان ذکر مع « تل حرشا » » 
ومنهما رجع بعض المسبيين مع زربابل » ولم يستطيعوا أن يبينوا 
بیوت آبائهم ونسلهم هل هم من بني اسراثیل ( عز ۲ : ٥٩‏ › 
1١ ¥ €‏ ) . وموقعه غير معروف وإن كان البعض يظن 
أنه « تلما بطليموس » الواقعة على بقعة ملحية بالقرب من 
الخليج العرلي . 

تل مورة: اسم عبري معناه « تل المعلم 4 » وهو اسم المكان 
الذي كان يحتشد فيه جيش المديانيين عندما هاجحمهم جدعون › 
وكانت إلى الشمال من عين حرود ( قض ۷ : ١‏ ) في وادي 
بزرعیل ( قض ٩‏ : ۳۳ ) والأرجح أنه هو جبل الضاحي 
الذي كثيرًا ما يسمى خطا بحرمون الصغير الذي يرتفع شامحًا 
في الحافة الشمالية لسهل يزرعيل حيث ترقد شوم عند قاعدتة 
الغربية . وهو يقع على بعد نمانية أميال إلى الشمال الغري من 
جبل جلبوع وعلى بعد ميل واحد إلى الجنوب من ناين . 
تلم أتلام: وهي في غلب المواضع بنفس اللفظ و تلم ) 
في العبریة ( ايوب ۳۱ : ۳۸ )› ۳٩۹‏ : ۱۰ )> مز ٠١ : 1٥‏ ) 
هو ١١ : ٠١ ١ ٤: ٠٠١‏ ) .و «التلم » هو الاخدود الذي 
بخلفه الحراث وراءه ية للأرض لبذر البذار . وتستخدم 


الكلمة مجازيا اُحیائا کا في : إن کانت أرضي قد صرحت 


عل وتباکت أتلامها جيعا ١‏ (آیوب۳ : (TA‏ وکأان 
الأرض إنسان ييكى لتعاسة الانسان . وكذلك في القول : 
« على ظهري حرث الحراث . طولوا أتلامهم » ( مز ۱۲۹ : 
٣‏ ) تشبيما للجروح التي أحدثتها الجلدات على ظهره » بالأتلام 


تلمرد 
التي يتركها الحراث في الأرض . 


تلماي: اسم عبري نسبة إلى « التلم ٠‏ أو الأخدود» وهو 
اس 

)١ (‏ أحد أبناء عناق اللالة الذين كانوا يسكنون في 
حبرون عندما آرسل يشوع الجواسيس ( يش ٠۳‏ : 
۲ ) . وقد طردھم کالب منہا ( یش ›۱٤ : ۱١‏ 
قض ٠١ : ١‏ ) . 


( ۲ ) تلماي بن عمهود ملك جشور من الأراميين » 
في الشمال الشرتي من الجليل . وكانت ابنته معكة 
زوجة لداود» وقد ولدت له ابنه الغالث أبشالوم 
( ۲ صم ۳ : ۳ ) ۱ اخ ۳ : ۲ ). وعندما هرب 
أبشالوم من أبيه بعد مقتل أمنون » ذهب إلى جده 
في جشور حيث قضى هناك ثلاث سنین ( ۲ صم 
(TA TY:‏ . 


تلميف: اللميذ هو من يدرس أو يتعلْم » وتستعمل عادة 
للدلالة على من يتبع معلما معينا تمييزا له عن المعلم نفسه ( مت 
٤٢ ٠١‏ 0 لو ٤١ : ٦‏ )) وهي لا تعني قبول التعلم 
فحسب » بل والسير بمقتضاه في الخحياة . وكان لإشعياء تلاميذ 
( إش ۸ : ۱١‏ ) » وليوحناالمعمدان ( مت ۱٤: ٩‏ )لو۷ : 
٢ ۸‏ يو ۳ : ۲١‏ ) › وکذلك للفریسیین ( مت ۲۲ : ۱١‏ › 
مرقس ۲ : ۱۸ » لو ٩‏ : ۳۳ ) ولوسی ( یو ۹ : ۲۸ ). 
ولكنها أكار ما تستخدم للدلالة على أتباع يسوع : 


( أ ) س بالمعنى الواسع رمت ٤۲ : ٠١‏ »لوا :۱۷ »يو 
٦١ : ١‏ ) وهي اللقب الوحيد لأتباع يسوع في الأناجيل . 


(EATEN o 


( مت ۱۰ : 


( ج  )‏ تطلق بعد صعود المسيح على كل من يعترفون بيسوع 
ربا ومسیحا ( اع 7 : ۱و ۲و ۰۷ ۳١:۹‏ ). وقد 
١‏ دعى التلاميذ مسيحيين في أنطاكية أولاً ٠‏ (أع ¥ 
an‏ 


تلمود: التلمود هو أحد الكتب لخا جا » الى يرد ذكرها 
كثيرًا » ولكن لا يعرفها إلا القليلون جدًا . فما زال الكثير من 
الغموض يحيط بالتلمود في العديد من الدوائر » فكثيرون من 
الناس لا يريدون أن يتعرفوا عليه خشية الصعوبة في فهمه أو 
الملل منه » کا يبتغي احرون حجب ما فيه من معلومات لأهواء 

۳40 


تلمود 


تلود 


أولا ‏ ملاحظات تهيدية وتفسير بعض الصطلحات : 

١ (‏ ) س «المشنة » وهو « العقيدة غير المكتوبة › وتفسيرها ٠‏ 
( وكلمة « مشنة » مأأخحوذة من الفعل « شنا » بمعنى يكرر أو 
يتعلم أو يعلم ) » وهي على وجه الخصوص عبارة عن : 
( أ  )‏ كل الناموس غير المكتوب الذي ظهر إلى حيز الوجود 
حتى نہاية القرن الثاني الميلادي . 

( ب ) س تعلم أحد الحاحامات الذين عاشوا خلال القرنين 
الأولين للميلاد . 

( ج ) س قد يطلق الاسم على إحدى العقائد أو مجموعة من 
العقائد . 

( د ) س يطلق الاسم بشكل خاص على امجموعة التي جممها 
(۲ )س «الجمارة » : وهو للادة موضوع الدراسة 
( والكلمة مأخوذة من « جمار » ععنی ينجز أو يتعلم ) . 
ويطلق هذا الاسم منذ القرن التاسع ‏ على مجموعة 
عام ۰ لل عام ٠‏ بعد اليلاد . 

( ۳ ) س «التلمود » : ومعناه « الدراسة » أو « التعلى » . 
وقد استخدمت الكلمة في العصور القديمة للدلالة على مناظرات 
« الأمورام ٠‏ » أما الآن فتعني « المشنة » وما دار حوا من 
٤ (‏ ) س «هالاكاه ٠‏ : ( مأخوذة من كلمة « هالاك ١‏ بمعنى 
يذهب ) » ويقصد بها : 


(أ) س الحياة المنضبطة بالناموس . 


( ب ) س ميدأ تشريعي . 
٩ (‏ ) س هاجداه : ( مأخوذة من كلمة ١‏ هيجيد » بمعنى 
بر ) »> وهي التفسير الذي لم يرد في و المالاكاه » . 


ثانيا ‏ اهمية الطمود : المعروف عمومًا هو أن التلمود عبارة 
عن ججموعة شرائع الناموس اليهودي » وجناصة عند اليهود 
التقليديين أو الأرثوذكس ( أي القويمى الرأي ) . فالتلمود هو 
مرجع الذي يرجع إليه اليهود في كل ما يتعلق بناموسهم » فمن 
اراد أن يتبون رأي الناموس اليهودي بخصوص حالة معينة أو 
نقطة أو .قضية » عليه أن يرجم أولا إلى مختلف الكتب » ولكن 
غير مسموح له أن يصدر حكمًا حاسمًا في الموضوع استنادًا 
إلى التلمود وحده » ومن جهة أخرى لا يكون أي قرار 
صحيخا إذا جاء مخالفا لشيء في التلمود . أما الود المححررون 
۲۹٦‏ 


فیقولون إنه رغم أن التلمود شيءَ متع وله قیمته کعمل يهودي 
عریق » إلا آنه في حد ذاته ليس مستندا أو اساسا للاان 
و 


وللتلمود يته عند المسيحين و عند اهود عل السواء 
للأسباب الاتية : 


١ (‏ ) س بسبب اللغة » فقد استعخدمت اللغة العبرية في كتابة 
أجزاء كثيرة من التلمود ( وغناصة ف و الها جداه 4 ) » 
واستخدمت اللغة الأرامية الفلسطينية في التلمود الفلسطيني › 
والأرامية الشرقية في التلمود البابلى . )ا يحتوي التلمود على 
كلمات من أصل بابلي وفارسي . 

( ۲ ) س بسبب اهميته للفولكلور والتارع والجغرافيا والعلوم 
الطبيعية والطبية والتشريع وعلم الاثار وفهم أسفار العهد 
القدييم . 


والتلمود يحتوي على الكثير جدًا من الأمور التي تساعد على 
فهم العهد الجديد » ومن هنا كانت أهميته للمسيحيين . 


ثالقاً ‏ الناموس التقليدي حتى كتابة المشنة : إن الناموس 
الموجود في التوراة كان هو الناموس الوحيد المكتوب عند اليهود 
بعد رجوعهم من السبي البابلي . ولم يكن هذا الناموس س في 
نظرهم ‏ كافيًا لكل العصور » فتغير ظروف الحياة باستمرار 
الفرائض » ولابد أنه كانت هناك هيعة ما لصياغتها . أما ادعاء 
الكثيرين بوجود « امجمع العظم » مؤلفا من مائة وعشرين 
شخصًا بعد زمن عررا › فهو ادعاء يعوزه البرهان . کا لا يكن 
اثبات ما يزعمه الود التقليديون أو قويمو الرأي › من أنه منذ 
يام موسى » كان يوجد جنا إلى جنب مع الناموس المكتوب » 
ناموس اخر غير مكتوب مع كل التفسيرات واللاحق اللازمة 


وکل ما ضیف إلى ناموس موسی » کان يتتقل شفاها ‏ 
على مدی زمن طویل › کا يفول يوسیفوس وفیلو . وتزاید 
حجم هذه الاأادة u‏ جعل رتسا مرا ضروریا . وقد يرجع 
ترتيبها حسب الموضوع » إلى القرن الأول اليلادي » أما 
الترتيب الطقسي ها بحسب ناموس موسى » فقد يرجع إلى ما 
قبل ذلك ( لمدراش ) . 
١‏ أکیبا » ( في الفترة من ۱۱۰ ٠۳١‏ م ) إن م يكن على 
يد عالم حر قبله . وقد كان هذا العمل هو الأساس لعمل 
الحاخام مائير » وكان هذا بدوره الأساس للمشنة التي كتبها 
الحاحام ودا الناسي لاان ¢ التي م تسند لأحد ف 
هذه المشنة ‏ يغلب أنها تعكس اراء الحاحام مائير نفسه 


تلمود 


تلمود 


ولم يسجل أسلاف الحاحام يهوذا الناسمي على ما نعلم _ 
مجموعاتهم كتابة ( ویسمی بېو دا هذا عادة ٠‏ بالقدیس 1 أو 
الأمير » ) . وينكر الكثيرون بالفعل ‏ وبجخاصة حاخامات 
الألان والقر شن ف الفضور الوسظى أن الحاخام یپوذا قد 
دؤن المشنة التي جمعها . ويحتمل أن تكون حقيقة الأمر أن 
الناموس التقليدي لم يستخدم في صورة مكتوبة لاغراض التعلم 
أو في إتخاذ القرارات في موضوعات الناموس » ولكن 
امجموعات المكتوبة ذات الطابع الخاص › ت اللاحظات 
والتعليقات » يبدو أنها كانت موجودة فعلا من قبل . 


رابعاً ‏ أقسام ومححويات المشنة : تنقسم المشنة ( ومن ثم 
التلمود أيضًا ) إلى ستة أقسام أو أجزاء رئيسية » تدل أسماؤها 
على محتوياتها الاساسة » وهي : « زراعم » وتعني الزراعة › 
و ١‏ مواعيد ٠‏ وتعني الاأعياد »> و « ناشم » وتعني النساء» 
وه نزيكين ٠‏ وتعنى القانون المدني والجناي » و « قوداشم » 
وتعنى الذبائح »> و «طهاروت ٠‏ وتعني الاأشياء النجسة 
وتطهيرها . 

وتنقسم الأفسام الستة إلى أبواب » هي حاليًا ثلاثة وستون 
بابا . کا تنقسم الأبواب الى فصول والفصول الى فقرات . 


الباب والصفحة » أما في التلمود الفلسطيني فعادة ما يذكر 
الفصل أيضًا . وإليك موجرّا عن هذه الأقسام : 

القسم الأول : « زراعم » أي « الرراعة ۾ » وتشمل اخف 
عن باب 

الباب الأول : « براكوت » أي « منح البركات » : و امع 
ياإسرائيل » ( تث ١ : ٦‏ ) وفيه نماني عشرة بركة » منها طلب 
البركة على الطعام »› وصلوات أخرى . 

الباب الثاني : ١‏ بياه » أي ١‏ زاوية » الحقل رلا 1۹ : ۹و 
۰١‏ تت .)١ ۹۹ : ۲٤‏ 


الباب الثالث : «١‏ دماي » أي « المشكوك فيه » وهو عن الثار 
المشكوك في أمرها ( حنطة وخلافه ) التي لم يتأكد دفح حق 
الكهنة فيا في السنة امحددة » وكذلك دفع العشر الثاني في 
السنة المعينة . 

الباب الرابع : « كيلايم » ومعناها ١‏ غير المحجانس » أي 
الأشياء الممنوع خلطها أو الجمع بینہا ( لا ۱۹ : ٠۹‏ » تث 
(IgA: ۲‏ 

الباب الخامس : « شبعيت » أي « السنة السابعة » » السنة 
السبتية ( حر ۲۳ : ۱۱ لأ ١ : ۲٠١‏ ۷ ). وشيتا أي 


)١ س١‎ : ٥ الابراء ۲ ( تث‎ « 


الباب السادس : ١‏ تريوت ٠‏ أي « رفائع القرابين » للكهنة 
( عد ۱۸ :۲ ۸ ٢۲۰‏ )لث ۸ )٤:‏ 

الباب السابع : «معشروت ؛ أو «معشر ريشون » أي 
العشر الأول ٩‏ (عد ۱۸ : ۲۱ )٣٤‏ 

الباب الثامن : « معشر شاني » أي العشر الثاني ( تث ١٤‏ : 
۲ ¥( . 

الباب التاسع : « هالاه » أي تقدمة رفيعة العجين ( عد ٠١‏ : 
۸ د ٣‏ . 

الباب العاشر : « عرله » أي « غرلة » أشجار الفاكهة في أثناء 
السنوات الفلاث الأول ( لا ۱۹ : ۲۳ ) 

الباب الحادي عشر : « بيكروم » أي باكورات نمار الأرض 
(تث ۲٦‏ : ۱ ۱۱ خر ۲۳ : ۱۹) 

القسم الثافى : « مواعيد » أي الأعياد ويحتوي على اثني عشر 
باب : 

الباب الأول : « شيت » أي « السبت ٠‏ ( خر ›٠١ : ۲١‏ 
OVE FOE‏ 

الباب الثاني : « إروبين ۾ أي « الخلوطات أو المزج انموذجي 
للمواقع بغرض تيسير حفظ قوانين السبت . 

الباب الثالث : « فصحم » أي ١‏ الفصح » ( خر 1۲١‏ لأا 
(O AEA — o:‏ 10:1( 
. والفصح الثاني ( عدد .)١٤١ ٠١ : ٩‏ 

الباب الرابع : « شقلم » أي « الشواقل » للهيكل ر انظر ځ 
(II YT. COTE:‏ . 

الباب الخامس : ١‏ يوما » أي « يوم » الكفارة ( لا ١١‏ ) . 
الباب السادس : « سوقاه ٠‏ أي ١‏ خيمة أو مظلة » وهو عيد 
المظال ر لا ٣١ ٣‏ کچ٣‏ : عدد ۲۹ : ۹۲ س ۰۱١‏ 
تث ۱۹ : ۱۳ . 

الباب السابع : ١‏ بيتسا ٠‏ أي « بيضة » أو ١‏ العيد » للتميبز بين 
السبت وسائر الأعياد فلار جور : ١٠١‏ ) . 


الباب الثامن : « روش ها شنه » آي « رأس السنة » وهو 


- أول يوم من شهر تشري ( لا ۲۳ : ۲٤‏ و ۲٣‏ )عد ۲۹ : 


.)٣ و١‎ 

الباب التاسع : « تعنيت » أي « الصوم » . 
الباب العاشر : ١‏ مجلّه»أي « درج » أو سفر أستير وه عيد 
4۹¥ 


تلمود 


الفوربم » ( استیر ٩‏ : ۲۸ ) . 

الباب الحادى عشر : ١‏ موعيد قفطن » أي « العيد الصغير » 
أو « مشكين » » وهي الايام التي تقع بين أول يوم واخر يوم 
من أعیاد الفصح والاسابيع والمظال 

الباب الثانى عشر : « هجيجه ٠‏ أو «الحجيج » أو ١‏ تقدمة 
العيد » وهي الشرائع التعلقة بثلائة أعياد الحج التي كانت 
AV NTE‏ 

القسم الثالث : « ناشم » أي ١‏ النساء » وفيه سبعة أبواب : 
الباب الأول : } يباموت » أي } زوجة الأخ » ي سريعة 
زواج الأخ بزو جة اخيه المتوفي دون نسل ( تث ٥ : ۲١‏ 
۰ راعوت ٥ : ٤‏ انظر مت ۲۲ : ۲٤‏ ) . 

الباب الثاني : ١‏ کتبوت » آي وتائق الزواج » 

الباب القال: ٠‏ « ندهارم » أي « النذور » ونقضها ( عد 
(T'‏ 

الباب الرابع : « نذير » أي ٠‏ النذير » ( عدد ٦‏ ) 


الباب الخامس : و« جطين » أي كتب الطلاق (رتث ۲٤١‏ : 
۰۱ انظر مت )٣۱٣ : ٥‏ 

الباب السادس : « سوتاه ۾ أي للمرأة المشكوك في أمانتا 
لروجھا ( عدد ٥‏ : ١۱س‏ ۲۸ ) 


الباب السابع : « فدوشين » أي الخطبة . 


القسم الرابع : «١‏ نزيكين » أي « الخسائر » وفيه عشرة 
الأبواب الأول والفانى والقالث : و باباکا ۾ » 

« بابامتسيا » » « باباباترا » ومعناها على الترتيب : الباب الأول 

والات القان:والات الاخ و كنت كلهاق العضرز القدية 

کتابا واحدًا امه « نریکین » ویشمل : 

« أ ) س الخسائر والاصابات والمسئولية عنها . (اب» ج) 

حى اللكة, 

البابان الرابع والخامس : « سنهدي » أى « محكمة العدل ۾ » 

« وماكوت » أي « الضربات » ( تٹ ٠ ١١ ١ : ۲١‏ انظر 

| کو ۱۱ : ۲٤‏ ) . وكانا في العصور القديمة كتابًا واحدًا 

الباب السادس : ١‏ شبهوأوت » أي « القسم أو الحلف » ر لا 

(—\ 0o 

۳۹۸ 


تلمود 


الباب السابع : « إدهويوت ) أي « شهادات » المعلمين 
اللاحقين لأراء المراجع السابقة . 
الباب الثامن : ٠‏ عبوده زارا ۾ أي ١‏ عبادة الأوثان أو المتاجرة 
الباب التاسع : « أمموت » أي ر أقوال ) ٠‏ الآباء » أو أقوال 
و العانايم ) 
الباب العا د هورابو ت ى « القرارات » ( الخاطغة ) › 
وذبيحة الخطية التي تقدم في مثل هذه الحالة ( لإ ١۳ : ٤‏ م 
۵٥‏ ). 
القسم الخامس : د قداشم ٠‏ أي « الأشياء المقدسة » وفيه أحد 
عشر بابا : 

۶ e ٤ 
:٤) ٣١ :١ الباب الاول : « ذبيحم » أي الذبائح ( لا‎ 
۷ 
: ۲ الباب الثاني : « مناحوت » أي « قرايين التقدمة » رلا‎ 
glo :o l۳ £ 211 1£ 1 ەو‎ 
١ 
الباب الثالث : « ا » أي « الأشياء العادية أو غير المقدسة‎ 


: ۱۳ حر‎ ( ١ بکوروت » أي الأبكار‎ ١ : الباب الرابع‎ 
TEASE TY yV OITETY YT Y 
. (® 

الباب الخامس : « عرأكين ) اى « التقويمات » › تقوم 
الأشخاص والأشياء التي افرزت لله ( لا ۲۷ : ۲ .)٠١‏ 
الباب السادس : ١‏ توراه » أي استبدال شىء غير مقدس بشيء 
مقدس ( انظر لا ۲۷ : ۱۰و ٣۳‏ ). 

الباب السابع : « كيريتوت » أي ١‏ قطع أو بتر » وهي عقوبة 
القطع من شعب اسرائيل ( تك ۱۷ : ۱٤‏ » خر ٠١: ١۲‏ 
Cal‏ 

الباب الثامن : ٠‏ مفيلة » أي « عدم الأمانة » كا في الأشياء 
المقدسة والاختلاس (عد o٠١ 7 :٥‏ لÞeاه:‏ 0او 
1( . 

الباب التاسع : « تاميد » أي الذبيحة اليومية الدائمة صباخًا 
ومساء ر خر ۲۹ : ۳۸ س ٤٩‏ »علد ۲۸ : ۳ ۸). 


الباب العاشر : ١‏ ميدوت » ي مقاسات افیکل . 


الباب الحادی عشر : « قنے ) اى « أعشاش » و ذبیحه 


تلمود 


س٠١‎ :١ ١۷ س١٤:‎ ١ المامتين أو فرخحي الحمام ( لا‎ 
CRA TIT 

القسم السادس : « طهاروت » وهو عنوان مهذب للدلالة على 
الأشياء النجسة » وفيه إثنا عشر بابا : 

الباب الأول : « کیلم » أي « الأواني والمتاع ٠‏ ( لا ١‏ : 
° 9و oT: g9‏ د14:14 cCIA—‏ 
(Tt:‏ 


الباب الثاني : « أوهولوت ٠‏ أي الخيام أو تنجيسها من جثة 
شخص أو جزء منہا (عدد ۱۹ : )۱٤‏ . 

الباب الثالث : « نجام » أي البرص ( لا ١١ ١ : ١۱١‏ : 
¥( . 

الباب الرابع : « باراه » أي « العجلة الحمراء ٠‏ واستعمال 
الرماد المتخلف عن حرقها في التطهرر (عدد ۱۹ : ۲س 
9 ).۰ 

الباب الخامس : « طهاروت اي الأشياء الطاهرة › وتستخدم 
للدلالة على الأشياء النجسة . 

الباب السادس : « ميقواؤت » أي الاستحمام بالماء ( لإ ٠١‏ : 
۲و CAygAINHENCTEgTT ITI E cC‏ 
١ : ٥‏ » وانظر مرقس ۷ : (. 

الباب السابع : و ناه ) أي السيل والطمث 59 1° : 
(RN—1 ۱Y oT 1۹‏ 


الباب الثامن : ٠١‏ ماكشيرين » أو و المجهزون ۲ › و 
۾ ماشقين » آي « سوائل » ( وهي السوائل السبعة : الخمر 
والعسل والزيت واللين والندى والدم والماء ) التي يمكن أن 
تنجس الحنطة وغیرها ( لا ۱۱ : )٣۷ ٣۳٤‏ 

الباب التاسع : ١‏ زابم » أو الأشخاص ذوو السيل (لا 
(٥‏ . 


الباب العاشر : تبهول يوم ٠‏ أي « الشخص الذي أستحم 
حسب الطقوس في أثناء التار ٠‏ ويكون نجسًا إلى المساء ر لا 
.(¥YgliYce:i\‏ 

الباب الحادي عشر : « يدهايم » أي « الأيدي » _ جاسة 
الأيدي وتطهيرها حسب الطقوس ( أنظر مت ٠١‏ : ۲ 
۰ مرقس ۷ : ۲ د ۲۳ ) 

الباب الثاني عشر : « أو قصين » أي « السيقان  »‏ نقل 
اللجاسة طقسيًا عن طريق سيقان وقشور النباتات . 


خامساً ‏ التلمود الفلسطيني : ويسمى أيضًا تلمود 


تلمود 


« بروشالمي ؛ أي « تلمود أورشلم ٠ ٠‏ وهو أيضًا مؤلف قدم 
ولكنه غير دقيق . وهو يشتمل على مناقشات العلمين 
الفلسطينيين الذين قاموا بعهمة التعلم من القرن الثالث اليلادي 
حتى بداية القرن الخامس » ولا سيما في مدارس أو جامعات 
طبرية وقيصرية وسفوريس . وتحتوي مخطوطة ليدن ( يوجد 
القليل جدًا من الأبحاث في الخطوطات الأحرى ) على أربعة 
« صدریم ٩‏ ( ۱ س ٤‏ ) وجزء من « النذّه » » ولا نعرف ما 
اذا كانت الوؤلفات الاأحرى قد احتوت في أي وقت على 
و جمارا ٠‏ فلسطينية » أما « المشنة التي يقوم عليما التلمود 
الفلسطيني » فيقال إنها موجودة في مخطوطة رقم ( ١‏ 
٠١‏ . 4له) بمكتبة جامعة كمبردج .في انجلترا . أما 
« الادهويوت » ( الشهادات ) و ١‏ الأبوت + ( الأقوال ) في 


التلمود الفلسطيني أو البابلي » فلا تحتوي على و« جمارا» . 


ويمكننا ذكر بعض أسماء أشهر المعلمين الفلسطينيين : 

اليل الأول + ححا بن خا ياتائ يوناقان ‏ اوشعيا > 
يشوع بن لاوي . 

الجيل الثاني : يوحانان بن نباها » ”معان بن خيش . 

الجيل الثالث : صموئيل بن نحمان » أليعازر بن بدات » أباهو » 
زئير' . 

الجيل الرابع : إرميا » احا » أبين الأول » يهوذا» هونا . 


الجيل الخامس : يونان » فنحاس » برخيا » يوسف بن أبين › 
مانی الثاني › تنہوما . 


الفلسطيني » وهو أکبر منه حجمًا » کا أنه يعتبر مرجعًا أقوى 
عند اليود . وفي قسمه الأول ( أو «صدره» الأول ) › 
يحتوي « البراكوت » فقط على « الجمارا » . أما « الشكلم » 
في القسم الثاني فيوجد بالخطوطات وبالنسخ المطيوعة 
و الجمارا » الفلسطينية . ولا يحتوي « الميدوت ٠‏ و « القن ) 
في القسم الخامس على « الجمارا البابلية » . وكانت أعظم 
الجامعات الرمودية في بابل في نهارديا وصورا وبامبيدتيا ومحوزة . 
ويعد من أعظم المعلمين البابليين “ 
الجیل الأول : ابا ارخا حاخام صورا ( ۲٤۷‏ م)› 
مارصموئیل في نېاردیا ( ٣٣٤‏ م ) 
الجياه القالث : الحاحام حسدا 1 والحاخحام کت والحاحام 
نحمان ( بن يعقوب ) » ورباح بن حنا راوي القصص »› رباح 
بن محماني » الحاخحام يو سف ) YY‏ ¢(. 

۳4۹۹ 


عله 


کله سارح 


ا لجيل الرابع : أباي » رابا ( بن يوسف ) . 

الجيل الخامس : الحاحام بابا . 

سابعاً ‏ المؤلفات الصغيرة غير المعحرف بها والتوسفتا : نجد 
في طبعة التلمود البابلي س بعد الجرء الرابع س بعض 
الرسائل _ التي لا تخلو من بعض الفائدة » رغم نها لا تنتتمي 
(أ) ‏ الرسائل بعد الجزء الرابع : 

١ (‏ ) س ٠‏ أبهوت ٠‏ أو « أقوال » الربي ناثان » وهي ملحقة 
ببحث عن « الأببوت » . ورطيا س شيختز ‏ فينا 
1AAY‏ ¢ . 


١ ) ۲ (‏ سوفربم » » طبعة یوئیل مولر › لیبزج » ۱۸۷۸ 


(۳) س «أبهل راباتي » أي «النوح» أو للتخفيف 
« سيماحوت » أي « الأفراح ٠‏ 


. كلا » أي العروس‎ «١  ) ٤ ( 


 ) ٠ (‏ «طيرق إريص ٠‏ أي «طريتق العام » أو 
و الرحيل ٠‏ » الكبير والصغير . 

( ب ) د سبع رسائل تلمودية صغيرة : وهي سفر التوراة › 
والنيروزه » التفلين » وصيصيت › هادم » کتم 
( السامريين ) › جرم ( الدحلاء ) . 

والتوسفتا : وهي عمل مواز لمشنة الحاخام . ويقال إنها تمثل 
اراءِ الحاحام نحميا » تلميذ الحاخحام أكيبا . ويرى البعض أن 
التوسفتا تحتوي على بقايا المشئة الفلسطينية القدية » وأن العمل 


تعمناع: ومعناها و تمع » أو « صد » وهي : ( ۱ ) خت 
لوطان وابنة سعير الحوري » وسرية أليفاز بن عيسو » وأم 
عمالیق ( تك ۳۹ : ۱۲ و ۲۲ ۰ ۱ اخ ۱: ۳۹) 

۲ أمير أو قبيلة في أدوم ر( تك ۳۹ : et‏ Vخ\:‏ 
۱ ) . 

۹ : ۳ » قض ۱4 : | و و ١‏ ). وهو اسم : 

١ (‏ ) س مدينة في الجحزء الجنوبي من جبال يہوذا ( يش ٠١‏ : 
۷ ) ويرجح « كوندر ١‏ أنها هي « تبنة » » وهي خرائب تقع 
على بعد نانية أميال غربي بيت لحم ولكنها تبدو أبعد كيرا 
إلى الشمال » ولعلها هي ١‏ تمنة » المذكورة في سفر التكوين 
£ 


.)14 ۲ : ۳A ( 


 ) ۲ (‏ مدينة على الحدود الشمالية ليهوذا ( يش ٠١: ٠١‏ ) 
وتقع بين بيت شمس وعقرون . ويحتمل أن تكون هي نفسها 
« تنة ٠‏ التي ذهب اليما بوذا ( تلك ۳۸ : )١4 ١۲١‏ . 
وهي بكل تأكيد ‏ المدينة التي شهدت مغامرات شمشون 
( قض ۱٠۰ : ۱٤‏ ) . کا ان ما ٹمشون کان يلقب « بالھني ؛ 
(قض ٦ : ٠١‏ ) . وكانت تمنة في ذلك الوقت في قبضة 
الفلسطینیین رغم أنہا أعطیت لسبط دان ( یش ۱۹ : ٤۳‏ ) . 
ولكن لوقوعها على الحدود » فيحتمل أا تنقلت بين أيدي 
القوتين مرارًا عديدة » وقد أخحذها الملك احاز من الفلسطينيين 
(۲ اخ ۲۸ : ۱۸). 


ونعلم من النقوش الاأشورية أن سنحاريب استولى على تمنة 
بعد مع ركة ١‏ التقية » قبل أن يحاصر عقرون . 


وهي الآن خرائب مهجورة تسمى « تينة » تقع على 
المنبحدرات الجنوبية لوادي الصرار ( وادي سورق ) على بعد 
نحو ميلين غربي بيت شمس » وة يتبوع ماء وشواهد اثار 
قدية . 


(۳) س تمنة المذكورة في سفر المكابيين الأول ( ٠١ : ٩‏ ) 
والتي يرجح أنها مدينة أخحرى ذكرها يوسيفوس » ولعلها هي 
« تبنة » الواقعة على بعد عشرة أميال إلى الشمال الغربي من 
بيت ايل » وهي الآن أطلال ممتدة . 


تمنة حارس: أي « نصيب الشمس » . وقد أعطيت لیشوع 
ودفن فيا (قض ۲ : ٩‏ ) . والاسم المذكور في يشوع 
٣١ : ۲١ ٠٠١ :۱۹(‏ ) هو «عنة سارح » وكلمة 
و سارح » هي نفس حروف « حارس » معكوسة » وقد 
احتلف العلماء في أيما هو الاسم الصحيح . 


ومن الحتمل أن يكون التغيبر من « حارس ٠‏ إلى ١‏ سارح ؛ 
قد جاء متعمدًا أتجنب صيغة قد يكون فيا شبة الوثنية ( عبادة 
الشمس ) . ويتمسك اليہود والسامريون بكلمة « حارس » 
على أساس أنها الصيغة الأصلية . 
نة سار ح: ومعناها « النصيب الباتي ٠‏ وقد أعطيت ليشوع 
نصيبًا » وتوصف نة سارح بأنها في جيل أفرايم على السفح ‏ 
الشمالي من جبل « جاعش » ( یش ۲٤١ ٥۰ : 1۹٩۹‏ : 
۰ ) . وقد دفن فيا هذا القائد العظم بعد أن أدى رسالته . 
ولا يكن تحديد موقع جبل جاعش . ويقول يوسيفوس إن 
يشوع دفن في « تمنة ٠‏ في أفرابم . وقد سار « فسباسيان » من 
تمنة الى اللد » والتي من الواضح أا كانت قريبة منها . وقد 
استولى « كاسيوس » على نفس الموقع واستعبد أهله . وقد ولي 
علیہا يو حا الاسيني في بداية الحرب اليهودية . وقد اعتبر 


موز 


تنور 


يوسابيوس أن تمنة سارح هي نفسها تمنة التي وردت في سفر 
التکوین ( ۳۸ : ٠١‏ ) والتي تقع في الجبل في سبط دان ر أو 
يهوذا ) على الطريق ما بين اللد وأورشلم » وكان قير يشوع 
مازال موجودًا هناك في أيامه » وهو ما يشير الى « تبنة » التي 
تقع على مسافة اثني عشر ميلا مالي شري اللد . 


وهناك في جنوي القرية وفي مواجهة أحد الصخور › توجد 
مجموعة من المقابر المنحوتة في الصخر أكبرها به ٠١‏ فجوة › 
خلفها حجرة صغيرة ذات فجوة واحدة » لعلها هي التي قال 
علا يوسابيوس إنها قير يشوع . ونمة بلوطة ضخمة تنمو 
بالقرب منها » لعلها أكبر بلوطة من نوعها في فلسطين قاطبة . 
وتقع بلدة ١‏ كفر يشوع » على بعد ثلاثة أميال إلى الشرق 
منا » هذا الموقع يجد ‏ بوجه عام قبولاً لدى العلماء . 
وتشير التقاليد السامية إلى أن قبر يشوع يقع في كفر حارس 
على بعد تسعة أميال جنوي ابلس . ويوجد خارج القرية › 
وإلى الشرق مہا »> ضريحان » أحدهما يدعى « النبى كفل » 
والآخر النبي »$ ca YE‏ ر الأول معتاه نبی القسمة أو 
النصيب » وهو ما يكن أن ينطبق على يشوع » والاخر هو 
و کالب » . 


القني: أحد سكان ١‏ نة » وهو حو شمشون ( قض ٠١‏ : 
1( 


تموز: (  ) ١‏ اسم أحد المة الفينيقيين » وكان أصلا إله 
الشمس عند السومريين والبابليين »> وكانوا يسمونه 
١‏ دوموزو » ( أي الاين الحقيقي ) . وكان اسمه الكامل في 
السومرية هو ١‏ دوموزيد إبزو » ( أي الاين الحقيقى لياه حيط 
الجوني ) » کا كان يسمى في كتب العبادات السومرية 
« ساتاران » ( أي رب الشفاء) . 


وكان دوموزي ‏ عند السومريين ‏ زوجا لعشتاروت 
وأخاها » وعشتاروت تقابل ٠‏ أفروديت » عند اليونان » وقد 
دخحلت عبادتها إلى سورية منذ العصور الأولى تحت اسم « تموز 
وعشتاروت ٠‏ وتظهر قصتہما عند ا في أسطورة 
« أدونيس وأفروديت » وها يقابلان ٠‏ أوزوريس وإيزيس › 
عند قدماء المصريين » ما يدل على انتشار تلك العبادة في العام 
القديم . 


وتصور الأسطورة البابلية « دوموزو » أو «تموز» في 
رة راع کیل قله خر ري ( بر لاء فاح 
عليه عشتاروت طويلا » وتزلت إلى العام السفلي لتخلصه من 
قبضة الوت . وكان البابليون يحتفلون بالنوح على ١‏ وز 
ببكاء النساء عليه في اليوم الثاني من الشهر الرابع الذي أطلق 
عليه اسم « تموز ٠‏ » ويشرر الكتاب المقدس إلى هذه العادة في 


الموضع الوحيد الذي يذكر فيه اسم « تموز » ( حزقیال ۸ : 
٤4‏ ) . وکانت ١‏ جبيل » ( بابلوس ) مركز هذه العبادة في 
فينيقية » إلى الحنوب من مصب نهر أدونيس ( نهر ,إبراهم ) 
الذي ينبع من نبع أفيقا العظم » حيث كان يوجد معبد فينوس 
أو أفروديت الذي مازالت أطلاله موجودة . وقد اعتادت نساء 
جبيل الذهاب إلى ذلك المعبد في منتصف الصيف للاحتفال 
بذکری موت أدونيس أو تموز . وكانت هذه الاحتفالات تتسم 
بطقوس من الدعارة والفجور » جعلت مها عبادة شائنة حټى 


واسم « أدونيس ١‏ المعروف به « تموز » عند اليونان ما هو 
إلا الاسم الفينيقى « أدون » وهو نفس الاسم العبراني . ويرمز 
موته إلى الصيف الطويل الجاف اللافح الحرارة في سورية 
وفلسطين » عندما جف كل خحضرة وتحترق في حرارة الشمس 
الحرقة . وتمشل عودته إلى الحياة » فصل الأمطار حين ترتوى 
الأرض وتكتسي ببساط سندسي من الخضرة والزهور المتنوعة 
الأشكال والألوان . أو أن موته يرمز إلى الشتاء البارد الزمهرير 
( وهو الختزير في الأسطورة ) » وتمشل عودته للحياة الربيع بكل 
روعته وبائه . 


ونظراً لا كان يصاحب عبادته من طقوس الدعارة 
والفجور » اعتبر حزقيال رؤيته للدسوة الجالسات في مدخحل 
بيت الرب الذي من جهة الشمال › تبكين على تموز » من 
أأعظم الرجاسات التي تدنس البيت المقدس ( انظر أيضًا 
« أدونيس ٠‏ فى الجلد الأول من هذه الموسوعة ) . 
اھم: وهي تعني ١‏ الكمالات » وتذكر دائمًا مع « الأوريم » 
فيقال دائمًا « الاوريم واتمم ٠‏ » وكانا يوضعان فى صدرة رئيس 
الكهنة التي تسمى صدرة القضاء ( خر ۲۸ : ۳١‏ »> لا ۸: 
۸) . ولا نعلم تماما ماذا کانا ولا کیف کانا یستخدمان 
(ارجع إلى «الأوربم والقم » في الجلد الأول من هذه 
الموسوعة ) . 


تنحو هث: اسم عبري معناه ۵ تعزية ۲ » وهو ابو « سرايا » 
أحد رؤساء جیوش یہوذا الذين ت ركهم نبوخذ نصر ملك بابل 
في يهوذا مع جدليا. الذي أقامه نبوخذنصر واليا على يهوذا» 
ويلقب بالنطوفاتي ( ۲ مل ۲١‏ : ۲۳ › إرميا ١‏ : ۸) . 


تدور: وهي بنفس اللفظ «تنور»؛ في العبرية > وجمعها 
ه تنانير » » والتنور هو الفرن الذي يستعمل لأانضاج الخبز 
( خر ۳:۸ ۲¥ :4 0 4:۷ 1)0 : ).وکن 
يبنى عادة من الحجر أو الفخار أو اللبن . وأحيانًا كانت تصنع 
مواقد صغيرة من الفخار قابلة للنقل من مكان إلى مكان ( تك 
١۷ : ٠‏ ) . وجاء في إنذار الله لشعبه القديم بأنه في حالة 

١ 


نین 


عصيانهم يكسر لمم عصا الخبز أي تصيبهم الجاعة حتى ٠‏ تخبز 
عشر نساء خب زې في تنور واحد ویرددن خبز کم بالوزن فتاکلون 
ولا تشبعون ۲ ( لا ۲١ : ۲١‏ ) . وتستخدم ١‏ نارالتنور ) 
٩۹ : e‏ ۰ اش ۳۱ : ۰٩‏ ملاخي 
) . ۴ تشير نار التنور إلى الشهوة ا في القول : 
RT‏ 
وإلى اشتعال الغضب (هو ۷ : 1 و ۷ ) . وداخل التنور 
اسو د ست الان وترا م السناج عليه » ولذلك يشبه إرميا 
به اسوداد الجلد من نيران الجوع ( مراني ٠١ : ٩‏ ) . ویوقد 
التنور بعيدان الحطب أو القش أو العشب اليابس أو الخشب 
ف ۰ لو 0 انظر أیضا « اتون ۲ في 
المجلد الأول من هذه الموسوعة )< 
تدين س تغانين: أول مرة تذكر فيا كلمة « التنانين » ( وهي 
بنفس اللفظ في العبرية ) في الكتاب المقدس » جاءت في 
القول : « فخلق الله التنانين العظام وكل ذوات الأنفس الحية 
الدبابة التي. فاضت با المياه كأجناسها ( تك ۲١ : ١‏ )» 
وهي لا تدل على جنس معين من الحيوانات » غا تشير إلى 
الزحافات الضخمة ‏ عرية كانت أو برية ‏ با في ذلك 
الديناصورات النقرضة » والوحوش البحرية أو الثعابين 
الضخمة ( أيوب ۷ : ١١‏ » مز ٠6۸‏ : ۷ ) . ويقول ارتم 
« نت شققت البحر بقوتك » كسرت رووس التنانين على 
المیاه » ( مر ١١۳ : ۷٤‏ ) . )ا يقول إشعياء : « في ذلك اليوم 
يعاقب الرب بسيفه القاسي العظم الشديد لوياثان الحية اهاربة › 
لويائان الحية العحوية» ويقتل التنين الذي في البحر » ( إش 
٠») ١ : ۷‏ « استيقظي ... ياذراع ااب اشد ات 
القاطعة رهب » الطاعنة التنين » ؟ ( إش ٩ : ٩١‏ ) . کا يقول 
إرميا : ١‏ أكلني أفناني نبوخذراصر ملك بابل ... ابتلعني 
کتنین ٩‏ ( إرمیا ۵۱ : ٠٤‏ ) . ويزعم البعض ( كين وجنكل 
وغورهما ) أنه في هذه المواضع الأربعة الأخيرة »> توجد إشارة 
إلى الاسطورة البابلية عن خلق العام » والصراع بين « مردوخ 
وتيمات ٠‏ » ولكنه زعم لا يقوم على أي أساس . فإننا نعرف 
من العدد الرابع من المزمور السابع والهائين » أن ١‏ رهب ٠‏ تدل 
على قطر معين . ما ما جاء في المرمور ( ١۳ : ۷٤‏ ) » فيشير 
إلى شق البحر الأحمر أمام الشعب عند خروجهم من مصر » 
و كيف كسر الرب فرعون ورؤساءه على المياه . أما ما يقوله 
إشعياء ( ۲۷ : ١‏ ) عن « لويائان الحية الماربة » و « لوياثان 
الحية المتحوية » و ١‏ التنين الذي في البحر » > فانما يشرر إلى 
بابل وفارس ومصر . 
ويتكرر ذكر ١‏ التنين » في سفر الرؤيا ثلاث عشرة مرة 
( رۇ ۱۲ : ۳و ٤‏ و ۷ مرتین > ٩‏ : 1۳و ١۱3و‏ ۱۷ 
۲۳ وو 0 ضح 


۲ 


من هذه الشواهد أن المقصود به هو « إبليس ) » حيث نقراً : 
« فطر ح التنين العظم الحية القديمة المدعو إبليس والشيطان الذي 
يضل العام كله » ( رؤ ٩ :1١‏ ) › « فقبض على التنين الحية 
القديمة الذي هو إبليس والشيطان وقيده ألف سنة » ( رؤ 
۰ : ۲ ) . ويوصف في الأصحاح الثاني عشر بأنه ١‏ تنين 
عظم أحر له سبعة رؤوس وعشرة قرون وعللى رؤوسه سبعة 
تیجان ٩‏ ( رژ ۱۲ : ۳ ) . ونفهم مما جاء في نبوة دانيال 
( ۷ : ۷و ۲١‏ ) أن في ذلك اشارة إلى الشيطان عاملا في 
قوة عالمية سيسخرها لاتمام مقاصده » ولکنه سيطرح 1 
ا دة ا اف و 
بحيرة النار ( رۇ .)١٠١ و٣ : ۲١ ۹ : ١١‏ 

التنين عين التبين:اسم نبع أو بر كانت في أورشلم » 
ورجح أا کانت في وادي هنوم حیث يذ کر نحميا انه خرج 
من « باب الوادي ليلا مام عين التنين إلى باب الدمن » لكي 
يفحص أسوار أورشلم المهدمة وأبوابها التي اكلا التار ( ن 
١١ :‏ ) . ولا يعرف موقعها الآن . وبترجم في بعض 
الترجمات الانجليزية ١‏ بعين الذئب » . ويرون أنه سمي كذلك 
بالنسبة للذئاب التي كانت ت ترتاد ذلك الوادي لالتہام الحشن التي 
کان یلقی بہا هناك . 


توم س متشم: وتاي « توأم » في العهد القديم عن نفس اللفظ 

في العبرية ٠‏ توأم » بمعنى أحد اننين ولدا في بطن واحدة : 
١‏ فعندما كملت أيام رفقة لتلد إ إذا في بطنہا توأمان » ر( تك 
۲١ : ٥‏ ) . وكذلك قيل عن ١‏ امار » كنة بوذا بن 
يعقوب : « وني وقت ولادما إذا في بطنها توأمان » ( تك 
چ في نشيد الأنشاد : ٠‏ كخشفتى ظية 
ت CT: Y co WE)‏ 

ر ر( تش  : TE ٤‏ ) تعني التي تضع 
توأمين في بطن واحدة » وتأتي الكلمة في الموضعين في وصف 
أسنان العروس الحبوبة » ما يجعل المعنى المقصود أن أسنانها 
كاملة كلل سن في الفك العلوي تقابلها أختها في الفك السفلي . 
توبة: تستخدم ججملة كلمات في العهدين القدم والجديد › 
تعبيرا عن ٠‏ التوبة » : 
أولا ‏ في العهد القديم : 
١ (‏ ) س تستخدم الكلمة العبرية « ناحام » (صةطة١۸)‏ وهي 
تتضمن معنی ( یلهٹ › یتہد » بحرن » ياسف » » وتترجم 
عادة في العربية « بكلمة « ندم ٠‏ أو « حزن » أو «تأسف » 
منسوبة إلى الله عندما يجرى قضاء كان مؤجلا ء أو يتحول 
عن إجراء قضاء أنذر به » بعد أن تحقق الغرض منه » وهو 
التوبة والرجوع إليه (انظر تك ٦‏ : ٦و‏ ۷)› خر ٣۲‏ : 


ye 


: ا٤ صم‎ ٣۲ ١١۱۱ : ۱٩۹ صم‎ ۱ U ۱۸ : ۲ قض‎ ٤ 
اخ ۲۱ : ۱ إ رمیا ۱۸ : ۸و ۲1۱۰ :۳و‎ ٩ 
عاموس‎ » ۱٤ يوئیل ۲ : 1۳ و‎ o ۱۰5 : ٤۲ ۱1۹ ۳و‎ 
Sy ECCTIECTE FTI ECF EN 
» 1۹ : ۲۳ عدد‎ ( ٩ الکتاب أیضًا أن الله لا کن آن « یندم‎ 
حز‎ ۰ ۲۸ : ٤ إرمیا‎ ۰ ٤)1 : ۱۱۰ اصم ۱۰ : ۲۹ 0 مز‎ 
فهو‎ ) ١ : ٣ ملاخي‎ ۱٤ : ۱۳ هوشع‎ ٤4 
. ) ۱۷ : ١ الذي ليس عنده تغيير ولا ظل دوران » ( يع‎ « 
ناحام » منسوبة إلى الانسان‎ «١ ولكن قلما تستخدم كلمة‎ 
:۸ !مل‎ ۱١ و٦‎ : ۲۱ انظر خر ۱۳ : ۱۷ فض‎ ( 
: ۱۸ ۰٩ : ۱ ارہ ل حر‎ ٦ : ٤۲ ايوب‎ ۷ 

CF 


 ) ۲ (‏ أما الكلمة العبرية التي تستخدم كيرا في العهد القدم 
للتعبير عن توبة الإنسان فهي كلمة « شوبه » (ططuط؟)‏ » 
وتترجم عادة في العربية بكلمة ١‏ رجع ۲ للدلالة على الرجوع 
أو التخر لهه الط إل الله > غهدا خو كارت الود المد 
في التعبير عن ١‏ التوبة » من نحو الله » فهي الرجوع للرب من 
کل القلب والنفس والقدرة ( انظر ۲ مل ۱۷ : ۲۳۰۱۲۳ : 
2T - ilo NEVET o‏ 
۱ مز ۷۸ : ۳٤‏ ۰ إش ۱۹ :۲۲ 0 ٦0‏ : ۷ 0 إرميا 
N OY ECE FP‏ حزقيال 1۸ : ۲1 › 
ETON INE GS CIF SECON ETE‏ 
یوئیل ۲ : ۱۳ » یونان ۳ : ٠۰‏ زك ٣۳:۱‏ و٤‏ › ملاخحي 
NOVY‏ 


وعندما ينسب الندم إلى الله سواء فيما يتعلق بالقضاء أو 
بالرحمة » فان ذلك يرتبط بتغیر في علاقته بالناس » فالله ثابت 
لام یتغير في ذاته وکالاته وأغراضه » لکن ما يتغير هو موقفه 
من الناس فيما يتعلق بإجراء القضاء على الخطية من الفهل 
والاناه الى الغضب ٠‏ وفيما يتعلق بالر هة من الفضب إن 
الاحسات والبر كه . ويعبر عادة عن ذلك في العهد القديم 
بالقول : « رجع الرب عن همو غضه » ( انظر خر ۲۲ : 
۲ يشو ع ۷ : ۲٦‏ ۲۰خ ۲٤۰۱۲:۱۲‏ :۱۰ ›إش 
EF‏ 1 » هوشع ٤ : ۱٤‏ › یونان ۳ : ٩‏ ) 

وفي بعض المواضع تذكر الكلمتان معا : « توبوا وارجعوا ) 


)۷ :٠١ ۱۲ : ۲۱١ انظر آیضًا إش‎ ٦ : ۱١ حر‎ 


ثانيا ‏ في العهد الجديد : هناك ثلاث كلمات في اليونانية 
للتعبير عن التوبة : 


 ) ١ (‏ التوبة يعني الحزن والندم : . وهي كلمة 
« ميتاميلو ماي » (11 "هام" ها6×) وتعني الاحساس بالرزن 


o 


والندم فهي شبيمة بكلمة « ناحام » العبرية »> فهي تدل على 
جانب الانفعال العاطفي من التوبة » وقد يودي هذا الأحساس 
إلى توبة حقيقية أو إلى محرد الندم (مت ۲۱ : ۲۹ و ۲٣ء‏ 
٠) ۳ : ۷‏ فیېوذا ندم بمعنی حزن لکنه لم يندم معني 
الرجوع عن الخطية . وهذا ما فعله أيضًا عيسو ( عب ١٠١‏ : 
۷ ) . ويستخدم الرسول بولس نفس الكلمة للتعبير عن 
موقفه من الکورشیین ( ۲ کو ۷ : ۸) 


 ) ۲ (‏ التوبة بمعلى تغيير الفكر : وهي كلمة « ميتانو ٠‏ 
(metanoeo)‏ وهي تعر تعبیرا قويًا عن التغيير الروحي الذي 
يحدث برجو ع الخاطىء إلى الله » فالكلمة تعني : الحخصول على 
فكر جديد أي تغيبر الفكر أو الهدف من نحو ايجطية »> فهي 
تقابل الكلمة العبرية «شوبه ٠‏ أي «الرجوع ٠»‏ وقد 
استخدمها بهذا المعنى يوحنا المعمدان والرسل ( مت ۲:۳ › 
مرقس ۱ : ٠١‏ )١ع‏ ۲ : ۳۸ ) » وهي وثيقة الصلة في الحياة 
المسيحية بالايمان » فهو العامل فیہا ( اع ۲۰ : ۲١‏ ) » کا أنه 
ترتبط بالتجديد ر أع ۳ : ٠۹‏ ) وبالاختبارات والب ركات 
الروحية التي لا يمنحها إلا الله وحده » مثل مغفرة الخطايا ( لو 
٤4‏ :۷ اع ١:‏ ). وتضاف «المعمودية » أحياًا 
إلى « التوبة » على أساس أن المعمودية هي شهادة علنية صريحة 
على تغيير العلاقة مع الخطية ومع الله (مرقس ٠ > : ١‏ لو 
۳ ع ۳ 4 4 ). والتوبة كاختبار 
حيوي » لابد أن تظهر في الهار الصالحة التي تليق بالحياة 
الروحية الجديدة ( مت ٣‏ : ۸) . 


 ) ۳ (‏ التوبة بمعنى الرجوع : والكلمة اليونانية المستخدمة 
هي « ابستريفو ٩‏ (هطم۲اوامع) وهي كيرا ما تستخدم في 
سفر الاعمال لإبراز الجانب الاججاي من التغيير الذي تتضمنه 
« التوبة » في العهد الجديد » أي للدلالة على الرجوع إلى الله › 
ذلك الرجو ع الذي يعني في جانبه السلبي التحول عن الخطية . 
والمفهومان متكاملان متلازمان لا ينفصمان » فالكلمة تستخدم 
للدلالة على الرجوع من الخطية إلى الله ( أع ٠ ٠١ : ٩‏ ١تس‏ 
)٩ : |‏ فهي تأكيد لفكرة الامان ر( اع ۱۱ : ۲۱ )» 
وت وكيد للتغيير کا يعنيه العهد الجديد ( اع ٠١ : ۲١‏ ). 
وة صعوبة بالغة في التعبير عن المعنى الحقيقي لتغبير اإفكر 
بالنسبة للخطية في الكثرر من الترجمات . ففي الترجمة اللاتينية › 
ترحمت كامة «التوبة » بکلمتي « بونيتنيتام خو 
)P0enitentiam Agere)‏ التي تعني الأ والحزن « وتعذيب 
الذات ٠‏ أكثر ما تعني تغيير الفكر أو الهدف » ما أدى إلى 
المفهوم الخاطىء للتوبة في الكنيسة اللاتينية » باعتبارها الحزن 
على الخطية أكثر منها تغيبر الفكر وترك الخطية كالمفهوم 
الأسامي هما في العهد الجديد . وكل تحريضات الانبياء في العهد 
t۳‏ 


و 


توبال 


لقديم . وكذلك أقوال الرب يسوع وأقوال الرسل » تؤكد آن 
تغيير الفكر هو المفهوم الأساسي لحميع الكلمات الأصلية 
المستخدمة للدلالة على التوبة . أما الحزن المصاحب فا فهو نابع 
عن طبيعة التغيير نفسه . 


ثالفا ‏ العناصر السيكولوجية : 


١ (‏ ) س العنصر العقلي : فالتوبة هي تغيير فكر الخاطىء مما 
يدفعه إلى الرجوع عن طرقه الردية وحياته الشريرة › فالتغيير 
الملازم للتوبة هو تغيير جذري عميق » لدرجة يوؤثر معها في 
كل الطبيعة الروحية » ويتد إلى جميع جوانب الشخصية › 
فالعقل يجب أن يوجه » والعاطفة تتحرك › والارادة تعمل . 
فعلم النفس ( السيكولوجي ) يرى أن التوبة لابد أن تكون 
عميقة وشخصية وشاملة . والعنصر العقلي يقوم على أساس أن 
الانسان كائن عاقل » والله يريدنا أن نخدمه خدمة عاقلة . 
فيجب على الانسان أن يدرك أن الخطية شنيعة شناعة مطلقة › 
وأن ناموس الله كامل لا رحمة فيه » وأن الانسان خاطىء 
أعوزه محد الله القدوس ( أيوب ۲ :0و1 )مز 01: 
OEE‏ 


( ۲ ) س العنصر العاطفي : قد يكون هناك ادراك للخطية 
دون التخلي عنها كشيء شنيع بغيض » فيه اهانة لله وخراب 
للانسان . وتغيير النظرة قد لا يودي إلا إلى الحوف من 
العقاب » وليس إلى بغضة الخطية وتركها ( خر ٩‏ : ۲۷ » 
عد ۲۲ : ۳٤‏ )› یش ۷ : ۲۰ ) ۱ صم ۲٤ : ۱١‏ ) مت 
٤ : ۷‏ ) » فالتوبة لابد أن تشمل عنصرًا عاطفيًا . وإِن کان 
الشعور ليس مرادفا للتوبة > إلا أنه قد يكون الخحافز القوي 
للعحول الصادق عن الخطية » فالتائب لا يكن أن يكون _ 
بطبيعة الخال س متبلد الاحساس غير مبال بشيء » إذ يجب 
أن يحدث تغيير في الموقف العاطفي » إذا كانت التوبة هي التوبة 
جا يعنا العهد الجديد . وهناك نوع من الحزن يؤدي إلى 
التوبة » ونوع اخحر ليس فيه إلا الندم والحسرة . فهناك حزن 
من عمل إلمي » وحزن بحسب العام » والحزن الأول يؤدي 
إلى الحياة » بيا يؤدى النوع الثاني من الحرن إلى الموت ( مت 
۷ ۳لو 0 کو و ).لايد 
أن يكون هناك ادراك للخطية في تأثيرها على الانسان » وفي 
علاقتها بالله » قبل أن يكون هناك تحول قلبي عن الخطية . 
والشعور الملازم للتوبة يتضمن التبكيت على الخطية الشخصية 
والالتجاء الخلص الصادق إلى الله طلبًا للصفح والغفران على 


ساس رحته ( مر ٥۱‏ : ۱و ۲و )۱٤ ٣١‏ 


 ) ۳ (‏ العنصر الأرادي : إن أهم عناصر التوبة من الناحية 
السيكولوجية » هو العنصر الارادي أو الاخحتياري › وهو ما 
يعبر عنه في العهد القديم بكلمة « يرجع » › وفي العهد الجحديد 


E! 


« بالتوبة » أو « الرجوع » › O LT ES‏ 
العبرية أو اليونانية » تركز بشدة على الارادة وتغيير الفكر أو 
تغيير الهدف » لأن الرجوع الكامل الصادق إلى الله > يتضمن 
إدراك طبيعة الخطية » والوعي القوي بالمذنوبية الشخصية 
EVEREST IETS o)‏ 
۷ ۹و ٠١‏ ) . والقوبة تستلزم الارادة الحرة والمسئولية 
الشخصة . ولا شك في أن الناس جيعًا مطالبون بالتوبة » کا 
أنه من الجلي الواضح أن الله يأحذ دائمًا المبادرة في التوبة . 
وحل المشكلة يرتبط بالدائرة الروحية » فالظواهر الطبيعية ها 
أصوها في العلاقات السرية بين الانسان والله » ولا يمكن أن 
يكون ثمة بديل خارجي للتغيير الداخلي » فيجب عدم الخلط 
بين لبس المسوح وندم النفس » وبين العزم القاطع على ترك 
الخطية والرجوع إلى الله » فما يطلبه الله في كلا العهدين 
بالضرورة ‏ ليس هو التضحية المادية » بل التغيير الروحي 
( مز ٩۱‏ : ۱۷ )!شش ۱ : ۱١‏ ) إرمیا ٦‏ : ۲۰ » هوشع ٦‏ : 

. (٦ 


والتوبة هي شرط للخلاص » ولكنہا ليست أساس 
استحقاقه . والدوافع إلى الخلاص هي أساسًا في صلاح الله › 
وحبة الله » ورغبته الشديدة في حلاص الئاس . من النتاتج 
الحتومة للخحصة » وفي دعوة الاتجيل الشاملة » وفي رجاء الحياة 
الروحية » والدخحول إلى ملكوت السموات ( حز »١ : ۳٣۳‏ 
ENT AES VENE‏ 
۷ ۰ 0 رو ۲ :2 ۰ ١ي‏ ۲ :4 ) . والتطويبات الاربع 
الأولى في الأصحاح الخامس من انجیل متی ( مت ٩‏ : ۳ _ 
) »؛هي| سلم سماوية تعير عليها التفس التائبة من سلطان 
الظلمة إلى ملكوت الله » فالوعي بالفقر الروحي الذي يبط 
بالكبرياء عن عرشها » وادراك الانسان لعدم استحقاقه » غا 
يدفعه إلى الحزن › والاستعداد العميق للخضوع لله في اتضاع 
صادق » والرغية العميقة التي تدفع إلى الجوع والعطش للبر. 
كل هذه هي بعض احتبارات الشخص الذي بجر الخطية تام 
ويرجع بكل قلبه إلى الله الذي ينح التوبة للحياة . 


توبال: ,يذكر « توبال وماشك » عادة متلازمين في الكتاب 
المقدس فيما عدا في إشعياء فيذ كر « توبال وياوان ٠‏ ( إش 
٠) ۹ : ١‏ وفي المزمور حيث يذكر « ماشك وقيدار » 
(هز ۱۲۰ : )١‏ 

ونعرف من الکتاب آن « توبال وماشك ١‏ من بنی یافث 
(تك ۱۰ : ۰۲ ١‏ أخ ٠) ٠١ : ١‏ وأن الشعبين کانا تجارًا 
للعبيد والنحاس (حز ۲۷ : ۱۳ ) . وقد اشترا قديمًا 
کمحاربین ( حز ۳۲ : ۲۹ ) › کا یذکران أیضًا ف جیوش 
جوج ( حز ۳۸ : CN TATET‏ 


تاج 


ويقول يوسيفوس إنهما « الايبريون والكبدوكيون » على 
الترتيب » ولكن الأرجح اهما « التبارنيون والموسكيون » 
اللذان ذكرها هيرودوت كجزء من الولاية التاسعة عشرة من 
ملکة داریوس › کا يذكر اہم أمدوا جيوش أجز ركسيس 
( أحشویرش ) بقوات منہم . ولکن يبدو جليًا أيضًا أنہما 
« التباليون والموسكيون » المذكورون في النقوش الأشورية » 
فیذکر ٠‏ امو سکهیه مدن ڪه غت فلاسر الأول » ويذكر 
١‏ التباليون » منذ عهاكلمناسر الثاني » كمحاربين أشداء . 
دک الان ا قو جرد الذي عات فق افا 
غزوه لبلادهم في ۷۰١‏ ق . م ( إش ۲۰ : ١‏ ) . وييدو أن 
أملاكهم ‏ في خلال تلك الفترة ‏ قد امتدت جنوبًا وغربًا 
إلى أبعد من حدودهما في العصور اليونانية والرومانية . 

ويظن البعض أنہما بقايا الحثيين القدامى الذين طردوا 
تدرييًا إلى المنطقة الجبلية جنوي شرقي البحر الاسود ( رما 
تحت ضغط غزو الكيميريين ) . 


توبال قايين: هو ابن لامك من زوجته ١‏ صلة ۲ » وکان من 
نسل قاين » ولا يذکر امه إلا في سفر الناف (: 
۲ . وييدو أن اسم « قاين » أضيف إليه تمييرًا له عن توبال 
بن يافث ( تك ۱۰ : ۲ ) . ویوصف ١‏ توبال نالل به 
الضارب كل الة من نحاس وحديد » » ويرى البعض أن 
اعبارة تعنى « العلم لكل عامل في النحاس والحديد ». 


وکانت له أحت اسمها « نعمة » . وكان للامك زوجة أخری 


هي « عادة » التي ولدت له « يابال الذي کان أبا لساكني 
الخيام ورعاة الموائي ٠‏ ( تك > : ۰ ) وھ يوبال الذي کان 
با لكل ضارب بالعود والمزمار 4 ( تلك ۲١ : ٤‏ و ٣١‏ ). 


تاج أو اليل : وهو غطاء للرأس قد يصنع من الأغصان 
والزهور أو من نسيج مزحرف » وقد يزين با حواهر » أو قد 
يصنع من ذهب خالص وقد يرصع أيضًا بالحجارة الكرية 
( ۲ صم ۱۲ : ۳۰ )»زك ۹: :)۱١‏ 


١ (‏ ) - الاكليل كحلية أو زينة.: فكان لتابوت العهد في 
خيمة الشهادة اكليل من ذهب حواليه ( خر ١١ : ۲١‏ 
۷ : ۲ ) »> وكذلك كان لائدة خحبز الوجوه ( خر ٠١‏ : 
4 ) ولمذبح البخور ( حر ۳۷ : ۲١‏ ) . وكان 
هذا الاكليل اطارا على شكل حلية تحیط بکل مہا . ا كان 
الروسات شو عجان بالا کان ی ع ها ( ل 2 
حز )١۱۲ : ۱٦‏ 

(۲) القاج رمز الملك: وقد استعمله ملوك بني إسرائيل » فكان 
لشاول إکلیل على رأسه ( ۲ صم ٠١ :١‏ ) » وكذلك کان 
لداود ( مز ۲۱ :۳ ). وقد وضع ١‏ يہوياداع الكاهن » تاجا 


تاج 


على راس یوآش بن اُخزیا عندما نادی به ملکا عند مقتل عثليا 
( ۲ مل ۱۱ : ۰۱۲ ۲ اخ ۲۳ : ۱۱). 

کا كان للوك الأمم تيجان » فكان للك ربة بني عمون تاج 
وزنه وزنة من الذهب مع حجر كرم » فضربه داود وأخذ 
تاجه » فکان على راس داود ( ۲ صم ۱۲ : ۳۰ ) . کا کان 
لوشتي ملكة فارس (إش )١١ : ١‏ تاج وضعه اللك 
أحشويرش على رأس أستير « وملكها مكان وشتي » ( اس 
١۷ : ۲‏ ) . وقد أمر الملك أحشويرش بوضع تاجه املكي على 
را فردغای کک ال( ای 2 
( ۳ ) س جاء في المزمور الثامن : ١‏ تنقصه قليلا عن الملائكة 
وبمجد وبہاء تکلله » ( مز ۸ : ٠‏ ) لأن الانسان يمثل الله في 
العام الخلوق ر تك ٠) ۲۸ : ١‏ وكان هذا قصد الله من جهة 
الانسان » ولكنه لم يتحقق إلا في الانسان الكامل الرب يسوع 
المسيح ( عب ۲ : ١س .)١‏ 
٤ (‏ ) - التاج رمز للحكم في سفر الرؤيا : يذكر التاجٍ 
ثلاث مرات في سفر الرؤيا ترجمة للكلمة اليونانية « دياديا 
(2صعفهi٥)‏ . فيذكر مرتين في الأشارة إلى الوحش ( رؤ 
١ : ۳ ۳۴ : ۲‏ ). ويذكر مرة واحدة في الأشارة إلى 
الرب يسوع كالملك الحقيقي الوحيد على كل الكون » وهكذا 


راه يوحنا « وعلل رأسه تیجان کليرة ۲ ( رۇ ۱۹ : ١۲‏ ) . 


 ) ۵ (‏ اكليل الشوك : الذي ضفره العسكر ووضعوه على 
رأس الرب يسو ع المسیح ( مت ۲۷ : ۲۹ » مرقس ٠١‏ : 
۷ يو ۱۹ : ۲ ) . ولا نعلم على وجه اليقين نوع الشوك 
الذي ضفروا منه هذا الاكليل . ولكن لابد أن هولاء الجنود 
القساة الغلاظ القلوب قد اختاروا أكار الأشواك المتاحة هم 
ايلامًا » و کانوا يقصدون من وضع هذا التاج على رأسه تحقيره 
والاستهزاء به والسخرية منه » علاوة على تعذيبه » ولذلك 
لاشك في أم م عره بهدوء ورقة » بل بعنف وقسوة 
فانغرزت الاشواك في جبينه الطاهر » وزادوا من قسوتهم بان 
ضربوه بالقصبت وهل راسا( مت ۲۷ : ۳۰ ) . 


١ (‏ ) س الاكليل رمز الانتصار والفوز : والكلمة اليونانية 
التي تترجم إلى ١‏ اكليل » في العهد الجديد هي ١‏ استفانوس » 
gy . (Stephanos)‏ اکر ات تستبخدم الكلمة أصاد للدلالة 
على أكاليل الغار التي كان يتوج بها الفائزون في الألعاب 
الرياضية أو المنتصرون في الحروب . ولم تكن هما قيمة نمينة في 
ذاتها بل فيما تضفيه من شرف وكرامة وامتياز على من يتوج 
ا ( ۱ کو ٩‏ : ۲۲ و ۲١‏ أمثال ۱۲ : 4 ). 
( ۷ ) س أکالیل المؤمن : للمؤمن اکالیل لا تفنی ( ١‏ کو٩‏ : 
٠ ۵‏ انظر ١‏ بط ٤ : ١‏ ) )وهي : 

0 - 


تاخ 


توراة 


( أ  )‏ اكليل البر : مكافاة لمن جاهد الجهاد الحسن ويتتظر 
بشوق ظهور الرب › کا يقول الرسول بولس : « قد جاهدت 
الجهاد الحسن أكملت السعي حفظت الايان » وأحيرًا قد 
وضع لي أكليل البر الذي يبه لي في ذلك اليوم الرب الديان 
العادل » وليس لي فقط بل لجحميع الذين يبون ظهوره أيضًا » 
(۲ :۷ر 

( ب  )‏ اكليل الياة : مكافاة للأمانة للرب في الحياة حتى 
اموت « طوبى للرجل الذي يحتمل التجربة لأنه إذا تركى ينال 
اكليل الحياة الذي وعد به الرب للذين يحبونه » ( يع ١‏ : 
٠ ) ١‏ « وكن اميا إلى الموت فسأعطيك اكليل الحياة » ( رؤ 
٠۰ : ۲‏ وانظر أيضًا 4 ۱ ) . 


( ج ) س اكليل المجد : مكافأة للأمانة في رعاية قطيع الرب ٠»‏ 


فيقول الرسول بطرس للشيوخ رفقائه : ١‏ ارعوا رعية الله التي 
بیدکم نظارًا لا عن اضطرار بل بالاختیار » ولا لربح قبیح بل 
بنشاط » ولا كمن يسود على الأنصبة بل صائرين أمثلة 
للرعية » ومقى ظهر رئيس الرعاة تنالون اكليل امجد الذي لا 
پیل ١‏ ( ابط .)٤ ے٣۲ : ١‏ 


توجرمة: هو الابن الثالكث لجومر بن يافث بن نوح ( تك 
۰ اخ 1:۱ ).ولا یعلم معنی الاسم وإِن کان 
البعض يقولون إنه مشتق من كلمتين « توكا » بمعنى قبيلة 
١‏ وارمة » أي أرمينية . وإلى توجرمة ينتسب شعب بهذا الاسم 
يذ كر مرتين في نبوة حزقیال » حیث یذ کر أن « ياوان وتوبال 
وماشك » كانوا يأتون إل صور من ١‏ بيت توجرمة بالخيل 
والفرسان والبغال » ( حر ۲۷ : ۱۳ و ۱٤‏ ) . کا يذكرهم 
کحلفاء « لماجوج رئیس روش ماشك وتوبال » وأہم سیأتون 
« من أقاصي الشمال ٩‏ ( حز ۳۸ : ١‏ و 1 ) . وقد جاء في 
لنقوش الأشورية أن الخيل كانت تأي من « كوصو » ( إلى 
الشرق من كبدوكية ) ١‏ وأنديا ومانو » إلى الشمال من 
أشور . ويكاد الرأي يجمع على أا كانت في الجنوب الشرتي 
من أرمينية » وإن كان يوسيفوس يقول إن الفرججيين كانوا 
يشتهرون جخيوهم . 


توح س توحو:من بني قهات بن لاوي وأحد أسلاف 
صموئيل النبي ( ١‏ أخ ۳١ : ١‏ ) ويدعى « توحو » أيضًا 
( ۱ صم ۱ : )١‏ کا یذکر باسم «نحث ۲ ( ا أخ :٦‏ 
Saa‏ 


تاخ: تاحت الأصبع في الشيء الرحو أي دخلت وغاصت 
فيه . ويقول إرميا في رثاء ابنة صهيون : « تاحت في الأرض 
ريا أك رل م او ورا © ارد 
ما حل با من تدمیر وخراب . 

٤٠٦ 


توراة : وردت كلمة « توراة » في العبرية أكثر من ۲۲١‏ مرة 
في العهد القدم »> وفي أغلب الحالات ترجمت إلى 
« الناموس » » ولكنها وردت بضع مرات بلفظ « توراة ١‏ 
( تل ۳٢‏ : ۹و ۱١!‏ و ٣او‏ ٤٣و ۲٣‏ ۰یش ۸: ١٣و‏ 
۲ر ٤‏ انظر أیضا ۱۲ : ۵ ) . 


وكلمة « توراة » مشتقة من الفعل العبري ١‏ يرى ٠‏ بمعنى 
بعلم أو برشد أو ري ڳا ي « وعمل بهوآاش ما هو مستقم 
في عيني الرب کل أيامه التي فیا علمه يہویاداع الكاهن » 
( ۲ مل ۱۲ : ۲ ) . ا أنها تعني « وصية » أو ١‏ ناموس ٠‏ 
( انظر خر ۱۲ : ٤٩‏ ) لا ٩‏ :۹ و ٤۱و٣‏ )علدده: 
۹ و ۰ :۱۳و ۱ 0تث ٩:۱‏ .. الم ) . ولکن 
لا يقتصر معناها على الشرائع والأحكام » لكنما سلوب للحياة 
يستند إلى علاقة العهد بين الله وامرائيل . 

وتستخدم الكلمة أصلا للدلالة على أسفار موسى الخمسة › 
ولكنها «١‏ كشريعة » تمتد لتشمل الأقوال النبوية » ) يقول 
اشعياء : « اسمعوا كلام الرب ياقضاة سدوم . اصغوا إلى شريعة 
اهنا ياشعب عمورة » (إش )١١ :۸ >٠١ :١‏ کج أن 
مشورة الحكماء تسمى شريعة ( أمثال ٠٤ : ١١‏ ) وكذلك 
شرائع السلوك ( تك ٠ : ۲١‏ ) » وشرائع الطقوس والفرائض 
( لا :۹و ٤او‏ اkم).‏ 


والشريعة ( التوراة ) تقتضي العدالة للجميع : « تکون 
شريعة واحدة لولود الأرض وللنزيل النازل بينكم ٠‏ ( خر 
٩ : ١٠‏ ) . وييدو من القول : « وقال الرب لموسى اصعد 
الي إلى الجبل وكن هناك » فأعطيك لوحي الحجارة والشريعة 
والوصية التي كتبتها لتعليمهم » ( خر ١١ : ۲٤‏ )» أن 
الوصية كانت ملحقة بالتوراة (الشريعة ) وأہما ليسا 
مترادفین . 

وكلمة ناموس أو شريعة في العهد الجديد » تشير بوجه عام 
إلى ناموس موسی ( انظر لو ۲ : ۲۲ › ۱٦‏ : ۱۷ )يو۷ : 
۳ اع ۴ ا )۰ ولکنہا قد تشیر أیضًا 
إلى كل أسفار العهد القدم ر يو ٠۳٤١ : ٠١‏ ) . وف التقليد 
البهودي كانت « التوراة » (الشريعة ) تشمل الناموس 
الكتوب والتفسيرات له . 


توعو أو توعي: ومعناه « تائه ۾ وهو ملك اة على نېر 
اورت ٠‏ وقد ارسل اه إل اللاك داود لیسال عن سلامته 
ونه على هزيته لعدوها المشترك هدد عزر بن رحوب ملك 
صوبة وأرام ودمشق الذين جاءوا لنجدته ( ۲ أخ ۸ :۹و 
١‏ ) . ویسمی ١‏ توعي ٩‏ في سفر صموئیل الثاني ( ۸ : ٩‏ و 
۰( 


تولع 


توفل: اسم عبري معناه « كلسي ۲ » وهو اسم مکان ذکر 
مرة واحدة في سفر التثنية بالارتباط بالمكان الذي كلم فيه 
١‏ موسى ججميع اسرائيل في عبر الأردن في البرية في العربة قبالة 
سوف بن فاران وتوفل ولابان وحضيروت وذي ذهب » 
(تث ١: ١‏ ) . والأرجح أن موقعه الحالي هو قرية « توفيلة › 
على بعد خمسة عشر ميلا إلى الجنوب الشرقي من البحر الميت 
في واد حصيب على الطريق من الكرك الى البتراء . 


توفة: إرجع الى «تفتة ٠‏ في هذا امجلد . 


توقهة: اسم عبري معناه « أمل أو رجاء » وهو اسم أي شلوم 
زوج خلدة النبية التي كانت ساكنة في أورشلم في القسم الثاني 
في أيام الملك يوشيا » وقد أرسل إليها الملك لتسأل الرب من 
أجله ( ۲ أخ ۳٤‏ : ۲۰ ۲۲ ) ويسمى « تقوة ۲ في سفر 
الملوك الثاني ( ۲ مل ۲۲ : ١٤‏ . 


تو كن: اسم عبري معناه « عمل شاق » أو « مقياس ٩‏ » وهو 
اسم احدی مدن شمعون » ذکرت مع « رمون وعاشان ) 
( ۱ أخ ٤‏ : ۳۲ ) ویذکر عوضًا عنہا اسم « عاتر » في يشوع 
( 1۹ : ۷ ). 


تولاد: اسم عبري معناه ١‏ ولادة ٩‏ . وهو اسم احدى مدن 
بوذا ( ١‏ اخ ٤‏ : ۲۹ ) وتذكر مع « عاصم » ( وهي « أبو 
عزام » الحالية ) و « حرمة » ( وهي ١‏ تل السبع » الحالية ) 
بين عرارة وبير سبع . ويرى البعض ان الاسم في اللغة الدارجة 
يعني « المكان الذي يكن الحصول فيه على أولاد ٠‏ » 
ويستنتجون من ذلك أن المدينة كانت أصلاً مقر لمعبد وثني 
١‏ لإله الحصب » . والأرجح أا هي نفسها « ألتولد » ( يش 
Ts o‏ :¢( 


تولاع: اسم عبري معناه ١‏ دودة » أو « قرمز » » وهو اسم 
أحد أبناء يساكر بن يعقوب ٠‏ الذين نزلوا مع يعقوب إلى مصر 
(تك ٤١‏ : ۸ و ١ ١١‏ أخ ۷ ١:‏ ). وني التعداد الذي 
عمله موسى كانت هناك عشيرة للتولاعيين الذين كانوا ‏ ولا 
شك من آبناء تولاع (عد ۲٣‏ : ۲۳ ) . وکان له ستة 
ناء « رؤوس بیت أبيہم تولاع جبابرة باس .. وکان عددهم 
في" أيام داود انين وعشرين ألفا وست مثة ) ( ١‏ أخ ۷ :۲ ) 


تولع: وهي في العبرية نفس الاسم السابق « تولاع » . وتولع 
هو آحد قضاة اسرائيل» قام بعد أبيمالك بن جدعون . وکان ابن 
فواة بن دودو من سبط یساکر أیضًا « کان ساکئًا في شامیر 
في جبل أفرابم » فقضى لاسرائيل ثلاثا وعشرين سنة ومات 
ودفن في شامیر ٩‏ ( قض ۱۰ : ۱و ۲ ) . وما يستلفت النظر 
أن « تولع وفواة أو فوة » ذكرا معا في أولاد يساكر ( تك 
7 :۳ ۱ اخ ۷ ١:‏ ) )ا ذكرا معا في سفر القضاة ما 


توها: وهو اسم أرامي معناه ١‏ توأم » ويسمى في اليونانية 
« ديديوس » أي « التوأم » 

أولاً  :‏ توما في العهد الجديد : هو أحد الاثنى عشر 
رسولا » وأکار ما یذکر في انجیل یوحنا ( يو ۱۱ : ۰۱٩١‏ 
۰ ۱ :۲ ) . ونقرأً عن اختیاره لیکون بين الانيِ 
عشر في انجیل متی ( ۱۰ : ۳ ) › وانجیل مرقس ( ۳ : 
٠ ۸‏ وانجيل لوقا ( ٠١ : ٦‏ )» وأعمال الرسل را١‏ : 
۳( . 


وحين أعلن يسوع قصده في الذهاب إلى بيت عنيا ليشفي 
لعازر (يو ٥٤١ ١ : ١١‏ ) بالرغم من الخطر الذي كان 
حدق به من اليمود المعادين » كان توما هو الوحيد الذي قاوم 
سائر التلاميذ الذين حاولوا أن يثنوه عن عرمه » واحتج قائلا : 
« لنذهب نحن أيضًا لكي نموت معه ٩‏ ( يوحنا ۱۱ : ۱١‏ ) 

وني ليلة الآلام » سأل توما : « ياسيد لسنا نعلم أين 
نذهب » فكيف نقدر أن نعرف الطريق ؟ قال له يسوع : أنا 
هو الطريق والحى والحياة . ليس أحد يأتي الى الآب إلا بي» 
OT ge NE)‏ 

ويبدو أن توما بعد حادث الصلب _ قطع علاقته بباتي 
التلاميذ بعض الوقت » حيث أنه لم يكن موجودًا معهم حييا 
ظهر هم المسيح المقام في أول مرة ( يوحنا ۲٠٤١ : ۲١‏ ). 
ولكن حينا لم تفلح شهادتهم في اقناعه بحقيقة القيامة » وقال 
هم : « إن لم أبصر في يديه أثر المسامير ... لا أومن » ( ¥ 
٠) ٠٥‏ کان ذلك حافرًا له على التواجد معهم بعد ثانية أيام 
في العلية ( ۲١ : ٠١‏ ) . وهناك تحقق ما كان يطلبه › 
واعترف ا23 : اني رمي ؛ ( CREE‏ 
على عدم اانه من قبل » قائلا له: « لأنك رأيتني يا توما 
امنت . طوبی للذین امنوا ولم یرواه ( ۲۰ : ۲۹ ). 

ثم كان توما أحد التلاميذ الذين أظهر همم يسوع ذاته على 
بحر طبرية في حادثة صيد السمك الكثير ( يوحنا ١ : ۲١‏ 
€ ۰ 

ويذكو توما لآحر مرة في العهد الجديد في سفر الأعمال 
١۳ : ١ (‏ ) عندما كان التلاميذ يواظبون في العلية على الصلاة 
بنفس واحدة مع النساء ومربم أم يسوع ومع إخحوته . 


ثانيا ‏ توما في الكتابات الأبوكريفية : يذكر كاب « الرسل 
الاثني عشر ٠‏ أن توما كان من سبط أشير . وتدل أقدم 
الروايات على أنه مات ميتة طبيعية کا يقول اكليمندس 
الاسكندري . وتذكر الكتابات الأب وكريفية أن توما عمل في 


۰¥ 


توما 


توما 


حقلين للكرازة : 

 ) ۱ (‏ يقول أوریجانوس إن توما كرز في « بارثيا » 
(واطاعه » بيغا تذكر أسطورة سورية أنه مات في الرها 
( إدسا (Bde)‏ › ¥ أن اأسطورة و جر » ملا إدسا تشير 
إلى العلاقة بين توما وإدسا› ولکن يوسابیوس يذ کر أن 
« تداوس ۲ هو الذي رز هناك ولیس توما 


( ۲ ) س بالاضافة إلى ذلك توجد كتابات أب و كريفية أخرى 
تربط ما بین توما واهند فتذكر « اعمال توما » وهي من 
كتابات الغنوسيين من القرن الثاني » أنه حينا قسّم العام 
بالقرعة إل مناطق كرازية بين التلاميذ » وقعت اند « ليهوذا 
توما ٠‏ الذي يدعى أيضًا « ديديموس » » وتحكي مغامراته في 
الطريق وتجاربه ونجاح ارساليته » واستشهاده على يدي 
« مسداي » ملك اند . کا يحكي كتاب ١‏ كرازة القديس 
توما » مغامرات خيالية لتوما في اند (ارجع إلى 
« الاب وكريفا » في الجحلد الاول من هذه الدائرة ) . ويروي 
کتاب « استشهاد القدیس توما في لهند » أنه في أثناء رحیله 
إلى مكدونية » حكم عليه بالموت لاعهامه بالسحر . 


وييدو أن الرواية الأولى هي أكارها احتالاً . ولحاولة التوفيق 
بين الروايتين » افترضوا أن جثان توما نقل من اند إلى إدسا 
ثم نقله الصليبيون إلى « أورتونا » في ايطاليا » ولكنهم بنوا هذا 
على بيانات تارجخية غير دقيقة . 

5 أن الأسماء الاضافية مثل ١‏ بوذا » و ١‏ ديديوس » › 
زادت مر اضطراب. الكتابات الأب وكريفية بالنسبة لتوما › 
وأدت إلى اخلط بينه وبين يهوذا خي یعقوب » وبالتالي بینه 
وبين « تداوس ٠‏ » وأيضًا يهوذا أخي الرب ( انظر مت ١۳‏ : 
٥‏ ) لذلك يطلق عليه في « أعمال توما » مرتين « الأخ التوأم 
للمسيا » . وهناك أسطورة أحرى تجعل من ٠‏ ليزيا ١‏ (زورا) 
أحتًا توأما لتوما . 


وكان « اتجيل توما » الغنوسي معروفا عند إيريتاوس . 


الفا شخصيته ) يعتبر توما من أكار الرسل استلفاتًا للنظر › 
بالرغم من أنه لا يذكرٌ عنه سوى القليل في الأناجيل . إنه 
صورة لتلك الطبيعة _ غير النادرة . التي تنطوي على عناصر 
متضاربة يصعب التوفيق بينها » فبينا كان لا يمتلك إلا القليل 
من روح المرح » كان ييل إلى النظر إلى الحياة بمنظار مظلم 
وباكتعاب . كان ذا شجاعة لا تقهر وقناعة كاملة حالية من 
الانائية . لقد احتلط حبه الصادق ليسوع المعلم »۽ امان 
مشوش بتعالم المسيح . عند انطلاق يسوع إلى بيت عنيا › 
أثبت أن وفاءه لسيده أقوى من خوفه من الموت . لقد انتصر 
يمان توما في الموقف الذي تطلب تصرفا فوريًا » بيا واجه 


۰۸ 


امتحائًا عسيرًا حین تعارض الأمر مع مبادىء امانه . لقد کان 
يريد أن عبر كل حق بشهادة حواسه » بالاضافة إلى فكره 
العنید فيما يمن به أو لا يؤمن به » ومن هنا جاءت کل متاعبه 
الدينية . كان اخلاصه سببًا في الوقوف وحيدًا منفصلا عن باي 
التلاميذ إلى أن وصل إلى الاقتناع الشخصي بالنسبة للقيامة . 
و کان احلاصه هو الذي جعله ينطق بأعظم وأكمل شهادة » 
وهي « ري واي ٤‏ . 


انجیل قوها: |رجع الى مادة « ابو کریفا ) في المحلد الول 


هله الدائر م 


توما س ريا توما: وهي ملف معروف من قديم حيث ورد 
ذكره في المرسوم الجيلاسياني الذي يدين هذا المؤلف المرطوقي . 
وقد اكتشفت أول مخطوطة له في ۱۹۰۸ . وتوجد منه الآن 
نسختان » أطوهما في متحف ميو » وتوجد مہا قصاصات 
في روما وفي فيرونا . وهي تتڪون من جزعين : 
(أ)- رواية عن الأحداث والعلامات التي ستسبق الدينونة 
الأحيرة » مع تقديم ملخص للتارجخ في صورة نبوة كا في دانيال 
وعیره من الكتب الرؤوية › وبعض الأشارات التارجخية 
الغامضة » وبخاصة إلى ١‏ أركاديوس وهونوريوس ؛ ( إن لم 
تكن هذه قد اضيفت للكتاب مؤخرًا ) »> تدل على أن هذا 
القسم كتب في القرن الخامس إن لم يكن بعد ذلك . وتوجد 
منها عخطوطة بالانجليزية القدية ( من القرن التاسع ) في المححف 
الأنجلو سكسوني . 
( ب ) وصف للعلامات السبع لنباية العام » مع توزيع أحداث 
النباية علي سبعة أيام ( وهي الرؤيا الأب وكريفية الوحيدة التي 
تفعل ذلك ) . وهذا القسم شبيه جدًا برؤيا يوحنا . 

أما النسخة الأقصر فتتفق مع الجزء الثاني من النلسخة 
لمذكورة آنفا » ولعلها أقرب إلى الرؤيا الأصلية قبل أن يجري 
علا النساخ الاضافات الكثيرة . وهي موجودة في مخطوطة 
أحرى في متحف ميوخ » وني مخطوطة في فينا ترجع إلى القرن 
الخامس » وهي أقدم مخطوطة هذا المؤلف . وإذا كانت الاشارة 
إلى أ رکادیوس وھونوریرس صحیحة ( حیث آنا لا توجد في 
النسخة الأنجلو سكسونية ) » فلا بد أنها كتبت أصلا في 

: 4 

اللاتينية » وإن كان البعض يرى أن النسخة اللاتينية منقولة عن 
أصل يوناني . 
توما أعمال توما: ارجع إلى مادة ١‏ أب وكريفا » في الجلد 
الأول من هذه الدائرة . 


مرات في العهد الجدید (أع ۲۰ ٤:‏ › افسس ٩‏ : ۲۱ » 


+ 
1 2 


کو ۲٢ ۷ : ٤‏ ي ۱١ : ٤]‏ ؛ ني ٨)) ۱١ : ٣‏ وهو مسیحی 
من ولاية سيا » وصديق لبولس الرسول ورفيق له في رحلاته . 


١ (‏ ) س يظهر اسمه في أول هذه الفصول » كمجرد رفيق من 
رفقاء بولس الرسول » عاد الرسول س عند نهاية رحلته 
التبشيرية الئالفة ‏ من اليونان عبر مكدونية ومنها إلى اسيا › 
قاصدًا أن يذهب إلى أورشلم . وكانت هذه الرحلة هي اخر 
رحلة قام بها قبل اعتقاله وسجنه . وكان هناك احساس لدی 
الرسول بولس » شاه فيه أصدقاؤه أيضًا » بأن هذه الرحلة 
بالذات ها أهميتها . لقد كان في طريقه إلى أورشلم « مقَيدًا 
بالروح » ( أع r‏ ` 4 هناك مرا اخر أضفی 
على هذه الرحلة أهمية خاصة » ألا وهو أن الرسول ورفقاءه 
كانوا بحملون معهم العطايا التي جمعت قي خلال عدة سنوات 
من كنائس الام لمساعدة الفقراء من أعضاء الكنيسة في أورشلم 
OYE TEEÎ)‏ 

وقد رافقه في رحلته إلى أسيا عدد لا يقل عن نانية أشخاص 
من أصدقائه المقربين » كان تيخيكس واحدًا منهم . ويستعمل 
لوقا عبارة « من أهل أسيا » ر أع ٠١‏ : ) ) عند وصفه 
لتيخيكس . لقد كان مع الرسول بولس في ترواس › ومن 
الواضح أنه رافقه في رحلته كواحد من « رفقاء بولس » ( أع 
c(A:T!‏ حتی آورشلم . 
( ۲ ) س نعرف من الفصلين الثاني والثالث اللدین ذكر فہما 
اسم تیخیکس ر انظر ما جاء في المقدمة ) آنه کان مع بولس 
في رومية في أثناء سجنه الأول بها . ويكتب بولس الرسول 
ني رسالته إلى كولوسي : ١ه‏ جميع أحوالي سيعرفكم بها 
تيخيكس الاخ الحبيب والخادم الامين والعبد معنا في الرب › 
الذي أرساته إليكم هذا عينه ليعرف أحوالكم ويه ي قلوبكم » 
( کو ٤‏ : ۷ و۸ ) . وبنفس العبارة تقريًا يكدب في رساله 
إلى أفسس : « ولكن لكي تعلموا أنع أيضًا أحوالي ماذا أفعل 
يعرفكم بكل شيء تيخيكس الأخ ابيب والخادم الأمين في 
الرب الذي أرسلته إليكم هذا بعينه لكي تعلموا أحوالنا ولكي 
يعزي قلوبکم » ( أفسس ٦‏ : ۲۱ و۲۲ ) . 

لقد أوكل بولس الرسول إل تيخيكس مهمة على جانب 
كبير جدًا من الأهمية . كان عليه أن يسلم الرسالة إلى أفسس 
( أي الرسالة الدورية ) إلى الكنائس في ولاية أسيا » ( التي 
أرسلت اليما ) مع تسلم نسخة منها إلى كنيسة لاود كية . ثم 
كان عليه أن يواصل سفره إلى كولوسي حاملا الرسالة إلى 
الكنيسة هناك . وكان على تيخيكس أن يدافع في كولوسي عن 
« أنسيمس ٠‏ الذي رافقه من رومية » « فتحت رعايته سيكون 


أكثر أمائًا ما لو تقابل مع فليمون بمفرده » . 
ولم يقتصر عمل تيخيكس في لاود كية و كولوسي على تسلم 


الرسالة التي بعث بہا الرسول بولس » لکنه أیضًا ( کا كتب 
الرسول بذلك إلى الكنائس التي كانت في تلك البقاع ) 
سوف : ١‏ يعرفهم بحجميع أحواله » » أي كيف تسير الأمور 
معه من ناحية الالماس الذي رفعه إل الامبراطور وعن أمله في 
أن يطلق سراحه قریًا . کان على تیخیکس أن یعرفهم بکل 
هذه الامور . 


( ۳ ) س ما جاء في الرسالتون إلى تيموثاوس وإلى تيطس > يبين 
أن تيخيكس كان مع بولس الرسول مرة أخرى بعد أن أطلق 
سراح الرسول . ومن الجلي أن ماجاء في الرسالة إلى تيطس 
يشير إلى الفترة ما بين سجن بولس في رومية للمرة الأولى » 
وسجنه للمرة الثانية » وهي الفترة التي استأنف فيا رحلاته 
التبشيرية . 


ويكتب الرسول إلى تيطس ( الذي كان في كريت لرعاية 
الکائے کیا اھ مرل لہ ا تک او اریمای 
للاشراف على حدمة الانجيل في تلك الجزيرة » كيما يستطيع 
تيطس أن يأتي إلى الرسول في نيكوبوليس . 
٤ (‏ ) س والمرة الأحيرة التي نقرأً فما عن تيخيكس » هي في 
الرسالة الثانية إلى تيموثاوس » التي كتيت من رومية قبل تنفيذ 
الحكم في بولس . وحتى الهاية » كان ألرسول بولس 
منہمکا ‏ كسابق عهده ‏ في خدمة الانجيل . ومع أنه كان 
ما يعزيه أن يجد أصدقاءه إلى جانبه » إلا أن العمل من أجل 
ملكوت المسيح كان يستحوذ على كل أفكاره » لذلك يرسل 
هؤلاء الأصدقاء للعمل على تقدم الخدمة . 

وقد كان تيخيكس نافعًا للخدمة كعادته » إلى اخر لحظة : 
« اما تیخیکس فقد اُرسلته إلى اأفسس ۲ ( ۲ تي ١١ : ٤‏ ) » 
ولأن تيموثاوس كان بخدم في الكنيسة في أفسس ( ١‏ تي ١‏ : 
۳ ) ۰ فان مجیء تيخيكس إليه » يجعله قادرا علل أن يغادر 
أفسس في التو ليذهب إلى الرسول بولس في رومية حسب رغبة 
الرسول ( ۲ ق ٤سلاو ۲١‏ ) . 

وجدير باللاحظة » أن وجود تیخیکس في افسس تيح له 
الفرصة لزيارة صديقه القديم تروفيمس الذي كان في ذلك 
الوقت عينه على بعد بضعة أميال منه » مريضًا في ميليتس 
EOE TET)‏ 

ويحتمل أن يكون تيخيكس هو الخ « الذي اختبرنا مرارًا 
في أمور كثيرة أنه تد » ... وإأجكة رسول الكنائس « ومجد 
اللسیح » ( ۲ کو ۸و ۲۲و ۲۳ ). 
٥ (‏ ) س کان تيخيكس عبًا وفيا جديرًا بالشقة التي أولاه إياها 
ال ورل لي الل کے اا ت فف ر اة ر 
الأخرى في مهام خطيرة » م يكن يستطيع القيام بها سوى 

۹ 


تراس 


ہیس 


وهکذا نجد أن کل ما نعرفه عن تيخيكس › إا يبرر تماما 
ما وصفه به الرسول ممتدخًا. أحلاقه بانه أخ حبيب وخادم 


تيراس: اسم عبري معناه « خيف » وهو الابن الأصغر ليافث 
بن نوح (تك ۱۰ : ۰۲ ١اخ ٥١ ۱١‏ ) ولا یذدکر هذا 
الاسم في الكتاب المقدس في غير هذين الموضعين » وكان جميع 
المفسرين القدماء يعتبرون أن نسله هم التراقيون » ولكن علماء 
العصر الحاضر لا يقبلون هذا الرأي . ويعتقد البعض أنهم 
ينتسبون إلى الأثروسكانيين سان إيخا#اق العصور الأرلى » 
ويجدون هم سنا في اكتشاف اسم « التروشا ۲ في النقوش 
الملصرية لأنهم حاولوا غزو سوريا ومصر في أياممرنبتاح. ويربط 
البعض بين الترراسيرين وطرسوس وترشيش > وما زال الغموض 
حيط بهذا الاسم والشعب الذي جاء منه . 

تیرانس: اسم یوناني معناه « جبار ٠۲‏ عندما قاوم الیهود في 
أفسس تعلم الرسول بولس الذي ظل يجاهر به مدة ثلاثة أشهر 
ف اجمع › « اعتزل عہم وافرز التلاميد حاجا کل یوم 

في مدرسة إنسان اسمه تيرانس . وكان ذلك مدة سنتين » ر أع 
۹ : ۹و ٠١‏ ) . وجاء في نهاية العدد التاسع في إحدى 
امخطوطات السريانية :« من الساعة الخامسة إلى الساعة 
العاشرة » ( بالتوقيت العبري » أي من الساعة الحادية عشر 
صباخا إلى الرابعة مساء بتوقيتنا الحالي ) . وكلمة مدرسة 
المستخدمة هنا » تشير إلى قاعة للمحاضرات أو حجرة للدراسة 
لحد الفلاسفة أو ا لخطباء » و کان يوجد مثل هذه القاعة ف 
كل مدينة يونانية . ولعل تيرانس كان : 

تيرائس أحد السفسطائيين » الذي ذكره « سويداس » . 
وهكذا بدا بولس كخطيب متجول استاجر تلك القاعة لينادي 
بفلسفته الخاصة ( کا یری سير ولم رمزي في کتابه : « بولس 
السائح » ) . 


( ۲ ) س يعتقد ماير أن الرسول ۾ يكن قد انتقل نہائيًا إلى 
الأم » وأن اليود كانوا ما زالوا يلتفون حوله لسماعه » وحيث 
أنه لا یذ کر أن تیرانس کان دخيلا » فلابد أن مدرسة تيرانس 
كانت عبارة عن مدرسة معلم يهودي » وهكذا يكون « بولس 
ا ا ی ا و ا 
الجمهور له » . 

( ۳ ) س يظن البعض أن « مدرسة إنسان امه تيرانس » كانت 


1۰ 


جرد مبنى أو قاعة للايجار أطلق عليها اسم مالك المبنى . 


زا ا اا ی او ن 
أن يضايقه أحد « حتى مع كلمة الرب يسوع جميع الساكنين 
في اسیا من يهود ویونانیین ٩‏ ( أع ۱۹ : ٠١‏ ) يدل على أنه 
كان يستخدم تلك القاعة الرحبة وقتًا كافيًا كل يوم » وأا لابد 
كانت في موقع مناسب لتقاطر الجموع إلا . 


تيريا: اسم عبري معناه ١‏ خيف » وهو أحد أبناء يہللئيل 
( 1اخ .)١١ : ٤‏ 


تیس: التيس هو ذكر المعز » وقد ورد ذكره كثيرا في الكتاب 
١ (‏ ) س كان التيس يقرب ذبيحة للرب » َة ( لا ١‏ : 
٠١‏ ) > وذبيحة سلامة ( لا ۳ : ١‏ ) » وذبيحة خطية في 
بعض الحالآات ر( لا ٠١ و٣ : ۹ , ۲۲ : ٤‏ ). وفي يوم 
الكفارة العظم كان رئيس الكهنة يأخذ تيسين من جاعة بني 
اسرائيل ويوقفهما أمام الرب لدى باب خيمة الاجتاع ويلقي 
١‏ لعزازیل » حیث « يقر عليه بکل ذنوب بني اسرائیل وکل 
سیئاتہم مع کل خطاياهم ویجعلها على راس التیس ویرسله بيد 
من يلاقيه إلى البرية » ( لا ٣٣ س٠٥١ : 1١‏ ). 


ونقراً في الرسالة إلى العبرانيين أنه « ليس بدم تيوس وعجول 
بل بدم نفسه ( الرب يسوع المسيح ) دحل مرة وة ان 
الأقداس فوجد فداء بدا ) ( عب ٠۲ : ٩‏ و ١۳‏ ›« لأنه 
لا یکن أن دم یران وتیوس يرفع الخطایا ٩‏ عب ٠١‏ : 
(٤‏ 
 ) ۲ (‏ استخدم التيس في نبوة دانيال رمزا للك اليونانء 
الاسکی الاک دانیال ۸ : ٥‏ و ۸و ۲١‏ ) 


( ۳ ) اشد الوننيون من التيوس الم » وییدو آنا كانت 
أصنامًا على شكل تيوس » وقد حذر الرب الشعب القديم من 
الذبح ها والزنا وراءها ( لا 1۷ : ۷ )-ورغم ذلك فان رحبعام 
بن سليمان بن داوده أقام لنفسه كهنة للمرتفعات وللتيوس 
وللعجول التي عمل ٩‏ ( ۲ أخ )٠١ :١١‏ 


 ) ٤ (‏ ورد في إشعياء عبارة ١‏ معز الوحش » مرتين ( إن 
٠4: ١٠ ١ : ۳‏ ) » والكلمة في العبرية هي ١‏ سعيريم » 
المترجمة « تيوس » في غيرهما من المواضع » وقد تكون الاشارة 
هنا إلى الوحوش التي تجول في البرية » أو کا يرى البعض _ 
إلى الشياطين التي ترقص على الخراب » استنادًا إلى ما جاء في 
الترجمة السبعينية . 


التيصي: وهو وصف يوحا أحد أبطال داود ( ١‏ أخ ١١‏ : 


تيطس 


تیطس 

t٥‏ ) ولا يعلم صل اشتقاق الكلمة » والأرجح أنها نسبة إلى 
موطنه . 

تيطس: ( ١‏ ) _ هو أحد الذين منوا من اليونانيين على يد 


الرسول بولس » وأصبح أحد الأصدقاء المقريين لبولس ورفيقه 
في بعض رحلاته الرسولية وأحد مساعديه في العمل المسيحي . 
ولا یذکر امه في سفر الأعمال » ولكنه يذكر في الرسالة الثانية 
لکورنشوس ( ۲ کو ۲ : 1۳ )› ۷: 1و 1:۸۱۳ و 
٩‏ و ۲۳ ۰ ۱۲ : ۱۸ ) وني الرسالة إلى غلاطية ( غل ۲ : 
۱ و ۳ ) وفي الرسالة الثانية لتيموثاوس ( ۲ قي )٠١ : ٤‏ 
وني الرسالة إلى تيطس ر( تي ٤ : ١‏ ) . ويقول عنه الرسول 
بولس : « الابن الصريج حسب الايمان المشترك » رقي ١‏ : 
ئ( 


( ۲ ) س بولس يرفض خانه : نجد أول اشارة ضمنية إلى 
تيطس في الأصحاح الخامس عشر من سفر الأعمال حيث نقرا 
أنه فور عودة بولس من رحلته التبشيرية الأولى إل أنطاكية › 
حدثت مباحفة في الكنيسة هناك فيما يختص بمسألة! ما إذا كان 
من الضروري على المسيحيين الذين كانوا أصلاً من الأم » أن 
يختتدوا وأن يحفظوا الناموس . واستقر الرأي على أن يصعد 
بولس وبرنابا « وأناس اخروت منم » إلى آورشلم إلى الرسل 
والمشاخ من أجل هذه المسألة o‏ 
تتضمن تيطس » لأننا نقراً في الرسالة إلى غلاطية ( ۲ : ١‏ 
۳ ) أن تيطس كان وقتعذ مع بولس . لقد أرادت ا 
التهوديون من أعضاء الكنيسة في أورشلم أن يختتن تيطس » بيد 
أن بولس الرسول لم يخضع لا يريدون « الذين لم نذعن هم 
بالخضوع ولا ساعة ليبقى جحد حق الانجيل » (رغل ۲ : 
° ). 

أما الموضوع التنازع عليه فقد استقر الرأي بخصوصه کا 
هو مسجل في سفر اعمال الرسل ( ٠١‏ : ۱۳ ۲۹ )› 
وكان القرار في صالح نشر الاإنجيل بحرية ا بشر به الرسول 
بولس دون التقيد بالطقوس اليهودية » وهكذا برروا تصرف 
بولس الرسلول فيما يتعلق بتيطس » بل في الواقع » كانت حالة 
تيطلس هي حك القضية . 

ومن الصعب أن نبين السيب الحقيقي الذي من أجله م 
یرد ذکر تیطس في سفر اعمال الرسل » لکن بكل تأكيد هناك 
اشارة ليه دون ذکر اسمه کا اسلفنا القول ( اع ٠١‏ : ۲ ) . 


 ) ۳ (‏ ایفادہ إلى کورنشوس : ولا یذ کر ٿيء عن تیطس 
بعد ذلك على مدى سنوات إلا عند ذكره في الرسالة الثانية 
إلى كورنشوس › ففي هذه الرسالة يتردد امه ثماني مرات › 
نعرف منها أن الرسول بولس أرسل تيطس ومعه أخ لا يذ كر 


امه » إلى كورنشوس كنائب عن الرسول إلى الكنيسة هناك 
٣ (‏ کو ۱۲ : ٠)۸‏ وكان واجيه الأساني کا هو 
واضح ‏ معالجة القضايا الأخلاقية التي ظهرت هناك . وقد 
جح نجاحا باهرا في مهمته فاستطاع أن يعود فرحا إلى الرسول 
بولس لان روحه قد استراحت بهل کورنثوس ( ۲ کو ۷ : 
۳ ) » وكانت أحشاؤه نحوهم بالزيادة ١‏ متذكرًا طاعة 
جميعكم كيف قباتموه بخوف ورعدة ۲ ( ۲ کو ۷ : ٠١‏ ) . 
ویدو أن تیطس ( وهو في کورنلوس ) ساهم أیضًا في 
تنظم عملية الجسع الأسبوعية للقديسين الفقراء في أورشلم 
( اقرا ۱١‏ کو ۱٦‏ : ۱ و ۲ ۰ بالمقارنة مع ۲ کو ۸: )٦‏ 
١‏ حتی إننا طلبنا من تیطس أنه کا سبق فابتدا كذلك يتمم لكم 
هذه الع اا 
٤ (‏ ) س بولس يذهب للقائه : وبعد أن غادر تيطس 
كورنشوس ثارت مشكلة ثانية في الكئيسة هناك » وييدو أن 
الرسول بولس أرسل تيطس مرة أخحرى الى تلك المدينة حاملا 
رسالة منه ( شیر إلیہا فی ۲ کو ۲ : ۳ )› ۷: ۸) .۰ 
لقد كانت الحالة في الكنيسة في كورنشوس سبب قلق بالغ 
للرسول بولس حت ی أ إنه عندما جاء إلى ترواس ليبشر بانجيل 
السيح وانفتح له باب من قبل الرب » نم تكن له راحة في 
روحه لأنه م بجد تيطس ٠‏ أخاه ‏ » لذلك غادر ترواس وذهب 
إلى مكدونية ليقابل تيطس في أسرع وقت كيما يتأ كد منه عن 
سير الأمور في كورنثوس . وني مكدونية تقابل الرسول مع 


تيطس فو جده يحمل له أنباء طيبة عن أهل كورنٹوس وفي وسط 


القلق والصراع والمخاوف التي أثارعما الاضطرابات في كورنثوس 
والتي جعلت القديس بولس يعاني کثيرا» انتعشت روحه 
عندما جاءه تيطس : « لكن الله الذي يعزي المحضعين عرانا 
بمجیء تيطس ... وهو يخبرنا بشوقكم ونوحکم وغررتکم 
لأجلي » حتى إن فرحت أکار ) ( ۲ كو ۷ : ٦و‏ ۷ ) . وها 
هو بولس الرسول يكتب رسالته الانية إلى أهل كورنثوس 
ويرسلها الهم بيد تيطس الذي جعل الله في قلبه « هذا الاجتماد 
عینه لأجلکم ٩‏ ( ۲ کو ۸: ۱۹س ۱۸) 


وللمرة الثانية أيضًا يعهد الرسول إلى تيطس ممهمة الاشراف 
على عملية الجمع الأسبوعية في كنيسة کورنثوس ( ۲ کو ۸ : 
و (YE‏ 


٥ (‏ ) س سفرہ إلى کریت مع الرپ وات ولس : م قر فر 
طويلة لا نقرأً فيها شيعا عن تيطشس » إلى أن نأتي إلى الرسالة 
الرعوية التي أرسلها إليه الرسول بولس » ومنها نستجمع بعض 
العلومات : فعند اطلاق سراح بولس الرسول في نباية مدة 


سجنه الأولى في رومية » قام بعدة رحلات تبشيربة » وقد رافقه 


تيطس في إحدى هذه الرحلات إلى جزيرة كريت › ومن 


1۱١ 


تیطس 


کریت استأنف بولس سفره » بيد أنه ترك تیطس : ه لکي 
تكمل ترتيب الأمور الناقصة وتقم في كل كنيسة شيوسا ٠‏ 
( فى ١ : ١‏ ) . ويذكره الرسول بحقيقة الناس هناك ويعطيه 
التعليمات العديدة اللازمة لتوجيمه » وليطلب منه أن يلتزم 
بالتعلم الصحيح › ويرشده فيما يتعلق بالتعامل مع النوعيات 
الختلفة من الناس الذين يقابلهم في خدمته الرعوية . 


٩ (‏ ) س بولس يستدعي تيطس : ذكر الرسول بولس في 
رسالته إلى تيطس أنه سيوفد إليه 'أرتيماس أو تيخيكس لكي 
يستطيع تيطس أن يغادر الجزيرة وينضم ثانية لارسول في 
نيكوبوليس حيث عزم أن يمضي الشتاء هناك . كانت هذه 
خحطة الرسول بولس » ولكن لا نعلم إن كان قد استطاع 
تنفيذها أو لم يستطع . بيد أنه من الو كد أن تيطس قد التقى 
فعلاً بالرسول بولس » إن م یکن في نیکوبولیس ففي مکان 
احر » فقد كان معه في رومية عندما سجن للمرة الثانية فيها › 
لأنه يذكره في رسالته الثاني إلى تيموثاوس ( ٠١ : ٤‏ ) فقد 
أرسله إلى دلاطية في رحلة تبشيرية كا هو واضح حيث كان 
من عادة الرسول أن ببعث بمن يثق فيم من رفاقه للقيام بمشل 
هذه المهمة عندما لا يكون هو نفسه قادرا على القيام بمثل هذا 
العمل » کا في حالة وجوده في السجن . 


ويقول ‏ زاهن » إنه يبدو أن الرسول بولس كان يعتبر 
العمل الذي يتم انجازه في المواقع التي كان يعمل فيما من خلال 
معاونيه » کا لو کان هو نفسه قد قام بهذا العمل » وهو ما 
يلقي الضوء على ما جاء في رسالته الثانية إلى تيموثاوس ( 4 : 
٠‏ ) من أن تيطس في ذلك الوقت قد ذهب إلى دلاطية 
وكريسكيس إلى غلاطية . ولا توجد أي اشارة ا اہم س 
مثل دیاس قد ترکوا الرسول واثروا السلامة لأنفسهم » 
أو أنہم ‏ مشل تيخيكس ‏ قد اوفدوا من قبل الرسول في 
مهام خاصة . وني كاتا الحالين سيظل السؤال قائمًا » لاذا 
قصدوا هذه البلدان بعينها » والتى حتى ذلك الوقت _ حسب 
علمنا س لم يكن لبولس الرسول علاقة بها . نمة احتال أن 
تيطس الذي ارتبط منذ أمد بعيد ببولس الرسول (غل ۲ : 
٣‏ ) والذي ‏ بصفته موفڌا من قبل الرسول بولس ‏ قل آنجز 
مهامًا صعبة في کورنٹوس ( ۲ کو ۷ ٩‏ ) والذي س قبل 
أن تكتب الرسالة الثانية لتيموثاوس بزمن قليل ‏ كان قد قام 
بعمل تبشيري في کریت کان قد بدأه اخرون » ذهب 
كممشل للرسول س إلى دلاطية . 


فإذا كانت التنظيمات الكنسية قد بدأت بهذه الوسائل .. 
ني أسبانيا بواسطة بولس تفسه وفي غلاطبة بواسطة کریسکيس 
وني دلاطية بواسطة تيطس » فلابد أن الخريطة التبشيرية قد 
تغيرت كيرا منذ دفاع بولس الأول . 
1۲ 


تیطس یوستس 


( ۷ ) س أخلاقه وصفاته : كان تيطس واحدًا من أعز أصدقاء 
الرسول بولس الموثوق فيهم » وقد اختاره الرسول ليكون 
مندوبًا عنه ومثلاً له لدی هل کورنثوس » ولیباشر عملا صعبًا 
وحساسًا في الكنيسة هناك › وقد قام بذه المهمة أكار من مرة 
وأداها بنجاح على أكمل وجه » وذلك يثبت أن تيطس لم يكن 
جرد إنسان طيب صالح بل كان أيضًا رجلا على درجة عالية 
من المقدرة والكفاءة وحسن القصرف » بارعًا في التعامل مع 
الناس وتدبير الأمور « أما من جهة تيطس فهو شريك لي 
وعامل معي لأجلکم ٩‏ ( ٣کو‏ ۸: ۲۳ ) . 


تيطس _الرسالة إلى تيطس: وهي إحدى الرسائل الثلاث 


التي يطلق عايما اسم الرسائل الرعوية ( انظر رسالتي تيموثاوس 
الاولى والثانية ) » ويمكن تقسيمها بإججاز إلى : 


( أ س تات بول إلى تيطس وإدراك الرسول لدعرته الملا 
ETE‏ 


( ب ) س نوعية الرجال الذين كان على تيطس أن جختارهم 


شيوخحا ( أو أساقفة ) ( ۱ : )٩ ٩‏ 


( ج ) س المعلمون الكريتيون الكذبة ( )١١ س٠١ : ١‏ 
وصفاتہم ووجوب توبیخهم . 
( د ) س السلوك اللسيحي › ونصائح خاصة بالشيوخ 


والأحداث والعبيد ( ۲ : 
(ه  )‏ التعلم ا لمسيحي ( ۲ : E RR‏ 
فعلته النعمة الاهية للمؤمنين ( ۲ : ١١‏ س ١٠١‏ ) > وما يجب 
على المسيحيين من خو المجتمع ( ۳ : ١و‏ ۲ ). 

كيف تختلف المسيحية عن الوثنية احتلافا کلیا ( ۳ :۳ _ 
¥( 


(۷۰۱ 


( و ) س نصائح ختامية لتيطس : عن الأعمال الحسنة ( ٣‏ : 
۸ ) » وعن المعلمين الكذبة ( ۳ : ۹ و ٠١‏ ) »> وعن رفقاء 
بولس وخططه المستقبلية ( ۳ : )١٠١ ١١‏ 


تیطس يوستس: هو أحد المواطنين فيي كورنثوس » كان قد 
اعتنق اليهودية منذ وقت قصير قبل زيارة الرسنول بولس لتلك 
المدينة . ويدل امه على انه کان رومانیا بالمولد» وهو غير 
تيطس رفيق الرسول بولس في رحلاته والذي وجهت إليه 
الرسالة إلى تيطس > وعتدما جاء بچ هاا کورنشوس أقام مع 
أکیلا وبریسکلا ( اع ۱۸ : ٣و‏ ۳ ) ولا قاوم اليهود قي 
کورنشوس الرسول بولس وجدفوا عندما شهد مم بالمسيح 
يسوع في امحمع كل سبت » ١‏ انتقل من هناك وجاء إلى بيت 
E‏ 
(أع ۸ : 


تیطس فلافیوس 


واکان یوستس رومانیًا ُو لاتينيًا مستوطتا في کورنثوس 
وقد انجذب ‏ مثل کرنیلیوس إلى العقيدة الهودية » ولأنه 
كان رومانيًا » فقد أتاح ذلك للرسول بولس الفرصة للالتقاء 
بالطبقة المثقفة في كورنثوس . 


واستمرت اقامة الرسول بولس في كورنشوس مدة عام 
ونصف العام » بل واصل بقاءه فيما فترة أخرى يشار إليها بہذه 
الكلمات : « فلبث أيضًا أيامًا كثيرة ٠‏ ((أع 1۸ : ٠١,‏ و 
٨۸‏ ) . وفي كل تلك الائناء کان يستخدم بیت يوستس 
لليشارة بالانجيل ولجمع المؤمنين للعبادة والتعلم إذ کان و يعلم 
بینم بكلمة الله ) (أع ۸ 0)١‏ ابد أن . تيطس 
بوستس کان رجلا ثريا ایتا یوان محسع › استطاع 
الرسول. أن يستخدمه للكرازة والتعلم » ولابد أنه كان هو 
نفسه عضرا مقحمسا جدًا من أعضاء الكنيسة حتى إنه رخب 
باستخدام بولس ليته في وقت كارت فيه المصاعب 
والاضطهادات » کا كان ججتمع فيه أعضاء الكنيسة في 
کورنثوس . 
تیطس فلافیوس فسباسیان: امبراطور روما من ۷۹ 
۱ م . وقد حدم في شبابه محاميًا عن الجحنود الرومان في الانيا 


وبريطانيا » ثم رافق أباه فسباسيان إلى فلسطين عند ذهابه على 


راس حلة عسكرية لاخماد ثورة اليهود . وعندما استدعى 
فسباسيان إلى روما وارتقى عرش الامبراطورية » أصبح تيطس 


هو القائد المسثول عن مواصلة الحرب في فلسطين » وقد خجح. 


في اخماد الشورة واستولى على أورشلم ودمرها مع الميكل في 
عام ¥۰ م . وعند عودته إلى روما احتفل مع أبيه ذا النصر 
وأقام قوسًا شهيرًا تخليدًا لذلك » ومنذ ذلك الوقت شارك أباه 


في ادارة”شؤون الامبراطورية توطئة لتوليه العرش بعد أبيه » وهو 


ما حدث عند موت فسباسیان في ۲۹٩‏ م » فأصبح تيطس 
امبراطو را روما 1 


وکان ‏ من وجوه كثيرة على الضد من أيه » فکان 
بو با جدًا من الشعب ودودًا ذا وجه بشوش دمث الأخلاق . 


ا ا ا ن 


سعتا » فترك وراءه ذكرى عاطرة عند الشعب » واستطاع أن 
يكسب تأييد مجلس الشيوخ, بطرده الوشاة المكروهين › کا 
أوقف الحاكات وأحكام الإعدام بتهمة الخيانة العظمى . 


وحدئثت في فترة حکمه القصيرة كارثتان . مروعتان › ففي. 


اغسنطس ۷٩‏ م ثار برکان فيزوف ودمر مدينتي بومبي 


وه رکولانم ودفنهما تحت الركام . وقد وصف هذه الحادثة 


شاهد عیان هو بلینى في رسالة له إلى صديقه المؤرخ 
تاسيتوس . وڼي عام ۸۰ م انتشر شر الوباء وشب حريق مدمر في 


روما » وقد بذل تيطس. غاية الجهد في اغاثة الضحايا وترمم , 


ما حدث من دمار . 


کا أنه اتم تشييد الكولوزيوم الذي بدأه أبوه فسباسيان › 
وبنی الحماماٹث التي تحمل امه .. 

لقد کان حکم تیطس س الذي لم يتجاوز العامين فترة 
من الا والرخاء والازدهار 4 فکان لْوته البكر رنة حزل 
عميق تردد صداها في كل الامبراطورية . 
تیلون: اسم عبري معناه ١‏ مرتفع ) وهو ابن شیمون من سبط 
بہوذا ( ١‏ اخ € ? (Yo‏ 
تیما أو تيماء: اسم عبري معناه و الحنوي » وهو | آخد 
ناء اسماعيل الاثني عشر ( تك 6 9 اخ 1: 
٠» ) ١‏ وأيضًا اسم القبيلة التي جاءت منه (إرميا ٠٠‏ : 
۳ ) » واسم المكان الذي استوطته نسله ( ايوب ٠1۹ : ٦‏ »› 
EOE TT‏ 

وهذا الموطن هو « تيماء » ني مالي شبه اجريرة العربية › 
وهو واحة واسعة تقع تقريبًا في ملتصف المسافة بين دمشق 
ومكة » وبون بابل ومصر . وكانت تقع على طريق القوافل 
القديم الذي كان يربط خليج العقبة باللخليج العرني » وهي من 
أجمل واحات شبه الجزيرة العرية »> ومازالت أحد المراكز 
التجارية المامة . 

وتذكر تيماء في موضعين في الكتاب المقدس باعتبارها 
مر كرا هاما للقوافل » حیث يطلب من سکان أرض تيماء أن 
يأووا قوافل الدادانيين ويقدموا هم ماء وطعامًا » عندما كانوا 
هاربين من أمام « السيف المسلول ومن أمام القوس المشدودة 
ومن أمام شدة الحرب ؛ ( إش ٠١-۱‏ ) ۰ ولعل 
في i‏ ی مجر جوش بوخد 9 و 
ا IN ٦‏ 

تنبا إرميا عن الأخطار الشديدة التي كانت على وشك 
أن تنصب على تيماء والقبائل الجاورة ها ( إرميا (YT : Yo‏ 
ولعلها إشارة إلى غزو نبوخذنصر هذه القبائل . 


ونمة نقش أكادي نشر بعنوان : « قصيدة فارسية عن 
نبونيدس جاء فيه أن نبونيدس اخر ملوك بابل الجديدة › 
أو الامبراطورية الكلدانية ( ٥٥٩‏ ۴۹ء ق . م.) قد 
اقتسم السلطة ضح ابنه بیلشاصر وأسند إليه د وون المملكة 


:لمكن هو امن قيادة اليش ضد ١‏ نيماء ٤‏ » وقد فتح المدينة 
وذبح سکانہا ¢ م عاد بنأءها حتی کادت تضارع بابل 


فخامة » وجعلهاً عاصمة .للجزء الغرلي. من الاشزاطررية: 
كما يوجد نقش أحر من حوليات نبونيدس عن سبعة عشر 
IT‏ 


تمان 


” 


تیموثاوس 


عام من ملكه » تسجل لنا أنه أقام بضع سنوات في « تيماء ١‏ 
حتى إنه م يتمكن من حضور احتفال رأس السنة في بابل . 


وهناك و« عمود تيماء » الاراشة الذي يرجح أنه یعود إلى القرن ٠‏ 


السادس قبل الميلاد _مدون عليه هنح أراضي اللخيل وكهنوت 
له حلي امه د سام » إلى کاهن معین امه « سام شیریب » . 
وكل هذه الاثار والنقوش التي وصلت إلينا عن « تيماء » إنما 
تدل على أنها قد بلغت من علو الشان ما بلغته البترا وبالميرا 
ر( 

وني ٠٤٠‏ ق . م . غزا كورش ملك فارس کل تلك 
النطقة من شبه الجزيرة العربية » ا سقطت بابل نفسها في يده 
بعد ذلك بسنة واحدة . وقد أحسن كورش معاملة نبونيدس 
وأعطاه « كارمانيا » ( في جنوبي فارس » ليحكمها » أو على 
الأرجح س کا يقول يوسيفوس س أنه منحه حق الاقامة فيا 
وهناك مات . 


تيمان: اسم عبري معناه « إلى المين أي إلى الجنوب » وهو 
اسم : 

١ (‏ ) س تيمان بن أليفاز بكر عيسو من زوجته الحثية عدا 
( تك ۳۹ : ۰۱۱ ۱ اخ ۱ : ۳٦‏ ).۴ یذکر امیر تیمان بین 
أمراء قبائل أدوم أي عيسو ( تك ٤۲ : ۳٣‏ ) . کا أن حوشام 
من أرض التيماني كان أحد ملوك ادوم القدامى ( تك ۳١‏ : 
(to: Î oft‏ 


( ۲ ) اسم مدينة أو قبيلة في الجزء الشمالي من أدوم ( إرميا 
٩۹‏ : ۲۰ ۰ حز ۲۵ : ١۳‏ ) ويرى البعض أن موقعها الحالي 
هو « طويلان » على بعد ثلاثة أميال إلى الشرق من البتراي. وقد 
كشفت الحفريات الأثرية في « طويلان » عن حصون أدومية 
شاسعة » وتدل الأواني الفخارية الكثيرة التي ترجع إلى العصر 
الحديدي ( ٦٠١ ٠٠٠١‏ ق . م) على أن اكان كان 
زاخرٌا بالسکان » بل لعله کان اهم مدينة في المنطقة الوسطى 
من أدوم » وهي منطقة خصبة وافرة المياه > فكانت مكاًا 
صالحا كملتقى للطرق التجارية في العصور القديمة والحديثة 
أيضًا . 

وقد اشتہر أهل تيمان بالحكمة ( إرميا ۹ : 0۷ عوبديا 
۸ ) . ولقد ذکر کثیرون من الأنبیاء تیمان في نبواتهم ضد ادوم 
( إرمیا £٩‏ : ۲۰ حز ۲١‏ : ۱۳ » عا ۱ : ۱۲ عوبديا 
٩‏ ) » وکیف ان تیمان ستصیر خرابا « من التیمن ( تیمان ) 
إل دادان وحیث أن دادان في الحنوب فلا بد أن تکون تيمان 
في الشمال ویذکر 'یوسابیوس نها کانت على بعد ٠١‏ ميلا من 
البترا و كانت بها حامية رومانية . 


ويذ كر حبقوق رؤيا « الله جاء من تيمان والقدوس من 
ئ٤ ٤1‏ 


جبل فاران » ( ۳ : ۳ ) کا حدث في يام الخروج ( تث 


CTE 
التيماني:‎ 


١ (‏ ) نسبة إلى تيمان » کا يقال عن حوشام ملك أدوم من 
أرض التيماني ( تك ۳۹ : ١ » ۳٤۲‏ أخ ٤١ : ١‏ ). وهو 
ضا لقب الیفاز أحد أصخاب ايوب و أيوب SEAS:‏ 
اخ 
(١أخ٤:١).‏ 
التيمن: ومعناها « الجنوب » ( انظر تيمان ٠‏ .وهي اليمن حاليا. 
تاه التیه: تاه في الأرض يتيه توها وتيانا أي ذهب متحيرًا 
وضل › کالتیه فی مکان ما کا قيل عن هاجر : « وتاهت في 
برية بعر سبع » ( تك ۲۱ : ۱٤‏ س انظر ايضًا مز ۱١۷‏ : 
4 ) . وتستخدم أيضًا للدلالة على حيرة القلب وضلاله ( مز 
AEC Ne‏ 

والتيه هو المغارة أو الصحراء » يتعرض فيا الانسان للتيهان 
( یوب ٩‏ : ۱۸ ۰ ايوب ۱۲ : ۲٤‏ مز ٤١ : ۱١۷‏ ) 


تیماوس: اسم عبري معناه ( معتبر ) أو « مفيد ي وهو ای 
وصرخ إلى الرب يسوع المسيح قائلا « يايسوع ابن داود 
ار هني » فتحنن الرب عليه وشفاه » « فللوقت ا وتبع 
چا ف هالطریق ۲ ( مرقس ٤٦ : ۱١‏ س ٥۲‏ ) . 


تیموتاوس: اسم یوناني معناه « مکرم من الله » أو « عزیز عند 
الله » وهو زعم بني عمون الذي هزمه بوذا المكابي مرات 
عديدة هزاأم قاسية ( ١‏ مك ° :1و۷و٤‏ › ۲مك ۸: 
COT‏ و ولك 
فیما بین ۱٦۳ ۱٦١‏ ق . م . 


ويذكر سفر المكابيين الثاني أن أصحاب سوذا المكابي قد 
قتلوه في جازر حيث وجدوه مستخفیا في جب ( ۲ مك 
٠») ۳۷ ۰‏ بيد آنا نراه ( بعد ذلك ) يقع في يد 
١‏ دوسیتاوس » و « سوسیباتیر » » ولکن نظرا لأن الكثيرين 
من الود انوا ما زالوا أسرى في يده ومعرضين للقتل إذا ما 
(Tt 11‏ 


وهذه التناقضات واضحة ‏ وان كانت أَمرا مألوفا في سفر 


احر هو المذكور في المكابيين الثاني ( )۱ : ۲ وما بعده) 


تیموثاوس 


والأرجح أنه هو نفس الشخص إلا أن إهمال كاتب سفر 
تل في جازر » ولعله نجا باتبائه في اجب . 


الافتراضات : 
(أ) ‏ فقد يكون فعلا عموني الأصل ذا اسم يوناني » أو 
( ب ) س کان ضابطا مقدونيا من سورية » عينته السلطات 


السورية واليّا على العمونيرن . و 
وجعلوه قائدًا هم 


تیموٹاوس: اسم یوناني معناه « مکرم من الله » أو « عزيز عند 
الله » : 


١ (‏ ) س أحد الذين آمنوا على يد بولس : لقد كان 
تيموثاوس أحد رفقاء بولس والعاملين معه » ومن الواضح أنه 
أحد الذين تجددوا على يد بولس نفسه » حيث يصفه الرسول 
بأنه « اينه الحبيب والأمين في الرب » ( ١‏ كو : 8١۷‏ 
ا يكتب إلى تيموثاوس : ٠‏ الابن الصريج في الايمان ١ ( ٠‏ آي 
1 : ۲ ) » وخخاطيه بالقول : « الابن الحبيب » ( ۲ لي ١‏ : 
۲( 
 ) ۲ (‏ من مواطني لسترة : لقد كان يقم في لسترة › وييدو 
أنه كان فعلاً مواطنًا من لستره أو دربة » وكاتاهما من المدن 
التي زارها الرسول بولس وبشر فیا في ول رحلة تبشيرية له 
في أسيا الصغرى ( أع E ١١‏ . والأرجح أن لسترة كانت 
هي موطن تيموثاوس . فمثلاً نجد بون أماء رفقاء بولس 
الرسول اسما « غايوس الدربي وتيموثاوس ۲ ( اع ٤ : ۲١‏ ) 
وني هذا الدليل على أن تيموثاوس لم يكن من مواطني دربة 
جا ان الاخحوة الذين شهدوا لتيموثاوس كانوا في لسترة 
وإيقونية » دون أن يذكر الإخوة الذين من دربة (أع ٠١‏ : 
۳ ) . لذلك يصبح من المؤكد أن لسترة كانت هي موطن 
تیموثاوس . 


ر۳ ) س ججديده في لسترة : بذک السو بور :ات 
تيموثاوس قد عرف تامًا الاضطهادات والآلام التي أصابته في 
أنطاكية وإيقونية ولسترة ( ۲ نى )١١ و١٠١ :٣‏ وقد 
حدثت هذه الاضطهادات في أثناء أول زيارة قام بها الرسول 
هذه المدن . 


ويبدو أن تيموئاوس كان واحدًا من الذين تجددوا في ذلك 
الوقت حي نجد في زيارة بولس الثانية للسترة ودربة » أن 


تیموٹاوس 


تيموئاوس كان فعلاً واحدًا من التلاميذ هناك حيث نقراً : « م 
وصل إلى دربة ولسترة وإذا تلميذ كان هناك امه 
و تیموثاوس ٠‏ ( اع ١ : ٩‏ ). واختار الرسول بولس 
تیموثاوس لیکون أحد رفقائه . وکان هذا فی وقت مبکر من 
لحدمة الرسول . ومن المفرح أن نعلم أن تیموثاوس ظل أُمينًا 
خلصًا له حتى بہاية حياة الرسول على الأرض . 

 ) ٤ (‏ أبوه وأهه : کان أبوه يونانيًا ونيا وقد ذكرت هذه 
الحقيقة للتأكيد علها (أع 1١‏ : ١و‏ ۳ )> وكانت أمه 
يهودية » ولم يكن قد ختن في طفولته » والأرجح أن ذلك 
حدث لاعتراض أبيه . وكانت أم تيموثاوس تدعى « أفنيكي » 
وجدته « لوئيس » وقد ذكرهما الرسول بالاسم ( ۲ تي ١‏ : 
٥‏ ) حيث تحدث عن ١‏ الاآيان عدم الرياء الذي فيك الذي 
سكن أولاً في جدتك لوئيس وأمك أفنيكى » وهذا دليل على 
أن أفنيكي قد منت بالمسيح في أول زيارة تبشيرية قام بها 
الرسول الى دربة ولسترة لأنه في زيارته التالية للمنطقة » نقراً 
أا كانت : « امرأة يهودية مؤمنة » ( أع (١1: 1١‏ 


 ) ١ (‏ يصبح رفيقا لبولس في الخدمة : في الزيارة الثانية 
a‏ أُعجب بولس بتیموثاوس اعجابًا کبیرا لإایمانه 
عدم الرياء ولأنه منذ الطفولية يعرف الكتب المقدسة ( ۲ تي 
٠١ ۴‏ ولأنه رأى أخلاقه وتصرفاته المسيحية الكريمة › 
وصلاحيته للعمل في الخدمة » فاخحتار « أن يخرج هذا معه ٠‏ 
(أع ٩‏ : ۳ ) واستجاب تيموئاوس لرغبة بولس . 


٩ (‏ ) س خقانه : وتوطئة لعمله معه كمبشر مسيحي لکل من 
اليهود والأم » قام الرسول بخطوتين » أولاهما هي أنه تَجنبًا 
لا قد يیثیره اهود من متاعب قد تضعف من موقف 
تیمواوس ڭا ١‏ اا وختنه » ( أع ٩‏ : ۳ ) . وقد قام 
بولس بذلك على أساس أن أم تيموثاوس كانت يبودية » فكان 
الأمر ختلفا عنده في حالة تيطس الذي رفض بولس أن يسمح 
باجراء اتان له ( اع ۱١‏ : ۲ » غل ۲ : ۳ ) » وذلك لان 
تيطس كان أميا بالمولد . 


۷ س تعينه للخدمة : كانت الخطوة الثانية »> قبل أن بیدا 
تیموثاوس خدمته مع الرسول بولس » هي تعیینه بوضع أيدى 
الشيوخ ( في دربة ولسترة ) » فبناء على ما جاء في سفر 
الاعمال ( ۱٤‏ : ۲۳ ) کان قد تم انتخاب شيوخ في کل 
كنيسة في تلك المنطقة . وقد أولى بولس هذا الأمر أهمية فيشير 
إليه في رسالته إلى تيموثاوس التي كتا له بعد ذلك بعدة 
سنوات : ١‏ لا همل الموهبة التي فيك › المعطاة لك بالنبوة مع 
وضع أيدي المشيخة » ( ١‏ تي ٠١ : ٤>‏ ) ولقد اشترك بولس 
بنفسه في ذلك » لأنه كتب يقول : « فلهذا السبب أذكرك 

t\° 


تیموثاوس 


تیموثاوس 


أن تضرم أيضًا موهبة الله التي فيك بوضع يدي ۲ ( ۲ تي ١‏ : 
). 


۸ مرافقته لبولس الرسول : وهکذا بعد أن تم إعداده 
للعمل » رافق الرسول بولس في رحلته التبشيرية الثانية » فكان 
معه قي بيرية ( أع ٠٤١ : 1١‏ ) . ومن الواضح أنه قد صاحبه 
إلى جميع الأماكن التي توجه إلا حتى ذلك الوقت . وهذا 
يعني آنه زار معه فريجية وكورة غلاطية وميسيا وترواس 
ونيابوليس وفيلبي وأمفيبوليس وأبولونية وتسالونيكي وبيرية . 
وبعد ذلك ذهب بولس بمفرده س بسبب الأضطهاد في بيرية ‏ 
إلى أثينا (أع ٠١ : ١۷‏ ).ومن هناك أرسل إلى سيلا 
وتيموثاوس في بيرية يطلب منہما أن يلحقا به في أئينا في اقرب 
وقت » وسرعان ما وافياه هناك » فأرسلهما للتو في مهمة 
للكنيسة في تسالونيكي : « إذ لم نحتمل أيضًا استحسنا أن ترك 
في أثينا وحدناءفاًرسلنا تيموثاوس أخانا واتخادم الله أوالعامل معنا 
ي إ[نجيل المسيح حتى يبتكم ويعظكم لأجل إيانكم » كي لا 
يتزعز ع احد في هذه الضيقات ٩‏ ( ۱ تس ۳ : ١‏ ۳). 
ولا أنبى تيموثاوس وسيلا هذه المهمة » عادا لار 0ا لكر اه 
بايان المسيحيرن في تسالونيكي ويمحبتم وذكرهم الحسن 
لبولس » وأنہم مشتاقون لرؤيته » فتعزى بولس بذه الأخبار 
المفرحة ( ١تس ٠١:۳‏ ۷). 
٩ (‏ ) في کورنشوس غادر بولس أُثینا قبل آن يتمکن سيلا 
وتيموثاوس من آن يلجقا به فیہا » فسبقهما إلى کورنئوس › 
وبينا كان الرسول هناك ء « ولا احدر سيلا وتيموثاوس من 
مكدونية» كان بول منحصرًا بالروح وهو يشهد للود بالمسيح 
يسوع » ( أع ۱1۸ : ٠١‏ ) . ومن الواضح أن تيموثاوس ظل 
مع بولس في أثناء السنة والستة الشهور التي أقامها في 
کورنثوس » کا رافقه طيلة هذه الرحلة التبشيرية حتى نهايتها . 
٠١ (‏ ) س تحیات : ومن کورنثوس کتب بولس رسالته الى 
أهل رومية » وأرسل هم تحيات تيموثاوس حيث كتب يقول : 
١‏ یسلم علیکم تیموثاوس العامل معي ٩‏ ( ارو ۱١‏ : ۲۱ ) . 
وفيما يتعلق بہذه التحية من تيموثاوس › جب أن نلاحظ 
أنه كان من عادة الرسول بولس أن يضم إلى اسمه واحدًا أو 
أكثر من رفقائه في التحية الافتتاحية لرسائله » فنجد اسم 
تيموئاوس في كورنثوس الثانية ( ٠) ١ : ١‏ وفيلبى ( ١‏ : 
۱ ) وکولوسي ( ۱ : ١‏ ) وفلیمون ( ١‏ ) . کا نجده مع اسم 
سلوانس في تسالونيكي الأولى ( ١ : ١‏ ) وتسالونيكي الثانية 
CI)‏ 


١١ (‏ ) س في أفسس : وفي رحلة الرسول بولس.التبشيرية 


٤1٦ 


وصوله إلى أفسس » وقد تطلبت هذه الرحلة أسفارًا كثيرة . 
وقد قضى الرسول في أفسس وحدها أكار من سنتين n‏ 
اقتربت إقامته هناك من نايتا عزم على الذهاب إلى اورشلم 
بعد أن يجتاز في مكدونية وأخائية . ولذا فقد أرسلل أمامه إلى 
مكدونية انين من الذين كانوا بخدمونه : 
وارسطوس » ( اع ۱۹ : ۲۲ ) 


 ) ۱۲ (‏ رسالة إلى کورنشوس : ومن أفسس كتب بولس 
رسالته الأول إل اهل کورنٹوس . ( ١‏ کو ۱١‏ : ۰)۸ 
وذکر فیہا أن تیموثاوس کان في طریقه إلبہم ( ۱ کو ٠١‏ : 
٠١‏ ) > وظاهر أن ذلك كان امتدادًا لرحلته إلى مكدونية . 
وبعد ن أوصی آهل کورنئوس بان یستقبلوا تیموثاوس 
استقبالا حستا » ذكر أن تيموثاوس بيجب أن يعود إلبه » وأن 
يوافيه بتقرير عن حالة الأوضاع في الكنيسة في كورنثوس . 


و تیموناوس 


١۳ (‏ ) س في اليونان : وبعد ذلك سرعان ما وقعت أعمال 
الشغب في أفسس » وعندما توقفت غادر بولس أفشس قاصدًا 
مكدونية واليونان . وفي مكدونية لحق به تيموئاوس الذي 
ارتبط امه باسم الرسول بولس في التحية الافتتاحية لارسالة 
الثانية التي كتبها الرسول إلى الكنيسة في كورنئوس . ورافقه 
تيموثاوس إلى اليونان حيث قضى هناك ثلاثة أشهر » ومن 
اليونان ولى الرسول وجهه إلى أورشلم » وقد رافقه تيموثاوس 
واخرون ( أع ۲۰ : ٤‏ ) » « نحن رفقاء بولس » ( أع ۲١‏ : 
۸ ) . ولا ذكر لوقا الذين رافقوا بولس في سفره » كان 
تيموثاوس واحدًا منهم » ومروا بترواس وعدة أماكن أخرى . 


٠٤ (‏ ) - في أورشلم : وأخيرا وصلوا إلى اورشلم حیٹ 
القي القبض عل بولس › فتوققت ‏ موتا رحلات 


تیموثاوس ) م تتوقف . 


٠١ (‏ ) في رومية : م يسجل لنا سفر الأعمال كيف قضي 
تيموئاوس تلك الفترة » حتى نراه ثانية مع بولس الرسول في 
أثناء سجنه الأول في رومية . غير أنه منذ وصول الرسول إلى 
رومية » توجد ملاحظات عديدة عن عمله وخدمته مع 
الرسول » فلقد ذكر في ثلاث من الرسائل التي كتا الرسول 
بولس يي ذلك الوقت ‏ ف پټ يل کولوسي ( ۱ : ١‏ ) 
وفي العدد الأول من رسالته إلى فليمون » حيث يقول عنه 
« تيموثاوس الأخ » » وفي رسالته إلى فيلبي يقول : « بولس 
وتيموثاوس عبدا يسو ع المسيح»( في ۱ :)»۰ ویکتب لأهل 
فيلبي عندما کان يتطلع إلى اطلاق سراحه سریعا » أنه يرجو 
أن يرسل إلهم تيموثاوس سريعًا . 

۱١ (‏ ) س زیارته لفيلبي : ١‏ کا سبقت الاشارة يكحتب 
الرسول لكنيسة فيلبي : على أني أرجو من الرب يسوع أن 


تیموئاوس 


تیموٹاوس 


أرسل إليكم سريعًا تيموثاوس لكي تطيب نفسي إذا عرفت 
أجوالک د لأن لس ال خد ار نظ تفس ف با عوالک 
بإخلاص ... وأما احتباره فأنتم تعرفون أنه كولد مع أب خدم 
معي لأجل الانجيل . هذا أرجو أن أرسله ... حالاً » ( في ۲ : 
۴-۹( . 


( ۱۷ ) إرساله للعمل في أفسس : لقد تحقق رجاء الرسول 
بولس » وأطلق سراحه وعاد تيموئاوس لرافقته في أسفاره › 
ولعلهما التقيا مرة أخرى في فيلبي » لأن الرسول بولس م 
يفصح عن عزمه على إرسال تيموثاوس إلى هناك فحسب »› 
بل عبر عن رغبته في أن يزور هو شخصيًا كنيسة فيلبي سريعا 
( فیلبي ۱ : ۲۹ ۰ ۲ : ۲٤‏ ) وابتداء من هذه النقطة يعسر 
علينا » بل يكاد يستحيل » أن نقتفي اثر خطوات الرسول 
ولس » بيد أنه خيرنا أنه ترك تايل ناتا عنه في أفسس 
١ (‏ ت ۱ : ۳ ) . وبعد ذلك بقلل چا رسا لهل إل 
تيموثاوس التي ذكر له فيما تعليماته فيما بختص بالأسلوب الذي 
يتبع في معا لجته لأمور الكنيسة في أفسس إلى أن يعود بولس 
نفسه إلى زيارة أفسس : « هذا أكتبه إليك راجيًا أن اني إليك 
عن قريب ۲ ( ۱ لي ۳ : ۱٤‏ ). 


 ) ۱۸ (‏ وضعه في أفسس : لا يمكن أن نصف وضع 
تيموثاوس في أفسس ‏ کا نراه في الرسالة (الأولى 
لتیموثاوس س بانه کان أسقفا » ما لم نكن متجنين ظالمين 
للتار»لآن وظيفة الأسقف محصورة في الكنيسة الحلية » أما 
وضع تيموئاوس بالنسبة لكنائس أسيا فيرجع إلى المر كز الذي 
کان يشغله كمساعد للرسول بولس في عمله التبشيري . كان 
هذا دوره في الدعوة الرسولية حيث كانت هذه الدعوة تتضمن 
الإشراف على الكنائس القائمة . لقد كان تيموثاوس يعمل 
كممثل مؤقت للرسول بولس في خدمته الرسولية في أفسس › 
کا فعل سابمًا في کورنثوس وتسالونیکي وفیلبي ( ۱ کو ٤‏ : 
۷ ۱ تس ۳ : ۲و ۳ » فیلبي ۲ : ۱۹ ۲۳ ) . فلم 
تکن علاقته بإحدی الکنائس أوثق منا بالكنائس الأخرى في 
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ا [ 
 ) ٠۹ (‏ الرسول بولس يستدعي تيموثاوس إلى رومية : 
هناك معلومات أخحرى نحصل علا من الرسالة الثانية إلى 
تيموثاوس ٠‏ فلقد سجن الرسول بولس في رومية للمرة الثانية › 
ولادراکه بان محاکمته هذه لابد وأن تنتهي بالحكم عليه 
بالموت » كتب من رومية إلى تيموثاوس ‏ الذي كان في 
أفسس ‏ رسالة رقيقة » يطلب منه أن يبادر بانجىء إليه 
سریعًا : ١‏ بادر ان تجیء إلي سربعًا» ( ۲ تي .)٩ : ٤‏ 
ونظرًا لأنه في ذلك الوقت لم يكن مع بولس أحد سوى لوقا 
وحده ( ۲ تي > : ١١‏ ) »> فلقد طلب المعونة والعطف من 


تیموثاوس . وطلبه من ابنه في الايمان أن يحضر إليه ليكون معه 
في ساعاته الأخيرة » دليل لنا على عمق المودة والحبة الخالصة 
اللتین كانتا تربطان بينہما . ولا نعلم هل استطاع تيموثاوس 
أن بصل إلى رومية ليكون مع الرسول بولس قبل تنفيذ الحكم 
E‏ 

٠٠١‏ ) س ذكره في الرسالة إلى العبرانيين : وردت ملاحظة 
في الرسالة إلى العبرانیین ( ۱۳ : ۲۳ ) : « اعلموا أنه قد أطلق 
الأخ تيموئاوس الذي معه سوف أراج إن أتى سريعًا .٠‏ ونفهم 
من هذه العبارة أن تیموٹاوس کان قد سجن › ولکنه ‏ على 
العكس نما حدث للرسول بولس س قد نجا من الموت وأطلق 
سراحه . 

( ۲۹ ) س صفاته : لا نعرف عنه أکثر مما ذکر » فمن بین 
جمیع رفقاء الرسول بولس س ربا باستفناء لوقا س كان صديق 
الرسول الحبوب » الذي كان يكن له أسمى العواطف وأنبلها › 
هو تيموثاوس ابنه الحبوب كيرا » والذي وجد فيه الأمانة 
والوفاء . وينسب البعض لتيموتاوس صفات يستنتجون 
وجودها فيه من التوجيهات والتعليمات التي وجهها إليه 
الرسول في رسالتيه الرعويتين › بيد أن هذه الاستنتاجات قد 
تكون خاطفة » ومن الخطاً أن يبالغ فيما نظرًا إلى ولائه الشديد 
الذي لم يتزعزع » ونظرًا إلى الخدمات الكثيرة والأمينة التي 
قام بہا تیموثاوس للرسول بولس : ١‏ فإنه كولد مع أب خدم 
معي » ( فیلیي ۲ : ۲۲ ) . 


تيموثاوس - الرسائل الرعوية: 
اول س مقدمة : كتب الرسول بولس في أواخر أيام خدمته 
ثلاث رسائل » أطلق عليها اسم الرسائل الرعوية في القرن الثامن 
عشر » وأصبح اسما شاثعًا ها كمجموعة . ولكن هذا الاسم 
لا يدل تماما على مضمون هذه الرسائل › لانها ليست رعوية 
عحتة » بمعنى أنها تقتصر على اعطاء التوجيهات المتعلقة برعاية 
النفوس . وهذه الرسائل الثلاث هي : الرسالتان الأولى والثانية 
إلى تيموئاوس ٠‏ والرسالة إلى تيطس » وهي تمدنا بمعلومات 
ذات أهمية كبرى عن فكر الرسول العظم عند تسليمه الخدمة 
لآخرين » فهي موجهة إلى اثنين من أقرب رفقائه إليه » ولذلك 
فهي تختلف عن رسائله إلى الكنائس » وسنعرض فيما بعد 
موجرًا لكل من الرسالتين الأولى والثانية إلى تيموثاوس ( أما 
الرسالة إلى تيطس فقد عرضنا موجرًا ما عند الكلام عن 
« تيطس ١‏ فارجع إليها في مكانها . 
انيا الوضع التارخي : من الصعب علينا رسم صورة 
واضحة هذه الفترة من حياة الرسول بولس » وذلك لافتقادنا 
إل سفر حاص نرجع إليه »> کا نرجع إلى سفر الأعمال فيما 
1¥ 


تیموٹاوس 


يتموئاوس 


بخص بفترة الرسائل إلى الكنائس . ولكن هناك بعض الحقائق 
التي تو كدها لنا الرسائل ذاتها . كان بولس طليقا عندما كتب 
الرسالة الأولى إلى تيموثاوس والرسالة إلى تيطس » ولكنه كان 
سجيتا عندما كتب الرسالة الثانية إلى تیموثاوس › بل ک) يبدو 
ا ا ا 
بالموت في آقرب وقت ® ٦‏ س ۸) . 


ونعرف من رسالته الأول إلى تیموثاوس ( ۱ : ۳ ) أن 
ا ا وا ای د 
تيموثاوس لكى يتمم مهمة خاصة » هي مهمة إدارية . کا تمدنا 
الرسالة إلى تيطس بجحقائق تاريخية أحرى » ففي الأصحاح الأول 
والعدد الخامس » يتضح لنا أنه من امحتمل أن يكون بولس قد 
زار كريت منذ فترة قصيرة لكي يتحقق من أحوال الكنائس › 
وليعطي تيطس وصايا حاصة عن كيفية معالجة أي نقائص 
وفي ختام الرسالة ( ۳ : ٠١۲‏ ) نجد الرسول يستحث تيطس 
لكي ما يبادر بالذهاب إليه لقضاء الشتاء معه في نيكوبوليس 
وهي المدينة الواقعة في إيبروس » وبذلك يكون هذا هو الشاهد 
الوحيد على زيارة بولس هذه المنطقة . کا أوصاه أن يساعد 
زيناس وأبلوس في تجهيزها للسفر ( ۳ : ٠١‏ ) » ونحن نفتقر 
إلى التفاصيل الدقيقة فيما يتعلق بهذا التلميح . 


ونجد في الرسالة الثانية إلى تيموثاوس الكثير من المعلومات 
التاريخية » ففي العدد السادس عشر من الأصحاح الأول يشير 
الرسول إلى أن أنيسيفورس قد طبه باجتهاد عندما كان في 
رومية » ما يرجح أن الكاتب كان في سجنه في رومية . کا 
يذكر أيضًا في العدد السادس عشر من الأصحاح الرابع » 
محاكمته الأولى التي يرى فيا الكثرون 
أنها كانت الاستجواب المهيدي قبل امحاكمة الرسمية أمام 
السلطات الرومانية . وفي العدد الثالث عشر من الأصحاح 
الرابع نجد الرسول يطلب من تيموثاوس أن يحضر له الرداء 
الذي تر که في ترواس في بیت کاربس » ما یدل على أنه کان 
في زيارتها منذ عهد قريب . وفي نفس الأصحاح في العدد 
العشرين منه يذكر الرسول أنه ترك تروفيمس مريضًا في 
ميليتس » بيا بقي أراستس س أحد رفقاء بولس ‏ في 
کورنثوس . 


إنه لمن المستحيل أن نجد مكائًا لكل هذه البيانات التارجخية 
في الأحداث التي سجلها سفر الأعمال » وليس من بديل أمام 
إماننا بصحة ما جاء بها » إلا بافتراض أن بولس قد أطلق 
سراحه من السجن المذكور في ختام سفر الأعمال » وأنه 
استأنف نشاطه في الشرق » ثم ألقي القبض عليه مرة أحرى »› 
وحوح » ثم نفذ فيه حكم الاعدام أخيرًا في رومية بأمر من 
السلطات الامبراطورية . 
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والمعلومات التي نستقيما من هذه الرسائل الرعوية الثلاث › 
لا تكفي لوضع بيان مفصل لرحلات بولس في تلك الفترة » 
ولکن من المؤکد آنه استانف خدمته في الیونان وکریت 
وأسيا . ويفترض البعض ‏ بناء على ما جاء في رسالته إلى 
الكنيسة في رومية ( رو ۱۰:٣۲و٠٠‏ ) س أن الرسول بولس 
ذهب في تلك الفترة إلى اسبانيا » وإذا صح هذا الافقراض › 
فلابد أن تكون هذه الزيارة إلى الغرب قد تمت قبل عودة بولس 
إلى زيارة الكنائس في الشرق . ولكن إن كانت الرسائل إلى 
كولوسي وفليمون وفيلبي تنتمي إلى فترة السجن في رومية »› 
فهذا يعني أن بولس کان ینوی بعد اطلاق سراحه أن یتوجه 
إلى الشرق وليس إلى الغرب . 
ثالغا a SS Gh‏ 

من الزمن » لذلك ليس من المستغرب أن نجدها مشتر كة 
ا و ا ئه لمهم وتشجيعهم على 
القيام بمسئولياتهم في الحاضر وفي المستقبل . وهي تحوي قدرا 
كبيرًا من التوجيہات فيما يتعلق بادارة شئون الكنيسة » ولكن 
من الخطاً اعتبار أن هذه التوجیہات كانت كل الهدف من 
کتابته ها . 


ورسالته الثانية إلى تيموثاوس هي أكار الرسائل الثلاث 
وضوحا في الدافع إلى كتابتها حيث نجد الرسول يسلم المسثولية 
لتيموثاوس » تلميذه الذي كان يهاب هذه المسئولية . فيذكره 
الرسول بأيامه الأولى ( ٠ : ١‏ ۷ ) ثم يدعوه لأن يسلك 
کا يحت لدعوته العليا . کا نجد الرسول في فقرات متعددة من 
الرسالة » يوجه تحريضات قوية إلى تيموثاوس شخصيًا ( ١‏ : 
ON EONMEITOYTgIIT CIT gg‏ 
يجعل البعض يرون أن بولس لم يكن على يقين الثقة من صلابة 
م هذه المسثوليات الجسيمة التي ألقيت على 

تقه . ا أن الرسول كان يتوق إلى رؤيته مرة أخرى » 
RE. i‏ 
آنه يدو من د5چن حتام الرسالة ۽ ان بولس م یکن 
مقتنعًا بأن الظروف قد تسمح بجمع شملهما ( ٤‏ : 1 ) . ج 
يحذره من الأنمة الذين يسببون المتاعب للكنيسة في ذلك الوقت 
وفي الأيام الأحيرة أيضًا ( ۳ : ١‏ ) » وناشده ٥‏ أن يتجنيهم وأن 
يودع اناسنا أمناء مسئولية نشر التعلم الذي سمعه منه . 


أما الرسالتان. الأخريتان » فالمدف من كتابتهما أقل 
وضوخا . ففي كلتا الالين aS‏ 
إلهما إلا من فترة وجيزة » فلم تكن نمة حاجة إلى هذه 
التعليمات المفصلة » وييدو أن تلك الأمور سیت أن کانت 
موضع حديث شفوي بينہما» ففي كلتا الرسالتين نرى 
تفاصيل دقيقة لما جب أن يكون عليه قادة الكنيسة » وهو الأمر 


تیموتاوس 


تیموٹاوس 


الذي يصعب أن یکون تيموثاوس وتیطس ل( يتلقیا ‏ حتى 
ذلك 'الوقت ‏ أي تعليمات بشأنه . والأرجح أن هذه 
الرسائل قد كتبت تشجيعا لممثلي الرسول في مواجهة المسئولية 
الي تنتظرهما . وييدو أن تيموثاوس كان يعاني بعض الصعاب 
حدائته ( ١١ : >٤‏ ) » أما تيطس » فكما يتضح من الرسالة 
۱٦٩ ۱۰ : ۱ (‏ ) کان يتعامل في کریت مع اناس لايحسد 
على وجوده بینہم » وهکذا نری أن كلا الرجلین کانا في حاجة 
إلى اهام خاص بالتعلم الصحيح والسلوك المستقم وتعلم 
الأحرين أيضًا ( ١‏ تي ٠ ۲ : ٦ › ١ : ٤‏ تيطس ۲ : ا١و‏ 
(A:T olo‏ 


ولا ينعظر أن يتكلم الرسول » في رسائله إلى أقرب 
أصدقائه » عن أي شيء يختص بالأمور اللاهوتية » فلم تكن 
نمة حاجة إلى الإسهاب في العقائد الأساسية للمسيحية » وهي 
الأمور التي معها تيموئاوس وتيطس مرارًا وتكرارًا من فم 
معلمهما مشافهة . ولكنهما كانا في حاجة إلى من يذكرها 
بعدم جدوى إهدار الوقت مع المعلمين الكذبة الذين يعتمدون 
في تعليمهم على المهاترات والمباحثات التي لا طائل وراءها 
( انظر ١‏ لي ٨١١: ٤٨ ٤: ١‏ :٣و٤‏ و ٣۰٣‏ ). وييدو 
أنه لم تكن هناك علاقة بين المرطقات النتشرة في كنيستى 
أفسس وكريت » والتي فندها الرسول في رسالته إلى 
كولوسي . ولکنہا رما كانت صورًا ختلفة من التوجهات التي 
أدت في الناية إلى ظهور المذهب الغتوسي في القرن الثاني . 
رابعا س صحة الرسائل : 


يعترض بعض النقاد في العصر الحديث » على أن يكون 
بولس هو كاتب هذه الرسائل » نما يجعل شهادة الكنيسة الأولى 
في الدرجة الأولى من الأهمية في هذا الخصوص › وبخاصة 
أنها من أكار أسفار العهد الجديد نصيبًا من هذه الشهادة › فقد 
استخدمتها الكنيسة منذ عصر بوليكاربوس » بل هناك بعض 
الاشارات إليها في كتابات أكليمندس الروماني وإغناطيوس . 


ويتخذ البعض من إغفال ماركيون ذكرها ( ٠٤١‏ م) 
دليلاً على أا لم تكن معروفة في ذلك الوقت » ولكن هذا 
دليل لا بمكن الأحذ به » وذلك ليل ماركيون إلى حذف كل 
ما لم يرق له أو ما لم يتفق مغ تعليمه . 

والدليل الأحير الذي يقدمونه » هو عدم وجودها في 
بردیات شستربیتی » وهو دلیل لا يعتمد عليه لبناء أي 
افتراضات إيجابية » وذلك لعدم أكتاها » وخاصة أن هذه 
الرسائل كانت في الواقع متداولة في الشرق قبل كتابة هذه 
البرديات. . 


لذلك يجب النظر إلى الاعتراضات على صحة هذه الرسائل 


على أنها بدعة حديثة أمام البراهين القوية التي ترجع الى 
شهادات الكنيسة الأولى . وقد بدأت هذه الاعتراضات بهجوم 
شيلرماحر على صحة الرسالة الأولى إلى تيموثاوس 
٠ ) ۱۸١۷ (‏ ثم واصل الهجوم بعد ذلك العديد من النقاد › 
منم ف . س . بور » ه . ي . هولتزمان » ب . ن . 
هاريسون » م. دیبولیوس . وقد استندوا في اعتراضهم إلى أربع 
مسائل رئيسية :. 

( أ ) س المسألة التاريخية : ا ذكرنا سابقا » أن وقت كتابة 
هذه الرسائل الرعوية لا يكن أن يتتمي إلى الفعرة التي كتب 
فيا سفر الاعمال » وما ترتب على ذلك من الحاجة إلى التسلم 
بنظرية إطلاق سراحه » أو إلى افتراض بعض العلمين أن 
الإشارات الشخصية جاءت من الكاتب نفسه ( وهو غير 
الرسول بولس ) » أو أا ملاحظات أضيفت إلى ما دونه 
الرسول. ولكن ليس نة إجحاع بين 
المدافعين عن هذه النظرية الأخيرة في تحديد أسباهم لافتراضها › 
ما عرض النظرية للشكوك . کا أن القول بأن كاتا مزعومًا 
قد أدح تلك الاشارات الشخصية بمثل هذه الدقة»أمر غير 
حتمل » ولا حاجة بنا إلى شيء من تلك الافتراضات إذا سلمنا 
بالفرض المعقول بن بولس قد أطلق سراحه من سجنه الأول 
في رومية » وأنه استانف خحدمته ورحلاته . 

ر ب ) س المسألة الكنسية : لقد ادعوا أن حالة الكئيسة ‏ 
کا هي في تلك الرسائل ‏ إما تعكس صورة الكنيسة في القرن 
الثاني » ولكن هذا النقد يعتمد إلى حد كبير على افتراض أن : 
١‏ هذه الرسائل ترد على غنوسية القرن الثاني . 

۲ __ أن النظام الكنسي هذه الصورة المتقدمة » يبدو شاعا 
لاوانه . 

والافتراض الأول ينهار أمام الاعتراف الحديث المتزايد بأن 
الغنوسية قلذابدأت جذورها في الظهور في وقت مبكر جا عما 
تصوروا قبلا » كا أن المرطقة التي يشار إلا في هذه الرسائل › 
لا تمل من بعيد أو من قريب الغنوسية في صورتا 
المحقدمة . 

ا أن الافتراض الفاني ينار أيضًا أمام تلك الحقيقة» وهي 
ان تنظم الکنیسة قد حدت ‏ بکل تاکید ‏ في زمن 'سابق 
لزمن إغناطيوس » وليس فيه إطلاقا مايالا يتفق مع عصر 
الرسول نفسه . 


ر ج ) س المسألة العقائدية: إن عدم معالجة بولس للمسائل 
التعليمية > ا فعل في رسائله الأول » بالإضافة إلى التزامه 
بتعبيرات معينة مثل و« الا يمان » و« التعلم الصحيح » س مما 
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تیموٹاوس 


تیموناوس 


يفترض مرحلة كان فيما التعلم المسيحي قد تطور واتخذ صورة 
ثابعة م ما أثار الشكوك حول كتابة بولس هذه الرسائل . 

ويكفي لدحض الاعتراض الأول ما نعلمه من الصلات 
بولنن ودراما اكامة اة الاحاف . 


أما الاعتراض الفاني فينبأر أمام الرأي الواقعي » بان بولس 
كرائد للكرازة»يتميز ببعد النظر وعمق البصيرة . ومع ما بدا 
في رسائله السابقة من قوة وابتكار للتعبيرات » فانه م يكن 
ليغيب عنه أهمية الحفاظ على التعلم الصحيح وضرورة استخدام 
التعبيرات اللائمة هذا الغرض . 


( د  )‏ المسألة اللغوية : تحوى هذه الرسائل عدذا كيرا من 
الكلمات التي لم ترد في أي موضع اخر في العهد الجديد با 
فما كتابات الرسول بولس نفسه » ما يدعو إلى الظن باأنها لا 
تعكس شخصية بولس » ويخاصة في غياب الكثير من الضمائر 
وحروف الجر والصيغ التي اعحاد بولس 9 بستخد مها . 

ولكن حساب الكلمات بہذه الطريقة لا یکون له أهميته إلا 
في حالة توافر معلومات كافية لعقد المقارنة » وهو ما لا يتوافر 
في حالة رسائل الرسول بولس » حیث لا يتجاوز عدد 
الكلمات التي أستخدمها عن ٠١‏ كلمة ختلفة » وليس 
هناك أي سبب واقعي للاعتراض على اختلاف المفردات 
حسب مقتضیات الاحوال . 

وختاما فان ھذہ الاعتراضات ‏ مھما بدا حجمھا __ لا 
تقدم سببًا كافيًا » لنطر ح جاتًا التسلم الکامل والايمان الراسخ 
للكنيسة المسيحية طيلة عصورها حتى القرن التاسع عشر » بأن 
الرسول بولس هو الكاتب الحقيقي هذ الرسائل الثلاث . 


( هھ ) س أقميعا : كانت هذه الرسائل على مر العصور › وما 
زالت»مرجعًا لما جب أن يكون عليه حدام المسيح في سلو كهم 
والقیام بواجباتہم » کا أنہا تقدم موذجا هامًا للسلوك العملي . 
ولا تقف أهيتها عند هذا الحد » بل أا تقدم الكثير من 
التشجيع الرو حي والعمق اللاهوتي » نما کان له أبلغ الأثر في 
حياة التكريس في الكنيسة » فهناك فقرات كثيرة ( منها على 
سبيل الخال ولیس على سبيل الحصر : تيموثاوس الأول ٣‏ : 
٦‏ > تیطس ۲ : ۱۲ ٤ : ۳ ) ۱٤‏ ) تشد انتباه القاريء 
إلى حقائق جليلة من حقائق الانجيل . أما الأصحاح الأخير من 
الرسالة الثانية إلى تيموثاوس فيحتفظ لنا بالانشودة الأخيرة هذا 
الرسول العظم . 

تيموثاوس الرسالة الاولی: وکن تقسیمها بإجاز ‏ 
ا 
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( أ ) س بولس وتیموٹاوس ( ۱ تي ۱ : ۱ ۲۰ ) : حاجة 
تيموثاوس إلى دحض التعالم الخاطفة في افسس ( ١‏ آي ١‏ : 
١١ ۳‏ ) . اختبار بولس لرحة الله له ( ۱۲س .)١۷‏ 
رب  )‏ العبادة والنظام في الكنبسة : ( ١‏ تي ۲ : اک 
£ : 11( 

الصلاة الجماعية ( ۲ : ١‏ ۸ ) . وضع للمرأة ( ٠‏ : 
١١ ٩‏ ) . مواصفات الأساقفة والشمامسة ( ۳ : ١‏ 
۴ ) . الكنيسة : طبيعتبا وخصومها ( ۳ : ١٤‏ 4 : 
٠‏ ) . الكنيسة ومسفوليات تيموثاوس الشخصية ( ٦ : ٦‏ 
E‏ 
( ج ) س القأديب في الكئيسة : ( ه : ١‏ ۲( 

حديث عن كيفية التعامل مع النوعيات الختلفة وبخاصة 
الأرامل والشیوخ ( .)۲۴١ ہ١ : ٥‏ 
( د  )‏ نصائح متنوعة : ( 1 : ۱س :)١۱۹‏ 

نصائح خاصة بالسادة والعبيد ( 0 : | و ۲ ٠)‏ وبالتعالم 
الكاذبة ( ١ ۳ : ٩‏ ) »> وجخصوص الأغنياء ( ٠٦ : ٦‏ _ 
٠١‏ ) . وأهداف إنسان الله ( 1 : ١١ ١١‏ ) . والمزيد 
عن الأغنیاء ( ٦‏ : ۷ س ١۹‏ 
( هھ ) س نصائح وتحذيرات ختامية لتيموثاوس ( ۲١ : ٦‏ و 
١‏ 


تيموثاوسالرسالةالثانية:ويمكن تقسيمها بإججاز كالآتي : 

( أ  )‏ تقدیر بولس لتیموثاوس ( ۱ : )١٤ ١‏ : 
تحية وشکر ( .)١ | : ١‏ نصح وتشجیع ( ۱ : 

R14 = ° 

( ب ) س بولس ورفقاژه ( ۱ : ١٠س‏ ۱۸): 


له ( ۱ :۱۷و ۱۸). 


( ج ) س توجیہات خاصة لتیموٹاوس ر ۲ : ۱د ۲٣‏ ): 


نصح وتشجيع ( ۲ : | س ١١‏ ) . كيفية التعامل مع 
المعلمين الكذبة ( ۲ : )۲١ ١٤‏ . 


( د  )‏ نبوءات عن الأيام الأخيرة ر ۳ : ۱= ۹) 


أزمنة الانحطاط الأحلاقق القادمة ( ٣‏ : ١س‏ 4) . 


تن 


ره ) س المزيد من النصائح لتیموئاوس (۴: ٠١‏ 
ONY‏ 


تذ كيره بالاضطهادات الماضية التي عاناها بولس ( ٣‏ : 
EET‏ 1۲( . تشجيع لتیموثاوس لواصلة سعبه ا( 
١‏ -— ۱۷ ) . 


( و  )‏ رسالة بولس الوداعية ر٤‏ : ٣٣ ¬ ١‏ ). 


وصية خحتامية لتيموثاوس ( .)٠١ س١ : ٤‏ اعتراف 
الابمان ( ١ : ٤‏ ۸ ). بعض الطلبات والتحذيرات 
الشخصية ( .)٠١ ۹ : ٤‏ دفاع بولس الأول ٤‏ : 
۱٦١‏ س ۱۸ ) . التحيات والبركة الختامية ( ١۹ : ٤‏ 
۲( 
تيمون: أحد السبعة الذين وقع عليمم الاختيار للخدمة اليومية 


لفقراء المسيحيين في أورشلم ( أع ٠ : ٦‏ ) » ليتفرغ الرسل 
اندمة الكلمة . 


وتیمون » اسم يوناني معناه « مکرم » . وحيت ان 
نيقولاوس ٠‏ هو وحده الذي قيل عنه « دخيلاً » دون الستة 
الآحرين » فالأرجح أن تيمون والاحرين كانوا يهودًا بالمولد . 
تين: وشجرة التين في العبرية هي ١‏ تينة » ك في العربية : 
١ (‏ ) س شجر التين في العهد القديم : أول إشارة إلى التين 
جاءت في قصة ادم وحواء عندما علما ‏ بعد السقوط _ 
« ہما عریانان . فخاطا أوراق تين وصنعا لأنفسهما مازر » 
رتك ۳: ۷) . ا توصف أرض الموعد بانہا : « أرض 
حنطة وشعیر وکرم وتین ورمان ۲ ( تٹ ۸ : ۸ ) . وعندما 
ذهب الجواسيس إلى أرض كنعان جاعوا معهم « بعنقود واحد 
من العنب وحلوه بالدقرانة بين انين مع شيء من الرمان 
والتین ٤‏ ( عد ۱۳ : ۲۳ ) . کا تذمر بنو اسرائيل لان البرية 
م تکن « مکان زرغ وتین وکرم ورمان ٩‏ ( عد ۲۰ ٩:‏ ) . 
وعندما أنزل الرب البرد على أرض مصر « ضرب كرومهم 
وتینہم و کسر کل اُشجار تخومهم ٩‏ ( مز ٠٠١‏ : ۳۳ ) . کا 
توعد الرب شعب إسرائيل بمشل ذلك خيانته الرب ( إږوميا ٥‏ : 
۷ هوشع ۲ : ۱۲ › عاموس ٩ : ٤‏ ) . ويکفي أن سیر 
المرء أميالاً قليلة في جبال فلسطين المكسوة بحدائق التين ليدرك 
مدى الخسارة التي يمكن أن تحدث من ضرب أشجار التين 
بطيعة الهو » إذ تحتاج إلى سنوات من العمل الدائب ( لعلنا نرى 
صورة لذلك في لو ٠۳١‏ : ۷ ) قبل أن تعطي شجرة التين 
مرها » لذلك كانت كارة الكروم وأشجار التين الشمرة رمرا 
للسلام والرخاء والازدهار » ففي أيام سليمان » « سكن بوذا 
واسرائیل آمنین کل واحد تحت کرمته وتحت تینته ... کل یام 
سلیمان ۲ ( ١‏ مل ۲٣ : ٤‏ س انظر أیضًا ۲ مل ۱۸ : ۳۱ » 


a 


ابسن 


[ش ۱١ : ۳٣‏ ۰> میخا £ : ٤‏ » زکریا ۳ : .)٠١‏ ولا 
يستطيع سوى الايمان القوي أن يبتهج بالرب عندما « لا يزهر 
التين » )ا يقول حبقوق النبي ( ۳ : 1۷ ) . 
( ۲ ) س الخصائص الطبيعية لشجرة التين : شجرة التين 
تتتمي للعائلة الشوكية التي تشمل أيضًا التين البنغالي والمطاط 
المندي والجميز وغيرها . وشجر التين ينمو في جميع جهات 
الأرض المقدسة وبخاصة في المناطق الحبلية . وتنتشر أيضًا 
أشجار التين البري ‏ وهي شجيرات أكار منہا آشجار ‏ في 
كل مكان » وهي عقيمة عادة » ويقول عنما الفلاحون إنها 
أشجار « دكر » أي آنها لا تننج مرا » ولكن يبدو أن وجودها 
نافع للأصناف الأحرى . والأزهار غير الناضجة تأوي 
حشرات صغيرة تنقل حبوب اللقاح » کا أن تح ركها المستمر 
يساعد على سرعة نمو الزهرة . ورغم ذلك ييدو أن التلقيح 
الصناعي لأشجار التين » يجري منذ العصور القديمة ( وقد 
تكون نة إشارة إلى ذلك في عاموس ۷ : ١٤‏ ). 
وأشجار التين عادة متوسطة الارتفاع » يتراوح ارتفاعها 
بين ٠١‏ س ٠١‏ قدمًا للأشجار كاملة امو » وإن كانت هناك 
أشجار قد يبلغ ارتفاعها ٠٠١‏ قدمًا . والأوراق في الصيف كثيفة 
ما يجعلها أكار الأشجار ( في حجمها ) ظلاً وتلطيفا للجو › 
لذلك كيرا ما يجلس أصحاببا في الصيف تحتها ( يو ١‏ : 
٠ ) ۸‏ والأرجح أن الاشارات في ميخا 4 : ٤‏ » زك ٣‏ : 
٠‏ وغيرها » هي إلى هذه العادة وليس إلى الأاشجار التي تظلل 
البيوت . 


( ۳ ) س التين : ولهار التين خحاصية عجيبة › فامحور الزهري 
فیها - بدلا من أن يمتد إلى الخارج ک) في أغلب الأزهار ‏ 
ينغلق ‏ كلما غت الزهرة ‏ على الزهور الداحلية الصغيرة » 
ولا يترك في النهاية سوى فتحة صغيرة في القمة » ويتليء احور 
بالعصارة ويصبح أشبه بالكمرة . وتحيط بالقمة الزهور 
الذكرية » بيغا تكون الزهور الائشثوية في الداحل » ويحدث 
التلقيح بواسطة الحشرات الصغيرة ذات الأجنحة الغشائية . 
وتوجد في فلسطين أنواع محتلفة من التين » تختلف في درجه 
حلاوتہا ولونا وتر کیا فالبعض منها جيد والبعض رديء 
( إرمیا ۲١‏ : ۱ ۰۸ ۲۹ : ۱۷ ) . وفي فلسطين وفي 
الواحد» احدها مبکر ينضح ف حوالي ونيو ناما من 
و الخشب القديم » أي من أغصان صيف العام السابق » 
وثانهما س وهو الأهم ‏ في حوالي غسطس من ١‏ الخشب 

الجديد » أي من أغصان الربيع . 
ولا يأتي ديسمير ‏ في المناطق الجبلية في فلسطين ‏ إلا 
۲١‏ 


یس 


صورة للتين في شجرة 

وتكون أشجار التين قد نفضت عنہا كل أوراقها > وتظل عارية 
حتى ناية مارس حين تبداً في ارتداء حلتها من البراعم والأوراق 
الغضة ( مت ۲٤‏ : ۳۲ )› مرقسن ۱۳ : ۲۸ و ۳۲ » لو 
۱ : ۲۹ ۲۳ ) . وفي نفس الوقت يظهر التين الصغير 
الرقيق في إبط الأوراق » فهي البشائر الأولى للربيع . 

« الزهور ظهرت في الأرض . بلغ أوان القضب وصوت 
العامة مع في أرضنا . التينة أخرجت فجها وقعال الكروم تفيح 
رائحتہا ٩‏ ( نش ۲ : ۱۲و ۱۳ ) . 


{۲ 


ر ٤‏ ) س التون الباكوري : تنمو نمار التين الصغيرة مع نمو 
الأوراق إلى حد معين ‏ إلى حجم ثمرة الكرز الصغيرة ‏ 
وعندئذ تسقط غالبية التين إلى الأرض كلما هزعها الرج 
(ناحوم ۳ : ۱۲ ) › وهذا هو ( سقاط التين ۲ ( رۇ ٦‏ : 
۳ اش ٤ : ۴٤‏ ) ويسميه الفلاحون في فلسطين 
« الطقش » ويأكلونه حالما يسقط » وقد يعرضونه للبيع في 
الأسواق في أورشلم . وقد يسقط جميع هذا التين من 
الشجرة » وما يأتي مايو إلا وتخلو الشجرة تماما من التين » 
ولكن في أجود أنواع الأشجار » تبقى نسبة من هذه الهار تبلغ 
مام نضجها في يونيو » ويسمى هذا التين عند العرب 
« بالضافور » وهي ٭ باکورات التين » أو « التين الباكوري » 
( وهي ١‏ بکورة » في العبرية س إش ۲۸ : ٤‏ › إرميا ٠٤‏ : 
۲ هو ٠١ : ٩‏ ) » وهو يشتر بنكهته الجميلة . 


١ (‏ ) م شجرة التين الملعونة : عندما كان الرب راجعًا في 
الصبح + إلى المدينة جاع › فنظر شجرة ترن على الطريق وجاء 
إلہا فلم جد فیہا شيا إلا ورقا فقط ) ( مت ٠۸ : ۲١‏ 
۰ مرقس ۱۱ : ۱۲ و ۱۳ و ۲۰ و ۲١‏ ).وقد حدث 
هذا قرب عيد الفصح آي في حوالي شهر ابريل » حين يکون 
على الأشجار التي ستشمر » بعض التين ( الطقش ) حتى في 
غیر « وقت التین » ( مر ۱١‏ : ۱۳ ) » وهو تين عادي صالح 
للأكل . وعدم وجود هذا التين « الطقش » كان دليلا على أن 
الشاتجرة عقيمة » ولمذا لعنها الرب » وكان في ذلك اشارة إلى 
عقم الأمة اليهودية وما سيصيبها من دينونة . 


امار 


امار : اسم عبري معناه ١‏ شجرة المر » أي « النخلة » › 
وهو اسم : 

( ۱ ) س امار زوجة عیر بکر يہوذا بن يعقوب ( تك 
غر مروا ق کی الرب اماه 
الرب » فتزوجت حسب العادة المتيعة من أخيه أونان الذي لم 
يشا أن ينجب منها نسلا لأخيه » فقيح ذلك في عيني الرب 
فأماته أيضًا . فقال ها يهوذا أن تقعد أرملة في بيت أبيها حتى 
يكبر شيلة ابنه الثالك . لكن بوذا لم يبر بوعده » فقد كبر 
شيلة ولكنه م يزوجها منه . فخلعت ثياب ترملها وتغطت 
برق و لفقت وجلست ن طرق واف محل عيام الي 
على طريق تمنة » فرآها يهوذا وحسبما زانية لأنها كانت متنكرة 
فى ثياب زانية من زواني العبادات الوثنية » ودحل علا فحبلت 
منه . ولا نما احبر إلى یہوذا بأن كنته حبلى » حكم عليما بالموت 
حرقا » ولكن امار دفعت عن نفسها التهمة وأثبتت آنا حبلى 
من يهوذا تفسه » وهكذا برأت نفسها ونجت من الموت . وقد 
ولدت لیہوذا توآمون ها فارص وزارح › ومن نسل فارص جاء 
داود املك ومنه جاء يسوع المسيح ( مت ١‏ : ٣وا‏ )لو 
CEFF‏ 


7 ۲ ) س امار شت داود اللاك وأحت أبشالوم ¢ و کانت 
جميله جدًا حتى أغرم بها أخحوها غير الشقيق » أمنون » وحبك 
حيلة _ بمشورة یو ناداب بن شمعي احي و واضطجع 


معها وأذها ثم طردها » فجعلت رمادًا على رأسها ومزقت 
الثوب الملون الذي كان علا ووضعت يدها على رأسها وسارت 
صارخة . وعلم أبشالوم با افترفه أمنون من اغتصاب أخته › 
فاخذها الى بیته » ودبر مقتل أُمنون انتقامًا ما فعله باخته ( ۲ 
صم ۱۳۲ : ۱ ۲۹ ) 

( ۳ ) ن امار ابنة أبشالوم الوحيدة و كانت جيلة المنظر » 
وقد سماها على اسم أخته الحبوبة ( ۲ صم ۱٤‏ !: ۲۷ ) 


 ) ٤ (‏ اسم مدينة لا يعرف موقعها » كانت على التخم 
بين يهوذا ودوم عند الطرف ال جنوي الغربي للبحر الميت » ورد 
ذكرها في نبوة حرقيال على أنها النقطة التي سيدا مها « جانب 
الحنوب » يمينا من امار الى مياه مريبوث قادش الہر الى البحر 
الکبیر ٤‏ ا( حر ٤۸ ۰ ۱۹ : ٤۷‏ : ۲۸ ) . وییدو انیا کانت 
مدينة محصنة لحماية طريق القوافل المحجهة الى البحر الأحمر » 
أو كنقطة تموين ها . ويعتقد البعض أا هي « تدمر » التي 
بناها ‏ أو بالحري أعاد بناءها _ وحصنها املك سليمان في 
البرية ( ۱ مل ۲١ ۱۸ : ٩‏ أخ ۸ : ٤‏ ) . ويستبعد أن تكون 
هي « حصون تامار » التي هي عين جدي ( ۲ اخ ۲۰ ٣:‏ ) 
حيث أن عين جدي تبعد كثيرا إلى الشمال . ويذكر 
يوسابييوس المؤرخ مدينة أساسون امار 
Asasonth٣ (‏ ) التى يرجح البعض أا هي 
١‏ ثامار ٠‏ » وكانت في أيامه قرية فيا قلعة تقم بها حامية رومانية 


TTT 


ثاوفيلس 


روه 


و ا ل ا ا ت 


على بعد مسيرة يوم من ممبسيس ( ؟51١1041‏ ) على الطريق 
من حبرون ال ايلات . کا یذ رها بطليموس كموقع عسكري 
على الطريق من حبرون إلى البترا . وما زال موقع مبسيس 
وثامار مجهولين . 

ثاڅ : اسم عبري معناه (ضحك» ( عز ۲ :۳ ) .ارجح 
الى « تاع » قى هذا اجلد . 


ٹاوفیلس: اسم يوناني معناه « صديتق الله ٠‏ . أو « حبيب 
الله » . وهو الشخص الذي كتب له لوقا انجيله (لو١:"))»‏ 
وسفر الأعمال ( ١ : ١‏ ) . ويزعم البعض فى ضوء معنى 
الاسم أنه ليس اسم علم » ولكنه محرد لقب عام لا يعني 
شخصا بعینه › وان لوقا استخدمه في توجیه کتابه لکل 
السيحيين تحت هذا الوصف » لأن كل مؤمن هو ١‏ صديق 
الله » و « حبيب الله » . ويخاطبه لوقا في الإنجيل بلقب « أا 
العزيز » ( باليونانية 18[ء1)ة٣)‏ ) وهو لقب يعادل « صاحب 
المعالي » الذى يخاطب به كبار الولاة والحكام وأصحاب 
المناصب العليا » فقد استخدمه الوالي ليسياس فى رسالته إلى 
« العزيز فيلكس الوالي ٠‏ (أع ۲۳ : ۲١‏ ) . واستخدمه 
الرسول بولس في مخاطبته « العزيز فستوس » خليفة فيلكس 
( اع ۲١ : ۲٢‏ ) » وهذا يدل على أن لوقا كتب إنجيله وسفر 
الأعمال لشخص بعينه » يرجح أنه كان مسولا رومانيًا 
حترمًا » كتب له لوقا على التوالي قائلا له : « لتعرف صحة 
الكلام الذي علمت به » ( لو ٤ : ١‏ ) . ويرد البعض بأن 
وال اد اي به شخ دا له دا ل د 
له دون أن يدل ذلك على أنه يشغل مركرًا رسميًا . والأغلب 
ان ٹاوفیلس ل یکن قد صار مسیحيًا بعد » لأنه لا يوجد في 
الكتابات المسيحية من القرنين الثاني والثالث بعد للميلاد 
استخدام مثل هذه الألقاب في مخاطبة المسيحيين بعضهم 
لبعض » وبالأولى بمثل هذا اللقب الرفيع . ولکنا لا جد لوقا 
يستخدم هذا اللقب في مخاطبته اوفيلس في سفر الأعمال 
( 1 : 1 ) › وذلك إما لأن صداقتہما كانت قد ازدادت عمقًا 
أو لأن اوفيلس كان قد أصبح مسيحيًا » فلم يعد هناك ما 
يدعو لاستخدام هذا اللقب » بل لعله كان قد فقد م ركزه 
اة ا 

وقد ورد اسم ٥‏ ٹاوفیلس ۲ س کاسم علم س کليرا في 
البرديات منذ القرن الثالث وكذلك في النقوش أيضًا . بل جاء 
اسما لشخص يودي ف بردیات فلندرز بيتري من القرن 
الثالث أيضًا . 

ويقول يوسابیوس وجیروم إنه کان سوريا من أنطاكية › 
وقد جاء في اقرارات أکلیمندس ذكر لشخص باسم اوفیلس 
کان یشغل مر کڑا هاما في آنطاكية » وقد یکون هو اوفیلس 
الذي كتب له لوقا . 


T٤ 


وقد جاء في «١‏ كتاب أعمال بولس » الأب وكريفي أن 
ٹاوفیلس کان شيخًا في كنيسة كورنثوس » وأنه هو الذي كتب 
للرسول بولس لاستيضاح بعض الأمور » التي أجاب عليها 
الرسول في رسالته المعروفة بالرسالة الأولى لكنيسة كورنثوس . 
ڳا جاء في « أعمال الرسول يعقوب » الاب وكريفية » اسم 
ثاوفيلس لاحد الولاة الذين جددوا على يد الرسول يعقوب وهو 
في طريقه الى اند . ولكن هذه كلها وغيرها من محاولات 
لعحديد شخصية اوفيلس » لا يقوم عليا دليل تارجخي . 


مثابرة: المثابرة هي المواظبة والمداومة » ويقول الرسول بولس 
للكورنيين : « هذا أقوله خير ... لأجل اللياقة والمابرة 
للرب من دون ارتباك » ( ١کو‏ ۷ : ۴١‏ ) أي المداومة على 
عمل كل ما يرضي الرب ويمجد امه . 


ثروة: الروة هي الكثرة والوفرة من الناس والمال » نما جخلد 
معه الناس إلى الاطمئتان ( إرميا ۹> : ۳١‏ ) . وامتلاك الأروة 
لا يعتبر شرأً في ذاته » بل بالحري يعتبر بر كة من الرب ( جامعة 
٦ ۱۹ :٥‏ : ۲ ) . أما الفكر الذي ينادي بأنه « طوبي 
للمسكين وويل للغنى » فليس له أساس في الكتاب المقدس . 
أما ما جاء في انجيل لوقا ( ٦‏ : ۲۰و٤۲‏ ) فكلام يرتبط 
بظروف معينة والمقصود به هم التلاميذ ومضطهدرهم . فالله 
صانع الغني والفقیر کلیہما (أم ۲۲ : ۲ ) . ولكن وإن ۾ 
يكن في الغني والاراء حطاً » إلا أن فما خطورة . فقد يقف 
الثراء عائقا فی طریق الخلاص ( مت ۱۹ : ۲۳ ) ٠‏ والرئيس 
الغني الذي ا الرب : و مأذا عمل لار بث الحياة الأبدية ( 
خير مشال لذلك ( لو ۱۸ : ۱۸ ۲۷ ) » وهذا هو السبب 
في ورود التحذيرات الكثيرة الموجهة للأغنياء في الدهر الحاضر 
( 1 ني : ۷١ء‏ يع :١ >» ا١١ و١١ : ١‏ ١..الم).‏ 
وهناك بعض الأمثال التي ها اهميتما في هذا الصدد » كمثل 
الغني الغبي ( لو ۲١١٠٦:1١‏ )» والغني ولعازر س إن أمكن 
E Oa‏ وگنن 
الواضح الجلي أنه ليس من المستحيل أن يخلص الغني » فهناك 
أمثلة في الأناجيل لأغنياء خلصوا مثل نيقود يوس ويوسف 
الرامي (یو ۳: ۱» ۱۹: ۳۸و۳۹ مت ۲۷ : 
٦۰ - ۷‏ ) » وزکا رئيس العشارین (لو ۱۹ : ١‏ 
٠‏ ) . بل نستطيع أن نرى ما جاء في الأناجيل أن يعقوب 
ویوحنا ابني زبدي کانا من الأثریاء ( مر ۱ : ۱۹و۲۰ » يو 
٠ ) ۲۷ : ۹‏ و الاروة تاج الحكماء 6( أم ۲١ : ۱٤‏ ) . 


وقد تأتي الاروة نتيجة الاجتباد والابرة (أم ٠٠١‏ : 4 › 
yT‏ 
٣٤ +: EE‏ »هو ۲ . وي جميع 
الأحوال يضع الرب أمامنا هذا التحذير n‏ تقول في قلبك 


الأريا 


س 


١ :‏ قوتي وقدرة يدي اصطنعت لي هذه الاروة » بل اذ 
الرب إلمك أنه هو الذي يعطيك قوة لاصطناع الاروة (٠‏ تث 
(AY ۸‏ . 


والأغنياء معرضون أكار من غيرهم لأنواع من الخطايا 
بحذرهم منا الكتاب » مثل الاستكبار والتعالي ( ١‏ تي 3 
٠ ) ۷‏ وإهانة الفقير والتسلط عليه ( يع ۲ : ١‏ ) والأنانية 
( لو ۱١۰۱۲‏ )۰ والظلم والغدر ( لو ۱۹ :۱ے »)٠١‏ 
والغرور ( آم ۲۸ : ۱١‏ » مت ۱۳ : ۲۲ ) » والفقة بالذات 
والاتكال على الاروة (أم 1۸ : 1١‏ › رۇ ۳ : ١۷‏ . 


والأروة ليست بدائمة ( ام ۷ ٩‏ )۰ وجب عدم 
الاتکال عایہا ( مر ۲٤ : ٠١‏ » مز ١ ء٠١ : 1١‏ تي ٩‏ : 
۷ . او الافتخار بہا ( إرمیا ٩‏ : ۲۳ ) . 


وما يستلفت النظر أن المرات الخمس التي ذكر فيا 
« الربح » في العهد الجديد » بالارتباط مع الأروة » يوصف 
دائما « بالقبیح ٩‏ ( تي ۳ : ٣و۸‏ » تي ۱ :۷۰و۱۱ ۰ ۱ بط 
: ۲ ) . وني أربعة مواضع منها » نجد الاشارة إلى ما محصل 
عليه حدام الانجیل › وکانہم ‏ بوجه حاص معرضون لأن 
تجرفهم قوة الال » نما احتاجوا معه إلى تحذير خاص . 


ولا يتركنا الكتاب المقدس دون أن يرشدنا إلى كيفية 
التصرف بحكمة في الاروة وإرضاء الله . ففي مثال وكيل 
الظلم » يقول الرب : « اصنعوا لكم أصدقاء بمال الظلم » »› 
أي أن نستخدم الاروة التي أعطانا إياها الرب في كسب أصدقاء 
أي ربح نفوس للمسيح وللكوته » ا استخدم الوكيل الخائن 
ما ائتمنه عليه سيده ليكعسب لنفسه أصدقاء . ا أن قصة ال 
ولعازر تعطينا صورة مأساوية للغني الأناني الذي أساء استخدام 
ما ائتمنه الله عليه » وفشل في صنع أصدقاء باله » ولابد أنه 
نى في العام الأخر لو يعطى كل ماله ليجد إنسانًا يغيثه ( لو 
۳١ ۱۹ : ٩‏ ) . فيجب أن نعطي الفقراء والحتاجين ( ١‏ 
تي ٦‏ : ۱۸ ۰ ۲ کو ۸ ۰ ٩‏ ) متخذین من الرب معالاً لاء 
فهو من أجلنا قد ١‏ افنقر وهو غني لكي تستغنوا أنتم بفقره 
( ۲ کو ۸: .)٩۹‏ ۰ 


الريا: جمجموعة من النجوم واسمها في العبرية ٠‏ كيما » أي 
مجموعة أو عنقود » أما الاسم في العربية فمشتق من الاراءء 
وسميت كذلك لكارة نجومها مع ضيق محلها . وتذكر في 
الکتاب المقدس ثلاث مرات ( أیوب ۳١۱ : ۳۸ ۰۹ : ٩‏ 
عاموس ٠‏ : ۸ ) . وتذكر في المواضع الثلالة مع « الجبار ». 


ثبان 


وتقع الاريا في طرف برج الثور » وتستطيع العين امجردة رؤية 
ست أو سبع نجوم منها » وإن كان البصر الحاد يستطيع رؤية 
عدد أكبر منها » ولكن الصور الفلكية الفوتوغرافية تبين 
احتواءها على لاف النجوم » وتبدو في هذه الصور مرتبطة معا 
يضمها غلاف سديي واحد› فقظهر. وکانہا حبات عقد 
متلألئة يجمعها حيط واحد مما يتفق تماما مع القول : ١‏ هل 
تربط انت عقد الفریا ؟ » ( ايوب ۳۸ : ۳١‏ ) وكأن الرب 
يسال أيوب عما إذا كانت قوة أيوب هي التي تربط كل هذا 
العدد المائل من النجوم معا في مجموعة واحدة . 


وتقع الغريا على بعد ثلهائة سنة ضوئية من الشمس › وهي 
ترى قبل شروق الشمس في الربيع » بيغا يرى « الجبار » 
واضحًا في الخريف ٠.‏ 


ويربط البعض بين نجومها السبع الواضحة للعين الحردة › 
وبين رؤيا يوحنا للكواكب السبعة التي في يد الرب»› 
والكواكب السبعة هي ملائكة السبع الكنائس (رؤ ١‏ : 
۲١و٠۲‏ ) . وهذه الكواكب السبعة التي تتلألاً في 
عنقود واحد وكأنا كوكب واحد » تقدم لنا صورة للكنيسة 
في وحدتها الجوهرية » رغم تنوعها شكلا وتفرقها مکكائا. 


تعبان: الثعابين زواحف هما رؤوس وأجسام وذيول ولكن ليس 
ها أطراف » فهي تزحف على الأرض على بطونا » وتحرك 
ألسنتها بخفة وسرعة حتى ليظن نها تلحس التراب أو تأكله 
( تك ۳ : ۱٤‏ ) انظر إش ۲١ : ٦٥‏ )› ميخا ۷ : ۱۷ ) . 

والعابين آنواع كثيرة تختلف في حجمها وألوانا وأماكن 
معيشتہا » وني خحطورتها » فمنها ما هو شديد السمية » وما 
السام ومنبا غير السام . والسام منها إذا لدغ إنسانا فإنه ينفث 
سمه في الجرح الذي أحدثه » فيسرى السم في الدم » ويشكل 
حطورة شديدة على الملدوغ ( تك ٤۹4‏ : 1۷ » جامعة ٠١‏ :. 
۸و۱ ) . 


ويستخدم الثعبان مجازيا في مواضع كثررة من الكتاب 
المقدس . فيشبه به العصاة من الشعب القديم (رتث ٠۲‏ : 
۳ مز ۸ ٤:‏ ۰ ۱۲۰ :۳ ) . والقول إن « حة الأفعوان, 
تحت شفاهم » أو « سم الأصلال تحت شفاههم » ( رو ۳ : 
۳ ) راجع إلى أن سم العبان تفرزه غدة أسفل الناب › 
ويخرج السم مندفعًا من فم الفعبان عندما ينفث تيارًا سريعًا من 
المواء . کا تشبه الخمر في ضررها بالشعابین ( ام ۲۳ : ۳۲ ) » 
كذلك دينونة يوم الرب (عاموس ۱۹٩۹ :٥۰‏ . کا أنا 
تستخدم استعارة للخداع والمکر رمت ۲۳ : ۳۳ ) بل أن 
رئيس اللخداعين » أي الشيطان نفسه » يسمى « الحية القديمة » 
( رۇ ۱۲ : ۹٩و٤۱‏ و۲۰۰۱ : ۲ ) . ویجب أن يکون أولاد 


A 


الله حکماء کالحيات ( مت ۱١ : ۱٠١‏ ) . 


والشعبان السام الطیار (إ[ش ۱۶٤‏ : ۲۹ء )١ :٣٠١‏ 


یستخدم هنا مجازیا تشبیہا بأفاعي صحراء الشرق › المشهورة 


تعلب: والاسم في العبرية هو ٠‏ شوعال 4 (لةذط 5‏ ن > : 
۳ نش ۲ : ٠١‏ مرالي ۵ : ۰۱۸ حر ۱۳ : ٤‏ ) › وفي 
اليونانية « ألوبکس )  ۸1٥p6×(‏ مت ۸ : ٠١۰‏ › لو ٩‏ : 
۰۸ ۱۳ : ۳۲ ) . وتختلف الفعالب في مناطق أوربا عنها في 
مناطق أسيا الغربية » من بعض الوجوه » ولكنا جميعها تنتمى 
لفصيلة الكلب » وقلما يفرق مواطنو سوريا وفلسطين بين 
الثعلب وابن آوي رغم أنہما ختلفان تماما » بل إنهم كيرا ما 
يبخلطون بين ابن اوي والذئثب . 

والثعلب مشهور بالمكر والدهاء والشراهة » ويكار وجوده 
في كل بلاد الشرق الأوسط » ويعيش في الخرب ( مرل 
هھ :۱۸ حز ۱۳ : ۳۲). داخحل جحور أو أوجرة . ویقتات 
الشعلب بالطيور والزواحف الصغيرة » ويغرم بأكل العنب 
وإقساد الكروم ( نش ۲ : )١١‏ 


وقد وصف الرب يسوع هیرودس بأنه علب لمكره ودهائه 
(لو ۱۳: ۳۲) کا نصف خن الشخص الاكر بأنه 
١‏ ٹعلبان ۲ . کا قال تحذيرًا لمن يریدون اتباعه عن هوى : 
للثعالب أوجرة ولطيور السماء أوكار . وأما ابن الإنسان 
فلبس‌اله آین یسند رأسه رمت ۸ : ۲۰ ۰ لو ٩‏ : ۸) ۔ 


. 


تمر 


ثغر أو ثغرة: والثغرة هي الفرجة أو النقرة أو الفتحة» ولذلك 
سمي الفم « غرًا » کا سميت اليناء ثغرًا لأنها فتحة أو باب 
للوصول عن طريقه إلى البلاد . وثغر المدينة هو باجا ( أم ۸ : 
۳ ) . وثغرت المدينة أي فتح العدو الثغر في اسوارها ( ۲ مل 
٤ ٥‏ ۰ إرمیا ۲ : ۷ حز ٠١ : ۲١‏ ) . وحخطایا 
الشعب قديمًا كانت ثغرة في سور أمنهم » ما عرضهم لغضب 
الله > لولا أن موسى النبي وقف في الثغر قدامه ( مز ٠١١‏ : 
١ ۳‏ انظر خر ۳۲ : ۷ ١٤‏ العدد ١٤‏ : ١١ے‏ 
٠‏ ) . وجاء وقت في تار الشعب لم يكن فيہم من يقف 
في الثغر حيث يقول الرب : « وطلبت من بينهم رجلا يني 
جدارًا ويقف في الثغر أمامي عن الأرض لكيلا أخربها فلم 
جد » ( حر ۲۲ : ۲۰ » انظ اایضا/ حر ۱۳ : ٥‏ ) . 


ثفل: الثفل هو ما استقر تحت السُيء من كدرة » فهي الثالة 
أو الرواسب التي تتخلف في أسفل الكأس . ويقول الرب عن 
أورشلم إا : « شربت من يد الرب كأس غضبه » ٹفل کاس 
التر نح شربت مصصت ... هأنذا قد أحذت من يدك کاس 
الترح ثفل كاس غضبي + ( إش ۱ه : ۱۷و۲۲ ). وهناك 
قول مشابه : « لأن في يد الرب كأسًا وخمرها مختمرة ملانة 
شرابًا مز وجا » وهو یسکب منہا . لکن عکرها يمصه یشربه 
کل أشرار الارض » ( مز ۷١‏ : ۸) 


ثقب _ منقب : الثقب هو الغرق النافذ . والمنقب الآلة التي 
يثقب بها » وقد جاء ذكره في الكتاب مناسبة العبد الذي أحب 
سيده » فکان يقدمه سيده إلى الله ويقربه إلى الباب ... ويثقب 
فة أفنة ناق .ده ل الاه و ۴ ف 
٥‏ : ۰)۱۷ فكانت الأذن .وهي عضو السمع س تقب 
اشارة إلى تعهد العبد بطاعة سيده إلى الأبد » أي إلى نباية 
العمر » ولذلك قيل عن لسان الرب : « أذني فتحت » (مز 
n‏ لأنه أحذ « صورة عبد » ( في OYY‏ 


ثقل او مل: 

أولا س قي العهد القديم : هناك كلمتان عبريتان في العهد 
القدم تؤديان هذا المعنى : 

١ ) ١ (‏ ماسا» أي « رفع ٠‏ » ومن ثم تستخدم للدلالة على 
اې حمل ( خر ٥:۲۳‏ عدد ٤‏ :٣۱و‏ ۱۹و٤٣و۷٣‏ و٣مل‏ 
(hl... CNV:‏ 

ثقلاً أو « حملا ۾ (عدد ۱١‏ : ١۱و۱۷‏ › تٹ ١۲:١‏ 
۲ صم 0 ۳ ٩4‏ ۳0 ). وقد يصبح الأرجل 


تقل 


« حملا » على نفسه ( أيوب ۷ : ۰ ) . والأثام حمل ثقيل 
(مز ۳۸ : ٤‏ ) ۴ أن الضرائب قد تكون « ثقلاً » على 
الشعب ( هوشع ۸ ؛ ۰). 


( ۲ ) س ترجمت كلمة «١‏ ماسا» في بعض المواضع بكلمة 
( وحي » (إش ۱۳ : ۱ › :۱٤‏ ۲۸ ۰ إرمیا ۲۳ : 
۴۸۴۳ » حزقیال ۱۲ : ۱۰ »› حبقوق ۱ : ۱ ۰ زکریا 
۹ :۰ ۲۰ :۱ 0 ملاح ۱ ١:‏ ) . فقد کان الوحي ‏ 
في تلك الخحالات س يحمل في طياته قضاء ودينونة على الناس 
أو على البلاد » وإن كان بعض هذا الكلام النبوي لا يحمل 
أي تحذير أو تبديد ‏ في الأصحاح الثاني عشر من نبوة 
زکریا . 

والفقرة الواردة في إرمیا ( ۲۳ : ۳۳ س ۳۸ ) تتضمن 
بالاضافة إلى ذلك أن النبي استخدم كلمة « وحي » ليوبخ 
المستزئين على تحريفهم كلام الله واعتبارهم له « حملا ) 
عليهم . فكلمة « ماسا » إذا تعني أقوالاً يجب أن تؤخذ بكل 
جدية ووقار سواء أكانت تحمل عهديذًا أو لا تحمل شيا من 
ذلك . 

وكلمة « ماسيت » المشتقة من نفس الأصل › تطلق أيضًا 
على « الوحي » الكاذب ( مراني ۲ : ١٤‏ ) . 

وقد ترجمت كلمة «ماسا» في سفر الأمثال ( ٠٠‏ : 
۱ ۳۱ :۱ ) («بکلام » » وكذلك في تحمیا ( ۱ :۱ ) 


( ۳ ) س هناك كلمة عبرية أخری تترجم « حمل » أو 
« ثقل ٠‏ وهي مشتقة من كلمة « سابال » بمعنى « حمل » أو 
وجحمل حملا ( ن ٤‏ : ۱۷ )مز ۸۱ : ٦1‏ )> إش ٠١‏ : 
N‏ ) . أو يعمل شغلا» ( ۱ مل ۱۱ : 
۸ 0 أو « تقال » ( حر ۱ ۱۱ ۲: ۲۳ :٥)‏ 
٤و‏ 91:1 ...چ( 


ثانيا س في العهد الجديد : هناك اربع كلمات يونانية تۇدى 
معنى « الفقل ٠‏ أو «الحمل ٠‏ :_ 

( ۱ ) س « باروس » (8405) وتعني « شيعا ثقیلاً ٩‏ کا في 
انجیل متی ( ۲۰ : ١١‏ ) حيث يتكلم عن « تقل النہار » 
وهناك قل التكليف بالقيام بعمل أو واجب شاق ( أع ٠١‏ : 
٨۸‏ رؤ ۲ : ۲٤‏ )» «وقل مجد أبدي » ( ٣‏ کو 4 : 
۷ 


٥ ) ۲ (‏ فورتیون » («هاااه‌ط٥)‏ بمعنی « شيء يحمل ٩‏ کا 
في قول الرب : « [حلوا نیری علیکم ٩‏ ( مت ۳۰:۱۱ )» 
وأحمال الفرائض الناموسية الفريسية ( لو ٤٦ : ١١‏ ) . أو أن 
يحمل الانسان « حمل نفسه ۲ ( غل ٦‏ : ۲ ). 

¥ 


نکل 


ومن الصعب تحديد الفارق بين هاتين e‏ 
کانت « فورتیون » تعني ما يحمل ثقیلا کان أو هنا . أما كلمة 
« باروس » فتعني حلا ثقیلاً . ویری ارت أن كلمة 
د باروس » تدل على احمل الذي يستطيع الإنسان ‏ متى 
شاء ‏ أن يتخلص منه » أما كلمة ١‏ فورتيون » فتدل على 
الحمل الذي يجب حله ا يحمل الجندي مهماته . 
( ۳ ) س وهناك أيضًا كلمة ( جوموس ١‏ (60۳05) معنی 
« وسق » أو شحنة السفينة ( اع O ۲١‏ 


 ) ٤ (‏ ثم كلمة « أوجكوس » (وه)ع0) وهي تفيد الثقل 
الذي يعوق العداء في سعيه نحو الهمدف (رعب ›)١ : ١١‏ 
وتشير بصورة خاصة إلى الشحم الزائد الذي بيجب على 
الشخص الرياضي أن يتخلص منه بالقرينات الرياضية ( ١‏ كو 
۲٤٢ ٩‏ ۲۷ ) ويعني مجازیا طرح کل ما يعوق غو 
المسيحي إلى الإنسان الكامل . 

ونقرأ أن الرب « خلع بكر مركبانبم حتى ساقوها بثقلة » 
(خر ۲١ : ١١‏ ) أي بصعوبة كبيرة ومعاناة ف۶0 


ثكل _ ثكول: الكل هو الموت والملاك ( مز )١١ : ۳٣‏ 
وفقدان الحببيب أو الولد » فهو « ثاكل » « وثكلان » » وهي 
« ٹاکل وٹکول وئکلی » (إش ٤۷‏ : ۸و۹ › ٤٩‏ : ۲۱ 
إرميا ۱۸ : ۲١‏ .. ال ) . « وأثكلت ١‏ أي لزمها الكل فهي 
« مثكل ٠‏ »و«فلاة كول » أي من سلكها هلك .و«دبة 
ٹکول » ( ۲ صم ۱۷ : ۸) أي ضارية متحفزة لفقدان 
ولدها . 


الثالوث: 

فم ترد كلمة « الثالوث » في الكتاب المقدس » حيث لا 
ليس هناك سوى الله الواحد الحقيقى » وأن في وحدانية الله 
ثلاثة أقانم هم واحد في الجوهر ومتساوون في الأزلية والقدرة 
والمجد » لكنهم متايزون في الشخصية . وعقيدة الثالوث عقيدة 
باعتبارها روح الكتاب المقدس . والتعبير عن عقيدة كتابية 
بعبارات كتابية أفضل لحفظ الحق الكتاني . 


وتظهر عقيدة الثالوث في نسيج الأسفار المقدسة » لا في 
صيغة محددة وإنما في إشارات متفرقةه . وعندما نتحدثٹ عن 
عقيدة الثالوث فإننا لا نخرج عن دائرة الكتاب ولكننا نجمع 


C۸ 


الفالوث 


شتات هذه الاشارات في مفهوم عقائدي واضح . وقد نعبر 
عن هذه العقيدة بأسلوب فلسفي وبعبارات فنية لکنها لا تخرج 
بذلك عن كونها عقيدة كتابية . 
ثانا الثالوث عقيدة معلنة : 


إن أساس عقيدة الثالوث هو الاعلان الإهي » فهي تجسد 
الحق الذي لم يقدر العقل البشري الطبيعي أن يكتشفه » ولن 
بقدر من دات لان الاتسات. كل اقب غقله» ليس في 
مقدوره أن يكتشف أمور الله العويصة » وبالتالى لم يكن لدى 
الفكر الوثني آي مفهوم ثالوني عن الله > کا لم تقدم أي ديانة 
وثنية في نمشيلها لآ متها شيا شبيهًا بعقيدة الثالوث الأقدس . 

قد ظهرت ‏ بلاشك س ثلائيات من الآلمة في كل 
الديانات الوثنية تقريًا »> وإن كانت الدوافع لظهور تلك 
الثلاثيات متلفة . ففي الثلاف أوزوريس وإيزيس وحورس 
صورة لعائلة بشرية مكونة من أب وأم وابن . وقد يظهر ثلاني 
الهة كمجرد ماولة للتوفيق بين ثلاثة اة تعبد في أماكن 
مختلفة » لتصبح موضع عبادة الجميع . بيا يدو من ثلا 
الديانة الهندوسية المكون من « براهما ٠‏ « وفشنو » و « شيضا» 
أن هذا ثلاني يشل الج ركة الدورية لتطور وحدة الوجود› 
ويرمز إلى المراحل الثلائة من الكيان والصيرورة والانحلال . 
وفي بعض الأحيان يكون ثلا الاهة نتيجة ليل طبيعى في 
الإنسان إلى التفكير في « ثلاثيات » نما أضفي على الرقم 


۾ اة ) صبغة مقدسة . 


وليس من غير المتوقع » أن تحتبر إحدى هذه الفلاٹيات ‏ بين 
الحين والآخر ‏ أساسنًا لعقيدة الثالوث الأقدس في المسيحية . 
فجلادستون یری هذا الثلان في أساطير هوموزوس . لي رڅ 
بوسيدون ذى الشعب الثلاث. أما هيجل فقد رأى ذلك في 
الاي الي » وهر ما يتفن مع عقيدته في وجدة الوجود , 
وقد رأى البعض الا حر ذلك في الئلاڻي البوذي» أو في بعض 
مفاهم ديانة زرات > آ٥‏ عل الأغلب في اللاي العقلاني عند 
الفلسفة الأفلاطونية . بيغا يو كد جولز مارتن وجوده في المفهوم 
الرواي الحديد عند « فيلو ۲ عن «القو ي» وجناصة عند تفسيره 
لزيارة الثلاثة الرجال لإبراهم . 


ثم حولت الأنظار إلى بابل احيث جد «هاا. زيرن » معلا 
للثالوث » متمثلاً في « أب وابن وشفيع » التي اكتشفها في 
میثولو جیا بابل . 

ولسنا في حاجة إلى التاكيد بأنه ما من ثلاني من كل هذه » 
له أدنى شبه بالعقيدة المسيحية في الثالوث . فالعقيدة المسيحية 
عن الثالوث تجسد ما هو أكار من مفهوم « الثلاثة ٠‏ » وكل 


الثالوث 


النالوث 


تلك الثلائيات ليس فيا شيء شبيه بالعقيدة المسيحية سوى 
العدد ( ثلائة » 


الفا عقيدة الفالوث ليس فا برهان عقلاني : 


لا یکن إثبات عقيدة الثالوث بالعقل لأنها تسمو عن ادراك 
العقل » إذ ليس ها شبيه في الطبيعة ولا حتى في الطبيعة الروحية 
للإنسان الخلوق على صورة الله . فالثالوث الاقدس فريد لا 
مثيل له في الكون كله › وعليه فليس نة ما يعيننا على فهمه . 
ومع ذلك بذلت محاولات عديدة لإججاد برهان عقلاني على 
الثالوث الإهي . وهناك اثنان من الادلة العقلية هما جاذبية 
حاصة لدى المفكرين عبر كل العصور المسيحية . أوهما مشتق 
من مضمون « الادراك الذاتي » والأخحر من «الحب »› 
فكلاهما ‏ الحب والادراك الذاتي م يتطلبان وجود من يتجه 
إليه فعلهما . فإذا علمنا أن الله حب وذاني الإدراك » فلا بد 
آن یکون في وحدانیته نوع من التعدد » ومن هذا المنطلق قام 
العديد من المفكرين بتقديم هاتين الحجتين في صور مختلفة . 


قام بشرح البرهان الأول عالم لاهوتي كبير من القرن السابع 
عشر هو « بارٹولمgaı‏ ıكرمjl‏ ¢ Bartholomew)‏ 
۱٦۱4 — Keckrmann‏ م ) » فقال : الله فكر ذاتي 
الإدراك » ولابد لفكر الله من موضوع كامل يتجه إليه فعل 
التفكير » ويكون ازا معه » ولكي یکون کاملا فلابد أن 
يكون هو الله »> ولا كان الله واحدًا » فلابد أن يكون هذا 
الموضوع هو الله الواحد . 


وينطبق نفس الأمر على البرهان المشتق من طبيعة الحب »› 
ولعل أول من شرح هذا البرهان هو فالنتيوس حيث قال إن 
« الله محبة » ولكن الحب لا يكون حبا بغير وجود بوب . 
م أثرى أوغسطينوس هذا المفهوم - ليس على أساس نظرية 
انبعاث ‏ فهو يحلل هذا و« الحب » الذي هو الله في الثلاني 
المكون من « المحب ١‏ و ١ه‏ الحبوب » وة الحب ذاته ٠‏ » ويرى 
في هذا الثلاي تشبيهًا لله المغلث الأقانم . ولا يكن أن ينصب 
حب الله ا محب على العالم كمحبوب لان هذا يعتبر تطرفا › 
إذ لابد أن يكون الحبوب شخصًا » وأن يكون شخصًا مساويًا 
لله في سرمديته وقوته وحكمته » ولا كان .من الحال وجود 
جوهرين إليين » فلابد أن يكون الأقنومان جوهرًا واحدًا» 
وبذلك يودي مفهوم الحب إلى ثالوث «الحب واعب 
والحبوب » . 

ولكن كل هذه التشبيهات عرضة للجدل ولاشطط > فالله 
لا مثيل له ولا شبيه وهو القائل : « فبمن نشبهونني فأساويه 
يقول القدوس » (إش ۲١ : ٤١‏ ). 


رابعا ‏ تأييد العقل فمذه العقيدة : وعلي أي حال » فإن 


التفكير على هذا الفط لشرح حقيقة الثالوث شرخا عقلاتيًا لا 
بخلو من فائدة » فإنه يثبت لنا بوضوح أن مفهوم الثالوث عن 
الله يسمو عن مفهومه كوحدة بسيطة مطلفة » وبذلك يقدم 
سندًا عقلاتيًا لعقيدة القالوث بعد أن أعلنها لنا الله ذاته » فاذا 
م يكن من الممكن أن نقول : إننا نستطيع أن نفهم الله 
كالادراك الذاتي الأزلي »> وكالحبة الأزلية دون أن نفهمه 
كثالوث » فإنه يبدو من الحتم أن نقول : إننا عندما نفهمه 
كثالوث » فان مفهومنا عن الكائن الأسمى المدرك في ذاته 
وانحب » يزداد عمقا وقوة وثراء » وبذلك نفهمه فهما وف 
مما لو حاولنا فهمه كوحدة بسيطة . ومتى عرفه الانسان کالله 
اثلث الأقانم » فلا يمكن أن يقنع بمفهوم وحلدوي عن الله . 
وعليه فإن العقل لا يؤدي هذه الخدمة السلبية للاعمان بعقيدة 
الثالوث » بإظهار إتساق هذه العقيدة في ذاها » واتساقها مع 
الحقائق المعلومة فحسب » بل ويقدم التابيد العقلاني الأخجاى 
باكتشاف أنه المفهوم الوحيد الشافي الوافي عن الله كروح 
مدرك بذاته » وحبة حية . ومهما كانت الصعوبة في عقيدة 
الثالوث في ذاتها » فاإنما لا تضيف عبغا على ذكائنا » بل بالخري 
تأتي لتا بحل أعمق المعضلات وأعتاها في مفهومنا عن الله 
كالكائن الأدبي اللامتناهي › وتنير كل فكرنا عن الله وتريه 
وتسمو به . لذلك أصبح من الحق أن نقول إن التوحيد في 
المسيحية هو التوحيد الوحيد الراسخ » أي أن عقيدة الثالوث 
تزيد التوحيد ثراء وقوة ورسوخا في العقل البشري » فالعقل 
جد صعو بة في فكرة الوحدانية المطلقة في الله » والقلب البشرى 
يلتمس بشوق وهفة > الله الحي الذي في كيانه يوجد هذا الملء 
من الحياة » وهو ما يمدنا به مفهوم الله المخلث الاقانم. 


خامسًا س عقيدة النالوث غير معلنة بوضوح في العهد 
القدي : 


- 


تحس دوائر عريضة بن مفهوم الثالوث أمر جوهري لأي 
ک8 ع لوو ی لشرد کد نک او پان 
الله عن ذاته دون أن يعلن عن ثالوثه » ومن هذا المنطلق يرون 
أنه ليس من المعقول ألا يذكر العهد القدم شيعًا عن الثالوث . 
ولا نستطيع أن نتكلم بتوسع عن إعلان عقيدة الثالوث في 
العهد القدم » ولكن من المحقائق الواضحة أنه م يستطع 
أحد ‏ اعتادا على الاعلان الموجود في العهد القديم 
فحسب _ أن يصل إلى عقيدة الثالوث . ولكن من الجانب 
الآحرء ألا توجد في أسفار العهد القد تعبيرات أو أحداث 
يستطيع شخض قد عرف عقيدة الثالوث تمامًا » أن جد في هذه 
التعبيرات والأحداث » تلميحات معقولة تنم عن هذه 
العقيدة ؟ لقد وءجد الكتاب الأقدمون تلميحات عن الثالوث 
في مثل استخدام صيغة الجمع في كلمة « إلوهى ٠‏ ( صيغة 
۹ 


الثالوث 


الثالوث 


الجمع من « الله ») » وكذلك الاشارة إلى الله بضمائر الجمع 
في القول : « وقال الله نعمل الإنسان على صورتنا » ( تك 
۱ لش 4:3 )أو الأفعال 
في صيغة الجمع في العبرية ( کا في تك ٠١ 1۳ : ۲١‏ : 
۷ ) » وتکرار اسم الله ما يبدو منه أن نمة تمييز بين الله والله 
( کا في مزمور ٤٥‏ : 1و۷ )> ۱۱۰ : ۱ )> هو :١۱‏ ۷))› 
والأناشيد التي ها صورة ثلاثية (تث 1 : ٤‏ » عدد ٦‏ : 
٠ ۲٢ _ ٤‏ إش :٦‏ ۳ ) » وتجسيد مفهوم الحكمة ر( أمثال 
٠ ) ۸‏ والظواهر اللفتة للنظر التي صاحبت ظهورات « ملاك 
الرب ‏ رتك ۱١‏ : ۷ه ر۲ : ١۱و٦۱‏ ۳۱ : 
۱ او 4 : ٥او‏ ۱ )»خر ۳ : وځ وه )› قض ۱۳ : 
٠١‏ ۲۲ ... ) . وهناك التجاه قوي عند الكثيرين من 
الكتّاب في الوقت الحاضر إلى الاستناد › ليس على أيات محددة 
في العهد القديم » بل على إعلان العهد القديم ككل»حيث 
يلاحظون هذا الفكر الكامن فيه » بان كل الأشياء تدين 
بوجودها وبقاثها إلى مصدر مثلث › سواء فيما يتعلق بالخليقة 
الأول » أو بأكار وضوح فيما يتعلتقى بالخليقة الثانية ٠‏ 
ویستشهدون بالفصول التي تجمع بین الله وکلمته وروحه ( ک) 
قي مز ۳۳ : ٦‏ > [ش 1۱ : 1۳۲۰۱ : ۹ ۱۲ حجي 
۲ : ١و٦‏ ) ٠‏ ويشيرون إلى الاتجاه الملحوظ لتجسيد كلمة الله 
من ناحية ( ک في تك ١‏ : ۳ مز ۲١:۱۰۷٩ : ۳٣‏ 
‘To: (A — 19EV CAY: 11۹‏ 
۰ حز ۲ : ۲ )> ۸ :۳ )زك ۷ :۱۲ ) )وما جاء بنبوة 
إشعياء عن ألوهية المسیا ( کا في إش ۷ : ١٤‏ 1:۹) . 
وإذا كانت صيغة الجمع في اسم الله أو في الضمائر والأفعال 
التي تسند إلى الله » ليست بدلائل كافية على أن الله مثلث 
الأقانم » ولكن ها وزنها كشاهد على أن « إله الوحي ليس 
وحدة بسيطة مطلقة » بل هو الله الحي الذي يحتضن في ملء 
کیانه أعظم تنوع » ( کا يقول بافينك ) . 


وخلاصة القول هي أن الاحساس العام هو أن في تطور 
الفكر عن الله في العهد القدم » تكمن فكرة أن الله ليس محرد 
وحدة بسيطة » وأنه بذلك كان يمهد الطريتق لإعلان الثالوث 
فيما بعد . ويبدو أنه من الواضح أن علينا أن ندرك من العهد 
القدي التعلم المتعلق بالعلاقة بين الله وإعلانه من خلال الكلمة 
الحالق والروح » وهو ما أوضحه الإعلان المسيحي . ولا 
نستطيع .الوقوف هنا » إذ أنه بعد كل ما قيل » وني ضوء 
الاعلان الكامل في العهد الجحديد › نجد أن التفسير الثلاڻي يظل 
هو التفسير الطبيعي للظواهر التي فسرها قدامى الكتاب 
كتلميحات للثالوث » وجخاصة تلك التعلقة باوصاف ملاك 
الرب » وكذلك بعض صيغ الكلام التي تواجهنا في العهد 
القديم مثل : ١‏ نعمل الانسان على صورتناء ( تك ۱ : ۲١‏ ) 
a‏ 


لأن العدد السابع والعشرين : ١‏ فخلتق الله الانسان على 
صورته ٠‏ يحول بيننا وبين اعتبار أن العدد السابق يعلن أن 
الانسان قد خلق على صورة الملائكة . وليست هذه قراءة 
متعسفة لأفكار العهد الجديد في ثنايا العهد القدي » بل هي 
قراءة نصوص العهد القدم في ضوء إعلان العهد الجديد › 
فيمكن تشبيه العهد القدم بغرفة فاخرة الأثاث ولكنها ضعيفة 
الاضاءة » وتسليط نور أقوى عليما لا يضيف إليہا شيعا م يكن 
فیہا من قبل › ولکنه یکشف بوضوح عما فیہا نما لم یکن یری 
مظلفا إن الفهك المد لا يل سي لفارت ولكن جر 
الثالوث يكمن في إعلان العهد القدع؟وتظهر لحات منه في بعض 
أجزائه » فإعلان العهد الجديد عن الله لم يصوب اعلان العهد 
القديم بل بالحري أكمله ووسعه وأوضحه . 


سادسا ‏ العهد القدم مهد الطريق غذه العقيدة : 

من الأقوال المتواترة. منذ القدم » أن ما ييدو واضحًا جليًا 
في العهد اللجديد كان كامنًا مستترًا في العهد القدم » ومن أهم 
الأمور أن نضع في أذهاننا بجلاء استمرارية إعلان الله في 
العهدين القديم والجديد » وإذا عسرت علينا رؤية بعض النقاط 
في العهد القديم فيما يتعلق بإعلان « الثالوث »“فاإنه لا يفوتنا 
أن نرى بكل وضوح وجلاء ‏ في العهد الجديد ‏ وفرة من 
الأدلة على أن كناب العهد الجديد لم يروا آي تعارض بين 
تامهم عن الثالوث › ومفهوم العهد القديم عن الله . م يشعر 
كاب العهد الجديد مطلقا باهم ينادون باهة غريية ؛ » بل 
کانوا یعرفون نامًا اہم یعبدون ویکرزون بإله إسرائیل » وم 
يكن تأ كيدهم على وحدانيته بأقل من تأكيد العهد القدم ( يو 
CA ١ LY‏ | ني ۲ : ١‏ ) . فهم لم يضعوا 
امین جدیدین بجانب « يهوه » » بل روا في يوه نفسه الآاب 
والابن والروح القدس » ولم يراودهم اطلاقا الاحساس بأنهم 
يبتدعون شیغا جدیدًا . وبلا أدنی خحوف أو تردد استشهدوا 
باقوال العهد القدم » وطبقوها على « الأب والابن والروح 
القدس » . ومن ال جلي أنهم كانوا يفهمون ما يقولون » ويريدون 
أن يكونوا مفهومين بأنہم يرون في « الآب والابن والروح 
القدس ٠‏ الله الواحد » الله المعلن في العهد القديم» ولم يكونوا 
يرول اطلاقا أن عة تُغرة بینهم وبون الأباء ف تقديم مفهومهم 
الواضح عن الكائن السماوي . ولكن ليس معنى هذا أنهم 
كانوا يرون تعلم الثالوث ظاهرا في كل جزء من العهد القدع › 
ولکنه يعني بکل تا کید س أنہم کانوا يرون أن الله الئلث 
الاقانم الذي پعیدونه » هو نفسه الله المعلن في العهد القدى › 
ولم يجدوا أي تناقض في حديثهم عن الله المثلث الأقانم بعبارات 
إعلان العهد القديم › فإله العهد القدي هو إلمهم » وإهم إله 
مثلٹ الأقانم » وکان إدراکهم أن الاثنین واحد › ادراکا واعيا 


الثالوث 


الثالوث 


کاملاً حتی إنه لم يار ني أذهانهم من نحو هذه الحقيقة أي 
ول 


العهد الجديد يفترض العلم بذلك مسبقا : إن 
واليقين اللذين يبدوان في كتابات العهد الحديد عن 
الله اثلث الأقانم > هما مضمون أعمق » فهما يدلان على أنه 
م يكن نمة إحساس بوجود مر جديد في الحديث عن الله بذه 
الصورة » وبعبارة أخرى إننا عندما نقراً العهد الحديد لانجد 
مولد مفهوم جدید عن الله » بل ما نجده على صفحاته إنما هو 
مفهوم ثابت راسخ عن الله يتلل کل/نسيجه › وينطق في کل 
صفحاته . فالعهد الجديد حتى الصمم يعلن الله المخلث 
الاقانى › وكل تعليمه ينبني على افتراض التسلم بعقيدة 
الثالوث » والإشارات الضمنية إلى ذلك كه کثيرة وتاتي طبيعية 
وقاطعة وحاسمة وواثقة . إن عقيدة اثارت تبدو في العهد 
الجديد ء لا كتعلم في طور الو » بل كتعلم في ملء النضح 
والكمال » حتى ليقول أحدهم ( سانداى ) : « لا يوجد في 
تار الفكر البشري ما هو أعجب من الطريقة الصامتة بالغة 
الدقة التي أحذت بها هذه العقيدة ( عقيدة الثالوث ) مكانها __ 
رغم صعوبتها لنا ‏ بين الحقائق المسيحية الثابتة » بدون أي 
مجادلة أو مقاومة ». ولكن تعليل هذه الظاهرة الرائعة بسيط 
» فالعهد الجديد ليس سجلا لتطور العقيدة أو استيعابما » ولكنه 
في كل أجزائه يفترض آنا العقيدة الثابتة الراسخة في المجتمع 


المسيحي . 


ثامنًا ‏ ظهرت في الابن والروح القدس : إذا توخينا الدقة › 
فإإننا لا نستطيع أن نقول إن عقيدة الثالوث قد أعلنت في العهد 
الجديد » مثلما لا نستطيع أن نقول إنها قد أعلنت في العهد 
القدم > فالعهد القدبم سبق إعلانها »> والعهد الحديد جاء 
بعدها » فالاعلان ذاته م يكن بالأقوال بل بالأعمال والواقع . 
لقد حدث إعلانها في تجسد الله الاأبن » وفي انسكاب الله 
الروح القدس . وعلاقة العهدين بهذا الإعلان هي أن أوهما 
مهد الطريق له » وأن ثانيهما كان حصيلة هذا الاعلان ء آما 
الإعلان ذاته فقد تجسد في المسيح والروح القدس . وهذا معناه 
أن إعلان الثالوث كان النتيجة الحتمية لاتمام عمل الفداء . لقد 
حدث هذا في ىء ابن الله في شبه جسد الخطية ليقدم نفسه 
ذبيحة عن الخطية » وفي مجىء الروح القدس ليبكت العام على 

خحطية وعلى بر وعلى دينونة . وهکذا تم إعلان الأقانم الثلالة 
في الله الواحد . والذين عرفوا الله الآب الذي أحبهم وبذل 
اپنه موت عنہم»والرب يسوع السيح الذي أحبهم وأسلم نفسه 
لأجلهم قربانًا وذبيحة » والروح القدس » روح النعمة » الذي 
أحبهم ومنحهم قوة في داخحلهم ‏ ليست منهم ‏ تعمل للبر » 
هم الذين عرفوا الله اثلث الأقانم » ولا مكنم أن يفكروا في 


الله أو يتحدثوا عنه بصورة أخحرى . وبعبارة أخحرى » إن عقيدة 
الثالوث هي ببساطةءتعبير عن مفهوم الله الواحد الوحيد في 
ضوء إعلاته الكامل لنفسه في عملية الفداء . لذلك كان لابد 
أن يتم عمل الفداء قبل إعلانها الكامل » ففي عمل الفداء أعلنت 
بکماها . 


ومن هذه الحقيقة الركزية لستطيع أن نفهم ‏ بأكار 
وضوح س ظروفا كثررة ارتبطت بإعلان عقيدة الكالوث › 
فمثلاً نستطيع أن نفهم ناذا م يعلن الثالوث في العهد القديم . 
ولعله يلزمنا أن نرجع إلى الملحوظة التي ترددت كثيرًا منذ عهد 
جريجحوري النازيانزي » وهي أن العهد القديم اهعم بأن يثبت 
في أذهان شعب الله وقلوبهم الحق الأسامي العظح عن وحدانية 
الله » وكان من العسير أو ومن الخطر التحدث إلييم عن التعدد 
داحل هذه الوحدانية إلا بعد أن يتم عمل الفداء . فالسبب 
في تأخير إعلان حقيقة الثالوث » إنما يرجع إلى التقدم 
الزمني نحو إتمام قصد الله في الفداء » فلم يكن الزمان قد نضج 
لإعلان التالوث في وحدانية الله » إلى أن جاء ملء الزمان 
وأرسل الله ابنه للفداء » وروحه للتقديس . كان يجب أن ينتظر 
الإعلان بالقول » حتى يتم الإعلان واقعيًا » ليقدم التفسير 
اللازم » فهو بلاشك ‏ يستمد من هذا الواقع كل معناه 
وقيمته . فإن إعلان الثالوث في وحدانية الله » كحق نجرد › 
بدون الاستناد إلى حقيقة ظاهرة » وبدون ارتباط بتقدم 
ملكوت الله » كان يبدو غريًا عن كل أسلوب خطة الله » 
ی ضھا نا صفحات الأسفار المقدسة » فإن حطوات إتيمام 
القصد الإهي تمدنا بالمبداً الأساسي الذي يستند إليه كل شيء 
آخر > حتی مراحل تقدم الإعلان ذاته » فمراحل تقدم الإعلان 
ترتبط ارتباطًا وثيقًا بمراحل إتمام الفداء . 


ونستطيع أيضًا أن نفهم من نفس تلك الحقيقة المركزية › 
اذا نجد العهد الجحديد يعلن د الثالوث » في تلميحات ضمنية 
وليس بعبارات واضحة » ولاذا يفترضه دائمًا » ولا يذكره إلا 
في عبارات متفرقة وليس في صيغة عقائدية محددة » وذلك لأن 
الإعلان بعد أن تم واقعيًا في الفداء » أصبح يلا قلوب كل 
امومنين » فكان الملسيحيون في كتاباتهم وأحاديئهم بعضهم مع 
بعض » يتكلمون عن هذا الحق المشترك › ویذکر 2 
الآأخر بذخيرة الايمان ال یا ابد أن لرا ب 
بعضًا ما أصبح معروفا م جیما ا هارع إل اميد 
الجديد ء لدجد في كل اتاميحات اي8 ء ديلا عل كيفية 

فهم المعلمين القادة في الكئيسة حقيقة الثالوث التي کان يؤمن 
با الجميع » وليس على محاولتهم إقناع الكنيسة بأن الله. مثلث 
الاقانم . 


تاسعًا ‏ كل العهد المجديد يتضمن هذه العقيدة : إن البرهان 
۳١‏ 


الثالوث 


الثالوث 


الأساسي لحقيقة أن الله مثلث الأقانم » يدمه لنا الاعلان 
الأساسي للثالوث واقعيًا » أي في تجسد الله الابن وانسكاب 
الله الروح القدس . وبالإيجاز » إن يسوع المسيح والروح 
القدس ها البرهان الأساسي لحقيقة الثالوث » ومعنى هذا أن 
کل دلیل ‏ مھما اختلف نوعه أو مصدره ‏ على أن يسوع 
المسيح هو الله الظاهر في الجسد » وأن الروح القدس أقنوم 
إهي » هو دليل على صحة عقيدة الثالوث » وأننا عندما نرجع 
إلى العهد الجديد جا عن دليل على الثالوث » فعلينا أن نبحث 
عنه ليس في التلميحات التفرقة فحسب ‏ مع تنوعها 
ووضوحها ‏ بل نبحث عنه أساسًا في الأدلة الكثيرة التى 
يقدمها لنا العهد الجديد على ألوهية الابن » وأقنومية الروح 
القدس . وهذا يعني أن كل العهد الجديد هو دليل على 
الثالوث » فالعهد الجديد زاحر بالأدلة على ألوهية المسيح 
وأقنومية الروح القدس . وعلى وجه التحديد» ما العهد الجديد 
إلا توثيق لعقيدة تجسد الابن وانسكاب الروح القدس » أي 
لعقيدة الثالوث . وما نعنيه ١‏ بعقيدة الثالوث » هو الصياغة 
لمفهوم الله في عقيدة الابن المتجسد والروح القدس المنسكب › 
في عبارة دقيقة . ونستطيع نحليل هذا المفهوم وإثبات كل عنصر 
فيه من أقوال العهد الجديد » | يمكننا إثبات أن العهد الجديد 
يؤكد وحدانية الله » وأنه على الدوام يعتبر الآب الله » والابن 
الله » والروح القدس الله » وأن كلا منم أقنوم متميز . ولا 
يسعنا هنا التكلم بتوسع عن هذه الحقائق الواضحة » ويكفينا 
أن نلاحظ آنه في العهد الجديد لا يوجد سوى الله الحجي 
الحقيقي الواحد الوحيد » وأن يسوع المسيح هو الله » بكل 
ما في الكلمة من معنى » وأن الآب والابن والروح القدس 
ثلاثة أقانم متميزون . وفي هذه الحقيقة الم ركبة » يقدم لنا المهد 
الجديد عقيدة الثالوث › لأن عقيدة الثالوث ما هي إلا التعبير 
الدقيق عن هذه الحقيقة المركبة . وني كل الحاولات لصياغة 
هذه العقيدة بدقة » كان البداً لاائ الذي يحكم كل صياغة 
هو التعبور بدقة عن مفهوم العلاقة بين الله الآب » والله الابن › 
والله. الروح القدس من ناحية » ووحدانية الله من الناحية 
الأحرى » وكذلك عن ألوهية الابن وألوهية الروح القدس » 
ونيز كل أقنوم . وبقولنا هذه الحقائق الثلاث » أي أنه لا يوجد 
إلا إله واحد» وأن الأب هو الله » والابن هو الله » والروح 
القدس هو الله » وأن كلا من الآب والابن والروح القدس » 
أقنوم متميز » نكون قد عبُرنا عن عقيدة الثالوث في الها . 


إن عقيدة الثالوث هي الحقيقة الأساسية التي لابد أن 
نلحظها في كل العهد الجديد كافتراض ثابت » في جميع أجزائه 
وبمختلف الصور » وعلينا ألا نمل القول إنها في بعض المواضع 
قد لا يعبر عنها بكل كاهها » ولكن الفصول التي يذكر فيا 


الأقانم الثلاثة معا » أكار ما نظن بوجه عام » ولكن علينا أن ' 
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نذكر أيضًا أن الجمع بين الأقانم اللاثة قد يكون في الكتابات 
العملية » أقل منه في الكتابات التعليمية » فنرى الأقانم الثلالة 
في البشارة بمولد ربنا يسوع المسيح إذ يقول اللاك لمريم : 
« الروح القدس يحل عليك وقوة العلي تظللك فلذلك أيضًا 
القدوس المولود منك يدعی ابن الله » ( لو ٠.۴١ : ١‏ انظر 
أُیضًا متی ۱ : ۱۸ ۲۳ ) . وهنا نرى آن الروح القدس 
هو العامل في إعام الأمر » كا أن ذلك ينسب إلى قوة العلي 
وان المولود هكذا في العام يطلق عليه هذا الاسم الجليل « ابن 
الله  . ٠‏ نرى الأقانم الثلاثة بكل وضوح في انجيل متى 
٠) ۲۳ ۱۸ :۱(‏ وإن كنا نجد أن التلميحات للأقانم 
الثلاثة متفرقة في ثنايا القصة التي يشار فيها مرتين إلى ألوهية 
المولود ( عدد ۲۱ : « لانه خلص شعبه من خطایاهم » . وف 
عدد ۲۳ : و« ويدعون امه عمانوئيل الذي تفسيره الله 
معنا ) ) . 


وفي مشهد المعمودية ‏ الذي يسجله كل البشيرين في بداية 
خدمة يسوع ‏ نرى الأقانى الثلاثه في صورة درامية تكد 
ألوهية كل أقنوم بشدة ( مت ۳ : ١١و۷١‏ مرقس ١‏ : 
۰ لو ۳ : ١٣و۲۲‏ ) پوحنا ۱ : ۳۲ س ٣٤‏ 
فمن السماء المفتوحة » ينزل الروح القدس في هيغة منظورة › 
١‏ وصوت من السموات : «آنت ابنى الييب الذي به 
بارت ٩‏ ( مرقس ۱ : ۱١‏ ) . وييدو أن نمة قصدًا واضخًا 
في أن يكون مجىء الابن هو الوقت المناسب لإعلان الله المخلث 
ECO E EO‏ 
مع متطلبات الفداء الإلمي » الذي كان في طريقه إلى الإتمام . 


عاشرا ‏ هذه العقيدة تتخلل كل تعلم يسوع : إن هذه 
العقيدة تتخلل كل تعلم يسوع » فقد ذكر الكثير عن الله أبيه 
الذي هو متميز عنه وفي نفس الوقت واحد معه . کا ذكر 
الكثرر عن الروح القدس الذي يثله ‏ يشل هو الآب » والذي 
يعمل بواسطته » کا أن الآب يعمل بواسطته . ولا يقتصر هذا 
عل ملم برع جلى برحنا » بل وني الأناجيل الندتة 
الأولى » يعلن يسوع بنوته الفريدة لله رمت ۱١‏ : ۲۷ء 
e ۴‏ ۲ ۰ : ۲ ) . ک أن لقب 
« اين الله ۲ ينسب إليه » ويقبله هو ( مت 4 : ٦ء‏ ۸: 
0۹ 4 ۳ ۷ و مرقس ۳ : 
CVITTOSA: SPC: Voc A— 1: 711‏ 
انظر أیضًا یوحنا ۱ : ٤۳و۹٤‏ ›» ۹ : ۳١‏ ۲۷:۱۱ › 
والذي يتضمن مشار كة تامة في العلم والسلطان . ويسجل متى 
( ۱۱ :۲۷ ) ولوقا ( ۱۰ : ۲۲ ) إعلانه العظم بأنه يعرف 
الآب كا أن الآب يعرفه تلك المعرفة التبادلة الكاملة : « ليس 
أحد يعرف الابن إلا الآب . ولا أحد يعرف الآب إلا 
الاين » . ا أنه في الأناجيل الثلاثة الأول » يقول يسوع إنه 


التالوث 


يعمل أعماله بروح الله : « ولكن إن كنت أنا بروح الله » » 
أو ا يقول لوقا : « ولكن إن كنت بأصبع الله أجرج 
الشياطين »( مت ۱۲ : ۲۸ ء لو ٠۲١ : ١١‏ مع الوعد 
بالروح القدس في مرقس ۱۳ : ۱١‏ › لو ۱۲ : )١۲‏ . 


حادي عشر ‏ الآب والابن في إنجيل يوحنا : يتكلم المسيح 
كيرا في أحاديثه المدونة في انجيل يوحنا عن وحدته ‏ هو 
كالابن ‏ مع الآب » وعن عمل الروح القدس كالنفذ 
للأعمال الإلمية » فهو لا يكتفي بالتصرج بكل جلاء أنه والأب 
واحد ( ۱۰ : ۳۰ مع ۱۷ : ۱۱٣۲و‏ ٣۲و٥۲‏ ) في وحدة 
متداخلة أو متبادلة : « الآب في وأنا في الآب ) ( ٠۸ : ٠١‏ 
مع ۱١‏ : ١٠و١١‏ ) . وأن من راه فقد رأي الآب ( ٠٤‏ : 
٩‏ مع ۱١‏ : ۲۱ ) » بل يزيل كل شك في طبيعة وحدته مع 
الآب بتاأکید أزلیته تاأکیدا صريخًا قاطعًا : « قبل أن يكون 
ابراه آنا کائن » ( یو ۸ : ٥۸‏ ) » وأنه كائن مع الآب منذ 
الازل : و الذي كان لي عندك قبل كون العام » ( يو 1۷ : 
٥‏ مع ۱۷ : ۰۱۸ ٦۲ : ٦‏ ) » ومقاسمته الجد منذ الأزل مع 
الاب : « امحد الذي كان لى عندك » الذي كان مشتركا 
معك « قبل كون العام » ( ۱۷ : ٠ ) ٠‏ يعلن هذا بكل هذا 
الوضوح حتى إنه كثيرا ما قال عن نفسه « ابن الله » ( ٠‏ : 
۵ ۹ ۴۵ ۱ :4 0 انظر أیضا ۱۰ : ۳۹ ) › وکان 
معنی هذا ب کا فهم الود بحق آنه « معادل لله ۲ ( ۵ : 
٠» ) ۸‏ أو بعبارة أوضح يجعل نفسه ‏ ها ٠۰ ( ٩‏ : ۳۳ ) . 
ولكن كيف وهو المعادل لله » بل بالحري وهو الله ء يأتي إلى 
العا ؟ يفسر هو نفسه هذا بأنه « خرج ٩‏ هو بنفسه ‏ 
لیس من محضر الآآب ( ۱۲ : ۲۸ ۰ ۱۳ : ۳ ) أو من الشركة 
© الآاب ( ۱۱ :۲۷ ۱۷۰ :۸ )بل من الآب نفسه ( ۸ : 
۲ ۳۰۱۹ ) » وهو يؤكد بذلك أن موضعه الأزلي هو 
صمم الكيان الإلهي » کا أنه يو كد أقنوميته المحميزة عن الآب : 
« لو كان الله باك لكنع نحبونني لأني حرجت من ( قبل ) الله 
وأتيت . لأني ۾ ات من نفسي بل ذاك أرسلني ۲ ( ۸ : 
۲ . کا يقول أيضًا : « في ذلك اليوم تطلبون باسمى › 
ولست أقول لكم إني أسأل الآب من أجلكم لأن الآب نفسه 
بكم لأنكم قد أحبيتمونى وامنع أني من عند الله ( أو من 
الشركة مع الأب ) حرجت . حرجت من عند الآب وقد 
أتيت إلى العا م . کا يقول أيضًا : « هم قبلوا وعلموا يقَينًا 
أني حرجت من عندك ر( من الشركة معك ) وامنوا أنك 
أرسلتني» ولا يتسع الجال للتوسع في شرح تعبير » تميزت به 
أحاديث الرب يسوع المسجلة في إنجيل يوحنا» وهو تعبير 
يقابلنا فيي كل صفحة من صفحات هذا الانجيل » ويجمع بين 
التصرج الواضح بوحدة الاب والابن في الجوهر »› والتصرع 
الواضح أيضًا بالمييز بين الأقنومون تمييرًا لا يسمح بتبادل 


الثالواث 
العواطف کالحبة مثلا ( ۱۷ : ۲۲ مع ٠٠١:۳۰۹ : ۱١‏ 
۳١ : ٤‏ ) فحسب » بل وتبادل الفعل ورد الفعل إلى أبعد 
الحدود » فنجد مثلا أن من أبرز الحقائق في أحاديث الرب أنه 
يذكر مرارًا بأن الله « قد أرسله » من ناحية » ومن الناحية 
الأخرى انه « حرج من قبل الآب»( كا في يوحتااA‏ : ٤4۲‏ › 
۰ ۷ ۲ ).ولیس هذا قاصرا على 
انجيل يوحنا فقط » بل يذكر أيضًا في الأناجيل الثلالة الأحرى 
( کا في لو ٤۳ : ٤‏ » مرقس ۱ : ۳۸ )لو ٤۸:۹‏ ۱۰۰: 
OS EVV COVCIVECTYT ILOCTEEEOT‏ 


الي عشر ‏ الروح في أحاديث الرب يسوع في انجيل 
يوحنا : وهناك أمر بالغ الأهمية › وهو أن هذه الظاهرة » أي 
العلاقة التبادلة » ليست قاصرة على الآب والابن فحسب › 
ولكنها تمد أيضتًا إلى الروح القدس . فمثلاً في حديث للرب 
أكد فيه كل التأكيد » وحدته الجوهرية مع الآب : « لو كنع 
قد عرفتموني لعرفت أبي أيضًا › « الذي رأنيفقد رأى الآب » › 
« أنا في الآب والآب في » الأب الحال في هو يعمل الأعمال » 
( یو ۱٤‏ : ۹9۷و۰٠۱‏ ) »في هذا الحدیث نفسه »› نقراً أيضًا : 
وأنا أطلب من الآب فيعطيكم معزيًا أخر ( وهنا تأكيد 
واضح على أنه أقنوم متميز عن أقنوم الابن ) ببكث معكم إلى 
الأبد » روح الحق . لأنه ماكث معكم ويكون فيكم . لا 
أترككم يتامى. إنى اتي إليكم .. في ذلك اليوم تعلمون أنى 
اا في اي . إن حبني أحد بحفظ كلامي وجبه أبي وإليه نأي 
(أي الآب والابن کلاها )وعنده نصنع مثرلاً .. بہذا کلمتکم 
وأنا عندك. وأما المعزي الروح القدس الذي سيرسله الآب ٠‏ 
باسمي فهو یعلمکم کل شيءَ ویذکر م بکل ما قله لکم» 


(یو؟ ١‏ :1س ۲1) . 


وليس هناك كلام أوضح من هذا عن الأقانم الثلاثة الذين 
هم في نفس الوقت « الله الواحد » . فهنا نرى الآب والابن 
والروح الاس متمیرين كل منهم عن الآخر » ابن يطلب 
من الاب » والاب يستجيب للطلب ويرسل المعزي الاخر » 
(أي أنه غير الابن ) » ويرسله باسم الابن » ومع ذلك لا تغيب 
وحدة هؤلاء الأقانم الفلاثة > حتىّ إن مجىء «المعزى 
الآخر » » يذكر ‏ بكل بساطة ووضوح ‏ باعتباره مجىء 
الاأبن تفسه ( الأعداد ۸وو ۲۰ر۲ ) ۰ بل وفي اقيق 
باعتباره مجىء الأب والابن ( عدد ۲۳ ) » فنجد هنا المفهوم 
بأنه متى ذهب المسيح » فإن الروح القدس يأتي بدلا منه » 
نجد أيضًا المفهوم بأنه عندما يأتي الروح القدس » يأتي 
المسيح فيه » وبمجىء المسيح يأتي الآب أيضًا . فهناك تييز بين 
الأقانى اللالة » وهناك أيضًا وحدة بينهم . ونجد نفس الظاهرة 
في فصول احری » فنقرأً في پوحنا (  : ) ۲٢ : ۱١‏ ومتی 


أحاء المعزى الذي سأرسلله أنا إليكم من الأب" 


<Y 


الثالوث 


الثالوث 


نروح الحتق الذي من عند ( الشركة مع ) الاب يبق فهر 
يشهد لي) > وني هذه الأية بالذات نرى بجلاء أن الروح متميز 
NEN ENE‏ 
مع ١‏ الآب الذي منه ينبثق أو بخرج للقيام بدوره في عمل 
ااا ولذ سوم ا ف ا خا ے ل ا 
بل الابن. 


وتظهر هذه الصورة بقوی تاکید في فصل اخر حدثنا عن 


مع الآاب ( gM — °: ١١‏ : « وما الآن فاا ماض إلى 
الذي أرسلني ... لكني أقول لكم الحق إنه خير لكم أن 
أنطلق » لأنه إن اسان ا ب ری لکن لن فت 
أرسله إليكم . ومتی جاء ي یکت اوا ) .. على بر قلاأني ذاهب 
إلى آي ولا ترونني أيضًا ... إن لى أمورًا كثيرة أيضًا لأقول 
لكم ولكن لا تستطيعون أن تحتملوا الآن . وأما متى جاء ذاك 
روح الحق فھو یرشدک إلى جميع احق لأنه لا يتكلم من تفسه 
بل كل ما يسمع يتكلم به ويبرك بأمور اتية . ذاك يمجدنى 
لأنه يأخذ ما لي ويخبرك . كل ما للآب هو لي . هذا قلت 
إته يأخحذ نما لي وبر م » . وهنا نرى الابن يرسل الروح 
القدس لكى يواصل عمل الابن ويطبقه › فهو يأخذ ارساليته 

e DS 
تتكلم عن أمور الابن » فمعناه أننا تقكلم عن‎ 

ولسنا نقول إن عقيدة الثالوث مذكورة بالتحديد في مثل 
هذه الفصول التي تتخلل كل نسيج أحاديث يث ربنا يسو ع المسيح 

إنجیل پوحنا ء ولکنایکل تأكيد تفترضها ضما » وها 
أفضل وأوقع من ناحية قوة الدليل » فكلما نقراً » نجد أنتا على 
اتصال مستمر بالثلاثة الأقانم الذين يعملون كأقانم متميزين › 
ومع ذلك فهم واحد بكل ما ني هذه الكلمة من قوة وعمق › 
لانه لا يوجد سوى « إله واحد  »‏ ومافي هذا من شك _ 
ومع ذلك فالابن الذي أرسله الله إلى العام » لا يشل الله 
فحسب » لكنه هو الله . والروح الذي أرسله الاين بدوره إلى 
العام . هو أيضًا الله نفسه . وليس هناك ما هو أوضح من 
ان الابن والروح القدس أقنومان متميزان » وأن ابن الله هو 
الله الابن › وروح الله هو الله الروح . 


ثالث عشر ‏ صيغة المعمودية : إن أقرب التعبيرات إلى أن 
تكون صيغة رسمية لعقيدة الثالوث » هي الصيغة التي سجلها 
العهد الجديد من فم الرب نفسه » ونحن لا نجدها في إنجيل 
يوحنا » بل في أحد الأناجيل الفلاثة الأول » وهي تأي عرضًا 
بالارتباط _ أساسًا ‏ بشيء اخحر غير وضع صيغة لعقيدة 
الثالوث . فقد جاءت ضمنا في إرسالية الرب للتلاميذ بعد 
القيامة » « كأمر بالمسير » » « إل انقضاء الدهر ٠‏ » حيث قال 


<٤ 


فم : « اڏذهبوا وتلمذوا مح الأم وعمدوهم باسم الاب 


وني محاولة تقيم هذا التصرع العظم » يجب أن نضع في 
أذهاننا » ما صاحب هذا النطق السامي من مهابة وجلال » 
ما يستلزم إضفاء بالغ التقدير لكل كلمة في العبارة التي 
تستلفت النظر »فهو لا يقول ١‏ باسماء » ( بالجمع ) « الأب 
والابن والروح القدس » ٠‏ أو ما يمكن أن يعادل ذلك : 
« باسم الآب » وباسم الاين » وباسم الروح القدس » وكأن 
الأمر يرتبط بثلاثة أشخاص منفصلين . ۴ أنه لم يقل : باسم 
الآب وابن وروح قدس » وكأن الألفاظ الئلاثة ألقاب لشخص 
واحد » ولكن بكل قوة وجلال يؤكد وحدة الثلاثة بربطهم 
داخحل حدود « اسم واحد » › ٹم يکد أیضًا تمیز کل منم 
بذكر كل منم بأداة التعريف ٠‏ أل ٠‏ » « باسم الآب والابن 
والروح القدس » . فالآب والابن والروح القدس ثلائة أقائم 
متمیزون » وهولاء الثلاثة الاب والابن والروح القدس 
يتحدون في معنى سام عميق في ١‏ الاسم الواحد » . ولكي 
ندرك ما يتضمته هذا الأسلوب من الكلام » يجب أن نضع 
في أذهاننا أهمية كلمة « اسم » وما ارتبط با من معان في أذهان 
من وجهت هم هذه الارسالية » لأن الشخص العبراني لم يكن 
يفهم من كلمة « اسم  )»‏ ا نفهم نحن على أنه محرد رمز 
خارجی » بل أنه بالحري تعبیر واف عن أعماق کیان صاحبه . 
فكلمة « باسعه » تعبير عن كل كيان الله » واسم الله ١‏ هذا 
الاسم الجليل المرهوب الرب إهك » (تث ۲۸ :  ) ٥۸‏ كان 
في الدرجة القصوى من القداسة › لانه كان يعني الله نفسه » 
فلا غرابة أن نقرأً : « هوذا اسم الرب ياي » (إش + : 
٠ ) ۷‏ بل والاكار من ذلك : « فيخافون من المغرب اسم 
الرب » ومن مشرق الشمس مجده » عندما يأتي ... كنهر 
فنفخة الرب تدفعه ۲ (إش ۹ه : 1۹ ) . كل هذه المعاني كان 
يتضمنها الاسم » حتى إن اللفظ وحده بدون أي إضافة » كان 
يكفي كتعبور كاف عن جلال الله » فكان من أشنع الخطايا 
« التجديف على الاسم ۲ ( لآ )١١ : ۲٤‏ . وكل الذين دعي 
اسم يپوه ٤‏ عليېم کانوا له » ملکه وهو المتکفل مايتهم » 
ولأجل امه » صرخ شعب بهوذا الام إلى رجاء إسرائيل 
خلصه في وقت الضيق : « وأنت في وسطنا يارب وقد دعينا 
باممك . لا تتر کنا ٠‏ ( إرمیا ٤ر ٩‏ )4 وق وجد شعبه أن 
أفضل تعبير عن خزيهم العميق هو في تلك المرثاة : « قد كنا 
منذ زمان کالذين م تحكم علبہم و لم يدع عليهم باحك » (إش 
۳ : ۹ ) » بيا يجدون أعظم تعبير عن الفرح في هتافهم : 
«لأني دعيت باسمك يارب اله اجنود ٠‏ ( إرميا ۱١ : ٠١‏ انظر 
۲ اخ ۷ : ۱٤‏ ۰ دانیال ٩‏ : ۸١و۱۹‏ ) . لذلك عندما يأمر 
الرب تلامیذه بتعمید من تلمذوهم له : « باسم ... ٩‏ کان 


الثالوث 


الثالوث 


يستخدم لغة ها عندهم معناها السامي العميق » فلم يكن ممكئا 
أن يفهموا إلا أنه کان یستبدل اسم یہوہ ٠‏ بہذا الاسم 
الجديد : « اسم الاب والابن والروح القدس ٠»‏ ولم يكن 
يعنى عند التلاميذ إلا أن « يوه » يجب أن يعرف عندهم 
بالاسم الجديد » « اسم الأب والابن والروح القدس » » وإلا 
کان معنى ذلك أن يسوع کان يضع مکان هوه إلها جديا 
للمجتمع الذي کان يؤسسه » ویکون هذا شيا مهولا جدًا . 
فلا يكن إذا أن يكون هناك مفهوم آخر غير أن يسوع كان 
يعطي مجتمعه اسما جديدًا ليهوه » وأن هذا الاسم الجديد هو 
الاسم الثلاني « الأب والاين والروح القدس » کا لا يوجد 
أدنى شك في أن المقصود من « الابن » في هذا الاسم الغلاي 
هو يسوع نفسه مع كل ما يعضمنه ذلك من تميز الأقانم 
الثلاثة » فهو يعلن بكل جلاء أن يهوه إله اسرائيل » هو الله 
الث الأقانم » لذلك كانت هذه الصيغة تقريرًا واضحًا لعقيدة 
الثالوث » ونحن لا جد هنا ميلاد عقيدة الثالوث › بل نراها 
مرا مقررّا ضمًا » E‏ هنا الاعلان القاطع بان الله 
ثلث الأقانيم » فهذا ما يقرره مؤسس اة يكاي 
وجلال . لقد عبد اسرائيل الاله الواحد الحقيقي باسم 
١‏ يوه ٠‏ أما المسيحيون فإنهم يعبدون نفس الإله الواحد الحي 
الحقيقي باسم ١‏ الأب والابن والروح القدس » » وهذاهو ما 
يميز المسيحية » وهو يعني أن عقيدة الثالوث ‏ حسب مفهوم 
الرب نفسه ‏ هي العلامة المميزة للديانة التي أسسها . 


رابع عشر ‏ أصالة صيغة المعمودية : إن حقيقة هما مثل هذه 
الأهية البالغة » م يكن ممكئًا أن تنجو من النقد والتحدي . 
فشمة محاولة س أقل ما توصف به أنها محاولة طائشة ‏ لاستبعاد 
هذه العبارة من إنجيل متى . ولكن كل الأدلة الخارجية تنقض 
هذه الحاولة » کا أن الأدلة الداخلية ليست باقل جزمًا في 
ذلك . فعندما يعترضون على أصالتها بحجة و شمولية » العبارة 
« وصبغتها الكنسية ٠‏ « ولاهوتها العالي ٠‏ » فإنهم ينسون أن 
يسوع ‏ في انجيل متي لا تنسب إليه أمثال الخميرة وحبة 
الخردل فحسب » بل تنسب إليه أيضًا تصريحات مثل تلك 
الواردة فی مت ۸ : ۱۱و۱۲ › ۲۱ o ۱٤4: ۲٤۲۰ ٤۳:‏ وان 
هذا الانجيل » هو وحده الذي يسجل ذكر يسوع لكنيسته 
١۷ : ۱۸ ۰۱۸ : ۱١(‏ ) وأنه بعد التصرج العظم ( مت 
٣۰٢ - ۱‏ ) لا يستعصي نسبة ئيءِ ‏ مهما عظم ‏ 
إليه » فعندما يعترضون على أصالة هذه العبارة وصدورها من 
فم يسوع نفسه » فالواضح أنهم يفكرون في يسوع أخر غير 
يسو ع الأناجيل . فهذا التصرج الذي یسجله متی ( ۲۸ : 
۹ ) ينسجم كل الانسجام مع يسوع الذي يقدمه امجيل متى 
کا سبتق القول » بل وينسجم تماما أيضًا مع كل العهد الجديد . 
ويكفينا هنا أن نقول إن تارخية هذه العبارة التي يهاجمونها › 


يؤيدها ارتباطها التاريخى بباتي الأقوال » فليس يسوع وحده 
هو الذي يتكلم بفهوم ثلاث بل كل كثاب العهد الجديد 
يفعلون نفس الشيء » فإن تمسك كل أتباعه كل هذا السك 
بهذه العقيدة » يستلزم افتراض أن هذا التعلم ‏ الذي ينسب 
هنا للرب يسوع ‏ قد ورد حقيقة في أمره لأنباعه . وأمام 
كل هذا » ليس من المعقول أن نشك في صدوره منه بيغا الإنجيل 
ينسبه إليه بكل جلاء وتو کید . 


خامس عشر ‏ الثالوث عند بولس : عندما ننتقل من 
أحاديث يسوع » إلى كتابات أنباعه لنرى كيف أن العقيدة 
تتخلل كل النسيج » فمن الطبيعى أن نرجع إلى رسائل بولس » 
وهي تستلفت النظر بكثرتها » وبالدليل القاطع الذي لا لبس 
فيه على أنا كتبت في أثناء الجيل الذي عاصر موت الرب 
وقیامته » مما يضاعف من أهميتہا كشاهد تاريخي » وهي في 
الحقيقة ‏ تنضمن کل ما يثرى الشهادة لمفهوم الله المخلث 
الأقانم الذي يتخلل كل نسيجها . ففي جيع الرسائل من 
ا ی ل التي كتبت حوالي ٠۲‏ م إلى الرسالة 
الثانية إلى ت تيموثاوس ‏ التي کتبت حوالي 1۸ م نجد أن 
المداء الذي هو الموضوع الاين الذي ترید إعلانه وتو کیده 
مع كل البركات التي يضما أو التي ترتبط به » إغا ترجع 
جميعًا ‏ على الدوام س إلى الله الخلث الاقانم » فعلى كل 
موضع من صفحاتما » يظهر أمامنا الله الآب والرب يسوع 
المسيح والروح القدس » الغرض الوحيد لكل عبادة » والمصدر 
الواحد الوحيد لكل الأمور . وبالنسبة للبساطة واليسر في ذكر 
هذه التلميحات إلى هذه العقيدة » قد جد في بعض المواضع 
أن أحد الأقانم يبرز أكار من الآخرين » أو ببرز اثنان منم 
في توجيه الشكر أو الصلاة » ولكن ليس من النادر أن يذكر 
الأقانم الثلاثة مما » عندما يحاول أن يعبر عن مديونيته « لإله 
كل نعمة » أو للتعبير عن شوقه أو شوق قرائه إلى ش ركة أعمق 
مع إله كل نعمة . فالمألوف عنده أن يبدأ رسائله بصلاة طالب 
« النعمة والسلام ٠‏ لقرائه من «الله أبينا والرب يسوع 
الملسيح » كالمصدر الوحيد لكل الب ركات السماوية ( رومية ١‏ : 
۷ ١کو ١‏ : ٣چ‏ کر کی › غل ۱ : ۳ آف ۱ : 
RD TR CT‏ س d1:‏ 
۱ تي ۱ : ۲ ۰ فلیمون۲ ) . ولیس مما یعتبر خرو جا 
على هذه القاعدة ‏ في حقيقة الأمر ‏ بل ما ينسجم مع نفس 
الفكر عندما يذكر الروح القدس معهما ا في الرسالة الثانية 
کورنشوس ( ۱۳ : )١٤١‏ . فهر يذكر أيضًا في الصلاة 
الختامية لطلب النعمة الذي يختم به بولس رسائله والذي يأخحذ 
عادة هذه الصيغة البسيطة : « نعمة ربنا يسو ع المسيح معكم ‏ 
(رومية ۲:۱1٦ وک١ ۰ ۲۰ : ۱٦‏ ۲۳ )› غل 1 : ۰۱۸ 
فی٤‏ : ۲۳ » اتس ۰ : ۲۸ » ۲نس ۳ : ۱۸ فلیمون 


{To 


الثالوث 


٠°‏ ) . وبصيغة موسعة ا في « من الله الآب والرب يسوع 
المسيح » ( أف ٦‏ : ۲۳و٤۲‏ ) . أو بصيغة موجزة کا في 
و النعمة معكم » ( كو ٤‏ : 1۸ الي ٩‏ : ۲۲ ١۲ي‏ 4 : 
۲ ۰ ني ۳ : ٠١‏ ) . ويبن الافتتاحية والخاتقة » نجده يذكر 
باستمرار الله الأب والرب يسوع المسيح والروح القدس › إما 
تصريحًا ‏ وهو الغالب ‏ أو تلميخًا . 


إن الرسول بولس يو كدابشدة على وحدانية الله » فالأساس 
الأول لفکره کله هو وحدانية الله ( رو ۳ : ۳۰ ١کو‏ ۸ : 
4 غل ۳ : ٠ ۲١‏ أف ٤‏ : 1 > إ١‏ تي ۲ : ٠١‏ مع رومية ٩‏ : 
٠ ۷‏ اني ١‏ : 1۷ ) . ولكن لم يكن الله الآب ‏ بالنسبة 
أكار ألوهية من الرب يسوع المسيح أو الروح القدس . 
فالروح القدس بالنسبة لله » كروح الانسان بالنسبة للإنسان 
( ١کو‏ ۲ : ۱١‏ ) › وعلیه » إذا کان روح الله ساکتا فینا › 
فمعنى ذلك أن الله يسكن فينا ( رومية ۸ : ١١و١١)‏ . 
وحن بتاء على هذه الحقيقة ‏ هیال لله ( ١کو ٣‏ : 
١‏ ) . وقد استخدم أقوى التعبيرات لتأكيد ألوهية المسيح › 
فهو « الله العظم ؛ ( تي ۲ ٠۳:‏ ) > وهو « الكائن على الكل 
إلا مبارکا » ( رو ١ : ٩‏ ) . بل یقول بکل جلاء إنه « فيه 
يحل كل ملء اللاهوت » أي أنه يوجد فيه « كل ما في 
اللاآهوت ٠‏ . وني كل مرة يو كد فيما على وحدانية الله > فإنه 
يعتبر « الرب يسوع المسيح » في هذا « اللاهوت الفريد » »› 
فهو يژ کد أنه « ليس إله حر إلا واحدًا » ثم يثبت هذا التو كيد 
بأنه قد يوجد عند الوثنيين آلمة كليرون وأرباب 
كثيرون « ولكن لنا اله واحد » الآب الذي منه جيع الأشياء 
ونحن له > ورب واحد يسوع المسيح الذي به جيم الأشياء 
ونحن به ٤ : ۸ وک١ ( ٩‏ وهو ) . ومن الواضح أن هذا 
« الاله الواحد » الأب » « والرب الواحد يسو ع المسيح » 
بجتمعان في « الله الواحد » الذي ليس إله اخر غيره . فمفهوم 
بولس عن الله الواحد الذي يعبده » يتضمن م بعبارة 
آحری س أنه داخحل كيان الله الواحد» يوجد ثلاثة أقانم 
متميزون في « الله الواحد الاب ٠»‏ « والرب الواحد يسوع 


المسيح » . 


سادس عشر س الجمع بين الثلائة في كتابات بولس : في كل 
كتابات الرسول بولس العديدة من أولى رسائله ( اتس ١‏ : 
آ ت د س 2 او ال اغر اله( ق2 : 
۰٦ ٤‏ ۲ تي ۱ : ۳و۳ و٤١‏ ) يستحضر أمامنا الأقانم 
الللاثة : الله الأب والرب يسوع المسيح والروح القدس _ 

يقة لا افتعال فما كالمصدر الوحيد لكل ب ركات الخلاص 
التي للمؤمنين بالمسيح . ونجد سلسلة مثالية لذلك في الرسالة 
إلى افسس( ۲ :۱۸ ۳۲ :۲ س 9و٤‏ او ۷ا £ :£ ٦‏ 
t۳٦‏ 


الثالوث 


٦‏ : ۱۸ ۲۰ ) . ولکن لعل أُعظم مثال هو ما نجده في 
الرسالتين إلى هل کورنئوس حيث يتكلم بولس عن المواهب 
الروحية الموجودة والتى بارك الله بها الكنيسة ( ١كو١١‏ : 
)١ - >‏ من ثلائة جوانب » ويربط بيا وبين الأقانم 
الثلاثة : « فأنواع مواهب موجودة ولكن الروح واحد . 
وأنواع حدم موجودة ولكن الرب واحد. وأنواع أعمال 
موجودة ولكن الله واحد الذي يعمل الكل في الكل .٠‏ وقد 
يظن البعض أن هناك نوعًا من الافتعال في اعتبار المواهب عطايا 
من الروح القدس » وأا خدمات للمسيح » وأعمال لله › 
ولكنها بهذه الصورة تعلن بصورة مذهلة » الأقانم الثلاثة . 
فبولس يكتب ذلك » ليس لأن المواهب والخدم والأعمال تبدو 
مام فكره كأشياء عظيمة متنوعة » بل لأن الله والرب والروح 
يشغلون فكره باستمرار » كالعلة المثلثة وراء كل إظهار للنعمة 
. وهنا نری تلمیًا للثالوٹ أكار منه تصريًا » ولکنه تلمیح 
يبت أن عقيدة الثالوث تشكل أساس كل فكر بولس عن الله 
> إله الفداء . ولعل الأعمق من ذلك ما جاء في كورنثوس 
الثانية ( )١ ٤:1١‏ والتي أصبحت تستخدم في الكنائس وتسمى 
البر كة الرسولية :« نعمة ربلا يسوع المسيح وعبة الله وشركة 
الروح القدس مع جميعكم » . وهنا ججمع بين بركات الفداء 
العظمى الثلاث » ويربط كلا منها بأقنوم من أقانم اللاهوت 
الثلاثة . ولسنا نجد هنا أيضًا صياغة رسمية لعقيدة الثالوث › 
ولكنه مثال آخر لورود هذا المفهوم ‏ عن الله المحلث الأقانم 
س في سياق الحديث . فبولس هنا يتكلم عن المصدر الإهى 
هذه الب ر کات العظمی » ولکنه کأمر مالوف عندہ س يفکر 
في المصدر الإلمى لب ركات الفداء بأسلوب ثلا » فهر لا يقول 
= ا كان يحتمل أن يقول « نعمة وعبة وشركة الله تكون 
معکم ) 4 بل « نعمة الرب يسوع المسيح » وحبة الله » وشركة 
رج القدس › > مع جمیعکم ٩‏ وهکذا يقم شهادة قوية - 
والأرجح أنه م يقصد إلى ذلك » ولکن بكل وضوح - على 
أن الله مثلث الأقانم. 


سابع عشر - النالوث عند سائر كاب العهد الجديد: يتكرر 
مفهوم بولس عن الئالوث في سائر كتابات العهد الجديدء ففي 
كلل هذه الكتابات. نجد هذا المفهوم بأن كل أعمال الله في 
المداء» ترجع إلى مصدر ثلان : الله الأب والرب يسو ع 
المسيح والروح القدس. ويبرز هؤلاء الأقانم الثلاثة معا مرارًا 
وتكرارًا تعبيرًا عن الرجاء المسيحى وموضوع تعبد المسيحيين 
( مثلا عب ٤:1 ٤و۳ :٢‏ = 1 ۳۱-۲۹:۱۰ بط 
ie AS yg TE ITER EE‏ 
٠‏ رۇ .)١ > ٤:١‏ ولعل خير مثال لذلك ٠:‏ بمقتضى 
علم الله السابق في تقديس الروح للطاعة ورش دم يسوع 
الملسيح » ( ١‏ بط ١‏ )» « مصلين في الروح القدس › 


التالوث 


واحفظوا أنفسكم في مبة الله منتظرين رحمة ربنا يسوع المسيح 
للحياة الأبدية » ( يهوذا ١۲و٠۲)»‏ ويمكن أن نضيف إلى 
هذين» العبارة الموذجية الواردة في رؤيا يوحنا ٠:‏ نعمة لكم 
وسلام من الكائن والذي كان والذي يأتي ومن السبعة الأرواح 
لني مام عرشه» ومن يسوع المسيح الشاهد الأمين البكر من 
الأموات ورئيس ملوك الأرض » ( رؤ ١:٤وه‏ ). 


ومن الواضح الجلي أن هولاء الكتاب يكتبون عن عقيدة 
ثابتة بالثالوث ويقدمون شهادتم للمفهوم الشامل الذي كان 
سادا في الدوائر الرسولية. فكان الجميع في كل مكان يعلمون 
أن الله الواحد الذي يعبده المسيحيون والذي منه وحده نالوا 
الفداء وکل ما انی به الفداء معه من برکات » کان في وحدانیته 
:ه الله الآب والرب يسوع المسيح والروح القدس » وأن هذا 
لا يقلل من وحدانیته . ا فهموا أن لكل أقنوم عمله بالنسبة 
للا حرین۔ 

هذه هي الشهادة المضطردة المنتشرة في كل العهد الجديد. 
وما يزيد في قوب أنا تأنى بصورة طبيعية بسيطة لا افتعال فيما. 
وسواء كانت النظرة إلى الله في ذاته أو في أعماله فان المفهوم 
هو نفسه قي کل حال. 
امن عشر - اخعلاف في التسمية:لا يمكن أن تفوت القارىء 
ملاحظة أن عبارات التثليث التي استخدمها بولس وغيره من 
كناب العهد الجديد» ليست هي بالنص العبارات المسجلة في 
أحاديث الرب نقسه في الأناجيل ( ما عدا إنجيل يوحتا ) فبولس 
وغيره من كثاب العهد الجديد لا يذكرون نفس العبارة التي 
كان يستخدمها الرب» أي « الآب والابن والروح القدس › 
بل ذكروا ٠:‏ الله والرب يسوع والروح القدس »» وهذا 
الاحتلاف في التسمية له ما يبرره إلى أبعد حد في اختلاف 
العلاقة بين المتكلم وأقانم الثالوث. فلم يكن الرب ليتكلم عن 
نفسه کواحد مر من الأقانم بكلمة « الرب » بيا كانت كلمة 
« الابن » - التي كانت تعبر بدقة عن معرفته بالعلاقة الوثيقة 
بل وبعادلته الكاملة بالله - تجري على فمه في سهولة ويسر. 
ولكن ٠‏ الابن » كان هو « الرب » لبولس» وكان من الطبيعى 
ان یفکر فيه بولس وان يتحدث عنه هکذا. بل لقد کانت 
كلمة « الرب » من أحب الكلمات لبولس وصفا للمسيح › 
حتى لقد أصبحت عنده اسم علم للمسيح» بل بالحري الاسم 
الإلهي للمسيح» فكان من الطبيعي أن يستخدمه في حديثه عن 
الثالوث» فهو يذكر الأقانى اللاثة من حيث علاقته بهم» وليس 
من حیث علاقتهم بعضهم ببعض. فبولس یری في الثالوث إهه 
وربه والروح القدس الذي يسكن فيه. وعل هذا الأساس 
يذ کرهم على هذه الصورة داثمًا. 


ومن الملفت للنظر أيضًا أن كاب رسائل العهد الجديد › 


النالوث 


لا يلتزمون دائمًا بنفس الترتيب الذي استخدمه الرب في 
إرساليته العظيمة ( مت 1۱۹:۲۸ )» بل خختلف الترتيب من 
موضع لأخرء بل قد نجد قر تیا عکسیًا ( ١‏ کو ٩-٤:۱۲‏ » 
أف ٦-٤:٤‏ ). وقد يكون ذلك ترتيبًا اقتضاه الكلام» ولكنه 
مع ذلك - يتفق مع الترتيب الذي ذكره الرب ( مت 
۸ ). ولكن كيرا ما يختلف الترتيب بين الأقانم الثلاثة 
ففي كورنشوس الثانية ( ٤:١۳‏ ) جد الترتيب :« الرب» الله 
الروح » » ما يدل على أن ترتيب الأقانم لم يكن واردًا كأمر 
جوهري في العقيدة. 


تاسع عشر - مضمون « ابن ؛ و « روح »هذه الحقائق ها 
أهميتها في شهادة العهد الجديد للعلاقة التبادلة بين أقانم 
الثالوث. فحقيقة الثالوث - اي وجود ثلالة أقانم في وحدانية 
اللهء لکل منہم عمله الخاص به في عام الخلاص _ حقيقة 
يشهد بها العهد الجديد بكل وضوح ومول وإصرار وجرم. 
وهذه الشهادة تتضمن أيضًا ال جزم بان الأقانم الثلاثة متساوون 
في اللاهوت» وأن الاسم الذي يطلق على كل منہم هو « الاسم 
الذي فوق كل اسم». وإذا حاولنا الذهاب إلى ما هو أبعد من 
ذلك لعرفة فكر كناب العهد الجديد عن الأقانم الثلاثة 
فستواجهنا صعاب هائلة. وقد يبدو من المنطقي أن نفترض أن 
العلاقات المتبادلة بين الأقانم معلنة في الألقاب « الآب والابن 
والروح القدس » ک) ذكرها الرب في إنجیل متی (۱۹:۲۸)» 
E‏ الافتراض = تز بعض الشيء عندما زلاحظ 
- کا اسلفنا - أن کثاب العهد الحدید لا يراعون ذكر نفس 

هذه الألقاب في إشارامم ا ولکنہا تقتصر على 
A E‏ 


فقد يكون من الطبيعي أن نرى في التعبير « الابن » تلميخا 
إلى التبعية والاشتقاق. وقد لا يكون من العسير أيضًا تطبيق 
نفس الفهوم على التعبير « الروح »١‏ ولكن من المؤكد غاية 
التاأ كيد أن هذا لم يكن مدلول هذه التعبيرات في الفكر السامي 
الذي يكمن وراء لغة الكتاب المقدس. إن مفهوم البنوية في 
لغة الكتاب هو « المشاببة » فكما يكون الآب هكذا « الاين ؛ 
أيضًا » فإطلاق لفظة « الابن ٠‏ على أحد أقانم الثالوث إنما 
يو کد مساواته للاب ولیس تبعیته للاب» ووصفه * بالابن 
الوحید ۲ ( یو :٤۱و۸‏ ۱۹:۳ - ۱۸ ۱ یو ٩4:٤‏ ) إغا 
ليو كد - ليس الإشتقاق - بل التفرد أو الذي بلا نظير ( مز 
۱۷:۳١ 1:۲١ ۲‏ ). وكذلك عبارة « بکر کل 
خليقة » ( كو ٠٠:١‏ ) لا تحمل معنى بدء الوجود » بل 
بالحري تؤكد سبق الوجود. ونفس الأمر مع التعبير « روح 
الله ٠‏ أو روح الرب »» الذي نلتقي به كثيرًا في العهد القدي» 
فهو لا يحمل أي معنى من الإشتقاق أو التبعية» ولكنه يعنى 
TY‏ 


التالوث 


« الله ٠‏ من وجهة نظر نشاطاته . وليس نة ما ججعلنا نفترض 
أن التعبير قد تغيرت دلالته بالانتقال من العهد القدم إلى العهد 
الجديد. علاوة على ذلك فإننا جد في العهد الحديد ما يكاد 
يكون تعريفا محدذّا لكلمتي « ابن ٩‏ و « روح »» وي کلتا 
الحالتين نجد أن الت ر كير ينصب على المساواة أو المماثلة» فنقراً 
في إنجيل يوحنا : ١‏ فمن أجل هذا كان اليهود يطلبون أكار أن 
يفتلوه . لأنه ا غه السے فت بل قال أيضًا إن الله بوه 
معادلا نفسه بالله » ( ۱۸:١‏ ). ويسوع وحده هو الذي له 
الحتى في أن يقول إن « الله أبوه » ليس بالمعنى الجازي کا قيل 
عن إسرائيل إنه ابن الله البكرء بل بالمعنى المباشر الحقيقي. وكان 
معنی ا ان مثل الله تماما ا « معادل لله». وبالحځل نقراً: 
«لأن الروح يفحص كل شيء حتى أعماق الله» لأن من من 
الناس يعرف أمور الإنسان إلا روح الإنسان الذي فيه» هكذا 
أيضًا أمور الله لا يعرفها أحد إلا روح الله »( ١‏ كو 
۰ ). وهنا ييدو الروح أنه هو العامل في معرفة الله 
لذاته » أو بعيارة أخرى أنه هو الله نفسه بكل عمق جوهر 
كيانه » فكما أن روح الإنسان هو مقر الحياة البشرية » فهو 
ذات حياة الإنسان » هذا روح الله هو جوهر حياته » فكيف 
يمكن افتراض أنه أقل من الله . فإذا استقر مفهوم هذا 
الاستخدام لكلمتى « الأبن » و «الروح» » فإننا نرى أنه ليس 
في العهد الجديد ما يدل على عدم المساواة بين الاقانم الللاة. 


العشرين - مسألة التبعية والحضو ع: لا شك في أنه فيما يتعلق 
بعمل كل أقنوم من الأقانيم في عملية الفداء » أو في الدائرة 


الأوسع » دائرة معاملات الله مع العام » نلمح نوعًا من . 
التبعية » فكل ما يعمله الآب » إنما يعمله من خلال الاين ' 


بالروح الققدس (رومية ۱٦:۲‏ » ۲۲:۳» 
٥و N‏ اف ١ ٥:۱‏ تس ۹١٩‏ )ن 
۳ ). والابن قد أرسله الآب وكل مشيئة الآب يتمم ( يو 
١‏ ) . والروح القدس قد أرسله الابن » وهو لا يتكلم 
من نفسه بل ياخذ مما للمسيح وخخبر التلاميذ ر يو ۷:1١‏ - 
٤‏ ) . ويقول الرب نفسه : « إنه ليس ...رسول أعظم من 
مرسله ٩‏ ( يو ۱٦:1۳‏ ) » بل ويعلن صراحة : « الى أعظم 
منی + ( يو ۲۸:1٤‏ ) . ويقول الرسول بولس إن « المسيح 
لله » ک) اننا نحن للمسیح ( ۱ کو ۲۳:۳ ) . لکن كل هذا 
نجد له تفسيرًا فيما قام به المسيح في عمل الفداء . ولا بد أن 
نضع في اعتبارنا أن علاقة التبعية التي نلمحها هنا في العمل › 
قد لا تكون سوى نتيجة عهد أو اتفاق بين الأقانم الثلاثة › 
به تولی كل أقنوم عملا معينًا فى الفداء » جا أن هناك حقيقة 
تجسد المسيح حيث أخذ « الابن » طبيعة البشر » وبذلك دخل 
في علاقات جديدة مع الآب ها صبغة التبعية . ومع أنه لا شك 


ف أنه في مواضع كثيرة حيث يذكر « الآب ٠‏ و« الاين ,٠ ١‏ 


ETA 


الالوث 


مكن حمل ذلك على علاقات تدبيرية »> لكن من المؤكد أن 
١‏ لآب 4 و « الابن » تدلان أيضًا على علاقة أبدية » ولكنهما 
لا تدلان مطلقا على ١‏ الأول » أي الأسمى » و ١‏ الثاني » أي 
الأدنى فيما يتعلق بالجوهر . وإن حقيقة اتضاع ابن الله لإتمام 
عمل الفداء على الأرض »› لتضيف عنصرًا جديا في تفسير 
الفصول التي تشر إلى حضوعه وطاعته للاب . وجب أن 
ندرك أنه في ضوء تعالم العهد الجديد العظيمة عن عهد الفداء 
من ناحية » وعن اتضاع ابن الله لكى يتمم عمله على الأرض › 
والطبيعتين اللتين أصبحتا للمسيح بالتجسد من الناحية 
الأحرى » تزول الصعوبة في تفسير تلك الفصول التي فيبا 
إشارة للتبعية . ففي ضوء هذه الحقائق » يصبح من غير المنطقي 
الت ر كيز على تلك الفصول » وبخاصة أن المساواة الكاملة بين 
الأقانم تتخلل وتتأكد في كل نسيج العهد الجديد. 


ا حادي والعشرين - الشهادة للمفهوم المسيحي: وهكذا نجد 
أن حقيقة الأقانم الثلاثة في اللاهوت التي أعلنت في التجسد 
وعمل الله الابن في الفداء > وحلول الله الروح وعمله 
اص ٠‏ هة واضحة فى الحهد الد و قدلا غل كل 
صفحاته . وحيث أن جذور إعلانها توجد في عملية الفداء» 
فمن الطبيعي أن نجد صداها في وعي كل فرد قد اخحتبر هذا 
الخلاص . فكل نفس قد تمتعت بالفداء » تعلم أنها قد صو لحت 
مع الله بابنه وأنه قد أحياها بروحه » وترجع إلى الأب والابن 
والروح القدس بكل إجلال وإقرار بالفضل » هاتفة من 
الاعماق : « ري وإهي » » وإن كان يعسر عليا إدراك عقيدة 
الثالوث من اختبارها للخلاص » فإن عناصر اختبارها للخلاص 
لا يمكن فهمها وتفسيرها إلا بتعلم الثالوث ٠‏ الذي تجده 
متضمنًا في كل تعلم الكتاب بخصوص عمل الفداء > ويضفي 
عليه دلالة وإتساقا . فبواسطة هذا التعلم يكن للموّمن أن يرى 
يكل وضوح علاقته المخلكة بالله الذي اختبر حلاصه » كالحبة 
الابوية في إرسال الفادي » وكاححبة الفادية في إتمام عمل . 
ET‏ في العمل في قلب الإنسان لقبول 
الفداء . وكل هذه الجوانب مح اختلاف الأساليب وتيز 
الادوار » إنما هي من عبة الله الواحد » التي تفتش على الانسان 
وتخلصه بناء عل عمل الفداء . 

وبدون عقيدة الثالوث » يعتري الارتباك حياته المسيحية 
الواعية ويحيط بها الغموض والتشويش › ويضفى عليها جوا من 
الوهم أو الخيالية » ولكن بتعلم الثالوث يتحقق الاتساق والواقع 
والحقيقة في كل نواحيما . وعليه فان عقيدة الثالوث وعقيدة 
الفداء تقومان س تاريخيًا ‏ معا أو تسقطان معا . ويقول ٠‏ 
أ کوینج ۲ ٠:‏ لقد عرفت أن الكثيرين لا ينكرون كل تارع 
الفداء » إلا لسبب واحد » وذلك لانہم نم يصلوا إلى مفهوم 
الله المخلث الاقانم » . وهذا الارتباط الوثيق بين عقيدتي الثالوث 


النالوث 


الفلاثة الخوانيت 


والفداء » هو الذي جعل الكنيسة لا تستريج إلا بعد أن وصلت 
إلى صياغة عقيدة الثالوث في عبارة محددة متقنة » إذ ليس نة 
أساس راسخ اخر لاختبار الخلاص المسيحى . لقد ظل قلب 
الإنسان قلقا مضطربًا إلى أن وجد راحته في الله المغلث الأقانم 
رئيس الخلاص ومكمله والعامل في قلب الإنسان لقبوله. 
الفالي والعشرين - صياغة العقيدة: لتقد كان الحافر القوي 
لصياغة عقيدة الثالوث » هو اقتناع الكنيسة الطلق الراسخ 
بألوهية المسيح الكاملة » التي هي حور كل الفهوم المسيحي 
عن الله منذ نشاة المسيحية »> وكان المبداأً المادي في صياغة 
العقيدة » هو صيغة المعمودية جا أعلنما الرب يسوع نفسه 
( مت ۱۹:۲۸ ) فقد كان هذا الإعلان هو أساس إجراء 
المعمودية و« قوانين الإمان » التي بدأت صياغتها في كل 
الكنيسة . فكان هذان البدان الأساسيان : ألوهية المسيح 
الحقيقية » وصيغة المعمودية > هما المرجع واحك فى كل 
حاولات صياغة العقيدة المسيحية عن الله »> وعلى أساسهما 
٠أمكن‏ أن يكون للكنيسة صيغة حددة يتحقق فيما كل ما يتعلق 
بإعلان الفداء ا يستعرضه العهد الجديد » کا تتحقَق فا 
مطالب القلب المسيحي في اختباره للخلاص. 

وبطييعة !لحال» كان الوصول إلى صياغة العقيدة بطناء فقا 
كان للعقائد الموروثة وللفلسفات السائدة أثرها فى محاولات 
وضع صياغة محددة للتعبير عن هذا الحق الجوهري من الان 
المسيحي . وكانت الكئيسة تممتدى في كل المواقف بصيخة 
المعمودية » ( مت ۱۹:۲۸ ٠)‏ وجعلت منها أساسًا « لقانون 
الإمان » . وكان لترتليان أكبر الأثر ‏ بقوة حواره ‏ في 
التعبير عن عقيدة الثالوتث بصيغة قوية محددة . ولعله هو أول 
من استخدم كلمة « اللالوث » . وني منتصف القرن الثالك 
ظهرت بدعة سابليوس الذي زعم أن « الآب والاين والروح 
القدس » هي ألقاب ختلفة للكائن الإهي الواحد في مظاهر 
نشاطه المتنوعة » فهو مرة اللاب › ومرة الابن » ومرة الروح 
القدس . وأعقب ذلك ظهور بدعة ريوس الذي زعم أن الابن 
مخلوق » وإن کان أسمى من كل الخلوقات لأنه هو خالقها 
وربا . وکان هذا سببا في عقد مجمع نيقية فی ۳۲٣‏ م حيث 


برز ١‏ تايوش (i‏ واستطاع بقوة منطقه وغيرته المتقدة »ومعه: 


الأبطال الكبدوكيون الثلاثة ( الغريغوريان وباسيليوس) أن 
یدحض کل هذه البدع > فيقر الجمع العقيدة الصحيحة: 
« نؤمن باله واحد اب ضابط الكل خالق کل الأشیاء ما رى »› 
وما لا يرى » وبرب واحد يسوع المسيح إبن الله المولود من 
اللآب » المولود الوحيد» من جوهر الآب › إله من إله نور 
من نور » إله حق من إله حق » مولود غير خلوق » مساو 
لآب في الجوهر الي به كان كل شيء في السماء وعلى 
الأرض » الذي من أجلنا نحن البشر ومن أجل خلاصنا نزل 


وتجسد وتأنس وتام وقام أيضتًا في اليوم الثالث وصعد إلى 
السماء » وسيأتي ليدين الأحياء والأموات » وبالروح 
القدس ...» وقد قبلت كل الكنيسة هذه الصيغة . وبعد نحو 
قرن من مجمع نيقية » تبلور قانون الإييان علي يد أوغسطينوس 
وأصبح القانون الفعلي لكلل الكنيسة إلى هذا اليوم . وقد احتاج 
الأمر م بين الحين والآخر ‏ إلى إعادة إلتأكيد علي المساواة 
التامة بين الاقانىم»و كان لجون كلفن في القرن السادس عشر 
دور هام في تأکید هذا الحق. 

الغلائة الحوانيت :كان يطلق هذا الاسم على ثلاث استراحات 
في محطة علي الطريق الأبياني الشهير » على بعد سفر يوم من 
روما ( أي على بعد نحو ثلاثين ميلا من روما ) عند نقطة تقاطع 
الطريق الأبيانى مع الطريق القادم من أنتيوم إلى نوربا » بالقرب 
من المدينة الحديثة « سيترنا » . وكانت تريبونتيوم . على بعد 
ستة أميال على الطريق الأبياني في اتجاه « فورن أبيوس » _ 
تعتبر نقطة عبور الطريق الرئيسى إلى منطقة المستنقعات البونتية 
التي كانت تعتير أشهر المعا م الطبيعية في هذه المنطقة من إيطاليا. 


وقد خحرج الإخوة المسيحيون في رومية لاستقبال الرسول 
بولس حالما “معا جخبر وصوله إل بوطيولي » فتقدم بعضهم . 
إلى فورن أبيوس » بينا انتظره الآخرون فى الغلاثة الحوانيت 
( ع ۱۸ ۱۳ - ۱١‏ 
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خريطة لوقع الغلاثة الحوانيت 
c۹‏ 


مثلنات 


مغلغات: آل موسيقية يرجح ہا کانت تتکون من شریط 
معدنى على هيئة مثلث يضرب عليه بقضيب من معدن فتعطي 
صونًا رنائا . وهي أشبه ما تكون با يستخدم اليوم في الكنيسة 
القبطية الأرثوذكسية . ويظن البعض أنها كانت آلة موسيقية 
ذات ثلائة وتار (١صم‏ ۸ :). 


مغلقات الأسنان: وقد ذكرت مع المناجل والفؤوس ( ١‏ صم 
۲١ : ۳‏ ) مما یدل ول آنا كانت من أدوات الزراعة . 
ولعلها كانت آداة ذات ثلاث شعب على شكل شوكة لحرث 
الارض. 
ثلث: « في ذلك اليوم يكون اسرائيل ثلا صر ولأشور بركة 
في الأرض » ( ٳٍش ۲٤:۱۹‏ ) أي سيكون هناك سلام وتعاون 
بين الدول الثلاث » نما يدل بكل وضوح على أن رسالة النبي 
إشعياء كانت رسالة شاملة ها طبيعة كرازية » وفي نفس الوقت 
نبوية عن مستقبل إسرائيل ( انظر حزقیال 1۳:۱٦١‏ ). 
ثلائة_ اليوم الغالث: في خمس مناسبات ختلفة» عندما أنباً 
الرب بوته الوشيك » كان يردف ذلك بالقول › بأنه :« في 
اليوم الفالث يقوم » . لقد ذكر ذلك في السنة الأولى من 
خدمته» وهو في أورشلىم عندما طرد الصيارفة والباعة من 
ميكل » وساله الجمهور الغاضب « أية آية ترينا حتى تفعل 
هذا ؟ أجاب يسوع وقال مم : ١‏ انقضوا هذا اهيكل وي ثلاثة 
أيام أقيمه  »‏ ويضيف يوحنا الرسول قائلاً :« أما هو فكان 
یقول عن هیکل جسده » ( یو ۲۱۱۸:۲ ). 

وني منتصف أيام حدمته » صرح بقوله الشهیر : ١‏ کا كان 
يونان في بطن الحوت ثلاة أيام وثلاث ليال » هكذا يكون 
ابن الإنسان في قلب الأرض ثلائة أيام وثلاث ليال » ( مت 
۲ ) . وقد کرر مثل هذا القول في ثلاث مناسبات 
أخحرى في جيل متی ( ۲۱:۱١‏ › ویقابلها مرقس ۳۱:۸ › 
لوقا ۲۲:۹ )» وني نیل متی ( ۲۳:۱۷» ويقابلها مرقس 
۹ )»۰ وف جيل متى ( ۹:۲۰ )» ويقابلها مرقس 
۰ لوقا ۳۳:۱۸ ). 


ولا بد أن أول مرة صرح فيا المسيح بهذا الأمر » كان 
لکلامه وقع شديد في نفوس اأعدائه » لأن شاهدین کاذبین)عبد 
وقوفه للمحاكمة أمام قيافا » أشارا إلى هذا القول وإن كانا 
م يصدقا ی اقتباسهما ( مت ٦۱:۲٦‏ مرقس 0۸:1٤‏ ) . 
وعندما كان يسوع على الصليب » قال اتجتازون استهزاء به: 
«ياناقض اهيكل وبانيه في ثلاثة ايام » ( مت ۲۷: ٠٠‏ » مرقس 
٥‏ /) وذلك بعد مرور ثلاث سنوات على حديث المسيح 
بذلك. وفي مساء السبت عندما تقدم رؤساء الكهنة 
والفريسيون. إلى بيلاطس طالبين منه أن يأمر عراسة القبر 
, بقوات عسكرية : « قائلين ياسيد قد تذكرنا أن ذلك المضل 


٠ 


تلائ اليوم الغالث 


قال وهو حي إفى بعد ثلاثة أيام أقوم » ( مت 1۲:۷ - 14 ). 


ولم يكن اليود فقط هم الذين أشاروا إلى هذا « اليوم 
الثالث » » إذ يذكر ثلاث مرات ف الأصحاح الأخور من إنجيل 
لوقا ( ولم يذكر ذلك ف الجزء المقابل في إنجيلي متى ومرقس ) 
فقد ذكر اللاك النسوة أن يسوع سبق أن قال وهو في الجليل» 
إنه « في اليوم الثالك يقوم » (لو ۷:۲٤‏ ) . ولا بد أن 
التلميذين اللذين كانا منطلقين إلى عمواس » كان في فكرهما 
هذا الأمر عندما قالا له :« ولكن مع هذا كله اليوم له ثلاثة 
أيام منذ حدث ذلك » ( لو ۲٠:۲١‏ ) . وني مرة من المرات 
الأخيرة التى ظهر هم فيها »> وجه التفات التلاميذ إلى تلك 
الحقيقة :« هكذا هو مكتوب وهكذا كان ينبغى أن المسيح يتام 
ويقوم من الأموات في اليوم الثالت ٠‏ ( لو ٤1:۲٤‏ ) . کا 
يظهر هذا القول مرتين في التارج المبكر للكنيسة . فيقول 
بطرس ف بيت كرنيليوس ٠:‏ هذا أقامه الله في اليوم الثالك» 
(أع .)٠٠:١ ١‏ وف الأصحاح الخحص بالقيامة في رسالة بولس 
الرسول إلى الكنيسة في كورنشوس » يقول الرسول ٠:‏ إنه قام 
فى اليوم الثالث حسب الكتب » ١(‏ كو ٤:١١‏ ). 


ا 
العهد القديم لم تنبا عن قيامة المسيح من الأموات فحسب »› 
بل وتنبأت أن ذلك سيحدث في « اليوم الثالث » ولعل ما كان 
يشير إليه الرسول بصورة خاصة هو ثقة البقية التقية في القول: 
«يحيينا بعد يومين . في اليوم الثالث يقيمنا فنحياأمامه ٠‏ . ولا 
مغالاة مطلقا فی ما یقوله دکتور ١‏ بوسی ) (yعیu٥)‏ اُستاذ 
جامعة أكسفورد العظم : « إن قيامة المسيح وقيامتنا فيه » لا 
کوان تكو إلبوات عنها أكثر وضوخا ... فان اليومين 
واليوم الثالك › ليس هما من دلالة في التارخ إلا في تحققهما 
في قيامة المسيح في اليوم الثالث › لأنه إذ قام في اليوم الثالث 
من القبر أقام كل المؤمنين». 


وهناك شواهد أحرى في كلمة الله »> يجب أن نذكر عند 
دراستها » قول مورخ الكنيسة العظم دكتور «فيليب تشاف» 
الأستاذ بجامعة أكسفورد أيضًا : ١‏ إن رموز الأعداد في الكتاب 
ادس تستحق دراسة متفحصة جادة أكار ما نالته حتى الآن 


في علم اللاهوت في الإنجليرية ». أفليس ذكر ١‏ اليوم الالث ؛ 


لأول مرة في الكتاب المقدس دفي الحقيقة إن ذكر أي كلمة 
هامة لأول مرة في الكتاب س له معنى عظم . ففي « اليوم 
الثالث ١‏ في الأصحاح الأول من سفر القكوين » ظهرت الحياة 
رر و ف ا وف افا برمف دا ها 
لرئيس السقاة بأنه في ثلاثة أيام يرفع فرعون رأسه ( تك 
۰و ). کا أن يوسف أطلق اخوته بعد ثلاة أيام من 
اجس :ه فجمعهم إلى حبس ثلاثة أيام . ثم قال لمم في اليوم 


تلج 


الثال : افعلوا هذا واحيوا » ( تك ۲٤:۱۷و۱۸).‏ ولا تفوتنا 
ملاحظة ك كان « اليوم الثالث » فى غاية الأهمية لحياة هولاء 
الاس الذين ذكرناهم في الشاهدين الأخيرين . أما الإشارة إلى 
اختبار یونان فأمر مشهور لآن اثرب نفسه استشهد به ( یونان 
1 ;+ مت 4۰:1۲ ) . 

کا أن العدد « ثلائة » يذكر فى فصول تدل على الانفصال» 
انفصل الشعب عن العام المادي المنظور حوهم » وانفصل 
کل واحد مہم عن الأخر بالكلام :و فکان ظلام دامس في 
كل أرض مصر ثلائة أيام » لم يبصر أحد أخاه ولا قام أحد 


من مکانه ثلائة یام ٩‏ ( حر ۱۰ :۲۲و۲۳ ) . ) ظلت الظلمة 


التي خحيمت على العام ساعة الصلب › > ثلاث ساعات «١‏ ومن 
الساعة السادسة كانت ظلمة على كل لأر ض إلى الساعة 
التاسعة» ( مت ٤٥:۲۷‏ ) . ا مكث بولس في ظلمة العمى 
لائة يام : وكان تلاة يام لا يبصر ٩‏ ( ع :ھ4 

کا أن العدد « ثلالة » يرد أيضًا في الفصول المرتبطة 
بمعاملات الله في العقاب » فقد عاقب الشعب قديمًا بثلاث 
سنوات من الجوع ( ۲ صم ۱:۲١‏ )» كا أن الجفاف الذي 
تنبا به إیليا استمر ثلاث سنين ( ١‏ مل ۱:1۷ > ۱:1۸ ). 
والاتفضال عن الاحباء يرتبط مرارًا ١‏ بالعدد ثلاثة 4> فعندما 
کان يسوع في الثانية عشرة من عمره » انفصل عن مرم أمه 
ويوسف لمدة ثلاثة أيام ( لو 1:۳ ) . 


ا أن العدد « ثلاثة » يرتبط بالمدة التى يجب بعدها أن حرق 


ما بقي من ذبيحة السلامة منعّا من فساده ( لأ 1۷:۷ و ۱۸ 
۹و ) . ولا شك ان هذا کان في فکر بطرس وهو يقتبس 
من المزمور السادس عشر » وعد الرب ٠:‏ لن تدع تقيك يرى 
فسادا » ( مز ۱۰:۱٦‏ › أع ۳۱:۲ ) . 


كل هذه دلائل على أ#مية الوقت فيما يختص بقيامة المسيح 


ثلججليد: )١(‏ ليس افلح شيقا نادزا في أورشلم في فصل 
الشتاءء ولكنه لا يصل إلى عمق كبير 
في بعض السنوات . وفي العادة يختفى أغلبه عندما تشر 
الشمس » وإن كان يحتبىء أحيائا في الأغوار التي 
السيول ( أيوب ٠٦:٦‏ ) . وني المستويات الأدنى من أورشلي» 
لا يمكن أن يسقط ثلح يكفى لتغطية الأرض تماما » وإن كان 
المواء يحمل أحيائًا بعض رقائق الثلج . وفي المناطق التي عل 
مستوى سطح البحر » قد يسقط برد يكفى انغطية الأرض؛ 
وإن كان قد حدث - بصفة بصفة استفنائية - أن تكاثر الثلج جدًا 
في ٭ ادورا » بالقرب من حبرون حتی منع جیوش تریفون من 
المسرر ( ١‏ مك ۲۲:۱۳ ). 


(۲) - أما قمم جبال لبنان فتغطيما الثلوج معظم أيام السنة . 
وقد يوجد الثلج في المىحدرات الشمالية وفي الوديان في فصل 
الصيف . فجبل حرمون الذي يبلغ ارتفاعه نحو ١٠٠۲ره‏ قدم» 
تتساقط منه سيول من الثلج طيلة أيام الصيف . 

)٣(‏ - إن الثلج الذي يغطى الجبال هو مصدر مياه الينابيم 
في فصل الجفاف . وإذا انقطع وجود الثلوج › تشتد الحانجة 
إلى المياه :« هل يخلو صخر حقلي من ثلج لبنان » أو هل تنشف 
المياه المنفجرة الباردة الجارية ؟ » ( إرميا ٠٤:1۸‏ ). 


(4) -تختزن كميات كبيرة من الاج في كهوف الجبال فى 
الشتاء » ويستمد منها المواطنون لياه الباردة في الصيف 
لأغراض الشرب والتبريد. 

(ه) - كثيرا ما تذكر في العهد القديم فدرة الله وسلطانه على 
عناصر الطبيعة :« لأنه يقول لالج اسقط على 
الأرض » ر يوب ٦:۳۷‏ ) . ولکن الإنسان لا يمکنه أن يسبر 
غور أعمال الله : أدحلت إلى خزائن الثلح أم أبصرت مخازن 
اليرد ؟» ر( آیوب YTT:TA‏ { 


ونقراً أن بايا بن يموياداع « نزل وضرب أسدًا في وسط 
جب یوم الشلح ۲ ( ۲ صم ۲۰:۲۳ » ۱ أخ ۲۲:۱۱ ) وكان 
يوم الثلج » كان يوما مشهودا أرخ به الكاتب هذه الحادثة. 
« ولا تخشی على بیتہا من الثلج » ( أم ۲٠:۳١‏ ) إشارة إلى 
قیامها خير قیام بواجا من نحو بيتها. 


أما « كالثلج فى الصيف وكالمطر فى الحصاد هكذا الكرامة 
غير لائقة بالجاهل » ( ام ٠:۲١‏ ) لأنها وضع الشىء في غير 


موضعه . 


)٩(‏ ¬ يشبه بیاض الأبزص بأنه کالثلج ( خر ٦:٤‏ » عد 
۲ #* )] مل ۲۷:۰١‏ ) 


١ - )۷(‏ الجت » ای أمطرت لجا : عندما شتت القدير 
ملو کا فیپا ثل ااا سلہ, ور مر ۱٤:1۸‏ ). 


(۸) - يستخدم الثلج مجازيا للنقاء والطهارة » فيقول 
داود « اغسلنی فا بیض اکر من الثلج » ( مز 01:¥ ( “< 
و وإن كانت خطایا م کالقرمز تبيض كالثلج » ( إش ۱۸:١‏ ) . 
ويبدو أن مياه الثلج أفعل فى التطهير . لذلك يقول 
یوب : « ولو اغتسلت في الثلح » ( آیوب ٩‏ :۳ ) . وأكار 
استخداماته مجازيًا في الكتاب هو للدلالة على اللون الاأبيض 
الناصع والطهارة أيضنًا ٠:‏ لباسه أبيض کالثلج ٩‏ ( دانیال 4:۷ 
مت ۳:۲۸ » مرقس ۳:۹ )> رۇ ۱٤:1‏ ). 

E 


ا 
س 


الثلم:جمع « ثلمة ٠‏ وهي الكسر أو الخلل فى الحائط أو غيره 
. وقد أمر يوشيا املك شافان بن أصليا أن يصعد « إلى حلقيا 
الكاهن العظم فيحسب الفضة للمدحلة إلى بيت 
الرب...ويدفعوها إلى عاملي الشغل الذي في بيت الرب لترمم 
ثلم البیت » ( ۲ مل ۳:۲۲ - ١‏ ). 


أمد: حجر أسود لايق معدن اايعخذ منه الكحل › ويعرف 
كيمائيًا باسم الأنتيمون . و كانت إيزابل الملكة الشريرة هي أول 
من ذکر انہا ١‏ کحلت بالأّمد عینیہا وزينت رأسها » استعدادًا 
لاستقبال ياهو » ولكنها لاقت مصرعها إتامًالوعيدالرب ( ۲ 
مل ۹: ۳۰ - ٣٣‏ ). 


نمنية: هي وحدة مكاييل عند اليونان توازی ځو ربع جالون »› 
وم تذكر إلا فى سفر الرؤيا ( 1:٦‏ ) . ومن الواضح أن هذه 
النلبوة إشارة إلى اقتراب حدوث ججاعة. 
التنية: 
أولا : الاسم : عنوان هذا السفر في العبرية هو :( هذه هي 
الكلمات »»ولكن أطلق عليه في الترجمة السبعينية اليونانية 
«ديوترونوميون (١‏ 0نص0مصهءماuم0)‏ أي « الشريعة الثانية » 
. ويعزى الاسم اليوناني إلى لبس حدث في الترجمة السبعينية 
للعدد الثامن عشر من الأصحاح السابع عشر من السفر › 
حيث ترجموه : ويكتب لنفسه هذه النسخة المكررة من الشريعة 
بيغا الأصل العبري يعني : « يكتب لنفسه من هذه الشريعة 
. ومع ذلك فإن الخطاً الذي حدث في التسمية ليس خطيرًا 
> لأن سفر التثنية في حقيقته هو تكرار أو إعادة النطق 
بالشريعة. 
ثانيًا : ماهية سفر التثنية: سفر التثنية هو اخر أسفار موسى 
الخمسة أو هو الخمس الخامس من الناموس . ولسفر التشدية 
حصائص مميزة » ا أن له تأثيره الخاص . ففي أسفار الخروج 
واللاويبن والعدد يظهر الرب متكلمًا إلى موسى » بيا في سفر 
التنية يظهر موسى مخاطبًا إسرائيل بامر الرب (تث ١:١‏ - 
(I1I: TIA :ocY‏ 

وهو عبارة عن خلاصة لخطابات عديدة سبق أن أبلغها إلهم 
في أوقات مختلفة وأماكن مختلفة » في أثناء تجوالهم في البرية. 
إنه خحلاصة التعالم التي ألقاها موسى على بني اسرائيل خلال 
الأربعين السنة التي أمضوها في البرية . فهو « استعراض 
للماضي » وترجمة تاريخ إسرائيل الفدابي إلى مبادىء حية . 
ولكنه ليس تاريخًا بقدر ما هو تسجيل تفسيري للأحداث. 


ويوجد بهذا السفر الكثير من التأمل في الماضي » ولكن 
توجهه الاساسي هو و المستقبل .ا المعلمون اليہود › 
فيسمونه :و کتأاب التو بيخات ٩‏ . ویعتیر کتاب الخطابة 
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الشية 


لبقو 6 نه كر دنه قدي جارد وال الد 
افونا رولا ارعان القديس فرتسيتن الأميسي الت بار فة 
والسماحة؛. أما هدفه الأساسي فكان إثارة ولاء اسرائيل للرب 
ولشريعته المعلنة. 


والسفر فى مجمله يعتبر استعراضا للوصية العظمى » وهي 
:« تحب الرب إلمك من كل قلبك ومن كل نفسك ومن كل 
قوتك » ( تث ٥:٦‏ ) . ومن هذا لخص السيد المسيح كل 
وصايا العهد القديم فى جملة واحدة ( مت ۳۷:۲۲ مع تث 
٨‏ ). ومنه ايضًا اخ الإجابات التي دحر با الحرب 
( مت 1:٤‏ و۷و ٠١‏ مع التثنية ۳:۸ ›» ١١:١‏ و٣١‏ ). 


تالا : تحليل السفر: يتكون سفر التثنية من ثلاثة حطابات » 
تليها تلائة ملاحق قصيرة. 
)١(‏ - الخطاب الأول ٤٠:٤ - ٠:١(‏ ) وهو استعراض 
تارجخغي لعاملات الله مع اسرائيل » محددًا بتفصيل واف أين 
ومتى ألقي هذا الخطاب ٠ - ٠:١(‏ )6٤مسترجعًا‏ في إطار خحطابي 
هم الاحداث التي مر بها الشعب من حوريب إلى مواب 
( 1:۱ - ۳: ۲۹ ). وعلى هذا الأساس يوجه نداء حارًا للشعب 
لكي يكونوا أمناء مطيعين » وأن يبتعدوا - بصفة خاصة - 
عن كل أشكال الوثنية ٠١ - ٠:٤(‏ ) . ويلحق بهذا الخطاب 
الأول > ملحوظة مختصرة ( 4۱:6 ¬ ٤۳‏ ) عن إفراز موسى 
لثلاث مدن للملجا في الجهة الشرقية لنهر الاأردن . 
(۲) - اخطاب الثالی : ٤٤:٤(‏ = ۱۹:۲۹) وهو خطاب 
إرشادى وتشريعي تتصدره مقدمة 4)٩ - ٤:4(‏ ). ويتكون 
من ملخص لشرائع اسرائيل الادبية والمدنية والشهادات 
والأحكام . وعند تحليل هذا الخطاب الثاني بتفصيل أكثر » جد 
أنه یتکر نر جهاین رئیسیین: 
(أ) الاصحاحات من الخامس حتى الحادى عشر » وهي عرض 
موسع للوصايا العشر التي قام على أساسها الحكم الثيو قر صي 
( الديني 
(ب) الاصحاحات من الثاني عشر حتى السادس والعشرين ٠‏ 
وهي مجموعة شرائع معينة تتعلق بالعبادة والطهارة والعشور »› 
والاعياد السنوية الثلاثة ›» وإقامة العدالة > وما يختص بالملوك 
والكهنة » والاأنبياءء #اي › وحياة الشعب الناصة 
والاجټاعية. 

والطابع العام هذا الجزء » طابع أحلاقي وديني › ونغمته هي 
نغمة الأب » كا هي نغمة المشرع » ولكن روح الإنسانية 
تسيطر على الخطاب كله . والقداسة هي مثله الأعلى. 
(۳) - الخطاب الثالٹ ( ۲۷: ۳۰:۳۱-١‏ ) . وهو حطاب 
مليء بالتنبؤات والتحذيرات. وموضوعه هو «بركات الطاعة 


الية 


التية 


ولعنات العصيان » . ويبداً هذا الجزء بتوجيهات لكتابة هذه 
الشرائع على أحجار مكلسة تقام على جبل عیبال (۲۷: ١‏ - 
٠‏ . وتا کید ذلك بتردید الب ر کات واللعنات بالتبادل بين 
الواقفين على الجبلون المحجاورين » وها جرزيم وعيبال (۲۷: 
۲٢ - ۱‏ ) . ويتبع هذه التوجيہات تحذيرات خطيرة ضد 
العصیان (۲۸: ٠:۲۹ - ١‏ ) وتحريضات جديدة لقبول أحكام 
العهد الجديد الذى تم في مواب والاختيار بين الحياة والموت 
oi‘ = TT: ۹)‏ 


وينتهي هذا الجزء بخطاب وداع موسى لشعب إسرائيل 
وإعلان تولي يشوع قيادة الشعب بأمر الرب ( الأصحاح )۳١‏ 


وهذا القسم ملوء بالنبوات التي تحققت بشكل مفجع في 
تاريخ شعب اسرائيل اللاحق . وتأتي في نہاية السفر الملاحق 
اللاثة التي أشرنا إليها ثي البداية » وهي : ح 
(أ) نشيد موسى ( الأصحاح ۲ ) الذي علمه المشرع العظم 
للشعب . ( وأعطى كتاب التوراة للكهنة = ۳۱: ۲٤‏ - ۲۷) 


() البر که اتی ابارت با موس بني اسرائيل ( الأصحاح (r‏ 
والتي أنباهم فما بمستقبل مختلف الأسباط ( وقد سقط منم 
سبط شمعون ). 
(ج) وصف مختصر لوفاة موسى ودفنه ( الأصحاح ۳١‏ ) مع 
الثناء عليه كأعظم نبي عرفه شعب إسرائيل . وهكذا ينهي 
هذا السفر الجايل والخطير والعملي. 

إن مفتاح هذا السفر هو كلمة ١‏ امتلك » کا أن فكرته 
الم كزية هي لقد اختار ١‏ يوه » ( الرب ) شعب اسرائيل »› 
فلیختر شعب اسرائیل ١‏ :ېوه ) 
رابعًا : الأفكار الرئيسية:إن الفكرة ال ركزية في سفر التثنية هي 
الصلة الفريدة التي يسبغها الرب كإله فريد على إسرائيل ' 
کشعب فرید : امع اسرائيل :الرب إفنا رب وأحد » 
(تث ٤:٦‏ ). إن فكرة التوحيد في سفر التثنية واضحة جدًا › 
ومن الطبيعى أن تنتج عنما الفكرة العظيمة الأحرى في سفر 
التثنية وهي وحدة القدس . إن شعار هذا السفر يكن صياغته 
هكذا : « إله واحد ومقدس واحد ». 


)١(‏ الرب ر( بوه ) إله فريد لا نظير له : الرب هو الإله 
الوحید الفرید « ولیس آخر سواه » ( ۳۶:۲ و ٠ ٤:1۳۹‏ 
۲ : ۹ ) وهو لله اللمة ورب الأربابا؛ ( ۰ “< 
وهو « الله الحي ٠٠:١ ( ٠‏ ). وه هو الله الأمين الحافظ العهد 
والإحسان للذين يبونه ويحفظون وصاياه » ( ۹:۷ ) والذي 
يقت الفاثيل المنحوتة وكل أنواع الوثنية ( ۷ :۲۵ و٣۲ :١١ ١‏ 
0۱ 4 ۰ 0 ۲۷ )). وللرپ 


السموات و“ماء السموات و كل ما فيا » ( ٠٤:1٠١‏ ) . وهو 
الذي يتسلط على كل الأم (۱۹:۷ ) » والذي تربطه بإسرائيل 
علاقة وثيقة وشخصية ٥۸:۲۸(‏ ) . بل وترق هذه العلاقة 
إلى علاقة الأبوة (1:۳۲ ) . إن وجود الرب هو وجود روحي 
فهو لا يرى ( :٠١و١٠‏ ) واسمه (الصخر» 
( ۳۲:٤و‏ ٣۱و‏ ۱۸و ۳۰و٣۳‏ ). ولکونه بېذه الصفات فهو اله 
غیور ونار آکلة على کل مقاومیه ( ۲٣ = ۲٤:۲۹ ٤6:۷‏ » 


۱ ۱ و۱۷ ) ومن ثم فكل انحراف نو الوثنية يجب أن 
يقتلع كلية من الأرض . أما الكنعانيون فلا يستبقى منهم نسمة 


ما « وعېدمون مذابحهم وتکسرون أنصابہم وتحرقون سواريہم 
بالنار وتقطعون تاثيل اتهم وتمحون امهم من ذلك المكان ٠‏ 
(A= IT iY oFTgY NY cg ° =~ 1:¥ )‏ 
(۲) إسرائيل شعب فريد: لقد صار شعب إسرائيل في القدم 
شعبًا فریدًا ب بسبب العهد الذي قطعه الرب معهم في حوريب › 
لیک کو ا و کو ۹ (). 
أما بنو اسرائيل الحدد الذين ولدوا في البرية فقد ورثوا الب ركات 
التي منحت لا بائهم بواسطة العهد الذي قطعه الرب معهم في 
مواب ( تڭ 171:۲7 o0 14:۲۹ › 4:۲۷ 0 ٩۹¬-‏ :۲و۳( › 
وبواسطة هذا العهد أصبحوا ورثة لكل المواعيد التي أعطيت 
لابائهم منذ راهم ( ۳۱:٤‏ › ۱۲:۷ ۰ ۰۱۸:۸ ۱۳:۲۹ ) 
کا أصبح شعب اسرائيل شعبًا خاصًا مقدسًا ومبوبًا - بصفة 
خحاصة - من الله ( 1:۷ › ٤۲:۱و‏ ۱۸:۲۹۰۲۱و۱۹ »> 
۸ ۷ ۳۷:۲ ). ولقد أدب الرب بني سرائيل لکي بحسن 
إلیہم في اخرتېم (۲:۸ و۳ وهو ۱٣‏ ) ولیعدهم لیکونوا شعبه 
الخاص ومیرانه (۳۲:٦و۹؛ ۷:٤‏ ). 

(۳) العلاقة بين ١‏ وه » وإسرائيل علاقة فريدة: كانت الأم 
الأحرى تخاف آلمتها » ما بنو اسرائيل فكان النتظر منم ألا 
افوا إلمهم فحسب » بل أن يبوه أيضًا ويلتصقوا به 
1۰١ >07 04:0 4۰:4£(‏ وc‏ 9 
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كانت همم أسمى الامتيازات لأنهم شر كاء في ب ركات العهد » 


لمم بالدحول في جماعة الرب بشروط خاصة (۱:۲۳ - ۸ ). 


خامسًا : وحدة سفر التلنية: إن الوحدة الجوهرية لسفر التلنية 


( الأصحاحات ۲١ - ٥‏ ) أمر معترف به من الجميع تقر 
بل أن الكثيرين أيضًا يدافعون عن وحدة كل الأصحاحات من 
۲١ ¬ |‏ . ولا يوجد سفر اخر في العهد القديم - باستناء 
نيوات حزقيال - حظى بمثل هذه الدلائل الواضحة على وحدة 
الغرض واللغة والفكر. 

۳ 


التشية 


الث 4 


ويقول « دريفر ١‏ (إ#«اإص :« إن الأسلوب الأدبي لسفر 
التثنية اسلوب ميز وله نوعية خحاصة )ا أن قدرة الكاتب على 
التعبير بهذه الفصاحة العفيفة وفي الوقت نفسه الحارة والمقنعة › 
تضعه في مكانة فريدة بين كتاب العهد القديم » . ويتميز 
أسلوب هذا السفر الخطابي العجيب بالكثير من التعبيرات 
القوية » مئل :« امع ياامرائيل » (۹:٠)«فتنزعون‏ الشر من 
بينكم » )٠:۱۳(‏ « الأرض التي أنع عابرون إليها متلكوها » 
(۱۱:۱۱)» « من کل قلوبکم ومن کل أنفسكم ؛ 
(۳:1۱. وکثیر غیرها مما یتردد کثیرا في سفر التثنية › ولا 
نجدها إلا نادرّا في بقية أسفار العهد القدبم . وهكذا فهذه 
التعبيرات تعمل ...بقدر ما يستطيع أسلوب الكتابة أن يعمل 
- على ربط الأجزاء الختلفة هذا السفر في وحدة راسخة 
وباستفتاء بعض العناوين والإضافات الخاصة بالتحرير 
(TE gyTYT g9 Yg ATA: °— 1:1)‏ 
وبعض التعليقات المارجخية ;1~ YT ~~ RY‏ 
۳ ١۱و٤ ٦:٠١‏ -4) » وأيضًا باستلناء الأصحاح 
الأخير الذي يقدم لنا قصة وفاة موسى » نستطيع القول بأن 
السفر وحدة واحدة . ولا يوجد في محال الادب» إلا القليل 
من الكتابات التي ها مثل هذه الوحدة الواضحة في الهمدف »› 
أو ها مثل هذا الأسلوب الخطابي المنتظم.⁄ 
سادسا : كاتب السفر: هناك فقرة في سفر التثنية » تو كد 
بوضوح شدید ان موسی هو کاتب ١‏ هذه التوراة » » حیث 
تقول ٠:‏ وكتب موسى هذه التوراة وسلمها للكهنة بني لاوي 
. . فعندما كمل موسى كتابة كلمات هذه التوراة في كتاب 
إلى تعامها » أمر موسى اللاويين حاملي تابوت عهد الرب قائلاً : 
و حذوا كتاب التوراة هذا وضعوه بجانب 2 عهد الرب 
إهكم » ليكون هناك شاهدًا م ( تت ۹:۳۱ و٤۲‏ - 


¥( 
هذه الفقرة هما قيمة أكبر من القيمة التقليدية » ولا ينبغي 

ن نتجاهلها کا يحدث كيرا . ولا يكفي أن نقول إن موسى 
هو المصدر الرئيسي للشريعة العبرانية > أو إنه أعطي شعبه 


تشريعات شفهية وليست مكتوبة » أو إن موسى كان المصدر 


التقليدي الوحيد هذه التشريعات » لأن التوراة قد ذكرت بكل 
وضوح وتا کید:« وکتب موسی هذه التوراة )» کا ذکرت بعد 
ذلك أن موسی « كتب هذا النشيد ٩‏ ( ۲۲:۳۱ ) وهو النشيد 
الموجود في الأصحاح الثاني والثلاثين . 

وهذه العبارات إمًا أن تكون صحيحة وإما أن تكون زائفة »› 
ولا مهرب اخر من هذه النتيجة . وليس نمة سفر أخر في 
التوراة قد تا كد كاتبه بهذا الوضوح . إن كاتب هذه السطور 
يعتقد إعتقادًا جازمًا أن موسى قد كتب فعلا هذا السقر ء 


٤ 


وذلك للأسباب الأتية : 


)١(‏ يتفق سفر التثنية ككل تماما مع كل ما نعرفه عن الزمن 
الذي عاش فيه موسی » کا أنه يتطابق تامًا مع فترة نشوء تاريخ 
e‏ : و التاريخى - من أول السفر إلى أخره 
پشیر ال موسی کا أن ما ورد به من أساء البلدان امحاورة: 
مصر » کنعان » عماليق »> عمون» مواب » وأدوم » هي 
نفسها البلدان التي ازدهرت في العصر االذي عاش فيه موسى . 
وحيث أن سفر التثنية هو سفر الشريعة وتعالمه مبنية على أساس 
الوصايا العشر التي أعطاها موسى لشعبه » فلا بد أن موسى 
هو بالقطع كاتب هذا السفر . علاوة على ذلك فإن قوانين 
مورایي التي سبقت زمن موسى ببضعة قرون » تجعل من 
الحتمل جا أن يكون موسى قد ترك 
ومكتوبة . 
(۲) إن سفر التثنية صدر من موسى » فلغة السفر هي لغة 
موسی . کا يظهر اسم موسى في السفر نحو أربعين مرة باعتباره 
الكاتب الفعلي للسفر » )ا يبدو ذلك من شيوع استخدام 
ضمير المتكلم خلال السفر كله » مثل « وأمرت يشوع في ذلك 
الوقت »)۲٠:۳(٠١‏ «وأمرت قضاتكم في ذلك 
الوقت»(1:٦١)‏ » «وأمرتكم في ذلك الوقت»( ۱۸:١‏ ) فاللغة 
تفصح بكل تأكيد عن أنها لغة موسى التي نطق بها لسانه . 
(۳) سفر التثنية هو كتاب قانون عسكري » ودستور غزو » 
ومجموعة تحريضات . فلم يقصد به ساسا آن يكون كتابًا لبني 
إسرائيل وهم في البرية ولا عند إقامتهم في كنعان » بل كان 
القصد منه أن يكون مم وهم على التخوم وي شوق إلى امتلاك 
أرض الموعد . لقد ذكر السفر بوضوح أن موس علم بني 
إسرائيل هذه الفرائض والأحكام لكي يعملوا بها في الأرض التي 
کانوا على وشت أن یدخلوا إلیہا (٤:٥و ۳٠:۰۰ ۱٤‏ ) فکان 
عليہم ان يطردوا سکان البلاد الأصليين ( EVA ٠:۷‏ 
۳ ۷۰ ۳۱ ) . وي آثناء حروبہم کان علیہم أن 
يراعوا بعض الفرائض التي تتمشى والحكم الثيوقراطي ( ٠:٠١‏ 
e 7 T~‏ ا ۱ ~= 44 ۳ر ).وي 
النہاية وبعد ان يکونوا قد طردوا أعداءهم » کان عليهم أن 
يستقروا في حياة زراعية › لا ان يعيشوا بعد هذا » کبدو رحل 
بل کمتحضرین في بلاد متحضرة ۱٤:۱۹(‏ » ۲۲: ۸ =۰ 
(TY = 14 8£‏ 


کل هذه القوانین كانت تنظيمات ملزمة في المستقبل فقط . 
وباإضات إلى هذه القوانين » هناك تحريضات نبوية بادية 
الأصالة ونا نابعة من نفس موسى . 
وني الحقيقة » إن أعظم ما ييز سفر التثنية » هي خاصيته 
التحذيرية » فتحذيراته ليس ها الطابع العسكري فحسب › کا 


تشريعات همقننه 


الد 4 


الثنية 


لو كانت قد كتبت ليلة اقتال » ولكتا - الرة تلو الرة - 


تحذر بنى إسرائيل ألا يسمحوا لأنفسهم بأن ينهزموا دينيًا تحت 
إغراء عبادة الأوثان . 


مستقبل إسراثيل السياسي والديني » تسري فيه كله روح أبوية 
وهذه هي الملاع العامة التي تيز السفر كله والتي ترغم الإنسان 
على التسلم بأن مولى هو کكاتبه . 

سابعا - سفر التثنية ألقي مرتين : هناك بعض الملاع في سفر 
التثنية تدعونا إلى الاعتقاد بأن هذا السفر قد تكلم به موسى 
مرتين » مرة للجيل الأول بین «حوریب ٩‏ و «قادش برنیع) 
في السنة الثانية لخروجهم من مصر › ومرة ثانية للجيل الجديد 
في ١‏ سهول مواب ٠‏ في السنة الاربعين روجهم من مصر . 
وسنذكر هنا بعض الاعتبارات التي تؤيد ذلك : 


)١(‏ أسماء الأماكن المذكورة في مقدمة السفر هي أسماء أماكن 
جغرافية منفصلة ومتباعدة عن بعضها كيرا :« هذا هو الكلام 
الذي كلم به موسى جميع إسرائيل في عبر الأردن في البرية في 
العربة قبالة سوف بون فاران وتوفل ولابان وحضيروت وذي 
ذهب» ثم أضيف إليما ١:‏ أحد عشر يومًا من حوريب على طريق 
جبل سعیر إل قادش برنیع ۲ ( تٹ ۱:۱ و۲ ). فاٍذا کان هذه 
الأقوال الافتتاحية أي علاقة بمحتويات السفر - الذي تقدمه 
- فإما تشير إلى مساحةواسعة من حوريب إلى مواب »› 
كخالفية تاريخية جغرافية للسفر . وبعبارة أخرى » يبدو أن سفر 
التثنية - في جزء منه على الأقل - قد ألقي أُولاً في أثناء الطريق 
بين حوريب وقادش برنيع . ثم ألقي مرة ثانية فيما بعد » عندما 
نزل بنو إسرائيل في سهول مواب . وني الحقيقة » عندما كان 
موس يتقدم نحو الشمال من حوريب متوقعًا أن يدخل كنعان 
من الجنوب - ألم يكن من الطبيعي أن يخاطب الشعب حيند 
ما جاء في الأصحاحات من الخامس إلى السادس والعشرين ؟ 
وبعد ما تلقاه من الجواسيس من تقارير غير مواتية » وبعد ما 
رأى من عدم إمان شعبه » ثم اضطراره لأن يظل متجولاً لمدة 
نمانية وثلائين عاما » ألم يكن من الطبيعي أيضًا ‏ وهو في 
موآب وعلي وشك أن يعتزل خدمته - أن یکرر تحذیراته نفسها 
مطبقًا إياها على احتياجات الجيل الجديد الذي تدرب على حياة 
الصحراء . وبعد أن جعل ها مقدمة تارجخية » هي المسجلة 
في الأصحاحات الأربعة الأول ؟ 

(۲) تكرار الإشارة إلى مدن الملجاً ( ٩١: ٤‏ - ٣ج‏ ء :١۹‏ 
۱ - ۱۳ ) . فعلى فرض أن الاصحاحات من ۲٣ - ٩‏ » 
تکلم بها موسى أولاً بين حوريب وقادش برنيع في السنة الثانية 
للخروج » فلا نتوقع أن يذكر في هذا القسم أسماء المدن الثلاث 


الختارة على الضفة الشرقية نهر الأردن . وهي لم تذكر في 
الواقع ( ۱۹ : ۱ - ٠۳‏ ) . حيث أن سيحون ملك الأموريين 
وعوج ملك باشان لم يکونا قد انہزما بعد » وعلیه فلم تکن 
مدن الملجا قد حددت بعد ( انظر سفر العدد ۳١‏ : ۲ - 
١‏ ) . وعلى النقيض من ذلك » نجد الأعداد « »4٣ - 4١‏ 
من الأاصحاح الرابع من سفر التثنية - والتي تكون جزءًا من 
المقدمة التارجخية التي ألقيت في نهاية التجوال بعد أن انيزم 
سيحون وعوج وقسمت أرضهما - قد ذكرت مدن الملجا 
الثلاث على الضفة الشرقية - لنهر الاردن »> وهو الامر المنطقي 
المنتظر . 

(۳)الأعدادر a SS:‏ الأصحاح الرابع ا 
كانت مقدمة للأصحاحات « ٠ه‏ - ٠ ۲١‏ عند إلقائها لأول 
مرة بین حوريب وقادش' برنیع . ۰ 


) ٠:١ ( ٠ إن جملة « ابتدأ موسى يشرح هذه الشريعة‎ )٤( 
توحي بان هذا المشر ع العظم قد وجد من الضروري أن بشرح‎ 
ما سبق له أن ألقاه » فالكلمة العبرية المترجمة « يشرح » لا‎ 
)۸:۲۷( تستخدم في العهد القدم إلا فى موضعين هما : التثنية‎ 
ينقش ») وهي تعني يشرح او‎ ١ وحبقوق ( ۲:۲ وترجمت‎ > 
. يوصح‎ 

(د) هدف الكاتب الواضح في ربط الجيل الجديد بالاباء : 
١‏ ليس مع ابائنا قطع الرب هذا العهد »> بل معنا نحن الذين 
هنا اليوم جميعا اا ٩‏ ( تٹث ۳:٥‏ ) اى معنا ڪن الذين 
عاصرنا كل أحداث البرية . 


في ضوء هذه الحقائق » نستطيع أن نستنتج أن هذا السفر 
هو نتاج كل سنوات البرية واختبارامما طيلة التسع والثلائين 
لتاس مقتضیيات حال الاسرائيليين عندما وقفوا بين 
الانتصارات التي أحرزوها على الضفة الشرقية »> وبين 
الانتصارات المتوقعة على الضفة الغربية . والانطباع الذي نحس 
به خلال هذا السفر هو أن عمل المشرع الشيخ كان قد تم» 
وأن عصرًا جديدًا في تاريخ الشعب كان على وشك أن ييداً . 

ثامًا - تأثير سفر التثنية في تار إسرائيل : 
يبدو أن أثر سفر التثنية في حياة الشعب بدا منذ دخوهم 
إلى أرض كنعان . ومع أن الإشارات إلى سفر التثنية في أسفار 
يشو ع والقضاة وصموئیل والملى لايل نسبيًا » إلا نبا كافية 
لاثبات أن مبادىء «سفر التثنية ٠‏ لم تكن معروفة ومرعية 
فحسب » بل كانت أيضنًا معروفة في صورة مكتوبة كمجموعة 
فمثلاً عندما سقطت مدينة أريحا » فإن المدينة وغنيمنها قد 
0 


الست 4 


« حرست للرب » (يش ۱۷:٦‏ و ۱۸) وذلك تمشيًا مع ما جاء 
في سفر التثنية ( 1۴۳: ٠١‏ - ۸١).وكذلك‏ يشوع ( ٤٠:1١‏ 
»> ۱۱ ۲ و )١١‏ مع الثنية (۲:۷ » :٠١‏ ١او‏ 1۷). 
وعندما أحطاً عخان بن كرمي » رُجم هو وأهل بيته وأحرقوا 
بالنار ( یش ۲٠:۷‏ - انظر تٹ )٥:۱۷ » ٠١:۱۳‏ . وقد 
يبدو للوهلة الأولى أن رجم بنيه وبناته معه » يتعارض مع ما 
جاء في سفر التية ( ١١:۲١‏ )» ولكن ليس ثمة دليلل على أنبم 

قد قتلوا من « أجل خحطية أبييم ٠‏ » علاوة على أن العبرانيين 
كانوا يد ركون وحدة مصير أهل البيت الواحد » وقد حدث 
هذا مع راحاب الزانية ( يش .)٠۷١:١‏ 


وعندما سقطت « عاي » » نہب الإسرائيليون لأنفسهم ه 
البهائم وغنيمة تلك المدينة » ( يش ۲۷:۸)وذلك حسما جاء 
فى سفر التئنية )14:٠١(‏ . 

وحدث أيضًا أنه « عند غروب الشمس أمر يشوع فأنزلوا 
جثته ( ملك عاي) عن الخشبة » التي علق عليما ( يش 
4:۸ ) تنفيدًا لا جاء فى سفر التثنية (۲۳:۲۱) . انظر أيضًا 
ما جاء في سفر یشوع ۲٦:۱۰(‏ و ۲۷) . 


وما حدث فى الحروب » حدث أيضًا في طقوس العبادة » 
فمثلاه بنی يشوع مذبخًا للرب إله إسرائيل في جبل عيبال ؛ 
( یش ۳۰:۸و )۳١‏ تاماه کا أمر موسی عبد الرب » ز تث 
)١ > ۲۷‏ . کا كتب عليه (« نسخة توراة موسى 4 ( يش 
۸ ) کامر موسی أیضنًا ( تٹ ۳:۲۷ و ۸) . 


« وجميع إسرائيل وشيوخحهم والعرفاء وقضاتيم وقفوا جانب 
التابوت من هنا ومن هناك مقابل الكهنة...نصفهم إلى جهة 
o DS SEL‏ ۲ کا آمر موسی عبد 
الرب ( یش ۴۳:۸ مع تٹ ۲۹:۱۱ » ۱۲:۲۷ و٣۱)‏ . 
١‏ وبعد ذلك قرأ ( يشوع قدام جماعة إسرائيل) جميع كلام 
التوراة البركة واللعنة حسب ما كتب في سفر التوراة ١‏ ( يش 
۸و )۳١‏ وهذا يطابق تماما ما جاء في سفر 'الشية 
(۳۱ و ۲ ۰ 


ولکن الفقرة ذات الأهمية الكرى هي التي تحكي قصة 
سبطي راوبين وجاد ونصف سبط منسى » الذين عند 
رجوعهم إلى دارهم عل الضفة الشرقية لنهر الأردن › أقاموا 
تذ کارا شاهدًا علد نېر الأردن » ولا اتہمهم باق الأسباط خيانة 
الرب وعبادة الأوثان » أنكروا هذا الاتمام بشدة ( يش 4:۲ 
- انظر التثنية .)٥:١۲‏ 


فمن الواضح إذا أن سفر التثنية كان معروفا في أيام يشوع . 
وفي تاريخ القضاة توجد بعض الأمثلة القليلة التي تشير الى نفس 
هذه الحقيقة » ومنها التدمير الكلي « لصفاة » ( قض ٠۷:١‏ 
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مع التثنية ۲:۷ » ۲۰: ١١‏ و ۱۷) ومنما أيضًا استبعاد جدعون 
للخائفين والمرتعدين من الجيش ( قض ۷: ١‏ - ۷ مع التلنية 
O EY‏ وما أبضًا اهام الكاتب بتبرير تمديم جدعول 
ومنوح للذبائح على مذابح غير المذبح الذي في « شيلوه ٠ ٠‏ 
على ساس آنہم عملوا طبقا لأوامر الرب المباشرة ( قض ۲٠:۹‏ 
٠ ۲۷ -‏ 1:۱۳ 0. وقصة ميخا الذي هنا نفسه لأن الرب 
سوف يحسن إليه إذ صار له اللاوي كاهتاء هي برهان واضح 
على أن سفر التثنية كان معروفا ف أيام القضاة ( قض ٠١:١۷‏ 
مع التشنية ۸:1۰ » 1۸ ۱ = ۸ ۳۳ ۸ ۱ 


وني سفر صموئیل الأول ( ۱: ۱ - ٩و ٣۴۱‏ و٤۲)‏ 
نرى ألقانة الرجل التقي يذهب سنويًا إلى شيلوه » حيث كان 
بيت الرب في ذللث الوقت . وبعد تدمير شيلوه عندما استولى 
الفلسطينيون على تابوت العهد » كان صموئيل يذبح للرب في 
المصفاة والرامة وبيت لحم ( ۱ صم ۷:۷ = 4 و ١۷‏ › 
٩‏ ) . ولکن بعمله هذا كان يستفيد من مرونة الشريعة فى 
سفر التثنية :« فمتى ...أراحكم من جيع أعدائكم الذين 
حواليكم وسكنتم امنين » فالمكان الذي يختاره الرب الهكم 
ليح اسمه فيه تحملون إليه كل ما أنا أوصيكم به مرقاتكم 
وذبائحكم ۰۰ (تٹ ۱۰:۱۲ و ).وم یتم اخضاع کل 
أعداء اسرائيل إلا في عهد سليمان » وحتى في ذلك الوقت 
لم يحفظ سليمان وصايا الشريعة تماما « فأمالت نساؤه قلبه » 
وبذلك لم يحفظ بأمانة«عهد الرب وفرائضه ۲ ( ١‏ مل ۳:٠١‏ 
و )١١‏ . وبعد ذلك حدث تمزق سياسي » الى بظله - ولا 
بد - على الحالة الدينية » إلا أن « يموياداع » الكاهن وضع 
على يواش « التاج وأعطاه الشهادة ۲ ( ۲ مل ٠۲:١١‏ مع 
تسیک 


ج أن أمصياه م يقتل أبناء القاتلين ( الذين قتلوا أباه ) 
حسب ما هو مكتوب في سفر شريعة موسى حيث أمر الرب 
قائلا : لا يقتل الآباء من أجل البنين والبنون لا يقتلون من 
أجل الآباء » ( امل ٤زا‏ مع تث ٠1:۲١‏ ) > وفي زمن 
لاحق أصلح الأمور حزقيا ؛ بن احاز ملك بوذا > الذي کان 
اا بالرب م e U‏ وصایاه حیٹ ازال 
المرتفعات وكسر الفاثيل وقطع السوارى » وسحق حية النحاس 
التي عملها موسی » (۲ مل ٤:1۸‏ و ۲۲). ونما لا شك فيه 
أن إصلاحات حزقيا قد جاءت نتيجة لتاثير سفر الشنية . 


ومن الو كد أيضًا أن نبياء القرن الثامن قبل الميلاد لم يكونوا 
يجهلون هذا السفر › > فمثلاً کان هوشع يشكو من تقديم الشعب 
للذبائح على رؤوس الجبال والتبخير على التلال » فكان يحذر 
بہوذا ألا يام مثل إسرائيل قائلا : « لا تاتوا إل الجلجال ولا 
تصعدوا إلى بیت اون ٩‏ ( هوشع ۱۳:۲ و ٠١‏ ) . ویشیر 


الشية 


التثنية 


أيضًا إلى مخاصمة الكهنة ( هوشع ٤:٤‏ مع تث ۱۲:۱۷ ) › 
بشیر إلى نقل التخوم ( هوشع ٠۰:١‏ مع تٹ ۱٤:1۹‏ )» 
والرجوع إلى مصر ( هوشع ۱۳:۸ › ۳:۹ مع تث 1۸:۲۸). 
کا يشير إلى معاملة الرب الرحيمة لأفرایم ( هوشع ۳:۱۱ مع 
CETTE‏ 


ولا يعكن تفسير شجاعة عاموس النبي الراعي - الذي كان 
من تقوع - إلا على أساس من شريعة مكتوبة مثل تلك المدونة 
في سفر التثية والتي كان هو ومن يسمعونه على علم با إلى 
حد کبیر ( عاموس ۲:۳ مع تث 1:۷ ۰ ۷:٤‏ و ۸ ) »۰ وهو 
يدين قسوة إسرائيل وزناهم باسم الدين »ا يشكو من 
احتفاظهم بالثياب المرهونة من الفقير إلى ما بعد غروب 
الشمس » وهو' الأمر الممنوع منعًا بائًا في سفر التثنية ( عاموس 
۲ و ۸ مع تث ۱۲:۲۲ - ۱٠١‏ ۰ ۲۳ :۱۷ ) . وأیضًا 
فصهيون هي مر كز عبادة الأمة وبیت الرب الراسخ ( [إش ۲:۲ 
= £ > ۸ › ۸ ۰ ۱:۲۹ و ٩۲‏ انظر أیضامیخا ٤‏ : 
(٤-١‏ 


وبالاختصار ل يعتبر أحد من الأنبياء الأربعة الكبار في القرن 
الثامن قبل اليلاد ( إشعياء » ميخا » عاموس › هوشع ) أن 
« المرتفعات » مراكز شرعية للعبادة . 


تاسعًا - النظرية النقدية : 


يرجع بعض النقاد في العصر الحديث بأصل سفر التثنية إلى 
تاریخ متأخر مدُعین آنه قد نشر في ٩۲۱‏ ق . م عندما وجد 
حلقيا « سفر الشريعة » في بيت الرب في السنة الثامنة عشرة 
للملك یوشیا( ملل ۲۲: ۸ - ١١‏ ) » وأن سفر الشريعة - 
الذي اكتشفه حلقيا - هو سفر التثنية . 

ولذلك يقول أحد النقاد ( د. أ . ميث ) :« إن شريعة 
مثل شريعة سفر التلنية لا يكن أن تع في لحظة » وإنما هي تعبر 
عن النتائج التدريجية للعمل المستمر لروح الله الحي في قلوب 
شعبه » .وقول اخر ( د. درايفر ) ٠:‏ إن سفر الثنية يكن 
أن يوصف بأنه إعادة صياغة نبوية لتشريعات قدية » وتطويرها 
للام احتیاجات جديدة . ومن الحتمل أنه كان هناك تقليد - 
إذا م يكن هناك سجل مکتوب - لطاب تشریعی نہاني ألقاه 
موسى في سهول مواب. وتكون الخطة التى اتبعها الكاتب 
مرتكزة على دافع أكار وضوحًا » إذا كان قد اعتمد هكذا عل 
أساس من التقليد. ومهما كان الأمر > فإن الجزء الأكبر من 
التشريعات الموجودة في سفر التثنية » أقدم عهدًا من زمن 
الكاتب نفسه. .وبالضرورة يكون الشيء الجديد في سفر التثنية 
هو الشكل وليس الموضوع ... وعليه يكون العنصر الجديد 


في سفر التثنية هو الإطار الذي وضعت فيه الشرائع وليس 
الشرائع نفسها » 

هذا العرض الدقيق للموضوع قد لا يلقى معارضة قوية › 
لو م تكن نظرية د. سميث ود . ذرايفر مرتيطة بدعاو 
ومزاعم أخحرى تصل إلى حد ادعاء أن موسى - في القرن 
الخامس عشر قبل اليلاد - لم يكن في استطاعته اعلان مثل 
هذه العقيدة السامية من التوحيد وأن « كاتب سفر التثنية هو 
الخليفة الروحي موشع ۲ وأن هناك تناقضات بينه وبين بعض 
الأجزاء الأحرى من الأسفار الخمسة »› وأن تعدد المقادس كان 
مسمو حًا به قانوتًا في التارخ الإسرائيلى القديم حتى القرن الثامن 
قبل الميلاد » وأنه لا يوجد أي أثر للتعالم الأساسية لسفر تثنية 
مكتوب » في الأدب العبري حتى 'عصر إرميا النبي » وأن السفر 
کا نعرفه قد كتب في الأصل كمناح للإصلاح »› لا بواسطة 
موسی › ولکن باسم موسى » كنوع من التزييف أو الكتابة 
المزورة . فمثلا يقول « ف . هه .وودز (ئل0dم۴.۴4.W۷)‏ :۲مم 
أنه ليس من الحتم قبول نظرية التارج المتأاحر » فإن معظم النقاد 
يعتقدون أن سفر الشريعة هذا هو نتيجة لحيلة دينية بارعة 
أذاعها حلقيا وشافان بقصد خداع يوشيا ودفعه إلى الاعتقاد 
بن الإصلاحات التى يريدانها هي تنفيذ لأمر إلهي صرح 
موسی). 


ولكن بعض النقاد لا يذهبون في نقدهم إلى هذا المدى › 
ولكنهم يقولون إن سفر الشريعة الذي اكتشفه حلقيا » والذي 
کان السبب في اصلاحات يوشيا في ٦۲١‏ ق. م . مم يكن 
إلا جزءا من سفر التثنية وليس من سفر اخر . ولكن عة 
اعتبارات تعارض هذه النظرية : 

)١(‏ ي كد سفر الثنية م ركزية العبادة في مقدس واحد ( تث 
0:1۲( ما اصلاحات وشیا فکانت موجههة ضد عبادة 
اوثان بصفة عامة ( ۲ ملل ۲١ - ٤:۲۳‏ ) 


(۲) جاء في سفر التثنية :« إذا جاء لاوي من أحد أبوابك من 
جمیع إسرائیل (حار ج آورشلیم) حیث هو متغرب .. وخحدم باسم 

الرب الك مشل جميع احوته اللاريين الواقفين هناك أمام الرب» 

يأ كلون أقسامًا متساوية ١‏ ( تث 1:1۸ - ۸). أما في أيام 
يوشيا فإن كهنة المرتفعات لم يصعدوا إلى مذبح الرب في 
آورشلم بل اکلوا فطیرا بین اخوتہم ۲ ( ۲ مل ٩:۲۳‏ ) .وطبقا 
للنظرية النقدية » فإن كلمتي ١‏ اللاويين » و ١‏ الكهنة » 


مترادفتان . 


(۳) إن إصلاحات يوشيا تستند إلى سفر الخروج بالقدر الذي 
تستند فيه إلى سفر التثنية ( حر ۱۸:۲۲۰۳:۲۰ و ۲۰ ۲٣ ١‏ 
ONSITE TEE TT STS TET:‏ 


۷ 
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)٤(‏ إن سفر الشريعة الذي وجده حلقيا » أدرك الجميع لأول 
وهلة أنه مجحموعة القوانين القديمة التي عصاها الأباء » وقالوا 
إنه ١‏ عظم هو غضب الرب الذي اشتعل علينا من أجل أن 
اباءنا لم يسمعوا لكلام هذا السفر (٩‏ ۲ مل )١۳:۲۲‏ . فهل 
كانوا جميعهم مخدوعين با فيم النبي إرميا نفسه ( إرميا ١١‏ 
۳و( ؟ 


ويقول ريفن ( ١م۸۷‏ ) في مقدمته للعهد القدم : ٠‏ 
كان هناك اناس يرون في يهوذا » لديم دوافع قوية لكشف 


هذا الترييف لو كان تة تزييف ». 


(ه) إن الإنسان ليعجب» لاذا يد هذا العدد الكبير من 
الشرئم القديمة المهجورةء والتي لم يكن هما أهمية أو مكان في 
عصر يوشيا » في مجموعة قوانين كان الدافع القوي إليها هو 
صلا ح عصر لا رجاء في إصلاحه بغير ذلك مثل الامر 
باستصالى الكنعانيين الذين لم يكن هم وجود منذ زمن بعيد 
( تث ۱۸:۷ و ۲٢۲‏ ) » وغو ذکر عمالیق ( تث ۱۷:۲١‏ - 
۹ ) الذدين انمحت البقية الباقية منم في زمن الملك حزقيا ( ١‏ 
أخ ٤١ - ٤٠:٤‏ ) . وينطبق هذا الأمر على الشرائع الواردة 
في سفر التئنية - بخاصة - مثل بناء الحوائط لسطوح المنازل 
( قث ۸:۲۲ ) وسرقة أعشاش الطیور (تث ٠® ٦۲۲‏ 
ارتداء ثياب الجنس الأخر ( تث ٠:۲۲١‏ ) > والخروج إلى 
الحرب (تث .)٩4 - ١ : ۲١‏ 


)١(‏ من الملفت للنظر بشدة » أنه لو كان سفر التئنية قد كتب 
- کا يزعمون - قبل عصر يوشا بقلیل » فلا بد أن تکون 
وال ا کے دل غل ا کت بد کر کے اک 
ليس فيه أي تلميحات عن الانقسام بين يهوذا وإسرائيل » ولا 
أي اشارة إلى اضطهاد أشوري عن طريق فرض الجرية » ولا 
أي تمديدات بنفي بني اسرائيل إلى أشور أو بابل » ولكن إلى 
مصر فقط ( تٹ 1۸:۲۸ ). ا م یرد ذكر لأورشلم مطلقا. 
ومن وجهة نظر الكتابة الأدبية » يكاد يكون من المستحيل - 
نفسيًا وتارييًا - أن يستطيع الكاتب أن يخفي كل اثار عصره 
وظروفه فلا تظهر في کتاباته . ومن ناحية آخری لم يكتشف 
أي عام من علماء المصريات أي مفارقة تارجخية في سفر التثنية 
فيما يختص بالامور المحعلقة بمصر . ومن البداية إلى النهاية » 
يرسم الكاتب صورة للأحوال الواقعية لعصر موسى . وعليه 
فمن الصعب أن نصدق - کا يزعمون - أن كاتبًا لاحقًا بحاول 
أن يقوم - في الخال - بإحياء الماضي . 


(۷) الحجة الرئيسية التى يستندون إليها في تأيبد رأيہم في أن 
سفر التنية قد كتب في عصور متأحرة » هي تعالمه الختصة 


قبل اصلاحات يوشيا » ولكن لدحض هذه الحجة يمكننا أن 4 


۸ 


نشیر وبحق إلى اصلاحات حزقا ( ۲ مل 1۸: ٤‏ و ۲۲ ) 
كحركة في إتجاه الوحدة » بل هذا ما نجده أيضًا في سفر 
الخروج ۲٤:۲۰(‏ ) ولكن ما يستندون إليه في القول بتعدد 
لمقادس س عندما يفسر تفسيرًا صحيضًا - إنما يعنى أنه كان 
يسمح بإقامة المذابح حيغا يصنع الرب لاسمه ذكرا ٠‏ وذلك 
ني أثناء التجوال في البرية وقي عصر القضاة » أي حيثا توجد 
ا 
ويعزز هذا التفسير - بل وفي الحقيقة يو كده - الوصية التي 
جاءت في سفر الخروج (۲۳: ۱۲ - ۱۹ ) وهي أن يعيد 
شعب إسرائيل ثلاث مرات كل سنة » فيذهبون إلى بيت الراب 
حيث يقدمون تقدماتيم . ومن الجانب الأخحر › فإن تأ كيد 
سفر التثنية على وحدة المقدس » كثيرا ما يبالغ في تفسيره . 
إن سفر التثنية لا يحتم هذه الوحدة إلا بعد هزيمة كل أعداء 
إسرائيل » «عندما » يريحهم الرب من جميع اعدائهم › 
« فحينئذ » يحملون تقدماتهم الى اكان الذي يختاره الرب ٠‏ 
( تٹ ۱۰:۱۲و ۱١‏ ). وک) یقول ١‏ داد (Davidson)‏ » 
إنه لم يكن قانونًا للتطبيق الفوري عند دخوهم كنعان »ولكن 
بعد أن يريجحهم الرب من أعدائهم الذين حواليهم » أي إبتداء 
م عد داو او کا کر ديه جن هد لان لان 
م يتحدد الكان الذي اختاره الرب ليحل امه فيه إلا بعد بناء 
الميكل». 
لا يجب أن ننسى أن الرب قد أوصى في سفر التثنية 
ببناء مذبح في جبل عیبال ( تٹ ۲۷: ١‏ و ١‏ ) . وي الحقيقة 
أن وحدة المقدس إنما تأي نتيجة لاإيمان بإله واحد » وإذا كان 
موسی قد نادى بالإايمان باإله واحد » فمن المرجح أيضًا أن 
يكون|قة أوص بوحدة العبادة . ومن الناحية الأخرى إذا كان 
اسان القرن الثامن قبل الميلاد هم الذين جاعوا بالإمان بإله 
واحد» فلا بد أن تكون وحدة المقدس من نفس القرن أيضًا . 


(۸) وة حجة أخرى يقدمونا وهي ما يزعمونه من تعارض 
بون ما جاء من أوامر بخصوص الكهنة واللاويين في سفر التثنيةء 
وبين ما جاء عنهم في سفري اللاويين والعدد » ليؤيدوا أن سقر 
التثنية قد كتب في زمن لاحق . فهناك تييز قاطع بين الكهنة 
وبين اللاويين في سفر العدد ( ٠١ :1١‏ و ٠١‏ و ٤١‏ ) بيا 
لط سفر التثنية بين الفريقين باعتباره كل الكهنة لاويين › 
و كل اللاويين كهنة ( تث 1۸: ١‏ - ۸ ) . ولكن هذا الفصل 
من سفر التنية - في الحقيقة - لا يعهد إلى اللاوي بمهام 
کهنوتية » بل بوظائف اللاويین ( تث ۷:۱۸ ) » وکا يقول 
بعض العلماء :« إن الفكرة هنا هي أن كل اللاويين هم مكانتهم 
في المقدس وهم امتيازاتيم . ومن المعلوم أنه إذا كان اللاوي 
كاهتا » فله أن يخدم وينال نصيبه مثل بقية اخوته الكهنة . أما 


ت 
نک 


نيان 


ثوب یاب 


إذا م يكن كاهتًا فهو يتمتع بامتيازات إخوته اللاويين وليس 
الكهنة » . ويقرر سفر التلنية أنه غير مسسموح إلا لسبط لاوي 
بممارسة المهام الكهنوتية » وبذا يقصر الامتيازات الكهنوتية 
على سبط واحد فقط » الأمر الذي يتفق نماما مع ما جاء في 
سفري اللاويرن والعدد . 


)٩(‏ وقد قدم - موخرا - البروفسوره ادوارد نافيل ۲ (لع 
ملانو. ) عام الآثار المصرية » نظرية - لا باس بها - عن 
أصل سفر الشريعة الذي اكتشفه حلقيا . فبناء على العادة 
امصرية القديمة في دفن نصوص أجزاء من « كتاب الموتى » 
تحت أقدام تماثيل الآممة » وداخل أساسات حوائط المعبد کا 
حدٿث في هرمو بولیس » پستنتج نافیل أن سلیمان عندما بنی 
افيكل » من الحتمل جدًا ان يون ة قد وضع نسخة من سفر 
الشريعة في الأساسات » وعندما کان عمال يو شیا یر مون هذا 


الصرح » ظهرت هذه الوثيقة التي طال نسيانها » وأعطيت 
حلقيا الكاهن . وعندما فحص حلقيا الوثيقة › ل يستطع 


قراءتها » فاستدعى شافان الكاتب الذي کان أکار خبرة منه 
في حل رموز الوثائق القدية › وأعطاه اللفافة المقدسة فقرأها 
شافان حلقيا ثم للملك ‏ ولعلها كانت مكتوبة بالخط 
السماري . وطبقا لري نافيل » فسفر الشريعة الذي وجده 
حلقيا - والذي يعتبره نافيل هو وسفر التنية شيئا واحكا - 
لا بد أن تاريخه يرجع إلى عصر سليمان على الأقل . 

وهناك عام اخر هو « جیدن 4 ( ۸عdعG‏ ) یری رايا 
مشابهاءبخصوص تارج كتابته » فيرجع إلى الفترة المزدهرة في 
عصر داود واتحاد المملكة . ولكن لاذا لا تنسب السفر إلى 
کاتبه التقلیدى ؟ٍ 


ا 

بكل تأكيد لا يمكن أن يكون هناك أي اعتراض منطقي 
عل هذا في ضوء اكتشاف قانون حورابي الشهير الذي يسبق 
عصر موسى بعدة مقات من السنين . ولا يوجد عصر اخر 
يعلل لنا جيدًا نشأته مثل عصر ذلك المشرع العظح الذي يقول 


إنه هو الذي كتبه . 
0 حاولات تة تقسم السفر يبين لنا إلى أي مدی يمکن 
تقودنا الطريقة ت اللخاطعة aS a‏ 


RT‏ . فليس عة نظرية مقنعة 
مثل تلك التي تعزو السفر إلى موسى کا يذكر سفر التثنية نفسه 
CFE‏ 


نيان: « وعفا شاول والشعب عن أجاج وعن خيار الغنم 
والبقر والثنيان والخراف وعن كل الجيد ولم يرضوا أن بحرموها» 
( ۱ صم ٩:۱۰‏ ) . والثنية واحدة الثنايا ¿ والثنية من الأضراس 
أول ما في الفم . وثنايا الإنسان في فمه هي الأربع التي في 


مقدم فمه » ثنيتان من فوق وثنيتان من أسفل . والثني هو الذي 
يلقى ثنيته » ويكون ذلك في ذوات الظلف والحافر في السنة 
الفالكة » وني ذوات ا لحف في السنة السادسة . والكلمة العبرية 
( وهي ١‏ مشنة » ) تعني « من الولادة الثانية » . 


ثواباس ثياب: لا يعطينا العهد القدم وا مفصلا ختلف 


أنوا ع الثياب التعددة الأشكال والألوان . ولكن الآثار المصرية 
والبابلية والحثية » تعطينا فكرة طيبة عن الثياب بصورة عامة . 
الأسيويين القادمين الى مصر بمتاجرهم › وكلهم في ثياب ملونة 
زاهية . وهذا يعطينا فكرة عن كيف كان يلبس الناس في عصر 
إبراهم » لأن هذه الآثار ترجع إلى أيام الأسرة الفرعونية الثانية 
عشرة( انظر الشكل ) . 


)١(‏ نشاة الاب : نعرفا من سفر التکوین ( ۷:۳و ۲١‏ ) أن 
الثياب قد نشأت بالارتباط بإحساس الإنسان - بعد السقوط 
- بالخجل من عريه » وأصبح ظهور الإنسان عاريا مرا خجلا 
( تك ۲۲:۹ و ۲۳ ٠)‏ فلم يكن يسير عارًا سوى الأسير 
أو الطرید امهارب ( إش ٤:۲۰‏ › عاموس ۱٦:۲‏ »› مرقس 
٤‏ م . أما الصبية فكانوا - في الغالب - يسررون عراة 
حتی سن البلوغ . 

وييدو أن أهم قطع الثياب كانت النطقة » وهي قطعة من 
القماش كانت تلف حول الحقوين » وقميص فصير أو طويلء 
ورداء هو الثوب الخارجي »› والعباءة > ثم الحزام والعمامة 
واليرقع والحذاء . 


(۷) ثياب الرجل :أ المنطقة : ولا تذكر المنطقة ( وهى في 
العبرية « إزور ٠‏ ) إلا مرات قليلة»وهي قطعة من القماش كانت 
تلف حول الجسم وتصل من الحقوين إلى الركبتين » وكانت 
لباسًا شائعًا في العصر البرونزي الثاني . أما في العصر اليرونزي 
اثالث فلم يعد عامة الاس يستعملونا » بل اقتصر استعماها 
على رجال الحرب ( حز ۱٥:۲۳‏ »› إش ۲۷:۰ ) . وکانت 
تصنع أحيائًا من جلود الحيوانات أو من الشعر أو الوبر ( زك 
۰٢ 7۳‏ ۲ مل ۱ مت ٤:۳‏ ) وکان یرتدیہا الانبیاء 
والفقراء أو لإظهار الندم والتوبة . وتطور استعماها فصارت 
تطلق على احزام او الزنار ( خر ۲١:۲۹‏ » ج ۱١:۲١‏ ) 
لإحكام القميص على الجسم 
أو صوف أو كتان . وكانت تصنع لرئيض الكهنة من ذهب 
وأمانجوتي وقرمز وبوص مبروم ل( حر ۸:۲۸ ) . ک) کانت 
المنطقة أو الحزام »> تستخدم لحمل السلاح والنقود ( ۲ 
صم ۸:۲۰ ) . 
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صورة للثياب في العصور الكتابية 


مأخوذة عن الآثار : )١(‏ محاراب سومري يرتدي جزة . (۲) ثياب مواطن بابي من عصر إبراهی . (۳) ملك بابلي حوالي ۱۰۵۰ 
ف.م. )٤(‏ جندي من شالي غرب سورية نحو ۷٠۰‏ ق.م. (ه) شريف مصري یلبس يافة. راء ۷» ۸) س فرعون وآمیر مصري 
رإمرأة مصرية شريفة حوالي ۱۱٥۰‏ ق.م. (4) جنود مصریون )٠۰(‏ عبید في مصر (۱۱) محاربون فلسطینیون بخوذات با ریشات 
(۱۲و۱۳) رجلان بدويان من عصر الأباء )٠4(‏ رجل سورى جاء بالجزية لمصر . 
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صورة للثياب في العصور الكتابية مأخوذة عن الأثار 


(ار٣و٤)‏ ود من رسوم من نقوش سنحاريب في لاخيش ويلاحظ في (۴) أن المرأة تلبس رداء يصل إلى الكعبين . (۲) حامل 
الجزية من ياهو ملك إسرائيل إلى ملك أشور في نحو ۸٠١‏ ق.م. (هوا) محاربان أشوريان . (۷ر۸) ملك وملكة أشوريان بياب 
مزركشة . () داريوس ملك فارس . )٠١(‏ محارب عيلامي . (١١و١١)‏ رجل وإمرأة من العصر الفيليني . )٠١(‏ مواطن ررمالي 


یلبس عباءة فوق ردائه . )١٤(‏ جنديان رومانيان . يحمل أحدها علا . 
4٥|‏ 
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(ب) السراويل : وكان مطلوبا من الكهنة ارتداء سراويل من 
كتان لستر العورة من الحقوين الى الفخذين ( خر 4۲:۲۸؛ 
۹ ) . ولم تكن هذه السراويل معروفة في أيام العهد 
القديم في الشرق الأوسط إلا عند الفرس الذين استخدموا 
السلوار ٩‏ ( انظر دانیال ۲۱:۳ و ۲۷ ) . 


(ج) القميص : وقد أصبح استعمال القميص العادى شائعًا في 
العصر البرونزي الثالث والعصر الحديدي » ويطلق عليه في 
الكتاب المقدس في العبرية « كوتونيت » وييدو أنه کان یصنع 
من الكتان أو الصوف . وكان يلبس فوق الجسم مباشرة وينزل 
إلى الركبتين أو إلى الكعبين » سواء بأكام أو بدونها » وسواء 
كان طويلا أو قصيرًا . وكان القميص يشد جحزام في أثناء العمل 
أو السير بعجلة أو الجري ( حر ۱۱:۱۲ ۰ ۲ ملل ۲۹:٤‏ ) . 
ا يذكر الكتاب « القميص للملون » ( تك ۳:۳۷ و ۲۳ و 
۲ ) . وکان يرتدیه عادة الأمراء والأميرات ( ۲ صم ۱۳: 
۱۹۸ ) وييدو أنه کان يصنع من نسیج منقوش ويلتف 
حول الجسم ک) يبدو في صور السفراء السوريين في عهد توت 
عنخ امون . ولعله کان يلبس تحت هذا القميص - أحيائًا - 
قميص أخر يسمى في العبرية « سادين ) ( قض ٠١:٠٤‏ › 
امثال ۲٤:۳۱‏ » إش ۲۳:۳ ) . 


(د) الجة :وهي « مييل ٠‏ في العبرية » وكان يرتديما علية 
القوم » مثل صموئیل ( ۱ صم ۱۹:۲ › ٤:۲۸ › ۲۷:۱١‏ ۵» 
والملك شاول ( ١‏ صم ٤۲:٤و ١١‏ ) › ويوناثان بن شاول 
املك ( ١‏ صم ٠١:1۸‏ ) › وأيوب وأصحابه ( أيوب »۲٠:١‏ 
۲ ) ۰ عزرا ( ۳:۹ ) . وکٹیرا ما كانت تمرق دلالة على 
لحرن ( عر ۳:۹ یوب ۲۰۲۱» 1۲:۲ ) . 


(۵) الرداء :واسمه في العبرية « أدريت » و كان يصنع أحيائًا من 
مواد نمينة مثل الرداء الشنعاري ( يش ۲۱:۷ و ۲٤‏ ) . وكان 
يلبسه الملوك ( یونان 1:۳ ) » الأنبیاء ( ۱ مل ۱۳:۱۹ و 
۰۹ ۲ مل ۱۳و ٠٤‏ ) . والأرجح أن رداء الأنبياء كان 
يصنع من جلود الحيوانات » فلم يكن يستخدمه العامة . کج 
أن الكلمة نفسها لم تعد تستخدم في العيرية المتأخرة . 


(و) العماام : وهي في العبرية « سانيب » وكان يلبسها 
الأشراف والنبلاء من الرجال والسيدات في العصور المعأخحرة . 
(ز) الأحذية أوالنعال : وكان الفقراء يسيرون - عادة - حفاة 
الأقدام . ولكن النعال ( وهي « نعلم » في العبرية) كانت 
معروفة منذ القدي ( ت :۲١‏ ۲۳ » عاموس 1:۲ (TVA‏ 
وكانت تصنع من الجلد أو الخشب وتربط بسيور من الجلد 
تك ۲۳:۱٤‏ › إش ۲۷:١‏ » مرقس ۷:۱ ›» لو ۱١1:۳‏ ) . 
o1‏ 


وكانت تخلع داحل البيت وكذلك في أوقات الحزن ( ۲ صم 
(C6۵‏ . 

(۳) ثياب النساء : كانت ياب النساء شبيہة - بوجه عام س 
بثياب الرجال » ولكن لا بد أنه كان هناك فارق واضح › 
فهناك تحربم قاطع بألا تلبس المرأة ثياب الرجل » ولا الرجل 
ٹیاب الما( ت ۲ ) . ولعل الفرق كان اساسا في نوع 
المادة المصنوعة منہا الثياب . فكانت ثياب النساء تصنع من 
أنسجة ناعمة كثيرة الألوان » مع استخدام البرقع أو النقاب 
والعمائم ( [إش ۲۲:۳ ) . وكانت هذه العمائم تستخدم أحيائًا 
لحماية الرأس عند حمل الأثقال . 


وأکار أنواع الثياب استخدامًا عند النساء هي : المنطقة 
والقميص . وكذلك القميص الداخلي الناعم ١‏ سادين » 
(أمثال ۲٤۲:۳۱‏ » إش ۲۳:۳ ) . کا كانت نساء الطبقة العالية 
با البرقع أو النقاب ( تك ٦٥ :۲٤‏ › إش ۲:٤۷‏ ). 
وكانت النساء س من العامة يلبسن الأقراط في اذانهن 
والخزام في أنوفهن » ويتحلين بالأساور والخلاخيل ( صم 
٠»: ۱‏ إش ٠١:۳‏ و 1١‏ و )٠١‏ ويحملن المراي المصنوعة 
من النحاس المصقول ( خر ۸:۳۸ › إِش ۲۳:۳ ) . 

وكانت النساء اليونانيات والرومانبيات يطلن 
شعورهن » ویضفرنه ویزینه بالحلي وال لجواهر . وکثیرا ما کانت 
الساء تزين ثيابہن بالذهب والفضة ( ۲ صم ۲٤:١‏ ) مز 
٥‏ و 1٤‏ و ۱09 » حزقیال 17: 1۰ و 1۳ )۷:۲۷ ) . 


وقد أوصى الرسول بولس !أن يزين النساء ذواتين بلباس 
الحشمة مع ورع وتعقل e‏ بضفائر أو ذهب أو لآلىء أو 
ملابس كثيرة الٹمن » بل کا يليق بنساء متعاهدات بتقوى الله 
باعمال صالحة ٩‏ ( ۱ تى ۲: ٩‏ و ٠١‏ ). 


اما یا الحرن فکانت المسح ( « ساك ٠+‏ بالعبرية ) » 
وكانت تصنع على الارجح من الشعر شبيہة برداء الاآنبياء » کا 
كانت تلبس أحيائًا على الجسد العاري» وتشد ججزام أو زنار 
( تك ۳۷: ۳۲ ۰ ۲ صم ۳۱:۳ ۰ ۱ مل ۲۷:۲۱ ۲۰ مل 
OE TA‏ 


)٤(‏ الفياب الفاخرة أو الناعمة :وكانت نمتاز عن الثياب 
العادية بصناعتا من أنسجة رفيعة ناعمة غالية الثمن ( تك 
۷ )»مت ۸:۱۱ ۱۱:۲۲ و ۱٢‏ 0لو 2:۷ o‏ 0 
١‏ ) . وكان اللون المفضل فا هو اللون الأبيض ( جامعة 
۹ »۰ مرقس ۳:۹ › رژ ٤:۳‏ ) . وکانٹ تصنع أحيانًا من 
بوص مبروم آو قرمز أو أُرجوان (أم ۲۲:۳۱ إرميا 
(T4‏ 
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(ه) ثياب الكهنة : 
(أ) ثياب رئيس الكهنة : أو ثياب الحد والبهاء » و كانت تقكون 
شن اقيض شرم وة ال داه واا و ارد ع والضكرة 
ومنطقة وعمامة وصفيحة من ذهب نقي › أي أن ثياب امجد 
والبہاء لرئيس الكهنة كانت تنکون من سبع قطع ( خر ۲۸: 
TO‏ 

أما في يوم الكفارة العظم » فكان يلبس قميصًا مقدسًا من 
کتان » وسراویل من کتان على جسده » ویتمنطق ممنطقة کتان 
ويتعمم بعمامة من كتان › إنها ثياب مقدسة للدخول بها إلى 
قدس الأقداس ر لا :٠١‏ 0 


( ب ) ثياب الكهنة بني هرون : كانت تتكون من أقمصبة 
من کتان ومناطق من کتان وسراویل من کتان لستر العورة 
من الحقوين للفخذين » وقلانس من كتان وعصائب من كتان 
للمجد والبهاء للدخحول با إلى خيمة الاجتاع أو عند اقترابهم 
إلى المذبح للخدمة في القدس ( ٤۳ = ٤0:۲۸‏ »۷:۳۹ ) . 
کان کھنة نوب یلہسون ٭ آفود کتان ۲ ( ١‏ صم ®۸ 
وكذلك صموئیل ( ١‏ صم ۱۸:۲ ) وداود ( ۲ صم 
١‏ . وكانت تختلف عن رداء (أفود) رئيس الكهنة » الذي 
كان يصنع من الذهب الأسمانجوني والأرجوان والقرمز والبوص 
المبروم . وكان هذا الرداء يصلل من الثديين إلى الفخذين › 
ويثبت بواسطة شريطين موصولين لتعليقه على الكتفين › ويشد 
إلى الوسط بواسطة زنار ( حزام ) مصنوع من ذهب 
واسمانجوني وقرمز وبوص مبروم ( خر ۲:۳۹ ٩‏ ) . 
وكان على الكهنة ال تنسوا صوفا عند دخوهم للخدمة 
(خر ۱۷:٤٤‏ )» کا کان عليهم أن بخلعوا نعالهم من أرجلهم 


عند دخوهم للقدس ( خر ٥:۳‏ ›» ۲۹: ۲۰ »یش ٠١:١‏ ) . 


› تياب المسيح :كانت ثياب المسيح في غاية البساطة‎ )١( 
وکانت تتکون  حسب عادة عصره  من ست قطع‎ 
منفصلة تتكون من قميص داخلي من كتان . ويتضح لنا ذلك‎ 
من انه «حلع ثيابه» اي ثيابه‎ ) ٤:1۳( مما جاء في إتجيل يوحنا‎ 
الخارجية . وكانت هذه الثياب الخارجية مكونة من قميص‎ 
وكان هذا القميص‎ . ٠ بغير خياطة منسوجا كله من فوق‎ « 
يدور حول الرقبة وله أكام قصيرة . وهو القميص الذي ألفي‎ 
ومن الطبيعي‎ . ) ۲١ عليه العسكر القرعة ( یو ۲۳:۱۹ و‎ 
› أنه كان يلبس فوق هذا القميص منطقة تلتف حول وسطه‎ 
کا کان لبس حذاء فی رجلیه ( مت ۱۱:۳ ) . ثم الرداء‎ 
الخارجي الذي كان على الأرجح من اإعموف الأبيض ( مرقس‎ 
ولا بد أنه كان يلبس عمامة على رأسه كعادة معلمي‎ . ) ۹ 
. البہود‎ 


ثواب: الثواب هو الجزاء ويكون في الخير والشر ٠‏ إلا أنه 
بالخیر أخحص وأکثر استعمالاً ( مر ۱۱:۱۹ )ام ٤:۲۲‏ » ۲۳: 
۸ ۰ ۲۴۲ : ۲۰ ) انظرم جزاء » في هذا الحلد من دائرة 
ا 


توداس: وهو اختصار الاسم اليوناني « ثيودوروس » ومعناه 
« عطية الله » . وقد قاد حركة عصيان ضد الحكم الروماني 
ولکنه فشلل . وقد ذکره غمالائیل في حدیثه في مجمع 
السنهدريم دفاعا عن الرسل » بالقول :« أيها الرجال 
الإسرائيليون احترزوا لأنفسكم من جهة هؤلاء الئاس في ما 
أنع مزمعون أن تفعلوا » لأنه قبل هذه الأيام قام وداس قائلاً 
عن نفسه إنه شىء › الذي التصق به عدد من الرجال نحو 
أربعمائة » الذي قتل » وجيع الذين انقادوا إليه تبددوا وصاروا 
لا شيء ...والآن أقول لكم تنحوا عن هؤلاء الناس وات ركوهم 
لأنه إن كان هذا الرأي أو هذا العمل من الاس فسوف 
ينتقض . وإن کان من الله فلا تقدرون أن تنقضوه لملا توجدوا 
محاربين لله أيضًا . فانقادوا إليه »(أًع ٤١ - ٠٠:١‏ ) . 


ویذکر یوسیفوس ني تارخه ساحرا باسم ثوداس عاش 
حوالى سنة ٤٤‏ م » وقاد جماعة كبيرة من أتباعه إلى نهر الأردن 
واعدًا إياهم أن يشق النهر لبعبروه بسهولة » ولكن ألقي القبض 
عليه جنود « فادوس » الحا الروماني » وقطعوا رأسه . ولا 
یکن أن يکون « وداس » هذا هو نفسه « ثوداس » الذي 
ذکره غمالائیل ( حوالی ۰ أو ۱ م ) » حیٹ أن غمالائیل 
يقول إن ذلك حدث قبل أن يقوم بوذا الجليلي بعصيانه في 
أيام الاكتتاب في عهد كيرينيوس في حوالى السنة السادسة 
الميلادية س نما يدل على أن وداس هذا غير الذي ذكره 
تلك الأوقات » فليس نة أساس للطعن في دقة لوقا التاريخية 
کا يفعل الذین يزعمون أنه عکس ترتیب وداس ویوذا» 
فوضع أُوهما مكان انيما » أو أنه نقل كلام غمالائيل إلى 
عشر عندما نجا بطرس من السجن في أيام هيرودس أغريباس 
٤٤ ٤١ (‏ ۴( »ولش عندوجادئة خروج الرسل من 
!لبس في الاصحاخ الخامس . 


ثور: الور أو العجل هو ذكر البقر » وهو حيوان معروف 
بقوته وصبره على العمل . وقد استأنسه الإنسان منذ أقدم 
المصور . ويذكر الور لأول مرة بلفظه » في الكتاب المقدس › 
في بركة يعقوب لأولاده عن شمعون ولاوي: ه لأنيما في 
غضبہما قتلا إنسانًا وني رضاهما عرقبا وراه ( تلك 1:٤۹‏ ) . 

tor 


* 
E 


سور 


(تك ٢۲‏ ۳:۲4 ) بوأبيمالك ( تك ۱٤:۲۰‏ ) وأیوب 
( ايوب ۳:۱ ). 

و كانت الشيران تستخدم في جر العربات ( عد ۳:۷ و ۷ 
و ۰۸ ۲ ضم ٠) ٦:1‏ .وفي جز الحراث ( تث ۱٠:۲۲‏ ) 
حيث نى الرب عن الحرثه على ثور وحار » وني ذلك إشارة 
لعدم الجمع بين الطاهر والنجس ( انظر ۲ كو ١١س١١)‏ . 
کا كانت تستخدم في الدراس على أن تترك بلا كامة ( تث 
6٥‏ ۰ هو ۱۱:۱۰ » ١‏ کو ۰۹:٩‏ ۱ لي ۱۸:٩9‏ ). 
و كانت الثيران ‏ باعتبارها من الحيوانات الطاهرة ق 
الذبائح » كمحرفة ( لا ۳:١‏ و ١‏ »عد ٠١:۷‏ و ۸۷ ) » 
A hg‏ 
POW VACIEg TEY)‏ 


کانت تذبح وتو کل ر( تك ۷:۱۸ و ۰۸ ۱ مل ۲٥:۱‏ 
۹ :ب مت ٤:۲۲‏ » لو ۲۳:۱١‏ ) . وکانت یران باشان 
تشتهر بضخامتها وقوتها لأنها كانت ترعى في أرض خصبة وافرة 
الخیر ( مر ۱۳:۲۲ ) . 

والثور الوحشي أو بقر الوحش ( اي ۹:۳۹ و 0۰ مز 
۲“ 1:۲۹ ۰ ۱۰:۹۲ اش ۷:۳٤‏ ) فهو الرم ( عدد 
۳ ۰ ۲4 » تث ٥:1٤4‏ » ۳۳ )) ويتاز بقرنیه 
الطويلين المديبين . 


أماالثور غير المروض الذي أشار إليه إرميا ( ۱۸:۳١‏ ) فهو 
من البقر الوحشي > وقد سمي « الوعل ٠‏ وهو تيس الجبل 
(تت ٥:14‏ » إش ٠۲٠:٥١‏ ). 

و كانت للثور أهمية كبيرة في عبادات المصرين القدماء حيث 
كانوا يعبدون العجل « أبيس » زاعمين أنه ولد من نزول شعاع 
ن الق غل رة ور لدت غجلا 5ا لن ايض انود 
مع مثلث أبيض فوق جبهته وهلال على جانبه الأجن » وييدو 
e‏ 
e‏ : « هذه اتك ياإس eT‏ 
من رض مصر » ( حر ۳۲: ۱ ٩‏ و۲۰ ) . ویشیر کاتب 
المرمور إلى ذلك بالقول : « صنعوا عجلا في حوريب وسجدوا 
تفال مسبوك » وأبدلوا محدهم بال ثور اکل عشب » ( مز 
OTE SNN‏ 


کا عاد بنو إسرائيل س في المملكة الشمالية _ الى ذلك 
في أيام يربعام بن نباط الذي جعل إسرائيل يخطىء إذ أقام 
« وكان من هذا الأمر خطية لبيت يربعام . وكان لإبادته 
وخرابه عن وجه الارض ۲ ( ١‏ مل ۱۲: ۲١‏ س ٣٣۳‏ ) . 
to‏ 


ياتيرا 


ثوم: هو في العبرية ١‏ شوم » وهو نبات معروف شبيه 
بالبصل » له رائحة قوية » وله فوأئد طبية كثيرة » ويعطي نكهة 
طيبة للطعام . وكان يزرع أصلاً في أسيا الوسطى » وانتقلت 
زراعته منہا إلى مصر مئذ القديم . وکان من بين ما اشتهاه بنو 
إسرائيل س وهم في البرية ‏ من أطعمة مصر ( عداا:٥‏ ) . 
ثياتيرا: كانت ياتيرا مديدة غنية في الجزء الشمالي من مقاطعة 
ليديا من الولاية الرومانية في أسيا الصغرى » على نهر ليكوس . 
وكانت قريبة جدًا من حدود ميسيا » حتى إن الكثررين من 
الكتاب القدامى نسبوها إلى مقاطعة ميسيا . وتاريخها القدم 
خوط القبوض ٠‏ فقد كانت فذيتا مدية رة قلا الأهة ب 


إل ان أعاد بتاءها سلوقس نیکاتور ( ٣۰۱‏ ۲۸۱ ق .م) . 


وكانت تقع على طريق فرعي بين برغامس وساردس » ولیس 
على طريتق من الطرق الرئيسية للعجارة الإغريقية » ولكنها 
کونت روجا من استټار وادي لیکوس ء فنمت وأصبحت 
مركا تجاريًا هامًاء ولكنہا لم ترتفع إلى منزلة عاصمة . 


ومعنى ١‏ ثياتيرا ٠هو‏ « قلعة ثيا » » وكان يطلق عليا أسماء 
اخحری مثل بلوبیا » و« سمیرامیس » . وکانت قبل عصر سلوقس 
نيكاتور » تعتبر مدينة مقدسة حيث كان يوجد بها معبد الإله 
« تیر ینوس ۸٥5(»‏ »ع1 )إله الشمس عند الليديين . وكانت 
تقام فیا مهر جانات للألعاب . ويظهر هذا الإله على عملات 
شبيه بالمرسوم على قبور الحثيين . وكانت ترتبط به إحدى 
الآلهات قليلة الأحمية » مها « بورتين » کا كان بثياتيرا معبّد 


خر لاله « سامبٹ » eعطاbeصهS‏ کانت تقم فيه بيه 


يظن البعض أنها هى المشار إليها بإيزابيل في سفر الرؤيا 
)۲٠:۲(‏ كانت تنطق بلسان ذلك الإله وتبلغ أقواله 
تلعابدین : 


ص 


وقد اشتہرت ٹیاتیرا ‏ بشکل خاص ‏ بالنقابات التي 
کرت با هان پهفیرسن متاح اصرف راکاد والجلود 
والبرونز › والاب( في الخزفية » والخبازين » والصباغين وغيرهم . 


ويبدو أن هذه النقابات كانت في اتیرا كار تنظيمًا منها في 


سائر المدن القدية . فكان كل صانع ينتمي الى نقابة » وكان 
لكل نقابة ممتلكاما التي تحمل اسمها . وكانت تتعاقد على 
الأعمال الكبرى وها نفود قوي 0ال اك من أقوى النقابات. 
نقابة « النحاسين » . وكذلك نقابة « الصباغين ١‏ الذين يعتقد 
هم استبدلوا صبغة القرمز المأخحوذة من أصداف الأسماك »› 
بصبغة أرجوانية ماخحوذة من جذور نبات الفوة ١‏ ملأوص ». 
و كانت « ليدية » بياعة الأرجوان في فيلبى من ثياتيرا أصلاً (أع 
٦‏ () ولعلها كانت تنتمي الى نقابة الصباغين . ويسمى 
لون هذه الصبغة الآن باللون « الأحمر الت ركي » . و كانت هذه 


اتير 


القابات خط رتاف شديدًا بديانة المدينة » فكانت تقعم 
احتفالات ومهرجانات تتميز بالمجون والاباحية» لذلك وقفت 
هذه النقابات في وجه المسيحية . ويبدو ما جاء في سفر أعمال 
الرسل ( ٠٠:1۹‏ ) أن الرسول بولس قد كرز هناك في أثناء 
إقامته الطويلة في أفسس » وإن كان الجزم بهذا غير ممكن . 
ولكن الثابت أن المسيحية وصلتها في زمن مبكر . وكان من 
مبادىء الكنيسة في ذلك العهد أن لا ينتمى مسيحي لأي نقابة 
من النقابات» فكان ذلك دافعًا قويًا إلى مقاومة النقابات ها . 

وتقوم في مكان ياتيرا الآن مدينة صغيرة تعرف باسم 
إق حصار ١‏ على خط لكاي ناد الفرعي بین مانيزيا 
وسوما . « وإق حصار » معناها في الت ر كية « القلعة البيضاء ). 
وتوجد بالقرب مها أطلال القلعة التي اشتقت المدينة منا 
مها . وأغلب مبانيها من الطين » ولكن ما زالت توجد بها 
بقايا بعض الباني التي أقامها الإمبراطور كاراكلا . ويواجد على 
الجزء المرتفع من المدينة أطلال معبد وثني قدي . ويشاهد في 
حوائط البيوت بقايا أعمدة محطمة وتوابيت وأحجار منقوش 
علیہا بعض الکتابات . وأغلب سکاہا من ونان چوالارین 
بينم بعض اليهود . وتوجد أمام المدينة _ في الصيف بركة 


يني 


اسنة من مياه نهر ليكوس الذي يسميه الأنراك الآن ۾ غريدؤك ٠‏ 


كايا ٠‏ . وهم صناعة فيا الآن هي صناعة السجاد . 


ثيتل: هو الوعل بعامة » وقيل هو المسن منها » وهو التيس 
الجبلي» والثيتل أيضا حنس من البقر الوحشي ينزل الجبال 


ثيني: نوع من الشجر شبيه بالسرو › تاز برائحته الزكية 
ولوته الوردي الجميل وصلابة اعواده . وهو شجر دام 
الاحضرار ينمو بكارة في بلدان شعالي أفريقيا . وكانت تصنع 
منه في العصر الروماني الأثاث اللمين » لأ نم کانوا یعتبرون 
ذلك الخشب یساوی وزنه ذهبًا . وجاء ذ اکر في سفر الرؤيا 
بين البضائع الثمينة التي ستبور تجارتها في بابل الرمزية 
«ويبکي تجار الأرض وينوحون علا لأن بضائعهم لا یشتریبا 
أحد فيما بعد » بضائع من الذهب والفضة والحجر الكريم 
واللؤلو والبز والأرجوان والحرير والقرمز وكل عود يني وكل 
إناء من العاج وکل إناء من أن الحشب...» ( رۇ ۱۸: 
١ا٣١(‏ . 


- 


حاد 


جابر: اسم عبري معناه « رجل » أو « جبار » » وهو اسم : 
١‏ س جابر الذي كان ابنه وكيلا لسليمان في ١ه‏ راموت 
جلعاد ». له حووث یائیر ابن منسی التي في جلعاد .وله کورة 
أرحوب التي في باشان . ستون مدينة عظيمة بأسوار وعوارض 
من نجاس » في شرقي الأردن ( امل ١١ : ٤‏ ) . 

۲ س جابر بن أوري الذي کان وکیلا لسليمان في « رض 
جلعاد ١‏ أرض يحوت ملك الامررين وعوح ملك باشان . 
ووكيل واحد الذي في الأرض»(١‏ مل ٤‏ : ۱۹)وهي منطقة 
في شرتي الأردن أيضًا » يحمل أا كانت إلى الجنوب من 
الكورة المذكورة أعلاه . 

ولعل الاسم لرجل واحد» فكان الابن وكيلا في شمالي 

جلعاد والاب وکيلا في جنوي جلعاد . 


جاٹر: أحد أبناء ارام بن سام بن نوح ( تك ۱۰ : ۲۳ ). 
ويذكر في سفر أحبار الأيام الأول ( ١‏ :۱۷ ) بين أولاد سام 
دون تمييز بين الأولاد والأحفاد . ويقال في اللغة العربية 
و مكان جاثر» بمعنى فيه تراب يخالطه سبخ أو حجارة » ولعل 
هذا معناه أيضًا في العبرية . 

جاحر : اسم عبري معناه ١‏ ضعيف» . « والحاحر» في اللغة 
العربية هو المتخلف الذي لم يلحق غيره . وهو اسم رأس عائلة 
من التثنم أو حدمة الميكل الذين رجعوا من السبي مع زربابل 


(څ ٤۹:۷‏ ). وقد ورد اسمه في عزرا ١‏ جحره ( عز 
8 :¥ (. 


جأحه: اسم عبري معناه « شديد الحرارة» وهو نفس المعني 
في اللغة العربية » ومنها كلمة ؛ الجحم» بمعنى النار الشديدة 
التوهج . وهو اسم الابن الثاني لناحور أحي إبراهم » من مريته 
رۇومة رتك ۲۲ :۲4 ). 

جاد: ومعناه « سعد أو « حظ سعيد» وهو: . 

| ين ابع ليعقوب من جاريته زلفة (قك ٠١‏ : 
١‏ . وقد استقبلت ليئة حبر مولده بقوها ١‏ بسعده(أي يا 
للسعد ) . وقد حاول البعض الربط بين هذا الاسم واسم 
المعبود الوثني « جاد» الذي توجد آثار لاسمه في أسماء بعض 
الاماكن مثل «بعل جاده (يش ١١۲ ›1۷ :١١‏ 
۷ ۳ )و مدل جاد» ( یش ۱١‏ : ۳۷ ) . 


وف ب ركة يعمو ب ا39 › قال خاد : ر( جاد یر مه 
جیش » ولکنه یزحم مؤخره » ( تك ٤٩‏ : ۱۹ ) › وفي هذه 
العبارة في اللغة العبرية جناس » كا لو كان الاسم يعني « جيشًا» 
أو « عصبة مقاتلة» » وفيا بلا شك اشارة إلى الشجاعة والقوة 
اللتين تيز مهما نسل جاد » فالعدو الذي هاجمهم عرض نفسه 

لخطر جسم . 
وني بركة موسى للأسباط › قال إن جاد « كلبوة سكن 
fo‏ 


جاد 


حاد 


وافترس الذراع مع قمة الرس » ( تث ۳۳ ٠٠:‏ ) . ويوصف 
الجاديون بصفات السود › فهم جبابرة البأس والرجال 
البواسل الذين جاعرا إلى داود ( ۱ أخ۱۲ : ۸ ۱٤‏ )› 
وكانت 4 وجوڳهم. كوجوه الأسود وهم كالظبي على الجبال 
في السرعة):( ١‏ أخ۱۲: ۸ )» وكان الصغير في قوادهم معادلا 
« لحة » والكبير , لألف» )۱ ا۲١ OVE‏ 


۲ س السبط : لا یسجل لنا الکتاب شیا كيرا عن جاد _ 
رأس السبط س سوى أن سبعة من أبتائه نزلوا معه إلى مصر 
عندما قبل يعقوب دعوة يوسف ( تك ۱١ : ٤٦‏ ) .وف بده 
مسيرة البرية > کان عدد ل )۹ > « من ابن عشرين 
سنة فصاعدًا كل خارج للحرب» (عدد ۲١:١‏ ) . وني 
سهول مواب انخفض العدد إل أربعين ألا وخمسمائة 
ر( عدد٣۲‏ :۱۸ ) . 


وكان مكان جاد حول الخيمة مع ٠‏ راية محلة رأوبين» إلى 
الجنوب من خيمة الاجتأاع (عدد٣ ٠٤:‏ ) . وكان رئيس 
السبط ألياساف بن دعوئیل ( عددا ۱٤:‏ ) أو رعوئیل ( عد 
۱٤: ۲‏ ) . ومتل جاوئيل بن ماکي سبط جاد في الجواسيس 
الذين ذهبوا إلى أرض كنعان ( عدد٣١:١٠٠‏ ) . 
۳ منطقة السبط : منذ زمن سحيق » وسكان شرق الأردن 
يحيون حياة الرعي » وعندما أكمل مومى الاستيلاء على تلك 
البلاد » جذبت هذه الأراضي الفسيحة بمراعما الواسعة أنظار 
بني رأوبين وبني جاد رعاة المواشي » واستجابة لطلىم » 
منحهم مومى تلك البقاع لعشائرهم » بشرط أن يخرج رجال 
الحرب متهم مع إخوعم ويشاركوهم في الحرب کا في جد 
الانتصار على غربي فلسطين ( ص ۳۲ ) . وعندما انتہت 
الحملات بالنصر بقيادة يشو ع » عاد احاربون من رأوبين وجاد 
إلى أملاكهم في الشرق » وقد توقفوا في وادي الأردن لبناء 
امذبح العظم الذي أطلقوا عليه اسم « عيده » وذلك لأنبم 
حافوا ان يصبح غور الأردن یوما ما حائلا قویا بینہم وبين 
إحوتهم في الغرب . وإن ذلك المدذبح سيكون ء شاهدًا » كل 
الايام على وحدتهم في الجنس والايمان ( يش ۲۲ ) . وقد 
حدث سوء فهم من الأسباط في الغرب بالنسبة لإقامة هذا 
اللذبح» ولكنهم اقتنعوا بما قدمه همم السبطان من تبرير إقامته . 


٤‏ حدود السبط : يتعذر علينا أن نتكلم بشيء من اليقين 
عن حدود مناطق سبط جاد » فرأوبين سكن في الجنوب »› 
ونصف سبط منسى في الشمال . وقد شغل الأسباط الثلائة 
كل منطقة شرق فلسطين وكان الحد الجنوهى لجاد في أرنون 
(عد ۳۲ )۳٤:‏ . ولكن كانت هناك ست مدن لرأوبين إلى 
الشمال من أرنون . ويذكر في سفر يشوع أن وادي حشبون 
كان الحد الجنوي لجاد ريش )۲٠: ٠١‏ . أما ميشع ملك مواب 
t0۸‏ 


E O 
مند قديم الزمن » وهي تبعد كثيرا إلى الجنوب‎ ٠ و عطاروت‎ 
.٤ من وادي حشپون‎ 

اما سفر العدد ( ۳۲ ) فيعتبر « يبوق » التخم الشمالي 
لجاد . وني الأصحاح الثالث عشر من يشوع (۱۳ :۲۷) يمد 
الحدود إلى بحر كنروت » مما ججعل الاأردن هو الحد الغربي » 
نها تشمل ربة عمون في الشرق . 

وليس لديتا المعلومات المفصلة الكافية لتفسير هذا الاحتلاف 
الظاهري . وما لا شك فيه أنه نتيجة حتمية للنزاع المستمر 
مع الشعوب المجاورة » كانت الحدود كيرا ما تتغير ١(‏ أخ 
٥‏ و٩۱)‏ . وقد کان عور اهام كتاب الأسفار هو أرض 
فلسطين غربي الاردن » بيغا التفاصيل عن أسباط الشرق قليلة 
جدًا . ويمكن القول إن أرض جلعاد ‏ كلها تقَريبًا ‏ قد 
أعطيت لسبط جاد . وني سفر القضاة (ه )٠۷:‏ تظهر 
١‏ جلعاد » ني المكان الذي نتوقع طبيعيًا أن يذكر فيه « جاد » . 
ومدينة الملجا « راموت » في جلعاد كانت في نصيب سبط 
جاد(یش ۲۰ :۸) . 


ه ‏ التار ج : لم يشترك بنو رأوبين وبنو جاد في الحرب مع 
سيسرا (قض )١۷ ٠١ : ٠‏ لكنهم اتحدوا مع إخوتيم 
للانتقام من بنیامین (قض ۲۰ )٠:‏ ومن يابيش جلعاد التي م 
یق منہا رجل (قض ۲۱ ٩:‏ س ٤ا)‏ . 

ولعل « يفتاح الجلعادي » ينتسب إلى هذا السبط فالمصفاة 
التي کان فیا بیته (قض ۱۱ ۲٤:‏ )» كانت في نصيب ذلك 
السبط (یش ۱۳ )۲١:‏ . 


وكانت أرض جاد ملجاً لبعض العبرانيين عند هجوم 
الفلسطينيين ١(‏ صم )١۷: ٠١‏ وقد التصق بعض الجاديين 
بداود حین هرب من شاول إلى صقلغ (۱ اخ ۱۲ : ۸ _ 
)٥‏ وقد لحقت بهم جماعة منيم لإقامة داود ملكا في حبرون 
(۱ اخ ۱۲ :۳۷ و۳۸) ٠‏ وتجمع أتباع بيت شاول في أرض 
جاد حول إیشبوشث وجملوه ملکا على جلعاد (۲ صم ۲ : 
۸( . ولل هناك 2 حا داود عند هروبه من أبشالوم (۲ 
صم )۲٤: ١۷‏ . وعند تمرق المملكة سقطت أرض جاد في 
ید یربعام ومن بنا فنوئیل حیث تحصن یربعام (۱ مل ۱۲ : 
(og‏ . 


ويتضح من حجر موآب أن جزءًا من أرض جاد قد آل 
ال يدي الموا ين . وقد استرد بثو إسرائيل زا الحرء بقيادة 
عمري » الا أن موآب قد عادت مرة ثانية للبت تفوقها . 
ولعل إيليا كان ينتسب إلى تلك المنطقة » ولابد أن نهر 
كريت كان أحد أوديتها المنعزلة . ولقد كانت أرض جاد 


۹ 


ي 
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جاد الراى 


المسرح الرئيسي للصراع الطويل بين إسرائيل والأراميين » ففي 
راموت جلعاد تلقى أحاب الطعنة القاتلة (۱ مل ۲۲ :۲۹ 
(e‏ . 


وعادت هذه المنطقة في أيام ا ملك يربعام الثاني لتصبح جزءًا 
ی بلاد إسر ائيل 1 


وفي عام ۷۳٤‏ ق .م .انتصر تغلث فلاسر على كل فلسطين 

الشرقية وسبى مواطنیها (۲ ملل ۱٥٩‏ :۲۹ › إ١‏ أ 6 
)١‏ . وييدو أن هذا الأمر هيا الفرصة لبني عمون ليحتلوا 
المنطقة (إرميا )٠: ٤٩۹‏ . ومجد في حزقيال صورة رائعة حيث 
سيكون لبط جاد تم رف الارض (حر ٤۸‏ :۲۷ 
)٤‏ . اما عوبدیا فیذ کر أن بنیامین سیرٹ جاعاد ( عوبديا 
۹ . ولکننا نجد أن جاد سیکون له مکان بین أسباط 
اسرائیل (رۇ ۷) . 


جاد الراني: هو ران داود ( ۱ اخ ۲۱ :۰۹ ۲۹ :۲۹ 
۲ اخ ۲۹ ۲٠:‏ ) کا يقال عنه ١‏ نبي ٩‏ ( ۱ صم ۲۲ : ۵ » 
۲ صم ۲٤‏ : ۱۱ ) . 

رأ ) س هو الذي نصح داود س حين کان هاربا من وجه 
شاو ل أن یرجع ویدخل أرض بوذا ( ۱ صم ۲۲ : ٩‏ ) . 
( ب  )‏ وهو الذي وبخ داود وطلب منه ان تار احدی 
عقوبات ثلاث عندما أحصى بني اسرائيل بالرغم من نصيحة 
يواب ( ۲ صم ۲٤‏ : ۱۱ )› ۱ |خ ۲۱ : ٩‏ مع خر ۲۰ : 
١‏ 

ك و فو اقا الذي أخبر داود أن يقم للرب مذبخًا 
في بيدر « أرونة اليبوسي » عندما وقف الوباً الذي نزل 
بإسرایل ( ۲ صم ۲٤‏ : ۱۸ › ۱ آخ ۲۱ : ۱۸). 

( د ) س کا أنه ساعد داود في ترتيب خدمة اللاويين في بيت 
ارب بصنوج ورباب وعیدان ( ۲ أٌخ ۲۹ : ۲١‏ ). 
(ھ  )‏ کا أنه كتب جزءًا من تار داود الملك » وإن كنا 
لا نعلم أي جزء كتب ( ١‏ أخ ETT‏ 


حاد ر اله ):ومعنى الاسم « سعد » وهو إله الحظ السعيد . 
وينطق النبي إشعياء بلعنة ضد الذين تستهوهم عبادة الاوثان : 
أما أنتم الذين تر كوا الرب ونسوا جبل قدسي ورتبوا للسعد 
الأكبر ( جاد ) مائدة » وملأوا للسعد الأصغر حرا مزوجة › 
فإني أعينكم للسيف وتجثون كلكم للذبح » (إش 
٠۱۱ : ٥‏ ۱۲ ) . ويرى البعض ان التحذير هنا موجه 
بشكل خاص للسامريين الذين يمقتهم الود يمقتون ديانتهم » 
ولكن لا شك أن هذا ينسحب أيضًا على اليهود شبه الوثنيين › 
الذين يۇمتون بالخزعبلات . 


و «جاد» (السعد الأكر ) و «مافى » (السعد 


جادر 


الأصغر ) المذكوران هنا معبودان للسورين . ويرى البعض أن 
هذه العبادة ترجع إلى عبادة عشتاروت السورية . وكان من 
العادات الشائعة بين الشعوب الوثنية إقامة الموائد للالهة . ولا 
نعرف أي إله بابلي باسم « جاد » غير أنه كان هناك آهمة شبيهة 
بذلك عند الأراميين والعرب . وقد يكون الأصل في ذلك هو 
تجسيد « السعد » أو الحظ أو و القضاء والقدر ٠‏ . 


ويوجد في نقوش النبطيين اسم « ماني » بصيغة الجمع . 
ويبدو للبعض أن العمالات الفارسية تحمل اسم « مالي » . 
ويمكن معرفة مدى انتشار هذه العبادات السورية من خلال 
عدة نقوش على الاثار الختلفة في كثير من البلاد . 

وتدل الأسماء الكنعائية للأماكن على انتشار هذه العبادة مئل 
« بعل جاد » عند سفح جبل حرمون ( یش 1 cC1¥:‏ 
TOV :1۲‏ ) »و« ممجدل جاد ‏ أو « مجدل » قرب 
عسقلون ( یش ۱١‏ : ۳۷ ) . کا يظهر في أسماء أفراد مثل 
و جادي » ( ۲ مل ۱٤ : ٩۱‏ و ۱۷ ) و( جديئیل (١‏ عدد 
۳( 


ويرى البعض أن عبارة ليغة ( تك ١١ : ٠١‏ ) قد لا يقصد 
بها السعد أو الحظ بل « المعبود » الذي كان يعتبر « إله الحظ 
السعيد 4 . 

وهذا الاسم أهمية فلكية › فالتقليد العربي يعتبر أن كو كب 
١‏ جوبيتر » هو السعد الأكبر » ون « فينوس ۲ ( الزهرة ) هي 
« السعد الأصغر » . جا أن التقليد اليهودي يعتبر أن « جاد » 
هو کو کب جوبيتر نما يحتمل معه أن يکون « ماني » هو 
کو کب ٠‏ فبنوس » كا في التقليد العرلي . 
جاد وادي جاد: أو نہر جاد حيث نقرأً أن يواب ورؤساء 
الجيش جرا بهل عند اللك ليعدوا الشعب ... فعبروا 
الأردن ونزلوا في عروعير عن يمرن المدينة التي في وسط وادي 
جاد وتجاه یعزیر ۲ ( ۲ صم ٥ : ۲٤‏ ) . وقد تکون عروعیر 
مدينة على الضفة الشمالية لوادي أرنون » ويكون وادي أرنون 
هو المقصود هنا « بوادي جاد ) . 


جادر: اسم إحدى المدن الملكية للكنعانيرن التي استولى عليما 
یشوع مع خیش ردبدر ور هاا( یسل ۱۲ :۱۳ و ۱٤‏ )» وقد 
تکون هي « بيت جادير » المذكورة في اخار الايام الأول 
١١ : ۲ (‏ ) ومسقط رأس « بعل حانان الجديري ٠‏ الذي کان 
على الزيتون وال جميز اللذين في السهل في أيام املك داود ( ١‏ 
أخ ۲۷ :۲۸ ) . ويتمل أن معتاها « جدار أو سور أو 
حصن » . ونمة عدة أسماء في العهد القديم قريبة من هذا الاسم 
مثل ١‏ جدور ) ( يش ٥۸ : ٠١‏ ) و ٠‏ الجديرة ٩‏ ( يش ٠١‏ : 
 ) ٦‏ وجدیروت » ( یش ٤١ : ۱١‏ ) . ویذکر « یوزاباد 

۱ 


جازر 


الجديرى ٠‏ بين الرجال الذين جاعءوا إلى داود إلى صقلغ ( ١‏ 
اخ ۲ ٤‏ ) . وحيث أن هؤلاء الرجال كانوا جيعهم 
بنياميون » فلا بد أن جادر كانت تقع على السفوح الغربية لجبال 
يهوذا في النقب » ولكن لا يعرف مكانما الآن بالضبط . 
جادي: اسم عبري معناه ١‏ حظ سعید ۲ » ویری البعض أنه 
اختصار « جديثيل » أي «الله حظي » . وهو اسم أي 
« منحيم ١‏ بن جادي من ترصة » الذي اغتصب عرش إسرائيل 
بعد أن قتل شلوم بن یابیش ( ۲ ملل ۱١‏ : ٤۱و۱۷‏ ) . 
جاديوك: وهم الذين ينتسبون لبط جاد 
(تٹ۱۲:۳....'). 

جار : جار يأر أي رفع صوته مع تضرع واستغائة . ونقراً 
أن البقرتين المرضعتين اللتين ربطهما الفلسطينيون للعجلة التي 
وضعوا فوقها التابوت لاعادته لإسرائيل › « کانتا تسيران في 
سكة واحدة وتجاران » ( ١‏ صم 1 : ٠١‏ ) أي تخوران » وقد 
تساءل أيوب : ١‏ هل يخور الثور على علفه ؟ » ( أيوب ٦‏ : 
°). 

جارب: ولعل معناها جرت وه اسم أحد أبطال داود 
( ۲ صم ۲۳ : ۳۸ » ١‏ أخ ٠١ : ١١‏ ) ويلقب ١‏ بالياري » 
أي أنه كان أحد أفراد عشائر قرية يعارم ( ١‏ أخ ۲ : ٠۴‏ ) 
وإن كان البعض يقرأها « اليتري » ( بالتاء ) نسبة إلى ٭ يتير » 
( یش ٤۸ : ۱٩‏ ) . 

جارب س أكمة:وهي أكمة أو تل بالقرب من أورشلم » 
وقد ذكرها إرميا النبي على أنها النقطة التي تمعد اليما المدينة 
( رمیا ۳۱ : ۳۹ ) . ويجمع ١‏ كين » بين هذه الأكمة والجبل 
ی ا ودی و عا ر ۲ SO‏ 
موقع أبعد من أن يكون هو المقصود . والأرجح أن هذه 
الأكمة كانت إلى الشمال وهو الامتداد الطبيعي للمدينة ولعله 
أصبح الآن من ضواحيما فعلا . 


جازر: ومعناها في العبرية ١‏ نصيب أو مهر » » وهي مدينة 
كانت ذات أهمية عسكرية كبرى في العصور القدية » وتم 
اكتشاف موقعها حديئًا » وتعتبر الحفائر في تلك المنطقة من 
أكثر حفائر فلسطين كثافة وشمولاً > ولم تؤد فقط إلى تأكيد 
تارج المنطقة ا هو معروف في الكتاب المقدس » بل أيضًا 
ألقت ضوءا قوي على التارجخ العام لقلسطين وحضارعا وديانتا 
في أزمنة الاسرائيليين وما قبل الاسرائيليين . 

١‏ س موقع المدينة واكتشافها : اكتشف كليرمونت جانو ني 
۳ موقع المدينة الذي ظل غير معروف زمتا طويلا . وقد 
رجح كلير مونت أن اسم المدينة الحديث وهو ١‏ تل جازر » 
أو « تل الجريرة » » ما هو إلا بقية من الاسم القدم » مو كذا 
۲ 


جازر 


ذلك باكتشافه لثلائة نقوش مكتوبة باللغتين العبرية واليونانية › 
نتا على الصخر « ألكيوس » ( ءما)له ) الذي كان حاكمًا 
في وقت ما س على لمدينة »> وجاء فيها عبارة « حدود 
جازر » . 


ويوضح موقع مدينة تل جازر وتضاريسها الطبيعية إهميتها 
القصوى في العصور القديمة . وتتوج البقايا المدفونة للمدينة قمة 
تل ضیق طوله ٠‏ ققدم » وعرضه س ٥۰۰‏ قدم » 
يعتد من الشمال الغربي إلى الجنوب الشرقي وهو شديد الانحدار 
من کل جوانبه » ومن المؤ کد أنه کان أشد انحدارًا قبل تراک 
الفضلات والنفايات على جوانبه عبر الاف السنين . 


ويبرز التل ‏ في وسط السهل العظم كقاعدة أمامية 
للدفاع » ويتصل بالتلال المنخفضة الواقعة وراءه والتي تشكل 
جزءا من « السهل » ( طواءطم»؟ ) عن طريق عنق ضيق . 


وعند سفح التل تجري طريق واسعة تصل مصر بسوريا › 
وإلى الشمال من التل يقع وادي عجاون الذي تشقه الطريق 
الحديثة اللسيارات إلى أورشلم » وني أعلاه تجري طريق واسعة 
تمر بالقرب من « بيت حورون » إلى المضبة مالي أورشلم . 
اما إلى الوب من التل فيقع وادي « سورق » حيث بيت 
مس التي ير بها طريق طويل يتد من بلاد الفلسطينيين إلى 
تلال يهوذا . أما اليوم فتمر الخطوط الحديدية الممتدة من يافا 
إلى أورشلم بعد رحلة طويلة في السهل غربًا وجنوبًا في هذا 
الوادي المفتوح حتى تصل إلى لممر الضيق المدعو « وادي 
اسماعين ٠‏ » فتسير فيه إلى أورشلم . 


اا ^ EEE‏ 
التو سط Se Ke‏ سو ذا الشاهقة شرقا . 


واذا ادر کنا ايتا كموقع استراتیجى لفهمنا لماذا كانت على 
مدی التارخ بقعة للمعارك الربية » فلا مکن لي قائد 
عسكري ‏ حتى في عصرنا الحاضر ‏ أن ينكر أهية موقعها 
كمخفر أمامي ضد أي غزوا خارجي . 


۲ تار جازر : بالرغم من أن حفريات هذه المنطقة تبين 

مدی ما کان مل سکابلی چ ا ر کان فی عصور یکر 
جدًاء إلا أن أول ذکر ها في التارج جاء في قائمة ة المدن 
الفلسطينية التي استولى عليها تحتمس الثالث ( الأسرة الثامنة 
عشرة » حوالي ٠٠٠٠١‏ ق .م)» و الأرجح أنها ظلت منذ ذلك 
العهد خاضعة للحكم المصري » إلا أن النفوذ المصري بدا في 
الاضمحلال بعد نحو قرن من الزمان » کا نعلم من « رسائل 


تل العمارنة » . وهناك ثلاثة من تلك الألواح الطينية مكتوبة 


من ١‏ جازر ٩‏ نفسها باسم حاكمها « ياباي » يستنجد فیا 


جازر 


بلا طائل س بمصر لأنه كان واقعًا تحت ضغط « الخابيري ٠‏ . 
کا أن هناك اشارات إلى هذه المدينة في عدد اخر من رسائل 
تل العمارنة . وفي إحداها يبرر أحد قطاع الطرق ‏ واسمه 
« لابايا  »‏ اقتحامه للسدينة بأن أهلها « سبوه » فهل اقترف 
جرمًا بدخوله « جازري ٠‏ وفرض غرامة على أهلها ؟ » . 


وترد عبارة و قد أحذت جازر ) في « أنشودة النصر ) 
الشهيرة « لمرنبتاح » الذي يعتبره الكثيرون فرعون الخروج ‏ 
ومن الطريف أنه وجدت في جازر حلية من العاج عليما 
« خحرطوشة ؛ باسم الملك « مرنبتاح » . 

وي أثناء حروب يشوع » جاء ملك جازر واسمه « هورام » 
( وفي الترجمة السبعينية : «عيلام )٠‏ لعاونة خيش ضد 
الإسرائیلیین » لکنه انہزم وفتل ( یش ۱۰ : ۲۲ ) » وأخذت 
ہ جازر » إلا ان سکانہا الکنعانیین م يطردوا منہا » لكنهم بقوا 
فیہا عبیگًا تحت الجزية ( یش ۱٩‏ : ۱۰ › قض ۱ : ۲۹ ) . 
وصارت المدينة إحدى مدن الحدود الجثلالية لأفرابم ( يش 
۱٩‏ : ۳ ) » وقد أعطيت لعشيرة القهاتيين من بني لاوي 
( یش ۲۱ : ۲۱). 

ونقراً في سفر صموئيل الثاني أن داود طارد الفلسطينيين 
بعد هزيتهم في وادي الرفائيين من « جبع إلى مدخل جازر ) 
ما يدل على أن تلك المدينة كانت على حدود أرض الفلسطينيين 
( ۲ صم ۲١ : ١‏ ) . أما في سفر أخبار الأيام الأول فقراً 
أنه « قامت حرب في جازر مع الفلسطينيين . حينفذ سبكاي 
ا لحوشي قل سفاي من أولاد رافا ( أي سليل ال جبابرة ) فذلوا » 
١ (‏ أخ ٤ : ۲١‏ ) . وفي الوصف الوارد في صموئيل الثاني 
( ۲ صم ۲١‏ : ۱۸ ) والمقابل ذا المشهد › جد أن الحرب 
قامت في جوب » وربا جاء هذا خحطا في النقل بسيب التشابه 
الكبير بين الاسمين « جوب وجازر » في طريقة كتابتما 
باأحروف العبرية . 


صورة جعران عليه اسم أمنحتب الغالث من جازر 


جازر 


ويقول يوسيفوس .إن جازر کانت ې ید الفلسطینیين يي 
بداية حكم سليمان نما يفسر لنا ما ورد في سفر الملوك الأول 
( ۱ مل ٠١ : ٩‏ ) من أن فرعون ‏ الذي صاهر سليمان 
قد أخحذ « جازر » وأحرقها بالنار وأعطاها مهرا لابنته امرأة 
سلیمان » فاعاد سلیمان بناء‌ها ( ۱ مل ٩‏ : ۱۷ ) . ولیست 
هناك إشارات أخحرى إلى « جازر » في عهود مملكة بوذا » غير 
أنه توجد إشارات عديدة إليها في زمن المكابيين . فيهوذا يتبع 
جورجياس إلى « جازر وسهول أدوم وأشدود ويينا ١ ( ٠‏ مك 
٠١ : ٤‏ ) » وبعد هزيمة بكيديس أمام يوناثان « حصن مدينة 
بيت صور وجازر والقلعة وجعل فما جيوشا وفيرة » ( ١‏ مك 
۹ ). 


f 
› ویذ کر يوسیقوس ان انطيو کس اخذ جازر من يد اهود‎ 


ويحتمل أن يكون « ألكيوس  »‏ صاحب النقوش ثثنائية أ 


قد عاصر تلك الأحداث أو جاء بعدها بقليل . أما النقوش 


الصخرية » التي كشف منها ستة حتى الآن فلا نعلم تاريخ 
کتابتا . 

وكانت مدينة « جازر » في عصر الحروب الصليبية» قلعة 
صليبية باسم « جبل جينسارت » » کا أطلق اسمها على إحدى 
العائلات . وفيا انتصر اللك ٠‏ بلدوين » الرابع على صلاح 
الدين في ۱١۷۷‏ م » وفيما أيضا نصب صلاح الدين خيامه 
حلال قيامه ببعض المفاوضات مع الملك "ريتشارد قلب 
الأسد" ملك انحلا . 

وف ۱٤۹٩١‏ م حدثت في جازر مصادمات بين حام 
ورشلم وبين إا البدو الغائرين . وهكذا نجد أن تار مدينة 
جازر الذي يمتد عبر ثلائة الاف عام»كان. مليعا بالمعارك 
والحصارات . ومن الآثار الأركيولوجية نستنتج أن تارج المدينة 
ظل على هذا المنوال طيلة الألف العام السابقة » على الأقل . 


۳ تاريخ الحفريات : ي عام ٠۹٠۰٤‏ حصل « الصندوق 
الانجليزى لاستكشاف فلسطين » على التصري باجراء التنقيب 
عن الآثار في « تل جازر » . وقد كانت المنطقة ملكا خحاصًا 
لبعض الأوربيين » وكان وكيلهم في المدينة يقم أغلب وقته في 
تل جازر ذاتہا » )ا كانت له اهامات عميقة بالتنقيب عن 
الآثار » واجتمعت كل هذه الظروف المواتية لتشكل مناحا طيبًا 
للعمل . 


فحاءِ ال ار .أ.ستيوارت م الي 
R.٠ e‏ ) في بعثة استكشاف »› a‏ لاش 
أعوام ( > . ٠۰‏ د ۱۹۰۷ ) ۰ فابتدا ب مالقا الدفرة 


في التل » بأسلوب لم يقم أحد بثله من قبل في فلسطين » ۽ کان 


يصبو إلى استكشاف كل شبر من الأرض »› فحفر حتى الطبقة 


۳ 


جازر 


الصخرية لكي لا يفوته شىء ذو أهمية . وعندما انتهت فترة 
التصريم الأصلي وبقي الكثير غير مكتشف » قدم طلبًا إلى 
السلطات للحصول على تصرج اخر . وفي نهاية ۱۹۰۷ م » 
باشر « ماكاليستر » عملية حفر أحرى لمدة عامين أخرين › 
فكانت مدة عمله نحو خمس سنوات > ما خلا الفترات القليلة 
التي كان يسوء فا الطقس . وتم خلال هذه الفترة إجراء 
تنقيب دقيق في نحو لشي الأنقاض التراكمة على التل » 
والاستكشاف الكامل لعدة مثات من المقابر والكهوف والبقايا 
الأثرية فى المناطق الجاورة ها . 
٤‏ النتائج الرئيسية للتنقيب : لقد وجدوا أنه قد تراكمت 
على السطح الصخري الأصلي للتل» أكوام هائلة من 
الأنقاض » يصل ارتفاعها إل عشرين أو ثلاثين قدمًا فوق البقايا 
الأثرية المدفونة . وقد نتجت هذه الأكوام من أنقاض المدن 
القديمة التي احتلت نفس الموقع عبر زمان قدره ثلائة أو أربعة 
الاف عام . ولم يكن في الجزء اللكتشف أي اثار ترجع إلى 
ما بعد بداية العصر المسيحى › لان مدينة جازر في العصر 
السيحى وفلعتها الصليبية قد بنيتا عل موقر يلوتل 
جازر » الاصلية . وكان السكان الاأوائل لتلك النطقة من 
سكان الكهوف » فكانوا يقطنون الكهوف المنتشرة عل سطح 
التل . ولم يكونوا من الجنس السامي . وهناك بعض الدلائل 
على هم عرفوا عملية احراق جثث الموتى . کا نهم أو جنس 
اخر لاحق هم من الساميين الأوائل س أحاطوا قمة التل بسور 
واق عا من التراب الذي تغطيه طبقة من الأحجار غير 
الصقولة » وهو بذلك أول سور عرفته البشرية » ويرجع تاريخه 
إلى ثلاثة الاف عام قبل الميلاد » على الأقل . وفي فترة مبكرة 
رما حوالي ۳۰۰۰ ق.م . م حصن شعب ذو حضارة 
ا ل ال ور ی ل ی 
١‏ قدمًا » وعليه أبراج ضيقة تبرز عنه قليلا » يبعد الواحد 
منها عن الا حر تسعين قدمًا . وفي الجهة الجنوبية من السور› 
تم الكشف عن بوابة ضخمة مبنية من الطوب ( كل الأسوار 
الاخرى والباني مبنية بالحجر ) » وها برجان على ال جانبين يبلغ 
ارتفاع الواحد منها حاليا ٠١‏ قدمًا » ولابد أنما كانا عل من 
ذلك كثيرا فيما مضى . ويتضح من هذه البوابة تأثير الحضارة 
الصرية » قبل أي إشارة تاربخية إلى ذلك بزمن طويل ( في أيام 
الأسرة الثامنة عشرة کا سبق القول ) . وكل من الحائط والبوابة 
قد تدم منذ زمن مبكر جدًا » وتم بناء مدينة أحرى على بقايا 
البوابة. ويتضح من اثار هذه المدينة ( مثل الجعارين ) أنه 
تنتمي لعصر أمنحتب اثالث ر( أي حوالی عام ۱۵۰۰ 
ق .م E‏ 

ويمكندا استنتاج أن السور التالي قد بني بعد هدم الأول 
مباشرة › أي حوالي ۰ J‏ م > وکان قويا منيعًا ولابد 


٤ 


جازر 


أنه ظل قائمًا لمدة أكثر من ألف عام » بل حتى عام ٠١١‏ 
ق.م . على الأقل › حين اخحتفت مدينة جازر ذاتہا من التارخ 
كمدينة حصينة . وهذه الأسوار كانت تضم مساحة أكبر من 
كل ما سبقها . وهناك دلائل على تيدم أجزاء منها وإعادة 
بنائها . ویری مستر ٠‏ ماكاليستر ٠‏ أن بعض هذه الاصلاحات 
الكبيرة ‏ وتصل في أحد الأجزاء إلى ٠١١‏ قدا » وبا ۲۸ 
برجا س من عمل الملك سليمان ( ١‏ مل ٩‏ : ۱۷ ) . ولابد 
أن هذا السور ظل شامحًا طيلة تارج جازر في الكثاب 
المقدس . ومن بقاياه المتهدمة يمكننا تخيل متانة استحكاماته 
وبالتالي ندرك صعوبة المهمة التي واجهها العبرانيون ‏ بعد 
تجوالمم الطويل في البرية ‏ في الاستيلاء على تلك المدن الحصنة 
هذا التحصين القوي ( عدد ۱۳ : ۲٢۸‏ » تٹ ۲۸:١۱‏ ). 


صورة لسور في جازر 


اما أساسات المبنى للمتينة » التي وجدت في فجوة في 
الأسوار الحنوبية افقد ثبت أنها أساسات قصر “معان المكابي . 
وقد وجد نقش على أحد أحجارها » جاء فيه : « بامفراس › 
ليته ينزل نازا على قصر "معان » . وقد وجد داحل المدينة 
ذاتها » أساسات لسبع أو تمان مدن من عصور مختلفة متعاقبة » 
فهي متراكبة الواحدة فوق الاخرى . 


وييدو ُن العصر الذهبي لی کان قبیل زمن يشوع › 
ثم بعد ذلك في أيام القضاة » فقد حدثت زيادة ضخمة في 
عدد السكان في فترة وصول العبرانيون إلى المدينة حتى ازدحمت 
منطقة المعبد ‏ التي كانت تعتبر حرمًا له حتى ذلك الوقت 
بمساكن الأهالي » ويؤيد ذلك ما جاء في يشوع ( ٠١‏ : 
۰ 

وللمرتفعة العظيمة التي كشف عنا » أهمية فريدة » وقد 
ألقى اكتشافها ضوءًا قوي على ديانة الكنعانيين القدماء » وهي 
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جازر 


جازیر 


عبادة البعل وعشتاروت » والتي كانت منافسًا قويًا لعبادة 
إسرائيل النقية . ويتكون معبد البعل أو ١‏ الباموت ١‏ من صف 
من نمانية أعمدة من الحجر الخام » يتراوح ارتفاعها ما بين 
خمسة أقدام وخمس بوصات وعشرة أقدام وتسع بوصات › 
بالاضافة إلى حفرة غريبة الشكل لعلها كانت وقبا « للسارية » 
( المعبودة « أشيرا ؛ ) أو نوعًا من المذابح » وتغطي أرضية 
المنطقة الحيطة بهذه الاعمدة طبقة خحشنة من التراب الماسك › 
وجدت تحبا مجموعة من الجرار الضخمة بها كمية من عظام 
الأطفال الذين كانوا يقدمون قرابين وذبائح . 

وعلى متربة من هذا « المعبد ١‏ يوجد كهف مزدوج يوحي 
بناؤه بأنه كان معدا لإعطاء أقوال المعبودة . وظلت هذه 
المرتفعة تفعة مستهحدمة لعدة قررن» عة ا رة ليست من 
عصر واحداء بل ظلت تزداد Pe ™ FR‏ واحد إل 
سبعة» أما الئامن - وهو دق نحا - فيرجع إلى وقت لاحق. 


وقد وجد العلماء في وسط القمامة المتراكمة حول هذه 
الأعمدة » اعداداً ضخمة من الفايل الحجرية الرة لر 
التذكير » ولوحات :حزفية « لعشتروت » ظهرت فيما المبالعة 
البدائية للأعضاء الجنسية . 

وهناك أثر آخر على جانب كبير من الأهمية الأثرية » هو 
النفق الضخم المننحوت في الصخر »› والذي يبلغ ارتفاعه نحو 
ثلالة وعشرين قدما » وغرضه ثلاثة عشر قدمًا » ويفضي عن 
طریق انين درجة من الصخر الصلد ( إلى عمق ٥ر٤٩‏ من 
الاقدام ) إلى كهف فيه ينبوع ماء . وهذا النفق شديد الشبه 
بالنفق العظم المعروف باسم «نفق وارن وسلمه » والذي 
أنشأه اليبو سيون القدماء ليصلوا من داخحل أسوار مدينة أورشلى 
لی نع جيحون . ویرجع تارج نفق جازر _ على الأقل ‏ 
إلى ألفي عام قبل الميلاد . وواضح من طبيعة القمامة المتراكمة » 
والتي تسد مدحل النفق أنه قد أهمل فعلا منذ ٠٠٠٠١‏ ق . 
م . أما قيمته الأثرية فقد تأكدت بحقيقة استخدام سكاكين 
من الصوان في حفره . 


وني عصر متاأحر ‏ هو عصر المكابيين ‏ كان إمداد المدينة 
بالياه يعتمد إلى حد كبير ‏ في وقت الحصار ‏ على صهرج 
ضخم مفتوح أزاح عنه مستر ماكاليستر الأتربة » وهو يسع 
نحو مليوني جالون من الماء . 
الكتاب المقدس › لوحان متهشمان مكتوبان بالخط المسماري » 
وها عبارة عن عقدي إيجار ء يعضح من الأسماء اللذكورة فيهما 
آنہما یرجعان إل 1 ق .م )› ٦٤٩۹‏ ق .م .على التوالى › 
C1‏ 


وھا بذلك ينتميان إلى عصر حر وأعظم ملك أشوري وهو 

« أشور بانيبال ٠‏ المشار إليه في سفر عزرا باسم « اسنفر العظم 
الشريف )» (عز ٠٠:٤‏ ) . ا يتضح من العقدين أن هذا 
الك لم يكن مجرد فاتح عظم » بل اقام أيضًا حكومة منظمة 
في فلسطين » وكانت الشغون للمدنية القانونية تدوّن بلغة 
اور 


جازیز: وهو اسم عبري على «جرّاز » آي من جر جر الغنم »› 
وهو : 


)١(‏ س جازيز بن عيفة سرية كالب من سبط بوذا وأاخحو 
جاران ( ۱ اخ ۲ : ٤١‏ ) 


(۲) س جازيز احر هو جازيز بن جاران احي جازيز المذكور 
في البند السابق ( ١‏ أخ ۲ : ٤١1‏ ) . 


جاسان : وهي المنطقة التي سكن فما بنو اسرائيل في مصر : 


 )١(‏ الاسم : والكلمة في العبرية هي « جوش » ولا يعرف 
معتاها »> ولكنها في يونانية الترجمة السبعينية ١‏ جسم ) 
(#ءء6 ) » وقد تعني ١‏ الأرض المنررعة » ( وهي قريبة من 
الكلمة العربية ١‏ جشم يتجشم ١‏ معنى « يتحمل المشقة ») . 
ويرى بعض علماء المصريات أنها من الكلمة المصرية القدية 
« قاس » التي تعني « الأر ض المغمورة بالماء » إذ يبدو أا 
کانت لمنطقة التي أطلق عليما الاغريق اسم « الولاية العربية » 
والتي كانت عاصمتها « فاقوسة » ومعناها بالمصرية القديية 
9ي . وقد رای « فان در هاردت » منذ أكثر من قرن 
ونصف قرن » أنها النطقة الجاورة ١‏ لييسوبت ۲ ( تل بسطة 
أو كفر الحنة الحالية ) على بعد نحو ستة أميال شري مدينة 
الزقازيق » ولكن الأغلب أن « فاقوسة » هي « تل الفاقوس » 
على بعد خمسة عشر ميلا إلى الجنوب من صوعن » وييدو أا 
هي ١‏ مدينة العربية » التي قالت عنها القديسة سلفيار في نحو 
٥‏ م نها هي أُرض جاسان » لانہا مرت بها في طريقها 
من هیروبولیس عبر جاسان إلى تائيس تم إلى بلوزيوم . 


 )۲(‏ الموقع : من المتفق عليه عمومًا أن جاسان كانت تقع 
شرق فرع بوبسطة » أحد فروع النيل قديمًا » ويدو واضحًا 
من المزمور (۷۸ : ٠١‏ و )٤١‏ أنها هي أرض صوعن التي 
يرجح أا أرض رعمسيس يدان اض ر ا جاء وصفها 
في سفر التكوين ( ١١ : ٤١‏ ) والتي أسكن فيا يوسف أباه 
وإخوته (تك ١١ : ٤٥‏ وهو أول ذكر ها في الكتاب 
الممدس ) » والتي تذكر في الترجمة السبعينية ‏ کا سبق القول 

باسم « جسيم العربية ٠‏ التي يغلب أا تشيز إلى الولاية 
العربية والتي أطلق عليها هذا الاسم من « الصحراء ٠‏ التي 
کانت تحمی الخحدود الشرقية لمصر › وفي المرة الثانية التي و 


ل 


e 
کانوا یعتہرول ان ارض جاسان هي الولاية العربية الممتدة‎ 
جنوبًا حتى هيروبوليس الواقعة في وادي طميلات . و كانت‎ 
ولا تذکر‎ O) ٩ ۲ : ۸ جاسان رض مراع ( خر‎ 
بعد ذلك في العهد القدم . ولكن اسم « جوشن » أطلق‎ 
کانت « أرضًا مزروعة » با في ذلك‎ E مناطق أحری‎ 
N BTSs 
>» ١ : ٠١ إلى غزة وجميع أرض جوشن إلى جبعون » ( يش‎ 
کا أطلق اسم « جوشن » على مدينة ليهوذا‎ . ۱٩ : ۱۱ 
مما یدل‎ » ) ٩۱ : ۱۵ الجبال بالقرب من بار سبع ( یش‎ 
أن الاسم لم يكن من أصل مصري‎ 


٣(‏ _ وصفها : وما سبق نرى آنا لم تكن منطقة شاسعة 


يدل على e‏ : د القديسة سلفيا إن 


سارت مدة يومين ١‏ في R>‏ کروم وزراعات کک 


توجد ا تغط رالا بين سهل وادي 
النيل وقناة السويس » تتسع نحو الجنوب من تل دفنة إلى وادي 
طمیلات › حتی يبلغ عرضها ٠‏ ميلا من الشرق إلى الغرب . 


1۷ 


ن 


جاعش 
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ويو جد ا جنوي ذلك الوادي صحر اء جرداء تد حتي 
السويس » ومن البحيرات المره شرقا إلى قرب هليوبوليس 
( شري القاهرة ) غربًا . وهكذا كان وادي طميلات ‏ الذي 
ترويه مياه النيل » والذي بحتوي على عدد من القرى وحقول 
الحنطة ‏ الطريق الطبيعي الوحيد لقوم يسوقون قطعانهم 
ومواشيمم للوصول إلى البحر الاحهر » وكانت الطريق تد من 
الطرف الجنوبي ١‏ لارض صوعن  »‏ بالقرب من بوبسطة ‏ 
إلى أربعين ميلا شرقا إلى « طرف البرية ٩‏ ( خر ۱۳ : ۲١‏ ) » 
خروج بني ٳسرائيل . ولعل وادي طميلات کان جزءَا من 
أرض حاسان . 


جاعش: كلمة عبرية بمعنى « يز أو يزعز ع ۲ وقد ذکرت 
لاول مرة بالارتباط بالمكان الذي دفن فيه يشوع : ١‏ في تخم 
ملكة في تمنة سارح التي في جبل أفرايم شمالي جبل جاعش » 
( یش ۲٤‏ : ۰ قض ۲ : ٩‏ س ارجح إلى ١‏ تمنة سارح ٠‏ 
في هذا الحلد ) . 

کا أن أودية جاعش کانت الموطن الذي جاء منه « هداي ١‏ 
( او حواري ) أحد أبطال داود ( ۲ صم ter:‏ 
۱ ۲ ) . ولا يعلم موقعها الان . 
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أولا س الاسم : واسمه في العبرية هو « قوهيليت » بمعنى 
« الواعظ أو الكارز أو المعحدث إلى جماعة » فهو مشتق من 
و قاهال » أي « جماعة أو حشد من الناس » . وسقر الجامعة 
يشمي إلى كتابات الحكمة » بل وإلى نوع خاص منها هو 
الأحاديث الفلسفية » والتي لم يصل إلينا شبيه ها من كتابات 
القدماء . وجاء في السفر نفسه أن كاتيه هو ابن داود الملك 
ف أورشلم 1:۱04( أي أن کاتبه هو سليمان » وحیث أن 
السفر استعراض لبحئثه طوال حياته عن الأهداف الصحيحة 
للوجود الإنسانى » فلابد أنه كتبه في شيخوخته ( أي في 
حوالي ٩٤۰‏ ق .م .) 


ثانيا : الكاتب وزمن الكتابة : 

() س یری کثیرون من العلماء أن سليمان م يکتب هذا 
السفر بل كتبه كأتب في عصر لاحق » مستعرضًا خبرات واراء 
سليمان . واستنادا على ما يزعمونه من وجود إشارات إلى ما 
أصاب الشعب الاسرائيلي من محن حتى السبي البابلي » وبناء 
على ما يظنونه من لغة عصر متأخر عن عصر سليمان » يرون 
أن السفر من نتاج القرن الخامس قبل الميلاد » بل هناك من 
يذهبون إلى أنه من نتاج القرن الثالكث قبل الميلاد . ولكنها 
جميعها مزاعم لا تبررها الدراسة الموضوعية . وأحدث 
4۸ 


الدراسات اللغوية لسفر الجامعة ء( ج .ميلنيرج ) تقرر أن 
« السفر فريد في لغته » ولا شك في أن لغته تتميز بخصائص 
بارزة » . وبعبارة أخحرى أنه يختلف أيضًا في لغته عن الكتابات 
العبرية “ني فترة ما بين العهدين المعروفة لنا » مثل سفر حكمة 
يشو ع ا سيراخ ( الذي قد ق بشدة بسفر الجامعة ) »> 
وكذلك كتابات جاعة قمران . وليس له شبيه في الكتابات 
العبرية في أي عصر من العصور سواء في المفردات أو النحو 
أو الأسلوب . کا أنه يختلف تماما عن كتابات القرن الخامس 
قبل الميلاد » والتي منها أسفار زكريا وعزرا ونحميا وأستير 
وملاخي . ک يختلف عن كل الكتابات السابقة للسبى » وهو 
ما يقف عقبة كؤود أمام من يرجعون به إلى العصور المتأخرة . 


وأقدم ما وصلنا من مخطوطات هذا السفر هي جزازات من 
عخطوطات قمران من الكهف الرابع » وترجع إلى القرن الثاني 
قبل الميلاد » وني هذا الدليل على أنه سابق لعصر جماعة قمران 
فهو بختلف ناما عن کتاباتہم . 


(ب) س لا شك أن التفسير الصحيح لنصائصه اللغوية 
وأسلوبه هو أنه نوع معين من الكتابة > ولكل نوع لغته . 
وأسلوبه ‏ کا نری في الآداب اليونانية القديمة ‏ فللملاحم 
لغة وأسلوب » وللمراني لغة وأسلوب› ولقصائد الحب لغة 
وأسلوب » وهكذا . وعندما تبلغ أوجها تتخذ طابعًا معينًا 
يصبح تقليدًا ملزمًا لكل من يطرق الكتابة فيا بعد ذلك › وهو 
ماحدث في كل اللغات السامية القديمة أيضًا . ولم تصل إلينا 
أغاذج من هذا الضرب من الكتابة » الذي نجده في سفر الجامعة 
( الامحاث الفلسفية ) » وليس هناك من نظير له في الآداب 
العبرية ‏ يمكن مقابلته به أو معايرته .عليه . ولكننا نجد به بعض 
الشبه بالكتابات الكنعانية و الفينيقية القدية » ما يرجح أن 
سليمان قد كتبه بأسلوب نشا أساسًا في فينيقية أو المناطق 
الكنعانية من فلسطين نفسها . 

وقد جمع م.ج .داهود كل الأدلة على أثر الآآداب الكنعانية 
الفينيقية على سفر الجامعة مستعيتًا بالدراسات اللغوية من القرن 
الرابح عشر قبل الميلاد في ألواح «أوغاريت » ( عاصمة 
الحيين ) والنقوش البونية ( من قرطاجنة ) » وخع جثه بهذا 
القول : « إن سفر الجامعة قد كتبه أصلا كاتب باللغة العبرية › 
ولكته استخدم أسلوبًا فينيقيا في الإملاء » أضفي عليه طابعًا 
واضخا» وقد ساق ادلتمه تحت العناوين 
الآتية : )١(‏ س الاملاء الفينيقي. (۲) أساليب الصرف 
والضمائر والحروف الفينيقية.  )۳(‏ قواعد اللغة الفينيقية 
.() س المفردات والتشبيهات الفينيقية . 


الفا : أدلة داخلية أخرى على كاتبه : بالإضافة إلى النواحي 
اللغو ية » هناك أدلة داخحلية استخدمها المعارضون لكتابة سليمان 
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للسفر » لاثبات کتابته في عصر لاحق . فيقولون مثلاً إن هناك 
مفارقات تارجخية تجعل أي قارىء يودي يدرك زيف نسبته إلى 
سليمان » فيقول « الجامعة ) ( أو الواعظ ) « ازددت حكمة 
أکثر من کل من كان قبلي على ( أو في ) أورشلم » ( ١‏ : 
١١‏ ) » وحيث أنه لم يكن هناك ملك في « أورشلم ٠‏ قبل 
سلیمان سوی أبیه داود » فلابد أن عبارة'« کل من کان قبلی ۲ 
تشير إلى سلسلة طويلة من الملوك الإسرائيليين المتعاقبين على 
أورشلم قبل كتابة سفر الجامعة . ولكن هذه الحجة تتجاهل 
حقيقة أن الكاتب لا يشير إلى ملوك قد سبقوه في أورشلم › 
بل بالحري إلى « حكماء » اشتهروا بأنواع مختلفة من الحكمة › 
فنقراً مثلاً : ٠‏ وفاقت حكمة سليمان حكمة جميع بني المشرق 
وكل حكمة مصر . وكان أحكم من جميع الناس » من إيثان 
الأزراحي وهيمان وکلکول ودردع بني ماحول » ( ۱ مل 
٠ ) ۳١و ۰ ٤‏ الذين كانوا ولا شك علماء مشهورين في 
عصور ما قبل وجود الإسرائيليين في أورشلم التي كانت 
عاصمة ها شهرتها منذ أيام ملكي صادق رتك ۱٤‏ : ۱۸ ) 
وأدوني صادق (يش ١ : ٠١‏ ) قبل عصر سليمان ببضعة 
فروك . 


ثم يقولون إن هناك مفارقة تاريخية أخرى » هي قوله : 
۾ کنت ملکا على إسرائيل في أورشلم ٠١ : ۱ ( ٩‏ ) ماريدل 
على أنه کف عن أن یکون ملكا ر أي أنه کان قد مات ) في 
وقت كتابة سفر الجامى . ولكن يجب أن نذكر أن العبارة 
يكن أن تعني أيضًا : ١‏ كنت قد أصبحت ملكا على إسرائيل » 
وهو تعبير من الطبيعي جدًا أن يصدر عن ملك شبخ › وهو 
يسترجع ذكريات أيامه الأولى عندما تولى العرش . 

کا نهم يستبعدون كتابة سليمان للجامعة لما في ال جامعة من 
إماعات غير ملكية » فبدلاً من أن يتحدث عن نفسه كحاة 
للبلاد » نجده كثيزا ما يبدي مشاعر غير طيبة » بل بالحري 
معادية للملك » فيقول مثلا : « طوبى لك أيتها الأرض اذا كان 
ملكك ابن شرفاء »> ورؤساؤك يأكلون في الوقت للقوة لا 
لسك 678 2 ¥ ولا تنب اللاك ولا في فكرك. 
ولا تسب الغني في مضجعك ۲ ( ۲١ : ٠١‏ ) > و« ولد فقير 
وحکم خير من ملك شیخ جاهل الذي لا يعرف أن حدر 
بعد » ( ٤‏ : ۱۳ ). 


وفي معالجة عبارات مغل هذه » يجب أن ندرك أن الكاتيب 
E‏ 
. وكمراقب متوقد الذكاء س لتارخ العام ماضيًا 
حاشرالا کت أن شه ل برد وجرد سلود شرم 
قساة عنيدين »أو مضللين في مالك أخحرى » أو النتائح التعيسة 
التي تعود على gg‏ 
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ج مع الامبراطور ماركوس أوريليوس الذي كتب 
« التاملات » » ليس كملك » بل كفيلسوف رواقي » هكذا 
كتب سليمان ‏ صاحب الشهرة الواسعة في الحكمة ‏ هذا 
السفر الرائع عن القع الحقيقية للحياة » لتحريض الناس على 
السعى لطاعة كلمة | لله ا لمعلنة وليس سراها. ولكي يوضح وجهات 
نظره » رجع إلى الاختبارات المألوفة والتقلبات الشائعة في 
الشرق الاوسط في العصور الماضية والمعاصرة : سقوط الخني 
والحكبر » وارتفاع الحقير والوضيع ارتفاعًا مفاجما إلى مراكز 
الشر ف والكرامة . ولا جدوى من ماولة اكتشاف وجود 
تلميحات خفية إلى ضياع ملكة بوذا في عام ٥۸۷‏ ق .م.» 
وويلات السبي البابلي أو الفقر المدقع الذي ساد في أيام عزرا 
وملاخحي . فالكاتب إغا يعالج المتاعب والصعاب التي تصيب 
الجنس البشري كافراد وليس كام . والتعبيرات الوجدانية 
مثل : « وخير امن كليهما الذي لم يولد بعد الذي م ير العمل 
الردىء الذي عمل تحت الشمس ٤( ٠‏ : ۳ ) إنما تشير إلى 
المظام والكوارث التي كيرا ما تحيق باجتمع وتنقض على 
فرائسها التعيسة في كل أحقاب التاريخ البشري . ومع أن 
الازدهار والسلام قد سادا معظم فترة حكم سليمان » فإن 
ذكرياته عن الاختبارات الألعة التي عاناها أبوه في وقت ثورة 
أبشالوم » ومعرفته بتيارات الغزوات وسفك الدماء التي تميز بها 
تاريخ الشرق الأوسط » كل ذلك قد أكسبه فهما عميقا لامي 
الجنس البشري . لقد كانت تلك الماسي هي التي أثارت 
التساؤلات عن المعاني والقم التي بدونها تصبح مخاطرة الحياة 
بلا معنى . ومن هنا نرى أن لا شيء في العبارات الوجدانية 
أو المواقف المماثلة امو جودة في منفر الجامعة » يمكن أن يستبعد 
انجلا فر . آما الاماعات المرعومة لظروفت الجن 
وما بعد السبي » فشيء لا يكن إثباته »> بل ليس فيا ما لا 
يتواءم مع ظروف القرن العاشر قبل الميلاد . فليس في هذا الجال 
أو في الظواهر اللغوية في السفر » ما يثبت عدم كتابة سليمان 


رابعا ‏ الرسالة التعليمية في الجامعة : إن الموضوع الأشاتى 
لسفر الجاسمة هر ئجال با#قيواقائمة على أساس من المطامع 
والشهوات الدنيوية فاي راي دنيوي ل برتفع فوق فق 
الإنسان نفسه » لا طائل من ورائه سوی الإحباط 
والخيبة .فالنظر إلى السعادة أو الحعة الشخضصية كأعظم خير في 
الحياة » ليس إلا حماقة مطبقة » في ضوء عظمة الله الفائقة 
بالنسبة للكون الذي قد خلقه هو . فالسعادة لا يكن بلوغها 
إلياء لأن هذا السعي يتضمن سخافة تأليه الذات 
... وأيضًا قلب بني البشر ملآن من الشر والحماقة في قلبيم 

وهم أحياء وبعد ذلك يذهبون إلى الأموات ۲ ( ٩‏ : ۳ )»> 
فالحكم النہاي على كل جهد بشري مسنقل يسعى وراء الذات 
۹ 
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أو وراء إنجاز دام » غا هو « باطل الأباطيل » ( أي باطل بطلا 
كاملا ) . فعلى البشر الزائلين أن يتأكدوا انم ليسوا سوى 
حلائق عاجزين » وأنهم إنما يستمدون أهميتهم من علاقتهم 
بالخالق العظم : « قد عرفت ان کل ما یعمله الله أنه یکون 
لى الأبد . لا ثيء يزاد عليه ولا شيء ينقص منه » ( ٣‏ : 
٠)٤‏ وبعبارة أحرى إن الهدف من سفر الجامعة هو أن 
يكون وسيلة هداية الفكر المكتفي بذاته »> وإجباره على أن 
کک المرج للنفس › »> ليواجه س بامانة ‏ عدم 

ت تلك المساند المادية الواهية التي ججاول أن يبني عليما امنه 
ففي نہاية الطريق ‏ مام صاحب الذهن العنيد المادي ‏ 
يربض الوت والملاك › فلا يمكن للإنسان أن يجد خياته المسئولة 
مبداً ثابنًا وهدفا صادقًا » إلا متی وجد معنی جديا لحیاته في 
e‏ لسيادة الله » الطاعة الكاملة > فې سلوکه الأدبي 
لإرادة الله . قد توجد جوانب كثيرة من ارادة الله لا ید ر کھا 
الإنسان نماما »> ومع ذلك يجب أن يخضع هما في ثقة كاملة » 
ويتقبل بشكر » ويستمتع بكل إحسانات الله »> من الطعام 
والملبس وكل وسائل الراحة المادية » ا يقسم الله لكل واحد 
«.... وأيضًا جعل الابدية في قلبهم التي بلاها لا يدرك الإنسان 
العمل الذي يعمله الله من البداية إلى النهاية . عرفت أنه ليس 
هم خير إلا أن يفرحوا ويفعلوا خيرًا ( يستمتعوا بالخير ) في 
حیاتهم وأیضًا آن یا کل کل إنسان ویشرب ویری خیرا ې کل 
تعبه . فهو عطية الله » ( أي أن كل هذه عطية من الله ٣‏ : 
۱ د ۱۳ ) . ومن هذا المنطلق نستطيع أن نفهم كل 
العبارات التي يطلقون عليا العبارات « الأبيقورية » ( هثل ۲ : 
١‏ ) فهي لا تمتدح « مذهب المتعة » ( ا يتصور البعض من 
المفسرين ) » بل بالحري تحث الناس على التقدير القلبي الصادق 
لعطايا الله المادية والاستمتاع بها حتى مع إدراكهم أنها وقنية 
وفانية . 


أما الصبغة التشاؤمية » التي يزعمون وجودها في سفر 
الجامعة مع تذكيره الدائم جحتمية الموت وشموليته > فيجب 
a a a‏ کا سبق القول سک 
في ضوء القرينة المباشرة . فمثلا القول: 'فغبطت أنا الأموات 
a a‏ 
٠) ۲ : ٤(‏ ليس هو رفضًا أو استنكارًا للحياة » لأن الآية 
السابقة توضح لها أنه اذا كانت حياة الإنسان لا تتكون إلا 
من المظالم والمصائب والآلام » لكان خيرًا له لو لم يولد . 
وكذلك السؤال : « لأنه ماذا ييقى للحكم أكار من الجاهل ؟ 
ماذا للفقير العارف السلوك أمام الأحياء؟ »)۸:١( ١‏ 
يجب أن يوضع مع السياق العام للسفر » فبدون الله وإرادته 
المقدسة » ليس لحياة الإنسان ( مهما كان متعلمًا أو جاهلا » 
غنيًا أو فقيرًا ) أي معنى باي » إذ أنا تفضي إلى العدم . أما 
۷ 


متى كانت علاقة الإنسان بالله على ما ينبغي أن تكون عليه › 
ی و ف ع 2 
مرة وطالت أيامه » إلا أني أعلم أنه يكون خير للمتقين الله » 
A7‏ : 1۲(). 

يجب أن نضيف أن « الجامعة » يركز بشدة علل أهمية هذه 
الحياة لأا الجحال الوحيد أمام الإنسان للفرص والإنجاز قبل أن 
بخطو من هذه المرحلة إلى الأبدية . ومن هذا المنطلق » يصدق 
القول : « لكل الأحياء يوجد رجاء » فإن الكلب الحي خير 
من الاسك الت ر : ٤‏ ) . کا أن الأية التالية لا تعني 
موت النفس « الموتى لا يعلمون شيعا » » بل بالحرى تحذير بان 
الموقى لا ينتظرون مستقبلا هم فيه فرص للاختيار بين اللخير 
والشر » بين طاعة الله وعصیانه » کا كان هم قبل القبر . کا 
أنه لا علم هم بما يجري « تحت الشمس » » أي على الأرض › 
في أثناء انتظارهم في الماوية ٠‏ شاول » ليوم الدينونة ( في زمن 
سليمان » م يكن الوقت قد حان لاإعلان بوضوح عن أمجاد 
السماء ء لأن الإعلان الكامل هذه الأمجاد التي للمؤمنين » كان 
يجب أن ينتظر إلى أن يقوم المسيح ظافرا ) . والقصد من كل 
هذه الاعتبارات هو تحذير الناس من الائشغال بأمور الحياة 
الكاذبة الخادعة ( مثل الاستمتاع الشخصي واللذة والنجاح 
والغنى في الامور المادية ) » ولفت نظرهم إلى القيمة الوحيدة 
الحقيقية الدائمة » وهي الشركة مع الله والعيشة في الطاعة 
لمشيئته . من الواضح ال جلي أن هذه هي النتيجة الى زيه 
الكاتب أن يصل بالقارىء إليها » إذ يختم أقواله :« فلنسمع 
خحتام الامر كله . اتق الله واحفظ وصاياه ْ هذا هو الإنسان 
کله ٩‏ (۱۳:۱۲) . 


والنقاد العقلانيون الذين يشككون في صحة السفر › إغا 
يفعلون ذلك باستبعاد مثل هذه الآيات التي تتكلم عن الطاعة 
لله > ولكن هذا محض وهم وخيال من النقاد » لا يقوم على 


اساس موضوعي . 


خامسا س موجز حتويات السفر : يتكون السفر أساسسًا من 
أربعة أحاديث رة وحاتعة اب 
الحديث الأول ر١‏ :0 ۲آ 
البشرية : 


 )١‏ بطل الحكمة 


آ) ‏ الفكرة الأساسية : جهود الإنسان وإنجازاته باطلة في ذاتها 


Te YF 

(ب) س توضيح الفكرة : 

. )١١ س‎ ٤ : س بطل دورة الحياة البشرية والتار(ا‎ )١( 

(۲) عدم جدوى الحكمة والفلسفة البشريتين 
ORTE‏ 

(۳) الاستمتاع باللذات والاروة باطل (۲ : ١‏ د١١)‏ . 


الجامعة س السفر 


 )٤(‏ حتسى الرجل الحكم لابد أن يوت 
OIE‏ 

 )٥(‏ ميراث كل التعب والجهاد يترك نصيبًا لوارث لا 
يستحقه (۲ : ۱۸ س ۲۳) . 

: ۲( س واجب الاطمفنان لأعمال عناية الله الكريمة‎ )١( 
aE 


الحديث الغالی »(۳ : ١س ١‏ : ۲) س تقدير النواميس الاهية 

التي تحکم الحياة : 

آ) ‏ الموقف الذي تفرضه حقائق الحياة والموت (۳ : ١‏ 

. (۲ 

(۱) لکل شيء وقت )٩ ١(‏ 

)٠١  ٠٠١( الله وحده هو الكفيل لكل الق الثابتة‎  )۲( 

. )۱۸ س‎ ٠١( القصاص والموت لکل الأشرار‎  )۳( 

. )۲١ الوت شامل للإنسان وللبهيمة (1۹ و‎ )٤( 

(ه) س حيث أنك غير متأكد من الحياة الأحرى » فاستفد 
عحياتك الحاضرة (۲۵ و )۳٣‏ . 


(ب) ‏ الاحباط في الحياة الدنيوية ١ : ٤(‏ س )١١‏ . 

. )۳ س‎ ١( القسوة والبؤس قد يفسدان هذه الحياة‎  )١( 

(۲) س مضار النجاح وقصاص الكسل والطمع ٤(‏ س ۸) . 

(۳) س خير لاإنسان أن يواجه تجارب المحياة ومعه رفيق من 
ان یواجھها وحیدًا ٩(‏ س ۲) . 

 ٠۳١( حتى النجاح في الأمور السياسية غير ثابت‎  )٤( 
. 7 

(ح) ‏ بطل الخحياة الساعية وراء الذات (ه : ١‏ س )۲١‏ . 

)١(‏ - جهالة الذبائح الباطلة والكلمات العاطلة والنذور بلا 


وفاء ١(‏ س ۷) . 

 )۲(‏ جزاء الظالين أكيد » وكذلك خيبة الأمل للطامعين 
Om‏ 

)٣(‏ ۔۔ الاطمفنان یتاتی من الاستمتاع ‏ بشکر ‏ بعطايا 
الله (۱۸ س ۲۰) . 


الحديث اثالث  )۱۷ :۸ ١ : ٦(:‏ لا شبع في متاع 

الدنيا وكنوزها : 

رأ عدم كفاية المكاسب الدنيوية ١ : ٦(‏ س ؟!1) . 

)0 لا شبع دائمًا في الغروة أو ضخامة الأسرة )١ = ١(‏ . 

(۲) لا شبع حقيقيًا سواء للحكم أو للجاهل في هذه الدنيا 
)٩ —۷(‏ .۰ 

(۳) لا خير في الحياة بیدا عن الله ٠٠١(‏ س )١١‏ . 

(ب) ‏ نصائح حكيمة لعالم قد أفسدته الخطية (۷ : ١‏ م 

(۹ 


الجامعة س السفر 


. )٤ قم حقيقية في مواجهة الحزن والموت (اد‎ )١( 
خاطر المباهج ار حيصة والمكسب الحرام » وسر عه‎ (۲( 


الغضب ٠(‏ س 4) . 
 )۳(‏ الحكمة أفضل من الثروة في مواجهة المشاكل ٠٠١(‏ _ 
. 


. )١٤ س الخير والشر کلاهما من عند الله (۲۳ و‎ )٤( 

٠هر س البر الذاني والفجور كلاها يؤديان إلى الاك‎ )١( 
O 

 )١(‏ للحكمة فوائد كثيرة » ولكن الخطية شاملة ٠۹(‏ و 
۰( . 

. )٣٣ و‎ ۲١( لا تتم بالاساءة التي توجه إليك‎  )۷( 

 )۸(‏ لا يستطيع الإنسان بحكمته وحدها أن يصل إلى احق 
الروحي (۲۳ س )۲١‏ . 

. )٠١( أسواً الشرور هو المرأة الشريرة‎  )٩( 

. )۲۹ کل الناس قد سقطوا في الشر (۲۷ ہے‎ )٠۰( 

(ح) ‏ التفاهم مع عالم ناقص (۸ : ١‏ س 1۷) . 

. )١ س‎ ١( من الحكمة احترام السلطة الحاكمة‎ - )١( 

(۲) س ناموس الله ينف رغم الأحزان والموت ١(‏ س 4) . 

 )۳(‏ مهما بلغ مقام فاعل الشر » فانه أخيرا سيواجه دينونة 
الله ۱٠١(‏ س ۳ . 

. )٠١ و‎ ١١( س مظالم الحياة قد تدفع إلى المتعة الجوفاء‎ )٤( 

(ه) لكن طرق الله تبدو غامضة أمام الإنسان 
۱١(‏ و۷( . 


الحديث الرابع › ( ٩‏ : | س ۱۲ : ۸) الله یتعامل مع 
المظا لم في هذا العام : 

(ا) ‏ الموت محم على الحجمیع ( ۹ : ١س‏ ۱۸). 

)١(‏ س الموت محم على الشرير والصاح ‏ حاقة الإنسان 


وشرہ (۱ س ۳) 

(۲) س بالموت ينهي كل خيار ومعرفة في هذه الحياة 
-® 

(۳) س يجب على التقي أن يستفيد من كل فرص هذه الحياة 
(۷ س ۰ ۱) 

)٤(‏ س النجاح غير أكيد » وزمن الحياة مجهول حتى للحكم 
۱١(‏ و۲( 

(ه) ‏ ولكن الحكمة ‏ ولو لم تجد تقديرًا ‏ أنجح من 
القوة (1۳ س )١۸‏ 

(ب) ‏ عدم يقينية الحياة » والنتائج المميتة للجهالة ٠١(‏ : 

اس 

)١(‏ س حتى الجهالة القليلة مخربة » كن حكيمًا أمام الرؤساء 
ا 


۷1 


الجامعة ‏ السفر 


جا وئيل 


(۲) س انقلاب الأحوال ء والجزاء المحزن للخطية (ه  )١١‏ 
(۳) س الكلام الفارغ والجهرد العابثة من مميزات الجاهل 


(٥ -۱۲(‏ 
(4) س المسعولية الأحلاقية شيء أساسي للأم وللناس 
-۱١(‏ ۹( 


)٠١( س احتقار السلطة لابد يلقى جراءه‎ )٥( 


(ج) ‏ أحسن اسلوب لاستهار الحياة Ame ١١(‏ 
)١(‏ س المعروّف يعود بالبر كة على صاحبه ١1١(‏ : ١و‏ ؟) 
(۲) س تغيدر نواميس الله في الطبيعة » أو سبر غورها » فوق 
حكمة البشر )١  ۳(‏ 
(۳) س احکم سبیل هو الاجتہاد والعمل بسرور  ٦(‏ ۸) 
)٤(‏ س الشباب الذي يصرف في طلب اللذة » له جراؤه في 
النہاية ٩(‏ و )٠١‏ 
(ه) س ابدأ في الحياة من أجل الله » قبل أن تحل بك ضعفات 
الشيخوحة (1۲ : ١‏ س۸) 
الحاتمة : معنى الحياة في ضوء الأيدية (۱۲ : ٩‏ س 0٤‏ 
(آ) ‏ هدف الجامعة هو تعلم معنى الحياة وواجباتما 
(۹ و ۰) 
(ب) _ هذه النصائح من من کل اداب العام (١١و١١)‏ 
(ج) س جب أن تکون ارادة الله قبل كل شىء »› لأن دینو نته 
نہائية (۱۳ و )۱٤‏ 
سادسا س الخلاصة : إن سفر الجامعة يقدم لنا نفسه على أنه 
سفر حكمة النضج والخبرة والحنكة للك قد تعلم اختباريا بطل 
الحياة متى كان ها هدف غير مجد الله . لقد تحقق من الخسارة 
الفادحة التي تصيب الإنسان الذي يربح العام كله ولكنه يخسر 
نفسه . لقد حظي هو بثروة وقوة بلا حدود ليختبر كل ما 
يمكن للعالم أن يمنحه . لقد حصل على أعظم معرفة » وحاز 
شهرة لا نظير ها في الحكمة )١١ : ١(‏ » وجمع ثروة تفوق 
ا لحصر (۲ : ۸) » وكانت تحيط به جحافل من الخدم والحشم 
(۲ : ۷ . وكان أمامه الجالى واسعًا بلا حدود أو قيود 
للاستمتاع باللذات الجسدية (۲ : ۳) » کا كان كفيلا بإقامة 
أفخم المباني والعمائر وأضخمها » و کانت موضع 
واعتزازه (۲ : )١ ٤‏ ولكن كل هذه الوسائل الزائفة لاعظم 
صور الحياة المترفة » قد أدت به في النهاية » إلى الإحساس 
بالفراغ والخواء » فوجد أن ١‏ الكل باطل » لا طعم له ولا 
معنی . ووجد ابن داود نفسه مضطرا للعودة إلى دروس تربيته 
الأرل » وإدراك آنه في الله وحده » .يستطيع الأنسان أن يجد 
القيمة الحقيقية والرضا الدالم . 


هذا هو ما أراد سليمان أن يتر كه وراءه لشعبه العنيد صلب 
الرقبة » بل ولجميع الناس من الأجيال التعاقبة » الذين يبحثون 


Y۲ 


عن أعظم سعادة في الحياة » ومن عجب أن أعظم سعادة لا 
توجد في هذه المحياة بل بالحري ي الله وني ملکوت مشيئته 
الكاملة . 


جامول: اسم عبري معناه ( مفطوم ) وهو رئيس الفرقة الثانية 
والعشرين من الفرق الاربع والعشرين من الكهنة بني هارون 
الذين عينم داود الملك للخدمة في القدس ( ١‏ أخ ۲٤‏ : 
۷ 


جاوئیل: اسم عبري معناه « جلال الله ۾ » وهو أحد 
الجواسيس الاثني عشر الذين أرسلهم موسى من برية فاران 
ليتجسسوا أرض کنعان » وکان جأوئيل بن ماکي ثل سبط 
جاد (عدد ۱۳ : )۱١‏ . 

جبال: اسم منطقة جبلية في الجنوب الشرقي من البحر المت 
بالقرب من مدينة ١‏ بترا ه ( أو « سالع » ) في أدوم. وقد ورد 
ذكرها في المزمور الثالث والهانين بين البلاد التي تامرت على 
شعب الله قديًا : لأنهم تآمروا بالقلب معًا... جبال وعمون 
وعمالیق . .... )مز ۸۳ : ٩‏ س۸ ) . 


جب سا جبوب: جب الشىء بعنى قطعه أو استأصله » و 
و تحبوب » بمعنی « مخصى ٠‏ أو مقطوع الخصیتين (تث ۲۳ : 
0 
جب: الجب هو البعر أو الحفرة التي تستخدم لجمع مياه 
الأمطار وتخزینها ( ۲ صم ۲۳ : ۲۰ ١‏ اخ ۲۲:۱۱ 
إش ۳۰ : ٠٤‏ ) » والجمع ٭ جباب ۲( ۲ مل ۳ : ١١‏ أو 
« أجباب » ( إرميا ٠٤١‏ : ۳ ) . وقد تكون فارغة من المياه 
کالتي طرح فیا يوسف ( تك ۳۷ : ۲٤‏ )» او قد یکون 
بها وحل كالتي ألقي فيا إرميا النبي ( إرميا ۳۸ : ٠‏ س 
۳ ) . وقد تستخدم سجتا للأسری ( زك ۱١ : ٩‏ ) ۰ أو 
لإلقاء جشثٹ القتلى (إرمیا ۷:٤۱‏ و۹). أو لحفظ 
الحيوانات المفترسة مثل جب الأسود الذي ألقي فيه دانيال 
( دانیال ٦‏ : س ۲۲ )ا 

وقد يحفر الجب أصلاً ليكون مصيدة يسقط فيها الحيوان 
أو الإنسان ( مز ۷ : )١‏ . 

ويستخدم « الحب ٠‏ مجازيًا للدلالة على القبر أو الماوية ( مز 
N CAAT EYA‏ شش £ : 
IT gol TI (° 1:۲7 r CA TA 1\0‏ 
۲ : ۱۸ ) . ويسمى أيضًا ١‏ جب اللاك ) ( مز ٤١‏ :۲ » 
(YY : 0‏ . 


جبًاڻا: كلمة أرامية بمعنی « مرتفع ٠‏ أو قد يکون معتاها 
مکائا مکشوفا » . وهو اسم موضع في اُورشلم حیث کان 


الجبار 


جر 


کرسي الولاية » ویقال له «البلاط » (یو ۱۹: ١۳‏ ) . 
ويقول التقليد إن كرسي الولاية كان في قلعة أنطونيا بالقرب 
من القوس الروماني المغلث » حيث توجد ساحة واسعة مرتفعة 
مرصوفة بقطع من الحجارة » أبعاد كل منها نحو ×٤‏ ١ر٣‏ × 
۲ من الأقدام » بالقرب من قوس « هوذا الإنسان ٠‏ ( يو 
٥ :٩‏ ) . ولکن حیٹ أن « جباثا » کانت حارج دار 
الولاية ( یو ۱۹ : ٤‏ و٩‏ و۳١‏ ) » فمعنى ذلك أن « جباثا ۲ 
كانت في قصر هيرودس ني القسم الغريي من أورشلم › أو في 
قلعة أنطونيا » وهو ما يرجحه البعض » حيث أن القلعة تقع 
ني الركن الشمالي الغربي من منطقة الميكل » وهي تفترش 
مساحة ٠٠٠٠١‏ ياردة مربعة مرصوفة » وتقع حاليًا تحت كنيسة 
١‏ سيدة صهيون ١‏ » وتبلغ مساحة اللوح الحجري من لواح 
الرصف » نحو ياردة مربعة » وسمكها قدم واحد . ومازال 
بعضها يحمل شواهد ألعاب الجنود الرومان ( انظر پوحنا ۱۹ : 
۲ و ۳و٤‏ ) . ويتمل أنها كانت مرصوفة بأحجار ملونة 
مثلما نقراً عر قصر املك أحشويرش ملك فارس » الذي 
كانت به « أعمدة من رخام وأسرة من ذهب وفضة على مجزع 
( أرضية مرصوفة ) من بهت ومرمر ودر ورخام أسود ١‏ (استیر 
MOEA‏ 


ا لجبًار: والكلمة في العبرية هي « كسيل ٠‏ › وتدل على 
بجحموعة التجوم العروفة باسم «١‏ الجوزاء ٠‏ ( لوجود نجمين 
لامعین جدًا بها يعترضان في جوز السماء أي في وسطها ) . 
وترد كلمة ١‏ كسيل » في ثلاثة مواضع في الكتاب المقدس 
بصيغة المفرد ( أي ۳١ : ۳۸ ۰ ٩ : ٩‏ > عاه :۸).وفي 
هذه المواضع الغلاثة تذكر بالمقابلة مع الثريا . 


وكلمة « كسيل » في استخدامها العادي تعني « أحمق » 
( فهي تحمل معنى العنف والقرد والاعتداد بالذات ) . وقد 
ترجمت ذا المعنى نحو سبعين مرة في الكتاب المقدس . 
ولكنها » بأداة التعريف » قي المواضع الثلائة المشار إلا > هي 
اسم علم نجحوعة النجوم المعروفة في اليونانية باسمه أوريون' 
Orion )‏ ( „ 


ويقال إن « نرود » مؤسس بابل وإرك وأكد وكلنة في 
أرض شنعار ( تك ٠١ : ٠١‏ ) » قد أطلق عليه أحد أتباعه 
اسم هذه الجموعة اللامعة من النجوم » التي تمشل ماربا جبارًا 
خارجًا للصيد . وقد سمي على اسمه أكبر المة بابل ١‏ مرودخ » 
الذي تحور في العبرية إلى « نرود ٠‏ » فكلاهما من الاصل 
« مرد » بمعنى ١‏ مارد » ( وهي نفس اللفظة في العربية ) . ولي 
الإشارة الموجزة إلى « تمرود » في سفر التكوين ( ٠١‏ : 
و ف ا او ا > وهو اسم 
هذه المجحموعة من النجوم في الأرامية والعبرية والعربية أيضًا . 


وألمع نجوم هذه المجموعة يعرف الآن باسم « جل » ( لوجوده 
في موضع الر كبة اليسرى ) . والذي كان يعتبره البابليون بطلا 
رفعوه إلى درجة الألوهية » اعتبره العبرانيون ٠‏ تيتان ٠‏ ( أي 
« الجبار » في الأسطورة اليونانية ) المحمرد المربوط بين النجوم 
بسلاسل » حتی یری الجمیع ما حل به من عقاب . ومن هنا 
جاء القول : « هل.... تفك ربط اجار ؟ » أي هل تستطيع 
أن تأت بہذه النجوم التي تشكل هذه الجموعة » ومن ثم تطلق 


سراح « تیتان ۾ ؟ 


جبار: اسم عبري بمعنى ١‏ جبار أو بطل » » وقد رجع خمسة 
وتسعون من بيه مع زربابل من السبي البابلي (عز ۲ : 
۰ ) . ویذ کر في حمیا باسم 9 جبعون ٤‏ ( ت ۷ : ۲١‏ ) . 


جبّای: ومعناها « الجامع ) أو « الجابي » وهو اسم أحد 
رؤساء البنيامينيين الذين سكنوا في أورشلم بعد العودة من 


السبي ( ن ١١‏ : ۸). 


جبة : وجمعها ر جباب » و « جبب ۰۲ وهي نوع معروف 
من الثياب يغطي ما تحته ( خر ۲۸ : ٤‏ و ۳۱ )لا ۷:۸ ) 
( ارجع إلى مادة ثوب في هذا امجلد ) . 


جبشون: اسم عبري معناه « جبل أو مرتفع » وهي إحدى مدن 
الفلسطينيين في السهل والتي أعطيت مع « التقية وبعلة » لسبط 
دان ( یش ۱۹ : ٤٤‏ ) › ثم وقعت في القرعة لعشائر بني 
فهات اللاویین ریش ۲۱ : ۲۳ ). ثم عاد الفلسطينيون 
واستولوا علا » وبا کان ناداب بن يربعام ملك اسرائیل 
يحاصرها » فتن عليه بعشا من بیت يساکر وضربه في جبثون 
ر( مل مھ ۷ ) . 

م فتن زمزى قائد نصف المركبات على ايله بن بعشا 
وضرب کل بیت بعشا » وتول العرش سبعة ایام » و کان جیش 

U 

إسرائيل يحاصر جبشون » فسمع با فعله زمري › فملك کل 
اسرائيل « عمري » رئيس الجيش › فصعد عمري و كل إسرائيل 
معه من جبثون وحاصروا زمري في ترصة › فاحرق زمري 
القصر على نفسه ومات ( ١‏ مل .)١۷ و٠١ : 1١‏ 

والأرجح أا هي ١‏ تل الميلاط » الحديثة . وكانت جبثون 
قلعة حصينة على الفرع الشرقي من « طريق البحر » الذي 
استخدمه تحتمس الثالكث في حلته على سوریا » ک) استخدمه 
اسرحدون ملك شور في حلته على مصر . 
جبر : الجر حلاف الكسر » وجبر الکسر آي أعاده صحیځًا › 
« ليس جبر لانكسارك . جرحك عدي الشفاء ٠‏ ( ناحوم ۳ : 
۹ انظر ایضًا ۱۹ : ١١‏ ) . 

YY 


جبرائیل 


جبعا 


ا 


جبّار: وهو ذو الباس والقوة (تك JR :1 ›4 : ٦‏ 
٩‏ ) . وقد اشتهر الجبابرة بطول القامة والحبروت › ک) قيل عن 
بني عناق ال جبابرة » الذين قال عنم الجواسيس : « كنا في 
أعيننا كالجراد » وهكذا كنا في أعينهم ٠‏ ا( عد :١۳١‏ 
۲ و ۳۴۳ ) . کا کان عوج ملك باشان › فکان سریره من 
حدید طوله تسع أذرع وعرضه أربع أذرع ( تث ۳ : ٠١‏ ) . 
کا قیل عن اُریحا وملکها « جبابرة اباس ٩‏ ( یش ٩‏ : ۲ ) » 
وعن جبعون إن «#ال رجاها جبابرة ۲ ( یش ۱۰ : ۲ ) » 
وجليات الفلسطيني كان طوله ست أذرع وشبر ( ١‏ صم 
٠ ) + : ۷‏ والرجل المصري الذي ضربه بنايا بن يهوياداع › 
کان طول قامته خمس آذرع ( ١اخ‏ ۱۱ : ۲۲و۲۳ ). 

وقال ملاك الرب لجحدعون : « الرك مجك ياجبار البأس » 
( قض ٠۲ : ٦‏ ) فكانت قوته في وجود الرب معه » وكذلك 
قیل عن داود إنه « جبار » ( ۲ صم ۱۷ : ٠١‏ ) وكذلك 
عن رجاله ( ١‏ مل :١‏ ۸) . «والحكم يتسور مديلة 
الجبابرة » ( أُم ۲۱ : ۲۲ ) . أي أن الحكمة تتغلب على 
القوة . 

کا أن الوصف « جبار » من ألقاب الله » تعبيرًا عن جبروته 
وقدرته المطلقة (تث ۱۰ : ۱۷ے ۳۲:۹ )»مر ۲٤‏ : 
(I IA : TT bjj oF : £ cA‏ 
جبروت: والجبروت هو العظمة والقدرة والقهر » وليس من 
يعادل الرب في أعماله وجبروته ( تث ۳ : ۲٤‏ ) › فهو « رب 
العظمة والجبروت » ١(‏ أخ ۲۹ : ١١‏ ) » وهو الذي « له 
الحكمة والجبروت » ( دانيال ۲ : ٠١‏ ) . 


جبرائيل: اسم عبري معناه « رجل الله ٠‏ » ویری البعض أنه 
يعني « الله عظم أو جبار » . وهو اسم اللاك الذي أرسله الله 
إلى دانيال ليفسر له الرؤيا التي رأى فيما الكبش والتيس ( دانيال 
٠) ١١ ۸‏ وليبلغه النبوة الختصة بالسبعين أسبوعًا التي 
قضيت على شعب دانيال ومدينته المققدسة ( دانیال ۲١ : ٩‏ 
۷( . 

وهو ايضًا ملاك البشارة في العهد الجحديد » فهو الذي بشر 
زكريا الكاهن بمولد ابنه يوحنا المعمدان رالو ١‏ : 0۸ )› جا 
أرسله الله ليبشر العذراء مرم بمولد يسوع ( لو ۲١:١‏ ) . 

ورغم اعتباره أحد رؤساء اللائكة » فإن هذا اللقب لا 
بذك طاق الايغار فة م ولك رد د كرة اى فر 
أخنوخ الأب و کريفي ( ٠١ ٠ ۲۰ ۰٩‏ ) باعتباره واحدًا من 
الأريعة رؤساء الملائكة ( أو الستة ) » ويوصف بأنه « المتسلط 
على كل القوات » وأنه يرفع مع غيره من رؤساء الملائكة 
صرخات نفوس الوت طلا للانتقام »> کا يذكر أنه « متسلط 


CV 


على الحيات وعلى الفردوس وعلى الکروبی » )ا أنه يشخل مكانا 
بارا في الترجوم الهودي . 


جبع: ومعنى الاسم : و تل أو أكمة ٠‏ » وهي مدينة على 
انوا له لعب ق م ك 
٤‏ )۰ وقد اعطیت لبنی هارون الکاهن ( یش ۲۱ : ١۱۷‏ » 
١‏ أخ ٦٠ : ٦‏ ) . کا أنا كانت على الحدود الشمالية لمملكة 
بہوذا » فكانت « جبع »» و ١‏ بعر سبع » تشكلان على التوالي 
أقصى الشمال وأقصى الحنوب لملكة بوذا ( مل ۸:۲۳ › 
زکریا ۱۰:۱٤‏ ). 


ويبدو أن الأصح قراءة ١‏ جبعون » بدلا من « جبع » في 
صموئیل الثاني ٠١ :  (‏ ) کا يتضح من الفصل القابل في 
حبار الاآیام الأول ( ۱١ : ۱١‏ ) . کا يجب حسب العبرية 
أن تكتب « جبع ٠‏ لا « جبعة » في سفر القضاة ( ٠١‏ : 
1و( 


وا جام ىرقل الأول ( 6 7ة تغرف أن 
« جبع » كانت تقع إلى الجنوب من الغور العظم المسمى 
« وادي سويئط » متحكمة في المعير إلى « مخماس » حيث قام 
يونائان بن شاول للك بغامرته » عندما صعد هو وحامل 
سلاحه إلى الفلسُطينيين وأدى عملا بطوليًا يعد من 
المستحيلات » إذ تسلق المنحدرات الصخرية للغور إلى 
الشمال » وأرهب الأعداء وأجبرهم على الفرار . 

وما لا شك فيه أن القرية الحديثة المسماة « جبع ٠‏ تحتل 
مكان المدينة القديمة » فهي تقع إلى الجنوب من « وادي 
سوينط » مقابل مخماس » مع « سنة  »‏ أي الصخرة ‏ على 
الطرف الجنوبي من الغور مقابل « جبع » . وتبعد « جبع » عن 
أورشلع نحو ستة أميال . 

وقد حصنا الملك اسا ملك بوذا بنفس المواد التي كان 
بعشا ملك اسرائيل يستخدمها في تحصين الرامة » ( ١‏ مل 
٠‏ ۲۲ ) . وذكرها البي إشعياء في وصفه لمسيرة 
الأشوريين في زحفهم الخيف من الشمال إلى أورشلم ( إش 
۰ ۸ و ٣‏ ). کک ورد ذكرها بين المدن التي عاد 
الإسرائيليون لسكناها بعد السبي ( عزرا ۲ : ۲١‏ » نج ١١‏ : 
۱ ) . کا جاء منها اللاويون إلى أورشلم لتدشين السور بفرح 
وبحمد وغناء ( ع ۱۲ : ۲۷ س ۲۹ ). 
جبعا: اسم عبري معناه « تل أو أكمة » وهو أحد أحفاد 
كالب » وأبوه هو شاعف الذي كانت أمه معكة سرية كالب 
( ۱ اخ ۳۸:۲ و۳۹). 


جبعة: ومعلی الاسم « تل أو أكمة » » وقد وردت في 


جبعون 


موضعين کاسم مكان » وهناك لبس بين الكلمات العبرية 
« جبعا » جبعة » وجبعون » وذلك لتشابيها في اللفظ وفي 
المعنى لأنها مشتقة من أصل واحد . وجبعة اسم :-- 
)١۱(‏ س مدينة غور محددة في نصیب سبط يہوذا ( يش ٠١‏ : 
۷ ) وهي مذكورة مع مجموعة من المدن تشمل الكرمل 
وزيف وألقاين » ولذلك فهي على الأرجح › كانت تقع إلى 
الجنوب الشرقي من حبرون » وربا كانت إحدى القريتين اللتين 
ذكرهما يوسابيوس وها جبع وجبعة في الشرق من « داروما ه 
ومن الحتمل أن تكون هي جبعة المذكورة في أخبار الأيام الثاني 
(۲:۱۳). 
(۲) س مدينة في نصیب بني بنیامین ( یش ۱۸ : ۲٢‏ › قض 
١١ : ۹‏ ) » وتسمى ( جبعة بنيامين ١ ( ٠‏ صم ١۳‏ : 
۲و 9 2 : ۱1 )> و( جبعة بني بنیامین ٩‏ ( ۲ صم 
۴ : ۹ ۰ وہ جبعة شاول ؛ 7آ چ4 کے إش 
| : ۲۹ ) > ولعلها هي أيضًا « جبعة الله ١ ( ٠‏ صم ٠١‏ 
° ). 

تاريخها : القصة التي ورد فيا اسم جبعة في سفر القضاة 
هى ماساة بالغة الأهمية » فهي تلقى ضوءًا قيا على الأحوال 
التي كانت سائدة في تلك الأيام حين « لم يكن ملك في 
اسرائیل » ( قض ۱۹ : ۱ ) . کان رجل لاوي متغربا في 
عقاب جبل أفرايم » وهربت منه سريته عائدة إلى بيت أبيها في 
بيت لحم يهوذا » فذهب إلما ليعيدها إليه » فاستقبله أبوها 
بحفاوة » واستضافه حتى مالت شمس اليوم الخامس للمغيب › 
فذهب هو وسریته حتی جاعوا مقابل ییوس ( أي أورشليم ) › 
لكنه رفض اقتراح غلامه بقضاء الليلة في مدينة اليبوسيرن لاما 
مدينة غريية » وواصل اللاوي ومن معه مسيرتيم حتى وصلوا 
بالقرب من جبعة فغربت الشمس › فدخلوا المدينة وجلسوا في 
ساحتها » ولم يضمهم أحد إلى بيته للمبيت » واذ برجل شيخ 
غريب من جبل أفرايم يدعوهم إلى بيته » وقد أخذ على عاتقه 
سد حاجاتهم . م تحدث الأحداث و المرعبة ٠‏ : امجوم 
الوحشي على سرية اللاوي » والطريقة التي أعلن بها ما أصابه 
لاسراتيل» والانتقام الرهيب الذي رقع على سبط بنيامين لأنه 
رفض آن يسلم للعدالة لام جحيعة . 

وكانت جبعة موطن شاول أول ملوك اسرائيل » وإليها رجع 
بعد اخحتياره في المصفاة ( ١‏ صم ۲١ : ٠١‏ ) › ومن جيعة 
أرسل ودعا اسرائيل ليجتمعوا لتخلیص يابیش جلعاد من تہديد 
۾ تاحاش:» العموفي خا ( ١‏ صم ٤ 2١١‏ س ١ا).‏ 


وقد لعبت جبعة دورًا بارڙا في حروب شاول مع 
الفلسطينيين ١(‏ صم .)٠١ : ١١‏ وفي جبعة صلب 
الجبعونيون سبعة من أبناء شاول الذين اُسلمهم هم داود ( ۲ 


.)١١ س‎ ١ : ۲١ صم‎ 


۴ ورد ذكر جبعة في وصف إشعياء النبي لزحف 
الأشوریین نحو أورشیلم ( ٍش۲۹:۱۰ ) . 
(ب) س تحديد موقعها : إن أرجح الأماكن لوقع جبعة هو 
« تلال الغول » وهي رابية صناعية صغيرة إلى الشمال من 
أورشلم وعلى بعد نحو أربعة أميال منها › وتبعد مسافة قصيرة 
إلى الشرق من الطريق العام إلى شكيم . وعلى بعد قليل شمالي 
١‏ تلال الغول » يتفرع الطريق العام إلى فرعين » يتجه يتجه أحدها 
شرقًا نحو « جبع » » ويسير الآخر شمالاً إلى بيت إيل . وعلى 
مقربة من تفرع الطريق »› وعلى الطريق إلى « جبع » تقع مدينة 
الرامة ( قض ۱۹ : ١١‏ ) . وعند جبعة وعلى بعد نحو أربعة 
أميال من أورشلم » عسكر تبطس الروماني ليلا في زحفه نحو 
لمدينة من الشمال . « وتلال الغول » تتفق تماما مع الأوصاف 
المذ كورة عن « جبعة » . 
جبعة الله: أو « أكمة الله » حيث التقى شاول بعد مفارقنه 
E‏ 
٠١‏ ) . وتوصف بالقول : « حيث انصاب الفلسطينيين » 
ولعل المقصود بهذا الوصف تييزها عن « جبعة » 
جبعة فينحاس: أو « أكمة فينحاس » التي دفن فيها ألعازار بن 
هارون الکاهن › في جب أفرام ( یش ۲۲ : ۳۳ ) . ويظن 
كوندر أنها هي « عورته » في سهل نة بالقرب من نايلس » 
حيث يشير السامريون إلى قبور « فينحاس وألعازار وأبيشوع 
وإيئامار ٠٠ويبلع‏ طول قبر ألعازار نحو نمانية عشر قدمًا مغطى 
كله بالحص وتظلله أشجار البلوط الضخمة . ويظن جورين 
أن جبعة فينحاس تقع في جبع على بعد نحو ثلاثة أميال إلى 
شال من قرلة امنب » وهكذا لا بمكن الجزم جوقعها . 


جبعون س الجبعونيون: ومعنى جبعوك و أكمة ) > وکانت 
جبعون إحدى مدن الحويبن الملكية ( یش ٩‏ : ۷ ) وكانت 
« أعظم من عاي › وکل رجاها جبابرة ٩‏ ( یش ۱۰ :۲ ) . 
وقد وقعت في نصیب بنیامین ( يش ۱۸ : ٥‏ ). وفد 
أعطیت لبتی ما توان ی ۲٢‏ : ۱۷ ) - 
)١(‏ س الجبعونيون : وضع الجبعونيون خطة لإنقاذ انفسهم 
وحلفائهم في الكفيرة وبعيروت وفرية يعارم » من زحف بني 
اسرائیل › لانہم ارتاعوا ما فعله بنو اسرائیل بارجحا وعاي . 
فأرسلوا وفدًا » تنكروا في ثياب بالية وكأنہم قادمون من بلاد 
جوالق بالية لحميرهم وزقاق خر بالية 
مشفقة ومربوطة › ونعالا بالية ومرقعة ف ارجلهم » وخبرا 
يابسًا قد صار فتانًا ء وجاءوا إلى يشوع في الجلجال وأقنعوه 
وسائر رؤساء اسرائيل بان يقطعوا هم عهدًا . وبعد ثلائة أيام 
انكشفت الخدعة » فغضب كل الجماعة ولكنهم لم يستطيعوا 
{Vo‏ 


بعيدة » وه أخذوا 


جبعصسود 


جبعول 


أن ينكثوا بالعهد » واضطر يشوع بان يکنفي بان يلعهم › 
وجعلهم ١عبيدا‏ ومحتطبي حطب ومستقي ماء لبيت إفي .. 
وللجماعة ولمذبح الرب » (یش ٩‏ : ۲۳ و ۲۷ ) » فكانوا 
بخدمون في الميكل » ولعل هذا يلقي بعض الضوء على قتل 
شاول املك هم ( ۲ صم )١ : ۲١‏ . وقد اغتاظ سائر 
الكنعانيين بسبب هذه الخدعة التي جا إلا الحويون » والتي 
أضعفت قواتهم » فاجتمعوا بقيادة أدوني صادق للانتقام من 
الجبعونيون » فاستغاث المبعونيون بيشوع . فسار إلمهم يشوع 
وجميع رجال الحرب معه الليل كله من الجلجال » ونزل عليهم 
بغتة »> وهزمهم وطاردهم في طريق عقبة بيت حورون › 
وضربهم إلى عزيقة وإلى مقيدة ( يش ٠١‏ :١د١١‏ ) . 


وحدث جوع في أيام داود ثلاث سنن لغضب الرب على 
ما فعله شاول بقتله 'حبعونین » « لاجل غيرته على بني 
اسرائيل ويهوذا » الذين جحتمل أنهم غاروا من وجود الجبعونيين 
بينہم . وعندما أراد داود أن يسترضيم › تمسكوا بحقوقهم بناء 
على عهد يشوع معهم » ولم يقبلوا فدية من فضة أو ذهب › 
بل طلبوا سبعة رجال من أبناء شاول ليصلبوهم في جبعة » وهو 
ما م يستطع داود أن ينكره عليهم » فاّخذ سبعة من أبناء شاول 
وسلمهم ليد الجيعونيون فصلبوهم على الجبل ( ۲ صم ۲١‏ : 


ا 


۷٦ 


 )٠(‏ المقاتلون : تقابل رجال إيشبوشث بن شاول بقيادة 
أبنير » ورجال داود بقيأدة واب > على بر كة جبعول واختاروا 
اثني عشر رجلا من كل فريق ليتقاتلوا معا » ١‏ وامسك کل 
وأحد برس ضاحبه وضرب سيفه في جنب صاحبه وسقطوا 
جیعًا ٠‏ » م نشب قتال عنيف انكسر فيه أبنير ورجال إسرائيل 
أمام عبيد داود > وسعى عسائيل وراء أبنير » فضربه أبنير بزج 
الرح في بطنه وقتله (۲ صم ۲ : ۱۲ ۲۳ ). 


ويبدو أن الأصح قراءة « جبعون » بدلا من « جبع ٠‏ في 
صموئیل الثانی (ه : )٠١‏ ا يتضح من الفصل المقابل في أخبار 
الايام الأول ( .)١١ : ١٤۴‏ 


۳ س مقتل عماسا : بعد مقتل أبشالوم والقضاء على ثورته » 
رفع شبع بن بڪري راية العصيان فأرسل داود عماسا ليجمع 
رجال بوذا محاربته » لأن أي تأحير كان يحمل مخاطر شديدة › 
ذ يستطيع شبع بن بكري أن يقوي م ركزه . لذلك اُرسل داود 
بيشاى والكتائب التي كانت معه لهاجمة شبع على الفور »› 
وذهب معه يواب . وطبِعًا لم یکن يرضيه أن يكون الرجل 
الثانى . ولا كانوا عند « الصخرة العظيمة » التي في جبعون › 
جاء عماسا قدامهم فغدر به یواب وقتله وتولى القيادة > وأخمد 
ثورة شیع » وقطع رأسه ( ۲ صم۲۰ :۱د۲۲ ) . ولابد أن 
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و الصخرة العظيمة » كانت مكانًا مشهورًا ورمما كان ها صبغة 


› المقدس : کانت جبعون هي مقر المقدس القدم‎ e: 
ونعلم من‎ . ) ٤: وتسمى «المرتفعة العظمى » ( امل‎ 
أن « هناك كانت خيمة الاجتاع‎ ) ٠:١ ( أحبار الأيام الثاني‎ 
حيمة الله التي عملها موسى عبد الرب في البرية » » وفي جبعون‎ 
أصعد سليمان ألف محرقة » وهناك تراءى الرب له في حلم ليلا‎ 
۲أخ۳:۱و۱۳...‎ ۲:۹ ۱٩-٤: وساله ماذا یعطیه ( مل‎ 
۰.) اڅ‎ 

وعند ١‏ المياه ي ف جبعول ) E‏ بن 
ا من الا E O:‏ 


وکان بین الذین رجعوا مع زربابل ٩‏ من « بني 
جبعون ۸( ۲٥:۷۶‏ مع ۷:۳ ).وقد عسکر سیستوس جالوس 
في جبعون وهو في طريقه من أنتيباترس نحاربة أورشلم . 
ه ‏ تحديد موقعها ووصفها : توجد الآن في موقع المدينة 
القدية قرية « الجيب » وهي على بعد خمسة أميال إلى الشمال 
الغري من أورشلم » وعلى بعد نحو ميل إلى الشمال من النبي 
صموئيل » على ربوة مزدوجة » ها سفوح متدرجة کنبا 
صخرية شديدة الاحدار نحو الشرق . وتحيط بالقرية فلا 
أثرية رائعة . وعلى بعد نحو مائة خحطوة إلى الشرق من القريةك 
E‏ > کا يوجد بين أشجار الزيتون 
في الأسفل بقايا حزان آخر أوسع من الأول > تجتمع فيه المياه 
التي تفيض من الخزان الأول » ولعله « البركة » المذكورة في 
صموئيل الثاني ( ٠١:۲‏ ) » و « المياه الكثيرة » المذكورة في 
إرميا ( ٠١:٤١‏ ) . وتقع قرية ١‏ الجيب » في وسط سهل 
مرتفع لا يبعد كيرا إلى الجنوب من الطريق العظم ال مار ببيت 
حورون إلى وادي عجلون . 
الجبعولي: وقد جاء ذلك وصفا لشخصين في الكتاب 
المقدس : 
١‏ يشمعيا الجبعوني » أحد الأبطال الثلائين الذين جاعوا إلى 
داود في صقلغ ( ١أخ1۲:٤‏ ) . 
ملطيا الجبعوني » أحد الذين اشتركوا في ترم السور 
في ايام نحميا ( ۷:۳ ) . 


جيل س جبلة: جيل الشي ء اى خلقه وصنعه أو صاغه . 
و« جبل الرب الإله آدم ترا من الأرض . ونفخ في أنفه نسمة 
حياة » فصار ادم نفسًا حية 4( تك ۷:۲ › انظر ايضا 
تك۸:۲و۹٠»‏ أي٠4:1‏ ) . والجبلة هي الخلقة 
( مر ۱٤:۱۰۳‏ [ش ۰۱٦:۲۹‏ رو ۲۰:۹ ) . 


جيل س جبال : تذكر الجبال كيرا في الكتاب المقدس »› 
فالجبال من هم معام فلسطين » فهي بلاد جبال وبقاع › 
وأغلها لا تنمو عل سفوحه الغابات الكثيفة أو النباتات 
الغزيرة » وبعضها تغطيه الثلوج طوال العام مثل جبل حرمون » 
وأعلى قمتين في جبلل لبنان . 

وكثيرا ما يذكر كتبة الوحي الجبال على سبيل امجاز » 
للدلالة على الدوام والبقاء( تث ٠٠:۳۳‏ حبقوق ٦:۳‏ ) ›» وعلى 
الثبات والرسوخ وانها خليقة الله التي تعلن قدرته وعظمته 
(مز۷:۱۸» ٥:۹۷‏ إش ۲٤: ٤ایمرإ ٠۰:٥٤ ١٥:٤0۰‏ 
ناحوم۲:۱» حبقوق ٦:۳‏ ) » وجبل صهيون هو جبل الله الذي 
لا يترعرزع ( مر 1:۲ ۰۲۱:۱۴۰ إش ۰۱۸:۸ یوئیل ۰۲۱:۳ 
ميخا٤‏ :۲ ) . ولذلك شبه ملكوت المسيح بجبل ( إش۲:٠»‏ 
۱ ادانیال ۳٣:۲‏ ) . کا ا با لجبال متاعب الحياة 
وخاطرها ( إرميا٣ ٠١:١‏ ) » وصعاب الحياة ولكن الإان 
يتغلب علیا ( زك٤:۷»‏ مت ۲۱٠:۲۱‏ ) . والرب حيط بشعبه 
حمایتہم کا تحیط الجبال باورشلی ( مز٣۲:۱۲‏ ) . 


(تٹث۲:۱۲» إملا١ا:۷‏ ل۹ e٤:‏ ۰:1۷ 
حزقیال ٦‏ :۱۳» هوشع ۱۳:٤‏ ) . 


جبل أراراط:ارجع إل مادة « أراراط » في الجلد الأول : 


جبل أفرايم: ويتكرر ذكره أكثر من ثلاثين مرة في العهد 
القدم» ( يش ٥۰:۱۹ ٥:۱۷‏ فض ۲۷:۳ ١صم۱:۱..ا)»‏ 
والمقصود به المنطقة الجبلية التي تتوسط أرض فلسطين » والتي 
کان يشغلها سبط أفرابم » ولا تعني جبلا بعینه . وکان جبل 
أفرايم أحصب من اليهودية » وبخاصة على سفوحه الغربية . 
وكان أحد المناطق القليلة التي استطاع بنو اسرائيل أن يتوا 
فيها أقدامهم ويستقروا فيا عند دخوهم أرض كنعان بقيادة 
يشوع » ولذلك كان المقدسان الرئيسيان في زمن القضاة › 
وهما بيت إيل وشيلوه » في تلك المنطقة . 


جبل الأموريين: وهو النطقة الجبلية من بلاد الأموريينء 
( تث۷:۱و ۲۰و٤۲‏ مع العدد ۰۲۹:۱۳ یش 1:۱۰ ... اڅ ) 
التي أصبحت تعرف فيما بعد بجبل يهوذا وأفرابم . ولكن كيرا 
ما کان اسم الاموريين يطلق على كل سكان كنعان 
(تك٩۱:٦۱»‏ یش٤‏ ۱۸9۸:۲ ... ال ) 
جبلل باشان: « جبل الله جبل باشان » جبل أسنمة جبل 
باشان e ) ۱٦و۱١:۹۸زم( ٩‏ قد یکون هذا ضا لمرتفعات 
ا لجو لان جباها البركانية الكثررة ا تبدو من الغرب ولكن وصفه 
بأنه جبل الله » قد يعني أن المقصود به هو جبل حوران الذي 
يعرف الآن باسم جبل الدروز بقممه الكثيرة . وكانت هذه 
VY‏ 


جبل البعلة جبل جزريم 


الجبال تحمي المنطقة غربيها من رمال الصحراء في الشرزق . جبل تأبور: ارجع إلى مادة « تابور » في هذا الجلد . 


جبل البعلة: هي سلسلة جبال بين عقرون ويبنعيل على التخم جبل جاعش: ارجع إلى مادة و جاعش ۾ في هذا الحلد . 

الشمالي لييوذا ( يش ١٠:٠١‏ ) . ويحتمل أنه المعروف حالما 

باسح جيل غار : جبل جرزم: وهو جبل في وسط أرض السامرة بالقرب من 
بيت إيل: وهو الجبل الممتد من مالي مدينة بيت لحم » شكتم وعلى بعد حو عشرة أميال جنوي شري مدينة السامرة » 

4 ٤ Sê . ‌ | َ ّ چ‎ “¢ ` ل٠‎ 

يحتل هذه المرتفعات أن يتحكم في الطريق الممتدة من الشمال من جلى جرزيم وعيبال . 

اف الجنوب ( يش ١:1١٣‏ صم ۲:۱۲ ) . وهذه المنطقة مقدسة عند اليمود وعند السامريين » فاليما 
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جبل جزريم 


جبل جلبوع 


جاء ابراهم وأقام بالقرب من جرزيم عند بلوطات 
مورة » (تك1:1۲). وني سالم ‏ على بعد قليل منا ‏ قابل 
ملكي صادق ( تك٤‏ ۱۷:۱ ) . کا جاء إلا يعقوب » وبنى 
فيها مذبخځًا وحفر بقرا وابتاع قطعة حقل نصب فيا خيمته 
( تك ۱۸:۳۳ ) » وقد دفن فیا بنو إسرائيل عظام يوسف التي 
أصعدوها معهم من مصر ( یش٤۳۲:۲‏ ) . 


وقد جمع يشوع کل شعب إسرائیل » | أمر الرب موسى 
( تٹ۲۹:۱۱» ۱٤-۱۱:۲۷‏ ) على جبلي جرزيم وعيبال 
لقراءة الناموس لبا ركت#الشعب جفيقف نصف الأسباط على 
جبل عيبال للعنة والتصف الأ حر على جبل جرزيم للبركة . بيا 
كان يقف في الوادي بين الجبلين » الكهنة ومعهم تابوت 
( یش ٣٣۳۰:۸‏ ). 

ثم جمع يشوع كل الشعب مرة أخرى إلى شكم لتجديد 
العهد » إذ « أخحذ حجرًا كيرا ونصبه هناك تحت البلوطة التي 
عند مقدس الرب » ( يش ۲٦۹:۲٤‏ ) فقد كان ذلك الموضع 
مقدسًا عند بني اسرائيل في الأيام الأولى لدخوهم إلى أرض 
الموعد . 


وعلى رأس جبل جرزمم وقف يوام بن جدعون ونادی اهل 
شکم وقصّ عليهم مثل الأشجار التي أرادت أن تمسح عليا 
ملكا ( قض۷:۹ ) . 


e DEE ET e 
وبنی هیکلاً على جبل جرزم ( ۳۲٤ق.م. ) »> ولکن دمره‎ 
يوحنا هركانس المكاي في ١٠اق.م. وأقام آنطي وکس‎ 
. ) ۲۳:٥كم۲‎ ( إبیفانس » أندرونکس واليّا على جرزبم‎ 

وأهم معام الجبل الآن » هو بقايا القلعة التي بناها جستنيان 
في ٠۳۳‏ م لحماية الكنيسة التي كانت قد أقيمت في >۷١‏ 
م وعند السنور الخربي لقلعة جسعنيان » يوجد انا عشر حجر 
يقال إنها الحجارة التي أخذها يشوع من بطن الأردن 
( يش٤:۲۰‏ ) . 

وقد أشارت المرأة السامر ية ي حدیٹها مح يسو ع › إل 
و هذا الحبل ٠‏ آي جبل جرزع › باعتباره م رکز عبادة 
السامربين » فقالت « باؤنا سجدوا في هذا الجبل ٠‏ » ولكن 
ارب يسوع أجابها بالقول : « لا في هذا الجبل ولا في 
أورشلم ... الساجدون الحقيقيون يسجدون للاب بالروح 
والحق 4 ( یو٤ ۲۳۲٠۰:‏ ) . 

ويسمى جبل جرزيم حاليًا « بجبل الطور » » ويرتفع في 
اة وة ١‏ ا رقع جيل تال ماله في الال ن 


مر ضيتى بين الجبال يشق طريقا من البحر إلى الأردن . وتقع 
مدينة « نابلس » في عنق هذا الممر إلى الغرب » وإلى جنوب 
الوادي عند سفح جبل جرزيم » وهي «١‏ شكم » القديية . وفي 
هذه النطمة تتدفق عدة ينابيع غزيرة تنشر الخضرة والحمال قي 
الوادي وجخاصة في جانبه الغرني وهو الاقل انحدارًا ويبلغ 
ارتفاعه ۲۸٤۹‏ قدمًا فوق سطح البحر » ويقل ارتفاعه عن 
جبل عیبال المقابل له بنحو ۲۲۸ قدما . 


جبل جلبو ع:وقد يكون معنى جلبوع «العين الخفجرة». ولا 
يذكر هذا الجبل الا بالارتباط بمقتل الملك شاول وأولاده الثلاثة 
يوناثان وأبیناداب وملکیشوع ( اصم۱:۳۱» ۲صما: 
٦و١ ۱۲:۲١‏ ). وهو عبارة عن سلسلة من الجبال يبلغ 
طوهما نحو نمانية أميال » وعرضها من ثلائة أميال إلى خمسة › 
إلى الشرق من وادي يزرعيل على الحدود بين السامرة والجليل . 
وترتفع أعلى قمة فيه وهي قمة « الشيخ برقان » س إلى 
۱٦١‏ قدمًا فوق سطح البحر » ولکنها تنحدر انحدارًا شديدًا 
إلى الشرق نحو الأردن على عمق نحو ألفي قدم من القمة . أما 
السفوح الغربية فتدحدر انحدارا معدرجًا إلى سهل يزرعيل الذي 
يعلو عن سطح البحر بنحو ٠٠١‏ قدم . وعلى هذه السفوح 
الغربية سقط شاول وأولاده . وقد حشد الفلسطينيون 
جيوشهم للحرب عندما زحف الإسرائيليون حو السهل 
وهددوا بقطع طريق الفلسطينيين نحو البحر ( وهو الطريق 
الأعظم للتجارة بين مصر ودمشق ) وعندما هجم الفلسطينيون 
هرب رجال إسرائیل وجرح شاول جرخا خحطیرًا » رای معه 
أن يقتل نفسه » أفضل من أن يقع في أيدي أعدائه الألداء 
( وهذه إحدى المرات القليلة التي 2 حادثة انتحار في 
الكتاب المقدس ). 


وقد وقعت بالقرب من هذا الجبل الكثير من المواقع الحاسمة 
في التاريخ » ففي مجدو أحرز تحمس الثالث أعظم انتصاراته على 
الكنعانيين » و كانت المع ركة ضد سيسرا في هذه المنطقة » و كان 
لېر قیشون © الل یمن جبال جابوع ‏ دور في انتصار 
بني اسرائیل ( قض ۲٠:٥‏ )» وبالقرب منه ايضا هزم جدعون 
المديانيين» (قض٣:۳۳).‏ وعنده أيضًا قتل نخو ملك مصر يوشيا 
ملك بوذا » وهو في طريقه لنصرة ملك أشور (۲ 
مل ۲۹:۲۳). 

و كانت يزرعيل العاصمة الصيفية لبيت عمري ملك إسرائيل 
( ۱مل ۰٤٥:۱۸‏ ۲مل ٠٥:۹‏ ) وکانت تقع على جزء ناء من 
جبل جلبوع » وعلى ارتفاع نحو مائتى قدم من السهل ء 
وتتحكم في طريق البحر ( بين مصر ودمشق ) والطريق من 
البحر المعوسط إلى الأردن . وفيما أيضًّا قتل ياهو يورام ملك 
اسرائيل وأمه ايزابل » ومن هناك طارد أخزیا مللك يہوذا وقتله 
( مل هوشع ا:٤‏ ). 
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ويطلق على جبل جلبوع الآن اسم ٠‏ جبل فقوع » وتحت 
سفو حه الشمالية توجد « عين جلود » التي يرجح آنٻا هي 
و عین حرود ۲ . کا يوجد إلى الغرب قرية و« جليون » التي 
یتردد فی ا'سمھها صدی الاسم القدي للجبل ( جلبوع ). 


جبل جلعاد: وجلعاد كلمة عبرية معناها «١‏ خحشن » أو 
« وعر » » وهو جبل في أرض جلعاد شرقي الأردن » هرب 
إليه يعقوب وكل ما له من بيت خاله لابان الذي أد ركه هناك 
( تك ۲١-۲۱:۳۱‏ ). وهناك أيضًا جمع جدعون جنوده 
ونادی فیہم قائلا : « من کان خائفا ومرتعدًا فليرجع وينصرف 
من جبل جلعاد »( قض ۲:۷ ). وتوجد بالقرب منه « عین 
حرود » التي تسمى اليوم « عين جلود ٠‏ » ک) أن هناك نهر 
جلود » وفيہما يتردد صدى الاسم القديم . 


جبل التجلي: وهو الجبل العالي الذي صعد إليه الرب يسوع 
ومعه بطرس ویعقوب ویوحنا منفردین » وهناك تغیرت هیئته 
قدامهم (مت۸-۱:۱۷»› مرقس ۰۱۳۲:۹ لو۲۸:۹٣۳).‏ 


ويسميه الرسول بطرس ٠‏ الجبل المقدس » ( ٣بط١:۱۸).‏ 
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وهناك تقليد من القرن الرابع بأنه هو جبل تابور في الجليل » 
وما جاء القرن السادس حتى كانت قد بنيت عليه ثلاث 
كنائس . ولكن في القرن التاسع عشر » تغير هذا الرأي بناء 
على تلك الحقيقة » وهى أنه في زمن التجلي » كانت هناك مدينة 
حصينة على قمة جبل تابور » وهو ما لا يتفق مع غرض الرب 
من الانفراد بتلاميذه الثلاثة . 


ویری کٹررون من العلماء أن التجلي حدث فوق جبل 
حرمون » الجبل الوحيد في فلسطين الذى تغطي قمته الثلوج » 
والذي يرتفع إلى الشمال من قيصرية فيابس ويشرف على كل 
المنطقة » ولكن هناك من يعترض على هذا الرأي على ساس 
أن جبل التجلی کان ولابد ‏ داخل الحدود اليو دية حيث 
كان يمكن أن يوجد ه الكتبة » ( مرقس ۱٤:۹‏ )» ويرون أنه 
جبل « يرموك » أعلى جبل في فلسطين ويرتفع إلى نحو ٠٠٠‏ ر4 
قدم فوق سطح البحر » ويشرف على الجليل الأعلى » کا كان 
يسهل الوصول إليه من قيصرية فيلبس . 


جبلل اجليل: انظر الجليل في موضعه من هذا النجلد . 


جبل الاجقاع 


جبال حرمون 


جبلى الاجا ع: ولا يذكر الا ئي نبوة ( إشعياء؟ ٠۴:١‏ ) في 
تصویر النبي زلدهشة التي ستعم اهماوية ( اهادز ) عند تزول 
ملك بابل القوي المتغطرس إلى عالم الأخيلة أو الأشباح » 
ويصور الفرق الكبير بين ما كان عليه الملك من عظمة وكبريأء 
وعااضار إله ي افارية من صحف رياس : وو انت قلت ف 
قلبك أصعد إلى السموات » أرفع كرسي فوق كواكب الله » 
وأجلس على جبل الاجتاع في أقاصي الشمال » وعوضًا عن 
ذلك ١‏ انحدر إلى الماوية إلى أسفل الجحب )٠١ : ٠٤١١‏ . 
للآلهة » مثلما كان يعتقد الاغريق في « جبل الأولمب ٠‏ » وأنه 
كان يتبجح بالقول بأنه سيسكن مع الالمة في السماء » ولكنه 


جبل حارس: ومعنى حارس « الشمس ١‏ › وهي منطقة كانت 
في نصيب سبط دان » ولکنہم لم يطردوا الأموريين هنبا 
( قض‌۱:٤۳و٠۳‏ ) وتذکر مع آیلون وشعلبم . ویری البعض 
من مقابلة ما جاء في سفر القضاة مما جاء في سفر يشوع 
( ۱:۱۹ و۲٤‏ ) أن المقصود هنا هو ١‏ عير شمس ٠‏ أو «١‏ بيت 
شمس » أو مدينة الشمس وهي ١‏ عين شمس » الحالية . ويظن 
« کوندر ٠‏ مهمه آنا الل البارز إلى الشمال الشرقي من 
« أيلون » . بيا یظن * بودی » ( Budde‏ ) انبا ابیت 
نينيب ٠‏ ( ونينيب معناها : شمس الصباح امحرقة ) الوارد 
ذکرها في ألواح تل العمارنة والتي كانت تقع في منطقة 
آورشلم . 

جبل حرمون: وحرمون مشتقة من « الحرم » أي « مكان 
مقدس » : 

 )١(‏ يطلق هذا الاسم على الجبل العظم في الطرف الجنويي 
من جبال لبتان الشرقية ( تث۸:۳ ) » ويبلغ ارتفاعه ١٠٠٠رة‏ 
قدم فوق سطح البحر »› ويمتد ما بين ١١‏ إلى ۰ ميلا من 
الشمال إلى الجنوب . وكان الصيدونيون يدعونه ١‏ سريون » 
( تٹث ٩۹:۳‏ مز۲۹:٦))»‏ والاموريرن يدعونه 0( سنير ) 
( تٹ ۹:۳ )» کا کان یسمی أیضًا « سیئون » ( تٿ٤:۸٤‏ ) . 
وکان يطلق عليه أحیائًا « جبل حرمون » (تٺ ۸:٣‏ 
یش ۱۷:۱۱ أخه:۲۳...ال)» وأحیاتا يکتفي بتسمیته 
« حرمون » فقط ( یش ۳:۱۱»› مز۱۲:۸۹... اڅ ) . 


(۲) س جبال حرمون : ویذ کر في المزمور( ٦:٤۲‏ ) باسم 
« جبال حرمون » » ولابد أن في ذلك إشارة إلى القمة الثلاثية 
للجبل » فللجبل ثلاث قمم متميزة تبرز من قرب منتصف 
الكتلة الحجرية » والقمتان اللتان إلى الشرق أعلى من تلك التي 
للغرب . وسفوحه الشرقية شديدة الانحدار وجرداء » أما 
سفوحه الغربية فأقل احدارًا . وهي وإن كانت في مستوياتما 


العليا جرداء »> فالسفلى تكسوها الغابات التي تتحول في 
المستويات الأدنى إلى كروم مشمرة وبساتين حتى تنتهي إلى 
الحقول الناضرة في « وادي الت » . وفي هذه الغابات تكار 
أشجار الصنوبر والبلوط والحور . وما زالت تعيش فيا الذئاب 
والغور » فهي الموطن الأخير للدمر السورى الأسعر . ويغطي 
الثلج قمة الجبل ومناكبه > کا يملا في معظم أيام السنة بعض 
التجويفات العميقة وجخاصة في الشمال . 

وجبل حرمون مصدر خير كر للبلاد التي نرتفع هامته 
الشاخة فوقها » فتسري من قممه الباردة النسمات المنعشة » 
وينقل منه الثلج إلى دمشق وامدن على سواحل البحر مزج 
بالمشروبات للتبريد » ا أته يلطف من حرارة الصيف في 
سورية . وتوجد خزانات ضخمة في أعماق الجبل تغذيما 
الثلوح الذائبة » وتجد ها مخارج في الينابيع الرائعة في حصباية 
وتل القاضي وبانياس . بينا يعتبر الهواء احمل بندى حرمون 
بر کة حيھا ہب ( هز ۳:۱۳٣۳‏ ) . 
(۳)- القادس : كان حرمون هو أقصى ما وصلت إليه 
فتوحات یشوع ( بش۱:۱۲ ) »› فقد کان جز من مملكة 
عوج ( يش ٠:1۲‏ ) . وبسقوط الملك عوج » أصبحت كل 
ملكته خاضعة لبني إسرائيل . ولابد أن قمم حرمون العالية 
المنعزلة قد جذبت العابدين منذ العصور المبكرة » ولا ريب في 
أنه كان مكانًا مقدسًا منذ أقدم التارخ » فأسفل القمة العليا 
يوجد «١‏ قصر عنتر » الذي يحتمل أنه كان معبدًا قديمًا لبعل . 
ويذ كر يوسابيوس معبدًا على القمة كان يمه الكثررون من 
الشعوب الحاورة . وقد اكتشفت على سفوحه وعند قاعدته 
أطلال الكثير من المعابد من العصر الروماني» ولعلنا نلمح شيشا 
مما كان له من قداسة في الإإشارة إليه في المزمور ( ۱١:۸۹‏ ) . 


ويظن البعض أن « حرمون ٠‏ هو جبل التجلي » ولكنه رأي 
لا تؤيده الحقائق . ويسمى جبل حرمون الان « بجبل الثلج » 
أو « جبل الشيخ » . 

ويطلق اسم « حرمون الصغير » الآن على التل الواقع بين 
جبلي تابور وجلبوع » وهو على الارجح تل مورة » وعليه معبد 
يسمى « النبي ضاحي » يرجع إلى العصور الوسطى . 


جبل حوریب: ارجع إلى جبل سيناء فيي موضعه من هذا ال جرء 
من دائرة المعارف الكتابية . 
جبل الزيتون: 


ولا أساؤه : یسمی « جبل الزیتون )( ۲صم ٥آ‏ ۳۰:۱ 
زك٤ ٤:۱‏ مت ۱1:۲۱ ۳۰:۲٦ ۳:۲٤‏ مرقس ۱:۱۱ 
۴ 1:14 لو :۲۹و۳۷ يو4 ع1( › 
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وه الجبل الذي تجاه أورشلم » ( ١مل١۷:1‏ ) . و« جبل 
الملاك » ( ٣مل 1۳:۲٣۳‏ ) »> ودالجبل الذي على شرفي 
المدينة ۲ ( حز ۲۳:۱۱ ) » و« الجبل ٠‏ ( ج۸:١٠‏ ) › ويطلق 
عليه المرب في القت الحاضر « جيل الطور » أو ٠‏ جبل طور 
الزیت ٩‏ ا کانوا يسمونه في بعض العصور اليهودية امتا حرة 
« جبل الأنوار ٠‏ إذ كانوا يوقدون عليه النيران في أول كل شهر 
قمري إعلانا لظهور الملال الجديد . 


ثانيا س الموقع والامتداد : تقع هذه السلسلة من الجبال إلى 
الشرق من أورشلم وتخرج عن السلسلة المر كزية ارت ي 
وادي شافاط » وتجري نحو ميلين إلى الجنوب حتى تأي إلى 
الكتلة الجباية التي تقوم علپاهاك كنيسة الصعود ۲ » فتتفرع إلى 
فرعين » يتجه أحدها إلى جدوبي ۹ الغربي مكوئًا الضفة 
الجنوبية لوادي قدرون » وينتهي في وادي النار . والغرع 
الثاني وهو أكثرهما ارتفاعا ‏ ينحدر إلى الشرق وينتهي بعد 
العازارية ( الاسم الحديث لبيت عنيا ) بقليل . والسلسلة 
الرئيسية ترتفع کٹیرا عن لوقع القديم اورشن > وما زالت 
تحتفظ بقمة من الحجر الجيري الختلط بالصوان » ويسمى أحيانًا 
بالحجر الناري » وكذلك بالحجر الكاكولي والذي أزالته 
عوامل التعرية اما من منطقة أؤرشلم ( الرجا ار 6ال لها 
أورشلم » بانجلد الأول من هذه الدائرة ) . وكانت أحجار 
الصوان سببًا في أن يستقر إنسان العصر الحجري ‏ فيما قبل 
التارجخ ‏ في الطرف الشمالي من السلسلة » بيغا تعفتت 
الأحجار الجيرية الناعمة مكونة تربة صالحة لزراعة الزيتون 
وغيرها من الأشجار والشجيرات » ولكن الرياح الشمالية 
الغربية السائدة مجعل الأاشجار تنحني حو الجنوب الشرقي» 
ولكن تأثيرها على أشجار الزيتون القوية وبطيعة الهو » أقل منه 
على أشجار الصنوبر سريعة الو . ولكن تأثير الرياح يقل على 
السفوح الشرقية . وجبل الزيتون أكار تعرضًا لتأثير الرياح عن 
موقع ُورشلم . 

ويمكن مشاهدة سلسلة جب الزيتون المرتفعة من مسافة 
بعيدة » ويو كد تلك الحقيقة » امكان مشاهدة البرج الروسي 
من على بعد عشرات الأميال إلى الشرق من نهر الأردن . وتبدو 
السلسلة من على هذا البعد سلسلة من القمم. وإذا اعتبرنا نهاية 
السلسلة من الشمال هي المنخفض الذي تمر به الطريق القدم 
إلى عناثوث ( عناتا ) » تكون أخر قمة من جهة الشمال هي 
المي يقوم علا الآن بيت وبستان سيرجون جراي هل » والتي 
ترتفع إلى ۹۰٦ر‏ ۲ قدمًا فوق سطح البحر » والذي يسمى 
أحياتًا حطاً بجبل « سكوبس » لا ن هذا الأحير يبعد كرا 
إلى الشمال الغربي . کا يوجد ءنخفض أخر حاد في هذه 
السلسلة يفصل هذه القمة الشمالية عن القمة المجاورة هها» 
ويكون هضبة عريضة . وتنحدر الطريق بشدة إلى واو تخترقه 
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من الغرب إلى الشرق طريق قدية هامة من أورشلمم وتسير نحو 
الشرق على امتداد وادي الروابي . وتقوم إلى جنوب هذا 
النحدر الكتلة الرئيسية التي يعتيرها التقليد الكنسي › ١‏ جبل 
الزيتون ٠‏ . وهذه الكتلة تتكون من قمتون رئيسيتين ونتوءين 
فرعيرن . والقمة الشمالية من القمتين الرئيسيتين » تعرف باسم 
كرم الصياد » كا يطلق علا « الجليل » أو بالحري « تل 
الجليل » » ويبدو أنه قد أطلق عليه « تل الجليل » في القرن 
الرابع » وقد فسر « رودلف » ذلك في ۱٥۷۳‏ م بأنه کان 
SG VG‏ 

عند زيار تېم اور . وف ۱۹۲۰ م ذکر « کوارزموس » 
أن هذا الاسم أطلتق على تلك البقعة لأن عليما وقف الملاكان 
وخاطبا التلاميذ : ١‏ أا الرجال الجليليون » ( أع١:١١‏ ) . 
وقد حاول البعض ‏ لكن بلا جدوى ‏ إثبات أن هذه البقعة 
هي التي قصدها الرب عندما أمر تلاميذه أن ينطلقوا لملاقاته 
( مت۲۸:١٠و١١‏ ) . ويبلغ ارتفاع هذه القمة الشمالية 
٣ر‏ قدما فوق سطح البحر المتوسط » ويفصلها عن القمة 
الجنوبية عنق ضيق يخترقه الان طريق للسيارات . 

والقمة الجنوبية » وتبلغ نفس الارتفاع تقريبًا » يقول عا 
التقليد إنها « جبل الصعود » وكان. يحددها برج مرتفع اقام 
الروس . أما النتوعان المذكوران آنفا » فهما )١(‏ س سلسلة 
شبه منعزلة تتجه إلى الجنوب الشرق وتقوم علها فرية العازارية 
( بیت عنيا فقديما)» (۲) س سلسلة صغيرة تتجه نحو الجحدوب 
وتغطيما الحشائش والأعشاب » وتسمى « جبل الأنبياء » 
لوجود قبر مسيحي من القرن الرابع » يسمى + قبر الأنبياء » » 
وهي بقعة مقدسة لدى الود الأن . 


ويوجد امتداد أخر يعرف باسم ١‏ بطن للمواء ٠‏ ويعتبره 
التقليد أنه « جبل المعصية » أو « جبل الاك » حیٹ بنی 
سليمان للمذابح الوثنية لروجاته الوثنيات ( امل١١:۷»‏ 
۴:۲۳٧۲‏ ) » ولكنه يقع إلى الجنوب من المدينة ما يجعله 
يعتر جبلا منفصلا » وتقوم على منحدراته السفلل بيوت سلوان 
( سلوام ) 


الإشارات إليه في العهد القدي : الإشارات إل جبل 
الزيتون في العهد القديم قليلة رغم قربه من أورشام : 
ا) س عند هرب داود من مام ابنه أبشالوم > عبر وادي 
قدرون « وصعد في مصعد جبل الزیتون » کان يصعد باکیا 
ورأسه مغطى ويمشى حافيّا وجميع الشعب الذين معه غطوا كل 
ولك را وكاتوا يصعدون وهم کون ) 
( صم ۳۰:۱٣۹‏ ). و« .هما عبر داود قليلاً عن القمة اذا بصيبا 
غلام مفیبوشث لقد لقیه بحمارین مشدودین علیہما مائتا رغيف 


جبل الزيتون 


جبل الزيتون 


خبز ومئه عنقود زبيب ومئة قرص تين وزق خمر» 


والأرجح جدًا أن طريق داود إلى البرية لم تكن الطريق 
العهودة المؤدية إلى عناثوث » ولا الطريق عبر قمة الحبل » 
ولكنه سار في الطريق المتجه إلى الشمال الشرق من المدينة › 
والذي يجري بين « تل الجليل » والتل الذي تقوم عليه المصحة 
الالمانية > وبمبط إلى البرية عن طريق وادي الروابي . 


(۲) س رای حزقیال في رؤياه جد الرب يصعد من على وسط 
المدينة ويقف «على الجل الذي على شرق المدينة » 
( حز ۰۲۳:۱۱ وانظر أیضسًا ۲:٤٣‏ ) . ویذکر الحاحام « يالا ) 
( 03هل ) تقليدًا يقول بأنه في تلك الناسبة وقفت 
« الشكينة » ( سحابة لمحد ) ثلاث سبوات ونصف على جبل 
الزيتون » وظلت تنادي : « اطلبوا الرب ما دام يوجد › ادعوه 
وهو قريب » . وعجيب أن تان مثل افده الروابة واا مصدر 
يهودي » إذ فيما إشارة صرجة إلى السحج 


(۳) س في نبوة زكريا ( ٤:١٤١‏ ) يرى النبي الرب في ذلك 
اليوم عندما تقف قدماه على جبل الزيتون »› ١‏ فينشق جبل 
الزيتون من وسطه نحو الشرق ونو الغرب واديا عظيمًا جدّا » 
وينتقل نصف الجبل نحو الشمال » ونصفه نحو الجنوب 4 . 

وبالإضافة إلى هذه الإشارات المباشرة » يربط التقليد 
ودي بين هذا الجبل ‏ « جبل الاك وبين شريعة 
البقرة الحمراء ( العدد ٠۹‏ ) › کا يعتقد الكثيرون من العلماء 
أنه هو المقصود « بالجبل » في سفر نحميا ( ٠١:۸‏ ) الذي كان 
على بني اسرائيل أن يخرجوا إليه في عيد المظال لياتوا « بأغصان 
زيتون وأغصان زيتون بري وأغصان اس وأغصان نخل 
وأغصان أشجار غبياء لعمل مظال » . 


رابعا س المرتفعات : لا يكن أن نظن أن بقعة مثل هذه » 
تشرف على المناطق الشاسعة حوفا وبخاصة على المنظر الرائع 
لوادي الأردن والبحر الميت إلى بلاد عمون وموآب » يكن 
أن ملها سكانبا الساميون القدماءء فلابد أبم ملأوها 
معابدهم ومذاجحهم . وهناك إشارة في العهد القدم إلى جود 
« مرتفعة ٠‏ على جبل الزيتون » ففي قصة هروب داود› 
نقرأً : « ولا وصل داود إلى القمة حيث سجد لله ٠‏ 
٣ (‏ صم ۳۲:۱٣‏ ) » فلابد ان مکائًا مقدسًا کان هناك . کا أن 
هناك أسبابًا قوية للاعتقاد بان ذلك المكان كان ١‏ نوب » 
( انظر صم ۱:۲۱ ۹:۲۲و ۱۱و۱۹ ۰ ۲۲:۱۱۶ ۰ انظر 
بخاصة إٍش ٠۲:٠١‏ ) » فهذه الإشارة الأخيرة يبدو أنها تشير 
إلى موقع يستطيع من يقف عليه أن يشرف على كل المدينة 
القديّة » أكار نما لو وقف على رأس الجبل الذي يقترحه 


« درایفر » وهو موقع تد جنوبا حتی طریق عناثوٹث حتی 
وادي الروابي . وعلاوة على ذلك » جد عبارة قاطعة في : 
( حينعذ بنى سليمان مرتفعة لكموش رجس الموابيين على الجبل 
الذي تجاه ( أي إلى الشرق من ) أورشلم » ولمولك رجس بني 
عمون » ( امل ۷:۱۱ ) . کا نقراً: والمرتفعات التي قبالة 
أورشلم التي عن يين جيل الملاك » التي بناها سليمان ملك 
اسرائيل لعشتورث رجاسة الصيدونيين ولكموش رجاسة 
الموابيين» ولملكوم كراهة بني عمون » نجسها الملك « يوشيا ه 
(۲مل ۱۳:۲۳ ) . وواضح أن هذه المرتفعات بنيت في مکان 
ما على جبل الزيتون» وأرجح الأمكنة هو الكتلة الرئيسية حيث 
توجد الآن الكنائس المسيحية » وإن كان جراتز ودين ستانلي 
يرجحان القمة التي تعرف « بتل الجليل » . وهذه المرتفعات 
هي التي جعلت اليهود يحتفظون هذا الجبل باسم « جبل 


الاك ). 


خامسا ‏ جبل الزيتون في أيام الرب يسو ع المسيح : ما يجعل 
لجبل الزيتون أهمية كبرى لنا هو علاقة الرب يسوع به . ولابد 
أن حالة الجبل في ذلك العهد كانت تختلف كل الاحتلاف عن 
حالته الآن » فتيطس في حه.اره لأورشلم دمر كل الأشجار 
في تلك المنطقة وفي سائر المناطق الحاورة » ولكن لابد أن 
الخضرة كانت تكسو كل السفوح » من أشجار الزيتون 
وبساتون التين وغابات النخيل وشجيرات الاس وغيرها من 
الأشجار والشجررات . في ذلك الكان وبين هذه الخمائل 
الظليلة » ونسمات المواء العليلة » كان يسوع ‏ الذى نشا في 
الجليل ‏ يجد مكائًا يستريج فيه بعيدًا عن ضجيج المدينة 
امردحهة . وكل الأحداث المرتبطة بجبل الزيتون في حياة الرب 
( باستثناء يوحنا ۸ ٠:‏ ) هي أحداث أسبوع الآلام » حيث 
كانت المدينة تزدحم ازدحامًا شديدًا للاحتفال بعيد الفصح . 
يحمل أن الرب کان يفضل ‏ في أوقات أخرى _ أن 
يستريم حارج أسوار المدينة » فقد كانت بيت عنيا بمثابة مقر 
له في اليهودية ‏ )ا كانت كفر ناحوم في الجليل س فقرأ أن 
مرا ومر استقبلتاه في بیتہما في بیت عنیا (لو ۰ .)٤۲۳۸:۱‏ 


کا جاء من أريحا عن طريق البرية إلى بيت عنيا لاقامة لعازر 


( يوا ) . وبعد ذلك نجده في وبمة في بيت عنيا قبل الفصح 
بستة آیام (یو٣ا:‏ ر الك ني بیت معان 
(مت ۱۲٦:۲٦‏ مرقس؛ اھا یو ۱:14 س). کا 
يرتبط جبل الزيتون ارتباطا وثيقا بالكثير من أحداث أسبوع 
الآلام کا سبق القول » فقد جاء إلى أورشلم عن طريق ١‏ بيت 
فاجي وبيت عنيا عند جبل الزيتون » ( مرقساا: 
مت ۱:۲۱ لو ۲۹:۱۹ ) » ودخحل دحوله الظافر إلى اورشلم 
عن طريق أحد سفوح هذا الجبل » ولعل ذلك كان الطريق 
المؤدي إلى أرجحجا ( مت ۲۱ › مرقس ١١ء‏ لو۱۹ ) » وعلى هذا 

AY 


جبل سعیر 


الطريق » ويغلب أنه عتدما برزت المدينة من وراء الأفق > بکی 
علیپا ر( لو۱:۱۹٤‏ ) . وخلال كل ذلك الأسبوع « كان في 
النهار يعلم في اليكل وني الليل يخرج ويبيت في الجبل الذي 
یدعی جبل الزیتون ۲ ( لو ۳۷:۲۱ )» إلى بيت عنيا بالذات 
( مت ١1۷:۲ء‏ مرقس ۱٠:1١‏ ) . وعلى الطريق من بيت عنيا 
جرت وقائع شجرة التين التي يبست في الحال (مت ١۷:۲١‏ 
۹ مرقس ٤۱۲:۱۱‏ ۱و ۲٤۲۰‏ )۱ وفيما هو جالس 
على جبل الزيتون » أنبأً تلاميذه بمصير تلك المدينة الرابضة في 
أحضان الجبل . 


وعلى السفوح السفلى لجبل الزيتون » كان يوجد بستان 
جشسیمانی حيث جاهد يسو ع في الصلاة » وحيث جاء بوذا 
الاسخريوطى ويله وأسلمه ليد الذين ألقوا القبض عليه . م 
احيرا » حرج تلاميذه « خارجًا إلى بيت عنيا » ثم اتفرد عنهم 
وصعد إلى السماء ( لو٤ ٥۲٠٠:۲‏ ) . 


جبل سریون: وهو الاسم الذي كان يطلقه الصيدونيون على 
جل حرمون ( تث۳:٩‏ ) ومعنی « سريون ٠‏ في العبرية 
(درع ٩‏ ۰ ويذكر في المزمور ( ٦:۲۹‏ ) مع ١‏ جيل لبتان » 
ما يحتمل معه أنه لم يكن جرزءا معينا من سلسلة جبال حرمون 
( ۴ كان سنير ) » بل لعل الصيدونيين أطلقوه على کل 
السلسلة باعتبارها درعا حمى ما وراءها » کا كانوا يرونها من 


الشاطىء الفينيقى . 


جبل سعير: وسعير. كلمة عيرية معناها « غزير الشعر » أو 
و اشعث ۲ )› وهو : 

»:١٤كت س الجبل الذي سكنه أولاً الحوريون ر(‎ )١( 
سعير » على كل النطقة فتسمى‎ ٠ کا تطلق كلمة‎ . ) ٠٦ 
أرض سعير » بلاد أدوم ( تك ۳:۳۲ ) حيث سكن عيسو‎ « 
تك ٦۸:۳و٩ ) » وهي النطقة الجبلية الواقعة شرق العربة‎ ( 
والتي تمتد جنوبا حتى خليج العقبة . وقد دار بنو اسرائيل حول‎ 
جبل سعير أيامًا كثيرة » ولكن الرب أمرهم ألا ييجموا على‎ 
بني عيسو الساكنين فيه لأنه لعيسو قد أعطى الرب جبل سعير‎ 
» ميراتا ( تث۲:٠و ) . وأعى قمة فيا هي جبل « هور‎ 
کا توجد‎ ) ۳۸:۳٣ الذي مات عليه « هرون » الکاهن ( عد‎ 
. البتراء » عاصمة النبطيين الحصينة‎ ١ بها مدينة « سالع » أو‎ 
وكانت هذه المنطقة بالغة الأهمية لبني إسرائيل إذ كانت تمر بها‎ 
الطريق إلى ميناء د عصيون جابر » على خليج العقبة . کا ذهب‎ 


في أيام حزقيا الملك جماعة من سبط "معون إلى جيل سعير 


وضربوا العمالقة وسكنوا هناك (اأخ٤:٠٤و١٤).‏ 


(۲) س جبل على تخم اُرض یہوذا ( یش ٠۰:۱۰‏ ) بالقرب من 
قرية يعاريم وكسالون » ولعلها ذلك الجزء من السلسلة ال جبلية 
التي تجري نحو الشمال الشرتي من ساريس وتر بقرية العنب 
EA“‏ 


إل هضبة و الحجيب » . ومازالت توجد بها اثار غابة قدية . 


جبل سفار: أو جبل المشرق ( تك۲۰:۱۰ )وکان يشكل . 
التخم الشرتي لوطن بني يقطان ر أو قحطان ) . وللتشابه 
القوي بين غالبية أسماء بني يقطان وأسعاء مدن ومناطق شبه 
ا لجزيرة العربية » فالأرجح أن جبل سفار هو « ظفار » في 
جنوي بلاد العرب . ونمة مدينتان بهذا الاسم في تلك المنطقة › 


تقع أولاها إلى الجنوب قليلاً من صنعاء في امن الشمالية › 


يقول تقليد قدم إنه قد بتاها شامير أحد ملوك سبا وظلت زمنًا 
طويلاً قصبة الحكم . و « ظفار » الثانية تقع على الشاطيء 
I‏ 
حضرموت » ویرجح ان ظفار الثانية هي المقصودة « بسفار » 
المذكورة في الأصحاح العاشر هن سفر التكوين . 

جبل سنیر: وهو الاسم الذى كان يطلقه الأموريون على جبل 
حرمون (تث۳:٩‏ ) » ولکن في أخبار الأيام الأول 
( ۲۳:۰ ) » وڼي سفر نشید الأنشاد ( ٤‏ :۸ )یذکر حرمون 
وسنیر معا » فلعل اسم « سنیر ۲ کان يطلق على جزء معين من 
سلسلة جبال حرمون . وجاء في أحد نقوش شلمناسر » أن 
حزائيل ملك دمشق قام بتحصين جبل سنير في مقابل جبل 
لبنان . ۴ كان الصوريون يحصلون من جبل نير على خحشب 
السرو ( حز۲۷:٥‏ )»ا كانوا يجلبون خحشب الأرز من لبنان . 
ويطلق الجغرافيون العرب »( مثل المسعودي ) اسم « جبل 
سانير ٠‏ على الجزء الواقع بين دمشق وحمص من جبال لبنان » 
وتقع بعلبك في هذا الجزء . 

جبل سيناء: 

(4(- الاسم : غلب الظن أن كلمة « سيناء » مشتقة من 
الكلمة العربية « سنا » أي الضرء الشديد » کا أن « سينو » 
هو الاله القمر عند البابليين . وتقع برية « سين » ( حرا ٠٠:١‏ 
۷ عدد۱۱:۳۳و۱۲ )بین جبل سيناء وخليج السويس › 
ولعلها ميت بهذا الاسم من شدة انعكاس الضوء على الحجر 
الجوري.الأبيض . أما في سيناء فقد ٠‏ كان منظر جحد الرب كنار 
آكلة على رأس الجبل أمام عيون بني إسرائيسل › 
(خر٤۱۷:۲‏ ) . وي الواقع ما زال مجد الرب يصبغ 
منحدرات جبل موسی باللون الأحر الناري e‏ من 
صخوره الجرانيتية الحمراء » وصخور الصوان الوردية حتى بعد 
أن تكون الظلال قد قد خيمت على السهل أسفل الجبل ٠‏ ويرد 
اسم سيناء سواء على البرية أو الجبل )في خمسة ولائين موضعًا 
من العهد القديم . ويطلق على الجبل والبرية اسم « حوريب ؛ 
( ومعناها « الخراب » أو ١‏ القفر ۲ ) في سبعة عشر موضعًا » 
غالبيتا في سفر التثنية » ولو أن اسم « سيناء ٠‏ يذكر أيضًا في 
سفر التثنية ( ۲:۳۳ ) . ويرد اسم حوريب في أسفار التوراة 
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رسم بل سيناء والنطقة الخيطة 
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الآخرى ( حر ۱:۳ ٦:۳۳ ٦1:1۷‏ )للدلالة على « جبل الله ) 
وبرية رفيديم التي تقع على بعد نحو عشرين ميلا إلى الشمال 
الغرلي مله . 

( الموقع التقليدي : والإشارات في ختلف الواح ف 
أسفار التوراة » تؤيد الرأي التقليدي الذي أصبح مقبولاً عند 
كل المستكشفين الذي هافحجصوا إلأمر بكل دقة » وإن كانت 
هناك نظریتان آخریتان » یلزمنا التنویه ہما . لقد هرب موسی 
إل أرض مديان ر أو الأرض الخلاء ) التي كانت تتد في شري 
شبه جزيرة سیناء ( عدد ٤:٣٣‏ ولو ٣٣و٣۳‏ )وعندما کان 
يرعى القطعان جاء إلى حوريب ( خر٣:٠‏ )أي إلى الطرف 
الغري من البرية . ونقرأً في سفر التثنية ( ۲:١‏ ) أن الرحلة 
من حوريب عن طريق جبل سعیر إلى قادش برنيع ت 
تستغرق أحد عشر يومًا » وهي مسافة تبلغ نحو ١٤١‏ ميلا 
بسرعة نحو ٠١‏ ميلا في اليوم الواحد » ولو أن بني إسرائيل 
بقطعانہم ونسائهم وأولادهم قد قطعوا هذه المسافة على ست 
عشرة مرحلة . کا أن المسافة من مصر إلى سيناء هي « سفر 
ثلاثة آيام » ( خره:٠‏ ) . وهي مسافة ۱١١‏ ميلا قطعها بنو 
اسرائيل في عشر مراحل. أما العرب الذين لا يعوقهم وجود 


£ 


نساء أو أولاد أو قطعان » فإنهم يقطعونها على ظهور الجمال 


A“ 


أو سيرًا على الأقدام » في ثلاثة أيام بسرعة ۳۹ ميلا في اليوم . 


(۳) س جبل موسى : وهذه المسافات لا تترك لنا مجالاً للذهاب 
بحبل سيناء شرقا إلى ما وراء جبل موسى . والجبال العالية في 
كل بلاد العام ينظر إليها كأماكن مقدسة باعتبارها مسكتًا لله . 
ويقول يوسيفوس إن جبل سيناء « أكثر الجبال ارتفاعًا في تلك 
المنطقة » ثم يقول أيضًا « إنه أعلى الجبال في تلك البلاد وإنه 
ليس شاخ الارتفاع فحسب» ولكنه أيضًا صعب المرتقى جدًا 
ليس لارتفاعه العظم فحسب ‏ بل لصخور سفوحه 
إلحادة ولا يستطيع أحد ان يرفع عینه طويلا إلى القمة دون 
ن تؤله عیناه . کا أنه کان مهیبًا مرهوبًا خشی الاقتراب منه 
للاعتقاد بان الله يسكن هناك » . وواضح أنه في عصره کان 
جبل سيناء يعتبر!إحدى قمم الكتلة الجرانيتية العظيمة المسماة 
« الطور » وأعلى قممها هو جبل كاترين الذي يرتفع إلى 
١٠ر‏ قدمًا فوق سطح البحر . وإلى الشمال الشرق منه 
یوجد جبلل موسی ( ۳۷۰ر۷ قدمًا ) . ومع أنه أقل ارتفاعًا 
من جبل كاترين ٠‏ إلا أنه أكثر منه روعة لوجود سهل يسمى 
« سهل الراحة » إلى الشمال الغربى منه» ويبلغ طول هذا 
السهل نحو أربعة أميال وعرضه أكار من اليل ما يجعله مكاًا 


جبل موسی 


جبل سيشون 


طبيعيًا عند أقدام الجبل» يكفي لأن ينزل به كل بني اسرائيل 
عند خحروجهم من أرض مصر . 


ولجبل موسى قمتان رئيسيتانء يتوج إحداهما س التي في 
الجنوب الشرقي ‏ كنيسة . أما القمة الثانية فتقسمها نمرات 
ضيقة إلى ثلاث رؤوس شديدة الانحدار . ويقوم على الرأس 
الشمالية منها « دير » ١‏ وتسمى رأس الصفصافة » . وإلى 
الشمال من الدير و جيجل الصغرى ليل الدير . 


)٤(‏ س وصف جبل موسى : ومن المستحيل أن نحدد تحديدًا 
قاطعًا أي قمة منها هي التي صعد إلبها موسى » فجميعها على 
من كل جبال سيناء ومديان أيضًا . فاعلى القمم في صحراء 
و التيه ٠‏ إلى الشمال لا يزيد ارتفاعها عن أربعة الاف قد 
ولا یوجد في بلاد مدیان شرق إیلات جبل یرتفع عن ۲۰۰ر٤‏ 
قدم . وأعلى قمة في جبال « سربال  »‏ التي تقع على بعد 
عشرين ميلا إلى الغرب من جبل سيناء ‏ يبلغ ارتفاعها 
٠ر‏ قدمًا فوق سطح البحر . ولايد كر الكتاب المغدس 
أن أحدًا من بني اسرائیل زار جبل حوریب ‏ بعد أيام موسى 
سوى إيليا حيث هبت الرج العظيمة الشديدة التي شقت 
المجبال وکسرت الصخور ( ۱مل۸:۱۹و١١‏ ) . 

وما يويد هذا الموقع التقليدي ‏ أن الجو هناك يتابد فجأة 
بالسحب التي تستمر أیامًا ( خر ٤‏ ۲:١٠و١٠‏ ) . وقد وصل 
بنو اسرائیل سیناء في اُواحر مایو ( خر ۱:۱۹ )» وحدث في 
اليوم الثالث « أنه صارت رعود وبروق وسحاب ثقيل على 
الجبل » ( خحر ۱٠٦:1۹‏ ) . ومثل هذه العواصف لا تحدث عادة 
في برية سيناء إلا في شهري ديسمبر ويناير . أما العواصف 
الرعدية فقد تحدث في فلسطرن حتى في مايو . 
(ه) ‏ أقوال الآباء : هناك تقليد متواتر يرجع إلى القرن 
الرابع» يحدد موقع الجبل . فيحدد يوسابيوس وجيروم موقع 
حوريب بالقرب من فاران التي كانت تقع باللسبة هم في 
و وادي فيران » . وقد عاش النساك المحوحدون في فاران وفي 
سيناء منذ عام ۳٠١‏ م . وقد بنى الامبراطور جستنيان الدير 
من أجلهم وما زالت كنيسته قائمة . ويقول « كوزماس » 
( وها ) إن رفيديم كانت تسمى في ذلك العهد « فاران » 
( ویفرق بین حوريب وسيناء کا يفعل يوسابیوس )» ويحدد 
موقعها على « بعد ستة أميال من فاران ٠‏ « بالقرب من 
سيناء » . 


وكل ما سبتى أن ذكرناه يكفي لبيان أن التقليد التواتر عن 
حوريب يرجع ‏ عل الاقل س إلى زمن يو سیغوس» واله 
بتفق تماما مع کل الإشارات الواردة عنه في العهد القدي . 


 )١(‏ نظرية لبسیوس : ینکر لبسیوس ( في کتابه « رسائل 


من مصر ٤۲-٤‏ ۸٤٤۸م‏ ) وجود أي تقليد متواتر غير 
منقطع عن موقع جبل سيناءء ويظن ‏ اعتادا على مفهومه 
لعبارة ٭ کوزماس  »‏ أن جبل سيناء هو « جبل سربال ۲ 
الذي يقع في وادي فيران» وحجته الأساسية في ذلك هي أنه 
زار سيناء في شهر مارس» ولم بجد في المنطقة مياهًا تكفي كل 
شعب إسرائيل . وردا على هذاء نذكر هنا ما يقوله القس 
١‏ ف.و. هولاند » بعد أن زار سیناء اربع مرات ( في ۸٦١‏ 
6٥‏ ۱۸۹۷ء ۱۸٦۸‏ م ) : « أما عن موارد المياه» فليس 
في كل شبه الجزيرة موقع به من مصادر المياه» ما يضار ع منطقة 
جبل مومى» ففيما أربعة نهيرات للمياه ال لجارية» أحدها في وادي 
الليجاء والثاني في وادي الطلا ويروي سلسلة من البساتين تند 
أكثر من ثلاثة ميال ويكون يرات كثيرا ما سبحت فيها . 
والثالث ينبع من شمالي مجحمع الياه في سهل الراحة وججرى غررًا 
إلى وادي الطلا . أما الرابع فيتكون من المياه المحدفقة من جبال 
أم علوي » إلى الشرق من « وادي الصبية » ويجرى إلى 
الوادي في جدول ضيق أمام جبل الدير . وعلاوة على هذه 
النهيرات» يو جد عدد كبير من الآبار والعيون نما يكفل توفر 
المياه في كل هذه المنطقة الصخرية . وقلما احتجت إلى أن أحمل 
معي ماء في رحلاق الحبلية . وأعتقد أن منطقة جبل موسى 
تضار ع كيرا من المناطق ال جبلية في اسكتلنده فيما يتعلق بموارد 
میاه . کا لا يوجد في كل شبه جزيرة سيناء نظير هذه المنطقة 
في مراعيا ۲ . 


وهذا أمر بالغ الأهمية فقد حل بنو اسرائيل بالقرب من سيناء 
من نہاية مايو إلى ابريل من السئة التالية . کا توجد يشر على 
السفوح السفلى لجبل موسى نفسه عند بداية مصعد الجبل . 
(۷) س نظرية جرين : وهناك نظرية أحرى أعلنما « مستر بيكر 
جرین » وأیدها دکتور « سايك »» ولکنہا تبدو واضحة 
الشطط وبعيدة جدًا عن الحقيقة» فهو يزعم أن ١‏ إيلىم ٠‏ 
( خحر ۲۷:۱٥‏ ) هي « أيلة » ( تث۸:۲ ) على رأس خليج 
العقبةء وأن جبل سيناء ‏ بناء على هذا هو جيل غير 
معروف في بلاد مديان . ولكن _ في هذه الحالة س يكون 
نو إسرائيل قد قطعوا في أربعة أيام مسافة مائتى ميل 
( خر ۲۲:۱و۲۳ؤ۲۷ )» وهو الأمر المستحيل إذا أحذنا في 
الاعتبار انهم كانوا يصحبون معهم نساءعم وأطفاهم وغنمهم 
ومواشہم . 
جبل سیئون: و« سيعون » قد تعني ١‏ نتوءًا أو قمة ٠‏ . وهو 
أحد أسماء جبل حرمون ( تث٤:۸٤‏ ) . ولعله کان يدل على 
قمة عالية معينة من جبل حرمون تخطيما الشلوج دائما ( ارجع 
آل ج رد ا ی 


جیل شافر: ومعنى « شافر » في العبرية هو ١‏ جَمال ٩‏ وهو 
CAY‏ 


جبل المشعبة 


جبل بين قهيلاته وحرادة . وكان أحد منازل البرية التي نزل 
بها بنو إسرائيال بعد خروجهم من ارض مصر 
( عد :٣۲و‏ ) . 


الجبال المشعبة: و كلمة « مشعبة » مترحمة عن الكلمة العبرية 
١‏ بتر » ( وهي نفس اللفظ في العربية بعنى قطع أو قم ) . 
ولا يرد هذا الاسم إلا في سفر نشيد الأنشاد ( ۲ : ١۷‏ ) . 
ویری البعض أن « بتر ٭ قد تکون اسم نبات معين من 
الباتات العطرية التي كانت تنمو عليه (انظر 
نش٤:٦و۸:٤٠‏ )» أو أنها إشارة إلى تل مدينة « بيتير ٠‏ على 
بعد سبعة أميال إلى الجنوب الغربي من أورشلم ‏ المشهورة 
بأنها اللكان الذي حدثت كاعر كة لاشخيرة بين الود بقيادة 
بار کو کبا وجیوش الامبراطور هادریان في ۱۳۵ م» و کانت فیا 
اتهم . 

جبل صلمون: وهو جبل قريب من أورشلم صعد إليه أبيمالك 
بن جدعون وكل الشعب الذي معه وقطعوا أغصاًا من 
الأشجار وحملوها على أکتافهم وساروا بہا حتى وضعوها على 
صرح بيت إيل بريث» وأشعلوا فما النيران» وأحرقوا الصرح 
فمات کل من کان بالبرج (قض۹:٩٤-۹٤).‏ ولا يعرف 
موقعه حتى الآنء ولعل الراد به قمة من قمم جرزيم . 
جبل صماريم: ويظن البعض أن معنى « صمارم ٠‏ هو 
« جزتأن »» ولعله جاء من بلدة « صماري » الواقعة بين ١‏ بيت 
العربة وبیت إيل » ( يش۲۲:۱۸ )» و كان في جبل أفرابم وعليه 
صعد ابيا ملك بوذا وخاطب يربعام وکل إسرائيل داعي إياهم 
إلى معرفة الرب الذي أعطى الملك على إسرائيل لداود وبنيه 
ل الأبد (۲أخ۲٠ (gt:‏ . ولابد أنه على الحدود بين سبطي 
بنيامين وأفرام» آي الحدود الفاصلة بين ملكي بوذا وإسرائيل 
بعد الانقسام . 


جبل صهيون: الرجا الرجوع إلى « أورشلى ؛ في الجلد الأول 
من هذه ألدائر ة , 


جبل التطويبات: وقد نطق بہا الرب على أحد سفوح الجبال 
على الشاطىء الشمالي الغربي لبحر الجليل . ويقول البشير متى 
إن يسوع نا رأى الجموع صعد إلى الججبل ؛ 
( مت ۱۲۳:٥‏ ))» اما لوقا فيقول إن يسوع ١‏ نزل معهم 
ووقف في موضع سهل ۲ (لو٦:۲۳۱۷‏ ) . وليس ممة 
بيانات تعيننا على تحديد الموقع تماما سوى أن يسو ع ذهب من 
هناك مباشرة إلى كفر ناحوم ( مت۸:٠‏ ) . وكان الرأي قديًا 
هو أن المكان المقصود هو سفوح حطين على بعد سبعة أميال 
إلى الغرب من طبرية . ولكن الرأي المرجح الآن هو أنه السفح 
الذي يرتقع من بحر الجليل إلى الجنوب الغربى من كفر ناحوم 
CAA‏ 


جبل عفرون 


حيث تو جد الأن كنيسة كاوليكية. 


جبل عباريم: وكلمة ١‏ عباريم » مشتقة من « العبور » وقد 
أطلقها العبرانيون على الأرض المرتفعة الواقعة عبر النهر أي شرق 
الأردن في أرض مواب . وقد نزل بتو إسرائيل في دورانہم 
حول بلاد أدوم ومواب» في جبال عباربم بين دبلاتابم وعربات 
مات ( عد د ٣‏ :۷٤و۸٤‏ ) . وقد مر الرب موی ان يصعد 
و إل جبل عباربم هذا جبل تبو الذي في أرض مواب الذي 
قبالة أرججا وانظر أرض كنعان ... ومت في الجبل » 
( تٹ ۹:۳۲٤و ٥۰‏ انظر اشا سفر العدد ۱۲:۲۷ ) . ویذکر 
إرميا ثلاث مناطق جبلية بالترتيب من الشمال إلى الجنوب : 
« اصعدي على لبنان .... وني باشان ... واصرخحي من عباريم 
لأنه قد سحق کل محبيك » ( رمیا ۲۰:۲۲ ) . 


وترتفع جبال عباربم إلى نحو ٠٠١‏ قدم فوق هضبة مواب» 
أي نحو ٤, ٠٠٠‏ قدم فوق سطح البحر اميت أسفنها . 


جبل عفروك: وكلمة عفرون معناها « ظبي أعفر » » وهو 
جبل كان يقع على التخوم الشمالية لنصيب سبط يهوذا بين مياه 
نفتوح وبعلة التي هي قرية يعاربم ( يش ۹:١٥١‏ ) . 


جبل العمالقة: وهو موطن العمالقة في اررض أفرايم ( دفن 
هون بن مليل الفرخونى أحد قضاة إبرائيل 
( قض ٠١:۱۲‏ ) › رغم ُن العمالقة برتبطون 
( عد٤ ۲٠:۱‏ وقض۷ O‏ يدو ام قك يق أن 
استوطنوا ضا المنطقة البلية ف فرام 1 


جبل عيبال: وه عيبال » كلمة عبرية معناها « عيب أو عار » 
ويسميه العرب الآن « الاسلامية » ويقع إلى الشمال من وادي 
شكم مقابل جبل جرزيم في جنوبى الوادي . ويرتفع جبل 
عيبال إلى ۲. 2% من الأقدام فوق سطح الوادي › ٤‏ 
۷ من الأقدام فوق سطح البحر المتوسط . و 
السامريون أن جبل جرزيم أعلى ارتفاعًا من جبل 0 : 
الواقع أن عيبال يعلو أكار من ۲٠١‏ قدم عن جرزيم . وير 
بين الجبلين واد ضيق هو الشريان الوحيد للانتقال بين الشرق 
والغرب » وتقع مدينة نابلس في عنق الوادي عند طرفه الغربي . 
والأرجح أن مدينة شكم كانت تقع إلى الغرب منها . ويجد 
الصاعد من نابلس إلى السفوح السفلى من عيبال أنها مكسوة 
بالحدائق والبساتين التي تجري فيا جداول الياه الغريرة التي 
تسيل من الينابيع في أسفل جرزم » وتدشر الخصب والجمال » 
فالكروم وأشجار الين والزيتون تنمو بغزارة . أما احرج 
العليا فتغطيما الصخور الوعرة التي لا تنمو بها الا الأشواك . 
أا ا لمنظر من فوق القمة العريضة فبالغ الروعة » نما يعوض 
الشاهد عن تعيه في تسلق تسلق الجبل » فإلى الغرب عبر التلال 


جبل عیبال 


خريطة لوقع جبل عيبال 


وسهل شارون بشاطئه الرملى الذهبي »تمد إلى ما لا نهاية 
صفحة زرقاء من مياه البحر المتوسط ما بون يافا والكرمل . 
ومن الكرمل إلى جلبوع يبرز حرمون الصغير وتابور بين سهل 
ازدرالون ( يزرعيل ) الرحب الخصب › ومرتفعات الجليل 
حيث توجد مدينة الناصرة على مشارف السهل › وتمتد هذه 
المرتفعات حتى تتصل ممناكب جبل لبنان في الشمال . وينتقل 
البصر من قمة حرمون المغطاة بالئلو ج عبر الجولان وجیل 
جلعاد إلى جبل باشان في الشرق وأمامه المنحدرات الشديدة 
للضفة الشرقية لوادي الأردن . کا تظهر أرض موآب فيما وراء 
البحر الميت » وتحجب المرتفعات الحيطة بأورشلم رؤية ما 
وراءها إلى الجنوب . 


وبيدو هذا ا لجل للمشاهد من بعيد ‏ أنه يزدحم 
بالمقدسات الدينية › فعلى قمته توجد قبة « الولي » التي يقولون 
إن راس يوحنا المعمدان مدفونة تحتها . ا توجد أطلال كنائس 
وأديرة مسيحية . وقد كشفت الحفريات الأثرية في منطقة 
شكم عن أنها زخرت بالسكان منذ منتصف الألف الرابعة قبل 
اميلاد » ولكن بلغت أوج مجدها في أيام ملوك إسرائيل في 
السامرة . 


وقد لعبت سفوح عيبال وجرزم دورا خالا في تارج بني 


إسرائيل » فبعد أن غزا يشوع المنطقة الوسطى من فلسطين › 
قاد الشعب إلى هناك » وأقام مذبخًا في جبل عيبال من حجارة 
صحيحة لم يرفع عليا أحد حديدًا » وأصعدوا عليه عرقات 
وذبائح سلامة » وكتب على الحجارة س إما حفرًا عليما أو نقشًا 
في طبقة الكلس التي كساها بها نسخة من الناموس . ثم 
تنفيدًا لما أمر به الرب على فم موسى س وقف نصف 
الأسباط على سفوح جبل جرزيم ونصفهم الآخر على سفوح 
جبل عيبال » وقرأً الذين على جبل جرزم البركات » وقرأً الذين 
عل جبل عیبال اللعنات ( ت۵ٹ ۲۹:۱۱و۲۸۰۲۷۰۳۰» 
یش ۳١۳۰:۸‏ ) . وظل هذا الجبل بقمته الشاخة في قلب 
البلاد ء يذكر او )> الهج رالبعيدين » بالعهد الذي 
قطعه أباؤهم مع الرب . ولا شك أن تكوين المنطقة والسفوح 
امتقابلة في هذا الوادي الضيق كانت تسمح للصوت أن يصل 
إلى بعد مدى ليسمع كل الشعب ما يقال . 


کا كانت للجبل أهمية حربية كبيرة يدل عليما وجود أطلال 
قلعة كبيرة على قمته . __ 
جبل ڪيسو : وهو الاسم الذى يستخدمه النبي عوبديا 


للدلالة على جبل سعير حيث سكن عيسو ونسله (تك ۸:۳۹ 
تٹث۲:٤و‏ و۰۲۹ یش ۰٤:۲٤‏ مع عوبدیا ۸و ۹و ۱۹و۲۱ ) . 


A۹ 


جبل الكوسل 


جبل فاران: وقد یکون المقصود به جبل المغارة على بعد ۲۹ 
ميلا إلى الحنوب من "عین قادس ( قادش برنیع ) على بعد ٠٠١‏ 
ل الال من حل ساد او سلما ااال الاک 
ارتفاعًا وأبرز وجودًا إلى الغرب من خليج العقبة » إذ الارجح 
أن فاران هى إيلة ( تٹت ۲:۳۳ » حب ۳:۴ ). 

جبل فراصم: ٫لانه‏ ۴ في جبل فراصم يقوم الرب ‏ 
( إش۲:۲۸ ) » والارجح أنه بعل فراصم حيث نال داود 
النصرة على الفلسطينيين ( ٣صمه:٠٠.‏ اأخ٤ ٠١:١‏ ) . 


الجبلالأقر ع: أي « الجبل الاجرکااز لأملس » و کان یشکل 
الحد الجنوبي لفتوحات يشوع »› ويوصف بانه « الصاعد إلى 
سعیر ٩‏ ( یش ۰۱۷:۱۱ ۷:۱۲ ) ما يدل على أنه يقع إلى 
الغرب من العربة . وكان الىد لای اوي کنعان هو 
9 عقبةعقربم ٤:۳ ٤ددع( ٤‏ »یش ٣:۱ ٩‏ )وکن القول بشيء من 
اليقين أنه المعروف اليوم « بنقب الصافة » الذي نخترقه الطريق 
من الجنوب إلى حبرون . وإلى الجنوب الغرهى يفتح وادي 
ماديرة امتدادًا لوادي الفكرة الذي يرتفع فيه جبل ماديرة 
المكون من الحجر الجيري مما ججعله خليقا بوصفه « بالاقرع » › 
وعو فت انعر فن کل جانب مما يرجح الظن بانه هر 
القصود « بالمحبل الاقرع ) . 


جبل الكرمل: أي « جبل البستان المثمر » » وهو عبارة عن 
سلسلة جبلية رائعة المنظر تكسوها الغابات » وتمتد نحو ١۳‏ 
ميلا في الاتجاه ا نوبي الشرقي » من القنة التي تنحدر إلى ساحل 
البحر المحوسط بالقرب من يافا في الطرف الجنوبي من سهل 
عكا » إلى مرتفعات الحرقة التي تشرف على سهل إسدرالون 
( رل )> ووم ع اك الع ج عل راع و فم 
دير القديس إلياس . ثم ياخذ الجبل في الارتفاع التدريجى 
من تلك القنة حتى يصل إلى ١‏ الصفية » ( ٤۲١‏ ۷را قدا ) › 
وتنخفض عا الحرقة بنحو ٠١‏ قدما. ومازال اسم 
١‏ الكرمل » اسماعلى مسمى ( أي البستان المئمر ) . والسفوح 
شديدة الاحدار للشمال والشرقه لا تترك مالا واسعًا للزراعة 
ولكن تغطيبا الأشجار والشجيرات الكثيفة . أما في الجتوب 
والغرب ٠‏ فإن السفوح تنحدر حو البحر » وينقسم السهل 
الساحلي إلى سلسلة من الوديان الطويلة الخصبة حيث تبدو 
روعة الكرمل على أشدها . وتوجد بضعة ينابيع تمده بكميات 
لا بأس با من المياه » أما المورد الرئيسي للمياه فهو أمطار 
الشتاء التي تخزن في أحواض كبيرة . والقرى التي على السفوح 
تبدو أكار ازدهارًا من غيرها » فالتربة الخصبة تستجيب لتعب 
الفلاح » وتنمو فيا أشجار البلوط والصنوبر والآس 
وشجيرات العسل والبقس والغار » وتنوء أشجار الزيتون 
بأحماها . وییدو جبل الکرمل في وقت "الازهار و كانه يرتدي 
۹۰ 


حلة متعددة الألوان . وتبدو دلائل شهرته القدية في الخزانات 
الكبررة ومعاصر الريت والخمر امحفورة في سطح الصخور . 
ونقراً أن عزيا املك « بنى أبراجًا في البرية وحفر بارا كثيرة 
لأنه كان له ماشية كفيرة في الساحل والسهل وفلاحون 
وکرامون في الجبال وفي الکرمل »( ٠١:۲۹٣٣‏ ) . 

ویستخدم « الكرمل ١‏ مجازيا للدلالة على الحمال 
( نش۷:٠‏ ) » وعلى كارة الشمر وروعته ( إش ۲:۴٠‏ ) » وعلى 
الجلال والمهابة ( إرميا١ ۱۸:٤‏ ) > وعلى النجاح والسعادة 
(إرمياء ٠۹:‏ ) . ويدل ذبول الكرمل على نقمة الله على 
البلاد ( ناحوم ٤:۱‏ ( > وجفافه على الخراب ( عاموس ۰۲:۱ 
(ش ۹:۳۳ ) . 


والكرمل يكاد يكون مثلث الشكل » تتخلل الأودية سفوح 
جوانبه الثلاثة » ويمكن رؤية الجبل ‏ بشكله الضخم المهيب 
من مسافات بعيدة . وكان موقعه سبيّا في قلة أهميته 
الحربية » فهو لا يتحكم في أي طريق من الطرق الحربية التي 
کانت تسرر فيا الجيوش قديمًا » حيث كانت الطرق الممتدة 
من إسدرالون وشارون إلى الشرق أكاز أحية وأيسر سبيلا . 
ولكن المحبل كان هاديًا للتائه والضال إذ يراه من بعيد ›» کا 
كان الطريد يجد فى كهوفه الكثيرة ووديانه الصغيرة ملجا 
وملاذًا . ومنذ أقدم العصور اتخذ الناس من أركانه الظليلة 
وخمائله الفاتنة على مرتفعاته الشاخة المطلة على السهل والبحر »› 
أماکن للتعبد » فعلیه بنی ایلیا مذبځا للرب ( ۱مل۳۰:۱۸ ) »› 
ويمكننا أن نفترض أيضًا وجود مذبح للبعل حيث اتفق الفريقان 
على أن يكون الكرمل هو مكان الامتحان . ويقول التقليد إن 
ذلك حدث في « امحرقة ٠‏ التي لازال الدروز يقدسونہا » کا 
تقوم بالقرب منہا كنيسة لاتينية بہا خزان كبير للمياه » کا 
يوجد نبع جيد أسفله على السفح » ا يوجد أسفل ذلك على 
الضفة الشمالي ةر فيشون تل يسمى « تل القسيس ١‏ . وقد 
تنبا إيليا وهو على قمة جبلّ الكرمل بالعاصفة الوشيكة » ومن 
هناك نزل وركض امام أخحاب حتى أبواب يزرعيل 
( ١مل ٤1-٤۲:1۸‏ ) . ويوجد تحت الدير على النتوء 
الغربي » كهف يقال إنه كهف إيلثًا » ولكن تقليدًا أقدم يقول 
إن كهف إيليا كان في « الدير » بالقرب من « عين السيح ٠‏ › 
ولعله كان أيضنًا الموضع الذي جرت فيه الأحداث المذكورة 
في سفر الملوك الثاني ( ۹:١‏ فاا . ا أنرأليشع النبي كثيرا 
ما کان یتردد على جبل الکرمل ( ۲مل ۲٣:۴ ۲٥:۲‏ ) . 


باللبن ٩‏ › ولعله سمي كدلك › لاف فة اة بالثلو ج » 
ولكن الثلوج تتوج قمم الكثير من الجبال » لذلك يرجحون 
أنه سمي كذلك لبياض حجار ته الحيرية . 


RIDE eh ef. 
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ر لبنان في التارج وي الكتاب المقدس : يرتبط تارج جبل 
بنان بتارج فينيقية ارتباطًا لا ينفصم › وقد لعب أرز ز لبنان دورًا 
کبیرا سواءِ کسیب للحرب للحصول عليه › او کادة للتجارة 
السلمية » فكانت مصر وبلاد النهرين تستورد حشب الأرز من 
لبنان . وجاءت في أدب مصر القدى قصة « ونامون ؛ الذي 
ذهب على رأس بعفة حلب نحشب الأرز لمصر في مقابل بضائع 
مصريه . 


ولجيل لبنان أهميته في الكتاب المقدس » فهناك إشارات على 
أنه كان جريا من أرض الموعد (تثا:۷» يشا:٤»›‏ 
قض۳:۳) . وقد توسل موسی الى الله أن يدعه يرى « الأرض 
الجيدة التي في عبر الأردن هذا الجبل الجيد ولبنان » 
( تث۳:٠۲‏ ) . وكذلك كان الساحل الفينيقي حتى بابلوس 
( أي « أرض الحبلیین وکل لبنان ۲ س یش ۱۳ : ٥‏ )۰ کل 
هذه كانت جرءًا من أرض الموعد » ولكن بني إسرائيل م 
لرا غلا مقطلا ولع ما جا عن رغبة يمان اي 
اُورشلم وفي لبتان وفي کل رض سلطنته » ( ۱مل۰۱۹:۹ 
:AÎY‏ 1 ) إشارة إلى السفوح الشرقية للبنان امجاورة للبقاع 


التي امعدت إليها امبراطورية داود وسليمان › فلا يحتمل مطلقًا 
أن الامبراطوزية العبرية قد امتدت إلى فينيقية نفسها أو إلى جبل 


وللبنان مكانة مرموقة في الأدب › فثمة قطع أدبية كثيرة 
تتخذ من لبنان رمورًا رومانسية »> ورمورا للازدهار 


رحلة چ 4 3 ا جبل 


ب 


ف ا ل 0 د ماع صرت ال 
( مز ٠:۲۹‏ ) » أو في ذكر حقيقة أن الله هو الذي غرس أرز 
لبنان ( مز٤‏ ۰ ۱۹:۱ ) » کا تظهر قدرة الله في أنه يستطيع آن 
يقتلع اشجار ارز لبنان الضخمة ( |ش ۳٤٣:۱۰‏ ) › کا يرمز أرز 


لبنان إلى الأشخاص المتغطرسين ( حز ۳:٣١‏ ) 


ولعل ما أضفي على هذا الجبل هذه الميبة » هو ما كانت 
تتمتع به فينيقية من ثروة وازدهار » ما جعل الجبل رما لكل 
ما هو رومانسي وفاتن وغریب . لقد کان تخت سليمان من 


۹۱ 


جبل الريا 


« خحشب لبنان ٩‏ ( نش ٩:۳‏ ) » ويصف العريس جال العروس 
الرومانسي » بأنها « من لبنان ٠‏ ( نش ۸:٤‏ ) » ورائحة ثيابها 
كرائحة لبنان ( نش ١١٠:٤‏ ) . والقصر المسمى ١‏ بيت وعر 
لبنان » يعطي صورة رومانسية لما كان عليه ( ١مل۲:۷)‏ . 


۲:۹۲ فالصديق کكالنخلة یزهو کلأرز في لبنان » ( مز‎ ١ 
ويصف هوشع عودة بني إسرائيل‎ . ) ١ انظر أيضًا‎ 
واستقرارهم بالقول‎ 
. ) ۷٥:1 هوشع]‎ ( ٩ کلبنان‎ 

وصف الجبل : يمتد جبل لبنان من غور الليطاني مالا إلى وادي 
اهر الكبير (الذي يذكر في الأدب اليوناني باسم 
« إليوتيروس » ) . ويفصل سلسلة الجبال عن البحر سهل 
ساحلي ضيق » قلما يتجاوز عرضه الميل الواحد› وكثيرًا ما 
تبرز منه نتوعات تصل إلى البحر » کا تتخلل السهل الساحلى 
ودیان متعددة » وهو سهل جيد الري وبه زراعة جيدة . وفي 
سهل صيدون في الجنوب ووادي اهر الكبير مساحات زراعية 


اکير . 


أما جبل لبنان ذاته » فتعكون السلسلة الغربية منه من جبال 
متشابكة وهضاب مرتفعة ووديان عميقة وممرات جبلية تصل 
ما بين القمم والسهل الساحلي . وكمية الأمطار الشتوية تجعل 
من الهضاب المرتفعة والسفوح مناطق زراعية جيدة . وهناك 
الكثير من القرى التي تزدان با السفوح الغربية » أما السفوح 
الشرقية فتفحدر بشدة إلى سهل البقاع » وتسقط عليما أمطار 
قليلة تكفي لإعلها مراع للأغنام والماعز . ˆ 


ومن أعظم قمم لبنان » جبل عكار في الشمال » وجبل 
احمل ( وبه قمة ١‏ قرنة السعودي » التي يبلغ ارتفاعها نحو 
٠‏ ققدم ) » وجبل منترة الذي يبع منه نهر الكلب › 
وجبل صنرن الڏي يکن رؤيته من بيروت » وجبل کنيسة 
وجيل باوك » وجبل نیا وجبل ران . 

والبقاع هي الوادي الواقع بين سلسلتي جبال لبنان الغربية. 
والشرقية » وكمية الأمطار التي تسقط عليه محدودة » لذلك 
كانت الزراعة فيه تعتمد على الينابيع والأنمار التي تتدفق من 
الجبال . وتربة البقاع حصبة وبخاصة فيما حول زحلة وشتورة 
وبعلبك » ويجري بها نهر العاصي ( أى الأورينت ) من 
الشمال » ونير الليطاني ( أو ليونتس عند اليونان ) من 
الجنوب » ويستخدم نهر الليطاني للري ولتوليد الكهرباء . 


١ :‏ ويضرب أصوله كلبنان ... وله رائحة 


جبل المريا: واا کی عن عار وق ا ر 
الأولى هي الله يرى » ( تك ۸:۲۲ ) وهي في صيغة البني 
4۹۲ 


للمعلوم بمعنى « الله يدبر ٠‏ » ثم الثانية » ١‏ يهوه يره ) في صيغة 
المبتي للمجهول بمعنى و الله پری » . 

لقد أمر الله إبراهم قائلا : « خذ ابنك وحيدك الذي تحبه 
إاسحق واذهب ل اررض المريا وأصعده هناك حرقة على أحد 
الجبال الذي أقول لك » ( تلك۲۲:٠)‏ والأرجح آن اسم 


«٠‏ المريا » قد أطلق على تلك البقعة تخليدًا هذه الحادثة التي أعد 


الله فيها الذبيحة ( تك ۸:۲۲و١٤١‏ ) والتي أيضًا ظهر فيبا .الله 
إإبراهم ( تك ٠٤:۲۲‏ ) . ولم يحدد سفر التكوين موقع المريا 
سوى أنه كان على مسيرة ثلاثة أيام من بر سبع 
( تك 4:۲۲ ) . ويزعم السامريون أن الجبل المقصود هو جبل 
جرزمم بالقرب من شکم . 

ولكننا جد تحديدًا واضحًا لجحبل المريا الذي بنى عليه سليمان 
ميكل ( ١أخ۳:٠‏ ) على قمة التل اجاور لأورشلم إلى الشمال 
من مدينة داود حيث تراءى الرب (في صيغة المبني 
للمجهول ) لداود عندما أصعد محرقات وذبائح سلامة للرب 
في بیدر ارتان ارسي 
جبل مصعر: و « مصعر ٠‏ في العبرية معناها «١‏ صغير » ولعله 
اسم إحدی قمم جبال حرمون › لا نعلم موقعها » ولم یذکر 
هذا الجبل إلا في المزمور ( )1:٤١‏ . ويرى البعض أنه قد لا 
يكون اسم علم » بل وصفا لجبل صغير بالقارنة مع جبل 
حرمول . 
جبل نبو: وهو جبل في بلاد مواب مقابل أريحا » صعد إليه 
موسى بامر الرب حيث أراه الرب من هناك أرض الموعد . 


ویذ کر جبل ۱ نبو » مرتین ( تٹ1۹:۳۲٤› ٤4‏ )() حیث 
جد في كل منهما توضيخًا عن موقع الجبل » ففي المرة الأولى 
( تٹ 1۹:۳۲ ) مر الرب موسى : « اصعد إلى جبل عبارم 
هذا جبل نبو الذي في أرض مواب الذي قبالة أرجا » وني المرة 
الثانية ( تث٤‏ ۳: :1 ) نقراً : ١‏ وصعد موسی من عربات مواب 
إلى جبل نبو إلى رأس الفسجة الذي قبالة ريا » » ثم يعدد 
الأماكن التي يمكن رؤيتها من هناك : من جلعاد إلى دان 
وجميع نفتالي وأرض أفرم ومنسى وجيع أرض يهوذا إلى البحر 
الغري » والحنوب والدائرة ... إل صوغر » 
CTT)‏ 


بقعة أرججا 


وني يوم صافي الجو يكن رؤية معظم هذه المناطق بل وما 
هو وراءها » مثل جبل حرمون » ولكن سلسلة الجبال الحيطة 
باورشلم وحبرون تحجب رؤية البحر المتوسط » ويرى البعض 
آن أيسر حل ها » هو أن الله أراها لموسى بيغا م يكن ي طوق 
إنسان إخر أن يراها » ويرى البعض الآخر أن هذه إنما تبين 


أن اليهودية تتد إلى البحر التوسط » ولیس أنه بالضرورة 


خريطة توضح موقع جبل نبو 


كان في جال الرؤيا . ويرى اخرون أن المقصود « بالبحر 
لعربات مواب ) هو البحر الميت وليس 


يقابل الطرف الشمالي للبحر اليت » فهو ليس إلى الشرق تام 
إلى نحو ٠٠٠ر٤‏ قدم فوق سطح البحر 


اميت » أي حوالى ١٠۷ر‏ قدم فوق البحر المتوسط . 


والفسجة المذكورة مع جبل نبو ( تث٤۳:٠)‏ قد تكون اسما 
احر لنفس القمة » أو قد يكول نبو جر ع الفسجة . و حيث 
أن الكثير من القمم في نفس المنطقة يكن منها رؤية نفس 
امنظر » فليس من السهلل ا جرم بأن الجبل المسمى بجبل « البا » 
هو الذي صعد إليه مومى . وهناك مرتفع يصل بين جبل 
١‏ النبا » و « رأس السياغة ؛ التي كان يقدسها المسيحيون على . 
أساس أنها الجبل المقصود . ويوجد هناك الكثير من الأطلا 


۹۳ 


جبل اللاك 


جبليون 


ما في ذلك أطلال كنيسة بيزنطية . ولعدم إمكانية الجزم بالقمة 
القصودة ‏ ولاأن الاب القاس بذ كر ضراحة أن جيل و 
كان قبالة أريجا » فمازال بعض العلماء يبحثون عن قمة أخرى 
تحقق هذا الوصف إلى الشمال من الموقع التقليدي . 

جبل نفتالي:وكان يقع في أقصى الشمال من السلسلة الغربية 
التي اشتقت , جباها أسماءها من أسماء الأسباط » التي تقع في 
منطقتهم » وهي جبل يهوذا » وجبل أفرام » ثم جبل نفتالي 
( یش ۷:۲۰ ) وکانت تقع عليه « قادش » إحدى مدن 
الملجا . 


جبل افهلاك:هو أحد الأسماء التي أطلقت على جبل الزيتون 
بعد أن بني عليه سليمان املك المذابح للأصنام إرضاء لروجاته 
الاجنبيات » وقد هدمها الملك يوشيا بين ما هدمه» 
فنقراً :« ... والمرتفعات التي قبالة أورشلم التي عن يمين جبل 
اهلاك التي بناها سليمات لعشتورت رجايخااصيدرنيين 
ولكموش رجاسة الموابيين ولملكوم كراهة بني عمون » نجسها 
الك » ( ٣مل ۱۳:۲٣۳‏ ) . 


جل هور  )۱(:‏ جبل على حدود ارض اد یوند 
سفوحه بنو إسرائيل في طريقهم من قادش إلى ارض الموعد › 
وفي جبل هور قال الرب لموسى وهارون » إنه من أجل خطيتهم 
عند ماء مريبة » سيموت هارون « لانه لا يدخل الأارض التي 
اعطيت لبني إسرائيل » وأمره ان يأ حذ هارون وألعازار ابنه 
ویصعد بہما إلى جبل هور › وان جخلع عن هارون ثیابه ویلبسها 
لالعازار ابنه » فيضم هارون إلى قومه ويموت هناك . ففعل 
موسی ) أمر الرب وصعدوا إلى جبل هور أمام أعين كل 
الجماعة » فخلع موسى عن هارون ثيابه وألبسها ألعازار ابنه » 
فمات هارون هناك على رأس الجبل . وكان هارون ابن مفة 
وثلاث وعشرين سنة حورن مات في جبل هور » وذلك في السنة 
الاربعین خرو ج بني اسرائیل من ارض مصر 
« موسير » وهناك دفن( تٹ ٦:۱۰‏ ) » ولا يعرف شيءِ عن 
موقع موسير . 


ويقول يوسيفوس إن جبل هور كان أحد الجبال الحيطة 
ببترا. وجبل النبي هارون يرتفع نحو ۸۰۰ر٤‏ قدم ويقع في 
منتصف الطريق من الطرف الجنوبي للبحر للميت والطرف 
الشمالي ليخ العقبة » وهو أعلى جبل في أدوم > ویوجد على 
قمته قبر يقال إنه قير هارون » بينا الواضح أن جزءه الأعلى 
على الأقل ‏ يرجم إلى ما بعد الفتح الإسلامي . 

ولكن هناك ما يدعو للشك في ان جبل النبي هارون هو 
جبل هور » » وذلك أنه في وسط أدوم ولیس على تخومها کا 
۹٤‏ 


یذ کر عن جبل هور › کا آنه يبعد كيرا إلى الشرق من قادش › 
أن الجبل أعلى من أن يستطيع الشعب في أسفله أن يروا 
ما يجري فوق قمته » علاوة على أن وعورة سفوحه لا تجعل 
من السهل على الرجال الثلاة الصعود إليه . ثم حيث أن أدوم 
رفض أن يسمح لبني إسرائيل بالعبور في أرضه » وخرج بقوة 
كبيرة للقاء بني اسرائيل »> فتحول إسرائيل عنه » فمن غير 
المحتمل أن ينزل بنو إسرائيل عند جبل في وسط أدوم . 


والأرجح أن جبل هور هو جبل « مأديرا ٠‏ أو « مادورا » 
الذي يقع على بعد حو خمسة عشر ميلا إلى الشمال الشرقي 
من قادش على التخم الشمالي الغري لأدوم . وطبيعته 
الطبوغرافية تجعل من الميسور لبني إسرائيلل أن يروا ما كان 
يجري على قمته » وهو على الطريق المباشر من شرق قادش إلى 
مواب . 


جبل الوادي: وكانت مدينة « صارث الشحر » تقع في جبل 
الوادي ( یش‌ ۱۹:۱۳ ) » أي کا يقول كين على أحد 
الجبال في شري وادي الأردن ( أنظر يش ۲۷:١۳‏ ) . وإلى 
الشمال الغربي من هذا الحبل يوجد ١‏ وادي السارة ٠‏ الذي 
لعله بحتفظ بشيء من اسم « صارث الشحر ۲ » ولكن لا يكن 
ا 


جبل يعاريم: وهو جبل على التخم الشمالي ليهوذا 
( يش ٠۰:٤٥٣‏ ) » وهو کسالون» ولعله کان في موقع قرية 
« ساريس » الحالية على بعد نحو تسعة أميال إلى الشمال من 


أورشلم . 


جبل هوذا: وهي النطقة الجبلية امحيطة بحبرون » وكان في 
اطرف الحنوبي من السلسلة الغربية ال اشتقت اسماؤها من 
سماء الأأسباط ي منطقتهاء و كانت تقع عليه مدينة حبرون 


إحدى مدن الملجاً ي غربي الأردن (يش۲۰ :۷). 


جبليون: هم سكان جبيل » وقد أعطيت أرضهم لبني إسرائيل 
لامتلاکھا ( یش ٥:۱۳‏ ) إلا أن بني ٳسرائيل ل حتلوها مطلقًا « 
لذلك يرى البعض أن المقصود هو ان التخم امتد إل رض 
الجبليين ولكنه لم يشملها . 

ويذكر سفر اللوك الأول « الجبليين » كعمال اشت ر كوا مع 
رجال سليمان ورجال حررام في نحت الأحجار وعيفة 
الأخحشاب والحجارة لبناء البيت أي افیکل ( ۱ مل ۱۸:۰ ) 

ویقول حزقیال خاطباصور : « شیوخ جبیل وحکما‌ها کانوا 
فیکقلافوك" (حز۲۷ :)»آي آنهم عملا لي بناء سفن 


صور وصیدا . 


e ol 
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جبهة: () سن تستخدم كلمة « نة ٠‏ مناه ا لحري آي 
مقدمة الرأس س كيرا في الكتاب المقدس › فهارون الكاهن 
و کل رئیس کهنة بعده كان يحمل على جبهته صفيحة من ذهب 
نقي منقوش علا نقش اخاتم «قدس للرب» ( خر۲۸: 
۴۳٦‏ ) . کا كان للجبهة دور هام في تشخيص مرض 
البرص (لا ۲:۱۳٤و‏ ۳٤ء‏ ٣اخ .)٠١:۲١‏ 


ولقد ضرب داود البطل الصغير» بحجر من مقلاعه» جليات 
الجبار في جبېته وقتله ( اصم ٤۹:۱۷‏ ) . وبیا نى الناموس 
عن تجر الاجساد و كتابة وسم عليما باعتبار ذلك عادة وثنية 
( ل۹٩1‏ ))» لكننا نقراً كثيرا عن وسم الجبهة وبخاصة ييز 
العبيد أو المكرسين آ4 الآلهة . ونقراً ف المكابيين 
الثالث ( ۲۹:۲ ) أن بطليموس الرابع فيلوباتر» وسم بعض 
البمود بعلامة ورقة اللبلاب باعتبارهم مکرسین «لباکوس أو 
دیونیسیوس) . ولعل هناك مقابلة بين ذلك وما جاء في 
إشعياء : «وهذا يكحتب بيده للرب» (أي أنه عبد 
للرب  ٠:٤٤‏ ) . ولا شك أن المعنى واضح في القول : 
«وسم سمة على جباه الرجال الذين ينون ويتنهدون على كل 
الرجاسات المصنوعة في وسطها... اقتلوا للهلاك . ولا تقربوا 
من إنسان عليه السمة... » (حر۹: .)1-٤‏ ولعل هناك أيضًا 
إشارة لذلك في قول أيوب : «من لي بمن يسمعنى . هوذا 
إمضانی 0 ( أیوب ٣٣:۳۱‏ ) حيت إن كلمة ٠‏ إمضاني » هي 
علامتي » . 


ونجد في سفر الرؤيا في العهد الجديد صدى واضخا لا جاء 
ف حزقیال ( رۇ ۰۳:۷ (CUTTY AI:‏ . کا ان الفجار 
اتباع الو -حش» سیو مون عل ایدہم المنى وعلى جباههم 
( رؤ 4۰٠:۲١ ۹:1٤١ ١1:١٣‏ )» والزانية العظيمة سيكون ها 
١‏ على جبتها اسم مكتوب : سر . بابل العظيمة آم الزواني 
ورجاسات الارض ؛ ( رؤ۱۷:٩‏ ) . 
(۲) س وتستخدم الكلمة محازيًا أيضًاء فقد ورد في نبوة إرميا : 
١‏ وجبهة امرأة زانية كانت لك » ( إرميا٣:٣‏ ) وصفا للحالة 
التي وصل إليها إسرائيل من الارتداد الخزي وعدم الأمانة بلا 
ادن خحجل . کا يتحدث حزقیال عن إسرائیل باتہم صلاب 
الجباه وقضاة القلوب متمردؤن يأ بون الاسةا ع لرسالة الرب على 
فمه وأن الله يجعل جبهة النبي صابة مثل جباههم فتكون جبيته 
« كا ماس أصلب من إلصوان ۲( حر ٩-۷:٣‏ ) دلالة على ثباته 
وطإعته. الصايدة» , وعدم خوفه إو ارتعابه من عنادهم 
ومقاومتېم . 
جباية: إلجباية مي الضرائب والمكوس التي بتفرض على البضائع 
اإصادرة والواردةء أو تيبجيل العقود إلختبلفةء بالمقابلة مج الجزية 
التي تفرض عادة على كل راس بالغ من المواطنين . وكان يقوم 


بجمع هذه الضرائب أو جبايتها موظف يطلق عليه اسم 
الجابي» أو « جابي الجزية ٠‏ » وكان يطلق عليه في أيام العهد 
الجديد « العشار ٠‏ وكان ججمح الضرائب لحساب الامبراطورية 
الرومانية» ومن هنا جاء احتقار الود للعشاريسن 
( مت۱۱:۹ ) . 


وکان متى الرسول عشارًا أو جابيا )( أي محصلاً 
للضرائب )»وعندما دعاه الرب يسوع ليتبعه» كان يجلس عند 
مکان الجباية ( مت 4۹:۹ مرقس ٤:۲‏ ۱» لوه:۲۷ ) . 


وڼي حديث الرب و مع بر ي کر ارم بہذا 
الخصوص» سال الرب بطرس : « ممن ياخذ ملوك الأرض 
الجباية أو الجزيةء أمن بنيهم أم من الأجانب » ؟ وكان مقدار 
هذه الضريبة درهمین عن کل فرد ( مت۱۷:٤۲‏ وه۲) . 

وفي تحريض الرسول بولس للمؤمنين على الخضوع 
للسلاطين الفائقة باعتبارها مرتبة من الله لإقامة العدالة وحفظ 
السلام» يقول : ١‏ أعطوا الجميع حقوقهم : الجزية لمن له 
ا لجزية . الجباية لمن له الجباية... ٠‏ ( رو٣١:۷‏ ) . 

ويتنباً دانيال النبي بان ملك الشمال سيكتسح أرض 
إسرائيل ويعير فيها جابي الجحرية ( دانيال ۲٠:1١‏ ) . وقد تم هذا 
جزئيًا في أثناء الحروب بين السلوقيين ( ملك الشمال ) 
والبطالة ( ملك الجنوب ) . 


م يتنبا زكريا النبي بانه سياتى وقت يحل فيه الرب حول 
بيته «فلاا يعبر عليهم بعد جابي الجزية » (زك۸:۹).. 


جبيل: وهي في العبرية ١‏ جال » ومعناها تخوم أو حدود »› 
و كانت تسمى في المصرية القدية « كوبني Kubo ( › ٩‏ ) 
وني اليونانية « ببلوس ٠(ءهاطء8‏ ) وفي الأكدية 
« جبلا » ( واطسی ) وهو اسم : 
)١(‏ س مدينة فينيقية قديمة على سفح جيل لبتان.» تطل على 
البحر المتوسط . وكانت إحدى المواني الرئيسية في فينيقية › 
فكان بها مرفاً صغير أمين يستقبلل السهن الصغيرة . 

وتقح مدينة جبيل على خط عرض ۸ ٤٠#على‏ بعد أربعة 
أميال شمالي نهر « أدونيس » ( نهر إبراهم ) . 

كان الأقدمون يعتبرونها مدينة مقدسة » فيذ كر فيلو تقليدًا 
قديمًا بان و کرونوس ٩‏ ( ئمصهاڄ ) هو الذي او ٤‏ 
وصارت مر کڙا لعبادة ١‏ بعلتيس » ثم لعبادة « أدونيس ٠‏ الذي 
کانت تقام شعائر عبادته سنوي على ضفاف نہر أدونيس عند 
منبعه في الجبل . و كانت جبيل عاصمة لنطقة مترامية الاطراف 
معد من « إليوتروس » شمالاً إلى « تميراس » جنوبًا أي نحو ستين 
إو سبعين يلا على سايحل البحر . وتذكر في سفر يشوع باسم 

40٥ 


ی 


بك 


2 
< گے سے 


و 


_ 


NS 


,پو 


9 
ONAN ges a Ah ANY | ر‎ 
۰ 
k 


3 


ا 


aa 


جيل 


« اررض المحبلیین ۲ ( يش ٥:۱۳‏ ) . کج جاء في سفر الملوك 
الأول أن الجبليين عاونوا في بناء هيكل سليمان 
( امل ۱۸:٥‏ ) . وکانت جبیل مرکزا تجاریا مزدهرًا › 
فاشتہرت بصادراتبا العظيمة من أخحشاب الصنوبر والأرز من 
جبل لبنان » کا اشتهر رجالا بصناعة بناء السف وقطع 
الأحشاب والأحجار » فكان شيوخ جبيل وحكماؤها ضمن 
العاملين في بناء سفن صور ( حرز۷ ۹:۲ ) . 


وقد بدأت الحفريات الأثرية في المنطقة في ۱۹۲۱ م على 
يد » بير وي4 ¢ ) Pierre Montet‏ (« ¢ انضم اليه 
موريس دوiان‏ ¢ ) Maurice Durand‏ ( ,ة3 اسفر الحفر 
عن الكشف عن طبقات متعددة من العصور الختلفة . وتبدو 
عظمتبا القدية في سورها وقلعتہا ومعبدها التي تم الكشف عنما . 

وتدل الحفريات على أن المكان كان مأهولاً بالسكان منذ العصر 
الحجري الحديث » ففي النصف الثاني من الألف اللخامسة قبل 
الميلاد » كانت القرى تنتشر. ني كل غربى اسيا با فيہا جبيل . وقد 
وجدت أثار شعب من العصر البرو نزي التأحر في جازر وجبيل » 
كانت هم هيا كل عظمية صغيرة ونحيلة » وجماجم مستطيلة وملا 
دقيقة » و كانوا يعيشون في أكواخ مستطيلة أو مستديرة » وكانوا 
يستخدمون الفضة في زينتهم الشخصية » کا كانوا يدفنون جشث 
موتاهم في جرار فخارية كبيرة . 

وفي أواحر الألف الرابعة قبل الميلاد » عند بدء ازدهار الحضارة 
فيما بين النهرين > حدث تبادل واسع النطاق بين ا لحضارات > ففي 
ذلك الزمن السحيق كانت مصر على اتصال ببيل . وتدل الاحتام 
التي وجدت هناك على أنه کان نمه طريق عظم بينهما يمر بفلسطين 


اوسورية . 


ونی ۲۸۰۰ ق .م . شب حريق كبر تى على المدينة » وعطل 
ا ارف ر ادزا مه دات قل رر 
أفخم . وكانت مصر في ذلك الوقت تتمتع بأزهى عصورها 
الأدبية > في عهد الدولة القدية » ولم تكن قد أقامت بعد › 
امبراطوريتها الأسيوية » ولكنها كانت تقوم عماية مصالحها 
التجارية بالاحتفاظ بقوة عسكرية كبيرة . و كانت جبيل تعتبر في 
الواقع مستعمرة مصرية في تلك العصور › فكانت تزود مصر 
بأ حشاب الأرز التي كانت ها أهمية كبيرة عند المصريین . کا كانت 
ترسل من مصر ‏ طيلة العصر البرونزي ‏ كميات كبيرة من 
النذور لعبد « بعلتيس » في جبيل . 


وقيل نہاية الألف الثالثة قبل الميلاد » كان الكنعانيون في جبيل 
قد توصلوا إلى وضع كتابة مقطعية مبنية على أساس الوروغليفية 
المصرية . وقد أكتشف في الموقع العديد من الصفائح النحاسية 
المنقوش عليما مهذه الكتابة . وتدل أسماء ملو كها في أواخر الألف 


الثالثة قبل الميلاد على أنم كانوا من أصل سامي » والأرجح نهم 
کانوا أموریین . 

وفي بداية الألف الثانية قبل الميلاد » كانت مصر القديمة في أزهى 
عصورها » وذلك في آيام الدولة الوسطى » حيث تمتعت مصر في 
أيام الأسرة الانية عشرة بازدهار يندر أن نجد له في تارجخها نظيرّا . 
وأصبحترجبيل مستعمرة مصرية . والأشياء التي وجدت في 
القبور حمل « خحرطوشات ) ( إطارات ) بأسماء حكام الأسرة 
الثانية عشرة » بل أن الأمراء الوطنيين أنفسهم كتبوا أسماءهم 
بالحروف المصرية › وكانوا يدينون بالولاء لفرعون مصر . 


وعندما آذنت شمس الدولة الوسطى بالأفول ( حوالي ٠۷۹۷‏ 
ى .م. ) جاءت س عقب الأسرة الثانية عشرة ‏ الأسرة الثالثة 
عشرة الضعيفةء ولكن حدثت فيما نبضة قصيرة العمر في عهد املك 
« نفر حتب الاول ( حوالي ۱۷۲۹۱۷٤٠۰‏ ق .م.) فاستعادت 
مصر سيطرتها الاسمية على جبيل . 


وني تلك الفترة بلغت دولة « ماري ؛ أُوج عظمتبا 
۱۷۳١(‏ - ١۷۰٠ق‏ .م .)في عصرالملك « زمریلم ١‏ (اہ"Zi‏ 
ذا - ) وامتدت تجار تما إلى الكثير من المدن التي كان من بينا 


وقد ورد اسم جبيل في رسائل تلل العمارنة المكتوبة فى 
الصف الاول من القرن الرابع عشر قبل الميلاد » حين كانت 
جبيل و كل فينيقية تابعة لمصر في عهد تحتمس الثالث » وكان 
يحکمها حاک مصري من قبل فرعون . إلا أنه في آيام منحتب 
الرابع ر أخناتون ) هاجم الحشيون والاموريون تلك البلاد من 
الشمال » بيغا هاجمها شعب « الخبيري » من الجنوب » فكتب 
حاکمها رسائل ‏ تربو على الستين _ إلى أمنتحب طلا 
للنجدة » وفيا يصف ١‏ رب عداي » ( نله طاR‏ ) _ الجا م 
الملصري للمدينة ‏ حال المدينة البالغ السوء » ويذكر فيا أنه 
طرد من المدينة فلجا إلى بيروت » ولكنه استعاد عاصمة ملكه 
مرة أحرى » لتم محاصرته فيها » ويفقد كل المقاطعات التابعة 
له » » وأخيرًا يقع أسيرًا في أيدي اعداثه . 

بعد ذلك نالت « جبيل » استقلاها کا جاء بسجلات 
رمسیس التاسع ( ٠١١۳١٤٤۲‏ ق.م.) ورمسيس الثاني 
عشر » فقام ملکها « زکاربغل ۲ باسر رسال ارمسيس التاسع 
دة سبعة عشر عامًا » ولكنه عامل مبعوثا لرمسيس الثاني عشر 
ببعض الكياسة . 


کا ورد ذکر « جبیل ٩‏ فی سجلات أشور › فقد دفعت 
الحزية للك أشور ٠‏ ناصربال الثانی » ( حو ۸۸۳ ۸٥۹‏ 
ق .2 (“ ولتغلث فلااسر الثالث ( ۷۲-۷٤٥‏ ق .م .(“ 


£۹۷ 


ولسنحاریب ( ٦۸۰۷۰١‏ ف .م) > ولآسرحدون 
( 1۹-1۸1 قم » م لأشور بانیبال ( 1۲۷1٦۹٩‏ 
م حضع ملوك « جبیل » س ومنہم ١‏ یوروملك ۲ ( سالا 
Melek‏ - ) مع غيرها من المدن الفينيقية لحكم الفرس . کا 
استسلمت المدينة للاسكندر الأكير دون مقاومة » بل وأمدته 
بأسطول لعاونته في حصار مدينة صور ( ۳۳۲ ق .م) . 


ويقول المؤرخ سترابو إنها كانت مدينة ذات أهية في عهد 
بومبي » . وكثيرًا ما ترد الإشارة إلها في النقوش الفينيقية 


والاشورية باسم «جبال » (لوطسق ) أو 
و جبل » ›( G1‏ ). 


 )۲(‏ منطقة إلى الجنوب الشرقي من البحر اليت » نجد 
الإشارة إليها في المزمور الثالث والثانين (۷:۸۳) مع «مواب 
وعمون وعماليق » وغيرهم بانہم تعاهدو! معا ضد إسرائيل 
( ارجح إلى الاصحاح الخامس من المكابيين الأول ) . ويقول 
روبنسون إن اسم « جبال » مازال يطلق على هذه المنطقة . 
ا يذكر يوسيفوس « الجبليين » كجزء من أدومية . وهي کا 
يدل عليه امسمها» منطقة جبلية تشمل مدينتسى 
شوبك 4 ) Shobek‏ ( و »توفي 4 ) Tolfieh‏ (. 


4۸ 


جت: ومعتى الأسم العبري هو ١‏ معصرة النبيذ » . و 
إحدى المدن الفلسطينية الخمس الكبرى » ( غزة » أشدود »› 
أشقلون » عقرون » جت ) وتقع كلها على ساحل جنوي 
فلسطين أو بالقرب منه » وكان يحكم كل مدينة منها ملك 
مستقل ( یش ۳:۱۳» ۱صم٦:۱۷‏ ) ۔ 

ومدينة جت مدينة كنعانية قديمة » كان من بين سكانما 
الذينن يدعون با ( صم۱۰:1وا ا 
٥‏ ) العناقيون وكانوا طوالل القامة جدًا 
يعيشون عادة في تلال فلسطين . وقد أبادهم الإسرائيليون 
بقيادة يشو ع فلم يتبق أحد منم في أرض بني إسرائيل » ولكن 
بقي البعض مهم في غزة وجت وأشدود (يش١١:‏ 
CH‏ 


و كان لمدينة ١‏ جت » أسوار مثل أي مدينة هامة في العصور 
القدية ( ١أخ١۲:٠‏ ) . وفي أوائل تاريخ بني إسرائيل › قام 
الجتيون بقتل بعض 


. ) ۱۳:۸ »۱:۷خًأ١‎ ( 


وعندما أحذ الفلسطينيون تابوت الرب »> وضعوه أولاً في 
أشدود ثم في جت » تم في عقرون على التوالي . ثم أعادوه إلى 


س 


إسرائيل بعد أن .مات عدد كبر من الفلسطینيین بسببه 


. ) ۱۷:1 ۱١1 صمہ:‎ ( 


وني أيام صموئيل أحذ الفلسطينيون بعض للمدن من 
إسرائيل » ولكن بعد هزيتهم في موقعة ١‏ حجر المعونة » استرد 
الإسرائيليون مدنهم ( اصم۷:٤٠‏ ) . إلا أن الفلسطينيين ظلوا 
مصدر قلق للاسرائيليين طوال حياة صموئيل 
} اصم17:۹ )> °1۰(« ۲ YINE (\AgogTiI‏ 
(TY: 1Y‏ 


و كان جليات الخبار الذي صرعه داود واحدًا من العناقيين 
من اهل جت ( اصم۱۷:٤و۲۳»‏ ۲صم۲۰:۲۱و۲۲. 
١١أخ١٠۲:٠-۸‏ ) . وقد قتل داود وعبيده رجالا عناقيين من 
جت » کان من بینہم رجل طويل القامة » کان بکل يد من 
يديه » وبکل رجل من رجلیه ست أصابع » فکان عدد أصابعه 
ربعا وعشرین ( ۲ صما (CET:‏ 
وعندما زأى الفلسطينيون أن قائدهم وجبارهم جلیات قد 
ات > را من وجه اران آل مدت أل جت وال 
عقرون ( (صم۲:۱۷٥‏ ) . 


وفي سنوات هروب داود من شاول الملك › احتمى مرتين 
مدينة « جت » متظاهرًا بالحتون في المرة الأول ليتجر وها 
( اصم١۲:٠٠١ ١‏ مز١١:٠‏ ) . أما في المرة الثانية فقد 
اصطحب زو جاته وستائة من اتباعه › فاستقبله ١‏ اخيش بن 
معوك » ملك جت › وأعطاه مدينة صقلغ ليقع فيا 
( اصم۲:۲۸۱۰:۲۷ و۲۹ ) . والأرجح أنه ردا لذلك 
الجميل › اراد داود ان يعاو أحيش في الحرب 
( صم ۱:۲۸) . 

وعند رٿاء داود لشاول ويونائان » يذكر المدينتين 
الفلسطينيتين «جت واشقلون» ( إصما:٠؟۲»‏ 
ميخا ا:۱۰ ) . 

ويوصف عوبید دوم الذي عهد إليه داود جحراسة 
الابوت ب بالجتي ( ۲صم:۰٠‏ ) » وإن کان لا يعلم هل 
ذلك لانه کان من جت أصلاً وأصبح من أتباع داود › أو أنه 
کان مواطتًا من مدينة اللاویين ١‏ جت رمون » » ومن ثم يكون 
لاویا من بني قهات ( یش ۲۲:۲۱و٠۲‏ ) . 


وني وقت ما غير معروف بالتحديد س من أيام الملك 


داءِ د هزم داود الفلسطينيين واحد مهم مدينه ر( جح ) وکل 


قراها ( ۱ اخ ۱:۱۸ )۔ 

وحين هرب داود من أورشلم بعد مؤامرة أبشالوم 
للاستيلاء على العرش »› حرج معه ستائة فلسطيني من « جت » 
ومعهم ۲ إتای ا لحني » الذي اشترك في قيادة الجيش مع يواب 


وابشاي > بعد أل رفض طلب داود منه أن يرجع إلى اورشلم 
( صم ۲۲۱۸:۱٥‏ ۹۲:۱۸ ) . 


ويذكر سفر الملوك الأول ( ٤١-۳۹:۲‏ ) أن اثنين من 
من أبشالوم » قد هربا إلى جت » فانطلق شمعي وأتى بعبديه 
من جت مع أن الملك سليمان كان قد أمره بعدم مغادرة 
أورشلم تحت أي ظرف - فأدى ذلك إلى قتله . 

وقد عاد رحبعام بن سليمان تحصين المدينة ) ۲ى 
۱١۸‏ ) . واستولی حزائيل ملك ارام ( سورية ) على 
« جت ؛ في أيام الملك يواش ( ٣مل ۱۷:١۲‏ ) › إلا أن 
الأخیر استردها من ید بنہدد بن حزائیل ( ۲مل ۲٠:۱۳‏ ) . 
وشن عزيا ملك بوذا الحرب على الفلسطينيين وهدم سور جت 
ما يدل على أن الفلسطينيين كانوا قد استردوها للمرة الثانية 
من يد الإسرائيليين ( ٣أخ١1:۲‏ ) . 


رفي عام ۷٠١‏ ق . م أوقع سرجون الثاني ملك أشور هزية 
نکراء بأشدود وجت » ففکرتا ‏ بتحریض من مصر ‏ في 
تكوين حلف ضد الأشوريين من فلسطين ويموذا وموآب 
وأدوم . ولا نعلم إذا كانت ٠‏ جت » قد دمرت بعد ذلك لأنه 
يرد ذكرها بين أسماء مدن الفلسطينيين ( إرمياه ٠٠٠:۲‏ 
عاموس ٦:۱‏ ۸» صفنیا “٤:۲‏ زك۹:٥‏ ) »› وقد اخحتفي 
اسم المدينة بعد ذلك من التارخ » وأصبح تحديد موقعها محل 
جدل » فالكتاب المقدس يشير إلى موقعها في الجنوب على 
مقربة من تخوم إسرائيل ومن مدينة عقرون مالي فلسطين . 
وهناك العديد من الاماكن التي یقتر حو نها کموقع 
للمدينة »> أكارها قبولاً هو « تل الصافي » الذي بيعد نحو اثني 
عشر ميلا إلى الشمال من أشدود › وهناك من يربط بين هذا 
الاسم وبين « ساف » أحد أبناء رافا باعتباره أحد أبناء جت 
( صم ۱۸:۲۱ ) ۰ و« تل تل الشيخ أحمد العرينى » بالقرب من 
عراق النشية على بعد نحو خمسة عشر ميلا إلى الشرق من 
أشقلون » ونحو سبعة أميال إلى الجنوب من تل الصافي 
وهناك أماكن عديدة في فلسطين تحمل اسم جت 
( معصرة ) لان صناعة الخمر كانت حرفة رئيسية في إسرائيل 
القديةء مثل : جت حافر (۲مل٤۱:١۲)»‏ جت رمون 
(یش ۰٤٥:۱۹‏ ۲:۲۱٤۲و۹٠۲»›‏ ١أخ٦:1۹)‏ وتضاف في الحالتين 
إلى اسم آخر مييزها عن غيرها من المدن التى تحمل نفس 
الاسم . ولكن كيرا ما يذ كر الاسم دون إضافة إلى اسم اخر 
ما يزيد الأمر صعوبة في تحديد المدينة المقصودة . وهناك أربع 
أو خمس مدن بنفس الاسم ورد ذكرها في مصادر أخرى غير 
الكتاب المقدس » مغلما في رسائل تل العمارنة . 
4۹ 


جت حافر 


جت حافر: ومعناها ١‏ معصرة الحفرة » وهي مدينة على 
حدود زبولون ونفتالي في نصيب سبط زبولون 
( یش ۱۳:۱۹ ) . وهي مسقط رأس النبي يونان بن أمتاي 
( ۲مل ۲٣:۱٤‏ ) والأرجح أن موقعها هو « خربة الزورة» 
ة على بعد ثلاثة أميال إلى الشرق من الناصرة » وعلى 
مها إلى الشمال توجد قرية « مشهد ١‏ التي يو كد التقليد 
وجود قبر يونان با . وهناك أدلة أثرية على أن المدينة كانت 
آهلة بالسكان في ايام يونان » وقد ذكر جيروم أنه زار قير 
يونان ې یامه . 


جت رموت: ومعنى الاسم « معصرة رمون ١‏ وهو اسم: 
(۱) س مدينة في سبط دان ( يش ٤٥:1۹‏ ) وكانت إحدى 
المدن الأربع التي أعطيت من نصيب دان لبني قهات اللاويين 
( يش١۲:٤۲»‏ ١أخ1۹:1‏ ) والموقع المرجح فا هو «تل 
الجريشة » على بعد نحو أربعة أميال ونصف اليل إلى الشمال 
الشرتي من يافا . 
(۲) س مدينة في نصيب نصف سبط منسى إلى الغرب من 
الأردن وقد تكون هي «١‏ رمانة » إلى الشمال الغريي من 
« تعنك »٠‏ وكانت بين المدن التي أعطيت للقهاتيين من بني 
لاوي من نصیب نصف سبط منسی (یش 0٥:۲۱‏ پچ 
بعض العذماء احتال حدوث خلط من النساخ بين الأسماء في 
العددین ( بش ۲۱: ٤۲و٠۲‏ ) وإن « جت رمون ٠‏ الثانية هي 
في الحقيقة « بلعام » المذكورة عوضًا عنما في أخبار الأيام الأول 
۷٠:١ (‏ )» ويدعم هذا الاستنتاج أن الترجمة السبعينية تذكر 
في یشوع ( ۲٥١:۲۱‏ ) اسم « بلعام » ولا تذ کر جت رمون . 
وبلعام هذه تقع على بعد خمسين ميلا إلى الجنوب الشرقي من 
مجدو . 

جتايم: وهي كلمة عبرية في صيغة المثنى من اسم ١‏ جت ٠‏ 
فمعناها « معصرتان ٠»‏ وإليا هرب البثيروتيون من بني بنيامين 
بعد مقتل أبنير وتغربوا هناك (۲صم٤:۳).‏ ولابد أا كانت 
داخحل تخوم بنيامين ما يرجح أنها هي نفسها ٠‏ جتابم ٠‏ المذكورة 
مع حاصور ورامة بين الأماكن التي سكنا بنو بنيامين الراجعين 
من سبي بابل ( ۳۳:۱۱۶ ).. 


جتي س جتيوك: النسبة إلى ١‏ جت ٠‏ فارجع إليها . 


اختية : وھی صفة مونثة تذكر في عنوان الائ مزامير 
۸٤۸1١۸ (‏ ) وهناك ئلاثة احتالات للمقصود بها ء فقد. 


تكون الة موسيقية معينة كان يصنعها أو يستخدمها 
الفلسطينيون من آهل جت (يش۱٠:۲۲).‏ ويظن الترجوم أا 
كانت إحدى النغمات التي كانت تستخدم في جت . أو قد 
تكون اشتقاقا من الكلمة العبرية التي تعني « معصرة النبيذ ٠‏ 
وأن المقصود بها هو ١‏ نشيد جمع العنب ) . 


O» ۰ 


جث ‏ يتن : الجث هو قطع الشي ء من أصله أي استغصاله 
ويقول حزقيال للشعب قديمُاء وقد هم بامرأة زانية : 
« هكذا قال السيد الرب : إنك تشربين كأس أحتك العميقة 
الكبيرة . تكونين للضحك وللاستهزاء... تتلعين سكرا وحزتاء 
كأس التحير والخراب» كأس أختك السامرة» فتشربينها 
وتمتصينها وتقضمين شقفهاء وتجتثين ثدييك لأني تكلمت يقول 
السید الرب ۲ ( حزقیال ٤)) ۳٤۳۲:۲٣‏ للتعبير عن حسرتها 
وحزنها الحرمانبا من مارسة خطيتها الحبوبةء ( انظر 
هوشع۱:۲و؟ ) 
جثة: جلة الإنسان هي شخصه أو جسده» ويغلب استخدامها 
للدلالة على الجسد الميت ( مرقس ۲۹:1 روا :١‏ ۸و۹ ) . وقد 
جاءت عبارة : ١‏ جشث ميتة » س منعا من كل لبس س وصفا 
للقتلل من جيش سنحاريب ملك أشورر مل 5:۱۹ 
شش ۳۹:۳۷ ) . 


وكانت جثة الإنسان تعتير مجسة ومن يمسها يتنجس اء 
ولذلك م يكن مسموخًا للكهنة أن يشجسوا بلمس جثة ميت» 
إلا لأقربائه الأقرب إلیه ( ۳۱:۲۱ )» بل لم يكن مسموخًا 
بذلك مطلمًا لرئيس الكهنة ولا للنذير (لÞuأا٣:١ي‏ 
عدد :٦س۸‏ ) . 


ونجد في الأصحاح التاسع عشر من سفر العدد شريعة تطهير 
من مس جثة ميت» وذلك برش رماد البقرة الحمراء والزوفا 
والقرمز . 

وكان من المهانة والعار أن ترك جثة إنسان بلا دفن « طعاما 
جميع طيور السماء ووحوش الأرض ٠‏ ( تٹ٘ ۰۲۹٣:۲۸‏ 
صم ۱۰:۲۱ مر۲:۷۹» إرمیا۷: ۳۳ ٦۱:٤...إےڅ‏ ) . 
لذلك عملت رصفة ابنة أيه سرية شاول» على أن تحفظ جثتي 
ابنيها من مثل هذا المصير( ٣صم١۲:٠٠‏ ) . وكذلك فعل 
سكان يابيش جلعاد بجثث شاول لللك وبنيه 
(1صم ۳۱۱:۳۱ ۲ صم۲:٤‏ ۷ ١أًخ۱:۱۰١۱و۲١).‏ 

وكانت الشريعة تقتضي ضرورة ھ جثة من علق 
خحشبة تنفيذا لحكم الإعدام فيه خطية تستوجب الموت... 
نفس ذلك اليوم rE)‏ 8 


وقد ا إبراهم دفن جثة سارة زوجته اهتاما كبيرا 
واشترى لذلك حقل الكفيلة من عفرون الحثي ليدفن سارة في 
مغارة الحقل ( تك ۱۹۱۷:۲۳ ) . کا أوصی يعقوب عند 
موته بأن يدفن في نفس الغارة حيث دفن إبراهم وسارة 
واسحق ورفقة وليعة (تك ۳١۲۹:4۹‏ ) . « واستحلف 


يوسف بني إسرائیل قائلا الله سیفتقد ک» فتصعدون عظامي من 


هنا » ( تك٠٠:٠٠‏ ) . وكذلك رفع تلاميذ يوحنا المعمدان 


جسيماني 


جنم 


« جشته ووضعوها في قبر ۲ ( مر ۲۹:٣‏ ) . ک تقدم یوسف 
الرامي إلى بيلاطس وطلب جسد يسوع وأخذه ولفه بكتان 
نفي ووضعه في قبره الجديد المنحوت في الصخر 
( مت ۰٦۰0۷:۲۷‏ مرقس ٤٥٤۳:۱ ٥‏ لو ٤٥۰:۲٣‏ ه» 
يو حنا۹ ۲۳۸:1 4). 


جنسيمالي: كلمة ارامية معناها « معصرة الزيت »» وهي مكان 
يصفه متی ومرقس بأنه کان « ضيعة » أي مکائًا محاطًا بسياج 
( مت »۳٦:۲۱‏ مرقس ۳۲:۱٤‏ ) . ويقول عنه يوحنا إنه 
« بستان » ( یو۱:۱۸ )» ویکتفي لوقا بوصفه « بالمکان » 
( لو۳۹:۲۲ ) . وکان يقع على جبل الزيتون» عبر وادي 
قدرون ( یوحنا۱:۱۸ ) . ویرجح جدًا أن الرب يسوع کان 
معتادًا أن يلجا إليه في أوقات إقامته في أورشلم ر لو١۳۷:۲»‏ 
۲ 0م . ولابد أن صاحب الضيعة س ويزعمون أا كانت 
ملكا لربم أم مرقس ‏ قد أعطى الرب يسوع وتلاميذه الحق 
في ارتياد المکان متى شاءوا للاختلاء فيه معا . 


وني الليلة التي أسلم الرب يسو ع فيهاء وبعد أن أكل الفصح 
مع تلاميذه» وروا ترنيمة الفصح في العلية ( التي يحتمل أا 
کانت في جنوي أورشلم بالقرب من باب صهيون )» غادر 
العلية وعبر وادي قدرون وصعد إلى جبل الزيتون وهناك تحدث 
إليهم باهم سيشكون فيه في تلك الليلة « لأنه مكتوب أني 
أضرب الراعي فتتبدد حرافب الرعية »٠‏ کا قال لبطرس : « قبل 
أن يصيح الديك تنکرني ثلاث مرات ٩‏ (مت ۳۱:۲۹ ۳۹» 
مرقس ٤‏ ۴۳۲۲۷:۱). حينغذ جاء مع تلاميذه إلى ضيعة 
جشسيماني وقال مم : « اجلسوا ههنا حتى أمضي وأصل 
هناك ۰٩‏ ( همت ۳٣:۲۹‏ ). ١م‏ أحذ معه بطرس ویعقوب 
ويوحنا وابتدأً يدهش ويكتعب . فقال هم : نفسى حزينة جذا 


حتى اموت . امكثوا هنا واسهروا . ثم تقدم قليلاً ۲ 
( مرقس٤ ۳٣-۳۳:۱‏ ) . ویقول لوقا إنه « انفصل عنم نحو 
رمية حجر وجا على رکبتیه وصلى » ( لو ٤۱:۲۲‏ ) ثلاث 
مرات» « وإذ کان في جهاد كان يصلي بأشد لجحاجة وصار عرقه 
كقطرات دم تازلة على الأرض . ام قم من الصلاة وجاء إلى 
تلامیذه فوجدهم ناما من الحزن » ( لو٣‏ :٤٤و٥٤‏ ) . 


وبيڼا هو يتكلم مع تلاميذه في بستان جشسيماني جاءِ جمع 
غفير » «ويهوذا أحد الاثني عشر يتقدمهم › فدنا من يسورع 
ليقبله » فقال له يسوع : أبقبلة تسلم ابن الانسان؟) 
( لو ۷.۲۲٤و۸٤‏ ) . وهكذا أسلم يهوذا الرب يسوع ليد 
الجمع : فأمسكوا يسوع ومضوا به للمحاكمة ثم الصلب . 


ومازال تحدید موقع جشسیمانی موضع خلاف » فلکل من 
الغربيين» والروس» والأرمن» واليونانيين الأرثوذ كس تقاليدهم 
عن تحديد الموقع . ولكن من المتفق عليه أن بستان جشسيماني 
كان يقع على سفح الجبل » فوق الطريق الواصل بين أورشلم 
وبيت عنيا . وأقدم التقاليد ‏ وهو يرجع إلى عصر الامبراطورة 
هیلینا عند زیارتا لأورشلم في ۳۲۹ م س جحد الموقع بكنيسة 
قبر العذراء على بعد نحو خمسين ياردة إلى الشرق من القنطرة 
على وادي قدرون » وهذا يجعل الموقع في منتصف الطريق بين 
بوابة استفانوس والباب الذهبي » أي في مواجهة اليكل تماما ء 
وقد أحاطه الرهيان الفرنشسكان بالأشجار والزهور . وهناك 
مانية أشجار زيتون قديمة جدًا » يقولون إنها ترجع إلى زمن 
الرب » وهو أمر مستبعد لأن يوسيفوس المؤرخ ايودي يقول 
إ5 قار الرۋالان قد اجعث کل الأشجار حول اورشلم عند 
حصاره ها . وعلى بعد بحو مائة ياردة من جهة الشمال › 
يوجد كهف يقولون إنه المكان الذي جا فيه يسوع وصلى 
( لو۲۱:۲۲ ) . ولکن الیونانيین يحددون موقعًا اخر » کا 
يوجد في مكان يعلو ذلك المكان كنيسة روسية . وقد يكون 
هذا الموقع التقليدي قريبًا جدًا من الموقع الصحيح › ولو أن 
البعض يرون أنه قريب جدًا من الطريق العام ما لا يجعله مكانا 
صالحًا للخلوة . ولكن تلك السفوح طرأً عليما الكثير من 
التغيرات خلال القرون . ومع ذلك فاإن روعة المكان والعناية 
الفائقة التي يولما الرهبان للبستان > ومحافظتهم الدؤوبة على 
أشجار الزيتون العتيقة » وأحواض الزهور الجميلة » كل ذلك 
بجعل من المنطقة مكائا رائعًا للخلوة والتأمل . 


جثم: جام الأسد أي لزم مكانه فلم يبرحه » أي تلبد بالأرض » 
وهي بنزلة « البروك » للجمل . ويقول بلعام عن اسرائيل : 
«الله أخرجه من مصر . له مثل سرعة الرم .... جثم كاسد 
ربض كلبوة») ( عدد٤‏ ۸:۲ ) . 
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جنا س يجثو: أ يجلس على ركبتيه للتحفز والانقضاض 
(تك۹٤:۹)‏ أو للخضوع والاستسلام والاسترحام (۲مل١:‏ 
۳ مز ۸:۲۰ ۰۲۹:۲۲ إش۹٩۱:۲و۲...ال)»‏ أو للسجود 
والتعبد ( ۲أًخ۱۳:۹» مز ٥:۹‏ دانیال ۱۰:۹ لو4۱:۲۲» 
اع (kl...‏ 


جحد:. الجحود نقيض الإقرار »> فهو الانكار مع العلم . 
وكان على من ١‏ جحد صاحبه وديعة أو أمانة أو مسلوبًا أو 
من اغتصب من صاحبه » أو من وجد لقطة وجحدها » ( أي 
أنكر عثوره عليما ) أن برد الوديكة لى الأمانة أو المسلوب أو 
لمغتصب ويزيد عليه خمسه » وأن يقدم أيضًا للرب ذييحة م » 
CES‏ 


کا أن يشوع قال للشعب : إن هذا الحجر... يكون شاهدا 
علیکم لملا تجحدوا هکم » (یش٤‏ ۲۷:۲ انظر إرمياه:٠١)»‏ 
أى لملا تنكروا إهكم . ويقول أيوب : « لا يشفق أني ۾ 
جحد کلام القدوس ۲ ( أیوب ۱۰:٦۹‏ )» کا يقول : إن ... 
غوي قلبى سرا ولم يدي فمي» فهذا إم يعرض للقضاة لاني 
کون قد جحدت الله من فوق ۲ ( یوب ۲۸۲٤:۳۱‏ ) . 
جحر : اسم عبري معناه ١‏ ضعيف »» وهو أبو فرفة من النثينم 
الذين رجعوا مع زربابل من السبي البابلي (عزرا٣: »)٤۷‏ 
ويسمى « جاحر » في نحميا ( ٤۹:۷‏ )» فارجع إلى" جاحر" في 
هذا الفصل من داترة المعارف الكتابية . 


جحش: والكلمة العبرية هي « عير ؛ ( وهي تطلق في العربية 
على الحمير عمومًا ) . والجحش هو ولد الأثان كالهر للفرس . 
وجاء ذكره في بركة يعقوب لابنه يهوذا : « رابطا بالكرمة 
جحشه وبالجفنة ابن أتانه » (تك6۹٤: .)١‏ وکان لاير 
الجلعادي « ثلاثون ولدّا يركبون على للائين جحشا ا 
(قض .)٤:١ ١‏ ا كان لعبدون بن هليل الفرعتوني : «أربعون 
ابا وثلالون حفيدا يركبون على سبعين جحشا ) 
(قض .)١ ٤:١٠١‏ ويقول أيوب: «كجحش الفرا يولد الإنسان»؛ 
(أیوب ۱۲:۱۱)» والفرا هو مار الوحش (أٌیوب۳۹:٠).‏ 
وقد تنباً زكريا بأن المسيا سيدخل إلى أورشلم«راكبًا عل 
مار وعل جحش این اتان ٩‏ ( زك ۹:۹ )»> دلیلا على تواضعه» 
وهو ما ثم فعلا عند دخوله ظافرًا إلى أورشلم 
(مت ۱۱۲:۲۱ مرقس ۱۰۲:۱۱ لو۳۰:۱۹١٤).‏ 
وفي العهد الجديد ترد كلمة « جحش » ترجمة للكلمة 
اليونانية « بولس » (ءهاه۴ ) وجاءت جيعها فيما يتعلق 
بإتمام نبوة زکریا . اما في ( يوحنا۲ ۱٤:۱‏ ) فتاتي كلمة 
و جحش » ترجمة للكلمة اليونانية « أوناريون 4 ( «0زجةم0 ) 
وهي تصغير كلمة « أونوس » التي تعني « الحمار » . 


جحظ: الجحوظ هو خروج المقلة ونتؤوها من محجرهاء 
ويقول اساف إن عيون الأشرار ١‏ جحظت من الشحم » أي 
انهم من السمنة قد برزت عيونهم من محاجرها ( مز ۷:۷٣‏ ) . 
الجحم: لاترد هذه الكلمة في الترجمة العربية للكتاب المقدس 
( فانديك )»إلا مرة واحدة في العهد الجديد في قول الرب 
لبطرس ردا على إعلانه الصرج بأنه هو « المسيح ابن الله الحى» 
إنه سيبني على هذه الصخرة كنيسته ١‏ وأبواب الجحم لن تقوى 
عليها » ( مت ۱۸٠٠١:١١‏ )» ولكنما ترجمة للكلمة اليونانية 
١‏ هادز » ( ء#ه ) التي يتكرر ذكرها في العهد الجديد 
باليونانية إحذى عشرة مرة» وتترجحم في سائر هذه المواضع 
بكلمة « اهاوية )» وقد جاءت في الترجمة الكاثوليكية في جميع 
مواضعها « الححم » . وتقابلها في العبرية كلمة « شعول ٠»‏ التي 
تذكر حمسا وستين مرة في العهد القديم» وتترجم جميعها في 
العربية إلى « الماوية € . 

وو جحى » في اللغة العربية هي النار الشديدة الاضطرام 
والتأجج» فهي نار بعضها فوق بعض» وكل نار عظيمة في 
مهواة هي جحم . و فا لجحم » هو مكان العذاب للأشرار 
حيث نقرأً في مثل الغني ولعازر» أن الغني « رفع عينيه في 
الماوية ( الجحم ) وهو في العذاب... وقال يا انى إبراهم 
ار مني وأرسل لعازر ليبل طرف إصبعه بماء ويبرد لساني لاني 
معذب في هذا اللهیب » ( لو٣١١:۲۳و٤۲‏ ) . 


و« أبواب الححم ١‏ ( مت ۱۸:1١‏ ) تعني كل قوات الشر 
مجتمعة معا من شيطانية وبشرية» فمهما احتشدت قوات 
الشرءفإنها لن تقوى على تقويض الكنيسة التي اقتناها الرب 
بدمه (أ ۲۸:۲۰۶( وبناها على شخصه ( ١‏ کو ۱١:٣‏ )» وهو 
اللمسك با في يده ( يو۰ :۲۸و۲۹ ) وهو الذي يحرسها 
ويحفظها بقوته ( بط ا:٥‏ عہوذا ۲٤‏ ) . 


وكلمة و الجحم ١‏ مرادفة لكلمة ١‏ جهنم ٠‏ التي E‏ 
الكلام عنها في موضعها من هذا الفصل من داثرة المعارف . 


الجدجادالجدجو د:أحد الأماكن التي نزل بها بنو.إسرائيل 
في رحيلهم في برية سيناء بين ابار بني يعقان ويطبات 
( تٹث۷:۱۰ ) » ويقابله في سفر العدد « حور الحدجاد» 
( عد ۲۲:۳٣۳‏ ) . وقد ذكرت في الترجة السبعينية في الموضعين 
باسم « جدجاد ۲ . ولا یعرفت مکانہا بالضبط » ولكن لعل 
هناك شيعا من اسمها القدم في وادي « غداغيد » المعصل بوادي 
«.الجرافة ٠‏ الذي يصل ما بين التيه وبر العربة إلى الغرب من 
بترا : 
يجدد: تستخدم هذه الكلمة لتأدية جملة معان » كا في : 
د تجدد وجه الأرض »› 
0.۳ 


(0 س تجديد الأشياء المادية : 
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(مز٤ )"۰:۱٠۰‏ أي يعطي الأرض مظهرٌا جديدًا بان يجعلها 
زاهرة ناضرة . 


 )۲(‏ قال صموئيل للشعب : « هلموا نذهب إلى الجلجال 
ونجدد هناك المملكة ٠‏ ( اصم١1:٤٠‏ )» أي لنحتفل بمسح 
املك شاول رسيا أمام الرب في الجلجال . 

(۴) س ترمم أو إعادة بناء المذبح : «فلما مع اسا هذا 
الكلام ... تشدد ونزع الرجاسات ... وجدد مذبح الرب ٠‏ 
(1۲خA:1).‏ 

 )٤(‏ يقول إرميا : « ارددنا يارب إليك فنرتد . جدد آيامنا 
کالقدم » ( مرا ۲٣:٣‏ ) أي اصنع معنا مراحم وإحسانات 
کا صنعت مع ابائنا في القديم . 


(ه) ‏ يقول إشعياء : « انصتى إلي أيتها الجزائر ولتجدد 
القبائل قوة » (إش١٤:٠‏ ) أي لتجتمع القبائل معا 
ويستعرضوا ما لديم من حجج جاوبة الرب ٠.‏ 


›»٠ المرنم : و ججدد مثل انس شبابك‎ ٠ يقول‎ - )١( 
کا يقول إشعياء : «أما منتظرو الرب‎ » ) ٥:۱۰٣۳ (مز‎ 
فيجددون قوة » (إش١٤:٠۳ ) أي يستعيدون قوتجم‎ 
. الأروحية‎ 

(۷) س كا إن الكلمة في العهد الحديد تشير دائمًا إلى تجديد 
القوة الروحية ( کا في رومیة ۲:۱۲ ۲ کو ١٦:٤‏ أف٤:٠۲»‏ 
کو :۱۰ء ٦:٤‏ تی ٣:ہ)‏ عب ٦:٦‏ ) . 


جديد: ر أولاً ) س في العهد القديم : والكلمة العبرية التي 
تترجم إلى « جديد » في العربية هي كلمة « حداش » ومعناها 
« جديد أو طازج م یسبتی استخدامه » أو حدیث » » مئل 
« مللث جديد ٠‏ ( خرا:۸ ) و« تقدمة جديدة» )۱٦:۲٣۳١(‏ 
و( بیت جدید ) ( ت ٹل ١ ) ۲ ٥:۲۰‏ وامراة جلديدة ) 
( تث٤۲:٠‏ ) » «وعجلة جديدة» (اصم۷:1) وه حبال 
جديدة ) (قض١٠٠:١٠)»‏ « أغنية جديدة » (هز ۳:۳٣‏ ) › 
«اسم جدیده ( [ش ۲:٦۲‏ ) و« سموأات جديدة وأرض جديدة» 
([ش ۰۱۷:٦٥۹‏ ۲۲:۹۲ ) › « وعهد جدید ٤‏ (إرمیا ١‏ ۳۱:۳))› 
و« قلب جدید وروح جدید ) ( حزرا۱۹:۱» ۳۱:۱۸» 
)...ا 


وواضح من هذه الأمثلة أن الكلمة قد تدل على التوع أو 
الفخر 4 والاغلب أن الشيء الجديد في النوع يكون حدیًا ایض 
في شكله ومظهره . ولعلنا نلاحظ في استعمال الكلمة في 
الأسفار التارجخية في العهد القديم » أن التر كيز غالبا على « الجدة 
في الزمن ٠‏ » بيغا في الأسفار الشعرية والنيوية » الت ر كيز على 
الجدة في التوع . 
:0 


وتجىء الكلمة في بعض المواضع بدون أن تصف اسما 
معيتًا » ولكن القرينة واضحة » )ا في ١‏ تخرجون العتيق من 
وجه الجديد » ( ٠٠:۲١‏ ) أي لا تعود بهم حاجة إلى الغلة 
أو الخمر القديمة لوفرة الحصول الجديد . « ولالحة نم يعرفوها 
أحداث ٠‏ »أي جديدة ‏ تث ۱۷:۳۲ ) » وواضح أن كلمة 
« أحداث » تصف الآلمة التي لم يعرفوها الا حديا » « قد 
جاءعت من قریب؛. و« تقلد جدیدا » ( ۲ صم ۱٦:۲۱‏ ) آي 
تقلد سلاځا جدیدًا . « انظر : هذا جدید ٩‏ ( جا۰:۱٠‏ ) أي 
انظر هذا شيءِ جديد. هي جديدة في كل صباح) 
(مراٰي۲۳:۳) تشير إلى إحسانات الرب ومراحمه التي يفيض 
بها علينا في کل يوم . 


ثانيا ‏ في العهد الجديد : ولكلمة ١‏ جديد » في العهد الجديد 
أهمية خحاصة » ويكفي أنها عنوان « العهد الجديد » نفسه . 

وفي لغة العهد الجديد اليونانية كلمتان تترجمان إلى كلمة 
١‏ جديد » في العربية »> هما : 


(1) س کاینوس ۰( ۸05نه) )»> ومعناها : « جدید › طازج ¢ 
حدیث › ل يستعمل من قبل ٠‏ » کا في : « هذه الكأس هي 
العهد الجديد بدمي » ( لو۲۰:۲۲» انظر أيضًا مت ۲۸:۲۹» 
مرقس٤ ۲٥:۱۱ وک١ ۲٤:۱‏ ۲ کو ٦:٣‏ عب۸:۸)) «وإن 
كان أحد في المسيح فهو خحليقة جديدة... هوذا الكل قد صار 
جدیدا 4 ۲ کو ۱۷:٥‏ ۰ انظر أيضا غل ۱٠٥:٦‏ ) . و« الإإنسان 
الجديد ٠‏ » أف ۲: »)١٠١‏ و«الوصية الجديدة» 
( یو ۳٤:1۳‏ ۱یو ۷:۲و۸» يوه ) › و(التعلم الجدید » 
( مر ۲۷:۱ :14( » وشیا حدئًا أو جدیدًا 
( ۲:1۷ ).و اسم خا ( رۇ 1۷:٣‏ ۱۲:۳ )»› 
و« سموات جديدة وأرض جديدة» ( ۲بط ۱۳:۳ رو »)٠:۲١‏ 
وه أورشلم الجديدة » ( رڑؤ۲:۳» ۱ ) . « وها انا أصنع 
کل ِء جديدا» (رؤ١۲:٠‏ ) »«وترنيمة جديدة» 
( رؤه:۹٩‏ ). وكذلك «الزقاق الحديدة » (مت۱۷:۹ 
مر ۲۲:٠۲‏ لوه:۳۸ ) » و«قطعة جديدة ١‏ (مر ۲١:٣۲‏ ) › 
و« ثوب جدید » ( لو٥:٣۳‏ ). 


(۲) س نيوس » ( "60١‏ )» وتعني ١‏ حديث العهد ۲ کا في 
« الخمر الجديسدة» (مت۷:4» مرقس ۲۲:۲ 
لو٥:۳۹۳۷)»‏ «والإانسان الجديد ») ر( كو٣:١٠‏ )› 
« ووسيط العهد الحديد يسو ع )-( عب ۲٤:۱۲‏ ) . 


وإن کان البعض یرول أن الكلمة الأول تدل على الحدة 
والقانية على الحداثة » فإن هناك من لا يرون فرقا بين الكلمتين 
على أساس أن الكتاب يستعملهما بالتبادل في بعض المواضع 
ا في : « لا ججعلون خمرا جديدة » ( نيوس 160 ) في زقاق 


الحدة 


التجديد 


عتيقة » بل يجعلون مرا جديدة » ( نيوس ك6" ) في زقاق 
جديدة ( کاینوس مت ۱۷:۹ ) › بيا ترد كلمة « كاينوس » 
وصفا للخمر : حينا أشربه معكم جديا ( کايئوس ) في 
ملک تی ا ۹ و كلك قول ال سول : 
« وتلبسوا الإنسان الجدید » ( کاینوس ‏ أف٤ ۲٤:‏ )» بيا 
يقول في نفس العنى : «ولبسع الجديد 4 ( نيوس 
كو۴:٠٠‏ ) . ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : « هو 
وسیط عهد جدید ( کاینوس ‏ عب ٠٥:۹‏ ) بيغا یقول في 
نفس المعنى : « إلى وسيط العهد الجديد » ( نيوس ) يسوع » 
( عب ۲٤:۱۲‏ ) . کا يقولون إنه يبدو من البرديات القدية أن 
الكلمتين كانتا تستعملان كمترادفتين . 

ومع ذلك فاأصحاب الرأي الأول يرون أن هناك فارقا يراه 
المدقق حتى في هذه المواضع التي تبدو فيها الكلمتان مترادفتين . 
ويقولون إن كلمة « اينوس » تدل على وأتااآلشىء لحدياجعنى 
أنه لم يسبق استخدامه » أما « نيوس » فتدل على الحداثة من 
جهة الزمن . 

يوصف القبر الذي وضع فيه جسد الربظانه « قار 
جدید ۲ ١‏ کاینوس » س ( مت ۰٦۰:۲۷‏ یو 1۱:۱۹ ) ممعنی 
أنه لم يكن قد وضع فيه أحد من قبل قط ( لو ٠۳:۲۳‏ ) . 

« والعهد الجديد » » و« الانسان الجحديد » يكن وصفهما 
بالكلمتين أي بالجدة والحداثة . 


ويقول الرب : « كل كاتب متعلم في ملكوت 
السموات... يخرج من كنزه جددًا وعتقاء ٩‏ ( مت .)٠٥۲:۱۳‏ 
أي انه يستطيع أن یشرح بأ كثر ندقيق طريق الرب من الكتاب 
بعهديه القدم والجديد کا فعل أكيلا وبريسكلا مع أبلوس 
( ع۲ ) . 


الجدة: وهي في اليونانية ١‏ كاينوتس » وهي للدلالة على 

أن رريء جديد مثل ( جدة الحياة » ( رو٦:٤‏ ) للدلالة على 
الياة الجديدة التي نلناها بالايمان بالرب يسوع المسيح بعمل 
نعبد الرب ججدة الروح » ( رو1:۷ ) أي بقوة الروح القدس 
الذي جدد حياتنا وهو الذي يقدسها ( ۲ کو۱۸:۳» 
بط ۲:۱ )> ١‏ فالساجدون الحقيقيون يسجدون للاب بالروح 
والحق ٩‏ ( يو٤‏ :۲۳و٤۲‏ ) . 


التجديد: 
أولا معني الكلمة : التجديد ترجحمة للكلمة اليونائية 
«بالينجنيسيا» ( ھاونمععمنا»۴ ) التي لا تظهر سوی مرتین في 


العهد الجحديد ر( مت۲۸:1۹. تي ٥:۳‏ ). وللكلمة اليونانية 
معنیان ختلفان في هاتین الآيتين » لكن من الواضح أن النقلة 


في الفكرة بينهما يسيرة . 

)١(‏ س المفهوم الأول : الإيان باعادة بجديد العام 
( مت ۲۸:۱۹ )» وهي في هذا المفهوم تتفق مع عبارة ١‏ رد 
کل شيء ۲ ( أع۶٣:٣ ۲‏ ويرد الفعل منها في « يرد کل شيء » 
مت ۱١:1۷‏ )» وكذلك مع عبارة « أوقات الفرج ١‏ (أع٣:‏ 
۹ وهكذا نتتقل تدرييًا إلى المفهوم الثاني لكلمة 
التجديد ٠‏ . والتجديد في هذا المفهوم يعني أخر مراحل 
العطور للخليقة بأسرها » والتي تعحقق بها مقاصد الله في الخليقة 
عندما يکون قد « أخحضع کل شيء تحت قدمیه » ١(‏ کو 
.).).٥‏ وهذا هو التجديد بالمفهوم الصحيح للكلمة › لأنه 
يعني تحديث كل الأشياء المنظورة » عندما نمضي الأشياء 
العتيقة » وتصبح السماء والارض جديدتين ( رؤ١۲:٠‏ ). 
وبالنسبة لليهود كان التجديد يرتبط ارتباطًا لا ينفصم بحكم 
الا 


وتستخدم هذه الكلمة في الأدب الدنيوي بنفس هذه 
المفاهم أو بمفاهم مشابہة » فهي مستخدمة في الفلسفة الرواقية 
معنى تجديد العام . ويتكلم يوسيفوس عن «أساس جديد ؛ 
وتجديد أرض الأباء» بعد الرجوع من السبي البابلي . کا 
يستخدم فيلو الكلمة عند حديثه عن عصر ما بعد الطوفان › 
بأنه عام جديد . وتي مار کس اوریلیوس للکلام عن 
التجديد الدوري لكل الأشياء »> مركزا على رتابة ظهور كل 
الأحداث » و كيف أن التاريخ يعيد نفسه » وهي الفكرة التي 
عبر عنها الحكم بالقول : «ليس تحت الشمس جديد» 
( جاا:۹ ). 


وعلى كل فحيةا تظهر الكلمة في معظم الكتابات الفلسفية › 
فإنها تستخدم للدلالة على « التجسد الثاني » أو «الميلاد 
التالي » للفرد » كا في التعالم البوذية والفيثاغورسية عن تناسخ 
الارواح . ویسٹخدم شیشروں هذه الكلمة مجازيا في رسائله 
إلى إيتكوس عن عودته من المنفى كانطلاقة جديدة لحياة منبحت 
ل 


› س المفهوم الثاني : وهو متضمن أيضنًا في المفهوم الأول‎ )١( 
إذ لا بمكن تصور أن التجديد بالمفهوم الأخروي يمكن أن يوجد‎ 
بدون العجديد الروحي للبشرية أو للفرد . فمن الواضح تام‎ 
أن هذا المفهوم الثاني نشا من تحليل المفهوم الأول . وهذا‎ 
المفهوم الثاني هو ما تعنيه الكلمة في الرسالة إلى تيطس‎ 
و کان اکليمندس السكندري هو أول من فرق بين‎ .) ٥:۳۵ ( 
المفهومين بإضافة كلمة « الروحي » للمفهوم الثاني وهو مفهوم‎ 
مسيحي خالص » رغم أن بالعهد القديم العديد من الإشارات‎ 
. إلى هذه العملية الروحية‎ 


التجديد 


اللجديد 


ثانيا ‏ التعلم الكتابي عن التجديد : 


(أ) ‏ في العهد القدم : من المعلوم جيدًا أنه في الأجزاء الأولى 
من العهد القدم س بل والعهد القدم كله إلى حد ما س كان 
الدين يعتبر ملكا قوميًا حالصا للامة » وب ركاته ب ركات منظورة 
وملموسة » ولذلك تظهر فكرة التجديد بالمفهوم الأول › 
بالرغم من أا م تكن قد أصبحت صيغة ها . وسواء كانت 
الوعود الإية تشير إلى نهاية الايام بمجىء المسيا » أو كانت 
لتتحقق في وقت سابق مجىء المسيا » الا أا ترتبط جيعها 
بشعب إسرائيل > وبالافر اوفط كككاء في الب ر كات الممنوحة 
للجماعة » بل أن هذا صحيح أيضًا فيما يتعلق بالب ر كات 
الروحية » کا في ( إشعياء :٠۲و٠۲‏ ) ولذلك فان جمهور 
شعب إسرائيل كانوا لا يدركون أن الشروط لتحقيق الوعود 
الإهية أكثر من جرد الطقوس والشكليات . ولكن سرعان ما 
اشهت النكبات رالويلات العظيمة التي هددت بتقويض 
الكيان القومي _ وأخيرًا السبي والشتات » وهي التي عطلت 
اهام القومية جريا » إن لم يكن نهائيا ‏ في نمو الإحساس 
الفردي بالمسئولية أمام الله » ون خطية إسرائيل هي خطية 
الفرد » ولا تغفر إلا بتوبة الفرد وتطهره . ويظهر ذلك جيذا 
في النداءات والتحريضات التي وجهها إليهم أنبياء السبي » 
حيث کانوا ينادون مرازا بضرورة تغيير الموقف من نحو 
« يوه » كوسيلة لفل هذا التجديد ٠‏ ولا يكن اعتبار ذلك إلا 
أنه رجوع الفرد إلى الرب . وهنا أيضًا لم تكن تكفي أي 
طقوس أو ذبائح » بل لابد من تدخل النعمة الإهية ٠‏ التي تمشل 
بجازيا بالاغتسال والرش للتطهر من كل إل اوخحطية 
( إش۱۸:۱ء إرمیا۳ ۲۳:۱ ). ولا يتسع الجال أمامنا هنا لآن 
نتابع بالتفصيل تطور فكرة التطهير هذه . ولكن ورد في 
( إشعياء۲٥:٠٠‏ ): « هكذا ينضح أممّا كثيرين » الذي 
سرعان ما أخذ مفهوم «المعمودية» التي كان يلزم أن يمر بها 
الدخلاء قبل قبوخم في عهد إسرائيل » فكانت رمرًا للطهارة 
مثل «الطفل الوليد »» وهو ما كان يلترم به الدخيل ( انظر 
مز ٥:۸۷‏ ). فهل ندهش إذا كانت إسرائيل ‏ التي كانت قد 
ارتكبت العديد من خطايا الأم ‏ جاجة إلى معمودية ورش 
مشابہین لا كان يلزم للدحيل ؟ فهذا ما يعنيه القول : « وأرش 
عليکم ماء طاهرا فتطهرون من کل نجاستکم . ومن کل 
أصنامكم أطهر ج » ( حز٣۳:٠٠‏ ). وهناك تلميحات إلى قوة 
النار في التطهير والقحيص (ملاحي۲:۳). ولا ريب أن يوحنا 
فدات قد وجد في مثل تلك الفقرات الاساس الذي قامت 
عليه مارسته لعماد اليهود الذين كانوا يأتون إليه 
( یو ۲۸۲٣:‏ ). 


وکان رجوع الیہود إلى الله يعني بالضرورة أن يتغير موقف 
“°۹ 


الإنسان داحليًا من نحو الله » أي أن الرش اء طاهر كعلامة 
خارجية › إغا كان و القلب الطاهرء: وكان إشعياء 
وإرميا هما اللذان وجها الانظار إلى هذا الامر ( إش ٠١:١۷‏ 
إرمیا٤‏ ۷:۲ ۳۳:۳۱ و٤۳ء‏ 40۸:۳۲ ) › والإشارة هنا 
إلى الأفراد وليست فقط للشعب بصفة عامة (إرميا١۳:٤۳).‏ 
و كان هذا التجديد الموعود › الممنوح من حبة هوه > هو الدليل 
على عهد جدید بین الله وشعبه (إرمیا۳۱:۳۱» 
زا ۹:1 1س1« TET! CTY:‏ ( . 


إن التجديد أو التطهم الذي يدور عنه الكلام هنا لا يخرج 
في الحقيقة عما ورد في التنية( 1:۳٠١‏ ) من ختان القلب تمييزا 
له عن حتان الحسد » علامة العهد الاول مع ابراهم > ( آي 
الختان في الحسد. إرميا٤ ٤:‏ ) . ولا كان الله هو الذي يقوم 
بالمبادرة في العهد . تأصل الاعتقاد بأنه هو وحده الذي يمكنه 
ان ينزع حطية الإنسان وفساده » بتجدیيد القلب و نغیدره 
(هو٤‏ ا:٤‏ ) .ويتضح ذلك من شهادة البعض من بني 
إسر ائيل » اچ قد وجدوا هذه النعمة من خلال التوبة 
والاتضاع امام الله . ويعبر داود عن هذا في المزمور الحادي 
والخمسين » فيقول : « قلبًا نيا احلق في يا الله ورو حا مستقيمًا 
جدد ف داحلي . ل تطر حني من قدام وجهل › وروحك 
القدوس لا تنزعه مني . رد لي بهجة خلاصك وبروح منتدبة 
اعضدني » ( هز ١١٠٠:٥١‏ ). ويقول إرميا على لسان 
أفرابم : « توبني فاتوب ٠‏ ( إرميا ۱۸:۳١‏ ) . وبصورة من كل 
كتابات العهد القدم » يتكلم يوحنا المعمدان ‏ كالمتقدم أمام 
وجه يسوع » واخر شعلة متوهجة من زمن العهد 
الاول س عن المعمودية » ليس عن معمودية الماء فحسب » بل 
عن معمودية الروح القدس و نار ( مت۱۱:۳» لو٣:١١»‏ 
يو ا:٣۳‏ )) ارا بذلك إلى إعام رموز العهد الدع ¢ التي 
(رب) ‏ التجديد في تعلم الرب يسوع : تحتل الحاجة إلى 
التجديد موضعًا بارا في تعلم الرب يسوع » وكان العهد 
القدبم قد نجح في إقناع الشعب بهذا الاحتياج . ونجد أوضح 
تأ كيد لتعلم التجديد مع شرحه » ني الحديث الذي جرى بين 
يسوع ونيقودييوس ( يو٣‏ ) » ویقوم على أساس : 
(۱) ان الانسان کی یاس تدقمًا في حفظ 
الناموس س ميت لا سحالة » ولذلك لا يقدر أن ييا بذاته وفق 


القادر أن ينح الحياة ( الروحية ) اللازمة لتنفيذ مشيئته . 
(۲) س إن الانسان قد سقط من الداثرة التي حددها له الله » 


وفقد نقاعه »> وترك عالم الروح وملکوت اله ْ وتزل إلى الحياة 
الأرضية الفانية » وأصبح لا يمكنه أن ييا الحياة الروحية التي 


الشجديد 


التجديد 


يريدها الله » إلا بالحصول على طبيعة روحية جديدة تمنح له 
« بالولادة من فوق » « ولادة جديدة » ( يو ۳:٣‏ ) « ولادة 
من الروح » ( يو :7و۸ ) . 


وهذا هو تفسير العهد الجديد لنبوة حزقيال عن العظام 
اليابسة ( حز ٠١١:۳۷‏ ) وروح الله هو وحده القادر على 
ان یہب الياة للأموأت رو حا : 


أما التجديد في تعلم الرب يسوع » فهو أكار من مجرد 
الحياة » فهو انطهارة » فكما أن الله طاهر بلا خحطية » فلا يقدر 
أحد أن یعاین الله سو یھایے الآ (مت۸:5) ومن 
المعروف الفابت دائمًا » أن نقاوة القلب أمر مستحيل أمام 
الحاولات البشرية » وقد عبر بلدد الشوحي وصاحباه » کل 
منهم في دوره » عن أفكار قريبة الشبه جدًا بذلك ر أي٤:۷٠›‏ 
۱١) i14‏ فکیف یتبرر الانسان عند الله » وکیف یز کو مولود 
المرأة ؟ هوذا نفس القمر لا يضىء » والكواكب غير نقية في 
عينيه » فكم بالحري الإنسان الرمة وابن ادم الدود»؟ 
( آي ٦٤:۲٥‏ ) . 

ويتم الخلاص من هذا الضياع واهلاك » وال ا 
الأبدية » بيسوع المسيح ابن الله « لأن ابن الانسان » قد جاء 
لكي يطلب ويخلص ما قد هلك » ( لو۰:1۹٠‏ ) +«وأما أا 
فقد أتيت لتكون م حياة وليكون همم أفضل » ( يو ٠١:١٠٠١‏ ) 
وهذه الحياة أبدية لا تتتهي ولا تزول : « وأنا أعطبما حياة أبدية 
ولن . تہلك إلى الأبد ولا بخطفها أحد من يدې » 
( يو٠ ۲۸:٠‏ ) . فيسوع نفسه هو الذي يعطيما . « الروح هو 
الذي يحي . أما الجسد فلا يفيد شيعا . الكلام الذي أكلمكم 
به هو روح وحیاة » ( يو٦‏ :1۳).وأنا هو الطريق والحق 
والاة لس حك باق إل الات إا ىه( ف 
بمكن نوال هذه الحياة إلا بالايان بالمسيح > وبهذا الإيان بيسو ع 
ينال الخاطىء قوة تمكنه من الغابة على الخطية (يو۸:١۱١)‏ 


وتعرض الأمثال التي قالهما يسو ع هذا التعلم بأكثر إيضاح › 
فالإبن الضال » كان مينًا فعاش ( لو٥ ۲٤:٠‏ ).وتشبّه الحياة 
الجديدة من الله > بلباس العرس في مثل عرس ابن الملك 
( مت ۱۱:۲۲ ) » إلا أن اللباس الذي هو هدية من الملك 
الداعي للعرس » كان قد رفضه الضيف التعيس » ولذلك طرح 
في الظللمة الخارجية » ( مت ۱۳:۲۲ ) . 


وأحيرًا » إن هذا التجديد » أي هذه الحياة الجديدة » هي 
معرفة الله ومسيحة : « وهذه هي الساة الأبدية أن يعرفوك انت 
الإله الحقيقي وحدك ويسوع للمسيح الذي أرسلته » 
(يو۷١:۳).‏ ويبدو أن في هذا تلميجًا إلى القول : « قد هلك 
شعبي من عدم المعرفة . لأنك أنت رفضت المعرفة » أرفضك 


آنا حتی لا تکهن لي ٩‏ ( هو٤:٦‏ ) 


(ج) ‏ التجديد في تعلم الرسل : إن تعلم الرسل س بصفة 
عامة ‏ عن التجديد هو امتداد لتعلم الرب يسوع المسيح 
متمشيا مع ما جاء في العهد القدبم ومع وجود فروق بين 
شخصیات کاب رسائل العهد الحديد » فإن اراءهم في هذا 
الصدد تتوافق بشكل ملحوظ . 


وير كز الرسول بولس على الحقائق الختصة بالتبرير والتقديس 
بالإيمان » أكثر من تر كيزه على الأساس العام للتجديد » ومع 
ذلك فهو لا يغفل احتياج الإنسان إلى التجديد » إذ أنه 
ضروري لخلاص الجميع » « فالحسد ميت بسبب الخطية ) 
( رو۳:۸١١‏ أف۲:٠‏ ) « واهتام الجحسد هو عداوة لله » 
( رو۷:۸ ) » وذلك يشمل كل البشر : « إذ هم مظلمو الفكر 
ومتجنبون عن حياة الله السبب الجهل الذي فم 
( أف٤:۱۸‏ ) . ويمكن الاستشهاد بالكثير جدًا من الآيات 
المشابهة . فبولس يعلّم بأن هناك حياة جديدة تننظر الذين كانوا 
أموائًا روحيًا . فهو يكتب إلى أهل أفسنس : « وأنتم إذ كنت 
اموائًا بالذنوب والنطايا » ويستطرد قائلاً : و الله الذي هو 
غلي في الرحمة .. وحن أموات بالخطايا أحيانا مع المسيح ‏ 
( أف :١و٤‏ وه ) » وبذلك يقوم الإنسان من موت الخطية › 
وهذا التجديد عبارة عن ثورة كاملة في الإنسان ٠‏ لأنه ناموس 
روح الحياة في المسيح يسوع » يعتقنا « من ناموس الخطية 
والموت » ( رو ۲:۸ ) وهو تغيير جذري يغير الإتسان وججعله 
« حليقة جديدة » ( ۲ کو ۱۷:٥‏ غل ٠١:٦‏ ) « إنسانا جديدا 
خلوقا بحسب الله في البر وقداسة الحق » (أف٤:٤۲)‏ 
الچ حسب صورة خالقه » ( کو۳: ٠۰‏ ) لأن 
ك4 الأشياء العتيقة قد مضت . هوذا الكل قد صار جديدًا » 
( ۲ کوە:۱۷ ) . 


وبنفس القدر من الوضوح » يتحدث الرسول بولس عن 
روح الله الذي بحدث هذا التغيبر في حياة الإنسان » فروح 
الله > روح المسيح » قد عطي من فوق ليكون مصدر الحياة 
الجديدة ( رو۸ ) » وبروح المسيح « نئال التبني » ونصير 
« أبناء أله ٠ » ٠‏ لان كل الذين ينقادون بروح الله فاولئك هم 
بناء الله » (غل٤‏ :و 1»› رو۸:٤۱و١١).‏ 

ويتحدث الرسول بولس عن « ادم الأحير» الذي أوجد فينا 
حياة البر ء فكما دحلت الخطية إلى العام بادم » الإنسان 
الأول »> جاء المسيح» «آدم الأعير روخا محا 
( كوه ا:٥‏ ) . وقد اختبر الرسول بولس نفسه هذا 
التغيرر »> ومنذ ذلك الوقت ظهرت في حياته وخحدمته قوى العام 
غير المنظور » ويوضح ذلك بقوله : « فأحيا لا أنا بل المسيح 
يحيا فى . فما أحياه الآن في الجيسد فإما أحياه في الإيمان يان 


O.¥ 


التجديد 


التجديد 


ابن الله الذي آحبنى وآسلم نفسه لأجلي » (غل۲:٠٠).‏ 

ويتبع الرسول بولس تعلم الرب يسوع المسيح › مؤكدا على 
التجديد وارتباطه بالبر والمعرفة » فيقول في رسالته إلى تيطس : 
١‏ بمقتضى رحمته خلصنا بغسل اليلاد الثاني وتجديد الروح 
القدس الذي سكبه بغنى علينا بيسوع المسيح مخلصنا) 
٠:۳ (‏ ) » فكما ينظف الماء الجسم حار جيًا »> كذلك يطهر 
الروح الإنسان الداخلي ر انظر ١كو٦:۱‏ ١بط ۲٠:۳‏ ) . 

ونستطيع أن نرى أن التجديد يعزز معرفة المسيح معرفة 
حقيقية حقيقية ( أف٣‏ :۱۹4 ۲٤۱۷:٤‏ ) )› حيث يذ کر 
ظلاء فکر وجهل الإنسان الطبيعي بالمقابلة مع استنارة الحياة 
الجديدة ( انظر أيضا كو٣:٠٠‏ ) . وهكذا تصبح الكنيسة 
المغدية المتجددة و مقتنى » خاصا للرب (أف1١:١١و .)١ ١٠‏ 
وستشارك الخليقة نفسها في الغداء النهاني » في العتق من الفساد 
الى حرية محد أولاد الله (رو۲۴۲۱:۸). 


ويلمس الرسول يعقوب هذا الموضوع لمسًا حفيفًا » لأن 
رسالته تنتحي ناحية أحلاقية أكثر منها تعليمية » ومع هذا يقوم 
ما يعرضه من أخلاقيات على أسس تعليمية تتفق تماما مع تعالم 
سائر الرسل . فالإمان عنده هو رد فعل الإنسان تجاه رغبة الله 
في أن يمنحه طبيعته » وبذلك يشكل الإبمان الو سيلة التي لا 
غنى عنها لنوال امتيازات الحياة الجحديدة » مثل القوة للغلبة على 
الخحطية ( يع ٤۲:١1‏ ) والاستنارة الروحية ( يع٠:٠‏ ) والنقاء 
والطهارة (يع1: ۲۷). وقد لا يكون نمة شك في أن الرسول 
يعقوب يشير إلى التجديد في قوله : ٠‏ شاء فولدنا بكلمة الحق 
لكي نکون باکورة من خلائقه)( یع ۱۸:۱ ) . ويرى البعض 
e SS‏ 
١: TY‏ ) فإن « الولادة بكلمة الحق » لا تشير 
إلى تجديد الفرد بل إلى اختبار إسرائيل كأمة » وتشير بالتالي 
إلى الكنيسة المسيحية . 


وحسب هذا الرأي » تكون ا لخطوة التالية هي فداء الأم 
ولكني أفهم « الباكورة » بالعنى الذى رأيناه فيما كتبه 
الرسول بولس في رسالته ال رومیه ( ۳۲۲۱:۸ ) حيث نجد 
أن تجديد المؤمنين ( دون اعتبار لقوميتهم ) هي المرحلة الأول 
لتجديد الخليقة ورجوعها للرب ولذلك فإن عبارة ١‏ الكلمة 
الغروسة » ( یعم۱:٠۲‏ مع بط ۲۳:۱ ) تقابل عبارة « ناموس 
روح الحیاة ٩‏ ( رو ۲:۸ ) . 

وي حديث الرسول بطرس ني رواق سليمان في ايکل » 
يقول : « فتوبوا وارجعوا لمحى حطایا ج لكي تاي أُوقات 


الفرج فن وجه الرب a‏ أف رد 3 شيءَ » 
( أ ع ۲۱۱۹:۳ ) عن استکمال خحطط الله بالنسبة للخليقة 


0۰۸ 


كلها » فهو ينظر هنا إلى شعب الله ككل . وفي نفس العنى 
aS mE‏ 
بحسب وعده ننعظر موات جديدة وأرضًا جديدة يسکن فیہا 
الہر ٣ ( ٠‏ بط ۱۳:٣‏ ) ۔ کا یشیر بوضوح تام إلى تجديد الأفراد 
١ (‏ بط ۳:۱و۲۳ )»ويعبر ججلاء عن فكرة الميلاد الثاني للمؤمنين 
بالقول : « کاطفال مولودين الآن » ( ١بط‏ ۲:۲ ) » وبالنص 
الصرج : ١‏ مولودين ثانية لا من زرع يفنى بل ما لا يفنى 
بلة اله ال الاق إل .الاين ٩‏ ( بط ۲٣:۱‏ ) » وهذا فهو 
يدعو انه « با ٠‏ ر ابط ۱۷:۱ ) › کا يدعو المؤمنين « أولاد 
الطاعة » ر 4:1 ) أي آو لاد مطيعين > أو الأناء الذين ينبغي 
أن يطيعو! . وقد رأينا فيما سلف أن العامل في التجديد.» زرع 
كلمة الله » الذي لا يفنى » له ما يقابله في تعلم الرسولين بولس 
ويعقوب . وترجع جميع هذه التعبيرات إلى قول الرب : « أنع 
الآن أنقياء لسبب الكلام الذي کلمتكم به ۲ ( یو٥۱:٠)‏ . 
والروح القدس » « الروح الحيي ٠‏ ( ١كوها:ه؛‏ ) هو قوة 
المسيح المقام من الاموات عاملة في حياة المؤمنين . ويشير 
الرسول بطرس إلى نفس الفکر ر ۱بط۳:١٠و٠۲‏ )قبالتجديد 
نصبح « جنسًا ختارا وكهنونًا ملوكيًا أمة مقدسة شعب 
اقتناء » تظهر فينا « فضائل الذي دعانا من الظلمة إلى نوره 
العجيب » ( ابط ٩:۲‏ ) . وهنا يستخدم الرسول تعبيرات 
معروفة جيدًا في العهد القديم تتنباً عن بركات العهد الجديد 
اش E 2 CTH‏ تث ٨:۷‏ ) » لکنه يتوجه 
بعملية التجديد إلى الأفراد اتساقا مع النور التزايد الذي أضفته 
أقوال الرب يسوع . کا يربط الرسول بطرس بين التجديد 
والطهارة والقداسة ( ١بطا:١٠و١١‏ ) › والمعرفة الحقيقية 
٠ ) ٠١:١ (‏ والطاعة ( ۱١0:۳ ۱٤:١‏ ) » فليس عجيبًا أن 
تستدعي فكرة الطهارة ما يقابلها في العهد القديم وهو 
١‏ التطهير بالماء » . لقد جرف الطوفان أو غسل شرور العام 
في يام نوج حينا ١‏ خلص قليلون أي نماني أنفس بالماء الذي 
مثاله يخلصنا نحن الآن أي المعمودية » لا إزالة وسخ الحسد 
بل سوال ضمیر صالم عن الله ( أو طلب ضمير صالح لله ) 
بقيامة يسوع المسیح ٩‏ ( بط :٣۳‏ ۲۰و١۲‏ ). 


رأينا من العديد من النصوص التي كان لزامًا علينا أن نقتبسها 
من إنجيل يوحنا لبيان تعلم السيد » وبخاصة الحالات التي يشرح 


فيها الرسول بعض أقوال الرب . وأوضح مثال لذلك » ما كتبه 


الرسول عن التغيير الذي يحدث في حياة من يوّمن به أو يقبل 


O oT 


بطنه أنبار ماء حي » تصويرا للقوة الإهية التي تفيض في 
حیاتہم » م یستطرد ارون ق احرج + و فال هدا عن اروج 
الذي کان المؤمنون به مز معین ان يقبلوه لن الروح القدس م 


التجديد 


« 


التحديد 


یکن قد أعطي بعد لان یسو ع لم یکن قد جد بعد » (یو۲۳۸:۷ 
و۳۹). إت زا الإدراك لظهور قوة إهيه تتجاوز خبرة مومني 
العهد القدم » إنما كان مؤسسًا على إعلان المسيح بانه سيرسل 
فم « معزيًا اخحر لمكت معكم إلى الآبد» روح الحق » 
( يو٤‏ ! :۱۹و۱۷ ) . 


ويو كد يوحنا في رسائله أن الروح القدس هو الذي يخلع 
علينا صفات الله التي تظهر أننا أولاد الله بعد أن كنا « أولاد 
إبليس ٩‏ ( ایو ۰:٣‏ وچا ٣٤‏ لی الح ) وهذا التجديد هر 
حياة أبدية ر ايو :٥‏ ۲ا ) . والتشبه الأدبي ا هو أن تظطهر 
صفات الله في الإنسان . وكا أن ١‏ الله حبة » فهكذا ينبغي أن 
حب « آولاد الله » ( ١یوه:‏ ای زف آلرقت ذاتهءإن حیاة 
الله في الانسان » التي هي الشركة مع المسيح » هي الحياة 
المنتصرة التي تغلب العالم ( ١يوه:٤‏ ) > وهي الطهارة 


( ١يو‏ 1۳:۳ ) والمحرفة 7 اع( 


ولم تتعرض الرسالة إلى العبرانيين لموضوع التجديد 
صراحة » لكن ليس فيها ما يتعارض مع تعلم التجديد » بل 
بالحري نجده متضمنا في كئير من العبارات » فالمسيح « وسيط 
أيضًا لعهد أعظم قد تثبت على مواعيد أفضل » ( عب ٦:۸‏ ) 
هو الذي « صنع بنفسه تطهيرًا خطايانا 4 ( عب ۳:١‏ ) . فعلى 
العكس تماما من العهد الأول الذي كان الناس يتقربون فيه إلى 
الله عن طريق فرائض وطقوس خارجية » فإن « العهد الجديد » 
( عب۱۳۲:۸ ) صنع « فداء أَبدیًا » ( عب۲:۹١‏ ) عن طریق 
تطهير إلمي ( عب۹:٤١.)‏ . والمسيح يأتي « بأبناء كثيرين إلى 
امحد » » وهو ١‏ رئيس خلاصهم » ( عب ٠٠:۲‏ ) . ويوصف 
المسيحيون غير الناضجين ( کا كان الكلام عن الدحلاء في 
العهد القديم ) بأنهم أطفال كان عليهم أن ينموا إلى قامة ومعرفة 
و صفات البالغین ( عب ه٥‏ :۱۳و٤١‏ ) 
الغا التطور اللاحق لتعلم التجديد : سرعان ما حجبت 
الظلال المعنى الروحي السامي لتعلم التجديد وذلك بتطور 
البظام الكهنوتى في الكنيسة المسيحية . فعندما أصبح الانضمام 
إلى الكنيسة یم من خلال الخدام الس اص 
بالضرورة س تنسب للطفوس التبعة هذا الغرض قوى 
سحرية » وهذا ما نراه في فكرة التجديد بالمعمودية المبنية على 
إساءة تفسير بعض العبارات الكتابية . وبيها نجد في عصر ما 
بعد الرسل » اثارّا من الإدراك السلم للقيمة الروحية 
للمعمودية » إلا أن الكثير من المصطلحات المستخدمة تؤدي 
إلى انحراف كبير في المفهوم » وهكذا يعرف ١‏ جريجورى 
النريانزى » المعمودية بنا « الولادة الثانية من ثلاث ولادات 
ينبغي أن ير بها أولاد الله ( الأول هي الولادة الطبيعية › والثالثة 
هي القيامة ) . وهذه الولادة » هي يوم التحرر من الانفعالات 


وإزالة كل غلالة تغطي طيعتنا » أي كل شىء يحجب 
الصورة الإية التي حلقنا عليما » وهكذا ترتفع بنا إلى الحياة 
العلوية ). وينسب « كيرلس الاورشليمى » إلى المعمودية قوة 
التحرر من الخطية وقوة منح الفضائل السماوية . أما عند 
«(أوغسطينوس» فالمعمودية لازمة للخلاص › وأن معمودية الدم 
( الاستشهاد ) يمكن أن تحل محل معمودية الماء » ا حدث مع 
اللص على الصليب . ويقارن ١‏ ليو الكبير » مياه المعمودية المليثة 
بالروح ببطن العذراء اللىء بالروح » وفيما يلد الروح أبناء لله 

وما زالت هذه الفكرة هي السائدة لدى من يعتقدون .في 
الاسرار أما الكنائس الإنجبلية فتعتمد على تعلم العهدالجديد . 
العهد الحديد . 


رعا العهوه اراهن ا رع عا ار ر اجا جر 
واضح بين التجديد والاختبارات الأحرى في الحياة الروحية › 
فإننا نوجز رأينا في النقاط الأتية : 

› لا يعني التجديد جرد إضافة مواهب أو فضائل معينة‎ -)١( 
أو تقوية بعض الصفات الفطرية الحميدة »> بل هو تغيير‎ 
جذري » يحدث تغييرا کاملاً ي کل کیاننا » ناقضًا ومتغابًا على‎ 
› طبيعتنا القديمة الساقطة > ويضع مركز الفقل الروحي' فينا‎ 
. بالكامل خارج نطاق قوانا الشخصية » في دائرة إرادة الله‎ 


 )۲(‏ إن الله يريد أن يصبح جميع الناس شر كاء في هذه الحياة 
الجديدة » لأنه « يريد أن جميع الناس يخلصون وإلى معرفة الحق 
يقبلون » ( ٤:۲١‏ ) . ولكن من الواضح أن البعض لا 
سلون ل هذه الحياة ر( يوه: ٤٠‏ ) » والنطاً في ذلك 
کا هو واضح أيضًا ‏ يأتي من جانب الإنسان » « فال الآن 
يأمر جميع الناس في كل مكان أن يتوبوا متغاضيا عن أزمنة 
الجهل » ( أع۷٠:٠۳‏ ) فيجب أن تأني التوبة ‏ كخطوة أولى 
من جانب الإنسان » فتوبة الإنسان وإيانه بالمسيح هما 
استجابته للخلاص المقدم له هبة مجانية من الله . وفي اللحظة 
التي يتجاوب فما الإنسان مع خلاص الله المقدم له » يُجرى 
الله عمل ,التجديد » ويدخحل روح الله في اتحاد مع روح 
الإنسان» لحظة إيانه وقبوله للمسيح › وهذه هي الشركة مع 
المسیح ( رو ۱۰:۸ ١کو ۱۷:٦‏ ۲ کوہ:۱۷ کو٣:۳)‏ . 


(۳) س تقع عملية التجديد خارج نطاق ملا حظتنا » وتتجاوز 
محال التحليل السيكولوجي» فهي تحدث في عا العقل الباطن . 
وقد ألقت البحوث السيكولو جية الحديثة فيضًا من الضوء على 
الحالات السيكولوجية التي تسبق والتي تصاحب والتي تتبع 
عمل الروح القدس ¢ J‏ فهر يتعامل م القوى السيكولوجية» 
التجديد هذا في داخحل المحال السيكولوجي » . إن دراسة علم 

©۹ 


التجديد 


التجديد 


س ا 


النفس الديني ذات قيمة عالية وأهيه قصوى › لأن حقائق 
الاختبار المسيحي » لا يمكن تغيهرها › کا أن الفحص 
السيكولوجي الدقيق لا ينتقص من قيمتها : 

والتحليل السيكولوجي لارینکر التأثيرات المباشرة للروح 
القدس . کا أنه لا يمكنه أن يكتشف كيف يعمل الروح في 
ذلك « المعمل الخفي » حيث حجري عمليات علاجية جذرية 
وتغييرات بنائية في الكيان النفسي » والتي تبدو واضحة في 
أقوال كتابية صرجحة : «قلبًا نقيّا اخحلق في ياالله ٩‏ 
(مز ٥۱‏ :۱۰) ی و« ينبغي أن تولدوا من فوق ٩‏ ( یو ۷:۳ )» «إِن 
كان أحد في المسيح فهو خليقة جديدة » (۲ كو:٥:۷٠).‏ و كل 
هذه الامور تحدث في دائرة اللاشعور» ومن العبث الببحث في 
داثرة الوعي عن هذا الأقنوم الإمي أو عن عمله » فهو جهد 
يني إلى إرباك الذهن بأمور تسمو على الإدراك . وعليه 
فالسيكولوجية المسيحية تستكشف احتى أعماقوالفش _ 
عمل الله الباهر في الحياة المحجددة ‏ فالله يعمل في أعماق 
النفس في صمت ويقين » کا يعمل في كل أطراف هذا الكون 
انح : 
)٤(‏ س يظهر التجديد في النفس الواعية من خلال تأثيراته على 
الإرادة والفكر والعواطف . وفي نفس الوقت » يعطي التجديد 
قوة حياة “جديدة مستمدة من الله » تجعل مكونات الطبيعة 
البشرية قادرة على لتقام إرادة الله » تتشوق مجىء ملكوته › 
وتتقبل تعالم روح الله »> وهكذا يصيح الإنسان المتجدد واعيًا 
بحقائق التبرير والتبني . فالتبرير عمل قضاني من جانب الله » 
به يحرر الله الإنسان من ناموس الخطية » ويعتقه من حالة 
العداوة لله . أما التبني فمعناه سكنى الروح القدس في المؤمن »› 
فهو ١‏ عربون الميراث » ( أف ٠١:١‏ ) . وإذ يسكن روح الله 
فینا » ١‏ يشهد لأرواحنا ننا اُولاد الله ۲ ( رو۸: ۲و٥و٣‏ 
غل ٦:٤‏ ) 
(ه) س إن التجديد س باعتباره ميلادا جديدًا ‏ هو نقطة 
الانطلاق في الغو الروحي . والإنسان المحجدد يحتاج إلى التغذية 
والتدريب . فالمؤمن لا يدرك التجديد بالخبرات الخارجية 
فحسب » بل من قوة تأصلت داخله هي قوة حياة المسيح فيه 
( ١کو‏ :٣۲و۲۷‏ ) . فبجانب علاقات الله مع الإنسان من 
خلال الكلمة والصلاة » توجد شركة حياة مباشرة بين الله 
والمؤمن . 
)٦(‏ س لا يتحقق التجدید الا بالروح القدس ( یو۲:۸» 
يع۱۸:1» ١بط ۲۳:١‏ ) » وليس بكلمة الله المسموعة أو 
المكتوبة فحسب » فالكلمة قد تقنع الناس بجا هو صواب أو 
خطاً » ولكنها وحدها لا تستطيع أن تجعل إرادة الإنسان جر 
الخطاً أو تقبل الصواب » ولكنه الرب وحده الذى قال عن 
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نفسه إنه الحی ( يو٤‏ ا:٦‏ ) › فهر القوة الدافعة للحياة 
المخجددة ( غل ۲٠:۲‏ ). 


 )۷(‏ الفلسفة الحديثة ا معبرة عن رد الفعل » من وجهة النظر 
الآلية للمادة المحردة > ومن انحطاط الشخصية ) نراه في 
الأنظمة الشمولية » فد أبرزت مرة أخحرى حقيقة الحاجة إلى 
حياة شخصية . ويؤكد « جوهانز موللر » ورودلف إيكون 
واخرون » أن تجدد الحياة روحيًا ‏ بغض النظر عن الظروف 
الخارجية _ أمر ممكن بل وضرؤري لتحقيق أعلى درجات 
الهو . وليست هذه الحياة البديدة ثمرة لانطلاق نزعات وقوى 
الحياة الطبيعية » بل هي بالحري في صراع حاد معها » لأن 
الانسان بطبيعته في حالة تناقض صرجح مع متطلبات الحياة 
الروحية . فالحياة الروحية ‏ كا يقول بروفسور إيكون - لا 
يمكن غرسها في الإنسان إلا بفعل قوة عليا » کا يجب أن 
تدعمها على الدوام حياة علوية سامية » فهي تتعارض مع نظام 
الأسباب والنتائج » وتقطع استمرارية العام الخارجي » وتجعل 
من المستحيل الربط العقلاني بين الحقائق » وهي تلغي وجهة 
النظر الغائية للحالة الراهنة للعالم . ولا تستمد هذه الحياة 
الجديدة قوعها من جرد « الطبيعة » » بل هي إظهار الحياة الإهية 
التي بداخلنا . وهكذا يعزز اخر تطورات الفلسفة الخالية ‏ 
بكيفية عجيبة ‏ الحقيقة المسيحية عن التجديد ٠.‏ 


التجديد _ عيد التجديد :و ل يذكر بهذا الاسم إلا ني انجيل 
یوحنا ( ۲۲:۱۰ ) . وکان یعیده. الیہود في کل بلادهم لمدة 
مانية يام ابتداء من الخامس والعشرين من شهر كسلو 
ودی > فال ا : ١‏ وكان شتاء » » وذلك تذ کارا 
لتطهير اليكل وتدشين المذبح في أيام يهوذا المكاني » بعد أن 
کان أنطیو کس بیفانس قد دنسه ( ۱ مك٤:٦۰و۹٩٥)‏ . 
وکانوا يعیدونه « بفرح کا في عيد المظال... وفي أيديہم غصون 
ذات اوراف وافنان خحضر وسعفض » ( ۲ ملك :٦و۷‏ ) . 
ويطلق عليه يوسيفوس اسم ١‏ عيد الأنوار » » بيا كان اليهود 
يطلقون عليه اسم « عيد المكايين ٠‏ . ويذكره التلمود باسم 
١‏ عيد النور » حيّث كانت تنار فيه جميع المجامع والبيوت . ولم 
يكن يسمح فيه بالبكاء أو النوح . وكان نظام الإنارة يبدا 
وضع رحد ع الأول » ثم يضيفون إليه نورا آخر 
كل يوم حتى الثانية الايام . وما زال الود يعیدونه » فتجتمع 
الأسرة في وقار حول الأب وهو يوقد الشموع مع صلاة شكر 
لله على نحريره اوو ا و 
والعطايا على الاطفال . 


وقد حضر الرب يسوع ذلك العيد في اورشلم» وکان 
يتمشى في اليكل في رواق سلیمان » فاحتاط به الیہود وسالوه 
إن كان هو المسيح » فأجايهم : «إني قلت لكم ولسم 


جدرة 


جس دع 


a.‏ س ا ل س 


تۇمنوڭ ... 4 ( يو٠‏ ۰۲:1 ) . 
جدرة س جدريون: 
(1) س كورة الجدريين : لم تذكر ١‏ جدرة » صراحة » ولكنها 
ذکرت منسوبة لسکاہا باسم 9 كورة الحدریین ٩‏ ( مر ۱:٥‏ 
لو۳۷۲۹:۸ ) » وذكرت باسم ١‏ كورة الجرجسيين ٠‏ في 
نفس القصة في انجيل متى ( ۲۸:۸ ) » وليس نة شك في أن 
اللصين صحيحان . 

وغل مدينة لو جحدرة ١‏ اليوم أطلال « آم قيس ) على 
المرتفعات جنوه العيون الساخحنة ف وادي اليرموك والمسماة 
« الحمة » على بعد نحو ستة أميال إلى الجنوب الشرقي من بحر 
الجليل . 

ومن الموّكد أن سلطان جدرة س باعتبارها المدينة الرئيسية 
في تلك المنطقة س قد امتد إلى كل المنطقة شرق البحر بما فيه 


مذدينه ١‏ جرسة ). 


وكثيرا ما يظهر على عملات هذه المدينة » صورة سفيدة › 

وهو دليل ضمني على أن منطقتها كانت تمتد حتى البحر. 
وبذلك يمكن تسمية تلك البلاد « كورة الجرجسيين » بالإشارة 
إلى المدينة الصغرى ١‏ جرسة » › و « كورة الحدريين )» نسبة 
إلى المدينة الكبيرة (« جدرة ) . 
(۲) س التارك : كانت جدرة إحدى للمدن العشر 
« ديكابوليس » . وييدو أن الاسم « جدرة » سامي الأصل » 
ومازال صداه موجودًا في « جدور ؛ الجاورة للمقابر الصخرية 
القدية والتوابيت الحجرية إلى الشرق من الأطلال الحالية » 
وعلى هذه القبور أبواب حجرية منحوتة » وتستخدم كمخازن 
للغلال أو مساكن للأهالي . ولكن لم يرد همذا الموضع ذكر 
حتى عصور متأخرة . وقد احتلها أنطي و كس الكبير عندما غزا 
ان ي ۸ فک اده الكسدن اناس بم 
حصار دام عشرة شهور انتہت بتدمیره ها . ويقال إن بومبي 
استردها في عام ٩۳‏ ق .م › ومنه عادت إلى دی الود › 
فقد أعطاها دستورًا حرا . ومنذ ذلك الحين بدأت المدينة في 
الازدهار › ات مرا حکم أحد القناصل الذين عينم 
جابینیوس حکم الود . 

کا اُهداھا اُوغسطس قیصر إلى هیرودس الکبیر في عام ٣١‏ 
ق.م. » ولم يلتفت الامبراطور إلى الاعمامات التي وجهها 
الأهالى هيرودس لتصرفاته الظالة من حوهم . وبعد موت 
هيرودس » ضمت إلى ولاية سورية في العام الرابع قبل الميلاد . 

فداه ور ليرو شرا الاد اة جدرة ج فا 
الجدريون عدذّا من أشجع رجال الود » وقتلوا بعضهم 
وسجنوا البعض الآخر » ثم سلم أحد الأحزاب المدينة 


لفسباسيان الذي وضع فيما حامية عسكرية . 

واحتفظت المدينة بأهميتما وعظمتها فترة طويلة وصارت 
مرا لاحدی الأسقفيات . وبعد الفتح العربي » أخحذ نجمها في 
الأفول وهي الآن أطلال خربة . 
(۳) س وصفها وتحديد موقعها : إن بلدة « أم قيس » تطابق 
الوصف الذي ذكره الكتاب القدماء عن جدرة » فقد كانت 
حصنا منيعًا بالقرب من اليرموك إلى الشرق من طبرية 
وسكيتوبوليس » على قمة جبل على بعد ثلاثة أميال رومانية من 
العيون الساخحنة والحمامات التي تسمى « الحمة » على ضفاف 
اليرموك . والجزء الضيق الذي تغطيه الاطلال يمتد نحو الاردن 
من مرتفعات جلعاد » ويوجد غور وادي اليرموك إلى الشمال 
ووادي عربة إلى الجنوب . 

وتوجد العيون الساخنة المذذكورة اش > ف أُسفل الوادي 
إلى الشمال . وتنحدر حافة التل تدرجيًا إلى الشرق › بيغا 
تنحدر انحدار! شديدًا في الجوانب الثلاثة الأخحرى مما کان ججعل 
موقعها حصینا جدًا. 


ويمكن اقتفاء بقايا الحدران القديمة في دائرة تصل إلى ميلين 
كاملين » وكانت إحدى الطرق الرومانية العظيمة تتجه منها 
شرقًا حتى ١‏ الدرعة » . بيغا اكتشف أحد الجاري الائية يمتد 
إلى بحيرة ١‏ الخاب » على بعد نحو عشرين ميلا إلى الشمال من 


وتضم الاطلال مسرحين » وكنيسة على الطراز الروماني 
البازيليكقا » ومعيدا والعديد من المباني اهامة التي تحكي عظمة 
وأبهة المدينة في وقت ما . کا اكتشف شارع مرصوف يقوم 
على جانبيه صفان من الاعمدة » ويمتد من الشرق للغرب › 
وما زالت اثار العجلات الحربية واضحة عليه . 

وييدو أن وجود مدينة أخحرى باسم « جدرة ١‏ أمر مؤكد» 
وقد تكون هي المقصودة في بعض الايات للمشار إليها سابقا › 
والأرجح أنه "تقوم مکانہا الآن مدينة ( جدور ) بالقرب من 
و« السلط » . ولعل هذه المدينة الجحنوبية كانت عاصمة 
( بيرية » . 
جد ع: الجدع هو القطع » والأجدع هو مقطوع الأنف أو 
الأذن أو الشفة أو اليد ما يشو#امنظر الإنلاف® وقد قال الرب 
يسوع : ١‏ إذا صنعت ضيافة فادع امسا کان الجدى العرج 
العمى » فيكون لك الطوبى إذ ليس هم حتى يكافغوك » لأنك 


تكافاً في قيامة الأبرار ٠۳١:١ ٤ول ( ٠‏ و٤او١ا٣)‏ . 


جدعوم: وهو اسم عبري مشتق من كلمة « جدع » العبرية 
( وهي نفسها في العربية لفظا ومعلى ) ١‏ فجدعوم » تعني 
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جدعونں 


جدعون 


ا 


« قطعهم » » وهو اسم أقصى نقطة وصل إليها بنو اسرائيل في 
مطاردتېم لفلول بني بنيامين حيٿ قتلوا منېم هناك ألفي رجل 
( قض ٠٥:۲١‏ ) . وهي بين صخرة رمون وجبعة » ولا تذ کر 
في غير هذا الموضع › ولا يعلم موقعها . 

جدعو: والاسم مشتق من الكلمة العبرية و جدع ) اي 
قطع › ومعناه ١‏ قاطع » أو «١‏ حاطب » 


)١(‏ س عائلته وموطنه : هو الابن. الأصغر ليواش من عشيرة 
« أبيعزر ٩‏ من سبط منسى » و كان بيته في « عفرة » من عائلة 
مغمورة › وقد أصبح أعظم قائد ظهر في سبط منسى › 
والقاضي الخامس لإسرائيل . ووردت قصة حياته في سفر 
القضاة ( ۸-٦‏ ) » ويسمى أيضنًا « يربعل » لأن أباه قال 
« لیقاتله البعل» ( قض ۳۲:٦‏ ) › کا یسمی ١‏ یربوشٹ » 
ومعناه « لیقتله العار » ( ٣‏ صم١۱:٠۲‏ ) . 


وكان يواش أبوه يعبد البعل » وكان ذلك شائعا في كل 
عشيرته » الأمر الذي حسبه جدعون عارًا » إذ تأمل ملي في 
أسباب انكسار اسرائيل والالام التي حلت بعشيرته على يذ 
المديانيين . 


(۲) س اعحداء المديانيين : بدا المديانيون بقيادة أمير عم « زبح 
وصلمناع ٠‏ » ومعهم القبائل البدوية الاخحرى من الصحراء 
الشرقية » في الزحف على أرض إسرائيل في وسط فلسطين . 
وکان دخوهم في بادىء الأمر لسلب الحصاد وهب المحاصيل > 
لكنهم فيما بعد اغتصبوا الأراضي وأوقعوا بهم المظا م والخسائر 
وبخاصة بالنسبة لمنسى وأفرايم . وكثرت الغارات واغتصاب 
الأراضي وعاصيلها حتى أضحت لقمة العيش مشكلة خحطرة 
( قض ٤:1‏ ) . وقد جعلت ضخامة اعداد هذه القبائل القادمة 
من الصحراء » وقسوتهم في الب » مهمة الدفاع ضدهم 
صعبة . ولا كانت تنقص الإسرائيليين روح الوحدة القومية › 
اضطروا للفرار إلى المغاير والكهوف وشقوق الصخور طلبًا 
للأمان . 


وبعد سبع سنوات من هذه الغزوات والمعاناة » ظهر 


(۳) س دعوة جدعون : رما برز جدعون ‏ من قبل س في 
مقاومة المديانيين ( قض ٠ ) ٠٠:٦‏ إلا أنه تلقى الآن التكليف 
الإلهى » ليتولى مر كز القيادة . فبينا كان يخبط حنطته في مكان 
خفي لينجو من جشع المديانيين » فوجىء بزيارة الرب له في 
هيئة ملاك . ومهما كان الرأي في هذا المشهد ووقائعه 
العجزية » فلأ شك إطلاقًا في أن دعوة جدعون كانت من 
الله » وأن الصوت الذي كلمه هو صوت الله . فلا حزنه على 
موت إخوته في تابور ( قض ۸:۸ ) »> ولا النعرة الوطنية المحقدة 
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في داخله ات مبررًا لتوليه القيادة . ك أن ذلك لم يتم 
بناء على طلب الشعب » ومن الواضح أنه لم يفكر قط في نفسه 
أن يكون مخلصًا لبلاده . فالدعوة لم تاته مفاجئة فحسب » 
بل جاءته وهو عدم اللقة في نفسه ولي قومه. 
( قض :۱۳و١٠‏ ) . ک أنه لم يكن ميالاً هذا العمل › وم 
يقتنع بتولي القيادة إلا لان الأمر صدر له من الله . وهذا ما 
يو كد دقة الحقائق الأساسية في القصة . وقد استجاب اللاك 
إل طلبة جدعون » فعندما قدم اللحم والفطير ومسهما ملاك 
الرب بطرف العكاز »> صعدت نار من الصخرة وأكلتهما › 
فأدرك جدعون أن الله هو الذي کان يكلمه » فبنى مذبځًا 
للرب في ذات الكان ودعاه ٥‏ ېوه شلوم . 


)٤(‏ س مهمته الأولى : إن دعوة جدعون ومهمته الأولى 
مترابطتان » فقد أمره الرب أن يهدم مذبح البعل الذي أقامه 
أبوه في عفرة » وأن يبني مذبخًا للرب في نفس المكان » وأن 
باخ رو الق الذي اهةورةه عابه غر و و كنت هذه 
بداية خدمته » وهي ذات دلالة عميقة على دقة القصة › فهي 
تسير على نفس خحطة الله في دعوته للأنبياء والمصلحين » بان 
يېدأوا العمل من البيت . 


وأخذ جدعون عشرة رجال تحت جنح الظلام » وفعل کا 
ا الرب . وفي الصباح انکشف الأمر فاثار غضب آهل 
عفرة » وطلبوا من يواش أن يسلم ابنه للموت : فكانت إجابة 
اى ساحرة » لكنها دفعت لوت عن جدعون :و انع 
نقاتلون للبعل أم أنع تخلصونه ؟..إن كان إها فليقاتل لنفسه » 
(قض‌۹٦:۳۲—۳۰).‏ ومن هنا اكتسب جدعون اسم «يربعل» 
اي « ليقاتله البعل » . 


ومن العسير تحديد الزمن الذي مضى على هذا المشهد الذي 
تم في بيته» حتى قام جحملته على المديانيين . ولعل ذلك استغرق 
من جدعون بضعة شهور حتی يستجمع شتات رجال عشيرته. 
والحقيقة أن الأحداث التالية لتلك القصة يبدو فيا نوع من 
الازدواج س کا يرى البعض ‏ مع اختلافات ظاهرية لكنما 
لت جوهرية . وبدول إغفال هذا الامر »› يمکننا أن نحصل 
عل قصة مترابطةااعما حديا فعلا . 


)٩(‏ س جيش جدعون : عندما كان الغراة المتحالفون ف 
معسكرهم في سهل يزرعيل » قام جدعون بتعبئة الابيعزرين » 
وارسلل الرسل إل سائر أسباط إسرائيل › وأقام معسكره على 
مقربة من المديانيس . ويصعب علينا یدید موقع المعسكرات 
الختلفة التي حشد فيا جدعون قواته » وكذلك اسلوب دعو ته 
للأسباط » لما يبدو من لبس وغموض بين ما جاء في الأصحا- 
السادس ( قض ٠٠:٠‏ ) وما جاء في الأصحاح السابع 
)۳:۷( 


جدعونں 


جدعونسي 


على أي حال » كان هناك معسكر أولي للتعبعة » وفي أثناء 
إقامته فيه » امتحن جدعون دعوته ججزة الصوف الحافة والندية 
( قض ٤١۳۷:1‏ ) . وعندما اقتنع بان الله يريد أن يخلص 
إسرائيل بقيادته » تحرك بمعسكره إلى الطرف الجنوبي الشرقي 
لسهل يزرعيل بالقرب من عين حرود . ومن موقعه المتميز هنا 
أمكنه أن يرى خيام المديانيين . وما من اختبار من الاختبارين › 
کان أمرّا غير طبيعي » بل كان مرا مألوفا . وبناء على أمر 
الرب » أعفي جدعون كل من كان خائفا ومرتعدًا من الاشتراك 
في الحرب » فبقى معه عشرة الآاف رجل › ثم نقص هذا العدد 
إلى ثلهائة عن طريق النزول بهم إلى الماء . إذ ١‏ كان عدد الذين 
ولغوا بيدهم إلى فمهم ثلائة معة رجل » ( قض ٦:۷‏ ) . وكان 
هذا دليلا على الرغبة الجادة والشجاعة في خحوض المعركة . 
 )١(‏ هزية المديانيين وهربهم : وبعد أن نقص عدد جيشه 
إلى ثلهائة رجل » واستوثق من أن الرب سيسلم المديانيين له 
ولجحماعته الصغيرة » نزل جدعون ليلا مع خادمه إل أطراف 
خيمات العدو حیث مع حلمًا وتفسیره » تما شدده جا ودعاه 
إلى أن يضرب ضربة فورية ( قض ۲۳۹:۷ ) . 


وقد قسم جدعون رجاله إلى ثلاث فرق متساوية » وجعل 
ک أمرهم با هتاف : ١‏ سيف للرب ولجدعون»» وان اموا 
المديانيين من ثلاث جهات . 


وجحت هذه الخطة الحربية » ف إخحفاء عددهم »› وف 
إرهاب العدو » ففر المديانيون ومن معهم على غير نظام حو 
الأردن ( ۱۸:۷ ) . وكانت اهزية نكراء » وما زاد في عظمة 
انتصار جدعون » هو أنه في الظلام » رفع جنود العدو كل 
واحد سيفه على الاخر . ومع زعم وجود روايتون بما بعض 
الاختلافات في تفاصيل اهجوم وتطور القتال » فإن الخطوط 
الرئيسية للأحداث واضحة ( »۲٤:۷‏ ۳:۸ مع ۸٤:۸‏ ). 


وقد عبر جزء من فلول العدو الطماربة »> نهر الأردن ا 
١‏ سکوت» بقيادة « زبح وصلمناع ؛ » أما القسم الأعظم فقد 
سار مع النهر جنوبا إلى عخاضة « بيت باأرة » 


 )۷(‏ مقتل غراب وذئب : أرسل جدعون الرسل إلى رجال 
أفرابم (  ) ۲٤:۷‏ والأرجح أن هذا حدث قبل اهجوم 
الأول يطلب منهم اعتراض طريق المديانيين إذا حاولوا اهرب 
عبر الخاضات قي منطقتهم > فاسىتجابوا له » وهزموا العدو عند 
بيت بارة »> وفوا أميري المديانيين « غرابا وذكًا ٠٠ودليلاً‏ على 
شجاعتهم وانتصارهم » جاعوا برأسي الأميرين إلى جدعون 
متہمین إیاه بأنه استہان بهم وبشجاعتهم » فلم يدعهم من البداية 
للقتال . لکن جدعون کان دبلوماسیًا متمرسًا تماما کا کان قائدًا 


حربیًا حنگا » واستطاع أن يستر ضرمم بان قال هم إنهم فعلوا 
اعظم جدًا ما فعل هو ( قض1:۸ ) . 


وطارد جدعون « زبح وصلمناع » في الحهة الشرقية من 
انر » وكان أهل تلك الجهة مازالوا خائفین جا من 
المديانيين ٠»‏ ورفضوا أن يقدموا طعامًا لجيشه . وقال له أهل 
سكوت : ١‏ هل أيدي زبح وصلمناع بيدك الآن حتى نعطي 
جيشك خبزا » ( قض۸:٨‏ ) . وقوبل في فنوئيل بنفس 
الرفض . وقد توعد جدعون أهل سكوت وفوئيل بأن يجازم 
على موقفهم منه » حالما ينتبي من المهمة التي أمامه . ثم اندفع 
برجاله » وهم جياع لكنهم شجعان » واكتسح المديانيين 
وهزمهم وامسك « بزبح وصلمناع » . وعند عودته عاقب 
سکوت وفنوئیل مما توعدهم به (قض ۷۸ وه 
و۴ 
 )۸(‏ مقتل زبح وصلمناع : وهكذا تحعطمت قوة المديانيين 
وجحافلهم البدوية » واستمتع إسرائيل بالسلام لمدة أربعين 
سنة . وكان لا بد أن يلاقي ملكا مديان « زبح وصلمناع ) 
مصيرهما كمحاربين منهزمين . وحيث انما كانا قائدي 
الجيوش في تابور التي قتلت إخوة جدعون » لذلك مر جدعون 
ابنه الصغير « يار ٠‏ أن يقتلهما كإ لو كانا غير أهل لقتل بيد 
حارب ( ۲۰:۸ ) . إلا أن الفتى هاب الموقف » فقام جدعون 
وقتلهما بنفسه ( ۲۱:۸ ) . 
(4) س أفود جدعون : طلب الشعب من جدعون أن يملك. 
عليهم لكنه رفض » ريما رغبة منه ني الاحتفاظ بالحكم 
اليوقراطى » لكده طلب مہم أن يعطوه أقراط غنيمتهم 
( ۲۷۲۹:۸ ) وصنع با أفودًا ووضعه في مدینته في عفرة . 

ويعتقد البعض أنه بهذا اسهم جدعون في وضع أساس عبادة 
الاوثان _ فيما بعد س في إسرائيل . وتنتهي قصة جدعون عند 
ذلك ( قض ۲۸:۸ ) . 
 )٠١(‏ موت جدعون : تصف الأعداد الباقية أسرة جدعون 
من نساء وأولاد ثم _وفاته والأحداث التي أعقبت وفاته 
7 ۴۹-۹:۸ ) . 
جدعولي: اسم عبري معن ١‏ قاطع » فهو أيضًا مشتق من 
« جدع » أي قطع . وهو اسم أي « أبيدن » الذي کان على 
رأس بيت بنيامين في برية سيناء عقب خروجهم من مصر 
7 د:11 (TE: ogiY CTY:‏ . 
جد ف تجديف : التجديف لغة هو الكفر بالنعم أو استقلال 
عطاء الله وتوجيه الإهانة أو التعيير إليه . 
أولا ‏ في العهد القدي : هناك بضع كلمات عبرية تترجم إلى 

o1۲ 


جدعوني 


جدال 


العربية بكلمة جدف أو تجذيف » وهي : 

)١(‏ س « بارك » وهي في العبرية ت تعني البركة أو اللعنة » وقد 
ترجمت « بارك ٠‏ بمعنى « العن » في قول امرأة أيوب له : 
ه بارك الله ومت ١‏ ( أيوب ۹:۲ ) » وترجمت إلى « جدف » 
أو « يجدف » أيضًا ( أيوبا:٠و١١» )٠:١‏ وكذلك في 
حادثة نابوت اليزرعيلى (١مل١۲:١٠٠و١١).‏ 

(۲) س «جدف » معنی قذف أو آهان أو شم کا في 
( ۱ مل ۹:٦و۰۲۲‏ اش ۳۷:٦و‏ ٣۲ء‏ حز ۲۷:۲۰ ) › وترجمت 
إلى «١‏ شاتم » في المزمور ( ١١:٤٤‏ ) وإلى ١‏ يزدري » في سفر 
العدد عن « النفس التي تعمل بيد رفيغة ( أي عن قصد 
وتعمد ) ... فهي تزدري بالرب » فتقطع تلك النفس من 
شعہا ( عدده ۳۰:۱ ) . 

(۳) س ١‏ نقب » وهي بمعنى ١‏ طعن » عن تجديف ابن المرأة 
الإسرائيلية على اسم الله وكان عقابه القتل رجمًا 
( و . 

ثانيا ‏ في العهد الجديد : تأتي كلمة « جدف » ومشتقاعما 
عن كلمة يونانية واحدة هي ١‏ بلاسفيمو » 0عصعطمءaاb‏ 
ومشتقاتها ( ومنها أحذت الكلمة الإنجليزية التي تعني 
التجديف ) » وهي تعني أيضًا الشتم والإهانة والكلام غير 
اللائق . وقد يكون ذلك : 


)١(‏ س بمعنى المذمة عمومًا أو الاستہزاء ا قيل عن الود 
« إنهم كانوا يقاومون ما قاله بولس مناقضين ومجدفين » 
(أع ۰٤٥:۱۳‏ ۱:۱۸ ہ انظر أیضًا مت ٩‏ ۰۲۹:۱ مرقس۷: 
۲ كو۸:۳» رۇ ۹:۲ ) . ولعل المقصود بكلمة « يجدفا » 
التي ذكرها الرسول بولس عن هيمينايس والاسكندر (التى١:‏ 
)١‏ هو آنہما کانا جدفان أي بہينان الرب بسلوكهما غير 
اللائق كمسيحيين . 

(۲) س ممعنی ہین أو حتقر ( الأصنام ) کا قال الکاتب 
الاج ولاك ا جين ااجلن واس 
وأرسترخس اللكدونيين رفيقي بولس في السفر ) وهما ليسا 
سار هيا کل ولا مجدفين على التکم » (اًع۳۷:۱۹ ) . 
 )۳(‏ التجديف على الله بأقوال شريرة ( رؤ٣١:٠وهو‏ 
7ا ۲:۱۷ ) أو بالسلوك غير اللائق من اليهود 
بین الأم ( روعیة۲:٤۲‏ ) » )ا من المسيحيين (١قى٦:٠)‏ 
حيث تترجم ١‏ يفتري » » ( ٥:۲‏ ) . 

 )٤(‏ التجديف على الرب يسوع المسيح بأنه اغتصب لنفسه 
مكانة الله ( مت۳:۹» مرقس ۷:۲ لوآ٥:٣۲‏ ) على ساس 
ادعائه بأنه المسيا ابن الله ( مت٦۲:٠»‏ مرقس٤ ٤:١‏ ))» أو 
بانه جعل نفسه الله ( يو۰ ۳۳:۱ و٦۳‏ ) . 


o۱ 4 


وكانشاول الطرسوسي يحاول أن يضطر المؤمنين بالمسيح 
« إلى التجدیف » ( أٌع٦۱۱:۲‏ ) › کا قال بولس عن نفسه 
أنه کان یلا « مجدفا ومضطهدًا ومفتریًا » ( ١نی‏ ۱۳:۱ انظر 
أيضًا يم۷:۲ ) . 


الفا التجديف على الروح القدس : « لذلك أقول لكم : 
كل خحطية ونجديف يغفر للناس وأما التجديف على الروح فلن 
يغفر للناس . ومن قال كلمة على ابن الإنسان يغقر له . وأما 
من قال على الروح القدس فلن يغفر له لا في هذا العام ولا 
في الآنی » ( مت ۳۱:۱۲و۳۲) انظر أیضًا مرقس۲۸:۳و۲۹» 
لو ۱۰:۱۲ ) . 


فكما كانت عقوبة من « يعمل بيد رفيعة » (عدده٠:٠)‏ 
أو يجحدف على اسم الله (لا٤‏ ۲:٠١و٦ ١‏ القتل رجمًا » هكذا 
خحطية التجديف على الروح القدس لا غفران ها . وهذه 
الأعداد من أقوال الراب يسوع » تثبت س بوتا قاطعَاً يسمو 
عن كل جدل ‏ أقنومية الروح القدس » لأنه لا يكن ارتكاب 
خطية التجديف إلا ضد أشخاص . ونجد في انجيلي متى ومرقس 
أن الرب نطق بمذا القول تعقيبًا على اتهام الفريسيين له بأنه 
«لا رج الشياطين الا ببعلزبول رئيس الشياطين » 
(مت۱۲:٤۲)‏ وه أن معه روځا نجسسًا » ( مر ۳۰:۳ ) » ومن 
هنا يبدو أن التجديف على الروح القدس هو نسبة الأعمال 
التي تظهر بوضوح أنها من أعمال الروح القدس » إلى قوى 
شيطانية » أي تسمية الخير شرا » وهذا الحجديف خطية لا 
تغتفر . ولكن لوقا لا يشير إلى مثل هذه الظروف » بل ييدو 
أنه يربط بين هذه العبارات وبين نكران المسيح » ولو أنه 
یسجل ما سجله متی ومرقس : إن « كل من قال كلمة على 
ابن الإنسان يغفر له » ( لو1۲:٠٠‏ ) . ولكن أي عمل من 
اعمال المسيح لم يكن من الروح القدس ؟ ٠‏ . ويجمع يوحتا 

بین الروح القدس والمسیح المقام (یو ٦:۱ ٤‏ ۱۸۱و۲۹و۲۸). 
وأكار اهلان تبراك فده المعضلة الصعبة هر ما عي عه 
« بلمر » ( إمسصا۴ ): «إن للمقاومة العنيدة الراسخة 
المستمرة لتأثيرات الروح القدس ». التفضيل الاختيارى المتعمد 
لظلمة عل انر ھل ي مسحلا » ومن ثم بصبح 
لا محال مطلقاً للخفران# . ونجد نفس الفكرة في العبرانيين 
1-٤:١ (‏ ) » وفي رسثالةإيؤحنا الرسول الأولى ( ٠٠٦:١‏ 


الخطية التي للموت ) . 


جدال س مجادلة: الجدل لغة هو اللدد أي الشدة في الخصومة 
والقدرة عليما » ومقابلة الحجة بالحجة ٠‏ وامجادلة هي المناظرة 
والخاصمة وطلب المغالبة . وتترجم الكلمتان العربيتان « جدال 
ومحادلة » ( ي ۱٤:٣‏ ١ي‏ ۸:۲.) عن أصل ونای 

«دياليجوماي» نةص0عماهال التي تترجم في مرقس 


جدائل 


جدلیا 


« یتکالمون ۲ ( مرقس ۳۳:۹ ) » وه یکلم ٩‏ (أع۱۷:۱۷ )» 
J9‏ تڪاجوا ‏ ( مرقس ۳٤:۹‏ ) و« أحاج » ( ا:1( 
و حاجا » ( ع۱۹: ۸و ودا ¶)› وهي تعني الحوار 
والمناقشة. أكثر منها اللدد في الخصومة . 


جدائل: جدل الشىء ججدله فهو محدول أي أحكم فله . 
والجدائل هي التي أمر الرب ني الشريعة بعملها على أربعة 
آطراف الثوب أو زايا (تٺ۱۲:۲۲ ) . وهي نفسها 
الاهدابة زغل € عدب عطاه جن أتعاشرق > رها 
ویذکروا کل وصایا الرب ( عدد ٥‏ ۳۸:۱و۳۹ ). 
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صورة جدائل من مقبرة وادي اللوك 


اديت وم E‏ ۴ ا الود 
الاخرون فد ندمو بے يدا لر ية اللغلفة ادال س 
نوعين إضافيون من الثياب ذات الزوايا الاربع والتي تتصل با 
الجدائل » و كان الكبير منها يستخدم عند الصلاة › أما الصغير 
فیستخدم کثوب داخحلي ف أثناء انار . 


ويصف التقليد اليهودي الطريقة الصحيحة لصنع كل 
هدب » معطا دلالة رمزية لعدد اللفات والعقد . فلعمل 
الجدائل كان الخيط الطويل يلف حول سبعة خيوط أصغر منه › 
سبع مرات أولاً ثم ماني مرات » ثم إحدى عشرة مرة » وأخيرًا 
ثلاث عشرة مرة » تفصل بين كل حلقة من اللفات والاخرى 
عقدتان . وجموع الرقمين ۷ + ۸ = ٠١‏ ويرمزان في اللغة 
العبرية إلى الياء والماء . أما الرقم ١١‏ فيرمز إلى الواو واهاء» 
فتكون الأرقام الثلاثة محتمعة رمرًا للاسم المقدس « يهوه» . 
أما رقم ٠١‏ فيمثل كلمة «واحد»» وبذلك تدل الأعداد الأربعة 
على عبارة « يهوه واحد » أو « الله واحد » . وهناك تفسيرات 
كفيرة هذا الأمر » تهدف جيعها إل أن يبقى ذكر الشريعة في 
فكر من يلبس هذه الثياب وال جدائل . 


صورة لأهداب 


جدلتي: اسم عبر ي معناه « لقد عظمت الرب » وهو اسم 
أحد أبناء هيمان . وكان أحد المغنين في الميكل ر( ١إأخ٠۲:‏ 
٤و1و۷‏ ) وقد خرجت له القرعة الثانية والعشرون 
۲۹:9( . 


جدليا: اسم عبري معناه « ہوہ عظے )» وهو اسم : 

(أ) س جدليا بن أخيقا ر صديق إرميا والمدافع عنه ) » 
و حفيد شافان الذي كان كابًا في عهد الملك يوشيا ( ٣مل١٠۲:‏ 
۹-۲ ۲ ار ما۹ 4۳ 1 10:4 €1 (A1:‏ . 
)١(‏ س تعيبنه حاكمًا : بعد سقوط أورشلم وسبي الببود إلى 
بابل ( ٦۸د‏ ق . م ) » عيّن الملك البابلي نبوخحذ نصر » جدليا 
حاكمًا على اليهود الفقراء الذين بقوا في البلاد ليكونوا كرامين 
وفلاحین ( ۲مل ۲۲۱۲:۲٣‏ ))وقد أوكلت إليه مسئولية 
العناية ببعض الا# وات نابت ليك ( إرميا٣ 1:٤‏ ) ورجال 
الحاشية الملكية ر إرمياا ٠١٦:٤‏ ) الذين سمح هم ا لعدم 
احتال حدوث متاعب منهم . وأقام جدليا في المصفاة على بعد 
أميال قليلة من أورشلم في اتجاه الشمال الغرلي » وقد انضم 
إليه إرميا هناك ( إرمياء ٠:٤‏ ) . 

(۲) س روحه المسالمة وحكمه الحكى : وما أن سمع الجنود 
المر د الذي را فن الاير أت الكلدائين قد رخلو وان 
جدلیا ‏ وھر واحد منہم ‏ قد عرن حاکما على يہوذا ». حتی 
جاءوا وعلى رأسهم اسماعیل ویوحانان وقواد آخرون إل جدليا 
في المصفاة ( ۲ مل ٣١‏ ۲۳:۲و٤؟»‏ رمیا ١۰-۷:‏ ) . وقد 
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جدلیا 


جسدرر 


طمانہم جدليا وقال هم أن لا جخافوا انتقام قاهريهم » ووعدهم 
مقسمًا » أن يحميمم ويوفر هم الأآمان إذا بقوا وزرعوا الأرض 
وعاشوا خحاضعين للك بابل في سلام . وقد أدى هذا الضمان 
ل وجود جمع حول a‏ الحاورة 
(إرميا٠‏ 4:٠١و١١).‏ ولمدة شهرين ( ويرى البعض أا طالت 


عن ذلك ) عمل حکمه كيرا على إصلاح الأمورئي بہوذاء ي 


وأحيا موات الأمل في البقية الضعيفة من قومه . 

(۳) — اغتیاله الغادر : کان بعض الأشرار يتامرون ضده ٠‏ 
فقد قرر بعليس ملك بني عمون أن يقضي عليه (إرمياء :٤‏ 
»)١١-۳‏ لكن الحكم السلمي والشعبي الذي أقامه الحا 


الصاح » وقف في طريق تنفيذ أي حطة لغزو البلاد . ولكن 


بعليس وجد في إسماعيل س وهو من النسل الل وكي س ومن. 


حاشية الملك ( إرميا ٠:٤١‏ ) الته لتنفيذ خحطته لقتل جدليا . 
وکان إسماعیل ‏ بدون شك یغار چا ار جل اناحیر 
دونه ليكون حاكنًا . وقد أخير يوحانان ورؤساء الجيش 
الأخحرون جدليا بېذه الم امرة التي دبرت لاغتياله . وقد عبر 
يوحانان ‏ في لقاء حاص له مع جدليا ‏ عن رغبته القوية 
في الذهاب بنفسه لقتل إمماعيل سرا معلنًا أن سلامة اليهود 
تتوقف على حياة الحا . إلا أن جدليا رفض السماح ليوحانان 
بالتربص بعدوه » معتقدًا ‏ بسماحة قلبه _ أن إسماعيل لا 
يکن أن قرم بمثل هذا العمل الغادر . ولكن سرعان ما 
اكتشف أن ثقته لم تكن في موضعها . فقد جاء إسماعيل وفي 
a SE a‏ . وبعد أن قوبلوا 
بالترحاب وحسن الضيافة » قاموا على مضيفهم الطيب وقتلوه» 
هو وجميع اليهود الذين كانوا معه ll‏ الذين وجدوا 
هناك ورجال الحرب ( ۲ مل ۲٥:۲٥‏ إرمیا ۳۱١:٤١‏ ) ۰ م 
القوا بجشث ضحاياهم في الجب الذي صنعه الملك اسا 
( إرمیا ۹:٤‏ ) . وقد طارد یوحانان إسماعیل واد رکه » لکنه 
جح في المرب ومعه عغانية رجال إلى يني عمون ارما :٤‏ 

١‏ س٥١‏ .م إن يوحانان ورؤساء الجند الأ حرين خو فا و 
انتقام الكلدانيين منهم لقتل جدليا ( إرميا ۱۸١٠١:٤١‏ ) » 
ورفضًا لكل توسلات إرميا ( أصحاح۲٤‏ ) » هربوا إلى مصر 
اخذين معهم النبي إرميا ( إرميا٣٤ ۷-٠:‏ ) . وف ذكرى 
اغتيال جدليا » كان اليهود يصومون اليوم الثالكث من الشهر 
السابع » شهر تشري ( زك۷:٥»‏ ۱۹:۸ ) . وما زال هذا 
الصوم باقيًا في التقوم اليہودى . 

)٤(‏ س شخصيته الببيلة : تكشف قصة جدليا عن أنه كان 
موضع ثقة قومه »› تماما کا کان موضع ثقة الخزاة الفاتحين » 
فقد كان ذا حكمة ولباقة نادرتين . كانت شخصيته شخصية 
مستقيمة شفافة » لم تسمح له طبيعته النبيلة وأخحلاقه الكريمة 
بأن يفكر شرا في أخ له . كان رجلا جديرًا بالتقدير الذي 
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أغظك له الخال المتعاقية من بني قومه . 

(ب) س جدلا بن يدوئون : وكان قائدًا للعازفين في الفرقة 
الثانية من الفرق الأربع والعشرين من اللاويين (١أخه٠:‏ 
4۴۳ 

(ج) س جدلیا بن يشوع بن يوصاداق : وکان کاهئا في عهد 
عررا ٭ کا کان آل الذين تزو جوا من نساء غریبات وأعطوا 
یدہم لإخحراج نسائهم ( عزرا۱۸:۱۰و۱۹ ) . 


(د) س جدليا بن فشحور : وفشحور هذا هو الذي ضرب 
إرميا ووضعه في المقطرة ( إرميا ١-١:۲٠‏ ) وهو واحد من 
رؤساء أورشلم الذين أحذوا إرميا ‏ بعد حصومم على موافقة 
الك صدقيا ‏ وأنزلوه بال إلى الجب حيث غاص في الوحل 
( إرمیا ٦۱:۳۸‏ ) . 


(ھ) س جدلیا جد النبي صفنياو حفيد حزقيا »ولعلنه حزقيا' 
املك ( صفنيا ).٠:١‏ 


جدورر: اسم عبري معتاه « جدار أو حصن ١‏ وهر اسم : 
( © کدی ي ال ودا رین رون( ۸:5 
ويرى البعض أن ما جاء في أخبار الأيام الأول عن فنوئيل م 
أله هو « أبو جدور » » يعنى أنه هو الذي بنى مدينة جدور 
»۵ أخ٤‏ :> (. 1 
(۲) س جدور بن فنوئیل ین حور بکر أفراته » ویری البعض 
کا جاء بعاليه ‏ أنه اسم المدينة التي بناها فنوئيل 
( خ٤‏ ). 


(۳) س جدور ابن يارد بن مرد من امراته الہودية 
(١أخ؟:۸).‏ 


)٤(‏ س مدينة بين سعير ويوذا شرقي الوادي » ذهب إليا 
الشمعونيون ١‏ ليفتشوا عل ری ماشيتم ۽ فوجدوا مرعی 
خصبا وجيدًا » وكانت الارض واسعة الأطراف مستريحة 
EA‏ 1 هناك في القدى » ر( ١أخ4:‏ 
۹ر( 


)٥(‏ س أسم قرية من قرى بنيامين جاء منها « يوعيلة وزبديا 
ابنا يروحام من جدور » إلى داود وهو في صقلغ › وقد اث سشتېرو ا 
بين بني بنيامين من إخوة شاول » برمي السهام من القسي 
بالعین والیسار ( خ۱:۱۲و ۲و۷ ) 

 )١(‏ جدور بن يعوئيل » وأخي نير جد شاول اللك 
( أًخA:‏ ۳۱ ۹و (. 


جدوي: الحدوي في الأصل هي المطر الغزير » والعطية . جدا 
عليه بمعنی أعطاه : ويجدي أي يثمر ويقول صاحب الأمغال: 


جدیئیل 


جدیل 


١‏ وأصلل الصديقين جدي ٠‏ ( أم۴٠٠:١٠‏ ) أي يثمر وينفع 


جڏي: اسم عبر معناه ١‏ جدي » اي ۱ حظي » » وهو أبن 
و ا 
اندين ارال موسي ن بر يه قاراب س ليتجسسو ا ارخ کنعان 


ر عد ۱۱:۱۳ ). 


جدي: وهي نفس الكلمة في العبرية > وتدل على ولد العتز 
الصغرر الذي م يتحاءِ ز العام هن عغمره ) اشا الكبير فهر 
التیس ۾ کان حم الحدي يعد من أطيب ا اق کان 
بها إسحق » فقد عملتهوقةة االالأطعمة التي قدمها له 
يعقوب مهن جديی معزی ‏ کا ال لبسته جلود الحدیین 
( تك ۹:۲۷و ۱٦‏ انظر أیضًا ۱۷:۳۸ قض ۱۹:٦‏ ) . وقد 
ا منوج جدي معزی حرقة للرب (قض ۱١:۱۳‏ و1۹)) 
وأعطى يوشيا لني الشعب ١‏ غنما حملانًا و جداء ... للفصح » 
( ۲اخ :¥ ) . 


۾ يقوال إشعياء الي عن السلام الذي سيعم الخليمة عندما 


eM A . ۱ 1‏ 2 84 
as:‏ ات J.‏ فيسجن الدئب کک الخر وف و بر بس ا e‏ 


۾ يستتخدم الراب : حدیثه عن an‏ في الجيل متى › 
کلم :و دا ۲ جازيا یا للدلالة عا RT‏ )0 
١‏ ويجتمع أمامه جميع الشعوب فميز بعضهم عن بعض کا ييز 
الراعى الخر اف ا اداي » فیقے اخراف ع ن ينه والحداء ع 
الساوة عقون أيضًا للذين عن اليسار ر الحداء ) : اأذهبوا 


عني يا ملاعرن إن النار E‏ المعدة لإبليس وملائكته » 


E TT oA) 


ویتکرر ف الشريعة القول : ٠١‏ تطبخ جديا بلبن امه » 
a E TEFL)‏ ت ف 
عادة وثنية وطقسنًا دينيًا يقومون به استدرارا للمطر » کا تدل 
عليه الألواح اتوت علا بالخط السماري والتي وجدت في 
شمرا قرب اللاذقبة 


۱ اء عاريت ) عاصمه اجنين » وهي رام 


لھ + لخ , 
: بر ر 7 


جدیئیل: اھ عجر ي معنأه « حظي من الله » اي » مارك ٣‏ 
الله » وهو جدیئيل بن سودي احد الجواسيس الذين ارسلهم 
مون ن ان و ا ارون کنعان » و کان جدیئیل 


اا لط ولد رغد ۱( 
جدران » وهو اسم : 


e 4 hh = ر‎ N. 


سبط يهوذا في السهل إلى الشمال الغربي من صرعة وأشتاول 


( يش ۳٠:٠١‏ ) . ولعل الاسم ما زال محفوظًا في ١‏ خربة 
جدرة » في منقصف المسافة بين جازر وصرعة » أو في « خربة 
جدرايه ٠‏ إلى الشمال الشرقي من سوكوه . ويرجح أيضًا أا 
هي المد كورة مع نتاعم » و كان منها الخرافون العاملون في خدمة 
الملك ر( ١أح٤:٣۲‏ ) . 


(۲) س قرية في نصيب بنيامين ينسب إليها يوزاباد الجديري 


البتياميني احر الأبطال الذين انضموا إل داود في صقلغ عندما 
کان هاربا من وجه شاول الملك ر اأ 2 


الجديري: نسبة 1 ( جديرة ) أو «(جدرة»» وهو لقب: 


)١(‏ س يوزاباد الحديري من بني بنيامين » و كان أحد الأبطال 
الذين انضموا إل داود في صقلغ في أُثناء هروبه من وجه الاك 
شاول (١اخ1۲:٤‏ ) . 


 )۲(‏ بعل حانان الجديري الذي كان على الزيتون والجميز 
اللذين في السهل في ابام الملك داود e‏ 


جدیروت: اسم عبر ي معناه « حظائر ا عنم ) وهي إحدی 
مدل سھلل یہو دا ورد e‏ داجول ونعمه. 
کا تذکر مع بیت مس وایلون بین 
اقتحمها الفلسطينيون في أيام الملك احاز 
) ÎYۃA:YA\‏ ( . ويحتمل أن تكون هي ١‏ قدرون » المذكورة 
ي سفر کات OEE OES TINTON)‏ وید کر 
یو سابیو س مدينة باسم «جدروم» على بعد عشرة ميال من دة 

ت م - " 
على الطريق إى إليوثروبوليس » وهو موقع ١‏ الكثرة » الحالية 
ب الجر الغرني من ١‏ ينه » . 


جدیروتاي: وهي الثنى من ١‏ جديرة » فيكون معناها 
١‏ حظیرلي الغنم ٠‏ . وقد ورد الاسم في انحر قائمة باسهاء مدل 
بوذا في السهل » ويذكر صراحة أنها أربع عشرة مدينة 
( یش ۳٦۳۳:۱٥‏ ) مما یرجہ معه ان الاسم المذكور ليس 
اسما لدينة هي اخامسة عشرة » بل بالحري لحظائر تابعة 
للجديرة > وق جاءت فعلا في السيعينية : ١‏ الجديرة 
و حظائرها » . 


و مقيدة ( يش ١‏ ا١:١)‏ ) . 


a 
لدل س‎ 


جدیل: اسم عبري معناه ۰ الله عظم ٠‏ » وهو اسم : 


ا ا رووس عائلات النثينم , الخادمين ف e‏ من 
اج عائلات عبيد سليمان الذين رجعوا 
لسبي ( عز ٠ ) ANE »٥ ٦:٣‏ وبنو عبيد 
سان بده أ سلالة شعوب رض کنعان القدية من 
أسرى الحروب » الذين سخرهم الملك سليمان للخدمة ( انظر 
يىش ۳:۹ ۲› ۱مل ۲۱:۹ ( ۰ 


مع زربابل من 
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جاذاف 


جرار 


جذ افف: جذف الطائر جناحيه أي حر هما بسرعة › وجناحا 
الطائر هما محذافاه . ومن ذلك سمي مجذاف السفينة ( بالذال 


أو الدال- أو بالقاف و الذال ) 


السفينة عل سطح الا ۾ جخاصة عند ما تسكن الرج او تطوی 
الشرأء . ء كانت قوة السفينة وسرعتها تقاس بعدد اجأذديف 
ت ر 0 ر س 


قوة الجذافين علاوة على عدد الشراع و كانت امحاذیف 


>» 


تصنع من أمتن أنواع الخشب » ويصف النبي حزقيال سفن 
يام عضمتها و سياد مها على البحار . بانہم ١‏ صنعواأ م 
بای ص بأاشال عاذيمت ١‏ ا حر #7 ) ۾ کانت السفينة التي 
نز فیا یونانء ذات محاذيف ( يونات ۱۳:۷ ) . وكذلك 
كانت السفينة التي ر 


کارا معدي ف الق ا الر كانت ضدهم » 


ت 


کہا التلامید ہعبور إٰی بیت صیدا › حیٹ 


( رفس ٤۸:‏ انظر أ يو حنا RON:‏ ( 


e E يصف إشعياء النبي حالة الام‎ ٠ 
بل هناك الرب ال لعزیز لنا مکان أنہار وتر ع‎ « : 


OTT AES 


جذل ي جلل: فهو جذلان » معن فرح وابتېج . ویصف 
المرنم ازدهار الخليقة «مجتها عندما يملف الرب : « ليجذل 
الحقل وکل ما فیه٤لتترنم‏ حينعذ كل أشجار E‏ 
ن الْسكونة بالعدل ءالشعوب 


ل حاء ليدين الأرض ْ 


. ) ۱۳۱۲:۹٦ مز‎ ( ٩ بامانته‎ 


جرژ ‏ جراة وجراءة: والجراة هي الثقة ۾ عدم الخو ف 

والشجاعة واخحاهرة 18 ای والوضوح عند الكلام . ولا تذكر 
هذه الكلمة في الترحمة ال عربية ( فانديك البستاني ) إلا مرة 
واحدة في العبارة : ١‏ الذي به لنا جراءة وقدوم بإيمانه عن ثقة » 


١ وهي تر جه للكلمة اليو نانية « پاریزیا‎ OATES) 
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( #5iaط٣مم‏ ) التي تترجم في كثير من المواضع بكلمة 
١‏ جاهر »4 ومشتقاتما ( انظر مثلا يو ۷و1 TEs‏ 
TUT TINE EIT TASTY: Igy: Î‏ 
eS ENG NETE ATES UNA‏ 
اتس ۲:۲...الح). وتتر جم في مواضع أحرى بكلمة «ثقة» ( کا 


في ٣‏ کو ۷:£› ۱ل ۰۱۳:۳ فل۸» عب ۰ ۱۹:۱ ایو ۱۷:٤‏ ) . 
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وقد اكتسب الرسل هذه الجرأة والشجاعة بعد أن نالوا قو 
نحلول الروح القدس عليہم ( اعا CE: TEE ETAT EA‏ 
فقد كانت هذه صفة لازمة لتؤهلهم للقيام بالعمل أ کو کل لم 
في الكرازة بالإنجيل للخليقة كلها ( مرقس ٠١:١٦‏ ) لانم 
کا س ات ا ی ل کو اا 
يقابلون باهزء والسخرية . 


جرار: ومعناها « دائثرة » أو ١‏ منطقة ٠‏ » وهي مدينة في سهل 
فلسصن ا اللحنو ب من عرة AS‏ ( على اللحدود 
الحنوبية الغربية من كنعان . وقد تغرب فيها كل من إبراهم 
وإسحق حيث اتصلا بابيمالك ملن جرار ( تك ۲٠۰۲۰‏ ) . 
i‏ 3 . 2 ص e‏ م 
ولا يعرف موقع جرار عى وجه اليقين » ولكن الارجح انها 
كانت تقع عإ أحد فر ع وادي الشريعة في مكان يسمى أم 
2 بالقرب م ن الشاطىء 3 انوب الغرلي من عزة وعل 


٣٣١‏ ميلا ی 2 من إلیوثربولیس ( بيت جبرين ) . وقد 
في غضون القرون اخمسة الأولى بعد 
TS‏ 
مجمع خلقیدونیۂ فی ٤٥١‏ م ۴ کان با دير للرهبان . 
وتدل ارات فر التکوین على أن جرار کانت ملكا 
للفلسطينيين »ون أبيمالك كان ملكا لذلك الشعب » ولكن 
من الم كانم م الوا هذه النطقة إلا بعد زمن إبراهم ۽ 
بل بالحري قبل أحداث الغروح بزمن قصير . والأرجح أن 
کاتب سفر التکوین کان يشر إل ظروف النطقة ج كانت 
عليه في أيامه . واشت في أثااآلدية كانت قائمة في زمن 
E‏ في عهد الملك اسا عندما حرج إليه زارح 
الكوشي بجيش قوي جرار » ولكن الرب كان مع آسا وضرب 
الكوشيين آمامه وأمام يہوذا وطاردهم في هرويہم إلى جرار 
SEA‏ . وقد وجد برا فلندرز في تنقيبه في 
أطلال المنطقة . أفرانا فلسطينية لصهر الحديد . وكان دخول 
بني إسرائيل إليہا ‏ كا تدل عليه أطلال قرية سفر ‏ في بداية 
العصر الحديدي . وتبين هذه الافران الدخحول المفاجىء للعصر 
الحديدي . ففي قرية سفر طبقة سميكة من الرماد » كل ما تحتها 
ينتمي إلى الكنعانيين من العصر البرونزي » و كل ما فوقها ينتمي 


e 


tls, ا‎ 
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2 ين من العلماء حد دو نه بعام TY‏ 


الجرانيوك: عندما اضطر أنطيو كس أوباطور ملك سوريا لعقد 
الصلح مع اليهود بزعامة بوذا الكابي > عینه ١‏ قائدًا ۽ حاكمًا 
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YAY 3‏ و ھا معناأة اا نت الد الحنو ني جل 
المنطقة التي تولى المكاني حكمها . ومن العسير لحديد م هي 


س 


| اء ل 4 “ 1 : 1 
اولفك الحرانيون » ولكن البعفض یر جح اہم کانوا ینتسبون ! 
۸ جرار » . ویری البعض الاخر انم ينتسبون إل جازر إلى 


الحنوب الشرقي من غرة . 


جرب 


جرب 


جرب س بربة: 
)١(‏ س طبيعة التجربة : لقد حلق الله الانسان لكي يعبد الله 
ویخدمه : ۾ التجربة a‏ الاغراء بارتکاب الخصية عباده 
۾ خحدمة اخلو ق ده ل الخالی (رو :۲° ) . فالتجر به تصضصرب 
في صمم علاقتنا بالله ومقاصده » فقد تغري الرغبات أو المنافع 
الوقتية الانسان بإهمال الصاح الأبدي له . وکا يقول م .ج : 
كيل : إن التجربة هي إغراء الرغبات الطبيعية التي أودعها الله 
في الإنسان » لتخطي الحدود التي وضعها الله ( مثل الشراهة 
والهم ) . والمدف من التجربة هو انفصال الإنسان روحيا عن 
الله والاستعباد للشر الأدبي . 

وواضح أن المصدر الا وه ل شیطان »> فلا أحد 

م e‏ ا ر 
يعيش في فراغ » ولكنه يعيش في دائرة نفوذ ١‏ الجرب» 
( مت ۳:٤‏ و اتس ٥:۳‏ ) . ومن أمهر حطط الشيطان ‏ محاولة 
. - * أ 2 
قناع الناس پا نه قل انی بانتہاء العصرر الوسطى باعتباره 
حرافة من خرافات تلك العصور ٠‏ ولكن الشرور الفاضحة في 
العصر الحديث لا کر دلیل عل و جود اليشنطان ؛ ولکن 
ديني ( ۲ کو١‏ ا:٤۱‏ ) ,. 

ولكن قد تاتي التجربة » لا من مصدر شيطاني نح »> 
بل ايضا من عبة العام . و کا يقول الرسول يوحنا : « کل 
ما في العام شهوة الجحسد وشهوة العيون وتعظم المعيشة» 
( ١يو ٠١:۲‏ ) . فالشهوات الحسية والطمع والانانية والكبرياء 
تفن أفضل الناس » ١‏ إذا من يظن أنه قائم فلينظر أن لا يسقط» 
١ (‏ کو ٠۲:٠۰‏ ) . ولكن الكئير من التجارب لا يصدر عن 
الشيطان أو العام بل من الإنسان نفسه . ويقول الرسول 
يعقوب : ١‏ کل واحد ڪر اب ادا اخذب واتخدء من هو ته. 
شم ال ة إذا حبلت تلد خحطية » واللخطية إذا كملت تنتج مونًا» 
( یع :٤۱و٥۱‏ ) . 

فالتجربة إذا هى الإغراء الصادر من العام أو من الجسد 
أو من الشيطان لعبادة هولاء وخدمتيم دون عيادة الخالق 
ولحذمته . 
(۲) س طيعة الامتحان : قد يستخدم الله التجارب لياتي 
بالاإنسان مرة أخرى إليه » أو لامتحان أمانته وولائه . فقد 
١‏ امتحن اله إبراهم ( ل مره ان يقدم ابنه إسحق حرقة 
( تت ۲۲:١و۲‏ ) . وقاد الله بني إسرائيل إلى برية مارة » إلى 
الياه الرة » فتذمر الشعب من العطش » وعندما صرخ موسى 
لر راه لزنت شجرة فطر حها ف لياه فصارت الياه 
عذبة » هناك ... امتحنه ( حر ۲۹۲۲:۱٥‏ ) . وف البرية 
احتاجوا إلى طعام ء فأمدهم الله بطعام » حاجة اليوم بيومها» 
لکي تحنم ایسلکون في ناموسه آم لا ( څر١ ٤:۱‏ ) . کا 
OY‏ 


أن موسى يقول للشعب المرتعد أمام الرعود والبروق وصوت 
البوق والجبل المدحن : « لا نخافوا لأن اله إغا جاء لکي 
متحنکم ولکي تکون مخافته امام وجوهکم حتی لا تخطئوا » 
( خر ۰ ۱۸۲د١٠٠۲‏ ) . وقد أجاز الله الشعب في ظروف 
قاسية لك ١‏ يذلك ويجربك لكي يحسن.إليك في آخرتك » 
( تث۸:٦۱‏ ) . ويقول أيوب: « إذا جربني أحرج كالذهب» 
(ایوب۱۰:۲۳). 


وقبل أن يطعم الرب يسو ع الخمسة الآلاف » قال لفيلبس: 
١‏ من أين نبتاع حبرا ليا كل هؤلاء ؟ » ويفسر يوحنا ذلك 
بالقول : « وإنما قال هذا لمتحنه لأنه هو علم ما هو مزمع أن 
بفعل » ( يو :٥و٠‏ ) . فعندما تحن الرب شخصا » ليس 
لكي يعلم هو شيئا نم يكن يعرفه » ولكنه تحن ذلك الشخص 
لخيره ومنفعته الروحية » والرسالة الموجهة إلى أولاد الله هي : 
« إن کان يجب تحزنون يسيرًا بتجارب متنوعة » لكي تکون 
تز كية إيمانكم وهي أنمن من الذهب الفاني مع آنه يمتحن بالتار » 
توجد للمدح والكرامة والجد عند استعلان يسوع المسيح) 
( ١بط1:٦و۷‏ ) . فالتجارب هي ترتيب الله للظروف لكي 
تظهر محبة المؤمن لله في أجل صورة » ولكي يمنحه قوة للغلبة 
على الخطية فيتر كى إيمانه » ويحسن إليه في نعمته . 


(۳) س العلاقة بين التجربة والأمتحان : کل موقف من 
مواقف الحياة يمكن أن يكون فرصة للتجربة أو للامتحان . فقد 
رسم الله خطته لامتحان آدم وحواء بان ناهم عن الأکل من 
شجرة معرفه الخیر والشر ٤‏ ولكن الشيطان استطا ع یله ال 
يعر مما الشك في صدق الله » ومن تم بعصیانه ( تك ۱:۳ 
.)١‏ وقد أطلق الله شعب اسرائيل من مصر وقادهم إلى البرية 
حیث اس | كثيرا للتجارب وارتكبوا الخطية . وقد سمح 
اله للشيطان ان جر اب اوتف لمحن کاله وتقواه . 


4 

) را يسو ع إلى البرية من الروح ليجرب من إبليس ه 

( مت ٠:٤‏ ) . ففرصة تجربة المسيح لاثبات حقيقته كابن الله » 
كانت بترتيب من الله . أما /حاولة إغرائه باستخدام قوته الاهية 
نجرد إشباع جوعه الشديد بعد أن صام أربعين نهارًا وأربعين 
ليلة » فقد جاءت تلك انحاولة من جانب الشيطان و كذلك باقي 
التجارب ( وسيأتى الكلام عنها بشيء من التفصيل في البند 
التالي ) . فالله هو مصدر وكل عطية صالحة وكل موهبة تامة» 
> « فلا يقل أحد إذا جرب إني أجرب امن قبل الله » لأن 
الله غير جرب بالشرور وهو لا يجرب أحدًا) (يع١:١۳٠‏ ) 
فلماذا إذا نصلى قائلين : « لا تدخلنا في تجربة « لکن نجنا 

من الشریر» ( مت ۱۳:٦‏ ) ؟ إننا نصلي هکذا حتی لا نواجه 
ظروفا مجعلنا فريسة سهلة أمام الشيطان » کا نطلب من الله 
ان يقوينا ويعطينا الغلبة علن التجربة متى جاءت . فالله يسمح 


جرب 


جرب 


للشيطان أن يجرب » ولكنه في نفس الوقت يعدنا بالقول : « م 
تصبكم تجربة إلا بشرية ر( أي معرض هما كل الناس ) ولكن 
الله أمين الذي لا يدعكم تجربون فوق ما تستطيعون بل سيجعل 
مع التجربة أيضًا المنفذ لتستطيعوا ن تحتملوا» 
ر اکو ۱۳:۱۰ ) . وکا يقول جردلستون : ١هو‏ الذي 
يسمح للتجربة بالدحول » وهو الذي ججعل منها المنفذ» . 


)٤(‏ - ما هو موقفنا من التجربة : يجب بكل تأكيد ألا يجرب 
أحدنا الآخر » وقد قال الرب : « لا يكن إلا أن تأي العثرات 
ولکن ويل للذي تأني بواسطته » خير له لو طوق عنقه حجر 
رحى وطرح في البحر من أن يعار أحد هولاء الصغار ؛ 
( لو1۷:٠و٠‏ ) . ويجب على المؤمن أن بجتث مصادر التجربة 
ف ذاته » لأنه « إن أعثرتك يدك أو رجلك فاقطعها وألقها 
عنك . خير لك أن تدحل الحياة أعرح أو أقطع من أن تلقى 
في النار الأيدية ولك يدان أو رجلان . وإن أعارتك عينك 
فاقلعها وألقها عنك » ( مت۸:۱۸و٩‏ ) . وهذه الأقوال - 
مع شدعا ‏ إنما لتبين لنا الأهمية البالغة والعاجلة لاجتثاث كل 
مصادر التجربة . 

وهناك تحريضات واضحة فيما بختص بالتجارب المحنسية : 
« ولکن لسبب الزنا لیکن لكل واحد امرأته » ولیکن لکل 
واحدة رجلها... لا يسلب أحدك الآخر.. لكي لا يجربكم 
الشيطان لعدم نزاهتكم + (١كو۲:۷وه).‏ ويوصي الرسول 
بولس ابنه تيموثاوس أن يعامل « الأحداث كإخوة » والعجائز 
کامهات» والحدثات کأحوات بکل طهارة » (۱ تی٥‏ :۱و؟). 


کا أن من نر الروح القدس « التعفف » ( ضبط النفس ) 
وهو لازم للتغلب على الطمع فيجب على الإنسان أن يكنفي 
بالقوت والكسوة » ١‏ أما الذين يريدون أن يكونوا أغنياء 
فيسقطون في تجربة وفخ وشهوات كثيرة غبية ومضرة تغرق 
الناس في العطب والملاك » لأن عبة المال أصل لكل الشرور › 
الذي إذا ابتغاه قوم ضلوا عن الإبمان وطعنوا أنفسهم بأوجاع 
کثیرة ٩‏ ( لی :۹٩۹و١٠٠‏ ). 


ومن الواضح الجلي أن نمة أوقائًا يكون الإنسان فيا أكثر 
تعرضًا للتجربة . ففي جثسيمانى » قال الرب يسوع للتلاميذ : 
« اسهروا وصلوا لملا تدخلوا في تجربة . أما الروح فنشيط وأما 
الجحسد فضعيف » ( مت ٤١:۲١‏ ) . ويذكر جون اوين 
oda (Owen )‏ الأوقات ا عندما تكون إغراءات التجارب 
أشد الحاخا » ودوافعها منطقية وذرائعها فاتنة متالقة > والأمل 
في الابلال منها قوي » والفرص متاحة وواسعة » والأيواب إلى 
الشر مفتوحة على مصاريعها » وأكثر اغراء من كل وقت 
وی 


ولعلاج العوامل امؤدية ثل هذه الحال » يجب على المؤمنين 
ألا يقللوا من سخطهم على خطاياهم › وألا ونوا من الخطية 
في الآخرين » وألا يخلطوا بين المغريات بالشر و الأشياء 
الطيبة » فلا يذهبون طائعين إلى أماكن يتعرضون فيما للتجرية ٠‏ 
وجب 1 یسمح مؤمن لضعف الإيان أو الفراغ ان یکر نا 
فرصة للشر » فالسهر واليقظة لازمان » وغخاصة في مواقف مثل 
موقف داود » حین امتزج الخوف بالموی › فبين خوفه من 
نقمة أوريا واشتعال هواه إلى بششبع » سقط داود في تجربة قتل 
اوريا . 

فيمكن للمؤمن أمام التجربة أن يفعل ما فعله الرب يسوع » 
بان يستخدم سلاح الكلمة » بقوة واستنارة الروح القدس . 
ويستطيع الؤمن أن يعتمد على معرفة الرب لموقفه وعطفه عليه 
كرئيس الكهنة العظم » القادر أن ير لكل ضعفاتنا لأنه 
« جرب في كل شىء مثلنا بلا حطية » ( عب٤:١٠‏ ) . 


تجربة المسيح: بعد معمودية يسوع مباشرة : « للوقت أخرجه 
الروح إلى البرية > وكان هناك في البرية أربعين يومًا يجرب من 
الشيطان » ( مرقس١:٠٠و١٠‏ ) . فحيث أن المعمودية كانت 
نقطة الانطلاق لخدمته الجهارية » فلا عجب أن تسفر نهاية أيام 
التجربة عن مضمون خدمته وأسلوبما . 

فجبل الكرانتانيا (قرنطل)- رهر الحبل الذي يعتبره التقليد جبل 
التجربة ‏ هو منطقة مقفرة تقع على بعد سبعة أميال إلى 
الشمال الغري من أرجا . فإذا كان يسوع قد تعمد في بيت 
عنیا عبر الأردن ( یو ا:۲۸ ) » فيحتمل أن یکون اکان هو 
اة ا ةاردا اللي الي عون ايك هب قران 
والأناجيل لا تروي لنا سوى ختام أيام التجربة » ولكنه مه لا 
شك فيه أنه في غضون الأربعين يومًا التي صام فيا » كانت 
المع ركة مستمرة وعنيفة . وسواء كان الشيطان قد ظهر في 
صورة منظورة أم لا » فإن الأناجيل تتحدث عن صراع روحي 
حفيقي. « ... فلم یکن صراعًا داخلیّاء بمعنی أنه م یکن جرد 
صراع ذاتي » بل کان صراعا حقيقيًا... هجوما حقيقيًاٴ من 
شيطان حقيقي ... لقد كانت تجربة حقيقية للمسيح ؛ ( کا 
يقو ل أدرشم .) . 


ويخلط كثيرون بين التجربة والخطية » فينزعجون من فكرة 
أن جرب يسوع »› ولکن يجب ان نعلم أن التجارب تدور حول 
إشباع حاجات ورغبات مشروعة » أما الخطا فهو في محاولة 
إشباع هذه الحاجات بطريقة لا تتفق مع إرادة الله » أو عندما 
يضع الناس تحقيق إرادعبم قبل إرادة الله » ويستسلمون للتجربة 
فیخطعون ( يع۱:٤١و١٠‏ ) . لقد رفض الرب يسوع آن 
يشبع احتياجاته أو يفعل مشيئته بأي كيفية فيا أدنى أو ظل 

امحراف عن إرادة الاب . 
o1‏ 


جراب 


جرجاشي 


كانت التجربة الأول ذات طيعة مادية » اغراء بعحويل 
الحجارة حبرا أمام حاجته الشديدة للخبز بعد صيام أربعين يومًا 
( مت٤:۱٤‏ ) . وکان هذا امتحانًا أساسيًا ليس حقيقة 
تجسده فقط » ولكن لطبيعة ملكوته أيضًا . هل هو جرد ظهور 
في صورة إنسان » يستخدم قدرات اللاهوت الخارقة للتغلب 
على الصعاب والمشاكل ؟ وهل ملكوته أساسًا وقبل كل شيء 
يتعلق بإشباع خاجات الجسد ؟ 

ولقد أجاب الرب يسوع على الأمرين . لقد صار إنساا 
كاملا » انقاد بالروح » وصام في البرية » وكان إتمام مشيئة الله 
باتمام وعلى الدوام أهم kr‏ ا إشباع حأجته لاطعام بعد 
هذا الجوع الطويل . ٣ا‏ ان گال ته مي چڪ رت روحي ولیس 
من هذا العام ( انظر يوحنا۱۸:٣۳‏ ) . 

والتجربة الثانية ‏ کا جاءت في إنجيل متى س كان ها معنى 
مزدوج > فكانت تحمل اغراء لطبيعته الروحية لإثبات اتكاله 
على الله . وفي الجانب الآخر لاستعراض قدرته المعجزية أمام 
إسرائیل بطرح نفسه من فوق جناح ايکل » ولم یکن لدی 
يسو ع أي استعداد للاحراف عن مشيعة الله في الناحية الروحية 
کا كان في الناحية الجسدية سواء بسواء . فأن يلقي الإنسان 
بنفسه إلى الخطر بلا ضرورة » ليس اتكالاً على الله » بل بالحري 
هو امتحان لأمانة الله : «لا تجرب الرب إهك» ( مت٤:۷‏ ) . 
ولم يکن يسوع ليقنع إسرائيل بإبهارهم ثل هذا العمل » بل 
بعمل الروح فيم . 

أما التجربة الثالثة » فقد تناولت الهدف من مجيكه إلى العام » 
وهو استرداد مالك الأرض للكوت الآب . وبلوغ هذا المدف 
عن الطريق الذي ير مه الشيطان واستخدام سلطاته » كان معناه 
اكتساب عالم هالك ضائع مازال غارقا في الخطية » وقد جاء 
يسوع لفداء الناس » وليس نجرد أن يحكمهم . وطريق 
الشيطان _ التي مازال تبعها کثیرون ‏ لم تكن تستلزم الاما 
و موا » لکن يسوع اختار طريق الله »> طريق الصليب . 
جراب: هو الكنف أو الوعاء أو المزود الذي يحمله المسافر 
أو الراعي أو المتسول » وقد وضع فيه داود الحجارة الملساء 
التي التقطها من الوادي ليطوحها بمقلاعه ليضرب جليات 
الفلسطكى ا اص۷ 6 وقدطب الريب شن انايد 
عندما أرسلهم إلى خراف بيت اسرائيل الضالة » ألا 
يحملوا ...« مزودا للطريق » أي ألا يحملو! جرابًا يضعون فيه 
مؤونتېم (مت۰:۱۰٠»‏ مرقس ۸:1٦‏ لو۳:۹» ٤:۱۰‏ 
CTE‏ 


جَرب: وهي بنفس اللفظ في العبرية ( ۲۰:۲۱» ۲۲:۲۲)»ء 
وهو مرض جلدي معروف يسبب حكة شديدم. وتستخدم 


o۲ 


الكلمة في الكتاب المقدس للدلالة على أي مرض جلدي يسبب 
طفحا مولا كريهًا »> ولا يكن تحديد الكلمة العيرية بمرض 


والناموس ينع أن يقوم أي رجل من نسل هرون الكاهن 
به عيب بخدمة كهنوتية »> ومن هذه العيوب › أن يکون 
وجرا ( ۲۰۲۱١‏ ) . کا کان جب أن تکون 
الذبائح التي تقدم للرب خالية من كل عيب فلا يكون منها 
« جرب » ( ۲۲:۲۲۲ ) . کا كان الجرب أحد الأمراض التي 
أنذر الرب بان يضرب الشعب بها إذا نم يعملوا بوصاياه 
( تٹ ۲۷:۲۸ )۔ 


جرتيدة: اسم مدينة في وسط المنطقة الجنوبية من جزيرة كريت 
في سهل مسارة على نهر ليساوس » وعلى بعد نحو عشرة أميال 
من البحر . وكانت أقوى مدن الجزيرة بعد كنوسس . ويقول 
أفلاطون إن . الذين أسسوها قوم جاءوا من «جرتين » في 
أركديا . وفي العصور القديمة كا يحكم الجزيرة حلف من 
و وكتوتس ولکا فى الخضور المتاحرة دخلا في 
حروب متواصلة » فقد تحالفت جرتينة مع روما في ٠۹۷‏ 
ق .م . ضد فيليب الخامس » وسرعان ما أصبحت أهم مدينة 
ني الجزيرة » وأضحت عاصمة لولاية كريت وكريناليا . 


وقد كشفت الحفريات الأثرية التي قام بها الطليان في 
٤‏ م عن قانون جرتينة الذي يرجع إلى منتصف القرن 
الحامس قبل الميلاد » وهو يتناول أساسًا القوانين الختصة 
بالحقوق العائلية . 


ويرد اسم جرتينة بين أسماء المدن التي أرسل إليها ل وكيوس 
وزير الرومانيين توصية باليهود ومنحهم كافة حقوقهم 
( ١مك ۲۳:۱٣‏ ) . وقد کان بالحريرة عدد من الہود کا 
يشهد بذلك يوسیفوس وفیلو . 


جرجسيون: وهم أهل جرجسة أو جرازا » وإلہم تنسب 
کورة الجرجسيون ( مت۲۸:۸ ) التي عبر إلا الرب يسوع 
وهناك استقبله مجنونان خارج القبور . ويذكر مرقس ولوقا 
الكورة باسم كورة الجدریین ( مرقسه:٥›‏ لو۸:٣۲‏ ) . 
فمتى يذ كر لليہود العالمين ببلاد المنطقة جيدًا اسم القرية التي 
حدثت فيا المعجزة » أما مرقس ولوقا اللذان كتبا للام فقد 
اكتفيا بذكر إسم الكورة التي تقع بها القرية (ارجع إلى 
«جدرة» في هذا امحلد ) . 


جرجاشي س جرجاشیون: یذ کر ل الجرجاشي ۲ بين قبائل 
الكنعانيين في جدول الم (تك۱۰:١۱)‏ . کا يرد ذكر 
« الجرجاشيين » بين القبائل الكنعانية التي وعد الرب أن يعطي 
أرضهم مراثاً لبنی إسرائیل (تك ۲۱:۱٣‏ تث۷: 


جرجیاس 


حر 


یش ۱۰:۳ ۱۱:۲۴ ١أخ١:٤٠:‏ ۸:۹ ) . ولا یذکر این 
کان موطنېم . ویرى البعض أن الاسم قد يکون له وجود في 
وارسان أو a‏ 
الشرتي لبحر الجليل . 'ويقول يوسيفوس إنه مكان غير 
معروف . وجاء في نقوش الملك رمسيس الثاني فرعون مصر 
إسم « ك ركش » التي أرسلت نجدة للحثبين في أثناء حربهم مع 
اللصريين » ولكن الأرجح أن «كركش» هذه كانت في أسيا 
الصغرى وليس في سورية . ويرى البعض أن الجرجاشيون هم 
«الكر كيشاتيون» المذكورون في الالواح الأشورية » ولكن يبدو 
أن أولفك كانوا يستوطنون شرق نهر دجلة . ويحتمل أنه كانت 
نمة مستعمرة للك ركشي ف أ الصغرى في فلسطين . 
ويقترح أحد العلماء أن الاسم يعني عبدة الاله و« جيش » 
( يمع )اله النور عند السومريين » الذي انتقلت عبادته إلى 
فلشطين في نحو سنة ٠٠٠٠۰‏ ق .م بر ايض اہم هم 
« بنو جرجس ٠‏ الوارد امهم في نصوص أوغاريت من القرن 
الثالث عشر قبل الميلاد . 
جر جیاس: أحد قواد أنطي و كس إبيفانس ( ١مك۳۸:۴‏ 
٣۲مك۸:‏ ) . غان ليسياس ‏ الذي كن نائبّا عن اللك 
أنطيو کس في أثناء غيابه في فارس ‏ عين جرحياس قائدا 
للحملة س الموجهة ضد اليهودية في ٠١١‏ ق .م . 

ونقراً في المكابيين الأول أن جرجياس زحف ليلا بجيش 
قوامه حمسة الاف راجل وألف فارس منتخبين » على علة 
الود بالقرب من عماوس › ليوقعوا بغتة بوذا المكابي 
ورجاله » ولكن يهوذا انتصر عليهم ‏ بمعونة الرب له نصرة 
عظيمة رغم ضخامة جيش جرجياس أمام جيش بوذا القليا 
وم یکن معهم ما يریدونه من رماح وسيوف ( ١مك٤:٦‏ ) . 

ثم بعد ذلك في ۱٦٤‏ ق .م . انتصر جرجیاس في جامينا 
على جيوش يوسف وعزرياس اللذين » إذ غارا من شهرة بوذا 
ویوناثان › تمردا على أوامر یہوذا › وھاجما جرجیاس ولکنہما 
اندخرا اماف 


و کان اليبو د يمقتون جر جیاس مشا شدیدا حتی ہم أطلقوا 
عليه لقب « جرجياس المنافق ۲ أو الملعون ( ٣مك ٠١:۱۲‏ ) . 


جر حجرو حه جراحات: اجرح هو إحداث خحدش 
ثلمة بسلاح اوبغيره : 

(۱) س كانت عقوبة من بحدث جرخا بغيره في الشريعة 
أن يحدث به المصاب نفس الجرح : وکیا بکي وجرا بجر ح 
ورضًا برض ۲ ( خر ۲٠:۲۱‏ ) . 

 )۲(‏ أمر الرب بني إسرائيل ألا «يجرحوا أجسامهم ليت ؛ 
وکتابة وشم لا يجعلوا فیه ٩‏ ( ۲۸:۱۹ ) واكك :الوضدة 


فيما بختص بالكهنة ( ٥:۲۱‏ ) . ويبدو أن هذه كانت عادة 
شائعة بين الكنعانيين وغيرهم من الشعوب الوثنية » في أحزانهم 
وعبادتهم لأصنامهم » كا فعل عبدة البعل في أيام إيليا النبي » 
«حين تقطعوا حسب عادتہم بالسيوف والرماح حتی سال منہم 
الدم ٩‏ (امل۲۸:۱۸).٠‏ 


)۳( يقول أيوب في مرارة نفسه : «ذاك الذي يسحقني 
العاصفة ویکار جروحي بلا سیب » ( ايوب ۷:۹ )» وهو ما 
اكتشض خطأه فيه وندم عليه عندما أعلن له الرب نفسه 
( أيوب ٦-۳:٤۲‏ ) . وكان أليفاز التيماني قد سبق أن قال 
له : «لا ترفض تأديب القدير . لأنه هو جرح ويعصب . 
یسحق ویداه تشفیان » ( أیوب٩:۱۷و۱۸‏ ) . فهو دائًا 
«جعل مع التجربة أيضًا المنفذ » ( ١كو ٠۳:٠١‏ ) . 


» هناك جروح بلا سبب » أي لم يكن نمة داع إلييا‎  )٤( 
وهي التي تصيب « الذين يدمنون الخمر الذين يدخلون في‎ 
طلب الشراب الممزوج ( ( ام۳ :۲۹و۳۰ ) »> وهي جروح‎ 
من كل نوع جسمائية ونفسية » لعله يرجع عن شره : ( حبر‎ 
. ) ۳٠:۲٠۴ ( » جرح منقية للشریر‎ 

(6) :کک قول الحکم « أمينة هي جروح احب وغاشة هي 
قبلات العدو » (أم1:۲۷ ) وفي هذا المعنى يقول داود : 
١‏ ليضربني الصديق فرحمة وليوجخني فزيت للرأس ٠‏ 
( مزا ٥:‏ ) . ویقول الکتاب : ١‏ یا ابنی لا تحتقر تأدب 
ااوی a‏ وخك اى ف الت ده وعد 
کل ابن يقبله .. لأجل المنفعة ... فيعطي الذين يتدربون به 
9 4د : ۲ ( عب ١١١:۱۲‏ ) . وهو ما قصده الرسول 
بولس من توبيخه الشديد للكورنثيين » إذ يقول هم : « فمن 
هو الذي يفرحني إلا الذي أحزنته ؟ » ( ٣‏ کو ۲:۲ ) لأنه کان 
زلا ی من اله ينشيء توبة لخلاص بلا ندامة » 
( ۲ کو۱۰:۷و١١).‏ 

أما القبلاث(الغاشة فما _أكارها في عام النفاق والرياء والشر ء 
مثلما فعل واب مع عماسا( ۲ صم۹:۲۰و ۱۰)» کا کانت 
قبلة بوذا الاسخريوطي للرب يسوع من هذا القبيل 
( مت »4۹:۲٣‏ مر ٤٥:۱ ٤‏ لو ٤۸:۲۲‏ ) . 


(7) س تحمل الرب يسوع جراخًا عديدة من الجلد وإكلي 
الشوك عل رأسه والمساميبر في يديه ورجليه والطعن بالحربة في 
مسحوق لأجل آثامنا » تأديب#اسلامنا عليه وغبره شفينا ٠‏ 


CT) 


جنبه » ويقول إشعياء : 


(۷) س كان البلسان يستخدم لعلاج الجروح (إرميا١٥:۸)»‏ 
صب السامري الصاح على جراحات المصاب ١‏ زيا ورا » 
o‏ 


جراد 


جراد 


رلو ۳٤:۱۰‏ ) . وغسل سجان فيلبي بولس وسیلا من 
جراحاتما ( ۳۲:۱٦۶‏ ) . ويقول بولس عن جراحه التي 
أصابته في سبيل خدمة الرب : « لأني حامل في جسدي سمات 
الرب يسوع 4٩‏ ( غل ٠۷:١‏ ) . 


جارحةس جوار ح: الجوارح من الطير والسباع والكلاب 
ذوات الصيد لانها جرح لأهلها » أي تكسب هم با تصيده . 
وجوارح الإنسان أعضاؤه وعوامل جسده کیدیه ورجلیه لالا 
تجرح الخير والشر أي تكسبه . 

وقد استعملت لفظة « جوارح » في الكتاب المقدس للدلالة 
على الطيور الكاسرة ١ ٠‏ فنزلت الجوارح على الجئث وكان 
أبرأم يزجرها » (تك١٠:٠١‏ ) ويقول أليفاز التيماني 
لأبوب : ١‏ لكن الإنسان مرل تة ج أن اجوارح 
لارتفاع الجناح ٠‏ ( أیوب٩:۷‏ ) . : 


ويصف إشعياء دينونة الرب للشعب المرتد بأنه « قبل 
الحصاد عند تام الزهر.... يقطع القضبان بالمناجل ويتزع 
الأفنان ويطرحها . ترك ما لمجوارح الجبال ولوحوش 
الأرض > فتصيّف عليبا الجوارح وتشتي عليها جميع وحوش 
الأرض » ( [إش۱۸:٥و٦‏ ) . کا يقول الرب على فم حزقيال 
النبي بأنه سيبذل جوج « ماكلا للطيور الكاسرة من كل نوع 
ولوحوش الخحقل » ( حز ۰٤:۳۹‏ انظر رۇ۱۷:۱۹). 


ويصف الرب شعبه » ميراثه » في صورة مجازية » بالقول : 
« جارحة ضبع ميراني لي . الجوارح حواليه » ( إرميا ۹:١‏ ) 
أي أن الشعب صار كجارحة كاسرة تنش » وسائر الجوارح 
مجتمعة حواليه لتنهشه بدورها . 


اجرد جرداء: الأجرد هو ما لا شعر له أو عليه . وأرض 
جرداء أي لا نبات فیا ( أُنظر إٍش۲:۱۸و۷ ) 


جراد: لقد لعب ال جراد » وما زال يلعب دورا خحطيرا في تارج 
العام » وغاراته الخيفة تتهدد الكثير من مناطق العام » وما 
المنطقة التي نعيش فما . وكان له أهميته الكبيرة بالنسبة 
للعبوانيين» و كانت الضربة الثامنة التي أصابت أرض مصر في 
أيام موسى» هي غارة كثيفة من غاراته المدمرة » فقد قال الرب 
لوسى: « مد يدك على أرض مصر لأجل الجرادء ليصعد على 
ارض مصر› ویا کل كل عشب الارض ner‏ فصعد اللحراد.... 
ع الارض وجميع ر الجر > حتی م يبق شيءَ 
احضر... في کل أُرض مصر ٩‏ ( خر ١٥۱۲:۱۰‏ انظر 
:1 ( . 

أولا س أسماؤه : وللجراد جملة أسماء أو بالحري أوصاف في 
اللغة العبرية للکتاب المقدس » وهي : 


or 


5 کا ری وهي نفس الكلمة العريية بممعنى « راد » 
للدلالة على سرعة تكاثره » وترد هذه الكلمة ۲٤‏ مرة في العهد 
القديم » تترجم في ۲۲ موضعًا منبا إلى « جراد ٠‏ فهي أكار 


. أسماء الجراد ورودًا في الکتاب المقدس (خحر۱۰:٤و‏ ٠١و٣١‏ 


V:AJa1. <F A:1AiJ TTY Mgt”‏ ۲خ 
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ي ٠۲٥:۲‏ ناحوم۳:١٠و۷١)»‏ وتترجم مرتين إلى «الرخاف ‏ 

(يۇا:؛). 


(۲) س « يلعق » أي يسح بلسانه > للدلالة على التهام الجراد 
لكل نبت أخحضر . وترد في العبرية سبع مرات » تترجم في 
العربية بكلمة « غوغاء ) ( مزه »٤:١ ٠‏ إرميا ٤:٥‏ ١و۲۷»›‏ 
يۇ ا:٤›‏ 0:۲ ناحوم :٥۱و٦۱‏ ) . 


(۳) س ١‏ حاصيل »١‏ وهو « حويصل » في العربية للدلالة على 
شر اها > وتترجم ثلاث مرات إلى « جردم 4 (۱مل۲۷:۸» 
A:‏ مز ٤٦:۷۸‏ ) ومرن إل :1 ظار ۽ (يو ا:٤‏ 
و۲:)) ومرة إلى « جندب » ( إش ٤:۳٣‏ ) . 


)٤(‏ س ۱ خجب ) وهي بمعنى ١‏ نحجب » العربية › لأن 
أسرابه الضخمة كيرا ما تحجب الشمس › کا جاء في سفر 
الحروج: « وغطى وجه كل الأرض حتى أظلمت الأرض » 
(خحر .)٠١: ١١‏ وترد هذه الكلمة في العبرية خمس مرات › 
تترجم في مرتین الى « جراد » ( عدد ۳۳:۱٣‏ :1( « 
وثلاث مرات إلى « جندب )» ( ۲۲:۱۹۷ جا٣ا:هہ»‏ 
ش۰٤‏ :۲۲). 


() س ( جزم » > وهى تفسها في العربية » وتعني «قطع» 
أو« انترع ٠‏ » وترد في العبرية ثلاث مرات تترجم فا جميعها 
إلى « القمص 4 ( يوا:٤» ٠٠:۲‏ عا٤:۹‏ ) . 


(1) س ١‏ حرجل » أو ١‏ هرجل » وهي تعني الاختلاط في 
السير يمنة ويسرة › وترد مرة واحدة في العيرية » وتترجم إلى 
« حر جوان » ( ۲۲:۱۱ ) . ولا يمكن أن يكون المقصود با 
« الخنفساء ۲ )ا في بعض الترجمات الانجليزية لأن وصف 
الدبيب الطاهر ( ل١ ۲٠:١‏ ) لا ينطبق على الختفساء لأن ليس 
ما کراعان . 


(۷) س « جب وجب ۲ بمعنی جب أو قطع تعبيرًا عما تفعله 
الجرادة بكل نبت أحضر . وتترجم « جب » إلى جراد في 
عاموس ( ۱:۷ ) > وللى «حرجلة الجراد » في ناحوم 
(۱۷:۳)؛ ک) تترجم ( جب » إل جندب ( إش ٤:۳۳‏ ) . 


 )۸(‏ « صلم » وهي يمعنى ١‏ صلم » في العربية أي قطع أو 
اجتث » وترد مرة واحدة في العبرية » وتترجم إلى ١‏ الدبا » 


( ل١‏ . أو الجراد الأصلع أملس الرأس لأنه ليس له 


جسراد 


قرون استشعاز على رأسه » کا أن رأسه شديدة الاستطالة . 


)٩(‏ _ « صَلْصّل » » وهي حكاية صوت الرنين » كصوت 
جام الحصان أو صرير الأسنان » إشارة إلى الصوت الذي تحدثه 
اة ارات الجراد » وتترجم إلى ١‏ الصرصر ٤‏ (تٹ۲۸:. 
.)١‏ ولكن نفس الكلمة العبرية تترجم مرة إلى ١‏ إلال 
السمك » أي ا لحربة التي يصاد با السحك ( أيوب ۷:٤١‏ ) › 
کا تترجم إلى ١‏ حفيف » أي صوت رفرفة الأجنحة أو أوراق 
الشجر ( (ش۱:۱۸ ) . 

وهناك كلمة يونانية واحدة تستخدم في العهد الجديد 
للدلالة عل اراد > وهي : 
(۱۰) «أکریس» (ءامه)» وترد أربع مرات » وتترجم فیا 
جميعها إلى جراد » حيث نقراً أن يوحنا المعمدان « كان طعامه 
جرادًا وعسلاً ريا ) ( مت ٤:٣‏ راني! . الصورة 
الجازية المذكورة في سفر الرؤيا عن الدحان الكثيف الذي 
سيخرج من بعر الاوية : ١‏ ومن الدخان يخرج جراد على 
الأرض .... وشكل الجراد شبه خيل مهياة للحرب ... 
وصوت اجنحتہا کصوت مرکبات خيل كثيرة » (رژه: 


۴ 


ثانيا ‏ اتيز بين أنواعها : توصف الحشرات الطاهرة 
المذكورة في سفر اللاويين بأنها « دبيب الطير الماشي على أربع » 
ماله کراعان فوق رجلیه یشب بہما على الارض » (ل۲۱:۱۱۵). 
وفي هذا إشازة واضحة إلى أا حشرات نطاطة من -رتبة 
« الأرثوبترا ٠‏ ( مستقيمات الأجنحة ) . 


وينتسب الجراد الرخال إلى عائلة «الأكريديدا» 
)acridiidae (‏ التي تتميز بقرون استشعار قصيرة وسميكة › 
وبوجود أعضاء السمع عندها بأأسفل البطن . أما الحشرات من 
عائلة ١‏ اللوكوستيدا » فلها قرون استشعار طويلة ورفيعة 
وأعضاء الس لديا موجودة قي أنابيب أرجلها الأمامية ويطلق 
علا عادة اسم « الجندب » وإن كانت نفس الكلمة تطلق على 
الخشرات ,من عائلة « الاكريديدا .١‏ 


وواضح من مقارنة ما جاء في الأصحاحين الأول والتاي 
ا يوئیل ( ٠٠:۲ ۰٤:1‏ ) أن الأسماء المذكورة ليست 
لأربعة أنواع من الجراد » بل بالحري لأربعة أطوار ها : )١(‏ 
فالقمص هو الجرادة في دور اليرقة عندما تخرج من البويضة 


وتبدأ في قرض النبات .  )۲(‏ أما الزخحاف فهو الجراد 


الزاحف قبل أن ينمو كراعاه .  )۳(‏ والغوغاء هو الجراد 
الذي نما كراعاه وأصبح «١‏ نطاطا» .  )+(‏ ثم الجراد 
و الطيار » بعد أن غت أجنحته . وهو أخطر الأطوار لانه بها 
بہاجر من مکان إلى مکان . 


ومن العسير تحديد أي نوع من الجراد هو المقصود في كل 
موضع يذكر فيه في الكتاب › لاأن هذه الكلمات تصلح مع 
کل أنواع الجراد . ويبلغ طول الجرادة البالغة عادة نحو خمسة 
سنتيمترات أو أكثر » وها أربعة أجنحة » الخلفيان شفافان 
وأعرض وأكبر من الأماميين . وللجرادة ( کا توصف في سفر 
اللاويين ست أرجل » يتميز الزوج الخلفي منها بضخامته » 
وهما الكراعان اللذان تقفز بهما» ومتى حطت الجرادة على 
غصن أو على الأرض » برز الكرإمان فوق جسمها بصورة 
واضحة . وللجرادة فم قارض » تقرض به أوراق الشجر 
والأعشاب » والبراعم والزهور والثار 
الغا عادات الجراد والمكافحة : تتكون أسراب الجحراد عادة 
من ملايين بلا عدد من الحراد » وقد يتد طول السرب الواحد 
إلى ۸٠‏ ميلا حتى لتكاد تحجب وجه السماء . « والجراد ليس 
له ملك ولکنه يخرج کله فرقا فرفا ۲ ( أً۲۷:۳۰۴ ) . والذي 
يحدد تحر كات أسراب ال جراد » عادة هو اتجاه الرياح . والجراد 
يلتم النباتات بشراهة رهيبة » فقد يلتم السرب الواحد خمسين 
طا من النباتات في وجية واحدة » فما أن تحط على منطقة 
خحضراءِ » حتی تت رکھا بلقَعًا جرذاء . 


وتطير. بعض الطيور الكبيرة أجيانًا خترقة قة جال تحليق سرب 

من الجراد » وهي فاغرة أفواهها املا خويصلاتما منها . ويذكر 
« تريسترام » في كتابه « التارج الطبيعي للكتاب المقدس » أنه 
ری الماك في نير الاردن تستمتم بولعة شهية من الحراد 
الساا فى الر . 


وللجرادة الأنشى كيس للبيض في مؤخرة بطنها » تحفر به 
حفرة مستطيلة في الأرض وتضع فيما كتلة من البيض' متاسكة 
بفعل بعض الإفرازات . ومن الطرق إلمعالة في مكافحة 
جراد » تجميع هذه الكتل من اليض وإتلانها . ونح 
الحكومات عادة مكافاة لكل من يجمع هذه الكتل من البيض › 
تتوقف على مقدار الكمية . کا يجرى كنس صغار الجراد _ 
قبل تمكنها من الطيران ‏ إلى حفر أو خنادق تعد لذلك ثم 


یتم إحراقها . ا تستخدم المبيدات الحشرية وقاذفات اللهب ف 


مكافبحة الحجراد ٍ 


ولا تختلف مراحل تطور الجرادة عنها في سائر الحشرات › 
وتدسلخ اجرادة في مراحل تطر چا و ګت رات ۰ خرج في 
كل مرحلة أكبر مما كانت قبلا , وفي البداية لا تكون هما 
اة ولك بعد بضغ انا ج کون ها أجة رة 
لا تستطيع الطيران بها إلا بعد الانسلاخ الأخير . وي مراحل 
الانسلاخ المبكرة » توجد الحوريات السوداء الصغيرة في حفر 
TET‏ و کی رو 


تصبح قادرة على الطيران . 


oo 


جراد 


جراد 


ا 
5 
ar OT‏ 


صورة جرادة تضع بيضها 


وهي في جميع مراحل تطورها متلفة للنباتات » ونجد صورة 
قوية لضراوتبا في يوئيل : ١‏ إذ قد صعدت على أرضي أمة قوية 
بلا عدد ».أسنانها أسنان الأسد وها أضراس ال تالت 
كرمتى خربة وتينتى متهشمة . قد قشرعا وطرحتا فابيضت 
قضبانہا ) ( يوا :٦و۷‏ انظر أیضًا ۲:۲ ۹٩و٠۲‏ ). 


والجراد من الوسائل التي يستخدمها الله لعاقبة الشعوب 
( خر ا:٤4‏ تث ٤۲۳۸:۲۸‏ ۲اخ ۱..۱۳:۷). 
وتستخدم مجازيًا وصفا لحيش من الغزاة (إر ميا ٤:٥‏ ١و۲۷)»‏ ج 
تستخدم رمرا لکثرة العدد ( قض 1 ٥:‏ ۱۲:۷ إرمیا ۲۳:٤‏ )أو 
رمرّا للضالة ( عدد ۳۳:۱۳ آیوب۲۰:۳۹» جا۱۲: 
اش .)۲۲:٤۰‏ 


رابعا س الجراد كطعام : لقد أعطت الشريعة لبني إسرائيل 
توصیات شیددة ا ا بن ما ينفعهم ص الأطعمة وما 


وقد استخدم الجراد طعامًا منذ أقدم العصور » فهناك نقوش 


على أحجار قصر أشور بانيبال ( من القرن التامن قبل الميلاد ) 


جردم 


ويذكر ديودور الصقلي وغيره من المؤرخين اليونانيين أنه 
کان من الاحباش قوم يا كلون الجراد » وما زالت بعض القبائل 
الا هة واا کد ال جد ید عل اراد کفدر 
للمواد البروتينية > وهم ينتزعول اراس فتجذب معها كتلة 
الأحشاء ثم يزيلون البطن ( أي الذنب الازجل والأجنحة 
ويا كلون كفايتهم من الصدور مشوية أو مسلوقة » ثم جحتفظون 
بكميات كبيرة محففة أو مطحونة على شكل دقيق لوقت 
الحاجة. 


ولا ينبغي أن نظن أن التغذية بالجراد ‏ إذا ما أعد بهذه 
الطريقة ‏ شيعا منفرًا مثل أكل الحشبرة بكاملها » ولذلك ليس 
من العجب أن نقراً أن يوحنا المعمدان كان ١‏ طعامه جرادًا 
وعسلا ا مرقس ٦:۱‏ ) › فھذا یشکل طعامًا 
متوازئًا به العناصر الأساسية للغذاء . فالجراد مصدر جيد 
للبروتين والدهن والسعرات الحرارية » كا أنه بحتوي على كمية 
لا بأس بها من الأملاح المعدنية » ولكنه ليس غنيًا بالفيتامينات. 
فالجراد انجفف به أكثر من ٠١‏ ./ من وزنه من البروتين » وقد 
تبلغ كمية الدهن في بعض أنواعه إلى ٠١‏ ./ من وزنه . 


جردم وجو € د كرا ي ماده > 
العبرية « حاصيل » أو ١‏ الحويصل » بالعربية » لشدة شرا هته . 
والجردم هو الجراد في طور اليرقة » وهو شديد الهم » ويذكر 
دائیّا كنوع من الجراد (امل ۳۷:۸ ۲أخ٦:۲۸»‏ 
مز 41:۷)). ' 


جردة: هي الأرض المستوية المتجردة من ابات » ويقصد بها 
في اللاويين الجزء البالي الذي ذهبت وبرته من الثوب 
(:90(. 


الجرذ الجرذان: الجرذ نوع من الفأر أو هو الذكر الكبير 
منه » وهو أكبر من اليربوع ولونه أكدر في ذنيه سواد . 
والحمع جرذان . وکان أكله يعتبر رجسًا ( إش ۱۷:٦٦‏ ) 
وكانت بعض الشعوب تصنع التبا على شكل الجرذان 
والخفافيش وتسجد e‏ 
جر : والكلمة في العبرية هي ١‏ معله جيره » بمعنى يعاود المضخ 
أي يجتر . وكان الاجترار وشق الظلف الشرطين الاأساسيين 
الواجب توفرها في الحيوانات الطاهرة من ذوات الأربع » التي 
کان مسموځا لني اسرائیل بالاکل منہا a‏ 
تث٤ ٦:١‏ ) . وقد ذكر بعضها بالاسم وهي « البقر والضان 
والمعز والأيل والظبي واليحمور والوعل والرم والليتل والمهاة » 
ES e‏ ف ا یو ات التي لا يتوفر 
ااا مثل: الجمل والأرنب والوبر لأنها تجتر لكنها لا 
تشق ظلفا » والخنریر لأنه يشق ظلفا لكنه لا بتر 
(نث ٤‏ ۷:۱و۸). 


جرة 


ويضيف التلمود إلى ذلاك أن الحيوانات الطاهرة كانت تتميز 
بقرونها المتشعبة » وإذا e‏ بقشور 
دة وال سى التطاا ج أن الباف اجراع ية مر 
حوم الحيوانات الطاهرة سهلة التقطيع طولاً وعرضًا , 


وهناك جملة نظريات لتفسير سبب الفييز بين الحيوانات 
الطاهرة وغير الطاهرة على أساس الاجترار وشق الظلف » منها 
أن الحيوانات الجترة والمشقوقة الظلف هي أنظف الحيوانات قي 
تغذیتپا کا أا أجودها لحومًا في الاكل . 


الجرار أوان كانت تصنح عادة من الفخار أو 
في الجر أو اصح من الاش ولا تقدمت صناعة 
اأصبحت تصنع على الدولاب ( إرمیا۳:۱۸ ) وما الت 
تصنع في القرى بهذه الطريقة » ثم تحرق في قمائن . وكانت 
تستخدم عادة في حمل الماء أو الخمر أو لحفظ الغلال وغيرها › 
مغل كوار الدقيق الذي كانت تحتفظ فيه أرملة صرفة صيدا 
بالدقيق القليل الذي كان ها ( ١مل۷ ١١١۲:١1‏ ). 


وأول ما نقراً عن الجرة » هو ما قاله عبد إبراهم الذي أرسله 
ليأخحذ زوجة لابنه إسحق › من أهله وعشيرته حيث صلى إلى 
الله قائلا : « أيها الرب إله سيدى ابراهم يسر لى اليوم واصنع 
لطفا إلى سيدي ابراهم . ها أنا واقف على عين الماء وبنات 


أهل المدينة حارجات ليستقين ماء » فليكن أن الفتاة التي أقول 


ها أميلي جرتك لأشرب » فتقول اشرب وأنا استقي مالك 
أيضًا هي التي عينتها لعبدك إسحق » ( تك٤۲:۲١د٤٠١‏ ) . 

ثم نقرأً عن الجرار التي استخدمها جدعون ورجاله لتخبئة 
المصابيح أو المشاعل بداخلها » وعندما كسروا الجرار وانفجر 
النور » ارتعب جيش اللمديانيين وهربوا أمام جدعون 
( قض ۲۲۱۹:۷ ) . وواضح أنها كانت جرارًا من الفخار . 


وعندما تحدى إيليا أنبياء البعل على جبل الكرمل » أمر بملء 


أربع جرات ماء وصبوها على الحرقة والحطب ثلاث مرات » 


« فسقطت نار الرب وأكلت المحرقة والحطب والحجارة 
والتراب ولحست الیاه » (۱مل۳۸۳۲:۱۸). 


ويقول الجامعة : « قبل ما ينفصم حبل الفضة أو ينسحق 
كوز الذهب أو تنكسر الجرة على العين » ( جا١‏ 1:1 ) » ولا 
شك أنه يشير إلى جرة من الفخار يشبه بها الجسد التراي . 
ويذکر إرميا في مرائيه ان بني صهيون « حسبوا أباریق 
( جرار ) خحزف عمل يدي فخاري » ( مراڼي« ۲:٤‏ ) . 

وعندما أرسل الرب التلميذين ليعدا للفصح › قال هما : 
١‏ اذهبا إلى المدينة فيلاقيكما إنسان حامل جرة ماء . اتښعاه » 
( مر ۳:۱٤‏ لو ٠٠:۲۲‏ ) . ج أن المرأة السامرية جاءت إلى 


oY 


ذ 


جریس 


o۸ 


صورة رار فاسطينية 


بغر سوخار لتستقي ماء في جرتها » وهناك تقابلت مع الرب 
فت ر کت « جرتہا ,مضت إل المدينة » لعخبر الناس عن الرب 
جرز: يقول إرميا في رثائه لبني صهيون الكرماء : 
« کان ... جرزهم کالیاقوت الازرق » (مرانی ۷:٤‏ ) . 
وجرز الإنسان ( وبالعبرية ( جرزه») هو جسمه أو صدره 
وقیل وسطه . 


جرزي: ارجع إلى « جبل جرزمم ٠‏ في موضعه من هذا اججلد . 


اجرزيون: إحدى القبائل الكنعانية لا تذكر إلا في صموئيل 
الأول حيث نقرأً أن داود ورجاله عندما كانوا يقيمون في صقلغ 
صعدوا ١‏ وغزوا الجشوريين والجرزيين والعمالقة لأن هولاء من 
فم كات اأرقن كن عند كور إل ارش مر 
( اصم۸:۲۷ ) » أي أہم كانوا يقيمون في الشمال الغربي من 
النقب . وقد جاء امهم في السبعينية « الجزريين » مما حمل 
البعض على نسبتهم إلى ١‏ جازر » » ولكن « جازر » تبعد كيرا 
جِدًا إلى الشمال من هذه النطقة . ويرى البعض أنهم قد 
ينتسبون إلى جبل جرزيم وهو موقع أكثر احعالا تاربخيا 
وجغرافيا للظروف امحيطة بما جاء في صموئيل الأول . 


جرس أجراس: ولا تذکر الأجراس إلا مرة واحدة في 
الكتاب المقدس » وهي مترحمة عن الكلمة العبرية 
« مصيلوت » المشتقة من الفعل « صلل » الترجمة «يطن 
أذناه | ( ۱ صم ۱۱:۳ ۲ مل ۰۱۲:۲۱ إرمیا۳:۱۹ ) . وهي 
نفس الكلمة العربية « صل أو صلصل ۲ بمعنى ّمع له رنين 
سط . 

ر كانت الأجراس تستخدم للزينة في مصر القدية منذ العهد 
البوبسطيا على إلأتل ( حوالي a‏ 
في العصور الرومانية والقبطية » و كانت تعلق في رقاب الأطفال 
للاستدلال على أمكنة وجودهم . کا كانت جزءًا مكملا لسرج 
الخيل منذ العصور البابلية والاشورية . ويقول زكريا إنه 
سيكون في يوم الرب « على أجراس الخيل قدس الرب » 


.)۲۰:۱٤كز(‎ 


جريش: جرشت الشيء لم تنعم دقه أو طحنه أي دققته غليظا 
او دشيشة . والفول الجروش أو العدس امجروش هو المدشوش. 
وقد أمر الرب : إن قربت تقدمة باكورات للرب ففريكاً مشويًا 
بالنار جريشًا سويقا تقرب تقدمة باكوراتك ) ( لا٣: ۱٤‏ ) . 


جرشوم: ومعناه ١‏ نزیل » أو «غریب 4 (خر۲۲:۲» 
(T1۸‏ وهر اسم : 
 )۱(‏ ابن موسی البکر من زوجته صفورة » وقد حتنته أمه 


جرضشون 


جرف 


وهم في طريق العودة من رض مدیان إلى مصر (حر٤ .)۲٠:‏ 
وقد عاش مع أمه وأخيه الأصغر أليعازار في كنف جدها يارو ل 
في أرض مديان طيلة المدة التي قضاها موسى في مصر بعد أن 
اُرسله الرب لاخراج الشعب منا › إذ نقراً : « فاخحذ یثرون 
حو موسى صفورة امراة موسى بعد صرفها وابنيا اللذين اسم 
فرعون . وآنی ثرون مو موسی وابناه وامراته إلى موسی إلى 
البرية حيث كان نازلا عند جبل الله ۲ ( خر ٩۲:۱۸‏ ) . 
وکان بہوناثان وبنوه من نسل جرشوم كهنة لسبط الدانيين 
الذين أدخلوا عبادة الأوثان في إسرائيل ( قض ٠٠١:۱۸‏ ) . أما 
ما جاء من « أن جرشوم اين منسى » فذلك راجع إما إلى أن 
( یش۲۷:۲۱ ) » أو أنه حدث خطاً في نسخ اسم منسى 
عوضا عن اسم موسی » وجخاصة أنه في العبرية لا فرق بين 
حروف الاسمين الا في زيادة « النون » في منسى . کا كان أحد 
احفاد جرشوم وهو « شبوئیل » رئيسًا على خزائن بيت الرب 
في أيام الملك داود ( ١أٌخ۲۳:٦۱» .)۲٤١:۲۹‏ 


(۲) س یطلق اسم جرشوم على جرشون بن لاوي في سفر 
الأحبار الأول )1:71 ¥91 وو .(V:ilo0 YIM YTgEY‏ 


 )۳(‏ اسم أحد أحفاد فینحاس › کان رئيس بیته » وقد صعد 
مع عزرا من بابل إلى أورشلم في أيام الملك ارتحشستا 
( عز ۲:۸ ) . 

جرشون س الجرشونیون: جرشون هو بکر لاوي 
(خحر ۱٦:٦‏ عدد۱۷:۳» ۱أخ٦:۱و١۱ء .)٦:۲۳‏ وکان له 
ابنان لبني الذي يسمى أيضًا « لعدان » ( ١أًخ۷:۲۳»‏ 
)» وشمعي ( خحر ۱۷:۹1 عد ۰۱۸:۳ ۱۱خ۱۷:۹و۲۰) 
وهکذا تفرعت منه عشیرتان» کان عدد الذکور منہم س من 
ابن شهر فصاعدًا ‏ في التعداد الأول في برية سيتاء ٠٠٠‏ ر۷ 
(عد۲۱:۳و۲۲). ولا يذ كر عدد عشيرة الجرشونيبن في التعداد 
الثاني في سهول مواب » بل يذكر جملة عدد المعدودين من 
اللاويين » وكان عددهم « ثلالة وعشرين ألا كل ذكر من ابن 
شهر فصاعدًا » ( عدد١۲:۲٦‏ ) . وكان عدد الداحلين في 
الخدمة من ابن للائين سنة إلى إبن حمسين سنة ألفين وست 
معة وثلائین ( عدد٤‏ :۳۹و٠٤‏ ) . 


وعند توزیع ا لخدمة في حيمة الاجةاع على اللاويين » كانت 
حدمة عشائر الجرشونيين أن يحملوا « شقق المسكن وخيمة 
الاجتاع وغطاءها وغطاء التخس الذي عليها من فوق وسجف 
باب خيمة الاجةاع وأستار الدار وسجف مدخل باب الدار 


ساف » الذين قاموا بخدمة الغناء في 


اللواتي حول المسكن وحول المذبح عيطة وأطتابهن وكل أمتعة 
خدمتهن » » وحراسة كل أحامم » وكانوا يقومون بخدمتهم 
تحت إشراف إیغامار بن هرون الکاهن ( عد٤ ۲۸_۲٣:‏ ) . 
وبذلك کانت حدمتهم أعظم قدرا من خدمة المراريين الذين 
کان علهم حمل الألواح والعوارض والاعمدة والاوتاد 
والأطناب وکل امتعتہا ( عد٤‏ :۳۱و۳۲ ) › ولکنہا كانت أقل 
قدرّا من خدمة القهاتيين الذين كان علييم حمل التابوت 
والحجاب والمائدة وصحافها وصحونها وكاساتها ومنارة الضوء 
وسرجها وملاقطها ومنافضها وانية الزيت › ومذبح البخور 
الذهبي وججميع أمتعة الخدمة في القدس » وكذلك مذبح الحرقة 
وكل أمتعة الخدمة الحعلقة به حسب التعليمات للمقررة 
( عد ۱٥٥:٤‏ ) . 


2 £ 
وقد اعطي لبني جرشون « ائنتان من العجلات واربعة من 
الثيران » لاستخدامها في حمل الأمتعة الموكول إلييه لها 


( عد۷:۷ ) . 


وأعطيت هم أيضًا ثلاث عشرة مدينة مع مسارحها 
« بالقرعة من عشائر سبط يساكر ومن سبط اشير ومن سبط 
نفتالي ومن نصف .بط منسی ف باشان ۾ ( یش ۷:۲۱ 
و۳۳۲۷ أخ۲:۹٦‏ وا۷١۷‏ ). 
من الجرشونيين في زمن الملكية عائلة 
اهیکل منذ زمن املك 
داود إلى زمن اليكل الثاني بعد السبي ( ١أخ٦:٠۷۳)ء‏ 
VT (Vg: AMAgIVgV O0 ©: ¥ - 1°‏ 
ee —‏ عڙرا :£1« :° TYNE‏ 
۲ *). وكان البعض من الجرشونيين رؤساء على خزائن 
بیت الرب ( ۱أًخ۲۱:۲۹و٤۲»‏ ۸:۲۹) . 

وقد اشترك الجرشونيون في تطهير اليكل في أيام حرقيا 
املك ( ۲ٌخ۱۲:۲۹و۳٠‏ ) کا رجع من بني أساف الغنين مة 
ونمانية وعشرون من سبي بابل مع زربابل ( عر :اوا( . 


ومن الذين برزوا 


جرع: أي ابتلع الماء جرعة بعد جرعة وكأنه لا يسيغه ‏ 
وجرع الغيظ أي كظمه » ويقول الرب : ١‏ أنه کا شربتم على 
جيل قدسي یشرب جمیم الأ . دائشا يشر بولا وجرعون 
ويکونون کا م یکونوا » ( عوبدیا ۱١‏ ) ۰ ي ہم 
یغصون بما یشربون . 


- وجرفت الطين أي کسحته وهو المعنى المقصود في القول : 


« تجرف سیوها تراب الأرض » ( ایوب٤ ٠۹:۱‏ ). «وجارف» 
وجراف € ي کاسح و هدام ( م۲۷:٤‏ ( 
o۹‏ 


جرمة 


جرعة 


جرف: الجرف هو ما أكل السيل أو الآمواج من أسفل شق 
اراي وال اد هر رقن الر االستو الاملس اى اة 
(مت۲۲:۸ ) . 


جريمة جرائم: تقوم الأحكام الكتابية على أساس أن الانسان 
ملتزم بأن يتمم مشيئة الله المعلنة في كلمته > في أن جحيا حياة 
مقدسة » وآن يحترم حقوق الله والإنسان» ليس على أسس نفعية 
أو ذات طبيعة براجماتية» بل با لحري على أساس أنه إنسان مخلوق 
على صورة الله » وهذا الالترام ثابت مطلق غير قابل للتغيير » 
لا سلطة للإنسان على تعديله أو تحويره بمقتضى المعادبر العامة 
السائدة في الجتمع . فالمطالب الأدبية ليوه لم تكن باي حال 
قابلة لأن تخفف أو يقلل من شأنها بسبب المبوط العام في 
العايبر الأحلاقية فيما قبل الطوفان ر الأصحاح السادس من 
التكوين ) » بل إن الجنس البشرى جميعه حكم عليه بالملاك 
للاستهانة بناموس الله » باستثناء أسرة واحدة استمسكت به . 
وحتى في شريعة موسى كان من الواضح تامًا آن البادىء 
الأساسية › مثل الإعدام عقابا لجريمة القتل » لم تكن عرضة 
للتعديل أو الإلغاء » بل إن أي مجتمع تغاضى عن تنفيذ الإعدام 
في القاتل » كان يققع تحت لعنة الله وعقابه 
( عدد ۲٤۳۱۹:٣۲ ٥‏ ) . 


وحتى في عصور العهد الجديد » ظل على امجتمع أو الدولة 
مسئولية تنفيذ عقوبة الإعدام في جريمة القتل (لو ٠٦:۲٠‏ 
أع٠ ١:۲‏ رو٣ا:٤‏ ) . ومع أن على المؤمن في علاقاته 
الشخصية أن يجازي الشر بالخير وأن يحول خده الآخر لمن 
ضربه على خده الأمن » إلا أن الموعظة على الجحبل لا علاقة 
ها بتنفيذ العدالة العامة . « فلا تقاوموا الشر ٩‏ ( مت ۳۹:٩‏ ) 
تنطبق على الأفراد المسيحيين الذين يتعرضون للظلم » ولكن 
ليس على الدولة التي عليما مسثولية حماية الجتمع من فعلة 
الشر . 
أولا ‏ تصنيف الجرالم : لم تضع الشريعة حدودًا واضحة بين 
الجرائم العامة والإساءات الفردية ( أو ج نقول بين الجنايات 
والخالفات ) » فال جرية العامة هي التعدي المباشر أو غير المباشر 
على الجتمع » والتى تبلغ من الخطورة حداً يجب معه أن تخضع 
للإجراءات القضائية » بدعوى من ممثلي الصاح العام . والقانون 
ا جناي هو قانون يقصد به حماية الجتمع من التصرفات المؤذية 
التي تصدر عن فعلة الشر . أما الإساءة الفردية فهي موجهة 
ضد فرد يستطيع أن بحصل على تعويض عنها . وحيث أنه م 
يكن في النظام القضالي قديمًا س بصفة ثابتة ‏ نائب عام» 
کان على من وقع عليه الظلم أو أقرب أقربائه الأحياء » رفع 
الدعوى القضائية أمام قضاة المنطقة التي وقعت فيا الجريمة . 
حتى في جرية القتل » كان على أقرب الأقرباء الأحياء مسئولية 


of: 


«الولي»» فكان يقوم بمهمة وكيل النيابة أو المنفذ للحكم في 
القاتل > کا في الجرام الأقل خحطورة . 

اما قانون المعاملات فكان حدو دا وم تصبح له أهمية 

= 

كبيرة إلا بعد تقدم التجارة والصناعة في الظروف الحضرية 
اللستقرة » مثل قوانين حمورابي البابلية . وخلو شريعة موسى 
من تفاصيلل مثل هذه الجرام » والتعدي على حقوق الك وعلى 
ذاته » وعقود البناء والتجارة والاحتيال وغيرها » إنما يثبت أن 
شريعة موسى كتبت فطعًا قبل القرن. الحادي عشر قبل الميلاد » 
أي قبل قيام الملكية في إسرائيل . 

وبالإجمال كانت الشريعة نتناول نوعين رئيسيين من الجرائم: 
الدينية » والمدنية . وكانت العلاقات البشرية تعتبر من 
اخحتصاص الرب نقسه . 


(آ) س جراام ضد الله س الجراام الدينية : 

)١(‏ س عادة الأوثان : لقد نہت الوصيتان الأوليتان من 
الوصايا العشر عن عبادة أي آلمة أخرى (خر٠۳:۲ا).‏ 
وكانت عقوبة ذلك القتل : « من ذبح لآهة غير الرب وحده 
يهلك » ( خر ٠٠:۲۲‏ ) . وكانت وسيلة الاعدام عادة هي 
الرجم ( تث1۳:١٠‏ ) . وإذا ارتكب مجتمع بأكمله خطية 
عبادة الأوثان > فكان يجب ضرب جهيع أفراده بحد السيف 
ومحرم كل ما هم وائمهم بحد السيف (تث »١ ١١۲:۱۳‏ 
مع تحط الاوثان و كل ما يتصل بعبادتما ومذابحها وحرقها بالنار 
( نٹ ۲٣۵:۷‏ ) . 


(۲) س تقدم الأطفال ذبيحة : و كان تقدم الأطفال آلا کن 
ذبائح لمولك وغيره من أوثان الكنعانيين » عادة شائعة بينم » 
وکانما کان بہا نہم۔للدماء . وقد ہی الناموس عنہا » وکان 
جب رجم مرتكما حتى الموت (لا١۲:۲).‏ وني عهد احاز 
الملل (۳٤۷۲۸_۷ق‏ .م) وبخاصة في عهد الملك منسى 
(۹7٦١٤٦ق.م.)»‏ حظيت هذه العبادة بموافقة الحكومة » 
وحدث انيار في الحياة الأدبية وانتشار جرالم العنف 
( مل :1و۱ ) . 

(۳) س السحر والعرافة ومخاطبة الأرواح : وهي خحطايا وثيقة 
الصلة بعبادة الاصنام » وكانت عقوبتها في الشريعة الموت : 
« لا يوجد فيك من يز ابنه أو ابنته في النار ولا من يعرف 
عرافة ولا عائف ولا متفائل ولا ساحر ء ولا من يرقي رقية 
ولا من يسال جانا أو تابعولا من يستشير الوق » 
(تٹ۱۰:۱۸و١۱). ١‏ لا تدع ساحرة تعيش » (خر۱۸:۲۲). 
كان يجب قت الوسطاء الروحانيين : « إذا كان في رجل 


أو امرأة جان أو تابعة فإنه يقتل بالحجارة يرجمونه » 


( ل۲۶۰ ) . وقد كان الملك شاول عنيفًا في تنفيذ هذه 


جرمة 


” 


جرمة 


الأوامر ضد السحرة وأصحاب ال لجان والتوابع في إسرائيل » ولو 
أنه لجا أعيرا ‏ قبل موته إلى عرافة عين دور 
(١صم4:۲۸).‏ وقد لاحظ النبي إشعياء انتشار العائفين في أيامه 
ر أيام احاز الملك ) » ويقول إنها أساسًا خحطية الفلسطينيين 
( إش 1:۲ ) . 

)٤(‏ س التجديف : كانت الوصية الثالثة مر الوصايا العشر 
تنهي عن النطق باسم الله باطلاً ( أي بلا هدف صالى) » لأن 
الرب لا یبریء من نطق باس مه باطلا ( خر ۷:۲۰ ) . وکان 
النبي أشد عن سب اسم الله ( خر ۲۸:۲٣‏ ) » وأول حادثة 
يسجلها الكتاب عن كسر هذه الوصية » أعدم مرتكيها رجا 
با لحجارة ( لا٤‏ ۲-۱1:۲ 0۲ کا أن او سد الرؤساء من 
البشر كان يعتبر وكأنه تجديف على الله الذي أقام الحكومات 
البشرية ( خر ۲۸:۲۲ أنظر روا : ١و‏ کے ۔ 

() س النبوة الكاذبة : سواء كانت النبوة باسم أحد الأة 
الوثنية » أو كانت ادعاء كاذب بأنها نبوة باسم الرب ل( هوه ) » 
وكانت العقوبة في الحالتين الإعدام ( تٹ ۲۲۲۰:۱۸ ). 
وكادت الجماهير أن تقتل إرميا النبي بہذه التہمة (إرمیا۲۸: 
۸و )٩‏ على اساس ان نبوته بانتصار نبوخحذ نصر › إا هي نبوة 
كاذبة . 

)١(‏ س کسر السبت : کان موضوع تقديس يوم السبت أمرًا 
مقررًا منذ البداية تذ كارا لإكال الله عمله خالقا ر تك ۳:۲ ) . 
حتى قبل إعطاء الشريعة في سيناء » كان ذلك مقررًا على بني 
[سرائیل ( خحر ۲۳:۱٣‏ ) . وكان يجب الامتناع فيه عن العمل 
اليدوي من جانب جميع أفراد العائلة بل ومن الام أيضًا 
( خر ۹:۲۰و ۱۰ ) . وکان جب أن یکون فيه « فل 
مقدس ) CT:TPY)‏ الذي يفترض أنه کان يشمل قراءة 
الأسفار الإهية والوعظ والصلاة . وكان السبت علامة عهد 
ن وه و شه وخر و کان الوت عفرب القاه اى 
عمل فيه (خحر ٠٤:۳١‏ -۱۷). وقد نفذ هذا الحكم ف رجل 
وجد جتطب حطا فی یوم السبت ( عدد ہ٥ ۳٣-۳۲:۱‏ ))» 
والذي ار الرب برحمه حتى الوت ٠‏ وذلك عدم حفط 
السبت كان لابد أن يودي إلى كارئة قومية ا حدث فيما 
بعد » وقد حذر إرميا النبي الشعب من ذلك في أواخر عهود 
الملكية ( إرميا۷ ۲۷:١‏ ) . 


(۷) - الاستخفاف بناموس الله : كان يمكن أن يكفر عن 
خحطايا السهو بتقديم عنز حولية ذبيحة خحطية (عدها: ۲۷ 
« أما النفس التي تعمل بيد رفيعة » ( أي أنها ترفض عن عمد 
الخضوع لناموس الله وتزدري به ) » فكانت عقوبتها الموت أو 
على الأقل أن تقطع من بین شعبہا ( عدد٥۳۰:۱و ٣۱‏ ) . کا 
كانت توقع عقوبة الموت رجما على كل من لا جخضع لقرار 


الكهنة في خيمة الاجتاع أو في اليكل فيما بعد (تث۷١:‏ 
۲۸ )» فالاستبانة بقرار السلطة العليا في الأمة كان يعادل 
تهمة الخيانة » وجب أن تقابل بكل حزم . 


(ب) س الجرائم ضد الإنسان ‏ أر الجرام المدنية : وهي 
أحطاء في حق إنسان اخر » بلغت من الجسامة حدًا يعرض 
الحتمع أو الدولة للخطر » فهي قد حرجت عن حيز التراع 
بين شخصين » وعرضت للخطر امحتمع ككل : 

: القعل : والأمر الأسامي ضد جرية القتل هو‎  )١( 
سافك دم الانسان بالانسان يسفك دمه . لان اله على‎ « 
وعليه فالقتل خحطية ضد‎ . ) ٦:۹ صورته عمل الأنسان » ( تك‎ 
الله الذي على صورته حلق الإنسان » لذلك استحق أقصى‎ 
عقوبة » فالعقوبة تتناسب مع الجريمة » فليس ثمة محال للمبداً‎ 
الحديث من محاولة إصلاح القاتل لإقناعه بالكف عن ارتكاب‎ 
القتل . کا أن الوصية السادسة من الوصايا العشر لا تترك أي‎ 
› » جال للشك في عدالة أن يقتل القاتل » فهي تقول « لا تقتل‎ 
لا ترتكب جرية قنل » » ولكنه‎ ١ : والفعل في العبرية يعني‎ 
» لا يعني مطلقا عدم تنفيذ الاعدام في جرم يستحق الاعدام‎ 
ففي الأصحاح التالي من سفر الخروج » للأصحاح الذي‎ 
جاءت به الوصايا العشر » ترد الوصية : « من ضرب إنسانًا‎ 
متی حدث ذلك عن‎ » ) ۱۲:۲٣ فمات یقتل فتلا » ( خر‎ 
گند ورس رار اما ادا بدت الل عن ن غد أو‎ 
قاي فكان يكن للقاتل أن يرب إلى إحدى مدن الملجاً‎ 
حيث بجد ملجاً إلى أن يموت رئيس الكهنة‎ ) ٠۳:۲۱ خر‎ ( 
اما جرية القتل العمد‎ . ) ۲١۲۲:۳٠ في ذلك الوقت ( عدد‎ 
فلم تكن تقبل‎ ۳٠:۳٠١ فكان القتل هو عقوبتا امحتومة (عدد‎ 
فدية عن القاتل المذنب ( کا كان مسموخا بذلك في قانون‎ 
الحشيين مثلاً ). وكان الذي له حق تنفيذ عقوبة الإعدام  في‎ 
شريعة موسى  هو « الولي » أي أقرب الرجال للقتيل » و كان‎ 
يیسمی ( ونی الدہ ۲ ( عدد٥٬ ۱۹:۳ ) ولکن يبدو ان هذا الحقی‎ 
ياو۷:ا٤مصإ قد انتقل بعد ذلك إلى لمك (انضر‎ 
. ) ۳٤:۲ مل‎ 


وإذا وجد قتيل لا يعلم من قتله » كان يعقد شيوخ النطقة 
التي حدئت فما جريمة القتل » جلسة علنية ويفحصون الامر 
م يقسمون بيراءتهم : ويقدمون ذبيحة للرب طالبين منه 
الغفران حتى لا تظل اید ملطخة بدم القتيل (تثٺ١۲:‏ 
إم4). وهناك بعض قضايا معينة : فاذا خاصہ رجلان وصدم 
أحدهما زوجة الآخر الخبلى وحدثت أذية » فكانت تعطى نفس 
بنفس (خر۲۲:۲۱و٥۲).‏ « وإذا نطح ٿور رجلا أو امرأة.. 
فمات يرجم الثور .... أما صاحب الثور فيكون بريًا » ولكن 
إن گان ٹوا نطاځا من قبل ۰٠‏ ولم بحسن صاحبه ضبطه فان 


o1 


جريمة 

صاحبه یقتل ( حر ۲۹۶۲۸:۲۱ ) . إذا وجد السار وهو 
قب للا » كان الصاح ب اليت الى اف قله دفاغا عن يته 
وار ولگن اذا حتت لك بارا یرن صاب ایت 
مذًا إن قتل السارق ٠‏ إذ في تلك الحالة يكون 
قصد السارق (خحر ٠۲:۲۲‏ ۳). 


من اليسير معرفه 
ي ر 


(۲)الاأعتداء والتشويه : كانت عقوبة اي اعتداء ا2 عل 
اخر » ينتج عنه ضرر خطر او دام » هي کا يقر رها القانو 

« عین بعین وسن بسن ... » (خرا٣:‏ ٤٣و )٣2‏ :لٺ 
بالمقابلة مع العقوبات القاسية التي كانت تقضي ببتر أعضاء من 
يعتدي على حق ملكية غيره » علاءِة عل التعويضات امادية 
والجلد العلني » والأشغال الشاقة فترة من الزمن لساب 
الحكومة ( قوانين 
على أبيه أو أمه بالضرب » كااعت مرنكبًا لحرية کبرى 
عقوبتها الموت ( خر ٠٠١:۲١‏ ) » إذ كان ذلك خرو جا على كل 
أسس الروابط الأسرية والسلطة البشرية ( جا الوه عل د صية 


‌ 
الدولة الااشورية الوسصی ) ۰ ون اعند ی 


الله اللاب السماو ي ) . أما إذا اصيب عبكه اء امة . ففقد عينا 
او ستا » فکان على سیده ا یطلقه حرا( خحر ۲۷۶۲۳٣:۲١‏ ) . 


(۳) س الاغتصاب والسرقة ل حکہ الشريعة الوسوية 
ان السارق التائب عليه آن يرد ما اغتصبه و يزيد ® 
ولم يكن في إمكانه أن يتقدم إلى الرب بذبيحة لإنمه إلا بعد 
أن يموم بذلك التعويض ( لا١:۷۲‏ ) . ونجمع سفر اللاويين 
بين الاغتصاب والسلب وعدم دفع اجره الاجر ف تى 
کنو واحد من الحرام المنبى ES‏ ۾ لکنه م 
يقرر ها عمَوبة معينة ( ۾ كانت العقوبة في قانون حوراي » مادة 
ا ا المطر عا اا ل كان ئ لات 
البيت أن يدفعه » ولو أدى الأمر ! قتل اللص کا سبق القول . 
وهناك جريمة سرقة المواشي » وكانت عقوبتما أن يعوض بائنتين 
عن كل واحدة سرقها إذا وجدت السرقة في يده حية . آما 
ا3 کان قد ها ار باغها ي فكان .عة انت رة 
ثيران » وباربعة من الغنم عن الشاة ( ٤:٣٣‏ ) . ولي 
حالة عدم استطاعته التعويض ٠‏ كان يباع اللص عبذا رقيقا إن 
ان تشوق اررض :لطر ب٠‏ 

)٤(‏ س الجراام الجنسية : تولي الشريعة الموسوية إهامًا كبيرا 
بأمور الزواج » والحفاظ على النسل نقيّا » مثلها في ذلك مثل 
غيرها من الشرائع في الشرق الأوسط . ولكن على النقيض من 
الشرائع الوثنية ( السومرية والبابلية والأشورية والحئية ) » م 
تكن الشريعة الموسوية تسمح بالبغاء أو بالعلاقات الجنسية قبل 
الزواج » أو العلاقات الجتسية غير الشرعية من أي نوع › إذ 
كان كلل ذلك يعتبر من الخطايا الشنيعة . ا أن السدومية أو 
العلاقات الجنسية بين النوع الواحد» كانت عقوبتها موت 
الشريكين في الجرية ( و ۳٣۰‏ . کا ان 


or 


. 


جره 


الاضطجاع مع بميمة كانت عقوبته الموت للإنسان وللبهيمة 
( ۰۲۳:۱۸ ۱:۲۰ ) . فکل جرائم الجنس کانت تعتر 
حطايا كبيرة أُمام الله » لأا تسىء إلى الجتمع ككل » وکان 
إهمال تنفيذ العقوبة دليلا على انحدار اسرائيل إلى مستوى 
الكنعانيين الوثنيين » الذين طردهم الرب من أمام بني اسرائيل 
لاجل جمیع هذه الرجسات (لا۱۸:٤۲۹_۲)»‏ حتى إن إعادة 
الرواج من امرأة سبق أن طلقت وصارت أرجل اخحر » كانت 
تعتير آنها "بعلب خحطية على الأرض" ( تث٤ ٠:۲‏ ) . وبالإجمال 
لم تكن العلاقات الجنسية تعتبر من شوون الافراد الشخصية › 
بل كان عدم الحفاظ على العفة يشوه صورة الأمة أمام الله 
لدرجة تستلزم دينونته ولعنته » إن م تلق العقاب المناسب ها . 
ويحب ملاحظة أن هذه النظرة السامية للعفة » لم تكن 
بالطبيعة س من نتاج الفكر العبراني » فهي على النقيض تامًا 
من نظرة كلل شعوب العام القديم » وللنظم القانونية فيما بين 
ارين وعند الحثيين کا وصلت إلينا ( وقد اهتمت كثيرًا بتنظم 
عملية البغاء العام وزواني المعبد ) » ولا يكن تعليل وجود مثل 
هذا المستوى الأحلاقي الرفيع في الشريعة الموسويةء إلا لأنبا 
وصايا الله ضد أميامم ونزعاتہم الطبيعية» کا تثبت ذلك الأسفار 
التاريخية وسفر الامثال : 


أ( الزن : أي العلاقات الحنسية غير الشرعية بين 
المتزوجين » وهو الأمر الذي تنهي عنه الوصية السابعة 
( خحر٠۲:٤٠‏ ) وكانت عقوبته الرجم حتى الموت للرجل 
والمرأة (لا١ ٠٠:۲‏ تث۲۲:٤۲).‏ وحتى قبل وقوع الزواج 
إذا ارتكبت امرآة مخطوبة الزنا مع رجل اخر » كان كلاها 
یرجمان حتی للموت (تٹ ۲۲ :۲۳ و ٤؟).‏ 

رب) ‏ الدعارة : أي الصلة الجنسية بين رجل وامرأة غير 
متزوجة » كانت منوعة » وكان على الآباء ألا يسمحوا لبنايم 
بذلك « لعلا ترني الارض وتتلىء الارض رذيلة » (لا۲۹:۱۹)»› 
فكانت المحياة الجنسية للأفراد تعتبر مرتبطة بخير امحتمع ككل » 
ولیست محرد أمر حاص . ويدو آنه كان في إمكان أي اسرائيلي 
من غير الكهنة أن يتزوج بزانية تائبة »> حيث كان ميا 
عن ذلك صراحة بالنسبة للكهنة ( ل١١ ۷:٣۲‏ ) . وكانت عقوبة 
ابنة الكاهن إذا زنت » أن تحرق بالنار لأنها « قد دنست أباها » 
( ل١۲‏ ) . وقد أعلن الرب رضاه عما فعله فينحاس حفيد 
هرون الكاهن عندما قتل المرأة المديانية الزانيةء في حادثة بعل 
فغور ( عد ۱۹-۷:۲٥‏ ) . 


(ج) س اغتصاب فاة أو إغوائها : إذا اغتصب رجل فتاة 
مخطوبة حارج المدينة ( أي بعيدًا عن حاية الأهل ) كان عقابه 
اموت » وأما الفتاة فلا ذنب عایہا (تٹ۲۲:٠۲۷۲)»‏ 
فاغتصاب امرأة متزوجة أو مخطوبة » كان يعتبر نوعًا من الزفى 


جرمة 


جربمهة 


® 


عقوبته الموت . أما إذا أغوى رجل فتاة غير مخطوبة » فكان 
عليه أن يدفع لأبما تعويضًا خمسين شاقلاً من الفضة » ويأُخذ 
الفتاة زوجة له لا يقدر أن يطلقها » إلا إذا أهى أبوها أن يعطيما 
له زوجهۀ ( خر ٦:۲۲‏ تٹ۲۸:۲۲و۲۹ ) . 


(د) س زواج الحارم : كان الزواج من الحارم ‏ أي الأقرباء 
الأقربين س جرية كبرى عقوبعا القتل » ا في حالة اضطجاع 
رجل مع امرأة أبيه » أو إذا اضطجع رجل مع كنته ... وإذا 
اتخذ رجل امرأة وأمهاء كانوا يحرقونه وإياهما بالنار 
۱٤-۱۱:۲۰ (‏ ) . وکان یعتبر من هذه الحرم أيضنًا زواج 
الأخ بأخته الشقيق أو غير الشقيق » أو الرجل بعمته أو خالته 
أو امرأة عمه » أو إذا تزوج رجل بامرآة أخيه (لا١٠۲:٠٠‏ 
و۱۲ و۱۷ و۲۱۱۹ إلا في حالة موت الأخ دون أن يخلف 
ابا س تٹٰ ۱۰۰٥:۲٥‏ ) . کا كان رما أيضًا معاشرة الرجل 
حماته (تثڻ۲۳:۲۷ ) » وكذلك الزواج من أختين 
(ا1۸:1۸)» وهي عبارة يرى فيا البعض تحريمًا لتعدد 
الزو جات » باعتبار أن « الأحت » تعني أي امرأة أخحرى 

حسب المفهوم العبري لكلمة « أحت » / وكذطلت اكان 


محظورًا زواج الابن ا أو الرجل بحفیدته ( ۱۰:۱۸ ) . 


(ه) ‏ المعاشرة الزوجية في فترة الطمث : حيث أن فترة 
الطمث تعتبر فترة أمان من الحمل »> كانت المرأة تتعرض 
لافعات الرجل علا في تلك الفترة » لذلك كانت النواهي 
شديدة وجازمة ضد الاأتصال الحنسي في تلك الفترة » و كانت 
عقوبة ذلك الوت ( ۰۱۹:۱1۸ ۱۸:۲۰ ) . بل كان زوجها 
يظل نجسًا سبعة يام إذا اضطجع على فراشها ( لا٥ ۲٤:١‏ ) . 


)٥(‏ س اهانة الوالدين : يكن فقط التعدي على الوالدين 
یعتبر جريمة کبری ( خحر ٠٠:۲۱‏ ) » بل « من شت آباه أو أمه 
یقتل قتلاً ۲ ( ۱۷:۲۱ ) « دمه عليه ٩‏ ( لا ۰ ) بل کان 
الان يعتبر مذنبًا يستوجب القتل إذا كان معاندًا أو متمردًا « لا 
یسمع لفول آببه ولا لقول مه » أو کان مسرفا سکیرا » وني 
هذه الحالة كان على أيويه ن يأتيا به إلى شيوخ مدينته ويقدما 
الشکوی ضدهہ (تٹ ۱۸:۲۱ ۲۱)» فکان جمیع رجال مدینته 
يرجمونه بحجارة حتى يموت » ليصير عبرة » فلا يفعل سائر 
الشباب مثله » فيحل الخراب والكوارث بهم جيعًا . ولا شك 
أن هذا الأمر مم یکن جحدث کثیرا » ولکن مجرد وروده في 
الشريعة بين الحرام الكبرى » كان كفيلا ببث روح الاحترام 
والتوقير للأبوين ولكل السلطات القامة من الله في الجتمع 
لارا 

)١(‏ س خطف الأشخاص : وكانت عقوبة هذه الجرية 
الاعدام : و من سرق انسائًا وباعه أو وجد في يده يقتل قَتلاً 
( خر ١١:۲١‏ ) . وترد هذه العبارة في سفر التثنية بصورة أكار 


تحديدًا : « إذا وجد رجل قد سرق نفسًا من إخوته بني 
إسرائيل واسترقه وباعه يموت ذلك السارق فتنرع الشر من 
وسطك » ( تث ۷:۲٤‏ ) فلم يكن الخطف للحصول على فدية 
کا يحدث في العصر الحاضر »› بل كان لبيعه عبدا رقيقًا › 
والاغلب ليك وى غریب . 

(۷) س الادعاء الحبيث › والحلف الكاذب : إذا اعم إنسان 
a‏ 
التي نوى أن يوقعها بأخيه لو ثبتت عليه التهمة » ونفس الأمر 
باللسبة للشاهد بالزور عن عمد › « فإن فحص القضاة جيدًا 
وإذا الشاهد شاهد كاذب قد شهد بالكذب على أحيه › فافعلو! 
به کا نوی أن یفعل بأخیه ٩‏ ( تٹ ۱۹-۱۷:۱۹ ) . وما هو 
جدير بالذكر أن أول مادة في قانون حمورابي كانت هكذا : 
١‏ إذا اتهم إنسان إنسائًا آخر بجرية قتل » ولكن لم يمكن إثباتها » 
فان المدعي بالاتهام يقتل » . ولم يكن الهدف من هذا القانون 
الصارم »> هو عقاب الجريمة ذاتها » العقاب الذي تستحقه 
فحسب » بل ولع أفراد الجتمع الآخحرين من إساءة استخدام 
احا ك لتنفيذ أهدافهم الشريرة . 

ثانيا س الأخطاء الفردية : )ا سبق أن ذكرنا أنقا» هذه 
الأحطاء هي أخطاء شخصية من إئسان ضد إنسان آخر 
تستدعي النظر فيها قانونيًا » ولا تقع تحت المساءلة العامة » 
وكان يجب أن يوْتى بالقضية أمام شيوخ المدينة الذين يجلسون 
راج للذ قرت الاه اال ق 


(أ) ‏ الاضرار بملك الغير : فإذا أتلف إنسان كرم جاره أو 
حقله » بان ترك مواشیه ترعی فيه » کان عليه أن يعوض من 


أجود حقله ومن أجود كرمه ( خر۲۲:٥‏ ) . وبالمحل إذا 


تسبب إنسان في موت بيمة جاره » كان عليه أن يعوض عنا 
بهيمة من نفس النوع (لا٤۱۸:۲و١١).‏ وإذا سقطت بهيمة 
إنسان في حفرة أو بعر لا غطاء عليها » وماتت الهيمة » كان 
على صاحب البعر أن يعوض » إذ كان الواجب على صاحب 
البئر أن يغطیہا لحماية البہام من الأذی ( خر ۳۳:۲۱و٤٣‏ ) . 
ؤإذا دفع الخطىء مالا للتعويض ( و كان التعويض عادة بسبيكة 
فضية ) » كان له الحق في الاحتفاظ بالميمة اليتة . وني حالة 
حدوث طرر نتيجة انتجلوهاكار م أرض إنسان إلى أرض 
إنسان اخر » « فاحترقت أكداس أو زرع أو حقل › فالذي 
أوقد الوقيد يعوض » من نفس النوع ( خر 1:۲٣‏ ) . 
(ب) ‏ الودائع : إذا استودع إنسان وديعة ليحفظها » فمن 
خان الأمانة كان عليه أن يعوض صاحبها بالضعف (خر۲۲: 
. أما إذا سرقت الوديعة أو افترست البهيمة › فعليه أن يعوض 
بالل فقط »› ولكن بعد أن يحلف أمام الله أنه برىء تماما من 
or‏ 


جريمة 


جريمة 


الأمر متى حدثت السرقة أو الضرر دون أن يشاهده أحد 
( خر ۱۰:۲۲و١۱)‏ . 

(ج) س ظلم المساكين : كانت هناك ثلاث طبقات في الشرق 
القدم » معرضين للمعاملة الظالة والاستغلال : الأرملة واليتم 
والغريب ( وكان عادة مهاجرًا من شعب اخر » و لم بحصل على 
الجنسية اليهودية ) . كان من الصعب أن يحصلوا على معاملة 
عادلة في الجتمع أو أمام القضاء عندما يتعرضون للظلم من رجل 
غني أو ذي نفوذ » لذلك جعل الرب من نفسه حاميًا هم » 
ومن يظلمهم يقع تحت طائلة غضبه ولعنته (خر ٤۲۱:۲۲‏ ۲) 
فيقتلهم بالسيف » فتصير تساؤهم أرامل وأولادهم يتامى . أما 
عطفهم وإكرامهم للغريب فكانا على أساس ما كانوا هم 
أنفسهم عليه كغرباء في رض مصر (خر4:۲۳). 


ثالغا س العقوبات : ذكرت التوراة ثلاث وسائل لتنفيذ حكم 
الإعدام : الرجم » والحرق » والضرب بالسيف . ونمة إشارة 
واحدة على الأقل » إلى الشنق » ولكن هذه العبارة غير واضحة 
تماما » فلعل تعليق الحثة على حشبة كان لتحذير الأخرين : 
« إذا كان على إنسان خطية حقها الموت فقتل وعلقته على 
حشبة ٠‏ » وكان جب أن لا تبيت « جثته على الخشبة بل تدفنه 
في ذلك الیوم » (خحر۲۲:۲۱و۲۳)» وهو ما حدث يوم صلب 
الرب يسوع المسيح» فأنزرلت جثته وجثتا اللصين عن الصلبان 
في نفس الیوم ( یو۳۱:۱۹ ) . وحتی عندما قتل بنو مر ل 
قادة جيش الأعداء في الحرب » احترم يشوع هذه الوصية › 
وأمر بإنزال جثشهم عن الئشبة في نفس اليوم (يش١٠:۲۷).‏ 
E (o‏ الإأعدام : 

)١(‏ بالرجم : کان هذا أکثر الوسائل استخدامًا » و کان يحدث 
عادة باشتراك مثلين من كل فات الجتمع بما فيم الشهود 
NED‏ وكانت الجرائم التي عقوبتها الرجم هي : تقدم 
الابناء ذبيحة ولك ر لوه ) » العرافة والعيافة والسحر 
(۲۷:۲۰)» التجدیف على اسم یہوه (۲۲:٣۱و٦۱)»‏ تدنیس 
السبت بالقيام بعمل يدوي (عده١:۳۲٦۳)»‏ عبادة الاهة 
الكاذبة (تث۷۲:۱۷)» الفرد على سلطة الأبوين 
(تث ۱۱۸:۲۱ ۲)» الزنا ( تٹ۲۲:۲۲و۲۳ ) » ومن یتعدی 
على وصية بالتحريم ا حدث مع عخان بن كرمي 
(یش۷:٠۲).‏ وقد رجم استفانوس لاتمامه بالقجدیف 
)غ :۷و( 

(۲) س بالسيف : يبدو أن هذه كانت وسيلة إعدام القاتل › 
وبجخاصة عندما يقوم بالتنفيذ « ولي الدم » (عدد ٥‏ ۱۹:۳و١۲).‏ 
ا كان السيف هو وسيلة قتل سكان للمدينة الذين ذهبوا 
وعبدوا اة أخرى (تث۳١:١٠).‏ وقد استخدم لأول مرة في 
قتل من عبدوا العجل الذهبي ( خر ۲۷:۳۲ ) » فكان السيف 
o4‏ 


یستخدم عندما يکون عدد القتل کیا 


 )۳( .‏ بالحرق : وكان الحرق وسيلة إعدام الرجل الذي يتخذ 


امرأة وأمها » فكان يحرق وإياهما بالنار ( لاء ۷٤:۲‏ ) . کا 
كانت تحرق ابنة الكاهن إذا تدنست بالزفى ( لا١٣۹:1‏ ) . 


(ب) س بعر الأعضاء : كانت عقوبة الرأة التى تنقدم لكي 
تخلص رجلها من يد ضاربه » فتمد يدها وتمسك بعورته » أن 
تقطع يدها ( تٹ ۱۲:۲٣‏ ) . کا کان عقاب من يسبب لاخر 
فقدان عضو أن يجازى بنفس ما أحدثه بالا خر عيتا بعين 
وسنا بسن ویدًا بيد ورجلا برجل وکیا بكي وجرځًا جرح 
ورضتًا برض ٩‏ ( خر۲۹:۲۱و٠٠‏ ) . ويفترض أن تنفيذ 
العقوبة كان يقوم به المصاب امام القضاة › رغم أن هذا لا 
يذكر صراحة . وكانت هذه هي العقوبة في حالة الإصابة عن 
عمد أو عن إهمال جسم أو طياشة . وما هو جدير باملاحظة 
أن العقوبة لم تكن تتد إلى أسرة الهم > کا کان الحال في 
القوانين البابلية والأشورية ( فمثلاً جاء ثي المادة ٥‏ من القانون 
الأشورى الوسيط أن تسلم زوجة من أغوى فتاة إلى والد الفتاة 
ليستخدمها في الدعارة ) » فقد جاء صريخا في الشريعة : « لا 
يقتل الآباء عن الأولادء ولا يقتل الأولاد عن الآباء . کل 
إنسان بخطيته يقتل » ( تث ٠٠٦:۲٤‏ ) » ولا شك أن هذا 
ج ابا فی خالة دات شرو با خد عضا خض اخ 
فامجرم کان تحمل هو شخصیا عقاب جريته . 


(ج) ‏ الجلد : كان يشرف على تنفيذ هذه العقوبة » القاضي 
نفسه » وإن کان لم يبين بوضوح آنواع الجرام التي كانت 
عقوبتها الجلد . كان الحكوم عليه يطرح أرضًا ويجلدونه أمام 
القاضي الجلدات الحكوم بها عليه » على ألا تزيد عن أربعين 
جلدة ( تٹث ٣١:۲٣‏ ) . ويمكن أن نستخلص من الثنية 
(۸:۲۲) أن الجلد علنًا كان وسيلة عقاب الرجل الذي يتهم 
زوجته باطلا بنا ٺم تکن عذراء عندما تزوجها » ولا تذکر 
في التوراة جريمة أخحرى بالذات كانت عقوبتها الجلد . ولكننا 
تعر ف أن الجلد كان وسيلة القأديب داحل الأسرة » کا كان 
للسيد أن يجلد عبده بشرط ألا يقتله أو يتسبب في اصابة أحد 
اعضائه (انظرخحر۲۰:۲۱و٦۲و۲۷).‏ 


r‏ ريدو ُن کان قاصرًا عل حجز 


السجن قترة غير حددة فی ا ر کر بقتله 0 ا 
الشائنة التي اتهم بها ظلما . وني عصر مقار طرح النبي إرميا 
في السجن بتهمة الخيانة (۳۷:١٠١و١١)»‏ وبدون محاكمته 
وسماع دفاعه . وهكذا لا نجد في كل العهد القديم أن السجن 
دة محددة كان من وسائل العقاب . 


جرمز 


ج رر 


(ه) ‏ التعويض والغرامات : كان يحدث ذلك في حالة 
الأحطاء التي لا تعتبر من الجراثم الكبرى . وكان التعويض 
أحيانًا يزيد عن المسلوب أو المختصب أو المسروق . وفي حالة 
استرداد الهيمة المسروقة حية »> كان على السارق أن يعوض 
باثنتين . أما إذا كان قد ذبح البهيمة أو باعها » فكان عليه أن 
يعوض عن الثور بخمسة يران » وعن الشاة باربعة من الغنم 
( حر ٤۱:۲۲‏ ) . وإذا اتہم رجل عروسه کاذبا بانہا م تکن 
عذراء عندما دحل علیہا » فاإنه ۾ يكن جلد علنا فحسب » 
بل كان عليه أن يدفع معة من الفضة لأبي الفتاة » کا م يكن 
یقدرأن یطلقها کل ایام حیاته ( تٹ۱۸:۲۲و۱۹ ) . ولم یکن 
في استطاعة المذنب أن يقرب ذبيحة إثم إلا بعد التعويض الكامل 
لمن أذنب في حقه » وأن يزيد عاياامسة .الكن بيدو أن هذا 
كان يحدث في الغالب تطوعًا من جانب المذنب التائب » وليس 
اجراء جنائيًا . وفي غير هذه الحالات » كان التعويض بقدر 
الخسارة بدون زيادة عقابية . وإذا نطح ثور نطاح شخصًا 
فمات » کان على صاحبه أن يدفع لأهل اميت الفدية التي 
يضعونہا عليه بحسب الظروف » إلا متى كان صاحب الثور 
لا یعلم من قبل آنه نطاح (خرا ۳۰۲۸:۲ ) . « وٳذا 
تخاصم رجال وصدموا امرأة حبلى فسقط ولدها ولم تحصل 
أذية ٠‏ كان على المذنب أن يدفع الغرامة التي يقررها زوج المرأة 
بالاتفاق مع القضاة ( خحر ۲۲:۲١‏ ) . « إذا وجد رجل فتاة 
عذراء غير مخطوبة فأمسكها aT ha e:‏ 
خا ااعصاب الي انت عو اموت ) کان عليه أن يدفع 
کی و ا 
يقدر أن يطلقها ٩‏ ( تٹث۲۲ :۸و۲ ) . وإذا اضطجع رجل 

مع امرأة اضطلجاع زرح وهي أمة غطوبة ارجل ونم قفد فداه 
ولا اُعطیت حریتہا » فلیکن تادیب لا يقتلا لأا لم تعتق » 
و کان ذلك يتضمن جلدھما علا > ا كان على الرجل أن يقدم 
مام الرب کبشًا ذبیحة م ( ۲۲۲۰:۱۹ ) . 


(و) س الأستعباد : م تکن مدة الاستعباد تزيد عن ست 
سنوات في حالة العبد العبراني ( حر ٠ ) ۲:۲١‏ وكان الاستعباد 
عقوبة السارق الذي لم يكن له ما يعوض به » فكان يباع 
بسرقته (حر ۳۱:۲۲). وفي الحالات الاخحرى كان الاستعباد 
عقوبة لأفعال مدنية أكثر مها جنائية » مثل عدم دفع الديون 
( مل ٥:٥ ١:٤‏ عاا:1 ) . وهناك حالة أخرى لم تكن 
العبودية فيا عقوبة لذنب » بل لظروف خاصة » هي : « إذا 
افتقر أحوك عندك وبيع للك فلا تستعبده استعباد عبد . كاجير 
كنزيل يكون عندك إلى سنة اليوبيل يخدم عندك » 


(لا :£۴( 


تجرمز: جرمز آي انقبض واجتمع بعضه إلى بعض » ويقال 
جمع جراميزه إذا انقبض ليشب على فريسته »> وهو المعنى 


المقصود في القول :«حين نجرمز في عريسها وتجلس في عيصها 
الزن 7 ات5۴۸ 

جرموق: كان الجرموق جوربًا من النحاس أو الجلد يربط 
حول الساق لحمايتما ني وقت الحرب . ولم يذكر إلا في أسلحة 
جليات البار الفلسطيني ( اصم1:۷ ) . وكان يستخدمه 
الأشوريون والمصريون . 


صورة جرموق ونعال 


الجرمي: اسم عبري قد یکون معناه « القوي » أو ١‏ ضخم 
لجسم ١‏ ( وكلمة جَرّم في العربية تعني عَظْمّ ) وهو لقب قعيلة 
انتتتل كالسبةا٠‏ ويبدو أنه قد أطلق عليه هذا اللقب لضخامة 
جسمه ( خ٤‏ :4 


جرں: انية حجرية لحفظ للماء للتطهير » . كغسل ارجل 
المدعوين في الولائم والاعراس » وكان الجرن الواحد منها يسع 
مطرين أو ثلاثة > و «الطر » يعادل « البث » في المكاييل 
اليهودية › أي ما يعادل تسعة جالونات أو غو اربعین لرا 
( يو :1 ) . 


جروس جراء ‏ أجراء: الجرو هو ولد الكلب والسباع 1 
ویتکرر ذکر الجرو ( مفردًا وجمعًا ) بضع مرات تکاد تکون 
كلها بجازية » فيقول يعقوب في نبوءته لأبنائه  :‏ بهوذا جرو 
اس ٩‏ تعبيرًا عن القوة والسوؤدد حيث أن الأسد هو ملك 
الوحوش» وهكذا كان ليوذا الملك على إحوته (تك4۹٤:۹).‏ 
وقول ابوب سبيل لم يعرفه كامر ... ولم تدسه آجراء 
السبع ٩‏ (أیوب۸:۲۸) في وصفه لقدرة الله الذي لا تخفي عليه 
حافية . ويصف إرميا البابليين بالقول : « يزججرون معا 
کاشبال » یزأرون کجراء اُسود» (إرمیا۳۸:۰۱ ) . کا 


oro 


2 


زع 


يصف ما حل بأورشلم من خراب » وما أصاب أبناءها من 
مذلة : « بنات اوي أيضًا أحرجت أطباءها » أرضعت 
اأجراءها » أما بنت شعبي فجافية كالنعام في البرية » 
( مراي٤:۳‏ ) . ویقول حزقیال : م هي آمك ؟ لبوة 
ربضت بون الأسود وربت جراءها بون الأشبال . ربت واحدًا 
من جرائها فصار د شبلا وتعلم افتراس الفريسة . أكل الناس . 
لما معت به الام اک ینگ فانرا به خر إلى ارض 
مصر » فلما رأثت نجاف انتظرت وهلك رجاؤها » أحذت 
اخر من جرائها وصیرته شباام (حزقیال۲:۱۹-٥)»‏ وهو يرسم 
هذه الصورة الحازية للملكين يواحاز وصدقيا ( انظر 
(Vie «tiJ‏ 


ويتنباً ناحوم بخراب نینوی واصفا عظمتہا ومناعتها ي 
اف الأسود ر٣رعی‏ أشبال الأسود؟ حیٺث 4 الأسد 
واللبوة وشبل الأسد وليس من مخوف و« سد ا ريج 
جرائه » والخانق لأجل لبواته حتی ملا مغاراته و 
مقتر سات . ها انا عليك يقو ل رب الخنود » (ناحوم۲ : 
۱۳-۱). ولم تلبث نینوی طویلا حتی دمرت تماما في ۰٩‏ 
ق . م . فی عھد اخحر ملوکھا « سین س سار اسکون » 
على يد السكيثيين المححالفين مع بايل . 


جارية: ارجع إلى « أمة » في الجلد الأول من دائرة المعارف 
هذه . 


جزام س جرام: اسم عبري مشتق من « جزم ٩‏ بمعنى ١‏ قطع 
( يوا:٤» ۰۲٥:۲‏ عاموس ٩:٤‏ ) » وهو اسم رأس E‏ 
النثينم الذين رجعوا إل أورشليم مع زربابل من السبي البابلي 
في ٥۳٦‏ ق.م. ( عز ۰4۸:۲ ۱:۷ ( ۰ 


جزيرة: كانت عة جزيرتان صغيرتان ملاصقتين لساحل 
فلسطین» هما جزيرة «أرواد» (تلك۱۸:۱۰» حز۸:۲۷و١۱‏ ) 
وجزیرة صور (انظر ش۲۲ حرقیال ٣‏ ۲۹۲..ال). وکانت 
جزيرة كتم ( قبرص ) هي أقرب الجزر الكبيرة نوا إلى 
فلسطین ر( تك ۰۲٤:۲ ٤ددع ٤:۱۰‏ اخ ۷:۱ حر 1:۲۷ ..ان) 
کا ذكر في العهد القدي عدد من جزر البحر المتوسط مثل 
ه أليشة » التي يقول عنها يوسيفوس إنها جزائر بحر إيجة 
(حزقیال۷:۲۷)» وکفتوري التي يرجح أا هي کریت 
(إرمیا۷٤ .)٤:‏ 

وجزائر الأم ( تك ٠:١٠‏ صفنیا ۱۱:٣‏ ) یقصد ہا جزائر 
البحر المتوسط بوجه عام أو شواطه البعيدة التي كان الوصول 
إليها عن طريق ركوب البحر . وقد ترجمت نفس الكلمة 
العبرية » المترجمة جزيرة » بكلمة « الساحل » ( إش١۲:٦ء‏ 
o۳٦‏ 


٣وا‏ ) . وتسمى أيضًا الجزائر البعيدة ( إٍش ۱۹:11 
إرميا ۱۰:۳١‏ ) وجزائر البحر (إش 1:١ ۱:١۰١‏ 
) » والجزائر التي في البحر ( حز١1۸:۲)‏ . 


وتذكر في العهد الجديد جملة جزائر بالاسم وبخاصة في 
رحلات الرسول بولس » وهي : جزيرة ساموثراكي 
(أًع۱۱:۱۹)» وخیوس وساموس (أع۲۰:٥٠‏ ) » وکوس 
ورودس (أًع۱:۲۱ )» وکریت (اع۷:۲۷و۱۲و۱۳و۲۱» 
تي »)٥:١‏ و كلودي (أع۲۷:٦۱‏ وترد في اللغة اليونانية في صيغة 
التصغير ) » ومليطة أي مالطة ( أع۲۸:٠‏ ) » وسيراكوز أي 
صقلية ( أًع۱۲:۲۸ ) . ثم تذكر جزيرة بطمس التي نفي إلا 
الرسول يوحنا حيث رأى رؤياه العظيمة ( رۇ ا:۹٩‏ ) . 


جر س جرّاز: جز الشعر والحشيش جرا فهو مجروز وجزيز 
أي قطعهء a‏ > أو هي صوف 
الشاة م جخالطه غيره . وكانت الغنم تجز في فصل الربيع إما 
بمعرفة أصحابا ( تك ۱۹:۳۱ ۱۳:۳۸ ۱ صم٥۲:۲و٤‏ ) أو 
بمعرفة جزازين حترفین (اصم٥۷:۲و‏ ۱ا ٣صم۳٣۲۳:۱‏ 
و٤‏ إش ۷:٥۳‏ ) . وکانت توجد اُماکن معينة لذلك في 
عصور العهد القديم مئل بيت عقد الرعاة ( ٣مل١٠:٠٠‏ 
و٤١‏ ) . وكان هذا العمل يتم بحرص وعناية للاحتفاظ بالجزة 
سليمة ( قض ۳۷:٦‏ ) . وكان بكر الغنم لا يجز لأنه كان يقدم 
ذبيحة للرب ( تث٥۱۹:1‏ ) . وقد أدى ميشع ملك مواب 
لأحاب ملك اسرائيل معة ألف خروف ومعة ألف كبش 
بصوفها ( ۲ مل ٤:۳‏ ) . 


جزاز: هو الحصاد أو ما فضل منه بعد جزه ( أي قطعه ) . 
ويشبه سليمان الحكم حكم اللك الصاح بأنه « مثل الطر على 
الجراز » ( مز٣1:۷‏ ) » أي ليبدأ الزرع الجديد في الما 
( انظر۲صم4:۲۳» هوشع٦:۳‏ ) . 

أما « جزاز الملك » ( عاموس ٠:۷‏ ) فهو ما كان يأخذه 
ملوك [سرائدل سن ااي كجرية من الشعب لإطعام خيوله 

هو أولاً ( أنظر سب٠ ١۷_٠٠:‏ ) . وبعد أن يأخذ الملك 
نصيبه » يأتي أصحاب الحقول لإطعام مواشيہم با بقي . ولکن 
عاموس قول م إدها الباق #ج جلف العشب بعد جراز 
الملك » سيا كله الحراد الذي سيرسله الرب دينونة هم . 


جزائز: يقول عريس النشيد لعروسه الحميلة : «ها أنت 
حهيلة.... أسنانك كقطيع الجزائز الصادرة من الغسل » 
( نش٤‏ :و ) والجزائز هي الغنم التى أعدت لجزها » بغسل 
ونا غلا اا ج و أيش اغا 


جَر ع: الجزع نقيض الصبر › فهو الخوف والرعب والحرن 


الجزع 


٩:۲۱ لو‎ ۲:۳٣ مز ۵۳:۷۸ ۱۲۰:۱۱۹ حب‎ ۲٥:۲ تٹ‎ ( 
(TY: 


الع : حجر من الأحجار الكرية یتکون اساسا من ثاني 

أكسيد السيليكون التبلور مختلطا ببعض الشوائب مثل أكسيد 
ا التي تعطیه الوانه الختلفقامحزعة . وهو بلوري 
شفاف ترى فيه عدة ألوان في خحطوط متوازية بين الأسود 
والأبیض › ویغاان بکواا لون وردي . وقد اشتېرت به 
أرض الحويلة ( تك ٠۲:۲‏ ) . وكانت أحجار الجزع من بين 
التقدمات التي طلبها موسى من الشعب لإقامة خيمة الاجتاع 
( خحر٥۷:۲) ٩:۳۰‏ ) . وقد نقشت أسماء بني اسرائیل على 
حجري جزع »› ستة أسماء على كل حجر من الحجرين › 
وأحيط كل حجر منهما بطوق من الذهب » ليوضعا على كتفي 
رداء هارون تذ کارا لبني اسرائیل( خر ۱٤-۹:۲۸‏ ) . کا کان 
الجزع الحجر الثاني في الصف الرابع من الأحجار الكرية التي 
رصعت بها صدرة القضاء ( حر۲۸:٠۲‏ ) . وكان الجرع من 
بین ما أعده الملك داود لبناء امیکل ( أ٘خ۲:۲۹ ) . ويقول 
أيوب : إن الحكمة « لا توزن بذهب أوفير أو با جرع الكريم 
أو الیاقوت الأزرق » ( ايوب ۱٦:۲۸‏ ) . کا يقول حزقيال 
وصفا للشيطان ملا في ملك صور :ركنت في عدن جنة الله . 
حجر كريم ستارتك .... وجزع ویشب ویاقوت 
ازرق... ۲ ( حز ۱۹۱۳:۲۸ ) . 


ومن بعض أنواعه کانت تصنع القوارير الثمينة -حفظ امن 
انواع الطیب بہا ( انظر مت٦۷:۲»‏ مرقس٤ ۳:١‏ ) . 


فهو جزع في ترکیبه » وعقیق في لونه . وقد رى الرسول 
يوحنا المدينة العظيمة أورشلم المقدسة وها اثنا عشر أساسنًا كان 
منہا من جزع عقيقي ( رؤ۱۰:۲۱و۲۰ ) . 


a‏ فعند ما رای ب بنو إسرائيل 
زول النار ومجحد الرب على البيت » « خحروا على وجوحهم ال 
ولل الأبد رهته ) vê)‏ :۳ انظر أيضًا = AY:‏ 
CTE‏ . وكذلك كانت أرضية قصر املك أحشويرش مغطاة 
« بمجزع من بہت ومرمر ودر ورخام اسود ۲ ( إٍس ا:٦‏ ) . 


محزفة ‏ جزافون: الجرف هو الأحذ بكارة . والجرفة هي 
التي بجزف أو جرف بها » وهي شبكة يصاد بها السمك . 
والجزافون هم الصيادون الذين يصطادون السمك بكارة 
بالشبكة أو الجزفة ( إرميا ۱1:1 حرقيال ۳:۳۲ ) . 


جزاء 


أجزل ‏ جزيل: أجزلت له العطاء أي أكارته . والجزيل هو 
العظم الكثير . وقد وعد الرب إبراهم أن نسله سيتغرب « في 
أرض ليست لمم » ويستعبدون فم ويذلونهم أربع مغة سنة .... 
وبعد ذلك خخرجون بأملاك جزيلة » ( تك ١‏ :۱۳و٤١‏ ) 
ويقول المرنم « سلامة جزيلة نبي شريعتك وليس م معارة ۲ 
( مزر ۱٣١:۱۹۹‏ ). آنه « پوجد من يتغانی ولا شيءٍ عنده » 
ومن يضاق وعنده غنی جزیل » ( أٌم۷:۱۴ ) . ١‏ وخحاطىء 
واحد يفسد حيرا جزیلاً ۲ ( جا۱۸:۹ ) . ويتنباً دانيال عن 
ملك الشمال بأنه سيأاتي ٠‏ بعد سنين بجيش عظم وثروة 
جريلة » ( دائيال ۱۳:١١‏ ) . 


ويقول الرسول بولس في الرسالة إلى أفسس عن غنى نعمة 
الله ١‏ التي أجزها لنا بكل حكمة وفطنة » ( أف ا:۸ ) . 


جزم: الحرم هو القطع » وكل أمر قطعته قطعًا لا عودة فيه 
فقد جزمته . ويقول أليفاز التيمانى لمن يتكل على الرب ويأخذه 
له نصیبًا: ه تجزم أَمرا فیثبت لك » (أیوب ۲۸:۲۲ انظر 
کر ۳( . 

الجزوفي: وهو لقب هاشم الجزوني الذي كان ابنه يوناثان بن 
شناجاي المراري أحد أبطال جيش الملك داود (١أخ١‏ ا( 
ویذکر في سفر صموئيل الأول باسم « یاشن ٩‏ (۲صم۲۳: 
1( 


جزاء س مجازاة: الجراء هو المكافأة أو العقاب على ما فعله 
الإنسان حيرا كان أم شرا . ويقول المرم : « لأنك أنت تجازي 
الاإنسان كعمله » ( مز ۱۲:٦۲‏ ) . وإن كان الأغلب في كلمة 
الله انها تستخدم للدلالة على العقاب على الخطاً . ويقول إرميا 
عن بابل : ٠‏ لأنه جاء عليها الخرب ... لأن الرب إله مجازاة 
يكافيء مكافاة » ( إرميا ا:٦٥‏ ) . ويقول الرسول اوسن 
« إذ هو عادل عند الله أن الذين يضايقونكم يجازم ضما ) 
( ۲تس ٦:۱‏ ) . کا يقول : « اسكندر الدحاس أظهر لي شرورًا 
كثررة لیجازه الرب حسب أعماله » ( ۲نى٤:٤٠‏ ) . ويقول 
الرب : « ها أنا آتى سريعًا وأجرتي معي لأجازي كل واحد 
کا یکون عمله ٩‏ ( رڑۋ۱۲:۲۲ ) . 


وفكرة الجازاة ها مكان بارز في كلمة الله » فالخطية تسبب 
احتدام غضب الله ( حر ٤:۲۲‏ ۲› أیوب۱۱:۱۹» مز ۱۲:۲ 
إرميا١۷:۳...‏ الم ) . وهو الذي له النقمة من فاعل الشر 
( مز ۰۱:۹ إش٤‏ ۸:۳ إرميا٠ ٠٠١:٥١‏ رو و٣ E‏ .ا (“ 
ولا بد أن یعاقب الحطاً (مز۳۲:۸۹» إش١٠:٣»‏ 
إرميا١ه:1...الج‏ ) . لأن «القضاء لله ٠‏ (تثا:۷٠‏ 
یوب ۲۹:۱۹» مز۷1: ۸و٩‏ ) کا آنه یکافيء الخیر 

. ) أ۱۸:۱۱۴...ال‎ ۱۹:۲ ٤مصا‎ ( 
of¥ 


جزاء 


جزاء 


ونرى مجازاة الله للخطية منذ سقوط ادم وهو في جنة 
عدن » فأوقع العقاب على ادم وحواء وعلى 
( تك ۱۹-۱٤:۳‏ ) › وعلى قايين (٤:٠١١و١٠٠‏ ) . وأهلك 
العا لم الشرير بالطوفان ( ۸-٥:٦‏ ) . )ا دمر سدوم ور 
( تک ۲۰:۱۸و۲۱» ۱۹:١۱و٤۲۹-۲).‏ وهده محرد امثلة 
نجازاة الله لشر الإنسان . 


وعندما دخل بنو إسرائيل إلى أرض كنعانء أعطاهم الله 
وصايا وشرائع مع الوعد بالبركة إن أطاعواء والعقاب إن عصوا 
(تٹ ۰۲٦۱ ٤:۲۷‏ یش۸:٤۳).‏ وكل وعود وتحذيرات الانبياء 
دليل قوي على أن الله إله مجازاة ( وأقوال الرب يسو ع المسيح تؤيد 
هذه الحقيقة ) . 
أرلا ‏ مبادیء كتابية : 
 )١(‏ طبيعة الله : نرى نما سبق أن الجحازاة تنبع اساسا من 
طبيعة الله » فاللّه إله البر والعدل والقدرة › لذلك فهر يعاقب 
الشر ويكافيء البر » وهكذا ينال الناس ما يستحقون › وإن 
کان في غضبه كيرا ما يذ كر الرحمة » لعل الإنسان يرتدع عن 
شره ( حب۲:۳» حزقیال ۲۳:۱۸ ) . ولكن الرحمة ليست 
هي تجاهل الشر أو التغاضي عنه » ولكنها إمهال الله لأنه د كان 

اللسيح مصالخًا العام لنفسه غير حاسب هم 
حطاياهم ...لأنه جعل الذي لم يعرف خطية خحطية لأجلنا 
لنصیر نحن بر الله فيه ۲ ( ۲ کوه :۲۱۱۹ ) . 


(۲) س حعمية الجازاة : لأن الجازاة تنبع من طبيعة الله » لذلك 
لا مفر منبا : ١‏ لا تضلوا . الله لا يشمخ عليه . فإن الذى 
يزرعه الإنسان إياه بحصد أيضًا . لآن من يزرع لجسده فمن 
a‏ يحصد فسادا a CL a E‏ 
حياة أبدية ٠‏ ( غل ٦‏ :۷و۸ ) . وما هذا إلا تاييد لما جاء في 
العهد القديم : «قد حرلتم النفاق حصدعم الام » 
(هو .)١١:١ ١‏ وتشبيه الجازاة بالزرع والحصاد » يدل على أن 
العقاب أمر حتمي ملازم للخطا ونتيجة طبيعية له . وليست 
كلمة الله هي التي تقرر لنا ذلك فحسب › بل إن ضير 
الإنسان يدرك أنه لابد أن يجازي حسب أعماله » بل إن نظام 
العا نم الطبيعي كله يبين بجلاء أن انتہاك النواميس الطبيعية لابد 
أن يؤدي إلى كارثة » فلكل فعل رد فعل » ولا محيص عن 
ذلك . د لأن الناموس ينشيء غضبًا » ( رو٤ ٠:‏ ) لکل من 
يتعدون عليه أو يتجاهلونه »› E‏ العقاب . 
ويجب أن نتوقع أن قوانين الله الأدبية لا يكن إهاها أو انتباكها 
بدون عقاب . وكلمة الله لا تترك مالا لأدنى شك في حتمية 
عقاب الخطية . ولا يجب أن نعجب أو نندهش من حتمية 
عقاب الخاطىء » بل ان ما يدهش ويذهل حقا إا هو استعداد 
الله للغفرانء رغم أن ذلك لا يدهشنا لما نعلمه عن نعمة الله . 


o۸ 


ولكن نعمة الله إنما تخلص الإنسان بشروطها . وليس ني كلمة 
الله شيء عن النعمة الشاملة المطلقة غير المشروطة . فالكتاب 

هو الذي برا عن الخلدض باتعمة + :وله ابض سرا بان 
النعمة لن تخلص جيع الناس رغم أنها مقدمة لجميع الناس » 
إذ أن الكثيرين يرفضون النعمة ويأبون الاتيان بالإعان إلى 
المسيح. وهكذا يظلون مغلولين مكبان بخطایاهم » ولا بد أن 
يتحملوا نتائج خطاياهم » وتصيهم الدينونة على خحطيتهم في 
رفضهم النعمة المقدمة هم » حيث يقول همم النعمة المحجسد : 
إن م تؤمنوا اني انا هو نموتون في خحطایا م » ( يو ۲٤:۸‏ ) . 
(۳) س ملاءمة العقاب : وتوضح لنا كلمة الله أن هناك عدالة 
مطلقة يتناسب فيما العقاب مع الجريمة . وكا قال الرب يسوع : 
« لأنكم بالدينونة التي بها تدينون تدانون . وبالكيل الذي به 
تکیلون یکال لکم ۲( مت ۷ ۲ ۴ ) . ويقزل حكم الأمغال:: 
« من حفر حفرة يسقط فيا . ومن يدحرج حجرا يرجع 
عليه ( ۲۷:۲۹۴ ) . ونقراً في سفر الرؤيا : ٠‏ لايم سفكوا 
دم قدیسین وأنبياء فاأعطيتهم دما ليشربوا . لأہم مستحقون » 


(رۋ1 1:1 انظر ایضًا رو۱ :۲۷› رۇ ۱۸:٦و۷‏ ) . 


)٤(‏ س تناقض ظاهري : قد يبدو لنا بعض التناقض في مبداً 
الجازاة > فمثلاً قد نرى في حالة أيوب أن القصاص كان أقسى 
ما يستحق مع ما قيل عنه أنه « رجل كامل ومستقم يتقي الله 
يد عن الشر » ر يوب ا:۸ ) › کا يقول اساف : «١‏ هوذا 
هؤلاء هم الأشرار ومستریحین إلى الدهر يكثرون 7 . حقا 
قد ز کیت قابي باطلا وغسلت بالنقاوة يدي .... وتادبت کل 
صباح ۲ ( مز ۱٠٤١۱۲:۷۳‏ ) . ويقول إرميا : « مثل قفص 
ملآن طيورًا هكذا بيوتهم ملآنة مكرًا . من أجل ذلك عظموا 
واستغنوا . منوا لمعوا . أيضًا تجاوزوا في أمور الشر ٠‏ 
( إرمیاه :۲۷و۲۸ ) . 


ولكننا لرؤية الحقيقة » يازمنا أن ندخحل إلى مقادس الله کج 
دحل اساف وانتبه « إلى اخرتهم ۲ ( مز۳٣۱۷:۷‏ ) . 


ويدلنا سفر أيوب على أن القضية ليست بهذه البساطة › 
بل هي أكثر تعقيدًا » وأن لله مقاصد أخرى من الالام غير 
محرد العقاب ( انظر یوب ٥-۲:٤۲‏ ) . کا أن المزامير ‏ رغم 
ما ييدو من تناقض ‏ تدلنا على أن هذه حالة وقتية عابرة » 
وأن الشرير التاجح المزدهر » لا بد أن يلقى جزاءء من 
العقاب » فنقراً : « لا تغر من الأشرار ولا تحسد عمال الإ » 
فع ل ل مره مقمرد ول المي ١ا‏ خر 
يذبلون » ( مز۱:۳۷و٠‏ ) . ونجد الحل الكامل لذلك في العهد 
الجديد حيث نرى الت ر كيز على انجازاة في العام الآتي ( انظر 
مثلاا ۲تس ا:٤۷‏ ) . 


جزاء 


ثانيا س الجازاة في هذه الخحياة : 

 )١(‏ في العهد القديم : يؤكد العهد 2 حقيقة امحازاة 
ئي هذه as E‏ الاول وفي غيره من 
الفصول > کا نقراً في سفر الأمال : « هوذا الصديق يجازي 

في الأرض فكم با لحري الشرير والخاطىء؟» رام١٠ .)۳٠:١‏ 

(۲) س مجازاة الفرد والجماعة : فخطية آدم امتدت اثارها إلى 
کل الجنس البشري ( رو ۱۹-۱۲:٥‏ ) . کا أن طاعة إبراهم 
كان ها نتائجها الطيبة له ولنسله أيضًا . وكانت خيانة" عخان 
سببا ني رجمه هو وکل بیته (یش۱۰:۷٣۲).‏ ولکن عندما 
سند شعب ہوذا کل متاعبہم لخطايا آبائهم » أكد نمم النبيان 
إرميا وحزقيال أن كل إنسان يعاقب على خحطاياه » فيقول 
إرميا : « بل كل واحد يموت بذنبه . كل إنسان يأ كل الحصرم 
تضرس أسنانه» (إرميا ۱ انظر ضا حزقیال ٤:۱۸‏ 
۰( 


(۳) س استخدام آلات بشرية : يستخدم الله أحيائًا أدوات 
بشرية لتنفيذ قصاصه » فاستخدم بابل لعقاب شعب بوذا على 
شرهم . کان حبقوق قد صرخ إلى الله لانه لم يعاقب بوذا 
على خطایاهم وظلمهم » فکان جواب الله له : د هانذا مقم 
الكلدانيين الأمة المرة القاحمة السالكة في رحاب الأرض تملك 
مساکن لیست فا ٠‏ (حب۱:۱)). کا استخدم أممًا أحرى 
لعقاب بابل الشريرة » لأنه عندما اشتكى حبقوق بأن بابل شر 
من هوذا » أعلن الله له مصير بابل : ١‏ لأنك سلبت أ 
كثورة فبقية الشعوب كلها تسلبك » ( حبقوق ۸:۲ ) . 


وجب على المؤمن ألا ينتقم لنفسه » ولا أن يتصرف يممقتضى 
ناموس موسی : « عین بعین وسن بسن » (مت :۳۸و »)۳٣‏ 
ب على المؤمن أن يرتفع إلى 
ان الله هو وحده المنتقم : « لا ت تنتقموا لأنفسكم أا احا 
بل. أعطوا مكائًا للغضب ( أي اتر كوا ذلك لغضب الله ) لأنه 
مكنوب لي النقمة أنا أجازي يقول الرب » ( رو ۱۹:۱۲ ) . 
الغا س الجازاة في العام الآتى : استخدم الله ضيقات شعبه 
لیجعلهم ید رکون أن المجازاة تبدأً فقط في هذه الحياة ولكنها 
تكتمل في الحياة الأبدية . فإذا رأوا الظلم الفظيع في الأرض » 
ولکنہم أيقنوا من عدالة الله » أقنعهم الروح ا بان الله 
لابد أن يعلن عدالة معاملاته في المستقبل الابدي . وكل 
الفصول في كلمة الله » التي تتحدث عن يوم الدينونة 
( ٣بط ٠۹:۲‏ ۷:۳ ) » وعن القيامة للدينونة ( دانيال ۲:۱۲ 
یو :۲۹ ) » وعن عذاب الجحم ( مت۱۲:۸» ۲۸:۱۰ 
۳ لو٣‏ ۲۳:۱و٤۲‏ ) . كل هذه الفصول إنما تؤكد 
حقيقة العقاب الأبدي » کا تؤكد لنا كلمة الله أن العقاب 
الأبدي لا نباية له » بل هو إلى أبد الأبدين ( رؤ٤ ١٠١:١‏ ) . 


جزرية 


ويجب ألا يعجب أولاد الله إذا هم لاقوا ضيقات كثررة في 
هذه الحياة » لأن الله لم يعدنا بأن تقوانا ستعفينا من الآلام › 
قول ا ال رر ل فر و اما لااو ا بغر وا اوی 
قة التي بينكم حادثة لأجل إمتحانكم كانه أصابكم أمر 
غریب » ( ١بط٤:۲٠‏ ) » فستكون هذه الآلام موضع 
الاعتبار عند الله عندما يوزع المكافاءات ١‏ لأن خفة ضيقتنا 
الوفتية تنشیء لنا كار فا كثر تقل جحد أبدیا ۲(6 كو٤ ١۷:‏ 1 
وعلى العكس من ذلك » فرغم ما قد يبدو من نجاح الأشرار 
هنا > فإن كلمة الله تكد لنا أن الله سيعاقمم عقابًا أبديّا حيث 
يطرحون في تار جهنم إلى أبد الابدين . 
جزية: 
أولا س مقدمة : 


(1) ملاحظات عامة : يعتير النظام الضريبي بصورته الحالية 


: نظامًا حديئًا نسبيًا » باعتباره ضرائب مفروضة من الحكومة على 


الاروة في أشكاها الختلفة سواء أكانت ثابتة أو منقولة » أرضًا 
زراعية أو رؤوس ماشية أو أرباح صناعية أو مهنية أو تجارية › 
فهذا النظام وليد التطور الاجتاعي » غير أن جذوره قدية 
جا . 


وما كانت الغروات في القديم ملکا مشتر کا بين العشيرة أو 
القبيلة كلها » فلم تكن نة ضرورة لفرض الضرائب عليا 
ولكن ظهور اللكية الفردية » استلزم فرض الضريبة ‏ أو 
الجزية ‏ على بعض الممتلكات من أجل الصاح العام » الأمر 
الذي يشل أساس نظام فرض الضرائب أو الجرية . 

وبتقدم المدنية وما صاحبها من استقرار وزراعة منتظمة 
ونظم سياسية مستقرة مثلة في الحا » تطلب ذلك بالقطع 
فرض الضرائب المنتظمة . ونجد عبر التارغ أنه كلما زاد تعقد 
الإدارة الحكومية » ازداد معها عبء الضرائب المفروضة على 
الشعب . وقي الحقيقة ارتبط تارج فرض الضرائثب بتارج 
المدنية . 


 )۲(‏ موضوعات البحث : بتابعة تار الجزية في الكتاب 
نلاحظ مسارين لتطور نظام الجرية »> وذلك في : 

العهد الذى كانت فيه إسرائيل مستقلة ٠‏ 
iA‏ ارال کم الول 
الختلفة. 


وسنقصر بنا هنا على الجوانب المدنية للموضوع » تا ركين 
قضايا نظام الضرائب التعلقة بنشأة وتطور التشريعات 


الكهنوتية . 
الضرائب في إسرائيل في عهد الحكم الذاقي : من 


النظرة الأولى في الكتاب المقدس نجد أنه لم يكن لنظام الضرائب 


o۹ 


جزية 


جزية 


وجود عند أسلاف العبرائيين : 

)١(‏ س في المرحلة المبكرة : لم يكن لدى العبرانبين الرحل 
کا في كل الجتمعات البدائية س نظام ضريبي »› فلم يكونوا 
في حاجة إليه » وكانت المدايا تقدم اختياريًا من الضعفاء إلى 
الأقوياء طلبًا للحماية أو لغيرها من الامتيازات (تك ۱۳:۳۲ 
.):٤۳ ۰:۳۳ ۱‏ وبعد قيام المملكة صارت 
المدايا أمرّا مفروضًا » وأصبحت تثل الدحل الرسمي في خزانة 
المملكة ( صم۲۷:۱۰» ١مل ٠٠:٠١ ۲٠:٤‏ ) . وتطورت 
عادة تقديم الهدايا الاحتيارية إلى فرض تقدم الجزية اجباريا 
( ۲مل .)٤:1۷ ۸:1٦1‏ 


وأول إشارة إلى الجزية في الكتاب المقدس هي عندما هزم 
بنو إسرائيل الكنعانيين وجعلوا منم عبيدًا تحت الجرية 
( یش٦۱۰:۱»‏ ۰۱۳:۱۷ قض۲۸:۱-١۲‏ ) . وهکذا نجد 
الجذور الرئيسية لا أصبح فيما بعد نظام فرض الضرائب أو 
الجزية » في التقاليد التي كانت مرعية قديمًا من تقديم اهدايا 
الاحتيارية للسادة والحكام » ثم في الجرية التي كان يفرضها 
الغزاة على الشعوب المهزومة . 


(۲) س تحت حكم الكهدة والقضاة : كانت الضريبة الابتة 
الوحيدة المفروضة على الشعب في زمن الحكم النيوقراطي هي 
« فضة الكفارة ۲ ( حر ۳۰ ٠۹_۱۱:‏ ) . وكان هما طابع شبه 
مدني . وكانت عبارة عن جزية مقدارها نصف الشاقل › 
تقدمة للرب عن كل ذكر اجتاز إلى المعدودين من ابن عشرين 
سنة فصاعدًا » مخصصة خدمة خيمة الأاجةاع . ويبدو س وقد 
فرضةها السلطات لحدمة بيت الرب س أنها كانت مقبولة من 
الشعب في العصور التي ازدهرت فما الأمانة في حفظ أحكام 
« هوه ۱٤٤:۲ ٤خأ۲ ( ٩‏ ۲۲:۱۰۶ وقد اتخذت هذه 
التقدمة هنا شكل التبرع › فتراوحت قيمتها بين نصف الشاقل 
وثلثه ) . 

وقد خحصصت هذه الجزية في العصور اللاحقة لخدمة 
افیکل » و کان الیہود یدفعونہا وهم بعیدون عن ايکل في أيام 
الشتات . ويحدثنا يوسيفوس في تارجخه عن البالغ الضخمة 
التي دخحلت خراتة الميكل من هذا المصدر» وقد استمر 
تحصيلها حتى زمن الرب يسوع المسيح ( مت1۷:٤۲‏ ) . وما 
هو جدير بالملاحظة أن الرب يسوع دفع هذه الجزية بإجراء 
معجزة من أعظم المعجزات » فكان باعتباره مؤسس ورئيس 
اهيكل الجديد .> غير خحاضع للجرية » إلا أنه ئلا يعارهم دفع 
الدرهمين . 


أما في فترة حكم القضاة › فقد استشرت الفوضى »› حتى 
إنه لم تظهر في تلك الفترة خحصائص نظام مستقر ›» و کانت 
الهدايا ‏ على حد معرفتنا ‏ هي المصدر الوحيد للأموال 


Of ° 


العامة . وإذا اعتبرنا ما قام به جدعون مثالا للسياسة العامة التي 
كانت متبعة في تلك الفترة » فإن القضاة لم يكونوا يأخذون 
کار من نصیب واحد من غناام الحرب ( قض ۲٤:۸‏ ) . 
وتؤكد القصة س عن قصد ‏ حقيقة أن جدعون قد طلب 
بنفسه أن يعطوه الخنام وقد استجابوا له عن طيب خاطر . 


(۳) س تحت حكم الملوك : وكا هو متوقع صار فرض الجزية 
أكار وضوحًا عند انتقال الحكم من أيدي القضاة إلى الملوك › 
فبرجوعنا إلى سفر صموئيل الأول ( ۱۸-٠١:۸‏ ) نجد 
كلمات التحذير التي وجهها صموئيل إلى الشعب عندما طلبوا 
منه أن يقم هم ملكا يقضي هم كسائر الشعوب »› وکان 
التحذير مبنيا على سلوك الملوك المعروف عمومًا » وهو ما تحقق 
فيما بعد . 

ويعطينا هذا الأصحاح قائمة ‏ تكاد تكون كاملة _ 
بالامتيازات اللو كية . فبجانب الندمات العامة والخاصة » كان 
املك يأخحذ أجود الحقول والكروم والزيتون ...الج > إلى 
جانب عشر الزروع والكروم والمواشي . وما أوجزه صموئيل 
ا ر أقوى في تصرفات ملوك إسرائيل » هو 
أن الملك يأحذ كل احتياجاته العامة والخاصة. من جهد وموارد 
شعبه لأنه م تكن في ذلك الزمن البكر من حكم الوك » 
قوانين دستورية تنظم صرف الموارد العامة وقيمة الجزية » فكان 
املك يأخذ كل ما يستطيع أخذه » ولم يكن للشعب حيلة إلا 
أن يطيعوا . لقد كان الصراع الطويل حول الحقوق 
الدستورية » يدور أساسًا حول موضوع الضرائب . 

ويتضح من قصة بني بلیعال الذين رفضوا تقديم هدايا 
عن الرلاء للملك الجدید » کان بم قم 
الهدايا . ويعتبر رفض تقدم أهدايا عملا من عمال الخيانة 
العظمى » وهذا ما يوضحه اتب السفر بصمت شاول 
« فکان کأصم ۲ ( اصم۲۷:۱۰» انظر ۲أخ1۷:٥‏ ) . 

ومن الواضح أن كلمة « هدية » قد اتسع مفهومها ج 
فيما بعد » فصار الإعفاء من الجزية هو هدية لمن يقتل جليات › 


إذ كان يغنيه املك غنى جزيلا ويعطبه ابنته وججعل بيت أبيه 
حرا في إسرائیل ( اصم۱۷:٠۲‏ ) . 


وفي عصر داود » امتلأت الغزانة العامة نتيجة لسلسلة 
انتصاراته المستمرة في الحروب ( صم :۲و۷و۸ ) ولم تعد 
هناك شكوى من زيادة الحزية على الشعب . وإذا كان الغرض 
من التعداد الذي أجراه داود » متعلقًا بالجزية » لفهمنا سر 
ضربة الرب للشعب » وإن كان الأمر يحوطه الغموض 
( ٣صم٤۲:۲٤‏ ) . وقد اعتاد داود أن يقدس الغنام 
للرب » فامتلأت خزانة الميكل (۲صم۸:١١و١١).‏ 


جزية 


وقد ورث سليمان ‏ بلا شك س الأموال العامة التي 
خلفها ابوه ( ۱أخ۲۷:٣۳۱۲‏ ) کا أضاف إليها » لبه 
الحزايد للترف ومظاهر الأببة . وني نفس الوقت أتاح له تو 
الحروب » أن ينمي موارده الداخلية ليحقق 

« وکان سليمان متسلطًا على جميع الممالك من انہر إلى ارش 
فلسطین وإلى تخوم مصر » (۱مل٤:۲۱).‏ ونقرأً عن دخله من 
الذهب وغیره ( ۱ مل ۱۰:٤۱و‏ ۲۸ انظر أیضا ۲ مل ٤:٣‏ ) . 
وكانت للممالك الأخحرى تقدم له المدايا والجرية 
( امل ۲٣۲۳:۱۰‏ ) . کا كانت اداراته الالية منتظمة 
للغاية » فقد كان لسليمان « انا عشر وكيلاً على جميع إسرائيل 
يمتارون للملك وبيته » كان على الواحد أن يمتار شهرًا في السنة 
( امل ۱۹-۷:٤‏ ) . 

وني عهد سليمان كذلك ‏ ولأول مرة على حد معرفتنا 
يع تسخير لائين ألف رجل من إسرائيل (١مله:‏ 
.)۷Y-۳‏ 

وني ناية حكم سليمان أصبح عبء الجزية ثقيلاً جلا حقى 
إن كل جماعة اسرائیل طلبت من رحبعام ابنه أن يخفف من 
النير الثقيل الذي جعله سليمان عليهم (١مل ۴:١۲‏ و٤و١و١٠١)‏ 
وذلك كشرط لولائهم لرحبعام . ولكن الجواب الأحمق القامي 
الذي أجايمم به رحبعام ‏ تاركا مشورة الشيوخ ‏ كان سببًا 
في انقسام مملکته » حتی إنه 9 م یتبع بیت داود الا سبط ڪهوذا 
وحده ) ( امل ۱۲۳:۱۲د۲۰ ) . 


وفي الفترة اللاحقة نجد أن تحذيرات الأنبياء تضمنت 
الشكوى من ثقل الجزية التي فرضها الملوك على الشعب › 
فيتكلم عاموس عن الذين « يدوسون اللسكين ويا حذون هدية 
قمح ٩‏ ( عا٥‏ :۱۱ء ۸_۲ ) . )ا يشير إلى عادة املك في 
فيتحدث عن أكل الرؤساء للكروم » وسلبهم للبائس 
( إش ٠٤:۳‏ ) . واجم « ميخا » بشدة الرؤساء الذين 
« يا کلون لحم شعبي ۲ ( مي ٤۱:۳‏ ) . 

وتكفينا هذه الآيات لنعرف أنه في خلال الأيام الأخيرة 
للمملكة كان بنو اسرائيل يعانون من جراء جشع للملوك 
وظلمهم . 

اسرائيل تحت حكم الغراة : 


(۱) س تحت حکم آشور وبابل : بدا في ایام حکم « منحم » 
الذي جاء بعد يربعام الثانى ملك اسرائيل ‏ الغزو الاشوري 
بقيادة الملك « تغلث فلاسر الثالث » ( يذكره الكتاب المقدس 
باسم فول س ۲مل ۱۹:١٠٥‏ ) . وقد ذكر الكتاب المقدس عن 
«منحم؛ ‏ علاوة على شروره العامة أنه أعطى ١‏ لفول » 


آلف وزنة من الفضة... ليثبت المملكة في يده . ووضع منحم 
( هذه ) الفضة ( جزية ) على اسرائيل على جميع جبابرة البأس 
ليدفع للك أشور» خمسين شاقل فضة على كلل رجل » 
( ۲مل ٥‏ :۱۹و٠۲‏ ) وهكذا سلب الشعب ثروته . 

وبعد ذلك أرسل آحاز ملك يهوذا هدية إلى نفس الملك 
ر لٹ فلامن الثالك ) . وقد ابتدع أعاز 'وسيلة جديدة 
۾ فأحذ آحاز الفضة والذهب الموجودة في بيت الرب وفي 
خزائن بيت الملك وأرسلها إلى ملك شور هدية » (۲مل١١:‏ 
۸). وقد اتبع هذان الملكان ‏ منحم واحاز ‏ أسلوبين 
مک الول غل الال چ ذ گرا انا 

أما ١‏ هوشع  »‏ ملك اسرائيل » الذي كان معاصرا لا حاز 
فقد « صعد عليه شلمنأسر ملك أشور » فصار له هوشع 
عبدًا ودفع له الجزية... ولم يؤد جزية إلى ملك أشور حسب 
كل سنة فقبض عليه ملك أشور وأوثقه في السجن ‏ 
(۲مل ۳:۱۷ وئ). 

وفي زمن لاحق أسر « فرعون نخو » ملك مصر » الملك 
١‏ يهو احاز بن يوشيا ٠‏ و « غرم الارض بئة وزنة من الفضة 
ووزنة من الذهب ۲ ( ۲مل ۳۳۳۱:۲۳ ) . کا أن يهوياقم 
املك الذي كان a EE EE‏ 
5 لفرعون إلا انه قوم الأرض لدفع الفضة بامر 

... فطالب ( يهوياقم ) شعب الأرض بالفضة والذهب 

و لفرعون نخو ٩‏ ( ۲مل ٠٠:۲۳‏ ) . ويتضح من الاية 
الأخيرة التي تقول : ١‏ قوم الأرض لدفع الفضة بأمر فرعون »› 
کل واحد حسب تقويمه ؛ . أنه كان هناك نظام الشرائح أو 
التدرج في قيمة الحزية المدفوعة . وقد وقع الملك التعس بهوياقم 
في يد نبوحذ نصر ملك بابل « فکان له یہویاقم عبدًا ثلاث 
سنین ۲ ( ۲مل٤‏ ۷۱:۲ ) . 

وييدو أن نبوخذ نصر لم فرض جزية حاصة ٠‏ أو على الأقل 
م يرد ذكر هذا الأمر ولكنه ١‏ أى... ببعض آنية بيت الرب 
إل بابل وجعلها في هیکله في بابل ۷:۳٣٣ ( ٩‏ ) تعویضًا 
عن مصاريف الغزو . 


(۲) - تحت حم فاویر: في شکوی کتبہا بعض الرؤساء 

من أعداء الود الذين في عبر النهر ضد سكان يهوذا وأورشام « 
وقدموها إلى « ارتحشستا » المللك نقراً هذه العبارة : « أنه إذا 
بنيت هذه المدينة وأكملت أسوارها لا يدون جرية ولا خحراجًا 
ولا حخفارة... ونحن نُملم الملك أنه إذا بنيت هذه المدينة 
وأكملت أسوارها لا يكون لك عند ذلك نصيب في عبر النهر » 
( عز٤ ۲٤۷:‏ ) . 


وقد ورد في هذه الرسالة ثلاث كلمات تعبّر عن ثلاثة أنواع 
o۱‏ 


جزية 

من الضرائب التي كانت تجبى في أيام حكم الفرس » وهي 

جزيهة › حراج › خحفارة : 

(أ) ‏ الجرية ويقصد بها غالبًا الضريبة على الممتلكات مثل 

الحقول والكروم ( غز٤‏ :۱۳و۲۰ ) وتسمی أيضًا خراج 

. ) ٤:٥ ( ٠ املك‎ 

(ب) س الخراج وهو الضرائب 

. ) ۲٤:۷ »۲۰ :۱۳و‎ ٤زع‎ ( 

(ج) ‏ الفارة ويقصد بها الضرية على المرور على الطرق أي 

أا المكوس بالمفهوم الحديث ( عز٤:۳١و٠» .)۲٤:۷‏ 
وتختلف هذه الكلمات في الأشورية عنها في العبرية » فهناك 

في العبرية : 

كلمة « ماس ٠‏ بمعنى التسخير ( تث ١۲:٠١۱ء‏ ١مل١٥:١١)‏ 

وقد ترجمت في العريية يعبارة ١‏ حت انيد العمل 

الجيري بلا اجر ( یش ۰۱۰:۱٦1‏ ۰۱۳:۱۷ قض۲۸:۱و ۳۰و۲۳ 

و٥۳؛‏ إ[ش۱:۱۰. .ا ). 

1: WDE E ab 

و « مکس » معنی مقياس أو عدد أو نصيب وترجمت في 

العريية بكلمة زكاة ( عددا١٣‏ :١٠٠وا‏ ) . 


ومن الواضح أن حكام الامبراطورية الفارسية قد فرضوا 
نفس أنواع الضرائب المباشرة وغير المباشرة التي كانت تفرض 
في اماکن احری . 

وقد أوقضف ارتحشستا الملك العمل في إعادة بناء أورشلم 
استجابة لرسالة عماله الرسميين في فلسطين ( عز٤ ۲٠:‏ ) حشية 
ا 
أحرى في السنة افاي من جك د اريرس باعل الر موم الدي 
أصدره املك كورش بأن يعطي لشيوخ الود العاملين في بناء 

بيت الله من مال المللك من جزية ر 
بدون تاخير . وججانب المدايا الجزيلة التي أعطاها هم ارتحشستا 
الملك › أمر باعفاء > جميع الكهنة واللاريين وخدام بیت الله من 
جميع أنواع الضرائب (عر۷:٤۲‏ ) . 


وقد حدث في أيام نحميا أمر حطر » إذ ثقلت جزية الملك 
على الشعب حتى اضطر أفراد الشعب إلى الاقتراض بالربا مع 
رهن بيوتېم و کرومهم لیتمکنوا من دفع > ما دی 1[ 
وقوعهم فريسة في أيدي المرابين من بني جنسهم » وبلغ بم 
الأمر أن اضطروا إلى بيع أبنائهم وبناتجم عيئًا 
e‏ ) . وعلاوة على الحرية التي و يدفعو نما 
للملك » أخذ منم الولاة « حبرا وخمرّا فضلاً عن أربعين 
شاقلا من الفضة » سنويا ( ٤:٥‏ ١و۱3).‏ وفي الصلاة التي 


o۲ 


جزية 


رفعها بنو إسرائيل في يوم ا و الشعب من ثقل 
الجزية علمهم حتى إنهم قالوا عن انفسهم نهم قد صاروا عبيدًا 
في أرضهم ( ۳۹:۹2و۳۷ ) . 


(۳) س تحت حكم البطالة والسلوقيين : حكم البطالمة 
فلسطين فعليًا في الفترة ما بین ۳۰۱ ۲۱۸ ق.م. وييدو هم 
م يبالغوا في طلب الجرية ( وكانت الجزية المفروضة على اليهود 
عشرين من الفضة » ولم تكن مبلعًا كبيرًا انذاك ) » إلا أن 
أمتلوب الاية الذي ابوه ب أو عل الأقل أرسوا قراعدة ب 
متمثلاً في إسناد تحصيل الجرية إلى من يلتزم بأعلى قدر منها» 
استحدث نظامًا ظل متبعًا طيلة العصور التالية » و كان سببًا في 
الكثير من معاناة الشعب وتذمرهم › والدليل على ذلك نجده 
في قصة « يوسف العشار اليهودي » الذي كان مشرفا عاماً على 
جباية الجزية في فلسطين لمدة نحو ثلاث وعشرين سنة في أثناء 
حکم « بطليموس يورجيتوس ٠‏ وكان سببًا في سلسلة طويلة 
من الاسي ذکرها یوسیفوس في تاره . 

وکان استیلاء « آنطیو کس » الکبیر على فلسطین في ۲١۲‏ 
ق.م. مصدر راحة كبيرة للشعب اليهودي الذي وقف في مهب 
العواصف بين القوات المتطاحنة . ويذكر يوسيفوس أن 
و أنطيو كس الكبير » قدم لليہود عطايا جزيلة من الال » 
وأعفاهم من الجرية لمدة ثلاث سنوات » ثم أنقص الضريية 
المفروضة عليهم بمقدار الثلٹ بصفة دائمة . 2 


أما الملوك السلوقيون فقد كانوا قساة في جباية الجرية › 
ويتضح ذلك من رسالة ١‏ ديتريوس » إلى الهود حين أراد أن 
بخطب ودهم في كفاحه من أجل العرش ضد « اسكندر 
بالاس » حا “ميرنا » الذي ادعى انه الحا الشرعي للعرش 
السلوق ( ١‏ ملك ٤:۱۱ ۳۰۲٦:۱۰‏ ۳وہ ۳۹:۱۲۳ اتظر 
أيضًا ۲۸:۱١‏ ) . ففي هذا الخطاب وعد ديتريوس اليهود 
باإعفائهم من : ١‏ الجرية . ب س مكس الملح ( ضريبة 
املح ) . ج س مكس الأكاليل ( أكاليل من الذهب أو ما 
يعادها ) . د جرية ثلث الزروع . ه ‏ ضرية نصف نمار 
الشجر ( املك ۲۹:۱۰و۳۰ ) . 

ويبدو أن الأمر كان بالغ القسوة » إلا أنه لا ينقصنا الدليل . 
على احتال حدوثه . ۰ 


وني أيام الملك « سلوقس الرابع ۲ ( ۱۸۷ ٠۷١‏ ق.م.) 


أحس اليهود س لأول مرة بطريق غير مباشر لكن بشدة ‏ 


بضغط الرومان» إذ أن كهذا الجاع سيء السمعة ‏ كان عليه 


أن يدفع جزية ١‏ للرومان › وأن جد له وسائل لاشباع جشعه 


وشهواته » لذلك کان عنيفا في سلب رعایاه ( ۲ مك۳ ) . 


(4) س تحت حكم الرومان : كانت الحزية في الأيام الأولى 


جزية 


جزية 


من حكم هيرودس › تدفع للملك بواسطة موظفين معينين 
معرفته . وقد أثبت هذا النظام نجاحه في أيام هيرودس الكبير 
عل ای وکن ا دی اسل ا که اج 
من أسفار العهد الجديد . 

وبعد خلع أرخيلاوس ( في العام السادس اليلادي ) بناء 
عل طلب اليود » أدمحت اليهودية في الامبراطورية الرومانية › 
وخحضعت ححكم ١‏ ولاة ٠‏ كانوا مسقولين عن إدارة الشوون 
المالية » رغم أن رؤساء الربع ظلوا يجمعون الضرائب الداخلية . 
وهذه الحقيفة تفسر لنا كل ما يتعلق « بالجزية » و« العشارين » 
في العهد الحديد . 

وتجدر بنا ملاحظة حقيقة ‏ كثيرًا ما تغيب عن الأذهان 
وهي أنه في زمن حكم الأباطرة » كانت الضرائب المباشرة 
تجمع من خلال جهاز من الموظفين الرسميين » أما العوائد 
والمكوس التي كانت تفرض على الصادرات والواردات » وعلى 
بضائع التجار الذين يعبرون البلاد » فكانت تباع بالمزاد لحن 
يعرض أعلى الأنمان » وكان يطلق على هرلاء المرايدين اسم 
« العشارين » . 


وبوضوح هذا الأمر في أذهاتنا » نخلص إلى أن : 
| س الجزية التي کانت ممع من اليهودية كانت تذهب 
مباشرة إلى خرينة القيصر ( مت ١ ٤:ا٣رم ١۷:۲۲‏ 
لو ۲۲:۲۰ ) . 


ب س كانت هذه الضرائب باهظة بدا 


وهاتان الحقيقتان توضحان لاذا كان السوال الذى وجه إلى 
ربنا سالا حرجا جدًا » فقد مس أمرا دينيًا ومالًا في نفس 
الوقت . 


وثي العام السابع بعد اليلاد بعد تعيين ١‏ كوبونيوس » واليا 
غل نوريا اوفك هذا الوال.٠ ١‏ ريوس إل البردية 
للقيام بعمل اكتتاب لجمع الضرائب › كان هو السبب في قيام 
الثورة الدامية التي تزعمها يهوذا الحليلي ( أعه:۳۷ ) . 

و كان هذا الاكتتاب هو الذي أدى إلى القضاء على الدولة 

ہو دية ہاا » لأن م العنيفة لروما والتي اندلعت 
آنذاك ۲ > لم هدا حتى أطفاعما دماء الود التي أريقت في ١‏ ۷م. 


ولندرس الآن بعض الأمور المرتبطة بكلمة « عشار ٠‏ : 
يطلق لفظ « العشار » بصفة عامة على درجات عديدة من 
الو ظفين الذين يعملون في جال حصيل العوائد » ثم اتسع معنى 
الكلمة من العشار أو ملتزم الجباية في الإقلم > ليشمل صغار 
الو ظفين احلیین ٤‏ ويذكر العهد الحديد أن العشارين کانوا 
يجلسون في مكان الحباية » يفحصون البضائع ويجمعون المكوس 


التي كانت تفرض على الطرق والجسور ( مت۹:۹ ) . وكانت 
هذه الضرائب تجمع في فلسطين في قيصرية و كفرناحوم وأرجا 
( کا يقول يوسيفوس ) . وكانت الأموال التي تجبى في كفر 
ناحوم تذهب إلى خزينة « هيرودس أنتيباس » اا في ارجا 
فكان يوجد رئيس للعشارين . والأرجح أن معظم العشارين 
الذين ذكرهم العهد الجديد » كانوا يخضعون لرجال أعلى منم 
سلطة . 

كان العشار في عصور العهد الجديد شخصًا مكروهًَا من 
جميع الناس » لأسباب واضحة » فالناس بطبيعتهم يكرهون دفع 
الضرائب » ومن ثم فهم يكرهون جباتها . وكان العشار يمثل 
القوة الرومانية الغاشمة المكروهة › ويمارس سلطانها على الناس . 
کا أن طريقة معاملته للناس في جباية الجزية كانت طريقة فظة › 
وكان يقدر الحزية تقديرًا جرافيًا مستبا . کا أن احتكاكه 
بمواضع الوجع في الناس »› مثلة في قوت عيالهم » مع عدم ارغية 
الناس في دفع الجزية بطبيعة الحال » واعتبارهم الجزية أَمرًا 
حاطفا من الناحية الدينية فيه خيانة لله » وعبعا ثقيلا من الناحية 
المدنية » تجمعت كل هذه الأسباب وجعلت شخصية العشار 
بغيضة عند الناس » واعتبروه خائنا ومرتذًا عن الدين . كان 
رع من الضرائب ويحتفظ لنفسه بكل ما 
استطاع أن يجمعه أكار من الضريبة المفرؤضة عليه > إذ لم 
تكن هناك قيمة ةه محددة للضرية . لذلك ارتبط اسم العشار 
بالظلم » وقد نجمعت فيه صفات الظلم والغيانة والابتزاز ما 
جعله مکروهًا من الناس . 


ویوضح نا العهد الحديد المواقف التي جاء فيا فیپا ذ کر 
العشارين ووصفهم العام ومكانتهم في فكر وعمل يسوع › 
ورجاءهم الجديد في الانجيل . والمرات العديدة التي يتحدث 
فرما الرب عنم » تلقي ضوءا شديدًا عليهم : 
 )١(‏ من خلال ضرب الأمثلة بهم وبعلاقتهم بالناس » يشير 
الرب في نقد كريم إلى أنه إن, لم يرتفع مستوى عبة الناس 
وغفرانهم للآخرين » فليسوا بأفضل من العشاريسن 
(مته٥:ا‏ ٤و۷‏ . 
(۲) س يستخدم الرب كلمة « العشار » ليصف الانسان 
الذي بخطى بعناد ولا يسمع من الكنيسة (مت۱۷:۱۸). 
(۳) س کا يستخدم الرب كلمة « العشار » بالعنى العام في 
وصف إدانة الرأي العام له لأنه « حب للعشارين والخطاة ٠‏ » 
وفي نفس الوقت يقبل هذا الوصف منهم برضى وسرور 
(مت ۱۹:۱۱ لو۷:٤‏ "۳ ) 
() - والأهم من کل هذاء هو أن الرب يسوع استخدم 
« العشار » س كا استخدم « السامري » س في مثل الفريسي 
والعشار موضخًا أن الموقف الذي يثله العشار إا هو الموقف 
المقبول لدی الله ( ا لو۱۸:٩)‏ . 

of 


حسف 


وقد زاد من قوة هذا المخل » قول الرب س الذي كرره 
مرارًا س من أن استعداد العشارين وغيرهم من الخطاة للتوبة › 
بجعلهم يسبقون أصحاب البر الذاتي الراضين عن أنفسهم » إلى 
ملکوت الله (مت٣۲:٣۳و٣٣‏ لو٣۲:۳‏ ۲۹:۷ 
6٥‏ () . 


واختيار الرب للاوي س متى العشار ‏ ليون تلميذا له 
( هت ۳:۱۰ ) » ونجدید زکا ( لو۱۹: ۸و٩‏ ) الذي قول عنه 
إنه « هو أیضسًا ابن إبراهے ٠‏ » هاتان الحادلتان تبرران الموقف 
الحميز الذي وقفه ربنا المبارك من هذه الطبقة الحتقرة » فهو 
م يتغاض عن أخطائهم وجرائمهم » کا أنه لم يقر حكم العامة 
عليهم بأنهم طبقة منبوذة لا شركة هم مع أخيار الناس » وبلا 
رجاء ني العام » لأن الرب يسو ع يعلم بأنه ليس أحد بلا رجاء 
إلا الذي يرفض رسول الرجاء رفضًا بائًا . 


وجدیر بنا أن خم هذا البحث عن الجرية ‏ التي "انت 
سبب مرائر كثيرة على مر التارجخ ‏ بالتأمل في الرب الذي 
قال للمنبوذين والعشارين والحطاة : « لان ابن الإنسان قد جاء 
لكي يطلب ويخلص ما قد هلك ۲ ( لو۱۰:۱۹) . 


جسد: 

أولا س في العهد القديم : إذا نظرنا في العهد القديم بصورة 
عامة » فإننا لا نجد فيه مصطلخًا ثابنًا للدلالة على جسد الإنسان 
في مقابل « الروح » أو « النفس » » ولكننا جد أكثر من عشر 
كلمات تشير إلى جسد الإنسان » فتترجم كلمة ١‏ بسر » 
العبرية ‏ وتذ کر ۲١۱‏ مرة إلى « لحم » ( تك ۲۱:۲و١۲»‏ 
۷:1 ۷ ...الم ) وإلی « جسد » (تك۲: 
۶ و ۷ ¥ ...الم ) ولل « بشر ) 
( تك ٣:۳و۱۲و1۳...‏ الم ) . )ا تستخدم كلمة « نفس ه 
( وهي في العبرية كا في العريية لفظًا ومعنى ) وتذكر أكار من 
سبعمائة مرة ( ۱۱:۳١١‏ عد١۱۳:1...الم‏ ) . وتترجم 
كلمة ١‏ عظم » العبرية إلى « جرز ٠‏ ( مراي ۷:٤‏ ) » ولكنا 
تترجم إلى « عظم » أكثر من مائة مرة ( تلك ۲۳:۲ 4:۲۹ ١ء‏ 
(Y0;0.‏ خر ٣‏ ۲۹:۱.. اح ). وتترجم كلمة 9 نبهيلة » إلى 
« جفة » (تث۲۳:۲۱» إش ۰۱۹:۲۹ إرمیا٣ ۲٣:۲‏ 
.)“)٩‏ و« بطن » وهي في العربية ک) في العبرية 
(نٹ ٤:۲۸‏ و ۱۱و۸ او ٩:۳۰ ٥٣‏ مز ٤٤١۲ء‏ ۸۱:1۳۲ 
کا تترجم إل « أحشاء » ( أيوب۱۷:1۹ ) . ويرك » 
ومعناها «١‏ فخذ » أو «ورك » وتترجم إلى « صلب » 
( قض ۳٠:۸‏ ) . و١‏ حوية » وهي «١‏ الحسم » سواء كان حيا 
أو میتّا ( صم ۱۰:۳۱و ۱۲ حزقيال ۱١:١‏ ) . و« جفة ۲ أي 
و جثة ١‏ ( اأخ١٠:۲٠).‏ ووجوهه» أي «بطن» 
(آیوب۲۰:٠۲).‏ وه جشم» وهي جسم » في العريية 
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( دائيال ۱٠:۷ ۲٠:٠‏ ) » و«مدنه » وهي الترجمة أيضًا 
و جسمًا ۲ ( دانیال ٠١:۷‏ ) . 


انيا س في العهد الجديد : الكلمة اليونانية المستخدمة في العهد 
الحديد للدلالة على جسم الإنسان هي (سوما» ( هصهګ؟ ) 
التي تذ کر نحو ٠١۰‏ مرة ( مت ٥‏ :۲۹و۳۰ ۲۲:۹و ۲۳و٥۲‏ 
1 يو ۲۱:۲ ا:۰ £» ١کو‏ :۳و ۳۷و ۳و 4»› 
أف ۳:1« 3:۲ (Bl... regio NTlgTgt:E‏ 
وتستخدم للدلالة على الحسد ککل ( رو :۲١ء‏ عب١١:٥))»‏ 
أو للدلالة على الجسد الفاسد « جسد الخطية » ( رومية 1:1 ) 
و« جسد الموت » ( رومية۷:٠۲‏ ) ومن ثم جاء التعبير « أقمع 
جسدي » ( ١‏ کو۲۷:۹ ) لان إبليس يتخذ من الحسد مطية 
له وأداة طيعة في يده » وبقوة الروح القدس يستطيع المؤمنون 
أن ييتوا « أعمال الحسد » (رومية۱۳:۸). 

وهناك استخدامات أخحرى لكلمة «١‏ جسد» ( سوما) 
حيث يطلق على الكنيسة ١‏ جسد المسیح ۲ (۱کو۲١:۳ء‏ 
ا ٤و‏ کوا:٤۲‏ ). ورغم اختلاف 
المواهب بين الأعضاء إلا أن علمم أن يكونوا مجتمدين أن يحفظوا 
وحدانية الروح برباط السلام... جسد واحد روح واحد...) 
( اف٤‏ :۳و٤‏ ) . 


ومن ناحية أخرى نقرأً عن « الجسم الروحاني » عدم 
الفساد ‏ أي جسد القيامة ‏ بالقابلة مع الجحسد الطبيعي أو 
« الجحبم الحيواني » الحكوم عليه بالفساد عند لموت 
( کو٥‏ ا:٤٤‏ ) . کا نقراً « أن الأع شر كاء في الميراث 
والجسد ونوال موعده في المسيح بالإنجيل » ( أف ٠:٣‏ ) فهم 
في اتحاد كامل مع كل الذين وضعوا تقتهم في فادي البشرية . 

کا تستخدم الصفة المشتقة من « سوما ٠‏ ( جسدي ) في 
مقابل ما هو روحي ) في ١‏ الرياضة الجسدية » التي لا تنفع 
إلا لقليل ( ١لى٤:۸‏ ) . وعند معمودية يسوع من يوحنا 
المعمدان : « نرل عليه الروح بميئة ١‏ جسمية » مثل ١‏ حمامة ) 
( لو۲۲:۳ ) . ونقراً عن الرب يسوع المسيح ١‏ أنه فيه يحل 
کل ملء اللاهھوت جسدیًا ٠‏ ( کو ۹:۲ ) . کا أن جسد المومن 
هو هيكل للروح القدس : « أم لست تعلمون أن جسدج هو 
هیکل للروح القدس » ١(‏ کو .)۱۹:٦‏ 


ثالثا س الجسد والخطية : مما سبق » يتضح لنا أن الجسد في 
ذاته ر أي المادة ) لا يعني بالضرورة الفساد والشر ا كانت 
تنادي الفلسفة اليونانية. فهو فكر لا أساس له في كلمة الله . 
فالشنائية الغريبة التي نجدها في كتابات أفلاطون » لا وجود ها 
مطلقا في كتابات الرسول بولس ولا في أي جزء اخر من 


حجسلك 


حسهد 


للنفس » كا يعلمنا أيضًا بكل وضوح أن للجسد كرامته التي 
منحها له الخالق الذي صنعه من تراب » والذي أكرم الإنسان 
بتجسد المسيح القدوس الذي لم يعرف خطية بالرغم من 
ولادته من امرأة » کا لم تكن فيه حطية إطلاقا رغم مشا ر كته 
لنا في طبيعتنا البشرية ( غل٤:٤»‏ عب ٠١:٤ 1٤:۲‏ ) » بيغا 
نرى الشر والخطية في « أجناد الشر الروحية في السماويات ؛ 
الذين لا أجساد هم ( أف٦:٠٠‏ ) . ومن هنا نرى أن الرسول 
بولس لا يربط بين الشر والجحسم المادي الذي يشار إليه عادة 
بالكلمة اليونانية « سا ركس( ه8 ) والتي تذكر نحو ٠١١‏ 
مرة في العهد الجديد » وتترجم في بعض المواضع إلى ١‏ لحم » 
( مت ۱۷:۱٣‏ لو٤‏ ۳۹:۲ رومية۲۸:۲» ١‏ کوه ا:۰٥‏ 
غل ٩٦:1‏ أفه:۳۰» ...ل )ا تترجم في مواضع 
اخری إلى جسد ٤‏ ( مت ۱۹:٥وا »4۱:۲١ ۲۲:۲١‏ 
مرقس ۸:1۰ ۸:۱٤ ۲۰٢۱۳‏ یوا: اوغا ۱:١‏ 
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ونرى أن تعلم القيامة ‏ رغم المييز بين الجسم الروحاني 
وا لجسم الحيواني ( ١‏ كوه ا:٤٤  )‏ يتعارض تَامًا مع القول 
يان مصدر الخطية هو الجسم المادي الطبيعي. 
رابعا ‏ الحطية الأولى : كانت النطية الأولى « روحية » في 
حقیقخا إذ كانت تمردًا على الله »> حيث تعارضت مشيئة الخلوق 
مع مشيئة الخالق ر تك٣‏ ). لقد خبل بها بالشك : ١‏ أحقا 
قال الله » ؟ وولدت بالشهوة إذ كانت (الشجرة جيدة 
للأكل ٠‏ وقد أشعل الشهوة شوق شديد ورغبة عارمة في 
المساواة مع الله : ١‏ تكونان كالله عارفين الخير والشر » . لقد 
دخحلت الخطيغة مين الخارج من عالم الروح بواسطة كائن غامض 
خارق للطبيعة استخدم ١‏ الحية » أحيل جميع حيوانات البرية 
التى عملها الرب الاله ) . والعهد القدي لا يستخدم « الحية ۾ 
مرادفا للشيطان » ولعلل أوضح ما قيل عن الشيطان ‏ فيما 
قبل العهد الجديد ‏ هو « بحسد إبليس دحل لموت إلى 
العام » ( الحكمة۲:٤۲‏ ) . 

وقد يرى البعض أن قصة السقوط مججازية أو رمزية » ولكن 
الاتجاه العام هذه القصة القدية هو الربط بين خحطية الاإنسان 
الأولى وبين كائن غير بشري » ” استخدم مطية. معروفة 
لاإنسان كمدخل إلى السقوط اهائل » وهو الأمر الواضح جدًا 
فی العھد الجدید ( یو 41:۱٦ ٤٤:۸‏ ۲ کواا:۳) ١‏ ی۲: 
٤‏ عب 1٤:۲‏ رؤ ٩:۲‏ ) . فالقصة إذا ‏ على أي وجه 


قلبناها ‏ تحتوي على حقائق تاريخية عظيمة › ففيما جد بلا 


أدنى ريب س أقدم وأصدق تراث للجنس البشري . وليس من 
ينكر أن الخطية قد دنست هيكل الله الحي الذي هو جسد 


الإنسان . لقد أصبح الجسد مدنسًا ملونًا بالخطية . ونرى فيما 

يقولة الول بولسن. أن تطورا شهو ايا شاذا قد دف فن 

الإنسان الساقط » وأن الخطية قد استقرت وتحصنت في الجسد 

الذي أصبح خاضعًا ‏ على هذا الأساس ‏ للموت 

( رو٦:۲۳» ۲٤:۷‏ ) . ولكننا نقول بكل تأكيد إن النظرية 

الى تربط الخطية بالحسد المادي » والتي تعتبره مصدر کل 

شهوة » ومن ثم تعتبر أن المادة شريرة في ذاتها » هي نظرية 

غريبة عن روح الإعلان الإهي وكلماته . 

خامسا س تجازيًا : نجد أن كلمة ١‏ سوما ٠‏ ( جسد ) في العهد 

ا لحديد ضما استعمالات مجازية وروحية عديدة » نذكر منها : 

) ٦:هوك‎ ٣ ( الجسد هو المسكن الوقتي للنفس‎ - )١( 

(۲) ۔- هو هیکل الروح القدس ( ١کوآ:۱۹)‏ . 

 )۳(‏ تحدٹ المسيح عن « ميكل ) قاصدًا به ١‏ هیکل 
جسده ) ( يو ۲۱:۲ ) . 

)٤(‏ س ١‏ الحسد » تعبير عن («الإنسان العتيق » »> خادم 
الخطية أو الدائرة التي يظهر فيها الشر (روا: 
۷( . 

)١(‏ س الكتيسة هي « جسد المسيح » الكائن الحي الذي 
يظهر فيه حياته » والذي يسكن فيه الروح القدس 
( أف ۲۳:۱» کوا:٤۲‏ ) » بالقابلة مع ظل الامور 
العتيدة ( كو٣:۱۷‏ ) . 

)٦(‏ س تستخدم صورة « الجسد » للتعبير عن وحدة المومنين 
فهم ١‏ جسدواحد ۲( أف ٠ . ) ۱١:۲‏ 


(۷) س جسد المسيح المقام والممجد ( فيی ۲٠:۳‏ ) 


(۸) س جسد القيامة » الجسد الروحافى » الحسد المفدي 
في السماء ( کو٥‏ ا:٤٤»‏ رو۲۳:۸ ) . فكلمة 
« جسد » كلمة عميقة المعنى وجخاصة في ارتباطها 
بالمسيح الذي أسلم نفسه لأجلنا » فقد كان الجسد 
الدائرة الخارجية أو الظاهرة التى تمت فيا الامه . 
وني بذله وإتخاسده الأعلن مدى عبته التي بدت في 
تقديم نفسه ذبيحة كفارية » فقد « حمل هو نفسه 
خطايانا في جسده على الخشبة » ( ١بط ۲٤:٣‏ ) › 
وهكذا أبطل كل ذبائح العهد القدم التي كانت 
تقدم باستمرار 0 چ® ٤:۹‏ ے۲۸ ) . کا نقرا عن 
١‏ جسم بشریته ٩‏ (چ :۲۲ 0 سبق أن اشرنا 
إلى جسد الخطية ( روآ:٦‏ ) »> و«(اجسد هذا 
الموت »( رو ۲٤:۷‏ ) »> و جسد مده ) ( في ۲١:٣‏ ). 

أما كلمة « جسد ١‏ في سفر الأعمال ( ٠١:٠۹‏ ) فمترجمة 
عن الكلمة اليونانية « خروس » ( هع ) التي تعني الجلد 

أي سطح الجسم.. 


oo 


وهناك كلمة يونانية انخری هي ٩‏ بتوما ٩‏ ( ھصهتا۴ ) 
وتعني الأجساد الميتة » وقد ترجمت فعلاً إلى « جثة » 
( رۇ 1 :۸و۹ ) . 


جسد روحالي: يصف الرسول بولس جسد المؤمن بعد القيامة 
بانه ١‏ جسد روحاني ٠‏ بالمقابلة مع الجسد الطبيعي أي الحيواني 
( كوه ا:٤٤‏ ) » فإن العامل المهيمن على الجسد الآن هو 
النفس »› أما جسد القيامة فسيكون العامل فيه والمسيطر عليه 
هو الروح . والرسول لا يقول إن جسد القيامة سيكون هو 
نفسه الحسد الحالي » ولكنه يقابل بينه وبين الجسد الحيواني 
الكائن الآن » فسيكون جسد القيامة بكل كيانه ومقوماته تحت 
السيطرة الكاملة للروح . وهو يريد أن يقول للكورنئيين إنه 
لن يعقب القيامة حالة من عدم الوجود أو محرد وجود أثيري › 
بل سيكون هناك جسد » ولکنه سيختلف عن جسدنا الحالي » 
كاحتلاف « الإنسان الأول » عن « الإنسان الثاني » . فالجسد 
الحالي وادم الأول کائت تسیطر علہما التفے اکن ا آن 
و آدم الأخير ٩‏ روح يي »› > هكذا سيكون جسد القيامة جسدًا 
«وروحانیًا ١ ( ٩‏ کو ٤٥:1٥‏ ) » لأننا کا لبسنا صورة التراي 
( ادم الأول ) سنلبس أيضا صورة السماوي ( ١كوه١:4٤).‏ 
ومن هنا يتضح لنا أن جسد المسيح المقام هو أقرب مثال 
ملموس للجسد الروحاني . ويو كد الرسول بولس هذا بالقول: 
١‏ سیغیر شکل جسد تواضعنا لیکون على صورة جسد محجده 
( ۲۱:۲۵ أنظر أيضنًا ١يو٣:۲‏ ) . لقد كان. جسد المسيح 
بعد القيامة شبيها ‏ من وجوه كثررة ‏ ججسده الذي عاش 
به على الأرض » مع بعض الاختلافات الواضحة . فلقد أكل 
( لو٤ ۳٣۲:٣‏ و٣٤‏ ) » ونفخ ( يو ۲۲:۲٣۰‏ ) » وکان له و لحم 
وعظام » ( لو٤‏ ۳۹:۲ ) » ١‏ وأراهم يديه ورجليه » أي أن 
حواسهم کانت تدرك وجوده أمامهم (لو٤۲: c١‏ 
یو ۰ ۲۷:۲). لقد کانت للجسده خصائص تيزه عن الأرواح 
والأشباح ( لو٤ ٤۳۳٣:۲‏ ) » ولکنه ‏ مع کل ذلك س 
كان أقوى من الحواجز التى تعوق حركة الإنسان » فالأبواب 
المغلقة مم تمنعه من الدخحول أو الخروج (#' T۰‏ 
لو٤ ۳٣-۳۱:۲‏ ) . وواضح أنه « اکل » لیقنع تلامیذه بأنه 
Es‏ م یا کل 
ليسد حاجة الجسد إلى الطعام . ويذ كر يوحنا ظهوراته المنظورة 
الملموسة لتلاميذه ( يو ۲١١:٣١‏ ) . 


ومن كل هذا يتضح لنا أن جسد يسو ع بعد القيامة كانت 
له القدرة على أن يلمس ويُرى بالحواس أو أن يختفي حسبا 
يشاء . وبنفس هذا الجسد صعد الى السماء » وبه جلس في 
الأعالي ( ۲٠:۳ ۱٠:1‏ ) . ولا نجد أي تلميح الى حدوث 
أي تغيبر فيه عند صعوده الى السماء» ومن ثم فإن « الجسد 
الروحاني » الذي يتكلم عنه بولس » لن يختلف عن جسد 
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يسوع بعد قيامته > سيكون « الجسد الروحاني ٠‏ خلوا من 
الغرائز والرغبات والانفعالات الموجودة في الاجساد الطبيعية 
( مت ۰:۲۲ لو ٣٣:۲٣١‏ وآ٣).‏ 


جسد الموت: عبارة يذكرها الرسول بولس في جال صراعه 
مع جسد الخطية الساكنة فيه »> حيث يقول : وڪي انا 
الإنسان الشقي . من ينقذني من جسد هذا الموت ؟ » 
( رومية۲۲:۷ ) » لأن الوصية ( أي الناموس ) قد أظهرت 
الخطية خحاطئة جا وسيظل المؤمن في صراع مع هذا الجسد 
أي مع الطبيعة الفاسدة فيه » « لأن اللجسد يشتهي ضد الروح › 
والروح ضد الججسد . وهذان يقاوم أحدهما ال حر حتى تفعلون 
ما لا تريدون . ولكن إذا انقدتم بالروح فلس تحت الناموس » 
( غل :۷٠و۱۸‏ ) ٠‏ وبالروح نستطيع أن نميت أعمال الجسد 
( رو۱۳:۸ ) . ولذلك يخم الرسول تاوهاته من « جسد هذا 
اموت » » بالقول : «أشكر الله بيسوع المسيح ربنا) 
(رو۷:٥۲)»‏ فهو وحده الذي ينقذنا منه ١«فنحن‏ الذين لنا 
باكورة الروح نحن أنفسنا أيضًا نفن في أنفسنا متوقعين التبنى 
فداء اجسادنا » (رو۲۳۸:۸» انظر أيضًا أف٤:٠۳).‏ 

جسدي: هذه الكلمة في العهد الحديد مةه ي اراب ن 
كلمة « سارکس » (×عھ؟ أي جسم أو کال 
للروحي. وتشير من الناحية لأدية لز إنى الطبيعة البشرية أو 
الجانب الأدنى في الإنسان بعيدًا عن التأثير الإهي ء أي أا تشير 
ى الإنسان الميال إلى الخطية البعيد عن الله » الضعيف في ذاته 
والنزاع الى الشر . فالإنسان مبيع جسديا تحت الخطية 
YS‏ : ) . وقد يصبح المؤمن جسديا عندما يكون ال لجانب 
الأدنى فيه وليس الجانب الروحي ‏ هو المسيطر » فينزلق 
إلى حطايا الحسد والخصام ( ١كو٣:٠١؛‏ ) . وأسلحة المؤمن 


ليست جسدية بل روحية ( ٣‏ كو ٤:1٠١‏ ) . وقد صار المسيح 


رئيس كهنة على شبه ملكي صادق « ليس بحسب ناموس وصية 
جسدية بل بحسب قوة حياة لا تزول » (عب۷:١٠١و١١).‏ 
« واهتام الجسد ( أي الفكر الجسدي ) هو موت » ( رو۸:٦ء‏ 
وانظر أيضًا كو۱۸:۲ ) . وكانت هناك ١‏ فرائض جسدية ) 
موضوعة قط إل ۲ مر عب ١:‏ ) بالمقابلة مع 
الفرائض الروخية . رو كان اال ك ئس الام بالسبة للشعب 
القديم « أن يخدموهم في الجسديات ٠‏ أي في الاحتياجات 
التعلقة بالجسد »› بالمقابلة مع الامور الروحية ( رو ۲۷:٠١‏ 
١اكو۹:٠١‏ ) . وهناك « حكمة جسدية » أي بحسب أفكار 
وأسالیب البشر ( ۲ کوا:۱۲ انظر أیضًا یع۲۳۶:٣٠٠‏ د۱۷ ) 
وهي نفس الكلمة المحرجمة « لحمية » في عبارة « ألواح قلب 
لحمية ٩‏ ( ۲ كو ۳:٣‏ ) . ويطلب الرسول بطرس من المؤمنين 
آن يمتنعوا ١‏ عن الشهوات الجسدية التي تحارب النفس » 
( ١بط۱۱:۲‏ ) . 


جس 


جور 


جس : جسه أي مسه ولسه بيده ليتفحصه ویتحقق منه » وهو 
ما فعله اسحق عندما جاءه يعقوب مخادعًا (تك۲۷: 
۲٣۲و‏ ۲؟). وقد طلب الرب من تلامیذه قائلاً ( جسوني 
وانظروا فان الروح ليس له لحم وعظام ) ترون لي ٩‏ 
( لو٤‏ ۳۹:۲ ) . 

جاسوس: من الفعل ١‏ جس ) لاأنه کسی الأخبار والبلاد 
أي يستكشف أحواها ويستطلع أخبارها » ويعرف مداخلها 
وخارجها ومواضع القوة والضعف فما » کا قال يوسف 
لإاخوته : ١‏ جواسیس ا لتروا عورة الارض جئتم ١‏ 
( تك :۹و٤‏ ) . 


وقد أرسل موسي اموا الوق مان قائلا هم : 
« اصعدوا من هنا إلى الجنوب واطلعوا إلى الجبل . وانظروا 
الأرض ما هي . والشعب الساكن فيا أقوي هو أم ضعيف › 
قليل أم كثير ؟ و كيف هي الأرض التي هو ساكن فيا » أجيدة 
م رديئة ؟ وما هي المدن التي هو ساكن فيا » أمخيمات آم 
حصون؟ وكيف هي الأرض » أسمينة أم هريلة ؟ أفيها شجر 
م لا؟ وتشددوا فخذوا من نمر الارض ١‏ (عد٣۱۷:1١١۲).‏ 


جسامة: جسم الشىء جسامة أي عظم فهو جسم » ويقول 
الرسول بولس : « متجنبين هذا أن يلومنا أحد في جسامة هذه 
اخدومة منا » ( ٢کو‏ ۲۰:۸ ) » أي أنه کان یری خدمة الجمع 
لاجل المديسين المحتاجين › حدمة جسيمة تستلزم كل الحرص 


حشها: اسم عبر ي معناه ( متنبه ١‏ او ١‏ مصغ ١‏ 1 ملاطف »»› 
. 8 : 1 
و کان شو و صيحا على النثینے الدين سخنوا ق الا كمة بعد 
العو دة من النسبي a‏ و یری البعض انه هو 

حسوفا ۲ ( عز۳:۲٤»‏ 11:۷ ) . 


جشم: لعل معناه « مطر ٠‏ أو ( جسم ١‏ إذ الأرجح أنه اسم 
من أصل عربي ء فهو يلقب دائمًا « بالعربي » . وكان أحد 
زعماء القبائل المعادية ليهوذا » الذين قاوموا حميا عندما شرع 
ف بناء أسوار آورشلم . وکان جشم فى ذلك حليفا لسنبلط 
اخوروني وطويا العبد العموني . وقد هزأوا أولا بنحميا 
واحتقروه ( ۱۹:۲۶ ) قائلين ١‏ إن ما يبنونه إذا صعد ثعلب 
فإنه یہدم حجارة حائطهم » ( ۳:٤‏ ) › ولکنہم نا رأو؛ أن 
أسوار أورشلم قد رمت والئغر ابتدأت تسد » غضبوا جدًا» 
وتامروا جميعهم معًا أن يأتوا ويحاربوا أورشلم ويعملوا بها 
ضررًا » (٤:۷و۸).‏ ولکن الله بطل مشورتهم (ځ٤:١٠)»‏ 
فحاول سنبلط وجشم أن ياخذا نحميا باللخديعة للاجةاع بهما 
فى بقعة أونو » وكانا يفكران في أن يعملا به شرا » ولكنه م 
يستجب لدعو تما التي كرراها أربع مرات » وفي المرة الخامسة 


أرسلوا له رسالة مكتوبة بأن « جشم يقول إنك أنت والمهود 
تفكرون أن تتمردوا لذلك أنت تبني السور لتكون هم ملكا » 
۹۱:٦ (‏ ولكن مؤامراتېم جمیعها فشلت » و كمل بناء 
السور في انين وخمسين يومًا » فسقط كل الأعداء فى أعين 
أنفسهم وعلموا أنه من قبل الله كان هذا العمل (ح٦:١٠‏ 
Ak‏ 


وله کان اقب و لرن ٠‏ لاه کن لکا عل ادزم 
ولكن كثيرين من العلماء يقولون إنه هو « جشم بن شهر » 
أحد ملوك مالي بلاد العرب » وقد ورد امه في نقش وجد 
في ددان . کا ورد اسم ١‏ جشم ملاك قيدار » في نقش آرامي 
على وعاء فضي وجد محرا في المنطقة الشمالية الشرقية من 
مر . والارجح ان طوبيا وجشم كانت هما علاقات ودية 
مع القبائل البدوية التي كانت تتسلل في ذلك الوقت إلى 
فلسطين من الجتوب » فضلا عن أن ملوك العرب كانوا 
ينتفعو ل من استخدام الطرق التجارية التي كانت تد من بلاد 
العرب عبر فلسطين إلى سواحل البحر المتوسط » وكان محصين 


جشور الجشوريوك: « جشور » معناها «جسر ۲ » 
رهي ۰ 


وي اسم إقليم إلى الشرق من الأردن الأعلى » وكانت 
ر e‏ 4 2 
جحسور تکون بلاد المعكيين أحد خوم النطمة التي الحدذدها 
يائیر بن منسی ( ت يش ۲ 5:۱). ویذ کر امحشوریون 
بان الذين نم يطردهم بنو اسرائيل » فسكنوا فى وسط اسرائيل 
مع بعض الناطق الاخحری من الإسرائیلیین (۱خ۲۳:۲). 


وكان أبشالوم بن داود الملكٍ من زوجته معكة ابنة تلماي 
ملك جشور ( ۲ صم۳:۳» ١أخ۲:۳‏ ) . وعندما قتل أبشالوم 
أحاه غير الشقيق أمنون » هرب إلى جشور ليحتمي عند جده 
تلماي » ومکث هناك ثلاث سنوات حتیى استطا ع یواب أن 
یعیده إل أورشلم (۲صم٤ {A:\o ٣٣و۲٣ :۱٣‏ 


 )۲(‏ اسم شعب كان يقطن إلى الجنوب من الفلسطينيرن 
بالقرب من سيناء » وقد استولى بنو اسرائيل على بلادهم عند 
دخوهم إل أُرض کنعان ( یش۲:۱۳ ) . وعندما کان داود 
هاربًا ومقيمًا عند أخحيش ملك جت » کان يغزو هو ورجاله 
الجشوريين والجرزيين والعمالقة » بيغا كان خيش يظن أن داود 
ورجاله يقاتلون بني جنسهم (۱صم۸:۲۷). 

oY 


خريطة لموقع جشور 


جعبة: الجعبة هي الكنانة أو الجراب أو الوعاء الذي كانت 
وضع ف اهام ١ار‏ ابت بع عابة اهن الد ب وعلق عل 
كتف الحارب أو الصياد » خحلف ظهره إذا كان راجلا > أو 
تعلق إلى جانب المركبة في حالة استخدام المركبات الحربية . 


وقد کان لعيسو جصته التي يضع فيها سهامه للصيد 
(تك۳:۲۷). ويذكر إسعياء الجعبة مع المركبات والفرسان 
((ش۲۲:٦).‏ 

کا تستخدم مجازيًا » فيشبه المرنم أسرة الإنسان بال جعبة 
والأبناء بالسهام » وقول : « طوبى لمن ملا جعبته منم » 
( مز۱۲۷:٤و ٥‏ ) . ویقول إشعیاء : « في ظل يده خباني 
وجعلني سھما مبریا ق في العبرية نفس الكلمة 
المترجمة و« جعبة ۲ ) أحفانى » (إش۹٤:۲‏ ) . ويشبه إرميا 
الجعبة الفارغة بأنها « كقبر مفتوح » (إرمياه:٦١).‏ أما في 
المراي فيقول : « أدحل في کلیتی نبال جعبته » (مراڼي۳:۳۴)» 
والعبارة في الأصل العبري هي « أبناء جعبته ٠‏ . 


جعفام: لعل معناها « واد محروق ۲ › وهو اسم أحد أمراء 


ادوم »> من بني عيسو بن يعقوب ( تك ۱۱:۳۹و٣۱ء›‏ 
١أخ١:١۳‏ ) . 


0۸ 


8 اسم عبري لمل معتاه ۱ جعل » أي اللخنفساء السوداي 

١‏ رفض » أو «نفور». وهو جعل بن عابد الذي ااا 
e PE.‏ 
صدورهم ضد أبيمالك بن جدعون (قض۲1:۹س١ا٤).‏ وفي. 
أثناء وبمة أقاموها في بيت لمهم » أكلوا وشربوا ولعنوا 
أبيمالك » وأعلن جعل الثورة على أبيمالك . ولا مع ذلك 
زبول حا شكم من قبل أبيمالك » أرسل رسلا إل أبيمالك 
ليسرع باإخماد الثورة في مهدها » بعمل كمين في الحقال لاققحام 
المدينة عند شروق الشمس . وفي الصباح حرج جعل بن عابد 
وزبول ووقفا في مدخل باب المدينة » فرأيا أخيرّا رجال 
أبيمالك يخرجون من مكانهم ويزحفون على المدينة > وهنا 
تحدى زبول جعلا قائلاً له : « أين الآن فوك الذي قلت به 
من هو أبيمالك حتی نخدمه ؟ » . وانہزم جعل ورجال شکم 


مام أبيمالك . وطرد زبول جعلا من شك . وفي اليوم التالى 


استولى أبيمالك على شک وھدمها وزرعها ملخا . وجکذا رد 
الله کل د شر آهل شکم على رؤوسهم  »‏ وأنت علیہم لحت پوثام 
بن يربعل » » لأنهم عاونوا أبيمالك على قتل إخحوته السيعين 


. ) ٥۷ : ٩ (قض‎ 


جعالة: وهي ما يُجعل للمامل مكافاة على عمله . والكلمة 


في اليونانية هي ١‏ برابيون » وتعني الجائزة التي كانت تنح 
للفائز في الألعاب اليونانية » وكانت تتكون غالبا من إكليل من 
الغار أو أغصان الزيتون أو غيرها » كان يضعه الحكم على رأس 
الفائز . وتستخدم بمعناها الحرفي في الآية : « ألستم تعلمون أن 
الذين يركضون في اليدان جميعهم يركضون ولكن واحدا 
يأحذ الجعالة . . إكليلا يفنى » أما نحن فإكليلا لا يفنى ؛ 
( اکو۹:٤۲و٠٠‏ ) . وتستخدم مجازيًا للدلالة على المكافاة 
السماوية التي يجب أن يسعى نحوها القديسون » فيقول الرسول 
بولس :« أسعى حو الغرض لأجل جعالة دعوة الله العليا في 
المسيح يسوع » ( في۳:٤٠‏ ) . 


جفنة: أولا : الجفنة هي الكرمة » ومن معاني « الجفن » في 
اللغة العربية » أصل الكرم أو قضبانه أو هو ضرب من العنب . 
وتوجد جملة كلمات في العبرية للدلالة على الكرمة » هي : 
 )١(‏ « جفن » وهي نفس الكلمة في العربية » وتعني كرمة 
العنب المزروعة » وتسمى أيضًا. « جفنة الخمر » ( عدا:٤ء‏ 
قض ٠٤:١۳‏ ) » وهى نفس الكلمة العبرية المترجمة إلى 
« يقطينة » برية ( ۲مل٤:۳۹‏ ) . وترد كلمة « جفنة » في 
العبرية ٥٦‏ مرة في العهد القدجى . 


 )۲(‏ کرم « سورق ۲ ( إش٥:۲»‏ إرميا٣:٠۲‏ ) أي الكرمة 
المنتقاه أو الختارة » و كان وادي سورق (قض٦۱:٤)‏ يشتير بأ جود 
أنواع الكروم » وهي نفس الكلمة المستخدمة في نبوة يعقوب لابنه 
يهوذا ( تك ۱١:٤۹‏ ). ويبدو أن الكلمة العبرية تشير إلى العنب 
الأسو د الذي كان حسب التقليد اليهودي » عنبًا حلو المذاق جا 


وبدون بذور . 


 )۳(‏ « نزير ٠‏ وهي كلمة «نذير» العربية » وقد 
استخدمت وصفا للكرم في عبارة «الكرم المحول » 
( لاه :هوا ) أي الكرمة التي لم تشذب أغصانها . ولعل 
في ذلك تشبيًا ها بخصل الشعر التي كان يتميز بها الرجل 
النذير ( انظر عد٦:٠.»‏ قض ٠١:۱٣‏ ). 

 )٤(‏ « عنب » وهي كلمة شائعة في جميع اللغات السامية 
( ا هي في العربية ) وهي تعني العنب بعامة ( تك٠6:٠٠›‏ 
تث ١٤:۳۲‏ إ[شه:٠...الم‏ ) و« دم العنب » أي الخمر 
(تك۹٤:١۱‏ )» «والحصرم » هو العلك عير الناضحج 
( 1ي ۳۳:۱ إش ۰٥:۱۸‏ إرمیا ۲۹:۳۱ و۲۰) حز۲:۱۸ ) . 
والعنب الردیء ( إِش٥:۲و1٤»›‏ نش۸:۷و١).,‏ 


(ه) ‏ « كرم ٠‏ وهي نفس الكلمة في العربية وترد في 
( نش ۰١:۲‏ إرميا ٥:۳١‏ ) کا تستخدم كلمة « كرامم ۲ جمع 
« کرام 6 في العبرية ( ۲ مل ۲:۲١‏ ۲أ 
إش ٥:٦۱‏ ...ا ). 


 )0(‏ «أشكول » أي عنقود العنب الناضج ( انظر 
تل ۱۰:٤۰‏ عدد ۳ :۲۳و٤۲‏ ) . 


(۷) س ١‏ قعال الكروم ٠‏ وهو زهرها وله رائحة عطرية 
( نش۱۳:۲و٥‏ ۱۲:۷) . 

ثانيا : الكلمة في اليونانية :  )١(‏ « أمبلوس » ( ا6ص سه ) 
وتعني الكرمة ( مت۲۹:۲۹» مرقس٤ ۰۲٠:۱‏ لو۸:۲۲» 
يوه ا:1 و٤وە»›‏ يع :1۲ › رۇ ۱۹:1 (- 


(۲) س بتروس ( کsھںااهط‏ ) ومعناها عناقید؛ في عناقید 
کرم الاأرض ٩‏ ( رؤ٤‏ ۱۸:1 ). 


ثالغا س الكروم وأهميتها : فلسطين من البلاد التي اشتهرت 
بزراعة الكروم منذ أقدم العصور التاريخية » کا تشهد بذلك 
معاصر العنب الموجودة في المراكز الحضارية القدية وفيما 

ها . ويحتمل أن القدماء عنوا بزراعة الكروم كمصدر 
للسكر » إذا كان عصير العنب يتحول بالغليان إلى سائل غليظ 
القوام يطلق عليه « عسل العنب » أو « الدبس )»> وهو بلا 
شك العسل الذي تردد ذكره كثيرا في العهد القدي» وكان 
ايا السك قبل العضور التي ع فيا انراج ج السكر 
من ا لقصب . وكل أسفار العهد القديم تبين لنا أن فلسطين 
كانت تعتمد اعتادًا كبيرًا على الكروم ومنتجاعہا » فکان الناس 
يشربون الخمر علامة على الفرح والهجة » کا كانوا يعتبرون 
الکرم من أفضل عطایا الله ( قض ۱۳:۹ مز٤١٠٠:١٠‏ ) . 
لكن كان على النذير أن « لا يأ كل من كل ما يعمل من جفنة 
الخمر من العجم حتى القشر » ( عدا:٤»‏ قض ٠٤١:1۳‏ ) . 


وكانت الأرض التي وعد الله بها بني إسرائيل أرض « كرم 
۰۰ ( تث ۸:۸ ) » فقد وروا کرومًا لم یغرسوها 
( تٹ ۲٥:۹۶ »۱۳:۲٤۲شی ۰۱۱:٦‏ ) . وتشر ب ركة يعقوب 
لابنه بوذا إلى صلاحية أرضه للكروم ( تك۹٤:١۱‏ ) . 


وعند سبي قادة الشعب إلى بابل » ترك الفقراء في البلاد 
ليقوموا على رعاية الکروم ( ۲مل١۱۲:۲ء‏ إرميا ٠١:١‏ ) 
حتی لا تتحول الأراضي الزراعية إلى صحراء جرداء » ولكن 
في وعد الرب هم بالعودة من السبي» كان الأجانب» ١‏ بنو 
الغريب » هم الذين يقومون بهذه الخدمة الوضيعة 
( إ[ش 5:٦1‏ ) . 


وتين ورمان 


رابعا س زراعة الكروم : لم تكن المناطق الجبلية من اليهودية 
والسامرة تصلح لزراعة الحبوب » ولكن كانت تجود بها زراعة 
الكروم > فکانت تجمع منها الحجارة ولا وتستعمل في بناء 
سياج لحماية الكرم » أو في إقامة برج يشرف منه الحارس على 
کل الکرم (إش٥:۲»‏ مت ۳۳:۲۱). و کان بكل مزرعة کروم 


o۹ 


کروم 


جفنة سدوم 


قديمًا معصرة تحفر في الصخر . وغالبا ما كانت جذوع الكروم 
ES‏ 
الحوائط (تك۹٤:۲۲).‏ وفي بعض المناطق كانت الجدوع ترفع 
إلى نحو قدم أو أكار على قواام حشبية . وفي أجيان قليلة كانت 
الأغصان تتسلتق الأشجار القريية منها . ا كانت ترفع أمام 
المنازل على عريش يقام فوق أعمدة مكونة شبه مظلة 
( مل ۲٣:٤‏ ) 


إنتاجها . 

وبعد موسم الأمطار ء کان چ تاج ا ترمم ما 
حدث به من ثغرات › ک) کان يجب أن تحرث الأرض وتنظف 
من الأعشاب > وهذا على النقيض من كرم الرجل الكسلان 
والناقص الفهم ( آمثال ۳۰:۲۲ و٠۳‏ ) . وني أوائل الربيع يجب 
أن تشذب الكروم » فتقطع الأغصان الجافة والتي لا تحمل مرا 
( لا٥‏ :و إشه:٠‏ ) وتجمع وتحرق (يو٥ا:٦).‏ وعندما 
تنضج حبات العنب » يجب حراستبا من الثعالب وبنات اوي 
( نش۲:٠٠‏ ) ومن الخنازير البرية في بعض الاماكن 
(مز۱۳:۸۰)» وكان الحارس يقف فوق أحد الأبراج ليراقب 
E HE a E ge‏ 
الكبيرة» E‏ 0 8 حتی ينتېي جني کل ا 
وكان موسم جني العنب موسا للفرح والبمجة ([إش١٠:١٠٠).‏ 

و کان يترك نثار الكرم لفقراء القرية أو المدينة (ل9:۹ 
تٹ٤‏ ۲۱:۲ قض۲:۸› إ[ش۱۷:٦› ۱۳:۲٤‏ إرمیا ٤۹‏ :۰۹ 
ميخا۱:۷). وکانت مزارع الكروم تبدو في الصيف کالغمائل 
اخضراء اليانعة في وسط الأرض الجرداء » أما في فصل الخريف 


فکانت الأوراق تبدر صفر أء ذاہلة وقد انتثر معظمها وأصبح 
المكان موحشا ( إش٤۳:٤‏ ) . 
العنى الجازي للكرمة : إن جلوس « كل واحد 

تحت کرمته وتحت تینته ۲ ( ا۱مل٤ »٤: ٤اخیم ۲٥:‏ 
زك۳:٠٠)‏ دليل على السلام والازدهار والرخاء القومى . لأن 
غرس الكروم وجني نمارها كانا يعنيان الاستقرار الطويل الأمد 
( ۲مل ۰۲۹:۱۹ مز ۳۷:۱۰۷ [ش۳۰:۳۷» ۲٠:٦۰‏ إرميا 
۱ حز ۲۹:۲۸ عا۹:٤۱‏ ) . 

أما أن تغرس الكروم » ولا جني أصحابما الثار » فكان يعتبر 
كارلة ( تث ٦:۲١‏ انظر أيضًا ١‏ کو ۷:۹ ) » وعلامة على عدم 
رضی الله ( تٹ۳۰:۲۸: عاموس ۰۱۱:٩‏ صفنیا۱۳:۱). 


كان الامتناع عن غرس الكروم دليلاً على أن الإقامة في 
ذلك المكان مم تكن إقامة لزمن طويل ( إرمياه ۷:٣‏ ) . 


O0۹ 


وكان ازدهار الكروم لسنين كثيرة دليلا على بركة الله 
( لا١۲:٥‏ ) . وتشبه الزوجة الناجحة بالكرمة المثمرة 
( مز۳:۱۲۸ ) . وكان عدم إنتاج الكرمة علامة على غضب 
الله ( مز۷:۷۸٤6›‏ إرمیا۱۳:۸› يۇ ا:۷ ) . 


وقد تكون الكرمة غير المحمرة امتحاًا لإبمان الإنسان وثقته 
فی الله ( حب ۱۷:۳ ) . ویقول یعقوب عن یوسف ابنه إنه ؛ 
« غصن شجرة مثمرة...أغصان قد ارتفعت فوق حائط › 
( تكڭ۹٤:۲۲‏ ) . 


وقد شبه ۽ إسرائيل « بكرمة ٠‏ ( [إشه:٠-ه‏ ) أحرجها 
الرب من مصر ( مز ۸:۸ إرميا۲۱:۲» ۱۰:۱۲ مع ما جاء 
في حزقیال ٥‏ ۲:۱و٦›»‏ 1:1۷ ) . 


رق ران کت را ری اکر رعا ا 
على العملة البهودية ا على المباني اليهودية . 


وقد ذكر الرب يسوع المسيح الكرمة في ثلاثة من أمثاله 
( مت ۱۹۱:۲۹ ۱ 4 (. وتعلم الرب عر 
الكرمة الحقيقية ( يوه ) جعل من الكرمة رمزا مقدسًا ل 
اة 


جفنة سدوم: يقول موسى في نشيده الأخير عن اسرائيل . 
لأن من جفنة سدوم جفنتهم ومن كروم عمورة عنم ٠‏ 
علب سم وم عناقيد مرارة ٩‏ ( تٹ ۳۲:۳۲ ) ويظن البعض 
أن في ذلك إشارة إلى شجرة « العلقم ) » وهي شجرة تنمو 
كيرا حول البحر الميت » وغارها صفراء شيية باليرتقال أو 
التفاح » تشوبما الخضرة أحيائًا » ولكن لبها مر وسام . ولكن 
الأرجح أن المقصود بها هنا أنها كرمة رديئة اللمر والعصير بل 
وقد دب فيا الفساد الذي كانت سدوم مثالا له . 


: جفاءع: جفا الشيء آي بعد عنه وت رکه › ويقول الرب 


لأورشلم: تأدبي ياأورشلم ثلا تجفوك نفسي ٠‏ (إرميا:۸)» 
E CS E n.‏ 
نفسها .... فجفتها نفسي ) جفت نفسى أختها) 
( حز۱۷:۲۳و۱۸ ) . 


والجفاء غلظ في الطبع وشدة في الكلام › فنقرأً عن يوسف 
انه تکلم مع إحوته بٍجماء ( تلك ۷:٤۲‏ ) . 

والحافي هو الفظ الغليظ العشرة ذو العواطف الجامدة |. 
وينذر الرب شعبه القديم بأنهم إذا انحرفوا عن طريقه فسيرسل 


عليهم « أمة جافية الوجه لا تهاب الشيخ ولا تجسن إلى الولد » 
( تث۲۸:٠‏ ) . وقد وصف مشون الأسد « با جاني ٠‏ في 


أحجيته الشهيرة : « من الأ كل حرج أكل ومن ال جافيي حرجت 


حلاوة ۱٤:۱ ٤ضق ( ٩‏ ) : کا يصف إرميا أورشيلم في وقت 


جلال 


السبي » وقد هجرت بنيما » بأنها : « جافية كالنعام في البرية » 
( مرافی ۳۶٤‏ ) . ویقول دانیال في نبوته عن احر الايام : 
« يقوم ملك جافي الوجه وفاهم الحیل » ( دانیال ۲۳:۸ ) . 
جلال: اسم عبري معناه « دحرج ٩‏ » ویری البعض أن معناه 


)١(‏ س أحد اللاويين الذين رجعوا من السبي البابلي » ويذكر 
مع بقبقر وحرش ومتنيا بن ميخا. بن زكري بن اساف 
(۱ٌخ۹:١٠).‏ 


 )١(‏ لاوي احر ممن رجعوا أيضا من السبي البابلي » وهو 
أبو شمعيا أو شموع » وجد عبوديا أو عبدا» وابن يدوثون 
( ١أًخ1:۹٦۱ء ۱۷:۱١۱‏ ) . 


جلب: جلب الشيء أي ساقه أو نقله من موضع إلى اخر 
( انظر تاك 4:۲۰ ۱۰:۲۹ خر ۰ ۲..۱۳:۱بط ٥:۲‏ ) . 
والجلب وال جليبة هو ما جلب من خيل أو غيرها ( خر١‏ 1:۳ 
امل ۲۸:۱۰ ۲أًخ1:١۱‏ ) . 


والجلبة هي الصياح والضجيج واحتلاط الصوت 
( إرمیا ٤:٥۱ ۱٦1:۲۰‏ عاان٤‏ ا ۲:۲ ) . 


جلبو ع س جبل: ارجع إلى مادة « جبل » في هذا امجلد . 
جلجال: كلمة عبرية معناها « دحرج » ( يش ٩:٥‏ ) . وقد 
تعني « دائرة » وتطلق على بضعة أماكن : 

أولاً س المواقع الخحلفة : 

 )۱(‏ أول مکان نزل به بنو اسرائیل بعد عبورهم نهر الأردن 
( يش 1۹:٤‏ ۹9و1۰ 71:4(« Vile Ait Yil:‏ 
تٹ ۳۰:۱۱ ) . وبناء على ما جاء في یشوع ( ۷:۱۵ ) کان 
الجلجال يقع إلى الشمال من وادي عخور الذي كان يشكل 
الحدود بين يهوذا وبتيامين . وقد أخذوا اثني عشر حجرا من 
قاع النهر وأقاموها في ال جلىجال على الضفة الأخرى بعد عبورهم 
هر الأردن ذلك العبور الرائع »> وهناك أيضًا خحتن يشوع 
رر ااي م قح ن ا ب 
استعدادا تملكهم الأرض . « وقال الرب ليشوع : اليوم قد 
دحر جت عنكم عار مصر » فدعي اسم ذلك المكان الجلجال 
إلى هذا اليوم » . وهناك عملوا الفصح › وهناك انقطع المن 
( یش ٩‏ :۱۰و۱۲ ) . وکانوا يرجعون بتابوت عهد الرب إلى 
ا لجحلجال کل يوم عقب کل دورة حول ارا (یش۹:٠١).‏ 


وإلى الجلجال جاء الجبعونيون إلى يشوع إلى الحلة في 
الجلجال ( يش ٦:۹‏ ) ليعقدوا ‏ عيلة ماكرة _ صلخا مع 
يشو ع. کا جاءوا إليه في الجلجال يستغيثون به ضد ملوك 
الأموريين ( ٠ ) ٠٠:٠١‏ وبعد انتصار يشوع على كل أرض 


جلجال 


الجبل و الجنوب والسهل والسفوح ( ٤١:٠١‏ ) » وكذلك 
بعد انتصاره في مع رة مياه ميروم على يابون ملك حاصور ومن 
معه من الملوك ( ٦:1٤ »٠:1١‏ ) . بعد كل هذه الانتصارات 
انتقل مقر القيادة إل ١‏ شيلوه ٠:1۸ ( ٠‏ ) على قمة سلسلة 
الجبال الغربية . 


وتظهر الجلجال مرارًا عديدة في تاريخ الشعب بعد ذلك › 
فقد كان الجلجال أحد المواضع الثلاثة التي كان صموئيل 
يذهب إليها من سنة إلى سنة ليقضي لإاسرائيل مع بيت إيل 
والمصفاة ( إصم۷:١۱‏ ) . وظلت للجلجال أهمية خحاصة في 
تقديم الذبائح ( صم ۰۸:۱۰ 1۳: 4۸١۱ء ۲٠:٠١‏ ) . وفي 
الجلجال أيضا قطع صموئيل أجاج ملك عماليق أمام الرب 
( ۳۳:۱۰ ) . وف الجلجال تم تتوج شاول ملگا 
(اصم »)١ دو١ ٤:۱۱‏ وفي الجلجال أيضًا أعلنه صموئيل برفض 
الرب له لأنه لم حفظ ما أمره به الرب ( ۳٣۲٣:۱١‏ ) . 
وإلى الجلجال أتى جميع يهوذا لملاقاة الملك داود عند عودته بعد 
إخماد فتنة آبشالوم ( ٣صم1۹:١٠‏ ) . 


ويشير الأنبياء الأوائل إلى ا لجلجال كمر كز لعبادة الأصنام في 
أيامهم ( هوشع٤:5٠› ٠5:4‏ 1۱:1۲ عاموس٤:1›‏ 
.)٥‏ ويذكر ميخا الجلجال على أنها الطرف المقابل لشطم 
على البحر الميت ( ميخا٦ ٠:‏ ) » ولكن لذكر الجلجال مع بيت 
إيل » يظن بعض العلماء أن الجلجال التي يشير إليها هوشع 
وعاموس » ليست هي الجلجال القريبة من أريجا » ولكنها 
جلجال إيليا و أليشع . 


(۲) س جلجال إيليا وأليشع : ويدو تامًا أنها غير الجلجال 
القريية من الأردن » فقراً « أن إيليا وأليشع ذهبا من 
الجلجال.... ونرلا إلى بیت إیل ٩‏ ( ۲مل۲:٠و۲‏ ) ثم «إلى 
ارا » ( ۲ مل ٤:۲‏ ) ما يظن معه أن بيت إيل كانت تقع بيا 
الجلجال وأرجا نما يعني أنہا ليست جلجال الأردن . وحيت 
أن هذه الجلجال ترتبط ببيت إيل » فيظن أنها كانت في موقع 
١‏ جلجيلية » الحالية » على بعد سبعة أميال إلى الشمال من بيت 
إبل > وني ذلك الموضع ألقى أليشع الدقيق في قدر السليقة 
السامة » « فکانه م يکن شيءَ رديء في القدر » (٣مل٤:‏ 
»)٤۱-٨۸‏ ولکن لا يذکر شيء واضح عن موقعها . 


 )۳(‏ الجلجال لي اجليل : حيث يذكر « ملك جويم في 
ا لجلجال » ( يش ۲۳:٠۲‏ ) أي « ملك الام في الجلجال » » 
ولا يعلم موقعها » ولکن حث أن المواضع الأخرى التي تذكر 
قبلها وبعدها » تقع في الشمال » فإن معظم المؤرخحين يظنون 
آنا كانت تقع بين البحر المحوسط والجليل في شمالي السامرة . 
 )٤(‏ الجلجال على حدود بوذا : حيث صعد تخم بوذا 


o0۹ 


الجلجال 


.الجلجال 
وأقوى المواقع البديلة هو « خربة التتلة » على بعد ثلائة أميال 
إلى الجنوب الشرتي من أريحا » ويغطيما العديد من الخرائب 


البيزنطية » ما أدى بالكثيرين إلى اعتبارها الجلجال . 
أو أي من ا جلجالين الم كورين بعاليه أيضًا . ونقرأً في وصف ويقول يوسيفوس إن الجلجال كانت تقع على بعد حو ستة 
CN E‏ 0 ال ي ا ا 
NS CD LS E‏ أنها « المغطس » ) » وعلى بعد نحو ميل واحد من أرجا . فاإذا 
يدل .عل ان ڪيج الوت شيء واحد ‏ کان مولنبرج ویوسیفوس یشیران إلى نفس ال جلجال » فلابد ان 
(ه) ‏ الجلجال بالقرب من جبل عيبال : إذ نقراً عن الجلجال كانت تقع في « خربة المفجير » لأن « خربة النتلة ؛ 
أقرب إلى الأردن من ذلك كثيرا . ولقد وجد مولنيرج بها 
الكثير من الأواني الفخارية التي ترجع إلى العصر الحديدي ما 


« الجلجال ججانب بلوطات مورة ٩‏ ( تث ٠١ : ١١‏ ) + وليس 
في هذا العدد ما ينع من اعتبار هذه الجلجال هي الجلجال 
یرجح آنه على صواب . 


القريية من ارجا » ولکننا نرى من العدد السابق له 

( تٹ ۲۹:۱۱ ) آنا كانت قريبة من جبلي عيبال وجرزم . 
ثانيا ‏ الجلجال والكشوف الأئرية : وقد قام جيمس هذا فيما يتعلق با لجلجال القريبة من أرججا » أما باقي المواقع 
مولنہر ج ( ع۲ ںbہماiںM‏ ) بالتنقیب في موقع الجلجال » وهو المذكورة في الكتاب › مكن اعتبار أن مدينة « جلجيلية » 
يرى أن الجلجال القريبة من أريجا هي الآن ٠‏ خربة الممجير » الحالية على بعد سبعة أميال إلى الشمال من « بيت إيل » هي 
الواقعة على بعد أكثر من ميل إلى الشمال الشرتي من تل الجلجال المذكورة في ملوك الثاني ( ۳۸:٤‏ ) . ومدينة 
السلطان أو أرجحا العهد القدبم » ولكنه رأي تعترضه بعض « جدجولة » على بعد أربعة أميال إلى الشمال من أنتيباتريس 
الصعوبات » وأعظم هذه الصعوبات أنه ليس نمة دليل على أنه هي الجلجال المذكورة في يشوع ( ۲۳:1١‏ ) . ومدينة 
موقع قدم جدًا » فضلاً عن وجود أطلال القصر الفخم الذي « جيوليجيل » على بعد ميلين ونصف إلى الجنوب الشرقي من 
نابلس هي الجلجال المذكورة في سفر التثنية ( ۳١:١١‏ ) . 


بناه الخليفة الأموي هشام بن عبد الملك ( ٤۷۳۲۷۲م)‏ . 


« إلى دبير من وادي عخور وتوجه حو الشمال إلى الجلجال 


اا مقابل عقبة أدمم. التي من جنوي الوادي ٩‏ (یش ٩‏ ۷:۱)» 
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خريطة لوقع جلجال آرجا 


” 
حلحنة 
e‏ چ 


جلجغة: وهي مشتقة من الكلمة الأرامية « جولجالتا » التي 
تعني ١‏ جمجمة » » وقد ترجمت في ثلاث مواضع ١‏ بموضع 
الجمجمة ۲ ( مت ۳۳:۲۷» مرقس ۲۲:۱۰ یوحنا۱۷:1۹)» 
وفي لوقا ه الموضع الذي يدعى جمجمة » ( ۳۳:۲۳). ويتضح 
لنا من العهد الجديد أنها كانت تقع خارج المدينة 
( عب۱۲:۱۳ ) . ولکن على مقربة منہا ( یو۲۰:۱۹ ) . 
ومن الواضح أيضًا أنا كانت تقع على قارعة طريق عام 
( مت ۳۹:۲۷ ) تاز فيا القادمون من الحقول 
(مرقس١٥۲۱:۱)»‏ ک ہا کانت تری عن بعد من بعض 
الأماكن (مرقس ٠٠:1٥‏ لوقا 44:۲٣‏ ) . 

أولاً ‏ الاسم : قد تعود تسمية هذا الموقع « بالجلجثة » أو 
و الجحمجمة ٠‏ إلى الأسباب الاربعة الاتية : 

 )١(‏ كونها الموضع الذي كانت تلقى فيه الحماجم أي أا 
كانت الموقع الحصص لتنفيذ أحكام الإعدام . وقد نشا هذا 
الاعتقاد منذ عصر جیروم ( ٦۳۹ے١۲٤‏ م ) » الذي يرفض 
ما سنتعرض له في السبب الفالث » حيث أنه يقول : « كان 
هناك موضع خارج المدينة حيث كانت تقطع رؤوس اجرمين 
المحكوم عليہم بالاعدام » ومن هنا جاءت تسميته «بالجمجمة). 
وقد تبنى عدد من الكتّاب هذه الفكرة فيما بعد . ولكن 
يعترض البعض على هذا الرأي بأنه ليس ثمة دليل على أنه كان 
هناك في القرن الأول موضع مخصص يقوم فيه اليہود بتنفيذ 
أحكام الإعدام . وحتى لو أن مثل هذا المكان كان موجودًا 
فا 
یوحنا۳۸:۱۹ ) بحسب ما جاء في الناموس المودي 
( نٹ ۲۳:۲۱ ) » وتبعًا للعادات المألوفة کا يقول يوسيفوس . 


م کانوا يسمحول بدفسن الحشتث (مت »٥۸:۲۷‏ 


( ۲ ) نشا حدیٹا اعتقاد س وجد قبولاً لی الکتیر ي 
بأن هذه التسمية تعود إلى شكل التل الذي يشبه 
ر الجمجمة ١‏ » ولكننا لا نجد أثرًا هذه الفكرة لدى الكثاب 
الأوائل » سواء من اليونانيين أو من اللاتينيين . ا أنه لم يرد 
في البشائر مطلقًا ما يدل على أن الصلب حدث على مكان 
مرتفع . ويقول أبيفانيوس بوضوح( من القرن الرابع ) : إِنه 
لا يوجد بالمكان شيء يطابق هذه التسمية»فهو ليس قائمًا على 
تل ليطلتق عليه « موضع الجمجمة » باعتباره يشغل موضع 
الرأس بالنسبة للجسد البشرى » . 

وقد بدا التقليد بتسميته « جبل الحلجثة » منذ القرن 
الرابع » فأقيمت على الموضع كنيسة القبر المقدس . أما فكرة 
مطابقة شكل التل للجمجمة فلم تنشاً الا حديًا . وقد حمع 
١‏ جوته (٠‏ ۴طام6 ) ما بين السببين الثاني والثالك في فكرة 
واحدة معتبرًا أن هناك مرتفعًا ما يشبه الجمجمة» درج الئاس 
على التظر إليها على اعتبارها جمجمة أول إنسان . أما أغرب 


الاعتقادات › فهر ما اق په الجترال غوردون › من أن التشابه 
مع اللجمجمة هو في حيط المنطقة کا يتضح من أول وهلة عند 
النظر إلى خريطة أورشلم . 

 )۳ (‏ أما السبب الثالث فيرجع إلى تقليد قديم يعود إلى ما 
قبل المسيحية » بأن جمجمة ادم وجدت هناك . وأول من ذكر 
هذا التقليد هو اوریجانوس( ١۱۸٠_۳١٠۲م‏ ) الذي عاش في 
أورشلم عشرین عامًا » حيث کكتب يقول : ١‏ لقد ”معت 
تقليدًا يقول بان جسد آدم الإنسان الأول قد دفن في نفس 
الموضع الذي صلب فيه المسيح » . وقد أشار إلى نفس هذا 
التقليد أثناسيوس وأبيفانيوس وباسيليو س القيصري وفم الذهب 
وغيرهم من الكتاب › وما زال هذا التقليد يتردد إلى يومنا 
هذا » حيث يشار إلى وجود قير ادم وجمجمته في كهف مفور 
أسفل الجلجثة . ويعد هذا أقدم تفسير لاسم « الجلجثة » 
وبالرغم نما يبدو من غرابته لارتباطه بادم » إلا نه قد یکون 
أكارها قربا من الحقيقة . 

)٤ (‏ س هناك نظرية أخری س تخر ج عن دائرة الاحتال _ 
وهي أن مدينة « ايلياء کابیتولینا » ( أورشلم الجديدة ) التي 
بناها الإمبراطور هادريان » كانت تقوم فوق اكان الذي تقوم 
عليه كنيسة القبر المقدس » ومن هنا جاء اسم ٠‏ الجلجفة ٠‏ > 
وهي نظرية تعني أنه لم يطلق على الموقع هذا الاسم › إلا في 
القرن الثاني » و كل الإشارات إليه في الأناجيل أدخلت إليها في 
ذلك القرن . وهي نظرية لا تنفق مطلقًا مع التاريخ والمتطق 
د . 

ثانيا س الموقع : لم يعطنا العهد الجديد أي علامة تشير إلى 
مكان الصلب ( والذي يرتبط به أيضًا مكان القبر ) . وقد 
افترض الذين لا يسلمون بالتقليد » أماكن كثيرة نمتد إلى جميع 
جهات المدينة شالا وجنوبا وشرقا وغربًا . وهناك رأيان 
سائدان )١(:‏ إن مكان الصلب وبالتالي القبر نفسه لابد وأن 
يكونا في حدود منطقة كنيسة القبر القدس . 


(۲) من المرجح أن تكون المنطقة المعنية هي ذلك التل الدائري 
المعشب البارز فوق ما يسمى « بكهف إرميا » والواقع إلى 
الشمال الشرقي من بوابة دمشق الحديثة . 


ولا يكن أن ندخل هنا في تفاصيل هذا الموضوع الذي 
يحتاح إلى سلسلة طويلة من الأخاث الدقيقة العقدة » إلا أن 
كتاب ١‏ الحلجنة والقبر المقدس » «١‏ لسير تشارلز ويلسون » 
يقدم عرضًا رائعًا له . ونكتفي هنا بذكر بعض النقاط : 


)١ (‏ س بالنسبة للنظرة التقليدية ء يكن القول بأنه من غير 
المعقول عَامًا أن يتعرض مثل هذا المكان المقدس » وجخاصة 
القبر » للنسيان التام . صحيح أنه تم طرد اليهود والمسيحيين 


eo 


من اليہود إلى خارج أورشلم بعد الثورة العظمى الثانية 
) ۰- ۱۳۳۴م ) » إلا انه کان لدى المسيحيين من الم حرية 
العودة » وبالتالي لم تكن نمة فترة طويلة تسمح بفقدان أثر مثل 
هذا المكان . وفي الواقع هناك تقليد بان الوثنيين قد عمدوا 
إلى تدنيس المكان بإقامة مبانيهم فوقه لمضايقة المسيحيين . 
ویکتب یوسابیوس( من چ قسطتطین ) عما کان شاعا في 
ذلك الوقت من وجود القبر أسفل معبد أفروديت » ا يدي 
ملاحظاته عن اكتشاف الأماكن التي كانت موضع التكرعم 
والتبجيل باعتبارها اللجلجثة والقبر » وإقامة الكنائس فوقها . ولم 
تفقد هذه الأماكن الاحترام والتبجيل منذ عهد قسطنطين حتى 
الآنر ارجع إلى مادة « أورشلم » في الجلد الأول من هذه 
الدائرة ) . 

ومن الصعب على الزائر لأورشلي أن يدرك مدى التغيبر الذي 
حدث في مركز أورشلم » فقد كان أولاً في الأكمة والسفوح 
الجنوبية التي كانت مكتظة بالمساكن آي عهد لج ٠‏ ولكنا 


أصبحت شبه خالية» وانتقل مركز للمدينة ‏ منذ القرن 
الرابع س إلى كنيسة القبر المقدس . 
وليس هناك من الأسباب ما يمنع من التسلم بأن مكان 


الصلب هو ك الذي يشر اليه التقليد. و يقول سجر 
ويلسون في ختام كتابه : « ليس هناك أي اعتراض بشأان 
اللكان (الختص بال لخلجثة والقبر ) من القوة بحيث يزعزع ثقة 
الذين يؤمنون كل الإيمان بصحة الأماكن التى قدستها صلوات 
أعداد لإ تحصی من الحجاج منذ زمن قسطنطين). 


(۲) س يبدو أن « تل الجمجمة » أو التل الأخضر » قد 
استرعی أُولاً انتباه « اُوتو ٹینیوس ۱۸٤۲ ( ٩‏ ) » ولكنه وجد 
في الكولونيل كوندر ودكتور سيلا ميريل القنصل الأمريكي 
في أورشلم أعظم مدافعين . ولكن بفحص الأمر » نجد : 
(ا) م موقعه المرتفع الرائع » الذي لابد أن يشد انتباه أي زائر 
ويثير حياله »> فخضرة التل الناضرة ‏ وهي أول منطقة 
خحضراء في كل ما يط بالمدينة ‏ لابد آن تؤثر في المقل 
الباطن لأي إنسان نشا منذ صباه على التفكير في ١‏ التل 
الأخحضر البعيد» س ا تقول الترنيمة الإنجليزية 
المشهورة ‏ ولكنا عندما نفحص الموضوع تارجيًا » لا نجد 
أدنی سبب للظن بان صلب يسوع ‏ وهو واحد من مات 
عديدين ‏ قد تم في مثل هذه البقعة التي ضفي عليما تقدير 
الناس منذ أمد بعيد » هذه الأهمية البالغة » بل ليس هناك دليل 
مطلقًا على أن الصلب قد حدث فوق تل » وبالأحرى فوق 
مثل هذا المكان الرائع 


(ب) ‏ ویشد انتباه الكثيرين التشابه بين هذا الموقع وبين 
الحمجمة البشرية . ولكننا نستطيع القول بلا ترددء إن هم 


oof 


جلد 


وجوه التشابه وهي حجرا العيتين والقمة المستديرة › لفت 
أشياء قديمة » فم#حجرا العينين حدثا نتيجة أعمال التنقيب التي 
ترجع إلى نحو قرنين من الزمان . بل لعل كل تكوين التل » 
القمة حتى ارتفاع عشرة أقدام أو أكثر » هي من فعل السنين 
بعد رمن العهد الحديد 


(ج) ‏ إن قرب الموقع من أسوار المدينة » والطريق الشمالي 
العظم » هو الذي يجعل الموقع ملائمًا الآن » ولكن نم تكن 
الأوضاع هكذا في أيام العهد الجديد » الا إذا ثبت أن السور 
الشمالي الحالي قد بني على حط مسار السور الثاني ( ارجع 
إلى مادة « أورشلىم » في الجلد الأول من هذه الدائرة ) . 
(د) ‏ يني البعض حجتهم على أن ذلك الموضع كان اكان 
التقليدي عند اليبود لتنفيذ أحكام الرجم » ولكن هذا التقليد 
المزعوم لا أساس له من الصحة . ولو فرض أنه كان مكان 
الرجم » فليس ذلك بدليل على أنه « الجحلجثة » . فالرجل 
الشرتي باحترامه العظم للمواقع التقليدية » لابد أن يتأثر بوجود 
كنيسة القبر المقدس التي يقول التقليد إنها تغطي مكان القبر 
والجلجثة وغيرها من المواقع المقدسة . أما السائح الغربي فهو 
يريد معاينة أورشلم وكل ما بيط با ليستكشف أنسب 
الاماكن لاعظم ماساة في القارجخ » فيشد انتباهه ويثير خياله 
« تل اللجمجمة » » وكلا الفريقين راض عن رأيه . 


أما الذهن المحجرد من هذه التأثيرات » عندما يفحص كل 
ما ها وما لما » جد نفسه مضطرا لأن يقول : انه رغم أنه 

38 لعل أي من الرأيين > فان الحجة الأقوى مع الموقع 
التقليدي . 


جلجل س جلاجل: الجلجل هو الجرس الصغير » وكانت 
الجلاجل تصنع من ذهب مع حلية أخرى على شكل رمانة من 
ذهب لتوضع على أذيال جبة رداء رئيس الكهنة » لتكون 
عليه » ليسمع صوتها عند دخوله إلى القدس للخدمة أمام الرب 
وعند خروجه (خر ۳٥۳۳:۲۸‏ ۳۹:٣٣و٣؟).‏ 

جلّد: والكلمة في العبرية هي « رقيع » وتعني الصفحة 
المطروقة الممتدة وتذكر دائمًا مرتبطة بالخليقة . وقد وردت 
تسع مرات في الأصحاح الأول من التکوین ( :1و۷ و ۸ر٤١‏ 


واو ۱۷و۲۰ ) ۰ وورد الفعل منہا بمعنی ٭ مد » أو « طرق ( 


في القول « ومدوا الذهب صفائح » ( خر ۳:۳۹ ) . والكلمة 
في سفر التكوين تدل على أن الجلد قد عمل ليفصل بين المياه 
التي تحت الجحلد والياه التي فوق الجلد (رتكا:٦و۷»‏ 
مز ٤:1٤۸‏ ) . وقد « دعا الله الجلد سماءٌ 4 ( تك ۸:1) . 
وجاء في دانيال : « والفاهمون يضيعون كضياء الحلد» 
( دایال ۳:۱۲ ) لأن الجلد مرصع بالكواكب والنجوم . 


جلد 


+ 


وتترجم نفس الكلمة العبرية « بالمقبب ٠‏ في حزقيال في إشارة 
إلى نفس الجلد ( حز ۲۲:۱ و ٣۲و٥‏ ۲و ٠:1١)‏ ) . 


ويشبه الحلد بالشقة أي ا و سرادق : « الباسط 
السموات كشقة » ( مز٤ ۲:١٠١‏ ) › « الذي ينشر السموات 
کسرادق ویبسطها کخیمة » ( إش ۲۲:۲۰ ) . کا يشبه بالمراة 
السبوكة : «هل صفحت معه الجلد الممكن كللمراة 
المسيوكة ؟ » ( أيج ۱۸:۴ وكلمة «١‏ جلد» هتا في 
العبرية « شقاق  »‏ من شقة ‏ فهي غير ١‏ رقيع » وتترجم 
في غلب الأحيان « بالغمام » ) . 

جلد جَلدة: كان الجلد وسيلة رومانية للتعذيب الجحسمافى » 
و كانت أداة ا جلد تعكون من مقبض ترتبط به جملة حبال أو سيور 
من الجلد » وكانت ترصع بقطع حشنة من العظام أو المعدن 
لعجعل الضربات اشد إیلامًا وآقوی ناو و کان اهم عليه 
يربط إلى عمود وتال السياط على ظهره وحقويه 
«o:‏ بل کانت تنہال عل الو جه والأحشاء متی کان 
الجلاد شرسًا مسرفا في القسوة . وكان الجلد يبلغ أحيانًا من 
القسوة » أن يغمى على الجلود ويشرف على الموت › بإ 
يموت فعلاً في بعض الأحيان . وتحت لذع الجلدات » كان 
امتهم يدل باعترافاته وأسراره . ک) كان الجلد يسبق س عادة 
تنفيذ الحكم بالاعدام . 


ولم يكن من الجائر قانوئًا جلد المواطن الروماني 
۲٠:۲۲۶ (‏ ) . وم یکن عدد الgحلدات‏ س عادة ‏ محدداء 
بل كان يترك ذلك لتقدير الضابط المشرف على التنفيذ . 
ويذكرنا جلد الرب يسوع » بالقول : « على ظهري حرث 
الحراث . طولوا أتلامهم » ( مز۳:۱۲۹ ) . 

وکان الجلد معروفا عند الود منذ أيام وجودهم في مصر » 
تدل على ذلك الآثار . وقد أمرت الشريعة ألا يزيد عدد 
الضربات عن أربعين ضربة ( تٺٹ ۳:۲٥‏ ) .و کان ا لجلد يت أمام 
القضاة و کانت أداته قديمًا هي العصا» ولكن حکام سوريهة 
السلوقيين أدخلوا « المقار ع » لجلد اليهود » وذلك عندما حاول 
رجال انطیو کس ابیفانوس إجبارهم على اکل لحم الخنزير 
( ۲ مك۳:۹» 1:۷ ) . 


وبعد ذلك أصبح ال جلد « بالمقرعة » ( أداة ال جلد الرومانية ) 
جائرٌا عند الیہود ›» ومارسوه فعلا ( مت ۱۷:۱۰ ٤:۲٣۳‏ ۳» 
أع۲: ١:١١‏ ) . مع مراعاة العدد الذي تحدده 
الشريعة من الضربات »› ويقول الرسول بولس : « من الهود 
خمس مرات قبلت أربعين جلدة إلا واحدة » » ويفرق بين هذه 
الحلدات » والضرب بالعصي التي ضرب ہا تلات مرات 
٣(‏ کو ۱۱:٤۲و۲۹).‏ 


صورة لجلدتين 


ويستخدم الضرب بالسوط مجازيًا للدلالة على الضيق 
۴ یوب »۲۱:٥‏ ۹ عب 1:۱۲). ونجد في 
إشعياء استعارة مركبة في عبارة « السوط الجارف » أي الذي 
لا يقف عند حد ولا يبقي على أحد ( اش ۲۸:٥۱و۱۸‏ ) . 


جلادون: ويقابلون رجال الشرطة الآن » والكلمة اليونانية 
المترجمة ١‏ جلادين » في سفر الأعمال (٦۱:١٠۳و۳۸)‏ هي 
( رابدوشوا )» ( Rh douchoi‏ ) » وهي تعني حرفيا « حملة 
العصي »» و كان عليهم حفظ الأمن في مجلس الحكام والقضاة» 
وتنفي الأحكام من جلد وغيره . وقد أعفي بولس وسیلا من 
الجلد عندما طالبا بحقهما في ذلك لأنهما رومانيان . 


أما كلمة « الجلادون ٠‏ في العهد القديم فكانت تطلق على 
حرس الملوك . والكلمة في العبرية هي ١‏ كريتيون » نما يرجح 
معه انہم کانوا فلسطینیین من اصل کريتي ( انظر اصم٠۳:‏ 
۱٩۹:۲ ٥زح ٤‏ صفنيا۲ : ٥‏ ). وقد جعل مم داود حر سا 
وسعاة ( صم ۱۸:۸ ۱۸:1٩‏ ۷۲۰و٣۲۳‏ امل ۳۸:۹ 
(VAN EE‏ . 
جلد: وهو ما يغطي جسم الإنسان أو ا حيوان » وسواء کان 
جلد الحیوان مدبوغا أو غير مدبوغ . فقد صنع الله «لادم 
وامرأته أقمصة من جلد وألبسهما» (تك۳:٠۲).‏ ) أن رفقة 
« ألبست يديه (يعقوب) وملاسة عنقه جلود جدي المعزى » 
(نك .)١ ٦:۲۷‏ ويقول إرميا : ١‏ هل يغير الكوشي حلده أو الفر 
رقطه ؟ ) ( إرمیا ۲۳:۱۳ ) . ویقول أیوب : ١‏ حطت مسا 
على جلدي ) ( آیوب٦۱:١٠‏ € 


وکا رأينا » استخدمت جلود الحيوانات منذ البداية ثيابًا 
للإنسان ( تك ۲٠:۳‏ ) ثم أصبحت لباسًا ميرًا للأنبياء والنساك 
(زك ۰٤:۱۳‏ مت »٤):۳‏ مرقس!۱:٦).‏ کا استخدمت جلود 


o00 


جلود معزی 


جلعماد 


الكباش الحمرة وجلود التخس في تغطية المخيمة . کا كان 
التابوت وجيع أدوات وأواني الخدمة في القدس وقدس 
الأقداس » تغطى عند الارتحال بأغطية من جلود التخس 
ل( حر ۱٤٦: ٤دع ۱٤:۲٦۹ »٥:۲‏ ) . کا کانت تصنع من 
جلود التخس النعال الانيقة الفاحرة ( حر١ ١٠٠١:١‏ ) . 


واستخدمت الجلود بعد دبغها في صنع زقاق الخمر 
( يش ۹:٤و۱۴۳»‏ اصم۰ ۳:۱ صما :ا ۸:۲۰ 
مز :۰۸ ۸۳:۱۱۹ إر میا۳ ۱۲:۱ مت ۰۱۷:۹ مرقس ۰۲۲:۲ 
لوه :۳۷ ) »ولي صنع القرب لنقل و حفظ الماء واللبن وغيرهما من 
السوائل » وما زالت تستعمل فذا الغرض إلى اليوم وبجخاصة في 
الأرياف (تك١٠۲:٤٠و١٠و۱۹).‏ وتصنع هذه الزقاق أو 
القرب من جلود الماعز أو الغنم محتفظة بشكلها مع غلق فتحات 
الأطراف بالربط أو الخياطة » واستخدام فتحة الرقبة مخرجًا 
للقربة . أما جلود البقر والجاموس والجمال وما أشيه فتفصل 
حسب الحجم والشكل المطلوبين . 

وکانت تصنع من الحلود أيضًا الأتراس والحان للقتال › 
وکانت تلين وتلمع بالزيت أو بالدهن ( ۲صما:۱ 
إش 5٥:۲١‏ ) . 
جلود معزى: لا تذكر هذه العبارة في الكتاب المقدس إلا مرة 
واحدة عندما يصف الرسول مدى ما تحمله القديسون في 
العصور الختلفة من اضطهاد ومعاناة »> فيقول : « طافوا في 
جلود غنم at‏ معزی معتازین مکروبین مذلین . وهم لم 
يكن العام مستحقا هم » ( عب ۳۷:1١‏ و۳۸ ) للدلالة على 
شدة الفقر والحاجة . وما زال كثيرون من المحصوفين يتجولون 
في مشل هذه الجلود للدلالة على تخليهم عن كل المظاهر العالية . 
جلس: تستخدم كلمة « جلس » مجازيًا للدلالة على معان 


 )١(‏ الجلوس في مجلس احرين أو معهم » يدل على الشركة 
والرابطة الوثيقة ( مرا :اء ٤:۲١‏ و»› ۸:11۳ رۋ٣:٠۲‏ ) . 
 )۲(‏ الجلوس على التراب يعني الفقر والمدلة ( إش ٠:٤١۷‏ ) 
 )۴(‏ الجلوس في الظلمة يعني الجهل (مت٤:١١)»‏ والضيق 
( میخا۸:۷ ) . 

)٤(‏ - الجلوس على العرش يعني الملك والسلطان والجد 
( مت ۲۸:۱۹ ) 

(ه) ‏ الجلوس يعني كال العمل » فبعد « ما صنع ( الرب ) 
بنفسه تطهيرًا لخطايانا جلس ني يمين العظمة في الأعالي » 
( عب ۳:۱ ۲:۱۰ ۲:۱۲ ) . 

جلعاد: وهو اسم يذكر .أول مرة في سفر التكوين 
(١1:۳و١١)»‏ وهو مشتق من الكلمة العبرية « جل » بمعنى 
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« حجر وو عيد ۲ بمعنى (شاهد»» وهو بالأرامية 
١‏ جرسهدوثا» أي حجر الشهادة » أما في العربية فالكلمة تعني 
« الوعر ٠‏ أو « الخشن ١‏ . ويطلق الاسم على : 


(۱) س جاعاد بن ماكير بن منسى ومنه تسمت عشيرة وأرض 
جلعاد (عددا ۹۲و(« Ai fii iY‏ 
یش۱:۱۷» قض )۱٤:۷ »۲۱:۲خًأ١ ۱۷:٥‏ 

) جلعاد أُبو يفتاح أحد قضاة اسرائیل ( قض‌۱:۱۱و۲‎  )۲( 
س جلعاد ابو باروح » وابن میخائیل » وکان من بني جاد‎ )۳( 
.) ١٤و١١:٥خأ١‎ ( الذين سكنوا في أرض باشان‎ 

)٤(‏ س مدينة مذكورة في نبوة هوشع »)۱١:۱۲ »۸:٦(‏ وقد 
تكون هي جلعاد القريبة من المصفاة ( قض ۱۷:٠١‏ ) » فإذا 
صح هذا » فإن مدينة جلعاد هذه تمثلها الأطلال الواقعة على 
بعد نحو حمسة أميال شمالي مدينة « السلط » . 

)٥(‏ س جبل مذ كور في سفر القضاة ( ۳:۷ ) › حيث نادي 
جدعون قائلاً : « من كان خائفا ومرتعدًا فليرجع وينصرف 
من جبل جلعاد » » وذلك لأن الرب أراد أن يقلل عدد أتباع 
جدعون . وکان جدعون وجيشه يقيمون في جنوي سهل 
يزرعیل عل سفوح جلبوع المخفضة . ولا كان للمديانيون 
يقفون حائلا بين رجال الاأسباط الشمالية وبين بيوتهم » أمرهم 
جدعون بالدوران حول جلعاد ليتجنبو! أعداءهم . ویری 
البعض أن المقصود بججلعاد هنا هي جابوع » أو لعل جزءًا من 
جبلل جلبوع کان يسمی جبل جلعاد . وهو احتټال مرجح 
لوجود ينبوع غزير تحت المخحدرالشمالي لجلبوع » على بعد 
ميلين من « زيرعين » ورا کاڼ هو « عین حرود ) ( قض 
١ ¡ ۷‏ ) . ولعل في التسمية الجديدة ١‏ عين جلعود » صدى 
من الاسم القديم «١‏ جلعاد » . 


)١(‏ أرض جلعاد وهى موضوع المبحث التالي رجاء 
الرجوع إليه . 

جلعاد أرض جاعاد:() _ يطلق هذا الاسم على الكتلة 
الحبلية الواقعة بين اليرموك شمالاً ء ووادي حشبون چنوبًا 
والأردن غربا » # ھال راء شرقًا . وما زال اسم 
جبل جلعاد يطلق على الجبل الواقع إلى الجنوب من نهر الزرقا » 
وشمالي السلط » إلا أن هذا الموقع لا يطابق المواصفات المذكورة 
عنه في الكتاب . ومن الواضح أن « جبل جلعاد ٤‏ (تث۲:۴ )١‏ 
يشير إلى المنطقة بأسرها » وهو ما ينطبق أيضتًا على ما جاء في 
نشيد الأنشاد ( ٠:٤‏ ). ويستخدم اسم ١‏ جلعاد » أحيائًا 
للدلالة على كل منطقة شرق الأردن (تك۳۷:٠۲›‏ يش۲۲:) 


صم ۲ :1...4( 
(ب) س تشكل أرض باشان مع أرض جاعاد المنطقة الواقعة شرق 


الاردن نیزا ها عن هضبة مواب ( تث۰:۳۴٠۱ء‏ يش ١:۱۳‏ 


حلعاد 


جلعاد 


آل۱ ۴و قاس جلغاد ي الشمال اجخررين الکن 
( يش ١۳١١۱:۱۳‏ ) . وتتكون الحدود الطبيعية هنا من غور 
نهر اليرموك ووادي الشلالة . وقي عصر ما قبل الإسرائيليين › 
کان نهر بوق ( نېر الزرقا حاليًا ) والذي يقسم المنطقة إلى 
قم 6 فاضا بين ملكة « سيحون » ومملكة «عوج ٠‏ 
(نث ٠١٦:۳‏ يش 1۲:). وليس من الميسور لنا تعيين الحدود 
التي كانت تفصل 8 اسالط راو بين وجاد ونصف سبط 
منسی» ولعلها کانت تتغیر بین وقت واخر (یش ٤:۱۳‏ ۲۳_۲» 
:ر۹ را ا ربد ا موبة أن الکئر من المدن 
التي نعرف أسمايها ء > لإ يكن تحديد مواقعها حت الآن'. عل 
اال > کان الجرء الاکامن الاد من تصیب سبط جاد 
حتي إن « جلعاد » كانت تعني « جاذا ٩‏ ( قض ۱۷:٥٩‏ ) . 
وکانت تقع في أرض جلعاد « حووٹ یائیر » أو قری یائیر 
(قض ۱۰ : ٤‏ ). أا التقسم الحديث للبلاد فإنه يتبع 
الظواهر الطبيعية » فمن اليرموك إلى نهر الزرقا تسمى مقاطعة 
« عجلون » » ومن الزرقا إلى أرنون تسمى « البلقع » . 


(ج) س جيولوجيا النطقة : إن التكوين الجيولوجى لارض 
جلعاد » يماثل التكوين الجيولو جى لغربي فلسطين » إلا أن طبقة 
الحجر الرملي التحتية والتي لا تظهر على السطح في غربي 
الأردن » تكون السفوح المنخفضة لسلسلة جبال مواب 
وجلعاد وتتد حتى اليبوق . وتغطي الجبال جزيا طبقات من 
الطبقات القمم الغربية للقلول المنخفضة والواقعة فوق وادي 
الأردن مباشرة » ولكنها قد تصل في الجنوب إلى ارتفاع ألف 
قدم فوق سطح البحر المتوسط › کا تكون قاع حوض البقيع 
في أقصى الشرق . 
وتوجد فوق طبقة « المرل »١‏ طبقة من حجر الدولوميت 

الصلد ( حجر الرخام المتحول عن حجر جيري ) تظهر في 
النطقة ر امحيطة باليبوق » وني جبل عجلون إلى ارتفاع 
نحو ألف وخمسمائة قدم فوق طبقة الحجر الرملي » وتكوؤن 
قيعان ينابيع المياه الغزيرة » ا تنحدر إلى وادي الاردن . ا 
تتسرب المياه الاتية من سطح الهضبة إلى سطح تلك الطبقة 
الصماء » فتتفجر من سفوح التلال الغربية » الخدران والجحداول 
دائمة الجريان . ولعل المنطقة اكتسبت اسم ( جلعاد » من 


وتعلو طبقة الدولوميت طبقة من الطباشير الأبيض الذي 
يتوافر في هضبة الصحراء مغلما يوجد في السامرة والجليل 
الأسفل مع عروق من الصوان في طبقات ملتوية » أو في شكل 
حصباء متناثرة على السطح . وحيغا يكون هذا التكوين 


غفا تصبح الأرض جرداء بلقعا » تروما بعض الآبار 


العميمَة › وهكذا تصبح الهضبة صحراء »› بيغا تفيض سفوح 
التلال بالينابيع والجداول » ولذلك فإن غربى جلعاد منطقة 
خحصبة » أما شرقيما فمنطقة صحراوية . 


(د) ‏ للجال : يكن أن يقال إن مرتفعات جلعاد هي حافة 
اهضية الشرقية قية العظيمة قبل أن تنحدر إلى الغور . ومتوسط 
ارتفاع هذه السلسلة هو ١٠٠٠ر٤‏ قدم عن وادي الأردن » أو 
٠٠ر‏ ققدم فوق سطح البحر المتوسط ٠‏ ويبلغ أقصى ارتفاع 

في الجنوب إذ يصل في جبل ‏ يوشح ٩‏ إل ۹۷ر۳ قدما شمالي 
السلط » وهذا الحبل يشرف على منظر رائح » فإلى الشرق منه 
يقع نجويف أو وادي «البقيع » ( وهو أصلا قاع بحيرة 
عميقة ) الذي ينخفض إلى عمق نحو ٠٠٠١‏ را قدم . وإلى 
الشمال یوجد جبل « حکارت ١‏ ( ۸١٤ر٣‏ قدم ) » ولل 
الغرب جبل « ريون » . ويصل ارتفاع جبل « الكفكافة » 
إلى نحو ١١‏ ٤ر٣‏ قدمًا » إلى الشمال الشرقي بنحو اثني عشر 
ميلا . وتقبع قلعة « الرباض » فوق قمة ارتفاعها ١٠۷ر‏ قدم 
إلى الشمال الغربي من عجلون » حيث تشرف على مناظر 


اة را 


( ه) ‏ امجاري للمائية وامحصولات : يعتبر نهر اليرموك ومر 
الزرقا ( اليبوق ) أهم نهرين » إلا أنه في معظم الأودية توجد 
نهار مستديية . ورغم أن تربة جلعاد ليست غنية بالطمي 
البركاني مشل تربة الأراضي الشمالية أو الجنوبية » إلا أن الزراعة 
فيا تعوض الفلاح عن تعبه »> فمن الزهور ينبت الفل و كس 
والنرجس » کا تكار أشجار المصطكا والرغرور. :لري 
والخولنجان » بيا تظلل غابات البلوط الاأودية المنعزلة 
والسفوح » )ا تظلل أشجار الصنوبر قمم الجبال . وتردان 
مجاري المياه بنباتات « الدفلي » (الاولياندر)» کا تقطع تجمعات 
نبات « الرتم » الابيض الصلد رتابة اهضبة الحجرية . وفي 
الأرضالمنخفضة نجد نبات الطرفاء واللوتس وأجمات الخيزران 
المحموجة . فالناظر الطبيعية ية في النطقة تفوق في جماها وفتنتيا 

سائر مناطق فلسطين . أما حاليًا فلا تزرع الأرض بدرجة 
كبيرة » لكنها تمد الرعاة مراع غنية لقطعان الماشية والغنم 
( نش ٩:٩‏ ) . 

وقد كان الأ ماعيليون القادمون من. جلعاد يحملون « كثراء 
وبلسانا ولاذنا » ( تلكکٹٰ ۲۰:۳۷ ) »› فقد اشتېر 
قديم الزمن « بالبلسان » » ج أن اللاذن (المر ) المذكور هنا 
هو الصمغ الناتج من شجرة تسمي باللاتينية ١‏ سيستوس 
لادانيفر س د٣ء‏ صةلها اء )والتي ما زالت تنمو بوفرة 
في جلعاد . 


ت جلعاد من 


( و ) - تارخ جلعاد : وقعت جلعاد ‏ بصفة رئيسية س في 
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في صد العمونيين عنها (قض ۲ 1١:١‏ ) . وقد ناصرت جلعاد 
ولا [یشبوشت بن شاول لیکو ن ملکا عل اسراتل» ولک بعد 
مقتله» جاء الجلعاديون مع سائر أسباط إسرائيل الى داود 
( صم ۹:۲ ٠:١‏ ) . وبعد الاستيلاء على قلعة ربة بني عمون 
التي ظلالعمو نيون متحصنين فيہا» وقعت البلاد نہائيا في يد داود 
(۲صم۱۲:٣۳۱۲).‏ وعندما هرب داود من وجه ابشالو 


لجا إلى ١‏ نام » » ا أن ذلك الأمير الثائر قىل في إحدى 
غابات جلعاد ( ٣صم۱۷:٤۲» ۱٤٦:1۸‏ ) . 


وامتد التعداد الذي أجراه يواب إلى منطقة جلعاد 


© © 
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(٣صم٤‏ ۲:). و کان لسلیمان وکي يي منطقة جلعاد 
(۱مل٤:۱۹-۱۳).‏ 

وقد لقي أخحاب حتفه مثخنًا بالحراح أمام «أراموت 
جلعاد » التي سعى لاستردادها من الأراميين (١مل۲۲:‏ 
.)۳١-۹‏ وقد أثبت الأراميون تفوقهم على إسرائيل في جلعاد 

۲مل۰ :۳۲و۲۳ ) . وأخيرًا اكتسح تغلث فلاسر ملا 
اواز البلاد وسبی کشیرین من سکانہا ( ۲مل ۲۹:۱٥‏ ) . 
ويبدو أن هذا الأمر قد أدى الى عودة البلاد ثانية إلى الوثنية . 
ثم كان الوعد لإسرائيل بالعودة إلى جلعاد ( زك١١:١٠‏ ) . 


جلعادي 


جلمادي 


وني زمن لاحق » تعرض اليهود المقيمون في جلعاد للخطر 
من جيرانهم الوئنيين > فاستنجدوا بيموذا المكابي آفغزا البلاد بعد 
انتصار ساحق ( مکابین الأول ۳٣-۹:‏ ). 

وقد تمتعت البلاد برخحاء عمى خلال فترة حكم الرومان › 
ويخاصة في القرنين الثاني والثالث بعد الميلاد » وقد تم بناء بعض 
المدن مثل جدرة وجرزا› وهي ما زالت عتفظ ې اطلاها 
بدلائل عظمتہا . 

وعند الفتح العربي تعر صت جلعاد للتدمير › وقد پذل 
بلدوين الأول ( ۸١١١م‏ ) وبلدوين الثاني ( ١١١١م‏ ) 
حاو لات لأستعادة البلاد »> وقد ر الصليبيون بصماتہم في 
بعض القلاع الحصينة مثل قلعتي الرباض والسلط . 

اوبعد أن أعاد العرب الاستيلاء علا » أسدل الستار على 
تار تلك المنطقة »> وفي وقت حديااسبيا بدا السياح 
يرتادوا . أما الاستكشافات الأثرية التي قام با « صندوق 
استكشاف فلسطين » فكانت قليلة القيمة . 

وتوجد إلى الشمال من اليبوق عدة قرى › وكفية لا باش 
بها من الزراعة . وأهم القرى هي قرية « السلط » في الجنوب » 
وتشتهر بالزبيب » کا أن مرتفعاتها الشاسعة وأو ديتها التي تغطيما 
الغابات » وتتوفر فيا الیاه » كانت على مدی قرول عديدة 
رض رعي للبدو . 
جلعاد س بلسان جلعاد: الرجا الرجوع إلى مادة «بلسان» في 
هذا المحلد من الدائرة . 


جلعادي ے جلعادیون: 

 )۱(‏ الجلعادیون هم عشيرة من سبط منسی (عد۲۹:۲۹» 
قض ۲ 1:<» ۲مل .)۲١:۱ ٥‏ 

(۲) س لقب یائیر الجلعادي » أي أحد مواطني جلعاد » وقد 
قضى . لإسرائيل اثنتين وعشرين سنة » ودعيت على امه 
حووث یائیز ٩‏ ( قض ۳:۱۰ و٤‏ ). 

 )۳(‏ لقب يفتاح الحلعادي » قاضي إسرائيل الشهير الذي 
حارب بني عمون وانتصر عليهم (قض۱۱:١٠"٣").‏ 
 )+(‏ لقب برزلاي الجلعادي من روجلم »> صاحب الملك 
داود الذي وقف إلى جانبه في أيام هروبه من وجه أبشالوم 
(۲صم۲۷:۱۷» ۳۱:۱۹ مل ۷:۲ عز ٦۱:۲‏ 1۳:۷۶). 
جلعيد: وهي كلمة مكونة من كلمتين عرريتين : ١‏ جل » 
وتعني ١‏ كومة ) مر الحجارة » و( عيد ) ۾ معناها « شأهد » › 
فهي تعنى إذًا ١‏ كومة الشهادة » أو ١‏ رجمة الشهادة » ويقابلها 
ف الا رامية و جر سهدوتا » ( تلك ٤٩-٤٥:۳۱‏ ) وقد أطلق 
هذا الاسم على كومة الحجارة التي أقامها يعقوب ولابان ¿ 


وتعاهدوا عندها وأكلوا عليما لتكون شاهدة على العهد الذي 


قطعاه . والأرجح أن من هذه الكلمة جاءت كلمة « جلعاد » 
طلتق على كل المنطقة . 


جوالق: الجولق وعاء شائع الاستعمال وهو الغرارة أو 
لز كيبة » وكانت توضع في ال جوالق المؤن لحمل فوق الحمير » 
فعل الجبعونيون عندما جاءوا إلى يشوع في الجلجال 
( 5 0 

جلال جلیل: الحلال هو العظمة والبماء » ولا يقال الحلال 
إلا لله ( ۰۲۷:۱۹۱ ۱۱:۲۹ مز ۱:۸ ٣:٤١ ٥:۲۱‏ 
7۳ ۳۱۱ حب ۳:۳ ا ) . 


والجلیل صفة من صفات الله لہا من ا لجلا (تث ۸:۲۸٥)ء‏ کا 
أن الرسول بولس يذكرها بين الفضائل المسيحية التي يجب أن 
یفتکر فیہا ویتحلی با المومنون ( ):۸ ) . 


جللای: اسم عبري قد يکون معناه « الرب دحرج ۲ . وهو 
اسم أحد الكهنة المغنين ممن اشت ر كوا في تدشين سور آورشلم 
بعد إعادة بنائه في أيام نحميا بعد العودة من السبي البابلي 
(T1۶)‏ . 


جالاء: جلا القوم عن أوطائيم إذا خرجوا من بلد إلى بلد» 
وأجلاهم السلطان أي اأخرجهم من أرضهم إلى السبي 
(إش ٤:۲۰‏ إرمیا »4٦: ٤۸‏ حز ۰۱۱:۱۲ ۲۸:۳۹). (واهبة 


جلاء) هي ما يلزم الإنسان وما يستصح هله عند إجلائه من 
مکانه أو .وهو خارج إلى السبي (إرمیا٦ ۱۹:٤‏ حر .)۳:١۱۲‏ 


التجلي: والكلمة في اليونانية هي ١‏ ميتامورفوماي ٠‏ 
)Metamorphoomai)‏ و تعني « یتغیر شکله » و 4 تستعمل إلا 
في أربعة مواضع » في الإشارة إلى « جلي المسيح » 
( مت ۰۲:۱۷ مر ۲:۹ ) وإلى التغيير الذي يطرا عل الشخصية 
اللسيحية عن طريق شركتها مع للمسيح (رو٣١:۲»‏ 
کو 1۸:۳ ) . 


 )١(‏ في حو منتقصف خدمة الرب يسوع على الأرض » أحذ 
بطرس ويعقوب ويوحنا وصعد بهم إلى جبل عا منفردين 
للصلاة ( ويرجح انه جبل حرمؤن ) » وفيما هو يصلي «تغررت 
هیئته... وأضاء و جهه کا ( مت۲:۱۷ ) ( وصارت 
يبیض مثل ذلك » (مرقس۳:۹). وكان الوقت ليلا والجو 
بارا ¢ و کان النوم یذداعب اتن التلاميذ بيد ا ادر کوا 
منذ البداية المعجزة التي تجري أمام عيونهم » ومن وسط النور 
البأهر ”“معوا اصو اتا E‏ يسو یتکلم مع موسی وإیلیا ٤‏ 
وکان موضوع الحدیث ‏ کا عرفه التلاميد فيما بعد على 


00۹ 


التجلي 


جلیات 


لأرجح - عن خروجه الذي كان عنيئا أن يكمله في 
اورشلے » ( لو۹:٠۳‏ ) . ولا استيقظ التلاميذ » كان موسى 
وإيليا يسشحبان من المشهد »› « وفيما هما يفارقانه » طلب 
بطرس باندفاع » أن يصنع ثلاث مظال من أجل يسو ع وزائريه 
السمائيين » فلربما تطول إقامته أو لعلها تصبح دائمة . وعندئذ 
ظللتهم سحابة « وصار صوت من السحابة قائلاً : « هذا هو 
ابني الحبیب» له امعوا » ( لو۹:٠۳‏ ) . و ولا سمع التلاميد 
الصوت سقطوا على وجوههم وخافوا جدًا » ( مت۱۷:٦‏ ) 
وانتظروا في صمت . وفجاة « رفعوا أعينهم ولم يروا أحدًا للا 
يسوع وحده ) ( مت۸:۱۷) . 

هذا هو التسجيل البسيط لتلك المعجزة الرائعة » فما هو 
مغزاها ؟ لا تقدم لنا رواية الكتاب المقدس شرحًا مفصلاً ها ء 
ولم يشر أحد إلى هذا الحادث العظم » إلا الرسول بطرس 
بعبارة موجزة ( ٣بط ۱۸١٦:١1‏ ) » وربا أشار إليما الرسول 
يوحنا ( يوا:٤ ١‏ ) . أما آنا كانت حادثة فاصلة في مجرى 
حياة الرب يسوع» فهذا ما لا شك فيه . فمنذ ذلك الوقت 
سار يسوع تحت ظل الصليب . وقد أمر الرب يسوع أولفك 
الشهود الثلاثة ألا يقولوا لأحد شيعا عما رأوه » ١‏ حتى يقوم 
ابن الإنسان من الأمزات » ( مت ٩:۱۷‏ ) . وهدا يعني ان 
الرب يسوع بدأ يعلن طبيعة خحدمته الكفارية » بدأ يعلن أنه 
يسير بخطوات سريعة نحو الموت الألم الرهيب » وأن رسالته ‏ 
إماما للناموس ( موسى ) والانبياء ( إيليا ) لن جحبطها الموت . 

كان لشهادة الآب ٠‏ هذا هو ابني ایب الذي به 
سررت ٠‏ وقعها القوي » وسيظل صداها يتردد إلى الابد» 
وهذا « احتمل الصليب مستهينا بالغزي » ( عب ۲:١٣‏ ) . 
ولقد خلق هذا المشهد في التلاميذ ثقة جديدة وإيائا وطيدًا 
في سيدهم . وفي الأيام الحالكة التي كانت على وشك أن تخم 
بظلها الكثيف عليمم » كانت ذكرى ذلك الضياء الباهر 
والإعلان السماوي » مصدر قوة هم . قد يواجهون أعنف 
الواقف » ولكن م يكن مكئًا أن تكون المرية من نصيب 
سيدهم الذي شهد عنه موسی وإيليا » بل والله الاب نفسه . 
وفي الحقيقة » ألم يكن ظهور موسى وإيليا فيه الدليل الأكيد 
على الخلود ؟ وكيف هم في مواجهة دليل كهذا س 
واقعة باللسبة هم » مهما كان أمره بالنسبة للاخرین _ أن 
يساورهم أدنى شك في انتصار الحياة » وني ذاك الذي هو رب 


الحياة ؟ 
إن في التجلي ء لأكبر دليل على حقيقة العام غير المنظور » 
وقربه منا » وعلى تلك الحقيقة المعزية والملهمة » وهي « التقاء 


وإذا لم نكن تفهم تماما معنى تجلي سيدا » الا أنه يمكننا 
۰ 0 


ان نعي دروسه جيدًا » فلا يمكن أن يكون هذا التجلي للرب 
يسوع قد حدث مصادفة » بل ١‏ فيما هو يصلي ۲ »› وبهذا 
يضع أمامنا مدى التغيرر الذي تحدثه الصلاة . وأكار من هذا › 
أن الإنجيل يربط بين هذا المشهد فوق الجبل »› والمشهد أسفله . 
وما أروع تصوير فنان النهضة رافائيل نمذا المشهد في لوحته 
الشهيرة » فالحياة في العلاء مع المسيح هي الحياة التي نعيشها 
في النور » أما الحياة على مستوى منخفض بدون المسيح › ف 
حياة في الظلام . 

 )(‏ أما تجلى المسيحيين أو تغیررهم » فیتم بتجديد أذهانہم 
في حضوع كامل لإرادة الله الصالخحة المرضية الكاملة » فيظهر 
فيهم فكر المسيح (رو۲:۲)» وبالشركة الوثيقة مع الرب » 
١‏ نحن جميعًا ناظرين جد الرب بوجه مكشوف ... نتغير إلى 
تلك الصورة عینها من محد إلى محد کا من الرب الروح) 
( ۲کو ۱۸:۳ ) . 

التجليجبل العجلي: الرجا الرجوع إليه في مادة «جيل» في 
هذا الجلد من الدائرة . 

جایات: E‏ الاسم مشتقا من الجلاء بمعنى السبي أو 
a‏ 
 )1(‏ جليات الجبار وبطل جيش الفلسطينيرن (١صم۷!١:‏ 
(V+ (AY NTT A:T TFS‏ 
وقد حرج جايات من بين الفلسطينيين ليعير صفوف إسرائيل » 
اہم آن اروا رجلا من بینپم لیبارزه . وكان الجيشان 
يقفان في مواجهة ب بعضهم اليعض في فس دمم . وظل جليات 
يتقدم ویقف متحديًا هکذا صباخًا ومساءٌ اُربعین یوما » دون 


٠‏ أن يجرؤ إسرائيلي على الخروج إليه لمبارزته » إلى أن جاء داود 


بن يسى البيتلحمي ليفتقد سلامة إخوته » ومع مأ يعير به 
جليات صفوف إسرائيل » و كيف هرب منه الرجال وخافوا . 
أما داود فتشدد بالرب وتطوع لبارزة هذا العملاق الذي كان 
يرتدي حلة الحرب بكامل عدتها . ولم يكن مع داود سوى 

عصاه ومقلاعه وخمسة حجارة ملس التقطها من الوادي 
وجعلها ي كنف الرعاة الذين له . ورماه داود حجر من 
مقلاعه أصابه في جبهته » فخر صريعًا على وجهه إلى الأرض › 
فركض داود وأحذ سيف جليات وقطع به رأسه وحملها إلى 


الملك شاول . 


والأرجح أن جليات لم يكن فلسطيني الأصل » بل كان 
من سلالة الجبابرة أو الةبائل البدائية مشل العناقيين والعويين 
والرفائيين وغيرهم . وقد عاش العويون في أرض فلسطين › 
والأرجح أن جلیات کان من تلك القبيلة . 

وکان جليات خارق الطول » إذ کان طوله ست أذرع 
وشبر. فلو اعتبرنا أن الذراع كانت تعادل نحو ۲١‏ بوصة › 


اجلیل 


ا جيل 


لکان طوله کار من أحد عشر قدمًا ولو اعتبرناها تعادل ٩۱۸‏ 
بوصة » لكان طوله أكثر من تسعة أقدام . وكان وزن درعه 
خمسة آلاف شاقل من نحاس » وهذا يرجح حسبان الذراع 
مساوية لإحدى وعشرين بوصة . ولعل هذا كان طوله بكامل 
سلاحه با في ذلك خوذته . على أي حال يعتبر جليات أطول 
رجل معروف في التارج . وبعد ان خر صريعًا » وقف داود 
عليه واخترط سیف جلیات من غمده وقتله وقطع به رأسه . 
ووضع السيف في خيمة الاجتاع إلى أن أعطاه أخيمالك 
الکاهن لداود وهو هارب من وجه شاول » فحمله داود معه 
في تجواله » ما يدل على أنه ۾ يكن بالغ الله 

وقصة لقاء داود ججليات قصة نابضة بالحياة » وما جرى 
بينهما من حوار يتفق تماما مع ما كان يجري في المبارزات في 
الشرق . 
(۲) س نمة جليات آخر مذکور في صموئیل الثاني (۱۹:۲۱)» 
ويرجح جدًا أنه كان ابا لجليات الأول أو الأكبر » وقد قتله 
ألحانان أحد رجال داود الأبطال » ويسمى في أخبار الأيام 
الأول ر ۰  )‏ لحمي خا جليات الجتي » » والأرجح أن 
كلمة « أخ » هنا مجاز للدلالة على أنه مثله في القوة » کا يرجح 
أنه كان أحد أبنائه الأربعة الذين كان أحدهم أعنش » أصابعه 
اربع وعشرون . 
الجليل: ومعنى الاسم « الدائرة » أو « المنطقة » 
)١(‏ س جلیل الأم : ييدو ان الاسم قد استخدم ف الأصل 
للدلالة على إقلم نفتالي » فمدينة الملجاً س قادش س تقع في 
الحليل في جبل نفتالي ( یش۷:۲۰» ۳۲:۲۱). 

رغم أن حلة يشو ع العسكرية المظفرة » ثم انتصار الأسباط 
الشمالية بقيادة دبورة وباراق ( قض+ ) قد أضفيا على اسرائيل 
مهابة كبرى إلا أن سبط نفتالي م يقدر على طرد سكان البلاد 
الأصليین ( قض ۳۳:۱ ) . 


إقلم أشير . وني أرض ال جليل كانت تقع المدن التي أعطاها 
سلیمان حرام ( ۱مل۹:٠۱‏ ) على اعتبار أن كابول المد كورة 
هنا هي نفس ها المذكورة في یشوع ( ۲۷:۱۹ ) . 


وقد فشل الأشيريون أيضًا في امتلاك بعض المدن التي وقعت 
في نصيهم » فظل الام يعيشون وسطهم » ولعل ذلك هر 
سبب تسمية الجليل ES‏ 
يعيش خليط من اليود والأم . ولعلها هي التي أشار ليها سفر 
یشوع ( ۲۳:۱۲ ) ٠‏ إذ جحتمل أن ملك جويم ر الأم ) « في 
الجلجال » هي في حقيقتبا و في الجليل » . وتقع في نطاق هذه 
المنطقة المدينتان المذكورتان في صموئيل الثافى ( ۱۸:٠٠١‏ في 


السبعينية ) وقد اشتبرتا بحفظهما العادات الإسرائيلية الدينية 
نقية » وها « ابل بيت معكة ‏ وو دان ) . 


(۲) س الحدود القديمة : ليس هناك ما يرشدنا إلى معرفة 
الحدود الشمالية للجليل في الأزمنة الغابرة » أما من الشرق 
فكان يحدها الأردن الأعل وعر الجليل » ومن الجنوب سهل 
البطوف . وتضم الجليل كل ما هو داحل تلك الحدود » ومن 
الحتمل أنها شملت أرض زبولون التي يبدو أنها تنسب إليها في 
نبوة إشعياء ( 1:۹ ) . 


في هذا الإقلم كانت تقع مدن الكنعانيين التي لم تقهر 
( قض ۳۰:۱ ) . 
 )۳(‏ قبل السبي : عندما ا لك دعوته ال 
بندد بن طبريمون ملك أرام > زحف الأخير بجيوشه على 
إسرائيل وضرب عدا من للمدن في دائرة الجليل 
(۱ملل٥۲۰:۱)‏ 


ولابد أن الجليل كانت ميدان الصراع بين يهوآحاز وحزائيل 
ملك أرام فالمدن التي احتلها حزائيل حررها بنو اسرائيل على 
يد يواش اللك في عهد انه بنہدد (۲مل ۳۲:۱۰ 
٩٣--۲۳‏ ۲). وتضايق إسرائيل جدًا » فخلصهم الله بيد 
ملك اسرائيل والحارب العظم ›» وفي عهده 
ید إسرائیل ( ۲مل٤ ۲۷۲٥:۱‏ ) إلا 


يربعام بن يواش 
تقلت ال جلیل نہاتیا إلى 


أن ايام جحد إسرائيل في فلسطين الشمالية كانت قد آذنت 


بالأفول » و كانت بداية الہاية هي غزوة تغلث فلاسر الثالث 
حيث استولى على المدن الرئيسية في الجليل وسبى سكانها إلى 
أشور (۲مل٥۲۹:1)»‏ ومن المرجح أنه ترك مساكين البلاد 
لفلا لار هلما حدث في المملكة الجنوبية بعد ذلك . 
وعلى كل حال » فقد بقى بعض الإسرائيليين في النطقة 
( ٣أخ٠۳:١٠‏ ) إلا أن الإجراءات التي اتخذها القائد المنتصر 
قد عملت على زيادة العنصر المي بصورة سريعة 


)٤(‏ س بعد السبي : وفي أزمنة ما بعد السبي » كان اسم 
« الحليل ٠‏ يطلق على القسم الواقع في أقصى الشمال من أقسام 
فلسطين الغربية اللائة . وقد ذكر يوسيفوس حدودها 
بالتفصيل » وقد قسمها إلى الجليل العليا والحجليل السفلى » 
ومحيط بها فينيقية وسوريا » ويحدها من الغرب مدينة بتو لايس 
( عكا الحالية ) وجبل الكرمل. ويتبعم جبل الجليل سوريا 


ا 


وتتاحم الجليل من الجنوب السامرة ومدينة سكيئوبوليس 
( بيسان ) حتى نهر الاردن . ويحدها من الشرق هفين وجدرة 
وجولونيتس ( جولان ) وحدود مملكة أغريباس » بيا تقع على 


۱ه 


الجليل 


الجليل 


للسامرة هي جنينا ( جنين الحالية ) على حدود إسدرالون 
( يزرعیل ) . 

وتضم الجليل السهل الفسيح الذي يتد مالا إلى سهل 
الرامة ( یش۳۹:۱۹ ) . ويذكر يوسيفوس « برسابة » ( أبو 
شببة حاليًا ) وكفر حنانيا ( كفر عنان ) على أنہما كانتا على 
الحدود الشمالية » وكانت أولاهما تبعد عن انيتهما نحو ميل 
إلى الشمال منها . ويصل_السهل إلى سقح سلسلة الجبال الممتدة 
من الشرق إلى الغرب مكونة بذلك حدودا طبيعية فاصلة . 


أما الجليل العليا فك اااي على الأرجح ‏ الأرض 
الممتدة إلى نهر الليطاني والذي يشكل حدودًا طبيعية في 
الشمال . ويذكر يوسيفوس أن «قادش » كانت تابعة 
للسوريين » و كانت تقع بين أأرض الصوريرن وال جليل » فكانت 
تقع على الحد الشمالي في ذلك الوقت . أما بقية الحدود فغير 
معروفة . 


(ه) ‏ خصائص المليليين : إن اختلاط السكان بعد السبي 
جعل العنصر اليهودى أقل نسبيًا » وقد أمكن لسمعان المكابي 
E‏ آن ينقذ بقيتہم من ہدید جاراہم › وذلاق 
بان نقل كل الجماعة إلى اليودية ( ١‏ مك٥‏ :٤٠١د۲۴‏ ) . 
وبعد انتصار أرستوبوليس الأول على إيطورية » أجبر الكثيرين 
على اعتناق العادات الدينية اليهودية وأن يخضعوا للشريعة 
اليهودية . ویکاد لا يوجد شك فی أن آهل الجليل قد عوملوا 
مغل هذه المعاملة » فبينا كان هل الجليل يدينون بالديانة اليهودية 
ویعتزون بوطنیتہم فا ۴ يدل على ذلك تاريخهم اللاحق 
فإنہم كانوا خليطًا غريًا من أراميرن وفينيقيين ويونانيين 
رإيطوريين . وني تلك الظروف ل يكن متوقعا مهم المسك 
بشدة بالعقيدة القويمة مثل اليهود انفسهم . ويفسر لنا امتزاج 
أصومم السبب في اختلافهم في فمجتهم عن إخوتيم في 
الجوب » الذين كانوا ينظرون للجليل وأهلها نظرة احتقار 
واستعلاء ( يوا:)» 5۲:۷ ) . 


لكن نة نموذج طيب من الرجال ظهر بن الفلاحين في كلتا 


ار 0 شرل وس : إن الجليليين متمرسون على 


الب ا طفو م ۴€ أن للد ا كل اا شن رجال 
شجعان ». وقد اعتمد يو سيفوس س وهو جلي عرف 
مواطنيه جيدًا ‏ عليهم في الحرب ضد روما . 

وكان رجاء مجيء المسيا قويا جدا في الجليل . وعندما ظهر 
المسيح بنشاته الجليلية » استقبله الجليليون الشماليون بترحاب » 
ولاقت دعوته هم استجابة طيبة . 
)١(‏ س التار المتاخر : في عام ٤۷‏ ق.م. صار هيرودس 
o1۲‏ 


الكبير وهو ف اللخامسة والعشرين من عمره س اکا 
عسكريًا على الجليل › واکتسب شهرة طيبة لنجاحه في قمع 
عصابات اللصروص التي أزعجت البلاد . 


وباعتلائه العرش في عام ۳۷ ق.م. بدا عصر من السلام 
BE E o pA OE‏ 
أنتيباس » و کان أنتيباس قد صار رئيس ربع على الجليل عند 
موت أبپهاني ٤‏ ق.م. eS‏ 
ما عدا طفولته . وعد أن تفي أنتيباس انتقلت ال جليل إلى سيادة 
أغريياس الإول الذي حكمها حتى مماته في سنة ٤٤م‏ . 

وأعقب ذلك فترة من حكم الرومان ها » أعطوها بعدها 
لأغريباس الثاني الذي انحاز إلى جانبهم في الحروب التالية ء 
وهكذا أمكنه الاحتفاظ بعرشه حتى ١٠٠٠م.‏ ولذلك لم بخضع 
الرجال الوطنيون لتوجياته 

وخلال كفاحهم البطولي من أجل الاستقلال » أسندت 
قيادة الحليل العليا والسفلى مع ١‏ جالا » إلى يو سيفوس الذي 
ترك لنا قصة نابضة بالحياة رسم فيها صورة لعظمة بسالة 
مواطنيه عشاق الخحرية . ولكن في مواجهة خصم قوي مثل 
روما » لنم تصمد شجاعتهم الفائقة » وسرعان ما ركعت البلاد 
ند قدمي فسباسيان المنتصر في ۷م . 


وليس نمة معلومات أكيدة عن دور الجليل في الثورة على 
هادریان ( ۱۳۲ ۹٩۱۳م‏ ) . 


وفي بداية حكم الرومان كان لمديدة سيفوريس ( صفورية ) 
الواقعة على بعد ثلاثة أميال إلى الشمال من الناصرة ‏ مكان 
القيادة الا أن هيرودس أنتيباس بنى مدينة جديدة على الساحل 
الغربي لبحر الجليل » وأطلتق عليا اسم ٠‏ طبرية ٠‏ تكريمًا 
للإمبراطور طباریوس ‏ - روما وقتئذ ‏ وفيا بنی 
قصره الذهبي وجعل من المدينة عاصمة لولايته . 


وبعد سقوط أورشلم صارت المليل ج کانت قبلا 
موضع الاحتقار ‏ مرکا للغقافة اليبودية التي أصبح مقرهاً 
الرئيسى في طبرية حيث تم تدوين « المشنا » وكتابة ١‏ تلمود 
أورشلم » . وهكذا صارت المديدة التي م يكن يدخلها بہودى 
تقي من قبل » والواقعة في إقلم طالما نظر إليه قادة الامة 
باحتقار » هذه المدينة عيبا صاريتااللإكر الرئيسي في حياتيم 
الدينية والقومية . 


(۷) س مدن الجليل : تعد قادش نفتالي س مدينة الملجاً س من 


أشهر مدن الحليل » وما زالت أطلاها قائمة على المرتفعات 


الواقعة إلى الغرب من الحولة . ومن مدن الجليل كورزين وبيت 
صیدا وکفر ناحوم ف مال ڪر الجليل › والناصرة › المدينة 
التي عاش فيا الخلص صباه وشبابه » ويوتاباتا حيث أبدى 


الجليل 


الجليل 


وسو بسالته في الدفاع ضد الرومان الذين وقفوا عند تل 
يافاط إلى الشمال من سهل أسو كيس » وقانا ا لجليل ونايين على 
السفح الشمالي للجبل المدعو حرمون الصغير . 

(۸) س الوصف العام : تمعد منطقة الجليل نحو ستين ميلا 
طولاً من الشمال إلى الجنوب » وثلائين ميلا عرضبًا من الغرب 
إلى الشرق > وني الجليل توجد أجمل بقاع فلسطين وأطيما هواء 
وأروعها ا خحضراء يأنعة حيث تتنوع التضاريس من تلال 
بر كانية وجيرية إلى سهول رسوبية خحصبة . وتروى المنطقة 
كلها من الينابيع أو من الطل الكثيف النازل من الجبال » أو 
من الأمطار السنوية الغريرة التي تصل إلى خمسة وعشرين 


بوصة . 


(آ) ‏ الجليل السفلى: عتد الحدود الطبيعية التارجخية للجليل 
السفلى من اخدود الشاغور ( طريق عكا ‏ صفد ) مالا ء 
ومن البحر المتوسط عند عكا وجبل الكرمل غربًا » ومن وادي 
إسدرالون أو الكرمل وسلسلة جبال جلبوع جنوبًا ( وذلك 
حسب الفترة التاريخية ) » وجحر الحليل ووادي الأردن شرقا . 


وهذه النطقة هي اکر المناطق استواء بين جيع المناطق 
الحبلية في فلسطين » إلا أنها تقسمها إلى عدة أقسام » سلسلة 
من أربعة أحواض » تقطع سلاسل جباها المنخفضة عرضيًا من 
الشرق إلى الغرب نتيجة عوامل التواء القشرة الأرضية › ولا 
يذ كر الكتاب المقدس أسماء هذه الأحواض الأربعة . وتبدأً هذه 
الأخواض ال الشمال ماما هن الناسرة رضن وران حت 
يقع إلى الشمال منہا المنحدر الحاد لجبل توران ( ١۷۸ر!‏ 
قدمًا ) . ويكون الحوض الكبير لسهل البطوف ( بيت نتوفا ) 
الحرض الثاني » ويحده مالا تلال تصل إلى ارتفاع ۷۱۰ر 
أقدام . وإلى الشمال من هذه التلال يقع حوض الحلزون 
( ساخنين ) الذي برتفع إلى ماله جبل کنا ( ١٠٥۹را‏ 
قدمًا ) . أما الوادي الأخير فهو حوض الشاغور الضيق الطويل 
( سهل الرامة أو بيت هكارم ) والمتاحم للمنحدر الخاد الذي 
يرتفع عموديًا تقريبًا إل ۲٠٠٠_٠٠٠١‏ قدم إلى المضبة الجبلية 
للجليل العليا . 


وأبرز معام السطح في ال جليل السفلى هي قمم حطين وجبل 
تابور وتل مورة . 

ووادي إسدرالون الذي يعتبر الجزء الجنوي من الجليل 
السفلي» هو أكبر وا واا و 
کا أنه الوادي الوحيد الذي يربط السهل الساحلي بوادي 
الأردن : 


ويعرف هذا الوادي باسم وادي هر دون ر( على اسم جحد 
رؤ١1:١١)‏ حيث ستقح المع ركة الكبرى في الأيام الاحيرة . 


ويبلغ طول الوادي من جبل الكرمل إلى بیت شان ر( بیسان ) 

حوالي ثلاثین ميلا » وأقصى عرض له نحو خمسة عشر ميلا » 
وتقارن حصوبته خخصوبة الدلعا لأنار النيل والدجلة والفرات 
والمسسبي . ويرجع ذلك إلى تحلل الرواسب البركانية و الطبقة 
البازلتية أسفل التربة » کا يرجع إلى وجود عيون مياه عديدة . 
وقد نشا هذا الوادي الفسيح نتيجة اتصال واديرن قديين . 
وكان وادي يزرعيل ‏ و كانت فيه عاصمة بيت عمري › على 
ر کار مو کر ات ری ا 
يبلغ طول ضلعه عشرین ميلا » ورژوسه عند ی وکینم غربا › 
وتابور شرقا » ويبلعام جدوبًا . وكان الطرف الشرقي لسهل 
إسدرالون يسمى وادي بیت شان . وکان سهل عکا ر أو 
سهل أشير ) يتد على ساحل البحر المتوسط من الكرمل إلى 
مصعد صور مارا بالطرف الغربي لنطقتي الجليل العليا 
والسفلى » وكان هذا السهل من نصيب أشير » إلا أن ملكيتهم 
له م تكتمل أبدًا . 

والقسم الواقع بين جبل الكرمل وعكا» وعرضه عشرة 
ایال ۵ کرت ی مظن ن مهات و کا رة 
ويجري فيه نهر قيشون الذي يربطه بسهل إسدرالون . 


(ب) س ال جليل العليا : ختلف الجليل العليا عن الجليل السفلى 
من عدة أوجه » فبينا لا يتعدى ارتفاع جبال السفلى . 
E‏ ۰ ققدم . 
ويرتفع جبل اليرموك إلى ۹۰۰ر۳ فدم . ومن هذه الجبال 
الشاهقة شمالي حوض e‏ تنحدر اضبة الجبلية في 
الجلیل العلیا إلى نحو ۱۸٠١ ٠١۰۰‏ قدم فوق مستوى 
البحر في الشمال » قبل أن تلتقي بغور نير الليطانى 
( ليونيتس ‏ القاسمية ) الذي يفصل الجليل العليا عن جبال 
لبنان . 


وهذه الهضبة الجبلية » ليست منتظمة » ولا تقسمها سلسلة 
أودية )ا في الجليل السفلى › وتتكون من سلسلة جبلية جرداء 
من حجر جيرى صلد » وقمم مستوية من الحجر الطباشيري 
الناعم . وهذه المنطقة المرتفعة يتخللها عدد كبير من قمم الجبال 
تقسم المنطقة إلى جيوب طبيعيةء ويعتقد الكثيرون أن هذه 
لمنطقة كانت أكثف شجرًا ما هي الآن . وتعمل الأمطار 
الغزيرة على تكوين أنهار صغيرة » أكبرها هي جعتون و كزيف 

وعمود والليطاني . 
ويشكل وادي الأردن الأعلل » القطاع الشرق من الجليل 
العليا » ويبدأً هذا الوادي عند موقع «عيون ١‏ على ارتفاع 
۰ر قدم (۱مل ٥‏ ۲۰:۱)» ویکتنفه من الغرب نهر الليطاني» 
ومن الشرق جبلل حرمون ( بارتفاع نحو ۱۰۰ ر٩‏ قدم ). ومن 
المحتمل أن يكون هذا الوادي الخصيب غزيرالمياه » هو نفسه 
۳ه 


الجلييل 


أُرض أو وادي a‏ کانت ت 
الحدود بين اسرائيل وفينيقية وأرام في ايام العهد القديم »› ويمتد 
نحو تسعة أهيال إلى منطقة أبل بيت معكة ودان حيث ينحدر 
بشدة إلى ارتفاع ٠٠١‏ قدم . وني دان وبائياس يوجد اثنان 
من عيون الياه التي تصب في نهر الأردن . وتتحد جميع روافد 
الأردن معا جنوهي تل القاضي بجخمسة أميال » كانت في العهود 
الكتابية تجري في واد مليء بالمستنقعات عرضه عشرة امال¿ 
إلى بحيرة الحولة الصغيرة التي تحتجز مياهها كتل من البازلت 
أما في العصر الحالي » فاإن مياه المستنقعات والبحيرة نفسها »› 
قد تم صرفها وتحويلها إلى وادي الحولة الخصيب 

وإلى الحنوب مباشرة مده الجوقي يصل نہر الأردن 


إلى مستوى سطح البحر وغ ادر غو عشرة أميال 
أخرى في غور من صخور البازلت ( ترتفع التلال انحيطة باهر 


إلى أكثر من ١٠٠٠ر١‏ قدم فوق سطح البحر ) إلى بحر الجليل 
الذي ينخفض عن مستوى البحر ٥‏ قدمًا » وینحصر 
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الجليل 


تلال الجليل السفلى في الغرب » وسهول باشان في الشرق › 
ويكون سهل عكا المنطقة الغربية من الجليل العليا ا يكونبا 
من الجليل السفلى » ويتد على طول الساحل من عكا إلى مصعد 
صور أي نحو عشرين ميلا وبعرض ميلين في المحوسط » اما 


الشاطىء فصخري › وليس به كثبان رملية ما لا يسمح بوجود 


 )٩(‏ الانقاج النباتي والحيوالي اشتهرت الجلیل 

العصور القديمة جخصوبة تربتها وغناها وتكثر فيم الغابات » فقد 
كانت تلال الجليل غنية بالأشجار الختلفة مثل الزيتون والتين 
والبلوط والجوز والأرز والسرو والصنوبر والبلسم والجميز 
والتوت واللوز . ولم يكن يخلو جزء من أرضها من الزر 
وكان لعنب نفتالي شهرة واسعة مثل شهرة رمان شيكمونا 
الواقعة على الساحل بالقرب من الكرمل . وفي كل واد 
تلتقي العين بالزيتون بلونه الفضي البراق » کا أن زيت الزيتون 
الذي تنتجه الجليل يعتبر من أجود الأنواع . کا تنتج الحقول 
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كمية هائلة من القمح حتى صار قمح كورزين مضرب الأمثال. 


كان سهل إسدرالون ينتج وفرة من المحاصيل . 


وكان للجليل نصيب كبير في توفير الهدايا التي منحها 
سليمان لملك صور ( ۲ أخ۲:٠٠‏ ) . وف وقت لاحق » اعتمد 
سكان صور وصيدا في طعامهم على ما كانت تنتجه الجليل 
( ۲:۶1 ( 


ويعتبر السمك أهم المنتجات الحيوانية في الجليل » وهناك 
نان وعشرون نوعًا س على الأقل ‏ من الأسماك تعيش في 
الأنبار وي بحر الجليل. 
 )٠١(‏ الاتصال بالعا م الخارجي : لقد كان إقلم « الجليل » 
سهل الاتصال بالعام الخارجي من خلال الطرق التي تعبر 
أوديته ومرتفعاته معجهة غربًا وشرقا وجنوبًا » وكانت تقصل 
بمواني الساحل الفينيقي » وبمصر في الجنوب » ودمشق في 
الشمال الشرقي » وباسواق الشرق بطرق القوافل العظيمة . 

وني أيام الرب يسوع » كانت حركة التجار وممثلي 
اإشراطورية ومرور الحيوش عبر هذه الطرق › يضفي على 
الإقل تاطا افا مستا ورك ق سکاله التائ 
المتزايدة لحياة العام الخارجي . 


(۱۹) س السکان : لقد کان فلاحو الجلیل ‏ کا رآینا سابقا 
شجعانًا ذوي باس . کا أن خحصوبة أراضبهم شجعتهم على 
زراعتها بهمة ونشاط . 

وقد قدر يوسيفوس السكان بنحو ثلائة ملايين نسمة › 
وهو تقدير قد لا يخلو من مبالغة » إلا أنه قد توفرت للسكان 
الظروف اللازمة لاعالة عدد ضخم من الناس عن سعة. 
ويفسر لنا هذا وجود الجموع التي كانت تزدحم حول الرب 
يسوع وتتبعه عندما كان يتجول في تلك المنطقة التي قضى فما 
A O e‏ 
ومدن الحليل . 

وتثبت بقايا المدن القدية أن تعداد سكان ال جليل من اليود 
بعد عصر المسيح مباشرة » كان كبيرًا » وكان الناس أثرياء » 
ويظهر هذا بخاصة في بقايا امجامع ا في تلل حوم و جرازا وإربد 
إليش » و كفر برعم وميرون وغيرها . وبالقرب من المدينة 
الأحيرة يوجد قبر المعلم اليهودي العظم هيليل . 


وللجليل ذكرياتما التاريخية » فقد وقعت داخحل حدودها 
معارك مجدو وجلبوع ومياه ميروم . )ا أنجبت أعظم الرجال 
في القديم منم باراق وإبصان وأيلون وتولع من القضاة › 
ويونان وأليشع ‏ على الأقل ‏ من الأنبياء » وربا كان منها 
هوشع النبي أيضًا » الذي مات حسب النقليد اليهودي في 


بابل » لكنهم أحضروا جسده ودفوه في صفد في الجليل . 
وعندما قال الكهنة والفريسيون « فتش وانظر › le‏ 
ني من اليل ۽ ا ا ا 
وما تيدر الاشارة إل أن أخد عقر رسرلا من الائى عشر 
کانوا جالیلیین . 


الجليل جر الجليل: إرجع إلى مادة ١‏ بحر » في هذا الجلد . 


الجليل جب ال جليل: بعد القيامة ذهب التلاميذ « إلى الجليل 
إلى الحبل حيث أمرهم يسوع » ( مت۲۸:١۱‏ ) . 


المَنغاة وع ا وأمرهم ان يذهبوا ويتلمذوا می 
الأم » وختم كلامه لهم بالوعد الخالد : « ها آنا معكم كل 
الايام وإلى انقضاء الدهر » ( مست۰:۲۸٠۲‏ ) . 


والأرجح أن هذا الجبل كان أحد المرتفعات المعروفة » وم 
يكن بعيدًا عن مواقع أحداث خدمة المسيح في الجليل . 

وإذا نظرنا من الساحل الغرهى إلى المرتفعات مالي البحيرة › 
فإنه من الصعب أن نتصور مكانًا أنسب هذا اللقاء _ الذي 
لن ينسی _ أفضل من جبل کنعان » وهو ربوة جرداء لا تبعد 
كيرا إلى الشرق من صفد » وتطل على جنيسارت والبحر › 
وتشرف بقمتها الشاخة ‏ من جيع الجهات ‏ على دائرة 
واسعة يبلغ قطرها نحو نمانين ميلا . ولكن لا يكن الجزم بأنا 
الحبل المقصود . 


جليلوت: وهي جمع مؤنث من كلمة « جلجال ٠‏ إبجعنى 
دائرة » ولا تذکر کاسم علم لمکان إلا فی یشوع (۱۷:۱۸): 
« وامتد ( التخم ) من الشمال وحرج إلى عين شعس وخرج 


إلى جليلوت التي مقابل عقبة دمع » وهي عبارة مشابية لا 


جاء عن الجحلجال : ١‏ وصعد التخم إل e‏ وتوجه نحو الشمال 


إلى الجلجال التي مقابل عقبة أدمم » ( يش ۷:٠١‏ ) وهذه الأية 


الثانية تتحدث عن تخم بوذا بعد أن بدأ غزو أرض كنعان › 
بيا تتحدث الآية الأول ( يش ۱۷:1۸ ) عن تخم بنيامين » ما 
يحتمل معه أنها كانت مدينة على التخوم بين بوذا وبنيامين » 
أو قد تكون الاشارتان إلى موقعين مختلفين » وجخاصة أن كلمة 
« جلجال ٠‏ تعني دائرة أو كورة ما برجح معه انها كانت تطلق 
على أماكن متلفة. والأغلب أن « جليلوت» كانت تطلق عل 
دائرة واسعة وليس على ۶ بعينه . وقد ترجمت كلمة 
« جليلوت ۲ قي مواضع أخحرى بدائرة ( انظر: ١‏ دائرة 
فلسطین ٠‏ س یش ۰۲:۱۳ یوئیل۳:٤»‏ وه دائره الأردن _ 
CON‏ 
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جليلي ‏ جليليون: وهو النسبة إلى الجليل أي المنطقة الممتدة 
مالي سهل إسدرالون من وادي يزرعيل جنوبا » وإلى جيرة 
الجليل شرقا » وإلى البحر المتوسط غربًا . ولم يقطنها بعد العودة 
من السبي الا عدد قليل من اليهود . وقد غزا يوحنا هر كانس 
وخلفاؤه هذه المنطقة وأدمجوا سكانا من أراميين ويونانيين في 
دولتهم البودية » واستخدموا الترجمة الأرامية للعهد القدي › 
ومع أنهم أصبحوا يهودا » إلا أن الأرامية ظلت لغتهم . وني 
أيام المكابيين هاجر عدد كبير من اليهود من الجنوب إلى الجليل 
واستقروا هناك وأصبحوا يعرفون « بالحليليين » . وقد انتشرت 
حر كات مقاومة نشر الفقافتين اليونانية والرومانية بين سكان 
مرتفعات الجحليل» فقام الغيورون جر كتہم الثورية بقيادة « مهوذا 
الجليلي ٩‏ (أٌع۶٥:۳۷‏ ) . 

ورغم أن سكان المنطقة أصبحت غالبيتهم من اليہود » 
وولاؤهم لإسرائيل » إلا أنهم كانوا يعتبرون أقل قدرًا من 
مواطني اليودية في الجنوب . 

ما يوسيفوس المؤرخ اليهودي » فقد كان من الجليل › 
و كتب عنہم : ١‏ إن الجليليين محاربون بواسل منذ المهد » ولم 
يعرفوا الجبن مطلقا » . وني وقت من الأوقات أصبح 
يوسيفوس حاكمًا على الجليل . وقد قضى يوحنا المعمدان 


والرب يسوع أكثر وقتہما بين الجليليين › کا اخحتار الرب يسوع' 


منهم تلاميذه المقربين . ومن الواضح أن يوسف خطيب العذراء 
مرجم» کان من عائلة من بيت لحم هاجرت إلى الجليل » وعندما 
أصدر أوغسطس قيصر أمره بأن يكتنب كل المسكونة» اضطر 
يوسف أن يعود هو ومريم إلى موطنهما الأصلى في بيت لحم 
ر( لوگ ) . 


وحيث أن الزراعة والرعي وصيد السمك كانت الحرف 
الأساسية في الجليل » لذلك امتلأت أمثال الرب يسوع بصور 
من الخحياة في الجليل . وواضح من الأناجيل الأربعة ومن أعمال 
الرسل أن الجليليين كانت هم مجة خاصة تميزهم عن سائر 
اليهود » فنرى ذلك في حادثة اهام الحاضرين لبطرس بانه من 
تلاميذ يسوع وإنكاره ذلك » فقد قالوا له: « حقا انت منهم 
لأنك جليلي أيضًا ولغتك تشبه لعتهم » (مر٤‏ ا:٠۷‏ 
لو۹:۲۲٥).‏ وكان ما ييز لغة الجليليين هي صبغتها الارامية 
سواء في المفردات أو تراكيب الجمل أو نطق الكلمات » کا 
أن الرب يسوع كيرا ما نطق بكلمات أرامية مثل : 
و طليغا ¿ » «افشاأ» › « ألوي الوف U‏ شبقتني ) 
( مرقس ۳٤:۱١ ۳٤:۷ ٤۱:٥‏ ) ما یدل على أنه کان 
يبستخدم لغة الجليليين في أحاديثه . واستخدام الجليليين للأرامية 
لا یدو في کلامهم فحسب » بل یدو اہم کانوا یستخدمون 


الترجمة الأرامية للعهد القديم » كا يظهر ذلك في لغة الرسل 
°٦‏ 
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واقتباساتيم . وبعد أن قضت روما على الدولة اليهوديةفي. ۷م» 
هرب کٹیرون من الیہود ومن المسيحيين الیهود من أورشلم إلى 
الجليل » حتى أصبحت الجليل هي مركز الفقافة اليهودية . 


جلم: كلمة عبرية معناها « أكوام » » ويجتمل أنها كانت تطلق 
)١(‏ س مدينة ورد ذكرها في إشعياء : « اصهلي بصوتك يا 
بنت جلى» اسمعي يا ليشة. مسكينة هي عناثوث » 
(إش۳۰:۱۰) فكانت تقع إلى الشمال من أورشلم » کا أا 
كانت موطن « فلطي بن لايش » الذي أعطاه املك شاول ابنته 
ميكال امرأة بعد أن أخذها من زوجها داود 
( اصم ٤٤:۲٣‏ ) . 


(۲) د ورد اسم « جلم » بين أسماء إحدى عشر مدينة في 
بوذا » ذكرت في نهاية العدد التاسع والخمسين من الأصحاح 
انامس عشر من يشوغ في الترجمة السبعينية » بين عين كارم 


جمارة: يطلق هذا الاسم في التلمود البهودي على التفسير الملحق 
« بالمشنا » » وقد تمت كتابته في القرون الأولى بعد الميلاد . 

والأرجح أن كلمة « جمارة » مشتقة من الفعل الأرامي 
وجمر» بمعنى (أ €“ للدلالة على إکال تفسير 
« المشنا » » الذي قام به علماء اليهود في فلسطين وبابل . 
وكانت المشنا تتكون من مجحموعة القوانين اليهودية التي تم جمعها 
حتى حوالي ٠٠١‏ م » والتي ألقت الضوء على الشريعة الموسوية 
ومواءمتها للخبرات البشرية . ويطلق اسم « التلمود » على 
الجمارة والمشنا معا . 


وقد قامت أساسًا بجمع «الجمارة » وتطويرهاء 

مدرستان : 
 )١(‏ الفلسطينية والتي جمعت مادا أساسًا من « طبرية ۲ 
في القرنين الثالث والرابع بعد اليلاد . 
 )۲(‏ البابلية والتي كتبت في مدارس سورا ونہارديا 
وسيبوريس وبومبديتا » من القرن الثالث إلى ناية القرن 

وقد اعتبر أساتذة « الجمارة ٩‏ والذدين کان يطلق عليہم 
اسم « أمورابم » أي ( المفسرين ) س في تفسيرهم «للمشناي 
انها موحى با ومقدسة . 
جمجمة: وتعبر عنها في العبرية كلمة « جلجثة ٠‏ التي هي كلمة 
يونانية أرامية » وتعني الجزء العظمي المتكور من الرأس » فهي 


مح 


جريا 


مشتقة من كلمة جمعنى ١‏ يدحرج ) . ولا ترد كلمة «جمجمة) 
فی العھد القدم إلا في موضعین ( قض ٥۳:۹‏ ۲مل۹:١").‏ 
کا ترد في العهد الجديد بالارتباط بموضع الجلجثة حيث صلب 
الرب يسوع المسیح ( مت ۳۳:۲۷» مرقس ٣آ‏ ۲۲:۱ لو٣۲:‏ 
۳ يو1۷:۱۹- ارجع إلى كلمة ٠‏ جلجلثة ٠‏ في موضعها 
من هذا الجحلد ) . 


جح : يقال « جمح الرجل » إذا رکب هواه فلا يکن رده › 
وجمح الحصان إذا انطلق لا يلوي على شىء . وفي سفر 
الأمثال : ٭ بلا رژیا جمح الشعب » ( أٌم۱۸:۲۹ ) أي ينطلق 
على غير هدى . ويقال في وصف المرأة الزانية « صخابة وجاعحة 
في بیتہا لا تستقر قدماها » ( أم۷:١١‏ انظر أيضًا تك ٤٠:۲۷‏ 
۲خ ھوشع :11 ) . 


جمد: وهو الجليد أو الثلج الطبيعي » ولا يوجد الجليد في 
فلسطين إلا على قمم الجبال العالية. وقد تتكون الثلوج في 
الشتاء في أثناء الليل على المرتفعات التي تعلو عن ٠٠ر٤‏ قدم 
فوق سطح البحرء وما أن تشرق الشمس حتى تذوب وتجري 
مياهًا في الوديان . 

وتتجمع كميات كبيرة من الفلج في كهوفا ابال في 
الشتاء » وتكون مصدرا للمياه في شهور الصيف . وترد كلمة 
١‏ جمد » ثلاث مرات في العهد القدي للدلالة على قدرة الله : 
(من نسمة الله يجعل الحمد» (أيوب۳۷:. من بطن من 
حرج الجمد؟» (أیوب۲۹:۳۸)» «تلقي جمده كفتات » 
( مر ۱۷:۱٤۷‏ ) . 

وتستخدم كلمة « جليد ٠‏ مجاز يا » فيقال عن الأصدقاء 
الزائفين إنہم «١‏ غدروا مثشل الغدير . مثل ساقية الوديان 
يعبرون . التي هي عكرة من البرد ويختفي فيا الجليد » 
(آیوب1:١۱و١۱).‏ 


يوضع فيا ا حمر الذي يوقد عليه البخور » ولذلك تسمى أيضا 
مبخرة ( عب ٤:۹‏ › رۇ ۸: ۳و9 ) . و کانت حامر مدبح الحرقة 
اللحاسي » تصنع من نحاس ایضًا ( خر۳:۲۷» ۳:۳۸ 
إرميا٣٥:۹٠).‏ وهكذا كانت الجامر التي قدم فيها قورح 
وجماعته ‏ اتان والخمسون ‏ البخور إلى باب خيمة 
الاجتاغ فخر جت نار من عند الرب راك فرفعوا الحامر 
من الحریق وطرقوها غشاء للمذبح ( عد ۲۹-۱۷:۱1 ) . 

أما امجامر التي استخدمت في الهيكل » فقد صنعها سليمان 
من الذهب الخالص ( ١مل۷:٠ه»‏ ÎYخt «r:‏ عب ٤:۹‏ ) . 
والمباحر المذكورة في سفر الرؤيا ( ۳:۸وه ) مباخر من 


ذهب » وتسمی ضا و جامات من ذهب ملوءة جخورًا » 
(رۋ: ۸ : 


وكان يجب أن يؤخذ الجمر الذي يوضع فيا » من فوق 
مذبح الحرقة حيث كانت تتقد نار دائمة لا تطفاً (لا٣:١١).‏ 


وكانت الجامر في العصور القديمة عند العبرانيمن شبيهة 
بمجامر قدماء المصريين » فكانت تتكون من صحن معدني 
بجوف يوضع فيه الجمر » وله مقبض طويل للإمساك به . أما 
امحمرة المستخدمة حاليًا والتي تعلق بثلاث سلاسل طويلة تجتمع 
في حلقة واحدة يمسك بها الكاهن › فلم تعرف قبل القرن الثاني 
عشر بعد اليلاد . ( انظر « مبخرة » في موضعها من حرف 
« الباء » في هذا امحلد ) 


جمريا: إسم عبري معناه «الرب قد أكمل» وهو إسم : 


 ) ١ (‏ جريا بن حلقيا أحد الرسولين اللذين أرسلهما 
صدقيا ملك يهوذا إلى نبوخذ نصر ملك بابل » فأرسل معهما 
إرميا رسالة من أورشلم إلى الشيوخ والكهنة والانبياء الذين 
سباهم نبوخذ نصر ( إرمیا۱:۲۹د۳ ) . 


 ) ۲ (‏ جمريا بن شافان الكاتب › الذي في مخدعه في بيت 
الرب » قرأ باروخ في السفر كلام إرميا للشعب » فلما مع 
ابنه ميخايا بن جمرياء نزل إلى بيت الملك إلى مخدع الكاتب 
حيث كان كل الرؤساء مجحتمعين » فأخيرهم بكل الكلام الذي 
معه » فأرسلوا إلى باروخ ليأتيم بالسفر » فذهب إليهم وقرأه 
في أذانہم » فدخلوا إلى الملك ييوياقم وأخبروه بكل الكلام » 
فأرسل وأخذ الدرج وعندما سمع منه ثلاثة شطور أو أربعة » 
شقه ببراة وألقاه إلى النار . وكان جمريا أحد الرؤساء الذين 
ترجوا الملك ألا حرق الدرج » فلم يسمح هم » بل أمر بالقبض 
على باروخ الكاتب وإرميا النبي . 


( ۳ ) م جريا بن هيصلياهو »> جاء اسمه على أحد القطع 
الخزفية التي وجدت في اخيش › والتي ترجع إلى عصر إرميا 
النبي › ولعله جريا المد كور بعاليه . 

٤ (‏ ) س جريا بن أدونيا أحد ضباط المستعمرة اليهودية في 
جزيرة فیله في صعید مصر وقد جاء ذکره في بردیتین بالأرامية 
وجدتا بالجزيرة . 


جمزو: ومعناها «جميز» > وهي إحدى للمدن التي أخحذها 
الفلسطينيون من الملك احاز ( ۲أخ۱۸:۲۸ ) في نفس الوقت 
الذي هجم فيه الأدوميون على بوذا ء مما جعل الملك احاز 
يستنجد بتغلث فلاسر ملك أشور (٣أخ۲۸:٦١)ء‏ وهي قرية 
جمزو الحالية على بعد ثلاثة مال ونصف إلى الجنوب الشرقي 
من اللد » وإلى الشمال من جازر . 

o۷ 


هى 


هیر : وهو الحمیز المعروف › من فصيلة التين > واسمه العلمي 
« فيكس سيكومورس » أو تين الجميز من عائلة «يورتيكاشيا». 


والحميزة من الأشجار الواسعة الانتشار في أماكن كثيرة › 
ينتفع بأخحشابما لأن لجا جذعًا ضخمًا » وتعلو الشجرة في بعض 
الأحيان إلى ارتفاع خمسين قدمًا ( لو1۹:٠‏ ) وخشب الجميز 
جید وکان مشهورا فی القديم ( امل ۲۷:۱۰ ۲أخا:١٠»‏ 
۹ اش۱۰:۹» عا۷:٤۱‏ ) . وقد صنعت بعض توابيت 
المومياوات وبعض بعض 99 الي الخشبية في مصر 
الحميز » وما زالت هذه الأواني حتفظة e‏ 

ونمرة الجميز صغيرة الحجم كروية الشكل » يصل قطرها 
إل حو ثلاث سن سنتيمترات . وتنمو الار في شكلل عناقيد على 
الفروع الصغيرة الغضة التي تخلو من الأوراق » وتخرج مباشرة 
من الجذ ع الأصلي للشجرة أو من الأغصان . ويبدو أنهم كانوا 
قديمًا يعالجون اهار بطريقة خاصة » بتشريط قمعا للتعجيل 
بنضجها » إلا أا تكاد تكون بلا طعم أو قليلة الحلاوة . 

تزدهر شجرة الجميز في أماكن عديدة » وتجود بصفة خحاصة 
في التربة الرملية كالمناطق الساحلية › إلا أنها لا تدمو في المناطق 
الجبلية  »‏ أا لا تحمل الصقيع ( مز۷:۷۸٤‏ ) . وهي تنمو 
من القدم في الاراضي المنخفضة في فلسطين » لذلك كانت 
من ميزات ال جليل السفلى حيث كانت تجود زراعتما فيما أفضل 
ما في الجليل العليا . کا أا تنتشر في جميع أرض مصر على 
جوانب الترع وتظلل الطرق الزراعية وبخاصة في الوجه 
البحري . وقد نمت أشجار الجميز بكثرة في المناطق النحيطة 
١‏ يفا » حتى أطلق اسم الجميز على إحدى المدن هناك وهي 
«سيكامينون» » إلا أنه من المستبعد أن يكون الجميز قد زرع 
في تقوع أو قريًا منها رغم أن عاموس النبي التقوعي كان جانا 
للجميز ( عا۷:١٠‏ ) » ولكن لعل أهل تقوع انوا علكون 
أرضًا مزروعة با لجميز في « الجنوب» أو في وادي الأردن » وهو 
أمر ليس بخريب » فكثير من القرى هناك تمتلك أرضًا بعيدة 
عنها بمسافات كبيرة » فمثلا يلك أهل قرية «سلوام» أرضًا 
زراعية خحصبة شاسعة المساحة عند منتصف المسافة إل البحر 
لمحت 


e‏ ك 
el a GS CE‏ 
کي يراه ٤‏ » فکان هذا یومًا فاصلاً في حیاة زکا وهل بیته 
ر 
جمشت ہے جمست: هو نوع من الکوارتز ( اني اکسید 
السيليكون التبلور ) ذو لون بنفسجي أو ارجواني . وترجع 
ألوانه إلى وجود أكاسيد المنجني: به أو لوجود شوائب عضرية . 
۹۸ 


وقد استخدمه قدماء المصريين. في صناعة الحلي وبخاصة للنقش 
فوقه . ويوجد الجمشت على شكلل عروق في صخور الجرانيت 
أو مع أحجار العقيق . وكان الجمشت هو ثالث الاحجار في 
الصف الثالث من الأحجار الكرية التي كانت ترصع صدرة 
القضاء التي كان يرتديما رئيس الكهنة على صدره » منقوشة 
ا اسرائيل الأثني عشر ( خر۲۸ :۹ . E‏ 
أن المدينة العظيمة أورشام المقدسة التي رها الرسول يوحناء 
کان الأساس الثاني عشر ها من جمشت ( رؤ١۲:٠١و٠٠‏ ) . 


جمع: يذكر الرسول بولس كلمة « جمع » مرتين في مناسبة 
جمع العطايا والصدقات للقديسيين الفقراء في أورشلم 
( ١كوآ١١:١و۲‏ ) لأن «القديسين في مكدونية وأخائية 
استحسنوا أن يصنعوا توزیعًا لفقراء القديسين الذين في 
أورشلم » ( رومية٥‏ ۱:٠۲و٠۲‏ ) . ويكتب الرسول عن هذه 
الخدمة بالتفصيل في الأصحاحين الثامن والتاسع من رسالته 
الان إل الكية اف وروس حي سارل 
نعمة ۾ > ١‏ لحدمة ) » «بركة ». وكان الرسول يعتبرها 
حدمة هامة ج کان عل استعداد أن يذهب ذه العطايا 
إلى آورشلے بنفسہ ( ٤:۱ ٦وک ١‏ ) رغم ما کان يتطلع إليه من 
الذعات زل اساتا ( وو ةه ۸ 


مع عيد الجمع: أي عيد جمع الغلات من الحقل » وقد 
ارتبطت الأعياد الثلائة الرئيسية عند اليهود بمواسم الحصاد» 
فكان عيد الفصح في الربيع في موسم حصاد الشعير ( انظر 
راعوٹ ۲۲:۱ ) . وكان عيد الخمسين أو عيد الأسابيع ( لانه 
كان بعد الفصح بسبعة أسابيع ) في موسم حصاد الحنطة أي 
القمح ( خحر SN eS ) ۲۲:۳٤‏ 
الغار وخخاصة العنب الذي يبدأ ف انضج في أغسطس ويجمع 
في بداية الخريف مع ااتين ا ویجففون کمیات منہما 
حفظها کزبیب أو تین محفف . کا كان يصنعون الخمر من 
العتب TY TTF 0 Tg)‏ . 

وقد ارتبطت بالجمع أو الحصاد بعض الوصايا : ١‏ لا 
تكمل زوايا حقلك في الحصاد » ولقاط حصيدك لا تلتقط . 
وكرمك لا تله واچ امك لا تلنقط . للمسكين 
والغریب تتر که ) (۹:۱۹و ۱۰ء ۲۲:۲۳ تٹ٤۱۹:۲).‏ کا 
کان يجب تقديم حزمة أول الحصید للرب ( ۱۰:۲٣۳‏ ) . کا 
کان عليم أن يتر كوا الأرضوا زراعة هة السابعة ء وألا 
حصدوا زريع الحصيد ولا يقطفوا عنب الكرم الحول (لأه٣:‏ 
اس٥).‏ 


ماعة: وتطلق على أي بجموعة من الناس اجتمعت لغرض 
معرن. وهي ن العبرية ١‏ قھال » کا ف ( حر 7:٣‏ ۳:۱۹ 
IY: c0: 4 Viale VI (AA‏ 


ت ٹ٥‏ :۲۲ صم 1۷:۱۷ › ۲أخ۲۳:۳۰» عزرا A1 ct:‏ 
۷:٥‏ مر ۲۲:۲۲و٥۲...‏ وإ رمیا ۱۷:۲ )حر ٤:۲۳‏ ۲..ان)» 
وتتر جم أحیائا « بجمهور ۲ ( خر ۳:۱۹ إرمیاء ٩:‏ ) أو 
و اجقاع ۲ (تث۱:۹ ۱١:1۸ »٤:٠١‏ ) أو «مجمع» 
ر :1 قض ۲۱۰۲:۲۰ :4( a a‏ 
الله قدیما جتمع عند ماع صوت البوق تلن الأغراض 
( عدد ۱۰۳:1۰ إش ۱۳:۱ ) . 


وقد نقل المسيحيون عن الود صورة محفل جماعة إسرائيل » 
ووصفوا بها الكنيسة التي كانت جماعة إسرائيل رمرًا ها 
(أع۳۸:۷ ) . وكلمة كنيسة في اليونانية هي ١‏ إكليزيا » 
( aاsغا))۴‏ ) وتعني جماعة اجتمعت بناء على دعوة لغرض 
معين . وقد استخدمت نفس الكلمة ( مترجمة إلى « محفل ) ) 
للدلالة على الجموع الغاضبة التي احتشدت حول بولس في 
أفسس» ا استخدمت للدلالة على الحفل الشرعي الذي عقده 
كاتب المدينة للنظر في الموضوع ( اع ۳۲:۱۹و۹١۳وا٤‏ ). 


والكنيسة تشمل كل ججماعة المؤمنين الذين دعاهم الرب 
فلبوا دعوته » في کل زمان ومکان ( ف ۲۲:۱» :۲ )< ¥ 
أنها تطلق على اجتاع المومنين في كنيسة معحلية ( ١كوا:‏ 
1۹:۱... 1 ). 


الاجتا ع-جبل الاجتا ع:ارجع إلى مادة « جبل ) في هذا 
المجحلد من الدائرة . 

مجمع: 

)١(‏ س الاسم : الجحمع هو مكان وه وکان يطلق على 
مکان العبادة عند اليهود في أواخر أيامهم في داحل فلسطين 
ُو خارجها . ولعل مکان الصلاة في فیلبی ( ٌع٦۱۳:۱‏ ) کان 
أقرب إلى مكان حاط بسياج يفصل البقعة المقدسة عما حوها 
حتى لا تدوسها الأقدام » أكثر ما إلى مبنى مسقوف كانجمع . 
وتذكر « المشنا ٠‏ كلمة « بيت هاكنيشت » أي مكان الاجتاع 
للدلالة على امجحمع . وفي الترجوم والتلمود نجد « بيكنيشتا ) 
أو ف کنیستا » . وکانت آُماکن الاجتاعات المسيحية في أول 
عهودها ءقامة عل ثمط المجحامع اليهودية . وتستخدم كلمة 
« كنيشتا » الأرامية العربة إلى « كنيسة » للدلالة على الكنيسة 
ا 


الم سسات الدينية للهود » فققد كانوا يعتقدون ُن موسی نقسه 
هو الذی اُسسه ( خحر۲۰:۱۸و٠۲‏ ) . ولكن الأرجح انه نشا 
في أثناء السبي البابلي عندما كان الهود الاتقياء بعيدين س في 
ذلك الوقت س عن وطنهم » بلا مقدس أو مذبح » فشعروا ‏ 
ولا شك بانہم مدفوعون من وقت لاخر > وجخاصة في أيام 
الشبوت والأعياد E‏ التجمع حول الرجال الأتقياء الذين 


يخافون الله حتى يستمعوا إلى كلمة الله ويشت ر كوا معا ني 
العبادة .. ويندو أن هذه الاجتاعات كانت معروفة في أيام 
حزقیال El 1:۰ e‏ 
بضرورته > وعم ان القصد منه ف بادیءِ لأ > کان تفسدر 
الناموس » الا أنه كان من الطبيعى بمرور الأيام اضافة الصلوات 
والعظات إلى الخدمة > وبذلك أصبحت الاجهاعات » التي 
كانت تعفد في باد الأمر في أيام السبوت والأعياد » تعقد 
أيضا في أيام أحرى.وفي نفس ساعات الخدمة في ميكل . على 
أي حال » لم يكن الهدف الأسامي من المجمع هو الصلاة › 
بل تعلم الناموس لجميع طوائف الشعب . ويطلق « فيلو » على 
اجامع اسم « بيوت التعلم حيث كانت تدرس فلسفة الاباء“ 
وجميع الفضائل » ( انظر مت٤:۲۳»‏ مرا:ا۲» ۲:١‏ 
لو :إو 1:1(« (TIA O: NT‏ . 


( ۳) س انتشار الجامع : وانتشرت الجامع في كل أرجاء 
فلسطين » و كانت المدن الكبرى تضم مجمعا أو أكار » ورغم 
فكان لكل جاعة من شتات اليهود مجامعها الخاصة 
( أع٦:٩‏ ) . ا أنه في الأقطار الوثنية.حيها وجد عدد كاف 
الود »> كانت هم مجامعهم » مثل بجمع دمشق 
( ع۲۹ )› وسلامیس (أع۱۳:ه € وأنطاكية بيسيدية 
۱٤:۱۳ (‏ ) » وتسالونیکی (أع۱:۱۷ ) » وکورنٹوس 
(أع4:1۸ ) »> والاسكندرية وروما ا يذكر ١‏ فيلو» . 
وبأوراق البردي المكتشفة حديا إشارات إلى مجامع يهودية في 
مصر من عهد بطلیموس یورجیتوس ( ۷٤۲۲۱۲ق.م‏ ) . 
کا يقول فيلو أيضا إنه كان للأسينيين مجامعهم الخاصة . 


)٤ (‏ س المبنى : 


آ) - الموقع : ليس نمة دليل على أنه كان من الضروري بناء 
انجامع في فلسطين على أرض مرتفعة دائما » أو أن يعلو الجمع 
فوق کل البیوت WIS‏ أن التلمود يذ كر أن هذا كان 
أحد المتطلبات . ولا يتبين من سفر الأعمال ( 0۳:۱١‏ أن 
اججامع کان لا بد أن 0 حارج المدينة أو بالقرب من تحاري 
الياه لاتمام طقوس التطهير . 


ر ب) س الطراز المعماري : ليس لدينا معلومات قاطعة 
بالنسبة للطراز المعماري للمجامع . ومن وصف التلمود مجمع 
الاسكندرية يكن تصور أن المجامع كانت تبنى على مط الميكل 


أو بالحري على نمط فناء الميكل . ونجد من الحفريات الأثرية 


في فلسطين + أنبم كانوا يستخدمون الاحجار الموجودة في 
الموقع في بناء اتحمع . وكانت تنقش على أعتاب الأبواب 
۹ه 


أشكال ختلفة من الزخارف مغل منائر ذات سبغ شعب ٠‏ أو 
زهرة متفتحة بين انين من الحملان » أو عناقيد وأوراق عنب » 
أو کا في مجمع كفر ناحوم ‏ صورة وعاء المن بين رسمين 
لعصا هارون . وکان التصمم الداحلي عادة » عبارة عن 
مجموعتين من صفوف الأعمدة المأزدوجة » والتي يدو أا 
كانت تكون الجزء الرئيسي من الحمع › وكات الأجنحة 
الشرقية والغربية تستخدم كممرات ‏ على الأرجح ‏ إذ 
كانت المسافة بين صفوف الاأعمدة صغيرة للغاية لا تتجاوز 

أقدام ونصف القدم « کا يذكر أدرشم » . ونظرا لبعض 
التعديلات التي وجدت في أعمدة الركن الشمالي » يفترض 


أدرشم أنه كان هناك رواق للنساء في وقت من الأوقات . على 
من العهد القديم أو العهد الحديد أو أقدم العقاليد 


أنه لا يبدو 


انه کان هنااد أي رواق مخصص للنساء » ولكنا نلاحظ 
نة فقرة معينة في كتاب « تأملات هامة  )‏ الذي ينسبه 


ا إلى « فيلو ٠‏ بدو أا تؤيد وجود مشل هذا الرواق 


( ج) ‏ الأثاث : لسنا نعلم عن الأثاث إلا أنه كان هناك 
تابوت أو صندوق یکن تحریكه » كانت تحفظ فيه مخطوطات 
الناموس لاا وكان يوضع في مواجهة المدحل › وتقول 

التقاليد إنم كانوا يحملونه في أيام الصوم في موكب 
حارج امحمع . وأمام الصندوق وني مواجهة الجتمعين كانت 
توجد ١‏ احالس الاولى » لقادة امجمع والمعلمين 
( مت 1:۲۳ ) . وييدو أنه كان هناك منبر خشبي أو درج يقرا 
عليه اللاويون سفر الشريعة ( ج۸:٤» ٤:۹‏ ) 
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: موظفو امحمع‎  ) ٩ ( 

(آ) س الشيوخ : کان شيوخ اليود في المناطق اليهودية الخالصة 
يشكلون « لجنة ادارة شون المجمع» » وكان «العزل أو الطرد 
من الحمع؛ ‏ مع بعض الصلاحيات الأخرى ‏ من سلطتهم 
( انظر عزراء ۸:١‏ لو ۲۲:١‏ یو ۰۲۲:۹ ۲:۱١ ٤۲:۱۲‏ ) . 
(ب) س رئیس انمع : ( مر ۰۱٤:۱۳ ٤۹و ٤۱:۸ول ۲۰:٥‏ 
۱۷۸:۱۸ )» وني بعض الجامع کان يوجد عدد من 
الرؤساء للمجمع ( مره:۲۲» أع1۳:١٠‏ ) . والأرجح أنم 
كانوا يختارون من بين الشيوخ . وكانت مهمة رئيس امجمع 
الاشر اف على الخدمات مثل تحديد الشخص الذي يدعى 
للقراءة من « الناموس والانبياء » ويعظ ( أع١۱:١٠ء‏ انظر 
أيضًا لو٣١:٤٠‏ ) . وكان عليه متابعة المناقشات وحفظ 
النظام . 


( ج ) - اخادم أو الخدم : ( لو٤:٠۲‏ ) وكان عليه الاهتام 
بإنارة امجمع والحافظة على نظافته » و كان هو الذي يقوم بتنفيذ 
عقوبة الجلد على من يقضي عليه با من أعضاء المجمع 
(مت ۰ ۱۷:۱1 ۳٤:۲۳‏ مرقس ۳ (E ٩۹:۱‏ ویبدو 
أن الخادم كان يقوم بالتعلم الأولي . 


( د ) س مندوب أو مفوض الجمع : ولم تكن هذه وظيفة 
ثابتة » ولکن کان رئيس اجمع دار من يشغاما ي 
اجتاع » وكان هذا المندوب هو الذي يقرا الأسفار المقدسة 
ويقود الجماعة في الصلوات أيضًا » ولذلك كان يلزم أن يكون 


(ه ) - المترجم : وكانت مهمته ترجمة ما يقرأ من الناموس 
والانبياء بالعبرية إلى الارامية ( ١كو؟٤‏ ا:۲۸ ) . ولعل هذه 
أيضًا لم تكن وظيفة ثابتةء ولكن كان يشغلها في كل اجتاع 
من ڪختاره رئيس امحمع . 

( و ) س موزع الصدقات : كانت الصدقات تجمع للفقراء في 
امجمع ( مت٦:۲‏ ) » وطبقًا لبعض الروايات كان لزامًا أن يع 
مع الوب بواسطة شخصين على الأقل › وأن يموم لاه 
رجال على الاقل بتوزيعها . 

٦ (‏ ) س الدمة : 


(أ) س التلاوة : كان يلزم وجود عشرة أشخاص عل الأقل 
لانتظام العبادة » وكانت تقام خحدمات خاصة في أيام السبوت 
والأعياد . وللحفاظ على أن تكون الخدمات في اجمع متمشية 
مع الخدمات في الميكل » كانت تقام الخدمات في المحمع في 
نفس الساعات التي تقام فيبا الخدمات في الهيكل . وكان ترتيب 
الخدمة يسير حسب النظام الأتى : 


o¥1۲ 


التلاوة أي الاعتراف بوحدانية الله » ويشمل ذلك قراءة 
فقرات من التثنية ( ۲١١۳:١١ 4-٤:٦‏ ) والعدد 
٤١۳۷:٠١ (‏ ) . وقبل تلاوة هذه الفقرات وبعدها أيضًا › 
كانت تتلى الب ركات المرتبطة بذه الفقرات. و كانت هذه التلاوة 
نشكل جزءًا بالغ الأهمية في طقوس العبادة . ويعتقدون أن 
موسی نفسه هو الذي رتبا . 
ر ب  )‏ الصلوات : کانت اهم الصلوات هي ١‏ التراحم 
الهانية عشره » وهي سلسلة من ماني عشرة صلاة » تسمى 
أيضنًا «الصلاة» > وهي دة قدم « الشيما ۾ أي التلاوة . وفيماً 
يلي اولى الصلوات الثاني عشرة : 

«مبارك أنت أا اب إهنا » وإله آبائنا » إله ابراهم وله 
إسحق وإله يعقوب » العظى › القدير » الإله المهوب › 
المتعالي » الذي يظهر الرحهمة والإحسان » والذي خلق كل 
الأشياء الذي يذكر أعمال التقوى التي عملها آباؤنا » ويشاء 
في محبته أن يأتي بمخلص لأبناء أبنائهم » من أجل امك أي 
املك » العين » الخلص والترس ! مبارك أنت أيما الرب ترس 
إبراهم ٠‏ . 

وكان الجميع يردون على هذه الصلوات قائلين : آمين .٠‏ 


( ج ) س قراءة الناموس والأنبياء : وبعد الصلوات » كانت 
تتلى فقرة من النإموس تتعلق بذلك السبت » وكان المترجم 
ينقلها اية فاية إلى الارامية . وكان الناموس كله مقسمًا إلى 
مائة وأربعة وخمسين جريا » بمحيث كانت تقراً جميعها بالتر تيب 
على مدى ثلاث سنوات . وبعد قراءة الناموس »› كان يقرا 
الجرء المناسب لذلك السبت من أسفار الأنبياء » ولم يكن من 
اللازم أن يقوم المترجم بترجتها اية آية » بل كان يترجم كل 
ثلاث ایات معا . 

( د ) س العظة : بعد القراءة من الناموس والأنبياء كانت تلقى 
العظة » التي كانت أصلاً استعراضا لأحكام الناموس » ولكنا 
بمرور الزمن اتخذت طابع التعبد . وكان لرئيس الجمع أن يدعو 
أي فرد من الجماعة ليلقي العظة » بل كان لأي فرد أن يستاذن 
رئيس الجمع في أن يعظ . وأوضح مئال للمواعظ اليودية هو 
عظة أحد المعلمين ر( من القرن الأول الميلادى ) » وقد بناها 
على الآية التي تقول : قد ألبسنى ثياب الخلاص (إش١٦:٠١)»‏ 
وهي آية من الأصحاح الذي قرأه الرب يسوع في بجمع 
الناصرة ( لو٤‏ :۱۹۱۹ ) : 


« سبعة ياب للقدوس س مبارك هو ارتداها وسوف 
يلبسها منذ بدء الخليقة وحتى الساعة التي سيعاقب فيما أدوم 
الشريرة ( آي الامبراطورية الرومانية ) . فعندما حلق العام 
ارتدی الحد والحلال › 3 هو محتوب : جا وجلالاً 


مجمع الشيطان 


لبست » ( مز٤ ٠:٠١‏ ) . وكلما غفر خطايا إسرائيل لبس 
يابا بيضاء » حيثٹ نقراً : و« لباسه ابض کاللىج » 
( دانیال ۹:۷ ) . وعندما یعاقب شعوب العام » يرتدي لباس 
النقمة : « ولبس ثياب الانتقام کلباس واکتسی بالغيرة 
ا e‏ .. وسوف يرتدي اللباس السادس 
عندما يانی المسيا » فحينعذ سوف برتدي رداء البر : « فلبس 
البر كدرع وخوذة لای على رأسه ۲ ( [ٍش۹٥:۱۷‏ ) 
وسيابس اللباس السابع عندما يعاقب « أدوم » فحينعذ سيرتدي 
لباساأحمر ( وأدوم معناه حمر ): « ما بال لباسك عمر وثيابك 
كدائس المعصرة؟ » ( إش۳٦:۲‏ ) . ولكن اللوب الذي 
سيلبسه المسيا » سيضىء من أقصى الأرض إلى أقصاها: 
« كساني رداء الير مثل عريس يتزين بعمامة » . وسيشارك 
الإسرائيليون في نوره » ويقولون |: 

و مباركة الساعة التي يأتي فيا المسيا ! 

« مباركة البطن التي ياتي منبا المسيا ! 

و مبارك کل من یعاصره ويراه بعینیه ! 

و مباركة العين التي ستتشرف برؤياه ! 

« لأن ضح شفتيه هو بركة وسلام ! 

و وكلامه منعش للأرواح »› 

« وأفكار قلبه هي اليقين والبهجة › 

و وكلام لسانه هو الصفح والغفران › 

و وصلاته هي البخور العطر للقرابين › 

وتوسلاته هي القداسة والطهارة ! 

« مبارك اسرائيل الذي لأجله صار كل هذا ! 

« لأنه مکتوب : ما أعظم جودك الذي ذخرته 
لائفيك !» ( مز١۱۹:۳)‏ 
ره ) س البركة العامية : بعد العضة يتلو الكاهن البركة 
ويجيب الجميع : « آمین » . 


مجمع الشيطان:لا توجد هذه العبارة بلفظها في العهد القدم › 
ولكن ورد ذكر ١‏ الجماعة الشريرة » مرتين في سفر العدد 
( ۲۷:۱۲و٠۲‏ ) التي يعلن الرب غضبه عالیہا » وکیف أنه 
سيفنيہم في البرية فتسقط جثلهم في القغر . ويذكر أيضًا : 
و جماعة من الأشرار قد اکتنفتنی » ( مز ۲۲ ١:‏ ) وهي نبوة 

عن الجموع الشريرة الائجة جة التي أحاطت بالرب يسوع المسيح 


وقت الصلب . کا جاء في سفر يشوع بن سيراخ الأب وكريفي . . 


« في مجمع الخطاة تتقد النار ٠‏ ( سيرأاخ١١:۷‏ ) . 

أما عبارة « مجحمع الشيطان ) فترد مرتين فقط في العهد 
الجحديد في سفر الرؤيا ( ۹:۲ ٩:۳‏ ) . وهناك ثلاثة أمور تيز 
أعضاء « مجمع الشيطان » في كنيستي “ميرنا وفيلادلفيا: 
 )۱(‏ إنہم بقولون ٠‏ إئہم يهود » آي آنہم يعون انهم من 


الجمع الكبير 


نسل ابراه الوارثين لبركات الموعد . 

(۲) س ولکنہم في حقیقتہم « لیسوا يهودًا » أي أنهم ليسوا من 
مان ابراهم . وهو نفس ما كتبه عنم الرسول بولس 
( رومية ۲۸:۲ ) . 

(۳) س إنهم يضطهدون الكنيسة في سميرنا » والله يعرف 
تجديفهم وأقوالمم الشريرة عن شخص الرب يسوع المسيح 
وعن المسيحيين . فهم يعون أنم شعب الله الحقيقي › ولكنهم 
في حقيقتہم ١‏ محمع الشيطان » آي أنبم شعب الشيطان 


والآلات التي يستخدمها لاضطهاد كنيسة الله . 


وفي القرن الثاني كان يود سميرنا من أقوى المحرضين على 
اضطهاد المسيحيين › وقد جحوا في القحريض على الحكم 
بالموت على بولیکاربوس أُسقف مور نا الذي استشهد فې ه ه ۰۴١‏ 


الجمع الكبير: هو جحماعة أو مجموعة الحكماء » وقد بدأه عزرا 
الذي ينسب له التقليد اليهودى دورًا هاما في جمع الأسقار 
القانونية للعهد القدم » والعديد من التشريعات القانونية . 
ویقال إن « معان البار » كان أحد ا المجمع الكبير في 
زمانه ( حوالي ١٠۲ق.م.‏ ) وجاءت أقدم إشارة إلى الجحمع 
الكبير في جزء من المشنا » ( حوالي ٠٠٠١‏ ق.م. ) ويؤيد 
ذلك جزء احر من المشنا عن الأسفار القانونية » کا تؤكده 
التفاليد اللاحقة أيضًا » بيا ليس ثمة إشارة إليه في عزرا أو في 
نحميا أو في أسفار الأب وكريفا أو في كتابات يوسيفوس » لذلك 
برى الكثيرون من العلماء استبعاد هذه التقاليد والنظر إليها على 
أنها جرد ظنون مبنية على الدعوة العظمى المفصلة في سفر نحميا 
(الأصحاحات .)٠۸‏ وربا كان ذلك مغالاة في التشڪيك» 
إذ ليس في دعوة نحميا ما يشبه المجمع الذي يذكره هذا التقليد . 

قد تكون التفاصيل الكثررة محرد خيالات › فإنه من 
المسير الاعتقاد بأن مثل هذه الأقوال الحددة الدقيقة لا تقوم 
على أساس من التاريخ الواقعي » وبجخاصة أنه ورد في المكابيين 
الأول أنهم تدارسوا الأمر ٠‏ في محمع عظم من الكهنة وآلشعب 
ورؤساء الأمة وشيوخ البلاد » (أمك٤١:۲۸).‏ ويمكن 
استبعاد صلة هذا انجمع الباشرة بعزرا » رغم أنه من الحتمل ‏ 
بل من المرجح ‏ أن شخصًا له صلة بعزرا في أعماله التي 
لا بمكن إنكارها ‏ فيما يتعلق بجمع الأسفار الإهية القانونيةه 
رما يكون هو الذي قد وضع البذرة التي تطور عنها امجمع 
الكبير . 


جمع الليبرتينيين: وكان قوم من هذا امجمع بين من قاوموا 

استفانوس : ٠‏ فض قوم من انجمع الذي يقال له مجع 

الليبرتينيون والقيروانيين والإسكندريرن ومن الذين من كيليكيا 

وأسيا يحاورون استفانوس › (أع۹:1 )۰ 

أولاً : مجمع الليبرتينيين : َ مجمعا تتضمن هذه العبارة ؟ فان 
ovr‏ 


مجمع الليبرتينيين 


تحديد ذلك يساعدنا على معرفة من هم « الليبرتينيون ٠:٠‏ 
 )١(‏ قد يكون المقصود محمعًا واحدًا يضم كل الفغات 
المذكورة ( کا يرى كلفن ) . وفي هذه الحالة يكون العدد 
كبيرا جدًاء وليس نة رابطة واضحة تجمع بينهم . كا أن التقاليد 
اليهودية تقول إنه كان يوجد ٤۸٠‏ مجمعًا في أورشلم . 
(۲) س يرى البعض أن العبارة تفصل بين مجموعتين ها : 
« مجمع الليبرتينيين والقيروانيين والإسكندريرن » › م ١‏ ومن 
الذين من كيليكيا وأسيا » فهولاء مجموعة أحرى أو مجمعًا أخر 
( کا یری هلتزمان واخرون ) . بیغا یری غیرهم ( ألفورد ) 
أن تكرار كلمة ١‏ من » لا يعني بالضرورة أنهما مجمعان . 
 )۳(‏ يرى البعض الآحر أن العبارة تشمل ثلاثة مجامع : 
« مجحمع الليبرتينيين ٠‏ ثم ١‏ محمع القوروانيين والإسكندريين » › 
ثم محمع « الذين من كيليكيا وأسيا »» ولا يوجد سبب لغوي 
يدعو إلى هذا التقسم الثلاني » ولكنهم يينونه على تفسير كلمة 
و الليبرتينيين ٠١‏ فقد كان هناك « ليجرتينيين ) أي متحررین 
آفريقيين واسيويين . 

)٤(‏ س یری احرون أن كل جماعة من الحماعات المذكورة 
كان ها مجمعها الخاص » مستندين في ذلك إل ضخامة أعداد 
العابدين وتفرق أصوهمم وارتباطاعهم . ويرجح هذا الرأي 
ضخامة عدد الجامع التي كانت في أورشلم وقتعذ ( ٤۸٠‏ معا 
کا سبق القول ) . 

لانيا ‏ معنى الليبرتيئيين : 

)١(‏ س كلمة « الليبرتينيين » تعني المتحررين » أي الذين كانوا 
عبيدا ثم نحررواء أو أنهم كانوا من نسل أولفك العبيد 
المححررين › وباي معنى كانوا « متحررين » ؟ هناك جملة 
افتراضات: ‏ 

(آ) ‏ أنهم تحرروا من عبودية يهودية ( ليتفوت ) . 
(ب) ‏ أنهم ١‏ طليانيون ٠‏ تحرروا واعتنقوا الهودية وصاروا 
« دحلاء .١‏ 

(ج) ‏ أنهم كانوا عبيدًا للرومان وحرروهم ( فم الذهب ) » 
آي أنهم كانوا ذرية عبيد من الود في روما وتحررواء م 
طردهم طيباريوس قيصر . ففي سنة ٦۳‏ ق . م . أسر بومبي 
عددًا من اليپود وأخذهم معه إلى روما » ثم حررهم أسيادهم» 
فكونوا مستعمرة على شواطىء نهر التيبر ( فيلو ) . ويقول 
تاسیتوس المؤرخ الروماني إن مجلس شیوخ روما قرر ( في ٠۹‏ 
م ) نقل عدد من اليهود المتحررين ( الليبرتينيين ) إلى سردينيا › 
وأن يغادر الباقون إيطاليا › إلا إذا تخلوا ‏ قبل موعد محدد ‏ 
عن عوائدهم البغيضة . ولا شك أن كثيرين مهم جوا إلى 
أورشلم وينوا فيا مجمعًا هم . 

(۲) س إنهم جماعة من الأفزيقيين » فكان هناك مجمعان › 
أحدهما للأسيويين » والثاني کان به رجال من مدينتين أفريقيتون 
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( القيروان والاسكندرية ) . وهناك بعض الافقراضات 
الاخحرى : 


(أ) ‏ أنهم كانوا من سكان ليبرتوم » إحدى المدن الأفريقية › 
وقد كان أحد أساقفتها عضرا في مجمع قرطجنة في ٤١١‏ م . 
(ب) س يقول البعض إن المقصود « بالليبرتينيين » هم 
« الليبيون » ا جاءت في الترجمات الأرمينية وبخاصة انه كان 
من الحاضرين في أورشلم ني يوم الخمسين » البعض من 
١‏ نواحي ليبية التي نحو القيروان ٠‏ ( أع۲:١٠‏ ) . 


وطردھم طیباریوس من روما › فلجاوا إل اورشلے حیث بنوا 
شم قتعا تخاضا جم . 


مال : إن الحيز المتاح هذا الموضوع هنا لا يتسع إلا لعرض 
مشكلتين تعترضان دارسي الكتاب المقدس » وهو أن نولي عناية 
خحاصة للعداحل بين الجمال الفني والجحمال الأحلاق في الكتاب 
المقدس » وأن نتفهم معنى الجمال الفني في الطبيعة : 


)١(‏ س الجمال الفني في الكتاب المقدس : مما لا شك فيه أن 
الكتاب المقدس يعنى كيرا بالأحلاق › فمفتاح الوحي هو 
« البر » في كل علاقات الإنسان باعتباره كائئًا أدبيا » فهو النور 
الذي يضىء لنا كيما نتفهم كل معاني الكتاب . فكل الكتاب 
المقدس موحى به ومكتوب في جو من الجمال » وتتضح لنا 
هذه الحقيقة في دراستنا له من التكوين إلى الرؤيا » فأول جو 
وجد فيه أبوانا الأولان كان جوا من الجمال المائل في « الجنة ) 
حيث كانت « كل شجرة شهية للنظر » ( تك ۹:۲ ) » واخر 
ما نراه في الكتاب هو المدينة العظيمة التي ١‏ بثاء سورها من 
يشب والمدينة ذهب نقي شبه زجاج نقي ... والائنا عشر بابا 
انتا عشي الو لوقل واحد من الأبواب كان من لولوة واحدة 
وسوق المدينة ذهب نقمي كزجاجح شفاف» 
( رو١‏ ۲:٠٠و۸١١۲‏ ) » فالصورة من أوها إلى أخرها 
صورة في غاية من الطهر والجمال » فنرى ني البداية الطهارة 
والبراءة قبل التجربة » ونرى أخيرًا ‏ البر الشامل الراسخ » 
حيث نقراً : « وأرانى نرا صافيًا من ماء حيوة لامعا كبلور 
خارجًا من عرش الله والخروف » ( رؤ۲۲:٠‏ ) . والمشكلة 
التي تواجهنا هي كيف نيز بين هذين العنصرين الممتزجين من 
الطهر والجمال في كل الكتاب لمقدس . وسوف نذكر هنا 
بعض الآيات التي تساعدنا كدارسين للكتاب » على تفهم هذا 
التقارب الشديد : 

« واحدة سألت من الرب وإياها أتفس . أن أسكن في بيت 


الرب كل أيام حياتي لكي أنظر إلى جمال الرب وأتفرس في 
هیکله ۲ ( مز ٤:۲۷‏ ) . « لآن كل المة الشعوب أصنام . أما 


جمال 


حجبل 


الرب فقد صنع السموات . جد وجلال قدامه » العز والجمال 
في مقدسه ٩‏ (مز۹:٥و٣).‏ 


فإذا تفهمنا المعنى الموجود في هذين المزمورين, وما بماثلهما 
من المزامير » فسيكون ذلك بمثابة إبرة مغناطيسية ترشدنا إلى 
ما يشبهما أينا نقراً في الكتاب » وما أكاره . ويكفينا مثلاً 
أن نتامل في التعليمات المعطاة بخصوص إقامة تابوت الحهد 
وخيمة الشهادة الحيطة به وزينة الكهنة الذين كانوا يجخدمون 
أمام الرب » ا جاء في الأصحاح انامس والعشرين من سفر 
الخروج وما بعد ذلك » لندرك كيف أن كل ثروة إسرائيل قد 
تجمعت لإخراج التابوت والخيمة وخدمتا في أمهى. الصور . 
وإذا نظرنا إلى أي فهرس للكتاب المقدس » فإننا نجد نصف 
عمود تحت كلمة « تابوت ۲ » وعمودًا ونصف عمود تحت 
كلمة « خيمة الشهادة » . وبالرجوع إلى هذه الآيات › 
نستطيع أن ندرك مدى العناية والدقة اللتين روعيتا في إحراج 
تلك الوسائل الإيضاحية للعبادة » في صورة رائعة من الجمال 
والبہاء . 

ونجد في سفر حبار الأيام الأول » والأصحاحين الخامس 
عشر والسادس عشر » تسجيلاً لكيفية نقل تابوت العهد في 
أيام داود إلى مدينته ليستقر في الخيمة التي أعدها هذا الغرض › 
وما صاحب ذلك من فخامة وروعة وجمال وإبداع موسيقي : 
وأمر داود رؤساء اللاويين أن يوقفوا إخحوتيم المغنين بالات 
غناء بعيدان ورباب وصنوج مسمعين برفع الصوت بغرح ) 
١ (‏ أخ ٠١:٠١‏ ) . وترم داود في تلك المناسبة بواحد من 
احمل مزامیره ( ۱ اخ ۸:۱٦‏ س ۳٣‏ ). 


ولسنا في حاجة إلى الرجوع إلى هيكل سليمان (١مل٦و۷»‏ 
أخ٣و٤)‏ فمن المعروف جيدًا أن كل عتاصر الجمال والفخامة 
التي وصلت إليبا. المدنية في عهده » قد استخدمت في بناء بیت 
الرب والتجهيزات اللازمة للعبادة » فقد اجتمع جمال الشكل 
والألوان والتوافق الموسيقي» كل ذلك أصبح جزءًا من العبادة 
في زينة مقدسة » وقد لمست كل الأجيال هذه الروعة وذلك 
الحمال . 


وهناك جال في الكلام . فأجمل ما جاء في الأدب 
الكلاسيكى في لغتي شعبين في مقدمة الشعوب › وها اللغتان 
الإنجليزية والألانية » إغا هي ترجمة الكتاب المقدس › وليس نمة 
تفسير هذا سوى أن الأصل هو الذي أدى إلى هذا السمو 
والجمال. إنك تستطيع أن تنتقل بين الترجمات الختلفة» فتجد 
نفس الروعة والسمو » لأن الأصل يتميز بهذا السمو والجمال 
الشاعري » وني ذلك الدليل الذي لا ينكر على أن كتبة الوحي 
سجلوا هذه التعالم بالغة السمو قي ثوب رائع من الجمال 
والجلال » فكتبوا شعرا ونثرا» واستخدموا الاستعارات 


وامجازات والرموز التي تأحذ بالألباب » وتوضح المعنى » وأبرز 
الامثلة على ذلك هي الاأمثال التي نطق بها الرب يسوع › فكان 
ها . تاثيرها العميق لا تحويه من صور وتشبيہات ها جماها 
لواضح الملموس : د هوذا الزارع قد خرج ليزرع » 
(مت ۳:۱۳)» فهذا منظر كان وما زال ييعث على البہجة › وهو 
السيحيين » فيكفي النظر إليها ليتذكر الناظر مثل الزارع ومرماه 
الجميل . ولعل .الت ركيز الشديد على الاحلاقيات في العهد 
الجديد » قد شد الانتباه بعيدًا عن الناحية الأحرى من الجمال 
رغم وجودها القوي . 


 )۲(‏ الجمال في الطبيعة : ما يدعو للأسف أننا لا نتنبه 
لرؤية ذلك الجمال اللامتناهي في الطبيعة إلا متأخرًا جدًا في 
حياتنا » فجميعنا نرى الجمال في قوس قزح »› فكل قطرةماء 
في حيط تحمل في طياعها إمكانية تكوين لوان قوس قزح » بل 
في الواقع إن كل الأشياء تحمل ألوائا مختلفة » وما آلوان قوس 
قرح إلا عينة منها . وكل العناصر المتوهجة ها طيف خاص 
به بعض ألوان قوس قزح في سعة لا نائية تنتشر في موجات 
أثيرية . وبا أن معظم عناصر الكون قابلة للتوهج »> فإننا 
نستطيع أن نرى لا نائية جال التعبير بالألوان » التي لا يستطيع 
رؤيتبا كلها إلا الله غير امحدود . 

أما عن الأرض التي تتهادى في الفضاء » فن غرس الروح 
الجمالية » تجعلنا نستطيع أن نرى الجمال ي كل شىء بديًا من 
عظمة مناظر ال جبال الراسخات » إلى الخطوط والألوان الجميلة 
التي نراها من خلال الميكرسكوب.وإذا نظرتا إلى الفراشة ننبهر 
بجماها » ولكن يغيب عنا أن اليرقة التي حرجت منها هذه 
الفراشة » لا تقل عنها جمالاً با فيا من ألوان مبرقشة ودقة 
متناهية في تكوينہا . والجمال في الخليقة برهان مقنع عن وجود 
الله » فما الجحمال إلا رسول من الله > کا كانت الإهمة «ايريس» 
عند الإغريق » وقوس قزح عند العبرانيين (تلك۹:٠١١١).‏ 

فالحمال ينا يوجد هو عنصر من عناصر إعلان الله »> هو 
العليقة المعوقدة بالنار ولكنها لا تحترق ٠‏ يجب أن نخلع أمامه 
أحذيتنا من أرجلنا لأن الموضع الذي نقف عليه أرض مقدسة 
( خر ١-۲:۳‏ ) » ولا شك أن هذا الجمال -- من الأزل وإلى 
الأبد ‏ هو ما يميز ١‏ قديم الأيام » . 


ججبل _ باب الجميل : ارجع إلى « باب الجميل » في موضعه 
من هذا المجحلد . 


جل : الحمل حیوان معروف » وهناك فصيلتان من الحمال : 
الجمل العربي أو الجمل ذو السنام الواحد واسمه اللاتيني 
و کاميلوس ويدارو «(Camelus dromedarius)‏ 
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والجمل ذو السنامین « کامیلوس بکتریانوس ١‏ (یںuہںا4)‏ 
›)bactrianus‏ وھذا التو ع الثاني يعيش في المناطق ذات او 
المعتدل أو البارد في أواسط أسيا » ويغلب أنه لم يكن معروفا 
عند كتبة الكتاب المقدس . أما الجمل العرلي فيعيش في جنوي 
غربي آسيا وشمالي أفريقيا ر امو ل 
بعض مناطق أمریکا e‏ بان أقدامه تنتهي بخف 
وليس جافر » فهو لا يشتق ظلفا » لذلك كان يعتبر من 
الحيوانات غير الطاهرة ( لا١1:٤»‏ تث٤١:۷‏ ) » رغم أنه 
حيوان مجتر مثله في ذلك مثل الغنم والثور » ولكنه جختلف عن 
باتي الحيوانات الجترة في أن معدته تتكون من ثلاثة أجزاء بدلاً 
من أربعة » ويتوي الجدار في الجزعين الأولين على جيوب 
صغيرة يغخلق كل منبا بواسلة ويال ا خرين اليا » وهو 
ما يساعد الجمل على تحمل العطش لفترات طويلة » ک أن 
ا لحف يساعده على السير على رمال الصحراء حتى سمي ١‏ سفينة 
الصحراء ) 


كا ما قارن. الل لرن ران والرة: عد 
الإسكيمو » فهو يمد البدو بالجلد واللبن واللحم » کا يغزلون 
شعره وينسجونه علاوة على أهمية الجمل كوسيلة انتقال وحمل 
أثقال عبر الصحراء القاحلة والطرق الوعرة . 

وكلمة « جمل » العربية هي أكار أسمائه انتشارًا في اللغتين 
العربية والعبرية وغيرهما من اللغات السامية » کا اشتق من هذه 
الكلمة اسمه في اللغات اللاتينية واليونانية والكثير من اللغات 
الأوربية . وهناك عدة سلالات من الجمال س کا توجد عدة 
سلالات من الخيل س فهناك الجمل اليستخدم في أغراض 
الرکوب ویسمی « هجینا ٩‏ ( [ش٦٦:۲۰‏ ) وهو أسرع بكثرر 

من الجمل الذي يستخدم في حمل الأثقال > کا يطلق على 
الجمال اسم « إبل » كا في القول : « وأجعل ربة منانما للإبل » 
( حز١٠:٠‏ ) » وتسمى الجمال الفتية « بكرائًا » ) في 
« بکران مدیان » ( إ[ش۰٦:٦‏ ) لأن مدیان کانت تشتېر 
مجماها » ( فض۱۲:۷ ) . وتسمى أنشى الجمل « بالناقة » 
( إرمیا ۲۳:۲ ) . 


وواضح أن بني اسرائيل لم يستخدموا الجمال كثيرًا بعد 
عهد الآباء » ولكن كانت الجمال تؤخذ كغنائم حرب من 
العمالقة وغيرهم من القبائل ( فض ۲۹:۸ ) . ولعل الإشارة 
الوحيدة إلى استخدام الإسرائيليين للجمال هي عندما نصب 
داود ملکا على کل اسرائیل في حبرون » حيث ذكرت الجمال 
بين حيوانات أت ی استخدمت خلب الطعام للاحتفالات 
١أخ٣ا:٠؛‏ ) ۔ کا كان داود يلك قطيعًا من ال جمال يرعاه 
أوبيل الاسماعيلي ( ١أخ۲۷:٠۳‏ ) . 

أما المواضع الأحرى التي تذكر فيا الجمال » فهي الجمال 
۷٦‏ 


التي کانت لابراهم وإسحق ويعقوب » والاسماعيليرن والعمالقة 


والمديانيين واهاجريين وبني المشرق ولک ا , 


وتذكر الحمال في ثلاث مواضع في العبهمد 
الجديد )١(:‏ س كان يوحنا المعمدان يلبس ثوبًا من وبر الإبل 
(مت ۰٤:۳‏ مرقس۱:٦).( )۲‏ ما جاء بقول الرب يسوع: 
« إن مرور جمل من ثقب إبرة أيسر من أن يدخحل غني إلى 
ملکوت الله ٩‏ ( مت۱۹:٤۲»‏ مرقس ۲٠:۱۰‏ وقا۱۸:٣۲‏ ). 
( ۳) س تشبيه الرب للقادة الفريسيين » باهم قادة عميان › 
يصفون عن البعوضة ويبلعون الحمل ٠‏ ( مت ۲٤:۲۳‏ ) . 


الجمل-شعر الجمل: تصل الدقة في الوصف فيما ورد عن 
ملابس يوحنا المعمدان ( مت۳:٠»‏ مرقس ا:1 ) إلى ذكر نوع 
الشعر الذي كان ثوبه مصنوعًا منه » والأرجح أن ذلك الوب 
كان مصنوعًا من جلد الجمل المدبوغ » حيث لا يتناسب غلاء 
النسيج المصنوع من وبر الجمل مح بقية الوصف وحالة 
ا ا ر ا و 
أجزاء سوريا حتى الآن أن يأخذ الفقراء جلد الجمل أو جلود 
بعض الخحيوانات الأحرى بعد ذجحها »., ویستخدمونپا في 
أغراضهم الختلفة من لباس أو غطاء أو فراش بعد معالجة السطح 
الداحلي لنع تحلله . ويعتقد البعض أن لباس إيليا كان مصنوعًا 
من وبر الجحمل( ۲ مل ۸:۱ انظر زکریا" ا:٤‏ ) › وهو أمر لا 
يمكن القطع به » حيث يتم صنع السترة الآن في الشرق من 
شعر المعز أو صوف الغنم » سواء كان منسوجًا أو مازال 
۲ با جلد . واستخدام وبر الجمل في صنع الأقمشة 
والأدثرة » يجعلها ناعمة الملمس أكار من الصوف . 


جهملي: اسم عبري معناه « جمال » وهو اسم اهي عميئيل رئيس 
سبط دان » وأحد الاثني عشر جاسوسًا الذين أرسلهم موسى 
من برية فاران لیستكشفوا أرض كنعان ( عدد ۱۲:١٣‏ ) . 


جهملیئيل: اسم عبري معناه « ثواب أو جزاء الله » » وهو 
جمليئيل بن فدهصور رئيس بيت منسى الذي اشترك في إجراء 
تعداد بني اسرائيل في برية سیناء » و کان على رأس جند سبط 
منسی ( عدد ا:۰ ۱» ۰۲۰:۲ ۲۳:۱۰ ) وهو الذي قدم قربان 
سبط سی چ 0ے ند تدشين اليمة 
(عدد ٤:۷‏ 9و .)٥٩۹‏ 


جمان: هو الولو أو حلي من فضة على هيئة الولو » والواحدة 
جمانة » وكانت تسلك في سلاسل من ذهب لتصنع منها قلائد 
نمينة ( نش١:١)‏ . 

هور جوج س وادي: وهو الاسم الذي سيطلق على وادي 


عباريم شرق البحر اميت › حيث سيجمع الرب جمهور جرج 
ويقضي عایہېم ( حزقیال۱۱:۳۹و١٠‏ ) . 


جنادیوس 


ته 


جناديوس: هو اسم أي أبلونيوس أحد القواد السوريين الذين 
ضايقوا بني اسرائيل عندما كان ليسياس وكيلا للملك 
أنطیو کس أوباطور ( ۲مك ۲:۱۲ ). 

جنوب: لابد أن تحدید الحهات الأصلية في محتمعات مم تكن 
تعرف البوصلة » م يكن أمرّا سهلاً . كان من السهل تحديد 
الشرق والغرب لشروق الشمس وغروبها » أما تحديد الجنوب 
بدقة فلم يكن بذه السهولة » لذلك نجد بضع كلمات في 
العبرية للتعبير عن الجنوب : 

)١(‏ س « النقب » ومعناها في العبرية « جاف أو يابس ؛ 
وصفًَا للمنطقة الصحراويتلو ىالا حرارية الواقعة في ذلك 
الاتجاه بالنسبة لأرض إسرائيل . ويطلق هذا الاسم الآن على 
المنطقة الحنوبية من إسرائيل » وتستخدم هذه الكلمة ۱١١‏ مرة 
في الكتاب المقدس للدلالة على الجنوب . 


کا أنها في بعض المواضع تستخدم للدلالة على منطقة بذاعما 
بن فلسطين وصحراء سيناء کا في « ثم ارتحل أبرام ارتالاً 
متوالياً حو الجنوب (تك ۰۹:۱۲ ۰۱:۱۳ تث۷:۱). کا نقراً عن 
و جنوي بہوذا وجنوبي اليرحهئيليين وجنوبي القينيون ۾ 
(صم۲۷:٠١)»‏ و«جنوي الكريتيين ... وجنوي كالب» 
( صم 4:۳۰ ۰)۱ وراموت الجحنوب (اصم۲۷:۳۰). کا 
تستخدم في القول :«اردد يارب سبينا مثل السواقي في الجنوب » 
( مز١4:1۲‏ ) . إذ عندما عيطل الأمطار شتاء بعد فصل 
الجفاف الطويل تمتلىء الجداول في الجنوب بالمياه . 


 )۲(‏ « المن » أو المين إشارة إلى أن المواجه لشروق 
الشمس › يكون هذا الاتجاه إلى يينه »> ومن ذلك جاء اسم 
« امن » الواقعة في الطرف الجنويي من شبه اللجريرة العربية 
( انظر صم ۱۹:۲۳و٤۲»›‏ مز۱۲:۸۹ ). 


 )۳(‏ « التيمن » وهي مشتقة من نفس كلمة ١‏ مين » کا 
تستخدم وصفا لري القادمة من ذلك الاتجاه » وتستخدم هذه 
الكلمة ببذا المعنى ۲۳ مرة في 'لعهد القديم (انظر 
خر ۱۸:۲۹ ۹:۲۷..» عدد ۰:۲ تٹ ۰۲۷:۳ مز ۰۲۹:۷۸ 
نش٤‏ :۱۹ء إش ٦:٤۳‏ ) . 

)٤(‏ س « اليمٌ » أي البحر إشارة إلى البحر الأحمر الواقع في 
هذا الاتجاه بالنسبة لإسرائيل : ١‏ من البلدان جمعهم من المشرق 
ومن المغرب من الشمال ومن البحر » (أي الجنوب ‏ 
مز ۳:۱۰۷). 

 )(‏ « داروم ۲ ولا يعلم اشتقاقها على وجه اليقین › وکنا 
وردت في الكتاب المقدس ١۷‏ مرة للدلالة على الجنوب أو رج 
الجنوب (انظر تٹ ۲۳:۳۳ أیوب ۱۷:۳۷ جامعه ۰1:۱ ۳:۱۱) 
حزقيال‘ :£1 6:6 ۲و1¥وA A161 «tog fg‏ 
۲ و9و14). 


(1) س « شيدر ) ومعناها و مخدع ٠‏ وهکذا تستخدم في 
الكتاب » ولکنہا استخدمت مرة واحدة للدلالة على الجنوب 
ومن الجنوب تأي الأعصار ومن الشمال البَرّد» 
(أیوب۹:۳۷). 

وتستخدم ثلاث كلمات يونانية في العهد الجديد للدلالة 
على الحنوب : 
)١(‏ س « نوتس 1٥105 (٠‏ ) وتعني الجنوب أو ريج الجنوب 
( مت ۲:1۲ 4› لوا ۳1:1› 0:1۲« 14:1۲« AT:TVEÎ‏ 
۸ رۇ ۱۳:۲۱ ) . 
( ن ١١وا‏ وشي تبي اجرب الفري 
“TYE‏ 
(۳) س ١‏ ميزيبريا ) mesembria(‏ ) ومعناها ١‏ الظهر أو 
نف لار > واتتخدمت لدا عل الوب ۴ دل 
القرينة ‏ في قول ملاك الرب لفيلبس : « قم واذهب خو 
الجنوب على الطريق المنحدرة إلى غرة ٠‏ ( أع۸:٦۲‏ ) . وقد 
ترجمت نفس الكلمة أيضًا إلى « نصف النهار » ( أع1:۲۲ ) . 


جندوب ماد ع اجنوب: تذكر ١‏ خادع الجنوب » مع 
مجموعات الكواكب : ١‏ النعش والجبار والثريا ٩‏ (أيوب۹:۹)» 
وبمقارنة ذلك مما جاء في أیوب (۳۱:۳۸و۳۲) يبدو لنا أن 
القصود « بمخادع الجنوب » هي و المنازل » ۹ « البروج ) 
الفلكية . وقد كان الشعب في بعض عصور الارتداد « يوقدون 
للبعل » للشمس والقمر والنازل ولكل أجناد السماء» 
( ۲ مل ٠:۲۳‏ ) . والبروج اثنا عشر برجا تنتقل إليها الشمس 
في فلكها على مدار السنة . ولم يكن لدى البابليين قطب يقابل 
القطب الشمالي » بل كانوايطلقون على الجنوب «إيا». 
وواضح أن الإشارة في « خاد ع الجنوب » هي إلى البروج في 
النصف الجنوبي من دائرة السماء ٠‏ ويرى البعض أنها تشير إلى 
كل النصف الجنوي من السماء» ويجمعون بين ١‏ خادع 
الجنوب » ( أيوب۹:٩‏ ) والقول «من الجنوب تأي 
الأعصار ؛ ( أيوب 4:۳۷ ) . 
جنتويے جنٹون: يرجح أن معناه « بستاتي ٩‏ . وهو اسم 
شخص كان كاهنًا ورأسنًا لعائلة من الكهنة في يام زربابل بعد 
العودة من السبي البابلي في أيام رئيس الكهنة : يشوع 
( نحمیا۲ ٤:1‏ و۷ ) »› ویویاقم ( ۱٦:۱۲۶‏ ) . کا أنه کان 
أحد الذين ختموا الميثاق مع نحميا ( ج١٠:١وا‏ ) . 
جنح: جنح أي مال وتوجه » ويقول الرب على لسان هوشع 
النبي : « شعبي جانحون إل الارتداد عني ٩‏ ( هو ۷:۱١‏ ) أي 
أنہم يميلون إلى الارتداد . 
جناح ‏ أجدحة: الأجنحة للطيور( تك ۲٠:۱‏ أيوب٠:۷‏ ) 
بمثابة الأذرع للإنسان » لكنها تستخدم لتغطية جسم الطائر 
oY‏ 


جاح 


وكقوة محركة له » وتبدو في ذلك حكمة الله » فقد سال الرب 
پوب : « امن فهمكٹ يستقل العقاب وينشر جناحيه ) 
( ایوب ۳۹ c(7:‏ فأدرك ابوب عجزه وضالته » فتواضع 
امام الرب تابا نادمًا ( ايوب ٤۰‏ :۳» 4۲ ( . 


وتذكر الأأجنحة في الكتاب المقدس كثيرًا ومخاصة في سفر 
المرامير . والكثير منها في صور مجازية . فيذ كر جناحا النسر 
اللذان تبلغ المسافة بين طرفيمما عندما ييسطهما للطيران من 
سبعة إلى تسعة أقدام » ويمتازان بقوتهما وقدرتهما عل رفع 
فرائس ضخمة والطيران بها مسافات طويلة س إلى أعالي 
الجبال ‏ دون إعياء » لذلك يستخدمان رمزا للقوة والقدرة 
على الاحتال 


ويحمل الكثير من اثار القدماء صور زوس ثيران وأسود 
وحيوانات أخرى » ورؤوسًا بشرية بأجنحة تعبيرًا عن القوة 
والسرعة . 

وقد وصف دانيال النبي ملك بابل في اوج سطوته بأسد 
« له جناحا نسر » ( دانیال ٤:۷‏ ) . کا وصفه حرقیال بأنه 
« نسر عظم كبير الجناحين طويل القوادم واسع الغاكب ذو 
اویل » ( حزقیال ۳:۱۷و ۱١‏ ) . ویقول الرب لشعبه قدیمًا : 
« وأنا حملتكم على أجنحة النسور» ( خر1۹:؛ ) مرادفا 
للمعنى الذی تکرر کدرا بيد شديدة وذراع ممدودة » 
( مز١ ٠٠:٠۳١‏ ) . وستعطى المرأة المضطهدة التي ولدت الابن 
البكر : « جناحي النسر العظم لكي تطير إلى البرية إلى موضعها 
حيث نعال زماتا وزمانين ونصف زمان من وجه الحية ٠‏ 
( رؤ :۳٠و١٠‏ ).ويقول الرب على فم إشعياء النبي : « وأّما 
منتظرو الرب فيجددون قوة يرفعون أجنحة كالنسور . 
یر کضون ولا يتعبون يشون ولا یعیون ۲ ( إ[ٍش ۳۱:٤۰‏ ) . 

كا يستخدم زكريا النبي أجنحة اللقلق لنفس الغرض: « وإذا 
بامرأتين هما أجنحة كأجنحة اللقلق فرفعتا الإيفة بين الأرض 
والسماء)؛( زكه:۹ ) . 

وتستخدم الأجنحة أيضًا للدلالة على الحماية » فيقول بوعز 
لراعوث : ليكن أجرك كاملا من عند الرب إله ! إسرائيل الذي 
جئت لكي تحتمي تحت جناحیه » ( راعوٹ ۱۲٩:۲‏ ) . ويقول 
المرنم : ١‏ بظل جناحيك استرني 4 ( مز۸:1۷ ) » و« أحتمي 
بستر جناحيك ١‏ ( مزا ٤:1‏ ) » « ونخوافيه يظللك وتحت 
اأجنحته حتمي ) (مزا۹٩:٤‏ ) . ويقول الرب يسوع 
لاورشل: « م مرة أردت أن أجمم أولادك جا تجمع الدجاجة 
فراخها تحت جناحیہا ولم تریدوا » ( مت ۳۷:۲۳ ) . 


ويتمنى المرنم لو أن له « جناخا كالحمامة ليطير ويستريم ٠‏ 
(مزهه anl aS‏ الصبح ٩‏ (مر ۱۳۹ (a:‏ 
كناية عن السرعة البالغة » وکانه يعر عما نعرفه اليوم من 
o۷۸‏ 


حند السماء 


سر عة الضوء . 

ويشبه هوشع السرعة التي .يجري بها أفرابم إلى اجون 
والزفى » كشيء صرته « الرج في اجنحتہا ) ( هو٤‏ :۱۹ ) . 
یقول سليمان عن الغنى الدنيوي إنه ١‏ إنما يصنع لنفسه 
أجنحة . كالدنسر يطير نحو السماء » ( أ۴٣۲:ه‏ ) للدلالة على 

ويرسم المرم صورة شعرية للازدهار والسلام اللذين سينعم 
بهما شعب الرب » بأنهما مثل ١‏ أجتحة حمامة مخشاة بفضة 
وريشها بصفرة الذهب ۲ ( مز۸٣:١۱‏ ) . 


وما أجمل تلك الصورة التي يرسمها ملاحي تشجيعًا 
للأتقياء : ولكم أيها المتقون امي تشرق شمس البر والشفاء في 
أجنحتہا ) ( ملا٤‏ :۲ ). 


جناح اهیکل: وهو جزء من مبنى افيكل الذي أوقف 
ST RT‏ 
نفسك إلى أسفل › »> لأنه مكتوب أنه يوصي ملائكته بك .. قال 
له يسوع مكتوب أيضًا لا تجرب الرب إلهك ٠‏ ( مت٤:ه‏ » 
لو٤:٩‏ ). ولا يعلم موقع هذا الجناح على وجه القحديد» 
ولكن يجب ملاحظة أن العبارة « جناح اليكل » تعني أنه م 
يكن هناك سوى موقع واحد يطلق عليه هذا الاسم » ک أن 
القرينة تستلزم موقعًا مرتفعًا ليكون الوقوع منه أمرّا ميقا لأن 
نتيجته اموت امحقق » کا يلزم أن يكون موقعًا مشرفًا على طريق 
أو ساحة تزدحم بالعابرين لكي يكون الأمر على مرأى من 
الكثيرين » لذلك يرجح أنه كان في الركن الجنوهي الغرهي من 
اهیکل المطل عل وادي قدرون . 
جد السماء: تشير هذه العبارة عادة إلى الأجرام السماوية أو 
الكائنات السماوية . ويرد هذا التعبير كثيرًا في العهد القدم : 
 )١(‏ العنى الأساصي : ومع أن الكلمة العبرية الحرجمة 
« جند أو جنود ٩‏ هي ( صباءوت » وتر اساسا بالجیوش 
والحروب » إلا أنه يبدو أن هذا ليس هو المعتى الأسامي 
لکلمة ۰ وزع اچ ی ھار ۰ کل داع فی ای 
ليعمل عملا في خيمة الاجةاع ۲ ( عد٤ ٣:‏ )» ما يدفع إل 


التساژل عما إذا كانت تستخد هنا كاستعارة نتيجة. 
ر 1 م ر تشبهم 


بجيش » أو اها هي في ذاتها ها معنى أساسي أوسع بمعنى 
« جماعة ٠‏ أو و حشد» من أي نوع > وإن کان و الحيش » 
هو أقوی صورة لذلك . فهل معنى .جند السماء ٠‏ في 
ضوء ذلك _ هو جيش السماء أو جماعة من الكائنات تسكن 
السماء ؟ 


إن دراسة معاني الكلمة في اللغات السامية لا تؤيد فكرة 
الجيش » على أنه المعنى الأساسي للكلمة » بل با لحري جماعة 


حند السماء 


جند السماء 


من الناس » أو فريق من العمال أو طابور من الجنود . [ 

وجب أن غير ين ١‏ جنك السا و و جنك أو جنود 
ارب » و « رب الجنود » ( وهي داثمًا في صيغة الجمع ) . 
ویری البعض ان العبارة الا حيرة رب الجنود » أو رب 


الصباعوت » إنما تعني أن « يوه ( هو ) جيوش ۲ » أي أن 
« الله ملجاً وححاية ٠‏ 


١  )۲(‏ جند السماء » بمعنى الأجرام السماوية سواء بشكل 
عام أو بالإشارة إلى النجوم بخاصة . وهي ترد في مناسبات 
مختلفة : 

(آ) ‏ یجب على شعب الله ألا یعبدها( تٹ٤:۱۹»‏ ۳:۱۷ ) . 
(ب) ‏ ومع ذلك فإننا كثيرا ما نقرأً عن عبادة اسرائيل لحند 
السماي فقد جاء في أسباب تسلم الرب شعبه للسبي : 
و تركوا جميع وصايا الرب لمهم وعملوا لأتفسهم 
مسب وكات!.. وسجدوا لجميع جند السماء وعبدوا البعل ¢4 
( ۲مل ۱۹٦:۱۷‏ ) . کا أن منسى ‏ انسياقا وراء شور سيدة 
العام في عصره ‏ « سجد لكل جند السماء وعبدها... وبنى 
مذابح لکل جند السماء ۲ ( ۲مل۳:۲۱وه» ۲١خ‏ ۳:۳۳ و٥).‏ 
کا يشير إرميا اللبي إلى تفشي هذه العبادة في يهوذا 
( إرمیا۲:۸ )»وأا كانت تجري على السطوح (إرميا۱۹: 
۳- انظر صفنيا ٠:١‏ ) » وهو ما يويد أن المقصود هنا من 
جند السماء ‏ « الأجرام السماوية » . کا يؤيد ذلك ارتا 
ما جاء عما قام به يوشيا املك من محاولة القضاء على هذه 
العبادة » وكيف ١‏ لاشى كهنة الأصنام.... الذين يوقدون 
للبعل للشمس والقمر والنازل ولكل أجناد السماء» 
(۲مل4:۲۳و0). 


کا توجد بعض الإشارات إلى هذه العبادة دون ذكر عبارة 
١‏ جند السماء » تصريخًا » ا في : « وأباد( يوشيا ) الخيل 
التي أعطاها ملوك يهوذا للشمس عند مدخل بيت الرب ه 
( مل ۱۱:۲۳ ) . کا ری حزقیال ١‏ عند باب ھیکل الرب 
بين الرواق والمذبح نحو خمسة وعشرين رجلا ظهورهم نحو 
هيكل الرب ووجوههم نحو الشروق وهم ساجدون للشمس ٠‏ 
( حز۸:١۱‏ ) . ويتمل أن المقصود ١‏ بملكة السموات ۲ 
( إرمیا۱۸:۷» ۱۹-۱۷:۲۲و٠۲‏ ) هي الشمس ٠‏ أو لعلها- 
کا يرى البعض ‏ « أشتار » التي كان يطل عليما الأشوريون 
« ملكة السماء » ( وهي الزهرة عند اليونان ) . کا يرجح أن 
هناك إشارة أخرى لعبادة إسرائيل ججند السماء في نبوة 


عاموس : ١‏ بل حلم خيمة ملكومكم وتال أصنامكم نم 


إهكم الذي صنعتم لأنفسكم » (عا٥ ۲٣:‏ ) إذ يحتمل أن . 


الكلمتين المترجمتين «خيمة وتال » هما اسمان للمعبود 
الأشوري « سكوت ٠»‏ أو ۾ کیوان » ( زحل ) . 


(ج) س من الأمور اللفتة للنظر » أن « جند السماء» قد 
قسمها الله ١‏ لجحميع الشعوب التي تحت كل السماء » ما عدا 
إسرائیل ( تث ۱۹:٤‏ ) › وليس معنى ذلك أنه قسمها لتنظم 
الاوقات وشؤون الحياة فحسب » بل للعبادة کا يبدو من القول 
عن إسرائيل : « ذهبوا وعبدوا اة أحری وسجدوا ها . ألمة 
م یعرفوها ولا قسمت هم ۲ ( تٹ۲۹:۲۹ ). 


( د) س نرى في بعض الفصول أن « جند السماء» هم كل 
خليقة الله التي تخضع تماما لمشيقته . وكلمة ١‏ جندها» في 
الأصحاح الثاني من سفر التكوين ( تك ٠:۲‏ ) ها معنى أوسح 
من « جند السماء » لأا تعني جند السموات والأرض أي 
كل الخليقة » و « بكلمة الله صنعت السموات وينسمة فيه كل 
جنودها » ( مز ٣٣ا‏ ) » وهو الذي يدعوها با سماء ویسیطر 
عليما ( إش ٠٠:٠١ ۲٠:٤١‏ ) . والأرجح أن المقصود بعبارة 
« جند السماء لك يسجد » هو أن الأجرام السماوية تتحرك 
في انتظام طوعًا لأمره ( انظر مز۱:۱۹ ) . کا يرجح أن قول 
دبورة : « من السموات حاربوا الكواکب من حبكها حاربت 
سيسرا ٠‏ ( قض ۲٠:٠١‏ ) يعني أن الله سخر قوى الطبيعة هزية 


أعداء شعبه . 

(ه) س تستخدم العبارة س مرة واحدة عل الأقل ‏ في 
الإشارة إلى دينونة لله : ١‏ ویفنى كل جند السموات › 
( إش٤ ٤٠:۳‏ ) أي الأجرام حيث أن العبارة التي تليها هي : 
وتلتف السموات كدرج وكل جندها ينتار ٠‏ » ولكن لا يكن 
الحزم بالمقصود بالقول : « ویکون في اليوم أن الرب يطالب 
جند العلاء في العلاء » لاآنه يردف ذلك بالقول : ١‏ وملوك 
الأرض على الأرض » ( إش ۲٠:۲٤‏ ) وإن كان يذكر في العدد 
اثالث والعشرين القمر والشمس . 

(۳) س عبادة الأجرام السمارية في الشرق الأوسط قديمًا : 


(أ) س الشمس : كانت عبادة الشمس أمرّا شائعًا » فقد عبد 
الصريون الشمس في مظاهرها الختلفة تحت أسماء عديدة 
أشهرها رع وأتون . وكان الأشوريون والبابليون يتعبدون لاله 
شمش » ( ویسمی « وتو ۲ في السومرية ) ويسم في آثار 
اُوغاریت «شبش ۲. کا کانت توجد فی کنعان قدیمًا أماکن 
لعبادة الشمس کا يظهر .فى وراك فمس » . وكان الأشوريون 
بعتقدون أن إله الشمس يتطي مركبة » وقد يكون في هذا 
تفسير لا جاء عن « اليل التي أعطاها ملوك بوذا للشمس 
عند مدخحل بیت الرب ۲ ( ۲مل۳٣۱۱:۲‏ ) . 


(ب) ب القمر : وکان يعبد في ور وئي حاران حيث أقام 


إبراهم . وکان إله القمر يسمى « سين » . وکان يسمى قبلا 


عند السومريين « نانا » و« ننجال » ويظهر هذا الاسم الأأخير 
۹ 


حند السماء 


# »+ 
منجینی 


في قصة زواج « يارح ٠‏ إله القمر عند الحثيين و « نكال ) 
(وهي الانشی ) . ۴ أن إسم « أريحا » مشتق من اسم « يارح ؛ 
أي القمر . وقد وجدت حلي كثيرة على شكل « هلال » في 
فلسطرن ( انظر قض۸:٣۲‏ ) 
(ج) س الزهرة : وكانت تسمى في بلاد ما بين النهرين 
١‏ ُشتار ۲ء ولکن الأشوريين. کا یعتبرونہا « ذکرا ۲ کا کان 
الخحیثیون يعتبرونها « ذكرا » والأرجح آنا کانت عندهم إا 
مزدوجًا » فکان وجهها في الصباح يسمى ١‏ شاهار » أي 
الفجر » وفي المساء يسمى « شالم » أي « الخسق ٠‏ » ولا بد 
أن بني إسرائيل قد انغمسوا في عبادتها حيث يذكر اسم 
١‏ عشتورث ٠‏ ( أشي ) مرارّا في العهد القديم ( انظر 
امل ۱۱:٥و‏ ۳۳ ۲ مل ۱۳:۲٣‏ ) . 
)٤(‏ س جند السماء بمعلى الملائكة : رغم أن « جند السماء » 
تعني في معظم الأحيان « الأجرام السماوية » إلا أن هناك بعض 
الفصول القليلة التي يظهر بوضوح أنبا تعني الملائكة » ففي 
ملوك الأول ( ۱۹:۲۲ ) وأخبار الأيام الثاني ( ۱۸:۱۸ ) 
يقول ميخا النبي آنه رأی « الرب جالسًا على كرسيه وکل جند 
السماء وقوف ليه عن ينه وعن يناه > رار ى يبا م 
يخاطبونه » کا أجم کانوا جماعة من الأرواح (١مل۲۲:٠۲).‏ 
ونرى نفس الأمر في إنجيل لوقا عندما ظهر « جمهور من الجند 
السموي مسبحين الله ) ( لو ۱۳:۲ ) مما يقطع باپ کانوا 
ملائكة . وكذلك ما جاء في سفر التڪوین ( 1:۳۲و۲ ) عن 
جيش الله من الملائكة . والكلمة العبرية هنا هي ١‏ محنايم » أي 
جیوش . وهناك اية تجمع ؛ بين المعنيين ۽ أي الأجرام السماوية 
وأبناء الله ٠‏ « عندما ترمت کواکب الصبح معا وهتف جميع 
بني الله ٩‏ ( آیوب ۱۳:۳۸ ) . 


)٥(‏ س دانیال ( ۱۳٣۰:۸‏ ) : وهي تستلزم دراسة 
خحاصة > فمع صعوبة تفسير عددي ١ا١و٣۳اء‏ فثمة أربعة 
احةالات لعددي ١٠و١١‏ . فيرى البعض أن ٠‏ جند السماء » 
هي النجوم » وأن هجوم القرن الصغير على النجوم هو تعيير 
مجازي للدلالة على مدی شره وعتوه ( إ[ٍش ۱۳:۱٤‏ ) › ویری 
فریق ٿان أن « جند السماء ٠‏ يقصد بها الالة التي تثلها 
الأجرام السماوية والتي كان يتعيد هما الناس قديما » فحاول 
ذلك القرن أن ينتہك حرماتها » » بل حاول ان يوجه هذه الإهانة 
إلى الله نفسه ( عدد ١١‏ ) . ويرى فريق ثالث أن جند السماء 
هم شعب الله الذين اضطهدهم القرن الصغير . ويرى الفريق 
الأخير أن « جند السماء » قد تعني كائنات ملائكية . وليس 
من السهل أمام مشل هذه العبارات الجزم فيما برأي قاطع . 


)٦(‏ س ١‏ جند أو جنود الراب ¢ ویستخدم هذا التعيير 
للدلالة على الملائكة ( مز۲۱:۱۰۳ء ۲:۱٤۸‏ ) . کا يستخدم 


OA: 


مرة للدلالة على شعب إسرائيل ( حز۷:٤‏ ) . ولا يكن القطع 
با لمعنى الذي قصده الرجل الذي ظهر ليشوع وسيفه مسلول 
بیده من انه « رئیس جند الرب ۲ ( یش٩‏ :٤۱و١٠‏ ) وهل هم 
جنده السمائيين أو جیشه الأرضي . 


جنداب: نوع من ال جراد أو با لحري مرحلة من مراحل تطوره . 
و کان پعتبر من دبیب الطير الطاهر الصاح لکل رل۱ ۲۲:۱). 
وتترجم كلمة ١‏ جندب ٠‏ عن الكلمة العبرية ‏ حجب » وهي 
نفس الكلمة العربية لفظًا ومعنی › لأن اسراب الحراد شیر ا 
ما تحجب الشمس لکارتها کا جاء في سفر الخروج : فصعد 
الجراد... وغطى وجه كل الأرض حتى أظلمت الأرض » وأكل 
جميع عشب الحقل وجيع فر الشجر . . . حتى م يبق شىء أحضر 
في الشجر ولا في عشب الحقل ) ( حر ۰ ۱:٤۱و١٠‏ ) . وترد 
كلمة « حجب ٠‏ العبرية حمس مرات في العهد القدي › تترجم 
في مرتین مہا إلى ١‏ جراد ) ( عدد ٣۳‏ :۳۳ء خ۳:Y‏ ۱ 0 
ويضرب بالحندب الئل في خفة الوزن » حتى .إن الانسان في 
شيخوخحته : ه الجندب يستثقل والشهوة تبطل لأن الإنسان 
ذاهب إلى بيته الأبدي » ( جا۱۲:٥‏ ) E RE‏ 
لكثرة عددهم وضالة اني و« الحالس عل کرة الأرض 
وسکانہا کالحندب ) ( إش ۲۲:٤۲۰‏ ) . 


أما كلمة « جندب » في إشعياء ( ٤:۳۳‏ ) فهي ترجمة 
لكمة عبرية أخرى هي ٠‏ جب » بمعنى « جب ) العربية أي 


قطع أو اجتث لشراهته في أكل النباتات ر( ارجع إلى مادة 
جراد » في هذا امجلد ) . 
جس علم الأجناس: الرجا الرجوع إلى مادة 


« أناروبولوجى » في الجلد الأول من دائرة المعارف الكتابية . 


: لجف هو اليل عن الحتق والجور في الحكم . ويقول 
رنه فلي اهر لی درل : « قد امتلأت 
الأرض دماء » وامتلأت الدينة جنها » ( حز۹:۹ ) . 


منجنیق: المنجنيق آله حربية كانت تستخدم قدیما رمي 
السهام والأحار الثقيلة ) ۲أ (1o:‏ لإاحداث ثغرة في 
سور مدينة عحاصرة ( حر٤:۲» ٩:۲١‏ ) ا تحطم بواباپا 
( حز ۲۲:۲۱ ) لاقتحام المدينة منها . 

وکانت الجانتق على أشكال وأحجام مختلفة » ويتبين من 
الرسوم على الآثار الأشورية »> أن هذه الاحجار كانت تعلق 
في عمود ضخم من الخشب › هو جذع شجرة عادة » يتصل 
برج خشبي متحرك على هيئة كبش ( ومن هنا جاء اسمه في 
الاجايزة ) battering ram‏ (. . يندفع عادة على منحدر 2 
نحو الأسوار أو البوابات ويصدمها بشدة . وبتكرار هذه 
العملية تتحطم اليوابات أو تحدث ثغرة في السور . وکان يوجد 


صورة لنجنيق 


عادة على أعلى البرج المتحرك حلة القسي والمقاليع لإطلاق 
السهام ورمي الحجارة على المدافعين عن المدينة . 

جنوك: ولا تذكر ١‏ الجنوك ٠‏ في الكتاب المقدس إلا مرة 
واحدة في مناسبة نقل تابوت العهد » فكانوا يلعبون أمامه 
و بکل آنواع الآلات من حشب السرو بالعيدان بالج 
وبالدفوف وبالجنوك وبالصنوج ١‏ ( صم3:* ) . والأرجح 
أنہا كانت نوع من الصلاصل التي كانت تستخدم في مصر › 
وجخاصة لعبادة ايريس »› وکانت عبارة عن اطار معدن على 
شکل کماري » له مقبض طويل يسك منه » وکانت تمر في 
ثقوب في جانبي الإطار » قضبان معدنية متحركة تعلق 
بأطرافها حارج الإطار حلقات معدنية » وكان اللاعب بمسك 
بالمقبض ويز الإطار هزات معينة فتتحرك القضبان ومن ثم 
الحلقات فتحدث النغمات الموسيقية المطلوبة . 


صورة نوع من انوك 


جنة: وهي في العبرية « جنة » کا في العربية لفظًا ومعنى . 
وني اشتقاقها اللغوي تعني « المكان المستور أو الخبوء » . وجنة 
عدن تعني « أرض المسرة 

وفي أزمنة الكتاب المقدس س کا تدل الكتابات السامية ‏ 
كانت الجنة عبارة عن حديقة حيط بها سياج ( انظر إش ٠:٥‏ 
مراني ٠:۲‏ ) تشقها طرق متشعبة بين أشجار الظل والفاكهة › 
وتتخللها قنوات الياه الجارية واليتابيع » وتزخر بالأعشاب 
العطرية والازهار ذكية الرائحة » والخمائل الظليلة حيث 
يستطيع الإنسان أن يخلد إلى الراحة والاستجمام مستمتعًا 
بالمناظر الخلابة والجو المنعش . 


ويتكرر ذكر « الجنات » في الكتاب المقدس كيرا . وأول 
مرة تذكر فيا ترتبط بآدم وحواء حيث « غرس الرب الإله 
جنة في عدن شرقا ووضع هناك ادم الذي جبله ٠‏ ( تك ۸:۲» 
انظر تك ٩:۲‏ و١۰٣‏ و٣١ا»‏ ۱:۳ و٣‏ و٣‏ و۸ و۱۰» 
۷ ب حزقیال ۱۳:۲۸ ۰ ٣٣:۳۹‏ ۰ یوئیل ۳:۲ ). 


ويظهر من النقوش الأثرية لبابل وأشور ومصر أن حكام 
تلك البلاد كانوا مولعين باإنشاء الحدائق والحنات › وكانوا 
يزودونها بأندر أنواع النباتات . ولا تترك رسومات القدماء 
لحدائقهم مجالاً للشك في معرفة املاح العامة هما ومطابقتبا کا 
ورد عنها في الكتاب المقدس . ويقول سليمان الملك : « عملت 
لنفسی جنات وفرادیس وغرست فيا أشجارًا من كل نوع 
مر" (جا۲ : .)٥‏ 


وتظهر الكلمة الفارسية « بارديس ٠‏ أي « الفردوس » في 
بعض أسفار الكتاب للدلالة على حدائق أو بساتين شاسعة 
( جا۲:ه» نش٤:۱۳‏ ) . وما زالت هذه الحدائق والحنات 
معروفة في بلاد الشرق » وهي بعامة توجد في وای المدن 
من الأنار ومجاري اللمياه ر عد٤ ٦:۲‏ ) دليلاً عى 
فخفخة الأثرياء وترف العظماء من رجال الدولة (۲مل١۲:‏ 
۲١ ۸‏ استیرا:ه» ۷و ۳ إرمیا ۰4:۳۹ 
(Yo‏ . 


وكانت أسوار الخدائق تبني عادة من الطمي أو اللبن 
ابجفف » کا هو الحال في دمشق شق » أو من الأحجار التي 
تكسوها الأشواك » أو تحاط جو مرم الشيرات الشو كية 
حمايتها من الناس ومن الحيوانات أيضًا ( نش ٠١:۲‏ ) . وني 
البلاد التي ينقطع فيا سقوط الأمطار لمدة أربعة أو خمسة أشهر 
عل الأقل كل عام » تكون الجنات أو الحدائق هي الأماكن 
الوحيدة التي تدمو فيما النباتات والزهور › إذ يعتمد وجودها 
على توفر مصادر المياه سواء من القنوات أو الجداول أو الآبار 
( عدد) ۷:۲ ) . 


oA1 


جنة املك 


وتدل الإشارات الواردة في الأسفار المقدسة على أن الجنات 
في فلسطين » كانت _ في العصور القديمة ‏ تعتمد على الري 
من مصدر دام للمياه کا هو الخال الآن ( تلك ۰۱۰:۲ 
عد٤‏ 1:۲ تٹ ۱۰۱۱ء إش ۳۰:۱ ۱:٥۸‏ نش٤:٥٠۱‏ ) 
لذلك كان الناس في فلسطين و سوريايتخيرون لحدائقهمالمواقعالقريبة 
من مصادر لياه . 


وتغرس ١‏ الجنات » ليس فقط من أجل فاكهتبا وأعشابما : 
« نزلت إلى جنة الجوز لأنظر إلى خحضر الوادي » ولأنظر هل 
أقعل الكرم »> هل نور الرمان » ( نش٦:٠١‏ انظر أيضا 
امل۲:۲۱ ) » بل أيضًا كمواقع للإقامة للاستمتاع بظلاها 
الوارفة ونسيمها العليل وأريج رياحينها الزكية » والموسيقى 
الصادرة عن خرير المياه الجارية في الجداول والغدران » وبخاصة 
في الصيف حین يشتد القیظ ( نشه:» :۲ ۱۳:۸ ) . 
وليس من يقدر قيمة الحدائق والجنات مثل المسافر في هجير 
الصحراء رها لاقع > حين يصل إلى مدينة ذات حدائق 
غناء » مثل دمشق التي تشتهر بغوطتبا الرائعة » فتبدو له وكأنها 
الفردوس ذاته . 

وقد استخدم الوثنيون الجنات والحدائق مكانًا تارا 
لعباداتہم وتقديم ذبائحهم ( [ش۲۹:۱» ۳:٦‏ ). ک 
استخدمت في بعض الأوقات لدفن الموقى » حيث نقرا ê:‏ 
اضطجع منسی ودفن في بستان بيه ۲ (۲مل۱۸:۲۱و٦۲»‏ 
انظر أَیضًا یو4۱:1۹ ) . 

وكثيرا ما تستخدم الجنة مجازيا > فيشبه عريس الدشيد 
عرو سه بانہا « جنة مغلقة عين ممَفلة ينبو ع مختوم... ينبوع 
جنات بثشر میاه حیة ۲ ( یش٤‏ :۱۲و١۱‏ ) . 


يقول حزقیال عن فرعون في غطرسته وتعالیه : « کل 
الأشجار في جنة الله لم تشبهه في حسنه . جعلته جميلا بكارة 
قضبانه حتى حسدته كل أشجار عدن التي في جنة الله » 


( حز ۳ :۸و٩‏ ) . 


أن خراب ال جحنة يشير إلى الدمار والدينونة ( عا٤:4‏ ) › 
وقد أنذر الرب الشعب القديم بأنهم سيصيرون « كبطمة قد 
ذبل ورقها وكجنة ليس ها ماء» (إش ۳۰:۱ ) . کا أن 
ازدهارها ونضارتها يشيران إلى البركة والبجة والسلام 
والاستقرار : « فاإن الرب قد عزی صهیون » عزی کل 
خربہا » وبعل بریتہا كعدن وباديتها كجنة الرب . الفرح 
والابتہاج يوجدان فيا » الحمد وصوت الترم » (إش١ه:‏ 
۰ انظر اُیضًا عدد٤‏ 1:۲ إش ۱۱:٥۸‏ إرمیا۲۹:٥و‏ ۰۲۸ 
1 عاموس ٤:۹‏ ۱). 


حبة الللق: عندما حاصرت جیوش نبو حذ نصر ملك بابل 
oA‏ 


من 


مدينة أورشلم » هرب اللك صدقيا ورجاله من ثغرة في سور 
المدينة « ليلا من طريق الباب بين السورين اللذين نحو جنة 
الك ۲ ( ۲ مل ۷:١۲ »٤:۳۹امرإ ٤:۲٥‏ ) . ويدو أن 
« جنة الك » أو « جنينة املك » كانت عند بركة سلوام على 
مدحل وادي التيروبيون بالقرب من باب العين ( م۳۴:١٠‏ ) . 
وييدو أن « باب العين » كان بين السورين الموؤديين إلى « جنة 
املك ) ( ۲ مل ۰٤:۲٥‏ إرمیا۹ ٤:۳‏ ) . ويرى البعض أن جنه 
املك » هي بستان عزا» ( ۲مل١۱۸:۲و٠۲‏ ) . ولعل 
« مقاصر الملك » كانت هناك أيضًا ( زك٤ ٠١:١‏ ) . 


جن: وجمعها مجان » وانجن هو الرس » وسمي ١‏ مما » لأنه 
يواري حامله أي يستره ( الرجا الرجوع إلى مادة ٠‏ ترس » 
في هذا الحلد ) . 


الجان: جن الشىء ستره» وبه سمي الجن لاستتارهم 
واختفائهم عن الأبصار TS‏ 
ی و . والكلمة العربية هي ترجمة للكلمة العبرية 
١‏ أوب » ومعناها « أجوف » أو « اناء فارغ ٠‏ » لاهم ر 
یظنون أن صوت المحان يأني من بطن صاحب الان » ار 
بالشسبة و للصوت الأجوف » الذي کان یتکلم به ٍ به وکأنه 
حارج من باطن الأرض ( [ش ۰٩۹:۸‏ 4:۲۹). 

و كانت الاستعانة با لحان عادة شائعة بين الشعوب الوثنية › 
ولکن الناموس قد نہی عنہا (لا۳۱:۱۹» 1:۲۰٦و۲۷»‏ 
تث۱۸:١۱‏ ) . وقد نفي الملك شاول ‏ في أول عهده س 
اشاب الجان والتوابع من الأرض » ولكن في نباية أيامه بعد 
أن تركه الرب » لجا إلى امرأة صاحبة جان في عين دور 
( صم۳:۲۸و ۷و۸و۹ أخ١٠:١۱.)‏ . وقد اقترف منسي 
نفس هذا الشر ( ۲مل ٠٦:۲١‏ ٣أخ٣۳:٦‏ ) » ولكن الملك 
يوشيا اد السحرة والعرافين والترافم والأصنام وجميع 
الرجاسات التي رئيت في أرض يهوذا وي أورشلم » 
( ۲مل ۲٤:۲۳‏ ) . ورغم ذلك يدو أن هذا الشر ظل _ 
حد ماس بارس في يهوذا إلى أيام السبي (إٍش۹:۸١‏ 
CEES‏ 


جنين: هو الطفل ما زال في بطن امه ر ي٣‏ :0 
لوا :٤و٤‏ ) . وسمي ال جنين جنيئا لاستتاره في بطن أمه » 
والحمع أجنة . وقد أرسل حزقيا املك إل إشعياء ابي عند 
هديد سنحاريب ملك أشور له » يقول : و« لأن الأجنة قد 
دنت إلى المولد ولا قوة للولادة ٣ ( ٩‏ م۳:۱۹ إش ۳:۳۷ ) . 


جنوں جنوك :هناك كلمتان في العبرية تؤديان هذا المعنى 
وتستخدمان لوصف الحالات الختلفة من الاضطرابات العقلية 
سواء كانت وقتية أو مزمنة . وهاتان الكلمتان هما « هالال » 


جنون س نون 


ا 


من التہليل والصياح ( اصم ۱۳:۲١‏ مز ۸:1۰۲ جامعة۲: 
۲ ۷ إش٤ ۲٥:4‏ إرمیاه ۷:٥۱ ۳۸:۰ ۱٦1:۲‏ ) . 
و« شاجا » من افیاج وامذیان (تٹ ۳٤:۲۸‏ › اصم۲۱:٤۱‏ 
و٥۱»‏ ۲مل ۰۱۱:۹ إرمیا۲۹:٦۲»‏ هوشع۷:۹ ). وفي اليونانية 
و مانيا ٠‏ (هنصةص ) في العهد الجديد» وهي تؤدي نفس 
المعنى » وبا وبمشتقاتها ترجمت الكلمتان العبريتان إلى اليونانية 
في الترجمة السبعينية للعهد القديم . 

(١)ف‏ العهد القديم :جد الجنون يرتبط بالحماقة وجخاصة في 
سفر الجامعة (جا ا:1۷ 1:۲و1 1« ¥:9( ((T:1.‏ .۴ 
أن نفس كلمة « هالال » تستخدم للدلالة. على الحنق أوالغضب 
انجنون الذي يكنه الشرير من نحو البار : « الحنقون علي حلفوا 
علي » ( مز ۸:۱۰۲ ) . | أن الرب أنذر الشعب قديمًا بأنه 
في حااة عدم ماعهم لصوت الرب » يضربهم ١‏ جنوك وعمى 
وحيرة قلب ... ٠‏ ( تث۲۸:۲۸ ) وذلك من الضيقات والمظا م 
التي يتعرضون ها من الغزاة الطغاة . وقد تكون ضربة دينونة مباشرة 
من الرب ( زك۱۲:٤‏ ) . کا يقول الرب لإرميا :«خحذ كأس 
خمر السخط من يدى واسق جميع الشعوب الذين أرسلك آنا 
إليهم إياها » فيشربوا ويترنحوا ويعجننوا من أجل السيف الذي 
اُرسله آنا بینهم'»( إرمیاه ۲١۱و۹١۱‏ ) ۰ « وبابل کاس ذهب 
بيد الرب تسكر كل الأرض من مرها شربت الشعوب » من 
أجل ذلك جنت الشعوب » ( إرميا ۷:٥١‏ ) » کا أن الولع 
بعبادة الأصنام يدفع إلى الجنون ( إرمياء ۳۸:٠‏ ) . والشخص 
الشرير الخاد ع يشبه « الجنون الذي يرمي نازا وسهامًا وموئًا » 
( آمغال ۱۸:۲۹ ) . 


وقد لجا داود إلى التظاهر د بالجنون وأخذ يخربش على 
مصاریع الباب ویسیل ريقه على يته ) حتی قال خیش ملك 
جت لعبيده :« هوذا ترون الرجل محنوئًا فلماذا تاتون به إلي. 
ألعلي ماج الى مجانين حتي اتيم بهذا ليتجنن علي؟» 
( اصم۳:۲۱ ۱د۱۹ ) . 


وقد رمى قواد الجيش ‏ الذين كانوا مع ياهو النبي الذي 
جاء لعسحه ملكا على إسرائيل ‏ با جنون قائلين : « ناذا جاء 
هذا المحنون إليك؟ » ( ٣‏ مل۹:١۱‏ )»> إذ كانوا ينظرون إلى 
النبوة كنوع من الهذيان. ولكن إشعياء يبرن الفارق الشاسع بين 
أنبياء الرب الحقيقيين والأنبياء الكذبة بالقول : « إن الرب 
مبطل آيات الخادعين ومحمق العرافين... ومقم كلمة عبده 
ومتمم ري رسله » ( [ش٤۲٤:٠۲و٠۲‏ ) فالأنبياء الكذبة هم 
امجانين ( إرمیا۲۹:٦۲›‏ هوشع۷:۹ ) . 


وهناك حالة تسترعي الانتباه »> هى حالة الحنون الذي 
أصاب شاول الملك الذي بعد أن كان شابًا حجولا(١اصم١٠٠:‏ 
١ر‏ ) ملأه الملك بالكبرياء والغرور واتمرد على الرب › 


فکان أن ذهب روح الرب من عند شاول وبغته روح رديءِ 
من قبل الرب » ( إصم1 ٠٤:١‏ ). « وكان في الغد أن الروح 
الرديء من قبل الله اقتحم شاول وجِنٌ في وسط البيت » 
( صم۱۰:۱۸ ). وییدو أن تنبؤه کان نوعًا من هذا الجنون 
حتى إنه «انطرح عريائا ذلك انار كله وكل الليل » 
( صم۱۹:٤۲‏ )» واستخدمت الموسيقى لعلاجه (اصم٦١:‏ 
١‏ وما زالت تستخدم في علاج بعض الحالات . 


وکانت کبریاء نبوخذ نصر سببا في إصابته بالجنون حتى 
« طرد من بين الناس وأكل العمشب كالئيران » ولا رفع عينيه 
إلى السماء وأدرك قدرة الله وعظمته » رجع إليه«عقله وبارك 
العلي وسبح وحمد الحي إلى الأبد » ( دانیال ۴۷۳۳:٤‏ ) . 


(۲) في العهد الجديد : وكثيرا ما تنسب حالات الجنون إلى 
الأرواح الشريرة. وقد شفي الرب في بداية خدمته الرجل 
الأحرس الذي کان به روح نجس ( مر ۲۷-۲١:١‏ ) . ونقراً 
عنه أنه « جال يصنع خيرا ويشفي جميع المتسلط عليهم إبليس » 
(أع٠٠:۳۸‏ ) . وقد كانت الأرواح النجسة في بعض 
الحالات تلقي بالإنسان إلى النار وني الماء لتہلکه ( مر۲۲:۹ ). 
کا نقراً عن الإنسان المجنون الذي كان به اللجئون « وكان 
مسکنه في القبور وم يقدر أحد أن يربطه ولایسلاسل»» لأنه 
كان يقطع السلاسل ويكسر القيودء « وكان دائمًا ليلا ونبارًا 
في الجبال وفي القبور يصيح وبجرح نفسه بالحجارة ۲. فأمر 
الرب الروح النجس أن يخرج منه > فلما جاء أهل امدينة 
و نظروا المجنون الذي كان به اللجعون جالستًا ولابسًا وعاقلا » 
( ھر ۱٩-۱:٥‏ ) . 

ومن أعراض اجون أيضًا اهذیان (یو۲۰:۱۰) وقد اتم 
فستوس الوالي الرسول بولس بالحذيان › قائلا له : « الكتب 
الكثيرة تحولك إلى المذيان» فقال لست أهذي أا العزيز 
فستوس بل أنطق بكلمات الصدق والصحو ٤»‏ (اٌع۲۹۶:٤۲‏ 
و٥۲).‏ کا يحذر الرسول الكئيسة في كورنشوس بالقول :« إن 
اجتمعت الكنيسة كلها في مكان واحد وكان الجميع يتكلمون 
بألسنة » فدحل عاميون أو غير مؤمنين » أفلا يقولون إنكم 
تہذون ؟ ۲ ( ١‏ کو٤‏ ۲۳:۱ ) . 


جنوبث: ومعنى امه ١‏ سرقة ۲ وهو إبن هدد الأدومي الذي 
داود على ادوم وضرب کل ذکر في ادوم » فأعطاه فرعون بيا 
و عين له انا وأعطاه أرضًا > وزوجه حت امراته ¢ حت 
حفنیس الملكة » فولدت له جنوبث » وفطمته خالته تحفنيس 
الملكة في وسط بيت فرعون » وترهي في بيت فرعون بين بني 
فرعون ( ۱مل ۲۰۱٤:۱۱‏ ) . 

oeAY 


جنی 


جی 


جنى س جبتني: جنى الثمرة وججتنيما اجنناء > قطعها من 
الشجرة فاصبحت في حوزته ( إش ٠٠:۳۲‏ ) . وكا قال 
ر رق ردو ار ع ر ن ا 
( مت۷:٦ ١‏ انظر أيضًا لو٦:٤٤‏ ) . 


جنيسارتجيرة: الرجا الرجوع إلى « جر الجليل » في 
مکانه من هذا الحلد من دائرة المعارف الكتابية 


جنیسارت س أرض: 

» الاسم : يتكون الاسم من مقطعين » الأول منهما « جن‎ )١( 
والقطع الثاني» قد يكون اسم علم . ولعل‎ ٠» العبرية من « جنة‎ 
الكلمة كلها تعني «الجنات الضخمة ۲» وكان اسم‎ 
جنيسارت » يطلق على المنطقة الواقعة إلى الشمال الغرهي من‎ « 
الغوير » أي الغور‎ ١ ساحل جر الجليل والمعروفة حاليًا باسم‎ 
وتتد تلك الأرض في‎ . ) ٥٠:١رم‎ ٤:١ ٤تم‎ ( الصغرر‎ 
» انحناءة من المحدل جنوبا إلى « عين التينة » أو خان أو المئية‎ 
شالا » وهي مسافة تبلغ ثلاثة أميال » ومتوسط عرضها ميل‎ 
. واحد بين البحر إلى سفح الجبل‎ 


(۲) التربة والمياه : الثربة طفلية عميقة بالغة الخصوبة » وهي 
مستوية ترتفع قليلا عن مستوى سطح بحر الجليل الذي 
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ينخفقض عن مستوى سطح مياه البحر المتوسط بلحو ستائة 
وثلائين قدمًا . وتيط بوادي جنيسارت من جهات ثلاث تلال 
شديدة الانحدار . ويروي الجزء الجنوبي من وادي جنيسارت 
بمياه « وادي الحمام » الذي يصب إل الغرب من المجدل . أما 
الجرء الأوسط فترويه مياه « عين المدورة »» وهو نبيع غزير المياه 
بالقرب من الحافة الغربية > وقد اقم سور حول هذا 
انبع لرفع منسوب المياه » ا يرتوي الجزء الأوسط أيضًا من 
نهر « وادي الربادية » دام الجريانء والذي يقطع مسافة ميل 
قبل أن يصبح مصدرًا للري . أما في أقصي الشمال فإن 
« وادي العمود » يجلب الكثير من المياه في موسم الأمطار . 
أا المياء المنسابة من « عين التبغة » فتمر حول النتوء الموجود 
في ١‏ عين التيدة » خلال قناة محفورة في الصخر»› وقد 
استخدمت هذه المياه في إدارة بعض الطواحين وإحياء الأراضي 
امجاورة » ولعلها هي العين التي يسمميها يوسيفوس « نبع 
کفرناحوم » . 


(۳) الخصوبة :يطنب يوسيفوس في إطراء خحصوبة هذه البقعة 
ووفرة محاصيلها » فيقول : « إن التربة بالغة الخصوبة يكن أن 
تنمو بها جميع أنواع الأشجار» فأشجار اجوز والزيتون والتين 
ونخيل البلح » التي تعطلب عادة ظروفا محتلفة تماما » جميعها 
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تزدهر في هذه المنطقة » بل يمكن القول عن هذه المنطقة بأنها 
أحمل بقاع الطبيعة » فكل فصول السنة تتنافس في إضفاء 
سخائها على المنطقة ا لو أن كل فصل منها يود أن يستقر فيا . 
ففي هذه البقعة لا تجد مختلف أنواع فواكه الخريف ها يفوق 
تصور الإنسان ‏ فحسب » بل تظل هذه الفواكه متوفرة 
شهورًا طويلة .٠‏ کا يفول إنها تمدنا بالعنب والتين طوال عشرة 
شهور في السنة » والعديد من الفواكه طوال العام . 


وكان لفواكه جنيسارت شهرة واسعة عند معلمي الود 
(الحاحامات) حتى إنهم نم يكونوا يسمحون بإدخاها إلى 
إلا أن عصور الاهمال قد قلبت الحال في هذا السهل فغطته 
الأشجار الشوكية بكثافة » حتى صار أهم المناطق لإنتاج جود 
أنواع الحسك . أما الزراعة فتكاد تكون قاصرة على الجزء 


الجنوبي الغربي. أما بقية بقية المنطقة فتعتبر أرضًا جيدة للرعي للقبائل 
البدوية . وقد حدئت ہا تغييرات كثيرة في العقود الاخجبرقيمن 
الستن .: 


جنم س عين: اسم عبري معناه « نبع الجنات ۲»» وهو اسم : 
)١(‏ مدينة في السهل في نصیب سبط يہوذا» ذكرت مع زانوح 
وأشتأول ( يش ٠٠:٠٠‏ ) › ويرجح آنا « أم جينا » الحالية إلى 
الجنوب من «وادي الصرار »» وغير بعيدة عن زانوج 
( زانوا) . 

(۲) مدینة کانت في نصیب سبط یساکر ( یش ۲۱:۱۹ ) وقد 
أعطيت لبني جرشون من عشائر اللاویین (یش۲۹:۲۱)» 
وتسمی في سفر الأحبار و عانم ٩‏ ر( ۷٣:٦‏ ) » ورجح 
جدًا أنها هي « جنين ٠‏ الحالية » وهي مدينة على الحافة الجنوبية 
لسهل اسدرالون » تحيط بها الحدائق الغناء » والبساتين المخمرة» 
وبها موارد وفيرة للمياه من اليناييع الحلية . 


جهاد:وهي في اليونانية « أجونيا 4( aنر0عھ‏ ). ولم ترد بېذه 
الصيغة إلا مرة واحدة فقط في المهد الجديد ر( لو٣۲:٤٤‏ ) 
تعبيرًا عن ذروة الصراع النفسي الخفي والمعاناة الرهيبة والآلام 
التي جل عن الوصف التي مر بها الرب يسوع في بستان 
جثيسماني » وهي مشتقة من الكلمة اليونانية ء أجون » 
( و بمعنی و صرأع ۲ › رالتي ستو تشتق بدورها من 
« اجو ) ( 0چه ) بمعنی ٠‏ يسوق » أو يقود کا في سباق 
یعانیپا قوی الرياضيين في جهاده وصراعه › ولکن معاناة 
الرياضي الجسدية لا تقاس أبدًا بالصراع النفسي الذي عاناه 
الرب في البستان » ففي بداية المعاناة يقول : ٠‏ نفسي حزينة 


جذا حتى اموت ۲ ( مت٣۳۸:۲‏ )» وهكذا بلغ به الإنفعال 
التفسي العميق هذه الذروة من الجهاد والمعاناة » فكل ما يكن 
تصوره من كفاح مرير ومعاناة رهيبة للمتسابق سواء في قيادة 
المركبات أو في الجري والعدو أو في المصارعة أو المبارزة حتى 
اموت لإمتاع المشاهدين في حلبات السباق في اليونان وروما 
قديمًا» كل هذا على أشد وأقسى ما يكون الصراع» قد تجمع 
في هذه الكلمة « جهاد ٠‏ ( ندهع ) . ويتضح لنا من 
الأناجيل الثلاثة الأول (مت۲۹:٦۳-٦)»‏ مرقس٤ ٠۲:٠۱‏ 
۲ لو۳۹:۲۲١٤)‏ وكذلك من الرسالة الى العبرانيين 
( :۷و۸ ) أن ۾ جهاد » يسوع في جئيسماني کان جهادًا في 
مجالات ثلائة : 
)١(‏ جسمانيًا : فقد انعكست الامه النفسية على جسده حتى 
١‏ صار عرقه كقطرات دم نازلة على الأرض » ( لو٣۲:٤٤‏ ) . 
وقد قدم صلواته وتضرعاته « بصراخ شديد ودموع ). لقد 
كانت المعاناة من الشدة بحيث أحزنته وأوهنت قواه الجحسدية 
حتى إن لوقا يقول : « وظهر له ملاك من السماء يقويه » 
( لو ٤۳:۲۲‏ ) . فكما يسري تيار الكهرباء في الأسلاك. هكذا 
کان كل عصب في جسد يسوع يحس بالالام المبرحة التي 
اكتنفت نفسه المرهفة حيث أخذ على نفسه جمل خحطية العالم . 
(۲) فكريًا : كانت قمة الأزمة التي مر بها يسوع كالمسيا 
والفادي » في جثيسماني حيث واجه _ طوعا وفي إدراك کامل 
الخطوة الفاصلة في عمله الكفاري . 

لقد استنفدت الأناجيل الكلمات في معحاولة تجسيد المعاناة 
التي مر بها في هذا الصراع» ١‏ ابتداً بحزن ويكتعب . فقال هم : 
نفسي حزينة جدًا حتى الموت » ( مت ۳۷:۲۹و۳۸ ) .(وإذ 
کان في جهاد کان يصلي بأشد لجاجة وصار عرقه كقطرات 
دم نازلة على الأرض » ( و۲۲ ٤:‏ ) ۰ وکان یقول «١‏ یاأبتاه 
إن أُمکن فلتعبر عني هذه الکأس ۲ ( مت ۳۹:۲۱ ) . إن رؤية 
يسوع الواضحة لخطية البشرية وتصميمه القاطع على شرب 
هذه الكأس » كأس مل خحطية العا م » ليدلان على مدى ما 
تحمله من الحزن العميق » والأ م المضني والجهاد الرهيب . 

وما يسترعي النظر بشدة » أن الكتاب المقدس لم يذكر 
كلمة « جهاد » ( أجونيا aن«معه‏ ) إلا فى هذه للمرة 
الوحيدة » لأن هذه الكلمة « الفريدة ٠‏ تصف تجربة « فريدة » 
في نوعها » فليس سوى شخص واحد استطاع أن يستوعب 
كل ما يمكن أن يعانيه العام من حزن وألم وجهاد » فالعار الذي 
تحمله عند إلقاء القبض عليه في البستان » وما تلا ذلك من 
إهانات وعاکجات تم الوت بالصليب كمجرم ائم > کل هذا 
كان له أشد الوقع في نفسه هو القدوس البار الكامل » إذ 
وضعت عليه خطية كل البشر وجيع اثامهم الفظيعة عل مدى 


oA 


جهنم 


الأجيال . فالآلام الفكرية والمعنوية التي عاناها يسوع في 
جشيسماني» تفسر لنا ما قاله الرسول بولس عن الكفارة : « 
جعل الذي ٠لم‏ يعرف خحطية خحطية لأجلنا » ( ۲۰ کو٥:٠٠‏ ) . 


(۳)روحیا: کان اکار ما عاناه يسو ع > هو الامه الروحية › 
فقد كان الخلص ‏ في حزنه الغارق للطبيعةء ذلك السر الذي 
لا نستطيع إدراكه أو سبر غوره ‏ يعرف جيدًا ما تفعله الخطية 
من الفصل بين روح الإنسان والله . فمما لا شك فيه ن 
الجهاد الذي مر به.في جثيسماني» كان يفوق العذاب الجسدي 
للصلب » فهنا تتجلى المعاناة كلها في إحساس يسوع بروح 


البنوة » وهو يحمل خحطية العام بأنه متروك من الله » تلك 
اللحظة الخاطفة التي احتجب فيبا وجه الله » كانت هي الكأس 
التي هسل أن تعبر عنه . 


وليس نمة نظرية عن الكفارة تعبر تماما عن هذه الجوانب 
الثلائة لآلام المسيح» من جهاد في جثيسمانيء والام على 
الصليب » وكل ما جاء في الأسفار المقدسة » إن لم تتضمن 
الناحية النيابية الإحتيارية ك يقول إشعياء النبي : ٠‏ الرب وضع 
عليه إم جميعناء» ( إش ٠:٠٣‏ )» وكا ذكر الرسول بولس : 
« الذي أسلم من أجل خطايانا ٠‏ ( رومية٤:٠٠‏ ) والرسول 
بطرس : ه الذي حمل هو نفسه خطایانا » ( بط ۲٤:۲‏ ) . 


جهنم: هي اللفظة الأرامية للكلمة العبرية « جهنوم » ( وادي 
هنوم )» وهذا التعبير الأأخير يندر استخدامه في العهد القديم » 
لأن الاسم الغالب هو ١‏ وادي بن هنوم » وليس مه أساس 
لافتراض أن ١‏ هنوم » هو شيء آخز غير اسم علم » رغم ما 
يزعمه البعض من أنه حرف عن اسم أحد الأوثان . 

ار اسم «جهنم » ني العهد الجديد ٠۳‏ مرة 
( مت ۲:۹ cTTgloiTF <:IA cA: ‘g9۲‏ 
مرق س ٤۳:۹‏ و ٥٤و۷٤‏ لو ›٥:۱۲‏ یع۳ ۰٦:‏ ۲بط ٤:۲‏ ) . وفي 
كل هذه المواضع تدل الكلمة على مكان العقاب الأبدي 
للأشرار بالارتباط مع الدينونة النائية . وترتبط جهنم بالنار 
كوسيلة العذاب فيها » وفيما يلقى بالجسد والنفس معا . وجب 
عدم تفسير هذا على ساس أن العهد الجديد يتكلم مجازيًا عن 
الحالة بعد الموت » فيما يتعلق بالحسد » لانه باستمرار يفترض 
القامة مسقا 


وقد أصبح 1 وادي بن هنوم € الاسم المميز لكان العقاب 
النہاني لسببين : 


ولا : لأن ذلك الوادي كان مركز لعبادة االوثن « مولك » 
الذي کانوا یقدمون أولادهم طعامًا للنار کمحرقات له 
(TT «F:TAÈÎY )‏ . 


9۸٦ 


جواء 


انيا : من أجل هذه الممارسات»› جس الملك يوشيا ذلك 
الكان » لكي لا يعبر أحد ابنه أو ابنته في النار لمولك › 
( ۲مل ۱۰:۲۳۴ ) . 
ثم أصبح في النهاية مرتبطًا في النبوات بالدينونة الاتية على 
الناس حتي إنه سیسمی ‏ وادي القتل » ( إرمیا۷ :۳۲ ( °٠‏ 
کا أن حقيقة أن نفايات المدينة وجشث الجرمين بعد إعدامهم 
كانت تلقي هناك ثم تحرق» قد ساعدت على جعل الاسم مرادفا 


ولا يعلم طبوغرافيًا موقع « وادي بن هنوم »» فيقول البعض 
إنه المخخفض الواقع في الجانب الجنوبي الغربي من أورشلم 
والمعروف بوادي الربابة » ويقول آخرون إنه الوادي الأوسط › 
ويري غيرهم أنه الوادي الشرقي 


جواء: وهي كلمة عبرية بمعنى « واو » وتستخدم اسم علم 
لموضع في صحراء مواب كان المرحلة التالية بعد باموت » وكان 
يقع عند رأس الفسجة التي تشرف على وجه البرية (عدد١۲:١۲)‏ 
مقابل بیت فغور (تٹ ۲۹:۳). 


جوب: ومعناها «جراد »» وهو اسم مکان ذکر مرتین في 
صموئیل الثاني ( ۱۸:۲۱و۱۹ )» خلاثت فيه معرکتان بین 
أبطال داود و#مهسطينيين > في الأولى قحل سبكاي الحوشي 
ساف من أولاد رافا » وني الثانية قتل ألحانان بن ياعور لحمي 
احا جليات الجتي ( اأخ٠٠:؛‏ )» وتدل القرينة على آنا قريبة 
من تخوم الفلسطينيين حيث تذكر جت مرتين أيشًا 
( ۲ صم٠۲:٠۲و٠۲‏ ) . وني الفصل المقابل في أخبار الآيام 
الأول ( ٤:۴٠١‏ ) تذكر « جازر » بدلاً من « جوب »١‏ وني 
الترجمتين السبعينية والسريانية تذکر و جت » بدلاً من 
١‏ جوب » في االمرتين في صموئيل الثاني . 


وكان من الألوف أن تطلق أحيائا أسماء الحيوانات 
والحشراڭ على بعض للمدن . 


جو ج: اسم عبري معناه « مرتفع أو جبل » وهو اسم بن معيا 
بن يوئيل من سبط رأوبين ( ١أخه:٤‏ ) . 


جوج وماجوج : جوج هو رئيس روس وماشك وتوبال 
( خر۱۹:۳۹-۲:۳۸ ) وکانت بلاده تسمي أرض ماجوج» 
وهو رئيس ال جحافل الشمالية التي ستقوم بالمجوم الأخير على 
اسرائیل في نہأية استمتاعها بہ ر کات ملك المسيا ۰ 

ويري البعض أن الاسم يشير تايا إلى .« جاجي » حا 
« ساحي » الذي ورد في کتابات اُشور بانيبال. ولکن 
البروفسور سايك يرى أن الاسم في العبرية أقرب إلى اسم 


جوج 


د جيجز » ملك ليديا الذي يذ كر بإإشم « جوجو » في النقوش 
المسمارية . 


وتقول نبوة حزقيال إن جيش جوج سيضم تحت جناحيه 
جيوش فارس وكوش وفوط وجومر ( أي الکيمرين ) 
وتوجرمة من أقاصي الشمال الذين سيكونون جيشًا عرمرمًا 
تلطا من الشعوب الشمالية النائية متجهزين بكل أنواع 
الأسلحة للحرب. وسيصعدون على جبال :إسرائيل كزوبعة 
وكسحابة تغشى الأرض للسلب والنهب لأن شعب إسرائيل 
شعب غني ویسکن في آمان في مدن وقری بلا اُسوار وبلا 
عوارض وبلا مصاریع »› وسیکون صعودهم على جبال, [سرائیل 
ك جاء في النبوات ‏ مواكبًا لظواهر عجيبة وانقلابات 
عظيمة في الطبيعة » فيعتريهم رعب عظم ويعاقبيم الله بالوباً 
والدم» وجطر على جوج وعلى كل جيشه وعلى الشعوب الكثيرة 
الذين معه مطرا جارفا وحجارة برد عظيمة ونارا وكبريتًا حتى 
یہلکهم (حز ٣:۳۸‏ ۲۳۱). وتسقط جثئهم على جبال إسرائیل 
وتصبح ماكلا للطيور الكاسرة وللوحوش المفترسة › ويستخدم 
سكان إسرائيل أسلحتبم الائلة وقودًا للتار سبع سنين » وتدفن 
عظامهم في وادي جمهور جوج في شري الأردن حتى لا 
تتدنس الأر ض المقدسة . 


ونقراً في سفر الرؤيا أنه ١‏ متي تمت الألف السنة يحل 
الشيطان “من سجنه ويخرج ليضل الأم الذين في أربع زوايا 
الأرض جوج وماجوج ليجمعهم للحرب » الذين عددهم مثل 
رمل البحر » فصعدوا على عرض الأرض وأحاطوا بمعسكر 
القديسين وبالمدينة امحبوبة » فنزلت نار من عند الله من السماء 


وأکلتېې» ( رۇ ۹-۷:۲۰ ) . 


وهناك ثلاثة اراء ختلفة في تفسير قصة جوج » فالبعض 
یری آنا وصف حرفي مجوم على إسرائيل» سيحدث في 
المستقبل» بقوم به شعوب كثيرون بقيادة روسياء والبعض يراه 
وصفًا مجازيًا لحادثة في المستقبل» للصراع الأحير بين إسرائيل 
وأعدائها وقتعذء أو للصراع اللاي المروع بين الكنيسة وقوات 
الشر في العام »> ويرى البعض الأخر أنه تصوير نبوي لا 
لحادثة تاريخية بعينا » بل للحق العظم الراسخ بأنه مهما وأيان 
تحشد أجناد الشر قواها للقضاء على شعب الله » فإن الله 
يسرع لعونة شعبه . 


جوج واد ي هور :هو اسم لوادي عبار بم في شرقي 
البحر الميت حيث سيدفنون جثث جشث جمهور جوج الذين سيقضي 
علیہم الرب علي جبال اسرائیل ( حزقیال۱۱:۳۹و٥٠)‏ . 


جور: جار يجور جورًا فهو جائر » وال جور نقيض العدل وضد 
القصد › فهو الظلم والحيف » لذلك جاء في الشريعة : »ا 


جور 


ترد يوا جورًا في القضاء»( ل۱۹ :و۴ ) ولكن العام ملوء 
با جور » « ففي موضع العدل هناك الجور ٠‏ ( جا٣:١٠‏ ). أما 
الله « فاله أمانة لا جور فيه ) ( تث 4:۳۲ )› ١‏ وعینه لا 


تستطيع النظر الى الجور ٠‏ ( حب١:١۳١‏ ) . 


جورعقبة جور :أو مصعد جور» وهو المكان الذي ضرب 
فيه رجال ياهو الملك أخزيا ملك يهوذا ء فهرب إلى مجدو ومات 
هناك ( ۲مل۲۷:۹ ) » وهي عند ييلعام أي على بعد نحو 
نصف ميل الى الجنوب من جنين . 


جور بعل: اسم منطقة كانت تق فما قبيلة من العرب » وقد 
ساعد الرب عزيا ملك يهوذا عليہم. وذكرهم بعد الفلسطينيين 
مباشرة حمل البعض على الظن بأن المقصود بها « جرار » 
اللذكورة في الترجوم . ويكاد يكون من الو كد أن « جبل النبي 
هارون » بالقرپ من سالع ( بترا ) كان يعلوه معبد للبعل . 
والأرجح أن العرب قد سكنوا في تلك المنطقة قبل العصر 
الذهبي لسالع . 


جوز: وهي شجرة الجوز المعروفة واسمها اللاتيني « جوجلانز 
رججيا » ( هاه معاون[ ) وموطنه الأصلى بلاد فارس وجبال 
اميمالاياء ولكنه يزدهر في كل أجزاء فلسطين وبخاصة في 
الجبال » ويبلغ ارتفاع الشجرة في تلك المواقع الملائمة ما بين 
٠‏ إلى ۹١‏ قدمًا. وتشتهر خمائل الجوز بظلاهما الفاتنة 


صورة لأغصان الجوز 


AY 


مجاز 


الجوزاء: أو و الأحوان التوأم » وها ( کاستور 
عند الرومانء وكاستور وبولوكس هما المع نجمين في مجموعة 
الجوزاء . وكان اجتأعهما في العصور القدية مع هلال الربيع 
يعتبر بداية السنة الجديدة . وكان الملاحون يتفاءلون بمجموعة 
الجوزاء ويعتبرونها حامية هم › فلا غرو إن كانوا يتخذونا 
علامة للسفن» وهكذا كانت السفينة الاسكندرية التي بحر فيا 
الرسول بولس ومن معه من جزيرة مالطة إلى بوطيولي:وريغيون 
موسومة بعلامة الجوزاء ( آع۲۸:١۱‏ ) . 


مجاز:أي أن تستعمل الكلمة في غير معناها الأصلى › أي أن 
يقصد بها شيء مختلف عن ظاهر الكلمات › .ويظهر ذلك في 
الكتابات الدينية في ثلاث صور : بلاغيًا » أو تفسيريًا » أو 
وعظيًا . 


فالصورة البلاغية المعتادة هي التوسع في الاستعارة لتشمل 
جملة أو جملتين » أو قد تمتد لتشمل مجلا كاملا کا في كتاب 
سياحة المسيحي لجون بنيان . ويرد المجاز بهذه الصورة بكارة 
في كلا العهدین القديم والجحدید )ا في مزمور ۱۹-۸:۸۰ 
جامعة ۳:۱۲ ۷»› یوحناء ۱1۱:۱ افسس ۱۷۱۱:۹ . 
ويعتبر التفسير التقليدي عند اليهود وكذلك عند الكنيسة 
المسيحية » أن سفر نشيد الأنشاد في ججملته ليس إلا مجارًا: 


وني تاريخ تفسير الكتاب المقدس » كان للتفسير امجازي 
مكانه منذ عهود قدية تعود إلى ما قبل المسيحية › وجخاصة عند 
يهود الاسكندرية» وعنهم أخذ آباء الكنيسة الأولون . ويقول 
أصحاب هذا الرأي إن المعني الحرفي » وبخاصة للفصول 
التاريخية » لا يستوعب كل القصد الإهي منہا »> فهي 
تتضمن _ ولا بد معنی أعمق ومرمی روحیا آسمی . إا 
تروي لنا ما حدث أي ال جانب التارجخي » وما يجب أن نؤمن 
به ي الجحانب الحازي »وما علينا ان نفعله أي الحانب الادي» 
وما يجب أن نرجوه أي القاويل الروحي .أي اننا يجب أن نبحث عن 
المعني امجازي في كل جزء . 

ويقول « كريمر » إن هذا الأسلوب من ماولة اكتشاف 
المعني المستور وراء كل عبارة بسيطة ‏ رغم مغالاة البهود في 
استخدامه من جانب أرستوبولس ثم من جانب فيلو بخاصة ‏ 
لم ينشاً بين اليهود لكنهم أخذوه عن يوناني الاسكندرية (الذين 
فسروا قبل ذلك الأساطير اليونانية باعتبارها تشير إل مفاهم 
دينية أسمى) وطبقوه على تفسير فصول العهد القديم التاربخية 
بما فيها من تجليات إلمية وحلع الصفات والمشاعر البشرية على 
الله » وما أشبه ذلك مما يبدو في معانيه الظاهرة غير جدير 
بشغل مكان في الإعلان الإلمهي في الأسفار المقدسة. وانتقل هذا 
التفسير المجازي إلى الكنيسة المسيحية وأصبح أمرًا مألوفا في 
oAA‏ 


د 


جوش 


عهودها الأول . ولو أنه لم يحد بنفس القوة إلى كل فصول؛ 
الكتاب . وكانت الكنيسة السريانية أكثر اعتدالا في هذا 
لمجال . 


ومن ميزات العهد الجديد » وأحد الأدلة على أنه موحي 
به من الله » أنه في كل كتابات العصر س سواء الكتابات 
اليهودية أو المسيحية ‏ لم يفسروه تفسيرًا مجازيًاء بل أخذوه 
عل محمل ألفاظه تقديسًا له ككلمة الله . 

وقد رفضت الكنيسة البروتستانتية ‏ في كل عصورها بداية 
من لور هذا التفسير المجازي» وتمسكت بأخذ الأقوال عند 
مرماها الواضح »› مقتدية بالرب نفسه في اقتباساته من العهد 
القدم » وا فعل كل كتاب العهد الجديد » فهم يرفضون 
إدخحال معان غير موجودة » مكتفين بالمكتوب فحسب »› أي 
نهم يرفضون قراءة ما وراء السطور . ولكن هذا لا ينفي أنهم 
يد ركون وجود معان خفية في الأسفار المقدسة » ويعنون بذلك 
الفصول واضحة الجازية » ا في الأمقال والرموز . 

أما استخدام الجاز في المواعظ › فالمقصود منه استخراج 
حقائق روحية من أقوال تاريخية عادية » كاستخدام شفاء 
اللسيح للأبرص توضيجًا لشفاء الخلص للنفس › وهو ما لا 
جوائز: ممع جائز » وال جائز من البيت هو الخشبة المعترضة 
بين حائطرن لتحمل سائر حشب سقف البيت ( انظر ١مل٦:‏ 
٦‏ نش۱۷:۱ ) . 


جوزان: اسم موضع في أشور نقل إليه ملك أشور المسبيين من 


بني إسرائيل بعد سقوط السامرة ( ۲مل1:1۷› 1۸:١1ء‏ ١أخ‏ 
))٥‏ کا ذکره سنحاریب في رسالته ل حرقيا ملك يہوذا 
( ۲ مل ۰۱۲:۱۹ [ش ۱۲:۳۷ ) وکانت جوزان تقع على نہر خابور 
أو با لحري قناة حابور الخارجة من نهر الفرات» و كان الأشوريون 
یطلقون علا اسم « جوزانا » وسماها بطلیموس « جوزانیتس »» 
و كانت إحدى الولايات الاشورية > وشقت عصا الطاعة في Ye۹4‏ 
ق.م.» ولكن الأشوريين قضوا على الثورة فيها وأعادوا إخضاعها 


جوشن :وهو اسم اطلق على : 

)١(‏ أرض في جنوي يهوذا منفصلة عن المنطقة الجبلية في النقب 
بين قادش برنيع وغزة » ولا يعلم موقعها الآن بالضبط 
( یش ۱٦:۱۱ »٤۱:۱۰‏ ) . 


(۲) اسم مدينة في الجنوب الغربي من المنطقة الجبلية في يهوذا 


( یش ٥٩۱:۱٩‏ ). والأرجح أن الأرض المذكورة في البند الأول" 
كانت هي المنطقة الحيطة بهذه المدينة . 


جوع 


جو ع:. 
ا الطبيعية : لم يكن حدوث المجاعات في العصور 
الغابرة أَمرّا نادرًا » وبخاصة في البلاد التي تعتمد على إنتاجها 
فحسب . و كانت المحاعات تحدث إما نتيجة النقص في كميات 
المطر » أو بسبب عواصف البرد المدمرة (خحر۲۳:۹و ۳۱و ۳۲)» أو 
بسبب هجوم جحافل الجراد » أو غيره من الحشرات التي تقضي 
على الزرع ( خر ٠١:۱‏ يوئيل ٠:۱‏ ) أو بسبب هجوم الأعداء 
( تث ٥۱:۲۸‏ ) » وقد يتسبب حصار مدينة في زمن الحرب في 
حدوث مجاعة بها ( ۲مل ٠٠:٦‏ ) . وكانت الأوبفة تتفشى في 
أعقاب الجاعة فتعظم البلية . 


(۲) الجاعات الم كورة في الكتاب : حدثت مجاعة في أيام ابر اهم 
( تك ٠٠:۱۲‏ لح ) وني زمن اسحق ( تك ٠٠:۲۹‏ ) . وحدئت 
مجاعة سبع سنوات عمت بلاد كنعان وأرض مصر في زمن يوسف 
عقب سني الشبع ( تك :٤۰و٦٥ ۱:٤۲‏ ) › وفي زمن 
القضاة ( راعوث ٠:١‏ ) » ولمدة ثلاث سنوات في أيام داود الملك 
( صم ٠:۲٠‏ )» وحدثت مجاعة في زمن إيليا النبي وأخحاب الملك 
( ۱ مل ۰۱:۱۷ ۲:۱۸ )» ونی زمن الیشع ( ۲ مل ۳۸:٤‏ ) › وفي 
حصار السامرة ( ۲ مل٠:٠٠‏ )» وسبع سني ال جوع تنبا عنها أليشع 
( ۲ مل ۱:۸ )» وني ايام صدقيا ني اُورشلم عندما حاصرها نبو خذ 
نصر ملك بابل ( ۲ مل ۳:۲٥‏ إرميا ٠:٥‏ مع ٠:٠٤‏ ) › وقد 
شار سفر المرائي إلى شدتہا ( مرانی ۱۰:٥‏ ) . کا يشار إلى حدوث 
جوع بعد العودة من السبي ( نح ٠:١‏ ). کا حدثت مجاعة في 
اورشلے عندما حاصرها أنطی وکس اوباتور ( ١مك۹:٤٥‏ ). 
وبعد موت بوذا المكابي ( ١مك۹:٤۲‏ )» وعندما حاصرها 
معان ( ١مك‏ 44:۱۳ )» وفي زمن کلودیوس قیصر (أع۱۱۶: 
٨۸‏ ) الذي حدثت في عهده عدة مجاعات كانت إحداها في ٤٥‏ م 
وقد اشتد أمرها في فلسطين. وني حصار تيطس للمدينة حدثت 
مجاعة رهيبة . ومن علامات انقضاء الدهر التي ذكرها الرب » 
حدوث مجاعات واوبغه ( مت ٤]‏ ۷:۲ مرقس ۸:۱۳ ) . 


(۳) علاقة الله بانجاعات : كيرا ما يذكر أن المحاعات حدثت 
عقابا من الله » و كيرا ما حذر الله الشعب من حدوثها عقابًا 
هم (٦۱۹:۲و۲۰›‏ تث۹:۲۸٤۱٥»‏ ۲ مل۱:۸» مز٥۱۰:‏ 
۱۹:٥٩۱ ›۰:۱٤شإ ۰۱٦‏ إرمیا٤‏ :۱۲و٥۱‏ ۲۱:۱۸ 
حزقیال ۱٩:٥‏ ..» عاموس 0۱:۸ 


والرب يحفظ أولاده الأتقياء في زمن الجوع » « في الجوع 
يفديك من الموت ٠‏ ( أيوب٥:٠۲و٠۲‏ ) » « لينجي من الموت 
أنفسهم ولیستحیبېم في الجوع ۲ ( مز ۱۹:۳۳ ) . «١‏ وفي يام 
الجوع يشبعون ٠‏ ( مز 1۹:۳۷ ) . وكل هذا دليل على قدرة الله 
وعنایته بأولاده . 


جولان 


» الجاعة كمجاز : يستخدم عاموس كلمة «الجوع‎ )٤( 
للتعبير عن انقطاع اتصال الله بالشعب عقابًا هم » فيقول إن‎ 
ارب « سيرسل جوعًا في الأرض لا جوعًا للخبز...بل لاستاع‎ 
۰1:۲۸ ۱:۳ کلمات الرب » ( عاموس ۰۱۱:۸ انظر اصم‎ 
. ) 1:٣ ۲خ ۳:۱» حز۲۹:۷» میخا‎ 


جوعة: اسم موقع ستمتد إليه مدينة أورشلم في الأيام الأأخيرة 
(إرميا١۳۹:۳).‏ وتذكر جوعة كطرف مقابل لاكمة جارب» 
وحيث أن أكمة جارب هي التل الواقع في الشمال الشرقي » 
فتكون « جوعة » هي التل الواقع في الشمال الغربيء والذي 
يسميه يوسيفوس « تل الأشوريين » . 

جولان: كانت إحدي للمدن التي وقعت في نصيب سبط 
منسى في باشان» وكانت أقصى مدن الملجا الثلاث شمالاء 
شري الأردن ( تث٤:۳٤»‏ يش ۸:۲٠‏ )» وقد أعطيت هي 
وضواحيما لبني جرشون من سبط لاوي ( یش۲۷:۲۱» 
١أخ٦:٠۷‏ )» ولا بد أنها كانت مدينة كبيرة هامة في أيامهاء 
ولكن لا يمكن تحديد موقعها تامًا الآن» ولكنها كانت معروفة 
ليوسيفوس الذي يقول إن بالقرب منها فاجاً « عبداس » املك 
لمرن مدر ارين بار ران یش انكر عا 
في واد عميق ضيق » فمزقته جمال ال بيش العربي الكثيرة شر 
مزق وأوقعت به اهزيمة» ولكن اسكندر عاد بعد ذلك وهجم 
على جولان ودمرها. وقد أطلق اس مها على المنطقة الواسعة الحيطة 
بها والتي عرفت في العصور اليونانية والرومانية بإسم 


«٠‏ جولانيتس » وكانت على التخوم الشرقية للجلیل» | كانت 


جزءا من ولاية فيلبس رئيس الربع ( انظر لوقا٣:٠‏ ) . 
وقد و صف ايو سابيوس « جولان » بأنها كانت مدينة كبورة 
في أيامه حى ميت الكورة حوهما باسمها . والأرجح أن إقلم 
جولان في القديم هو تفسه نقريبًا جولان الحالية» وهي الهضبة 
التي تقع بين جبل حرمون شالا والأردن وجحر الجليل غربًا» 
وووادي اليرموك جنوبا وهر علان شرقًا . ویبلغ ارتفاع هذه 
الهضبة نحو ٠٠٠ر‏ قدم في الشمال ثم تنحدر تدريجيا نحو 
الجنوب إلى ارتفاع نحو ٠٠٠١‏ را قدم . وهي هضبة بركانية 
يوجد بها عدد من القمم الخروطيقحلبراكين خامدة وبخاصة في 
الشمال» وهي غنية بمراعيا التي برتادها البدو باستمرار في 
فصل الصيف مع قطعانهم . ولا تزال با اثار غابات قديمة » 
ولكنها الآن تكاد تخلو من الأشجار . والتربة شرقي بحر الجليل 
خصبة جدًا وتنتج محصولاً عظيمًا من القمح » کا تزدهر 
أشجار الزيتون في المنخفضات . 
ويخترق المضبة عدد من الوديان العميقة التي تصب في بحر 
الجليل. وهذه المنطقة في حاجة إلى مزيد من التنقيب عن اثارها 
رغم العلور على بعض الآثار المامة التي تدل على أنها كانت في 
o۸۹‏ 


خريطة للجولان 


الماضى البعيد مزدهرة ومزدحة بالسكاف 1 


ويميل شوماخر إلى الاعتقاد بأن جولان القدية هي « سهم 
الجولان » الحالية » وهي قرية كبيرة على بعد أربعة أميال شرقي 
نهر علأن » وأربعة أميال إلى الشمال الشرقي من السيل . 
ویرجح أن الأطلال الكثررة بها ترجع الى العصور المسيحية 
الأولى فالأبنية من حجر والكثير منها متسع الأرجاء والشوارع 
مستقيمة وواسعة » وسكانها لا يزيدون عن بضع مات › 
والتربة حوها حصيية جذًا ووافرة المياه وتنتج ممحاصيل ممتازة . 
0۹۰ 


جوليا: اسم لايني » وهو مؤنث يوليوس »› وهو اسم سید 
مسيحية في كنيسة رومية» أرسل إليها الرسول بولس تياته 
وقرن اسمها باسم فيلولوغس دون أن يذكر صلة معين 
بینهما » ویرجح انبا كانت زوجته أو أحته ( رو ٠١:۱‏ ) . وکال 
هذا الاسم شائعًاء کا أنه كان اسما لكثررات في بیت قيصر . 


جوهر: وهو اسم لعله يعني « الكمال »» وكان يطلق على 
(۱) جومر بن یافث بن نوح ( تك۲:۱۰و۳»› ١أًخ۱:ه‏ 
وهو ابو اُشکناز وريفاث وتوجرمة › ويرجح ان منهم جاءت 


جام 


جيء اليح 


القبائل التي أطلق عليما الأشوريون اسم « الحميري ) وأطلق علا 
اليونانيون اسم « الكيميريين »» وكانوا أصلا قبائل أرية متبربرة 
هاجرت في القرن السابع قبل الميلاد من موطہا في جنوي 
روسيا. واجتازوا بلاد القوقاز إلى غربي أسيا وسببوا الكثير من 
المتاعب للأشوريين وغيرهم من الشعوب . وقد سار قسم منهم 
شرقًا نحو ميديا » وسار القسم الآخر غربًا » واستولوا على 
كبادو كية واستقروا فيا حتى إن الأرمينيين كانوا يطلقون على 
كبادو كية اسم « جامير » نسبة إلى بني جومر. ويذكر حزقيال 
امي جومر وتوجرمة بون الشعوب الشمالية التي ستتحالف مع 
جوج رئیس روش ماشك وتوبال ( حز۱:۳۸و٦‏ ) . 
(۲)جومر أمرأة هوشع النبي من أنيياء القر اشامن قبل ايلاد 
وقد أمره الرب أن يأخذ لنفسه « امرأة زنى. وأولاد زنى لأن 
الأرض قد زنت زفى تاركة الرب. فذها(اأحة/جومر بنت 
دبلام » ( هوشع۲:۱و۳ ). ولا يعني هذا بالضرورة أن جومر 
كانت زانية في الوقت الذي تزوجها فيه » بل الأرجح أن هذه 
النرعة كانت في دمها وسرعان ما انكشفت طويتها وأوغلت ‏ 
وهي زوجة نبي س في الخطية . وييدو آنا هجرت النبي 
والتصقت بجخليل وأصبحت جارية أسيرة له. ويامر الرب هوشع 
أن يعيدها إليه » فاشتراها لنفسه مرة أخحرى بالفمن الذي كان 
يدفع عادة لشراء عبد . ووضعها النبي في حجز بلا زواج ایام 
كثورة» وكان كل هذا رمزا ليانة إسرائيل » ولسبي إسرائيل 
م إرجاع الرب ف ف مرا جه ت هن اي 


جام: الجام إناء من فضة أو من ذهب من أشكال وأحجام 
ختلفة. وكان لائدة خبز الوجوه في خيمة الاجتةاع جامات من 
ذهب نقي ( خر ۲۹:۲٥‏ ).ویذكر سفر الرؤيا أن لكل واحد 
من الأربعة والعشرين شيخا قيثارات وجامات من ذهب ملوءة 
بمخورًا (رۋه:۸). کا أن وآحدًا من الأربعة الحيوانات أعطى السبعة 
ا ملائكة سبعة جامات من ذهب مملوءة من غضب الله ا لحي إلى أبد 
الآبدین ( رۇ ۷:۱ ) فقام کل واحد منہم بسکب جام کا مره 
الرب (ر ؤ٣۱‏ :۱و۳و٤‏ و ۸و ۰او ۱۲و1۷ ۰۱:۱۷ .)٩:۲۱‏ 


جولي :اسم عبري معناه « مدهون وهو اسم : 

»۲ ٤:٤۹ الابن الثاني لنفتالي بن يعقوب من جاريته بلهة ( تك‎ )١( 
. ) ۱١:۷خأا‎ 

.( ٠١:هخأا‎ ) 

٠. ) 8۸:۱ عدد‎ ( 


جوبم: كلمة عبرية معناها « أم » أي شعوب وثنيةء ولعلها 


مأخحوذةعن كلمة « جايوم » الأكادية التي معناها قبيلة » و كثيرًاما 
تترجم إلى « أم ٠‏ في الكتاب المقدس › ولکنہا تطلق كاسم علم 
علي منطقة بذاتها كان يملك علا تدعال أحد حلفاء كدر لعومر 
ملك عيلام ( تك٤‏ ۱:۱و٩‏ )» كا يذ كر بين الملوك الذين هزمهم 
يشو ع في عبر الأردن « ملك جویم في الجلجال » ( یش ۲۳:۱۲ ) 
أو في الجليل كا جاء في الترجمة السبعينية» ويرجح أنها هي « جليل 
الام » ([إش۹:٠).‏ وربا كانت « حروشة الام ٠‏ (قض٤:۲و١١)‏ 
جزءا من تلك المنطقة. وتحديد موقعها يتوقف على تحديد الاسم 
و تدعال » المذ کور أنه کان ملکا علیہا . فلو کان « تدعال » اسسا 
حثيًا أو أُرامياء تكون « جويم » إحدى مناطق سوريا ما لا يتعارض 
مع ما جاء بسفر القكوين» فالأغلب أن القوات المتحالفة كانت من 
أربعة أطراف الإمبراطورية البابلية > فكان ملك جويم يمثل 
الغرب » وملك ألاسار يشل الشمال» وملك عيلام يشل الشرق› 
وملك شنعار (أي بابل ) شل الجنوب . ولايمكن الظن بأن جویم 
هنا تشير إلى كل الشعوب الأحرى جخلاف الامة الإسرائيلية ( انظر 
تك ٥‏ ۰۲۳:۲ |ش ۲:۲۹ صفنیا ۹:۲ ) . 


جيءِ المسيح ثانية : 

لقد أثار موضوع الجيء الثاني لربنا يسوع المسيح الحيرة 
والنقاش عبر التارج المسيحي كله ولكن بصورة أقل ما أثاره 
مجيغه الأول بالنسبة للود . فعندما نذكر كيف كان اليهود 
يتطلعون في أمل وخفة إلى مجيء المسيح في المرة الأولى تحقيقًا 
لوعود الرب الأمينة »> ومع ذلك أخطأوا خحطأً جسينًا في 
ترتيب تفاصيل هذا الجيء حتي إنهم فقدوا الرؤية بالنسبة لهذا 
الحدث العظم » وعند وقوعه لم ینتېوا له » عندما نذکر هذا 
يملؤنا الإحساس بالاتضاع» فيجب أن نذكر حقيقة بالغة 
الأهمية » وهي أنه لم يستطع أحد أبدًا أن يفسر نبوة ما تفسيرًا 
صحيحا قاطعا » قبل اتمامهاء فالنبوة ليست تاريخا كتب 
مسبقًا » لكنها الفجر الذي يشر بقدوم يوم جديد » لكنه لا 
يكشف بوضوح عن هذا اليوم . 

وحتى في عصرنا هذا الذي بلغ فيه النقد ما بلغ من قوة 
ودقة » ورغم ما يزعمه النقد من أنه يستطيع حل كل مشاكل 
التار والأدب » فإن النقاد أنفسهم ‏ للأسف منقسمون 
انقسامًا واسعًا حول موضوع الجيء الثاني » فالأوائل منهم مثل 
( هنجستنرر ج ¢) Hengstenberg‏ ) ظنو | أن املك الألفي بدا 
في العصور الوسطى »› وأنه بی لمرن التاسع عشر ۽ 
وجحلول القرن العشرين لم يعد للعصر الالفي اعتبار عند النقاد › 
وأصبحت س عندهم _ النبوات الحددة الواضحة محرد باقة 
من العبارات البلاغية الجوفاء الخالية من المضمون . 


غير أن هذا الرجاء المبارك في مجيء المسيح ثانية ‏ سواء 
أصاب الناس في تسیر ه م أخحطأوا س يجب ألا يمر دون مبالاة 


°۹۱ 
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جيء السيح 


يريد البعض › فبېذه اللامبالاة يختفي الرجاء ويطويه 
النسيان » وعلى المؤمنين الحقيقيرن ألا يقبلوا أي اراء عن المجيء 
الثاني يکون من شانہا أن تحجب عنهم حقيقة هذا اجيء 
وکان لا وجود له . 

ولن يتسع الجال هنا لنتناول كل الآراء حول هذا الموضوع» 
ولكننا سنقصر بنا على بعض وجهات النظر على ساس مبدأين 


هامين هما : 
٩(‏ ان انجيء الثاني حقيقة لا شك فيهاء فسيظهر المسيح 
بشخصه ثانية » فليست النبوات التي TE‏ 


عبارات بلاغية لا مرمى ها . 


)۲( إن تر تيب أحداث هذا افر یکن ان ر رر 
له هنا لأنه ليس من هدفا الجري وراء شطحات الأفكار 
والظنون » بل الفسك بالحقائق الكتابية الواضحة » وذلك في 
روح المودة الشاملة التي تحتمل الاخحتلاف في الرأى بين الذين 
هم إيمان راسخ في كلمة الله . 


وعليه فسوف نتناو ل مناقشة وجهتي النظر القائلتين 
)١(‏ إن انجيء الثاني سيعقب الملك الألفي . 
ا ا 


وذلك بناء على راء علماء مشهود لمم بالتقوي والعلم 
والاتران واتساع الأفق ورحابة ا وقد لا يقتنع 
المتطرفون من الناحيتين بهذه الآراء بالنسبة لترتيب أحداث 
اجيء الثاني ولكنها ستوضح لنا « يقينية ظهوره ». 

جيء المسيح ثانية عقب الملك الألفي 
أولاً : حقائق عامة تتعلق بانجيء الثاني :(أ) يقدم لنا العهد 
الحديد مرارًا وتكرارًا تعليمًا واضحًا موكدًا عن الجيء الثاني 
للمسيح أو مجيقه الأخير » رغم أن عبارة « الجيء الثاني » لا 
تذ كر صراحة في الكتاب المقدس › ولكن هناك ايات واضحة 
في العهد الجحديد تو كد حقيقة' اجيء الثاني ( أع١:١١‏ › ١كو‏ 
4 تس ۱۰:۱ ۱۷-10:4 ۲تس ۰۱۰:۱ عب ۳۷:۱۰ 
بوذا ۱٤‏ ۰ رۇ ا:۷ ۰ ۱۱:۳ ۰ ۲٠:۲۲‏ ) فالمسيح هو الآتي › 
سواء بالاشارة إلى مجیئه الاول ( مت ٩:۲۱‏ › لو۱۹:۷و۲۰ › 
٣): ۹‏ يو ۳۱:٣‏ مع ملاخحي ۲:۳ ۰ ٩:4‏ )» و بالإاشارة 
إلى محيئه الثاني ( رؤ ۱۷:١١ ٠۸:٤ » ۷:١‏ ). فمجيء 
المسيح ثانية يشغل مكائًا هاما وبارًا في تعلم العهد الجديد . 
(ب) كيفية جيء المسيح ثانية : بالرغم من أن جميع الفصول التي 
تعالج هذا الموضوع البالغ الأهمية ليست بنفس الدرجة من 


0۹۲ 


الوضوح » إلا أن الحقائق التالية المتعلقة باجيء الثاني واضحة 
في العهد الجحديد بشكل لا يقبل المناقشة : 


)١(‏ إن مجيء المسيح ثانية سوف يكون علانية وسيراه الجميع 
من مومنین وغیر مومنین ( مت٤۲۷:۲و۳۰)» ٣۱:۲١‏ 
لو۱۷:٤۲›‏ اع۹:1و ۱ رو ۱۹-٥:۲‏ ۱ کو٤:‏ 
٥و‏ ۲ كوە: 10 ›رۇ۱1:1۹ ). 


(۲) سوف يأتي المسيح في مجده . فكما كان مجيفه الأول في تواضع 
وضعف »سيكون مجيه الثاني بقوة ومجد عظم (مت ۲۷:١۱٦‏ › 
4 ۳۱:۲9 » مرقس ۳۷:۱۰ » لو ۰۲۹:۹ ۰۳۱:۱۷۶ 
رو٤‏ ۱۰:۱ فیلبي ۲۰:۳۲و۲۱» تیطس ۱۳:۲ ) . 

(۳) وسیکون مجيئًا مفاجئًا في وقت لا يتوقعه أحد ولا تسبقه 
انذارات خاصة أو مباشرة ( مت٤۲۷:۲و‏ ۳۹و ۲٤٤٤ء‏ 
مرقس ۳۷٣١:۱۳‏ لو ۳۹٣۳٤:۲۱‏ ۲بط ۱۰:۳ ) . 


)٤(‏ ومع ذلك فستسبق امجيء الثاني علامات محددة سبق التنبؤ عنها 
بجلاء : 

(أ) الكرازة بالإنجيل في كل المسكونة ( مت٤ ١٤:۲‏ مر٣‏ ا:٠١‏ 
۸:۱( 


(ب) الارتداد وظهور ضد المسيح ( ۲تس ۳:۲و٤»‏ ۲ ني ٠:۳‏ 
بط ۳:۳ و٤›‏ ايو٤:‏ او ) . 

(ج) حدوث کوارٹ غظيمة على الأرض (مت٤۲»‏ مر٣٠ء‏ 
لو ا۲). 


)١(‏ رغم هذه العلامات التي ستتزايد كلما اقترب الجيء 
الثاني » فاإن الأشرار وغير المؤمنين سييزأون بالكرازة بمجيء 
المسيح ثانية ( تي٤‏ :۳۱» ۲بط ١١۳:۳‏ ) حتى إنه عند 
مجيء الرب سوف لا يجد إيائا كيرا على الأرض ر لو۸:۱۸ ) 
)١(‏ سيأتي المسيح في ساعة لا يعرفها أحد من الناس أو من 
الملائكة » بل لم تكن معروفة للمسيح كإنسان في حالة اتضاعه 
( مت ۲۱:۲١ ٥۱۳۹:۲٤‏ مر ۳۲:۱٣‏ لو ۳٤:۲١‏ 


3 :¥« ا ۳١:‏ ) وکل محاولات تحديد وقت ايء 


(۷) ومع ذلك فمجيء المسيح قريب ( ١يو۱۸:۲ء‏ ١بط٤:۷»‏ 
١کو‏ ۰۱۱:۱۰ یع٥‏ :۸و ۱۹ )» ولیس في تعلم الكتاب المقدس ما 
يمنع مجيء المسيح ثانية في أي لحظة . 


ثانيًا : العبارات الوصفية ججيء المسيح ثانية : لقد جاءت النبوات 
عن مجيء المسيح ثانية في بعض المواضع من العهد الجديد › 
بكلمات في غاية الوضوح بحيث لا يخطغها الفهم» کا ترد في 
مواضع أخري بمصطلحات تبدو مترادفة » لکن لکل منہا دلالته 
الخاصة التي تلقي ضوءا حاصا على هذا الحادث العظم . 


جيء اسبح 


(0) الصطلح الأول : « استعمîlن‏ « ) apocalypse‏ ( 
( ١کو‏ ا:۷ ۲تس ۱۰۷:۱ بط ا:۷و ۱۳ ۱۳:٤‏ ). 


ويصور هذا التعبير ظهور المسيح في عظمته ومجده أي ٠‏ ده 
المستعلن » » ففي حالة تواضعه أخفى الخلص مجحده » أما في مجيئه 
الثاني فسوف يستعلن لحميع الناس ( مت٤۲:٠٠‏ ( ٠‏ 


(۲) المصطلح الثاني : « ظهور » ( رمه مامه ) ( ۲تس ۸:۲ »› 
ا ۱٤:۹‏ ۰ ۲ن٤‏ :ر۸ 0 تي ۱۳:۲) . وقد استعملت كلمة 
« إبيفانيا » ( ون٠«‏ ةطمامء ) في اليو نانية الميلينية للدلالة على الظهور 
الرسمي للحكام » أما في العهد الجديد » فإنها تو كد ظهور المسيح 
باعتباره« مجيء الرب » تنويها بمجده . 


)۳( المصطلح الثالث : ( جيء ) ( aأئ0u٣‏ هم ) وهو أكثرها 
استعمالاً و يقصذ به المجيءأو ا حضو ر أو التواجد( مت٤۳:۲و۲۷و‏ 
١ ۷‏ کو٥‏ ۳:1 › 1تس 1۹:۲ 10۳:۳ 0:4“ c۳:‏ 
تس :1و4 ›يع :۷و ›A‏ بط 11:1 :£ و1۲ ايو .)1A:‏ 


وتستخدم كلمة« مجيء »( ٣م‏ )في اليو نانية مثلإبيفانيا 
( نمام )في الإشارة إلى قدومالأمراءوالحكام »فهي بذلك 
تعكس محد و جلال الرب في مجيه . وتستخدم الكلمة أحيائًا للدلالة 
على محرد الحضور ( ۲ کو۰ ۱٠۰:۱‏ في ا:٦۲»‏ ۱۲:۲ ) أو 
« احجيء » بمعني « الوصول ١ (٩‏ کو ۲۰۱۷:1 کو۷:٦و۷‏ ) . 
کا استخدمت للدلالة على جي ءضد المسيح( ۲تس ٩:۲‏ ) . 

واستخدمت نفس الكلمة في كتابات أباء الكنيسة للدلالة على 
تجسد الخلص اددع ان » لتدل على « تجسدالرب » 
( ۲ي ٠٠:1‏ )» وفي كل موضع في العهد الجديد حيغا تستخدم 
الكلمة بالإشارة إلى مجيء المشيح ثانية » فإنها وقرينتها » إنغا 
لتدل على أن هذا الجيء أمر حقيقي أكيد . 


»)١۲و۱۰:۳طب۲ الیوم ۲ أو « یوم الرب » (۱تس۲:۰۹»‎ « )٤( 
») ٠١و٦:ايف ويوم الرب يسوع المسيح » ( اكوا:۸‎ « 
›»)) ۸:٤۲ ۰۱۸ وذلك الوم ۲ ( ۲تس ۱۰:۱ ۰ ۲ ني ۱۲:۱و‎ « 
» و« اليوم العظم‎ . ) ٥4۳۹:٦ واليوم الأخير » ( يو‎ « 
» و« يوم غضبه العظم »(رؤ٦:۱۷١)» و« يوم الدين‎ »)١اذوم(‎ 
» و« يوم الفداء‎ ) ٥:٣ بط ۹:۲ ) » « ويوم الغضب » ( رو‎ ( 
بالنسبة للمؤمنين ( أف٤:٠٠ ) . وهذه التعبيرات جميعها في غاية‎ 
الوضوح متى فسرناها يأ ضوء ما جاء بالأناجيل عن الجيء الثاني‎ 
لو ۲۱ )» فهذه الاقوال هي الاساس الذي يقوم‎ ۱٣ مر‎ ۲٥ مت‎ ( 
. عليه تعلم ا جي ء الثاني حيث يتكلم الرب يسو ع بنفسه بكل جلاء‎ 
هناك ثلاثة أحداث ير بط‎ )١(: ثالا : أحداث مر تبطة باجيء الثافي‎ 
: الكتاب بينها وبين جي ءالمسيح ثانية» وهي‎ 

( قيامة كل الأموات : الأبرار والأشرار في وقت واحد 
( دانیال ۲:۱۲ یو١٣‏ :۲۸و۲۹ :۰٤و٤٤ ۲٤:۱۱‏ ١کو‏ 


جيء اليح 


٥و‏ اتس٤:١١ء»‏ رۇ ١١١١:۲٠‏ ))» والعبارة 
الوحيدة التي يبدو أا تناقض قيامة كل الأموات في وقت واحد هي 
التي جاءت في الرؤيا( ٠١٠:۲١‏ )وسنعالجهافيمابعد . 


(ب) دينونة كل الناس : الأبرار والأشرارء الأموات ومن سيكونون 
أحياء عند مجيء المسیح ( مت ۲۱:۷و۲۳ » 4٣۳۰:۱۳‏ 
7ش 111:19« Ae NTgo Yg) VE‏ 
١کو‏ :۹۱۲٥ا ٥:٤‏ ۲ کود: ۱۱۹ ۲تس ۰۱۰٦:۱‏ 
ودا 1 »رۇ ا:¥) ۱۲:0 ) . 


(ج) احتراق العام وخلق سموات جديدة وأرض جديدة : 
( مت ۰:۲٤‏ » لو ۲۳:۲۱ » عب ۱۱:۱ بط ۱۳۷:۳ 
رۇ ° :۱:۲141 ) . 


(۲) الدينونة : وتدنسب أعمال الدينونة للاب ( عب١٠:٠»‏ 
۲ 4:۳۴ یع٤‏ :و ابلط ا:۱۷ رۇ٤‏ ا:۷ 
۰ ) کا تنسب الى السيح ( أع٠٠:٠>‏ > کوە: ۰ا 
ي٤ ٠:‏ ) ويجتمع المفهومان معا في رومية ( ١١۹:۱٤‏ ). وفي 
موضع اخر يعلن الرسول أن الله سيدين العام بيسوع المسيح 
( أ ٠۳٠:۱۷۴‏ رو ٠٦:۲‏ وربا رومية۳:٠‏ ) . ويصرح المسيح بان 
) الآب لايدينأحدًابل قد أعطى كل الدينونة للابن ( وقدأعطاه 
سلاا أن يدين لأنه إبن الانسان ۲( يوە: و ) . 


وليس نمة تناقض بين كل هذه الآيات » لأن الدينو نة هي عمل الله 
اثلث الأقانم» ولكن بناء على المفهوم الخاص الواضح في الكتاب 
المقدس» فإن يسو ع المسيح بطبيعته» أي بلاهوته وناسوته ر أو الله 
الظاهر في الجحسد ) هو الذي سينفذ الدينونة » باعتباره الو سيط 
( ھت ۲۷:11 › 1۸:1۹ £:."« \I\VEgÎ TY:gı‏ 
رو 

وسيكون كل المؤمنين الحقيقيين ججانب المسيح عند الدينونة 
( مت ۳۱:۲۰ ۱تس ۰۱٦:٤‏ ۲تس ۱ :۷و۸ یہوذا ٤۱و٥۱‏ ) › 
وسیرسل ملائکته فیجمعون الختارین کا بجمعون من ملکوته جمیع 
العاثر وفاعلي الإم » ويفضرزون الأبنرار من الأشرار 
( مت ۳۱:۲٤٥۰ ٤۱:۱۳‏ ۱تس٤:۱۷‏ ) . 

والذين سيقفون أمام المسيح للدينونة هم كل البشر ابتداء من ادم › 
وبلا استفناء» ولكن بخاصة كل المدینین ( جا ٤:۱۲ ٩۹:۱١‏ 
ممت ۰۲۲:۱۱ ۳۹٦:۱۲‏ رو ١ ٥:۲‏ کو ٥:٤‏ یہوذاها) . 

أما جماعة المومنين القديسين الذين تبرهن أعماهم على إيمانمم 
وبرهم فسوف لا ياتون الى الدينونة ( مت ١أ »٤٠١۳١٠:۲‏ 
ıۉ” (Age © A:T‏ . 


آم٤‏ ۱۲:۲ ارمیا ۱٤:۲٦‏ ۱۹:۳۲ مت ۲۷:۱۹ رو ٦:۲‏ 


۹۲۳ 
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١‏ کو ۸:٣‏ ۲ کو ۰۱۰:٥‏ ۱ بط ۰۱۷:۱ رؤ۱۲:۲۲ ) . وحیث ان 
ساس كل عمل خاطي ءإنما هو عدم الإيمان › فسيكون الفيصل هو 
الإبمان أو عدم الإبعان ( يو۱۸:۳.ءفيابي ۹:۳ ). ولن تكون الدينونة 
على الأعمال فحسب » بل وعلى الكلمات والأفكار والسرائر ونيات 
القلوب ( مت ۳۹:۱۲ و۳۷ رو ۱٦:۲‏ ۱ کو٤:٥»‏ أف١:٠۱٠‏ 
(og: ۳‏ . 


وبينا ستكشف في الدينونة خطايا غور المؤمنين ( مت٠٠:‏ 
61-1 › و بوذا 1و٤‏ | و٥1‏ › رؤ ۱۲:۲۰ ) فان خحطايا المومنين 
ستستر (إش ۲٠:6۳‏ ›إ رمیا ۱ ۳٤:۳‏ حز ۲۲:۱۸ میخا ۱۹:۷ ) 
لأن المسيح سوف ياي مم کالفادي ر( لو۲۸:۲۱ء رو۲۳:۸ ) 
وکالخلص ( مت ۲٣۳٤:۲١‏ › یو ۲:۱٤‏ ) » وکالشفع 
( رو۸:٤۳»‏ ای و۱:۲ )» ومام الأکالیل ( ۲ تي٤‏ :۸ 
رؤ۷:۲١‏ و۱۹ ). أما الملائكة الأشرار ‏ باعتبارهم أعداء للمسيح 
فسیدانو ن ایضًا( مت ٤۱:۲۰‏ ۲ بط ٤:۲‏ ۲ ہوذا ) . 


والأساس الذي سوف بيني عليه المسيح الدينونةء هو: كلمته 
( يو ا:1۸ )» والناموس ( رومية ۱۲:۲ )» والإنجيل 
( رومية۲:٦۱›‏ ۲تس ۸:1 )» والأسفار ( رؤ ٠۲:۲۰‏ ) ولعل 
هذه العبارة الأخيرة محرد رمز لعلم الله بك شيء 

والحكم الذي سيصدر على الخطاة هو الدينونة الأبدية 
( دانیال ۲:۱۲ مت ٥۹‏ :۲۲و ۳۰۰۲۹ ۱۲:۸ 4۲:۱۳ 
٤٩-٥‏ مر ٤۳:۹‏ و٤٤‏ )» لو ۲۳:۱٣‏ یو۳:٣۳»›‏ 
رو :0 › ۲تس 4:1 يبودا 1 › رۇ ° 1و1 ۸:11›1) . 


وكلمة أبدية . (أيونيوس وهنصهنة) تؤكد فكرة الدوام 
الذي لا نہاية له (مت۱۹:٦۱›‏ مر ۰:۱۰ یو٣:٥»‏ 
رو۷:۲» ۲٦:۱١‏ عب ٠٤:۹‏ ) . وتستخدم نفس الكلمة في 
إنجيل متى )٤٦:٠٠(‏ للدلالة على السعادة اللانہائية للقديسين» 
کا للدلالة على العذاب اللانباي للهالكين . کا تستخدم كلمة 
« سرمدي » ( إيديوس س وذلنه ) للدلالة على فكرة 
و الأبدي أو اللاناني » للتعبير عن أن الله هو منذ الأزل وإلى 
الأبد ( رو ا:٠۲‏ )» کا استخدمت للدلالة على العذاب الأبدي 
للملاكة الأشرار وأاعهم ( بوذا » رؤ ٠٠:۲١‏ ). 

والرب يسوع المسيح يعطي كل المؤمنين الحقيقيين حياة 
أبدیة ( مت ٤٢۳ او۲۱:۲١ ۲۸:۱۹ ۰٤۲:۱۲ ۸:٥‏ 
لو ۰۲۱:٦‏ 4۳:۲۳ یو ۱:۳ ۱۰: ۲۷و۲۸ رو ۰۱۸:۸ ١کو‏ 
A: £] ۲ ۳‏ عب 4:1۳ 1 › 1يو :› رۇ :1۰0 › ۱£ 
E O‏ 

وأبرز عناصر السعادة السماوية هي المتع برؤية الرب 
(مز۱۷:٥٠»‏ مته:۸» ۱۰:۱۸ پو ۲٤:١۷‏ ایو »۲:٣‏ 
رؤ4:۲۲) وسيملکون في ا لحد في شر كة مع الله ( ١آ‏ :۹٠ء‏ 
۹4 
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۲ رۇ ) . 


(۳) نهاية العام : وبعد أن ينفذ الحكم الإهي » تأني نباية العام 
الحاضر الذي سوف ترق بنار ( مز ۲٠٦:٠۰۲‏ إش٤۳»›‏ 
مت ١ ۲٣:۲ ٤‏ کو ۳۱:۷) ۲ بط ۳ :۷و ٠۰‏ )» وخلق اء جديدة 
وأرض جديدة (إ[ش ۰۱۷:1۰ ۲۲:۹۰٦‏ ۲ بط ۱۳:۳ رؤ١۲:٠).‏ 
ولا نستطيع ال جزم بما إذا كان يجب تفسير هذه النبوة حرفيًا أم لا . 
على أي حال سوف يتمتع المؤمنون بحياة أبدية مع المسيح . ولا بد 
أن هذا يأتي مم بالتعزية» ویبعث فيہم رجاء سعیدًا مبا رکا . 


رابعا : نتائج التعلم باججيء القالي : 

)١(‏ العزاء للمؤمنين : إن التعلم المتعلق بمجي ءالمسيح ثانية هو إعلان 
بجيد فيه أعظم عزاء للمومنين» فقد أعلن الرب مجيه ثانية 
ليكون مصدر تعزية هم في ضيقاتهموليحفزهم للقيام 
بواجبهم (لو٣٣:۲۸» ١‏ کوا:۷ فيلبي ۰۲۰:٣‏ 
کو ۴:٤وه»‏ ۱تس۷:۱» ۱۸:4 عب ۲۸:۹ یع٥‏ :۷» 
بط ۱۲:۳ » ۱يو ۳ :۲و ۳» رؤ۲۲:٠۲).‏ فعلى المؤمنين 
أن يمتلعوا باحبة وأن يسهروا « منتظرين وطالبين سرعة 
مجيء يوم الرب » ( ۲بط ۲:٣‏ لو ۱۲:٣۳و۷٣»‏ 
١کو‏ :۷و۸ فیلبي ۰۲۰:۳ ۱تس۹:۱و۰٠»‏ تي٤‏ :۰۸ 
رؤ۲۲:٠۲)»‏ فليس في كلمة الله ما بجعل مجيء المسيح 
ثانية سببًا لخوف الؤمنين» بل عليهم أن ينتظروا بفرح 
صادق عميق » وأن يسهروا ويصلوا من أجل هذا الحدث 
العظم . 

(۲) الإنذدار لغير المؤمبين : أما بالنسبة لغير المؤمنين والأشرار 
الذين يرفضون الإنجيل» فاإن الإعلان الإهي بمجيء ربا 
يسوع المسيح ثانية »فيه إنذار مخيف جدًا هم » فلا بد أن 
يعتريهم الرعب » بينا في إمكانهم النجاة من هذا المصير 
الرهيب » وذلك بالتوبة والايان بالرب يسوع المسيح 
( مر ٣‏ :٥٣و۷٣‏ یو ٣۱۸۳ء‏ ۲تسا: ۷و۸ 
بط ۳ :۳و 4و۹و0 بوذا 1او ەا ). 


خامسًا : هذا التعلم في إقرارات إيمان الكنيسة : 
لقد عال جت الكنيسة في بياناتها الرسمية موضوع الجيء الثاني 
باختصار لكن بوضوح » وسنتناول في استعراضنا هذا التعلم › 
إقرارات الإيمان الرسمية . لقد اعتبر الرسل أن مجيء المسيح ثانية 
قريب جدًا ( في ٦:1‏ »› اتس٤:٥٠۱»‏ عب ۲٥:۱۰‏ یع ۰۸:٥‏ 
١ابط‏ ا:٠‏ )» وهذا التوقع مجيء الرب سريعًا انعكس على 
اعترافات الكنيسة الأولى : 
١ )١(‏ ومن هناك سوف ياتى ليدين الأحياء والأموات » 
(عنیدة ارسل) 
(۲) « وسوف ياني ثانية في مجده ليدين الأحياء والاموات » 
( قانون الايمان النيقاوي ). 
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)١(‏ « الذي عند ميته سيقوم كل الناس ثانية بأجسادهم 
وسوف يعطون حسابًا عن أعماهم » ( أثناسيوس 
الرسولي ) . 1 

)٤(‏ « وقد علم الرسل أيضًا أن المسيح سوف ياتي في نهاية 
العام للدينونة وأنه سوف يقم الأموات ويعطي حباة 
وفرخا لا ينهي للمختارين › ولکنه سیدین الأشرار 
والشياطين بعذاب أبدي لا نٻاية له » کا سيدين الذين 
يؤمنون بأن عقاب الأشرار والشياطين ليس أبديا ء 
وكذلك الذين ينشرون الآراء الهودية التي تنادي بأنه قبل 
قيامة الأموات » سوف يحكم الأبرار هذا العام » وسوف 
يخضع همم الأشرار في كل مكان » (قانون إيان 
أوجزبرج ) 

(ه) کا ذکروا أنه : 

(أ) في اليوم الأخير سوف تكون هناك دينونة عامة للأموات؛ 
الأبرار منہم والاشراز : 

(ب) ان جميع الاحياء سوف يتغيروك. 

(ج) ستتم الدينونة العامة والہائية ئية عقب القيامة مباشرة » لكل 
ا وجميع الناس الأبرار والأشرار . 

(د) إن تاريخ هذا اليوم وساعة القيامة قد أخفاها الله عن 
قصد » وأن المسيح لن يأتي ثانية إلا في « اليوم الأحير » 
أي في نہاية العام » حين يأتي ليدين العام بعدل ( قانون 
إمان وستمنستر ) 
وقد اقتفت الكنائس البروتستانتية في عصر الإصلاح 

حطوات الكئيسة الأولى » فبنت رجاءها الاسخاتولوجي 

( الأحروي ) على الاعتقاد بأن المسيح سوف يأني ثانية ليدين 
الأحياء والأموات » ويبيد العام الحاضرء ويسلم الأشرار إلى 
عقاب أبدي » ويأخذ المؤمنين إلى حياة أبدية . أما مفهوم الملك 
الألفي للمسيح على الأرض › فلم پذكر مطلقًا في عقيدة 
الكنيسة . 


سادسا : بعض المسائل التي ها علاقة باجيءِ الثاني : 

)١(‏ الحكم الألفي : احتدم الجدل في العام المسيحي حول 
عقيدة مجيء المسيح ثانية » وأهم الأمور التي دار حوها 
الجدل هو الحكم الألفي للمسيح على الأرض المشار إليه 
ر ا ر 
هذا الرأي ویدافعون عنه» ویومنون بات ستاتي فترة من 
الزمن مدعا ألف عام » ينتشر فيها البر في العالم كله » 
تبدأ بمجيء المسيح ثانية بغتة بهيئة منظورة › أو تسبقه 
بقليل » ولكن التفاصيل حول هذا الموضوع تختلف 
كيرا کا أن حجج المتحمسين مذه العقيدة» تبدو في 
أحيان كثررة متناقضة › مما سبب ارتباگا شديدًا بين 
المؤمنين . 


جيء اليح 


وإننا نضع هذه الملحوظات أمام دارسي الكتاب المقدس 

الذين يبحثون عن الحقيقة : 

(أ) إن عقيدة الملك الألفي للمسيح على الأرض › م ترد مطلقا 
في قوانين إيمان الكنيسة المسيحية » بل إن قوانين الان 
التي صدرت عن الكنائس التاريخية قد صرحت بمعارضتما 
هذه العقيدة . 

(ب) إن التعلم بالملك الألفي لا يستند على ساس کتابي صرخڅ 
يقبله الحميع» والاراء المتعددة عنه متناقضة ولا يتفق 
أصحابها حتى في النقاط الأساسية . 

(ج) لم يذكر هذا التعلم في الأجزاء الكتابية الواضحة التي تعالج 
موضوع الجيء الثاني» والتي يجب الرجوع إليها في دراسة 
الموضوع . [ 

(د) إن عقيدة الملك الالفي تتعارض مع الفصول الكتابية التي 
تربط امجيء الثاني : 

)١(‏ بقيامة الأبرار والأشرار چ ي جميع الأموات کال 
وقت واحد (دانیال ۲ ۲:۱ يو٥‏ :۲۸و۲۹ ١‏ کوه۱: 
۳ اتس٤:۱1›‏ رۇ ۱۱:۲۰و٥١).‏ 

(۲) بالدينونة المعزامنة للأبرار والأشرار ( مت ۲۳_۲۱:۷»› 
1g c40 N EFA‏ 
٥و‏ اکو٣:‏ ٣۱٥٠ء ٣‏ کوږوه:۹و۱۰» 
تس 1۰7:1 › رۇ ° 11:۲سە)). 

(۳) بفناء العام الحاضر وخلق « سموات جديدة وأرض 
جديدة » ( ۲بط :۱۳۷ › رۇ 11:۲۰ ۱:۲١‏ ) . 


فكل هذه الفصول الكتابية لا يرد فيا أي ذكر للملك 
الالفي » ولا تسمح بوجود فترة من الزمن تتسع لثل هذا 
املك . 
(ه) إن فكرة اللك الألفي هي في أساسها فكرة يودية وها 
اليهود » بان تملكة المسيا ( المسيح ) ستكون ملكة أرضية»فقد 
جاء في اسدراس الثاني ( ۲۸:۷و۲۹ ) ترتيب الأحداث 
الأخروية على الصورة التالية : زمن للامتحان الأخير» مجيء 
المسياء حرب الشعوب صضصده » نزول أورشلم السماويةء جمع 
شتات اليهود » حكم المسيا لمدة أربعمائة عام » سبعة أيام من 
الصمت ٠‏ تجديد العام » القيامة العامة » الدينونة الأخيرة . 

ومع ذلك مم تكن هذه التعالم الاسخاتولوجية هي 
المعتقدات السائدة عند جميع اليهود في زمن المسيح . 
(و) إن القول بالملك الألفي للمسيح يتعارض مع تعلم الكتاب 
المقدس عن طبيعة ملكوت المسيح › حيث يعلمنا الكتاب 
بوضوح أن ملكوت المسيح ليس من هذا العام ولكنه 
ملکوت روحی ( مت ۰٤٤۱۱:۱۳‏ یو ۳۹:۱۸ » رو٤‏ ۱۷:۱). 


0۹4٥ 
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وإن الولادة من فوق» أو الولادة الجديدة هي الوسيلة الوحيدة 
للدخحول الى الملكوت ( يو٣‏ :٠و٦‏ ) » وأن ب ركات هذا الملكوت 
هي بر كات روحية نماما تشمل الغفران والسلام والتقديس الح 
( مت ۱۱۲:۳ کو۱ :۱۳و٤٠‏ ) وأن ملكوت المسيح قد انى 
بالفل ( ا عF=—1۹:1‏ ۳« 1:۳ TAT:‏ 
۳۱-۵ » عب ۰ ۱۲:۱ و۱۳ رۋ ۱۲۷:۳ ). 


وعليه يجب اعتبار أن نبوات العهد القديم عن ملكوت 
المسيح » إا تشير إلى عصر النعمة الحالي وليس إلي ملك ألفي 
في المستقبل . 

وهكذا يتضح أن هدف أسفار العهد الجديد» ليس هو ملك 
المسيح الألفي › فالمسيح يعلن أنه قد اقترب ملکوت الله 
( مرقس ٠١:۱‏ )» لکنه لا یتکلم عن تاسیسه ملکوئًا مقا کا 
أن مجيعه الغاني والدينونة الأخيرة مترادفان » وأنه إلى أن يأتي 
ذلك اليوم سيظل القمح والزوان ينميان معًا » کا ن تجديد 
العام مرتبط بالدينونة الأخيرة ( مت ۲۸:۱۹ ) . وقد أعلن 
اللسيح لتلاميذه _ في العشاء الأخحير الطبيعة السامية لملكوته 
الآتي ( مر٤ ۲٠:۱‏ ) : ا يذكر الرسول بول 8ن الكرة 
ستستمتع بهار الإيمان ليس على الأرض بل افي رالشماء 
( فیلبي ۲۰:۳ ) کا أنه لا يشير في رسائله إلى رجاء أرضي 
بل إلى رجاء في فرح کامل في السماء ( ١کوآ٣ ۲٠:۱‏ ) . 

وإذا كانت الكنيسة الأولي قد اعتنقت فكرة الملك الألفي 
س رغم نها لم تقرها رسيا س فما۔ كان ذلك إلا لشدة 
الاضطهادات التي تعرضت ها » فكان ها في هذه العقيدة رجاء 
بجيد مشجع . 


(۲) ما جاء في سفر الرؤيا ( ٠١١:٠١‏ ): إن الفقرة 
الوحيدة التي يبدو أا تعلم با ملك الألفي هي ما جاء في سفر 
الرؤيا ( ٠١٠:۲١‏ )» ولكن على دارس الكتاب أن يدرك 
أن هذه الفقرة لا تؤيد الملك الألفي إلا إذا فسرت تفسيرًا 
حرفيًا » لذلك يجب الحذر في تفسير هذه الفقرة » للأسباب 

الاتية : 

)١(‏ أنها فقرة وردت في سفر كان هناك اختلاف كبير على 
قانونیته . 

9 رتف سف من اکر االأسفار رغرية : 

(۳) أا جزء مبهم في سفر يقر الجميع بغموضه . 

)٤(‏ التفسير الحرفي لمذه الفقرة يتعارض مع تعلم الأسفار 
المقدسة عن طبيعة جسد القيامة الذي يوصف بانه جسد 
روحاني ولیس جسدا حيوانيا من دم ولحم 
( کو٥‏ ا:٤٤‏ ) . 

(ه) لا تتحدث هذه الفقرة عن حكم ألفي للمسيح على 
الارض ولا ترتبط بعقيدة مجيء المسيح ثانية » إذ من 

°۹٩ 
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الواضح أن المشهد المذكور يحدث في السماء حيث أنه 


تتحدث عن ( نفوس )» فحسب . 


ومن الواضح للدارس أيضًا أن هذه الفقرة هي إحدي 
الفقرات البالغة الصعوبة » وحتى الآن لم يلتق أي تفسير ها 
قبولاً عند كل المفسرين لأن كلا منم يثير مشكلات جديدة . 
وحيث ان هذه الفقرة شديدة الغموض لدرجة حيرة» فلا 
تصلح لأن يبنى عليها تعلم أو عقيدة . 
(۳) تحول اليهود إلى المسيحية : الموضوع الثالث المرتبط 
بعقيدة الجيء الثاني هو تجديد جميع اليهود . ويدافع انضاز 
عقيدة ملك المسيح مدة ألف سنة على الأرض عن معتقد تجديد 
اليهود الى المسيحية سواء في بداية أو خلال املك الالفي 
ويبنون هذا الرأى على أساس بعض الفصول الكتابية 
( [ش ۲۰:٩۹‏ إرميا ۳١:۳١‏ زك ٠:۱۳ ٠۰:1۲‏ رومية١١‏ 
:۰۲۹-۰ ۲ كوه ٠١و٦١‏ ) » وأهم هذه الفصول هما الفصلان 
المذكوران أخيءٌ | . إلا أنه من الواضح من عبارة ١‏ وهكذا سيخلص 
جميع إسرائيل » ( رو ۲٦:۱١‏ ) » أن جميع إسرائيل » قد تعني 
عددا محدودًا من الناس » لأن الترجة الحرفية ها لا تعني أنه 
لن هلك فرد من بني إسرائيل » وهو أمر غير معقول » فمن 
امو كد أن العبارة لا تعني « إسرائيل حسب الجسد »» لاأن هذا 
يتطلب قيامة جيع الاموات من بني إسرائيل وخلاص 
الرفوضين من أمثشال شاول ويهوذا الاسخريوطي 
(مت ۳:۲۷ »٥‏ يو۱۲:۱۷ ) . وهكذا نجد أن التفسير الحرفي 
لعبارة ١‏ جميع إسرائيل » لا يتفق مع العدد الكبير من التعالم 
الكتابية الواضحة . ولكن المعني يتضح إذا طبقنا العبارة على 
« انا ان حب الررح » أي الختارون من إسرائيل والذين 
يقابلون « ملء الام ». ويؤيد بولس نفسه هذا التفسير بإشارته 
الى الاختيار » بالقول : « أما من جهة الاختيار فهم أحباء » 
( رو ۲۸:۱۱ )» فهو هنا کا في کل مکان اخر » یعلن الحق 
الكتابي » أن الختارين فقط هم الذين سيخلصون» فعبارة 
« جميع إسرائيل » تعني « جميع نختاري الله » ( رو ۱۸1:۹ 
و٣‏ ٣و٤‏ ر۷ :۲۰و :وه ) الذين سيخلصون 
بالنعمة» ليس في المستقبل في زمن الملك الألفي » بل في تدبير 
النعمة الحاضر » حيث يتم جمع الحتارين من الهود والأم في 
الوقت الحاضر بالكرازة بالإنجيل » ويؤكد الرسول بولس هذه 
النقطة بقوله : « إن القساوة قد حصلت جزئيًا لإسرائيل الى 
أن يدخل « ملء الأم »» وهكذا سيخلص جيع إسرائيل » 
( رو۱۱:٠۲و٠۲‏ ). وحيث أن عبارة ملء الأم لا تعني 
بالقطع أن كل أمة في العام ستخلص › بل تعني عدذًا كبيرا 
من الأم » كذلك الأمر بالنسبة « لجميع إسرائيل »» فجميع 
إسرائيل « هم البقية حسب اختيار النعمة » ( رو ٥۲:١١‏ )» 
« لكن الختارون نالوه » وأما الباقون فتقسوا » ( رو١١:۷)‏ . 


ميء اليح 


)٤(‏ كنيسة المسيح على الأرض :ولا شك ف أن أساس الرجاء 
ي ملك المسيح الألفي على الأرض إنما يرجع إلى الرغبة الملحة 
ني قلب كل مسيحي بأن يتحقق جد المسيح ومبته على 
الارض. 

لكن الأسفار المقدسة تؤكد لنا أن استعلان جد المسيح لن 
يتم في التدبير الحاضر » بل في نهاية الزمان عند استعلان ملايين 
المؤمنين» أي جميع ختاري الله » في امحد (مت ›٤١۳١۱:۲ ٣١‏ 
رؤ١۲:١-۷»‏ وإلى أن تأتي تلك اللحظة ستظل كنيسة 
المسيح كنيسة « محاهدة » تقاسي نفس الإهانات التي احتملها 
لمسيح في حياته على الأرض » فعلى كل المسيحيين أن يحملوا 
صليب سيدهم » ويكونون مبغضين ومضطهدين من الجميع 
لاجل امه « كقطيع صغير » يحاربون تحت راية المسيح ضد 
الئيطان والعام والحسد (مت۳:۷او٤‏ ا ٤:۲۲‏ 
لو ۳۲:۱۲ يو ۳۹:۱۸ رو ٤:۷‏ ۱» غل ۱۷:٥‏ 
أف :۱۰و۱ ابطه :۸و4 ايوە:٤›‏ رۇ۳: ۱۰و١۱‏ ) . 


وستكون الأيام الأخيرة قبل مجيء المسيح مليئة بالضيقات 
بصفة حاصة ( مت٤۲›‏ مر ٣ا‏ لو۷ ۷:۲١ ۳۰۲٤:۱‏ 
۹ اي٤‏ :٣س٣‏ ۲ ټي ٥-۳:٤ ٥-۱:٣‏ ). وبامجيء امجید 
للمسيح تتحول الكنيسة من كنيسة « مجاهدة » إلى ١‏ كنيسة 
منتصرة ) ( رؤ٣:٠٠ء ٩۹:۷ ٤:٤‏ ) › لذلك يجب عى 
الكنيسة أن تضع كل رجائها في يئه المنتصرءففي ذلك أكبر 
العزاء ها ( في ۰:۳ رژ ۱۷:۲۲و١٠۲‏ ) . 


(ه) الرسل ومجيءِ المسيح ثانية : هناك موضوع اخر یر تبط 

بامجيء الثاني » وهو : هل كان الرسل يتوقعون مجيء المسيح 

ثانية في أثناء حياعهم؟ ويستند من يؤيدون هذا الرأى » إلى 

الأقوال الواردة في ( فيا اتس٤:١٠ء.عب١٠٠:٠٠»‏ 

يع ه:۸..[ل). إذ يبدو من هذه الفصول أن مجيء المسيح ثانية كان 

على الابواب . 

ولكن هولاء الرسل القديسين م يعلجوا مطلقًا أن هذا الجيء 
سوف يع في أثناء حياتهم على الأرض »› کا لم يحددوا له 
ميعادًا . وقد توقعوا في أثناء وجود المسيح معهم أنه سيؤسس 
ملکوته الجید ( لو٤ ۲٠:۲‏ أع1:٠‏ )» ولكنهم في كتاباعهم التي 

كتبوها بوحي الروح القدس » ذكروا الحقائق التالية : 

)١(‏ أن مجيء المسيح ثانية أمر يجب أن نتطلع إليه دائمًا 
پشوق!. 

(۲) حيث أن وقت مجيفه غير معروف » فيجب أن نتوقع 
حدوثه الوشيك في ی وقت. | أشاروا في نفس 
الوقت إلى أن أحداثا معينة يجب أن تتم قبل مجيء 
الملسيح ثانية » مثل الارتداد عن المسيحية وظهور 
المقاوم وضد المسيح ( ۲تس ٤:۲‏ ) . وتتميز تعالمهم 


مجيءَ المسيح 


)١(‏ الأصحاحان الرابع والعشرون والخامس والعشرون من 
إنجيل متى : يثير تفسير هذين الأصحاحين الكثير من 
الصعوبات أمام دارس الكتاب المقدس» وما أكثر 
التفسيرات التناقضة هين الاصحاحين اللذين يبدو 
أنہما يجيبان على ثلاثة أسثلة محتلفة هي : 

)١(‏ متى يتم خراب اليكل والمدينة؟ 

(۲) ما هي علامات مجيءِ الرب ثانية؟ 

(۳) متي تاني نہاية العالم؟ 

وتأتي الصعوبة في تفسير هذين الأصحاحين من صعوبة 
الفصل بين الأجزاء التي ها علاقة بكل من هذه الأسثلة » حيث 

أن بعض هذه النبوات تشير بوضوح الى خراب أورشلى» 

وأحرى تشير بوضوح الى نهاية العام ودماره . وييدو التفسير 

بسيطًا لو وضعنا في الاعتبار أن النبوة تمتد تما هو قريب الى 
ما هو بعيد » وليست دائما حسب الترتيب المنطقي » بل 
توضع الاحداث الرئيسية القريبة والبعيدة بجوار بعضها . فبينا 
يتحدث المسيح عن خراب أورشلي» كان يشير بنفي اللمحة 
النبوية الى خحراب العام » ثم ينتقل من حادث إلى الآخر بكل 
بساطة لتشابه الحادثين . لقد تكلم الخلص أولاً عن خراب 
أورشلم الذي يحدد نهاية تدبير العهد القدم . ومن ثم تمتد نظرته 
الى نہاية العام أي نهاية التدبير الاخير . والعلامات التي تدل 
على اقتراب الحادثين متشابهة تماما » فالاحوال هي هي في 
الحالتين » لذلك كانت التحذيرات أيضًا واحدة »وعلى المومنين 
المسيحيةا أن بتعلموا من الحادث الأول ما يفيدون منه للحادث 
الثاني . وعندما نفسر النبوة على هذا الفط » تزول معظم 
الصعوبات » ويتضح لنا أن الأاصحاحين يتفقان تماما مع كل 
ما جاء في الاسفار الاخحرى عن امجيءِ الثاني للمسيح 1 


(۷) الكرازة بالإنجيل لكل العام : وهي حقيقة تؤكدها 
الأسفار المقدسة بكل جلاء ( مت٤ ٠٤:۲‏ )» غير أن الرسول 
بولس ينبهنا إلى أن هذا الأمر قد بدا بالفعل في أيامه» فقد كرز 
بالامجیل فی کل العام ( رو۱ :٥و۸‏ ۱۸:۱۰ کوا: ١٦و٣۲‏ 
انظر مت ۰۱۹:۲۸ مر١۲۰:۱)‏ . وتبين الأحداث التي 
سجلها تاريخ الكنيسة التطور المضطرد في العمل التبشيري . 
وإلى يومنا هذا » ينادى بالإنجيل في كل العام » حتي يمكننا 
القول إن عصر الإنجيل قد بدأ منذ زمن . ويكن اعتبار هذه 
الحقيقة تماما لوعد الحلص» وعلامة من علامات اقتراب مجيء 
الله الديان » ومع الكرازة بالإنجيل » هناك علامات أخرى 
احذة في الاكال باضطراد »› فالارتداد في ازدياد » وفتور الحبة 
ينتشر في العام » ک) أن كنيسة المسيح الحقيقية المتمسكة بالولاء 
للكلمة » تعاني من الضيقات . 

0۹% 


جيء السيح 


بجيء المسيح 


وليس ثمة ما نختم به هذا البحث أفضل من كلمات الرب 
نفسه: « اسهروا إذا لأنكم لا تعرفون متي ياتى رب البيت 
أمساءٌُ أم نصف الليل أو صياح الديك أم صباخًا . لملا ياتي 
بغتة فيجدك نيامًا . وما أقوله لكم أقوله للجميع: «اسهروا) 
( مر ۱۳ :٣٣ر٣٣‏ ) . 


مجيء المسيح ثانية سيسبق الملك الألفي 
أولاً- الملصطلحات :تستخدم الكلمة اليونانية « باروزيا » 
( iaوuإهم‏ ) في العهد الجديد ( وهي تعني الحضور ) للدلالة 
على مجيء المسيح في مجده في آخر الدهور . وقد استخدمت 
ف مواضع آحری معني « التواجد » اي « عدم الغياب » 
( ٢کو‏ ۰۱۰:۱۰ في ۰۲۹:۱ ۱۲:۲ ) وفي مواضع اخحری ممعنى 
« الوصول » الذي يتضمن الحضور ( ١كو٦ا:۱۷ء‏ ۲كو۷: 
٦و۷‏ ۲تس ۰۹:۲ ۲بط ۱۲:۳ ). ولکن عند استخدام «باروزیا) 
فيما يختص بالرب» فالقصد منها باستمرار هو « الجيء الثاني » 


( مت٤۳:۲و‏ ۲۷و ۳۷و۳۹ ١‏ کوه١آ‏ ۲۳:۱ تس۰۱۹:۲: 


۳ 0:41 :۳ ۲تس 1:۲ وA›‏ يع :۷و۸ ۲بطا: 
A:T <:۳ 1٦‏ () . 


وم ترد عبارة « الجيء الثاني » بنصها في العهد ال جديد » إلا أن 
العبارة تستخدم الآن في كل العا لم للدلالة على مجيء المسيح ثانية في 
المستقبل » فهي المرادف لكلمة « باروزيا » اليونانية » کا ترد في 
العهد الحديید كلمات أخحری للدلالة على نفس الشيء 


) استعلان وهي في اليونانية « أب و كالبسس » ( زوم واه)همه‎ )١( 
وتستخدم للدلالة على حقيقة أن المسيح قد عاد إلى العام الغير‎ 
المنظور» وسوف يظهر في جحد . وتستخدم هذه الكلمة «استعلان»‎ 
بوجه حاص _ للدلالة على الجانب القضاني من المجيء الثاني‎ 
»۲٠:۳عأ‎ »۳٠:۱۷ول( للمسيح » بالإشارة إلى أعدائه‎ 
. ) ٤:٥ )۲۰و۱٣:ا کو ا:۷ ۲تس ۱ :۷و۸ ۱ بط‎ | 
«ظهور ؛ والكلمة في اليونانية هي اة‎ )۲( 
» ونصوطمذمع ) وتستخدم فيما يتعلق « بالتجسد‎ ( 
ک) تستخدم للدلالة على امحيء الثاني‎ ») ۱٠۰:۱٣ ( 
. ) ۱۳:۲ ني ۱و۸‎ ۲ ۱٤: ۲تس ۸:۲ ۱ ي1‎ ( 

ره اتخات الان و اروا 6 و قاتا فى اران 
الميلينية للدلالة على الاحتفال الر مي بوصول الأمراء والحكام . 
(۳) « الیوم » ( ١‏ کو ۱۳:٣‏ عب ۲٣:۱۰‏ )» أو « ذلك اليوم ٠‏ 
( مت ۲۲:۷ ۳٦:۲ ٤‏ مرقس ۳۲:۱۳ لو ۱۲:۱۰ ›»۳٤:۲۱‏ 
اتس ٤:٩‏ » ۲ي ۱۲:۱ و۱۸ ۸:٤‏ ) » أو « يوم الرب » (أع 
1:۲ کو3 ه» تس ۲:٥‏ ۲بط ۱۰:۳ ) › اوہ يوم الرب 
يسوع ۲( ۲ كو ا:٤٠‏ ) . أو« يوم يسوع المسيح (٠‏ في ا:1 ) 
أو « يوم المسیح » ( فيی ۰۱٦:۲‏ ۲تس۲:۲ )» « وابن الإنسان في 


۹4۸ 


يومه » ( لو۱۷:٤۲‏ ) > کا يطلق عليه النہار في القول  :‏ تقارب 
اهار (٤‏ رو۱۲:۱۳). 


ويرتبط استخدام « اليوم » ومرادفاته بالدينونة التي تعقب مجيء 
الرب (الباروزيا) » حتى ليستعمل ١‏ اليوم ٠‏ مرادفا للدينونة 
( ع۳۸۱۹ ١کو٤:۳‏ ) . 
ثانيًا : طبيعة الجيء : سيكون مجيء المسيح ثانية شخصيًا منظورا 
وفي مجحد . ومع أن غالبية الألفاظ المستخدمة لوصف هذا الجيء 
مجازية نبوية » إلا أنه من الواضح أن كلمة « مجيء » تعني ظهور 
السيح مرة ثانية ظهورًا جسديا . وسوف ياتي « على السحاب » 
« في سحاب » أو في سحابة بقوة ومجد عظم تحف به الملائكة 
( مت٤ ٣۰:۲‏ مر ۰۲٣:۱٣۳‏ لو ۲۷:۲۱ مت٤‏ ۳۱:۲» مر 
۸ ۲تس ۷:١‏ ) . وقد قال المسيح في أثناء حاكمته 
أمام رئيس الكهنة : « من الآن تبصرون ابن الإنسان جالسًا 
عن يمين القوة واتيّا على سحاب السماء» ( متث١۲:٤٦»‏ 
مر٤ ٦۲:١‏ ) . وعند صعوده أعلن ملاكان لتلاميذه : « إن 
يسوع هذا الذي ارتفع عنكم إلى السماء » سيأتي هذا ج 
رأیتموه منطلقًا الى السماء» (أًعا:١٠‏ ( 


ولعلنا نجد أكمل وصف هذا الجيء في الرسالة الأولي 
للكنيسة في تسالونيكي: « لأن الرب نفسه بهتاف » بصوت 
ونيس ملائكة وبوق الله سوف ينزل من السماء والأموات في 
اليح سيقومون أولاً . م نحن الأحياء الباقين سنخطف جيعًا 
معهم في السحب للاقاة الرب في المواء » وهكذا نكون كل 
حن مع الرب » (اتس٤:٦۱و۷١ء‏ انظر أيضًا ١كوها:‏ 
۲(. 


ؤسوف يفاجي ء۾اجيء الثاني غير المؤمنين بغتة » وهم 
منهمكون في أمورهم الدنيوية مثلما جاء الطوفان في أيام نوح » 
أو کا حدث في تدمیر سدوم في ایام لوط (لو ۰۲۹:۱۷ ۳و٤‏ ۳) 
فسياتي )ا يأتي اللص ليسرق ٠‏ أو کا ياي السيد في ساعة لا يتوقعها 
عبیده ( لو ٤٩-۳۹:۱۲‏ ) . ولکن هذا اجيء سوف يراه 
جميع الساكنين على الأرض » فسيكون كالبرق الذي يضيء كل 
السموات ( مت۲٤۲۷:۲»‏ لو۱۷:٤۲‏ ) » ويقول يوحنا في 
سفر الرؤيا : « هوذا يأتي مع السحاب وستنظره كل عين ٠‏ 
( رؤا:۷ ) . لذلك يجب ألا نخلط بين الجيء الثاني وبين 
الوجود الروحي للمسيح چاندي در مباركة. وفي 
حديثه الأحير في الليلة التي أسلم فيماء أثلح قلوب تلاميذه 
بوعده الأكيد :« لا أترككم يتامى » إنى آني إليكم» 
( يو٤‏ ا:۱۸ ) . لقد كان هذا الآعان بالمجيء الروحي 
للمسيح »وهذه الثقة في وجوده غير المنظور » مصدر قوة 
ET ET‏ 
شيء عن هذه الحقيقة العظيمة » ومن ثم يجب أن نسعى بفرح 


جيء السيح 


ونعمل بغيرة متذكرين كلماته لنا: « ها أنا معكم كل الأيام 
إلى إنقضاء الدهر » ( مت۲۸:٠۲‏ ) . 


هذه حقيقة متميزة عن الحقيقة الجيدة الأخحري» بان الرب 
يسوع المسيح سيظهر ثانية في يوم من الايام» في جسد 
حقيقي » لاننا « نعلم أنه إذا أُظهر نکون مثله لاننا سنراه کا 
هو ) ( ايو ۲:٣‏ ) . 

کا ينبغي أيضًا أن نيز بين امجيء الثاني للمسيح وبين حلول 
الروح القدس في يوم الخمسين حسب الموعد » فكلا الجيئين 
مذكوران في الأصحاح الأول من سفر أعمال الرسل: 
«ستنالون قوة متى حل الروح القدس عليكم » ( أعا:۸) › 
ثم القول : « إن يسوع هذا الذي ارتفع عنكم إلى السماء»› 
سيأني هذا | رأيتموه منطلقا الى السماء » (أع١:١٠).‏ 


وقد أجرى الرسل عجائب ومعجزات يوم الخمسين بقوة 
الرب امقام من الأموات والحي إلى أبد الآبدين » وقد ظل 
الرسل _ بعد ذلك اليوم المشهود ‏ يتنبأون بكل ثقة بإتام 
الوعد الثاني » ويعزون المؤمنين بما سينالوكه ‏ بكل تأكيد ‏ 
«من مدح وكرامة ومحد عند استعلان يسوع المسيح » 
( !بط ا:۷ ) . 


ولم يتم هذا الوعد الأخير عند خراب أورشلم . ومن اليسير 
أن نتفهم سبب الخلط بين هذين الحادثين ‏ خراب أورشلم 
والجيء الثاني للمسيح ‏ وذلك لأن الرب تكلم عنهما معا في 
تفس الحديث » مستخدمًا أوصاف الحادث الأقرب وقوعًا 
منهما » ليرسم صورة الحادث الأبعد . فقد استخدم صورة 
الملاك القريب والدمار الوشيك للمدينة المقدسة ‏ أورشلم _ 
كنموذج ورمز لدينونة أعدائه عند مجيفه المنظور . 

وقد أصبح خراب أورشلم ‏ أحد الخحادثين العظيمين _ 
ماضيًا بعیدًا» فقد سقطت اورشلم على ید تیطس › بینا ما زال 
الحادث الآحر ‏ أي مجيء المسيح ثانية في محد ‏ أمرًا 


لا يمكن المطابقة بين مجيء المسيح وموت أحد المؤمنين. 
صحيح أن اموت قد يكون ذلك العبد الذي يرتدي حلة 
سوداء » ولكنه يدخل بنا إلى حضرة الملك: « لي اشتاء أن 
أنطلق وأكون مع المسيح» ذاك أفضل جدًا» ( في ۲۳:١‏ ) » 
« فنثق ونسر بالأولى أن نتغرب عن الجسد ونستوطن عند 
الرب ٣ ( ٠‏ كوه:۸ ) . ولكن الموت ملازم للام والخسارة 
والحزن والفراق والكرب والدموع »› فما زال الموت في معظم 
مظاهره » عدوا لنا لكن مجيء المسيح هو رجاؤنا المبارك» فهو 
ليس الوت »› بل عندما ياتي المسيح سيقم الاأموات وييطل 
الموت » ويصلح كل ما جلبه الموت من شقاء وتعاسة . 


جيء اليح 


وقد حرص الرب يسوع المسيح على الفييز بين موت أحد 
المؤمنين وبين مجيه هو ثانية » ويسجل اخر أصحاح من إنجيل 
يوحنا حديث الرب لبطرس: «مشيرًا إلى أية ميتة كان مزمعًا 
ان يمجد الله بہا » ( يو١‏ ۱۹:۲ )» ثم قول الرب للتلميذ الذي 
کان يحبه :« إن كنت أشاء أنه يبقى حتى أجيء فماذا لك . 
فذاع هذا القول بين الإخوة أن ذلك التلميذ لا يموت . ولكن 
۾ يقل له يسوع إنه لا يموت › بل إن كنت أشاء أنه ييقي 
حتى اجيء فماذا لك » ( يو۱ ۲۲:۲و۲۳ ) . 


من ثم فليس الموت ومجيء المسيح شيا واحدًا» بل هما 
حادثان متمیزان تماما » کا سيتم مجيء المسيح بصورة حقيقية 
منظورة روع جلالا من :ماهد يوم الخمسين » وأخطر من 
سقوط أورشلم » وأوضح وأعمق مغزي من سكنى الروح 
فينا » وأشهى وأجل من الانطلاق لنكون مع الرب . 


ولا يمكن أن نطابق بين مجيء المسيح ثانية وبين الانتشار 
التدرججي لملكوت الله » أو أن نعتبر ذلك وصفا للتدبير الحاضر 
الذي بدأ يوم الخمسين وسيستمر إلى أن تصير « مالك العام 
لربنا ولمسيحه » ( رؤ ٠١:١١‏ ). فهذا النصر النباني للمسيح 
هو نصر حتمي أكيد › فكلمة « باروزيا » أو « الجيء» لا 
تصف حقبة معدة من الزمن » بل تصف حادئًا محددًا سيأتي 
معه بالتحقيق الكامل انجيد لملكوت المسيح . 
الا : الحوادث التي ستسبق النجيء الثاني : 

لا يُعلم مطلقًا وقت مجيء الرب ثانية » وقد أثبتت كل 
الحاو لات لتحديد ذلك اليوم» عقمها وعدم جدواها » ک) أن 
الرب يسو ع يشجبا بشدة في قوله ٠:‏ وأما ذلك اليوم وتلك 
الساعة فلا يعلم بهما أحد» ولا ملائكة السموات إلا أبي 
وحده» ( مت٤۲۹:۲‏ ) . إلا أن ثمة أحداثا معينة أنبأنا 


جبضرورة وقوعها قبل يئه » کا ستظهر علامات معينة تسبق 


مجيه مباشرة » وذلك لينتبه المؤمنون مجيه فلا يفاجشهم يوم 
الرب « کلص ف الليل » ( تس٥‏ :)»ومن أعظم هذه 
العلامات الكرازة بالإنجيل للعالم كله (مت٤۴:۲٤٠‏ ) . 

وليست هذه الكرازة عملا سطحيًا لا يزيد عن المناداة 
بالأخبار السارة »> بل هو عمل ماثل لعمل الرسل الذين 
نائس تعتمد على نفسها » وتنمو وتتكاثر من ذاتها » ويقوم 
أعضاؤها بدورهم في المجحتمع وني خدمة الدولة » باذلين كل 
جهد لتنقية وتقوية وبركة كل دوائر امحتمع الذي يعيشون فيه › 
فقد كان عمل الرسل عملا كيرا فعالاً بأساليب حكيمة 
قوية » فالمسيحيون يجب أن يكونوا ملح الأرض « ونور 
العام .٠‏ 


۹4 


جيء اسبح 


وأي نظرية تتعلق بمجيء الرب ثانية » لا يمكن أن يكون 
ها أساس كتابي » إذا أخحذ أي شكل من أشكال الخدمة 
الاجتاعية المكانة الأول قبل الكرازة بالإجيل » أو إذا فشلت 
الكرازة في إقامة مؤسسات مستقرة » أو إذا فشلت في إظهار 
الروح المسيحية الحقيقية في مساعدة الآحرين . 


ومھما کانت السالیس فما زالت الكرازة بالإنجيل لکل 
الخليقة » وني جميع أرجاء العام » هي أسمى حادث وأهم شرط 
على الإطلاق يجب أن يتم قبل مجيء المسيح ثانية 


اا ا أي مدی تکون الكرازة بالإانجيل لعا م مرادفة 
لتجديد العام » فهو سوال من العسير الوصول الى إجابة 
صحيحة له . ويذكر العهد الجديد کا يسجل التاريخ الحديث 
انتصارات عظيمة لاإنجيل » ويفسر السواد الأعظم من القراء ‏ 
كلمات ربنا على أا إشارة الى تغلغل تاثير الإنجيلآآفي كل 
انجتمع الإنساني وإلى إنتشار المؤسسات المسيحية في كل العام » 
والاأزدياد المضطرد في عدد الام المسيحية حتي يصل التجديد 
بالإيجمان بين الام الى الذروة » فالشعب اليہودي سيقبل المسيا 
قبيل أو في نفس وقت ا بولس یحتب 
للكنيسة في رومية . « فالى لست أريد أيبا الاخحوة أت نيلوا 
هذا السر للا تكونوا عند أنفسكم حكماء » أن القساوة قد 
حصلت جزثيّا لإسرائيل إلى أن يدخل ملؤ الأم. وهكذا 
سيخلص ججميع إسرائيل ) ( رومیة۲۰:۱۱و٦۲‏ ). ولا بد ران 
يشهد العصر الحاضر جهودًا تبشيرية عظيمة وتصبح كنيسة 
اللسيح مصدر بركة للعالم (مت۳۹:۲۳» لو٣١:٠٠»‏ 
ع :و ۲-۹۳ ) . 

غير أن هناك جانبًا قاتمًا ومظلمًا من الصورةء فالعصر 
الحاضر يختلط فيه الخير والشرء وتتميز نهايته بأيام حالكة 
الظلام » وذلك قبيل بزوغ فجر حقبة مضيئة . وتظهر هذه 
الحقيقة في أمثال الرب ونبواته الواضحة» کا تظهر في كتابات 
الرسل . 


ففي مشل الحنطة والزوان (مت۱۳:٤۲١۳)‏ الذي فسره 
الرب يسوع نفسه (مت ۲۳۹:۱۲ »)٤۲‏ حیٹ رسم الرب 
صورة للزمان الحاضر حتى نہايته» و كيف ان حقه يجب ان 
ينادى به» وأن المؤمنين يوجدون في كل المسكونةء إلا أن « بني 
الشرير » موجودون بينہم في كل مكان. وسيظل هذا الوضع 
الختلط حتى نہهاية هذا الدهر: « دعوهما ينميان كلاهما معا إلى 
الحصاد. وفي وقت الحصاد أقول للحصادين اجمعوا أولاً الزوان 
واحزموه حزما أيحرق»› وأما الحنطة فاجمعوها إلى عزني » 
(مت۱۳:٤۲_١۳)‏ «والحصاد هو انقضاء العام» أي وقت 
محجيء المسيح والدينونةء ثم «يرسل ابن الانسان ملائكته 
فيجمعون من ملكوته جميع المعاثر وفاعلي الإم ويطرحونهم في 
è‏ ه ل 


مجيء اليح 


تون النار... حينغذ يضيء الأبرار کالشمس في ملکوت ہم ( 
(مت .)٤ ۳٤۱:۱۳‏ 


وعندما أرسل يسوع تلاميذه للكرازة بالإنجيل في كل 
الملسكونة لم يعدهم بتجديد كل العام قبل مجيئه » بل بالحري 
أنذرهم بأنهم سوف يكونون مبغضين ومتقرين ومضطهدين 
إل الہاية ( مت .)٤۲١:۱۰‏ 

وفي أحاديثه النبوية العظيمة» يصف بشكل خاص طابع هذا 
العصر والأحداث التي ستشكل نہايته» فهو يوؤكد أن الحروب 
لن تكون علامة لايته فحسب» ولكنها ستكون الطابع المميز 
هذا العصر كله: « وسوف تسمعون بحروب وأخبار حروب. 
انظرواء لا ترتاعوا لأنه لا بد ان تکون هذه کلهاء ولکن لیس 
المنتہی بعد» (مت٤۲:٦).‏ کا يعلن انه قبيل يئه مباشرة 
سيکون على الأرض زمن ضیق و کرب عظم: « وللوقت بعد 
ضيتق تلك الأيام تظلم الشمس والقمر لا يعطي ضوءه والنجوم 
تسقط من السماء وقوات السماوات تتزعرع» وحينغذ تظهر 
جميع قبائل الأرض 
وييصرون ابن الانسان اتيا عل سحاب السماء بقوة ومجد كثيره 
(مت ٤‏ ۲۹:۲و۳۰). 


علامة ابن الإنسان ي السماء وحينغذ تنو ح جميع 


کا جاءت تعالم الرسل مطابقة تماما لكل ما أنباً به الرب 
سوا اهن جهة اختلاط الابرار بالاشرار اق الرمن الخاضر أو 
و جهة الظواهر المروعة التي تتمیز با نہايته. وجب ألا تؤحذ 
عبارة « الايام الاحيرة » المذكورة هنا بمعناها الحرفي» فهذه 
الأيام كانت موجودة فعلاً في أفكارهم» و كيرا ما أشاروا إليها 
کا لو كانت واقعة فعلاًء کا أن عباراعهم تشير داثمًا إلى ظروف 
کانوا یؤمنون باستمرارها حتی ناية الدهر» أي أنه متى بدأت 
هذه الأيلمالأخيرةافإنہا ستستمر حتى مجيء الرب. 

وجب عدم الاستخفاف بهذه الأقو ال الخطيرةء فعندما 
يكتب الرسول بولس: « ولكن اعلم هذا أنه في الأيام الأخيرة 
ستاأنى أزمنة صك لا نكاس يكونون عبين لأنفسهم عبين 
للمال» متعظمرن مستكبرين مجدفين» غير طائعين لوالديهم» غير 
شا کرین» دنسین» بلا حنو بلا رضی ثالبین عدي النزاهة» 
للذات دون عبة الله» هم صورة التقوى ولكنہم منكرون 
قوتہا » »)٥-۱:۳۲(‏ عندما یقول الرسول ذلك يجب أخذ 
أقواله مأخحذ الجد. 

کا بحذرنا الرسول بطرس في رسالته الثانية ‏ من أن الخطا 
المميز للمعلمين الكذبة الذين سيظهرون في آخر الأيا» سیکون 
إنكارهم نجيء الرب ثانية» حيث يقول: « إنه سيأتي في خر 
الأيام قوم مستزئون سالكين بحسب شهوات أنفسهم وقائلين 
اين هو موعد مجیغه؟) (۲بط٣:‏ ٣و٤).‏ 


مجيء المسيح 


وني وسط تلك الظلال القانمة «للأيام الأخيرة» يظهر 
شخص شرير ذو قوة جبارة وهدف خبيث» هو «ضد المسيح) 
و «الوحش» أو «إنسان الخطية): وهناك آراء لا حصر ها عن 
هذا الكائن الشرير الغامض. ولكن هناك أمرّا واضخًا ومو كدا 
وهو أنه سيكون في أوج سلطانه عند مجيء المسيح ثانية. ويبدو 
أن هذا السلطان سيكون نتيجة للارتداد العظم وإنكار الإيمان 
الحقيقي (۲تس۳:۲)» فمن قلب العام المسيحي سيبرز هذا 
الشخص الذي يتجسد فيه الشر وسيطلب من الناس أن يعبدوه 
کاله مدعيًا لنفسه سلطائًا شاملا لکل العا » وسیسبب متاعب 
ولام بلا حدود لشعب الله ولكن«الرب ييده بنفخة فمه 
ویبطله بظهور مجیئه» (۲تس۸:۲). 

لقد كان الطغاة العتاة من أمثال أنطي و كس إبيفانوس ونررون 
وغيرهم صورًا نبوية «لإنسان اة يجا سيظهر في 
المستقبل. ويقول يوحنا الرسول إن أشخاصًا من هذا النوع 
وهم نفس هذه الروح وهم أضداد حقيقيين للمسيح» قد 
ظهروا في یامه (١یو۱۸:۲).‏ کا یذ کر الرسول بولس إن « سر 
الإم» الذي سوف يستعلن بكل قوة في زمن الارتداد العظم 
متمثلاً في « إنسان الخطية » كان يعمل في أيامه» غير أن حاجرًا 
ما كان يحول دون انفجار قوة الإثم والفجور في الوقت الحاضرء 
وستستدعي تدحلا شخصيًا من المسيح عند مجيه. وقد وجد 
البعض صعوبة كبيرة في التوفيق بين أقوال المسيح وأقوال 
الرسول بولس في هذا الصدد بسبب مكل هذه البوات ء۶ 
الأحداث الحددة التي ستسبق المجيء الثاني للمسيح (الباروزيا). 
يقول الرب يسو ع المسيح: « الحق أقول لكم لا تكملون مدن 
إسرائيل حتى يأتي ابن الإنسان ٩‏ (مت۲۳:۱۰) مشيرًا إلى أن 
رسله سوف يرفضون في الزمان الحاضر» لذلك فهو يشجعهم 
ليستمروا في الخدمة بامانة سواء في ضوء حايته الشخصية هم 
أو في انتظار عودته هم. والأرجح أنه كان يشير إلى حادثة 
التجلي في قوله: « الحق أقول لكم إن من القيام ههنا قومًا لا 
يذوقون موت حتى يروا ابن الانسان اتيا في ملكوته ٠‏ 
(مت ٦‏ ۲۸:۱)» فقد كان التجلي محة من ظهوره امجيد کا يقول 
الرسول بطرس (۲بط١:١٠٠۸١).‏ أما قوله: «الحق أقول لكم 
لا عضي هذا الجیل حتی یکون هذا کله» (مت )۳٤:۲ ٤‏ فقد 
يشير إلى خراب أورشلم الذي انبا به كرمز «للمجيء الثاني». 


ومهما يكن تفسير هذه الأجزاءء فمما لا شك فيه أن تعلم 
الرب عن مجيثه لم يكن يعني أنه سيحدث فوا بل بعد انقضاء 
فترة من الزمان. وقد أراد الرب أن يصحح الانطباع الخاطيء 
الذي ساد بأنه سوف يجيء سريعًا لأنہم «كانوا يظنون أن 
ملکوت الله عتید ان یظهر في الحال»؛ (لو۱۱:۱۹)» فقال إن 
ذهابه يشبه إنسانًا « سافر إلى كورة بعيدة) 
طویل» (مت 0۹:۲۰ اني لیحاسب عبيده» وقبل میئه يشیخ 


... «وبعك زمان 


جيء اسبح 


بطرس OATS‏ وتخرب أورشلم وتكون 
«مدوسة من الأم حتى تكمل أزمنة الأم» (لو١۲:٠۲)»‏ ويكرز 
بالإنجيل «في كل المسكونة شهادة لجميع الأ ثم يأني المنتبى» 
(مت٤۲:٤۱)»‏ وسوف «یکون حینغذ ضیق عظم لم یکن مثله 
منذ ابتداء العالم» (مت٤۲۱:۲)»‏ م بعد ذلك مباشرة 
« ييصرون ابن الإنسان اتيا على سحاب السماء بقوة ومد 
کٹیر) (مت ٤‏ ۲۹:۲و۰). 


ولكن كيف يكن التوفيق بين هذه النبوات وبين 
التحريضات على ضرورة السهر انتظارا مجيء الرب 
(مت٤ ٤٤٠:۲‏ ؛)؟ ويكمن حل هذه المشكلة في أن 
القخريض عل ضرورة السهر ياي بعد النبوات عن الأحدات 
التي بعدها يجب على المؤمنين أن يترقبوا مجيه الثاني» بل قد تم 
هذه الأحداث في زمن أي جيل من الأجيال. 


وينطبق نفس الأمر على أقوال الرسول بولس» فقد اتهم بأنه 
أحطا في تحديد موعد الجيء الثاني (الباروزيا)» ثم عاد وغير 
رای ولكن حقيقة الأمر هي أنه کن يومن ا جي ء الف 
ثانية قد يتم في أثناء حياته» ولكنه لم جزم بذلك مطلقًاء وعندما 
يقول: « نحن الأحياء الباقين إلى مجيء الرب» فهو إغا يتحدث 
باعتباره واحدًا من الو منين بعامة» م يو صح ما سیحدتٹ 
يقصد أن يو كد أنه سيكون أحد هولاء الأحياء لانه لو كان 
بن هذا لا حب فة ين الذين سفر رة هن بن 
الاموات (١کو٦:٤٠ء‏ ۲كو٤:٤٠ء‏ في۳:١١)»‏ وفي مواضع 
أحري ذکر انه ليس على يقين من انه سيکون حيا عند مجيء 
المسیح (۲کوه:1 ۱۰ في ۲۱:۱» ۲۰:۳و۲۱). إلا أنه في 
شیو خته چکما که في سجه الأحير في روميةء وتاکد من 
ثأنية» بل كد أن وقت احلاله قد حضر» ولکنه أوصى 
تيموثاوس أن يعكف على الكرازة بالإجيل في انتظار مجيء الرب 
الذي قد يتم في أثناء حياة تيموثاوس. إذا لم يتوقع الرسول 
بولس س وهو يکتب في سجنه في رومية ‏ ان الرب سوف 
يأتي في أي لحظة لينقذه من الموت» ولكنه توقع أن ياتي المسيح 
في ذلك الجيل. 


رابعًا : الأحداث التي ستعقب الجيء الثاني : 

قيامة الأموات هي أول الأحداث المصاحبة للمجيء أو 
قيامة للأبرار والأشرار» فقد قال الرب يسوع: « إنه تأني 
فعلوا الصالحات إلى قيامة الحياة والذين عملوا السيعات إلى قيامة 
الديبونة» (یو ۲۸:٥‏ و۲۹) ویشیر يوحنا إلى احتال وجود 


11 


جيء اليح 


فاصل زمني بين القيامتين» وأنہما متلفتان في طبيعتېما 
(رؤ٠۲:٤-1).‏ وتركز تعالم العهد الجديد على قيامة المؤمنين 
كإحدى الحقائق الامة المعزية والمشجعة للإيان المسيحي. 
وبالإضافة إلى العديد من الإشارات الموجزة إلى هذه الحقيقةء 
نجد الرسول بولس يفرد هذا الموضوع الأصحاح الخامس عشر 
من رسالقه الأولى إلى الكنيسة في كورنشوس. 

والدراسة الدقيقة تبين لنا أن كلمة « القيامة» عندما تستخدم 
للدلالة على مصرر المؤمنين في المستقبلء فإنها لا تشير أبدًا إلى 
محرد استمرار وجود الشخص أو ا خلود النفس أو إلى 
التجديد الروحي» بل تشير دائمًا إلى أن الروح سوف تلبس 
جسندًا يدا حالدًا. 

ولا يذكر الكتاب شيعا عن مادة أو طبيعة هذا الجسد إلا 
أنه سيكون على صورة جسد المسيح الممجد» ويسميه الرسول 
«جسما رو حانیًا» لیس لانه مصنوع من الروح بل لانه يتوأءم 
تماما مع سكني الروح المكمُل ... « يزرع في فساد ويقام في 
عدم فساد..يزرع جسمًا حيوانيًا ويقام جسمًا روحاناً) 
١(‏ كوه »)٤۹4۳٠:١‏ فالمسيحية لا تعد المؤمنين بمستقبل من 
السعادة الخيالية الوهمية المبهمة» بل بمستقبل يلبس فيه الناس 
أجسادًا مادية لكنها ذات باء ماوي. ونستطيع أن نلمح 
في الكتاب امقدس س وجود علاقة بين الحسم الحالي الفاني 
وبين الجسم الممجد في المستقبل» أما كنه هذه العلاقة وطبيعتها 
أو مدي التشابه بينهما فأمر لم يعلن لنا بوضوح. 


لكن من الواضح أن القيامة حدث مستقبلي» لا يبحدث عند 
الموت» بل عند مجيء الرب يسوع المسيح ثانية. فا حباؤنا الذين 
جختفون عن أنظارناء ينتقلون إلى سعادة سماوية» فا جسادهم هي 
التي رقدت وليست أرواحهم» فهم « مع المسيح»» «مستوطنون 
عند الرب»» غير أن نمة درجة واحدة من المجحد لم يستمتعوا 
بها بعد» إذ أنهم الآن أرواح بلا أجساد» ولكن هذه الأرواح 
ستليس أجسادًا خالدة ذات مجد سماوي» وذلك عند مجيء الرب 
يسو ع: « ولكن الآن قد قام المسيح من الأموات وصار باكورة 
الراقدين» فانه إذ الموت بإنسان» باإنسان أيضًا قيامة الأموات» 
لأنه کا في آدم يموت الجميع هكذا في المسيح سيحيا الجمي» 
ولكن كل واحد في رتبته» المسيح باكورة» ثم الذين للمسيح 


في محیه» ١(‏ کو٥‏ ۱: ۲۳۲۰). 


کا انه عتد مجيء الرب سوق پر الا خاد وة قول شائع 
هو: « ما من حقيقة أكيدة إلا الموت»» ولكن هناك حقيقة 
أقوي ت وكيدا» وهي أن جيلا من المؤمنين لن يري الموت» لايم 
سيكونون أحياء عند مجيء المسيح وسيخطفون معه إلى الجد 
دون أن يروا الموت: ١‏ هوذا سر أقوله لكم : لا نرقد كلنا 
ولكننا كلنا نتغير في لحظة في طرفة عين عند البوق الأخيرء 
1.۲ 


مجيء السيح 


فإنه سيبوق فيقام الأموات عديمي فساد وحن نقغير» لأن هذا 
الفاسد لا بد أن يلبس عدم فساد وهذا المائت يلبس عدم موت» 
(۱ کو٥‏ ۱:۱٥س٣ه).‏ 

وعند مجيء المسيح ثانية لن يتغير المؤمنون فحسب» بل 
سوف ينتقلون إلى امحد: « فإننا نقول لكم هذا بكلمة الرب» 
إننا نحن الاحياء الباقين إلى مجيء الرب لا نسبق الراقدين. لان 
الرب نفسه بتاف» بصوت رئيس ملائكة وبوق الله سوف 
ينزل من السماء والأموات في المسيح سيقومون أولاًء ثم نحن 
الأحياء الباقين سنخطف جيعًا معهم في السحب للاقاة الرب 
في امواء» وهکذا نکون كل حين مع الرب» (اتس ٠١:٤‏ 
۷ ۱ کو٥‏ :۱٥و۲٥‏ ۲ کوه: ١ه‏ في« ۰:۳ ۲و۲۱). ولا 
يوجد في الكتاب المقدس سند صر يويد النظرية التي تفترض أن 
احتطاف الكنيسة سيكون سريًا أو أنه وشيك الحدوث في أي 
لحظة وأنه سيسبق الارتداد والضيقة العظيمة وأنه سيحدث قبل 
مجيء المسيح بثلاث سنوات ونصف السنة أو بسبع سنوات» 
فالرسول بولس يعلن بل جلاء آنه «من جهة مجيء ربنا يسوع 
الملسيح واجتاعنا إليه ... أنه لا يأتي إن لم يات الارتداد أولا 
ويستعلن إنسان الخطية ابن اللاك » (۲تس۲:٠"۳).‏ کا يؤكد 
الرسول يوحنا أيضًا أن الشهداء الذين سيقتلون في زمن 
الضيقة» سيكون همم نصيب في القيامة الأولى (رؤ١٠٠:٤١).‏ 
إذا فامجيءِ ثانية والقيامة الاولي سيحدثان بعد الضيقة العظيمة 
وبعد استعلان إنسان الخطيثة. 


کا أن مجيءَ المسيح ثانية هو الوقت الذي سينال فيه المؤمنون 
مكافاتهم. إنه من قبيل التبسيط فقط أن نقول إن الأموات 
قد مضوا إلى حيث ينالون جزاءهم» فهم في الحقيقة ما زالوا 
ينتظرون هذه المكافات التي ستمنح همم في النهاية» وهي: 
«إكليل الحياة» و مإكليل لمحد (يعم۲:1٠۱ء‏ رؤ۲:١٠٠»‏ 
١بط٥:٤)»‏ کا أعلن الرسول بولس: « وأخيرا وضع لي إكليل 
البر الذي يبه لي في ذلك اليوم الرب الديان العادل وليس لي 
فقط بل لجميع الذين يبون ظهوره أيضًا» ( ۸:٤۲‏ ). 
ولكننا لا نستطيع أن نقول ما هي طبيعة هذه المكافات 
المستقبليةء ولكن يبدو أن أهمها جميعًا» هو الكمال الروحي 
الذي سينتج عن معرفتنا الاكمل بالمسيح» ' م يظهر بعد ماذا 
سنکون. ولکن نعلم أنه إذا أُظهر نکون مثله لأننا سنراه کا 
هو)» (ایو۲:۳). 

وهناك جانبان للمجازاةء لأنه سيجازي الأبرار والأشرار. 
وتبداً هذه الدينونة بمجيء المسيح. وأمامنا صورة واضحة مثررة 
ورهيبة للدينونة حيث نرى كل الشعوب وقد اجتمعت أمام 
عرش ابن الإنسان» فيرسل الأشرار إلى النار الأبدية المعدة 
لإبليس وملائكته» أما الأبرار فيدخلهم إلى الملكوت المعد هم 


منذ تأسیس العام (متٹت٣۳۱:۲١٤).‏ کا توجد صورة 


جيءَ اليح 


أحري معبرة رس مها يوحنا في رؤیاه حيث رأئا«عرشًا عظيمًا 
أبيض ... والأموات صغارًا وكبارًا واقفين أمام الله وانفتحت 
أسفار وانفتح سفر أخر هو سفر الحياةء ودين الأموات مما هو 
مكتوب في الأسفار بحسب أعمامم ... وكل من لم يوجد في 
سفر الحياة طرح في بحيرة النار» (رژ٠۲:٠١١١٠).‏ 

وأخيرّاء فإن هم نائج مجيء المسيح ثانية هو ملكه على 
العام أجمع» فكلمة «دينونة» لا تدل على الإدانة فحسب» بل 
أيضًا على «حكم البر». فمجيء المسيح لا بد أن يتبعه بكل 
تأكيد» ملكوت الله الكامل. وهذا الملكوت له جانب سماوي 
وآخر أرضي. ولعل السبب الرئيسي الذي لأجله ينتظر المؤمنون 
مجيء سيدهم ويتوقون اليه هو إيمانہم بأنه بمجیئه سیتم نہائیا ما 
جاء في هذه الصلاة الفريدة: « اانا الذي في السموات ليتقدس 
إسمك ليأت ملكوتك, لتكن مشيئتاك كا في السماء كذلك 
على الأرض (مت٦:۹و١٠٠).‏ 


وبين وقت مجيء الملكوت الكامل لله. 


وحتوي هذه الفقرة الغامضة على وصف مجازي دة محددة 
من الزمن» يقيد الشيطان في آنائهاء وتستر ع الشعوب ويقوم 
يحل الشيطان من سجنه ويخرج ليضل أم الأارض فيحيطون 
«(بمعسکر القديسين»› وبالمدينة امحبوبة « ولكن تنزل نار من عند 
الله من السماء» وتأكلهم» أما إبليس فسيطرح في بحيرة النار 


وحيث أنها عبارات مليئة بالغموض» فلا يكن تفسيرها بكل 
ثقة ويقين» ولا توجد أي نبوة في أي موضع اخر من الكتاب 
المقدس عن مدة محدودة يسود فيا السلام والبركة. لكن 
الكتاب المقدس س بعهديه القديم والجديد ‏ يؤكد بكل 
وضوح أن ملكوت الله سوف يشمل في النهاية كل الأرضء 
ولكن لم يذكر في أى موضع أنه محدد بمدة ألف سنة فقط 
يسود فيها السلام كل العام ثم ينبي بثورة شيطانية وخرب 
عالمية شاملة. وحتى لو افترضنا أنه سيكون هناك عصر ألفيء› 
فلا بد أن يسبقه مجيء المسيح لا أن يتبعه» فالزمن الحاضر ‏ 
قبل مجيء المسيح ‏ خختلط فيه الشر والخير» وسيستمر الشر 
حتي يبلغ ذروته في إنسان الخطية الذي سيبيده المسيح عند جيثه 
ثانية (۲تس .)١ ٠۷:۲‏ فليس س إذا ‏ ثمة مكان لعصر ألفي 
سابق مجيء المسيح ثانية. أما هذه الفقرات التي تبدو أنها تصف 
املك الألفيء» فيحتمل أنها تشير إلى ملكوت الله الذي سيملاً 
العام بالبر والسلام» والذي لن يكون له نباية» فهذا اللكوت 
سوف يظهر في كامل محده عند مجيء الملك (مت۲۸:1۱۹» 


مز ٥:۷۲‏ و۷و۱۷»› إش 1:۱۱ لوا:۳۲» دانيال ۱٤:۷‏ 
أع:- رو ۲۳۲۹:۸ عب ۱: ١و‏ ٣ا ۸٥:۲‏ 
بط ۳ .)٣٠١۰:‏ 


خامسًا : دلالة وأمية عقيدة مجيء المسيح ثانية : إن حقيقة 
مجيء المسيح ثانية كانت علي مر الازمان مصدر رجاء وبمجة 
للكنيسة» لأا تحث على الطهارة والأمانة والقداسة والرجاء 
وعلي كل فضائل الحياة المسيحية. أما في العصر الخحاليء فقد أهمل 
الكثيرون المعاني اههامة للمجيء الثاني» بيغا يركز البعض على 
هذه الحقيقة ويعطيا أهمية أكثر من سائر العقائد المسيحيةء 
ويجحب اعتبار الجيء الثاني قمة الايمان المسيحي وليس أساس 
الان المسيحي. وقد شدد المسيح كثيرا على ضرورة السهر 
انتظارًّا مجيعه ثانية» فبين أهمية عنصر الانتظار في الزمن الحاضرء 
إلا أنه أشار إلى أن هذا الانتظار يجب ألا يشوبه الحماس الحموم 
أو التجاهل المذموم. وفي ثلائة من أمثاله البارزة عن ميغه» 
أوضح للمومنين السمات الحقيقية للسهر المسيحي» وفي مقدمة 
الأمثالء مثل العشر العذارى (مت١٠٠:٠۳١)»ء‏ والذي قصد 
الرب منه أن يعلُم المؤمنين أهمية الاستعداد الروحى الذي يجب 
أن يتميز به الذين ينتظرون مججيثه حقيقة. 

وا مئل الثاني هو مثل العبيد الذين أعطاهم سيدهم وزنات 
معينة وأوصاهم أن يستخدموها بحكمة حتى يعود 
(مت »)۳٠١ ٤:۲٣‏ وفي هذا المئل يعلمنا الرب يسوع درسا 
واضحًا هو أنه في أثناء غیابه» جب على کل واحد من أتباعه 
أن يكون أمينّا ومثابرًا على استخدام كل موهبة وكل فرصة 
للعمل على سرعة انتشار الإنجيل وتحقيق أهدافه» وليس العمل 
والسهر شيا واحداء لكن السهر الحقيقي لا بد أن يودي إلى 
الخدمة الحكيمة المكرسة. 

وأخيرًا يصور السيد مشهد الدينونة العظم» موضحًا حقائق 
كثيرة» أوضحها هو أن الذين يسهرون حقيقة في انتظار 
سيدهم» هم الذيق يواظهون بدون انقطاع على عمل احبة 
والرحمة والنجدة» فكل من ينشغل بمجيء المسيح ثانية» لا بد 
أن جد في نفسه اليل لأن ييا الحياة التي يستطيع معها أن يصلي 
حماس وإخلاص: «قائلاً: آمين تعال أا الرب يسو 
(رۇ۲٣۲۰:۲).‏ 

وبمجيء المسيح ثانية تكتمل خطط الله من نحو العام (الرجا 


الرجوع إلى مادة «الأحرويات» وكذلك موضوع الألف السنة 
في الجلد الأول من هذه الدائرة). 


جیب ٠‏ جیب الأرض هو مدخلهاء وجيب القميص هو طوقه 
أي فتحة العنق» ويستخدمه یوب عبرا عن الضيق»› فیقول: 
«مثل جيب قميصي حزمتني) (أیوب ۰ ۱۸:۳) 1 

1۳ 


جيحسزي 


جيحزي 


جيبم: كلمة عبرية معناها خنادق أو حفر وهي إحدي قري 
بنيامين» .ولا يرد ذكرها في الكتاب لمقدس إلا مرة واحدة 
(إش١٠١:٠۳)»-ويذكرها‏ النبي بين مدمينة ونوب. ولا نعلم 
موقعها بالضبط والأرجح أنها كانت قرية تقع حارج أورشلم. 
ويذكر يوسابيوس قرية باسم «جيبا» يقول إا هي «جيبم) 
المذكورة في إشعياءء ويسمي الموقع حاليًا «وادي الجيب» على 
بعد خمسة أميال من «جفنة» على الطريق إلى شكم» ولكن ليس 
نة دليل قاطع على ما ذكره يوسابيوس. ويري البعض أن ترتيب 
الأسماء بعد «عناثوث» قد يعني أنها كانت تقع إلى الجنوب من 
عناثوث أي إلى الشمال الشرتي من أورشلم. 


جيح: كلمة عبرية معناها «متدفق؛ وهي اسم مكان يقع تجاهه 
تل امة في طريق برية جبعون وصل إلا يواب وابیشاى في 
مطاردتہما لابنیر للثار منه لقتله خیہما عسائیل (۲صم۲:٤۲)»‏ 
ولا يعلم موقعها بالضبط. 


جيحز ي :اسم عبري معناه «وادي الرؤية» وهو اسم حادم اشع 
المؤتمن وتستخدم عدة كلمات لوصف علاقته بسيده» فکان 
يطلق عليه «غلام آلیشع»«خادم» او «تابع»» وقال هو عن نفسه 
لأليشع «عبدك) (۲مل )۲٠:۰‏ والأرجح أنه هو المقصود «جخادمه) 
(۲مل٤ .)٤۳:‏ 


١‏ استعداده للخدمة : جاء ذكر جيحزي في ثلاث مناسبات 
»> فقد ذکر أولاً في قصة الشوغية (۲مل٤:‏ ۳۷۸) التي 
أقامت «علية) خاصة في بيتا لأليشع» وزودتها بوسائل الراحة» 
فكان أليشع ييل إلى هناك كلما مر بشونم. وقد دعا جيحزي 
بناء على أمر سيده ‏ المرأة الشونمية حتى يكافها أليشع 
على كرم ضيافتا. ولا لم يعرف أليشع ماذا يستطيع أن يقدم 
ها مکافاة على کرم محبتاء تشاور مع غلامه الذي استطاع 
بسرعة بديبته أن يذكر له العطية التي يكن أن تشبع قلب هذه 
السيدة العظيمة. وعندما مات ابن هذه السيدة حرجت 
لتبحث عن رجل الله في الكرمل. وني شدة حزنها أمسكت 
بقدمي أليشع» فتقدم جيحزي لیدفعها (۲ مل »)۲۷:٤‏ وم يکن 
ذلك بدافع من عدم تعاطفه مع حاجة المرأةء بقدر ما كان من 
رغبته في حماية سيده ما يعتبر إزعاجًا شديدا. ثم أن أليشع الذي 
اکتشف من نفسه» کا نما قالته له (۲مل٤:۲۷و۲۸)‏ سبب 
حزن المرأة أمر جيحزي _ كخطوة أولی ‏ أن يذهب توا 
إلى شوم ويضع عكازه على وجه الطفل الميت» وفعل جيحزي 
ک مره سیده» ولکن الطفل الميت م يقم. 

ويظهر جيحزي هنا بمظهر الخدم المطيع الكفء الغيور على 
مجد سيده» سريع الملاحظة» صاحب المشورة النافعة في النواحي 
العملية. 
1٠ &‏ 


(۲) خطيته امحزنة : ولكن جيحزي يبدو في صورة مغايرة في 
قصة شفاء نعمان السرياني (۲ملل٥:٠۲۷-۲)»‏ فحالما رحل 
القائد السرياني مع حاشيته من عند أليشع» نم يستطع جيحزي 
أن يكبح روح الشهوة فيه التي أثارتها رؤية الهدايا الثمينة التي 
رفضها النبي. فجرى جيحزي وراء نعمان والقس منه باسم 
النبي أن يعطيه وزنة فضة (أي ما يوازي خو ألفي دولار) 
وحلتي ثياب» مدعيًا أن أليشع قد غيّرأًرأيه لأن غلامين فقيرين 
من بني الانبياء جاءا الي سيده طالبين منه المساعدة» فسنحت 
الفرصة لنعمان ليظهر شكره وعرفانه بجميل أليشع» وأ على 
جيحزي أن يا حذ وزنتي فضة» وأرسل معه غلامین من غلمانه 
ليحملاها» وعندما وصلا إلى الأكمة بجوار منزل النبي صرف 
جيحزي الغلامين وأحفى الكنز» وأتى بعد ذلك بجراءة ليقف 
أمام سيده» الذي ساله على الفور: «من أين ياجيحزي؟» ولا 
سمع أليشع جواب جيحزي بأنه لم يذهب إلى أي مکان (۲مل 
٠:٠‏ تأكد أليشع من صحة شكوكه فوبخه بشدة على ما 
صدر منه» واستجلب عليه وعلى عائلته الإصابة بذلك امرض 
الكريه الذي کان مصابا به الرجل الذي أحذ منه جيحزي 
الفضةء بكذبته المزرية» فخرج من مامه أبرص كالغلج. 


وهكذا اهتزت الثقة في جيحزي بطريقة غير متوقعة» وأسفر 
الخادم النشيط الغيور عن حقيقته ككاذب ولص. وقد تفرعت 
خطية جيحزي في اتجاهات متشعبة» فبتزييفه للحقائق خحدع 
تحن وأساء إلى أليشع» فهو لم یکذب فحسبه» لکنه قال 
کذبا عن شخص خر هو سيده وصديقه» . اسا إلى الديانة 
الحقيقية» فلم يكن الوقت مناسًا بالمرة أن يسمح خادم الله بان 
ترتبط بعمل النبي في ذهن القائد السرياني أي فكرة تجارية بعد 
أن ظهرت له قوة الله بوضوح وجلاء (۲مل٥:٣۲)»‏ في وقت 
تظاهر فيه الكثيرون بأنہم أنبياء من أجل أرباح دنيوية. ومع 


الطمع «محبة المال» التي هي صل لكل الشرور» (١قى٦:٠٠).‏ 


(۳) توبته المرجحة: يذكر اسم جيحزي مرة أخرى 
(۲مل۱:۸-١)‏ عندما دعا اللك یورام رغم برصه ‏ 
ليقص عليه «جميع العظام التي فعلها أليشع». وعندما وصل إلى 
قصة إقامة ابن المرأة الشونمية من الموت» جاءت المرأة بنفسها 

مع ابا إلى املك تصرح من من جل 4 E‏ لين | اغتصبا 
فاقر جيحزي عندئذ بان ك هي المرأةء وان کاله هو ابنا. 
فأمر الملك في الحال أن يرد هما بيتبا وحقلهاء وكذلك جميع 
غلات الحقل من حين تركت أرضها إلى ذلك الوقث. 


إن ما بدا من جيحزي في تلك المناسبة» قد يصلح أن يكون 
اساسا لافقراض انه قد تاب عن خطيته» وأصبح موضع نقه ثقَه 


جیحون 


جيرا 


ي قول الحق» وكذلك السرور الذي بدا عليه وهو يعدد 
الأعمال العظيمة التي قام بها أليشع» الذي رغم لطفه وسماحته 
مع الغرباءء کان شدیدًا وقاسيًا معه. وقد يوید هذا افتراض انه 
ي الأولى» کان ميه شىء حسن من غو إله سیده. کا أنه 
إذا كانت كلمة «خادمه» (۲مل٤:١٤)‏ کا سبق القول ‏ 
يقصد بها جيحزي» ا تنطبق نفس الكلمة على أليشع نفسه 
(۱مل۲۱:۱۹)» فاننا غيل لل أن نري في تار جيحزي» کيف 
أن خحطية واحدة يمكنما أن نع الإنسان من أحذ مكانه الطبيعي 
في سلسلة أنبياء الله. ومع ذلك لنأمل أن يڪون a‏ 
الذي أضحى ١‏ قائدًا مفقودًا » بسبب حفنة من الفضة ‏ 
نجا بتوبة حقيقية من أن يكون «نفسنًا مفقودة». 
جیجرن: و الاسم في العبرية متفجر» وهو: 
(۱) أحد الأنہار الأربعة في جنة عدن (تك۳:۲١)‏ وهو الحيط 
بجميع أرض «كوش» ولعلها كانت ولاية شرقي نهر دجلة. 


ويعتقد البعض أن « جيحون ٠‏ هو نهر «كيرخا» المنحدر من 
«لوريستان» مخترقا المنطقة المعروفة في النصوص المسمارية» باسم 
«قاسي؛ ( اوه ) والتي يحتمل نها «كوش» المذكورة في سفر 
التکوین (۱۳:۲). 

ويستخدم جيحون مجازيًا لوصف الحكمة «مثل جيحون في 
أيام القطاف» (حكمة سیراخ٤‏ ۳۷:۲). 


(۲)جيحون النبع المقدس في أورشلم» والذي اختير ليكون 
مسرح تتوجج سليمان (١مل١:۳۸)»‏ وهو المعروف عند العرب 
باسم «عين أم الدرج»» وعند المسيحيين باسم عون ١‏ ستي 
غرم ١‏ وشت ر على وجه لجنو باع نخ العدراءا: وير 
بالنسبة لاورشلم النبع الحقيقي ومصدر الجذب للمستوطنين 
الاوائل في تلك الجهة. ويقع هذا اللنبع في وادي قدرون في 
الجهة الشرقية من «عوفل» (الأكمة)» وإلى الجنوب من منطقة 
«امیکل». 

ومياهه في العصر الحالي أسنة وممزوجة بمخلفات الصرف. 
وهو نبع متقطع تتفجر منه المياه في فترات» ولعل من هنا اشتق 
اسمه. وأضفيت عليه سمة القدسية. وقد نسبت إليه في زمن 
الفهد الحديد ‏ وما زالت تنسب إليه ‏ القدرة على الشفاء 
(ارجع إلى مادة بيت حسدا»في موضعها من هذا المحلد). 


ويحدد العهد القديم موقعه بجلاء ووضوح» فإن املك منسى 
«بنى سورًا خارج مدينة داود غربا إلى جيحون في الوادي) 
أي وادي قدرون ( ٣اخ .)۱٤:۳۳‏ ومن جيحون حفر حزقيا 
قناة مائية تعرف إلآن باسم «نفق سلوام» (٣أًخ۳۲:٠٠).‏ 

وينزل الإنسان إلى النبع بدرج شديد الاحدار یتکون من 
ثلاڻين درجة» وترتقع المياه من أبعاد عميقة تحت سطح الأرضء 


وذلك بسبب التراك الهائل للنفايات» نتيجة لتدمير المدينة مرارا. 
وتملاً هذه النفايات حاليًا بطن الوادي. وكانت المياه. قديًا 
تجار ال الرادي ال ترتع ااه فن ی عون روعي 
في الصخرة» يقع إلى الأسفل قليلاً من آخر درجةء ويتد قليلاً 
إلى فتحة كهف صغير طوله أحد عشر قدمًا ونصف القدم» 
وعرضه خمسة أقدام» والذي يصب فيه النبعم كل مياهه. 


وتحصل نساء قرية سلوام على المياه من فوهة الكهف. فإذا 
ما احسرت المياهء نرلن إلى الدرجة الأخيرة حيت يوجد ما 
يشبه الغرفة فيملأن جرارهن من مائها. وعند الطرف الأخر 
هذا الكهف فتحة أخرى تؤدي إلى القناة المائية التي تجري فيا 
مياه بعد مسار متعرج إلى بركة سلوام. والجزء الاول من هذه 
القناة أقدم عهدًا من عصر حزقياء و كانت تؤدي أصلا إلى الممر 
الودي المخصل «بنفق وارن» (ارجع إلى مادة «أورشلى» ف 
المحلد الأول من هذه الدائرة). 


وتتضحِ الأهمية ة البالغة لموقع نبع جيحون في عيون سكان 
أورشلم الأرائل فن الاد الك عن الات والاار 
والصخر المنحوت والقنوات التي تحيط به» وقد أقيمت الأسوار 
بغرض حجز الياه وتوجيهها إلى القنوات الخصصة هما. وإلى 
جانب قناة سلوام هناك قناتان أخحريان» تجري إحداهما من النبع» 
تحت قناة حزقيا لمسافة كبيرة نوعًا» وهي شديدة التعرج وتسير 
في محاذاة الجانب الغربي من وادي قدرون» وقد كانت متاسكة 
الجدران بعرض قدم ونصف القدم» وبارتفاع يصل في متوسطه 
لل أربعة ة أقدام ونصف القدم» > مسقوفة حجر جيد چ 
وليس ثمة أدلة على عمر هذه القناةء إلا أن البعض يرى أنہا 
أحدث عهدًا» من قناة حزقيا بفترة طويلة» رغم احتال أن 
يكون الجزء المنحوت في الصخر عندلالمنبع» أقدم عهدًا. وقد 
اكتشفها الفلاحون في سلوام» لأن التصدع الذي حدث في 
السد أدى إلى تسرب كل مياه «نبع العذراء» إلى هذه القناة. 

أما القناة الأحرى فقد اکتشفت حدیگا» وهي جري عل 
مستوى أعلى من القناتين الأوليين» وهي منحوتة في عمق 
الصخر»ء وتوجد بها حجارة تشبه الحوض» بطول قاعهاء يبدو 
آنا بنيت لحفظ المياه إلا آن ۸ فروعها يرتفع صاعدًا حتي 
نہایتہا. والأواني الفخارية التي وجدت باء وهي أواني عبرية 
قديمة» تو کد آنا قديمة جداء إذ تمتلىء أکوام ام القمامة الحيطة 
بالنبع ا الفخارية من العصر الإسرائيلى المبكر وما قبله. 


جیرا: اسم عبري قد يعني «نزيلاً أو مغتربًا»» ويري البحض 

أنها ففضس الكلمة فجيرة» التي تعني «حبة)» وهو اسم: 

(۱)( اخ أبناء پنیامین بن يعقوب (تك۹٦٤:۲۱).‏ 

(۲) أحد أبناء بالع بکر بنیامین (۱أٌخ۳:۸و٥و۷)‏ 

(۳) والد أو أحد أسلاف إهود قاضي إسرائيل (قض )٠٠:۳‏ 
1.0 


جیش 


جیسش 


)٤(‏ والد أو أحد أسلاف شمعي بن جيرا البنياميني الذي سب 
املك داود عندما كان هاربًا من ابنه أبشالوم (۲صم٦ ٠:1‏ 
۰۱۸9۹ ۱مل۸:۲). 


والأرجح أن القول عن إهود أو شمعي ٳنه «ابن جيرا» يعني 
أنه من عشيرة «جیرا» من بني بنیامین» ولکن لسبب لا نعلمه 
لا تذكر عشيرة جيرة بين عشائر بنيامين في سفر العدد 
(41۸:۲70). 


جيرة: أي «حبة» وهي وحدة من وحدات الوازين كانت 
تساوي ۱/۲۰ من الشاقل (خر ۱۳:۳۰ لا ۲۰:۲۷ عدد٣:‏ 
۷ 4 حز ه٤‏ :۱۲). 


جیروت کمهام: اسم مکان بالقرب من بت حم 
(إرمیا۱٤:۱۷)»‏ اقام فيه يوحانان بن قارح وکل رؤساء الجيوش 
الذين معه» وهم في طريقهم الى مصر هربا من وجه الكلدانيين» 
بعد مقتل جدليا الذي كان نبوخذ نصر ملك بابل قد أقامه 
واليا على يوذا (حوالي سنة ٥۸٦‏ ق.م.) ومعني كلمة 
«جيروت» هو «فندق» أو «خان»» وإن کان يوسيفوس يري 
ان صل الكلمة هو «حديروت» ومعناها «حظائر الغنم» ولعلها 
تنسب إلى كمهام بن برزلاي الجلعادي لأنه هو الذي بناها 
أو لأن الأرض التي أقيمت عليما كانت أصلاً من أملاك 
کمهام. 


جیش: لم يتسب الاسرائيليون مجدهم من غلبتهم في احروب. 
ولكنهم اكتسبوه من تفوقهم في مجالات أخرى» فلم يكونوا 
من جبابرة الحروب» ولکن کانت أُرض کنعان تقع بین البحر 
المتوسط والصحراء فكانت بحكم موقعها في قلب العام 
القدي» الأرض التي وقعت بها المعارك بين الجيوش الختلفة. 
وكان الإسرائيليون» بحكم هذأ الموقع» يضطرون إلى خوض 
حروب لم يسعوا هم إلهاء لكنها فرضت علهم» وكانت 
شجاعتہم وبسالتهم وجلدهم على القتال» تنترع م حتى رغم 
هزيمتم مرارا ‏ إعجاب واحترام الجيوش الغازية. 


)١(‏ الحرب الأولى في التار يخ : نجد قصة أول قتال بين جيوش 
متحاربة في سفر التكوين» حين اأعلن ملوك وادي الاردن 
عصیانہم على كدرلعومر ملك عیلام ‏ رغم أنه م یکن اول 
من وصل بقواته إلى منطقة البحر المتوسط ‏ فدشبت الحرب 
بيهم في عمق السديم. وني هذه الحرب أبلى إبراهم بلاء حسنًا 
واكتسب شهرة عظيمة بإنقاذه لوطا ابن أخيه الذي كان قد 
التي حرج بها ابراهم لمطاردة كدرلعومر وإيقاع الهزية به › 
هي ۸ من غلمان بيته المتمرنين الذين قادهم هو بنفسه. 


(۲) في البرية : لم يكن الشعب الإسرائيلي إلا مجموعة من 
1٦‏ 


الأسباط أي القبائل»الماربة من اضطهاد فرعون المرير لاء 
وعبوديته القاسية. ومع أن ارتحامم نحو كنعان لم يتسم أساسًا 
روح حربية» إلا انه قیل عنهم من البداية یسب أجنادهم» 
(خحر٦:٠۲).‏ وعند دخوهم إلى البرية» دخلوا إلبادمتجهزين) 
آي مسلحين» وإن كان الارجح أن كلمة «متجهزین) لا تشیر 
إلى الاسلحة التي حلوهاء بل إلى ترتيب صفوفهم في أثناء 
الارتحال (خر ۱۸:۱۳). وکانوا يعسکرون ف آُماکن توقفهم 
في البرية (خر٣۲۰:۱۳).‏ وني أماکن توقفهم في سيناءء کان 
الجيش البالغ تعداده ۰٠ر‏ ۰ ينقسم ال فیالق کل منہا له 
معسکره الخاص ينزل فيه «عند رایته بأعلام ہیوت آبائهم) 
(عد۲:۲). «من ابن عشرین سنة فصاعدًا» کل خارج للحرب 
في إسرائيلة من كل سبط +وعين لكل منهم معسكره 
(عدد١:۳).‏ وكانوا في البرية جنودًا من المشاة (عد١١:٠۲).‏ 
ولم تنضم إلهم قوات أخحري إلا في أيام الملوك. وكانوا مزودين 
بالقسي والمقاليع والرماح والسيوف للهجوم» وبالدروع 
والخوذات للدفاع إذا ما دعتېم الظروف للحرب ف البرية. ولا 
نقراً عن وجود رتب عسكرية في صفوفهم في البريةء إلا ما 
نقرأه عن رؤساء الألوف ورؤساء الات (عد ٤:۳۱‏ ۱). کا نقراً 
عن قيادة يشوع. للرجال في حربهم ضد عماليق في رفيديم 
(خحر۱۳۹:۱۷). ولقد تعلموا من ارتحاهم ف البرية» النظام 


والروح الحربية» کا يبدو من استطاعتم أن يهزموا المديانيين 


وكذلك املك رح ملك باشان قرب نهاية ٠‏ الأربعين السنة» 
ثم تنظم صفوفهم استعدادًا للتقدم للاستيلاء على أرض كنعان. 


(۳) في العصور التي أعقبت الفتح : استقر الإسرائيليون في 
أرض كنعان بعد عدة حروب خاضوها تحت قيادة يشوع» 
ولكن تم فتح معظم بلاد كنعان عن طريق شجاعة وإقدام 
رجال بعض الاأسباط» فلقد كان الطريق أمامهم يستلزم كفاحخًا 
عسیرا. وقد استحث يشوع أقرباءه من سبطي أفرام ومنسى 
ان يواصلوا تقدمهم» ولو ادى ذلك إلى مواجهة مركبات 
الكنعانيين الحربية» «فتطرد الكنعانيين لأن هم مرکبات حدید 
لأنهم أشداء»؛ (يش۱۸:۱۷). وكان الدفاع عن الأمة في بادىء 
الأمر إجباريا في إسرائيل» كل فرد حسب مكانته الاجتاعية 
وهو النظام الذي كان متبعًا في روما قديمًاء وقد أضعفت الغيرة 
القبلية بين الأسباط الشعور القومي وعاقت وحدتيم حالما 
استقروا في کنعان» فکان کل سبط يقوم بالدفاع عن نفسه» 
ولم تكن صفوفهم تتوحد إلا أمام أزمة بالغة. وأول هرة ظهرت 
فيا وحدتهم الوطنية كانت عندما جمع باراق جيشه محاربة يابين 
ملك حاصور» الذي کان على راس جيشه سيسرا (قض٤:٥).‏ 
وقد أثنت دبورة ‏ في نشيدها في ذلك اليوم فرحا بذلك النصر 
المطلم ‏ على رجال الأسباط الشمالية: زبولون ونفتالي 
ویساکر» کا على الحاربین من منسی وأفرايم وبنيامون» لا 


جیسش 


أظهروه من بسالة» وانتصارهم على رجال وفرسان وم ركبات 
سا 


واجتمع الأسباط مرة أخرى «كرجل واحد ... من دان 
إلى بثر سبع مع أرض جلعاد» (قض )١:۲١‏ لمعاقبة سبط بنيامين 
لتغاضيهم عن القباحة التى ارتكبت. وهزم رجال سبط بنيامين 
في هذه ال ب بالرغم من أنهم استطاعوا جمع «ستة وعشرين 
ألف رجل مترطي السيف»» بالإضافة إلى سبع مائة رجل 
منتخبين» عسر» كل هؤلاء يرمون الحجر بالمقلاع على الشعرة 
ولا يخطون» (قض۲۰:٠۱و١١).‏ 
)٤(‏ في الأيام الأولى للملوك : حتى ذلك الحين» كانت 
القوات الإسرائيلية المقاتلة على صورة المليشيات» فقد كان 
رجال الأسباط يهرعون للتجمع تحت قيادة القائد الذي يقيمه 
الله لمواجهة الأعداء ثم لا يلبثون أن ينفضوا بمجرد انتهاء 
الأزمة. ولكن تغير هذا النظام في عهد الملوك فقد كانت 
الذريعة التي تذرع بها بنو اسرائيل عندما طلبوا آن يكون هم 
ملك» هو أن ڪخرج هذا الملك أمامهم ويحارب حروجيم 
(اصم۸:٠۲).‏ وقد حذر صموئيل الشعب من أن هذا الأمر 
سیستازم و جود جنود محترفين: « يأخذ بنيكم ويجعلهم لنفسه» 
لمراكبه وفرسانه فيركضون أمام مراكبه. ويجعل لنفسه رؤساء 
ألوف ورؤساء خماسين فيحرڻون حراثته ويحصدون حصاده 
ويعملون عدة حربه وأدوات مراکبه» (۱صم۱۱:۸و۲١).‏ 
والأرجح أن هذا هو التغيير الذي طراً على الجيش مع بداية 
عهد الملوك. فما أن اعتلى شاول العرش حتى كان عليه أن يوقف 


زحف الفلسطينيين ويحرر شعبه من نيرهم الذي قد ثقلت وطاته . 


على بعض أجزاء البلاد. وزحف الفلسطينيون الذين كانوا رجال 
حرب متمرسين وذوي تسليح قوي» إلى خماس بقوة مكونة 
من ۰۰ر۳۰ مرکبةء ۰۰٠ر‏ فارس (۱صم۱۳:٥)»‏ فاا 
عجب أن يختبيء الشعب في المغاير والغياض والصخور 
والصروح والآبار (صم1:۱۳) فماذا يفعل جنود عزل» من 
الكزامين العا الي وة فل جنا الخصم أ ودر الزرخ 
غا ول ال الع فن اطاط م ان 
الإسرائيليين كانوا ينزلون إلى الفلسطينيين «لكي يحدد كل واحد 
سکته ومنجله وفأسه ومعوله» (۱صم۲۰:۱۳)» بعد أن أخذ 
الفلسطينيون الحدادين الإسرائيليين ليحرموهم من عمل الرماح 
الف 

ف هذه الظروف القاسية كان على شاول أن يبدأ كفاحه 
من أجل تحرير الإسرائيليين وجمع ملهم. وقد برهن ما حققوه 
من نصر في مخماس ووادي البطم» من جانب» واستبساهم في 
جلبوع رغم هزيتهم هناك _ على نمو الروح العسكرية 
عندهم» وتقدمهم الواضح في فنون الحرب.. ولم يسرح شاول 
کل جنده بعد إنقاذ یابیش جلعاد» بل استبقي ۰۰۰ ر۲ رجل» 


هذ 


چس 


كانوا على الأرجح ‏ نواة جيش إسرائيل العامل 
(اصم۲:۱۳). ومنذ ذلك الوقت کان «إذا رأى شاول رجلا 
جبارًا أو ذا باس» ضمه إلى نفسه» (اصم٤۲:۱٥).‏ وكان 
يوناثان وداود من أبرز الرجال البواسل الذين أحاط بهم شاول 
نفسه» فکان يوناثان على رأس ٠٠٠را‏ رجل في جبعة 
(۱صم۲:۱۳)» و کان داود على رأس حرس الملك (اصم۱۸: 
٥و)).‏ وعندمااشتدت غیرة شاول من داود» هرب داود من 
وجه شاول لیعیش طریدًاء ول جا إلى جبال يہوذا» حيث احا 
في مغارة عدلام» وجمع من حوله ٤.۰‏ رجل (اصم۲۲: 
١و‏ ۲)» زاد عددهم فیما بعد إلى ٦۰۰‏ رجل (۱صم۱۳:۲۳). 
ومن قصة نابال (۱صم٣۲)‏ ندرك کیف کان داود يستصیم 
الاحتفاظ بججماعة مترابطة من حوله» وكيف كان ينتظر من 
ملاك الأراضي التي تدافع عنها هذه الجماعة» أن يمدوهم بكل 
ما يلزمهم. وظلت هذه الجماعة من الحاربين مرتبطة بداود حتى 
بعد اعتلائه العرش» حيث أصبحت العمود الفقري لجيشه. 
وكان هولاء الرجال هم الجبابرة الذين أصلح بناياهو رأسًا هم 
فیما بعد ( صم ۲۲:۲۳و۲۳» ١مل۸:۱)‏ ک) كان على السعاة 
والجلادين (٣صم۱۸:۸)»‏ وهما في العبرية: «الكريتيين 
والفلطيين » (أي الفلسطينيين). ونعلم أنه كان في جيش داود 
جنود من غير الهودء فقراً مثلا عن « أوريا الحثي » 
(۲صم۳۹:۲۳)» وتاي الحتي» (۲صم۲:۱۸). وکان هولاء 
الرجال لداود مثل الحرس الامبراطوري عند الرومان» أو 
الانكشارية السلاطين تركياء أو الحرس السويسري للوك 
فرنسا. وكان يواب القائد الاعلي للجيش. وكل سلالة داود 
املك مدينة للعبقرية العسكرية هذا القائد الطموح. 


(ه) في أيام سليمان وما بعدها : وبالرغم من السلام الذي 
تميزت به الفترة التي ملك فيا سليمان» فإننا لا نجد أي نقص 
في القوة العسكرية للمملكة» فنقرأً عن الحملة العسكرية ضد 
أدوم وأرام وحماة. کا نقراً عن الحصون التي أقيمت في كل 
أرجاء البلادء والتي كان يلزم ها الكثير من ال جند لحمايتهاء» مثل 
حاصور العاصمة القدية لكنعان والواقعة عند سفح جبل لبنان» 
ومجدو التى كانت تتحكم في سهل يزرعيل الخصيب» وجازر 
التي تطل على سهل فلسطينء وبيت حورون (السفلى والعليا)» 
وتدمر في البرية» بالإضافة إلى تقوية أسوار أورشلم والقلعة. 
وکل هذه الحصون کان يازمها حاميات قوية ( امل .)٠١:۹‏ 
ولربما كان التسخير ‏ الذي فرضه الملك سليمانء والذي كان 
حلا ثقيلاً على الشعب س يتضمن التجنيد الإجباري في 
الجيش» بالإضافة إلى أعمال التسخير الأخري مما كان له أثره 
الكبير في نمو الشعور بعدم الرضاء وإعلان الثورة بقيادة يربعام 
التي أدت إلى انقسام المملكة. وبالرغم من أن داود احتفظ بمغة 
مركبة ما غنمه من معركته الحربية التي اتتصر فيها على هدد 


1¥ 


جیش 


عزر ملك صوبةء إلا أن الفرسان والمركبات م تكن تمشل جزءًا. 


هاما من الجيش في عهده. أما سليمان فقد تجاهل القلة الضئيلة 
من الإسرائيليين المتزمتين» وتغاضى عما جاء في الشريعة 
(تث۱۷:٦١)»‏ فأضاف إلى الجيش الكثيرين من الفرسان 
والمر كبات (١امل ۲٠١:١ ١‏ جلخ). واا انه جاءِ بها من 
«مسرى» (حيث أن الكلمة العبرية المستخدمة هناء ليست هي 
الكلمة التي تستخدم عادة للدلالة على مصر). وكانت 
«مسری» تقع في مالي سوریاء وکان لها الحثيون» ومن 
«کوي» في کیلیکیة (۱مل۲۹:۱۰»› TEY‏ وم يکن 
الإسرائيليون المتزمتون ينظرون إلى هذا السلاح من الجيش» 
بارتياب فحسب» بل لقد تعرض لشجب الأنبياء علانية فيما 
بعد (إش ۷:۲ هوشع۷:۱» میخاه: .)١ ١‏ ونقراً ف ااا 
أكثر جدًا ما في الأسفار التاريخية ‏ عن الأعداد الهائلة من 
الم ركبات والفرسان في أشور وبابل» وبخاصة في عهود سرجون 
وسنحاريب ونبوخذ نصر» فقد كان حاملو الرماح ورماة 
السهام من الفرسان بالإضافة إلى المركبات» أساس تفوقهم في 
میدان الحروب (ناحوم۲:۳و۳» حبقوق ۰۸:۱ إرمیا )٤: ٤٦‏ ي 
الوقت الذي كانت فيه مركبات ملوك إبرائيل ويهوذا قليلة 
الأهمية» وهو ما أشار إلیه ربشاق بازدراءء (۲مل۲۳:۱۸) 
عندما وعد رؤساء يہوذا بأن يعطم ألفي فرس إن استطاع 
حرقيا أن جد ها راكبين. 
() نظام الجيش العبري : کان على كل ذكر ابن عشرين سنة 
في إسرئیل ‏ کا سبق القول ‏ تبعًا للناموس» أن يخر ج للحرب 
(عدد ا:۳ ۰۲:۲٢‏ ۲ أخ :0(« تماما کا کان عليه فیما بعد 
ان يدفع نصف شاقل للهیکل. ویذکر یوسیفوس أن کل من 
جاوز النمسين من العمر» كان يعفى من :هذه الخدمة فلا 
يستدعی للجیش. ا کان يستشنى اللاويون من الخدمة 
العسكرية (عدد۲٣:۳۳).‏ کا أننا نقراً في سفر التغنية أنه كان 
يعفى من الخدمة العسكرية الرجل الذي حطب امرأة ولم 
يأخذهاء أو من بنى بيا جديدًا ولم يدشنه» أو الذي غرس 
کرمًا و م ببتكره» أو الخائف وضعيف القلب للا تذوب قلوب 
إحوته مثل قلبه (تث٠۲:١-4).‏ وقد روعيت هذه الأحكام 
منذ أقدم العصور» وظل معمولاً بها حتى أيام المكابيين 
(١مك۳: .)0٦‏ 

وكان الجيش ينقسم إلى ألوف ومثات وخماسين» لكل منها 
قائدها. وفي أيام المكابيين» كان هناك رؤساء عشرات 
(عدد ٤:۳۱‏ ۱» اصم۱۲:۸› ۲مل 4:۱ ۲ًخ٥۲:٥.‏ ١مك٣:‏ 
.)٥‏ ونقراني أخبار الآیام الثاني (۲:۲۹١و١٠)‏ عن رؤساء الأباء 
من جبابرة البأس في جيش عزياء والذين بلغ عددهم ألفين 
وست مئة» وكان تحت يدهم جيش من ثلاث مئة ألف وسبعة 
الا ويس اة من الفانلن. 
1۰۸A‏ 


جیش 

وتبعا للنظام الثيوقراطي» کان هوه نفسه على كل جيش 
إسرئیل (۱صم۷:۸١۲)»‏ فهو «رئيس جند الرب» الذي ظهر 
ليشوع عند أرجحا لتشجيعه» فکان يشو ع وشعبه يحاربون تحت 


لوائه. 


وني أيام القضاةء كان القضاة أنفسهم يسيرون على رأس 
قواتہم کا حدث مع باراق وجدعون ويفتاح. أما في أيام 
الملكية» فقد كان يشغل منصب قائد الجيش» شخص اخر غير 
الملك» فكان هناك قائد أعلى للجيش مثل يواب وأبنير وبنايا. 
وكان هناك حامل سلاح لكل من للك وقائد الجيش 
(۱صم٤ ۰٦:۱‏ ۳۱:٤و٥»‏ ٣صم۳۷:۲۳).‏ کا یرد ذکر کاتب 
رئيس الجند الذي کان عليه احصاء الشعب (۲ مل ٠۹:۲۰‏ 
صم٤‏ ۲:۲ إمك٥:۲٤)»‏ ک) كان هناك العرفاء الذين 
بحتفظون بسجلات الذين في الخدمة العسكرية» ومن حصلوا 
على الإعفاء منہا (تتٹ١۲:٠).‏ 
۷ الجيش في الميدان : كانت هناك حدمات دينية تسبق 
انطلاق املجيش ليدان القتال (يوئيل۹:۳). وكانت الذبائح تقدم 
في بداية المع ركة (ميخا۳:٥›‏ إرمیا٦:٤»‏ ۷:۲۲). کا كانوا 


قديمًا يذهبون الى الكهنة لسوال الرب (قض :۱ء ۲۷:۲۰ 


صم ٤‏ ۰۳۷:۱ ۲:۲۳ ۲۸ ۰( وي الأزمنة اللاحقة» 
کانوا یذهبون للأنبیاء (۱مل۲۲:٥»‏ ۲مل ۱۳:۳ ۲:۱۹» 
إرميا .)١ ٤:۳۸‏ وهناك بعض الحالات التي أحذ فيا التابوت إلى 
الميدان (اصم٤:٤» .)۱۸:٠١‏ وكانت الذبائح تقدم قبل 
الاشتباك في القتال (اصم۹:۷» ۹:1۳) نما كان يستلزم وجود 
کاهن مع الجيش (تث١٠۲:۲).‏ وكانت هناك مالس للحرب 
لإصدار القرارات في الأمور السياسية في أثناء الحصار أو المعركة 
(إرمیا۳۸:٤و۷»‏ ۳:۳۹). وكان هتاف البوق هو علامة التقدم 
أو التراجع في الحرب (عدد۹:۱۰» ۲ صم۲۸:۲» 1:1۸ 
امك .)۸:١٦‏ وكان نظام المعركة بسيطًاء فكان حاملو الماح 
الثقيلة يسيرون في المقدمة » أما رماة اللمقاليع والسهام فكانوا 
يأتون في المؤحرة تساندهم المركبات والفرسان الذين كانوا 
يتقدمون إلى الصفوف الأمامية متى لزم الأمر ( ١‏ صم 
1:81 أخ 4 .). وكانت النطط الحربية تعدل بحسب 
القوة المعادية » أو تبعًا لطبيعة أرض المعركة (یش۳:۸ › 
۱ ›/قض ۱۹1:۷ » ١‏ صم ۵ ۲ صم ۲٣:١‏ ۲ 
مل ۱۱:۳ س ۲٣‏ ) . 

وبالرغم من وجود جنود أجانب من أمثال أوريا الحثي 
وإتاي الجتي في خدمة داود» كا استاجر الملوك الذين جاءوا 
بعده جنودًا من الأجانب» إلا أن نظام الجنود المرتزقة م يدحل 
الجيش الإسرائيلي على نطاق واسع إلا في عهد المكابيين. ويذكر 
الأنبياء الجيوش المرتزقة كمصدر ضعف للأمة التي تستعين بهم 
(کا حدث لمصر _ إ رمیا ٦ : ٤‏ ۱و ۰۲۱ ولبابل س إرمیاء .)١١:١‏ 


الجيش الرومالي 


ومنذ عهدالمكابيين استخدمهمأمراءالأسرةالأشمونية ‏ في بعض 
الأحيان ‏ لكبح جماح الإسرائيلبين الذين كانوا يسببون هم 
لمحاعب أو لمعاونة جيوش روما في أحيان أخحرى. وقد كان 
جيش هيرودس الكبير. يضم بين صفوفه مرتزقة من أم مختلفة» 
وكانت الشريعة تحرم على الجنود الود الذين يخدمون في جيش 
روما القتال أو العمل في يوم السبت. وي أيام حرب المكابيين 
للتحرير» فضّلت فرقة من الحسيدين (أي الود الأتقياء) أن 
ا قن اعرها ع ان حل الست ل بوم الت 
(١مك۲:٤۳).‏ وهناك حالات سجلها التارخ» استغل فيا 
أعداؤهم من الأم» هذا الموقف ليكبدوهم خسائر فادحة 
ويوقعوا بهم المزام. 


(۸) الإمدادات : م یکن الجنود د قبيل أن تصبح الجندية 
مهنة مستقلةء عندما كان الجنود من المتطوعين مثل أبناء يسى 
يتقاضون أي أجر بل كان علهم أن يعتمدوا عل أنفسهم 
أو على الأغنياء من ملاك الأراضي من أمثال نابال وبرزلاي 
(۱صم۲۰» ۲ صم۱۹:٠۳)»‏ فكانت مكافاة الجندى في ذلك 
الوقت ‏ بل فيما بعد أيضًا ‏ هي ما يصيبه من غنائم الحرب 
(قض٥:۳۰و٠۳»‏ اصم۲۲:۲۰ .)۲٤‏ وفي عهد المكابيين 
كان هناك جيش معان من ال لجنود المحترفين مما استلرم الكثير 
من النفقات (امك٤۳۲:۱).‏ 


(۹) في العهد الجديد : بالرغم من أن أول مرة ذكر فيا اجنود 
في العهد الجديدء كانوا من الجحنود الإسرائيليين» وليس من 
الرومان (لو۳:٤1»‏ مرقس٦:۲۷)»‏ وبالرغم من أننا نقرأً عن 
هیرودس وعسكره الذين شاركوه الاستهزاء بيسوع 
(لو ١۱:۲٣‏ إلا أن ما یقابلنا ‏ فى أكار الأحيان ‏ إنما هو 
ا لجيش الروماني. وكان الفيلق الروماني (لجئون) يتكون من نحو 
٠٠٠‏ رة جندي. وأصبحت الكلمة تستخدم فيما بعد للدلالة 
عل كثرة العدد (مت ٠۳:۲٦۹‏ مره:۹). وکثیرا ما نقراً عن 
قائد المة في الأناجيل وسفر الأعمال (مرقس٩۹:۱۰٠»‏ 
مت »٥:۸‏ لو ۰4۷:۲٣‏ أع. 1:1 ۲ وکان دار 
الولاية هو مقر الوالي الروماني في أورشلم وقيصرية 
(مت۲۷:۲۷» أع٠۲:٠)»‏ أو مقَرًا للحرس الإمبراطوري في 
رومية (فيلبي .)٠١:١‏ وكانت كتيبة أوغسطس والكتيبة 
الإيطالية (أع )٠:۲۷ ٠:٠٠‏ تتكونان من الجنود الرومان الذين 
يقومون بمهام عسكرية في قيصرية. آما في أورشلم فكانت 
توجد كتيبة واحدة في زمن الرسول بولس تحت إمرة أمير أو 
نائب أحکام عسکری (أع۲۲:٤۲).‏ ومن هذه الكتيبة» تم 
اختيار العساكر الفرسان وحلة الرماح لرافقة الرسول بولس 
إلى قيصرية (أٌ۲۳:۲۳۶). 


:)٠١(‏ مجازيا: استخدم بولس الرسول س الذي عاش وقتا 


طويلاً في أواخر أيامه» بين الجنود الرومان ‏ الكثير من 
الاستعارات من الحياة العسكرية» فالبعض منها إستعارة من 
الأسلحة التي كان يستخدمها الجنود الرومان» والبعض الآخر 
من لظام والطو اير الفسكرة والعارك الحرية فطلا يرذ ةذ كر 
الحرب ف حهملة مواضع (۲ :۳و ٢‏ کو :۴ا( 
وكذلك منظر طوابير المشاة وسيرهم بنظام إلى المعارك: «ناظرا 
ترتیبکم» (کو۲:٥).‏ کا یذ کر «م وکب نصرته» وکانه م و کب 
الجيش وهو يعود منتصرًا إلى الكابيتول (هيكل جوبتر) تتبعه 
صفوف الاأسر ى» ويتصاعد فوقه دخان البخور العطر (۲ كو۲: 
»)١ ١-١ ٤‏ «صوت البوق») عند القيامة حين يتخذ الحنود من 
المؤمنین س کل واحد في رتبته ‏ مکانه في جیش رب الجنود 
١(‏ کو٥‏ ۴:۱٣واهو۲ە).‏ 

« والأجناد الذين في السماء) (رۇ۱۹:٤۱و۹٠)‏ هم 
الأجناد من اللائكة الذين كانوا يخدمون الرب في أيام تجسده» 
وني محده « يتبعونه على خیل بيض لابسین بزا ايض ونقيًا». 
الجيش الرومالي: وسنمالج هذا الموضوع من ناحيتين : 

)١(‏ وصف موجز للنظام الذي كان متبعا في الجيش 

اوسا : 
(۲( ما ورد ف العهد الحديد من إشارات اى الو سسات 


العسكرية الرومانية. 


)١(‏ نظام الجيش : لم يكن هناك في بادىء الأمر قوة عسكرية 
منتظمة بل كان المواطنون يقومون بالواجب العسكري حين 
يدعوهم الحاكم الى ذلك (كا في أي عمل مدني اخر). وقد أدى 
تكوين جيش منتظم دام إلى دخحول طبقة الفقراء إلى صفوف 
الجيش في عهد ماريوس رفي نحو ۷١١ق.م.).‏ ومنذ ذلك الوقت 
أصبح الجيش يتكون من مجموعة رجال تغلب عليهم صفة 
المرتزقة» يخدمون في اللجيش مدذا تتراوح بين ١١د٠۲‏ سنة 
تختلف باخحتلاف الأقسام التابعين ها 

وکن اڳ هوري الروماني جقسم إل الأقسام 
التالية : 

)١(‏ الحرس الامبراطوري وحامية العاصمة. 

(۲) الفيالق أو الفرق. 

(۳) القوات المعاونة. 

)٤(‏ قوات الاحتياط 

)٥(‏ الأسطول. 
(أ) الحرس الإمبراطوري : وكان يتكون من الألوية 
الإمبراطورية والتي كانت مع الكتائب الحضرية وكتائب 
الحراسة» تشكل حامية مدينة روما. وتبعًا للنظام العسكري 
الذي وضعه أوغسطس قيصر» كان الحرس الإمبراطوري يتكون 
من تسعة ألويةء ثلاثة منها من الحضريين وستة من قوات 
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اخيش الرومافي 


الجيش الرومافي 


الحراسة. و کان کل لواء يتکون من ٠٠٠۰‏ ر١‏ عسكري يقودهم 
أمير من الفرسان. وكان هناك المندوبون الإمبراطوريون وكانوا 
في العادة اثنين يقودان كل حامية العاصمة» و كان هما مكانة 
بارزة ونفود قوي. 
(ب) الفیالق أو الفرق : و كان هناك ۲١‏ فاا في سنة ٣٣م‏ 
(کا يذكر تاسيتوس)» وزاد هذا العدد إلى ثلاثين فيلقا في عهد 
ما رکوس أوريليوس (۰٦٠١٠۱۸٠م)»‏ وإلى ثلاثة وثلاثين فيلقا 
في عهد سبتموس ساویرس. وکان كل فيلق يتكون عادة من 
٠٠ر‏ رجل ينقسمون إلى عشرة ألوية يتكون كل منها من 
و کان حا کل ولıîة‏ إمبرطgرıة legatus Augustus)‏ 
)praetn‏ هو القائد الأعل لکل القوات في ولايته. وكان 
يعهد بقيادة كل فيلق إلى ضابط من مجلس الشيوخ مع القوات 
المعاونة الملحقة بالفيلق. وبالاضافة إلى ذلك» كان في كل فيلق 
ستة من الضباط الفرسان (كانوا عادة من أبناء الشيوخ» الذين 
يتو لوا بعد مناصہم کمو ظفین ف الدولة) أما(قائد الحة فد 
كان من طبقة العامة. وكان هناك العديد من الرتب بين قائد 
المعة والجندي العادي» يطلق؛ عليم « الرؤساء ». وكانوا أشبه 
اط الف ق ارش دة 


رج) القوات المعاونة : وكانت تنتظم في لواءات من المشاة 
وكتائب من الفرسان» أو في لواءات مختلطة. وكان بعض هذه 
اللواءات يضم نحو ٠٠٠١‏ ر١‏ جندي» ولكن غالبيتما كانت تضم 
۰۰ جندي يقو دها آمير من الفرسان. و کان ييز هذه القوات 
تنو ع أسلحتهم وأساليبهم في القتال» حيث كانت كل مجموعة 
تتمسنك بعادات الأمة التي جندت منها. ولكن بمرور الزمن 
وتطبيق النظام الروماني على كل الإمبراطورية» أصبحت شيئا 
فشيئا مشابمة ٠‏ للفيالق الرومانية. 

(د) قوات الاحتياط : بدا هذا النظام في الظهور في القرن الثاني 
ايلادي» وتكونت هذه القوات من مجموعة من الميلشيات 
احلية في الولايات» وكانت تتبع الأساليب الحربية التي نشأت 
عليها» و كان البعض منها من المشاة والبعض الاخر من الفرسانء 
و کان عددها يتراوح ما بین ۳۰۰۹۰ بحت قيادة ضابط من 


الفرسان. 


(ھ) الأسطول : كان الأسطول تحت قيادة أمراء من أعلى 
الرتب في الفروسية» و كان المرسى الرئيسي له في ميسينا ورافينا. 
رى العظمات الدفاعية : ار أوغسطس قيصر الحدود 
الشمالية للإمبراطورية على شواطىء الراين والجزء الأكبر من 
نهر الدانوب» وأوصى خلفاءه ألا يمدوا حدود الإمبراطورية إلى 
ما وراء ذلك. ومع أن هذه النصيحة تعرضت للتجاهل في 
11۰ 


بعض الأوقات کا حدث عند ضم تراقیاوکبدو کية وموریتانيا 
وبريطانيا وداشيا دون ان نذ كر الفتوحات الوقتية لتراجان 
إلا أن النظام الحربي للإمبراطورية كان في أساسه نظامًا دفاعيًا 
عن الولايات الرومانية» وليس نظامًا هجوميا للقيام بحروب 
عدوانية على نطاق واسع. وکانت کل القوات ‏ باستشاء 
الحرس الإمبراطوري ‏ موزعة على الولايات الواقعة على حدود 
الإمبراطورية. وكانت كل ا من هذہ القوات تقم في 
حصون منيعة. و كانت هذه الحصون تضم معسكرات ضخمة 
للفرق مع سلسلة من الحصون الصغيرة للواءات والكتائب 
والسرايا والفصائل. وكان هذا النظام متبعا على جميع الحدود. 
و کان واجب الدفاع عن الحدود يقع عادة على القوات 
المساعدة» بيغا كانت الفرق تعسكر على مسافة وراء الحدود 
الفعلية. وهكذا كان الجيش في محموعه موزعاء مما كان يجعل 
من الصعب بجميع قوات كافية للقيام بغزوات للبلاد الأخرى» 
أو لمقاومة غزوة قوية. إلا أن النظام في جملته كان مرضيًا في 
ضوء الظروف التي كانت سائدة وقتعذ» ووفر للايين الرعايا 
في الإمبراطورية الرومانية أطول فترة من السلام في تارج أوربا. 


(ز) نظام التجنيد : بناء على النظام الذي وضعه أوغسطس 
قيصر» كانت الكتائب الامبراطورية والحضرية تجند من لاتيوم 
وأيطوريا وأومبريا والمستعمرات الرومانية القدية» أما سائر 
الفرق فمن باتي مناطق إيطاليا. أما القوات المعاونة فمن رعايا 


ولكن بمرور الزمن» اختفي مواطنو إيطاليا من الفرق أولاء 
وحدة من الحيش يتم التجنيد فيا من المنطقة التي ترابط فما. 
ومن ثم لم يعد من اللازم الحصول على الجدسية الرومانية 
للانضمام إلى الفرق» بل كان يعطي لجنود الفرق امتياز الجدسية 
الرومانية عند التحاقهم بالخدمةء أما القوات المعاونة فكانت 
تمنح مم الجنسية عند انقضاء فترة التجنيد. 


ثانياً : الإشارات في العهد الجديد للمؤسسات العسكرية 
الرومانية : وتتعلق غلب هذه الإشارات بالوحدات العسكرية 
التي كانت ترابط في اليهودية. وقد خلف أغريباس الأول وراءه 
عند موته (في٤‏ ٤م)‏ قوة تتكون من لواء واحد وخمس کتائب 
(کا يذكر يوسيفوس)» وهو النظام الذي أخذه ‏ بلا شك 
عن الإدارة الرومانية التي سبقته .و كانت هذه القوة تتكون 
من مجندين محليين» كان السواد الاعظم منهم من السامريين. 
)١(‏ كتيبة أوغسطس : كان يوليوس س قائد المة الذي عهد 
لبه بحراسة الرسول بولس وغيره من الأسرى في رحلتيم إلى 
روما من كتيبة أوغسطس (أع۲۷:٠)‏ االتي كانت ترابط في 
قيصرية أو بالقرب منہا. 


جیسل 


ونلاحظ أن فرق الجيش الروماني كانت منقسمة إلى 
بجحموعات تتكون كل مجموعة من نحو مئة رجل» وكان على 
رأس كل مجموعة من المشاة قائد مغة» وعلى رأس كل مجموعة 
من الفرسان قائد عشرة. 
(۲) الكتيبة الإيطالية : كانت هناك كتيبة أحرى في قيصرية› 
کان کرنیلیوس قائد مفة فیہا (أع۱:۱۰). وکانت تتکون من 
مواطنین رومانیین. 


(۳) الحرس الإمبراطوري : كان أحد اللواءات الخمس المرابطة 
في أورشلم (مت ۰۲۷:۲۷ مرقس ٦:۱٩‏ ۱)» وکان قائده الاعلل 
هو کلودیوس لیسیاس»› وکان یلقب «بالاّمیر» (أًع۳۶٠ o91:‏ 
و۱۷و ۲۲۱۹وا .)۷:۲١‏ والكلمة في اليونانية تعني 
« قائد ألف » ما يعني أن عدد أفراد ذلك اللواء كان ألفا من 
الجنود. وقد آرسل کلوديوس ليسياس الرسول بولس إلى 
فيلس الوالي في قيصرية في حراسة مائتي عسكري وسبعين 
فارسا ومئتي راح من حملة الحراب (أًع۲۳:۲۳۶). ويظهر عدد 
من قادة اعات في أثناء الشغب في أورشلى» وما أعقب ذلك 
من إنقاذ الرسول بولس والقبض عليه (ع۳۲:۲۱۶» ٠٠:۲۲‏ 
و٦۲‏ ۳۷:۲۳ إذ کان في اللواء المكون من ألف 
جندي» عشرة من قادة المات. وما لا شلك فيه أن قائد مكة 
من ذلك الحرس هو الذي أشرف على تنفيذ حكم الصلب في 
الزت يسوع (مت۲۷:٤٥»‏ مرقس ۹٣:۱۰۹‏ ۳و٤‏ ٤وه٤»‏ 
لو۷:۲۳٤).‏ وییدو أنه كان يوكل إلى قادة الات تنفيذ أحكام 
الإعدام (کا یذ کر تاسیتوس في تاريخه). 


جاش: جاش يجيش فاض وارتفع» وجاش البحر هاج فلم 
يستطع ركوبه. ويقول الرنم عن البحار « تعج وتجيش مياهها » 
(مز٤:۳)‏ تعبيرًا عن ما يمكن أن يجتاح العام ويكتنف مسير 
او لاد الله من اضطرابات وقلاقل› ولکنہم رغم کل ٿيءِ هم 
في حاية الله ورعايته. 


O‏ خ أو قوي ». وو اسم 
e‏ 


» 


جيفة: الجيفة هي جثة للميت وقد صعدت رائحتا النتنة 
([ش ۳:۳٤‏ إرمیا٣۳:٥»‏ حز۳۲:٥).‏ 
جيل: وتأني هذه الكلمة في العهد القديم ترجمة للكلمة العبرية 
«دور»» وهي نفس الكلمة العربية لفظًا ومعنى» وقد ترجمت 
«دورا؛ في مواضع کكثررة (رانظر خر ٠٥:۳‏ تٹ ۷:۳۲ 
مز 1۱:۳٣‏ جامعة ٤:1‏ ...إغ). 

وتاتي في العهد الحديد ترجمة للكلمة اليونانية «جينا» 
(٠#ع).‏ ولكلمة جيل في الكتاب المقدس بضعة معان : 


جيولوجية فلسطين 


)١(‏ دورة أو فترة عير محددة من الزمن (تث۷:۳۲» 
جامعة١:٤)»‏ وعبارة «إل دور فدور» تعني إلى الأبدء فالزمان 
يتعاقب في دورات بلا نہاية (خر۳:١٠).‏ 

(۲) حلقة في سلسلة تعاقب الأنسال من جد مشتر 
۴ خر »٥:۲ ٠٣‏ تٹ۲:۲۳). 


ك (تك٠ه:‏ 


(۳) الناس الذين يعيشون متعاصرين في زمن واحد (تك۷:٠»›‏ 
حر ا:٦‏ عدد ۱۳:٣۳۲‏ نٹ ۱۳:۲). 


)٤(‏ متوسط عمر الإنسان» وهو جختلف من عصر إلى عصرء 
فمن الأصحاح الخامس عشر من سفر التكوين» بمقارنة عبارة 
«أربع مفة سنة» )٠١:٠١(‏ وعبارة «الجيل الرابع» )١١:٠١(‏ 
نرى أن الجيل حسب باعتباره حوالي مفة سنة. ثم نعلم أن مدة 
تیان الشعب في البرية كانت أربعين سنة على عدد الأيام التي 
تجسسوا فيها الأرض» وأن جيل جميع المعدودين منهم من ابن 
عشرين سنة فصاعدًا (عند خحروجهم من مصر) قد سقطوا في 
القفر في خلال الأربعين السنة التى تجولوا فيا في البرية 
(عدد٤‏ ۱: »۴٥۹-۲۹‏ مع تث۲:٤۱)‏ أي ان الجيل في هذه 
الحالة كان حو ستين سنة. 


(ه) غالبية كبيرة 
الصفات في العهد الجديد هى دائمًا صفات شريرة) مثل «جيل 
أعو ج ملتو» (تٹ۳۲:٥)‏ او «جیل شریر وفاسق» (مت ۳۹:۱۲» 
انظر أیضّا مت ۰۱۷:۱۷ مرقس ۰۳۸:۸ لو۱ ۲۹:۱ أٌع۲:٤»‏ 
ي .)٠١:۲‏ 


جيلوهجيلولي: كلمة عبرية معناها «ابتماج أو مبتهج». وهو 
اسم مدينة في المنطقة الجبلية في جنوبي يهوذاء وتذكر مع 
يتورو سو کوه ودبیر وأشتموه وغيرها (يش )٥۱:۱ ٣‏ وهي المدينةء 
التي ينتسب إليما أحيتوفل ال لجيلوني مستشار داود» والذي انضم 
ل ابشالوم في ثورته على آبیه (۲صم١‏ ۱۲:۱ :)۳٤:۲۳‏ 

والأرجح انپا کانت في موقع ,«خحربة جالاي الحالية في التلال 
الواقعة على بعد ثلاثة أميال إلى الشمال الغربي من حبرون. 


جيو لو جيةافلسطين:تتكون منطقة شري البحر المحوسط التي 
معد عو ٠۲٠١‏ ميلا امصر ج ازل آسیا الصغری شالا 
من خمسة مناطق رئيسية :(1 الساحل» (۲) سلسلة 
الجبال الغربية (وتشمل مرتفعات اليهودية والجلپل وجبال 
لبتان)»(۳) ودیان الأخدود (وادي عربة » ووادي الأردنء 
والبقاع والغور)»(٤)_‏ المرتفعات الشرقية (مرتفعات شرقي 
الأردن» حرمون» وجبال لبنان الشرقية)» )١(‏ _ صحاري 
النقب والعربية وسوريا. 

والاحتلافات الكثيرة بين المناطق الشمالية والمناطق الحنوبية 
مما يميز أرض فلسطين. فإلى الشمال من عكا ترتفع الجبال 
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من الناس یتمیزو ل بصفات معينۀ (وهذه 


1 


کک ر : 
ا 


فجاة هن الهر غاا عمل السهول الساحة عارة عن ستاحات 
متقطعة» ولكنها في نفس الوقت كونت الرافيء الشهيرة في 
صيدون وصور ونيروت وطرابلبس وراس شمرا. وقد عملت 
هذه المساحات الحصورة بين الجبال على تكوين دويلات 
مستقلة حول المواني المامة. ومن هذه الدويلات تفرقت القبائل 
الكنعانية (تك١١:۱۸).‏ 
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وإلى الجنوب من جبل الكرمل ينفتح الساحل على سهل 
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متسع ليس به من المرافيء إلا تلك المرانيء التي أنشأها 
الفلسطينيون وسكان السواحل. 

ويوجد الاحتلاف الثاني في قطاعات وديان الفالق 
(الأحدود» ففي سوريا نجد منخفض البقاع المحسع الخصيب 
الواقع بين سلسلتي جبال لبنان العالية الغربية والشرقيةء والمخصل 
بالكثير من السهول ال جانبية التي تنائرت فما المواقع التارجخية مثل 
قادش وحمص وهحاة. أما إلى الحنوب» فيكاد يغلق المنخفض 


سد من الحمم الب ركانية البازلتية الحديثة» فيضيق ويتحول إلى 
أغوار عميقة» قبل أن ينفتح على مستنقعات جحيرة الحولةء مما 
يجعل الاتصال بين الشمال والجنوب عسيرا» وهذه التضاريس 
تكاد تعزل فلسطين عن الأقالم الشمالية. 


وصخور فلسطين في غالبيتبا صخور جيرية»وب ر كانية» أو 
رواسب حديثة من الطمي والحصي والرمال. والفالق 
(الأحدود) من المعالم القدية جدًاء وهو يتد جنوبًا حتي منطقة 
البحیرات في شري آفریقیا» ویکاد یشکل حدًا فاصلا بین غربيه 
وشرقيه» فالمناطق الغربية تكاد تكون في معظمها تحت مستوى 
سطح البحر»ء بيا المناطق الشرقية هي جزء من القارة» وعليه 
فإن الصخور إلى الغرب من الأخدود هي في غالبيتها صخور 
جورية تكونت في الحقبتين الطباشيرية والأيوسينية (أوائل العصر 
الجيولوجي الثالث)» والبعض منها من الديولوميت الصلد» وهو 
ما يعلل وجود المنحدرات الحادة كجبل الكرمل» والجبلين 
التوأمين عيبال وجرزيم أعلى شكيم» وكل النتوء الخلفي الوعر 
في اليهودية والجليل. أما المنطقة الطباشيرية العليا فهي طبقة 
رخحوة سهلة التاكل» فكونت الفجوات والوديان التي تخترق 
المرتفعات وبخاصة في سهل مجدوء ووادي عجلون» وخندق 
بيت شمس الذي يفصل السفوح الأيوسينية في النقب عن هضبة 
الهودية. وهذه الصخور الجيرية تاكلت في جوانبما الوسطى 
دک نت :ماله فی الافراس التي تزداد تعقيدًا في الشمال في 
السامرة والجليل. وتوجد منها طبقات أفقية في شري الأردن 
ترنكز على الكتلة القارية تحتها. وتنكشف الكتلة القدية في 
الجنوب الشرقي في المنحدرات العالية لوادي عربة وفي شبه 
جزيرة سيناءء وتعلوها طبقة من الحجر الرملي النويي» تكونت 
على مدي حقب جيولوجية طويلة. ولعل هذا ما يعلل وجود 
اللون الاحمر الذي يرجح أن «أدو م( (أحمر ( أخحذت مها منه. 

وفي الشمال الشرتي تغطي الصخور الجيرية طبقة من الحمم 
البازلتية حديثة التكوين في المضبة العريضة المتموجة في أرض 
باشان وتمتد إلى حوض الاردن في منطقة جر الجليل حيث 
تتحلل بفعل عوامل التعرية مكونة التربة الخصبة التي جذبت 
جموعًا ضخمة من السكان حتى ازدحمت شواطيء الجليل بم 
منذ أقدم العصور. 

ولقد كانت القشرة الأرضية في فلسطين عدية الثبات» فقد 


استمرت الانفجارات الب ركانية حتى العصور التاريخية وبخاصة 
تبدو في « حرات النار » إلى الجنوب الشرقي من خليج 
العقبةء فقد ظلت في حالة نشاط حتى القرن الثامن والقرن 
الثالث عشر بعد اليلاد. حتى ليزعم البعض أن الأوصاف 
الواردة في سفر الخروج (۱۸:1۹) والمزمور (۸:1۸) هي 
ظواهر بر كانية» لكن برية سيناء ‏ ) نعلم ‏ تقع في منطقة 
من الصخور القديمة المتبلورة» والتي لم بحدث با نشاط بركالي 
حديث. کا يقولون إن تدمير سدوم وعمورة (تك٤‏ ا:٠٠‏ 
۲۸۹) کان ظاهرة بركانية أضيف إليما الغازات 
الكبريتية والأسفلت المنصهر. 


ويسجل الكتاب المقدس بعض الزلازل (تك ٠٠٠:۱۹‏ 
اصم٤ ۰۱٥:۱‏ عاموس۱:۱)» وفوالق جیولوجیة (عدد۹ ۳۱٠۱:۱‏ 
١‏ ۳). وترتبط كل هذه يالأخدود العظم الذي يجري فيه نهر 
الأردن والبحر الميت» أو بسلسلة الفوالق العرضية التي تكون سهل 
إسدرالون وتقسم السامرة 'والجليل إلى سلسلة من المرتفعات 
والمنخفضات التي تغطيما الرواسب. 


وفي هذه الظرو ف من الحفاف» تو جد النتو ءات الجر داء وجخاصة 
حول الحواف الشرقية وال حنوبية لمرتفعات اليهودية» والحافة الغربية 
هضبة شرق الأردنء وتوجد في وادي الأردن العميق» طبقَة من 
الطمي الرخو ترسبت عن جحيرة أكار إتساعًا من البحر ا ميت الحالي» 
وقد تقطعت أوصاها وكونت الغور في وسط الحوض على عمق 
أکٹر من ۰ر قدم تحت مستوى سطح البحر. أما الوديان 
الموسمية التي تنصرف ماهها إلى وادي عربة» فقد تاكلت 
منحدراتهاء هذا كرت «المزالق» في أجزاء كثيرة من النقب والأردن 
( تتأ 0:۳۲ مز 11:1۷ 1:۳( IAgTIVT (IT:‏ 
٩‏ إرمیا .)٩۹:۳١ »١ ۲:۲٣‏ وأغلب النقب صحراء صخرية 
جرداء وتوجد في الكتاب المقدس إشارات صرية إلى الرواسب 
اأظفاة التي تسفيا الرياح مثيرة عواصف ترابية فيظلم الجو 
(حر ۰ ۲۳۲۰:۱ تٹ ٤:۲۸‏ ۲ ناخوم۳:۱). 


جينة: اسم عبر ي معناه « جنه أو مايه »وهو اسم أي « تبني ( 


الذي نافس عمر ي على عرش إسرائيل بعد انتحار زمري الذي قت ل أيلة 
بن بعشا ملك مکانه (۱ مل ۲۱:۱و۲۲). 
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المحالد النسالسث 
شرف ح - ن 


مجلس التحس بسر 


دكتور القس صبونیل خضب دذکتور القسس فایسز فارس 
دكتور القس منيس عبد النور خسو ز سف ا اسر 


دارالتقافة 


طبعة ثانية 
دائرة المعارف الكتابية ا ۳ 


صدر عن دار الثقافة - ص. ب ۱۲۹۸ - القاهرة 
جميع حقوق الطبع محفوظة للدار ( فلا يجوز أن يستخدم إقتياس أو إعادة 
نشر أو طبع بالروتيو للكتاب أو أى جزء منه بدون إذن الناشر » وللناشر وحده 
حق إعادة الطبع ) .۵۲۲/۱ ط۲ ك۳ /۳- ٠١-۹۱/٩۹‏ 
رقم الإیداع بدار الکتاب : ۱۸۸۸ / ٠١‏ 

I.S.B.N. AVY - 1۳ - 1 - ۱ : دول‎ 


جمع وطبع پسپوبرس 


ہہ یی 


م هدمه 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية. إن المكتبة العربية تفتقر إلى المراج*» 
التي تعاون الدارس على التعمق ف دراسة كلمة الله وإدراك المفاهم العظيمة من لاا . وقد 
كانت دار الثقافة المسيحية حريصة على تقديم ٠‏ المراجح » إلى جانب المفردات من الدراسات 
المتعمقة والمتخصصة لكافة فغات الدارسين . 


يحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل › يغطي الكتاب المقدس كله » يكون مكتبة شاملة › 
وهذا ما تقدمه دار الثقافة محبي كلمة الله > والمشتاقين إلى دراستها » والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع الأول والأكبر » هو أن يكون هذا المرجع « شاملا » . والمصادر التي درست 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر الحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة › 
ليكون المرجع كتاباً يعتمد عليه القاريء كمصدر أساسي لمكتبته . 


غطی هدا المرجع كافة الحالات :.الحضارات الختلفة» التارج» الزراعةء الحروب» الطقرس» 
القوانين» الأسرة» عادات الجتمعات وتقاليدهاء الديانات التي تتعرض فا الكلمة المقدسة»ء الفنونء 


والحرف» والمهارات الخجلفة. اعتمد المرجع على نتائج دراسات الحفريات ¢ والمراجع التارجخية 6 
کا اعتمد عل جغرافية البلاد ومواقعها »> مشیرا إلا ف الماضي وموقعها حاضرا . وقل عززنا 
الندراسه بحم صحم من الرسوم والخرائط والصور التي تعاو ن الدارس ف دراسته ۰ 


کا تعرض المرجع للكلمات ومعانيها » والكلمات الرمزية واستعمالاعما . 


إن ا مركز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسوع المسيح » فهو الذي يدور الفكر 
کله حوله . وقد حرصنا على أن تكون دائرة ا معارف هذه »› دائرة حافظة مد ركة للمعنى الأصيل 
للكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع اساسا لھ کا لدراستہا . 


وما كان الحررون والكاتبون حريصين على تقديم الحق کا هو كان هذا المرجع سفرا يعتمد 
عليه کل دارس › أ کانت خلفيته وأفکاره وعقائده . 


عبر سنوات طوال . ودار الخْقافة حريصة كل الحرص على تقد مرجع مدقق › يعاو الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 


إننا نصلى أن يكون هذا المرجع بركة للقاريء العربي في كل أغحاء العام . 


مجلس التحرير 


حاران 


$ ح41 


حابر : 


اسم عبري معناه «الرفيق أو الشريك» ويرى البعض أن معناه 
«الساحر» وقد تکرز ها الاسم مرارًا ف العهد القدي کاسم 
)١(‏ حابر بن بريعة من سبط أشير » وراس عشيرة الحابريين 
(تلك ٩۷ :٤٦‏ عد ۲۹: 4٥‏ › ۱ اخ ۷: ۳۱ و۲٣).‏ 


(۲) رجل «قيني؛ زوج «ياعيل» التي خحدعت سيسرا رئيس 
جیش يابین ملك کنعان » وقتلته (قض .)۲٤٣:١ ۱۷:٤‏ 
وقد انفرد حابر القيني عن «قاين؛ ونصب خيمته بالقرب 
من قادش غربي بحر الجليل » حيث دارت المعر كة الفاصلة 
بين سيسرا وبني إسرائيل . و كان هناك صلح بين يابين 
ملك حاصور وبيت حابر القيني ما جعل سيسرا يطمئن 
إلى دعوة ياعيل (قض ٤:٠١١و۷١).‏ 


(۳) راس عشیرۃ من یہوذا » وعو حابر بن «مرده من امراته 
البودية تمييزا ها عن الزوجة المصرية . وهو أبو او مؤسس 
بیت سو کو (١أخ (YA:‏ . 


)٤(‏ رجل او عائلة او عشيرة من بني «الفعل؛ بن شجرام 
من زوجته حوشم» من سبط بنیامین (١اخ‏ ۱۷:۸). 


الخحابریون : 


هم نسل حابر بن بريعة » وكانوا عشيرة كبيرة من سبط أشير 


ع 


(عدد )٠١:۲١‏ . ويظن البعض أن للحابريين علاقة بجا جاء في 


ألواح تل العمارنة عن «الحابيري» أو «العابيري» . 


حاجاب : 


اسم عبري معناه «جراد» » وهو جد بعض النثينم » حدام 
الميكل » الذين صعدوا من سبي بابل ورجعوا إلى أورشليم مع 


زربابل (عز ٣:۱و٣وه٥٤وا؟)‏ . 


حادید : 


ومعناها «حاد»» وهي مدينة من مدن البنيامينيين (غ ۱ 
۳٣و‏ ) وقد ذکرت مع مدینتي «لود» وواونو؛ (عز ۰۳۳:۲ 
)٠٠:۱١ ۰۳۷:۷‏ » وتقع على تل يشرف على سهل اليہودية 
على الطريق الواصل بين أورشلم والساحل . وقد قام ”معان 
امكاني باإعادة بنائها وتحصينما ليواجه جيش تريفون (١مك‏ 
۲ ۱۳:۱۳( . ونی حادید أیضًا التقی ارتیاس (الحارث) 
ملك العرب في معر كة مع اسکندریانیوس المكابي وهزمه (يمكن 
الرجوع إلى مادة «الأسمونيين» في الجلد الأول من دائرة المعارف 
الكتابية) . ولعل مدينة حاديد هذه هي نفسها مدينة والحديثة» 
الحالية الواقعة على بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشمال الشرقي من 
واللد» . 


اسم لعله من أصل أكادي بعنى «طريق أو قافلة» وهو اسم 


ابن كالب من سريته عيفة» من عشيرة حصرون بن فارص بن 
يہوذا. وحاران ولد جازیز ( اخ )٤٦:۲‏ . 


حاران 


حاران 


حاران 


ومعناها «طريق؛ ولعلها ميت هكذا لوقوعها على ملتقى طرق 
القوافل من دمشق ومن نینوی إلى ک رکمیش ومنہا إلى ساحل 
البحر المتوسط › وقد استقر بها تارح وإبراهم بعد مغادرتهما 
لأورالكلدانيين (تك ۱۱: ۳۱ر٠۳)‏ . ومنها انطلق إبراهم في 
رحاته إلى أرض كنعان (تك ١:1۲‏ أع )٤:۷‏ والأرجح أا 
هي «مدينة ناحور» التي جاء إليها عبد إبراهم لياخحذ زوجة 
لاسحق (تك ۰۱۰:۲۲ )٤۳:۲۷‏ » وإليما أيضًا جاء يعقوب عند 
هروبه من أخيه عيسو » وعند بعرها التقی براحیل زوجته 
الحبوبة » لأن هناك كان يعيش لابان أخو رفقة زوجة اسحق 
(تك ۲۸: ۰۱۰ ٤:۲۹‏ و١٠‏ و١١).‏ ويذكر النبي حزقيال أن 
تجار حران (حاران) کانوا یتاجرون مع صور (حز ۲۷: ۲۳) . 


وظلت حاران زمنًا طويلا إحدى المدن الأشورية الرئيسية 
ولکنہا هدمت بسبب تمردها في ۷٦۳‏ ق.م. (في السنة التي كسفت 
فيا الشمس في ٠١‏ يونيو)» وقد أشار إلى ذلك ربشاتي في حديثه 
عن غزوات ملوك أُشور (۲مل .)١ ۲:٠۹‏ وقد أعاد بناءها الملك 
سرجون الفاني » ثم اتخذها الملك «أشور يوربالت؛ ‏ أخر ملوك 
اشور س عاصمة له في سنة 1١١‏ ق.م. بعد خحراب نينوى على 
يد البابليين » ولكنه اضطر أن يتخلل عن المدينة في ۰ ق.م. 


وظلت مدينة حازان منذ الأزمنة القديمة وحتى القرن الحادي 
عشر الميلادي» مر كرا لعدة أشكال متالية من عبادة «سين؛ (إله 
القمس). وقد بنى شلمناسر الثاني معبدًا فبا للإله «سين». ثم أعاد 
أشور بانيبال بناء هذا المعبد الذي كان قد دذمر. وقد توج أشور 
بانیبال هناك بتاج الإله «سين» . وقد عانت «حارانه ومعبدها 
الكثير من التخريب بسبب غزو «عمان ماندا» ملك الماديين . 
وقد أعاد نبونيداس بناء المعبد والمدينة وأسرف في زخرفتها 
وتزیینہا . 


وبالقرب من حاران هزم البارثيون الملك «كراسوس» وفتلوه 
o۳)‏ ق.م.) .۴ لقي کاراکلا الامبراطور الروماني » مصرعه 
فرپا (۲۱۷ م) . 


وقد صارت المدينة مقرًا لأسقفية مسيحية في القرن الرابع 
الميلادي » إلا أن عبادة إله القمر استمرت طويلا خلال العصور 
المسيحية » إذ ظل المعبد الرئيسي مسرخًا للعبادة الوثنية إلى أن 
دمره المغخول في القرن الفالث عشر . 


ومدينة حاران القدية تمثلها الآن قرية «حاران» اللحالية الواقعة 


إلى الجنوب الشرتي من إدسا على نهر البلخ أحد روافد نهر الفرات. 
وتوجد اثار المدينة القدمة على جانبي النهر . وتضم تلك الأثار 


موقع حاران 


حاريي أو «(حري) 


نبونيداس يعبد إله القمر 


بقايا القلعة القدية اأبنية من كتل البازلت الضخمة بأعمدة مربعة 
سمكها نمانية أقدا» > تحمل فوقها سقفا مقوسًا برتفع نحو ثلاثين 
قدمًا عن لار کا تبدو بوضوع أطلال الكاتدرائية القديمة. 
ولم تكتشف حتى الآن أي نقوش سوى أجزاء من أسد أشوري. 
کا أن هناك بئرا يقال إنا البغر التي التقى عندها أليعازر الدمشقي 
عبد إبراهم مع رفقة احت لابان . 

ولقد ظلت حاران مأهولة على الدوام » وقد خصصت لحكم 
الزرادشتيين ثم النسطوريين فالعرب فالصليبيين » ثم استردها 
العرب . واحتفظت حاران باسمها منذ نشأتما حتى اليوم » وهي 
اليوم قرية صغيرة. وقد أسفرت الحفائر التي تمت فیہا منذ »٠۹۰۱‏ 
عن الكشف عن اثار ترجع إلى القرن التاسع قبل الميلاد 
حارٹ : 


اسم عبري معناه «وعر» أو «غابةه > وهي غابة في رض يهوذا 
بین «عدلام» و«شيلوه» وفد جاء داود إلى «وعر حارت» بناء 
على نصيحة جاد النبي له بأن لا يقم في الحصن » بل يذهب 
إلى أرض بوذا (١صم )٠:۲۲‏ . ويعتقد البعض أن موقعها هو 
قرية «حرس» الحالية » على الطريق القديم » على بعد ثلاثة ميال 
إلى الحنوب الشرقي من «عايدلا» التي اا مغارة عدلام 
القديية » وإلى الجحهة الشمالية من وادي أرنبة قرب قعيلة . 


الحارث : 

الرجا الرجو ع إلى «أرتاس» في امجلد الأول من هذه الدائرة . 
حارس : 

اسم عبري معناه «شعس» » وهو اسم : 


)١(‏ جبل حارس (الرجا الرجوع إلى مادة «جبله في امحلد 


الثاني من دائرة المعارف الكتابية) . 


(۲( عقبة حارس (قض (١۳:۸‏ و معناها «قبيل ارتفا ع الشمس»» 
وهکذا جاءت في بعض الترجمات الإنجليزية » وهي موقع 
في شري الأردنء رجع منه جدعون بعد هزيمته لزبح 
وصلمناع ملكي مديان . 


(۳) مدينة حارس » ومعناها مدينة الشمس (أي هليوبوليس 
في اليونانية) . کا جاءت في نبوة إشعياء )۱۸:١۹(‏ > 
كإحدى للمدن المصرية التي تتكلم بلغة كنعان وتحلف 
لرب الجنود رانظر «أون» في المجلد الأول من هذه 


الدائرة) . 
حاروص : 
(۲مل ۱۹:۲۱) . 
حاریف 


ومعناه «هازيء أو ساحر» أو « قالع» ويرى البعض أنه بمعنى 
«خريفه وهو ۽ 
(۱) رئيس في بوذا » وأحد أبناء كالب وأبو بيت «جادير» 
(١أخ‏ 9:۲( . 
(۲) رئيس بيت رجع ابناۋه من السبي البابلي مع زربابل › 
والارجح أنہم هم «بنو يورة» (عز ۱۸:۲ نج )۲٤:۷‏ . 


(۳) أحد الرؤساء الذین ختموا المیثاق مع نحمیا (نی .)٠۹:۱۰‏ 


حارم او «حري» : 
اسم عبري بمعنی «مکرس أو محرم» » وهو لقب : 


)١(‏ عائلة غير كهنوتية عادت من السبي البابلي مع زريابل (عز 
۲ ن )۳٣:۷‏ تزو ج بعض آفرادها من نساء غریبات 
(عز ۳۱:۱۰) و کانوا بین من حح المیثاق (ځ ۲۷:۱۰) 
حیث يذ كر باسم «حري» . 

(۲) عائلة كهنوتية رجعت مع زربابل من السبي (عز ۳۹:۲ 
)٠٥:۱۲ ۰4۲:۷‏ و کان بعض أفرادها قد اتخذوا هم 
نساء غرييات زوجات ء ثم أعطوا عهدا بالتخلي عن 
أولعك الروجات (عز۲۱:۱۰) . کا كان حاربم ممن 
حتموا الميثاق مع تحميا (ن )٥:٠١‏ . 

وهناك عائلة كهنة بهذا الاسم حرجت ها القرعة الثالثة 
في يام داود (١أخ )۸:۲٤‏ » لعلها هي نفسها المذكورة 
بعاليه . 


حاصور 


حاصور 


)"( جاء في سفر نحمیا (۳ :۱ أن ملکیا بن حارم وحشوب 
بن فحث مواب قد رما جزعا من سور أورشلم في يام 
حميا » وإن كان لا يعلم على وجه اليقين إلى أي من 
العائلتين المذ كورتين قبلا ينتمي » وإن کان قد ذكر ملكيا 
بين بني حارم في عزرا )٣۱:۱۰(‏ . 


حاصور : 

اسم عبري معناه «حظيرة» (مکان محصور) . وهو اسم : 

)١(‏ مدينة في مالي فلسطين في نصيب نفتالي › على بعد حو 
خمسة أميال إلى ال جنوب الغربي من جيرة الحولة » وعلى بعد نحو 
عشرة أميال إلى الشمال الغربي من جر الجليل . وبعد عدة 
عملیات تنقیب في ۱۹۲۸م > کد (جون جارستاج» John)‏ 
ùÎ (Garstang‏ مدينة حاصور هي بذاعها مدينة «تل القدح» 
الحالية » إلا أن الاستكشافات المنتظمة نم تنم إلا على يد جال 
يادين» في الفترة من ۱۹٥۵‏ س ۱۹٥۸‏ م. 


ويشغل موقع المدينة المكتشف تلا مساحته تصل إلى خمسة 
وعشرين فداناً » «ومنطقة معسکر؛ (کا دعاها جارستانج) كانت 
في الواقع هي المدينة السفلى وتغطي نحو مائة وغمانين فدانا إلى 
الشمال من التل (فطوها نحو ألف متر وعرضها نحو سبعمائة 
متر) . وبنیت المدينة الرئيسية في الالف الثالثة قبل الميلاد › 
ويمحتمل آن المدينة السفلى قد أنحعت في عصر المكسوس في أوائل 
الألف الانية قبل ايلاد › وکان محمي السور الغربي للمدينة 
السفلى متراس تراني وخندق ماي عميق . أا الجانبان الشمالي 
والشرقي » فكان يحميهما منحدر عميق . 


الكتاب المقدس » فكان يقطنا نحو أربعين ألف نسمة . ومع 


أن المدينة ترجع إلى الألف الثالئة قبل المیلاد ۲٠٠۰۰  ۲۷۰۰(‏ 


ق.م) » إلا أن أزهى عصورها كان في الألف الثانية قبل ايلاد » 
فقد كانت مركز الحياة العسكرية والسياسية في فلسطين في ذلك 
me‏ : «لأن حاصور كانت قبلا 
رس حميع تلك الممالك؛ (يشَ )٠١:1١‏ . 


ويو كد «مالامات» (1«هاة) أهمية حاصور كانخفر الغربي 
«للهلال الخصيب» وذلك بسبب ورود امها في سجلات ملكة 
«ماري» (اس . وترجع أهميتها الاستراتيجية إلى موقعها 
المتمير » فالطريق الذي يجري عاذي للساحل الحنوبي لفلسطين 
يتفرع عند مجو فيسير فرع منه على امتداد الساحل مالا إلى 
عکا وصور »> بین يسیر الفر ع الثاني إلى الداحل إلى حاصور ثم 
پتجه شمالا إلى ابل بيت معكة» و«عيون» ومنطقة البقاع 
اللبنانية . وقد كانت مدينة حاصور نقطة التقاء واتصال بين هذا 
الطريق الذي يربط الشمال بالحنوب » وبين الطريق الذي كان 
يعبر نهر الأردن أسفل جيرة الحولة ليصل إلى دمشق . وقد 
استخدم کل من بنہدد الأول بن طبریون (حوالي ۸۸٩‏ ق.م ‏ 
امل )۲٠:٠١‏ » وتغلث فلاسر الثالث (۷۷۴۳ ق.م ‏ ۲مل 
)٥‏ هذا الطريق عند زحفهم لغرو فلسطين . 


وقد سقطت حاصور الكنعانية في يد يشوع في القرن الثالث 
عشر قبل الميلاد (يش )١١-٠:١١‏ › وقد عقد يابين ملك 
حاصور حلفا مع ملك «مادون» وملك «شمرونه وملك 
«أكشاف» والملوك الذين إلى الشمال في الجبل وفي العربة جنوي 
«كنروت» وفي السهل وني مرتفعات «دور» غربًا » ليوقفوا تقدم 
بني إسرائيل » فنزلوا معا على «مياه ميروم» » فجاء يشوع وجميع 


أطلال قلعة إسرائيلية في حاصور 


حاصور 


حافریون 


رجال الحرب معه » وسقطوا عليهم بغتة » فدفعهم الرب بيد 
إسرائيل » قأخذوا كل مدنهم» وقتلوا ملكها بالسيف' وأحرقوا 
حاصور بالنار . ولم تين المدينة السفلى بعد ذلك مرة اخرى . 
وكانت محاولات الإسرائيليين في القرنين الثاني عشر والحادي 
عشر قبل استيطان المدينة » محاولات ضعيفة » ولم تمتد إلا إلى 
بعض أجزاء التل . 


وبالتنقيب في الماينة السفلى » تم أاكتشاف معبد كتعاني ومزار 
صغير » ويبدو أن الكنعانيين قد استعادوا حكمهم للمدينة › 
حيث يذ كر الكتاب المقدس معر كة ثانية بين الإسرائيليين وبين 
یابین ملك حاصور (قض ۳٣:٤‏ - ويبدو أن يابين کان لقا 
لأسرة مالكة) » وقامت «دبورة» وباراق بقيادة الإسرائيليين ضد 
مسيسرا رئيس جيش الملك يابين › و كان له تسعمائة مر كبة من 
حديد » ولكن الرب أعان الاإسرائيليين فهزموا جيش سيسرا › 
وهكذا استراحوا من مضايقة الكنعانيين هم تعد آن. داشت 
عشرین عاما (قض )۲٤۱:٤‏ . 


وقد أعاد الملك سليمان بناء مدينة حاصور في القرن العاشر 
قبل اليلاد (حوالي ۹٠١‏ ق.م.) »> وحصنها لحماية المدحل 
الشمالي لفلسطين » مستخدمًا عمالاً سخرهم لبناء حاصور 
ومجدو وجازر وغيرها من المباني (امل )٠١:۹‏ . والبوابة 
الكبرى التي اكتشفت في حاصور شديدة الشبه بمثيلتها في مجحدو 
وجازر وغيرهاء ما يدفع إلى الظن بان مهندسًا واحدًا قد بناها 
جميعها . وقد دمرت المدينة مرة ثانية بالنار » رما على يد بنهدد 
الا ورلن ظ ر قر رال ٥‏ ق.م س انظر امل )۲۰:۱١‏ . 
وخحلال المائتي عام التالية » تهدمت المدينة وأعيد بناؤها خمس 
مرات . وييدو أن تغلث فلاسر الثالث (۷۳۲ ق.م) دمر المدينة 


re‏ لآحر مرة في لته علیہا (۲مل )۲۹:۱١‏ . وقد اكتشفت قطعة 
من جرة للخمر ‏ في وسط طبقة الرماد التى ترجع إلى ذلك 
1 4 العهد _ تحمل اسم «فقح» . وهناك أدلة أخرى على المزيد من 
| عمليات الاستيطاد خلال الأزمنة الأشورية والفار سية واهيلينية » 
ولكن القلاع كانت صغيرة جدًا . 


لا يعلم موقعها الآن بالضبط (يش )۲۳:٠١‏ » ولعل مكانها 
قرية الجابرية على بعد نحو تسعة أميال إلى الجنوب الشرقي من 
العوجة . 


(۳) اسم اخر لقریوت حصرون ٥‏ وربا کانت تقع ایضا 


فی جنوي بوذا (یش )۲٠١:۱١‏ . 


)٤(‏ اسم مدينة في بنيامين » لعلها هي «خربة حاصور») 
الحالية » على بعد نحو أربعة أميال إلى الشمال الغربي من أورشلم 
(ځ )۳۳:۱١‏ . 

(ه) اسم منطقة تقع في مكان ما من الصحراء العربية في 
شري فلسطين . وقد تنبا إرميا عنها وعن خرابما على يد 
نبوخذصر ملك بابل فی ٥۹۸‏ ق.م. (إرمیا )۳۳_۲۸:٤۹‏ . 


حاصور ے حدته : 

وكلمة دحدته» في الأرامية تعني «الحديثة٠‏ » فيكون معناها 
جإصور الحديدة ر وإن كانت تذكر في بعض الترجمات 
باعتبارها مكانين : حاصور وحدته ) . وهي إحدى المدن التي 
أعطیت لسبط یہوذا ( یش ۲١ : ۱٠١‏ ) . وبرغم أن موقع 
المدينة غير معروف تماما » إلا أنها كانت تقع في صحراء النقب 
إلى تخم ادوم جنوبًا» ( یش ۲١ : ٠١‏ ) . ويصف يوسابيوس 
وجوروم مدينة « حاصور الحديثة » بأنها تقع إلى الجنوب من 
« أشقلون ٩‏ ولكن هذا الموقع يبدو متطرفا إلى الشمال . 


حافر : 
اسم عبري معناه «حفرة) أو «بئر؟ وهر أسم ‏ 


)١(‏ ابن جلعاد وراس عشيرة من سبط مدسى تسمى الخحافريين 
(عدد ODS TTI TT‏ یش (TY‏ . 


EÊ اخ‎ ۱) 


خأ١( اسم ان اال جیش داو د « ویلمب بانکیراني‎ (TT) 
(^-۱ 


حافریون : 


هم نسل حافر من سبط منسی (عدد (TT:‏ . 


حانان 


)1( مدينة كنعائية مذ كورة بين مدينتي «تفوح» و«أفيق؛ › ولا 
يعلم موقعها الآن » وكان ملكها أحد اللوك الذين هزمهم 
یشوع (یش ۱۷:۱۲) . 

(۲) أحد الأقالم الإدارية في عهد الملك سليمان (الإقلم 
الثالٺ) › وقد وضعه سليمان تحت إدارة «ابن حسد في 
أُربوت» > وارتبطت حافر بمنطقة «سوكوه» (امل :٤‏ 
°( 


اسم عبري معناه «قوة) وهو اسم : 

(۱) أحد أبطال داود وجبابرته (۲صم ۲۹:۲۳» ١أخ‏ 
)١١:۲۷ +,‏ » وقد دعي حالص الفلطي (۲صم 
۲۳ ) » کا دعي حالص الفلوني ( اخ »)۲۷:۱١‏ 
وهو من بني أفرايم » وكان على رأس الفرقة السابعة من 
جیش داود (اأخ ۱۰:۲۷) . 

(۲) حالص بن عزريا » رجل من بوذا من عشيرة يريل 
بن حصرون (١أخ‏ ۴:۲( . 

حالف : 

اسم عبري معناه «حلف أو محالفة» » وهو اسم موضع على 
الحدود الجنوبية لنفتالي إلى الشمال الشرقي من جبل تابور (يش 

1۹:(« ولعل موضعه الحالي هو «(خحربة عرباته ¢ . 


حالق : 

اسم عيري معناه «حصة أو نصيب أو قسم» وهو ابن جلعاد 
هن سبط منسی بن یوسف (یش ۲:۱۷) › وهو ابو عشيرة 
ا لخحالقیین (عدد )۳۰:۲١‏ . 
حالم : 


اسم عيري معناه «قوة» » وهو اسم أحد سفراء اليهود 
المسبيين إلى أورشلم . وييدو أنه كان يدعى «حلداي» أيضًا (زك 
1و( . 


حام : 


ˆ ۷ 4 ۰وو ).وکن ام 
أربعة أبناء هم : « كوش ومصرابم وفوط وكنعان» (تك ۰( 


٦ 


وقد انتشر نسله في مناطق كثيرة (انظر تك ١٠:٦-١٠٠ء‏ ١أخ‏ 
):٤‏ ومن حام وأحويه سام ویافث خرجت كل آم الارض 
بعد الطوفان . 


وپذ کر اسم حام في «جدول الأم» كجد للمصرين (تك 
)١ ١١ ٠١‏ » ولكل الشعوب التي كانت خاضعة لمصر في 
شمالي شرقي أفريقيا وبلاد العرب وكنعان باستفناء نمرود . 

وبعد الطوفان شرب نوح من الخمر «فسكر وغری: دال 
حبائه فا بصر حام ‏ ابو کنعان س عورة أيه وأخبر أخحويه 
خارجًا » فأخذ سام ويافث الرداء ووضعاه على أكتافهما ومشيا 
إلى الوراء وسترا عورة أبيهما ووجهاهما إلى الوراء » فلم ييصرا 
عورة ابیہما » فلما استیقظ نوح من مره علم ما فعل به ابنه 
الصغير » فقال ملعون كنعان » عبد العبيد يكون لاأخوته» (تك 
)۲١-۹‏ . ولا تذ كر القصة لاذا لعن توح كنعان ولم يلعن 
حامًا نفسه ؟ هناك العديد من التفسيرات » إلا أن أرجحها هو 
أن کنعان لابد قد أنى أمرا م يذ كره الكتاب المقدس ‏ استحق 
عليه تلك اللعنة » ويرى البعض الآأخر أن نوخا قد لعن س برو ح 
النبوة ‏ كنعان الذي صار فيما بعد ألد أعداء شعب الله › وم 
يلعن حامًا ذاته لأن الله سبق أن بارك نوخا وبنيه (تك ۹( ۰ 


حام ‏ أرض حام : وهي تسمية شمرية لأرض مصر (مز 
٥‏ ۴ ۹ ۲۲:۱۰)» الارض التي تغرب فيہا يعقوب »› 
وتسمى أيضًا «خيام حام» (مز )٥۱:۷۸‏ . ويظن البعض أن 
الاسم الفرعوني صر وهر و کيمي) ی ن اسم وحام) ۰ 
واللغات الحامية س نسبة إلى حام ‏ هي اللغات التي تتەحدث 
بها الشعوب في شمالي أفريقيا » وها علاقة قوية باللغات السامية › 
نسبة إلى سام . 


حامول : 


اسم عبري معناه «حمول» أو ويرف له او عفي عنه» » وهو 
٩‏ اأخ )٥:۲‏ وهو أبو عشيرة الحاموليين (عدد :۲٠‏ 
۰)۲١‏ 


حانان : 
ومعناه «حئان أو رحم» وهو اسم : 
(۱) أحد الرؤساء في سبط بنيامين ( ١اخ‏ ۳:4( . 


(۲) أصغر أبناء «اصيل» من أحفاد الملك شاول (١أخ‏ ۳۸:۸ 
(E‏ 


(۳) أحد أبطال جیش داود » وهو حانان ين معكة (١أخ‏ ۹ 


حانون 


. 


)٤(‏ رأس عائلة النثينم > حدم اليكل » رجع أفرادها من السبي 
البابلي مع زربابل (عز ٤1:۲‏ ج 4۹:۷) . 

(ه) أحد اللاوين الذين ختموا العهد مع نحميا (ح )٠١٠:٠٠١‏ ؛ 
والأرجح آنه هو نفسته «حنال) أاخد الذين قاموا بتفهم 
الشعب ما سمعوه من سفر الشريعة الذي قرأه عليهم عزرا 
(ځ ۷:۸) . 

)٩(‏ حانان بن زكور ب متنيا أحد الأربعة الذين أقامهم نحميا 
أمناء على الخزائن (ح ۱۳:۱۳) وهم شلميا الكاهن »› 
وصادوق الكاتب » وفدايا من اللاويين »› ومعهم حانان 
بن ز کور لانہم حسہوا أمناء و کان علیهم أن يقسموا على 
فقات الشعب الأربع : الكهنة والكتبة واللاويين وسائر 
الشعب . 

(۷) أحد رؤوس الشعب الذين ختموا الميثاق مع نحميا (غ 
۰ ) ) . 

(۸) واحد اخر من رؤساء الشعب الذين خحتموا الميثاق (غ 
(t۰‏ . 

)٩(‏ حانان بن يجدليا رجل الله » کان لأبنائه مخدع في الميكل 


مع الرؤساء فوق خدع معسيا بن شلوم حارس الباب 
(إرميا )٤:۳١‏ . 


حانون : 
اسم عبري معناه «حنون او منعم او منعم عليه» » وهو اسم : 
)١(‏ حانون بن ناحاش ملك بني عمون » وحليفته . وبعد 
موت تاخاش ارسل داو رسلا ليه عن أيه »افا سا انون 
فهم مقصد داود » وأساء معاملة الرسل وأهانهہم . و بسبب هذه 


الإهانة شن داود حريا على بني عمون وهزمهم (٣صم HET‏ 
۴ اخ 1:1۹ 1:۲( . 


وقد جاء شوبي بن ناحاش من برية بني عمون مع ماكير 
بن عميئيل من لودبار » وبرزلاي الجاعادي بہداياهم إلى داود 
في محنابم ( صم ۲۷:۱۷) » والأرجح أن شربي كان قد ملك 
عوضًا عن أخحيه حانون بعد هزيمة داود انون . 

(۲) احد أبناء صالاف »> وقد اشترك في ترمم الحائط الشرقي 
لدينة أورشلم بعد العودة من السبي » في أيام نحميا (نج 
i‏ 


(۳) شخص اشترك مع سکان زانوح في ترمم باب الوادي 
بعد العودة من السبي البابلي (نح )١١:۳‏ » وجحتمل أنه هو ابن 


صالاف المذكور بعاليه » وأنه کان احد سکان زانوح (ځ 
r‏ 


حانیس : 
مدينة مصرية تذكر مرتبطة بصوعن أي تائيس (إش 
٠‏ ) . ويرى البعض أا مدينة «هراقلبوليس» العظمى 
(أهناسيا حاليًا) عاصمة الجزء الشمالي من صعيد مصر (الإقلم 
العشرين من أقالم مصر قديمًا) و كانت مدينة كبيرة قائمة على 
جزيرة بين النيل وجحر يوسف غربي مدينة بني سويف الحالية › 
رعلل بعد نحو مسين ميلا إلى الجنوب من مدينة بمفيس . وقد 
كان انيس أهمية عظيمة في عهد الاأسرتين الخامسة والعشرين 
والسادسة والعشرين (حوالي ۷٠١‏ س ٠٠٠١‏ ق.م)ء وجحخاصة في 
عهد بسماتيك الأول ٦٦٠(‏ س 1٠١‏ ق.م) . وقد أطلق علثبا 
اليونانيون اسم «هراقلبوليس» لأن معبودها ‏ الذي كان رأسه 
على شکل کبش س کان شبیهًا «بهرقل؛ . ولکن ما جاء في نبوة 
إشعياء )4:۳٠(‏ قد يدل على أن «حانيس» كانت تقع في شرقي 
الدلتا بين تائيس وأورشلم . 


ل ح ب ¢ 


حبابا س حبایا : 


اسم عبري معناه من شه الرب » وهو اسم رأس عائلة من 
الكهنة الذين رجعوا من السيي الابلى مع زربايل » وام يستطيعوا 
ُن ينوا بيوت ابائهم ونسلهم هل هم من اسرائيل ٠۰‏ هولاء 
فتشوا على كتابة أنسابهم فلم توجد فرذلوا من الكهنوت ١‏ (عز 
۲وهو). وقد ذکر فی سفر حمیا باسم «حبابا؛ (ځ 
¥( - 


حباب : 


والخمر وقد قال سليمان الحكم : « لا تنظر إلى الخمر إذا ا حمرت 
حين تظهر حبابہا في الكأس وساغت مرقرقة » (أم .)۳١:۲۳‏ 
حب س حبة : 
العهد القديم أو في العهد الجديد » وقد قال الرب يسو ع بنفسه ». 
إنه « بهاتين الوصيتين ( الحبة لله والحبة للقريب ) يتعلق الناموس 
کله والانبیاء؛ (مت ٤۰:۲۲‏ مرقس ٤۲۸:۱۲‏ ۳). کا وصف 
الرسول بولس الحبة في أنشودته الرائعة » بأنها أعظم الفضائل 
۷ 


حب س ية 


حب ے ةة 


في المحياة » فهي أعظم من القكلم بألسنة » ومن موهبة النبوة » 
ومن الايمان الفائق الذي ينقل الجبال » فمع أن هذه المواهب 
جميعها مطلوبة ونافعة جدًا » إلا أنها بدون الحبة » لا تساوي 
شيا » وبلا قيمة باقية في نظر الله . ولا يعني ذلك أن الرب 
يسوع أو الرسول بولس يقللان من قيمة الايمان الذي تصدر 
عنه كل الفضائلء کا أنه أساس معاملات الله مع الانسان › 
وعلاقة الانسان بالله (یو ۲۸:۱و۲۹» عب »)1:1١‏ لكنهما 
يۇ كدان أن الإبمان ليس شيماً إلا إذا كان عاملاً بالحبة من نحو 
الله ومن نحو الإنسان ( ۱ کو ۲:۱۳ ) 


ولا كانت الحبة هي أسمى تعبرر عن الله وعن علاقته ببني 
ال فلذلك ينبغي أن تكون أسمى تعبير أيضاً عن علاقة 
الانسان بجخالقه وبإخحوته في البشرية . 
أولا س تعريف الحبة : الكلمات العبرية واليونانية المحرجمة 
« بانحبة » ها ظلال ودلالات عديدة » إلا أنه بمكن جمعها في 
تعريف بسيط هو أن « الحبة لله أو للانسان هي رغبة حارة 
فياضة وعاطفة حيمة عميقة من نحو الحبوب » روالاهتام الصادق 
الفعال الذي يطلب خير الحبوب ٠‏ 

وتتفاوت درجات ومظاهر هذه العاطفة في الأسفار المقمدسة 
تبعاً لظروف الحياة وعلاقاتما . فمثلاً هناك الحب بين الزوج 
الحسد »› وبين الأخوة ف الاجان > وبين الصديق والعدو › م 


علاقة الحب بين الله والانسان : إلا آنه ينبغي ألا نتجاهل وجود. 


الفكرة الأساسية في تعريف الحبة » في كل علاقات الحياة مهما 
اخحتلف مظهرها حسب الظروف والروابط . 

والظلال الختلفة للكلمات اليونانية المستخدمة في العهد 
الجديد للتعبير عن الحبة س وهي ١‏ فيلو ٠‏ و ٠‏ أغابي  »‏ تتجلى 
بصورة رائعة في حديث الرب مع ”معان بطرس على شاطىء 
بحيرة طبرية ( يو ٠١:۲١‏ س ۱۸ ) ففي سوال الرب لبطرس 
« أتحبني أكار من هؤلاء ؟ » » استخدم الرب الفعل اليوناني 
« أغاباس ٠‏ الذي يعبر عن أكمل وأسمى صور النحبة التي تتضمن 
تصمم الارادة الجازم والنية الصادقة والانتاء القوي الواضح 
لدائرة الاعلان الالمي . 


ما بطرس فیستخدم ‏ في اجابته ‏ فعلاً آخر هو « فيلو ۲ 
والذي يعبر عن العاطفة والمشاعر البشرية الطبيعية با فيها من 
مشاعر وأحاسيس قوية . 


وبيةا تعبر هذه الاجابة عن نوعية قوية من الحب » إلا آنا 


أدنى درجة إذا ما قورنت بالحبة التي يعبر عنها الفعل الذي . 


استخدمه الرب . إلا آن بطرس کان واثقاً من وجود مثل هذه 
الحبة عندذه من نحو الرب ۰ 


۸ 


ثانياً ‏ محبة الله : عند دراسة موضوع البة » تأي على 
القمة عبة الله » لأن « الله معحبة » ومنه تنبع كل محبة . 


إن مبة الله هي ذلك الجانب من طبيعته - أو بالحري كل 
طبيعته لأنه محبة ‏ الذي يجعله يفصح عن ذاته بعبارات الاعزاز 
لخلوقاته » وأن يعلن عملياً ذلك الاهتام وتلك العاطفة في أعمال 
الحبة الحانية » وبذل الذات في سبيل من بهم . « فالله محبة ٤‏ 
( ایو ٤۸و٣۱(‏ تماما ا هو «نوره (۱یو )٥:۱‏ و«حق؛ (۱یو 
.١‏ أما الحبة فتعبر عن شخصيته في تجاوب مع طبيعته . 


وليس الله محرد «حب»» بل هو «الحب» ذاته» فالخب هو 
ذات طبيعته » ومنه تشع هذه الطبيعة لتكون امجال الذي يعيش 
فيه أولاده » لأن «من يثبت في الحبة يثبت في الله والله فيه » 
(١يو )١٦:٤‏ . والمسيحية هي الديانة الوحيدة التي تو کد أن 
الكائن الأسمى هو « عحبة » » بينا تعلن الديانات الوثنية أن إلمها 
ئن غضوب في حاجة دائمة للترضية . 


١ (‏ ) موضوع مبة الله : إن الابن الوحيد الرب يسوع 
اللسيح هو موضوع ححبة الله منذ الأزل وإلى الابد. «هذا هو 
ابني الحبيب الذي به سررت ٩‏ (مت ۱۷:۳ ٥:۱۷‏ لو :۲١‏ 
٣‏ یو ۱۷:٤۲)ءوالآب‏ يحب الابن بمعنى فريد فهو « مختاري 
الذي سرت به نفسي» (إش »)٠:٤١‏ فهناك محبة أزلية بين الاب 
والابن » فالابن هو الموضوع الأصيل والأزلي غبة الآب : 
« لأنك أحببتني قبل إنشاء العام ٠‏ (يو )۲٤:۱۷‏ و لأن مبة 
الله أزلية » فيلزم أن یکون موضوعها أزلياً أيضا » أي يازم أن 
کن المسيح كائناً مع الآب منذ الأزل . 

کا أن الله يحب كل المؤمنين بابنه » محبة خاصة » فمن يتحد 
بيسو ع المسيح بالايمان وامحبة » يصبح موضع عبة الله بصورة 
متميزة عمن لم يتحد بالمسيح » فيقول المسيح : « وأحببتهم کا 
أحببتني » ( يو ۲۳:1۷ ) فالمسيح يشير إلى تلك الحقيقة » وهي 
أنه کا أن التلاميذ قد وجدوا من العا لم نفس المعاملة التي وجدها 
الرب نفسه » فإنهم ينالون من الأب نفس الحبة التي أحب با 
المسيح . فليسوا أبدا على هامش عبة الله“ بل با لحري في الم ركز 
مناء ١‏ لأن الآ نفسه يحبكم لأنكم قد أحببتموني ٠‏ ( يو 
٩‏ )» واستخدام كلمة « فيلو » هنا إنما هو للتعبير عن محبة 
الله الأبوية من نحو المؤمنين بالمسيح اين الله » فالحبة هنا هي 
محبة أعمتى من محبة الله للعالم » ١‏ لأنه هكذا أحب الله العام 
حتی بذل ابنه الوحید لکي لا يهلك کل من يمن به » بل تکون 
له الحياة الابدية » (يو .)١٦:۳‏ «فالله يحب العالم» (يو ١١:۳‏ 
و۷ اني ٠٤:۲‏ ۲بط ۹:۳). وهي حقيقة رائعة ومخاصة عندما 
ندرك أي عالم هذا الذي يبه الله » إنه عانم الخطية والفساد . 
وقد تعلم نيقوديوس هذه الحقيقة المذهلة › بعد أن كان يعتير 
أن محبة الله «وجهة إلى اليهود فقط »› فبالنسبة له م في نظرته 


حب س به 


الضبقة _ كان إعلان حقيقة محبة الله للعالم كله وللبشرية 
بايا > مرا مذهلاً . 

الله يحب عالم الخطاة الساقطين الهالكين : «إذ كنا بعد ضعفاء 
مات (المسيح) في الوقت المعين لأجل الفجار... ولكن الله بين 
محبته لنا لأنه وحن بعد خطاة مات المسيح لأجلنا » (رومية ه: 
ah‏ وهذا العام «الضعيف» » «الفاجر»ء «الخاطيء»» عام 
و الأموات بالذنوب والخطايا ۾ (أف ۲ :) والذین لا بر فہم ٤‏ 

هو العام الذي أحبه الله «حتي بذل ابنه الوحید لکي لا يلك 
کل من یومن به بل تکون له الحياة الأبدية » (يو (١٦:۳‏ » 
فاصل خلاص الانسان » إا هو مبة الله ورحته . « الله الذي 
هو غني في الرحمة من أجل عبته الكثيرة التي أحبنا بها » (أف 
:وه) . ولكن الحبة أكار من الرحمة والعطف » فهي فعالة 
وتتحد بشخص الحبوب . ويصور لنا مثل الاين الضال › 
تصويراً جميلا رائعاً » محبة الآب السماوي لأبنائه الضالين »› 
وفرحه بعودتهم (لو .)۱۰۱:۱۰١‏ وجب ألا نتجاوز حقيقة 
هامة هي أن الله لا يحب العام ككل » ولكنه يحب كل فرد 
فيه على حدة » فهو حب شامل للعا م أجمع » کا أنه حب خاضص 
للفرد الواحد ٠:‏ كل من ٠‏ (يو ٠» )١٦:۳‏ الذي أحبني وأسلم 
نفسه لاجلي ٩‏ (غل ۲۰:۲) . 

( ۲ ) مظاهر مبة الله : تظهر عبة الله نحو شعبه في سده 
لكل احتياجاعيم الروحية والجسدية والنفسية والعقلية (إش ٤۸‏ : 
٤و۰‏ ۱۲-۲ ۳:۱۳ و۲) . ففي هذه الآيات 
يستخدم الله قوته وقدرته مير شعبه في زمن تجواهم في البرية 
وي زمن السبي » فقد قادهم وأطعمهم و کساهم وأرشدهم 
وحماهم من کل أعدائهم . | أظهر مبته في تعاطفه معهم في 
أحزانهم وضيقاعهم « في كل ضيقهم تضايق وملاك حضرته 
خحلصهم » ( إش ٠ ) ٩ :٦۳‏ ولم يكن أبدا خحصماً مم بل 
NY‏ را 6 يبدو هم في بعض الأحيان سر من 
أنه جلب عليهم الأتعاب والتجارب » أو على الأقل ‏ م 
يبال بوقوعها عليہم . کا أنه لم ينسهم مطلقا ولا لحظة واحدة 
في كل تجاربہم » ومع ذلك فقد ظنوا أنه نسیهم › ولکنه يقول 
هم : « هل تنسى المرأة رضيعها » فلا ترحم ابن بطنها ؟ حتى 
هؤلاء ينسين وأنا لا أنساك . هوذا على كفي نقشتكٍ ٠‏ ( إش 
۹و ) . فکيف يکن أن يدساهم وقد نقشهم على 
کفیه . وبدلاً من أن نظن أنه لا توجد محبة في تأديبات الرب 
لشعبه » فإن التأديب ذاته كثيرأً ما كان دليلاً على الحبة الإلمية » 
١‏ لأن الذي يبه الرب يؤدبه وججلد كل ابن يقبله » ( عب 
۲ د ١١‏ ) . فالتأديب والتوبيخ النابعان من الحبة أمران 
ضروريان للنمو في القداسة والبر . 


إن أساس فدائنا من اللخطية هو محبة الله العجيبة « وأنت 
ت رای ن رف الاد کت رجت رر ورد 


حب س حبة 


کل خحطایاي » ( [ش ۱۷:۳۸ و۱۸ انظ ايشا ف 1:0۰( 


مز ۸:۹۰ ) . وما جاء في أفسس من أن « الله الذي هو غني 


في الرحمة من أجل عبته الكثررة التي أحبنا بها ونحن أموات 
بالخطايا أحيانا مع المسيح ١‏ ( أف ٤:۲‏ ) » يبين بصورة رائعة 
عجيبة كيف أن خلاصنا ينبع بأ كمله من رة الله وعبته . لأنه 
من محبة الآب « أقامنا معه وأجلسنا معه في السماويات ٠‏ ( أف 
۲ ۸ ) » إلا أن أعظم تعبير عن محبة الله للبشر هو ما 
تجلى في بذله ابنه الو حيد كفارة عن حطايا العام » « بهذا أظهرت 
محبة الله فينا أن الله قد قد أرسل ابنه الوحيد إلى العام لكي يا 
به ۲ ( ۱ یو ۹:6و۰٠‏ › انظر أیضاً يو ۱١:۳‏ » رومية :1 
۸ ) . وبناء على ما عمله ابنه » صرنا نحن الخطاة الفجار 
أهل بيت الله لأننا به نلنا التبني . ١‏ انظروا أية عبة أعطانا الآاب 
حتي ندعی اولاد الله ٩‏ ( ١يو‏ ۱:۳ غل ٤:٤س١).‏ ولا يکن 
لشيء في السماء أو على الأرض أو في الجحم » أن يفصانا عن 
محبة الله هذه » لأنه « في هذه جميعها يعظم انتصارنا بالذي 
أحبنا » فإني متيقن أنه لا موت ولا حياة » ولا ملائكة ولا 
رؤساء ولا قوات ولا أمور حاضرة ولا مستقبلة » ولا علو ولا 
عمق ولا خليقة أحري تقدر أن تقصالنا عن عبة الله التي في 
المسیح یسوع ربنا ۲ ( رو ۳۷:۸ س ۳۹ ) . 


ثاثا  :‏ محبة الانسان : 


١ (‏ ) مصدر محبة الانسان : أيّا كان الحب لدى الانسان 
سواء نحو اله أو نحو أيه الانسان ‏ فإن مصدره هو اله 
لأن النحبة هي من . الله ر کل من يحب فقد ولد من الله ویعرف 
الله . ومن لا بحب لم يعرف الله لأن الله محبة ١ ( ٠‏ يو ۷:٤‏ 
و۸ ) ۰ه وحن به لأنه هو أحبنا ولا ( ۱ یو )۱۹:٤‏ . 


ويقول ٭ ترنش » (Trench)‏ في حديثه عن كلمة 
١‏ أغابي » : إنها كلمة ولدت في حضن المسيحية » فالكتبة 
الوثنيون لا يستخدمون هذه الكلمة مطلقاً » وإنغا يستخدمون 
كلمة أخرى هي كلمة ‏ فيلاناروبيا » أو « فيلادلفيا » التي تعبر 
عن الحب بين ذوي القريي . 

ا لحب في قلب الانسان هو نتاج عبة الله » ولا يستطيع أن 
حب حى كحب الله » إلا القلب المتجدد » فغير الممجدد لا يقدر 
أن يبلغ هذه الدرجة الرفيعة من ا لحب . « ولنا هذه الوصية منه › 
ن من بحب الله بحب أخاه أیضاً » ( ۱ يو ۲٠:۲‏ ) « ومن يحب 
أخاه يثبت في النور وليس فيه عارة » وأما من ييغض أخاه فهو 
في الظلمة وفي الظلمة يسلك ولا يعلم أين مضي لأن الظلمة 
اعمت عینیه ۲ ( ١‏ یو ۷:۲ ہس ۱١‏ 0 انظر ايضاً ايو 1١:٤‏ 
و١١‏ ) . فالإنسان المتجدد يستطيع أن يرى أخاه الإنسان مثلما 
يراه الله » ویقدّره کا یقدٌره الله > لا بجا هو عليه بسیب خطيته 
وبغضته » بل بالحري کا يمكن أن تصير إليه حياته في المسيح . 


۹ 


حب س حبة 


فالانسان المجدد يري قيمة الانسان وإمكاناته في المسيح ذا 
إن كان أحد في المسيح فهو خليقة جديدة » الأشياء العتيقة قد 
مضت » هوذا الکل قد صار جدیدا ٠‏ ( ۲ کو ٠٤:١‏ 
۷ . کا أن هذه الحبة تنسكب ١‏ في قلوبنا بالروح القدس 
المعطي لنا » ( رو ٠:١‏ ) . ک) أنها تمر الروح » ٠‏ آما تمر الروح 
فهو محبة ... » ( غل ۲۲:١‏ ) » کا أن هذه الحبة تقوى وتشتد 
بمثال الرب يسوع المسيح الذي قدم للعا م روح الحبة الحفيقية 
وطبیعتہا ( یو ۱۲:۱۰١ » ۳٤:۱۴۳‏ ۰ غل ۲۰:۲ › أف Yo:0‏ 
۷ ايو :و ). 


( ۲ ) مواضع محبة الأنسان : 


يجب أن يكون الله هر الموضوع الأول والأسمي خبة 
الانسان : ه تحب الرب إلمك من كل قلبك ومن كل نفسك 
ومن كل فكرك ومن كل قدرتك . هذه هي الوصية الأولي » 
(مت ۳۹۳۷:۲۲ مر .)۳١۲۹:۱۲‏ والحب الأسمي تجاه 
الله مرتبط بتعليم وحدانية الله (تث »)٤:٦‏ فكما أن الله واحد » 
كذلك ينبغي ألا يتجزأً حبنا له أو ينقسم . وتظهر مبتنا لله في 
حفظ وصاياه » فان هذه هي مبة الله « أن نحفظ وصاياه ٠‏ (١يو‏ 
٥‏ ۲یو ۰٦‏ انظر أبضاً خر .)1:۲١‏ 


والحبة هنا ليست جرد عاطفة أو مشاعر بل هي أسحى من 
ذلك » وتتجلى ليس في إطاعة أوامر الله فحسب » بل أيضا في 
صيانة وصاياه والدفاع عنها » وفي السعي لمعرفة المزيد من إرادة 
الله » حتى يكن التعبير عن الحبة لله بمزيد من الطاعة › « فالان 
يا إسرائيل ماذا يطلب منك الرب إمك إلا أن تتقي الرب إلهمك 
لتسلك في كل طرقه وتبه وتعبد الرب الك من كل قلبك ومن 
کل نفسك ۲ ( تٹ ۱۲:۱۰ ) . 


والذين يبون الله يكرهون الشر وكل أمور العام في مختلف 
صورها « لا تحبوا العام ولا الأشياء التي في العام » إن أحب 
أحد العام فليست فيه محبة الآب » لأن كل ما في العام شهوة 
الجحسد وشهوة العيون » وتعظم المعيشة قالات بل 
العام » والعام مضي وشهوته » وأما الي ا 
وت إن الأبد 8 يو ۲ ۱۷-۱ انظر أیضاً مز ۹۷ c(1:‏ 
فالمؤمن يجب ألا يحب كل الأمور التي تحيط بالإنسان وتبعده 
عن طریق الله . 


والرب يسوع المسيح يطلب الموضع الأول في عواطفنا » قبل 
الأب والأم والابن والأخ والأحت والزوجة والصديق › ١‏ إن 
کان أحد يأتي الي ولا ییغض آباه وأمه وامراته وأولاده واخوته 
وأخواته حتى نفسه أيضاً فلا يقدر أن يکون لي تلميذا » ( لو 
)›O “٤4‏ مت ۳۵:۱۰ س ۳۸ ) . وكلمة ١يبغض‏ » 
المذكورة هنا لا تحمل نفس المعنى الذي نستخدمها فيه اليوم »› 
بل تعني أن يحب بدرجة أقل » تماما کا قيل عن ليفة ١‏ مكروهة » 
٠‏ ۱ 


حب به 


( تك ۳٠:۲۹‏ ) » أي أن يعقوب أحبا أقل نما أحب راحيل » 
لأنه أحب راحيل أكثر من ليفة ٠‏ ( تك ۳٠:۲۹‏ ) . 

وعبة المسيح لأبعد الحدود هي اختبار التلمذة الحقيقية ( لو 
٠4‏ ) . کا أنها الدليل القاطع والعلامة المميزة للمختا 
(١بط .)۸:١‏ وأعظم دليل على أننا أولاد الله هو محبتنا هكذا 
لابنه ( يو ٤:۸‏ ) . وعدم توفر هذه الحبة يعني الانفصال 
الأبدي عن الله » ١‏ إن كان أحد لا يحب الرب يسوع المسيح 
فلیکن آناثیما » أي محروماً ( ١‏ کو ۲۲:۱۹ ) . 


والموضوع الثاني محبة الانسان ‏ بعد مته لله هو حبته 
لأخيه الانسان » فالحبة للاخحوة هي نتيجة طبيعية للمحبة للأب » 
لأنه « هذا أولاد الله ظاهرون وأولاد إبليس . كل من لا يفعل 
البر فليس من الله » وکذا من لا يحب أخاه ١ ( ٩‏ يو ٠٠١:۳‏ ) » 
دال خان ا الله راعش آحه و کدی :ان 
من لا بحب أخاه الذي أبصره » كيف يقدر أن يحب الله الذي 
يبصره . ولنا هذه الوصية منه أن من بحب الله يحب أخاه 
أُیضا ٩‏ ( ۱ يو ۲٠:۲‏ و١۲‏ ) . ودرجة الحب المطلوب منا حو 
القريب أو الأخ هي : « تحب قريبك كنفسك » ( مت ۲۲: 
۹) وهو ما يأمر به الناموس » ولكن الرب يسوع قدم 
لتلاميذه مثالا أسمى من ذلك » وبتاء على تعلم المسيح » يجب 
أن نرتفع فوق مستوى الناموس : وصية جديدة أنا أعطيكم » 
أن تجبوا بعضكم بعضاً  .‏ أحببتكم أنا تبون أنم أيضاً بعضكم 
بعضاً » ( یو ۳٤:1۳‏ ) . إن حًا هذا مقداره من غو 
الآخحرين » ههو شارة التلمذة الحقيقية » فبا جميع ما يجب علينا 
من نحو الآحرين › « الحبة لا تصنع شرا للقريب » فالحبة هي 
تکميل الناموس » ( رو ۸:1۳) . 


وخحصائص الحبة التي علينا أن نبديما للا خرين تتجلى بصورة 
بديعة في الأصحاح الثالث عشر فو الرسالة الأول كور ترش 
« الحبة تتأنى وترفق » الحبة لا تحسد » الحبة لا تتفاخحر ولا 
تنتفخ » ولا تقبح ولا تطلب ما لنفسها ء ولا تحتد ولا تظن 
السوء » ولا تفرح بالاأم بل تفرح بالحق » وتحتمل كل شيء 
وتصدق کل شيء » وترجو کل شيءِ وتصبر على کل شيء . 
المحبة لا تسقط أبدا » ١(‏ كو )۸٠:1۳‏ ومثل هذه الحبة ليست 
في حاجة إلى ناموس لأن فيها هي تكميل الناموس . 


ثم لا ننس وصية الرب يسوع بصدد الحبة: «سمعتم أنه قیل 
تحب قريبك وتبغض عدوك › وأما أنا فأقول لكم : أحبوا 
لاجل الذين یسیو ل إليكم ویطردونکم » لکي تکونوا أبناءِ 
أبيكم الذي في السموات » ( مت ٤٠:١‏ س ٤۸‏ ) . فتلميذ 
المسيح يجب ألا يرد الشر بالشر » بل بالحري يبارك من يسيءِ 
اليه . 


حب س عبة 


الحبة الأخوية أو المودة الأخوية 


کا يجب أن تظهر عبة تلميذ المسيح في سد الاحتياجات 
الضرورية » لا للأحباء فقط › بل وللأعداء أيضا › ١‏ بهذا قد 
عرفنا الحبة أن ذاك وضع تفسه لأجلنا فتحن ينبغي لنا أن نضع 
نفوسنا لأجل الإخحوة » وأما من كان له معيشة العام ونظر أخاه 
حتاجاً وأغلق أحشاءه عنه فكيف تثبت عبة الله فيه . يا أو لادي 
لا حب بالكلام ولا باللسان » بل بالعمل والحق » ( ١‏ يو 
 ) ۱۸١ - ۴۳‏ وكذلك إن جاع عدوك فاطعمه وإن 
عطش فاسقه » لأنك إن فعلت هذا تجمع جمر نار على رأسه . 
لا یغلبنك الثر بل اغا الشر باخیر ۲ (رو ۲۰:۱۲و١؟).‏ 


ويجب أن تكون مبتنا محبة عملية صادقة وليست مجرد 
ادعاء » « لا تحب بالكلام ولا باللسان بل بالعمل والحق » 
( ایو ۱۸:۳ ) » وان تکون بلا ریاء ( رو ٩:۱۲‏ ) » فالحبة 
الحقيقية تعبر عن نفسها عخدمة الآ خحرين « بالحبة اخدموا بعضكم 
بعضا » ( غل ٠١:١‏ ) . وليس هناك ما هو أروع من الخال 
الذي قدمه لنا الرب يسوع نفسه في غسلل أرجل التلاميذ » 
« فإن كنت وأنا السيد والمحلم قد غسلت أرجلكم » فأنتم يجب 
علیکم أن يغسل بعضكم أرجل بعض ۲ (یو )١١_٤:۱۳‏ . 


فامحبة تحتمل ضعفات الضعفاء وترضي الأ خرين › « فيجب 
علينا حن الأقوياء أن نحتمل أضعاف الضعفاء ولا نرضي أنفسنا . 
فليرض كل واحد منا قريبه للخير لاجل البنيان . لان المسيح 
أیضا م یرض نفسه » بل کا هو مکتوب تعییرات معيّريك وقعت 
علي ٩‏ ( رو ٠ ٠) ۳ ۱:۱١‏ واحملوا بعضكم أثقال بعض 
وهكذا تمموا ناموس المسيح » ( غل ٠ . ) ۲:١‏ ولا يطلب أحد 
ما هو لنفسه » بل کل واحد ما هو للاخر» ( ٣‏ کو 
٠‏ ) . واحبة تتدازل عن أمور قد تكون بريعة في ذاتها ء 
لكنها قد تصبح حجر عثرة للا خحرين » « فاإن كان أخوك بسبب 
طعامك يحَرّن » فلست تسلك بعد حسب الحبة . لا تلك 
بطعامك ذاك الذي مات المسيح لأجله ... وحسن أن لا تأكل 
لحما ولا تشرب مرا ولا شيا يصطدم به أخوك أو يعار أو 
يضعف ٩‏ ( رو ٤۱:١۱و۲۱‏ ) . 


وامحبة تساح الأخرين بفرح : « كونوا لطفاء بعضكم خو 
بعض شفوقين متساعحين ) ساحكم الله أيضاً في المسيح »ر أف 
٤‏ ) » وتکرم الآخرين : « وادين بعضكم شا اة 
الأخوية مقدمين بعضكم بعضا في الكرامة » ( رو ٠٠:١١‏ ) . 


وبالاجمال ليس هناك ما هو أهم ولا أسمى من هذه الحبة لأنها 
تكميل التاموس » « فان كن تكملون الناموس اللو كي حسب 
الكتاب : تحب قريبك كنفسك . فحسناً تفعلون » ( یع 
۲ ) . والحبة فوق جهيع الفضائل : ١‏ وعلى جميع هذه البسوا 
احبة التي هي رباط الكمال » ( كو ٠٤:۳‏ ) » فهي الرباط 
الذي يربط سائر فضائل الحياة المسيحية. 


ومتى توفرت هذه الحبة » « نعلم تنا قد انتقلنا من الموت 
أل اة لاما حب الإخوة من لا جب أخاه يق فى الؤت ٠»‏ 
١ (‏ يو ٠٤:۳‏ ) . والحبة هي الاختبار الحقيقي لثباتنا في الله 
والله فينا » « الله لم ينظره أحد قط . إن أحب بعضنا بعضا 
فالله یثبت فنا ومحبته قد تكملت فيتا ١ › ٠‏ الله حبة ومن يثبت 
في الحبة يثبت في الله والله فيه » ( ١‏ يو ٠١:٤‏ وآا). 


الحبة اللأخوية أو المودة الأخوية : 

وهي ١‏ فيلادلفيا ٠‏ في اليونانية . 

)١(‏ كمل أعلى : فالمودة الأخوية (۲بط )۷:١‏ أو الحبة 
الأخحوية (رومية ١1:١٠٠ء‏ اتس 4:٤‏ عب 1:1۳ ابط :١‏ 
١‏ هي مبة موضوعها أو هدفها « الإخوة » . ولأن الله 
» أب » وكل الناس أولاد له » فهم إذاً إخوة أحدهم للاخر . 
ولا كانت البنوة هي أهم العناصر في علاقة الانسان الصحيحة 
بالله » فهكذا أيضا الاخحوة في علاقة الانسان برفقائه من البشر . 
والاحوة هي العلاقة التي تر بط أبناء نفس الأبوين » فهي علاقة 
العواطف الرقيقة والمشاعر الخيّرة الصادقة > وهي تمتد إلى 
الاقارب فافراد العشيرة او الوطن الواحد . إن اش الاعلى 
للمجتمع في المسيحية هو أن توجد مثل هذه العلاقة بين جميع 
الناس بلا حدود أو ييز . وكلمة « أغاى » (#صةعه) » وهي 
الكلمة المستخدمة في العهد الجديد للدلالة على هذا المغل الأعلل 
من الحبة . « وتحب قريبك كنفسك ؛ هي خلاصة قانون 
السلوك بين الانسان وأخیه الانسان ( مت ۳۹:۲۲ و١٤‏ ) » 
وهذا القریب یشمل کل انسان نتعامل معه (لو ۳۷۲۹:۱۰) 
بل حتى الأعداء رمت ٠٠:١‏ لو .)٠٠:٦‏ وبدون عبة 
الانييإك تكو ية الله مستحيلة » ولكن « من بثبت في الحبة 
یثبت فې الله والله فيه ٩‏ ( ایو ٤:٣۱و۲۰).‏ 

(۲) الحبة الأخوية كواقع بين المؤمنين : بيد أن بنوة الانسان 
لله » قد تكون مفترضة أو واقعية » فقد لا يتجاوب الانسان 
مع محبة الله ومن ثم لا يدرك أبوته » ك أن مبة القريب قد لا 
تكون متبادلة وبذلك تكون ناقصة » إلا أنه على المؤمن بالمسيح . 
أن يظل ‏ مغل الله _ مواظبا على بذل الحبة وعمل الخير نحو 
المجمیع حتی الذین ییغضونه ویلعنونه ( لو ۲۷:١‏ و۲۸ )»› 
ولكن في مجتمع المؤمنين » لا بد للمحبة أن تقابل بمحبة وتبلغ 
غاينها و تحقق هدفها » حيث يكون جميع الناس أو هكذا ينبغي 
أن يكونوا ‏ أولاداً لله بالفعل « لأن حبة الله قد انسكبت في 
قلوبنا بالروح القدس المعطى لنا» ( رو ٠:١‏ ) . وهذه الحبة 
المحبادلة بين المومنين هي « الحبة الأخحوية ٠‏ م ١‏ فيلادلفيا ٠‏ 
(۱بط ۲۲:۱ » ۸:۳ ) . 

(۴) التعلم الرواق : إن هذا الحل الأعلى للأحلاقيات 
الاجتاعية مثل فعل الخرر للجميع والمودة المتبادلة » كان قد ظهر 

۱۱١ 


الحبة الأحوية أو المودة الأحرية 


حبة = ولام الحبة 


رة اهتة بين الرواقين الذين نادوا بان البشر كمواطنين في 
العام » يبغي أن يسلكوا سبيل العدالة والرحمة من نحو جميع 
CS Cm al‏ 
ينبغي وجود عاطفة الصداقة المتبادلة » وقد جحت المسيحية في 
تحقيتق هذا المثل الأعلى في شركة عملية عميقة › بعد أن كان 
غامضاً ومحرداً في المدارس اليونانية » حتى صار القول الشائع : 
«انظروا كيف يحب المسيحيون بعضهم بعضاً) » وذلك لأنهم 
كانوا يتبعون مثال سيدهم ويتممون وصيته : « وصية جديدة 
آنا اعطیکم ان توا بعضکم بعضاً . کا أحببتکم آنا تبون انع 
أيضاً بعضكم بعضاً . بهذا يعرف الجميع أنكم تلاميذي إن کان 
لکم حب بعضاً لبعض » ( ہو ۳٤:۱۳‏ و٣٣‏ ) . کا أوصی 
الرسول ولس : ١‏ أما الحبة الأخوية فلا حاجة لكم أن أكتب 
إليكم عنما لأنكم أنفسكم متعلمون من الله أن يحب بعضكم 

بعضا » فإنكم تفعلون ذلك أيضاً لجميع الإخوة الذين في 
مكدونية كلها . إغا أطلب إليكم أيها الاخحوة أن تردادوا أكار » 
( ۱ تس ٩:٤‏ و١١‏ ). 


)٤(‏ تقدم الفكر المسيحى على الفكر الوثنى : وكيما عاج 
الرسول ايلافات » وحتى بيني الكنيسة في ترتيب ووحدة » فإنه 
بحت الكنيسة في رومية بالقول : « وادين بعضكم بلحشا ® 
الأخوية ٠‏ ( رو 1۲ : ١ ) ٠١‏ إذ بجحب على المسيحيين أن يكونوا 
و حتملين بعضكم بعضاً في الحبة ٠‏ ( أف ۲:١‏ ) » وأيضاً 
واسلکوا في الحبة ا أحبنا المسيح أيضاً » ( أف ۲:١‏ ۽ في ۱:۲ 
و۲ ) وهذا يستلزم بعض العاناة والتضحية . وينوه كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين بوجود « الحبة الأحوية ٠‏ ويحئهم على أن 
تشبت وتستمر ( عب ۱:١۳‏ ) . فانحبة الأحوية هي النتيجة 
المباشرة للتجديد والطهارة وطاعة الحق ( ١‏ بط ۲٢۲:١‏ 
و٣۲‏ ) » وهي تنبع من التقوى وتظهر في انحبة ( ۲ بط 
1 . وشل الحبة الأحوية ( أغابي ) الموضوع العملي الهام 
في رسائل يوحنا : و لأن هذا هو الخبر الذي 
ان يحب بعضنا بعضاً » ( ۱ يو ۱١:۳‏ و٣۲‏ ) . إنها الفيصل 

بون التور والظلمة : ١‏ من يحب أخحاه په يثبت في النور وليس فيه 
عارة . وأما من ييه يغض أخحاه فهو في الظلمة وي الظلمة يسلك » 
١ (‏ يو ٠١:۲‏ و١١‏ ) > وكذلك بين الموت والحياة : « نحن 
نعلم أننا قد انتقلنا من الموت إلى الحياة لأننا حب الإخوة » من 
لا بحب أخاه یب في الوت ( ۱ يو )0٤:۳‏ › وبين أولاد الله 
وأولاد ابلیس : « بهذا أولاد الله ظاهرون وأولاد ابليس . كل 
من لا يفعل البر فليس من الله »> وكذا من لا بحب أخاه ١ ( ٠‏ 
يو ٠٠:۳‏ ) . وبدون هذه الحبة الأخحوية » لا يمكن أن تكون 
هناك معرفة الله أو الحبة له : « إن قال أحد إى حب الله وأبغض 
أحاه فهو كاذب . لأن من لا بحب أخاه الذي أبصره كيف يقدر 
أن يحب الله الذي لم ييصره » ( ١‏ يو : ۰ اها الأحباء 
لبحب بعضنا بعضاً لأن الحبة هي من الله » وكل من يحب ققد 


”معتموه من البدء 


۱۲ 


ولد من الله ويعرف الله . ومن لا يحب لم يعرف الله لأن الله 
محبة » ( ١‏ يو ۷:٤‏ و۸ ) . وكل من ينتمي لعائلة الله » لأ بد 


أن تمعد محبته إلى جميع أفرادها > كل من بحب الوالد يحب المولود 


مته أيضاً . بهذا نعرف أننا حب أو لاد الله إذا أحببنا الله و حفظنا 
وصایاه » ( ۱ يو ١٥:۱و۲‏ ) 


حبة ‏ ولام الحبة : 

» الكلمة ومدلوها : والكلمة في اليونانية هي « أغاي‎ )١( 
وتدل على الولام الأخوية التي كانت تقيمها الكنيسة‎ )ههفp#(‎ 
في أيامها الأولى . ومع أنها ذكرت كيرا في كتابات الآباء متذ‎ 
عصر إغناطيو سإلا آنا لا تذكر في العهد الحديد إلا في العدد‎ 
ولائمكم‎ «١ الثاني عشر من رسالة يهوذا حيث نقراً عبارة‎ 
الحبية ۲ . كا يحتمل أن الرسول بطرس يشير إليها في عبارة‎ 
۲بط ۱۳:۲ ) »› ولاشك أن هناك‎ ( ٩ صانعین ولام معکم‎ « 
الكثير من الاشارات في العهد الجديد إلى ولام الشركة بين‎ 
المومنين » أما عبارة « كسر الخبز » کا كانت تمارسه الكنيسة‎ 
فيجب فهمها في ضوء‎ » ) ٤1و‎ ٠۲:۲ الأولى في أورشلم ( اع‎ 
في‎ ) ۲٤:۱١ › ۱١:۱۰ وک١‎ ( استخدام الرسول بولس هما‎ 
أما عبارة « كانوا يتناولون‎ . ٠ اشارة واضحة إلى « عشاء الرب‎ 
فتدل على أنه‎ ) ٤٦:۲ الطعام بابتهاج وبساطة قلب » ( أع‎ 
. كانت هناك ولعة شركة ترتبط باجتاعهم لممارسة عشاء الرب‎ 
واشارة بولس الرسول إلى ما كان يحدث من إساءة استخدام‎ 
:١١ وك١‎ ( ١ كنيسة كورنشوس للاجتاع « لأكل عشاء الرب‎ 
۲۲و۳۳ و٤۳)» دلیل واضح على أنه في کئیسة کورنشوس‎ ۰ 
کا کان الأمر في كنيسة أورشلم س كانت مارسة عشاء الرب‎ 
›» ترتبط بالشركة في ولمة عحبة . وفي أحد أقسام سفر الأعمال‎ 
نحن » » يسجل لوقا‎ ١ التي يستخدم فيا لوقا ضمير المتكلم‎ 
شهادته عما راه رأي العين » من ممارسة الرسول يولس لعشاء‎ 
» » كسر ايز‎ ١ ارب في الكنيسة في ترواس » حيث نجد أن‎ 
راد کان رت پک » إلا أنهما شيئان متميزان بصورة تجعلنا‎ 

فستنتج آنه فی ترواس ‏ کا في آورشلم وف کو روس اعاد 
المؤمنون › عند اجتاعهم معا في اول الأسبوع لممارسة عشاء 
الرب ٠‏ أن بت كراومعااق ولمةرعبة . 

وما ذکره هوذا في رسالته عن ١‏ الولام الحبية » (الأغاى) › 
يؤيده استخدام آباء القرن الثاني ذه الكلمة باعتبارها وصفاً فنياً 
محدداً لولم الشركة التي كانت تقيمها الكنيسة . 

(۲) نشأتها : يبدو أنه بالنسبة للكنيسة في أورشلم » بدأت 
ولام الشركة منذ آيامها الأولى ( انظرأع ٠:۲١ ٠١:١‏ الج ) › 
فالولام الدينية التي کانت مألوفة عند اليهود » ويخاصة ولإمعة 
الفصح » تجعل من الطبيعي أن تعبر كنيسة أورشليم عن معنى 
الاحوة » بولائم مشتركة » ک) باعتبار « كل شيء عندهم 


حبة س ولام الحبة 


حیب س حب 


مشت رکا ) ( اع ۳۲:٢ » ٤٤:۲‏ ) فتقام موائد مشت ركة » يجد 


فبا الفقراء حاجتهم ( اع ٤ ۱:١‏ ) . 
(۴) العلاقة بينها وبين عشاء الرب : ترى الغالبية العظمى 
E O‏ 
تقتصر على الفبز وا حمر » بل كانت تقدم فربا جميع أنواع 
A TE E‏ 
عن الاخحوة المسيحية . وفي نهاية هذه الولعة » كان يؤخحذ حبز 
وخر بناء على وصية الرب ‏ وبعد تقديم الشكر لله › كانوا 
يأكلون من الخبز ثم يشربون من الكأس لذكرى الرب يسوع 
السيح » وكتعبير عن اشرق مع للا نفسه » وعن شر كترم 
بعضهم مع بعض في المسيح . وهكذا كانت « الاغابى » بالنسبة 
لعشاء الرب » شبية بولعة الفصح الاخير » حيث صنع الرب 
لعشاء . فكانت هذه الولام تقام أولاً م يعقبها « عشاء الرب » 

متميزاً عنها تماماً . 


ولكن بعض الدارسين الحدثين » يقولون إن عشاء الرب في 
العصر الرسولى » لم يكن منفصلاً عن « الأغاهى ٠‏ » بل كانت 
و الأغاهى » من البداية إلى النهاية > هي نفسها « عشاء الرب ٠‏ 
الذى كانوا يصنعونه لذكرى الرب حسب وصيته . ولكن ما 
ينقض هذا الرأي تماما » أن الرسول بولس » يو كد بكل جلاء 
أن الخبز والنمر هما العنصران الوحيدان في « عشاء الرب » 
الذي وضعه الرب بتفسه ١(‏ كو »)۲۹_۲۳:١١‏ والمساويء 
التي شاعت في اجتاعات الكنيسة في كورنشوس » والتي شجببا 
الرسول بولس » لم يكن من الممكن حدوثها » لو أن تلك الولام 
کانت قاصرة على الدبز والخمر ( انظر ١‏ کو ۲۱:۱۱ و٣٣‏ 
۰ . کا أنه لولا أن عشاء الرب كان متميزاً _ في العصر 
الرسولى ‏ عن ولمة المحبة » لكان من العسير تفسير ما حدث 
بعد ذلك من الفصل بينہما . 


)٤(‏ الفصل بينهما : جاء في كتاب د الديداك » أو تعلم 
الرسل ( يرجع إلى حوالى ٠٠٠١‏ م ) أن الصلاة المرتبطة بعشاء 
الرب » يجب أن تقدم « بعد الشبع » ( ٠:٠١‏ ) ما يدل على 
أنه كانت هناك ولمعة تسبق دائما عشاء الرب . وفي رساثل 
إغناطيوس ( التي ترجع إلى حوالي ۱٠١‏ م ) نجد أن عشاء الرب 
و والأغاى » کانا مازالا مرتبطين . ويرى البعض أن ما جاء 
برسالة بليني إلى الاأمبراطور تراجان ( حوالي ۱۱۲ م ) يبت 
SN SSE a‏ 
للمسيحيين في بيثينية بيثينية » أحدها قبل الفجر وفیه کان یلزمون 
أنفسهم « بسر مقدس »۲ m(‏ ں1 ۲aء۾5)‏ أو قسم بان له 
يرتكبوا أي نوع من الجراام » واجتها ار في ساعة متأخرة 
يشت ركون فيه في ولمة عادية لا ضرر منا . وحيث أن كلمة 
« سر مقدس »۲ (دسناوءصه»و6) هنا لا يكن أو لا يحتمل أن 
تشير إلى عشاء الرب » فدلالتها .ضعيفة . وعندما نصل إلى 


یوستنیوس الشهید ( حوالی ٠٣١‏ م ) مجده ‏ في حديثه عن 
العبادة في الكنيسة ‏ لا يذكر « الأغابي » أبدأ » ولكنه يقول 
إن عشاء الرب » كانت تسبقه حدمة تعكون من قراءة الأسفار 
المقدسة والصلوات والتحريضات » فلابد إذاً أنه كان قد حدث 
الفصل قبل ذلك » بين وبمة امحبة وعشاء الرب . ويذ كر ترتليان 
( حوالي ۰ م) أن ١‏ الأغابي » كانت مازالت موجودة › 
ولكنه يقول بكل وضوح » إنه في كنائس الغرب لم يعد عشاء 
الرب مرتبطا بها » ولكن يدو أن الارتباط بينهما استمر في 
كنائس الشرق إلى ما بعد ذلك » ولكن شيعا فشيقا أصبح الفصل 
بينهما عاماً في الغرب وفي الشرق أيضاً . ومع أن « الأغابي » 
ظلت تؤدى دورها الاجتاعي في الكنيسة زمناً أطول » إلا أنه 
أحذت تختفي شيعا فشيقا بعد أن اقتصرت على محرد ولمة احسان 
للفقراء . 


(ه) أسباب الفصل بينهما : يدو أن عدة عوامل قد 
تضافرت على احداث هذا الفصل › فلربما كان للقانون الذي 
أصدره تراجان ضد النوادي والاجتاعات العامة » بعض الأثر 
في ذلك » ولكن لعل الأهم من ذلك هو ما أشيع بين العامة 
بان هده الولام المسائية كانت فرصاً للهو والعربدة » بل 
وللجريمة . فاساءة استخدام هذه الولائم » التي شجبا الرسول 
بولس ( ۱کو ۱۱: ۲۲۲۰) وهوذا في رسالته (عد ۱۲)» لابد 
أها تضخمت واستشرت بنمو الكنيسة وتزايد الأعداد فيا » 
واساع صلانجا بالعا م الوثي » ما جعل من الأفضل الفصل بين 
الائنين . أا العامل الأكبر فلابد أنه نشا عن نمو فكرة السرية 
والتقديس » التي تحولت بها الصورة البسيطة التي ر مها الرب 
بنفسه » إلى ذبيحة كهنوتية سرية . لقد كان الأمر طبيعيا وفي 
غاية البساطة والملاءمة أن يصنع الرب العشاء في حتام ولعة 
الفصح المشتركة » ولكن عندما تحول هذا العشاء التذ كاري إلى 
تكرار صورة ذبيحة الجلجثة عن طريق الخدمة الكهنوتية › 
سادت الفكرة الصوفية بأن « الأفخارستيا » لا بد أن يتناوها 
الانسان وهو صام » وإنه من التدنيس ها أن ترتبط بولعة اجتاعية 
عادیه . 


حبیب س حب : 
وهي تستخدم أحيانا للدلالة على الصديق العزيز ا في « لأن 
حیرام کان با لداود کل الأيام ٠‏ ( امل ٠:١‏ » انظر مز 
۸“ ۱۸:۸۸ » مراف ۲:۱ ) » ولکن في غالب الأحيان 
تستخدم للدلالة على و الحب » بالمفهوم المعروف للكلمة › 
وأحیانا بالمفهوم الشریر ( رمیا ۲۰:۲۲ و۲۲ › ۱٤:۳۰‏ » حر 
٩‏ و19 وYy‏ إخ »هو ۲ (A <19 ¥g‏ . 
أما في العهد الجديد فلا توجد كلمة ٠‏ محب ٠‏ منغردة بل 


۳ 


بوب 


a 


في تر کیبات لفظية مثل « فيلو ٹیو س ۲ (05٥1ط۲ه1نط۳)‏ أي « محب 
الله ٩‏ ( ۲ تي ٠ ) ٤:۳‏ فيلاجاڻوس » (106امعهانطم) أي حب 
الخیر » « وفیلو کسینوس » (0×e۸05انطم)‏ آي مضيف للغرباء أو 
حب للغرباء ( تي ۸:۱ ) › « وفیلارتوس » (؛دانهط۴) أي 
و المحب لذاته ۲ (۲ ني ۲:۳ ) > و« فيليدونوس (Philedonos) ١‏ 
أي امحب للذات ( ۲ي ٤:٣‏ ) . 


وفي العهد الجديد › نجد أن المحب لاضافة الغرباء ( تي ۸:١‏ ) 
هو على النقيض من الحب للمال ر( لو ۱٤:۱١‏ »۲ ني ۲:۳ ) . 
کا أن « غير الحبين للصلاح » ( ۲ي ۳:۳ ) هم على النقيض 
من امحب للخير ( قى )۸:١‏ . 


حبواب : 


وهو تعبير عن عاطفة الاعزاز » ويستخدم كثيراً في العهدين 
القديم والجديد . وقد وردت هذه الكلمة في العهد القدبم في 
تسعة وأربعين موضعا » منہا اثنان وثلاٹون في سفر نشید الانشاد 
وحده . وتاتي هذه اللفظة ١‏ بوب » ترجمة عن كلمتين 
عبريتين ومشتقاتهما » الأولى هي « أحب » بمعنى « يتوق أو 
يشتاق إلى » ومن ثم فهي تعني ١‏ بحب » وتقابلها في العهد 
الجديد كلمة « أغابو » وتعبر عن الحبة المبنية على الاحترام القلبي 
والتقدير الصادق . والكلمة الثانية هي « دود ٠‏ بمعنى « يحب » 
( ومنها جاء اسم داود » أي الحبوب ) » وتستخدم أساسا 
للتعبير عن الحب بين الجنسين حبا مبنيا على العاطفة والشعور »› 
وهي في معناها قريبة من الكملة اليونانية « فيلو » . 

و كثررا ما تستخدم الكلمتان في معناها السامي » بالتبادل » 
فقد استعملت الكلمة الأولى للتعبير عن حب الزوج ازو جته 
( قث ٠١٣:۲۱‏ و١ا‏ ) . کا استخدمت مرتين للتعبير عن 
الحبيب ( نش ٠٤:١‏ و١١‏ ) . وهكذا تتسامى العاطفة فيي سفر 
النشيد من محرد عشق إلى عام الروحيات والنبوات عن المسيا . 

کا استخدمت كلقا الكلمتين تعبيرا عن عبة الله لختاريه › 
فيقول عن سليمان مثلاً إنه كان ١‏ مبوباً إلى لهه ٠‏ ( ا 
۳ !۲ ) » وعن بنیامین ١‏ حبیب الله ۲ ( تث ۱۲:٣۳۳‏ ) » 
بل عن اسرائيل المعاند : ١‏ ما لمحبيبتي في بيتي ٠‏ ( إرميا 
4۱( 


وقد وصف الرب الشعب القديم بالقول : « حبيبة نفسي ٠‏ 
بمعنى الحبوبة جدا ( إرمیا ۷:۱۲ ) . کا قيل عن دانيال ثلاث 
مرات « محبوب » أو * الرجل الحبوب » ( دانیال ۲۳:۹ » 
۰ و۱۹( . 

أما في العهد الجحديد فترد كلمة ٠‏ أغابو » ومشتقاعا خمساً 
وخمسين مرة » وتستخدم للدلالة على الحب الإهي » وكذلك 
على ا لحب المسيحى الذي نبت في مجتمع الخحياة الروحية الحديدة 


\ 


في المسيح » فيقول الرسول بولس ‏ مثلاً ‏ عن أمبلياس 
« حبيبي في الرب؛ (رومية ۸:1١‏ ) . إن جمال وصدق 
وروعة هذا ا لحب » تنفرد به المسيحية على مر العصور › فالإخوة 
ف المسيح هم و المحبوبون ۲ ( اتس ٤:١‏ ) وه الأحباء » 
( ١کو ٥۸:۱۰‏ » يع ٥:۲ ۱٦:۱‏ ) . وقد حص العهد 
الحديد البعض بالاسم بهذا الوصف » مثل : تيموثاوس ( ۲ تي 
۱ ) وفلیمون ( فل ۱ ) › أمبلیاس وأوربانوس واستاخیس 
( رو ۸:۱٦‏ و٩‏ ) و « برسیس الحبوبة ۲ ( رو ۱۲:۱١‏ ) . 
ويوحنا الشيخ مثل قوى واضح لعمق ورقة الحبة المسيحية › فهو 
يخاطب تلاميذه ‏ في رسائله الثلاث ‏ في انتي عشرة مرة 
باسم « الأحباء » أو « الحبیب » ( ۱یو ۲:۳ وا٣ ٠:٤»‏ و۷ 
واا »ء یو ٣٣:١‏ يوا و٣‏ وه واا و٤١‏ ) . ويدعو 
الرسول بولس سمتاري الله « القديسين الحبوبين » ( كو 
۲:۳( . 


وتبلغ كلمة « الحبوب ٠‏ أسمى معانيها حين ترتبط بالمسيح » 
فيتغنى الرسول بولس بمجد نعمة الله المحانية في المسيح قائلا : 
انعم بها علينا في الحبوب ٠‏ ( أف 1:1 ) . کا استخدمت 
كلمة « الحبيب » أي « الحبوب » مرارأً للتعبير عن عبة الله غير 
المحدودة للرب يسوع المسيح ١‏ ابنه الحبيب ) ( مت ۱۷:۳ › 
CN ۲‏ 8:1۷ 0 مر !011 ۹:¥ 0 :¥( CYT gl‏ 
4 0 ۰ بط 1۷:3 ) . 


E a Ey 

في الرسائل الرعوية . وليشت مةه كلمة قوئ ما توا عن 
الروح المسيحية على مرالعصور . 
وو 
حبر : 

الحبر هي ما يبقى في الجلد من أثر الضرب الشديد »› فيقول 
داود ١‏ قد انتنت قا حت حبر ضري ۲ ( مز ۳۸ : ٩‏ ) ۰ وهي 
لسانت حال الرب الذي بذل ظهره للضاربين وخده للناتفين 
( انظر إش ٠ : ٠١‏ ) . ويقول عنه أيضأً « وعيره شفينا ‏ 
(إش ۳ه : .)٩‏ 


ويقول صاحب الأمثال E‏ 
٠ i‏ أي أن ضربات التأ ديب الموجعة فيها ت تنقية للشرير 


جر 

الحبر أو المداد هو المادة المستخدمة في الكتابة بالقلم أو الريشة 
أو الفرشاة . والمادة الأساسية في صناعته هي السناج أو مسحوق 
الكربون » مع خلطها بالصمغ أو الزيت للكتابة على الرقوق أو 
بمادة معدنية للكتابة على البردي . وقد وردت كلمة ( حبر » 
مرة واحدة في العهد القديم ( إرميا 1۸:۳١‏ ) › وثلاث مرات 


حبرة (دواة الكاتب) 


. 


حبرون 


ف العھد الحدید ( ۲ کو ۳:۳ ۲یو ۱۲ ٣یو‏ ۱۳) . 


ومن العبارات » « احني من كتابك ٠‏ « وأحو من كتابي ٠‏ 
(خحر ۳۲:۳۲ و۳۳ ) » «ويكتب الكاهن هذه اللعنات في 
الكتاب ثم ر في الماء» ( عدد ۲٠:١‏ ) » نستنتج أن احبر 
الذي کان ۾ يستعمله العبرانيون » كان قابلا لاإزالة » ولعله كان 
مصنوعاً من السناج المزوج بالصمغ . والقضية كلها مطروحة 
الآن على بساط البحث على أساس جديد بدراسة الوثائق اليهودية 
التي وحدت في جزيرة ألفنتين بالقرب من أسوان » والأهم منها 
« الشقف » ( قطع الفخار ) التي كشفت عنها حفائر جامعة 
هارفارد في السامرة » إذ أن بها عينات سليمة من الحير الذي 
کان يستخدم في فلسطين في زمن الملك خاب . 

ولابد أن المصرين القدماء اسيدماا أنرأعا جيدة من احير 
کا هو واضح من الألوان الزاهية المكتوبة على أوراق البردي . 


وكان أول استخدام للحبر المصنوع من مادة معدنية هو الذي 
استخدم ف كتابة رسائل 3 خیش ¢ (حوالي oA‏ ق.م.). اما 
مخطوطات البحر الميت فمكتوبة بالحبر المصنوع من الكربون . 
وتؤكد رسالة « أرستاس » (واءا۸) أن نسخة الشريعة التي 
أرسلت إلى بطليموس الثاني » كانت مكتوبة بالذهب . 


ومن الحتمل أنه في غضون العصور التي کتبت فبا أسفار 
الكتاب المقدس »۽ اسحخدمت واع عديدة من ابر ر 
المغرة وغيرها من الأصباغ والألوان کانت تستخدم أيضاً ف 
تدوين الكتب وتزيينها (إرميا ۲۲:٤۱ء»‏ خر ١٤:۲۳‏ الحكمة 
(Nt:‏ 


حبرة ( دواة الكاتب ) : 


تذكر الحبرة باسم ١‏ دواة الكاتب ٠‏ ثلاث مرات في 
الأصحاح التاسع من سفر حزقيال « وعلى جانبه دواة الكاتب » 


أنواع من دواة الكاتب 


( حز ۲:۹ » انظر أيضاً ٣۳و١١‏ ) . والكلمة تعني « علبة أو 
دواة ٠‏ لحفظ الحبر للكتابة . ولابد أنها كانت على أشكال 
وأحجام ع ختلفة أشبه با نراه على الآثار المصرية من تلف 
EO‏ 
اناء صغير لحفظ الحبر . وكانت تحمل عادة بحزام يعلق على 
الكتف أو تحت الابط » أو كانت توضع في المنطقة على 
ا حقوین » کا جاء بالقول « وعلى جانبه ( أو على حقويه ) دواة 
الکاتب » ( حز ۲:۹ ) . وكانت تصنع من قرون الخحيوانات 
أو الجلد أو الغاب أو الخشب أو الفخار » ثم من المعادن كالبرونز 
وما أشبه . 


حبروك : 

اسم عبري معناه ١‏ عصبة » أو « جلف ٠‏ أو ٠‏ شر كة ٠‏ وهو 
اسم مدينة تعد من أهم وأقدم المدن في جنوبي فلسطين › ويطلق 
عليا الآن اسم « الحليل » وهو اللقب الذي اطلق على 
« ابراهم ٩‏ ( یع ۲۳:۲ ) . وتقع المدينة في وا فسيح يرتفع 
إل نحو ۳١٤٠١‏ قدما فوق سطح البحر » وعلى بعد مجحو عشرين 
ميلا إلى الجنوب من أورشلم . 


ولا س تار المدينة : 


بنيت هذه المدينة قل بناء صوعن ( تائيس ) في مصر ( عدد 


حبرونا 


حبرو 


هذه التسمية إلى انقسامها في وقت ما إلى أربعة أحياء » ويرجع 
الشاب اليهود بهذه التسمية إلى الأباء الاربعة الذين دفنوا فيا 
وهم : أدم وابراهم واسحق ویعقوب . ولکن بناء على ما جاء 
في سفر يشو ع ( ۱۳:۱١ ۰ ۱:۱٤‏ )0 فان هذه التسمية 
جاءءت نسبة إلى ٠‏ ربع اي عناق ٩‏ 


)١(‏ في عهد الآباء : أي أبرام وأقام عند بلوطات مرا « التي 
فی حبرون ١‏ ( تك ۱۸:1۳ ) » ومن هناك ذهب هو ورجاله 
وأنقذ لوطا وعاد به بعد أن هزم کدرلعومر ( تك ٠۳:۱١‏ ( “ 
وهنا تغير اسمه إلى « إبراهم ٠‏ ( تك ٠:۱۷‏ ). وأتى الثلاثة 
الملاثكة إلى ابراهم في ذلك المكان وأعطوه الوعد بأن يكون له 
ابن ( تك ۱:1۸ ٠١‏ ) . وفي حبرون ماتت سارة ( تك 
۳ ) » فاشترى ابراهم مغارة المكفيلة ليدفنها هناك ( تلك 
۳ ) . کا امضى اسحق ويعقوب سنين عديدة من حیاتہم 
في حبرون ( تك ۱٤:۳۷ » ۲۷:۳۰١‏ ) . ومن حبرون ارسل 
یعقوب ابنه يوسف للسؤال عن إخحوته ( تك ۱٤:۳۷‏ ) . وما 
أيضاً نزل يعقوب وأولاده إلى مصر ( تك ٠:١١‏ ) . وقد دفن 
الآباء وزوجاتيم ( باستثناء راحيل ) في مغارة المكفيلة ( تك 
Ti CC‏ (: 


بلوطة إبراهم 


(۲) في عهد يشوع والقضاة : صعد الجواسيس ! 
حبرون . ومن وادي اُشکول بالقرب من حبرون » قطفوا 
زرجونة بعنقود واحد من العنب (عد ۲۲:۱۳ ) . وكا 


۱٦ 


هوهام ملك حبرون اخد الملوك الخمسة الذين هزمهم يشوع 
في بيت حوروك وقتلهم عند مقيدة ( يش ٣:١٠١‏ وتا 
و“ ). 


وطرد كالب من حبرون ١‏ بني عناق الثلالة » ( يش :٠٤١‏ 
۱:۱٩ ۲‏ ) وأصبحت حبرون إحدی مدن بہوذا ( یش 
٥‏ ) » وأعطیت للقهاتیین من بني لاوي ( ۱۰:۲٣‏ ) مم 
صارت إحدى مدن الملجاً ( يش ۰ )0O‏ . وقد همل مشون 
مصراعي باب غزة والقائمنين وصعد بهما إلى رأس الجبل الذي 
مقابل حبروڭ ( قض ۳:۱۹ ) . 


(۳) في عهد اللوك : كانت حبرون من البلاد التي 
استضافت داود ورجاله وأکرمته عندما کان شارا من وجه 
شاول الملك ( اصم ۳٠:۳١‏ ) . وقتل يوب پیر غدرا عند 
باب هذه المدينة ( ۲ صم ۲۷:۳ ) . وأمر داود غلمانه بقتل ابني 
رمون البتيروني » وبعد أن قطعوا أيديهما وأرجلهما علقوها على 
البركة في حبرون ( ٣‏ صم ۱۲:١‏ ) . وفي حبرون مسح داود 
لکا بعد فل فال خی جک سے نوات ونضف 
(۲صم »)١_۳:١‏ إلى أن استولى على أورشلم » فجعلها عاصمة 
له . وقي حبرون ولد له سته بنین ( صم ۲:۳ ٥‏ ). ولل 
حبرون جاء أبشالوم بحجة ايفاء نذره الذي نذره للرب ٠‏ واتخذ 
من هذه المدينة مر كزا لاثارة السخط » وهناك رفع راية العصيان 
ضد ابیه ( صم ۷:٠١‏ ) . وقد قام رحبعام بتحصرن حبرون 
( ۲ اخ 1۰:11). 


(4) في العهود التالية : تمل أن حبرون وقعت في يد 
ی ۰ الا أنه على ما يدو قد سکن فیہا اهود 
العائدون من السبي ( ن ۲٠:۱١‏ ) وتم تحريرها من يد أدوم 
على يد “معان المكابي ( امك ٠٠:١‏ ) . وفي أثناء الثورة 
الكبرى الأولى ضد روما › استولى علہا “معان بارجيوراس لل 
آن استعادها فسباسيان على يد قائده سرباليس الذي ما أن 
اقتحمها حتی قتل سکانہا ثم أحرقها بالنار . 

واستعادت حبرون ایتا بعد أن استولى عليما العرب ٠‏ 
تکریاً مہم لاء وغیچ آکرزمے» » وهذا السبب أيضاً 
احترمها الصليبيون وأطلقوا علا اسم ١‏ مدينة مقدس 
برهم ۲. ر و ا ا إلا 
أنها بعد نحو عشرين عاماً سقطت في يد صلاح الدين لتصبح 
منذ ذلك الوقت موضع احترام المسلمين واليهود والمسيحيين . 


انیا الموقع القديم : 
تمد حبرون الحديثة في غير نظام محيطة « بالحرم » أو البناء 
المقدس الذي يعلو مغارة المكفيلة » فقد كانت هذه البقعة 


حبرون 


حبصینیا 


© e 


المقدسة هي التي حددت مكان المدينة الحالي على مر العصور 
المسيحية » ولكن من الواضح أن مثل هذا المكان المكشوف 
الذي يتعذر الدفاع عنه » لا يمكن أن يكون هو الموقع القدبيم » 
في عصور لم تكن تعرف الاستقرار . ومن روايات العديد من 
السائحين » نستجمح أن المدينة القديمة كانت تقع فوق ربوة تبعد 
قليلا عن المدينة الحديثة . ولا شك في أن حبرون العهد القديم 
كانت تقع فوق ربوة شائخة تغطيها أشجار الزيتون إلى الغرب 
المعروفة الآن باسم « الرميدي » » وعلى قمتها نجد أسوارا 
ضخمة واثارأ من عهود سحيقة . أما في الو سط فنجد أطلالاً 
لبنى يطلق عليه اسم ١‏ دير الأربعين ٠‏ ( شهيدا ) » وهو المكان 
الذي نسجت حوله إحدى القصص الثيرة في التراث الشعبي 
للحبرونيين . ويقال إن هذا المبنى يحوي قير يسى وراعوث . 
يوجد العديد من المقابر الصغيرة القديمة بالقرب من سفح 
التل . أما في الشمال فنجد مقبرة يهودية كبيرة ترجع إلى عهود 
غابرة » يخطي کل قبر منہا حجر ضخم يترو ې0 بون مسة 
وستة اقدام . ويوجد عند السفح الشرني للتل نبع متدفق طوال 
العام يطلق عليه « عين الجديدّة » . 


وعلل بعد ميل أو أكار إلى الشمال الغربي من حبرون »› 
تو جد بلوطات مرا الشهيرة أو « بلوطات إبراهم ١‏ » وقد أقام 
الروس ججوارها تكية » وهي نوع من البلوط يطلق عليه 
باللاتینية ١‏ کر کس کو کيفيرا * )Quercus Coccifera)‏ ولا 
تتعرض للموت را ونر الموقع الحالي منذ القرن الثاني 
عشر أنه ذات المكان الذي نصب فيه إبراهم خيامه والتي تقول 
أقدم التقاليد بانها كانت في « رامة الجليل » . 


ثالاً س حبرون الحديغة : 


يزيد عدد سكان حبرون الحديثة عن عشرين ألف نسمة » 
٥‏ ./ منم من العرب والباقون من اليهود . وتنقسم المدينة إلى 
سبعة أحياء يطلق على أحدها « حي نافخي الزجاج ٠‏ » وعللى 
احر ١‏ حي صانعي القرب الجلدية » . وتشكل هذه الصناعات 
بالاضافة إلى صناعة الخزف » المصادر الرئيسية للتجارة . 


ويعد ١‏ الحرم » أبرز معالمها » ويوجد بالمدينة خزانان كبيران 
مکشوفان › يطلق على أحدهما « بركة القصاصن ١‏ » وعل 
الآخحر « بركة السلطان » وهي أكبرها . ويقول التقليد إنبا 
المكان الذي تم فيه إعدام قاتلي ايشبوشت ( صم ٠١:٤‏ ) . 


حرول : 

اسم عبري معناه « عصبة » أو « شر كة »أو« اتحاد .٠‏ وهو 

f 2 

(۱) ثالث ابناء قهات بن لاوي (خر ۸:٩‏ عدد ۱۹:۳و۲۷» 
اخ :۲و ۱۸ ۱۲:۲۳و۹)) . 


(۲) ابن مريشة من نسل كالب » وأبي قورح وتفوح وراقم 
وشامع (اأخ ۲:۲٤و۳٤)‏ 


: حبرونیوك‎ 
(EI ONT TV: 


جن 

الحجس هو المنع وتقييد الحرية . وهناك بضع كلمات عبرية 
تؤدي هذا المعنى . فكلمة « سوهار » العبرية تترجم إلى «٠‏ بيت 
السجن ٠‏ الذي وضع فيه فوطيفار رئيس الشرطة يوسف (تك 
۹--۲۴۳) کا وضع فيه رئيس السقاة ورئيس الخبازين 
عندما غضب عليهما فرعون (تك ١٠:۳وه)‏ . والكلمة العبرية 
و مشمار ١‏ وتترجم في العربية إلى « حبس ٠‏ (انظر تك ٠:٤١‏ 
و٤‏ و۷ ٤۲‏ :۷و۹ ) . وقد ترجمت نفس الكلمة إلى «محرس»؛ 
(لا ۱۲:۲ عد ٣٤:۱١‏ ١أخ‏ 1:)ا) . وإلى «حراسة» 
(I..foilT E ATT «A:T «4:1۲ «۳:۹ +I)‏ 
وترجمت إحدى مشتقاتها « بيت مشمريت » إل ١‏ حجز ) 
( صم ۳:۲۰ ) . 

ولم ترد عقوبة الحبس أو السجن في شريعة موسى » وعندما 
جدف ابن شلومية بنت دبري من سبط دان » وضعوه في 
« حرس ) انتظاراً لا يعلته الرب في شانه » وکانت عقوبته 
الرجم حتى اموت ( لا ٠٠:۲١‏ س ٠) ١١‏ وحدث نفس 
الشيء عندما وجدوا رجلا بحتطب حطبأً في يوم السبت:( عدد 
۳١ _ ۰۵‏ ) . فكان « المحرس ٠‏ أو « الحبس ٠‏ هو المكان 
الذي يحجز فيه المتهم إلى أن يصدر عليه الحكم . 

والكلمة اليونانية المستخدمة في العهد الجديد للدلالة على 
١‏ حرس » هي « فولاکیه ٭ (٤kéھاںط۴‏ س انظر ع ۱۰:۱۲ » 
رۇ ٠») ۲:٠۸‏ وهي نفسها الكلمة المترجمة إلى « سجن ٠‏ في 
الکثیر من الفصول (انظر مت ۳:۱٤ ۲٥:۰‏ و۰ ۳١:۱۸‏ 
مرقس ۱۷:٦‏ و۲۷ لو ۲۰:۳ › 0۸:۱۲ ... یو ۲4:۳ › 
اع ۱۹:۰ ... ٢‏ کو ۲۳:۱۱ ١‏ ۱ بط ۱۹:۳ ۰ رۇ ۱۰:۲ » 
٠‏ ) . وقد ترجمت الكلمة نفسها إلى ١‏ بوس 4 ( مت 
۵° — 4 {. 


الحبشة : 


الرجا الرجوع إلى « إثيوبيا » في الجلد الأول من دائرة 
المعارف الكتابية . 


”ک4 ا ۰ 
.ټ چم هټ ۶ 


اسم عبري معناه « نوريېوه ۲ وهو جد « پازنیا بن إرمیا ؛ 


¥ 


حبفوی 


حبقوی 


واخحوته وكان رأس بيت ال ركابيين الذين امتحن إرميا النبي 
طاعتہم لامر جدهم بعدم شرب الخمر »› وقد استخدم إرميا 
طاعتہم ووفاءهم لامر يوناداب جدهم > مالا لشعب بوذا 
لیطیعو! کات الرب کا اطاع الر کابيون أوامر جدهم يوناداب 
بن ر کاب (إرمیا .)۱٤۲:۳١‏ 


حبقوق : 
اول : )١(‏ الاسم : 


قوق معناه « عناق » أو « احتضان » . وقد ربط بعض 
معلمي اليهود القدامى هذا الاسم مع القول « تحتضنين أبناً » 
(١مل )١١:٤‏ وزعموا أن هذا النبي كان ابن المرأة الشوغية . 
وتوجد كلمة مشابهة في الأشورية تطلق عل أحد نباتات 
الحدائق . 


(۲) حياته : لا نعرف الكثير عن حبقوق » ولا يلقي السفر 
الذي يحمل امه سوى القليل من الضوء على حياته . ولا تذكر 
سائر أسفار العهد القديم شيغاً عنه . إلا أن قصصاً كثيرة قد 
حيكت حول اسمه » وقد ربطت إحداها بين النبي وبين المرأة 
الشونمية ا سبقت الإشارة . کا ربطت قصة أخحرى بين ما جاء 
باشعیاء : « اذهب أقم الحارس لیخبر بجا یری » (إش )٦:۲١‏ 
وبين ما ذكره حبقوق : « على مرصدي أقف وعلى الحصن 
أنتصب وأراقب لأرى ماذا يقول لي وماذا أجيب عن شكواي » 
( حب ٠:١‏ ) لتجعل مس حبقوق الحارس الذي أقامه إشعياء 


۰ 


لراقبة سقوط بابل . وتقول قصة البعل والتنين ‏ الملحقة بنبوة 


س س ل “ري ٠ے‏ شم یری و م 
1 ا a OD E r a E‏ ا 
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دانيال في الترجمة السبعينية ‏ أن هذه القصة مأخوذة عن « نبوة 
حبقوق بن يشوع من سبط لاوي » . ولابد أن هذه اشارة إلى 
سفر من أسفار البو كريفا الجهولة والمنسوبة إلى هذا النبي . ولا 
نعلم سبب تسمية أبيه بيشوع . أما الزعم بانه كان من سبط 
لاوي » فلعل مرجعه وجود الاشارة إلى الالات الموسيقية في 
نہاية الأصحاح القالث . ويذكر كتاب « حياة الأنبباء » الذى 
پنسب س ربا خطا ‏ إل أييفانيوس أسقف سلاميس _ في قبرص 
في أواخر القرن الرابع » أن حبقوق ينتمي إلى سبط شمعون . 
وهناك رواية طريفة في قصة البعل والتنين الملحقة بنبوة دانيال 
کا سبق القول ( ۳۳ س ۳۹ ) » تقول إنه بيغا كان حبقوق 
في طريقه إلى الحقل ومعه إناء به طبيخ للحصادين ١‏ هله ملاك 
بشعر رأسه إلى بابل ووضعه عند جب الأسود الذي كان به 
دانيال النبي » فأعطاه الطعام > ثم أعاده اللاك إلى مكانه . 
ویذ کر کتاب ١‏ حياة الأنبياء ٠‏ أن حبقوق مات قبل عودة 
المسبيين من بابل » بسنتين . ولكن ليس هذه القصص جيعها 


اک 


ثانا السفر : 
)١(‏ تفسير الأصحاحين الأول والثالي : إذ يلزم النظر في 
تفسيرهما قبل استعراض مشتملات السغر. فهناك وجهات نظر 


( أ ) فوجهة النظر الاولی تری › ان حب ی 
إلى فساد يهوذا ‏ اضطهاد أشرار اليهود لأبرارهم » ما 


ر 


0 
«N 4 :‏ 
a‏ ب 
جیا۶ پس 
. ا او 
E 0‏ 
ر aL at‏ 
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صفحة من شرح سفر حبقوق من مخطوطات البحر الميت 


۸ 


حبفوی 


يستجلب الدينونة الهية على المضطهدين . حب ١١:١‏ 
يعلن الرب أنه موشك أن يرسلل الكلدانيين لتنفيذ القضاء . 
ونری في ۱: ۱۲--۱۷ النبي متحوراً إذ لا يستطيع أن يفهم كيف 
يمكن لله البار أن يستخدم هؤلاء الوثنيين لتنفيذ القضاء على 
شعب أبر منهم » بل إنه يعتير أن الأشرار بين اليهود » أفضل 
من الكلدانيين . وفي 4_۲ يحل الرب المشكلة الحيرة بان 
ارتفا ع الكلدانيين لن يكون إلا وقتياً » وأنہم سيلقون جزاءهم 
في النهاية » بيغا يجيا الابرار . ويعلن في ۲١ ٠:۲‏ الويلات 
ضد الكلدانيين . 


(ب) وترى وجهة النظر الثانية أنه من الضروري تعديل 
التر تيب الحالي للايات ۲ 0:4 ~~ !\ لأا في وضعها 
الراهن » لا تستقم مع تفسيرهم هما . ولمذا السبب يستبعد 
وماوزن («عءںوطااء) واخرون هذه الآيات باعتبارها 
إضافات لاحقة . ومن جهة أخرى فان ٠‏ جیزبرخحت » 
(ااعiesebre)‏ ييل إلى وضعها قبل العدد الثاني من الأصحاح 
الأول على أا آيات افتتاحية للنبوة . وهذا التعديل يستلزم 
تعديلات ثانوية أخحرى قليلة » حتى تصبح هذه الآيات بداية 
ملائمة » وتجعل الانتقال من الآية الحادية عشرة إلى الآية الثانية 
انتقالاً سلساً . ويؤدى استبعاد هذه الآيات الحيرة إلى امكانية 
اعطاء الاطار العام هذين الأصحاحين » ا يى : 


٤ ۱‏ يذکر اضطهاد الیہود الأبرار على يد الكلدانيين 
الأشرار » ٠۷ ٠۲:١‏ التضرع إلى الرب من أجل اليهود 
الأضطهدين ضد مضطهديہم . وني ٠:۲‏ س ٤‏ يعدهم الرب 
بالخلاص ( کا في الرأي الأول ) . وني ۲١ ٠:۲‏ يوجه 
الويلات للكلدانيين . 


(ج) أا وجهة النظر الثالثة » فترى أيضاً أنه من اللازم 
تعديل الترتيب الحالي للایات »> حیٹ تری أن الآيات « ٠:١‏ 
١١‏ » بوضعها الراهن تتعارض مع رأيما » لذلك فهي تضع 
هذه الآيات بعد ٤:۲ ٠‏ ) . وطبقاً هذا الرأي يكون الاطار العام 
للأصحاحين » لاني : ۱ ٤]‏ » اضطهاد البہود الأبرار 
على يد الأشورين ( حسب ري » ود Budde f‏ ( « و 
المصريين ( على راي ج.أً. میٹ اص ؟. ۸. 6 ) ٠١:١۱ ١»‏ 
١۷‏ التضرع إلى الرب من أجل المظلومين ضد مضطهديم» 
وف ٤ ۱:۲ ١‏ ) یعدھم الرب بالخلاص › ٥:۱‏ س ١١‏ 
سيكون الكلدانيون الأداة لتنفيذ القضاء على المضطهدين وانقاذ 
الیہود ۱۰ ٠ ۲١ ٠:۲‏ ويلات ضد الأشوريين أو المصريين . 


وليس بالامكان دراسة كل هته الآراء بالتفصيل هناء 
ويكفينا أن نقول بصورة عامة إن التفسير الأول الذي لا يستلزم 


حبهوی 


(۲) المضمون : سبقت الإشارة إلى مضمون الأصحاحين 
الأول والثاني فيما سبق . أما الأصحاح الثالث فعبارة عن قصيدة 
شعرية حت عنوان ١‏ صلاة » . وهو يتضرع عن نفسه وعن 
الشعب . ويذكر أعمال الرب العظيمة لشعبه والتي تجعله 
جزع » ومع هذا فهو يطالب بتكرار الأعمال القديمة (۲:۳) . 
ويصف الشاعر في صور رائعة ظهورات الرب العجيبة في الماضي 
(۳:۳ س )۱١‏ لشعبه الختار )٠١  ۱۲:۳(‏ . وتلا ذکریات 
هده الظهورات صاحب النشيد بالخوف والرعدة کا بالفرح 
والیقین في إله خلاصه .)۱۹1٦:۳(‏ 


)١(‏ الأسلوب : لا يستطيع سوى العام باللغة العبرية » أخذ 
فكرة صحيحة عن الروعة الأدبية لسفر حبقوق . ويقول 
د درایفر» )Diver(‏ : ہ إن البلاغة الأدبية لسفر حبقوق تبلغ 
الذروة . ومع أن سفره من الأسفار القصيرة » إلا أنه مليء 
بالقوة » وأسلوبه في الوصف تصويري قوي . وني الفكر 
والتعبير شاعرية واضحة » کا أنه متمكن من الأسلوب 
الكلاسيكي القديم امحكم والموجز والخصب » ولا أثر للإسهاب 
الناري المألوف الذي يظهر ني بعض النبوات مثل إرميا 
وحزقيال . ٠‏ وكاتب أنشودة الأصحاح اكالك شاعر غناني فذ 
رفيع القدر » يضارع في تصويره العظم وسلاسته الفياضة في 
هذه الأنشودة أعظم إنجازات الشعر العبري . 


)٤(‏ وحدة السفر : أنكر بعض العلماء على حبقوق النبي 
كتابة أكار من نصف السفر با في ذلك و ٠١:١‏ س ١١ء‏ 
٠ ۲١ ٩:۲‏ والأصحاح الثالث بأ كمله . ولكن إذا فسرت 
النبوة تفسيراً سليماً ( راجع ما سبق ) » فليس ثمة سبب قوي 
لاستبعاد ١١٠١:١‏ . ويقوم إنكار نسب الأيات 
( ۲۰-۹۲ ۲ لل حبقوق على أساسین : 


)١(‏ يقولون إن « الويلات » غير ملالمة ‏ جزثياً على الأقل 
إذا فرضنا أنها موجهة إلى املك الكلداني . ولكن هذه 
الصعوبة تختفي إذا أخذنا في الاعتبار أن النبي لا جخاطب 
الك كفرد » بل كممثل لسياسة أمته وتجسيد ها . 


(۲) يقولون إن بعض الأجزاء وتخاصة الآیات ۱۲:۲ ١١‏ 
هي إل مدی بعید اقتباس لنصوص اخری يرجع بعضها 
إلى زمن لاحق . مثل عدد ۱۲ مع ميخا ٠١:۳‏ » عدد 
۱۳ مع إرميا ۱ .> عدد ۱٤‏ مع اش ۱ N‏ 
أن عدد ۱۹ یردد صدی إرمیا ۱٠:۲۰‏ و٦۱‏ ( قارن أيضا 
الاعداد ۱۸ س ۲١‏ مع شش 1:٤١ › ٩:٤٤‏ و۷ ٠‏ إرميا 
OS E‏ 


ومع أن حجية التناظرات الأدبية أمر موضع شك دائماً » 
فإن التشايہات س في حالتنا هذه قليلة کا أا ذات صبخة 
عامة بحيث لا تفترض بالضرورة الارتباط الأدبي . 


۱۹ 


حبفوی 


حبقون 


وينكرون نسبة الأصحاح الثالث إلى النبي بأكار إصرار » 
إلا أن الحجج ليست دامغة بأي حال . إن حفيقة إناء هذا 
الأصحاح إلى أدب المزامير » ليست دليلا على كتابته في تاريخ 
متأحر » ما لم نفترض ‏ دون مبررات قوية ‏ أنه نم تكتب 
أية مزامير قبل فترة السبي . كا أنه لا الإيماءات التارجخية الغامضة 
تماما » ولا الأسلوب الأدبي » ولا الصلة بغيره من الكتّاب » ولا 
نوعية الأفكار الدينية المعبر عنما لا شيء من كل هذا يدل 
بالضرورة على كتابة النبوة في تاريخ متأخر . 


إن الآيات الوحيدة الغامضة هي « ٠ ٠۹ ۱٦:۳‏ حيث 
يبدو أنها تشير إلى كارئة أحرى غير كارثة غزو الكلدانيين . 
ويقول « درايفر ؛ : لو أن الشاعر كان يكتب تحت ضغط غزو 
الأعداء » فالمتتظر بداهة أن يشكل الغزو ذاته جزءاً بارزاً في هذه 
الصورة . ولكن بيغا من المستحيل إثبات أن حبقوق هو كاتب 
هذه الصلاة › فإنه من المسعحيل أيضاً بنفس القدر إثبات أنه 
لم يكتبها . وبيها هناك أدلة قليلة يبدو أنها تشير إلى ظروف مغايرة 
لظروف حبقوق » إلا أنها ليست س محال من الأحوال __ حاسمة 
بدرجة تكفي لاستبعاد إمكانية أن يكون حبقوق هو کاتب هذه 
القصيدة . 


ثالغاً ‏ زمان كتابة السفر : 


)١(‏ التار# : برتبط موضوع التارج ارتباطا وثيقاً بموضو ع 
التفسير » وعلى أساس النظرية القائلة « بان الغزاة الذين كانوا 
ېددون باهجوم هم الأشوريون »> فن «بود» (eلBud)‏ يرجم 
بالنبوة إلى ٠٠١ 11١‏ ق .م. وإذا سلمنا بأن الأشوريين 
هم الذين كانوا في قكر النبي > فإن التارج الذي يراه «بیترید ج) 
Bete)‏ وهو نحو ۷٠١‏ ق.م. يكون هو الأرجح . ولكن 
إن يكن الأشرريون هم الغزاة فلا مكان لتلك التوارجخ التي 
حددها بود وبيتريدج . وإذا كانت النبوة موجهة ضد مصر › 
فهذا معناه حصرها بين 10۸ ٠٠ ٤‏ ق.م. لان السيادة المصرية 
على يهوذا استمرت خلال هذه السنوات فقط . وإن لم يكن 
المصريون هم الغزاة › فينبغي البحث عن تاريخ اخحر . وإذا كان 
gg‏ 
لاحق لعرکة کرکمیش ( فی ٦۰٥‏ س ٦۰٤‏ ق.م) لأنه م 
يكن في إمكان الكلدانيين محاولة غزو العام إلا بعد هزية 
المصريين . ولم يحدث اتصال مباشر بين الكلدانيين ويهوذا إلا 
بعد بضع سنوات من تلك الموقعة . ولكن حسب هذا الرأي › 
تستلزم الفقرات ۲:1 ٤‏ و١١‏ » ۸:۲ مرور فترة كبيرة من 
الغزو وإخحضاع أم كثيرة وإضطهاد يهوذا إضطهادا عنيفاً لفترة 
كافية » فلا بد أن يكون ١‏ نواك» (kمەسه)‏ على حق في 
رجوعه ‏ على هذا الأساس ‏ بالنبوة إلى فترة لاحقة للسبي 
الأول ني عام ٥۹۷‏ ق.م. أو ک) يقول إلى نحو ٠۹۰‏ ق.م. 


۲ ٠» 


a‏ ید هود 


أيضاً » وكذلك لو ان « ٠ ۱۱ ٥:۱‏ تفسر على أنها تهديد 


بن الرب سوف يقم الكلدانيين المحروفين ‏ واقعاً ‏ باتہم 
أمة متعطشة للدماء لعقاب حطية يهوذا . ويبدو أن هذه الأيات 
تشير إلى : 

)١(‏ أن الکلدانين لم یکونوا قد أصبح هم اتصال مباشر 
E‏ 

(۲) أنهم قد سبق أن أظهرو! الطبيعة الوحشية في حروبهم » 
ولکن نبوخذنصر زحف على یہوذا حوالی ٦۰۰‏ ق.م. إلا ن 
السنوات اللاحقة منذ سقوط نينوى في 1٠۷‏ س ٦٠٦‏ ق.م. 
٥ es‏ س ٤‏ ۰ س 
OT E O‏ 
النظرية يلزم أن نرجع بنبوة حبقوق إلى قبيل ٠٠٠‏ ق.م. 

(۲) المناسبة : إذا كان حبقوق قد تنبا حوالي ٠٠١‏ ق.م. » 
فلابد أنه عاش في أيام حكم الملك يہوياقم . وكان وشیا الٰلك 
انتهت فترة الإصلاح القصيرة . وبعد أن تولى يهواحاز العرش 
لا أشهر ء AN GS‏ 
ا » وسر عان ما عادت الأحوال إلى ما اة عليه من سو 
في عهد الملك منسى . ولعل هذا هو ما سبب الخحيرة للنبي : 
« حتى متى يارب أدعو وأنت لا تسمع » أصرخ إليك من الظلم 
وأنت لا تخلص ؟ » )۲:١(‏ . 


رابعاً ‏ ما في السفر من تعلم : 

نجد في سغر حبقوق نوعاً جديداً من النبوة . فقد كان الأنبياء 
أساساً وعاقا ومعلمنيللدين والأعلاقيات ›» وقد خاطبوا 
مواطنيهم سعيا لإرجاعهم ثانية إلى الرب وللى حياة البر » ولكن 
حبقوق لم يو جه خطابه للشعب » إنه خاطب الرب متسائلاً عن 
عدالة معاملات الله وحقيقة العناية الإلهية › فيرفع شكواه إلى 
الله ويحاجه » وهو في هذا أشبه بكاتب سفر أيوب . 


فالسفر في محمله تمرة التفكير في معاملات الله . فهو يسجل 
أحاديثه مع الله » والتساؤلات التي كانت تراود نقسه » کا 
كانت تراود العديد من النفوس التقية في زمانه . ويسجل 
الإجابات التي أعلىا له روح الله » من أجل حبقوق ومن أجل 
النغوس الجربة في كل زمان . 


ويسمى حبقوق ١‏ نبي الإبمان » فقد كان له إيمان حي قوى 
بالرب » ولكن كان شأنه شأن العديد من النفوس التقية التي 


حبقفوی 


حبل 


يزعجها ويحيرها التفاوت الواضح في أوضاع المياة » فقد وجد 
من الصعب عليه أن يوفق بين هذه الأوضاع ومفهومه الرفيع 
عن الرب » إلا أنه ل يكتعب » > بل تقدم بحيرته إلى الرب فوجد 
عنده الحل › > فنهض النبي من قلقه وحيرته بايان أقوى وأعمق 
من أي وقت مضى . لقد وجد لمشكلاته المحيرة التي أثارتها 
حطایا مواطنيه التي لا تلقي عقوبة رادعة » ونجاح الكلدانيين 
غير امحدود » حلا في حقيقتين أساسيتين : 


)١(‏ سيادة الرب المطلقة الشاملة : فالرب لا يمع باسرائيل 
فقط » مع أن حبقوق ‏ كسائر الأنبياء ‏ كان يؤمن أن الرب 
يعتني ا عناية خاصة » لکنه كان يوم س بنفس 
القدر ‏ بان سيادة الرب تمتد إلى كل العام » فمصائر جميع 
لأم في يديه ء وهو لا يعاقب الكلدانين من أجل شرهم ضد 
بوذا فحسب » يل من أجل اضطهادهم للأم الأحرى أيضاً . 
ولأنه الإله الوحيد » ولا سواه » فهو لا يكن أن يسمح بعبادة 
الهة أحرى . قد يعبد الكلدانيون الأوثان لزمن ما » وقد يخلعون 
على اتم مظهر القوة » ويقدمون القرابين ١‏ لشبكتها وتبخر 
لمصیدتہا لانه بہما من نصیبہا وطعامها مسمن ۲ (حب 1:۱ )» 
ولكن الرب منذ الأزل هو الواحد القدوس ولا بد أن يظهر 
سلطانه المطلق ويجحطم المنتصر المتكبر المنتفخ مع أوثانه . 

(۲) الأمانة هي ضمان البقاء : والحقيقة الامة الثانية هي 
أن « البار بايمانه جا » )٠:۲(‏ أو بأمانته » فالأمانة هي ضمان 
البقاء . إن الفكرة التي عبر عنما النبي ليست هي بذاتبا الفكرة 
التي عبر عنها الرسول بولس عند اقتباسه هذه الكلمات 
( غل ٠٠:۳‏ ) ومع ذلك فإن حبقوق يذ كر حقا عميق الدلالة › 
فالأمانة لدى حبقوق النبي هما أثر ظاهر » إنها تعنى الاستقامة 
والإحلاص والثبات تحت كافة الظروف الثيرة . ولكنما قطعاً 
تتضمن مفهوم العهد الجديد لاإيمان كمبداً فعّال للسلوك 
القوبم . إن الإيمان الحي يحدد السلوك » فالديانة والأحلاق 
يسيران جنباً إلى جنب وبخاصة في أوقات الحنة . فالإيمان بالرب 
والإتكال الراسخ عليه هما أقوى ضمان للولاء له والاستقامة في 
الحياة . إن الإيمان بدون أعمال ميت » فالإيمان يعلن عن نفسه 
في الحياة . 


ويؤكد حبقوق تأكيداً جازماً على عمل الإبمان » وهو حق 
أكيد » ولكنه وهو يفعل هذا إا يوجه الأنظار ‏ ولو تلميحا 
على الأقل س لى لقره اعر ية ا الورة ارج ب وي 
يوجد في كل العهد القدم ما يفوق ‏ تعبيرا عن الإيمان ”ما 
جاء بصلاة حبقوق : « فمع أنه لا يزهر التين ولا يکون حمل 
في الكروم » يكذب عمل الزيتونة والحقول لا تصنع طعاماً ء 
ينقطع الغنم من الحظيرة ولا بقر في المذاود » فإني أبتج بالرب 
وأفرح بإله خلاصي . الرب السيد قوتي ويجعل قدمي كالايائل › 
ويمشيني على مرتفعاتي ۲ ( حب ۱۷:۳ س ۱۹ ) . 


3 


e E 
. ) ۲۰: حبکها حاربت سیسرا » ( قض‎ 


ج 


الحبل هو الرباط » وترد كلمتا « حبل وحبال » كثيراً في 
العهد القديم » فقد صنع الإنسان الحبال منذ فجر التارخ 
لاستخدامها في أغراض كثيرة » كزمام أو رسن للبهاام (أي 
۰ ,۷ مز ۹:۳۲ » إش ۲۸:۳١‏ » والكلمة العبرية هي 
ارسن؛ (ا في العربية) ء أو في حزم أغصان الشجر أو عيدان 
الحنطة وغيرها ( تك ۷۲:۳۷ » راعوث ٠ ) ٠١:۲‏ أو في صناعة 
الأطناب لتثبيت الخيام»أو في ربط السفن وقواريما وسواريما 
وشراعها ( [ش ۲۳:۳۳ اع ۱۷:۲۷ و ۳۲و٠٤‏ ) أو للقياس 
وتخطیط الحدود ( مز 1:1٦‏ › عاموس ۱۷:۷ › حز ۳:٤۷‏ » 
زك ۱:۲ و ۲ ٠)‏ أو لتعليق الزينات (أس 1:١‏ )› أو 
كسلاسل للجر ( ۲ صم ۱۳:1۷ ) » أو قي صناعة القيود 
( قض ۱١‏ : ۱۳ و ۱٤‏ ) أو في ضفر السياط ( يو ٠٠١:۲‏ )» 
وغير ذلك من الأغراض . 

وكانت الحبال تجدل من أغصان الأشجار أو من الليف 
والحلفاء » أو تضفر من الكتان أو الشعر . کا أن قدماء المصريين 
س وربا العبرانيين أيضاً ‏ صنعوا الحبال من السيور الجلدية . 

ا أن الحبال تستخدم مجازياً في الكتاب المقدس » فوضع 
الحبال على الرس أو العنق كان علامة على الاستسلام والخضوع 
والمذلة ( ١‏ مل ۳٠:۲١‏ و٣٣‏ ) . وحبال الخطية تشير إلى قوة 
سلطان إغراء الخطية للإنسان رام ۲۲:۵ » إش ٠۸:١‏ ) . 
وحبال الموت تعني أسبابه ( مز :۱۱١ » ٤:1۸‏ ۳ ) . وقد 
يشر « حبل|الفضة ٠‏ ( جا 1:1١‏ ) إلى « الحبل الشوكي » . 
ولأن الحبال كانت تستخدم للقياس وتقسم الأرض » فعبارة. 
« حبال وقعت لي في النعماء » ( مز 1:1١‏ ) تعتي أن نصيبه 
وقع في أرض خصبة جيدة . 


وهناك عدة كلمات في العبرية للدلالة على الحبل أو الخيط : 


«١ )١(‏ خبل » وهي قرييبة من اللفظ العري « حبل » کا آنا 
کار الکلمات استخداما فی الکتاب (یش ٠١:۲‏ صم 
۸ ۷ امل ۳۱:۲۰ و۳۲ اس 1:۱ أي ٤۱‏ : 
> مز 4:1۸ I4 «T1117 11:1۰0 00 ¥٩‏ 
٥‏ آم ۲۲:۵ جا 1:1۲ إش ۱۸:١‏ ۲۳:۳۳ إرمیا 
ATTY A‏ حر »۲٤:٤۷‏ هوشع »٤:۱١‏ 
عاموس ۱۷:۷ زك ۲:٠و١).‏ وقد ترجمت نفس الكلمة 
ل «أطناب» ([ش ۲۰:۴۳)» وال حبالته أي مصیدته 


۲١ 


احبولة 


حم محتوم 


(أيوب )١ ٠:۱۸‏ و«حبالة» الذل (أيوب )۸:۳١‏ . 


(۲) « ابوت ١‏ وقد ترجمت في بعض المواضع « بحبل » (قض 
0ق ۱۱و۲ ) ›» وا برباط ٩‏ (مز ۳:۲) 
4 4:1۲۹ إش 0۸:٩‏ 


(۳) « ميتار ٠‏ وترجمت في جيع المواضع « بأطناب » (خر 
۵ ۹ عد N‏ شش 
٤‏ إرمیا ۲۰:۱۰). 


)٤(‏ « تکواه ١‏ وترجمت إلى « حبل » (یش ۱۸:۲ و۲۱). 


() « خيوط ١‏ وهي ک في العربية لفظا ومعنى » وترجمت 
بخیط (۱ ملل ٠٥:۷‏ جا ,)۱۲:٤‏ 


.)١۳:٤٤ سرد » وترجمت إل « خيط » (إش‎ « )٦( 


(۷) «باتيل» وترجمت إلى « حيط » من الكتان (خحر ):٤٠١‏ 


٥ )۸(‏ کيو ٠‏ وقد ترجمت إلى بضعة معان » فترجمت إلى 
د خیط ۲ القیاس (۱ مل ۲۳:۷ ۲ أخ ۲:٤‏ إش :۳٤‏ 
۷ لرمیا ۳۹:۳۱ حز .)۳:٤۷‏ « وأجعل الحق خيطاً 
والعدل مطمارا » (إش ١۷:۲۸‏ إشارة إلى أن الحق 
والعدل سيكونان ميزان الحكم وقانون القضاء . کا أن 
« حيط السامرة » (۲ مل )۱۳:۲١‏ يشير إلى حصار 
السامرة لأورشلم . ا ترجمت إلى « مطمار ٠‏ للبناء (أي 
۸ زك »)1٦:١‏ و« مطمار ٠‏ للهدم والتخريب (إش 
٤‏ مراڻ ۸:۲). کا ترجمت نفس الكلمة مجازياً إلى 
« منطق ۲ (مز )١ ٤:۱۹‏ باعتبار المنطق نوعاً من القياس . 


وهناك کلمتان يونانيتان في العهد ا لجديد تترجان « حبلا ه : 


(۱) «سکيو نيو ت» )schoini0(‏ وقد وردت في موضعین (یو 


Ec ۲‏ 1( 
(۲) «قانون ٭ («مصaةK)‏ » وتستخدم الكلمة مجازيا بمعنى 
مقياس اديي (۲ کو )۱١:۱۰‏ 


احبولة : 
والأحبولة هي الشبكة أو الفخ أو المصيدة» وJ‏ احتبله نذه 


بها . ويقول أيوب : إن الرب قد عوجني ولف عَلي أحبولته ٠‏ 


(أُیوب 1:۱۹) 


محاباة : 


أو « احترام الشخص » ( انظر : « رفع وجه الشرير » أم 
٢ ۸‏ + وڪاباة الوجوه ) ام ۶ (O‏ . وبتطیق هذه 


۲۲ 


العبارة على المتضر ع الساجد فاا تعني قبوله والرضى عنه » وقد 
استخدمت بهذا المعنى في القول : ١‏ رفعت وجهك » ( ١‏ صم 
٥‏ - انظر تك ۲۱:۱۹ » ملاخي و۹ ) . 


وهي تدل على قبول الشخص أكار من قبول السبب » أو 
إظهار التحيز والانحیاز کا في « تابون وجهه؟» (أُي ۸:۱۳ 
و۰ وهو العنى الذي تدل عليه الكلمة بصفة عامة . 

وتستهخدم في اليونانية في العهد الجديد عبارة « لامبانو 
بروسوبون 4 (50p0۸٥0إم‏ a۸0طbاصسھ])‏ وقد ترجمت ( یقبل 
الوجوه »4 (لو ۲۱:۲۰ اع ۰ ووګابون») (یع 1:۲ 
ومنها الاسم « محاباة ٠‏ (رو ۲ أف ۹ کو ٠۲٣:۳‏ یع 
1:۲ 

أما حكم الله ودينونته فيستندان إلى حقيقة الإنسان دون أي 
اعتبارات دنيوية ( أف 4:1 ) » أو قومية ( رو ١١:۲‏ ) 


ح ت ¢ 


حتار : 


الحتار من کل شيء کفافه وحرفه وما استدار به »> وبه تسمى 
حلقة الذبْر أو ما بينه وبين القبْل » أو هو القذر الذى يخرج 
من الدبر . وقد ضرب إهود عجلون ملك موآب بالسيف في 


بطنه « فدخل القام اشا وراء النصل وطبق الشحم وراء النصل 


أنه لم خجذب السيف من بطنه . وخرج من الخحتار ٠‏ ( فض 
۲۳ و۲۲ ) أي أن السيف اخترق كل أحشائه حتى برز من 
أسفل البطن . 


12a 
حع الأمر أوجبه » والحتوم هو المقرر الذي لا بد من‎ 
حدوثه » وهذا هو المعنى الذي تدل عليه الكلمة اليونانية‎ 
«هوریزو» ( 20ا80 ) » فقد وجه الرسول بطرس إلى‎ 
) الجتمعين في يوم الخمسين القول : « هذا ( يسوع الناصري‎ 
أحذتموه بمشورة الله الحتومة »وعلمه السابق ونايدى انمه‎ 
صلبتموه وقتلتموه » ( أع ۲۳:۲ ) . وما يستلفت النظر هو‎ 
أن الرسول بطرس يتحدث عن صلب الرب يسوع المسيح من‎ 
: وجهتي نظر مختلفتين تام الإختلاف‎ 
فمن وجهة النظر التارجخية » كان صلب المسيح جرية‎ )١( 
أخذتموه‎ ١ : ارتکبہا اناس کانوا مسولين أدبياً عن فعلتهم‎ 
. ٠ وبأيدي أمة صابتموه وقتلتموه‎ 


أ (۲) ومن وجهة النظر إلى المقاصد الإهية » كان ذلك جزياً 


حلیون 


من الخطة الأزلية « بجشورة الله الحتومة ». 


ولم يحاول الرسول أن يشرح لنا الاتساق المنطقي بين وجهتى 
النظر › فهما وجهان لحقيقة واحدة . 

ويستخدم الرب نفس الكلمة اليونانية في حديثه عن خيانة 
يهو ذا الإسخريوطي : « ابن الإنسان ماض کا هو محتوم » ولكن 
ويل لذلك الإنسان الذي يسلمه ٩‏ ( لو ۲۲:۲۲ ) . وهنا نجد 
نفس وجهتي النظر » فما خحططه الله في مقاصده الأزلية ء لا 
يعفي الإنسان من مسئوليته . 

ويرد الفعل « حََمّ ٠‏ مرتين في سفر الأعمال بمعنى « قرر » 
أو « أوجب » » فحت التلاميذ حسا تيسر لكل منم أن يرسل 
كل واحد شيعا خحدمة إلى الاحوة الشاكنين في الهودية ٠‏ ( أع 
١‏ ) أي أوجبوا على أنفسهم . ويقول الرسول بولس في 
خحطابه للأثینویین في وسط اريوس باغوس » إن الله ١‏ حتم 
بالأوقات المعينة وبحدود مسكنهم ۲ ( أع ۲۹:۱۷ ) » فقد جعل 
الآب الأزمنة والأوقات في سلطانه (أع ۷:١‏ ) 


$ ح ث ¢ 


هذ 


حي , 


هو جد الحثيين والابن الثاني لكنعان بن حام بن نوح (تك 
0:1۰( اخ »)١‏ ومعنى الاسم قي العبرية ١‏ مرعب ٠‏ . 
وقد عاش بنو حٺ في کنعان في أيام الآباء الأولين وإلى ما بعد 
الغزو الإسرائيلي لأرض كنعان . وقد استوطن بو حث حبرون 
قادمين إليها من الشمال » وذلك واضح من ترتيب الأسماء في 
التکوین ۱٣:۱۰)‏ و٣۱)»‏ حيث جاءِ اسم حث بن صيدون 
واليبوسي . وقد اشترى إبراهم مغارة المكفيلة من أحد رؤساء 
بني حث » لیدفن زوجته سارة (تك ۲۰=۱:۲۳). کا تزوج 
عيسو من ١‏ بنات حث » ( تك 41:۲۷ ) » تمأ جعل رفقة 
تحذر يعقوب من أن يأخذ له زوجة من بنات حث ( تك 
(Ii {ACCENT TY‏ 


حتیوں : 
أولاً : المقصود من الكلمة : 

يستخدم العلماء كلمة « الحثيين » للدلالة على ثلائة شعوب 
على الاقل › وهم : 


١(‏ السكان الأصليون الذين استوطنوا المضبة الوسطى في أسيا 
الصغرى › ویطلق عليهم اسم « الحاتیین 8٩)٥۶ ( ٩‏ ) . 


(۲) المهاجرون من الجنس الآري الذين استقروا في الأناضول 
في أواحر الألف الثالثة قبل الميلاد » وكتبوا لغة كانوا يسمونها 


و اليس ¢ ) Nesite‏ ( 


(۳) الشعب الذي استوطن الكثير من الدويلات في شمالي سوريا 
في غضون الألف الأخيرة قبل الميلاد » والتي كانت قد نشأت 
أصلاً كدويلات تابعة للحثيين الأناضوليين فيما بين VES‏ 
٠٠١ ٠‏ ق.م. ويطلق بعض المؤرخين على هذه الفعة الثالفة اسم 
« الحثيين الحدد ) . 


ثانياً : موطن الحثيين في أسيا الصغرى : 

بت الأمحاث الحديثة أن أسيا الصغرى هي الموقع الأصل 
لبلاد « خيتا » » وهو الاسم الذي يطلق على الحثيين في رسائل 
تل العمارنة . ومن سجلات ملوك الحشيين التي اكتشفت حديعا 
وفکت رموزها › عرفنا ا عبروا جبال وروس ر عدوا قوة 
الفراعنة وامبراطوريتهم في سوريا . کا ثبت أيضا أن « خيتا » 
هي بذاتا و« حانى ٭ ) Haiti‏ ) في اسيا الصغرى . 


وليس في الكتاب المقدس ما يشير إلى موطن الشيين فيما وراء 
جبال طوروس » التي كانت تشكل _ في العصور القدية ‏ 
ا لحد الشمالى للغزوات المصرية في سورية » بل إن المضبة التي 
وراءها لم تكن معروفة عند المصريرن » بل يبدو أنهم م يكونوا 
يعلمون كليراً عن السواحل الجنوبية لأسيا الصغرى » مع أن 
سفنهم التجارية لا بد ارتادتها » وكانوا يسمون هذه السواحل 
« كفيتو » أي أقصى الأرض عبر البحر . 

وأسيا الصغرى منطقة جذابة » كا أن موقعها بين أسيا 
وجنوبي شرق أوروبا » جعلها تلعب دوراً رئيسياً في تاريخ 
الشعوب القديمة » فقد كانت همزة الوصل س وفي نفس الوقت 
خا بين الممالك القدية التي قامت في حوضي النيل 
والفرات » وبين امحتمعات الناشئة في حوض الدانوب والبلقان . 
ومع أا شبه جزيرة يبلغ طول سواحلها أكثر من ألفي ميل » 
وتحيط بها ثلاثة جحار شهيرة ٠‏ إلا أنه لم تكن ها علاقات بحرية 
إلا في العصور المتاأحرة من التارجخ القديم . فالحثيون ‏ وإن أردنا 
الدقة و فالحاتيون  »‏ لم ججوبوا البحار) بل أقاموا في المضية 
الداحلية المحصورة بين سلاسل من الجبال تنحدر قي الشمال وفي 
الجنوب إنحداراً شديدا غو البحر ء أما في الغرب فتنحدر 
تدريياً » ما سهل الإتصال بالسواحل الغربية » أما في الشرق 
فتتصل جبالهما يسلسلة من ال جبال الأكثر إرتفاعاً التي تحيط بوديان 
الفرات الأعلى ء وتتصل بمرتفعات أرمينية وما وراء جبال أراراط 
ثم إلى المضبة الإيرانية . 


وتفصل جبال طوروس العالية هضبة أسيا الصغرى عن مالي 
سورية وبلاد النهرين » ويخترق تلك الجبال عدد قليل من 
۲۳ 


ر 


حثیوں 


حثیون 


المرات التي على جانب كبير من الأهية . ويد أقصر الطرق 
من جوار قيصرية ويعير جبال طوروس وينتهي عند بلدة مرعش 
التي تعتير مفتاحا لشمالي سورية . ويوجد في الشرق طريق يمتد 
محاذياً لنهر « تو كاسو » أحد روافد هر الفرات ثم إلى خاضات 
الفرات عند ملاطية » ثم يتجه إما شرقا إلى أرمينية أو إلى ا جوب 
الشرق إلى ٭ دياربكر » ومنها إلى بلاد بين النهرين . وتوجد إلى 
الغرب ممرات أخرى إلى كيليكية والسواحل الجنوبية الشرقية › 
ولكن يبدو أن القوات الحثية لم تستخدمها إلا في أأغراض ملية › 
لأن كيليكية كانت حليفاً مشك وكأ فيه . أما جبال « أمانوس ١‏ 
في الشرق فقد كانت سدا منيعاً ضد أي محاولة لغزو سورية من 


هذا اخحائب . 


وكانت نهار أسيا الصغرى عاملاً هاما احر في استقرار 
القبائل الحثية . وقد عجزت النهيرات الداخحلية في الهضبة عن أن 
تشق طريقها إلى الخارج » وبخاصة في الجنوب وال جحنوب الغرهي 
حیث وقفت جبال طوروس سدا دونہا» قتحولت میاهها إلى 
حيرات راكدة أو مستنقعات اسنة . أما في الشمال فنجد نرين 
كبيرين وما « اهاز » و« سنجاريا » اللذان ينبعان من اهضبة 


وينفذان من خلال الجبال الغلقة إلى وهاد عميقة ومنبا إلى البحر 
الأسود .ولأن الهضبة تنحدر تدريياً في جانبها الغرهي » فإن 
نري هرمس ومياندر س بعد أن يخترقا الهضبة س يجريان في 
واديين أكار إتساعاً تخترقهما طرق لعبت دور هاماً في التارج . 
ومع أن أوههما أشد اندفاعاً » إلا أنه كان أوهما استخداما لأنه 
يؤدي إلى قلب التجمعات الحثية مباشرة . أما نهرا كيليكية 
الكبيران فينبعان من أعماق المضبة ويران في فوالق مرتفعات 
جبال طوروس ثم يجريان إلى الجنوب الغرهي » وهكذا يقطعان 
الطرق المؤدية إلى سورية . وقد عملت وديان هذه الأنار 
الداحلية على إبراز الفوارق بين الأآثار الحثية في المناطق الختلفة 
ما يدل على أن هذه الجاري المائية كانت تشكل فواصل بين 
القبائل الحثية . وجدير بالذكر أن هذه الأنهار والجبال كانت 
أشياء مقدسة عند الحثيين . ويدور نهر ١‏ المالز » حول الجزء 
الشمالي الشرقي من الهضبة حيث قامت عاصمة الحثيين 
«حاتوساس» أو (خاتوشا ‏ ها1 ) على قمة تل يعلو قرية 
«بوغازكوي» الحالية. ويبدو هذا الموقع ‏ للوهلة الأولى _ 
غير صالح لأن يكون مر كزأً لإدارة شرون البلادء إلا أنه بإلقاء نظرة 
فاحصة على حريطة البلادء نجد أنه موقع استراتيجي هام إذ يتحكم في 
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مجموعة الطرق في هذه المنطقة › علاوة على أن القوى المنافسة 
هم كانت تقع إلى الحنوب الشرقي وراء جبال طوروس . فمن 
هذا الموقع تتفر ع الطرق في كا الإتجاهات » فإلى الشمال الشرقي 
خر ج الطريق إلى « أمازيا ١‏ (aأيوص4)‏ ووادي «إيريس؛ (ا٣!)‏ 
م إلى سينوب على ساحل البحر الأسود . ويخرج طريق إلى 
الشرق مارا « بسيفاز » ( ئوك ) فوادي المالز الاعلى ومنه إلى 
أرضروم . ويخرج طريق إلى الجنوب الشرقي إلى قيصرية ومنها 
إلى ملاطية ومرعش . ويخرج طريق إلى الجنوب إلى ٠‏ تيانا ٠‏ 
( مورآ ) وبوابات كيليكية . ويخرج طريق إلى الغرب مع 
نهر المالز إلى فريبية فوادي هرمس ثم إلى ساحل جر إيجة . ونجد 
في الشمال الغربي الأغوار التي يجري فبا نهر المالز حيث تكتنف 
ضفتيه مرتفعات تعوق المواصلات . 


ثالهاً ‏ الاكتشافات الأثرية : 


إتجه العلماء فې الجیلين الأخيرين إل هذه المناطى احغرافية 0 
وقاموا بالتنقيب عما فیا من اثار ¢ وقد أُسفرت جهودهم عن 
نتائج مذهلة » فاستطاع « د. رایت » في ۱۸۷۲ أن يتعرف على 
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بعض النقوش اليروغليفية في حماة على نهر العاصي » وأن ينقذها 
من الضياع » كا رمم بروفسور « سايك » بعض شظايا الآثار 
من عهد الامبراطورية الحثية التي كانت قد طواها النسيان . 
وعقارنة نقوش اة اليروغليفية بلك التي في مر 
« كارابيل ٠(ام8‏ - ه>) في أقصى الغرب » وجد أن طريقتي 
الكتابة فيہما متشابہتان . ثم تذكر الباحث أنه قد شوهدت في 
شمالي سورية وني أسيا الصغرى » وعخاصة في «بوغا زكوي» بعض 
النقوش التي تتميز عن غيرها بہذه الطريقة من الكتابة » فأدرك 
أنه فيما قبل الحضارة اللينية ‏ كانت هناك دولة سادت 


بنفوذها السياسي والحضاري كل أسيا الصغرى » هي دولة 


الحيين . کا أن الحفريات الحديثة قد كشفت عن اثار أخرى 
وبقايا مدن قديمة » ما يويد النتيجة التي وصل إلا . وقد 
اکتشف ١‏ د. وینکلر » في ۱۹۰٦‏ م في أطلال قصور ملوك 
الحثيين في ١‏ بوغازكوي » الاف الألواح النقوشة باللغة 


المسمارية ترجع إلى القرن الثالث عشر قبل الميلاد . وقد تم في 
٠‏ التوصل إلى فك رموزها . وقد ثبت آنا سجلات 
حكومية » كان البعض منها مشايا ومعاصرا لرسائل تل 
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العمارنة » بل لقد ورد بها أسماء الفراعنة المعاصرين . وقد أضاف 
هذا الاكتشاف معات الوثائق الحديدة للدراسات التارخية › 
إليہا يرجع الفضل في معرفة تاريخ الحثيين وحضارتمم . 


رابعاً س تاريخهم : 

في الألف الثالة قبل الميلاد » قامت فی اواسط الأناضول عدة 
مالك صغيرة من أصول غير سامية »> كانت إحداها مملكة 
الحاتيين ( كصهذااة1 ) الذين أطلق امهم على المهاجرين الأريين 
الذین دخلوا اسیا الصغری فیما بین ۲۳۰۰ ۲٠۰۰‏ ق.م. 
وسرعان ما صارت هم السيادة السياسية . وكانت أهم مراكز 
سيادة هولاءِ الأرين خلال العصور الباكرة هي « نيسا » 
"e4 (‏ ) و«کوسار» ( اھییں× ) التي تعرف حالياً باسم 
« جيوركالسي » . ولكن بافول نجم هذه الممالك اللحثية الصغيرة 
في حو ٠۷٠١‏ ق. م. انتقل مر كز قوة الحثيين إلى ١‏ خاتوساس ٠‏ 
Has (‏ وهي بوغاز كوي الحالية ) إلى الشرق من نهر 
لالز . ویریى بعض العلماء من تشابه اسم اللاك ا لحي 
«تودهالياس » الأول )  Tudhalyas‏ عو ۰ ق.م.) 
واسم « تدعال ملك جويم ٠‏ ( أي الأم ‏ تك (٠:۷٤‏ أنهما 
شخص واحد» ولكن ليس نمة دليل قاطع على ذلك . 


وفي آيام « حاتوسيليس الأول ° )[  Hattusilis‏ حوالي 
۱٣۲۰ ۰‏ ق.م. ) غزت جيوشه مالي سورية › 
واتقضت على المدن الهامة مثل حلب وهشوم › واستولت عليا › 
ولکنہا اكتفت س في هذا التاريخ المبكر ‏ بشن غارات على 
ساثر بلاد سوريا وما بين النهرين دون محاولة الاستيلاء عليما أو 
إقامة حكام عليما من طرفهم . ومع أن هذه الغارات كانت 
غارات عابرة » إلا أنها كانت عميقة الأثر » حتى إنه في حوالي 
۱۰ ق.م. استطاع « مورسیلیس » الأول 1 Mursilis‏ ¢ 
حوالي ٠١۹۰ ۱٦۲۰‏ ق.م. ) أن يقتحم. مدينة بابل 
القوية وينهبها » تما كان له أثره في سقوط الإمبراطورية البابلية 
الأول . وفيما بين ٠٤٠١ ٠١٦٠۰٠۰‏ ق.م. سادت فترة من 
المنازعات الداخلية ما أضعف النفود الحثي في الخار ج . ويعتبر 
الملك «تلیبینوس» (sںماماء ۲‏ حوالي ۱٤۸۰‏ ق.م.) أعظم 
مشر ع حثي » وؤهناك بعض التشابه في التفاصيل الصغيرة بين 
الشرائع الحثية وشريعة موسى . 

وقد بلغت الإمبراطورية الحثية ذروة محدها في عهد الملك 
} سو بیلو لیو ماس الأول 4 ) Suppeluiluimas‏ — حوالي 
۱٣٣١ ۰‏ ق.م.) وتم في عهده س في جنوي شري 
أسيا الصغرى ‏ صهر الحديد لأول مرة ‏ في الشرق الاو سط 
بکمیات تسمح بان یعتبر ذلك بد «العصر الحديدي». وقد 
مد هذا الملك سلطان امبراطوريته على كل أعالي بلاد النهرين › 
ووصل جنوباً حتى لبنان » وهكذا أصبح الحثيون وجهاً لوجه 


۲٦ 


أمام المصريين الذين كانوا يحكمون الجزء الأكبر من سورية . 
وكان قد حدث أول احتكاك بين مصر والحليين في أيام 
تحمس الثالك حيث هزمهم في مجدو ( حوالي ۱٤۸۲‏ ق.م.) . 
وبعد ذلك ببضعة أعوام نجد ذكراً « يتا » مرة أخرى » وذلك 
في مقبرة أحد النبلاء المصريين › حيث توجد صورة لزعماء من 
« کفیتو وخیتا وتونيب وقادش ٩‏ ( وهي دويلات حثية ) 
يقدمون لفرعون مصر أوان مينة مرصعة بالذهب والفضة . 
وكانت « كفتيو » تطلق على منطقة الساحل الجنوبي لأسيا 
الصغرى ولعل « تونيب » هي ١‏ قلعة الحصن » في لبنان . أما 
قادش فكانت أكبر مدينة أمورية عند منابع نهر العاصي » ما 
يدل على أن « خيتا » كانت في أقصى الشمال الغرفى . 


وعلي مدى أكار من مائة عام بعد ذلك » لا توجد شواهد 
أثرية عن « خيتا » أو الحيين » ولكنها تعود للظهور في رسائل 
تل العمارنة ( حوالي ٠۳۷١‏ ق.م.) تحت اسم « حاني ٠‏ . ومن 
أهم تلك الرسائل ‏ فيما نحن بصدده ‏ تلك الرسائل التي 
بعث بها إلى فرعون » مثلوه في المناطق التي تعرضت للخطر مثل 
أكيزا » وقطنه » وناميوزا على الساحل الفينيقي » يحذرون فيا 
من اضطراد تغلغل جیوش الخحئیین في البلاد وتعاظم نفوذهم 
وتفاقم الخطر › ويطلبون امدادهم بقوات للوقوف في وجه تلك 
الغارات . ولكن ليس ثمة وثائق مسمارية أو هيروغليفية تبين . 
مدى تقدم الحثيين في فلسطين في ذلك الوقت » إلا أن هناك 
بعض الإشارات س في مصادر أخرى س إلى وجودهم في أقصى 
الجنوب . ومن المعتقد أن ه لابايا ٠‏ (aروطة1)‏ حا شكم هو 
كاتب إحدى الوثائق بالحثية الأرزوانية » کا أن لاسم « سيسرا » 
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جرس حئي . وييدو أن جماعة « الخبيرو  »‏ التي ذكرها بعض 
الحكام المصربين في تقاريرهم إلى فرعون ‏ كانوا من الشيين . 


ومن المعروف انه ف ناء القرن الرابح عشر قبل الميلاد › , 


كانت سورية قد حرجت عن سيادة مصر » لذللكٍ عندما قاد 
سيتي الأول وابنه رمسيس الثاني القوات المصرية لاسترجاع 
الممتلكات المصرية واستعادة هيبة مصر في تلك الأصقاع » كان 
من الضرورى أن يبدا بإعادة فتح مالي فلسطين . ويظن أن 
هناك إشارة إلى « خيتا » في عهد حورتحب ( حوالي ٠٠١٠١١‏ 
To —‏ ق.م. ) . ولكن السجلات من عهد سيتي الأول 
تشور بوضوح إلى انتصارات سيتي الاول ( ٠۳١۳‏ ق.م. ) على 
بلاد و« خحیتا .٩‏ 


وني القرن الثالث عشر قبل الميلاد » تحسن الوضع المصري 
في شمالي فلسطين . والآثار التي خلفها كل من سيتي الأول وابنه 
رمسيس الثاني والتي اکتشفت في بيسان س تؤكد 
استرجاعهم لتلك المناطق . وظل الصراع بين الإمبراطوريتين 
المصرية والحثية حتى حدثت موقعة قادش ر( نحو ٠۳١٠٠١‏ ق.م.) 
بین رمسیس الثانی فرعون مصر› «ومواتاليس» (نلھt )M uwa‏ 
ملك الثيين . وقد تكبد الطرفان الكثر من الخسائرء ويدعى 
كلاهما الغلبة عل حصمه » ولكنہا على أي حال » أقنعتما بعدم 
جدوى مواصلة القتال » فعقدت معاهدة سلام بين رمسيس 
الغا وه حاتوسیلیس الثالٹ » ( في نحو ۱۲۸٤‏ ق.م. )» وجا 
أصبح نهر الأورنت ( العاصي ) هو الفاصل بين ملاك 
الدولتين . ولكن يبدو أن العصابات الحثية ظلت تشن الغارات 
جنوباً على فلسطین »> حتی إن « مرنبتاح ۲ ( اين رمسيس 
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الثاني ) سجل انتصاراته علیہم في نقوش ذکر فیا : ٩‏ خربت 
9 تهينو ۲ » أصبحت ٠‏ خيتا » مسالمة » نهبت ١‏ بكانان » › 
ذمرت « عسقلان » » استعبدت ١‏ جازر ۲ » صارت « تنوام ٩‏ 
كلا شيء ... أصبحت فلسطين أرملة» . وهذا التسلسل 
ا لجغرافي يو كد القول بتغلغل الحثيون واستقرارهم في “مالي أرض 
کنعان . 

وي ۱۲۹۰١‏ ق.م. عند اعتلاء ٠‏ تودهالياس ٠‏ الرابع العرش > 
اشتدت الضغوط السياسية والعسكرية علي « الحاتيين ٠‏ من اتجاه 
احر » فقد بدأت جماعات من القرصان يسمون « بالاهياوا » . 
( طط ) س ريا كانوا الموجات الأولى من شعوب 
البحر قادمين من بلاد اليونان _ باهجوم على الشاطيء الغري 
لأسيا الصغرى › فاضطر ١‏ تودهالياس » إلى الزحف بجيشه نحو 
الغرب لحماية المصالح الحثية في تلك المناطق . ويربط بعض 
العلماء بين هجمات الأهياوانيين وغزو الأخائيين للسواحل 
الغربية لأسيا الصغرى في زمن الحرب الطروادية ( حوالي 
٠۲٠١ _ ٠۰‏ ق.م. ) وجاءت نهاية الأمبراطورية الحثية 
في نعو عام ١۹ ١‏ ق.م. في عهد املك ١‏ سوبيلوليوماس » الثاني 
عندما انقضت جحافل الغزاة من «١‏ شعوب البحر» مرة 
أحرى » وقضوا على المدينة العظيمة « حاتوساس ٠‏ (خاتوشا) . 


خامساً س دیانتہم واهتېم : 

کان الحثيون يدعون أن مم ألف إله » ولكن ما وصلنا من 
أسماء هولاء الآلمة لا يصل إلى هذا العدد » ما يدل على أنهم 
کانوا یغالون في تقدیر عددهم . وکان اتہم يلون نوعیات 
مختلفة من الأصول اللغوية والعرقية » فكانوا يقدسون المة 
كثررين همم أسماء من أصول حانية أو لوانية أو بالاوية أو حورانية 
أو نيسية أو سومرية أو أكادية أو كنعانية . وليس لدينا دليل 
على نهم عبدوا أحداً من آلمة المصريين . ولا نعرف عن الكثير 
من الآلمة الحفية إلا أسماءها التي وردت في قائمة كشهود على 
إحدى المعاهدات » بيا ترد أسماء البعض الآخر في أساطير أو 
في طقوس أو بمناسبات الأعياد . وقد وردت أسماء الغالبية منهم 
في نحت منقوش في الصخر في « يازيليكايا » ( aرھ‏ )ء۲211 ) 
بالقرب من بوغاز كوي . وکانت عبادتہم تتضمن قيام مغنيرن 
من الحورانيين أو الحاتيين أو النيسيين ... نخ » كل فريق بلغته . 
وكان كبير هولاء الآلمة هو إله العواصف . أما كبيرة الات 
فكانت « إلمة الشمس » . وفي أيام الإمبراطورية » كانت 
السيطرة للعناصر الحورانية » وكان لكل ملك شفيعه من بين 
الآلهة الكثيرين . 


سادساً _ الثيون الجدد في سورية : 


ولا علاقة إطلاقاً ‏ لا عرقياً ولا لغوياً ‏ بين الحشيين في 
الأناضول في الألف الثانية قبل الميلاد › وبين هولاء الحثبين الجدد 
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في سورية . فعندما دمرت شعوب البحر عاصمة الثيين 
و حاتوساس » قي حوالي ١۹٠اق.م.‏ وبذلك سقطت 
الامبراطورية الحثية في الأناضول » ظلت ٠١‏ دويلة في منطقة 
تابا  13311(‏ وهي توبال في العهد القدبم ) قائمة في مالي 
جبال طوروس . کا ظلت المدن السبع المامة في شمالي سورية 
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والقي كانت خاضعة للحثيرن فيما مضى _ حمل مشعل 
الثقافة الحثية لبضعة قرون تالية . فكانت حاة على نهر العاصي › 
وكر كميش على نهر الفرات من أهم هذه المدن. وإلى الجنوب 
الغري من كركميش » ملكة أرفاد » وإلى الغرب منها مملكة 
يودية ( وتعرف الأن بالشمالية ) . وإلى الجنوب مملكة حطينا 
وعاصمتها ١‏ كينالوا » ( وهي كلنو » في العهد القديم ‏ إشعيا 
٠») ٠‏ وفيما حول حلب مملكة « لوخوتو ٠‏ التي كانت 
عاصمتها أولاً في حلب ثم نقلت إلى ١‏ حاتاريكا » ( وهي 
حدراخ في الكتاب ‏ زك ۱:۹ ) . وفي الشرق من الفرات 
ملكة ه تل برسيب ٠‏ ( تل الأحمر حالياً ) . ولا نعلم يقيناً إل 
أى مدى ظلت الثقافة الحثية حية في هذه المراكز السورية » 
ولكن يبدو تمسك هذه المراكز بها ء من الحقائق التية : 
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)١(‏ ظلت الأسماء الحثية القدية للأباطرة الحثيين ‏ مثل 
سوبیلولیوماس › لابارناس » مواتالیس » حاتوسیلیس ‏ تطلق 
على ملوك مالي سورية خلال الألف السنة الأخيرة قبل الميلاد ء 
فتظهر ف السحلات ف صورة سابالو لو موتالو ( لوبارنا ٤‏ 


و كاتوزيلي . 
(۲) ترك كثيرون من أولمك الملوك اثارأ حجرية تحمل نقوشاً 
باميروغليفية الحثية . 


(۳) ظل الأشوريون والعبرانيون في الألف السنة الأخيرة قبل 
ايلاد يطلقون على شمالي سورية » اسم « حاتي » وعلى سكانما 


اسم ۲ حئیین ١‏ . 


ولم تكن هذه الممالك استمراراً للممالك الحثية التي قامت 
في الاألف الثانية قبل الميلاد » بل على النقيض من ذلك _ باستفناء 
کر ميش وحلب ‏ نشأت في القرون التي أعقبت سقوط 
«حاتوساس». ولكن لا ينفي هذا تلك الحقيقة » وهي أا كانت 
الوارثة لكثير من الثقافة الحثية من الألف السنة لثانية قبل الميلاد . 
وعندما زحفت جحافل الامبراطورية الأشورية غرباً نحو 
شواطيء البحر التوسط ثم إلى سيا الصغرى نفسها » اندجت 
تلك انمالك الصغيرة › الواحدة تلو الأحرى »› ف الامبراطورية 
الأشورية » فسقطت حاة في يدهم في ۷۲١‏ ق. م » ثم سقطت 
ک ر کمیش فی ید سرجون الثاني فی ۷۱۷ ق۔م. (انظر ۲مل ۱۸: 
٤‏ ۳:۹ إش .)4:1١‏ م واصلت القوات الاشورية 
زحفها إلى أسيا الصغرى عن طريق كيليكية واقتحمت حصون 
طوروس واحتلتہا ني ۷۱۲ ق.م. وکان سقوط « مرعش » في 
۹ ق.م. هو الفصل الأحير في التارج الحثي . ولكن القوة 
العسكرية شيء » والثقافة شيء أخر » فقد استمرت الثقافة الحثية 
في تلك المناطق بدرجات متفاوتة حتى العصر الهليني » بل ظلت 
بعض آثار منا باقية في بعض المراكز إل ما بعد ذلك کا حدث 
في ١‏ ترود داع ۾ » فکانوا حلقة الاتصال الثقافي بين وادي 
دجلة والفرات وبين أوروبا . 


وتشير السجلات الأشورية والبابلية ‏ عن تلك العصور ‏ 
إلى كل سورية مما فيا فلسطين باعتبارها بلاد الحثيين » فيصف 
سر جون الثاني ( في ۷١١‏ ق.م. ) شعب أسشدود باهم « الحثيون 
الخونة 4 . 

وكانت لغة هذه الدويلات الحثية السبع لغة هيروغليفية › 
وقد ساعدت النقوش الحثية اميروغليفية التي اكتشفت حديتا 
في ٭ کاراتیب » في کیلیکية ( ۱۹٤۷ / ۱۹٤٩‏ ) على فك 
رموز هذه اللغة الحثية افيروغيليفية » وهي تختلف عن اللغة 
الرسمية التي كانت تستخدم في أيام الامبراطورية الحئية القديمة 
التي كانت تكتب بالخط المسماري » وكانت أقرب ما يكون 
لإحدى اللغات الآ رية التي تسمى « اللغة اللوانية » (صهاس ا 


حثیون 


حثیون 


سابعاً س بو حث والحيون في العهد القدم : 

ومعنى كلمة « حث ) في العبرية ١‏ مرعب ) . و« حث » 
هو الابن الثاني لكنعان بن حام ( تك ٠١:٠١‏ ) . وترد عبارة 
١‏ بني حث » بعد ذلك ثلاث عشرة مرة في العهد القديم ( تك 
CETVUYTVY MoeiToc Tog IA, IT ° ggg 7‏ 
۹ ۱ اخ ۱۳:١‏ ) . وقد استخدمت هذه العبارة 
للدلالة على الحشيين في عصر الأباء فقط . أما « حلي » أو 
د حثيون » فاوسع معنى »› وقد وردت في العهد القدم 4٦‏ 
مرة » ورغم أن العلماء يرون أن الكلمة أساساً تشير إلى شعوب 
متنوعة س كا سبق القول ‏ إلا أنها في أسفار العهد القديم لا 
تدل إلا على ججماعتين فقط . فليس في العهد القديم أي إشارة 
إلى الامبراطورية « الحاتية » في أسيا الصغرى » فالكلمة في العهد 
القديم لا تشير إلا إلى بني حث الذين عاشوا في فلسطين في عصر 
الآباء وني زمن الخروج ودخول بني إسراثيل إلى أرض كنعان 
في الألف الغانية قبل الميلاد » وإلى « الحشين الحدد ۾ أي شعوب 
ومالك سورية في الألف السنة الأخمرة قل الميلاد . 


ويرى بعض العلماء بناء على ما جاء بنقش حثي بالخط 
الملسماري ترجع كتابته إلى عهد مورسيليس الثاني ( حوالي 
٠‏ ق.م. ) » أن جماعة من الحشيين هاجروا من مدينة 
« حوروستاما » واجتازو! تخوم الامبراطورية المصرية ( أي إلى 
الجنوب من قادش على نهر الأورنت » ويحتمل أنجم وصلوا إلى 
أرض فلسطين ) » وهناك أنشأوا هم مستوطنات . وهذا النص 
الملسماري » مع أنه كتنب في عهد الملك مورسيليس الثاني » إلا 
أنه يشير إلى حدث تم قبل ذلك العهد بقرون كثررة تعود إلى 
ما قبل غعصر الأباء . ويرى البعض الأخر ان و الحاتيين » 
القدامي انوا أوسع انتشاراً ‏ جغرافياً ‏ ما كان يظن » وأنهم 
امتدوا إلى حارج حدود أواسط أسيا الصغرى » فكانت هم 
مستوطنات في فلسطين فيما قبل عصر الاباء . 


ومهما يكن من أمر الموطن الأصلي الذي جاء منه الحثيون 
إلى فلسطين في عصر الاأباء » فمن الجلي الواضح أنهم كانوا قد 
تأقلموا مع الساميين حيث لا يوجد في أسمائهم ما يڌل على 
أصلهم الآرى أو الحوراني . وييدو أن بني حث استوطنوا المنطقة 
المتوسطة من اليهودية وبجخاصة حول حبرون » کا يبدو أنهم كانوا 
فرعا من الحاتيين الآريين » أو كاتوا مهاجرين من أحد أجراء 
الامبراطورية الحثية التي لم تمعد إطلاقاً إلى تلك الجهات . 

› وقد اشترى إبراهم مغارة المكفيلة ليدفن فيها زوجته سارة‎ ٠ 
من عفرون بن صوحر الحثي ( تك ۸:۲۳ ۱۷ ) . وقد تمت‎ 
. إجراءات البيع وفقا للقوانين والعادات الحثية‎ 


کا تزوج عيسو يهوديت ابنة بيري الحشي » وبسمة ابنة يلون 
ا لحي » فكانتا مرارة نفس لإسحق ورفقة رتك ۳٤:۲١‏ 


و١٠‏ ) » حتى قالت رفقة لإاسحق : « مللت حياتي من أجل 
بنات حث ) ( تك ٤۷ › ٤1:۲۷‏ ) . 

وكانت أرض الشيين جزعا من أرض الموعد ( تك »٠١ :٠١‏ 
خر [۸:٣‏ لم) . ک) کان ملو کهم من بين من تصدوا لبني إسرائيل 
عند دخوهم إلى أرض کكنعان بقيادة يشوع (یش۹:٠‏ و۲ › 
۱١‏ ) وقد سکن بنو ٳسرائيل في وسطهم وتزاو جوا معهم 
وعبدوا امتهم (یش ٥:۳‏ وآ ) . 

وکان من رجال داود في تل حخيلة « أخيمالك الشي ٠‏ 
( صم 1:۲٦‏ ) . کا کان أوریا ا لحي ( رجل بششبع التي 
أحذها داود له امرأة ) من قواده الابطال ( ۲ صم ۰۳:۱۱ 
۲۳ ) . وکان توعي ملك حاة حلفا لداود ( ۲ صم ٩:۸‏ 
و١٠٠‏ ) . وييدو من اسم « أرونة اليبومي ۲ أنه کان حثيا ( ۲ 
صم ۱٠١:۲٤‏ ) . 

وكان الثيون بين الذين سخرهم سليمان الملك في بناء 
وتحصین الکثرر من المدن ( ۱ مل ۱٥:۹‏ ہ ۲ء ۲ أخ ۷:۸ 
٩‏ ) . کا كانت له اتصالات تجارية مح ملوك الحثيين في مالي 
سوریة ( ۱ مل ۲۹:۱۰ » ۲ اخ ۱۷:۱ ) . وکان بين نساء 
سليمان الكثيرات « حثيات » ( ١‏ ملل ۱:1١‏ ) . 


وييدو أنه كان للحثيين جيش قوي على استعداد لتقدم 
خدماته لمن يستا جره » وقد كان الظن باستنجاد السامرة به » 
باعثاً على إلقاء الرعب في قلب جيش أرام حتى ولي الفرار ( ۲ 
مل 1:۷ ) . 

کا أن الكثيرين من شعب إسرائيل بعد العودة من السبي 
البابلي » احتلطوا بالشعوب الوثنية من كنعانيون وحثيين وغررهم : 
وتزاو جوا معهم ( عر ۱:۹ و٣‏ ) 


ثامناً قنطرة الام 

وفي أوائل هذا القرن لم يكن العلماء يعرفون شيعا عن 
الامبراطورية الحثية » بل كان هناك من ينكر وجودها أصلاً › 
أما الآن فقد أصبح معروفاً نها كانت إحدى الدول الأربع 
الکبریى التي تقاسمت السيادة على شعوب الشرق الاأوسط › 
وهذه الدول الأربع هي : مصر والمحئيون والأشوريون 
والبابليون . وعلى مدى قرون طويلة ظلت أقدام الحثيين 
راسخة » ما يو كد أنهم كانوا قادرين على الدفاع عن أنفسهم . 
ولقد كان للموقع الاستراتيجى للدولة الحثية ميزة لم تتح 
لنافسيها » فصعوبة أو بالحرى استحالة عبور البحر أو الصحراء 
في تلك العصور القدية › أجبرت تلك الدول في حروبها ضد 
بعضها البعض › على عبور « قنطرة الأم » أي فلسطين عن 
طريق مر مجدو الذي يبلغ اتساعه نحو مائني متر » ومنه إلى 
کر کمیش فوادي الفرات . ولان الشین کانوا متحصنين في 


۲۹ 


حناٹ 


حجاب 


ذلك ال ركن من سوريا ء لم تكن أي أمة تجرؤ على العبور بهم 
إلا بالتحالف معهم » خشية أن تترك عدوا قويا في موؤخرتها . 

ولا شك أن الله _ في حکمته وعنایته ‏ استخدم هذا 
الوضع لحماية إسرائيل وأورشلم طيلة قرون » إلى ان اختفى 
الحثيون وظهر نبوخذ نصر وجاء ميعاد الله لقصاص شعبه . 


حناث : 


ومعنى الكلمة ١‏ رعب ٠‏ » وهو اسم ابن عثنیئیل و حفید قناز 
١ (‏ اخ )۱۳:٤‏ 


حنلون : 

هو اسم مكان على الحدود الشمالية الشرقية لإسرائيل کا 
جاءت في نبوة حزقیال ( حر ۱:٤۸ ۰ ۱١:٤۷‏ ) . وتذ کر مع 
مدينة « صدد » ولكها لا تذكر في سفر العدد ( )۸:۳٤‏ . 
ويرى البعض أن مدينة حثلون هي مدينة « عدلون » على نهر 
القاسمية » باعتبار أا في أقصى مالي إسرائيل » إلا أن الارجح 
أنا هي مدينة « حتيله » في الشمال الشرقي من طرابلس » 
وبذلاك يکون طریق حثلون ( حز۸٤٤:۱‏ ) هو نفسه وادي 
« إليوثيروس ٠‏ بين مص والبحر المتوسط والذي يسير فيه الان 
حط للسكلك الديدية . 


ح ج ¢ 


اسم عبری معناه ( جراد » وهو جد عشيرة من النیٹينے الذين 
رجعوا مغ زربابل من السبي البابلي (ح ٤۸:۷‏ عز )٤٥:١‏ . 


حاجب : 


وهي في العبرية ١‏ ك ركوب ١‏ وتعني دائرة أو حاشية » و كان 
الحاجب حيط بمذبح الحرقة اللحاسي نحت القمة > وکانت توضع 
اسفل الحاجب الشبكة النحاسية ( خر ٤:۳۸ » ٥:۲۷‏ ) 

ا كان لائدة خبز الوجوه حاجب عبارة عن إطار جحيط بها 
يعلوه إكليل من ذهب . والكلمة العبرية المترجمة ه حجاب » 
هنا هي* مسجریت ١‏ بمعنی إطار أو حافة ( خر ۲۵:٣۲و۲۷)‏ 
ITTY‏ و ({ . 


حجاب : 
الحجاب هو الستار ة الداخلية التي كانت تفصل بين القدس 
وقدس الاقداس في خيمة الاجتاع » وكان وجوده يعني أن الله 


۳۰ 


. لا دى منه»فالطريق إلى الاقتراب إليه مقفول بهذا الحجاب‎ ٠ 


وقد ذكرت كلمة الحجاب لاا وعشرين مرة في الكتاب 
المقدس . کا يطلق عليه أيضاً ١‏ حجاب السجف » (خر o‏ 
(THETA 1۲‏ يرا له عن «سجف » مدحل الخيمة 
(خر۳۸:۳۹) أي الستارة التي كانت تعلق على مدخحل خيمة 
الإجتأاع . 


و کان الحجاب مصنوعاً من أسمانجوني وقرمز وبوص ميروم » 
ومطرز بصور الکروبےم (خر ۳۱:۲١‏ س )۳٥:۳۹ e۳۷‏ . 
ويقول يوسيفوس إن هذا ازع من الألوان له تفسيره الرمزي . 
وكان الحجاب يعلق على أربعة أعمدة من خحشب السنط مغشاة 
بذهب › بار رزز من ذهب . و کانت قواعد الأعمدة الأربعة 
مصنوعة من فضة » والأرجح أن الحجاب كان ميكاً ليتناسب 
مع حجمه الكبير ولكي يحجب ما وراءه تماما . 

وکان یوضع في قدس الاقداس ‏ خلف الحجاب ‏ تابوت 
الشهادة وعليه الغطاء . وأمام الحجاب ‏ في القدس ‏ كانت 
توضع مائدة خبز الوجوه ومذبح البخور والمنارة ذات الشعب 
السبع . ولم يكن مسموحاً بالدخول إلى ما وراء الحجاب ‏ 
إلى قدس الأقداس ‏ إلا لرئيس االكهنة مرة واحدة في السنة » 
وذلك في يوم الكفارة ۲ ( ۲:۱٦‏ و٣‏ » عدد ۷:1۸ » عب 
۹( . 

وعند ارتحال الحلة » كان الكهنة ينزلون حجاب السجف 
ويغطون به تابوت الشهادة ( عد٤ ٠:‏ ) »> وهذا كان يطلق على 
الحجاب أحياناً « حجاب الشهادة؛ ( لا )۳:۲١‏ » أو لأنه كان 
«الحجاب الذي أمام الشهادة» ( خر )۲١:۲۷‏ . 


ولا يذكر الحجاب في هيكل سليمان إلا مرة واحدة (۲ أخ 
۲۳ ) وقد وضع أمامه ‏ خمایته س مصراعان من خحشب 
الزیتون ١(‏ ملل )۳٠۱:١‏ . کا يذكر الحجاب في اليكل الثاني 
الذي بناه زربابل بعد العودة من السبي ( ٩‏ ملك ITS‏ 


أما وجود الحجاب في ميكل الذي بناه هيرودس الكبير ‏ 
فثابت وواضح من ذكر انشقاق حجاب اليكل إلى اثنين من 
فوق إلى اسفل من وسطه وقت صلب المسيح ( مت ٥٠:۲۷‏ › 
مر ٠ ۳۸:٣ ٥‏ لو )٤٥:۲۳‏ ومن ثم فان انشقاق حجاب افیکل 
بيغا كان الكهنة مشغولين بتقدج الذبيحة المسائية ‏ عند 
صلب المسيح وتسليمه الروح » إنما هو رمز إلى أن المسيح 
كرئيس الكهنة العظم » قد فتح الطريق إلى قدس الأقداس أمام 
كل المؤمنين ليدخلوا إليه. وهذا هو أساس الحق العميق الذي 
عبرت عنه الرسالة إلى العبرانيين بالقول : « فاإذ لنا أيها الاحوة 
ثقة بالدخول إلى الأقداس بدم يسوع » طريقاً كرسه لنا حدينا 
حياً با لحجاب أي جسده » و كاهن عظم على بيت الله » لنتقدم 
بقلب صادق في يمرن الإیمان » ( عب ۱۹:۱۰ س ۲۲ » انظر 


ت 


حججي 


أیضاً عب ٦:۱۹و۲۰‏ › ۱۱:۹و1۲) . 
حجي : 
)١(‏ الاسم : حجي أو حجُاي هى الصفة من الكلمة العبرية 
« حح » أي « عبد » » ولعل النبي سمي بهذا الاسم لأنه ولد 
في يوم عيد » ويقابله في اللاتينية اسم «فستوس» . ورا کان 
اسم احجُي ١‏ صورة مختصرة من «حجُيا ١( ٠‏ أخ ل“( 
الذي معناه « عيد يهوه ٠‏ . وسفر حجي هو السفر العاشر في 
ت تقار الانبياء الائني عشر . 
i‏ 
(۲) التارج الشخصي : ولا نعرف إلا القليل عن تاريخه 
الشخصي » إلا أننا نعلم أنه عاش بعد السبي مباشرة فهو أول 
أنبياء التجديد بعد السبي » ويظن البعض ‏ بناء على ما جاء 
في نبوته (۳:۲) س أن حجي النبي قد رأى اليكل الأول الذي 
کا نعلم ‏ قد هدم في ٥۸٦‏ ق. م. وإذا كان الامر كذلك › 
فلا ريب أنه تنباً وهو في سن متقدمة لأننا نعلم أنه قد تنبا في 
۰ ق.م. وقد کان معاصراً لز کریا بن عدو » وارتبط کلاهیا 
معا في حفز الجهود لإعادة بناء الميكل ( عزه:٠ ٠4:١ ٠‏ » 
کا اقترن الاسمان ‏ حجی وزکریا ‏ معا ني عناوین بعض 
المزامير في الترجمات اليوتانية واللاتينية والسريانية . کا في عنوان 
المزمور ۱١١‏ من الفولجحاتا فقط » ومزموري ٠١١ › ۱۲١‏ من 
البشيطة ( الترجمة السريانية ) فقط » ومزمور ٠١۷‏ من 
السبعينية فقط » ومزمور ١٤1١ء ۱٤۸ ١٤۷‏ من الترجمتين 
السبعينية و البشيطة ومزمور ٠٤١‏ من السبعينية والبشيطة 
والفو ل جاتا . ولعل السبب في ذلك هو أن هذه المزامير قد درجت 
في خدمة اليكل بناء علل توجيماتهما . 

وکان حجي نیا عظم الإمان ( انظر ۱:۲ ٩‏ ) . ومن 
الجائز أنه کان کاهناً أیضا ( انظر ۱۰:۲ 1۹ ) . وهو 
ل ای ج ا و ي 
١؛,ء‏ ملاخحي ٠:۳‏ ) . ويقول التقليد اليهودي إنه كان عضوا 


في امجحمع الكبير . 


(۴) العمل : كان عمل حجي ذا طابع عملي وهام بدرجة 
كبيرة » فقد استخدمه الرب لإيقاظ ضمائر معاصريه وإزكاء 
حماسهم لإعادة بتاء الهيكل . وکا يقول أحد الكتاب ( مار كس 
دودز ): « لم يظهر نبي على الإطلاق عند نقطة حول حرجة 
في تاريخ الشعب » مثل حجّي» ويكننا أن نضيف : «أنه لم 
يكن هناك نبي أكثر نجاحا؛. وقد عاونه في خدمته زكريا النبي 
(انظر حجي ۱:1 › زك ١:۱‏ ). 


)٤ )‏ تارج خحدمته والظروف التي أحاطت به : تعود 
نبوات حجي إلى « السنة الثانية لداريوس » ( ۱ ۱:۲۴ ) أي 


ت 


حجي 


ای عام O۰‏ قم و کان {Ty‏ تا من اليهود ول 


عادوا من السبي تحت قيادة زربابل قبل ذلك بستة عشر.عاماً 
ر أي في ٠۳١‏ ق.م. ) وكان الوالي ‏ أي الرئيس المدني ‏ 
هو زربابل » کا كان يهوشع رئيس الكهنة . وقد فتح المرسوم 
الذي أصدره کورش ملك فارس الباب مام المسن للرجوع 
إلى بلادهم ( عرز ٠:١‏ س ٠‏ ) . وقد استقر الراجعون في 
أورشلم وني المدن الجاورة مثل بيت لحم » وبيت إيل » 
SD a a a E‏ 
٥‏ ) . ولانہم كانوا متشوقين إلى إقامة العبادة في اليكل . 
شرعوا فورا في بناء مذبح إله إسرائيل ليصعدوا عليه محرقات › 
وأقاموا المذبح ۾ في مکانه » (عز ۲:٣‏ و٣‏ انظر حجي 
۲ ,. كا وضعت الخطط لإعادة بناء ميكل فورا > ووضع 
حجر الأساس فعلاً في الشهر الثاني من السنة ا ا 
و . إلا أن العمل تو 
مقاومة التعصبين أنصاف الوثنيين من السامريين » نسل 
المستوطنين الغرباء الذين جاء بهم ملك أشور إلى السامرة في 
۲ ق.م. بعد سبي اسرائیل ( ۲ مل ۲٤:۱۷‏ 4۱) . وقد 
رفض زربابل عرضهم للتعاون معهم في بناء الميكل ( عز ٠:٤‏ 
(to —‏ . وظل العمل متوقفاً طيلة ستة عشر عاماً بعد 
وضع الأساس ( عز (\:o (TE — o: ٤‏ وأصبح اليهود غير 
مبالین > بيغا أخذوا يبنون لأنفسهم ١‏ بيوتأ مغشاة ٠‏ ( حجي 
۱) . وعندما تولی داریوس هستاسبس ( أي داریوس بن 
هستاسبس ) الملك » حول اتجاه التيار . كان داريوس خلفا 
حقيقياً لكورش » فكان نصيراً للحرية الدينية . وبتأثير النبيين 
حجي وز كريا » انتبه الشعب من غفوته » واستؤنف العمل في 
إعادة بناء الهيكل حماس شديد في ٠۲١‏ ق.م. ( حجي ١٤:١‏ 
و٥ ٠‏ وأعيد وضع الأساسات ( حج )۱۸:١‏ » وبعد أربعة 
أعوام أي في السنة السادسة لداريوس .. كمل البناء وتم تدشينه 
( عر )۱٥:٦‏ . 


ف اة اة 


وي تلك الأثناء ء حدلت اواز هامة ف الامبراطورية 
الفارسية » فبموت قمبيز في عام ٠۲۲‏ ق.م. اغتصب العرش 
ا الدخلاء المدعو سمرديس » واحتفظ به سبعة أشهر فقط › 
إذ قتله داريوس وارتقى العرش ٠‏ وقد أتاح ذلك هر صة للعصيان 
من جاتب يعض الطامعين نک ۰ ارت عدة ولايات › 
من بينها « سوسيانا » و« ميديا » ٠‏ وأشور » وأرمينية وبارثيا 
وغیرها ( کا جاء في نقوش ميستون الشهيرة ) . واضطر 
داريوس لنوض تسع عشرة معر كة لدحر خحصومه » و م ينجح 
في القضاء على جميع أعدائه إلا بعد عام من نبوءة حجي . ويفسر 
هذا إشارات النبي المتكررة عن « زلزلة الرب للام » ( حجي 
۲ و۲۱۰۷» ۲۲) . وييدو أن حجي كان ينظر إلى « زلزلة » 
لأم عل أا بشارة بمهد اسيا ولتك كان من اللازم س من 


وجهة نظر التبي ‏ أن يكون هيكل الرب معدا مجيء المسيا 
۳١‏ 


ليصبح المر كز الديني للعا م ( انظر إش ۲:۲ - )١‏ ويقع التارخ 
الدقيق لنبوة حجي بين شهري سبتمير وديسمبر من عام ٥٣۰‏ 
ق.م. 


٥ (‏ ) تحليل النبوة : نبوات « حجي ١‏ محددة في توقيتها › 
وبذلك يسهل تحليلها » فهي تتكون من أربعة أحاديث مقميزة » 
تنبا بها حجي في غضون أربعة أشهر فقط من ٠۲١‏ ق.م. : 
١ (‏ ) ففي الأصحاح الأول › النبوة التي أعطاها الرب لحجي 
في اليوم الاول من الشهر السادس ( سبتمم ) > وفيا يوبخ النبي 
الشعب على عدم مبالاتيم بالعمل في إعادة بناء المهيكل » وينذرهم 
ليراجعوا طرقهم مؤكدا لمم أن هذاالتسويف لم يكن بسبب 
افتقارهم للوسائل ( )٤:١‏ » وأن الرب منع عنهم غلة الحقل 
يسبب ترانحمهم ( (١‏ 

وكان من نتيجة هذا النداء » وبعد أربعة وعشرين يوما منه › 
أن بدأ جميع الشعب با فيهم زربابل ويهوشع في استقناف البناء 
۱۴٤ 1 (‏ و٥١)‏ . 

أما النبوة المذكورة في الأصحاح الثاني ( ٠:۲‏ س )١‏ فقد 
أعطاها له الرب في اليوم الحادي والعشرين من الشهر السابع 
العبري ( أكتوبر) آي بعد نحو شهر واحد من استناف العمل ۽ 
وکان فيہا تشجيع لمن رأوا أن البناء الجديد سيكون أقل شانا 
۳۲ 


م هیکل سليمان » ولكن النبي بو كد هم عكس ذلك » بان 
« جد هذا البيت الأخير » سيكون أعظم من هيكل سليمان » 
لأنه هكذا قال رب الجنود ... « أزلزل كل الأم ويأتي مشتهي 
كل الأم ر المسيا ) فأملاً هذا البيت مجدا ... جد هذا البيت 
الأخير يکون أعظم من مد الأول ).۹٩ ٦1:۲ ( ٩‏ وسوف 
تندفق عليه نفائس کل الام ( انظر أیضاً عب ۲۹:۱۲ ۲۸) . 

أما النبوة الثالفة ر ۲: ۰ ۱١‏ ) فقد تنبا بها حجي في 
اليوم الرالمي و المشرين من الشهر التاسع العبري ( ديسمي) › 
وكان ذلك بعد ثلاثة أشهر تماما من بدء استناف البناء › 
وتتضمن هذه الرسالة ‏ كالرسالة الأولى ‏ تعنيفاً للشعب على 
عدم مبالاعهم وعلى تراخيم » ويقدمها حجي في صورة جازية 
( الاعداد )١ ٤۲ ١١‏ يفسر بها النبي سبب عدم استجابة الرب 
لصلوات الشعب » وذلك لأنهم قد أجلوا استكمال بناء ميكل 
زمناً طويلاً » لذلك ضربهم الرب باللفح وباليرقان وبالبرد في 
کل عمل أيديہم › و م عط حقوهم ما توقعوه من نمار » ولکن 
إن أعطوا دفعة قوية للعمل » فالرب يبا ركهم › وتعطى حقرمم 
مارا وفیرة ( ۱۹:۲ أنظر أيضاً زك ۹:۸ ٣‏ . 

ما الجزء الأخیر (۲۳-۲۰:۲) فقد كلم به الرب حجي النبي 
في اليوم الرابع والعشرين من الشهر التاسع أي في نفس اليوم الذي 
أعطاه فيه الرسالة السابقة (۲:٠١٠-۹١)»ء‏ والارتباط بين الحديثرن 


ججي 


م 


حجییت 


.ارتباط مباشر » لأنه عندما « يزلزل » الرب الأم » فإنه سيقم 
٠‏ زربابل ٠‏ مثل بيت داود ومحط آمال الأمة ويثبت ملكه › 
وعندما تندحر القوى الوثنية » يقف زربابل شامخاً باعتباره مثل 
يهوه الجليل وموضع ثقته » كخاتم على يد الرب ( انظر إرميا 
۲ :)۷ نش 1:۸4) .. 


() الرسالة : إن أكار ما يستلفت النظر في نبوة حجي هو 
تكرار العبارات التي تكد أن ما يقوله إنما هو كلام الرب» 
ففي نمان وثلائين آية هي كل السفر المكون من أصحاحين فقط › 
تتكرر عبارة : ٠‏ كانت كلمة الرب عن يد حجي » حمس مرات 
(۱:۱ وء ۱:۲ و۰٠۱‏ و۲۰) » کا تتكرر عبارة : هذا قال 
رب الحنود ٠‏ أربع هرات (۲:۱ وه و۷ » )١٠:١‏ وعبارة : 
و یقول رب اجنود ٩‏ خمس مرات (۹:۱)» 1:۲ و۷ و٩‏ و٣؟)‏ 
وعبارة : « يقول الرب « ربع مرات (۱۳:۱ › ٤:۲‏ و٤١۱‏ 
و۷) . وقد استخدم حجي اسم ١‏ رب الجنود » أربع عشرة 
مرة» کا ذكر الاسم الجليل « الرب » إحدى وعشرين مرة . 
ولمل أبلغ عبارة تعبر عن طابع السفر كله هي : « فقال حجي 
رسول الرب برسالة الرب لحميع الشعب )۱۴:١( ٠‏ . 


وكانت غاية حجي هي أن يشجع الشصب على إعادة بناء 
الهيكل . وييدو أنه اعتير ذلك الأمر لازماً لتنقية عبادة إسرائيل . 
وهو ينهم قائلاً : « اجعلوا قلبکم على طرقکم ۲ ٥:۱(‏ و۷ 
انظر أیضا ۱۰:۲ و۱۸) . 


ونيوات حجي تکس ظروف عصره ۽ فهو يشير إلى 
العقوبات التي أوقعها بهم الرب كدليل على غضب الرب علمم 
۱٥:۲ ۰۱۱  ۹:۱(‏ ۱۹) . ولکنه لا یندد ‏ کمن سبقوه 
من الأنبياء ‏ بعبادة الأصنام» لكنه ‏ كمعاصره زكريا 
وكخليفته ملاخحي ى يركز على الجانب الظاهر من الدين . 


وما يستلفت النظر بشدة الثل القوي غير المألوف ‏ 
الذي قدمه للكهنة (۲: )۱۹١‏ . فهو يؤكد أن الشر مثل 
امرض يمكن أن ينتقل بالعدوى » أما.القداسة فهي كالصحة 
يتمتع بپا صاحبها فحسب . فهو قول ن تقدمات بني ٳسرائيل 
على مدى ستة عشر عاما » كانت غير مقبولة في نظر الله لانم 
تركوا هيكله خراباً » فرائحة القداسة المنبعثة عن المذبح والذبائح 
نم تستطع إزالة رائحة الحو الدنيوي الذي يعيشونه . وسواء كان 
حجي کاهناً أو لم يكن » فاإنه في نبوة قصيرة مثل هذه » يكون 
التلميح الدقيق للشعائر الدينية ذا دلالة بالغة . 


وهناك فكرة أخحرى تستلفت النظر في سفر حجي › وهي 
إشارته إلى زربابل « العبد » وه الخاتم » الذي ١‏ اختاره » الرب 
(۲۳:۲) . ويظن البعض أن هذه الكلمات تبدو وكان زربابل 


هو « المسيا ٠‏ » لكن الأرجح أن النبي إنما يحاول أن يرد له المكانة 
الرفيعة التي انترعت عن جده يہویاکین (إرمیا )۲٤:۲۲‏ . 
وهكذا بربط حجي النبي بين زربابل ‏ الأمل السياسي 
للراجعين من السبي ٠‏ وبين النسل الملكي ليہوذا »فإشعیاء يتكلم 
عن كورش بعبارة نمائلة » تشير م بلا شك س إلى المسيا (إش 
(۱:٤١ ٨ 4‏ . ما نبوته عن مجيء « مشتهی الم » (۷:۲ 
و۸) فهي س بإقرار الجميع _ نبوة عن المسيا . 


(۷) الأسلوب : يتواءم أسلوب حجي مع مضمون نبوته ‏ 
فبا نراه أقل شاعرية عمن سبقوه » إلا أنه لا تعوزه هذه 
الشاعرية في بعض المواضع (۸:۲) . 

وبعقارنة سفر حجي بأسفار الأنبياء الكبار » نجد أن رسالته 
المؤجزة « واضحة ٠‏ › و« بغير تزويق » » هادئة ومنثورة » ومع 
ذلك م تكن تعوزه الرقة في توييخه أو الشدة في تحذيره . ورغم 
أنه لا يستخدم إلا عبارات محدودة يكرر الكثير منها . إلا أنه 
كان جاداً غاية الجد » فنجح في رسالته أعظم نجاح . وقد تميزرت 
كتابته بأسلوب الاستفهام » ولعل ما لدينا ليس إلا موجزاً ما 
کان ينادي به فعلاً . 


(۸) نقد السفر : إن ما يوجه إلى هذا السفر من نقد ليس 
بالشيء الخطير » فيقولؤن مثلاً إن الترجمة السبعينية لا تتضمن 
الجزء الأول من الآية الخامسة من الأصحاح الثاني » کا أضافت 
الترجمة السبعينية إلى الاية الرابعة عشرة من نفس الاصحاح جزءا 
من سفر عاموس )۱۰:٩(‏ » وأن الآیتین في حجي (۱۷:۲) وني 
عاموس )۹:٤(‏ متشابہتان . وإن الجرء الثاني من العدد السابي» 
وكذلك العدد الثالث عشر من الأصحاح الأول» يدو أنہما 
إضافة لاحقة . ويقول كلوسترمان ومارني إن السفر في جملته 
م يكتبه حجي أصلا لكنه كتب بعد ذلك نقلا عن نبواته . 
ولكن لا مبرر إطلاقاً لذلك » وليس نثمة ما يسنده . 


اسم عبرى معناه « معيد أو مبتهج » وهو الابن الثاني ل جاد 
بن يعقوب (تك )۱٦:٤١‏ کا أن ذریته یعرفون باسم 
« الحجیین » (عد )٠٥:۲۹‏ ولا یرد مم ذکر في غير هذا 
الموضع . 


حجیل : 


اسم عبري معناه « وليد أو وليدة العيد » » وهو اسم الزوجة 
الخامسة لداود » وقد ولدت له رابع أبنائه « أدونيا» ‏ حيث 
أن میکال» بنت شاول » زوجته الأولى م تنجب له أولاداً ‏ 
وقد ولدت حجيث أدونيا عندما کان داود ملکا في حبرو ن 


۳ 


حجر حجارة 


حجارة كرية 


عاصمة ملكه الأولى ( ۲ صم ٤:۳‏ وه» إمل ٠:١‏ وا 
۲ ۱ اخ ۲:۳) . وقد حاول ابنہا ادونیا ان یخلف آباه داود 
على العرش . ولکن داود أمر أن یتولى العرش ابنه سليمان عوضاً 
عنه (۱ مل ۵:١‏ واا ۱۳:۲) . 


حجر = حجارة 
أولاً : )١(‏ الكلمات العبرية واليونائية : 


كلمة حجر في العهد القدم مترجمة أساساً عن الكلمة العبرية 
« أبن ٠‏ » أما في العهد الجديد فعن الكلمة اليونانية « ليثوس » . 


(۲) الاستخدام الحرفي للكلمة : 

تستخدم كلمة حجر أو حجارة للدلالة على ما يقتطع من 
الكتل الصخرية مهما كان حجم هذه القطع . وتنفصل هذه 
القطع عن الكتل الصخرية سواء بعوامل التعرية الختلفة » أو بفعل 
الإنسان ر انظر ١‏ أخ )٠١:۲١‏ . ومن المناجم الحجرية كانت 
تستخرج المعادن الختلفة (تث ۹:۸) . 


وكان للحجارة أمميتها في حياة شعب الله القديم سواء حرفيا 
أو مجازياً > حيث أنهم كانوا يعيشون في بلاد ذات طبيعية جبلية . 
فکانوا یستخدمون اکوام الحجارة لتخليد بعض الأحداث الحامة 
(تكڭ »٤٦:۳۱‏ یش a › )۸ ٥:٤‏ المعونة (۱ صم 
۷ . کا أن شريعة موسى نقشت على لوحين من الحجر 
(خحر (۱۸:۳١ ۰۱۲:۲٤‏ . واستخدمت الحجارة في بناء المذابح 
(یش ۰۱۰:۲۲ ۱ مل۳۱:۱۸) › وفي بناء الاسوار حول المدن 
(ځ )۳:٤‏ » وحول الكروم (أم )۳٠:۲١‏ » وحول الحصون 
والقصور (١مل‏ 1:۷) › واهياكل (امل »۷:٦‏ مت4٤۲:٠١و‏ 
۲) . واستخدمت الحجارة في الرجم (تث ۲٤:۲١‏ أع 
۷ ) › وفییز قبر جرم لیکون عیرة (یش ۲۹:۷› ۰۲۹:۸ 
۲ صم ۱۷:۱۸) . وکعلامات لتحدید التخوم (تٹ .)١ ٤:1۹‏ 
کا استخدمت في صناعة الماثيل والأصنام (لا ١۲:٠ء‏ تث 
۹ ۲ مل ۱۸:۱۹) . وکانټ عاك الخرافات حول بعض 
حجار النيازك فيتخذون منبا ألمة (أع ۹( . 


وقد وضع الرب بعد موته في قبر منحوت في الصخر » 
ووضع على باب القبر حجر كبير » وقد قام الرب ظافرا في فجر 
ليوم الثالث » وجاء اللاك بعد ذلك ودحرج الحجر » لثرى 
النسوة والتلاميذ القبر فارغاً برهاناً على القيامة (مت ٥۹:۲۷‏ 
(TTA ° ”g‏ . 


وكانت الأحجار الصغير تُرمى بالمقلاع (قض ١ ٠٠:۲١‏ 
صم 45:1۷ ۲ أخ QEN‏ . کا کانت ترمی الأحجار 
الكبيرة بالمنجنيقات لمدم الأسوار وتحطم البوايات (۲ أخ 

۳٤ 


. (e: 


و كانت بعض الأحجار امحددة وبخاصة من الصوان تستخدم 
کسکاکین (یش )۲:١‏ . )ا کانت تصنع منہا الأوانى حفظ 
الحبوب والسوائل (يو )٦:۲‏ . والموائد ( حز )٤۲:٤١‏ . 
وكانت تصنع الرحى للطحن من حجرين (تث )٦:۲١‏ . 


۳( الأستخدام امجازي للكلمة : تستخدم كلمة 
« الحجر » مجازاأ للتعبير عن الصلابة أو القساوة : « وأنزع قلب 
الحجر من مهم » (حز ۱۹:۱۱ انظر آیوب )۲٤:۲۱‏ . أو 
عن شخص أصابته ضربة مفاجكة ه فمات قلبه (نابال) داخله 
وصار كحجر ) (اصم ۵م ) . أو را عن القل : 
« الحجر ثقيل والرمل ثقيل وغضب الجاهل أثقل منہما كلييما ١‏ 
(أم ۳:۲۷) » أو عن الصمم وعدم السمع : «ويل للقائل للعود 
استيقَظ وللحجر الأصم انتیه ۲ (حب۱۹:۲) . 

کا تستخدم كلمة الحجر رمزياً إشارة إلى أورشلم: « إفى 
أجعل أورشلم حجرا مشوالا لجميع الشعوب ٠‏ (زك ۳:۱۲) . 

هذا إلى جانب الاستخدام الرمزي ١‏ لحجر الزاوية ٠‏ للدلالة 
عل الأهمية والرفعة ومو المكانة : « الحجر الذي رفضه البناعون 
قد صار رأس الراوية ۲ (مز ۲۲:۱۱۸ أف )۲٠:۲‏ › والمؤمنون 
هم حجارة حية مبنيون بیتاً روحیاً (۱ بط )٥:۲‏ . کا يستخدم 
الحجر رمرأً للقوة والتانة (أيوب 0۲:١‏ . 


حجارة كرية : 
)0( الأسماء القديمة والحديتة : 

هناك صعوبة كبرى أمام أي محاولة لترجمة الأسماء العبرية 
واليونانية للحجارة الكريمة المذكورة في الكتاب المقدس › إلى 
أسماء مستخدمة حالياً لنفس العادن أو الأحجار في مختلفة 
البلدان » وذلك لاأنه م يكن تعريف أنواع هذه الأحجار بدرجة 

الدقة إلا من خلال تطور علمي البلورات والكيمياء في 

غضون هذا القرن الأحير » فقد كانت بعض المعادن في القدم 
تر نوعا وا حاار غو چا جلت تسمي باسم واحد ۽ 
أما الآن فهي أنواع كثيرة مختلفةء هما أسماء مختلفة محددة . 


فعلى سبيل الخال كانت كلمة « أنغراكس » اليونانية »› 


تستخدم منذ نحو ألفي عام للدلالة على عدد كبير من الأحجار 


الصلبة الصلدة الشفافة حمراء اللون »> وقد ثبت الآن أا تضم 
أنواعاً عديدة من الأحجار تختلف في تر كيبا الكيمياوي »› وقد 
أطلقت عليها أماء متباينة للدلالة على ت ركيببا ا لکيمياوي » فهناك 
« الكورندم الأحر ٠‏ (الياقوت الشرقي) › وه لاسينل الأحر » 
(ياقوت بالاس) » والامندين والبيروب (العقيق الأحمر القاني ) . 


حجارة كرية 


حجارة كرية 


فما کان يطلق عليه الیونانیون القدامی «أناراکس » إنما كان 
أنواعاً عديدة لا تنضوى تحت اسم واحد» ولذلك لا يوجد 
لكلمة «أنثراكس » كلمة مقابلة في أي لغة حديثة . 
(۲) تغير مدلول الأسماء : 

ياتى أيضاً اللبس في مدلول الأسماء من طريق اخر » فالأسماء 
الإنجليزية ‏ وكذلك ما يقابلها في العربية ‏ لعظم الأحجار 
الكريمة المذكورة في الكتاب المقدس » هي س مشتقات من 
الأسماء اللاتينية المأ حوذة عن اليونانية . فعلي سبيل المثال » كلمة 
« توباز » الإنجليزية هي تحوير للكلمة اللاتينية «توبازيوس» »› 
وهذه بدورها هي الشكل اللاتيني للكلمة اليونانية 
و توبازيون » » وقد يبدو للوهلة الأولى أن ترجمة الكلمة اليونانية 
« توبازيون » هي توباز في الإنجليزية » لكن من العجيب أنه 
بالرغم من تشابه الكلمترن في حروفهما إلا أن كلا منہما تشير 
إلى نوع مختلف من الحجارة » فحجر التوبازيون لدى اليونانيين 
القدامى كان حجرأ أحضر اللون قابلاً للصقل بالمبرد » وكانوا 
يجلبونه من إحدى جزر البحر الأحر ء اا0 ولان 


« بالتوباز » فليس بأخضر اللون بل أصفره وغير قابل للصقل 
بالمبرد » «فالتوبازيون ٠‏ و« التوباز ٩‏ نوعان ختلفان › 
فالتوبازيون عند اليونانيين القدماء هو في حقيقة الأمر حجر 
و الزبرجد » أو « البيريدوت » حسب المصطلحات الحديثة 
لكيمياء المعادن . 


رلك ا س الروري ازس لكات ال ا 
يتأ كد بقدر الإمكان _ من نوع الحجر الذي كان يطلق 
عليه الاسم اليوناني أو العبري في وقت كتابة السفر المقدس . 
(۳) ثلاث قوائم هامة للحجارة الكريمة : 

لقد جاء ذكر معظم الأحجار الكريمة في الكتاب المقدس › 
في ثلاث قوائم إحداها باللغة العبرية وتصف صدرة رئيس الكهنة 
(خر »)۲٠١—١۷:۲۸‏ والثانية باللغة اليونائية وتصف أساسات 
أورشلم الجديدة (رؤ ١۹:۲٠و٠۲)»‏ والثالثة تتضمن بعض 
الأحجار الكريمة التي كان يتحلى بها ملك صور ( حز 
۸ . وتذكر القائمة الثالثة نفس أحجار صدرة رئيس 


حجارة كرية 


حجارة كرية 


وطبقاً للنص العبري » فإإن حجارة صدرة رئيس الكهنة 
هي : 


الحجر الأول 


الصف الأول بالعبرية 
الصف الأول بالعربية 


الصف الثاني بالعبرية 
الصف الثاني بالعربية 


الصف الثالث بالعبرية 
الصف الثالث بالعربية 


الصف الرابع بالعبرية 
الصف الرابع بالعربية 


زبرجد 


عقيق أخضر 


وقد ذكرت أربعة من هته الأحجار الكرية في مواضع 
أحرى من سفر الرؤيا » فذ كر اليشب والعقيق والزمرة ٤(‏ :۴ 
واسمانجونی (۱۷:۹). 


(4) تفسير الأماء اليونانية المستخدمة في سفر الرؤيا: 


لا بد لنا حتى نستطيع فهم الأماء اليونانية المستخدمة في 
سفر الرؤيا »> من الاستعانة بما كتبه « بليني » عن ١‏ التأارخ 
لطبيعي » والذي نشره في ۷۷ م » مسجلا کل ما کان معروقا 
عن الحجارة الكرية في الزمن الذي عاش فيه الرسول يوحنا . 
والأماء اليونانية هذه الحجارة الكريمة › وما يقابلها في اللاتينية › 
کان ها على الأرجح ‏ نفس المدلول عند الكاتبين ( يوحنا 


۳٢ 


۷ کریزولیٹوس 


۰- کروزوبراسو 


^y 


وبليني)» ولذلك فمن الممكن في بعض الحالات عل الاقل ‏ 
ااا كد من اسم أي حجر ورد امه في العهد الجديد ¢ متی کان 
هذا الاسم مجلا و ضا ف کتاب بليني . ومسنبين نتائج 
هذا الببحث في قائمة ستوردها فينما بعد . 


وقد ذكر بلينيٰ ‏ فيما ذكر ‏ الاثنى عشر حجراً المذكورة 
في أساسات المدينة باستفناء العقيق الأبيض ( خلقيدون ) » ا 
أنه وصف بعض الأحجار الكرية اهامة التي لم تذكر في سفر 
الرؤیا ‏ مثل « کریستالوم » وه الاداماس » وما حجران لا 
لون هما » والجزع ویشتہر بترکیبه کار ما يشتېر بلونه › 
وه الالكتروم » أو الكهرمان » والعقيتق الحمر ( کاربنكلوس ) 


حجارة كريمة 


ولونه أحمر ناري » وحجر ١‏ كالينا » ولونه أخحضر باهت ولعله 
الفيروز » وحجر «سيانوس » ولونه أزرق غامق » وه الأوبال » 
الذي كان في عصر بلينى يلي الزمرد ( زمرجدوس ) قيمة . ولم 
يذكر بليني العقيق في قائمة الحجارة الكرية إذ م یکن يعتبر 
في وقته حجراً غين . 
(ه) تفسير الأسماء العبرية : 

عند تفسير الأسماء العبرية لحجارة صدرة رئيس الكهنة › 
نواجه صعوبة أكبر لأنه ليس نمة مرجع أخر بائلغة العبرية عدا 
العهد ا > ولا يكن استخلاص إلا القليل من الأيات التي 
ورد فیا ذکر اء عبرية لبحض الأحجار الكريمة . 


وإذا أمكن افتراض أن الترجمة السبعينية والفو ل جاتا ( الترجمة 
اللاتينية التي قام بها جوروم ) في وصفهما لصدرة رئيس الكهنة 
قد نقلتا عن الأصول العبرية بدقة قة تامة » لأمكننا أن نحدد المقصود 
بالأسماء العبرية بمعونة الأسماء اليونانية المقابلة ها في زمن الترجمة 
السبعينية ( حوالي ۲۸١‏ ق.م. وما يقابلها في اللاتينية وقت 
القديس جيروم « حوالي ١٠٤م‏ ) . 


وجب أن نذكر أن النص العبري في وصفه ترتيب الحجارة»ء 
کان يبدا من المين لل اليسار حسب إتجاه الكتابة العبرية » أما 

في اليونانية واللاتينية » فالكتابة تبداً من اليسار إلى المين أي 
بترتيب عكسي » ولا ندري أي أسلوب اتبعه مترجمو السبعينية › 
وهل ساروا على النبج العبري أي بدأو فعلاً بترتيب الأحجار من 
اين إلى اليسار أو أنهم عكسوا الترتيب وبدأوا من اليسار إلى 
المين . ولذلك فمن الجائز أن يكون الأودهم والبرقيت ( وهما 
الحجران الأول والأحير في الصف الأول في العبرية ) » هما 
« السارديون » و« الزمرجدوس » في السبعينية » أو أنهما 
« الزمرجدوس » والسارديون ( في الترتيب العكسى ) » وهكذا 
بالنسبة لبقية الصفوف . ويبقي الحجر الأوسط بكل صف کا هو 
مهما كان اتجاه الكتابة . 

ولكن لا كان « الأودهم » ( العقيق الأحمر ) حر اللون » 
و« السارديون ۾ حمر أُيضاً > بيغا «١‏ الزمرجدوس ٠‏ أخحضر » 
يكون معنى ذلك أن الترجمة السبعيئية قد اتبعت الاتجاه العبري 
في كتابة الصفوف من ابمين إلى اليسار . 


: الأسماء المترادفة في اليونانية واللاتينية‎ )١( 


RENE TR 


الصف الأول : الأصل العبري 
الترجمة السبعنية 

الفو ماتا 

يوسیفوس : الا ثار 

يوسیفوس اخروب 

الترججة العريية 


الصف الثاني : الأصل العبري 
الترجمة السبعينية 

الغو ماتا 

يوسیفوس : الاثار 

يوسیفوس الخحروب 

الترجمة العرية 


الصف الفالث : الأصل العبري 
الترجهة السبعينية 

الفو جانا 

يوسیفوس : الاثار 

یوسیفوس اروب 

الترجهة العربية 


الصف الرابع : الأصل العبري 
الترجمة السبعينية 

الفو ماتا 

يوسیفوس : الاثار 

يوسیفوس الخحروب 

الترجهة العريية 


۳¥ 


حجارة كرية 


حجارة كرية 


ويلاحظ أنه بالنسبة الجر الأول من الضف الارل: ٠‏ كان 
0 الساردونو چس ٠‏ ( الجرع العقيقي ) في زمن يوسيفوس يذ كر 
حت اسم أكثر شمولا » هو سارديون ( العقيق الاحر ) »› 
وكذلك بالنسبة للحجر الأول في الصف الثاني لأن الاسمين 
اليوناني واللاتيتي وها « أنغراكس؛ و« كاربو ٠‏ على التوالي » 
معناهما الفحم المتوهج ( الجمرة ) » لذلك استخدم الاسمان 
آناراکس » و« کاربونکلوا ر تصغیر « کاریو ) للدلالة عل 


(۷) التناقضات : 


يمكننا أن نستنتج من القائمة السابقة » أن عدم التوافق في الأسماء 
المتقابلة يرجع إلى : 

)١(‏ أن هناك ترجمات مختلفة في عدة حالات للكلمة العبرية 
الواحدة »أو 


(۲) أن النصوص العبرية التي أحذت عنما التر جمة السبعينية › 
كانت تختلف فيما يتعلتق باأسماء الحجارة الكريمة عن 
النصوص التي أحذت عنا الفو-جاتا » أو 

(۳) أن حجارة صدرة رئيس الكهنة كانت تختلف باخحتلاف 
العصور › أو 

)٤(‏ أن أحد أو كلا الوصفين اللذين أوردها يرسيفوس غير 
3 

والأرجح أن كل هذه الاحتالات قائمة بالفعل . 


رأ) اخعلافات الترجهة السبعينية : يمكن الاستدلال على أن 
الترجمة السبعينية م تكن د دقيقة تماما عند تر جمة أسماء ا لحجارة الكرية 
من العبرية إلى اليونانية في زمن تلك التر جمة حیٹ آنھا استخدمت 
عدة أسماء لنفس الحجر الواحد . « فشهام ۲ في العبرية ‏ وهو 
الحجر الثاني في الصف الرايع في الصدرة ورد منفرداً في عدة 
مواضع » حيث لا جال لاحتال الخلط بين الأسماء » کا بحدث 
عندما تذ كر المصطلحات الفنية متقاربة » وجخاصة إذا كانت غير 
واضحة المعنى أمام المترجم . فترجمت كلمة و شهام » العبرية 
( وهي « الجزع ١‏ في العربية ) إلى « لابيس أونيكينوس » في 
الفو ل جاتا » لكنها تترجم في سفر ايوب (۱۹:۲۸) إلى ١‏ لابيس 
ساردونيكس ٠‏ (ه لزع الكرم ءي اريت . ولذلك فالأر حح 
أن يكون اسم هذا الحجر هو « شهام ۲ في الأصل العبري للترجمة 
اللاتينية لجيروم ( الفو ل جاتا) » وأيضا في الأصل العبري للترجمة 
السبعينية » إلا أنه في التر جمة السبعينية ترجهت الكلمة « شهام ٠‏ إلى 
«سوام» في أخبار الأیام الأول  ۲:۲۹(‏ بالعربية «جزع») ما 
يدل على أن من قام بترجمتها م يكن على دراية بالمقابل اليوناني لكلمة 
د شهام » فقام بنقلها کا هي حرفياً في اليونانية . 
۲A۸‏ 


ويبدو من هذه الاحتلافات أن التر جمة السبعينية قام بها متر جمون 
ختلفون حتي بالنسبة للأصحاحات الختلفة من نفس السفر » و م 


(ب) التغبير قي الصدرة : ربما كانت الصدرة المستخدمة في 
زمن التر جمة السبعينية ( حوالي ۲۸٠١‏ ق.م.) تختلف عن المذكورة 
في سفر النرو ح » ولعل تارج الامة البهودية فيه ما يؤيد ذلك » فقد 
سقطت أورشلم في قبضة ٠‏ شيشنق » ملك مصر حوالي ٩۷۳‏ 
ق.م. وني يد نبو خد نصر ملك بابل حوالي ٥۸٩‏ ق.م. ثم في يد 
بطليموس سوتر ملك مصر حوالي ۳۲١‏ ق.م. ولعل الصدرة 
الأصلية ا مذ كورة في سفر الخرو ج قد أحذت بين الغنام في مرة من 
هذه المرات » لما حوته من حجارة كرية » ولعلها احتفت فيما بعد 
إلى الابد . 


أما في الفترة ما بين الترجمة السبعينية وعصر يوسيفوس فقد 
سقطت اورشلم أكثر من مرة في ید اعدائها » ففي ۱۹۸ ق.م. 
استولى عليما أنطيو كس الكبير . وني عام ٠۷١‏ ق.م. اقتحم 
انط کن اقا المد وی یکل ب اما زاسون فد وتن 
ميكل في ٤‏ ٠ه‏ ق.م. فلعل الصدرة التي عرفها يوسيفوس لم تكن 
هي ذاتها التي كانت مستخدمة في زمن الترجهة السبعينية . 


فإذا كانت مدلو لات الأسماء العبرية للحجارة لم تنتقل من جيل 


إلى اخحر بكل دقة وبخاصة في أوقات اختفاء الصدرة ( کا في أثناء 


السبي البابلي مثلاً )» أو أن الحجارة التي كانت في الصدرة الأصلية 
م تكن متوفرة عند إعادة عمل صدرة جديدة » فلم يكن هناك مفر 
من حدوث اختلافات في الصدرة في العصور الختلفة . فإذا تأملنا 
الحجرين الموضوعين على كتفي رداء رئيس الكهنة › نجد انها 
حسب الترجمة السبعينية ‏ كانا من ١‏ الزمرجدوس » ( وهو 
الزمرد في العربية » أحضر اللون ) بيغا يذكر « يوسيفوس » أنهما 
كانا من لجز ع العقيقي ( ساردون وکس __آحهر اللون مع شيء من 
البياض ‏ خر 4:۳۸» 1:۳۹) . وهذا الاختلاف التام في اللون 
بون الزمر د زز مر جدوير) وبين الجز ع العقيقي (ساردون و كس)» لا 
يرجع ‏ على الأرجح ‏ إل خطا في الترجمة السبعينية للاسم 
العبري « شهام » » وإغا لاختلاف نوعي الحجر ذاته » الذي رجا 
كان زمردا أحضر في وقت الترجمة السبعينية » وكان من الجز ع 
( الأحمر مع طبقة بيضاء ) في عصر يوسيفوس . 


(ج) وصف يوسيفوس : إن المقارنة بين النصوص العبرية 
مختلف الترجمات مع ما أورده يوسيفوس من وصف > هو أمر بالغ 
الحجر الثاني في الصف الثاني واسمه بالعبرية «صفير ٠‏ 
( وبالعربية: الياقوت الازرق ) یتر جم ف السبعينية 2 
۾ سافيروس ٠‏ وفي اللاتينية لجيروم باسم « سافیروس » أيضا » 
وأيها ورد اسم « صفير » في النص العبري » ترجمته السبعينية 


حجارة كرية 


حجر الزاوية 


واللاتينية باسم « سافیروس ۾ فهي بذلك في اتساق تام مع اص 
العبري . ومن الم كد أن الاسم اللاتيني « سافرو س » ما خوذعن 
الاسم اليوناني ( سافيروس ) » الذي يبدو أنه مأخحوذ من الاسم 
العبري ( صفير ) . 


وليس نمة ما يدعو إلى الشك في أنه منذ وقت الترجمة 
السبعينية حتى وقت ترجمة جيروم للفو اتا » لم تستخدم كلمة 
سافيروس » مطلقا إلا للدلالة على نوع واحد من الحجارة » 
وأن هذا النوع لم يطلق عليه اسم ١‏ إياسبيس » قط » إلا أن 
يوسيفوس يذ كر في كتابيه أن الحجر الأوسط من الصف الثاني 
هو ۱ إیاسبیس » ( اليشب ) ولیس « سافیروس ۲ › بینا يذ کر 
أن « سافيروس » هو الحجر الأخير من نفس الصف . ومع أن 
النصوص العبرية كلها قد أعطت نفس الاسم للحجر الثاني من 
الصف الثاني في الصدرة » إلا أن يوسيفوس يخالف ذلك »› وعليه 
فلا يمكن الاعتاد على المقارنة بين وصف الصدرة في العبرية 
والترجمتين السبعينية واللاتينية » ووصف يوسيفوس هما › 
لاستخلاص المقابل اليوناني أو اللاتيني الصحيح للاسم العبري 
لان خر ف ااا 


کا نلاحظ آن یوسیفوس ذاته یقدم وصفین ختلفین في کتابیه 
فيما يتعلق بترتيب الحجارة في الصفين الثالث والرابع »› فترتيب 
الحجارة في الصف الثالث معكوس تاماً » والترتيب في الصف 
الرابع هو : کروزولیوس » اون وکیون » بیرولیون في کتاب 
الاثار »› أا ي کتاب حروب اهود فهو : اون وکيون » 
بریلیون » کروزولیٹوس . 


وقد کتب يوسیفوس کتاب ١‏ الآثار » بتمهل كبير عن 
كتاب « حروب الود ٠‏ » ولم يستكمله إلا بعد مانية عشر 
عاماً » فتوفر له الوقت للرجو ع إلى الخطوطات القدية » فهو 
بعامة ‏ أدق في تسجيل تار الأزمنة التي لم تكن لديه معرفة 
مباشرة بها » وعليه يمكن الاعټاد عليه أكار من كتاب 
« الحروب » . ويختلف كتاب الآثار عن الترجمة السبعينية في 
وضع الحجرين الثاني والثالث في الصفوف الثاني والثالث 
والرابع . فقد وضع كلا منهما موضع الآخر . ولعل يوسيفوس 
قد كتب الترتيب من الذاكرة عن الترجهة السبعينية › أو عن واقع 
رؤيته الفطلية للصدرة . 


(د) ويذكر الكتاب المقدس أسماء أحجار كريمة غور ما ورد 
في القواثم السابق ذكرها » مثل الاس (إرميا 1۷:٠ء‏ خر ۹:۳)ء 
واللۇلۇ ري ۱۸:۲۸ آم ۱٥:۳‏ ۱۱:۸ مت ›٤٥:1۳‏ ١ي‏ 
۲ رۇ 1¥:£› ۲:1۸( 1:14( . 


وسيرد الكلام عن كل حجر من الاحجار الكرية في موضعه 
من دائرة المعارف 


حجر بوهن : 


الرجا الرجوع إلى بوهن في الجلد الثاني من «دائرةالمعارف 
الكتابيةه . 


حجر الزاحفة 

واسمه في العبرية « ٳبهن زوحليت » . ويسمي في بعض 
الترجمات « حجر العبان » لأن الشعبان من الزواحف التي كان 
یعبدها ا « ١‏ له سي r a‏ أن 
اا Ee re‏ 
أبوب حالياً ) . وهناك ذبح أدونيا غنماً وبقرأً ومعلوفات عندما 


أراد أن ينصب نفسه ملكا على إسرائيل خلفاً لأبيه داود (١مل‏ 


. 1 


وقد اندثر الحجر » ويظن البعض أن الاسم القديم ما زال 
يتردد صداه في ٠‏ الرحويلة » » وهي نتوء صخري في قرية 
سلوام . ولأنه يرتبط باسم مصعد ترتقيه النساء الصاعدات من 
« نيع العذراء ٠‏ اجاور له » يرى البعض أن نيع العذراء هو نفسه 
عین رو جل . 

أما بالنسبة لاسم « الزحويلة » فهناك عدة اعتبارات : 


(۱) لا يمكن القطع بان هذا الاسم العربي الحالي والذي يطلق 
على نتوءات صخرية كثيرة في أماكن اخحرى » ماخوذ عن 
بل یطلق على غیره » فالفلاحون في سلوام يطلقونه على کل 
الجروف المشرفة على القرية . 

(۳) يضاف إلى ذلك . أن الأسماء في فلسطين كثررأ ما تنتقل 
من مكان » لتطلق على مكان أخر » فمجرد الاسم ليس 
دليلاً قاطعاً لتحديد موقع معین . 


حجر الزاوية : 
حجر الزاوية هو حجر أساسي في البناء في كل العصور وعند 
كل الشعوب سواء حرفياً أو مجازياً . وأكار ما ذكر في الكتاب 
المقدس » جاء بالمعنى المجازي أو الرمزي : 

)١(‏ يبدو أن إرساء حجر الزاوية أو حجر الأساس كان يع 
عند الكنعانيين في احتفال مقدس مهيب » فكانت تقدم الذبائح 
الآدمية » وتوضع جثنها من الأطفال أو البالغين تحت هذا الحجر 
لتقديس البتاء › وکانت هذه العادة وأحدة من الشعائر الوثنية 
الفظيعة التي كان على إسرائيل أن يتجنبما » وقد تلقى الضوء على 

۳۹ 


حجر المعونة 


الحجر الكير 


قول يشو ع : « ملعون قدام الرب الرجل الذي يقوم ويبنى هذه 
المدينة أرججا . ,يبكره يؤسسها وبصغيره ينصب أبوابما ٠‏ ( يش 
1 امل ۳٤:171‏ ) . 


(۲) تسشخدم الكلمة العبرية «بتاء التي تعني حرفا أو زاوية 
مع كلمة « إبهن » العبرية والتي تعني حجرأ ( مز ۲۲:۱۱۸ ) 
أو قد تستخدم منفردة على أساس أنه قد أصبح هما هذا المفهوم 
E E‏ 

وهناك مفهومان حجر الزاوية : (أ) إنه حجر الأساس الذي 
یقوم عليه الیناء ( أي ۰1:۳۸ إش ۱۹:۲۸ إرمیا ۲٠:١۱‏ ) . 
أو (ب) هو أعلى حجر في البناءء حجر القمة الذي يربط خر 
طبقة من الحجارة معا ( مز ۲۲:١١۸‏ زك ۷:٤‏ ) . وفي كلا 
الحالين هو حجر بالغ الاهمية . ويستخدم تعبيرا عن ثبات الارض 
التي حلقها الله ( أيوب 1:۳۸ ) . 

وإلتقليد المتواتر عن الحجر المفقود في قصة بتاء الميكل › 
يستند إلى القول : «الحجر الذي رفضه البناءون قد صار رأس 
الزاوية؛ ( مز ٠ ۲۲:1٠۸‏ انظر زك ۷:٤‏ ) وهو إشارة واضحة 
إلى المسيا كا يتضح من اقتباسات هذه الاية في العهد الجديد 
رمت ٤۲:۲۱‏ » مرقس ٧۰:۱۲‏ لو ۱۷:۲۰ اع ۱۰۱۱:٤‏ 
بط ۷:۲ ) کا أنه اُساس ما جاء في أفسس ۲٠:۲(‏ ) . وقد 
فهمه معلمو اليهود هكذا من العهد القديم » وأيد العهد الجديد 
هذا المفهوم . 


حجر المعونة : 
واسمه في العيرية ١‏ بن عيزر ) : 


)١(‏ اسم موقع هزم الفلسطينيون فيه بني إسرائيل وقتلوا منهم 


أربعة الف رجل في المعركة ( ١‏ صم ٠١٠:٤‏ ) . وييدو أنه 
كان مسر ح الكارثة التي حدثت عندما أخذ الفلسطينيون تابوت 
عهد الله» ومات ابنا عالي: حفني وفينحاس (اصم .)١١۳:٤‏ 

ولا يعلم موقعه الآن » فقد كان مقابلاً لأفيق » ولكن لا 
یعلم أیضاً موقع أفیق ( یش ۱۸:۱۲ ) . ویقول يوسابیوس إنه 
کان بین اورشلے وأشقلون بالقرب من بیت شس , آما 
کوندر » ) Conder‏ ) فیرجح ا ( دير بان » الواقعة على 
بعد ميلين شرقي عين شعس . 

(۲) حجر أقامه صموئيل لتخليد ذكرى الانتصار الذى تحقق 
لإسرائيل على الفلسطينيين استجابة لصلاته : ١‏ فأخذ صموئيل 
حجرأ ونصبه بين المصفاة والسن »› ودعا امه حجر المعونة وقال 
إلى هنا أعاننا الرب » ( ١‏ صم ۱۲:۷ ) . والأرجح أن 
« السن ١‏ هذه هي « عين سينيا » إلى الشمال من بيت إيل › ما 
بحدد المنطقة التى يرجح إقامة حجر المعونة فيما. أما مكان حجر 
المعونة فما زال غير معروف . 


حجر الافتراق : 

أو حجر الاعتزال » فاسمه في العبرية « عزل » › وهو المكان 
الذي اتفق يوناثان بن شاول الملك مع داود بن يسى أن يجلس 
بجانب حجر الافتراق » ليخبره بما يستشفه من تصرفات أبيه عما 
يضمره لداود . «وهناك افترقاه (اصم ۱۹:۲۰) . 


الحجر الكبير : 
هو الحجر الذي وضع عليه أقطاب الفلسطينيين تابوت الرب 
بعد آنا وضعوه على عجلة جرها بقرتأان مرضعتان قد حبسوا 


اسطبلات سليمان أسفل أورشلم 


حاجر 


حجلة 


ولديهما في البيت » فاستقامت البقرتان في طريقهماأ إلى بيتشمس 
حتى جاءتا إلى ذلك المكان في حقل يہوشع البيتث حیٹ 
وضعوه على ذلك الحجر الكبير . ويذكر في الترجمة السبعينية 
باسم اليرج الكبير (اصم .)۱۸:١‏ 


حاجر : 

لا تذكر كلمة محاجر بلفظها في الترجمة العربية ( فانديك ) 
للكتاب المقدس . ولكن كلمة ه شباريم » (يش )٥:۷‏ المذكورة 
كاسم علم للمكان الذي طارد إليه أهل عاي الإسرائيليين 
المنزمين » تعني ١‏ الحاجر » ( فكلمة « شبار » تعني يكسر أو 
يقتطع ) وقد ترجمت هكذا في بعض الترجمات . ويبدو أنه من 
ذلك المكان كانت تقتطع الأحجار . وتتوفر طبقات الحجر 
الجيري في غالبية جهات فلسطين » قريية جدا من الطبقة 
السطحية . 


وقد بنى هيكل سليمان «بحجارة صحيحة مقتلعة .. ولم 
يسمع في البيت عند بنائه ملحب ولا معول ولا أداة من حديد » 
١ (‏ مل ۷:٦‏ ) . وكان سليمان قد أمر « أن يقلعوا حجارة 
كبيرة حجارة كرية لتا سيس البيت حجارة مربعة » فنحتهما بناؤو 
سلیمان وبناژو حیرام والجبلیون ٩‏ ( ۱ ملل ۱۷:١‏ ) . 

والأرجح أن ما يطلق عليه الآن اسطبلات سليمان ليس إلا 
بقايا محاجر قديمة . 


حَجَلَةَ ‏ حجال : 


الَحَجَلة في العربية قبة أو موضع يزين باكياب والستور 
للعروس. وقد وردت الكلمة في الكتاب المقدس (ترجهمة فانديك) 
ثلاث مرات : في تشبيه الشمس بالعروس الخارج من حجلته 
(مز .)٠:1۹‏ وقي قول عروس النشيد بأن الملك قد أدخلها إلى 
حجاله (نش »)٤:١‏ وفي نبوة يوئيل في إنذاره للشعب من يوم 
الرب القادم » الذي سيخرج فيه العريس من مخدعه والعروس 
من حجلتها (يوئيل .)١ ٦:۲‏ والكلمة في العبرية هي ١‏ خدر 4 » 
وهي ذاتا في العربية لفظاً ومعنى » وقد ترجمت في موضع أخر 
إل «خدوره (أم ۲۷:۷)ء وفي مواضع أخرى إلى « مخدع » (تك 
۲۳ قض ۲۹:۲ ۲ صم ۱۰:۱۳ ۱ مل ١۲۱‏ ۲۰: 
۰ ۲ ۲ مل ۲:۹ ۲ اخ ۰۲٤4:۱۸‏ أیوب ۰۹:۹٩‏ مز 
۰۰۵ آم ٤:۲٤‏ إش ۲۰:۲۹ حز ۱۲:۸)» وإلى حجرة 
(قض ٩:۱٦ ۰۱:۱۰١‏ و ۱۲ نش 4:۳) . 
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الحجل طائر يدعى في العبرية « قوري » ومعناه الصارخ أو 


الهاتف » ويظهر هذا الاسم في أسماء م ركبة مثل ٠‏ عين هقوري ٠‏ 
( قض ۱۹:۱۰ ) حيث دعا شمشون الله طالباً ماءٌ ليشرب ١‏ 


فشق الله الكفة التي في لحي فخرج منها ماء فشرب ورجعت 
رو حه فانتعش » . کا یظهر مفردا کا في شدون بن قوري بن 
أبياساف » ١(‏ اخ ۹( . 


والحجلة طائر من عائلة « التتر او نأي ¢ ) tetraonidae‏ (. 
وتستخدم الححلة وبيضها طعاماً مندذ أقدم العصور»› وهناك 
نوعان منها في فلسطين > هما -حجلة الصخور وحجلة الصحراء . 


) حجلة الصخور وباللاتينية « أليكتوريس جراسكا‎ )١( 
وتعیش فی نطاق و اسع من البلاد » من‎ )Aاectoris‎ gra c2) 
السهول الساحلية إلى تلال اليهودية الحافة وجبال لبنان. وتتميز‎ 
بخدود بيضاء تحیط بہا هالة سوداء » کا ججناحيما الخططين بألوان‎ 
زاهية» ويصل طوفا إلى نحو خمسة ولاثين سنتيمترا . وهي‎ 
بيضاء اللون وظهرها أسود اللون » وهي قريبة الشبه في الحجم‎ 
( alectoris rufa ) «lnk Jج و الشكل من الحجلة ذات الأر‎ 
التي تعيش في جنوب غربي أوربا والتي انتشرت انتشارا واسعاً ني‎ 
. کل أوربا وشمالي آمریکا‎ 


(۲) حجلة الصحرlء‏ ) ammoperdix heyi‏ ) ويصل 
حجمها إلى نصف حجم حجلة الصخور » وتعيش في المناطق 
الصخرية حول البحر اميت وني صحراء النقب وفي سيناء » 
وتكار حول الواحات مثل « عين جدي » وحيث أنها تعيش في 
المناطق الجرداء أو غير كثيفة الغطاء البناتي » فلو نها أصفر رملي تما 
یصعب معه اکتشاف أماکنہا . 


وأكثر ما ييز الحجلة هو صوتما لا منظرها » وجسمها ثقيل » 
لذلك تضطر للعدو بسرعة حتى تكتسب سرعة يكنها معها 


٤١ 


ججل ‏ حجول 


الإقلاع والطيران لتحط في أول مكان تستطيع أن تختبىء فيه › 
وييدو هذا واضحاً فى أول إشارة في الكتاب المقدس إلى 
الحجلة » في قول داود وهو بالقرب من عرن جدي : کا يتبع 
الحجل في ابال ٩‏ (۱ صم »)۲١:۲۹١‏ فيصف داود تعقب 
شاول له كتعقب الحجل في الجبال » لسرعة جريه وصعوبة 
صيده » وسهولة اختفائه بين الصخور أو الأخشاب . 


أما الموضم الثاني الذى ذكرت فيه الحجلة فهو : «١‏ حجلة 
تحضن ما م تبض محصل الغنى بغير حق ١‏ ( إرميا ۱١:١۷‏ ) 
تشبيہا للغنى الذى يأخذ ما لا حق له فيه بالحجلة التى تحضن 
بيض غيرها » إذ جاء عنها في بعض كتب المؤرخين العرب أن 
الحجلة الأم تجمع البيض من أعشاش طيور أخرى وتحضنما حنى 
إذا ما فقس البيض » عادت الأفراخ الصغيرة إلى أمهاتها . 


وهناك إشارة إلى الحجل في سفر حكمة يشوع بن سيراخ : 
و لا تدخحل كل إنسان إلى بيتك » فإن مكايد الغشاش كثررة . 
كصفة الحجل الصياد في القفص صفة قلب المتكبر وهو كراصد 
يرقب السقوط » فإنه يكمن محولا الخير إلى الشر» ويصم 
الختارین بالنقائص » ( سیراخ ۳۱:۱۱ ۳۳ ) . وذلك إشارة 
إلى حبس الحجلة في قفص حتى تنادى بصوتها فتجذب الكثير 
من الحجل » حتى إذا ما اقتربت تصبح في مرمى سهام الصيادين 
الكامنين ها . 


e‏ ر جڪ 
حجل ‏ حجول : 

وهو قي العبرية « إتسادا ٠‏ . والحجل هو الخلخال » وجمعه 
حجول . وقد وردت هذه الكلمة مرة واحدة في الكتاب 
للرب مما غنموه من المديانيين » إذ قالو! لموسى : «فقد قدمنا 
قربان الرب کل واحد ما وجده » أمتعة ذهب اجول و اناور 
۱( . 


وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى « سوار » ( صم ١‏ 
(١‏ . 


٠ ححلة‎ 


w 


اسم علم معناه في العبرية حَجَلة »> وهو اسم الابنة الثالفة من 
بنات صلفحاد بن حافر من سبط منسی (عد ۳۳:۲۹). ولم یکن 
لصلفحاد بنون » فصدر لأجل بناته تشريع خاص » ليأّخحذن 
بمقتضاه ميراث أبيهن » على أن يتزوجن من عشيرة سبط أبيهن 
حتی لا تؤول متلكات السبط إلى سبط اخر (عدد ٠:۲۷‏ 
۱۲۱:۳١ ۱‏ یش ۳:۱۷و٤)‏ . 


۲ 


ححا : 


اسم علم معناه « عيد الرب » وهو أحد اللاويين من بني 
مراري ( ۱ اخ ۳۰:۱ ) . 


أاححة : 


والكلمة في العبرية هى « خحدعة » ومعناها « لغز » أو عيارة 
فام اج ها إل تفر دكي ,ونا رجت تفن اكلة 
إلى لغر وألغاز ( انظر عدد ۰۸:۱۲ مز ٤:۹‏ ۲:۷۸ أم 1:١‏ 
دانیال ٠۲:١‏ حب ٦:۲‏ ) › ک) ترححمت إلى «١‏ مثل )» ( مز 
۹ ) . وإلى مسائل في قصة زيارة ملكة سبا التي جاءت 
تحن سلیمان « بمسائل ٩‏ ( ۱ مل ۰۱:۱۰ ۲ أخ )٠:۹‏ . 
وترجمت إلى « حیل ؛ ( دانیال ۲۳:۸ ) . ویقول يشوع بن 
سيراخ عن حكمة سليمان إا « ملأت الأرض من أمثال 
الأحاجي ... والامثال والالغاز والتفاسير » ( يشوع بن سيراخ 
۷¥ ۱۸ ) . ویقول يوسیفوس إنه قد حدثت مباراة في 
الألغاز بين سليمان وحيرام ملك صور . 


القدبم سواء في الدوائر الثقفة أو بين عامة الناس . وهناك لوحة 
أشورية في المتحف البريطاني من عصر أشور بانيبال » تثبت أن 
ورین کانوا مولعین بالألغاز ليس في القرن السابع قبل الميلاد 
فحسب بل منذد عصور قديمة فهي ححوي نصوصا سومرية 
وسامية . 

فلا عجب إذا في أن نرى شمشون يقدم للفلسطينيين الأأحجية 
المشهورة عن حادثة حقيقية وقعت له : و من الكل خرچ 
أكل » ومن الجافي حرجت حلاوة 4 ( قض ٠١:1٤‏ ) . وهي 
في صيغة شعرية » وكذلك حلها : « أي شىء أحلى من العسل » 
وما أجفى من الأسد ١؟‏ » وتعليق شمشون على حل الفلسطينيين 
ها : ١‏ لو لم تحرثوا على عجلتي » لا وجدتم أحجيتى! » ( قض 
4 ) . وكان يتفق مقدما على مقدار الجائزة في حالة 
النجاح في حل الأحجية » أو مقدار الغرامة في حالة الفشل في 


أما أحجية حزقيال فهي محرد تمثيل أو تشبيه » استخدم فيا 
النسر وأرز لبنان والكرمة والمياه الكثيرة للدلالة على أشخاص 
وأحداث معينة . 

وترد كلمة « لغز » في العهد الجديد في قول الرسول يولس : 
إننا ننظر في مراة في لغز لكن حينئذ وجها لوجه » ( ١‏ كو 
CVE‏ 

وهناك لز حقيقي في سغر الرؤیا (۱۸:1۳ ) حيث يذ كر 
الرقم ٦٦‏ في إشارة إلى شخص معين موصوف بالوحش . 


حاجيءِ الصخر 


احدب 


وهناك محاولات بلا عدد لتفسير هذا العدد دون إجماع على 
رأي . كا أن الرسول بولس يكتب في رسالته الثانية إل الكنيسة 
في تسالونيكي : « لأنه لا يأتي إن لم يأت الارتداد أولاً ويستعلن 
إنسان الخطية .. والان تعلمون ما يحجز الان حتي يستعلن في 
وقته . لأن سر الام الذي الآن يعمل فقط إلى أن يرفع من 
الوسط الذي جحجرز الآن » ( ۲ تس ۷۳ ) . 

ويرى البعض نوعا من الأحاجي في بعض أقوال الرب نفسه 
کا في قوله : « الآن من له كيس فليأخذه ومزود كذلك . ومن 
لیس له فلیبع ثوبه ویشتر سیقاً 6 ( لو ۳٣:۲۲‏ ) . وکا في : 
١‏ الحتق الح أقول لكم إن م تأ كلوا جسد ابن الإنسان وتشربوا 
دمه فليس لم حيوة فيكم . من يأ کل جسدي ویشرب دمي 
فله حياة أبدية ... فمن يا كلني فهو يا بي ... من يا كل هذا 
الخبز فاإنه جیا إلى الأبد ١‏ ( يو ۵۴۳:۹ س )٥۸‏ . 

ا يرى البعض في كلمة « شيشك ٠»‏ التى ذكرت مرتون في 
نبوة إرميا ( ٤٠:١١ ۲٠:٠١‏ ) نوعأً من الأحجية فهي تتكون 
في العبرية من ثلالة أحرف وهي : شين » شين » وكاف . 
وباستخراج الحروف المقابلة ها في ترتيب الاأججدية العبرية محسوبة 
من بدایتہا بدلا من آخرهاء نجد أن ش = ب اش شب 


ك =ل » فتصبح ب ب ل آي بابل . 


حاجيء الصخر : 

حاجيءَ جمع جا وهو الملجاً وزناً ھی ۰ وهي ف العبرية 
و شاقاويم » أي شقوق . وقد وردت الكلمة ثلاث مرات في 
العهد القدم ترجمت في جي جميعها بمحاجيء الصخر ( نش »١ ٤:۲‏ 
إرمیا ۰۱٦:٤٩۹‏ عوبديا ۳ ) . وتعادها في المعنى كلمة ١‏ نقرة » 
( وهي بنفس اللفظ في العبرية ) . كقول الرب لوسى : إلي 
اضعك في نقرة من الصخر ؛ ( خر ۲۲:٣٣‏ ) . وکا يقول 
إشعياء عن عبدة الاوثان عندما يحاولون امروب من أمام هيبة 
الرب » فيدخلون « في نقر الصخور وفي شقوق المعاقل ٠‏ ( إش 
 ,۲‏ انظر أيضا إش ٠:٥۷‏ ) . 


حخ 4¢ 

حخيلة س تل : 

ومعنى حخيلة ١‏ مظلم أو كثيب »» وهو تل في برية يهوذا 
حیث اختبا داود ورجاله من وجه شاول» وهو و إلى ین 
القفر ١( ٠‏ صم ۱۹:۲۳) أي إلى الجنوب منه » أو « مقابل 
القفر ١( ٠‏ صم )٠:۲١‏ بالقرب من برية زيف ومعون . 
والافتراض الوحيد المرجح لوقع هذا التل » هو أنه على حافة 
« زهرة الكو » في برية زيف نحو صحراء عين جدي . 


$ ح د 4¢ 
حدأة : 


واسمها في اللاتينية « ملفس إكتيموس أو ريجاليس » 
Milvus ictimus or regal )‏ ) . وهي طائر متوسط الحجم 
يصل طوها إلى أكثر من نصف التر ذات لون بني ضارب إلى 
'لحمرة أو بني قاتم . وجناحاها کبيران ينتهيان بطرفين مدببين »› 
وذيلها طويل ذو شعبتين عميقترن » وهي مثل كل الطيور 
ا لجارحة القوية تملك في طيرانما عنان الحو . وعيناها ثاقبتان حادتا 
النظر . وتتغذى على الفيران والجرذان والأرانب والطيور 
والحيوانات الصغيرة والأفاعي والضفادع » | قد تتغذى على 
اجيف والحيوانات الميتة . ورأسها وملاح وجهها شديدة الشبه 
افر : 

والحدأة طائر معروف في بلاد فلسطين وبخاصة في الشتاء › 
حيث تهاجر من الشمال إلى فلسطين طلًا للدفء » وتتكائر في 
تلال الجليل وفي المناطق ال جبلية المهجورة » ولكنا قليلة الوجود 
ق 

والخدأة من الطيور التي حرمت الشريعة أكلها رلا 

1 ب تث ۱۳:١١‏ ) . ولعلها الطائر الذي قصده أيوب 
اقول : « سبیل ل یعرفه کاسر وم تبصره غین باشق ١‏ ( یوب 
٨۸‏ حيث أن الكلمة الأصلية في العبرية لكلمة « باشق » 
وهي ١‏ عية » تعني « حدأة ‏ . 


حدار : 


هو احد ابناء إماعیل بن ابراه ( تك ٥‏ ) وقد ورد 
امه ۾ حدد ٠‏ في أخبار الأيام (أٌخ ۱( . 


حلاشة ` 


أي الحديث أو الجديد » وهو اسم مدينة في سهل بهرذا 
ذکرت مع صنان ومجدل جاد بالقرب من جت (یش )۳۷:۱٣١‏ 
وتذكر ١‏ المشنا » أنها كانٽ أصغر مدن يهوذا . ولا يعلم موقعها 
الآن . 
أحدب : 

ويطلق هذا الوصف على المصاب بتشوه في السلسلة الفقرية 
يكون عادة نتيجة لنخر درني أو تاكل في الفقرات. وكان ذلك 
من الموانح التي تحرم الإنسان من الخدمة الكهنوتية 
۲٠:۲١ (‏ ) . والمرأة التي « كان بها روح ضعف نماني عشرة 


سنة و كانت منحنية ولم تقدر أن تنتصب البتة ٠‏ ( لو ١١:١۳‏ 


<۲ 


حدته 


۱۷ ) يدو آنا كانت مصابة بحدب الشيخوخة ( S1‏ 
هصرع ) وهو مرض مزمن يصيب عظام المسنين ( وخخاصة 
.النساء ) الذين قضرا حياتهم في أعمال الزراعة التي تستلزم 
الانحناء في أثناء العمل فيتغير شكل الفقرات ويصبح من المسقحيل 
اا ال : 

وكان انحناء الظهرآأو الخدب منعشرّا ومعروفا بين المصريين 
والفلسطينيين واليهود . وقد وجدت تحت عتبة أحد البيوت في 
جازر جئثة يظهر بها هذا التحدب في السلسلة الفقرية بوضوح . 


حدته : 


وقد ورد ذکرها ني ( يش ٠ ) ۲٠:٠١‏ والرجا الرجوع إلى 
د حاصور حدته ١‏ في موضعها من هذا امجحلد . 


حدیتث الإعان : 

وقد وردت هذه العبارة في موضع واحد (اني 1:۳) عن 
الكلمة اليونانية « نيوفوتوس ١‏ ( sماuطممعم‏ )موقد استخدمت 
هذه الكلمة في الترجة السبعينية للدلالة على ١‏ الغرس الحديث » 
(أيوب 4:١٤‏ إش .)۷:١‏ فهي تعني الإنسان «المغروس حديئًا» 
في الإيمان السيحي» أي المتجدد حدياء ومن الشروط التي يجب 
توفرها في الأسقف أن يكون « غير حديث الإيمان لا يتصلف 
فيسقط في دينونة إبليس ١ ( ٠‏ تي 1:۳ ) » وهذا يعني أن 
الإنسان حديث الإبمان معرض خطر أن يکون حکيماً في عيني 
نفسه » فيحنقر الأخرين وجخاصة ممن م يؤمنوا بعد » وينتفخ 
لأنه أصبح عظم الشأن ولم يكتشف قصوره بعد ولم يدرك 
حقيقة وضعه في الكنيسة المسيحية » فهو عرضة للمبالغة في 
تقدير ذاته» ولذلك فهو أكثر تعرضًا لعدم الاستقرار» وللكثرر 
من الضعفات والخطايا المرتبطة بالزهو والكبرياء » والكبرياء 
مؤشر أكيد على السقوط الوشيك » ومن م فلا ينبغي أن يصبح 
شخص حديث الإيمان أسقفا لملا نجلب مهانة على هذه الخدمة . 


حداحة : 

والكلمة في العبرية وهي « كار » تترجم بمعان عديدة مثل 
الاواني والاأدوات والاثاث والحداجة . والمعنى المقصود هنا هو 
سرج الجمل أو المودح أو الحفة ل ركوب السيدات رتك :١١‏ 
)٤‏ . وعلى هذه الحداجة جلست راحيل بعد أن خبات الترافم 
تت الحداجة » فلم يشك أبوها مطلقاً في نها قد أخحفت آفته 
في هذا الموضع . 


حلدد : 


اسم عبري معناه « حدة أو شدة » وهو اسم الابن الثامن 
٤‏ 


حداقل 


من أبناء اسماعيل الاثني عشر ( ۱ اخ ١‏ ) وقد ورد امه 
بالراء « حدار » في سفر التكوين ( تك (oo‏ 
حد س حدود . 

وتستخدم كلمة « حدود ه١‏ للدلالة إما على حدود جغر افيه 
لبلد من البلادء أو قوانين إلمية موضوعة لالإنسان أو للطبيعة. 
وهناك إشارات كثررة للحدود أو التخوم بمعناها الجغرافي (خر 
۹ ۲۳۴ مز ۰٩:۱۰٤‏ اش ۱۳:۱۰). 

وهناك إشارات إلى الحدود أو التخوم أيضًا عندما أعطى الله 
الام أنصبة « حين قسم العلى للام حين فرق بني ادم » نصب 
تخومًا لشعوب حسب عدد بني إسرائیل ٠‏ ( تٹ A:TY‏ ( . 

ونمة إشارات أخرى إلى الحدود كقوانين إلمية أو شرائع تحدد 
الزمان أو المكان أو الكمية أو العمل أو الاستخدام» فهناك حدود 
لخياة الإنسانء « إن كانت أيامه محدودة » ( أيوب ٥:١٤‏ ). 
وحدود للبحر حيث يقول الرب لايوب: «١‏ من حجز البحر 
بمصاريع ... و جزمت عليه حدي راب ASTA No:7‏ 
7 م ۸ ))» وحدود للمياه التي فوق السموات ومد 


«وضع هما حدا فلن تتعداه» ( مز ٤:۱ ٤۸‏ و1 ) ( انظر « خم ) 
في اتحلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية ). 


حدد ے لدد : 


حد السكين وأحدها يحددها شحذها ومسحها بحجر أو مبرد 
فحدٌت. وكان بنو إسرائيل يضطرون للنرول إلى الفلسطينيين 
لکي ښحدد کل واحد سکته ومنجله وفأسه ومعوله» لأنه م یکن 
صانع ني کل أرض إسرائیل (۱صم 1۹:۱۳و١۲). ١‏ والحديد 
بالحدید یحدد ٩‏ (أم ۲۷:۲۷)۔ 


تل : 


احتد واستحد عى غضب » « والحبة لا حتد » ( ١‏ كو 
۳ )). ولكن قد يكون الغضب غيرة على محد الرب فيكون 
غضبًا فی محله ‏ نقرأً عن الرسول بولس: ډ احتدت روحه فيه 
ِد رای المدينة مملوءة أصنامًا» ) ع ۷ - انر ضا أف 
CES‏ 


حداقل : 

أحد أنهار الجنة الأربعة ( تلك ٠4:۲‏ ) وهو الاسم العبري 
الأخوذ عن الأصل الأكادي ١‏ حدقلات » ومعناه « الدام 
الحريان » وهو نفسه ء نهر دجلة العظى » ( دانيال 5( 
والأرجح أن كلمة «دجلة ٠‏ مأخوذة عن الكلمة السامية 
« دجرا» ومعناها «سهم » كاسم رمزي لسرعة جريانه. 


حداقل 


خريطة لنهر الدجلة (حداقل) 


ويوصف باأنه « الجاري شري أشور ٠‏ ( تك ۱٤:۲‏ ). 


وهو ينبع من جبال أرمينية في کردستان عند خط عرض 
٥۳۸۰‏ شالا وخحط طول ۲۰ °۳۹ شرقاء بالقرب من یره 
فان وعلى مسافة بضعة أميال من المنطقة التي ينبع منها أهم روافد 
نهر الفرات. وبعد أن يسير متعرجًا إلى الجنوب الشرقي نحو ٠١٠١‏ 
ميلا يتصل به أحد روافده قادمًا من الشرق عند بلدة « عثان 
کوت ١‏ عل ساف مايل وي دیاز یکره وا بلع عرش ار 
نحو ٠٠٠١‏ ميلا أحرى تارا العديد من الممرات الحبلية يجري 
في منطقة من التلال المنبخفضة حول نینوي» ویتحدر منہا ل 
السهل الخصيب الواقع بين النهرين. وفي طريقه إلى بغداد تتصل 
به روافده الزاب الكبير والزاب الصغير والأدهم والديالة حاملة 
معها كميات هائلة من الاه من جبال زاجروس. وتتعرض بغداد 
للفيضانات وبخاصة من نهر الفرات. وتبدأً شهور الفيضان عادة 
في شهز مارس وتبلغ اقصى مداها في مايو ويونيو» ثم تعود إل 
مستواها العادى في منتصف الصيف. ثم ترتفع المياه مرة أخرى 
في اريف في شهري أكتوبر ونوفمبر» ولكن ليس إلى حد 
الطغيان على الشواطىء کا بحدث في مايو ويونيو. 

وعند بغداد تضيق المسافة بين بحرى دجلة والفرات إلى بضعة 
أميال. و كانت تخرج منهما قنوات عديدة لري السهل الخصيب 
الذي يجريان فيه. ثم يتصل النهران الكبيران الآن معا على بعد 


نحو ٤٠‏ ميلا إلى الشمال الغربي من مصبهما في الخليج» ويكونان 
« شط العرب .٠‏ أما في العصور القدية فكان لكل منهما مصب 
منفصل حيث كان الخليج يمتد إلى الشمال كثيرًا عما هو عليه 
الآن» بل إلى مسافة كبيرة شمالي نقطة التقائهما الآنء ولكن 
الرواسب المتخلفة عن مياه النهرين قد كونت دلتا كبيرة دفعت 
بحدود الخليج إلى ما هي عليه الآن. 


ويیبلغ طول نهر دجلة من منبعه إلى مصبه نحو ٠۲۰۰‏ ميل»› 
وقد قامت على ضفتيه في العصور التاريخية الباكرة الكثير من 
المدن التي كانت موطن الكثير من الحضارات القديية. فكان في 
الشمال « الأورارتو » الذين ما زال يتردد صدى امهم في اسم 
جبل « أراراط ». ثم الكيمريون» وبعدهم بقرون « الحوتيون ». 
وتسمى المنطقة المحصورة بين النهرين في الشمال والتي سكنها 
الأراميون « بأرام النهرين  »‏ ( انظر عنوان مزمور ٠١‏ ). 
وعند سفوح جبال .زاجروس توجد بقايا مدن من العصر 
الحجري القديم مشل سانيدار وتبجاوراء بينا بنى السومريون 
أشنونا ولاجاس والمدن التي ازدهرت مرة في المواقع التي توجد 
بها الآن سامرا وخفاجي. أما الجنوب فقد احتله في نہاية الألف 
الثالفة قبل الميلادء الأكاديون الساميون وحكامهم من سومر 
وأکد. 

وقد قامت الاميراطورية الأشورية في حوضه الشماليء 
وکانت آهم مدنہم نینوی وآشور ونغرود» وکانت تقع جميعها 
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عل شواطفه. 

وكانت طريق القوافل من شمال اند إلى الساحل الشرقي 
للبحر المتوسط تسير بمحازاة نهر الدجلة على امتداد مغات الأميال 
ثم تنحرف غربا نحو الفرات عند نینوی تما کان سببًا في غناها 
وقوتها قديمُا. 


حدید : 


الحديد فلز معدني يستخدم بكارة في صناعة الآلات 
والأدوات الأخحرى المستخدمة في الحياة اليومية. والحديد النقي 
یصعب تصنیعه» وهو فضی اللون کثافته ۹ر۷ جم. ويلین 
الحديد في ألسنة اللهب الأحمرء ويلتحم سريعاً في اللهب الأبيض» 
وبعد تلك الدرجة يصبح الحديد هشأً. وينصهر الحديد عند 


درجهۀ 1o0.‏ م 


ولا يوجد الحديد فى الطبيعة خالصاء بل يوجد في القشرة 
الأرضية على هيعة كتل رمادية اللون أو سرداء شديدة المغناطيسية 
في بعض اللحمم البازلتيةء إلا أن هناك دلائل على أن قلب الأرض 
جم. E‏ یشکل حام الحدید الطبيعي الحزء الأكبر من النيازك»› 
وهي اموذج الوحيد المعروف للمادة خارج الأرض. وتتكون 
معظم النيازك من سبيكة من النيكل والحديد ر متوسط 
الت ر کیب: ٩۱‏ / حدید /۸,٥‏ نیکل» /,٥‏ کوبالت ). ویظن 
أن هذا هو تركيب باطن الكرة الأرضية. 

إن وجود معدن النيكل في حبات الحديد التي كانت تستخدم 
كحلي للزينة في عصر ما قبل الاسرات في مصر ( قبل عام 
Pf‏ ق.م. (- يرجح ان جزءا ‏ على الاقل ‏ من الحديد 
الذي استخدمه الإنسان قديمًا قد أخذه من مادة جاءت من 
حارج الأرض. والحديد انختلط بالنيكل أقل عرضة للصداً على 
مر الزمن» بيغا كل المواد المصنوعة من حديد أو صلب مأخحوذ 
من الأرض يصداً في فترة أقصر نسبيًا. وصداً الحديد الذي لا 
بحتوي على النيكل ولكنه يحتوي على قليل من النحاس من مصر 
القديةء ( من غو ۲۷۰۰ ۲٠٠۰۰‏ ق.م ) لديل على استخدام 
الإنسان للحديد على الأقل منذ هذا الزمن المبكرء وأنه استخلصه 


وأول إشارة وردت في العهد القديبم عن الحديد هي ما جاء 
عن « توبال قايين الضارب كل الة من نجاس وحديد » ( تك 
٤4‏ ). وإلى جانب الإشارة إلى المعدن ذاتهء فلقد استخدمت 
كلمة « حديد ٠‏ رمرًا للصلابة والقوة في العهدين القدي والجديد 
( نٹ ۲۳:۲۸ رؤ ۲۷:۲ ). 


والحديد هو أحد الفلزات واسعة الانتشار في القشرة 
الأرضية» فهو يكون أكار من ٠‏ ./ منها. ولعل « الحديد الذي 
“٦‏ 


من الشمال » أي من لبنانء يشير إلى صناعة الصلب الذي لا 
ينكسر: « هل يكسر الحديدٌ الحديد الذي من الشمال؟ » ( إرميا 
٠‏ ). وفيما عدا المصدر المحدود لخام الحديد في جبل لبنان 
( تث ۹:۸ )» ليس هناك حدید في سوریا أو فلسطین» بل کان 
الحدید جحلب من ترشیش (حز ۱۲:۲۷ ) ومن ١‏ دان ویاوان ٠‏ 
( حر ۱۹:۲۷ ) وریا من مصر أیضاً (تث ۲۰:٤‏ ). 

وبالرغم من كثرة الخامات الحتوية على الحديد إلا أن أهمها 
أربعة هي « الماجنتيت ٩»‏ ( عاناeمعةص‏ ) وهو أكسيد 
الحديديك والحديدوز › و« اليماتيت ) ( عااأاهصعط ) وهو 
أكسيد الحديديك » و« الليمونيت » ( مان«ه۳٠ا‏ ) وهو 
أكسيد الحديديك المتميع » و«السيدريت ۲ ( ٠‏ اإإ#لمء ) وهو 
کربونات الحدیدوز . 


ويستخر ج الحديد من هذه الخامات بصهرها مع الكربون : 


وتوجد في الحديد نسبة معينة من الكربون الحر أو الم ركب . 


وتتحكم نسبة الكربون في نوع الحديد وخواصه » وينتج عن 
ذلك ثلاثة أنواع من الحديد هي الحديد المطاو ع والحديد الزهر 
والصلب . 


وخحام «الماجنتيت ٠‏ (واسمه مشتق من ١‏ ماجنيزيا ٠‏ 
magnesia‏ أسيا الصغرى حيث عرف القدماء المعدن ) هو 
معدن رمادي اللون شديد المغناطيسيةء وهو المكون الأسامي 
لمعظم الصخور التارية با في ذلك « جرائيت العقبة » الموجود 
على جانبي البحر الاحمر . كا يوجد هذا الخام في الرواسب 
الب ركانية أو عند اتصال الكتل النارية بالصخور الحيطة بها وعناصة 
الحجر الجيري کا في بعض جهات الشرق الأوسط با في ذلك 
ag‏ 

أما خامات الحديد الأخرى فوجد عل هيعة طبقات 
رسوبية . وه افيماتيت » ( واسمه مشتق من الكلمة اليونانية 
١‏ هيما » وصتةط ومعناها الدم ) هو أحد حامات ایدید 
يتراوح لون كتله من الرمادي القاتم إلى الأسود . أما لون 
مسحوقه فأحمر فاتح . وقد استخدم أكسيد الحديديك 
( المغرة ) للعلوين من أقدم العصور » ک) استخدم في أيام داود 
وسليمان » و كان يصنع في منطقة البحر الميت وي وادي صابرا 
على بعد نحو خمسة أميال إلى الجنوب الشرقي من بتر ( سالع ) . 

أما خام الليمونيت ( واسمه مشتق من الكلمة اليونانية 
ومون ۰٩‏ «0صع! ومعناها « مرج ٠‏ ) فلونه على درجات 
متفاوتة من اللون البني » ومتى اختلط بالتراب أصبح « مغرة 
صفراء ) . 

اما السيدريت ر( كربونات الحديدوز ) أو الكاليبيت 
( السيدريت مشتقة من الكلمة اليونانية ١‏ سيدروس » (05٣#لو)‏ 
وتعني الحديد » أما الكاليبيت فمشتقة من الكلمة اليونانية 
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« کاليبوس 4 (chalybos)‏ أي الصلب نسبة إلى ١‏ كالبيس » 
(4ءطرلطء) وهي قبيلة قدية من الأسيويين اشتهرت بصناعة 
الحديد ) » فيختلف لونه من البني الفاتح في لون البشرة إلى البني 
الأسود أو البني الأحر › وتفكون رواسبه في قاع البحيرات أو 
البحار . 

أما المنطقة الغنية بالحديد فهي شمال شرق أسيا الصغرى 
وهضبة الأناضول الوسطى حيث توجد متاجم غنية بالحديد جا 
خمسة عشر مليون طن من الخام الذي به ٠٥‏ / من الحديد 
وذلك في منطقة ديفرج في شرقي وسط تركيا . وقد اكتشفت 
بقايا مصانع الحديد في هذه المنطقة وفي مواضع أخحرى في سورية 
والعراق يرجح تاريخها إلى ما قبل ۲۷٠١۰‏ ق.م. 


ويعتقد أن الحديد قد اكدشف ا الاي رة فيما بين 
۰۰-۰ ٠را‏ ق.م. وقد وجدت بعض حبات متا كسدة 
من الحديد في منطقة « جرزة » ( عحافظة بني سويف ) يرجع 
تاربخها إلى حو ٠٠٠‏ ر٤‏ ق.م. کا وجدت الة من الحديد داخل 
هرم الجيزة الأكبر من عهد خوفو من الأسرة الرابعة ( نحو 
٠١‏ ق.م. ) ما يدعو إلى القول بوجود عمال مهرة في عمال 
الصلب والحديد في عهد الفراعنة » حتى أمكنيم بناء الأهرامات 
والمنشات الضخمة في ذلك الوقت › کا تمكنوا من نحت الماثيل 
والنقوش اهوروغليفية على الصخور ا 
الحرائیت ( انظر أيوب 4 ¬ n P‏ إلا ان أقدم الادواتث 
الملصنوعة من الحديد في مصر وفي غيرها كانت أساسًا الأسلحة 
وأدوات الزينة . و لم تنتشر صناعة الأدوات الحديدية إلا في عصر 
الحديد ( نحو ٠۲٠١‏ ق.م. ) . 


وني حين أنه ربا كان حديد النيازك هو ما استخدم في صناعة 
الأدوات الحديدية الأولى › إلا أنه يبدو أن معدن الحديد قد و جد 
أولاً في رماد حريق ضخم شب بانب صخور تحتوي على خام 
اميماتيت أو الليمونيت » أو من انصهار المغرة الصفراء أو 
الحمراء ‏ المستخدمة في التلوين ‏ في أفران صناعة الفخار . 
وبا لجمع بين المغرة الحمراء والصفراء والنار والحديد » كانت 
ا-خطوة التالية هي إشعال النيران في مناطق وجود هذه الصخور 
املونة وتعريضها للرياح للتهوية » أو إشعال النيران مع هذه 
الصخور في أفران بدائية . وما زالت هذه الطرق البدائية 
مستخدمة حتى اليوم في احتزال ححام الحديد ( أكاسيد الحديد ) 
إلى حديد » ثم استخراج كرة الحديد اللتهبة من الفرن ( انظر 
تث ١ ٠۲۰:۲‏ مل ١٠:۸‏ إر ٤:1١‏ ) » ثم طرق بشدة وهي 
ملتهبة لطرد الخبث بقدر الإمكان › ولتحويل الجزئيات الملتهية 
من الغلز إلى كتلة متاسكة يمكن تشكيلها حسب المطلوب دون 
أن تنصهر . والحديد الناتج من هذه العمليات هو الحديد 
المطاوع . ولعلهم حصلوا على الحديد الصلب صدفة بإضافة 


أسلحة مصنوعة من الحديد 
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كمية أكبر من إلكربون . وبتوالي التحسينات في طرق عمل 
« الكير أو منفاخ المواء » وي تصمم الأفران » تقدمت صناعة 
الحديد » حتى جاء القرن الرابع عشر » فأمكن صهر الحديد 
وإنتاج الحديد الزهر . 


لد ق تار العهد القدم بشدة بتوزيع مناطقی و جود 
خحامات الحديد » وإمكائية التحكم في عمليات تعدين هذا 
الفلز . ولا بد أن بني إسرائيل وهم في مصر رأوا مصانع صهر 
الحديد واستخداماته العديدة ( تث ۲٠:٤‏ ) › ومن هنا جاءت 
أهية وصف أرض الموعد بأنبا « رض حجارتہا حدید ومن 
جبالما تحفر نحاسًا؛ ( تث 4:۸ ) . إلا أن سر تقسية الحديد 
بالطرق المتکرر وهو ساحن ٹم تبریده بالماء » فقد احتفظ به 
الحثیون في اسیا الصغری ( عام ۱٤۰۰‏ ۱۲۰۰ ق۔م. ) › کا 
احتكر الفينيقيون تجارة الخحديد . ولعل أحد أسباب نجاح 
الكنعانيين في مقاومة الغرو الإسرائيلي في أواحر القرن الثالث 
عشر قبل الميلاد » هو ضعف التكنولوجيا الإسرائيلية انذاك › 
وجخاصة في محال صنع مر كبات الحديد الحربية التي نجرها الخيل 
( يش ۱۸:1۷ ) وسائر الأسلحة المصنوعة من الحديد . 


وباندحار وسقوط الاميراطورية الحثية بعد ٠۲٠١ ٠‏ ق.م. جاء 
دور الفلسطينيين لاحتكار تصنيع الحديد وتصديره . وكان 
الفلسطينيون قد جاعوا إلى السواحل الكنعانية في فترة الانتقال 
من عصر البرونز إلى عصر الحديد » ولعلهم تعلموا في ذلك 
الوقت أسرار العمليات التعدينية كجزء من غنام هز يتمم للحئيين 
في أسيا الصغرى . وقد احتفظ الفلسطينيون ‏ الذين استوطنوا 
اسول ا تاسراز التكنولوجيا الختصة بصناعة الحديد . فلم 
يستطع الإسرائيليون ساكنو الجبال أن يخترقوا صناعة الحديد » 
وفي ذلك العهد كان الحديد بالغ القيمة مثل الذهب والفضة › 
وات اسعار الالح والادوات الضترعة مى المحدية ر فة 
جدّا . 


وما ساعد على هزيمة الإسرائيليين المرة تلو المرة أمام 
الفلسطينيين » هو امتلاك الفلسطينيين لأسلحة أحدث علاوة 
على خبرتهم في المعارك الحربية (١صم‏ ٤:٠و٠و١٠١).‏ ولواجهة 
هذا ا لموقف الذي هدد جهد مائتي عام من المستوطنين الإسر ائيليين» 
سعت أسباط إسرائيل المغككة إلى الاتحاد في مملكة واحدة تحت 
حكم شاول اللك . وقد حاول الفلسطينيون أن يحولوا دون 
تصنيع الاسرائيليين لاسلحة حديثةهوذلك جرمانهم من وجود 
الصناع المهرة «إذ لم يوجد صانع في كل أرض إسرائيل؛ (١صم‏ 
۲۳ و۲۰ ) »٬‏ إلا ان بني ٳسرائيل نجحوا في شن حرب 
عصابات في المناطق الجبلية مستغلين معرفتيم بطبيعة الأرض 
تعويضاً عن نقص الأسلحة (1صم .١ ٦١:١ ٤‏ إلا أن المعركة 
في السهول ضد عدو مزود بتكنولوجيا متفوقة » كانت كارثة 
حققة (اصم )۳١‏ . 
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ويحتمل أن الإسراتيليين قد تعلموا فن التعدين. من الفينيقيين 
( ۲خ ۱٤:۲‏ ) » ونجد في سفر يشوع بن سيراخ وصفاً لعمل 
الحداد : « الحداد الجالس عند السندان اللكب على صوغ حديدة 
ضخمة يصلّب وهج التار لحمه وهو يكافح حر الكير » صوت 
المطرقة يحابع على أذنيه وعيناه إلى مثال المصنوع . قلبه في إنمام 
المصنوعات) وسھرہ فی تزیینہا إلى الغام» (سیراخ .)۳١۲۹:۳۸‏ 
والبوابات الضخمة ذات العوارض الحديدية والغاليق من حديد 
(مز ۷١1:٦1ء‏ إش )۲:٤١‏ والثبتة بالمسامير ذات الرؤوس 
المربعة الضخمة (١أخ‏ ۳:۲۲)» ما زالت منظراً مألوفاً في مدن 
فلسطين وسورية (أع )٠١:1١‏ . 


واستخدم الحديد في صنع النوارج لدرس القمح والشعير (عا 
1 والمناشير والفؤوس (۲صم )1:٦ لم٣ HT‏ وغیرها 
من الادوات (١مل‏ 1). وفي صناعة الاسلحة (عده ٦:٣‏ 
یوب ۲:۲۰ ۲) والدروع (رؤ )۹:٩‏ والقرون (۱مل ۱۱:۲۲)» 
والقیود (مز )۱۸:٠۰١‏ والمرکبات (یش )۱٦:۱۷‏ والانیار 
(إرمیا ٤:۲۸‏ ۱) والأقلام (أيوب ۹ إرمیا ۱:1۷)» 
والصاج والأسوار (حز ۳:١‏ والأصنام (دانيال »+:١‏ 
والموازين والأثقال (اصم ۷:1۷) والأسرّة (تث .)١١:۳‏ وقد 
استغمل الحديد بكثرة في بناء اليكل . 

وقد نجح داود في الاحتفاظ بوحدة بني إسرائيل مع انحدار 
قوة مصر بعد موت رمسيس الحادي عشر في عام ۱١۰۸٠٥‏ ق.م. 
وأمكنه أن يتقدم جنوباً إلى أدوم (۲صم )١٤:۸‏ ليسيطر على 
مناجم الحديد ر اميماتيت ) و كذلك مناجم النحاس جنوي 
البحر الميت » وكانت هذه المناجم من أكبر مستودعات المعادن 
ي الشرق الأوسط » في ذلك الوقت » ومن ثم كان امتلاكها 
واستغلاهما نقطة تحول في تاريخ إسرائيل » فاإذ صارت هذه 
المصادر الطبيعية في حوزعيم » تقدموا في التكنولوجيا (انظر ١أخ‏ 
۲ ). وکانت هذه العوامل ساس الانتصارات (١أخ‏ ۱۸: 
١‏ وتقدم الصناعة (إصم »)۳٠:١١‏ وأساس الازدهار في 
عهد سلیمان بن داود (إمل )٠۰:٤‏ . 


الاستخدام الجازي للحديد : 
يستعمل « کور الحدید » مجازا للتعبير عن الضيق و القأديب 


( ت ۲۰:4 حز ۱۸:۲۲ س ۲۲ ).کا یستخدم الحدیاد 
للدلالة على الجحدب والقحط والحفاف (تث ۲۳:۲۸ )› 
والعبودية : ونير الحديد » (تث ٤۸:۲۸‏ ) » والقوة : 
« حديد ممطول ٠‏ ( أيوب ۱۸:٤١‏ ) » والصرامة ( مز ٩:۲‏ )» 
والسيي والإذلال ر( مز ٠٠:٠١۷‏ ) » والتانة والرسوخ ( إرميا 
٠) 1‏ والعناد وصلابة الرقبة ) إش )٤:٤۸‏ » والفساد 
الأدبي ( إرميا ۲۸:١‏ ) والقوة السياسية ( دانیال ۳۳:۲ ) › 
والقوة المدمرة : « أسنان الحديد » ( دانيال ۷ ) ٠‏ والعقبات 
الكيري : يخترقوا الأسوار الحديدية ( سفر المكابيين الثاني 


حدراخ 


حل اء 


. ۱ 


حدراخ : 

لا تذكر «أرض حدراخ» سوى مرة واحدة في الكتاب المقدس 
(زکریا ۲:۹)» حیث تذ کر مع دمشق وحاة وصور وصیدون. 
ولاشك في أن المقصود بها هي ٠‏ حتار یکا 4 (Hatarikka)‏ 
المذ كورة في النقوش الأشورية › فقد أرسل إليها شور دان الثالث 
حملات حربية في السنوات الأولى من حكمه (نحو ۷۷١‏ ق.م) 
کا في السنتين القامنة والثامنة عشرة . کا يذكرها تغلث فلاسر 
الثالث في نقوشه . وهي تقع في مالي لبنان . 


حدشي : 

وقد وردت في سفر صموئيل الثاني ( 1:۲١‏ ) بمناسبة فيام 
يوآب ورجاله بإ حصاء عدد بنى إسرائيل بأمر من الملك داود › 
حيث نقراً أنهم « أتوا إلى جلعاد وإلى أرض تحتم إلى حدشي .٠»‏ 
ويرى البعض أن كلمة « تحتم » يقصد بها « الأرض السفلي › 
وبذلك يكون المقصود هو « الأرض السفلي في حدشي » کا جاء 
في الترجمة الكائوليكية العربية ( بيروت ) » بيا يرى البعض 
الآأحر ‏ بناء على ما جاء في الترجمة السبعينية أن الاسم يشير 
إلى « قادش التي في أرض المشيبن » أي قادش التي على نر 
الأورنت » والتي امتدت إليها ملكة داود في إأوج عظمتها . 


حدقة العين : 
حدفة العين هي التر جمة العربية لفلاث كلمات عبرية » الأولي 
هي « إيشون ٠‏ تصغير كلمة « إيش » ومعناها « إنسان » ( تث 
۲ مز ۸:۱۷ آم ۲:۷ ) فهي ٠‏ إنسان العين » » ولعل 
ذلك بسبب الصورة المصغرة التي يراها الشخص لنفسه عندما 
يتطلع إلى عين الآخر . وكلمة و« بات » ( مراي ۱۸:۲ ) 
ومعناها حرفيأ«بنت » ريما لتفس السبب السابق » والكلمة الثالثة 
هي ١‏ باب ١‏ ( زك۸:۲ ) وتعني باب العين أو فتحة العين لأنها 
اباب الذي يطل منه الإنسان على العام حوله . وللأهمية البالغة 
للعين أو لحدقة العين بالنسبة للإنسان » والتي تحميما الحواجب 
والجفون بصورة عجيبة » فإن الله يستخدمها تعبيرا عن شديد 
اهتامه بشعبه : « أحاط به ولاحظه وصانه كحدقة عينه » (تٹ 
۲ انظر مز ۸:1۷ ) « من يمسكم يمس حدقة عينه ٠‏ 
( زك ۸:۲ ) . وتدليلا على أهمية حفظ الشريعة يقول :و احفظ 
وصاياي فتحيا وشريعتي كحدقة عينك ٠‏ ( آم ۲:۷ ) . کا 
استخدم إرميا « حدقة العين ٠‏ في قوله : « لا تكحضف حدقة 
عينك . قومي اهتفي في الليل في أول اهزع » ( مرائي ۱۸:۲ ) 
وذلك تحريضاً على مواصلة السهر والتضرع أمام الرب . 


حدلاي : 


اسم عبري معناه ١‏ المسترج » وهو رجل من أفرابم » وهو 
أبو عماسا الذي كان أحد رؤوس سبط أفرايم في عهد فقح بن 
رمليا ملك إسرائيل » وعندما سبي بنو إسرائيل مثتي ألف من 
النساء والبنين والبتات من يهوذاء كان عماسا ‏ أبو حدلاي ‏ 
أحد الزعماء الذين رفضوا أن يدخحل السيي إلى السامرة بل 
أعادوهم إلى إخوتیم في بهوذا ( ۲ اخ ٠۲:۲۸‏ ). 


۾ ح ذ 4¢ 
حزاء : 


هناك بضع كلمات عبرية ويونانية للدلالة على «نعل أو حذاء». 
فالكلمة العبرية « نعل » هي تفسها في العربية لفظًا ومعنى» کإ 
في « حذوهم » ( ۲اخ »)۱١:۲۸‏ « نعلتقك بالتخس » (حر ۱۹: 
۰ مم ۰ منعل ۲ بمعنی « نعل » أيضًا »> وه شراخ » بمعنى 
شراك أو سيور أو رباط الحذاء رتك )۲۳:٠٤‏ . 


وفي اليونانية «هيبوديا» hupodena(‏ - سیراخ “4:4٦‏ 
وتترجم حذاء (مت ۱۱:۳)» « ومشدودین بنعال ٩‏ (مر »)۹:٦1‏ 
و«حاذين اُرجلکم» رأف ):٦‏ . و«صندليون» (م0نلھsand)‏ 
وهي الصندل أو النعال (همر ع ۲ ) .و هيماس ۲ 
(عھنط) بمعنی سیور الحذاء (مر ۷:۱ لو ۱۹:٣۳‏ یو ۲۷:۱). 


القش المضفور » يوضع تحت القدم ويربط إلمها بشريط أو سير 

سن الد 
وكانت هناك أنواع مختلفة من الأحذية والنعال حسب 
الاستعمال . فالراعي مثلاً يلزمه حذاء أو نعل قوي صلب يحتمل 
۹ 


حل اء 


حرادة 


السير على الأرض المغطاة بالحشائش والأشواك والصخور . أما 
سيدات الطبقة الراقية فكن يلبسن أحية خفيفة رقيقة مزخرفة 
ذات اُشکال جميلة ( نش ¥ »۰ بہودیت ٩۹:۱1‏ ) . وکان 
بعضها يصنع من جلد التخس ( حز ٠١:1١‏ ) . 


والمغزى الرمزي للأحذية واضح في الكتاب المقدس › فهناك 
على الاقل بضع صور بجازية مرتبطة يالحذاء . 


)١(‏ قد تدل سيور الحذاء أو شراك التعل على الرحص وتفاهة 
القيمة لأن النعل قطعة بسيطة من ال جلد تشد إلى القدم بسيور 
أو أربطة بسيطة الصنع رخيصة الثمن » حتى صار رخص نمنبا 
.مضربًا اللأمثال: « لأنهم باعوا البار بالفضة والبائس لأجل 
نعلين ٩‏ ( عا 1:۲ » 1:۸ ) » فالنعل من أرخص الحاجيات التي 
يستخدمها الإنسان يوميًا » حتى إن أبرام قال للك سدوم: « لا 
أحذن لا حيطا ولا شراك نعل . ولا من كل ما هو لك » ( تك 
٠‏ ) أي أنه لن يأخذ منه أتفه الأشياء ولو مجرد « شراك 
نعل » . ا أن عدم ذكر الأحذية بين الأشياء الشمينة التي ينزعها 
الله من بنات صهيون » لدليل على أن الأحذية م تكن شينًا ذا 
قيمة انغذ ( [ش ۱۸:۳ ۲۳ ) . لذلك كان السير بدون نعلين 
دليلاً قويّا على شدة الفقر ( ۲اخ ٠١:۲۸‏ » إش ۲:۲١‏ . 


(۲) من مفهوم رخحص ممن الحذاء » جاءت فكرة أن الحذاء 
يمشل أكثر الأشياء وضاعة » ) أنه كان لكل رجل غني آنذاك 
عبد بحضر له الحذاء ویلبسه ياه ویربط له سيوره أو يحلها » ومن 
هنا بمكن فهم ما قاله يوحنا المعمدان عن نفسه بالنسبة للمسيح: 
و لست أنا اهلا أن حمل حذاءه » أو « لست أهلاً ن أنحني 
وأحل سيور حذائه ۲ ( مت ۱۱:۳ › هر ۷:۱ ۰ لو ۱۹:۳ » 
یو ۲۷:۱ ۰ اع ETT‏ 


(۳) يعبر لبس الحذاء عن الرحيل أو الاستعداد له »> وهكذا 
كان على بني إسرائيل أن « يأ كلوا خروف الفصح وأحذيتهم في 
أرجلهم ۲ ( حر ۱٠:۱۲‏ أي أن يكونوا على استعداد للرحيل 
فورًا » وذلك لأن النعال م تكن تلبس داخحل المنازل ( انظر 
اعمال ۸:۱۲ » أف ٠١:٦‏ ) . 


)٤(‏ كانت النعال تبلى من السير على الأقدام مسافات طريلة 
( یش ٥:۹‏ و۱۳ ومن ثم کان عدم بلائھا دلیلاً قويًا على عناية 
الله بشعبه في ارتحالحم في البرية طيلة أُربعين سنة ( تٹ ٥:۲۹‏ » 
إش ۲۷:١‏ ) » کا لم يكن تلميذ المسيح في حاجة إلى أخذ حذاء 
احر غير الذي في قدميه في رحلاته التبشيرية ( مت ٠١:٠١‏ › 
لو ۱۰:£ » ٣٣:۲۲‏ ) . 


)٥(‏ یرمز اتساخ الأحذية من السير في الطريق إلى الفساد 
الروحي » لذلك كان الشخص عند دخوله إلى المنزل › يخلع 
نعلیه » وبالأولی عند دخوله إلى مکان مقدس » ومذا کان على 


O۹ 


موسى أن بخلع حذاءه من رجليه لأن الموضع الذي كان يقف 
عليه کان أرضًا مقدسة ر( خر ٥:۳‏ » أع ۳۳:۷ ) » وكذلك 
يشوع ( يش ٠١:١‏ ) . إلا أنه عند النوح على ميت كان النائح 
لا يلبس نعليه حتى خارج البيت علامة على الحرن ( حز 
TTg YY‏ ( “< ولعله لنفس السيب کان النائح يہمل كل 
زینته ( صم ۲۰۲:۱۲ ) . 


)١(‏ هناك صورة أخرى بارزة > حيث كان الحذاء يدل على 
نقل الملكية أو المسعولية من شخص إلى اخر » فقد كانت 
« العادة سابقا في إسرائيل « في أمر الفكاك والمبادلة ( في التجارة 
وإتمام الصفقات ) أن ١‏ يخلع الرجل نعليه ويعطيه لصاحبه » 
لأجل إثبات كل أمر» ( راعوث ۷:١‏ ) »> وهو ببساطة 
١‏ شكل حاص من أشكال العربون المستخدم في إجراء الصفقات 
الشجارية . 


کان للع النعل مضمون آخر » فعندما يرفض رجل أن 
يقوم بواجبه نحو زوجة أخيه المتوفي بدون نسل » بأن يتزوجها 
متحملاً مسئولية إقامة بيت ونسلل لأخيه المتوفي » ١‏ تنقدم إمرأة 
أيه إليه أمام أعين الشيوخ وتخلع نعله من رجله وتبصق في 
وجهه وتصرخ وتقول: ه هكذا يفعل بالرجل الذي لا يني بيت 
أخيه » فيدعى امه في إسرائيل بيت مخلوع النعل » ( تث :٠١‏ 
۹و“( - 

(۷) أما ما جاء في المزمور: « على أدوم أطرح نعلي » ( مز 
N۰‏ 0 ۹:۱۰۸ ) فقد یقصد به تا کید سلطان اسرائیل عل 
أدوم » أي أن « على أدوم أطرح نعلي » إعلانًا لامتلاكي لأرض 
دوم » أو قد يکون المقصود هو معاملة ادوم معاملة عبد » 
ويكون المحني هو « إلى أدوم أطرح نعلي » کا يمد الشريف رجليه 
إلى عبده ليخلع عنما نعليه . 


حاذق _ حذاقة : 


حذق الشيء تعلمه ومهر فيه › فالحذق والحذاقة هي المهارة 
في کل عمل (انظر إش ۳:۳ دانیال ۲٥:۸ ۰٤:۱‏ هو ۲:۱۳). 


$ ح ر4 


حرادة : 

كلمة عبرية معناها م المخوف )»وهو اسم موضع في الصحراء 
نزل فيه بنو إسرائيل» فارتحلوا من جبل شافرء ونزلوا في حرادة 
ثم ارتحلوا من حرادة ونزلوافي مقهیلوت ( عدد ۲٤:۳۲۳‏ و٠۲‏ ) 
ولا يعرف موقعها تمامًا. 


ر 


جرب 


حرب : 
أ( الأهمية الدينية للحرب: 


كان للحرب أهميتما الدينية منذ عهد مبكر من التارجخ العبري» 
فالعبرانيون هم شعب وه» وكان الكهنة المرافقون للجيش» 
یذکرونهم في کل حروبہم بن الرب ( هوه ) معهم لیحارب 
عنہم ( تٹ ۱:۲۰ ٤‏ ). وجرت العادة أن يقدموا ذبائح قبل 
بدء لاتيم العسكرية أو التحامهم بالأعداء ( اصم ۸:۷ 
٩:1۳ ٠١‏ ). وتعني عبارة «قدسوا حربّاه في أسفار الأنبياء» 
القيام بالطقوس والشعائر الدينية نمهيدا لدخول الحرب ( إرميا 
V۲‏ :۷ و میخا ٥:۳‏ يوئیل ٩۹:۳‏ ). 
ويحدثنا إشعياء عن حشد الرب لجيوشه وكيف أنه يستدعى 
للحرب «مقدسیه» ( إش ۳:۱۳ )» فقد كان الحاربون يقدّسون 
بالنقدمات والذبائح التي ترفع قبل بدء الحرب. وتفسر لنا هذه 
الصبغة الدينية للحرب تلك الحظورات والنواهي المرتبطة بها 
(تٹ ۷:۲۰ ۲۱۰:۲۳ صم ۱۱:۱۱ ). 


(ب) الاستعدادات : 


)١(‏ الاستعداد الديني: كان يجب الرجوع إلى الله قبل أي 
معرکة ( قض ۱۸:۲۰ اصم ۳۷:۱٤‏ ۲:۲۳ 1:۲۸ 
۰ ). و کانوا يعتقدون أن تابوت العهد له قوة خحاصة تضمن 
هم النصرءلانه کان في نظرهم رما لوجود يېوه في وسطهې 
لذلك کانوا بحملونه معهم في الحروب ( صم ۳:٤‏ ). ولکن 
الشعب تعلم فيما بعد أن يضع ثقته في الرب ذاته وليس في أي 
شیء اخر یرمز لوجوده. فعندما أخذوا التابوت معهم في معركة 

حجر المونة )كانت النتيجة وبالاً على إسرائيل» إذ أخحذ 
الفلسطينيون التابوت ( اصم ٤:٤‏ )»> وإن كان قد حدث 
عكس ذلك في خماس حيث لحقت اهزيمة بالفلسطينيين ( صم 
٤4‏ ئ). وفي العصور اللاحقة كانوا يسألون الأنبياء لمعرفة 
فكر الرب قبل الدخول في حرب ( امل ٥:۲۲‏ ۲مل 
۴۳ . وني بعض الأحيان كان الملك يخاطب الجيش قبل 
الالتحام مع العدو ( ۲اخ ۲۰:۲۰ ۲۲ ). کا أقام يہوشافاط 
مغنيون للرب يرافقون الجيش إلى المع ركةء وهكذا فعل بوذا 
اللكاي وصلى للرب مرات عديدة ( إمك ۳١:٤ ٠٠:۳‏ 
(TT:‏ 


(۲) الاستعداد العسكري : كان البوق يضرب في كل 
مکان لاستدعاء الحاربین ( قض ۲۷:۳ ۳٤:٦‏ اصم ۳:۱۳ 
صم ۱۰:۱١‏ ۰ انظر أيضا العدد ۲:٠١‏ و۹ )»> وکان 
الكهنة هم الذين يضربون بالأبواق إيذائًا بالحرب ر۲اخ :١١‏ 
۱۹-۲( انظر أيضًا ١مك .)۸:۱١ ٤۰:٤‏ وکانت الأبواق 
تضرب هتافا في وقت الحرب لتذ یر الرب باٍسرائیل حتى يكون 


النصر حليفهم. 


ونجد في أسفار الأنبياء وصفا لبدء القتال» كاستلال السيف 
من غمده ( حزقیال ۳:۲۱ )» و کشف امجن ( إش 1:۲۲ ). 
ونجد صورة لتحريك القوات سواء للدفاع أو للهجوم في إشعياء 
( 1:۲۲ ۸ وناحوم ( ۲۳و۳ ) وغیرهما من الأسفار 
النبوية. وكانت الحرب تنشب عادة في الربيع بعد أن يكون 
القتال قد توقف في الشتاء ( صم »۱:۱١‏ امل ۲۲:۲۰ 
٦‏ 


(۳) العمليات العسكرية : ليس لدينا معلومات كافية عن 
كيفية توزيع القوات في ميدان الحرب حتى عهد المكابيين» ولكن 
بفضل الدراسات التي قام بها العلماء في العصر الحديث)وزيار مم 
ليادين القتال المذكورة في الكتاب للمقدس) والإلمام بالتارج 
العسكري اء تم الوصول إلي نتائج هامةء تبين منها مواقع 
المقاتلين وكيفية سير المعركة ( وأفضل مثال لذلك ما جاء في 
کاب :5 ولم ميللر من وصف لعارك غخماس ووادي البطم 
وجلبوع ). 

وبالنسبة لاإسرائيليين كان تنظم الع ر كة بسيطًا» فكان اجنود 
يصطفون إما صفا واحدًا أو ينقسمون إلى ثلاث فرق تثل القلب 
والجناحين. و كانت هناك الم حرة أو الساقة لحماية المسيرة ( قض 
۷ اصم ۱۱:۱۱ صم ۲:۱۸ ١مك ٣٣:١‏ انظر 
آیضا العدد ۲٠:۱۰‏ یش ۹:٦‏ صم ۲:۲۹ إ[ش ۸:0۸ ). 

وكان يضرب بالبوق لإعطاء الإشارة بالهجوم أو التقهقرء 
وكان هناك نداء معين لبث روح الشجاعة وإشاعة الثقة ( قض 
۷ عاموس ۱٤:١‏ .. إل ). 

و كانت نتيجة المعر كة تتوقف على الشجاعة الشخصية وثبات 
المقاتلين. إذا كانوا يقاتلون رجلا ضد رجل من الأعدای ولکن 
في بعض الحالات كانت النتيجة تتوقف على شجاعة مقاتل واحد 
کا حدث في قتال داود الغلام الصغير لحليات الجبار العملاق 
( اصم ١۷‏ ). ثم القتال الذي حدث في جبعون بين اثني عشر 
من رجال بنیامین أتباع ایشبوشث » واثني عشر من عبید داود» 
حین أمسك کل واحد بصاحبه وضرب سیفه في جنب صاحبهی 
وسقطوا جمیعاً. و کان هذا إیذائًا « بقتال شديد جداً » انكسر 
فيه ابنیر ورجال اسرائیل آمام رجال داود ( صم ۱۹:۲۳ ). 


و كانت هناك عمليات حربية صغيرة في صورة غارات كيلك 
التي قام بها الفلسطينيون في وادي الرفائيين ( ١اخ 4:1٤‏ )»> 
أو في صورة غزوات بہدف السلب والنہب ( ٣‏ صم ۲۲:۳ )» 
أو بهدف تأمين الإمدادات ( صم ۱٠:۲۳‏ )» أو في صورة 
عصابات لأسر السكان العاجزين عن الدفاع عن أنفسهم 


لبيعهم في سوق الرقيق ( ۲مل ٠:١‏ ). 


(4) الاستراتيجية : كانت الفطط الحربية تشمل وضع 


°١ 


جرب 


ج 


الکمائن کا فعلیشوع ( ۳:۸ )» کا كانت هناك الخد ع الحربية 
التي اتبعها الإسرائيليون ضد سبط بنيامين ( قض ۲٠:٠۰‏ )» 
أو الدوران من الخلف ج فعل داود في وادي الرفائيين ليوقع 
بالفلسطینیین ( ٣‏ صم ٥‏ ). کا كان هناك أسلوب المباغتة 
الذي وجه به يشوع ضربة ناجحة للكنعانيين عند مياه ميروم 
حيث كانوا بحتشدون تحت قيادة يابين ( يش ٠:1١‏ ). أما قصة 
يهوذا المكابي القائد الحربي العظم في التارڪخ اليهودي» فهي 
توضح لنا الكثير في هذا المجال ( ١مك ٠:٤‏ ... إت ). 


(ه) المهمات اللازمة : كان من أهم لوازم الحرب» وجود 
امحلة أو المعسكرء وليست لدينا مصادر وثيقةء منها نستطيع أن 
نحدد الصورة التي كانت عليها هذه المعسكرات. ولكن على ما 
يبدو» كان المعسكر الإسرائيلي في البرية» رباعي الشكل ( عدد 
۲٣-۲‏ ). وکانت ترفع بالمعسكر الرايات التي كان يرل 
عندها الأسباط كل ثلاثة أسباط تحت راية السبط القائد. وكان 
العسکر يماط في وقت ارب ب بتراس هاون في صورة 
عربات مصطفة ک) حدث في وادي البطم ( صم ۲۰:۱۷ ). 
وني وسط مثل هذا المتراس» رقد شاول في برية زيف بيط به 
رجاله» خین فاجاه داود وأحذ رمه ( صم ٥:۲۹‏ ). وکانت 
الخيام تستخدم لإقامة الجنود. وكانت تعين مخافر لحراسة 
المعسکرات کا كانت تتغير نوبات الحراسة ثلاث مرات خلال 
الليل ( قض 1۹:۷ املك ۲۷:1۲ ). وكان من المعتاد ترك 
حامية لحراسة المعسكر عند ذهاب القوات للحرب أو إلى إحدى 
الغزوات ر( !صم ١۱۲۲ء‏ ۱۰:۳۲۰ ). 

وكانت هناك تعليمات دقيقة فيما بختص بالحفاظ على طهارة 
اللعسكر « لأن الرب إمك سائر في وسط ملقك... فلتكن 
عحلتك مقدسة » (تٹ ۱٤۹:۲۳‏ عدد ١٥:ا٤)‏ . 


الحاميات : كانت تن ركز في الحصون والمواقع الاستراتيجية 
( ٣أخ‏ ۲:1۷ ). ولا شك أن أفضل الأماكن لذلك كانت 
الكهوف على جوانب التلال والمناطق الصخرية» کا حدث في 
خماس ( ۱ صم۱۳ ). ولم تکن الحامیات التي ذ کرت بوضوح 
إلا مواقع عسكرية لاحتلال البلاد ا فعل الفلسطينيون في 
احتلاهم لارض الاسرائیلیین ( صم ۲۳:۱۳ ٤۱:1٤‏ ۱)» 
وکا فعل الإسر ائيليون عند هزيتہم لارام وأدوم (۲ صم 1:۸ و٤ .)١‏ 

)١(‏ الخصائص الرئيسية : سجل لنا الكتاب المقدس بعض 
ما كان يصاحب الحروب من الجلبة واهتافات (اصم ٦:٤‏ 
٠۹ ٤‏ انظر أيضا مك ٦:۷‏ ) ووصف الأنبياء ما تحدثه 
الحرب من رعب وذعر وخراب في صور مجازية مثيرة» فنجد 
إرميا يصف اخيش الزاحف بقوله: « من دان معت حمحمة 
خیله» عند صوت صهیل جاده ارجفت کل الأرض ١‏ (إرميا 
۸).). ویقول ناحوم (۲:۳و۳): ١‏ صوت السوط وصوت 


oY 


رعشة البكر وخيل تخب ومر كبات تقفز وفرسان تنهض 
السيف وبريق الرح و كثرة جرحى ووفرة قتلى ولا نہاية للجشث 

يعارون بجنشهم »» کا يقول: « ترس أبطاله محمر. رجال الجيش 
قرمزيون. المركبات بنار الفولاذ في يوم إعداده. والسرو بهتز. 
هيج الم ركبات في الأزقة. تتراكض في الساحات. منظرها 
کمصابیح. تجري کالبروق ٩‏ (ناحوم ۳:۲و+). ونظراً للخراب 
والمول الي جره الروبية والمدابح الي يتل فيها الرجال؛ کان 
السيف أحد ه٠‏ الأحكام الأربعة الرديعة » (حرقيال )۲١:١٤‏ 
التي أرسلها الله. أما الثلاثة الأحرى فهي امحاعة والوحوش 
الرديئة والوبا. ونظرا لما يتميز به السيف من قوة فتاكة» فإنه 
کان عاملا مشتر کا في كل العمليات الحربية (٣صم »۲٠:۲‏ 
إرمیا ۳۰:۲). 


(۷) الهزية والنصر : بينا جد أن التعامل مع ال جانب المهزوم 
في حروب إسرائيل» لم ينحدر إلى تلك الدرجة من الوحشية 
والهمجية التي تميزت بها الحروب الأشوريةء إلا أننا نجد أمثلة 
للإفراط في القسوة على الأسرى والمهزومين کا فعل داود بالأسرى 
ا موا بيين OA)‏ ومع بني عمون الذين أسرهم في ربة 
(٣صم .)۳١:١١‏ والاسلوب البربري الذي اتبعه منحم في 
ا حین ضربہا وشق جمیع حواملها (۲مل ۱٦:۱١‏ انظر 
أ عدد ۱۷:۳۱ يشوع .)۲۱:١‏ 


و كان من الشائع عند الفلسطينيين تعذيم وتثيلهم بمن يقع 
بين أيديهم من أسرئ) حتى إن شاول خشي أن يقع فريسة في 
يديم ( اصم ٤:۳١‏ ). ول يكتف الفلسطينيون في ذلك 
الموقف بتعرية القتلي» ولكنهم قطعوا رأس اون زعاو ج 
على سور بیت شان ( صم ٩۹:۳۱‏ و١٠‏ ). وکان من المالوف 
يع الأسرى في سوق الرقيق (۲مل ٠:١‏ انظر أيضا ١مك :٣‏ 
١‏ وكان من عادة المنتصرين إجلاء سكان البلاد التي 
أحضعوها (۲مل 1:1۷) ونهب كنوزهموفرض جزية كبيرة 
علیہم (۲مل ۱١‏ :۸ بل کانوا یأخذون اہم أُیضًا (إش 1 
.)١‏ ومن ناحية أخرى كان المنتصرون يستقبلون بالتر حاب 
والتهليل وأغاني الايتهاج والفرح ( اصم ٦:۱۸‏ ) کا کانت ترم 
الأناشيد الجحماعية احتفالاً بالنصر ( خر ٠١‏ :۱ قض ۱:٩۹‏ انظر 
أيضاً امك ۲٤۲:٤‏ ). 


(۸) الغنام والأسلاب : كانت الغنام التي يخرجون بها من 
الحرب» ومنها الدروع والثياب وال جواهر والأموال والأسرى 
والحيوانات» تقسم بالتساوي بين الذين كان هم دورهم في 
المعر كة» والذين تر كوا في امحلة (عدد »۲۷:۳١‏ يش »۸:۲١‏ صم 
CA N | (T9:‏ 
جزء أخحر « زكاة للرب » قبل البدء في تة تقسم الغنائم التي جمعوها 
(عدد ۳۰۲۸:۳۱)» فقد كان الإسرائيليون ينظرون إلى الغنام 
على أنها منك للرب وأظهر مثال لذلك ما حدث عند سقوط أرا 


حرب 


حروب الرب ے کتاب حروب الرب 


حيث أحذولالفضة والذهب وانية النحاس وه جعلوها في خحزانة 
بيت الرب » (يش ٤:٦‏ ۲). وني عهد الملكية كان جزء من الخنيمة 
يعطى للملك الذي كان عادة يكرس هذا ال جرء للرب أو يستخدمه 


للأغراض الحربية (١أخ‏ ۷:1۸ و١١).‏ و كان سلاح المغلوب يوضع 


أحيائًا ‏ تذ كارا للنصر ‏ في المعبد الوثنيء أو نحفظ بالقرب من 
تابوت عهد الرب (۱صم ۸:۲۱و۹› ۹:۳۱و۱۰). 

)٩(‏ معاهدات السلام  :‏ كان البوق يضرب للدعوة 
للحرب» كذلك كان يضرب إيذاتا بوقف القتال ( صم 
۲ ). و کا كان إشهار السيف علامة على بدء القتالء فإن رده 
إلى غمده أو إلى جرابه كان علامة على إعلان السلام (إرميا 
۷) و كان الرسل يوفدون لاعلان الحرب (إرميا 
۹ ) أو محاولة الإقناع بالعدول عنہا ( ۲ أخ ۲٠:۳١‏ ) » 


فإنہم كانوا يوفدون للتفاوض من أجل السلام (إش ۷:۳۳) .. 


وكانت تعقد أحيائًا معاهدات سلام بين الجانبين المتقاتلين کا 
حدث بین حاب وبنہدد الثاني بعد هزیته» و کان من حسن حظه 
ان نجا بحياته من يد أخحاب ر( امل ۳۰:۲۰ و۳۱ ) حیث تقدم 
رسل بنہدد إلى حاب ملتمسین مته ن يبقي على حیاته» وفي مقابل 
ذلك ضمن لأحاب حقه في أن تكون له أسواق للتجارة في دمشق 
کا کان لأبيه أسواق في السامرة ( ١مل ٠٤:۲۰‏ ). وكان من 
الشائع وجود حالفات هجومية أو دفاعية» مثل التحالف الذي قام 
بین حاب ویہوشافاط ضد ارام ( ۱مل ۲:۲۲ ٤‏ )» والحلف 
اثلا بین يہورام ويوشاقاط وملك ادوم ضد مواب ( ۲ مل ۷:۳ 
٩‏ )» وحلف ملوك الغرب با فيهم أخحاب وهدد عزر ملك 
دمشق للوقوف في وجه شلمنا سر الثاني ملك أشور الذي استطاع 
أن يهزم أولعك المححالفين في مع ركة كركر في ۸٠‏ ق.م. ومن 
أعمال «يهوه» العظيمة أنه « مسكن الحروب إلى أقصى الأرض» 
يكسر القوس ويقطع الرع» المركبات جحرقها بالنار » (مز ٤٩‏ :۹). 
ويصور لنا الأنبياء السلام الذي سيسود في الأيام الأخحيرة بان الرب 
سيكسر « القوس والسيف والحرب من الأرض » (هوشع ۱۸:۲) 
« فیطبعون سیوفھم سککا ورماحهم مناجل ؛ ( إش ۰٤:۲‏ ميخا 
4( 

)١١(‏ الحرب في العهد الجديد : من علامات الأيام الأحررة 
التي تحدث عنما الرب » قيام ١‏ حروب وأخبار حروب » (مت 
4 ›) مرقس ۷:۱۳ »› لوقا ۱و .)O‏ ونفهم من 
حديث الرب يسوع أن الحرب جزء من نظام العام الحاضر 
الشرير » وقد رسم لنا صورة لا ستكون عليه الظروف التي 
ستكتنف مسررة المؤمنين ( لو ۳٠:١٤‏ و۳۲ ) » وذکر الرب 
بان أورشلم ستحيط بها الجيوش ويحاصرونها وتتعرض لأفسى 
آنواع الحروب ( لو ۱۹ CEES‏ وقال إنه ما جاء ليلقي 
سلامًا على الأرض بل سيفا ( مت 1۰ ۰ )۰ کا أوضح أن 
و الذین يأ حذون بالسیف» بالسیف بہلکون ۲( مت ٠۲:۲١‏ ). 


ot 


ويرجع الرسل بأصل اروب إلى جشع الناس وأنانيتهم ( يع 
1:6( . فهم برون ‏ مجازياً ‏ في في الشهوات البسدية التي 
تحارب النفس › الأعداء الذين جاربون الروح ( ا١بط‏ 
۲ ) » ويرون في الحرب صورة واضحة للصراع الروحي 
والرعاية الإهمية > والنصر النبانى الحتم للمؤمنين ( رو ۲۳:۷ » 
۸ کو ۳:٣۰‏ وه ) الي ۱۸:1 ۰ عب ۱۳:۱۳ )۰ 
بط ٥:۱‏ ) › وللرب نفسھ ( ٢‏ کو ۱٤:۲‏ . کو ٠٥:۲‏ › أف 
۲ و۷١‏ ) . وقد اختبر الرسول بولس السجن في كل من 
آورشلم وقيصریة ( اع ۳٤:۲۱‏ و۰۳۷ ۳٠:۲۳‏ ) . وفي 
رومية أصبحت وثقه ظاهرة آمام ال حرس الامبراطوري الذين 
کانوا یتولون حراسته ( في ۱۳۲۱ ) . ویصور لنا الرسول يوحنا 
ف فر الرؤيا ٤‏ لحرت اجره بين البر والشر › بين المسيح 


والشيطان » والنصر النهايي سيكون للحمل الذي هو ملك الملوك 


ورب الأرباب (رۇ 1114:1٦‏ 1:1۷ 14:1۹). 


رجل الحرب : 

کان من أبرز ألقاب الرب ( يہوه ) عند الإسرائيليين قديمًا: 
و الرب رجل الحرب » الرب اسمه » (خر ٠:٠١‏ انظر أيضًا 
عدد ۳۵:1۰ )› ۱٤:۲۱‏ )› یش ۱۳:۰ )› ۱۱:۱۰ »> قض 
٥‏ و۱۳ و۲۰ و۲۳ و١٣‏ ) » وذلك لأن الرب هو الذي 
كان ينصرهم في الحروب وينحهم العون والقوة للتغلب عل 
أعدائهم فهو « رب الجنود » » وقد وعدهم عند البحر الأحمر 
کی بتار کے رانم تفرد » رغ ۱۴4 ت اطر 
« أسماء الله ٠‏ في الجلد الأول من دائرة المعارف الكتابية ) . 


حروب الرب ‏ كتاب حروب الرب : 

وهو أحد الكتب العديدة التي يشر إليا العهد القديم › والتي 
كان ها دورها في الآداب الهودية » ولكنا لا نعلم عنه شيا 
الآن . وقد ذكر هذا الكتاب بهذا الاسم في سفر العدد 
۱٤:۲۱ (‏ ) تأييدًا لما هو مدون في سفر العدد عن أرنون تخم 
موآب بين موآب والأموريين . والعبارة المذكورة يلفها الغموض 
فلا نعرف شيئاً عن « واهب » و« سوقة » . وييدو آيضًا أن 
الإشارة إلى ما يقوله أصحاب الأمثال (عدد .)۳١۲۷:۲۱‏ 
هي إشارة إلى ذلك الكتاب كا يرى بعض العلماء من التشابه 
الكبير بين العبارات والأسماء مع الآية الرابعة عشرة . 

والأرجح أن الكتاب كان يحوي على عدد من أناشيد 
الانتتصار في الحروب » كتبت للتغني بها في الاحتفالات بذكرى 
هذه الانتصارات التي جعلهم الرب يحرزونها فهو ١‏ رجل 
الحرب ٠‏ . 

وواضح أيضتًا أنه كان هناك كتاب اخر من نفس الطراز هو 
سفر ١‏ ياشر » أو « البار » الذي ورد ذكره في سفر يشوع 


جرب 


حربونا 


٠۳:٠١ (‏ ) وقي سفر صموئيل الثاني ( ۱۸:١‏ ) . 
ولا يكنا الجزم بالعلاقة بين هذين السفرين » أو هل كانا 
سفرا واحدًا » وهل کتبت نیہما الأناشيد المذ كورة فيي سفر 
کک ١:‏ - ۱۸ ) » وفي الأصحاح الخامس من سفر 
لقضاة . کا لا يكنا معرفة من كتنب هذا السفر أو متى كتب . 
ep, a‏ وعليه فهو 
يرجع إلى التارجخ المبكر لإسرائيل . 


حربة : 

الحربة أو الرح من أقدم الأسلحة التى استخدمها الإنسان 
للصيد أو في القتال. و كانت تتكون من يد خشبية ها رأس من 
الصوان في العصور البدائية > ثم صار ها رأس معدنية من البرونز 
ف اول الأمر ¢ م أصبحت من الحدید ف العصر الحديدي 
( صم ۷:۱۷ ) . وكانت تستخدم للطعن بها أو بقذفها على 
الطريدة أو على العدو . وكان ركز الرع أو الحربة في الأرض 
في مكان ما » دليلاً على مركز قيادة الملك ( صم ۷:۲١‏ ) . 


وکانت الحراب ر الرماح من بين الأسلحة التي جحملها 
الحاربون وجخاصة في مصر القديمة ( إرميا ٤:٤٦‏ ) . والكلمة 
العبرية المترجمة بحربة أو رڅ هي و قنيت ) أو « قناة » » 
والأحيرة هي نفسها في العربية لفظًا ومعنى » فالقناة هي الرع . 

وي حالة عدم الاستعمال كانت تعلق على الكتف خلف 
الظهر ( انظر ١‏ صم ١ : ١۱۷‏ ). 

أما الكلمة اليونانية المترجمة 0 
من العسكر أطعن جنبه ( بسوع ) جحربة » وللوقت خحرج دم 
وماء » ( يو ۳٤:۱۹‏ ) فهي ١‏ لوجخة » ( اع[ ) » وهي 
المقابلة لكلمة ١‏ قناة » العبرية والعربية » ولم تذكر في العهد 
الجديد إلا في هذا اوضع 


حرباء : 


وتسیر أيضاً ۾ مساح ارش رفي اخر ما ذکر من 
الدييب النجس الذي حرم على ي إسرائیل کله ر لا 
١‏ ) . والكلمة العبرية هي ٠‏ تنشمت » وهي نفسها 
تترجم إلى « البوم € ( لا 1۷:١1١‏ › تث 11:1١‏ ) . وييدو 
أن الكلمة العبرية مشتقة من « لشم » أي « تنفس » » ولعلها 
ميت بهذا الاسم لأن ها رئتين كبيرتين جدًا بالنسبة لحجمها › 
وعندما تملأها باواء تتمددان وتجعلانما شبه شفافة . 


وهي كثيرة الاننشار في فلسطين وفي مالي أفريقيا و 
آسبانيا . ويبلغ طوها نحو ست بوصات › وهي حيوان غور ضار 
بل بالحري نافع حيث آنا تتغذى على الحشرات وبناصة 


الذباب . وطريقة صيدها للحشرات طريقة ماهرة وطريفة في 
نفس الوقت » فهي تقترب بحرص وهدوء إلى أن تصير على بعد 
نعو خمس بوصات من الحشرة » ثم تطلق لسانہا الطويل المغطى 
بمادة لزجة » ( وطوله نحو طول الخرباء نفسها ) بسرعة خحاطفة 


كالقذيفة » فتقتنص الحشرة . 


وهي تعيش على الأشجار » وبجلدها خلايا ملونة تجملها 
قادرة على تغيير لونها من الأصفر الباهت إلى الأحضر الزاهي › 
ثم إلى الأحضر القاتم حتى يكاد يبدو أسود اللون ليتشابه لوا 
مع البيغة الحيطة بها فلا تكشفها الأبصار . ا أن أصابع أرجلها 
وذيلها الطويل تساعدها على الإمساك بأغصان الأشجار والحياة 
وفها .ا للحرباء عینان بارزتان تح ر کان بدون ارتباط بین 
حر کتیہما فتستطیع أن تری في أكار من إتجاه في وقت واحد . 
وأجفانهما ملونة . وتنحرك مع العيتين . 


حراب: 


وهي في العيرية « دبير » المشتقة من كلمة « دابار » التي 
تعني « الخلفي ٠‏ إشارة إلى أن انحراب كان يقع في ال جزء الخلفي 
من المیکل أي قدس الأقداس (۱مل ٦:°ر۱۱1و۱۹و۰٠۲‏ و١۲‏ 
Vie eit ATF EÎY ASTA 1: TITY”‏ 
و٩‏ مز ۲:۲۸). والكلمة المقابلة ها في اليونانية هي «أدوتوس» 
( sەadut‏ ) أي ه المكان الذي لا بباح دخوله لکل واحد » 
وتطلق كلمة « مراب » على الحجرات الداخلية أو المقادس 
الداحلية في اهياكل والمعابد » والأماكن السرية التي لا يسمح 
بدخوها إلا للكهنة . 


حربونا : 
اسم أحد الخصيان السبعة الذين كانوا يخدمون بين يدي 


oOo 


محراث 


محراث 


أحشويرش اللك ر أستير ٠١٠:١‏ و١١‏ ) والذين أمرهم الملك 
ان ياتوا باللكة « وشتي › إلى أمام املك بتاج املك ليرى 
الشعوب والرؤساء جمالما . وحربونا هو أيضًا الذى اقترح أن 
يعلق هامان الأجاجي على الخشبة التي أعدها لمردخاي اليهودي 
ليصابه عليما ( اس ۹:۷ ) . ويقول التقليد الهودي إن حربونا 
کان من انصار هامان › لکنه عندما رأی فشل خحطط هامان » 
تخلى عنه وانقلب عليه » واقتر ح على الك أن يصلب هامان على 
الخشبة التي كان قد أعدها لصلب مردخاي . ومعنى 
و حربونا » في الفارسية هو « سائق الحمير ١‏ . 


محرات :. 


امحراث الة لحرث الأرض » وما زال الحراث المصري القدم 
مستخدما حتى الآن في مصر وفلسطين وسورية . ولعله کان 


تطويرًا للمعزقة اليدوية المصبرية القدية » وذلك باطالة يدها 


وربطها إل خشبة مستعرضة علمما لتوضع على أكتاف حيرانين 
ليجرانہا ا يجري اليوم » مع عمل يد ها مسك با الحراث . 
ولا شك في أنه كان يحختلف في التفاصيل من منطقة إلى أخرى . 


وكلمة حرث في العبرية هي ١‏ حرش ١‏ وتعني ١‏ بخدش ؛ 
وهي تعبير سلم عما يفعله المحراث القديم بالأرض » فهو لا يقلبها 
کا تفعل الحاريث الحديثة ‏ بل يخدش قشرتها السطحية . 

وكان الحرّاث مسك يد المحراث بيد » ويمسك باليد الأخرى 
امنساس ( قض ۳٠:۳‏ ) ليسوق به البقر أو الثيران » أو غيرها 
من الحيوانات التي تجر المحراث . 


وقد منعت الشريعة أن بحرث على ثور وحار معا ( تث 
٢») ۲‏ وهو أمر لا يراعى اليوم دائمًا . وتستخدم عادة 
الثيران في جر المحراث ( أيوب ٠٤:١‏ ) . وأحيانًا كان ينتخدم 
أكار من محراث يجر الواحد منها خلف الآخر لإجادة حرث 
الأرض » فقد كان أمام أليشع اثنا عشر فدان بقر » أي اثنا عشر 
زوجاً من البقر تجر الني عشر محراتًا ( ۱مل ۱۹:۱۹ و٠۴‏ ) . 

و كان الحراث عادة من العبيد ( لو ۷:1۷ ) . وكانت عملية 


o٦ 


الحرث تستلزم جهدًا شاقا في الشتاء » فكان الكسلان يتقاعس 
عن ذلك » فلا جد في الحصاد ما يشبعه ( أم ٤:۲۰‏ ) . وکان 
الحرث والفلاحة من الامور الممنوع القيام بها في يوم السبت 
( حر ۲۱:۳٤‏ ) . 


الحرث مجازيًا: على ظهري حرث الحزاث . طولوا 
آتلامهم ۲ ( هز ۳:۱۲۹٣‏ ) وهي صورة ججازية للالام التي 
تحملها الرب يسوع عندما جلده الجنود الرومان القساة ( يو 
0C ۹‏ لو ۳:٣۲۲‏ ) . 

ويقول أليفاز التبماني لأيوب: « قد رأيت أن الحارثين إثمّا 
والزارعين شقاوة بحصدونہما » ( أيوب ۸:٤‏ س انظر أيضًا 
هوشع ۱۳:۱۰ »› غل ۷:٦‏ ) » وتعني أن من يرتکبون إثمّا » 
إنغا کمن يزرع زرعا لا بد آن يحصد تاره من نفس ما زرع 
ولكن يكميات مضاعفة . 

وکا أن الزرع لا بد أن يأتي بعد الحرث » هكذا لا بد أن 
يتمم الله قضاءه ( [ش ۲۳:۲۸ ۲١‏ ) . ويعد الرب شعبه 
القديم بان « یکون بنو الغریب حراٹیکم وکرامیکم ٠‏ ( إش 
1 ) إشارة إل سيادتهم على الشعوب . 

ويقول عاموس: « هل تركض الخيل على الصخر أو يحرث 
عليه بالبقر؟ ٠‏ ( عا 1۲:٠‏ ) » للدلالة على غباوة ما يفعلون . 
ويقول إرميا: ١‏ إن صهيون تفلح ( تحرث ) كحقل وتصير 
أورشلم خرابًا ٠‏ ( إرميا ۱۸:۲١‏ ) أي أنها ستقلب وتدمر 
تماما . 

أما القول: « يدرك الحارث الحاصد » ( عا ۱۳١:۹‏ ) فيرمز 
إلى شدة حصوبة الأرض وإنتاجها الوفير السريع للمحاصيل . 

وکا ینتظر ا لحارٹ أن یکون له نصیب قي الھار » هکذا ینتظر 
حادم الرب أن يقوم المؤمنون بسد احتياجاته الزمنية ( ١كو‏ 
0)04 


وقال تشوق لرجال هه ۰ لو لم حرلا عل عجلتي ا 

وجدم أحجيتي ٩‏ ( قض ۱۸:۱٤‏ ) » آي ولا نکم هددع 

زوجتی وجل ااا اا وع إل حل الأحجية . 
أما القول : « يطبعون سيوفهم سككا ( أسلحة للمحاريث ) 

ورماحهم مناجل ۲ إش ٤:۲‏ › میخا ۳:٤‏ ) فتعبیر عن السلام 

الشامل . 

( يوئیل ۳ ()() اي استعدوا للحرب .. 


ويقول الرب: « ليس أحد يضع يده على امحراث وينظر إلى 
الوراء یصلح لملکوت الله ٩‏ ( لو 1۲:۹ » انظر تك ۲٠۹:۱۹‏ ¢ 
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حرجلة 

في ۳:۳ ) ۰ أي ن اللكوص عن السير وراء الرب » يجعل 
الإنسان غير صالح للملكوت . 

حرجلة : 


والكلمة في العبرية هي ١‏ جوب » وتعني ١‏ جب » أي قطع 
تعبيرًا عما يفعله الجراد بكل نبت أخضر . وه الحرجلة » هي 
الجماعة من الخيل أو من الجحراد . ويقول ناحوم في إنذاره لنينوى 
إنه سيكون: « رؤساؤك كالحراد وولاتك كحرجلة إلجراد الحالة 
على الجدران في يوم البرد ٠‏ ( ناحوم ۱۷:۳ ) تعبيرا عن ألهزيمة 
والانكسار والحيرة . 


حرجوان : 

والكلمة في العيرية هي ١‏ حرجل ٠‏ أو «١‏ هرجل » وتعني 
الاختلاط في السير يمنة ويسرة . وهو نوع من الجراد لا يذكر 
إلا في اللاويين ( ۲۲:۱١‏ ) » ولا يمكن أن يكون المقصود به 
الخنفساء ‏ كا في بعض الترجمات الإنجليزية ‏ لأن وصف 
الدبيب الطاهر ( لا ۲٠:1١‏ ) لا ينطبق على الخنفساء إذ ليس 
ما کراعان . 


a 
اسم عبري معناه « البهاء والحظمة » . وهو اسم جد شلوم‎ 
زوج خلدة النبية التي أرسل إليها ا ملك يوشيا حلقيا الكاهن ومن‎ 
معه للسؤال عن 'سغر الشريعة الذي وجد في الميكل ( مل‎ 
:٣٤( ويسمى « حسرة ۲ في سفر الأخبار الثاني‎ . ) ۲ 

. ۲ 


حر حور ۰ 
اسم عبري معناه ١‏ المولود حرا » أو ١‏ الحرارة الشديدة 
بابل مع زربابل ( عر ۵۱:۲ » ن ٩۳:۷‏ ) . 
ران : 
وهو الاسم الذي يستخدمه النبي حزقال ( ۲۳:۲۷ ) في 
الإشارة إلى حاران التي أقام بها تارح وإبراهم ومن معهم وهم 
في طريقهم إلى أرض كنعان . ويقول النبي حزقيال إن تجار 
خُران کانوا ممن يتاجرون مع صور ( ارجع إلى حاران في 
موضعها من هذا المحلد ) . 


حرده : 
يقول الحكم : « السكني في أرض برية خير من امرأة 


عخاصمة حردة » (أً٥۱۹:۲۱‏ ) . والحردة هي الخاضبة المعتزلة 
المكتمبة المغمومة دائماً . والكلمة العبرية هي «١‏ كاس » وقد 
ترجمت إل غم » (ھز ۷:1 ٦:۳١‏ ام ۷ جا 
۱ ۲۳:۲ ۱:۱۱ ) . و« کرب ۲ (آیوب ۲:١‏ ) . 
وغيظ وإغاظة (تث ٠۹:۳۲‏ و۲۷ء اصم ٦:١‏ امل 
6 ۲:۲۱ مل ۲1:۲۳ ) › وه مغيظة ۲ ( حر 
٩‏ ) » حزن ( آیوب ۷:۱۷ جا ۳:۷ ) » وغضب ر( أم 
(TTY CA 1۲‏ . 


حرذون : 

من الزواحف النجسة حسب الشريعة » والكلمة في العبرية 
هي ١‏ أناقة » ( لا ۳٠:١١‏ ) › وقد ترجمت ١‏ صرحة ٠‏ ( مز 
۲ ) وه آانین ٩‏ ( مز ۰۱۱:۷۹ ۲۰:۱۰۲ ) و« صراخ ) 
( ملاحي ۱۳:١‏ ) . وحيث أن النوع الوحيد من هذه 
الرواحف الذي يصدر عنه صوت أنين حزين هو ١‏ سام برص » 
لذلك يرجح أن المقصود بالحرذون هو سام أبرص أي عظاية 
الحائط » وهو نوع كثرر الانتشار في فلسطين وني مصر » يجرى 
على حوائط البيوت وسقوفها يساعده على ذلك وجود وسائد 
على الأطراف السفلي لأصابعه » تلقصق بطريقة تفريغ المواء 
با لحوائط والسقوف مهما کانت ملساء. وهو غير ضار وإن کان 
البعض يظنونه ساماً » ومن هنا جاء الاسم « سام أبرص » . 
ويطلق عليه « أبو بريص » أي « أبو البَرصّ » وذلك إما على 
ساس الظن بأنه سام» أو لأن النقط البيضاء الائلة لإإصفرار التي 
تغطي ظهره تشبه بقع البرص . 
حر : 

تستعمل الكلمة اليونانية «إليو ثيرو س (5هإءطانهاع) المترجمة 
« حرا » في العهد ا لجديد لتدل على الحرية السياسية أو الاجتاعية 
ا في كورنثوس الأولى ( ۲٠:۷‏ ) . فتذكر الكلمة كثيراً في 
الإشارة إلى مختلف الطبقات الديئية والاجتاعية والاققصاديةء 
فليس في المسيح ١‏ يہودي ولا يونائي » ليس عيد ولا حر » ليس 
ذكر وأشى لأنكم جيعاً واحد في المسیح يسوع ۲ ( غل ۲۸:۳» 
انظر ١کو‏ ۳:۱۲ أف ۸:٦‏ کو ۱۱:۳ رۇ ٥:۹‏ 
۱۳ ۱۸:۱۹ ). کا أن الكلمة قد تشير إلى حرية التصرف 
( ١کو ۱:۹٩۹‏ انظر مت ۲٣:۱۷‏ رو ۲۰٠٦‏ ۳:۷ ١کو‏ 
۱۹:٩۹ ۲۷‏ ) » کا تدل على الحرية الروحية في المسيح ( يو 
۸ ابط 4٦:۲‏ غل ۲٦:٤‏ ) . 


وهناك كلمة يونانية أحرى مشتقة منها هي « أبليوثيروس › 
Apeleuther0s )‏ ) وتعني شخصاً کان عبداً صلا ولکنه 
تحرر » وتترجم في العربية إلى «عتيق » أي من اعتق من 
العبودية : «لان من دعي في الرب وهو عبد فهو عتيق الرب » 
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حرارة 


( ١کو‏ ۲۲:۷ ) أي أن الرب قد أعتقه أي حرره . 


خُرة : 

وهي في اليونانية « إليوثيرا > ( وإéنطاںمام‏ ) المؤنث من 
« إليوثيروس ٠‏ . ولا ترد هذه الكلمة إلا أربع مرات في 
الأصحاح الرابع من الرسالة إلى الكئيسة في غلاطية ( :٤‏ 
۲٠ر‏ ) . وهي تشر في المرات الفلاث الأولى إلى 
سارة زوجة إبراهم بالمقابلة مع هاجر الجارية المصرية التي 
أصبحت له سرية ( تك وان "ي ٠‏ ) . أما في غلاطية 
۳٠:١ (‏ ) فتشير إلى كئيسة المسيح »> أولاد الموعد › أولاد 
الحرية » المولودين من الروح › فهم أولاد الحرة » بالمقابلة مح 
اليہود الذين هم أولاد الحرف ( التاموس ) » ومن ثم فهم أولاد 
العبودية المرموز لحم بأولاد اللجارية . 


الكلمات العبرية المستخدمة في الكتاب المقدس للدلالة على 


(1( حم » ومشتقاعها وهي فرية من الكاة اموي يجه 
لفظاً ومعنی › د حم التدور أوقده وسخّره » مثل أحمى النار 
آي أوقدها» ومنہا و الحم ٠‏ آي لاء الحأر وجمعها 
« حماام » « أي ينابيع الياه الحارة ( تك ۲٤:۳١‏ ) . 

١ )۲(‏ حوريب ٠‏ وتفيد معني الجفاف والقيظ : « عظامي 
احترت من الحزارة ٠‏ ( أيوب ۳٠:٠١‏ ) » «ومظلة للفىء 
نهار من الحر » ( إش 1:4 انظر أيضاً إش ٤٠:٠٠‏ وه 
إرمیا ۳۰:۳٦۹‏ ) . 


(۳) «شاراب» من صل معنى يتوهج أو يقلاألاً مثل «السر اب» 
الذي يظهر عند اشتداد الحرارة في الأرض الرمضاء : ء لا 
يضربہم حر ولا مس ٩‏ ( إ[ش ٠١٠:6۹4‏ ) . 

وتستخدم في العهد الجديد الكلمات اليونانية الاتية : 

١ )۱(‏ زيتوس ١‏ ( 2005 ) من أصل يعنى ١‏ يغلي أو يتقد ٠‏ : 
«لست بارداً ولا حاراً. ۰ ( رۇ :او ) . 

١ (۲)‏ ثيرمي ٤‏ ( نعط س ومنها كلمة « ترمومتر » (أي 
مقياس الحرارة ) کا في : ١‏ حرجت من الحرارة افعى » 
( اع ۳:۸ ). 

(۳) « کاوما » ( وسںه) ) من صل یعنی يحترق أو يشتعل 
کا في : « ولا شيءَ من الحر ۲ ( رۇ ۱٦:۷‏ ) »› واحترق 
الناس احتراقاً عظیماً ٩‏ ( رۇ ٩۹:۱1‏ ) . 

)٤(‏ « كاوسون 6( دمه ) وتعني حر المجير : « نحن 
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١ ٠‏ . وکان لذلك أهميته في توة 


الذين احتملنا ثقل النہار والحر ۲ ( مت ١۲:۲۰‏ انظر 
أيضا لو ٠٥:۱۲‏ ) . 


إن حرارة الصيف شىء فظيع في فلسطين » وقد اعتاد الناس 
أن يهرعوا في الظهيرة إلى الاحتاء من حرارة الشمس تحت أي 
سقف ( إصم ٠:٤‏ ). رقد ظهر الله لإبراهم وهو جالس في 
باب الخيمة ( في الظل ) وقت حر النهار ٠‏ ( قك 1:1۸ ) . 
وليست هناك أمطار طوال فترة الصيف من مايو إلى أكتوبر › 
ونادراً ما تظهر سحابة في السماء تلطف من حرارة الجو أو 
تحجب أشعة الشمس العمودية الحارقة » وكثيرا ما يضطر 
الفلاحون أحياناً للعمل في هذا الجو القائظ : « نحن الذين 
احتملنا قل النهار والحر ٠‏ ( مت ٠۲:۲١‏ ) ولعلنا جد إشارة 
إلى ذلك في القول : «الساكن في ستر العلي ۲ ( مز ٠:١۹۱‏ ) . 
وأول نصيحة تقدم لن يزور فلسطين هي أن يحتمي من الشمس› 
بل حتى على الجبال » حيث تنخفض حرارة الجو عادة » نجد 
الجو. لافحاً ربجا بسبب قلة كثافة المواء » وترتفع درجة حرارة 
ا لجو كلما ابتعدنا عن البحر المتوسط إلى الداحل نحو الشرق » 
لأن نسم البحر يلطف من الحرارة على السهل الساحلي » ويجعلها 
أكار احتالاً من الحرارة في المنطقة الداخلية . 


ولأن الصيف في فلسطين شديد الحرارة » فكثيرا ما تحعدث 
الاصابات بضربة الشمس الني قد تؤدي إلى الوفاة > مثلما 
حدث مع اين المرأة الشونمية ( ۲ مل ۱۹:٤‏ و٠۲‏ ) . کا أن 
وهج الشمس قد يؤذي العيون . ومن هنا نستطيع أن ندرك أهية 
القول : ه مياه باردة نفس عطشانة » ( ام ٠٠:۲١‏ ) . 


ومن السهل ملاحظة الفرق الكبير بين برد الليل وحرارة 
النهار: «لأن الشمس أشرقت فيبست العشب» (يع :١‏ 
قيت المعارك» فكانت ال لجيوش تبداً 
اهجوم في السحر وتظل E‏ إلى أن يحمى انار وعندئذ 
يسترج المقاتلون ( اصم ۱٠:1١‏ ). والرياح السائدة في فصل 
الصيف هي الرياح الجنوبية الغربيةء أّما إذا جاءت الرياح من 
الجنوب» فإنها تكون شديدة الحرارة: « إذا رأيم رج الجنوب 
تهب تقولون إنه سیکون حر » ( لو ٥۵:۱۲‏ ). 


أما عبارة « كحر بظل غم ٠‏ ( إش ٠:۲١‏ ) فتشرر إلى 
الحرارة مع عاصفة ترابية جعل الجر يغم. وتذيب حرارة الصيف 
ثلوج الجبال العالية ا تتسبب في ذبول النباتات الخضراء 
وييسها » بل وني جفاف مجاري الياه ر أي ٠۷:١‏ ). « القحط 
والقيظ يذهبان بياه الثلج » ر أي ۱۹:۲٤١‏ » آما الشجرة 
المغروسة على مياه النر» فمتى جاء الحر يكون ورقها أحضر 
( إرمیا ۸:۱۷ ). 


اسحخدامات #جازية: ترتبط الحرارة في الكتاب المقدس عادة 


حریر 


احراز 


بالغضب فيتكرر القول «حهو الغضب» (حز )۸:1١‏ أو مي 
غضب الرب» (قض »)١٤:۲‏ «رجعت عن حو غضبك » (مز 
.).)..٥‏ ويقول الرب للاك كبيسة اللاودكيين: «أنا عارف 
أعمالك أنك لست باردا ولا حارًا... » (رۇ ۳:١٠و01.‏ 


حرير . 

المرة الوحيدة التي يذكر فيا الحرير بالاسم في الكتاب 
القدس» هي في الحديث _ في سفر الرؤيا ‏ عن تجارة بابل. 
وهي في اليونانية « سيريكون ٠‏ ( صم )نعمء )» المشتقة من كلمة 
« سير » ( اء ) التي تعني بلاد الصين» الموطن الاصلي 
للحرير. 


والحرير مادة لزجة تفرزها حشرات من فصيلة ١‏ قشريات 
liklح‏ ¢ ) lepidoptera‏ (« وأهم هذه الحشرات اقتصاديا دودة 
القز التي تكار تربيتما في الصين. ويصل طول يرقتا إلى ٣۲‏ 
بوصةء ولونها أبيض ييل إلى الصفرةء وتنغذى على أوراق شجر 
التوت» وها غدتان كبيرتان على جانبي المعدة تفرزان سالا لزجًا 
يصب في قنوات تحمله إلى فتحة تحت فتحة الفم. وما أن يلامس 
هذا السائل اللزج المواء حتى يتجمد متحولاً إلى مادة الحريرء 
التي تحوها اليرقة إلى شرنقة بيضاء» تتطور اليرقة داخلها إلى أن 
تصبح فراشة» وقبل أن تشق الفراشة الشرنقة لتخرج منهاء يا حذ 
الإنسان هذه الشرنقة ويعرضها حرارة تقتل اليرقة داخل الشرنقة 
وتمنعها من المو والتحول إلى حشرة كاملة بالغةء وبذلك لا تقب 
الشرنقة وتتلف الحرير الملعف حوها. 


إن تربية ديدان القز وغزل الحرير ونسجه» صناعة هامة في 
سورية الآنء رغم أن دودة القز لم تكن معروفة هناك في عصور 
العهد القدم» ولكنها دخلت إلى منطقة حوض البحر المتوسط 
بعد میلاد المسيح بعدة قرون. 


( الرجا الرجوع إلى مادتي « بز » و « بوص ١‏ في المجحلد الثاني 
من دائرة المعارف الكتابية ). 


أحراز : 

تعني كلمة « أحراز » أساسًا أي شيء يزعمون أن له القدرة 
على دفع أو إتقاء التأثيرات المؤذية التي كانوا ينسبونها للأرواح 
الشريرة» مثل الحسد والغيرة والعين الشريرة. والاستعمال الشائع 
للأحراز هو لبس شيء ما على جسد الإنسان يتدلى غالبا من عنقه 
ليشفيه من تأثيرات الأرواح الشريرة أو ليدفع عنه خطرها. وقد 
وردت هذه الكلمة مرة واحدة في الترجمة العربية للكتاب 
المقدس ( إش ۲٠:۳‏ ). 


أولا : أنواع الأحراز : 

هناك أنواع كثيرة من الأحراز تختلف في شكلها وني المادة 
المصنوعة منا: 

)١(‏ وأكار أنواعها شيوعًا هي الأحراز المصنوعة من قطع 
من المعدن أو الحجر» أو قصاصات من الورق أو الرقوق»› تحوي 
کتابات ونقوشا من الكتابات المققدسة» أو قد لا حوي شیئًا. 
وكانت الأحراز المصرية في عصورها الأولى عبارة عن قطع من 
الشست الاحضر باشکال ختلفة» کشکل حیوان أو غير ذلك. 
وکانت تروضع عل صدر الشخص الت لتضمن وصوله سالا 
ای العام الاسفل. وقطعة الحجر التي يقع عليما الاختيار كحرزء 
تكون عادة خفيفة الحمل ذات شكل ملفت للنظر ( كوجه 
إنسان ا 2 (. واستخدام مثل هذه الحجارة هذا الغرض» 
يكن إلا إستمرارًا لمذهب الأرواحية ( أي أن لكل شيء روځا). 

(۲) وقد استخدمت الاخجار الكريمة والخواتم a‏ إل 
بكثرة حتى إن كل اللي التي يستخدمها الإنسان إنغا كانت في 
الأصل أحرارًا. 

(۳) کا كان هناك اعتقاد بالفاعلية الكبيرة لبعض الأعشاب 
والمنتجات الحيوانية» وجذور نباتات معينةء في شفاء الأمراض 
ودفع الارواح الشريرة. 


وقد عرفت الشعوب القديمة بأجمعها غادة حمل الأحراز »› 
إلا أنها ظهرت بصورة أكبر عند الشعوب الشرقية » ومازال ها 
أثر بين غالبية الأم الحديثةء وجخاصة من الشعوب المتخلفة 
حضاريًاء بل ما زالت تستخدم عند أكثر الشعوب حضارة في 

۹ 


أحراز 


2 هذا کالانجلیز والاأمریکان .. إل . وبالرغم من وجود 

بعض الفرق بين الحرز والتعويذة إلا أنه في غالبية الأحيان» 
كانت أخبية الحرز تتوقف على التقوش أو الكثابة اتي عله. 
وبختلف الحرز عن الطلسم» إذ كانوا يعتقدون أن الأحراز سلبية 
المفعول» فكانت وسيلة للوقايةء أما الطلسم فكانوا يعتقدون أنه 
يضمن لمن يحمله الحصول على خير وفير» فهو يجلب النعم لن 
ير تليه. 


ثانياً : الأحر از في الكتاب المقدس : 


بالرغم من افتقار اللغتين اليونانية والعبرية الى كلمة مقابلة 
للأحراز حرفا إلا أنها ذكرت ضمنًا في العديد من فصول 
الكتاب المقدس. ولكن من الواضح جدًا أن الكتاب المقدس ينهي 
عنها تماما سواء في ذلك أنبياء العهد القدم أو كتاب العهد 
الحدید. 


)١(‏ العهد القديم : ما لا شك فيه أن الأقراط التي كان 
يتحلى بها نساء وبنات وبنو إسرائيل والتي صنع مہا العجل 
المسبوك لم تكن إلا أحرارًا ( حر ۱:۳۲و۲ ). فلأي غرض 
آخر كانت تستخدم الح في تلك البيعة الصحراوية؟ ا أن الحلي 
النسائية التي عددها [شعیاء ( ۱٦:۳‏ ۲۹ )» کانت تستخدم 
نفس الخغرض» وما يدعم هذا الفرض» هو ما نقرأه في العدد 
الثامن عشر عن الأهلة أي المصنوعة على شكل الملالء والتي 
ما زالت بنات العرب يستخدمنہا حتى يومنا هذا. و كان الحلقء 
وه خزام الأنف »٠‏ و« الأساور » و« الخلاخيل » تستخدم كل 
منها لحماية العضو الذي ترتبط به. ولا يتضح لنا معني تلك 
الاقوال الشديدة المستخدمة في الإشارة إليهاء إلا إذا وضعنا في 
الاعتبار أنا كانت تستخدم كتعاويذ ورق. وني إشعياء 
۲٠:۳ (‏ ) نجد أن كلمة « ليهاشم » العبرية التي ترجمت إلى 
« أحراز » في العربيةء قريبة جداأ من كلمة « نهاشم » التي تعني 
« الحية »> مما يظن معه أنها كانت تستخدم للوقاية من لدغ 
الثعايين (انظر إرميا 1۷:۸ جامعة ١١:٠١‏ مز ٥:0۸‏ ). 
وكانت الأحراز اللالية تستخدم للحيوانات )ا كان يستخدمها 
البشر ( قض ۲۱:۸ و٣۲‏ ). 

وعند صعود يعقوب إلى بيت إيل» لم يطمر « الأة الغريبة » 
فقط لكنه طمر معها الأقراط التي كانت في اذانهي مما يدل على 
أن الاقراط كانت في نظر الرب شبيبة بالاأوثان ( تك ٠:٠١‏ 
س 

ونجد في سفر الأمثال ( ۸:1۷ ) أن الكلمة العبرية المترجمة 
إلى « حجر كربم » ( وهي في الأصل تعني حجرًا يجلب الحظ ) 
تعني بغير جدال حرزا من الحجر تقاس قيمته المزعومة بفاعليته 
السحرية. ويقول في الأمغال ( ٩:١‏ ). إن الحكمة إكليل نعمة 
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يجرس _ حارس 


تقي الرأس لن يلبسها على الرأس» وتقي العنق لن يلبسها على 
المنق» والكلمات التي ترجمت « إكليل نعمة لرأسك » تعني 
حرفا « شيعا مربوطًا حول الرأس لجلب الحظ ». 


ونرى إشارة لى عادة ارتداء الأحراز» في سفر الأمغال 
۲۱:١ (‏ ) حیٺ بجحل القاريء بالقول: و اربطها ( وصایا 
الأب والأم ) على قلبك داثئمًا. قلد بها عنقك » وهي كلمات 
تحمل في طاتا إدانة لحمل الأحراز المادية والثقة فما 

وقد وجدت تحت ثياب القتلى من الحاربين في موقعة من 
مواقع الحروب المكابية أحراز على شكل الا را ۴ ا 
جیرانہم ( مك ٤٠:1١‏ ). ونما يدعو للعجب أن اليهود ‏ 
کسائر الام القديمة ‏ كانوا يعتزون بالأحراز ال يغنمو نها من 
الام الأخرى. ويحتمل أن الخاتم المذكور في سفر نشيد الأنشاد 
( 0:۸ )» وفي رمیا ( ۲٤:۲۲‏ )» وفي حجي ( ۲۳:۲ ) إشارة 
إلى حرز كان يحمل على القلب أو على الذراع. 


(۲) العصائب وافاام : ولا نجد مطلقا أي سند في الكتاب 
المقدس لمعادة لبس اقام والتعاويذء فالتفسير الصحيح والفهم 
السلم لسياق الكلام لا يدع أي محال للجدل حول ما جاء في 
سفر الخروج (۹:۱۳و٦١)‏ وفي التثنية (1:1و ۸> ۱۸:۱١‏ 
٠‏ ه١‏ اريطها علامة على يدك ولتكن عصائب بين عينيك 
واكتبا على قوائم أبواب بيتك وعلى أبوابك ٩‏ ( تث ۸:٩‏ ) 
فالمعنى الوحيد لمذه الكلمات هو أن يحفظوا هذه الوصايا فى 
أذهانہم باستمرار کا لو كانت منقوشة على أذرعهم ونصب 
عيونہم على الدوام» وكأنها مكتوبة على قوالم الأبواب التي يرون 
ااا ومن من الواضح أيضنًا أن اللغة المستخدمة في سفر اروج 
( ۹:۱۳ و١١‏ ) وكذلك في سفر الأمثال ( ۳:۳ c1:‏ 
۷ لا تحض مطلقًا على استخدام الغاام. ومع أن جميع هذه 
الفصول لا تعني مطلقًا استخدام اتام والتعاويذء إلا أنها جميمًا 
تلمح إلى ذلك» وكأنها تعني: « عليك أن تجعل كلماتي أمامك 
دائمّاء وأن تثق فيا لتحفظك › وليس في الفاام التي يحملها 
الوثنيون على الرأس أو الذراع ». ولو أن الود قد حملوا هذه 
القام منذ عصورهم الأولل» لكان من العجب ألا يشير العهد 
القديم ‏ ولو مرة واحدة س إلى ذلك. 


جرس س حارس : 

الحارس هو من أوكلت إليه حراسة مدينة أو حقل وبخاصة 
وک ری ترو ری زار ات ر 
۸ ۲ مل ۰۱۸:۹ مز ۱:۱۲۷ إش 1:1۲ ) أو على أبراج 
الحراسة ( ٣‏ مل ۱۷:۹ ) أو على قمم الجبال ( إرميا 1:۳١‏ ). 
وني أوقات الخطر كان الحراس يظلون ساهرين لراقبة أي 
تحر كات للعدو ضد المدينةء وكان عليهم إبلاغ الماك عن أي 


ھ 


حرس 


شخص مريب يقترب من أسوار المدينة ( صم ۲4:1۸ 
۷ ۲مل۹: ۲٠١١۱۷‏ ). ويقطلع أولئك الحراس الذين يتولون 
الحراسة في الليل» بشوق وفة إلى طلوع الصباح ( إش 
١‏ م. ولكن « إن لم بحفظ الرب المدينة فباطلا يسهر 


( YY هر‎ ( ١ الخحارس‎ 


وني نشيد الأنشاد إشارة إلى الحرس الطائف في المدينة» ولعل 
في ذلك إشارة إلى وجود نوع من شرطة البلدية أو الدوريات 
الطوافةء علاوة على حفظة الأسوار ( نش ۳:۳ ۷:١‏ ). وكان 
هناك حراس لابواب امیکل ( ٣‏ مل ۹:۱۲ ٤:۲۲‏ ))» کا کان 
هناك حراس لباب خيمة الاجتاع (عدد ۲٦:۸‏ ۲۳:۹ 
۳ ). کا کان للملك حارس خاص ( اصم ۲:۲۸ ). 


وكان الحراس يتولون حراسة الحقول والكروم في أيام 
الحصاد. وقد يعمل جميع أفراد العائلة في هذه الحراسة. ويقم 
الحراس لانفسهم المظال لاتقاء حرارة الشمس» کا كانوا يقيمون 
أبراجا للمراقبة والملاحظة ( أي ۱۸:۲۷ نش 1:١‏ ). 


ویوصف الأنبياء في العهد المدي ا و حراس ۲ یعلنون 
أحكام دينونة الله أو ييشرون بالأخبار السارة ( إش ١1:۲ء‏ 
۲ ۲ إرميا ٦:1۷ء»‏ حز ۱۷:۳ ). وقد وصف 
حزقيال المسقولية الخطيرة التي على الأنبياء القيام بها تجاه إسرائيل 
( حز ۲:۳۳ ١‏ ) . أما الأنبياء الكذبة فهم حراس « عمي 


کلهم ۲ ( إش 1:9 (. 


وقد ضبطوا قير يسوع بالحراس وختموه بالحجر ( مت 
۷ ) ولكن هولاء الحراس عندما رأوا منظر الرب المقام 
ارتعدوا وصاروا کأموات ( مت 4:۲۸ ). 


وکانت بالسىجون تقاط حزاسشة متعددة رغم وجود الابواب 


الحديدية التي کان يموم على حراستہا راس أيضًا ججرسون ` 


السجن ( اع ٤:۱۲‏ و٦‏ و١٠‏ ). بل يدو أنه کان لكل سجين 
حارس خاص يمحرسه ( اع ۱۹:۲۸ ). 


کا تستخدم كلمة « حارس ۲ مجازياء ‏ في القول: « اجعل 
حارسا لفمي ۲ ( مز ۳:۱۶٣۱‏ )»> أي أُعي لضبط لساني. 


حرش : 

حرش الجلد أي أحشوشن» والحرشاء من النوق هي الجربايء 
لذلك يقول أيوب: « حرش جلدي علي وعظامي احترت من 
الحرارة في » ( أيوب ۳٠:۳١‏ ) وذلك من القروح الرديئة التي 
أصيب بها من باطن قدمه إلى هامته حتي إنه أحذ لنفسه شقفة 
ليحتك بہا وهو جالس في وسط الرماد ( أیوب ۷:۲ و۸). 


حرص - ترص 


حرش : 
اسم عبري معتاه « بكم أو أصم . وهو اسم أحد اللاريين 


الذين رجعوا من سبي بابل ( ١خ ٠١:۹‏ ) ولم يذكر اسمه في 
القائمة المقابلة في سفر نحميا ( ج ٠١:١١‏ و١١‏ ). 


حرشا : 

اسم عبر ي معناه } بكم أو أصم ) وهو اسم أحد رؤۇساء 
عائلات النثينيم» وقد رجع بنوه من السبي البابلي مع زربابل 
ویشوع (عز ٥۲:۲‏ ج ٥٤:۷‏ ). 


حرشف : 

الحرشف هو السطح الخارجي الخثشن للسمك» وهو عبارة 
عن قشور قرنية بمكن إزالتها بالكشط والكلمة في العبرية هي 
«قصعصت». وكان وجود الحرشف مع الزعانف هو العلامة 
المميزة للسمك المسموح بأكله في الشريعة: «وهذا تأكلونه من 
جميع ما في ايام كل ما له زعانف وحرشف في الياه في البحار 
وني الانہار فياه تا کلون» ( لا ٩:۱۱‏ س ۱۲ )> « وکل ما لیس 
له زعانف وحرشف لا تأکلوه» إنه نجس لکم» ( تث ٩:۱٤‏ 
و١٠‏ ) وقد استخدمت هذه الكلمة مجارًا في وصف الدرع 
الذي کان يلبسه جليات ال جبار الفلسطيني ( صم ٥:1۷‏ ). 

کا استخدمت محارًا أيضًا في وصف فرعون»› امساح الكبير» 
حيث يتنبا عنه حزقيال النبي بان السمك اللتصق جحرشفه 
سيشا ركه مصيره» وهكذا سيہلك الفرعون التغطرس وكل 
اتباعه المحکلین عليه ( حز ۳:۲۹ .)١‏ 


حرم چارص: 
وهي ترجمة للكلمة اليو نانية «فيلو تيميو مأي» (نة١60:اهلنطام)‏ 
وتعني شدة الرغبة في شيء يصبح معها هدغا يسعى إليه» فيذكر 


بولس رغبته الشذيدة في التبشير في أماكن جديدة: «كنت 


محترصًا أن أبشر هكذا ليس حيث سمي المسيح لقلا أبني على 
ساس آخر» ( رو ۲۰:۱۶ ). کا يؤكد سعيه الجاد لإرضاء 
الرب: «لذلك ترص أیضًا ... ان نکون مرضیین عنده ( ٣‏ کو 
ويطلب من الؤمتين في تلنالوتیکي: دان تحرصوا عل 
ان تکونو! هادئین؛ ( اتس ۱۱:٤‏ )۔ کا أوصی يہوذا 
الإسخريوطي الجمع الذي قبض على يسوع قائلا: «أمسكوه 
وامضوا به بحرص) ( مر ٤٤:1٤‏ ). 

وقد فتح ملاك الرب أبواب السجن وأحرج التلاميذ الذين 
کانوا حبوسین فيه ولکن الخدام وجدوا «الخبس ماقا بکل 
حرص» أي بكل عناية ( ع ۲۳:۵ ). 
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حرض 


س 


حرف 


وتترجم في العهد القدبم عن كلمة «شمر» العبرية وتعني الانتباه 
الشديد والاحتراز (عدد ۱۲:۲۳» یش ٥:۲۲‏ ۲صم 
0° (*. 


حرض: 

و ُي حثه ودفعه إلى المداومة على عمل شيء. 
فرؤساء «الكهنة والشيوخ حرضوا الجموع على أن يطلبوا 
باراباس ویہلکوا یسو ع» رمت ۲۰:۲۷ )» أي دفعوهم إلى 
عمل ذلك. كا يقول الرسول بولس لكنيسة كورنثوس «إن 
غیرتکم قد حرضت الا کارین»؛ (۲ کو ۲:۹). ويكتب الرسول 
إلى المؤمنين قائلا: «لنلاحظ بعضنا بعضبًا للتحريض على الحبة) 
( عب ۲٤:۱۰‏ ). 


حرف يرف: 

وردت كلمة «يحرف» و «تحريف» ثلاث مرات في أسفار 
موسى الخمسة. وهي تعني تغيبر الحقيقة أو تشويهها والميل با 
عن العدل والحق: «لا تجب في دعوى مائلا وراء الكثيرين 
للتحريف»۲ ( حر ۲:۲۳ )»> «لا تحرف حق فقررك في دعواه» 
( حر 5:۲۳ )» ١‏ لا تحرف القضاء ولا تنظر إلى الوجوه ) 
OO TE do N)‏ 

ویشکو داود من أن أعداءه الكثيرين : « اليوم كله يحرفون 
كلامي » لكي يختلقوا عليه الشر (مز .)١ :٥٦‏ ويقول إشعياء 
للشعب الذي يستمع لوصية الناس : «يالتحريفكم» ! ( إش 
۹ »() أي ما أشد تحريفكم للحق. ويشكو إرميا النبي من 
أن «كلمة كل إنسان تكون وحيه إذ قد حرفتم كلام الإله الحي 
رب الحنود إهنا» ( إرمیا ۳۹:۲۳ انظر مراني ٠٣:۳‏ ). 


ویکتب الرسول بطرس عن کتابات الرسول بولس وکل 
الرمائل: وهذه الامور التي فیپا اُشياء سر ة الفهم حرفها عير 
العلماء وغير الثابتين كباقي الكتب أيضًا هلاك أنفسهم» ( ۲بط 
۳ )» فهو يحذر مشددا من الإهمال واللامبالاة وعدم الأمانة 
في تفسير الأسفار المقدسة. 

ومنها «انحرف» أي مال عن الطريق السوي» کا يصف آساف 
الشعب القديم في ارتدادهم عن الله: «انحرفوا كقوس عطفة» 
( مز ٥۷:۷۸‏ ). وينير الرسول بولس على الاحراف وراء الكلام 
الباطل والخرافات وخداع الشيطان ( انظر ٠٠:١ ٦:١١‏ 
۲ £ . 


سر و 


حرف: 
أولاً: مصادر العلومات : 

نستقي معلوماتنا عن الحرف في أزمنة الكتاب المقدس من 
1۲ 


مصدرین رئیسیین»› أوشما: الكتاب المغدس نفسه والسجلات 
الأشورية والبابلية والمصرية» ولا شك أن السجلات المصرية هي 
أهم هذه السجلات وأغناها في إلقاء الضوء على تلك العصور 
. وثانيهما: نماذج المصنوعات القدية التي دفنت في القبور حيث 
ظلت عفوظة تامًا إلى أن كشفت عنها معاول التنقيب في 
العصور الحديثة. 


)١(‏ الحرف اليهودية : والمصدر الرئيسي لعرفتنا بها هو 
الكتاب الممدس. ويبدو لنا من دراسة الإشارات القليلة إلبہاء أنه 
) تكن لدى الإسرائيليين مهارات فنية متطورة قبل اتصاهم 
بشعوب كنعان وفينيقية ( ١م »٦:٥١‏ ١خ‏ 1:16 ۲خ :¥ 


.) ۷:۳ زع»ّ٤و‎ 

و كانت بعض العمليات البسيطة مثل الغزل والنسيج العادية» 
وصناعة الأدوات المنزليةء تتم في المنازل ( خر ٠٠:۲۰‏ و١٣‏ ). 
ما نسج وصباغة الأقمشة الرفيعة» والنقش والتطعم والترصيع 
والأشغال المعدنية وغيرهاء فكان يقوم بها الأجانب» وم يتعلمها 
الإسرائيليون إلا بعد استقرارهم في أرض كنعان» وذلك من 
السكان الأصليين في فلسطين. 

وبمرور الزمن مهر الإسرائيليون في الكثير من هذه 
الصناعات. وييدو أنه في زمن نحمياء كان الصناع الإسرائيليون 
قد شکلوا لمم نقابات ( نڅ ۸:۳ و۳۱ و۳۲ ). وفي عصور ما 
بعد السبي» احتكر اليهود بعض الصناعات مثل صناعة الزجاج 
والصباغة» وأصبحت هذه الحرف سرا مقصورًا على بعض 
العائلات على مدى أجيال» وبسبب هذه السرية التي أحاطت 
بهذه الحرف ‏ والتي ما زالت موجودة في الكثرر من البلاد ‏ 
لا نعرف سوى القليل عن كيفية القيام بہا. فاإلى عهد قريب 
كانتت الصباغة بالنيلة في دمشق» تكاد تكون مقصورة على 
الیہود. ا كانوا يشت ركون مع غيرهم في صناعة الزجاج. 

وقد اكتشف الأثريون -القليل من الصناعات العبرانية التي 
ألقت الضوء على الصناعات العبرانية المبكرة» وهي تتكون أساسًا 
من القطع الفخارية من العصر الإسرائيلي» والقليل من الأحتام 
وقطع النقود. بل هناك بعض الشكوك التي تحوم حول هذه 
البقايا الأثرية» وهل هي حقيقة من عمل هذا الشعب. 


(۲) الحرف الكنعانية والفينيقية : يكاد يكون من المتفق 
عليه أن الإسرائيليين إنما اكتسيوا مهاراتهم الفنية من اختلاطهم 
بالكنعانيين والفينيقيين. وهناك إشارات كشرة في الكتاب المقدس 
إلى تلك الخحقيقة. فالصورة التي ير مها حزقيال لعظمة صور › 
تعطينا فكرة عن شهرة تلك المدينة في صناعاتباء فيقول: «بناؤو ك 
تمموا جمالك» ر( حر ٤:۲۷‏ ) «أرام تاجرتك ... دمشق تاجرتك 
بكارة صنائعك» ( حز ۱۹:۲۷ و۱۸ ). 


م 


حرف 


ت 


جرف 


ويذكر هدد نيراري الثالك ملك أشور ( ۸۱۲ س ۷۸۳ 
ق.م. ) الغنام التي أحذها من ملك دمشقء ومن بينها: «الياب 
النقوشة» كتان» سرير من العاج» كرسي مطعم بالعاج» مائدة». 
والأرجح أا كلها كانت صناعة فينيقية. 

وقد اكتشفت نماذج كثررة للصناعات الفبنيقية » وهي من 
وجهة النظر الفنية تعتبر بدائية بالمقارنة مع ما خلفه أساتذتهم من 
البابليين والمصريين الذين تر كوا لنا صنائع في غاية الدقة والروعة 
الفنية. ومع ذلك یرجع الفضل للفينيقيين في إدخال هذه 
الصناعات الفنية إلى فلسطين. كا أن الفينيقيين كانوا حلقة 
الاتصال بين البابليين والمصريين» فمنذ أقدم العصور كان هناك 
تبادل للسلع والأفكار بين شعب وادي التيل» وشعوب الدجلة 
والفرات. 


(۴) الحرف الأشورية والبابلية : لم يسجل البابليون 
ولوريت عن صناعاتہم لا القلیل في کتاباتم الکن الارین 
قد كشفوا في السنوات الاأخيرة عن العديد من التماذج الرائعة 
من صناعات سکان بلاد بين الهرين الأرائل . فيقول «کلاي» 
عن إناء فضي للزهور وجد هناك › ويرجع إلى الألف الرابعة 
قبل الميلاد › إنه على غاية من الجودة » ويدل على مهارة كبيرة 
لا تقل روعة عن الصناعات في مصر القدية ا معاصرة هما . فالحلي 
والأسلحة والصور الدينية » والأدوات الختلفة والآلات من كل 
نوع واتماثيل المصنوعة من أصلد الأحجار بكل دقة » وال جواهر 
بالغة الجمال » والتني ترجع إلى زمن إبراهم وما قبله > تجعلنا 
نتساءل عن متى استطا ع أولعك الناس اكتساب كل هذه المهارة. 


(4) الحرف المصرية : إن السجلات المصرية المكتوبة › ها 
أهمية مزدوجة . فهي لا تشير إلى ختلف الحرف فحسب » بل 
ترسم أيضاً صورًا واضحة لعمليات التنفيذ ما لا يترك أي شك 
في كيفية قيام الصناع بعملهم والوضول به إلى هذا الحد من 
الروعة . 

وقد أعطت الاكتشافات الأثرية الواسعة » في مصر » لعا 
القديمة » يرجع بعضها إلى فجر الحضارة . کا توجد في أطلال 
المدن السورية والفلسطينية أشياء عديدة تشهد بمهارة المصريين 
ونبوغهم وتدل هذه الأشياء وما تحمله من دلائل القاثير 
المصري على الفنون الفينيقية › على الدور الذي لعبه المصريون 
في صياغة أفكار العمال الذين وقع عليمم الاختيار لبناء ميكل 
في ورشلم . وسيظهر في الموجز التالي عن الحرف التي ورد 
ذكرها في الكتاب المقدس »› مدى أثر حضارة وادي النيل فيها » 
کا تبدو هذه الحضارة في روائع الآثار المصرية ما لا يحتاج الأمر 


لانياً - الحرف الم كورة في الكتاب المقدس » تصرجاً 


أو تلميحاً: 


(وسيأتي الكلام عن كل حرفة بالتفصيل في موضعه من دائرة 
المعارف الكتابية ٠)‏ . 


)١(‏ صناعة الطوب : يرجح أن هذه الصناعة بدأت في 
بابل » وانتقلت منذ أقدم التاريخ إلى مصر » حيث كان يسخر 
العبرانيون وغيرهم من الأسرى في صناعة الطوب لفراعنة مصر . 
ولم تكن صناعة اللبن ( الطوب امجفف في الشمس ) تحتاج إلى 
مهارة كبيرة » لكن حرق اللبن وتحويله إلى طوب أحمر كان 
يستلزم عمالة مدربة ( ارجح إلى مادة « اجر » بامجلد الاول). 

(۲) النجارة : استخدمت الأحشاب على مدى واسع في 
أعمال البناء قديمًُا » ولكن ‏ باستفناء الآثار المصرية ‏ لم يبق 
منها إلا القليل » رغم أن السجلات تثبت هذه الحقيقة . وة 
إشارات عديدة إلى أعمال التجارة في بناء الميكل في عهد 
سليمان » وكذلك في مرات ترمیمه بعد ذلك ( امل ٦:٩‏ ٣خ‏ 
۲ مل 01:1۲ ۲خ 0۲:۲ ۲ مل ۲۲ عز ۷:۳ 
.),٤‏ کا استخدم الخشب في بناء بیت داود وقصر سلیمان 
وقصر زوجته الحبوبة . واستخدم الخشب كثيرا في إقامة خحيمة 
الشهادة ( خحروج ٠١‏ ) . وبنى شعب صور السفن من خحشب 
السرو » وصنعوا سواريها من خحشب لأرز» ومجاذيفها من 
البلوط ( حز ٥:۲۷‏ و٦‏ ) . کا كانت تصنع الاوثان من الخشب 
( تث ۱۷:۲۹ › ۲مل ۱۸:1۹ › إش 1۹:۳۷ › 0:4 ) . 
وقد صنع الفلسطينيون عجلة من خحشب لحمل التابوت ( صم 
٦‏ ) . کا كانت النوارج والائيار تصنع من الخشب ( صم 
4 ) . ووقف عزرا على منبر من الخشب ( ج ٤:۸‏ ) › 
کان تخت سلیمان مصنوعا من الخشب ( نشید ٩:۳‏ ) . 
وقد صنع الصوريون مقاعدهم من عاج مطعم في خحشب البقس 
( حز 5:۲۷ ) . وما زالت الزخرفة بالتطعم شائعة في الشرق 
حتى الآن . وكيفية قيام النجارين بأعماهم » ا هى مبينة على 
الآثار المصرية » مازالت _ في الكثير من الخطوات ‏ متيعة 
إلى اليوم . 


(۳) النحت والنقش : لعل أول تلميح في الكتاب المقدس 
إلى النقش هو حاتم يهوذا (تلك ۱۸:۳۸). فكانوا ينقشون على 
ختلف المواد الصلبة مثل الفخار والعظام والعاج والمعادن 
والحجارة الكريمة ( حز ۹:۲۸ ١١‏ ) . ويبدو أن أول ظهور 
هذا الفن كان في بلاد النهرين . وقد تعلم العبرانيون النقش من 
الكنعانيين . وتبدو طبيعة هذه النقوش في الاسطوانات الأشورية 
وه الجعارين » المصرية . وليس من اليسير تحديد م من الخواتم 
التي وجدت في فلسطين » هي من صنع الإسرائيليين أو غيرهم » 
حيث أن اسلوب النقش كاد يكون فينيقيًا أو مصريا » فمنذ 


1۳ 


جرف 


جرف 


أقدم العصور جرت العادة عند الشرقيين أن يحمل الرجال من 
ذوي المكانة » خواتقهم معهم » سواء على شكل حاتم يوضع 
في الأصبع » أو يعلق حول العنق بخيط أو سلسلة . وما زال 
الخّامون (أي من ينقشون الأختام) يجلسون على قارعة الطريق 
في الشرق » على استعداد لتلبية طلب كل من يريد عمل خاتم . 

ثم ان الوصايا العشر قد نهت عن صنع تماثيل منحوتة ( خر 
٠‏ ) ولعل ذلك كان علة عدم تطور صناعة المائيل عند 
اليبود . ولكن رغم ذلك عمل سليمان «كروبين من خحشب 
الزيتون» ( امل ۲۳:١‏ ) . 

وكان نحت الحجارة قد بلغ درجة عالية من الكمال عند 
الشعوب التي اتصل بها الإسرائيليون › فلم يستعص حجر » 
مهما كان صلدًا » على النحت . وكان النحت يت أحيائًا في قبور 
المصريرن والفينيقين فوق طبقة من الجص . 

)٤(‏ صناعة الفخار : لقد مهر المصريون والبابليون في 
صناعة أشياء كثيرة من الفخار › فأقدم السجلات البابلية مدونة 
على لواح من الفخار آو الطوب احروق » کا أن قوالب الطوب 
المزججة كانت تستخدم للزحرفة » وقد صنعت الأصنام 
والجعارين والأحراز في مصر ‏ من الفخار المزجج وغير 
المزجج . وهم الأواني التي كانت تصنع من الفخار » هي ال جرار 
لحمل الماء وغيره من السوائل ولحفظها أيضًا . وقد استخدمت 
هذه الجرار في كل الشرق منذ أقدم المعصور . وقد تعلم 
الإسرائيليون هذه الصناعة من الفينيقيرن . 

(ه) الصباغة والتبييض : رالصباغة من أقدم الصناعات في 

التارجخ » وهناك إشارتان هذه الصناعة في الكتاب المقدس › ها 
(أ) جلود الكباش النحمرة (حر »)۱4:۲١ ٠:۲١‏ 
(ب) الثياب الصبوغة التي جاءت في أنشودة دبورة النبية في 
تہکمها على سیسرا قائد جيش كنعان ( قض ٠٠:١‏ ) . وهناك 
دلائل كثيرة في الكتاب المقدس والسجلات الأثرية على أنا 
كانت صناعة متقدمة . 


أما التبييض فكان يقوم به «القصار» الذي پرجح آنه کان 
صباغا أيضًاء وكان القصار يستخدم في ذلك الأشنان أو رماد 
بعض الأعشاب الصحراوية ( ملاخي ۲:۳ انظر ۲ مل ۱۸: 
۷ إش ۳:۷» ۲:۳۹ ). 

)١(‏ التطريز : ولا نعلم كثيرا عن هذه الصناعة رغم 
الإشارات الکئیرۃ لہا ( خر ۳۹:۲۹ ۱۹:۲۷ ۳۹:۲۸ قض 
0 مز 4:٤۵‏ حر ۱١۰:۱١‏ و۸ اء ۱٣۹:۲١‏ ). 


ويغلب أن عملية التطريز كانت تتم بالرسم بالألوان على 
الثياب» ولکن يبدو من بعض الإشارات آنہا ريما كانت تم 


٦٤ 


۸ )» والكلمة في العبرية هي « ركام .٠‏ 


ونعلم من نبوة حزقيال أن الكتان المطرز كان يستورد من 


(۷) صناعة الزجاج : يفسر البعض عبارة « ذخائر مطمورة 
في الرمل ٤‏ (تث ۱۹:۳۳ ) بأنها إشارة إلى صناعة الأواني 
ازجاجية من الرمال» وليس نمة شك في أن الإسرائيليين عرفوا 
صناعة الزجاج منذ العصور القدية. وقد صنع المصريون 
والفينيقيون منه القوارير وخرزات الزجاج والاصنام وغررهاء 
فقد وجد بالقبور الكثير من هذه الأشياء. وقد وجد في خرائب 
جازر خرزات زجاجية من عصور قدية جداً. وكانت بعض 
الأصباغ المستعملة في الزخرفة مصنوعة من مسحوق الزجاج 
املون. ونقراً في العهد الجديد عن « بحر زجاج شبه البلور ٠‏ 
( رۇ ٠:٤‏ س انظر مادة زجاج في موضعها من دائرة المعارف 
الكتابية ). 


(۸) الطحن : كاتت هذه صناعة منزلية › فتكاد لا تجد ها 
مكاناً بين الحرف أو الصتاعات . فعندما كانوا يحتاجون إل 
الدقيق » كان نساء البيت أو الجواري ‏ على الأرجح ‏ يقمن 
بسحق القمح أو الشعير بين حجري الرحى » أو بواسطة تحريك 
حجر کبیر مستدير فوق حجر كبير مستوي السطح . وما زالت 
العادة في سورية وفلسطين أن تقوم إمرأتان بالعمل معا (انظر 
مت 4۱:۱٤‏ لو ۲۰:۱۷ ) . وکان طحن الحبوب يعتبر عملا 
وضيعاً يسند القيام به إلى الجواري» لذلك كان تشغيل شمشون 
في الطحن في بيت السجن ازدراء به وتحقيراً لشأنه . 


(4) قطع الأحجار والبناء : بكاد صوت المعاول على 
الأحجار أن يكون صوتاً رتيا في كل المدن الكبرى في الشرق › 
بل إنه ليسمع اليوم أكار ما كان يسمع في القرون السالفة › 
وذلك لامتداد حركة العمران » ولأن الأحجار لم تكن تستخدم 
قدياً إلا في بناء قصور ابة القوم الذين كان في مقدورهم 
الحصول على الأحجار” المرتفعة الشمن » وكثيراً ما اقعصر 
استخدام الأحجار على*بناء المعابد والمياكل والقبور . وكانت 
تبذل عناية فائقة في إقامة هذه المباني » ا يشاهد ذلك في المباني 
الضخمة الرائعة من آثار مصر القديمة » وبعض مدن سورية . 
وعندما استقر بنو إسرائيل في أرض الموعد › أقاموا اليكل العظم 
ويستطيع أي زائر لفلسطن اليوم أن يرى حاجر سليمان بالقرب 
من المدينة . 

)١ *(‏ التعدین والصناعات المعدنية : من أقدم الأشياء التي 
وصلت إلينا عبر القرون الطويلة › المشغولات الفضية والذهبية 
والبرونزية » نما يدل على أن القدماء قد عرفوا العمليات المتنوعة 
في التعدين وصهر المعادن وتنقيتا وتشكيلها . 


جرف 


حرف 


)١١(‏ صداعة الزيوت : والزيت الذي يذكر في الكتاب 
المقدس هو زيت الزيتون. ويذكر بليني جملة أنواع من الزيت »› 
کانت تستخرج في E‏ تستخرج الزيوت عادة 
بسحق الهار » ثم الضغط باثقال كبيرة على الكتلة الناتجة عن 
السحق لعصر الزيت منها . وقد اكتشف الكثير من هذه المعاصر 
في جازر وتل الصافي وغيرها من المواقع القدية . 

(۲) الرسم والزخرفة : ومن يزور المقابر والمعابد المصرية 
القدية » لا بد أن تروعه المهارة البادية في استخدام الرسام 
الملصري القدي للألوان . فلكي لا تبدو المساحات الشاسعة من 
الحوائط ككيبةء كانت تملا هذه المساحات بالصور المنحوتةء إما 
حا بارزاً أو غائراً على طبقة من الجص . ثم ثلون هذه الصور 
بالأحر والأصفر والأخضر والأزرق > ا كانت تلون التفاصيل 
المعمارية . وكانت تيجان الأعمدة » والأعمدة نفسها » تحظى 
بعناية خحاصة من الرسام . كا استخدم الفينيقيون واليونانيون 
الألوان » ففي قبور صيدون » وفي بالميرا وغيرها من الأطلال 
القديمة » ما زالت بقايا هذه الرسومات اللونة ظاهرة للعيان . 

)١۳(‏ صناعة الورق : لا يذكر ورق الحتابة بلفظه في 
الكتاب المقدس إلا فى العدد الثاني عشر من رسالة يوحنا الرسول 
القانية حيث يقول : « إذ كان لي كثير لأكتب إليكم لم أرد أن 
يكون بورق وحبر ». لكن جاءت الاشارة إلى البردي ‏ الذي 
صنعت منه أقدم أنواع الورق للكتابة ‏ في سفر الخروج 
(۳:۲). فقد عرفت الكتابة مذ فجر التارخ»واستخدمت في 
ذلك الجلود والرقوق ولحاء الأشجار وأوراقهاء ومن الأخيرة جاء 
الاسم ١‏ الورق » ( الرجا الرجوع إلى مادة « بردي » في امجلد 
الثاني من دائرة المعارف الكتابية ) . 


)١4(‏ صناعة العطور : وقد عرف قدماء المصريين هذه 
الصناعة. وقد أمر الرب موسى أن يصنع بنو إسرائيل أفخر 
الأطياب ليكون دهنا مقدسًا وكذلك أعطارًا لتوقد جخورًا للارب 
(حر ۳۷-۲۲:۳۰ ) . 

وكان بعض هذه العطور يستخدم للأغراض الدينيةء وبعضها 
الآحر للاستعمال الشخصى» کا كان بعضها عبارة عن زيوت 
مضافا إليها بعض المواد التي تعطيما رائحة زكية» وبعضها الآ خر 
مسحوقا يستخدم جخورا. 

(۱۵) تکلیس الحوائط أو تغطیتہا با جص : وقد قامت هذه 
الصناعة منذ أن شرع الانسان في بناء البيوت والمعابد » وكان 
ذلك لوقاية المبانيي من العوامل الجوية » وكذلك جعل سطوح 
الجدران ملساء صالحة للنقش عليما أو الرسم والتلوين ( انظر 
تث ۲:۲۷ و٤»‏ دانیال ٥:٥‏ ) . 

)١١(‏ الغزل والسیج : وکانت تارس هذه الصناعة قدياً 
في البیوت (انظر خر .)۲٠:۳١‏ و كانت تستخدم في هذه الصناعة 


ألياف الصوف والقطن والكتان والحرير وألياف بعض النباتات. 
وبتطور الحضارة» أصبح هما عمال متخصصون هم النساجون. 
ونقراً في سفر أخحبار الأيام أن هل بيت أشبيع كانوا يعملون في 
صناعة البز أي الكتان النقي ( ١أخ ۲٠:٤‏ ) . ورغم اختراع 
آلات النسيح الحديثة » فما زالت صناعة النسيج على الأنوال 
اليدوية ‏ كا هي مرسومة على الآثار المصرية س باقية إلى هذا 
اليوم. 


(۷) الدياغة : رغم أن هذه الصناعة قدية جداء إلا أن 
أول إشارة صريحة ما في الكتاب هي ما جاء عن معان الدباغ 
( اع ۰٤۳:۹‏ 1:۱۰ و۳۲ ) . وكانت بعض الناطق تصنع من 
الجلود ( مل »۸:١‏ مت ٤:۳‏ ) › وتدل البقايا الاثرية التي 
وجدت في كلير من القبور » على أن القدماء عرفوا الطرق الختلفة 
لحفظ الجلود کا نعرفها اليوم . 


)١۸(‏ صناعة الخيام : وقد كان بولس الرسول صانعاً للخيام 
( أع ۳:٠۸‏ ). والأرجح أنه كان يصنعها من الأنسجة المصنوعة 
في كيليكية . وكان عمل الخيامين في عصر الرسول › قاصرا على 
تفصيل النسيج حسب الأطوال المطلوبة وخياطتها معا وعمل 
العراوي ووصل الحبال بها . أما في العهد القديم فكانت ايام 
تصنع على الأغلب من شرائط الأنسجة ا لمصنوعة من شعر المعزى 
أو من جلود الحيوانات . 


(۹) صناعة المر : ومازالت هذه الصناعة تجري في 
احتفالات خاصة في معاصر جبل لبنان » حيث يجتمع الرجال 
والنساء لصنع النبيذ والمولاس (الدبس) » وأسلويہم في ذلك 
يشابه إلى حد بعيد الأسلوب الذي كان متبعاً في عهود الكتاب 
المقدس . ويدل ما وصلنا من كتابات أنہم كانوا يعرفون 
الاحتياطات اللازمة لإنتاج أنواع جيدة » فكانوا بختارون أفضل 
الأرض لزراعة الكروم » ويضيفون للخمر موادا حافظة » 
ويغلون العصير لقتل الخمائر غير المرغوب فيا » ويحترسون من 
وضع خمر جديدة في زقاق عتيقة . 


ثالاً : الحرفيون : 

جرت العادة منذ أقدم العصور على أن تبقي الحرفة في العائلة 
إرٹاً متصلاً یشتہرون با . کا أن أرباب الحرفة الواحدة كانوا 
يشكلون فيما بينهم رابطة واحدة » فكانت محلات أرباب الحرفة 
الواحدة تتجمع في منطقة واحدة » وما زال هذا أمرا مألوفاً في 


الكثير من مدن الشرق › فهناك سوق للصاغة › ومنطقة 


للحدادين » ومنطقة للصباغين وهكذا . وكان لأرباب الحرفة 
الواحدة من اليود في العهود القدية مكانهم الخاص في الجامع . 
وكان ينظر ليعض الحرف بعين الاحتقار أو بعدم الرضى »› 
وغخاصة تلك الحرف التي كانت تجمع بين الرجال والنساء مثل 
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تمشيط الصوف والنسيج وقصر ألوان المنسوجات وصباغتما . 
ونستشف شيئاً من روابط الزمالة بين أرباب احرف في القول : 
و كل واحد يساعد صاحبه ويقول لأخيه تشدد » فشدد النجار 
الصائغ . الصاقل بالمطرقة الضارب على السندان؛ ( إش ٠:٤١‏ 
و۷ ) » وما زال هذا شائعاً إلى اليوم في الشرق . وللعرب 
تعبورات خاصة لتشجيع العامل مل : تسلم يدك »» أو « الله 
يويك .١‏ وعندما قوم فریق بعمل واحد نجدهم برددون نشيدا 
واحداً لتشجيع بعضهم بعضاً . 

امحرقة هي أولى الذبائح التي أمر الرب موسى أن يكلم بني 
إسرائيل عنهاء والكلمة العبرية المترجمة محرقة هي «عولاه» بمعنى 
« يعلو » أو « يصعد ٠‏ إشارة إلى أا ترفع بتامها على المذبح » 
أو إلى أنبا تحرق بتامها » وتتصاعد دخانا إلى السماء ليشتمها 
الرب رائحة سرور رلا ١۳۸:٦ ١۷۳:۱‏ انظر أيضاً 

إصم ۹:۷) . 

وكانت الحرقة أما ثورا من البقر ( لا ۳:١‏ س ١‏ ) أو ذكراً 
صحيحاً من الغنم أو امعز ( لا ٠١:١‏ ) أو فرخاً من الجام أو 
الحمام (لا )٠١:١‏ . وكان على مقدم الذبيحة أن يأتي بذبيحته 
إلى باب خيمة الاجټاع » ويضع يده على رأس الحرقة ويذجها 
على جانب المذبح إلى الشمال آمام الرب (لا ۳:۱ سه 
و١١‏ ) . وكان على الكاهن أن يجمع الدم ويقدمه أمام الرب 
ويرشه مستديراً على المذبح ( لا ٠:١‏ و١١‏ ) . أما في حالة 
تقديم طائر محرقة » فكان الطائر يسلم إلى الكاهن الذي يقدمه 
« إلى المذبح ويحز رأسه ويوقده على المذبح ويعصر دمه على حائط 
المذبح » ويتزع حوصلته بفرثها ويطرحها إلى جانب المذبح شرقاً 
إلى مكان الرماد» ( لا ٠١:١‏ و١١‏ ) . 

وهكذا كانت الحرقة ترتبط بمفهوم دم الكفارة › إذ كان للدم 
أهمية كبيرة فيا » ولكن هناك تشديداً أيضاً على سلخ وتقطيع 
الذبيحة وغسل الأحشاء والأكارع ( أي الأجزاء غير الطاهرة ) 
بماء » وترتيب القطع مع الرأس والشحم فوق الحطب المشتعل 
على المذبح ( لا ٦:۱‏ س ٩‏ و١١‏ و۳١‏ ) » ويوقد الجميع على 
المذبح وقود رائحة سرور للرب ( ا ۹:۱ و۳٠‏ و۷٠‏ ) . وكان 
جلد المحرقة يعطى للكاهن الذي قرب الذبيحة ( لا ۸:۷ ) . 


وكان يجب أن تظل النيران مشتعلة على المذبح باستمرار لا 
تطفا » کا کان على الکاهن أن لبس ٹوبا من کتان وسراویل 
من کتان على جسدہ ( لا ۸:٦‏ ہے ۱۳ ) . 

وتشغل امحرقة المكان الرئيسي بين الذبائح » فهي عرقة 
دائملة» إذ کان يقدم خروفان حولیان صحیحان کل یوم على 
الدوام» يقدم أحدهما صباحاً والثاني في العشية ( خر ۳۸:۲۹ 
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٤۲‏ عدد ۱:۲۸ س ۸ ) . کا کان یقدم حروفان حولیان 
صحبحان آخحران في كل يوم سبت » فضلاً عن امحرقة الدائمة 
(عدد ٩۹:۲۸‏ و۱۰ ). 


کان يلزم في أول كل شهر تقديم تيس واحد ذبيحة خحطية 
a E E a E a‏ 
فضلا عن الحرقة الدائمة (عدد .)٠١۱۱:۲۸‏ کا كان يقدم 
نفس العدد من الذبائح في كل يوم من أيام عيد الفطير السبعة 
فضلا عن الحرقة الدائمة (عد ٤١-۱۹:۲۸‏ ۲)ء وكذلك في عيد 
الباكورة أو عيد الأسابيع ( عد ۸ - ۲٣‏ ). وفي عید 
الأبواق وعيد الكفارة كان يقدم ثور واحد وكبش واحد وسبعة 
خراف حولية (عدد ۲:۲۹ ٤‏ و۸) فضلاً عن الحرقة 
الخاصة بيوم الكفارة حيث كان رئيس الكهنة يقدم كبشا عن 
نفسه وكبشا عن الشعب ( لا ۳:۱١‏ وه و٤۲‏ ). 

أا في عيد المظال ‏ وهو خاتمة الأعياد السنوية ( وكان ييداً 
يوم الغامس عشر من الشهر السابع  )‏ فكانت تقدم الحرقات 
بنظام حاص في كل يوم من السبعة الأيام ( فضلاً عن تيس واحد 
ذبيحة خحطية» ع المحرقة الدائمة). فكان ر يقدم في في اليوم الأول 
ثلاثة عشر ثوراً وكبشان وأربعة عشر خروفاً حوليا ر 
۱1-۲). وکان عدد الیران ينقص کل يوم ا عن اليوم 
السابق » حتي يصل العدد إلى سبعة ثيران في اليوم السابع » أما 
عدد الکباش والخراف فیظل ثابتاً ( عدد ۱۷:۲۹ ٣١‏ )۔ 
a a a a E o‏ 
وسبعة حراف حولية ( کا في محرقة عيد الأبواق وعيد الكفارة) 
فضلاً عن الحرقة الدائمة ( عدد ۱۷:۲۹ س ۳۸ ). 


رفي جميع الأحوال كان يقدم مع كل محرقة تقدمتها وسكيبها 
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وکانت أحوال التطهير الختلفة تستلزم تقديم محرقات مع 
aL a E O E Sh‏ 
أو عندما يطهر ذو السيل ( لا ٠٤:٠٠١‏ و١٠‏ ) »أو عندما تطهر 
ذات النزیف ( لا ۲۹:۱۰ و٠۳‏ ) ٠‏ أو إذا تنجس النذير ( عدد 
٦‏ و١۱‏ ). کا كانت تقدم ذبيحة إأم وعرقة عن المتطهر 
من البرص» مع تقدمتہا وسکیبہا ( لا ۱۰:۱۴ و۱۹ و۲۰ و۲۲ 
و۳۰ و۳۱ ). وکان النذیر يقدم عند کال يام انتذاره خروفاً 
واحداً حولياً صحيحاً محرقة مع تقدمتها وسكيبها فضلاً عن 
ذبيحة خحطية وذبيحة سلامة ( عد ١٤:١‏ س ١١‏ ) . 


وكانت الحرقة التي تعني التسلم في حضوع كامل للرب 
حيث قدم المسیح بروح ازل نفسه لله بلا عیب ( عب ١٤:۹‏ ( 
تقدم معها ذبيحة خطية للكفارة ( کا في حالات التطهير 
المذكورة آنفاً ‏ انظر أيضاً ۲خ ۹ م) کا کان بقدم معها 
ذبيحة سلامة تعبيرا عن الشكر والحمد للرب ( ۲أٌخ ٠٠:۲۹‏ 


حرق الجدذث 


٣١‏ امل 14:۸ ۲أخ ۷:۷ ) . وهذا المعنى في ذبيحة 
الحرقة يوضح لنا مفهوم الحرقات في سفر التكوين ( ا في 
۸ ) کا یوضح لنا | لسبب في أنها كانت ذبيحة يومية دائمة 

وسيأتى الكلام عن الذبائح بأنواعها بالتفصيل في موضعها 
من هذا الحلد من دائرة المعارف الكتابية ) : 


حرق الجنث : 

بعد ان اعترف عخان بخیانته »> « رجمه جمیع اسرائیل 
بالحجارة وأحرقوهم بالنار» (يش .)٠١:۷‏ ويقول الرسول 
بولس : ١‏ إن سلمت جسدي حتى أحترق ولكن ليس لى عبة 
فلا أنتفع شيئاً ١( ٩‏ کو ۳:۱۳). والأرجح أن الرسول يشير هنا 
إل ما كان ججري في كورنشوس من عادات وثنية . وکان حرق 
جفث المولى أمراً ماألوفاً عند قدامی الاغریق . کا أنه ۾ يکن 
مجهولاً عند الرومان. ولكنه بكل تأكيد لم يكن البع عند 
العبرانيون وغيرهم مين شعوب الشرق » في التصرف في جثث 
موتاهم » بل حتى عند الأغريق كثررا ما كانت تدفن الجثث دون 
أن تحرق . ويعتقد شيشرون أن الدفن كان هو الأصل › رغم 
أن الرومان كانوا يستخدمون الطريقتين في أيامه . ويقول 
لوقیانوس إنه بيا كان الاغريق يحرقون جشث موتاهم » كان 
7 الفرس يدفنونها وهكذا كان العبرانيون (انظضر صم 
1--~ 4£ 1)- 

ويقول عاموس إن الرب يكره « عظمة يعقوب » لذلك فإنه 
سيسلم المدينة .. E O‏ 
اہم يموتون . وإذا حمل أحداً عمّه ومُخرقه ليخرج العظام من 
البیت» ( عاموس ٠١ ۸:٩‏ ). وييدو أن الموضوع هنا هو 
وجود وبا تتتشر عدواه » ولمذا _ أو لظروف غضب الله 
ودينونته ‏ كان من الأفضل والأحوط أن تحرق الجشث . 


ولا يكن الجزم بسبب تفضيل إحدى الوسيلتين عن 
غ ندر ا ر رن غ 
وليس ثمة دليل على أن العبرانيين كانوا يحرقون الجشث في وقت 
الوباً في وادي هنوم(انظر حزقيال .)١١1١:۳۹‏ أما « الحريقة 
العظيمة جداً » التي أحرقوها عند موت آسا ملك بهوذا ( ٣اخ‏ 
E‏ ل ر 
والأحشاب الزكية الرائحة تکرياً له (انظر إرمیا ٥:۳٤‏ ). کا 
أن ما جاء في الملوك الأول ( ۲:٠۳‏ ) لا يشير مطلقاً إلى عادة 
Su‏ 
ناس قد ماتوا ودفنوا من قبل » مع عظام كهنة المرتفعات الذين 
يوقدون بخوراً للأوثان » فيحرقونها على المذبح الذي نجسوه . 

ولا توجد أدنى إشارة في العهد ا لجديد إلى حرق الجثث سواء 
عند اليهود أو الوثنيين أو المسيحيين » وواضح أن المسيحيين 


حرم - حرم حرام 


الأوائل ساروا على نج الببود في دفن موتاهم . وفي الحقيقة » 
e‏ عادة حرق الحشث › ویر جع ذلك على 
الأغلب إل التأثير الطبيعي للعوائد الهودية » وإلى تلك الحقيقة 
التي لا ريب فيما من أن المسيح قد دفن » وإلى الرجاء ا لحي في 
القيامة . 

ومع أنه ليس في حرق الجئث ما يتعارض مع المسيحية » بل 
قد تستدعيه بعض الظروف الصحية في عصر العلم › إلا أنه لا 
يحتمل أن يصبح حرق الجثث عادة متبعة في العام المسيحي . 


حرق أسنانه : 

ا ا مرا عن 
E‏ 
اسنانه » (أي ٩۹:۱)ء‏ «خرقوا على اسنانہم» (مز ۱۹:۳۰ انظر 
أیضاً مر ۱۲:۳۷ ۱۰:۱۱۲ مراف )۱٦:۲‏ . 


والكلمة اليونانية المقابلة في العهد الجديد هي ١‏ بروكو » 
bruh (‏ ) ک] في: لما مع جميع الجالسين في امحمع كلام 
استفانوس « حنقوا بقلوبہم وصروا باسنانہم عليه ٩‏ (أع ۷: 
.)٤‏ أما كلمة « بروجموس bro ( ٩‏ ) فتحمل معني 
الفشل وخيبة الأمل والإخفاق أكار ما تحمل معني الفضب: 
و هناك يكون البكاء وصرير الأسنان ۲ (مت ۵۲:۸ ٤۲:۱۳‏ 
و۰ TAIT gl (F.:Yo ceo: AYF:YY‏ )» وهي 
صورة حية للبؤس والشقاء وخيبة الرجاي « فلا تحرقوا 
بأستانكم في النہاية » (انظر ا وقيل عن الغلام 
الذي کان به روح أخرس أنه کان « یصر باسنانه ٩‏ ( مرقس 
۹ أي يُصدر صريرًا باحتكاك الأسنان بعضها ببعض 
عندما تيرح به النوبة . 


LL 

حرم شرم ج حرام : 
وهي بنفس اللفظ في العبرية » وحرم الشيء جعله حراماء 
وهو نقيض الحلال . وهي في العبرية مشتقة من أصل يعني 
الفرز » آو ٠‏ الفصل ١‏ أو « القطع »› وتستخدم في الكتاب 
المقدس أحياناً بمعنى «قدس» أو (خصص» لغرض معين فلا يجوز 
استخدامه فی غر ما حصص له . «أما کل مرم رمه إنسان 
للرب من کل ما له من الناس والبہام ومن حقول ملکه فلا باع 
ولا يفك . إن کل حرم هو قدس آقداس للرب ۲ (لا ۲۸:۲۷) 
«وأحرم غنيمتهم للرب وثرو تمم لسيد كل الأرض » ( ميخا 
٤‏ ) أي أن كل غنام الام وثروتها تقدس لخدمة الرب . 
وكان كل ما ينال من الطبيعة الفريدة للديانة اليهودية أو يغوي 
الشعب للانحراف عن طريق الرب يعتير « مُحَرمَاً .٠‏ مثل 
1Y‏ 
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الأصنام (تث ۲۹:۷ ) ومن يعبد الأصنام أو يذبح ها (حر ۲۲: 
٠‏ وأهل المدن من الوثنيين (تث ۸١۱۳:١١‏ 0. لذلك 
كانت مدن الكنعانيين الذين يعبدون البعل» مدنا حرمةء فكان 
على بني إسرائيل القضاء عليها تماما بمن فما وما فيهاء حتى لا 
يتعلموا ن يعملوا جميع أرجاسهم ويخطوا إلى الرب ( تث 
۰ ہہ ۱۸ ). وقد قدس یشوع ما أخذه من ارا من 
الفضة والذهب وآنية النحاس والحديد للرب › فجعلها في 
خحزانةء « بیت الرب ٠‏ ( يش ۲٤:١‏ ) . 


وکان من نصیب هارون « کل حرم في ٳسرائیل ۲ ( عدد 
۸ حز ۲۹:٤6‏ ) . 

وقد أمر الرب شاول اللك : « الآآن اذهب واضرب عماليق 
وحرموا کل ماله ولا تعف عنہم بل اقتل رجلا وامرأة» طفلاً 
ورضیعاً » بقرا وغاء حملا وحارا ( اصم ۳:۱١‏ )» ولکن 
« عفا شاول والشعب عن أجاج وعن حيار الفى واالر ايان 
والخراف وعن كل الجيد ولم برضوا أن يحرموها . وكل الأملاك 
الحتقرة والهزولة حرموها > ( صم ۰:0:1١‏ يرل 
هذا العصيان والفرد على الرب بان الشعب أخحذ ١‏ من الغنيمة 
غنماً وبقراً أوائل الحرام لأجل الذبح للرب » ( اصم 
1:19( > فکان جواب صموئیل الجازم : و هوذا الاسهاع 
أفضل من الذبيحة» والاصغاء أفضل من شحم الكباش » 
( صم ۲۲:۱۰١‏ ) . 

وقال الرب لأحآب ملك إسرائيل بعد أن عفا عن بنهدد ملك 
أرام : « لأنك أفلت من يدك رجلا قد حرمته » تكون نفسك 
بدل نفسه ۲ ( امل ٤۲:۲۰‏ ) . 

أما في العهد الجديد » فإن كلمة « مرم ٠‏ أو « محروم ؛ 
جاءت ترجهمة للكلمة اليونانية ه أناثيما ١‏ ( وص#۳طاومة ) بمعنى 
مرفوض أو محروم کا في اعمال الرسل ( ۱۲:۲۲۳ و٤۱‏ و١۲‏ )» 
ورومية ( ۳:۹ ). ک) ذكرت قي بعض المواضع ٠‏ أناثيما ٠‏ کا 
هي في اليونانية ( ١کو‏ ۳:۱۲› ۲۲:۱٢‏ غل ۸:۱ و٩‏ ) . 

أما كلمة (مخرم» ع ۰ ) ووګحرمةه (۱بط )۳:٤‏ 
فمترجمة عن الكلمة اليونانية « آٹيميتوس » ) athemitos‏ ( 
ومعناها « غير شرعي » أو غير قانوني . 


حرمة : 

كلمة عبرية بمعنى ١‏ مقدسة » أو «مخُرمة» وهو أسم مدينة 
كنعانية في شمالي صحراء النقب » وكانت تدعى سابقاً صفاة . 
وقد ذ کرت في نصيب سبطين » حيث تذکر بين مدن سبط 
بوذا ( یش ۳٠:٠١‏ ) وكذلك بین مدن سبط شععون » 
« وکان نصیبہم داحل نصیب بیہوذا ٩‏ ( یش ٤:۱۹‏ ) › لکنہا 
کانت إحدی مدن یہوذا في ایام داود ( اصم ۳۰:۳۰ ) . 


1۸ 


ری وای جر 


وقد ورد أول ذكر هما مرتبطاً بهزية بني إسرائيل أَمام العمالقة 
والكنعانيين » فبعد أن أشاع الجواسيس العشرة المذمة على 
الأرض وماتوا بالوباً » رأى بنو إسرائيل أن يصعدوا ‏ ضد 
ارداة الله ورغم تحذير موسى ‏ إلى الموضع الذي وعدهم الله 
به » لغزو الكنعانيين في قادش › ١‏ فنزل العمالقة والكنعانيون 
اتا كنوت في ذلك اليل اوضربوهم و كروهم إل را 
( عدد ٤٥:۱ ٤‏ تث ٤٤:1‏ ). وبعد ذلك بنحو اربعین عاما » 
شن ١‏ الكنعاني ملك عراد الساكن في الجنوب » حرباً ضد 
إسراثيل « وسبى منهم سبياً » فنذر إسرائيل نذرًا للرب » وقال: 
إن دفعت هولاء القوم إلى يدي » أحرم مدنهم .فسمع الرب 
لقول اسرائيل ودفع الكنعانيين » فحرموهم ومدتهم » فدعي 
اسم المكان حرمة٠‏ (عدد ۳٠:۲١‏ ). ورجا يشير سفر القضاة 
إلى تلك المعركة حيث يقول : ٠‏ وذهب يموذا مع شمعون أخحيه 
وضربوا الكنعانيين سكان صفاة وحرموها ودعوا اسم المدينة 
حرمة» ( قض ۱۷:١‏ ) . 


وقد أرسل داود إل مدينة حرمة جزءا من غنيمة العمالقة › 
ريما حسن ضيافة أهل حرمة لداود حين كان هاربا من وجه 
شاول ( اصم ۲۰:۴۳۰ ). ولعل حرمة كانت بين جادر وعراد 
( یش ۱٤:۱۲‏ ) او بین کسیل وصقلغ» بين أُقصی مدن بوذا 
جنوبا على حدود آدوم ( یش ۲۰:۱۰ ). أو بین بتول وصقلغ 
( اخ ۳۰:٤‏ پش ٤:1۹‏ ) . 


ومن الأماكن المقترحة كموقع لمدينة حرمة «تل املح » على 
بعد سبعة أميال شرقي بير سبع » أو « تل الشريعة » على بعد 
اثني عشر ميلا إلى الشمال الغرهي من بير سبع . ولا بد أن حرمة 
م تكن تبعد كيرا عن قادش » ولعلها كانت تقع إلى الشمال 


حرموں 


حروماف 


الشرقي منہا » إلا أنه م يكتشف أي اسم له علاقة باسم 
و حرمة ٠‏ في المنطقة كلهاء وليس مستبعدا أن الاسم القدع 
« صفاة ٠‏ ( قض ۱۷:١‏ ) كان أكار تداولاً بين الناس عن اسم 
و -حرمة »» ومن ثم فقد تکون مدينة صفاة هي ذاعہا مدينه 
« السبايطة » الواقعة بين مدينتي « الخلاصة ۲ في الشمال »› 
و« عرن قادس » في الحنوب » وعلى بعد ثلاثة وعشرين ميلا 
منها . ولو اعتبرنا أن مدينة « صقلغ » هي مدينة ١‏ عصلوج » 
التي تبعد أربعة عشر ميلا شمالي « السبايطة » لكان هذا هو 
الاحتةال الأرجح » بيا يقرن البعض بين اسم « صفاة » و« نقب 
الصفا » في شمالي وادي الفكرة › إلا أن هذه المدن بعيدة جداً 
عن قادش ( نحو سبعین ميلا ) . 


حرموں : 


الرجا الرجوع إلى « جبل خرمون » في موقعه من امجلد الثاني 
من دائرة المعارف الكتابية 2 


حرنفر : 
اسم رجل من بني صوفح من سبط أشير (١أخ‏ ¥ (. 
ويظن البعض انه اسم مصري جعني ١‏ حورس صا ٩‏ . 


حرهایا : 


اسم عبري معناه « الرب يحمي » وهو أبو عزيئيل أحد 
الصياغين الذين اشتر كوا في ترمم أسوار أورشلم في أيام نحميا 
بعد العودة من سبي بابل ( ج ۸:۳ ) . 


حرود س وعین حرود : 
ومعنى كلمة حرود « ينبوع الرعب 4 وحرود اسم : 


)١(‏ عين حرود » وهي العين التي نزل ججوارها جدعون 
ورجاله لمقابلة المديانيين الذين كانوا ينزلون شماليهم عند تل مورة 
في الوادي . ويظن البعض أن تل مورة يقع بالقرب من مدينة 
شكم وأن عين حرود لا بد أن تكون بالقرب من تلك المدينة . 
ولكن ليس نة ما يدعو إلى الشك في صحة الرآي الشائع من 
ان « عين حرود » هي بعینہا « عين جلود ١‏ على حافة وادى 
يزرعيل على بعد ملين شرق « زرعين ٠‏ تحت المنحدرات 
الشمالية جلبوع » حيث يخرج من كهف صخري نبع دافق من 
مياه صافية بأردة تتجمع في بحيرة كبيرة تنصرف مياهها إلى نهر 
جلود أسفل الوادي عبر بيسان ثم إلى نهر الأردن . 

ولعل هذه العرن س عين حرود س هي ذاتها ٠‏ العين التي 
في يزرعيل » التي عسكر بجانبا شاول قبل مح ركته الأحيرة مع 
الفلسطينيين في جلبوع » والتي قتل فا ( صم ٠:۲۹‏ 


.(C:1‏ اما « عين الميتة » أسفل زرعین شالا فهي اقل 
(۲) موطن اثنين من أبطال داود هما شمة واليقا (صم 
۳ الاخ ۲۷:۱١‏ ) . 


حرودي : 

وهو لقب انين من أبطال جيش داود هما شمة الحرودي » 
وأليقا اللحرودي ( صم ۳ )) وقد دعي و شمة » باسم 
« شموت الهروري » في سفر أخبار الأيام الأول (١أخ‏ 11:( 
وواضح أن « شمة » هو « موت » أما المروري والحرودي 


افتتيجة لتشابه حرف الدال والراء في العبرية . ولم يذكر في سفر 


الأخبار اسم « أليقا الحرودي » كا أنه لم يذكر في الترجمة 


حروشة الأ : 

ولا يعلم بالضبط ما هو المقصود هنا بكلمة « الم »٠‏ أما 
كلمة ١‏ حروشة » فمعناها ١‏ النحت أو الحفر .٠‏ وحروشة الم 
هو المكان الذي بدأ منه سيسرا ‏ قائد جيش يابين ملك كنعان 
زحفه إلى نهر قيشون لحاربة اسرائيل بقيادة باراق ودبورة 
( قض ٠١:١‏ ). وإلى حروشة الأم أيضاً هرب جيش سيسرا 
المندحر المهزوم › فتعقبه باراق إلى هناك وقضى عليه ( قض 
(N:‏ 


وليس هناك موضع يفي بكل أوصاف « حروشة الأم » مثل 
الخحارية٠.‏ وما زالت هناك بقايا حصن قديم على هذا التل العظم 
المزدوج الذي يرتفع على الضفة الشمالية نر قيشون مشرفا على 
الممر الذي عوار سفح الكرمل المؤدي من الساحل ن سهل 
ازدرالون » ويتحكم في الطريق الصاعد على المنحدر متعرجا 
خلال غابة البلوط إلى السهل» ويقع على بعد ستة عشر ميلاً 
من مجدو . ولعل في اسم «الحارثية » صدى من الاسم القديم . 


حروي: 

هو لقب شفطيا الحروني لحد الحاربين البنيامينيين الذين 
من بلدة ١‏ حاريف » ر( ١أخ ٠:۲‏ )» أو من أسرة ٠‏ بني 
حاریف ۲ ز ت »۲٤:۷‏ ۱۹:۱۰ ) . 


حروماف: 


اسم عبري معناه « أشرم الأنف » وهو اسم أبي ٠‏ يدايا » 
الذي رم جزءا من سور أورشلم في زمن نحميا ( ج )٠٠:۳‏ . 


1۹ 


حرم 


حزاتیل 


حرم : 
اسم عبري مناه « أشرم الأنف ۲ أو ١‏ حرم معني مكرس 
أو مقدس ). وهو اسم: 
)١(‏ أحد رؤساء الشعب الذين ختموا اليثاق مع نحميا ( خ 
۰( . 


(۲) اسم أحد رژوس بیت من بیوت الكهنة » كان يثله 
في عهد يہوياقم بن يشوع الكاهن ن¿ «عدنا ( کے ۱١:۱۲‏ ). 


انظر أيضاً « « حارم » في موضعه من هذا الجلد من دائرة 
المعارف الكتابية . 


% حز ¢ 


حزائیل : 


أولاً : في الكتاب المقدس : 


كان حزائيل في البداية قائدًا في جيش بنهدد الثاني ملك أرام » 
و كان هذا الأحير مريضًا فأرسل حزائيل إلى أليشع النبي _ الذي 
کان وقشذ في دمشق عاصحة أرام ‏ ليساله عما إذا كان سيشفي 
من مرضه أم لا . فأخذ حزائیل هدية بيده من کل خیرات 
دمشق حمل أربعين جملا . وجاء ووقف أمام أليشع وطرح عليه 
سوال سيده » فأجابه أليشع : « اذهب وقل له شفاء تشفى. 
وقد أراني الرب أنه يموت موتا . فجعل نظره عليه وثبته حتى 
خحجل»› فبکی رجل اللهه» وبا حزائیل پان سيضرب بني 
إسرائيل بيد لا تعرف الرحمة » وأنه سيطلق النار في حصونيم 
ويقتل شبانهم بالسيف » ويحطم أطفاهم» ويشق حواملهم . 
فاستنكر حزائيل ذلك » فقال أليشع لحزائيل : « قد أراني الرب 
إياك ملكا على ارام ». وبعد ان کذب حزائیل على سیده قائلاً 
له إن النبي قال إنه سيشفي ملأ الغدر قلب حزائيل » وعجل 
بنهاية بندد » إذ «في الغد أحذ اللبدة وغمسها بالماء وتشرها على 
وجهه ومات. وملك حزائيل عوضاً عنه ) (۲مل ۱٥-۷:۸‏ 
مع امل 1۹:١٠س۷))‏ . 

ومع أن حكمه بدا في ظل الخيانة والغدرء إلا أن نجاحه كان 
طويل الأمدء وقد بلغت ملكة أرام في عهده ذروة قوتها. 
وسرعان ما واتت حزائيل الفرصة لغزو إسرائيل. ففي «راموت 
جلعاد) س حيث كانت قد حدئت مع ركة رهيبة بين إسرائيل 
وأرام» مات فيها أحا ب ملك اسرائيل س قابل حزائيل يورام ملك 
اسرائیل وصھرہ اخزیا ملك یہوذا حیث کانا قد حشدا 
جيوشهما للدفاع عن ذلك المعقل المنيع الذي كان الأراميون قد 
استردوه (۲مل ۱٤:۱۹‏ و٥٠).‏ ولا نعلم ما اسفرت عنه تلك 


¥ 


العركةء بيد ان يورام أصيب بجروح اضطرته للرجوع عبر 
الأردن إل یزرعیلء تار کا ا قوات إسرائیل تحت قيادة ياهو ادي 
مسحه واحد من بني الأنبياء ‏ نائباً عن أليشع ‏ ملكا على 
إسرائيل في راموت جاعاد . وفي لقطات ماساوية سريعة › يذ كر 
سفر الملوك الثاني أحداث ارتقاء ياهو العرش ومقعل يورام وأخزيا 
وإيزابل زوجة أحاب » والانتقام من كل بيت أحاب ( ۲مل 
۹ ). 


ومهما كانت نتيجة زحف حزائيل على راموت جلعاد » فأنه 
مر وقت طویل حتى دمر حزائيل كل البلاد الواقعة شرقي نهر 
الأردنء ١‏ جميع أرض جلعادء الجاديين والرأوبينيين 
من عروعير التي على وادي أرنون وجلعاد وباشان» (۲مل . 
۳ انظر عاموس ۳:١‏ ). بل إن تملكة يهوذا e‏ 
الاراميين الثقيلة . وواصل حزائيل سيره جنوبا قاطعا سهل 
ازدرالون » سالكاً طريتق السهل الساحلي الذي سلكه كثيرون 
من الغزاة من قبل ومن بعد فاستولى على جت «وحول وجهه 
ليصعد إلى أورشيلم » ( ۲مل ۱۷:١١‏ ) ففعل الملك يواش ما 
فعله كثيرون من ملوك يهوذا من قبل مع الغزاة > فأرسل إلى 
حزائيل « كل الذهب الموجود في خزائن بيت الرب وبيت الملك 
فصعد حزائیل عن اورشلے» ( مل ۱۸:۱۲ ) . 

وقد ظلت إسرائیل ترزح تحت ید حزائیل وابنه بنہدد حیٹ 
نقرأً في سفر اللوك: «فحمي غضب الرب على إسرائيل فدفحهم 
ليد حزائيل ملك ارا ولید بہدد بن حزائيل كل الأيام » ولا 
بد أ&ا مضابقة رام لإسرائيل كانت شديدة اټ م يبقوا 
«ليموآحاز إلا خمسين فارسًا وعشر مر كبات وعشرة الاف راجل 
لأن ملك أرام أفناهم ووضعهم كالتراب للدوس» (۲مل :١١‏ 
(Vv‏ 


وبعد ذلك بأربعين أو خمسين سنة كتب النبي عاموس في 
مستپل نبوته ذاكرًا أولفك الأرامين الذين أغاروا على إسرائيل 
متنبئا بالانتقام المزمع أن يقع على دم مشق: « هكذا قال الرب ... 
ت داسو جلعاد بنوار ج من حدید ( فأرسل تارا على بیت 
حزائیل فت کل قصور بنہدد » ( عاموس ۳:۱ و٤‏ ). 


انيا : ف الآثار 


بعد أن وصلت قوة أرام إلى أوج مجدها » بدأت شس عزتہا 
في الأفول » وهي أحداث لم تذكر في الكتاب المقدس » ولكنا 
ويسترجع كل المدن التي كان الأراميون قد استولوا عليما ( ۲مل 
۴ ). ولعرفة تلك الأحداث» يازم الرجوع إلى تار 
أشور الذي حفظته لتا اثارهم . 


نقراً فيي سفر الملوك الثاني أن الرب ٠‏ رأى ضيق اسراثيل .. 


قطعة عاج عليما اسم حزائيل 


وأعطى الرب إسرائيل خلصا فخرجوا من تحت يد الأراميين » 
( ۲مل ٤:1۳‏ وه). 

ونجد في سجلات ملوك أشور تفسيرًا هذه العبارة الغامضة › 
فقد حدث ذلك عندما عجز الأراميون عن أن يصدوا هجوم 
الأشوريين عليهم من الغرب. فع المسلة السوداء الحفوظة في 
المتحف 'البريطاني» سجل شلمناأسر الثاني ( ۸۲١ ۸٦٠‏ 
ق.م.) حلاته التي قام بها في أثناء حكمه الطويل » وفي هذا 
السجل نجد الكثير من المعلومات المامة عن هذه الفترة من التارخ 
الإسرائيلي . ففي السنة الثامنة عشرة من حكمه ( ۸٤۲‏ ق.م. ) 
حارب شلمنأسر حزائيل . ومع أن المنقوش على المسلة السوداء 
موجزء إلا أننا نجد تسجيلاً اطول على الألواح التي وجدت في 
حفاثر مدينة نرود »› فنجده يقول : ١‏ في السنة الثامنة عشرة 
من حکمي > وللمرة السادسة عشرة» عبرت نهر الفرات › و كان 
حزائيل ملك دمشق قد حشد كل قواته وتحصن على قمة جبل 
سنير ( حرمون ) الواقع أمام جيل لبنان » ولكني حاربته 
وهزمته» وقتلت ستائة من رجاله المسلحين بالحراب » وأخحذت 
منه ۱۱۲۱ مرکبة ٤۷١‏ جوادًا» نہبت کل معسکره . 
وعندما فر طلباً للنجاة بياته »طاردته حتى دمشق عاصمة 
ملکه » وحاصرته فیہا وأتلفت کل مزروعاته» وتوغلت فې اُرضه 
حتی جبال حوران» ودمرت مدنا بلا عدد وأضرمت فرہا النیران 
وحملت معي غنام لا حصر ها » ثم سرت حتی جبال بعل روش 
التي على لسان البحر عند مصب «نهر الكلب » وأقمت لى تالا 
هناك حيث دفع لي الأراميون والصيدونيون الجزية کا دفعها لى 
ياهو بن عمري . 


من هذه الوثيقة » يتضح لنا أن شلمناسر الثاني ۾ ينجح في 
الاستيلاء على دمشق › وقد ظل هذا حلما يراود الأشوريين › 


حتى استطاع رمان نيراري الثالث ‏ حفيد شلمنأسر _ أن 
يخضعها لحكمه » فهو « الحلص » الذي أقامه الرب لينقذ 
اسرائيل من يد الأراميين » ومن ثم أمكن لواش ملك اسراثيل 
أن يسترد المدن التي سبق أن انتزعت من ملكته » ولكن كان 
حزائيل قد مات وملك ابنه بنہدد الثالث المدعو «ماري» س في 
الآثار الأشورية ‏ عوضاً عنه ( ۲مل ۲٤۲:۱۳‏ و١٠٠‏ ). 


اسم عبري معناه « الرب قد رى 4“ وهو اسم أحد اسلاق 
عثایا من سبط يېوذا» والذي حظی بالسکنی في آورشلے بعد 
العودة من السبي ( ج ٠:1١‏ ). 


حزاز : 

الحزاز هو القشرة التى تغطي قرحة في الرأس» أو هو قشر 
الرأس عموماً . والكلمة في العبرية هي « مسباخات .١‏ وقد 
وردت ثلاث مرات في الأصحاح الثالٹ عشر من اللارين 
ترجمت في مرتین منہا « قوباء ٩‏ (لا ۷:۱۳و۸). وترجمت في 
العدد السادس منه إلى« حراز ». وهناك كلمة « سباخحات ) 
العبرية ( المشتقة من الكلمة الأولي ) وترجمت قوباء أيضاً ر لا 
(OMI 7:17‏ وكان يخشى أن تخفي تحتها ضربة برص » 
لذلك کان على من تظهر على جلد جسده أن یعرض نفسه على 
الكاهن » فان رأى الكاهن الضربة في الجلد وفي الضربة شعر 
قد ابيض ومنظر الضربة أعمق من جلد جسده فهي ضربة 
« برص » فيحكم بنجاسته. «لكن إن كانت الضربة لمعة بيضاء 
في جلد جسده ولم يكن منظرها أعمق من الجلد ولم يض 
شعرها » يحجز الكاهن المضروب سبعة أيام. فإن راه الكاهن 


۷1 


حزي 


في اليوم السابع وإذا في عينيه الضربة قد وقفت ولم تمتد الضربة 
في الجلدء يحجزه الكاهن سبعة أيام ثانيةء فإن راه الكاهن في 
اليوم السابع ثانية وإذا الضربة كامدة اللون ولم تمد الضرية في 
الجلد محكم الكاهن بطهارته . إنہا «حزاز » فيغسل ثيابه ويكون 
طاھراا ( لا ۸۱:۱۳). 

کا تترجم كلمة ١‏ سفاخ ٠»‏ العبرية» وهي الصيغة الفعليةء إلى 
١‏ يُصلع ه: من أجل أن بتات صهيون يتشان ... يُصلع السيد 
هامة بنات صهيون ويعري الرب عورتين » (إش ٠١:۳‏ 
و۱۷( 


حزي : 


اسم عبري معناه « قوتي »٠‏ وهو أحد أبناء ألفعل من سبط 
بنیامین (۱اخ ۱۷:۸) . 


حزقیال : 
ولا : ابي وسفره : 

»٠ شخصه : حرقیال اسم عبري معناه  الله يقوي‎ )١( 
ولم يکن‎ .) ٣:۱ حز‎ ( ٩ وهو « حزقيال الكاهن ابن بوزي‎ 
قد بدأوا يتبوأون مكان الصدارةء فهكذا كان إرميا بن حلقيا‎ 
عز‎ ٠:۱ ([رمیا ۱:۱) وز کریا بن برخیاء کاهنین ونبیین ( زك‎ 
وبالممل نلمس النسب‎ .) ١١و‎ ٤:1١ ج‎ ٤5 
الكهنوتي بوضوح في حزقيال . وتظهر اتجاهاته اللاوية في‎ 
.) ۲۲:٤١ ( وفي تصويره الرائع للمسيا فيي صورة رئيس كهنة‎ 

ونری حزقیال في تل أبیب ( ٠٥:۳‏ ) عند نهر خابور (۱:۱ 
(٠٥:۳ ۳۴‏ احد فروع نہر الفرات قرب نيبور حیث وجدت 
البعثة الأمريكية بقايا أثرية . 

أخذ حزقيال النبي إلى السبي في ٠۹۷‏ ق.م. وكان هذا 
الحادث عميق الأثر في مصير الشعب وعلاقات النبي الشخصية 
حتی إن حزقیال يۈرخ نبواته مېذه الحادثة . 

وقد بدأت نبوات حزقيال في السنة الخامسة من سبي 
بهوياكين الملك )۲:١(‏ حين انفتحت السموات فرأى حزقيال 
والعشرين من السبي (۱۷:۲۹) . أي أنه تنبا في الفترة ما بين 
o¥1 — o۹‏ ق.م. 

ويقدم لنا السفر فكرة عن الأحوال الخارجية للمسبيين» بعد 
أن فقدوا وطنہم وعاصمتهم وهیکلهم وعبادتېم واستفلاهم 
كامة» فکان وضعهم ‏ من جميع الجوانب ‏ يدعو للرثای لقد 

YY 


حزقیال 


کانوا أشبه بالأسرى المكبلين بالأغلال . 

ومع ذلك كانت الأحوال الخارجية تبدو _ بصفة عامة ‏ 
محتملة» فكانو! یعیشون في بیوتہم ( إرمیا ٥:۲۹‏ )» والأرجح أن 
حزقیال نفسه کان تلك منزلاً ( حر ۲٤:۳‏ ۱:۸ ). کا 
احتفظوا بتقالیدهم»‌فکان شیوخ إسرائیل ویہوذا يترددون على 
حزقیال کثیرا لیسالوا الرب ( ۰۱:۸ ٠:۲١۰ ۰۱:۲٤‏ )» ولعل 
هذا ما يفسر لنا عودة العدد القليل نسبياً إلى وطنيم عندما سمح 
هم بذلك. a E‏ 
عددا ضخماً من أسماء يهودية » ما يدل على أن اليہود قد استقروا 
هناك وشار كوا في أنشطة البلاد . 


عاش حزقيال حياة زوجية سعيدة» لكن كان كلام الرب إليه 
فائلا: ٠‏ هأّنذا آخذ عنك شهوة عينيك (زوجتك) بضربة 
( مرض مفاجيء )افلا تنح ولا تبك ولا تنزل دموعك» تنېد 
ساكتاء لا تعمل مناحة على أموات » وماتت زوجته مسا وفعل 
في الغد كا أمره الرب. وكان هذا إشارة إلى خراب أورشلع 
وتنجيس المقدس » فيفعلون کا فعل حزقيال» فلا ينوحون ولا 
ییکون » بل مثل ما صنع یصنعون ( ۲٣ ۱٥١:۲۲‏ ). وهکذا 
کا حدث مع هوشع ‏ أصبحت حياة حزقيال الشخصية 
جزءًا من خحدمته . 


وفي أي عمر ترك حزقيال أورشلم ؟ هناك جملة إجابات 
على هذا السؤال : 

فيبدو من لام حزقيال بالأًمور الكهنوتية وبالخدمة في الهيكل 
کا يتضح من الأصحاحات التسعة الأخيرة ‏ أن حرقيال 
قد حدم في اليكل » بيد أن معرفته في هذا ا لمجال يمكن تفسيرها 
بصفة عامة س من خلال إلامه شخصياً بالميكل والشريعة 
ودراسة التوراة. ومن المتفق عليه أن حزقيال قد أخحذ إلى السبي 
وهو في الخامسة والعشرين » وصار إليه كلام الرب» وهو في 
الثلائين من عمره . وهو ما يتفق مع ما کتبه يوسيفوس من أن 
حزقيال سبي إلى بابل في شبابه . ولعل الآية الأولى في السغر » 
وهي : ١‏ وكان في سنة الثلاثين »)٠:١( ٠‏ مع الآية الثانية : 
« السنة الخامسة من سبي يوياكين الملك »)۲:١( ٠‏ تشير إلى 
عمر حرقيال وقتعذ . وما هو جدير بالذكر أن السنة التلائين 
من عمر الانسان ها مغزى خحاص بالنسبة للاريين ( عدد ٠:٤‏ 
و۳٣۲‏ و۳۰ و۳۹ ). وقد حدث فيما بعد س وليس بالصدفة 
قطعاً أن بدأ يسوع ويوحنا المعمدان خدمتهما العامة في سن 
الثلاثین ر( لو ۲٣۳:۳‏ ). 

ويجب أن نذكر أن هناك محاولات لتفسير هذا الأمر على 
أساس حكم نابوبولاسار» إلا أنه ليس لدينا المعلومات الكافية 
عن ذلك العصر»ء علاوة على عدم توافق التوارج › فقد حكم 


نابوبولاسار منذ عام ٥‏ ق.م. وبذلك لا تتفق السنة الفلاثون 


من حکمه مع ٥۹۳‏ ق.م. کا یذ کر حزقیال (۲:۱). ولیس لدینا 
إلا القليل لنقوله في تفسير الثلاثين عاماً بأنها المدة التي مضت 
منذ اكتشاف سفر الشريعة في عام 1۲۲ ق.م. في عهد يوشيا 
املك ( ۲ مل ١١ ٠:۲۲‏ )» فليس ثمة إشارة إلى أن هذا 
الحادث قد اعتبر بداية حقبة من التارج. ولا يکن ربط ما ورد 
في سفر حزقيال (۱:1)» به مع عدم وجود أي تلميح لذلك . 

وا هو الحال مع غالبية الأنبياء » هناك العديد من الأساطير 
التي حيكت حول شخصية حزقيال» فقيل إنه كان معلما 
لفيثاغورس » أو حادما لإرمياء وكان بالفعل على صلة وليقة به › 
أو شهيداً من الشهداء » کا قيل إنه دفن في قبر سام وأرفكشاد . 


وکثیراً ما مره الرب أن یصمت ولا یتکام بسبب عناد وتمرد 
بيت إسرائيل» فقد تكرر القول « إن ”معوا وإن امتنعوا لانم 
بیت متمرد » ( حز ۲٤:۳‏ ۲۷ 4 - ۷¥ مع ٥:۲‏ 
e Vy VOT oN‏ إk(‏ : 


لقد كان النبي يعيش في وسط أشواك : قريس وسلاء ويقع 
بین عقارب ( حز 1:۲ )» ويصطدم بعقليات بني اسرائيل 
المتحجرة التي كانت أصلب من الصوان وأصلد من الماس ( حز 
۳ و٩‏ )ءولقد اتېمه معاصروه بأنه کلم بأمثال ورموز › 
فنراه يقول للرب : « آه ياسيد الرب . هم يقولون أما ثل هو 
آمالا؟ ۲ ( حز ٠‏ )). کا يقول الرب عن الانطباع الذي 
تر كته أقوال حزقيال ني الناس : ه ها أنت لهم كشعر أشواق 
لجميل الصوت يحسن العزف» فيسمعون كلامك ولا يعملون 
به ٩‏ ( ۳۲:۳۳ ). فکان تقديرهم له منصباً على ا لجانب الجمالي 
في أقواله . 


(۲) السفر : 

(أ) أصالة السقر : عند مقارنة سفر حزقيال بسائر الأسفار 
النبوية» نجد أن أصالة سفر حزقيال م تكن في الواقع موضع 
جدل على الاطلاق» کا لم يطلب إثبات كتابته للسفر جهدًاء 
وقد باءت بالفشل كل الجهود التي بذلت لإثبات تعدد الكاتيين 
له. 


أما الجهود التي قام بہا زونز ( ص2 ) قدیاء م ساینکه 
(eke«نةS‏ ) لإثبات أن سفر حزقیال قد كتب في زمن الحكم 
الفارسي أو اليوناني» والحاولة التي قام بها كروتزمان 
Kroetzmann )‏ ) لاثبات حدوث تنقیحین للسفر › فلیس ھا 
جميعها أي سند . اما ما يزعمه « فولز » ( zاە۷‏ ) بان 
الأصحاحات التسعة الأحيرة ( ٤۸ ٤٠‏ ) قد كتبها تلميذ 
لحزقيال» فإنما هو زعم باطل لا أساس له. وهناك قناعة عامة 
بن سفر حزقيال يتميز بوحدته حقى إننا إما أن نقبل السفر كله 
أو نرفضه كله » لكن ليس ثمة سبب واقعي يدعو إلى رفضه . 


(ب) مححويات السفر : إن أقسام السفر _ بعامق شديدة 
الوضوح » فالسفر بداية ‏ ينسم إلى قسمين يفصل بينهما 
إعلان سقوط أورشلم في الأصحاح الثالث والثلائين . والقسم 
الأول منها يتناول الإنذارات والتهديدات » أما القسم الثاني 
فيتكلم عن التعزية والتشجيع . ولعل يوسيفوس عندما قال إن 
حرقیال قد كتب سفرين كان يقصد هذين القسمين . 


إن تقد النبوات عن العزاء » بعد نبوات الوعيد والتهديد 
في أسفار نبوية أخحرى › أمر له أهميته . والتقدير السلى هذه 
الحقيقة عامل هام في صد المجمات الموجهة إلى أصالة هذه 
الأسفار . 

وقد اضطر حزقیال ‏ حتى إلى وقت سقوط أورشلم ‏ 
أن يناقض الآ مال ا روجا الأنبياء الكذبة بان الله لن يسمح 
بوقوع هذه الكارثة . فقد أكد حزقيال بكل إصرار وجزم أن 
الارتداد بلغ مدی بعیداً حتی إن الله لا یری معه بدا من وقوع 
الكارثة »و م يكن نمة انتهاك لوصية من الوصايا س دينية أو 
أخلاقية ‏ لم يضطر النبي إلى مواجهة الشعب به في الاقسام 
الثلائة (حر ٠١۱:۲۰ ٤۱:۸ ۲۱۱٦:۳‏ إلى ١:۲١‏ 
١ ٤‏ إلى اليوم العاشر من الشهر العاشر من السنة التاسعة ٥۸۹(‏ 
ق.م.) حيث شبُه أورشلم بالقدر التي تغلي وبها قطع اللحم 
والعظام » کا صوْر خراب المدينة دون أن يبكرها أحد » بموت 
زو جته المفاجيء دون أن سمح له بالیکاء علیپا . 


وبعد الأأجزاء الخمسة من القسم الفرعي الأول الذي يشير 
إلى إسرائيل ‏ والتي يقدم لكل مها بارخ جديد وبذلك يفصلها 
عن غیرها » مع ترتیبہا ترتیباً زمنیاً (حز ۱:۱ س ۳ ویلدپا 
مباشرة تکریس النبي للعملء ثم ۱٦۹:۳‏ س e۲۴۱‏ ۱:۸ س ٤‏ 
.)١ ۱:۲١ 1۲ = ۰‏ يلي ذلك القسم الفرعي الثاني 
ويشمل أقوال الله السبعة ضد بني عمون ( ٠:٠١‏ ۷ 
ومواب ( ۸:۲١‏ س ۱١‏ ))» وأدوم ( ۱٤ ۱۲:۲١‏ )» 
والفلسطینيین ( ٠١:۲١‏ ب ۷))» وصور  ٠۱:۲١(‏ 
۸,) وصیدوں (۲۰:۲۸ س »))۲١‏ ومصر ( ۱:۲۹ 
١‏ ). وواضح أنها مرتبة ترتيبا جغرافياً» وأطوهما هي النبوة ضد 
و صور ٠‏ والنبوات ضد مصر وجحميعها حددة بتوارځ معينة 
۱:۲٦ (‏ ۱:۲۹ ۱:۳۰ ۳۲ ولعل الاشارة _ في 
الأصحاح التاسع والعشرین ‏ إلى صور ( ۱۷:۲۹ س ۲١‏ ) 
هي اخر ما تنبا به حزقيال (ڼي ٥۷۱‏ ق.م.)» وقد وضعت هنا 
قي مكانما المناسب » بسيب ارتباطها بالتهديد ا موجه ضد مصر 
( حيث أن الأصحاحات من الأربعين إلى الثامن والأربعين ترجع 
إل ٥۷۳‏ ق.م. کا جاء في ٠:٤١‏ ) . 

ومن الواضح أن العدد سبعة لم يرد صدفة أو اعتباطا » حيث 
يظهر في تديدات أخرى من هذا النوع» أن رقما رمزيا قد الحتير 


A 


حزقیال 


حزقیال 


قصدًاء ففي إشعیاء (۱۳ إلى ۲۲) جد عشر نبوات» کا تنجد عشر 
نبوات في إرميا 4٦(‏ إلى .)١١‏ وهي حقيقة تعد في مثل هذه 
الأحوال ‏ حجة هامة في التصدي للهجمات الو جهة إلى أصالة 
السفر. 

والأرجح أن الأجزاء الخمسة من القسم الفرعي الأول مع 
الأجزاء السبعة من القسم الفرعي الثاني > تکمل بعضها بعضاً › 
مكونة اثني عشر جزءًا (انظر التر كيب المشابه في الخروج ٠:٠١‏ 
إلى ٠٠:۳١‏ ) وكذلك الت ركيب المشابه في ( حزقيال ۳٤١‏ إلى 
۸ المكون من ٠‏ + ۷ أجزاء) . وعيارات الوحي ضد الدول 
الأجنبية لا تتلاءم فحسب مع وضعها بين الأصحاح الرابع 
والعشرين والعدد الحادي والعشرين مسن الأاصحاح القالث 
والثلاثين » بل إنها ‏ بعضمونها ‏ تساعد مساعدة بالغة على 
تفسير الصعوبة الموجودة في الأصحاح الرابع والعشرين» وبذلك 
تسد هذه الفجوة بصورة مرضية . فبوصول الأخبار بسقوط 
آورشلم في ٥۸٦‏ ق.م. (انظر حز ۲۱:۳۳ ۲۹  )‏ الذي 
سبق أن نبا به في الأصحاح الرابع والعشرين _ والمسبوقة بتداء 
الرقيب هم إلى التوبة ( ۲١ ٠:۳۳‏ ) والتبوعة بتوبيخهم 
على القبول الظاهري لكلمة النبوةء جخع القسم الرئيسي الأول 
ن افر : 


وينقسم القسم الرئيسي الثاني إلى قسمين فرعيين › يتناول 
وما تطور المستقبل ‏ البعيد والقريب _ بالنسبة لطبيعته 
الداخلية ومسار التارخ ( حر ۳٤‏ إلى ۳۹ ):_ 


. )٣٤ الراعي الحقيقي لإمرائيل (حر‎ )١( 

(۲) مصیر ادوم (حزه") . 

(۳) خلاص إسرائيل من معاملة الوثنيين المزرية › وارتدادها 
علرہم ( حز ۱:۳٦١‏ س ۱١‏ ). 

)٤(‏ تدنیس إسرائیل لاسم يہره › وتقدیس ېوه لاسمه ( حز 
_- ۳۸ ). 

(ه) إحياء الأمة الإسرائيلية (حر 1:۳۷ س )٠٤‏ . 

. )۴۸ د‎ ٠١:۳۷ توحید المملکتین المنقسمتین (حز‎ )١( 

(۷) الإطاحة بقوة الأم الشمالية (حر ۳۸» ۳۹) . 


أما القسم الفرعي الثاني (ص )٤۸ >۰١‏ فيشتمل على إعادة 
ترتيب الشغون الخارجية للشعب في رؤية في مطلع عام ۷۴ 
ق.م. فبعد المقدمة التوضيحية ( حز ٠:٤١‏ س ٤‏ ) تاقي: 
(۱) إرشادات بخصوص افیکل ( ٥:4۰‏ إلى ۱۲:٤۳‏ ) 
(۲) المذبح ( حر ۱۳:٤۳‏ س ۲٤:٤١‏ ). 
(۳) الهر العجيب الخارج من ميکل والذي تنمو على شواطئه 
آشجار لا ینقطع نمرھا لانہا تعطی مرا جدیدا کل شهر 
( حز ۱:٤۷‏ س ۱۲ ). 
)٤(‏ حدود الأرض وتقسيمها بين الأسباط الاثني عشر ( حز 


V٤ 


۷ = ۲۹:44 ). 
(ه) حجم المدينة المقدسة وأسماء أبوابما الاثني عشر ( حز 
(To — A‏ 


ويبرز في البنود ٣و٤وه‏ رقم ٠۲‏ بوضوح. ولعلنا نستطیع 
أيضا ان نقسم کلا من البندین ۱و۲ إلى ٠١۲‏ جزءا كا بلي : 


١۷ )۲( ء١١٦٠: فينقسم البند الأول إلى : (1 )حر‎ 
cI tA— (°) EY— 11 — (oT A—TA—(T)cTY— 
41-1:41): )(›£1—1:11—-)7( 
10:4011 41:1): )۹( 
(1) — 


: ٤۳ )۲(۰۱۷۱۳:٤۳)۱(: ما البند الثاني فینقسم إلى‎ 
11)00 1 2:11) 1:6 1)۳ (0۲۷۸ 
:£°—(N(<((Y—۹1:9—(Y)((A—1:0— (1) |° 
N° — 1:41 )1°( ° 1۸:60 — )4( 1۷-۳ 
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وعلى اية حال فن القسم الرئيسي الثاني جميعه (ص ۳٤‏ إلى 
٨۸‏ توي على نبوات بالخلاص . لقد کان الناس حتى عام 
٦‏ ق.م. في حالة اطمقنان وثقة حى اضطر حزقيال الى 
توییخهم. لکن بعد سقوط أورشلم » حدث تغيیر في کلا 
الجائبين » فأصبح الناس في حالة يأس » وكان هذا هو الوقت 
المناسب للنبي لكي يبشرهم بالخلاص . وسنتناول النبوات المامة 
في موضع اخر من هذا المبحث . 


(۴) علاقته باإرمیا : یشکل إرمیا وحزقیال نائیاً نبویا » مثل . 
إيليا وأليشع» وعاموس وهوشع › وإشعياء وميخاء وحجي 
وزکریا. وکا حدث عندما أرسل الرب يسوع تلاميذه انين 
اثنین ( لو ۱:۱۰ )» وکا ارتبط بطرس ویوحنا ( اع ۱:۳ )» 
وبولس وبر ( اع ۷:۱۳١‏ )» فقد تنبا كلا النبيين في زمن 
واحد تقریبا » کا كان كلاهما من سلالة كهنوتية » وقد شهد 
كلاهما سقوط الأمة اليودية » وعايشا مصير الدولة البهودية إلى 
أن حلت بہا الكارثة. وظلا يوبخان وينذران وجثان » بل يعزيان 
ويشجعان . 


وهناك تشابه کبیر بینہما حتى في التفاصيل» کا في إنذار 
الرعاة غیر الأمناء ( حز ۲۰۳٢‏ س ٦‏ إرمیا ۱:۱۳ س ٤‏ )»› 
وفي المع بين المملكتين الشمالية والجنوبية وإدانتها معا رغم 
التنبؤ بتو حيدها والصفح عنهما حز ۱٦1:۲٣۳‏ إرمیا ٦:۳‏ ے 
۱۱ حز ۱١:۷‏ ۲۲ إرمیا ۱4:۳ س 1۸ o۳‏ وا“ 
(ETP‏ 


کا يتشابه حزقيال وإرميا في نظرتهما الواقعية لحالة الشعب 


حزقیال 


الدينية » فكلاهما برفض القول الشائع : الآباء أكلوا الحصرم 
وأسنان الابناء ضرست ۲ ( حر ۲:۱۸ إرمیا ۲۹:۳۱ » 
وكذلك في إهتامهما بحالة القلب لا بالمظهر ( حز ۲٠١:۲۹‏ 
۱ إرميا £ :¥« :¥ — g( A:T (T4: c4‏ 
تشبيههما الدينونة القادمة بالقدر الذي يغلي ( حز ٠۳:۲٤‏ 
٤‏ إرميا ٠۳:١‏ و٤١‏ )» ثم في نبواتهما عن المسيا للك 
الکاهن ( حز ۲:٤١ ء۲٦و ۲٣:۲۱‏ إرمیا ۲٠:۳١‏ 
7۳ = ۱۹ ). ولا یکن فهم أحدها تماما منفصلاً عن 
الآحر » حيث أن الكتابات النبوية قد وجدت مكانما في الكتاب 
المقدس كأسفار قانونية فور تدوينها أو بعد ذلك بقليل (انظر 
عبارة « الانبياء الأولين ۾ في زك ٤:1‏ ۷:۷ و۲ وكذلك 
الاقتباسات المتزايدة باسعمرار عن الأنبياء السابقين في الأنبياء 
التأخحرين » وكذلك عبارة يوسيفوس عن التعاقب الدقيق 
للانبياء إلى زمن أرتحشستا) . 

ولعل حزقبال أراد من مقدمة سفره أن یربط بينه وبين سفر 
إرميا السابق له . 


)٤(‏ وضع السفر ومكانته بين الأسفار القانونية : في الكثر 
من الخطوطات العيريةء وجخاصة عند اليهود من الفرنسيين والألان» 
تبداً أسفار الأنبياء المتأحرين بإرميا فحزقيال فإشعياء . أما في 
النسخة الماسورية ومخطوطات يود أسبانيا » فقد جاء ترتيب 
أسفار الأنبياء حسب الترتيب التاريخي وحجم السفرء فجاءت : 
إشعياء فإرميا فحزقيال . 


ويقول جيروم إن في أول السفر وي نهايته أجزاء غامضة › 
لذلك ‏ مثلها مثل بداية سفر التكوين ‏ لم يكن مسموحاً 
بقراءعها إلا لمن بلغ اللائين من العمر . وفي فترة ازدهار مدرستي 
هليل وشمعي » اعتبر سفر حزقيال ‏ مع أسفار الأمثال والجامعة 
وأستير ونشيد الأنشاد ‏ من الكتب التي طالب البعض بإخفائها 
عن العامة » ليس على أساس أي شلك في قانونية السفر ‏ حيث 
ان قانوینته کانت مرا مقطوعاً به ولا نحاولة استبعاده من 
الأسقار القانونيةء إذ م يكن ذلك يتفق مطلقاً مع التقدير الرفيع 
الذي حظيت به هذه الأسفارء وبخاصة سفر أستير » بل كانت 
القضية هى استبعاد هذه الأسفار من قراءة العامة ها في خدمات 
العبادة . ولكنهم لم ينجحوا في ذلك » ولم يكن السبب في هذا 
الرأى » هو الشك في صدق وأصالة هذه الأسفار » بل بالنسبة 
لا تضمنته . کا أن زونز ( 2«لاZ‏ ) یطیف سیا ا خر هو 
الرغبة في تجنب تدنيس الرؤية المقدسة في بداية السفر » وليس 
نمة شك في أن ما رأوه من اختلاف أسلوب هذا السفر عن 
التوراة » كان هو الدافع إلى عدم استحسان قراءته أمام العامة . 


ثانياً : أمية سفر حزقيال في التارك الديني لاسرائيل : 
تدور النقطة الأولى من النقاط الخمس في هذا الموضوع > 


حول الخصائص الأساسية للسفر وأهيته أما النقاط الأر بع 
الأخحرى فتدور حول دراسهة حتویات السفر 1 


: الخصائص الأساسية للسفر‎ )١( 

لبس من الصواب ان نعتبر حزقیال محرد کاتب» کا يحاول 
البعض » لأنه كغيره من الأنبياء إنما نطق بالأقوال التي أعلنها 
له الله ( حر ۱۰:۳ واا ۲:۱4 ۲۰۹ ۳۱:۲۰ و 
€٤‏ = ۰۲۰ ۱۰:۳ و۱۱ ) إلا آنه لم یتصل إلا بعدد 
قليل من الشعب » ولكنه اهعم رما أكار من الأنبياء السابقين 
بان تصلل رسالته إلى دائرة أُوسع » وأن يون ها تأثير دا 
وذلك بتدوينما في كتاب. وسنحاول هنا دراسة السفر» أولا من 
جهة قيمته الشكلية والجحمالية . ومن العسير أن نقدم في مثل هذه 
العجالة السريعة فكرة عامة عن الكنوز المائلة من الأساليب 
البلاغية التي كانت طوع أمره في التعبير عن أفكاره . 

(أ) الرؤى : ما يجذب انتباهنا لأول وهلة » الرؤى العديدة) 
فمنذ البداية انفعحت له السماء ورأى رؤى الله : « وإذ برج 
عاصفة جاءت من الشمال . سحابة عظيمة ونار متواصلة ۲. 
وكان يحمل هذه البكرة أو المركبة س التي رآها شبه أربعة 
حيوانات ( أى كائنات حية ) ها شبه إنسان. أما شبه وجوهها 
فوجه إنسان ووجه اُسد ووجه ثور ووجه نسر» ملین بذلك 
كل الخليقة الحية. وتظهر هذه الحيوانات الأربعة أيضاً في رؤيا 
يوحنا (رؤ ٤:٦و۷)‏ وقد رأى فيا البعض رمورًا للبشيرين 
الأربعة. وني الأصحاح العاشر تتحرك مركبة العرش هذه في 
الرؤيا تا ركة الميكل» ومتجهة إلى الشرق» ثم تعود للظهور ثانية 
في النبوة عن الخلاص (ص .)٤۳‏ ا يجب أن تفهم الأصحاحات 
التسعة الألحيرة على أا رؤيا (انظر حر .)٠:٤١‏ ويجب أحيرا 
ألا ننسى إحياء الأمة اليمودية في الأصحاح السابع واللاثين» 
حيث يصور ذلك ببقعة مليئة بعظام يابسة » ولكن هذه العظام 
تتقارب كل عظم إلى عظمه وتكتسي عصباً ولحماً ويسط عليما 
جلد وتب علا الروح فحيا ( وكلمة رج تعني الرج أو 
الروح ). 


ویرى البعض أن ری حزقیال» مثل رؤی زکریا › لا تعبر 
عن خبرات واقعيةء ولكنها صور أدبية » ويرجعون ذلك إل أن 
عدد الرؤی کبیر جداً وألا شديدة التعقيد» ولذلك من العسرر 
عرضها وتقديها كخبرات واقعية . ولكننا نقول بكل وضوح 
إن هذه القاعدة خحطرة وغير موضوعية ولا يمكن تطبيقها على 
هده الحالة » فمهما كانت الحقائق المذكورة صحيحة في حد 
ذاتما » إلا أنها لا يكن أن تؤدى بنا إلى هذه النتيجة » فلا يقتصر 
الأمر على عدم القطع بعدد الرؤى التي يحتمل آنہا كانت خحبرات 
واقعية ( فمثلا في عاموس ۷و۸ مس رؤی » تعتير بوجه عام 
خحبرات واقعية ) . ومن المستحيل أيضاً أن نعتبره أمراً بدهياً 


Y٥ 


بالنسبة إلى استحالة العمليات التي لا يمكن لنا تحقيقها في خبراتنا 
الشخصية » حيث أن هذه الرؤى جميعها من الوجهتين الدينية 
والأحلاقية ‏ تنفق مع سائر نبوات العهد القدم » وإن كانت 
فريدة في طبيعتہا . 

وأخيراً ليس هناك ما يدعو لاعتبارها صوراً أو أشكالا أدبية › 
لذلك نحن نتمسك تماما بقناعتنا بأن تلك الرؤى إنغا هي خبرات 


(ب) الأعمال الرمزية : ونجد في سفر حزقيال أيضاً عددًا 
كبيراً من الأعمال الرمزية » فبناء على أمر الله لحزقيال » رسم 
حزقيال مدينة أورشلم على « لبنة » وجعل عليها حصارًا ( حز 
۲-٤‏ ). کا أمره أن يتكيء على جنبه الأيسر وهو مربوط 
ثلاث مئة وتسعين يوماً ليحمل إثم بيت إسرائيل » ثم يتكيء على 
ا يومًا لیحمل إثم بیت بہوذا » كل يوم عوضًا 
عن سنة ٤:٤(‏ س )١‏ . کا أمره الرب أن يكون الطعام الذي 
يأ كله خلال الثلاث مغة والتسعين يوماً ‏ بالوزن» « كل 
يوم عشرین شاقلا » من وقت إلى وقت تأ كله . وتشرب الماء 
بالکيل » وأن يخبزه على حثي البقر » 2 إثشارة إلى حال 
الشعب في أيام السبي . 


کا أمر الرب حزقيال أن يأخذ موسى الحلاق ويررها على 
رأسه وعلى يته »ويقسم الشعر بالميزان » ويحرق ثلثه بالنار » 
ويضرب ثلله الثاني بالسيف » ويذري الثلث الأخير إلى الرج » 
وأن ياخحذ منه قليلا بالعدد ويصرّه في أذيال ثوبه . وكان ذلك 
تصويراً لما سيحل بالشعب » فلا تبقى منه إلا بقية صغيرة ١:١(‏ 
ب 
ويأمره في الأصحاح الثاني عشر أن هيء لنفسه أهبة جلاي 
وأن برتحل قدام عیونهم هارا وان يخر ج مساء قدام عيونهم» وان 
يغطي وجهه فلا یری الأرض ( ١١ 1:1١۲‏ ). وكان ذلك 
كله رمزا إلى ذهاب اسرائيل إلى السبي في بابل» ا يرمز إلى 


أن ملك اسرائيل لن يرى الأرض التي سيسبي إلياء وهو ما 
حدث لأن الكلدانيين قلعوا عيني صدقيا املك ر ۲ مل ۷:۲١‏ ). 


ج أمره الرب أن يأخحذ عصا « ويكتب عايها ليوذا ولبني 
إسرائيل »» ويكتب على الأخرى ١‏ ليوسف عصا أفرابم وكل 
بیت اسرائیل » وان يقر نما نما الواحدة بالأخحرى كعصا واحدة »› 
إشارة إلى أن السيد الرب سيجمع بني إسرائيل من كل ناحية 
ويصيرهم أمة واحدة» «ولا يكونون بعد أمتين ولا ينقسمون 
بعد إلى ملکتین » ( ۳۷ :1 — (YY‏ ولا کن اع إا 
كانت هذه الأفعال الرمزية ‏ أو على الأقل بحضها ما يصعب 
تنفیذه عملیاً » جرد رؤی » کا في حالة توزيع كأس خمر سخط 
الله علي جميع الشعوب (إرميا ٠٠:۲١‏ )» حیٹ لا یکن تفسیر 


ذلك إلا على أنه رؤية . إلا أنه بيدو لنا عل ای حال -۔ 


۷٦ 


حزقیال 


أن اعتباره جرد صورة مجازية أدبية هو أمر غير حتمي بل وغير 
مرضي : 

(ج) القصص الرمزية :من بين العديد من القصص الرمزيةء 
يشد انتباهدا صورة الأخعين الخائنتين ١‏ أهولة وأهوليبة » »> أي 
السامرة وأورشلم » حيث يصور حزقيال علاقتهما بالرب ثم 
خيانتهما له »> في صورة مزرية جدًا تمجها العقول الحساسة 
( انظر الأصحاحین ۲۳» ۱١‏ ). کا يصور حزقيال الملك صدقيا 
في صورة كرمة غرسها نسر عظم (أي ملك بابل )» ولكن هذه 
الكرمة تحولت نحو نسر عظم اخر (أي ملك مصر) . وبسبب 
هذه الخيانة تقلع أصول الكرمة ويقطع تمرها فتيبس » حتى يليت 
الله في النہاية شجرة جديدة من غصن اخحر (ص )1١‏ . 


(د) المرافي : ونذكر منها ما جاء في الأصحاح التاسع عشر 

عن اللبوة التي ربت أشبالاً واحداً بعد بعد الآخحر » ولكنها أحذت 
أ الواحد بعد الآأحر في مصيدة وسيقت بخزاام » والاشارة 
واضحة إلى يهوأحاز ويهوياكين » ثم أن اللبوة _ التي شبهہت 
قبلاً بالكرمة ‏ تنفى إلى أرض بعيدة (صدقیا). کا رفع حزقيال 
مرثاة أخحرى على صور التي شبهها بسفينة فاخحرة ( ۱:۲۷ سد 
١‏ )» ومرثاة أخرى على ملك صور الذي طرح من فوق «جبل 
الله ٩‏ ( ۱۱:۲۸ س ۱۹ )»ء م مرثاة على فرعون ملك مصر 
مشباً له بتمساح في البحار ( ۱:۳۲ س ۱١‏ ). 

ولقد رأینا فیما سبق أن معاصري حزقیال عرفوا له قدره من 
الناحية الجمالية على الأقل » فاي انطباع يت ركه حزقيال علينا 
اليوم ؟ كرا ما يوصف اليوم بأنه : « من أعظم الشعراء » 
«رائع الخيال»» «تبدو قوته في صوره انجازية البليغة» . ولي نفس 
9 ا قول عنه : ١‏ ليس لديه موهبة شعرية ۲ » أو 
أنه « أكثر الكّاب رتابة بين الأنبياء ٠‏ . 

ونمة أفكار أخرى كثيرة مشابة تقال اليوم عن حرقيال »› 
وقول « فردريك فون شیلر » (e۲ااز۸٥؟‏ ۷۵n۔۴)‏ انه کان من 
عادته أن يقرأ سفر حزقيال لما فيه من روائع الوصف » بل إنه 
كان يريد شخصياً أن يتعلم العبرية لكي يستمتع بقراءة السفر 
في لغته الأصلية . ک) أن « هردر » ( ملام  )‏ وله دراية 
غير منكرة بشعر كثور من الأم ‏ يسمي حزقيال : « أسخيلوس 
( شاعر يوناني يعتبر أبا التراجيديا اليونانية ) العبرية 
و شکسبیرها 1 . 


(۲) حزقيال والنظام اللاري : 
(أ) حزقیال ٤:٤٤‏ ۸ القول بأن حزقیال کان اول من 
ميز بين الكهنة واللاويين : 


)١(‏ الحقاثق الكتابية عن هذا الموضوع : في الرؤيا عن إعادة 
بناء العلاقات الخارجية للشعب في المستقبل (الأصحاحات ١‏ + 


4۸)» وفي الجرء الثاني الختص بنظام العبادة ٠۳:٤۳(‏ م 
٦‏ ح) يوبخ حزقيال بني إسرائيل بناء على أمر الرب: ١‏ لانه 
هكذا قال السيد الرب : « ابن الغريب أغلف القلب وأغلف 
اللحم لا يدحل مقدسي »» وذلك لأن بني إسرائيل أدخلوا أبناء 


الغرباء غلف اللحم للخدمة في مقدس الرب » فنجسوا. 


ميكل › ا أنهم لم يحرسوا حراسة أقداس الرب » بل أقاموا 
حراس بحرسون س عوضتًا عنہم ‏ مقدس الرب .)٩  ٤:٤٤(‏ 
بل کان على اللاويين ‏ الذين ابتعدوا سابقا حين ضل بنو إسرائيل 
وراء أصنامهم في المرتفعات » فكانوا معارة إثم لبيت إسرائيل › 
فمنعهم السيد الرب من أن يكهنو! له أو آن يقتربوا من أقداس 
بيته » بل كان عليهم أن يقوموا بحراسة بيت الرب لكل خدمة» 
لكل عمل ما يعمل فيه . لقد رُفضوا من الكهنوت عقاباً هم 
على ذنبهم » أما الكهنة اللاويون بنو صادوق الذين حرسوا 
حراسة مقدس الرب » فهم وحدهم يتقدمون إلى الرب ليخدموه 
ویدخلوا مقدسه وییاشروا مھام الکهنة ( حر ١١ ٩:٤٤‏ ). 

(۲) والتفسير الحديث هذا النص ٤:٤٤(‏ س )١١‏ يعتير 
واحدا من أهم الأدلة التي يستند إلا ويلهاوزن 
( senاaطlاWe‏ ) ومدرسته“فهم يزعمون أنه حتي القرن السابع 
قبل الميلاد » لم يكن هتاك تييز بين الأشخاص الذين يقومون 
بطقوس العبادة في إسرائيل» ويزعمون آن الدليل على ذلك 
مستمد من تارج الفترة السابقة» ا من سفر التفنية الذي يرجم 
به النقاد إلى ذلك التارج؛ ويقولون إن حزقيال کان أول من غير 
ذلك » فهو في هذه الفقرة ( حز ١١ 4:٤٤‏ ) ييز لأول 
مرة م بين الكهنة والطبقة الأدني من اللاويين» وبناء على ذلك › 
يكن حزقيال يعرف شيئاً عن وظيفة رئيس الكهنة › لابا م 
یکن قد أصبح ها وجود بعد . ويقولون إن الأمور جرت کا 
يلي: إن سفر التشنية الذي أبطل العبادة على المرتفعات وركز على 
إجراءات العبادة » أبدى اهتاماً بالكهنة المعزولين الذين كانوا 
يخدمون على المرتفعات » فسمح لمم بأن يباشروا عملهم في 
أورشلم مثل جميع إحوتيم من سبط لاوي» و سمح هم أن يتمتعوا 
بنصيب مساو م: « إذا جاء لاوي من أحد أيوابك ... حیث 
هو متغرب ... وخحدم باسم الرب إهك ل ی اوت اللاريين 
الواقفين هناك أمام الرب » يأ كلون أقساماً متساوية» ( قث 
۸ -_- ۸ ) وبرغم الإقرار بجميع الوصايا الأحرى في سفر 
التثنية» فإن هذه الفريضة وحدها لاقت معارضة » فلم يسمح 
لكهنة المرتفعات بالصعود إلن مذبح الرب في أورشلم ( ۲مل 
۳ ))»ء ولکن حزقیال ‏ حسب رای ویلهاوزن ‏ « خلع 
عل منطق الحقائق رداء أدبا ۲ بتصو بره أن استبعاد كهنة 
المرتفعات كان عقابًا هم على خحدمتم في المرتفعات على الرغم 
من أنهم كانوا يشغلون هذا المركز في الماضي بناء على حق 
ري ۹ 

ويقولون إن الواقع هو أن هولاء اللاويين لم يخضعوا بسهولة 


هذا الأمره ويستشهدون بأن ثورة قورح إما كانت نتيجة لذلك 
) الأصحاح السادس عشر من سفر العدد) . 


کا يقولون أيضاً إن عدد الذين رجعوا مع زربابل من السبي كان 
۹ کاھنا (عز ۲: ۳۹ ۳۹)» بینا م يرجع من اللاوین 
سوي ۷٤‏ ( عز ٤٠:۲‏ ) ما يدل على عدم رضى اللاويين على 
ذلك الوضع الذي ذكره حرقيال عن كهنة المرتفعات » فهم 
يرون أن حزقيال أوجد تييزا بين الكهنة وبين اللاويين » وجعل 
منهما فريقين منفصلين » ولكن سفر الية يذكر مرارًا عبارة 
« الكهنة اللاویین ۲ ( انظر تٹ ۹:۱۷. و۱۸ ۸:۱۸ ۸:۲٤‏ 
1:۷( 


(۳) وبتمحيص هذا الرأىء نجد أن تفسيرهم هذا الجزء من 
حزقیال ٤:٤ ٤(‏ ۸) وکل ما بنوه علیه» لا ساس له ولا يکن 
الدفاع عنه. إن هذا الافتراض لا يمكن إثبات أنه كان قائماً فيما 
قبل السبي» والزعم بأنه إلى القرن السابع قبل اليلاد» لم يكن 
في إسرائيل تمييز بين القائمين بالخدمات الدينية العامة» هو زعم 
يتنافق مع العقل > فشهادة التاري تدحضه» ففيما قبل السبي ورد 
ذکر الکاهن العظم بوضوح ( ۲ مل ۹:۱۲ و۱۰ ٤:۲۲‏ و۸ 
٣‏ ) وبالتالي لم يكن « الكاهن العظم » من نتاج فترة ما 
بعد السبي. ا كان عالي (اصم »)٤:١‏ وأخيمالك (اصم 
۱ ) وابیاثار(۱مل ۲۹:۲ و۲۷) وصادوق (۱مل ۳۰:۲) 
یشغلون مر ڑا على بکثير من جرد كاهن عادي. ورغم أن عبارة 
الكاهن العظم (أو رئيس الكهنة) ۾ تذ کر مع أسماء هؤلای إلا 
أنها مذكورة فيما يعتبرونه من القوانين الكهنوتية (انظر لا 
۱ عدد ۲٣۳١‏ س ۲۸). کا تعلم ُن وظيفة الكاهن 
العظم أو رئيس الكهنة » انتقلت من هرون إلى ابنه ألعازار م 
لی ابنه فینحاس ( تٹ 1:۱۰ یش ۳۳:۲٤‏ › قض ۰۲۸:۲۰ 
عدد ١٠:٠١‏ ). وقبل زمن عالي انتقلت وظيفة الكهنوت إلى 
نسل إيشامار الابن الآخر مرون ( ١اخ ۳:۲٤‏ ) » ولكن بعد 
عزل أبياثار وإقامة صادوق» عاد الكهنوت ثانية إلى نسل ألعازار 
( امل ۲۹:۲ و۲۷ و٥٣‏ انظر ایضاً اصم ۲۷:۲ و۲۸ 
و٥٣‏ و٣۳‏ مع ١اخ‏ ۳:۲۲ ). کا نقرأً عن الفييز بوضوح بين 
الکهنة انفسهم ( إرمیا ۰۱:۲۰ ۲٣:۲۹‏ و٣۲‏ و۲۹ ۲٤:١۲‏ 
مل ۱۸:۲۰١‏ ). وعلى م چا یذ کر اللاريون بوضوح في 
تار الشعب ( انظر القضاة من أصحاح ۱۷ أصحاح »۲١‏ 
اصم ۰۱٥:٦‏ ۲ صم .)۱١ ۳:۸ لم١ ۰۲٤:۱١‏ ولعل هذا 
التقسم للسبط الكهنوق إلى ثلاثة أقسام هو ساس تقسم هيكل 
سليمان إلى ثلاثة أقسام : قدس الاقداس» والقدس والدار . 
وبناء عليه لم يكن مكنا ألا يوجد هذا الفييز في سفر التثنية 
وجخاصة إن كان هذا السفر نم يكتب إلا في القرن السابع ق.م. 
کا يزعمون س فلا بد أنه كان يذكر واقع الأحوال في ذلك 
الوقت . ولكن هذا الاحتلاف موجود في سفر التثنية ‏ ويمكننا 


YY 


حزقیال 


حزقیال 


التغاضي هنا عن التحديد الخاطيء لزمن كتابته ‏ لأنه لو م 
يكن الأمر كذلك » لكانت إضافة عبارة ه كل سبط لاوي » 
إلى عبارة « الكهنة اللاويين » (تث )٠:۱۸‏ لغوا لا قيمة له 
ولكنا بوضعها هذاء جد الآيات ٣ه‏ تشير إلى الكهنة 
والآيات ۸_٦‏ تشر إلي بقية اللاويبن . كا أن اللاويين في التثنية 
( ۱۲ و و۹ ۷ و۹ ۹ و٤)‏ هم 
موضوع الوصية » بيا تحدد الآيات ( تث تث ۳:۱۸ س )٥١‏ 


الموارد الثابتة للكهنة . 


إن مثل هذه الأقوال العامة الواردة في التثنية ١(‏ 1 ۸» ۲:1۸» 
٣۳‏ لا تستلزم هذه التوجيهات المحددة المذكورة في الأجزاء 
الكهنوتية ‏ كا يزعمون » ولكن في التثنية (۹:۱۰» ۲:1۸) 
إشارة مباشرة إلى ما جاء في سفاالم (۲۰:۱۸ و٤۲)‏ . 


وعلى الجانب الأحر فإن سفر التثنية ‏ وهو في مجموعه 
يشدد على إسرائيل بروح التحريض الرعوي ‏ لا يرى من امحتم 
أن يذكر _ في كل مناسبة ‏ الفروق الموجودة بين الفعات 
الخدلفة من سبط لاوي . 


ولا نجد قي سفر العدد (۷:۱۸) وكذلك في التثنية »۸:٠٠١(‏ 
)١١ _ ۳‏ أي تمييز بين الكهنة والكاهن العظم › بل تذ كر 
الخدمة الكهنوتية كلها بعبارة موجزة (انظر لا ٠‏ بالمقابلة 
مع ۲۹:۹ وكذلك الأصحاح الخامس والثلائين من سفر العدد 
بالقابلة مع الأصحاح الحادي والعشرين من يشو ج) > ر 
الواضح قطعاً أن سفر التنية لا يذكر « هرون وبنیه ›٠‏ لأن 
هارون لم يكن حيًا عندما آلقى موسى سفر الثنية على مسامع 
الشعب . أما تعبير « الكهنة اللاويون » الذي يستخدمه سفر 
التثنية » فهو تعبير صحيح تامًا لأن الكهنة _ على أي حال 
هم من سبط لاوي . 


(#) بدراسة هذا الافتراض على أساس ما ذكره حزقيال » 
سنجد أنه لا أساس مطلاً لا يزعمه النقاد » فالنبي يفترض سلفاً 
خحدمة مزدوجة في اهيكل » خدمة أدنى سيقوم بها الكهنة الذين 
سبق أن خحدموا على المرتفعات » وهي الخدمة التي قام بها سابقا 
الغرباء على غير ما تقضي به الشريعة (حز٤ ٠:٤‏ س 4) › 
وخدمة أعلى كان يوديما بنو صادوق الكهنة في المقدس حسب 
الشريعة/ني الوقت الذي ضل فيه الكهنة الآحرون » ولذلك 
فست وكل إليهم وحدهم هذه الحدمة بعد ذلك (انظر حر. {o4‏ 
و1 1:۳( . ولا کان الرب يمر حزقيال ان يوجه توبيخا 
شديدًا إلى بني إسرائيل لأنہم محرا للغرباء الغلف بالقيام 
بالخدمة الأدنى » فمن المستحيل إذن أن يكون حزقيال هو اول 
من قال بالمييز بين الخدمتين العليا والدنيا › ولکنه يفترض أن 
هذا القييز قائم فعلاً » وأن الله نفسه هو الذي رسم فرائض هذه 
الخدمة الدنيا ‏ هي موضحة في سقر العدد (۲:۱۸ س 9) »> 


Y۸ 


فكان من الطبيعي أن يشير حزقيال إلى هذه الفرأئض التي كان 
على اللاويين القیام بہا . ا يعود حزقيال إلى تأكيد ذلك (حز 
۸ س ۱۳)» حیث میز بین اللاویین ۱۱:٤۸(‏ و٣۱)‏ 
والكهنة ٠۳:٤۸(‏ و٤0‏ » لا باعتبار ذلك أمرّا جديا بل 
باعتباره مرا مقررا من قبل . 

(ء) بدراسة ما آلت إليه الأمور بعد زمن حزقيال › نجد أنه 
لا يمكن فهم نجاح حزقيال لو أن القييز بين الكهنة واللاويين 
قد أدخحل دفعة واحدة وأصبح عند الرجوع من السبي في ٠۳۸‏ 
ق.م. ( عز۲:٣۳)‏ حقيقة مو كدة . ولكننا نلتقي ‏ لأول وهلة 
بالكثير من الصعاب » فقسال مدرسة ويلهاوزن : لاذ يعود 
٤‏ لاویا فقط کا جاء في عزرا )٤٠0:۲(‏ إن لم يكن قد سبق 
إنزال رتبتهم الكهنوتية بناء على كلام حرقيال ؟ 


ولكننا نسأل بدورنا : لماذا عاد أي لاوي على الاطلاق لو 
أنهم كانوا قد تعرضوا لثل, هذه المهانة ؟ وكيف يمكن أن تعود 
مثل هذه الكارة من الکهنة ٤۲۸۹(‏ من بين ٠۲۳٠٠١‏ مسبياً » 
ای اکٹر من عشر العدد الكل (انظر عزر! ۳۹:۲ ۳۸ مع 
٤‏ بل وأكار من العشر لو أن عدد النساء كان داحلا في 
العدد ٤۲۳٠٦٠۰‏ » لو لم يكن منذ زمن حزقيال ‏ نة كهنة 
سوی بني صادوق؟ 

وبالإججاز نجد أن النقاد يجعلون من الحبة قبة » فلو أنهم كانوا 
علي صواب » وإذا علمنا أن التوجيهات المذكورة في حزقيال 
—-/٤۰(‏ 6۸( ۾ يتحقق منہا شيء حتى عندما تفهم هذه 
الاصحاحات على حقيقتها (كا سنذكر فيما بعد) » وني الواقع 
م يكن المقصود تنفيذ أي شيء منها وقعذ » فمن العجب أن 
يلتقط النقاد نقطة واحدة من كل أقوال حزقيال » في عجلة لا 
میرر ھا » ویبنوا علیما کل هذه الافتراضات بيا م يکن شيءِ 
من تلك العبادات قائما في ٥۷۳‏ ق.م. س حز )٠:٤١‏ 


(#) حل المشكلة : إن النص الوارد في حرقيال ۹:٤ ٤(‏ م 
٤١‏ يذكر _ ولا شك إنزال رتب الكهنة » ولو كان الأمر 
قاصرّا على جرد إعادة اللاويين إلى الوضع السابق » أي أولئك 
الذين اغتصبوا » على المرتفعات الرتب الكهنوتية خخلاف ما 
تقضي به الشريعة کا يفهم هذا بوضوح › فإن الكلام الوارد 
في العددين ٠١‏ و١٠‏ من أنهم ١‏ محملون إنممهم » يفقد الكثرر 
من يته . ومن الجانب الفلر مک چ لامر کله لو أن 
اللاريين من المرتبة الأدنى __ أولاً ‏ لم يقدروا عملهم حق قدره 
حتى إنہم عهدوا بخدمتهم للغرباء (حز ٤‏ - ۸) . وإذ کنا 
أيضًا نفهم أن ليس كل اللاويين قد ضلوا عن يوه » عندما ضل 
بنو اسرائيل» بل الذين ضلوا هم جماعة معينة من الكهنة الذين 
عرفوا انفسهم کا عرفهم معاصروهم » وکانوا بالتاً کید من نسل 
هرون » من إیثامار وألعازار » ولکنہم لم يكونوا من بني 


حزقیال 


صادوق » فالكهنة ‏ من غير بني صادوق _ ”محوا لأنفسهم 
أن يقوموا بالخدمة في معابد الأصنام في المرتفعات »› ولمذا تم 
إتراحم إلى الرتب الأدنى بين اللاويين . 


والحقيقة هي أن الرتب الدنيا للمشتركين في اللخدمة الدينية 
في أيام دأود الملك » حدث فيہا انقسام اخحر ( ١اخ »)۲٣۲۳‏ 
فكان هناك المخنون والبوابون بين الدرجات الدنيا من اللاويين 
( څح ٤۷۲ ٤٤:۱۲‏ ۱۰:۱۳) وهو آمر لا اعتراض عليه › 
بل يؤيده ما جاء أيضًا في عزرا ٤۰:۲(‏ س )٤۲‏ . وهنا نجد 
أن عدد اللاويين الراجعين من السبي يرتفع من ۷٤‏ إلى .٠٤١١‏ 
وبقارنة هذا الرقم بعدد الكهنة العائدين من السبي )٤۲۸۹(‏ › 
فإن الرقم يظل ضعيلاً » ولكننا نعلم من حزقيال )٠:٤٤(‏ أن 
اللاريين لم يقدروا وظيفتيم حق قدرهاء وإلا لما عهدوا 
بواجباعہم للغرباء ‏ کا سبقت الإشارة. وبذلك لا يتضح کل 
شيءَ ويصبح مفهوماً فحسب » بل إن السلاح الذي هيأته 
مدرسة ويلهاوزن للدفاع عن مزاعمها » يرتد بالتاي إلى صدور 
أولعك النقاد » ويتا كد لنا أن حرقيال إنما كتب مستنداً إلى ما 
جاء يأسفار العوراة » وهو على العكس ما يزعمون . 


(ب) حزقیالی ٤۸ ٤٠‏ ) : وهو ما يزعمون على أساسه 
أفضلية سفر حزقيال على شرائع الكهنة. 

)١(‏ صورة إجمالية لوجهة النظر الحديثة : الرؤية الكاملة 
المذكورة في الأصحاحات ٤۸4 ٤١‏ للحالة الخارجية التي 
ستكون في المستقبل ( وليس فقط ما جاء في ٤:٤٤‏ ) هي جزء 
من التطور الديني »› من وجهة نظر مدرسة ويلهاوزن › فهذا 
الجزء يشكل إحدى الحجج الرثيسية عندهم » إلى جانب أن 
الاعتراض الذي وق ررد الا حه الا 
بالإضافة إلى الدليل المأحوذ من تاريخ الشعب » ومن مقارنة 
ختلف مجموعات الشرائع بعضها ببعض. ففي حزقيال ٤٠‏ 
۸ أمور كثررة تختلف عما في كتابات الكهنة » کا أن سفر 
حزقيال ينقصه الكثير تما في كتابات الكهنة » فكيف يمكن لنبي 
أن يجرؤ على تغير التشريع الوارد في كتابات الكهنة ؟ ومن ثم 
لا بد أن تكون كتابات الكهنة أحدث عهدًا من سفر حزقيال » 
وهذا ۔ باخحتصار س هو منطق مدرسة ويلهاوزن. 


 )۲(‏ اياز هذا الرأي إلى جانب واحد والنتائج الخطيرة 
الترتبة على ذلك: إذا ذكرنا أولا الجحقائق المتعلقة بالموضوع › 
وجمعنا ملحوظات المدرسة الحديثة » فسنجد أن الصورة الناتجة 
تختلف تماما » کا أنها تؤدي إلى نتائج خطيرة. من الحق أننا لا 
نجد في حزقيال ذلك المكان البارز لرئيس الكهنة کا في كتابات 
الكهنة » کا أنه لا يذكر شيا عن الأدوات الموجودة في قدس 
الأقداس › أو عن مائدة خبز الوجوه أو المنارة ولا عن سائر 
المهمات القدية في خيمة الاجتاع » کا هي مذ كورة في كتابات 


الكهنة » والتى كان له دورها المام. ولكن الاخحتلافات في 
حزقیال لا توجد فقط عند مقارنته مع كتابات الكهنة » لكنها 
توجد بنفس القدر أيضاً في الجوانب المتعلقة بالشرائع في سغر 
التثنية وني «كتاب العهد» › والتي يقر الجميع بأنها من عصر 
ما قبل السبي ( خروج ۲٣‏ ٣۲و٤۳‏ ) » فحن لا جد في 
الأصحاحات ٤۸ ٤٠‏ من حزقيال شيعا عن العشور الموجودة 
في اللاویین ( ۳۰:۲۷ ۳۳ ) » ولا الشرائع الختصة بالأبكار 
( لاویین ۲۹:۲۷ و۲۷ › عدد ۱١:۱۸‏ و١۱‏ ) › ولا الفرائض 
الختصة بنصيب الكهنة في الذبائح ( لا ۳۱:۷ س ٣٣‏ )> 
وكذلك ما جاء فيي سفر التثنية عن الفرائض اختصة بالعشور 
والأبكار ونصيب الكهنة في الذبائح ( تٹ ۲۲:۱۲ ۲٠١‏ » 
CESARE NECE STS‏ 
۸ م » کا آن عید الأسابیع لا يذكر في حزقیال رغم أنه 
مذ کور في شرائح الكهنة ( لا ۲۳ :1° — TITAS CY‏ 
۳١‏ ) ۰ وفي في التشريع الأقدم ( خر ۲۳ A ERT‏ 
CITA‏ وبدلاً من الأعياد الثلاثة المذكورة في كل 
مکان » لا يذ كر حزقيال سوى عيد الفصح وعيد المظال ( حر 
٥‏ . أما بالدسبة ليوم الكفارة ( حز ٠١ ۱۸:٤١‏ ) 
ضنجد اختلافات في العدد والوقت والطقوس › عما جاء في 
شرائع الكهنة ( لا ١١‏ ). ا أن الأمر القائل: « لا تصعد بدرج 
إلى مذجي ٩‏ ( خر ۲۹:۲۰ ) › لا يراعى في حزقیال ( حز 
(1Y:‏ 


وبالنسبة إلى مسألة الشريعة » فإنهم يرون أن حزقيال لا يتفق 
مع حقائق التارج › فهو یغیر تماما مقاسات هیکل سلیمان ( حز 
۲۰:٤۲ e ۰‏ ) کا أن تقسيمه للأرض بين الأسباط ( حز 
۲۹:٤۸ - ۷‏ ) خالف ما کان قائمًا فعلاً. اليس من 
التعسف الشديد وضيق النظرة » أن نلتقط من بين هذا الكثير »> 
هذه النقاط القليلة التي يختلف فيها حزقيال عن شرائع الكهنة 
جرد إثبات ما يزعمونه من أن شرائع الكهنة قد كتبت فيما بعد 
السبي » وفي نفس الوقت يغمضون عيونهم عن النتيجة الحتمية 
بأنه لو صح هذا التفسير لكان كتاب العهد ( في سفر الخروج ) 
والتثنية والهيكل والدخحول إلى كنعان » لكان كل هذا قد حدث 
بعد السبي. ويقولون إن النبي م يکن يجوز له ان يغير في شرائح 
الكهنة » ولكن ما غيرّه في الشرائع الأقدم عهدًا وفي واقع 
التاريخ » لا يقل عما غيره في شرائع الكهنة ‏ ومن ثم فإن هذا 
الزعم باطل ولا يقوم على أي أساس. 


(T)‏ التفسير الصحيح خحزقیال - .هذه الأصحاحات 
لا مكن أن تكون جزءًا من تطور الناموس في العهد القدييم » 
يفترض آحوالاً لم يكن في مقدور إسرائيل تحقيقها. ففي حزقيال 
۲:٤٠ (‏ ) جد وصفًا جغرافياً أو جيولوجياً جديدًا نم يكن 


۷۹ 


حزقیال 


حزقیال 


موجودًا في البلاد حتى ذلك الوقت (انظر. عبارة على جبل عال 
جدًا ) ونفس الشيء ينطبق على ما جاء عن النبع الذي غخرج 
من تحت عتبة الميكل › ذلك النبع العجيب الذي يتحول إلى نهر 
عجيب أيضاً بمنح الحياة إلى كل مكان يضصل إليه ( حر ٠:٤۷‏ 
٠ ) ۱۲‏ وكذلك فیما ختص بتقسم الاأرض ( ٠۱۳:٤١‏ _ 
۴ ). ولا يكن أن يتم هذا إلا بعد أن تحدث هذه التغيرات 
بقوة الرب وحده » ويدخل الرب إلى المدينة المقدسة ( حز 
m= ۳‏ 1 


مجازية » وذلك للعدد الكبير من التوجيهات والأحكام والمقاييس. 
إنہا صورة مثالية لاستمرارية ملكوت الله حيث يحل الله فيه 
مطهرًا ومقدسًا كل ما حيط به » وييدو هذا جلياً في الاسم 
الجديد الذي سيطلق على أورشلم ١‏ هوه شمه » » الذي معناه 
«الرب هناك ( حز ۳٣:٤۸‏ ). 


)۳( حرقيال والنبوات عن للمسيا: تتعامل الأصحاحات 
٠‏ مع المستقبل وتتيح لنا الانتقال إلى موضوع اخر» أساء 
علم اللاهوت الحديث تفسيره» وهذا الموضوع هو التنبؤ عن 
المسياء فبعد أن قام النقاد باستبعاد كل الأقوال التي تتحدث عن 
المسيا من كل الكتابات النبوية قبل السبي باعتبارها غور صحيحة 
وغير أصيلة (مثل ما جاء في عاموس ۸:۹ ١١ء‏ هوشع ١١:١‏ 
وإ ٥:۳‏ میخا ۱۲:۲ و ٣ا‏ میخا ٥٠٤‏ إشعیاء ۲:٤‏ 
e ESEN VV EVEN‏ ا قام ۾ ماري 
وفولز » (عاه ۷ دة نا بإ كال هذا العمل» ففي حين أعلن 
« ماري ٩‏ عدم أصالة كل النبوات الختصة بالمسيا من البداية إلى 
نهاية القسم الثاني من إشعياءء توقضف فولز عند حرقيال ومزج 
الموضوع كله في مفهوم واحد ذي خصائص بارزة» فيصرح 
بان النبوة وفكرة المسيا ظاهرتان متداخلتان باعتبار أن المسيا 
عقيدة سياسية وقومية بحتة» وأن النبوات عن المستقبل إيما هي 
مجرد أمانِ دينية بحتة. ويعتبر ان حزقيال هو أول نبي تتفق 
فكرته عن المسيا مع ساثر نبواته لأنها حضعت للتوجهات القومية 
التي كانت سائدة في عصره. کا حضعت لتأثير الأنبياء الكذبة 
الذين اخحتلقوا هذه الأمنية القومية الجسدانية» وغذوا بها المشاعر 
القومية. وهكذا ضمُن حزقيال كتابة هذه الأقوال عن المسيا (حز 
YYITY FY — TIT TV — Yo: o — 1۷‏ 
.)٠١‏ إلا أن كل هذه المزاعم ليست سوى إدعاء صارخ 
فمن الخطاً أن نعتبر المسيا جرد شخصية سياسية قومية لشعب 
معينء طالا أن النبوة توضح الخصائص الدينية والأخلاقية 
والأدبية التي تتسم بالشموليةء التي يوصف بها المسيا. ومن 
الخطا أيضا اعتبار النبوة محرد وجهة نظر دينيةء إذا تجاهلنا ا لجانب 
القومي والظاهر لكوت الله. ومن المستحيل استبعاد الأقوال 
الختلفة التعلقة با مسيا والتي سبقت عصر حزقيال» حيث أن 


A * 


أصالتها ثابتة ناما من مضمونها وصياغتها وارتباطها الوثيق بسياق 
الحديث» وبناء الكتابات النبوية» والعلاقة التبادلة بين هذه 
الأقوال وبعضها البعض. 

ومنذ ان نشر ‏ جریسمان ) («مهص‌ییما6) کتابه عن 
و الأحرويات عند اليهود €“ بدا النقاد في التخفيف من هجومهم 
عل صحة النبوات الختصة بالمسيا في الكتابات النبوية القدية. 
ونشير هنا إلى حقيقة أن أراء « فولز » التي تنسب إلى حزقيال 
إدخحال فكرة المسيا نقلاً عما كان يعتقده العامةء إما هي آراء 
بالغة التفاهة . والأقوال الختلفة المشار إليها أنفا ‏ التي يتحدث 
فیہا حزقیال عن المسیا ‏ لا یکاد یکون فیہا جدید عما جاء 
في النبوات السابقة » بل إن فولز يقول إنه لو لم تكن الكتابات 
النبوية السابقة قد رمت صورة واضحة للمسياء لا أتيحت 
الفرصة لحزقيال لرسم هذه الصورةء وجخاصة لو لم تكن متوافقة 
مع سائر آرائه کا يزعم فولز. 


والحقيقة هى أن الفكر عن المسيا في حزقيال أقل بروزاً نسبياًء 
فهو إنما يسترجع الصور التي ذكرها الأنبياء السابقون له » لأنه 
يقبل هذه الصور كحق معلن هم وله من الله. ويشير حزقيال 
إلى الرجاء العام (حز »)۲۷:۲١‏ كا يربط حزقيال مجيء المسيا 
(حز ۲۳:۳۲ و٤۲»‏ ۲۲:۳۷ )۲١‏ بالوعود المعطاة لداود 
(۲صم ۷)» ثم التبوة عن اندماج المملكتين في ملكة واحدة (حز 
۷ س ۲۷) وقد أشار إلا عاموس »)۱٠:۹(‏ وهوشع 
(۱۹:۲ س ۲۳ »)٥:۳‏ وإشعیاء (۲۳:۸ س 1:٩۹‏ ۱۱:۱۱ 
۳)» ومیخا »))۲:٥(‏ وإرمیا (۱۸:۳» ٥:۲٣۳‏ و کا تنبا 
الأنبياء السابقون عن بركات عهد المسيا (إشحياء 1:1١‏ س ٠١‏ 
عاموس ۱۳:۹ هوشع ۲۱:۲). وعلى أي حال فان نبوات 
حرقيال عن المسيا محدودة ولا تشغل مكائًا باررا بين نبواته 
الكثيرةء ما لا يترك مالا لإدعاء بأنه كان أول نبي يتكلم عن 
المسيا. ولا ننسى س من ناحية أخرى ‏ أن حزقيال يقاوم 
المشاعر القومية بكل شدة» بتصويره كل التارجخ الماضي لاسرائيل 
كسلسلة متصلة الحلقات من رجاسات الوئنية (حز ١‏ س ۲٤4‏ 
۴۳ ويخاصة ١٠و۳).‏ ولنذكر أن حزقيال ‏ مثل إرميا - 
قد وجد أقسى يخالاة مر اء الكذبة ٠:۱۳(‏ س ١٠ء‏ 
٤4‏ و۱۰ ۲۸:۲۲). وف أبرز معارضة مء أعلن س قبل 
سقوط أورشلم ‏ أن هذا السقوط لا بد أن يحدث. ورغم ذلك 
يزعم البعض أن حزقيال قد استعار فكرته عن المسيا من أولثك 
القوم» مع أن هذا المفهوم يبدو في كل موضم» إعلاناً إمياً وليس 
نتاجًا طبيعيًا للوعي الشعبي» ولا يوجد ما هو أكبر من هذا 
التخبط الواضح في الفكر اللاهوني۔ 

ولكن في نقطة معينة» نجد ي حزقيال تطورًا أكير بفكرة 
المسياء وهي بالتحديد في عمل المسياء فبالاضافة إلى صفته 
كملك فان حزقیال يتكلم عنه باعتباره رئيس كهنة أيضًاء وهو 


حزقیال 


ما اُشار إلیه إرمیا أيضاً في نفس الفترة (إرمیا ۲۱:۳۰» ١۷:۳۴۳‏ 
۱۹) کا تكلم عنه زكريا »)٤٤۳(‏ والعمامة التي سيضعها 
المسيا على رأسه (حز )۳٠:۲١‏ هي في نفس الوقت عمامة رئيس 
الکھنة (حر ٤:۲۸‏ و۳۹ 1:۲۹ ۲۸:۳۹ و۱٣).‏ 


وني عيد الفصح ‏ على الأقل ‏ يقدم الرئيس « عن نفسه 
وعن كل شعب الاأرض ثورًا ذبيحة خحطية ٠‏ (حز )۲۲:٤١‏ ما 
يذكرنا بجا كان يصنعه رئيس الكهنة في يوم الكفارة (لاويين 
7 و٤۲‏ و۳( 


ونما يدحض هذه المراعم هو أن الصورة التي يرس مها حزقيال 
للمسيا هي أنه لن يکون مسيا لإسرائيل فحسب» بل ا جاء 
في نوات أُخری (مثل إش ۲:۲ س 4> ۱۰:۱۱ میخا ٣:١‏ 
. و) سیکون مسیا لکل العام (انظر حر ۲۳:۱۷ و٤۲‏ 
7 وا1). 


)٤(‏ حزقيال والكمابات الرؤوية : يزعم أولنك النقاد أن 
حزقبال هو أول منشيء للكتاباث الرؤوية التي حاولت أن تشيع 
فضول الشعب _ في إطار نبوي _ وأن تصور تفاصيل الأزمنة 
الأحيرة . ويذكر النقاد في هذا الصدد ما جاء في الأصحاحين 
الثامن والثلائين والتاسع الثلائين من سغر حزقيال عن جوم 
الأخير للأم بقيادة جوج وماجوج الذي ينتي بالنصر الأكيد 
لله وباندحار رهیب لاعداء بہوه» حيث تسقط على جبال 
إسرائیل کل جوش الاعداء ( حز ٤:۳۹‏ )» «ويخرج سكان 


مدن إسرائيل ويشعلون ويحرقون السلاح والجان والأتراس 


والقسي والسهام والحراب والرماح (الخاصة بالأعداء) 
ویوقدون بہا النار سبع سنین» ( حز ۹:۳۹ ) . ويستغرق دفن 
القتلى سبعة أشهر ( حز ٠۲:۳۹‏ ) وهكذا تبسط وإمة ضخمة 
للطیور والوحوش ( حز 1۷:۳۹ ) . 


وردا على هذاء هتاك أمران بجحب ذكرهما: أولاً _ أن حزقيال 
ليس هو منشيء هذه الأفكار فهناك أجزاء كثيرة في كتابات 
الأنبياء قبل حزقيال ترسم صورة للأمور في عصر المسيا وبعده 
(انظر میخا ۱۲:۲ و ٣ا ٤:٥ ٣و ٣١:٤‏ وه و۷ و١‏ 
یوئیل ۲:۳ و۱۲ و۱۳ إش ٥:۲۸ ٤:۱۱‏ و٦‏ هوشع ۲۱:۲ 
۲۳ )» ولكن النقاد يدعون أن هذه جميعها غير أصيلةء أو 
أنها نتاج فترة متأخحرة» ولكنهم في ذلك ينسون ملاحطة أن 
حزقيال إنما يشير في هذه الفصول إلى أنبياء أقدم منه ( حز 
۸ ۸:۳۹ )» وبذلك يفصلونه عن الغصن الذي تف 
إليه . أما بالنسبة لرسم التفاصيل الكاملةء فليس ثمة ما يعادل 
حزقيال فيمن سبقوه» فهو يئل الذروة في هذا الأمر» ويليه زكريا 
( ص ۱۳و٤۱‏ )» ودانیال ( ٩٤۷‏ )» والارتباط واضح بین 
الأصحاحين الشامن والثلاثين والتاسع والثلائين من حزقيال وسفر 
الرؤیا ( ۱۷:۱۹ س ۲١‏ ) . 


ومن الحانب الأخرء يختلف حزقيال تماما عن ساثر الكتابات 
الرؤوية اليهودية المعأحرة» فقد استعار أولعك المتأحرون الصورة 
النبوية» ولكن دون أن يتوفر هم» لا المضمون الإي ولا الوحي 
الإهي الذي يستند إليه النبي . وهذا السبب نجد الكتابات 
الرؤوية المتأخرة لا يذكر اسم كاتبا أو يذكر باسم مزيف» في 
حین یضع حزقیال اسمه بوضوح على نبواته . 

ويثل موضوع الأخرويات في سفر حزقيال جزءا من رسالته 
البوية» ونحن هنا نواجه أقوالاً يصعب مها تحديد ك منها ينتعي 
لى الأمور الأبدية وم منپا ينتعي إلى الأزمنة المعاصرة . وهنا 
أيضاً کا في حالة تفسير الأصحاحات ٤۸-٤۰‏ يتار رجح 
علم اللآهوت المسيحي بين طرفين» هما الروحانية و 
وكلاهما يكمل الآخرء وبهذا ننج المنهج الوسط الصحيح حتى 
نصل في المستقبل إلى الحقيقة الكاملة . 


)°( مفهوم حزقيال عن الله : إن نبيا حاز س من الوجهة 
الأدبية ‏ على التقدير من أمثال شيار وهردرء والذي قدم في 
تصويره للمسيا صورة الكاهن الأعظم والذي رسم ملاح 
جديدة للأحرويات» لا يكن مطلقا أن يقال عنه إنه «شخصية 
ثانوية بين الأنبياء» . وهذه الحقيقة تصبح أكار تأكيداأ عندما 
ندرس مفهوم حزقيال عن الله Ss‏ مقارنة 
حزقيال بإشعياء وموسى في عظمة الفكر وتنوعه . فلا شك أننا 
ننذهل من الصورة التي يرسمها في رؤياه عن سمو الله وجلاله» 
وبخاصة في الرؤيا الافتتاحية » حيث يظهر الله جالسًا على عرشه 
كالسيد المطلق على كل الخليقةء کا أنه يدعوه دائمًا «السيد الربه 
في مقابل « ابن ادم » الذي يطلق على النبي نفسه . 


ويعلن أكار من خمسين مرة أن غرض النبوة هو أن تعرف 
الم الوثنية وبنو إسرائیل من احکامه ومواعیده بأنه هو ٭ السيد 
الرب ». وي هذا الأمر يقف حرزقيال جنباً إلى جنب مع سفر 
الخروج ( خر Fog TI VLA TY9 IAN ANY g o:¥‏ 
٤:۱٤ ۷:۱۱ ۰‏ و۱۸ ) . فاسم الرب يجب آن يتقدس 
ویسمو فوق کل اسم ( حز :۳١‏ ۲۲و٣۲‏ ) . 

کا ينار نماما افتراض تطور الفكرة عن الله» حيث يزعم 
بعض النقاد أن العهد القديم ‏ فيما قبل الأنبياء ‏ كان يضع 
الله على مستوى واحد مع سائر الآهة »> کا كان يعتبر إا 
لاسرائیل فحسب» وان وجوده يرتبط بوجود الامة الإسرائيلية» 
بالدفا ع عن كرامة الرب» وها نحن نجد نفس الفكر في حزقيال» 
حيث لا يمكن أن يراود الشك أحدًا في اعتقاد حزقيال الراسخ 
بو حدانية الله المطلقة . 


کا ييدو سمو هذا المفهوم عن الله في موليته فهو يعاقب كل 
A\‏ 


حزقيا رالملك) 


الأم (حز »)۲٣١۲ ۵١‏ ویستخدمهم نمام مقاصده (الأصحاحات 
۸ .)) ویرید خلاصهم (الأصحاحات 
(CYTE Cg oF: YT MY‏ . 


وفكرة حزقيال عن اللهء تذكرنا ما نادى به كالفن» فمن جهة 
هناك الله القدوس» ومن الجهة الأحرى هناك الإنسان الخاطيء 
فالناس خحطاة منذ البداية» فهو يقرر مذنوبية الشعب العظيمة 
( حز ۲۳۰۱۲ ) . وي نفس الوقت یو کد أن کل فرد سیعاقب 
على حطایاه ( حز ۸و ) وبذلك لا يکن لأحد أن 
يلتمس العذر لنفسه » کا لا يمكنه أن يتحرر من ذلك من خلال 
مذنوبية كل الشعب . 


وهنا نصل إلى أسمى مفهوم» فالله القدوس المتعاليء یصبح 
إله امحبةء في شيء سوى الحبة» يجعله لا يرفض شعبه إلى الأبدء 
بل يعدهم بالمستقبل الباهر (انظر حر ۳١‏ س ٤۸‏ وإتحاد 
المملكتين في مملكة واحدة في حز ٠١:۳۷‏ س ۲۷ ) . 

وکا يبلغ سفر الخروج ذروته في سکنی الله وسط شعبه 
حسب وعده ( خر ۲۹:۲۰ )» ومع أن هذا يبدو وکأنه أصبح 
محل شك في الأصحاحين الثاني والثلائين والثالث والكلاثين من 
سفر الخروج بسبب ارتداد الشعب» إلا أنه تحقق في النهاية 
ر الأصحاحات ٤١ ۴١‏ )» هكذا نجد في سفر حزقيال أن 
« هوه ٠‏ يخرج من المدينة ( حز ١١ ٠١‏ ) لكنه يعود إليها ثانية 
( حز ٠:٤۳‏ س ٦‏ ) فيصبح اسم المدينة ١‏ يبوه شمه » أي 
« الرب هتاك » ( حر ۳٣:٤۲۸‏ ) . وکا يشترك کل فرد في 
حطية و عقو بة الشعب كلهء فإنه يشترك أيضاً في خلاص الشعب 
کله . 

بقولون أیضاً إن حزقیال ‏ وإلى حد ما إرميا ‏ هو منشيء 
مبداً الفردية» ولكن برد على ذلك بشخصيات الأباء الأولينء 
ولكن حزقيال وإرميا قد ناديا بجفهوم أعمق للفردية › فقد انفر ط 
عقد الأمة في ذلك الوقت» فكان على هولاء الأنبياء أن يتعاملوا 
مع الفردء وقد أقام الرب حزقيال رقيبا على بيت اسرائيلء 
۱٣:۳ (‏ و۷ ۷:۳۳ ۲۰۰ )» فالشرير الذي يموت دون 
أن يحذره فإن الرب يطلبه من يد النبي» والله لا يسر بموت 
الشریر بل ان یرجع عن شرہ ( حز ۸:۳۳ س ۱١‏ ). 

وهنا نجد مراة صافية يجب أن يقف أمامها المبشروك 
الملسيحيون ذوو الضمائر الخحية شاعرين بالخجل. 

إن يهوه هو الله الرحم الذي لا يعامل الناس على مبداً 
الانتقا» لأنه لو كان الأمر كذلك فماذا يون مصرر الإنسان!؟ 

إن الله يريد أن يمنح كل شيء بالنعمة الجانية» فمن يتوب 
یتال الحياةء و کان هذا أسمى مثال آمام البي. 


وم یذ کر حزقیال عيد الأسابيع» وهو عيد الخمسين عند 


۸۲ 


اسرائيل» وقد أصبح هذا العيد بالغ الأهمية بعد أن انسكب الروح 
الفصول کا في إرمیا ( ١:٤٤ ٥:٣۲ ۳۰:۳١‏ س )١‏ 
والمزامیر ( ۱۲:١۱‏ ))» ویوئیل ( ۲۸:۲ )» فإن سفر حزقيال 
يي عظام بني إسرائيل اليابسة ويمنحها حياة جديدة ( حز 
(TY‏ و«ارش علیکم ماء طاهرٌا فتطهروك. من کل نجاستکم 
ومن کل اصنامکم اطھر .٤‏ واعطیکم قلہًا جدیدا وأجعل روا 
قلب لحم. وأجعل روحي في داخلكم وأجعلكم تسلكون في 
فرائضي وعفظون احكامي وتعملون بها. وتسكنون الارض التي 
اُعطیت آباء کج إياها ويكونون لى شعبًا وأنا أكون لكم إها» ( حز 


|۲4 ). 
حزقیا: 

اسم عبري معناه « الرب قد قوی » أو «الرب قوة ». وهو 
اسم: 


(۲) حرقیا بن نعریا نالا الالكة في يوذا ( اخ ۳ 
(r‏ 1 

») ۱:۱ الجد الأكبر لصفنيا النبي ابن کوشي ( صف‎ (Y) 
ويظن البعض آن حزقيا هذا هو نفسه حزقيا الملك.‎ 

)€3 أحد الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل ( ج ۲٠:۷‏ 
۰ () ویسمی «یجزقیا؛ في عزرا ( ۱۹:۲ ). 


() ملك ۴ وسياتي الكلام عنه بالتفصيل في البند التالي. 


حزقيا ر اممك ): 


اسم عبري معناه « الرب قد قو ٠‏ › وهو من أعظم ملوك 
يهوذاء ونقراً عنه في ثلاثة مواضع ني الكتاب المقدس ( ٣مل‏ 
VPS a RETIR‏ 
۹ (. 


)١(‏ التسلسل التاريخي : أصح الآراء عن فترة حكم حرقيا 
املك هي أن التسعة والعشرين عامًا التي حكم فيماء بدأت في 
۷١ ٩‏ إلى 1۸۷/ ٦۸٦‏ ق.م. ومع أن الكتاب المقدس 
يروي لنا بشيء من التفصيل تارج حزقيا والعلاقات بينه وبين 
أشور وبابلء إلا أنه يبدو أن نثمة صعوبات أمام تحديد التتابع 
الزمني ها. ولكن يكن التوفيق بين ما جاء بالكتاب المقدس وما 
جاء بالمصادر التاريخية الأخرى ( من سورية وأشورية وبابلية 
ومصرية ) بترتيب أهم الأحداث کا بلي 

Vi.‏ ق.م. مولد حزقيا 

۹ ق.م. ‏ احاز يشارك أباه يوثام في الملك 


حزقيا رالملك) 


حزقيا ر لمك ) 


۲ ق.م. ‏ استسلام دمشق للأشوريین 
س موت يوتام 
هوشع يخلف فقح على عرش السامرة 
۷ ق.م. ‏ شلمنأسر الخامس يعتلي عرش أشور 
۳ ق.م. ‏ أشور تستولي على السامرة 
۲ ق.م. س سرجون الثاني يعتلي عرش أشور 
۷۹ ق.م. موت احازء واعتلاء حزقیا عرش یہوذا 
1 ق.م. ‏ سرجون الثاني يفتح أشدود 
٥‏ ق.م. س سنحاریب يعتلي عرش أشور 
١‏ ق.م. س مرض حزقيا س إضافة خمسة عشر عامًا 
إلى عمره 
امه ن( ل ري 
تهنئة مرودخ بلادان لحزقيا 
۷ ق.م. س منسى يشارك أباه في الحكم 
۹ ق.م. س سنحاریب یدمر بابل 
۸٨۸‏ ق.م. س فشل سنحاريب للمرة الثانية في الامتيلاء 
على أورشلم 


(۲) أشور تصبح ها اليد العليا في الال الخصيب: 
تما يساعدنا على فهم فترة حكم حزقيا فهما أفضل» هو النظر 
إلها في ضوء تزايد قوة أشور والضغوط التي مارسها ملوكها 
على يہوذا في عهد حزقيا. 

لقد برزت بوذا كالقوة العظمى في قلب فلسطين في عهد 
عزیا في الفترة من ۷٤١ ۷٥۰‏ ق.م. کا أن إسرائيل بلغت 
قمة ازدهارها اقتصادياً وسياسياً في عهد يربعام الثاني الذي توفي 
في ۷٠۳‏ ق.م.. ولكن في خلال الثلاثين سنة التالية» حدثت 
ثورات وانقلابات إلى أن استسلمت السامرة أخيرا للأشورين 
في ۷۲۳ ق.م. و کان زحف تغلث فلاسر خو الغرب قد توقف 
بعض الوقت بسبب ما حدث من تحالف بون إسرائيل وأرام في 
۳ ق.م. ( مل ٠١‏ ). وف غضون ذلك اشترك عريا ملك 


يهوذا في معركة في أرفاد. ومنذ أن دفع منحيم ملك إسرائيل. 


الجزية لتغلث فلاسرء أوقف الأشوريون زحفهم نحو الجنوب» 
وبذلك تمكن عزيا من أن بختط سياسة غير موالية للأشورين» 
وقد سار يوثام على نفس هذا النهج» ولكن لا خلفه ابنه احاز 
عدل عن هذه السياسة وسعى للاستعانة بالاشوريين» وذلك 
عندما تحالف ضده رصين ملك أرام وفقح بن رمليا ملك إسرائيل 
وزحفا إلى أورشلم» فاستنجد آحاز بتغلث فلاسرء وأرسل له 
الفضة والذهب الموجودة في بيت الرب وفي خحزائن الملك فسمع 
له ملك أشور وصعد إلى دمشق وأخذها وسباها إلى قير وقتل 
رصين. وذهب احاز للقاء تغلث فلاسر ملك أشور في دمشق» 
فرآى المذبح الوثني الذي في دمشقء» وأمر بإقامة مثله في بيت 
الرب في أورشلم بعد أن نحي مذبح النحاس من مكانه. وهكذا 


دحل العبادة الوثنية إلى بيت الرب الذي يجب ألا يُعبد فيه سوى 


الراب وحده. 


ونی ۷۲۳ ق.م. کا سبق القول س غرا شلمناسر الخامس 
إسرائيل واستولى على السامرة . وبعد ذلك زحف سرجون الثاني 
۷٠١ ۷۲١ (‏ ق.م. ) على ساحل البحر المتوسط جنوبا وغزا 
أشدود في ١‏ ق.م. وعندما اعتلى سنحاریب غر اوو 
٠‏ ق.م. بدا فى غزو المدن العديدة في السهل الساحلي› 
وسجل في نقوشه متفاخرا بأنه أحضع ستا وأربعين مدينة ذات 
أسوار» ومع أنه هدد حزقيا أكار من مرةء لم ينجح إطلاقاً في 
الاستيلاء على أورشلم. وفي ۷١٠‏ ق.م. تخلى سنحاريب ‏ 
مکرهاً ‏ عن أطماعه إذ اضطر للعودة إلى بلاده لإخماد ثورة 
في بابل. وبعد ان نجح في تدمير بابل في ٩۸۹‏ ق.م. يدو أنه 
حاول مرة أخرى الضغط على حزقياء لكنه لا يدعي مطلقا أنه 
فتح اُورشلم. ونی ۸۱ ق.م. قام ابنا سنحاریب باغتیاله وخلفه 
ابنه اسر حدوك. 


(۳) إصلاحات حزقيا الديية والسياسية : لقد ورث 
حرقيا دولة منهارة في حاجة ماسة للإصلاحات دينيا وسياسيًا » 
فقد کانت الوثنية قد انتشرت في عهد احاز بصورة لم يسبق 
ها مثيل » وذلك بسبب تحالفه مع أشور » وإهماله لكل نصائح 
وتحذيرات إشعياء النبي . أما حزقيا فلم يكن مستعدًا تفلتق ملوك 
أشور أو جاراهم دينيًا أو سياسيًا . 

وقد تصرف حزقيا تصرفاً حازماً للقضاء على الانحرافات 
الدينية التي شاعت في أورشلمم ويهوذا . ولأنه كان يدرك تماما 
أن الإسرائيليين هم شعب خاص لله » بادر بتنفيذ برناع 
لاإصلاح إإكرام الله حسب الشريعة التي أعطاها الله لمومى . 

فأعاد فتح الميكل في أورشلم » ووضع المسقولية على اللاويين 
لترميمه وتجديده ليصبح مكائًا لعبادة الله وحده » فأخرج کل 
ما يمت للوئنية بصلة إلى وادي قدرون » وطهروا الانية التي 
نجسها أحاز » ليستخدمها الكهنة واللاويون في خحدمتيم . وفي 
أثناء تقديم الذبائح كان المغنون من اللاويين يعرفون ١‏ في بيت 
الرب بصنوج ورباب وعيدان ۽ کا کان يجري في آيام داود 
املك . وعند إصعاد الحرقة كانوا ينشدون ويسبحون الرب 
مزامیر داود واساف ( ٣اخ‏ ۱۹:۲۹ ہ ۳۰ ) . 


ولا كانت إسرائيل ( المملكة الشمالية ) قد أصبحت فى ذلك 
الوقت » مجرد ولاية حاضعة لأشور » انتهز حزقيا الفرصة ليدعو 
الإسرائيليين من المملكة الشمالية ليأتوا للاشتراك مع إحوتهم في 
يهوذا في الاحتفال بعمل الفصح في أورشلم . وقد استجاب 
لدعوته الكثيرون . وقد تم الاحتفال وفقا لكل ما جاء بشريعة 
موسى » إلا أنه تم في الرابع عشر من الشهر الثاني لإعطاء الفرصة 


AY 


حزقا رالملك) 


حزقيا (الملك) 


للقادمین من الشمال ( ۲اخ ۱۳:۳۰ ٠١‏ ) » وكان فرح 
عظم في أورشلم لأنه من أيام سليمان بن داود ملك إسرائيل 
م یکن کھذا في أورشلم ۲ ( ٣اخ ۲٠:۳۰‏ ) . 

وقد عمت مظاهر الإصلاح الديني كل بوذا وبنيامين وأفرايم 
ومنسى » وتجلى هذا في تكسير الأنصاب وتقطيع السواري 
وهدم المذابح والمرتفعات ( ۲أخ 1:۳١‏ ) » حتى إن حزقيا 
سحق حية النحاس التي عملها مومسى (عدد ٤:۲١‏ س ٩‏ ) 
لأن بني إسرائيل كانوا إلى تلك الأيام يوقدون ها ودعوها نحشتان 
( ۲ل ٤:1۸‏ ) . 

ونظم حزقيا ‏ كا فعل داود ‏ « فرق الكهنة واللاويين 
حسب اقسامهم» کل واجوكاب دته : ( ٣اخ‏ 
1 » کا أمر الشحب أن يأ توا ه بالتقدمة والعشر والأقداس 
بأمانة ٠۲:۳١ خا٣ ( ٩‏ ) ..وأعطيت نصيباً للكهنة واللاويين 
ليكرسوا أنفسهم لخدمة الرب حسب الشريعة » وكاتت 
التقدمات من الكارة حتى فاضت عن الحاجة . وعمل الترتيبات 
اللازمة لحفظ الأعياد والمواسم بانتظام حسب كل ما هو مكتوب 
في شريعة الرب ( ٣اخ ۱۰١-۱‏ ) . وھکذا تجح حزقیا 
نجاخا ملموسًا في الأاصلاح الديني الذي أراده . 


لقد کان حرقيا قائدًا ليهوذا سياسيًا وعسكريا . وعند 


...زز حف سرجون الثاني على فلسطين واستولى على أشدود حدث 


توتر دولي » وحذر إشعياء حزقيا وشعبه من التدخل في موضوع 
حصار اشدود حتی لا تتعرض اورشلے مجوم الاشوریرن علیہا . 


وفي غضون ذلك قام حزقيا باستعدادات واسعة توقعًا هجوم 
الأشوريين > فبنى حصونًا وقلاعًا حول أورشلم وشجع صناعة 
الأتراس والحراب » ونظم قواته تحت إمرة قادة متمرسين . 

ولأنه أدرك أهمية موارد الماء » قام حزقيا بحفر نفق طوله 
۷را قدمًا في الصخر الصلد » ليحول إليه مياه بر كة جيجون 
تحت الأرض إلى الحهة الغربية من مدينة داود » ومد الأسوار 
لتحتضن هذا المورد الام للماء . کا طم جميع يتاييع المياه في 
امناطق الحيطة بأورشلم » حتى لا تستخدمها جيوش الأشوريين 
في تقدمها إلى أورشلم ( ٣اخ‏ ۳:۳۲و٤‏ ) . 

وبعد أن قام باإصلاحه الديني الواسع النطاق » واستعداداته 
العسكرية لقابلة الأشوريين متى زحفوا عليه » أظهر ثقة كاملة 

في الرب واتکالاً راسځًا عليه > فكان في ذلك قدوة صالحة 
للشعب . وجمع قادة الشعب إلى ساحة باب المدينة › وقال هم: 
« تشددوا وتشجعوا . لا تخافوا ولا ترتاعوا من ملك أشور ومن 
كل الجمهور الذي معه لأن معنا أكار ما معه . معه ذراع بشر » 
ومعنا الرب إهتا ليساعدنا ويحارب حروبنا . فاستند الشعب على 


A 
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حزقيا ر املك ) 


کلام حزقیا ملك بوذا » ( ۲اخ ۷:۳۲ و۸) . 


)٤(‏ التهديد الأشوري : يروي الكتاب المغدس بشيء من 
التفصيل أحداث العلاقات بين يهوذا وأشور في أيام حزقيا 
و ستحاریب ھ 


واجه سنحاريب عندما حلف سر جون الثاني فيي ۷٠٠٥١‏ ق.م. 
على عرش أشور » العديد من حر كات الغرد » فثارت بابل ضده 
بزعامة مرودخ بلادان » فحاربه سنحاریب واضطره في ۷٠۰۲‏ 
ق.م. ن يتخلى عن عرش بابل ١‏ لبيل ابني » کا انتعشت الروح 
الوطنية في مصر في عهد « سباكو » الملك الأثيوبي الذي سس 
الأسرة الفرعونية الخامسة والعشرين في ۷٠١‏ ق.م. وبعد أن 
نفي سنحاریب مرودخ بعیداً عن بابل » تحول إلى الغرب 
لإاخحضاع فينيقية وسائر مراكز المقاومة على ساحل البحر 
امعوسط » فتقدم إلى السهل الساحلي غربي أورشلم وافتتح معظم 
البلدان » حتى استطاع في ۷۰۱ ق.م. أن يفاخر بالقول إنه فتح 
ستا وأربعين مدينة وأخذ نحو متي ألق أسير . 


کا أحذ من حزقيا جزية ضخمة من الذهب والفضة وأرسل 
مثلیه إلى اورشلم لإرهاب حزقیا وشعبه ( ۲ مل ۱۳:۱۸ 
٢‏ اش ۱:۳١‏ س ۸:۳۷ )» وحخاطبوا الشعب باللسان 
العبراني لتحذيرهم من الاتكال على إمهم إذ لم يخلص أحد من 
آهة الم شعبه أو مدينته من يد ملك أشور « فلما مع الملك 
حرزقيا ذلك مزق ثيابه وتغطى مسح ودخل بيت الرب» وأرسل 
... إلى إشعياء النبي ابن اموص» ليرفع صلاة من أجل البقية 
اموجودة . فأرسل إليه إشعياء: ١‏ هكذا يقول الرب: « لا بي 
بسبب الكلام الذي “معته الذي جدف علي به غلمان ملك 


أشور . هانذا أجل فيه روخا فيسمع خبرًا ويرجع إلى أرضه 


وأسقطه بالسیف في آرضه ٩‏ ( ۲ مل ۱:۱۹ _ ۷ » إش ٠:۳۷‏ 
E‏ 

وبعد ذلك بقليل مع سنحاريب أن بابل قد ثارت ضده › 
فتخلى عن حصار ليش وارتحل دون أن یغرو أورشلم › ويفتخر 
في سجلاته أنه حبس حزقيا كالعصفور في القفص . 

وبار تحال الأشوريين عن فلسطين أرسلت المدن والأم المجاورة 
بتہانہا ل حزقیا مع هدایا وفيرة ( ۲خ CITE‏ وبہذه 
المدايا مع استفناف الح ركة ار ية بدأت فترة من الازدهار 
الاقتصادي » لم ترها يہوذا منذ منذ أمد بعيد . 


والأرجح أن مرض حزقيا حدث في ۷۰۱ ق.م. ومع أن 


إشعياء أنذره بالموت» لكن الرب استجاب صلاة حزقيا ومد له 


في عمره مهس عشرة سنة» مع الوعد بإنقاذه من الاشوريين (إش 
۸ س ١‏ ۲مل ۰ ı~‏ 1۱). 


ولعل تبنئة مرودخ بلادان لحزقيا كانت لشفائه ولقاومته 
الناجحة للك أشور ولضمان تحالفه معه ضد الأشوريين» بعد 
أن استطاع أن يسترد عرشه في بابل. وإذ اغتر حزقيا بهذا التقدير 
القادم إليه من بعيد ومن شخصية قوية مثل مرودخ بلادان» 
هف لرسل مرودخ عن کل ما لي پیته وخزائنه من نفائس¿ 
مرتكبًا بذلك الحماقة الوحيدة التي صدرت عنه (٣أخ‏ 
i E «((T:Y‏ النبي إشعياء ووعيده له 
بان يهوذا ستخضع لبابل ويذهب بنوها إل السبي. وقد ألقي 
هذا الوعيد بظلاله على جو الهجة الذي أشاعه شفاء حزقيا ونجاة 
الامة. 
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وبعد ذلك بنحو عشر سنوات استطاع سنحاریب فی 1۸٩‏ 
ق.م. أن يدمر بابل وينہي بذلك ثوراتبا المتكررة. 

ويبدو أن سنحاريب عندما مع بزحف ترهاقة ملك كوش» 
حاول أن يعبر الصحراء العربية إلى مصر في 1۸۸ ق.م. وفي 
ذلك الوقت بعث برسالة إلى حزقيا يطلب منه التسلم (۲مل 
۹ ےہ ۳٤‏ [ش ۹:۳۷ )۳۹١‏ ولکن حزقیا قابل ذلك 
بكل هدوء فصعد إلى بيت الرب ونشر الرسائل أمام الرب» 
وصلى في ثقة وإعان لينقذه الرب» فجاءته رسالة من إشعياء النبي 
بن ملك أشور لن يدخل أورشلم › بل في الطريق الذي جاء 
فيه يرجع. وأعقب ذلك هلاك ۰۰۰ر٩٥۱۸‏ من جیش 
سنحاريب بصورة معجزية (۲مل ۳۰:۱۹ س ۳۷ء إش 
۷ و۳۷). والأرجح أن سنحاريب عاد من طريق 
الصحراء بعد أن خابت اماله في إحضاع حزقيا وترهاقة. وني 
۱ ق.م. اغتاله ابناه أدرملك وشراصر کا تنبا إشعياء قبل 
ذلك بعشرين سنة (في ۷١١‏ ق.م.). 

وماٽ حزقيا في ٦۸7٦‏ ق.م. بعد أن قضى النمسة عشر عامًا 
التي أضافها الرب إلى عمره في سلام وازدهار» ثم خلفه ابنه 
منسى الذي يرجح أنه شارك أباه في الملك منذ 1۹١‏ ق.م. 


(۵) النبضة الأدبية في عصره : إن أقوال إشعياء الرائعة 
السامية والتي صدرت في ذلك العصرء خير دليل على أن إسرائيل 
بلغت في عهد حزقيا عصرها الذهبي في الآأداب. لقد سرت في 
الأمة قوة روحية جديدة» كان الملك أحد بواعثهاء فقد كان 
يحاكي سلفه العظم سليمان كراع للدين والآداب. إن جمع 
القسم الأخیر من أمثال سلیمان (أم ۲۵ ۲۹) والمنسوب إلى 
رجال حزقيا» ليدل على مدى تقديرهم لأهمية جمع ما يسمى 
١‏ بأدب الحكمة ». بل لعلهم تركوا طابعهم على سفر الأمثال 
ككل. وما كان للك متحمس لتنظم وإثراء العبادة في الهيكل 
(انظر إش ۰:۳۸ ۲) ألا يبالي بمجموعة الترانى المقدسة» بل ليبدو 
مو كا أنه كان أعظم عامل في تجميع مزامير املك داود القديةء 
وفي كتابة مزامير جديدة. ولعل هناك إشارة إلى الأمرين معا في 
القول: « وقال حزقيا الملك ... أن يسبحوا الرب بكلام داود 
واساف الراي» (۲أخ ۹ )). کا تنسب خحزقیا نفسه « كتابة 
هي في حقیقتها مزمور ([ش ۰:۳۸ ۲) ومن العسير تحديد المزامير 
التي تنتمي بصفة خاصة لتلك الفترة. والكثير من المزامير 
وبخاصة المنسوبة إلى «اساف وإلى بني قورح تعكس بشدة 
روح ذلك العصر. 

وقد نشأت حديًا نظرية طريفة موداها أن مزامير المصاعد 
الخمسة عشر (مز ٠٠١‏ س )١۳١‏ إنما هي تذكار للستوات 
ا حمس عشرة التي أضيفت إلى حياة حزقيا حين رجع الظل إلى 
الوراء عشر درجات على درجات احاز (۲مل ۸:۲۰ س ۱۱) 


A٦ 


إذ يبدو أنها تردد أصداء هامة عن ذلك العصر المليء بالأحداث. 
وليس من المستبعد أنه عند هذا القجميع الواسع للمزامير في ذلك 
الوقت» أضيفت إليها العناوين التي ها الآن كا هي بين أيدينا. 


حزمة: 

الحصادین (مز ۷:۱۲۹) م جمع هذه الحفنات وتربط في حزم 
كبررة» وحمل کل حزمتین على ظهرز حار (انظر ت »)۱١:۱۲۳‏ 
وقد تستخدم العجلات في مل هذه الحزم (عا ۳:۲). 


وتكوّم الحزم في بيادر حتى موعد الدرس الذي قد يأتي بعد 
الحصاد بعدة أسابيع. إنه لمشهد رائع أن ترى أكوامًا هائلة من 
الحزم تغطي مساحة قد تفوق مساحة القرى الحيطة . وكان من 
عادة قدماء المصريين أن يحزموا الحصيد في حزم صغيرة (تك 
۷ - ۸). أما الحزم المذكورة في اللاویین ١١ ٠٠:۲۳(‏ 
و٥۱)‏ فلا بد آنا كانت محرد حفنات» فقد جرت العادة في بعض 
مناطق سورية أن يلوح جامع الحزم لأي فارس عل حصانه 
ويصیح ببهجة «كمشي» أي «حفنة»» ويقصد بذلك أن يطعم 
اسان ا 

وإذا حصد شخص حقله ونسي حزمة في الحقلء كان عليه 
ألا يرجع ليأحذها» بل كان عليه أن يتر كها للغريب واليتم 
والأرملة (تث ۱۹:۲4). وهو ما أظهره الحصادون في حقل 
بوعز من عطف نحو راعوث الموابية (راعوث ۷:۲ و١٥٠).‏ 

ويقول إشعياء: «هيجوا أيها الشعوب ... احتزموا 
وانكسروا» (إش ۹:۸) أي تجمهوا واتحدوا كحزمة واحدة» 
ولكن لن تلقوا إلا الانكسار من يد الرب. 


حزت: 

الحزن هو الحم والغم » فهو ضد الفرح. 

(أ) في العهد القديم : هناك بضع كلمات عيرية تستخدم 
للدلالة على الحزن أهمها : 

)١(‏ « كاله ٭ ومشتقاتها وتعبر عن الاحساس بالضعف 
والسقم والام» وتترجم بمعنى ١‏ الضعف ۾ کا في قول شمشون: 
و أضعف وأصیر کواحد من الناس »۲ (قض ۷:۱۹ و١١و۷١)»›‏ 
وكذلك في القول: « أأنت أيضًا قد ضعفت نظيرنا؟» (إش 
٠)٠٤‏ فهي قريبة من « كل » العربية لفظا ومعنى . وتترجم 
بمعنى الحرن جا في وصف عبد هوه المتا لم: « مختبر الحزن » (إش 
۲۳ «لکن احراننا حهلها؛ (إش »)٤:٥۳‏ وأا الراب فسر 
بن يسحقه بالحزن» (إش .)٠۰:٥۳‏ )ا تترجم إلى « مرض ٠»‏ 
(إرميا )۷:٦‏ و«مصيبة) (إرمیا ۱۹:۱۰) 


حزں 


وتترجم أحیانا بمعنی ٭ جرح ١‏ کا في «قد جعلت جروحك 
عدية الشفاء ١‏ (میخا ۰۱۳:٦‏ ناحوم ۱۹:۳). 


١ )۲(‏ ياجون » ومشتقاتها وتترجم دائماً «بحرن» کا في: 
«ينزلون شيبتي عرزن إلى الماوية ٠‏ (تك )۳١٠:٤٤ ۳۸:٤۲‏ 
«تحول عندهم من حزن إلى فرح» ومن نوح إلى يوم طيب » 
(إش ۲۲:۹)» «وقد فنيت بالحزرن » (مز »)١٠١:۳١‏ «والرب قد 
زاد حزنا على أي » (إرميا (to‏ 


(۳) « اتساب » بمعنى يتأسف ويغتاظ» ‏ في : « فحزن 
الرب ... وتأسف فى قلبفا رتك 1 «وغضب الرجال 
واغتاظوا جدًاه (تك »)۷:۳٤‏ «والآن لا تتأسفوا ولا تغتاظوا » 
(تك »)٠:٤١‏ « ج عصوه في البرية» وأحزنوه في القغر؟ ٠‏ (مز 
°( 


» کاس ۲ کا في: ٭ لأن کل أیامه حزان وعمله غم‎ « )٤( 
»)۱۷:۰ (جا ۲۳:۲)ء «ویغعم کثیرا مع حزن وغیظه (جا‎ 
«والحزن خير من الضحك » (جا ۳:۷)» « كلت عيني من‎ 
.)۷:۱۷ الحزن » (أيوب‎ 


(ب) في العهد الجديد : وهناك بضع كلمات يونانية 
تستخدم في العهد الجديد للدلالة على الجرن > وهي 


١ )١(‏ لولي ٠‏ ( #طنا ) » وهي أكار استخداما » وتترجم 
في جميع الأحوال بما يفيد الحرن ا في: « يحمل أحزائًا متاألا 
بالظلم ٩‏ ( ۱بط ۱۹:۲ ) ۰ وتشتق منہا « لوبیو » ( 0عصنا) 
بمعنى يغتم ويحزن: ١‏ فاغتم على القول ومضى حرينا » ( لو 
٥۰‏ ) » « حزن بطرس » ( يو ۱۷:۲۱ ) »› ١‏ وإن کان 
أحوك بسبب طعامك يحزن ٩‏ ( رو ٤4‏ ) › ولاني من 
حزن کثیر » ( ۲ کو ۱٤:۲‏ ) ولکن إن کان أحد قد احزن فانه 
م بحزني بل أحزن جميعكم بعض المحزن ٩‏ ( ۲کو ٥:۲‏ ) » 


وولا تحزنوا روح الله القدوس » ر أف 1:4( . 


(۲) « بنشوس ٩‏ ( هاعم ) وتفید معنی الوح کا في: 
و أعطوها عذابا وحزنًا... ولن ری حزنا » ( رۇ ۷:1۸ ) »› 
وني المدينة المقدسة أورشلم الجديدة لن يكون «حزن ولا صراخ 
ولا وجع فيما بعد » ( رۇ ٤:۲۱‏ ) . 

وکا كان محضر المسيح سبب فرح وبهجة لتلاميذه » فاإن 
موته وارتحاله عنہم کان سببا للحزن ( یو ٦:۱٩‏ ۰ انظر مت 
10:4 ) رغم أن ارتحاله كان يرهم لكي يأتيہم « المعزي ٠‏ . 

وأكير دواعي الحزن هو الخطية التي تأتي بالحرن والغم › 
و فالضاحکون الآن سیحزنون ویبکون » ( لو )۲٠:٦‏ . 
وجب على الخطاة أن يکتتبوا وینوحوا وییکوا ( یع ٩:٤‏ ) . 


وقد کان للرسول بولس حزن عظم ووجع في قله لعدم قبول 


حزیوں 


ولا يقتصر النوح والبكاء على خحطية الشخص نفسه بل على 
خحطایا إحوته ایضا ( ١کو‏ ۲:۵ ) » ويقول عن هذا الحزن انه 
حزن « بحسب مشيئة الله » » لذلك فهو يفرح لأنه حزن 
« ينشيء توبة لخلاص بلا ندامة . وأما حزن العام فينشيء 
موتا ٩‏ ( ٣کو‏ ۹:۷ س ۱۱ ) . 

ا نتعلم من الرسالة إلى العبرانبين أن تأديب الله لأولاده . 
وإن کان لا یری في الحاضر ٠‏ أنه للفرح بل للحزن ٠‏ » إلا أنه 
« أخيرّا يعطي الذين يتدربون به ثمر بر للسلام ٠‏ عب 
۲ ) . ویقول الرسول بطرس: « إن کان يجب تحرنون 
يسيرًا بتجارب متنوعة » لكي تكون تزكية إمانكم وهي أن 
من الذهب الفاني ... للمدح والكرامة والجد عند استعلان 
يسوع المسيح 1:١ طب١ ( ٠‏ و۷ ) . إذ يجب علينا أن نتا 
من أجل اسمه عاملين الخير « لأننا هذا دعينا » فإن المسيح أيضًا 
تألم لاجلا تار کا لنا مثالاً لكي تنبعوا خحطواته ۲ ( بط ١۹:۲‏ 
۲۱ ) انظر في ۲۹:۱ ) . 

ويطلب الرسول من المؤمنين في تسالونيكي « ألا يجزنوا 
كالباقين الذين لا رجاء هم لانه ... الأموات في المسيح سيقومون 
أولأ ثم نحن الأحياء الباقون سنخطف جيعًا معهم في السحب 
لملاقاة الرب في اهواء . وهكذا نكون كل حين مع الرب . 
لذلك عزوا بعضکم بعضًا بہذا الكلام ٠‏ ( اتس ۱۴۳:٤‏ 
۸( 


حرو : 
أخحي إبراهم من زوجته ملكة بنت هاران ( تك ۲۲:۲۲ ) . 


اسم عبري معناه « الله يرى » . أحد أبناء شمعي من نسل 
جرشون بن لاوي» وقد حدم في عهد الملك داود (١أخ‏ 4:۲۴). 


حزیر : 
اسم عبري معناه « خنزير ١‏ وهو اسم أحد رؤساء الشعب 
الذين وقعوا الميثاق في أيام نحميا ( ن ٠٠:٠٠١‏ ) . 


حزیون : 

اسم أرامي معناه « رؤية ۲ » وهو أبو طبريمون وجد بنہدد 
ملك آرام الساکن في دمشق ( مل ۱۸:۱١‏ ) › ولعله هو 
نفسه رزون ( امل ۲۳:۱۱ ) . 


AY 


حسب ے حسباں 


حسب ‏ حسبان 


ح س ¢ 


حسب س حسبان : 
أولاً : معنى الكلمة واستخدامها : 


تستخدم كلمة « حسب » ومشتقاعها في الكتاب المقدس 
بمعنى أن تنسب إلى شخص ما شيعا ما » أو أن تعتبره مسثولاً 
عن شيء ما » أو أن تضع حسابه٠شيئا.‏ وقد يحدث هذا بصورة 
شرعية » فيصبح هذ الحسبان أساس الكافأة أو العقاب . والفعل 
ني العبرية هو «حسب» (نقس الفعل في العربية لفظاً ومعنى ‏ 
انظر لا ۰۱۸:۷ ۳۱:۲١ ۰ ٤:۱۷‏ صم ۲:۴» ۱۹:۱۹ ) . 


أما الفعل في اليونانية س في العهد الجديد ‏ فهو 
لوجیزوماي ۲ (نةہz0نعه] ‏ انظر رومیة ۲۹:۲ ۳:٤‏ 
٦‏ و۸ س ١١‏ و٣٣‏ س ۲٤‏ ٣کو‏ :۱۹ء غل 1:۳ یع 
۲( . 


وكل هذه الشواهد توضح فكرة الحسبان أو القيد لحساب 
شخص ما» سواء كان ذلك من إنسان (اصم ۲ اومن 
الله ( مز ۲:۳۲ )» وسواء كان موضو ع الحسبان عملا صالحا 
یکافاً عليه (مز ۳۰:۱۰٦‏ و۳۱ ) أو عملا شریرا یعاقب عليه 
( ل ٤:۱۷‏ ). وسواءِ کان الحسبان لشيء قد تم فعلاً من جانب 
من حسب له العمل الصالح كا في حالة « فينحاس ٠‏ ( مز 
٠‏ ) او کان الحسبان لشيء لم یکن من سب عليه 
مسولا عنه من قا » ک) في حالة طلب الرسول بولس من 
فلیمون أن يحسب عليه دين انسیمس ( فل ۱۸ ) . 


والحسبان لا يغير الحالة الداحلية ولا طبيعة الشخص الذي 
شخص ما» هي دوافع سيئة » لا نعني أننا نجعل من هذا 
الشخص شخصا سيئا . وعبارة « يحسب له خحطية » لا تعني 
أن يُجعل الشخص شخصاً سيثاً » فعتدما يقال عن الله إنه 
و بحسب خطية» لإنسان ما فالمعني هو أن الله يحسب ذلك 
الإنسان مخطفاً » ومن ثم فهو مذنب مستحق للعقاب . وعلى 
هذا المنوال يكون معنى عدم حسبان الخطية » هو بكل جلاء 
عدم وضعها ساسا للعقاب (مز ۲:۳۲۳) . وبالمثل عندما يقال 
عن الله أنه « بحسب برا » لشخص ما »> فمعنى ذلك أنه بحسب 


ثانياً : الأستخدام النلاني للكلمة لاهو تيا : 
مة لاثة أعمال للحسبان يوليا الكتاب المقدس اهتاماً حاصًاء 


A۸۸ 


وتتضمنها التعالم الكتابية عن « الخطية الأصلية ١‏ وه الكفارة » 
ا و اک ع ع ان حب 
العبري وهلوجیزوماى » اليوناني » ولكن لا تتضمنه الكلمة من 
معنى شرعي أو قانوني ‏ وربا لاستخدامها في الفو + جاتا اليونانية 
في رومية  )۸:٤(‏ فإنها تستخدم لاهوتيًا بمعنى مثلث للدلالة 
على أعمال الله القضائية التي بموجبها بحسب ذنب خطية ادم 
على ذريته » کا تحسب خطايا المومنين بالمسيح على المسيح » کا 
يحسب بر المسيح لشعبه . فاللحسبان هو هو تامًا في هذه الحالات 
اثلاث . ولا يعني هذا أن خطية ادم هي خطية ذريته أنفسهم › 
لکنه يعني آنا حسبت عليهم » فهم شر کاء في ذنبها وعقابها » 
ولكن هذا لا يعني أن المسيح نفسه شريك في خطايا الناس » 
ولكن معناه أن ذنب خطية شعبه » حسب عليه » ولذلك تحمل 
هو القصاص . كا أن هذا لا يعني أن شعب المسيح أصبح مقدسًا 
في ذاته أو بارا داخلياً باحتساب بر المسيح م » ولكنه يعني 
أن بر المسيح قد قيد لحسابهم» وعليه أصبحوا مستحقين لكل 
مكافات ذلك البر الكامل . 

وقد برزت هذه التعالع في معتقدات الكنيسة المسيحية منذ 
القرون المسيحية الاولى › وإن كانت عقيدة احتساب بر المسيح 
للمؤمن » لم تأحذ صورتا الواضحة المتكاملة إلا في عصر 
الإصلاح الديني وما بعده » وبعد'أن كان قد أصبح للتعليمين 
الأولين مكانة راسخة في كل الكنيسة المسيحية » بيا تمسك 
بالتعلم الثالث كل من الكنيستين البرتستانتيتين المصلحة 
واللوئرية . 


الغا : الأساس الكتاني فیذه التعالم ا 


ر( اححتساب خطية ادم على ذريته : تنضمن قصة 
السقوط » الواردة في الأصحاحين الثاني والثالث من سفر 
التكوين » تعلم احتساب خطية ادم على ذريته بالارتباط بالتارع 
اللاحق للجدس البشري کا هو مدون في سفر التكوين وفي سائر 
أسفار العهد القدم . 


ويعتبر كشيرون من المفسرين ‏ القدامى والمعاصرين ‏ هذه 
القصة جرد صورة مجازية أو رمزيةء في إطار تارجخي» عن حقيقة 
نفسية س بمعنى أنها شيء يحدث داحل كل شخص - أو عن 
بعض حقائق عامة تتعلق با-لخطية. واعتبرها بعض المفسرين ‏ 
تابعين في ذلك ١‏ كانت » .جااازصفاً لمسإرة افلس البشري في 
العرفة الثقافية أو الأحلاقية . واعتبرها آخرون ‏ کا سبق القول 
تصويرًا مجازياً لحقائق تتعلتق بالنطية » کا اعتبرها آحرون أيضاً 

قائق تاريخية. وهذه النظرة الأخيرة هي التي تنوافق مع القصة 
نفسها » فالكاتب يرويما بكل وضوح كقصة تارجية » کا 
اعتبرها كذلك كتاب العهد الجديد . علاوة على ذلك فإنها م 
تكتب لتوضيح مسيرة الجنس البشري بل لبيان دخول الحطية 


إلى العام وارتباط الخطية بمصائب معينة » ويتضح ذلك من 
الشرور التي حاقت بآدم كعقاب لعصيانه » كا أن التاريخ اللاحق 
يبون أن ذریته قد تعرضت لنفس هذه الشرور . ورغم أنه من 
الجلي ان تہداید ادم پالعقاب في حالة عصيانه كان موجهًا إليه 
وحده» وأن القصاص الموعود سيحل به وبحواء وحدها ( تك 
»)١۹ - ۳‏ لكن الثابت من التاريخ اللاحق للجنس 
البشري» أنه اشترك فعلاً في العقوبات التي أوقعت على آدم نتيجة 
خطيته . وهذا يعني أن ما جاء في سفر التکوین (۱۹:۲ و۱۷) 
يتضمن شروط العهد الذي كان فيه ادم نائيا عن الجنس 
البشري . وعليه فإن كان للجنس البشري نصيب في عقاب 
حطية آدم» فلا بد أنه شريك أيضًا في ذنبه أو الالتزام الشرعي 
بتحمل العقاب . وهذا هو ما تعنيه الكنيسة المسيحية بالقول : 
إن ذنب خطية ادم قد حسب على ذزيته . وهذا يتفق مع كيفية 
تعامل الله مع الإنسان في مناسيات أحرى مسجلة في الكتاب 
المقدس (انظر تك ۱۹:٥۱ء‏ خر ٥:۲‏ تٹ ۳۷:۱ .)۲٣:۳‏ 
وتا كيد حزقيال وإرميا لمبداً المسثولية الشخصيةء إغا يتضمن 
الاعتراف بالمسئولية النيابية ( حر ۲:۱۸ و٤‏ 1۲:۳۳ إرميا 
۱ ^ ).۰ 


وم يربط كاب أسفار العهد القديم بين عمومية الخطية 
والموت وبين سقوط آدم » ولكن الرسول بولس قد ربط بينهما 
في رسالته الأول إلى الکنیسة في کورنٹوس ( ۲۱:۱۰ و٣۲‏ ) 
حيث يذ كر أن سبب موت جميع البشر إنما هو في الإنسان ادم » 
کا أن سبب القيامة من الأموات إنما هو في الإنسان يسوع 
المسيح . وعليه فإن موت ججميع البشر ليس بسبب خطاياهم 
الشخصية بل بسبب عصيان آدم . والأساس الذي عليه حدث 
هذا » هو ما يقرره الرسول بولس في رسالته إلى الكنيسة في 
رومية ( ۱۲:۵ ۲١‏ )» حيث تناول موضوع علاقة ادم 
باجنس البشري ليوضح تعليمه عن تبرير الخطاة على أساس ابر 
الذي ليس هم في ذواعہم . ولكي يشرح ذلك استند إلى الحق 
العروف جيدا لقرائه » ألا وهو أن كل البشر تحت الدينونة 
بسبب خطية ادم . ويعقد مقارنة بين أدم والمسيح . والنقطة 
الاساسية في المقارنة هي الخطية امحتسبة والير احتسب . ولا 
يقصد الرسول بولس من العدد الثاني عشر › مرد تا کید انه 
کا أن آدم أحطا » وبالتالي مات » فالناس أيضاً بخطئون ومن 
م بموتون » ولا بمکن أن يکون قصده أن يقول إن الله » ا 
وضع قاعدة سابقة في حالة آدم » أن الموت يتبع الخطية » فهو 
يسير على نفس هذه القاعدة مع كل البشر إذ أخحطا الجميع › 
بل أن هدف الرسول بولس هو توضيح تعليمه عن كيفية عتق 
البشر من الخطية والموت » من خلال بيان كيف أصبحوا تحت 
الدينونة . فالفكر الأساسي في هذا الفصل هو أنه ا دين البشر 
بسبب احتساب ذنب خطية ادم عليهم › فإنهم كذلك يبررون 
بسبب احتساب بر المسيح هم » فيقول بولس إنه بإنسان واحد 


دحلت الخطية والموت إلى العام » وبإنسان واحد اجتاز الموت 
إلى جيع الناس لأن الجميع انطووا تحت ذنب خطية ذلك 
الإنسان الواحد (عدد )١١‏ . ولكي يثبت ذلك استشهد عقيقة 
أن الموت كعقاب » قد ملك خلال فرة كان فرها الأساس 
الشرعي الوحيد الممكن لمذه الحقيقة » هو احتساب ذنب خطية 
ذلك الانسان الواحد ( العددان ٠١‏ و٤١)‏ . ومن ثم فهناك 
مقارنة دقيقة بين ادم والمسيح . فكما يدان الناس بسبب معصية 
آدم » فانہم يبررول اشا بسبب طاعه المسيح ( العددان 
۸و ٠)‏ فالفكر الأساسي في هذا الفصل هو أن الخطية 
امحتسبة والبر الحتسب هما الأساس للدينونة ولكبرير . 


(۲) احتساب خطايا شعب المسيح عليه : لا يرد في الكتاب 
المقدس باللفظ احتساب حطايانا على المسيح » لكن هذ الحق 
ينضوي تحت العبارات التي تؤ كد أن المسيح « حمل خطايانا »» 
وه الرب وضع عليه إثم جميعنا ». ورغم ان التعبير ١‏ يحمل إنما 
أو خحطية » قد يعنى أحياًا رفعها أو تزعهاء لكنه غالبا ما يستعمل 
في الكتاب المقدس عن الأشخاص المتهمين بالذنب » والمستحقين 
للعقاب بسبب خطيتهم الشخصية ( لا ۱۷:٥‏ ۱۸:۷ ۸:1۹» 
۲ ) . ويتضح أن الفعل العبري و ناسا» له هذا المعنى 
باستخدامه بالتبادل مع الفعل « سبل » الذي يعني يحمل ( في 
حمل الأئقال) » وهو الفعل المستخدم للدلالة على حمل عقاب 
الخطية ( إش ١١:٥١۳‏ ) . 


وقي نظام الذبائح في العهد القديم ‏ والتي ترمز لذبيحة 
السيح ‏ يشير وضع الأيدي على رأس الذبيحة ( لا 4:٤‏ ) 
إلى ن الذبيحة تقوم مقام مقدمها ون ذنبه ينتقل إلا » وتظهر 
هذه الفكرة بوضوح في حالة تيس المعز في يوم الكفارة العظم 
( لا ۲۱:۱۱۹ و۲۲ ). وعلى هذا فعتدما يقال عن عبد الرب 
«واثامهم هو جحملها» (إش »))١:٥۳‏ أو إن «تأديب سلامنا 
عليه» (إش »)٠:٥۳‏ أو أن «الرب وضع عليه (حرفيا: جعله يقح 
عليه) إثم جميعنا 4 ( [إش ٠:٥۴۳‏ )» فالفكرة هي أن المسيح حمل 
س نيابة عنا س عقاب تحطيتنا » إذ حسب ذنبها عليه فالفكرة 
هنا هي العقاب النياي أي إحتساب ذنب خطايانا على المسيح . 


وتشكل هذه الفكرة ذاتها أساس هذه التعبيرات عند 
استخدامها في العهد الجديد » فعندما أراد بطرس أن ببين أن 
المسيح كان مثالا للصبر على الألم » أحذ فكرة إشعياء » وذكر 
تلك الحقيقة أن المسيح « حمل هو نفسه خطايانا في جسده على 
الخشبة » ( ١بط ۲٤:۲‏ )» وتبين القرينة أن بطرس كانت في 
فكره نبوة إشعياء ( ٠۳‏ )» فهو لم يقصد أن يقول إن المسيح 
حمل خطايانا حتى إلى الصليب» بل إنه بموته على الصليب حمل 
عقاب خطايانا» حيث حسب عليه ذنبہا . ويوضح کاتب 


الرسالة إلى العبرانيين نفس الفكرة جاعلا التباين بين مجيء المسيح 


۸۹ 


حسب س حسبان 


الأول ومجيعه القاني هو حقيقة أنه أقى أولاً ليقدم نفسه ذبيحة 
خطية » إذ وضع عليه ذنب خحطايا آخحرين » بيا سيظهر في يئه 
الثاني بدون هذا الحمل » حمل الذنب الحتسب أو النيابي ( عب 
۹ ) . ويعبر الرسول بولس أيضاً عن نفس الفكرة بقوله 
إن المسيح «جعل خحطية لأجلنا» (۲ كو »)٠٠:١‏ وأنه «صار لعنة 
لأجلناء (غل .)١۳:۳‏ ففي العبارة الأول تظهر بوضوح فكرة 
النيابة » فالمسيح الذي لم يعرف خطية ‏ كا تكد العبارة ‏ 
قد عل خطية لأجاناء وأتنا نحن الخطاة صرنا أبرازا فيه » 
فالرسول بولس يريد أن يقول إن المسيح وضع عليه عقاب 
حطيتناء وإن ذنبنا حسب عليه » تماما بنفس الطريقة التي بها 
نصير نحن الخطاة » « بر الله فيه » أي باحتساب بره هو لنا. 


وتتضح نفس الفكرة في غلاطية ( ١۴١:۳‏ ) حيث تعني عبارة ` 


أن المسيح «صار لعنة لأجلنا » أنه حمل اللعنة أو العقاب على 
الشريعة المكسورة . فالفكرة الأساسية في كل هذه الأقوال هي 
أن ذنب خطيتنا قد حسب عل المسيح . 


(۳) احتساب بر المسيح لشعبه : إن البر الذي على أساسه 
يبرر الله الفاجر س کا يكتب الرسول بولس ‏ هو بر مشهود 
له في العهد القديم من الناموس والأنبياء ( رومية ۲۷:۳ ) . 
فلتوال الب ركة التي تأي عن العلاقة الصحيحة مع الله » يلزم أن 
ننال الصفح» أي ألا تحسب علينا خطية » ويحدث ذلك عن 
طريق ستر الخطية أي التكفیر عنها ( مر ۳۲:٠و٠‏ ) . وتبدو 
طبيعة هذا الستر أو الغطاء أي التكفير _ عن طريق حمل قصاص 
الخطية نيابيا ‏ واضحة في الأصجاح الثالك والخمسين من 
إشعياء » كا أن العهد القدبم يعلمنا أيضًا أن البر الذي يطلبه الله 
لا مكن أن يوجد في بشر » فيقول المرنم : « إن كنت تراقب 
الآثام يارب» یاسید فمن یقف ؟؛ ( مز ۳:۱۳۰ )» #لن یتیرر 
قدامك حي » ( مز ۲:۱٤۳‏ )» «وقد صرنا کلنا کنجس 
وكثوب عدة كل أعمال برنا ٠‏ ( إش 1:14 ) » لذلك يتحدث 
الأنبياء عن بر ليس من عمل الناس بل البر الي في الرب » 
أي البر الذي يأتي من عند الرب لشعبه» « إنما بالرب البر 
والقوة » (إش ١٤:٤۲و١٠۲‏ )» «وبرهم من عندي يقول 
الرب + ( إش ۷:٤‏ ۔ انظر أیضا إش ۳:٦۱ ۰۸:٥۸‏ إرمیا 
(A;1‏ هوشع )(O)‏ . وتتضح هذه الفكرة ڪجلاءِ في 
الارتباط بعمل المسيا : « في تلك الايام يخلص بوذا وتسكن 
أورشلم امنة وهذا ما تتسمى به: «الرب برنا» (إرمیا 1:۳۳ ۱) 
وذلك عند مجيء المسيح الملك إلما . ويطلق نفس هذا الاسم 
الرب برنا» على المسيا لاعلان عظمته لإسرائيل ( إرميا 
OCTET‏ 


ورغم عدم توكيد فكرة الاحتساب صراحة في هذه 
الفصول » فالفكرة ليست جرد اعتراف الله بهذا البر ر كرير )» 
لكن المعني المقصود هو أن البر يأني من الرب ‏ بواسطة عمل 
۹۰ 


المسيح س منبع بر شعبه . 


ويتناول الرسول بولس نفس هذه الفكرة موضحًا الطريق 
التي بها يأتي هذا البر للخطاة » وواصقًا فكرة « البر الحتسب ٠‏ 


أساستًا لتعليمه عن التبرير . ويعني الرسول بولس « بير المسيح » 


»> منزلته الشرعية الرفيعة › أو ما اكتسبه من الاستحقاق الكامل 
لكل ما فعله إمامًا طالب ناموس الله » با في ذلك طاعته الكاملة 
إبجابياً وسلبيا . وهذا التبرير يؤدي إلى الحياة ثم الى الجد الأبدي 
(رو 4۸:0 ۰:۸ ) . 


ويوضح بولس الرسول دائماً أن الحصول على الحياة يتوقف 
على تتمم الناموس » وعليه إذا كان المسيح يضمن لنا الحياة » 
فلا بد أن يكون ذلك مطابقا للمبداً السابق » ولذلك فإن 
الرسول يشدد على عنصر الطاعة في موت المسيح › ويضعه 
كأساس لتبرير الخاطيء ( رو ۱۸:۰ ) . کا يصور الطاعة حتى 
الصليب بإعتبارها ذروة حياة الطاعة من جانب المسيح ( في 
۲ ) ۔ ویو کد الرسول بولس أیضًا ان فداءنا من کل مطالب 
الناموس» مكفول بحقيقة ولادة المسيح تحت الناموس ( غل 
٤‏ . ولا يكن قصر ذلك على أن المسيح كان تحت لعنة 
الناموس » لأنه ولد تحت الناموس » ما نتج عنه أننا تحررنا من 
کل مطالبه. کا أننا نرى نفس هذا المبداً في تعلبم الرسول بولس 
بن التبرير س من أوله إلى احره ن هو من النعمة الإلمية ‏ 
بالارتباط بحقيقة أنه يودي إلى الخلاص الكامل . 


ونرى أهية تعليم احتساب بر المسيح للمؤمن في فڪر 
الرسول بولس ‏ من حقيقة أن موضوع كيفية الحصول على 
لبر » قد احتل موضعًا جوهرياً ني فكره الديني سواء قبل 
تجديده أو بعده. فتجديد الرسول س نتيجة لظهور المسيح المقام 
له حدد مفهومه عن الطريق الحق لنوال البرء لأن قيامة المسيح 
تعنی لبوا إدانة كل سعيه الماضي إلى البر بأعمال الناموس 


واحتساب بر المسيح للمؤمن هو أساس تعلم الرسول بولس 
عن التبرير » وييكن رؤية ذلك من حقيقة أن التيرير مجاني تماما 
وليس للخاطىء أي استحقاق فيه ( رومية ٠٠:١ ۲٤:۳‏ غل 
es‏ :۷ ) . وهو يدم للفاجر ( رو ٥:٤‏ )» ولذلك فانه 
لیس باعمال ( رو ۳: ۰ و۲۸ غلل 471:۲ 41:۳ :4 
في ٩:۳‏ ) » کا أنه ليس جرد صفح عن الخطيةء بل هو بالتحديد 
حكم شرعي كامل بتحرير الخاطيء امن كل مطالب الناموس » 
5 احق ف الحياة الأبدية. وهذه اللحقيقة الأحيرة حقيقة 
ابي على أساس استيفاء حقه ‏ هو 
eS‏ 
( رو ۲۵:۲ و٦۲‏ ) لأن أساسه هو عمل المسيح الكفاري ( رو 
١) ۳‏ ولأن افتداءنا من لعنة الناموس يرتكز على تحمل 
المسيح هما نيابة عنا » وأن افتداءنا من كل مطالب الناموس» 
یتوقف على تہ تعمم المسيح ها ( غل ۱۳:۳ ٤:٤‏ ) » إذا لا تكمن 


طبيعة التبرير بالنعمة ‏ في تعلم الرسول بولس س في كونه جرد 
غفران بالنعمة فقط دون أي أساس قانوني ( رتخل ) » أو في 
قبول الله للبر الذاتي الذي أنتجه هو في الخاطيء (توباك) › أو 
فی قبول الإییان بدیلاً عن البر الکامل ر( کریر )» لکنه یکمن 
في حقيقة أن البر الذي على أساسه يبرر الله الفاجر» هو البر الذي 
صنعه الله بالنعمة » والذي يقابل الرسول بولس بينه وبين بره 
الشخصي الذي بأعمال الناموس ( في ۹:۳ )» ومن ثم يغفر الله 
للخاطيء ويقبله کشخص بار ليس على اُساس أي شيء فيه › 
لكن فقط على حساب ما عمله المسيح من أجله » وهو ما يعني 
أن استحقاقات الام المسيح وطاعته تحسب للخاطيء كاساس 
لتبریره . 


ويؤ كد الرسول بولس هذا الحق بجلاء عندما يتكلم عن 
احتساب بر الله لنا بدون أعمال » وعن أن البر محسوب لتا ( رو 
٤و١١).‏ وتوضح القرينة فكرة احتساب البر » فالشخص 
الذي يتبرر» موصوف بانه « فاجر » ( رو ٥:٤‏ ) › إذن فهو 
يتبرر على أساس احتساب الله هذا البر له . وييدو هذا واضحاً 
أيضاً من المقابلة بين الحسبان على سبيل « نعمة » و« على سبيل 
دين ١‏ ( رو ٤‏ . فمن يسعى وراء البر بالأعمال یرید ان 
يتبرر كمكافاأة على أعماله » ولكن على النقيض من ذلك »› 
يكون التبرير على سبيل النعمة » هو منح الانسان برا لا يمتلكه 
في ذاته . وبناء عليه يكون ساس التبرير هو أن بحسب للخاطيء 
بر خارج عنه . 


ويو كد الرسول بولس هذه الفكرة أيضاً في المقابلة التي 
عقدها بین ادم والمسیح ( رو ۱۸:۰ و۱۹ ) فیقول إنه ک) أن 
الناس يدانون بسبب خحطية ليست هي أصلا خحطيتہم » كذلك 
فاإنهم يبررون على حساب بر ليس هو برهم . وعد فكرة الخطية 
اة والي السب ت ج سبق القول ب نة المقارنة اة 
بين الدينونة في ادم » والتبرير في المسيح . وهي أيضاً ‏ کا يقول 
الرسول بولس س ساس التباين بين العهدين القديم والجديد › 
فيصف العهد الجديد بأنه « خحدمة البر ‏ في مقابل العهد القدم 
الذي يصفه بانه « خدمة الدينونة » . وعلى هذا فان كان هذا 
التعبير الأحير لا يدل على حالة ذاتية للبشر تحت تدبير العهد 
القدم » بل إلى علاقتهم بالله كمن هم تحت دينونة » فيجب 
أن يدل « البر » على عكس هذه العلاقة بالناموس »› ويجب أن 
يعتمد ١‏ البر » على تيرئة الله هم شرعياً . ويوضح الرسول بولس 
تفس الحق با كار تحديد بقوله إن «المسيح صار لنا ... من الله 
برا( ١‏ كو ۳٠:١‏ ) وقد احتير هذا الأسلوب الدقيق للتعبير لانه 
يتحدث أيضاً عن أن المسيح « صار لنا ... من الله .. قداسة 
وفداء» » فکان يجب اختيار تعبور يستطيع أن بحتوی کل هذه 
الأفكار . ومن أوضح العبارات التي تتعلق بالير غير الذاتي _ 
أي المكتسب ‏ هي : « وأوجد فيه وليس لي بري الذي من 


الناموس » بل الذي بايان المسيح »البر الذي من الله بالإيمان » 
( في ۹:۳ ) . فهنا يؤكد الرسول على أن البر الذي يحصل عليه 
الؤمن في المسيح هو على النقيض ناما من بره الذاقي » فالير الذاقي 
من أعمال الناموس ‏ أما البر المكتسب فمن الله بالإيان 
بالمسيح. فهو س على ذلك س من خارج الإنسان » ممنوح له 
من الله على أساس عمل المسيح » وعن طريق الإيمان با لمسيح . 


وتوضح الفكرة المشروحة ججلاء في الفقرة السابقة عن البر 
اللكتسب والذي يبه الله للخاطيء ‏ أي فكرة الوضع الشرعي 
الجديد الممنوح من الله للمؤمن ‏ توضح هذه الفكرة معنى 
عبارة « بر الله ٠‏ التي يستخدمها الرسول بولس تسع مرات 
ر روا:۷ » ٣ه‏ وا٣‏ وا٣‏ و٥٣‏ ور٦ا›‏ ۳:۰ 
( مرتين ) » ٣‏ کو ۲٠:١‏ ) » فهي تدل على الصفة الإهية للبر 
( رو ٥:۳‏ و٣٥۲‏ و٣۲‏ ) . وجرت العادة على اعتبار المواضع 
الأخري بمثابة إشارة لبر الخاطيء الذي يأتي إليه من الله طبقا 
لا جاء في فيلبي ( ۹:۳ ) . ولکن يفسرها د هيرنم » موخرا 
ناهجاً على نهج « کولينج ٠‏ على أنها كلها تدل على عمل 
التبرير الإهي » ولكن هذا التفسير يبدو شديد التكلف في ضوء 
ما جاء في الرسالة الثانية إلى الكنيسة في كورنثوس ( ٠٠:١‏ ) 
حيث يذ كر أننا ١‏ نصير بر الله » > وكذلك مع ما جاء في 
الرسالة إلى الكنيسة في رومية ( ٦ ۳:٠١‏ ) حيث يذكر أن 
« بر الله » هو نفسه ٠‏ البر الذي بالايمان » > بالمقابلة مع بر 
الإنسان الذاتي . وما يو كد أن بر الانسان الذي يناله من الله » 
هو ما يشار إليه هنا » هو حقيقة أن سبب خط الود في سعييم 
وراء البر بأعمال الناموس هو أن عمل المسيح قد أنبى هذه 
الطريقة للحصول على البر ( رو ۴ ا ار ان هو 
البر الذي أصبح للانسان من الله › فالير يأتي من الله فالله هو 
مصدره » ولا یكون ذلك بجعل الإنسان بارا داحلیًا » لان کل 
الآيات السابقة تبين أن هذا البر هو بر موضوعي تماما » إنه البر 
المذكور في فيلبي ( ۹:۳ ) » البر الذي جحسبه الله للمؤمن في 
المسيح هكذا « نصير نحن بر الله فيه » . بنفس المعنى الدقيق 
الذي به « جعل اللسيح خطية » ( ۲ كو ٠٠:١‏ ) . ولأن 
اللسيح ه جعل خطية » باحتساب ذنب خطيتنا عليه » فحمل 
عقابا » فلا بد أن بولس الرسول يعني أننا « نصير بر الله ) 
بنفس هذا العني الموضوعي ٠‏ أي باحتساب بر المسيح لنا » وعلى 
نفس المنوال تكون المباينة في الرسالة إلى الكنيسة في رومية › 
۳:٠١ (‏ ) بين بر الله وبر اليهود الذي بأعمال الناموس » برهان 
على آنه في كلتا ال حالين » يدل البر على وضع قانوني ياتي من 
جانب الله بالا حتساب. إنه نفس البر امحتسب الذي مجعل الإنجيل 
« قوة الله للخلاص » ( رو ۱۷:١‏ ) » المشهود له من الناموس 
والأنبياء » والذي يناله الإنسان بالإبمان بالمسيح » الذي أظهر بموته 
الكفاري « بر الله » الذي استوف حقه بكفارة المسيح (رو٣:‏ 
۱ و٣۲‏ و٣۲‏ ) » والذي يقول عنه بطرس الرسول إنه 


۹۱ 


سل 


« غاية الإيمان » ( بط ١:١‏ ) . 


ويو كد الرسول بولس ف موضعين أن إبراهم امن بالله 
« فحسب له برا ٩‏ ( رو ۳:٤‏ ۰ غل ٦:۳‏ ) . ویقول بعص 
ارين إن بولس ي ان الله قبل إيمان إبراهم بديلا عن البر 
الكامل » كأساس لاستحقافه للتبرير . لكن لا يكن أن يكون 
هذا هو ما قصد إليه الرسول لأنه يناقض على حط مستقم القرينة 
عندما يذكر بولس حالة إبراهم لإثبات أنه قد تبرر بدون أي 
(تعحقاف م ابه ولاه باق أيضا فك بول عن عة 
الإيمان التي تنفي كل دعاو ى الاستحقاق » بل هو الاعتاد المطلق 
O O‏ 
قض تعلم الرسول عن أن التبرير إنما هو من النعمة ومن النعمة 
e NL‏ لفصول _ أن يوضح حقيقة 
التبرير بالنعمة مقتبساً لغة سفر التكر ريالب يطة يريك ٠:٠١‏ ) 
فهو يعني ببساطة أن إبراهم تبرر كمومن بالله ولیس كشخص 
E‏ 


سا : 


اسم عبري مشتق من فعل بمعني « يرحم أو يشفق ٩‏ وکال 
ابنه أحد وكلاء املك سليمان الاثني عشر » إذ كان أبن حسد 
وکیلاً ني کورة اُربوت فکانت له سو کوه وکل أُرض حافر فی 
القسم الغربي من سبط منسى ( امل ٠١:٤‏ 


الحسد هو التظرة الحقودة إلى ما لدى الآخرين » هو نظرة 
عدم الرضى » والشعور الخبيث من نحو الأ حرين لانهم يمتلكون 
ما لا بتلکه » ویتمنی 


ا 
)١(‏ في العهد القدي : 

تستخدم ف العهد القدم الكلمة العبرية « كناه » للدلالة على 
الحسد جعناه أو للدلالة على الغيرة معناها الحسن . 
الأقاضل ا « کک أيضاً بمعناها سيه تمرز 
ع الله . 


نى أن يتحول إليه ما لديم من نعمة أو أن 


وكلمة ١‏ كناه » من الفعل « كاناه » بمعنى « يمر » أو 
إحمرار الوجهء أي آنا تدل على الانفعال الشديدء ومن هنا جاء 
معناها المزدو ج الذي يجب أن يفهم من القرينة . 

فنراها بمعناها السيء مثلاً في : « فكان له مواش من الخنم 


7 


حسد ے سك 


ومواش من البقر وعبيد كثيرون» فعحسده الفلسطينيون » ( تك 
٩‏ ) ۱ فحسده إخحوته » ( تلك ۱۱:۳۷ ) »› «وحسدوا 
موسى في الحلة وهرون قدوس الرب ٠‏ (مز ١١:1١١‏ )»> 
« ويزول حسد أفرابم وينقرض المضايقون من هوذا » ( إن 
a TERE‏ 


أن الكلمة نفسها يعناها الحسن تعني الغيرة امحمودق 
وتنسب کنیرا للرب فهو «إله غیور» (حر ۰ ۱٤:۳٤ ٥:۲‏ تث 
e A CL:‏ 9 و۳ يش 4:14 !ل 
۹ و٤‏ حز »۲٥:۲۹‏ یوئیل ۱۸:۲ زك ۱٤:۱‏ ۲:۸ 
... چ 

وهناك الكثير نالرات م خد اشا ر أو الغيرة منم 
مهما بلغ جاحهم الظاهر (مز ۷ ۷ و۳ مال ۳1:۳ 
۳ ۱:۲۲ و۳۹ ). ويذكر سفر الجامعة أن الإنسان 
يندفع للانهماك في العمل وتنمية مهاراته نتيجة حسده لنجاح 
الآ حرين» فيقول : « رآیت کل التعب وکل فلاح عمل أنه حسد 
الإنسان من قريبه ٠‏ ( جا ٤:٤‏ ) . 

ويروي العهد القدم الكثير من الماسي التي حدثت نتيجة 
الحسد» کا في قصة عيسو ويعقوب (تك »)٤]١:۲۷‏ وقصة 
راحيل وليئة (تك »)٠:۳١‏ وقصة يوسف واخوته (تك 
۷ ا وقصة هامان ومردخاي (أس \T:io yg o:‏ 
و٤‏ ا). 

,اور سفر الأمثال قوة الحسد بالقول : « من يقف قدام . 
الخسد؟» رام ۷ أي أن الحسد قوة جبارة تدفع إلى 
إرتكاب أفظع رر کا في الامعلة امذكورة آنفا. ويقول أليفاز 
التيماني لأيوب : « لأن الغيظ يقت الغبي» والغيرة ( الحسد ) 
تميت الأحمق » ( أيوب ۲:١‏ ) . فما أشد ما يفعل الحسد في 
قلب الحاسد لذلك يقول الحكم : « نخر العظام الحسد ٠‏ ر اَم 
N :14‏ 


(۲) في العهد الجديد: 

تستخدم في العهد الجديد كلمتان یو نانيتان للتعبور عن اححسد 
والغيرة هما:«فثو نو س» ( كهص0طاإم ) وما على الدوام المدلول 
السيء (انظر مت ۱۸:۲۷ مرقس ٥‏ رومیة ٩:۱‏ غل 
٥١‏ وا۲ فی ۷ ١ی‏ چ 9 سے ا 

م j‏ زیلوس » a‏ کا و کتاه » E‏ 
الحمردة ج ف ee SS‏ 
١‏ حسنة هي الغيرة في ي الحسنی » ( عل ٤‰‏ س انظر اع 
۱ ۲ رومية ۲:1۰ ۲کو 11:۷ 1:۹ ۲:11 
غل ۱٤:۱‏ فی 1:۳ کو 1۳:٤‏ ني ۱٤:۲‏ رۇ ۱۹:۳ ) . 


حسد یا 


® 


حسك 


کا تسعخدم أيضًا بالمدلول السيء للحسد ر انظر ع 4:۷ رو 
۳ کو ۳:۳ 4:1۳ ۲کو ۲۰:1۲ ) . 

وقد كان « الحسد » هو الذي دفع الكهنة ورؤساء الشعب 
لتسلم یسوع للصلب ( مت ۱۸:۲۷ )» کا أنه يُدرج بين أشنع 
ا لخطايا ( مرقس ۲۲:۷» رومية .)۲۹:١‏ ويحذر الروح القدس 
المؤمنين من الحسد غل ٠:۲ طب١ »٠٠:١‏ ) . ومن أهم 
صفات الحبة هي أنها « لا تحسد ٤:1۳ وك١ ( ٠‏ ) . 

ويقول الرسول يعقوب : « الروح الذي حل فينا يشتاق إلى 
الحسد » ( يع ٠:٤‏ ) » والمقصود بالحسد هنا هو الغيرة کا 
جاءت في الترجمة الكاثوليكية ( بيروت ) . وقد جاءت في 
ترجمة و« كتاب الحياة ٠‏ بصيغة الاستفهام : « هل الروح الذي 
حل في داخلتا يغار عن حسد؟ » وهو تفس ما جاء في بعض 
الترجمات الانجليزيةء وجاءت في ترجمة « كتاب الأخبار الطيبة ٠‏ 
GN8 (‏ ) « أن الله يغار بشدة على الروح الذي وضعه فينا »» 
وفي الترجمة الانجليزية المنقحة (85۷) : «الروح الذي 


وضعه فينا يغار علينا إلى درجة الحسد ٩‏ ( انظر هوشح ۱۹:۲ 


Ea 

ویول دکتور ف.دایفدصن إن وستحوت واخرین معه 
يرجحون أن ا لجزء الأول من الآية : «أم تظنون أن الكتاب يقول 
باطلا؟؛ هو جزء قاام بذاته » وأن الجزء الثاني من الآية ليس 
مفعولاً للفعل « يقول » الوارد في الجزء الأول منا > وإذا صح 
ذلك _ وليس نة سبب قوي ينع من ذلك لكان المعنى 
القصود » هو السوال عما إذا كان من الممكن أن نعتبر أن كل 
التحذيرات ضد العام في العدد الرابع وغيره تما تذخر به أسفار 
الكتاب المقدس» هي محرد عبارات جوفاء . إن الكتاب المقدس 
يحذر بشدة ضد هذا الشر › وفي إهمال هذه التحذيرات خحطر 
على نفوسنا . 

بيا ترى الغالبية من دارسي الكتاب المقدس أن المقصود 
بكلمة « الروح » هو « الروح » الذي « وضعه الله فينا » ا 
جاء في الترجمة الإنجليزية المنقحة» وأنه « يغار علينا إلى درجة 
ا لحسد ٠‏ وتكون الإشارة هنا إلى العمل المبارك للروح القدس 
الذي بحرن ( أف ٠٠:٤‏ ) إذا سلكنا بعدم أمانة من نحو المسيح 
والله الذي با ركنا فيه بكل ب ركة › فهو يغار علينا غيرة مقدسة 
لأنه بریدنا أن نکون بجملتنا له » ولا يرضى مطلقًا أن يكون 
ولاؤنا له منقوصاً . وييدو أن هذا هو التفسير الأرجح وعناصة 
أن کلمة « حسد  »‏ ون کان ما بوجه عام مدلول سيء ‏ 
إلا آنا تستخدم مرارًا عديدة للتعبير عن « أنبل العواطف ٠‏ ركا 
يقول تفسير كمبردج للكتاب المقدس ) . 


حسدیا : 


اسم عبري معناه «الرب رحم٤»‏ وهو اسم أحد آبناء زربابل 


الذي قاد أول مجموعة من الشعب في العودة من سبي بابل (١أخ‏ 
:(. 


حسر س سر : 
اا 

حسر البصر كل وانقطع من طول المدى فهو « حسير ». 
ويقول إشعياء عن ہر کات ملك ال : دولا تخسر عيوك 
الناظرين واذان السامعين تصغي . وقلوب المتسرعين تفهم علمًا 
وألسنة العيیين تبادر إلى التکلم فصیځًا » ( إش ۳:۳۲ و٤‏ ) » 
أي اچ سيتخلصون من كل عيوب وضعفات الحسد التي 
يعانون منها في الزمان الحاضر . 

اسم عبري معناه « معوز أو فقور » وهو اسم جدشلوم بن 
توقهة حارس اللياب » وزوج خلدة النبية التي أرسل إلما يوشيا 
الملك يساها عن سفر ا الذي وجد في افيكل (٣أخ‏ 
٤‏ ۲۲) ویسمی ایضا « حرحس ١‏ (۲ملل )۱٤:۲۲‏ . 


حواس : 


الحواس هي مراكر الإإحساس والشعور » ويقول الرسول في 
الرسالة إلى العبرانيين : « أما الطعام القوي فللبالغين الذين بسبب 


٠ لمرن قد صارت مم الخحواس مدربة على القيبز بين الخير والشر‎ ٠ 


( عب ٠٤:١‏ ) . وتستخدم الكلمة هنا للدلالة على الحاسة 
الداخلية أو القدرة على القييز والحكم على الأمور » وهي تكتمل 
بالتدرب والممارسة ( انظر أيضاً أف ٠۲:4‏ ب ١١ء‏ إت ۷:٤‏ 
بط ۱۸:۳ () . 


حسك : 

هناك إشارات كثيرة في الكتاب المقدس إلى نباتات شو كية 
ختلفة» والكلمات العبرية المستخدمة في التعبير عنهاء فيها الكثير 
من الغموض مما يصعب معه تحديد أي نوع من هذه النباتات 
هو المقصود › لذلك احتلفت فيا الترجمات كثيراء وترد كلمة 
و حسك » في الترجمة العربية ( فانديك ) نقلاً عن الكلمتين 
العبريتين الآقيتين : 

(۱) دردار : وتذکر مرتين في العهد القديم وتترجم في 
المرتين إلى « حسك (٠‏ تك ۱۸:۳ هوشح ۸:٠١‏ )» والدردار 
نبات معروف باسم « شوكة الدردار » أو وشو كة النجمة) 
واسمه العلمي سنتورا (وءإںوام٠٥)‏ من العائلة المر كبة» ويوجد 
منه نحو خمسين نوعا في فلسطين › هنا قرمزي الزهرة 
centaurea calcitrapa )‏ (« وأصفر الزهرة ( صا نعں.ء ) وھا 
أكار الأنواع انتشاراً في فلسطين . 


۹۳ 


حسلي 


(۲) شات : وهي كلمة خاصة بسفر إشعياء (إش ٠:١‏ 
۷ و٤۲‏ و٥ ۱۸:٩‏ 0۷:۱۰ 1۲۷ ) وتقترن دائما 
بكلمة «شوك » (« شامير ٠‏ في العبرية ). 


أما في العهد الحديد : فتأتي كلمة « حسك » ترجمة للكلمة 
اليونانية « تریبولوس ٩‏ (٤ہاهطذا) ‏ مت ۱٦1:۷‏ عب ۸:1 ) 
. ومعناها الحرفي هو « ذات ثلاث أسنان أو حراب » . 


اسم عبري لعله ترخم « لعسلياهو » أي # من ١‏ حفظه 
الرب ٠‏ » وهو ابن نجاي وأبو ناحوم . وهو ا جد العاشر ليوسف 
النجار في انتسابه الي ( لو ٠٠:۳‏ ) . 


= اڪسم ٤‏ 
« بخرج کالزھر ثم ینحسم ویبرح کالظل ولا یقف ٠‏ ( آیوب 
٤‏ ۱ :۲ ) والكلمة العبرية المترجمة « ينحسم » هنا هي « قلال > 
بمعنی ٠‏ بطع » وقد ترجمت فعلاً بهذا المعنى بضع مرات ( انظر 

ايوب ۱۹:۸ ۲٤:۲٤‏ مز ۲:۳۷ ) . 


مسن : 

الكلمة «محسن» في حديث الرب يسوع المسيح : «ملوك الأم 
يسودونهم والمتسلطون علیہم یدعون محسنین» (لو »)۲٣:۲۲‏ 
ترجمت عن الكلمة اليونانية «إيورجیتس» (5عغع٣٤»ا۴)»‏ ويرى 
البعض أن المسيح كان يشير إلى اثنين من ملوك مصر ها 
بطلیموس اثالث ۲٤۲١  ۲٤۷(‏ ق.م.) وبطليموس السابح 
۱٤۷(‏ س ۱١۷‏ ق.م.) اللذين حلا هذا اللقب «إيورجيتس»» 
فيعقد الرب يسو ع مقارنة بين الممالك العالمية التي يحمل حكامها 
لقب » ١‏ الحسن »» بيا هم ييطون أنفسهم بكل أبهة 
وفخفخة » وبين نملكته التي ينتمي إليها من يعملون في إتضاع 
في حدمة الآ حرين » وكان ذلك تعقيبًا على المشاجرة التي جرت 
بین التلامیذ حول « من منہم یظن أنه یکون أکبر ٩‏ (لو ۲۲: 
f:‏ 


حسا الطائر الماء حسواء شربه شيقاً بعد شيء. ويقول الرب 
لأيوب : « أو بأمرك يحلق النسر ويعلي وكره ... فراخحه حسو 
الدم » وحيٹا تكن القتلي فهناك هو ) ( ايوب .)۳١۲۷:۳۹‏ 
حسوفا 
کان رأس إحدى عائلات النثينم حدام الميكل › ممن عادوا من 


٩ ٤ 


السبي مع زربابل ويشوع الكاهن (عز ٤۳:۲‏ نج .)٤٦:۷‏ 


الحسيديون اسم يطلق على الأتقياء من البهود المستقيمي الرأي 
والعقيدة (١مك )١۳:۷ ٤۲:۲‏ تبيزا هم عن جماعة الذين 
اعتنقوا الثقافة اليونانيةء الذين يطلق عليهم سفر المكابيين «الخطاة» 
و«رجال النفاقه ( ١‏ ملك ٠٥:۳ ٤٤:۲‏ ) «الذين يفتنون 
الشعب ٠‏ ( ١مك‏ ۳:٥د)»‏ والمفسدين» (١مك‏ ۲۲:۷). وكانت 


آراء الحسيديرن الدينية شديدة التزمت ولكنها مستقيمة وأمينة . 


وكان الحسيديون يعترفون بوذا المكابي فائدًا هم ( مك 
OTE‏ 


وكانوا موجودين كجماعة قبل أيام المكابيين» يسلكون 
بحسب الطرق القديةء ولا يهتمون كثيراً بالسياسة» ولا يظهرون 
تعاطفًا كبيرًا مع الطموحات القومية البحتةء إلا إذا كانت تتصل 
بالدیانة ( ١مك ٦۳:۱‏ ۲مك ۲۸-۱۸:٦‏ يہودیت ۲:۱۲). 

وقد اقتصر تعاونہم مع يہوذ اللكابي على تأمين حقهم في 
مارسة عقائدهم الدينية. وعندما زحف بكيديس على أورشلي» 
کان لدیہم الأسعداد لان تدر ا مه انل لان الس ت 
وهو کاهن من نسل هرون کان معهم وقد قبلوه رئیسًا للكهنة 
بالرغم من ان ستین منہم قد سقطوا صرعی بعدئذ بسبب خیانته 
وغدرہ ١(‏ مك ۱۳:۷ ٦۱)۔‏ وکان تخلیہم عن ہوذا اماي 
هو أكير الأسباب في هزيته . 


۾ ح ش 4¢ 


حشبدانة 

اسم عبري لعل معناه ١‏ قاض مسئول » ويرجح أنه أحد 
يقرا سفر الشريعة» والكهنة واللاويون يفسرون العني للشعب 
( څ ۸ م ۸). 


شنا“ 
اسم عبري معناه « من يحاسيه الرب »» وكان أحد الرؤساء 


الين خحتموا الميثاق مع ميا بعد العودة من السبي (ځ ۰ 111 
و(. 


سی ا : 


()0( أي و حطوش ٠‏ أحد الذين ر موا قسمًا من سور أورشلم 


حشبول 


حشبیا 


- 


بجانب یدایا بن حروماف في أیام نحمیا ( ج ۱۰:۳ (. 


(( أحد اللاويرن الذين اشت ر كوا مع يشو ع الكاهن في الصلاة 
قبل التوقيع على الميثاق ( نح )٠:۹‏ ويظن أنه هو نفسه -حشبيا 
(عز ۱۹:۸ و ٤٣ء‏ ت ۱۱:۱1۰ ۲۲۲۱۱ )۲٤:۲‏ . 


اسم موان معناه « حسبان » . وحشبون هي مدينة سيحون 
ملك الأموريين وعاصمة ملكه» و كانت أصلاً للموآبيين واستولى 
عليما منهم سيحون » ثم أخذها بنو إسرائيل بقيادة موسى» في 
طريقهم إلى كنعان بين ما أخذوه من مدن الأموريين ( عدد 
و۲ ). 


وتقع مدينة حشبون على الحدود الجنوبية بين سبطي جاد 
ورأوبین ( یش ۲۹:۱۳ ) » وكانت إحدى المدن التي أعاد بنو 
رأوبین بناءها وتحصینہا ( عدد ۳۷:۳۲ )» وقد حسبت حشبون 
بين مدن جاد التي أعطيت لعشائر بني مراري اللاویرن ( يش 
۱ اأخ ۸1:7 ) . 


أما في أسفار الأنبياء فنقراً عنها بين مدن موآب ( إش ›4:٠١‏ 
و۹ إرمیا ۳:٤۹ ٤٥و ٣٤و ۲:٤۸‏ ))» ولکنہا عادت 
ثانية إلى يد اليهود » فقد ذكر يوسيفوس اسمها بين أملاك البهود 
في مواب تي یام حکم اسکندر یانیوس . کا ذکر یوسیفوس 
أن مدينة حشبون والنطقة المحيطة بها والتي كان يطلق علا 
الحشبونية ( حشبونيتس  )‏ دانت لحكم المكابيين ثم لحكم 
خيرودس الكبير» وأنها كانت تقع في إقلم بيرية » وكانت تقع 


في المكان المعروف حاليا باسم « حسبان ٠‏ وهو عبارة عن أطلال 
في الحبال المقابلة لأرجا على بعد نحو ستة عشر ميلا شرق الأردن 
على حافة وادي « حسبان » في موقع حصين جدًا وعلى ارتفاع 
نحو ٦۰۰‏ قدم على ۾ عين حسبان » على بعد نحو مسين ميلا 
إلى الشرق من أورشلم» وعلى بعد نحو تسعة أميال من ميدبا 
بين تهري يبوق وأرنون » وتنتشر الأطلال التي يرجع تاريخها 
إلى العصور الرومانية ‏ على جبلين يرتفعان فوق مطح البحر 
بنحو ۲۹۳۰ قدمًاء ۲۹٠٤‏ قدما على التوالي . وتوجد بقايا 
هيكل » تشرف عليه من الغرب أطلال قلعة قديية » کا يوجد 
حزان كبير متهدم » بيغا تكون عين الماء التى في الوادي » سلسلة 
من البحيرات أو البرك ( نش 4:۷ ) . ويكن الوصول إلى 
المدينة من الوادي عبر تمر منحدر يمر خحلال شت في الصخور › 
والذي ربجا كان يغلق ببوابة . وعلى تل إلى الغرب من حشبون » 
توجد ٠‏ الكرمية » وهي عبارة عن مجموعة من الاضرحة القديمة 
الوا ا 

حشبیا : 


اسم عبري معناه ١‏ يہوه قد حسب أو دبر الأمر » ويتكرر 
هذا الاسم كيرا في أسفار الأخبار وعزرا ونحميا حتى تكاد 
تختلط الاسماء» فهو اسم : 
)1( حشبيا بن أمصيا بن حلقيا من بني مراري »› وجد إيثان 
أحد الغنين في المقدس في أيام الملك داود ر( ١أخ‏ 
0 ( . 


(۲) أحد أسلاف شمعیا بن حشوب بن عزريقام من بني مراري 
بن لاوي ممن سکنوا في اورشلم في ايام نحميا ( څ 
۹( انظر ١أخ CE‏ 

(۳) أحد أبناء يدوثون » وكان رئيسًا للفرقة الثانية عشرة من 
الغنين الذين أقامهم داود في خحيمهة الاجتاع ( ١أخ Yo‏ 
و۹ 

)6( أحد الخبرونيين من بني قهات » و کان هو وإخوته مو کلین 
على إسرائيل في عبر الاردن غربًا في أيام الملك داود ر( اخ 
7( 

)٥(‏ حشبيا بن قموئيل > وکان رئیسا للاويين في أيام داود 
( ١اخ‏ ۱۷:۲۷ ) . 

() أحد رؤساء اللاويين في أيام يوشيا المللك» الذين قدموا 
للفصح خمسة آلاف ومن البقر خمس مثة ٣اخ‏ 1°( 

(۷) أحد اللاويين من بني مراري» الذين أرسلهم إدو الرأس 
إلى عزرا عند نهر أهوا بناء عل طلب عزرا (عز ۱۷:۸ 
۹ 


۹٩ ٥ 


حشر 


حشی 


(۸) أخد الكهنة الاثني عشر الذين أفرزهم عزرا وعهد إلبم 
با حذ الفضة والذهب وال نية تقدمة لبيت الرب معهم 
لتسليمها لرؤساء الكهنة واللاويين ورؤساء اباء إسرائيل 
في أورشلم في خاد ع بيت الرب ( عزرا ۸ ) . وقد 
يكون هو نفسه حشبيا المذكور في البند السابق . 


(۹) رئيس نصف دائرة قعيلة الذي رم قسمًا من السور في 
أيام نحميا ( نح ۱۷:۳ )» ولعله هو نفسه حشبيا الذي خم 
الميثاق ( ى ١١١: ٠١‏ ) . 


(۱۰) حشبيا بن متنيا من بني أساف الغنين وجد عزي بن باني 
الذي کان وکیلا للاویین ف أُورشلم على عمل بيت الله 
(ځ ۲۲:۱۱). 

(١١)أحد‏ الكهنة رؤوس الآباء لحلقيا في أيام يوياقم رئيس 


الكهنة ( ن ۲۱:۱۲ و٤۲‏ ) . 


سيد : 

الحشر هو الجمع والحشد» فيقول الرب لشعبه القديم على 
لسان حزقيال : « إنى أجمعكم من بين الشعوب وأحشر م من 
الاراضي التي تبددتم فيما » ( حز »)۱۷:١١‏ والكلمة العبرية هنا 
هي وساف ٠‏ وقد ترجمت في سائر المواضع بكلمة «ججمع» 
ومشتقاتها (انظر اخ ٤4:٠١‏ إرمیا ۹:۱۲ ٤:۲١‏ دانيال 
۱ میخا ۱۲:۲ 1:4 ) . 


کا يقول على لسان صفنيا : « فانتظروني يقول الرب إلى يوم 
قوم إلى السلب لاآن حكمي هو بجمع الأم وحشر الممالك 
لأصب عليهم سخطي» كل مو غضبي لأنه بتار غيرتي تؤكل 
كل الأرض» ( صف ۸:۳ ) والكلمة العبرية هنا هي « موعد » 
معنى الاجتاع على موعد» وقد ترجمت في أكار من مائة 
وخمسين موضعًا بمعنى اجتاع كا في « خيمة الاجتةاع ). 


حشرات : 

يذ كر الكتاب المقدس عددًا من الحشرات الختلفة يبلغ أ كثر 
من خمسة عشر نوعًاء فيذ كر الكتاب الل » والنحل › والدبا » 
والحرجوان » والجراد بأنواعه من الجندب والغوغاء والزحاف 
والطيار» والبرغوث» والبعوض, والزنابير والذباب والعث» ا 
يذ كر القرمز ( الذي يستخرج من نوع من الديدان ) والحرير 
E CaS e aE e e a‏ 
ختلفة من الحشرات » فمنها ما يتعتمي إلى عائلة ذوات الأجنحة 
الفتافة هدل اهل والخل والزبار اة وا نها يمي إل ذوات 
الأاجنحة القشرية مثل العث وفراشة الحرير » ومنها ما ينتمي إلى 
ذوات الأجنحة السيفونية مثل البرغوث» ومنها ما ينتمي إلى 
ذوات الجناحين مثل الذباب » وما يتتمي إلى الخطميات مثل 


۹٦ 


الفمل ودودة القر > ومنپا ما ينتمي إلى مستقيمة الأأجنحة 
كالأنواع العديدة من الجراد . 


وكلمة « دودة » لا تشر إلى دودة القرمز فحسب » ولكنها 
تشمل أنواعًا عديدة من يرقات الحشرات من ذوات الأجنحة 
القشرية وذوات الأجنحة المغمدة وذوات الجناحين . 


کا آن ‏ دبیب الطیر ٤‏ ( لا ۲۰:۱۱ و١۲‏ ) یشیر إلى 
الحشرات التي تدب على الأرض مثل اتمل والدبا والحرجوان . 


وقد وجد العلماء ‏ في الواقع ‏ صعوبة كبيرة في تحديد 
أنواع الحشرات المقصودة في كل حالةء إذ تستخدم كلمات 
عبرية ختلفة للدلالة على نفس النوع من الحشرات التي يصعب 
تحديدها بالضبط » فكلمة ١‏ ذبوب » مثلاً تترجم إلى « ذباب » 
( جامعة ١٠:٠ء‏ إش ۱۸:۷ ) »> و« أروبة » تترجم إلى 
« ذبان » ( حر ۲۱:۸ ۳۱ ) ولیس من السهل تحديد آنواع 
الحشرات المذكورة في لا (۲۲:۱۱) أو في يوئيل )٤:1(‏ . 


ا ب ارت رارت رها زاس 
المحشرات المذكورة في اللاويين :1١(‏ ۲۲) أو في يوئيل )٤:١(‏ 
التفصيل عن كل حشرة با مها في موضعها من دائرة المعارف ) . 
حش 

الحشيش لغة هو يابس الكل الذي يَش أي يقطع وبجمع 
ليستعمل علفا للحيوانات أو وقودًا للنار . وأحشت الأرض كار 
حشيشها . وترد كلمة « حشيش » في الترجمة العربية للكتاب 
المغدس ( ترجمة فانديك ) نقلا عن ثلاث كلمات عبرية هي : 


)١۱(‏ «حشيش» وهي نفس كلمة حشيش في العربيةء وقد 
وردت مرتين في العبرية في العهد القديم » وترجمت في 
المرتين بالحشيش (إش )١١:۳٣۳ »›۲٤:١‏ . 


(۲) «خضير» التي تقابل كلمة «خحضرة» في العربية» وقد 
ترجمت في العربية إلى حشيش في (۲مل ۱1:1۹ إش 
۳۷ ) ولکنہا ي العبرية تدل على سائر الحشائش 
والأعشاب» وقد ترجمت فعلاً في غالبية المواضع الى عشب 
(انظر ١مل‏ ۸ ايوب ۱٥:٤۰‏ مز ٥:۹۰‏ 
NENE N‏ 4 4 إش 1:4 
و۷ ٠:١١ ٤:٤٤‏ . فهي تعني الأعشاب الخضراء 
بصفة عامة . 

١ )۳(‏ ديشي » المشتقة من فعل جعنى ١‏ ينمو بوفرة » وقد 
ترجمت إلى حشيش في المزمور ( ۲:۳۷ ) والامثال 
»)۲٥:۲۷ (‏ ولکنہا ترجمت إلى عشب في المواضع 
الأحری (انظر تك ۱۱:۱ و۱۲ و۳۰ صم 4:۲۳» 
ايوب ٥:1‏ إش ١٤:1٦ ٦:۱١‏ إرميا ٠:١ ٤‏ دانيال 


£ 


احشاء 


(0:4 


أما في العهد الحديد فتستخدم الكلمة اليونانية ١‏ خورتوس ١‏ 
( sەChort‏ ) للدلالة على العشب بعامة (انظر مت »۳:١‏ 
٤4‏ مرقس ۳۹:٨‏ لو ۳۸:۱۲ یو ۱۰:٦‏ یع ۱۰۲۱ 
وإ ابط ۲٤:١‏ رۇ ۷:۸ ٤:۹4‏ ) . 


ويوجد في فلسطين اکار من مائتي نوع من الحشائش من 
العائلة النباتية المحروفة باسم « النجيلية ٠‏ (#a«نصةإG‏ )» و أن 
اللغة العبرية ‏ مثلها مثل العربية س لا يز بين هذه 
الحشائش والنباتات العشبية › التي ينمو أغلبما طبيعيا في 
فلسطين . وليس من عادة ألا ملين يمرا هذه النباتات 
العشبية لتجفيفها واستخدامها كعلف » وإن كان بعض آهالي 
المناطق الواقعة شرقي نهر الأردن يفعلون ذلك . 
وينمو « عشب السطوح »أو« حشيش السطوح » ( مل 
۲۲,۹ مز 1:۱۲۹ إش ۲۷:۳۷ ) من البذور التي تختلط 
بالطين الذي تصنع منه عادة سقوف البيوت › عندما يهطل 
الذي بيبس قبل أن يقلع ؛ ( مز 1:1۲۹ ) وقد يجمع ليحرق . 
ويستخدم الحشيش في الكتاب المقدس ججازيا للدلالة على 
قصر ایام الانسان على الأرض (۲مل ۰۲۹:۱۹ مز ۲:۳۷ إش 
۷,) أو سرعة زوال الغنی (أم .)۲٠:۲۷‏ وکا تلتهم النار 
الحشيش سريعًا هكذا يكون عقاب الاأشرار (إش ۲٠:١‏ 
1:۳( 
ك 
حشوب : 
اسم عبري يعني ١‏ الرفيق » أو لعل معناه «حذر أو 
حريص ۲» وهو اسم : 
في ترمم قسم من سور أورشلم بعد العودة من السبي في 
یام نحمیا ( نے ۱١:۳‏ ) . 
قسم من سور اورشلم مقابل بیتهما » وقد یکون هو تفسه 
حشوب المذ کور قبلا ( نج ۲۳:۳ ). 
(۳) حشوب بن عزريقام من بني مراري من اللاويين وقد 
سكن ابنه شمعيا في أورشلم بعد العودة من السبي (١أخ‏ 
00۹ 


حاشكة : 


ولا ترد هذه الكلمة في الترجمة العربية للكتاب المقدس 
(فانديك) إلا مرة واحدة »› وذلك في قول داود في نشیده : 


«جعل الظلمة حوله مظلات مياها حاشكة وظلام الغمام ) 
( صم ۱۲:۲۲ ) والكلمة ا 
كارة في العربية) وتعني ١‏ متجمعة ). ويستخدم ١‏ حشك » في 
العربية للدلالة على سرعة تجمع اللبن في ضرع الماشية. وحشكت 
الناقة في ضرعها لينا أي جمعته حتى امتلا ضرعها . 
حشمة : 

الحشمة هي الحياء واللياقة › ويرد هذا المعنى في موضعين 
من العهد الحديد عن الكلمة اليونانية ١‏ كوزميوس » 
( 5ەنصوهk‏ ) بمعنى الحياء » فيقول الرسول إن النساء جب أن 
« يزين ذواتہن بلباس الحشمة مع ورع وتعقل» أي بثياب غير 
خليعة ١‏ لا بضفائر أو ذهب أو لأليء أو ملابس كثيرة الثمن ٠‏ 
( تي ۹:۲ ) . ا يقول إن الأسقف يجب أن يكون « عاقلا 
محتشماً ٠‏ أي أن يتصرف ويسلك بلياقة ( تي ۲:۳ ) . 


حشمون : 

ك عبري معناه «حصيب ٠»‏ وهو اسم مدينة في الجنوب 
الغربي من يہوذا بالقرب من بيت فالط على حدود يٻوذا من نحو 
دوم ( یش ۲۷:۱۰9 ). ولعلها کانت الموطن الأصى 
للحشمونيرن أو الأسمونيين» وهو الاسم الذي يطلقه يوسيفوس 
على المكابيين . 


حشمونیوں : 
الاسم الذي يطلقه يوسيفوس على المكابيين (الرجا الرجوع 
إلى «أسمونيين» في المجلد الأول من هذه الدائرة ) . 


حشمونة: 


اسم مكان حل فيه بنو إسرائيل في أثناء ارتحالهم في البرية 
بين (مثقة» و«مسیروت) ( عدد ETT‏ و۳۹ ٠)‏ 


احشاء : 


الأحشاء هي ما دون الخجاب مما في البطن كله من الكبد 
والطحال والكرش وما تبم ذلك : 


ولا : في العهد القديم :الكلمة في العبرية هي « معاء » 
وجمعها « معيم » » وقد ترجمت فعلاً إل «أمعاء؛ (انظر صم 
Nii‏ ٣خ‏ ۱ ۱۸9 9و۹ أي SAH ERE‏ 
مز ٤:۲۲‏ ۱)» وإلی «جوف) (حر ۳:۳ ۱۹:۷ یونان ۷:۱ 
۲ ولل «بطن؛ (نش ۱٤:١‏ دانیال ۳۲:۲) وفي کار 
الأحيان إلى «أحشاء؛ رتك o: 9 ٤:٠١‏ عد Y:0‏ 
راعوٹ ۱ صم 0۲:۷ A11‏ ۲خ ۲ مز 

۰ ۰1:۷۱۱ إش 17 ...إت ) . 


۹۷ 


حشوب 


حصاد 


وهناك كلمة عيرية أحري هي « رحم » وجمعها « رحامم » 
وهي تؤدي نفس معنى كلمة « رحم ٠‏ في العربية» وقد ترجمت 
إلى ه أحشاء » (تك »)۲٠٦:۳ لم١ »٠٠:٤۳‏ وإلى رحم ( تك 
۹ ام 1:۳۰ إش ۳:٤١‏ حز ۲۹:۲۰ ) . 


)١(‏ المعنى الحرفي : كا سبق القول إن المقصود بكلمة 


أحشاء هو ال جوف أو البطن أو الرحم أو الأمعاءء وليس نمة تحديد 


دقيق لاستخدامات هذه الكلمة من الناحية الفسيولوجية» وهو 
أمر شائع في كثير من اللغات قديها وحديثها : 

وتشير العبارة المذكورة في سفر أخبار الأيام :« ضربه الرب 
في أمعائه بمرض ليس له شفاء » وكان ... أن أمعاءه حرجت 
بسبب مرضه » ( ۲اخ ۱۸:۲۱ و۱۹ ) إلى إصابة يورام » 
بمرض حطر في أمعائه » يظن البعض أنه كان نوعًا حادا من 
البواسير . 


(۲) المعني الجازي : كثيرا ما تستخدم هذه الكلمات للتعبير 
عن المشاعر العميقة » كا نقرأً الآن في علم الفسيولوجيا عن 
و العصب السمبثاوي » أي « العصب الوجداني .٠‏ وقد عبر 
القدماء « بالأحشاء » و « الرحم » عن الود والرحمة والتعاطف 
كا عن مشاعر الام والحزن والأسى: ‏ أمعاى تغلي ولا تكف » 
( أي ۲۷:۳۰ )» « أحشاي غلت ٩‏ ( مراٹی ۰۲۰:۱ ۱۱:۲ ). 
کا استخدمت كلمة « معيم » للدلالة على القلب مركز المشاعر 
والعواطف والحب. شريعتك في وسط أُحشاني » (مز .)۸:٤١‏ 


ثانياً: في العهد الجديد: تستخدم الكلمة اليونائية «سبلاخناء 
(a«طcعمامو)‏ للدلالة على الأحشاء وقد استخدمت مرة 
واخدة بمعناها الحرفي عن يهوذا الاسخريوطي: ه واذا سقط على 
وجهه انشق من الوسط فانسكبت أحشاؤه كلها » (أع 
١‏ ). واستخدمت في سائر المواضع ججازيا للتعبير عن 
العواطف والمشاركة الوجدانية (۲ كو ١:1۲ء‏ في »١:۲ ۸:١‏ 
فل ۷ و٣۱‏ و۲۰ ایو ۱۷:۳ ). ک) ترد عبارة و أحشاء 
رأفات » تعبيرًا عن رابطة التراحم النابعة من الحبة الأحوية بين 
المؤمنين . 


حشوب : 
اسم عبري بمعنی « رفیق » أو « حریص » وهو اسم : 
)١(‏ أحد الذين ختموا الميثاق مع نحميا بعد العودة من السبي 
( ج ۲۳:۱۰ ). 


(۲) حشوب بن عزریقام من بني مراري» وقد سکن ابنه شمعیا 
في أورشلم بعد العودة من السبي ( ح ۱ () وهو 
نفسه الذي ذكر باسم « حشوب ٠١:۹ خا١ ( ١‏ ) . 


۹۸ 


اسم عبري بمعنى ١‏ رفقة ۲ أو « حرص » وهو أحد أبناء 
زربابل من نسل یہویاقم ملك بهوذا ( اخ ۲۰٠۳‏ ) . 


د ۰ 
اسم عيري» ربا کان معناه « لامعا » أو « مشرقًا ؛ وهو 
اسم : 
)١(‏ رأس عائلة» رجع بنوه من السبي مع زربابل» وقد تزروج 
البعض منہم بنساء غریبات ( عز ۰۱۹:۲ ۳۳:۱۰ نج ۷: 
۲( . 


(۲) أحد الكهنة الذين وقفوا إلى يسار عزرا على النبر الخشبي 
وهو يقرا سفر الشريعة أمام كل الشعب ( نج 4:۸ )> 
والأرجح أنه هو تفسه الذي خت الميثاق مع نحميا ( ج 
۰ () . 

حاشا : 

وتعني «بَعُذه أو «تبرأًه فيقال « حاشا لله » أو « معاذ الله ٠‏ 
أي تنره الله عن ذلك. والكلمة العبرية في العهد القدم هي 
«حلاله» (أي «خلا» في العربية) (انظر تك ۱۸:٥٠ء ٤٤‏ و۷ 
و۱۷ یش ۲۹:۲۲ ۱٦:۲٤‏ ... إلم)» وف اليونانية في العهد 
الحدید ١‏ منجنویتو » (0)أ0٥عع٤"‏ بعنی »ل یکن ذلك» وقد 
استخدمت في الترجمة السبعينية ( إلى اليونانية ) ترجمة للكلمة 
العبرية « خحلاله » ( انظر مت ۲۲:1١‏ لو ١٦:۲١‏ رومية 

۳ وا وا 1 و 4:۹ :و ١کو‏ 1: 

(1:1 CTI: AMY: غل‎ \o 


ح ص 4¢ 


حصاد : 


قد يكون موسم الحصاد بالنسبة للكثيرين منا » قليل الأهية 
لأننا بعيدون في حياتنا المعقدة عن أماكن الانتاج الفعلي لغذانا 
وطعام يومنا » إلا أن الحصاد بالنسبة لشعب إسرائيل ‏ کا 
بالنسبة جميع سكان الناطق الزراعية ‏ هو أهم موسم لديم 
( تك ۲۲:۸ ٦:4١‏ ). وكانت الواقيت تحسب بناء على 
مواسم الحصاد ر( تك ٠٤:۳۰‏ يش ٠٠:۳‏ قض ١٠:٠ء‏ 
راعوٹ ۲۲:۱ ۲۳:۲ اصم ۱۳:۹ صم ۹:۲۱ ۲۳: 
۴۳. ا أن الأعياد الرئيسية الثلاثة عند الود كانت تقترن 
بثلائهة مواسم للحصاد (خحر ۰۱٦۹:۲۳‏ ۲۱:۳۲و۲۲)»ء وهي : 


)١(‏ عيد الفصح في أبريل في موسم حصاد الشعير (انظر راعوث 


حصاد 


(1 

)۲( عيد الأسابيع أو عيد الخمسين ( بعد سبعة أسابيع من عيد 
الفصح ) في موسم حصاد القمح أو الحنطة إخر :۳٤‏ 
۲( . 

(۴) عيد المظال في نهاية العام العبري » في شهر أكتوبر . في 
موسم جمع الفاكهة (لا ۳۹:۲۳)» ولم تتغير المواسم منذ 
ذلك الحين . وف الفترة ما بين حصاد الشعير في أبريل › 
وحصاد القمح في يونية » كان يتم حصد معظم أنواع 
الحبوب الأخرى. وييداً العنب في النضج في شهر أغسطس» 
إلا أن عملية جمع العنب لصنع النبيذ والمولاس (الدبس)» 
وتخرين التين المحفف والزبيب المجحفف › كل هذه كانت تتم 
في نہاية شهر سبتمبر. و كانت تسقط بعض الاأمطار القليلة 
في الفترة ما بين حصاد الشعرر في أبريل وحصاد القمح »› 
وهي أمطار مرغوبة لأنها تزيد من إنتاج القمح ( انظر 
عاموس ۷:٤‏ ) . وقد اتخذ صموئيل ابي من سقوط 
المطر غير المعتاد في فترة حصاد القمح سببا لالقاء الخوف 
في قلوب الشعب (١صم‏ ۱۷:1۲). وقد حدثت مثل هذه 
العاصفة غير المعتادة في سورية في ۲١۱۹م.»‏ وأتلفت 
الكثير من الحاصيل وألقت الرعب في قلوب البسطاء من 
الفلاحين الذين اعتقدوا أن كارثة توشك أن تحل بهم . 


أما في الفترة ما بين حصاد القمح وجمع نمار الفاكهة » قلا 
يسقط المطر أبداً ( صم ٠۰:۲۱‏ إرميا ٠٤:٠‏ انظر أم 
٦‏ ) . ویتمنی الحاصدون دائمًا أن يکون الجو باردا في 
موسم الحصاد ( انظر ام ۱۳:۲١‏ ) . 

وهناك الكثير من الأحكام الحددة المتعلقة بالحصاد .فقد كان 
منوعًا التقاط ما یتساقط من الحصید ( لا ۰۹:۱۹ ۲۲:۲۴۳ تث 
٤4‏ ) . و کان يجب تقد باكورات الحصيد إلى الرب ر لا 
۳ )). ومازال المسيحيون في سوريا جتفلون ١‏ بعيد 
الرب ٠‏ حيث يأتي أصحاب الكروم بباكورات عناقيد العنب 
إلى الكنيسة . كا كان على بني إسرائيل ألا يحصدوا ما لم يتعبوا 
فيه ( لا ٠:٠١‏ ) . ويقدم سفر الأمثال العمل الذي يجمع أكله 
في الحصاد کدرس للکسال رام ٤:۲۰ ۵:۱۰ ۸:٦‏ ) . 


الاستخدام النجازي للحصاد : يرمز تلف الحصول إلى 
الخراب والضيق ر أي ٥:ه.ء‏ إش 1١1:1۷ »>4۹:1١‏ إرميا 
۱٦:۵۰ ,٥‏ ) و كثيرا ما يعني ١‏ موسم الحصاد » في العهد 
القدم يوم الاك (إرميا ٠:١١‏ هو ٦:١۱ء‏ يوئيل 
۲۳ ) . کا يضرب الثل « بالفرح في وقت الحصاد » إذ كان 
الحصاد موسم فرح وبهجة (إِش )۳:١۹‏ . ويقصد ١‏ بحصاد 
النيل ه الحصاد الوفير (إش ۳:۲۴) . 


أما عبارة « مضى الحصاد ۲ ( إرميا ۲٠:۸‏ ) فتعني أن 


حصار 


الوقت المعين قد مضى وضاعت الفرصة .. ويقول الرب: « إلي 
أهداً وانظر في مسكني ... كغم الندى في حر الحصادء فإنه 
قبل الحصاد عند تمام الزهرء وعندما يصير الزهر حصرما نضيجا 
يقطع القضبان بالمناجل وينزع الأفنان ويطرحها » (إش ٤:۱۸‏ 
وه). أي أنه ينعظر أفضل الأوقات « ليقطع الأشرار » في اوج 
مجدهم . وما زال وجود أيام حارة رطبة قبيل فترة تضج العنب 
مرا مألوفا» وهو أمر مستحب لأنه يعجل بنضج الحصول 
وحعه» ويدعو الفلاحون في سورية هذا الوقت باسم « طباخ 
العنب والتين ٠‏ . 


و كثيرا ما أشار الرب يسوع في الأناجيل إلى حصاد النفوس 
( مت ۳۷:۹ و۸٣‏ ۳۰:۱۳ مرقس ۲۹:٤‏ یو ٣٣٠٤‏ ). 
وعند تفسير يسوع مثل الزوان لتلاميذه» قال إن « الحصاد هو 
إنقضاء العام » ( مت ۳۹:۱۳ انظر رۇ ۱٣:۱۴‏ و۹١١‏ ) . 


حصار : 


يذكر موضو ع الحصار كيرا في الكتاب المقدس ( انظر تث 
۸ و۳ه» امل ۲۷:۱۰ ۲ مل ۲:۲۰ [ش ۳:۲۹ حز 
4 إت( 


أولاً = الحصار في التارع العيري القديم : 


م تذاكر عمليات الحصار في التارجخ العبري القدي » ولعلها 
م تكن معروفة هم وقتذ . وبالرغم من أن الاسرائيليين لا بد 
قد اكتسبوا نوعًا من فنون الحرب في البرية › إلا أنهم عندما 
دخلوا أُرض کنعان» تكن لديم أى خبرة في عمليات الحصار 
3 تکن لدہم الأدوات اللازمة للحصار . ومدينة ارجا 
باسوارها النيعة» والتي كانت «مغخلقة مقفلة بسبب بني 
[سرائیلء لا أحد خر ج ولا أُحد یدخحل؛ (یش »)٠:٦‏ قد سقطت 
في يدي بني إسرائيل بدون حصار » کا سقطت المدن الأاخرى 
بمعارك ضارية أو بالاقتحام دون حصار . کا أن بني إسرائيل 
م يستطيعوا الاستيلاء على العديد من القلا ع الكنعانية مثل جازر 
(۲صم ۲٠:١‏ يش »)۱١:۱١‏ وتعنك ومجدو' (قض ۲۷:۱). 
واستولی بنو یہوذا على اُورشلم (قض ۸:۱) إلا ان حصن يوس 
م مكنم الاستيلاء عليه إلا في عهد الك داود (۲صم .)٠:١‏ 


انيا : الحصار ف صر امملكة : 
۰ لكننا نقرأً في أيام المملكة عن عمليات الحصار» فعند حصار 
« ربة بني عمون ١‏ يبدو أن يواب قد قطع عن المدينة مصدر 
المیاه ( صم ۱:۱۱ء ۲۷:۱۲ ). أما عند حصار « ابل بيت 
معكة » فقد جاء يواب ومن معه « وأقاموا مترسة حول المدينة 
فأقامت في الحصار ٤‏ ( صم ٠١:۲١‏ ). 

وقد بنی داود وسلیمان ومن بعدهما رحبعام ویربعام ‏ بعد 


۹۹ 


حصار 


حصار 


انقسام المملكة ‏ الحصون التي سرعان ما أصبحت مسرحًا 
لعمليات الحصار. وكانت الحروب بين ملكتي يهوذا وإسر ائيل 
في أيام ناداب وبعشا وأيلة في معظمها حروب حصار. وعند 
حصار « جبثون » التي للفلسطينيرن» قام ١‏ بعشا » باغتيال 
« ناداب بن يربعام ) ( ١مل ۲۷:٠١‏ ). وبعد سبعة وعشرين 
عامًا » وبينا كان جيش إسرائيل يحاصر نفس المكان اختار الجنوة 
ه عمري » رئيس الجيش ملكا على إسرائيل ( امل ۱١:1١‏ ). 
وقد تعلمت جيوش الملكتين الشمالية والجنوبيةء فنون الحخرب 
هجوم ودفاعًا من خلال احتکاکهم با لمحصريین والأراميين 
والأشوريبن والكلدانيين» سواء كحلفاء أو كأعداء . 


ثالثاً: العمليات المهيدية للحصار : 


كانت الشريعة تأمر بأنه : « حين تقترب من مدينة لكي 
تحاربما استدعها إلى الصلح ٠‏ ( قث ٠١:۲١‏ ). ولكن « إن نم 
تسالحك بل عملت معك حربًا فحاصرهاء وإذا دفعها الرب إهك 
إل يدك»فاضرب جيع ذكورها بحد السيف . وأما النساء 
والأطفال والبهاام وكل ما في المدينة كل غنيمتها فتفتدمها لنفسىك) 
وتأكل غنيمة أعدائك التي أعطاك الرب إلمك ٠‏ ( تث ٠٠:۲١‏ 
١١‏ )» والاستثناء الوحيد هذا الأامر كان في حصار مدن 
الكتعانيين» إذ كان يجب إبادتهم تماما : « اما مدن هولاءِ 
الشعوب ... فلا تستبق منيا نسمة ماه ( قث ۱٦:۲١‏ س 
۸( 


کا أمرت الشريعة بعدم إتلاف أي شجرة مثمرة بدون 
ضرورة لذلك في أثناء الحصار الطويل» أما الأشجار التي لا تثمر 
را نافعًا للإنسان» فكان يكن قطعها : « إذا حاصرت مدينة 
أيامًا كثيرة محاربًا إياها لكي تأخذها فلا تتلف شجرها بوضع 
فاس عليه..وأما الشجر الذي تعرف أنه ليس شجرًا يكل منه» 
فارياه تتلف وتقطع وتبني حصتا على المدينة التي تعمل معك حربا 
حتی تسقط ١‏ ( تٹ ٠۰‏ و٠۲‏ ). وحيڼا حالف ملوك 
إسرائيل ويهوذا وأدوم لغزو مواب كان كلام الرب همم على لسان 
أليشع : « فتضربون كل مدينة محصنة وكل مدينة مختارةء 
وتقطعون كل شجرة طيبة وتطمون جميع عيون الماء وتفسدون 
كل حقلة جيدة بالحجارة » (۲ ملل 1۹:۳ وه۲). وعندما كان 
هجوم الکلدانیین على اُورشلم وشیکاء کان قول رب الجنود : 
١‏ اقطعوا أشجارًا أقيموا حول أورشلم مترسة» هي المدينة 
المعاقبة ٠‏ ( إرميا 1:٦‏ ). وفي حروب العرب كان تدمير 
الأشجار وقطع النخيل أمرًا مألوفا » ا لم يكن الأشوريون 
يترددون في خریب المزارع عند استيلائهم على أي مدينة . 


رابا عمليات الخصار :اهجوم : 


أصبحت لدينا فكرة واضحة عن أعمال الحصار التي كان 
يقوم بها الأشوريون والكلدانيون لإحدى المدن توطكة للاستيلاء 


\ a 


علا > وذلك من خلال ما عرفناه عنہم من أسفار الأناء ومن 
الآثار القدية. فحصار خيش يظهر في سلسلة من النقوش على 
مجحموعة من الآثار التي وجدت في «كيوبجيك ٠‏ 
( ikز Koyun‏ انظر ۲مل ۱۳:۱۸ و٤۱‏ › إش ۱:۳١‏ 
و٣‏ ). کا أن سقوط نینوی کا هو مسجل في نيوة ناحوم » 
يصف لنا عمليات الحصار وصفا بالغ الروعة . 


وتنباً حزقيال عن أحداث ووقائع حصار نبوخذ راصر لمدينة 
صور : ه لأنه هكذا قال السيد الرب هأنذا أجلب على صور 
نبوخحذ راصر ملك بابل من الشمال»ء ملك الملوك بخيل 
وبمركبات وبفرسان وجماعة وشعب كير » فيقتل بنائك في 
الحقل بالسيف» ويبني عليك معاقل» ويبني عليك برجا ويقم 
عليك مترسة ويرفع عليك ترسًا » ويجعل مجانق على أسوارك 
ويهدم أبراجلك بأدوات حربه» ولكارة خيله يغطيك غبارها. من 
صوت الفرسان والعجلات والمركبات تتزلزل أسوارك عند 
دخوله أبوابك کا تخل مدينة مثغورة. بجحوافر خیله يدوس کل 
شوارعك» يقتل شعبك بالسيف فسقط إل الأرض أنصاب 
عزك» وينهبون ثروتك» ويغنمون تجارتك) ويون أسوارك 
ويدمون بيوتك الميجة» ويضعون حجارتك وخحشبك وترابك 
في وسط المياه. وأبطل قول أغانيك وصوت أعوادك لن يسمع 
بعد. وأصيّرك كضح الصخر فتكونين مبسطا للشباك » (حز 
71--11 ) . 


وقد استمر حصار صور ثلاثة عشر عامًا حتى إن « كل راس 
قرع وكل كتف جردت ١‏ بسبب الخدمة الشاقة التي لاقتا 
الجیوش الحاصرة (حز ۱۸:۲۹ ) . 


و كانت هناك عدة طرق تضمن بها جيوش الغزاة الاستيلاء 
عل المدن الحصينةء فكانت تعرض شر وطا للاسعسلام ( امل 
۰ ہہ ٦‏ ۲مل ۱١ ۱٤:۱۸‏ ). کا کان جیش الحصار 
يلجأ إلى تجويع المدينة لتستسلم ( مل ۲١ ۲٤:۹‏ 1۷:ه 
۷ )»> وقد يطوق الغزاة المدينة ثم يقتحمونا )ا فعل 
سنحاریب مع خیش ( ۲مل ۱۳:۱۸» ۸:۱۹ ) . 


وأهم العمليات التي کان يقوم بہا الجيش امحاصر هي : 


)١(‏ حيط جيش الغزاة با لمدينة ويحاصرها من كل جهةء و كان 
يلزم أحيائًا أن يقم جيش الغراة معسكرًا حصيتا خحراسة مداحل 
۾ جاء نبوخحذ راصر ملك بابل هو وکل جیشه على اورشلم ونزل 
علپا وبنوا عليہا أبرا جا حوها ١‏ ( مل ۰۱:۲١‏ إرميا ٠) ٤:٥۲‏ 
ومنذ بدء الحصار أحاط بها الرماة بالقاليع والنازعون في الأقواس 
لشعل المدافعين» وهو ما يشير إليه إرميا بالقول : « ادعوا إلى 
بابل أصحاب القسي. لينزل عليها كل من يتزع في القوس 
حوالیہا. لا یکن ناح ۲ ( إرمیا ۲۹:۰۰ ) . 


حصار 


(۲) بعد ذلك تتم إقامة المتاريس وبتاء الأبراج حول الأسوارء 
وکانت هذه الأبراج نستخدم لرمي القسي و کقواعد لاطلاق 
القذائف ( إرميا »):٥۲‏ حز ۱۷:1۷ ) . 


(۳) يلي ذلك إقامة مترسة أو رابية من التراب ترتفع إلى 
مستوى أسوار المدينة حتى يتحكم الغزاة في شوارع المدينةت 
ويلقوا الرعب في قلوب الحاصرين» ومن فوق تلك المترسة» كان 
الغزاة يستطيعون أن يضربوا الجزء العلوي والضعيف من سور 
المدينة ( صم ۰۱٥:۲۰‏ إش ۳۳:۳۷ إرميا ٦:٦‏ حز ۲:٤‏ 
دانيال ٠١:١١‏ ,). وعندما تكون المدينة أو القلعة مقامة على ربوة 
أو تل» كان الغزاة ينشئون مستويًا مائلاً من حجارة أو من تراب 
أو أحشاب إلى مستوى ارتفاع التلء وكانوا يرصفون هذا 
الطريق بالطوب حتى يسهل سحب الات الحرب الضخمة عليه 
إلى أسوار المدينة ر أي ١۲:٠۹‏ سا١‏ ۲:٣ي..‏ 


وني حالة صور كان هذا الطريق عبارة عن سد اقم على 
البوغاز الضيق للوصول إلى الأسوار ( حز »)۸:۲١‏ وفي غالبية 
الأحوال كانت تحفر الخنادق حول الأسوار » التي كانت نلا 
عادة يالمياه . وكان يازم عبور هذه الخنادق قبل الهجوم . 


)٤(‏ وبعد إقامة المترسة وتأمين الطريق إلى الأسوار» كانت 
ا خطوة التألية هي إقامة الجانق لفعح ثغرة في السور ر حر ۲:٤١‏ ) 
أو لقحطم الأبواب ر حز ۲۲:۲۱ ). وكانت المجحانق من أنواع 
عديدة. ويظهر من الآثار الأشورية أن المجانق كانت تتصل 
بأبراج متحركة يقف فوقها الحاربون أو أعلى برج ثابت يقام 
في موقع المع ركة» وعند بدء المعركة كان الرجال المتدربون 
يبدأون في تشغيل الجانق وقد ربطت إلبما العوارض الخشبية الثقيلة 
التي كانت تثبت في أطرافها كتل ضخمة من المعدن أو الأحجار 
الصلدة » يقرعون بها باب المدينة مرارًا حتى تنفتح ثغرة يتدفق 
منها المهاجمون إلى داحل المدينة . ويشير ناحوم التبي إلى ذلك 
بالقول : ١‏ قد أقيمت المتر سة ٩‏ ( ناحوم 5:۲ » اا إشعياء 


حصار 


فیقول : » هكذا يقول الرب عن ملك أشور : « لا يدخل هذه 
المدينة ولا يري هناك سهمًا ولا يتقدم عليما بترس ولا يقم عليا 
مترسة » ( إش ۳۳:۳۷ ). ا يذكر حرقيال نفس الشيء في 
وصفه لحصار نبوخذ نصر لصور : « ويبني عليك معاقل ويبني 
عليك برجا ويقم عليك مترسة ويرفع عليك ترسًا » ( حز 


COATT 


وتحعت ححماية تلك الأبراج الححركة» كان الغزاة يتقدمون 
حفر أنفاق تحت الأسوار ( صم ٠١:۲١‏ _ وكان حفر 
الأنفاق شيئا معروفا في العصور القديمة ا يدل على ذلك نفق 
سلوام ). 

(ه) أما ذروة العمليات فكانت توسيع الثغرات وهدم 
الایاں ک گنت تستخدم السلا م المح ركة لتخطي الخنادق 
او جداول المیاه ( ام ۲۲:۲۱ ). ولي وصف يوئيل لجيش الجراد 
الذي ارت الأرض» يقول : « يصعدون السور كرجال 
الحرب » ( ی ۷:۲ ). کا کانوا بحاولون حرق الأبواب بالنار 
أو تحطیمها بالفژوس ( قض ۰٥۲:۹‏ انظر ت ۰۳:۱ ۳:۲ حز 
٠‏ ). ويذكر إرميا الثغرة التي أحدثها جيش نبوخذنصر في 
المدينة ( ۷:٥۲‏ ٣مل‏ :1( کا يشير عاموس إلى الثغرات 
أو الشقوق التي حدئت في سور السامرة عندما فتحها 
الأشوريون : « ومن الشقوق تخرجن كل واحدة على وجهها 
وتندفعن إلى الحصن » ( عاموس ۲:٣‏ ) . 


خامساً : عمليات الخحصار س الدفاع : 


بيا كان المغيرون يستخدمون العديد من وسائل اهجوم كان 
لمدافعون أيضاً يستخدمون كل ما يمكنهم لعرقلة تقدم جيش 
المغيرين» فكانوا يطمون الآبار والعيون التى كان بمكن أن 
يتزودوا منها با ماي أو يصرفون مياهها إلى داخل المدينةء أو 
يخفونها حتى لا يستخدمها الغزاة أو يفیدوا منہا. کا كانوا بعلأون 
الخنادق بالمياه لتعوق تقدم الغزاة لدخول المدينة. وإذا أمكن _ 
رغم كل هذا _ أن يصل الغزاة بأدوات حصارهم إلى السور 
الرئيسي للمدينة» كان آمل المدينة يبنون عادة تحصينات داخلية» 
لذلك كانوا يهدمون بعض النازل لافساح الحال لبناءِ هذه 
التتحصينات» و كذلك لقدهم مواد البناء اللازمة : ١‏ وهدمم 
البيوت لتحصين السور *٭ ( إش .)٠٠:۲۲‏ كا كان الضاربوك 
بالمقاليع يقذفون الحجار من فوق السور على العدو الزاحف» کا 
كان النازعون في القسي يرمون ‏ من أماكنهم الحصينة فوق 
الأسوار ‏ بالسهام على العدو في أبراجه المتحركة. کا كانت 
تشن المجمات المضادة لإفساد معدات حصار العدو ونع نصب 
الجانق في مواقعهاء كا كانت توضع أجولة القش لحماية المكان 
الذي كان ينتظر أن يتعرض للهجوم وكان الرد على ذلك هو 
تزويد أطراف عوارض الجحانق بمناجل مديبة ثفزيق تلك الأجولة. 
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حصار إحدى المدن ‏ نحت أشوري 


کا كان يلجا المدافعون إلى إسفاط ااك يدية أو حل مين 
على شكل أنشوطة من خلال الفتحات الموجودة باعلى السورء 
ليصطادوا المنجنيق ويسحبوه إل أعلى لیکسروا مقدمته» کا كانوا 
يحاولون إحراق احانق بقذفها بكرات مشتعلة. وفي أحد النقوش 
البارزة عن حصار خيش يظهر أحد المدافعين وهو يرمي بشعلة 
من فوق السور. کا كان من المالوف أن يصب المدافعون الماء 
امغلي أو اریت الل من رف الاسوار على المغيرين. وقد طرحت 
«امرأة و قطعة رحي على رأ أبيمالك فشجت جمجمته » ( قض 
۹ )) کا هیا عزیا لکل الجيش ١‏ أراسًا ورماحا اللعوذا 
ودروعًا وقسيا وحخجارة ومقاليع» وعمل في اورشلم منجنيقات 
اختراع مخترعين لتكوّن على الأبراج وعلى الزوايا لثرمى بها 
السهام والحجارة العظيمة ) ( ٣اخ ٠٤١:۲١‏ و١٠‏ ) . وفي 
دفاع اهود عن أورشلم ضد جیش تیطلس» استعملوا الات 
دفاعية أحذوها من الفرقة الثالفة عشرة في بيت حورون» كان 
يصل مداها إلى ألف ومفتي قدم. وقد وصف يوسيفوس العديد 
من هذه االات الفعالة التي استخدمها هو نفسه في الدفاع عن 
قلعة « يوتاباتا ء في الحليل ضد الإمبراطور فسباسیان وقوات 
روما. 


سادسا رفع الحصار ٤‏ 

عندما ضرب ناحاش العموني ملك العمونيين الحصار حول 
يابيش جلعاد في بداية حكم الملك شاول» كانت شروط السلام 
التي قدمها ناحاش العمولي لسكان يايبش جلعاد مجحفة وقاسية 
حتى إنهم طلبوا مهلة سبعة أيام» وأرسلوا إلى شاول من ضيقهم. 
وعندما مع الملك الجديد بهذا الوضع الالم» جمع جيشا عظيمًا 
وضرب العمونيين وشتت جيشهم ورفع الحصار عن يابيش 
جلعاد» فكسب بذلك ولاء الشعب (١اصم o۱‏ 1 
۲و( . 

وني السنة التاسعة للملك صدقا ملك بوذا ٠‏ جاء نبو خحذنصر 
ملك بابل هو وکل جیشه على أورشلم ونزل علیما وبنوا أبراجا 
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حوها ودخحلت المدينة تحت الحصار إلى السنة الحادية عشرةه 
وأرسل صدقيا يستنجد بفرعون ملك مصر «وخرج جيش 
فرعون من مصر» فلما مع الكلدانيون المحاصرون أورشلم 
بخبرهم صعدوا عن أورشلم»؛» إلا أن جيش فرعون رجع مسرعًا 
ال ض مصر دون الالتحام بالكلدانيينء فرجع الكلدانيون 
وحاصروا المدينة وفتحوها وأحرقوها بالنار (۲مل ١۱:۲١۲ء‏ 
إرمیا ۱۰۳:۳۷ حز ۱۷:۱۷( . 


سابعا ے أهوال الحصار والأسر : 

يرتبط الحصار س في أسفار التوراة ‏ بالقحط والوباً 
والسبي» عقابا من الرب لشعبه على عصیانہم ( تث ٤4۹:۲۸‏ 
ي )» وقد اختبروا هذه الأهوال مرارًا عديدة فعند حصار 
بنہدد الثاني للسامرة حدث جوع شديد في السامرة حتى اضطر 
البعض إلى اکل آولادهم ( ۲مل ۲۸:١‏ ). وني حصار 
الكلدانيين لأورشلم الذي انتهى بحرق المدينة بالنار وتدمير 
الميكل» عافى الشعب معاناة لا توصف من الجوع والأوبعة 
( مل ۳:۲١‏ ارما ۰۲٤:۳۲‏ مراف ۲۰:۲ ۸:٤‏ س ۱١‏ ). 
u‏ وصلت آهوال الحصار إلى ذروا في وصف یوسیفوس 
لاساة « ماسادا »» فللهروب من اسر الرومانء اختير عشرة 
رجال بالقرعة من بين قاطني القلعة البالغ عددهم ۰ شخطا 

من الحاربين وغير الحاربين رجالا ونساءٌ وأطفالاً ليقوموا بذبح 
الباقون. ثم من هولاء العشرة أحتير رجل واحد لقتل التسعة 
الباقين. وبعد أن م عمله الشنيع» طعن نفسه بالسيف. وبينا 
كان سكان المدينة يعانون من ال جو ع والعطش لنقص الخبز والماءي 
كان المقاتلون ‏ الذين يقعون في الاسر س يتعرضون للقتل 
بالخازوق وسائر وسائل التعذيب التي كان يتعرض ها الأسرى 
في الحروب الأشورية والكلدانية والرومانية . 

ولم يكن يفوق تلك الأهوال المرتبطة بالحصارء إلا الأعمال 
البربرية التي كان المغيرون يقومون بها عند الاستيلاء على المدينة. 
ويشبه إرميا النبي إخلاء المدينة بعد فتحها «برمي حجر من 


حصار 


حصرسوسة ‏ حصرسوسم 


مقلاع » ( رمیا ۱۷:۱۰ و۱۸ ) وکان يتبع ذلك غالبا جير 
السكان من المدينة کا حدث عقب الاستيلاء على السامرة حيث 
« أذ ملك شور السامرة وسبى إسرائيل إلى أشور وأسكنم 
في حلح وخابور نېر جوزان وقي مدن مادي » ( ٣مل ٦:۱۷‏ 
انظر أيضًا ٣‏ مل .)٠٤:۲١‏ ولم يقتصر السيي على السكان بل 
كان بمتد إلى أهتهم» فتسبى معهم أو تحطم أصتامهم» وهو ما حدث 
لبابل نفسها ( إش ٠:٤١ »۹:۲١‏ إرميا ٠:٠١‏ )» ولصر 
( إرمیا ۱۲:٤۳‏ و٣١‏ ) وللسامرة (ھو ٥:۱۰‏ ۷ )»> کا 
كانت تحدث عقب دخول الغيرين إلى المدينة مذابح بشعة لا 
يز بين التاس فتمتد للكبير والصغير وللنساء والأطفالء ا كانوا 
بحرقون المدینة بالنار ( رمیا ۸:۳۹ و٩‏ مرافي ۱۸:4 ). وسجل 
شلمناأسر الثاني في أحد نقوشة:(#القد حطمت ودمرت مدا 
بلا عدد ٤‏ دککتپا وأحرقتبا بالنيران .٠‏ وعندما توؤحذ المدينة 
« تنب البيوت +تفضح النساء» (رزك ۲:٠٤١‏ ). ويقول 
هیرودوت إنه ع ہا استولی داریوس على بابل قتل بالخازوق 
ثلاثة اللاف من سرى. أما السكيثيون فكانوا يسلخون جلود 
أسراهم وينزء؛ فروة رؤوسهم» ویستخدمونها روجا 


للخيل . 


وتبين النقر . الأشورية أسرى يتعرضون لأنواع من التعذيب 
الفظیع» أو يبا رن عبيدًا. وعندما استولى نبوخذ نصر ملك بابل 
على أورشلم قن رجاله أبناء صدقيا ( الملك ) أمام عينيه» وقلعوا 
عيني صدقيا ‏ قيدوه بسلسلتين من نجاس وجاعوا به إلى بايل 
( ۲مل ۷:۲١‏ ). 

وكان إشعياء يصف ما كان يفعله الأشوريون في حروبهم 
عندما وجه کلام الرب ال ستحاريب قائلا :« أضع خزامتي 
في أنفك وشكيمتي في شفتيك وأردك في الطريق الذي جثت 
فیه ٩‏ ( [ش ۲۹:۳۷ )» فهذا ما كان يفعله الأشوريين بالاأعداء. 
ويتحدث هوشع بروح النبوة عن الأعمال البربرية الي سيقوم 
بها !لاشوريون عند غزوهم للسامرة» فيقول :0 تجازى السامرة 
لابا تمردت على إمها. بالسيف يسقطون» تحطم أطفاهم 
والحوامل تشق ۲ ( هو ۰۱٤:۱۰‏ ۱۹:۱۳ انظر أیضًا عاموس 
۱ ). کا أن ناحوم النبي في نبوته عن هلاك نینوی» يذ كر 
كيف أن نوامون ( طيبة في صعيد مصر ) عندما استولى عليبا 
الفاتح الأشوري أشور بانيبال : « قد مضت إل المنفى بالسبى» 
وأطفاها حطمت قي رأس جميع الأزقة وعلى أشرافها ألقوا قرعت 
وجميع عظمائها تقيدوا بالقيود ) ( ناحوم 1( 


لاما الحصار في العهد الجديد : 


)١(‏ الإشارة الوحيدة في العهد الجديد إلى عمليات الحصارء 
بأورشلم» عندما بكى على مصيرها الحتوم قائلاً : ٠‏ فإنه ستاتي 


يام ويحيط بك عداو ك بمترسة ويحاصرونك من كل جهة 
ويهدمونك وبنيك فيك ولا یت رکون فيك حجرا على حجر ٩‏ 
رلو ٤۳:۱۹‏ و٤٤‏ ). 

ويتفق ترتيب ونظام عمليات الحصار هنا مع ما جاء عن 
عمليات الحصار في العهد القديم. ونرى في تأر يوسيفوس عن 
هذه الفترة» كيف تمت هذه النبوة حذافيرها . 

(۲) الحصار مجازا : ترد في رسائل الرسول بولس بعض 
صور مجازية مأخوذة عن عمليات الحصارء مثل: « إذ أسلحة 
حاربتنا ليست جسدية بل قادرة بالله على هدم حصون (٠‏ ۲ كو 
۰ ). کا يشير إلى بعض عمليات الحصار في قوله : 
« حاملين فوق الكل ترس الإيان الذي به تقدرون أن تطفعوا 
جميع سهام الشرير اللتهبة » رأف ۱٦:1‏ )» في إشارة إلى 
السهام الملتهبة التي كان يقذفها الحاصرون على القلاع التي 
ياجمو نا . 
حصر . 

كلمة عبرية تعني « حظيرة أو مكائًا حصورًا أو مسورًا أو 


قرية » وتدحل هذه الكلمة في أسماء كثير من الأماكن المذكورة 
في الكتاب المقدس . 


حصرأدار : 

9 دار » اسم عبري قد يعني الاتساع و العظمة. و حصر 
أدار اسم مكان على التخم الجنوني ليهوذا إلى الجنوب من قادش 
برنيع (عد ٤4:۳٤‏ ) ويحتمل ان هذا اکان هو نفسه 
حصرون » ( یش ۳:٠١‏ ) وبذلك لا یکون مرتبطا بأدار. 
ويرى البعض أنه مكان « خربة القديرات » حالياً. 


حصراي : 


داود الثلاثین ويلقب بالکرملي ( صم ۳٠:۲۳۴‏ )» ویسمی 
ضا و -حصرو ) ٤‏ آخبار الايام ر ١أخ‏ 4 (. 


حصر جدة : 

اسم عبري معناه « قرية الجد أو السعد ٠‏ وهو اسم مكان 
في نصيب سبط بوذا إلى تخم ادوم جنوبًا ٠‏ (يش 
٥‏ ). ویضعها یوسابیوس في أقصی أطراف داروما» 
وتطل على البحر الميت» وقد يعنى بذلك موقع « ماسادا » أو 
« خرائب أم بجك » إلى الجنوب من ذلك . 
حصرسوسه ‏ حصرسوسی : 

اسم عبري معناه « قرية الخبل » وهو اسم مدينة لسبط 
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حصرشوعال 


شمعون ( يش ۳٠:١ خأ١ ٠:1۹‏ ) وتقع إلى الجنوب الغربي 
من يہوذا بالقرب من « بیت الم ر كبوت » أو « مكان المركبات » 
الذي قد يشير إلى مكان سوق للمركبات والخيل. وتسمى 
«حصرسوسم» في أخبار الأيام الأول .)۳٠:١(‏ وسوسم جمع 
سوسة» ولا يعرف موقعها حاليًا . 


حصر شوعال : 

اسم عبري معناه « قرية الثعلب »» وهي مكان في جنوي 
بہوذا کانت من نصیب شمعون (یش ۲۳:۱۹ ١اخ .)۲۸:٤‏ 
وقد استوطنما اليهود بعد السبي ( ځ ۲۷:1١‏ ). وتذكر دائما 
مع بشر سبع» ولكن لا يعرف موقعها حاليّاء وإن كان البعض 
يظنون أنها « شاوة ٠‏ الواقعة على تل إلى الشرق من بقر سبع . 


حصر عینان : 

اسم عبري معناه ١‏ قرية العيون ٠‏ أي اليناييع» و 
عند نقطة اتصال الحدود الشمالية والحدود الشرقية لارض الموعد 
(رعد ٩۹:۳٤‏ و۰ حزقیال ۱:٤۸ 0۷:٤۷‏ ). ویقترض 
البعض أنها تشير إلى منابع نهر العاصي» ولکن هذه تبعد كيرا 
عن الأماكن المذكورة إلى الجنوب منها. ويرى « بوهل » 
( طس8 ) أن الحدود الشمالية تبدأً من نهر القاس مية إلى صفح 
جبل حرمون» وبدڌلك تقع « حصر عینان ٩‏ في ١‏ بانياس ۰ 
ووو ار ی و ی ا 
يقتر حه «فوj Von Kesteren ) «iî‏ ( من آنا و« الحدر » 
التي تقع إلى الشرق من ذلك. 


حصر الوسطى : 


أو « القرية الوسطى ؛ وكانت تقع على تخم حوران ( حر 
۷ 1 ) وييدو انها هي نفسها « حصر عينان ». 


حصرم : 

المترجمة « حصرم » هي « بسر ١‏ وهي في العربية « البستر » وهو 
الفر قبل ارطابه ( إش ٥:۱۸‏ )» وهو ذو طعم حامض لاذ 
ما يجعل الأسنان تضرس,ولذلك يضرب به الل ( انظر إرميا 
۱ و۳۰ حر ۲٣:۱۸‏ ). 


حصرور :۰ 


اسم عبري معناه « محصور » أو «. حصار ١‏ وهو اسم أحد 
أبطال داود الثلائين ويلقب بالكرملي ( ١اخ ۳۷:١١‏ ) ويسمى 
( حصراي ٠‏ في سفر صموئيل الثاني )٠:۲۳(‏ . 


۰ 


حصرون: 
اسم عبري بمعنى « حظيرة أو حصار » وهو اسم : 
(۱) ابن رأوبين بكر يعقوب» وهو أبو عشيرة الحصرونيين 


.)۳:١ خا١‎ 1:۲۹ عدد‎ ۱٤:٩ خر‎ ۰4:6٩ (تك‎ 


(۲) ابن فارص بن یہوذا بن يعقوب» وأحد أسلاف داود 
املك رتك ۱۲:٤٦‏ عدد ۲۱:۲۹ ١اخ‏ ۰:۲ و٩‏ و۱۸ و۲۱ 
و٤‏ و۲ ۱:٤‏ راعوٹ .)۲۲۱۸:٤‏ ومن نسله جاء الرب 


يسو ع المسیح (مت »٣:۱‏ لو ۳۳:۳). 


حصروں : 


اسم بلدة على التخوم الجنوبية ليهوذا بين قادش برنيع ودار 
( یش ۳:۱١‏ ). وتمقارنة ما جاء في سفر العدد ر( 4 E0‏ 


eT‏ دار أو ہما كانتا متجاورتين. ويظن 


کوندر » ( Conder‏ ) أن الاسم ما زال موجوذًا في « جبل 
حديرة » إلى الخال الغربي من « بترا ٠‏ في صحراء التيه . 


الحصرونيون : 

أي نسل حصرون» وهذا ينطبق عل حصرون بن رأوبين 
( عدد E (T7‏ ينطبق على حصرول. بن فارص بن بوذا 
( عدد ۲۱:۲۹ ). 


حصة س ماصون : 

اخحصة هي اكض بب وأحصصته أعطیته نصيه) و حاصوا 
وحاصوا اقتسموا حصصًاء فا محاصون ( قض ٠٠:١‏ ) هم الذين 
في العبرية هي « حاوتساتس » المشتقة من أصل يعلى ١‏ يفصل 
أو ينزع أو يرمي سهنًّاء ولذلك ترجمت في أغلب النسخ 
الإمجليزية بمعنى رماة السهام» کا جاءت في بعض الترجمات 
١‏ با لمطربين » ( انظر الترجمة الكاثوليكية ) أو ضاربي الأوتار أو 
الأقواسء والمحنی من كو اغاصين » في العربية وذلك 
ا کانوا يرمول السهام » لتحديد الاس ۴ أن 
« السهم » هو النصيب في العربية» ا في أسهم الشركات . 


حصون تامار 

أو حصون شجر النخیل أو د شجر المر (تلك )۷:١٤‏ ور 
ذکرھا بانا کانت موطن بعض e‏ الذين ضرم مع 
العمالقة كدرلعومر وحلفاؤه. ونعرف من سفر الأخبار أنها هي 
بعينها «عين جدي؛ ( ۲اخ ۲:۲۰). و كانت المكان الذي احتشد 
فيه بنو مواب ومعهم العمونيون على يهوشافاط» ولكن الرب 


حصن تحصين 


حصن نتحصیين 


قضى عليهم. ولا يعلم الآن موقعها بالضبط ولکن يبدو آنا م 
تكن بعيدة عن سدوم وعمورة على الطرف الجنوبي للبحر الميت. 
ويرى البعض أنها هي «ثامار» التي يضعها حزقيال في أقصى 
الجنوب الشرقي من إسرائيل (حز »۱۹:٤6۷‏ ۲۸:4۸). ولعلنا 
جد صدى لامها في اسم وادي «الحصاصة» إلى الشمال الغربي 
من عين جدي. بيا يرى البعض الآخر أن موقعها هو أطلال 
«الكرنوب» على الطريق من حبرون إلى إيلات على بعد عشرين 
ميلا إلى الجنوب الغربي من الطرف الجنوبي للبحر الميت . 


لقد عرف بنو إسرائيل س منذ بداية تارجخهم كأمة ‏ المدن 
الحصينة» فقد ذابت قلوبهم عند ماع أخبار ادن العظيمة 
امحصنة إلى السماء التي كان يسكنها أبناء عناق والعمالقة 
والخحثيون واليبوسيون والأموريون والكنعانيون» نما جعل الرعب 
يدب في قلوبهم وهم ني البرية في طريقهم إلى كنعان (مدد :١١‏ 
۸و تث .)۲۸:١‏ ولم تكن تلك المدن كثيفة السكان مثل 
المدن الحديثةء أو حتى مثل نينوى وبابل ومفيس في القديم. لكن 
كانت عملية التغلب على أسوار هذه المدن الحصينة وغزوها 
عملية خيفة بالنسبة لشعب كشعب إسرائيل الذين لم يكونوا 
سوى شرذمة من المشردين الذين تعودوا حياة الخيام البسيطة في 
البريةء ولم تكن ضحم دراية باستخدام وسائل الحصار واهجوم . 

وعندما قاد يشوع جموع الإسرائيليين لفتح مدن كنعان» 
كانت تلك المدن قدية بالفعل. وقد أصبح الكثير من تاريخ تلك 
المدن معروفاً لناء فقد أزاحت عمليات التنقيب الحديثة في 
فلسطين الكثير من الغموض» وكشفت عن الكثير من طبيعة 
الوسائل الدفاعية لتلك المدن . 


أولاً س الاكتشافات الحديئة : 


)١(‏ التنقيب في التلال : لقد وجه العلماء أنظارهم بشكل 
مكثف إلى التلال والروابي التي تخفي تحتبا أطلال المدن القدية» 
وعناصة في الجنوب الغرني من البلاد. وقد كان و« لصندوق 
استکشاف فلسطین ؛ ‏ بتمویل من بریطانیا وأمریکا ‏ فضل 
السبق في هذا المضمار. وقد أضافت هذه الاكتشافات الكثير 
إلى معرفتنا عن المدن المحصنة في كنعان)وذلك من خلال مجهردات 
البروفسور «فليندرز بتري» (ع )ء۴ 5إءف«ذا۴) في منطقة « تل 
الحصي موەد .ف .ج . بلیس» ( 8ا8 - 3 - ۴ )والبروفيسور 
رارت ماکاليستر ¢ ) Stewart Macalister‏ ) فپ ‹ تل 
زكريا ٠‏ و « تل الصالي » وه تل اليهودية 4 وه تل سنداخنا .٠‏ ثم 
الاكتشافات الحديغة للبروفسور ماکالیستر في ۾ جازر ۲. کا أن 
أمحاث « شارلز وارین »( ¥2۲٢‏ r1esھطC‏ )والسیره شارلز .و . 
ولسون 4( 01یWil Charles‏ (« و الکولو نیل کوندر ) Conder‏ ( 


هذه الأمحاث المزيد من الضوء على الأعمال الدفاعية في أو رشلم في فترة 
تالية. وقد شار كت كل من الانيا والمسا في تلك الاكتشافات أيضًا . 


وماقام به البروفسوره إي سیللین (٩‏ نلا6؟-ع )الأستاذ بفيناء 
ثم في بروستوك) من التنقيب في « تل تعنك ۲ في سهل إسدرالون» ثم 
التنقیب في ارجا نی ۱۹۱۱ء وأیضًا ما قام به « جوتلیب شوماخر ) 
Gottlieb Schumacher )‏ ) من التنقیب فی تل امتسلم (محدو 
القدية) أسفر عن اكتشافات بالغة الأهمية . 

وني عام ۱۹۰۸ قامت بعثة أمريكية من جامعة هارفارد 
برئاسة شوماخحر ومن بعده د. رایزنر (عهوزه‌R‏ ) بالتتقیب في 
منطقة السامرة ‏ عاصمة المملكة الشماليةء مما أسفر عن نتائج 
باهرة. ا قامت بعثة ألانية بالتنقيب في « سنجرلى ٩‏ 
( اا#زن8 ) فألقت اكتشافاتما فيضنًا من الضوء على تارج ”مالي 
سورية وجخاصة على تاريخ الحثيين. و كل هذه الاكتشافات تضيف 
إلى قصص الكتاب المقدس وتو كدها في الكثير من التفاصيل . 


(۲) موقع الاستكشافات : كانت مدن الشعوب الكنعانية 
البدائية تقع في أماكن يسهل الدفاع عنهاء فكانت تقع إما على 
حافة بارزة من جبل مثل مدن جازر ومجدو وتل الصافي ( التي 
يعتقد أنها جب القدية ) وأورشلم القدية» أو على ربوة معزولة 
في وسط سهل مثل « تل الحصي » (لخيش) أو تعنك. وكانت 
تلك المدن صغيرة المساحة بالقياس إلى المدن الحديثة» فلم تكن 
مساحة مدينة جازر تزيد عن ربع ميل مربع» وخيش خمسة عشر 
فداتاء وکل من مجدو وتعنك عن ۱۲ او ۱۳ فداتا. و کان لا 
بد هذه المدن من وجود مورد كاف من المياه يسهل الوصول 
إليه واستخدامه. ويقول بروفسور مکالیستر عن جازر مفلا : 
د إن اليام الضرة الأساسية والأولى للحياة ‏ كانت 
متوافرة جدّا» فكان من اليسير ممارسة أنشطة الحياة البدائية الثلاثة 
من صي ورعي وزراعة س بصورة أفضل منها في الكثير غيرها 
من الأمكنة. کا كان وجودها على تل يسهل الدفاع عنه» ضرورة 
أولية في تلك العصور القديمة» فالتل مناسب تماما لذلك» فقد 
کان شدید الانحدار یصعب تسلقه» کا کان ارتفاعه جعله یشرف 
على منطقة واسعةء يمكن منه رؤية أي تحرك للعدو عند اقترابه 
من المدينة» وهكذا يتيح للسكان فرصة الاستعداد لمقابلته ». 

(۳) الخاصية البدائية : يرجع تاريخ تلك المدن في معظم 
الأحوال إلى أزمنة سحيقة» ويقول بروفسور ماكاليستر : « لا 
یکن أن يتا خر تاریخها عن عام ٠۰۰۰‏ ق.م. حين أد ركت قبيلة 
بدائية _ لأول مرة _ أن الل الصخري العاري رکا كان وقعذ) 
مكان صالح لاقامة. وكانت تلك القبيلة من سكان الكهوف ». 
ولا بد أن تلك القبيلة قد عاشت على تلك التلال نحو خمسمائة 
عام قبل أن يطردها الكنعانيون الذين طردهم الإسرائيليون _ 


1۰٥ 


۱ سے حندق 


٣‏ س منحدر 
۳ طبقات من طين مضغوط 
4 طبقات من حجارة 


رسم بياني لكيفية بناء حصن 


بدورهم ‏ منها. ولكن طبيعة المساكن الأصاية والخلفات الأولى 
لخحياتهم الاجتاعية» وما أمكن الوصول إليه من معلومات عن 
طقو سهم الدينية» كل هذه تشهد بقدم عهدهم .١‏ 

وفي رابية تل الحصي ‏ وقد أصبح من الو كد الآن أنبا موقع 
مدينة لخيش القدية ‏ أسفر التتقيب عن إحدى عشرة مدينة 
مبنية إحداها فوق الأخرى» فهناك تسع مدن تفصل بين المدينة 
العليا ر الحادية عشرة ) والمدينة السفلى ( مباني الاموريين ) 
المقامة على الجرف الأصلي مباشرة. ويرجع تارج المدينة السفلى 
إلى نحو عام ۲٠٠٠١‏ ق.م. وقد حدد بروفسور « فلندرز بتري ٠‏ 
تواريخ المدن المتعاقبة مستعينًا بجا وجده من أوان فخارية في 
طبقات الرابية. وإحدى هذه المدن الإاحدى عشرة ‏ لعلها 
الرابعة من أسفل _ هي مدينة خيش التي سقطت في يد يشوع 
بن نون ( یش ۳۲:۱٠۰‏ ). وتؤكد أسوارها البنية من الطوب 
اللبنء والتي یتراوح مکها بین ٠۰‏ س ۱۲ قدمًاء على انها كانت 
هدينة حصينة . 

)٤(‏ الأسوار : وبينا اختيرت مواقع المدن الكنعانية لنعتها 
الطبيعية» فقد أحس الواطنون الأوائل ماجتهم إلى بعض 
التحصينات» وقد أمكن للمستكشفين في مدينة « سنجرلى ۾ أن 
يتابعوا اتو العام للمدينة من محرد مجحموعة من الأكواخ للرعاة» 


1۰ 


إلى مدينة ذات سور. وكان ول تحصين يقام هو متراس أو سور 
ترابي حيط بالحدود الطبيعية للتل» وداخل ذلك السور بنى 
السكان منازهم وعاشوا مارسونٰ حیاتہم فى أمان. وقد اتدل 
هذا السور التراني في مدينة جازر م بمرور الوقت» أولا بسور 
داخحلي م بسور خحارجي فیما بعد لدعم الداخلي. ويقول 
إشعياء : «إن المدينة القوية هما « أسوار ومترسة » (إش 
٦‏ ))» أو «٠‏ حصن » (ناحوم ۸:۳ في إشارة إلى أن مياه 
اليل كانت توؤدي نفس الغرض) . 

ويقدر بروفسور ماكاليستر أن السور الداخلي لمدينة جازر 
قد سقط وتحطم في غو ۰ ق.م. ولم يعد يستخدم» وان 
السور الخارجي هو الذي كان قائمًا عند غرو الإسرائيليين ها. 
کا يقول : « إن سور المدينة الخارجي _ حتى في حطامه ‏ 
مهيب وعظى» وتصل بعض الا جزاء السليمة منه إلى ارتفاع ٠١‏ 
المدينة عندما رأوا الوجه الخارجي لسور المدينة الذي كان ييدو 

ويقضح من النقوش الأشورية أن أسوار المدن في الأزمنة 
اللاحقة كانت مزودة بشرفات علوية لري السهام والمقذوفات 
منها. ولعل إشعياء كان يشير إلى ذلك بقوله: « أجعل شرفك 


حصن س تحصين 


ياقوتًا » (إش .)٠٠:٠١٤‏ ولتدعم الجدران وجخاصة في المناطق 
الضعيفة الدفاي» کانت تکسی بالأحجار أو بالطوب المحروق» 
وزيادة في التحصين كانت تحفر الخنادق حول السور لتفصل بين 
الحصن أو القلعة» وبين ما بجاورها من أرض منبسطة أو منحدرة 
کا نرى في السور الشمالي لأورشلم» وفي أجزاء كثيرة من أسوار 
ا 
() الأبراج : كانت الأبراج تبنى في الأ ركان أو في المواضع 
التي يخشى المجوم مها (صف ۱٦:١‏ ۲ أخ .)۷:١٤١‏ وقد 
اكتشفت مثل هذه الأبراج على القمة في « تل زكريا .٠‏ وقد 
وجد في جازر ثلاڻون برجا حول السور الخارجي. أما عدد 
e‏ سجر ا ل ل ءا برج. ومن 
حفائر في هذه المتطقة القدية للحثيين» ز نستنتج أنه في زمن دخول 
ا كنعان» كانت تحيط بالمدن أسوار مبنية ومدعمة 
بالعديد من الأبراج الخارجية) ها بوابات عليما زوج من الأبواب 
المزدوجة وتحرسها أبراج جانبية على كلا الجانبين . 


الحصن الحثي المسمى ينيج كل 


)١(‏ الأكروبوليس أو القلعة : كان بكل مدينة من المدن 
القديمة حصن داخلى للحماية الداخلية کا كان الملجا الأخير 
للمدافعين عن المدينة. وقد تتبع العلماء اثار سور الأكربوليس 
في مدينة « تل زكريا ٠ووجدوا‏ أن السور يسير بمحاذاة حدود 
التل. وقد وجد في مستوطنة حثية قديمة حصن مستطيل الشكل» 
له جداران خارجي وداحل) تفصل بینہما مسافة ۱۲ ۳۰ 
ياردة. وهناك دليل على أن الرابية أو الجرف الذي كان مأهولاً 
من قبل» ظل هو حصن أو أكروبوليس المدينة بعد ن اتسعت 
رقعتٻا. ويبدو أن هذا هو ما حدث عندما أخذ داود حصن 
اليبوسيين وجعله عاصمة مملكته . 


أما في « سنجرلي ٠‏ فمع وجود سور حول كل المدينة 
القلعة وجدت قصور حثية۴قام املك الأشوري تغلث فلاسر 
الاول ببناء قصور على نمطها . 


( : أتاحت لنا الحفائر متابعة تطور فن بناء الحصون 
منذ بدایاته الأولی. کان الطوب اللبن والحجارة الخشنة هي مواد 
بناء الأسوار قديمًاء و لم يكن البناء منتظمًا عادة» و كثيرًا ما كانت 
تملا واجهات الحجارة والوصلات في الأسوار بالحصى أو 
برقائق الحجر البيري و كسره» أما الحجارة ذاعا فكانت تهذب 
إلى حد ما بالمطرقةء بيا تحمل أحجار الزوايا آثار 
الازميل عليہا. أما الاحجار المصقولة والمزخرفة فلم توجد إلا 
في العصر العبري. أما في « تل زكريا ٠‏ فقد بنيت أسوار القلعة 
الأكروبوليس ٠‏ من أحجار خشنة ملطة بالطين الخلوط بالقش 
ويدون جير» مع بعض الأحجار المنحوتة جيدًا والمبنية بدون 
ترتيب مع قطع من الأحجار بأحجام متنوعة. وفي زمن لاحق» 
استخدم الملاط لتكسية الاسوار وتقويتها. وكان الطين المستخدم 
معرضًا للتشقق ما لم يضغط بالأقدام ليكتسب قوامًا مناسبًاء 
فنقرأً كيف كان يني الواحد منم حائطا وهم « يملطونه 
بالطفال » أي الطين اليابس الذي لم بعال جيدًا (حز ٠١٠:١۳‏ 
01 ۲۲ ناحوم ۱٤:۳‏ ). 


أما فيي عصر الكنعانيين فيبدو أنهم لم يستخدموا الملاط في 
البناء وفي ال حصن الجئي» فالجدار الداحلي مبني بحجارة حشنة» 
أما الجدار الخارجي ر خماسية الشكل تقريبًا غير منتظمة 
الحجم مرصوصة ججوار S5 aE‏ بدون ملاط على الطراز 
#سيكاوي ؛ من العصور الإغريقية الموغلة في القدم . 


(۸) البوابات : رعا لم تكن لبوابات مدن كنعان الحصينة 
نفس الأهية الاجتاعية التي أصبحت ها في العصور اللاحقة 
إلا أنہا كانت عنصرًا هاما في المنشات الدفاعية عن المديئة. 
فکانت باقل عدد ممکن يکفي للدخحول والخروج من المدينة. 
و كان باب أرججا يغلق عند حلول الظلام (يش ۲ ) و کان لباب 
غزة مصراعان غير متصلين بالفائمتين بمفصلات» بل يدوران 
حول أوتاد تتحرك داحل وقبين في العتبتين العليا والسفليء» 
وكانت العوارض تمتد بين القائمتين وتتصل بهما لتأمين إغلاق 
الباب (قض )۳:١١‏ . 

ويقول هيرودوت إن أبواب ٠‏ بابل ٠‏ المائةء كانت مصنوعة 
من النحاس. ويقول الرب لكورش : « أكسر مصراعي النحاس 
ومغاليق الحديد أقصف » (إش .)٠:٤٠١‏ و كانت المصاريع أحياا 
تصنع من حشب کا يتضح من العبارة : « تا كل النار مغاليقك » 
(ناحوم ۱۳:۳) . 

وكانت تقام فوق البوابات أبراج للدفاع عنهاء وقد بني عزيا 
أبراجًا في أورشلم عند باب الزاوية وعند باب الوادي وعند 
الزاوية وحصنہا (۲أخ .)۹:۲١‏ 

وقد وجد في السور الداخلي لمدينة ١‏ جازر » باب عجيب 
البناء » فالسور من حجر أما المدخل فعبارة عن مر بين برجين 


۰¥ 


حصن خصين 


حصن نحصين 


مصمتين من القرميد يبلغ عرضه تسعة أقدام» وطوله انين 
وأربعين قدمّا ومرصوف بالحجارة. وتحمل الألواح الحجرية على 
ا لجانبين اثار حريق. ولعل عدم وجود أي ر خحشبي يرجم 
إلى حدوث حريق ضخم عند غزو المدينة. أما الأبراج فما زالت 
قائمة إلى ارتفاع ستة عشر قدما. وفي الازمنة اللاحقةء كان 
الحراس يقفون على البرج فوق البوابة ليكتشفوا مقدم الصديق 
أو العدو أو الرسول (۲صم .)۲٤:۱۸‏ وكان بالبرج حجرات 
ليشغلها الزائرون أو الحراس . 


(۹) مورد المياه: كان وجود مورد دام للمياه أحد المتطلبات 
الضرورية في الحصون الكنعانية البدائية» فكان في جازر عين ماء 
متدفقَة. ويتحكم « تل الحصي » في الينابيع الو حيدة الموجودة 
في تلك المنطقة. وما يويد النظرية الحديثة بأن ١‏ صهيون » أو 
« مدينة داود ٠‏ كانت تقع على قمة « الاكمة » وجود ٠‏ ينبوع 
العذراء ( قرا منپا» وهو الينبوع الدام الو حيد بانطقة» وهو 

وقد وجدت في المواقع المستكشفة» أحواض للمياه بعضها 
يعلوه قبو» ويصل إلا المرء بدرجات سلم. كا لوحظ وجود 
آثار مرات سرية أو أنفاق تتصل بأقرب ينبوع مياه. ويرى 
البعض في هذا تفسيرًا للمقصود ١‏ بالقناة » التي من خلاها تمكن 
يواب من الوصول إلى قلعة اليبوسيين والاستيلاء عليها (١أخ‏ 
1 ) . 


وعند حصار العدو لمدينة حصينة» كان من أهم الخطوات 
الإستراتيجية أن يقوم أهل المدينة بتأمين مورد المياه وتحويل 
الجرى أو إخفائه حنى جرم العدو من مورد للمياه (۲مل 
۳ و ۲أخ ۳:۳۲ ۲صم۲۹:1۲ و۷). 


انيا في التارج الكتابي : 


)١(‏ قبل المملكة : وجد الإسرائيليون ‏ بعد عبورهم 
الأردن _ أريجا النيعة العظيمة ذات الأسوار الضخمةء تحول 
دون تقدمهم. وقد كشفت الحفريات الحديثة عن الملا 
المشتركة للحصون الكنعانية» وهي : سور خارجي بيط 
بالمنطقة كلها مكه نحو ستة أقدام ونصف القدم» بداخله قلعة 
ذات أسوار لا تقل متانة ومنعة عن القلعة نفسها. وعلى مقربة 
منہا يو جد مورد الماء الذي لا غنن عته. ووجدت داخحل القلعة 
أسوار المنازل و حجرات الكنعانيين. وفي حالات كثيرة وجدت 
رفات أجساد أطفال مدفونة في جرار تحت الأرض الطينية. ولعل 
هذه الفاذج من « ذبائح الأساس » _ التي كشفها لنا التنقيب 
في جازر س تشير إلى قصة إعادة بناء أريحا في أيام حاب حين 
بنى حيئيل البيشيلي أريحا « بأبيرام بكره وضع أساسهاء 
OTE Ea a‏ 


۰۸ 


کا نقراً في سفر القضاة أن أبيمالك ذهب إلى « تاباص ونزل 
في تاباص وأخذها. وكان برج قوي في وسط المدينة فهرب إليه 
جميع الرجال والنساء و كل أهل المدينة وأغلقوا وراءهم وصعدوا 
إلى سطح البرج» فجاء أبيمالك إلى البرج وحاربهء واقترب إلى 
باب البرج ليحرقه بالنار» فطرحت إمرأة قطعة رحى على رأس 
أبيمالك فشجت جمجمته ١‏ ( قض ٠۳ ٥۰:۹‏ ) 


رتو ا اتر الو دکررا ف ااك الروت ہے ف 
استولوا على النقاط الحصينة في البلاد إذ عندما اقتحم 
الفلسطينيون البلاد لم تكن هناك حصون ضتبيء فيا 
الإسرائيليونء بل احتبأوا « في المغاير والغياض والصخور 
والصروح والآبار ٠‏ ( اصم 1:1۳ ). 


(۲) في أيام المملكة : عندما استولى داود على حصن 
الیبوسیین ( ۲ صم ٩ 1:٩‏ ) ونقل عاصمته من حيرون إلى 
أورشل» بدأ عصر جديد من الاستقلال والفتوحات. وما تتمتح 
به « مدينة داود » من مناعة طبيعية» مع ما اضيف الها من 
تحصينات» جعلها مدينة منيعة أمام الأعداء من فلسطينيين 
وأراميين» بل جعل منها حصتًا من أمنع الحصون في غربي اسيا . 

ومع أن سليمان كان رجل سلام إلا أن القلاع ووسائل 
الدفاع كانت ضمن المباني العظيمة التي أقامهاء فقد بنى سور 
أورشلمم وه القلعة » وسد كل الثغرات في مدينة داود حتى لا 
تکون بها أي نقاط ضعيفة في دفاعات المدينة ( ۱مل ٠١:۹‏ ). 
وبنى سليمان أيضًا « حاصور » لراقبة دمشق» وبنى ١‏ مجدو » 
لحراسة سهل يزرعيل» و« جازر » المشرفة على السهل الساحلي. 
وقد كان ما عمله في الحقيقةء هو إعادة تحصين هذه المدن لا 
بناؤها من أساسها. کا حصن « بيت حورون » العليا والسفلى 
ليسد الطريق في وجه غزوات الفلسطينيون. کا بنى ١‏ بعلة وتدمر 
في البرية في الأرض» وجميع مدن الخازن ... ومدن المركبات 
ومدن الفرسان » كجزء من تجهيزاته العسكرية (۱مل ٠۸:۹‏ 
و۹ 


إن انقسام المملكة وما تبع ذلك من غيرة وعداوة بين يہوذا 
وإسرائيلء جعل من احم إقامة امريد من التحصينات الحديدة ف 
كلا الجانبين. « فأقام رحبعام في أورشلم وبنى مدنا للحصار 
ف ودا ... مدنا حصينة» وشدد الحصون وجعل فیہا قوادا 
وخزائن ما كل وزيت وخمرء واتراسًا في كل مدينة) ورماخا 
وشددھها کئیرا جدّا » ( ۲اخ ٥:۱۱‏ ۱۲ ). «وبنی یربعام 
شکم في جبل افرايم وسکن ياء ثم خرج من هناك وبنی 
فنوئیل ۲. لقد بنی شکم للدفاع عن جبل أفرایم» وبنی فنوئيل 
حماية جلعاد ( !ملل ۲١:1۲‏ ). 


ووسع « بعشا » حدوده حتى أصبح على بعد أميال قليلة من 
أورشلم» وحصن « الرامة » كي بيعث الرعب في قلب « اسا » 


حصن س نحصين 


حصن تحصين 


في عاصمته أورشليم. ولم تكن الحرب الطويلة _ التي ظلت 
مستعرة طيلة حكم ملوك إسرائيل يربعام وناداب وبعشا وأيله 
إلا حرب حصار. وقد دام حصار ١‏ جبثون » نحو سبعة 
وعشرین عامًا (قارن ملل ۲۷:۱۰١‏ مع امل ٠٥:۱۹‏ 
۷ . 


وباعتلاء عمري عرش إسرائيل أصبح في إسرائيل ملك فقوي 
يذ كر امه بكل تبجيل في اثار أشور التي تذكر مملكة إسرائيل 
بانها « ارض بيت عمري ». وهو الذي بنى السامرة التى ظلت 
عاصمة للمملكة الشمالية إلى زمن سقوطها في ۷۲۲ ق.م. 
وني أعمال التنقيب التي قامت بها البعثة الأثرية لجامعة 


هارفارد» تم الكشف عن أسوار قصر « عمري » وقلعته ما ألقى 
الضوء على مدى مناعة ذلك المكان. 


وبینا بني سلیمان سور اورشلے» فان ٭ عزیا » بنی « آبراجًا 
و حصنا » ر( ۲خ )> م جاء ابنه يوثام وسار على نېج 
أبيه في تحصين المدينة» حيث «بنى الباب الأعلل لبيت الرب وبنى 
قلعا وأبراجًا » (۲خ ۳:۲۷ و٤).‏ 

أما حزقيا فكان لديه من الأسباب القويةء ما جعله يزيد من 
هذه التحصينات ليضاعف من قوة المدينة ليستطيع ان يواجه 
حملات سنحاريب صوب الغرب . 


ویفخر سنحاریب ‏ ني نقوشه ‏ بانه استولی على ست 
ها. ولكنه لم يستطع الادعاء بأن أورشلم كانت إحدى تلك 
المدن» فقد حرجت أورشلم من تلك الحنة سالمةء لكنہا سقطت 
في أيام املك منسى» وسبي هو شخصيًا إلى نينوى» «و لا تضايق 
طلب وجه الرب إله وتواضع جدًا أمام إله ابائه» وصلى إليه 
فاستجاب له ومع تضرعه ورده إلى أورشلى إلى مملكته ... وبعد 
ذلك بنى سورًا حارج مدينة داود غربا ... وحرط الأكمة بسور 
وعلاه جدًا .. ووضع رؤساء جيوش في جيع المدن الحصينة 
في یہوذا ۲ ( ۲اخ ١١ ١١:۳۳‏ ). ومع ذلك لم تستطع المدينة 
أن تصمد أّمام نبوخحذ راصر ورجاله» فع الاستیلاء علیپا فی ٥۹۷‏ 
ق.م. وسبي الملك مواقم وصفوة شعبه إلى بابل ( ٣اخ ٦:۳١‏ 
و۷ ). وبعد حصار دام سنتين سقطت المدينة ثانية في ١۸ه‏ 
قصورها بالنار » ( ۲اخ ۱۹:۳١‏ ). 

(۴۳) بعد العودة من السبي : إن العمل الوطني الذي قام 
به حميا في إعادة بناء سور أورشلم» هو جزء بارز في تار 
المدينة. وظلت القلعة في زمن المكابيين تحت سيطرة حامية 
سورية» إلى أن سلمها ديتريوس إلى رئيس الكهنة ( المكابيين 


الأول ۳۳:۱ ۳۲:٠١‏ ). ومن الجدير بالذكر أن قلعة 
« نطونيا » (أع ۲۲:۲۲ ) أقيمت في نفس موقع ١‏ القصر » 
أو « القلعة ٠‏ التي كانت في أيام نحميا ( ن ۸:۲» ۲:۷ ) . 


ثالئا : في المزامير والأنبياء : 


)١(‏ في المزامير : كان يلذ للمرغم أن يعبر عن ثقته في اللهء 
كمن يحمي بقلعة أو يلجا إلى جبل حصين لا كن لإنسان 
أن يقتحمه» وهناك يجد الحماية الكاملة من كل عدو أو مضطهد. 
فالرب ‏ في أحكام بره وعدله ‏ برج حصين للمنسحقين 
« وملجاً في أزمنة الضيق » (مز ۸:۹و4). وعندما يفتخر بقوة 
الرب الذي أنقذه» يعبر بكلمات بليغة عن ثقته في الرب : 
أحبك يارب ياقوتي. الرب صخري وحصني ومنقذي إفى 
صخري به أحتمي» ترسي وقرن خلاصي وملجأي » ( مز 
۸و - 

وتقكرر كلمة ٠‏ ملجاً » أكثر من عشرين مرة في المزامير ( مز 
Tg 1:04 TEE AVgVgVEET TEVA T16 7۹:۹‏ 
Cg: 1:۹ CYASVYT VgTIVY Ag: Yg‏ 
٤4‏ ۲ ). کا يقول المرنم عن الرب إنه ٠‏ بيت 
ملجا له ۲ مز ۲:۳١‏ ). 


الراعي املك حين اضطهده شاول فلجاً إلى مغارة عدلام 
متحملا - صنو ف الاحطار والخاوف التي کانت تتېدد 
حیاته . 


(۲) في الأنبياء : مع أن إرميا يسمى لبي الباكي» إلا أن 
الرب جعله مدينة حصينة ليقوم برسالته دون أدنى خوف من 
الشعب العنيد : « هانذا قد جعلتك اليوم مدينة حصينة وعمود 
حدید وأسوار نحاس » (إرمیا ۱۸:۱ انظر أیضًا ۲۷:٦‏ 
°( 


وتنباً هوشع في المملكة الشمالية جخراب جميع حصونا على 
يد الغزاة الاشوريين ( هو ۱٤:۸ ١٤:1٠١‏ ). وعندما كان 
الأنبياء يعلنون رسالة الله للشعب» لم يكونوا جخاطبون إسرائيل 
وهوذا فحسب» بل أيضًا كل من كان على علاقة مع شعب الله 
من الدول الکہری في زمانہم. وني أحاديث الأنبياء إلى تلك الأم 
الکیری ‏ مصر وبابل وآشور وارام ودوم وغیرھا ‏ نری 
محات عن المدن الحصينة مثل « نوس أمون » ( طيبة ) وبايل 
ونینوی ودمشق» والتي م يستطع أن يدرأً عا الهزية والخراب» 
ما كانت تتمتع به من منعة طبيعية وحصينات قوية. کا کان 
الأنبياء يشجعون إسرائيل ويوا بان الرب حصن منيع قوی 
من كل ما كانت تنحه الأنهار الكبري لمصر وأشور. وعندما 
کانت نینوی في ذروة عظمتها وقوتها ومجدها العالميء خخاطبيا 


۰۹ 


حصن اله الخحصون 


ناحوم متسائلاً: ه هل أنت أفضل من « نو أمون » ال جالسة 
بين الأنهار حوها المياه التي هي حصن البحر ( نهر النيل ) ومن 
البحر سورها » (ناحوم ۸:۳). ونحن نعلم أن نينوى ذاتما 
تمتعت» ليس بحماية الأسوار والقلا ع العظيمة فحسبب بل أيضًا 
بالقنوات ومجاري المياه التي كانت تحيط بالمدينة. ويعلن ناحوم 
في صورة بليغة : « جميع قلاعك أشجار تون بالبواكير إذا انہزرت 
تسقط في فم الا كل » (ناحوم .)١۲:۳‏ وقد كان لبابل أسوار 
عالية ذات قوة خرافية ومهولة ا يصفها هيرودوت وغيره من 
المؤرخين. وكان نبوخذ نصر ملك بابل أعظم ملوك الشرق في 
عهده» حتى ليقول « سير هنري لیارد › ( ءھyھ]‏ .8 ز8 ) 
إنه لا تكاد توجد طوبة س قد كشف عنها في سهل بابل العظم 
تخلو من اسم نبوخحذ نصر منقوشًا عليما. ويقال إن سور بابل 
کان کالحبل ارتفاعاء وبسمك نانین قدماء بیط به خندق متسع 
جدا ملوء بالمای حتى لا يقدر سهم أن يصل إلى ضفته الأخرى» 
ولكن لا جاء يوم الحساب» كانت كل وسائل الدفاع الحكمة 
هذه» كلا شيء ‏ فاستسلمت المدينة لكورش دون مقاومة . 


ويقول حرقيال عن السلام الشامل الذي سيكون للشعب 
القدبم عند رجوعه للرب : إن الناس يكونون هادئين ساكتين 
٠‏ في أمن كلهم ساكنون بغير سور» وليس لمم عارضة ولا 
مصاریع» (خر ۱۱:۳۸). ہ فی ذلك الیوم یی بہذه الأغنية في 
أرض بوذا : لنا مدينة قوية» يجعل الخلاص أسوارا ومترسة »۲ 
( اش ۱:۲١‏ )»۰ «لا يسمع بعد ظلم في أرضك ولا خراب أو 
سحق في تخومك٤بل‏ تسمين أسوارك خلاصًا وأبوابك تسبيخًا» 
(إش ۱۸:٦١‏ ) وكان الأنبياء الكذبة يحرضون على بناء المدن 
الحصينة والاعاد على الخيل والمركبات والقوة العسكرية 
والتحالف مع قوى غريبة مثل أشور ومصرء أما النبي الحقيقي 
فكان يعلم أن قوة الأمة مستمدة من الله» فكان يدعو الشعب 
للاتکال عليه ( إ[ش ٦۲:٤ء‏ هو ۱٤:۸‏ ). ویقول زکریا في 
نبوته عن الأيام الأخيرة : ه كالأعراء تسكن أورشلم من كثرة 
الناس والهائم فيهاء وأنا يقول الرب أكون ها سور نار من حوهما 
وأكون مجدا في وسطها» رزك 4:۲ و٠ ٤:۸‏ و٠‏ ). 


() في رسائل بولس : يشير الرسول بولس في فقرة شهيرة 
کا يفعل كيرا إلى الأساليب الرومانية في الحرب فيستخدم 
عبارة « هدم حصون » ( ٣‏ کو ٣:٣۰‏ ه٥‏ ) كالهدف النہاني 
للحصار» ليستخلص دروسا روحية عظيمة. والحصون التي 
يتكلم عنها الرسول بولس: كانت قلاعًا مبنية من الصخرء كتلك 
القلا ع التي كانت قائمة على طول الساحل في كيليكية ‏ موطن 
بولس ‏ والتي لا بد آن أباه قد حکی له عنہاء وکیف تهدمت 
في الحروب التي قامت بين روما والقراصنة. كانت أبراجًا عالية 
مرتفعة « كل علو يرتفع » فوق الروابي الشاخة التي كان يحتلها 
11۰ 


نو ااا ق ا ن هاا آم ا مارفا ى دید ن اروب 
في سيا الصغرى» و كان من أعظم الحصون حصن «الأكروبوليس» 


(۲) قي أعمال الرسل : من فوق َرَج قلعة أنطونياء ويإذن 
من کلوديوس ليسياس _ قائد حامية آورشلے» والذي کان 
بولس في حراسته ‏ خاطب بولس الجماهير المائجة شار حا قصة 
تجديده. و كانت هذه القلعة ممَرا للحامية الرومانية التي کانت 
تحتل العاصمة اليهودية في ذلك الوقت» ا كانت كذلك في أيام 
ربنا يسوع المسیح (أع ۳۷:۲۱ يو ۲۸:۱۸). وما زالت 
الفكنات العسكرية من العهد الت ر كي» تغطى تلك البقعة . 


(۳) في الأناجيل : ولو أن قلعة « ماكاروس » لم تذكر 
بالاسم ني الأناجيلء إلا أنه من المعروف أن تلك القلعة التي 
كانت تقع في شرقي البحر الميت» كانت مسرحًا لسجن يوحنا 
المعمدان» وفیپا قطعت رأسه. وما ت رکه يوسیفوس من وصف 
يرسم صورة لقوتها المهولة : « لقد كان من الضروري أن تيدم 
تلك القلعة وتزال ناثيا خحشية أن تغري الكثيرين بالعصيان 
بسبب قوعما .. لأن موقعها كان يوحي بالأمان لمن يسيطرون 
علیہاء ا تبعث بالتر دد والخوف في قلوب من يفكرون في اهجوم 
عليها ». و كانت تلك القلعة في الأصل تلا صخريا يرتفع ارتفاعًا 
هائلاًء و كان هذا وحده كفلا بان يشكل صعوبة بالغة أمام 
كل من يحاول الاستيلاء علما. بل إن الطبيعة تفسها وهبتما مناعة 
تحول دون الوصول إليها بسهولةء إذ أحاطتها من كل جانب 
بالأحاديد رالأردية شديدة العمق» حتى لا يكن للعين أن ترى 
قاعھاء کا يستحيل عبورها أو ردمها . ١‏ 

ولقد لعبت قلعة و ماكاروس » مع القلعة اهيرودية وقلعة 
يوتاباتا» وقلعة « ماسادا » دورًا کبیرا في الحروب البو دية التي 
وصفها يوسيفوس بكل دقائقها في كتابه « الحروب اليهودية » . 


حصن س إله الحصون : 

ویکرم إله الحصون في مکانه » ( دانیال ۳۸:۱۱ )» 
والكلمة العبرية المقابلة لكلمة « حصن » هنا هي ١‏ ماعوز ١‏ وقد 
وردت في العهد القدم العبري ۳۷ مرةء ترحمت في أكثرها إلى 
قوة » ومشتقاعما. ويبدو للبعض أنها مذكورة في هذه الفقرة 
من دانيال في الترجمة السبعينية كاسم علب وهو ما جاء أيضًا 
في ترجمة 9 ثيودوتيون » ( «i0املممط۲‏ )» وهذا يرى البعض 
أن الإأشارة هنا هي إلى ه« ضد المسيح ؛ وإن كان «جروتيوس» 
( نساه6 ) يرى أن الكلمة قد تكون مأخوذة من 
١‏ أزيزوس » إله الحرب عند الفينيقيين. وقد ترجمها كلفن على 
أنها تعني « إله الغروة ». ولكن من المرجح أن الحديث في هذا 
الجزء من نبوة دانيال يشير إلى أنطيو كس ابيفانوس. لذلك رأى 


حصي همنوحوت 


البعض أن المقصود « بإله الحصون » هنا هو الإله « مارس ٠‏ 
(إله الحرب عند اليونان) الذي تظهر صورته على درهم من عصر 
أنطیو کس ابیفانوس» ولکن کل هذه لا تزید عن مرد 
افتراضات. والمعنى الواضح هو أن الملك المشار إليه في هذا 
الفصل سيجعل من القوة الحربية متكله أو بالحري إه . 


حصي همنوحوت : 

ذكر هذا الاسم بين عشائر شوبال أهي أو مؤسس قرية يعارم 
(١أخ‏ ۲ و٤٥‏ ). وقد جاءِ الاسم في بعض الترجمات 
١‏ نصف #نوحوت ». وكلمة همنوحوت في العبرية تعني 
مساکن ). ولعلهم كانوا سكان « مناحة ؛ ( ١خ‏ 1:۸ ). 
وقد وردت العبارة في الترجمة السبعينية وكذلك في الترجمة 
الكاثوليكية على أنها امان : « حصي ٠‏ و« همنوحوت » . 


حصاة بيضاء : 


( رؤ ٠۷:١‏ ) وهي حصاة _ لعلها من اماس يقدمها 
الرب بيده الكرية للمؤمن الغالب للدلالة على رضاه السامي. 
و« الحصاة » ترمز للصلابة والخلودء ك أن وصفها بألا 
« بيضاء » يرمز للطهارة والنقاء» ودليل على التز كية من الرب . 

ويقول البعض إنه كان من عادة احا ج الرومانية في القدي 
ان يقدم القاضي « حصاة بيضاء عند الحكم بالبراءة» وحصاة 
سوذاء عند الحكم بالإدانة. ا يقول البعض أيضًا إن حصاة 
بيضاء من الماس كانت تقدم كوسام لتکرم القائد عند عودته 
منتصرًا من الحرب أو للفائز في الألعاب الأولمبية. ا كانت 
تقدم لشخص غير روماني أدى خدمة مممازة للدولة الرومانية. 
فكانت هذه الحصاة البيضاء تعطيه الحق في الرعوية الرومانية 
وامتيازاتما. و كل هذه المعاني تتضمنها « الحصاة البيضاء » التي 
يمنحها الرب للعبد الأمين قائلاً له : « نعمًا أيها العبد الصاح 
والآمین ٩‏ ( مت ۲٠:۲١‏ و٣۲‏ ) . 


وه« على الحصاة اسم جديد مكتوب لا يعرفه أحد غير الذي 
يأخذ ». ويرى البعض أن هذا الاسم هو اسم جديد للشخص 
الذي ياخحذ الحصاة» مستندين في ذلك إلى بعض الشواهد 
الكتابية» مثل : « وتسمين باسم جديد يعينه فم الرب ٠‏ (إش 
١ ( ۲‏ وأعطيمم اسا اديا ل ينقطح ٩‏ (إش »))٥:٥٦‏ 
« ویسمی عبیده اسما اخر ٠‏ (أش .)٠٠١:٠١‏ ولكن الكثيرين 
يرون أن هذا الاسم الجديد هو اسم الرب نفسه كدليل على 
الشركة السرية الخاصة بين الرب والمؤمن الغالب ( انظر رؤ 
(CEOETYT AMINE ANY:Y‏ وهذا على النقيض مما يحدث مع غير 
المؤمنين الذين سيقبلون ممة الوحش على جياههم (رؤ ١١:1۳‏ 
و۱۷ ). 


حضن ‏ کتضن 


وقد وهب ننا الله « كل ما هو للحياة والتقوى بعرفة الذي 
دعانا بامجحد والفضيلة ٠‏ ( بط ١ ») ۳:١‏ لذلك ترص أيضًا 
مستوطنین کنا أو متغربین أن نکون مرضیین عنده لأنه لا بد 
أننا جميعًا نظهر أمام كرمي المسيح لينال كل واحد ما كان 
بالجسد بحسب ما صنع خیرا کان ام شرا ( ۲ کو ٩:۰‏ و۱۰ ). 


# ح ض ¢ 


حضرموت : 
اسم عبري معناه ١‏ دار الموت » أو «قرية الموته» وهو اسم 
الابن الثالث من أبناء يقطان بن عابر من نسل سام بن نوح (تك 
٠‏ إأخ .)۲٠:١‏ وما زال هذا الاسم يطلق على المنطقة 
الجنوبية من شبه الجزيرة العربية. ويعتقد غالبية علماء الكتاب 
أنها هي نفسها النطقة التي سكنہا أولاد يقطان ( أو قحطان کا 
يسمى في تاريخ العرب )» وذلك ليس بناء على الاسم فحسب» 
بل لان اليقطانيين استوطنوا فعلا امن والساحل الجنوبي من شبه 
الجريرة العربيةء والذي يتد حو ٠٠١‏ ميل على حر العرب. 
وكانت هذه المنطقة موطن حضارة كبيرة بلغت ذروتها في نحو 
القرن الخامس قبل الميلاد وامتدت إلى القرنين الأول والثاني بعد 
اميلادء وكانت هما تجارة واسعة مع المند وبلاد شري أفريقياء 
وكانت عاصمتها شبام أو مبتة ( تلك ٠١‏ : ۷ ) . (انظر 
الخريطة على الصفحة التالية ) . 


حضن _ جضن : 

الحضن هو ما دون الإبط إلى الكشح أو الصدرء والعضدان 
وما بینہماء وجانب الشيء وناحيته. واحتضنه جعله في حضنه. 
وتستخدم الكلمة في الكتاب المقدس بدون تحديد لعناها 
التشريحي العلمي بل إلى كل ما يضمه الذراعان والصدر (انظر 
تك ٥:۱١‏ عدد ۱۲:۱۱ تث ٥٤:۲۸‏ و٦٥‏ راعوٹ ۱١:٤‏ 
مل ۳ ¥ r‏ أي ۳ مز AY:‏ 
(J ... YTV TT: FY: Î cO:A4 "1:¥t‏ 
ويقول الحكم : « الرشوة في الحضن تفغا الغضب » ( أم 
١‏ ب( لأن الرشوة كانت توضع في طيات الثياب بعيدًا عن 
الأعين. ا يقول المرنم : « كعشب السطوح ... الذي لا يلا 
الحاصد کفه منه ولا الحزم حضنه ۲ ( مز 1:۱۲۹ و۷ ) أي 
ما بين ذراعيه. وقول یوب « إن کنت قد کتمت کالناس 
ذنبي لإحفاء نمي في حضني » ( یوب ۳۳:۳۱ )» والحضن هنا 
يشير إلى أعماق نفس الإنسان. وعندما يضطجع إنسان في 
حضن اخر یستطیع ان یسمع نبضات قابه ویحس بانفاس رتیه 
وعندما تضم الام طفلها إلى صدرهاء أو إنسان صديقه ويحيطه 
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حضروت 


بذراعيه» فهو یرید أن یشعره بمحبته وحایته» کا يقول إشعياء 
عن الرب: « بذراعه يجمع الحملان وني حضنه جحملها ويقود 
المرضعات » ( إش ١٠١:٤١‏ ). 

وترد كلمة « حضن » في الكتاب المقدس كثيرا وترتبط عادة 
بالعواطف الدافة والأمن» ١‏ فحضن ابراهے » (لو ۲۲:۱۹ 
و۲۳) هو مكان السعادة الكاملة حيث يشعر لعازر بالأمن والحبة 
مثل طفل يحتضنه أبوه ويضمه بين ذراعيه. ونقراً في إنجيل يوحنا 
عن الرب يسوع المسيح : « الابن الوحيد الذي هو في حضن 
الآب ١‏ ( يو ۱۸:1 ) أي في موضع الكرامة السامية والحبة 
الكاملة . 

وتستخدم الكلمة أحياتًا في الإشارة إلى عاطفة شريرة أو أمر 
رديء : « لآن الغضب يستقر في حضن الجهال » ( جا ٩۹:۷‏ )» 
کا يقول أساف : « رد على جيراننا سيعة أضعاف في أحضانهم» 
العار الذي عيروك به يارب » ( مز ۱۲:۷۹ ). 


حصضیروت : 

كلمة عبرية تعني ١‏ القرى أو الديار ). وهي إحدى انمحطات 
التي حل بها بنو إسرائيل في برية سيناء بعد قبروت هتأوة ( عدد 
۱ ٧تث ٠:١‏ ). وهناك تکلمت مرم وهرون على مومی 
بسبب المرأة الكوشية التي اتخذها زوجة له» ولحسدها له لأن 
الرب يكلم موسى وحده» فخضب الرب علييما وويخهما 
وضرب مريم بالبرص» فظلت برصاء لمدة سبعة أيام» فلم يرتحل 
الشعب طيلة هذه المدة. وعندما شفيت ارتحل الشعب من 
حضيروت ونزلوا في برية فاران ( علد ۱:۱۲ س ۱١‏ ). 
ويرجح أنها هي ١‏ عين خحضرة ٠‏ على بعد نحو ثلائين ميلا إلى 
الشمال الشرقي من جبل موسى على الطريق إلى العقبة . 


حط 4 
حطب ‏ حطاب : 


کان الاحتطاب أي قطع الأخحشاب وجمعهاء وجلب المياهء 
من الأعمال الوضیعة (تٹث ۱۱:۲۹»› یش ۲۱:۹و۲۳و۷). 
وقد فرض يشوع هذه الخدمة على الجبعونيين لخداعهم لهه 
وجعله يعقد معهم صلخا ويقطع هم عهداء باعتبارهم کانوا 
قادمين من أرض بعيدة» ولكنه سرعان ما اكتشف أنہم ساكنون 
في وسطهم ( یش ۳۱:۹و۲۳و۲۷). ورغم أن هذه الأعمال 
كانت من أعمال السخرةء إلا أنها لم تكن تبلغ مبلغ العبودية . 

وعندما شرع سليمان في بناء اميكل» طلب من حورام ملك 
صور» أن مده بقطاعین للخشب» على أن یمده سلیمان بکمیات 


حظيرة 


كبيرة من الحنطة والشعير والخمر والأزيت. وکانت حرفة هولاء 
القطاعين للخشب حرفة دقيقة تستلرمها أعمال البناء في ذلك 
العصر (۲أخ .)٠٠:۲‏ كا أن إرميا النبي يصف جيش نبوخذ 
نصر بالقول : ١‏ قد جاعوا إليها بالفؤوس كمحتطبي حطب. 
يقطعون وغرا» (إرمیا ۲۲:۶٤١‏ و۲۳ ). 
4 
ث . 
حطوش : 
اسم عبري معناه د مناضل أو مکافح .٠‏ وهو اسم : 
8 
)١(‏ حطوش بن شمعيا من نسل زربابل من نسل داود الملك» 
رجع من السبي مع عزرا (١أخ‏ ۲۲:۳ عز ۲:۸). 
(۲) حطوش بن حشبنياء الذي رم قسكًا من السور في أيام 
نحمياء بجانب القسم الذي رمه بدايا بن حروماف ( ن ۳: 
0 
(۳) اسم أحد الكهنة الذين صعدوا من السبي مع زربابل 
ویشو ع الکاهن ( ن ۱:۱۲و۲ )» کا پر جح أنه هو نفسه 
الذي حتم اليثاق مع نحميا ( تج ٤:1٠١‏ ). 
اسم عبري معناه ١‏ متردد أو متقلب 4 وهر اسم رأس أسرة 


من عبيد سليمان» رجع بنوه من السبي مع زربابل ويشوع ( عر 
(0V & ۲‏ 


حططا : 


اسم أرأمي معناه « مخطط ٠‏ أو ١‏ مستكشف » وهو اسم 
ویشوع ( عز 4۲:۲ م ٤٥:۷‏ ). 


حطیفا : 

اسم أرامي معناه « مخطوف أو مأسور » وهو رأس عائلة 
من النثينم الذين رجعوا من السيي مع زربابل ويشوع ( عز 
(OV f co:‏ 


ح ظ 4 


حظيرة : 

عند غروب ٹمس اليوم» يقود الراعي فطيعه إلى ال-حظيرة 
لتكون في مأمن من اللصوص أو الوحوش. والحظيرة عادة عبارة 
عن قطعة من الأرض مسورة بسياج من أغصان الشجر أو 


11۳ 


حفارم 


محفل 


, الأحشاب أو. البناء »> ا كانت توؤضع أعلى السور أغصان 
شجورات شو كية لضاعفة وسائل اللحماية. و كانت الحظائر تقام 
في الحقل على رأس تل أو في مكان ملاصق لبيت صاحببا أو 
بالقرب منه لتكون كر متا وأسهل حراسة. وكان يوجد أحيانا 
كوخ في أحد أ ركان الحظيرة لبيت الراعي. و كان للحظيرة عادة 
باب من فروع الأشجار أو حشب السياج يفتح ويقفل حسب 
الحاجة. ولكن في بعض الأحيان كان الراعي نفسه ينام متمددًا 
في باب الحظيرة فيكون هو نفسه الباب ليحول دون خروج الخنم 
أو تسلل اللصوص أو الذئاب» لذلك يقول الرب : « إن الذي 
لا يدحل من الباب إلى حظيرة الخراف» بل يطلع من موضع 
احر فذاك سارق ولص ... إُني أنا باب الخراف ... أنا هو 
اباب » ( يو ٠:٠١‏ و۷ وه ). ويقول المرثم : « إن الرب 
و اختار داود عبده وأخذه من حظائر الغنم» من خلف 
المرضعات أتى به ليرعى يعقوب شعبه وإسرائيل ميراثه» فرعاهم 
حسب کال قلبه وبمهارة یدیه هداهم ٩‏ ( هز ۷۰:۷۸ س ۷۲۲ ). 


وعندما لا يكون هناك احتال للخطر على الخراف كانت 
الأغنام تربض معا في المواء الطلق في حراسة رعاتبا: « وكان 
في تلك الكورة رعاة متبدين يحرسون حراسات الليل على رعيتهم» 
( الو ۸:۲ ). ويقول يعقوب لاله لابان : « فريسة نم أحضر 
إلبك. أنا كنت أخحسرها. من يدي كنت تطلبا. مسروقة النهار 
أو مسروقة الليل. كنت في النهار يأ كلني ال لحر وفي الليل الجليد. 
وطار نومي من عيني » (تك ۳۹:۳۱ و١٤).‏ 


وكان الراعي يبحث عن كهف قريب ليلجاً إليه مع غنمه 
من برد اليل وأمطار الشتاء: وجاء إلى صير ( حظائر ) الغنم 
التي في الطريق» و كان هناك كهف ٠‏ ( اصم ۳:۲٤‏ ). وا 
يدل على استخدام بعض الكهوف _ منذ أقدم العصور ‏ لمذا 
الغرض» ما نجده من رواسب سميكة من نترات البوتاسيوم 
المتكون من تحلل روث الغنم »> في هذه الكهوف. کا كان 
ارود الاما ال هى حورد ااه ا ار ا 
قطعانہم ( مز ۲:۲۳» صف 1:۲ ). 


ح ف ¢ 


حفاري : 


o 


اسم عبري معناه و« حفرتان » وهو اسم مدينة في نصيب ` 


سبط یساکر» یذ کر اسمها مع شوم وأناحرة (یش ۱۹:۱۹). 

وقد ذكرها شيشق فرعون مصر بين المدن التي استولى عليها في 

فلسطین ( ف ٩۱۸‏ ق.م. ‏ انظر امل ۲١:۱٤ )٤۰:1١‏ 

اخ ۹-۲ ). وقد ذكر يوسابيوس المؤرخ آنها هي خرابة 

١‏ الفرية » التي تقع إلى الجنوب قليلاً من الكرمل حيث توجد 
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جملة مقابر قدية. ويقول البعض إنها هي « الطيبة » على بعد نحو 
عشرة أميال إلى الشمال الغري من بيت لحم . 


اسم عبري معناه ۾ مسرٽي بها ۽ وهو اسم : 
)١(‏ زوجة الملك حزقيا وأم ابنه متسى ر( ٣مل ١:۲١‏ ). 


(۲) الاسم الرمزي الجديد الذي سيطلق على أورشلم (إش 
E‏ 
حفة : 
اسم عبري معناه « حماية أو غطاء » وهو اسم أبي عشيرة 
من نسل هرون» وقد حرجت له القرعة الثالثة عشرة عندما قسم 
داود الملك فرق الكهنة إلى أربع وعشرين فرقة (١أخ .)١١:١٤١‏ 
اسم عبري هو جمع ٠‏ حفة ١‏ أي « غطاء أو حماية » وهو 
أحد أحفاد يتيامبن بن يعقوب ر تك 1 =)). وقد تزوج 
ماكير بن منسى معكة أحت حفم (اأخ ٠١:۷‏ وه١١).‏ 
والأرجح أنه هو نفسه « حوفام » المذكور في سفر العدد 
( ۳۹:۲7 )» ولعله هو أيضًا المذ كور باسم « حورام » بین أبناء 
بالعم بن بنيامین (١أخ‏ 4( 


ل 1 

هذه الكلمة هي ترجمة الكلمة العبرية « مكرّا » التي تعني 
جمعا من الناس لغرض معين» وقد ترجمت و«جماعة؛ (عدد :٠١‏ 
.)٣‏ وأكثر ما تستخدم للدلادلة على الحافل المقدسة التي كانت 
تقام في الأعياد اليهودية وكانت الشريعة تنبي عن القيام بأي 
ه عمل ما إلا ما تأکله کل نفس ۲ (خر ۲ ) ) فکان حکم 
يوم امحفل المقدس هو حكم يوم السيت . 

وكانت تقدم في هذه انحافل محرقات وقود رائحة سرور للرب 
مع تقدماتبا وسكائبهاء بالإضافة إلى غيرها من الذبائح المقررة 
لكل عيد من الأعياد. وكانت هذه الحافل تقام في أيام السبوت 
( لا »)٠:۲۳‏ وأول يوم من أيام عيد الفطير في مساء اليوم 
الرابع عشر من الشهر الأول هن السنة ايور كذلك في الوم 
الحادي والعشرين وهر اليوم الأخير من العيد (خحر ١٦:1١‏ 
لا ۳ ۸ عدد ۱۸:۲۸)» وني يوم الباكورة أي عيد 
الخمسین ( لا ۲۱:۲٣۳‏ عدد ۲٣:۲۸‏ )» وفي عید الابواق في 
أول الشهر السابع ( لا ۲۷:۲۳ عد ۷:۲۹ )» وفي اليوم العاشر 
من الشهر السابع وهو يوم الكفارة » من مساء اليوم التاسع من 
الشهر إلى مساء الیوم العاشر ( لا ۲٣:۲۳‏ س ۳۲ )» وفي اليوم 


حفني 


الخامس عشر من الشهر السابع وهو أول أيام عيد المظالء 
وكذلك في اليوم الثامن من هذا العید ( ل ۳٣۰:۲۲۳‏ و٣۴‏ عدد 
٩‏ و١٣‏ ) وكانت هذه الجافل صورة رمزية مصغرة 
للمستقبل الباهر الذي ينتظر شعب الله . 

وتستخدم الكلمة أحيائًا بدون وصفها « بالمقدس » للدلالة 
أيضًا على هذه الحافل المقدسة کا في قول إشعياء : «رأس الشهر 
والسبت ونداء الحفل. لست أطيق الام والاعتكاف ٠‏ ( إش 
۱ انظر أبضًا إش٤:٠‏ ). وسمى الاجتاع الذي دعا إليه 
داود كل رؤساء إسرائيل ورؤساء الاسباط ورؤساء الفرق 
الخادمين الملك وغيرهم من الرؤساء والأبطال ١‏ محفل الرب » 
( ١اخ‏ ۸:۲۸ ). 


کا استخدمت كلمة ١‏ محفل » لوصف اجتاع المازحين» 
فيقول إرميا: « م أجلس في محفل المازحين ١‏ (إرميا »)٠۷:١١‏ 
وكذلك في وصف اجتاع النساء اللواتي ييخرن لآلهة أخحرى 
والرجال المتمردين الذين أبوا الاستاع لكلام الرب ( إرميا 
10:44( 


وتقكرر كلمة « محفل » ثلاث مرات في الأصحاح التاسع 
عشر من سفر الأعمال : لوصف الشغب الذي قام به أهل 
أفسس بتحریض من دیتریوس ورجاله طید ارول بولس ( اع 
۹ )» کا يوصف به « الحفل الشرعي ٠‏ أو « مجلس قضاء 
انحا ٠‏ ( أع۳۹:۱۹ )» وكذلك جموع الشعب الحتشدة ر أع 
۹ )). والكلمة اليونانية المترجمة ه محفلا » هنا هي كلمة 
« إكليزيا » المترجمة ١‏ كنيسة » في سائر المواضع . 


کا وصف جهو ع الملائكة بأنهم « ربوات هم محفل ملائكة ‏ 
( عب ۲۲:۱۲ ). 


حفني : 

اسم عبري معناه « ملاک ٩‏ أو « قوي » وکان هو وأخوه 
فينحاس ابني عالي الكاهن. وكانا بخدمان في خحيمة الاجتاع مع 
أبيہما في شيلوه» ومع انما كانا « ابني عالي ٠‏ إلا انما کانا في 
نفس الوقت « بني بليعال » لم يعرفا الرب ( صم ٠۲:۲‏ ) 
ولم يعرفا حق الكهنة من الشعب» فلم يكتفيا بالنصيب المقرر 
للكهنة من الذبائح وهو صدر التردید والساق المنی ( لا ۲۹:۷ 
۳٤‏ ) بل کانا يرسلان بغلامهما إلى كل من يذبح ذبيحة 
لكى يأخحذ مما من أفضل أجزاء الذبيحة لحمًا نيئا قبل أن يقدم 
الشحم ليحرق للرب على المذبح» وكانت هذه خطية عظيمة 
جدًا لانہما استہانا بتقدمة الرب ( صم ۱۳:۲ س ۱۷ )» بل 
کانا يقترفان الشر مع النساء الحتمعات في باب خحيمة الأاجةاع» 
وقد لامهما أبوهما على هذه الأفعالء ولكن دون جدوى. وجاء 
أحد رجال الله إلى عالي وأنذره بالمصير الألم الذي سيحيق به 


حفاء ے حاف القدمين 


وبابنيه وبيته من أجل هذا الشرء ولكنهما م يرتدعا. فأرسل 
الرب إنذاره مرة أخرى على فم صموئيل الصبي الصغيرء فلم 
یکن من عالي إلا أن قال ٠:‏ هو الرب. ما بحسن في عينيه يعمل ٠‏ 
( صم ۱۸:۳ ). 

وعندما قرر شيوخ إسرائيل أن يصطحبوا معهم تابوت عهد 
الرب إلى الخرب مع الفلسطينيين» رافق حفني وفينحاس التابوت 
إل ميدان المعر كة في أفيقء و كانت النتيجة أن انهزم الإسرائيليون 
وأخذ تابوت عهد الله ومات ابنا عالي حفني وفيخاس » (١صم‏ 
٤‏ وکان عندما مع عاي بخبر موت ابنیه وان تابوت الله 
قد أحذ» «آنه سقط عن الكرسي إلى الوراء إلى جانب الباب 
فانکسرت رقبته ومات لأنه کان رجلا شیا وثقیلا » ( اصم 
A:4‏ {. 


حفاء ‏ حافي القدمين : 

)١(‏ مقدمة : ترد كلمة « حاف ٠‏ أو ٠‏ حافي القدمين » عدة 
مرات تي كلمة الله کا في : «ويمشي (داود) حافيا» (٣صم :٠١‏ 
۰)» وإشعیاء « مشی معري وحافیا ٩‏ ([ش ۲:۲۰)» ٥‏ وکا 
مشى عبدي إشعیاء معری وحافيًا.. هکذا يسوق ملك اأُشور 
سبي مصر وجلاء كوش الفتيان والشيوخ عراة وحفاة » ( إش 
۰ و٤‏ ). 


وييدو أن داود عند هروبه أمام أبشالوم مشى حاقياء لا 
ليسهل له المرب والجري» ولكن ليظهر مدى حزنه وأله ( صم 
٠‏ ) كا ذكر ميخا النبي المشي حافيًا علامة على النواح 
( میخا ۸:۱ ). أما مشی إشعیاء حافیًا وعاریا ( إش ۲:۲۰ ) 
ما کان رمرًّا لا سيحل بالأسرى والسبايا ( انظر أيضًا 
أي ۲١:۱۷و۱۹‏ ). و لم يكن المشي حافيًا على طرق صخرية أو 
عل رمال ساخنة بالأمر السهل وجخاصة إذا كان السير لسافات 
طويلة . 


(۲) عادة قدعة في الشرق : إن الخذاء الذي كان يليسه 
القدماء في الشرق س كا نعرف من مصادر عديدة س هو 
الصندل أو الخف ذو السيور» وكان نعلا من الجلد يربط إلى 
القدم بسيور لحمايتها من الحصي أو الحجارة أو الأشواك في 
الطريق. أما الأحذية الحديثة والجوارب فلم تكن شيعا معروفا 
في تلك الأزمنة القدية . 

وكان من العتاد في تلك الأزمنةء أن يتجول الناس في داخل 
البيت وفيما حوله» دون ارتداء النعال في أرجلهم» کا كان 
الفلاحون كثيرا ما يذهبون إلى حقوهم بغير نعال . 


وكانت شعوب الشرق تعتبر أنه من غير اللائق بل ومن 
النجاسة أن يط الإنسان أرضًا مقدسة عذاء متسخ أو قدم غير 
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حقد 


احق 


نظيفة. وقد أمر الله موسى عندما مال لينظر العليقة : « اخحلع 
حذاءك من رجليك لأن الموضعم الذي أنت واقف عليه أرض 
مقدسة ) ( خر ٥:۳‏ )»> وكذلك کان الامر لیشوع ( یش 
٥‏ ). ولم يكن مسموخًا لأحد أن يسدر على أرض اليكل 
وحذاؤه في رجلیه أو بقدمین متسختين . 


(۳) لم يكن الكاهن يابس حذاء في أثناء نوبة خدمته : 
م يكن الكاهن يلبس حذاء في قدميه في أثناء نوبة خدمته» فعندما 
كان كهنة بني إسرائيل يصعدون للخدمة أمام تابوت العهد سواء 
في خحيمة الاجتاع أو في الهيكلء أو في الجمع ‏ فيما بعد 
لبا ركة الشعب» كانوا يصعدون حفاة الأقدام» ولكنم الآن لا 
يسيرون حفاة في أثناء خدمتم بل يلبسون نوعًا من الجوارب . 


)٤(‏ أسباب تلك العادة : من السهل أن تفهم سبب أو 
أسباب خلع النعال من الأقدام في حالة السير على أرض مقدسة» 
أما بالنسبة خلعها في الحالات الأحرى كالحزن وغيره» فالآراء 
تختلف» حيث يرى البعض في هذه العادة اثارًا من عبادة 
الأسلاف الذين تحللت أجسادهم واختلطت بتراب الأرض. بيغا 
يرى اخرون فيا عودة للأساليب البدائية للحياة. ويتفق البعض 
الآخر مع الرأي البہودي السائد بأن هذا الأمر رمز طبيعي 
لاإتضاع وبساطة الحياة» ويتلاءم مع أحوال الحرن والالم 
والمشاعر العميقة. وما زال الكثيرون من اليہود في الوقت الحاضر 
يخلعون أحذيتهم ويمشون حفاة الأقدام في يوم الكفارة وفي التاسع 
من شهر اب . 


۾ ح ق 4¢ 


حفد : 


هو إمساك العداوة في القلب والتربص لفرصتها » وإضمار 
مشاعر الغيظ والحسد والبغخضة . وجاء في الناموس ٠:‏ لا تنتقم 
ولا تحقد على أبناء شعبك » بل تحب قريبك كنفسك . أا 
الرب » ( لا ۱۸:1۹ ) . 

وقد ١‏ حقد عيسو على يعقوب من أجل البركة التي بار كه 
بها أبوه » ( تك ٤1:۲۷‏ ) ودفعه هذا الحقد إلى التفكير في قتل 
أخيه . ويصف المرنم أعداء داود ومظاهر حقدهم عليه بالقول : 
« يعودون عند المساء هرون مثل الكلب ويدورون في المدينة . 
هم یتہول للأكل . إن م یشبعوا ویبیتوا» (مز ٤:٥۹‏ ۱و١۱)»‏ 
فالحقد يعمي البصيرة ويحول الإنسان إلى وحش يسعى لافتراس 
من ق عله 


ويقول داود إن الرب «لا بحام إلى الأبد ولا جحقد إلى الدهر» 


۱۱٦ 


(مز ۹:۱۰۳)» وهو نفس ما جاء في قول الرب على لسان إرميا 
النبى : « ارجعي أيتها العاصية إسرائيل يقول الرب » لا أوقع 
غضبي بكم » لأنى رؤوف يقول الرب . لا أحقد إلى الأبد » 
(إرمیا ۱۲:۳ ) . 


ويقول هوشع التبي إن الشعب بمزأً بالأنبياء لكارة الإم 
وو كارة الحقد ٠‏ على من ينذرونهم باسم الرب » بل ويظهرون 
هذا الحقد حتی في « بیت إه » ( هو ۷:۹و۸) . 


احق : 
أولا : المعنى المقصرود 

تعبر الكلمات العبرية واليونانية المترجمة عنها كلمة « الحق ٠‏ 
ومشتقاتا » عن الأمانة والصدق واليقين الفابت الراسخ (انظر 
تك ۱٦:٤۲‏ خر ۲۱:۱۸ تث ۰٤1:۳۲‏ قض ۰۱٥:۹‏ مز ۸۵: 
۰ إش ۲:۲١‏ ۳:۳۸ لو e ۳:۲١‏ يو £11 1 4-0:۷ 1V‏ 
۳ روميیة ۲:۲ رومية ٣۳و۷‏ ١کو‏ 4 أف ٤‏ 
٥‏ اتس ۱۳:۲ اق ۱:۳ ... إ) 


ثانا : نظرة عاهمة : 


لعل كلمة « الحتق » من أكار الكلمات المألوفة لنا » ولكنها 
ن یں القت ے سی ادب الکلمات رقا : 


(أ) جوانب الحق : عند استخدام كلمة « الحق » في أي ناحية 
من نواحي الحياة والفكر » نجد ها معاني محتلفة يكن تصنيفها 
کلانی : 


)١(‏ الحق الوجودي : أي فكرة دقيقة ووافية عن الوجود 
كحقيقة مطلقة » فهو بهذا المعني ‏ تعبير « ميتافيزيقي » 
يمكن تحديده طبقا للمذاهب الفلسفية الختلفة . وهذا الجانب من 
احق لا يرج بصفتوهارزة فى الأسفار المقدسة » إلا في سؤال 
بیلاطس ( يوحنا ۳۸:۱۸ ) . لقد فات بيلاطس العني 
الأحلافي العميق الذي استخدم فيه يسوع الكلمة » حتى إن 
يسوع لم يبه أبكًا » بل يبدو أن بيلاطس ل يتوقع أي إجابة » 
إذ نم يكن سؤاله سوى هجمة تبكمية من موقف متشكك . 
وفي سفر الأمثال حي يكن أنو اكت عن الفكرة الجردة عن 
احق » نجد المفهوم العملي لعنى الحياة وأسلوبها ( ۲۳:۲۳ ) . 
إن الحقيقة موجودة ومحاولة فهمها مفترضة بكل جلاء في كل 
الأسفار . ونمة حقيقة موضوعية هي أن المعرفة إا هي معرفة 
الحقيقة . کا أن في كل الأسفار فكرة ذاتية ناتجة عن رؤيا أو 
وحي » تشکل مثلاً على یکن تحقیقه موضوعيًا . فملکوت الله 
مغلا هو الفكرة الأساسية لتعلم الأسفار المقدسة » ومعنى 
فان الملکوت مو جود او کا کا انه ما زال كرون . و غب 
أن تذكر مع ذلك أنه بالنسبة لكثّاب الوحي » فإن الحق له معني 


احق 


الحق 


ميتافيزيقي مطلق بصورة غامضة وغور مباشرة . 


(۲) الحق المنطقي : ويعتمد على ترتيب الآراء بناء على فكرة 
مركزية أساسية . والحق بهذا المعنى هو توافق المفاهم مع 
الحقائق . ومع أن هذا المعنى للحق موجود ضمنًا في الأسفار 
المقدسة » إلا أنه ليس المعنى الأساسمي في أي موضع فيما عدا 
في التطبيق العملي كا في الرسالة إلى الكنيسة في أفسس 
۲٠:١ (‏ ) » ورسالة يونا الأول ( ۲:٤و١٠‏ ) . 


(۳) الحتق الأخلاتي : وهو تطابق الصورة مع المفهوم 
الداخلي » فإذا أخذناه بمعناه الكامل لتطابق الفكرة مع الحقيقة › 
والتعبير مع الفكر والقصد » وتطابق الواقع مع الصورة المثالية › 
وهذا هو المعنى المميز للكلمة في الأسفار المقدسة . والمدف من 
الديانة هنا هو إيجاد صلة بين الإأنسان والله بحسب الحق . وعلى 
الإنسان أن يعرف الله ونظامه کا هما في الحقيقة وفي الفكر » 
فعلى الإنسان س عمليًا _ أن يحقق في خبرته الخاصة » الفكرة 
عن الله کا أعطاها له . فالحق _ إذأ يجب أن يفهم وأن يطبق . 
والتعلم المميز للمسيحية هو بكل تأكيد ‏ أن إرادة تطبيق 
احق وعمل مشيئة الله » هي الإتجاه الأساسي لفهم الحتى . وتعلم 
الرب يسوع المسيح في جيل يوحنا ( ٠۷:۷‏ ) يتفق مع سائر 
تعلم الكتاب المقدس . وما جاء في الرسالة إلى الكنيسة في أفسس 
۱۸:١ (‏ ) يوضح أهمية الموقف الصحيح من التعلم › بيا ما 
جاء في الرسالة إلى أفسس ( ۱۸:٤‏ ) يبين تاثير الموقف الخاطيء 
لتجاهل الحق الأساسي . 


)٤(‏ الحق الديني : كيرا ما يقابلنا هذا التعبير في الأدب 
الحدیث » ولکن لیس له ساس فكري سلم . کا أن لا ساس 
له مطلقًا في الكتاب المقدس . فكل حق هو في النهاية حق ديني : 
ولا يكن الكلام ‏ إلا بطريقة سطحية _ عن الحق الديني 
کكمفهوم مستقل » کا أن الحق الديني والحق العلمي لا يكن 
أن يکونا متعارضين . 


(ب) معایر الحق : لقد حاولت الفلسفة جاهدة أن تجد 
احتبارات للحق › فا حرجت عدة نظريات عن المعرفة 
« الإبيستمولوجيا » » وبغير الرجوع إلى الفلسفة اليونانية 
القديمة » لدينا في العصر الحديث نظريات مختلفة » مثل : 
)١(‏ مذهب کانت › 

(۲) المذهب التقليدي › 

(۳) مذهب هیجل › 

» المذهب الإرجماني‎ )٤( 

(ه) مذهب « الواقعية الحديثة ٠‏ . 


وهذہ كلها لا تشتمل إلا على ما يكن تحديده ببعض 
الوضوح » لأن اتجاهات الفكر الحالية تميل إلى الاضطراب فيما 
يختص بعاير الحق والحقيقة » فهي تتجه نحو اللاأدرية 


والشكوكية . وكان هذه النزعة رد فعل على التفكير في 
الأحلاقيات العملية وعلى الوازع الديني . وهكذا نجد في الديانة 
وفي الاحلاقيات ميلا إلى تعتم الفارق بين ما هو كائن وما يجب 
ان يکون . 

وبالنسبة لالإنسان » فإن إرادة الله المعلنة في كلمته المقدسة »› 
هي العيار الحاسم للحق » ليس بطريقة تحكمية بل كتعبير عن 
طبيعة الله . فطبيعة الله تشمل الحقيقة والخير » فهي لذلك أول-. 
واخر کل شيء » مصدر وعماد وهدف کل کائن حي . فاإرادة 
الكامل . ولذلك فإن كلمة « الحق ٠‏ في كثير من الاحيان 
هي المرادف لارادة الله المعلنة في كلمته . 


(ج) خصائص معينة في الأسفار المقدسة : 

)١(‏ يستخدم العهد القدبم كلمة « الحق » بصفة أساسية عن 
الله ء ثم يطبق القاعدة على الإنسان مع إبراز المدف العملي 
دائمًا . 

(۲) تستخدم في الأناجيل الثلائة الأولى کا في سفر الأعمال 
عبارات معينة مثل «بالحق»» وبالحقيقة ووحقًا» (انظر لوقا :۹٩۹‏ 
۷ ۳:۲ ۲ أعمال .)۲۷:٤‏ ونجدها في إنجيل متى 
)١١:۲۲(‏ بمعنى أشمل ولو أا صادرة عن نفاق الرياء الفريسي 
(انظر مرقس ۱٤:۱۲‏ لو ۲۱:۲۰). ویب أن نعرف س بکل 
تأكيد ‏ أن الرب يسوع قد استخدم الكلمة بكل جدية حتى 
في سياق أحاديثه العادية (لو ۰۲۰:۲ ۲۷:۹) . 


(۳) کثيرًا ما نجدها في رسائل بولس تشر إلى الأمانة الإهية › 
کا هو الحال في العهد القديم (رومية ۳:۳ و ۷ء .)۸:٠١‏ ک) تأي 
الكلمة تا كيدا لمعنى الإخلاص والصدق ١(‏ کو ۸:۰ ۲ كو ۷: 
4). ويصفة عامة فإنما تشير صراحة أو ضمنًا لاستعلان الله 
في يسو ع المسيح بالنظر إلى فداء الإنسان. فكلمة الحق ‏ بعامة _ 
تعادل كلمة «الإجيل» ولكن دون ترادف بين الكلمتين (انظر 
رومية ۸:۲ أف ۳:۱ ١‏ تي .)٠١:۳‏ و«حق الإنجيل» في غلاطية 
)۷:٥ ٥:۲(‏ هو حتواه في قصد الله بالمقارنة مع الفهم الخاطيء 
له » أي الإنجيل الحقيقي في مقابل التفسيرات الزائفة له . 

» في كتابات الرسول يوحنا » كثيرا ما جد كلمة « الحق‎ )٤( 
کا آنا تستخدم‎ »)١ وی٣‎ ء١ تستخدم للتو کید (١یو ۰۱۸:۳ ۲یو‎ 
. )۷:1١ ء٤1:۸ للدلالة على الحق الأأكيد (يو‎ 

وفي سفر الرؤيا جد كلمةه الحقيقي ١‏ معنى الجدير بالثقة لأنه 
حق مطلق أكيد أو هو الحقيقة المطلقة (رؤ ۷:۳و٤ ٠١:١ ١‏ 
٥‏ :۹و١١).‏ وبصفة عامة » فاننا نقترب هتا س کا في 
إنجيل يوحنا _ أكثر مما في آي جزء أخر من الكتاب المقدس › من 
الاستخدام الميتافيزيقي للكلمة » ولكن مع سيادة الهمدف الديني 
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احق 


احق 


العمل . إن احق هو الحقيقة بالارتباط مع خير النفس الجوهري . 
فهو أمر ينبغي ‏ اساسا لا آن يدرس ویُعرف بل ان يتحقق 
ويفعل . والحق في أوسع معانيه » هو طبيعة الله الظاهرة في 
خليقته » وفي إعلاناته » وني الرب يسو ع المسيح الذي به « النعمة 
والحق صارا ٠‏ ( يو ٠۷:١‏ ) » وأحيرًا في الإنسان الذي يتفهم 
ويتقبل ويحقق عمليًا الق الأساسية للحياة » والتي هي إرادة الله 
(يو 1 :1£ ۳۲:4(« 14:1۷« T1: yı CTAgFY:1A‏ 
۹.). لقد نجسد الخحوااي يسو ع المسيح » فهو يعور التعببر الحقيقي 
عن الله » ويرسم المغل الاعلى لاإنسان › وججمع في ذاته توافق 
الوجود » وتوحيد العا لم المضطرب » ومن ثم فهو الحق (يو :١٠١‏ 
)ء وهو ١‏ اللوجوس ١‏ (الكلمة ‏ يوحنا )٠:١‏ التعبدر الحقيقي 
عن الله » وهذا نفس ما يقوله الرسول بولس یعبارات أُخری ( کو 
٩:۲ ۰ ۱۹4-۱‏ ) . کا أن الروح القدس هو روح الحق » 
وعمله هو أن « یرشد إلى جمیع الحق ٤‏ (یو ۱۳:۱۹ ایو ۲۷:۲» 
(1:٥‏ . 


(ه) يعلم الكثيرون أن كلمة « الحق ٠‏ في رسائل يعقوب 
وبطرس والعبرانيين وني الرسائل الرعوية أيضًا » تعني ضما ه قوام 
التعلمم المسيحي ٩‏ ( انظر یع ۱۸:۱ › ۱٤:۳‏ › بط ۲۲:۱ » 


بط ۲:۲ » عب ۲۹:۱۰ )» اني ۱١:۳‏ ) . 


ثاقا ‏ ملخص نغليلي : 
١(‏ )اله الحتق : 


(أ) يشل الحق في الكتاب المقدس عنصرًا جوهريًا في طبيعة الله 
( مز ٥:۳۱‏ »اش ۱٦:٦١‏ ) . 

(ب) لكن هذه الصفة لا تعرض لنا كتعليم جرد » ولكنها تصف 
الله في علاقاته وأعماله » ولذلك فهى ضمان للثبات والدوام ( تث 
۲ مز 011۰0۰ :1:1671 (VY gc‏ . وهي بناصة 
أساس الفقة ( حر 1:۳١‏ » مز ٠ ) 1:1٤١ > ٤:۹1‏ واساس 
لمعاملاته الصالحة مح الناس بدون أي إشارة إلى ضمانات من جاتب 
الإنسان ( مزمور ۱۱:۸۵ › ۱٤:۸۹‏ ) . کا آنا أساس الثقة في 
استقامة تعلی الرب (ے ۱۳:۹ ۰› مز ۱٤١۲:۱۱۹٩‏ > إش 
٥‏ )» وهي أيضًا أساس اليقين في علاقات عهده ( مز 
4 »۰ إش ۳:٥١‏ ) . 


(ج) احق الإلمي هو ضمان لعاملة الرب الرحيمة للبشر » وهذا 
عنصر هام في تعلم العهد القدم » وكذلك في العهد الجديد 
(هزمور 14:10 )› 0:۳1 ¿ 711:¥ )14:۸0 )۳:۹۸ )يو 
۱|۳ »رو :۲۲س ) . 


(د) کا أن الحق الإلمي هو ضمان للناس بعدالة دينونة الخطية 
والخطاة ر( اصم 6 ›/ مز ۲۳:۹7٦‏ › رومیه ۲: ۲و۸ ) . 
ويصفة عامة فإن احق الإهي يمثل ثبات طبيعة الله » ويضمن تجاوبه 
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الكامل في كل علاقاته مع الكون الذي هو خالقه » وهو حافظه » 


(۲) الحق في الإتسان : با أن الإنسان مرتبط بالله ارتباطًا في 
الأصل والالترام » فهو ملزم أدبيًا أن يلاحظ ويستجيب لكل 
مطالب علاقته بالله وبالنظام الذي يعيش فيه تحت سيادة الله . 

(أ) احق أي الصدق في الکلام » کا في تجاوب طبيعته تجاوبا 
كاملا مع المطلوب منه » وهي صفة يجب أن تتوفر في الإنسان › 
فیمتدح متی وجدت » ویدان إن غابت » فهي صفة أساسية 
للإنسانية الحقيقية . وهنا كا في حالة الحق الإلهي ‏ يظهر الحق 
الإنساني في العلاقات والمسثوليات الإجتاعية وليس فقط في الكلام 
أو في الاستجابة لأمر أو كلمة معينة › إنه يكمن في استجابة الإرادة 
والخحياة للالترامات الأساسية ( مز ۲:۱۰ » ۳۰:۱۱۹ أم 
۲ ` ۲۳:۲۳ » إش 9۹: ٤و٤‏ ۱1و٥۱‏ › إرمیا ۲۸:۷ › 
۹ / هو ۱:٤‏ » رو ۱: ۱۸و٥۲‏ )أف ٠٣:4‏ ۰ ۲تس ۲: 
۰ . 


(ب) الحق الإنساني هو استجابة للحق الإهي › وجب نواله 
على ساس أنه هبة من الله ٤‏ وهذه الموهبة تأتى عن طريق التعلم 
وعمل الروح القدس في حياة الإنسان » ولا يكن تواجد الحق 


الأسمى المتطابق مع الحق الثالي إلا بعمل « إله احق ٠‏ في روح 


الإنسان . إن حرية الإنسان في تحقيق ذاته تعتمد على موقفه من 
قبول ابن الله » ومن ثم فإن الخلاص ٠‏ بمعتاه الكامل » يعبر عنه 
باحق ( یوحنا ۸: ۳۰ ۲٣‏ » في ۱۰:۳ ۱۹١‏ ۰ انظر أیضًا 
مز ٦:٥۱‏ › إش ۱:۲١‏ )»يو ۲۱:۳ » 1۳:۱17 › 1۹:1۷ ۰ 
۸ “اف ٩۹:٩ › ۲٤و۲۱ :٤‏ )» عب ۲٣:۱۰‏ ايو 
۲ 


(۳) الحتق في الديائة : إن الدراسة الحديثة للديانة على أساس 
فروض تطي » ووهاسة الأديان دراسة مقارنة » قد أسهمتا 
في إثارة الكثير من التساؤلات عما إذا كان يوجد حق مطلق 
في الديانة » أو س على الأقل ‏ إذا كانت توجد معايبر بعرف 
بها هذا الحق . ويتفتق إشعياء ( ١٤و٤٤‏ ) والرسول بولس في 
سفر الأعمال )١۷(‏ وني الرسالة إلى غلاطية )٣(‏ مع نتائج 
الدراسات الحديثة في أنه يوجد عنصر من الحق في الأديان بصفة 
عامة » وأن أمانة الله تقتضي أن يعلن نور الحق الأكمل لكل 
الناس » وهذا هو ما يفعله الله عن طريتى شهادة الذين أتى إلہم 
بهذا النور الكامل الموجود في أقوال أنبياء العهد القدبم الموحى 
بها » وني كلمة شهود السيد المسيح الموحى بها في العهد 
الجديد . ولا شك مطلقًا في أن الكتاب المقدس يحتفظ لنا بہذه 
المعايير للحق الديني » ولكن موقف الفرد ‏ وكذلك موقف 
الجماعة _ هو الذي بحدد مدى فهم الحق » ومدى اليقين 
والثبات في السك به . وجب أن نذ كر داثمًا أن الحق في الدين »› 


حت الفخذ 


حقل الدم 


ليس أساسًا مسالة عقلية بمكن إدراكها » ولكته بالضرورة خحبرة 
ارادية وواجب يجب القيام به جحد الله وذلك بتحقيق حق الله 
الكامل . وهكذا يصبح يسوع المسيح ‏ وهو حق الله الكامل 
العيار والمحك للحق في ديانة الناس . ولا يتم هذا بأي طريق 
موضوعي وشكلي كسلسلة من الافتراضات التي يجب قبوها 
والاقتناع بها ء ولكنه يعن طريي موضوعي للخبرة جموعة 
من المغل العليا التي يجب تتميمها ونشرها . « إن شاء أحد أن 
يعمل مشيئة الله ٠‏ » فيجب أن یکون قادرًا .على تحدید احق في 
التعلىم الديني » وابن الله الذي هو الحق ‏ سيحرره بالحق 
( يو ۱۷:۷ › ۳۲:۸ ) . 


حق إل یا : 


وهو رأس الورك الذي يدور فيه عظم الفخذ فوق عرق 
السا ء وهو الموضع الذي ضرب عليه ملاك الله يعقوب › 
فانخلع حق فخذ يعقوب في مصارعته معه › فسار وهو جخمع 
أي يعرج على فخذه ( تك ۳۲: ۳۲۲۲ ) . 
حقوق : 

اسم عبري معناه ١‏ حفرة » » وهو اسم مدينة على تخم نفتالي 
بعد آزنوت تابور (یش ۳٤:۱۹‏ ) . والأرجح ہا ياقوق » 
حاليًا » القرية الواقعة في جبال نفتالي إلى الغرب من الطرف 
الشمالي لبحر الجليل » وإلى الشمال الغرلي من جيرة 
جنيسارت » وعلى بعد أربعة أميال من البحر » وعلى بعد نحو 
سبعة أميال إلى الجنوب الغرهي من صفد على راس وادي 
العمود »› مما ججعلها على الحدود بين زبولون ونفتالي» بين تابور 
وحناثون (يش )١٤:۱۹‏ ."وهناك تقليد قديم عند الود بان 
النبي حبقوق قد دقن فیا . 


حقل : 

وهي في العبرية ٠‏ ساده » ومعناها اررض مستوية » ولذلك 
تستخدم في الكتاب اللمقدس للدلالة على أي أرض غير مسورة 
حارج حدود المدن والقرى » سواء كانت للزراعة أو للرعى أو 
جرد بریة › ومھما کانت مساحتہا (انظر تك ۸:4 4:۲۳ 
۴4 خر ۳:۹ و ٣۱و۲۲‏ ۱۰٥٠ء‏ ت ۱:۲۱ 
۲ ...مز 1:۱۳۲ نش ۷:۲ ... مك ۲۲۸:٩۹‏ ۲۹:۱۳ 


لو ٠١:۱١‏ ... إلم) . 

وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى «بلاد» رتك ۷:١٤‏ 
۲ راعوت ۱:١‏ وولو ۲۲» 1:۲ !صم ١:۱و۷و۲۷)‏ 
١أخ‏ ۸) ول «صحراء» (عدد ۲۰:۲۱ هو ۱۲:۱۲))» 
وإلى «برية» (انظر لاويين ٦‏ هوشع ۳) ولل «البر 
وبري» (انظر ۲ صم ۱۸:۲ ایو ب۹ ۱١:۳۹‏ ۲ مل ۰۹:۱٤‏ ۲اخ 


. )۱٤:1٤ وإلی و تلم ۲ (اصم‎ )/ ٥ 

أما في العهد الجديد فإن كلمة « حقل » مترجمة في معظم 
الأحوال عن الكلمة اليونانية ٠‏ أجروس #٣0١ ( ١‏ ) وتعني 
و حقلاً مزروعًا ٤‏ (مت 4:۲٤ ٤٤11۷:1۳ ۲۸:٦‏ 
مرقس ۱٦:۱۳‏ لو ۲۸:1۲ :اوه ۷۱۷و۳۱٣‏ 
و٣۳).‏ 


وکانت الحدود بين الحقول تعن بواسطة فواصل طبيعية 
کالانہار مغلا ( یش ۲٣:۲۲‏ ) أو بوضع أحجار بين حقل واخر 
(تٹ ۱٤:۱۹‏ أي ۲:۲٢‏ ام ۲۸:۲۲ ۱۰:۲۳... إ). 


حقل الدم : 

وهو بالأرامية «حقل دما» کا جاء في أعمال الرسل )٠۹:۱(‏ 
وكان امه قبلا « حقل الفخاري » فاشتراه رؤساء الكهنة 
بالثلائين من الفضة التي كان قد أحذها منم يهوذا الإسخريوطي 
من خیانته لسیده » فلما ری أن يسوع « قد دين » ندم ورد 
الثلائين من الفضة إلى رؤساء الكهنة والشيوخ ... فتشاوروا 
واشتروا بها حقل الفخاري مقبرة للغرباء؛ (مت ۲۷: 
۸_۳ ) . ويقول متى البشير إن ذلك كان إتعاما لنبوة « إرميا 
النبي القائل وآحذوا الشلائين من الفضة تمن المعمن الذي غنوه 
من بني إسرائيل وأعطوها عن حقل الفخاري ۴ أمرني 
الرب)( مت ۹:۲۷ ) . 


والجرء الأكبر من هذه النبوة مقتبس من نبوة زكريا :٠١(‏ 
۳) كا وردت في الترجمة السبعينية . ويقول ١‏ ر .جندري »› 
۸-un« (‏ ) إن متی رأی أنه قد تمت في هذه الحادثة نبوتان 
منفصلتان » إحداهما رمزية (إرميا )١۳_٠:٠١۹‏ والثانية حرفية 
( زکريا ۱۳:۱١‏ ) » ولكنه اكتفى بالإشارة إلى إرميا . 


ولا تعارض بين ما جاء في سفر أعمال الرسل ( ۱۸:١‏ ) 
من أن بوذا « هذا اقتنى حقلاً من أجرة الظلم ٠‏ مع ما ذكره 
متى من أن رؤساء الكهنة هم الذين اشتروا الحقل › فقد اشتروه 
يمال بوذا الذي باع به سيده » ثم عاد وألقاه إليہم في اليكل 
( مت ٥-۳:۲۷‏ ) . 


ويقول التقليد إن ١‏ حقل الدم » يقع إلى الجنوب من أورشليم 
في وادي هنوم إلى الغرب من نقطة اتصاله بوادي قدرون › 
حيث توجد بعض القبور التي ترجع إلى القرن الأول » على 
مساحة ٥۷×۷۸‏ قدمًا مربعًا » وجخاصة أن التربة هناك طينية 
تصلح لعمل الفخار ‏ کا اشتهرت تلك التربة بسرعة محليلها 
لجدث المونى » حتى ليقال إن كميات كبيرة منہا قد نقلت في 
٠م‏ إلى مقبرة مدينة بيزا . 


۱۱۹ 


حقل الفخاري 


حقل الفخاري : 
انظر حقل الدم بعاليه . 


حقل القصار : 

ويذكر في المرات الثلاث التي ورد فيا مرتبطًا بالبركة العليا : 
هكذا « عند قناة البركة العليا التي في طريق حقل القصار ٠‏ ( ۲ 
مل ۱۷:۱۸ › إش ۳:۷ › ۲:۳۹ )مولا بد انه کان مکائا معروفا 
جيدًا في عصر الملكية . فهناك وقف ربشاقي قائد جيش 
سنحاريب » يتحدث إلى ألياقم بن حلقيا والذين كانوا يقفون 
معه على سور أورشلم » ولا بد أن ذلك اکان کان قریبا جدّا 
من السور لكي يسمع الواقفون عليه كلام ربشاق . وفي تلك 
البقعة أيضًا قابل إشعياء ومعه ابنه شارياشوب الملك آحاز ( إش 
۷ )) . وهناك تقليد قديم يقول إن ذلك حدث في مکان 
بالقرب من موقع « بوابة يافا » الحالية حيث تجرى قناة من 
و بركة ماميلا ۲ حارج اتا « بر كة حمام البترة » داحل 
الأسوار . وكانت الأولى تسمي « البركة العليا » أو « بركة 
جيحون العليا » ولكن هاتين البركتين وتلك القناة أنشعت في 
تارج لاحق ( الرجا الرجوع إلى مادة « أورشلع » في المجلد 
الأول من هذه الدائرة ) . 


وهناك رأى اخر يقول إن تلك الطريق كانت تقع في الجانب 
الشمالي من المدينة » حيث توجد بقايا كثيرة ٠‏ لقناة » تنحدر 
من الشمال » ويؤيد ذلك أن الشمال كان الجانب المألوف 
للهجوم على أورشلى » والمكان الام ليحشد فيه ربشاق 
جیوشه . کا أنه مكان ملام ليقابل فيه إشعياء الماك احاز ( إش 
۷ ) . علاوة على ذلك فاإن يوسيفوس في وصفه للأسوار 
يذ كر أنه كان يوجد نصب تذ كاري للقصار في ال ركن الشمالي 
الشرتي » کا أن اسم «القصار» ظل مرتبطاً بالسور الشمالي حتى 
القرن السابع . جا أن الرحالة « أركلف » يذكر أن بابا إلى 
الغرب من باب دمشق كان يسمى ١‏ باب حقل القصار ٠‏ . 


وأرجح الآراء هو أن تلك القناة كانت قناة تتصل بجيحون 
الذي هو « نبع العذراء ۾ حاليًا (انظر جيحون) . و كان هذا النبع 
يعرف باسم « خر ج مياه جيحون الأعلى ) ٠ ( r‘: ÈÎY‏ 
وفي تلك البقعة ‏ أو في الوادي الواقع إلى الأسفل بالقرب من 
« عين روجل » التي يظن البعض أنها تعني « عين القصار  »‏ 
يوجد المكان الطبيعي الذي يكن إجراء عملية القصر ( تبييض 
الثياب ) فيه . والأغلب أنه في مكان ما على امتلياد وادي قدرون 
بين نبع العذراء ونقطة اتصاله بوادي التيرويون » وقف ربشاق 
ليتحدث إلى ألياقم عبر الوادي » فوقف القائد الأشوري على 
جزء من الحجرف الذي تشغله الآن قرية سلوام . 


1۰ 


حقو احقاء : 


تترجم كلمة « حقوين » أو « أحقاء ٠‏ عن بضع كلمات 
عبرية في العهد القديم » وعن كلمة واحدة في اليونانية في العهد 
الجديد هي « أوسفوس » ( كاطمء0 ) » وجيعها تدل على أن 
الحقوين هما مركز القوة والفحولة : « ها هي قوته في متنيه 
(حقویه ) وشدته في عضل بطنه » ( یوب ۱٦:6۰‏ ) فالاحقاء 
هي مركز الفحولة ء وهي التي تشد بالزام أو المتطقة » وتعتر 
أحو ج الأجزاء للغطاء والستر » حتى في الظروف البدائية للحياة 
کان براعی تغطیتہا وتدففتہا  :‏ إن لم تبارکني حقواه وقد 
استدفاً بجزة غنمي » ( أيوب ۲٠:۳١‏ ) . وهي منطقة إذا 
اصيبت بأي مرض موم » تمع الإنسان عن العمل والخروج 
للحرب . 


وقد وعد الله يعقوب بالقول : ۾ انا الله القدير . عر 
وأكار . أمة وجماعة أم تكون منك . وملوك سيخرجون من 
صلبك ( حقويك )( تك ۱۱:۳۰ ) . وفیما بعد جاء إلى مصر 
ستة وستون من أبناء يعقوب هم « جميع النفوس الخارجة من 
صلبه ( حقويه ) رتك ۲٠:4١‏ ) . وتذكر الرسالة إلى 
العبرائيين أن اللاويين « قد خرجوا من صلب ( حقوي ) 
إبراهى ٩‏ ( عب ٥:۷‏ ) . 

وتمنطق الأحقاء ‏ باعتبارها مركز القوة ‏ بأحزمة من 
الجلد : « رجل أشعر متنطق بمنطقة من جلد على حقويه ۲ ( ۲ 
مل ۸:١‏ ) » ويوحنا المعمدان « كان لباسه من وبر الإبل وعلى 
حقويه منطقة من جلد ٠‏ ( مت 4:۳ ) . أو بأحزمة من نسيج 
كيرا ما يكون مطررًا : « والمنطقة تصنعها صنعة الطراز» ( خر 
٠») ۸‏ أو من مادة غالية القمن : « والمنطقة من بوص 
ميروم وأسمانجرني وأرجوان وقرمر انت الطرار ٠‏ ضر 
٠» ) ۹‏ وقد امر الرب إرميا قائلا : « اذهب واشتر لتفسك 
منطقة من كتان وضعها على حمَويك ١‏ ( إرميا ۱:1۴۳٠و۲‏ ) . 


كان الحقوان المتمنطقان دلالة على الاستعداد للخدمة 
والجهاد والسعي: ٠‏ لتكن أحقاؤ منطقة وسرجكم موقدة » 
(لو ۳٥:۱۲‏ انظر أیضًا حر ۰۱۱:۱۲ امل ۰٤٦:۱۸‏ ۲مل 
٤‏ أي ۳:۳۸ ام ۱۷:۳۱ ۱ بط ۱۳:۱) ک) أن الله ملك 
الملوك ورب الأرباب : « يحل مناطق الملوك ويشد أحقاءهم 
بوثاق ٠‏ أي يقويهم ( أي ۱۸:1١‏ ) . وكان السيف يعلق على 
الحقوين ( ۲ صم ۸:۲١‏ ) . 


وكان من علامات الحزن أن يشد الإنسان المسوح على حقويه 
( ۱ مل O ١‏ اش ۲ ۰ ارما ۸ م »)» غاموس 
4 


والرجل الذي يتمسك بالق بقوة ‏ أي الرجل الأمين _ 


حقوفا 


حكومة 


يوصف بانه قد منطق حقويه باحق : ٠‏ فائبتوا منطقين أحقاء؟ 
باحق » ( أف ٨١‏ ) وقد وصف إشعياء المسيا بالقول : 
و يكون البر منطقة متنيه والأمانة منطقة حقويه ٠‏ ( إش 
۱ ) . 


ويوصف الإنسان الحزين المتعب المعضايق بأن حقويه تنقدان 
بلهیب : « لأن خاصرتي ( حقوي ) قد امتلاتا احتراقًا وليست 
في جسدي صحة ١‏ ( مز ۷:۳۸ ) » وإن هناك ثقلاً وضغطا 
على حقويه : « جعلت ضغطا على متوننا» (أحقائنا ‏ مز 
):٩٦‏ «وقلقل متولہم دائما » ( مز ۲۳:۹۹ ) . کا أن 
الرعب والفزع يؤديان إلى أن تنحل خرز الحقوين ( دانيال 
٥‏ )۰ کا يمتليء « الحقوان وجعا ه (إش ۳:۲١‏ ) . 
حقوفا : 

اسم عبري معنا ١‏ معوج أو ملتو » » ويرى البعض أن معناه 
و تحريض أو إغواء » . وهو اسم رأس عائلة من النثينم الذين 
رجعوا مع زربابل من السبي البابلي ( عر ٥۱:۲‏ » ج ٥۳:۷‏ ) . 


حقوق : 
اسم عبري معناه ‏ حفر ة » وهو اسم مدينة في نصيب أشير 4 


وأعطيت للاويين ( ١‏ اخ ٦‏ ) . وقد ذکرت باسم 
و حلقة » في سفر يشوع ( يش ۳۱:۲١۱‏ ) . 


ح ك 4 


حكة : 


ا 


توجد الإشارة إلى هذا المرض الجلدي الطفيلي في سفر التشية 
(۲۷:۲۸) «يضربك الرب بقرحة مصر وبالبواسير وا لجرب والحكة 
حتى لا تستطيع الشفاء ». وكان هذا المرض منتشرا في فلسطين»› 
وهو یتسبب عن طفیلي صغیر جدًا یسمی «سار کوبتیس إسکابیي 
.)Sarcoptes Scabiei)‏ وهو يحدٹ حفرا قي الجلده ويسبب 
احیائًا قىشو را أو جربا مصحو با بحكة شديدة. وهو شديد 
العدوى ينتقل من شخص إلى اخر بالتلامس ولا يشفى المريض 
إلا بالقضاء على هذا الطفيلي . 

وکان هذا المرض يحول بين اي شخص من بيت هرون وبين 
القيام بالخدمة الكهنوتية ٠:‏ لا أجرب ولا أكلف... كل رجل 
فيه عيب من نسل هرون الكاهن لا يتقدم ليقرب وقائد الرب » 
رلا (YT:‏ 


أما عبارة « مستحكة مسامعهم » فهي تعني « من بأ ذانهم 
وقر » ججعلهم لا يستمعون لصوت الحق» ولا يريدون إلا مع 


ما يطرب أذانہم « لأنه سيكون وقت لا يحتملون فيه التعلم 
الصحيح بل حسب شهواتهم الخاصة جمعون هحم معلمين 
مستحكة مسامعهم فيصرفون مسامعهم عن الحق وينحرفون إلى 
الخرافات ۲ ( ٣‏ تي ٤٣۳و٤‏ ). 


حکلا : 


ww 


اسم عبر ي معناه «ینتظر يېوه) أو أنه يعني (يہوه حتجب»» 
وهو اسم أب نحميا الترشاسا ( تج ٠:٠١ ١:١‏ ). 


حکم أو فريضة : 
أولاً : في العهد القدي : وتترجم كلمة «حكم» و«أحكام» 
في معظم الحالات عن الكلمة العبرية « ماشفاط » وتشير غالبا 
إلى شرائع ترتبط بالطقوس الدينية (انظر خر ۲٠:٠٠١‏ لا ۱۸: 
ATT خÎY cTY:1¥ Jer ... ¥:1۹4 Tg‏ مز 
۹ إش ۲:۹۸» حز ۲۰:۱۱) . 

کا تستخدم للدلالة على تشريعات مدنية (انظر حر ٠:۲١‏ 
۴“ ). وقد ترجحمت نفس الكلمة «ماشفاط) إلى «قضاء» 
(انظر خر ۱١:۲۸‏ و۲۹ و۳۰ لا ٥٥:۱۹‏ عدد ۰۱۱:۲۷ 
٥‏ م تٹ 0۷:۱ إصم ٥:۳۰‏ إش ۲:۹۸ ... اخ (“ 
وإ « عدل » (انظر تك ۱۹:۱۸ء ملاحي ۱۷:۲ ... إل» 
وإلى « حق ٠‏ ( انظر خر 1:۲۳ ) ولل ١‏ عوائد » ( ۲مل 
C4‏ 


إل « حکم ۲ أو أحكام» من اهمها : 

(۱) «ديكايوما؛ (وس٥نهنف)‏ وتعني أي شيء أو أمر يحكم 
بصحته أو صوابه (انظر لو 1:۱ رو ۳۲:۱ )٤:۱١‏ وقد 
ترجمت نفس الكلمة إلى «فرائض» (إعب 1:۹١و١٠٠)‏ . 

(۲) «دوجاء (aصعهل)‏ ک في أحکام قيصر راع c(¥:1¥‏ 
وقد ترجمت ايضًا إلى «فرائض» أف ۲ کو ۲ 
(٤‏ 

(۳) «کریزس) (کات)) وترجمت إل «حکم») (انظر مثلاً مت 
٥‏ يیو ٤:۷‏ ۲)» وال الحی» (انظر مت ۱۸:۱۲ 
(ET:IY gl TTIYTT og‏ وإلى «دينونة» (انظر يو 
٣و‏ ۰ ولل «الدین» کا في يوم الدين (مت :٠١‏ 
۲:1 ... مر ۱۱:7 ... إلم) . 


حكومة : 
احتلف شكل حكومة بني إسرائيل قي فترات الحكم الختلفة 
ویمکننا أن نميز بين سبع فترات» کا يلي : 
۲۱ 


حكومة 


حكومة 


أولاً : فترة البداوة : كانت الحكومة في تلك الفترة» هي 
الحكومة التي تلام قبائل البدو الرحل المكونة من عشائر 
وعائلات» ولم يكن هذا الشكل للحكومة ‏ باي حال 
قاصرًا على العبرانيينء بل كانت ملاعها الأساسية شائعة بين 
ختلف الشعوب في مرحلة البداوة. ومع أننا نستطيع أن نضرب 
أمغلة من مصادر متعددة إلا أن حکو مة البدو الساميين الذين 
يقطنون ال جزيرة العربية» تقدم لنا أوضح مثال» ففي عصر الا باء 
الأولين كانت العائلة تضم كل من يضمه المتزل ر بجا في ذلك 
العبيد وا جواري والسراري )» وكان الأب هو رئيس العائلةء له 
سلطان الحياة والموت على جميع أفراد العائلة ( انظر تك ۲۲ 
قض ۴۳۱:۱۱ ہ٤٣‏ ). 


وكانت العشيرة مجموعة عائلات تحت سيطرة شيخ القبيلة 
الذي كان يختار لصفاته الشخصية» مثل الشجاعة وكرم 
الضيافة. و كان ت ركيب العشررة يتغير تغيرا جوهريا حسب نقص 
أو زيادة عدد الأفراد والعائلات. ومع أن امتلاك المراعي كان 
يلعب بلا شك دورًا كبيرا في تكوين القبيلة» فإن التسلسل 
من أصل واحد كان عاملاً هاماً. ومن الحتمل أن الاشتراك في 
عبادة واحدة كان من عوامل ترابط القبيلةء ک) كان ذلك من 
أقوى الوشائج في وحدة القبيلة . وييكن أن نلمح في العهد القدم 
صورًا من هذه العبادات العشائرية ( إصم ٠:۲١‏ قض 
4-> ) 


وينبغي ألا خفي عنا التارجخ المعروف للأسباط» حقيقة أن 
نظام الأسباط لم يكن مستقرًا تامًا» كا نلمح من الإشارة إلى 

بني القيني ( قض ١١:١‏ )» وقائمة الأسباط في نشيد ١‏ دبورة » 
( قض ٩‏ ) . 

وقد امتدت سلطة موسى إلى إقامة العدالة ک) امتدت إلى 
شون الحرب والعبادة. کا أن موسی عيّن له معاونين في اعمال 
القضاء « رؤساء لوف ورؤساء مات ورؤساء خماسين ورؤساء 
عشرات ۲ ( خر ۲٤:۱۸‏ س ۲١‏ )» إلا أن القوانين التي كانوا 
يقضون بمقتضاها كانت نابعة من « العادات والعرف .٠‏ ولم 
تكن قوانين مكتوبة. وکا کان متبًا بين شيوخ القبائل» كانت 
السائل العويصة والدعاوي الكبررة ججيئون بها إلى مومى . 


ثانيًا : الفعرة الانتقالية : بعد أن استقر الأسباط في فلسطين 
مكونين شعبًا زراعياً» حلت فرة اضطراب بسبب ضرورة 
التكيف مع الظروف الجديدةء لأن التنظم القبلى القديم الذي كان 
يلام جيدًا الأحوال السابقةء م يعد مناسبًا للمتطلبات الجديدة 
التي تتلخص في الحاجة إلى تغيير التنظم الحلي المبني على حقوق 
الأفرادء إلى الحكومة القبلية التي كانت تتم بصالح العائلة 


والعشررة والقبيلة. ولم بحدث هذا التغيمر بالطبع فجأة» بل حدث. 
تدريميًا كاستجابة للرغبات الناشعة في المجتمع. کا لم يكن التطور 


۲۲ 


بأكمله من الداحل» بل لا بد أنه تأثر إلى مدى بعيد بالأنظمة 
التي كانت قائمة بين الشعوب الكنعانية التي لم يطرد بنو إسرائيل 
منبا إلا القليل. ومع أن الأسباط ظلت متعلقة بفكرة الانتساب 
إلى جد واحد حسب الأنساب المحروفة من العشائر إلى الأسباط 
ثم إلى أمة واحدةء إلا أن العشائر التي تكونت منها الأسباط 
م تكن تجمعات لوحدات ذات أصل واحد بقدر ما كانت تجمعًا 
جغرافيًا. وكانت الأحوال مضطربة لوجود العناصر التنازعة في 
الداحل» و مجمات الأعداء من الخارج. م ظهرت طبقة من 
الشيوخ ذوي شخصيات قوية متميزة» أطلق عليہم اسم 
و الْقَضاة ولم يكن القاضي حاكمًا لأمة بل كان شيا لقبيلةء 
يكتسب سلطته بفضل شجاعته وقوته وحنكته الشخصية. وم 
تكن وظيفة القاضي وراثية ا نرى في حالة جدعون وأبيمالك 
(قضاة “(A‏ وتمشيا مع الظروف الجديدةء أصبح الشيوخ 
الذين کانوا قبلا رؤساء عائلات ‏ رما اقتداء بالکنعانیین ‏ 
طبقة ارستقراطية واضطلعوا مهام معينة ادارية وقضائية. کا 
نشات المدن وزادت آھمیتہا حتى خحضعت ها القرى الصغيرة 
المتاخمة لماء باعتبارها مراكز ادارية. وني كل هذه توجد أوجه 
شبه مع الخطوات التي أصبحت بها أثينا س في فجر التارج ‏ 
عاصمة لیک وحلت المعاهدات محل نظام القبائل التي کانت 
ترتبط معا بصلة القرابة . 


اكا : فعرة الملكية : بينا كان رؤساء الأسباط والقضاة 
يتولون مناصبهم على أساس كفاءتہم ودعوة الله هم» فان نظام 
الوراثة كان من أول أركان الملكية التي نشت عن الرغبة في 
تنظم عملية تولي الحكم» لتقوم قيادة قوية راسخة. و لم يطبق 
بالطبع ‏ هذا البداً عند تعيين شاول « أول ملك ٠‏ إذ نال هذا 
الامتياز بسبب شجاعمه الشخصية وتأييد صموئيل ٿيل النبي له بناء 
على توجیه من الله. اا ابنه ايشبوشث فقد حكم إسرائيل لدة 
عامین» ولکنه فقد عرشه بسبب سخط الشعب (۲صم ۲م٤).‏ 
أما داود ملك وذا فقد تول عرش كل إسرائيل بصفة استفنائيةء 
وكان ذلك راجعا إلى ضعف شخصية الوريث المفترض للعرش» 
کا يرجع إلى شجاعة داود ومؤهلاته الشخصية. اما سليمان 
الختار من الله ومن بيه داود» فقد تولى العرش جحت الورائة 
ويتأييد من القادة العسكريين والرؤساء الدينيين. ومنذ ذلك 
ا لحين س ظلت وراثة العرش مرعية في المملكة الجنوبية ( بملكة 
ہوذا )» وذلك بسبب تماسکها وما نتج عنه من عدم قیام 
اضطرابات داحلية بہاء بيغا كيرا ما فشل مبداً الوراثة في المملكة 
الشمالية ( إسرائيل ) التي كانت الأحقاد بين الأسباط تمزقها. 
ولكن حتى عندما لم يكن تطبيق هذا المبداًء فإنه كان يعتبر 
المطلب الأسامي لولاية الملك» رغم أن صوت الشعب الذي كان 
هو الأصل في إقامة الملكية كيرا ما كان قوة تؤحذ في الاغتبار . 


حكومة 


حكومة 


(أً) تارج الملكية ومهامها : 

١(‏ الامتيازات الملكية : فقد كان املك كرب العائلة أو 
شيخ القبيلة يقوم بتمثيل رعاياه في أمور الدين والحرب وإقامة 
العدالةء ففي كل هذه الجالات كان هو الرئيس الاأعلى. وكان 
يمارس سلطاته بنفسه أو عن طريق مثلين له» أصبحوا بذلك جزءًا 
من الموؤسسة الملكية. ويجب أن نذكر أن الصفة الكهنوتية أو 
المقدسة للملك والتي كانت امتداذا لامتيازاته كرئيس للعائلة 
الكبيرة نم تكن من القوة بين اليهود مثلما كانت بون الشعوب 
الشرقية الأحرى. ورجال الدين الذين كان يعينهم املك 
استطاعوا بمرور الوقت أن يستحوزوا على سلطات آأکبر. اما 
مسفولية الملك في الحفاظ على الأمن العام فكانت تحمل معها 
التزامه بحراسة كنوز الدولة التي كانت تشمل أيضًا كلوز 
الهيكل» و كان من حت اللك استخدامها عند الحاجة للدفاع عن 
البلادء ا أصبح من الضروري قيام الملك ومثليه بفرض 
الضرائب وجمع الإيرادات من مختلف الموارد والتصرف فيا . 


(۲) موظفو البلاط : لا نعرف إلا القليل نسبيًا عن تكوين 
بلاط الملك في عهدي شاول وداود. کا أنه ليس لدينا المعلومات 
الوافية عن عهد سليمانء وإن كنا نعلم أن البلاط في عهده م 
يعد في بساطته الأولى» أما موظفو البلاط المعروفون لتاء فهم : 
١‏ رجال الدين مثل رئيس الكهنة والكهنة (٣صم‏ ۷:۸ 

(7: 


۲ عمال القصر مثل: الساقي (١مل »)٥:٠١‏ ورئيس الخازن 
(۲مل »)۲۲:٠١‏ والمشرف على القصر (١مل )٦٠:٤‏ الذي 
یرجح آنه کان خصیا (۱مل ۰۹:۲۲ ۲مل :٩ ۰٩1:۸‏ 

(Yi 

۳ رجال الدولةء ومنہم : الکاتب ( صم ۰۱۷:۸ ۲١:۲۰‏ 
إلم)» والمسجل ( ١مل ۳:٤‏ )» ومشرر الك (٣صم :٠١‏ 
۲ ورا أيضًا صاحب اللك (۲صم :۱١ ۳۷:۱١‏ 


١ء‏ ١مل »))٥:٤‏ والمشرفون على الأشغال العامة (صم 
)) .۰ 


٤‏ رجال الجيش ومنهم: قائد الجیش (۲صم ۸( ورئیس 
الرس ؟ (۲صم ۱۸:۸ ۲۳:۲۰) . 


(۳): المؤسسات المالية : إن بساطة الحكم في عهد شاول 
م تكن تكلف الشعب كثيرا» فقد عاش شاول كرئيس قبيلة 
معتمدًا على أملاكه الموروثةء کا كان يتقبل الدايا الاحتيارية من 
رعایاه ( صم ۲۷:۱۰ ۲۰:۱۹ )» کا کان يأخذ نصيبًا من 
الغنام. وليس هناك دليل قاطع على أنه قد فرض على الشعب 
ضريبة منتظمة ( صم ۲١:۱۷‏ ). ومع نمو وازدهار البلادء غير 
داود من نظام القصر مقلدًا في ذلك إلى حد ما س ملوك 


الشرق الأحرين . ولا یذ کر صراحهة انه قد فرض ضر ية 
منتظمةء ولو أن من المحتمل أنه كان يفكر في هذا عندما قام 
بالإحصاء الذي تم في عهده ( ٣‏ صم ٩ ۱:۲۲٤‏ ) ک) آنه کان 
یستولی على نصیبه من الغناثم ( صم 1۱:۸ ۳۰:۱۲ ). 

أما في عهد سليمان فقد استلزمت رفاهية العيش في بلاطه» 
فرض الزيد من الضرائب. ومن المحتمل أن بعض الدخل قد تحقق 
عن طريق الزراعة الجبرية لاراضي الملك ( صم ۱۲:۸ ). ولو 
أن الأشغال الشاقة» والتي شجعت على الثورة وانقسام المملكة» 
كانت موجهة بصفة عامة إلى الاشغال العامة. وقد دفعت 
الشعوب الخاضعة لسليمان جزية كبيرة له ( امل ۲٠:٤‏ ). 
ولاول مرة نسمع عن ضريبة أو جزية تفرض على القوافل وعلى 
التجار ر( مل (EV‏ و (< ولو آنا على الارجح كانت 
تشكل مصدر دحل حتى في عصر البداوة . کا كان هناك مورد 
خر للدخحل من نقل البضائع بالأسطول التجاري ( إمل 
۰ و۲۲ ) ومن تجارة الخيول والمركبات مع مصر ( ١مل‏ 
۰ 9و۹ ). 


وقد قسم سليمان ملكته أيضًا إلى اثني عشر إقليمًاء كان 
بحکمها وکلاؤه الذين كان عليهم أن يدوا الملك وأهل بيته 


بالمؤن. وكان على كل وكيل أن يقوم بتقديم هذه الؤن لمدة شهر 


في السنة ( امل ۲٠١ ۷:٤‏ ). ولا يظهر اسم بوذا في قائمة 
هذه الأقالم» ولا نعلم هل كان هذا لأنيا كانت معفاة من تلك 
الضريبةء أو كان ذلك لسبب اخر. وييدو من استيلاء أحاب 
على كرم نابوت» أن متلكات الأشخاص الذين كان يحكم عليهم 
بالموت لارتكابم جرية» كانت تصادر لصالح الملك ر( ١مل‏ 
ENR‏ 


)٤(‏ إقامة العدالة : كان الملك ‏ مثله في ذلك مشل شيخ 
القبيلة ي جل ولقضاء بين الناس في الأمور الحامةء ما الأمور 
الأقل أهيةء فكانت تحال إلى حكام الأقالم وغيرهم من 
ارظن : 

(ه) الديانة : كان املك يعتبر الممثل الطبيعي لشعبه أمام 
الله» ومع أنه كان يقوم ببعض المهام الكهنوتية بنفسهء إلا أن 
هذه المهام كان يقوم با الكاهن المعين من قبل الملك . 


)١(‏ الإدارة المدنية : كان الملك يدير بنفسه دفة بعض أمور 
الدولة» ويو كل بعضها الآخر إلى الوزراء والرؤساء ( ١مل ۲٠٤‏ 
٦ =‏ )» ومن بین هذه الا العلاقات برعاياه» والأمراء 
الأجانب» وإدارة الأشغال العامة خير الشعب» ويعض الأعمال 
العمسكرية مثل تحصين المدن» وبعض الشوٌون الدينية کا حدث 
في بناء الميكل. أما الشعون الحلية فكانت ‏ إلى حد بعيد ‏ 
تترك للأسباط والعشائر. ولكن مع الترايد التدرججي لسلطة 
املك فقد أخذ شيا فشيعا في مد نفوذه إلى مجتمعات القري» 


Y۳ 


حكومة 


الحكي في ا 


لکن كيرا ما كان لشيو خ الشعب كلمة مسموعة حتى في حطر 
شؤون الدولة . 


رابعًا: إسرائيل تحت حكم ملوك الشرق : كان مبداً 
الحكم الذاتي يراعى إلى حد بعيد في الدول الشرقية التي كانت 
تتم بصفة أساسية بالأمور السياسية والعسكرية» وكذلك بجمع 
الخراج. ومن ثم فليس نمة غرابة في أن اليهود قد تمتعوا بقسط 
کبیر من الح اذاي فى أثناء حضوعهم لغيرهم من دول الشرق 
القديم» بل حتى ف أثناء فترة السبي كانوا يهرعون إلى مثلم 
للاحتکام إلیہم فیما ینشاً بینہم من منازعات» فکانت فلسطين 
تحت حكم الفرس جرزءا من الولاية الفارسية الممتدة غرلي نهر 
الفرات وكان ها في وقت ما حاكمها الخاص . 


خامسًا: بعد العودة من السبي : سعى عزرا ونحميا إلى 
إدخال نظام جدید أُرسی ‏ بعد نحو قرنين من الزمان ‏ أساس 
حكومة مزدوجة تخضع لسلطة الدولة الحاكمة. وطبقا هذا 
النظام كان الموظفون المدنيون خاضعين لرئيس الكهنة الذي 
أصبحت له مكانة الحا الشرعي» ويحكم حسب الشريعة. أما 
الحا الممثل للأسباط وشيوخ الشعب فقد ظل يارس بعض 
السلطات الخحدودة . 


سادسا: في العصر اليوناني : طل ارد يتمتعون بقسط 
كبير من الحكم الذاتي تحت حكم البطالسة والسلوقيين» 
واحتفظوا بصفة عامة بنظام الحكم الداحلي کا كان في عهد عزرا 
ونحميا. وتكون مجلس من « الشيوخ » برئاسة رئيس الكهنة 
الذي كان يعينه الملك. وقد اعترف البطالسة والسلوقيون برئيس 
الكهنة حاكمًا» وحمّلوه مسئولية دفع الجرية. ولكي بحقق ذلك 
منحوه سلطة فرض الضرائب. و لم تغير فترة الاستقلال السيامي 
القصيرة تحت حكم الأسمونيين ( الحشمونيين ) من نظام الحكم 
تغْييرا جوهريًاء فيما عدا ان رئيس الكهنة الذي كان ولمدة 
كبيرة ‏ أميرا ( حاكمًا ) بالفعل في كل شيء ما عدا الاسم 
اتخذ إلآن لنفسه اللقب صراحة. أما مجلس الشيوخ» فقد استمر 
في عمله ولكن بسلطات آقل من ذي قبل. وقد تأثرت سائر 
النواحي بنظام الحكم اليوناني . 


سابعًا: عصر الرومان : عندما أنهى بومبي حكم الأسمونيين» 
ظلت المحكومة کا هي» ل يطرأً عليها سوى تغيير جوهري بسيط . 


فكما فعل إلهقاتيون» عهد الرومان _ في البداية ‏ إلى رئيس . 


الكهنة' بقيادة البلادء ولکن سرعان ما انترعوا منه سلطاته 
السياسية» وقسمت البلاد إلى حمس مناطق يحكم كل منطقة 
منها مجلس خاص. ثم أعاد القيصر رئيس الكهنة مرة أخرى إل 
رتبته کحا٤۔‏ وفي عهد الملك هيرودس» كان هو الذي يعين 
رئيس الكهنة ومجلس السنهدربم ويعزهما حسب ما يرى فيه 
مصلحته هو وهواه» ففقدا بذلك الكثرر من منزلتہما وسلطاتهما. 


Y٤ 


وبعد موت هیرودس» قسمت البلاد مرة أخرى» وتولى حكم 
إقلم اليودية واي حاضع لحا سورية» وكان له استقلال فعلي 
في دائرته» وتمتع اليهود'بقدر كبرر من الحرية في الشوون الداخلية 
کا كان الحال في العهود السابقةء ولم يعد رئيس الكهنة يستمتع 
بأي سلطة سياسية» وأصبح للسنهدريم ‏ وقد كان رئيس 
الكهنة عضوا فيه نفوذه إذ كان في الحقيقة محلسًا ارستقراطيًا 
شبيها مجلس الشيوخ الروماني في كثير من الوجوه» فكان يجمع 
بين المهام القضائية والادارية» ES E Sk‏ 
واحد» هو أنه كان للوالي الحق في مراجعة قراراته. وکان مجلس 
السنہدريم في أورشليم يقوم بدور الجلس الحا للمدينة . 


حکام المدينة : 

وقد جاءت هذه العبارة عن حكام مدينة تسالونيكي الذين 
مثل أمامهم ياسون مع بعض الإخوة بتهمة أنهم قد قبلوا الرسول 
بولس ومن معه» الذين قيل عنهم إنهم « قد فتنوا المسكونة ١‏ 
وإنهم ١‏ يعملون ضد أحكام قيصر قائلين إنه يوجد ملك اخر 
يسوع » (أع ٥:1۷‏ ۷ ) فانزعج « حكام المدينة » وهي 
في اليونانية « بوليتارحاي » ( نوطء٣هانامم‏ ) » ولم يكن يطلق 
هذا اللقب إلا على حكام مدينة يونانية حرة تييزا هم عن سائر 
موظفي الدولة الرومانية. وييدو أن استخدامها كان مقصورًا على 
مدن مقدونيةء ولو أنه وجدت نقوش قليلة بهذا اللقب في بعض 
المناطق الأحرى 

ويدل استخدام هذه الكلمة على دقة كاتب سفر الأعمال» 
إذ أنه مع أن هذه الكلمة « بوليتارخحاي » لم ترد في الكتابات 
الكلاسيكيةء إلا أنها جاءت في عدد من النقوش المقدونية ( منا 
خمسة نقوش خاصة بتسالونيكي)» فقد تت اكتشافات كثيرة 
في السنوات الأخيرة» وأثبتت التتائج دقة لوقا في استخدامه 
لختلف ألقاب المراكز القياديةء فلوقا يستخدم للدلالة على حكام 
فيلبي الذين مكل أمامهم بولس وسيلا ( أع ۱۹:1١‏ ) كلمة 
أنحری ى } أرخحونتس » ار « ا رکونتس » ) èarchontes‏ ( 
وهي الأكثر استخدامًا ني العهد ا لجديد للدلالة على الرؤساي وقد 
ترجمت إلى حکام ( رومية ۳ ) ولکنا تترجم في أغلب 
الأحیان إلى « رئیس ۲ ( انظر مثلاً مت ۲۹٤۳ء‏ مرقس YY: ٣‏ 
يو ۳۱:۱۲ ع cfog TV: CTTIg Ag 0: XY:‏ 
٩:۲ وک١‎ ۳ ٥:۱4 ۳‏ و۸ أف ۰۲:۲ رۇ ٥:۱‏ 


... ) . 
الحكم في الكنيسة : 


ليس من السهل أن نتعرف بدقة مطلقة على نوعية ادارة 
الكنيسة في العهد الجديد بكافة جوانبهاء ولكن هناك ملاح عامة 
دده : 
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الحكم في الكنيسة 


ا لحكم في الكيسة 


أولاً : المدخحل للموضوع : 

إن أفضل مدحل هذا الموضوع هو الكلمة اليونانية 
و إكليسيا ٠‏ ( هاوغا)م ) المحرجمة « كنيسة » فاستعراض 
تاريخ هذه الكلمة وعلاقتها بالكلمات العبرية المترجمة أحيائًا 
كنيسةء وهي ١‏ قاهال » وه إدهاه »٠‏ يساعدنا على الوصول إلى 
المعني الذي يستخدم فيه العهد الحديد كلمة « إكليسيا »٠‏ فهناك 
معنيان متميزان للكلمة» معنى عام ومعنى محل : 


)١(‏ الكنيسة العامة : والمسيح هو « رأس فوق کل شيءِ 
للكنيسة التي هي جسده » (أف ۲۲:۱ )» « كنيسة أبكار 
محتوبين في السموات ٠‏ ( عب ۲۳:٠۲‏ ) فعذ كر الكنيسة هنا 
معناها الواسع الشامل لجميع المغديين في الأرض وفي السماء 
وعلی مدی کل العصور ( انظر اف ۲٢:١ ۰۱۰:۳ ١۲۲:۱‏ _ 
۷ کو ۲٤:۱‏ ). 


(۷) الكتيسة الطية : والشواهد الكتابية هنا كثيرة جدًا 
ياتى بعضها في صيغة الفردء وبعضها في صيغة الجمع» بعضها 
يشير إلى كنيسة بعينهاء والبعض الآخر بدون تخصيص» لكنا في 
كل هذه الأحوال نجد الإشارة إلى كنيسة محليةء فنقراً أن بولس 
وبرنابا « اجتمعا في الكنيسة ١‏ والمقصود بها هنا هي الكنيسة 
في آنطاكية ( اع ١ .) ۲٠:۱١‏ کا انہما ‏ بولس وبرنابا ایضًا۔ 
انتخبا هم قسوسًا في کل کنیسة » ( اع ۲۳:۱٤‏ ) أي في كل 
كنيسة من الكتائس التي أسساها . 

ونجد في الأصحاحين الثاني والثالث من سفر الرؤيا الرسائل 
إلى کنائس اسيا السبع. کا نقرأً أن الكنائس كانت « تتشدد في 
الإعان ٠‏ ( أع ٠:1١‏ ) كا نجد الإشارة إلى الكنيسة الحلية في 
العدید من الشواهد ( انظر اع ۱:۸» ٥:۱۹ ۰٤:۱١‏ ١۱۷:۲ء‏ 
رو ۱٦:۱۱ ٤:1 ۲:۱ وک١ ٤:۱١‏ غل ۲:۱ و۲۲ .. 
اڅ ). 


الكنيسة يقتصر على الجحماعة الحلية فقط . 


ثانيًا : الترتيب الداخلى للكنيسة : 
هناك عدة نقاط يمكن استخلاصها فيما جختص ببناء الكنائس 
في العهد الحدید» وجحياتہا : 


ر( أعضاء الکنائس : كانت الكنائس تتكون من 
الأشخاص الذين أعانوا إيانهم بالمسيح واختبروا التجديد ثم 
اعتمدوا ( اع ٤۱:۲‏ و٤٤‏ و۷٤‏ ۰۱۲:۸ رو ۸:۱ »٤:1‏ 
۰ و١۰١‏ ١کو‏ ۲:۱ کو ۱:٣وع٤‏ اني ۲:٦‏ ... إل ) 
حيث يدعي هوّلاء ١‏ القديسين » وه أبناء الله » وه الإخحوة 
المومنين ۾ أو « الأمناء » وه المقدسين في المسيح يسوع» . 


(۲) تنظيمات محددة : إا جماعات مستديمة متظمة وليست 
جماعات وقتية مفككة من أفراد. فمن المستحيل أن يخطر على 
بالنا أن كنيسة أنطاكية كانت محموعة مفككة من أناس تجمعوا 
لغرض عابر. کا أن رسائل الرسول بولس إلى رومية وكورنشوس 
وفيلبي وتسالونيكي» إنما هي رسائل إلى جماعات دائمة ودقيقة 
التنظم . 

(۳۴) الخدام : وكان يقوم بالخدمة في هذه الكنائس نوعان 
من الخدام : خدام على المستوى العام» وخدام على المستوى 
احلي . 

(أ) خدام على المستوى العام : وني مقدمتبم « الرسول » 
( ١کو‏ ۲۸:1۲ أف ١١:4‏ )» وكانت علاقة الرسول 
بالكنائس علاقة عامة. ولم يكن حتمًا أن يكون الرسول واحدًا 


دعي أيضًا البعض رسلا مثل « بولس وبرنابا» ( ١كو‏ 
۹و )» ویعقوب أخي الرب ( غل ۱۹:۱ )» وأندرونكوس 
ويونياس ( رو ۷:1١‏ ). وكان المؤهل اللازم في جميع الحالات 
لمن يدعي رسولاً ‏ هو أن يکون قد رأى الرب بعد قيامته 
( أع ۲۲:١‏ ١كو‏ 1:۹ ) والمؤهل الآخر هو أن يكون قد صنع 
« علامات الرسول ۲ ( ٣کو‏ ۱۲:۱۲ انظر أیضًا ١کو‏ 
۹ ۲ )» وکان عليه أن يشهد با رأى ومع وأن ييشر بالإنجيل 
(أع ۹ ۱کو ۱۷:۱ )» وان يؤسس کنائس ویہتم بأمورها 
يصفة عامة ( ۲کو ۲۸:۱١‏ ). 


وواضح من طبيعة المؤهل الرئيسي المطلوب أن عمل الرسول 
كان يختص بعصر معين في بداية الكنيسة» ولكن خدمة الرسل 
باقية في رسائل العهد الجديد . 

يأتي بعد ذلك ٠‏ النبي »» و كانت علاقته بالکنائس أيضًا ذات 
طبيعة عامة» ولم يكن من الضروري أن يكون قد رأى الرب» 
ولکن کان من ضروریات حدمته الروحية» ان یکون صاحب 
إعلانات من الله ( أف ٠:۳‏ )» ولا توجد أدنى إشارة إلى أن 
وظيفته كانت وظيفة إدارية باي حال من الأحوال . 

وبعد « النبي » يأني « المبشر ٠‏ و المعلم ٠‏ فالمبشر هو كارز 
متجول » أما المعلم فصاحب موهبة حاصة قادر على التعلم . 

ثم تأتي بعد ذلك بجموعة من المواهب الخاصة» من مواهب 
«الشفاء» و والأعوان» و «التدابير» و والألسن». ولعل مواهب 
الأعران والتدابير ٠‏ يقصد بها خدمة الشمامسة والأساقفة 

(ب) خدام ليون : كانت هناك وظیفتان متمیزتان في 
الكنيسة الحلية هما صفة الدوام في كنائس العهد الجديدء حيث 
يتب الرسول بولس إلى « جميع القديسين في المسيح يسوع 

° 


الحكم في الكنيسة 


الحكم في الكنيسة 


الذين في فيلبي مع أساقغة وشمامسة » ( في ٠:١‏ ). 

وأكار الألقاب استخدامًا للأساقفة هي «الشيخ ٠‏ 
presbiter0s )‏ ) ويدعى ابض و راعيًا » ر أف 4( 
ويتضح من سفر الأعمال ( ۱۷:۲۰ س ۲۸ ) أن الشيخ 
والقسيس والأسقف والراعي هي جيعها ألقاب لشخص واحدى 
حيث يحث الرسول ١‏ قسوس ٠‏ كنيسة أفسس على « رعاية » 
الكنيسة التي أقامهم « الروح القدس فما أساقفة » ( انظر تي 
۱ و¥» ابط ١:ار۲‏ ). 


لقد كان عمل الشيوخ ‏ على وجه العموم س عملا روحيّاء 
لكنه كان يشمل الإشراف على جميع شؤون الكئيسة ( ني 
.(\V:o0 (1:۳‏ 

أما الوظيفة الثانية في الكنيسة الحلية» فلا يذكر لنا العهد 
الجديد عنها سوى القليل. فليس من المؤ كد أن وظيفة الشماس 
قد نشأت بتعيين ١‏ السبعة » الذين نقراً عنم في الأصحاح 
السادس من سفر أعمال الرسل. ولو عقدنا مقارنة بين المؤملات 
الى رأى الرسل ضرورة توفرها في ٠‏ السبعة »» وتلك التي 
یذکرھها الرسول بولس ( اتی ۸::۳ س ۱۳ » لبدا لتا أن 
الضرورة التي نشأت في أورشلم والتي أدت إلى إقامة « السبعة ) 
كانت هي حقا الناسبة التي نشات فيہا وظيفة الشماس في 
الكنيسة. كان العمل الذي عُهد به إلى « السبعة » عمل دنيوي» 
هو « حدمة الموائد ٠‏ لكي يريحوا الرسل من عبء هذا العمل. 
وييدو أن الشمامسة قد حلوا عبء عمل شبيه بهذا بالنسبة 


للشيوخ . 
)٤(‏ الوظائف الكنسية :لقد قام الشيوخ والشمامسة بأسمى 
الخدمات للكنيسة ٠:‏ 


(أ) فكانوا يقبلون الأعضاء فقد أناط الرب بالكنيسة _ 
مسبقًا ‏ مسعولية الحكم الفاصل في التأديب الكنسي. فعندما 
تفخذ الكنيسة قرارًا يصبح أَمرا نافدًا. فلم يكن نثمة توجيه لرفع 
الأمر إلى جهة أعلل . وقد كان في كنيسة كورنشوس رجل أدين 
بخطية مشينة ضد الطهارةء فأعطى بولس التعليمات الموجزة 
الحاسمة لإجراء التأديب اللازم ( ١كو ٥:١‏ ). وكان على 
الكنيسة أن تعمل بمقتضى ما كتبه هم الرسول بولس» وأن يتم 
ذلك وهم « جحتمعون » آي ان الحكم چب أن يصدر عن 
الكنيسة مجتمعة معا. ويشير الرسول إلى نفس القضية إشارة يتبين 
منها نهم قد عملوا بمشورته» وأن ذلك تم بناء على رأي الأغلبية 
(«الاٌکارین» ب ۲ كو 1:۲ ). کا ينصح الرسول بإعادة العضو 
المستبعد بعد أن أعلن توبته. فاستبعاد الأعضاء واستعادتهم يجب 
أن يتا بمعرفة الكنيسة مجتمعة» وهذا بالطبع يدسحب أيضًا على 
قبول الأعضاء الجدد لأول مرة . 


(ب) اخيار الخدام الآخرين : يصدق هذا على حالة 


۲٦ 


۾ السبعة » (أع ۱۳٦‏ انظر حالات آحری مثل: 2 0\: 
٣ ۳:۱٦ وک١ ۲٢‏ کو ۱:۸ س ١‏ في ٠٣:۲‏ ) . وییدو 
من أول وهلة ‏ أن ما جاء في سفر الأعمال ( ۲۳:۷ ) 
وني الرسالة إلى تيطس ( ٠:١‏ ) يتوافق مع ما جاء في الشواهد 
الكتابية السابقة» ففي سفر الاعمال ( ۲۳:٠١‏ ) نجد بولس 
وبرنابا قد « انتخبا » شيوتحا في كل كنيسة من الكنائس التى 
أسساهاء ولكن هناك البعض من أقدر العلماء ‏ رغم تمسكهم 
بالنظام الأسقفي أو المشيخي لادارة الكنيسة ‏ يو كدون أن 
بولس وبرنابا قد أقاما الشيوخ الذين انتخبتهم الكنائس» وأن 
بولس وبرنابا أقاما أولعك الشيوخ بموافقة أعضاء الكنائس المعنية. 
أما الكلمة المترجمة يقم ( تايهاو ) في الرسالة إلى تيطس 
)٠:1(‏ فأيسر في فهمها لأنها تحمل معنى التعيدن أكار من معنى 
الانتخاب . 


(ج) مارسة الفرائض : أعطى الرسول بولس التعليمات 
لكنيسة كورنثوس جنصوص حفظ « عشاء الرب » ١(‏ كو :١١‏ 
»)۳٤١-٠١‏ ولم يعطها لأي خادم أو مجموعة من الخدام» بل 
إلى الكنيسة. والفريضتان (العشاء الرباني والمعمودية ) س من 
الناحية الكنسية س على مستوى واحد» فإذا كانت إحداهما قد 
أو کل أُمرها إلى الکنائس» فلا بد ان یکون الأمر نماثلا مع 
الأاخحرى . 

(د) هينات مستقلة ذاتيا : كان تدبير شوّون الكنيسة 
موكولاً لكل كنيسة» ويكتب الرسول بولس إلى الكنيسة في 
کورنشوس : « لیکن کل شيء بلياقة» وبحسب ترتیب ٩‏ ( ١کو‏ 
٤‏ .> ويتضمن هذا الأمر الشامل أن تتولى كل كنيسة 
شوونہا بنفسها . 
ناا : السلطة ا-خارجية : 

بالدراسة المتفحصة هذا الموضوع» نجد أنه ليس في العهد 
الجديد أي مبرر للرتب الكنسيةء والتي على أساسها تنشا سلسلة 
من الرتب المتصاعدة لإدارة شوون الكنائس» يتكون منها نظام 
عريض ضخم يسمى « الكنيسة .٠‏ ج لا نجد مطلقا أي أساس 
لوجود سلسلة متصاعدة من احا للنظر في قضية نشأت أصلاً 
في كنيسة محلية» بل نرى س على العكس من ذلك آن كل 
كنيسة محلية قد أو كل ها المسيح تدبير شوونا الخاصةء وأنه منح 
كلل كنيسة الأهلية للقيام بكل عمل يتعلق بشؤوتها . 

وكا أنه لا سيادة لأي سلطة كنسية خحارجية على الكنائس»› 
فيجب بالحري ألا تتدحل أي سلطة مدنية في شوون الكنيسة. 
لقد علُم الرب يسوع المسيحيين أن يكونوا مواطنين صالين 
( هت ٠٠:۲۲‏ ۲۲ )» وكذلك فعل الرسل ( رو ۱٠:١۳‏ 
e۷‏ ابط ۱۳:۲ ۱١‏ ). کا أن الرب يسوع عم بان 


تلګوته هو ملكوت روحي : « ملكتي ليست من هذا العام » 


حكمة 


حكمة 


(يو ۳۹:1۸ )» فيتبع ذلك أنه حين تهاس حياة الكنيسة مع 
الحياة المدنية للمجتمع» يكون للسلطة المدنية الحق أن تتدحل فيما 

بيا تستقل كل كنيسة علية عن الأخرى ‏ حسب تعلم 
العهد الجديد ‏ بعنى أنه لا سلطة لكنيسة على كنيسة أحرى» 
إلا أن هناك علاقات تعاون بين الكنائس» مثلما نجد ذلك في 
کٹیر من الشواهد (انظر رو ۲٣:۱٠٣‏ و۲۷ ٣کو‏ ۰۹۰۸ غل 
۲ ٣يو‏ ۸ ). إن مبداً التعاون ‏ البادي في هذه الحالات 
لا حدود له» فیمکن أن تتعاو ن الكنائس في امور التاديب 
بطلب المشورة وتقديها. وباحترام إجراءات التأديب عند 
الكنائس الأخرى. وني الجال الفسيح للكرازة بالإنجيل للأ 
يمكن للكنائس أن تتعاون بالعديد من الطرق. وليس هناك داثرة 
من دوائر العمل المسيحي لا يمكن أن تتعاون الكنائس فيا طواعية 
وإلى أبعد حد من أجل خلاص البشرية وخير العام وتقدمه . 

كمة - 
اول : الحكمة لغويا : 

تترجم كلمة ١‏ حكمة » ومشتقاتها عن الكلمة العبرية 
١‏ حکمه » ومشتقاتما والتي وردت أكار من ۲٠٠١‏ مرة في العهد 
القدم» أكار من نصفها في أسفار أيوب والأمثال وال جامعة ( انظر 
خر ۲۹:۳١ ۹:۳۱١ e۳:٣۳۸‏ .۔. تث صم 1£ 
...» ال ۲.. مزمور ۳۰:۳۷ 1:0۱ ..ں ام 


۹ق ...n‏ جا ۱۳:۷ س ۱۸.. إشحیاء ۱۳:۱۰ ۲:۱۱ 
رمیا ۹:۸ .. إل ). 


ترجمت الكلمة العبرية « سكل » إلى « حكمة » رأم 
۳ ) وإلى « معرفة » ( ام ۳۲۱ )» وللى « تعقل » ( أيوب 
pA: ۲۲ خأ١ e (To: {t‏ ) وججیعها 
توؤدي معنی الحكمة . 

وقد استعملت. كلمة « حكمة ٠‏ للدلالة غلى المهارة الفنية 
( خروج ۰۳:۲۸ ۳:۳۱ ٠٠:٠١‏ )» أو للدلالة على المقدرة 
الحربية ( إشعياء ٠٠١:٠١‏ )» وللدلالة على ذكاء الحيوانات 
الصغيرة ( أم ۲٠:۳١‏ )» أو للدلالة على الدهاء في الشر (صم 
(T:1۳‏ أو في تنفيذ العدالة ر ١مل ۹:٣‏ ). 

ويعرُف البعض «الحكمة باأنها فن الوصول إلى الغاية 
باستخدام الوسائل الشريفة .٠‏ وتكتسب الحكمة بالخبرة» فتزداد 
حكمة الإنسان ‏ عادة ‏ بتقدمه في الأيام کا يقول أيوب : 
و عنك الشيبت تخكمة وطول الأيام فهم ۲ ( ايوب A:‏ 
٥‏ آم ۳۱:۱١‏ ). وقد يحدث أن يكون الشاب حكيمًا 
أو الشیخ جاهلاً ر ايوب 4:۳۲ جا ۱۳:٤‏ ). 


والرجل الحكم في المفهوم لکا هو من يپتم بأمور الله 
بنفس الغمرة التي يهتم بها الآخرون بالأمور الدنيوية ( لو 
٦‏ ). ويختلف الحکم عن الأنبياء في کونه لا يوحى إليه 
شخصيًا. كا بختلف عن الكهنة في عدم اقتصار موهبته على مور 
العبادة فحسب. كا بجختلف عن الكتبة في أنه لا يكرس نفسه 
تماما الدراسة الأسفار المقدسة. والكلمة نفسها لا تعني _ 
بالضرورة _ أن يکون « الإنسان الحکى ٠‏ إنسانا متدینا . 
أما في العهد الجديد وفي كتب الأبوكريفا الترجمة عن 
اليونانيةء فإن كلمة و« الحكمة » ومشتقاتها مترججمة دائمًا عن 
الكلمة اليونانية « صوفيا » ( aنطمم8‏ ) . 


انیا , تارخها د 

)١(‏ كان لكلمة « حك » في زمن الأنبياء دلالة غير دينيةء 
فقد کان شعب إسرائيل يشعر بانه أقل من الشعوب امجاورة له 
ثقافة» ولكنه لم يكن يرى في ذلك نقصًاء فالقدرة العقلية بدون 
انضباط أخلاقي» كانت في الحقيقة رة الشجرة الحرمة (تك 
۳). وكانت الحكمة أساسًا شيا تفتخر به الأم ( إش 
۰ ۲:۱۹4 4۷ حر ۳:۲۸ ۵ زك ۲:۹ ) 
وغناصة عند الأدوميين (إرمیا ۰۷:٤4۹‏ عوبدیا ۸). 


وهذه الحكمة الذاتية استوجبت الشجب (إش ٠٠:١‏ 
۹ إرمیا ۲۲:٤‏ ۳:۹ ۱۸:1۸ ). 


كانت إسرائيل تسعى إلى اكتساب ثقافة خحاصة بهاء ولا شك 
أن سليمان قد أعطاها دفعة قوية في هذا الاتجاه ( مل ۲۹:٤‏ 
۳٢‏ )لكن الأزمنة كانت شديدة الأاضطراب» كثيرة المشاكل 
الأدبية ما كان يسبب ضغوطًا قوية ۾ تكن تسمح للاتجاه 
الروحي أن ينمي تعليمًا دنيويًاء لذلك اتخذت الحكمة في إسرائيل 
مفهو ما بخيضاء هو مفهومهم عن مشرري البلاط الملكي الدهاة 
الذين يقدمون المشورة مختلطة بفكر الام ( إش ٠۱٤:۲۸‏ _ 
۲ ). کا أن الربط بين كلمة « الحكمة » والديانة الحقيقية قليل 
جدّا ( تٹ 1:٤‏ إرمیا ۸:۸ )ا بینا توصف حكمة الأم أحیانًا 
بالحماقة ( تث 1:۳۲ إرمیا ۲۲:٤‏ ۹:۸ ). لذلك لا پسعنا 
إلا الرجوع إلى فترة ما بعد السبي بنا عن كتابات الحكمة 
المرتبطة بالعيادة في إسرائيل . 

(۲) إن العوامل التي انتجت ١‏ كتابات الحكمة ٠‏ تشبه ‏ 
إلى حد ما _ تلك التي أنتجت « كتابات الكتبة »» فقد كانت 
الحياة في فلسطين حياة شقاء و كابة بسبب وجود 8 و 
تكن هناك مشاكل سياسية حين كانت البلاد في قبضة الفرس 
المحكمة» ات ا موك ا ي اوا 
دور في الصراع بين أنطاكية والاسكندريةء وبدأت النبوة تختفيء» 
و ع رجا يع الا بعد من أن يکون له تائم عمیق 

¥ 


حكمة 


حكمة 


على الفكر. ولم تكن الأحوال قد نضجت بعد لتوقد شعلة 
الحماس للرؤى. ا لم يكن في الأمة مشاكل دينية حيوية» حيث 
كانت عبادة الاوثان قد اندحرت واستقرت الإصلاحات 
الطقسية» و كانت الأعمال الفتية منوعة (سفر الحكمة 4:٠١‏ 
س 1). ولم يكن امزاج اليهودي من النوع الذي يمكنه أن ينتج 
فلسفة تأملية ( لاحظ المجوم العنيف على ما وراء الطبيعة أي 
« المیتافیزیا ۲ في سیراخ ۲۱:۳ ۲٤١‏ (. وبدأت _ بالتاً کید 
العبقرية التجارية لليهود تثبت ذاتها في تلك الفترةء إلا أن هذا 
م برض ذوي الاتجاهات الديية ( سیراخ ۲۸:۲۹ )» لذلك 
رجع الناس ‏ من جهة س إلى سجلات وكتب الماضي» ومن 
جهة أحرى درسوا مشكلات الدين والحياة عن طريق الملاحظة 
الدقيقة للطبيعة والإنسان» وجاءت « كتابات الحكمة) نتيجة 
هذه التاملات . 


(۳) تشمل أسفار الحكمة أيوب والأمثال والجامعة مع بعض 
المزامیر (وغخاصة ۱۹ء ۳۷ )١ ٤۸ 1٤۷ 1١۷ ١٠١ ٤‏ وبعض 
أسفار الأب وكريفا وهي بشوع ين سيراخ» والحكمة وجزء من 
باروخ. )ا تشمل كتابات الحكمة من ذلك العصر أجزاء من 
کتاب فیلون (هانطا۲) و المكابيين الراب وأطورة أحيكار. ومن 
الصعب تحديد مدى تاثر هذه الكتابات باداب الام الآاخرى» 
فقد كان لمصر أدب الحكمة الخاص بها والذي لا بد أنه كان 
معروفا س إلى حد ما في فلسطین. کا أنه کان لبابل وفارس 
أترهما أيضًا. ولكن ليس ثمة اقتباس معين من أي من هذه 
القافات. أما الثقافة اليونانية فكان ها أثر واضح في أدب الحكمة 
اليېودي» رغم اعتداد الكاتب المهودي بنفسهء فقد كان في 
اليودية حيوية تكفي لتفسير هذه الحركة دون الحاجة إلى 
تأثيرات خارجية. وعلى كل حال» فإنه من الخطاً بل من التعسف 
أن ننسب كل كتابات الحكمة إلى التأثر بالأدب اليوناني . 
ثالاً : الأساس الديي : 

تتميز مجموعة كتابات الحكمة بالخصائص التالية : 

)١(‏ المقدمات عامة : وقد استقى الكتّاب من الحياة أيه 
کانت» مع التسلم بن بعض الأمور» ربا تعلمها شعب إسرائيل 
من الأم الأخرى» فهناك ثمة إشارة إلى أن أمثال لموئيل هي 
لکاتب غير يهودي م ۱.). کا يشجع سیراخ تلامیذه على 
السفر إلى البلاد الاخری (سیراخ ۱۰:۳٤‏ وا .)٥:۳۹‏ 
والحقيقة هي أن كل رؤساء الأرض إما يترأسون بالحكمة (أم 
۸ جا ۱٤:۹‏ و٥٥‏ کا یکن للإنسان أن يجمع بعض 
المعرفة الصحيحة عن الله من خلال دراسته للظواهر الطبيعية 
(مز ۱:۱۹ سیراخ ۲۹:۱٦‏ س ۱:٤١ 1٤:1۷‏ ے 
۲۳ حكمة ۲:۱۳ و انظر رومية .)٠٠:١‏ 


(۲) وعلى أي حال تحتاج هذه الحكمة إلى عمل نعمة الله 
۲۸ 


حتی تزدهر (سیراخ ۱۳:١۱‏ س ۲۲ء حکمة ۷:۷ ۲۷:۸). 
وعندما يتكل الإنسان على قدراته الشخصية فحسب» فلا بد 
أن يخطيء رام %۳ — ¥ 1:14(« NIYA Fo:‏ 
سیراخ ۲:١‏ و۳ ۲:۹ باروخ ۱١:۳‏ س ۲۸)» فم رکز الحكمة 
الحقيقية هو الله (أم ۳۳:۱۰» ۲۰:۱۹و٠۲)»‏ فمنه تنبع (أم 
1 1۰:۹ مز ۱۰:۱۱۱ اي ۲۸:۲۸ سیراخ ۱ ©{)©))› 
وإليه تنتهي (أم ٠:۲‏ راجع بصفة خحاصة الفقرة الجميلة في 
سیراخ ۱٤:۱‏ س ۲۲). فالطريق إلى الحكمة شاق جدًا رام 
۲و 6 سیراخ ۰۱۷:٤‏ ۲۲:۱۲ و۲۳ حکمة ٥:۱‏ 
۷) ولا بد من الانتباه المستمر إلى كل نواحي الحياةء ولن 
يفر غ المرء أبدا من التعلم (أم ۹ جا ٤‏ :۱۳ء سیراخ .)۱۸:٦‏ 


(۴) ويختلف الأمر بالنسبة للشريعة المكتوبة فهي لا تُذكر 
إلا قليلاً في أسفار أيوب وال جامعة والأمثال (أم ۷:۲۸ 
4.).).,.). ويتضمن سفر الحكمة ‏ وهو سفر يحارب الوثنية 
بعض الآيات القليلة عن الشريعةء لكنما تبين التقدير الكبير 
للشريعة.(حكمة ۱۲:۲ ١١‏ 4:1۸). أما ابن سيراخ فلا 
جد من العبارات القوية ما يكفي لمدح الشريعة (وعخاصة في 
الأصحاحين الرابع والعشرين والسادس والثلاثين ‏ انظر أيضًا 
1 ... ا بل إنه بقول إن الشريعة هي الحكمة 
»)٠١  ۲۳:۲۲(‏ ويعتير الأنبياء معلمين للحكمة ٣:٤٤(‏ 
و٤).‏ إلا أن هذا التطابق الغريب» يكشف عن أن أقوال ابن 
سيراخ ليست نابعة عن دراسة متعمقة للشريعة» والحكمة الشمينة 
عنده لا توجد إلا في الكتب المقدسة (انظر بأروخ )١:٤‏ . 


)٤(‏ وينطبق نفس الأمر على العبادة في الميكل» حيث يبدو 
واضخًا التحريض على القيام بمتطلبات الشريعة (أم ٩:۳‏ اين 
سیراخ ٤:۳١‏ ۸ ۱۱:۳۸) ک) یدو آنه کان لسیراخ اهتام 
خاص بالکھنوت (۳۳:۷ ہ .)۲۱١ ٥:٥۰ ٣١‏ کا تقرر 
أسفار الحكمة أن تقديم الذبائح والصلاة لا يصلحان بديلاً عن 
البر والاستقامة» بل بالحري مكرهة (أم 4:٠١ ۱٤:۷‏ 
۰ :۴و۷ ۸ سیراخ ۱۸:۳٤‏ س ۲٣‏ 
٥‏ و۲ و۳ و۲ جامعة 9:ا). 


(ه) من الملاحظ أن كتب الحكمة تكاد تخلو من الحديث 
عن الخحياة بعد الموت» (ما عدا سفر الحكمة .)٠:۳‏ وييدو التأثير 
اليوناني في سفر الحكمة واضحًا. وتوجد في سفر أيوب أقوال 
تدل على الثقة والیقین ( ۲٣:۱۹ ۰۱۰ ۱۳:۱٤‏ ۲۹) لكن 
هذه الآيات لا تشكل القضية الرئيسية في السفرء بيا لا يذ كر 
سفر الأمثال شيا عن هذا الموضوع. كا أن رجاء الأمة في مجيء 
المسيا يبدو خحافًا في سفر الأًمثال (۲۱:۲ و۲۲) ولا يظهر إطلاقًا 
في سفر الجامعة. آما فی سیراخ (۱۹:۳۰) ۱۱:۳۹ س )١٤‏ 
وفي الحكمة (۸:۳» ٠٠١:۰١‏ س ۲۳) فهو أمر هام. 
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)١(‏ وغني عن البيان أن الفرد هو مركز الاهتام في جميع 
هذه الكتابات. وعندما تجتمع هذه الفردية مع ضعف التعلم عن 
الأحرويات» ينتج غموض شديد في عقيدة الثواب والعقاب. 
ويتفق سيراخ تماما مع العقيدة القدية بأن الثواب والعقاب إنما 
هما في هذه الخحياة» فيقول إن الإنسان لا بد أن يعاقب على خحطاياه 
ولو على فراش الموت إذا لم يكن قد عوقب عليما من قبل 
(۱۳:۱ء ۱١‏ 


يمكن وصف منهج الحكمة إا بأنه منہج ديانة «طبيعية؛ فهر 
يحترم الوحي لكنه لا يفيد منه كتيرًا. فالمئل الأعلى هو إنسان 
يؤمن بالله ويسعى أن يجيا بحكمة يتعلمها من ملاحظة قوانين 
هذا العام مع احترام لائق لفرائض إسرائيل التقليدية . 

)١(‏ الشخصية التي تتحقق نتيجة لذلك» شخصية تدعر 
لاإعجاب من وجهات نظر عديدة. فالانسان في اسفار الحكمة 
ذكى وجاد ومحتهد. وييدي سفر الأمثال إحتقارًا شديدًا للكسلان 
(انظر أيضا جا-۹:٠١).‏ والكذب والظلم مرفوضان في كل صفحة 
تقريبًا ‏ من صفحات أسفار الحكمة» کا أن هناك تأ كيدا 
مستمرا على ضرورة فعل انير (مز ۰۲۱:۳۷ ٥:۱۱۲‏ و۹ أي 
ATITY TI: f CTAg YY:Y f To — TTY <:۲‏ 
۲ جا 1:۱١‏ سیراخ ۱:٤‏ س ٤٦‏ ۳۹:۷ ۱۱:۲۹ س 
° 6 .. ا 


وبرى جميع كتاب أسفار الحكمة أن الحياة تستحق أن غياهاء 
بل وفي أشد لحظات التشاؤم» وجد كاتبا سفري أيوب والجامعة 
ما يشدهما إلى التأمل في العا م)» بل نجد أن سفري الأمثال وسيراخ 
ينظران للحياة نظر ة تفاۋل»› وغناصة ف يشو ع بن سوراخ» د 
يتم بالاشياء الطيبة في الحياة (سیراخ ۲۳:۳۰ ۲۷ ٠٠:۳١‏ 
۲۷. انظر أيضًا جامعة ۲٤:۲‏ مع حكمة ١:1س١).‏ 


(۲) إن عيوب المل الأعلى في الحكمة هي عيوب بدهية 
فالانسان شدید الاهټام بنفسه دائما» ویصد عن نفسه کل 
تطرف لعلا يوحذ في الشرك (جا ۱٦1:۷‏ ۱۸) ويدقق دائما 
ف أموره حتی مع أصدقائه (سرراخ ATT AYA‏ ام 
٥‏ ) وكذلك في وسط اسرته (سیراخ ۱۹:۳۳ د ۲۳)» 
وبحب فعل الخیر في حرص وحذر (ام ۱:۹ س ۵» ٩1:۲۰‏ 
سیراخ ٥:۱۲‏ س ۷ ۱۹:۲۹)» لذلك اختلطت مفاهم 
الصواب والخطاً مع المنفعة والخسارة» فالزنا ليس خط فحسب 
(أم N‏ سیراخ ۲۳:۲۳)» ولكن الزروج المجروح هو عدو 
خحطیر (ام ۳٤:۹ ۱٤و ۱۱۹:٥‏ وه۳ء سیراخ ۲۱:۲۳)» 
ولذلك تأثرت «النظرة الأحلاقية» فمع أسمى الملاحظات في 
الأمثال وسيراخ» تذكر وصايا تتعلق باداب الائدة (أم 
۳ --۳» سیراخ ۱۲:۳۱ ۱۸)» ومجرد مداعبات عادية 


(أم )١ ٤:٠١‏ بيغا تحوي أجزاء أحرى على مزج من الدوافع 
لمتباینة (أم ۲۲:۲۲ ۲۸ سیراخ ۱۷:٤١‏ س .)۲٤‏ 

)٣(‏ لذلك يصبح توقع المجازاة في الأرض دافعًا واضحًا (أم 
)۲١:۱۱ ۴۳‏ وما ورد في سفر الحکمة (۸:۷ س ۱۲) هو 
أحسن تعبير عن فضل الحكمة لذاتها. ومع أن الاروة في حد ذاعا 
لیست شیقا حطیرا (أم ۲:۱۰» ۰۲۸:۱۱ ٤:۲۳‏ و٥»‏ ۱:۲۸ 
جا ۱۳:١‏ سیراخ ۱۹:۱۱ ٥:۳۱‏ ہ ۷) c‏ کا آن سائر 
الكتابات تشجب الغنى الذي يأتي عن طريق شرير › فإن 
الحكمة ليست مطلوبة رغبة في البر فقط بل طلا للغني أيضًا 
(أم ۰۲۱:۸ ۰۲۰:۱۱ ۱۸:۱۳ سیراخ ۰۱٤:6‏ ۲۷:۲۰ و۲۸ 
حكمة .)۲٠:٦‏ وهذه الرغبة في المنفعة تسبب تحولا غير 
مستحب في المفاهيم» التي لولا ذلك لبلغت الذروة. ولعل أبلغ 
تعبور هو قوله: «لا تفرح بسقوط عدوك ولا يتهج قلبك إذا عار 
لملا يري الرب ويسوء في عینيه فيرد عنه غعضبه» (ام ۱۷:۲٤‏ 
وA).‏ 


)٤(‏ لكن لعل أخطر عيب هو أن منج الحكمة يردي إلى 
ارستقراطية دينية (سیراخ ۳۲:۹ ۳١‏ .. إلم» فلم يکن 
يكفي أن يكون القلب والإرادة صالين» بل كان يلزم تدريب 
في طويل (ولعل المدرسة هي المقصودة من قوله: «منزل 
التاديب» (سيراخ »)۳٠:٠١١‏ ويعتبر الجاهل والاحمق بين الاشرار 
(أم ۱ ... إل فالمعرفة فضيلة والحهل رذيلةء ولا شك 
في أن «الحكمة تنادي في الخارج» وفي الشوارع تعطي صوتباء 
(أم ۲۰:۱ و۲ء ۱۳۱:۸ ۱:۹ )١‏ » ولعل في ذلك 
إشارة إلى مناداة المعلمين في الشوار ع يلتمسون من يستمع إليهم 
لكن نداء الحكمة لا يلبيه إلا الموسر المترف الذي لديه فسحة 
من الوقت. ورغم امتداح أسفار الحكمة للعمل اليدوي (أم 
CIASYA oYTVITE 41:1۲‏ سیراخ TTUTA AY‏ — 
١‏ إلا أن يشو ع بن سيراخ يقول صراحة إن العمال والحرفيين 
لا بحصلون على الحكمة (سیراخ ۲۹:۳۸). 

وقد سار الكتبة على نفس الدرب» وتشكلت من الكتبة 
والحكماء طبقة اعتبرت أن «هذا الشعب الذي لا يفهم الناموس 
هو ملعون» (یو .)٤۹:۷‏ 


خامسًا: تعلم الرب يسوع: 
إن عرض المناهج والمئل العليا لمدرسة الحكمة إنغا هو أيضًا 
عرض من الناحية العملية لموقف ربنا يسوع المسيح من الحكمة 
فقد اتخذ في الكثير من تعليمه هذا الأسلوب» ولعل اتساع محال 
اتفاق الرب يسوع مع كتبة أسفار الحكمة» أحد العوامل 
الرئيسية التي جعل العام كله ينجذب إلى تعالمه ويعجب با 
فقد استخدم فی تشبیہاته وأمثاله کل ما کان في حیاة عصره بد٤ًا‏ 
بزنابق الحقل إلى اللك الجالس على العرش» کا كانت أقواله 
۲۹ 
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موجزة) واستخدم اسلوب المقابلة والطباق حتی تعلق التعالم 
بالذهن» ولعل ما ورد في إنجيل لوقا ٤(‏ ۸:1 س )٠١‏ والمقتبس 
من سفر الأمغال ٠:۲٣(‏ و۷) هو اقرب ما يکون لاسلوب 
كابات الحكمة . 


وما يتفق فيه الرب مع أسفار الحكمة هو النظرة المشرقة رغم 
معرفته الأكيدة لالام التي كانت تنتظره. وينبغي ألا ننسى أن 
التقشض البالغ فيه كان غريبًا عنه نماما رلو ۳٤:۷‏ مت 
>.١‏ لكن الرب لم يكن ليرضى على أسلوب الحكمة 
الذاتيةء فكان حور تعليمه هو : أعط بسخاء أعيط كا يعطي 
لآب السماوي وبلا اعتبار للذات» دون أن تنعظر ا جراء. ویبدو 
ان القول الوارد في لوقا (۲۷:۹ س ۳۸) کان موجهًا راسا إلى 
کتابات مثل حكمة يشوع بن سراخ» ک) أن مهاجمته 
للأرستقراطية الدينية لا تحتاج إلى إيضاح» فقد أغلق البعض 
قلوبهم أمام تعلم الرب؛ سواء لاعتادهم الستمر على الحكمة 
العالميةء أو تقسكهم العنيد بتقاليد الكتبةء بيغا كانت رسالته 
موجهة إلى جميع الناس على أساس واحد هو أن يكونوا راغبين 
في الير» و كانت هذه هي الحكمة ال لحقيقية التي « تبررت من بنرا» 
(مت ١1۹:1ء‏ لو .)۳١:۷‏ ويشير الرب يسوع إلى حكمة 
العام بالقول: «أحمدك أيها الآب رب السماء والأرض لأئك 
أحفيت هذه عن الحكماء والفهماء وأعلنتها للأطفال» (مت 
۱ لو ۲۱:۱۰). 


سادسًا ‏ في سائر أسفار العهد الجديد : 


)١(‏ بالرغم من ورود كلمة «حكمة» ومشتقاتبا مرات 
عديدة في بقية أسفار العهد الجديدء إلا نها لا تحوى إلا القليل 
جدًا نما له صلة بالمعني الدقيق للكلمة» والاستخناء الوحيد الجدير 
بالذكر هو ما جاء في رسالة يعقوب التي يعتبرها البعض ضمن 
أسفار «الحكمة» لأن رسالة يعقوب تدعو إلى التأمل في الطبيعة 
(یع ۰۱۱:۱ ۳:۳ ۹٦و۱۱‏ و۵۲ »)۷:١‏ وإلى التأمل في حياة 
الإنسان (یع ۲:۲ و٣‏ و٥۱‏ و٦‏ ۱۳:۲ .. إل › کا أنه 
يستخدم أسلوب الطباق» والمعنى الدقيق لكلمة «حكمة» (يع 
.(\Vg o: <1‏ 

أما غيرة يعقوب الشديدة على الأخلاق» فإنها أقوى منبا في 
أسفار الحكمة الأخرى حتى لتفوق سفر أيوب في ذلك. 

(۲) أما كتابات الرسول بولس فتختلف عن ذلك في آنا 
نابعة من اختبارات عميقة تبحث عن أسسها في الإعلان الإهي» 
ولذلك فهو لا يستخدم أسلوب الحكمة الدنيويةء کا أنه لا 
يستعين بصور الطبيعة في تشبيهاته. إلا أن هناك جزءًا تاج إلى 
تعقيب خحاص» وهو ما جاء في الأصحاحات الفلاثة الأولى من 
رسالته الأولى إلى الكنيسة في كورنئوس» فالحكمة التي يندد بها 
بولس ليست حكمة المهودء بل حكمة الفلسفة اليونانية والقاًنق 


\۰ 


في البالاغةء لکن سواء کانت یہودیه أو يونانية» فالمشا كل الأدبية 
والأخلاقية واحدة» والمبالغة في تقدير ما حققه الإنسان يحجب 
رسالة الله» لذلك اقتبس القديس بولس من العهد القدم ما 
يناسب ذلك الرأي ([ش ۱٤:۲۹‏ مع ١کو‏ ۱۹:۱ أي ٠١:١‏ 
ومزمور ۱۱:۹۲ مع ١کو‏ ۱۹:۳٠و٠٠).‏ وقد أرسى الرسول 
بولس مقابل هذه الحكمة «تعلم الصليب» الذي يزري بكل تعلم 
بشري» فهو يعلْم الإنسان الاعتاد الكلى على الله. 

(۳) إلا أن الرسول بولس كان له حكمة خحاصة (١كو‏ 
۲)» هي التي علمها للمسيحيين للنمو قي الفضيلة وليس في 
المعرفة العقلية ١(‏ كو .)۳_٠:۳‏ ويعتير بعض الشراح أن هذه 
الحكمة هي التعلم الذي نجده مثلاً في الرسالة إلى الكنيسة في 
رومية» مع ربطها بالاختبارات الروحية للمؤمن الذي أصبحت 
حیاته كلها تحت قیادة الروح القدس ( ١کو ۱١۰:۲‏ س ۳١)»ء‏ 
لأن انمو الروحي تصاحبه دائمًا استنارة أسمى لا يكن وصفها 
بصورة وافية مقنعةء لمن ليس له نفس الاحتبار ١(‏ كو .)١٤:١‏ 
سابعًا: تجسيد الحكمة: 

)١(‏ يتميز أصحاب أسفار الحكمة بخاصية أصبحت ذات 
قيمة بالغة في علم اللاهوت المسيحي» وهي ميلهم إلى تجسيد 
الحکمة تجسیدا مجازیا (ام ۲۰:۱ س ۳۳ء ۱:۸ ۰1:۹ سوراخ 
YE (o: — °: ۳۱ — ۳:71 ۹4 mn 7‏ 
۱ ۲۱ الحکمة ۱۲:۹ ۱۸:۹ باروخ ۲۹:۳ 
۲). ولیست هذه التجسیدات أمرّا فریدًا (انظر مثلا تجسيد 
امحبة في ١كو »)١۳‏ لكن أسلوب كاب الحكمة المدروسن 
والمتكلف إلى حد ما يبدو فيه التجسيد في استعارات دقيقةء 
فالحكمة تبني بيتهاء وتذبح ذعهاء وتمرزج مرها وترتب مائدتبا 
(أم 1:۹ ۲) وأشهر هذه التجسيدات ما جاء في سفر الأمثال 
١  ۲۲:۸(‏ ۳)» فالحكمة التي هي أنفع الأمور للإنسان» كائنة 
من قبل أن يوجد الإنسانء بل من قبل ال لخليقة كلها. 

(۲) ونادرًا ما تنسب الحكمة ‏ كصفة ‏ إلى الله في العهد 
القدم (امل ۲۸:۳ اش ۱۳:۱۰ ۲:۳۱ إرمیا ١٠:۲٠ء‏ 
۱ دانيال »)١٠:١‏ بل وفي أسفار الحكمة أيضا (أي 
۵ و۱۳ 4:۹ مز ٤‏ ۰٤ک‏ ام ۱۹:۳). وييدو أن ذلك 
راجع جزئيًا إلى الإحساس بأن علم الله لا يكن مقارنته من 
حيث النو ع بعلم الإنسان» | يرجع أيضًا إلى حقيقة أن الحكمة 
عند الكتبة الأوائل كان هما نغمة دنيويةء أما الكتابات المأخرة 
فأقل ترددًا في ذكر حكمة الله (انظر سيراخ ۲۱:٤۲‏ باروخ 
٣م‏ ) ححتى أصبح تجسيد الحكمة هو تجسيد لصفة إلميةء ما 
هيا الطریق أمام عقيدة «الكلمة» آي واللوغوس» (ء0ع0). 


(۳) وجاءت أعظم خطوة في تجسيد الحكمة في سفر 
الحكمة» فالحكمة هو «القدوس المولود الوحيد» لله (۲۲:۷)» 


حكمة سليمان 


و«ضياء النور الأزل»  ۲۹:۷(‏ انظر عب ۳:۱)» ووتیا عند 
الله» (۳:۸)» وتشاركه و«تجلس إلى عرشه» »)٤:۹(‏ والحكمة 
صل أو «أم» جميع الخلوقات» (TA AYT:Y)‏ و«الحكمة سرع 
حر کة من كل متحرك ... وتنفذ في کل شي »)۲٤:۷(‏ واتدبر 
کل شيء) (۱:۸) و«تقدر على کل شيء .. وتجدد کل شيءِ وهي 
ثابتة في ذاتها؛ (۲۷:۷) «وتحل في النفوس القديسة فتنشيء أحباء 
لله وانبیاء (۲۸:۷). 


ولا شك أن التجسيد هنا لم يعد جرد بلاغة بل أصبح حقيقة» 
فھی تعتر 6 سماو يا هي ځجسیده» فهي اقنوم ماو ي. وقد 
استخدم المدافعون عن ألعقيدة المسيحية الأصحاح القامن من 
سفر الأمفال» في امجادلات الدينية. 


حكمة سليمان: 


أولاً: الاسم: 

تطلق الخطوطات اليونانية (السيناثية والفاتيكانية 
والسكندرية) على هذا السفر اسم «حكمة سليمان»» ولكنه 
يسمی في الترجمة السريانية (البشيطة) وفي بعض الخطوطات 
الأحرى باسم «كتاب حكمة سليمان العظمى». 


كان سليمان بالنسبة ليود وللمسيحيين الأوائل يعتبر راثا 
للتعلم والحكمةء ک) کان داود رائًا في كتابة الأناشيد» وموسى 
e e aS,‏ تنسبت إليہم كتب لا علاقة 
هم بہا. ونقراً في العهد القديم عن حكمة سليمان (امل ۷:۳ 
۱٤‏ سیراخ ۱٤:٤۷‏ ۱۹). ویسمی سفر الأمثال باسمه 
مع أن المرجح أنه لم يكتب إلا القليل منه. ويتكلم سليمان 
بضمير المتكلم في سفر الحكمة من الأصحاح السادس حتى نهاية 
الأصحاح التاسع ( ا يفعل نفس الشيء في سفر ال جامعة ١۲:١‏ 
.. إل). وقد ظل الاعتقاد بأن سليمان هو كاتب هذا السفر 
قائمًا حتى القرن الرابع الميلادي» حين استنتج «جيروم» 
(٤0mءء[)‏ بدراسته للفكر اليوناني ولأسلوب هذا السفرء أن 
سليمان ليس هو الذي كتبه» ومن ثم غير عنوان السفر إلى «سفر 
الحكمة» دون أن ينسبه إلى شخص معين» وهو الاسم الذي ما 
زال يسمى به في الترجمة اللاينية (الفولجاتا) والترجمات التي 
تقلت عنها. ولكن الاسم «حكمة سليمان» ظل قائمًا في 
الترجمات البروتستنتية للكتاب المقدس رفي اللغات الألانية 
والإنجليزية والويلزية) لأنها نقلت عن اليونانية وليس عن اللاتينية. 
ويسميه «لوثر» باسم «حكمة سليمان للطغاة»» ويذكره كل من 
«إبيفانيو س (ءنام ھم ›)E pi‏ و «أتناسيو ۳( (Athanasuis)‏ باسم 
«الحكمة الفضلى» وهو الاسم الذي تعرف به أسفار «الأمثال» 
و«حكمة یشوع بن سیراخ» في کتابات بعض الأباء. 


قانونية السفر : 


يأتي سفر «الحكمة» في الترنيب ‏ في الترجمات اليونانية 


والفو ل جاتا س بعد افا الأمثال والحامعة ونشيد الأنشادء ویليه 


سفر حكمة «يشوع بن سيراخ». 


وقد اعتقد بعض الا باء أنه موحى به من الله » وعليه فهو 
سفر قانوني عند البعض الذين منهم «هيبوليتوس»؛ 
(ytusاHippo)›‏ و «كبريانوس» («ھاامرت)»› و«أمبروزيوس› 
(06اصA)»‏ ولکن آباء اخرین قالوا بقانونیته رغم إنکار 
نسبته إلى سليمان ومن هولاء «أوريجانوس) (۸ععذا0)» 
و«يوسابیوس) (یںiاعsنا8)‏ ر أغسطينو ۳ .(Augustine)‏ 

وفي الجانب الآخر رفض بعض آباء الكنيسة الأولين 
الاعتراف بهذا السفر ‏ باي حال من الأحوال ‏ كمرجع 
قانوني في مور العقيدة . وقد وضعه محمع «ترنت» (۲۲۴۸۲) 
هو وسائر الأسفار المعتبرة من أسفار الأب وكريفا عند البروتستنت 
(فیما عدا اسدراس الأو ل والثافي وصلاة منسى) ضمن الأسفار 
القانونيةء لذلك يتضمن الكتاب المقدس عند الكاثوليك هذا 
السفر بينا يخلو منه الكتاب المفدس عند البروتستنت . 


ثالكا : مضمون السفر : 
يتكون السفر من قسمين متلفينء نما يوحي باحتلاف 
الكاتب والقسمان عا اقسم الحكمة» و«القسم التارجخي». 
)١(‏ قسم الحكمة : )4:1١١:١(‏ حيث يصف الكاتب 
في هذا اسم «الحكمة» ويوصي بها ويحذر من عواقب اغفاها 
)١(‏ يودي «البر» (أو الحكمة العاملة) إلى الخلودء بيغا يؤدي 
الشر إلى الموت (الأصحاح الأول) «لأن البر خالده :١(‏ 
٠١‏ ولكن المنافقين هم استدعوا الموت بأيديم. وأقواه 
(01:1. 
(۲( الأصاعاك من الثاني حتى السادس: مقارنة بين ذخائر 
الحكم (البار) وغير الحكم (الفاجر أو المنافق) :٦٠1:۲(‏ 
١‏ 
ات عاقبة المسرات العالمية واللذات الشهوانية هي الموت» 
بيغا إرادة الله هي أن ميا كل الناس حياة روحية 
(الأصحاح الثاني) 
ب السعادة نصیب الحكماءِ (الأبرار» والامهم E.‏ 
وعلاج»› اپ سيحيون الى الأبد «ويتسلطون ٠‏ عل 
الشعوب» (۳:-4). 


ج یسعد البار (الحکي) حتی ولو کان بلا ذرية» لکن 
نصيب الاأشرار والمنافقين وأولادهم نصيب بائس 


۲۱ 


حكمة سليمان 


حكمة سليمان 


(۳) 


)١۹-٠٠:۳(‏ أما المنافقون فسيتاهم العقاب الخليق 
بمشوراتہم) ):1(< و«نسلهم ملعون» (۱۳:۳). 

د الفاضل عدي النسل يضمن الخلودء على العكس من 
الأئم الذي له أولاد وذرية »)١٠:٤(‏ فإن «البتولية مع 
المضيلة أجمل فإن معها ذكرًا خالا (٤:٠)»ء‏ «أما المنافق 
الكثير التوالد فلا ينجح» )۳:٤(‏ . 

ھ س رغم أن الحکم (الصدیق) قد موت مبکرا إلا أنه 
جد راحة في موته متممًا رسالته في الحياة في الوقت الحدد 
»)١١-۷:٤(‏ «أما الصديق فانه وإن تعجله الموت يستقر 
في الراحة» .)۷:٤(‏ 

و المنافقون (غير الحكماء وغير الأبرار) يصلون إلى 
تهاية مفجعة ألمة وينظرون إلى الصديق «فإذا رآوه 
يضطربون من شدة الجزع وينذهلون ... ويقولون في 
أنفسهم نادمين وهم ينوحون من ضيق صدورهم...؛ 
.):٩ 19! £(‏ 

ز - لذلك ينبغي على الملوك أن يحكموا بالحكمة حتى 
يقتنوا الخلود : «أكرموا الحكمة لكي تملكوا إل الأبدى 
.)۳:٦(‏ 

الحكمة : يتدح الكاتب الحكمة ويوصي ‏ بها الملوك 
والحكام والقضاة لأن «الحكمة خير من القوةءوالحكم 
أفضل من الحبار» (7:). 

أ يأني كل الناس إلى العام وهم نفس الاحتياج العام 
إلى الحكمة التي تؤدي إلى لكوت الحقيقي والځخلود 
٠:٦(‏ س »)٠١‏ «فابتغاء الحكمة يبلغ إلى الملكوث» 
Talay‏ 

ب آنا (سليمان) طلبت الحكمة أول كل شيء» فأو تیت 
معها كل الخيرات با في ذلك المعرفة من كل نوع ٠:۷(‏ 
(1A —‏ 

ج الصلاة التي رفعها سليمان طالبًا - الحكمة 
)۱۸-٠1:۹(‏ : «هب لي الحكمة الجالسة إلى عرشك ولا 
ترذلني من بین بنیك» .)٤:۹(‏ 

د کیف حفة حفظت الحكمة أبطال التارجخ العبراني منذ ادم 
- الإنسان الأول إلى الإسرائيلين في عبورهم للبحر 
الأحمر ودخوم البرية ٠:٠١(‏ س .)٤:1١‏ 


)1( القسم التارني : ٥:۱۱(‏ س ۲۰:۱۹). وفي هذا 


في الأصحاحات من 4). ولا يذكر هذا القسم الحكمة 


۴م يشر إلبا مطلقًا. رغم أن الكشيرين من العلماء يرون في 


۳۲ 


هذا القسم محاولة من الكاتب لضرب أمثلة واقعية عن عمل 
الىكمة التي وصف في القسم الأول طبيعتا ونتائجها . 


)١(‏ مقابلة بين معاملة الله (وليس الحكمة) للإمرائيليين 


(7) 


ومعاملته لأعدائهم )۲۷:١١  ٠:1١(‏ والأمور التي 
کان یعاقب بہا اعداءهم بینا یفیدون هم منہا .)٥:۱۱(‏ 
أ وصف لمعاملة الله للمصریون »)۲:۱١  ٥:۱١(‏ 
فكانت المياه لإسرائيل نعمة وللمصريرن نقمة  ٠:1١(‏ 
.)٤‏ )ا عاقب الله المصريين بالحيوانات التي كانوا 
يعبدونها» بيا تمهل . على الخطاة لعلهم يتوبون 
(۱۲۱:۱۱)۔ 


ب معاملة الله للکنعانیین (۳:۱۲ س ۲۷) «أي الذين 
كانوا قديمًا سكان الأرض المقدسة» )۳:٠١۲(‏ حيث 
يیصف عبادتهم الرجسة وعقاب الله هم مع الدروس 
المستفادة من هذا العقاب. 

وصف لعبادة الأوثان وإداتما (الأصحاحات من الثالك 
عشر إلى الخامس عشر) : وهو يكون وحدة قائمة بذاعياء 
فهو استطراد للعرض التارخخي الذي ينتهي بالعدد 
(۲۷:۱۲ ٹم یستکمل في ۱:۱٦(‏ س ۲۰:۱۹). وقد 
یکون سبب الاستطراد هو ما جاء من تلميح عن خحطايا 
المصريين والکنعانيين  ٥:۱۱(‏ ۲۷:۱۲). فيذكر أنواع 
العبادات الوثنية (۱:۱۳ س ١ا:۹١1)‏ : 


أ عبادة الطبيعة (النار والرياح والاء والأجرام 
السماويةء وهي كثيرا ما تكون ناتجة عن الرغبة الخلصة 
في الببحث عن الله (1:1۳-س4) : «لكنہم حسبوا النار 
أو الرجم أو المواء اللطيف أو مدار النجوم أو لجة المياه أو 
نيري السماء الهة تسود العا مه (۲:1۳)» غير أن مولاء 
وجها من العذر لعلهم ضلوا في طلبهم لله ورغبتيم في 
وجدانه؛ (1:۱۳). 

ب س عبادة الأصنام على شكل الحيواتات» وهي خطية 
أعظم .)١۹-١٠:1۳(‏ «أما الذين سوا أعمال أيدي 
الناس آلمة الذهب والفضةء وما اخترعته الصناعة» وتماثيل 
الحيوان والحجر الحقير ما صنعته يد قدية» فهم أشقياء 
ورجاؤهم في الأموات ¢ )1‘ )۰ 

ج غضب الله على كل أشكال العبادة الوثنية :١٤(‏ 
ادا . 

د س نشأة عبادة الفاثيل (٤1:٠٠١؟)‏ . الأب الذي 
يفجع بموت ابنه فيصنع تمثالاً ليعبده : « إن والدًا قد فجع 


بدكل معجل فصنع تالا لابنه الذي خحطف سریعا وجعل 
يعبد ذلك الإنسان اميت » .)٠١:٠٤(‏ 
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يملق الحكام ثم تألييهم : « جعلوا صورة الملك المكرم 
نصب العيون حرصًا على تملقه في الغيبة كأنه حاضر » 
٤(‏ ۱۹۰:۱1 و1۷). 


كشيرا ما يتفنن الصناع في عمل الماثيل لدرجة تغري 
التاس بعبادتما : « حب الصتاع للمباهاة كان داعية 
للجاهلين إلى الميالغة في هذه العبادة .. فاإمم ... قد أفرغوا 
وسعهم في الصناعة لإخراج الصورة على غاية الكمال» 
فاستميل الجمهور ببهجة ذلك المصنوع ۱۸:1٤( ٠»‏ 


و۱۹) . 

ه النتائج اللا أحلاقية لعبادة الأصنام (؛ :)"Y1--‏ 
لأن عبادة الأصنام المكر وهةهي علة کل شر وأبتداژه 
وغایته ۲ .)۲۷:۱٤(‏ 

و تحرر إسرائيل من عبادة الأوثان» ولذلك تمتع بالرحمة 
الإلمية (١٠:٠سه)‏ . 


و ج تکمن حماقة عبادة الأصنام ي أن القغال الملصنوع 
أقل قدرة من صانعه الذي عمله وتعبد له ٦:۱ ٥(‏ ۱0۹). 


(۳( لمصر وإسرائيل أقدار متناقضة ومتعارضة في خمسة أوجه» 
فالطييعة تستخدم نفس الوسائل» للمصريين كعقاب» 
ولاإسرائیلیین کمکافاۃ  ۱:۱۹(‏ ۲۲:۱۹)» وهذه 
الأوجه هي : 

أ س الحيونات والحشرات والسلوی ٠:۱١(‏ م )٤‏ 
والحیات أخبيثة والحراد والذباب :۱٦(‏ س 1£( 

س 6۸ 

ج النور والظلام (۱:1۷ س .)٤:۱۸‏ 


د الوت ٥:۱۸(‏ س .)۲١‏ 


هھ س عبور البحر الأحمر (۱۱۹د۲۲). 


رابغًا : الأسلوب الأدي : 


الشعر في هذا السفر أقل روعة منه في حكمة يشوع بن 
سیراخ»› بالرغم من أن به كما كبيرًا من الشعر الأصيل الذي 
يتميز بالتطابقء ولكن ليس فيه وزن أو قافية بالعني الألوف 
تلكلمة. 

وكثيرا ما جد هذا التطابق في بعض أجزاء من التار ٠:٠٠١(‏ 
و۲). کا جد في سفر الحكمة أن الجمل القصيرة التي تتضمن 
حكمة قوية أقل بكثير ما هي عليه في سفر «يشوع بن سيراخ» › 
لكن من جهة أخرى» توجد كمية أكير من أساليب البلاغة 


والسجع (۰:۱ \« c(ONYT:Y AMo:o oT:‏ وكذلك الجناس 
AIT Ag: cTT:Y)‏ ۲ ا)٠‏ والطباق والحناقضات 
(۲۳ و1۹). 


خامسًا : وحدة السفر وأصالته : 


كل من تناول هذا السفر بالشرح أو التعليق يعتبره وحدة 
واحدة متجانسة من كتابة فكر واحد. ويشيرون _ للتدليل على 
أنه وحدة واحدة متكاملة ‏ إلى أنه موجه ضد شرين ها 
الارتداد وعبادة الأوثان» وأن لغته متجانسة من بدء السفر إلى 
خاتته کا تصدر عن کاتب واحد. 


وم يكن هناك شك في وحدة «سفر الحكمة٠‏ حتى منتصف 
القرن الثامن عشر تقريبا حين ظهرت الاراء الختلفة : 

١د‏ قسم «هوبيجانت» (اصوعنطاساه8) (في كتابه دراسة 
نقدية لأسفار العهد الجديد) الكتاب إلى قسمين: الأصحاحات 
من ۱ ٩‏ کتبه سلیمان بالعبريةء والاصحاحات من ۱۹-۱۰ 
باليونانية في تاريخ لاحق» وربا كان هذا القسم الثاني ترجمة 
للقسم الأول من العبرية إلى اليونانية (انظر الرأي القائل بان 
الكاتب ليس سليمان في «ثامتّا» من هذا البحث» والرأي القائل 
بأن الأصل ليس عبريًا في «عاشرًاه). 

وقد تبنی «دودرلین» (منءامدە0) رأی هوبیجانت بالنسبة 
لقسم السفرء لكنه يرفض رأيه في تسب القسم الأول من السغر 
سهان . 

۲ قسم «ايشهورن» (۲۸هططءع) في كتابه عن العهد 
الجديد (ص )١٤٤ ٠٤١‏ السفر أيضًا إلى قسمين: القسم 
الأول يشمل الأصحاحات ٠:١١ ١‏ والقسم الثاني من 
۱۹-۱. ويرى أن السفر كله كتبه باللغة اليونانية كاتبان 
مختلفان أو لعله نفس الكاتب ولكن في زمنين مختلفين . 

۳ يذهب وناختجJi« (Nachtigal)‏ إلى أبعد من ذلك 
ويرى أن السفر ليس إلا مقتطفات أدبية ختارة» ولكن لم يؤيده 
أحد فيما ذهب إليه . 


٤‏ يتسب «برتخنيدر» (ءلi»«اعء)هء8)‏ كتابة السفر إل 
ثلاثة أشخاص أصليين» وإلى رر أخير. فالقسم الأول من بداية 
السفر إلى العدد الثامن من الأصحاح السادس كتبه كاتب يہودي 
فلسطيني باللغة العبرية في زمن أنطيو كس إبيفانس (التوفي ١١٤‏ 
ق.م.)» بالرغم من أنه يعتير هذا القسم مقتبسًا من كتاب أكبر. 
و القسم الثاني من العدد التاسع من الاصحاح السادس حتى نهاية 
الأصحاح العاشر كتبه كاتب يهودي من الاسكندريةء كان 
معاصرًا لربنا يسوع المسيح. أما الأصحاح الحادي عشر فقد 
أضيف بعرفة المحرر الأخير لربط القسمين الثاني والثالث. 
والقسم الثالث والأخير من الأصحاح الثاني عشر إلى نباية 

۱۴۳ 
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الأصحاح التاسع عشر» فقد كتبه في نفس الوقت تقريًا كاتب 
پو دي قلیل العلم وضيق العاطفة والوجدان, 


ملخص الآراء : ربا كانت البراهين الدالة على وحدة 
الكتاب ترجح تلك التي تنكر وحدتهء إلا أنه ليس ثمة دليل 
قاطع» فقسم ا لحكمة )٤:1١  1:1(‏ أرق لغة من باقي السفر» 
وتتضح فيه الخصائص العامة لكتابات الحكمة ومع ذلك فانه 
في هذه الوحدة .الكبرى تعميز الأصحاحات من السادس إلى 
التاسع» عن بقية السفرء إذ أن الكاتب (سليمان) يستخدم فبا 
ضمور المتکلم (انظر جا ۱۲:۷‏ 0۷. لكنہا ‏ أي هذه 
الأصحاحات الأربعة )١١(‏ تتفق مع سار قسم الحكمة في 
نواح اخری . 

وفي القسم التاریني )۲٠:۱۹-۰:۱۱(‏ تتميز الأصحاحات 
من الثالث عشر إلى الخامس عشر بمضمونها عن عبادة الاوثان. 
ومع أنها كتبت أصلاً منفصلة عن بقية القسم (انظر «ثالًا») فقد 
قام أحد المحررين بالربط ربطًا منطقيًا بين الأصحاح الثاني عشر 
والخامس عشر. 

والسفر في ثوبه الحالي ييدو ‏ ظاهريًا على الأقل ‏ وحدة 
واحدة» رغم أنه ليس نثمة ما يو كد تمامًا أن هذه الوحدة الظاهرية 
ترجع إلى ما قام به الحرر المزعوم. 

وبرى بعض العلماء ‏ ومنهم إيشهورن _ أن هذا السفر 
کا هو الآن ‏ عمل غير كامل. ويستنتح «كاليت) 
( ٤»mلهت)‏ أن السفر ناقص» لأن القسم التارجخي فيه ينتهي 
بدخحول الإسرائيليين إل كنعان. بينا يقول أحرون أن الكاتب 
توقف بسبب حدوث آمر و مو (من هولاء جرو تيوس 
وإبشهورن)» أو أنه کان عملا كاملا في وقت من الأوقات» 
وضاع منه أجزاء عند نقله (ومن هولاءِ هايدنريش 
(طا٥Heyden).‏ ولکن علینا ان نذکر س من جھة أُخری س 
ان ما سجله الکاتب من تاریخ کان محددًا باهدف منهء ون تاريخ 
المصريين يقدم تصويرًا كافيّا ومتارًا للشر وللنتائج الماأساوية التي 
تصيب الحاحدين لله وشريعته. 


سادسا : ما بالسفر من تعلم ا 

وفي دراسة موضوع التعلم في سفر «الحكمة» سنعتير = مع 
ڻيءِ من التردد والحذر _ أن السفر كله من عمل شخصضص 
واحد. 

وسنعرض فيما بل ملخصتًا لما ورد به من علوم اللاهوت» 
والا نارو بولو جیاء والاخحلاق والعقائد عن الخطية والخلاص 

(١)اللاهوت‏ : المقصود بعلم اللاهوت هر التعلم الختص 
بالله. ونجد في سفر الحكمة أن الله كلي القدرة: «بل قد كان 


۳٤ 


تفس كافيًا لإسقاطهم ... لكنك رتبت کل شيء بمقدار وعدد 
ووزن» وعندك قدرة عظيمة في كل حين» فمن يقارم قوة 
ذراعك؟ه (۲۱:۱۱ و۲۲)» وهو موجود في کل مکان (۷:۱» 
۲ ) و كلي الرححة والحبة «لكنك ترحم الجميع ... وتتغاضى 
عن خحطايا الناس لكي يتوبوا» »)۲٤:۱۱(‏ وقد صنع العام من 
مادة لا شكل ها : «يدك التي صنعت العام من مادة غير 
مصورة) .)۱۸:1١(‏ 


وأرق مفهوم عند الكاتب عن الخليقة هو تحول «الخراب» 
(a05طی)‏ إل «کون منظم» (یمصوهء). وما بېره إا هو نظام 
الكون وجماله» وليس القوة غير الحدودة اللازمة لخلق هذا الكون 
من العدم (حكمة ۱۸:۱١‏ ۳١:۳و٤).‏ 

ومع أن الله كتعلم سفر الحكمة ‏ عادل  ٠٤:1۳۲(‏ 
٦‏ ورحم (۱۸:۱۱ ۳ ۰ )کا آنه يخاطبه 
بالقول : اا الأب» (4 ۳:1 إلا أن الله قد اخحتص اليہود 
برعایته وحهمایته بطريقة فریدة (۲:۱7» ۰۸:۱۸ ۲۰:۱۹)» بل 
إن الكوارث والمصائب التي يصيما الله على رؤوس أعدائهم» إنغا 
هو يقصد من وراتها قيادعبم إلى التوبة .)۲١۲:1۲(‏ ويحضح 
جليّا من الأصحاح الحادي عشر أن آلام ومعاناة بني إسرائيل 
إغا كانت علاجا وإصلاحا هي أما بالنسبة لأعدائهم فكانت 
عقابا (الاصحاحان .)۱۲١١١‏ 


ومفهوم سفر الحكمة عن «الله» يتفق بوجه عام مع تعليم 
العقيدة اليهودية السكندرية ٠٠٠١(‏ ق.م.) أي أنها ت كد تا كيدا 
جازمًا مو الله وعلوه المتناهي عن الإنسان وعن العام المأدي» 
ولذلك تجد في هذا السفر بداية عقيدة «الوسطاء» التي ظهرت 
في كتابات فيلون» أي االات التي يستطيع من خلاها «الواحد 
المطلق» أن تكون له علاقة محددة مع الإنسان. 


( «روح الرب»: تستخدم عبارة «روح الرب» في سفر 
الحكمة ك) في الأسفار المتأخرة من العهد القدم رفي أثناء السبي 
وبعده) معني الله ذاته» فما يعمله الله إنغما يعمله بواسطة الرو ح» 
لذلك فان روحه هو الذي يلا العام ويحفظه ويرقب اعمال 
الناس: «روح الرب ملأ المسكونة وواسع الكل عنده علم كل 
كلمة فلذلك لا يخفى عليه ناطق بسوء؛ ۷:١(‏ و۸). وهو 
موجود في كل مکكان (۱:۲). ولكن سفر الحكمة لا يجسد 
روح الله جاعلا منه و طا بين الله وخلائقه» ولكن الطريق 
أصبح مهدا لتلك الخطوة. 

(ب) الحكمة : الكثير ما يقال في هذا السفر عن «روح 
الرب» يقال أيضًا عن «الحكمة» بل انه يزداد اقترابا من تجسيد 
الحكمة. فعند خلق العالم كانت الحكمة مع الله «جالسة إلى 
عرشه»» عليمة بأفكاره» مشار كة له (حكمة ۳:۸ 4:۹٤و‏ 
انظر م ۸ .)٣۱‏ وهي التي صنعت کل شيءِ وعلمت 
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سليمان الحكمة التي طلبها في صلاته .)۲٠:۷(‏ وهي كلية 
القدرة» وترى كل الاشياء »)۲٣:۷(‏ «تنفذد في کل شي 
»)۲٤:۷(‏ وهي فيض مد القدير »)۲٠١:۷(‏ تعلم الناس «العفة 
والفطنة والعدل والقوة» (۷:۸) (وهذه هي الفضائل الاربع 
الرئيسية في الملسفة الرواقية). 


الو سطية التالية للاله. أما سفر الحكمة فيلتزم بالمعني الوارد في 
العهد القديم من أن «الكلمة» (اللوجوس) هو الكلام الذي 


إلا أن «جفرورر» (۲٤۲٥۲؟6)‏ وفيلون وغیرها يرون أن 
«الكلمة» (اللوجوس) ها نفس المعني الفني الدقيتق الذي يراه 
فیلون (حکمة 1:۹ و ٣ء‏ ۹:۱۲ ۲:۱۹ ۲۲:۱۸) إلا أن 
الدراسة المتأنية الدقيقة لتلك الآيات تبين أنه م يقصد با أكثر 
ما تعنيه كلمة «الكلمة» (اللوجوس). 


والكائنات ‏ التي فوق البشر ‏ المذكورة في هذا السفر 
هي آلمة الأم التي يعلن السفر بوضوح أنها أوهام من صنع 
حاقات الإنسانء فهي الاصنام لم «تكن في البدء وليست تدوم 
إلى الابده (١٤٠:۳٠و٠ .)١‏ وكذلك «الشيطان» الذي لم يشر 
إليه هذا السفر إلا مرة واحدة باعتباره الحية المذكورة في 
الأصحاح الثالث من سفر التكوين. ولم يذكر السفر ‏ ولو 
مرة واحدة س الأسفار المقدسة القانونية أو الوحي الإهي 
للإنسان في صورة مكتوبة» مع أنه اقتبس الكثير من 
الأسفار الخمسةء وأحيائًا من «إشعياء والمرامير»» لكن دون أن 
یذ کر مصدر اقتباساته. 

وهكذا نجد أن سفر الحكمة «أكثر شمولاً ويتسق مع ساثئر 
كتابات الحكمة أكثر من سفر يشوع بن سيراخ الذي يطابق 
بين الحكمة والشريعة والأنبياء وبه الكثير من الملاع اليهودية 
اة 


. الآيات من 


(۲) علم أصل الإنسان (أناروبولوجيا) : يتبع سفر الحكمة 
في سيكولوجيته نظرية الثنائية الافلاطونيةء فالإنسان مكون من 
جزعین أو عنصرین : نفس وجسد »٤:1(‏ ۱۹:۸و٠۲)‏ 
۹) وتشمل كلمة النفس كلا من «العقل والروح». 

وييدو للبعض أن ثمة مفهومًا بأن الإنسان ثلاث العناصر 
(حكمة »)١١٠:٠١‏ ولكن هذه العبارة لا تدل _ في الحقيقة ‏ 
على شيء من ذلك إذ أن المقصود «بالنفس والروح» هنا شيء 
واحد. ك يعلم فيلون نفس الشيء. والله هو الذي «ينفخ 
«النفس» في الجسد .١٠:٠١(‏ انظر تك ۷:۲) » ثم يسترد الله 
تلك النفس مرة أحري (حكمة .)۸:۱١‏ 


ى الكاتب نظرية «أفلاطو ذه عن الوجود السابق 


للنغوس (۲۰:۸» ۸:٠١‏ و١١‏ و١١).‏ ويتضمن ذلك الاعتقاد 
نوعاً من «التعيين السابق»٤لأن‏ الأعمال التي عملتها النفس سابقًا 
یدد نوع الجسد الذي تدخله فيما بعد ولان نفس «سليمان» 
صالحة دحلت في «جسد غير دنس )۲١:۸(‏ . 

ولا نوافق ر.ھ.تشارلز (1!esھط٣-۸-81)‏ فیما یراہ في کتابه 
«الاسخاتولوجي» من أن سفر الحكمة يقول بأن المادة خاطفة 
في طبیعتہا (1:٤ء .)٠٥:۹‏ کا نادی «فیلون» ایضًا بہذا الرأى 
مستشهدًا بالمقولة المعروفة عن «هيراقليتس» (كںtاءةإم3)‏ إن 
«الجحسد قبر» وإن الإإنسان شرير بالطبيعة مولود بام ›٠٠:١۲(‏ 
۳) لكنه إن أخحطاً فهذا شأنه لأنه حر الإرادة »:١(‏ 
:1و( 

ويستعير الكاتب كلمتون من الشعر اليونالي والفلسفة اليونانية 
تبدوان و كأنهما تنفيان حرية الإنسان» هما «الضرورة» و«العدالة» 
(أو العدالة المنتقمة). فالضرورة تعمي عين المنافق (۱۷:1۷)» 
لكنه عمى نتيجة المسلك الشرير .)١  ٠:1۹(‏ أما الكلمة 
الثانية «العدالة» فقد استخدمت في الفلسفة اليونانية بمعنى 
الانتقام» وما نفس هذا المعنى في سفر الحكمة» فهي «القضاء 
المفحم»(۸:1). وفي كل أجزاء سفر الحكمة نجد أن عقاب 
الخطية أمر يستحقه الإنسان طالها أنه حر. 


يعتقد كاتب سفر الحكمة بوجود نوعين: الصالح (الحکی)» 
والشرير (المنافق)» ويرى ت على عكس ما نراه في الأسفار 
المع حرة في العهد القدم ‏ إمكائية انتقال الشخص من نوع 
إلى النوع الآخر. 


ولكن ألا تبدو ‏ في بعض أجزاء سفر الحكمة» کا في" سائر 
ا العهد القدم ‏ سمحاباة الله لإسرائيل مع إهمال الشعوب 
الأحرى ؟ فإسرائيل هو «اين الله »)۱۳:١۱۸(‏ وأبتاؤه 
(1-1۹:1۲› 1۰:17 و؟)» «بناۋه وبناته» (۷:۹)» 
«وشعبه المقدس واشختار» ( 4:۳ :٥ا‏ 0۷:1۰ ۱:1۸ 
وه). لکنه لم یعاملھم هکذا نجرد أنہم اسرائیلیون فحسب» بل 
لأنيم كاتا أفضل أخلانا من الشعوب افيطة بيم. 

(۳) علم الأخلاق: يشمل هذا الموضوع الممارسات الدينية 
والاخلاقية: 

(أ) وا ينتظر من سفر حوره الحكمةء لا تجد إلا اهام 
ضلیلاً بشريعة مومى ومتطلباتا. ورغم وجود إشارات تاريخية 
لتقدح الذبائح وترتيل المزامير والالتزام بعهد الشريعة: «فإن 
القديسين بني الصالين كانوا يذبحون خفية ويوجبون على 
أنفسهم شريعة الله هذه أن ر يشترك القديسون في السراء والضراء 
على السواء» وكانوا يرنمون بتسابيح الآباء؛ (۹:1۸). وفضلاً 
عن ذلك هناك إشارة إلى تقدبم هرون البخور (۲۱:۱۸). کا 
يتردد ذكر بعض الكلمات مثل «الميكل» و «المذبح» و «المسكن» 

To 
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ی ن فک ا عا 
الكهنوت أو الذبيحة» أو عن شريعة «الطاهر والنجس». لكن 
هناك تأ كيدا مستمرًا وشديدًا على وجوب عبادة الله الواحد 
الحقيقي لا سواه والنتائج الشريرة لعبادة الأصنام» وبخاصة في 
القسم الثاني التاريخي من السفر ٥:۱۱(‏ س .)۲١:1۹‏ 

(ب) أما الفضائل الأربع الأساسية المذكورة في قسم الحكمة 
من السفر فهي تتفق مع الفلسفة الرواقية» وهي بالتحديد العفة 
والفطنة والعدل والشجاعةء ما يدل على أن الكاتب كان مارا 
بالفلسقة اليونانية. 


)٤(‏ عقيدته عن الخطية: يذكر الكاتب ما جاء في سفر 
المكوين (الأصحاح الثالث) كحقيقة تاريخية مؤكدة عن دخول 
الخطية إلى العا م: «بحسد إبليس دحل الوت إلى العالم» (حكمة 
۲). وييدو من سياق الحديث أن الكاتب يقصد بالموت 
«الموت الروحي». ولکن أصل الخطية هو عبادة الأوثان 
٤(‏ ١:۲۷).ولعله‏ يقصد بذلك أن الخطية تصدر عن عدم تقديم 
الاعتبار لللإله الواحد الحقيقي» وأن كل الفظائع الأخلاقية في 
زمانه» كانت تنبع من العبادات الوثنية. 

وپقرر سفر الحكمة ‏ تصريضًا وتلميحًا ‏ أن الإنسان حر» 
وذلك في كل أجزاء السفر. 

(ه) عقيدة الخلاص (سوتیریولوجها): لا یذ کر سعر 
الحكمة شيعا عن «المسيا» الذي سيخلص شعبه» لان الحكمة هي 
التي تخلص الإنسان: «وآنال بہا الخلود» (۱۳:۸)» وإن في قر 
ألحكمة حلودا» .)¥:A(‏ وکل من یرعی وصایا الحكمة في قلبه 
يحصل بالتاً كيد على الطهارة» والطهارة تقرب الناس إلى الله 
(٦:۹٠و٠).‏ أما معرفة القدرة الإلية فأساس الخلود 
(٥:۲و۳).‏ 


() الأخرويات (الإسخاتولوجي) : يقرر السفر بوضوح 
عقيدة خلود الإنسان: «فإن الله خحلق الإنسان خالدًا» (۲۳:۲)» 
وخلقه لعدم الفساد »)۱:1١ ›۱۹:١(‏ والبار له الرجاء الكامل 
في الخلود »)٤:۳(‏ فهو سيحيا إلى الأبد (ه:٦١).‏ أما الأشرار 
فلا رجاء هم عند موتہم (۱۸:۳) لأنہم سيتالمون بسبب 
خطاياهم» في هذه الدنيا وفي الآخرة أيضًا (۹:۳١٠و۸١).‏ 
ولا يذكر سفر الحكمة شيا عن قيامة الأجسادء فلو أن 
كاتب السفر كان يعتنق ري «فيلون» عن الشر اأص في المادة 
(کا سبق القول)» فلا يكن أن يومن بقيامة الأجساد. ولكن 
يوجد بعد الوت «يوم للحساب» (حكمة ۱۸:۳‏ وهي نفس 
كلمة «فحص») المذكورة في سفر الأعمال .).٥‏ کا سیکون 
هناك فحص لشورة الأشرار» وسيعطي الاثم حسابًا عن حطاياه 
إذ «يتقدمون فزعين من تذكر خطاياهم» .)۲٠:4(‏ أما الصديق 
فيقف بجرأة عظيمة في وجوه مضايقيه: «حينعذ يقوم الصديق 
۲۳١۹‏ 


بجرأة عظيمة في وجوه الذين ضايقوه وجعلوا أتعابه باطلة» 
(:). 

وييدو أن تعلم السغر عن مصير الصديق غير ثابت» فبينا 
يقول: إن الصديق ينتقل بالوت مباشرة إلى نعم الله «فلا يمسها 
العذاب» (۱:۳و۲)» نجده في موضع اخر يذكر أن الأشرار 
والصديقين سيجتمعون معا في مكان واحد انعظارًا للدينونة 
۲۰:٤(‏ مع .)١:١‏ 


سايعًا : افهدف: 


يبدو أن غرض الكاتب هو تنبيه مواطنيه في الإسكندرية إلى 
متطلبات الديانة تحت أسماء الحكمة والب وغيرهماء إلى جانب 
تحذيرهم من السقوط في عبادة أوثان المصريين. فالكاتب يجد 
الحكمة بيا يسخر من عبادة الأوثانء مستخدمًا لغة شديدة 
اللهجة عند ذكر النتائج الوخيمة التي تحل س في هذا العام 
والعا لم الآتي س على من ييا بعيدًا عن الإله الحقيقي (انظر «ثاكا» 
فیما سبق). 

والسفر س في ظاهره ‏ موجه إلى الحكام» لكنه لا يشير 
اہم ك في الأصحاح السادس  ۱:٦(‏ ۱او۰٣۲‏ س »)٣١‏ 
کا أنه موجه إلى البشر جيعًا على السواء. 

ويستخدم الكاتب أساليب البلاغة والجاز عند مخاطبته 
للحکام ‏ وإذا سلٔمنا بان «الحکام؛ ‏ بکل ما لدیہم من میزات 
سامية ‏ متاجون إلى مثل هذه التنبيهات والتحذيرات» فكم 


(Siegfried) »يجري‎ y «(Plu mpre) ویو کد «بلومبتر¢‎ 

أن كاتب هذا السفر «يرد» على كاتب سفر «الجامعة۲» لكن لا 

ييدو ان کاتب سقر «الحكمة» کان له علم «بسقر احامعة»› بل 

لعل هذا السفر الأحير لم يكن معروفا في ذلك الوقت في 

الاسكندرية. کا أن سفر الجامعة لا يذكر شيعا عن العبادات 
الوثنية. 


وما ننتهي إليه من استنتاج هو أن سفر الجامعة يدفع إلى اليأس 
والإحباط لأن «الكل باطل»» وكان ذلك يستلزم من سفر 
الحكمة ‏ لو أنه كان ردا على سفر الجامعة ‏ أن يحاول إظهار 
أن الحياة تستحق أن غياها للحاضر وللمستقبل أيضًا. کا أن سفر 
الحكمة يشجب عبادة الأوثان بأقسى العيارات» فكيف يكون 
في ذلك هجوم على سفر الجامعة؟ 


امنا: كاتب السفر: 


(أ) كاتب هذا السفر يهودي من الاسكندرية علم بالترجمة 
السبعينية» التي اقتبس الكثير من عباراتهاء وله معرفة ‏ إلى حد 
ما بالفلسفة اليونانية حسب مدرسة الأسكندرية» کا كان له 
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معرفة بالعلوم الطبيعية التي كانت معروفة في عصره  ٠۷:۷(‏ 
(AA‏ 

فالكاتب يودي لا شك في ذلك لان ما يدافع عنه من آراء 
هي نفسها وجهات نظر الديانة المهودية القوعة المستنيرة» بل هو 
شديد التزمت في يهوديته (لاحظ مشاعره العنيفة ضد الأم 
۱ د ۱۳ و۱۷د۲۳). وتشيع في أسلوبه العبارات 
اليونانية التي استقاها من الترجمة السبعينية للأسفار العبرية» وعليه 
فهو يهودي اسکندري» او على الأقل يودي مصري» فلا يکن 
لي فلسطيني أن يكتب هذه اللغة الرفيعة التي كتب بها السفرء 
أو أن يستعرض إلامه بالفلسفة اليونانية ا طورها الفكر اليهودي 
السكندري. 


(ب) هناك ار أحری عن الكاتب» منها : 
۱ ان الكاتب هو سليمال» ولكن لا أُحد من العلماء المحدثين 
يؤيد هذا الرأي» ولكن الغريب أن «مارجليوت» 
)Margolioth)‏ يعيد إحياء هذا الرأي. 


۲ ان «زربابل» هو کاتب السفر کا يرى «ج.م. فابر» 
J-M-Faber)‏ (. 


۳ أن الكاتب هو أحد مترجمي السبعينية. 


۽ أن الكاتب ينتمي إلى جماعة والأساة» أو و«العلاجيين» 
)عTherapeuta)‏ کا یقول «جفرورر٤ ›)6۲٥۲۴۲(‏ وداهن 
»)Dahne)‏ وجوست ( stە[)»‏ حيث يقال إن جاعة 
والاساة» كانوا جماعة يهودية تشبه آتباع «زرادشت» الذين 
يتجهون في عبادتہم إلى الشمس المشرقة» حيث يقول 
«جب أن نسبق الشمس إلى شكرك ونحضر أمامك عند 
شروق النور» .)۲۸:1١(‏ ولكننا لا نعلم إلا القليل عن 
هذه الجماعة» بل لا يوجد دليل قاطع على وجودها على 
الإطلاق. أُما إذا كان يوسابيوس على صواب فيما قاله عن 
جماعة «الأساة؛ الذين ذكر «فيلون» أنهم كانوا مسيحيين 
(أقدم جماعة مسيحية في الاسكندرية) فمن الواضح أنه 
ل يكتب أحد منهم هذا السفر لأنه خالل تماما من أي أثر 

٥ه‏ _ یری أغسطينوس أن يشوع بن سيراخ هو كاتب السفر. 

٦‏ قول «نواكه (ەه×) وبلومبتر (اوصن[۴) إن «أبلوس» 
ھو کاتب السفضیء ولکن لا بد ان الکاتب کان یہوديًا وقد 
کتبه في وقت مبکر ما لا پسمح باحتال هذا الافتراض. 

۷ یری جیروم ان «فيلون» هو الكاتب» وأيده في ذلك مارتن 
لوثر واخرون» إلا أن تعلم هذا السفر يشل مرحلة من 
التأملات المهودية السكندرية تسبق تلك الموجودة في 


کتابات «فیلون». کا أن التعبيرات الحازية الشائعة في كتب 
«فيلون» تكاد لا توجد في سفر الحكمة. 

۸ يزعم البعض و منہم ‏ کی رشباو ما و ڊٺفايسٽ| ) Kirschbaum,‏ 
Weise‏ واخرون أنه ایا کان الكاتب فلا بد أنه كان 
مسيحيًاء إلا أن توجهات السفر جميعها تثبت غور ذلك. 

تاسغا تار كتابة السفر 

الأرجح أن هذا السفر كتب حوالي عام ٠١١ ٠۲١‏ 
ق.م» وثمة بعض الأدلة الأدبية والتاريخية والفلسفية التي تؤيد 
ذلك. 


ر١‏ الدليل الأدبي : لا بد أن يكون السفر قد كتب بعد 
امام الترجمة السبعينية للأسفار الخمسة ولسفر إشعيای لأن 
الكاتب قد اقتبس بالتاً كيد من الترجمة السبعينية هذه الأسفاء 
وربا من المزامير أيضًا . (انظر حكمة ٠:۳‏ مع مز ٠:۳١‏ و 
حکمة ۱۰:۱۰ و ٦ا‏ مع مز ٤:١١‏ ۷> مز ٠١:۱۴۳١‏ 
۸ 

ومن المعروف من مقدمة «حكمة يشوع بن سراخ» أن 
الترجمة السبعينية للأسفار الخمسة والانبياء وجزء على الاقل من 
«الحاجيو جرافا» (الكتابات المقدسة) قد تمت في عام ٠۳۲‏ ق.م. 
عندما كمل سيراخ الصغير _ الحفيد ‏ ترجمته لسفر جده ‏ 
يشوع بن سيراخ س وعليه فلا بد أن سفر الحكمة كتب بعد 
عام ۲ ق.م. 


علاوة على أن الكاتب يبرن إلامه بسفر ابن سيراخ المكتوب 
باللغة اليونانية (راجع حكمة ۱:4 مع سراخ ۱:1١‏ س »)٤‏ 
ولكن يبدو أنه م يكن يعرف العبرية» وإلا لكان أحيانًا على 
الأقل ‏ قد اقتبس من النتص العبري» وهذا ما يوكد النتيجة 
المستمدة من استخدامه للترجمة السبعينيةء وهي أن هذا السفر 
قد کتب في وقت لاحق في عام ۱۳۰ ق.م. مثلاء یل بعد 
ذلك على الأرجح. 

ولا شك أن السفر كتب قبل كتابة أي سفر من أسفار العهد 
الجديدء وإلا لكان سفر الحكمة قد اقتبس شيا من أسفار العهد 
الجديد أو أشار إليها على الأقل. 


هذا بالإضافة إلى أنه عكن افتراض أن الأسفار اليونانية للعهد 
القدم ‏ كا هي في الترجمة السبعينية ‏ كانت قد اكتملت في 
زمن ربنا يسوع المسيح» ولا بد أنها كانت تضم سفر الحكمة 
مع باق أسفار العهد القدبم بما فيا أسفار الأب وكريفا. ولا بد 
آنه کان قد انقضى وقت طويل س بعد كتابة السفر م ليجد 
السفر له مكانًا في الترجمة السبعينية. 


وبناء على كل ذلك نجد أن عام ۰ قم تار مناسب 
جا لأن يكون السفر قد كتب فيه. 


۳4۷ 
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(۲) الدليل التاريخي : نرى من السفر أن البهود اموجه إليبم 
السفر ‏ في وقت الكتابة ‏ كانوا يواجهون موجة من 
الاضطهاد (حكمة :٠ء ٠:٦ ٠:٠١‏ 4)» ونتيجة لذلك 
كان هناك شعور قوي بالعداء للمصريين الذين يلون القوة التي 
كانت تضطهدهم  ٠۱١:1١(‏ 1۹). ومن المعروف أن 
البطالسة الأوائل عاملوا فلسطين معاملة طيبةء إلى أن جاء 
بطلیموس السابع («فیسکون؛ ہoعووط۴‏ ے ۱٤١‏ ہے ۱۱۷ 
ق.م.) فکان اول من تبنی سسياسة اضطهاد بہود مصر بسبب 
موقفهم المؤيد لكليوباترا. 


ويصف يوسيفوس ما أنزله ذلك للك من انتقام بيهود 
الاسكندرية في ذلك الوقت. ا يتضح من لغة السفر»ء والحرص 
الشديد الذي يبديه الكاتب في إشارته إلى هذه الأمورء أن 
الكاتب يصف أحدانًا وقعت في الماضي ولكنه الماضى القريب. 


ويعتبر عام o‏ ق.م. السب تار من كل الوجوه ‏ 
لكتاية هذا السفر. 


(۳) الدليل الفلسفي : ينتمي تعليم هذا السفر إلى تلك 
امرحلة من تطور الفلسفة اليهودية في الاسكندرية والتي كانت 
قائمة حوالي عام ٠٠١‏ ق.م. وليس في هذا السفر ما تتميز به 
کتابات وفیلون»؛ (المولود في ۲۰ ق.م. وا توفي لي ٤١‏ ۴) من 
خحصائص بلاغية معينة . ا لا يذكر السفر شيا عن عقيدة 
والكلمة» (اللؤجوس) التي اصبحت فيما بعد جزءًا أساسيًا من 
معتقدات يېرد الاسكندرية. 


عاشرّا : اللغة الأصلية للسفر : 

يكاد يتفق ججميع العلماء على أن السفر قد كتب أصلاً باللغة 
اليونانيةء إلا أن «مارجليوت» حاول أن يثبت أن السفر كتب 
أصلاً بالعبريةء لكن أدلته م تقنع أحدًا. 


وإليك الأدلة عل انه کتب صلا باليونانية : 


| س النص اليوناني لسفر الحكمة سلس وتلقاني ويتميز 
بيونانية صميمة» وليس به إلا القليل من الصبغة العبرية» وهو 
ما تتميز به اليونانية ألميلينية. ويختلف سفر الحكمة في هذه الناحية 
كثيرًا عن سفر حكمة اين سيراخ الذي تشيع فيه خصائص اللغة 
العبرية والتي كانت بلا شك نتيجة لترجمته من الأاصل 
العبري. 

۲ إن الأساليب البلاغية اليونانية الشائعة في سفر الحكمة 
ترجع إلى أن النص الأصلى كتب باليونانيةء فلك الأساليب لا 
يمكن أن تتوفر بل هذه الغزارة في أي ترجمة. فنجد الصور 
امجازية والاستعارات في أجزاء كثيرة (انظر ٠:١‏ س ۸:٤‏ وبخاصة 
۳ ¥( 
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۳ كيرا ما جرت عاولات لترجمة سفر حكمة ابن 
سيراخ إلى العبريةء وذلك قبل اكتشاف الأجزاء العبريةء فكانت 
الترجمة سهلة نسبياء لكن من الصعب جدًا ترجمة سفر الحكمة 
إلى اللغة العبريةء لأن أسلوب كتابته أسلوب يوناني صمم. 

؛ ‏ لم يكتشف حى الآن أي أئر لأصل عبري لسفر 
الحكمةء وما وجده «ناخمانیدس» (sنانصهصطء۸4)‏ لم یکن هو 
الأصل العبري بل كان ترجمة من النص الأصلي إلى اللغة العبرية. 
ویؤ کد جیروم أنه بالرغم من أنه شاهد بنفسه سفر اين سيراخ 
باللغة العبريةء نم ير نصا عبريا لسفر الحكمة. 


حادي عشر : سفر الحكمة في الكتابات المسيحية : 


يرى البعض أن بعض آيات العهد الجديد يبدو فيا احتال 
التأثر ببعض أقوال سفر الحكمة (انظر لو ۷:۲ مع حكمة »٤:۷‏ 
لو ۰۲۰:۱۲ مع حکمة ۸:۱۰١‏ و4 لو ۳۱:۹ مع حکمة ۲:۳» 
لو »٤٤:1۹‏ مع حكمة ۷:۳). 


کا يرون أن عقيدة «الكلمة» (اللوجوس) في إنجيل يوحنا (يو 
):١‏ ذات صلة بعقيدة «الحكمة» في سفر الحكمة. 
الروماني وتاتيان وإريناوس وترتليان وكلميندس السكندري 
وهيبوليتس. 

وتذكکر القصاصات التي وصلتنا ج «الخطوطة الموراتورية» 
أن أصدقاء سليمان كتبوا السفر تكريمًّا له. أما «تسان» 
(Zahn)‏ فقد اید ر أي العلامة «ترججلس» (ءء[اءع۲إ٣)‏ الذي 
يقول إن «فيلون» كتب سفر الحكمة تكريمًا لسليمان. 

أما العلامة أوريجانوس فيطلق على هذا السفر «الكتاب الذي 
عنوانه حكمة سليمان» » وهو بذلك يعلن صراحة شكه في 


ثالي عشر : الأنص والترجحات : 

يعتبر النص المو جود في الخطوطة الفاتيكانية أفضل النصوص 
بشكل عام» رغم أن الخطوطتين السينائية والأفرايية (وهي غير 
كاملة) تضمان نصين جيدين . كا أن الخطوطة السكندرية جيدة 
إلى حد ما. 

وقد وجد النص صحيخا في كثير من النسخ المكتوبة بخطوط 
متصلة» وإلياك اشهر تر جمتین هذا السفر : 

١‏ الترجمة اللاتينية : تتفق الفولجاتا (-جيروم) مع الترجمة 
اللاتينية القديمة رغم وجود بعض الاختلافات الطفيفة. وقد نشر 
«لاجارد» الترجمة اللاتينية لسفري سيراخ والحكمة کا وجدهما 
في مخطوطة أميوت (ااونسة ×eهه))‏ المترجمة حرفيًا عن 
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اليونانية. 

۲ الترجمة السريانية : إن الترجمة السريانية (البشيطة) 
الموجودة في نسخة ولندن متعددة اللغات» (غ0اعPoly (London‏ 
وني كتاب لاجارد عن الأب و كريفا السريانيةء ترجمت مباشرة من 
اليونانية» ولكن يدو واضحًا آنا مترجمة عن الخطوطة 
السكلدرية أو مخطوطة مشابية. 


حكمة يشوع بن سيراخ 

يعتبر سفر «حکمة بشو بر سیراخ) أكبر وأشمل نموذج 
لكتابات الحكمة وهو أقدم أسفار الابو كريفاء و كيرا ما یسمی 
«بحكمة سيراخ» أو «وسيراخ» فقط. 
أولا : الأاسم: 

تحمل اللسخة العبرية من السفر والتي عرفها جيروم نفس 
عنوان سفر والأمثال» وهو بالعيرية «ماشالى» (أي أمثال). وقد 
ذكر في كتابات الربانيين بالمفرد من هذا الاسم أي «ماشال» 
(أي مثل) وهو بالأرامية «مثلا»» لكنه جاء في التلمود باسم 
المؤلف أي باسم «ابن سيراخ». ولم يذکر له عنوان في 
القصاصات العبرية التي غار عليما حديئا. 

أما في الخطوطات اليونانية» فيذ كر باسم «حكمة يشوع بن 
سيراخ» أو «حكمة سيراخ». ودعاه الآباء (مثل يوسابيوس 
وغيره) «الحكمة كلية الفضيلة» . ودعاه كليمندس السكندري 
«المعلم». والعنوان العبري الأول وكذلك العناوين العبرية الختلفة 
تعبر عن الموضوع. لكن ورد في أحد العناوين العيرية باسم 
الولف «سيراخ». 


أما الاسم اللاتيتني «إکلیزیستکاس» (وںء‌نا5وزواء‌ع) أي 
«الكنسي» فقد أطلق على الكتاب لأنه كان أحد الكتب المسموح 
بقراءتها في الكنيسة «إكليزيا» (وزوع‌اءءع)» رعَم أنه ليس من 
الأسفار القانونية التي يمكن الاستشهاد بها لإثبات أي تعلم أو 
دحضه. وقد أطلق هذا الاسم على هذا السفر س ا هو بين 
أيدينا ‏ منذ زمن كبريان. والعنوان السرياني رفي البشيطة) هو 
سفر «يشوع بن معان أسيرا» وذلك کا ورد في نسخة لندن 
المتعددة اللغات»ء ودعي أيضًا «سفر الحكمة «لبارأسيرا» (ركلمة 
«باره» في السريانية تقابل كلمة «ابن» في العبرية والعربية). ولا 
شك أن «أسير ا تحريف لاسم «سيراخ». 
ثانيًا: قانونية السفر : 

رغم أن هذا السفر هو أقدم أسفار «الأب وكريفا»» إلا أنه م 
يدرج مطلقا في الأسفار القانونية اليهوديةء ومع ذلك فهناك 
اقتباسات كثررة منه في التلمودء وكتابات معلمي اليهود. أما 
الأسفار المقدسة فلم تشر إليه بصراحة» رغم استشهاد الكثيرين 
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من الكتاب المهود والمسيحيين به بکل احترام» بل اعتبره البعض 


وکل ر أبن سیراخ» جزءا من «الفو ل جاتاه کا 


أقرها (ججم تر نت») فأصبح يعتبر من الأسفار القانوية غلل 


الكاثوليك» أما الكنائس اليروتستنتية فلم تعتبره مطلقًا من 
الأسفار القانونية رغم أن العديد من العلماء البروتستنت تستنت ینظرون 
إليه بعين التقدير والاعتبار . وقد قبله أغسطينوس ومجمع «هبو) 
Hippo)‏ — عام ۳۹۳م )و معا قرطاجنة (۳۹۷م › 41۹م). 
إلا أنه لا يوجد في قائمة الأسفار القانونية کا سجلها ميليتس 
(۱۸۰)» وأوريجانوس». )ا خلت منه أيضًا قائمة مجمعي 
لاودكیة (۱٤۳م»‏ ۳۸۱). کا يوصي «جيروم» أن يقرا هذان 
السفران (الحكمة وسيراخ) «لتعلم الشعب وليس لاثبات صحة 
العقائد الكنسية». ولم يلق السفر الاحترام الكافي عند كثيرين 
لأنه لم يرتبط باسم عظم «کأمثال سلیمان» مثلا. ويرى البعض 
أن يعقوب الرسول قد اقتبس في رسالته الكثير من «حكمة 
یشوع بن سیراخ» (انظر یع ۲۱ ٤‏ مع سیراخ ۱:۲ — 
٤ء‏ یع ٥:۱‏ مع سیراخ ۲۲:۱ و٣۲› ۲٣۲۰:١۱‏ یع ۸:۱ 
مع حكمة .)٠:١‏ کا اقتبس منه أباء الكنيسة في کتاباتہم 
(كليمندس السكندري وأورجانوس وأغسطينوس وغيرهم). أما 
قوانين الرسل فتذكر الاقتباسات منه مسبوقة بعبارة «) يقول 
الكتاب». أما الملصلحون فقد نظروا إلى هذا السفر نظرة تقدیں 
وقد تضمن كتاب صلوات الكنيسة الإنجليكانية أجزاء منه. 


الا : حتويات السفر : 

لا يكن اكتشاف خط فكري واحد في هذا السفر ‏ کا 
هو بين أيدينا الآن ‏ لأن فكر المؤلف ينتقل بسرعة من موضوع 
لآخر» ثم يعود ثانية للموضوع الأولء ا أنه يكرر نفس الفكرة 
في مرات عد ويقول «سونتاج» (عهادهه5) إن هذا السفر 
خلیط من الاقوال التي لا رابط بینہاء ‏ يقول «برثولده 
)Berth01(‏ إنه أقوال مرتجلة» ولكن الحقيقة هي أن السفر 
تحكمه كله فكرة رئيسية هي أن الحكمة بالغة القيمة لكل فرد. 


ويسدر السفر على منوال سفر الأمثالء إذ يتكون من عبارات 
بليغة موجزة زاخحرة بالمعاني» مع بعض الوار الذي قد يطول 
أحيائًا وغالبيتها قد جمعت من مصادر متلفة» ولكن بعضها من 
وضع الكاتب» ولكن تحكمها جميعها فكرة أن الحكمة الحقيقية 
يجب أن تكون المدف الرئيسي للإنسان. 

والسفر في غالبيته مكتوب بأسلوب شعري» حتى الأجزاء 
المكتوبة نثرا يظهر فيما التوازي المميز للشعر العبري. ولقد بذلت 
حاولات كثيرة على غور طائل _ لاكتشاف خط فكري غعدد 
ومتصل عبر السفر كله ولكن الاختلافات الجوهرية تشبت ‏ 
عند الدراسة الدقيقة ‏ أن الذي جمع مادة السفر» ضمها إلى 

۳۹ 
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بعضها البعض دون اعتبار للترابط المنطقي» لكنه لنم يحول نظره 
عن المدف الأساسي وهو أن الحكمة هي أهم كل شيء. 


[ ويقسم «إيشهورن» السفر إلى ثلاثة أقسام: يضم الأول 

الأصحاحات من ۲۳۱ والثاني من ٤٠:٤۲۲٤‏ ١ء‏ والقالث 
من ۱٤:٤١‏ ہے .۲٤:٥١‏ کا یعتقد ان کل قسم منہا کان کتابا 
منفصلاء ثم ربط المؤلف بين الأقسام الثلاث. 


ويقسم «جوليان» السفر إلى ثلاثة أقسام أيضنًا. أما سكولز 
(12هطءS)‏ فیقسمه إلى اثني عشر قسمًاء و«فریتز» (ع21)|٣۴)‏ 
و«ريسل» (اعءور) يقسمانه إلى سبعة أقسام» وإدرشم ومولتن 
يقسمانه إلى خمسة أقسام» إلى غير ذلك من التقسيمات. کا 
لاحظ البعض منذ البداية وجود أجزاء مستقلة» وضعوا ها 
عناوين فرعية. فوضعوا عنوان «ضبط النفس» للجزء الذي يبدا 
بالعدد الثلاثين من الأصحاح الثامن عشرء وعنوان «أمثال» 
للجزء الذي يدا من CTY:‏ ودب الف للجزء من ۷:۲۳» 
و«مدح الحكمة» من ٠:۲٤‏ و«غخصوص الأطفال» من ۱:۳۰ 
و«الصحة) من ٠٤:۳١۰‏ › و«الأطعمة» من ۳۰:٦۱ء‏ ووالخدم 
والعبیده من ۲٤:۳۳‏ ووالحكام» ۵ وومدی الآباء» من 
٤‏ و«صلاة یشوع بن سیراخ۲ من .٠:١۱‏ ولعل السفر 
كله قد اشتمل على مثل هذه العناوين في وقت من الاوقات لسد 
احتياج القاريء» وبخاصة بعد أن أصبح هذا السفر أحد الكتب 
امامة التي تقر في الكنيسةء وما زالت بعض الطبعات تحتوي 
على هذه العناوين. 


رابعًا التعلم ٤‏ 

يمكن القول إن المباديء الواردة في هذا السفر تتفق بصفة 
عامة مع مباديء مدرسة الحكمة عند يهود فلسطين في ذلك 
الوقت (حوالي ۲٠٠۰‏ ق م .)رغم عدم ذكر أي كلمة عن 
الرجاء المسياني أو عن قيام مملكة المسيا. کا لا يوجد في هذا 
السفر أي تعلم من التعالم المميزة لليهودية الاسكندرانية دون 
اليهودية الفلسطينية رغم ورود بعضها في سفر الحكمة. ويرى 
بعض العلماء الألمان أن الكتاب يضم العديد من التعبيرات 
السكندرية ة والأقوال المميزة لفلسفة الاسكندرية. ولکن ما يقوله 
ر لاء العلماء الألان عير صحیح باسئناء بعس الأضافات 
المخأحرة التي جایث غالبیتپا من دوائر مسيحية کا ثبت بعض 
العلماء مثل دراموند ودين وغيرهما. والمميزات البارزة للمدرسة 
السكندرية هي التفسيرات الجازية للأسفار المقدسة » ومفهومها 
للرؤی الإية المغرحة » واعتقادها في القوى الوسيطة بين 
الإنسان والله » وتبنيما للأفكار اليونانية الحضة » ولا شيء من 
هذه الظواهر في حكمة يشو ع بن سيراخ. فالعبرانيون لم يقدموا 
لاهوئًا نظريًا أو تأمليًا » ا أنهم لم بقدموا فلسفة معينة بل اتجه 
كل تفكيرهم إلي الحياة والسلوك وواجبات الناس من غو الله 

٠ 


أا تعني الخلق من العدم ء بينا ي 


ومن نحو بعضهم البعض » وكذلك إلى الآمال التي يتعلقون بها 
والحاوف التي تخامر نفو سهم وهذه هي الفلسفة الو حيدة التي 
يتعلمونها من التوراة وأسفار الأب وكريفا » وتظهر بأجلى صورة 
فيما يسمى «بكتابات الحكمة». 


والخطوط الرئيسية في تعلم يشوع بن سیراخ يکن تناوها 


(i‏ الدين: 

)١(‏ الله: يتفق هذ السغرس بصفة عامة ‏ فيما يذكره عن 
الله مع أسفار العهد القديم الأخيرة التي كتبت منذ السبي وما 
بعده. إلا أن الصورة التي ير مها هذا السفر لله » ينقصها الحب 
والحتان اللذان نراهما في أنبياء العهد القديم » فالله موجود في 
کل مکان )۲۳۱۷:۱٦(‏ وقد خلق العام اکوحدة منظمة 
٦:۱7(‏ ۳۰-۲( > ووضع في الإنسان ذکاء » وسلطه على کل 
ذي جسد. وقد صاغ الكاتب عباراته على غط ما جاء في 
ت ر الاستدلال منہا على 
يعتنق سفر الحكمة الرأي 
السكندري في أن المادة أزلية » وأن عمل الخالق اقتصر على 
الصياغة والتشكيل والتجميل. لكن العام هو خليقة الله من لا 
شيء » ولیس کا یقول فیلون وغیره » من أنه انبثاق منه. والله 
رحم وغفور(۱۷:٤۲‏ س ۲۸) وأعماله لا تستقصی (۲:۱۸ 
)٤‏ » ور هته هي لکل ذي جسد (۱۲:۱۸) أي لکل الذين 
يقبلون تأده ويبادرون إلى العمل با حکامه )6:1۸ کا ان 
الله «هو الکل» .)۲۹:٤۳(‏ وهو ما يعني ببساطة أن الله موجود 
في كل مكان وأنه أصل كل شيء. وهذا غير التعلم السكندري 
الذي يقول بوحدة الوجود . 

(۲) الإعلان : يتفق سيراخ مع سائر كتابات «الرجال 
الحكماء» في إضفاء قيمة كبيرة على الدين الطبيعي » ذلك الدين 
الذي تعلنه فطرة وعقل وضمرر الإنسان › کا تعلنه الشمس 
والقمر والنجوم ... إلح. إلا أن سيراخ يؤكد بشدة أن الإرادة 
الإهية معلنة بشكل حاص في شريعة موسی ٠:١١ » ۳۳:۲٣(‏ 
س ٠:٤١ ١١‏ س )١‏ بيغا لا جد كلمة الشريعة ولا مرة 
واحدة في سفر «الجامعة» »> ) لا جد الشريعة (بمعنى شريعة 
موسى) في سفري الحكمة والأمثال. أما في سفر ابن سیراخ فترد 
الكلمة أكار من عشرين مرة » لكنها لا تعني داثمًا الأسفار 
الخمسة حتى عند التعبير عنها «باسفار موسى». إنها تتضمن أيضًا 
بصفة عامة ‏ النبوات وساثر الأسفار (سيراخ ۸:۳٤‏ » 
(I1: ¢ Ta: °‏ 


(۳) الخطية : ترجع الخطية إلى مارسة الإنسان الخاطفة 


لحريته » ويستطيع الناس س متى أرادوا ‏ أن مفظوا الوصايا » 
وهم وحدهم اللومون إذا خالفوها: «فإن شعت حفظت 
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الوصآيا» .)١ ۷١ ٤:1 ٠٥(‏ أما الخطية فقد دخلت إلى العام عن 
طریق الرأة (حواء) » وبالخطية دخل الموت ١(‏ ۳۳:۲ ) انظر 
١ي )٠٤:۲‏ ولكن لا يوجد في سيراخ أي تعلم عن الخطية 
الأصلية . 

(4) التعين السابق : يعلم سرراخ بالعيين السابق بدون 
[هدار لتا کید «حرية الإرادة؛ ٠‏ فالرب قد ميز بين البشر › 
«فمنہم من بار که وأعلاه ومنهم من قدسه وقربه إليه ومنهم من 
لعنه وخفضه ونکسه من مقامه» (۱۲۱۰:۳۳). 


i 


() الشيطان : كلمة «الشيطان» المذكورة في ابن سيراخ 
 ۳۰:۲۱(‏ وهي لا تذكر في أي موضع آخر من الأب وكريفا) 
إنما ترمز إلى قلب الإنسان الشرير كا يظهر من القرينة . 

)٦(‏ احلاص : لا حلاص للإنسان ‏ في مفهوم سفر 
سيراخ ‏ إلا عن طريق أعماله الصالحة : وکل عمل فاسد زول 
وعامله يذهب معه » وکل عمل منتقي رر وعامله یکرم لأجله» 
۲٠:۱۶(‏ و١١).‏ وكذلك العفو من جانب الله : «ما أعظم 
رحمة الرب وعفوه للذین يتوبون إلیه» (۲۹:۱۷ س ۲۸) › 
والكفارة الوحيدة هي من خلال أعمال الإنسان الصالحة وإكرام 
الوالدين ٤:۳(‏ س ۸) > والصدقة» (۳۳:۳ » ۱۸:۱۷). 


(۷) الذييحة : ذبيحة الشرير مكروهة أمام الرب ۲٠:۳٤(‏ 
۲۷) » مع أن الرب نفسه قد عين الذبائح والباكورات 
.)٠١  ۲۰:٤٠(‏ وعندما يقدم البار ذبائح فهي مرضية عند 
الرب وذكرها لا ينسى: «ذبيحة الرجل الصديق مرضية وذكرها 
لا ينسى» (٥:۸و1).‏ 


(۸) الأعياد : رسم الرب الأعياد والمواسم ليحتفل با 
الإنسان (۸:۳۳ و٩۹‏ انظر تك .)١٤:١‏ 


(4) الصلاة : جاءت إشارات كثرة في هذا السفر إلى 
واجب الصلاة (0۹:۳۷) وتحددت الاستعدادات اللازمة 
للصلاۃ (۲۲:۱۷ س ۲١۹‏ › ۲۳۲۰:۱۸) › والوعد بنتیجتہا 
التاجحة ١٦:۳١(‏ س ۲۲( > ولا ينبغي أن نکرر الكلام باطلاً 
٠٠:۷(‏ » انظر مت )۷:٦‏ » وینبغي ألا تکون بقلب مرتاب 
٠ ۱١ ۱۰:۰ ۰ ۲۸:۳(‏ انظر يع .)1:١‏ وينبغي أن يصلي 
الناس عند المرض (۹:۳۸) » ولكن يجب استشارة الطبيب 
وانباع نصيحته: «أعط الطبيب كرامته لأجل فوائده فإن الرب 
خلقه » لأن الطب ات من عند العلي ... الرب خلق الأدوية 
من الأرض والرجل الفطن لا یکرھھاء (۱:۳۸ س .)١١‏ 


)٠١(‏ الاعتقاد بالملائكة : لم يذكر سيراخ بصراحة شيعا 
عن الاعتقاد بالملائكة » ولم يستخدم لغة توحي بهذا الاعتقاد. 
وكلمة «ملاك» في العبارة: إن الرب «ضرب علة شور وملاكه 
حطمهم)  ۲٤:٤۸(‏ انظر ۲مل )۳١:۱۹‏ » جاءت في الأصل 


العبري «الوباءء » ج وردت كذلك في الترجمة السريانية » ولكنها 
وردت «ملاك» في الترجمة السبعينية وحذت حذوها الفولجاقا . 


)١١(‏ الأحرويات : لا يوجد في هذا السغر أي تعلم عن 
الحياة الأحروية. لکن لا بد أن يُجازى الناس حسب أعماش» 
ولکن فی ھهذہ الدنیا ٠۰:۲(‏ س ۱۷ 4۳:۹ ۲۸:۱۱). 
والجزاء لا يقتصر على الأفراد في حياتهم» لكنه يمد إلى أبنائهم 
ويتضمن ذلك تمجید امهم أو هوانه بعد الموت (انظر ۲۸:۱١‏ 
(Io — IEE ITAA Noite Of —‏ 


أما الفقرة الخاصة ججهنم في عبارة «نار ودوده )٠۱۹:۷(‏ 
و«بالجحم» (۱۷:۹) فهي بلا شك غير أصلية ولا توجد في 
القرجمات السريانية أو الإثيوبية وغيرها. وحيث أن السفر لا 
يذكر شيا عن الخحياة الآتية» فمن م» لا يذكر شيعا عن «القيامة» 
ولا بشرر مطلقا إلى الحياة بعد القبر» حتى في الجزء الذي يتحدث 
فيه عن الخوف من الموت ٠:4١(‏ س .)١‏ 


ويتفتق سفر يشوع بن سيراخ في هذا مع الأسفار الخمسة 
والأسفار النبوية في العهد القديم» إذ لا يذكر أي منها شيثا عن 
الحياة بعد القبر. کا أنه لا يذ كر سوى القليل ‏ أو لعله لا يذكر 
شيعا مطلقًا ‏ عن الرجاء المسياني» رغم أنه لا بد كان شائًا 
في فلسطين بين الود المعاصرين للكاتب» مع أنه يصلي من أجل 
عودة إسرائيل وأورشلم ۱:۳٦(‏ س ۹١)»وإن‏ كان البعض 
يعتقدون أن هذه الصلاة كانت من أجل رجاء مجيء مملكة 
المسيا . 


)١۲(‏ عقيدة سيراخ عن الكمة : سنذكر هنا كلمة 
ختصرة عن المقصود بالحكمة في سوراخ (والرجا الرجوع إلى 
ما كتب عن «الحكمة؛ في مادتها). ونجد في الأصحاحين الاول 
والرابع والعشرين تعليم سيراخ عن الحكمة. إن الحكمة هي من 
الله» فهو الذي خلقهاء فلا بد أن يكون هخا وجود منفصل إلا 
أا تعتمد عليه. وهي كلية الوجودء وتحل س بمعنى خاص ‏ 
ي كل جسد. إن أصل الحكمة وكاهما وتاجها هي مخافة الرب 


۱۱۱(۰ و١۱‏ و۱۷ .)۲١ - ۲١‏ والرب يمنحها لحبيه المؤمنين 


باسمه ٠١٠:١(‏ و١١).‏ والحكمة هي مخافة الرب والعمل بالشريعة 
(۱۸:۱۹ و۱۹)» بل هي مرادفة لشريعة موسی ٣۲:۲٤(‏ 
و٣٠)»‏ أي أنها تتضمن المباديء العملية والقواعد المنظمة للحياة. 
وني هذه العقيدة تجتمع شمولية الحخلاص (۳:۲۲ س )۲١‏ مع 
تخصيص اصطفاء الله للود ك تقول الشريعة المعطاة من الله 
.)۳١  ۲۳:۲۶(‏ ولكن اليس في هذا الأصحاح ما بخرج عن 
تعلم اليهودية الفلسطينية ؟ إن أحد العلماء (جفرورں) يو كد أن 
الأصحاح الرابع والعشرین کله قد کتبه يېودي اسکندري» 
ونقله «ابن سيراخ» بدون أي تغيير. ولكن ما الذي يوجد في 
هنا الأصحاح ما لا يستطيع أن يكتبه يهودي فلسطيني مثقف 
۱٤١‏ 
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مستقبم الرأي في زمن بن سوراخ ؟ ولكن هناك جانب آخر فيما 
يتعلق بمفهوم الحكمة فيما يسمى «بأسفار الحكمة» إذ ليس بهذا 
المفهوم ما م يتأثر ‏ إلى حد ما س بالفلسفة اليونائية. فالإنسان 
الصالح في فلسفة سقراطء ۴ إلى حد ما في فلسفة أفلاطون 
وأرسطو» هو الإنسان الحكم. ولعل کین؛ (٤صر٥1))‏ یغالي في 
قوله إن «ابن سيراخ حسما نرى ل يتأثر على الإطلاق بغلسفة 
اليونان». 


رب) الأخلاق : 


إن المبداً الأخلاتي في سيراخ هو مذهب االمتعة) أو مذهب 
المنفعة الذاتية (صكن«مل4)» بيا نجد في المزامير والأسفار 
النبوية أن الشكر لله على مبته البادية وأعماله الرحيمة التي 
صنعها» هو أساس كل التضرعات والنذور التي لا حصر ها 
ومجازاة الإنسان ‏ ثوابا أو عقابًا س على السلوك الصاح أو 
الرديءء» يتم في هذا العام الحاضر (۷:۲ و۸ ۸:1١ 1۷:1١‏ 
س ۱۱ ۹:۰ س ٣‏ ام ما جاءِ عن «الأخحرويات» آنفا). 


وامبداً النفعي هنا يستلزم معاونة التقي لأنه قد بخدمنا: 
«أحسن إلى التقي فتنال جزا إن ل يكن من عتده فمن عند 
العلي» (۲:۱۲)» کا يقول «ابق ميا للقريب في فقره لكي تشبع 
معه من خیراته» (۲۸:۲۲)» وهو على غر ما علم به الرب يسو ع 
في نجل لوقا (لو٣:۳۰‏ س .)۳١‏ كا يقول إن النوح يكون على 
الأصدقاء لأجل المظاهر فحسب : «أقم المناحة بحسب منزلته 
(الصديق) يوما أو يومين دفعًا للغيبة» (سیراخ ٠٠٦:۳۸‏ — 
۸( . 


إلا أن هناك الكثير من الوصايا الساميةء فيوصينا يشوع بن 
سيراخ بالشفقة على الفقير والترفق به ومعاونته : «كن طويل 
الأناة على البائس ... أعن المسكين وني عوزه لا ترده فارغا ... 
الرجل الصاح یکفل القریب؛ (۱۱:۲۹ و۱۲ و۱۹). کا يدعو 
إلى ا«الصدقة؛ (۳:۱۲)»› والحدیث بلطف ۱١:۱۸(‏ ہ 1۹). 
وعلى السادة أن يعاملوا العبيد والخدم كإخوة هم بل وا 
يريدون أن يعاملهم الآحرون (۰۲۳:۷ ۳۱:۳۳)» وعلى الوالدين 
أن يها بتربية الأبناء تربية قويمة ٠٠:۷(‏ و٦۲).‏ وعلى الأبناء أن 
يحترموا والديہم ويطيعوهم .)١١  ٠:۳(‏ وعلى الئاس أن 
يدافعوا عن الحق ويجاهدوا في سبيله» فيدافع الرب عنم 
»)۳۳:٤(‏ والكبرياء مقوتة عند الله والتاس .)۷:٠١(‏ أما 
الوداعة والتواضع ٠۹:۳(‏ و٠٠)‏ والصفح والتساع (۲:۲۸) 
فمطلوبة . 


(ج) السلوك 


إن سفر سيراخ كتاب لقواعد اداب السلوك مثلما هو 
كتاب للأخلاق. والدافع على السلوك الطيب هو مصلحة 


۲ 


الإنسان الشخصية. ويعطي سيراخ للسلوك اهتامًا أكار نما يعطيه 
سفر الأمثال» ويرجع ذلك إلى قيام حالة من التعقيد والاصطناع 
في الحتمع في فلسطين في ذلك الوقت عندما يدعى الإنسان إلى 
اة ينبغي آلا يبدو جشعًاء أو أن یبادر ال أذ اجو د الأصناف 
امقدمة» وينبغي أن يكون أول من يسك عن الطعام» ولا يكون 
ہما لا یشبع (۱۲:۳۱ س 1۸). والاعتدال في الاكل لازم 
للصحة وللمظهر الكرم ۱۹:۳١(‏ س .)۲١‏ والنواح على 
الأموات واجب اجتاعي» فيجب أن يع بحرص» فالتقصير في 
مثل هذا الأمر يسيء إلى السمعة (۱۹:۳۸ م ۲۲). ومن الخطاً 
أن تقف أمام أبواب الناس لتتطلع أو تتسمع. الجهال فقط هم 
الذین یفعلون هکذا (۲۹:۲۱ و۲۷). وقد امتدح الكاتب مجلس 
الموسيقى والخمر بل وألحان المغنين (۷:۳۲ و۸). ومحذر الكاتب 
من المرأة الشريرة »)۳٠٠۷:٠٠(‏ وعلى الرجل أن يحذر من 
الغنيات والراقصات روالزواني فالخطيعة شر يجب أن نخشاه 
ونتجتب الوقوع قبه (۱:۹ س ۱۳ ۱۰:۲۹ س 0١ا)»‏ من 
المرأة ابعدأت الخطيئة وبسببها نموت نحن أجمعون» »)٠۳:٠٠(‏ 
بيا لم تستخدم عبارات إطراء ومد للزوجة الصالحة. أكار ما 
استخدمت في سفر یشوع بن سیراخ ۱٦:۲۹(‏ ے »)۲٤٢‏ 
وكذلك في تقريظ سعادة البيت الذي يعيش فيه الزوج والزوجة 
معا في صفاء ۲:۲٣(‏ س )٤4‏ . 


(د) نصائح للفطنة : 

«لا تقرض من هو أقوى منك» فإن أقرضته شيا فاحسب 
أنك قد أضعته» .)١ ٥:۸(‏ وليس من الحكمة أن يكفل الإنسان 
غیره (1:۸ ۰۱ ۱۸:۲۹ »)۲١‏ إلا أنه كن أن يكفل الرجل 
الصاح ویقرضه أیضًا  ۱:۲۹(‏ ۳). ويلزم التنويه بأن إقراض 
الآ خرين وكفالتهم كانا يعدان في تلك الأيام من أعمال الرحمة 
البسيطة الخالصةء فقد كانت الشريعة اليودية تحرم الربا بأي 
شكل من الأشكال. ويقول أيضنًا إن: «الزلة عن السطح ولا الزلة 
من اللسان» »)۲١٠:٠١(‏ لذلك كن حارسًا لفمك «الحكم في 
الكلام يشتهر والإنسان الفطن يرضي العظماءه (۲۹:۲). فقد 
كانت لكاتب السفر كبرياء طبقته» فهو يرى أن عقل الشخص 
العامي غير الختبر ممل الحراث والنجار وأشباههماء لا طاقة له 
على معالحة القضايا الفكرية ۲٣:۳۸(‏ س .)"٤‏ 


خامسًا : الأسلوب الأدبي : 


الجزء الأكبر من السفر مكتوب في قالب شعري» يشيع فيه 
الطباق الذي ييز الشعر العبري» إلا أنه في ذلك» أقل من سفر 
الأمثال. وليس للشعر العبري فيه وزن ثابت محدد» إلا أن بعض 
العلماء يرون عكس ذلك. )ا يوجد الطباق أيضًا في الأجزاء 
التارية من سفر يشوع بن سيراخ. وتشابه الموضوعات هو وحده 
الذي يقوم عليه ترتيب المقعطوعات الشعرية. 


سادسًا : المؤلف : 

(۱) يشوع بن سیراخ : لم يذكر سفر من أسفار 
«الاب و كريفا» اسم كاتبه بوضوح مثلما جاء في مقدمة هذا السفر. 
وقد جاء في أفضل الترجمات اليونانية للسفر أن الكاتب هو 
«يشوع بن سيراخ الأورشليمي» ( ۲۹:۰۰ ). أما في النص 
العبري» فالكاتب هو « معان بن يشو ع بن اليعازار بن سيراخ» . 
وهکذا نجد أن الکاتب کان حفيد سيراخ ولیس ابنه. ولا نعرف 
عن ابن سيراخ أكار ما يمكننا أن نستخلصه من السفر ذاته. 

کان ابن سيراخ يقم في فلسطين کېودي قوم الرأى» وکان 
ضليعا في الأدب اليهودي س على الاقل _ حصيفا بعيد النظر 

في شون الحياةء ميالاً إلى الفلسفة» لكنه أمين مخلص لإايان أمته. 

لقد سافر إلى جهات بعيدة وشاهد الکثیر ( ١۳ ٠٠١:۳٤4‏ )» 

کا كانت اهاماته شاملة» ۴ كان واسع الأفق ما جحمل على الظن 

بأنه کان کاهئًا أو کاتبًا. 

(۲) وجهات نظر أخرى:هناك افتراضات كثيرة عن هوية 
الكاتب» منہا: 

(أ) أن الكاتب كان أحد الكهنة» حيث أنه يتحدث كثيرًا عن 
الكهنوت» كا أن هناك إشارات كثيرة في السفر عن 
الذبائح ( ٠١ ۳٠:۷‏ ) وله قصيدة طويلة في مدح 
هرون و کهنوته العظم ( ۲۹٣ ۷:٤٤٥‏ ). لکن م يکتب 
ابن ا السفر بصفته كاهتًا. 

(ب) أن الكاتب كان رئيس كهنة» وهو ما يعتقده سينسلوس 
( sالاصSy‏ ) بسبب لبس في فهم جزء في تار 
يوسابيوس» إلا أن التعلم الذي في السفر وأسلوبه» يجعلان 

هذا الافتراض أبعد احتالا من الافتراض السابق. 

(ج) أن الکاتب کان طبيبًاء استنتاجًا ما کتبه في مدح الطبيب 
ووصف علاجه ( ۹:۳۸ س ٤ا‏ ۱۱:۱۰ و٣۱‏ ))» 
ولكن هذا يعتير أساسًا واهيًا هذا الافتراض. 

(د) أن الكاتب كان أحد الائنين والسبعين شيا الذين قاموا 
بالترجمة السبعينية وهو جرد حدس لاأ تدعمه ي أدلة. 

(ه) ما من أحد قط يعتقد بأن سليمان هو كاتب هذا السفرء 
رغم أن الكثيرين من الآباء الأولين اعتقدوا أن سليمان 
هو كاتب أسفار الحكمة الخمسة وهي : الأمثال _ 
الجامعة ‏ نشيد الأنشاد س سيراخ ‏ الحكمة. 


سابعًا : وحدة السفر وأصالته : 


في هذا السفر تجانس في الأسلوب والتعلم» ما يجعل غالبية 
العلماء يتفقون على نسبة السفر كله إلى ابن سيراخ ( فيما عدا 
المقدمة فهي من وضع المترجم ). ولا يعني ذلك أنه هو الذي 
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ألف كل سطر فيه. فلا بد أنه تبّى أقوالاً سائدة» مكتوبة أو 
شفوية» وهو ما يعلل المفارقات الظاهرة مثل ما ذكر بخصوص 
الكافل ( ۹:۲۹ ) وهو ما يبدو على العكس من رفضه الكفالة 
۲٤:۲۹ ۰۱٦:۸ (‏ )» وأقواله في مدح المرأة ز ١٠:۲و١‏ 
~me=¬ 1‏ 4 و0۹1 ۲:۳۹ ) م إدانتہا ( ۱۷:۲۰ 
و۱۹ ٠١۸:۲١‏ ) وتقديراته المتباينة للحياة ( ۷٠٤:۳١‏ 
٠‏ ۱۸ ) إل غير ذلك. 

ولكن لعل هذه المفارقات الظاهرية ليست إلا مباديء 
متكاملة تكوّن في مجموعها الحق الكامل. وليس في هذا السفر 
ما هو أكار وضوخًا من سيادة فكر يسيطر عليه عقل واحد. 
ولقد أنكر البعض أصالة الأصحاح الحادي والخمسين» ولكن 
دليلهم على ذلك ليس حاسما» فليس في الاصحاح ما لا يتمشى 


٠‏ مع باق السفر. 


ويوجد في القصاصات العبرية التي اكتشفت أخيرا مزمور 
بين العددين الثاني عشر والثالكث عشر من الأصحاح الحادي 
والخمسين ( في الترجمة اليونانية والترجحة الإنجليزية ) يبدو أنه 
منقول عن المزمور المائة والسادس والثلاثين» ولكنه لا يوجد في 
باقي الترجمات ما يحمل على الشك في أصالته. ونما لا شك فيه 
أنه توجد في النصوص العبرية واليونانية بعض الإضافات ج أنه 
فيا بعض الفقرات الحذوفة. وفي الترجحمة اليونانية توجد بعض 
هوامش حررين أو نسّاخ مسيحيين مع بعض تغيبرات أخرى 
( من المترجمين ) لجعلها أقرب إلى اليهودية السكندرية. 


ٹامتا : تار كتابة السفر : 

في السفر دلیل یحدد تاریخ کتابته ( ٠:٥۰‏ )» کا يوجد دلیل 
آحر في المقدمة» إلا أن كلا التاريخين غامضان للأسف. ففي 
القدمة يقول امرجم وهو حفيد كاتب السفر ( ويسمونه 
سيراخ الأصغر  )‏ إنه جاء إلى مصر فوجد هذا السفر فترجمه 
في زمن الملك بطليموس «إيورجیتس» ( عع ) ملك 
مصر. ولكن هناك ملکین بہذا الاسم» ها: بطليموس إيورجيتس 
الاول ( ۲٤۷‏ س ۲۲۲ ق.م. )»> ثم بطلیموس فیزكون 
( «coووطP‏ ) او إیورجیتس اثاني ( ۱۷۰ ۱۱١‏ ق.م ). 
جا أن السفر يذكر معان أونيا الكاهن الأعظم بين العظماء الذين 
يمتدحهم ( ٠:٠١‏ ) وذلك في أخر القائمة» ولعله كان معاصرًا 
لسيراخ الأكير. ولكن أيضًا كان هناك رئيسان للكهنة بنفس 
الاسم :معان بن أونيا) وهو « ”معان الأول» ابن «أونيا الاول» 
( ۳۱۰ س ۲۹١‏ ق.م. ) و«سمعان الثاني» ابن «أونيا الثاني» 
( ۲۱۸ ۱۹۸ ق.م. ). ويختلف العلماء حول أي ملك من 
الملكين هو المقصود في المقدمة» واي ”معان من السمعانين هو 
المقصود في العدد الأول من الأصحاح اللخمسين. 


)١(‏ وجهات نظر أكار احعالاً : والتتائج التي وصل إليها 
۳ 
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كاتب هذا البحث» هي أن : معان الأول (المتوفي فی ۲۹۰ 
قم( هو رئيس الكهنة المقصود» وأن بطليموس السابع 
« فی ز کون ) ١١١  ۱۷۰(‏ ق.م.) هو إيورجيتس المقصود. 


وا يوید الافتراض الأرل ما يلي : 


(أ) لا بد أن السفر قد كتب بعد انقضاء وقت طويل على 
موت معان يسمح بأن تتجمع حول اسمه شهرة كبيرة. 
والإشارة إليه كبطل من أبطال الماضي تدل على أنه كان قد مات 
منذ زمن طویل. فإذا افترضنا أن معان کان قد مات في ۲۹۰ 
ق.م. ‏ كا يحتمل ‏ فالاستتتاج المعقول هو أن الأصل العبري 
یکون قد کتب في وقت لاحق لعام ۲٠۰‏ ق.م. ولو أن معان 
الثاني هو الرجل المقصودء لكان من غير الحتمل إطلاقا أن يكون 
قد کتب قبل ٠٠۰‏ ق.م.» وهو أمر غير ممکن قبوله . 

(ب) في قائمة العظماء المذكورة في الأصحاحات من ٤٤‏ 
۵۰ تنشد المدائح لسمعان  ٠:٥١۰(‏ ۲۳) بعد مدح نحمیا 
)٠١:٤۹(‏ ما يدل على أن الفارق الزمني بينہما م يكن كبيرا . 


(ج) إن ه معان البار » الذي ذكره يوسيفوس هو بالتا كيد 
معان الأرلء لن يوسیفوس يقول نه سمي باليار ) لتقواه 
ووز + 

)د( الأرجح أن ١‏ سمعان البار ٠‏ المذدكور في « المشنا» هو 
أيضًا “معان الأو ل» وان يكن هذا غير موكد فقد قيل عنه إنه 
كان أحد أواحر أعضاء المجحمع الكبير» وهو في التلمود البطل 
الذي تدور حول تمجيده أساطير كثيرة. ومن المعروف أن الجمع 
الذي يطلتق عليه اسم « الجمع الكبير» لم يكن له وجود 
حقيقي » ولكن التاريخ المذكور له في التقليد الهودي» يؤكد 
أن معان الأول هو المقصود . 

(ه) في الترجمة السريانية (البشيطة)» توجد في العدد الثالث 
والعشرين من الأصحاح الخمسين هذه العبارة: «ليثبت (السلام) 
مع معان البار». وقد وردت في بعض الخطوطات «سمعان 
الرحم»» وقد لا تكون هذه العبارة أصيلة رغم تأييد بعض 
العلماء ها. ولكنه نفس لقب “معان الأول ا ذكره يوسيفوس 
والمشنا والتقليد اليهودي. 


(و) الإشارات الوحيدة إلى “معان الثالي في التار وفي التقليد 
اليهودي» تصوره في صورة غير مرضيةء ففي الأصحاح اثالث 
من المكابيين الاني» نجد أنه هو الذي وشى للقائد السورى بان 
حزانة الميكل «مشحونة من الأموال بجا لا يستطاع وصفه» 
(۲مك 1:۳). ومع أن هذه الرواية قد لا تكون رواية تارجخية 
إلا أنه لا بد أن نمة اساسا ما. کا أن يوسيفوس يقول عنه إنه 
وقف مع أبناء طوبيا ضد هی رکانوس بن يوسف» وكان أبناء 
طوبيا في الجانب الخاطيء من وجهة نظر اليبود قويي الرأي . 


٤ 


(ز) یذ کر عن « معان بن أُونيا الكاهن الأعظم ۾ أنه رم 
ميكل وحص المدينة. ويقول أحد العلماء (إدرشى) إن الميكل 
والمدينة كانا فعلاً في حاجة لمذه الترميمات في زمن “معان الأول 
ولیس في زمن معان الثاني _ لان بطلیموس الأول  ۲٤۷(‏ 
۲ ق.م.) في حروبه مع ديتريوس» هدم الكثير من الحصون 
في فلسطين إعنع سقوطها في يد العدوء وذكر بين هذه الحصون 
عكا ويافا وغزة» ومن الطبيعي أن يتد ذلك إلى العاصمة 
ومقادسها. ولکن دیرنبورج (ع0۲ط٥٥5e)‏ قول إن معان 
الثاني هو المقصود لانه بناء عل ما ذکره يوسیفوس جد ان 
انطیو کس الکبیر  ۲۲۳(‏ ۱۸۷ ق.م.) کتب للیہود خحطابا 
تعهد فيه بإعادة بناء مدينة أورشلم وهيكلها. ولكن هذا لا يعني 
مطلقًا أن معان الثاني أو أي إنسان اخر في ذلك الوقت ‏ 
قام بإعادة بناء أي منهما . 


(ح) من الأحطاء العديدة في التر جمة اليونانية» يبدو أن بعضها 
على الأقل ‏ يرجع إلى أن الترجمة تمت بعد مدة طويلة من 
تاريخ كتابة السفر الأصلي بالعبرية» حتى إن معنى بعض الكلمات 
العبرية كان قد ضاع عند اليهود السكندريون. فإذا افترضنا أن 
معان المذ كور في الأصحاح اللنمسين هو ”معان الأول (المتوفي 
فی ۲۹۰ ق.م.)» فیکون السفر قد کتب حوالي ۲٣۰‏ ق.م.» 
وإذا افترضنا أن إيورجيتس المذكور في المقدمة هو بطليموس 
السابع (المتوني في ٠٠١‏ ق.م.) تكون هناك فسحة من الوقت 
تسمح بضياع معاني الكثير من الكلمات العيرية عند يهود 
الاسكندرية. وينبغي أن نعترف بأنه لا يوجد دليل قاطع على 
اي راي من الرأيين» ولکن الأدلة تیل س في ري کاتب هذا 
الببحث ‏ إلى تاد الرأي الذي يقول إنه معان الأول . 


(ط) إن « إيورجيتس ٠‏ المذكور في المقدمة والذي تمت 
الترجمة في أيامه» لا بد ون يكون هو بطليموس السابع 
١‏ فی ز کون ۲ (۸٥عءرط۴)‏ أي « إیورجیتس الثاني »» ویدل على 
ذلك ما ذكره مترجم السفر من أنه جاء إلى مصر في السنة الثامنة 
والثلائين. والأرجح أنه يقصد بذلك السنة الثامنة والثلائين من 
حكم إيورجيتس» إذ ما الداعي لأن يذ كر سيراخ الأصغر عمره 
هو! إن «إيورجيتس الأول» ميملك سوى خمس وعشرين سنة 
أما « إيورجيتس الثاني » (فيزكون) فقد ملك أربعًا وخمسين 
سنة» ففیما بین ۱۷۰ ٠٤١‏ ق.م. اشترك مع أبيه في الحکې 
ومن ۱١١ ۱٤١‏ ق.م. انفرد بالحكم. فلو قبلا هذا التفسير» 
لأصبحت القضية منتهية. إلا أن وستكوت (ااهما۷) يقول : 
إن الكلمات لا تعني سوى أن المحرجم قد جاء إلى مصر في عامه 
الثامن والثلاثين في أثناء حكم « إيورجيتس »٠‏ ويردف بالقول : 
و إن الاستنتاج الاخر الذي تبناه «إيشهورن» يختلف تماما مح 
البناء التحوي للعيارة . 


ولکن مارجلیوت يوید وجهة النظر القائلة بان القصود هو 
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١‏ سمعان الأول »» وهي وجهة النظر المقبولة الآن عند جميع 
العلماء تقرييًا. لذلك يمكننا أن نفترض أن الأصل العبري للسفر 
قد کتب حوالي ۲٤٠‏ ۲۰۰ ق.م. أي بعد خمسين عامًا أو 
أكار من موت « معان الأول » وأن الترجمة إلى اليونائية تمت 
حوالي ٠۳۰‏ ق.م. لأن سيراخ الأصغر جاء إلى مصر في ٠١۲‏ 
ق.م. ما يجعلنا نفهم ‏ مما ورد في المقدمة » أنه ترجم الأصل 
العبري س الذي كتبه جده ‏ بعد وصوله مباشرة إلى مصر . 


ما إذا كان و سمعان الثاني » (المحوفي في ۱۹۸ ق.م.) هو 
اللقصود في الأصحاح الخمسين» فإننا نجد أنفسنا مضطرين 
لاتراض أن السفر قد كتب أصلا (حوالې ٠٠١‏ ق.م.) حتی 
تكون هناك فسحة من الوقت تسمح بنمو أساطير التكرم التي 
صنعت تلك المالة حول امه . ولا بد أن الترجمة قد تمت _ 
في هذه الحالة س بعد حوالي عشرين سنة من كتابة الأصل 
العبري. وهذه النتيجة تناقض ما لدينا من أدلة. فتعلم السفر 
ينتمي إلى ٠٠١‏ ق.م. أو إلى ما قبل ذلك بقليل . 

(۲) موجز عن وجهات النظر الأخرى : 

( إن إيورجيتس الذ كور في المقدمة» و عاق الم يهاب 
الأصحاح الخمسين. ها المدعوان « بالأول » في الحالتين (وهو 
ري هوج وشولز وولت وکیل وإدرشم وغیرهم ) وبناء على 
ذلك یکون السفر قد کتب بعد ۲۹۰ ق.م. ولعله كتب في 
٠‏ ق.م. أو بعد ذلك بقليل» وتمت الترجمة في تاريخ بعد ۲۲١‏ 
ق.م. ولعله ۰ قم 


(ب) ان «إيورجيتس الثاني» ( التوفي 1١١‏ ق.م.) › وسمعان 
الثاني (المتوفي 1۹۸ ق.م.) ها المقصودان (حسب راي 
إيشهورن ودي ويت وإيوالد وفرانز دیلتز وشورر وغررهم) 
(ج) يقول هیتزج ( 2ا۴1 ) إن السفر الأصلي من إنتاج عصر 
المكابيين. وهو افتراض مستحيل لان السغر لا يذكر شيعا على 
الاطلاق عن المكابيين» كا أنه يمتدح أسرة صادوق الكهنوتية 
( الأصحاح الخمسون ) » وهذه الأسرة لم تحظ بالاحترام في 
زمن الحروب المكابية نظرا لتعاطفها مع الحزب الليني . 


تاسعًا : اللغات الأصلية للسفر : 


)١(‏ كتب أصلاً بالعبرية : توصل كل العلماء تقريًا إلى 
قبل اكتشاف القصاصات الامة التي يحتمل أن تكون هي النص 


العبري الأصلي هذا السفر : 
(أ) تذكر مقدمة السفر بكل جلاء حقيقة كتابته أصلاً 
ا 


(ب) يذكر جيروم أنه رأى الأصل العبري ‏ ولعله نفس 


النص المو جود في القصاصات التي نشرت حدياء وإن كنا عل 


(ج( في کتب الیهود ومعلمیہم (الرابین) اقتباسات كثيرة من 
نفس النص العبري . 


(د) هناك بعض التوريات اللغوية في السفر العبري» ضاعت 
في الترجمة اليونانية. ولكنها عادت للظهور في النص العبري 
المكتشف حديئًا (مثل )۸:٤١‏ « القمر باسمه سمى الشهر في تغيره 
يزداد زيادة عجيبة ٠‏ ( حسب الترجمة العربية ) لكن الكلمتين 
العبريتين المقابلتين لكلمتي « القمر ٠‏ « ويزداد » في العربيةت 
فيهما تورية في العيرية لأنهما مشتقتان من أصل عبري واحد. 
وهناك بعض الاخطاء الاحرى وكلمات محذوفة في الترجمة 
اليونانية» تتضح لنا بالرجوع إلى الأصل العبري المكتشف 


مورا . 

إن الافتراض القوي الذي سانده العلماء في الماضي» من أن 
هذا السفر كتب أصلاً بالعبريةء قد تأكد عمليًا باكتشاف 
القصاصات الأربع التي تئل الأصل العبري. والتي اكتشفها 
دکتور ششتر ( اط8 ) واخرون في ٩۱۸۹م‏ وما بعدهاء 
وتحوي هذه القصاصات ما يزيد كيرا عن نصف السفر كله. 
وقد وجد النص متطابقًا في الأجزاء المعكررة في القصاصات» 
ما يؤكد أن ما تحويه هو النص الأصلي للسفر . 


(۲) وجهة نظر مارجلیوت : حاول د.س.مارجليوت 
Margoliouth )‏ ) (في كتابه : ٠‏ النص العبري الأصلي لسفر 
ابن سیراخ ٩‏ ۱۸۹۹م) أن يبرهن على أن النص العبري في 
القصاصات المكتشفة إنما هو ترجمة من الفارسية المنقولة عن 
اليونانية والسريانية» لكن ما أورده من براهين» لم تقنع العلماء : 

(أ) يشير إلى كلمات في العبرية ليس هما معنى في تلك اللخةء 
ويحاول أن يبين أا كلمات فارسية مقئعة» وفي الواقع» إما أن 
الناسخ قد أحطاً في هذه الحالةء أو أن الكلمة لم حل شفرتما . 


(ب) تظهر بعض هوامش فارسية» لکنہا ليست جرزءًَا من 
النص الأصليء أضافها ‏ بلا شك _ قاريء أو ناسخ فارسي . 

(ج) في حالات كثيرة يمكن إثبات أن النص العبري أحسن 
صياغة وأقدم نصنًا من اليوناني والسرياني . 

(د) اما من جهة اللغة والأسلوب فيتفق بناء غالبية الجمل 
مع العبرية الفصحى للعهد القدم» ولكن مفردات اللغة تجعلها 
أقرب إلى الأسفار المتأحرة من العهد القدي» لذلك نجد استخدام 
حرف العطف « الواو » مع الأفعال الناقصة ٠:٤٤ ›۲۳:٤۳(‏ 
و۳ ١٤:۲و‏ .. إل)» ومع الأفعال التامة ٠:٤۲(‏ و۸ 
و١ا)»‏ وإن كنا نجده يستخدم مع كلا الفعلين أيضتًا. وهذا 
الاستخدام الختلط هو ما نجده دائمًا في الأجزاء الأخيرة من العهد 


\ ° 
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حکماء 


® 


ويمكن أن يقال بشكل عام إن اللغة العبرية في ابن 
سرراخ هي لغة عصر ما بعد الأسفار المقدسة مباشرة. ويعتقد 
مارجليوت أن الترجمة العبرية الموجودة الآن لا ترجع إلى ما قيل 
القرن الحادي عشر» ومر 2 مستحیل»› وير جم خحطأه في ذلك 
إلى الخلط بين زمن الخطوطة وزمن الترجمات الموجودة في 
الخطوطات .. 


(ھ) وضع دلب فن انر أن الترجمة السريانية والترجمة 
اليونانية ‏ في بعض الأحوال يحتفظان بنص أقدم وأصح ما 
في العبري» ويرجع ذلك إلى أن الأصل العبري حدثت به أحيائا 
أحطاء في النسخ والنقل إلى جانب بعض التغييرات المقصودة . 

(و) إن الأساليب العبرية في الترجمة اليونانية» والتي ها في 
العبرية وقعها الصحيح الواضح» تشر إلى نفس النتيجة» وهي 
ان النص العبري هو :الصورة الاصلية للسفر . 

ولقد رد « "مند Sed ( ٩‏ ) ود کو ¢ ) Konig‏ ) 
و« نولد که ٩‏ ( ملام ) و کثیرون غررهم على مارجولیوت. 
ما « بیکل ٩‏ ( لاء‌kه8i‏ ) فیری ان سفر یشوع بن سیراخ في 
العيرية ‏ کا هو موجود بين أيدينا الآن ‏ ليس سوى ترجمة 
عن اليونانية أو السريانية أو عن كليمما معا , 
عاشرا س الترجات : 


)١(‏ اليونانية : نقلت الترجمة السبعينية عن العبرية مباشرة 
وهي صحيحة إلى حد كبير» بالرغم من آن النص في كل 
الخطوطات الموجودة حالياء فيه حلط في ب بعض المواضع: 

(أ) النص الموجود في النسخ الفاتيكانية والسينائية والأفراعيةت 


وقي جزء كبير من السكندرية» حال من اهوامش» لكن به الكثرر 
ص الأخحطاء الواضحة 


القديم 


(ب) يوجد السفر في صورة أنقى في الخطوطة البندقيت 
وإحدى الخطوطات السينائية» وجزء من الخطوطة السكندرية. 
وييدو أن كل الخطوطات اليونانية الو جودة بين أيدينا الآنء فيما 
عدا الخطوطة المكتوبة بحروف متصلة ( المعروفة برقم )۲۸٤‏ 
ترجع إلى أصل واحد» حيث أنه في هذه الخطوطات جميعها نجد 
ان القسمین ٭ ۲٣:۳۰‏ ہہ ۱:۳۳ ۳٣۴‏ ۱۱:۳۹( قد 
تغيرت مواضعھما حتى إن الأصحاحات ٠۱۹:۳۳‏ _ 
1م م جاءت بعد ۲۲٤:۳۰۲‏ مباشرة» والأصحاحات 
٥:۳۳ n ۰‏ جاءت بعد .)١۱:۳٠٣١‏ ويقبل غالبية 
العلماء التفسير الذي قدمه العام ٠‏ فريتشه » ( ط)۴ )» 
وهو أن الدرجين اللذين سجل عليهما القسمان ‏ نظرا لتشابہما 

في الحجم والشكل _ قد وضعا في ترتيب خاطيء. ومن جهة 
ag‏ 


۱٦ 


هذا الخطاً. .9 و نفس الج في الترجمات السريانية (البشيطة) 
واللاتينية والأرمينية مينيةء› وأيضًا ف ترجه اليونانية الموجودة في 
النسخ متعددة Polyglot ) i‏ ( لأا ملت عن ا حطر 
٠١‏ ۲ وليس عن الخطوطات المكتوبة بحروف منفصلة. ومن 
أجزاء أخحرى من النص اليوناني يتضح تفوق الخطوطة ٠۲٤۸١‏ 
على بقية الخطوطات الأقدم (الفاتيكانية والسينائية والاسكندرانية 
والأفرابية والبندقية)» ففي الخطوطات اليونانية الخحرى» حذفت 
الآية ١ ٠٠:۳ ١‏ مثلما فعل معظم المفسرين قبل اكتشاف النص 
العبري» لكن الخطوطة ٤۸١‏ ۲» احتفظت بہذه الآية» وتسير على 
منوالها كل الطبعات الحديثة . 


(۲) السريانية : من المعترف به بشكل عام أن الترجمة 
السريانية (البشيطة) قد نقلت عن العبرية» وهي ترجمة أمينة وإن 
كانت في بعض المواضع تتفق مع السبعينية أكار منها مع العبرية» 
وربما كان ذلك بتاثير الفكرة غير الدقيقة من أن النص اليوناني 
هو الأصل. وفي هذه الترجمة يوجد القسمان : ٠٠:۳۰۲‏ _ 
0۱:۳١ 9 4 ۳‏ ف موضعما الصحیحین کا 
في الأصل العبري» وهو برهان قوي على أن الترجمة السريانية 
م تنقل عن اليونانية . 

(۳) اللاتينية : تتفق الفو ا لجحاتا مع الترجمة اللاتينية القدية التي 
eT‏ السبعينية. وقد حاول بعض العلماء اثبات 
أن الفو لحاتا مأخوذة عن الأصل العبري المفقود إلا أن الدليل 
الذي يقدمونه ضعيف» وقد أثبتت ت القصاصات العبرية المكتشفة 
حدیًا خحطاهم. والقسمان اللذان وضعا في امان خطاً في 
الترجمة السبعينية ( ما عدا الخطوطة « ۲٣۸‏ ») وضعا أيضًا في 
أماكن حط في اللاتينية ما يو كد أن الترجمة اللاتينية نقلت عن 
اليونانية . 


حکماءِ : 


بالإضافة إلى استخدامات كلمة « الحكماء ٠‏ للتعبير عن 
الحكمة وأربابہاء فاا استخدمت أيضًا نعنًا لمن مهروا في أعمال 
السحر والعرافة ( تك ۸:٤۱‏ خحر ۱۱:۷ إش ۱۳:۱ دانیال 
٠١:١ ۲‏ ) وكان من الطبيعي في العام القديم ألا تكون 
الحدود الفاصلة بين المعرفة الحقيقية الأصيلة وبين التنجم واضحة 
تاماء ا ہم كانوا يرون أن المعرفة الفعلية ا لحقيقية يمكن اكتسابما 
من طرق نعرف الآن جيدًا أنبا غير مجدية. ولذلك فان ما نقرأه 
من أن موسى تهذب «بكل حكمة المصریین؛ (أع ۲۲:۲۷)» 
وعن تعلم دانيال كل حكمة ومعرفة الكلدانيين ( دانيال )+:١‏ 
E:‏ عاماء فقد کان هولاء الرجال مرضع ثقة في آم 
يستطيعون تجنب السقوط في مثل هذه المهاوي ھک 
أا بالنسبة لعامة الإسرائيليين فإن التحرم القاطع أعبادة الأوثا 
وما يرتبط بهاء قد أغلق الباب تمامًا أمام كل الدراسات من هذا 


حلبون 


اسم عبري معناه « الحكى ) وهو : 
)١(‏ اسم العائلة ليشبعام بن حكموني أحد أبطال داود ورئيس 
الفلاثة الأول (١أخ .)١١:١١‏ ويلقب بالتحكموني في 
صموئیل الثاني (ATT)‏ 


(۲) اسم العائلة ليحيثيل بن حكموني أحد رجال داود ولعله 
کان مربیًا أو رادا لأبنائه ( ١خ {٧:۷‏ 


$ حل ¢ 


حلاة : 
اسم عبري معناه «حلية أو عقد أو رقة»» وهي إحدى زوجتي 
صرت وصوحر وأثنان (١أخ‏ 0:4 (Yg‏ 


حلب : 


مدينة شهيرة في شمالي سورية في منتصف المسافة بين أنطاكية 
سورية وهيرابوليس» وقد أطلق عايما سلوقس نيكاتور اسم 
«بيرية». وقد نقل إلا منلاوس رئيس الكهنة الخلوع في عهد 


الكابيين ليقتل فبا بأمر من أنطيو كس أوباطور» فألقي منلاوس 
من أعلى برج ارتفاعه مسون قدمًا ملوء رمادّاء وفيه الة مستديرة 
تہوی براکبہا إلى الرماد» فدفن فيه (۲مك ۱۳: س٥).‏ 
وكانت في العصور الوسطى مدينة هامة تمر بها القوافل بون 
أوروبا والمند قبل اكتشاف طريق رأس الرجاء الصالي والآن 
يمر بها خط السكة الحديدية المعروف باسم خط اكسبريس 
الشرق السريع بين أوروبا والشرق. كا أنها عاصمة محافظة سورية 
باسم محافظة حلب تتد ما بين الفرات والبحر المحوسط. 


حلبة : 


اسم عبري معناه (خحصوبة أو دسم)» وهو اسم مدينة ف 
نصيب أشير (قض ١:٠۳)ء‏ ذكرت مع أكزيب وغررها من المدن 
التي لم يستطع بنو أشير أن يطردوا الكنعانيين منهاء ولعلها هي 
«الحلبة» التي ذكرها سنحاريب في أحد نقوشه المسمارية و لا 
يعرف. موقعها الان. 


حلبون : 


اسم عبري معناه (خحصيب أو دسم٤»‏ وهو اسم مدينه 
اشتهرت با لمر الجيدة فحوها تنبت أجود أنواع الكروم في تلك 
البلادء وكانت صور في أوج مجدها تستورد الخمر الجيدة منها 
عن طریتق دمشق (حز ۱۸:۲۷). ويكاد الرأي يجمع على أنها 
هي «حابون» الحالية الواقعة على رأس رادي خحضيب يسمى 
بنفس هذا الاسم على السفوح الشرقية لجال لبنان الشرقية على 


¥ 


چ 


حلف س يلف 


بعد ٠۳‏ ميلا إلى الشمال الغريي من دمش» حيث ما زالت 
توجد الآثار القديمة لزارع الكروم. وتذكر النقوش البابلية أن 
نبوخذ نصر کان يستورد الخمر من حلبون لتقديها سکائب 
للآمة. ا برد ذكر حمر حلبون في الكثرر من النقوش في اسيا 
الغربية. )ا يذكر سترابو أن ملوك فارس کانوا يضعون خر 
حلبون في المرتبة الأولى. وما زالت المنطقة تشتهر بعنبها. ولكن 
ا لجزء الأكبر منه يحول إلى زبيب محفف لاعتبارات دينية. وجب 
عدم الخلط بين حلبون و كاليبون أو حليبون في التاريخ اليونانيء 
إذ كان هذا الاسم الاأخير يطلق على منطقة حلب. 


حلح : 

وهو اسم أحد الأماكن التي سبى إلا ملوك أشور بني 
إسرائيل بعد حصار السامرة والاستيلاء علا «وسبي إسرائيل 
إلى أشور وأسکنهم في حلح وخابور ونهر جوزان وني مدن 
مادي» (۲مل ٥:۱۷‏ وت ۱۱:1۸ ١أخ )۲١:١‏ وهناك 
افتراضات کكثررة عن موقعھاء ولکتہا بلا شك ليست «کال» 
المذكورة في سفر التکكوين )١١:۱١(‏ ک) يظن البعض» والأرجح 
آنا هي «حالاحو» الأشورية في الشمال الشرق من نينوى» وقد 
أطلق مھا على [حدی بوابات نینوی. ولعل اسمها یتردد صداه 
في اسم تل على نهر خابور الأعلى قبل نقطة التقائه بنهر 
«الجیرو جره يعرف بتل «حلا». 


حلحول : 


اسم عبري» لعل معناه «كثرر الفجوات»» وهو اسم مدينة 
في الاقلم ال جبلي لیپوذا» تذ کر مع بیت صور وجدور (یش :٠١‏ 
۸). وهي بلا شك قرية «حلحول» الحالية التي تقع على ربوة 
تحيط. بها الكروم» وعلى بعد نحو أربعة أميال إلى الشمال من 
حبرون» وعلى بعد أقل من ميل من طريق حديث للعربات. 
وترى من مسافة بعيدة بمسجدها المسمي «النبي يونس» (أي 
يونان ‏ وهو تقليد يرجع على الأقل إلى القرن الرابع عشر). 
وقد بني المسجد بنارته العالية على مرتفع صخري احتاج إلى 
تسوية قبل البناء. وقد ذكر «إسحق تشيلو» الرحالة المهودي أن 
قبر «جاد الراني» ( صم »٥:۲۲‏ ۲ صم ۱۱:۲۶۲و۱۲) کان في 
تلك المدينة. ولعلها هي نفسها «ألوروس» التي يذ كر يوسيفوس 
أن الأدوميون قد احتشدوا فيماء و«ألولا» المذكورة في كتابات 


جڍروم. 
حلداي : 


اسم عبري معناه «متین أو شديد الاحتال». وهو اسم أحد 
الذين عادوا من سبي بابل. وقد أمر الرب النبي زكريا أن يأحذ 
من «حلداي ومن طوبيا ومن يدعيا» فضة وذهبًا ليعملها تيجانا 


۸ 


ويضعها على رأس بوشع بن يهوصاداق الكاهن العظم (زك :٦‏ 
٩و۰‏ وييدو آنه هو نفسه المذكور باسم «حالم» في نفس 
الأصحاج (زك .)۱٤:٦‏ 


حلزون : 

دويبة صغيرة امها في العبرية «شبلول»» ولا تذكر في الكتاب 
القدس إلا مرة واحدة «و کا يذوب الحلزرون ماشيًا» (مز ۸:0۸). 
ويرى البعض أن الكلمة العبرية مشتقة من أصل بمعنى «بلله» 
فهذه الدويبة إذا سارت تترك وراءها ذيلا متصلاً من الخاط 
وکأنہا تذوب فی سیرها» ولکن هذا لا يعني آنہا تتلاشی لأن 
غددها تفرز باستمرار مخاطًا جدیدًا. 


والكلمة العبرية هي «شبعة» مشتقة من لفظ يعني «سبعة» 
بمعنى أن الحالف يربط نفسه بسبعة أربطة. 


)١(‏ شريعة الحلف أو القسم : الحلف أو القسم هو 
استمطار اللعنة على النفس إذا أنكرت الحق (متى ٠۲:٤۷)ء‏ أو 
التي لا تفي بالوعد (١اصم‏ 1:1۹ AY:‏ صم 1:10« 
۹,) بل لقد استعملت كلمة «حلف» مرادفا لكلمة «لعنةه 
کا في القول : « وأجعلهم لقا لكل مالك الأرض حلفا ودهغاً 
وصفيرا وعارا » (إرمیا .)۱۲:٤٤ ۱۸:٤۳ ۱۸:6٩‏ 

لقد لعب الحلف أو القسم دورًا هامًاء لا في قضايا الدولة 
وشوونہا (حر ۰۱۱:۲۲ لا ۳:۹وه) فحسب» بل أيضًا في 
معأآملات الحياة اليومية (تك ٠:٠٥١ ۳۷:۲٤‏ قض ١۲:ه»‏ 
امل ۱۰:۱۸ عزرا .)٥:۱١۰‏ 

ولم يكن المدف مما جاء في شريعة موسى بخصوص الحلف» 
هو الحد من انتشار عادة «الحلف» » بقدر ما كان ذلك تو كيدا 
للشعب بقدسية الحلف» فمنعت الشريعة الحلف باطلا من نأحية 
(خحر ۷:۲۰ لا ۱۲:۱۹ زك ۱۷:۸ ... إغ) ومن ناحية أحرى 
منعت الحلف بآلهة كاذبةء الأمر الذي كان يعتبر خحطية شنيعة 
(إرمیا ٦:۱۲‏ عاموس ٤:۸‏ ۱). 

ویذکر التاموس الان کاتت تستلزم الحلف مثل : 

(أ) إذا استودع إنسان شخصًا آحر بهيمة ليحفظهاء ثم 
کسرت أو نہبت (حر ک۱ و١).‏ 
(ب) إذا وجد أحد شيعا وجحده أي أُنکره (لا ۲:٠‏ و٠۳).‏ 


(ج) في حالة الزوجة التي يتهمها زوجها باأنيانة (عد ١١٠:١‏ 
۸4 . 


(د) إذا امتتع أحد عن الشهادة (لا ٠:١‏ وه) 


حلف ‏ يلف 


الحلف س التحالف 


وكان يجب على المخطيء أن يقدم ذبيحة خطية (لا ٠:١‏ 
.)٥‏ ویصف التلمود احکاما أحرى ويضع عقوبات معينهة 
للحلف الكاذب» فيحدد ما ينبغى أن يدفعه كل من سلب أو 


اغتصب شعًا 


ويفسر اليهود الوصية الالفةء على آنا لا تختص بالحلف بل 
إنا با لحري تنهي عن استخدام اسم الرب في أمور عادية. 


(۲) أنواع الحلف أو القسم: كان الحلف أو القسم باسم 
الرب (تك ٤‏ ۰۲۲:۱ تٹ ۰۱۳:۹ قض ۷:۲۱ راعوث ...۱۷:١‏ 
إلم) علامة الخضوع له (تٹ ۰۲۰:۱۰ [ش ۱۱:٤۸‏ إرميا :١١‏ 
۰.7 

ونعلم من الأسغار المقدسة أن الحلف بامة كاذبة كان أمرا 
شائعًا» کا نعلم أيضًا من البرديات التي اكتشفت حديئًا في جزيرة 
الفنتين س في صعيد مصر س أن الشعب لم يكن يقسم ياسم 
الرب فقط بل كانوا يقسمون باهة أخرى» بل كان أَمرّا طبيعيًا 
في الحديث العاديء أن يحلف الشخص عياة من يتحدث إليه 
(۱اصم ۰۲۹:۱ ۳:۲۰ ۲مل ۲:۲)» أو جياة الملك (اصم 
»۲٦۱:۲۹ ۷‏ ۲ صم ۱۱:۱۱). أو برس الشخص ذاته 
(مت )٣۲۹٣:٥‏ أو بالأرض(مت 0:0(« أو بالسماء (مت :١‏ 
٤‏ ۲۳ أو باهیکل (مت ٦:۲۳‏ ۱) أو با جزاء منه (مت 
۳ ) )او باورشلم (مت ۳٠:۰‏ » أو باللائكة کا يقول 
يوسیفوس . 

وقد اعتير الرب يسو ع القسم بالسماء يعني القسم باسم الله» 
وليس معنى ذلك أنه كان يعتبر الله والسماء واحدًاء بل كان 
بريد أن يوبخ من يتحایلون في القسم بان يتحاشوا ذکر اسم 
الله مباشرة» ويرد الرب علييم بان القسم بالسماء هو قسم باسم 
اللهء ويجب اعتباره قسمًا ملزما إلرامًا مقدسا . 


(۴) صيغة الحلف : لا يذكر لنا الكتاب المقدس الكثير عن 
المراسم التي كانت تتبع عند الحلف. ففي عهد الآباء كان الذي 
بحلف يضع يده تحت فخذ الشخص الذي جحلف له رتك ۲:۲٤‏ 
۷..). ولكن أكثر الصور شيوعًا كانت رفع اليد نحو السماء 
(تك ۲۲:۱٤‏ خر ۸:٦‏ تث ٤۰:۳۲‏ حز ٥:۲۰‏ دانیال 
۲ رۇ 0:1۰ و1). 

وكان من العادات القدية عند الساميين أن تقدم» عند 
الحلف» ذبائح يشقونہا إلى نصفين منفصلين وير المتعاهدون بين 
القسن. و کان كل فريى يما يذو عل فة بات یشق إل 
نصفين مثل الذبيحة إذا حنث في عهده. ولعل كلمة «القسّم» 
ف العربية جاءت عن هذه العادة المَديمة (انظر إرميا ٤‏ ۱۸:۳). 

وكانت الزوجة التي تتهم باليانة» يؤتى بها أمام الكاهنء 
وکان علیہا ان تجیب على کل ما یردده الکاهن من حلف علیا 


بالقول: «امين آمين» و کان هذا یعتبر حلفا من جانہا (عد 
(TY:‏ 

و كانت الصيغة العادية للحلف همي إما : «الله شاهد بيني 
وبينك» (تك )٥۰:۳۱‏ ُو الاكار استخداما :حي هو الرب» 
(قض ۰۱۹:۸ راعوٹ ۰۱۳:۳ ٣صم‏ ۰۲۷:۲ إرمیا ۹:۳۸ ۰)۱ 
أو «لیکن الرب بیننا شاهدًا صادقا وأمیناه (إرمیا .)٥:٤۲‏ کا 
أن الله أقسم بذاته (انظر تك ۱۹:۲۲ إش ۲۳:٤٠‏ عاموس 
٦‏ ) أو باسمه العظم (إرمیا )۲٠:٤٤‏ کا أقسم الرب بقدسه 
(عاموس »)۲:٤‏ وبیمینه وذراع عزته (إش ۸:1۲) 

وفي غالبية الحالات كان قصاص الحدث في القسمء يفهم من 
القرينة» مثل: هكذا يفعل الرب لي» (راعوث ٠۷:١‏ صم 
۳ 9و 9و 6 صم ۳:۳ مل ۲۳:۲ و۳٤‏ 
۲مل )۳٠:١‏ . وفي بعض الحالات كان يحدد القصاص مثل: 
«جعلك الرب مثل صدقيا ومشل أحاب اللذين قلاهما ملك بابل 
بالنار» (إرمیا ۲۲:۲۹) . 


ويظن «نواك» (kءwa٥۸)‏ أن القصاص لم یکن یذکر ‏ 
بعامة ‏ خوفا من أن يصاب الشخص الذي يقسم ‏ حتى 
وإن قال احق بشيء من العقاب جرد ذکره E‏ کانوا 
يتو مون. 

ويعبر فيلون عن أمنيته في إبطال الحلف كلية» وكان 
الأسينيون يحرمون الحلف بتائا. 


)٤(‏ الحلف المسموح به : يبدو أنه يسمح للمسيحيين 
«بالحلف» في بعض الحالات کا جاء في جيل متى »)٦۳:۲١(‏ 
وکا فعل الرسول بولس (۲ کو ۲۳:۱ غل ۰۲۰:۱ في ۸:۱). 
لذلك حینا قال یسو ع: «لا تحلفوا البتة» (مت )۳٤٠:١‏ كان يضع 
المبداً العام من أن المسيحي لا بجحب أن يكون لديه معياران للحق» 
بل يجب أن يكون حديثه دائمًا صادقا وكأنه أقسم بذلك. وني 
ملكوت الله حيث يسود هذا المبدأء لا تكون هناك حاجة إلى 
الحلف أو القسم . 


الحلف ے احالف : 


الحلف أو التحالف معناه تعاهد شخصين أو فريقين على أن 
يضع كل منهما نفسه تحت التزام من نحو أحدها الآخرء لمناصرته 
والدفاع عنه. وقد منعت الشريعة بني إسرائيل من أن يتحالفوا 
أو يقطعوا عهدًا مع سكان الأرض لملا يغووهم بعبادة الأوثان 
(خحر ۱١:۳۲‏ و ١۱ء‏ تث ۳:۷ و٤).‏ وکان لعقد الحلف صور 
كثيرة مثل الاتفاق الشفهي للحماية التبادلة» والأقسام وتبادل 
الهداياء والمشار كة في الطعام» وكثيرا ما كان يتضمن المصاهرة 


بین الجانبين . 


1۹ 


الحلف س التحالف 


)١(‏ في عهد الآباء : هناك شواهد كثيرة على وجود حلف 
بين الاباء وبعض الشعوب الأحرى» فيسجل الكتاب أن ابرهم 
کان حليفا لبعض شيوخ الکنعانيین (تك ٤‏ )کا حالف 
مع أبيمالك ملك جرار (تك e EEN‏ 
حلفا مع يمالك (تك ۲۹ ٤‏ ۳)۔ وعقد يعقوب حلقا 
مع لابان الأرامي (تك )٥ ٤ 4 ٤:۳١‏ وأقامو! رجمة «جلعيد» 
لتكون شاهدة على ذلك العهد, ولتكون حطا فاصلا بين إسرائيل 
وأرام . 

وتعطينا هذه المعاهدات صورة 
الآبای وتلقي الضوء على العلاقة بينم وبين الفلسطينيين 


(۲) فيما قبل الدخول إلى أرض كنعان : الحلف الوحيد 
الذكور في الكتاب المقدس» قبل الدخحول إلى أرض كتعان» هو 
الحلف بين إسرائيل والقينيين في جنوب سيناء. ولکن لا تذكر 
بالتفصيل طبيعة هذا الحلف. وقد أدى هذا الحلف إلى المصاهرة 
بين القبائل المتحالفةء فتزو ج موسى من امراة قينية (قض »١ ٦:١‏ 
1:4 وغل آنه کان عاك حاف آر ن تاوا 
إسرائیل ومواب (عدد ٠:۲١‏ ۳) حتى التصق بنو إسرائيل 
ببنات مواب وتعلقوا ببعل فغور (هوشع ۱۰:۹» میخا .)٥:٦‏ 


ر( في أشاء فترة الدخحول إلى أرض كنعان: واجه إسرائيل 
مقاومة شديدة من جانب سكان فلسطين (قض ۲٠:١‏ 
ولكن بمرور الوقت حدث تالف مع البعض منهم» مما 
دی کا کان منتظرا س إلى مشاکل خطرة» ا حدث فی 
حالة الحبعونيين (يش4)» وحدثت بعض المصاهرات» وقد قوى 
ساعد سبط بوذا بالتحالف والاندماج مع القينيين (قض 
1-1:1( 

وقد هددت هذه العلاقات ‏ بين إسرائيل والكنعانيين س 
العبادة الخالصة للرب . 


)٤(‏ في عهد الملوك : اشتملت الشريعة على الكثير من 
النواهي المختصة بانفصال الیہود عن سائر الام(خحر ۳۲:۲۳» 
64 و٥‏ لاویین ۳:۱۸ و٤»‏ ۲۲:۲۰و۲۳» تٹ ۲:۷ 
قض ۲:۲و"). E‏ 
المعاهدات وصاهروا بعض الشعوب امجاورةء فتحالف داود مع 
اخيش ملك جت (اصم ۷ f ٣ u‏ حالف مع أبنير 
قائد جيش إسرائيل ليجمع شمل يهوذا وإسرائيل في ملكة واحدة 
(۲صم ۲۱1۷:۳ ١:س‏ 

ويبدو أيضًا أن توعي ملك حماة عقد حلفا مع داود (۲صم 
۸ کا کان حیرام ملك صور حلیفا لداود (۱مل ١:۱و۲).‏ 


3 حالف سليمان مع الدول المجاورة» فتحالف مع حرام 


0۰ 


عن الفترة الأولى من تاريخ | 


خلفاء 


. ملك صور ( مل ۱۲:١‏ س ۰۱۸ »)١ ٤۱۱:۹‏ وكذلك مع 


فرعون ملك مصر وتزوج ابنة فرعون (١ملل .)١٦:۹‏ 

(ه) بعد أن انقسمت المملكة: غزا شيشق ملك مصر مملكة 
يهوذا ‏ ولعله غزا إسرائيل أيضًا ‏ مما يدل على الغاء المعاهدة 
التي کانت بین مصر وإسرائیل في ایام سلیمان (امل ۲٠:۱٤‏ 
واو کرب اکرب ن ملک رادل وعو فم 
آسا ملك بهذا عهدا مع بنهدد الأرامي (۱مل ۱۸:۱٩‏ °( 
م بعد مدة قطع أخحاب ملك إسرائيل عهداً مع بنهدد (١امل‏ 
٤۲-۳-۰‏ ۳). وقامت علاقات صداقة بين إسرائيل ويوذا في 
عهد الملك يہوشافاط الذي استمر في الحكم حتى قرب نہاية 
حكم أسرة عمري (۱ مل ۲:۲۲ ٤و۱٥»‏ ۲مل ۷:۳) ولکن 
باستيلاء ياهو على عرش إسرائيل» تجددت العداوة بين المملكتينء 
فتحالف إسرائيل مع أرام» ما دفع بوذا إلى التحالف مع أشور 
(٣مل )۹1:1١‏ وقد فتح هذا الباب أمام أشور إلى الدولتين» 
فرأى هوشع ملك إسرائيل الاستعانة بمصر ضد أشور» فعصى 
«هوشعه ضد شلمنأسر ملك أشور وأرسل رسلا إلى مصر 
يقطع عهدًا مع سوا ملك مصر (والأرجح أنه شباكا أحد ملوك 
الاسرة الخامسة والعشرين) ما انتهى بسقوط السامرة نايا 
وسبي إسرائيل إلى أشور . 

)١(‏ تملكة سوذا : قامت علاقات صداقة بين حزقيا ملك 
یہوذا ومردوخ بلادان ملك بابل (۲مل ۱۲:۲۰ س ۱۸). ونتج 
عن هذه التحالفات تسرب ديانات غريية إلى أورشلم (۲مل 
٩‏ و١١).‏ وفي حكم منسى هددت الممارسات الدينية 
الغريبة الديانة اليہودية هديد حطيرًا (۲مل ١۲:۲س۹١).‏ 

وقد حارب يوشيا الملك فرعون ١‏ نخو » ملك مصرء 
کحليف للك أُشور (۲مل ۲۹:۲۳). واستمر ہوآحاز حليفا 
لأشور حتى خلعه فرعون « نخو » ملك مصر (۲مل ۳۳:۲۳). 


وكان يوياقى ميالاً إل مصادقة مصر» فظل خلصًا لفرعون 
حتی بعد خضوعه لنبوخذ نصر ملك بابل (۲مل .)۳٥:۲۳‏ 

واعتلل صدقيا العرش كحليف لبابل ولکنه تمرد على بابل» 
فكانت في ذلك نہاية مملكة يہوذا ٣(‏ مل ١۲:١س١۲).‏ 

(۷) بعد السبي:عقد يهوذا الكابي حلفا مع روما (١مك‏ 
۳۲-۸) وتجدد هذا الحلف فی عهد یوناٹان (إمك ۱:۱۲)» 
کا جدد يوناثان الحلف مع أسيرطة (امك .)۲:1١‏ ثم تجدد 
الحلف مع رومية في عهد ”معان (إملك ))۷:٠١‏ وآكذلك 
الحلف مع أسبرطة (١مك .)۲۰:۱٤‏ کا تجدد الحلف مع روما 
في عهد هر کانس (حوالي ۱۲۸ ق.م.)» وأخیرا انتہی هذا الحلف 
بالفضاء عل استقلال اليهود. 


خلفاء : 


الحلفاء تبات قليل الارتفاع ينمو بالقرب من مجاري اليا 


حلفي 


حَلق س حلاق 


وفي المستنقعات» ومنه تصنع الحصر والحبال. والكلمة مترجمة. 
عن کلمترن عبریتین : 

(۱) «سوف» (خر ۲وه) وقد ترجمت في إشعیاء بالأسل: 
«ويتلف القصب والأسل؛ (إش 1:۹)» وإلى عشب في قول 
يونان: «التف عشب البحر برأمي» (يونان .)٥:۲‏ ويظهر أن 
هذه الكلمة كانت تطلق على العشب بعامة» سواء الأعشاب التي 
تنمو على ضفاف الأنهارء أو الأعشاب المائية. وكان البحر الأحر 
یعرف باسم دع سوف» أي «بحر سوف» أو محر الأعشاب» 
(خحر ۱۹:۱۰). 

(۲) «احو) وهي تشبر إل اث وو ر الستنقعات: «هل 
ينمي البردي في غير الغمقةء او تنبت الحلفاء بلا ماء» (اي 
۸),) وترجمت نفس الكلمة في موضع اخر إلى «روضة) 
قك ۱٤:۲و۱۸).‏ 


اسم أرامي معناه «تبادل)» وعو اسم: 


: حلفى أي يعقوب أحد الرسل الاثني عشر (مت‎ )١( 
.){۱ اع‎ ۱٥۲۹ مر ۱۸:۳ لو‎ e۳ 


(۲) حلفي أهى لاوي العشار (مرقس »)٠٤:۲‏ ولاوي هو 
نفسه الذي أصبح الرسول مى أحد الإثنى عشر كا نرى ذلك 
من المقارنة بين ما جاء عته في إنجيل متى (۹:۹) وما جاء في 
إنجيل مرقس .)١٤:۲(‏ 

ويرى بعض العلماء أن حلفى أبا لاوي هو 'نفسه حلفی ابو 
یعقوب» وآن لاوي (متی) ویعقوب کانا آحوین» وهو مر بعید 
الاحعالء إذ لو کانا أُخوین لذکرا معا کا ذكر يعقوب ويوحناء 
وبطرس وأندراوس. ويقول يوحنا فم الذهب إن يعقوب ولاوي 
کانا کلاھما عشارین قبل ان یصبحا من تلامیذ الرب» ولکن 
لا دلیل في هذا على اهما كانا أخوين . 

ويجمع كثيرون من العلماء بين حلفى أي يعقوب وكلوبا 
المذ کور في إنجیل یوحنا »)۲٥:۱۹(‏ وهو تقليد قدي کا أن 
يوحنا فم الذهب کان يعتقد أنهما شخص واحد ويستندون في 
ذلك على أربعة افتراضات» جيعها تحتمل الشك : 
() إن مرم زوجة کلوبا (يو )۲٠:۱۹‏ هي نفسها مرم أَم 

يعقوب (مت ٥٦:۲1۷‏ مر .))٠:٠١‏ وهناك احتلافات 
في الرآي عما إذا كانت «مريم كلوبا» (کا جاءت في الاصل) 
هي زوجة كلوبا أو ابنة كلوباء ولو أن الرأى الأول هو 
الأرجح 0 

وحیث أن متى ومرقس یک كران أن مربجم أم يعقوب» 
كانت بين النساء اللواتي وقفن عند صليب يسوع» 


فا مر جح أن تكون هي نفسها زوجة كلوباء وذلك بالمقارنة 
بين ما جاء في الأناجيل اللالة (مت »٠٦:۲۷‏ مرقس 
٥‏ يو (0٩‏ 


(ب) أن یعقوب بن مرم هو نفسه یعقوب بن حلفی» ولو سلمنا 
بہذاء فلیس ذلك دلیلا افیا على ان حلفی و کلوبا شخص 

(ج) إن حلفى وكلوبا صورتان متلفتان لاسم واحده 
لاختلاف النطق للحرف الاول من الاسم وهو « حاء ١‏ 
في الأرامية وينطق « خاء » أو « كافا » في اليونانية. وبين 
العلماء من يويد هذا الرأى » وبينهم من يرفضه . 


(د) أن کلوبا کان له اسمان ‏ وکان هذا أَمرًا شائعًا في ذلك 
الوقت» وليس هناك ما يويد ذلك أو يدحضه . 


وييدو أنه من غير الممكن القطع بأن حلفى أبا يعقوب 
الرسول» و کلوبا المذ کور في جيل یوحنا )۲٠١:۱۹(‏ ها شخص 
واحد» وإن كان ليس هناك ما ينع ذلك . 


(۳) حلفي أي يهوذا أحد قائدي الجيوش الذي ثبت هو 
ومتنيا مع یوناثان بعد أن فر رجاله جميعًا في موقعة سهل حاصور 
عندما لاتاهم جیش ديمتریوس» ولکن يوناثان « عاد إلمم 
یقاتہلم» فانہزموا ( جیش دیتریوس ) وهربواه (۱ مك ۷۰:۱۱ 
۲( 


خلق ے حلاق : 

حلق شعره أي أزاله. فالحلاق في اللغة هو من يقوم بحلق 
له وتصفيف. 

وترد كلمتا «حلق» و «يحلق» كثيرًا في الكتاب المقدس» أما 
كلمة «الحلاأق» فلا تذكر إلا مرة واحدة في أمر الرب لحزقيال: 
« وأنت ياابن ادم فخذ لنفساك سکیا حادًا » موسى الحلاق 
تاخذ لنفسك وأمررها على رأسك وعلى يتك » (حز .)٠:١‏ 


والأرجح أن غالیة بی تیا ایر کون شمر رر سهم 
يطول قبل أن يفکروا في قصه أو حلقه» ا حدث مع أبشالوم 
الذي كان يحلق رأسه في اخحر كل سنة (٣صم ٦:١٤‏ ۲). وكانت 
اللحية تعتبر من علامات الرجولة. ويقول جيروم وبعض علماء 
الود إن الله خلق اللحية للرجل تمييرًا له عن المرأةء وأنه من 
الخطاً أن يتصرف الإنسان ضد الطبيعة» لذلك نهت الشريعة عن 
ذلك: «لا تقصروا رؤوسکم مستدیرٌا ولا تفسد عارضیك؛ رلا 
۹.)). کا كان يجب على الكهنة عند موت أحد من أهلهم 
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حَلق ‏ حلاق 


حلقة 


أن « لا يجعلوا قرعة في رؤوسهم ولا يحلقوا عوارض لاهم» 
(لا »)٥:۲۱‏ ویامر الرب في حزقیال قائلا: هلا جحلقون رؤو سهم 
ولا يربون خصلا بل يجزون شعر رؤوسهم جزا» (حز 
OT:‏ 


صورة فرعونية لحلاق في أثناء قيامه بعمله 


ويذكر الكتاب المقدس الحالات التي كان يحلق فيها الشعر: 

)١(‏ في حالة التطهير والنظافة: فعندما استدعي يوسف 
للمثول أمام فرعون: «حلق وأبدل ثیابه ودخل عل فرعون» (تك 
.)١‏ وعند شفاء الأبرص» کان: «يغسل المتطهر ثيابه 
ويحلق كل شعره ويستحم اء فيطهر ... وفي اليوم السابع يحلق 
کل شعره » رأسه ولحیته وحواجب عینیه وجمیع شعره يحلق» 
(لا ٤‏ ۸:۱و۹). 


(۲) في حالة النوح والبكاء والحزن: «فحين تدخلها (المرأة 
المسبية) إلى بيتك تحلق رأسها وتقلم أظفارها وتنزع ثياب سبيبا 
عنها» وتقعد في بيتك وتبكي أباها وأمها شهرا من الزمان» (تث 
۱ و۳ )). وقیل عن أیوب: «فقام يوب ومزق جبته وجز 
شعر رأسه وخر على الأرض وسجد» (أيوب .)۲٠:١‏ وكذلك 
فعل مفيبوشث حرزنًا على ما حدث لداود الملك : ١م‏ يعتن 
برجليه ولا اعتنى بلحيته ولا غسل ثيابه من اليوم الذي ذهب 
فيه الملك إلى اليوم الذي أي فيه بسلام» (۲ صم .)۲٤:1۹‏ 

(۳) في حالة النذیرء فقد کان عليه «کل أیام نذر افترازه لا 
یر موسی على رأسه إلى کال الأيام التي انتذر فيها للرب» يكون 
مقدسًا ویرډ خحصل شعر رأسه» (عدد »)٥:٦‏ إلا «إذا مات 
ميت عنده بغتة على فجأة فنجس رأس انتذاره يحلق رأسه يوم 
طهره» (عدد ۹:1). أما في حالة مشون فكان نذيرا طيلة الحياةء 
فقد أمر ملاك الرب قائلاً : «لا يعل موسى رأسه لأن الصبي 


o۲ 


يکون نذیرًا لله من الطن» (قض ۳) وكذلك في حالة 
صموئیل» فقد نذرت امه أن تعطیه لارب کل أیاء حیاته» ولا 
یعلو رأسه مومی» (۱صم ۱۱:۱). 

وقد ذكر الرسول بولس في العهد الجديد «أن الرجل إن كان 
برخي شعره فهو عيب له» وأما المرأة إن كانت ترخى شعرها 
فهو مجد هما لأن الشعر قد أعطي ها عرض برقع» (١كو‏ 
۱( 

ويستخدم الموسى والحلاقة مجازيا ك في قول إشعياء: « في 
ذلك اليوم يحلق السيد بموسى مستا جرة في عبر النهر» بملك أشورء 
الرأس وشعر الرجلين وتنزع اللحية أيضًا » (إش ۲۰:۷) تصويرا 
لا سيفعله ملك أشور بالبلاد. ويقول إرميا وهو يتنبا بخراب 
ودا وأورشلم : «جزي شعرك واطرحيه وارفعي على المضاب 
مرثاة لاآن الرب قد رفض ورذل جیل رجزه» (إرمیا ۲۹:۷). 


. 
» 


هو موضع مساغ الطعام والشراب في المريء أو هو مخرج 
النفس من الحلقوم» وموضع الذبح أيضًا. وترد هذه الكلمة في 
الكتاب المقدس في اللغة العربيةء ترجهة لكلمتين عبريتين» أولاها 
«حارون؛ ( ¥ في مز ۷:1۱١ ۳:۹۹ ٩:٥٩‏ إرمیا )۲١:۲‏ 
وتترجم إلى «أفواه» في المزمور .)1:1٤۹(‏ 

والكلمة العبرية الثانية هي «شيك» ج في نشيد الأنشاد 
.)٠٦:١ »۳:۲(‏ وقد ترجمت نفس الكلمة إلى «حنك» في 
مواضع کثیرة (انظر أیوب ۳:٦‏ ۱۱:۱۲ ۳:۲۰ مز 


۹ أم ۳:٥‏ ۷:۸ ۳:۲۲ ولل «فم؛ في هوشع 
)4:¥). 


حلقاي: 


اسم عبري أعله اخحتصار حلمياء» ومعناه اوه حمل أو 
نصيبي» . وکان راس عائلة كهنوتية من بيت مرايوٹ ني أيام 
يوياقم رئيس الكهنة في أيام نحميا بعد العودة من سبي بابل ( 
۲( 


حلقة : 


اسم عبري معناه «قسم أن نصيب)» وهو اسم مدينة أو 
مقاطعة على تنم شیر ریش »)۲٥:۱۹‏ وکات إحدى أربع مدن 
من نصيب سبط أشير. أعطيت هي ومسارحها لبني جرشون 
من عشائر اللاویبن (یش .)۳۱:۲١‏ وجاءت في سفر أخحبار 
الأيام الأول باسم حقوق (١أخ .)۷٠:٦‏ وقد ورد ذكرها في 
بعض النقوش التي ترجح إلى حو القرن الخامس عشر قبل الميلادء 
ولعل موقعها الحالي هو «تل المزج» على بعد ثلاثة عشر ميلا 


حلقٹ هصوريم 


محلة 


من الطرف الجنوبي لبحر الجليل. ويقول البعض إنها قد تكون 
«يرقة؛ أو «ير كا» الواقعة على بعد نمانية أميال ونصف ثمالي شرق 
عکا. 


حلقٺ هصوري : 

اسم عبري معناه «حقل حدود الصوان أو السيوف» وهو 
الاسم الذي أطلق على مكان عند بركة جبعون» جرت فيه 
مصارعة بين اثني عشر رجلا من رجال يوآب مع اثني عشر 
رجلا من رجال انير «أمسك کل واحد منہم برأس صاحبه 
وضرب سيفه في جنب صاحبه وسقطوا جميعا» (٣صم‏ 
1-۲ 1). وتترجمها السبعينية إلى «حلقث کودهے) أي 
«حقل المكيدة أو الكمون» وقد تم التنقيب عنها وتحدد موضعها 
عند بر كة جبعون. 
حلقیا: 


3 


الأشخاص في العهد القدبي» خمسة منهم من الكهنة» وربا كان 
الباقون من الكهنة أيضًاء وهم: 


)١(‏ حلقيا أبو أمصيا من بني مراري من أقامهم داود على الغناء 
(اأخ ٠٠:٦‏ وا٤).‏ 


(۲) حلقيا الابن الثاني لحوسة من بني مراري» وكان من فرق 
البوابين في آیام داود وسلیمان ( ١اخ‏ ۱۱:۲۹). 

)۳( حلقيا أبو ألياقم الذي كان على بيت الملك حزقياء وخرج 
مح شبنة الكاتب ويواخ بن اساف التجل: لامع لل 
أقوال ربشاقق قائد جيش سنحاريب ملك أشور» الذي 
کان بحاصر اورشلم (۲مل ۱۸:۱۸و٦۲»›‏ [ش ۲۰:۲۲» 
(TT:‏ 


(+) حلقيا أبو النبي إرميا (إرميا »)٠:١‏ ويرجح أنه كان من 
نسلل أبیاثار الذي كان ريسا للكهنة في عهد الملك داودء 
وقد خاعه الملك سليمان من رياسة الكهنوت لأنه أبد 
أدونيا. وكان حلقيا أحد أفراد عائلة كهنوتية في عناثوث 
(١ملل .)۲۹٦:۲‏ 

(ه) حلقيا أبو جريا أحد اللذين أرسلهما صدقيا الملك إلى 
نبوخذ ناصر ملك بابل فأرسل معهما إرميا رسالة إلى 
المتبين اليترا برا ويسكتوا فا لآن الى سيول 
(إرمیا ۳:۲۹ س۹). 

)١(‏ حلقيا رئيس الكهنة في أيام يوشيا ا ملك والذي عاونه في 
اصلاحاته الدينية» وهو الذي وجد سفر الشريعة في بيت 


الرب» فأرسله إلى الملك مع شافان الكاتب» و كان أساس 
النهضة الدينية في أيام يوشيا (۲مل ٤:۲۲‏ ١أخ‏ 
0 اخ ٩:۳4‏ — ۲( 


(۷) حلقيا أحد الكهنة الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل 
ابن شالتيئيل ويشوع الكاهن العظم (ح )۷:١١‏ . 


(۸) أحد الذين وقفوا إلى يمين عزرا عندما وقف على المنبر 
الخشبي ليرا سفر شريعة الرب (ح .)٤:۸‏ 

)٩(‏ أحد سلاف باروخ خادم إرميا النبي (باروخ :۱و۷ 
من أسفار الأب وكريفا). 


)٠١(‏ حلقيا أبو سوسنة (في الجزء الأبوكريفي الملحق بسفر 
دانیال» ۲و ۲۹ و۳٦).‏ 


حالكة: 


الحلكة والحَلّك شدة السوادء وني وصف عروس النشيد 
لبیبپا › تقول: «قصصه مستر سلة حالكة كالغراب» (نش 
(\M\:0‏ ي آنه في عنفوان الشياب والجمال والقوة. 


محلة : 

تستخدم كلمة «عحلة» للدلالة على أي خم للاإقامة الموقة 
لجيش أو لجماعة من الناس. ونجد فى الأصحاح الثاني من سفر 
العدد وصفًا مفصلاً لحلة أو معسكر بني إسرائيل في برية سيناء 
بعد أن عبرو! البحر الأحمر» حيث أمر الرب مومى أن «ينزل 
بنو إسرائيل کل عند رایته بأعلام أبيوت ابائهم قبالة خحيمة 
الاجتټاع حوها يتزلون» (عدد ۲:۲). وكانت خيمة الاجتاع 
مستطيلة الشكل ٠٠.×٠٠٠(‏ ذراعا) وكان ضلعها الاكبر يمتد 
من الشرق إلى الغرب» وتواجه أضلاعها الجهات الأربع الأصليةء 
وكان بابما نحو الشرق. وكان بحيط بالحيمة مباشرة خيام اللاويين 
للخدمة في الخيمة. فقد أمر الرب موسى أن «ينزل بنو إسرائيل 
کل في محلته» وکل عند رایته با جنادهم. أُما اللاویون فینزلون 
حول مسكن الشهادة لكي لا يكون سخط على جماعة بني 
إسرائيل» فيحفظ اللاويون شعائر مسكن الشهادة» (عد ٠۲:١‏ 
و٣).‏ 

وقد قسم الشعب إلى أربعة أقسام» كل قسم من ثلاثة أسباطء 
ينزلون إلى جانب من جوانب الخيمة. فكان ينزل : إلى الشرق 
سبط یېوذا ومعه سبطا يساکر وزبولون تحت راية يهوذا. 

وإلى الجنوب سبط رأوبين ومعه سبطا شمعون وجاد تحت راية 


راوبین. 
وإلى الغرب سبط أفرابم ومعه سبطا مدسى وبنيامين تحت راية 
أفرابم. 


\or 


رسم تخطيطي للمحلة في البرية 


وإلى الشمال سبط دان ومعه سبطا أشير ونفتالي تحت راية 


دان. 


وكانت هناك تعليمات صارمة للمحافظة على نظافة وطهارة 
المحلة (لا ٤1:1۴۳‏ تٿ .)١٤۹:۲۳‏ 

ول يذكر سفر العدد شيعا عن إقامة خط دفاع عن الحلة 
ولكننا نعلم أذ معسكرات الجيوش كانت تحاط دائمًا بحراسة 
(قض ۱۹:۷» اصم ۲۰:۱۷» ,)٥:۲١‏ وعندما تدور رحى 
القتال» كان يبقى بعض الر جال في الحلة للحراسة» «لانه كنصيب 
التازل إلى الحرب» نصيب الذي يقم عند الامتعة» فام 
يقتسمون بالسوية» (اصم .)۲٤١:۳۰‏ 

وتذكر كلمة الحلة مرتين في الرسالة إلى العبرانيين في إشارة 
إلى الحلة في البرية: «فإن اخیوانات التي يدخحل بدمها عن الخطية 
إلى الأقداس بيد رئيس الكهنة» تحرق أجسامها خارج الحلة. 
لذلك يسوع أيضًا لكي يقدس الشعب بدم نفسه تألم خارج 
الباب. فلنخرج إذا إليه خارج احلة حاملين عاره» (عب 
۴۳ - ۳). والكلمة اليونانية المستخدمة هنا هي 
«بارمبولي) «(paremboli)‏ وقد ترجحمت إلى «معسکر» قي سفر 
الرؤيا »)4:۲١(‏ كا أنها هي نفسها الكلمة المستخدمة للدلالة 
عل «معسكر» الحامية الرومانية حيث كان مقر الحا (أع 
۱ و۳۷ ۲ ۳ و و کا ترھمت 
بكلمة «جيوش» في وصف رجال الإيمان بالقول : «هزموا 


CE: 


جیوش غر باء» (عب 2:11( 


هي الإرار والرداء. وكان العرب لا پطلقون لفظ «حلة» إلا 
على الرداء اللكون من ثوبين أو ثوب له بطانة» (الرجا الرجوع 
إلى مادة ثياب في الجلد الثاني من هذه الدائرة). 

يقال حلق الطائر إذا ارتفع في المواء واستدار. وللتسر 
جناحان قويان يستطيع أن يحلق بہما إلى قمم الجبال الشاخة 
حيث بيني وكره» وفيه تظهر حكمة الله وقدرته في الخليقةء 
فيقول لأيوب: «أمن فهمك يستقل العقاب وينشر جناحيه نحو 
ا لجنوب؟ أو بأمرك يحلق النسر ويعلي وكره؟ يسكن الصخر 
ویبیت عل سن الصخر والمعقل» (أیوب ۲۹:۳۹ س ۲۸). 


حلم: 

كانت الأحلام وتفسيرها محل الكثير من الفضول 
شارات على مر العصور. وبسبب الغموض الذي يكتنف 
الأحلام» ونتيجة للرغبة الشديدة في استطلاع المستقبلء 
اکتسبت الأحلام أهمية كيرى» وبخاصة بين الشعوب الأقل 
حضارةء بل إن الحقفين أيضًا لا تخلو حياتمم من خوف خرافي 


حلم 


حلم 


من الأحلام. يفسرونبا حسب العادات الموجودة في بيقتهم. 


ومن الطبيعي ‏ كا بحدث في كل الظواهر العادية والطبيعية 
الأحرى التي لا ججد ها المرء تفسيرًا عقلانيًا أو علميًا _ أن ينظر 
الإنسان إلى الأحلام بنوع من الحخوف الخرافي الذي لا سند له. 


)١(‏ الأساس الفسيولوجي والسيكولوجي للأحلام : بين 
لم تظهر إلى الوجود أي نظرية عن الأحلام مرضية تماما ولعله 
من المستحيل أن يظهر أي تفسير مقنع لكل حلم على حدة 
إلا أن الاكتشافات المتلاحقة في علم النفس الفسيولوجي في 
العقدين الأخيرين» قد ألقت أضواء جديدة على هذا الموضوع. 
وما اسهم به علم النفس الحديث» في معرفتنا عن تداعي الأفكار 
من خلال علاقة الارتباط بين بعض المناطق والمراكز المعينة في 
قشرة الدماغ» جعلنا نكاد نؤكد أن إحداث إثارة ما في أعضاء 
معينة أو مناطق محددة في الجسم يودي إلى استثارة مناطق معيدة 
في المخ. كا أن استارة مناطق معينة في الدماغ» تحدث تجاوبًا 
في مناطق معينة من الحسم» هي التي تسيطر عليها تلك المراكز 
في الدماغ. ومن ثم يعتمد الربط بين عمليات التفكير على الربط 
باسم «مراكر التداعي». فاإذا حدث ‏ کا في الأحلام _ أن 
تعبره أجزاء من الأفكار أو سلسلة غير مترابطة تماما من الأفكار 
وهو مأ يحدث كيرا يحدث ارتباط لحظي لکنه ضعيف 
بالنسبة لما محدث في اليقظة. ومن السهل أن نرى أن استثارة 
مراكز معينة يوقظ سلسلة معينة من الأفكار ليس ها سوى 
ارتباط واه ميزان عمليات التفكير في الإنسان. ويقال الكثير 
عن تشتت الأفكار واضطراب الشخصية التي تكون الأحلام 
بعض أشكاها العديدة» أما الأشكال الأخرى فهي الملوسة 
والمذيان والرؤى وغيرها. وقد تكون الأحلام _ في بعض 
الأحيان ‏ غير طبيعية» بل قد تكون مرضية. وينبغي أن بخلو 
النوم الطبيعي السلم من الاحلام التي نعي حدوثها. ومن الناحية 
السيكولوجيةء لا بمكن أن يوجد نوم خالي تماما من الأحلام 
فهذه احالة هي الموت بعينه. 


وللطبيعة ‏ بلا شك عيون ساهرة صامتة تراقب دواخحل 
النفس خلال النوم العميق. والفرق الوحيد هو أنا لا تتخطى 


أعتاب الوعي. وهكذا تكون الأحلام للنام» مثل الرؤى وامذيان 


للمستيقظ وها مثلهما ‏ أسباب في اختلال وظيفة التصور. 
وبيغا قد لا يكون مصدر الإثارة واحدًا في كلتا الحالتينء إلا أنه 
وظيفيًا ‏ نفس الشيء. 

ولعل مقيرات الأحلام نوعان : قد يكون المثرر موضوعيًا 
ومادياء أو قد يكون نتيجة للإيحاء وتداعى الأفكار. وقد تأتي 
الأحلام نتيجة لاضطراب جسماني مثل سوء الهضم أو اضطراب 
الدورة الدمويةء أو سوء التهويةء أو الحرارة غير المناسبة» أو 


لوضع غير مرج في أثناء النوم. وحيث أن من طبيعة الأحلام 
أا لاتحدث في حالة اليقظة» فلا يمكن معرفة السبب الحقيقي 
بسهولة» وذلك بعد أن يكون النائم قد استيقظ بتأثير الحلم عليه. 


وقد تحدث الأحلام نتيجة لتداعى الأفكار. ويلعب الإيجاء 
دورا كبيرا» ففي خلال ساعات النوم» قد يظهر على السطح 
من أعماق العقل الباطن أو اللاوعي _ انطباعات الوعي 
الحديثة النشطة التي حدثت في حالة اليقظة. 

وترجع الصورة المشوهة للأحلام ‏ بلا شك إلى الفصل 
بين مجموعات الأفكارء من خلال الفصل بين مراكر تداعي 
الأفكار في القشرة الخيةء فبعضها يكون أقل تارا بالثير من 
بعضها الأخحر. 

ولا يلزم أن تكون موضوعات الأحلام حديثةء فقد تعدها 
العمليات الواعية متذ أمد بعيدء لكنها لا تصل إلى الاأعتاب 
الفاصلة إلا بسلسلة من الأفكار في خلال حالة نصف الوعي. 
ومن اهام أن نعرف أنه بيغا يبدو عنصرا الزمان والمكان حقيقيين 
في الحلم فإن الحلم قد يغطي مساحة كبيرة من الزمان أو المكان 
في لحظة واحدة. 


(۲) تار الإيعان بالأحلام : تلعب الأحلام دورًا هاما في 
آداب وديانة كل الشعوب» فهي تمد الشعوب بالاًساطير» کا هي 
ساس عملیات استحضار الأرواح» ٤‏ ہا مفتاح تفسير كل 
أعمال العناية التي لا سبيل خر لتفسيرها. ومن هذه الأحلام 
تكونت نظريات عن الكوابيس والأرواح الشريرة. والأحلام 
كانت مصدر لاقوال الانبياء الحقيقيين والوثنيين» ولم تخل 
حضارة العصور الوسطى من تاثير الاأحلام» وما زالت 
الحضارات الحديغة تنظر بعين الرهبة للأسرار الخامضة لبعض 
الأحلام» ومع أننا حرجنا من نطاق التعلق بالاعتقاد الخرافي في 
الأحلام إلا أنه يجب أن نعترف بإمكانية التأثير العميق للأحلام 
على الناس. 


(۳) الأحلام في العهد القديم : نرى من الكتاب المقدس 
أن للأحلام مصادر ثلائة» وعلى هذه المصادر تتو قف ایتا : 
0 أحلام طبيعية (جامعة .)٠:١‏ 
(ب) حلام ماويه (تكڭ ۱۲:۲۸). 
(ج) حلام من الشریر (تث ۱:۱۳و۲» إرمیا ۳۲:۲۳). 


وأکار ما يستخدم العهد القدم كلمة «حلم» هو باعتبأاره 
وسيلة لتبليغ رسالة من الله : «إن كان منكم نبي للرب» فبالرؤيا 
استعلن له في الحلم أکلمه» (عدد 1:۱۲)» «لکن الله يتكلم مرة 
وبائنتين ... في حلم ... ليحول الإنسان عن عمله ويكتم الكيرياء 
عن الرجلء بنع نفسه عن الحفرة وحياته من الزوال بحربة 
الموت» (أيوب )١۸ ٠٤:۳۳‏ ويهذه الصورة «جاء الله إلى 


C- 


حلم 


حلي 


أبيمالك في حلم الليل» (تك )۳:۲١‏ . ويقول يعقوب : «قال 
لى ملاك الله في الحلم» ر قك ٠١:۳١‏ وا 0. کا «أتى الله إلى 
لابان الارامي في حلم الليل» (تك .)۲٤:۳١‏ «وتراءی الرب 
لسليمان في حلم» (امل .)٥:۳‏ 

وبعض الأحلام في العهد القدي» کانت حمل نبوة عن 
أحداث مستقبلية» ومنها أحلام يوسف التي قصها على إخوته 
(تك »)١ ١٠:۳۷‏ وأحلام رئيس السقاة ورئيس الخبازين و تفسير 
يوسف ها (تك »)۲۳۱:٤۰‏ وأحلام فرعون (تك ۱:٤١‏ 
.)١‏ و كيف تشجع جدعون عندما مع في محلة المديانيين أحد 
المديانيين يروى لصاحبه حلمًاء وتفسور صاحبه له بان الله قد 
دفع المديانيين إلى يد جدعون (قض .)٠١-٠۱۳:۷‏ وحلم 
نبوخذنصر عن الامبراطوريات العالمية (دانيال »)4١٠:۲‏ 
وحلمه عما سیصیبه نتيجة کبریائه (دانیال ٤:٤‏ ۲۷). وحلم 
دانیال عن الرياح الأربع وهجومها على البحر الكبير وصعود 
الاربعة الحيوانات العظيمة (دانيال .)۲۸٠۱:۷‏ 


وكان على بني إسرائيل أن يميزوا بين الأحلام وتفسيرهاء فقد 
تكون أحلامًا كاذبة لغواية الشعب بالاکاذیب (إرمیا )٠۲:۲۳‏ 
ولكن المحك في ذلك هو كلمة الله ووصاياه (تث ۳ ¬-0). 


کا يذكر الكتاب أن الأحلام قد تأتي نتيجة أسباب طبيعية : 
«لأن الحلم ياتي من كارة الشغل» (جا »)۳:١‏ کا قد تكون 
مصدرًا للأباطيل: «لأن ذلك من كارة الأحلام والأباطيل وكارة 
الكلام؛ (جا .)۷:١‏ 

ا تستخدم كلمة «الحلم» مجازيًا للدلالة مثلاً على سرعة فناء 
الشرير : «كالحلم یطیر فلا یوجده (أیوب ۸:۲۰). «صاروا 
للخراب بغتة» اضمحلوا فنوا ... كحلم عند التيقظا (مز 
۳ و »)۲٠‏ کا للدلالة على الشيء المدهش المذهل الذي لا 
يكاد يصدق : «صرنا مثل الحالمين» (مز .)١:1١١‏ وكذلك 
لوصف الآمال الكاذبة وخراب أعداء أورشلم (أريفيل) : 
«ويكون كحلم كرؤيا الليل» جمهور كل الأم الجندين على أريثيل 
... کا يحلم الجائع أنه يا كل ثم يستيقظ وإذا نفسنه فارغة» وکا 
حلم العطشان آنه یشرب ٹم یستیقظ ٩...‏ (إش ۷:۲۹و۸). 


)٤(‏ الأحلام في العهد الجديد : تستخدم كلمة «حلم» 
ست مرات في جيل متى» وجیعها تتعلق بشخص ربنا يسوع 
المسيح» فظهر ملاك الرب ليوسف في حلم قائلاً له يايوسف 
ابن داود لا تخف أن تأحذ مرم امرأتك لان الذي حبل به فبا 
هو من الروح القدس» (مت ۲۰٠۱‏ ۲۳). کا أن الرب أوحى 
للمجوس دفي حلم ان لا يرجعوا إلى هیرودس» (مت ۱۲:۲)» 
وحدث «أن ملاك الرب قد ظهر ليوسف في حلم قائلا: قم خحذ 
الصبي وأمه واهرب إلى مصر ٠..‏ (مت »)۱١:١‏ وحدث مرة 
أخرى أن «ملاك الرب قد ظهر في حلم ليوسف في مصر قائلاً : 


1٩ 


قم وخذ الصبي وأمه واذهب إلى رض إسرائيل» (مت 
۲و٠‏ ). کا ان يوسف ll‏ سمع أن أرخيلاوس يملك على 
اليهودية ... إذ أوحي إليه في حلم انصرف إلى نواحي الجليل» 
(مت ۲۲:۲). کا أرسلت زوجة بيلاطس إليه تحذره قائلة : 
«إياك وذلك البار لأني الت الوم کثيرا ني حلم من اجله) (مت 
(TY‏ 


أما المرة السابعة والأحيرة التي ذكرت فما «الأحلام» في 
العهد الجديدء فهي ما جاء فى كلام الرسول بطرس في يوم 
الخمسين اقتباسًا من نبوة یوئیل : «... ویری شبابکم رؤی 
ويلم شيوخحكم أحلامًاء (أع ۱۷:۲). 

ولا تذكر الأحلام بعد ذلك في العهد الجديدء فلم تعد وسيلة' 
في المؤمنين ويرشدهم إلى كل الحق المعلن لنا في كلمة اللهء وما 
أروع القول : «الله بعد ما كلم الأباء بالانبياء قديمًا بانواع 
وطرق كثيرةء كلمنا هذه الأيام الأأحيرة في ابنه» (عب ۱و ). 


حلاری : 


نوع من الحلوی کان ییعها بنو بوذا و|سرائیل في سوق 
صور (حر <(Y:¥‏ والكلمة ي العبرية هي بائاج €< ولا 
يعرف المقصود منها على وجه الدقةء فتذكر في الترجوم على أنا 
١‏ حلوى ٠‏ ومنها جاءت الترجمة العربية. ويظن البعض انها اسم 
نوع من الذرة السكرية. كا أن الترجمة السريانية تعتبرها نوعًا 
من الدحن» وني الترجمة الإنجليزية المحدلة على أنها « نوع من 
المرنى ». 


حلوان : 


الحلوان هو أجرة الدلأل والعراف والساحر» ومهر المرأة هو 
حلوانہاء و كل ما أعطى من رشوة أو جزاء فهو حلوان. «فانطلق 
شيوخ موآب وشيوخ مدان وحلوان العرافة في يديهم وأتوا إلى 
بلعام ٩‏ (عدد ۲ کا قال الملك نبوخذ نصر للكلدانيين : 
وإن بيع الحلم وتعبیره تنالون من قبلي هدايا وحلاوین وكرام 
عظيمًا » (دانيال 1:۲). وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى 
« هبات » في قول دانيال لبيلشاصر : « لتكن عطاياك لنفسك» 
وهب هباتك لغيري » (دانیال .)۱۷:١‏ 


تلبس الحلي للزينة» وقد عرفت الحلي منذ أقدم العصورء وما 
أكار وأعظم وأروع ما تذخر به التاحف من الحلي الأثرية! 
فالمصريون والعبرانيون والمغيانيون والأشوريون والبابليون 
وغيرهم من شعوب الشرق القديم كانوا مغرمين رجالا (قض 
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۸ صم ۱ :۰ ) ونساء بل ن ال ای ا ع ن 
الذهب والفضة والنحاس وا الكريمة أو شبه الكرية. 


وكان الذهب والفضة أكار المعادن استخدامًا في صنع الحلي. 
والکثير من الحلي کان يتکون من حجر کرم داخل إطار معدني 
مرخحرف. وكانت هذه الأحجار الكرية في غالبيتها من مواد غير 
عضوية» وإن كانت قد استخدمت أيضًا بعض المواد العضوية 
مل الكهرمان والأصداف والمرجان واللاليء في صناعة الحليء 
وذلك ليس لجمالها فحسب» بل أيضًا لسهولة نقشها وزخرفتبا 
لصنع أشكال جميلة. وني العصر الحجري كانت تستخدم في 
صنع اللي مواد عضوية مثل الأسنان والخالب والعظام . 


واستخدام الحجارة الكريمة في صنع الحلي» سار جنا إلى 
ا لأغراض رمزية» حيث كانوا يعتقدون أن 
معظم الأحجار الكريمة ا ا سحرية» فکانت الأحراز 
نستخدم لابعاد الأرواح الشريرة أو للوقاية من الأمراض أو 
بيا كان الماس ينح لن يلبسه قوة في الحرب. وكان الياقوت 
الأزرق رما للنعم السماوي» کا يحمي لابسه من الفيانة والغدر 


وكانت الل تصنع من مواد تاز بألوانها الجميلة وبريقها 


الاعتبار. وكان « الاس ٠‏ هو المادة الوحيدة عدية اللون» ولكنما 


بالغة القيمة وذلك لأنه أصلد المواد وبريقه مخطف الأبصار 
أغلى قيمة من غير الملونة . 
وكثيرا ما يطلق على هذه اللي في الكتاب المقدس كلمة 
و أمتعة ›٠‏ فنقراً عن «أمتعة ذهب» أو وأمتعة فضة»؛ (تك 
A:T pض\‎ (fY:To To TINI TY: pt o: €‏ 
و٥‏ .. ۲اخ ۲۷:۳۲ .. حزقیال ۱۷:۱٩‏ .. الل). 


ويصف عريس النشيد عروسه فيقول: ٠‏ دوائر فخذيك مثل 
ا لحي صنعه يدي صناع ۲ ( فش ۷ ١١:‏ ). 


وكانت الحلي تصنع على شكل قراط للأذنينءوخزام للأنف 
وحجول وأساور للذراع والساعد والمعصم» وأطواق وخواتم 
وقلائد وخلاخیل وسلاسل رتك ۲۲:۲۶ »٤۲:٤۱‏ خر 
٥‏ عدد ٥:۳۱‏ قض ۲:۸٤۲و٦۲)..‏ نش ۱۰:۱و۱۱» 
... إ[ش ۲۱۱۸:۳ حز ۱۱:۱۹و۱۲ دانیال ۲۹:۰). 


و كان الرجال من كل الطبقات ‏ ما عدا الفقراء ‏ يلبسون 
الخواتم التي كان ينقش عليما الاسم فتستعمل أختامًا أيضًا (تك 
(TEY YA:TA‏ 

وكانت العذراء والعروس تحرصان على لبس الحلي (إرميا 
۲ رۇ ۲:۲۱) . وفي أوقات الحزن كانت تخلع أدوات 


عمّال الحلي في أثاء العمل 


o۸ 


حلي 


اة 


الزينة (حر .)1٤:۳٣‏ 

وينهى العهد الجديد النساء عن استخدام أدوات الزينة 
الخارجية» فيكتب الرسول بولس: ٠‏ فارید ... أن اللساء يرين 
ذواتہن بلباس الحشمة مع ورع وتعقل» لا بضفائر أو ذهب أو 
لآلء أو ملابس كثيرة الشمن ۲ ( اي ۸:۲ و4). کا يكتب 
الرسول بطرس : « لا تكن زينتكن الزينة الخارجية من ضفر 
الشعر والتحلي بالذهب وابس الثياب» بل إنسان القلب الخفي 
في العديمة الفساد زينة الر وح الو دیع اهادي الذي هو قدام الله 
كير الشمن » ( ١بط‏ ۳:۳و٤).‏ ويذكر الكتاب أن الحكمة أن 
من کل الحلی والجواھر (أیوب ۱۹۱٥:۲۸‏ ام .)٠١:۳‏ 


لي : 

اسم عبري معناه « حلية أو زينة »» وهو اسم مدينة في 
نصيب سبط أشير» ذكرت مع حلقة وباطن وأكشاف على تخم 
اشير (یش )۲٠:۱۹‏ » ولا يعلم موقعها الان بالضبط» وإن کان 
البعض يظنون أنها هي « خربة عالية » التي تقع على بعد ٠١‏ 
ميلا إلى الشمال الشرقي من عكا . 


حم 4% 


اة : 
الحفرة التي تترا م فيها الرواسب والقاذورات التي تحملها مياه 
مجاري الصرف لتتخمر وتتحلل فيباء بالحماة. 


ويقول المرنم : إن الرب « مال إلى ومع صراخحي وأصعدني 
من جب اهلاك ومن طين الحماة » (مز 4° ) وصفا لما وصل 
إليه من شر وفساد. ولأن الله جعل ابنه « الذي م يعرف حطية 
خطية لأجلنا » ( كو ٠٠:١‏ )» يقول بروح النبوة : ١‏ غرقت 
في حمأة عميقة وليس مقر ؛ (مز »)۲:٦۹‏ فقد «حمل هو نفسه 
خطايانا في جسده على الخشبة ٠‏ (ابط )۲٤:۲‏ لأن « الرب 
وضع عليه إم جميعنا » (إش .)1:١۳‏ 


ويصف الرب الأشرار بأنهم « كالبحر المضطرب لأنه لا 
يستطیع أن هدا وتقذف مياهه حاة وطينا ٤‏ (إش .)٠٠:٥۷‏ 
وينذر إرميا النبي الملك صدقيا بأنه إن م يسمع لصوت الرب 
ويسلم نفسه للكلدانيين» فإنه سيقع في الأسر وتؤخذ نساؤه إلى 
ملك بابل « وتغوص في الحماة رجلاه ٩‏ (إرمیا ۲۲:۳۸) تعبيرًا 
عما سيحل به من ضيق وذل ومهانة . 


ويقول الرسول بطرس: « ان الذين ١‏ يرتدون عن الوصية 
المسلمة لهم» قد أصابهم ما في ا مل الصادق : كلب قد عاد إلى 


قيعه و خحنزيرة مغتسلة إلى مراغة الحماة » (۲بط ۲( ) اي لى 
الفرغ في الحماة. 
اة : 

اسم أرامي معناه « حمي أو قلعة أو حضْن » وهو اسم يلام 
تلك المدينة الملكية الحصينة» فقد جعل منها الحثيون في القرن 
العاشر قبل الميلاد قلعة على الطريق بين عاصمتهم الشمالية في 
ك ركميش» وعاصمتهم الجنوبية في قادش. وتقع حاة على تل 
کبیر عل جانبي نهر العاصي (الأورینت) على بعد نحو ۲٢‏ ميلا 


إلى الشمال من دمشق»ء ويسمما عاموس النبي : ١‏ حاة 
العظيمة 4 (عا .)۲:١‏ 


)١(‏ تاريخها القديم : نقرأً ني سفر التكوين )۱۸:٠١(‏ عن 
الحماتي بين أبناء كنعان» ولكن يبدو من نفس الاسم « حاة » 
( وهو أرامي ) أن غالبية سکانہا كانوا ساميين. وقد ذكرها 
حتمس اثالث ٠١١۰۲(‏ س ٠٤١٤۸‏ ق.م.) بين البلاد التي 
فتحها. ا أن حدود تملكة إسرائيل في أو ج عظمتا وصلت إلى 
مدخل حاةء أي تخوم حاة» ولكن مدينة حاة نفسها م تكن 
جزءا من إسرائیل (عد ۸:۳٤‏ يش ۱۳ حز 
۷---۲۱). وقد قامت علاقات صداقة بين توعي ملك 
حاة وداود الملك ( صم ۹:۸و١١).‏ وبنى الملك سليمان مدن 
تخازن في أرض حماة. وني أيام حاب نجد اسمها مسجلا في أحد 
اللقرش لمسمارية باسم «مات حاتي » وقد عقد ملكها 
« إيرهوليني ٩‏ حلفا مع الحثيين ومع بنهدد ملك دمشق وأحاب 
ملك إسرائيل» ضد شلمناسر الثاني ملك أشور» ولكن ملك 
أشور هزم هذا الحلف أخيرًا في موقعة « قرقر ۲ في ۸٤١‏ ق.م. 
وبذلك خحضعت «حاة» للك أشور. ثم هاجمها يريعام الثاني ملك 
إسرائيل ودمرها إلى حد ماء واستولى عليما لفترة قصيرة (٣مل‏ 
٤‏ عا .)۲:٦‏ وفي ١۷۳ق.م.‏ دفع ملكها « إنيلو » الجرية 
لتغلك فلاسر الثالث ۷٤٥(‏ س ۷۲۷ ق.م.)» ولكنه قسمها 
ومنطقتہا بین قواده وسبی ۲۲۲۳را من سکانہا إلى « سورا » 
على نهر الدجلة. وفي ۷۲١‏ ق.م. «اجتاح سرجون أرض حاة 
وخربہا وصبغ جلد ملکها « إیلوبیادی » ( أو يوبيادي ) کا 
يصبغ الصوف»» وأسكن في النطقة ١‏ ١٣ر٤‏ من الأشوريين كان 
منهم ١‏ ديوسيز ٠‏ للمادي. وبعد ذلك بسنوات قليلة» يقول 
سنحاریب إنه استولی علہا (۲مل »۳٤:1۸‏ ۱۳:۱۹ إش 
(ITTY ٢ +٢ 1:1٨‏ ويذ كر إشعياء النبي أن الرب سيجمع بقية 
شعبه من بلاد عديدة منہا «حماة» (إش .)۱۱:۱١‏ کا أن قومًا 
من اة کانوا بين من أسكنهم ملك أشور اسرحدون 1۷٥(‏ 
ق.م.) في مدن السامرة ( ۲ مل ۲4:1۷ )» وقد هلوا معهم 
معبودهم «أشيما ٠‏ (۲مل .)۳٠:1۷‏ وتقول السجلات البابلية 
إن نبوخذ نصر طارد فلول جيش نخو عند هربا من موقعة 

1۹ 


موقع اة 


ک ر کمیش حتی حاة ٦۰٥(‏ ق.م.) وتنباً إرمیا )۲۳:٤۹(‏ 
وزکریا (۲:۹) عن خحراب حاة مع أرفاد ودمشق وصور 
وصيدون. کا يتنبا حزقيال بان التخم الشمالي لاإسرائيل سيمتد 
الى حاة (حر ۷٤:۱۹1و۷ .)۱:٤۸‏ 


٠‏ (۲) تاريخها اللاحق : تذكر أرض حماة في سفر المكابيين 
بانها المكان الذي التقت فيه جيوش يوناثان المكابي بجيوش 
دیمتریوس» واضطرهم یوناثان إلى المرب ( امك ۲٣:۱۲‏ 
۸). وقد أطلق عليما السلوقيون اسم ١‏ أبيفانيا »٠‏ وطلت 
تعرف بهذا الاسم عند اليونان والرومانء إلى أن استردت إسمها 
القديم عندما فتحها العرب في القرن السابع الميلادى. وقد 
حكمها صلاح الدين والأيوبيون لمدة قرن ونصف» ولكنما بعد 
موت « أي الفدا » بدأت فى الاضمحلال . 


(۳) حالتيا الراهنة : إن مرقع حماة وسط سهل خصيب 
إلى الشرق من جبال النصيرية على الطريق الرئيسي بين بلاد 
النرين ومصرء وعلى النط الحديدي جحل مہا الان )ا 
كانت قديمًا ‏ مدينة هامة أهلة بالسكان. وتتكون الآن من 
أربعة أحياء حول القلعة القديمة وتعد من أكبر المدن السوريةء 
وتشتهر بسواقيما الضخمة. وني حاة اكتشفت أول نقوش 


جشا 


۱1° 


اة س مدخل حاة : 

يذكر «مدخحل حاة» كيرا عند تعيين الحدود الشمالية 
لاسرائیل (عدد ۲۱:۱۳ یش ٥:۱۳‏ قض ۰۳:۳ ١‏ مل ۰٦٥:۸‏ 
مل ٥:14‏ اخ 0:1۳ ۲اخ ۸:۷ عاموس 16:1). 
و كان يظن أنه منطقة في وادي نهر البارد الذي ينحدر من مص 
إلى البحر المتوسط إلى الشمال من مدينة طرابلس . ولكن بالنسبة 
لفلسطین )الا بد أن يکون المقصود به منطقة في وادي البقاع 
بين جبال لبان الغربية والشرقية. والكلمة العبرية المترحمة 
«مدحل» هي ١‏ لبو ٠‏ وتعني « في أو عند ٠‏ ويرى البعض أن 
١‏ لبو س حماة ٠‏ هو اسم علم للموقع الذي تقوم فيه الآن مدينة 
١‏ لبوة » على بعد ٠٤١‏ ميلا إلى الشمال الشرق من بعلبك عند 
منابع نهر العاصي» وتتحكم في موقع استراتيجي حيث يتسع. 
السهل إلى الشمال والجنوب مما يويد هذا الرأي . 


اة صوبة : 

ولا يرد ذكر ها إلا مرة واحدة في أخبار الأيام الثاني (۳:۸)» 
وليس ثمة مكان يعرف باسم « اة » سوى « حاة العظيمة »» 
ولا يدو أن سليمان قد استولى على « حاة العظيمة ٠١‏ نفسهاء 
بل اكتفي بتاً كيد سلطانه على بعض أجزاء من تملكة صوبة التي 


ہار 


يحتمل أنها ضمت عند سقوطها إلى حاة. وتذكر الخطوطة 
الفاتيكانية (من الترجمة السبعينية) بيت صوبة دون أى إشارة إلى 
« حهماة .٠‏ ومن الحانب الح فإن اختفاء الحدود الجغرافية بين 
صوبة وحماة قبل كتابة سفر الأخبار بزمن طويل» جعل من 
لحمل أن يكون الاسم المزدو ج قد استخدم للدلالة على امتداد 
فتوحات سليمان إلى تلك النطقة ولتجنب الحخلط بينہا وبين 
١‏ صوبة الحورانية » التي كان منها « جال بن ناثان » أحد أبطال 
داود (٣صم .)۳٦:۲۳‏ 


اتی س حاتيون : 
هم سکان حماة (تك ۱۸:۱۰). 


ہا 


1 


هذا الاسم في بار الأيام الأول (1:٦0).وبقارنة‏ 
لاسماء الذكورة في الأصحاح العاشر من سفر التكوين (تك 
٠‏ ))) وتلك المذكورة في الأاصحاح الاول من سفر الاخبار 
الأولء نری أن « ماني » هو نفسه المذكور باسم ۾ حاتي » 
في سفر التكوين . 


جحمة : 


هي صوت الخيل أو همهمتها عند رؤية العلف» ويقول إرميا 
إن الرب سيرسل على الشعب عقابا على شرهم عدوا جبارًا 
مجيوش جرارة حتى إنه « من دان ”معت حمحمة خيله» عند 
صوت صهيل جياده ارتجفت كل الأرض + (إرميا .)١١:۸‏ 
هدان : 

اسم عبري معناه « مفرح أو مهج » وهو اسم أحد أبناء 
دیشون ابن سعير الحوري (تتك )۲۹:۳٦‏ ويدعى أيضًا حمران 
( ١اخ‏ ا{ 
حمادون : 

جمع « حمّاد ؛» وهي صيغة مبالغة من حامد أي شاكر»ء وقد 
۲١‏ ) للترنم والحمد للرب الذي أعانم بهذه الصورة العجيبة 
حتى أكملوا السور في اثنين وخمسين یوما ( نج .)٠١:١‏ 
هار : 

وله عدة أسماء في العيرية : 


١ )١(‏ حامار أو حامور » وهي شبيبة بالكلمة العربيةء 
ویر 0 مشتقه می كلمة عبر يه معناها » حمل أو قوة c4‏ 


ويرجعها البعض إلى كلمة « أحمر » في العربيةء لأن لون الكثير 
من الحمير رمادي أو أبيض ييل إلى الحمرة (انظر تك .)١٠:۲۲‏ 
وهناك تورية بين كلمتي ١‏ حار » (في لحي حار) وكلمة 
١‏ كومة ٠‏ ( فهي «حاموره في العبرية ) في قول شمشون : 
« بلحي حار كومة كومتين. بلحي حار قتلت آلف رجل » 
(قض .)١١:١١‏ 

)١(‏ تان » وهي في الأشورية « أتانو » وفي الأرامية 
« أتانه )» وهي مشتقة من كلمة « أتي » لأن الأتان تستخدم 
في النقل وقطع المسافات. ويظن ١‏ فورست » (ائاں۴ ) ہا 
مشتقة من الكلمة الأرامية « أدان » بمعنى ١‏ هزيل أو سهل 
الانقياد ». وه الأنن:الصحر » (قض )٠١:١‏ تشير إلى نوع من 
الحمير ذات اللون الأبيض اشرب بالحسرة» وهي من أجود 
أنواع الحمير (انظر تلك .)١٠:6۹‏ 

(۳) «عير؛ وهي نفسها ئي العربية لفظًا ومعنى» وتطلق على 
الحمار الفتي القوي» وهي مشتقة من كلمة عبرية بمعنى «يهرب 
بسرعة؛ أر «يفر بخفة؛ وقد ترجمت إلى «جحش» (قض »+:١ ٠‏ 
۲ ) وال «حمیره (إش .)۲٤:۳۰‏ 


)٤(‏ «بير» وهو «الجحش البري» ومشتقة من أصل عبري 
معني ٠‏ يشب ٠‏ في إشارة إلى خحفة هذا الخيوان ورشاقته» وتترجم 
هذه الكلمة في العهد القدي إلى « الفرا ٠‏ (انظر أيوب ٦:ه»‏ 
1 )£4 مز ۰۱۱:۱۰٤‏ إش ۰۱٤:۳۲‏ إرمیا ۲٤:۲‏ 
٤‏ هوشع ۹:۸). 

٠ )٥(‏ عراد ٩‏ أو و عرود » وتعني الجححش الشارد و 
الطليق» وهي الكلمة المترجمة إلى « حمار الوحش ٠‏ (أيوب 
۹ ۸ دانیال .)۲۱:١‏ 


(أ) أصله وأنواعه : استؤنس الحمار من الحمار الإفريقي 
الو حشي ( المسمى باللاتينية « إكوس أسينس equus ) ٠‏ 
موه ) الذي كان يوجد بانو اعه العديدة في المنطمَة الممتدة 
من الصوما عر وى الليبية زل المغرب. وقد ظلت ثلائة 


. أنواع من الحمرر تعيش في تلك المناطق حتى العصر الرومانيء 


وعاش أحدها في شمال غربي أفريقياء وعاش ثانيما في بلاد النوبة 
فيما بين النيل والبحر الأحمر وعاش ثالثها في الصومال. وييدو 
أن اللحمار الموجود حاليًا نجاء من التهجين بين كل هذه الانواع . 

وتدل الآثار المصرية القدية على أن استخدام الحمار لخدمة 
الإنسان بدأ في الصحراء الليبية ثم انتقل إلى وادي النيل حيث 
استخدم بكارة. وقد حدث ذلك في عصر الأسرات الأولي (في 
الألف الفالفة قبل الميلاد)» بل لعله حدث قبل ذلك بعدة قرون. 
فقد جلت الانار الضري القدية اه كان يان س لا كداء 
من الجزية ملوك مصر في حوالي ۲٠٠٠١‏ ق.م. . ولعل استكناس 
الحمار حدث في سائر المناطق في نفس العصور مما أدى إلى 


۱٦1 


جار 


حار 


احتلاط السلالات . 


(رب) الوصف والاستخدامات : أكار الألوان انتشارًا ف 
الحمير هو اللون الرمادي واللون الأسمى ولكن هناك أيضًا الأبيض 
والأشهب والأرقط. کا أنها تختلف في أحجامها فمنها ما يكاد 
يضار ع الحصان حجمًا ومنها ما هو قزم صغير الحجم. والموطن 
الاصلي للحمار النوي الوحشي هو التلال شبه الصحراوية» 
لذلك كان الحمار ثابت,الظو» صبورًاء يقنع بالقليل من العلف» 
عخلاف الحصان الذي جاء أصلا من السهول الخصيبة» ولذلك 
بحتاج إلى طرق معبدة وعلف أفضل؛ ومذا السبب لم يحل 
الحصان عل الحمار في المناطق الجبلية أو المناطتق المتاخمة 
للصحاري. وظل الحمار قرونًا طويلة وسيلة النقل الأساسية عند 
الشعوب الفقيرةء فكانت الحمير تحمل الأثقال والحاصيل (تك 
٥‏ 4:6۹4 اصم ۱۸:۲١‏ إش 1:۳۰)» کا تحمل 
المرضى والمصابين (٣أخ ٨۸‏ )) ول ر کوب النساء والأطفال 
(خحر ۲۰:٤‏ یش ۱۸:۱١۹‏ صم ۲٤۲۰:۲١‏ ۲ مل 
»)٤‏ واستخدمت لي الحروب (إش »)۷:۲١‏ وفي جر 
امحراث (إش »)۲١:۳۲‏ وقد نهت الشريعة عن الحرث على ثور 
وحار معا (تٹ ۱۰:۲۲). کا کان ير كبها الرجال من علية القوم 
(قض .)۱٤:۱۲ ٠٤:۱۰‏ 


وقد انتشر استخدام الحمار في هذه الأغراض وانتقل ببطء 
إلى أوروبا » ولكنه لم يصل إلى بريطانيا إلا في القرن العاشر . 


(ج) تارخه في فلسطين وبين النهرين : أول مرة يذكر فيا 
في الكتاب المقدس هي ما جاء في سفر التكوين عما قدمه فرعون 
من هدایا لابراعے (تك »)۱٦:۱۲‏ ولکن لم تکن هذه بلا 
شك أول مرة يرى فيا ابراهم الحمير» فهناك سجلات من 
تل دوير ومن أريجا وغيرها ‏ من الألف الثالثة قبل الميلاد وما 
بعده س تدل على استخدام الحمير في كل جهات فلسطين 
وسوريا بل في كل مناطق غربي أسيا. ولا بد أنها كانت وسيلة 
انتقال ابراه ومن معه من أور الكلدانيين إلى كنعان حوالي 
٠‏ ق.م. فقد قطعوا في النصف الثاني من الرحلة ‏ أي 
من حاران إلى كنعان _ مسافات طويلة في مناطق شبه 
صحراوية. ولم يكن من السهل عبور هذا العدد الكبير يدون 
را ن وا کی و ا ا ر 
وسيلة لعبور الصحاري والمناطق الجبلية سوى ظهور الحميرء 
إذ لم يبدأ استخدام الحمال إلا بعد ذلك بقليل . 


(د» أشميته عند العبرافيين : قدرة الحمار على العيش في 
ظروف قاسية وني مناطق عسرة التضاريس» جعلت للحمير أهمية 
خحاصة في بلاد البحر المتوسط . ومشل كل فصيلة الخيلء كان 
الحمار حيواتًا غرر طاهر بحسب الشريعة اليهودية. فهو لا يجتر 
ولا یش ظلفا (لا ۱:۱۱ ۸ تث .)۸٦1:1٤‏ فلم یکن 


11۲ 


مسموحًا لبني إسرائيل بأ كله» فكان من قسوة المجاعة ‏ عند 
حصار بنهدد . ملك ارام للسامرة _ أن صار ١‏ راس الحمار ٠‏ 
بهانين من الفضة (۲مل .)٠٠:٦‏ 


(ه) آميته في قصص الكتاب : نجد في كل الكتاب المقدس 
أن الحمير كانت جزءًا هاما من متلكات أي إسرائيلي من عامة 
الشعب. وقد ذکر الحمار ۱۳۸ مرة» لیس منہا سوی ٠۲‏ مرة› 
جاء ذکره فا مجازيا. 

والأحكام الكثيرة المتعلقة بالعناية بالحمار (مغلاً خر )۳۳:۲١‏ 
ت كد أهمية الحمار في الحياة اليومية للشعب. ) أن هناك ست 
وصايا على الأقل للاهتام بالحمار (خحر ٤:۲۳‏ وه و٣۱‏ تث 
۲ و٤‏ و٠٠‏ وقد يكون ذلك لأن الرجل الفقير كان يعتمد 
كيرا على الحمار في كسب عيشه وتأدية الخدمات اللازمة» 
علاوة على ما فيا من ناحية إنسانية للرفق بالحيوان الأعجم 
المسكين . 

ولا يذكر الحمار إلا قليلاً في العهد الجديدء وما يستلفت 
النظر أن الرب يسوع أشار مرتين إلى الرفق بالحمار (لو 
(Ol No:1‏ . 


وكان البعض من الأغنياء يقتنون أعدادًا هائلة من الحميرء 
فکان عند أيوب « ألف اتان » (أيوب .)١۲:٤۲‏ أما الفقير فلم 
يكن في استطاعته أن يتلك أكار من حار واحد» لذلك يقول 
أيوب : « يستاقون حار اليتامي ويرتنون ثوب الأرملة» (أيوب 
(TY‏ 


(و) استخدامات مجازية في العهد القدي : 


(1)( و مار جارم ٩‏ أو ١‏ حار جسم + استخدم مجازيا عن 
يساكر تعبيرّا عن الكسل والاستكانة «فاحنى كتفه 
للحمل وصار للجزية عبدًا » (تك ۹٤:٤١و١٠).‏ 


(۲) « لحم الحمير ٠‏ لوصف ما وصل إليه شعب بوذا من 
نجاسة وشر باختلاطهم بالشعوب الوثنية (حز .)۲٠۰:۲۳‏ 


(۳) « يدفن دفن مار مسحوبًا ومطروځًا بعیدًا عن أبواب 
أورشلم » (إرمیا ۱۹:۲۲) تعبيرا عن الاحتقار الشنيع 
والإهانة البالغة» فقد كان الحمار عندما يموت تسحب 
جثته إلى البرية لتاأكلها الضباع وبنات اوى والكلاب 
والطيور الجارحة . 


)٤(‏ يستخدم ١‏ الفرا ٠‏ أو « الحمار الوحشي » للدلالة على 
الوحشية والعدوانية والانفلات (انظر أيوب ٠:۲4‏ 
هوشع 4:۸). کا يقال عن إسماعيل إنه كان « إنساتًا 
وحشيًا يده على کل واحد وید کل واحد عليه ٠‏ (تك 
٦‏ _ انظر ايوب ٠:۲٤‏ هوشع ۹:۸). أما إرميا 


ر 


جەر 


حمق احق 


فيقول : « ياآتان الفرا قد تعودت البرية في شهوة نفسها 
ی ا ا ن 
تصويرا لجموح الشعب قديا وانقياده وراء عبادة الاوثان 
بعيدّا عن الرب . 

() تشغل « أنان ۲ بلعام دورًا بارا في قصته (الاأصحاح ۲۲ 
من سفر العدد» ٣بط .)١1:۲‏ 


7( نقراً في سفر الأمثال : « السوط للفرس واللجام للحمار 
والعصا لظهر الجهال » رام .)۳:١‏ وقد جرت العادة أن 
يضرب الئل بالحمار في العناد والغباء والبلادة لكن لا 
شيء من هذا في الكتاب المقدس» بل بالحري قيل عن 
الحمار إنه « يعرف » معلف صاحبه» فهو أذكي من 
الشعب الخاطيء. وقيل عن الإنسان الطبيعي : 
كجحش الفرا يولد الإنسان » (أيوب )١۲:١١‏ لأنه 
« من البطن ”مي عاصيا » (إش ۸:٤۸‏ ). 

وكان يجب أن يفدي بكر الحمار بشاة أو يكسر عنقه 
وبكر الإنسان يفدي بشاة أيضنًا (خحر ۱۳:۱۳). 


(۷). استخدم ركوب الحمار رمزا للوداعة والتواضع» فقد 
دحل الرب له امجحد إلى أورشلم راكبًا على « جحش ه 
كملك السلام» فهو لم يركب على فرس كملك يذهب 
إلى الحرب والقتال» وكان ذلك إتماما لنوبة زكريا النبي : 
« هوذا ملكك يأتي إليك. هو عادل ومنصور ووديع 
وراکب على مار وعلى جحش ابن أتان ه (زك ۰۹:٩‏ 
انظر مت .)٥:۲۱‏ 
و 
جهر: 
وهي بالعبرية « حمر »٠‏ وترجمت في السبعينية بالكلمة 
اليونانية « أسفلتوس » أي « أسفلت ». والكلمة العبرية شبيبة 
بالكلمتين المصرية القدية والقبطية وجيعها تعلي « القار » 
(البتومين ). وكانت من المواد التجارية في الشرق الاوسط منذ 
۰ ق.م» وتوجد بكثرة في البحر الميت وما حوله» لذلك 
أطلق ديودور الصقلي وسترابو المؤرحان « بحر الأسفلت » 
( sنانالةامیه‏ ) على البحر ليت . 
وقد أمر الرب نوخا أن بطل امات من دال وهن جرج 
«بالقار» (تك .)١ ٤:٦‏ والكلمة العبرية هنا هي «١‏ كفر » وهي 
شببة بالكلمة العربية «كفرَ عليه» آي غطاه وستره (انظر ٣ء0۷‏ 
في الإنجليزية)ومن هذه الكلمة العبرية جاءت كلمة ١‏ الكفارة » 
أي الغطاء والستر لأنها ستر لخطية الإنسان كا يقول داود : 
« طوبي للذي غفر له وسترت خطیته ٩‏ (مز ۱:۳۲ انظر 
رومية .)۷:٤‏ 


وقد استخدم و الحمر ؛ في بناء برج بابل إذ استخدموا 


« الحمر مكان الطين » (تك .)۳:١١‏ )ا كان في عمق السدم 
« أبار حمر كثررة» فهرب ملكا سدوم وعمورة وسقطا هناك » 
(تك .)٠۰:۱٤‏ کا ان یوکابد ام موسی «أنخذت له سفطا من 
البردي وطلته بالحمر والرفت » (خر ۳:۲). 


کو 

كلمة عبرية معناها « حمل حار »» وكان مكيالاً للحنطة 
والحبوب» وهو نفسه ١‏ الكرٌ .٠‏ وكان يعادل عشرة أبثاث أي 
عو ۲۲۰ لرا (انظر لا ۱۹:۲۷ عد ۳۲:۱۱ إش ٠٠:١‏ 
حر ۱۱:٤١‏ ہے ٤۱ء‏ هوشع ۲:۳). 


يمور : 

وهي بنفس اللفظ في العبرية. وذکر اليخمور بين: اليو انات 
الطاهرة في الشريعة (تث .)٠: ١٤‏ وكان يقدم يوميًا على مائدة 
املك سليمان (امل .)۲۳:٤‏ والأرجح نه نوع من البقر 
الوحشي أو الثياتل التي تعيش في فلسطين. ويغلب أنه سمي 
و يحمور ٠‏ لأنه أحمر اللون . 


هران : 


الرجا الرجوع إلى حمدان في هذا الجلد . 


یں : 

ولا يذ كر « الحمص » في الكتاب المقدس إلا مرة واحدةء 
وذلك عند ذکر ما قدمه أصحاب داود له وهو في محنابم عندما 
کان هار با امن وجه ابشالوم ابنه» فقد قدموا له : «فرشاً وطسوسًا 
وانية خحزف وحنطة وشعيرًا ودقيقا وفريكا وفولاً وعدسًا 
,حمطا مشويا .. » (٣صم‏ ۲۸:1۷). والحمص نوع معروف 
من البقول مثل البسلة والفول» له أهميته كادة غذائية جيدة . 


جمطة : 


اسم عبري لعل معناه « قلعة ١‏ وهو اسم مديتة في تلال موذا 
بین أفیق وحبروك» ولا يعرف موقعها الآن (يش .)٥٤٤:۱٩١‏ 


حمق أحهق : 
أولاً : في العهد القدبم : توجد بضع كلمات عبرية للدلالة 
على الحماقة ومشتقاتهاء أهمها : 

)١(‏ «نابال» ومشتقاتها وتعني شخصًا «شریرا؛ «قبيخځًا»» 
«فاسداي ولا حياء فيه٠»‏ وهي تعادل عبارة «ابن بليعال» اکٹر 
« نابالاه 4 ويعني : شرا قبأاحة» أو عدم حيأء. ویکاد یکون 


11۳ 


حمق أحمق 


تی _ أحمق 


نة تعريف لمن هو الأحمق « نابال » : « لان اللئ (نابال) يتكلم 
باللؤم (نابالاه) وقلبه يعمل إثمًا ليصنع نفاقا ويتكلم على الرب 
بافتراء ويفر غ نفس الجائع ويقطع شرب العطشان » ( إس 
E A:‏ 

وقد وصفت ابيحایل زو جها «نابال» بانه «ابن بلیعال ۰٠‏ 
قائلة : « نابال امه والحماقة عنده» (اصم )٠٠١:۲١‏ فهناك 
تورية بين اسم ١‏ نابال ٠‏ وكلمة «الحماقة » (نابالاه) في 
العبرية . 

واستخدامات هذه الكلمة ومشتقاتا في مختلف المواضع» 
تؤيد هذا المعني» ويصاحما _ غالبا نوع من الشر والقباحة 
(انظر تك ۷:۳٤‏ تٹ ۲۱:۲۲ یش ۱٥:۷‏ قض ۲۳:۱۹ 
و (CAPIT pa Ng UY‏ 


ونقرأً في المزامير : ١‏ قال الجاهل في قلبه ليس إله » ثم يردف 
بالقول : ١‏ فسدوا ورجسوا بأفعاهم 4 مز ۱:۱٤‏ ۳٥:ا)»‏ 
ما يدل على أن الأمر يتضمن ما هو أكثر من برد الحماقة 
والجهل . 

أما كلمة «هالال ٠‏ العبرية والمترجمة ب بكلمة «قبيحه في قول 
الرب على فم إرميا النبي عن صدقيا وأخحاب النبيين الكاذبين : 
« من جل انہما عملا قبیخًا في إسرائیل؛ (إرمیا ۲۳:۲۹)» 
.((fiV¥o CTIVT (o:o‏ 

کا توجد أیضًا كلمة و ساحال ٠‏ بمعنى ١‏ حمق » أو 
۾ غباوة » (انظر تك ۲۸:۳١‏ اصم ۱۳:۱۳ ...). 


ثم هناك كلمة « يال » ومعناها «يتصرف جحمق أو بغباء أو 
جهل ۲ (عد ۰۱۱:۱۲ إِش ۱۳:۹ إرمیا .)۳٦:١۰ »1:٥‏ 


ثانا : في أسفار الحكمة : تتردد كلمة «١‏ حاقة ٠‏ 
ومشتقاتهاء كثيرا في أسذار الحكمة (وهي أيوب س أمثال ‏ 
جام کے تید الا اد ے وک انرشن و ف خا م 
الأسفار النبوية ). ونستطيع أن نتبين معاني هذه الكلمة 
ومشتقاتها بالمقابلة بينها وبين «الحكمة». فالحكمة مصدرها هو 
الله الذي يمنحها للذين يخافونه لأن « مخافة الرب رأس المعرفة » 
رام 1). وهدذه الحكمة هي ا والتي بدونہا 
يسدر الإنسان في طريق الموت واهلاك. آما الأحمق فهو الشخص 
الذى لا يفكرء المهملء» المخرورء المكتفي بذاته» لا يبالي بالله ولا 
بمشيئة الله» بل بالحري يقاوم الله ويهزاً بكلمته» وة كلمات 
ختلفة تستخدم في هذه الأسفار للدلالة على «الحمق » 
ومشتقاته اهمها : 

١ )١(‏ نابال ٠‏ وتعني الشخص الشرير الأحمق السفيه (أيوب 
۲ ۳۰ مز ۱:٥۳‏ آم ۲۱۷:۱۷) وانابالاه» بمعنی 


YT 


.)١۷:۹ إش‎ ۸:٤۲ حماقة » (أیوب‎ ١ 


(۲) « أويل » ومشتقاتهاء وأكثر استخداماها في سفر الأمثال 
و و ا و 
۲ ۹ا:د» ۲۲:۱۹). وهو تقر النصح والادب رام 
»)۷:۲٤ ۰۹:۱۲ ۱‏ مور في الكلام والتصرف رأم 
ENS‏ ار ٠١‏ ) سريع الفضب يندفع إلى النراع 
والشجار رام ۲۹:۱۱ ۱۷:۱۲ 4:۲۹)» لانه يترك لغضبه 
العنان (أیوب ۲:۵ أُم ۱۲:۱۷)» تافه غبي کالبپائم (أم ۲۲:۷» 
7 ۲۲:۲۷ یقتر ف 2 والخطية (مز ۱۷:۱۰۷ آم 
(AYE ANAPIAIY Mo:‏ 


(۳) « کسیل ٩‏ وهي اکٹر الكلمات استخدامًا في سفر 
الأثال ولعلها مشتقة من كلمة عبرية بمعنى ١‏ غلاظة ٠‏ أو 
« بلادة » فهي تدل على شخص بطيء بليد واثق بنفسه. وها 
بضعة استخدامات : مثل التصلف رام »۱٦:۱۴‏ ۲۹:۲۸)» 
والجهل (جا »)١ ٤:۲‏ وبغض العلم والمعرفة (أم ۲۲:۱» ۲:۱۸) 
وعدم التروي والتفکیر رام ۲۳:۱۰ ٤:۱۷‏ ۲)» والجاهرة با فيه 
من حمق ام ۱۳:۹ ۲:۱١ ۳۳:۱١‏ ۷:۱۸ ۱:۲۹ جا 
(١۲:٠١ ٥‏ والغضب والخصام (أم ٩:۱۸‏ ۹ جامعة 
۷,) والبلادة والاسراف (جامعة 4 ام  ) ١‏ والفرح 
السخيف (جامعة ٤:۷‏ وه وا)» والتشيه بالحيوانات (أم 
1 مز »٠١:٤۹4‏ 1:۹۲ وإشاعة المذمة (أم »)0۸:١٠١‏ 


وحب الشر رام ۱۹:۱۳). 


)٤(‏ « سيڪل » ومشتقاتهاء والأرجح أنها مشتقة من كلمة 
تحمل معنى « صلابة الرأس »٠‏ وهي تدل على أكثر من جرد 
حاقة. ولا ترد هذه الكلمة ومشتقاتما فى سفر الأمثال» ولكنها 
ترد في سفر الجامعة (جا ۱۲:۲ ۲٠:۷‏ انظر « لأني انحمقت 
جدا ١‏ (۲صم ۱۰:۲٤‏ «هوذا قد حمقت ... كيرا جد 
صم 1( 

)٥(‏ « تفلال » وتعني جهالة (أيوب ١‏ /)) و حماقة (إرما 
(IT:‏ 


١ )١(‏ توهوله ١‏ وتعني طياشة أو خفة کا في : «هوذا عبيده 
لا ياتمنہم وإلى ملائكته يتسب حاقة ؛ ازات (A:‏ 
ثالتا : في العهد الجديد : تستخدم في العهد الجديد بضع 
كلمات يونانية للدلالة على الحمق أو الجهلء وهي : 


)١(‏ « أفرون ١‏ («هطإصه )» ومعناها غبي أو عدم العقل (لو 
9 ۲۰۱۴ ١کو .)۳١:۱٩‏ 


١ )۲(‏ افروزونيه ( aphrosunê‏ ) وتعني نقص الحكمة 
٣(‏ کو ۱:۱۱و۱۷و۲۱» مرقس ۲۲:۷) 


حمل 


همل الله 


٠ )(‏ انرا ٠‏ ( امه ) وتعني قلة الفهم (٣تي‏ ۹:۳). 

» يصبح جاهلاً‎ ١ موراینو ۲ ( 00 أچا0ص ) ومعناها‎ ٩ )٤( 
(رو ۲۲:۱ ١کو ۲۰:۱) ومنہا ٭ iaجمص ٭ (موریا)‎ 
.)۱۹:۳ ۱4:۲ کو ۱۸:۱ و١٣ و۳‎ ١ ( بمعنی جهالة‎ 
c(t: کلام السفاهة » رأف‎ ١ ومورولحيا » ومعناها‎ ١ 
۲:۲١ 1۷:۲۳ ۲٦:۷ «مورو س) (۳0۲05) (مت‎ 
. )۲۷و۲٣:۱ کو‎ 


يقول الرب: «من قال لأخيه ياأحمق (موريه غإ0ص) يكون 
مستوجب نار جهنم (مت .)۲٠٠١‏ ويكن تفسير ذلك عل 
وجهين: 


ات نپا ليست نفس الكلمة مو روش« (mOros)‏ التي 
استخدمها الرب يسوع في الاشارة إلى الفريسيون (مت 
٩۳‏ و۹)» ولكنا ترادف الكلمة العبرية «موراه» 
التي تعني «المتمرد» وقد استخدمها موسى في توبيخه 
للشعب قائلاً: وأا المردة» (عدد ۰( والتي بسببپا 
حرم من الدخحول إلى أرض الموعد 
ب أو حيث أن الرب تكلم بالأرامية» فهي الترجمة اليونانية 
للكلمة الأرامية القايلة للكلمة العبرية «نابال» (مر ٠:1٤‏ 
(:eor‏ 
ونجد في حكمة يشوع بن سيراخ نصيحة للتحفظ في 
الحديث مع الحاهل: «لا تكثر الكلام مع الجاهل ولا تخالط الغبي. 
تحفظ منه لئلا يفتنك وينجسك برجسه. اعرض عنه فتجد راحة 
ولا يغمك سفهه» (سیراخح ۱٩ ۱٤:۲۲‏ انظر أم 4:۲١‏ 
.(TTiTY (O,‏ 


جمل: 


الرجا الرجو ع إلى كلمة «ثقل» في حرف «الثاء» بامجلد الثاني . 


مل الله: 

الحمل هو الخروف الصغير رمز الوداعة والطاعة» وقد وصف 
يو حنا المعمدان الرب يسو ع عندما راه مقبلا إليهء بالقول: وهو ذا 
حمل الله الذي يرفع خحطية العام» (یو ۲۹:۱و٠۳).‏ ويدو أن 
يو حنا المعمدان قد أحذ هذا المعنى من النبوات الواردة في إشعياء 
»)۷:٥۳(‏ وإرمیا (۱۹:۱۱). 

١(‏ المعنى من ناحية الذبيحة: بيدو أن المصدر الحقيقى هذا 
الوصف هر اكان الذي يشغله «الحمل» ق الذبائح حسب 
الشريعةء إذ كان يقدم «خحروف حولي» (أي حمل ابن سنة) 
للمحرقة اليومية صباخځا ومساء (عدد ۳:۲۸ م »)٠١‏ ولم يکن 
هذا الأمر بالغريب على يوحنا المعمدان الذي ولد في أسرة 


کھهنو تيه . وكان عدد الحملان يتضاعف في يوم السبت» 
ویتضاعف مرارا فی بعض الاعیاد اهامة (انظر حر ۳۸:۲۹ عد 
(TTA‏ 


جا أن «حمل الفصح» كان له أهمية بالغة في ذهن اليهودي 
المععبدي» وحيث أن الفصح كان قريًاء فلعل يوحنا كان يشير 
إلى حل الفصح کا إلى غيره من الذبائح . 

إن أهمية العبارة بالنظر إلى الذبائح تبدو أكثر إحتالاً من جرد 
مقارنة صفات الرب يسو ع بوداعة الحمل ورقته» کا ييدو ذلك 
أيضًا في كلام الأنبياء الذي يتضمن في حقيقته ما هو أكار من 
محرد الإشارة إلى هذه الصفات. ويبدو ايضًا أن هذا هو انفهوم 
الذي استقر في أذهان الرسل» کا نرى في رسائل الرسول بولس 
والرسول بطرس (١کو ۷:١‏ ابط ۱۸:۱ و١١).‏ وترد 
الإشارة إلى الحمل في سفر الرؤيا ۲۷ مرة ولكن الكلمة 
المستخدمة في سفر الرؤيا تختلف عن تلك المستخدمة في إجيل 
یو حدا» فالكلمة في الإجيل هي «أمنوس؛ «amnos)‏ ما ف امقر 
الرؤيا فهي «أرنيون؛ »)4۲010١(‏ وهي صيغة تصغيرء تعيرًا عن 
العواطف الداففة. وهي تفس الكلمة التي استخدمها الرب 
يسو ع في عتابه لبطرس» عندما قال له: «ارع خرانيه (يو 
۱ اي «ارع حلانيء» وکاتت تحمل في ثناياها ارق 
العو اطفض وأسماها. 

ويقول وستکوت (٤0ء‏ ا5 )W‏ في تعلیقه عل «هوذا حمل 
الله» (يو 1 ان الأرجح آنه کات رای دلك الوقت 
قطعان من الحملان في طريقها إلى أورشلم لتقدم ذبائح في العيد. 
وهو محرد خیال جائز!! 

ولا شلك أنه تشبيه يحمل بالتا كيد معاني الوداعة والرقة 
في طبيعة الرب يسوع وعمله» ولكن لا بد أن يوحنا س حينا 
استخدمه س قصد به المكانة التي كان يشغلها ا لحمل في طقوس 
العبادة اليهودية. 

(۲) العبادة في مفاهيمها الخحلفة: هناك مفاه مختلفة لمرمى 
كلمات المعمدان. فمن القدماء مثل أوريجانوس وكيرلس وفم 
الذهب» ومن الحدثين مثل ألفورد ولوكاس ودي ويت وماير 
وأيوالدء من يقولون إن ااال حنا المخمياك كان يشير إلى إشعياء 
.Yior‏ أا جروتیوس وبنجل وهنجستنیرج فیعتقدون أنه کان 
يشير إلى حمل الفصح. اما بومارتن و كروزيوس وغيرهما فيرون 

اما (ع«4ا) فيلح بشدة على از کلمات إشعیاء في 
الأصحاح الثالث والخمسين» يويد ذلك بوصف يوحنا المعمدان. 
لارسالیته هو نفسه مقتبسًا من نبوة إشعیاء »)۳:٤۰(‏ ویؤیده. 
في ذلك «شاف؛ (۴٤دطءك؟)»‏ وهناك استشهادات كثيرة من نبوة 
إشعیاء فیما یتعلق بالرب یسو ع (انظر مت ۱۷:۸ اع ۳۲:۸» 
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مام 


مام 


ابط ۲۲:۲ ہ .)٣١‏ 


(۳) الحمل في نبوة إشعياء: نلاحظ أن الترجمة السبعينية 
للأصحاح الثالث والخمسين من إشعياء تتر جم الكألمة العبرية 
«شاه» زوهي «شاة؛ في العربية) إلى الكلمة اليونانية التي معناها 
«حمل» (إش )۷:١۳‏ ويقول النبي رفي العدد العاش): «إنه جعل 
نفسه ذبيحة إم» وفي العدد الرابع: «أحزاننا حملهاء وهو ما 
يتضمن مفهوم «ذبيحة الخطية؛ و لم يكن يوحنا ليستخدم كلمة 
«حمل» دون الإشارة إل قوة الذبيحة الكفارية» فلا بد أنه كان 
في ذهن المعمدان مضمون «الكفارة» وخخاصة عندما نسترجع 
عبارات إشعياءء حتى لو لم يكن هناك مفهوم كامل للعلافة 
الوثيقة بين موت الرب يسوع وخحلاص العا م. ولا يكن استبعاد 
فكرة احتال المسيح للعنة ا خطيةء إذ كان مستحيلا على إسرائ 
مثل يو حنا المعمدان مع كل ما كان حيط به من طقوس العبادة > 
أن ينسى أهية خروف الفصح و كل ما أعقبه من نجاة بني 
إسرائيل » وهلاك فرعون وجنوده . 

ومع كل الجهود لاستخلاص المعاني العميقة هذه العبارة 
الرائعةء (والأرجح أنها تشمل.جميع المصادر المذكورة سابقا» 
فإنها ستظل على الدوام» أحد الكنوز الغنية للفكر الإنجيلي» وهي 
تشغل س في تعلم الكفارة ‏ مكائًا مشابما لما تشغله العبارة 
الموجزة التي نطق بها الرب: «الله روح» (يو )۲٠:٤‏ بالنسبة 
للتعلم عن الله. 

و«الحمله هو «مل الله» أي أنه من تدبير إلهي (انظر إشعياء 
۳ رۇ ٠٦:١‏ ۸:1۳). وسواء كانت الإشارة إلى ذبيحة بعينها 
أو إلى المكانة السامية التي يشغلها احمل في الذبائح جميعهاء فهي 


جميعها مكرسة لله وفيبا إشارة إلى العلاقة الوطيدة بين الابن 


والآب» وبخاصة إلى ذبيحته الكفارية. 
جام: 


الحمام طائر من فصيلة «كولومبيدا» أو «الحماميات»» وهو 
طائر أليف معروف يعيش في كل بلاد المنطقة المعتدلة. والكلمة 
في العبرية هي «يونه». وقد عرف الحمام في فلسطين منذ القدي» 
حيث يق الحمام طوال العام في الاعشاش التي خختارها له بيا . 

ويبلغ طول الحمامة البالغة في المتوسط حوالي اثنتي عشرة 
بوصة» وهي تتغذي بصورة أساسية بالقمح والحبوب» وبراعم 
الأزهار الصغيرة وريا ببعض الفاكهة. وجسم الحمامة مكتنز 
باللحم ما يجعل منہا طعامًا شهيا. 

وكان الحمام س بلا شك من أول الطيور التي تم 
استفناسها لتعيش مع الإنسان» قبل غيره من الطيور كالبط أو 
الأوز. وهكذا أصبح الحمام طاثرًا أليفا وديعًاء يطير بعحرية تامة 
م يعود ليأوي إلى عشه» ويتكائر في الأماكن التي أعدها له 


۱ 


الإنسان . 


وقبل البدء في تسجيل الأسفار المقدسة» كانت تربية الحمام 
قد انتشرت» حتى أصبح الحمام أحد عناصر الثروة في بلدان 
الشرق المدع. 

و كانت أبراج تربية الحمام عند الأغنياء كبيرة وعالية التكلفة 
إذ كانت تصنع من القرميد المزحرف وتقسم إلى أقسام يتسع 
کل قسم منہا زوج واحد فط من الحمام. و کانت الفتحأات 
التي يطير منها الحمام ‏ تبنى في صفوف منتظمة أشبه 
بأعمال «المشربیات؛ حتى إن إشعياء يشير إليہا على أنہا «بيوت» 
(إش .)۸:٦١‏ و كانت هذه البيوت تضم داخلها صغار الطہ . 

أما أفراد الطبقة الخو سطة فكانوا ينون أبراج الحمام من الطين 
المحروق في الافرانء بيا كان الفقراء يثقبون فتحات في حوائط 
المنازل فوق الأبواب مما يسمح للطيور أن تدخل إلهم وتعيش 
معهم ومع عائلاعيم في نفس المكان. 

وكان الحمام البري يطير في أسراب بلا عدد فوق الكهوف 
والتجاو يف الصخريةاوفوف سھو ل جنیسار ت4٤‏ غابات جلعاد 
ومنحدرات الكرمل كثيفة الأشجارء وتتوالد وتككاثر. 


وقد ورد ذكر الحمام أكثر من أربعين مرة في الكتاب 
القدس»› ویرجع معظم هده الإشارات ی ار تباط الحمام 
بالذبائح. وعندما يذكر العام والحمام معا كان العام يذ كر أولا 
(انظر تك 4:1٥١‏ لا ۷:١ ۱٤:۱‏ ... عدد )۱۰:٦‏ فیما عدا 
مرة واحدة في سفر اللاويين .)٦:1١(‏ 

وقد ورد اول ذكر «للحمامةه في قصة الطوفان: «ثم ازل 
(نوح) الحمامة من عنده لیر ی هل قلت الميأه عن ۾ جه الأرضه 
(تك ۸:۸ ١۲‏ لاأن الحمامة كانت لا بد راجعة إلى رفيقها 
في الفلاك. وإذا وجدت الحمامة عشبًا أحضرء فلا بد أن تحضر 
منه شيا في فمها لأفراخها. 


وقد اختار الراب الحمام »› يدمه من لا یقدر عل تمدم 
شاة» ذييحة » لوداعته ورخحص عنه وسهولة الحصول عليه: وات 
۾ تنل يده كفاية لشاة. فياتي بذبییحهة انمه الدي اطا ن ا 
رلا ۷:۵ انظر آیضنا تالا ۹:۱ ا:٤ ١:١ ١‏ ۲:۱۶ 
٥‏ ۲۹ عدد ۰:٩‏ . و کان جب عل من تلد ابنا ذکرا 
أن تأي عندما تكمل الأيام لتطهيرهاء نخروف حولي محرقة . 
وان لم تنل يدها كفاية لشاةء تأخذ بامتين أو فرخحي حمامي 
الواحد محرفة والآخر ذبيحة خطية. فيكفر عنها الكاهن فتطهر » 
(لا ٦:١١‏ س ۸). وم تكن السيدة العذراء ويوسف النجار 
بمتلکان شاة. لانہما حا إٰی ايکل لتفدے «دذبیحة ک) قيلل ف 


ناموس الراب زوج بام او فرخحي هاه (لر ۳۹:۳). 


مام 


حمام استحمام 


وتستخدم الحمامة لوداعتها ورقتبا وسرعتبا لنصوير الكثير من 
ا مواقف» فيقول داود: «ليت لي جناحا كالحمامة فاطير واسترع؛ 
(مز )٠:٥٩‏ من وجه الأعداء لارا ولکنه عندما يتر م 
بأأنشودة النصرء يعرض صورة جيلة: «إذا اضطجعة بين الحظائر 
فأجنحة حامة مغشاة بفضةء وريشها بصفرة الذهب» (مز 
۸ مشيرًا بذلك إلى حمامة الصخور لأن البريق المعدني 
على رقبتہا يلالا کلمعان الذهب في أشعة الشمس» كا أن ريشها 
الأبيض الرمادي الناعم يبدو كالفضة» فداود يصور 0 منة السلام 
حين ينام الناس على فراشهم في أمان وسلام» مثلما تنام الحمامة 
هادئة بلا خحوف من صائد أو قانص رغم أن جناحيها يتاأًلان 
عن بعد. 

ويستخدم سليمان الحمامة مرازا في الحديث عن عروسه» 
مشبها حبیبته اء فيقول: «واحدة هي حامتي کاملتي» (نش 
»)):٦‏ ويقول أيضًا: «ها أنت جميلة ياحبيبتي. ها أنت جميلة» 
عیناك حهامتان؛ (نش )۱:٤ ٠٥١۱‏ کا تصف العروس بدورها 
اعینیه بانہما: «كالحمام على تحارى المياه» (نش ٥‏ )) وکخاطما 
هو بالفول: «ياحمامتي في حاجيء الصخر في ستر العاقل» ريني 
وجهك» اسمعيني صوتك لأن صوتك لطيف ووجهك جيل؛ 
(نش .)۱٤:۲‏ 

کا أن لصوت الحمامة وقعًا ختلفاء فنقراً: «أهدر كحمامة » 
( إش ۱٤:۳۸.‏ ) « وکحمام هدرا نہدر ٩‏ (إش ۱۱:۹۹))» في 
إشارة إلى الحمامة المعروفة باسم «الحمامة النائحةه وذلك بسيب 
نبرة الحزن البادية في هديلها. ويقول حزقيال: «ويكونون على 
الجبال كحمام الأوطئةء كلهم يهدرون كل واحد على إنمه» (حز 
۷,)؛) ویقول ناحوم: «وجوارا تفن کصوت الحمام» 
ضاربات على صدورهن» (نا ۷:۲). 


O a us 

في الصخر ياسكان مواب و كونوا كحمامة تعشش في جوانب 

فم الحفرة» (إرميا ۲۸:4۸)» أي آنه يطلب منيم المسالمة والهدوء 
مثل حمام الصخور. 


أما هوشع فيشبه الشعب «جحمامة رعناء بلا قلب» (هو 
۷ح إذ أن الحمامة س في وداعتها س تظل هادئة مطممنة 
فلا تتنبه للخطر امحدق بہا. ثم يعود ويقول: «يسرعون كعصفور 
من مصر وكحمامة من أرض أشور فأسكنهم في بيوتمءيقول 
الرب؛ (هو ١۱:۱١۱)ء‏ وهو ما يذكرنا ا قاله إشعياء عن جمع 
الرب لشعبه: «من هؤلاء الطائرون كسحاب وكالحمام إلى 
بیوتہا؛ (إش .)۸:٦۰‏ 

أما في العهد الجديد فنقرأً عن معمودية يسو ع: «إذا السموات 
قد انفتحت له فرأی روح الله نازلا مثل حامة وانيّا عليه 
وصوت من السموات قائلا: هذا هو ابني الحبيب الذي به 


سررت)» (مت ۳: ۱۹و۱۷ انظر ايا مرقس Veil‏ لو 
(TISTE TTT‏ 


فقال: «ها آنا أرسلكم كغنم في وسط ذئاب» فکونوا حكماء 
کاحیات و بسطاء کاخحمام» (مت .)۱٦:۱۰‏ 


وعندما صعد الرب يسو ع في بداية خدمته ‏ إلى أورشلم 
ودخحل ايکل ووجده قد حول ال سوق: «طر د اللجميع من 
الهيكل: الغنم والبقر وكب دراهم الصيارف وقلب موائدهمء 
وقال لباعة الحمام ارفعوا هذه من ههنا. لا تجعلوا بيت أي بيت 
تجارة» (يو ٠١:١‏ و٦‏ ). وتكرر هذا المشهد مرة أخرى عند 
دحوله الظافر في نہاية خدمتة على الأرض (مت ٠٠:۲١‏ و٣‏ 
مرقس .)١١:١١‏ 
الحمام س زبل الحمام: 
اشن الحمار بځائين من الفضة» وربح التاب من زبل الحمام 
بمخمس من الفضة» (٣مل .)٠٠:٦‏ ويبدو هذا القول مثيرا للغايةء 
حتى إن بعض المفسرين حاولوا إثبات أن عبارة «زيل الحمام» 
هنا إنما هي إشارة إلى اسم «نبات» a‏ تستخدم جذوره ‏ 
بعد شیہا او طبخھا ‏ طعامًا شهیًا. ولکن لا نری داعیًا هذه 
امحاولات» لأنه لا غرابة أن يو كل «زبل الحمام» من شدة الجو ي 
فتارجخ الحروب مليء بمثل هذه الماسي» فما ورد في نفس القصة 
بعد ذلك و كيف يحت إمرأة انپا وأکلته هي وجار اء يغني 


الحمامة البكماء: 

جاءعت هذه العبارة ف نو أك المزمور السادس والنمسين: 
«الحمامة البكماء بين الغرباء» أو «الحمامة البكماء من البلاد 
البعيدة»ء والأرجح أنه اسم اللحن الذي كان يرئم به المزمور. 
جھاام: 
بالقول إن عني بن صبعون «وجد الحمائم في البرية؛ (تك 
٦م‏ ) أنه وجد ينابيع مياه حارة في الصحراء عندما كان 


یرعی حرر صبعول أبيه. 
حمام ‏ استحمام: 

(4 الحمّام المألوف: نادزا ما ورد في الكتاب المقدس ذكر 
الاستحمام بالمعنى المألوف» ای الاستحمام لغرر الطقوس الدينية» 
سواء في مكان عام أو خاص ولكن هناك حالتين تسترعيان 
النظر : 

1¥ 


مسقط افقي للحمامات التي وجدت في جازر 


(أ) تزول ابنة فرعون إلى النيل لتغتسل أو بالحري لتستحم (خر 
۲( 
(ب) استحمام بششبع امرأة أوريا الحلي في مکان مكشوف حتى 
استطاع داود أن يراها من عل السطح وهي تستحم (٣صم‏ 
۱( 

ونظرا لتربة فلسطين ال جيرية المتربةء والأحذية المفتوحة التي 
کان یرتدیہا آلشرقیون بدون جوارب» کان يجب غسل الارجل 


11۸4 


مرارا (تك ۳۲:۲۶۲ ۰۲۹:٤۳‏ قض ۲٤:۱۹‏ اصم ٤1۱:۲١‏ 
صم ۰۸:۱۱ نش ۳:١‏ ... إے). کا كانت الحاجة شديدة أيضًا 
للاستحمام اط الجسم وعخاصة في الفصول الحارة. 


ولكن كان موضع اهتام كاب الوحي» استحمام أو اغتسال 
من نوع اخر» فقد کان الاستحمام جزءا من الطعوس الدينيةء 
مثله مثل غسل الايدي قبل الاکل رتك ٤:۱۸‏ ۲:۱۹ لو 


(TY 


(۲) أماكن الاستحمام: كانت الأبار والأحواض التي 
تتجمع فيما مياه الينابيع هي الاماكن المالوفة للأستحمام (خر 
۲ ۲مل ٠۰:۰‏ ... إلح). کا كانت في المدن الكبيرة موارد 
مياه مخزونة في أحواض أو حيرات صناعية» كانت مياهها 
تستخدم احیائا للاستحمام (٣صم .)۲:۱١‏ ومع ذلك ہ کا 
يقول بزنجر س لم يكتشف أي أثر للحمامات في البيوت العبرية 
القديمة با فيما القصور الملكية. ويبدو لنا من قصة سوسنة (في 
ا لجزء الأب و كريفي من نبوة دانیال  )١ ١:۱۳‏ أنه كانت توجد 
أحواض للاستحمام في الحدائق في بابل» وإن كانت الإشارة هنا 
في الغالب الى الاستحمام في اهواء الطلق. 


ومن المؤكد أن الحمامات العمومية المعروفة لدينا الآنء 
وكذلك أحواض الغطس من الطراز اليوناني م تكن معروفة 
لدى العبرانيين إلى حين اتصاهم با لحضارة اليونانية. وقد ظهرت 
هذه الحمامات للمرة الاولى في عصر الحضارة اليونانية ‏ 
الرومانيةء حيث كانت توجد دائما في «ساحات التدرييات 
الرياضية». وتوجد بقايا منها إلى وقننا الحاضرء تدل على درجات 


حَمة 


م ي 


متفاوتة من الأراء والكمال المعماري في أماكن متفرقة من 
الشرق»ء کا ف مدن ديكابوليس ونخاصة «جرشه و «عمان» 
ففيهما أفضل الأمثلة لذلك كا توجد أيضنًا في بومبي في إيطاليا. 
وقد اكتشف مستر «ر.ا.س. مكاليستر» سلسلة من غرف 
الاستحمام في «جازر؛ تفال اة باد المباني الذي يحتمل 
أنه كان قصر معان المكاني. 


(۳) الاستحمام عند اليونان وعند الساميين: إذا أحذنا في 
الاعتبار عدم سقوط الأمطار في فلسطين» سبعة أشهر في السنةء 
وندرة الماء الذي لا يقدر بشمن» والحاجة الماسة إليه في معظم 
أيام السنة» بل طيلة العام في بعض المناطق» وقد نذكر كيف ينظر 
البدو في أيامنا هذه إلى استخدام الماء للتطهير _ في مثل تلك 
الأمكنة والأزمنة ‏ على أنه ترف وإسراف» ومع ذلك كانت 
هناك ضرورة استخدامه للأغراض ال ت اهل س مومی. 
ومن المؤكد وجود اختلاف ملحوظ لي نظرة اليونانيدن 
للاستحمام» ونظرة العبرانيين والأسيويبن بعامة إليه. ولكن بعد 
غزو الحضارة اليونانية لفلسطين في عصر أنطيو كس إبيفائس» 
دخلت معها الأفكار والعادات اليونانية وبناء الحمامات التي 
شاعت بكارة في عصر هيرودس الكبير ٤٠(‏ س 4 ق.م.). 

)٤(‏ التطهير الطقسي: يشير الاغتسال أو الاستحمام في 
الكتاب المقدس» في غالبيته إلى الفرائض الطقسيةء إلى التطهير 
من ملامسة الجشث أو الأشخاص أو الأشياء النجسة» أو ملامسة 
الأشياء الحرمة أي المكرسة للرب بناء على أوامره. وكان 
العبرانيون في العهد القديم لا يفرقون بين الاستحمام الكلي أو 
الجر فكلاهما كان يعبر عنه بكلمة «راهاك» وهي تشير إل 
الاعتسال کا إل الاستحمام. ويقول «كنيدي» إن «الحمّام» 
أصبح عند عامة الشعب «عاملاً هاما في العبادات الإسرائيلية». 
ونقراً عن استحمام الأسينيين يوميًا (يوسيفوس). ثم نجد يوحنا 
اللعمدان يعمد بالغطس» وكذلك فعل الرسل أيضًا (انظر مت 
(T51 gy FA:A Î 1‏ 

(ه) الاستحمام للاستشفاء: ونجد مثالا لذلك في ايل 
يوحنا (۲:۰ ۷). وهناك بقايا لحمامات قديمة في وجدرة» 
وغيرها من الأماكن في شري الأردن» كان يقصدها الكثيرون 
للاستشفاء. وهناك حمامات ساخنة ما زالت قائمة بالقرب من 
طبرية على الساحل ا جنوي الغربي لبحر الجليل استخدمت لغرض 
الاستشفاء منذ زمن بعيد جدًا. ويقول أحدهم: «إن الحماهیر 
بعامة في أزمنة العهد القدي» بل والحديدء م يكونوا ميالين إلى 
الاستحمام كثيرا )ا أم لم يلترموا بالقيام بذلك في أماكن 
منعزلة. 


.)٥ ٥:۲ خأ١( اى بيت ركاب الذي حرج منه القينيون‎ )١( 

(۲) اسم إحدى لمدن امحصنة في نصيب سبط نفتالي» 
أعطيت للاويين. وقد ذكرت مع «صير ورقة وكنارة» (يش 
۹4“). وهي نفسها «عمّاوس» التي ذکرها يوسيفوس 
بالقرب من طبرية على شاطيء يرة جنيسارت» وتشغل موقعها 
حاليًا مدينة «الحمام» على بعد حو ميلين إلى الجنوب من طبرية 
الحاليةء ولا شك في أنها كانت أقرب إلى طبرية القدية التي كانت 
تقع إلى الجنوب من المدينة الحالية» وكانت ينابيعها الحارة ‏ 
وعددها الآن أربعة ‏ يؤمها الكثيرون للاستشفاء في زمن 
یو سيفو س (انظر یو .)٩۱٠:٥‏ وقد اشتېرت الينابيع المعدنية منذ 
القديم. وعلى إحدى العملات التي وجدت في طبرية من عهد 
الإمبراطور تراجان» صورة للإله «هيجياه؛ (إله الصحة) جالسا 
على صخرة ججوار الينابيع يطعم حية «أسكليبوس» (إله الطب). 
وما زال الأمر هكذا حتى الآن. ومياهها صاخحة لعلاج أمراض 
الروماتيزم والأمراض ال جلدية. وتصل درجة حرارة مياهها إلى 
نحو ۲٦مئوية.‏ وما زالت أجزاء من التحصينات القدية باقية 
على سفح ابل تشرف على الحمامات. کا توجد بقايا قناة كانت 
تمد الحمامات بالياه من ينابيع في الجنوب الغرهيء ويرجح انها 
هي نفسها « مول» (١أخ‏ 7:) . کا یر جح آنا هي نفسها 
«حموت دوره (یش ۳۲:۲۱). 


وت 
حجمی. 

تترجم كلمة حمّى عن كلمة عبرية هي «قدّاحات» ومعناها 
«يشتعل» (انظر الكلمة العربية «قدحت الناره أي أشعلتها 
بالقداحة)» وعن كلمة يونانية هي «بوريتوس» (ئه)ء۲»ام) 
ويدور معناها حول السخونة والحرارة. 


والحمي تعبير عام يستخدم لكل الأمراض ا 
درجة حرارة جسم الإنسان. وهناك صور عديدة من الامراض 
الملصحوبة بحمى تنتشر في فلسطين الآن کا كانت في الماضي. 
وأكار هذه الأمراض إنتشارًا هو «البرداء» أو الملاريا با يصحبا 
من حمى وقشعريرة» وهي تنتتر في جميع المناطق وجخاصة في 
المناطق المننخفضةء أو حيث تكثر البرك والمستنقعات» التي يتوالد 
فيما البعوض الناقل لطفيلي الملاريا. وتزداد الإصاية بالملاريا في 
أواحر فصل الصيف وأوائل فصل الخريف حين تكار أعداد 
البعوض» وتزداد فرصة الإصابة بالقشعريرة للإخفاض المفاجيء 
في درجة الحرارة عند غروب الشمس» فالمرء يستخدم ملاس 
حفيفة نوا في أثناء النار» ولكن بعد غروب الشمس مباشرة 
يصبح المواء رطبًا باردا بدرجة ملحوظة» فتقل مقاومة الجسم 
الفسيولوجية لتاثير الطفيلي. ولذلك يجب ألا يتعرض المرء في 
فلسطين في هذا اموسم لما بحدث في المساء من هبوط في درجة 
الحرارةء ا ينبغي أن يستخدم الكلة (الناموسية) لاتقاء لدغات 


۱۹ 


و ي 


مور 


البعوض ليلاً. وقد جرت العادة في المناطق الاستوائية أن تبنى 
البيوت الحديثة وع نوافذها شباك من السلك ضيق النسيج» 
للوقاية من البعوض. ولكن أكار المناطق إصابة بالملاريا في 
فلسطين هي مناطق المستنقعات الشمالية حول بانياس ومياه 
ميروم ووادي الاردن وكل الناطق المنخقضة. 


وقد ترجمت الكلمة العبرية «قدّاحات) «بالخمی التي تفني 
العينين وتتلف النفس» (لا .)١١:۲١‏ 


وتبداً هذه الحمي بنوبات قشعريرة حادة ورعشةء ويلي ذلك 
ارتفاع حاد في درجة الحرارة تنتهي بنوبة من العرق الغز لعغزير. وقد 
تتكرر هذه النوبات يوميا فلا يفصل بين النوبة وبداية اللوبة 
التالية سوى بضع ساعات تكون فما درجة حرارة المريض 
tT‏ بين النوبة وأختہا يوم أو ومان حسب نوع 
الملاريا. 


هناك حالات نادرة من الأمراض المصحريت#كى موجودة 
فی ها ال الال حت ور ا ق الاغراض 
وقد تستمر شهورا عدیدةء کا سجلت مراجع عديدة حالات 


م مر ص وال ن E‏ 2< 


ومن المحتمل أن هذه الأمراض كانت أشد وطأًة في أعراضها 
ما هي عليه الأأنء حيث م يكن الطب القديم يعرف هما علاجا 
نوعيًا. أا الان فان هذه الأمراض تعاج بالکینین و مشتقاته 


وهناك أنواع أخرى من الأمراض التي تصاحبيا مى 
مو جودة في بعض مناطق فلسطين الان ولعلها كانت موجودة 
في أيام العهد القدم أيضًا. فحمى التيفود شائعة في بعض المدن 
والقري المزدحمة بالسكانء وبخاصة لأن الياه المستخدمة 
للشرب. لا تلقى العناية الكافية لوقايتها من التلوث» ويتمل أيضًا 
أن التيفوس کان معروفا في فلسطيبن قديمًا س ک) هو الآن» 
حيث يظهر أحيانًا في شكل وباء في المدن شديدة الازدحام. 
ولکن ل يكن هناك تییز س حتى عند الأطباء اليونانيين 
والرومانيين ‏ بين هذه الحميات الختلفة. ويبدو ان جميع هذه 
الحميات كانت موجودة في مصر بلفس درجة اندشارها في 
فلسطن» إذ تتحدث بردية «إيبرس» عن هى الأهةه وندعو 
ا من الحمي باسم «حرقان القلبا. وينسب حدوث 
هذه الحمى إلى تاثير «إله الحمًى». ا تصف التتائج الخطيرة 
للمرض كتأثيره على القلب والمعدة والعين وسائر الأعضاي 
بأوصاف وعبارات تذكرنا بجا جاء في الأصحاح السادس 
ورين م فر اللاويين» والأصحاح الثامن والعشرين من 
سفر التثنية» فذبول العينين وتلف النفس وانكسار القلب» صورة 
بجسمة ما ييدو على الذين عاودهم امرض فرارًا في تلك الأماكن 
المنخفضة» وأدى إلى مضاعفات خطيرة . 


وقد وردت كلمتا «“مى» و «محمومة» اني مرات في العهد 


۷۰ 


الجديدء فقد «كانت حاة معان قد أخحذعها مى شديدة» رلو 
٤‏ انظر أیضًا مت ٤:۸‏ ۱و ١۱ء‏ مرقس ۳۰:۱و۳۱). 
کا أن ابن حادم الملك كان مصابًا بالحمى وكان مشرفا على الوت 
بسببها» فشفاه الرب يسوع (يو .)٥۲٤۷:٤‏ 

وعندما كان الرسول بولس في جزيرة مالطة بعد مجاته ومن 
معه من حادثة غرق السفينة» كان أبوبوبليوس حا الجزيرة 
«مضطجعًا RR O‏ 
GA Rss E ag‏ 


مو س حاة: 

حو المرأة هو أبو زوجها ومن كان من قبلهء والأنثى حاة. 
وهر الهو امراته و أخوها و عمها» فکان يارو ن جا 
مو سی لانه کان ا ازو جته صفورة حر ۱:۳ ۸:٤4‏ 
۲۷-۸ ... الح) ا كانت نعمي حاة لراعوٹ لأنہا كانت 
ام محلون زوج راعوث (راعوث ۱۱:۲ ام). 


موئيل: 


وهو ابن مشماع بن مبسام من سبط شمعون (١أخ (TT:‏ 


جوت دور: 

ومعناها في العبرية «ينابيع دور الحارة؛» وهي مذينة محصنة 
في نصیب سبط نفتالي (یش ١‏ )والأرجح أنها هي «حمون» 
(١أخ »)۷٦:٦‏ ولعلها هي التي سجلت في القواثم المسجلة على 
حائط معبد الكرنك باسم «حمّاتو» وعلى آثار اسيا الصغرى 
باسم «هاماتام». وهي بكل تأكيد «عمّاوس» التي ذكرها 
يوسيفوس» وتسمى حاليًا «الحمّام» (الرجا الرجوع أيضًا إلى 
حَمُة فيما سبق). 


همور: 

كلمة عبرية معناها «حماره. وحور هو أبو شكم الذي 
اشترى منه يعقوب قطعة من الأرض عند عودته من فدان أرام: 
«ثم أتى يعقوب سالمًا إلى مدينة شكم التي في رض كنعان حين 
جاء من فدات ارام ونزل امام مدينةء وابتاع قطعة الحقل التي 
نصب فيها خيمته من يد بني حور أي شكم بغة قسيطة؛ (تك 
(I9۸:‏ 

وحدث إذ کان یعقوب مقیمًا في شکي» أن دينة ابنته حرجت 
«لتنظر بنات الأرض فراهھا شکم بن مور الحوي رئيس الأرض 
وأخذها واضطجع معها وأذهاء (تك ۲٤۱:۳و۲)‏ ثم كلم حمور 
أباه قائلا: «حذ لى هذه الصبية زوجة» (تك .)٤:۳٤‏ إلا أن 


وراي 


وراي 


بني يعقوب رفضوا هذا العرض, ور ”موا خحطة للانتقام من شكم 
وحمور وكل أهل المدينةء فطلبوا من أهل شكم أن يختتن كل 
ذکر مثلما یفعل بنو إسرائیل» کشرط لقبول زواج شکم من 
أختهم دينةء فنزلوا عند طلب بني يعقوب. وفي اليوم الثالث إذ 
کانوا متوجعین» حدث «أن ابني یعقوب شمعون ولاوي خوی 
دينةء أخذا كل واحد سيفه وأتيا على المدينة وقتلا كل ذكر. وقتلا 
مور وشکم ابنه جحد السيف. وأخذا دينه من بيت شکم 
وخرجا» (تك ٤۳۲:٣۲و٣؟).‏ 


وني تلك القطعة من الأرض» دفن بنو إسرائيل عظام يوسف 
بن یعقوب التی أصعدوها معهم من مصر (یش ۳۲:۲۲). 


و کان أخوال أبيمالك بن جدعون من شکے» فذهب إلہم 
بعد موت أبيه ‏ طلباً لمناصرتيم له على تولي قيادة إسرائيل» 
ولکن حدث بعد ثلاث سنوات ُن ثارت العداوة بين أبيمالك 
وهل شکي» فغدر اهل شك به بزعامة جعلل بن عابدء ولكن 
أبيمالك استطاع أن بخمد ثورة أهل شکہ وأن يهدم المديزة 
ویزرعها ملحا بعد ان قضی على الشعب الثائر» (قض ۲۲:۹ 
س 6۹). 


ھموراني: 

حمورالي اسم كادي يعني ان #الر ب ام عظم». وهناك ستة 
ملوك في الأسرة البابلية الأولى لوا هذا الاسم )ا مله ملوك 
حلب وملوك الكرد في أوائل الألف الثانية قبل الميلاد. 


)١(‏ أصل الاسم وعلاقته بأمرافل: حمورابي هو اسم ذلك 
الحارب الشهير الذي اقام الكثير من المنشات والمبانيي کا أنه 
صاحب القوانين المعروفة باسمه والذي حكم بابل في أوائل 
الألف الثانية قبل الميلاد. 


ویری بروفسور «شریدر» (6۲ل ۸۲۵ .ط8) أن حمورابي هو 
نفسه أمرافل المذ كور في سفر التكوين (٤١:٠و4)»‏ ولكن 
وجود «اللام» ي غېايه اسم «أمرافل» يجعل الكثيرين من العلماء 
وت رولك 


وقد لا يكون حمورابي من أصلل بابلي» فمن المعتقد أن الأسرة 
البابلية الحاكمة» التي ينتمي إليها حمورابي قد وفدت من الغرب. 
ویقول «بروسوس؛ إن أسرة حمورابي أسرة عربية» ومؤسسها هو 
«سومو س ابيه» وكان حوراني هو الملك الخامس في هذه 
الأسرة. ولكن ما يلفت النظر أن ١‏ سوموباليت» أبا مورابي 
و«ابل س سن» جده» هما الحأ کان الوحيدان في هذه الاسرة» 
اللذان يحملان أسماء بابليةء أما بقية الأسماء فيبدو أنها عربية. 


(۲) السنوات التي أعقبت توليه العرش: ليس نة شيء 
مسجل عن السنوات الأولى من حياة حمورابي إلا أنه وقد بلغت 


ا جک و لات و ارجئ سه فلا بد ات اع الفرش 
صغيرًا. ويبدو أن اعتلاءه العرش قد تيز ببعض الإصلاحات 
القانونية» حيث فقيل عنه إنه «أقام العدل». وكرس السنوات 
الأولى من حكمه للأعمال السلميةء كإقامة المعابد واتفاثيل 
للاهة. وفي السنة السادسة من حكمه بنى أسوار مدينة «لاظ»» 
وفي السنة السابعة استولى على «يونو جه (إرك) و«إسن» وها 
مدينتان من مدن بابل المامةء نما يعنى أن العائلة المالكة البابلية 
في ذلك العصر س لم تكن قد فرضت بعد سيطرتبا على جميع 
نواحي البلاد. 

(۳) عمليات عسكرية وبناء المعابد وتدشين تثاله: ورغم 
انشغاله بالأعمال الهامة مثل حفر القنوات للريء إلا أن الوقت 
توفر لديه ليحول انتباهه إلى بلاد «ياموت ‏ بالو» في السنة 
الفامنة لحكمه. أما في السنة العاشرة فيحتمل أنه أحضع مدينة 
«ملجيا او ملجا» وحصل على مبايعة شعبا (او جيشها). 


وفي السنة التالية» استولى قائده «إبيك إسكور» على مدينة 
«رابيكو؛ وربا على موقع أخر يدعى «ساليبو»» وأعقب ذلك 
تدشين عرش «زر س بانيتوم»» وإقامة تثال للملك» مع بعض 
الإصلاحات الدينية الاخحرى. 

والحق إن عملا هذه طبيعته لا بد قد استغرق کل وقته حتی 
العام الحادي والعشرين من ملکه حینا شيد قلعة مدينة «بازوه. 


رأس تمغال لحموراني 


1۷1 


حوراي 


وراي 


واشتهرت السنة الثانية والعشرين من ملكه» بأغا السنة التي 
أقم فيها تمثاله كملك العدل. ومن الطبيعي أن يرز هنا سوال 
عما إذا كان هذا التاريجخ هو التاريخ الذي أقام فيه النصب 
التذكاري العظم الذي وجد في مدية «سوسا» (شوشن) في 
عيلام» والذي نقشت عليه «قوانين حمورابي» والمحعروض الآن 
في متحف اللوفر بفرنسا. 

والمعتقد أنه حصن مدينة «سيبار» في السنة التالية حيث يظن 
أن هذا النصب کان قد اقم فیا أصلا. 


)٤(‏ آسر الك «رم ‏ سن»: عاود حوراي انشغاله 
بالشوون الدينية مرة أخحرى حتى عامه الثلائین» حیث يرد ذكر 
«جيش عيلام» مما يدل على نشوب عمليات حربية مهدت 
الطريق للحملة الكبرى التي قام بها في السنة الحادية واللاڻرن 
من حکمه» والتي احتل فیا «یاموت ‏ بالو» في شرقي نهر دجلة» 
واش املك ورم س سن» حا «لارساه الشهير» وذلك بمعاونة 
لاهين «أنو» و «إنليل». 

وفي العام الثاني والثلائين سحق جيش «أشنه نام ا «إسنونًاكه 

(ه) أعمال مختلفة ‏ حلة إلى بلاد ما بين النهرين: 

تمتعت البلاد بالسلام بعد هذه الانتصارات. وفي السنة الثالثة 
والئلاثين من حكمهء حفر «قناة موراي» فيض الشعب»» فجاء 
با لخصب لحقول رعاياه بناء“على رغبة الآلة «إنليلاه. وبعد ذلك 
أعاد بتاء المعبد العظم في «إرك».ء وأعقب ذلك بيناء حصن عالٍ 
کال جبل على شاطيءَ نہر دجلةء ثم بنى قلعة «رابيكوه على نهر 
دجلة أيضًاء وكان كل ذلك ينطوي على استعدادات لاعمال 
عدائية ولعل ذلك کان سبب استرضائه ني العام التالې «لتا ميتو 
زوجة الإله «نبو» (0طNe).‏ 

وني السنة التالية ‏ وهي السابعة والثلائين من حكمه س 
هدم حصون «مور» (ماري 1اMa)‏ و#مالکا» بناء على مر «إنوه 
و «إنليلا». وبعد ذلك نعمت البلاد بعام كامل من السلام؛ و كان 
ذلك على الأرلجح استعدادًا للحملة التي قام بها في السنة التاسعة 
والثلائين حين أحضع بلاد «تورو کو» ووکاجمو) و «سوبارتو» 
وهي بلاد فيما بين النهرين. وكثرة ما سجله عن تلك الحملة 
في تاريخ تلك السنةء يبين ما كان لتلك الحملة من أهمية. 

ر) السنوات الأخيرة من حكم جورابي: في السنة 
الأربعين من حكمه م تواجهه متاعب خارجية» فكان أهم عمل 
قام به في تلك السنةء هو حفر قناة «تشت ‏ إنليلا» في سيبارء 
وأعقب ذلك بإعادة بناء معبد «إي س ميت أورساج» کا 
أعاد بناء برج فخم كان مكرسًا «لزجاجا وإشتار». 


وكان تأمين الدفاع عر بلاده هو حور اهتامه في السنة الثالكة 
ولارن والتي انتہت بها حياته ومدة ملكه» فكرْس ذلك العام 


Y۲ 


نقوية حصونه في سیبار» وهو عمل مسجل بالتفصیل ئي نقوش 
على العديد من الإسطوانات التي اكتشفت في ذلك الموقع. 


(۷) لا ذكر لحملة له على فلسطين: لا تذكر الوثائق _ 
التي سجلت تاريخ حکمه ‏ أي شيءِ عن اتحاده مع کدرلعومر 
ملك عيلام» وتدعال ملك جويم وأريوك ملك الاسارء ف 
الحرب ضد ملوك سدوم وعمورة الثائرين عليه (تك 
4و ؟). ومن الطبيعي أن يضفي ذلك ظلالاً من الشك على 
القول بأن حوراي هو نفسه «أمرافل». ومع ذلك يجب ألا يغيب 
عنا أنه ليس لدينا تاربخ كامل لحياته أو لحكمه. أُما أنه كان 
معاصرًا «لأريوك؛ فيبدو أنه ليس ثمة شاك في ذلك» وإذا سلمنا 
بهذاء فلا بد أن مش أیضًا بان کدرلعومر وتدعال کانا 
معاصرين له أيضًا. ويمكن أن نقدم مبررات مختلفة لعدم الإشارة 
في سجلاته إلى تلك الحملة» فلرا منعته کبریاؤه عن أن يطلق 
عل إحدى سنوات حكمه» اسم حلة س مهما كانت تتائجها 
مرضية _ اشترك فيها نزولا على طلب دولة علياء أو لعل السبب 
کان هو ما عانته الجيوش المتحالفة من هجمات عديدة» کا 
حدث من إبراهم» حتى أصبحت الحملة غير جديرة بأن تؤرخ. 


(۸) الفعرة التي حمل قيامه خلاها بالحملة: لو كان «إري 
اکو» کا یقول «ثوریو ودانجن؛ (ہ اعم ھ5 - )hureau‏ هو 
شقیق «رم = سن» ملك إلاسار (لارسا)» فلا بد أنه قد سبقه 
في اعتلاء العرش» وفي هذه الحالة تكون الحملة ضد ملوك وادي 
الأردنء قد قامت قبل السنة الثلاثين من حكم حورابي حيث 
يدعى حمورابي آنا السنة التي هزم فبا «رم ‏ سن»» ونظرًا لأن 
تار اعتلاء درم سن» للعرش بحوطه الغموض» فكذلك الأمر 
فیما خت ص بتار ځخ موت «إري ‏ أكو» (أو أريوك). لكن من 
الحتمل انه مات قبل خمس سنوات من هزية «رم ‏ سن». ومن 
ثم لعل تلاك الىملةالحدثت خلال الخمسة والعشرين عامًا الأول 
من حکم حهوراي. ولا کان «أمرافل» یدعی «ملك شنعار» 
(بابل)» فيجب إغفال الفترة السابقة لاعتلاء حمورابي العرش. 


)٩(‏ عظمة وراي کحام: کان حمورابي من أعظم ملوك 
بابل الأوائل الذين وصلنا أخبارهي وقد ازدهرت البلاد ازدهارًا 
عظيمًا في أيامه. أما صراعاته مع عيلام فتدل على أن بابل كانت 
قد امتلكت من أسباب القوة» ما جعلها تقاوم تلك الدولة 
الحر ا حلع لقب وأ مارتو» (أي الأمورين) في الغرب» 
و«ياموت ‏ بالو» في الشرق» عليه» فيعني أنه م يقم بالحافظة 
عل نفوذ البلاد فحسب بل بین أیضًا انہا ‏ خحلال حکمه 
لم تعد خاضعة لعيلام. أما «رم س سن» وولاية «لارسا» فلم 
تخضع لبابل إلا في عهد «سامسو ‏ إيلونا» بن حمورالي. 

والجحدير بالذكر أن مجموعة القوانين المعروفة باسمه لم تحدد 
الحقوق الشرعية والالترامات فحسبب بل حددت أيضًا 


قوانین هورالي 


قوانین موراڼي 


وات الأعرن وبذاك عت غا ی الك م الا 
(انظر أيضًا «أمرافل»» «أربوك» في المجلد الأول من دائرة المعارف 
و«تدعال» بامحلد الئاي). 


قوانين همورابي: 
أولاً س تاريخها: 

)١(‏ اكتشاف القوائين: عندما نشر بروفسور «مايسنر' 
J (Meissner)‏ سنة ۱۸۹۸ بعض اجزاء من الواح فختوتب 
عليها با خط المسماري من قاش بائييال؛ ملك أشور 
 11۸(‏ 1۲۸ ق.م.) رأى أن هذه الأجزاء إنما هي أجزاء 
من نسخة من كتاب قديم يرجع إلى عصر الاسرة البابلية الأول 
التي کان حوراي أحد ملو کها (نحو ۰ ۲٣۰‏ ق.م.). 

وقد ثبتت صحة هذا الرأي بعد بضع سنوات» إذ في ديسمبر 
۱م وینایر ۰۲ ۹م» قامت بعثة فرنسية تحت إشراف «م. 
مورجان» («ةعإuمM)‏ كان هدفها الرئيسي استكشاف المدينة 
الملكية القدية «سوسا؛ (شوشن). واكتشفت هذه البعثة حجرا 
من الدیو رایت البر کان ارتفاعه ٣۲ر۲‏ م» ومحیطه متران تقرًاء 
عليه نقش بارز لصورة وكتابة على أربعة وأربعين عمودًا من 
الكتابة المسمارية البابلية القديمة. ولقد أدرك البروفسور «شايل» 
lE — (Prof. V. Scheil)‏ ¢ لاان الأشر رية في البعثة س في 
الحال أن هذا الحجر منقوشة عليه مجموعة قوانين الملك حهمورابي. 
ونشر هذا الاكتشاف الرائع في أوائل ٠۲‏ ۹٠م.‏ في التقرير الر مي 


مورابي يتسلم القوانين 


لاض اا ا ق شن ا ار ق ا 
اول تر دة للتص» وبعد ذلك تر جم النصض ل الكثير من اللغات. 


(۲) وصف الحجر: الحجر على شكل عمود مقطعه العرضي 
قطع ناقص. وعلى الجزء العلوي من الوجه الامامي» صورة 
بأرزة» ر فیہا الك هموراڼي واققا يتعبك مام إله الشمس 
ا لجالس علل عرشهء والذي تيزه أشعة الشمس المنبعثة من أكتافه» 
و حوراي يتسلم من الإله صو انا وحاتما رمز العدالة. 


وحيث أن حوراي يذكر أنه استلم هذا القانون من هذا 
الإلهء فلنا أن نفترض أن هذا الننحت يمثل املك وهو يتلقى هذه 
القوانين من فم الإله. ونجد نحت هذه الصورة كتابة على ستة 
عشر عمودًاء قرا من أعلى إلى أسفل. كا توجد سبعة أعمدة 
أزيلت نقوشها في وقت لاحق» لكي تفسح انجال لتسجيل نقوش 
جدیده. 

ويوجد على الجانب الأخر من الحجر نمانية وعشرون عمودا 
من هذه القوانين. 

(۳) تارج الحجر: أقام املك حمورابي هذا الحجر» قرب 
نهاية حكمه الذي بلغ نحو ثلاث وأربعين سنة» في معبد 
«إساجيلاء في بابل عاصمة ملكته (حوالي ١٠٠٠۲ق.م.).‏ وييدو 
ان املك العيلامي «شوتروك ناحونته أحذه من بابل في القرن 
الثاني عشر قبل الميلاد عندما نهب بابلء ثم أقامه كنصب تذ كاري 
لانتصاره في الحرب» في «سوسا» (عاصمة عيلام). ولعله هو 
الذي أمر بمحو الأعمدة السبعة من الجانب الأمامي» لكي ينقش 
مكانها ما يخلد به أعماله الشخصيةء بيد أنه لظروف لا نعلمهاء 
م يتحقق هذا المدف. 


وبعد اكتشاف هذا الحجر تم نقله إلى باريس» وهو الأن أحد 


)٤(‏ أصل القوانين ‏ وتاريخها اللاحق: مع أن حمورابي 
م یکن ول مشر ع في بابل» إلا آنه س على حد علمنا ‏ أول 
من استخدم لغة الشعب أي اللهجة السامية في تدوين القوانين. 


ومن المعروف أنه قبل ذلاك بنحو الف عام تقريبًا ‏ نشر 
الملك «يور و کاجينا» قوانينه في بابل» إلا آنا فقدت و لم يعار ها 
على آثر. ا يبدو أن «هولميله ‏ أحد أجداد حورابي _ قد 

وما نستطيع استخلاصه من ممأارسات الياة الاجتاعية 
بابل قديمًاء هو أن ما قدمه حمورابي من تشريعات نم یکن شيا 
جديا في جوهره» ففي زمن ساب لحمورابي كانت هناك قوانین 
قائمة بالفعل على نفس أسسه ومبادئه» ولكن إليه يرجع الفضل 
في القيام بتجميع القوانين السارية في أيامه» وإعادة صياغتبا باللغة 
الساف: 


1Y 


قوانین حوراي 


قوانین هموراني 


وقد نشرت هذه القوانين في العام الثاني لملكهء إلا أن النصب 
العذ كاري المعروف اقم بعد ذلك بنحو ثلاثين سنةء بالإضافة 
إلى أنه قد كتبت مها أكثر من نسخةء حيث أنه قد اكتشفت 
قي # سو ساه أجزاء من نسخة أخحرى من القوانين. ولا بمکننا أن 
جزم بالدة التي ظلت فيا تلك القوانين ن¿ سمارية. 


على أي حال» ظلت تصدر نسخ من هذه القوانين حتى زمن 
اللك «أشور بانيباله » بل توجد س في الواقع ‏ نسخ منها 
مكتزية باللغة الباباية ال ية برط تارنها إل القرن السابع قبل 
اليلاد. ولنسن الحظ أن الور الأخحرى اشتملت على أجزاء 
عديدة ما أزيل عن العمود الأصليء ومن ثم تمكنا س برغم ما 
فقد من الجر الأصلي أن نعرف كل محتويات هذه القوانين 
تقر 


ک 


ثانيا : محتويات مجموعة القوانين: 

توجد في صدر محموعة القوانين نفسهاءمقدمة» أضيفت إليها 
في زمن لاحق» بعد ئلائین عامًا من نشرها. 

تقول المقدمة ‏ أول كل شيء ‏ إنه في العصر البداي» عندما 
اشخب «مردوخ» إله بابل ملكا على الآهةء اخحتارت الآلة 
حموراي «لكي يعمل على أن يسطع العدل في جميع نواحي البلاد 
وان س المذنبين والأشرار للهلاك وان يعمل عل 51 a‏ 
القوي الضعيف». 

والواقع أن محموعة قوانين حمورابي قد غطت كل هذه 
النواحي. وبالإضافة إلى ذلك يتغنى الملك بأعماله وخدماته 
لمدن بابل الرئيسية ومعابدها وعباداتبا. فيظهر حمورابي كخادم 
حقيقي للاآهة» وكحام لشعبه بحسن معاملة من لم يعترفوا 
بسيادته في باديء الأمر. 


ومن الم كد أن هذه القدمة لا تخلو من الغلو والغرور› إذ 
يصف الملك نفسه بأنه «إله الملوك» و «الاله الشمس في بابل». 
بل لقد اعتبر الملك أيضًا أن الآمال في مجيء «المخلص» ‏ الذي 
ذكرته توارڪ الوثئيين الاقدمين _ قد تحققت في شخصه. 
ويمكن تقسم مجموعة القوانين ذاتها إلى اثني 
ولکنہا لا تنتج ترتيبًا منطقيًا حددًاء بل كيرا ما يعوزها التسلسل 
المنطمي. فهي مجموعة قانونية» جمعت عل مدی الازمان» 
ولیست عملا مكتملاً شاملاً. فالکثير ما نتوقع وجوده في أي 
مجحموعة قانونية» غير موجود» بل ولا إشارة إليه في قوانين 
موراني. 


فشر اقسا 


)١(‏ أسس الدعوى القانونية: تعالم الفقرات الخمس الأولي 
بعض مباديء الدعوي القانونية»› وتعطي الأهمية الأولى للاعہامات 
الباطلة. أما تهمة السحر التي لا تثبت صححتهاء فتعالح باهتام 


¥٤ 


خاص (مادة ۲). فالمتهم في هذه القضية عليه أن يجوز اختبارًا 
قاسيًا على يدي إله النهر لمعرفة مدى صدقه إلا أن تفاصيل هذا 
الاحتبار غير مذكورة. فإذا ما أدانه الإلهء يستولي المدعي على 
بيته» أما إذا حدث العكس» فيحكم على المدعي بالموت 
زل الو و ع عدار ارا جا ي 
الزور. وإذا كان الاتمام يعرض التبم لعقوبة الموت» يعاقب من 
یشهد ضده کذبا بالموت (مادة ۳). 


وأخيرا يبذل الملك قصارى الجهد لكي بجعل من القضاة هية 
عادلة أمينة: «فالقاضي الذي لا ينفذ حكم القضاء على وجه 
سلم» يكون عرضة» ليس فقط لدفع اثني عشر ضعفا للمبلغ 
موضو ع القضيةء بل يطرد أيضا من وظيفته مشيعًا بالخزي 
والعار. 


(۲) السرقة والسطو والسلب: تختص المواد التالية  ٠(‏ 
°( بالسرقة و السطو والشلبت وعيرها من ا حرام المشامهة : 

فالسرقة من قصر أو معبد أو استاام المسروقات وإحفاوهاء 
كانت عقوبتبا الإعدام أو الغرامة الفادحة طبقا لطبيعة الشيء 
المسروق (مواد ۸1). وحيث جرت العادة في بابل قديمًا أن 
يتم الشراء في حضور شهود» أو بناء على صك بيع كتاي» فان 
المتبع ف حالات معينة» مثل عدم وجود شهود او عدم تمد 
الصك أن يعتبر ذلك جريمة سرقة» ويتعرض المتهم للحكم عليه 
بالاعدام (مادة ۷). 

وة إجراء دقيق يتبع ت للقضايا المتعلقة باكتشاف 
بضائع مفقودة لدی شخص اخرء فمن لا يستطیع ال ثبت لي 
التحقيق» حقه المشروع» عکم عليه بالمووت بصمته مادعا 
اول الإئراء بتوجیه اهام باطل (مادة ٩‏ وما بعدها ) . 

أمل#هحطف طعل حر او حضف عبد من القفصر وإخحفاؤه» 
فعقوبته الاأعدام (مادة ٠٤‏ وما بعدها). 

وحيث أنه كانت للرق أهية كبري في اقتصاديات بابل» 
كانت هناك لوائح مفصلة فيما يتعلق باعتقال العبيد الماربين وما 
شابه ذلك من أمور (مادة ۱۷ وما بعدها). 

أما السطو فكانت عقوبته الاعدام كالسلب (مادة ۲١‏ وما 
بعدها)ء فإذا لم يسك السارق» فإن الشخص أو الجهة المسئولة 
عن سلامة الکان» تلرم بدفع نعو يض (مادة ۲۲ وما بعدها). 
ومن اول الإثراء عن طریق چا نی فی أثناء حریق کبیرء 
فجزاؤه أن يلقى هو في النار (مادة .)٠١‏ 


(۳) قرانين تتعلق بالو كلاء: تنظم المواد التالية ۲١(‏ إلى )٤١‏ 
أمور الوكلاء ولا سيما فيما يتعلق بالحقوق والواجبات ذات 
الطبيعة العسكرية. وما زلنا نجهل الكثير عن هذا الموضوع. 


قوانین موراني 


قوانین هورابي 


وتظهر هنا أيضًا عناية مورابي التي يوليما للطبقات الدنياء 
لأنه أصدر تعليمات صارمة ضد استغلال السلطة والنفوذي 
ووضع عقوبات لخالفة ذلك» تصل إلى الإعدام (مادة .)۳١‏ 

فقد كان للملك ‏ في كل حالة ‏ سلطة فيما يتعلق 
بالإقطاعيات والتي لا بمكن لل وكيل أن يبيعها أو يبدها أو ينقلها 
لازو جته أو بناته ۳٦(‏ ۱ 4)» فالقاعدة هي أن الأبتاء يتولون مر 
الاقطاعية بعد موت الاب وبصبح هم ما كان له من حقوق» 
وعلیہم ما کان عليه من واجبات. وينطبق نفس الشيء في حالة 
ما إذا احتفى الأب وهو في حدمة الك (مادة ۲۸). وكان 
لاإقطاعيات الخاصة لكاهنات الشعب وضع خاص (مادة .)٤١‏ 


)٤(‏ الأموال الثابتة غير المنقولة: حصص حوراي جزيًا 
كبيرًا من قوانينه ٤١(‏ وما بعده ) للأموال الثابتة غير المنقولة 
(مثل الحقول والمنازل والحدائى) لأن الحياة الاقتصادية في بابل 
قديمًاء كانت تعتمد أساسسًا على زراعة الحبوب والنخيل. 


وتشرح هذه المواد العلاقات القانونية بين مستا جري الأرض 
شرحًا وافيًا (مادة .)٤١‏ فإهمال العمل لا يعفي المستاأجر من 
التزاماته نحو صاحب الأرض. ومن جهة أخرىء» فإنه في حالة 
الخسارة الناتجة عن أحوال الطقس» يعفي المستأجر من التزاماته 
المحعلقة بالإڃجار الذي یسدد بعد. إلا آنه یکون ملرما اد 
مبلغ يتناسب مع كمية إنتاج أرضه فقط (مادة ٤٠‏ وما بعدها). 


ا أن صاحب الأرض الذي عليه التزاماتء كان في حالة 
تعرض امحصولات لقحط أو غرق» يتمتع بحماية كبيرة (مادة 
4۸( 

وتنظم هذه المواد س بصفة عامة س المعاملات وتضبطها 
ضبطًا كافيًا (مادة 4۹). ونظرًا لأن الري المنتظم شرط أسامي 
للزراعة المرجحة في أرض تفتقر إلى المطرء فلذلك سنت القوانين 
الصارمة في هذا الصددء فالخسارة الناتجة عن الإهمال» لا بد أن 
يدفع عنہا تعويض. ومن کازت حول إمکاناته دون الوفاء بہذا 
التعويض» كان ياع هو وعائلته في سوق الرقيق ٠۳(‏ وما 
بعدها). وهناك لوائح خاصة تحمي مالك الأرض من قيام مواشي 
الا حرين بالرعي ف حقوله دون مواففته (مادة .)٥۷‏ 


وتسير اللوائح امختصة بالبساتین على هذا الفط ٥۹(‏ س »)1١‏ 
وتفصل المواد بدقة العلاقة بين صاحب الارض والبستاني الملزم 
بغرس ورعاية الحديقة» وكذلك بالنسبة لالتزامات المالك. وم 
تحفظ هذه اللوائح الخاصة بالبساتين كاملة على الحجر» لكن من 
انسخ الأخرى ‏ مشار إلا سابا ‏ أمكن معرفة تلاك اللوائح 
بکاملها. 


أما العلاقات القانونية بين ملاك المنازل ومستاً جريها (مادة 


۷ وما بعدها) فليس لدينا سوى القليل عنها لأن الأجزاء المتعلقة 
بهذا الموضوع على الحجر الأصليء فقدت تامًا ولم يمكن أن 
نسترجع سوى أجزاء قليلة منها عن طريق النسخ الأخري. 


ونمة إشارة أحرى إلى أمور الوكالة (مادة ۷۱)» کا نظمت 
العلاقة بين الجيران» ولكن لا نعرف تفاصيلها (مادة ۷۲ وما 
بعدها). کا م يتوفر لنا على وجه الدقة إلا القليل عن حقوق 
المستأجر والالك (مادة ۷۸). 


وبسبب هذه الفجوات لا نستطيع تحديد نطاق اللوائح 
الخاصة بالأموال غير المنقولة. ا يدو أنه كانت هناك قوانين 
أحرى ‏ في الفجوات ‏ تتعلق بمسئوليات العمل» ولا يكن 
تحديد عدد الفقرات أو المواد المفقودة إلا على وجه التقريب» 
ولذلك لا يمكن أن يكون ترقم المواد التالية صحيحًا تمامًا. 


(ه) التاجر والوكيل: تعود النصوص لمعالجة موضوع 
العلاقات الشرعية بين التاجر ووكلائه (المواد ٠٠٠١‏ س »)٠١۷‏ 
فهولاء ال وكلاء ليسوا سوى موظفين عند التاجر» يقومون على 
رعاية شون العمل. وبينا تنظم القوانين مسثولياتيم وواجباتيم 
تجاه أصحاب العمل» فإنها في نفس الوقت» تعمل على همايتهم 
من أصحاب الأعمال الظالين والخادعين . 


)١(‏ الحانات والفنادق: كانت الحانات والفنادق في بابل 
)١١١  ۱١۸(‏ ني معظم الأحوال» ملجاً للمجرمين. وكانت 
بصفة عامة س تتلكها النسوة اللواتي كن مسفولات عما 
يجري داخلها (مادة »)۱١۹‏ و كانت الكاهنات منوعات من 
ارتيادا هذه الأمكنةء وإلا تعرضن لعقوبة الموت حرقًا (مادة 
1۰ 


(۷) الودائع: تعاج المواد التالية )١١١  ۱١۲(‏ موضوع 
الودائع» على الرغم من أن بعض ما ورد بہا لا يرتبط بذلك إلا 
إرتباطا غير مباشر. فلا بد أن يعاقب الخادعون (مادة »)١١١‏ 
کا يوفر القانون الحماية للمدین من عدوآن الدائن (مادة .)١١۳‏ 
بعدها)» فكان يجب على الدائن أن يحذر من إساءة معاملة شخص 


سجین (في بیته) بسبب دین. وإذا مات ای آبناء المدين لإسببا 


حطاً من الدائن» فلا بد وأن يوقع على الدائن عقاب راد ع» يتمثل 
في قتل أحد أبنائه (مادة .)۱۱١‏ کا کان يجب إطلاق سراح أفراد 
العائلة المسجونين بسبب دين بعد مضي ثلاثة أعوام من سجنهم 

(مادة .)۱١۷‏ 
إذا أراد أحد أن يحفظ وديعة لدى اخرء فكان يجب أن يتم 
ذلك في محضر شهود أو بكتابة إقرار» وإلا فلن تسمع دعواه 
1Yo‏ 


قوانین هموراني 


قوانین حموراڼي 


(مادة .)٠١١‏ ومن بُعهد إليه بوديعة يصبح مسعولاً عنها (مادة 
..٥‏ ولكن نمه قوانين لحمايته من !لادعاءات أو المطالبات 
الظالة (مادة .)١١١‏ 


(۸ الأسرة: أما المواد التي تنظم شؤون العائلة» فتتسم 
بالإسهاب .)۱۹٩  ۱۲۷(‏ فلا بد أن يقوم الزواج على ساس 
التعاقد (مادة .)١۲۸‏ ويفترض في الزوجة الولاء الكامل الدام 
(مادة ٠۲۹‏ وما بعدها). في حين لا يلتزم الزوج في هذا الصدد 
بي نوع من الالترامات. والزوجة الخائنة تتعرض للحكم عليبا 
بالموت غرفًاء بيد أن شريكهاآلؤ الام »قد بواجه أيضًا ‏ تحت 
ظروف معينة ‏ عقوبة الإعدام. وني حالة غياب الزوج ‏ 
إضطراريًا ‏ مدة طويلةء يسمح للزوجة ‏ التي تعجز عن إعالة 
نفسها ‏ بالزواج ثانية (مادة ١۳۴۳‏ وما يعدها). انا باك 
لازو ج» فلا يوجد ما حول دون تطليقه لزوجته طالما يقوم بتسوية 
کک الأمور التعلقة بها من ناحية متلكاتما وتدبير ما يلزم لتربية 
الأطفال. وفي بعض الخحالات كان يدفع هما مبلعًا من المال تعويضًا 
عن الطلاق رمادة ۱۳۷). 


وسلوك الزوجة سلوكًا معوجًاء كان سبّا كافيا لفسخ عقد 
الزواج. وني هذه الحالة كان يكن للزوج أن يسترق الزوجة 
ويتخذها أمة له (مادة .)۱٤١‏ کا كان يكن للزوجة فسخ عقد 
الزواح في حالة إهمال الزوج لواجباته نحوها إهالاً جسينًا (مادة 
۲ أا إذا طليت الزوجة فسخ عقد الزواج لسبب غير 
ذلك فكان يحكم عليما بالموت غرقا (مادة .)١٤١‏ 


ولم يكن القانون يسمح عادة بتعدد الزوجات. وإذا قدمت 
زوجة عاقر جاريتها لزوجهاء فأ جبت له أطفالاء فحينعذ لا جوز 
له الزرواج بأخحرى (مادة »)١ ٤٤‏ أما إذا لم تنجب له ال جاريةء 
فكان يجوز له الزواج بأخرى (مادة .)١ ٠١‏ والجارية التي قدمتها 
الزوجة لزوجها ملزمة بأن تظهر الاحترام الواجب لسيدتا. وإذا 
م تفعل هذا تفقد وضعها المحميز. بيد أنها لا تباع إذا كانت 
قد أنجبت ابنًا للرجل (مواد .)١ ٤١و ٠١١‏ وإذا أصيبت الزوجة 


بمرض عضال لا یرجی شفاؤه» یکون للزوج احق في أن يتزوج 


بأخری (۱۹۸ و5۹). 

بعد وفاة الزوج لا بكون للأطغال نصيب في المدايا ولبات 
التي قدمها الزوج لزوجتهء ولكن كان جيب مراعاة عدم خروج 
الملكية من العائلة (مادة ٠‏ د .)١‏ وديون أحد الزوجين قبل الزواج 
غير ملزمة للطرف الآخحر إذا كانا قد اتفقا على ذلك ر١١٠‏ 
و۲ 

ا وضعت قوانين صارمة ضد الإساءة في العلاقات الجنسية» 
فالزوجة التي تقتل زوجها من أجل عشيقهاء بحكم عليبا بالموت 
على الخازوق (مادة .)٠١١‏ وتعاقب جريمة الزنا باجام بالنفي 
أو الموت حسب مقتضیات الظروف ۱٣٤(‏ س .)٠١١‏ 
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وفسخ الرجل للخطوبة دون ميرر كاف» بجر عليه خسارة 
كل هداياه لعروسه. أما إذا فسخ والد العروس اللنطوبة» فعليه 
أن يرد للخطيب ضعف قيمة الهداياء وبخاصة المبلغ المدفو ع مهرا 
لوالد العروس (مواد ۱١۹‏ س .)١١١‏ 

ويولي القانون عناية حاصة للأمور المتعلقة با ميراث .)۱١۲(‏ 
أما البائنة اللخاصة بالزوجة فتؤول بعد وفاعها إلى أبنائها .)١١۲(‏ 
عند تقس الميراث .)١٠١(‏ وباستثناء النفقة المفروض على الأب 
الأكبر من التركة ‏ وجاصة النقود س من نصيب الزوجة 
.)1١(‏ ويقتسم الأبناء المولودون لأمهات متلفات ميراث 
الأب بالتساو ي (مادة ۱1۷). ولا سمح محر مان الابن من 
الميراث إلا في حالة ارتکابه أخطاء جحسیمه» وبعد إبذار مسبق 
(۱۹۸ و۹٦۱).‏ والابناء غير الشرعيين المولودون من إماءء ل 
نصيب فم في الموراث إلا إذا اعترف الأب اعترافا صريځًا ببنو تيم 
له (مادة 0۷۰) وإلا يصبحون أحرارًا عند موت الاب (مادة 
1 


والزوجة الأولىء التي لم تكن قد ضمنت هما احتياجاتبا في 
المستقبل في أثناء وجود زوجها على قيد الحياةء يكون ها في تر كة 
زوجها في حال وفاته نصیب مساو لکل ابن من أبنائه» إلا انبا 
لا تنتفع إلا بالريع فقط (مادة .)١۷١‏ وللأرملة أن تتزوج ثانيةء 
بيد أنه في هذه الحالة سقط حقها في تركة زوجهاء ويؤول 
نصیبہا لى اولاده(۱۷۲ س 1۷۷). اما بالنسبة لاولادها من كلا 
الزوجين فيتقاسمون متلكاعا الخاصة بالتساوی ١۷۴۳(‏ و٤۷١).‏ 


أبتاء ا لمرأة الحرة المتروجة من عبد يكونون أحرارًا »)٠١١(‏ 
ولسيد ذلك العبد الحق في نصف متلكات العبد التي اكتسبا 
في أثناء هذا الزواج ۱۷١(‏ و۱۷۷). 


والبنات غور المزو جات يصبحن كاهنات أو يلحقن بإحدي 
الم سسات الشاينية. وغالبًارما تأخذ البتت منهن نوعًا من المبات 
تظل في ید إخوعیا ویقتسمونہا عند موعہاء ما لم یکن أبوها قد 
منحها حرية التصرف في هذه اهية (۱۷۸ و1۷4). أما إن لم 
بعطها مثل هذه المبةء فإنها تأخذ من تر كته نصيبًا معادلا لنصيب 
إخوتبا» ولكنها لا تستمتع إلا بالريع فقط. أما البنت المكرسة 
لخدمة إحدى الاهات فأنہا تاحذ ثلث هذا القدر فقط ٠۸١(‏ 
و۸ 

ما کاهنات الله «مردوخ» إله بابل» فکانت هن امتيازات 
خاصة» فكانت هن سلطة كاملة للتصرف في كل ما حصان عليه 
من متلکات (۱۸۲). 


ولا من لأب أن يتخلى عن أبنائه بالتبني ۱۸٥(‏ س ۱۸۷)۔ 
وإذا قدم الوالدان اينما لأحد السادة ليتبناه ويعلمه حرفةء فإنهما 


قوانین مورابي 


قوانین همورالي 


لا یستطیعان استرداده فیما بعد ۱۸۸ و۱۸۹). وعصیان الأبناء 
بالتبني من طبقة أدنى» عقابه قطع اللسان )١۹۲(‏ أو قلع إحدى 
العينين (1۹۳). و كانت المرضعة الاجيرة تتعرض لعقاب صارم 
إذا ثبت أنها غير أمينة .)١۹ ٤(‏ أما المادة الأخيرة في هذا القسي 
فكانت تنص على أن عقوبة الأبناء الذين يعتدون على آبائهم 
بالضرب» هي قطع ايديم .)۹٩(‏ 

(4) ما يتعلق بالجروح وغيرها: أما القسم التالي فجميع 
مواده ۱۹٩(‏ س ۲۲۷) تتعلق بالجروح بانواعهاء وبخاصة 
بتطبيق عقوبة ماثلة للإصابةء أي: عين بعين» وسن بسن» وعظم 
بعظم. و كان أفراد الطبقة الاجتاعية الدنيا يقبلون عادة تعويضًا 
مالیا (۱۹7 س ۱۹۸). فإذا لطم رجل حر رجلا حرا اخر على 
اذنه یدفع له ستین شاقلا تعویضًا (۲۰۳). فإذا كان الرجل 
المضروب نصف حر فانه ياخحذ عشرة شواقل فقط .)٠١٤(‏ 
أما إذا ضرب عبد رجلا حرأ على أذنه» فكانت تقطع أذن العبد 
مقابل ذلك .)۲١١(‏ وال جرح غير المتعمد والذي يؤدي إل الموت 
فجزاؤه الغرامة ۲١۷(‏ و۸٠۲).‏ ومن يضرب امرأة حرة حبلى 
ویتسبب في إجهاضها وموتہاء یعاقب بقتل ابنته .)۲٠۰(‏ أما 
إذا كانت المرأة نصف حرة أو أمة» فيكتفى بتعويض مالي 
(٤ ۲۹۲(‏ 


وكان الطبيب ال راح مسثولاً عن عمليات جراحية معينة 
فإذا جحت كان له الحق قانونًا في مكافاة ضخمةء أُما إذا فشلت 
تحت ظروف معینة س فقد تقطع يده ۲٠۵(‏ س ۲۱۷). 
ولا شك في أن هذا القانون كان رادعًا للدجالين وأدعياء الطب. 
وتأقى بعد ذلك الأحكام المنظمة لأجور الجراحین (۲۲۱ _ 
۴۳). کا كان المحراحون البيطريون مسشولين إلى حد ما عن 
موت الخیوان الذي في رعایتہم ۲۲٤(‏ و٣۲۲).‏ 


)٠١(‏ بناء امازل والسفن: ثم يعاج القانون موضوع بناء 
المنازل والسفن (۲۲۸ م .)۲٠١‏ فالبتّاء مسثول عن ثبات 
ومتانة المنزل الذي تولى بناءه» فإذا انار المنزل وقتل صاحبه» 
فالبنًاء يقتل» أما إذا قتل ابن صاحب النزل تحت الأنقاض» فيقتل 
أحد أبناء لاء (۲۲۹ و۲۴۰). کا كان البئاء معولاً أيضًا عن 
أي خساثر أخری تقع (۲۴۱ س ۲۴۴). وكان لبناء السفن 
أحكام ماثلة (۲۳۲ س .)۲۴١‏ ومستاً جر السفينة مسقول عنها 
امام مالکها (۲۳۹ س ۲۴۸). و كان يجب على السفن التجارية 
في اجتيازها القنوات الحرص الشديد لتجنب وقوع حوادث 
.)۲٤۰(‏ 


)١١(‏ أحكام الاستجار بصفة عامة: لقد ضمت الأقسام 
السايقة أحكامًا تعلق بالتأجير والأجور» ولكن هذا القسم 
الحادي عشر يعالج الموضوع بأ کار تفصیل ۲٤۱١(‏ س ۲۷۷)» 
ا أنه يتعرض لأمور أحرى كليرة لا ترتبط بهذا الموضوع إلا 
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وتضع هذه لواد «تعريفة) لتشغيل الحیوانات ۲٤۲(‏ 
و۲۳٤۲)»‏ کا تقرر إلى أي مدى يعتبر المستاأجر مسئولاً عما يلحق 
ا لحیوان من ضرر .)۲٤١  ۲٤٤(‏ وتعطى اهتامًا حاصًا بالثور 
النطاح .)٠٠۲  ۲٠۰(‏ ويحرص القانون على ألا يفلت و كيل 
حائن من العقاب. وفي حالة خيانة كبرى للأمانة» فالعقاب هو 
آن تقطع يد الخائن أو أن نمرقه الثیران .)٠٠١  ۲٠۴۳(‏ 

کا حدد القانون أجور العمال الرراعیین ۲٣۷(‏ و۸١؟).‏ أ 
حالات السرقة البسيطة من أدوات الحقل» فكان السارق يعاقب 
بدفع إغرامة مالية ٠٠۹(‏ و١٠۲).‏ وكان أجر الراعي والتزاماته 
موضوع بعض الواد الاخحری ۲٣۱(‏ س .)۲٣۳‏ 

وأخيرًّا تأتي الأحكام المتعلقة بالاسشجار» مثل اسشجار 
الحیوانات لدرس الحنطة (۲۹۸ س ۲۷۰) والعربات (۲۷۱) 
وأجور العمال (۲۷۳)» والعمال اليدويين »)۲۷٣(‏ والسفن 
(YY ¥7)‏ 


(۱۲) العیید: ویعالم الجرء الاخیر (۲۷۸ س ۲۸۲) 
موضوعات لم يسبق ذكرها تعلق بالعبيد. فالبائع مسئول أمام 
المشترى عن سلامة العبد من مرض الصر ع (۲۷۸). ؤإن ذلك 
العبد ليس عليه التزامات تجاه أي شخص اخر (۲۷۹). والعبيد 
من أصل بابلي والذين سبق شراؤهم في بلاد أجنبية» يجب أن 
يطلق سراحهم إذا ما جيء بهم ثائية إلى بابل وتعرف عام 
سيدهم السابق .)۲۸٠(‏ ما إذا أنكر العبد سيده السابق» فيمكن 
أن تقطع اُذنه (۲۸۲). 

وهنا تنتهي القوانين» وبرغم القسوة التي تبدو في بعض 
الأحكام إلا انها في مجموعها تدل على روح العدل والإنصاف» 
ولذلك يدح الملك في ختام القوانين _ ذاته كراع وخلص» 
وكمعين للمظلومين وكمشير للأرامل والأيتام» وبالاختصار 
كاب لشعبه. وي النهاية بحث الملك الحكام ‏ الذين يأتون بعده 
على احترام قوانينه» ويعد من يفعل ذلك بير كات الاهة. أما 
من يحاول أن يبطل هذه القوانين فيستجلب عليه مورابي لعنات 
كل الآهة العظام فرادى وجماعات. 

وبپذا ينتبي العمود التذ كاري. 
ناا أامية قوانين حورابي: 

لقد وضحت أهية هذه القوانين منذ اكتشافها لأنها في 
الحقيقة أقدم محموعة قوانين وصلت إلينا. فهي تقدم لنا أبرز 
صورة للحضارة البابلية القدية» وتضع أمامنا حقائق عن تارج 
الرق والعبودية» ووضع المرأة وأمور أخرى كثيرة. أما الفصل 
الواضح في كل مواد القانون م بين هذه القوانين والدين 
فأمر يستلفت النظر بشدة ويستحق أن نوليه عناية خاصة . 


YY 


قوانین وراي 


قوانین حوراي 


(۱) هورابي وموسی: لیس مستغربا إذن أن أثرا شل هذه 
الأهمية البالغة» يتطلب مقارنته باثار أحرى مشابة. 


وأهم سوال يخطر على البالء هو علاقة قانون همو راي بشريعة 
موسی» فلم یکن حمورابي ملكا على بابل فقط بل على «أمورو» 
أيضًا (وهي بلاد الأموريين التى أطلق عليما فيما بعد سوريا 
وي ونظرا لن خلفاءه قد احتفظو! بسيطرتہم على بلاذ 
الأنورنن فمن الحتمل جدًا أن قوانين حمورابي كانت سارية 
فيها فترة طويلة» ولو بصورة مطورة ومعدلة. 


ففي عصر إبراهم ‏ مثلاً _ نجد قصة سارة وهاجر (تك 
٦‏ - ٦)۔‏ وراحیل وبلهة رتك ۱:۳۰ ۸). وکلتا 
القصتين ترويان كيف أعطت الزوجة لر جلها جارية لينجب منها 
نسلاً. وقد تضمنت هذه القصص نفس المباديء التشريعية التي 
تضمنتہا قوانين حمورابي (انظر ما جاء في المواد ١٤٤‏ س .)١4١‏ 

کا نجد في قصص أخرى في العهد القديم» نفس التقاليد 
والعادات الموجودة في قوانين هورابي» حي نجد أن هداي 
الزواج التي قدمت لرفقة فقة تشابه البئنة البابلية (انظر تك ٠٣:۲٤‏ 
مع المادة ٠١۹‏ من فوانين حوراي» وكذلك تك ١٤:۳١‏ 
و). 


وهناك نقاط اتفاق بارزة بين قوانين حهمورايي وشريعة موسى 
(خروج۰ ۲۲:۲ س ۳۳:۲۳). ونذكر هنا بعض الامثلة: 


(أ) جاء في شريعة موسى: «إذا اشتريت عبدًا عيرانيا فست 
سنين يخدم وفي السابعة ڪخرج حرا مجائًا» (خحر »)۲:۲١‏ وهذا 
شٻيه ما جاء في قانون حمورابي: «ٳذا وقع رجل في دين» وأعطى 
زوجته أو ابنه أو ابنته بدلاً من الفضةء فعليم أن يخدموا ثلاث 
سنوات في منزل من اشتراهم» أي سيدهم» ثم يستردون حریېم 
في السنة الرابعةه رالمادة .)١١١‏ 


(ب) «من ضرب أباه أو مه يقتل قتلا؛ (خر »)٠١:۲۱‏ 
يقابل ذلك ئي قوانين حمورابي: «إِذا ضرب ابن أباه تقطع یده» 
(مادة .)۱۹٥‏ . 

(ج) «إذا تخاصم رجلان فضرب أحدها الآخر بجر أو 
بكلمة ولم يقتل بل سقط في الفراشء فإن قام وتمشى خارجا 
على عکازه یکون الضارب بریئا إلا أنه يعوض عطاته وینفق على 
شفائه» (حر ۱۸:۲۱۲ و۱۹). ويقابل ذلك في قوانین حهوراڼي: 
١إذا‏ ضرب رجل رجلا آخر في شجار وجرحه» فعلى الضارب 
أن محلف قائلاً: اإنني م اضر به عمدًا» ويتكفل بنفقات الطبيب» 
(مأدة .)۲١١‏ 


(د) «إذا تخاصم رجال وصدموا امرأة حبلى فسقط ولدها ولم 
تحصل أذية» يغرم كا يضع عليه زوج المرأة ويدفع عن يد القضاة» 
(خر 1 )) وهذا شبيه با جاء في قوانين حوراني: «إذا 


YA 


ضرب رجل امراة حرة ر يدفع 
عشره شواقل فضة تعویضا نضا ا (مادة ۰۹٩‏ °( 


(ه) «عينا بعین » وسنًا بسن» ویدا بيده ورجلا برځل» (حر 
١‏ وجاء في قوانين حورابي: «ٳذا فقا رجل عين رجل» 
تفقاً عينه» (مادة »)۱۹٦‏ و«إذا كسر عظمة لرجل حر» تكسر 
له عظمة» (مادة ۱۹۷) وإذا كسر رجل سن رجل من نفس 
طبقته» تخلع له سن؛ (مادة .)۲٠١‏ 


(و) «إذا نطح ثور رجلا أو امرأة ت یرجم الثور ولا یو کل 
لحمه» وأما صاحب الثور فیکون بريئا. ولکن إن کان ثور! نطاخا 
من قبل وقد أُشهد على صاحبه ولم يضبطه فقتل رجلا أو امراق 
فالشور يرجم وصاحبه أيضًا يقتل ... إن نطح الثور عبدًا أو أمة. 
یعطی سیده تلاثین شاقل فضة» والثور یرجمه (خحر ۲۸:۲۱ 
(TY —‏ 


ويقايل ذلك ما جاء في قوانين حمورابي: «ٳذا نطح ور في 
أثناء سيره في الشار ع رجلا فقتله» فلا وجه لتقديم مطالبات من 
أي نوع. أما إذا كان الثور نطاحا من قبل» وتبینت لصاحبه هذه 
SS‏ 
الفضة. ااا ال یه ری کا می ت 
(مواد 0۰ — .(YToY‏ 

ر( وهكذا نجد العديد من المشابہات في المواضيع والأحكا» 
بین شريعة موسى وقوانين حوراي . 

فما جاء في سفر الخروج (۷:۲۲) يشبه مادة ٠١٤١‏ من 
مورابي» وما جاء في خحروج ( ۱۰١۲۲‏ د )۱١‏ شبيه بامواد 
4 ۲1 و1 و من قوانين حورالي. 

والتشابه بين الأجزاء الأحرى من الأسفار الأخمسة» و جحموعة 
قوانين حمورابي ليست ملفتة للنظر» ا في الحالات الورادة في 
لا ۳۹:۲۰ _ 1١‏ مع الادة ٥‏ من قوانين موراني 
efcly‏ مع المادة ٠۲۹‏ من قوانين حمورالي 
لا ۱۹:۲۲ و۲۰ مع لواد ۱۹٩‏ س ۱۹۸ من قوانين 

. وراي 
لا ۳۹:۲۵ ب ٤١‏ مع المادة 1۲۹ من قوانين حموراني 
تٹ ۱٦:۱۹‏ ۱۸ مع الادتين ۳و٤‏ من قوانين حوراي 


TT‏ مع المواد ۱۳۷ و۱۳۸ و۸٤۱‏ و۹٤۱‏ من 
قوانين موراني 
تت ۷:۲٤‏ مع المادة ١٤‏ من فوانين حوراي 


ويمكن س بصفة خاصة س مقارنة 
تٹ ۱٥:۲۱‏ س ۲۰مع لواد ۱٩۷‏ س 1٦۹‏ من قوانين 


قوانین همورالي 


حموطل 


موراي۔ 


ففي الحالتين نجد الانتقال من القواعد المتعلقة بتركة رجل 
تزوج عدة مرات إلى أحكام متعلقة بمعاقبة ابن عاق. ولا شك 
أنه اتفاق في الترتيب ملحوظ. 


ولا نستطيع الجزم بأن التوافقات التي عرضناها قد جاءت 
نتيجة مصادفة عشوائية» )ا لا نستطيع القول بأنها منقولة مباشرة 
عن قوانين حوراي لان شريعة موسى ها طابع خاص يحمل 
صبغة الثقافة الأسرائيليةء بالإضافة إلى وجود اختلافات واضحة 


عديدة. 


وکا سبق أن ذكرناء كانت بلاد الأموريين ‏ لفترة طويلة 
خاضعة لبابل» فلا شلك أنه قد وصل إليما القانون البابلي. 
وعندما اتصل الإسرائيليون بالحضارة البابلية بعد دخوخم إلى 
أرض كنعان (وهي جزء من بلاد الأموريرن القدية)» كان من 
الطبيعي أن يستخدموا ما أفرزته تلك الحضارة» ما وجدوه فيا 
نافعًا لهم وهنا لا يستطيع أحد _ تحت أي ظروف __ أن يفترض 
وجود اقتباس مباشرء فهناك أجزاء بارزة في شريعة مومى» 
ومخاصة الوصايا العشر (خحر )۲٠١‏ لا سيما في إيٍجازها الواضح 
لا نجد ها مثيلاً في قوانين حوراي 

ر۲) قانون حوراي والنظم القانونية الأخرى: لقد بذلت 
حاو لات لاتبات وجود علاقة بين قوانين حوراي وبين نظم 
قانونية أحرى. فثمة تعليمات كثيرة في التلمود تذكرنا بقوانين 
حوراي وعخاصة في 'الباب الرابع من «المشنام والذي عنوانه 
«بيزيكين» أي «الأضرار». لكن يجب ألا يغيب عن بالنا أن البهود 
n‏ ايم رو ر ب جو ا و ا 
وجود بعض التشابہات» فذلك راجع إلى أن الكثير من نظم 
وقوانين حوراي ظلت قائمة في التشريع البابلي اللاحق» وقد 
اعتمد التلمود ‏ في بعض أجزائه ‏ على التشريع البابلي في 
اقتباس القواعد التي تتفق مع أهداف التلمودء فالارتباط بينهما 
إذن ل یکن ارتباطا سباشرًا. 

يجب أن نأحذ في الاعتبار بنفس الكيفيةء ذلك التشابه بين 
بقايا القوانين العربية القدية» وبين ما يسمى بكتاب القانون 
السورى الروماني (من القرن الخامس اليلادي)» وذلك على 
الرغم من أن بعضتًا من هذه التوافقات قد جاءت وليدة الصدفة 
وحدها. 


ومن الم كد أن التشابه بين بعض القوانين الرومانية واليونانية 
وبين قوانين حورابي» جاءت من قبيل الصدفةء» وهو أمر يبدو 
کار احعالاً a CS LS‏ 
حوراي وبون نظم قانونية أحرى» وذلك في بعض النقاط» حتى 
وإن کنا لا نستطیع أن نکتشفہ بینہا علاقة قة تارغخيةء ومثال ذلك 
مجموعة قوانين الشعوب الصاليةء وقانون الفرحجة الصاليين الذي 


جمع في ٠٠٠م‏ وهو أقدم مجموعة قانونية جرمانية محفوظة. 

وحتی تتوفر لنا معرفة كاملة بكل بحجموعات القوانين 
المفقودة» مثل القوانين الأمورية القديمة والبابلية الحديثة» يجب 
أن نعحفظ تمامًا من التسر ع في استخلاص النتائج. وعلى أي حال 
فاإن الحديث عن نقل مباشر مع و جود سلسلة طويلة من الحلقات 
الوسيطة» هو ضرب من التہور والشطط. 


ت 


حمون: 
اسم عبري معنأه متو هج وهو: 


)١(‏ اسم مكان على حدود سبط أشير الغربية إلى الجنوب 
من صور» جاء اسمها مع رحوب وقانة (یش ۲۸:۱۹)؛ 
والأرجح أنها هي «أم العواميد» على فم وادى الحامول على 
الشاطيء وعلى بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب من صور. وقد 
عر رينان عل نه نقش يدل على أن «بعل هامّان» کان يعبد في ذلك 
الكان . 


)( اسم مدينة في نصيب سبط نفتالي (١أخ »)۷٦:٦‏ 
والأرجح آنا هي EET‏ (یش ۱۹ «(To:‏ وقد أعطيت لبني 
لاوي فالرجا الرجوع إلى «حَمْة» في مكانها من هذا ّ 


ر 0% 


الحمة هي السم أو الإبرة التي يلدغ بها الزنبور أو العقرب 
ونحوهما من الحشرات. وقد أنذر الرب الشعب قديمًا بانهم إن 
أغاظوه بأباطيلهي «يرسل فيم أنياب الوحوش مع حمة زواحف 
الأرض» (تث .)۲٤:۳۲‏ ويصف خمرهم بأنها «حة الثعابين 
وسم الاصلال القاتل» (تٹ ۳۳:۳۲). 


ويقول أيوب: «لأن سهام القدير في وتيا شاربة روحي» 
(أبوب ٦‏ کا يصف المرم الأشرار الخادعين بان وهم حمة 
مثل حمة الحية» (مز .)٤:۸‏ ويقول الراني في وصف ال جراد 
الذي سيخرج من بعر الماويةء ليعذب الناس الأشرار بان 
أذناب شبه العقااب , اناف أذناما حمات» (رؤ 0.۹ 


حموطل: 

اسم عبري قد يكون معناه «نسيب الطل»؛ أو «إله الحياة 
الناضرة» وهو اسم حموطل بنت إرميا من لبنةء وزوجة الملك 
يوشياء وأم ولديه يهواحاز الذي ملك بعد ومتنيا الذي غير 
ملك بابل امه إل صدقا ( ۲ مل ۳۱:۲۳)» ویکتب اrسمها‏ عل 
صورة «حمیطل» (۲مل ۱۷:۲۲ و۱۸) ا يکتب أيضًا على 
صورة «حميطل؛ (إرميا .)٠:١١‏ 


۱۷۹ 


حنانیا 
رة التي كان عليما اليهود الذين بقوا من السبيء وعن أحوال أورشلم 


حي عليه أي غضب عليه» وحميت النار اشتد حرها. 
فالحمُية هي العزة أو الأنفة التي تدفم الإنسان إل فف الضم 
والظلم. ويقول المرنم: «الحمية أخذتني بسبب الأشرار» (مز 
۹: م اي أنه غ هوبا شديذا. والكلمة المستخدمة 
هنا ني العبرية هي «زلافا» وقد ترجمت إلى «رج السموم» (مز 
1 ) وال «نیران» (مراني .)٠۰:٩‏ 

ويقول سليمان الحکم: ولان الغيرة هي ية الر جل فلا 
يشفق في يوم الانتقام» (أم ٤:١‏ ۳)» والكلمة العبرية المستخدمة 
هنا هي «كناه»» وتترجم في سائر المواضع «غيرة» (انظر ملا 
الأاصحاح الخامس من سفر العدد). 


ح ن 4 
حنان: 
اسم عبري معنأه وحتان أو کرم وکان احنا الذين عاونوا 
في تفهم الشعب سفر الشريعة عندما وقف عزرا على المنبر 
الخشبي وأحذ يقرا سفر الشريعة (نج ۷:۸و۸). والأرجح أنه 
هو تة انان أحة الذين ختمرا اليثاق مع ميا (غ 
EE‏ 


حنانی: 


اسم عبري معناه وحنوك أو رحم). وهر اسم: 

)١(‏ حناني الراني الذي جاء إلى آسا ملك يهوذاء ووجخه 
لاستعانته بملك أرام ولم يستند على الربب» فاغتاظ أسا ووضعه 
في السجن (۲أخ »)١٠--۷:٠١‏ وهو أيضًا أبو «ياهو» النبي 
الذي تنبا بالقضاء على املك بعشا وبيته لأنه سار في طريتق يربعام 
وجعل بني إسرائیل خخطگون ( امل ۱:۱١‏ و۷). کا حرج ياهو 
بن حناني للقاء يہوشافاط ووبخه لتحالفه مع أحاب ملك إسرائيل 
الشرير (٣أخ OES NS‏ 

(۲) حناني بن هيمان راي الملك داودء وكان ريسا للفرقة 
الامنة عشرة من المغنين في الهيكل» و كان معه اثنا عشر من إحوته 
(۲أًخ :4و). 

(۳) أحد الكهنة من بني إمّير الذين تزو جوا من نساء غريبات 
وأعطوا يديهم لإخراج نسائهم مقربين ذبيحة عن إمهم (عزرا 
(١ ım‏ 

)٤(‏ حناني أحد إخوة نحميا (أو من أقربائه) جاء إليه في 
شوشن القصر هو ورجال من يهوذا وأحبروه عن الأحوال السيئة 


A۰ 


(ځ ١‏ و"). وقد أقامه نحميا مع حننيا رئيس القصر على 
أورشلم بعد إتمام بناء السور والمصاريع وترتيب البوابين والمغنين 
واللاویین (ح ۱:۷و۳) . 


(ه) حناني أحد الكهنة المغنين الذين اشت ر كوا في تدشون 
أسوار أورشلم (ج .)"٠:١١‏ 


حدانيا: 


اسم عبري معناه «الرب نن)» و کان اسما شاعا بين اليہود 
في ختلف صوره (انظر حناني وحننيا). وهو اسم: 


)١(‏ رجل كان هو وامرأته «سفيرة»» عضوين في الكنيسة 
في أورشلم في عهد الرسل» وباعا ملكاء وقدما للرسل جزءا من 
الثمن باعتباره کل الثمن. وعندماً اعلن الرسول بطر س هلا 
الكذب والخداع» وقع حنانيا ومات. وبعد نحو ثلاث ساعات 
دخحلت امرأته سفیرة دون أن یکون لدیہا خبر ما جری. ولا 
سأهما بطرس عن الحقيقة» کذبت بدورها عليه کا كذب زو جها 
من قبل» فوقعت هي الأخرى عند رجليه وماتت. 

ونمة نقاط تستلفت النظر في هذه القصة: 


(أ) وقعت أحداث هذه القصة فورّا عقب وصف ما كانت 
عليه الكنيسة الأولى من عبة أخوية صادقة» حتى أصبح 
کل شيء عندهم مشتر کا حتی إن برنابا باع حقله وأق 
بشمنه ووضعه عند أُرجل الرسل» فشتان بين ما فعله برنابا 
وما فعله حنانیا. 


(ب) لم تكن جريمة حنانيا أنه احتفظ بجزء من الثمن» بل محاولة 
الادعاء بتقديم كل الثمن» ولم يكن أساسنًا ملزمًا بتقديم 
الکل» فقد کان الأمر اختیاریاء کا ذكر الرسول بطرس 
(أع .)٠:١‏ فكان الكذب والرياء ‏ الكذب على الروح 
القدس راع  )٠:١‏ ها ما ارتكبه حنانياء وبذلك 
استحق هو وزوجته ذلك العقاب الصارم. 


(ج) أوقع الله بهما هذا العقاب الصارم لأنه كان أول اجتراء 
على ارتکاب الشر عن عمد و خطيط»› فکان لا بد من 
قصاص رهيب رادع لتتحقق هيبة الله في كنيسته. ولا 
يفهم من القصة أن الرسول بطرس أراد موتهماء فلم يكن 
هو العامل فيه» ولكنه عرف فكر الرب من جهتهماء 
وقوله: «هوذا أرجل الذين دفنوا رجلك على الباب 
وسيحملونك خارجًا (أع ):١‏ إنما كان نبوة وليس 
إصدار حكم. 

(۲) حنانيا الذي کان تلمیدًا في دمشق» وقد كشف له الرب 
في رؤيا خبر تجديد شاول الطرسوسي و كيف أنه اختاره ليحمل 


حنانیا 


ص 


اسمه أمام أم وملوك وبني إسرائيل. فذهب حنانيا إلى حيث كان 
شاول یقے في بیت بوذا في الزقاق المستقم في دمشق ودخل 
البيت ووضع يديه على شاول فا نض في الحال وقام واعتمد. 
وهو الذي قدم شاول للتلامیذ في دمشق (أٌع :)۱۹۱۰:۹٩‏ 
ویذکره الرسول بولس بکل تقدیر ویقول عنه إنه کان «رجلاً 
تيا مشهودا له من جمیع الہوده (أع .)١١١۲:۲۲‏ ولكن 
م يذکره الرسول بولس في حديثه أمام أغريباس الملك (أعمال 
٠‏ ويقول تقليد متأخر إنه كان أحد التلاميذ السبعين الذين 
عينهم الرب يسواع المسيح (لو »)٠:٠١‏ وإنه أصبح أسقفا في 
الكنيسة ف دمشق وإنه مات شهیدًا. 


(۳) حنانیا رئيس الكهنة في اورشلم من ٤۷‏ ۹٥٠م.‏ 
ونستخلص من کلام یوسیفوس عنه أنه کان ابن ندابیوس (أُو 
نباديوس)» وقد عينه الملك هيرودس ملك خالکیس في ۸٤م‏ 
رئيسًا للكهنة. وبعد أربع سنوات أرسله «كوادراتوس» والي 
سوريا إلى روما لاستجوابه عن شكوى السامريين لاضطهاد 
الود العنيف همم» ولكن الإمبراطور كلوديوس أطلق سراحه» 
وعندما وصل إلى أورشلم استأنف عمله كرئيس للكهنة» ثم حلع 
منه قبيل مغادرة فيلكس الولايةء ولكنه ظل يارس نفوذا قويا 
بأ ساليب ملتوية عنيفة. وكان صدوقيا صميمًاء غنيًا متعاليًا عدم 
الضمير. ا استغل مر كزه لتحقيق أهوائه الذاتية والسياسية التي 
۾ تکن تتفق مع صالح مواطتیه بل کان منحارًا لروما. ومات 


موئًا شنيعًا إذ اغتاله الغيورو ن في بداية الحرب اليهودية الأحير 


والتي انتہت بڪخراب اورشلم وندمير اميكل. ويظهر حنانیا هذا 
في العهد الجديد في موقفين: 


(أ) عندما وقف الرسول بولس ليدافع عن نفسه أمام انجمع 
اليهودي» كشف حنانيا عن سوء طويته بأن «أمر الواقفين 
عنده أن يضربوه على فمه»» فانفعل بولس وقال: 
«سيضربك الله أيها الحائط المبيض». فلما قالوا له: «أتشحم 
رئيس كهنة الله؟»» سيطر على انفعاله وقال: « م أكن 
أعرف أيا الأخحوة أنه رئيس كهنة لأنه مكتوب: «رئيس 
شعبك لا تقل فيه سوا (أع ۱:۲۳ .)١‏ وقد حير 
هذا الدفاع ‏ من الرسول بولس - الكثيرينء فلا شلك 
أن رئيس الكهنة لم يكن شخصًا نكرة» بل إن أببة مر كزه 
وجلوسه على راس انجحمع کانا كفیلين بان يدرك منہما 
بولس أنه رئيس الكهنة. وقد افترض البعض أن حنانيا كان 
قد ملع من مرکزه عند ذهابه إلى روما لاستجوابه» ولک 
عاد ووجد الم رکز ما زال شاغراء فاغتصبه لنفسه (ليتفوت 
٠‏ وميخائيليس وغيرها). ويحمل البعض العيارة ممحمل 
التېکې وکأنه يقول: « كيف أستطيع أن أعرف أنه رئيس 
كهنة وهو يتصرف هذا التصرف الشائن الذي لا يليق 
ب ركزه المهدس» (كلفن). وينسمما البعض إلى ضعف نظر 


الرسول بولس» فلم يعرف ممن جاء هذا الأمر (ألفورد 
وبلامبتر). 
ولعل أبسط تفسير هو أن بولس قصد أن يقول: «لقد 

صدرت هذه الكلمات مني عفرا دون أن أعي أننى 
أوجهها لرئيس الكهنة» (بنجل ونياندر وغيرها). 

(ب) ويظهر حنانيا مرة أخحرى في قيصرية التي انحدر إليها هو 
بنقفسه مع الشيوخ و خطیب اسمه ترتلس» للقيام بالادعاء 
ضد الرسول بولس أمام فيلكس الوالي (أع .)٠:٠٤‏ 


الحوانیت الثلانة: 

كانت الغلاثة الحوانيت إحدى امحطات على الطريق الأبيانيي 
على بعد سحو ثلائين ميلا من روما (أي على بعد سفر يوم واحد). 
EE‏ الطريق الرئيسي مع الطريق الواصل 
بهن انتيوم ونوربا. و كانت «تريبونتيوم» ‏ الواقعة على بعد ستة 
أميال من الطريق الأبياني في اتجاه «فورن أييوس» س تعتبر النقطة 
التي عندها تدخحل الطريق الرئيسية إلى مستنقعات «البونتين» اهم 
المعا نم الطبيعية في هذا الجزء من إيطاليا. 

وقد حرجت حماعات من الأخحوة في روما لاستقبال الرسول 
بولس عندما بلختهم أخيار وصوله إلى بوطيولي» فتقدمت إحدى 
هذه الجماعات إل فورن أبيوس» بيغا انتظرته جماعة أخحرى في 
الفلائة الحوانيت (أ٘ع ۸ س ١ا).‏ 


حنث ے حانثون: 


الحنث (بالكسر) هو الإئم والحُلف في العينء والميل عن حق 
إلى باطل. ويقول الرب في الموعظة على الجبل: «أيضًا سمعم أنه 
قیل للقدماء لا تحنث بل أوف للرب أقسامك» (مت ۴۳:۰ _ 
انظر خر ۷:۲۰ لا ۰۳:۹ ۱۲:۱۹ زك ٤:٥‏ ملاخحي .)٥:۳‏ 

کا یذ کر الرسول بولس «الحانثين» مع «الأنمة والمتمردين ... 
لسارقي الناس للكذابين للحانئين» راي ١:۹و١٠).‏ 


حناجر الشمامات: 


اخنجور هو السفط الصغير› وقارورة الذريرة و الطيب» 
و كانت من بين الاشياء التي قال الرب على لسان إشعياء النبي 
إنه سينزعها من زينة بنات صهيون عند عقابه لشعبه القديم 
للمظا م التي اقترفوها (إِش OTT‏ 


حطة: 


الحنطة هي «البر وتطلق على جميع أنواع الحبوب. وهناك 
کلمات عبرية عديدة تستخدم للتعبير عن الحنطةء ويقصد مہا 


۱۸1 


حنطة 


حيط 


في الكتاب المقدس ‏ غالباً ‏ القمح فهو أهم الحبوب التي 
تنمو في فلسطين . 

وتنمو الحبوب في فلسطرن في فصل الشتاء فتزرع عقب بدء 
سقوط المطر في أكتوبر عادة. ويبداً الشعير في النضج في مارس 
وأبريل عقب الفصل المطير. ثم ينضح القمح في إبريل ومايوء 
ريم حصاده عاد هدر ح ج #طقة التي زرع فبا. و كانت 
تشترك في الحصاد العائلة كلها بما فيا الاطفال. و كان الحصاد 
يتم بمنجل يدوي» وبعد ذلك يجمع امحصول في مساحة مستديرة 
مستوية من الارض» ويدرس بنورج تجره الثيران أو غيرها من 
الحيوانات» في دائرة محددة. تم تذري الحنطة بمذراة لتخليص 
الحيوب من التبن بفعلل الرج. ثم تغريل الحبوب بالغربال لتدقيتما 
من سائر الشوائب ثم تخزن في صوامع طينية أو فخاريةء يؤخذ 
منها عند الحاجة» ليطحن بالرحي دقيقا لصنع الخبز. ولم نكن 
النخالة س عادة س تفصل من الدقيق» فاإذا فصلت كان يسمى 
«سمیذا رتك 1:۱۸ صم ۱۹:۱۷ أم ۲۲:۲۷ إل). 


وكان القمح بؤکل فریکا طازجًا (تٹ ۲۲۹ و۵ااایت 
۲ أو مشويًا ومجروشًا (لا ۲:٤1و٦١.‏ وأهم الحجوب 
المذكورة في الكتاب المقدس هي: القمح وهو أهمهاء وكانت 
زراعته جود في الو يان الخصيبة في يزرعيل والسامرة والجليل» 
وقي بعض المناطتق في شرتي الأردن وكانت في العصر الروماني 
تعتبر من أشهر مناطق القمح في الإمبراطورية. 

ثم الشعير وكان يعتبر ثاني محصول في الأهميةء وكان أقل 
تكلفة في زراعته لأنه كان ينمو في المناطق قليلة الخصويةء کا 
أنه يكت مدة أقصر في الأرض. و كان الشعير يستخدم في صناعة 
الخبز للفقراء (قض ۱۳:۷ حز 4:٤‏ یو »)٩۹:٦‏ ک) کان 
یستخدم علقا للخيل والماشية (امل .)۲۸:4٤‏ 


والعدس والحمص والدخحن والكرسنة ( صم ۲۸:1۷ حز 
6 


وقد استخدم الرب يسو ع المسيح الحنطة في الكثرر من أمثالهء 
۴ في مشل الزارع (مت ۲:۱۳ ۲۳» مرقس ۳:٤‏ ے ))۲١‏ 
ومثل الحنطة والزوان (مت »)١ ۲٤:۱۳‏ ومشل البذار التي 
تنمو من ذاتہا (مرقس ۲٦:٤‏ ۲۹). والرجل الغني الذي 
أخحصبت کورته (لو .)۲۱۱٩١:۱۲‏ وكذلك في تشبیه نفسه 
بحبة الحنطة التي تقع على الارض وتموت لتاتي بشمر كثرر (يو 
(T1۲‏ 

ا استخدم الرسول بولس حبة الحنطة التي تررع في الأرض 
فتنمو في شکل جديد رمرًا لقيامة الأجساد ( ١کو .)۳۷:٠١‏ 


وقد وجد الباحثون الكثير من الأواني المملوءة بالحنطة في 


AY 


الكثر من المواقع مثل ما وجد «جارستاج؛ (ع«ةا6as)‏ ف 
خرائب أريحا من جرار ملوء بالقمح والشعير والدخن وغيرها. 
ويرى البعض في وجود الجرار ملوءة دليلاً على تدمير المدينة 
عقب جمع امحصول. 


حنوط: 
هي «أروما) (aroma)‏ و معناها «عطر أو ارج أو رائحه زكية٠.‏ 
حنوطا ليدهن به حسد يسو ع (مر ١١:١١‏ لو a1:‏ 
٤4‏ وقد ترجمت نفس الكلمة اليونانية إلى «الأطياب» في 
جيل یوحنا »)٤:۱۹(‏ وکانت مزيجا من مر وعود (يو 
TET‏ 


رط : 


وكلمة «حَنط؛ في العبرية هي نفسها في العربية لفظًا ومعنى. 
والتحنيط هو معالحة الحثة مواد ختلفة لحقظها من الفساد 
والتحلل. وقد احتر ع قدماء المصريين التحنيط بدافع من عقيدتهم 
بن حالة النفس في الحياة الأحرى تتوقف ماما على حالة الحافظة 
على الحسد. أما العبرانيون فلم يمارسوا التحنيط إطلاقاء» حيث 
أن الشريعة كانت تقرر أن من مس جثة ميت» يكون نجسنًا سبعة 
أيام» لذلك لم ينبغ الإسرائيليون في التشرج والعلوم الطيبة (انظر 
عدد ١:٥١‏ سے ٤‏ ۱۱:۱۹ ۲۲) ولذلك کانت دیانة 
المصريين رجسًا عند بنى إسرائيل. 


والحالتان الوحيدتان المذكورتان عن التحنيط في الكتاب 
القدس» ها تحنيط جثة يعقوب: إذ أمر يوسف عبيده الأطباء 
أن يحنطوا أباه. فحنط الأطباء إسرائيل» (تك .)٠:٠۰‏ کا أنه 
عند موت يوسف: «حنطوه ووضع في تابوت في مصره (تك 


تحنیط 


(T10 
وما حالتان استنائيتان بالنسبة لوجود يوسف على راس‎ 
الحكومة في مصرء كا كان يلزم تحنيط الجثتون لدفنہما في موطنہما‎ 
الأصلي في أرض كنعان. فبعد أن تم تحنيط جثة يعقوب «حله‎ 
٠ه بنوه ودفوه في مغارة حقل المكفيلة .... أمام تمرا» (تك‎ 
أما عظام يوسف فقد أصعدها بنو إسرائيل معهم عند‎ .۳ 
حروجهم من مصر 00رت يوسف بقرون» وحلوها معهم‎ 
طيلة الأربعين السنة التي تجولوا فيما في البرية إلى أن «دفنوها في‎ 
شكم في قطعة الحقل التي اشتراها يعقوب من بني مور أبي‎ 
وقد «مات یوسف وهو‎ .)۳۲:۲٢۲ شکم» (خحر ۱۹:۱۳ یش‎ 
وهو ما کان یعتبره‎ »)۲٣:١ ابن مئة وعشر سنين»؛ (تك‎ 

المصريون العمر المخالي لاإنسان. 

وترد كلمة «حنطه العبرية في نشید الایا ۱۲۳ )ر ععنی 
«أخرجت» في عبارة «التينة حرجت فجها» أو با لحري «التينة 
أفاحت رائحتها». 

وقد ورد ذكر الأطياب ف الكتاب المقدس کثیرًا فكانت 
تستخدم في أغراض العبادة» ولمنع انتشار رائحة الجشث المححللة 
کا نقرأً كيف أن بني إسرائيل أضجعوا اسا الك عند موته «في 
سرير كان ملوءا أطيابًا وأصنافا عطرة حسب صناعة العطارة. 
وأحرقوا له حريقة عظيمة جدًا» (٣أخ .)٠٤:١١‏ وحدث ما 
يشبه ذلك عند دفن جسد الرب له امحد (یو ۳۹:۱۰۹و ٤١‏ انظر 
ایشا مزن ١‏ لر 6۲۴ £ مرق 6 2 ر 
۲ ولکن لم يکن هذا تحتبطا: 

ويرجع الفضل فيما نعلمه عن عملية التحنيط إلى اثنين من 
المؤرخين اليونانيين ها ديودور الصقلي وهيرودوت. فيذكر 
هیرودوت آنه کانت توجد ثلاث فات لاعحنیط» تختلف 
باحتلاف مكانة التوفي»ء وتكاليف التحنيط. وكانت أرحص 

يقة تتلخص في إذابة الأحشاء بمادة مطهرة» ثم توضع الجثة 
في النطرون لمدة سبعين يومًا. 


وني عملية التحنيط من الدرجة الثانية» كانت تنقع الجثة في 
النطرون بعد حقن زيت الأرز في الأحشاء عن طريق فتحة 
الشرح لاذابة ال أما في التحنيط من الدرجة ة الأول 
کا ع المخ عن طريق إدخال الة رفيعة من فقحة الأنف» 
وإخحراج الأحشاء الداحلية ما عدا القلب ثم يغسل التجويف 
البطني» ونلا هذه الفراغات بمختلف الأطياب والتوابلء ثم تنقع 
الجثة في النطرون مدة سبعين يومًا. ثم تغسل أخيرًا وتلف من 
قمة الرأس إلى باطن القدم بلفافات من الكتان عرضها ۳ س 
٤‏ بوصات) و کان يصل طوها في ب بعض الأحيان إل نحو e‏ 
ياردة. و كانت هذه اللفافات تئبت تبت بالصمغ العرني»› م توضع 
الجثة في تابوت على شكل الجثةء ويوضع التابوت قائمًا _ عادة 


مستندًا إلى حائط المقبرة المعدة للميت. 

وكالت عملية التحنيط تع في مكان مخصص لذلك في جزء 
من المدافن» وکال یقوم بها عدد کبیر» لکل منم عمله الخاص 
يقوم به في دوره إلى ان يتم تحنيط الجثة ووضعها ني التابوت. 


AY 


حنان 


حنق: 

ا لحنتق هو شدة الغيظ» وأحنق الرجل إذا حقد حقدًا لا ينحل. 
م يكن يحل له أن يوقد للرب» «حنق عزيا ... وعند حنقه على 
الكهنة حرج برص في جببته ... فطردوه من هناك حتى إنه هو 
نفسه بادر لی الخروج لان الرب ضربه» ( ۲اخ ۱۹:۲۹د١۲).‏ 

أن هيروديا حنقت على يوحنا المعمدان لأنه كان يوبخ 
هیرودس لزواجه منہا «وأرادت أن تقتله» (مر ۱۹:٩‏ انظر 
أيضًا ع (OV T:o‏ 


ويقول صاحب الأمثال: «إن حاقة الرجل تعوج طريقه وعلى 
الرب يحنق قلبه ... وكزمجرة الأسد حنق اللك» (أم 
(IT:‏ 


اسم عبري» قد یکون محتأه «الله قد منن»» وهو ابن شلوم 
عم إرميا النبي» وقد ذهب إلى إرميا في دار السجن في أثناء 
حصار الكلدانيين لأورشلم» وطلب من إرميا أن يشتري حقله 
الذي في عناثوت في أُرض بنيامين» لأن إرميا كان له حق الإرث 
والفكاك› فاشتراه منه وكتب ذلك في صك»› وأشهد شهو دا 
وسلمه لباروخ بن نيريا أمام كل الود الجالسين في دار السجن» 
وذلك کله كبرهان على أن بني إسرائيل سيعودون إلى شراء 
البيوت والحقول في أرضهم (إرميا ٠٦:۳۲‏ س .)٠١‏ 


حناتون: 


اسم عبري معناه «موضوع الحنان). وهو اسم مدينة على 
التخم الشمالي لزبولون (یش .)٠٤:1۹‏ وقد ورد ذکرها مرتین 
في ألواح تل العمارنة (من القرن الرابع عشر قبل الميلاد)» کا 
تذکرها حولیّات تغخلث فلاسر مرة. ولعلها هي «كفر حننيا» 
المذكورة في «المشنا» على أنها الحد الجنوبي للجليل. وقد يكون 
موقعها حاليًا هو «تل البديوية» إلى الشمال من الناصرة» أو «كفر 
عنان» إلى الشمال الشرتي من رمّون وعلى بعد نحو ثلاثة أميال 
إلى الحنوب الشرفي من الرامة. 


حتان: 

اسم عبري اخحتصار «حنانيا» ومعناه ١الرب‏ تنن». وكان 
حنّان رئيس كهنة» وزعيمًا للحزب الكهنوتي في أورشلم في أيام 
الرب يسو ع المسيح على الأرض. وكان تان نفوذ واسع. وهو 
ابن شيث وقد عينه رئيستًا للكهنة» کیرینیوس حا کم سوریا في 
السنة السابعة الميلادية» فقد كان التعيين قي هذا المر كز والطرد 
منه في ذلك الوقت» يتوققان على أهواء الولاة الرومانيين. 


A4 


وقد خلع «فاليرويوس جراتوس»؛ حثان في السنة الخامسة 
عشرة بعد اليلادء ولكن رغم خلعه من رئاسة الكهنوت رسيا 
ظل بمارس نفوذًا كبيرا كأعظم رأس في الكهنوت» واستطاع 
ن يستخدم أفرادًا من عائلته لتحقيق أغراضه. وتبدو حنكته 
الدبلوماسية في أته استطاع أن يولي خمسة من أبنائه تباعًاء 
وصهره قيافاء رياسة الكهنوت» ولو أنه لم يعش إلى أن يرى 
ابنه ا لخامس س «حثان الثاني» ‏ يشغل هذا المركز. وحنان الثاني 
هذا هو الذي أمر برجم يعقوب _ أخى الرب ‏ حتى الموت 
في ٦٣‏ م. وما يدل أيضنًا على استمرار نفوذه القوي س بعد زمن 
من خلعه من رياسة الكهنوت رسميًا ‏ أنه ظل يطلق عليه لقب 
«رئيس الكهنة». 


وأول مرة يظهر فيا امه في الكتاب المقدس» هي عندما 
اجتمع رؤساء الشعب وشيوخه في ورشلم «مع حنان رئيس 
الكهنة وقيافا ويوحنا والاسكندر وجيع الذين كانوا من عشيرة 
رؤساء الكهنة» (أع )٠:٤‏ والأرجح أن «حنان» هذا هو رئيس 
الكهنة المذ کور في إنجیل یوحنا (۱۹:۱۸ و٠۲)‏ رغم ذكر قيافا 
أيضًا رئيستًا للكهنة (یوحنا ۱۳:۱۸ و٤۲).‏ وما يستلفت النظر 
بشدة ما ذكره لوقا البشير: «في أيام رئيس الكهنة حنان وقيافا) 
(لو ۲:۳) وکانہما کانا شريكين في رياسة الكهنوت. وييدو 
أن التفسير المعقول لذلك هو أن تقدم حنان في السن وقوة 
شخصيته» جعلا منه رئيس الكهنة الفعليء بيغا م يكن لقيافا 
سوى اللقب. 


و كان حنان من الصدوقبين الأرستقراطيين» فكان مثلهم في 
الغطرسة والدهاء والطموح وسعة الارا کا كان هو وأسرته 
مضرب الثل في الجشع والطمع. ويبدو أن المصدر الرئيسي 
لارائهم» كان المتاجرة في ما كان يلرم الميكل من الذبائح 
والتقدمات من خراف وحام وخمر وزيت) التي كانوا جمعونما 
في المظال الأربع الشهيرة التي كانت تعرف «بمظال أبناء حنانه 
على جبل الزيتون» مع وجود «فر ع» م في دائرة اليكل تفسه. 
ففي مواسم الأعياد كانوا يحتكرون هذه التجارة ويفرضون 
أسعارًا باهظة. وهذا يفسر لنا العبارة الشديدة التي وجهها الرب 
هم قائلاً: «بيتي بيت الصلاة يدعى لجميع الأم» وأنع جعلتموه 
مغارة لصوص» (مرقس .)١١۹ ۱٠١۱۱‏ وقد جاءت عہم 
هذه اللعنة ي التلمود: «ويل لبيت حنان! ويل لمن يفحون فحيح 
الافعى»!. 

أما عن الدور الذي قام به حنان في محاكمة الرب يسوع 
المسيح» فإإن كان لا يبرز برورًا واضحًا في قصة الإنجيلء إلا أنه 
على ما يبدو لعب أهم دور في توجيه الأحداث. وقد 
صدق رینان ‏ في كتابه «حياة يسو ع» س في قوله: «لقد کان 
حنان هو الشخصية الرئيسية في تلك الدراما» فهو يتحمل أكبر 


نصيب من لعنة تلك المأساة» أكار جدًا ما يتحمل قيافا أو 


حننيا 


بیلاطس». 

لقد كان قيافا س كرئيس الكهنة الر سمي س رئيسنًا للسنهدريعم 
الذي حكم على يسو ع» لكن حنان العجوز الماكر هو الذي كان 
يوجه الأحداث. فعلم أن الجند والقائد وخدام اليهود الذين 
قبضوا على يسوع: «مضوا به إلى حنان أولاء (يو 
۸وو ). والسبب في ذلك س هو ولانه کان حا قيافاه 
يوضح بجلاء كامل حفيقة وطبيعة الحاكمة كلها. وقد قام حنان 
(فهو على الارجح المقضود بما جاء في یو ۲۳۱۹:۱۸) 
باستجواب «یسوع عن تلامیذه وعن تعلیمه». ولا تذکر 
الأناجيل الثلائة الأول شيئا .عن هذا الاستجواب» ولعل ذلك 
يرجع إلى أنه كان استجوابًا مبدئيّا غير ر سمي وله طبيعة خاصة» 
إذ كان جمع المعلومات للمحاكمة الرسمية. وإذ فشل حنان في 
الحصول من يسوع على شيء ذي قيمة «أرسله موثقا إلى قيافا 
رئیہس الکهنة؛ (یو .)۲٤:۱۸‏ ولا شك في أن حنان حضر کل 
اجراءات الحاكمة التي أعقبت ذلك رغم أنه لم يذكر عنه شيء 
بعد ذلك» سوى أنه كان حاضرا في اجتاع السنيدريم الذي 
اجتمع بعد يوم الخمسين محاكمة بطرس ويوحنا لكراز تما 
«بيسو ع والقيامةه (أع ا 


”- 


حنه: 
اسم عبري معناه «حنال و نعمه). وهو امسم: 


)١(‏ حنة أم صموئيل» إحدى زوجتي ألقانة بن يروحام من 
رامتام صوفيم في جبل أفرايم (اصم ۲:۱). ومع آنا كانت 
الروجة الأثيرة عند زوجها إلا نها كانت عاقرًا و كانت ضرعا 
فة س تغظها غيف اشديدا اذ كان فة أولاد و كانت نة 
تصعد مع زوجها كل سنة إلى شیلوه س حيث كانت خيمة 
الاجتاع س للسجود وتقديم الذبائح. وظلت تصلي للرب 
بلجاجة ودموع ليعطيها ابئاء ونذرت نذرًا: «أنه إن نظر الرب 
إلى مذلتما وأعطاها ابا فإنها تعطيه للرب كل أيام حياته» فسمع 
الله طلبتها وأعطاها ابنا دعته «صموئیله ري «يسمع الله»). 
وعندما فطمته أخذته إلى شيلوه تنفيذا لنذرهاء وتر كته في حدمة 
عالي رئيس الكهنة (الأصحاح الأول من صموئيل الأول). 
وافتقدها الرب بعد ذلك فاعطاها للالة بنين وبنتين (اصم 
1:۲( 

وكانت حنة تعمل لصموئيل جبة صغيرة كل سنةء وتأخذها 
له معها عند صعودها مع رجلها لتقديم الذبيحة السنويةء وهنا 
نرى صورة حية نابضة بعواطف الأمومة الصادقة (١صم‏ 
4:۲ 

ولقد كانت «حنة» نبية ذات موهبة فذة جا يبدو ذلك في 
أنشودتها الرائعة التي ترنمت بها تعظيمًا للرب على عطيته» والتي 


يتردد صداها في ترنيمة العذراء مربم (لو ١:٦٤ه٤ه).‏ 

(۲) حنة النبية بنت فنوئيل من سبط أشيرء أي انها كانت 
من الجليل وتقم في أورشلم. وكانت «متقدمة في أيام كثيرة. قد 
عاشت مع زوج سبع سنن بعد بكوريتبا» وهي أرملة نحو أربع 
ونمانین سنة» (لو ۳٣:۲‏ و۳۷)» ما يعني أا كانت تربو على 
المائة عام. و«كانت لا تفارق اليكل عابدة بأصوام وطابات ليلا 
ونهارًاه» أي أنها كانت تقضي أغلب وقتها في العبادة في اهيكل. 
وعند تقدم «يسوع؛ للرب في اليكل كا كانت تقضي الشريعة» 
«وقفت تسبح الرب وتكلمت عنه مع جميع المنتظرين فداء في 
آورشلم» (لو ۳۸۳۹:۲). 

ويرى البعض أن ذكر نسبما يدل على أنها كانت من عائلة 
مرموقة» ا أن التقليد يذكر أن سبط أشير كان يشتہر بجمال 
نسائه ومواهبهن الفذة» ما جعلهن يتزوجن من الأمراء والكهنة. 
ورغم أن سبط اشير لا يذکر بين من رجعوا من سبي بابلء 
إلا أن اسر تا لا بد رجعت إلى أورشلم. وما عاصرته في عمرها 
الطويل من حروب ومتاعب قوميةء دفع النفوس التقية إلى التطلع 
مجىء المسياء ا يبدو ذلك في أقوال معان الشيخ» فكان هناك 
كثيرون ينتظرون والفداء» الموعود به. وقد كافا الرب يماما بان 
«رأت) الطفل يسو ع› ووقفت تتحدث عنه وتسبح الرب لأن 
e al‏ 


حنیئیا ّ 

اسم عبري معناه «حنان أو نعمة اللهه» وهو اسم ابن إيفودء 
و کان را لسبط منسی» اشترك مع العازار الكاهن ويشوع 
بن نون وسائر رؤساء الأسباطء في تقس أرض كنعان غربي 
نهر الأردن (عدد ۲۳:۳۶). 


ê 


اسم عبري معناه «الرب قد أنعم أو تحنن؛» وهو اسم: 

(۱) حننيا بن شاشق» أحد رؤوس الاآباء من سبط بنيامين 
(١أخ .)۳٤:۸‏ 

(۲) حننيا أحد الرؤساء في أيام الملك عزياء و كان قائدًا لجيش 
من المقاتلين ( ٣اخ .)١١:۲١‏ 

(۳) حننيا أهى صدقيا أحد الرؤساء في أيام الملك يوياقي 
وكان يجلس مع سائر الرؤساء في بيت الملك عندما أخبرهم 
ميخايا بن جمريا بن شافان بكل الكلام الذي ممعه عندما قرأ 
باروخ كلام إرميا النبي (إرمیا .)١۳_۱۱:۳١‏ 

)£( حننیا انضل أبناء هيمان» واکان قائدا للفرقة السادسة 
عشرة من المغنين في ايام داود الملك (١أخ (Tg:‏ 


Ao 


حسا 


حوباب 


)٥(‏ حننيا جد يرئيا بن شلميا ناظر الحراس الذي قبض على 
إرميا النبي وهو عند باب بنیامین» متہمًا إیاه باه سيذهب إلى 
الكلدانيين» ورغم أن النبي دفع عنه هذا الاعبام إلا أنه قبض 
على إرميا وأتى به إلى الرؤساء الذين ضربوه وجعلوه في بي 
السجن (إرمیا .)١١١۱۳:۳۷‏ 


)٦(‏ حننيا بن عزور» وهو نبي كذاب من جبعون» قاوم إرميا 
النبي مدعيًا ان الرب قد کلمه بأنه سيكسر تير ملك بابل في 
سنتين من الزمانء وأنه سيرد كل انية بيت الرب التي أخحذها 
نبوخذ نصر ملك بابل» کا سيرد أيضًا املك يكنيا بن يهرياقم 
وکل سبي یہوذا. وقد تمئی | إرميا أن يكون هذا الكلام صحيخًاء 
ولکن کان الصحيح هو كلام إرميا لأنه کان مظابقا لأقوال 
انيا السابقين الذين تحققت نلام ن #كتير من الأراضي 
والممالك. ولكن حننيا أحذ النبر عى لچ اقازویي ر کسره؛ 
رمزا لکسر نر نبوخذ نصر ملك بابل. وبدا إرمیا وکأنه قد 
غلب على أمره» ولكن صار إليه كلام الرب بأن نير الخشب 
سيصبح نرا من حديد ون حننيا سيموت خلال تلك السنة 
لأنه تکلم بعصیان على الرب» (إرمیا .)١۷١:۲۸‏ 


(۷) حننيا أحد الفتية الثلاة الذين سباهم نبوخذ نصر ملك 
بابل مع دانيال» وقد غير رئيس الخصيان امه إل شرم وقد 
رن 2 ميليه تلبية دعوة اللاك بالسجود لفثاله. فألموا الكلاثة 
في أتون التار امحمى سبعة أضعاف» ولكن الرب نجاهم من 
الات وهكذا تعظم اسم الرب نتيجة لأماتتہم (دانیال 
.(T* — A:T‏ 


(۸) حننيا أحد أبناء زربابل من نسل سليمان اللك» وزربابل 
هو الذي قاد العودة من السبي البابلي ( ٤اخ‏ 1۹:۳و٠٠).‏ 

)٩(‏ حننيا من بني باباي اللاويين» وأحد الذين تزوجوا نساء 
غريبات. وتعهدوا يالتخلى عن نسائهم نزولاً عند أمر الشريعة 
(عز ۱۸:۱۰ و۱۹ و۲۸). 

)٠١(‏ حننيا أحد العطارين» وقد قام بترمم جزء من السور 
في أيام نحميا بعد العودة من السبي (ح ۸:۳). 

e‏ بن شلميا الذي رم مع حانون بن صالاف 
NT e‏ وقد يکون هو نفسه حننیا 

O TO 
مع حناني خي نميا لاه کان رجلا اميا بخاف الله‎ 


(۱۲۳) حننيا أحد اللاويين الذين ختموا الميثاق (ح .)۲۳١:٠٠١‏ 


۱۸٦ 


)١٤(‏ حننيا أحد الكهنة رؤوس الأ باء في أيام رئيس الكهنة 
يویاقم بن يشو ع» وقد اشترك في تدشین سور اورشلم (ځ 
۲ش( 


حنوك: 

اسم عبري معناه «مکرس أو محنك»» وهو اسم: 

)١(‏ حنوك بکر قایین بن آدې فهو اول أحفاد اد ک) أن 
قایین بنى مدينة ودعاها باسم ابنه «حنوك؛ (تك ۱۷:۴و۱۸).' 


(۲) حنوك أحد أبناء مديان بن ابراهم من قطورة (تك 
(TT EN‏ 


(۳) حنوك بكر رأوبین بن يعقوب» وهو أحد أحفاد يعقوب 
الذين نزلوا معه إلى مصر (تك ۹:٤٦‏ خحر .)٠٤:١‏ وهو جد 
عشيرة «اللحن وكيرن» التي عدها مومى والعازار بن هرون في 
عربات مواب على أردن ارجا (عدد ٠:۲٦‏ و۳٦).‏ 


اسم عبري معناه «حنان أو نعمة الله». وهو ابن علا أحد 
رۋوس رۇ ساء سبط اشير ون جبابرة الباس ف الحرب (١اخ‏ 


¥:(- 
حو 4 


حوباب: 

ومعتاه «محبوب)» وقد ورد اسمه مرتین في الكتاب المغدس 
(عد ۰۲۹:۱۰ قض »)۱۱:٤‏ ولا کن ان نقطع بہل کان 
حوباب جا موس أو صهره. والقول صر بان حوباب کان 
«ابن رعوئيل المديايي حمى موسی» (عد ۲۹:۱۰)» ولعل ما 
يؤيد ذلك ما جاء في سفر الخروج (۲۷:۱۸) حیث نجد أنه 
قبل مغادرة بني إسرائيل لبرية سيناء انصرف همو مومى إلى 
بلاده. أما العبارة المذكورة في سفر القضاة »)١٠:٤(‏ فيبدو 
فيا بعض الغموض ما لا يساعد على حل المشكلةء التي يجب 
تفسيرها قي ضوء ما جاء في سفر العدد (۲۹:۱۰). 

وهناك تقليد قدجم عند العرب بان «حوباب» کان اسما اخر 
لیارون» ولکنه تقلید لا يستند على أساس متين» ويتعارض مع 
ما جاء في الكتاب المقدس. وسواء کان حوباب مما لوسی أو 
صهرا له» فإنه قدم لموسى ولشعب إسرائيل خحدمة عظيمة» فقد 
کان حوباب شيا من شيوخ الصحراء خبيرًا بمسالك الصحراء 
وأحطارهاء وقد طلب مئه موم أن يسر برفقتهم وأن يكون 
مرشدًا هم في البريةء أو ک) قال موسى أن يكون همم عيوئًا. 


حوبة 


حور 


ولم يسجل لنا الكتاب إلا تلك العبارات القليلة» التي لا 
کل ا ی اا ف و 
في سفر الخروج ان ہما موسی کان کاهتا لدیان (۰۱:۳ 
1:1۸( بيڼا قب «بالقيني؛ ف سفر القضاةء ومعنی ذلك ان 
القينيين كانوا قبيلة من قبائل مديان. 
حوبة: 

اسم أرامي» لعل معناه ومخباً؛ أو «مكمن»» وهو المكان الذي 
طارد إليه إبراهم جيوش الملوك ند سدوم وسبوا لوطا 
وأملاکه. وتوصف بانہا «عن شمال دمشق» رتك .)٠١:۱٤‏ 
وعلى بعد ثلاثة أميال إلى الشمال من دمشق يوجد مكان يعرف 
باسم مسجد ابراهي» ويقول تقليد إنه المكان الذي صلى فيه 
إبراهم شاكرًا الله على نصرته على أولفك الغزاة. ويوجد خحلف 
ذلك المكان شق في الجبل يزعم أحد التقاليد أنه الشق الذي 
اعا فيه إبراهم من «غرود الجحبار). ويقول يهود دمشق إن قرية 
اخواره اهي جوب الد كورة ف الكاب الي ويو جد هم 
فيا محمع باسم إيليا النبي. والأرجح ہا هي نفسها «حوبا» 
الحالية على بعد مسين ميلا إلى الشمال العربي من دمشنى على 
الطريق إلى تدمر (أو باليرا). 


حوت: 

جاء ذكر الحوت في الكتاب المقدس مرتبطًا بقصة يونان 
النبي (يونان 1۷:١‏ ۲:٠و١٠)‏ وما ذكره الرب عنه في إنجيل 
متى .)٤٠:۲(‏ والكلمة في العبرية هي «داج)» وتترجم في 
سائر المواضع «بسمكة)» فلم يك الذي ابتلع يونان «حوتا» 
المعنى العلمي المحروف إذ لا تع ميش الخيتان في البحر المتوسط› 
بل الأر جح أنه كان أحد اساك القرش الضخمة المفترسة. أما 
كيف بقي يونان حا في بطن ا لحوت ت ثلاثة أيام» فهذا أمر خارق 
للطبيعة› اأجراه الله ليكون آية کا قال عنه الرب في إنجيل متى: 
«جیل شریر فاسق يطلب اية ولا تعطی له أية إلا أية يونان 
النبي. لأنه کا كان يونان في بطن الوت ثلاة أيام وثلاث ليا 
هكذا يكون ابن الإنسان في قلب الأرض ثلاثة يام وثلاث 
لیال» (مت ۳۹:۱۲و۰٤).‏ 


حو ثام: 
اسم عبري معناه «ختم او خاتم» وهو 


(۱) حوثام بن جابر بن بريعة من سبط أشير (١أأخ‏ 
۷). وقد یکون هو المذكور باسم «هيلام» في العدد 
الخامس والثلائين من نفس الأصحاح. 


(۲) حوثام العروعيري» أبو شاماع ويعوئيل من أبطال 


جيش داود (اأخ .)٤٤4:١١‏ ويذكر في السبعينية باسم 
وجوتان). 


يقول الرب لأيوب عر النعامة: «إنها عندما تحوذ نفسها إلى 
العلاء تضحك على الفرس وعلى راکبه» (أُپوب ۱۸:۳۹). 
والحوذ هو البعد والسوق السريع» و«أحوذ ثوبه» جمعه» 
و«أحوذ الدابة» ساقها ومنها «الحوذي» لسائق المركبات التي 
تجرها الجياد لاأنه يستحثها على السير. والمراد من العبارة هو 
أنها تجمع نفسها وتنطلق بخفة وسرعة فلا يلحق بها راكب 
الفرس. 


ور 

هناك عدد من الافراضات عن اشتقاق الاسم فقد يكون 
لقبا لشخص من قبيلة الحوريين في جبل سعير (تك 4( 
وقد يكون مشتقا من الكلمة الأكادية «حورو» بمعنى (ابن». 
ویربط البعض ہیں هدا الاسم واسم الإله المصري «حورس». 
وقد ذكر في الكناب المقدس خمسة أشخاص بهذا الاسم: 


)١(‏ اسم أحا اثئين سس الرؤساء في إسرائيل» وقفا بجانب 
موسی على زا التلةء وعصا الله في يده بيا كان يشو ع 
يحارب عماليق في رفیدم. «وکان إذا رفع موسى يده أن إسرائيل 
يغلب» وإذا خحفض يده أن عماليق يغلب. فلما صارت يدا 
موسى لقياتين أخذا ححرا ووضعاه تحته» فجلس عليه. ودعم 
هرون وحور يديه الواحد من هنا والآحر من هناك. فكانت 
يداه ثابتتين إلى غروب الشمس. فهزم يشوع عماليق وقومه 
جحد السيف» (خحر .)١۳-۸۰۱۷‏ وعندما صعد موسى ويشوع 
حادمه إلى جبل الله لاستلام لوحي الشريعة» ترك هرون وحور 
مع الشيوخ للقضاء للشعب (خر .)١4:۲٤‏ 

(۲) حور جد بصلعیل یں وري من سبط يہوذاء الذي تولی 
عمل النيمة وأدواتها إذ مله ررح الله بالحكمة والفهم والمعرفة 
وكل صنعة. ويقول يوسيفوس إنه هو نفسه حور المذكور أولاً 
ونه کان زوجًا لمربم حت موسی وهرون. ویقول تقلید آخر 
إنه کان ابا مرم ولیس زوجًا هما , 

(۳) حور أحد ملوك مدبان اللخمسة الذين تتلهم موسى مع 
بلعام بن بعور العراف (عدد ۸۱:۳۱ یش )۲٣۱:۱۳‏ انتقاما 
حادٹ بعل فغور (عدد .)۲۸۲٦:۲۰١‏ 

)٤(‏ حور الذي کان ابنه وکیلاً لسليمان في جبل فرام 
لمتار للملك وبيته شهرًا في السنة (١امل‏ ۸:4). 

(ه) حور أبو رفايا رئيس نصف داثرة أورشلم» والذي رم 


AY 


حور الجدجاد 


جز من السور في أيام میا (څ ۹:۳). 


اسم عبري معناه «كهف الجدجاد»» إحدى الحطات التي 
تزل بها بو إسرائيل في ارتحاهم ني البرية. فبعد أن ارتجلوا من 
نی یعقان نزاو فیچ ماده مم ارتوا ونزلوا في 
یطبات (عدد ۳۲:۳۳ و۳۳). وقد ذکرت باسم «الجدجود»» 
في سفر التشئية (تث )۷:٠١‏ ولعلها هي وادي وغدغودة» شمالي 
الكوتتلة إلى الشمال الغرني من خليج العقبة. 


و 
حواري: 

الور اشتداد بياض العينء والأحوري الأبيض الناع» 
والخواري هو لباب الدقيق الأبيض. وقد رای رئيس الخبازین 
في حلمه الذي قصه على يوسف: «كنت أرى أيضًا في حلمي 
وإذا ثلاثة سلال حواري على رأسي» أي ثلاثة سلال من دقيق 
أبيض ناعم ما يليق أن يخبز منه لفرعون. 


حورام: 
ومعناه «حراو (شريف» وهو: 


)١(‏ حورام أحد أحفاد بنيامين بن يعقوب» من أبناء بالع 


.)٥:۸ خأ١(‎ 

(۲) حورام ملك صور الذي كان حليفا لداود ثم لابنه 
سلیمان (٣أخ‏ ۲ ۲:۸4 4:) ويسمى ايا 
حیرام (٣صم ۱۱:١‏ امل :۲۲:۱۰۱ لاخ )۱:١4‏ 
ارجع أيضًا إلى «حيرام» في هذا الجلد. 


(۳) حورام الرجل الحكم صاحب الفهم الذي أرسله حورام 
ملك صور للملك سليمان ‏ بناء على طلبه ‏ وکانت أمه من 
بنات إسرائيل» اما أبوه فكان رجلا صوريًا ماهرا في مختلف 
الصناعات (۲أخ ۱۳:۲» ۱٠:٤‏ و٦١)‏ ويسمى أيضًا حيرام 
(۱مل ۱۳:۷و٤٠٤وه٥٤).‏ 
خوران: 


اسم سامي قد یکون معتاه «كهوف؛ أو «أرض سوداء» 
لطبيعة الأرض البركانية البازلتية السوداء . 


)١(‏ وصفها: هي مقاطعة في شرق فلسطين» وصفها حرقيال 
النبي بأنها تمتد من دان في الشمال إلى جلعاد في الجنوب (حز 
والصحراء» وبذلك تغطي كل الناطق المعروفة الآن باسم 
«الحدور» و «الحولان» و«الحوران». وكانت تعرف قديمًا باسم 


۱A۸ 


حورولي 


«باشان» ثم عرفت باسم «حوران». أما في العصرين اليوناني 
والروماني فعرفت باسم «آورانیتس). ٹم استعادت اسم «حوران» 
بعد الفتح العربي. وهي عامرة بأطلال المدن القديمة التي تعود 
إل العصور المسيحية الأولى. وكانت البيوت تبنى كلها من 
البازلت الاأسود. 


(۲) حوران حدیگا: بجری بین جبل الدروز شرقا (انظر جبل 
باشان في موضعه من الحلد الثاني من هذه الدائرة) والحجولان 
غربًا» واد عريض من الجبل الأسود في الشمال إلى نهر اليرموك 
في اللجنوب الغربي» ثم إلى الصحراء الشاسعة في الجنوب الشرقء 
ویعلو عن سطح البحر بنحرګویهه پيد ۲ قدم» ولخ طوله 
2 ميلا وعرضه نحو ٠١‏ ميلا . وتنقسم حوران ال حالية إلى 
نلاتة أقسام واضحة: 


(أ)النقرة: وهي تلامس الصحراء في الجنوب الشرقيء 
وسلسلة «جبال الزملة» في الجنوب الغرني» والجولان في الغرب 
و«اللجاء» (أو الملجاً) في الشمال» وجبل الدروز في الشرق. 
وتتكون التربة من الطمي البركاني» ولذلك فهي شديدة 
الخصوبة. وتتناثر بعض الكروم هنا وهناك» ولكن تكاد المنطقة 
تخلو من الأشجاز» وامحصول الرئيسي هو القمح الذي يشتغل 
بزراعته هل القرى. 


رب) اللجاء (أو اللجاً) وهي بقعة صخرية تقع إلى الشمال 
من النقرة» وهي جميعها بر كانية وتكاد تكون مثلثة الشكل رأسها 
في الشمال على البورك» وقاعدتها في الجنوب بطول عشرين ميلا 
تقريباء وقد دفعت حدودها س ذات الحافات الصخرية الحادة 
والتي تنحدر إلى السهل اجاور إلى الظن بأنها هي «حبل 
أرجوب» (أي نصيب أرجوب - انظر «أرجوب» في المجلد 
الأول من دائرة المعارف الكتابية)» وبها القليل من المناطق القابلة 
للزراعة» ويبدو أنها سميت «بالملجاً» لأن الكثيرين من الماربين 
من العدالةء كانوا يعتصمون فيها. 

(ج)ابل: وهو سلسلة الحبال البركانية الشاخة التي ترة 
على حافة الصحراء وتصنع ستارًا يحمي مناطق الحوران الخصيية 
من زحف الرمال علمهاء وتعرف حاليًا «ججبل الدروز؛ إذ يقطنها 
الآن الدروز ‏ عشاق الحرية ‏ منذ مذبجة لبنان في ١٠۸٠م‏ 


والسفوح الغربية للجبل خصيبة وتغطيما الزراعات وتكثر بها 
الكروم» كا توجد مناطق شاسعة تظللها الأشجار». ويقع على 
الحدود الشرقية «جبل القليب» الذي يرتفع إلى ۷٠١‏ ره قدمًا. 
وتذكر «لمشنا» أن جيل حوران كان أحد الجبال التي كانت 
تشعل فوقها النيران إعلائًا بحلول العام الجديد. وقد اكتشفت 
فيه اخر كنيسة بنيت في العصر المسيحي في ۷٠١‏ 


(۳) قاريخها: لا يظهر اسم حوران في الكتاب المقدس إلا في 


سفر حزقیال ۱۹:٤۷(‏ و۸). ولا نعرف الكثير عن تاريخها 
القديم قبل القرن الأول بعد اليلادء إلا أن اسمها ورد في نقوش 
مصرية من عهد الأسرة التاسعة عشرة» کا ورد أيضًا في نقوش 


أشورية قدية. وقد استوطن سبط منسى على جانبي نهر اليرموك» 


ک) أن سليمان کان له وكيل في «كورة أرجوب التي في باشان» 
(۱مل .)۱۳:٤‏ ولکنہا كثيرا ما حرجت من أيدي الإسرائيليين. 
وقد استولى اسكندر ياثايوس على الجرء الغري» ولكن كثيرًا ما 
استعاد النبطيون سلطتہم عليا. رقد أعطاها أوغسطس قيصر 
ورو دس الکبير» وعند موته حکمها ابنه فيلس رئيس الربع» 
وبعد موته أعطاها کالیجولا هيرودس أغريباس الأول وظلت 
تحت حكمه إلى أن مات في ٤٤م»‏ فحكمها ولاة من الرومان 
مدة تسع سنوات» ثم أعطاها كلوديوس قيصر هيرودس أغريباس 
الثاني وعند موته في ١٠١٠م‏ ضمها الإمبراطور تراجان إلى ولاية 
سورية الرومانية. وقد ازدهرت المسيحية فما إلى ان فتحها 
العرب في 1۳۲م. 


ت ری ق یکول معناه حرا و « حائاكف کټان» و 
أحد أبطال داود التلائين وكان من أودية جاعش ١(‏ أًخ 


۱ )) ویسمی أیضًا «هدّاي» (٣صم‏ ۳۰:۲۳) . 


حورونام: 


اسم مواني معنأه و کهفان». وحورونام إحدی مدن وات 
علیہا [شعیاء )٥:۱١(‏ وإرمیا ۳:٤۸(‏ و٤۳).‏ وکانت تقع 


. عند نباية منحدر (إرميا )٥:٤۸‏ ولكن لا يعلم موقعها تماماء 


ولعلها كانت تقع على إحدى الطرق بين هضية مواب وحليج 
العقبة. ويقول ميشع ملك مواب (على حجر مواب) أن كموش 
(إهه) قد أمره أن ينزل إلى حورونايم وعاريها. 

وقول یوسیفوس إن الکسندر یانایوس قد استولی علیہا من 
العرب» ولکن يوحنا هیر کانوس ردها إلى «الحارث». وبيدو أن 
بني إسرائيل لم يستولوا عليها في أيامهم الأولى» ويرى «بوهل» 

قد تكون هي الخرائب التي بالقرب من «وادي الدراية» 
(وادي الكرك). 


حورولي: 
لقب سنبلط الحوروني الذي كون حلفا منه ومن طوبيا العبد 
العمولي وجشم العربي» للوقوف في وجه نحميا ومنعه من ترمم 
سور اورشلم (ے ۱۰:۲و۱۹ ٤:۱و۷ء ٤۱:٦۹‏ ۱۴ 
(A‏ ولعله لقب بالحوروني لأنه کان من حورونام» او على 
الأرجح من بيت حوروك. 
۱۸۹ 


حوري 


حوري س حوریون 


حوري. 
اسم عبري معناه «ساکن الكهف»ء وهو: 


(۱) حوري بن لوطان بن سعير الحوري رتك ۰۲۲:۳٣‏ 
١أخ‏ 1:(. 
ارسلهم موسى من برية فاران ليتجسسوا أرض كنعان. (عدد 
۳ 


حورې: 

اسم عبري معناه «حائاك کتان». وهو حوري بن ياروح من 
جلعاد من سبط جاد» وأبو ابیحایل و کان مسکنه في جلعاد في 
باشان (١أخ (It:‏ 


حوريب 


الرجا الرجوع إلى «جبلل حوريب» في موضعه من المجلد الثاني 
من (دائرة المعارف الكتابية). 


حورم۰ 

اسم عبري معناه «مقدس» محرم» مفرز»» وهو اسم إحدى 
المدن الحصينة في نصيب سبط نفتالي» وجاء اسمها مع يرون 
ومجدل. وكائت تقع في الجليل الأعىء ولكن لا يعرف موقعها 
بالضبط» ويظن البعض أنها هي قرية «حرة» الواقعة على تل في 
الطرف الحنوبي من «رادي العين» إلى الغرب من قادش الحليل. 


حوري س حوریون: 


e‏ لقب سعیر قبل أن 


TT‏ الأدوميون 
(تثٹ ۱۲:۲و۲۲)» ولذلك يلقب «سعير» بالحوري (تك 
٢و‏ ) وقد اختلط بهم عيسو وتزوج أهو ليبامة بدت 
عَّی بنت صبعون «الحوي» (تك ۲:۳۹و ٤‏ ۱و۱۸) أو «الحوري» 
(انظر تك ۲۰:۳۰۹ و٥۲).‏ وکان الحوریون في جبلهم سعیر بین 
الشعوب الذين اجتاحتهم جيوش كدرلعومر وحلفائه في أيام 
إبراهم (تك٤ .)٠:١‏ وها لحوريون» في العبرية هم «النوريون» في 
النقوش المصرية» وكان المصريون يطلقون هذا الاسم على كل 
جنوي فلسطين وأدوم والبحر انجاور اء ولذلك نجد في العهد 
القديم إشارات إلى وجود الحوريين في مناطق أخرى خارج جيل 
سعير» فنقراً عن «حمور الحوي» (أو بالحري «الحوري») حا 
شکے» کا کان سکان جبعون حویین (أو حوریین). 


۱۹ ۰ 


وكان الظن قديمًا أن الاسم مشتق من كلمة عبرية هي 
«حور» معن «كهف»» لذلك فسرو! الاسم على أنه يعني «سکان 
الكهوف»» ولكن الأر جح أنه يعني !حدس «الأبيض»» ولذلك 
نقراً: «وئي سعير سکن قبلا ا حوريون فطردهم بنو عيسو» وفي 
ذلك تيز هم عن الرفائيين العمالقة (تت ۱۱:۲و١١).‏ 


د 1 أ 
(٩)‏ أصلهم: انتشرت ماعات الحوریین ف کل الشرق 
الأدنى من «نوزي» إلى الشرق من نهر دجلة إلى «خحاتوسا» في 
وسط أسنيا الصغرى إلى فلسطين بل والى ثمالي مصرء وتسميهم 
الوثائق الحثية التي اکتشفت في «خاتوسا» (بوغاز کوي) باسم 
«الحورلاس)٠‏ کا کانوا يسمون لختېم «الحورليلي٠»‏ وقد وجدت 
منہا عینات في «خاتوسا». أما المصادر الأكادية سواء من «نوزي» 
أو «ماري» أو «حلب» أو «أوغاريت» أو مصر (تل العمارنة)» 
فكانت تسمي هذا الشعب ولغته «الحوري» أو «الحوروحو» (کا 
في رسالة الميتاني التي اكتشفت في تل العمارنة). ويبدو أن لخة 
الحوريبن ‏ التي لم تحل رموزها بالكامل ‏ كانت شبية بلغة 
الأراراطيين (جبل أراراط) حيث ترك لنا ملوك أراراط (حول 
بعحيرة فان في أرمينية الخحالية) كتابات من النصف الأول من الألف 
السنة الأحيرة قبل الميلاد رحو ٠٠٠ ۹٠٠‏ ق.م.). ويعتقد 
بعض العلماء أن لغة الحوريين ولغة الأراراطيين تنعميان إلى 
اللغات القوقازية (الأرمينية القديمة). ومع أن الحوريين لحم بعض 
املاح الجسمية الشبيهة ببحض الشعوب القوقازية الآنء إلا أنه 
ليس نمة دليل قاطع على وجود علاقة بينهما. 


(۲) تاريخهم: ظهر الحوريون في الشرق الأدنى في منتصف 
الألف الثالفة قبل الميلاد (حوالي ۲۳١ ٠‏ ق.م.) واستوطنوا معظم 
منطقة الملال الكبير الممتدة من جبال طوروس من يوركش إلى 
الشمال منك ركميشل إلى إقلم تامار حول بحيرة فانء ولعلهم 
امتدوا جنوبًا إلى نهر الزاب الأعليء وقد حكم الملوك الحوريون 
(أو مل ا لان دا تبدو حورية) في اشور حوالی ۲۲۰۰ 

ا وتشمل قائمة ملوك أشور ‏ التي اكتشفت 
j jy‏ تودیاء أوشفياء سوليلي» کي کيكياء وهي أعاء 
لا سامية ولا حورية. وني أيام اللك الحشى خاتوشيلى الأول (نغو 
٠‏ ق.م.)» ظهر الحوريون على امتداد الفرات الأعل إلى 
الشرق من موطن الحثيين» وقاموا بغزوات نحو الغرب لإزعاج 
الحثيين. وعندما قاد الملك اللحثي «مورشيلي الاول» (نځو ٠١۹۰١‏ 
ق.م._ وهو خليفة خاتوشيلي الأول) جیوشه عبر سورية لنهب 
بابل» کانت له معارك مع الحوريرن. ولکن م يبلغ الحوريون وج 
مجدهم إلا في القرون القليلة التالية (تحو ٠٠٠١‏ س ٠٠١١‏ 
ق.م.) وقد بسط الحوریون نفوذهم ‏ إن م یکونوا قد استولوا 
فعلاً س على مملكة كيزوانتا (كيليكية) وعلى مملكة حلب إلى 
ا لجنوب منها. بل يبدو أن أسرة ملوك الحثيين الجديدة _ والتي 
کان «سبّلو ليوما الأول» أشهرهم ‏ كانت من أصل حوري. 


موقع الخوريین 


وقد بدا سيل الأساطير الحورية الدينية يتدفق إلى الكتابات اللثية. 
وكان أعظم نصر سيامي للحوريين هو إقامة تملكة الميتاني التي 
كانت عاصمتها «واشوكاتي؛ في وادي القرات الأوسط. وفي 
ذروة قوتها (حوالي ٠٠٠١‏ ق.م.) سيطرت مملكة الميتانيي على 
كيزوانتا وشمالي سورية إلى الغرب من أشور في المنطقة الوسطى» 
وعلى نوزي في الشرق. وني تلك الأثئاء (نحو ١٤١١ ٠١٠۰٠١‏ 
ق.م.) كان جحكم ملكة الميتاني ملوك هم أسماء آرية (أي ليست 
أسماء حورية) مثل شوتارناء بارساشاتر» شوشاتر » أرتاتامد 
وتوشرانًا. وكانت همم مراسلات ملكية وتجارة دولية مع فراعنة 
الأسرة الثامنة عشرة في مصر كأنداد له وقد أصبحت 
الكثيرات من أميرات الميتاني زوجات للفراعنة. والمراسلات 
الملكية بين توشراثًا ملك الميتاني» وفرعون أمينوفيس الثالث» هي 
التي وضعت بين أيدينا الرسالة الميتانية المشهورة التي مازالت 
هم مرجع للغة الورية. وقد قضى الملك الحشي سبّلوليوما 
الأول» عل مملكة المیتاني حوالي ۱۳۸۰١‏ ق.م. ولمم یکن التنظم 
السياسي هو اهم ما تر که الحوریون من اثر دام» بل کان ما نقلوه 
من الفقافة إلى المجتمعات الحثية والبابلية والأوغاريتية والعبرية. 


(۴) الحوريون والنقافة الحورية في العهد القديم: كان التاأثير 
الثقافي للحوريين على شعوب جنوبي ووسط فلسطين» أقل جدًا 
منه على شعوب سورية وشمالي بلاد النهرين وأسيا الصغرى. ومنذ 
أن هاجر إبراهم من الشرق عن طريق حاران في شمالي بلاد 
اللهرين» جاء معه بالكثير من العادات والتقاليد التي اكتسبا عند 
إقامته في حاران» فالكثير من ال جوانب الغامضة في قصص هولاء 
الآباء ‏ والتي تتصل أساسًا بالعادات القانونية ‏ قد أزالت 
الكثير من غموضها الألواح التي اكتشفت في «نوزى» التي 
كانت مقرا للحورين في مالي العراق شرقي نهر دجلة. ويمكن 
الاستدلال بوضوح على وجود الحوريين في فلسطين من الأسماء 
الحورية» حيث أننا نعلم من رسائل تل العمارنة أن الحا اليبوسي 
لاورشل کان يحمل اسما يعني «خادم هبه» (وهو الاسم الختصر 
لمبات» ‏ وكانت كبيرة الات الحوريين وزوجة للإله 
«تيشوب»). و کان أحد خلفاء «خادم هبه» هو الملك اليبوسي 
الذي اشترى منه الملك داود الموقع الذي بنى فيه سلیمان هيڪل 
الرب (۲ صم ۱۸:۲٤‏ س )۲١ ۱۸:۲۱ خ١ ۲١‏ فاسم 
«أرونة؛ أو «أرنان» اسم حوري أو لعله لقب حوري. 
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حوسة 


حوصة 


وقد وجدت في تعنك وني شک في وسط فلسطين الواح 
فخارية تحتوي على أسماء حورية. والكثير من الأسماء الحورية 
المهد القدم» تلقب «باليبوسي» أو «الحوري» أو والحوي». 
ويحتمل جدًا أن مور الحري ٤١‏ حام شکم ‏ کان حوریا. 
وكانت المراكز الحوية الأحرى هي جبعون وأورشلم (يش 
۳-۹ مع ۱۹:۱۱)» وف جبل لبنان (قض ۳:۳)» وجبل 
حرمون (یش ۳:۱۱)۔ والأرجح أن الصيغة العبرية «حوي» هي 
تحوير لكلمة «حوري» باستبدال حرف «الراء» «بالواو». وقد 
جاءعت كلمة «حوري» بدل كلمة «حوي» في التكوين 
»)۲:۳١(‏ ويشوع (۷:۹) في الترجمة السبعينية. 


حوسة: 

كلمة عيرية معناها «ملجأ»» وهي اسم لاوي من بني مراري» 
وقد عینه داود حارسا للخيمة التي أقامها داود لوضح التابوت 
فيا بعد أن جاء به من بيت عوبيد أدوم الجتي إلى أورشلم (١أخ‏ 
٩٦‏ ) وقد صار فیما بعد هو وبنوه رإخحوته س وکان 
عددهم جميعًا ثلائة عشر ‏ بوابين» وخحرجت القرعة لشفم 
وحوسة لحراسة باب شلكة إلى الغرب ( ١اخ .)١۹۱۰:۲۹‏ 


حوشام: 


من ارض التيماني» ملك في ادوم بعد موت يوباب بن زارح 
من بصرة رتك ٤٠:١ خا١ ٠٠و ۳٤:۳١‏ وا٤).‏ 


حوشاي: 
اسم عبري معناه «متعجل أو متسر ع۲» وهو اسم: 


)١(‏ حوشاي الملقب بالأركي من المنطقة الواقعة إلى الغرب 
من بیت ایل (یش ٦۱:۱و۲).‏ وکان صدیقا ومشیرًا لداود 
وموضع ثقته» حتى أطلق عليه وصف «صاحب الملكه٠‏ (١أخ‏ 
۷..). وعندما قام أبشالوم بالثورة ضد أبيه» حرج حوشاي 
الأر كي إلى قمة جبل الزيتون وهو مزق الثياب والتراب على 
زاس ولكن داود طلب منه العودة إلى أورشلم وآن يتظاهر بانه 
من أنصار أبشالوم» لكي يبطل مشورة أحيتوفل مشير داود الذي 
خانه وانضم إلى ابشالوم (۲ صم ۳۲:۱١‏ ۳۷)» وأن یرسل 
له كل أخبار خطط آبشالوم عن طريق أحيمعص بن صادوق 
الکاهن» ویوناثان بن آبیاثار الکاهن (۲صم ۳٤:۱١‏ ١۳).ء‏ 
فطاع حوشاي ونجح في اكتساب ثقة أبشالوم وجعله يتبع 
مشورته ویہمل مشورة احیتوفل (۲ صم ٤:۱۷ ۱٦۹:۱٦‏ ۱)» 
وأرسل لداود جخبره بمشورة أخيتوفل»› فاستطاع داود أن ينجو 
بعبوره الأردن لیلاً. ولا رای أخیتوفل أن مشورته م يوحذ بہاء 
انطلق إلى بیته وخحدق نفسه ومات (۲صم ۲۲:۱۷ و٣٣).‏ م 
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انہزم آبشالوم وقتل (۲صم ٦:1۸‏ س .)٠١‏ 
(۲) حوشاي الذي كان ابنه بعنا وكيلاً لسليمان املك في 


شیر وبعلوت (امل )۱١:٤‏ وقد يکون هو نفسه حوشاي 


الأركي المذكور أولأًء ولكن الدلائل الجغرافية تجمل هذا 
الافتراض غير محتمل. 


حوشة: 

اسم عبري معناه «عجلة أو اندفاع». وقد ورد الاسم في 
أخبار الأيام الأول :)4:٤(‏ «فنوئيل أبو جدور» وعازر أبو 
حوشة؛ وقد يكون حوشة اسم مدينة في جبال يہوذاء کا قد 
يكون اسم شخص أو اسم عائلة» فكلمة «أبو» هنا تسمح بكل 
هذه الأححالات. 


حوشي ‏ حوشاتي: 


النسبة إلى «حوشة؛ وهو لقب «مبوناي الحوشاتي» من أبطال 
داود الثلائين (٣صم .).٣۳‏ ولعله هو نفسه المذ كور باسم 
«سبکاي الحوشاتي» (١أخ ١‏ م ) وكان على الفرقة الثامنة من 


الزارحيين (١أخ <(\:T¥‏ ویسمی أيضًا «سبکاي الحوشي» 


الذي قتل ساي من اُولاد رافا (١أخ ۲١‏ 4( 


د . 
حوشم: 
اسم عبري رفي صيغة ا لجحمع) معناه «التعجلون أو المندفعوني» 


)١(‏ حوشم بن دان الذي نزل مع يعقوب إلى مصر ( تك 
7 )» ويسمى أيضًا «شوحام) و عشررته « الشوحاميين » 
(عدد ٤۲:۲١‏ و٣٤).‏ 


(۲) حوشے بن احیر احد رؤساء عشائر بنیامین (١أخ‏ 
¥: 0“ 

)( حوشم [حدىی نساء شجرام من سبط بنيامین› وقد 
ولدت له أبيطوب وألفعل (اأٌخ ۸:۸ و١١).‏ 


حوصة: 

اسم عبري معناه«عجلة أو اندفاع»»› وهو اسم مدينة على تخوم 
أشير على البحر بالقرب من مدينة صور الحصينة» ويرى البعض 
انها «كفرياصيف» إلى الشمال الشرتي من عكا. ويظن البعض 
أن «حوصة» هو الاسم العبري للمدينة الأشورية «أوصوا. ويرى 
بعض العلماء أن «أوصو» كان الاسم الأشوري «لباليتايروس». 
وإذا كانت المدينة المحصنة «صوره تقع على الجزيرة » والمدينة 
المقابلة على البر تقع في رأس العين على بعد نحو نمانية أميال إلى 


حائط السطح 


حائط السياج المتوسط 


الجنوب» فإن هذا الافتراض يكون متملاً. 


حائط السطح: 

كانت الشريعة توجب على الإسرائيلي إقامة حائط حول حافة 
البيت إمنع سقوط أحد» ١‏ كلا تجلب دما على بيتك إذا سقط 
عنه ساقط ۲ (تث ۸:۲۲). 


حائط السياج المتوسط: 


يكتب الرسول بولس إلى المؤمنين في أفسس: «ولكن الآن 
في المسيح يسوع أنع الذين كنم قبلا بعيدين صرتم فريبين بدم 
المسيح. لانه هو سلامنا الذي جعل الاثنين واحدًا ونقض حائط 
الشياج المتوسط أي العداوة» مبطلا بجسده ناموس الوصايا في 
فرائض لكي يخلق الاثنين في نفسه إنسانا واحدًا جديداء صانعًا 
سلامًاء ويصالح الاثنين في جسد واحد مع الله بالصليب قاتلاً 
العداوة به» (آف ۱۳:۲ س .)١١‏ 


وما يؤكده الرسول هناء هو أن المسيح هو سلامناء سلام 
المؤمنين» من اليود ومن الأم» فقد جعل الائنين واحدًا فيه 
ونقض حائط السياج المتوسط» أي الناموس الذي كان يفصل 
نا لكي خلق الائنين في نفسه إنسانًا واحدًا جديدًا » . 


)١(‏ حائط السيااج المعوسط في اهيكل: کا أن الرسول بولس 
يشير بقوله «حائط السياج التوسطه إلى حاجز كان قائمًا فعلاً 
في المیکل في أورشلم» وم يكن مسموحًا مطلقا لاي شخص 
غير يهودي أن يتخطاه. وكان هذا الحاجز علاقة قوية بالقبيض 
على الرسول بولس وسجته في أورشلى» فقد ثارت جموع الود 
رسو لا ليسوع المسيح وكاررًا بالإمجيل لعا فحسب» يل لأنهم 
ظنوه س خطا ‏ أنه قد أدخل تروفيمس الأفسسي إلى الميكل› 
إلى ما وراء ذلك الحاجز (أع )۲۹:۲١‏ وبذلك يكون قد نجس 
الهيكل اع 4 (TT:‏ أو کا قالوا للجموع لائارتہم: إنه «قد 
ادحل یو نانیین إيضًا ي افیکل ودنس هذا اللوضع المقدس» (أع 
“١‏ «فهاجت المدينة كلها وتراكض الشعب وأمسكوا 


بول وجروه حارج افیکل» وللوقت أغلق اللاويون الأبواب 


منعوا أي تدئيس محتمل للهيكل . ولو م يتدحل أمير الكتيبة 
لکانوا مزقوا بولس إربا. 


(۲) هیکل هیرودس وأقسامه: حینا بنی هیرودس الکبیر 
الميكل» ضم إليه مساحة كبيرة تتسع لكل الافنية» فقد كان 
الميكل نفسه ينقسم إلى قسمين: القدس وكان لا يدخله إلا 
الكهنة من بني هرون للخدمة» وقدس الأقداس ولم يكن يدخله 
إلا رئيس الكهنة وحده مرة في السنة في يوم الكفارة » وكان 
حارج ذلك فناء الكهنة » وكان فيه مذبح الحرقة والمرحضة. 


وخارج هذا الفناء كان يوجد فناء اخحر يدخل إليه بنو إسرائيل» 
ويلي ذلك إلى الخارح فاء الدساء. وكان الميكل بقسميه وهذه 
الأفنية الثلائة يرتفع عن سطح الأرض» فكان الخارج من الفناء 
الأحير ينزل خمس درجات عبر الأبواب الختلفة» ليجد نفسه في 
فناء واسع» هو الفناء الخار جي الذي کان مسموخځا بالدخحول 
إليه للأم الذين يرغبون في مشاهدة شيء من عظمة اليكل 
مطلقا بتجاوز هذا الفناء إلى الداحل»› ولا تعرضوا للموت. فلم 
يكن الحد الفعلي للهيكل هو السور العظم بأبوابه» بل كان 


(۴) فتاء الأم: كان هذا الحاجز أو «حائط السياج المحوسط» 
نيا بالرخام ومزخرفا زخرفة رائعة» وكان فناء الأم هو أكثر 
أفنية اليكل انخفاضًاء وكان مرصوفًا بالرخام الملون» ا كان 
مسموحًا بارتياده للجميع يہودا وأممّا على السواء وكان واسعًا 
جدًا. ويقول التقليد اليهودي إنه كان يشغل مساحة مربعة طول 
ضلعها ۷٠١‏ قدمًا. وني هذا الفناء كانت تباع الثيران والغراف 
والحمام للذبائح» فکان شبیها بالسوق» کا كانت توضع فيه 
موائد الصيارفة. وعند دخحول يسوع دولا ظافرا إلى أورشلم 
«دخحل إلى الميكل وأحرج جيع الذين كانو! يبيعون ويشترون 
في الميكل وقلب موائد الصيارفة وكرامي باعة الحمام» (مت 
...١‏ ولا بد أن الجموع كانت حاشدة وبخاصة في أيام 
الفصح وسائر الأعيادء ولا بد أن ضجيج الأصوات كان مزعجًا. 


وحدث قي ۱۸۷١‏ في أثناء التنقيب فى موقع الهيكل» أن عار 
مستر «كليرمونت جانو» (من بعثة صندوق استكشاف 
فلسطين) على أحد الألواح الرخامية التي كانت جزءًا في هذا 
الحاجز الذي يشير إليه الرسول بولس. وهذا اللوح محفوظ في 
متحف الا طنطية قرش عليه باليونانية بحروف منفصلة ما 
تر جمته: 


ولیس مسموخا لأي انسان من أي ا أحری أن یتخطی 
السياج الحيط باهيكل» وكل من يضبط لا يلومن إلا نفسه» لأن 
مصيره الموت» . 

ووقتا كتب بولس الرسول رسالته إلى الكنيسة في أفسس» 
وقد كتبها وهو في رومية» كان هذا السياج ما زال قائمًا في 
الميكل في أورشلم» ومع ذلك لم خش _ أسير يسوع المسيح 
أن يكتب أن المسيح قد نقض حائط السياج المتوسط» وهكذا 
أصبح للام الذین کانوا قبلا اجنبیین وغرباء ‏ کل امتیازات 
الاقتراب إلى الله التي لم تكن قبلا إلا للإسرائيليين » وهكذا 
في المسيح» انتبى ذلك الانفصال بين المهود والأم من الموؤمنين 
إل الابد. 


(4) إزالة السياج: الأرجح أن بولس كتب الرسالة إلى 
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الم منين في أفسس في عام ٦۰‏ أو ١م»‏ وعليه فان ذلك السياج 
يظل قائمًا في مكانه من فناء الأم» سوی نحو عشر سنوات» 
إذ انہدم حينا أحرق اجنود الرومانيون اهيكل. ومن بين أنقاض 
الهيكل اكتشف ذلك اللوح في أيامناء وعليه التحذير الذي كان 
يهدد كل أمي يجرؤ على اجتياز ذلك السياج بالموت» وليذكرنا 
على الدوام أننا في المسيح وحده نستطيع الآن الاقتراب إلى الله 
وأننا صرنا جسذدًا واحدًا في المسيح» إنسانًا واحدًا جديدًا» فقد 
نقض المسيح ‏ بموته ‏ حائط السياج المتوسط أي العداوةء 
صانعا سلاما لانه هو س وحده س سلامنا. 


حوفام س حوفامیون: 

اسم عبري معناه «ساكن الشاطيء»» وهو ابن أو حفيد 
لبنيامين» وكان رأس عشيرة الحوفاميين الذين كانوا بين من 
أحصاهم موسى وألعازار بن هرون الكاهن ني نباية سني البرية 
(عدد »)۳۹:۲۲١‏ والارجح آنه هو نفسه المدعو «حفم» (تك 
٦‏ اأخ ۱۲:۷ و٥٠)‏ ولعله هو أيضًا الملسمى حورام 
(١أخ .)٥:۸‏ 


حول: 


اسم أرامي معناه دائرة» وهو الابن الثاني لأرام بن سام بن 
نوح (تك ۲۳:۱۰)» ويذكر بين أبناء سام في سفر الأخبار 
(اأخ ۱  )‏ ولا یعلم این کان موطنه ولا من هم نسله. 


۹ 


)١۱(‏ مدينة ي جبال یہوذا (یش )٥۱:۱١‏ وقد أعطيت مع 
مسار حها للاویین (یش .)٠٥:۲۱‏ وقد دعیت أيضًا «حيلين» 


ر١اخ ٩‏ ولعل مکاا اللآن هر اطلدل «بیت علاه» ! 
خرابة «حلين» إلى الشمال الغرهي من حبرون. 


A 
ا‎ 


(۲) مدينة في سهل مواب بالقرب من حشبون (إرميا 
۸ )) ولا یعرف موقعها حاليًا. 


جوەر: 

كلمة عبرية معناها «حملل حار» وكانت مكيالاً للحبوب 
يساوي عشر إيفات أي نحو اردب أو نحو ٠۷١‏ كيلو جرامًا 
(عدد ۳۲:۱۱» هوشع ۲:۳) وهو نفسه الکر (٣أخ .)٠١:۲‏ 


حواء: 

هي أول امرأة خحلقت في العا م» وقد أطلق عليها هذا الاسم 
الله لآدم لتکون «معينًا نظیره» (تك ۱۸:۲ س ۲۲). 
أولأً: في العهد القدم: 

)4( الأجاء الي أطلقت علما: فقد أعطاها رجلھا اسمين: 


حواء 


£ 


حووت يائیر 


الأول هو «امرأة» وهي مونث «إمرء) أي رجل» ولأنہا من آمرء 
أحذت» (تك ۲۳:۲))» فھو لیس «اسم علما اساسا ولکنه تحدید 
لعلاقتبا بالرجلء تلك العلاقة الي خلقت حقيقها ولتكون 
رفيقا للرجل الذي لم جد هذه الرفقة في كل الحيوانات حوله» 
وتتمثل هذه الرفقة في علاقة حينمة مقدسة تفوق تلك التي بين 
الطفل ووالديه (تك ۱۸:۲ .)۲٤١‏ والثاني وهو «حواء» وقد 
دعاها ادم به بعد السقؤط ونتائجه مشيرا إلى دوره في تاريخ 
البشرية الذي كانت هي بدايته رتك ۱٦:۳‏ و٠۲).‏ 


(۲) علاقتها بالرجل: نجد الغييز بين الذكر والأشى ‏ الذي 
يشترك فيه الجتنس البشري مع الحيوانات ‏ في القصة الأرلى 
الشاماة عن الخلق (تك »)۲۷:١‏ ثم نجد صورة مفصلة خلق 
الإنسان في الأصحاح الثاني من سفر التكوين» وقد يكون هذه 
القصة الثانية هدف مختلف ولكنه لا يتعارض مع القصة الأولى 
بل ويؤيدها ويكملها. إنها دف إلى اعطاء المعاني الروحية 
الكامنة في كيان الإنسان» وهنا تلعب العلاقة الجنسية دورا 
أساسيًا. فالمرأة اشتقت من الرجل» وهي العينة وليست البادئة 
ولكنا مساوية اللرجل وتسد كل أعواز الرجل الاجتاعية 
والعاطفيةء إنه المفهوم الأساسي للرفقة والزواج» ولكي يظهر 
القم الروحية بكار وضوح» يرسم لنا صورة الاثنين قبل 
إدراكهما لعاني ا لجنس فقد «کانا كلاها عريانين ادم وامراته 
وما لا يخجلان» رتك )۲٥:۲‏ وھکذا یصورھما في کامل 
الطهارة كرفيقين لكل منهما ماته وميوله» ولکنہما يتجاوبان» 
أحدها مع الآخرء فھی (معین نظیره يتجاوب معه ویکمله». 


™ دورها في تغير الظروف: حيث ان طبيتہا كانت تجعل 
منها المتأثر وليس المؤثر» لذلك كانت أسرع من الرجل في 
الاستجابة للاقتراح الذي قدمته ها الحيةء وتنفيذه فورًا إذ 
وجدت لديا الرغبة القوية في تناول الثمرة» بيا كان ادم يقف 
مو قف اللامبالاةء فقد كانت المغامرة بالتسبة ها شديدة الإغراء 
أما بالنسبة له فكانت أشبه بمغامرة يائسة» فيها يفصل نفسه عن 
إرادة الله » كيما يلتصق بہا. وكل هذا يتفق تماما مع طبيعة المرأة 
وطبيعة الرجل المعميزتين» لذلك كان جزمن عقابما أن تكون 
هي الطرف الذي يخضح للطرف الاخحر (تلكف »)۱٦:۳‏ وکانه 
هو الذي يعطي يابا قيمهاء وفي الوقت نفسه وضعت العداوة 
امو بدة بين نسلها وبين الحيةء فلا تنتهي هذه العداوة حتى يسحق 
نسل المرأة رأس الحية (تك .)٠١:۳‏ وبعد طردهما من الجنة 
ولدت حواء لآدم قايين وهابيل وشيث وبنين وبنات (تك ٠:٤‏ 
و۲ و وآ .)4:٩‏ 

)٤(‏ في التارج اللاحق: لا يذكر اسم حواء مطلقا في العهد 
القديم بعد الأربعة الأضاحات الأولى من سفر التكوين› ولا 
يشار إليها صراحة» فلم تكن في المسار الطبيعي لتاريخ العهد 
القدبم وتعليمه» إذ دار هذا التاريخ حول خا 


إلى الرجوع للوراء إلى الأصول البعيدة الذأكورة في قصة آدم 
وحواء . (الرجا الرجوع إلى «ادم» في امجلد الأول من دائرة 
المعارف الكتابية). 


ثانيا: في العهد الحديد: 

تذكر حواء مرتين في العهد الجديد في رسائل الرسول بولس» 
حيث يقول: «لتتعلم الرأة بسکوت في کل خضوع. ولکن 
لست آذن للمرأة أن تعلْم ولا تتسلط على الرجل بل تكون في 
سکوت. لأن آدم جبل أولاً ثم حواء. وادم م يغو لكن المرأة 
غویت فحصلت ف التعدي»(۱ تي ۱۱:۲ ٤‏ ۱)» وکانه قول 
إن المرأة عندما أمسكت بزمام الأمور في يديهاء سقطت في الخطية 
وجرت ادم وراءهاء وهكذا سقط كل الجنس البشري. 

ويقول أيضًا:ملكني أخاف أنه کا حدعت الحية حواء بمكرها 
هكذا تفسد أذهانكم عن البساطة التي في المسيح»(۲ كو 
)١‏ فهو بريد أن يقول إن السقوط يكن أن يحدث بسهولة 
ولكن نتائجه مرة وخحطرة. 


حواء س إنجيل حواء: 

لا يذكر هذا الإنجيل إلا إبيفانيوس إذ يقتبس منه بعض 
المبارات» هي الأثر الوحيد المذ كور عن هذا الإنجيلء ويضع على 
لسان يسوع هذه العبارات: «أنا نت وآنت أناء وحيها تكون 
أنت » فهناك أكون أنا. وأنا موجود في كل الأشياء قجدني 
في كل مكان» وحبها تجدني تجد نفسك» فواضح أنه إنجيل زائف. 


حووٹ يائیر: 

مسورة في شرقي الاردن في كورة اُرجوب على تخوم جلعاد 
وباشان حیث تلط الحدود. وقد «أعطى موسی جلعاد لما کیر 
بن منسی فسکن فیہا. وذهب ایر بن منسی وأخذ مزارعها 
ودعاهن حووث يائیر» (عدد .)٤۱:۳۲‏ 


نقراً أيضًا أن «يايبر بن منسى أخذ كل كورة أرجوب 
إلى تخم الجشوريين والمعكيين ودعاها على امه باشان حووث 
یأئرر؛ (تث ٤:۳‏ ۱ )>وعند تقسم الأرض شري الأردن: «أعطى 
موسی لنصف سبط منسی ... حسب عشائرهم» و کان تخمهم 
من محنابم كل باشان» كل ملكة عوج ملك باشان وکل حووث 
يائرر التي في باشان ستین مدینة؛ (یش ۲۹:۱۳ و۳۰). 

وكلمة «ابن» هنا (في عبارة «يايرر بن منسى)) قد تعنى حفيدًا 
مباشرا أو غير مباشر» فواضح من سفر أخبار الأیام (١أخ ۲٠:۲‏ 
و۲۲) ان حصرون بن فارص بن بوذا تزوج بنت ماکير اي 
جلعاد فو لدت له سجوب» وسجوب ولد یائیرء فھو حفید لیہوذا 


۱۹٥ 


حوي س حویون 


عن أبيه سجوب » وحفید لنسی عن أمه بنت ماكير. ونعلم 
أيضًا من سفر الأخبار أن جشور وأرام أحذوا حووث يائير من 
بني ماکیر» فکانت ملکیتہاء وکذلك عدد مدنہا وقراهاء غير 
ثابتة» في آوقات لم تكن الأحوال السياسية فيها مستقرة. 


کا أن يائرر ا-لجلعادي (وهو غير يائير بن منسى) الذي قضى 
لإسرائیل اثنتین وعشرین سنة» کان له ثلاٹون ولا ی رکبون على 
ثلائين جنحشًا وهمم للاثون مدينة. منہم یدعونہا حووٹ يائير» 
(قض ۳:۱۰رو٤).‏ 

وفي عهد الللك سليمان كان ابن جابر وكبلاً لسليمان في 
راموت جلعادء وکانت تدحل في نطاق وکالته «حووٹ یائیر 
بن منسى التي في جلعاد وله كورة أرجوب التي في باشان» 
(١مل .)۱۳:٤‏ 


حوي س حویون: 

كان ما لحوي »أحد الشعوب التي ذكرت في قائمة الأع ي 
الأصحاح العاشر من سفر التكؤين )۱۷:٠١(‏ و كذلك في سفر 
أخبار الأيام الأول .)٠١:۱(‏ وکان يقم بعضهم في شکم التي 
أسسها مور الحوي في زمن يعقوب (تك ۱۹:۳۳ .)۲:۳٤‏ 


وقد سكن الحويون في أجزاء من سورية وفلسطين» وذكروا 
مع الكنعانيين والفرزيين والحشيين والأموريين واليبوسيين 
والجرجاشیین (حر ۸:۳ ۸:۲۳ تث ۱:۷) وسکن جزء منہم 
في جبعون وما حوطما (یش ۰۷:۹ ٩۹:۱۱‏ و۱۷ و۱۹). ا سکنوا 
في «جبل لبان من جبل بعل حرمون إلى مدخحل حاة» (قض 
۳ ) وسکن فريق منہم « تحت حرمون في أرض المصفاة» (يش 
1“ وفي الأاحصاء الذي أمر به داودء كانت مدن الحويين 
بين المناطق التي شملها الاحصاء» وقد جاء إليها القائمون 
بالاحصاء بعد مرورهم حصن صور ومنا خرجوا إلى جنوي 
مهوذا إلى بثر سبع (۲صم ٤‏ ۷:۲). وفي أيام الملك سليمان جعل 
الباقين منم مع غيرهم من الشعوب غير الإسرائيلية _ تحت 
التسخير للقيام بتشييد الباني المظيمة الكثيرة التي أقامها (١مل‏ 
۹و ۲خ .(¥:A‏ 


ولم يرد ذكر «الحويين» في أي وثائق قدية أخحرى سواء 
مصرية أو بابلية أو أشورية أو حثية أو غيرهاء تما يرجح معه 
البعض أن الحويين كانوا قبيلة من الحوريين» فقد ذكر صبعون 
بو عى بأنه «صبعون الحوي» (تك ۲:٣٣‏ وفي نفس 
الأصحاح ذكر باعتباره أحد أمراء الحوريين (تك ۲۰:۳۹ _ 
.)٠‏ كا أنه في الترجمة السبعينيةء جاءت كلمة «الحوري» مكان 
كلمة «الحوي») في وصف «حمور» (تك »)۲:۳١‏ وكذلك في 
الحديث عن الجبعونيين (يش .)۷:١‏ ویری جيسنيوس 
(«انصعءء6) أن لقب «الحويين» مشتق من كلمة تعني «قرية أو 


۹٩ 


ئے٤»‏ ولكن ليس مثة سند قوي مذا. 


حويلة: 

اسم سامي قد يکون معناه «منطقة رملية» أو «دائرة)» وهو 
اسم: 

)۱( أحد أبناء کوش بن حام بن نوح رتك ۰ ¥1( اأخ 
۱. 

(۲) أحد أبناء يقطان بن عابر بن شالع من نسل سام بن 
نوح (تلك ۲۹:۱۰ ١اخ‏ ۲۳:۱). 

(۳) أُرض کان حيط بہا نهر قيشون أحد أنهار جنة عدن» 
وصفت بان ذھهبہا جد وأن هناك اقل و حجر الجرع مك 
۲و )). کا أن بني إسماعيل «سكنوا من حويلة إلى شور 


التي أمام مصر حيها تجيء نحو شور (تك .((A:Yo‏ کا «(ضرب 


شاول عماليق من حويلة حتى ميك إلى شور التي مقابل مصر» 
(صم ٥‏ ) وإن كان البعض يرون ان القصود «جويلة» 
هنا هو «تل حخیلة» (صم ۰۱۹:۲۳ ١۱:۲و۳).‏ 


وارتباط حويلة بكوش يرجع إلى أن بعض القبائل العربية 
عبرت باب المندب إلى سواحل أفريقيةء تما يرى معه بعض 
العلماء أن حويلة المذ كورة في الأصحاح العاشر من سفر التكوين 
)۷:٠١(‏ كانت على سواحل إثيوبيا. وقد يكون اسم قبيلة 
«أباليتاي» في جنوي باب المندب متفظا بصدى الاسم القدييم» 
أو لعل الاسم يتردد صداه في اسم «زيلع» في بلاد الصومالء 
ولكن ذكر «حويلة» بين العرب اليقطانيين (تك ۲۹:۱۰) يحمل 
على الظن بأنه كانت هناك «حويلة» في الجزيرة العربية. وتذكر 
بعض النقوش التي أكدشفت في جنويي الجزيرة العربية منطقة 
باسم «خحولان»ء وما زال هناك مكان بهذا الاسم في منطقة عهامة» 
وكذلك في الجنوب الشرق من صنعاء. کا يذ کر «سترابو» مکان 
باسم «حُوَيلة» في البحرين على الخليج. 

ويرى الكشيرون أن «حويلة» بلاد العرب ليست هي حويلة 
جنة عدن» وأنهما مكانان متلفان لا يعلم موقعهما حتى الآن. 


ل ح ى 4¢ 


£ 
a 


اسم عبري معناه «الله حي وهو رجل من بیت ایل عاد 
بناء أرا في أيام أحاب الملكءو بأبيرام بكره وضع أساسها 
وبسجوب صغيرة نصب آبوابها حسب كلام الرب الذي تكلم 
به عن ید يشو ع بن نون؛ (۱مل ۰۳٤:۱٦‏ انظر یش »)۲۹٣:۹‏ 
وقد يكون معنى ذلك أن ولديه ماتا حتف أنفهما أو أن أياهما 


جم 


اقدمهما ذبیحتین» کا كانت العادة عند a a‏ الوثنيةء 
وهذا هو الرأي الأرجح. 
حیرام: 

ومعثاه حر أو شر یف۰۲ وقل تکرر ورود امه على هذه 
الصورة (انظر صم ٥‏ امل ٠:١‏ و٣‏ و۷ وه و١٣‏ 
وااو او04 1۳:۷ و ٤و4 ۱1:۹٩‏ 164و اخ 


١۲و‎ ۱١و‎ ۳:۲ کا یرد على صورة حورام (۲آخ‎ ٤ 
(T1391: AAJA A1: AT” 


)١(‏ حيرام ملك صور: وكانت تربطه صلات قوية بكل 
من داود وسلیمان» فبعد أن أحذ داود حصن صهيول: «أرسل 
حیرام ملك صور رسلا إلى داود وخشب ارز ونجارین وبنائین» 
فبنوا لداود بيا في أورشلم» (۲صم ١:٠١١ء‏ ١أخ .)٠:١64‏ 
وعندما ارتقى سليمان العرش» أرسل حرام سفراء إلى سليمان 
لعقد معاهدة جديدة معه» أدت إلى علاقات تجارية واسعة 
فارسل حيرام ملك صور عبيده إلى سليمان وأرسل عمالا مهرة 
ف صناعة الذهب والفضة والنحاس والحديد والحجارة 
والخشب والأرجوان والأسمانجوني والكتان والقرمز والنقش 
والبنای و حشب ر و نحشب سرو» وخحشب صندل من لبنان 
لبناء اميل ر۲اخ :۸و٤ .)١‏ وني مقابل ذلك کان سليمان 
يرسل إلى حيرام طعامًا كثيرا من القمح والزيت سنويا: 
«وأعطى سليمان حرام عشرين ألف كر حنطة طعامًا لبيته 
وعشرین کر زیت رض. ھکذا کان سليمان يعطي حيرام سنة 
فسنة» ( امل ۰:٠١۱ء‏ ٣اخ .)٠١:١‏ 


«وبعد نهاية عشرين سنة بعد ما بني سليمان البيتين» بيت 
الرب وبيت الملك و كان حيرام ملك صور قد ساعف سليمان 
بخشب أرز وخشب سرو وذهب حسب كل مسرته» أعطى 
حينعذ اللك سليمان حورام عشرين مدينة في أرض اللجليل. 
فخرج حيرام من صور ليرى المدن التي أعطاه إياها سليمان 
فلم تحسن في عينيه» فقال ما هذه المدن التي أعطيني ياأحي» 
ودعاها «أرض کابول» (والأرجح أن معنى كلمة 
کابول«عقيمة») إلا أن عدم رضا حيرام عن هذه المديةء م 
يعكر صفو العلاقات الودية بينماء حيث أرسل حيرام س فيما 
بعد » للملك سليمان ‏ مئة وعشرين وزنة ذهب» (إمل 
1-۹ ). 

«وعمل الللكث سليمان سفئًا قي عصيون جابر التي ججانب 
إيلة على شاطيء بحر سوف في أرض آدوم» فأرسل حیرام ئي 
السفن عبيده النواني العارفين بالبحر مح عبيد سليمان. فاتوا 
إلى أوفير وأحذوا من هناك ذهبًا أربع مفة وزنة وعشرين وزنة 
وأتوا بہا إلى الملك سلیمان» ( امل ۲۹:۹ س ۲۸). 


ولقد کتب يوسیفوس نملا عن المؤرخین «دیوس» (ئنu٥)‏ 


نصب الملك حيرام ملك صور 


و«میناندر 4« ùÎ (Menander)‏ حرام کان ابن «أبيبعل) 
(لهدطزطه). وأنه قد حكم صور مدة أربعة وثلالين عاماء 
وکان حکمه عهد ازدهار ورخای ثم مات قي سن الثالكة 
والخمسین. )ا کتب یوسیفوس - نقلاً عن قن ارين 
أن حررام وسليمان كانا يتبادلان حل المسائل والالغازء وأن 
حرام E a)‏ ومن 
افع الیمان مبلا کبیرا من الال حسب ما کان بينهما من 
اتفاق» وآخيرا تمکن رجل من صور امه «عبدمون؛ 
(«em0طA)‏ من حل المسائل الني أرسلها سليمان» م أرسل 
إلى سليمان مسائل عويصة لم يستطع سليمان حلهاء فاضطر 
سليمان بدوره إلى دفع مبلغ ضخم من امال ليرام. 


ويقول يوسيفوس إن المكاتبات بين سليمان وحيرام والخاصة 
ببناء الميكل ‏ والذي بدا بناؤه في السنة الرابعة لسليمان 
والحادية عشرة ليرام لم تحفظ في سجلات اليهود فقط› 
بل حفظت أيضًا في السجلات العامة لمدينة صور. کا يذكر 
ان حيرام حارب قبرص وفرض عليما الجزية» وحصن جزيرة 
صور وبنى معابد جديدة لعشتاروت» وأضاف الكثير للمعابد 
التي كانت قائمة في وقته. ا يقول المؤرخحون الفينيقيون أن 
حيرام أعطى ابنته لسليمان» وقد يويد ذلك أن الصيدونيات 
ذكرن بين النساء الأجنبيات الكثيرات اللواتي تزوج بهن 
سلیمات ( امل ۱:۱۱و۲). 


(۲) حيرام الصانع الماهر: الذى أرسله حيرام ملك صور 
إلى سليمان» بناء على طلب سليمان» إذ «أرسل الملك سليمان 
وأخحذ حيرام من صور وهو ابن أرملة من سبط نفتالي» وأبوه 

E: 


حیره 


رجل صوري نځاس» وکان ملعا حكمة وفهًا ومعرفة لمعمل 
كل عمل في النحاس» فاتى إلى الملك سليمان وعمل كل عمله» 
إلى سليمان ... الآن أرسلت رجلا حكينًا صاحب فهم 
حورام أي» ابن إمرأة من بنات دان وأبوه رجل صوري ماهر 
والخشب والارجوان والأسمانجوني والكتان والقرمزر ونقش كل 
نوع من النقش واختراع کل اختراع یلقی علیه» (۲آخ ٠۱١:۲‏ 
= 


وقد قام بكل ما طلبه منه سليمان» فعمل العمودين ياكين 
وبوعز من النحاس» والتاجين على رأمي العمودين» وزينهما 
بصفوف الرمان» وعمل البحر المسيوك وقواعده وعمل المراححض 
والقدور والرفوش والمناضح ١(‏ مل .)١١ ٠٠١:۷‏ 
حيرة: 

اسم معناه «نبل أو شرف»» وهو اسم رجل لقب 
«بالعدلامي» (تك ۱:۳۸) ویوصف بانه کان «صاحبًاه أي 
صديقًا ليهوذا بن يعقوب رتك 1۲:۳۸ و١۲).‏ وكلمة 
«صاحبه» هنا تترجم بكلمة «راعيه» في السبعينية وكذلك في 
الفو ل ماتا. والكلمتان «صاحب» و«راع» متشاببتان في العبرية. 


حیزیر: 

اسم عبري قد يكون معناه «حظيرة» أو «خنزير»» وهو اسم: 

)١(‏ أحد الكهنة من بني هرون وقد وقعت له القرعة 
السابعة عشرة عندما قسم داود الملك وصادوق وأخيمالك 
الكاهنان فرق بني هرون إلى أربع وعشرين فرقة للدخول إلى 
بيت الرب للخدمة» كل فرقة في دورها (١أخ‏ 4( 
(۲) أحد الرؤساء الذين ختموا اليثاق في زمن نحميا (ح 
۰{ 


حاك ے حائك: 

حاك الثوب بحو که حو کا وحیاکا وحياكة» نسجه . وکانت 
عملية النسيج قديمًا بتثبيت أطراف عدد كبير من الخيوط تسمى 
السدى» في عارضة النول. وتمد هذه الخيوط متوازية ومتجاورة 
IT a ys‏ 
أو بوتد في حائط خلف النول» حسب وضع النول رأسيًا أو 
أفقيًاء أو أن تعلق با أثقال لشدها إن كان النول رأسيًا. وتقسم 
خيوط السدى بالتبادل إلى مجموعتين» وتر خحيوط كل مجموعة 
في حلقات خيطية مثبتة في حشبة معلقة بطريقة تسمح برفعها 
وخفضها بالتبادل مع خشبة المجموعة الأخرى» بحيث تنفرج 


۹۸ 


حاك س حائك 


خيوط إحدى الجموعتين عن خيوط انجموعة الأخرى» لكى تر 
بينهما الوشيعة (المكوك)» وعليما خيط اللحمة» ثم يعكس وضع 
امجموعتين» وتضرب اللحمة بمشط ليلص كل خيط منها با 
سبقه» وهكذا إلى أن تم عملية النسيج بالطول والعرض 
المطلوبين . وكان النساج يجلس القرفصاء خحلف العارضة المبتة 
بها الخيوط في النول الموضوع أفقيًا مرتفعًا قليلا عن سطح 
الأرض. أما النوع الرأمي ‏ الذي کان یکار استخدامه في مصر 
قدیمًاء فکان یلزمه نساجین یقف کل منېما في جانب من النول 
لدفع الوشيعة جيعة وذهايا. 


وت ركيب النول الخشبي یکاد یکون کا هو منذ حو خمسة 
الاف عام. 

وليس من السهل تحديد متى عرف الانسان طريقة النسج» 
إذ يرجع تار النسج إلى ما قبل عصور التارج. ففي العصر 
الحجري القدم (منذ نحو ۰۰٠٠ر٠٠‏ س ٠٠١‏ ر٠٤‏ سنة) كان 
الإنسان قد مهر في صناعة الحصر والسلالء وهي الخطوة 
السابقة لنسح الفياب. ولا بد أن اختراع المغزل والنولء قد 
حدث في العصر الحجري الحديث» فقد أصبحت عملية النسيج 
أمرا شائعًا في العصر البرونزي. 

ونجد في النقوش المصرية صور لأقدم الأنوال التي ترجع إلى 
نحو ألفي عام قبل الميلادء حين كانت صناعة النسيج قد تقدمت 
تقدمًا كبيرًّا. وكان النساجون عادة من الرجالء وأحيائًا كانت 
تشترك النساء في صناعة النسيج ك) يبدو في النقوش المصرية. 
ونجد في نقوش مقابر بني حسن بمحافظة المنیا ۲٠٠۰(‏ م 
٠٠‏ ق.) صورًا لأناس في ثياب دقيقة النسيج وبالوان 
ورسومات مختلفة ما يدل على ما بلغته صناعة النسيج في مصر 
في ذلك العهد. 

وكانت تستخدم في صناعة اللنيوط مواد ختلفة تتوقف على 
مدى توفرها في النطقة. فكان الفلاحون في منطقة الفيوم 
يزرعون الكتان لاستخدامه في النسيج »› بيغا كانوا في اند 
يزرعون القطن منذ نحو ٠٠۰۰‏ سنة ق.م. کا كان يستخدم 
الصوف والحرير وشعر المعزى ووبر الإبل. وكانت كل عائلة 
تقوم بنسج ما یلزمها (ام ۱۹:۳۱ س ۰۲۲ ۲مل ۷:۲۳) من 
أقمشة الخيام إلى الأقمشة الصوفية للتدضة في الشتاء. وقد 
وجدت أنسجة من الغزل الرفيع» تضارع أرق أنسجة الوقت 
الحاضر» وذلك في لفائف الموميات المصرية. وكان أحد الحكام 
البابليين في نحو ۲۳۲١‏ ق.م. يمتلك مصنعًا للنسيج. 


وقبل دخول بني إسرائيل إلى أأرض كتعان» كان الكنعانيون 
ينسجون ویصبغون أقمشتہم. کا أن وصف الأنسجة التي ثزمت 
لخيمة الاجتاع (حر )١۳-٠:۲١‏ وثياب الكهنة المقدسة (خر .. 
»)٤ ٠-۸‏ وما کان بها من خيوط ذهبية مطرزة فيهاء يدل 


حاك س حائك 


حاك _ حائك 


1 
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على أن العبرانيين كانوا قد برعوا في ذلك الوقت في صناعة 
التسيج» ولعلهم تعلموها في مصر (انظر خر ٣٠:۳۰‏ أَم 
.(\o0:¥‏ 

وكانت صناعة النسيج منتشرة في زمن القضاةء والدليل على 
ذلك هو ما جاء في قصة شمشون ودليلة» إذ ضفرت خصل رأسه 
مع السدى ومكتنتما بالوتدء مما يدل على أن النول الذي كانت 
تعمل عليه کان أفقيا (قض ۱۳:۱١‏ و٤‏ ). 


وقد ازدهرت صناعة النسيج في كثير من المراكز )ا يستدل 
على الآثار التي اكتشفت في أوغاريت وببيلوس (وقد اشتهرت 
بأنسجتها الجميلة) ولخيش (التي تدل اثارها على أن إحدى 
مؤسسات النسيج كانت تعمل وقت أن دمرت المدينة). ا أنقن 
الأدوميون أيضًا صناعة النسيج (خحر ۱1:۲۷). کا اكتشفت 
دلائل على أن صناعة النسيج كانت منتشرة في جميع المراكز اهامة 
في يهوذاء فقد اكتشف الكثير من عوارض الأنوالء والأثقال 


۱۹۹ 


للمغازل اليدويةء أو كاثقال لشد الخيوط في عماية النسيج 
وكذلك الأدنان الحجرية التي كانت تستخدم لصباغة الأنسجة. 


وتوصف قناة رح جليات الفلسطيني بانها كانت «كنول 
النساجين» (اصم 1۱۷ صم ۰۱۹:۲۱ انظر آیضا ١خ‏ 
»)٥:۲۰١ ۱‏ اي ان قطرها کان عو ستة أو سبعة 


#۰ 


سنتیمترات . 


وقد نهت الشريعة عن نسج الثوب من صنفين من المواد أو 
بالحري نہت عن لبس مثل هذه الثیاب (لا ۱۹:۱۹). وقد هدم 
یوشیا «بیوت المأبونين التي عند بيت الرب حيث كانت النساء 
ينسجن بيوئًا للسارية» ‏ أي عشتاروت س (۲مل ۷:۲۳). 
وقد استخدم إشعياء عملية النسيج في الكثير من مجازاته (إش 
AYA 1:۱1۹‏ 0:094( وكذلك فعل ارک (¥). 


اسم عبري قد یکون معناه «حصن»» وهو مکان حشد فيه 
هدد عزر جيوش أرام القادمة من عبر الفرات وعلى رأسها شوبك 
زس یت بد ان سی آن انكسر الاراميون ومعهم 
العمونيون أمام إسرائيل بقيادة يواب وأخيه أبيشاي. لايع 
احبر داود «جمع كل إسرائيل وعبر الأردن وجاء إلى حيلام» 


Yo» 


—- 


ودارت الدائرة على جيش هدد عزر» وقتل شوبك رئيس جيشه» 
(۲صم ٠١:۱۰‏ س 0۹. ولا يعلم الآن موقعها بالضبط 
ولعلها هي «علمة» في سهل حوران جنوي دمشق» أو هي «علم» 
(١مك .)۲٦:۰‏ : 


« 
ل‎ 
w 


اسم عبري معناه «قوي أو شجا ع؛› وهر بو ألياب رئيس 
سبط زبولون في برية سيناء عندما جرى التعداد الاول وتدشين 
خحيمة الاجتاع (عدد 4:1 ۷:۲ ٤:۷‏ ۲و4 11:1۰). 


اسم عبري معناه «لطف او عطف» وهو ابن صفنياء ذکر 
اسمه كأ حد الأربعة الذين مم وضعت التيجان تذ كارا في 
الرب (زك .)١4:٦‏ 


حیناداد: 


اسم عبري قد يعني لطف حداد (إله الطقس)» وهو رئيس 


لحيو انات في الكتاب المقدس 


بيت من الكهنة الذين عاونوا زربابل ويشوع في إعادة بناء 
الميكل في أورشلم بعد العودة من السبي (عز 4:۳). ا عاون 
بنوه في ترم سور أورشلع قي زمن نحمیا (ح ۱۸:۳ و٤۲).‏ 
وكان بوي من بني حيناداد أحد الذين وقعوا اليثاق (نح 
1:۰( 


الحيوانات في الكتاب المقدس : 


يعتمد هذا البحث في الحيوانات المذكورة في الكتاب المقدس 
عل لاله مصادر» هي 
١ا‏ الادة العلمية التاريخية القدية التي بقدمها الأثريون 
وا لمكتشفون والأدلة المستقاة من النصوص عا فیا الأدلة 
اللغوية. 
1 دراسة الجموع الحيواني والنباتي هذه المناطق اليوم في ضوء 
التاريخ لاستكشاف الاحعالات الممكنة لكل منطقة على 


حدة. 


۴٣‏ تار تعرض النطقة لأنشطة الإنسان الخعلمة التي ثرت على 
البيغة وححت كل أثر للنباتات الأصلية. 


وسنناقش هذه المصادر الثلائة بالتقفصيل» وكذلك الر ي 
القائل بأن تغير «المجموع النباتي» هذا التغير الواسع قد يعود 
أساسًا إلى سوء الأحوال الجوية منذ أزمنة الكتاب المقدس. 


3 : 
أولاً ‏ مصادر المعرفة عن الجموع الحيوالي القديم: 
أ س مقدمة: يجب أن ينبني وصف امجموع الحيواني في 
فلسطين فى أزمنة الكتاب المقدس» على ما نستطيع استخلاصه 
من مختلف المصادر» وسنتناول في هذا الصدد المصادر الأدبية 


ب العلومات القديمة: تشير المعلومات التي يقدمها 
علماء الحفريات الأثرية إلى أن مجموعات حيوانية عاشت في 
فلسطين تحت ظروف مناحية مختلفة تماما عن الظروف الراهنة» 
ما يجعل إهميتها قاصرة على الدراسة الأكاديية البحتة. وتزداد الآن 
قيمة الحفريات الأثرية» باستخدام طرق الفحص الحديثة لبقايا 
الحيواناتء ولذلك كانت الأحاث التي أجراها العام الراحل 
ف.أ. زوينر» (إم«دء7) بالغة القيمةء لعالمحته عظام الحيوانات 
التي وجدها في اماکن معيشة الإنسان» وجناصة أنه حاول ان 
يفرق في دراسته بين الحيوانات البرية وبين الأنواع المستانسة 
منہاء ومن حسن الحظ أن جزءًا كبيرا من أعاثه شمل منطقة 
فلسطين والبلدان المجاورة ها 


وتقتصر هذه الادة العلمية بطبيعتبا على ثلاث محموعات: 


ا الحيوانات الأليفة . 


الحيوانات في الكتاب المقدس 


الحيوانات البرية وبخاصة حيوانات الصيد التي كان مها 
یو کل» کا استخدم الإنسان عظامها وقرونہا في صنع 
أسلحته وأدواته. 

٣‏ الحيوانات الأخحرى التي كان ها علاقة بعتقداته أو 
خرافاته. 


وتمدنا التنقيبات الأثرية بكم هائل من المعلومات» سواء عن 
طريق الرسومات أو الكتابة» مع تحديد زمان ومكان ذلك 
ما قبل التارجم» أقل أهمية في هذا الصدد. 


ج س البرهان الكتابي: والكتاب المقدس لا يمدنا فقط بأسماء 
العديد من الحيوانات التي نعرف اشتقاقاتهاء بل ويقدم لنا أيضًا 
المعلومات الوافرة عنهاء سواء صراحة أو ضمتا. ومن غير المعقول 
أن نبحث في الأسفار المقدسة عن الحموع الحيواني» وكأنه 
«قائمة بالحيوانات» التي كانت موجودة قديمًا في فلسطين . 

وبصفة عامة» فان الحيوانات تذ كر كجزء مكمل لحياة الناس 
العاديين» ولذلك فان تکرار ذكر الحيوان ‏ ممختلف اماه 
لدليل قوي على أهميته سواء من الناحية الاقتصادية أو الدينية. 
فمثلا يرد ذكر «الضأن» نحو أربعمائة مرة» و«البقر» نحو أربعمائة 
وخمسرن مرة في العهدين القديم والجديدء وهو ما يفوق بكثير 
مرات ذكر أي حيوان اخر سواء کان «بريًا أو أليفاه. 


وتندرج الحيوانات المذكورة في الكتاب المقدس تحت الأنواع 


د 


با كلها. 
۲ الحيوانات التي تشكل خطرا أو إزعاجًا للحياة الإنسان 
ومتلکاله وماشیته وحیواناته ونباتاته بد٤ًا‏ بالاسد حتی 


عث الثياب. 


۳ الحيوانات المألوفة التي اعتاد الناس رؤيتها حول المنازل أو 
على جانبي الطرق وتشمل العصافير والغربان وسائر 
الطيور. 

٤‏ مجموعة خحاصة من الخحيوانات غير الطاهرة التي كان يحرم 
أكلها. ولم يكن هذا التحربم تعسفيًا بل كان في أكثر 
الأحوال لأسباب صحيةء لنم تعرف تامًا إلا بعد نحو ثلاثة 
الاف سنة. 

ويمكننا ‏ بقليل من الجهد ‏ أن نحدد نوع حيوانات 
الجموعتين الأولى والثانيةء لأن العديد منها قد ذكر مرارًاء أو 
ورد في نصوص بها الكثير من المعلومات عنهاء أما المحموعة الثالثة 
فتضم عددًا كيرا من الحيوائات الصغيرة ‏ في غالبيتها ‏ وليس 
۲۰4١‏ 


احير انات في الكتاب المقدس 


الحيوانات ف الكتاب المقدس 


من السهل تحديد أنواعها بدقة. أما المجموعة الرابعة م فأغلب 
أسمائها غامضةء ويذكر الكتاب أكارها في قائمتين (الأصحاح 
الجادي عشر من اللاويين» والأصحاح الرابع عشر من التلنية) 
دون ذكر بيانات كافية عنها» مع بعض الاستثناءات » فقائمة 
الطيور غير الطاهرة تضم «النسره ومن الواضح أنه من الطيور 
الجارحة (لا .)١۳١:١١‏ وتصف كلمة «کاسر» أي کاسر للعظام 
(أیوب ۷:۲۸) النسر الأسود و «الأنوق»» إلا أن هذه التسمية 
السهلة الواضحة أمر استثنافي» فهناك بعض أسماء لا يعرف أصل 
اشتقاقها» ولا نعلم على وجه الدقة مسمیاتہاء ا أنہا لا تذكر 
إلا في هاتين القائمتين» ا لا يمكن الاعتاد نماما على اللغة العبرية 
الحديثة فقد تغير فيها مدلول الأسماء عما كان قديكًا. 


والحيوانات المذكورة في الصور الجازية» في الأسفار الشعرية 
الْقليلة. 
ثانا س المناطق الطبيعية: 


(أً) مقدمة: بالرغم من أن فلسطين نم تعد کا كانت إلا 
أا ما زالت تطلق على المنطقة التي جرى فيم الكثير من 
الأحداث الكتابيةء وهي المنطقة الواقعة غربي وادي الأخدود» 
ونهر الأردن. ويمكن التعرف بسهولة على طبوغرافية المنطقة. 
وهو ما يحدد بدوره ‏ إلى حد ما الحيوانات التي تعيش فرہاء 


إلا أن الإنسان كان له تأثير بالغ على توزيع النباتات والحيوانات 
حتى احتفت ‏ في كثير من الأحيان __ هذه الحدود الطبيعية. 


أما هدف دراستنا فهو أن نوضح العلاقة بين الحيوانات 
والنباتات الأصلية القدية» والموجودة مها في الوقت الحاضر. 


ب . الصحراء: 

)١(‏ وصف الصحراء: تکاد الصحراء تغطي معظم جنوي 
وشرق فلسطين» وجختلف السطح» فبعضه تغطيه طبقة عميقة من 
الرمال» وبعضه يغطيه الحصي» والبعض الأخحر مناطق صخرية 
قاحلة. كا تتفاوت الطبوغرافية من جروف شديدة الاحدار إلى 
سهول منبسطة مستوية» کا يختلف الارتفاع من مناطق تحت 
مستوى سطح البحر» إلى مرتفعات تعلو نحو ألفي قدم فوق 
مستوى سطح البحر. 


وعبطل الأمطار ‏ التي يتراوح متوسطها السنوي ما بين 
بوصتين إلى نماي بوصات _ في القليل من العواصف الشتويةء 
لكنہا كانت كافية لإحداث فيضانات علية وبخاصة في التربة 
الطفليةء حيث يتكون سطح التربة من حبيبات دقيقة غير منغذة 
للماء. 


وقد لا تسقط الأمطار دة عام كامل قي بعض المناطق. ولیس 
هناك غطاء نپاني کامل» بل توجد بعض مناطق شاسعة جرداء 
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ليس فيبا أشجار أو شجيرات البتة. وتكثر الأشجار الخشبية في 
معظم الأودية» وتوجد بعض مناطق خحصبة في الصحراء وعخاصة 
على حافتيا حيث التربة الطفليةء التي سرعان ما تحتسي 
بالحشائش والنباتات عقب سقوط الأمطار. والحشائش هي 
الغذاء الوحيد المتاح للماشية على حافة الصحراء» ومعرفة البدو 
بذلك بجعلهم يحسنون استغلاها. بل إننا لنرى في التلال الحيطة 
بالبحر الميت ‏ طوال العام _ اثار رعي الأغنام والماعز والماشية 
بالرغم من أنها قد لا ترعاها سوى فترة قصيرة من العام. 


وتتعرض الصحراء لتغيرات كبيرة في معدلات الحرارة سواء 
اليومية أو السنوية» ففي الصيف تكون حرارة سطح الأرض في 
النبار قاتلة للحيوانات الصغيرة ما ججعلها تقصر نشاطها على 
الليل. أما ليالي الشتاءء فقارصة البردء لذلك تدشط الحيوانات 
فقط في فترتي المساء والصباح الباكر. 


وتوجد ف الصحراء مساحات لا يقدر ان یعیش فیا ي 


کلھا. 


(۲) الثدييات الكبيرة: تعتبر الغزلان والبقر الوحشي 
ا لحيوانات البرية الوحيدة التي يمكنها المعيشة في مثل تلك البيعة 
فحجمها كبير وعدوها سريع نما يسهل ها الترحال إلى مسافات 
بعيدة با عن الغذاءی کا أنہا ترتفع بقامتما بعيدًا عن حرارة 
الأرض الشديدة. أما لونما الباهت فيخلع عليما نوعًا من الغويه» 
کا يقلل من امتصاص جسمها لحرارة الشمس. وهي لا حتاج 
إلى شرب المياه كثيرا بسبب فسيولوجيتها الخاصة التي جعلها 
تأخحذ احتياجها من الاء من طعامها. وعددها قليل جدًا إذ لا 
توجد إلا معدل رأس واحدة في كل بضعة أميال مربعة. ويقطن 
التيس النوبي (الوعل) ‏ أحد أنواع الماعز الجبلي س في بعض 
مرتفعات الصحراء» مما فيما التلال غربي البحر اليت» التي تحيط 
بمنطقة عين جدي حيث ينع القانون صيدها. 


أما الجمل فهو حيوان الحمل الوحيد الذي يمكنه احتال 
ظروف الحياة في الصحرایء كا يمكنه التغذي على النباتات 
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الشوكية. وتاج الجمل إلى الماء بين حين واخحرء وإذ كان عليه 
أن يسير رحلة طويلة بأحمال ثقيلة» فيجب أن يتغذى جيدًا قبل 


القيام بہا. 


(۳) الثدييات الصغيرة: وهي عديدة ومتنوعة» فالحيوان 
المسمى «الجربو ع المصري» والذي عرف في الحرب العالية الغانية 
باسم «فأر :الصحراء) يعيش مكتفيّا مع ظروف الصحراي 
فيقضي يومه في جحره في ظروف ملائمة حيث الحرارة أقل 
والرطوبة النسبية أعلى» ويخرج ليلا با عن طعامه من الحبوب 
والفواكة والجذور العصيرية للنباتات. كا تعيش في إلبيعة الجافة 
بعض القوارض الصغيرة مثل «الجرذ» وفار الرمال» لكنہا تكار 
عند حافة الصحراء حيث تزيد كمية المطر عن نماني بوصات 
في العام. 


)٤(‏ الحيوانات المفعرسة: إن فرصة وجود حيوانات مفترسة 
من اكلة اللحوم ‏ نادرة جدًاء لعدم توفر الفرائس اللازمة 
لحياتبا. والحيوان المفترس الوحيد ب من أكلة اللحوم ‏ بالمنطقة 
هو «قط الكاركال»» أو «وشق الصحراء». وهو نوع صغير 
الحجم من الفهود يعيش على مقربة من الصحراء وليس في قلبها. 
أما ثعلب «الفنك» با ذنيه الكبررتين»ء فهو حيوان صحراوي تماما 
وجسمه أصغر من جسم الثعلب العادي» لكنه مثله يتغذى على 
اللحوم والنباتات. 


کا يوجد فيها القنفد العربي» بطيء الح ركة » وهو يتغذي على 
الحيوانات اللافقرية والزواحف الصغيرة. 


)0( الطيور: ينتشر النسر الأسود والعقاب والتسر الملتحي 
والأنوق إلى حد ماء ويستطيع عدد قليل منها تنظيف مساحة 
واسعة من الصحراء حيث تتفحصها بعين ثاقبة» وهي تحلق على 
ارتفاع الاف الأقدام. ولا يکن تحديد أنو أع تلك الطيور بدقة» 
لكن لا بد أن منظرها كان مألوفًا لدى الإسرائيليين وبخاصة في 
فترات ارتحاهم في البرية. فقد كانوا يرون النسور والعقبان 
والصقور والشواهين تحوم في الجو في موسم هجرة الطيورء أما 
في سائر الفصول فكانوا يرون العقبان. 

وكانت الطيور الهاجرة هى أكار ما تراه العين في الصحراء. 
وكانت الطيور الكبيرة الحجم منها تطير على ارتفاع_كبيرء أما 
صغار الطير فكانت تقطع في طررانا مسسافات قصيره نسبيًا 
متخذة ها حطات حيث يوجد الطعام والماء. 

وكانت هذه الطيور المهاجرة _ مشل السمان (أو السلوى) 
التي ما زالت تطير في أعداد كبيرة نحو الشمال س ترحل عبر 
الصحراء ولا تق فيما. أما «حمامة الصخر» ‏ التي جاءت منها 
حامة المنازل ‏ فبني أعشاشها على الجرف الصخري في 
الصحراء وتطير مسافات بعيدة كل يوم جا عن الخذاء والماء. 

“€ 


)١(‏ الزواحف: رغم أن أعداد الرواحف قليلةء وتوزيعها 
عشواي غير منتظم» إلا أن الصحراء تضم مجموعة مذهلة من 
الزواحف» معظمها صغير الحجم» ومن أكلة اللحوم. کا تضم 
نوعًا واحدًا من الزواحف أكلة الأعشاب هي السحلية المسماة 
ویو رو ماستیکس) »)€romasty×(‏ وهي سحلية ذات ذيل شو کي : 


ولأن الزواحف ليس لغالبيتبا جهاز ينظم حرارة أجسامهاء 
فهي محدودة النشاط. إذ تقضي النهار القائظ. وأطراف الليل 
قارصة البردء في أماكن تحت الأرض حيث يكون الفارق في 
درجات الحرارة في هذه اللجحور ‏ بين النهار والليل ‏ بسيطًا 
ومحتملا. 


ولا تحتاج بعض ثعابين الصحراء إلى شرب الياه لأنها 
تستخلص احتياجاتها من الماء من فرائسها. وتعيش «أصلة الرمال 
العاصرةه (البواء الصحراوية) في الصحراء الرملية» وها طريقة 
خحاصة في الزحف على الرمال تشبه «السباحة» تستطيع بها أن 
تدفن نفسها في الرمال عند الحاجة. 

وهناك أربعة أنواع على الأقل من الأفاعي السامة واسعة 
الانتشار» وتضم نوعين من الافاعي شديدة السمية والقاتلة. 
وحیع الثعابين قادرة على اللكيف مع الحياة في الصحرايء وهي 
تتحرك في خحطوط ثعبانية ملتوية فوق الرمال التاعمة. وتعيش 
معظم التعابين على أنواع مختلفة من الفرائس» ولكن يبدو أنه 


, تعتمد إلى حد كبور على افتراس الجرج والمستضعف من صغار 


الطيور المهاجرة المتجهة ثمالاً بين شهرى فبراير ومايوء أو المتجهة 
جنوبًا في أواخحر الصيف والخريف . 

وتخلد بعض زواحف الصحراء إلى فترة «كمون» أو بيات 
صيفي»» وذلك في شد الفترات حرارة. ويمكن للعديد من أنواع 
اللعابين أن جحيا بدون طعام لعدة أشهر. 

(۷) البحر الميت: نظرا لاحتواء مياهه على نسبة عالية جدًا 
من الأملاح المعدنية تصل إلى غو ٥‏ فهي من وجهة النظر 
الفسيولوجية غير صالحة للشرب» ولذلك لا يوجد آي شكل 
من أشكال الحياة في البحر الميت. 

(A)‏ الواحات الكبيرة:؛ تو جد ي الصحراء واحات كبیرة 
حيث تتوفر المياه الجوفيةء أو حيث توجد عيون المياه مثل واحة 
#عين جدي٤.‏ 

وتشكل الحقول المروية والبساتين بيئة صناعية لعيشة 
الحيوان» ولذلك غېذب نوعیاتامن الیوانات لا تعيش اسلا 
في الصحراء الحيطة. 

(ج) الكثبان الرملية: وهي من مظاهر السهل الساحلي على 
البحر المتوسط من «غزة» إلى ما وراء «حيفا)» حيث يوجذ حزام 
غير متصل من كثبان الرمال المح ركة» التي قد يصل عرضها 
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إلى بضعة أميالء وارتفاعها إلى مائة وخمسين قدمًاء ويجب عدم 
اخلط بين هذه الكثبان وكثبان الصحراء الحقيقية والتي قلما 

وتستقبل هذه الكثبان الرملية الساحلية كمية لا ياس بها من 
الأمطارء إلا أنها تشكل بيغة شبه صحراوية إذ لا يكنا احتجاز 
مياه إلا متى تكونت طبقة من التربة على سطح الكثبانء ولذلك 
لا تمو هناك إلا نوعية حاصة من النباتات. 


أما الحيونات التي تعيش هناك فهى حيواتات منطقة الرمال 
الصحراوية وبخاصة القوارض الصغيرة التي تبدو مسالكها 
وفتحات جحورها واسعة لأا ذات كثافة سكانية عالية. کا 
توجد القنافذ بنوعيما الشرقي والغربي. وكا هو الحال في السواحل 
المشابهة في سائر أنحاء العام نجد أن هذه الكثبان تكونت ‏ 
إلى حد كبير س نتيجة أنشطة الإنسان الذي ججتث الأشجار 
ويعري التربة من غطائها النباني» فيسهل زحف الرمال عليما. 
ويحاول الإنسان الآن أن يقوم يعكس هذه العملية» وذلك بتثبيت 
هذه الكثبان للق بيعة أنسب لكل من الزراعة ومعيشة الحيوان 
بشکل عام. 


(د) الأراضي المنخفضة وسهول شارون واسدرلون: وتتاز 
غالبية أرض هذه السهول بالخصوبة» وقد قامت فيا الزراعة منذ 
فجر التارخ. وقد سكن الناس س في السنين الأخيرة ‏ كل 
المناطق الصالحة للسكنى» وذلك بكثافة عالية حتى لم يعد هناك 
أثر للغطاء النباتي الأصل. 


وتسقط الأمطار بمعدل مناسب عادة» وقد ساعد ذلك على 
تغطية هذه المنطقة _ في يوم ما س بغطاء من الغابات والشجيرات 
والمستنقعات. وهي الآن مزج معقد من المستوطتات والبساتين 
والحقول المروية. 

وقد كانت هذه الغابات موطا للغرلان وجغخاصة «الأيل 
الأمر» و«اليحموره» وربا «الغرال الأحر» أيضّاء إلا أا جميعها 
اضطرت ‏ منذ زمن بعيد ‏ إلى هجرة أوطانهاء وأصبح أقرب 
مکان تعيش فيه الیوم هو یران وترکیا. 


وکانت الأسود تصاد هنا أبضًاء ولكن ليس بكثرة ما يوجد 
منہا في منطقة التلال وما وراعها. 


أما بالنسبة للطيورء فالاأرجح أنها اليوم أكار عددًاء عما كانت 
عليه من قبل لأن امزارع والبسايتن أكار ملائمة للطيور وأغنى 
ہا عن الغابات البكر. 

ويقم العديد من الطيور هناك بصفة دائمة» وهي صغيرة 
الحجم» وكشيرًا ما تعبر أجواءها الطيور المهاجرة في أسراب كبيرة 
ولکنہا لا تقے بہا۔ 


وكثيرًا ما تخطي الأشجار الشوكية ذات العصارة اللبنية 
جوانب الطرق والأركان الضحلة» وتمد الكثير من الطيور 
بالغذاء كا تعتبر ملجاً للطيور الصغيرة. ويجتمل أن غالبية 
الحيوانات المألوفة لدى رعاة المناطق الجبلية قد احدرت إلى 
السهول في بعض الأزمنة. 

(ه) وادي الأخحدو د: إن المنطقة الممتدة من «الحولة» إلى 
«أريحا» منطقة شبه مدارية ينمو فيما العديد من نباتات وادي الئيل 
ما فيها «البردي»» ويعد «البلطي» أكار الأسماك انتشارًا وأشهرها 
في تلك البحيرة» وهو من عائلة الأسماك «شوكية الزعانف» 
المنتشرة في وسط أفريقياء والتي تعتبر أحد مصادر الغذاء الرئيسية 
لسكان منطقة البحيرات العظمى. 


وتغطي بعض جوانب الوادي شديدة الانحدار» أدغال 
وأحراش كثيفة يصعب اختراقهاء يعيش فيما الخنزير البري 
والقطط صائدة الأسماكء وربا حيوانات أخحرى كبيرق إذ لا 
يعرف إلا القليل عن تلك الأحراش لأا تشرف على حافة وعرة 
يخشى علماء الطييعة الاقتراب منها. 

(و) النطقة الحبلية: 


)١(‏ وصفها: لقد دارت احداٹ العديد من القصص 
الكتابية في المنطقة الجبلية الممتدة من لجليل» مالا عبر 
«السامرة» حتى إل ما بعد «بيت حم». ویزید معدل سقوط 
الأمطار ‏ بوجه عام عن أربع وعشرين بوصة سنويًاء ولكنها 
تقل كيرا في الشرق. ويمكن لأشجار البلوط الضخمة أن تنمو 
في الشمال» إلا نها حاليًا تادرةء ويتكون الغطاء التباتي فى غالبية 
المنطقة من الشجيرات» بينا تنمو الأشجار الضخمة العالية في 
شکل جيوب في التربة الأعمق. وتعتبر شجرة الزيتون أكار 
الأاشجار شيوعا هناك. 

(۲) العديبات: كان هذا الإقلم يأوي أنواعًا كثيرة من الماشية 
لأنه كان صالخا لارعي» بين وفرت التكوينات الصخرية المأوى 
للدييات المتنوعة مثل الدب الأسمر والوبر البري السوري. 
وكانت الأيائل والغزلان أهم الحيوانات البرية من ذوات الحافر. 
أما الأيائل فقد احتفت منذ زمن بعيد» بيا أمكن للغرال 
الفلسطيني أن ييا في ظروف الجفاف وتحت حاية الإنسان 
وذلك في تلال اليهودية في الجنوبابل وفي سهلل إسدرالونء غير 
عابيء بالجرارات التي تعمل في الحقول. 

وقد انقرضت الأسود والديبة من هذه المناطق» أما الضياع 
الخططة والذئاب» فما زالت توجد بأعداد قليلة. کا أن الفهد 
کان یعیش قديمًا في هذه التلال» ومازال بعض أفراده تعيش 
في وادي الأردن. أما الحيوانات المفترسة الصغيرة مثل الثعلب 
وابن اوي والفمس فما زالت منتشرة» کا يعيش حيوان «الخلده 
في باطن الأرض ولا يظهر على سطحها مطلقًا . 

۲.٥ 


اخيوانات في الكتاب المقدس 


الحيوانات في الكتاب المقدس 


(۴) الطيور والحشرات: يعمل تنوع الغطاء النباتي في التلال 
على استيطان العديد من الطيور التي لا تطير» کا يساعد على 
إخفاء الطيور الصغيرة المهاجرة. وكثيرا ما يسمع صوت طائر 
«الحجل الصخري» دون أن برى إلا نادرّاء وهو يفضل الجري 
على الطيران. کا يمكن أن يسمع طائر «أبو الزريق الفلسطينى؛ 
الذي يستوطن هذه المناطق» وكذلك والغراب ذو القلنسوة» 
الذي يعيش على التبام جشث المحيوانات المقتولة في الطريق. أما 
الجوارح الكبيرة فهى حاليًا نادرة» وأکار ما يرى منها هو العقاب 
اللصري الأسود» والأبيض الذي يعيش على أكوام القمامة خار ج 
المدن. 


وينشغل نمل الحصاد» طوال فصل الربيع بجمع الطعام من 
حبوب وغيره ليخزنه تحت الأرض. وتميز مداخل جحوره 
بوجود أكوام من قشر المحبوب والبذور حوها. 

)٤(‏ الشعابين: اشر الأفاعي الفلسطينية السامة ‏ اک 
الثعابين السامة ‏ في التلال كا توجد في معظم المناطق المسكونة» 
ما عدا الصحراء الجرداء. وقد يصل طوها إلى أكثر من أربعة 
أقدام» وسمكها إلى بوصة واحدة . ويجب التعامل معها بحذر 
شدید» لأا کار الشعابين مسولية عن حالات الوفيات» فهي 
تفضل دائمًا العيش في المناطق المأهولة بالسكان. 

(ه) الماشية واليرانات الأليفة: الخراف والماعر هي هم 
حيوانات الرعي في منطقة التلال. وتسبب الماعز خحسائر فادحة 
للنباتات لشغفها بالتهام كل ما هو أحضرء» بل قد تتسلق الأشجار 
لتلتہم أوراقها الخضراء التي لا تصل إلها وهي على الأرض. 

والتلال المحدرجة في الحليل الأعلى تلام تربية الماشية» لكنها 
لا تلام الجمال رغم وجودها بأعداد صغيرة لاستخدامها 
كدواب للحمل وللخدمة في المزارع في بعض المتاطق وبجخاصة 
حول السامرة والناصرة وفي جبل الدروز. 


(ز) المنطقة الجبلية شرقي الأردن: تقع بلاد عمون وأدوم 
ومواب في شرق الأردن» كسلسلة محدة من التلال مع هضببة 
متسعة» وهي أقل أمطارًا من التلال الغربية التي تجعل الرياح 
سقط الكثير من أمطارها هناك إلا أن مرتفعات شرقي الأردن 
أكار ارتفاعًا عن مثيلتها في غربي الأردن» حيث يصل ارتفاعها 
إلى خمسة لاف قدم فوق مستوى سطح البحر» وهي بشكل 
عام أشد وعورة لأنها تجاور الصحراء. 

وكانت السود والفهود معروفة تماما في الأزمنة القديمة في 
تلك المناطق رغم قلة الفرائس فيبا. ولعل المنطقة كانت تلام 
السلالة الفارسية من الأيائل السمراء التي كانت تعيش في 
الأراضي الجافة قليلة الشجيرات. أما «الحمار الوحشي» فكان 
کٹیر الانتشار»» بل کان ما زال م منتشرٌا في بعض الأماكن منذ 
قرن مضى» ولكنه انقرض الان تمامًا» ولعله كان يعيش على حافة 


۲۰٦ 


التلال حيث كان من السهل على الأسود افتراسه» فمن المعروف 
أن «حار الزرد» (وهو من نفس الفصيلة) هو الفريسة المفضلة 
عند الاسود في أفريقية. 

وكانت الخراف تعيش بأعداد ضخمة في عمون وموآاب» 
فقد کان «ميشع ملك مواب صاحب مواش فأدى للك إسرائيل 
مثة الف خرو ف ومثة الف كبش بصوفها» (۲مل tt:‏ و). 
وهذا معناه و جود الحثير من الحيوانات ذوات الحافر التي تصلح 

وتعيش الجمال في المناطق الحيطة بيذه التلال» وکانت ثل 
الو سيلة الرئيسية لنقل المتاجر عبر هذه البلاد. 


(ح) منطقة المستبقعات: 


)١(‏ حدودها قديما: لقد كانت هناك قدیما مساحات 
شاسعة تغطيما المستنقعات التي نشا بعضها ‏ أو را جميعها 
نتيجة لعمل الإنسانء فيما حول جيرة «الحولة» التي كانت 
مياهها كيزا ما تنساب خارجاء او في سهول شارون 
وإسدرالون» أو بالقرب من الساحل شمالي «حيفا». 

وقد ظلت المستنقعات في المنطمة الحيطة ببحورة «ا-حولة) مليغة 
بامياه المنسابة إليها من البحيرة التي يمر بها نر الأردن. 


أما سهول شارون وإسدرالون وساحل حيفا الشماليء فقد 
كانت تجف جزئيًا في فصل الصيف» وقد تم الآن تجفيفها جميعها 
واستصلاح أرضها للزراعة٤إلا‏ أنها كانت في القدبم تمشل حائلا 
کبیرا مام الجیوش الغازیةء کا کانت تشکل خطرا داهمًا على 
9 کن كانت تعيش فيا بعوضة «الأنوفيليس» ناقلة 
ا 

(۲) القديبات: كانت المستنقعات بيثة ملائمة لعيشة الط 
صياد السمك والضفادع من مختلفة الأنواع مع السلاحف المائية 
(الترسة) وحينا طورد الخنزير البري في المناطق الأحرى وجد 
في المستنقعات ملجاً امنا له» وأهم أماكن وجوده اليوم هي 
«وادي الحولة»» والأحراش الكثية التي تغطي الأردن الأسفل. 


(۳) الطيور: تعتبر منطقة المستنقعات مكاًا متارًا لمعيشة 
العديد من الطيور الحبة للماء وبخاصة من عائلة «البلشون» أو 
«مالك الحرين». كا أن المستنقعات ملاذ حصين لأعداد هائلة 
من الطيور المخرمة بالغوص في الماء وطيور الشاطيء مثل البط 
والتورين ومالك الحزین فی ھجرتہا شمالاً وجنوبًا. کا انها ملجاً 
شتوي لاعداد ضخمة من البط والطيور المائية. 

وقد تم استصلاح العديد من البرك الراكدة عل الساحل بين 
حيفا وتل أبيب» وأصبحت تتليء في فترة الربيع بالطيور المهاجرة 
إلى مناطق تكاثرها في كل أجزاء أوربا. 


الحيوانات في الكتاب المقدس 


احیو انات في الكتاب المقدس 


ثالثاً ‏ نتائج تدخل الإنسان: 


(أ) مقدمة: تعرضت مساحات كبيرة من فلسطين والبلاد 
امجاورة هما إلى التدهور عبر أزمنة طويلة من الإهمال والتعرض 
لعوامل التعريةء فافتقرت في النباتات وانقرض منها الكثير من 
اليو انات. کا أن الإنسان استغل الأر ض ماما في بعض المناطق 
سواء في الحضر أو الربف س حتى لم يعد هناك أثر للغطاء 
النباتي الأصلي» ونتيجة مباشرة لذلك» تغيرت أوضاع العديد من 
الحيوانات تغيرا جذرياء بل نعرف من الدلائل التارجخية س 
بعضها قد انقرض من تلك المناطق _ أو من بعض أجزائها ‏ 
تمامّا» وهو تغير كمّي» ولكنه في بعض المناطق تغير نوعى أيضا . 
ؤواضح أن ذلك نتج عن أنشطة الانسان في المناطق المأهولة. 
ولکن ما مدی تاثیر الإنسان في سائر المناطق؟ 


(ب) التغیرات الاشية م اثر الإنسان ؟: هناك عامل اخر 
يجب أخذه في الاعتبار وهو المناخ» فهل صار المناخ أقل ملاءمة 
عنه في الأزمنة الكتابية ؟ ولا شك أن تقدير الظروف منذ أربعة 
الاف عام مضت أمر شديد التعقيد» فالأوضاع قديمًا تختلف 
احتلافا كييرًا عنها حاليًا. فلعل البيغة ضمت حينعذ أنواعا من 
الخحيوان لم تعد موجودة الآن» وهي الأنواع التي يمكنما أن تعيش 
في ظروف الرطوبة العاليةء ولعلها م تضم الأنواع التي تلائمها 
ظروف الجفاف. 

زترى إحدى المدارس العلمية أن قطع الأشجار له أثر ضار 
على المناخ» وبجخاصة على الأمطار» بيا قؤدي زراعة الأشجار إلى 
سن تلك الظروف. فالأرض ذات الغطاء الشجري الكثيف 

تتيح استغلال الماء بطريقة أفضل ‏ كا أن الغابة الواقعة على قمة 
e TT‏ ولکنه تاأثیر 
هامشي يکن التغاضي عنه. 


ويقول من يؤمنون بان فلسطين م تعد الأرض التي تفيض 
لبا وعسلاً کا كانت في القديم إن هناك تولا مستمرًا 
نحو مناخ أكار جفافا. وما يزيد الأمر غموضًا أن شمالي صحراء 
النتقب كان مأهولاً في فترتين س على الأقل س طويلتين 
ومتباعدتین . ولکن تكاد الأدلة العاحة أن تجمع على عدم 
حدوث تغييرات ذات قيمة في الأحوال المناخيةء وإن الغطاء 
النباتي في مختلف المناطق ما زال کا كان عندما وقعت أعين الآباء 
الأوائل على أرض كنعان. أما التقلص الشديد في مساحة ونوعية 
الخطاء النباتيء فما هو إلا نتيجة مباشرة أو غير مباشرة للأنشطة 
البشرية. 

وبالنسبة لصحراء النقب» فقد أعاد علماء النبات والزراعة 
بناء السدود الترابية التي كانت في عهد النبطيين في «أوداتي» 
واستخدموا نفس نظامهم في الري لإاقامة المزارع والبساتين ما 
يدل على أن المطر الآن لا يقل عما كان عليه وقغذ. 


وثبات المناخ يفترض ثبات الغطاء النباتي» وبالتالي ثبات 
المجمو ع الحيواني» ما ييسر تفسير الأمور» مهما كان تأثير الإنسان 
معقدًا ومدمرًا عير الازمان. 


رج الأثر العام للنشاط البشري: يعبر تقدم الحضارة مع 
الريادة السريعة في السكان» العامل الفعال القوي الذي يفوق 
كل العوامل الأحرى ‏ في جميع أغاء العام تقريبًا ومعدلات 
متزايدة. وقد بدأت الحضارة وترايد السكان مبكرًا جدًا وجخاصة 
في البلاد المحيطة بفلسطين. ويؤثر الإنسان بأنشطته الختلفة على 
الحياة الحيوانية» من خلال طريقين» و هما احتلال الأر اضي 
وسكناهاء فيحول الغابات والأحراش إلى مزارع مرا بذلك 
أيضًا البيغة الطبيعية» ما يدفع العديد من الحيوانات إلى المجرةء 
لعدم توافر المأوى أو لتدحل الإنسان في حياها الطبيعية. ولقد 
كان التأثير أبعد ضررًا على الأنواع الكبيرة من الحيوانات» أما 
الأنواع الصغيرة منهاء فلعل نشاط الإنسان قد أدى . أحياا 
إلى تكاثرها حتى أصبح افة يجب مقاومتها. 

أما الطريق الثاني لتأثير الإنسان على حياة الحيوانء فهو أن 
الإنسان ة قد اتخذ إجراءات مباشرة ضد الكثير منهاء إما بقتلها 


او ٠چ‏ طار دعا . وقد ات هذه الإجراءات على الحیوانات من 
لف الأنواع: 


)١(‏ الحيوانات اكلة العشب مثل الظباء والجياد البرية التي 
كانت تنافس الأنواع الأليفة التي بربيها الإنسان» و كان 
الکٹیر منہا مطلوبا لاإنسان کغذاء أو کرمز مقدس أو 
«طوطم»» لذلك كان الإنسان يصطادها أو يقتنصها. 

(۲) الوحوش المفترسة مفل الذئاب والدببة والأسود وغيرها. 
والتي تعادي س بطبیعتېا ‏ الإانسان ذاته» وتعادي مواشیه 
أيضًا. 


(۳) الحيوانات غير المفترسة ولكنها تشكل خطرًا على حياته مثل 
القعابين السامة ومجموعة ضخمة من الحشرات الضارة. 


وامحصلة الهائية هي حدوث تقلص شديد في عدد كبير من 
الحيوانات التي كانت واسعة الانتشارء فعلى سبيل الخال كان 
الأسد في العصور التارجخية القدية يعيش في الكثير من مناطق 
جنوي غرب أسياء إلا أن أعداده الآن قد تقلصت إلى ما لا 
يتجاوز المائتين في شبه القارة المندية. كا انقرض الثور البري س 
وهو الجد الأكبر للماشية ‏ ولم يوجد له أثر منذ أوائل القرن 
السابع عشر الميلادي. کا اخحتفت الجمال البرية التي جاءت منها 
المجحمال الحالية. 


(د) هلال الخصيب: منذ فجر الحضارة والإنسان عاكف 


على استغلال البيغة وتدميرهاء لكن تأثيره فيا يختلف من بلد إلى 
بلد ومن عصر إلى عصر. ففي بلاد بين النهرين ‏ على سبيل 


۰¥ 


الحيوانات في الكتاب المقدس 


الحيوانات في الكتاب المقدس 


امال سمحت فرات المدوء والسلام النسبيين بظهور المدن 
الكبرى والحضارات التي قامت على أساس الزراعة الناجحةء 
فاحتفى الكثير من النباتات والخحيوانات البرية» وقد أحدث انتشار 
الجفاف ‏ في وقت ما تدميرًا للبيغة لا رجعة فيه. ولكن 
هذا الجفاف لم يصب مصر لأن نهر النيل كان يجدد كل سنة 
خصوبة الأرض ويرويما بمياهه الوفيرة. 

وقد أمكن للغالبية من الحيوانات» العيش في بعض المناطق مثل 
الحبال والصحاري حيث توفرت هما الحماية الطبيعية» کا عاشت 
في المناطق التي كان يحرم فيها الصيد» التي حددها الملوك 
وحافظوا عليما لمتعتهم الشخصية. 

(ه) فلسطين: م تستمتع هذه البلاد بقترات طويلة من 
السلام» وكانت أطول تلك الفترات هي عصور حكم داود 
وسليمان» التي بدأت في أواخحر حکم داود» وانتہت موت 
سليمان. وقد عائت البلاد بعد ذلك خلال قرون عديدة ‏ 
من الاضطرابات وعدم الاستقرار والغزوات المتكررة» ولم 
تزدحم بالسكان سوى أجزاء قليلة ‏ باستفناء وادي إسدرالون 
وطوال ذلك العصر كانت الحيوانات البرية في فلسطين _ 
على الأرجح ‏ أقل تأثرا منها في البلاد اجاورة. 

وبتوالي فترات التشريد والشتات» وتساقط أعداد كبيرة من 
الضحاياء ظل عدد السكان عدوداء واستمرت معاناة فلسطين 
تحت حكم اليونان ثم الرومان حتى العصر المسيحي. ويدو أن 
غالبية النباتات الطبيعية لم تتاثر خلال تلك العصورء کا ظلت 
البلاد ملاذا للحيوانات البرية» مع حدوث تغير طفيف نسبيًا في 
الحياة الحيوانية منذ أيام القضاة حتى العصور الوسطى» وإن صح 
هذا الافتراض» فان الحيوانات البرية التي جاء ذكرها في الأسفار 
المقدسة منذ عصر مومى» كانت أكار عددًا وأوسع انتشارًا ما 
هي عليه الآن» کا كانت أقرب التصاقا بالحياة اليومية لعامة 
الناس. 


کان الناس يزرعون مساحات محدودة من الأرض» وکانت 
قطعان الماشية ترعى في مساحات شاسعة جا عن الحشائش مع 
توفير الحماية ها من الحيوانات الفترسة ومن الطامعين فيبا من 
القبائل الأحرى. وظلت تربة سفوح الجبال ‏ تحت هذه 
الظروف ‏ ثابتة دون تأثر ملموس بعوامل التعرية. أما التبديد 
الكبير للتربة فقد حدث بين نباية العصر الرومالي ونهاية القرن 
التاسع عشر» بدرجة تفوق كل ما سبق وإن كان من العسير 
تحديد متى بدأت تلك المرحلة على وجه الدقة. 
وكان وراء ذلك ثلاث أسباب رئيسية: 
)١(‏ لقد دمرت ماشية الرعي وجخاصة المعز ‏ الذي كان يترك 
ليرعىی حيث يشاء ‏ مساحات شاسعة من النباتات من 
كل الأنواع تاركة سفوح الجيال معرضة لقسوة أمطار 


۲۰۸ 


الشتاء وعواصفه » التي سرعان ما زالت الطبغة الرقيقة 
من التربة التي تكونت عبر العديد من القرون. وما زال 
هذا الرعي العشواني بجرى حتى اليوم في الكثير من 
المناطق» حيث نلاحظ _ في فصل الربيع ‏ وجود نباتات 
حضراء في مناطق الرعي السلم» )ا نجد التربة وقد تعرت 
من كل خحضرة في مناطق الرعي العشواني. 

(۲) كانت تقطع الأشجار س داخل المساحات المزروعة 
وخارجها ‏ للحصول على الأخحشاب والوقودء مما كان 
له نفس الأثر. ا فرض الحكم الت ركي ‏ في وقت من 
الأوقات _ ضريبة على الأشجارء ما دفع الأهالي إلى قطع 
أشجارهم للتخلص من تلك الضريبة. 

(۳) ولا فسدت التربة الخفض معدل إنتاجها بشدة» فكان من 
الضروري استخدام مساحات جديدة للزراعة با في ذلك 
السفوح شديدة الانحدار» دون إتخاذ الأحتياطيات اللازمة 
للمحافظة على التربة » وكانت النتيجة الطبيعية والحتمية 
هي المزيد من التعرية. وكانت زراعة سفوح التلال في 
الجليل الأعل» عاملا في إضافة المزيد من الطمي إلى عيرة 
الحو ل فنشات المستنقعات التي جففت احيرا (ي 
منعصف القرن العشرين). وفي تلك البلاد الحارة نسبيّاء 
حيث تهطل الأمطار بدرجات متفاوتة في صورة عواصف 
شديدة في الشتاء والربيع» حين لا يكون على التربة غطاء 
نباتي كاف» يصبح من الصحب معا ل لجة تلك التغيرات» ولا 
يمکن امستعادة الوضع إلا ججهود شاقة متواصلة» باهظة 
التكاليف» لأنه عمل لا يصلح فيه استخدام اللات . 


(و) التطورات اخديثة: جاء القرن العشرون بالعديد من 
العوامل الحديثة التي أدت إلى زيادة تعقيد الموقف. وهذه العوامل 
خمسة في جملتها » والعاملان الأولان هما تأثير مباشرء أما العوامل 
العلاثة الأحرى فتأئيرها غير مباشر: 

)١(‏ لقد شكلت البنادق الألية سريعة الطلقات خطرا كبيرًا 
على حيوانات الصحراء الضخمة التي كان يصعب الاقتراب 
منہا. کا أن وسائل النقل السريعة وازدياد الاروات من 
البترول» جعلا الأمر أكار سوعًا. ومنذ سنوات قليلة اعتبر 
«البقر الو حشي» الصحراوي من الحيو نات المهددة 
بالانقراض» کا تقلص بالفعل عدد الغزلان إلى حد بعيد. 

(۲) جذبت المنطقة في منتصف القرن العشرين علماء الحيوان 
وعلماء الحافظة على البيئة الطبيعية وعلى الحياة الحيوانية 
البرية . 

ومع إنشاء الحميات الطبيعية وازدياد الاتجاه الإنساني 
ي الحافظة على البيعة» أصبحت المنطقة غربي الأردن مكائا 
ملاثمًا لمعيشة الحيوانات من كل الانواع» فالغرلان تعيش 


الحيوانات في الكتاب المقدس 


الخيوانات الأربعة 


الآن في أمان. إلا أن هذا العامل لم يكن له تأثير على و جود 
البقر الوحشي» فاقرب مکان يوجد فيه الآن هو جنوي 
الجريرة العربية على بعد أكار من ألف ميل. 


(۳) إن البراج المكثفة لزراعة الأشجار في شكل غابات أو في 
شكل حزام أمان أخضر حول الطرق أو في البساتينء 
علاوة على إدخحال نظام الزراعة المروية إلى مساحات 
شاسعةء كل هذا خحلق بيعات جديدة وروا مواتية 
آتاحت للعديد من أنواع الحيوانات وجخاصة الطيورء أن 
يعيش في ظروف أفضل تامًاء فحمامة النخيل ‏ مثلا ‏ 
وهي طائر أفريقي أصلاًء قد انتشرت الآن انتشارا واسعًا 
حتى لقد أصبحت « افة محلية »» ويبدو أنها السبب في 
اختفاء المام. ووصل البلبل الأفريقي من الجنوب وانتشر 
في الحدائق والبساتين» ومع أنه نافع لاإنسان لأنه يتغذى 
على الحشرات إلا أنه يتغذى أيضًا على الفاكهة الناضجة. 


(٤(‏ بات برام استصلاح الأراضي بمعونات دوليةء وتهدف 
إلى إعادة الغطاء الشجري لسفوح التلال» ويتم 
تشجيرها غالبا بأنواع يمكن الإفادة من محاصيلها 
أكار من الأتواع الأسليةء وينلك تكون اخصلة الماية 
مختلفة عن المجمو ع النباتي الأصلي» إلا أنا أصلح لعظم 
أنواع الحياة الحيوانية من الأراضي العارية أو شبه العارية. 

ويعتبر تجفيف مياه بيرة «الحولة» نموذجًا مختلفا 
لاستصلاح الأراضيء نتج عنه تغییر کبرر في استخدام 
الأرض» فقد أصبحت مكائًا ملحا لإيواء الطيور 
المهاجرة. إلا أنها لم تعد بيغة مناسبة للحيوانات البرية 
الضخمة أو لأسراب الطيور المائية التي كانت تعيش فيما 
من قبل. 

(ه) كان من جراء تكثيف زراعة الأرض الصالحة للرراعة أن 
أصيبت بأوبفة خطرة من القوارض وخاصة «فأر 
الحقول». وكانت مقاومة هذه القوارض تتم بالبيدات 
السامة القوية (مثل مركبات الثاليوم)» وتقوم الطيور 
والوحوش المفترسة بالتهام هذه القوارض المتسممةء 
فتموت بدورها من السموم» ثم تلتهمها حيوانات أخرى 
مشل ابن اوي والضبع والعقبان وغيرها فتموت بدورها. 
وقبل استدراك هذا الأمرء تناقصت أعداد بعض الحيوانات 
إلى عشر عددها الأصلء مما يستلزم عشرات السنين من 
الحماية لإعادة الأوضاع إلى ما كانت عليه. وقد نشات 
سلسلة مماثلة من الاضرار نتيجة لاستخدام مبيدات 
حشرية ثابتة لا تتحلل. 


وقد اتحعدت كل هذه العوامل» حتى أصبحت البيئة فقيرة في 
امجموع النباتي والحيواني. وأقل الحيوانات تارا هي الطيور 


المهاجرة وبخاصة الأنواع الصغيرة منها. أما الثديبات الكبيرة فقد 
تقلصت أعدادها بدرجة كبررة» فلم تعد توجد إلا حيث تتوفر 
ها الحماية. ومازالت الماشية هي أكار الحيوانات عددًا. ورغم 
ذلك حدث فیا تغير کبير» فتربى الان الماشية والخراف 
والكتاكيت في حظائر ومزارع ‏ وبخاصة في المستوطنات 
الصحراوية س ييا حلت الجرارات الآلية الآن محل الحمير 
والجياد والجمال في أعمال الزراعة. کا تستخدم الآن الدراجات 
والسيارات في الانتقال والترحال. 


الحیرانات الأربعة: 


وقد ورد ذكرها لأول مرة في نبوة حزقيال ٠:۱(‏ و١١‏ و٤١‏ 
و 1و۹ ۱و۰و۲ 0۳:۳۴ ٥:١‏ و1۷). والعبارة س سواء 
في العبرية أو اليونانية س تعنى «كائنات حية). ونقراً في نبوة 
حزقيال أنه كان «لكل واحد أربعة أوجه» ولكل واحد أربعة 
أجنحة» (1:1). «أما شبه وجوهها فوجه إنسان ووجه أسد 
لليمين لأربعتهاء ووجه ثور من الشمال لأربعتها ووجه نسر 
لأربعتها» .)٠١:1(‏ «ومنظرها كجمر نار متقدة» كمنظر 
مصابيح ... وللنار معان ومن التار كان يخرج برق . الحيوانات 
راكضة وراجعة كمنظر البرقه ٠١:١(‏ و٤ا).‏ وكانت هذه 
الكائنات الأربعة تحمل «المقبب» (أي الجلد)» و كان «فوق المقبب 
الذي على رؤوسها شبه عرش كمنظر حجر العقيق الأزرق»› 
وعلى شبه الحرش شبه کمنظر إنسان عليه من فوق» (۲۲:۱ 
و 


ورد ذکرها في سفر الرؤیا ٦:٤(‏ س 1:٩ ٩‏ و۸ 
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۹ فقد رأي يوحنا ني وسط العرش وحول العرش أربعة 
حیواناتھوءة چنا من قدام ومن.وراء» والحیوان الأول شبه 
أسد» والحيوان الثاني شبه عجل» والحيوان الفالث له وجه مثل 
وجه إنسان» والخيوان الرابع شبه نسر طائر. والاربعة الحيوانات 
لكل منها ستة أجنحة حوها ... ولا ترال نهارًا واليلا قائلة قدوس 
قدوس قدوس الرب الاله القادر على كل شيء الذي كان والكائن 
والذي ياني» (رو ٠:٤‏ س ۸)» وهو ما يذكرنا برؤيا إشعياء 
النبي للسرافع الذين كان «لكل واحد ستة أجنحة ... وهذا نادى 
ذاك وقال قدوس قدوس قدوس رب الجنود مجده ملء کل 
الارض؛ (إش٦:۲‏ و"). 

وکان إيريناوس (١۱۷م)‏ أول من ذكر أن هذه الكائنات 
الخية تمشل أربعة جوانب من عمل المسيح» التي يعبر عن كل منبا 
إنجيل من الأناجيل الاربعةء فالأسد يرمز إلى القوة ويعبر عنه 
إنجيل يوحناء والعجل وكان يقدم كثيرا في الذبائح» فهو يرمز 
إلى الكهنوت ويعبر عنه إنجيل لوقاء والإنسان ويرمز إلى التجسد 
ويعبر عنه إنجيل متى» والنسر ويرمز إلى عطية الروح القدس 

۲۰۹ 


حياة 


حياة 


ويعير عنه. إنجيل مرقس. ولكن الرى الذي يلقى قبولاً واسعًا 
هو تفسير أوغسطينوس وهو أن إنجيل متى يثله الأسد» وإنجيل 
لوقا يثله العجل» وإنجيل مرقس يثله الإنسانء وإنجيل يوحنا يله 
النسر. وهتاك من يرى أن إنجيل متى يثله الأسد لأن مى كتب 
عن المسيح كالملك ابن داود» ومرقس يثله العجل لأنه يكتب 
عن المسيح كالنادم» ولوقا يثله الإنسان لأنه يكنب عن المسيح 
ابن الانسان الكاملء أما يوحنا فيمثله التسر لأنه يكتب عن 
المسيح ابن الله الكلمة الأزلى» الذي خاء من السماء من حضن 
الأب. 

حياة: 


من الواضح أن مفهوم «الحياة» في أسفار الكتاب المقدس 
يتحرك في إطار المفاهى الكونية الكبرى للخليقة والسقوط 
والفداء و الاخحر . 

ونتجه فكرة «الحياةه في غالبية فصول الكتاب المقدس» إلى 
«احياة الأبدية» بجا تتضمنه من «نوعية الياة» بارتباطاحها 
الأخلاقية العميقة» ج تتضمن الدوام اللانهاي في الدهور الاتية: 


أولأً: الفكرة الكتابية عن التجديد والأخرويات: 


(أ) توجيه أساسي: إن الدراسات التعمقة التي قام بها 
(جیمس اور (0 عسو[ في كتايه: والتظرة المسيحية لله 
والعام») و «ألكسندر هیدل؛ (1ءلام۳ .۸ في كتابه: «ملحمة 
جلجامش وما يقابلها في العهد القديم») قد أبرزت السمو الفري“ 
للمفهوم الكتابي للخلود عن كل ما يزعمون أنه ورد في الكتابات 
الوثنية. فالخلود في الكتاب المقدس ليس محرد بقاء النتفس »› 
ولكنه حياة الإنسان ككل جسدًا ونفسًا. فيقول «أور»: «يقولون 
إنه ليس نة تعلم في العهد القديم عن الخلود» ولكني أجيب بأننا 
جد «الخلود» واردًا فيه منذ البدايةء لاأن الإنسان خرج من يد 
خالقه ليحيا حياة الخلود. لقد كان الإنسان في جنة عدن خالداء 
کان مفروضًا أن ييا لا أن يموت ... والكتاب المقدس لا 
يتحدث عن خلود النفس فحسب س فهذا متروك للفلاسفة ‏ 
بل يتحدث عن خلود الإنسان» ككل جسدًا ونفسًا معّا. هذا 
هو الرجاء المسيحي وهكذا ... كن الرجاء عند العبرانيين 
أيضًاه. وكتب «هيدل» بعد ذلك جخمسین عامًا مويدًا ما سبق 
أن اکتشفه «أور»» حيث يقول: «إن حضارة ما بين الهرين 
كانت تعتبر أن الإنسان قد خلت لموت» فالموت هو التتيجة 
الطبيعية لقكوينه. أما العبرانيون فكانوا يؤمنون بأن الإنسان قد 
لق ليحيا حياة لا نهاية 4ا» لذلك كان الموت ‏ عندهم س 
مرا غور طبيعي ... حتى أحدث السجلات البابلية والأشورية 
لا تذكر شيغا عن قيامة الجسدء وهو الامر الذي يعلنه بوضوح 
کل من إشعیاء ودانیال ... وهذه الفروق عل البعد بين عقيدة 
أهل بلاد النهرين» وعقيدة العبرانيين كبعد المشرق عن المغرب . 


® 


وهكذا نجد أن ساس العقَيدّة الكتابية عن الحياةء موجود في 
تكوين الإنسان منذ الخليقة وي رجاء الفداء السماوي ‏ 
المؤسس عل النعمة ‏ من الخطية والموت» فهناك خط مستقم 
تد من عدن فالسقوط إلى ظهور آدم الأخحير وعمله الفداني. 
وحياة الفداء تشمل الماضي والحاضر والموت والقيامة وظهور 
المسيح ثانيةء واشتراك الإنسان الخاطي في التجديد الشخصي 
والقيامة الشخصية. 


(ب») موت الرب يسوع المسيح وقيامته كأساس لياة 
الفداء: يكفينا هنا أن نشرر إلى فلسفة التاريخ ‏ في نظر الوحي 
الإهي ‏ كا نراها في الأصحاح الثاني من الرسالة إلى العبرانيين ‏ 
فائقصد الاي في الفداء والغلبةء هو في الوعد المذكور في المزمور 
الثامن» بإحضاع كل شيء تحت فدمي الإنسان في العا م العتيده. 
ولأجل هذا ذاق «ابن الله» _ المكلل بانحد والكرامة _ الموت 
لأجل کل واحد فقد اباد بموته وقیامته ‏ وها أمران مرتبطان 
لا ينفصمان ‏ ذاك الذي له سلطان الموت وأنقذ الذين كانوا 
تحت العبودية. «فبعدما قدم عن الخطايا ذبيحة واحدة (مرة 
واحدة ولل الأبد) جلس إل الأبد عن يمين الله (مكان السيادة 
امطلقة) منعظرا بعد ذلك حتى توضع أعداؤه موطمًا لقدميه. لأنه 
بقريان واحد قد أكمل إلى الأبد الممدسين» (عب ١٠١۲:٠١‏ 
(٥‏ 


(ج) الولادة الانية للفرد: 

)١(‏ الياة في ارتباطها بالتجديد: هذه اا لحياةء المرتبطة بشفاء 
الإنسان من الخطية» هي في اساسها مفهوم أخلاقي وروحي. 
والموت ‏ وهو الضد منها ‏ هو الموت بالذنوب والخطايا. 
فالحياة تتضمن التجديد «التغيدر الجذري العميق وتصويب 
تو جهات طبيعة الإنسان وأخلاقیاته وولائه چنا «میلاد جدید». 


والشخص المتجدد أصبح في ملكوت الله ركو »)۱١:١‏ 
ولكن هناك وجهًا مستقبليًا للملكوت» سيدخل إليه (يو 
۴۳ مت ۲۱:۷). وهذان الوجهان للملکوت) ها 
بعبارة آحری ‏ «الحياة»» فمن يؤمن بالمسيح و له حياة؛ ( ۱يو 
):٥‏ و«سیدخحل الحیاة؛ (مرقس ٤۳:۹‏ وه٤)»‏ التي هي 
الملكوت (مرقس ۷:۹)). 


والروح القدس ينح الحياة في الميلاد الثاني (يو٣»‏ ١كو‏ 
۲) وهو سيحيي أجسادنا المائنة (رو )١٠:۸‏ لندخل إلى 
الحياة أو «العالم الآتى». فوجود الروح وعمله هما أساس 
الملكوت» فعمله في الميلاد الثاني هو الذي يفتح الباب أمام المؤمن 
إلى الملكوت. وعمله في القيامة (وتغيير الأحياء س ١‏ كو ٠:٠١‏ 
)٠ ٤‏ هو الذي يهيء الحجدد ليراث الملكوت ١(‏ كو »)٠:١١‏ 
فوجها الملكوت يقابلان وجهي «الحياة» ويسيران جنبًا إلى 
جنب » وأحدها مشتمل في الآخر. وهذه الأحداث من 


حياة 

الاشتراك في الحياة والدحول إلى الحياة هما عطايا من نعمة الله 
(رو »)۲۳:١‏ وأساسهما الوحيد هو عمل المسيح الفداني (يو 
۰ ابط ۳:۱ ٥‏ ي ٥:۳‏ س ۸)» وهذه العلاقة بین 
الملكوت والحياة بعمل الروح» هي أيضًا العلافة بالعهد الحديد 
آو الموعد (غل ۲٤:٤‏ و۲۸ و۲۹ عب ۱۲۱۰:۸ .)٥:۹‏ 
کا بمكن النظر إلى هذين الو جهين للحياة أو للملكوت كميراث 
حاضر من حیث آنا أبناء (غل ۴۹:۳) وما يستتبع ذلك من 
دخولنا في المستقبل إلى المیراث (مت ۴٤:۲١‏ اع ۳۲:۲۰ 
کو ٥۰:۱٥١‏ ابط ١:۳٣و٤ء‏ ایو ۲۳و۳ ر ١۷:۲)۔‏ 


(۲) الانتقال من الموت إلى الياة. في رسائل بولس: نجد 
في رسائل الرسول بولس اهعامًا خحاصًا بتحليل الانتقال من الموت 
إلى الحياة في اخحتبار الفرد» فعمل الروح القدس في منح الإييان 
واخياة يجري في دائرة «الدعوة»ءونجد ترتيبا بليخًا رائعًا للمقاصد 
الإلهية في ما جاء في الرسالة إلى رومیة (۲۹:۸ و٠۳)»‏ فالختارون 
دعاهم وبررهم» فمن النطق يقياء أن بمجدهم. کا نجد نفس 
الشيء في غلاطية »)۲١  ۲۲:۳(‏ فقبل أن بجيء الإمانء كان 
بولس تحت لعنة الناموس وقصاصه مغلقًا عليه إلى الإمان كالرجاء 
الو حيد للإنسان في حالته التعيسةء حالة المذنوبية واليأس. ونجد 
في الرسالة إلى أفسس )٠:٤٠(‏ «الدعوة؛ التي دعینا بہاء کا نجد 
فما أيضًا أنه قد صار لنا فيه حق الاقتراب إلى الله بالإيمان (أف 
۲ _- ۱۸) وهو في ذلك يتجاوب مع قول الرب: آنا هو 
الطريق والحق والحياة» ليس أحد يأتي إلى الآب إلا بي؛ (يو 
٤‏ ) فهو الطريق الوحيد إلى الآب. وهنا نجد صورة بارعة 
للدخحول إلى خيمة الاجتاع (عب ۱۹:۱۰ ۲۲))» کا يبدو 
أننا نجد نفس الصورة في الرسالة إلى الكنيسة في روما حيث 
«صار لنا الدحول بالإيمان إلى هذه النعمة التي نحن فيا مقيمون؛ 
(رو .)۲:١‏ ونجد في الرسالة إلى الكنيسة في فيلبي» تحليلا 
لاختبار بولس حيث يستند إيانه استنادًا كاملاً على معرفة السيح 
الخلصة رفي ۸:۳ س .)٠١‏ کج نجد في الرسالة إلى الكنيسة في 
كولوسي وصفا لعمل الروح القدس في منح الحياة في العهدين 
القديم والجديد في صورتي الختان والمعمودية والقيامة في حياة 
جديدة. وتركز الرسالتان إلى الكنيسة في تسالونيكي على 
«الالحتيار» الذي أدى إل «الدعوة» (۲تس .)١ ٤و ٠۳١:۲‏ ونجد 
في الرسالة إلى تيطس ربطًا جميلاً بين عمل الروح القدس في 
منح الحياة» والتبرير بالنعمة الذي هو النتيجة الحتمية» والذي 
لالز من زارا خت رجا ال الاد ری ۴ س ك: 


(۳) الولادة الثانية في العهد الجديد: نجد في الرسالة إلى 
تیطس ٤:۳(‏ ہے ۷) تعبيرًا رائعًا يستلفت الانتباهء وهو كلمة 
«تجديد» التي تنظم كل مفهوم حياة الفداء. ولا توجد هذه 
الكلمة في موضع اخر سوى في [نجيل متى (۲۸:1۹). وني كلتا 
المرتين نمثل هذه الكلمة المر كز المهيمن على مرحاتي استعادة 


حياة 


الحياة. فالمعنى الواضح في الرسالة إلى تيطس  ٤:۳(‏ ۷) هو 
عمل الروح القدس في تجديد نفس الفرد» أما في [نجيل متى فتشير 
الكلمة إلى وقت القيامة وعتق الخليقة من الانين (هو ما 
سنوضحه فيما بعد)» ففي إنجيل متى لا تشير كلمة «تجديد» إلى 
تجديد الفرد» بل إلى تجديد الكون الذي سيحدث في النباية. 
وييدو أن هذا الاستعمال للكلمة يضفي علا المعنى الواسع 
للتجديد الكامل الشامل» فإذا كانت الكلمة في الرسالة إلى تيطس 
شير إلى تجديد الفرد بهذا المعنى الواسع» فإنها تتطابق في المعنى 
مع «الميلاد الثاني» ولا تختلف عنه إلا کا تختلف العبارة امجازية 
البليغة عن التعبير الحرفي عن نفس الفكرةء وكأن الرسول يريد 
ُن يقول إن خلاصنا ليس شيا نبلغه بجهدناء ولکئه شيء یع فینا 
بعمل الله قي رحته العظيمة «بغسل الميلاد الثاني وتجديد الروح 
المدس». 

)٤(‏ شهادة يوحنا عن الانتقال من الموت إلى الخياة: يكلمنا 
يوحنا أيضًا عن هذا الانتقال المائل من الموت إلى الحياة» ويو كد 
أن الإان والحياة صنوان لا يفترقان: «من له الابن فله الحياةء 
ومن لیس له ابن الله فلیست له اخیاة» ( ١یو‏ ۱۲:۰ انظر 
أيضًا يو ٤:٥‏ ۲). ويقدم لنا إنجيل يوحنا في الكثير من المواجهات 
الشخصية بين المسيح ومن يتقدمون إليه بأسثلتهم» صورًا حية 
للارتباط المباشر الوثيق بين الإيمان والخحياةء فلحظة الإيمان هي 
نقطة الذروة أو النقطة الفاصلة في الموضوع» کا في قصة خادم 
الملك ريو »)٠٠:٤‏ والمرأة السامرية (يو ٤:٠٠و١؟).‏ وفي 
حالات أُحرى نرى ازدياد الإيمان واليقين عند المومنين» ‏ في 
حالة مرا (۲۳:۱۱ س ۲۷)» ویوحنا (۸:۲۰ و٩)»‏ وتوما 
(۲۹-۲۷:۲۰)» وبطرس ٠٥:۲۱(‏ س 0۷. فدائما جد 
التو كيد على الارتباط الوثيق بين الإبمان والحیاةء )ا نرى ذلك 
في الخاتمة الرائعة: «لكي تكون لكم إذا امنتم حياة باسمه» (يو 
(t1‏ 


(۵) ظهور الياة ف الأعمال الصالة: بعد الحصول على 
الحياة بالإبيانء يسلط الكتاب المقدس الضوء على الحياة 
والسلوك فيفترض دائمًا أن الدعوة الفعالة لا بد أن تؤدي إلى 
الأعمال الصالحةء فلا غموض أو وهن في الاهتام القوي العميق 
بالقداسة العمليةء والتوافق القلبي مع ناموس الله فالانتقال 
المنطقي في رسائل الرسول بولس هو من التعلم إلى التطبيق 
الأحلاي» وأوضح مثال لذلك هو ما جاء في الرسالة إلى الكنيسة 
فی روما (۱:۱۲ و؟). وشتان بين أعمال الجسد» ومر الروح 
(غل .)۲١ ۱٦:١‏ والهدف من موت المسيح هو «لينقذنا 
من العا لم الحاضر الشرير؛ (غل ٤:١‏ انظر أيضًا »)١ ٤:١‏ وهذه 
النصرة لا تتحقق إلا بعمل الروح القدس (غل ١:٠و١٠٠).‏ 


ومقياس السلوك الأحلاقي ناموس الله (غل ١٠٤٠ء‏ رو 
)١١ _» ۳‏ فقوة الروح احررّة تعمل على إتعام بر الناموس 


۲۱1 


حياة 


حياة 


في من یسلکون بحسب الروح (رو »)٤-۲:۸‏ وهكذا يصح 
«الناموس الكامل» ناموس الحرية» الناموس اللو كي» م بسيادته 
على كل جوانب الحياة س هو الدور والمرشد للمسيحي. فقد كان 
«الناموس للحياة» (رو )۱٠:۷‏ لا بمح الحياة بل ليكون قاعدة 
ومرشدا لمن يعمل فيه الروح بقوته الحررة مانحة الحياة. وتتجه 
كل ظواهر الحياة الاخلاقية ‏ بقوة عمل الروح القدس س إلى 
هدف الكمال» ويعبر الرسول بولس عن الو في الحاضر والمدف 
النهاني بالقول: والرب ينميكم ويزيد م في الحبة بعضكم لبعض 
وللجمیع کا نحن أيضًا لكم» لكي ثبت قلوبکم بلا لوم في 
القداسة امام الله أبينا في مجيءِ ربنا يسو ع المسيح مع جميع 
قدیسیه» (1تس ۱۲:۳ و۱۳)» کا يقول أيضًا: «وإله السلام 
نفسه يقدسكم باتمام ولتحفظ روحكم ونفسكم وجسد م كاملة 
بلا لوم عند بجيء ربنا يسو ع المسيح» (١تس .)۲۳:١‏ فالمؤمنون 
يتوقعون بشوق شديد التقديس باثفام)والكمال في القداسة عند 
مجيء ربنا يسوع المسيح وقيامة المؤمنين. 

)١(‏ الطيعة الأحلاقية ة للحياة البديدة: الحياة التي تمنح 
للإنسان الميت بالذنوب والخطايا هي حياة أخحلاقية مقدسة بكل 
معاني الكلمة. لقد دحل الموت إلى العام لأن الإنسان قد أفسد 
الطبيعة المقدسة التي أعطاها الله له. ولكي يكن لروح القداسة 
أن يسكن مع الناس وفيهم» ويقودهم بقوة خارقة للحياة المنتصرة 
کا ير مها الكتاب المقدس» كان لا بد أن يرفع حل الله خطية 
العا م. والمشهد الرهيب المرع» وابن الله يحمل خطايا البشرء 
لأعظم دليل على أن الله لا يتہاون في قداسته عندما يصفح عن 
الخاطيء»فقد استوفت العدالة حقهاء فدم المسيح يطهر الضمير 
من الأعمال الميتة ويلح السلام. والحياة التي شراها المسيح بموته» 
والتي يمنحها الروح القدس لكل من يؤمن» تتجلى في الصراع 
ضد ا-لخطية» والسعى حفيگا نحو القداسة التي بدونها لن يرى أحد 
الرب» (عب .)١٤:1۲‏ 

والقيامة هي انتظار كل المؤمنين لأنها تعني كال القداسة › 
أي العقديس الكامل للانسان ككل . فالسماء ليست مرد 
الوجود الأبدي بل ظهور كال باهر لكل ما قصد الله منه نحو 
الانسان أن یکونه ‏ وعبیده يخدمونه وهم سینظرون وجهه واس مه 
على جباههم ۲ ( رو ۳:۲۲ و٤‏ ) . 

(۷) تجديد الفرد في المهد القديم: لقد ثار جدل كثير حول 
الحالة والامتيازات الروحية للمومنين قبل الصليب. والأرجح أن 
الجميع يسلمون بأن: «الإسرائيلي المؤمن كان مولودًا ولادة ثانيةه 
(انظر يو ۳:۳ وه مع لوقا ۲۸:۱۳). فهذه العبارة _ التي 
ذكرها سكوفيلد ‏ تعبر عن مفهوم المؤمنين بالكتاب المقدس» 
والنقطة الرئيسية هنا هي أن الولادة الجديدة ‏ باعتراف الجميع 
هي ما ييز المفديرن في كل العصور. 

وقد لا ينتهي الجدل حول محتوى إيان المؤمنين قبل الصليب»› 

Y1۲ 


وحول امتيازاتهم الروحية وكل علاقتهم بالروح القدس» ولكن 
ذا NE‏ بان کل المؤمنین هم مولودون ثانية» فعلينا أن نسلم 
بأنه ليس ما يدعم مثل هذه الحياةء إلا الوجود الداام للروح 
القدس واستمرار عمله. 


کا نجد أن الرسل في شرحهم لكيفية حلاص الإنسان من 
الخطية والموت» ينظرون إلى العهد القديم باعتباره المقياس الذي 
ير جعون إليه» فالرسول بولس يرى بر كة التبرير بالايمان في اخحتبار 
ابراهھم وداود (رو ۱:٤‏ س ۸ إقتباسا من تك ۰۱٦:۱١‏ مز 
۲ و؟). وبعد أن شدد الرسول على الدعوة إلى قداسة الحياة 
٣ (‏ کو ۱٤:١‏ س ۱۸ ) مع ذكر سلسلة من الوعود 
والتحريضات اقتباسًا من إشعياء (إش ۲١:٠١١ء )٦:٤۳‏ ومن 
هوشع (۱۰:۱)» یقول: «فإذا لنا هذه المواعيد أا الأحباء لنطهر 
ذواتنا من كل دنس الجسد والروح مكملين القداسة في خحوف 
الله». 


ويجمع في الرسالة إلى العبرانيين بين شعب الله القدي 
والمؤمنين في العهد الحاضر بالقول: «وبيته حن» (عب 1:۳). 
ويقول الرب: «متى رأيم إبراهم واسحق ويعقوب وجميع الأنبياء 
في ملکوت الله» (لو ۲۸:۱۳) وهو الملكرت الذي سيدخله 
جميع المولودين ثانية. ا أن إبراهم «كان ينعظر المدينة التي ها 
أساسات ...» (عب )٠١٠:١١‏ وهي نفس المدينة التي نحن جميعا 
نطلبها: «لأن ليس لنا هنا مدينة باقية لكننا نطلب العتيدة» (عب 
۲۳ ) إذ سبق الله فنظر لنا شيعا أفضل لكي لا يكملوا 


بدوننا» (عب .)٤١:۱١‏ 


وللعهد القدم لغته الخاصة في التعبير عن تجديد القلب» فنقراً 
«يختن الرب إهك قلبك وقلب نسلك لكي تحب الرب إهك من 
كل قلبك ومن كل نفسك» (تث »)1:۳١‏ ونتيجة «حتان 
القلب» هي حبة الرب من كل القلب ومن كل النفس. کا يجمع 
في نبوة حزقيال بين عمل الروح وتجديد القلب» مع الوعد 
«بقلب جديد» للسلوك في ناموس الرب (حزقیال ۳ _— 
۷). ونصل إلى الذروة في نبوة إرمياء حيث تستمع إلى هذه 
النبوة العظيمة: «هذا هو العهد الذي أقطعه . . بعد تلك الأيام 
يقول الرب: «أجعل شريعتي في داخلهم واک على قلوبہم 
وأكون همم إلا وهم يكونون لي شعبًا ٠...‏ (إرمیا ۳۴۳:۳۱ 
انظر عب ۸:۸). وإرميا هنا بحث ذلك الجيل المعمرد الممكل على 
بره الذاتي» بالقول: «ولا يعلمون بعد كل واحد صاحبه وکل 
واحد أحاه قائلين : اعرفوا الرب .. لأني أصفح عن إتمهم ولا 
آذکر حطیتہم بعده (إرمیا »)۳٤:۳۱‏ فواضح هنا أنه کان من 
محاح ‏ في أيام إرميا الصفح عن الإم وكتابة الشريعة على 
القلب» أما التوبيخ فموضوعه هو أنه سيأتي يوم في اقل اميد 
فيه يعرف ا جميع الرب ولا تعود هناك حاجة إلى أن يعلُم أحدهم 
الأخر. 


حياة 
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E 


وقد أقر رجال الإان المذكورين في الأصحاح الحادي عشر 
من الرسالة إلى العبرانيين: بأنهم غرباء ونزلاء على الأرض»» وأنم 
کانوا يبتغون وطتًا أفضل أي سماویاه (عب ۱۳:۱۱و٦١»‏ 
«المدينة التي صانعها وبارئها الله» إعب .)٠١:١١‏ 


وقد قال الرب يسوع: ہنی انا حي فنع ستحيون» (يو 
.),).٤‏ کا آنا نقابل في سفر المزامیر (کا يقول فوس): «أفكار 
السلام والشمول» والفردوس السترد» ومسكن الرب في 
الأرض» ورؤى الله والقعع باجد والنور وسد. كل الأعوازء 
والنظر إلى ما وراء الموت» إلى الانصال بالله اتصالاً لا ينقط» 
والقيامةه. ولكن أعظم الحجج ‏ للتجديد الكامل الخارق 
للطبيعة لمومني العهد القدم ‏ إنما نستمدها من كفاية صليب 
المسيح» فكل ما يكن أن يستمتع به البشر الخطاة لا بد أن 
يأتي نتيجة لصليب المسيح» لأنه الذبيحة الوحيدة التي تكفر عن 
ا لخطية. فهو ذبيحة فريدة بلا نظير أو مثيل» وليس نة ذبيحة 
أحرى عن الخطية. وإذا سلمنا أن البشر في كل العصور حصلوا 
على بر كات لا تحصى بسبب عمل النعمة الواحد على صليب 
الجلجثةء فما من سبب ينع الروح القدس من أن ينح بر كات 
هذه الكفارة ‏ التي كان لا بد أن تتم يقيناً -- لكل الأجيال 
منذ البداية. 


(د) تجديد الخليقة عند القيامة ولي الدهر الآتي: 


)١(‏ الحياة في المرحلة الوسيطة: مع أن الحياة الروحية الأبدية 
تعطى للناس في هذه الحياةء إلا أن الموت الجسدي ما زال يعمل 
عمله. ويقدم الكتاب المقدس ‏ للمؤمن ‏ تاأكيدًا قاطعًا بأن 
«الموت هو ربح» (في ۲۱:۱)»ء کا يقدم لنا هذا التأً كيد المادي: 
«سينقذني الرب من كل عمل رديء ويخلصني للكوته 
السماوي» (۲ني .)۱۸:٤‏ وکان الرسول بولس يشتهي أن 
«یتغرب عن الجحسد ویستوطن عند الرب» (۲ کو »)۸:٩‏ ولکنه 
کان يشتهي بالأکار أن يلبس جسد القيامة رفي ۳:١۲و٠١٠).‏ 
وفي المرحلة الوسيطة تصبح النفس كاملة في القداسة وتستمتع 
بالشركة مع المسيح» وتظل محفوظة إلى لحظة القيامة. ونلمح من 
الصورة الخاطفة التي يرس مها الرسول يوحنا عن «النفوس تحت 
المذبح؛» وقد اعطوا کل واحد ٹیابا بیضًا؛ (رؤ ٩:۹و۱۱)»‏ أن 
الله فد جعل من الموت نفسه فرصة لتكميلهم وتقديسهم مامًاء 
فهنا «أرواح أبرار مكملين؛ (عب )۲۳:٠۲‏ في انتظار القيامة. 


(۲) الياة وعلاقتبا بالقيامة: إن مفهرم قيامة الأموات في 
المسيح» أمر لازم لتكميل اءانطة الكتابية لخلاص اللإنسان حلاصا 
كاملا من الخطية والموت, فبالقيامة أو تغير الأحياء في لحظة عند 
مجيء الرب (١كو ٠٠:٠١‏ و۲ه)» يصبح المؤمنون موهلين 
ليراث الملكوت ١(‏ كو .)٥٠:٠١‏ وترتبط القيامة ارتباط وا 
بالحياة حتى ليقال عن «الذين فتلوا من أجل شهادة يسو ع 


...فعاشواءأو عادوا للحياة (رؤ »)٤:۲١‏ أو کا يقول الرسول 
بو أس:والذي اقام الملسيح من الأمو ات سيحيي أجساد ٤‏ المائبة 


أيضًا بروحه الساكن فيكم» (رو .)۱١:۸‏ أما ما يزعمه البعض 


من أن مفهوم القيامة لا يعني إلا «الحياة الروحية»؛ أو «استمرار 
الشخصية عبر الموت»» فبعيد تماما عن الدقة التارغخية للتفكرر 
الكتاي» فلا علاج هذا الانفصال المائل بين النفس والجسد في 
كيان الإنسان» إلا بقيامة الأمرات حيث تتجلى قوة الله 
(مت ۲ ۲۹:۲). 


(۴) تجديد اخليقة: لا بد أن يؤول تجديد الفرد إلى القيامةء 
وعند هذه النقطة في بحثناء تفتح الرسالة إلى الكنيسة في رومية 
أفاقا جديدة أمامناء فالرسول يولس يربط ربطًا منطقيًا بين قيامة 
المؤمنين وعتق الخليقة ذاتهاء فحيث أن الإنسان مرتبط بالخليقة 
a‏ خالدا 
لا بد أن تعتق الخليقة أيضًا لتقاسم الإنسان نفس الجحد ونفس 
الحرية » وهكذا تتجدد. 


واستخدام كلمة «التجدید فی جيل متی (۲۸:۱۹) يعطينا 
أساسًا متينًا لبعض التفاصيل عن تجديد الخليقة» فسيحدث هذا 
عندما يجلس «ابن الانسان على كرسي مجده». وبالحمع بين هذه 
العبارات وما جاء في جيل متی )۳٠:۲١(‏ وني سفر الرؤيا 
»)۲٠:۳(‏ نجد دليلا قاطعًا على أن المسيح سيملك في المستقبل 
ملكا يختلف عن ملكه الحالي الذي فيه يجلس مع أبيه في عرشه» 
فملکه الخال س کا نراه في المزمور المائة والعاشر م هو استمرار 
لسيادته المطلقة. وكلمة «اجلس» (« كاتو») في العبارة «اجلس 
عن ييني»» تعني «احتفظ بمكانك عن ييني»» ما يفسح المجال 
لملكه في المستقبل في عرشه المجيد. ويقابل ذلك في إنجيل لوقا 
«أنتم الذين ثبتوا معي في تجاربي. وآنا أجعل لكم کا جعل لي 
أي ملکوئا. لتاکلوا وتشربوا على مائدتي في ملکوتي» (لو 
۲ د ٠‏ ۳). ويؤيد ذلك أيضًا ما جاء في الرسالة إلى 
الكنيسة في كورنشوس: الأنه خب أن يلك حتى يضع جميع 
الأعداء تحت قدميه» ١(‏ كو .(o:1o‏ 


ويقول ج. فوس رفي كتابه: «الأخرويات عند الرسول 
بولس») إن النهاية ستعقب الظهور مباشرة فليس نة جال 
«للملك»۲. ويستنتج من ذلك أن ملك المسيح رفي القول: ولأنه 
يجب أن يلك» س ١‏ كو ٥‏ ) لا بد أنه قد بدأ عند قيامة 
اللسيح وليس في المستقبل. ومع تقديرنا الكبير «لفوس)» فإننا 
ختلف معه هناء فهو ل ججمع بدقة بين الحقائق الثلاث» ولم 
يتناول ‏ على نحو كاف س موضوع قيامة الأشرار» التي يجب 
معا جتبا في ضوء أقوال الرسول بولس عن قيامة الأبرار والامة 
(أع )٠١:٠١‏ والتتابع الزمني في الأصحاح العشرين من سفر 
الرؤيا. وعندما نضم إلى هذه الصورة ما يعصل بها ما جاء في 
جيل متی (۲۸:۹) وسفر الرؤيا )١-٤:۲١(‏ عن ملك 


1۲۳ 


حياة 


الحياة س شجرة الحياة 


وحكم الذين قاموا للحياة (١كو »)۲:٦‏ وعندما نربط بين 
بطلان اخر عدو وهو الموت» وطرح الموت والماوية في بجيرة 
النار (أي تفريغ ما في قبمتهما في بحيرة النار)» فالنتيجة الحتمية 
هي أنه لا بد من وجود مرحلة ثالثة للقيامة ١(‏ كو )۲٤:٠١‏ 
تعقب ملك المسيح الذي هو تجديد للخليقة. 


والخلاصة س کا تراها ‏ هي أن ثمة مدة طويلة من الزمن 
يملك فيما المسيح والقديسون الخالدون» وهي جزء هام من عملية 
التجديد» تجديد الخليقة وتحقيق الغرض من الخليقة» وهي أن 
الإنسان ‏ ی فداه المسيح ‏ يجب أن يلك من خلال 
المسيح» وهكذا يتحقق الوعد الوارد في المزمور الثامن. 


ثانيًا س الحياة في الحالة الأبدية 


0 تسلم الملكوت: «في النباية» (١كر ٠۲٤:٠١‏ و۲۸) 
سيسلم الابن المّلك للاب «متى أبطل كل رياسة وكل سلطان 
وکل قوة» بما في ذلك «الموت» الذي هو «اخر عدو بیطل» ١(‏ كو 
)٥‏ وهذا الموت خختلف عن «الموت الثالي؛ (رؤ ٤:۲١‏ ١ء‏ 
۲1:م( فالأموات الأشرار لا نصيب هم في «التجديده» ولكن 
الانفصال غير الطبيعي بين النفس والجسد» لا بد أن برتق قبل 
تسليمهم لصيرهم اباي الأبدي. . وستتتبي سلطة الشيطان على 
الموت»› إذ أن السيح مصدر کل حياة» سیقم کل الأموات (يو 
)۲۹--٥‏ وهكذا تلبت الحقيقة أن «له حياة في ذاته» (يو 
1:0( 


(ب) الحياة المنتصرة في حالة الكمال الأبدية: وهكذا تصل 
الخطة الكتابية لشفاء الإنسان من الخطية والموت» إلى غايتها 
بالقيامة والحياة الجديدة المنتصرةء وهكذا يدحل المفديون إلى 
ملكوت السيح الأبديء وهو الحياة الأبدية. وإذ نلمح بالنيال 
هذه المناظر السماوية الرائعة للحياة الأبديةء نذكر هذه الحقيقة 
الجلية: «وهكذا نكون كل حين مع الرب؛ (اتس ۷:4)» 
وهوذا مسكن الله مع الناس» وهو سيسكن معهم وهم یکونون 
له شعبًا والله نفسه یکون معهمه (رۇ ۳:۲۱). 

والحقيقة الكتابية الأساسية «للحياة»؛ لا تضيع أبداء فالأشرار 
سيدخلون إلى مصيرهم النهاني الأبدي» الذي هو الموت الثاني 
(رؤ »)۸:۲١‏ أما الأبرار فسيدخلون إلى الحياةء وقد كتبت 
أسماؤهم في سفر حياة الخروف» (رؤ )۲۷:۲١‏ وسيستمتعون 
بنهر ماء الحياة وشجرة الحياة (رۇ ٠:۲١‏ و٣و٤).‏ 

ويسلط الكتاب المقدس الضوء بقوة على الجوانب الأخحلاقية 
لحياة المفديين» بالقول: «ولا تكون لعنة في ما بعد. وعرش الله 
والخروف يکون فيا وعبیده يخدمونه. وهم سینظرون وجهه 
واسمه على جباههم» (رڙ ۳:۲۲ و٤).‏ 
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الحياة ‏ سفر الياة : 

"يذ كر سفر «الحياةم كفيرًا في الكتابات الرؤويةء ويرتبط عادة 
بإعلانات الدينونة. و«سفر الحياةه هو سجل بأسماء الممديين» 
ومن يغلب لن يمحو الرب «اسمه من سفر الحياة» (رؤ ۳:). 
ويذكر سفر الرؤيا أنه سيكون على الأرض _ في زمن الوحش 
أناس «ليست أسماؤهم مكتوبة في سفر الحياة منذ تاسيس 
العالم» (رؤ ۸:1۷)» وهو سيسجدون للوحش الذي مصيره 
للهلاك في جيرة النار (رۇ ۰۸:۱۳ .)۲١:۱۹‏ أما الذين كتبت 
أسماؤهم في سفر الحياة فسيدخلون المدينة المقدسة (رؤ )۲۷:۲١‏ 
وهنا الفارق بين الذين يؤمنون بالمسيح» والذين م يۇمنوا به. 
و«سفر الحياة» هو «سفر الخروف الذي ذبح» (رؤ ۸:١۳‏ 
١‏ )م ) الذي «فيه كانت الحياة» (يو »)٤):١‏ وهذا السفر غير 
«الأسفار» التي سيدان الناس ما هو مكتوب قي الأسفار بحسب 
عمامم» (رؤ ۱۲:۲۰ ٥١٩‏ دانیال ۱۰:۷) 


وتوجد إشارات أُخحرى لسفر الحياة (انظر خر ۳۲:۳۲ إش 
٤‏ لو ۲۰:۱۰ في ۳:٤‏ عب ۲۳۲:۱۲). 


الياة شجرة الياة: 


تذكر شجرة الحياة في الكتاب المقدس» في ثلائة أسفار: 


( شجرة الحياة في جنة عدن: فقراً في الأصحاح الثاني 
من سفر التكوين: «وأنبت الرب الإله من الأرض كل شجرة 
شهية للنظر وجيدة للأكل . وشجرة الحياة في وسط الجنة» 
وشجرة معرفة الخير والشر» (تك »)۹:١‏ ولكن بعد أن أكل آدم 
وحواء من شجرة معرفة الخير والشرء وأصبحت الخطية في 
طبیعتېماء طرد الله ادم وحواء من الجنة لملا «ياحذ من شجرة 
الحياة ويا كل وجيا إلى الأبد ... وأقام شري جنة عدن الكروبم 
وليب سيف متقلب للحراسة طريق شجرة الحياة» (تك 
»)۲١۳‏ فلو أنہما أكلا منها لأصبحا خالدين في حالة. 
الخطية» ولكان معنى ذلك البؤس والشقاء هما ولكل نسلهما. 
فلو عاش الخطاة على الأر ض إلى الأبدء لكان ذلك كارثة ماساوي ب 
لا يعصورها عقلء ولأصبح فداء البشرية مرا مستحيلاً في تلك 
الحالةء ولأصبحت الأرض جحیمًا لا يطاق»› تفرخ فيه ال لخطية 
وتحد إلى الأبد ولذلك طردا من الجنةء وأغلقت الطريق إليها 
أمامهما بلهيب سيف متقلب ني كل اتجاه ليسد الطريق إلى 
شجرة الحياة ويمنع الانسان من الخلود في جسد الخطية» لكي 
يأتي الخلود من طريق حر في صورة أمى وأحجد بتدبير نعمة الله. 

(۲) شجرة الياة في سة سفر الأمغال: لم تبرح هذه الصورة 
من اُذهان الشعب القديم»› وأصبحت «شجرة الياة» نمثل كل 
ما يكن أن تنبع منه أعظم البركات وأكمل السعادة. وني سفر 
الأمثال يتعمق مفهومها من محرد خلود بالجسد إلى منيع روحي 


حية 


ية 


وأديي للحياة الكاملة الشاملة رو حا ونفسًا وجسدًاء والدائمة إلى 
الأبد. فاللحكمة« هي شجرة حياة لممسكها والممسك بها مغبوط» 
(أم .)٠۸:۳‏ ولا شك أن في ذلك إشارة إلى «شجرة الحياة» 
في جنة عدن (تك ۰۳:۲ ۲۲:۳)» لأن الحكمة تكشف للإنسان 
حقيقته وحاجته إلى علاقة سليمة مع الله مصدر الحياة. )ا أن 
«فم الصديق ينبو ع حياة» (أم ١٠:٠١‏ فالاقوال الصالحة قوة 
للخيرء ومن ثم تؤدي إلى حياة طيبة. وشبيه بذلك أيضا: «عر 
الصديق شجرة حياة» ورابح النفوس حکے» (أم ۳۰۱۱ 
فالحياة الصالحة ها تأثيرها الطيب في الآخرين. ويقول أيضًا: 
«الرجاء المماطل يرض القلب» والشهوة المتممة شجرة حياة» 
(أم »)١۲:٠١‏ فتحقيق الأماني الصالحة التي تتفق مع مشيئة الله 
يملأ النفس فرحا وبهجة وقوة. كا يقول:«هدوء اللسان شجرة 
حياة واعوجاجه سحق في الروح» (أم »)٠:٠١‏ أي آن اللسان 
الأعليف الماديء الخالي من الغضب والسخط يساعد الآ خرين 
عل أن يحيوا حياة أفضل. 

(۳) في نبوة حزقيال: نجد صورة جميلة للبركة والخير 
والوفرة التي ستعم العام في ملك المسياء حيث يخر ج من مقدس 
الله نهر يمنح الخحياة والشفاء لكل مكان يصل إليه» وعلى شاطثيه 
ينبت «شجر للاکل لا یذبل ورقه ولا ینقطع نمره. کل شهر یکر 
لان مياهه حارجة من المقدس» ويكون نمره للأكل وورقه للدواء» 
(حر ۷٤:۱د۱۲).‏ 


)٤(‏ شجرة الياة في سفر الرؤيا: نجد في سفر الرؤيا صورة 
شديدة الشبه بما جاء في نبوة حزقيال. ففي أورشلم المقدسة 
الحديدة» رى يوحنا «نرا صافيًا من ماء حياة لامعا كبلور 
خارجا من عرش الله والخروف» وني وسط سوقها وعلى النهر 
من هنا ومن هناك شجرة حياة تصنع اثنتي عشرة نمرة (أي آنا 
تشمر كل شهر) وتعطي كل شهر نمرها. وورق الشجرة لشفاء 
الأم» (رؤ ۲۲:٠و؟).‏ ويقول الرب: «طولى للذين يصنعون 
وصاياه لكي يكون سلطانہم على شجرة الحياة ويدخلوا من 
الأبواب إلى المدينة؛ (رؤ .)٠٤:۲١‏ وهتا نرى صورة مجيدة 
تحتلف تماما عما حدث في جنة عدن عندما طرد آدم وحواء منپا. 
فهنا الأبواب مفتوحةء والأكل من الشجرة متاح» فقد تحقق 
الوعد الأمين الذي يقوله الروح للكنائس: «من یغلب فسأ عطيه 
أن يأ كل من شجرة الحياة التي في وسط فردوس الله» (رؤ 
۲( 


بة: 


التحية هي إلقاء السلا وما جملة صور في الكتاب المقدس: 
)١(‏ تحية هكتوبة في مستبل الرسائل: كا في رسالة الملك 


أحشويرش للولاة في عبر النهر (عز »)٠۷:٤‏ ورسالة الولاة إلى 


شعوب الإمبراطورية» ورسالة الملك داريوس هم أيضًا (دانيال 
1:4 :0( . 


وكان الرسول بولس يستهل رسائله عادة بعبارة: «نعمة لكم 
وسلام من الله أبينا والرب يسوع المسيح» (رومية »۷:١‏ ١كو‏ 
۱ ٣کو ۲:١‏ ... إلى » أو «نعمة ورحمة وسلام من الله 
أبينا والمسيح يسوع ربنا (اتي ٣ ٠۲:۱‏ تي ۲:۱ قي .)٤:١‏ 

ویستېل یعقوب رسالته بالقول: «يعقوب ... ېدي السلام» 
(يع .)٠:١‏ ويكتب الرشول بطرس: «لتكار لكم النعمة 
والسلام» (١بط ۲:١‏ ۲بط )۲:١‏ . ويكتب الرسول يوحنا 
إلى السيدة الختارة وأولادها: «تكون معكم نعمة ورحمة وسلام 
من الله الآب ومن الرب يسوع المسيح ابن الآب بالحق والحبةه 


; (۲يو ۳). ويكتب يہوذا: «لتكار لكم الرحمة والسلام والحبة» 


(يہوذا ؟). 


کا استپل الرسل والمشاجخ رسالتهم إلى الكنائس بعد أول محمع 
عقد في أورشلم بالقول: «الرسل والمشاجخ والاخحوة يهدون سلما 
إلى الاخحرة (أع .).).٥‏ کا کتب کلودیوس لیسیاس قائلا: 
«كلوديوس ليسياس يدي سلامًا إلى العزيز فيلكس الوالي» (أع 


(1 


وكانت الرسائل أيضًا تخت بتحية خحاصة» فيختم الرسل 
والمشاغ رسالتهم للكنائس بالقول: «كونوا معافين» (أع 
>.٥‏ ويختم الرسول بولس رسالته الأولى إلى الكنيسة في 
كورنثوس بالقول: «نعمة الرب يسوع السيح معكم» (١كو‏ 
»))/١‏ و«نعمة ربنا يسوع المسيح وعبة الله وش ركة الروح 
القدس مع جمیعکم» (۲ كو .)١٤:١۳‏ ويوجه الرسول في غالبية 
رسائله عياته وسلامه إلى العديدين من الأشخاص (رو 
۱۹:۱١ وک١ ٣۳۴۳۹‏ و ٣٤ء‏ ٣کو‏ ۳:۳ في ۲۱:٤‏ 
و٣۲‏ كو ٤:٠٠و٠٠)»‏ ووسلام على الأخحوة وححبة» (أف :٦‏ 
.))٣۳‏ ویکتب الرسول بطرس: «سلام لکم جمیعکم»؛ (۱بط ٠:۵‏ 
٤‏ وجختم الرسول ونا رسالته إلى غايس الحبیب ل 
«سلام لك. يسلم عليك الاحباء. سلم على الاحباء باسمائهم» 
(۳یو .)٠١‏ 

(۲) تحية رمية للملوك: كان الشعب ييي الملك عند 
اعتلائه العرش بافتاف «ليحي الملك» (اصم ۲٤:٠١‏ ١مل‏ 
۱ و۳۹ ۲ مل ۱۲:۱۱). کا كانت توجه مثل هذه التحية 
عند مخاطبة الملك» فعندما دحلت بششبع إلى الملك داود لتذكره 
بوعده بأن يوّول املك إلى ابنہا سليمان» «خرت على وجهها 
إلى الأرض وسجدت للملك وقالت: «ليحي سيدي الملك داود 
إلى الأبده (١مل »)۳٠:١‏ أو «عش أيها الملك إلى الأبد» ردانيال 
۲ او «ليحي ال لك إلى الأبده (غ ۳:۲). 


وبعد أن وضع العسكر إكليل الشوك على رأس الرب يسوع» 
۲1° 


0: 


.)۳:۱۹ يو‎ ٥ 


(۳) التحية عند اللقاء: بالقاء السلام» وقد يصحب ذلك 
الإبماء بالرأس أو اليد أو الإنحناء أو المصافحة باليد. فالرجل الذي 
کان على بيت يوسف حيا إحوة يوسف بالقول: «سلام لكم» 
(نك ۳٤:۲۳)۔‏ کا أن یوسف وسال عن سلامتہم وقال: «أسا م 
أبو ك الشيخ؟؛ (تك .)۲۷:٤١‏ وأرسل داود غلمانه ليسألوا 
باسمه عن سلامة نابالء قائلين له: «حييت وأنت سالم وبيتك 
سام وكل مالك سالم» (اصم ١۲:٠و٦).‏ وقد حيا بوعز 
الحصادين بالقول: «الرب معكم. فقالوا له يبار كك الرب» 
(راعوٹ ٤:۲‏ انظر أيضًا مز ۸:۱۲۹). 

و كان الفريسيون يحبون التحيات في الأسواق (مت ۷:۲۳» 
مرقس ۳۸:۱۲ لو .)٤1:۲١ ٠٤۳:۱۱‏ وقد أمر الرب يسوع 
تلامیذه قائلاٌ: أي بیت دخلتموه فقولوا ولا : سلام هذا 
البيت. فإن كان هناك ابن السلام يحل سلامكم عليهء وإلا فيرجح 
إلیکم» رلو ٥:۱۰‏ انظر أیضا مت ۱۲:۱۰و۳). 


وقد حيا ملاك الرب جدعون بالقول: «الرب معك ياجبار 
البأأس»؛ (قض ۲:٠‏ ١).وحيا‏ الملاك جبرائيل العذراء مربم بالقول: 
«سلام لك أيتها المنعم عليما. الرب معك. مباركة أنت في النساء» 
(لو ۲۸:۱)» «فقامت مريم في تلك الأيام وذهبت ... وسلمت 
عل الیصابات» فلما معت الیضاات مرم» ارتكض الجنين في 
بطنا» ... وقالت لمريم: «حين صار صوت سلامك في أذني 
ارتکض اجنین بابتېاج ي بطنی» (لو ۳۹:۱و٥٠٤).‏ 

وعندما وقف الرب يسو ع في وسط التلاميذ بعد القيامةء 
قال هم: «سلام لکم» (لو ۳٦:۲4‏ یوحنا ۱۹:۲۰ و٣۲)»‏ 
وهي نفس التحية التي حيا بها مربم الجدلية ومربم الأخرى عند 
القبر (مت ۲۹:۲۸). 


وييدو أن هذه التحيات كانت تستغرق ‏ في بعض الأحيان 
وقَنًا ياء فعندما كان الأمر يقتضي العجلة والإسراع» لم يكن 
الوقت یتسع ها (انظر ۲ ملل ۲۹:٤‏ لو .)٤:٠١‏ 


وقد أمر الرسلول يوحنا: «إن کان 8 ياُتيکم ولا ڪجيء بہذا 
التعلم فلا تقبلوه في البیت ولا تقولوا له سلام لأن من يسلم 
عليه يشترك في أعماله الشريرة» (۲يو ١٠و١١).‏ 


)٤(‏ القبلة: لا شك في أن القبلة هي أقوى تعبير عن مشاعر 
الصداقة والحب» من محرد إلقاء السلام أو المصافحة باليد. وأول 
مرة تذ كر فيها القبلة في الكتاب المقدس هي عندما التقى يعقوب 
براحيل ابنة خاله لابان» فهاجت عواطفه» «فقبّل يعقوب راحيل 
ورفع صوته وبکی» (تلك ۱۱:۲۹). وعندما جاء يرون حو 
موسى إليه في البرية» استقبله موسى بحفاوة «وسجد وقبله وسال 
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کل واحد صاحبه عن سلامته» (خر ۷:۱۸). 


وتقول عروس النشيد عن حبيبها: «ليقبلني بقيلات فمه» 
(نش .)۲:١‏ ويوصي الرسول بولس المؤمنين قائلاً: «سلموا 
بعضكم على بعض بقبلة مقدسة٩‏ (رو ۲٠:1١ وک١ ۱٦1:1٩١‏ 
٣کو‏ ۱۲:۱۳» اتس .)۲٦:١‏ وكذلك يوصیہم الرسول 
بطرس (ابط .)٠٤:١‏ 

ولكن هناك قبلات غادرة خادعة کا يقول الحكم: «أمينة هي 
جروح المحب » وغاشة هي قبلات العدو» (أم ۷)» فعندما 
التقي يواب بعماساء بادره بالقول: «أسالم أنت ياأخحي»› 
وا يد يواب ابإعنى بلحية عماسا ليقبله» فضربه يواب 
بالسيف «في بطنه فدلق أمعاءه إلى الأرض و مم يشن عليه فمات» 


.)۱١۸:۲۰ صم‎ ( 


وأكبر مثال للقبلة الغادرة هي قبلة يهوذا الإسخريوطي للرب 
يسو ع» فقد أعطى بوذا علامة للقوة التي جاءت معه للقبض 
على يسوع» هذه العلامة قائلاً: «الذي أقبله هو هو أمسكوه. 
فللوقت تقدم إلى يسوع وقال السلام لك ياسيدى. وقبله» (مت 
1 و44٤‏ مرقس ٤٤:۱٤‏ د »)٤)١‏ فقال له يسوع 
يايهوذا أبقبلة تسلم ابن الإنسان؟» (لو .)٤۸4:۲۲١‏ 


@ 


جه 


o 


)١(‏ يرد ذكر الحيات كثيرا في الكتاب المقدس. وخا في 
العبرانية أحد عشر اسمّاء وقي اليونانية أربعة أسماءء ومع هذه 
التسميات الكثررة يتعذر ناما تحديد النو ع المقصود في كل حالةء 
ولكنہا جميعها تشير إلى حطورتبا. وهي أنواع كثررة تختلف في 
حجمھا وألوائہا وأماکن معیشتہاء کا أا تختلف في خطورعا. 

وللحيات أسماء كثيرة أيضنًا في اللغة العربية (مثل : أفعى» 
أفعوان» ثعبان» حية» حنش» صل)» ولكن القليل منا هو الذي 
يدل على نوع عحدد. ومع أن الشائع بين الناس أن جميع الثعابين 
سامةء إلا أنه يوجد منها أنواع كثيرة غير سامة أو ضعيفة السمية» 


حه 


الحية الحرقة 


فمن بين خمسة وعشرين نوعًا تعيش في سورية وفلسطين» لا 
توجد إلا أربعة أنواع سامة ميتة» وخمسة منها سامة إلى حد ماء 
أما البقية فغير سامة على الإطلاق. 

وقد جاء في نبوة إشعياء :)٠٠:۳٤(‏ «هناك د النكازة 
وتبيض وتفرخ وتربي تحت ظلها. وهناك تجتمع الشواهين بعضها 
ببعض» و«النكازة» في العبرية هي «قبوزه التي يظن البعض آنا 
تشير إلى الثعبان الأسودء ولكن الأرجح انها تشير إلى طائر معين 
ولیس إلى ثعیان. 

وتوجد للثعابين السامة غدة أسفل الناب تفرز السم» وتتصل 
بالناب الذي تجرى به قناة دقيقة» فهو أشبه بإبرة المحقن الطبيء» 
فإذا لدغ الثعبان السام إنسائاء فإنه ينفث سمه في الجرح الذي 
أحدثه» فيسري السم في دم المصاب» ويشكل خطورة شديدة 
على حياته. وكانت الحيات من عوامل الرعب في البرية (تث 
۸ إش .)٦:۳۰‏ 

واللعابين زوا ها رؤؤس وأجسام طويلة وليس ها 
أطراف» فهي تز نف على .الأرض على بطونهاء وتحرك ألستتبا 
فة وسرعة حتى ابظن أنها تلحس التراب أو تاكله (تك 
۲۳ انظر ایضًا إش ۲٥:٦۰‏ میخا ۱۷:۷). 

ولجميع اللعابين باستثناء القليل» أسنان مقوسة للإمساك 
بالفريسة والمساعدة على ابتلاعها حية. واهيكل المعميز للفكين 
مع غياب عظمة الصدرء يكن الشعابين من ابتلا ع حيوانات أو 
طيور تتجاوز الحجم الطبيعي لأجسام الثعابين. 

ويلاحظ ‏ کا سبق القول ‏ أن الأسماء العبرية واليونانية 
الختلفة تستخدم دون تمييز واضح لنوعها. وإليك بعض الأمثلة 
لذلك: 


«لهم حمة مثل ححمة الحية (وهي في العبرية «نحش» التي هي 
«حنش» في العربية)» مثل الصل الأصم (في العبرية «بتن؛) يسد 
اُذنيه» (مز .)٤:٥۸‏ 

«سنوا ألسنتهم كحية» (نحش)»ء حة الأفعوان رفي العبرية: 
«أحشوب») تحت شفاههم» (مز .)۳:٠٤١‏ 

«لأني هأنذا مرسل عليكم حيات (نحاشم)» أفاعي (قيفوني) 
لا ترق» فتلدغکم يقول الرب» (إرمیا ۱۷:۸). 

«يلحسون التراب كالحية (نحش) كزواحف الأرض (زحل) 
يخر جو بالرعدة من حصونېم) (میخا ۱۷:۷). 

اسم الأصلال (نغش) ير ضصع»؛ يقتله لساب الأفعى» («أقعی» 
= يوب (O TY‏ 

«خمرهم حة العابين (تناني» اي تنانون) وسم الأصلال (بتانم 
جع «بتن»؛) القاتل» (تث .)٣۳:۳۲‏ 


ووياعي اارضيغ عل ,سرب الضل ربعن ويد الفط بد 
على «جحر الافعوان» («سيفوني» س إش ١ا:۸).‏ 


(۲) الاستخدام امجازي: معظم إشارات الكتاب المقدس إلى 
الحيات ذات طبيعة مجازية في إشارات واضحة إلى ما تتميز به 
من اذى وخبث وغدر» فيشبه بها الأشرار (مز »)٤:0۸‏ ورجل 
الظلم (مز »)۳:٠٤١‏ والأعداء الغزاة (إرمیا 1۷:۸)» کا تشبه 
عواقب شرب الخمر بلدغات الحیات (أم ۳۲:۲۳). والشيطان 
حية (تك ۳»› رۇ 4:1۲» .)۲:۲١‏ 


ويخاطب يوحتا المعمدان الفريسيين والصدوقيبن بالقول: 
«ياأو لاد الأفاعي» (مت ۷:۳)» کا كان يقول للجموع الذين 
خر جوا لیعتمدو! منه. «یاأولاد الأفاعى» (لو ۷:۳). کا أن الرب 
يسو ع حاطب الكتبة والفريسيين بنفس العبارة (مت »٤:۹۲‏ 
(r:‏ 


ويقول يعقوب: «دان حية على الطريق» افعواتًا على السيبل. 
يلسع عقبي الفرس» (تك .)۱۷:٤۹‏ ويقول المرنم «على الاسد 
والصل تطاًء الشبل والتعبان تدوس» (مز ۱۳:۹۱)» تعبيرًا عن 
غلبة المؤمن على كل الأعداء والخاوف. کا يوصف ملك المسيا 
بالقول: «يلعب الرضيع على سرب الصل» ويد الفطم يده على 
جحر الأفعوان» ((ش .)۸:١١‏ 

وتوصف الحية بالحيلة (تك »)٠:١‏ وبالحكمة (مت 
(O: °‏ و«الصل الأصم» رمز الخبث (مز ۸ ) اذ لا یکن 
أن يستجيب لصوت الحواة الراقين . 

وتكمن الحيات في أماكن غير متوقعة (تك ۱۷:٤۹‏ جا 
E (1۰‏ 4:0( 

وبين الأربعة أشياء العجيبة التي لا يستطيع الإنسان أن 
يعرفها: «طريق حية على صخرا (أم ۰( 


الحية الحرقة: 


عندما ارتحل الشعب قديمًا من جبل هور في طريق البحر 
االأحمر ر(حليج العقبة) ليدوروا بأرض أدوم» ضاقت نفوسهم 
وتذمروا «على الله وعل موسى قائلين أصعدتمانا من مصر لفوت 
في البرية لانه لا خبز ولا ماء وقد كرهت نفوسنا الطعام 
السخيف (المن )فا رسل الرب على الشعب الحيات الحرقة فلدغت 
الشعب فمات قوم كثيرون» (عد 4:۲١‏ ۷) والكلمة العبرية 
المترجمة «عحرقة؛ هنا هي «ساراف» بمعنى «يحرق أو يوقد أو 
يشعل»» وهي نفس الكلمة التي ترجمت «ثعباتًا ساما» في إشعياء 
۹:۱ 1:۳۰ کا أنها نفس الكلمة التي استخدمت في 
صيغة الجمع «سرافع» لوصف الملائكة النورانيين الواقفين أمام 
الله يسبحونه (إش .)١_۲:٦‏ 


YY 


الحية النحاسية 


الحية الهاربة 


وحيث أن هذه الحيات الحرقة مات اب في صحراء 
انقب على حدود أدوم» إلى الجنوب من البحر الميت» وحيث 
أن هذه الحيات كانت شديدة السمية إذ كانت لدغاما قاتلف 
فلا بد أنها كانت نوعًا من الحيات السامة التي تعيش في تلك 
المناطقء وأهمها هي الحية الرقطاء والحية القرناء التي تدفن 
جسمها في الرمال بخفة عجيبة فلا يبون منها سوى عينيها وما 
يعلو ما من ووو لک الأرجح أنها كانت «الحية الحرشفية) 
(ذات اللجرس) التي يربو طوها عادة عن قدمين» وتمتاز بجسمها 
الرفيع ورأسها الدقيق ولونها الداكن. وهي أكار الحيات انتشارًا 
في كل أفريقيا وجنوهى غرب أسيا إلى شمالي المد کا أنها من 
أحطر الحيات وأشدها سمية وعدوانية. ويحدث مها تحللا لدم 
اللصاب فيمزق الشعيرات ويفجر كريات الدم محدثا نزيقا دمويًا 
شديدًا ينتہي بالموت» وقد يستغرق هذا مدة قد تصل إلى أربعة 
أيام» ولكن ذلك يتوقف على موقع اللدغة وشدتما. وهذه الحقيقة 
تتفق مع ما كان يلزم لموسى من وقت لصنع الحية النحاسية 
وإقامتبا على سارية وإذاعة انبأ في كل الحلة لينجو من الموت 
کل من یلدغ وینظر إلہا. 


الحية النحاسية: 

بعد أن أرسل الله الحيات الحرقة على الشعب قديمًا لتذمرهم 
على الله وعلى عبده موسى» «أتى الشعب إلى موسى وقالوا قد 
أحطأًنا إذ تكلمنا على الرب وعليك» فصل إلى الرب ليرفع عنا 
الحيات» فصلى موسى لاجل الشعب. فقال الرب لموسى اصنع 
لك حية محرقة وضعها على راية فك من لدغ ونظر إليها يجيا . 
فصنع موسى حية من نحاس ووضعها على الراية فكان متى لدغت 
الحية إنسانًا ونظر إلى حية النحاس يحيا» (عدد .)١_۷:۲١‏ 

وبهذه الوسيلة أنقذ الله الشعب وعلمهم درسًا في الإتكال 
عليه في كل شيء. وعندما قام حزقيا ‏ بعد ذلك بعدة قرون 
باإزالة المرتفعات والماثيل والسواري» «سحق حية النحاس 
التي عملها موسى لأن بني إسرائيل كانوا إلى تلك الأيام يوقدون 
ها ودعوها محشتان» (۲مل .)٤:1۸‏ وعبارة «دعوها» س في 
العبرية _ قد تعني أن حزقيا هو الذي دعاها «نحشتان» أي «قطعة 
من نحاس» هويا من أمرهاء أو أن الشعب كان قد دعاها بهذا 
الاسم منذ أن انعرف إلى عبادتها. وما فعله حزقيا من سحق تلك 
الحية كان بالغ الأهمية لأن عبادة الحيات كانت واسعة الانتشار 
في الديانات الوثنية في الشعوب حوهم. وقد وجدت حية حاسية 
في جازر» وسارية نحاسية على شكلل حية في حاصورء وحية 
نحاسية مذهبة في أحد المعابد في تنة. وكان الفراعنة يزينون 
تيجانہم بتټاثيل الكوبرا المصرية رمز الالحة «أديو؛ حامية مصر 
السفللى. 

وقي حديث الرب يسوع لنيقودييوس عن حتمية موته 
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بالصليب لخلاص البشر» استخدم الحية النحاسية التي رفعت على 
سارية لكي ينظر كل من لدغ» إليها بايان فيحياء قائلاً: «و کا 
رفع موسى الحية في البرية هكذا ينبغي أن يرفع ابن الإنسانء 
لكي لا يهلك كل من يمن به بل تكن له الحياة الأبدية. لأنه 
هكذا أحب اللله العا لم حتى بذل ابنه الوحيد لكي لا يلك كل 
من يمن به بل تکون له الحياة الأبدية) (یو ۳:٤۱د١١)»‏ فكل 
من ينظر بإبمان إلى المسيح يخلص وينال الحياة الأبدية. 


الحية الهاربة: 


يقول ارقا «ينفحته السموات مسفرة» ويداه آیداتا اة 
الماربة» (أيوب )١۳:۲٦‏ أي أن نسمة الله القدير هي التي زينت 
السموات» وأن يديه ها اللتان صنعتا النجوم والكواكب» «فالحية 
الهاربة» اسم مجموعة من الكواكب حول القطب الشمالي تعرف 
أيضًا باسم « كو كبة التنين» (انظر أيضًا يوب ۸:۳) وتظهر في 
قمة القبة السماويةء ولذلك تستخدم مارا للتعبير عن سائر نجوم 
السمايء لأنها تضم في طاتا القطبين (القطب الشمالي 
الاستوانيء والقطب الشمالي للبروج). 

ويقول إشعياء: «في ذلك اليوم يعاقب الرب بسيفه القاسي 
العظم الشديد لوياثان» الحية الماربة» لوياثان» الحية المتحوية» 
ويقتل التنين الذي في البحر» (إش .)٠:۲۷‏ و«الحية الهاربة» هنا 


كوكبة الجافي وكوكبة التنين 


الحية ورقاها 


الحية س عبادتما 


هي «لویاثان»» و «لوباثان؛ مشتقة من كلمة بمعنى «ملتره 
ولذلك توصف آيضًا بأنها «الحية الححوية» أو الملتوية في إعاءة 
إل الشكل الذي تبدو عليه «كوكبة التبين»؛. وبرى البعض أن 
إشعياء يشير هنا إلى القوى التي بحر كها الشيطان «الحية القديمة» 
أو «التنين» لمقاومة شعب الله متمثلة في مملكة أشور التي قد 
تشير إليها «الحية الماربة» إذ أن أشور يرمز إليما نهر دجلة المخدفع 
السريع» وفي مملكة بابل «الحية المححوية» أو الملتوية التي يرمز إليبا 
نهر الفرات كثير المنحنيات الشبيه بالحية المتلوية. 


اخية ورقاها: 


توجد ثلاث إشارات مجازية في الكتاب المقدس إلى رق الحية 
(انظر مز ٠:٥۸‏ جامعة ۱۱:٠١‏ إرميا 1۷:۸ وقد تكون 
نمة إشارة لذلك في إش۳:۳» ولي رسالة يعقوب ۷:۳) فكان 
الحواة يسبتانسون اللعابين ‏ دون نزع السم منها في كثير من 
الأحيان ‏ وما زال بعض الحواة في المند وغيرها من بلاد الشرق 
مارسون رق الحيات عن طريق الموسيقى. 


وفي المزمور ٤:0۸(‏ وت) يشبه الأشرار باڭعابین السأمة التي 
لا تستجيب لصوت الحواة الراقين. أما في إرميا )٠۷:۸(‏ فنجد 


الله ينذر الشعب بأنه سیرسل علیہم حيات أفاعی لا ترق 


فتلدغهم» في إشارة واضحة إلى الكلدانيرن. 
الحية س عبادعما: 


ما أقل ما يعرفه الإنسان العادي ‏ في البلاد المحضرة _ 
عن الثعابين» وغالبية الناس يجهلون أنواعها وأسماءهاء ويرجع 
ذلك إلى الخوف الشديد منها. أما في البلاد الأقل حضارة» فرغم 
كثرة الثعابين وتعدد أنواعهاء فلا عرف إلا أسماء وأشكال 
الشعايين الأكثر انتشارا أو الأشد خطرًاء ومن يعرفون ذلك عادة 
هم صيادو الثعابين أو الرعاة والبدو. 


وليس هذا الخوف من الثعابين أمرٌا جديدًاء ولكنه قدبم منذ 
فجر التارج» وتراث أغلب الشعوب مليء بالخرافات والأساطير 
عنهاء ولعل لدور «الحية» في قصة السقوط (تك ۳) أثر في ذلك. 
وكثير من الشعوب القدية كانت بعض أصنامهم عل شكل 
الحيات. وقد زين الفراعنة تيجانم بتاثيل الكوبرا ا لمصرية رمز 
اللاهة «أديو». إِ 

وقد اجرف بنو إسرائيل قديمًا في مثل هذا التيار فعبدوا «اللحية 
النحاسية» التي صنعها موسى س رمزا للرب يسو ع المسيح ‏ 
لكي ينظر إليها كل من لدغته الحيات الحرقةء فيشفى» فاضطر 
الك حزقيا إلى سحقها «لأن بني إسرائيل كانوا إلى تلك الأيام 
يوقدون هما ودعوها محشتان؛ (۲مل .)٤:۱۸‏ 


۹ 


$ خا ¢ 


خابور : 

والاسم في العبرية «كبار» ويعنى « الكبير » وهو النهر الذي 
کان عنده حزقیال عندما انفتحت السموات ورای رؤی الله 
(حر ۱۱و۰۳ ۱۵:۳و۰۲۲ ۱۵:۱۰و۲۰و۲۲) . ویوصف بأنه 
في أُرض الكلدانيين (حز١:۳)‏ ومن هنا نفهم أنه ليس هو النهر 
المسمى بهذا الاسم في مالي بين النهرين والذي يسميه اليونانيون 
نهر «خحابوراس» ويطلق عليه في الكتاب المقدس اسم «خابور نهر 


E 


جوزان» (انظر البند التالي » وأيضًا ١أخ )۲٠:١‏ » وها ختلفان 
لفضلًا فى العبرية . ونبر خحابور الذي في أرض الكلدانيين م يكن 
سوى قناة كبيرة ‏ كانت تصلح للملاحة ‏ جاء ذكرها في 
لوحين اكتشفا في «نبور» ( امم« ) . وكانت هذه القناة 
تخرج من نهر الفرات مالي بابل ثم تجري نحو ستين ميلا مخترقة 
«نبور» ثم تعود وتصب في نهر الفرات بالقرب من «إرك» . وقد 
اهملت هذه القناة طويلا فجفت » ويسميها العرب «شط 
النيل» . 

وقد أسكن نبوخذ نصر بعض المسبيين من اليهود على ضفتي 
تلك القناة » وهناك رأى حزقيال النبي رؤياه »> وهو جخدم بين 


۲۲۱ 


خابور نهر جوزان 


المسبيون هناك (حر ١:٠ز"۳)‏ . وليس نمة سند تاريخي يويد الظن 
بأن «قناة خابور» أو نهر خايور قد قام بحفره الببود المسبيون 
تحت نظام السخرة . 


خابور نهر جوزان : 

وهو نهر حقيقي » أحد روافد : نہر الفرات تتجمع فيه مياه 
بضعة نورات تنبع من جبال «کراج داغ» (جبال باسیوس) ثم 
يجري إلى الجنوب الغرهي حتى يصب بعد اتصاله بأهم 
فروعه س في نهر الفرات عند قرقيسيا مالي ماري . وعلى 
شواطيء هذا النهر أسكن شلمنأسر الخامس ملك أُشور (۷۲۷_ 
۲ ق.م.) الإسرائيليون الذين سباهم من السامرة (۲مل 
۷ ۱۱:۱۸ انظر أيضًا ١أخ ۲١ :١‏ ) . ويجب عدم 
اخلط بين هذا النهر ونهر خابور أو قتاة حابور التي عتدها رأى 
حزقیال النبى رؤیاه . 

ویفخر تغلت فلاسر الأول فى أحد نقوشه بأنه قتل عشرة 
أفيال قوية في حاران على شواطيء خابور . ک) أن شور ناصر 
أبلي ر حوالي AA‘‏ ق. م  )‏ بعد أن هزم « هارسیت  )‏ 
أحضع كل البلاد الحيطة بنابع نهر الخابور . 


خالب : 


اسم عبري بمعنی « حليب أو مرن » . وان خالب بن بعنة 
النطوفاتي واحدًا من أبطال داود الثلاثین (۲صم٣۲:‏ ۳۹) 
ويسمى في قائمة أبطال داود المماثلة في سفر الأخبار باسم «خالد» 
(١أخ .)۳٠:١١‏ ولعله هو نفسه «خلداي النطوفاتي» (١أخ‏ 
N) 4‏ . 


خالد : 


ا ري فن 7 ارد فهو ن اا ف ال 
لفظا ومعنى » وهو نفسه « حالب » المذكور سابقا (١أخ‏ 
۱ مع صم ۲۹:۲۳) ویرجع الاخحتلاف في كتابة 
الاسم « خالب » في صموئيل الثاني » وه خالد ٠‏ في أخبار 
الأيام الأول إلى أن الحرفين «ب» » «د» في العيرية القديمة كانا 
متشابہين إلى حد بعيد يسهل معه الخلط بينهما . 


خ ب ¢ 


ی 

خب : 

وأیاسره جميعًااأو أن يراوح بین يديه . ويقول ناحوم في نبوته 
عن نينوى : « ويل لمدينة الدماء .. صوت السوط وصوت 


YY 


رعشة البكر وخيل تخب وم ركبات تقفز › وفرسان تنض ويب 

السيف وبريق الرع وكارة جرحى ووفرة قى ولا نباية للجشث » 

(ناحوم ۳۱:۳) في وصف هجوم الكلدانيين على نينوي 
3 


خت : 


ألفبيث ضد الطيب . وترد كلمة «خحبث» مرتين في العهد 
القديم (ترجمة فانديك) مترجمة عن الكلمة العبرية «رع» التي 
تترجم في مات المواضع الأخحرى إلى «الشر» (انظر تك ٦٠:٥١‏ 
۹ تث 1۳:١۱..ال)‏ . والمرتان اللتان ترد فيهما كلمة 
«خحبث» » هما في قول موسى للرب : «لاذا يتكلم المصريون 
قائلين أحرجهم بخبث (أى بنية شريرة) ليقتلهم في الجبال ٠..‏ 
(حر ۱۲:۳۲) . م في سفر الأمثال حيث نقرأً : «من يغطي 
بغضه بمکر یکشف خبثه (أي شره) بين الجماعة» (أم 
^( 


أما في العهد الجديد فتترجم كلمة « حبث ٠‏ ومشتقاتها عن 
الكلمات اليونانية الأتية : 

١ )١(‏ کا کیا » (و)ه») ومشتقاتما وهي تفيد الحقد واللؤم 
(انظر رومیة ۲۹:۱ ١کو ۸:٥‏ اف ۳۱:٢‏ کو ۸:۳ تي 
۲۳ بط ۱:۲) . وتترجم نفس الكلمة أيضًا إلى «شر» في 
القول : «أيها الأحوة لا تكونوا أولادًا في أذهانكم بل كونوا 
أولادًا في الشر» (١كو )۲٠:٠١‏ وكذلك في : «كأحرار وليس 
كالذين الحرية عندهم سترة للشر» (ابط )١۱١:١‏ . 


(۲) « بونیروس » (5٥0«6صط)‏ ومشتقامها وتعني الشر 
والاذی (انظر مت ۱۸:۲۲ مر ۲۲:۷ لو ۳۹:۱۱ ٤:۱۸‏ ۱› 
٣يو )٠١‏ . وقد ترجمت في العديد من المواضع الأخحرى بكلمة 
«شر؛ ومشتقاتہا (انظر مثلا مت ٤٥5:۱۲‏ ۱۹:۱۳و۳۸و۹٤..‏ 
ا . 

(۳) « رادیور جیا + (aنعrںهنفه۲ء)‏ وتعني « الأذى او فعل 
السوء » » في قول الرسول بولس لعلم الساحر : أيها الممتليء 
کل غش وکل خبٹ یاابن [بلیس یاعدو کل بر..) (آع۱۰:۱۳). 


أخبار الأيام » السفر : 

(۱) الاسم : اسم هذا السفر في العبرية هو «ديرهايامي» 
أي « أحداث الأيام ١‏ . ويتكرر هذا الاسم كيرا في العهد 
القديم في العيرية للدلالة على السجلات الرسمية لدولة مادى 
وفارس (أستیر ۲۳:۲ :٠ء )۲:٠١‏ » وعلى السجلات العامة 
سواء الفارسية أو اليودية المدونة فيما بعد السبي (ح ۲۳:۱۲)» 
وعلى السجلات العامة لداود الملك (اأخ ۲۷: )۲٤‏ » إلا أن 
أكار استخداماته كانت للدلالة على سجلات ملوك يهوذا 


أخبار الأيام» السفر 


أحبار الأيام» السفر 


واسرائيل التي ورد ذكرها كمصادر للأخبار في سفري الملوك 
(مل ۷:۱١ ۱۹:۱٤‏ وي نحو ٿلاڻين موضعا اخر) . وليس 
المقصود بهذه الإشارات هما سفرا الأخبار المعروفين في الكتاب 
المقدس الآن » لأن معظم الإشارات تتعلق بامور م تذ کر 
فيہما » ولكنہا تحيل القاريء بطريق مباشر أو غير مباشر إلى 
السجلات العامة . 


ولاشك في أن إطلاق هذا الاسم على سفري « أخبار الأيام ؛ 
يكن مقصو؟؛ به الدلالة على أنهما نسختان طبتق الأصل من 
السجلات العامة » ولو أن هذا قد يشير إلى أن مما طابعًا رسميًا 
معينًا ييزهما عن كتب أخرى صدرت في ذلك الوقت أو بعده . 
وا لاسم اليوناني للسفرين هو «باراليبومينو أ( )nڼParaleipomerı(‏ 
ومعناه «عن أمور أغفل ذكرها» » وتضيف بعض النسخ إلى هذا 
الاسم عبارة أخرى هي : «الخاصة بملوك يهوذا» . ولعل هذه 
هي الصورة الأصلية للاسم » ما يعني أن الذين قاموا بالترجمة 
اليونانية للعهد القدم » قد اعتبروا سفر أخبار الأيام مكمباً 
للأسفار التارخخية الاحرى . وقد قبل « جيروم ١‏ الاسم اليوناني 
إلا أنه رى إمكانية التعبير عن الاسم العبري بشكل أفضل 
باستخدام كلمة مشتقة من الكلمة اليونانية «كرونوس» 
(610عط) أي «الزمن؛ » فهو يلام طبيعة السفر التي هي سرد 
للتار المقدس كله . 


(۲) موضع السفر من أسفار العهد القديم : يقع 
سفرا حبار الأيام في معظم الترجمات _ کا في الترجمة العربية ‏ 
بعد سفري الملوك باعتبارهما تكملة للأحبار التي جاءت في 
سفري الملوك » ثم يليما سفرا عزرا ونحمیا باعتبار هما استکمالاً 
لسفري أخبار الأيام . أما في التوراة العبرية » فتوضع أسفار عزرا 
ونحميا وأحبار الأيام الأول والاني في خر الأسفار . والرأي العام 
الذي لا يعوزه دليل هو انما كانا كتابًا واحدًا » أو مجموعة 
كتب لكاتب واحد أو نجموعة من الكتاب من مدرسة فكرية 
واحدة . والأفضل استخدام كلمة «المؤرخ» في الإشارة إلى 
الكاتب أو الكاتبين إن افترضنا أنهم أكار من كاتب واحد . 


(۳) سفران أم سفر واحد : كان السفران أصلاً سرا 
واحدّاء بل لعلھہا کانا سفرا واحدًا مع عررا وميا › ولکن 
حدث تقسم إلى أخبار الأيام الأول وأخبار الأيام الثاني في الترجمة 
السبعينية على أساس الحجم وليس على أساس المحتويات . ثم 
هجت الفو جاتا على هذا النهج وتبعها الأحرون . ولم يدحل هذا 
التقسم إلى النسخ العيرية إلا فى ۸٤٤٠م‏ . 


)٤(‏ المضمون : ينقسم سفرا « أخبار الأيام ۲ حسب 
الضمون إلى ثلاثة أقسام : القسم الأول تمهيدي يتكون في 
معظمه من مسائل تنعلق بالاًنساب مع ما يصاحبما من حقائق 
واحداث (١خ‏ اإلى۹) . والقسم الثاني وصف لارتقاء داود 


العرش وفترة حكمه (اأخ ١٠٠إلى۲۹)‏ . أما القسم الثالك 
فوصف لأحداث جرت في أيام حكم أسرة داود من بعده (أخبار 
الأيام الثاني) . 

وتبداً ملم الا نات بادم (أًخ١ا:٠)‏ وتتد إلى العصور 
الأخيرة من العهد القدم (١أخ ٩‏ انظر نحميا )١١‏ والأسماء 
الأخيرة في سلاسل الأنساب مثل (اأخ ۱۹:۳د٤۲)‏ . 
والأحداث المذكورة عرضا في سلسلة الأنساب أوفر عددًا 
وأعظم أهمية ما يظنه القاريء العادي » فهي تقدر بالعشرات › 
بعضها تكرار لأجزاء من العهد القديم التي نقل عنها المؤرخ . 
مثال ذلك العبارات التي تذكر أن «نغرود» کان جبارًا » أو أن 
الأرض قسمت في أيام فاج » أو التفاصيل الخاصة يلوك أدوم 
(اأخ ۱۰:۱و۱۹و ٥٤-٤۳‏ انظر تك ۲٣۸:۱۰‏ و٣٣:‏ 
)۳۹-١‏ . والبعض الآخر أحداث نقلها المؤرخ عن مصادر 
أخرى غر أسفار العهد القديم » مثال ذلك : قصة يعبيص» 
وتفاصيل غزوات بنى شمعون لآل حام والمعونيين وبقية المنفلتين 
من عماليق (١أخ‏ و وش $( . 


وينقسم وصف « أخبار الأيام الأول ( حکم داود إلى ثلاثة 
أجزاء : الجزء الأول (١أخ‏ ١٠إلى١۲)‏ وهو يعطينا فكرة عامة 
عن موت شاول وتتوج داود على الاثنى عشر سبطا » وأصحاب 
داود وحروبه » واحضار تابوت العهد إلى أورشلم » وعهد الله 
العمظم لداود» والوباء الذي دی إلى شراء بيدر اُرنان اليبومي 1 
أما الجزء الثاني ( ١اخ‏ ۲۲ ۲۲:۲۹) فيقتصر على حدث واحد 
معين مع المقدمات الختصة به » وهو تنصيب سليمان ملكا في 
اجتاع عام عظم (١أخ‏ ۳ )١١۱:۲۸‏ ویتضمن 
الاستعدادات لتنصيبه » والترتيبات الخاصة بموقع الميكل المزمع 
بناؤه والعمال والمواد اللازمة لذلك › إلى جاتب تنظم اللاريين 
والكهنة والمغنين والبوابين والرؤساء لخدمة الميكل والمملكة . أما 
الجرء الثالٹ (۱أٌخ۲۲:۲۹٠۳)‏ فهو وصف موجز لتنصيب 
سليمان ملكا مرة ثانية (انظر١مل١)‏ مع موجز وإشارات إلى 


حکم داود ¢ 


(ه) المصادر الكتابية وغير الكتابية : تنقم مصادر 
سفري أخبار الأيام إلى مصادر كتابية وأحرى غير كتابية . 
ويرجع أكثر من نصف مضمون سفري أخبار الأيام إلى اسفار 
العهد القدم الأحرى » وجخاصة أسفار صموئيل والملوك . أما 
المصادر الأخرى التي ورد ذكرها في سفري أخبار الأيام فهي : 
)١(‏ « سفر اللوك ليموذا وإسرائيل ٠‏ (۲أخ 1:7 ° 

(TTITY CTTUTA «1‏ . 
(۲) «سفر ملوك إمرائیل وییوذا» (۲أخ ۷:۲۷ ۲۷:۳١‏ 

. (A:T 


(۳) « سفر ملوك إسرائيل » (٣أخ‏ ) . 


YT 


أخبار الأيامء السفر 


. )۲۷:۲٤ خأ٣(‎ » سفر الملوك‎ « )٤( 
وربا كانت هذه الأسماء الأربعة صيكا ختلفة لسفر واحد»‎ 
وا ا فة يقار فما ب مار قرف‎ 
. الملوك الحاليين‎ 


)١(‏ « سفر ملوك إسرائيل » ( ١اخ‏ ۱:۹) وهو سفر مختص 


. )۲۷:۲: خا٣‎ ( » مذرس سفر الملوك‎ « )١( 


١ )۷(‏ أعبار ملوك إسرائیل » (۲أًخ ۱۸:۳۳) وأشير إليه في 
لانور المتعلقة بمنسى . 

لاحظ أن هذه الكتب السبعة هي أسفار للملوك › وأن 
مضمون الكتب الللاله الأخيرة ما لإ یتفی إطلاقا مع 
مضمون الأسفار الكتابية . ومن المفهوم بعامة من اسم 
الكتاب السابح ki‏ وأسماء و الكتب التي سیر د 
ذكرها فيما بعد _ أن كلمة ه أخبار » مرادفة لكلمة 
أفعال أو تاريخ » إلا أنه من الأفضل هنا أن حتفظ بكلمة 
١‏ أحبار » لأنها الأفضل من جهة الاشتقاق اللفظي . 


١ )۸(‏ سفر أخبار صموئيل الراي وأخبار ناثان النبي وأخبار 
جاد الرالي ٩‏ ( ١اخ‏ ۲۹:۲۹) » ولعلها كانت سفرًا واحدًا 
مطابقا لأسفار القضاة وصموئيل الأول والثاني . 

)٩(‏ « أُخبار ناثان النبي » (۲أٌخ ۲۹:۹) وهي تختص بأمور 
سلیمان ( سفر امور سلیمان س انظر مل ٤١:۱١‏ 
(r‏ 

۱)٠١(‏ نبوة أخيًا الشيلولي ( (۲أخ ۹ انظر أیضًا مل 
c۳ ۹4-1‏ £ 1—1:1\( وهي عن امور سليمان . 

(۱)۱۱ رؤی يعدو الراني ٣اخ‏ ۹-انظر ۱ مل ۱۳) عن 
أمور سليمان . 

:١١ انظرامل‎ ٠١:۱۲ أخبار شمعیا النی. ۲ (۲أخ‎ ٥)۱۲( 
. عن امور رح نام‎ )۲۲--۲ 

(۱۳) وکتبہم شمعيا بن نشنئيل الكاتب » ( ١اخ )٤‏ عن 
امور داود . 

«)۱٤(‏ عدو الراى عن الانتساب » (۲أخ )٠٠:۱۲‏ عن أمور 
رحبعام . 

٠ أخبار ياهو بن حناني المذكور ني سغر ملوك إسرائيل‎ «)٠١( 
انظر امل ١۱:۱و۷و٠١) عن أمور‎ ۳٤:۲۰ (۲أخ‎ 
E 

٠)١١(‏ وبقية أمور عزيا الاولى والاخيرة كتبما إشعياء بن أموص 
ابي » (۲أخ ۲۲:۲٢‏ انظر إش ١:1ء٠)‏ . 

٠)١۷(‏ رؤيا إشعياء بن أموص النبي في سفر ملوك بوذا 


YY 


واسرائیل ٣( ١‏ اخ ۰۳۲:۳۲ انظر ۲ مل۱۸ إلى ۲١‏ إش 
٣۹‏ لل ۹) عن حزقیا : 

(۱۸)« أخبار الرائين » (۲أٌخ ۱۹:۳۳) عن أمور منسى . 

(۹١)إشارات‏ إلى « المراي » وإلى ١‏ إرميا» (٣أخ‏ :0( 
عن امور يوشا . 

(۹) درس النبي عدو ) (٣أخ IIT‏ عن امور بيا 

وتذكر الأسفار من رقم «١٠ء‏ إلى »٠٠«‏ على أنه 

اخار وأعمال للانبياء . ويبدو للوهلة الأولى »> ان هذه 
ورد فيا ذكر أولعك الأنبياء الكثيرين » إلا أنه أمام 
الفحص الدقيق » لا يثبت هذا التفسير في كل الأحوال 
تقريبًا . لقد كان أمام كاتب ه أخبار الأيام » مراجع نبوية 
م تعد موجودة لدينا الآن؛. 

(۲۱) تابات داود وسليمان عن ترتيبات العبادة ( ٣اخ Fo‏ 
٤‏ انظر عررا ۱۰:۳) عن أمور يوشيا . 

(۲۲)«أوامر داود وجاد ران املك وناثان البي) (٣أخ‏ ۹ 
)٥‏ عن أمور حزقيا . 

(۲۳) « مر داود واساف وهیمان ویدوثون » ( ۲اخ )٠٥:۳۰‏ 
عن أمور يوشيا . 

. (TTY خأ١(‎ » سفر أخبار الأيام للملك داود‎ ()۲ ٤( 

(۲۰) کلام داود الأخير 0 (١أخ OTE‏ 


اضف إلى هذا ما ذكر كيرا عن أعمال « الانتساب ۲ 
التعلقة بعصور وأيام معينة » منها على سبيل المخال: يام داود 
ویوثام ویربعام الثاني (۱أٌخ ۲۲:۹» )٠۷:١‏ » وأمور تشير إلى 
حفظ السجلات ابتداء من صموئيل النبي فصاعدًا » ( کا جاء 
في ١خ‏ ۲۸۲۹:۲۹) . | آن كاتب سفري الاخبار کان من 
عادته أن تشهد مما يعتبره وثائق عامة ‏ کا حدث في سفري 
عزرا وتحميا ‏ مثل ذكر الخطابات التبادلة بين كورش › 
وارتحشستا » وداریوس » وارتحشستا لوجمانوس (عز ۱:۱» 
VEY TUT Mie AVN! 1:‏ ځ ۲( .9 نبالغ 
إذا قلنا إن كاتب سفر الأحبار كانت لديه مكتبة ضخمة تحت 
تصرفه » کا يبدو من أقواله . 

» مكتبة نحميا : لو كان هذه المكتبة وجود فعلي‎ )١( 
فمن المتوقع أن نجد ها ذكرًا في الكتاب المقدس . ويعتقد البعض‎ 
وهى فقرة‎ » )١ ٠=١۳:۲( أنها مذكورة في سفر المكابيون الثاني‎ 
يدور حوهها جدل کثیر » وقد جاءت في ما يبدو آنه خحطاب‎ 
كتبه القادة المكابيون في أورشلم إلى أرستوبولس في مصر بعد‎ 
ق.م . وقد حوى الخطاب الكثرر ما يتعلق بنحميا . ومن‎ ٤4 
وكيف أنشاً مكتبة جمع فيبا أخبار الملوك‎ ٠ : بين هذه الأمور‎ 
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والأنبياء وكتابات داود ورسائل الملوك في التقادم » (أي العطايا 
المقدسة ‏ انظر المکابیین الثاني ۱۳:۲ )٠١‏ . کا يقولون إن 
هذه الكتابات قد تناثرت بسبب الحرب إلا أن مهوذا الكاي 
جمعها ثانية لتكون في خدمة أرستوبولس وأصحابه . 

ويحوي هذا الخطاب بيانات تبدو خرافية أمام معظم القراء 
اليوم » مع أنا م تكن تبدو هكذا بالنسبة ليوذا ومواطنيه . إلا 
أننا حتى لو تغاضينا عن الدليل الداخلي هذه الشهادة › فان اتفاق 
هذا الوصف مع ما جاء في تقاليد أحرى معينة مع الظواهر 
الموجودة في سفري أخبار الأيام » لأمر أظهر من أن يمل . كان 
الناس في الماضي يذكرون هذه الفقرة باعتبارها إشارة إلى وضع 
« قانون الأسفار المقدسة » > وقانون الأنبياء أو الماجيوجرافا 
( الكتابات المقدسة ) » إلا أنه يفهم مہا نها وصف لكتبة وليس 
لجموعة أسفار » ولا يبدو في محتوياتما شيء من الأنبياء أو 
الكتابات المقدسة أو كلييما » لكنها قائمة دقيقة بالمصادر التي 
کانت في متناول ید کاتب (أو کتاب) اسفار أخبار الأيام وعزرا 
ونحميا . « فأسفار الملوك » (من ۷١‏ بعاليه ) » والأنبياء (من 
)۲١۸‏ » وداود (من )۲١-۲١‏ »> وخطابات اللوك عن 
التقدمات (ذكرت في عزرا ومحميا) . 

وهكذا تطابق هذه المكتبة المنسوبة إلى نحميا » المحتبة التي 
بشیر کاتب سفر الأخبار إلى آنه استعان یما . ویو کد کل من 
هذين الدليلين المنفصلين صحة الاحر . 

(۷) طريقة استخدام المصادر الكتابية : إن طريقة 
استخدام سفري « أحبار الأيام » للمصادر الكتابية » ها بعض 
الخصائص المعينة » ويجكن دراسة الأصحاح العاشر من أخبار 
الأيام الأول مع الأصحاح الحادي والثلاثين من صموئيل الأول 
كمثال نموذجي لذلك . فليست الفقرة المذكورة في سفر آخبار 
الایام الاول )١۲-۱:۱۰(‏ سوى نقل ‏ مع تغيدرات طفيفة س 
لنفس الفقرة من سفر صموئيل الأول )١۲٠:۳١(‏ . وهكذا 
يتكون قسم كبير من سفري أخبار الأيام من فقرات منقولة عن 
أسفار صموئيل والملوك . وهناك رأي احر يفول إن كاتب 
سفري الأخبار رما نقل عن مصادر سبق أن نقل عنها كتبة أسفار 
صموئيل والملوك > ولعل هذا هو الرأي الأرجح » في بعض 
الحالات على الاقل . 

وهذه الظاهرة لما أهميتما لعدة أسباب › إذ ما علاقة بصحة 
المعلومات › فنسخة من وثيقة قدية » هي س كدليل ‏ أعلى 
قيمة من جرد تقرير عن مضمون تلك الوثيقة » ا أن ها دلالتبا 
في المسائل التعلقة بالنصوصء فهل تعتبر نصوص أسفار الملوك 
وأخبار الأيام تنقيحات وتعديلات ؟ فمن الأهية بمكان إيضاح 
العمليات الأدبية التي استخدمها كتبة الأسفار المقدسة . فيقال 
أحيانا س إنهم استخدموا ما لديهم من مصادر » ليس بإعادة 
عرض الحتويات ‏ وهو ما يفعله أي كاتب عصري ‏ بل 


اكتفوا بمجرد النقل منہا › إلا اند لازت ن نقول اہم 
فعلوا ذلك أحيائًا إذ تتوقف عملية النسخ عند الأية الثائية عشرة 
من الأصحاح العاشر من سفر الأخبار الأول . وفي العددين 
٣و٤‏ ا يوجز المؤرخ في جملة واحدة جزءا كبيرا من مضمون 
سفر صموئيل الأول . کا تعد عبارة واحدة س بصفة خاصة ‏ 
موجرًا للأصحاح الثامن والعشرين من سفر صموئيل الأول . 
وهذا ينطبق على أجزاء أخحرى . وما جاء في (اأخ ١:۱س٤)‏ 
ما هو إلا موجز لما جاء في الأصحاح الخامس من سفر التكوين › 
بمعدل اسم لكل فقرة . ک أن ما جاء في (١أٌخ )۲۷۲٤:۱‏ 
هو في الحقيقة موجز لا جاء في التکوین (۱۱: ١٠س١۲)‏ . 
وهكذا نجد في الأجزاء الختلفة من سفري أخبار الأيام » كل ما 
قد يتبعه أي كاتب من أساليب . ولكن الحقيقة البارزة هي 
استخدام طريقة النقل أكثر مما قد يفعل أي كاتب عصري . 


استشناء تقريبًا ‏ فقد شذبت الكلمات والعبارات » وخحففت 
خحشونة القواعد النحوية . والنص في سفري أخبار الأيام 
دائمًا ‏ أكار إيجارًا إلى حد ماءوأكار طلاقة عنه في أسفار 
صموئيل والملوك . 


وإذا أولينا هذا الموضوع اهامًا دقيقا » لاستوثقنا من اجراء 
عملية التنقيح هذه » ومن أنها السبب في معظم الاختلافات بين 
النصوص ني سفري أخبار الأيام والكتابات السابقة هما » وليس 
السبب هو فساد حدث في النصوص . 


(۸) إضافات المؤرخ : لا ريب في آن معظم التغييرات 
الهامة التي أحدثها كاتب سفري الأخبار » تتمثل في الاضافة 
والحذف . والحقيقة الواضحة هي أن أكبر الفصول المضافة إلى 
سفري الأخبار » هي تلك الفقرات التي تنحدث عن اليكل 
والعبادة فيه » والقائمين بأمره من كهنة ولاويين وموسيقيين 
ومغنين وبوايين » وكذلك الاضافات الختصة بإرجاع تابوت 
العهد إلى أورشلم » والتجهيزات للهيكل » والكهنة الذين 
انضموا لرحبعام » والحرب بين أبيا ويربعام » والإصلاحات في 
أيام سا ويہوشافاط » والتفاصيل الختصة بعزيا وموت حزقيا › 
وما قام به منسى من اصلاحات » والفصح الذي عمله يوشيا 
(أخ 1—1° 41<« N\EATAY—IT:YY Î‏ 
ITT (CTI TAYN: 1T COTAN‏ 
(fo (۰‏ . 


وقد لوحظ ‏ ولو بدرجة أقل ما ينبغى ‏ أنه بيا يعطي 
المؤرخ ‏ في هذه الفقرات ‏ مساحة واسعة لوصف شرائع 
موسى الطقسية » إلا أنه يعطي مساحة أكبر لوصف ترتييات 
داود . 


بي ذلك من حیٹ الحجم » ماأدة الأنساب والاحصاءات ٤‏ 


YYo 
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کا في الجحرء الكبير من سلاسل الأنساب الفهيدية والتفاصيل 
الختصة بأصحاب داود » ومدن رحبعام الحصينة والشوون 
واستعدادات اسا العسكرية» 
وغزوة زارح بالأعداد ولتوار » وترتيبات بہوشافاط 
العسكرية » وإخحوة يهورام وبيانات أخرى عنه » وجيش عزيا 
ومشروعاته (اخ ۲۷۰۱۲۰۹۲ ۲اخ ۱۱: ٣۱۲و۱۸١‏ 
۳ 4 £ 9۳:1 :۹1و1 1۹وا 
9>1 )) . 


العائلية› وبيانات عن غروة شيشق»› 


ويقال أحيائًا إن المؤرخ اهم بشوون الكهنة ولیس بشؤون 
الأنبياء . وهذا غر صحيح » فهو يولي معظم الأنبياء عناية 
خحاصة (انظر مشلا ۲أخ ۰ ٣۱۲:۳و١۱)‏ » وقد 
استخدم كلمة ١‏ نبي ٠‏ ثلاثين مرة » ک) استخدم الكلمتين 
العبريتين المعبرتين عن «الراي» وما «حوزة» مس مرات › 
و«روه٠‏ إحدى عشرة مرة . ويقدم لنا معلومات إضافية عن كثير 
من الأنبياء » مثل صموئيل وجاد وناثان واا وشعيا وحنانی 
وياهو وإيليا وإشعياء وإرميا . كا بذل الكثرر من الجهد ليحتفظ 
لنا بتواريخ الكثير من الأنبياء الذين لولاه » لما عرفنا عنهم شيا › 
مثل : اساف وهیمان ویدوتون ویعدو ( ۲اخ ۲۹:۹) » وعدو 
(۲أخ »۱٥:۱۲‏ ۲۲:۱۳) وعودید وعزریا بن عودید فى أیام 
آسا ( ۲اخ ۱:۱۰ و۸) » ویجحزییل بن زکریا (٣أخ )۱٤:۲۰‏ 
والیعزر بن دودا واهو (۲ اخ ۳۷:۲۰) › وزکریا بن یېویا داع 
(۲أخ ۲۰:۲۲) » وزكريا الفاهم بمناظر الله (۲آخ )٠:۲١‏ » 
وأنبپاء م تذكر ماهم في يام اشا ( ٣اخ ETD‏ 
و١۱)‏ » وعودید فی یام احاز (۲أخ 4:۲۸) . وھکذا نری 
أن المؤرخ قد انتهج أسلوبًا معينًا ليحتفظ لنا في تاره 
بأحداث _ من کل نوع هما أهيتبا . وعندما وصل إلى 
د يائير ٠‏ في قائمة الأنساب وجد نفسه أمام معلومة م تدرج 
في الكتابات السابقة » فضمنها قائمته (١أخ‏ ۲۳۲۱:۲) . 
واهي الكاتب بذ کر ٠‏ عشائر الكتبة سكان يعبیص ) (أخ 
٤و‏ ) کا وجد جزيًا من ترنيمة ليعبيص فألحقها 
بقائمة الأسماء کحاشية أو تذییل (١أخ‏ ٤و‏ ) . وهناك 
أمور تتعلق بمرض اسا ودفه » وأمور تتعلق بالسلوك الشرير 
يواش بعد موت يہوياداع » وأخرى تعلق بالانشاعات التي 
آقامھا حزقیا ( ٣اخ‏ ۱۲:۱۹و۱۳ء :۲٤‏ ١۲۷۱ء‏ ۲۷:۳۲ 
٠)٠‏ وهي أمور بدا لكاتب الأخبار أنها تستحق التسجيل 
فسجلها رغم أنها لم تسجل في الكتابات السابقة 


)٩(‏ ما حذفه المۇرخ: وکا ضاف کاتب ٠‏ أخبار 
الأيام » أمورًا غير موجودة في الأسفار السابقة » فإنه أيضًا 
حذف الكثير ما تضمنته أسفار صموئيل والملوك . ولكن يجب 
أن يكون ما أضافه موضع اهتام أكبر ما حذفه » لأنه يكتب 
لقراء يفترض فيہم الالام ا السابقة » ومع ذلك احتفظ 


Y٦ 


أسفار صموئيل والملوك › و 


بالکثرر ما راه ضروريا لتحدید العلاقات بین ما سجله من حقائق 
وبين ما سجله السابقون . ومن نقطة بداية تار داود » جرى 
الكاتب على حذف كل ما ليس له علاقة وثيقة بداود أو سلالته 
الحاكمة » مثل تارج المملكة الشمالية » والقصص الطوبلة 
التعلقة بإيليا وأليشع » والأمور الحزنة عن أمنون وأبشالوم 
وأدونيا وخيانة سليمان والعديد من التغاصيل قليلة الأهمية . وقد 
ذكرنا من قبل اختصاره المنتظم للفقرات التي نقلها . 


)٠١(‏ المصادر غير الكتابية : هناك ظاهرتان 
ملحوظتان في أجزاء « أخبار الأيام » التي لم تنقل عن الأسفار 
القانونية » فهي مكتوبة بلغة عبرية أحدث » وذات أسلوب 
منسق جميل . وكير من هذه الأجزاء عبارة عن مقتطفات 
موجزة . أما اللغة العبرية التي كتبت بها الأجزاء المنقولة عن 
فهى بالطبع اللغة الكلاسيكية لتلك 
الأسفار » وقد أضحت بصفة عامة ‏ أكار بلاغة بسيب 
ما تم فيها من تنقيح . أما الأجزاء الأخرى فمن المفترض أنها هي 
ET‏ 
يمكن الخلط فيه . ويمكن التعليل مذا الاحتلاف › بافتراض أن 
المؤرخ عالج المصادر الكتابية التى نقل عنها باحترام حاص » أما 
اللصادر الأحرى غير الكتابية » فبحرية أكير » وسنتناول الآن 
صحة هذا الافتراض أو التعليل : 


هناك إشارات إلى أن بعض المصادر غير الكتابية كانت إما 
مشوهة أو مرقة عندما استخدمها المؤرخ . فهناك الكثير من 
الجمل والفقرات والتركيبات اللغوية المبتورة »> وهي عيوب 
احتفی معظمها إلى حد کبیر عند ترجمتہا » حیٹ استکمل 
اجات الل عن طريق اللخمين » وهي أقل ظهورًا في 
القصص الطويلة »> عنها في سلاسل الأنساب والفقرات 
الوصفية . وقد يشار إلى هذه العیوب أحیائا ا لو كانت من 
حصائص اللغة العبرية الحأ حرة إلا أن هذا غير معقول . فمعظم 
سلاسل الأنساب ‏ مثلاً _ غير كاملة . کا أن سلاسل نساب 
الكهنة » لا تذكر أمماء بعض المبرزين في التارجخ مشل يهوياداع 
الکاهن » وکاهنین باسم عزریا (۲ مل ۱۱:٤و٩»‏ ۲اخ ۲۹: 
(T1 ¥‏ . 


وقد تكرر العديد من سلاسل الأنساب » وبصيغ مختلفة › 
ولكن بنفس النقص الواضح »› فهناك عدة ثغرات أو فجوات 
فى القوام » فبينا نقراً أسماء إحدى المجموعات » إذ بنا نكتشف 
فجأة أنتا أمام أسماء من محموعة أحرى » دون أدنى تنبيه إلى هذا 
الانتقال . ونجد نفس هذه الظواهر في الأقسام من أخبار الأيام 
الأول ۳4:۲۷—۲:۲۳» فهي تحوي بيانات متتابعة في نظام 
منسق من أقسام وفروع » ولكن الكثير من البيانات المترتبة على 
هذا النحو » مبتورة حتى لا تكاد تُفهم . وأقرب تفسير هذه 
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الظواهر هو افتراض أن الكاتب كان لديه الكثير من الحذاذات 
المكتوبة » ربجا على ألواح فخارية أو على ورق البردي أو غيرهما » 
إمكاناته . ولو أن كاتبًا حديئًا قام بمثل هذا العمل » لأشار إلى 
الثغرات بوضع نقط أو أشراط مكان الفجوات » إلا أن الناسخ 
القديم قام بكل بساطة بنقل الجذاذات الواحدة تلو الأخحرى دون 
استخدام مثل هذه العلامات . وقد خختلف العلماء فيما بیہم 
بخصوص العديد من الفجوات المفعرضة في «أخبار الأيام؛ إلا 
أتم يتفقون على الكثير منها . ولو قام شخص ما بطبع سفري 
أحبار الأيام مع الإشارة إلى هذه الثغرات والفجوات » لأسهم 
مساهمة فعالة في إزالة ما في هذين السفرين من لبس . 


)١١(‏ الهدف من كتابة أخبار الأيام زغل اتا 
هذه الظواهر > ما هي أهداف كتابة 8 بار الايام ٠‏ ؟ يرى 
بعض الناس أن الاجابة على هذا السؤال سهلة وبسيطة › إذ 
يقولون إن اهتام الكاتب كان منصبًا على حدمة كهنة اهيكل › 
وقد بدا له أن التواريخ القديمة لم تعرها الاهتام الواجب › ولذلك 
قام بنفسه بكتابة تاريخ جديد » ضمُنه الآراء والحقائق التي رأى 
وجوب ذكرها . وإذا قومنا هذا الرآي بحيث لا يطعن في 
إحلاص الؤٌرخ وإيانه » لكان الرأي صحيجًا في جملته » كجزء 
من هدفه » فقد كان هدفه الحفاظ على ما اعتبره أمورًا تاريخية 
كانت معرضة لطر الضياع » وهي أمور متعلقة بالعبادة في 
ميكل مع أمور متنوعة أخحرى . وكانت له غريزة المؤرخ في 
الاستحواذ على كل أنواع التفاصيل ووضعها في صيغة ثابتة . 
وقد أوحى إليه الله أن ينحو هذا المنحى (ولستا هنا بصدد مناقشة 
طبيعة هذا الوحي ) . لقد أراد أن بحفظ للمستقبل كل ما اعتبره 
حقائق تاريخية . وإذا كان حاسه للهيكل قد حدد ‏ إلى حد 
ما محتويات السفر » إلا أن طبيعة المواد التي وضعتبا العناية 
الإمية تحت تصرفه كان ها نفس الأثر > إذ يبدو أنه أراد 
استكمال مجموعة الكتابات المقدسة التي تجمعت على مدى قرون 


عديدة . 


لقد أطلقت الترجمة اليونانية ‏ کا أسلفنا ‏ على « أخبار 
الأيام » اسما يعبر عن فكرتهم عن هذين السفرين » فقد رأوا 
في « أخبار الأيام » تسجيلاً لأمور لم يسبق تسجيلها في الأسفار 
السابقة » فهي لم تكتب لتكون بديلاً عن هذه الأسفار بل 
مكملة ها » حيث أنها مع سفرى عزرا ونحميا تستكمل التارخ 
المقدس إلى الوقت المعاصر لكتابتها . 


(1۲) نصوص «اخبار الأيام» : ل تنل نصوص 
سفري « أخبار الأيام » في حفظها العناية التى لاقتها أسفار 
أحرى في العهد القديم . انظر مثلاً الأعداد ۸٠٤١‏ بالنسبة لعمر 
کل من اخزیا ویہویاکین ( ۲اخ ۲:۲۲ بالمقارنة مع ۲ مل »۲٦:۸‏ 


٣أخ 4:1١‏ بالمقارنة مع مل )۸:۲٤‏ . ولكن ليس هذا دليلاً 
على فساد النص » فإن طبيعة التجزئة التى اتسمت بها بعض 
أقسامه » قد تكون ناجمة _ وهو الأرجح ‏ عن دقته في النقل 
عن مصادر محزأة غير مكتملة » وليست ناجمة عن نص ردىء . 
والاختلافات بين أسفار صموئيل والملوك وسفري أخبار الأيام 
في الفقرات النقولة عنها » راجعة في معظمها إلى تنقيح مقصود 
وليس إلى اختلافات في النصوص . 


(۱۳) تقدیر النقاد : كانت مظاهر العدل والإنصاف 
التي اتسمت بها مناقشات النقد التي ذارت حول و باز 
الأيام ٠‏ أقل منها بالنسبة لمعظم الأسفار الأحرى . هذا نم يكن 
مستغربًا أن يفترض بعضهم أن « كاتب الأخبار س في ذكره 
هذه المراجع الكثيرة _ إنما كان يريد أن يخلع على كتاباته طابع 
الفة فيها» » بيغا يتسرع البعض إلى القول بأن كل كتب أخبار 
الملوك المذكورة في سفري « أخبار الأيام » إنما هي في حقيقتا 
سفر واحد ( راجع الأرقام من ١‏ إلى ۷ في أسماء هذه الكتب ) » 
والذي کان ولابد ‏ « يذرسًا ( أي تعليقا أو شرحا) 
كاملا شاملا » لسفري الملوك الأول والثاني القانونيين › وإن 
الإشارات إلى كتابات الأنبياء إا هي إشارات إلى أقسام ذلك 
« الرس » » فلم يكن أمام كاتب سفري الأخبار سوى 
مصدرين اثنين لا غير » هما الأسفار المقدسة القانونية » وهذا 
لار ق رال و ا ال ا 
إذا کان قد استعان باي مصادر اخحرى . 

ومن بين نظريات النقد « لأحبار الأيام » هناك افتراض 
بوجود سفر للملوك أسبق وأشمل من السفرين القانونيين اللذين 
بين أيدينا الآن . وف الكتابات الحديثة لعلماء مثل « بوخلر ١‏ 
(Benziger) * رجjis »» (Buchler)‏ و (Kittel) * Jî‏ 
نظريات عن تحليل « أخبار الأيام » إلى وثائق ختلفة > مثل کتاب 
قدم جدًا لا ييز بين الكهنة واللارين › أو كتاب قدم عاج 
الاسفار المعدسة معالمحة متحررة » وذلك إلى جانب ما وضعه 
كاتب سفري الأخبار . 


وكل ما نعرفه عن هذا الموضوع هو أن هناك ثلاث مجموعات 
من الكثبة اشتر كوا فى اخراج سفري « أخبار الأيام ‏ » وهم : 
أولاً ‏ كتبة الأسفار الكتابية القانونية وبخاصة أسفار صموئيل 
والملوك . ثانيًا كتبة المصادر غير الكنابية والتى ذكرها كاتب 
سفري الأخبار . الا المؤرخ أو مجموعة المؤرخين الذين 
جمعوا ‏ بطريقة مباشرة أو غير مباشرة ‏ متويات هذه 

اللصادر وسجلوها في سفري أخبار الأيام . 
وليست نة وسيلة لمعرفة ماهية معظم العمليات الوسيطة .. 
ومن العبث أن نحاول التخمين » ولا مبرر للقول بأن ذكر 
لملصادر في سفري « أخبار الأيام ٠‏ لم يكن عن حسن قصد . 
YY‏ 
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ومن امحتمل أنه كانت هناك كتب من نوع « الهذرس بين 
المراجع الى استعان بها مؤرخ سفري أحبار الأبام . إلا أنه من 
المستبعد تمامًا أن يكون أحد المصادر المذكورة غير أصيل أو غير 
قديم . وتجمع كل الاحتالات على أن العائدين من السبي 
وأبناءهم قد درسوا تاريحخهم القديم وجمعرا المواد الوافية بهذا 
الغرض . فظواهر هذا السفر کا سبتق ان ذکرنا ‏ تشیر إل 
وجود دافع تارجني للاهتام بالدلائل الأصيلة من الماضي البعيد . 


(6 0 ن کتابته و کاتبه : کان الرأي السائد في 
أوائل هذا القرن أن « أخبار الأيام ٤و‏ کل اسفار العهد القديم 
كانت قد اكتملت في نحو ٤٠٤‏ ق.م » أي في حوال الوقت 
الذي اعتلى فيه «ارشînا‏ نيمو( ) "0 (Artaxerxes Mem‏ 
العرش بعد « داريوس نوثوس » )N01٥4(‏ . أما الرأي 
الحدیت فيزعم أن سفر « أخبار الأيام » يكتمل قبل Y0‏ 
قم : م تدرج هذا الرأي إلى ان السفر كتب في ۲٥۰‏ ق.م. 
أو بعدها بقليل . ولكن الحقيقة الواضحة هي أن سفر أخبار 
الأيام كان قد اكتمل في حياة نحميا وليس بعده » أي ليس بعد 
£٠٠‏ ق.م. 

ولاثبات ذلك » لا يمكننا تجاهل أن أسفار أخبار الأيام وعزرا 
ونحميا تعتبر سفرًّا واحدًا أو سلسلة واحدة . والآيات الخاتمة 
لأحبار الأيام الثاني هي نفسها الآيات التي يستهل بها سفر 
عزرا . والأرجح أنها م تكن تکرارًا عفويًا غير مقصود . لقد 
كتب سفرا أخبار الأيام الأول والثاني بعد الأجزاء الأخرى من 
هذه السلسلة » وليست الآيات الختامية لسفر أخبار الأيام الثافى 
إلا إشعارًا من المؤرح لقرائه بأنه قد اسعكمل التارجخ القديم إلى 
النقطة التى بدأ منها سفر عزرا . 


ولا تستحق الشهادة المنعلقة بعزرا ورجال امجمع العظم 
وحميا وعملهم في الأسفار المقدسة › الازدراء الذي تقابل به 
من البعض . فحن لا نعرف شيا عن ٠‏ الحمع العظم » كهيئة 
رسمية » إلا أننا نعرف الكثير عن تتابع الرجال من دانيال إلى 
سمعان البار » الذين أطلق عليهم اسم « رجال الجمع العظم » . 
ولم يقل التقليد القديم إن عزرا هو مؤسس هذا التتابع أو هذه 
السلسلة » لكنهم جعلوه الشخص افوذجي فما . وليس هناك 
تناقض بالضرورة في التقليد لونسب ‏ في قسم منه س هذا 
العمل إلى عزرا »ثم نسبه في قسم اخر إلى ١‏ رجال المجمع 
العظم » . أما القول بأن التقليد ينسب العمل الكتابي إلى عزرا 
وليس إلى نحميا » فلا أساس له » فقد كان نحميا أحد « رجال 
الجمع العظم » البارزين . وقد عرفنا أنه کان شابًا ليرا لدى 
املك جاء إلى أورشلم في ORI!‏ مرجع إلى املك ثانية 
في 4۳۳ ق.م. وبعد فترة غير معروفة من الزمن › عاد إلى 
اليبودية . ومن المفترض أنه قد أمضى بقية حياته الطويلة هناك 


YA 


حیث مات بعد ۰ ق.م. ببضع سنوات أو ربا بضع عشرات 


: الدليل عل کاتب السفر وتار کتابته‎ )٠۵( 
إن موقع « أخبار الأيام » فى نہاية الأسفار المقدسة » له في حد‎ 
ذاته طابع الشهادة » فان من وضعوه في هذا الموقع يشهدون‎ 
بذلك عن اعتقادهم بأنه اخر كتابات العهد القديم . وحن على‎ 
بابابترا » بان معظم أسفار العهد القديم التأخرة‎ ٠ علم بشهادة‎ 
تنسب إلى رجال « امجمع العظم » وإلى عزرا » وأن نحميا قد‎ 
أخبار‎ ٠ أكمل « أخبار الأيام » . ولا مكن أن نتجاهل وضع‎ 
الأيام » ضمن الأسفار الائنين والعشرين التي يقول يوسيفقوس‎ 
إا كتبت قبل موت ارتحشستا لوجيمانوس‎ 
الطبيعي 1 تکون حدود الزمن الذي‎ jag « ( Longimanus ) 
قصده يوسيفوس هنا » هي موت ارتحشستا بل با لحري فترة‎ 
حياة من کانوا معاصرین له » مثل محمیا . وقد ذکرنا من قبل‎ 
.)٠١٠١۳:١ الشهادة التعلقة بمكتبة نحميا (مكابيين الثاني‎ 
فالوقت الذي كانت تجمع فيه تلك المكتبة» كان هو رجح‎ 
الأوقات لاستخدام كاتب « أخبار الأيام » ها . بالاضافة إلى‎ 
الذي‎ )٤۹ إلى‎ ٤٤( اموجز الموجود في سفر يشوع بن سيراخ‎ 
يذكر فيه نحميا تي نهاية القائمة بأسماء أفاضل رجال العهد‎ 
القدي‎ 


وهناك دلائل داخلية أيضًا تؤيد الاستنتاج القائل بن سفر 
« أخبار الأيام » قد كتب قبل موت نحميا . ولعل الوجود الغزير 
للكلمات الفارسية والحقائق الكثيرة عن فارس » مع غياب 
الكلمات والحقائق اليونانية » هما برهان حاسم على حقيقة أن 
سالا خحباں قد استكمل قبل فتوحات الاسكندر التي خلت 
الساحة أمام سيطرة النفوذ اليوناني . وفي بعض الأجزاء يتكلم 
عزرا ونحميا بصيغة المتکلم (عز ۲۸:۷» ۸: او ١٥‏ .م وي 
نحمیا کشیرا) . والسفر كله يعطي الانطباع بأنه قد کتب في 
ختام الفترة التي يؤرخها . والجدول الأحير ني « أخبار الأيام » 
هو نفسه الذي في نمیا (اأخ ٩‏ مع ځ ۳:۱۱ 
1-1( . 

وهناك قائمة معينة كتبت في أثناء حكم داريوس (۱۲۶: 
)۲١‏ تسلسلت إلى أيام يوحانان رئيس الكهنة ( ويسمى يونالان 
ویوحنا في مواضع آخری ) › لکنہا امتدت إلى يدوع بن 
بوحانان » وکان عزرا ونحمیا ما زالا جخدمان (څ ۲۹:۱۲) . 
ومن الطبيعي أن ترتبط هذه القائمة وضو طرد ملسي س 
أي يدوع لأنه تزوج من عائلة سن سنبلط ( څح ۱۳ :۸ وتارځ 
یوسیفوس ١۷:۱و۸)‏ . وينتمي ا إلى الجيل الخامس من 
يشو ع بن يوصاداق (عز ٠:۲‏ ۲:۳) الذي كان رئيسًا للكهنة 
في ٥۳۸‏ ق.م. ویقول یوسیفوس إن سنبلط کان أحد وکلاء 
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ارتحشستا ممن كانوا على صلة بيوحنا رئيس الكهنة . 


الحجة على التار ج اللاحق : ومع ذلك فإن يوسيفوس يعتبر 
أن داريوس ‏ الذي يقول إن سنبلط كان أحد وكلائه ‏ هو 
داريوس أخر الملوك الذين حملوا هذا الاسم » ويقول إن يدوع 
كان معاصرًا للاسكندر الأكبر » وهكذا يرجع بالانقسام 
السامري إلى ما قبل ١‏ ق.م. بقليل . ويرفض جيع العلماء 
هذه الأقوال عندما تستخدم لتحديد تارج الانقسام السامري » 
إلا أن بعضهم يرحب بقبوطما لاثبات التارج ا متا حر لخر أسفار 
العهد القديم العبرية . وهي حجة بعيدة تماما عن الصحة » وقد 
نسفها اكتشاف البرديات الأرامية حديئًا في مصر ( في جزيرة 
الفنتين عند أسوان ) والتي تثبت 
رئيس الكهنة وأبناء سنبلط كانوا متعاصرين في >٠۷‏ ق.م. أي 
في السنة السابعة عشرة من حكم داريوس نوثوس » بل وقبل 
ذلك بعدة سنوات . 


أن ۾ باجواس » ویوحانان 


ویعبر دکتور درایفر ( ٣ء1۷٥ ٥۲.‏ ) عن ري شائع فیما 
تعلق « بأخبار لابا » » إذيقول : ٠‏ إن المفتاح الإججابي الوحيد 
ا تضمنه السفر بالنسبة ر كتابته هو سلسلة النسب 
الموجودة في أخبار الأيام الأول )۲٤۲-۱۷۰۳( ٩‏ والتي تصل 
في تسلسلها إلى الجيل السادس بعد زربابل » وهذا يذهب بنا 
إلى ما بعد ۲٠۰‏ ق.م. تقريبًا . وکن لأى شخص أن يرجع 
إلى النص ويقوم بعمل هذا الحساب » فقد ولد « يكنيا » في 
٤‏ ق.م. (۲مل ۸:۲٤‏ . وإذا افترضنا ‏ في المتوسط ‏ 
ان کلا من هولاء الأبناء س في تعاقبہم ‏ قد ولد عندما کان 
أبوه في الخامسة والعشرين من عمره » لكان معنى ذلك أن من 
ولد في الجيل السادس لزربابل » ولد في نحو ٤٠٤‏ ق.م. وليس 
في ٣٣۰‏ ق.م. وهو أمر ليس بعيد الاحتال . 


ولكن يقترح د. درايفر ننا يجب أن نتبع النسخة اليونانية 
لا العبرية في قراءة العدد الحادي والعشرين : «١‏ وبنو حننيا 
فلطیا » ویشعیا ابنه » ورفایا ابته » وأرنان ابنه وعوبدیا ابنه » 
وشکنيا ابنه » (١أًخ )۲٠:۳‏ . والمعنى هنا غر واضح › فقد 
يفهم منه أن كل رجل من الرجال الستة المذكورة أسماؤهم بعد 
و حننيا » » كان ابئا للرجل المذ كور قبله (انظر ١أخ ٠٠:۳‏ 
٤‏ أو ١اخ‏ ٦:۲۰١۳۰و١٠٠۴ه)‏ » أو اعتبار الرجال الستة 
كلهم أبناء نيا (انظر ٍ اخ ۳ ۷ر اڅ . فاذا 
حسبت على الفرض الأول > يصبح عدد الأجيال بعد زربابل 
أحد عشر جلا » ووجود عدد کبیر مثل هذا من الأجيال قبل 
أوائل القرن الرابع قبل الميلاد مر بعيد الاحتال و انه غير 
مستحیل . إلا أن القول بوجود أحد عشر جيلاً » هو قول 
ضعيف لأنه يستند إلى تفسير افتراضي مبني على تحوير في النص 
م تبت صحته » وما زال يعوزه الدليل في مواجهة برهان لا 


يداخحله شك . 


)١١(‏ مصداقية وتاريخية أخبار الأيام : « يعد أخبار 
الأيام كتابًا ذا قيمة تاريخية قليلة » أو « هو صورة شائهة للدفاع 
عن النظم المتاً حرة لليودية بعد السبي ٠‏ أو ١‏ بعض حقائق قديمة 
تسللت من خلال التقليد الشفهي أو المكتوب .. وهي قليل من 
کثرر إذا ما قورن با یکن أن جود به الخيال .. ولابد أن تغربل 
كغربلة القمح من كمية كبيرة من التبن » . 


هذه بعض مقتطفات عشوائية من كتاب واسع الانتشار »› 
وهي تشل الرأي الذي يتبناه الكثيرون ممن يعتبرون سفر « حبار 
الأيام » كتابًا ملفمًا لصاح جماعة دينية » وقد ريف فيه التارخ 

ومن الدوافع الرئيسية ذا الرأي › هو استبعاد شهادة سفري 
أحبار الأيام في مواجهة بعض نظريات النقد » لأن الشهادة 
المذكورة حافلة وبها من التفاصيل أكار ما في أسفار صموئيل 
والملوك والأنبياء . إلا أنه بالنسبة للموضوع ككل » فن شهادة 
سفري أحبار لأيام تنفق مع شهادة سائر الأسفار » کا أن ما 
جاء بالأسفار الأخرى يدعم ما جاء بسفري الأخبار > وأن 
غرس بذار الشك في «أخبار الأيام» هو جزء من نظرية تنكر ‏ 
في الواقع ‏ المصداقية التاريخية لكل أسفار الكتاب المقدس 
بعهديه القدبم والجديد على حد سواء . 

( أدلة مزعومة على عدم مصداقية « أخبار الأيام ۾ : لقد 
زعم البعض أن ما جاء « بأخبار الأيام » يتعارض _ في بعض 
الأحيان = الأسفار الأقدم عهدًا منه . إلا أن كل ما طرحوه 

رة له وهه بطيقة مرضية . فالأرقام الكبيرة في « أخبار 
الأيام ٠‏ د علل سبيل المغال ‏ عن عدد جيوش داود وأبيا 
ويربعام واسا وزارج ويہوشافاط وأمصيا وعزیا » يرونها من 
المبالغة بحيث لا يمكن تصديقها » إلا أن معظم الصعوبات الخاصة 
بمشل تلك الأرقام ‏ سواء ف أخبار الأيام أو الخروج أو العدد 
أو القضاة أو صموئيل ‏ تتلاشى إذا عرفا نها أعداد تقريبية 
لأنبا تحعسب بالآلاف أو بالات (أو بالخمسينات أو بالمشرات 
فى حالات قليلة جدًا) » وما كان لما أن تكون بده الصورة لو 
آنا كانت جرد بيان العدد وليس هدف اخر . 

ويزعمون أن كاتب الأخبار يصور أجاد الماضي بأضخم من 
تقدير الأسفار السابقة له > ولكن هذه ليست هي الحال على 
الدوام . وعلى أساس هذه المزاعم يوجهون لكاتب « أخبار 
الأيام » مطاعن مبالغ فيا » تتعارض والحقيقة المجردة . يقولون 
إن کاتب « أخبار الايام » كانت تعوزه مصادر صحيحة موثوق 
بها . بيد أن هذا اهام ينقصه الدليل » ولا بمكن أن يؤخحذ على 
علاته » وقد رأينا أنه أمر مستحيل . کا نهم يزعمون أن النص 

۲۹ 


أخبار الأيام» السفر 
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جز 


في حالة سيعة » فلا يكن الاعتداد به » وهو إدعاء يكن دحضه 
برعمهم المضاد بأن سفري أخبار الأيام م يتعرضا للنسخ كثير 
ا حدث مع سفري اللوك » فالنص في الفقرات المنقولة › أفضل 
مما هو في سفري الملوك . 

وقصاری القول » إن ما سيق من مبررات لمهاجمة تارجخية 
« حبار الايام » > تتضاءل عند الفحص الدقيق » مع بقاء بعض 
المشاكل التي لا يكن دحضها بهذه السهولة . 


(ب) المصداقية في مخعلف أجزاء السفر : هناك أجزاء في 
سفري « أخبار الأيام » ها مشاكلها الخاصة بها من الناحية 
القارجغية » ولنأخذ ‏ على سبيل المغال ‏ سلاسل الأنساب › 
فلو أن أحدًا قد زورها أو زيفها » لما صاغها في الشكل الحالي 
ها كقطع مبنورة أو جذاذات » حيث لا تكن قصة مكتملة › 
وليس فيا نفع مباشر لأحد . ومن ناحية أخحرى فإنه من المعقول 
تبرير وضعها الحالي بافتراض أن الكاتب قد استخدم تلك المواد 
بالحالة التي وجدها علا . وهذا الافتراض لا بحط من قيمة 
الوحي للكاتب » فقد رأى الله من المناسب أن يتضمن الكتاب 
القدس هذه الأمور »› ولذلك قاد رال من أجيال مختلفة › 
بعنايته الإلمية وهام الروح القدس لتحقيق هذه الغاية . وليس 
نمة من يعتقد أن الرجل الذي وضع باإرشاد روح الله 
سلاسل الأنساب في صيغتها النهائية الحالية قد تسلمها كاإعلانات 
معجزية » ولكنه حصل عليما كنتاج مجهردات بذلت في البحث 
والدراسة » منه وممن سبقوه من الباحثين . فإذا راعى الفطنة 
والأمانة في اختيار مواده وتسجيلها › فإنه يكون جديرا بالثقة . 


ويصدق هذا أيضًا على الإحصاءات والأحداث الكثررة 
امرتبطة بالأنساب وغيرها من الأمور . أما الادعاء بأنها من 
ابعداع كاب « أخبار الأيام » » فلا يتفق مع الخبرة الإنسانية › 
إذ أنها ختصرة ومجزأة ولا تكون قصة في حد ذاتها » ولا يمكن 
تقديم سبب معقول يبر اختراعها »> علاوة على ألما تحمل في ذاتبا 
سمات الأصالة والقدم . ويمكن تبرير هذه الأمور تبريرا معقولا 
باعتبارها حقيقة أكار من اعتبارها ابعداعًا » فالكثير منها ‏ قبل 
کل ئيءَ وبعد کل شيءَ ‏ قد ثبتت صحته نتيجة الاكتشافات 
الأثرية » ومنها على سبيل المثال » قصة سبي منسي إلى بابل على 
يد قائد جيش ملك أشور » أو موضوع عظمة عزيا العسكرية 
(۲أخ )١١1:۲١ ۱١:۳۳‏ » والإشارة إلى الصناعات (١أخ‏ 
4 -؟( . 


وهناك قصص أخرى كتلك الخاصة بإصعاد تابوت العهد » 
وتنصيب سليمان ملكا للمرة الأول » والإصلاحات التي قام 
بہا کل من آسا ومو اط وروا ويوا فيي فض ده 
ليس فيا شيء من شطحات الخيال . وإذا كان أحد قد اخذ 
في شباك النقد الحديث الذي برجع بتارجغ سفر التلنية إلى يام 


۰° 


يوشيا » وبالقوانين الكهنوتية إلى ما بعد السبي › فلابد أنه يعتبر 
هذه الأجزاء من سفري الأخبار تاريخًا ربا » أما إذا کان قد 
نجا من تلك الشباك » فلن يجد مبررا يدعوه إلى مثل هذا 
الاعتقاد . 


(۷) قيمة أخيار الأيام : والخلاصة » لقد أصاب من 
قالوا إن أعظم قيمة « لأخبار الأيام » تكمن في أنه رسم بجلاء 
صورة للحقائق الدينية العظمى وأفكار العصر الذي كتبت فيه . 
ولكنه أيضًا ذو قيمة كبرى لأنه ينقل عن الأسفار الأحرى مجمل 
تار عبادة « يهوه » » كا يقدم مادة إضافية لاستكمال هذا 
المحمل . 


خبز : 
کان «الخبز» يشكل أهم جزء في طعام الإنسان قديمًا (تاك 
۱ قض )١۲:۹‏ » وما زال كذلك عند أهل الشرق 
الأوسط . وقد استخدم « الخبز » في الكتاب للدلالة على الطعام 
أو الغذاء بعامة (انظر تك ۱۹:۳ ٣‏ صم »٠١:۹‏ امل :١۳‏ 
۸و ۹و ٣۱ء‏ ۲مل )۳:۲١‏ . بل ليعتبر قوام حياة الجسد (انظر 
مز ۵٦:۱۰١‏ حز (۱۳:۱٤ ۱٦:۰ ۰۱٦:٤‏ › وهو ایض 
« عصا» أو ۾ عکاز » هذه الحياة (لا )۲١ :۲٠١‏ . والاسم 
الشائع له هو « عيش » أي ما يُعاش به وما تكون به الحياة . 


)١(‏ مكونات اخبز : كان الخبز يصنع عادة من الشعير 
الذی کان ینضج ویحصد مبکرا (۲مل ۰٤۲:٤‏ انظر یوحنا 
٦‏ »۰ کا أنه كان رخيص الشمن (۲مل 0۸:۷ › لذلك 
كان يصنع منه خبز عامة الشعب . أما القمح فكان أغلى نما » 
کا كان مادة للتجارة الدولية (١مل ١٠:١‏ » حر 1۷:۲۷ . 
وكان يستخدم في التقدمات رانظر ملا الأصحاح الثاني من 
اللاريين) » ولذلك كان يعتبر من دلائل الرفاهية (تك ٦:1۸‏ 
حر ۱۳:۱۹ و انظر ایضا مر ۱۹:۸۱ )۱٤:۱٤۷‏ . کا کان 
الخبز يصنع من خليط من الحبوب: من القمح والشعير والفول 
والعدس والدخحن والکرسنة (حزر ۰٩۹:٤‏ خر ۳۲:۹ إش ۲۸: 
°( . 


(۲) طريقة إعداده : ييدو أن صنع الخبز كان يتم يوميًا 
( انظر ام )٠١:۳۱‏ » وكان يتم داخل النزل وتقوم به نساء 
البيت (تك 1:1۸ إرميا۸:۷١)‏ أو الجواري (خحر ٠:١١‏ أيوب 
١ ١‏ انظر أيضًا صم )۱١:۸‏ . ولكن في العصور اللاحقة 
أصبحت صناعة الخبز عملا يقوم به خبازون مترفون (إرميا 
۷ انظر هوشع ۷:٤و٦)‏ . )ا کان النباز یشغل مر کڑا 


.طيبا في قصور الملوك والولاة (انظر تك ١٤:٠و٠)‏ . 


و بعد درس الغلال وتذریتہاء کانت تطحن لتصبح فقا ت 


بز 


رحى بسيطة 


وكان ذلك يت عادة بطحن الحبوب بمدق في هاون أو بالرحى 
(عد ۰۸:۱۱ انظر ام ۲۲:۲۷) . وكان الماون عبارة عن حجر 
صلد به تجويف توضع به الحبوب وتطحن بمدق . 


أما الرحى فكانت على نوعين . يتكون النوع الأول البسيط 
الارض حتى لا يتحرك › ثم ترس الحنطة بقطعة كروية أو 
اسطوانية من الحجر يضغط علها باليد ذهابا وإيابا حتى ينعم 


-» 


الدقيق . 

أما التو ع الثاني فكان يتكون من حجر رحى ثقيل مستدير » 
في القلب منه يثبت مور نايء . یعلوه حجر اخر مستدیر له 
نفس القطر » ويدار الحجر الأعلى بواسطة يد تثبت في ناحية 
منه » حول احور الناتيء من قلب الحجر الأسفل . وبا حجر 
الأعلى فى الم ركز منه » فتحة نافذة مستديرة توضع الحنطة فيا 
كلما لزم الأمر . ويقوم بإدارة الجر الأعلل ( المرداة ) شخص 
أو شخصان . وما زالت هذه الرحى مستخدمة إلى اليوم في 
بعض القرى لجرش الحبوب . 


و كانت بعض البوب مثل الفريك یوی بار م ری 
(راعوٹ »۱٤:۲‏ اصم ۱۷:۱۷ صم ۲۸:۱۷) . اما 
السميذ (تك صم ۷ :امل ۲۲:۴ حز :۱٦۹‏ 
۳و۹ )١‏ فهو الدقيق الناعم الذي ينتج عن غربلة الطحين مرتين 


او کار . 


ثم يضاف إلى الدقيق الماء ويعجن في معاجن من الخشب أو 


الفخار (خحر ۳:۸ تث ۲۸:٥و۷١)»‏ ثم يضاف إليه جزء صغور 
من الخميرة والقليل من الملح » ويترك حتى تمر (مت EF‏ 
۳۴۳ لو ۱:۳ . 


أما خبز عيد الفصح وأيام الفطير فكان يجب أن يكون خاليًا 
من الخمیر (نحر ۸:۱۲ ل 1:۲۳ تث ۸۲:۱١‏ › وكذلك 
كل التقدمات التي كانوا يقربونا للرب كان يجب أن تكون خالية 
من الخمیر (لا ۰۱۱:۲ ۱۲:۱۰ عاموس )٥:4‏ وکان يضاف 
للعجين في بعض الأحيان بعض الزيت لاكسابه طعمًا خاصًا . 


وبعد أن يختمر العجين يقطع إلى أرغفة » و كانت تعمل عادة 
على شكل أقراص رقيقة بختلف طول قطرها باحتلاف عمليات 
احبر » وكانت أيسر طرق ابيز هي وضع الأرغفة فوق حجر 
كبير مسطح سبق أن أوقدت فوقه النار » ثم أزيل الرماد قبل 
وضع الارغفة » ثم تغطى بالرماد (انظر ١‏ مل 1۹: 1ء إش :٤٤‏ 
۹ يو )۹:۲١‏ . وكانت الأرغفة التي تصنع بهذه الطريقة 
سميكة عادة وفي حاجة إلى أن تقلب (هوشع ۸:۷) . أما أقراص 
الفطور المستوية الرقيقة (الرقاق) فكانت تخبز فوق صاج محدب 
أو فوق سطح محدب من الفخار رلا ۲ 1 ۷ يوضع 
مقلوبًا فوق نار مشتعلة في حفرة أسفله . کا کان يكن خبز 
المطائر الناعمة الأكار سما في طاجن من الفخار (لا٣:۷»‏ ۷: 
)٩‏ . وكان الكعك يعمل على أشكال مختلفة ويقلل في « مقلاة ) 
(٣صم )۱۰٦:۱۳‏ . کا کان الخبر أحيائا يوضع فوق 
السطوح الخارجية لأوان كبيرة من الفخار اسطوانية الشكل 
توضع فوق الأرض مقلوبة » أو يدفن جزء منها في حفرة » 
وتوقد النيران داخلها فيحمى سطحها وينضج الخبز . 


(۳) أكل اخبز : كان يو كل الخبز بقطع أجزاء صغيرة من 
الرغيف » ثم تغخمس في الإناء الذي به الطعام (راعوث ۲٠٤١ء‏ 
مت »۲۳:۲٣‏ يو )۲٣:۱۳‏ . وییدو أنه کان یقدم للقرد في 
الوجبة الواحدة ثلاثة أرغفة (انظر لو )٥:1١‏ . 


(4) الاستخدام النجازي : لأهمية الخبز للحياة البشرية » 
أصبح يستخدم لتصوير جوانب متلفة من الحياة » فهناك ١‏ خبز 
الدموع ٩‏ (مز ٥:۸٠‏ انظر ):٤١‏ » وه حبر الشر » (أم 
٠» ) ٤‏ وه حبز الکسل » (أًم )۲۷:۳۱١‏ » وخبز الضيق (١مل‏ 
۲ ۲اخ ۲۹:۱۸ إش ۰۲۰:۳۰ وانظر ايوب »)۲٤:۳‏ 
و« خبز الأتعاب » (مز ۲:۱۲۷) » و« خبز الكذب » (أم 
۰ ۳:۲۳) . وقيل عن أعداء شعب الرب : « لا تخافوا 
من شعب الأرض لأنهم خبزنا » (عد )4:١ ٤‏ . ويقول الحكم : 
و ارم خحبزرك على وجه لياه فإإنك تجده بعد أيام كثيرة » (جا 
)١‏ » والمقصود هنا أن فعل الخير والإحسان لا يضيع 
أجره . و«خبز إلمك» (لا )۸:۲١‏ كناية عن القرابون والذبائح 
التي کانت تقدم للرب . 


۳۳١ 


خبز الوجوه 


وكان تقد الخبز في زمن الا باء يعتبر رمرًا لكرم الضيافة (تك 
4 ۵:۱۸ مت ۱۴:٣٣د۲۱)‏ . کا کان الامتناع عن 
تقدیمه رمرا للعداء (تث ۳:۲۳ و٤ء‏ تج ۱:۱۳و۲) . 


وكانت الشركة في تناول الطعام تعني المصالحة والصداقة 
(تك ٥٤:۳۱‏ انظر ۱ملل ۸:۱۳) . وکن هذا إحدی ظواهر 
امحبة الأخوية في الكنيسة الأولى (انظر اع ۱۹:۲ء انظر يهوذا 
۲ . 

ووصف « المن ١‏ الذي أعطاه الرب للشعب قديمًا في البرية 
( خر )٤:۱٩‏ « خبزا من السماء ۲ (ځ ٠١:۹‏ مز ٠٤٠٠:٠٠٠١‏ 
یو ۳۱:۲و۳۲) » کا يسميه المرنم «خبز الملائكة» (مز )۲١:۷۸‏ 
أي الماح للقوة لأن الملائكة مقتدرون؛ولکنہم لا یأکلون ولا 
یشربون (انظر مر ۲۰:۱۰۳) . 


خبز الحياة : 


يقول الرب يسوع عن نفسه : ٠‏ أنا هو خبز الحياة . من 
يقبل لي فلا جوع ومن يمن بي فلا يعطش آبدا .. آنا هو خبز 
T۲‏ 


الحياة .. النبز النازل من السماء ... أنا هو الخبز الحي الذي 
نزل من السماء . إن أكل أحد من هذا الخبر يجيا إل الأبد » 
(یو ۳٣:٦‏ ا . لأنه کا أن أكل الخبر المادي لازم للحياة 
الجسدية » فكذلك الإعان القلبي بالرب يسوع مخلصا وربا » 
يمنح حياة أبدية . ويرى البعض أن هذه العبارات تشير إلى عشاء 
الرب » ولكن حيث أن الرب لم يكن قد مات عندما نطق بہذه 
الأقوال » وفي ضوء ما تلاها من عبارات » وقوله للتلاميذ الذين 
عسر عليهم إدراك مرمى هذه الأقوال : ء الروح هو الذي بي 
أما الجسد فلا يفيد شيئا » الكلام الذي أكلمكم به هو روح 
وحياة . ولکن منكم قوم لا يؤمنون » (يو ١:1۳و٤1)‏ » ندرك 
أنه كان يشير إلى الإيمان به وتسلم الحياة بجملتها له . وه الخبز و 
في عشاء الرب ليس هو جسد المسيح » بل رمز تذكاري له 
(ارجع إلى تأكيد الرسول بولس على عبارة ١‏ لذكري ١  »‏ كو 
۱ وە) . 


e 
: خبز هلة‎ 
ويشبه‎ » )٦ :1۸ هو الخبز الذي يخبز على ال حمر بعجلة (تك‎ 


هوشع النبي أفرابم بأنه « خبزملة لم يقلب » (هو ۸:۷) أي أنه 
غير ناضج الوجهين › لأنه بختلط پالشعوب الوثنية حوله ج 


خبز الوجوه : 

أو « خحبز الحضرة ١‏ أي الخبز المعروض في محضر الله أو أمام 
وجهه » لزه کن يوضع امام الرب دائیا (خحر ۳۰:۲١‏ 
٥‏ انظر عد )٤:۲ خأ٣ ۷:٤‏ » وهو خبز التقدمة (مت 
۲ مرقس ۲٦:۲‏ عب ۲:۹) . 


)١(‏ التقدمة في الناموس : أمر الرب موسی قائلا : تاذ 
دقيقا (ميذًا) وتخبزه اثني عشر قرصًا . عُشرين ( من الإيفة ) 
يكون القرص الواحد » وتجعلها صفين كل صف ستة على المأائدة 
الطاهرة أمام الرب . وتجعل على كل صف لباًا نقيًا فيكون للخبز 
تذ کارا وقودًا للرب . فی کل يوم سيت يرتبه أمام الرب دائمًا 
من عند بنی إسراثیل میثافا دهريًا . فیکون هرون وبنیه فیا کلونه 
في مكان مقدس . لأنه قدس أقداس له من وقائد الرب فريضة 
دهرية » (لا )4٠:۲٤‏ . وكان على القهاتيين القيام بإعداد 
خبز الوجوه في کل یوم سبت (اأخ ۳۲:۹ انظر أيضًا ١أخ‏ 
۳خ 1:۳( . 


)١(‏ مائدة خبز الوجوه : وقد جاء وصف « الأئدة 
الطاهرة » التي كان يوضع عليها « خبز الوجوه » في سفر 
الخروج هكذا: «وتصنع مائدة من خحشب السنط طوها 
Rg ey CP O E‏ 
بذهب نقي . وتصنع ها إكليلا من ذهب حواليما » وتصنع لما 


خبز الوجوه 


خم س خاتم 


حاجبًا على شبر حواليها » وتصنع لحاجبها إكليلا من ذهب 
حوالیبا . وتصنع هما أربع حلقات من ذهب وتجعل الحلقات على 
الزوايا الأربع التى لقوائمها الأربع . عند الحاجب تكون 
الحلقات بوتا لعصوين لحمل المائدة . وتصنع العصوين من 
حشب السنط وتغشمهما بذهب . فتحمل بهما المائدة . وتصنع 
صحافھا وصحونہا و کاساتہا وجاماتہا التي سکب بہا من ذهب 
نقي تصنعها : وتجعل على المائدة خبز الوجوه أمامي دائمّا» (خر 
0 ->—_/ˆ‘"( . 


و جاء بالوصف كان على المائدة صحافها وصحونما 
وکا ساتہا وجاماعما > وقطعًا نم تكن هذه الأواني توضع فارغة 
أمام الرب . والأرجح أن الصحاف كانت توضع عليها أقراص 
١‏ خبز الوجوه » » ستة على كل صحفة . ک کانت الکا سات 
تملا مرا . أما الجامات فكانت نملا زيا »> وكانت الصحون 
وضع البان بها » وتوضع بلبانها أعلى كل صف من صفي 
الأرغفة › وفي كل سبت » كانت تستد 8ا رغفة بغرا 
طازجة » وكان اللبان حرق على مذبح البخور وقودًا للرب رلا 
٤‏ . ما الأرغفة المرفوعة فكانت تعطی هرون وبنیه 
لیا کلوها في مکان مقدس (لا ٤۸:۲و)‏ . 


وقد حدث عند هروب داود من امام شاول الملك › أن 
« جاء داود إلى نوب إلى أخيمالك الكاهن » وطلب منه أن 
يعطيه مس خبزات » وأمام الظروف التي رواها له داود » 
اضطر أحيمالك أن يعطيه من « الخبز المقدس » « لأنه لم يكن 
هناك خبز إلا خبز الوجوه المرفوع من أمام الرب لكي يوضع 
خحبز سخن في یوم آخذه » (صم ١۱:۲ا1)‏ » وقد أشار 
الرب يسوع إلى هذه الحادثة فى حديثه عن يوم السبت (مت 
۲ مرقس »۲٨:۲‏ لو )٤):٩‏ . 

وقد عمل سليمان في الميكل « المائدة التي عليما خبز الوجوه 
من ذهب ۲ (١مل )٤۸:۷‏ . کا فرض نميا ضريبة سنوية -لخدمة 
ميكل با في ذلك ١‏ خبز الوجوه والتقدمة ٤‏ (څ ٣۲:۱۰‏ 
و۳( . 


(۳) عند الارتحال : كان و يأتي هرون وبنوه .. وعلى مائدة 
خبز الوجوه ييسطون ثوب اسمانجوني ويضعون عليه الصحاف 
والصحون والأقداح وكاسات السكيب ويكون الغبز الداثم 
عليه » ویبسطون علمها ثوب قرمز ویغطونه بغطاء من جلد تخس 
ویضعون عصیه ٩‏ (عد )۸٥:٤‏ ا 
الارحال القهاتيون مع غورها من أمخعة القدس وقدس الأقداس 
(عد ۳۳:۳ )٠١:٤‏ . وکان یشرف عل کل ذلك « ألعازار 
بن هرون الكاهن 4 (عد )17٦:٤‏ . 

)٤(‏ المغزى : نستطيع أن نرى نما سبق أهمية « خبز 
الوجوه ٠‏ في العبادة في خيمة الاجتأع وفي اليكل فيما بعد » 


فقد كان و حبز الوجوه » يذ كر العابدين ‏ على الدوام ‏ بأنه 
« ليس بالخبز وحده ييا الإنسان » لأنه كان يرفع في كل يوم 
سبت . بل لعلنا نرى فيه صورة للطلبة المذكورة في الصلاة التي 
علمها الرب لتلاميذه : « خبزنا كفافنا أعطنا اليوم ٠‏ (مت 
٦١‏ . ولأن الائدة لم تكن تخلو مطلمًا من وجود هذا 
« الخبز » فوقها » فإننا نستطيع أن نرى صورة لاعتاد الإنسان 
اعتادًا دائمًا وكليّا علل الله لسد كل أعوازه الزمئية والروحية »› 
بل لقد رأينا أنه في أثناء الارتحال كان « الخبز الدام ٠‏ يحمل مع 
المائدة (عد )۷:٤‏ . 


ونری ف الاثني عشر رغيفا التي ثل الائني عشر 
سبطا ‏ وحدة الشعب أمام الله (انظر مل ۳۱:۱۸و ۳۲ء حز 
IS TTY‏ 


ويرى البعض فى « خبز الوجوه » الموضوع دائمًا أمام الله » 
رمزا للرب يسوع المسيح › كموضوع ١‏ شبع الله على الدرام ٠‏ 
فهو ١‏ خبز إلهك ۲ (ل ۸:۲۱) » کا أن فيه شبع جميع يم الم منين 
(الكهنة) » وهو « خبز الله ... الواهب حياة للعالم ) (يو 
(۳:٦‏ . 


خت 4 


ختل س اتل : 

ختله يله حتلاً وختلاًا » خدعه . وختل الذئب الصيد 
تخفى له » فهو حاتل وختول . والكلمة في العبرية هي «حتل»؛»› 
وقد وردت هي ومشتقاعما في الكتاب المقدس في العبرية إحدى 
عشر مرا حیخ رجت إل « ختل » ومشتقاا سبع مراټ 
(انظر خر ۲۹:۸» قض ۱۰:۱۱و۱۳ وها اي ٩۹:۱۳‏ 
۷ إرمیا )٥:۹‏ . کا ترجمت إلى « غدر » (تك )۷:۳١‏ › 
وه سخر من ٩‏ (۱مل ۲۷:۱۸) › و« خادعات ۲ (إش ۳۰: 
۰( وه خدوع ۲ ([ش )۲۰:٤4‏ . 


خت خاتم : 

الخاتم هو أداة من الحجر أو المعدن أو أي مادة صلبة آحری 
حفر علبها رسم أو شكل معين » وتستخدم للطبع على مادة 
لينة » مثل الطين أو الشمع » لاثبات صحة وثيقة أو ما أشبه › 
كضمان ها . 

)١(‏ اتتشار الأختام في القديم : يرجع اسعخدام الأتام إلى 
هود رعا ف العام 6 وجاضة ي انر وبابل وأشور » 
فيسجل هيرودوت عادة البابليين في حمل الاختام . وكان الخاتم 
عندهم ‏ عادة ‏ على شكل اسطوانة من الحجر الصلب أو 
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خم س خا 


خم خام 


البلور » وكانت تثقب هذه الأسطوانة طوليًا من طرف إلى 
الطرف الآخحر » وبرر بداخلها خيط لتعليقها به . وني أكار 
الأحوال كان يحفر الرسم ‏ ومعه اسم صاحب الخاتم س على 
السطح الخارجي للاسطوانة » وكان يعلق الخاتم حول الرقبة أو 
يربط حول الخصر [ انظر : « حاتمك وعصابتك » تك ۳۸: 
۸ مع ١‏ كخاتم على قلبك » كخاتم على ساعدك » نش ۸: 
٦‏ أي أن خاتمًا كان معلقًا حول الرقبة يتدلى على الصدر › 
واخحر حول الساعد ] . وكانت الأسطوانة هي أقدم اُشکال 
الأحتام » سواء في مصر أو في بابل » إلا أن هذا الشكل تغير _ 
بالتدري ‏ في مصر ليحل مله « الجعران » کنمط شائع » کا 
كانت هناك أيضًا أشكال أخحرى » كالأحتام الخروطية الشكل . 


ومنذ أقدم أزمنة الحضارة كان خاتم الأصبع ينقش عليه شعار 
ميز أو i‏ كوسيلة سهلة ومريحة للبصم به 
عند اللزوم . وأقدم الأختام الموجودة من ذلك النوع هي ما 
اكتشف في مقابر المصريين القدماء . کا استخدمت بعض 
الشعوب القديمة الأحرى ‏ مثل الفينيقيين ‏ الأختام أيضًا . 
وانتقلت هذه العادة من الشرق إلى اليونان وغيرها من بلدان 
الغرب . وقد تنوعت الأختام التي استخدمت في روما سواء 
من الأباطرة أو الأفراد . وقد استخدمت في الأزمنة القدية كل 
أنواع الأحجار الكرية تقريًا في صنع الأختام » بالإضافة إلى 
المواد الرخحيصة مثل الحجر الجيري أو الفخار . وكان الشمع أول 
ما استخدم في الغرب كادة يطبع عايبا بالخاتم . أما في الشرق 
القديم فقد استخدم الطين » کا يقول أيوب : « كطين الخاتم » 
(أي ۳۸: )٠١‏ . وتوصف الحراشف التي تغطي جسم لوياثان 


(المشبه بتمساح النيل ) بأنها « مجان مانعة محكمة مضغوطة 
مخاتم ۲ (آیوب ٤۱‏ ) . م استخدمت الأحبار والصبغات 
فيما بعد . 


(۲) الأختام لدى العبرانيين : كان استخدام الأختام 
امنقوشة على خواتم الأصابع شيا مألوفا لدى الإسرائيليين فقد 
عرفوه في مصر » وهذا واضح من كلام فرعون ليوسف : 
١‏ انظر قد جعلتلك على كل أرض مصر › وخلع فرعون خاتمه 
من يده وجعله في ید يوسف » (تك :٤۱‏ ١٤و٤٤)‏ وکان ذلك 
رما لتخويله السلطة نابا عن فرعون . کا عرف بنو اسرائيل 
استخدام الأختام عند الفرس والماديين (أستير ۱۲:۳ ۸:۸ 
و۰ دانیال )۱۷:٦‏ . وقد استخدم العبرانيون أنفسهم الأحتام 
منذ زمن مبكر » وأول إشارة إلى ذلك هي حين أعطى يهوذا 
« خاتمه مع عصابته وعصاه ۾ إلى ثامار رهنّا وضمانًا لكلمته 
(تك ۳۸: ۱۸و١۲)‏ . 


ولدينا الدليل على استخدام الأحتام الحفورة في أزمنة مبكرة › 
وذلك في وصف الحجرين الموضوعين على كتفي الرداء في ثياب 
رئيس الكهنة (خر ۱۱:۲۸» 1:۳۹) » وفي صفيحة الذهب 
النقي (خحر ۰۳۹:۲۸ )۳٠:۳۹‏ » وفي الصدرة (حر )١٤:۳۹‏ . 
ويذكر يشوع بن سيراخ صناعة النقش على الأختام كعمل متميز 
( سیراخ ۲۸:۳۸) . 

ويبدو لنا من قصة يهوذا » ومن الاستخدام الشائع للأختام 
فی بلاد أخحری » أن کل عبراني من ذوى الشأن » كان يحمل 
خاتمًا خحاصبًا به . وكان حاتم الأصبع يلبس عادة في أحد أصابع 


أخحام قدية اصوها محفوظة في المححف البريطالي 
)١(‏ خم اسطواني. (۲) خحم اسطواني لسنحاریب. (۳) خح من العقيق الأبيض عليه نقش فينيقي. )٤(‏ خم من الياقوت الاصغر 
عليه نقش أشوري. (ه) حع من العقيق الأبييض عليه نقش فارسي. )٦(‏ خم على شكل بطة تسند راسها على ظهرها. (۷) طابع 
على طين لع لآسرحدون من كوينجيك. (۸) طابع على طين ع عليه رسم سنبلة قمح من كوينجيك. )٩(‏ طابع على طين خم 
عليه صورة عقرب من كوينجيك. 


f: 


خم خاتم 


اليد المنى «لو كان .. حاتما عل يدي المنى » (إرميا 
۲ )م) . وييدو ان العبرانيين لم يکن لديہم غط معين من 
الأخحتام حاص بهم » حيث تؤكد كل الأحتام التي اكتشفت في 
فلسطين أن اتمط السائد كان هو الفط المصري ثم البابلي . 


(۴) استخدام الأحتام : (أ) كان من أهم الاستخدامات 
للأحتام في القديم » هو إثبات أصالة وصحة الرسائل والأوامر 
الملكية وغيرها . فكانت الأختام تؤدي ما يديه التوقيع في وقت 
لإ تكن القراءة والكتابة معروفتين إلا عند القليلين . وهكذا 
« کتبت ایزابل رسائل باسم أخحاب وختمتا اتمه ٠‏ ( امل 
۱ . کا حتمت أوامر أحشويرش الملك «بخاتم الملك . لأن 
الكتابة التي تکتب باسم الملك وتخم بمخاتمه لا ترد ٠‏ (اسنیر 
(YT o gAA‏ . 


(ب) يرتبط با سبق » اسقخدام الأختام للتصديق الر سمي على 
الصفقات والمعاملات التجارية والصكوك والعهود › فقد خت 
إرميا صك شراء الحقل الذي اشتراه من « حنمئیل ٩‏ (إرمیا ٠:۳۲‏ 
۲-۰ ۱و٤٤)‏ . کا وضع نحميا والعديدون معه أحتامهم عل 
الميثاق الذي کتبوه لیکون عهدًا بینہم وبين الله (ے ۳۸:۹» 
--؟) . 


(ج) كانت الأختام تستخدم لحفظ الصكوك والكتب سليمة 
في امان (إرميا )١ ٤:۳١‏ . وقد رأى يوحنا ٠‏ سفرًا مختومًا بسبعة 
ختوم » (رۇ ):١‏ . 

وعند خت الصك أو الدرج أو الكتاب كان يلف خيط من 
الكتان ثم تلصق بطرفي الخيط المشدود حوله » قطعة من الطين 
ليطبع عليما الخاتم وتترك لتجف » ولا يحتق لأحد أن يفك هذا 
الخاتم إلا الخول له ذلك السلطان » وكان عليه أن يستوثق من 
سلامة الخاتم قبل أن يقوم بقكه وقراءة الصك أو الدرج أو 
الكتاب (رؤ ٠:۲و٠و4›‏ ١:١و)‏ . 


(د) کان تسلم الخاتم ‏ کا سبق القول ‏ رمزا للتفويض 
بالسلطة » کا حدث عندما سلم فرعون حاتمه ليوسف › وکا 
أعطى أحشويرش الملك خاته امان » وكا أعطاه بعد ذلك 
لمردحاي (انظر تك ٤۲:۲۱‏ استیر ۱۰:۳ ۲:۸ انظر أيضًا 
مکابیین الأول . 


(ھ) کانت الأبواب التي يلزم غلقها ء تخم بالأختام نع 
دخول أي شخص غير مسثول » مثلما خت باب جب الأسود 
(دانيال )۱۷:١‏ . وذكر هيرودوت عادة ختم القبور . وهو ما 
حدث عندما خم رؤساء الكهنة والفريسيون الحجر الذى 
وضعوه على باب القبر الذى وضع فيه جسد الرب يسوع : 
« فمضوا وضبطوا القبر بالحراس وختموا الحجر ٠‏ (مت ۲۷: 
)٦‏ حتى لا يتسلل إليه التلاميذ حلسة . وعندما سيطر ح إبليس 
ئې الماوية ویغلق علبه » سیختم أيضًا عليه (رؤ ۳:۲۰) . وکان 


ج جر جق ماجل فر 


ا لحجر ثم يطيع على هذا الطين أو الشمع بالخاتم . 

(و) کا كان الخاتم يستخدم كعلامة رسمية على ملكية 
الشيء . وقد وجد عدد كبير من السدادات الطينية لجرار الخمر 
ما زال عليما بصمات أختام أصحابها » من النوع الأسطراني » 
وذلك بإدارة الأسطوانة فوق سطح الطين قبل أن بحف (انظر 
أي (A‏ . 


» الأستخدام امجازي للأختام : تستخدم كلمتا « حاتم‎ )٤( 
اسعخدامًا مجازيًا للدلالة على الملكية والتوثيق والأصالة‎ ٠ و« حع‎ 
علا‎ ٠ والضمان . فالله لا ينسى الخطية لكنه يخزنا « مختومًا‎ 
)ا أن حاتم الحب يرمز‎ . )۱۷:۱ ٤ أي‎ ۳٤:۳۲ في خزائنه (تث‎ 
للحب كرباط لا ينفصم (نش 1:۸) . وتوصف العروس العفيفة‎ 
. )۱۲:٤ (نش‎ ٩ بأنها « جنة مغلقة > عين مقفلة » ينبوع مختوم‎ 

وقد يستخدم « الخاتم ؛ من قبيل انجاز للدلالة على التكة 
والسرية . فما يصعب فهمه » هو «سفر مختوم » (إش 
۹هو ) مثل السفر « الختوم يسبعة ختوم » (رؤ ٠:١‏ 
۳) . وقد أمر الله دانيال أن يخفي كلام نبوته ويحفظها سرا حتی 
تستعلن في النہاية (دانيال ١4:1٤و۹»‏ رؤ )٤:٠١‏ . وأحيانًا 
يكون المعنى الدقيق للصورة الجازية غير واضح ماما (أي 
۳ حز ۱۲:۲۸) . 

أما في العهد ال جديد فإن الدلالة الرئيسية للخت والأختام هي 
إثبات الاصالة والتوثيق وألضمان والحفظ والامان › فالمؤمن 
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خاتم س خواتم 


بالمسيح ١‏ ومن قبل شهادته فقد خت أن الله صادق » (ير 
٠)۳‏ اي اقر وشهد موئقا عل ذلك . 

لقد « خت الأب الابن » أي أعطاه السلطان الكامل ليكون 
الخبز الواهب حياة للعا م (يو ٦و‏ ۴۴) . و کان حتان إبراهم 
علامة وختما وتصديفا على بر الإيان الذي كان فد حصل عليه 
فعلاً قبل ختانه (رو ))۱:٤‏ . 


ويصف الرسول بولس عمله في حمل عطايا الأم إلى 
القديسين في أورشلم بالقول : « ختمت لمم هذا الثمر ٠‏ (رو 
٠»)‏ ولعل معنى هذه العبارة فيه شيء من الغموض › إلا 
أن الصورة الجازية مبنية على أساس أن الختم هو تصديق على 
الصكوك في المعاملات التجارية » وبذلك تكون تعبيرًا عن نية 
الرسول بولس في أن ينقل إلييم الثمر (سواء لأعماله الخاصة أو 
البركات الروحية التي استمتع بها الام عن طريق خدمته) . 
ویضع علیما خحتمه على آنا صارت ملکًا م . کا كان الذين 
آمنوا على يد الرسول بولس هم « خم رسالته في الرب » أي 
اہم کانوا برهان إرساليته من الله . کا أن الله يخع المؤمنين 
بالروح القدس کا يضم المالك ختمه على متلكاته (أف ١٠۳٠ء‏ 
٣کو‏ ۲۲:۱) باعتبارهم قد صاروا ملکًا له . وکا أن الوثائق 
تحفظ محتومة إلى الوقت المناسب لفض أختامها والكشف عن 
محتوياتما » هذا يختم الله المؤمنين بالروح القدس « ليوم الفداء » 
أي فداء أجسادهم (أف )۳٠:١‏ . وما كتبه الرسول بولس : 
« ولكن أساس الله الراسخ قد ثبت إذ له هذا الحتم » ( ۲ي ۲: 
۹) يتضمن أيضًا معنى الامتلاك والتوثيق والصيانة والضمان . 
کا ان خت الله على جاه عبیده (رۇ 4۲:۷) إنما لفييزهم 
باعتبارهم شعبه الخاص » ا ليضمن مم الأمان الأبدي » بينا 
« الذين ليس همم حت الله على جياههم » (رؤ )٤:۹‏ ليس هم 
مثل ذلك الضمان . 


خاتم د خواتم : 

والكلمة في العربية مترجمة عن كلمتين عبريتين وكلمة 
يونانية : 

١ )۱(‏ طبعات » وهي كلمة عبرية مشتقة من الفعل « طبع » 
(وهي نفس الكلمة في العربية لفظا ومعنى ) إما لاآن الخاتم 
مطبوع في قالب › اوت وهو الارجح ‏ لان الاستخدام 
الرئيسي للخام كان هو التوقيع به كختم على الشمع أو الطين 
لطبع بصمة الخاتم . 

وتترجم كلمة «طبعات » العبرية »> في سقر الخروج إلى 
و حلقات ۲ کجزء من التابوت كانت تدخل فيا العصوان -حمله 
(خحر ۱۲:۲۰( . کا كانت هناك و حلقتان ٠‏ في صدرة رئيس 
الكهنة (حز ۲۸:۲۸ )۲٠:۳۹١‏ » وفي غيرها من أمتعة الخيمة . 
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ولعل الاستخدام الآحر للخاتم كان هو الأصل » فهو أساسًا 
حلية يضعها الشخص فى اصبعه » وجخاصة من سراة القوم ۽ کا 
أن الخاتم كان يرمز للسلطة . (انظر تك ٤۲:4۱‏ استور ۲:۳ 
۸و۰ ) . کا كانت الخواتم من حل الدساء ذكرها إشعياء 
ضمن قائمة أدوات الزينة « الخواتم وخزام الأنف ٠‏ (إش :٣‏ 
١‏ . 

وقد قدم الرجال والنساء الخواتم لاقامة الخيمة : «وجاء 
الرجال مع النساء .. بخزائم وأقراط وخواتم وقلائد كل متاع من 
الذهب » (خحر ۲۲:۳۰) . کا قال رؤساء الحند لوسى : ١‏ فقد 
قدمنا قربان الرب كل واحد ما وجده أمتعة ذهب حجولاً 
وأساور وخواتم وأقراطًا وقلائد » وذلك من الغنائم التي أخذوها 
من المديانيين (عد )٥۰:۳١‏ . 


(۲) « خوتم » أي « خائم » (انظر تك ۳۸: ۱۸و٥۲‏ خر 
۸ ۹و رمیا ۲4:۲۲) . 
« وأجعلك كخاتم لأني قد اخترتك يقول رب الجنود » (حجي 
7:۲( . 


وكان المصريون القدماء يلبسون أنواعًا كثررة من الخواتم » 
بعضها من الفضة وبعضها من الذهب »› فور عليها أشكال 
ختلفة مثل الجعارين والصقور وغيرها من اللحيوانات والحروف 
التي کان ها دلالتما . 


خواتم مصرية وبصماتما كأختام 


أما في العهد الحديد فإن الكلمة في اليونانية هي « دكتوليوس» 
(105ائاا)مهل) وتعني « حلقَة للأصبع » » و كانت تلبس للدلالة 
عل مركز أو مكانة من يابسها . ۾ اجعلوا خاتمًا في يده » (لو 
٢ ٠٥‏ ولعل لبس الابن للخاتم كان يتضمن منحه الحق في 
إصدار الأوامر أو توقيع الصكوك باسم أبيه . وقد يلبس الإنسان 
أكار من حاتم ذهبي نما يشير إلى ثرائه ومرتبته الاجتاعية : 
« رجل بخواتم ذهب ) (یع ۲:۲) . 


ان 


مان ۰ 


كانت عادة استعصال الغرلة وما زالت سائدة بين كير من 
الأجناس في أجزاء مختلفة من العام في أمريكا وأفريقيا 
واستراليا ‏ کا كانت هذه العادة شائعة بين الساميين الغربيين › 
من عبرانيين وعرب وموابيين وعمونيون وأدوميين ومصريين › 
لكنها لم تكن معروفة عند الأشوريين والبابليين . وكان 
الفلسطينيون في كنعان استناء بالنسية للمنطقة ككل . لذلك 
كان يطلق عليهم دائمًا وصف « الغلف ٠‏ أي غير الختونين . 
وكان الخحتان ‏ بصفة عامة ‏ شرطا أساسيًا للتمتع بامتيازات 
سياسية ودينية معينة (حر 4۸:1١‏ حر )4:٤6٤6‏ . ولأن الدين 
كان يلعب س في العام القديم ‏ دورًا هاما في الخحياة » فيمكن 
القول بان الختان ‏ مثله مثل كثير من العادات الغرييبة التي لا 
يعرف مرماها الأصلي ‏ قد نشا كطقس ديني . وقبل أن نعدد 
النظريات الختلفة التي حاولت استكشاف أصل ومعنى الختان › 
بحسن بنا أن نستعرض بعض الإشارات المامة التي وردت في 
العهد القديم عن الختان : 


(أولاً ) اخنان في العهد القديم : عند إقامة العهد بين هوه 
وأبرام » كان الختان علامة العهد » حيث قا لى له الرب : ٠‏ أقع 
عهدي بينى وبينك وبين نسلك من بعدك ... لأكون إلا لك 
ولنسلك من بعدك ... وأما أنت فتحفظ عهدي أنت ونسلك 
من بعدك في أجيالمم . هذا هو عهدي الذي تحفظونه بيني 
وبینکم وبون نسلك من بعدك : ختن منکم کل ذ کر » فتختنون 
في لحم غرلتكم » فيكون علامة عهد بيني وبينكم . ابن ثانية 
أيام بختن منكم كل ذكر في أجيالكم . وليد البيت والمبتاع بفضة 
من کل ابن غریب لیس من نسلك ... فیکون عهدي في لحمکم 
عهدًا ابديا . واما الذكر الأاغلف الذي لا يختن في لحم غرلته 
فتقطع تلك النفس من شعبها . إنه قد نكث عهدي » (تك ۱١۷‏ : 
۷( . 


وم يكن مسموحًا للنزيل والغريب أن يأ كلا من الفصح ما 
م جختتنا : « وإذا نزل عندك نزيل وصنع فصحا للرب فليختن 
منه کل ذكر ثم يتقدم ليصنعه .. أما كل أغلف فلا يأ كل منه » 
(حر )٤۸:۱۲‏ . وقد صنع يشوع سکاکين من صوان وختن 
بني إسرائيل في تل القلف .. ودعي اسم ذلك المكان «الجلجال» 
(أي الدحرجة يش )4٠:١‏ . فكان الختان علامة مميزة لنسل 
إبراهم. واستخدامهم الات عفا علا الزمن كسكاكين الصوّانء 
لدلیل على مدى تمسكهم بهذا الامر . 

کا أن قصة قيام صفورة ‏ امرأة موسى ‏ بختان ابنها » قدل 
على أهمية الختان » کا أن حتان الابن كان فيه نجاة موسى لأنها 
قالت له : « إنك عریس دم لي ٩‏ (حر ٤:٤۲و٠۲)‏ » وكأن 
ميثاق زواجها قد تأيد بسفك الدم من ابنها في عملية الختان . 


(ثانيًا) نظريات المعشأ : يمكن ترتيب النظريات التي ظهرت 
حول منشاً الختان ا يلي : 


)١(‏ نظرية هیرودوت : یرجح هیرودوت س عند کلامه 
عن الختان عند قدماء المصريين ‏ أن الدافع إليه كان دافعًا 
صحيًا » إلا أن تعليل نشأة الخقان بأسباب غير دينية › إنغا هو 
تجامل لكانة وأهمية الدين في حياة الإنسان البداني . 


(۲) الان علامة قبلية : وكثيرًا ما كانت علامات الوشم 
تؤدى نفس الغرض مع أنها كانت ف الأصل ‏ على الأرجح ‏ 
طلاسم سحرية . وكانت علامة القبيلة تجعل من الممكن لاحد 
أفراد القبيلة أن يتعرف على أي فرد اخر من قبيلته وهكذا يتجنب 
إیذاءه أو قتله » کا كانت نمكن إله القبيلة من التعرف على أفراد 
القبيلة الموضوعة تحت حايته الخاصة . لقد جعل الرب على قابين 
علامة لكي لا يقتله كل من وجده (تك )٠٠١:‏ . ويظن البعض 
بناء على ما جاء بنبوة إشعياء )٠: ٤ ٤(‏ أن علامة صاحب العمل 
كانت تنقش ( توشم ۲ على يد العبد » وكأن النبي يقول إن 
الیہود کانوا یکتبون على أيديہم ما يدل على أنهم ينتمون إل 
يهوه . ويقول الرب عن أورشلم : « هوذا على كفي نقشتك › 
أسوارك أمامي دائمًا » ( إش )١٦:4۹‏ . ومن جهة أخرى ينهي 
الرب عن كتابة شيء على أجسامهم قائلاً : «لا تجرحوا أجسادك 
ليت » وكتابة وشم لا تجعلوا فیکم ۲ (لا ۲۸:1۹) › إذ كان 
ذلك أمرًا شائعًا في الديانات الأحرى . وكانت علامة الوشم 
هذه تعمل عادة في ماکن ظاهرة حت تسهل رؤيتٻا » ولکن 
في بعض الأحيان كان يازم إحفاؤها لتكون معلومة فقط لافراد 
القبيلة . 

(۳) كان اختان طقسا للاحتفال : بوصول الشخص إل 
مرحلة البلوغ » ومنحه الحق في الزواج والمتع بكافة الحقوق 
المدنية . 

)٤(‏ با أن عادة تقد الذبائح البشرية كانت في طريقها 
إلى الانقراض » كانت تعتير التضحية بجزء يسهل انتزاعه من 
الجسم » تقدمة أو ذبيحة بديلة . 

(ه) كان اختان عملية مقدسة : وكان « سفك الدم » 
شرطًا لازمًا لصحة أي عهد بين القبائل أو الأفراد » فقد كان 
ذلك يعني تبادل الدم بين الأطراف الحعاقدة » ومن ثم إقامة 
رابطة جسدية بينهم » ولم يكن أي ارتباط مبني على علاقة 
دموية » قابلاً للانتماك . وبنفس المنطق كان من المفروض أن 
يتقاسم إله القبيلة في دم الذبيحة فتنشاً بينه وبون القبيلة رابطة 
مقدسة . وليس من الواضح تامًا اذا كان الختان ضروريًا في 
مثل هذه المراسم . ولكن تجدر بنا الإشارة إلى أن عملية التناسل 
قد اثارت دهشة ورهبة الإنسان البداي . إن ازدهار القبيلة كان 
يعتمد على نجاح رابطة الزواج » ومن الطبيعي أن يختار ذلك 
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ا لجزء من الجسم الذي له علاقة باستمرار وجود القبيلة وزيادة 
عددها » لتثبيت العلاقة بعهد الدم . ولتا كيد هذا التفسير 
الأحير » يقولون إن الختان كان هو علامة التصديق على عقد 
العهد بين يوه وإبراهم . 

ولكن مما ينقض الرأي القالث الم كور آنفا ء أن الختان عند 
اليهود كان يت ني اليوم الثامن من مولد الطفل » ولكنهم يزعمون 
أن ذلك ربا كان تجديذا ابتدعه اليهود لجهلهم بالمغزى الأصلي 
للختان » ولا كان الختان يعطي للفرد الختتن حت المتع بامتيازات 
انهائه إلى القبيلة » فمن الطبيعي أن يتلهف الأباء على أداء هذا 
العمل الأسامي في وقت مبكر من الحياة . 

وعندما نفحص الافتراضات الثاني والثالث والرابع - المذكورة 
آنا نجد أنها في الحقيقة أشكال مختلفة لنظرية واحدة . 
ولاشك في أن الختان کان في أساسه عملا دينيّا » فالعضوية في 
القبيلة » والمتع بحقوق المواطنة » والمشاركة في ممارسات القبيلة 
الدينية .. کل هذه الامتیازات يرتبط بعضها ببعض . وکل من 
مر بطقس الدم يدحل في دائرة العهد بين القبيلة وإله القبيلة › 
وله أن يتمتع بكل امتيازات المجتمع القبلي . لقد كان من 
الضروري أن يقوم يشو ع بختان الإسرائيليون بسبب ما كان يكن 
حدوثه من اختلاط بینم وبين الشعوب الكنعانية › وذلك 
للاحتفاظ بالعلامة المميزة لعهد إبراهم (يش )4_۲:١‏ . 


(ثالگا) المغزى الروحي : يتضح المغزى الروحي للختان من 
القول : « ويختن الرب إلمك قلبك وقلب نسلك لكي تحب 
i a aa a‏ 
)١‏ . ولا نظن أن نيا مثل إرميا » يعلق أهمية كبيرة على عمل 
سطحي كالختان » لو م يكن مغزاه الروحي العميق » ولذلك 
يوخ قومه بشدة بأنهم لا يفضلون المصرين أو الأدوميين أو 
الموابين و العمونيين ي «غلف القلوب» (إرميا ۲۹:۹). ويستخدم 
'الرسول بولس لفظ ١‏ القطع ؛ للدلالة على الختان الظاهري في 
الجحسد » غور المصحوب بتغيير روحي في الفلب (في ۳:؟) . 
کا يكتب في رسالته إلى الكنيسة في رومية : «لاأن اليهودي في 
الظاهر ليس هو مهوديًا » ولا الختان الذي في الظاهر في اللحم 
خحتانًا ... وختان القلب بالروح لا بالكتاب ( أي بالحرف ) هو 
الختان الذي مدحه لیس من الناس بل من الله » (رو ۲۸:۲ 
و۹) . 


ولقد أثارت قضية الختان جدلاً طويلاً بين المسيحيين 
الأوائل »> فقد طالب المسيحيون التهوديون بضرورة الختان » 
وكان ذلك امتدادا للنظرية التخصصية الصارمة ( التى تقول بان 
الخلاص بالمسيح مقصور على النخبة الختارة فقط ) والتي ظهرت 
في أثناء فترة القهر الطويلة في العهدين اليوناني والروماني . وطبقا 
هذا الرأي » فإن الخلاص كان من الود ولليود » وكان يزم 


۳A 


أن يصير الإنسان يہوديًا أولاً » قبل أن يستطيع أن يكون 
مسيحيًا . ووافق بولس الرسول على ختان تيموثاوس ١‏ من أجل 
اهود » فقط راع ):۱١‏ لكنه رأى أن المبداً في حطر » فاثيت 
في معظم رسائله عدم جدوی ما يقوله التہودیون . 
(رابعًا) الاستخدامات الجازية : نجد في كثير من فصول 
الكتاب المقدس » أمثلة للاستخدام الجازي « للختان » » فالرب 
يقوڵل : ١‏ فمتى دحلم الارض وغرستم كل شجرة للطعام 
تحسبون مرها غرلتا » ثلاث سنين تکون لکم غلفاء لا يو کل 
منہا » (لا ۹ لأنها من أرض كان أهلها يعبدون البعلم » 
ه وفي السنة الرابعة يكون كل تمرها قدسًا تمجيد الرب ٠‏ ( لا 
OE‏ 


ویصف موسی نفسه في تواضع قائلاً لارب : ١‏ ها أنا أغلف 
الشفتين » (خحر )٠:٦‏ . أما إرميا فيعنف شعبه لأن « أذنهم 
غلفاء فلا يقدرون أن يصغوا » (إرميا )٠٠:٦‏ » ولان « كل 
بیت إسرائيل غلف القلوب » مثل سائر الام (إرمیا )۲٠:۹‏ . 
والقلب الأغلف ر أي غير الختون ) هو القلب المغلق الذي لا 
يتأثر باي كلام صالم » کا أن الأذن الغلفاء لا تقدر أن تصغي 
(إرميا )٠٠:٦‏ » والشفاه الغلفاء هي التي تتعار في القول . 
ويأمرهم الرب قائلاً : « اخحتنوا غرلة قلوبكم ولا تصلبوا رقابكم 
بعد » (تث )۱٦:۱۰‏ . ک) يخاطب استفانوس اليہود بالقول : 
يا قساة القلوب وغير الختونين بالقلوب والأذان . أنع دائمًا 
تقاومون الروح القدس . کا کان آبا ؤم » كذلك أنعم » (أع 
۹۷( . 


*+خ 


حر : 

حار اللبن خثرًا وخثورًا غلظ. وتضاف خيرة المنفحة إلى 
اللبن ليتخثر وليصتع منه الجبن » ويقول أيوب : « الم تصبنى 
كاللبن وخارتني كالجبن » (أيوب )١١ :١١‏ أي أنك أنت الذى 
صنعتني « وكسوتني جلدًا ولحمًا فنسجتني بعظام وعصب . 
منحتني حياة ورحهمة وحفظت عنايتك روحي ١‏ (أيوب ٠٠:٠١‏ 


و . 


هو فضلات أمعاء البقر أو الفيل › وقد أمر الرب حزقيال 
أن يخبز كعاك الشعير ‏ الذي كان عليه أن يأ كله وهو متكيء 
على جنبه لمدة ثلالة مثة يوم وتسعين يوما على « خحثي البقر بدل 


خد _ دات 


خد ع کک خاد ع 


خرء الإنسان » (حز )١۷۹:٤‏ رمرًا لما سيصيب بني إسرائيل 
من المذلة والجوع إذ يأكلون خبزهم بالوزن وبالغم . 


}خ2{ 

خد حدات : 

الخد معروف وهو تما جاوز مؤخر العينين إلى منتبى الشدق › 
أو الخدان هما اللذان يكتنفان الأنف عن يمين وشمال › والخدات 
أو الوسائد هي التي يستريجح عليا الخد عند النوم . ویقول 
حزقيال النبي : « ويل للواتي يخطن وسائد لكل أوصال الأيدي 
ويصنعن عخدات لرأس كل قامة لاصطياد النفوس.. ها أنا ضد 
وسائدكن التي تصطدن بها النفوس كالفراخوأمزقها عن 
أذرعكن وأطلق النفوس . النفوس التي تصطدنها كالفراخ . 
وأمزق مخدانكن وأنقذ شعبي من أیدیکن فلا یکونون بعد في 
أيديكن للصيد فتعلمن أني أنا الرب ... فلذلك لن تعدن ترين 
الباطل ولا تعرفن عرافة بعد ..) (حرقیال )۲۳—٠۱۸:۱۳‏ . 
وواضح من هذه العبارات أن تلك الوسائد والخدات كانت نوعًا 
من المناديل أو الشيلان التي كانت تستخدمها النساء اللواتي كن 
يتعبدن للأوثان ويتنبأن بنبوات كاذبة ويستخدمن السحر 
لاصطياد النفوس » ويغطين رؤوس الأشخاص بتلك المناديل أو 
الشيلان لكى لا يروا شيئا من أساليب السحر » وهكذا يصطدن 
النفوس كاصطاد الطير » والأرجح أن تلك الشيلان كانت تصل 
إلى القدمين فتغطي كل الجسم » لأنه يقول : « لرأس كل 


قامة | . 
أخدرد ‏ أخاديد 


الأحاديد أصلاً هي اثار السياط على الظهر » ولذلك 
تستخدم للدلالة على الخطوط التي يشقها امحراث إعدادا للأرض 
للزراعة . ويقول المرنم وهو يتغنى ببركات الرب وأفضاله : 
« أرو أتلامها مهد أحاديدها . بالغيوث تمللها . تبارك غاتبا ٠‏ 
(مز )٠١:٠١‏ . وكلمة أخاديد في العبرية هي « جدود » ولم 
ترد في الكتاب للمقدس إلا مرتين » أولاها هنا وترجمت 
« أحاديد » » وثانيتهما في قول إرميا النبي : « على كل الأيادي 
خموش وع الاحقاء مسوح ٩‏ (ارمیا )۳۷:٤۸‏ » والخموش هي 
الحدوش أو الجروح » أي أن الجميع سيبكون ويولولون 
خدر : 


الخدر هو الستر يمد للجارية في ناحية البيت » ثم صار كل 
ما واراك من بیت ونحره والمجمع خدور وأحدار . وقد ترجمت 


عن ثلاث كلمات عبرية : (۱) « خدر » ا هي في العربية لفظا 
ومعنی (تٹ ۲٥:۳۲‏ ام ۲۷:۷) وقد ترجمت في مواضع كثيرة 
إلى « عخدع » (انظر تك ۳:٤۳‏ قض ۲٤:۳‏ صم ۱:1۳)» 
وإلى ١‏ حجرة ٩‏ (قض: ۰۲:۱۰١‏ ١۹:۱ر١٠١)‏ وإلى و حجال » 
(نش )٤:1‏ . (۲) « میونه ٩‏ ( نش ۸:٤‏ عاموس )٤:۳‏ وقد 
ترجمت نفس الكلمة إلى ١‏ مأوي » (مز ۲۲:۱۰۲ ناحوم 
۲ وإ ١‏ عريس » (أيوب )4٠:۳۸‏ . وخدر الأسد هو 
عرينه أو مكمنه (عاموس 4:۳) . والمقصود بالخدور في التثنية 
)۲٠:۳۲(‏ حيث تحتجب النساء في داحل البيت . أما ه خدور 
الموت » (أم ۷ ) فهي القبور . (۳) ١‏ بتى ٠‏ في القول : 
« كلها جحد ابنة الملك في حدرها » (مز )١۳١: ٤١‏ أي في خدعها 
الداخلي . 
حر : 

حَحدَرا عراه فتور واسترخاء » بقال خدرت رجله أي سکنت 
عن الحر كة . ويقول المرنم : « حدرت وانسحقت إل الغاية » 
(مز ۸:۳۸) أي ضعفت عن الحركة . كا يقول : « في يوم 
ضيقي الست الرب . يدي انبسطت ولم تخدر » رمز ۷۷: ۲) 
أي أنها لم تنقبض بل ظلت ميسوطة . والكلمة المبرية الترجمة 
و تحير » في الموضعين المذكورين انفا »> هي نفسها المترجمة 
« جمد ؛ في القول : ١‏ وأخبروه (يعقوب) قائلين يوسف حي 
بعد وهو متسلط على كل رض مصر فجمد قابه لأنه م 
يصدقهم » (تك )۲٠: ٤٥‏ أي أن قلبه كاد يكف عن الخفقان . 
وكذلك في القول : « لذلك جمدت الشريعة ولا جخرج الحكم 
بتة » لأن الشرير حيط بالصديق » (حبقوق )4:١‏ أي م تعد 
a‏ 
خذع : 

خدعه ختله وأراد به المکروه (انظر تك ۲٥:۲۹‏ 
۱وا صم ۲۹:۱۹... الج) . وخادعه خادعة 
أظهر غير ما في النفس (انظر مز ۳۹:۷۸ ام ۲۸:۲۲ ۲۹: 
۹ إش ...٠١:۳١‏ الم) . 
مخدع ‏ مخادع : 

الحَذعٌ هو اخفاء الشيء وبه سمي الخدع وهو الحجرة أو 
الخزانة داخحل البيت » والكلمة في العبرية هي « خدر » وهي 
نفس الكلمة في العربية لفظًا ومعنى فالرجا الرجوع إليها فيما 
سبق . 

وخادع بيت إهنا رح )۳۷:٠١‏ كانت حجرات ملحقة 
باھیکل لتخزن بہا التقدمات من حمر وزیت وعار وغیرها لیقرب 
منها للرب على مدار السنة . 

۳۹ 


خاد ع الحنوب 


خدمة ے خادم 


خاد ع الجنوب : 


هي ١‏ المنازل » أو « البروج ؛ الفلكية (الرجا الرجوع إلى 
مادة ء جنوب » في المجحلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية). 


سحاد ع تصاوير : 


و ثم قال لی اریت ياابن ادم ماتفعله شیوخ بیت إسرائيل في 
٠‏ الظلام كل واحد في مخادع تصاو يره . لا يقولون الت لا 
يرانا ٠‏ (حر )١۲:۸‏ . والإشارة هنا إلى خاد ع أو غرف الميكل 
حيث کان يجتمع شيوخ إسرائيل للقيام بطقوسهم الوثنية . أما 
ما کان فیا من تصاوير فقد نجده في العدد العاشر من نقس 
الاصحاح › حيث يقول : و« فدخحلت ونظرت وإذا شکل 
دبابات وحيوان نجس وكل أصنام بيت إسرائيل مرسومة على 
الحائط على دائرة» ولعلها کانت ‏ بالإضافة ق للق س 
تشتنل على صور للشمس وغيرها من الاجرام السماوية التي 
کان يتعبد ها البعض منہم (حز )1١:۸‏ . 


خحدمة ہے خادم : 
أولاً معنی الكلمة : الكلمة اليونانية المستخدمة في العهد 
الجديد للدلالة على الخدمة هي «ديا كونية» (aنصdiak0)»ء‏ 
و«دیاكونوس» (ئk010هذل)‏ و «دیاکونون؛ (0۸هkهنه)‏ أي 
و حادم ی والفعل «دیا کونین» (ہ نع« )ھdi)‏ أي نخدم ١‏ . 
وتستخدم جميع هذه الكلمات استخداما واسعًا في العهد 
الحديد » فلا يقتصر معناها على الخدمة داحل الكنيسة 
المسيحية » بل وحتى عندما تقتصر على ذلك › فإانها تستخدم 
معان كثيرة › منہا : 
)١(‏ التلمذة بوجه عام (يو )۲١:1۲١‏ › 
(رو ۷:۱۲ ١کو 1)٥:۱۲‏ ومن ثم فهي تشمل جحمیع 
أنواع الخدمة (أع ۲:۹ مت )۲١:۲۰‏ . 
)٣(‏ « خدمة الكلمة ١‏ على نحو حاص (أف 4:١٠)4وخدمة‏ 
الرسول على غو أعم (أع AY TEY AY:‏ 
رو ٢...۳‏ : 
(+) الخدمات المتعلقة مثلا باطعام الفقراء (أع ۰۱:۱۹ ۲۹:۱۱ء 
(To:1۲‏ > أو تنظم تزوید المديسين الفقراء في أورشلم 
بالعطایا (رو ۲٠:۱۰‏ ٣کو‏ ۸:٤و۱۹...‏ الځ ) . 
)٥(‏ الخدمات من نوع حدمة ١‏ بيت استفاناس ١( ٠‏ كو 
۹ »وه اُرخبس ۲ (کو )۱۷:٤‏ »› و٥‏ تیخیکس » 
أف ۹ کو ...۷:٤‏ اتم ) . 
ويرتبط استخدام كلمة والخدمة» في هذا البحث › بأدارة 


Y٠ 


وقيادة جماعة متحدة من الأخحوة والأخوات تجمعهم رابطة 
داح ھی کر کم ن ر يسو ع القام من الأموات . ففي 
جميع عصور المسيحية > تاتي الدعوة لاتباع الرب يسوع مع 
أا من أعمق شؤون الإنسان الشخصية » وتأتي لكل فرد 
بذاته ‏ إلا آنها لا تأي في عزلة › إذ أن النفس التقية يلزمها 
ن تارك في برعا الآعرين ممن م تفس القكر » ومن م 
ينبغي أن تدخذ هذه الشركة شكلا ظاهرًا لابد له بالضرورة ‏ 
من نوع من القيادة والإدارة . 

إن فكرة الكنيسة ذاتها بجا فيما من تعبير واضح عن الإيان 
المشترك ومارسة الفرائض المقدسة › والاجتاعات وإدارتجا › 
والمساعدات الروحية والحسدية للاخحوة »› فأنها تتضمن خدمة 
أو إدارة من نوع ما » وسنحاول في هذا البحث أن نوضح ما 
كانت عليه الخدمة في الكنيسة المسيحية في القرون الأولى من 
قيامها . ) 


ثانيا : نوعان ختلفان من الخدمة : جد أول حقيقة عن 
تنظم شوون الكئيسة » في الأصحاح السادس من سفر أعمال 
الرسل »> حيث تم اختيار سبعة رجال « لخدمة الموائد » 
(دیاکونین ترابیزایس ئنھpe2ھr! "e11‏ k0ھقك)‏ میا ها عن 
و خحدمة الكلمة ؛ (دياكونيا تولو جو 0uعه[ «(diakonia tou’‏ 
وهو تمييز بين نوعين مختلفين من الخدمة » ظهرا منذ بدء الكنيسة 
في عصر الرسل » واستمرا هكذا إلى ما بعد عصر الرسل »› 
وبمكن تتبع ذلك في رسائل الرسول بولس وني ساثر أسفار العهد 
الجحديد » كا يظهر في ٠‏ الديداك ؛ (تعلى الرسل عطعولنك) › 
وڼي « راعي هرماس ۲ وني ١‏ رسائل برنابا» وڼي کتاب 
الدفاع ؛ للشهید ٠‏ يوستينوس ٠‏ › وفي كتابات إيريناوس 
وغيرها . 

وتختلف الخدمتان إحداهما عن الأحرى في الاختصاص › 
ويقوم اتيز بينہما على أأساس المواهب » کا سيأتي . وفي كتابات 
عصر الرسل اشتهر « خدام الكلمة » باتهم « من يتكلمون 
بكلمة الله » . ويطلق الكنّاب المتاخحرون على حدمة الكلمة : 
« مواهب العاي يوا لعل من الأفضل تسميتبا مخدمة 
« النبوة ٠‏ › بيا تضم الخدمة الأحرى كافة الخدمات الأخرى 
في الكنائس الحلية . وقد تلازمت الخدمتان دائمًا » و كان المييز 
العملي الكبير بينهما هو أن القائمين بخدمة الكلمة لم يكونوا بأي 
حال من أصحاب الوظائف الرسمية في أي تجتمع مسيحي » و م 
یکونوا منتخبین أو معینین لي منصب › کا لم یکونوا مفرزین 
بطقَوس كنسية ‏ للقيام بواجبات معينة » فقد أتتيم «الكلمة» 
وأحسوا بدوافع داخلية عميقة تدفعهم إلى تبليغ الرسالة التي 
تسلموها . و کان البعض منہم يتجولون من مکان إلى مکان »› 
بيا استقر البعض الآحر في محتمعهم الخاص »› ولم يكونوا 
مسعولين أمام أي سلطة كنسية »و كان على الكنائس أن تتحنهم 


خحدمة ے خادم 


خحدمة ے خادم 


وتمتحن رسالتهم » فقد كانت موهبة « تيز الأرواح  »‏ أي 
تمييز ما إذا كان أحد المدعوين أنبياء قد تكلم برسالة سماوية 
حقيقية س من بين المواهب المعطاة للكنيسة المحلية » ومتى قبلتهم 
الكنيسة فإنهم كانوا يحظون بمكانة أرفع من مكانة أصحاب 
الوظائف الأخحرى في الكنيسة » فيقومون جخدمة « مائدة عشاء 
الرب » » وكان حكمهم في حالات التأديب يرجح الأحكام 
الكنسية العادية . وكان الحوار بين « كبريانوس » وه المعترفين » 
في قرطاجنة هو أخر مرحلة في الصراع الطويل الذي ثار في 
القرن الثاني بين الخدمتين . وشيغا فشيا » نشات عن خدمة 
الموائد » كل أنواع التنظيمات الكنسية الختلفة القائمة الآن . 
وأصبح القائمون بہذه الخدمات أصحاب رتب كنسية بكل 
معاني الكلمة » وأصبحوا ينتخبون للقيام بالخدمة الكنسية في 
مجتمع معين » ويفرزون لذلك بطقوس خاصة » وأصبحوا 
مسئولين أمام الكنيسة عن أداء هذا العمل . 

ومن لمهم أن نذكر أنه بيا تتميز الخدمتان تامًا » الواحدة 
عن الأخرى » فإنه قد ينتمي بعض الأشخاص لكلتا الخدمتين » 
فقد يكون لدى شخص « موهبة النبوة » سواء كان عضوا عاديا 
في الكنيسة أو من ذوي الرتب الكنسية » فلم ينع شغل 
منصب » وجود « موهبة » عند صاحب النصب »› فقد كان 
و لبوليكاربوس » أسقف سميرنا « موهبة النبوة » وكذلك 
١‏ لإاغناطيوس » أسقف أنطاكية › وغيرهما » وكانت موهبة 
« التكلم بكلمة الرب » موهبة شخصية ولم تكن مصدرا رسيا 
للاستنارة . 


( خحدمة النبوة : تشمل خحدمة النبوة الائة أقسام : 
و الرسل ) و« الأنبياء » وه اللعلمين » وقد يضيف البعض قسمًا 
الوجوه فيما عدا رؤية الرب في الحسد »> وقد اخحتفى هذا الفارق 
بانتهاء عصر الرسل الذين رأوا الرب في الجسد . ويیكن تيع 
هذه الأقسام الثلاثة في كتابات المسيحيين الأوائل ى بدءًا من 
رسالة کورنشوس الاولی حتى عظات كليمندس ( التي يرجح 
أنها ترجع إلى ما بعد ١٠٠۲م‏ ) . ومن الصعب تحديد كل فثة › 
ولكن بصفة عامة » كان الرسل هم رواد المرسلين وكانت 
رسالتہم موجهة أساستًا لغير المؤمنينء بيا كان عمل الأنبياء 
والمعلمين هو النصح والتعلم داحل الحتمعات المسيحية . 


)١(‏ الرسل : تستخدم كلمة « رسول ه في العهد اجديد 
و کتابات الآباء الأوائل في الكنيسة > مهوم ضیق واخر واسع « 
فبمفهو مها الواسع تدل على القسم الأول من الخدمة النبوية . 
وقد احتار الراب الاثني عشر « الذين دعاهم أيضنًا رسلا » (مر 
۴۳ ) حتی يتدربوا من خلال رفقتم الشخصية له على الكرازة 
بين قرى الجليل بالإنجيل الذي سيصبح كل حياتہم فيما بعد . 
وهناك أمران شخصيان يفصلان فصلا تامًا بين التلاميذ « الأحد 


عشر » وبين سائر الناس » مما يستبعد عَامًا فكرة الخلافة 
الرسولية » فالمسيح ‏ وهو في الجخسد ‏ قد اختارهم بنفسه » 
SCT‏ ثيقة داخحل دائرة ضيقة 
ای را 
Sg‏ 
کان له امتياز الشركة الشخصية مع يسوع سواء قبل أو بعد 
القيامة » وقد استدعاه التلاميذ بعد الْقيامة حيث وقعت القرعة 


عليه ليأخحذ هذه الخدمة فحسب مع الأحد عشر رسولاً ه (أع 
۱ر ) . کا أن بولس دعاه الرب المقام في رؤيا خحاصة 
واختبار داخلي عميق » فدعي رسولاً كباتي الرسل المذكورين 
(رو ۹:1 غل ۲ . ويذكر العهد الحديد اسماء اناس 
آخرین دعاهم رسلا > ولم یکن برنابا رسولاً فحسب » بل کان 
على نفس مستوى «الأحد عشر» اع ٤‏ غل 
4:۲( . وتدل الآية : « سلموا على أندرونكوس ويونياس 
نسبيي الأأسورين معي اللذين هما مشهوران ۽ بين الرسل وقد کانا 

في المسيح قبلى » (رو )۷:۱١‏ » على أن أندرونكوس ويونياس 
کانا رسولین من قبل تجديد بولس » بل إن ذهبي الفم ‏ الذي 
ظن أن يونياس أو يونيا كانت إمرأة س يعتقد أن ذلك لم يكن 
عائقا من أن تعتبر رسولاً . ثم إن سيلا أو سلوانس وتيموثاوس 
يضعهما الرسول بولس على مستوى واحد معه (اتس 
1-۱) . کا ليس من السهل إنكار هذا اللقب بالنسبة 
«لأبولس» (١كو )١-٦:٤‏ . ويتدح الرسول بولس رجلين 
يقول عنما إنہما ١‏ رسولا الكنائس وبجد المسیخ ٩‏ (۲ كو ۸: 
۲ کا یقول عن « آبفرودتس » لكنيسة فيل « رسولکم ۲ 
(فی )۲٠:۲‏ . ولابد أنه کان هناك « رسل » کثیرون غررهم › 
ييز الرسول بولس بينهم وبين « الأثنى عشر ١‏ في الموجز السريع 
الذي بستعرض فيه ظهورات یسو ع بعد قیامته (۱ کو ٥:۱١‏ 
۷) . وعلاوة على هؤلاء الرسل الحقيقيين » يذكر العهد الجديد 


آاخحرین يدعوهم « رسلا كذبة » (۲ كو )/۱١‏ . ويمتدح 


الرب الكنيسة في أفسس لاستخدامها ما لدبا من ١‏ موهبة » 
اتمييز في رفض الرجال ه القائلين إنهم رسل ولیسوا رسلا » (رؤ 
۲ ) . وقد انتقل هذا الاستخدام الاوسع للكلمة إلى عصرنا 
هذا » فما زال التعبير « الرسل » أو « الرسل القديسيون » يطلق 
على الإرساليات والمرسلين في بعض دوائر الكنيسة اليونانية . 
ويظهر في عصر ما بعد الرسل » الاستخدام المزدوج لكلمة 
« الرسل » بالمعنى الضيق أي ١‏ الاثني عشر » أو « الأحد 
عشر ۲ في « الديداك » ( تعلم الاثني عشر رسولاً ) . کا يطلق 
لقب ١‏ رسلل ١‏ بمعناها الأوسع على المرسلين المحجولين . 
أولفك ١‏ الرسل  »‏ أيا كانت انتاءاتهم ‏ يتميزون بخاصية 
واحدة » هي انهم اختاروا أن يكونوا روادًا للتبشير باإنجيل المسيح 
طوال أيام حياعہم » وارتبطوا بعمل حفوف بانخاطر › متمیزین 
عن الاحرين » ليس بمكانتهنم بل بأعمالهم . وكانوا رحالة » ليس 
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خدمة سے خادم 


خدمة سے خادم 


هم مقر ثابت يقيمون فيه . وربا اضطرتہم متطلبات خدمتهم 
لاوقامة لفترات طويلة في بلد بذاته » ( مثلما فعل بولس في 
كورنئوس وفي أفسس ) وا فعل البعض من ١‏ الأحد عشر » 
في أورشلم > و م یکن هم حياة منزلية مستقرة . وبمرور عشرات 
السنين تزايد عددهم بدلا من أن ينقص > ويظهرون بصورة حية 
نابضة في. كتابات مشل « الديداك » . وكانت الكنائس تحترمهم 
للغاية » ولكن بعد الامعحان الدقيق . ولم يكن من المتوقع 
بقاؤهم أكار من ثلاثة أيام في وسط أي جماعة مسيحية › ولا 
أن يتصرفوا بخفة » و کان مبرر دعوتېم هو ما مكنم القيام به 
من خدمة » وهو ما نادى به الرسول بولس مرارا . 

)¥( الأنبياء : كان الأنبياء هم القادة الدينيون لاسرائيل في 
القديم » ولم تختف روح النبوة تماما . وني أيام المسيح كانت 
موهبة النبوة موجودة لدی معان الشیخ (لو ۲:٣۲و١۲)‏ » 
وحنة النبية (لو )۳٠:۲‏ ويوحنا المعمدان (مت )۹:١١‏ . وكان 
من الطبيعي أن تظن المرأة السامرية أن الغريب س الذى تكلم 
معها بجانب البعر س كان نيا (يو )۱۹:٤‏ . وكانت عودة ظهور 
النبوة فى قوعها القديمة علامة على اقتراب ججيء المسيا . وقد وعد 
يسو ع أن يرسل أنبياء وسط المؤمنين (مت ٤:۲۳ »٤۱:۱۰‏ ۳» 
لو )٤۹:1١‏ وقد تحقق الوعد » وظهر أنبياء في الكئيسة منذ 
تشأتجا » ولم يكونوا قاصرين على مجتمعات المسيحيين من 
اليهود » بل كانت النبوة تظهر تلقائيًا حيغا انتشرت المسيحية › 
فنقراً عن أنبياء في الكنيسة في أورشلم وني قيصرية حيث كان 
كل المؤمنين تقريبًا من الهود › وني أنطاكية حيث امتزج امود 
والأم ليؤلفوا جماعة واحدة » وني كل مكان في كافة كنائس 
الم : في روما وكورنثوس وتسالونيكي وغلاطية (أع :١١‏ 
۷ ۳ و رو و ١کو ۳۲:۱٤‏ 
و٣‏ ۳و۴۷» اتس ۲۰:١‏ غل )٥۳:۳‏ . ک) ذکر بعض 
الآنبياء باسمائهم مثل : اغابوس (أع ٠٠:۲١ ۲۸:۱١‏ » 
وسمعان وغيره في أنطاكية (أع ٠:1١‏ ويوذا وسيلا في أورشلم 
(أغ .)۳٠:٠١‏ بل لم تكن موهبة النبوة قاصرة على الرجال » 
فقد تنبأت النساء » و كان منهن بنات فيلبس الأربعة (أع :۲١‏ 
)٩‏ . ومنذ بداية العصر المسيحي حتى نهاية القرن الثاني وما بعده 
ظهرت في الكنائس المسيحية سلسلة غير منقطعة من الأنبياء 
والنبيات . ويبدو من أسفار العهد الجديد ‏ وبخاصة رسائل 
الرسول بولس س أنه كان هناك كثيرون من الأنبياء في الكنائس 
الأولى » بل يبدو أن الرسول بولس كان يتوقع ظهور موهبة 
النبوة في كل محجتمع مسيحي ١(‏ كو )٠٤‏ » بل حث كل عضو 
في الكنيسة في كورنثوس على أن يمد لمذه الموهبة ون ينميا 
٤‏ و٣۳۹)‏ . کا حت الإحوة في تسالونيكي 
بقوله : « لا تطفتوا الروح . لا تحتقروا النبوات » (اتس 
ه o aT‏ 
النبوة (رو )1:1١‏ . وإذا كان قد انتقد بنوع من الشدة 


۲ 


« الأنيياء » في الكنيسة في كورنثوس » فما كان ذلك إلا لكي 


بعلم يف يفيدون أكبر فائدة من موهبة النبوة لبنيان الاأحوة 
بنيائا صحیخا . 


وكان أساس النبوة هو الإعلان » فقد كان الأنبياء ذوي 
اموهبةة خاضة ٤‏ شم فكر روحى وقدرة عل الخدت الجذاب »> 
وكانت موهبتهم أحيائًا تظهر في شكل ١‏ نشوة » إلا أن ذلك 
م يكن يحدث في كل الأأحوال » وقد شدد الرسول بولس على 
أن للأنبياء سيطرة حقيقية على أقوالمم ويمكنهم التحكم فبا لأن 
« أرواح الأّنبياء حاضعة للأنبیاء ٩‏ (۱کو )۳۲:٠١‏ . وأحيائًا 
كانت تاأتي النبوة فی رؤى » كا في سفر الرؤيا » إلا أن ذلك 
م یکن أُمرا ملزمًا » فالانبیاء کانوا يتكلمون حسا يقودهم 
الروح القدس بطرق متنوعة . 


ويبدو أن تأثور أولعك الأنبياء قد تزايد خلال العقود المبكرة 
من الفرن الثاني الميلادي » بدلاً من أن يتناقص » فبينا كان عمل 
الرسول موجًا إلى غير المومنين ‏ يهودًا كانوا أم أممّا ‏ فإن 
دائرة نشاط النبي كانت داحل الجحماعات المسيحية » فكان عمله 
هو بنیان الإخحوة وتعليمهم > و کان للأنبياء مكانة معروفة في 
اجتا ع العبادة » وإذا تصادف وجود أحدهم عند تمارسة عشاء 
الرب كان هو غالبا الذي يقوم بالصلاة صلاة مرتجلة (أي غير 
محفوظة أو معدة من قبل ) > و كانت له مكانة حاصة عند مناقشة 
أمور تتعلق بالتأديب الكنسي » كا يتضح ذلك من القرائن 
العديدة ابتداء من « هرماس » إلى ترتليانوس . 


وييدو من كتابات الرسول بولس أن العدد الأكير من الأنبياء 
الذين تكلم عنم كانو! أعضاء في الجماعة التي كانوا 
يستخدمون موهبتهم ( موهبة النبوة ) بينهم . إلا أن كثيرين من 
الأبياء البارزين كانوا يتجولون بين الجماعات لبنيان كل جماعة 
منها . وعندما كان مثل هولاء الأنبياء المحجولين ‏ ومعهم 
زوجانہم وعائلاہم ‏ يقيمون بعض الوقت في أي مجتمع 
مسيحي » واعظين ومنذرين » كان من واجب تلك الجماعة أن 
تعوهم › وقد وضعت التعليمات اللازمة هذه الحالة » فقد جاء 
في « الديداك ٠ : ٠‏ كل نبي حقيقي يقم بينكم يستحق إعالته .. 
تأخذون باكورة نتاج معصرتكم ودراسکم › ونتاج ثیرانکم 
وغنمكم » وتعطونه للأنبياء .. وكذلك عندما تفتح قارورة خمر 
أو زیت › اذ باكورتها وتقدمها للأنبياء . ومن الأموال 
والملابس و كل المقعنيات تأحذ الباكورة وتقدمها طبقًا للوصية» › 
وذلك للأنبياء « الحقيقيين ه فقط . وكان على كل جاعة 
استخدام « موهبة » القييز لتبين الصحيح من الزائف › فقد كان 
هناك أنبياء كذبة يقاومون الأنبياء الحقيقيين في العصور الأولى 
للمسيحية كا كان في اليودية قديمًا ع ۰ بط 
2:۲ . 


خدمة س خادم 


خدمة ‏ خادم 


(۳( المعلمون : بيغا ترتبط خدمة المعلمين بخدمتي الرسل 
الا ف أسفار العهد الحديد وفي ما بعد عصر الرسل . 
وبينا يذ كر الرسول بولس مكانًا حددًا خدماتيم في اجتاعات 
البنیان ١(‏ کو ۲٦:۱٤‏ › إلا أننا قلما نسمع عنم أو عن 
عملهم . وييدو ألم ظلوا في الخدمة العاملة بالكنيسة الأولى مدة 
أطول جدًا من الرسل والأنبياء . 


(ب) الخدمة الحلية : نجد أول إشارة إلى تنظ داحل كنيسة 
علية » في الأصحاح السادس من سفر أعمال الرسل » حيث 
جرى اختيار سبعة رجال س بتاء على اقتراح الرسل ‏ 
للاشراف على شوؤون خحدمة الحماعة . 


إن مفهوم أن « السبعة » كانوا رتبة خاصة من رتب 
الكنيسة » أي « شمامسة » إنما هو مفهوم متأخر نسبيًا » فلم 
يطلق على أولعك الرجال في أي موضع لقب « شمامسة » › 
ولکنہم یذکرون باسم « و "ني . ولعل تعيرن 
أولفك الرجال كان أَمرّا موقتًا » ولكن الأرجح أن وفك 
«السبعة» المذكورين في لاس السادس من سفر الأعمال 
كانوا هم أنفسهم «المشاجخ» المذكورين في الأصحاح الحادي 
عشر من نفس السفر > لأنتا جد هؤلاء «الشايج» يؤدون نفس 
الواجبات التي أقم لأجلها « السبعة )ع1 :ر ly.‏ 
کان الأمر كذلك » فإننا جد في الأصحاح السادس من سفر 
الأعمال » قصة بدايات س امحل بعامة . فإذا انتقلنا إلى 
اجتمعات المسيحية خارج أورشلم » فإننا لا نجد مثل هذه 
الصورة المميزة . ولكن لما كانت جميع الكنائس في فلسطين تنظر 
إلى الكنيسة في أورشلم على أنها « الكنيسة الأم » » فالأرجح 
أن يجرى تنظيمها على نقس الفط . ويخبرنا سفر أعمال الرسل 
ن بولس وبرنابا ت ركا وراءهما في دربة ولسترة وإيقونية جماعات 
من الإخحوة بعد أن انتخبا هم قسوسًا » أي « شيوسًےا » . 
والكلمة « انتخبا ٠‏ المستخدمة هنا تدل على حدوث انتخاب عن 
طريق الاقتراع العام » والأرجح أنه تم على نط ما حدث في 
اختيار ١‏ السبعة ٠‏ (أع £( . 


عندما نتفحص ما سجله الكتاب عن الكنائس التي أسسها 
الرسول بولس على وجه التحديد » لا نجد أدلة مباشرة واضحة 
عن نشاة الخدمة بها » بل نرى الكثرر عن وجود نوع من 
الاستقلالية أو الحكم الذاتي » ج نجد الكثير عن امتلاك 
« المواهب » وهو ما يتضمن وجود وقوة عمل الروح القدس 
داحل الحماعة نفسها . ونقراً عن لقاب مثل « بوينس » 
(poimenes)‏ أي ر عاة > y9‏ ابیسکو و( (episkopoi)‏ آي 
أساقفة “> و دیا کونوا ) (ز0مه‌kهنف)‏ أي شمامسة > وهی لقاب 
إن لم تكن تدل على مراكز معينة فهي تدل على الأقل ‏ 
على وجود قيادات . ولكن في جميع الأحوال يرد ذكرهم في 
صيغة الجمع » ما يدل على أنها كانت قيادة جماعية . 


ويمكن القول بصورة عامة إنه في نهاية القرن الأول » كان 
يقود كل مجتمع مسيحي مجموعة من الرجال يدعون أحياا 
« شيوشخا ٩‏ (sإم‌اyرsbەاp)‏ و أحیائًا أحر ى ١‏ أساقفة (نظارًا ) 
وهم الذين يميل مؤرخو الكنيسة الحدثون إلى تسميتہم « الشيوخ 
الأساقفة». ويرتبط بهم عدد من المساعدين يسمون «شمامسة). 
ولم يكن لجماعة الشبرع رئيس أو كبير دام . فكانت الخدمة 
في الكنيسة تتكون من شقين » الشيوخ ( أو الأساقفة ) 
والشمامسة » ولكن في غضون القرن الثالث تحولت هذه الخدمة 
ذات الشقين إلى خحدمة ثلاثية » بمعنى أنه وجد رجل واحد يرأس 
كل جماعة ويحمل لقب راع أو أأسقف ( وظل اللقبان مترادفين 
حتى القرن الرابع على الأقل ) . وني القرون الأولى كانت تلك 
الكنائس الحلية ‏ رغم إدراكها دائمًا بالاتهاء إلى جسد 
واحد ‏ جماعات مستقلة ها حكم ذاني » ترتبط بعلاقات فيما 
بينها » لا عن طريق أي تنظبم يضمها جميعها » بل عن طريق 
الشركة الأحوية من خلال زيارات ملي الكنائس وتبادل 
الرسائل » وتقديم المساعدة أو طلبها عند اختيار الرعاة . 


أصل الخدمة الحلية : وهنا يبرز التساؤل : كيف نشا هذا 
التنظم ؟ ويمكندا ‏ بداءة ‏ استبعاد الفكرة التي كانت مقبولة 
في وقت ما عند الكنائس المصلحة › وهي أن الجتمع المسيحي 
استفاد من أسلوب التنظم في امجحمع الهودي وسار على نجه . 
ولكن يظهر من النقاط المشتركة بينهما أن التشابه سطحي لا 
أكار » إذ أن الاختلاقات الجذرية عديدة . وإذا أضفنا إلى ذلك 
القول الفصل ١‏ لأبيفانيوس » بأن المسيحيين من اليهود قد نظموا 
مجتمعاتهم « بأراخنة » ورئيس مجمع على مط الجامع اليودية في 
الشتاته وليس على نمط الكنائس المسيحية › إذا أضفدا ذلك › 
فإن كل الأدلة تجعل من امحال الاعتقاد بأن التنظم المسيحي 
المبكر كان ببساطة ‏ نقلاً عن النظام اليهودي . وفي الجانب 
الآحر ليس نة دليل على أن الرسل قد تلقوا وصية صريحة من 
الرب يسوع المسيح بأن يقيموا أو يعينوا أصحاب مناصب أو 
رتب في الحماعات المسيحية الاولى » وبصورة شاملة » بحيث 
لا يكن قيام تنظ قانوني بدون هذا السلطان وتلك الخلفية > 
بل إتنا لنجد في الكنيسة الأم في أورشلم » الاجةاع الكنسي 
يارس سلطته على الرسل أنفسهم » » إذ نجدهم يستدعون الرسل 
انفسهم لفحص تصرفاتہم (أع (f1‏ . والأمر كله في 
حاجة إلى إدراك عدة حقائق : 


)١(‏ تتوفر الأدلة على أن الكنائس امحلية في العصر الرسولي وما 
بعده كانت مجتمعات ذات حكم ذاني » ولم تكن الخلفية 
ومجد ف کتابات العصر الرسولي وما بعده »› بد٤ًا‏ من 
الرسول بولس إلى كبريانوس » الصورة الممثلة للكنائس . 

(۲) الربط المسيحي الفريد للمفاهم الثلاثة عن القيادة واللندمة 

۳ 


خحدمة ے خادم 


خحدمة سے خادم 


و« المواهب » . فالقيادة كانت تعتمد على الخدمة »› 
وكانت الخدمة ممكنة بامتلاك «مواهب» معينة والاعتراف 
بها. و كانت هذه «المواهب» الدليل على وجود روح يسوع 
وسلطانه داحل الجماعة . وقد أعطت هذه المواهب للكئيسة 
سلطائًا هيا لممارسة الحكم والإشراف دون أي توجيه 
رسولي « حاص »4 . 

(۳) يتبغي عدم نسيان الدليل العام القام على أنه كان هناك 
نطور ندري لبدا الترابط من صور التنظم البسيطة إل 
الصور الأكثر تعقيدًا » ولكن يلزم أن نذكر أن الهو في 
المحتمعات الفتية كان سرع 

)٤(‏ کا ينبغي أن نذكر أن المسيحيين الأوائل كانوا على دراية 
تامة بأساليب التنظم, الاجتاعي الختلفة التي دخلت إلى 
حياتهم اليومية » والتي لا بد كان ها أثرها في توجيه 
أفكارهم إلى كيفية تنظ مجتمعاتهم الجديدة . 


ويعتقد بيني أن الكنائس المسيحية في بيثينية كانت نوعًا من 
الحماعات الحظورة (أي غير الشرعية ) وكان هما دستور 
ديمقراطي ( مثل سائر الکنائس ) . وکانوا يشت رکون فی « اکل 
مشت ر كة » في أوقات محددة » ويجمعون عطايا كل شهر » و كان 
يدير شؤونهم مجلس من ذوي المراكز › يارسون على الاعضاء 
أعضاء في مثل هذه الحماعات »› ولعلهم استمروا كذلك بعد 
اعتناقهم المسيحية . 


ولكن بينا يحتمل أن الكنائس المسيحية فد تعلمت الكثرر عن 
امبادىء العامة للحياة المشتركة من كل تلك الأشكال المخنوعة 
لتنظي الاجتاعي » ولكن لا يعكن القول باجا قد نقلت آيا منها » 
فقد نظمت الجحتمعات المسيحية الاولى نفسها بصورة مستقلة 
بفضل الماليات الجديدة والحياة الاجقاعية التى غرست فبا » 
ورغم أنها رما وصلت إليها من خلال مسالك متباينة › إلا آنا 
وصلت جيعها في النہاية إلى شكل واحد » وهو مجتمع تقوده 
جماعة من ذوي المناصب الذين يمتلكون ١‏ مواهب ٠»‏ التدبير › 
ومن معاونين » تضمهم جيعًا خحدمة الشيخ والشماس . 
ثاكا : الخدمة الثلاثية في الاجتاعات : تعرضت الخدمة 
في غضون القرن الثاني » للتغيير فقد صار مجموعة أصحاب 
الراكز في الكنيسة » رئيس دام يطلق عليه «الراعي» أو 
«الأسقف» » وكان اللقب الأخير هو أكارهما شيوعًا . حدث 
هذا التغيرر تدريجيًا ولم يواجه معارضة قوية . ومع بداية القرن 
الثالث أصبح هذا الوضع مقبولاً فى كل مكان . 

وإذا أردنا معرفة أسباب إقامة رئيس ل جماعة الشيوخ » أصيح 
حور الحياة الكنسية في الكنيسة الحلية » )ا انفرد بالسلطة بين 
ذوي المراكز الكنسية › فليس أمامنا سوى الحدس والتخمين . 


E3 


ولكن ما يمكن ا جزم به هو أن التغيير بدا في الشرق ثم امتد شيئا 
فشيقا إلى الغرب . وهناك بعض الإشارات إلى تطور تدريججي . 
وقد قدم العلماء أسبابًا عديدة للتخبير : 


(۱) الحاجة إلى قيادة موحدة في أوقات الخطر من اضطهاد 
حارجي » أو من دخول الأفكار الغنوسية التي زعزعت إيان 
البعض . (۲) لسهولة تمثيل الكنيسة لدى الكنائس الحلية 
الأحرى برجل واحد قادر على تحمل مسئولية إدارة الشئون 
الخارجية للجماعة . )٣(‏ الحاجة إلى رجل واحد لرئاسة أهم 
حدمة من خحدمات العبادة » أي تمارسة عشاء الرب . )٤(‏ توافر 
معنى الوحدة في وجود قائد واحد . قد يكون بعض هذه 
الأسباب أو كلها مجتمعة وراء حدوث هذا التغيور في أسلوب 
الخدمة . 


وتبدو هذه الخدمة المئلثة واضحة تمام الوضوح في رسائل 
إغناظيوس الأنطاكي » فهي تصور متمعًا مسيحيًا يرأسه سقف 
وجماعة من الشيوخ وبجموعة من الشمامسة . ويشكل هولاء 
جماعة الخدمة أو شاغلي المراكز الكنسية في الجماعة » والذين 
يجب طاعتهم » ولا بمكن عمل شيء دون موافقة الأسقف › فلا 
تقام ولام الحبة » أو تمارس الفرائض المقدسة › ولا بيت في أي 
أمر من أمور الكنيسة دون موافقته . والجهاز الحا هو بلاط 
يجلس الأسقف على رأسه » بحيط به مجلسه أو جماعة الشيوخ › 
وكلاها لا يستطيع شيعا بدون الآحر » لأنه إن كان الأسقف 
ثل القيثارة فالشيوخ هم الأوتار ۽ وکلاها لازم لاصدار اللحن 
المطلوب. ويشبه إغناطيوس الأسقف بيسوع والشيوخ بالتلاميذ 
الذين كانوا حوله . ولكن ليس نة إشارة إلى سلطة كهنوتية › 
أو خلافة رسولية » أو حكم فردي أو سلطة أسقفية › في رسائل 
إغناطيوس هذه r‏ تصوره بختلف تامًا عن ي شکل من 
أشكال أسقفية الأبرشيات . 


(أ) الإصرار على التسظم تحت رئاسة : جدير بالملاحظة أنه 
على مدى القرن الثالث وما بعده » كانت كل جاعة من 
المسيحيين ‏ حتى ولو كانت مكونة من أقل من اثنتي عشرة 
عائلة ‏ تؤمر بتنظم نفسها ككنيسة تحت إشراف جماعة من 
ذوي المراكز » مكونة من أسقف أو راع » وائنين على الأقل 
من الشيوخ وثلائة من الشمامسة على الأقل . وإذا كان الأسقف 
اس غور متعلم ‏ لأن اخحتیاره .کان م على ساس شخصيته 
وليس على أساس علمه ‏ كان يجب على الجماعة اختيار 
قاريء » کا كانت هناك خحدمة للنساء . وكان من المتيسر إطاعة 
مثل هذه التعليمات لأن حدام الكنيسة في العصور الأول » م 
یکونوا بحصلون على رواتب › وکان الخدام من ذوي المراکز 
الذين كانت تجب فم الطاعة بفضل دعوتهم وانتخابهم › ولانيم 
كانوا مفروزين هذا العمل المقدس بالصلاة وربا بوضع الأيدي 


خودمة سے خادم 


خحدمة سے خادم 


ایض . ولکنہم کانوا في الوقت نفسه من التجار أو الصناع أو 
المشتغلين بأعمال دنيوية أحری یعولون ہا أنفسهم 

وإلى ختام القرن الثاني » لم تُشيد مبان مخصصة للعبادة » تم 
اقتصر ذلك س فيما بعد على بعض المراكز كثيفة السكان 
في المدن التي نم تكن تعاني من الاضطهاد الشديد . وكانت 
الممتلكات الوحيدة التي تمتلكها الكنيسة _ علاوة على نسخها 

من الكتاب المقدس » وسجلامما الكئسية » وربا مكان لدفن 
i Ae 1‏ التي يقدمها أعضاء الحماعة » 
وكانت تقدم ‏ في أغلب. الأحيان ‏ بعد ممارسة عشاء الرب 
لتوزع على فقراء الجماعة » وإذا كان شاغلو المراكز ينالون حصة 
منها » فإن ذلك كان يحدث للفقراء منم 

وقد أطلق بعض العلماء على هذه الخدمة الخلثة «الأسقفية 
ا لملكية؛ وهو لقب له رنين عا » کا أنه مضلل › فكقيرًا ما كانت 
«المملكة؛ التي يرأسها هولاء «الملوك» » المزعومون » تتكون من 
أقل حن اثنتي عشرة عائلة » وكان حكمها مقيدًا بالعديد من 
الحدود . ويمكننا أن نستجمع من رسائل إغناطيوس ماهية 
سلطات الأسقف وحدودها ( الرسالة إلى بوليكاربوس ) » فقد 
کان یشرف على الأمور الالية بالكنيسة » و كان رئيستًا -لجماعة 
« الشيوخ ٠‏ » وكان له الحق في دعوة ‏ وعلى الأرجح _ 
رئاسة مجلس التأديب  »‏ كان يعطي التعليمات الخاصة بممارسة 
الفرائض المقدسة . ولكن من المشكوك فيه كثيرًا » ما إذا كان 
هو أو حتی بالاتفاق E‏ على اتخاذ قرار 
بالفرز من الحماعة › إذ يبدو أن هذا الأمر ظل في سلطة اجتاع 
الجماعة كلها . وکان في ٳمکان الأسقف أن يدعو الجماعة إلى 
الاجتاع لاختيار مبعوثين إلى الکنائس الأخرى » ولكن يظل 
قرار احتيارهم بيد الجماعة لا بيد الأسقف > بل کان للاجتاع 
سلطة تكليف الأسقف نفسه بالقيام بمثل هذه المهمة . 


)١(‏ المساعدة في ايار أسقف : مما سبق يتضح أن اختيار 
أسقف أصبح من أهم الأعمال التي تدعي الجماعة لممارستا» 
ومن ثم كان هناك ترتيب للمعاونة المتبادلة فى مثل هذه الأحوال . 
وقد جاء فيما يسمي بالقوانين الرسولية » أنه إذا كان بالحماعة 
أفل من اثني عشر رجلا هم حق الاقتراع في انتخاب أسقف › 
فيجب الكتابة إلى الكنائس الجاورة ‏ المعترف بها لارسال 
ثلاثة رجال لمعاونة الجماعة في اختيار راعيها . ومن الواضح أن 
هذا هو أصل ما أصبح عادة متبعة » وأخيرًا أصبح قانونًا بن 
تكريس أسقف يقتضي وجود ثلاثة أساقفة من الكنائس الجاورة. 
هذه العادة أو القاعدة التي لم تكن في بدايتها إلا معاونة عملية 
بسيطة من كتائس قوية لكنائس ضعيفة » أصبحت تحمل مفهوم 
أن الأسقف المعين بهذه الطريقة » يصبح أسقهًا بالكنيسة العامة 
بالإضافة إلى مر كزه كالراعي الخاص لکنيسته . کا أنه من المر جح 
جدًا أن هذا الإجراء بطلب المعاونة في حالة الضرورة » كان هو 


البذرة التي مرت ما يعرف باسم « السنودس ١‏ » و كانت أول 
مجامع السنودس المسجلة » اجتاعات كنسية مدعمة س في 
الأوقات العصيبة ‏ بنصائح أشخاص ذوي خبرة من كنائس 
أخرى . 

(۲) الأساقفة والشيوخ : عندما كانت تنجح كرازة كنيسة 
باإحدى المدن في ربح مجحموعة صغررة من القروين »› فإنهم كانوا 
س عادة ‏ لا يريدون الانفصال عنها » فكانوا يأتون من قراهم 
إلى المدينة للشركة في العبادة . ويقول يوستينوس الشهيد : ١‏ في 
اليوم المسمى بيوم الأحد » كان كل القاطنين بالمدينة وبالريف 
ر و ار اه اوح ن رغاد رن 
للقوائين » أنه كان مقدور الأسقف س قي حالة الغياب أو 
المرض _ أن يو كل مهامه إلى الشيوخ » بل وإلى الشمامسة » 
وقد كه هدا عند الاج م أن بكرن ج م خلال اولك 
الشيوخ والشمامسة ‏ راعيًا لعدة كنائس . ويمكننا أن نلحظ 
وضر چ اکر نین هدا انی ي انان الکری عا کور 
عدد المسيحيين كبيرا للغاية . و كان الأسقف يعتبر على الدوام 
رسا للمجتمع الملسيحي في المكان الواحد مهما اتسعت 
دائرته . کان هو الراعي الذي يموم بعملية العماد » قراس 
العشاء المقدس »> ويمنح الشركة الكاملة للمتقدمين . ولول 
منتصف القرن الثالث أصبح العمل بمعظم المدن الكبرى » أكبر 
من أن يقوم به رجل واحد . ولا يوجد سجل يبين عدد الأعضاء 
الذين كانوا يتبعون الكئيسة في رومية ‏ مثلاً ‏ في ذلك 
الوقت » ولكن يمكن أخذ فكرة عامة عن حجمها من واقع أنه 
كان بقائمة فقرائها أكثر من ٠,٠٠١١‏ شخص . وقبل ختام القرن 
اثالث » كان المسيحيون في رومية يعبدون في أكار من أربعين 
مكاا منفصلاً . ومن الجلي أنه م يكن بمقدور رجل واحد أن 
يقوم بكافة الواجبات الرعوية لثل هذا العدد الغفير » ولابد أن 
معظم العمل الرعوي كان ي وكل للشيوخ » ولكن كانت وحدة 
الرعوية تراعى بدقة ‏ ولزمن طويل ‏ فكان الاسقف يقوم 
بتکریس عار اليف كئيسة واحدة »> ثم حمل وتوزع 
على سائر الكنائس » وبذلك كان الأاسقف هو الراعي لكل هذه 
الكنائس » کا كان الشيوخ والشمامسة ينتمون للمجتمع 
المسيحي كله » فكانوا يخدمون كافة الكنائس دون أن يكونوا 
مختصين باي منها على وجه التحديد . وفي المقابل كان 
بالاسكندرية شيء شبيه بنظام الابرشيات يلتف حول الأسقف › 
إذ كان أفراد من الشيوخ يعينون لرئاسة الكنائس الختلفة في دائرة 
امدينة . ولكن على الدوام »> ظل الوضع الرعوي للأسقف 
محفوظا » حيث كان في الواقع س جزء هام من مهامه الرعوية 
مترو کا بلا استٹناء س بين يديه » وهو طعس الغبيت الذي 
على أساسه كان ينح للمتقدمين حق الشركة الكاملة . 


(ب) تقضخم النظم وغو اميكل الكهنوتي : شهد منتصف 
Yo‏ 


خدمة سے خادم 


القرن الثالث تغييرين في نظام الخدمة في الكنيسة » كان أحدها 
هو تزايد القوانين » و كان انيما هو غو الميكل الكهنوي . ومع 
أن نمة أسبابًا عديدة لحدوث هذين التغيور ين › إلا أنه من الصعب 
الشك في أنها كانت جريا على الأقل ‏ تقليدًا للنظام الديني 
الوثني » وبينا جد اتفييز واضحا في رسائل الرسول بولس » بين 
من تنبغي هم الطاعة > ومن بجحب عليهم آلطاعة › إلا أنتا لا 
جد س حتى بداية القرن الثالث ‏ مصطلحا شاملا 
ليستخدم بصورة عامة س للذلالة على المجحموعة الأولى » و كانت 
التسمية الغالبة في الغرب هي ١‏ أوردو ١‏ ( هلإ أي تر تيب 
أو نظام ) »> وفي الشرق ١‏ كلرروس » ( 5ع#ام ‏ آي 
نصيب ) . وكانت كلمة وأوردوه تستخدم للدلالة عل 
اجالس البلدية في المدن » أو على اللجنة التي ترأس ١‏ جمعية 
خيورية » » ما « كليروس ٠‏ فكانت تشير إلى رتبة أو طبقة . 


وكان إدخال نظام الرواتب إلى الخدمة . وما ترتب على ذلك 
من أن الخدمة س مدفوعة الأجر ‏ يجب أن تعطي كامل وقتبا 
لخدمة الكنيسة » هو ما جعل المييز بي الإكليرو س العلمانية 
أكار وضوحًا . فإذا أردنا فحص الأمر » فإنا جد أن دفع 
الرواتب للإكليروس زاد الأمر تعقيدًا » إذ أن القوام الأولى 
کانت ‏ ک) يبدو س لن يحق مم المشا ركة في دخل الكنائس › 
وكان الأرامل والأيتام يظهرون كأعضاء في ١‏ الأوردر ٠‏ أو 
«الإكليروس؛. فإذا نحينا هذا العنصر المقلق جانا » فإننا جد 
أن أقدم تقسم للخدمة في القرن الثالث » كان إلى : أساقفة › 
وشيوخ وشمامسة . وأقدم إضافة هذه العناصر الثلائة كانت 
١‏ القاريء » » وسرعان ما أعقب ذلك « مساعد الشماس » » 
وبعد ذلك نجد طاردي الأرواح الشريرة » ومساعدي الكهنة › 
والمرتلين وحراس الأبواب وحفاري القبور > وكان يطلق على 
هذه « الرتب الصغرى 4 وينضرون جميعا تحت «الإكليروس» 
وجميعهم ينالون قسطا متناسبًا من دخل الكنيسة . وقد يكون 
من الواضح نشوء الحاجة إلى أساقفة وشيوخ وشمامسة » أما 
الا إن ر ار تسافا ے فق شات ن 
باديء الأمر لمعاونة الأساقفة أو الرعاة الأميين » وبرروا الإبقاء 
عليم والحاق طاردي الأرواح الشريرة على أساس أنهم كانوا 
يمثلون الخدمة النبوية القديمة . إلا أنه في إدخحال «الرتب 
الصغري ٠‏ الأحرى » فمن الواضح أن الكنيسة السيحية قد 
نقلت ما كان ساريا في المعابد الوثنية » حيث كان الاشخاص 
الذين يمارسون خحدمات ماثلة يعتبرون من خدّام المعبد » و كان 
هم نصيبہم من إيرادات المعبد » أما بخصوص تشكيل هيكل 
كهنوتي متدرج من مطارنة وبطاركة » فلعل الكنائس تبعت في 
ذلك التنظم الوثني العظم الذي استدعت وجوده العبادة 
الامبراطورية وتعدد الالهة والآهات › وكا يمول « مومسن » 
)Mommsen(‏ : « أخحذت الكنيسة المسيحية المنتصرة أسلحتبا 
الكهنوتية من ترسانة العدو » . 


3 


رابعا : الجامع السنودسية : كانت الجامع السنودسية ‏ 
باديء ذي بدء س اجتاعات ديقراطية ء وکانت في صورتها 
الأولى محرد اجتاعات كنسية يعاونا _ عند الضرورة ‏ 
مدؤبوت از لیس باضررره أساقفة ) من « كنائس معترف 
بها ٠ ٠‏ ثم نمت لتصبح الاداة التي تجمعت الكنائس بواسطتها 
حول مركز واحد لتصبح متحدة في تنظم متاسك واحد» 
وبخاصة أن العصر لم يكن عصر ديقراطية . وأصبح الوجود 
العلماق ت بل و الشيوخ او الخجامة وتر افق جا عل 
قرارات الجمع ‏ أصبح شيغا فشيقا مسالة شكلية » ثم توقف 
كلية بالتدرج » وتشكلت السنودسات بصورة خالصة من 
الأساقفة وحدهم » وأصبحت مرد مجالس لتسجيل قراراتهم › 
وبهذا أصبحت كل كنيسة علية يمثلها تماما راعيا أو أسقفها 
الذي أصبح شخصنًا أوتوقراطيًا » ولم بعد مسولا أمام كنيسته 
ولا أمام سنودس ولكن أمام الله وحده . وقبيل ناية القرن 
اثالث وفيما بعده » أصبحت السنودسات أو المجحامع جزءًا دائمًا 
من نظام الكنيسة كلها » وأصبحت عضويتها قاصرة على 
الأساقفة . وكان من الطبيعي أن تجتمع مئل هذه الجامع في 
العواصم الإقليمية » إذ أن الطرق كانت تتجه نحو المدن التي بها 
مقار الإدارة الإقليمية الرومانية . وكان السنودس في حاجة إلى 
رئيس » وفي البداية كان أكبر الأساقفة الحاضرين سنًا » يشغل 
كرسي الرياسة » واستمر الحال على ذلك إلى أمد طويل ليصبح 
الأسلوب المرعي في أجزاء عديدة من الامبراطورية . ثم أصبحت 
العادة ‏ بالتدريج أن يجلس على كرسي الرياسة أسقف المدينة 
التي يعقد بها المجمع حتى أصبح ذلك حقا مرعيًا » ومن هنا 
بدأت تسمية أساقفة المدن التي كانت مقارًا لاجةاعات سنودسية 
«بالمطارنة» أي «أسقف العاصمة» » وظل اللقب لقبًا شرفًا زمنًا 
طويلاً » ولم يكن يعني أي درجة كهنوتية متميزة أو سلطائًا 
كنسيًا » إلا أنه في منتصف القرن الرابع كان « المطارنة ٠‏ قد 
حصلوا على حى دعوة السنودسات للاجعاع > بل وممارسة 
بعض السلطة فوق أساقفة الاقالم > وبخاصة فيما يتعلق 
بالانتخاب والتكريس . وعندما استقرت المسيحية كديانة 
للامبراطورية » قصل كااهلاأساقفة لأنفسهم عل امتيازات 
مدنية كانت أصلا من حق كبار كهنة الديانة الامبراطورية 
الزائلة » وأصبح ذوي المراتب العليا في الخدمة المسيحية أصحاب 
ألقاب وسيادة تختلف تامًا عما كان هم من قبل . 


خحدمة العين : 

وهي عبارة استخدمها الرسول بولس لوصف موقف العبيد 
الذين لا يعملون بجد واجتباد إلا عندما يشعرون أن عيون 
سادتہم _ أو عيون الو كلين عليهم س تراقبيم » فالدافع عندهم 


على العمل ليس الصدق في العمل والآخلاص للواجب › بل 
لتجنب المساءلة والعقاب » أو لاكتساب المكافاة من سادتهم » 


خادمة الكنيسة 


اخروج 


وهو ما يدعو الرسول العبيد من المؤمنين أن ينأوا بأنفسهم عنه » 
فكم بالحري خدام المسیح (آف ٦:٦‏ کو ۳: ۲۲) . 
خادمة الكنيسة : 
كتب الرسول بولس إلى المؤمنين في الكنيسة في روما : 
« أوصي إليكم باختنا فيبي التي هي خادمة الكنيسة التي في 
مساعدة لكثورين ولي أنا أيضًا » (رو ١1:٠و٠)‏ . وكلمة 
و خادمة » هنا في اليونانية هي ٠‏ ديأكونس » (0sصهعهنك)‏ › 
وهي تعني الخدمة على إطلاقها . ولا شك أنه كان في الكنائس 
نساء مؤمنات تقيّات يقمن بتقديم الخدمة الروحية والمادية لمن 
تحتاج إليها من النساء » کا كانت تريفينا وتريفوسا وبرسيس في 
الكنيسة في روما (رو (۱۲:۱١‏ › وکا کانت أفودية وسنتيخي 
في فیلیي رفي ۲:۲و۳). کا يطلب الرسول بولس إلى تيطس أن 
تكون ٠‏ العجائز في سيرة تليق بالقداسة .. معلمات الصلاح 
لكي ينصحن الحدثات أن يكن عبات لرجاهن ..» (تي 
۲-ه٥)‏ . وکا کان الواجب على كلل من تكتتب أرملة > أن 
يكون « مشهودًا هما في أعمال صالة ... أضافت الغرباء » 
غسلت أرجل القديسين » ساعدت التضايقين › اتبعت كل 
عمل صالح » ( اني )٠۰:۰‏ » وکا کانت تفعل طابیثا في افا 
اع ۹: )4٠۳١‏ . 


خدمة موائد : 

جاءت هذه العبارة في حديث الرسل للكنيسة في أورشلم 
عندما تكاثر عدد التلاميذ ونشأت الحاجة إلى تخصيص أناس 
للقيام بجمع الطعام وتوزيعه والقيام على الشوون الالية للجماعة › 
وبخاصة أنه في بداية الكنيسة « كان لجمهور الذين آمنوا قلب 
واحد ونفس واحدة » ولم يكن أحد يقول إن شيا من آمواله 
له بل کان عندهم کل شيء مشت رکا ... الذین کانوا أصحاب 
حقول أو بيوت كانوا يبيعونها ويأتون بأنمان المبيعات ويضعونها 
عند أرجل الرسل › فکان یوزع على کل أحد کا یکون له 
احتیاج » اع )۳۹٣--٤‏ . «فدعا الاثنا عشر جمهور 
التلاميذ وقالوا لا برضي أن نترك نحن كلمة الله ونخدم موائد ... 
أما نحن فنواظب على الصلاة وخدمة الكلمة ع 4:7( . 


$ خذ 4 
خذل ۰ 


خذل خذلاً وحذلاا » تخل عن عونه ونصرته . والكلمة 
في العبرية هي نقسها في العربية لفظا ومعنى (انظر قض ›۷:٠١‏ 


أيوب )١ ٤:1۹‏ » وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية في مواضع 
كثيرة إلى ١‏ ينقطع أو ينفد أو يكف » (انظر تك ۱۸: ۱“ 
حر ۲۹:۹و ۳۳و٤‏ ۳» تٹ ۱۱:۱۰١‏ قض ۷:۱۰) ۲۰: ۰۲۸ 
صم ٥:۲‏ ۲۳:۱۲ ... الے) . 

أما كلمة ه خذول ٠‏ في وصف إشعياء النبي للمسيا المتأ م : 
«حتقر ومخذول من الناس ٠‏ ([ش )۳:٠١١‏ » فالكلمة العبرية 
اللستخدمة هنا هي « رافا ؛ وهي تؤدي نفس المعنى « يخذل أو 
یترك أو یہمل او یکف + (انظر تث 1:۳۱ و۸» یش ٥:۱‏ ١اخ‏ 
۸ مز ۸:۳۷ ... ال) . 


خر 


خربش : 

لم ترد هذه الكلمة في الكتاب المقدس ‏ وهي في العبرية 
ا في العربية س إلا مرة واحدة » فعندما هرب داود من وجه 
شاول الملك » ذهب إلى أخيش ملك جت » ورفض عبيد أخيش 
أن يخر ج داود معهم للحرب > فخاف داود جدًا وتصثع الجنون 
١‏ وأخذ يخربش على مصاريع الباب ويسيل ريقه على يته » 
(١صم )١۳:۲١‏ » والكلمة في العبرية قد تعني خربش أي حفر 
بأظافره على غير نظام أو قد تعني « نقر » کا بُنقر على الطبل . 


الخروج : 
ولا المسار : 

)١(‏ نقطة البداية والانطلاق : في الرابع عشر من شهر 
أبيب (أوائل شهر ابريل) تجمع العبرانيون في «رعمسيس» (خر 
۲,؛٬‏ غدد )٥:۳۳‏ حیث کان یقے ‏ على ما یدو 
فرعون عدوهم (خر ۳۱:۱۲). أو لعل « صوعن ٠‏ كانت هي 
نقطة البداية (مز ۲:۷۸٠و۳٤)‏ . ويعتقد د . نافيل أن بلاط 
الملك كان في بوبسطة (تل بسطا) وليس في صوعن » وأن المسار 
بدأ من مكان بالقرب من الزقازيق إلى وادي طميلات . وهو 
مسار يناسب ناما ناما يسوقون أمامهم قطعانہم ومواشيهم . 
ومن جهة أخرى فإن ما يؤيد أن بداية المسار كانت من صوعن › 
أننا نقرأً أن « طريق أرض الفلسطينيين 4 كانت قريية (خر :١۴۳‏ 
۷٠‏ . هذه الطريق التي لم يهدهم الله إليبا س لفلا يندم الشعب 
إذا رأوا حربًا » ويرجعوا إلى مصره ‏ كانت تخرج عند «جدل» 
وتتد منہا إلى «دفنة» على بعد نحو خمسة عشر ميلا » كاكان يمحد 
فرع آخر من الطريق س وبنفس الطول تقريبًا س إلى صوعن »› 
ولعل الطريق من بوبسطة إلى دة (نحو مسين ميا أقل احعالاً 
من أن توصف بأنها «فريية» . ومع أن البدوي قد يقطع مسافة 
ثلائين ميلا في اليوم سرا على الأقدام » إلا أنه عند ار تحاله بجماله 


¥ 


الحروج 


الخروج 


وقطعانه ونسائه وأطفاله » يسير غو ميلين فقط في الساعة مما 
يقطع معه في الیوم نحو ٠١۱۲‏ ميلا » وليس من السهل أن 
نفترض أن العبرانيين » بمواشيهم › أمكنہم أن يقطعوا أكار من 
هده المسافة ف اليوم الواحد بدون ماء . 


(۲) من رعمسيس إلى سكوت : لا نعرف عدد الأيام التي 
استغرقتبا الرحلة من رعمسيس إلى سكوت رغم الانطباع العام 
بان المراحل المذكورة في الأصحاح الثالث والثلائين من سفر 
العدد » تمثل كل منها رحلة يوم واحد . فاإذا عدنا إلى أول مكان 
نلوا به (قبل عبور البحر الأحمر) نجد أن «سكوت» تقع - على 
الأرجح ‏ في القسم الاسفل من وادي طميلات حيث بتوفر 
الماء والعشب ٠‏ والطريق الباشر من صوعن تصل إل «فاقوسة» 
(تل فاقوس حاليًا) بعد مسيرة خمسة عشر ميلا في وسط أراض 
جيدة الري » وهناك طريق أخحرى عبر الصحراء إلى هدروبوليس 
تزولاً إلى الوادي ومنه إلى سكوت » ولا بد آنا تفس المسافة . 
لقد رحل العبرانيون «بعجلة» أي على وجه السرعة » ولا شك 
أنم كانو! يقطعون أطول مسافات ممكنة . ولعل الشعب لم يكن 
جما کله في رعمسیس » بل کانوا متفرقين في كل ناء 
جاسان » ما تمل معه أنهم قد نزلوا إلى الوادي من بوبسطة 


وجمعوا كلهم في سکوت . 


(۳۴) من سكوت إلى إيثام : كانت المسررة الثانية من سكوت 
إلى إيثام (خحر ۲١٠:۱۳١‏ عدد 1:۳۳) «في طرف البرية» التي تقع 
إلى الغرب من البحورات المرة » ليس بعيدًا عن مياه النيل التي 
كانت تصب في تلك البحيرات وتجعل میاهها س بلا شك 
صالحة لذشرب . ولعل موسى قصد أن يصل إلى صحراء شور 
بالدوران حول رأس البحيرات » لكننا نقرأً أن الله مره «أن 
يرجعوا» (إلى الجنوب طبعًا) » وأن ينزلوا أمام «فم الحيروث؛ 
آي فم البحيرات) بين محدل والبحر مام بعل 5 ا 
«فيقول فرعون عن بني إسرائيل هم مرتبكون في الارض » قد 
استغلق عليهم القفر» وأصبحوا محصورين بين البحيرات عن 
يسارهم والجبال عن يمينهم » إذ يبدو أن هذه الحلة (أو المعسكر) 
كانت إلى الغرب من البحورات » وعلى بعد نحو عشرة أميال إلى 
الشمال من السويس › وعلى بعد مسيرة يومين من إيثام حيث 
يصل طول البحيرات المرة إلى ثلائين ميلا . أو إذا كانت إيثام 
أبعد جنوبًا عن رأس البحيزات » تكون هذه المسافة قد قطعت 
عن اضطرار س بمسيرة عشرين إلى خمسة وعشرين ميلا في 
اليوم » حتى يمكن أن تشرب المواشي من البحيرات المملوءة مأء 
عذبا . 

(۴) عبور البحر : م يذكر اسم البحر الذي عبره بنو 
إسرائيل » في قصة العبور في الأصحاح الرابع عشر من سفر 
ا لحرو ج » إلا آنه ورد في نشید موسی (خر )٤:۱١‏ حیٹ یذ کر 
باسم «بحرسوف؛ وني العبرية يم سوف» أي «جحر الغاب أو 
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القصب» » وهو اسم لا يطلق على خليج السويس فحسب (عدد 
۳ ) بل على خليج العقبة أبضًا (تث ۰۸:۲ ۱مل )۲٦:۹‏ . 
کا نقرأً أن الطريق التي سلكها بنو إسرائيل هي «طريق برية 
تحرسوف؛ (خر ۱۸:۱۳) . والمفترض عمومًا هو أن رس خلیج 
السويس س في زمن الغروج س كان أكار امتدادًا إلى الشمال 
ما هو عليه الآن » ونا كان المرجح أن البحيرات المرة كاتت 
في ذلك العهد ‏ تتلىء بمياه النيل العذبة التي كانت تتدفق 


إليها من وادي طميلات » فلا شك أنها كانت تحمل معها الطمي 


حتى طمست تدرعيًا فرع النيل الذي كان يغذي البحررات 
وذلك قبل ٠٠٠‏ ق.م . ولعل النقطة التي عبروا منہا كانت القناة 
الضيقة (بعرض ميلين تقريًا) والتي كانت تمر فيما مياه البحيرات 
اتصب في البحر » أي على بعد نحو عشرة أميال إلى الشمال من 
لون : 

وقد احسرت المياه بسبب «رجح شرقية شديدة كل الليل؛ (خر 
٤‏ ) وهكذا انغلتى البحر (أو «البحيرة»؛ حيث أن كلمة ١م‏ 
العبرية تعني جرا أو بحيرة) » «وتراكمت الياه » انتصبت الجاري 
كرابية . تجمدت اللجج في قلب البحر» (خر )۸:٠١‏ › وما ان 
توقفت الرح حتی اندفعت الياه ثانية › شد ان کان الماء لبني 
إسرائيل ‏ في ألناء عبورهم البحر ‏ «سورا لمم عن ينهم وعن 
یسارهمه (خر ۲۲:۱۲) أي أنه کان هم حائطا أو سياجًا يحميہم 
من هجمات المصریین (انظر صم ۱٦:۲۰‏ حيث کان رجال 
داو د بمثابة سور لحماية رعاة نابال ومواشيه ) . ويمكن مشاهدة 
تأثير الربج على المياه الضحلة عند مصب نير قيشون حيث يكون 
عند هبوب ريم غربية ‏ ضحلاً بمکن اجتیازه بالاقدام » 
ولكن عندما تسكن الرجح تغمره المياه ويتعذر عبوره . وفي 
۲ م شاهد سير الكسندر تولوك مياه عيرة المنزلة وهي 
تترأجع لأكارا من ميل بفعل الرياح الشرقية , 

وهکذا کان جفاف البحر ‏ کا جاء في الكتاب المقدس ‏ 
ظاهرة طبيعية تماما » حدثت بفعل الرجج ‏ التي أرسلها الرب 
في الوقت المناسب ‏ وقد عبر العيرانيون البحر في الصباح . 
وبعد مسيرة نحو خمسة عشر ميلا وصلوا إلى العيون التي تمد 
السويس بالياه والتي تعرف باسم «عين النبي» او «عيون مومى»» 
ومن تلك البقعة بدأت رحلة البرية في صحراء شور . 


(۵) اراء أخری بالنسبة للطريق : هذا الرأي فما يتعلق 
بطريق العبور هو عملًا ‏ الرأي الذي يراه د . روبنسون › 
د . نافیل » سير وارین » سیر داوسون واخرون ممن زاروا 
المنطقة . 


أما الرأي الذي قال به « بروجش » (طءعن8۲) من أن البحر 
الذي عبزه بنو إسرائيل كان جحيرة بالقرب من البلوزيوم » فلم 
يۇیده أحد لانه يتعارض تام مع ما هو مدون في الكتاب المقدمن 
من ۾ ان بني ٳسرائيل يتبعوا الطريق الساحل إلى فلسطين › 


۲۹ 
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بل ساروا في برية البحر الأحر . 
ونمة نظرية أحرى تقول إن المقصود بالبحر الأحمر هو «خليج 


العقبة» ولکن يكاد معظم الكتاب النابهين يجمعون على رفض ِ 


هذه النظرية » لأن المسافة من مصر إلى أيلة (ايلات حاليا) على 
خليج العقبة تبلغ نحو مائتي ميل » ولم يكن في استطاعة بني 
إسرائيل أن يقطعوا هذه المسافة على أربع مراحل » وبخاصة أن 
الطريق بغلو من موارد الماء في فصل الربيع . 

وطبقًا لا أشرتا إليه تفصيلاً » ليس في المسار المذ كور في البند 
الرابع بأعلاه » أي صعوبات يكن أن تنفي أو تضعف السمة 
التاريخنية للقصة الكتابية . 


انیا : التارخ . 


)١(‏ الترتيب الزمني للعهد القديم : إن المبارات التي 
يسجل بها سفرا الملوك ترات حكم الملوك من بعد موت سليمان 
حتى التارجخ الحدد المعروف لسقوط السامرة في ۷۲۲ ق.م . 
يجعل تاريخ بناء الميكل في نحو ۰ ق.م. ولو أن بعض العلماء 
الذين قبلوا القول ‏ المشكوك فيه بأن أحآب ملك إسرائيل 
هو نفسه «أخابو» من سیر س لاي (نھا - اS‏ ؟ه طهطه) قد 
أنقصوا هذه المدة بنحو ثلائين سنة » إلا أن هذه النظرية تتعارض 
مع حقيقة أن « ياهو » كان معاصرًا لشلمنأصر الثاني ملك 
أشور . وحيث لا تتوفر لدينا بيانات تاريخية عن ترتيب أزمنة 
ملوك العبرانيين سوى ما جاء في العهد القدع › ک) ليس لديا 
بيانات أثرية مصرية كافية عن بني إسرائيل أو عن الخروج › 
فلابد أن نقبل ترتيب تواريخ العهد القديم كا هي » أو تصبح 
هذه التوارجخ مجهولة لنا . 


(۲) تار غزو فلسطين : يتضح من العديد من الأقوال 
المتوفرة لدينا أن الكتّاب العبرائيين كانوا يعتقدون أن غزو 
فلسطين بقيادة يشوع قد تم في وقت مبكر من القرن الخامس 
عشر قبل الميلاد > وهو تاریخ يطابق تماما نتائج الدراسة الاثرية 
الحديدة عن تار الأسرة الفرعونية الفامنة عشرة (الاسرة الطيبية) 
رو ل غ 
بني إسرائيل كان مم وجود في فلسطين في السنة الخامسة من 
حكم منفتاح خليفة رمسيس الثاني . ونقراً في سفر اللوك أن 
افيكل بني «في السنة الأربع معة والهانين لخروج بني إسرائيل 
من أرض مصر» (١مل )٠:١‏ » وهذا يشير إل غزو كنعان وليس 
إلى اروج كا يضح من بعض الإشارات الأحرى (جاءت في 
الترجمة السبعينية «في السنة الأربعمائة والأربعين» » لكن 
التفصيلات تلبت أن النص العبري هو الأفضل) . کا نقراً أن 
أول نصر ليفتاح على بني عمون قد حدث بعد دخول بني 
إسرائيل بقيادة يشوع بلاائة سنة (قض )۲٠:١١‏ . ويلغ 

Y0٠ 


لاعائة وستة وعشرين عاما » لكن لعل فترات الراحة مقدرة 
بأرقام تقريبية ما يعلل لوجود هذا الفرق البسيط . 


وييدو أن صموئيل قد فضى لإسرائيل مدة عشرين عام 
(١صم‏ ۷ ) » ولعل شاول حكم لمدة عشرين سنة أيضًا کا 
يقول يوسیفوس ( لم تذكر مدة حکمه في سفر صموئيل) › 
وهكذا مرت مائة وحمسة وسبعون عامًا بين انتصار يفتاح وبناء 
ميكل » فيكون إجالي هذه المدد نحو أربعمائة وخمس وسبعين 
سنة أو أكار بعد بداية دخول الشعب بقيادة يشوع . 


(۳) تار الخروج : إن الاعتقاد الشائع بان کٹورین من 
القضاة كانوا متعاصرين › لا يتفق مع هذه الحقائق بل يتعارض 
في الواقع ‏ مع عشر عبارات محددة مذكورة في سفر القضاة 
كا نقرأً في سفر أعمال الرسل أنه كان هناك قضاة لمدة أربعمائة 
وخمسين عامًا (أع ١1۹:۱و٠۲)‏ . وهذا التقدير التقريي 
(الذي يتضمن حكم صموئيل) يكاد بتفق مع مجموع الفترات 
المذكورة في أسفار العهد القديم والتي تبلخ أربعمائة وخمس 
عشرة سنة أو أربعمائة وعشرين سنة . وقد أقام اليهود في البرية 
أربعين سنة حسما جاء في أسفار التوراة وغيرها من الأسفار (عا 
0:9( ع ۷ م) وع ذلك پکون انتصار يشوع على 
الكنعانيين قد حدث في نحو ۱٤۸٠١‏ ق.م. وأما الخروج فقد 
حدث في نحو ٠٠١۲١‏ ق.م. وطبقا لاحدث الأحاث عن تارج 
الأسرة الفرعونية الثامنة عشرة » والتي تعتمد على ما سجله ملوك 
بابل المعاصرين م » يبدو أن فرعون الاضطهاد كان هو تحتمس 
الثالك ‏ عدر الأسيويين اللدود ‏ وأن فرعون الخروج هو 
أمينوفيس الثاني أو تحتمس الرابع . 

ولا کان عمر موم في وقت الخروج انين عام » فلابد 
أنه ولد عندما كان تحتمس الفالك صغيرًا » حين كانت أخحته 
«هتاسو؛ (حتشبسوت) هي الحاکمة وکانت تلقب «ما ‏ کا س 
رع» ٠‏ وبذلك تكون هي ٠‏ ابنة فرعون ٠‏ التي تبنت موسى (خر 
۲) » إذ لم يذ كر اسم أي ملك في هذا الفصل » وٳنغا ذکر 
املك بعد ذلك عندما «كبر» موسى (خر )٠١:۲‏ حيث أن 
حتشبسوت ظلت في الحكم أكار من عشرين سنة حتى بلغ 
تمس الثالث سن الرشد . 


)٤(‏ آراء أخرى : وفيما يتعلق بهذا التارج » لا بد أن 
نلاحظ أن نظرية «لبسيوس» التي تبناها «بروجش» س و كثيرون 
من الكتّاب الذين يوؤيدونه ‏ م تقبل من كل العلماء » فقد 
افترض « دي بنسن » ù (De Bunsen)‏ الخروج حدث في 
أوائل عصر الأسرة الثامنة عشرة . وقال سير بيتر يباج رينوف 
Pe Renouf)‏ eا)‏ : ہل تکتشف بعد معلومات لتحدید 
الأزمنة التارجخية لمصر بدقة حتى فترة خحروج العبرانيين» » وكان 


صادقا حیا کت ذللن . ويفترضص بروقسور ج لوبلان» أن 


ی 
عشرة . ويقول « لبسيوس » إن الخروج حدث عام ٠١٠١‏ 
a 1 2 2‏ ا ك ا اک I‏ اا - 
ی .م. لي الله لخامسة عشرة لحكم منفتاح من الاسرة لتاسعة 


سره . 


(#) حسابات فلكية : إن التوارخ التقريبية التي وضعها 
0 بره حش » لاسر تين الثامنة عشرة والتاسعة عشرة » قريبة جدًا 
من تلث امستنطة من تقارير وبيانات ملوك بابل المعاصرين لتلك 
الاحداث . اما التوارڪ التي اأستخلصها «مالر » (إعالةM)‏ اععادا 
على بعف الحسابات الفلكية للمفلكي الفر نسي «بيو» (ا0ا8) » 
فقدرفضها علماء المصريات الاخرون . ويقول برو خش إنه 
اة دا ان خو 2 قفا الك أ ن ته الأحرة 
الله هلد E CS aD‏ لاحيرة 
بعد» . ٭یشرر «ارینوف» ب باكر نحديد ب اننا #لسوء الحظ لا 
جد ا ق الونائى لمر ية ال وكا إل الان ب كن ان 
نستخنص منه م بالحسابات الفلكية س تاريخًا حدداه . وييدو 
أن هذا الحكم له ما يبرره في الاكتشافات الحديثة » لأن توارخ 


® 


«مالر؛ متاحرة ہا يقرب من قرن کامل کا يبدو من توارخ 
البابليين . ويستند «بيو» في حساباته الفلكية على بعض 


الملحوظات المسجلة عن شروق نجم الشعرى امانية قبيل الشمس 
مباشرة في سنوات معينة لملوك مصريين معينين . إلا أن نجم 
الشعرى العانية ليس على نفس مستوى مدار الكرة الأرضية › 
وشروقه لیس ابا في تاخره » کا أن شروق الشمس يخر 
حايًا ‏ غو دقيقتين ونصف الدقيقة كل سنة » لكنه كان 
يتأ حر في التارج القديم محل البحث » نحو اثتتي عشرة دقيقة كل 
سنة . ولذلك لا يمكن استخدام دورة قدرها ألف وربعمائة 
وواحد وستون عامًا بعملية جمع حسابي بسيطة . ک) أن ابيو؛ 
افترض أن الملحوظات الفلكية المصرية كانت بنفس دقة علماء 
الفغلك في العصر الحديث » الذين يستخدمون التلسكوبات 
الحديثة » مع أنه في حالة استخدام العين المجحردة قد يتعرض 
الراصد إلى اللخطا في حساباته بمقدار يوم كامل ما ينتج عنه فرق 
في التارجخ يصل إلى مائة وعشرين سنة أو أكثر . ولذلك فالتواريخ 
البابلية تقدم أساسًا أقوى مما تقدمه الملحوظات المشكوك فما . 
وعلى أساس حسابات «بيو» الفلكية يكون الخروج قد حدث 
فی عام ۱۲۱۲ ق.م. او را فی ۱۹۱۹۲ ق.م. حسب راي 
«فلندرز بتري» . وهو بهذا يقتطع أكثر من للالة قرون من فترة 
حكم القضاة » حيث يعتبر الكثيرين منم متعاصرين . وعللى 
نفس المنم ال » فاإن «لبسيوس» ‏ لكي جحدد التار س استند 


o 
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إلى الأزمنة التاريخية الواردة في التلمود الذى ججعل تار سقوط 
السامرة متأخرًا عن التارج المعروف › بنحو مائة وستة وستين 
عامًا ( بيا يرفض ما جاء في الغهد القديم بالنسبة للأربعمائة 
ومانين سنة في امل ٤): ٦‏ کا حاول ان یعتمد على عدد 
الأجيال قبل الخروج » مع أنه من المعروف جيدًا أن سلسلة 
الأنساب العبرية تحوي الأسماء الأ كار شهرة فقط » وتتخطى عدة 
حلقات . 

)١(‏ العلاقة بين تاريخ الحروج وتار الآباء : أما بالنسبة 
للعلاقة بون التارج الميكر للخروج (نحو ٠١٠١‏ ق.م.) وتارجخ 
الأباء العبرانيين › فالنص العبري بجعل الفترة الفاصلة حو ستائة 
وخمسة وأربعين عامًا » بيغا تجعلها الترجمة السبعينية اربعمائة 
وثلائين عامًا » وذلك للفترة من دعوة إبراهم إلى الخروج » ومن 
ئم تکون الدعوة قد حدثت في عام ۲۱۹۵ ق.م. أو ٠۹۰۰‏ 
ق.م. ومن المعتقد ‏ بعامة ‏ أن إبراهم كان معاصرا لحامورابي 
ملك بابل (أمرافل) والذي يرجع تارج ارتقائه العرش إلى عام 
۹ ق.م. (حسب رأی د. ف. بایسر ءز۴ .۴ )D۴.‏ . 
أما ود. هومیل» ومستر کینج فیفضلان تاریځا لاحقا هو ۱۹۰۰ 
ق.م. على الرغم من أن « نبوناهيد » (اخر ملوك بابل) يجعل 
تارځ حاموراني في عام ۲۱٤١‏ ق.م. ويتفق النص العبري لسفر 
التكوين مع امساب الاطول للتار » بيا تتفق الترجمة السبعينية 
مع الحساب الأقصر » دون الاخلال بالتارج التقريبي للخروج 
السابق ذكره . 


(۷) الاتفاق بين الآثار وتارخ العهد القديم : لا يوجد في 
الواقع اختلاف بين نتائج الدراسات الأثرية وترتيب أحداث 
العهد القديم » فإذا كان النروج قد تم في عهد تحتمس الرابع ء 
لكان من غير المجحدي لبني إسرائيل آن ڪاولوا دحول فلسطين 
عن «طريق أرض الفلسطينيين»؛ > لأن القوات والمركبات المصرية 
التي حشدها تحتمس الثالث كانت ما زالت تسيطر على غرة 
وأشقلون وغيرهنا > لكن بعد ذلك بأربعين سنة > بدأت ثورة 
الأموريين ضد مصر في زمن القائد المصري «يانخامو؛ ما نتج 
عنه اضطرابات عامة في جنوي فلسطين » فانسحبت الحامية 
الملصرية من أورشلم في عهده (نحو عام ۱٤۸١‏ ق.م.) . وکا 
نعرف من أحد ألواح تل العمارنة (امحفوظ في متحف إرلين) 
جاء س ي ذلك الوقت ‏ شعب شديد المراس من (سعیر» 
يدعون «الخابيري» أو «العابيري» » والذين وصفهم الملك 
الأموري في أورشلم » بأنهم « يقضون على كل حكام البلاد » 
ولم يرد لحم ذكر في أي رسالة أحرى من رسائل تل العمارنة . 
أما عبارة «جُم جاز» (عدع ص«سي) التي تعني «رجل الحرب» 
فقد اطلقت علیہم کا أطلقت على غيرهم من رجال الحرب الأقوياء 
من البلاد الأخرى 


واسم «العابيري» تسمية جغرافية » لأنهم كانوا يدعون شعب 
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وبلاد العابير ي» > والحرف الأول من الكلمة «عابيري» قد ينطق 
«عينًا» أو «خحايه > لکن لیس افا التي کثیرا ما ينطق بها الاسم 
طا > ما يجعل التسمية «كبيري» أي الكبار أو العظماء . ولا 
يكن أن تكون التسمية بمعنى «الحلفاء» لأنها اسم شعب . کا 
تستخدم كلمة أخرى جعنى «حلفاء» في هذه الرسائل . ويتفق 
هذا التارجخ مع التارجخ الوارد في العهد القديم لدخول العبرانيين 
إلى فلسطين . والاعتراض الوحيد على القول بأن «العابيري» 
(الذين هاجموا عجلون وخيش وأشقلون وغيرها من المدن) هم 
العبرانيون » هو أن هذا الرأي يهدم نظرية «لبسيوس» والآراء 
الممائلة عن تار الخروج 


(۸) نص للملك منفتاح : وليس هذا هو الدليل الوحيد 
الذي يرون أنه هدم نظرية لبسيوس » لأن د. فلندرز بتري نشر 
نصًا ‏ لا يقل أهمية » يرجع إلى السنة الخامسة من حكم الملك 
منفتاح » حيث اكتشف في معبد طيبة (الأقصر) لوح من الصخر 
الأسواني الأسود ‏ مأحوذ من معبد أمينوفيس الثالث _ وأعيد 
احفر عليه » جلت عليه كتابة يفتخر فيا منفتاح بانتصاره على 
الغراة الذين ‏ کا ذكر في موضع اخحر س هاجموا الدلتا وتوغلوا 
حتی بلبیس وعین شمس . ویقول إن ه سوتخ » (إله الشیین ) 
دار ظهره فم »> فقد تم طر دهم والانتقام من دبا س کنعانا 
انتقامًا شديدًا . والمعروف أن تلك البلدة كانت قرمبة من صور 
وأنه «ضرب شعب إسرائيل و لم ييق لحم نسلا » وصار الروتبنيون 
أرامل في مصر» . وهكذا _ على عكس الزعم بأن الخروج قد 
حدث في السنة الخامسة عشرة لنفتاح ‏ جد إسرائيل تذكر 
قبل ذلك بعشر سنوات » مرتبطة بمكان بالقرب من صور › 
وكان الحثيون إلى الشمال منم . 


ولو افترضنا أن العبرانيين كانوا قد وصلوا لتوهم › لكان 
معنى ذلك أنهم قد غادروا مصر قبل ذلك بأربعين سنة » آي 
في أثناء حكم رمسيس الثاني » ولانہدمت بذلك التوارج الختلفة 
التيٰ يفترضها أتباع نظرية لبسيوس » يبنا يتفق وجود «العابيري؛ 
قبل اعتلاء منفتاح العرش بقرنين من الزمان » اتفاقا اما مع هذه 
الإشارة إلى إسرائيل › ومع تار أزمنة العمهد القديم أا 


ثالثا : نظرية لبسيوس 


لابد أن نذکر الأسباب التي يبني علیہا لبسیوس نظريته › 
ا يجب مناقشة الاعتراض على القول بان سنة 1۹۸١‏ ق.م. 
(أو بعد ذلك بقليل) هي سنة دخول بني إسرائيل إلى أرض 
کنعان . فكثيرٌا ما يقال إن القول بأن رمسيس الثاني هو فرعون 
الاضطهاد » ون منفتاح هو فرعون الخروج » إنما هو نتيجة 
سليمة وأكيدة للدراسات الأثرية مع أنها ليست في الواقع ‏ 
كذلك › لأن الإشارات الأثرية ية الوحيدة إلى إسرائيل والعبرانيين 
تقتصر على ما سبق ذکره . 


الخروج 


اروج 


)١(‏ الحجة الأولى : مدينة رعمسيس : فيعتقد لبسيوس أنه 
م يكن مكنا للود أن ينوا مدينة تسمى ١‏ رعمسيس » قبل 
حكم رمسيس الثاني . وقد حدد لبسيوس موقع المديلة في 
هيروبولیس » وهذا افتراض مشکوك فيه جدًا » ولم بعد تحدید 
لبسيوس لوقع تلك المدينة مقبولاً الآن . )ا أن هناك دليلا يهدم 
هذه النظرية م يدو أنه تجاهله م وهو أن «أرض رعمسيس؛ 
قد ذكرت في أيام يعقوب (تك )۱۱:٤۷‏ . وحيث أنه من 
الستحيل الزعم بأن يعقوب عاش في زمن رمسيس الثاني » فإإن 
ميدي نظرية لبسيوس مضطرون إلى اعتبار هذه الإشارة مفارقة 
تارعفية » ما هدم نظريتهم » إذ بحتمل ‏ على هذا القول س أن 
يكون ذكرها في قصة الخروج من هذه المفارقات التاريخية . 


(۲) الحجة الثانية ؛ أقوال مانيتون : تعتمد الحجة الثانية 
على رواية مانيتون عن طرد قبائل البرص والنجسين من مصر . 
کان مانیتون کاهتًا مصریا »وقد کتب في عام ۲٣۸‏ ق.م. تار 
مصر » ومن الواضح أنه کان یکره الیہود . وقد وصلنا ما كتبه 
مانیتون بطریق غير مباشر عن طریق يوسیفوس . ولقد رفض 
يو سيفو س اليهودي تلك الرواية باعتبارها قصة خرافية . وقد قال 
مانیتون إنه بعد أن حكم المکسوس مصر نو ١١ء‏ عامّاء 
وحصنوا أواريس (هوارة) . اتفقوا مع ١‏ نموزيس ٠‏ على أن 
يغادروا مصر وقصدوا اورشلم عير الصحراء لخوفهم من 
الاشوريين (الذين م يكن همم نفوذ في أورشلم في ذلك 
الوقت) . ویواصل مانیتون روایته باته بعد أن حکم ٭ أرمسیس 
ميامون » (رمسيس الثافي) مصر لمدة ستة وستين عاما » خحلفه 
في الحكم أمينوفيس الذي قال عنه يوسيفوس إنه ملك خيالي » 
وهو على حق في ذلك لأن هذا الاسم لا يظهر مطلقا بين ملوك 
الأمرة التأسعة عشرة س وييدو ان المقصود به هو منفتاح س 
ولعله کان جخلط بینه وبين أمينوفيس الثاني . وقال مانيتون إنه 
أرسل البرص إلى امحاجر في شري النيل » لكنه سمح همم بعد ذلك 
بالإقامة في ١‏ أواريس » حيث كان يقم الرعاة » وقد أغراهم أحد 
كهنة هليوبوليس س واسمه «أوسرسيف» بأن يتخلوا عن اة 
المصريين . وقال مانيتون إن «أوسر سيف هذاهو نفسه موسى . 
وهؤلاء ‏ بدورهم ‏ أغروا الرعاة الذين طردهم « تموزيس » 
بالعودة من اورشلم إلى اواريس » فهرب امينوفيس إلى فيس 
واٹیوبیا » ثم ارسل ابنه « رمبسیس ۲ (ولعله یقصد رمسیس 
الثالك ) بعد ذلك ليطرد الرعاة والشعب النجس ٠‏ فقابلهم عند 
البلوزيوم وطاردهم حتى سورية . 


رکذت يو سيفوس هذه الرواية قائلا : ه لذلك أعتقد ني 
قد أوضحت بدرجة كافية أن مانيتون » وهو ينقل عن سجلاته 
القدية لم بخطيء كيرا في حق التارجخ » إلا أنه غفا لا ال 
قصص خيالية ليس ها كاتب معين » فإنه إما زيُفها بنفسه بدون 
أي سند » أو أنه صدق الذين أشاعوا هذا بدافع من مقاصدهم 


الشريرة تجاهنا . وهذا نقد أصدق من نقد لبسيوس » الذي 
تجاهل السجلات العبرية القديمة الموجودة في الكتاب المقدس › 
مفضلاً علا کلامًا مغرضًا قاله کاهن مصري قد منحاز » من 
القرن الثالت قبل الميلاد » يطابق فيه ما بين موسى وبين كاهن 
خائن من كهنة هليوبوليس اسمه «أوسرسيف» . 


(۳) علاقة رواية مانيتون با خروج : مه حيط من الصدق 
في روایات مانیتون » لکن لا علاقة ها بالخروج › ا لا تتفق 
رواية مانيتون مع التفاصيل النقوشة على الآثار المصرية › فلم 
يحدث أن قام ملك امه تموزيس بطرد الهكسوس من مصر : 
لكن الذي طردهم هو أحمس الذي استولى على «اواريس» في 
نحو ۱۷۰۰ ق.م. کا أعاد فتح عاجر جبال الصحراء الشرقية . 
لقد قامت القبائل الآرية من الشمال بمهاجمة مصر في ٠٠١٠١‏ 
ق.م. في عهد منفتاح » وهولاء لا علاقة هم باهكسوس لأنہم 
کانوا لیکیین وساردیین و کیلیکیین › وقد طردهم منقتاح من 
مصر » لكنهم عادوا وهاجموا رمسيس الثالث في عام ٠٠٠٠١‏ 
ق.م. فأرغمهم مرة أخحرى على الارتداد للشمال . ولم يرد ذكر 
لاسرائيل فيما يتعلق بأي من هذه الأحداث . 


)٤(‏ کاب یونانیون ولاتینیون : کرر بعض الکتاب 
اليونانيين قصة اليهود المصابين باليرص › فیقول «کیريمون» 
)Cherem0۸(‏ إن رمسیس ابن امینوفیس هزم جماعة من الناس 
السقماء المصابين بامراض وطردهم › بعد أن كانوا قد هاجموه 
عند البلوزيوم بقيادة «تیستین» ٥٣(‏ !ذ٣‏ )و بتسيف (Petesiph)‏ 
اللذين قال عنما إنهما موسى ويوسف . وقال «ليسماخحوس» 
إن موسى قاد شعبًا أجرب عبر الصحراء إلى اليهودية وأورشلم 
في عصر بو کوریس (في ۷۳۵ ق.م.) . 

ويكرر ديودور الصقلي نفس القصة (نحو ۸ ق.م.) حيث 
قال إن آناسًا مصابين بالبرص » قد طردوا من مصر تحت قيادة 
موسى الذي اسس اورشلم » ووضع اسسا وشرائع لكل عاداتہم 
وتمارساتهم الشريرة . ويكرر القول «إن غرباء في مصر احدثوا 
وباءُ لنجاستهم » وكانوا تحت قيادة موسى عندما طردوا منها . 


واعتقد تاسیتوس (یں)آعه1) في ۰۰٠م‏ > أن اليہود هربوا 
من كريت إل ليبيا » وعند طردهم من مصر كانوا نحت قيادة 
اثنين هما أورشلم ويوذا . ثم يعود ويقول إنه حدث وباء في 
مصر ف أيام بو كوريس ۷۳٠١(‏ ق.ءم.) فطرد المصابين الذين 
کانوا بقيادة موسى > فوصلوا اى معبدهم ف اليوم السابع 


)٥(‏ حالة مصر في عهد منفتاح : وليس من امحتمل ‏ في 
هذا العصر ‏ أن يفضل ناقد مخلص هذه الروايات المشوهة عن 
الخروج » أو الافتراءات اليونانية والرومانية التي يزيفونها ضد 
اليود المكروهين » على الرواية البسيطة للخروج کا وردت في 
الكتاب المقدس » فقد كانت الظروف التارجخية في السنة الخامسة 


YoY 


الحروج 


لنفعاح جد عخحلفة عن تلك التي كانت في أيام موسى » فقد وصل 
الغراة لمصر إلى بلبيس وهليوبوليس » وبقول منفتاح في ما کتبه 
على جدران معبد آمون في طيبة » إنه اضطر أن يدافع عن 
هليوبوليس ويمفيس ضد أعدائه الوافدين من الشرق › وه لم تكن 
المنطقة مزروعة في ذلك الين ء» بل تركت للرعي بسبب 
الأجانب » وظلت مجدبة منذ يام أجدادنا» » وظل ملوك مصر 
العليا داحل حصونيم بينا كان الحاربون يحصارون مصر السفل 
في مدنېم › وم یکن هناك مرتزفة للمقاومة » بيا كان 
الإسرائیليون ‏ کا يقول منفتاح ‏ في فلسطين لا في مصر في 
تلك السنة من حكمه » وبدلاً من الرغبة في طرد شعوب الرعاة 
الأسيويين » فإنه هو نفسه شجع هجرتيم إلى منطقة جاسان 
الجرداء من جراء غارات الأريين . 


ر) شرح أقوال منفتاح : تتطلب الاعتراضات على الرأي 
بان اروج قد تم قبل أن يبدا حكم منفتاح بقرنين ونصف 
رك ¢ والحاولات التي بذلت لشرح النقوش الموجودة على 
اثاره » بعض الملحوظات : 

(أ) هل فيدوم هي هیروبوليس ؟ : يرجع أول الاعتراضات 
إلى الاعتقاد بان فيثوم هي هيروبوليس » وأن الذي أسسها هو 
رمسيس الثاني » إلا أن هذا استنتاج لا يقوم على ساس » ويكفي 
لاهمال تارج العهد القدبم الذي يتصل بذلك » حيث أن موقع 
هذه المدينة ما زال حيط به الكثرر من الشك . 


(ب) عدم ذكر رمسيس اللاي لي سفر القضاة : هناك 
اعتراض اخر وهو أن المهد القدبم يدو في جهل تام بتار مصر 
لو أنه اعتبر رمسيس الثاني معاصرًا لسفر القضاة دون أن يرد 
له ذكر في ذلك السفر . لكن إشارات العهد القدم للتارجخ 
الأجنبي نادرة جدًا على الرغم من احتال وجود بعض التلميحات 
في هذا السفر إلى الأحداث التي وقعت في أيام حكم رمسيس 
الثاني ومنفتاح . لقد كان وجود العبرانيين حينئذ منحصرًا في 
الجبال (قض ۱۹:۱) بيغا كان المصريون في السهول . کا أنه 
م يذ كر في العهد القدمم أي فرعون بالاسم حتى عصر رحبعام . 
وني السنة الثامنة من حكم رمسيس الثاني أخحذ مدنا مختلفة في 
الجايل تشمل سالم (مالي تعنك) » وميروم وبيت عناة » وعانم 
ودابور (الدبرة عى سفح جبل تابور) . وربا قامت ثورة باراق 
في السنة النامسة والعشرين من حكم رمسيس الثاني » وابتدأت 
من جبل تابور . وفي ترنيمة دبورة (قض )۲:١‏ يكن أن كلماتها 
الأولى : «لأجل قيادة القواده أو كا جاءت في الترجمة السبعينية : 
«عندما حكم الحكام» تترجم بعنى : «عندما كان الفراعنة 
أفوياء» وبخاصة أن «سيسرا» قائد القوات الكنعانية » حمل اسمًا 
یغلب أنه مصري الأصل (أي (سیس ‏ رع بمعنى «خحادم 
رع») . ولعله كان أحد المصريين في بلاط يابين . وعندما قال 
متقتاح في عام ٠۲٠۹‏ ق.م : «لقد ضرب إسرائيل و نم يبق هم 


Yo 


الخروج 


نسلا» » لعله كان يشير بذلك إلى زمن جدعون عندما صعدت 
جماعات من العتاة المبابرة وزحفت كال جراد على السهول : 
«ينزلون عليهم ويتلفون غلة الأرض إلى مجيعك إلى غرة » ولا 
يت ركون لاسرائيل قوت الحياة» (قض )٤:٦‏ ولعل المديانيين 
والعمالقة تحالفوا في ذلك الوقت مع القبائل الوافدة من أسيا 
الصغرى وهزموا الشيين وغزوا الدلتا في السنة اللخامسة لمنفتاح . 


(ج) بعض العبرانیین م یکونوا قط في مصر : هناك تفسیر 
أحر لوجود إسرائيل في تلك السنة في أثناء تعقب منفتاح هذه 
القبائل بعد هزيته هم › أي أن بعض العبرانيين لم يذهبوا قط 
إلى مصر . وهذا يناقض تامًا ما جاء في التوراة (خر ١:٠سه»‏ 
۲ ) حيث نقرأً أن جميع أفراد عائلة يعقوب (المكونة من 
سبعين نفسًا) نزلوا إلى أرض جاسان وأن «جميع أجناد الرب 
خرجت من أرض مصر» (حر )٠:۱۲‏ عند الخروج بقيادة 
موسی . لکنېم يؤیدون رأييم بفقرة جاءت في سفر أخبار الأيام 
حيث نقرأً عن أبناء فراع الذين « قتلهم رجال جت المولودون 
في الأرض لاهم نزلوا ليسرقوا ماشيتهم » (١أخ )۲٠:۷‏ ولكننا 
نعلم أن أفرايم ولد في مصر (تك )٠۲:٤١‏ وظل أولاده نى 
الجيل الثالث مقيمين هناك (تك )٠۴:٠١‏ . ولاشك في أن 
المعنى المقصود هو أن رجال جت أغاروا على جاسان . والأرجح 
أنه حدثت غارات کثررة › مثل هذہ قام ہا سکان فلسطین في 
عهد ملوك المكسوس تشبه تلك التي حدثت في آيام کل من 
منفتاح ورمسيس اثالث . 

وهكذا تتضاءل الاعتراضات الموجهة ضد تحديد تار 
الخروج في العهد القدم » في أوائل حكم أمينوفيس اثالث أو 
في عهد سلفه تحتمس الرابع . فقد كانت حالة مصر قبل السنة 
الخامسة من حكم منفتاح تختلف عنما في زمن الخروج . وما 
نظرية ٠‏ لبسيوس » سوى محرد تخمين لا بقوم على أساس من 
السجلات الأثرية التي اكتشفت في القرن العشرين . 


رابعا : الأرقام المذكورة في الحروج : 


: كولسو ؛ (هء«ءاه) للأرقام الكبيرة‎ ١ نقد‎ )١( 
لا تكمن الصعوبة التاريخية بالنسبة للخروج في وصف الضربات‎ 
التي كيرا ما تحدث طبيعيًا في مصر حتى الآن › ولا في عبور‎ 
البحر الأحر » لكنها تكمن في موضوع « عدد » بني إسرائيل‎ 
حيث نقرا آم كانوا «نحو ستائة ألف ماش من الرجال عدا‎ 
الآرلاد .. ولفیف کترر أیضًاء (حر ۳۷:۱۲) » ولم پذکر عدد‎ 
اللساء . ومن المفروض أن هذا العدد يشل جمهرة من الناس تقدر‎ 
. بنحو مليوني مهاجر على الأقل‎ 


لقد أثار « فولتير » هذا الاعتراض » ثم درس كولنسو النتائج 
باستفاضة » ويقول إنه حتى لو كان العدد «سقائة ألف» يُقصد 


الخروج 


الحروج ‏ رجهة نظر بديلة 


ف الجموع الكل للمهاجرين > لکان 2 الأبطال أو «الرجال 
المشاة الأقوياء» في مثل عدد الجيش الأشوري الكبير الذي فتح 
سوريا (مائة وعشرين ألف رجل) . 


وججيش يزيد على نصف المليون حارب > کان في وسع موسی 
أن يسيطر على مصر وفلسطن أيضًا > ولخطى المهاجرون ‏ وهم 
متراصون في طابور متلاحم ‏ مسافة تزيد عن العشرين ميلا 
طولاً » ولكان هناك مولود كل عشر دقائق ولكان التجمع أمام 


۲۷) زيادة السكان : من الصعب أن نفترض ‏ على ساس 
الحسابات العادية لزيادة السكان أنه في خلال ٤٠١‏ سنة (إخر 
۲ ) أو ۲٠١‏ سنة » کا جاء في الترجمة السبعينية » أن 
تتزايد جماعة مكونة من سبعين نفسًا (تك 1٦٤:٦۲و۲۷»‏ خر 
١٤: ١‏ لتصل إلى ستائة ألف أو حتى إلى مائة ألف 
رجل . إلا أنه من ناحية أخحرى » يقول سفر الخروج : ١‏ وأما 
بنو إسرائيل فأنمروا وتوالدوا ونوا وکاروا کثیرا جدًا وامتلأت 
الأرض منهم ٠‏ (خر ۷:١‏ تك )۲۷:٤۷‏ . 


إن أمة فتية قوية قد تتكاثر بشكل أسرع مما هو عليه ال حال 
الآن في الشرق . وقد اقترح د. فلندرز بتري أن الكلمة المترجمة 
«ألف» يجب أن تقرأً «أسرة أو عشيرة» » أي أن المهاجرين كانوا 
ستائة أسرة » ولكن رغم أن كلمة «ألف» في العبرية قد تحمل 
هذا العنى أحيائا (قض )٠٠١:١‏ » إلا أنها وردت في صيغة المغرد 
وليس في صيغة الجمع في هذه الفقرة موضوع البحث (خر 
1۲ ) . 


(۳) الأرقام تعرضت للاخملاف : يجب ألا ننسى أن 
الاحتلافات في الأرقام أمر شائع في الترجمات الختلفة وني الفقرات 
المتناظرة في أسفار العهد القديم . فعلى سبيل المغال : ذكر أن عدد 
المركبات في صموئيل الأول )٠:۱۳(‏ هو ثلالة آلاف مركبة 
في الترجمة السريانية » بيغا ذكر أنه ثلاثون ألف مر كبة في العبرية 
وفي الترجمة السبعينية . كا تذكر الترجمة السبعينية عشرين ألف 
کر زیت (۱مل )٠۰:۰‏ مقابل عشرین کر زیت فقط في النص 
العبري . 

وقد يكمن السبب في هذه الاحتلافات » في حقيقة أن 
الوثائق الأصلية ربا استخدمت علامات للدلالة على الأرقاي کا 
كان يفعل المصريون والأشوريون والثيون والفينيقيون » بدلا 
من كتابة الأعداد أو الأرقام بالحروف كاملة کا هو الحال فى 
العهد الجديد . وكانت هذه العلامات الرقمية ‏ وبخاصة في 
الكتابة المسمارية ‏ معرضة للخطاً في القراءة » ک) كانت 
العلامة الدالة على رقم «الواحد» يكن بسهولة الخلط ينها وبين 
العلامة الدالة على رقم «ستين»؛ (وهو وحدة الأرقام البابلية) . 
ولو أضيفت إلى الإشارة أو العلامة الدالة على «الواحد» شرطة 


صغورة لصارت شبيهة بالإشارة الدالة على رقم «الائة» . 

وني رأينا ن المشكلة ترجع إلى تعرض العبارة الأصلية للخطا 
في النقل من مخطوطة إلى أخحرى على مدى خمسة عشر قرا أو 
يزيد . 

)٤(‏ نظرة عامة : إن المسائل العامة المتعلقة بمصداقية الناحية 
التاريخية لأحداث الخروج المسجلة في التوراة » قد ثبت أنه ليس 
فيا ما يتعارض مع أحدث الاكتشافات الأثرية . ولم توجد حتى 
الآن أي إشارة في الآثار المصرية إلى تواجد بني إسرائيل في 
الدلتا ء إلا الإشارة إلى أن العبرانيين كانوا في فلسطين قبل السنة 
الخامسة من حكم منفتاح . وكقاعدة عامة » كان الفراعنة 
كسائر الملوك ‏ لا يسجلون سوی انتصاراتہم › وقد 
اعتبروا ‏ بلا شك أن الاسرائيليين ليسوا سوى قبيلة من 
« البدو المعادين ٠‏ (شاسو) الذين تم طردهم من البلاد إلى أسيا 
على يد ملوك طيبة من الاسرة الثامنة عشرة . فمن الطبيعي 
إذا ‏ ألا يرد ذكر كارثة م مثل كارثة البحر الأحمر ‏ في 
سجلات أادهم التي ما زالت منقوشة على جدران المعابد في 
مصر . 


الحروج ‏ التار ج والأعدادء وجهة نظر بديلة: 
أولاً = التارج 


(i‏ الصعوبات : هناك بعض الصعوبات التي تتعلق بتارخ 
الخروج . ولكن ثمة من يظنون أنهم قد استطاعوا تحديد التارجخ 
تحديدًا قاطعًا زاعمين أن كل الصعوبات قد ذللت متجاهلين 
الار اء البديلة . والطريق السلم هو تحديد بعض المباديء اللازمة 
حسم القضية ثم السير على هدى هذه المباديء . 

(ب) قاعدة المفصلات : والمبدا العام هو أن كل قضية تعتمد 
على شهادة إنسان س كا في كل المسائل التارجخية س تتاأرجح مثل 
باب يدور حول مفصلات » فالباب یکن أن یغلق مکانًا ویفتح 
آخر » وقد یصدر صریرًا غير قلیل عند حرکته مع أنه يدور 
حول مفصلاته » وهكذا الحال في هذه القضية كا في كل قضية 
يدور حوها جدل تارجخي . فإذا ما تركنا جانبًا الصعوبات 
امترتبة على التوار البديلة للخروج » فيجدر بنا أن نبحث ونبين 
بوضوح المفصلات التي تدور حوها هذه القضية : 

)١(‏ إن ما جاء في سقر الخروج )١١:١(‏ «فجعلوا عليمم 
رؤساء تسخير لكي يذلوهم بأثقاهم . فبنوا لفرعون مدينتي 
مخازن فیثوم ورعمسیس» ثبت بکل جلاء آن الاسرائیليین ‏ 
المسخرين بأمر فرعون ‏ قاموا ببناء مدينتي الخازن فيثوم 
ورعمسيس » لكنه لا يذكر أي إشارة إلى اسم الملك » لأن 
كلمة «فرعون» ليست إلا كناية عن الحكومة (فكلمة فرعون 
«هه-إ٠۴»‏ في اللغة المصرية القدية تعني «البیت الكبير » مثل 
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والباب العالي» أو «التاج») » ومدينتا الخازن المذكورتين › ظلتا 
مدة طويلة لغرا » وحدد مما علماء الآثار المصرية القدية أماكن 
مختلفة › ولم تتوفر معلومات محددة عنما حتى كشف « نافيل ۲ 
(#الوN)‏ عن أطلال «تل المسخوطةه » وعندئذ وضحت كل 
جوانب القضية » وتم التحقق منها ما عدا موقع «أرض 
سکوت» . وقد تأيد ذلك فیما بعد باکتشاف شاهد قر أحد 
كهنة متطفة « ٿو كو » ()سط۴) وهو الاسم المرادف «لسكوت» 
في اللغة المصرية القدية . وزيارة لمذه الخرائب والفحص الدقيق 
لما کشف عنه « نافیل ۲ یو كدان صحة کل جزء من تقریره 
الذي كان مثار الكشير من الجدل . فيوجد على المدحل نقش يقرر 
فيه رمسيس الثاني بكل جلاء : «أنا بنيت فيثوم» . وقد احتج 
ایعض بان رسیس کان بن ااا[ اا غیره ۽ وقد کان 
كذلك في الحقيقة » إلا أن هذا النقش نقش أصيل ل تتد إليه 

يد التغيير ا هو واضح في الآثار التي انتحلها لنفسه . ولا 
يستطيع أحد قبل رمسيس أن ينقشه هنا » وبالتاً كيد م ينقشه 
أحد بعده ما لم تكن هذه الكتابة تقرر الحقيقة . بالإضافة إلى 
ذلك » فإن الطوب المستخدم هو من نفس النوع الذي اشتهر 
به رمسيس الاي » وهكذا نقشت علا كل القصة الإسرائيلية 
عن بناء «فيثوم) . 

وؤجد أيضًا في «بيت شان» لوح يقرر فيه رمسيس الثاني 
أنه بنى ر عمسيس؛ امدبنة الفائية من مديتي الخازن » ونه سخر 
في بنائها العبيد الأسيويين الساميين . ففي «فيثوم) و«وبیت شان») 
نجد إحدى المفصلات التي تدور حوهما قضية تاريخ الخروج › 
فالإسرائيليون بنوا فيثوم » ورمسيس الثاني بنى «فيثوم» » إذا لابد 
أن رمسيس الثاني كان آخر الملوك الذين اضطهدوا بني إسرائيل 
قبل الخروج مباشرة . 

(۲) کشف «ماریت» (i1٣ه۷)‏ عند تنقيبه عن الآثار في 
«صوعن» عن لوح أقامه رمسيس الثاني تخلیدًا لذكرى أيه 
سیتي» (وإن کان البعض يعتقدون أنه کان لتكرم الإله «ست)) 

عليه تاريخ محدد . وأهم ما في هذا النقش هو هذا التارج الذي 

قد یکون ا الحدد الوحيد في تارج مصر القديم › فيذ كر 
هذا النقش أن اللوح اقم ف السنة الأربعمائة للملك «نربتي» 
(نااسN)‏ . والتارخ الدقيتق للملك «نوبتي» غير معروف تماما » 


لکنه کان قبل «أبوفيس) (sنۆمممA)‏ بفترة قصيرة أو بعده 
مباشرة. وحسب شهادة المؤرخ اليوناني «سينكلو س) (كبطادر؟) 
کان «أبوفيس) هو فرعون يوسف . وقیل لأبرام : «اعلم فيا 
أن نسلك سيكون غريًا في أرض ليست فم ويستعبدون لهم . 
فيذلونهم أربع معة سنة» (تك )٠١:٠١‏ . وجاء في سفر الخروج 
)٠٠:۱۲(‏ «وأما اقامة بني إسرائيل التي أقاموها في مصر فكانت 
أربع معة وثلاين سنة» » وهكذا نجد أن الأربعمائة السنة من 
يوسف إلى موسى » والأربعمائة ة السثة المذكورة في اللوح من 
«نوبتي» إلى رمسيس الثاني تتفقان بصورة لا مهرب منها . وهذه 
مفصلة أخحرى تدور حوهما القضية . 

(۳) كان اللوح الإسرائيلي الذي وجده «بتري» (؛»٥)‏ في 
الرمسیوم في ٩۱۹۰م‏ موضوع جدل کبیر »> حیث رأی بعض 
المفسرين أن الإسرائيليين كانوا في فلسطين في ذلك الحين » وعلى 
هذا فهو يدعم تاريخ الخروج المبكر . 


ولکن إن كان البعض يعتقدون ذلك › فهناك آخرون 
يعتقدون ‏ مستندين إلى أسس قوية ‏ أن هذا النقش إذا فر 
تفسيرًا صحيًا » فإنه يؤيد التاريخ المتأخر للخروج . ويظهر 
اسم «إسرائيل» في هذا النقش بين امي «اشقلون؛ و«خار» . 
و«خار» هو اسم «وکنعان» عل طریق البحر الميت . وييدو من 
ذكر «إسرائيل» بين أشقلون وخار أا كانت تقع بينهما أي في 
منطقة «قادش برنيع» . ولكل اسم في القائمة مدلول حدد 
«لشعب» له موطنه الخاص ما عدا إسرائيل . «فخار» التي تل 
إسرائيل كان ها أيضًا نفس المدلول » وهو ما يتفق تامًا مع حالة 
إسرائيل المرتحلين في البرية كشعب بلا «وطن خحاص» ولا يتفق 
إطلاقًا مع فكرة أن إسرائيل كان قد استقر في أرض الموعد حيث 
یکون له «وطن خحاص» . کا ذكر في النقش أنه اليس هناك زرع 


أو نسل» . وثار جدل حول أن كلمة «زرع؛ يجب أن تترجم 
«ممحاصيل» » ولكن نقشين أحدها لحتشبسوت »› والاخر 
لرمسيس الثاني » جاءت فيمما نفس الكلمة للدلالة بكل وضوح 
على «ابن»؛ أو «ابنة» أو «أبناء»» فيمثل نقش حتشبسوت الإله 
«امون» يخاطب الملكة كابنته بذه الكلمة المصرية مع لقب 
«المقدسة» . وتخيل أبا يخاطب ابنته بأنها «عاصيل مقدسة» . 

وعليه فإن الكلمة في نة 


نقش منفتاح (مرنبتاح) تعني فعا «أبناي » 


لوحة منقوش علا اسم إسرائيل من عهد منفتاح 
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ويصبح النقش سخرية من أن أبناء إسرائيل م يدخلوا أرض 
الموعد لأنهم أمة من النساء قد حُرموا من الذرية لقتل مواليدهم 
الذكور . ثم يضيف الشاعر (كاتب العبارة) أن «خار أصبحت 
مثل أرامل مصر» ما يعني أن فلسطين كانت تبي على 


Ê 


الإأسرائيلين الذين نم يصلوا إليها بعد كارملة تنوح على زوجها. 

وتاريخ هذا النقش هو السنة الخامسة لمرنبتاح . وقد جاءت 
الدعوة لموسى عندما مات الملك الذي كان يطلب نفسه (إخر 
۲ ) » ويازم أن تمر سنة ليعود موسى إلى مصر › ثم سنتان 
أحريان قبل مغادرتم لمصر (وقعت فما الضربات) ثم سنقان قبل 
مغادرعهم لسيناء » وهكذا تم وصوهم إلى قادش برنيع في السنة 
الخامسة لمرنبتاج » وهكذا نجد هنا مفصلة أحرى يدور حوها 
تاریخ الخروج . 


)٤(‏ دعيت فلسطين «جسر الأم» لأنه في العام القديم كان 
يجب أن يعبر فوق أرضها کل جيش و كل مسافر بين بلدان أفريقيا 
وأسيا وأوربا ء إذ نم يكن في استطاعتهم عبور البحرء» بل كانوا 
يسیرون بمحازاة الشاطيء فقط » کج م يکن ف استطاعتہم 
احتراق الصحراء » وعرض هذا الجسر (ارض فلسطين) لا 
يتجاوز الأربعين ميلا في المتوسط » ويضيق إلى عدة قصبات عند 
مر ه مجدّو » . وكان «لجسر الأمه هذا في العام القديم أهمية 
أكار من تلك التي يوليا العا م الغربي الآن لقناة السويس أو قناة 
وبا . 


وعلاوة على ذلك فإن أسفار يشوع والقضاة وصموئيل 
الأول والثاني تسرد تار إسرائيل في غضون تلك الفترة دون 
أن تذكر أي ازعاج م من الأم الكبرى في الجنوب أو في 
الشمال أو في الشرق » ولم تكن المضايقات تصدر إلا من الأم 
الصغيرة الحيطة بهم » وذلك على مدى خمسمائة سنة » تر كتهم 
الأم الکبری ف خلال تلك القرون » يسيطرون على «جسر 
الأ » وهكذا عظم شأن إسرائيل » ولو أن الخروج حدث في 
التارجخ المبكر » لكانت هذه الأسفار الكتابية ليست تاريحًا على 
الإطلاق » لأنه خلال القرون التالية لذلك التارج المبكرء غرا 
الفراعنة العظام أمينوفيس الثالث وسيتي الأول ورمسيس الثاني 
تلك الأرض ونهبوها مرارا » وقد سجلوا ما غنموه منبا على 
الآثار التي تملا متاحف العا لم والتي لا يكن تزييفها . ومع ذلك 
مم ترد كلمة عن هذه الغروات في الكتاب المقدس في تأريخه 
لتلك الحقبة من الزمن . ومثل هذا الاهمال أمر لا يصدق . 
ولكن من الناحية الأحرى لو أن الخروج حدث في نهاية حكم 
رمسيس الثاني أو في أوائل حكم مرنبتاح » فلن مصر كانت قد 
أحذت في الانحدار على مدى خمسمائة عام حتى جاء شيشق 
الليبي ونهب اليكل بعد بنائه بخمسة وعشرين عامًا . ا قام 
مرنبقاح ورمسيس الثالت برحلات إلى فلسطين بمجازاة شاطيء 
البحر المتوسط _ الذى لم يكن الإسرائيليون يسيطرون عليه في 


ذلك الوقت ‏ ولكنهم لم يتوغلوا إلى الداحل » إلى المنطقة التي 
كانت تشغلها إسرائيل . كا أنه في بداية نفس تلك الحقبة 
(الخمسمائة السنة) بدأت المملكة البابلية القديمة في الانحدار » 
لحل لها «أشور»» ولكن الأمر استغرق خمسمائة عام حتى 
يعظم شأن أشور وتبلغ أوج عظمتها . وهكذا نجد مرة أخحرى 
فترة الخمسمائة سنة تنطبق على شور كا تنطبق على مصر »› وهذه 
مفصلة أخحرى تدور حوها القضية . 


)٥(‏ واخر الكل وأقوی الكل › أن أحاث معهد زينيا 
(aادم×)‏ في قرية «سفر» بالتعاون مع المدرسة الأمريكية للأعاث 
الشرقية في آورشلم في ۱۹۲۰۹ لی ۱۹۲۸م » أسفرت عن العثور 
على تارج علمي مضبوط للدخول إلى أرض كنعان » وبالتالي 
تاريخ الخروج » حيث وجدت طبقة كبيرة من الرماد والفحم 
والجير المتخلفة عن حرق صخور الحوائط الجيرية داحل الباب 
الشرتي » ما يدل على أن المدينة قد احترقت بالنار . وكل شيء 
تحت هذا المستوى كان كنعانيًا من العصر البرونزي » كل الأواني 
الفخارية وكل الأسلحة والأدوات . وكل شيء فوق هذا 
المستوى كان إسرائيليًا من العصر الحديدي » كل الانية الفخارية 
وكل الأسلحة وكل الأدوات . وواضح أن الإسرائيليين قد 
دخلوا كنعان عند نقطة الانتقال من العصر البرونزي إلى العصر 
الحديدي . وقد حدث هذا فجاًة عندما شيد الفلسطييون 
آفرانہم التي تصهر الحديد في «جرار» › وأصبح الحديد متوفرًا 
ورخيصًا » وني الحال استغنوا عن البرونز . هل يمكن لأحد أن 
يقول إن قوة الفلسطينيين قد ظهرت قبل ذلك بثلهائة سنة في 
حکم أمیلوفیس الفالتث » أو أن العصر الحديدي دخل فلسطين 
في نهاية حكم تحتمس الثالث ؟ يقول «الآب فتسنت» )۴٤e‏ 
)Vincent‏ إن العصر الحديدي بداً حوالي عام ۱۲۷١‏ ق.م. 
وهكذا يثبت تاريخ علمي للخروج في «كريات سفر» يعاصر 
بداية العصر الحديدي . وهذه مفصلة أحرى تدور حوها قضية 


تار الخروج . 


وحول هذه المعضلات الخمس تدور القضية والزمن كفيل 
ثانا : عدد الشعب : 

الأدلة على عدد الشعب أدلة مباشرة واستنتاجية أيضًا : 

)١(‏ الخوف : سيطر الخوف على المصريين من تزايد 
الإسرائيليين» فذلوا جهودًا مسعورة لوضع حد هذه الزيادة بين 
ذكور الإسرائيليون (الاصحاح الأول من سفر الخروج)» 
واستولي الرعب على شعوب كتعان من توقعهم للغزو 
الإسرائيلي . وما لا يصدق أن تخاف الاميراطورية المصرية 
العظيمة وجيشها الحرار علاوة على الكثيرين من المرتزقة » من 
بني إسرائيل لو أنهم كانوا جرد نفر قليل کا يظن بعض الباحثين. 
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ج أن الرعب الذي سيطر على الكنعانيين كان أمرا يدعو 
للسخرية لو كان الإسرائيليون جرد قبائل قليلة من البدو . 


(۲) جيش كبير : يشير عدد الذكور في الأسباط الاثني 
عشر إشارة واضحة لوجود جيش كبر » کا أنه من أكبر الأدلة 
الإيجابية الثابتة » نوعية الحصون التي استولى علا الاسرائيليون 
في فلسطین » حیث نقرأً : ١‏ م رجع يشوع وکل [سرائيل معه 
إلى دبیر (کریات سفر) وحاربا ٭ (یش ۳۸:۱۰) › ویؤید ذلك 
منظر الحوائط والاأبواب الضخمة في ذلك الحصن › فقد كانت 
الحوائط تعلو إلى أكار من ٤١‏ قدما ‏ کا کان مکھا یترارج 
بين عشرة إلى أربعة عشر قدمًا » ومجهزة بكل ما كان معروفا 
من وسائل الدفاع . ولم تكن هناك حاجة إلى كل الجيش محاصرة 
مل هذا المکان فحسب » بل کان يلرم أيضًا أن يكون جيشًا 
كيرا وقويا لكي يصمد ضد هجمات المدافعين المرهقة» 
والالتحام بهم يدا بيد » إذ لم يكن يت الاستيلاء على المدينة إلا 
عندما يتناقص عدد المذافعين جدًا › بيغا تظل القوة المهاجمة على 
أشدها . 


(۳) الستائة ألف : عندما نمعن الفكر في دلالة الستائة 
آلف » تتضح أمامنا الأمور » فقد كان عدد بني إسرائيل نحو 
١‏ ست مثة ألف ماش من الرجال عدا الأولاد » (خر .)۳۷:٠۲‏ 
والكلمة المترجمة «رجال» هي «جيبورم» وتعني «الأشداءء أو 
«الأقوياء» > کا يقال عنہم ست مغة ألف ماش») أي من السائرين 
على أقدامهم » أي ست مئة ألف شخص قوي يسيرون على 
أقدامهم ما عدا الأطفال . والكلمة المترجمة «أولاده هنا ليست 
الكلمة العادية «للأولاده ولكنها كلمة مداعبة تحاكي صوت وقح 
الأقدام الصغيرة من الأطفال الذين يجب أن يحملوا بامقابلة مع 
المشاة . ولا يذ كر شيعا بالتحديد عن النساء » فلابد أنين حسين 
بين «الأقوياء» الذين كانوا يسيرون على الأقدام . ويمكن تقدير 
نسبة الرجال إلى النساء في «الست معة ألف ماش» » فنحن نعلم 
أن المصربين حاولوا أن يهدمو! التوازن بين الجنسين لكي ججعلوا 
الشعب «أمة من النساء» وبالتالي يصبح غير قادر على القيام باي 
عصيان مسلح . ونحن لا نعلم إلى أي مدى نجحوا في تنفيذ هذا 
المخطط الغادر » وبالتاكيد كان تخفيض عدد الذكور أمرًا 
منطقيًا » وهكذا يمكن أن نقول إن الست مائة ألف ماش كانوا 
أربع مغة ألف من النساء » ومائتي ألف من الرجال . ولابد أن 
عدد الأطفال كان كبيرًا كا هي العادة في الشرق » فلو حسبنا 
طفلين فقط لكل امرأة » لكان هناك نمانمائة ألف طفل . ک) أن 
عدد اللفيف غير معروف على وجه التحديد » فلو اعتبرناهم مائة 
ألف » لكان العدد الإجمالي حوالي مليون ونصف المليون › وهو 
تقدیر معقول . 


(4) توافق الحقائق : تفجر مسألة تارج الغروج وعدد الشعب 
كثيرًا من المشكلات المتضاربة » ولكنها ‏ مهما تكن فهي 
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مشكلات ممكنة الحل رغم ما يبدو فيها من تضارب . ومهما 
تكن الصعوبات في طريق فهمنا لعناصر هذا التارج › فالزمن 
كفيل بتذليلها . فالحاجة إلى عدد كبير من الإسرائيليين لتبرير 
حوف المصريين والكنعانيين › تقابلها مشقة الرحلة في البرية 
e‏ الينابيع » ولكن القصة تتطلب الأمرين معا . 
وصعوبة تقسم الزمن من إبراهم إلى الخروج » مع ما يبدو من 
ازوم فترة زمنية طويلة بينهما » واصرار الكثيرين (المبني بالدرجة 
الأولى على أقوال يوسيفوس » الذي جعل خروج البهود متَفقًا 
مع طرد البرص من مصر) » يدلان على أن الخروج حدث في 
حوالي ۰ ق.م. » وهو ما يتعأارض مع الحقيقة الثابتة 
المعروفة الآن من الكشف الأثري في «كريات سفر» والذي يدل 
على أن دحول بني إسرائيل إلى كنعان حدث في بداية العصر 
الحديدي في فلسطين » أي بعد التارج المد كور بحوالي مائتي 
عام . وهي صعوبات وإن بدت متضاربة إلا أنها ليست مستحيلة 
ا لحل » فنحن في حاجة إلى معرفة كل الحقائق والربط بينما بطريقة 
سليمة» وعندئذ سنجد أا جميعها منسجمة تماما ومتفقة مع ما 
جاء بالکتاب المقدس . 


الحروج ‏ السفر : 


)١(‏ الاسم : سفرالخروج هو ثاني اسفار رورو 
واسمه في العبرية «واله شيموت» » وهي العبارة الاولى في السغر › 
أي «وهذه أسماء؛ . وكان من عادة اليهود تسمية الأسفار المقدسة 
بالكلمة الأولى أو العبارة الأولى منها . أما تسمية السفر بسفر 
«الخروج» فنقلاً عن الترجمة السبعينية التي سمت السفر بمضمونه 
أي خرو ج بني إسرائیل من مصر (انظر حر ۱:۱۹ مز :٠٠١‏ 
۸ € عب ۲۲:۱۱). وقد اقتبس منه المسيح وتلاميذه 
خمسة وعشرين اية بنصوصها » وتسع عشرة اية بمعانما . 

(۲) المضمون : يوضح هذا السفر بجلاء عملية الفداء» 
فالهدف منه هو شرح كيف أصبح شعب إسرائيل وامة العهده 
للرب » فبينا لا ترد كلمة فداء ومشتقاعہا كثيرا في سفر اروج 
(انظر خر ۳:1۳ TE ATT: Tei AF: 1° (o1‏ 
١‏ ) إلا أن مفهوم الخلاص من الموت والعبودية والوثنية يسود 
كل السفر . کا يعلن الله نفسه مرارًا باسم «يہوه» أي «الله 
صاحب السيادة المطلقة؛ > ويقطع عهدا مع إسرائيل » فهو 
ينقذهم ويخرجهم من أرض مصر ٠‏ ويأخذهم لنفسه ليكونوا 
له شعبًا حاصًا » وليكون هم إلها › ويدخلهم إلى الأرض التي 
وعد بہا إبراهم واسحق ویعقوب (انظر مثلاً خر 1:1) . 

وتظهر بكل دقة استمرارية خحطة الله في الفداءء وإن يكن 
بإيجاز في الأصحاح الأول» حيث بيدا الأصحاح الأول بحرف 
العطف «واو» ليربط بين سفري التكوين والخروج › أي ما بين 
زمن يوسف وزمن مومی » وهي فترة عبودیتېم في مصر . م 


الخروج ‏ السفر 


الخروج س السفر 


تصف الأصحاحات القليلة التالية مولد موسى وتربيته ودعوة الله 
له ليكون الأداة اليشرية في حلاص الشعب ووسيط العهد بينم 
۾ بین الله . 


وني سلسلة من المواجهات بين موسى وفرعون (خر ٠:١‏ 
4:1(« لم يستماع مو تاع ايطلتق الشعب من العيودية ؛ 
بل إن تسع ضربات غير عادية › م تستطع أن تحمله على تغيير 
موقفه » بل با لحري زاد قلبه قساوة . ثم أنذره الله الانذار الأخير 
بقتل كل بكر في أرض مصر من بكر فرعون إلى بكر الجارية 
وكل بكر بيبمة . ولكن اللهالاقي ويلة ابني إسرائيل للنجاة 
من سيف اللاك المهلك » وذلك برش دم خروف الفصح على 
القائمتين والعتبة العليا . ولا وقعت الضربة أطلق فرعون موسى 
وبنی اهرائیل » فانطلقوا من رعمسیس لل سکوت .. إلى أن 
نزلوا أمام فم الحمروث بين مجدل والبحر » فظن فرعون أنه قد 
استغلق عليهم القفر » فسعى بجيوشه وراءهم » ولكن الرب شق 
البحر أمام بني إسرائيل حتى عبروا إلى الشاطيء الشرقي » ولا 
زحف المصريون وراءهم » رجع الماء وأغرق كل مركبات 
فرعون وفرسانه (خحر )۳۱:۱٤۲۱:۱۱‏ . حینغذ رم موسی 
وبنو إسرائيل ترنيمة الانتصار تسبيحة للرب (خحر ١:٠١‏ 
(١‏ 


وقاد مومى الشعب في البرية حتى نزلوا أمام جبل سيناء (خر 
۹وا). وقد اخحتبروا في الطريق معجزات الله التي عملها 
معهم لسد حاجتيم إل الماء والطعام » ونصرتيم في المع ركة مع 
عمالیق ارا ی انی س ررد ی ای ا 
الله معهم )۸:١۹(‏ تقدس الشعب واجتمعوا في أسفل الجبل في 
اليوم الئالٹ (۱۹-۹:1۹) لكي يستمعوا إلى وصايا الرب 
وعهده مع اسرائیل (۲۳۲۰:۱۹). ثم انحدر موسی )۲٣:۱۹(‏ 
وأخبر الشعب ججميع كلمات الله من وصايا وأحكام وفرائض 
العهد » فبادروا بصوت واحد إلى إعلان قبوها )۳:۲٤(‏ . 
«فکتب موسى جع أقوال الرب» (ودعاه کتاب العهد  :۲٤‏ 
)۷-٤‏ . وبعد ذلك سلم الرب لموسى الوصايا العشر مكتوبة 
على لوحي الحجارة « بأصيع الله نفسه ٠‏ (إخر 4۲:۲٤‏ 
۱ وتأييا موافقتبم على العهده بنى موسى في اليوم التالي 
مذبخا في أسفل الجبل واثني عشر عمودًا تمعل أسباط إسرائيل 
الاثني عشر .)۸-٤:۲٤(‏ وبعد ذلك صعد موسى ‏ كوسيط 
العهد ‏ ومعه هرون رئيس الكهنة وابناه وسبعون من شيوخ 
إسرائيل » «ورأوا إله إسرائيل وتحت رجليه شبه صنعة من العقيق 
الأزرق الشغاف » وكذات السماء في النقاوة ... فرأوا الله 
واکلوا وشربوا ۲ (خر .)۱۹:۲٤‏ 


م صعد موسى مرة أخرى إلى قمة الجبل وكان هناك أربعين 
نهارًا وأربعين ليلة » حيث أظهر له الرب رسمًا للخيمة وكل 
ما يتعلتق بأمتعتها وانيتها ونظام الخدمة فيا » وأوصاهم بحفظ 


السبت علامة للعهد (خر )۳١-۲١‏ . وفي تلك الأثناء » عندما 


رأى الشعب أن موسى أبطاً في النزول » طلبوا من هرون أن 
يصنع لمم تمثالاً ليكون هم إلا » وهكذا نقضوا عهدهم مع 
الله . وإذ نزل موسى من الجبل ورأى الشعب يرقصون حول 
العجل الذهبي الذي صنعه لمحم هرون » حمي غضبه وطرح 
اللوحين من يديه وكسرهما في أسفل الجبل . ولبى بنو لاوي 
نداءه » وقتلوا من زعماء المتمردين نحو ثلالة الاف رجل (خر 
۹-۲ ). 

وبعد أن صعد موسى إلى قمة الجبل لمدة أربعين يومًا أخرى » 
وتوسل إلى الله من أجل بقية الشعب › أعلن الله مجده لعبده 
موسی ووعده بان یسیر بوجهه مامه فیرښه (خر )۱٤:۳۳‏ »› 
ویطرد من قدامه شعوب الأرض ٣٤(‏ :.. واستعاد الشعب 
شر کته وقدم 3 ما يلزم لاقامة النيمة (الأصحاحات ج 
۹). وعندما اقم ایا الأول من الشهر الأول من 


السنة الثانية لخروجهم من مصر (خر )۱۷:٤۰‏ ارشل الله 
سححابة الحد «الشكيناه» ملا ببماء الرب المسكن المقام في وسط 


شعب العهد الذي فداه .)۳٤:٤)١(‏ 


(۳) حمل السفر : 

مقدمة : الربط بين سفر الخروج وسفر التكوين )۷١٠:1(‏ 
ولا :۽ فداءِ الله لشعبه المستعبد من مصر بالدم والقوة ١(‏ :۸ 
۸( . 
( أ ) خلفية العبودية فی مصر (۲۲۸:۱) 
(ب) إعداد المنقذ(۲:١٤:١٠")‏ 


(ج) الصراع مع المضطهد (ه:١١١:١٠)‏ 
( د ) النجاة من مصر (۲ ٣١۱:۱‏ ۲۲:۱) 
)١(‏ الفداء بدم خروف الفصح )١۱١:1۳٠۱:1۲(‏ 
(۲) الخلاص بالقوة المعجرية )"١:1٤١1۷:1(‏ 
(۳) نشید الانتصار )۲۱١:٠١(‏ 
(ه) التدريب في البرية )۲۷:۱۸۲۲:۱١(‏ 
)١(‏ امتحان المفديرن )۱١:۱۷۲۲:٠١(‏ 
(۲)حکم الممدیین (۲۷۱:۱۸) 
انيا :علاقة الله بشعب إسرائيل المفدي على ساس العهد 
الذي تم عند جبل سیناء (1۹: ۱س۰ )۳۸:٤‏ 
( ا ) إقامة العهد مع إسرائیل )۲۸:۲٤۲۱:۱۹(‏ 
() الإعداد لاستقبال العهد )۲١١:۱۹(‏ 
(۲) کلمات العهد (۱۹:۲۳۱:۲۰) 
(۳) إصدار العھد )"٣۲۰:۲٣۳(‏ 
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الخروج _ السفر 


الحروج س السفر 


)١۸٠١:۲٤( إبرام العهد‎ )٤( 

(ب) عبادة شعب العهد )۳۸:4۰۱:۲٥(‏ 
)١(‏ أوامر الله بخصوص الخيمة والكهنوت _٠:٠١(‏ 
:۸( 
(۲) انقطاع الشركة ثم استعادتیا )"٠١:۳٤۱:۳۲(‏ 
(۳) التقدمات للمسکن )۷:٣۳١۱:۳١(‏ 
)٤(‏ اتام عمل النيمة وإقامتہا )۳۸:٤۰۸:۳١(‏ 


)٤(‏ کاتېب السفر وتار ککابعه : ینسب الود سفر 
اروج مع ساثر الأسفار المسة ل إلى موسى منذ زمن 
يشوع : «وکا أمر موسی عبد الرب... کا هو مكتوب في سفر 
توراة موسی» [یش .۳١۳۱:۸‏ انظر عبارة «مذبخځا من 
حجارة صحيحة» (غير منحوتة) مع خروج .]٠١:۲١‏ وقد 
اقتبس الرب يسو ع المسيح في رده على الصدوقيين الذين ينكرون 
القيامة : «أما قرأتم في كتاب موسى في أمر العليقة كيف كلمه 
الله قائلاً أنا إله إبراهم وإله إسحق وإله يعقوب» (مرقس 
٣)۲‏ وانظر أيضًا لو ۳۷:۲۰) . 


ويتضح من الأدلة الداخلية أن الكاتب كان ولابد _ 
مقيمًا صلا في مصر (ولیس في فلسطين) » و کان شاهد عیان 
لأحداث الخروج وتجولات وأحداث البرية » وعلى درجة رفيعة 
من العلم والثقافة والمقدرة الأدبية › ولا يوجد من ينطبق عليه 
کل هذه الأوصاف سوی « موسی بن عمرام ) (هکذا قول 
ج. لأر كر ني كتابه «مقدمة العهد القدم») . 


يبدو من قصه يوسف (تك )٥۰:۳۷‏ وكذلك من سفر 
الخروج أن الكاتب كان على علم تام بالأسماء والألقاب 
والكلمات والعادات المصرية » فقد أشار إشارة دقيقة إلى تعاقب 
امحاصیل في مصر السفلی (حر ۳۱:۹و۳۲) › ولم يذكر من 
أنواع الأحشاب سوى خحشب السنط وهو الخشب الصحراوي 
المتين الوحيد الموجود بكارة في شبه جزيرة سيناء » وكان مصدرا 
للأحشاب التي استخدمت في بناء خيمة الاجتأاع (خر :٠١‏ 
.)..٥‏ کا أن جلد التخس روني العبرية «تخاش») الذي صنعت 
منه أغطية الخيمة كان يؤحذ من حيوان «الأطوم» وهو حيوان 
بحري من الشدييات يعيش في مياه البحر الأحمر . کا كان الكاتب 
عليمًا بأنواع الحلفاء التي تنمو على حوافي النهر وني البرك 
والمستنقعات في دلتا النيل (۳:۲)» وأن رمال الصحراء تغطي 
الأرض على أطراف التربة المزروعة . وواضح أنه كان شاهد 
عيان للأحداث والأماكن المذكورة بالارتباط برحلة البرية › 
اه ےلات ید گر بدون سبب ظاهر › عدد العيون 
۲(٠‏ عين ماء) وعدد النخيل ۷٠(‏ نخلة) في إيلم :٠١(‏ ۲۷). 
لقد كان موسى إسرائيليًا عاش في مصر وتهذب بكل حكمة 
المصرين (أع ۲۲:۷)» و كان عارفا بكل أجزاء شبه جزيرة سيناء 


۲1٠ 


(للاستزادة يمكن الرجوع إلى ١‏ مقدمة العهد القديم للاستاذ ج. 
لرک 


وعلاوة على ذلك فإن سفر الخروج نفسه يذكر آن موسى 
سجل الأحداث والأقوال عقب حدولها مباشرة . ولمل الكتاب 
الذي سجل فيه أحداث العركة مع عماليق كان درجًا من الرق 
شبيها بما كانت تكتب عليه حوليات التارجخ في مصر وغيرها 
من بلدان الشرق الأوسطءوالتي كان يسجل فيا كل الأحداث 
المامة (هناك درج من الرق في معبد امون في طيبة بصعيد مصر 
من عهد اللك تحتمس الثالث » مسجاة عليه يوميات قواده). 
وقد «کتب موسی جميع أقوال الرب با فيا الوصايا العشر... 
وكتاب العهده (٤4:۲٤و۷).‏ وقد أمر الرب ‏ بعد أحداث 
العجل الذهبي _ قائلا : «اكتب لنفسك هذه الكلمات» (إخر 
TVET‏ 


کا نقرأً بكل وضوح : « وكتب مومى هذه التوراة وسلمها 
للكهنة... فعندما كمل موسى كتابة كلمات هذه التوراة في 
كتاب إلى تامها» سلمها للكهنة ليضعوها «ججانب تابوت عهد 
الرب» (تٹ ۹:۳۱و٤۲٦۲).‏ كا أنه كتب النشيد المسجل 
في الأصحاح الكاني والثلائين من سفر التثنية (تث ٠۹:۳۱‏ 
و۲ . 

وهكذا ينتفي كل شك في أن موسى كان قادرا على الكتابة › 
و کان من عادته أن بحتفظ بسجلات دقيقة حسب العادة التي 
كانت شائعة في ذلك العصر › کا كانت له مراجعه الثابتة التي 
کان مکنه استخدامها . 


وبناء على ذلك » يرجع تاريخ كتابة سفر الخروج إلى حياة 
مومی وزمن الخروج نفسه » ولعله کتبه في غضون الهاي 
والثلائين السنة التي تجولوا فبا في البرية حول قادش برنيع بعد 
مغادرة جبل سيتاء . وما يويد أن السفر كتب في ذلك العهد 
المبكر > دراسة صيغ العهود أو المعاهدات القدية التي کان 
يوقعها الملوك مع الأم الخاضعة همم في منتصف الألف الثانية قبل 
ايلاد في الشرق الأوسط . فصيغة العهد الذي قطعه الله مع 
إسرائيل تطابق س بصورة مذهلة س تلك المعاهدات القديةء 
مثل المعاهدات التي قطعها أباطرة الحثيين مع أتباعهم من الملوك › 
فقد استخدم الله الصيغة الشائعة لنعهود في ذلك الزمن » والتي 
كانت معروفة لموسی من تربيته في بلاط فرعون (للاستزادة يکن 
الرجوع إلى : « تارج العهد القديم > من موسى إلى داود 
والاكتشافات الأثرية الحديثة » للاستاذ ج. ل. أ ركر مط عه) . 


ومن الظواهر المدهشة التي تذكرنا با أقامه فراعنة الدولة 
الحديثة من ملوك الاسرتين الثامنة عشرة والتاسعة عشرة من 
معابد » إقامة خحيمة الشهادة » بأ غطيتها الكتانية برسوم الكروبم 
اللطرزة بالأسمانجوني والأرجوان والقرمز صنعة حائك حاذق 


حراج 


خردل 


(خر )1-1:۲١‏ والتي كانت تغطي ألواځا من حشب السنط 
المغشاة بالذهب (خر ١۲:١٠س٠۳)‏ . وأقرب الامثلة هذه 
الخيمة التي كانت قابلة للحمل والنقل من مكان إلى اخر » هي 
ا لحجرات الأربع الخشبية المذهبة المسستطيلة التي وجد بداخلها 
التابوت الذهبي اتوت عنخ آمون والتي كانت كل حجرة 
داحل الأحرى » وكانت تشل العابد التي كانت مألوفة عند 
الك في حياته » وهي مصنوعة من ألواح من الخشب القابلة 
للفك › والتي تتصل. ببعضها باإحكام بطريقة التعشيق ومزاليج 
سهلة الانزلاق . وكانت هناك ظلة من الكتان مطرزة بزهور 
الأقحوان المذهبة بالبرونز › تغطي الحجرة الثانية » ولعل الصناع 
المهرة الذين قاموا بالعمل ني الخيمة ‏ مشل بصاهيل بن أورى 
وأهولياب بن أخيساماك _ سبق أن عرفوا هذه الفنون من العمل 
في مصر . 

ويزعم النقاد ‏ من مختلف مدارس النقد العالي ‏ أن سفر 
ا خروج وغوره من الأسفار الخمسة › يتكون من عدة وثائق أو 
تقاليد مستقلة »> جمعت معًا بعد زمن موسى بقرون كثيرة . 
ويقسم أتباع مدرسة جراف وهاوزن سفر الخروج في تدوينه 
إلى ثلائة أطوار رئيسية » ويطلقون على المراجع المزعومة الحروف 
الانجليزية «[» (من «طو۷نطم[» أي فعہوه؛) ›» «8» (من 
«Elohim»‏ اي «إلو ھےا أو الله) » «۲۶» (من «ای۴rie»‏ أي 
كاهن) . ويزعمون أن كهنة أورشلم بعد العودة من السبي › 
جعوا مواد متناثرة واستكملوا الوثائق القدية المنسوبة «للمويين» 
(الذين يستخدمون اسم (پوه)؛ و الالو هيين (الذين يستخدمون 
اسم «إلوهي» أي الله)-» ونمزجوها بالحديث عن طقوس العبادة 


(الأصحاحات )٤٠-۴١ »۳١۲١‏ . ويزعم وفاوزن 
واخرون أن الخيمة في البرية لي ليست إلا من حيال الكهنة امتا خرين 


الذين ضخموا من شأن الخيمة البسيطة التى أقيمت للاجتاع 
وخلطوا بينها وبين الصورة الفاخحرة يكل سليمان . 


ویقول «ج. |[. رایت» (٤طعا۷)‏ في کتابه «سفر الخروج» 


إن هناك الكثير من العوامل امجهولة في نقل مادة السفر عبر 
القرون الطويلة ›» حتى ليعد من العسير الجزم بشيء في مثل هذه 
الخال . 


ويزعم بعضهم وجود وثائق أحرى وراء السفر غير ما سبق 
ذکره وشقة لاف واسعة جلا بین خط آراء لاء اتاد 
الذين ينكرون إسناد الأسفار الخمسة إلى موسى » وذلك لأنها 
جميعها اراء مبنية على غير أساس ثابت 


حراج : 


هو ما يُخرج من غلة الأرض » أو الأناوة تؤخذ من أموال 
الئاس بقدر معلوم لتقدم للملوك والولاة (انظر عز ١:١٠و c۰‏ 


T:¥‏ ځ ٥‏ مع رجاء الرجوع إلى «جبايةه و«جزية» في 
المجلد الثاني من «دائرة المعارف الكتابية٠)‏ . 


خارجي ‏ خارجية : 


والكلمة في العبرية هي «خيتسون» وقد وردت في العهد 
القدم ٠٠‏ مرة » منها ٠١‏ مرة في سفر حزقيال عن المقدس 
الخارجي والدار الخارجية (انظر حر »٥:۱۰‏ ۰٤:۱۷و‏ ۲۰و١٣‏ 
(TVlgTT Agi lE LAA IY TEY CTY”‏ 
وكانت هذه الدار تحيط بالهيكل › وقد قال عنبا اللاك ليوحنا 
الراي : أما الدار التي هي خارج الميكل فاطرحها خارجًا ولا 
تقسها لأا قد أعطيت للأم وسيدوسون المدينة المقدسة اثنين 
وأربعین شهرا؛ (رو ۲:۱۱) . 

وتستخدم كلمة « خارجية ٠‏ ثلاث مرات في إنجيل متى 
وصقا «للظلمة الخارجية» التي سيطرح إليها الأشرار «وهناك 
یکون البکاء وصریر الاسنان» (ست ۱۲:۸ ۳:۲۲ 
٠٥‏ . والكلمة في اليونانية هي «اكسوترو س) (e۲05ا0×ء)‏ 
وهي مشتقة من كلمة «إكسو» (0×ه) بمعنى «الخارج» والتي 
يوصف بها وإنساننا الخارج» أي الجسد الادي بالمقابلة مع 
«إنساننا الداحل» أي حياتنا الروحية (٣كو )٦:٤‏ . 


ويوصي الرسول برس الؤمنات : « لا تكن زبعكن الزية 
ضفر الشعر والتحلي بالذهب ولبس الثياب » بل 
إنسان القلب الخفي في العديمة الفساد زينة الر رح الو دیع اهادي 
الذي هو قدام الله كثرر الثمن» (ابط ١:۳و؛)‏ › والكلمة 
اليونانية المترجة «الخارجية» هنا هي «إكسوسن» (دء1اه×م) 
وهي نفس الكلمة المحرجمة «من خارج» في قول المسيح للفريسيرن 
المرائين إنهم يشبهون «قبورًا مبيضة تظهر من خارج جميلة وهي 
من داحل ملوءة عظام أموات وكل نجاسة» (مت ۲۷:۲۳) . 


الخارجية من صهفر 


خردل : 

ورد اسم هذا النبات وحبوبه في أمثال الرب يسوع المسيح 
(مت ۰۳۱:۱۳ ۱۷ ر (TY MT gl e1:‏ 
وهو أنواع منا : الخردل الأسود واه باللاتينية «سينابيس 
نيجراأ» (4إچنط sاموماو)‏ والخردل الأبيض «سینابیس كبا .ء) 
(aطلهء‏ والخردل البري «سينابيس أرفنسيس (ءزئه»3۷ .») وهو 
أحد التوابل واسعة الانتشار إلى هذا اليوم . وكان يزرع في 
فلسطين النوعان الاسود والابيض. وكانت البذور تطحن 
لاستخدامها في الأدوية أو في الطعام لتعطيه نكهة ومذاقا حريفا » 
بيا كانت الأوراق تطبخ كخضروات . وبذوره الصغيرة في 
حجم بذور البتونيا الأمريكية (هنصں٠هم)‏ أو أصغر » ولكنها متى 
زرعت في الأرض تصير شجرة قد تعلو إلى عشرة أقدام أو 
أكار .. وقد استخدمها الرب لتصوير نمو ملكوت الله » وكذلك 

۲٦1 


خرز س خرز 


خرافة 


لتصوير ما يستطيع أن يفعله الله القدير استجابة لإان ضغيل 
كحبة الخردل . 

ويرى البعض أن حبة الخردل ليست أصغر جيع البذور 
المعروفة (مت ۳۲:۱۳ مرقس )۳٠:٤‏ . ولكن الكلمة اليونائية 
هي «میکرو تیرو )mikroteron)‏ › وهي في صيغة المفاضلة 
وقد تعني «مثالاً أصغر بين جيع الحبوبه وخخاصة في بجموعة 
النباتات العشبية أو الخضروات التي تنمو في الحدائق . 


خرز ‏ خرز : 

خحرز الجلد ونحوه خاطه بالخرز » والخرز هو الة الثقب في 
ا جلد وما أشبه . وخرزه وشتاه بالخرز وزینه (تث ۱۷:٠١‏ إش 
at‏ 

أما العبارة التي جاءت في وصف ما أصاب بيلشاصر الملك 
عندما رأي يد إنسان تکتب على مکلس حائط قصره : «(حیناد 
تغيرت هيئة ا ملك وأفزعته أفكاره واحلت خرز حقويه واصطكت 
رکبتاه» (دانيال »)٠:٥‏ فخرز الظهر تعني «فقاره» . 


خراطة : 
حرط المعدن صقله وشكله › والخراطة صنعة الخراط » و كانت 
هناك أشياء كثيرة في خيمة الاجتاع صنعت صنعة خراطة مثل 
«الكروبين؛ (خحر 1۸:٠١‏ ۷:۳۷) والنارة مع كل عجرها 
وشعبہا (خحر ۳۱:۲۵و٦۳»‏ ۱۷:۳۷و۲۲) وذلك بالمباينة مع 
والمسب و كات» » فقد کانت الأصنام تصنع عادة «مسبو كة» (انظر 
ENES SONT‏ 

واحترط السيف : استله من غمده استعدادا للقتال (انظر 
قض ٠٠:۸‏ اصم 01:1۷) . 


اخدراعات : 

يقول سليمان الحكم : « إن الله صنع الإنسان مسقيمًا . أما 
ر a‏ (جا ۲۹:۷) . واختر ع الشيء : 
ابتدعه وأنشاه IE‏ 
في اختراع عخترعات كثررة عساهم ججدون فیپا مسرتهم التي 
فقدوها بانفصاهم عن الله . فكان يوبال أبا لكلل ضارب بالعود 
والمزمار » کا کان توبال قايين ضاربًا لكل الة من نجاس وحديد 
(تك ۲۱:۰و۲۲ . انظر أيضًا عاموس )١ :٦‏ . 

کا عمل عزيا الملك ني أورشلم منجنيقات اختراع مخترعين 
لتكون على الأبراج وعلى الزوايا لترمى بها السهام والحجارة 
العظيمة؛ (۲خ )٠١:۲١‏ . 


ولا شر في الاحتراعات في ذاعا لأا يسرت الحياة للإنسان » 
1۲ 


ولکن الضرر يلاي من ان تصبح سببًا في ارتفاع قلب الانسان 


٠‏ وإشعال کبریائه وإبعاده عن الله (٤‏ وهكذا تصبح آلات ف ید 


الشيطان . وما أكار ما نراه حولنا من .خترعات لتسلية الإنسان 
فتسلبه وقته وصحته › وتلهیه عن حاجته إل الحلاص . 


خراعیب : 


الخرعب والخرعوب والخرعوبة من الغصون الطويل الناعم 
الحدیث النبت (انظر أیوب ۵۱1:۸ ۷:۱٤‏ ۳۰:۱۰ حز ۱۷: 
٤و‏ هو 1:1£) . 
خرافة : 

الخرافة هي الكلام المستملح البعيد عن الحقيقة . 

)١(‏ أساس اخرافة : كان الإنسان البداني يظن أن الأشياء 
امحيطة به ها نفس خصائصه وملكاته » فنجد في قصصه 
الحبوانات والأشجار والصخور تفكر وتتكلم وتتصرف ‏ لو 
كانت بشرا . وكان لابد من حدوث تقدم في العلم والمعرفة 
لوضع نہاية هذا الأسلوب من التفكير . ورغم ذلك ما زال 
الشكل الذي اتخذته تلك القصص موجودًا في الأداب الشعبية 
(الفولكلور) في كل العام » وجخاصة لأن الشكل القديم للقصة 
کان الغرض منه تعلم الاخلاق وبٹث الفضائل 


والخرافة غير الئل » فالخرافة تستخدم شخوصًا أو رمورً! أقل 
ذكاء من الإنسان » وإن كانت تفكر وتتحدث مث الإنسان . 
کا كانت الخرافة درسا هذه الحياة فقط » ونرى ذلك في الفرق 
بين خرافات يعسوب مغلا وأمثال الكتاب المقدس . 


(۲) في العهد القديم : ييل العقل السامي بصفة خاصة إلى 
الصور الجازية . ومن المشاهد أن الراوي العربي في العصر الحاليء 
يستطيع أن يؤلف خرافة بنفس السرعة التي يتكلم بها وكأنه 
لا برتجلها بل يرويما . أما قلة ظهور الخرافات في العهد القديم 
فترجع إلى طبيعة محتواه وليس إلى عدم استخدام الفكر اليهودي 
للخرافات.. فارد ي ا لدم وى مان ها 
(أ) نجد في سفر القضاة )٠١۷:۹(‏ يوثام بن جدعون يهزاً 

باختيار أبيمالك ملكا » ويحكي خرافة عن الأشجار التي 
تجد شجرة تقبل القيام بمسعرلية المُلك إلا شجرة 
العوسج الحقيرة . 


(ب) في سفر الملوك الثاني )۹:١ ٤(‏ نجد يوآش الملك يسخر 
من كبرياء أمصيا ملك يہوذا » فيرسل إليه بقصة «العوسج» 

الذي أراد أن يصاهر أرز لبنان . 
ويستخدم بعض الأًنبياء بعض الصور الجازية التي تقرب من 
الخرافة أو الأسطورة › فنشيد الكرمة في إشعياء (١:٠د۷)‏ 
صورة مجازية يشبه فيها أمة إسرائيل بالكرمة » وكأن الكرمة 


تملك إرادعها في إنتاج العنب الحيد أو العنب الرديء . 


3 يستخدم حرزقيال صورة بجازية عن اللبوة التي ربث 
جراء‌ها بين الأشبال (4-۲:1۹) » وكذلك يستخدم صورة 
الكرمة التي غرست على المياه الکثیرة .)۱٤-1۰:۱۹(‏ کا يشبّه 
كلا من ملك بابل وفرعون مصر بنسر عظم کبیر المحناحین 
واسع المناکب (حز )١١۳:۱۷‏ . 


(۳) في العهد الجديد : تذ كر كلمة «حرافات» خمس مرات 
في العهد الجدید ( ۱ت ۰٤:۱‏ ۷:۲ ۲ي ٤:٤‏ تي ۱٤:۱‏ ۲بط 
1.)).). والمعنى المقصود منها هنا هو قصة أو أقوال لا علاقة 
ها بالواقع بالمقابلة مع معرفة شهود العيان (۲بط )١١:١‏ . ولا 
نستطيع ال جزم بحقيقة طبيعة هذه الخرافات » ولكن لارتباطها 
بأنساب لا نهاية ها (اني )٤:۱‏ فانها قد تشير على 
الأرجح س إلى نوع من المراعم الغنوسية بوجود سلسلة من 
طبقات من الكائنات بين الله والعالم . وتوصف هذه الطبقات 
في بعض الكتابات الخنوسية التي وصلت إلينا ‏ باسهاب 
شديد مما يبرر وصفها «بالخرافات الدنسة العجائرية» (إني ٤‏ 
۷) . وليس في الإشارة بهذه العبارات إلى الأنكل الغر © 
ما ينفي كتابة الرسول بولس للرسائل الرعوية » حيث أن شجبه 
الغنوسية يظهر بوضوح في الرسائل الأقدم عهدًا جا في الأصحاح 
الثاني من الرسالة إلى كولوسي » علاوة على أن وصف الخرافات 
بانہا «عہودية» (ني )١ ٤:1‏ لا يتفق مع مفاهم القرن الثاني کا يزعم 
البعض بأن الرسائل الرعوية ترجع إلى ذلك القرن . 

وما يستلفت النظر أننا نرى في الرسالة الثانية إلى تيموثاوس 

)٤:٤(‏ أن هذه «اللنرافات» تقجت عن الانشغال بالمماحكات 
المريبة والانسياق وراء «معلمين مستحكة مسامعهم فيصرفون 
مسامعهم عن الحق وينحرفون إلى الخرافات» . 
خروف ‏ خراف : 
)1( أصلها : ٠‏ !مها العلمي «أوفيس أورينتالس» ovis)‏ 
sنلھ0rien)‏ ویعتقد آنا ثانية الحيوانات امجترة التي استانسها 
الإنسان بعد المعز . ولعل استفناسها حدث منذ ستة الاف سنة 
قبل الميلاد قبل أن تتطور الزراعة تماما . ويذكر الكتاب المقدس 
ان هابیل کان « راعيًا للغدم ... وقدم (للرب) من أبکار غنمه 
ومن سمانہا» (تلك ۲٤:۲و٤)‏ . 

ولعل أول نواع الغنم التي استؤنست هي الخزاف الأسيوية 
موطنما الأصلي هو المضبة الوسطى من قاره أسيا » ومنها 

نتشرت إلى كل جهات القارة . وما زالت سلالات منہا تعيش 
eS‏ 
إلى ما بين النهرين في نحو ۲,٠٠۰‏ ق.م. 

(۲) الخراف في الكتاب المقدس : توجد أكار من خمسة الاف 


خروف ‏ خراف 


إشارة إلى الخراف (مختلف مسمياتها) في الكتاب المقدس (جا 
في ذلك الكباش والحملان والغنم والضأن) . وكانت قطعان 
الغنم هي المنصر الأساسي في الثروات في مناطق الرعي . إذ أن 
لبنها ولحومها تستخدم طعامًا » ) يستخدم صوفها في صنع 
الثياب وأغطية الخيام » )ا ينتفع بجلودها وعظامها . وكانت من 
اهم السلع التجارية . کا كانت أهم الحيوانات التي تقدم ذبائح 
حسب أحكام الناموس . 

وتتميز خحراف سوريا وفلسطين بأن ها «ألية» ضخمة تزن 
من الشحم المعروف بجودة نكهته » لذلك كانت 
«الألية» تحرق بتامها على المذبح (انظر خروج ۲۲:۲۹ لا 4:٣‏ 
OE ETON TEY‏ 


وني الليل تجمع الخراف في حظائر » قد تكون كهفا أو بقعة 
مسورة بقطع غير منتظمة من الحجارة » أو بسور من الأغصان 
والأشواك » أو ما أشبه . وتقوم كلاب شرسة بحماية القطعان 
من الذئاب . وعند قيادة الخراف إلى المرعى» لا تساق سوقا بل 
كان الراعي ينقدمها وهي تتبعه : «ومتى أخرج خرافه الخاصة 
يذهب أمامها والخراف تتبعه لانہا تعرف صوته) (یو 4:۱۰) . 


(۳) جز الخراف : كان جر الخراف عملية كبيرة تقام ها 
احتفالات ضخمة » فقد دعا أبشالوم جميع بني املك لكي جد 
فرصته للانتقام من أخيه أمنون «متى طاب قلبه بالخمر» (۲صم 
۲۳--۲۹) . ا تظهر أهمية هذه المتاسبة فيما حدث بين 
داود ونابال الكرملي الذي رفض أن يعطي غلمان داود شيا 
قائلا : «أاخذ خبزي وما وذبيحي الذي جحت لجازي وأعطيه 
لقوم لا أعلم من این هم (اصم ))۳۲:۲١‏ . کا نقرأً عن 
صعود ودا إلى «جزاز غنمه إلى عنة) (تك ۱۲:۳۸)» وعن 
ذهاب لابان «لیجز غنمه؛ (تك ۱۹:۳۱) وقد انتہز يعقوب تلك 
الفرصة ليهرب مع زوجاته وأولاده وقطعانه . 

ونقراً ف سفري هبار الأيام عن داد وخ من المواشي 
التي قدمت ذبائح : «وذبح الك سليمان ت من البقر النين 
وعشرين ألفا ومن الغنم مئة وعشرين ألفاء (۲أخ ۷:) . 
«وذوا للرب في ذلك اليوم من الخنيمة التي جلبوا سبع مثة من 
البقر وسبعة لاف من الضأن» (٣أخ ٠:٠١‏ . 


وعند تطهير الميكل في أيام حزقيا » كانت الأقداس التي 
قربوها للرب : «ست مفة من البقر وثلاثة آلاف من الضأن . 
إلا أن الكهنة كانوا قليلين فلم يقدروا أن يسلخوا كل الحرقات 
فساعدهم اخوتیم اللاویون» (۲أٌخ ۳۳:۲۹ و٤۳)‏ . وه حزقيا 
ملك بوذا قدم للجماعة ألف ثور وسبعة آلاف من الضأن . 
والرؤساء قدموا للجماعة ألف ثور وعشرة آلاف من الضان» 
(أًخ 4:۳۰) . 


بضعة أرطال 


وعندما أنتصر بنو راو بین على اهاجریین و هبوا ماشیتهم 
1۳ 


خرنوب 


خزف _ أرالي خزفية 


جماهم مسرن ألا وما مثتين وخمسين ألا وحميرا ألفين وسبوا أناسًا 
مغة ألف» (١أخ )٠٠:١‏ . و« كان ميشع ملك مواب صاحب 
مواش فأدى للك إسرائيل مائة ألف خحروف ومائة الف كبش 
بصوفها» (۲مل )٤:۳‏ . 

(۴) الخراف مجازيا : يکني عن المسيح «جحمل الله» (إش 
۳ يوا رۇ )1:٩‏ . ون روع ما یصف به 
الكتاب والله» وصفه کراع : «من هناك من الراعي صخر 
|سرائیل» (تك )۲٤:٤۹‏ . والرب راعي فلا يعوزني شيء» (مز 
۲۳ انظر أیضًا إش ۱۱:٤۰‏ حرقیال )١١١۱۲:۳۲‏ . 


وقد قال الرب يسوع : «أما أنا فإني الراعي الصالح وأعرف 
خاصتي وخاصتي تعرفني... وأنا أضع نفسي عن الغراف» (يو 
۰ هوه .)١‏ ک) يشبه الشعب الذي بلا قيادة بالغنم «التي لا 
راعي ها (عدد ۱۷:۲۷ امل ۱۷:۲۲ ۲خ ۱۹:۱۸ 
حزقیال )٥:۳4‏ . 


ويقتبس الرب يسوع نبوة زكريا النبي في إشارة إلى نفسه : 
«اضرب الراعي فتتبدد حراف الرعية» (مت ۳۱:۲١‏ مرقس 
4 انظر زك ۷:۱۳) . 


ويشبه الرب أعداءه بأنهم «كباء المراعي (سمان الغنم) فنوا 
کالدخحان فنوا» (مز )۲٠:۳۷‏ »› أما شعب الرب فهم «غنم 
مرعاه ٩‏ (مز ۱۳:۷۹ ۰۷:۹٩‏ ۳:۱۰۰) . أما عندما ڪخطثون 
فا نهم يصبحون كغنم ضالة (إش ۳ إرمیا ٦:٥۰‏ حزقیال 
٤‏ لو ۳:٠١‏ . 


ويشبّه ناثان النبي إمرأة أوريا الحثي التي اغتصبها داود › 
بنعجة الرجل الفقير (۲صم )۳:٠١‏ . وفي نشيد الانشاد يشبه 
اُسنان العروس «بقطيع نعاج صادرة من الغسل» (نش )1:٦‏ . 
ويتنباً إشعياء عن ملك لمسيا حيث « يسكن الذئب مع 
الخروف» (إشُ ):1١‏ » وأن ه الذئب والحمل يرعيان معا 
(إش )۲٠:٦۰‏ . وقال الرب يسوع لتلامیذه : «ها أنا ارسلکم 
کغنم في وسط ذئاب» (مت ۱٦:۱۰‏ انظر لو .)۴:۱٠۰‏ وف 
حديثه عن الراعي الصاح يقول : «أما الذي هو أجرر الذي 
ليست الخراف له فيرى الذثب مقبلا ويترك الخراف ويهرب» 
(یو ۱۲:۱۰) . 
خرنوب : 

والكلمة في اليونانية هي «كراتيا» ومعناها «القرون الصغررة»» 
وهي نمار شجرة الخروب أو الخرنوب » واسمها باللاتينية 
«سيراتو نيا سيليكوا» أي «شجرة الجراد» . وينمو شجر الخرنوب 

في كل أرض فلسطينء وجخاصة على السفوح الخربية للجيال 
المواجهة للبحر المحوسط » كا أنها تنمو في كثير من بلاد الشرق 
الأوسط وجنوبي أوروبا » وأوراقها كثيفة خحضراء قاتمة » وهي 
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شجرة جيلة المنظر ودائمة الخضرة وتعلو إلى نحو ثلائين قدما »› 
ررح مارا غزيرة على شكل قرون يتراوح طول القرن ما بين 
أربع إلى عشر بوصات » وها غطاء جلدي يحتوي على مادة 
سكرية وا ر و ددا ي کل و 
من ٠١١‏ بذرة . وتستخدم هذه القرون علفا للماشية 
والخازير » کا تباع في الأسواق ويقبل الأطفال على كلها › 
ویصنع منہا شراب حلو مرطب صيفًا . 

وقد اشتبي الابن الأصغر ‏ عندما جاع في الكورة 
البعيدة ‏ أن ه يملا بطنه من الخرنوب الذي كانت الخنازير 
تكله فلم يعطه أحد (لو )١٦:٠١‏ » وتقول بعض التقاليد إن 
المقصود بالحراد الذي كان يأ كله يوحنا المعمدان في البرية هو 
هذا «الخرنوب» حتى ليسمى أحيائًا «خبز القديس پوحناا» ومن 
هنا جاء امه في اللاتينية «شجرة الجراد)» ولكن ليس ثمة ساس 
لذلك . 


خز4 
خحزف س اوافي خزقية : 

الخزف هو ما عمل من طين وشوي بالنار فصار فخارًا : 
أولاً : تارج الصناعة : 

)١(‏ فيما قبل التار ي : صناعة الخزف من أقدم الصناعات 
التي عرفها الإنسان » ففي التلال الحجرية التي تكتنف وادي 
النيل في مصر العليا » كشف النقبون عن أواني خزفية مطلية 
باللون الاحر ترجع إلى عصور ما قبل التارخ › وکانت هذه 
الأواني مدفونة في قبور بيضاوية غير عميقة مع أكوام من جثث 
الموتى مع أسلحتم وأدواتيم المصنوعة من الصوان . وهذه الجرار 
هي أقدم نماذج لفن صناعة الخزف . وما يدعو للعجب أنه في 
بلاد بابل النافس الأعظم لمصر في الحضارة في تلك 
العصور س كانت صناعة الخرف أقل تطورًا منبا في مصر › 
ولكن لعل ذلك نتج عن الاحتلاف في طبيعة البلدين » فيحتمل 
أن أطلال وخرائب المدن _ في السهول البابلية ‏ التي دمت 
واندثرت قد محت كل أثر لخلفات سكان تلك البلاد في عصور 
ما قبل التارخ . 

(۲) في بابل : إن أقدم نماذج لصناعة ا خرف في بابل ترجع 
إلى العصور التارينية القدية » وتتكون من ألواح من الفخار 
امحروق المكتوب عليه » ومن طوب وأنابيب للصرف » ومعابد 
عائلية صغيرة » وأواني -لحفظ السوائل والفاكهة وغيرها . 


وفيما ہین القرنين التاسح والسابع قبل الميلاد 4 تطورت 


ف أوالي خزفية 


خزف ‏ أوالي خزفية 


صناعة الخزف وأصبحت على حال أفضل » وتحدد ذلك التارخ 
شظايا من الفخار تحمل اسم المملك آسرحدون . 

(۳) في مصر : في ختام العصر الحجري الحديث وبداية 
عصر الأسرات ٤٥۰٩(‏ س ٤٠٠۰١‏ ق.م.) حدت تدهور في 
صناعة الخزف » فأصبحت الصناعة والأشكال أقل جودة » ولم 
بحدث تقدم فيا إلا في عهد الأمرة الرابعة (عصر بناة 
الأهرامات)» وفي تلك الأثناء اكتشفت طريقة «الترجيح»» 
وأصبحت صناعة الخزف المزجج الجميل من أهم الحرف في 
مصر القديمة » ويرجح أنه في ذلك العصر اخترعت عجلة أو 
دولاب الفخاري . 


(4) في فلسطين : بدأت صناعة الفخار في الأرض التي 
O RI O GE‏ 
إسرائيل بل قبل أن يمد الفينيقيون ‏ الذين أنشاوا مدنهم على 
سواحل البحر المتوسط س تجارتم إلى الناطق الداخلية ومعها 
الأواني الخرفية الي كانوا يصنعونما سور او ادون 
وكانت الماذج الاولى من الاواني مصنوعة باليد ) كان الحال 
في مصر وبابل » أي بدون الاستعانة بالعجلة . 


والأرجح ان یار لرا الصناعة من الفينيقيون 

و من مصر في أثناء إقامتهم با » فواضح فيما حلَوه من قطع 
أنجم قلدوا يها الفينيقيدن . ومن الطبيعي أنبم في أثناء تجوالهم في 
البرية لم يكن من اليسير عليهم دائمًا استخدام الأواني الخزفية › 
بل الأغلب أنهم اشتخدمو! الأواني من جلود الحيوانات والقرع 
والخشب والعادن» فهذه كلها أقل عرضة للكسر ‏ في أثناء 
التنقل ‏ من الأواني الخزفية . 

ولكن يبدو أنه عندما استقر بنو إسرائيل في موطنم الجديد » 

لم يتاخحروا عن استخدام الاواني الخرفية لفوائدها الكثيرة › 
وأصبح هم أُسلوبهم ا لخاص في صناعتما رغم أنه كان أقل مستوى 
عن غيرهم . 

٠‏ وني ختام عصر الملكية ظهر مرة أخرى تأثرهم بالشعوب 
الأحرى فظهرت الأواني الخزفية الحمراء والسوداء التي تميز بها 
اليونان » وبعد ذلك تاثروا بالفن الروماني ّ بالعرب . 
ثانيا : مادة الخزف : الخرف يصنع من مادة طينية تتكون 
من سيليكات الألونيوم المائية ختلطة بالعديد من الشوائب التي 
تختلف نسبا باحتلاف التربة المأحوذ منها الطين . وكلما زادت 
مادة الطين نقاوة » أصبحت أقل لدانة . وأنقى أنواع الطين هو 
الكاولين الذي يصنع منه الخزف الصيني (البورسلين) وهو 
أفضل أنواعه . وتتاأثر كل عمليات الصناعة من تشكيل وتجفيف 
وحرق بنوع المادة الطينية . 


يشكل بالصورة المطلوبة » وعندما جف يحتفظ بالشكل الذي 
جف عليه . ثم بعد ذلك يحرق في قمائن حيث يحدث تفاعل 
كيماني يتحول به الطين إلى مادة جديدة » فيصبح نوعًا من 
الحجر ويكتسب لونًا جديدًا يتوقف على نوع الشوائب الموجودة 
في الطين وعلى نسبة وجودها . فوجود أكسيد الحديد يكسبه 
لوا يتدرج ما بين الأحمر والبني » ووجود هيدرات الحديد 
يكسبه لوا يتدرج ما بين الرمادي والسمني . کا أن کربونات 
الحديد تكسبه ظلالا رمادية » ووجود مواد عضوية تضفي عليه 
ظلالا من الاأسود إل البني ب 


اكا : تشكيل الطين : كان تشكيل الطين يع ني البداية 
بالید » م احترعت العجلة أو الدولاب . وكان استخدام 
الدولاب في صنع الأواني الخزفية > هو السائد في العصور 
الكتابية . کا كانت تستخدم أيضًا القوالب في تشكيل الطين ‏ 
ڳا في صناعة الطوب ‏ وعندما جف الطين ينفصل عن 
القالب . وكانت هذه الطريقة هي أكار الطرق استخدامًا في 
صنع الاثيل » کا استخدمت من بداية العصر اليوناني في صنع 
الصابيح » ولعل هذا ما يشير إليه القول : «تتحول كطين الخام» 
(أيوب ۳۸: )١١‏ » فكلمة «خاتم» هنا قد تعني «قالبًا» . 


و كانت تتم زخرفة الخرف بطرق كثيرة > کان 'کٹرھا استخدامًا 
و ل 
هذه أشكال متنوعة من خحطوط عرضية أو طولية أو متقاطعة 
أو خطوط منكسرة » أو على شکل مسابح . کا كانت ترسم 
أشكال وصور بالألوان قبل عملية ا حرق في القمائن » و كان هذا 
هو الشائع في العصر البرونري المتأخر » وهو الحقبة السابقة 
لدحول بني إسرائيل بقيادة يشوع إلى أرض کنعان . 

وکانت الأنواع الجيدة تطلى بطبقة من أنقى أنواع الطين 
الناعم الذي يتحول إلى ألوان جميلة . وكان الصقل من ن الأساليب 
الفنية لانتاج أجود الأنواع »> إذ يكتسب سطح الإناء بريقًا 
ولمعائًا . وقد بلغ هذا الفن ذروته في منتصف العصر البرونري 
والعصر الحديدي الثاني . 

وهناك إشارات في العهد القديم لعمليات صناعة الأواني 
الخزفية » فيرد ذكر «الخرافين» واي «أقاموا مع الملك لشغله» 
( ١خ‏ ۲۳:۲ انظر أَیضًا مز ۰۹:۲ إ[ش ۱۹:۲۹ إرمیا ۱۸: 
۲ مراي ۲:٤‏ ز3 ۵:۱۱ 

کا ترد إشارات إلى «دوس الطين» لإعداده لعملية التشكيل 
(ناحوم ١٠٤:۳‏ إش )٠٠:4١‏ . وكانت جودة الأواني تتوقف 
على مدى الدقة والمهارة في عملية الدوس . 

وبيت الفخاري الذي تكلم عنه إرميا يقصد به الكان 
المخصص للصناعة » وكان لابد أن يكون قريبا من حقل يتوفر 
فيه الطين ويتسع لنشر الأواني بعد صناعتهاء تحت أشعة الشمس 
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دولاب یدار بالید 


لجف تحت الرقابة المستمرة » وكذلك يتسع لتخرينما قبل وبعد 
حرقها في الفمائن » ومكان لإقامة القمينة أو القمائن » ومكان 
لإلقاء التالف والمكسور من الأواني . وكان يجب أن يكون 
للمكان الذي يوضع به الدولاب سقف أو مظلة لحماية الصانع 
من الجو وتقاباته . 

ومع أن غالبية الأواني الحزفية في العصور الكتابية كانت تصنع 
على الدولاب » إلا أن هذا الدولاب لم يذ كر إلا في إرميا (۱۸: 
١-١‏ . وكان هناك نوعان من الدواليب : نوع يدار باليد 
وکان بتكون من قرصين من الحجر أو الخشب يعلو أحدها 
الآخر » الأسفل منهما ثقيل لكي يعطي كمية تحرك كبيرة 
تساعد على استمرار دوران القرص الاعلى الذي توضع عليه 
فة لظن اتشكلها بات من بد القخاري: الدربة '. 

أما الدولاب الذي يدار بالرجل » فيتكون أيضًا من قرصين 
منفصلين » الأسفل منهما أكبر من الأعلل » ويربط بينما عمود 
شبه رأسيء» لنقل الح ركة» فيدار القرص الاسفل برجل الفخاري» 
بيا تعمل يده في تشكيل قطعة الطين التي توضع على مر كز 
۲1 


القرص الأعلى . وقد جاء وصف عمل الفخاري في سفر حكمة 
يشو غ بن سيراخ : «وهكذا الخزاف الجالس على عمله المدير 
دو لابه برجلیه فانه لا يزال مهتمًا بعمله وحصي جمیع مصنوعاته. 
بذراعه يعرك الطين وأمام قدميه بجني قوته . قلبه في اتقان الدهان 
وسهره في تنظیف الانون»؛ (سیراخ ۳۸: )۳٤۲-۳۲‏ . 


وقد شاهد إرميا كيف يعمل الفخاري »› ورأى كيف فسد 
الوعاء الذي كان يصنعه »› وربما يرجع ذلك إلى عدم جودة قطعة 
الطين المستخدمة » أو ربجا لكارة ما بها من شوائب أو حصى »› 
أو لنقص في خدمة عملية دوس الطين عند عجنه وإعداده » أو 
لعدم وضع قطعة الطين على مركز القرص قاما . وإذا فسد الإناء 
فالفخاري يستطيع أن يعيد عجن قطعة الطين » وتشكيلها من 
جدید (إرمیا 1۱:۱۸) . 


وکانت تصنع من الخزف بالید عرائس وأشکال حیوانات» 
ا كانت تصنع الفاثيل الصغيرة لمشتاروث وغيرها . وقد وجد 
من عصر إيزابل تمثال لعشتاروث رأسه مصنوعة بطريقة 
«القالب» » اما جسمه فباليد ثم لحمت الرأس بالجسم . کا 


خرف _ أوالي خزفية 


خزف ‏ أوالي خزفية 


اتخدمت الأحتام لطبم اسماء أو علمات مسحلة عل يدي . 


الجرار ؤأواني الطبخ لإثبات الملكية » وكانت هذه الأختام تصنع 
أحيانًا من الخزف أيضًا . 

رابعًا : حرق الفخار : تترقف جودة الفخار أيضًا على اتقان 
عملية الحرق ومهارة ميق بها في مراقبة درجات حرارة 
القمينة طوال الوقت . ولا نجد في العهد القديم شيا عن كيفية 
إجراء هذه العملية » ولا عجب في ذلك إذ كانت مثل هذه 
العمليات تعتبر من أسرار الصناعة . 


وقد تکون عبارة «برج التنانیر» (ځ ۱۱:۳ )۳۸:١۲‏ إشارة 
إلى قمائن الفخار حیث أن «باب الفخار؛ (ژرمیا ۲:۱۹) کان 
قري منها » وييدو أن سمل النوخا (٣٠‏ نم مما اللطفة . 
وكانت الأواني التي تكسر أو تلف أو تتفحم لى في مكان 
معين بالقرب من القمائن . وبعد أن بدأ إنشاء أحواض المياه › 
كانت هذه البقايا تطحن وتضاف إلى الجص وتطلى با أرضيات 
الأحواض وجدرانها لتسد مسامها وتجعلهالالالحة خرن المياه . 
خامسًا : الأنواع والأسماء الختلفة : يقول «كيلسي» 
(هءان)) إنه توجد في العهد القدم غو أربعة وثلالين كلمة 
عبرية وأرامية للدلالة عل مختلف الأواني الخرفية » مها عشر 
كلمات للدلالة على الأواني الكبيرة المتسعة مثل الطسوس التي 
كان الواحد منها يسع نصف دم الثيران المذبوحة (حر ۲٠١:۲۲ء‏ 
٤4‏ ۷۸ ۲ صم ۰۲۸:۱۷ ۱مل »٥۰:۷‏ ۲ مل ۰۱۳:۱۲ إ[ش 
۲ إرمیا )۱۹:٥۲‏ . والأطباق الكبررة والمنضحة (عدد 
۷و و١۲‏ ...الم)» والقصعة التي عصر فيها جدعون 
الجرة (قض )۳۸:١‏ . وكان عشاء الاسرة يقدم في صحن كبير 
(انظر ۲ملل )۱۳:۲١‏ . وكذلك المعاجن التي حمل فيا بنو 
إسرائيل عجينهم عند خروجهم من مصر (خحر )۳٤:۱۲‏ . 

وهناك نوع اخر يشمل أواني الطبخ «القدور» و كانت متسعة 
وقليلة العمق » ا كانت في البداية بلا أيدي » ثم أضيفت إلا 
فیما بعد یدانء و کانت تستخدم للطبخ (۲مل ٤:۱۳۸؟)»‏ 
وكذلك للاغتسال : «مواب مرحضتي»؛ (مز )۸:٦۰‏ . کا 
تذکر أيضًا «المقلاة» صم 4:1۳ . 

کا كانت هناك القوارير أو أوعية لحفظ الزيت مثلما كان 
لدى الأرملة التي صرحت لأليشع النبي (۲مل ٤:۲-ا)‏ . 
وکن لل حه لاورغ زراب لكب جه ربت حب 
الحجاجة . 


كا كان هناك نوع من الجرار متسع الفوهة يسمح باإدخال 
قبضة اليد لحفظ المواد ال لحأفة مثل الدقيق والحبوب › والسوائل 
أيضًا » مشل الجرة التي كانت تحملها رفقة عند البفر (تك :٠٤4‏ 
صرفة صيدا بالدقيق (١مل‏ 1۲:1۷س١١)‏ . 


وصنع الاسرائيليون أيضًا الأقداح والطاسات لشرب الخمر 
أو الماء كتلك التي جعلها إرميا أمام ال ركابيين (إرميا )٠:٠١‏ › 
والکاسات (۲صم ۳:۱۲ ۱مل ۲۹:۷...الم) . 

وكانت «الأباريق»؛ من أدق أنواع الأواني الخزفية في زمن 
إرميا النبي » وكان الماء عند حروجه من الفتحة الضيقة يحدث 
صونًا معينًا (ك ر كرة) ومن مميزاته أنه بذلك يعمل على إذابة امواء 
في الماء (انظر إرمیا ۱:۱۹و۰٠ء‏ مراي )۲:٤‏ . کا كان هناك 
الکوز للماء والسوائل (صم ۱٦۱۱:۲۲‏ امل ١۲:۱۷‏ 
٦‏ 

وكانت هناك القنينة لحفظ الأطياب والعطور (إصم ›٠:٠١‏ 
مل ۱:۹و۳) . کا کانت المسارج (المصابيح) تصنع من 
الخزف » وكانت عبارة عن طبق صخير له نتوء جانبي ذو شفة 
توضع به الفنيلة لتستمد زيما من الزيت الموضوع في الطبق . 
وكان نور السراج من أهم لوازم الحياة (إرميا )٠٠:٠١‏ . 


اما في العهد الجديد فهناك «الجرن» (وهو في اليونانية 
«هودريا» أي وعاء الماء ‏ يو ١:1و۷)‏ وهي نفس الكلمة 
المترجمة «جرة؛ (يو )۲۸:٤‏ . وانية الزيت في مثل العذارى (مت 
)١۳-‏ كانت شبية بانية الأطياب في العهد القديم ولكن 
أكار استدارة . وكانت هناك أشكال متعددة من المصابيح 
الخزفیة (مت ۸۱:۲١‏ 3 ۲ رۇ £:©» (A‏ . 


وکان ما يصنع في اليونان من أفضل أنواع الخزف » وكان 


سادا : الاستخدام اججازي : كيرا ما تستخدم كلمة 
«إناء» مجازيا للدلالة على ضعف الإنسان » فالاأشرار «مثل إناء 
خحراف تکسرهم» (مز 4:۲) . ويقول الرب عن بولس الرسول 
إنه «إناء تار ليحمل امي مام ام وملوك...» ع ۹( . 

أن الذين يرفضون الإنجيل هم «انية غضب مهياة للهلاك» 
(رو ۲۲:۹) . وفي البيت الكبير «ليس آنية من ذهب وفضة فقط 
بل من حشب وخزف أيضًا » وتلك للكرامة وهذه للهوان . 
فان طهر أحد نفسه من هذه يكون إناء للكرامة مقدسًا نافعًا 
للسید مستعدًا لکل عمل صالخ» (۲ تي ۲۰:۲و۲۱) . کا يوصي 
الرسول : «أن تمتنعوا عن الزفى ان یعرف کل واحد منکم أن 
يقتني إناءه بقداسة وكرامة» (اتس ٤:۳و٤)‏ . کا يوصي 
الرسول بطرس الرجال أن يكونوا «ساكنين بحسب الفطنة مع 
الإناء النساي كالأضعف معطين إياهن كرامة..» (١بط‏ ۷:۳) . 


سابعًا : أهميتا الأثرية : تعر الخلفات الخرفية التي يكشف 
عنما الأثريون من أهم عناصر تحديد توارج الطبقات التي 
يكشفون عنما ويعارون فيا على أنواع من الأوعية الخزفية » ومن 
طريقة صناعتها والواد المستخدمة في صناعتها والأشكال والدقة 
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خزف ‏ أرض الخزرف 


خازن 


والمهارة البادية فيها » يستطيعون معرفة العصر الذي صنعت فيه 
وجهة صناعتها . کا أن الشقف (اللغزف المكسور) استخدم على 
نطاق واسع للكتابة عليه > وقد وجد الكثير من أحداث التارج 
مسجلة على هذه القطع الخزفية التي تذخر بها دور الأثار . 
خرف أُرض الخزف : 

قعة من الأرض چچ الأردن بین سکوت وصرتان يث 
سبك رجال حيرام ملك صور انية النحاس للملك سليمان لبيت 
الرب (١مل‏ ¥( 
خزامة : 

خزم البعير حزما جعل في قايريشخره خرامة من الشعر 
لتسهل قيادته » وخزم أنف فلان أذله وسخره . وكانت الخزامة 
تصنع من الذهب أو الفضة للزينة تتحلى بها النساء » وما زالت 
ا لخزامة من أدوات الزينة عند بعض الشعوب البدوية . وقد وضع 
عبد إبراهى «خزامة» ذهب في أنف رفقة وسوارين على يديم 
عربونًا لخطبتہا لاسحق بن إبراهم (تك ۲۲:۲۲و۳۰ و۷٤)‏ . 
صهیون المتشامخات (إش ۲۱:۳ وانظر هو ۱۳:۲) . کا يقول 
الرب في وصف إحسانه ورعايته لأورشام : «ووضعت خزامة 
في أنفك وأقراطًا في أذنيك وتاج جال على رأسك» (حز 
(N) 7‏ . 


ویقول الحکى : «خرامة ذهب في فنطيسة خنزيرة4 ا لمرأة 
الجميلة العدية العقل» (أم ۲۲:۱۱) . کا كان من مظاهر الإذلال 
وضع خزامة في انف الأسیر (۲مل ۲۸:۱۹ ۲اخ ١١:۳۳‏ 
اش ۲۹:۳۷ حر ۹ €:۲۹٩9‏ عاموس 4:) , 

ويقول الرب لأيوب في وصف عظمته البادية في الخليقة › 
متخذًا من بہیموث مثلاً : «هل يؤخذ من أمامه . هل يثقب 
أنفه بخرامة؟» (أيوب )٠٤:4١‏ . 


أولً ‏ في العهد القديم : الخرانة هي المكان الأمين الذي 
تعفظ فيه الأشياء الدمينة التي يخشى علمها من التلف أو الضياع 
أو أن تمعد ليبا يد غريبة لتعبث بها . ا كانت تستخدم الخزائن 
حفظ وثائق الدولة وسجلاتها » وقد طلب الولاة في خحطابم 
لداريوس الملك قائلين : «فليفتش في بيت خزائن الملك الذي 
هو هناك في بابل هل کان قد صدر أمر من كورش الملك ببناء 
بيت الله هذا في أورشلم وليرسل الملك إلينا مراده في ذلكه (عز 
۷:٥١‏ انظر ایضسًا عرز ۱:٦‏ ۲۰:۷ اس ۹:۳ )۷:٤‏ › کا 
کانت تحفظ فی خزائن ثروات اللوك ونفائسهم ( امل ۰۱۸:٠٠١‏ 
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۲نل ۲۰: ۱۳و٥‏ ۱اخ ۰۲۰:۲۷ إِش ۲:۳۹و٤ء‏ إرميا 
٤۱ ٥ ۲١ 9٥‏ حز ۲۸:)) وقد خرن يوسف 
القمح في سني الشبع لتكون طعامًا في سني الجوع (تك 
۱ ) . 

وتستخدم أيضًا مجازيًا کا في قول الرب لأيوب : « أدخلت 
إلى خزائن الثلج ام أُیصرت ازن البرد؟؛ (أیوب ۲۲:۳۸) . 
وکا يقول' إرميا النبي في وصف عظحة الله : «أحرج الرح من 
خرائنه» (إرمیا ۰٠۱۳:۱ء )١٦:١١1‏ . 


ثانيًا س في العهدالجديد : هناك كلمتان يونانيتان في العهد 
الحديد تترجمان بمعنى خرينة »> وها : 

)١(‏ «جزة» (هعهع) وهي من أصل فارسي وتعني الخرينة 
وقد جاءت في موضع واحد فقط : «رجل حبشي وزير لكنداكة 
ملكة الحبشة كان على جميع خرائها) ع ۸ ) ٢‏ م کلمة 
مر كبة منٻا هي «جازو فولاکیون» (0۸ا)واں‌طمهعهع) وتعني 
حارس الخزانة وترجمت في أربع مواضع ممعنى «الخزانة) فقط (مر 
۲ لو ٧:۲١‏ يو ۲۰:۸) . 


(۲) «تسوروس» (٥۲ا4٤![))‏ وهي نعلي حرفيًا الأروة 
والخزانة معا » وقد ترجمت «خزائن» مرة واحدة في القول عن 
موسى : «حاسبًا عار المسيح غنى أعظم من خزائن مصر لأنه 
كان ينظر إلى انجازاة» (عب )۲۹:1١‏ » ولكنها ترجمت إلى 
«کنره في سائر المواضع (مت ۱۱:۲ ٦:۱۹د۲۱» :١١‏ 
...٥‏ مرقس ۲۱:۱۰ لو ٤٥:٦‏ ۳۳:۱۲ و٤۳‏ ۰۲۲:۱۸ 
٣کو ۷:٤‏ کو ۳:۲) . 

أما الكلمة المحرجمة «الخزانة» في إنجيل متى (1:۲۷) فهي 
الكلمة اليونانية «كوربانوس» (sهموطإه»)‏ وتعني بيت القربان 
أو بيت التقدمات . 


خازن : 


وهي كلمة مترجمة عن ثلاث كلمات عبرية وثلاث كلمات 
يونانية » والكلمات العبرية هي : 


)1( «أسار» وتعني «يخزن» واسم الفاعل منها هو «الخازن» : 
وأقمت حرنّة (جمع خازن) على الخزائن (ح )١۳:۱۳‏ . 
وترجمت أيضًا «تُخزن» (إش ۸:۲۳) . 

(۲) «جدابار» وهي كلمة أرامية حيث وردت كلمة «الخحُرَلَة» 
بين ففات كبار رجال الدولة الذين استدعاهم نبوخذنصر 
لعدشين الفغال الذهبي الذي نصبه في بقعة دورا في ولاية 
بابل (دانیال ۲:۳و۳) . 


(۳) «جزباره وقد وردت في موضعین : 


خزانة افیکل 


ا خزي 


() في الأمر الذي صدر من ارتحشستا الملك إلى كل 
الحُرَنَة الذين قي عبر النهر» (عز )۲١:۷‏ . 
(ب) في وصف مارداث «الخازن» (عز ۸:۱) . 
كا أن الكلمة المترجمة «الذي على البيت؛ (إش )٠١:۲۲‏ وهي 
في العبرية «سخان» تعني الذي يدير» و «الخازن» . 
أما الكلمات اليونانية فهي : 


)1( «أیكونوموس» (oikonomos)‏ : »يسم عليكم إراستس 
حازت المدينةه (رو )۲۳:١١‏ . 


(۲) «سیسوریزو» (z0نrںهو6طا)‏ » وتترجم «خازئاء في عبارة 
«خازنًا عنده ما تیسره ١(‏ كو )۲:۱١‏ وهي نفسها المترجمة 
بكلمة «مخزونة» في القول : «وأما السموات والأرض 
الكائنة الآن فهي مخزونة بتلك الكلمة عينها حفوظة للنار 
إلى يوم الدين وهلاك الناس الفجاره (٣بط‏ ۷:۳) . 


(۳) أما كلمة «خرن» (لو )۲٤:۱۲‏ فهي في اليونانية «تاميون» 
(«0نءmها)‏ وتعني «مکائًا منعزلاً» . 


خزانة اميكل : 

)١(‏ نشأة خحزانة الميكل : نشا الاحتياج إلى حزانة في بيت 
الرب ف وقت مبکر › وذلك لاستقبال تفدمات الشعحب 
وعشورهم وغنام الحرب التي کانت تدس للرت:: «و کل 
الفضة والذهب وانية النحاس والحديد تكون قدسًا للرب 
وتدجل في حزائة الرب»... «إنما الفضة والذهب وآانية النحاس 
والحدید جعلوها في خزانة بیت الرب» (یش ٦:۹٠و٠٤٠)‏ . 


ويعطي داود املك أهية كبرى لخزائن اليكل في تخطيطه 
للهیکل  .‏ يذ كر سفر أخبار الأيام الأول أسماء من كانوا «على 
خزائن بیت الرب» ( اخ ۲۹: ۲۰ ۲۷)» التي امتلأت بالغنام 


(۲) هیکل سلیمان : «وأعطی داود سلیمان ابنه مغال الرواق 
وبيوته وخزائنه وعلاليه ومخادعه الداخحلية وبيت الغطاء ومثال 
کل ما کان عنده بالروح لدیار بیت الرب وال جمیع الخاد ع حوالیه 
ولخزائن بیت الله وخزائن الأقداس»؛ ( ١اخ‏ ۲۸:١١و١١)‏ . 


وتذ کر هنا «خزائن بيت الله» و«خزائن الأقداس» ما يدل 
عل وجود نوعين من الخزائن » ولعل المقصود«بخزائن الأقداس» 
الخزائن التي كان يضع فيها الملوك كل ما يقدسوته للرب قبل 
آن يدخل إلى خزائن بيت الرب . وفي القصص التكررة عن 
سلب الميكل ونهبه مرارًا » نقرأً عن «أحذ خزائن بيت الرب 
وخزائن بیت الملك؛ (۱ مل ٤‏ ۲۹:۱» ۱۰: ۱۰و۱۸ ۲ مل ۱۲: 
(TIYE Aoi \A CAIN AEE AA‏ . 


وفي ملحمة اصلاح «يمواش» للهيكل نجد لحة عن وجود 
«حزائن بيت الرب» واستخدامها » إلا أن هذا الضوء لا يلبث 
أن يخفت ثانية (۲مل ۱۲ء ۲اخ )۲٤١‏ » ونعرف من سفر إرميا 
أن «بيت الملك» كان «إلى أسفل الحرن» (إرميا 0٠:۳۸‏ » أي 
في مستوى تحت السور الجنويي . 


(۳) افیکل الثاني : نری في سفر نحمیا » أنه کان في ايکل 
الثاني خد ع عظم «حيث كانوا ابا يضعون التقدمات والبخور 
والانية وعشر القمح والخمر والزيت» (ح 4:۱١‏ و٠‏ انظر أيضًا 
ملاخحي :٣‏ ۰۰ کا نقرا ان مشلام رم سور المدينة مقابل 
E ON yp OE OTT EE‏ 
عند مخازن الأبواب» (څ )۲٥:۱۲‏ »› وربا كانت تلك الأبواب 
بوابات للخروج في الجانب ال جنوبي کا کان في هيکل هيرودس . 


)٤(‏ هیکل هیرودس في العهد اججديد : أطلق اسم «الخزانة» 
في هيكل هيرودس على ساحة النساء حيث كان يوجد ثلاثة عشر 
صندوقًا على شكل البوق لتلقي فما تقدمات العابدين . وني ذلك 
لكان «جلس يسو ع تجاه الخزانة ونظر كيف يلقي الجميع نحاسًا 
في الحزانة ... فجاءت أرملة فقررة وألقت فلسين قيمتهما ربم» 
(مر ٤٤٤۱:۱١‏ لو ۱:۲۱د٤)‏ . 


وقد أطلق على هذا القسم من الميكل صراحة «الخرانة» حيث 
نقرأً : «هذا الكلام قاله يسو ع في الخزانة وهو يعلم في الهيكل» 
(يو )۲١:۸‏ . ولا نعدو الحقيقة إذا استنتجنا من هنا أن هذه 
الساحة كانت هي المكان المعتاد الذي كان يجلس فيه الرب في 


ميكل ليعلم . 
لحري : 


ترتبط كلمة «يخزي» ومشتقاتما » عادة بالشعور بالخطية أو 
بالذنب . ويرمز للخزي يوان مفترس كا يقول إرميا : «قد 
أكل الخزي تعب آبائنا منذ صبانا»غنمهم وبقرهم بنیہم وبناتہم» 
(إرمیا )۲٤:۳‏ د وبشوب : «نضجع في خزينا ويغطينا حجنا 
لأنا إلى الرب إهتا أخحطأ ناء (إرمیا ٠ )۲٥:۲۳‏ وبافة مفسدة : 
«لماذا حرجت من الرحم لأرى تعبا وحرنًا فنى بالخزي أيامي» 
(إرميا ١‏ ۱۸:۲) ه وخحطية ضد النفس : «تامرت الخزي لبيتك . 
إبادة شعوب ككثيرة وآنت مخطيء لنفسك» (حبقوق )٠٠:۲‏ . 
وكعبادة البعل » رمز الرجس في نظر العبرانيين : «أما هم فجاعوا 
إلى بعل فغور ونذروا أنفسهم للخزي وصاروا رجا (هوشع 
)م إرميا )١۱۳:١١‏ . ويقترن الخري باهزيمة : «فيصير لكم 
حصن فرعون خجلا والاحتاء بظل مصر خریًاه (إش ۳:۳۰ ) » 
وبالعار : «لأني من أجلك احتملت العار > غطى الخجل 
(اخزي) وجهي» (مز ۰۷:1۹ انظر أيضًا إش ٤‏ ميخا ۲: 
٦)ه‏ وبالعري : «اعبري ياساكنة شافير عريانة وخجلة» (ميخا 


۲1۹ 


الخزي 


خحٹف 


۱ء إش ٠)۳:٤۷‏ والازدراء الأبدي : د وکثیرون من 
الراقدين في تراب الأرض يستيقظون هولاء إلى الحياة الأبدية › 


وهؤلاء إلى العار للازدراء الأبدي» (دائيال ۲:۱۲) ٠‏ «ومن . 


يجيب على أمر قبل أن يسمعه فله حماقة وعار» رام )۱۳:١۸‏ . 
کا قيل عن الرب إته : «احتمل الصليب مستهينا با-خغزي» (عب 
۲ انظر أيضًا إش .)٠:٠١‏ وسيخزي كل القائمين على 
شعب الله : «قد حملوا خحريهم مع المابطين في الجب» (حزقيال 
((e:Y‏ . 


ويظهر الخري في هذه الشواهد الكتابية ملازمًا للخطية 
والام . کا أن عدم الحياء صفة تيز المنغمسين في الشر : «الذين 
نهايتيم الملاك ء الذين إمهم بطنيم ومجدهم ني خزيمم الذين 
أن الخزي يلازم الدينونة الإلمية للخطية » وأسواً ما كان يتمناه 
اليهودي لعدو له هو أن يكتسي بالخزي : «ليلبس خحصماي 
خحجلا ولیتغطوا جخزیہم کالرداء» (مز ۲۹:۱۰۹) . ولقد أخزيت 
مواب لان إسرائیل «کان :سحکة ها (إرمیا ۲۷:۲۸و۳۹) › 
کا صاب الخری أدوم من أجل ظلمه لأحيه يعقوب (عبوديا 
٠‏ . ولكن الخزي أيضًا يصيب الإسرائيليين غير الأمناءرالذين 
ينكرون الله ويتبعون آلمة غريبة: «يتنطقون بالمسح ويغشاهم 
رعب وعلى جميع الوجوه خزي» (حزقیال ۱۸:۷ وانظر أيضًا 
هوشع 1:1۰ میخا ۱۰:۷) . 


ی لري شع الین درن ن الوا ینار 
على ألْقَوة الأرضية (٣أخ‏ ۲ اش ۳:۳۰) › ویلبس 
مبغضو الرب خریًا (أیوب ۲۲:۸» انظر أَيضًا مز ۲٠:۳١‏ 
(A:‏ . 


«أما الظالم فلا يعرف الخزي» (صفنيا ٠:۳‏ انظر هوشع 
٤‏ في ۱۹:۳ بوذا )١۳‏ . ولكن بالتوبة يغفر الله الإ 
وينزع الخري : ولا تخافي لأنك لا تخرين ولا تخجلى لأنك لا 
تستحين . فإنك تنسين خزي صباك وعار ترملك لا تذکرینه 
بعد» (إش ٤ه٥ه:٤ء» )۷:٦١‏ . 


والخطية هي مصدر الخزي والعار لان «البر يرفع شان 
الأمة » وعار الشعوب الخطية» (أم )۳٠:١ ٤‏ . والشعور بالذنب 
والإحساس بالفزي هما جزء من عقاب الخطية » لتنبيه ضمير 
الغافل » ولكن «إن اعترفنا عنطايانا فهو أمين وعادل حتي يغفر 
لنا حطایانا ویطهرنا من کل [م» (۱یو ۹:۱) › ولا خلاص من 
ماضي الإنسان الخزي إلا بتبكيت الروح القدس ونعمة الله 
وغفرانه في دم المسيح . 


أما عار الصليب الذي احتمله الرب «مستپينًا با لخزي» (عب 
۲ فكان يشمل اللعنة على من حسب مجرما يستحق المورت 
عل حشبة (انظر غل ۱۳:۳ مع تث ۲۳:۲۱ في ۸:۲) › 
Y۰‏ 


واتہامه بالتجدیف (إش ٦:٥‏ مت ٦۲:٥٦ے۷٦))‏ وخزري 
العري على الصليب رمرا لترك الله له (إش ۳:٠۳‏ و٤»‏ مز ۲۲: 
٦۸و‏ و۱۷ مت ۲۷:١۳و١٤٦4)‏ » وعار للموات 
حارج الحلة تتميمًا رمز ذييحة الخطية (عب ۱۲:۱۳١و٠۳١‏ لا 
٤و‏ ))» علاوة على کل ما احتمله من إهانات (انظر مت 
(k1... YY t41‏ . 


۾ خ س 4 


خسف : 


خحسفت العين : عميت . ويقول المرنم : «حسفت من الغم 
عيني» (مز )۹:۳١‏ . والكلمة في العبرية هي «عشيش» بمعنى 
«عشيت» في العربية . وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى 
«ساحت» في القول : «ساحت من الغم عيني» (مز )۷:٦‏ › کا 
ترجمت إل «بلي؛ في «بلیت عظامي» (مز ۱۰:۴۳۱) . 

جاء في حبقوق : «خحسفت اكام القدم» (حب )٦:۳‏ › 
والكلمة في العبرية هي «ساخحاه» وهي «وساخحت» في العربية أي 


وای : 
خ ش ¢ 


هو الخشب الذي أمر الرب نوح أن يني منه الفلك » ولم 
يذكر هذا النو ع من الخشب إلا في بناء الفلك (تك )٠٤:٦‏ . 
الصنوبر » لصلاحيته لبناء السفن . ويربط الكثيرون بين الكلمة 
العيرية «جفر» التي لم تستعمل في غير هذا الموضع وكلمة 
«كافوره في العربية . ولابد أنه كان نوعًا متينا من الخشب . وقد 
طلى الفلك من الداحل ومن الخارج بالقار . 


رفظ ےھ a‏ 
حسحس ۳ 
الخشخشة هي صوت السلاح وكل شيء يابس إذ حك 
ببعض. ويصف إشعياء بنات صهيون باتهن : «يتشاخن ويمشين 
ويخشخشن بارجلهن» (إش )٠١:۳‏ » فقد كن يتحلين 
بالخلاخيل في أرجلهن فتحدث صونًا كصوت الجرس عند 
مشیہن خحاطرات (إش ۱۸:۳) لاستلفات الانظار . 


خشف : 


ا خشف هو ولد الظبي أول ما يولد أو عند أول مشيه . 


خاصرة 


حصي 


خ ص ¢ 


الخصر هو وسط الإنسان » والخاصرة من الإنسان أو الحيوان 
هي ما بين رأس الورك وأسفل الاضلاع » وها خاصرتان . 
ويقول المرنم : «لأن خاصرني قد امتلأتا احتراقا وليس في 
جسدي صحة» (مز ۷:۳۸) . 

والكلمة في العبرية هي «كسل» وترجمت «بالخاصرتين» رلا 
۳ 6 ۷ کا ترجمت «كليتيه» في وصف أليفاز التيماني 
للشریر : «لانه قد كسا وجهه ما ورالاااشحمًا کل یکلیتیه » 
(أي خحاصرتیه ‏ أيوب (¥٥‏ . 


خصاصة : 
الخصاصة هي الفقر والحاجة وسوء الحال » أو ما يتبقى في 


لكرم بعد قطافه أي التزر اليسير (انظر قض ۲:۸ إش 
ATT 11¥‏ عوبدیا ۵ میخا ENN‏ 


خصلة ‏ خصل : 


الخصلة الشعر اجتمع وطرف الشعر المتدلي » وكان على من 
ينتذر للرب آن «يربي خحصل شعر رأسه» (عد )٥:٦‏ » بین يقول 
حزقيال إن الكهنة اللاويين أبناء صادوق الذين لم يضلوا حين 
ضل بنو إسرائیل : « لايجلقون رؤوسهم ولا يريون خصلاً بل 
جزون رؤوسهم جزا» (حز ۱١:6٤‏ و۲۰). 

وقد کان شمشون نذيرا للرب » م يعل موسی رسه » ومن 
هنا جاء کلامه عن اسع خصل رأسه» التي استدعت دليلة 
رجلا فحلقها » وبدأت بعد ذلك في إذلاله (قض ١۳:١١‏ 
و۹( . 

أما الكلمة المحرجمة «بالخصل» في نشيد الأنشاد في القول : 
وملك 0 با لخصل» (نش ۷ ) فهي کلمة «راحات» في 
العبرية » وقد ترجمت «بالاجران») (تك ۳۸:۳۰ حر (۱١٦:۲‏ > 
کا ترجمت «جوائز» (أي عوارض ‏ نش ۱۷:۱) . وییدو ان 
استخدامها في نشيد الأنشاد استخدام مجازي تدل عليه القرينة 
فيما سبق من الأية : «رأسك عليك مثل الكرمل وشعر رأسك 
کارجوان . ملك قد اسر بال خصل» . 


خصي 


والكلمة في العيرية هي «ساريس» وقد تعني «ضابطا أو 


موظفا» » وتستخدم عادة للدلالة على الموظف النوط به 
الإشراف على أجنحة النساء في قصور الملوك أو الولاة في الشرق 
(تك ۲:٤۰‏ اس ۱۰:۱ ۸:۲ و٤‏ ۱و ۱٥‏ دانیال ۳:۱ و۸ و۹). 
وة خحصيان كانت هم زوجات مثل فوطيفار خحصي فرعون 
رئيس الشرط (تك ۳۹:۳۷ء ۱:۳۹و۷د٠۲)‏ . وکان أغلب 
الخصيان من أسرى الحروب . وكان محرمًا حسب الشريعة على 
کل رجل من نسل هرون فيه عيب أن يتدم لخدمة الرب » و كان 
ذلك يشمل «مرضوض الخصي» (لا ۱٦:۲۱‏ و۱۹) > بل إن 
الحيوان «مرضوض الخصي» کان لا يقبل ذبيحة للرب (لا ۲۲: 
)٤‏ . وكان النبي واضًا وقاطعًا أن «لا يدخل مخصي بالرض 
أو محجبوب في جماعة الرب» (تث )١:۲۳١‏ . ولكن تنبا إشعياء 
أنه في ملك المسيا : «لا يقل الخصي ها أنا شجرة يابسة » لأنه 
هكذا قال الرب للخصيان الذين جحفظرن سبوتي وجتارون ما 
يسرني ويتمسكون بعهدي . إني أعطيهم في بيتي وأسواري نصبًا 
واسمًا أفضل من البنين والبنات . أعطيهم اسما اديا لا ينقطم» 
(إش )٥۳:٥۹۹‏ . 


ويذكر العهد القديم أنه كان لداود الملك حصیان ( ۱ح ۸: 
)١‏ » کا کان هناك خحصیان في بلاط أخحاب ملك اسرائیل (۱مل 
۲ انظر آیضًا ۲مل 1:۸) » وفي قصر إيزابل في يزرعيل 
(۲مل ۳۲:۹) . وكذلك کان لیہویاکین وصدقیا ملكي بہوذا 
(۲ملل ٤۱۲:۲و٥٥ء‏ إرمیا ۲:۲۹ »)۱۹:۳٤‏ وخخدلیا بن 
أخيقام الذي أقامه نبوخذنصر ملك بابل واا على بهوذا (إرميا 
٣١‏ . وقد أنذر إشعياء النبي حزقيا الملك بأنه : «هوذا تأي 
يام يحمل فيا كل ما في بيتك وما خزنه آباؤك إلى هذ اليوم » 
إلى بابل.. ومن بنيك الذين يخرجون منك الذين تلدهم يأخذون 
فيکونون خصیاتًا في قصر ملك بابل» (إ[ش ۳۹:٦و۷)‏ . 


وقد اطلقت الكلمة على بعض أشخاص شغلوا مراكز مرموقة 
مثل فوطيفار رئييس شرطة فرعون (تك ۳۹:۳۷) » ورئيسي 
السقاة والخبازين في قصر فرعون (تك ١٠٤:۲و۷)‏ »› ونثتملك 
الخصي الذي کان له مخدع عند مدحل بيت الرب (٣مل‏ 
۳ » وعبد ملك الكوشي اللخصي الذي كلم الملك صدقيا 
لاتقاذ إرميا النبي من الجب (إرميا ۳۸: )١۳۷‏ » والخصي 
الذي كان وكيلاً على رجال الحرب في أورشلم (إرميا ۲ه: 
۵( . 


وعندما جاء الفريسيون إلخاالرب بسر جر بوه في موضوع 
الطلاق » ذكر أن ليس ليس الجميع یقبلون کلامه : «لأنه يوجد 
حصيان ولدوا هکذا من بطون أمهاتهم . ویوجد خحصیان 
خصاهم الناس . ويوجد حصيان حصوا أنفسهم لأجل ملكوت 
السموات . من استطاع أُن قبل فلیقبل؛ (مت )١۲۳:۱۹‏ » 
وليس المقصود أنهم حصوا أنفسهم حرفا (وهو ما ظنه العض › 
ج فعل أوريجانوس » ثم عاد وأدرك خطأه) » ولكن المعنى 

۲۷۱١ 


الخصي البشي 


خطية 


القصود هو أنهم امتنعوا عن كل شهوة جنسية تحارب النفس 
(١بط )١٠:١‏ » ليتفرغوا بكل طاقاتيم وأوقاعهم لخدمة الرب 
کا فعل الرسول بولس ١(‏ کو ٥:۹‏ انظر أیضًا ١کو ۲١:۷‏ 
)٣‏ » وهذه النصرة التاتجة عن ضبط النفس أعظم با لا يقاس 
من الحالة السلبية وغير الإنسانية في الخصي الحرفي . 


الخصي الحبشي : 

ولم یذ کر امه » ولکن ذکر آنه کان وزیرا «لکنداکة» (وهو 
لقب كان يطلق على ملكات بلاد النوبة والحبشة من ۳٠٠١‏ ق.م. 
إلى ١٠م)‏ ملكة الحبشة كان على جميع خرائها » «وقد جاء 
إلى أورشلم ليسجد» . وني طريق عودته من أورشايم إلى الحبشة 
في الطريق إلى غزة » كان جالسًا على مر كبته وهو يقرا النبي 
إشعياء . فقال الروح القدس لفيلبس أن يتقدم ويرافق هذه 
المركبة . ولا سأله فيلبس عما إذا كان يفهم ما يقرا > طلب 
من فيلبس أن يصعد ويجلس معه . و كان الحبشي يقرأ الأصحاح 
.. الثالث والفمسين من إشعياء » وساله : «عن من يقول النبي 
هذا . عن نفسه ام عن واحد آخر ؟ ففتح فيلس فاه وابتداً من 
هذا الكتاب فبشره بيسوع؛ . فآمن الخصي واعتمد وذهب في 
طریقه فرحا (اع ۳۹۲۹:۸) . 


ويقول التقليد ا بشي إن هذا ا لخصي هو الذي أدخل المسيحية 
إلى إثيوبيا » والأرجح أنه مم يكن «خحصيا» حقيقة بل «مركزا» 
إذ إن الكلمة قد تدل على من يشغل أحد المراكز الرفيعة في بلاط 
الملكة » إذ لو كان «حصيّاء لما جاز له أن يسجد في اليكل في 
اُورشلم (تٹ ۱:۲۳)» ولا شك في أنه م یکن ہودیًا اصلاً 
بل کان «دخیلا) (مت ٠٥:۲۳‏ اع 1:۲ (ET 1T c0:‏ 


ونجد في سوال الخصي : «عن من يقول ابي هذا . عن 
نفسه أم عن واحد آخحر؟» أن المفهوم العام عند اليود في القرن 
الأول المسبحي › عن العبد امتا الذي يتكلم عنه إشعياء » ن 
يكن هو الأمة الإسرائيلية » کا يظن البعض » بل كان المقصود 
به شخصًا معینا . وقد بين فيلبس أن موضو ع النبوة هو والرب 
يسو ع المسيح» الذي أسلم نفسه للموت على الصليب من أجل 
حطايانا وأقم لأجل تبريرنا . فامن الخصي واعتمد . 


۾ خط 4 


خطية : 

)١(‏ مفهومها : لا يوجد في الكتاب المقدس تعريف محدد 
للخطية » ولكن هناك عدة أوصاف هما ء» ومن ثم يجب الجمح 
بين بختلف الحوانب . فالنطية عمل إرادي أخلاقي (تك ۲:۳ 
رو ١:۱۸و۲۸)‏ . ولا ينطوي المفهوم اللاي اجرد عن 
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التعدي الإرادي على الشريعة ‏ في الكتاب المقدس س تحت 
مفهوم ديني أشمل عن السلوك الخاطيء تجاه أوامر الله ووصاياه 
المحددة (تك ۳:۳) وناموسه (رو ۱۹:۳و۲۰) فحسب »› لکنه 
ينطبق أيضًا على رفض الإنسان الانقياد ‏ في حياته ‏ لتأثير 
معرفة قوة الله الموجهة المرشدة والضابطة الملزمة (رو ۱۸:١‏ 
و۲۸) » ورفضه معرفة طبيعة الله (يو ۱۹:۳) » ورفضه عبة 
الله المعلنة في شخص ابنه (يو )۳١:۳‏ . 


وتتأتي معرفة الله لكل الناس ‏ من طبيعتيم ذاتها (رو 
۲ :٤۱و٥٠)‏ » ومن الخليقة (رو ۲۰:۱)» ومن روح الله (يو 
۱ تك ۳:٦‏ أع »)۱۷:١٤ »١١:۷‏ فالتعدي على ناموس 
معروف هو خطية . بل ويعتبر الوقف الخاطيء والرغبات 
الخاطفة والاتجاه الخاطىء للإرادة أو «الذات» (كالعصيان 
والانحراف والتشویش) خطية أیضًا (ایر 4:۳» مت ۲۲:٣١‏ 
و۲۸ رو )۲٠:١ ١۳-۸:۷‏ . فالخطية إذا هي عدم الإيمان 
(عب ۱۲:۳و۱۹)» وترکیز الذات حول شيء ما أو شخص 
ما » غير الله ذاته (تك 1:۳ رو ۰۲۸:۱ ۷:۸) . 

(۲) تعريف الخطية : الخطية هي آي موقف من مواقف عدم 
المبالاة أو عدم الإييان » أو العصيان لإرادة الله المعلنة في الضمير 
أو في الناموس أو في الإنجيل » سواء ظهر هذا الموقف في الفكر 
أو في القول أو في الفعل أو الاتجاه أو السلوك . 

(۳) نتائج الخطية وآثارها : فللخطية _ طبقًا للكتاب 
المقدس ‏ تأثير مباشر حسب القوانين الراسخة للخليقة » إا 
انها تجلب على البشر عقاب الله . وبحسب القانون السيكولوجي» 
تد الخطية إلى كل النفس في حرمان الإنسان من أسمى امكاناته » 
وني إظلام العقل وإلماب العواطف » وتقسية الإرادة ضد الله 
وضد کل صلاح (رو ۳۲۲۱:۱ غل :٩‏ ۱۹د۲۱) . 


والخطية ‏ بحسب قانون الورائة ‏ تنقل النزعة الشريرة 
والإم إلى نسل الخاطيء (مز ٥:۵۱‏ اف ۳:۲) . وھکذا شملت 
الخطية الأولى كل الجدس البشري › ويل الخطية بطبيعتها إلى 
التكاثر الذاتي الكثيف الشامل › )ا تجلب الخطية على الخاطيء 
عقاب الله المباشر في هذا الرمان (مز ١١:٠١١ء‏ رو :۲۸> 
۹ وفي الزمان الآني (رو ۸:۲و1) . 

وعللى هذه الحقائق تقوم النظم اللاهوتية الختلفة › مفاهيمها 
التباينة عن الخطية » وعن توارث الخطية الأولى » وعن الدينونة 
الأأخيرة عقابا أو ثوابًا . 

(4) قصة السقوط : يقر كل العلماء ‏ تقريبًا ‏ بأن قصة 
السقوط (تك )١-۱:۳‏ تعطينا وصفا سيكولوجيًا رائعًا عن 
كيف بدأت الخطية . فقد عصى ادم وحواء س بإرادتهما ‏ 
وصية واضحة من الله » خالقهما ومن كانت هما معه شركة 
فريدة . ولم يكن العصيان ‏ بأي حال ضرورة. تستلزمها 


خطية 


طبيعتهما أو حالتهما . فقد تخيل أبوانا الأولان أن النبي عن الأكل 
من الشجرة » أمر غير مفهوم تماما » وأن العقاب ليس أكيدًا › 
واعتبرا أن الأكل من الشجرة امتياز يحق هما القتع به » وما 
حرمانهما منه إلا تعسف . وجاءت الغواية لتفتح شهية بريئة في 
ذاعها . فغار خيال المرأة بمنظر المحعة المامولة والقوة » وهاجت 
فيها الرغبة » وتبع ذلك الفعل الاختياري . 


وينطبق كل ذلك بطريقة مذهلة _ على الاختبار الفعلي 
للتجربة والخطية في حياتنا . 

وهناك عناصر في القصة جديرة بالملاحظة بصورة خاصة › 
فهي من جهة امتحان أخلاقي » لكنها بالأكار امتحان ديني › 
فقد كانت التجربة لبيان مدى [يمانہما بالله وئقتهما فيه . وكان 
النبي عن الأكل امتحائًا مما : هل الله هو مركز وهدف 
حياتهما » أم أن أغراضهما الخاصة هي الم ركز والهدف » وهو 
الاحتبار الديني الذي لا مفر لنا جميعا من مواجهته إن اجلا 
أو عاجلاً . لاحظ أيضًا أن النطية تشاً أولاً داكا ء وأن 
السقوط تم في البداية في حيال الإنسان وعواطفه وفكره » ثم 
بعد ذلك في الفعل . ولابد أن نرى الخطية في ضوء حقيقة انما 
عرفا الله ووصيته الواضحة » وني ضوء حقيقة أن عحبة الله م 
تتر هما » بل سعت إليہما بعد ارتكابہما الخطية . ومن ثم كان 
الامتحان ضرورة لطبيعة الإنسان ولقصد الله > ولإدراك 
الإنسان لذاته في علاقة سليمة مع الله . وقد قدم سفر التكوين 
القصة ‏ ليس باعتبارها صادقة من الناحية السيكولوجية 
فحسب » بل باعتبارها أيضًا حقيقة فعلية وبداية تأارجخية 
للخطية » وهو الأمر الواضح في سائر أسفار الكتاب المقدس (ير 
۸ رو ١٣٤١ء‏ ١کو‏ ١٣:٣٣و۲۲)‏ . 

وواضح تامًا أن القصة ليست أسطورية أو مجازية » ولكن 
بها بعض العناصر الرمزية مثل «الحية» كرمز للشيطان في دهائه 
وخبثه وتغيير هيثته . إن حقيقة خلق الإنسان صالخا » وحياته 
في الصلاح فترة من الزمن » وسقوطه » وبداية الخطية تارجيًا › 
تبدو جميعها واضحة . أما المغزى الدقيق للتفاصيل › فمسالة 
تتعلق بتفسير الكتاب المقدس . 

(ه) الخطية والحرية : يثر موضوع الخطية ونتائجها 
بالضرورة ‏ قضية الخطية والحرية . وليس نة صعوبة 
من وجهة نظر الكتاب المقدس ‏ في حالة ادم وحواء » فقد 
كانا خحاليين من اليل للخطية » وما حرية الاختيار . ويقول 
الرسول بولس : «إنه بإنسان واحد دخلت الخطية إلى العام › 
وبالمخطية الموت » وهكذا اجتاز الموت إلى جميع الناس إذ أخحطاً 
الجميع» (رو )١١ :١‏ » وإن الإنسان الطبيعي لا يمكنه أن بحفظ 
الناموس «فالذين هم في الجحسد لا يستطيعون أن يرضو! الله» 
(رو ۸۳:۸) » کا يؤكد أن الجميع «بالطبيعة أبناء الغضب» 
رأف ۳:۲) »> ونه لا بمکننا أن «نتمم الناموس» إلا بالروح 


ووجودنا في المسيح» 


ويجزم الرسول بولس بأن الخطية هي مقاومة الله ورفض 
السلوك في النور (رو ۲۱:۱و۲۸و۳۲) » حتى عتدما يؤكد 
عجز الناموس كطريق للخلاص «لأنه بأعمال الناموس كل ذي 
جسد لا یتیرر أمامه) (رو ۲۰:۳) وأنه مصدر للتعدي : liy‏ 
الناموس فدخحل لكي تكار الخطية» (رو )٠٠٠١‏ . ونجد الرب 
يسو ع نفسه يؤكد أن الخطية هي اختیار حر وا (لو ١٠۱۳ء‏ 
یو ٤۱:۹ ۲۲:۱١‏ ۱۱:۸) › کا يؤکد في نفس الوقت 
وجوب التغيور الشامل للعواطف التي تتحكم في الانسان الطبيعي 
وذلك بالتجدید (یو ۳:۳و٦»›‏ مت ۱۸:۷» ۳۳:۱۲) . وال 
جانب هذه الحقيقة عن النزعة الموروثة للشر في الإنسان » 
والخطية الحسوبة عليه »> يجب إضافة الحقيقة التي ينبني علا 
التعلم اللاهوتي عن النعمة الشاملة » وهي أن الله بروحه يكبح 
جماح الخطية المدمرة في الفرد وفي انجتمع » فلكل إنسان ضمير 
وإحساس بالناموس الإهي » وبالله وبالفضائل الاخلاقية (تك 
٣‏ يو ۱: ٩۱ع ۱۷:۱٤ ٥۱:۷‏ رو ٤:۱‏ ۱و٥۱)‏ . وتقدم 
هذه الحقائق مجتمعة تعلم الكتاب المقدس عن الإنسان الطبيعي 
كمولود بطبيعة فاسدة خاطعة بذاتها » وكمولود بالام مذبًا » 
إلا أن الروح )م یت رکه قط بدون نور » فكل شخص يبلغ سن 
الفييز يصبح حراء بمعنى أنه يملك قراره » فهو حر ني أن يختار 
الشر طريقًا له . 


)١(‏ الطبيعة الأصلية : يعد التساؤل عن كنه الطبيعة التي 
يولد با الطفل » أخطر وأوسع الموضوعات في القرن العشرين › 
وتتفق النتائج بشكل عام مع تعالم الكتاب التي عرضناها فيما 
سبق » فالكل متفقون على طبيعة الشر الموروثة في الإنسان › 
والنزوع إلى الشر الكامن في الذات البشرية » وضرورة مهذيب 
الطفل أحلاقيًا > وحتمية النضال لتحقيق المواقف الأدبية 
والتضامن الأخلاتي للمجتمم وخطورة الاحراف الأحلاتي 
المطلق » والتحكم في عواطف ومشاعر الإنسان . ويتفق علماء 
التربية المسيحية على أن النزعات الشريرة الوراثية لا يمكن 
التحكم فيا بالتربية إلا عن طريق عمل النعمة الفائقة » وأن ما 
تصبو إليه التربية المسيحية هو أن تصبح أداة لحفظ الطفل على 
صلة بالقوة الأهية . 

(۷) إدانة الحطية الفعلية : يوضح الكتاب المقدس بكل 
جلاء أن حطية الفرد تدان بحسب استنارة الفرد الشخصية › 
وأن على الفرد أن يجاهد ضد كل ما يعرف أنه شر » وهذا واضح 
من آقوال الرب یسوع (یو ۲۲:۱١‏ مت )۲٤۲۰:۱۱‏ » 
ومن أقوال الرسول بولس اع ۷ رو »٥:۱٤‏ ١کو‏ 
۸ اني ۱۳:۱) . ولا يعني هذا أن الاطيء يعرف ماما 
مرارة الخطية قبل ارتكابها » فالخطية التي ترتکب تحت توبيخ 
الضمير وتحت الخوف من غضب الله » وفي ضوء بعض نتائجها 
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خطبة 


خحطية 


الخيفة » نختلف تماما عن الخطية التي ترتكب عمدًا وبعد تفكير 
وتدبر . وحقيقة إدانة الفرد على خحطيته بحسب ما عنده من 
نور » معناها فقط أن الكتاب المقدس يأخذ في اعتباره حقيقة 
هامة هي أن الضمير يتأثر في أحكامه المادية على الحقائق الفعلية › 
تأترا كبيرًا بالتراث الاجتاعي والمعايير السائدة في الجتمع » وهذا 
هو السبب في ضرورة الحكم على رجال البلدان الأخرى 
والأزمنة السابقة ‏ مثل شخصيات الكتاب المقدس في ضوء 
ما کان هم من نور في زمانهم من حیث مدی مذنوبيتېم أو 
استحقاقهم . 

(۸) جوهر الفضيلة الخقيقية والدين الصحيح : يعرض 
الكتاب المقدس تقدمًا مذهلا من محرد مراعاة طقوس شكلية › 
إلى الجوهر الحقيقي للأخلاق والدين . وغاية الاعلان الإلهي 
الذي بدا بأ كار من جرد النبي والتخرم » هو الديانة السامية 
النبيلة )ا أوضحها ميحا النبي : «قد أخبرك أيبا الإنسان ما هو 
صال.. أن تصنع الحق وتحب الرححمة وتسلك متواضعا مع إهك» 
(ميخا )۸:٦‏ وكا أوضحها الرب يسوع في الموعظة على الجبل 
(مت ۱:١‏ ۲۷:۷) » وبولس الرسول (رو »٤:۸‏ ١کو‏ 
۰ غل )۲٣۲۲:۰‏ . 


أ ناموس مومى : هناك بعض عناصر في الشريعة ‏ 
كتحرم بعض الأنواع من الأطعمة وبعض أشكال الذبائح - 
ليس ها أهمية أخحلاقية في حد ذاتها . ويجب ألا ننسى أن تلك 
النواهي كانت كنواهي جنة عدن » ذات أمية دينية فقط بإثارة 
موضوع الطاعة للارب » ومن ثم فان الناموس يفترض مسبقا 
تطور التعلم الديني والرمزية › ليفسح الجحال أمام الهو الروحي 
للديانة الحقيقية والفضيلة » فلم يكن الناموس ‏ طبقًا لكلمة 
الله خالا أبا من مثل هذا التفسير . 


ب س الأنبياء : كانت رسالة الأنبياء هي تعلم الناس امور 
الدين » ولذلك كان عليهم أن يكونوا ضمائر متجسدة › أو 
تجسيًا للديانة الحقيقية »> ولذلك تزايد تاكيدهم للمعنى 
الأخلاتي والقصد الروحي من الطقوس . وتبدو العبادة في زمن 
إيليا وأليشع ‏ أحيانًا ‏ کا لو كانت جرد طقوس قدية وعبادة 
قومية . مع أن رسالتيهما اشتملتا على الكثرر من الديانة الحقيقية 
والفضائل العملية › إلا أن المدف المقصود جاء في قول إشعياء : 
«أليس هذا صومًا أختاره »> حل قيود الشر »> فك عقد الثير 
واطلاق المسحوقين أحرارًا وقطع کل نیر؟.٠‏ ([ش ۸٥:٦و۷)‏ . 
وهكذا كان إصرار الانبياء على ت وكيد المعنى الحقيقي للدين 
والفضيلة والأحلاق » كالمدف الحقيقي للوصايا والشعائر 
والطقوس المفروضة على الشعب ايودي (هوشع 1؛ مي )١‏ ۽ 
حتى استنتج البعض من ذلك أن الأنبياء كانوا ضد الناموس و كل 
طقوسه . والأصوب ُن تقول إن الأنبياء قد علمهم الله طبيعة 
الدين والفضيلة كاخدف اللحقيقي للتاموس والطقوس والموعد › 


VE. 


حتى إنہم عارضوا فهم الناموس والذبائح كمجرد طقوس بلا 
روح حقيقية . وما زال هذا الميل للاكتفاء بالشكليات والشعائر 
الخارجية . حتى يومنا هذا یشوه باستمرار كل النواميس 
والعبادات . نحن نلجا إلى الطقس لنعبر عن الروح » فنفقد 
الروح ونحتفظ بالشكل فقط » وبذلك نقضي عل المدف 
ونسةط في خطايا شر . 


ج س الرسول بولس : للناموس أحد تأثيرين على الطبيعة 
البشرية الأئيمةء فهو إما أن يردي إلى السطحية والمظهرية › ما 
يودي بدوره إلى خطبة أكبر وأشنع في نظر الله » وإما أن 
يدفع س إذا أخذ بجدية _ إلى اليس التام من إدراك الإنسان 
للبر » کا حدث مع بولس » إذ يقول : «كنت أتقدم في الديانة 
اليہودية على كثررين من اتراي في جنسي إذ كنت أوفر غيرة في 
تقليدات آباني» (غل )١ ٤:١‏ » ومع ذلك فقد وجد أن الناموس 
كان السبب في يسه طالما كان ينهي » ليس عن الأعمال الخاطفة 
فحسب » بل عن الرغبة الخاطفة أيضًا (رومية ۷) » کا اكتشف 
بولس أن الناموس قد كشف طبيعته اللجسدانية الخاطفة » وأنه 
كان أداة لعمل الموت فيه » ولذلك فقد رأى أن الناموس «دخل 
لكي تكار الخطية» (رو )۲٠:١‏ » وهكذا صار الناموس «مؤدبنا 
إلى المسیح» (غل )۲٤:۳‏ حتى نوت بالناموس للناموس لنحيا 
لله (غل )١۱۹:۲‏ . فالشرائح كوسيلة للخلاص هي وسيلة ميتة › 
فهو يعرف الجوهر الحقيقي للناموس ولب الديانة الحقيقية » وهو 
ن يصبح تحت ناموس المسیح» (۱ کو ۲۰:۹و٠١)‏ » وهكذا 
يكون الناموس في معناه الحقيقي. هو «ناموس روح الحياة في 
المسيح يسوع» (رو ۲:۸) . 


د س الرب پسوع : يین الرسول بولس في کتاباته كيف 
استوعب تماما روح تعلم للرب يسوع»فقد أكرم المسيح 
الناموس : ولا تظنوا اني جت لأنقض الناموس أو الأنبياء . ما 
جعت لأنقض بل لأكمل » فإني احق أقول لكم إلى أن تزول 
السماء والأرض لا يزول حرف واحد أو نقطة واحدة من 
الناموس حتى يكون الكل» (مت ١:۷٠و۱۸)‏ . لكن الرب 
يسوع كان يعلم أن الطريق الوحيد لحفظ الناموس هو حفظه 
من القلب بالروح » فالرغبة والقصد والسلوك هي كل شىء . 
فالزنا والقتل والانتقام حطايا بالطبع ء إلا أن الشهوة والغضب 
وروح الانتقام هي مسببات هذه الأفعال والخطايا » وهي المصدر 
الحقيقى للخطية الذي ججب علاجه . ومن ثم فإن حفظ الناموس 
معناه الطهارة والحبة وروح الصفح . وفي الواقع إذا انتقلنا إلى 
امبداً الذي نادى به الرب يسوع : «كونوا انتم كاملين کا أن 
باج الذي في السموات هو كامل» (مت )٤۸:١‏ » فإإن الرب 
يسوع يتخذ نفس الموقف الذي اتخذه وأعلنه فيما بعد الرسول 
بولس . فكما أن الخطية ليست مسألة أحلاق فحسب » بل هي 
مسألة موقف خاطيء من نحو الله والإنسان » فهكذا أبضًا 


خطة 


الفضيلة والديانة هما ي الواقع مسألة موقف روحي سليم من 
عو الله والانسان (مت ۳۹-۳۰:۲۲ لو ۲۲:۱۸) . فکل 
ناجحة لتجسيد الروح الحقيقية للناموس (رد ۷ ۲ کو 
(Y‏ . إا انه جب عدم الانتقاص من شان الناموس › 
فالقوانين المدنية والأخلاقية ضرورية دائمًا للاسترشاد بها » رغم 
أنها لا يكن أن تعبر عن» أو تخلق الروح الحقيقية للمواطن الصاح 
و المواطن الملسيحي : 


(4) قوة الخطية ونموها : يرجع هذا العجز في الناموس إلى 
حقيقة أن ا خطية هي قوة في ذاتبا » وها قانون تطور خاص بها . 
روحيًا » بل الخطية هي صفة للبشر يجب ألا تكون فيهم » بدلا 
من صفة أحرى يجب أن تتوفر فيهم . فالخطية لذلك ليست أَمرّا 
سلبيًا ولكنما علة الإنحراف » وعلى الإنسان أن يعرف إرادة الله 
وان به ويطیعه احتیارًا 4 فهذه هي الفضيلة وهذا هو الدين 


فليست الخطية هي جرد غياب ما يجب أن يكون » بل هي 
استبدال ذلك بمعرفة أحرى وعبة أخرى واختيار اخر . إن قانون 
الشخصية البشرية هو العلاقة بين العقل والعاطفة والارادة في 
وحدة النفس » مع اليل إلى تثبيت الأفعال والأمزجة في مواقف 
ابتة للشخصية . وا ينمو الإنسان الصاح نحو معرفة أكمل 
وأصدقءونحو محبة أنقى وأطهر » ونحو عادة ثابتة من فعل 
الصلاح » فكذللك ينمو الإنسان الشرير في المعرفة الكاذبة » وفي 
محبة الدنس » وفي كراهية العدل والبر » وفي عادات ثابغة من 
فعل الشر . فقوة الخطية إذا هي قبل كل شيء قوة ناموس 
الشخصية المنحرفة » وهو أمر واضح تامًا في الأسفار المقدسة › 
إذ يعلن الرسول بولس يكل جلاء أن الخطاة «حمقو! في أفكارهم 
وأظلم قليہم الغبي وبينا هم يزعمون أنهم حكماء صاروا جهلاء؛ 
(رو ۲۱:۱و۲۲) » ثم يتبع ذلك انحراف الحبة واشتعال 
الشهوات (رو )۲۷-۲٤:١‏ والذه «المرفوض» المصمم على 
فعل «ما لا یلیق؛ (رو ۳۲۲۸:۱) » إلى أن يصبحوا «مظلمي 
الفكر متجنبين عن حياة الله.. الذين إذ هم قد فقدوا الحس » 
سلوا نفوسهم للدعارة ليعملو! كل نجاسة في الطمع» (أف 
OT‏ 


هذا هو المفهوم الكتابي لقوة الخطية » وقد أصبح كل ذلك 
أكار وضوحًا مام أفهامنا من خلال علم النفس المعاصر بتا كيده 
على العاطفة والرغبة ومكونات الشخصية في اللاوعيءوقوة العقد 
اللاشعورية . فتألير الخطية هو الحرمان من تحقيق الشخصيةء 
وجعل الفرد لعبة في يد الشهوة والدوافع النفسية والإغراعات 
الخارجية مما في ذلك انفصام الذات . وقد يكمن تأثير الخطية 
في تركيز قوى الفرد في طموح جاح ضد إرادة الله» ما ينتج 
عنه شخصية قوية تكره الله وتحب الشر . 


)٠١(‏ الوراثة : من المتوقع أن بكون لقوة مدمرة مثل هذه 
عند الفرد -تأثير سيء على نسله » ومع ذلك لا يذكر الكتاب 
المقدس ‏ عمايًا ‏ شيفا عن الوراثة بمغهومها السيكولوجي أو 
البيولوجي » ولكنه يو كد الحقيقة الكبرى وهي أنه بخطية آدم 
الأول صار كل جسد ‏ أي الإنسان الطبيعي ‏ خاطا ء ولا 
يذكر شيا آحر عن الميول الأثيمة الخاطئة الموروثة عن نحطايا 
معينة من الوالدين » لكن العلم الحديث يويد هذا الرأي » فهناك 
أطفال ولدوا غير أسوياء في قواهم العقلية » وغير مستقري 
العواطف » أو معدوميما » ولدى بعضهم شهوات أكار جموخًا 
من الآ حرين » ومع ذلك فقد تم احراز تقدم ضعيل في ربط ذلك 
بالصفات الشخصية الخاصة في حياة الوالدين . فقد يرث بعض 
الناس الجنون ‏ وييدو أن ذلك متعلق بالعائلة أو بفصيلة 
الدم ‏ لكن من الصعب الربط بينه وبين خحطايا شخصية خاصة 
في الوالدين . 


)١١(‏ الورائة الاجتاعية : يوجد في الكتاب المقدس الكثير 
عما نسميه اليوم بالورائة الاجتاعية للخطية › أي انتقال الخطية 
للآّخحرين عن طريق القدوة والتعلم والإيحاء بكل أشكاله » واراء 
الجماعة والأذواق والقم والمعايير والأعراف » وبالاختصار عن 
طريق الاتصالات بكل معانيا الاجتاعية . والكتاب المقدس 
مء بالتحذيرات من العاشرات الرديئةء ومن قوة القدوة 
الشريرة » ومن سطوة العادات الخاطعة والأعراف الاججاعية غير 
السليمة » ومن قوة خمررة التعالم الشريرة والعقائد الخاطعة › وم 
يو كد كتاب بأقوى مما أكد الكتاب المقدس › على واجب تربية 
الأطفال وتدشتتم على التقوى » وتبذيبهم في الحق » وتدريييم 
بالقدوة على الممارسة الفعلية للأعمال الصالة . وتتجه كل 
تعريضات الكتاب المقدس إلى الأنقياء في عائلات وجماعات ها 
فكرها ومعايررها وقيمها وولاؤها » وفصل هذه الجماعات عن 
كل صلة بالشر . وتتفق جيع الصور التي يقدمها الكتاب 
امقدس لمدينة «سدوم» وللعا لم قبل الطوفان » ولعا م الكنعانيين 
الذي كان لاد من القضاء عليه قبل استقرار شعب الله في رض 
الموعد » أو للمجتمع الروماني ا رآه الرسول بولس » اتفاقا 
تامًا » ليس مع الحق فحسب » بل أيضبًا مع ما توصل إليه علم 
الاجتاع الحديث عن القانون الاجتاعي . وتلقي هذه الحقيقة 
المرعبة س عن قوة الخطية القاتلة من خلال شمول تأثيرها في كل 
قوانين الوراثة الاجتاعية المعترف بها الضوء على الأمر الإلهي 
بالقضاء على الكنعانيين » وعلى تحريض المؤمنين على أن يعيشوا 
بالاتفصال عن العام . ويجمع الكتاب المقدس كل قوى الشر 
عن طريق الورائة الاجتاعية » تحت تعبير واحد هو «العال» أي 
جموع الناس البعيدين عن الله والمعادين للمسيح › وكل دائرة 
الممتلكات الأرضية والعقارات والاروات واللذات » التي رغم 
أنها جوفاء ضعيفة وعابرة » إلا أنها تثير الرغبة وتغري بالبعد عن 
الله » وتعتير عقبات في طريق ملكوت المسيح . إن كلمة «العام» 

۷٥ 
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بهذا المفهوم ‏ شائعة في جيل يوحنا ورسائل يوحنا وسائر 
رسائل العھد الجدید (یو ۷:۷ ایو ۱۷٠١:۲‏ !کو :١‏ 
۱ غل ۱٤:٩‏ يع )۲۷:١‏ . والقوانين الاجتاعية ‏ کا في 
حالة قوة الخطية في حياة الفرد ‏ ليست شرا في ذاتہا » کا أن 
قوانين التطور الفردي ليست أيضًا شرا في ذاتبا » فهي قوانين 
الله الكامنة في الجحتمع › ولكنها بسبب فساد الخطية تحولت ضد 
الله وضد الإنسان . وفي الجتمع المسيحي يجب أن تكون هذه 
القوانين بركة لامتداد ملكوت الله - ويسعي علم الاجتاع 
المسيحي لاستخدام هذه القوانين لاتمام مقاصد الله . ومن هنا 
نشأت فكرة العائلة المسيحية > والجتمع المسيحي والتربية 
الملسيحية » والأدب والفن والصناعة... المسيحية . وتتفق هذه 
الفكرة مع العهد القدم في النظر إلى شرور امحتمع كا لو كانت 
حطية فرد نظرًا لتضامن البشرية كلها (دانيال )١١٠:۹‏ »› وإن 
كان هناك تصحيح للاستخدام الخاطيء ذا المبداً : كل إنسان 
بخطيته يقتل» (تث )١٦:۲ ٤‏ » والتاً كيد بأن الفرد سوف يعامل 
طبقًا لا فعله : «النفس التي تخطيء هي تموت» » «بر البار عليه 
یکون وشر الشریر عليه یکون) (حز ۳۳—۱:۱۸). ویتفق هذا 
امبداً مع ما ييل إليه علماء الاجتاع من تقسم وتوزيع المسثولية 
بين الفرد والحماعة » مع اعتبار الفرد مسولا عن نفسه . 


)١۲١(‏ الكفارة : إن المفهوم الصحيح للخطية ضروري لو 
اردنا أن نفهم راي الكتاب المقدس في كيفية حلاص الانسان 
فحياة الإنسان والجحتمع تقوم على العلاقة الصحيحة مع الله : 
«هذه هي الحياة الأبدية أن يعرفوك أنت الإله الحقيقي وحدك › 
ويسوع المسيح الذي أرسلته» (يو )۳:١١‏ . والخطية هي قطع 
الصلة بالله»ورفض مقاصد عبة الله من نحو خليقته » کا ألا 
علاقة حاطعة مع الآخرين » ومقاومة الناموس الذي أعطاه الله 
خلیقته » وانحراف قوی الإنسان الشخصية ما يؤدي إلى الموت 
الروحي والأدبي . وهي _ أي الخطية» على أحسن الفروض ‏ 
قناعة طائشة بمستوى أخلاقي هابط من الانغماس في اللذات › 
النطوي في أعماقه على تأليه الذات دون اعتبار لله ولا لأخيه 
الإنسان . ومن هنا تظهر الفكرة الكتابية بأن الله نفسه هو الذي 
يرفع الذنب » والمحرك الأول في تحقيق انسجام الإنسان معه » 
ومن هنا نشأت فكرة الكفارة والتبرير والفداء ء ثم الفكرة 
الكتابية عن الحمل اللقى على الضمير » حتى إنه لا يكن 
للإئسان أن يتمتع بالسلام إلا إذا نال الغفران : «فاإذ قد تبررنا 
بالإيمان لنا سلام مع الله بربنا يسوع المسيح» (رو .)٠:١‏ وفي 
الواقع » فإن كل مفهوم الخلاص ہہ سواء باعتباره تغيرًا لوقف 
الإنسان أمام الله » أو تخييرًا داخليًا شاملا في الخاطيء قبل كل 
شيء ٠‏ أو استمرار حياته الجديدة ‏ كل ذلك مرتبط بمفهوم 
الطبيعة الحقيقية للخطية وميلى الإنسان لارتكابما . 


(1۳) في المسيح : تت ركز كل عملية حلاص الخطاة النابعة 
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من محبة الله » ني المسيح : «لأنه هكذا أحب الله العام حتى 
بذل ابنه الوحيد لکي لا يلك کل من يومن به بل تکون له 
الحياة الأبدية» (یو )۱٦:۳‏ › فبحیاته وبموته س بخاصة س تمت 
الكفارة والمصالخحة من غضب على الخاطيء» ومن خحوف 
الخاطيء من الله (رو )۱۱۱:٩١‏ > )ا أنه ينح المعرفة الحديدة 
عن الله للعقول التي أظلمتها الخطية : «لأن الله لم يره أحد قط » 
الابن الوحيد الذي هو في حضن الآب هو خبر» (يو )۱۸:١‏ » 
ويخلق في الارادة الدوافع الجديدة للتوبة والايان وامحبة (غل ۲: 
۹و۰ رو )٥‏ » کا يمنح القوة للحياة الحديدة للابتعاد 
عن الخطية (رو )٠١١۲:۸‏ » ک) ينح قوة وإرشادًا بالروح 
القدس (رو ۸:٥و٣۲)‏ . 


وني الواقع » إن السيح ‏ الحي ٠‏ المائت › المقام من 
الأموات ليحيا إلى الابد ‏ هو الذي يعطي الروح ›» حتى 
بالتجديد يجعل الحياة الحديدة ممكنة بداية واستمرارًا وختاما 
(مت ۱۱:۳ اع ۳۳:۲ رو٦:٤-١٤١)»‏ ولذلك اففي 
الملسيح٠-‏ أي بالاتحاد معه ‏ يمكن الغلبة على الخطية في الفرد 
(رو ۰۲:۸ ۲ کو ٥‏ أف ۱۰:۲ کو 4:۳)» وبالاتحاد معه 
ينتج اتحاد المؤمنين معا وشركتهم في الملكوت (١كو ۷:٠١‏ 
ایو ۳:۱) . 


)١٤(‏ التجديد : وبقبول الفرد للخلاص واختباره له » فإن 
طبيعة الخطية في الفرد تستلزم اختبار التجديد الذي يتضمن 
التوبة والإيمان » وهو ما تستغله سيكولوجية الدين كثيرا » إنه 
تغيدر واع, لكل النفس فيمن وصاوا إلى سن الرشد والمييز . 
إنه تغيبر للنفس من الفركز حول الذات › إلى حياة لا تتم 
الا ياس تحب ٠‏ بل إل حياة مركزها هو المسيح » ما يعني 
تغييرا في الأحكام المادية والقى والمعايبر والعواطف والمواقف . 
ويتجلى كل ذلك واضحًا في كل أقوال الكتاب المقدس التي 
تصف هذا التغيير الداخلي . إن التبكيت يعني إلقاء نور جديد 
على حياتنا الخاصة في ضوء حكم الله . أما التوبة فتعني قبول 
هذا الحكم الإلهي » فيصبح لنا «فكر جديده يحزن على الخطية . 
أما التجديد فيعني البعد عن الخطية والتحول نحو الله . أما الإيمان 
فيعني الإتكال على الله والثقة فيه والحبة له . 


هذا هو بالضبط التغيبر في موقف النفس جميعها » وهو على 
العكس تمامًا ما تفعله اللخطية في الإنسان . ولا شك في أن درجة 
حرارة العواطف تتوقف على مدى احراف الفرد فيما مضى › 
وعلى المعايير الاجتاعية السائدة لِمّا يعتبر تجديدًا صحيضًا › 
ويعتبره الرأي الكتابي تغْييرّا واعيًا وانفصالاً عن الخطية . وهذا 
يقدم الكتاب المقدس التوبة والقجديد كواجب ملزم بجحب أن 
تتجاوب معه كل النفس . وما الإنجيل إلا أداة التغيبر » ولكن 
العامل الحقيقى في التغيير هو الله نفسه (يو )۱۳١:١‏ . 


خطية لا تغفر 


خطة 
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)١١(‏ التقديس : إن الطبيعة الشخصية لكل من النطية 
والخلاص » لا تجعل من الحم اختبار التجديد فحسب › بل 
واختبار التقديس أيضًا . إن التقديس ‏ كحالة من النغيير 
والتطهر الداخلى » وكقوة وإرشاد بالروح القدس الساكن 

إنما هو عطية من الله . أما كاختبار شخصي فهو يعني 
امتلاك طبيعة ذات ميل مثالي دام للبلو غ إلى حياة مطابقة نماما 
لإرادة الله . وهو يتضمن الاستفادة الشخصية بكل وسائط الو 
الروحي » التي أعطاها لنا الله . فعلى المؤمنين أن ينموا «في النعمة 
وفي معرفة ربنا وخلصنا يسوع المسيح» (۲بط ۱۸:۳)» وأن 
یکونوا «مواظبین على الصلاة؛ (رو ۱۲:۱۲) «غير تاركين 
اجتاعهم معا (عب )۲٥:۱۰‏ » وان يسلكوا في جدة الحياة 
بالروح» (رو ٤:٦‏ غل ۰۱٦:٥‏ أف )۲:١‏ » «وأن يتوا أعمال 
الجسد» (رو ۱۳:۸) مطهرين ذواعبم «من كل دنس الجسد 
والروح مكملين القداسة في محوف الله» (۲ كو 1:۷) » وأن 
يضعوا كل مواهبيم في خدمة المسيح والإخوة . فهذا ما يكتبه 
الرسول بولس راسمًا منهجًا للسلوك الكامل الذي يجب أن 
یکون هدف کل سعرہم ودراصم . وهو يثبت أن الكتاب 
المقدس يضع الحياة المفدية الخلصة على النقيض تماما من الخطية 
(رو ۱:۱۲و؟) . 


)١١(‏ الغفران : إن العمل السامي للفداء هو غفران الخطية 
وشفاء الخاطيء منها » وتقديس الياة الجديدة في المسيح 
يسوع » فلأن الله قدوس ويحكم العا بالقداسة » ولأنه قد طبع 
ناموسه على خليقته وعلى طبيعة الإنسان » ولأنه لابد أن یکون 
صادقا مع نفسه في قداسته وڼي عبته للبشر » فیجب ألا نعتر 
الغفران محرد مسألة بسيطة من التغاضي عن الماضي » کا قد 
يتصور البعض . فالانتصار على الخطية قد استلزم الكفارة إذ بذل 
ابن الله نفسه » ولا يتحقق ذلك إلا متى أصبح الإنسان س بعمل 
الروح القدس س خليقة جديدة في موقف سلم من الإيمان والحبة 
والطاعة لله . 


خطية لاأ تغفر : 

هي خحطية التجديف على الروح القدس » وقد قال الرب 
يسو ع إن « كل خحطية وتجديف يغفر للناس » وأما التجديف عله 
الروح القدس فلن يغفر للناس . ومن قال كلمة على أبن الإنسان 
يغفر له » وأما من قال على الروح القدس فلن يغفر له لا في 
هذا العام ولا في الآقي» (مت ۳۱:۱۲و۳۲» انظر أيضًا مرقس 
۴۰۹-۳ لو ۱۱: ١٠۲۰ء‏ ۱۰:۱۲ . وکان ذلك ردا 
على اهام الفريسيون له بأنه لا مخرج الشياطين إلا ببعلزبول رئيس 
الشیاطین»؛ (مت ۲٤۲:۱۲‏ انظر أيضًا مرقس ۲۲:۳ لو 
١‏ ) » وذلك لأن الفريسيين نم يستطيعو! أن يروا في المسيح 
المسيا الموعود به › بينا كان يجب أن يعرفوا من أسفار العهد 


القديم أن الروح القدس وحده هو الذي يستطيع أن يطرد 
الشياطين » فكانت خحطية إنكار ذلك » خطية عن عمد ومعرفة» 
لا عن سهو أو جهل . وفي العهد القديم كانت هناك ذبيحة 
خطية عمن جخطيء سهوا » «أما النفس التي تعمل بيد رفيعة .. 
فهي تزدري بالرب » فتقطع تلك النفس من بين شعبها» (عدد 
)"‘+XL›٥‏ . 


ويرى البعض أن هذه النطية حدثت في ظروف معينة في 
أثناء حياة الرب يسوع على الأرض إذ نسبوا أعماله إلى 
الشيطان » و كان اللسيح كان وسيطا للشيطان ›» وهو الذي 
«مسحه الله بالروح القدس والقوة (لو ٤:١و٤ا‏ أع :٠١‏ 
۳۸( . 

وقد جاء الروح القدس «ليبكت العام على خحطية وعلى بر 
وعلى دينونة » أما على خحطية فلأنهم لا يؤمنون بي...» (يو :1١‏ 
“(A‏ فمن ل يصغي لبکیت الروح القدس» وينسب ذلك 
التبكيت لروح شرير » إنما يفقد الفرصة للخلاص ولا ييقى أمامه 
سبيل للنجاة (انظر عب ٦:٤وه)‏ . 


خطية للموت : 

وردت هذه العبارة في رسالة يوحنا الأولى (ه:٤١س۷١)‏ 
في الكلام عن الثقة في الصلاة › فا ممن ينتظر بغقة أن يستجيب 
الله صلاته من أجل مومن اخر يقترف خطية ليست للموت › 
طالما أن هذه الطلبة تتفق مع مشية الله » ولكن «توجد خطية 
للموت . ليس لأجل هذه أقول أن يطلب» )١٠:١(‏ » والمقصود 
ببذه اللخطية التي للموت » الخطية التي يستمر المؤمن في اقترافها 
رغم كل تحذير وانذار » فتسوء شهادة حیاته » فلا يرى الرب 
بدا من إنهاء حياته على الأرض » فالموت هنا هو موت الجسد 
حدث مع بعض أعضاء الكنيسة في كورنئوس الذين استهانوا 
بعشاء الرب ولم بحكموا على أنفسهم » حتى قال لهم الرسول : 
«من أجل هذا فيكم كرون ضعفاء ومرضی وکیرون 
برقدون . لأننا لو حکمنا على انفسنا لما حُكم علينا؛ ١(‏ كو 
۱ ^( . 
خطبة : 

کانت الخطبة تسبق الزواج » وكانت تعتبر رباطًا لا يسهل 
فصمه » فهي خطوة إلى الزواج (انظر تث ۷:۲۰ ۲۲: 
۲۳ هو ۱۹:۲ و۲۰ لو ۲۷:1 5:۲) »وهنا 
ما يفسر اهام يوسف الشدید بالعذراء مرم ورغبته في تخليتا 
سرا (مت 1و۹ ۱) . وکان يطلق على الخاطب أحيائًا لفظ 
«رجل») أي زوج (تٹ ۲+ مت ۱۹:۱) › کا کان یطلق 
على الخطوبة أحيائا » لفظ امرأة رتك ۲۱:۲۹ تث ۲٤:۲۲‏ 


YY 


خطیب 


خطوطات العهد الجديد 


ت 


وكان يصحب الخطبة ‏ في غالب الأحيان ‏ تقديم مهر 
مع هدايا نمينة للعروس ولوالديماو[خوعا (تك ۲۲:۲۹ ر٠ه»‏ 
٤‏ خر ۱۹:۲۲و۱۷» هوشع ۱۹:۲و۲۰)» أو القيام 
بخدمة معيئة (تك ۱۸:۲۹٠و۲۷)‏ أو بأعمال خارقة (يش :٠١‏ 
٦‏ قض ۱۲:۱ اصم )۲١:۱۸‏ . 


. وكان والد العروس س في بعض الأحيان س يدفع مهرًا قد 
یکون أرضًا عند زواجها کا حدث عند زواج عكسة ابنة كالب 
(قض ))٠٠١:١‏ وکا حدث عند زواج سليمان املك من ابنة 
فرعون مصر (۱مل ۱۹:۹) » أو اهداء جارية کا حدث مع رفقة 
(تك )٦۱:۲٤١‏ ومع ليغة وراحیل (تك ۲۹:٤۲و۲۹)‏ . 

وقد جاء في شريعة حوراي آنه إذا فك رجل خطبته لفتاة › 
فلوالد الفتاة الحتى في الاحتفاظ بجميع الهدايا التي قدمت 
للعروس » أما إذا فك أبو الفتاة خحطبتها » فكان يجب عليه أن 
يدفع ضعف يمن المدايا التي أهديت للعروس . وما أشبه اليوم 
بالبارحة ! . 

وقد استخدمت الكلمة مجازيًا في تصوير علاقة إسرائيل 
بالرب » حيث يمول الرب : «قد ذكرت لك غيرة صباك › حبة 
خطبتك » ذهابك وراي في البرية في أرض غير مزروعة» (إرميا 
۲-انظر أيضًا حزقيال )۸:١١‏ » ولكن بعبادة أمة إسرائيل 
للأوثان » صارت زوجة زانية فورفضها الرب »› ولكنه سيعود 
حيرا ویلتصق بہا (هو ۲:۲و ١٦۱س۲۳)‏ . 


ا يقول الرسول بولس للكنيسة في كورنشوس : « لأني 
حطبتكم لرجل واحد لاقدم عذراء عفيفة للمسيح» (۲ كو :١١‏ 
۲ انظر ایضًا أف :٣۲۔۴۲‏ رۇ ۸٦:۱۹‏ . 
خطیب : 

ورد هذا الزجت مرة واحدة في العهد الجحديد حيث أطلق 
على ترتلس الذي استخدمه رئيس الكهنة والشيوخ ليعرض 
اتبامهم لبولس أمام فيلكس الوالي في قيصرية (أع )٠:۲٤١‏ . 
ويظن البعض أنه من حيث أنها كانت قضية قانونية أمام حكمة 
رومانية » فلابد أنها كانت تعرض باللغة اللاتينية > وهذا لزم 
للود أن يستعينوا بمحام يتكلم اللاتينية » ولكن يبدو أن ترتلس 
کان يہوديًا » وأن المرافعات كانت باليونانية » التي يبدو أن بولس 
دافع بها عن نفسه (أع ١١:۲٤‏ انظر «ترتلس» ني الجلد الثاني 
من «دائرة المعارف الكتابية؛) . 


خاطرات : 
حطر في مشیه خطرًا وححطرائًا اهتز وتبختر » وهکذا وصف 
YA‏ 


الرب بنات صهيون اللواتي « يتشامخن ويشين ممدودات الأعناق 
وغامزات بعيونہن وخاطرات في مشيهن ويخشخشن بأرجلهن» 
(إش )١٦:۳‏ » أي اہن بئات خليعات يشين متبخترات 
ليستلفتن أنظار الرجال 


مخطوطة : 

تطلق كلمة مخطوطة على أي نسخة مكتوبة باليد » وقد 
محترفين » وذلك قبل اختراع «جوتنبرج» للطباعة في القرن 
الخامس عشر الميلادي . 


وكانت تصنع الخطوطات من مواد مختلفة مثل ألواح الخرف 
والشمع والجلود وقطع الفخار والقماش ولخاء الشجر . و كان 
اليبود عادة يستخدمون لفائف من الجلود خطوطات الأسقار 
المقدسة . وظلت الأوراق المصنوعة من نبات البردي أهم مواد 
الكتابة طيلة أربعة الاف عام . ثم استبدلت اللفائف بالكتب منذ 
أوائل العصر المسيحي » كا حلت الرقوق محل الأوراق المصنوعة 
من البردي منذ أوائل القرن الرابع الميلادي . ثم دخحلت صناعة 
الورق نقلاً عن الصين إلى العام الغريي عن طريق العرب في نحو 
القرن الثاني عشر الميلادي . 

وتريد مخطوطات الكتاب المقدس في أعدادها عن مخطوطات 
أي كتاب خر » حيث أن الكثير من كتب التراث لا يوجد 
إلا في مخطوطة واحدة أو في عدد قليل من الخطوطات . أما 
عخطوطات الكتاب لمقدس القدية فتبلغ بضعة الاف يوجد 
بعضها في شكل قصاصات والبعض الآخر في نسخ كاملة سواء 
في لغامها الأصاية أو في ترجمات قدية مختلفة . 


مخطوطات العهد الجديد : 


أولاً : هقدهة : لم يتأثر العام بكتاب من الكتب قدر تأثره 
بالكتاب المقدس بعامة » والعهد الحديد بصفة خحاصة » وليس 
ذلك فحسب » بل إن التاريخ لم جحتفظ لنا بقدر من اخطوطات 
القديمة لأي كتاب فدر ما احتفظ به من الخطوطات اليونانية 
للعهد الجديد . فمرّلفات بعض الأقدمين (على سبيل الال : 
«حوليات تاسيتوس») لم تصلنا مہا سوى مخطوطة واحدة » کا 
۾ يصلنا من بعض المؤلفات الفقديمة سوى بضع مخطوطات أو 
أكار قليلاً » ا أن هناك خطوطات لبعض المولفين مشل يوربيدس 
(e5فام8uri)‏ وشيشرون قد يصل عددها إلى معات قليلة › أما 
العهد الجديد فهناك ما يقرب من ۳,٠٠١‏ مخطوطة باللغة 
اليونانية » بعضها قصاصات تضم بضع ايات » والبعض الغالب 
مخطوطات تضم العهد ا لجديد بأكمله » بالاضافة إلى ما يقرب 
من ٠,٠٠١‏ مخطوطة يونانية مرتبة حسب القراءات الكنسية 


غخطوطات العهد الجديد 


مخطوطات العهد اجديد 


اليومية ٠‏ إلى جانب نحو . ٠.‏ ,۸ مخطوطة باللغة اللاتينية » وما 
يزيد عن ۲,۰۰۰ عخطوطة من الترجمات القدية في لغات عديدة 
غدر ما یکتشف بين وقت واخحر . 


الحديد » تفوق ما لا يقاس ج 
ویرجع تارج دم مخطوطة معروفة من أعمال بعض المؤلفين 
القدامى إلى نحو ألف عام أو أكار بعد موت الكاتب » وليس 
الأقل ثلاائة عام ك في حالة فرجيل (ااعء۷) . ولكن على 
اللقيض من ذلك › نجد أن النتين من اهم الخطوطات التي 
وصلت إلينا للعهد الجحديد تر جع إلى أقل من ثلانمائة عام من عصر 
الرسل - 


بل إِن جرا کبیرا من العهد الجحديد باق في مخطوطات بردية 
ترجع كتابتها إلى مائة أو مائتي عام بعد حياة كاتبيما من الرسل . 
ولا كان علماء الكلاسيكيات يفترضون الثقة ‏ عمومًا ‏ في 
الكتابات الدنيوية حعى لو كان الفاصل الزمني بين وقت كتابتها 
أصلاً وبين وقت تدوين الخطوطة کبيرًا » ولو م يوجد منها 
سوى العدد القليل ت أنه جدیر بدارس 
العهد الجديد أن يشق بأن نص العهد الجديد الذي بين يديه هو 
نفس ما دونه کاتبوه أصلا . 


وني نفس الوقت » فإن استنساخ عمل أدبي قبل عصر 
الطباعة يختلف عنه بعد اختراعها » فمن الممكن الآن طباعة أي 
عدد من النسخ المنطابقة تماما » أما قديمًا فكانت كل نسخة 
تكتب عل حدما باليد . وني مثل تلك الأحوال » كان لايد ألا 
تتطابق تامًا أي مخطوطتين من أي كتاب وبخاصة إذا كان كبيرًا 
نوعًا . ويغطي عصر الكتابة اليدوية للمخطوطات فترة من الزمن 
تبلغ ثلاثة رباع الزمن منذ امام كتابة العهد الجديد حتى الآن . 
ونظرًا للأعداد اهائلة التي تم نسخها من مخطوطات بعض أو كل 
العهد الجديد » خلال القرون الأول » فإن معنى هذا أن العديد 
من الاحتلافات قد وجدت طريقها إلى الخطوطات . وقد فقدت 
أصول أسفار العهد الجديد ‏ بلا شك س في زمن مبكر جدًا . 
ومعنى هذا أنه ليس من الممكن أن نحدد بدقة كاملة كل كلمة 
من الكلمات الأصاية للعهد الجديد على أساس أي مخطوطة 
بذاتها » ولا سبيل إلى ذلك إلا قارنة العديد من الخطوطات 
ووضع اسس تحديد الشكل الدقيق ‏ بقدر الإمكان _ للنص 
الأصلي . وتعرف دراسة مخطوطات الأعمال الأدبية - التي 
بہدف تحدید النص الاصلىي › باصم «نقد 
النصوص» (ساع ناه لودا×م)) . ومع أن العهد الجديد هو أكبر 
وأهم جال هذه الدراسة » فإن الدراسة النقدية للنصوص أمر 
ضروري لكل عمل أدبي قدي » إذ يندر جدًا وجود النص 
الأاصلي'جخط يد الكاتب القديم نفسه . 


فقدت أصوما ‏ 


إن نقد النصوص أمر جوهري ومطلب ضروري لدراسة 
العمهد الجحديد » لأنه يجب أن يسبق تحديد النص الاصلي محاولة 


تسیر 9 . 
النقل سواء سهرًا أو عمدًا س في بعض الأحيان ‏ وعند 
استنساخ هذه النسخة تنتقل أخحطاء النسخة المنقول عنها إلى 
النسخة الجديدة علاوة على ما يحدث من الناسخ الجديد من 
أخحطاء واحتلافات عند النقل . وهكذا كلما زاد عدد مرات 
النسخ بين مخطوطة أصلية إلى أن نصل إلى مخطوطة من عصر 
متاأخحر » زاد عدد الأخطاء والاحتلافات في الخطوطة الأخيرة »› 
فمخطوة من القرون المتأحرة يكون قد مر بينها وبين الخطوطة 
الأصلية أجيال من الخطوطات » أكار ما لو كانت من قرون 
مبكرة . ولكن قد ترجع خطوطة إلى القرن الحادي عشر ولكنما 
نقلت مباشرة عن مخطوطة من القرن الرابع » التي لم يفصلها 
عن الخطوطة الأصلية إلا أجيال قليلة من الخطوطات › بيا قد 
تنقل خطوطة من القرن الثامن عن مخطوطة من القرن السابع 
يفصل .بينها وبين الخطوطة الأصلية عشرون جيلاً مغلا فن 
المخطوطات . 


وفيما جختص بمخطوطات العهد الحديد » فان العدد الكبير 
نسبيًا المعروف لنا اللآن » لا يشل بدون شك س إلا نسبة 
ضئيلة من العدد ا الذي تم إنجازه في القرون الأولى . وفي 
الحقيقة لا يمكننا بأي حال أن نثبت نثبت أن مخطوطة معينة هي الأصل 
الذي نقلت عنه مخطوطة أخرى » )ا لا يمكننا أن نحدد عدد 
الأجيال من الخطوطات التي تفصل بين أي غخطوطة والخطوطة 
الأصلية » ولذلك يفترض الغلما ت اة ب ان مخطوطة من 
عصر متاحر يفصل بينها وبين الخطوطة الأصلية عدد من أجيال 
الخطوطات أكثر ما يفصل بين مخطوطة من عصر مبكر 
والخطوطة الأصليةء أقل قيمة من الثانية» مع اعترافهم بوجود 
بعض الاستشاءات هذه القاعدة . 


وجب ألا خطر على بالنا أن نصوص العهد اللجديد مبتية على 
آسس مكرك چا جےچ العدد الكبير من أجيال 
الخطوطات » أو بسبب العدد الضخم من الاختلاقات الموجودة 
في الخطوطات » ففي الواقع » لا يحوم أدني شك حول الجزء 
الأكبر من كلمات العهد الجديد . ولم يسترع انتباه ناقدي 
النصوص سوى جزء صغير جدًا نسييّا من كلمات العهد 
الجديد » فكل مخطوطات العهد الجديد في واقع الأمر متطابقة 
ولا يوجد أدنى شك في سبعة تمان كلمات العهد الجديد › ولو 
غضضنا الطرف عن الاحتلافات عدية القيمة » فان 1 (نحو 
۷/) فقط من كلمات العهد الجديد كن أن تكون موضع 
تصاؤل » وما لا يزيد عن كلمة واحدة من كل ألف كلمة 
)/٠,1(‏ يكن أن يدور تساؤل جوهري حول النص الأضلي ها 

۷۹ 


خطوطات العهد الجديد 


خطوطات العهد الجديد 


إلا أنه ما من عقيدة من عقائد المسيحية مبنية على نص غير محقق 
أو جوم حوله ادى شك . 


فاا 1 علم الكتابة القدعة (الباليو جر افيا :(Paleography‏ 


(أ) أشكال الكتابة : )١(‏ لفائف البردي : في القرن 
اللسيحي الأول الذي كتبت فيه أسفار العهد الجديد كان الشكل 
المالوف للمخطوطات هو لفائف البردي . والبردي ينمو على 
شكل أعواد طويلة من البوص على ضفاف انيل » ولا يكاد ينمو 
في غير ذلك من الأماكن . ولإعداده للكتابة كانت تقشر سيقان 
E A AG‏ 
إلى جنب في طبقة واحدة ثم واف عله الطبقة »> طبقة 
أحرى متعامدة عليها » ثم يطرق فوقهما طرفا خفيفا حتى تلتصقا 
معا » وتترك لتجف في الشمس» وبذلك تصبح الصحيفة الرقيقة 
الناتجة من هذه العملية »> صالحة للكتابة عليها بالطول ›» وكان 
يستعمل هذا الغرض قلم حاص من البوص . وكانت تتراوح 
مساحة هذه الصحائف بين ست بوصات عرضًا وتسع بوصات 
طولا إل التي عشرة بوصة عرض وة عدر 0 مر 
وكان يوضع طرف صحيفة فوق طرف صحيفة أخرى ويلصقا 
BEGE‏ > 
ومتى لزم الأمر كانت تلصق عدة لفائف . ولکن کان 
هناك _ علميًا o‏ 
الأدي الکبیر أکار من درج أو لفافة من البردي . وكانت البردية 
عادة تطوى حول نفسها . وكانت أعمدة الكتابة ‏ عادة س 
ضيقة حتى لا تستلزم قراءة البردية بسط جزء كبر منها . و كانت 
الكتابة تدون على الوجه الداخلي للبردية » ولذلك كانت ترص 
شرائح البردي في هذا الوجه أفقيًا . ولم يكن يكتب ‏ عادة س 
على السطح الخارجي للبردية لعدم سهولة القراءة عى ذلك 
الوجه » ولصعوبة الكتابة على الشرائح الرأسية » ولكن كانت 
هناك بعض الاستتناءات » فقد رای يوحنا في رؤیاه «سفرًا 
مکتوبا من داحل ومن وراء» (رژ )٠:٩‏ . 

والدرج (أو اللفافة) كأحد أشكال الكتاب » له عيوب 
محددة » مثلما بحدث عند نقله على شرائط الميڪروفیلم › کا يجب 
إعادة لف الدرج عقب استعماله في كل مرة » وقد يهمل أحد 
القراء ذلك ليتولاه من ي يليه ء بالإضافة إلى ن الرجوع إلى مواضع 
ختلفة من الدرج كان ولاشك یشگل صعوبة اکر ما 
في الكتب المألوفة ننا الآن » فكانت هذه هي الأسباب الرئيسية 
التي أدت ‏ بعد بداية العصر المسيحي بقليل - إلى استبدال 
هذه اللفائف بالكتب . 

مخطوطات البردي : استخدمت الألواح الشمعية 
منذ القدم ‏ في الفارين المدرسية وفي الكتايات الوقتية › 
وكانت هذه الألواح ‏ إلى حد ما شبيية بألواح الأردواز 

YA‘ 


من خلال ثقو 


التي يستخدمها الأطفال » ولكن كانت سطوحها تغطى بالشمع 
بدلا من الاردواز » وکان یکتب عاہا بقلم معدني » ورور 
الوقت تطور الأمر إلى ربط عدة ألواح منها بأشرطة جلدية تمر 
ب على هامش الألواح . وقد أدى هذا الأمر 
قبل العصر المسيحي س إلى عمل الكراسات المكونة من 
صفحات مطوية . وقد استخدمت هذه الكراسات في أغراض 
غير رسمية » وفي غير الكتابات الأدبية » ثم أصبح الكاتب 
يستخدمها كمسودة لأعماله » التي تنسخ بعد ذلك في صورتبا 
لنهائية على لفائف من البردي . 


(۳) الرقوق اخلدية : کا استخدمت جلود الحيوانات 
منذ القدبم س في الكتابة . وقبل العصر المسيحي بنحو مائتي 
عام ابتكرت طريقة جديدة لعاللجة الجلد » حيث كانت تكشط 
الجلود وتنقع في الجير الي »> وتدعك بالطباشير و حجر الخفاف 
فينتج سطح رقيتق متاسك فقوي الاحةال صا للكتابة عليه 
بريشة طائر أو بقلم لين من البوص . وعرفت تلك الصحائف 
بالرقوق» ثم استعملت لتدوين المذ كرات على هيئة خطوطات . 


وقي زمن تدوین ٣سفار‏ العهد الحديد › اعت الخطوطة 
على شكل كتاب » سواء من البردي أو الرقوق » أمرًا مألوفا » 
لكن ظل الشكل الغالب لتسجيل الأعمال الأدبية هو لفائف 
البردي على مدى بضعة قرون . ولكن أقدم خطوطات العهد 
الجديد على شكل الكتب » وليست على شكل الأدراج أو 
اللفائف . کا أدى تدوين العهد الجديد إلى استخدام الرقوق 
عوضًا عن البردي » فبعد أن كان العهد الجديد يكتب على أوراق 
البردي في بداية العصر المسيحي » حلت الرقوق الجلدية محل 
البردي تمامًا منذ بداية القرن الرابع » وسواء كانت الخطوطات 


. الأصلية للعهد ا لجديد على شكل لفائف أومجلدات » فإنه لم مض 


وقت طرويل حتى صارت الجلدات هي الشكل الوحيد 
مخطوطات العهد الجديد ء ولعل رجوع المسيحيين الأوائل دائمًا 
إلى الأسفار المقدسة» كان هر السبب في تعممم استخدام الجلد 
عوضاً عن الدرج» وكا سبق القول» إن أقدم الخطوطات الموجودة 
الآن هي من مجلدات البردي ثم تحعولت من القرن الرابع إلى 
محلدات من الرقوق الحلدية . وقبإى اخحتراع الطياعة بوقت قصیر 
أفسحت الرقوق الجلدية المكان للورق في العام الغري . 

والخلاصة أن الأسفار الأصلية كانت على شكل لفائف أ 
مجلدات من البردي » وفي القرنين الثاني والفالث كانت على شكل 
مجلدات من البردي » أما في القرن الراب فأصبحت على شكل 
مجحلدات من الرقوق مع : بعض امحلدات من البردي التي ظلت 
مستخدمة حتى القرن السابع . 


(٤(‏ اکال أخرى : تم تدوین بعض أجزاء صخيرة من 
العهد الجديد على صورتين أخريين يصعب أن يعتيرا ضمن 
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الخطوطات » فا كار من عشرين جز من العهد الجديد (تمشل 
ستة أسفار) نجدها مكتوبة على قطع مكسورة من الفخار الذي 
كان يستعمله الفقراء مادة للكتابة . 

وبالإضافة إلى ذلك كانت تكتب بعض كلمات قليلة من 
العهد الحديد على أنواع ختلفة من المواد » لتستخدم کطلاسم 
أو تعاويذ » رغم تحرج الكنيسة لذلك › وقد وصلتنا بعض هذه 
الطلاسم . 


(ب) الخطوط : )١(‏ الط الكبير النفصل الحررف 
(Uncial)‏ : 

منذ ما قبل العصر المسيحي » كان هناك نمطان من الخط 
اليوناني » أحدهما يستخدم في الرسائل والأعمال التجارية 
والموضوعات غير الأدبية ويكتب محروف متصلة (siveع»©‏ »> 
والآخر للأغراض الأدبية ويكتب بحروف كبيرة منفصلة 
(لعتمصلا ‏ شبية بالحروف الانجليرية الكبيرة في أول الجمل) . 
فإذا أحذنا في الاعتبار الاستخدامات الخاصة مذين الأسلوبين 
للكتابة » نستطيع أن نفترض أن مخطوطات العهد الجديد التي 
كانت تعد للدشر مل الأناجيل _ كانت تكتب عادة بالحروف 
الكبيرة المنفصلة (ادزءنا) » بيغا الكتابات الشخصية _ كر سائل 
الرسول بولس ‏ كانت تكتب بالحروف المتصلة » ولكن 
عندما نسخت هذه الرسائل لنشرها » كتبت أيضنًا بالحروف 
الكبيرة المنفصلة . وكل الخطوطات القدية التي وصلت إليناء 
سواء من رسائل الرسول بولس أو غيرها من أسفار العهد 
الجديد » مكتوبة بالحروف الكبيرة المنفصلة » حتى لمكن القول 
بأن العهد الجديد قد نشر منذ البداية مكتوبًا بالحروف الكبيرة 
المنفصلة (اوإعمل) . 


(۲) الط الصغير (+[uعوuمنم)‏ : استمرت طريقتا الكتابة 
جنبًا إلى جنب لعدة مغات من السنين » ثم حدث في أوائل القرن 
التاسع تطويرًا لأسلوب الكتابة بالحروف المحصلة » باستحداث 
طريقة أرق وأسهل » (هي أشبه بخط الرقعة في العربية) » وقد 
ساعدت هذه الطريقة للكتابة على إخراج مخطوطات رائعة › 


علاوة على أن الكتابة بها سرع من الكتابة بالحروف الكبيرة ' 


المنفصلة . وترجع أقدم مخطوطة معروفة للعهد الجديد بالخط 
الصغير الحصل إلى ١٠۸م‏ » ا أنها أقدم مخطوطة للعهد 
الجديدنحمل تاريحًا . ويناية القرن العاشر الميلادي كانت الكتابة 
بالحروف الصغررة المتصلة هي المعمول بها » وحلت محل الكتابة 
يالحروف الكبيرة المنفصلة . وبمذا نستطيع أن نقسم تارغخ 
خطوطات العهد الحديد » ففي القرون الاولى نجد الحطوطات 
مكتوبة بحروف كبيرة منفصلة »> کا نجد مخطرطات مكتوبة 
بالأسلوبين من الخطوط في أواخر القرن التاسع والقرن العاشر 
كله . أما بعد ذلك فالخطوطات جيعها بالحروف الصغيرة 
المخصلة . 


وفيما بين عصري الكتابة باللحروف الكبورة المخفصلة والكتابة 
با لحروف الصغيرة المتصلة » توجد بعض اللاع التي تساعد على 
تحديد تاريخ الخطوطات بوجه التقريب › فأقدم الخطوطات 
بالحروف الكبررة المنفصلة على ورق من البردي نجدها خالية من 
عة ازا اران لن اتا کرس ت و 
ترقم » أو بمسافة صغيرة على السطر . كا أن أقدم هذه 
الخطوطات على الرقوق » لا تحتوي على زخارف ولكن با امال 
من الفواصل وعلامات الترقم » أما الفصل الجديد فقد يبدا 
بسطر جديد أو بحرف كبير نوعًا على الامش الاأيسر للصفحة : 
وبمرور الوقت أضيفت الح ر كات والوقفات وعلامات الترقم 
الأحرى . أما الحروف التي يبدا بها فصل جديد فكانت تكتب 
مزخرفة وكبيرة مع بعض الصور والزخارف » على أن الكتابة 
ذاتها أسواً ما كانت قبلا وحروفها ثقيلة وأقل دقة . 

ولقد مرت مخطوطات الخط الصغير ذي الحروف المتصلة في 
تفس المراحل تقريا ء فعلى الرغم من وجود الفواصل وعلامات 
الترقم بها منذ البداية » فإن الخطوطات الأولى منها كانت جميلة 
الحط وواضحة » والزخرفة فيا قليلة نسبيًا » ولكنها أصبحت 
س فيما بعد أقل دقة وجمالاً مع الإسراف في الزخرفة . 
وإحدى سمات الخطوطات اليونانية » عدم وجود فواصل بين 
الكلمات » سواء في الخط الكبير المنفصل الحروف » أو في الخط 
الصغير المتصل الحروف » وإذا لم تنته الكلمة بنهاية السطر . فإنها 
تستكمل في السطر التالي حسب قواعد مددة في تقسم 
المقاطع . 


(ج) إعادة استعمال الرقوق بعد محو الكتابة التي عليما 
{Palimpests)‏ : 


مع أن البردي كان خامة جيدة للكتابة عليه › إلا أنه لا 
يتحمل عو الكتابة وإعادة استخدامه مرارًا للكتابة » أما الرقوق 
فعلى العكس من ذلك » فهي تتمل عو الكتابة وإعادة الكتابة 
عليما » وذلك متى لم تعد هناك حاجة إلى ما هو مسجل على 
الرقوق » أو إذا حدث تلف أو تمزق في الصحائف » فكان في 
الإمكان نزع الصحائف التالفة من المخطوطة » ثم يمحى النص 
الأصلى المكتوب على الصحائف الباقية ويعاد تنظيمها على شكل 
ملازم جديدة لكتابة نص اخر عليما . حتى مخطوطات العهد 
الجديد م تسلم من هذا الحو » حتى اضطرت السلطات الكنسية 
إلى تحربم هذا العمل » ويطلق على الخطوطة التي تمحى كتابتها 
الاصلية وتعاد الكتابة عليما بالوصف اليوناني «بالمبست») 
(palimpest)‏ أي «امحو ثانية» . ولحسن الحظ م يكن هذا الحو 
كاملا عادة » حيث أمكن قراءة الكثير من النصرص الممحوة » 
من خلال الكتابة الجديدة . ومن أهم هذه الرقوق من مخطوطات 
العهد الجديد » الخطوطة »٣«‏ المعروفة باسم «الخطو طة 
الأفرايية» » فلقد أزيلت نصوص العهد الجديد التي كانت 
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خطوطات العهد الجديد 


مكتوبة عليها أصلاً » لقكتب عليما مقالات لار أفرآم السرياني » 
أحد اباء الكنيسة السريانية . ومجموع هذه الرقوق التي 
وصلتنا » لا يتجاوز خمسين مخطوطة كانت عليها أصلاً نصوص 
العمهد الحديد بالحروف الكبيرة المنفصلة . 

(د) الاخعصارات : كانت الاحتصارات _ في أقدم 
خطوطات العهد الجديد ‏ مقصورة ناما على نحو حمس عشرة 
كلمة فط »> شل «الله» و«الرب»؛ و«السماء» وبعض الكلمات 
الأحرى التي ها صبغة مقدسة » وكانت هذه الاختصارات 
عبارة عن الحرفين الأول والأخير من الكلمة مع وضع خط أفقى 
فوق السطر للدلالة على الاخحتصار . علاوة على ذلك كان إذا 
حدث أن جاء حرف النون (سم) في غهاية السطر » كتب نيابة 
عنه خط أفقي مرتفع للدلالة عليه . وني عصر الكتابة بالحروف 
الصغيرة المحصلة » امتد الاخحتصار إلى كلمات كثيرة بكتابة 
المقطع الأول فقط من الكلمة . ا حدث أيضًا دح حرفين أو 
أكار مما لي وحدة واحدة » إلى جاب الرييههااي كانت توا 
من الاحترال الذي يشل كلمات معينة أو پايات معينة . 


(ه) أقسام النص : 

يو جد بالعديد من الخطوطات اليونانية للعهد الجديد › أرقام 
(يشار إليها با لحروف اليونانية) في اهوامش تشير إلى تقسيمات 
أمونيوس والحداول اليوسابية . ولقد قسمت الأناجيل الاربعة 
في زمن مېکر جدًا إل أقسام ختلفة . وتعزرى هذه الاقسام ال 
شخص امه أمو نيو س (كدن«مهصسه). وي القرن الرابع الميلادي 
قام يوسابيوس ‏ أحد اباء الكنيسة ‏ بترتيب الإنجيل على 
أساس تقسيمات أمونيوس › وباستخدام الأرقام التي قسم بها 
الفقرات المتداظرة في الاناجيل الاربعة » والفقرات التي يتفق فيبا 
ثلائة أناجيل » والفقرات التي بتفق فيا إنجيلان » وآكذلك 
الفقرات التي لم ترد إلا في إنجيل واحد . ثم أضاف بعد ذلك 
الاناجيل 1 وقد سهل ھنے! النظام على القاريء معرفة الاجزاء 
التناظرة في الأناجيل . وقد استخدمت هذه الأرقام أيضًا في 
بعض طبعات العهد الجديد في اليونانية . 


(ی سلسلة مقتطفات من کابات آباء الكنيسة : 


بالاضافة إلى مخطوطات العهد الجديد المحواترة » هناك نوعان 
آخران من الخطوطات : أحدها الخطوطات الملحق باانضص 
الكتابي بها ختارات من كتابات أباء الكنيسة شرخا لنصوص 
العهد الجديد . وقد اتخذت عخطوطات العهد الجديد المصحوبة 
بتعليقات الآباء عدة أشكال : فقد يكتب شرح الاآباء على 
اهوامش الخارجية حيث يشغل النص الكتابي حيرا صغيرا من 
الصفحة . وقد يكتب الشرح مع النص الكتابي في فقرات 
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بالتبادل » أو أن يدون النص الكتابي والشرح في أعمدة متوازية . 
وكان يكتب اسم صاحب الشرح في الخطوطات الأقدم عهدا › 
أما في الخطوطات الأ حرة » فكان اسم الشارح يكتب مختصرًا 
او يرمز إليه أو يغفل تامًا . کا كان يوضع رمز أو رقم في بداية 
الفصل في مسلسل شروح الآباء وني صلب نصوص المهد 
الجديد للدلالة على الفقرة الكتابية التي يرتبط بها الشرح . 

(ز) القراء!ات الكتابية : وهناك عطوطات أخرى تختلف 
عن مخطوطات نصوص الكتاب » هي خطوطات القراءات 
الكتابية؛ وفيا ترتب أجزاء من العهد الجديد بنظام معين لتقراً 
في الخدمة الكنسية على مدار السنة . ونجد انعكاسًا هذه القراءات 
اليومية في العديد من المحطو طات العادية للعهد الحديد » حيث 
نجد کلمتي : «البداية والنهاية» أو مختصرًا يدل عليهما . 


ثاكا : الأدلة على صحة النصوص : 
لقد وصاتنا نصوص العهد الجحديد عن ثلائة مصادر هي : 
0 الخطوطات اليونانية › 
(ب) الترجمات القدية › 
(ج) اقتباسات الكتاب القدامى . 


(أً) انخطوطات اليونانية : كان الكاب الأقدمون ‏ عندما 

يستشهدون بالخطوطات اليوتانية » يشيرون إليها بطرق ختلفة : 
إما بالاسم أو برمز يربط بين الخطوطة وصاحبا ء أو بالمكتبة 
التي تحتفظ بها . ولا كثر الاستشهاد باعداد متزايدة من 
الخطوطات » أصبح من الضروري استخدام نظام أبسط . ولقد 
بذلت محاولات عديدة في هذا المضمار » قبل أن يستكمل النظام 
المستخدم حاليًا » حيث يشار إلى الخطوطات ‏ البردية س 
وكلها بالحروف الكبيرة الخفصلة س بحرف «۴» يعلوه رقم 
لكل مخطوطة . وتضم هذه المجموعة من البرديات سنا وسبعين 
بردية . أما الخطوطات المكتوبة على رقوق جلدية بالحروف 
الكبيرة المنفصلة » فيشار إلى بعضها بحروف كبيرة من الأبجدية 
الإنجليزية واليونانية » مع ذكر رقم مسبوق بالصفر (مثل «,02 
065«( بسبب قصور ومدودية الحروف الأججدية . أما 
الخطوطات المكتوبة بالخط الصغير المتصل » فيشار إليها بالأرقام 
(مثل 2065 ,565 ,33) . أما القراءات الكتابية فيشار إليبا برقم 
يسبقه المقطع الأول من كلمة «قراءات» في اليونانية «اءء!» أو 
احرف الأول منہا «1» (مثل 1301 1 ,299 {eم1)‏ . 


(1) الخطوطات البردية : جميع ما وصلنا من أقدم 
المخطوطات اليونانية للعهد الجديد » مسجل على ورق البردي › 
ويرجع تاريخها إلى الفترة من منتصف القرن الثاني الميلادي حتى 
القرن الرابح » ولكن بردية واحدة (برقم 74 ۴) ترجع إلى 
القرن السابع . ورغم أن البرديات عبارة عن أجزاء غير كاملة 
إلا أا في مجموعها تشكل قدرًا كبيرا من العهد الجديد » ورغم 


مخطوطات العهد الجديد 


خطوطات العهد الجديد 


ہا ترجع إلى زمن مبکر إلا انا فقدت الكثير من يتبا لأا 
مكتوبة بخط كتبة غير مؤهلين » وييدو فيا عدم الاهتام 
بالفاضيل الغرة:. 


وهناك مجموعتان هامتان من الحطوطات البردية » ها : 


١‏ مجموعة تشستر إت (Chester Beaty)‏ › التي حصل 
عليما في ۱۹۳١/٠۹۲۰‏ » وتضم البرديات الأتية : 

ا بردیة «۴45» وتحوي د الأناجيل الأربعة تقریا مع سقر 
الأعمال . وترجع ا آوائل القرن الغالث اليلادي . 

ب بردية «46 »٣‏ وتحوي جرا کبيرا من رسائل 
الرسول بولس (ما عدا الرسائل الرعوية) بالإضافة إلى الرسالة 
إلى العبرانيين » وترجع أيضتًا إلى أوائل القرن الثالث الميلادي . 

ج بردية «47 ۳» وتحتوي عل سفر الرؤيا تقريبًا وتر جع 
إلى القرن الفالث أيضًا . 


ومعظم أوراق برديات مجحموعة «تشستر بيتي» موجودة في 
«دبلن» ولو أن ثلائين ورقة من الأوراق الست والهانين للبردية 
«46 ۴» موجودة في مجموعة جامعة «متشجن» . ا توجد 
بعض قصاصات من ورقة واحدة من أوراق البردية «45 ۲» في 
«فییناه . وقد نشر السیر «فریدريیك کنیون» ric(‏ ع۴ 
0ر هذه امخطوطات في کتيبات تضم صورًا فوتوغرافية 
ها إلى جانب النص المطبوع . 


الصفحة الأولى من الرسالة إلى أفسس 
ببردية بيتي 


۲ واججموعة القانية من الخطوطات البردية للعهد الجديد 
ولعلها الهم هي بجموعة «مكتبة بودمر (#صل80) في 
جنيف بسويسرا . ولا نعرف سوى القليل عن المصدر الحقيقي 
هذه البرديات > وهي تضم : 


البردية «66 ۴» وتشتمل على قسم کبیر من إنجيل 
يوحنا » ويرجع بعض العلماء بتاريخها إلى منتصض الهرن الثاني 
اميلادي » وهي بذلك تعتير أقدم مخطوطة لأي جزء من العهد 
الحدید . 


إحدی بردیات بودمر 
(یوحنا ۱: ١د٤١)‏ 


ب س البردية «72 ۴» وتشتمل على رسالة يهوذا ورسالتي 
بطرس الرسول » بالاضافة إلى العديد من كتابات أخرى 
ويرجع تارجخها إلى القرن الثالث الميلادي . ' 

ج س البردية «73 ۴» وتشتمل على جزء صغير من إنجيل 
متی . 

د س اليردية «۲74» س والجدير بالملاحظة هو أنها غخطوطة 
بردية رغم أنها كتبت في القرن السابع الميلادي » وتضم سفر 
أعمال الرسل والرسائل الجامعة في صورة قصاصات . 

ه ‏ البردية «75 ۳» وتضم جزعًا كبيرًا من إنجيلي لوقا 
ويوحنا . وترجع إلى أواخر القرن الثاني أو بعد ذلك بقليل . 

وقد تم نشر بردیات ہودمر کلھا ہے ما عدا البردیة «۲73» 


YAY 


مخطوطات العهد اليديد 


مخطوطات العهد الديد 


مع صور فوتوغرافية هما . 

و س وأقدم قصاصة معروفة من الخطوطات اليونانية للعهد 
الجديد ‏ بل لعلها أقدم من البردية «66 ۶» » هي قصاصة 
صغررة يرمز إلا بالرمز «52 ۲» وتوجد في مكتبة «جون 
ريلاندز» (ولصوارR)‏ في مدينة مانشستر بانجلترا » وهي تضم 


بردية رایلاندز (یوحنا ۱۸) 


سطورًا قليلة من الأصحاح الثامن عشر من إنجيل يوحنا. ويرجع 
تاريخ هذه البردية إلى النصف الأول من القرن الثاني الميلادي › 


کا سجل ذلك محررها » وكذلك حسب تقدير علماء الكتابات 
القديمة . وتقدم هذه البردية الدليل على خحطا «نقاد توبنجن» 
(«eعنط٣)‏ » في زعمهم أن الإنجيل الرابع كتب ف ت 
۰مم »۰ فهذه البردية تثبت أن الإجيل الرابح كان متداولا قبل 
ذلك بوقت طويل حتى إنه وصل فى أوائل القرن الثاني إلى أعماق 


مصر حيٺ وجدت هذه البردية : 


وهناك برديات أحرى موجودة إما فرادى أو في مجموعات 
الأوسط . 


(۲) الخطوطات بالحروف الكبيرة النفصلة : يبلغ عدد 
امخطوطات المكتوبة بالحروف الكبيرة المنفصلة على رقوق من 
الجلد » نحو مائتين وخمسين مخطوطة تتفاوت أحجامها من 
قصاصة تضم بضع ايات إلى مخطوطة تضم العهد الجديد كله . 
وقد كتبت في فرات بين القرن الرابع حتى القرن العاشر 
ايلادي » ولذلك هي أحدث عهدًا من معظم البرديات . ولكن 
قيمة هذه الخطوطات أكبر من قيمة البرديات لأنها أشمل منها في 
محتواها » بالاضافة إلى أنه في خلال فترة الكتابة بالحروف الكبيرة 
النفصلة » حصلت المسيحية على الاعتراف الرس مي بها في أوائل 
القرن الرابع » وبالتالي فإن معظم هذه ,الخطوطات تدل على آنا 
كتبت بيد كتبة مؤهلين . وفيما بلي هم هذه الخطوطات : 


أ مخطوطة «ألف» (01) أو الخطوطة السينائية » وترجع 
إلى القرن الرابع الميلادي وتضم العهدين القديم والجديد كاملين » 
وهي محفوظة في المححف البريطاني بلندن . وقصة أكتشاف هذه 
الحطوطة في دير سانت كاترين في سيئاء (ومن هنا اکتسبت 
اسمها) » على ید قسطنطین تیشندورفب (؟0۲لهء!ء‌یİا)‏ قصه 


خطو طات العهد الجديد 


عخطوطات العهد الجديد 


مثررة . وتعد هذه الخطوطة من أهم خطوطات العهد الجديد التي 
وصلت إلينا » وهي مكتوبة جخط جميل مع بعض الزحرفة » على 
أربعة أعمدة في كل صفحة . وييلغ طول كل صفحة خمس 
عشرة بوصة » وعرضها ثلاث عشرة بوصة . وقد نقلها 
تیشندورف من سیناء إلى روسیا في ۱۸۰۹م حتی إنه ای ن 
يسجلها تحت رقم مبهم في القائمة الأجدية للمخطوطات بل 
سجلها تحت أول حرف من حروف الأججدية العبرية وهو 
«الألف» . وني ۹۳۳٠م‏ قامت الحكومة البريطانية بشراء هذه 
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الخطوطة من الحكومة السوفيتية بمبلغ مائة ألف جنيه استرليني . 


الخطوطة المرموز ها بالرمز «(02) ه» أو الخطوطة 
الاسكندرانية (ئuم Alexandr‏ exء0d))‏ . وهي خطوطة من 
القرن الخامس وتشمل معظم العهدين (ولكن ينقصها من العهد 
الجديد إنجيل متى كله تقريبًا وجزء من إنجيل يوحنا » ومعظم 
الرسالة الثانية إلى كورنشوس) > وهي معروضة في المشتحف 
البريطاني بجانب الخطوطة السينائية . وبعد أن حصل بطريرك 
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صفحة من الخطوطة الاسكندرانية 


TAco 


مخطوطات العهد المجديد 


القسطنطيية على هذه الخطوطة من الاسكندرية أهداها في 
۷م إلى للك شارل الأول ملك الجلترا . ويبلغ طول 
الصفحة فيها ثلاث عشرة بوصة وعرضها عشر بوصات »› 
ومكتوبة على عمودين في كل صفحة » وبا من الزخارف أكار 
مما بالخطوطة السينائية . 

ج س الخطوطة الفاتيكانية «(03) 8» : وقد كتبت في 
منعصف القرن الرابع الميلادي تقريًا » وهي موجودة في مكتبة 
الفاتيكان منذ القرن الخامس عشر أو قبل ذلك . ولعلها أهم 
خطوطة باقية للعهد ا جدید › وکانت اُصلاً تضم العھدین کاہما 
وجزءًا من أسفار الأب وكريفا » أما الآن فينقصها معظم سفر 


عخطوطات العهد الجديد 


إلى العبرانيين وكل رسائل تيموثاوس الأولى زالثانية وتيطس 
وفليمون وسفر الرؤيا في العهد الجديد . وطول الصفحة مثل 
عرضها ويبلغ نحو إحدى عشر بوصة . أم النص فمكتوب بخط 
جيل أنيق بدون زخرفة » وعلى ثلاثة أعمدة في كلل صفحة . 

د اخطوطة الأفرايمية «(04) €» : وهي هم مخطو طة 
باللغة اليونانية للعهد الجديد على رقوق أعيد استعمالما بعد حو 
الكتابة التي كانت عليما قبلا . وتوجد هذه الخطوطة في المكتبة 
القومية في باريس > ويرجع تارجخها إلى القرن الخامس اليلادي » 
وكانت أصلا تضم كلا العهدين القديم والجديد » وني القرن 
الثاني عشر تم حو النص الكتاي من عليما فرعت معظم أوراقها › 
وما بقي منها كتبت عليه بعض أقوال أفرام السرياني . وقد تمكن 


A“ 


خطوطات العهد الجديد 


مخطو طات العهد الجحديد 


تیشندورف من قراأءة النص الكتابي ونشره « إلا ان استخدام 
الكيماويات في محاولة إظهار الكتابة الأصلية » قد شوه الخطوطة 
كل أسفار العهد الجديد تقريًا 


ه ‏ الخطوطة البيزية (عz2ء8‏ ×ءفهع) ويرمز ها بالرمز«5 
(05)» : وهي مخطوطة من القرن السادس وتضم الأناجيل 
الأربعة وسفر الأعمال » وهي محفوظة في مكتبة جامعة كميردج 
منذ أن أهداها إلیہا تيودوربيزا في ١۸١٠م‏ . وقد كتب النص 
على عمود واحد لكل صفحة مع اختلاف في أطوال السطور 
والنص فرها مدون بلغتين هما اليونانية واللاتينية على صفحتين 
متقابلتين . وترتيب الأناجيل فيها يبدأ بإنجيل متى ثم يوحنا فلوقا 
ثم مرقس . وتعد الممثل الرئيسي لما يعرف «بالنص الغربي» 
)Western tex)‏ . ولنصوصھا بعض الظواهر المميزة » کا أن 
سفر الأعمال فيا يزيد ممقدار العشر عن النص لوف . 


و س امحطوطة الكلار (Codex claromontanus) zila gy‏ 
ويرمز ها بالرمز «(06) ا" 0» . وهي محفوظة في المكتبة 
القومية في باريس › ويرجع تارجخها إلى القرن السادس ونضم 
كل رسائل الرسول بولس إلى جاتب الرسالة إلى العبرانيين » ومن 
اللفت للنظر أن الخطوطتين المسجاتين تحت الرمز «ط» 
مدونتان بلغتين هما اليونانية واللاتيئية على صفحتين متقابلتين 
(اليونانية على الصفحة اليسرى) . وقد كب النص في ها 
الخطوطتين بحيث يكون لكل سطر معنى مستقل » لذلك 
احتلفت أطوال السطور . وتمشل كلتا الخطوطتين النص الغربي . 


ز س انخطوطة الأرجوانية التروبولياية 
)Codex Purpureus.. Petropolitanus)‏ ویرمز ھا بالرمز N«‏ 
(022)» وهي مكتوبة بحروف فضية على رقوق أرجوانية › 
ومثلها في ذللك «(023) 4Q‏ ×ءلۋە€ › ?(042) ¢ › 043(9) » . 
وترجع هذه الخطوطات الأربع إلى القرن السادس اليلادي . 
ويوجد معظم الخطوطة الأرجوانية «(022) ۸» في ليننجراد » کا 
توجد أجزاء منها في أماكن أخرى عديدة . 

ح س الخطوطة الفريريانية أو الواشنطينية 
)ئFreerinu )0dex‏ وتر جع إلى القرن الرابع أو القرن الخامس 
الميلادي » وهي محفوظة في قسم فرير للفن في معهد سيمشسونيان 

E N O E 
تضم الأناجيل الأربة بالترتيب الغرلي (أي متو بے‎ »0« 
. لوقا س مرقس)‎  انحوي‎ 


اخطوطة الراكینيٹية (ں ط٤‏ وج7 )٤٥d٤×‏ و یرمز ا 
«(040) 14» وهي محفوظة في مكتبة جمعية التوراة 
البريطانية في لندن » وهي عبارة عن رقوق مكتوبة بعد عو كتابة 


سابقة » وترجع إلى القرن الثامى » ومحوي إمجيل لوقا » و 


أقدم مخطوطة معروفة للعهد الحديد » كتب فما النص الكتابي 


مع شرو حات الا باء » كا أنا اخطوطة الوحيدة الباقية التي كتب 
فيا النص وتفاسير الآباء بالحروف الكبيرة المنفصلة . 


(۳) الخطه طات بحروف صغيرة متصلة : والخطوطات 
امكتوبة بهذه الطريقة تزيد عدا عن الخطوطات المكتوبة 
بالحروف الكبيرة المنفصلة بنسبة عشرة إلى واحد » مع احتال 
فقدان نسبة كبيرة من الخطوطات بالحروف الكبيرة المنفصلة أكثر 
ما فقد من الخطوطات بالحروف الصغيرة وذلك لأن الخطوطات 
الأول أقدم من الثانية »> كا يدل التفاوت الكبير بين أعداد 
المخطوطات المتبقية من النوعين » على أن عملية الكتابة بالحروف 
الصغيرة ة كانت أسرع وأيسر وأقل تكلفة من الكتابة با حروف 
الكبيرة المنفصلة . وأهم الخطوطات المكثوبة بحروف صغيرة 
8 

(أ) الخطوطة المرقومة «1» : وهي مخطوطة من القرن الثاني 
عشر وتضم كل العهد الجديد ما عدا سفر الرؤيا » وهي محفوظة 
في بازل في سويسرا . و كانت إحدى الحطوطات التي استخدمها 
«إرازمس» في إعداد أول نسخة مطبوعة من العهد الجديد 
باليونانية » ويطلق مصطلح العائلة رقم )١(‏ على مجموعة من هذه 
اخطوطات المكتوبة بحروف صغيرة » وهي الخطوطات  :‏ 
۸ ۰۱۳۱ ۰۲۰۹ ۸۲ وترجع جمیعها إلى ما بين القرنين 
الثاني عشر والرابع عشر » وهي متشامبة جدًا في نصوصها › 
وتختلف إلى حد ما عن ثمط النص السائد في سائر الخطوطات 
المكتوبة بالخط الصغير بصفة عامة . 


(ب الخطوطة المرقومة برقم «2» : وهي من القرن الثاني 
عشر الميلادي وتضم كل الاأناجيل وهي محفوظة في بازل في 
سويسرا › وقد استخدمها إرازمس أيضًا 


(ج) الخطوطة المرقومة برقم «13» : وترجع إلى القرن 
الثالث عشر وتضم كل الانالجيل » وهي محفوظة الان في 
باريس . وعائلة هذه الخطوطة مكتوبة بالحروف الصغيرة › 
وشديدة التشابه » وتضم الخطوطات «,13 ,69 ,124 ,346 ,543 
,88 ,826 ,828» وبضع مخطوطات اأخری » وتتمیز هذه 
امجموعة بأن قصة «المرأة التي أمسكت في زنا» وردت بعد «لوقا 
۱ ولیس بعد یو ٠٥۲:۷‏ . )ا أن هناك علاقة وثيقة بين 
عائلة الخطوطة «13» وعائلة الخطوطة «ل» . 


(د) الخطوطة المرقومة برقم (33): وتسمى «ملكة 
انخطوطات المكتوبة بالخط الصغير»» وذلك بسبب نصها الرائي 
وترجع إن القرں اناسع ار العاشر اميلادي ونضم العهد اجديد 
كله ما عدا سفر الرؤيا > وهي محفوظة في باريس . 

(ه) اخحخطوطة المرقرمة برقم «81» : وهي واحدة من 

YAY 


YA^A 
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انخطوطات القليلة التي سجل ليپا تاريخ تدوينبا» وهو 
:3 ١٠م‏ » وتضم سفر الأعمال في نص رائع. وهي محفوظة في 
لندن : 


(و) الخطوطة المرقومة برقم «565» : وترجع إلى القرن 
التاسع أو العاشر الميلادي » وتشتمل على الأناجيل الأربعة › 
وهي محفوظة في لينينجراد » وهي مكنوبة بحروف ذهبية على 
رقوق أرجوانية » وتعد من أجمل خطوطات العهد الجديد ء 
ويختلف النص فرها بعض الشيء عن نص النخطوطات العادية 
المكتوبة خط صغير » ولكنما تنتمي إلى عائلتي الخطوطات 


. »13« »»[« 


(ز) الخطوطة المرقرمة برقم «700» : وترجع إلى القرن 
الحادي عشر أو الثاني عشر الميلادي » وتختلف بعض الشِيء عن 
النص الشائع في الخطوطات المكتوبة بالحروف الصغيرة » ولكنما 
تبه ا »565« وعائلتي الخطوطتين ,«13«>»1». وتشترك 
الخطوطة «700» مع الخطوطة «162» في تسجيل عبارة «ليات 
روحك القدوس علينا ويطهرنا؛ محل عبارة «ليأت ملكوتك» رلو 
۱ ) . 


(ح) الخطوطة رقم «1424» : ويرجع تاريخها إلى القرن 
التاسع أو العاشر > وتملكها كلية اللاهوت اللوثرية في «ماي 
وود» في ولاية إيلينوي الامريكية » وهي تحتوي على العهد 
الجدید کله » کا تضم شرحًا لكل أسفار العهد الجديد ما عدا 
سفر الرؤيا . وتشكل هذه الخطوطة مع الخطوطات المرموز ها 
حرف «» وهي حو خمس وعشرين مخطوطة » مجموعة أو 
عائلة من الخطوطات برقم «1424» . 


: (Lectionaries) القر اءات الكتابية‎ )٤( 

وسع أن مخطوطات القراءات الكتابية بدأت أصلاً في فترة 
الكتابة بالحروف الكبيرة التفصلة » إلا أن معظم الخطوطات التي 
وصلتنا منها » مكتوبة بالحروف الصغيرة ٠»‏ ولم تتم سوى 
دراسات قليلة حول مخطوطات القراءات الكتابية » حتى قامت 
جامعة شيكاغو في السنوات الأخيرة بدراستبا . ففي الأزمنة 
المبكرة جدًا ‏ تم تحديد بعض الفصول الكتابية لقراءتها في كل 
يوم من أيام السنة » وفي الخدمات الخاصة والمناسبات الخاصة . 
کا يوجد في عدة خطوطات للعهد الجديد ‏ داخحل النص 
ذاته ‏ إشارات إلى بداية بعض القراءات ونمايتها . ومع بداية 
القرن الرابع » أأعدت مخطوطات خاصة كتب فما العهد الجديد 
بترتيب خاص ليستخدم في القراعات اليومية » أو للقراءة في 
السبوت والأحاد » بدءًا بعيد القيامة . ويعرف هذا النوع من 
كتب القراءات الكتابية اليو مية باسم «السنكسار ٩‏ (0۸أة×4٣ء)‏ . 
وهناك نوع احر فيه قراءات لناسبات خاصة » ويعرف باسم 
«مينولو جيون» («0نعهامدءس) أو «القراءات الشهريةه . 


وتشمل دروس القراءات الكتابية كل أسفار العهد الجديد ما عدا 
سفر الرؤيا . أما كتاب القراءات الكتايية الذي يضم دروسًا من 
الأناجيل فیعرف باسم «إيغانجلستريون) (istari0۸اBvange‏ أي 
«الإنجيل؛ . أما الكتاب الذي يضم دروسًا من باقي أسفار العهد 
الجديد » فيعرف باسم «أبوستوليكون» («هءناماءممه) أي 
«الرسائل» . 


وعلاوة على تقديم النص بترتيب تلف » فإن أولى كلمات 
درس الكتاب المقدس في كتب القراءات » كانت تعدّل أحياًا ». 
لتجنب عدم الترابط أو لتوضيح المقصود (مثل تغيرر كلمة «هو» 
بكلمة ديسو ع») . کا أن بعض القراءات كيرا ما تذكر مسبوفة 
بعبارة مشل : «وقال الرب لتلاميذه» » أو «وفي ذلك الوقت» أو 
«وقال الرب حم هذا المل» وغيرها . 

وقد وصلتنا نحو ألف ونانغائة مخطوطة للقراءات الكتابية › 
يتراوح حجمها بين قصاصات صغررة إل مخطوطات كاملة . 
ويضم نحو ثلشي هذه اخطوطات قراءات الأناجيل » ونجو الثلث 
قراءات من الرسائل . أا الكمية الضفيلة الباقية فتضم مزيجًا 
من النوعين . 


(ب) الترجهات القدية: م تکن تر جمة الأعمال الأدبية من 
لغة إلى أحرى أمرا مألوفا في الأزمنة القديمة . وني الأحوال التي 
تم فيا ذلك » لم تكن الترجمة من الدقة بحيث يمكن تحديد 
كلمات النص الأصلي . والترجمة اليونانية اللعهد القدم 
س والمعروفة بالسبعينية ‏ هي في الحقيقة الترجمة الوحيدة التي 
يمكن الاعتاد عليها بصفة عامة . 


وبانتشار رسالة الإبمان المسيحي › بدأ المرسلون في ترجمة 
الكتاب المقدس إلى لغة الشعوب التي يخدمون بينها » ولان هذه 
الترجمات كانت بعامة س ترجمات أمينة للغة الأصلية » فإنها 
تقدم لنا أدلة مويدة لصحة نصوص العهد الجديد . 


وجب مراعاة ! بعض الحذر عند استخدام أي ترجمة دليلاً على 


النص اليوناي الأصلى الذي تر جمت عله › فان امتلاك المترجم 


لناصية اللغة اليرنانية واللغة التي يترجم إلا » له أثره في سلامة 
ترجمته . ولكن لابد عن احټال وجود بعض الأحطاء في 
الترجمة . کا ينبغي إدراك أن هناك خصائص لغوية لا نظير ها 
في اللغة الأحرى » فمثلاً ليس في اللاتينية أداة تعريف » ومن 
م فالكلمة في اللاتينية قد تكون منقولة عن كلمة يونانية معرفة 
أو نكرة E CS a‏ يعتمد المعنى إلى 
حد بعید على ترت تيب الكلمات » ومن ثم لا يكن الاعتاد عليما 

خر ما دت ن تر في ريب اكات الأسةفي 
اليونانية . علاوة على ذلك لم تصل إلينا الخطوطة الأصلية لأي 
ترجمة قديمة » ولابد لدارس النصوص أن يبني دراسته على نسخ 
قد تتضمن أخحطاء النقل إلى جانب ما حدث من تغييرات في 


۸۹ 
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الترجمة في تار لاحق › ومن ٹم فلابد ان تخضع الترجمة ذاعپا 
للنقد لتحقيق التص الأصلى للترجمة بقدراالمسعطاع » وذلك قبل 
استخدام هذه الترجمة في تحقيق النص الكتابي . 


وليس للترجمة في حد ذاتما أهمية كبيرة في نقد النصوص › 
ولكن أهميتها تتوقف على ما تتيحه هذه الترجمة من معرفة النص 
اليوناني الذي نقلت عنه »> ولو عرفنا تاريخ الترجمة بالتقريب »› 
لأمكن الاستدلال على النص اليوناني الذي كان مستخدمًا في 
ذلك التارج في المنطقة الجغرافية التي تمت فبا الترجمة . 

ونعرض فيما بلي لأهم الترجمات القديمة للعهد الجديد : 


١‏ س الترجمات السريانية : رغم أن السريانية كانت مجة 
من جات اللغة الأرامية التي كانت مستخدمة في فلسطين في 
أيام الرب يسو ع على الأرض » فإن الترجمات السريانية ‏ التي 
وصلتنا ‏ مترجمة جميعها عن أصول يونانية » ومن ثم فهي أقل 
قيمة من الخطوطات اليونانية . وأهم الترجمات السريانية : 

(أ) الدیاطسرون (ہه۲ءءءاهاط) : رغم أنه ليس معروقًا 
تماما إن كان هذا الكتاب قد كتب أصلاً باللغة :السريانية أو 
باليونانية » إلا أنه يكن اعتباره من النسخ السريانية » وذلك 
بسبب تأثيره الكبير على الكئيسة السريانية . 


قام بكتابة الدياطسرون (ومعناه : «من خلال الأربعة») في 
منتصف القرن الثاني اليلادي » رجل امه تايان (ہج:)»١)‏ 
كقصة واحدة متصلة تجمع بين مواد مأخوذة من الأناجيل 
الأربعة . و قد عار في منطقة الشرق الأوسط في ۱۹۳۳م على 
قصاصة باللغة اليونانية من الدياطسرون يعتقد أنها ترجمت عن 
السريانية . والأرجح أن الدياطسرون قد ترجم إلى اللائينية في 
حياة تاتيان . ولا توجد مخطوطة للدياطسرون بصورته الأصاية 
في السريانية » ولكن وصلنا جزء من شرح له في السريانية بقلم 
أفرايم السرياني (۳۷۸م) » ويعتبر هم مصادر معرفتنا 
بالدياطسرون . وقد احتفظت لا ترجمة أرمينية بكل شرح أفرام 
له . کا توجد جملة مخطوطات له في العربية > وكذلك في 
الفإرسية . وقد ترك الدياطسرون تأثيرًا كبيرًا في الشرق وبخاصة 
یا الکنائس اليا وا والجورجيانية . کا یظهر تأئیر 
الدياطسرون فى التوفيقات بين الأناجيل الا > التي کتبت 
بعد ذلك في لغات أخرى . 

(ب) السريانية القديمة : وبالإضافة إلى الدياطسرون › تمت 
ترجمة بحعض أجزاء من العهد الجديد أو جميعها إلى السريانية في 
بداية القرن الغالث أو قبل ذلك . وقد وصلت إلينا هذه الترجمة 
المبكرة في مخطوطتين للأناجيل : إحداهما مخطوطة من القرن 
الخامس قام بنشرھا «ولےم کورتون) فی ۱۸۹۸م وتعرف باسم 
خطوطة «كورتون السريانية» ويرمز ها بالرمز ت روو , 
والثانية هي مخطوطة من القرن الرابع -_ كتبت فوق كتابة سابقة 

۹۰ 


تم محوها ‏ اكتشفت في دير سانت کاترين على جبل سيناء في 
۲م وتعرف باسم مخطوطة «سيناء السريانية» ويرمز ها 
بالرمز «' روه . والاخحتلاف بين هاتين الخطوطتين يزيد عن 
جرد احتلاف عادي بين أي مخطوطتين لنفس النص . ولعل 
مخطوطة سيناء السريانية أقدم تاريحًاء وما خطوطة « كورتون 
السريانية» إلا تنقيح لاحق ها . 


(ج) البشيطة أو البسيطة (وانطءء) : في أواحر القرن 
الرابع تمت ترجمة جديدة للعهد الجديد إلى اللغة السريانية. و م 


تشمل هذة الترجمة رسالة بطرس الرسول الثانية وكذلك رسالتي 


يوحنا الثانية والثالثة ورسالة يهوذا وسفر الرؤيا . ويرمز لمذه 
الترجمة بالرمز «* ر5) . وحيث أن الكنيسة السريانية بقسميا 
تقبل هذه الترجمة » فلابد أنها كانت مستخدمة قبل انقسام 
الكنيسة السريانية أي قبل ١١٤م‏ . وما زالت «الترجمة البشيطة» 
مستخدمة (وقد أضيفت إلا الأسفار التي تنقصها » نقلاً عن 
ترجمة «فيل وكسينيوس») . وتوجد مها أكار من ثلانائة 
خطوطة » يرجع بعضها إلى القرنين الخامس والسادس بعد 
ايلاد . 


(د) ترجمة فيل وکسینیوس : في ۰۸٥۵م‏ قام شخص امه 
«بوليكاربو س» (صعهعراه۴) بترججمة كاملة للعهد الجديد إلى اللغة 
السريانية ليقدمها إلى «فيلو كسينيوس» (مuنهء×10نط۲)‏ أسقف 
«مابوج» (عاطة) في سوريا . ويرمز هذه الترجهمة بالرمز 
«"٣ر؟»‏ . ولعل الجرء الوحيد الذي وصلنا من هذه الخخطوطة 
هو ترجمة رسائل بطرس الثانية ويوحنا الثانية والاللة ويهوذا 
وسفر الرؤيا غير الموجودة في البشيطة) . 

(ه) الترجة اهر كلية : لا نعلم بالضبط ما إذا كان توماس 
اهر كلى ‏ أسقف مابوج الذي خلف فيلو كسينيوس قد أعاد 
إصدار ترجمة فيلو كسينيوش ف ٦‏ ١1م‏ مع إضافة بعض اللحوظات 
امامشية نقلاً عن بعض الخطوطات اليونانية » أو أنه قام بتنقيح 
شامل ها مع إضافة بعض القراءات في هوامشها › اعتقد هو 
بأهيتها » لکنه م جد ميررا لوضعها ي المتن . ولو صح هذا 
الغرض لكان الأثر الوحيد الباقي من ترجمة فيل وكسينيوس هو 
الخطوطة المشار إلا نفا > ویرمر ها يالرمز «"آر؟» . وهذه 
القراءات اهامشية في الترجمة اهر كلية أهمية خحاصة في نقد 
النصوص وبخاصة في سفر أعمال الرسل . 

(و) الترجهة الفلسطينية : يرجح أنه في القرن الخامس تمت 
ترجمة سريانية أخحرى ليس ها ارتباط وثيق بالترجمات السريانية 
الأحرى › وتعرف باسم «الترجمة الفلسطينية» ويرمز ها بالرمز 
«ل* ٣ر8»‏ . وتنفرد هذه الترجمة بأنها مدونة على صورة 
قراءات كتابية »> وقد وصلت إلينا في ثلاث مخطوطات من 
القرنين الحادي عشر والثاني عشر » ولعلها ترجمت أصلاً عن 
كتاب قراءات كتابية باللغة اليونانية . 
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۲ س الترجمات اللاتينية : 

ر( الترجهة اللاتينية القديمة (إيطالا وله[) : رغم أن اللغة 
اليونانية كانت هي اللغة الشائعة في الحديث والكتابة في معظم 
أرجاء الامبراطورية الرومانية إبان القرنين الأولين أو القرون 
الثلاثة الأولى من العصر المسيحي › إلا أنه سرعان ما ظهرت 
الحاجة إلى ترجمة لانينية للكتاب المقدس . وفي نهاية القرن الثاني 
أصبحت الأناجيل ‏ وربا العهد الجديد كله متداولة باللغة 
اللاتينية في مالي أفريقيا » وسرعان ما انتشرت هذه الترجمة في 
سائر أجزاء الامبراطورية . وتختلف خخطوطات الترجمة اللاتينية 
القديمة (التي يرمز ها بالرمز 01 أو ۲] من ولها!) فيما بينها 
اختلافا كبيرا حتى ليبدو أن الترجمة اللاتينية لم تكن ترجمة 
واحدة بل ترجمات عديدة » مما يتفق مع قول أوغسطينوس من 
أنه في الايام الأولى من العصر المسيحي » حاول كل من لديه 
مخطوطة يونانية » وعلى دراية باللغتين اليونانية واللاتينية » أن 
یتر جم المقدسة إلى اللاتينية. وما بهذه الترجمات من 
ألفاظ دارجة جة وتعبيرات بسيطة › يويد النظرية القائلة باہا قد 
ظهرت أصلاً بين عامة الشعب . وليس بين الحخطوطات 
الخمسين ‏ أو نحو ذلك س المعروفة لمذه الترجمة » مخطوطة 
تحوي العهد الجديد كاملا » وإن كانت في مجموعها تحوي الجرء 
الأكبر منه . ویرجع تارج هذه الخطوطات لف ما بين القرن 
الرابع والقرن الثالك عشر » نما يدل على أن الترجمة اللاتينية 
القديمة «آا0» ظلت مستخدمة زمًا طريلاً بعد أن خلت 
«الفو لجاتا» سحلها رسيا . 

(ب) ترجمة جيروم أو الفو ج جاتا : وبمرور الوقت اتضحت 
الاحتلافات الكبيرة فيما بين الترجحمات اللاتينية القديمة › 
وأصبحت غير مقبولة . وني عام ۳۸۲م » قام البابا «داماسوس؛ 
(susة‏ سو( بتكليف «جيروم» ‏ أنبغ علماء الكتاب المقدس 
في عصره ‏ بأن يعكف على تنقيح الترجمة اللاتينية لقكون 
مطابقة لليونانية . وني خلال عامين استطاع جيروم أن ينتهي من 
مراجعة الأناجيل الأربعة معلا أنه م يغير من الكلمات اللاتينية 
إلا ما شعر بازوم تغييره . کا انتبى بعد ذلك من مراجعة بقية 
العهد الجديد »ولو أنها كانت مراجعة سريعة . ويشك البعض 
في قيام جيروم بمراجعة ما يزيد عن الأناجيل الأربعة . 


والتنقيح الذي أجراه جيروم والمعروف باسم «الفوجاتا أو 
الترجمة الدارجة س وقد أعيد تنقيحها عدة مرات على مدى 
القرون ‏ هو أساس الترجمة الرسمية في الكنيسة الكالوليكية 
الرومانية . وقد وصلنا نحو نمانية الاف مخطوطة من الفو لاتا 
اللاتينية » وهو ضعف عدد الخطوطات اليونانية » تما يرجح أن 
الو جاتا كانت أكار الكتب القديمة شيوعًا . 


۳ س الترجمات القبطية : في العصور الأولى للمسيحية › 
تطورت الأبجدية المصرية القديمة باستخدام الحروف اليونانية مع 


بعض الحروف ای ا عن الكثاية الديموطيقية القدية ء التي 
اشتقت هي وافرراطه طيقية من الكحتابة امورو غليفية الأقدم عهدًا . 
وان ا ا کل ا 
وأهم هذه اللهجات بالنسبة لدراسة العهد الجديد هي : 


(أ) الصعيدية : بدأت ترجة أجزاء من العهد الجديد إلى 
اللهجة الصعيدية ‏ التي كانت مستخدمة في منطقة طيبة وما 
وراءها ‏ في أوائل القرن الثالث » ولم مض قرن من الزمان 
حتى كان كل العهد الحديد قد ترجم إلى اللهجة الصعيدية . 
والخطوطات التي وصلتنا ‏ والتي ترجع إلى القرن الرابع والقرن 
السادس ‏ تحتفظ لنا بالعهد الجديد كله تقريًا مترجِمًا إلى هذه 
ال: 


(ب) البحيرية : وكانت هذه هي اللهجة المستخدمة في 
الاسكندرية ومصر السفلىر . وييدو أن العهد الجديد قد ترجم 
إلى البحيرية في زمن متأ حر عن زمن ترجمته إلى الصعيدية » ولعل 
هذا کان یرجع إلى أنه في منطقة الاسكندرية _ العاصمة 
الثقافية ‏ لم يشعروا بالحاجة إلى ترجمته إلا في زمن لأاحق . 
وقد وصلنا ما يزيد عن مائة مخطوطة للعهد الجديد باللهجة 
البحيرية » ولكن أقدمها يعود تارج كتابتبا إلى القرن الثاني 
عشر » نما دعا بعض العلماء إلى افتراض تاريخ متأخحر جدًا 
للعرجمة الأصلية إلى اللهجة البحيرية » ولكن ظهور مخطوطة 
إنجيل يوحنا المكتوبة على ورق البردي باللهجة البحيرية س والتي 
ترجع إلى القرن الرابع والموجودة في مجموعة بودمر ‏ 
يدل على أن الترجمة إلى اللهجة البحيرية تعود أصلا إلى القرن 
الرابع أو إلى ما قبله . 


(ج) هجات مصر الوسطى : وما بين النطقتين السابقتين 
(الصعيدية والبحيرية).» قد ترجمت ‏ ولابد ‏ أجزاء من 
العهد الجديد إلى هجات أحرى من جات اللغة القبطية » فقد 
وصلتنا مخطوطات لايل يوحنا باللهجة الفيومية واللهجات 
الأخميمية-. ا توجد مخطوطات بالاخميمية تحتوي على أجزاء من 
الأناجيل والرسائل الجامعة ترجع إلى القرن الرابع أو القرن 
الخامس . 


4 س الترجحة القوطية : ترجم العهد الجديد إلى اللغة القوطية 
في منتصض القرن الرابع الميلادي بواسطة «أر لٰفیلاس؛ (یھاگ!U)‏ 
الذي ينسب إليه «متزجر» (ءعzا»۷)‏ واحرون فضل تطویع 
اللغة القوطية لتصبح لغة كتابة أيضًا . وقد وصلتنا هذه الترجمة 
في نحو ست مخطوطات ترجع جيعها إلى القرنين الخامس 
والسادس » وجميعها على هيئة قصاصات . وما زالت هناك 
مخطوطة في مكتبة جامعة أوبسالا في السويد » وتسمى بالخطوطة 
الففضيّة لأنها مكتوبة بحبر فضي على رقوق جلدية أرجوانية » 
وتضم أجزاء من الأناجيل . أما بقية الخطوطات القوطية 
۲۹۱ 
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فمكتوبة على رقوق أعيد استخدامها بعد حو الكتابة القديمة من 
علا . 


ه س الترجهة الأرمينية : ترجم العهد الجديد من اليونانية إلى 
اللغة الأرمينية مباشرة في النصف الأول من القرن الخامس 
بواسطة القديس «مصروب؛ (و0إ١ء٠)‏ الذي ابتكر الأبجدية 
الأرمينية أيضًا بمساعدة القديس «اسحق» (eءkهطةك)‏ . وهناك 
تقليد اخر يقول إن الذي قام بالترجمة هو القديس اسحق عن 
السريانية . وتم تنقيح هذه الترجمة فيما بعد لتصبح في القرن 
الثامن هي الترجمة السائدة » ولتصبح أساس الكتاب المقدس في 
اللغة الأرمينية » الذي ما زال مستخدمًا حتى الآآن . ولا تعتبر 
هذه الترجمة الأرمينية جميلة ودقيقة فحسب › بل يوجد أيضًا 
من مخطوطاتا كار من ٠,٠١٠١‏ مخطوطة وهو ما يزيد عن 
مخطوطات أي ترجمة أحرى للعهد الجديد . ويرجع معظم هذه 
الخطوطات إلى القرن التاسع وما بعده » وهي تشل الصورة 
النقحة للترجة الأصلية . 


٦‏ س الترجهمة الجورجانية : (صمنعإمء6) : دحلت المسيحية في 
القرن الرابع إلى جورجيا الواقعة بين البحر السود وجر قزوين . 
أما أصل هذه الترجمة الجورجيانية فليس مو كدًا . ولكن البعض 
ينسبونها إلى القديس «مصروب» الذي ارتبط امه يالترجمة 
الأرمينية . ا نا ترجع إلى القرن الرابع أو أوائل القرن 
الخامس . ومن الواضح أا ترجمت عن الأرمينية أو على الأقل 
تأثرت بها إلى حد بعيد . وقد تم أخر تنقيح ما في نحو القرن 
الحادي عشر › وهذا التنقيح هو أساس الترجمة ال محورجانية التي 
ما زالت مستخدمة حتى الأن . وتوجد منها خطوطات كثيرة › 
ولكن ثلاث مخطوطات منبا - ترجع إلى القرنين افاسع 
والعاشر ‏ تفط بالكثرر من عناصر الترجمة الجورجانية القدية . 


۷ س الترجحة الإليوبية : هناك نو مائة خطوطة معروفة للترجمة 
الإثيوبية » لكن ليس فيا ما يرجع إلى ما قبل القرن الثالث 
عشر » نما يزيد من مشاكل تحديد أصل الترجمة الإثيوبية » مع 
وجود رأيين متطرفين » يرجع بها أحدها إلى القرن الثاني » 
والآخر إلى القرن الرابع عشر » إلا أن الأرجح أنها ترجع إلى 
القرن السادس تقريبًا » وجتمل آنا ترجع إلى ما قبل ذلك . وقد 
ترجمت عن السريانية أو لعلها ترجمت عن اليونانية مباشرة . 


۸ الترجهة السلافية : يرجع الفضل في ترجمة العهد الجديد 
إلى اللغة السلافية إلى القديس كيرلس وأخيه ميثوديوس » وييدو 
ما قد ابتكرا صورتي الأنجدية السلافية «الكيرلسية» 
والجلاجوليتية» . وقد ترجم هذان الأخحوان ‏ اللذان كرزا 
للسلافيين ‏ العهد الجديد إلى اللغة السلافية في النصف الثاني 
من القرن التاسع » ولعلها كانت أصلاً على شكل قراعءات 
كتابية » وهي الصورة الموجودة في معظم الخطوطات السلافية 
۹۲ 
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(4) ترجات أخرن : ترجم العهد الجديد إلى اللغة العربية في 
بضع ترجمات بعد القرن السابع الميلادي وانتشار اللخة العربية 
في بلاد الشرق الاوسط › وكانت إحدى هذه الترجمات 
بأسلوب النار المسجوع » وتمت هذه الترجمات نقلاً عن ترجمات 
في لغات أخرى وليس عن الأصل اليوناني . ا توجد بضع 
مخطوطلات من ترجمة إلى اللغة الفارسية ترجع إلى القرن الرابع 
عشر وما بعده . وقد ظهرت مذ القرن الثامن ترجمة باللغة 
الفرنكية (اءامةء۴) وهي اللغة التي كانت منتشرة في غري 
ووسط أوربا . وهناك مخطوطة لجزء من إنجيل متى باللغتين 
الفرنكية واللاتينية . ا توجد قصاصات باللغة السوجدانية أ 
وهي لغة التجارة في جنوبي وسط أسيا س ترجع إلى القرن 
العاشر الميلادي . كا يوجد جزء من خطوطة لبعض القراءات 
الكتابية ترجع إلى القرن العاشر بلغة نوبية ‏ وهي اللغة التي 
کان يتحدث با أهل المنطقة الواقعة بين مصر وإثيوبيا . کا توجد 
تسع مخطوطات باللغة الأنجلوسكسونية ترجع إلى ما بين القرنين 
الحادي عشر والثالكث عشر . 

ورغم أن بعض ترجمات المهد الحديد كانت موضع دراسة 
جادة بذل فيها جهد يستحق التقدير » إلا أن هناك الكثير الذي 
يجب القيام به فيما يختص بده الترجمات الختلفة ليصبح ها 
اسهامها الواضح في دراسة نصوص العهد الجديد . 


(جه) اقتباسات الأباء: بالإضافة إلى الخطوطات اليونانية للعهد 
الجديد وغيرها من الترجمات القدية إلى اللغات الأخحرى » فإن 
اقتباسات آباء الكنيسة الأولين من الكتاب المقدس » تمثل مصدرًا 
هاما من مصادر معرفة نصوص العهد الجديد » وقد دونت 
معظم أعمال أولعك الآ باء باليونانية أو باللاتينية » والقليل منها 
بالسريانية وبعض اللغات الأخرى . وهذه الاقتباسات من الوفرة 
بمحيث يمكن _ في الحقيقية ‏ إعادة تجميع نصوص العهد الجديد 
منہا وحدها . 


وکا هو الحال في الترجمات » هناك حدود لاستخدام كتابات 
الآباء كمصدر يساعدنا عل تحقيق نصوص العهد الجديد » 
فأصول هذه الكتابات ل تصل إلينا » ولذلك كان لزامًا على من 
يقوم بدراسة هذه الكتابات أن يفحص نصوصها فحصًا نقديا 
ليحقق ‏ بقدر الإمكان - كلماتها الأصلية » وبخاصة ما فيا 
من اقنباسات من العهد الجديد . حيث أن هذه الاقتباسات من 
العهد الجديد ‏ التي تضمنتها كتابات الآباء ‏ هي بذاتعما 
الأجزاء التي قد يغيرها الكاتب عمدًا» متى كان النص 
المقتبس ‏ مثلاً ‏ لا يتفق مع النص المألوف للكاتب . وحتى 
إذا أمكن تقيق الصورة الأصلية للاقتباس في كتابات الآباءء 
فقد يكون الكاتب قد أعطى المعنى العام للفقرة بدلا من نقلها 


عخطوطات العهد الجديد 


مخطوطات العهد الجديد 


حرفيًا » أو إذا كان الكاتب (أو من يلي عليه) يكتب الاقتباس 
من الذاكرة وليس نقلاً عن مخطوطة للعهد الجديد » وبذلك 
تصبح قيمة هذه الفقرة محدودة فيما يختص بنقد النصوص . ففي 
القرن الرابع مثلاً » بنى كيرلس الأورشليمي تعليمًا حاصًا 
بالعشاء الرباني على ما يقول هو إنه نقل لعبارات الرسول بولس » 
مع أن اقتباساته م تكن ماخو ذة عما جاء عن العشاء الرباني 
في ١کو ۲٣-۲٣:۱۱‏ ولا في آي جزء مقابل ها في الآناجيل › 
بل بالحري دج عددا من الفقرات المختلفة نقلاً عن الذاكرة کا 
هو واضح في أقواله . والأرجح أن الاقتباسات الطويلة كانت 
تنقل مباشرة عن عخطوطة أكار ما في حالة الاقتباسات القصيرة . 


وکا في الترجمات» فإن لاقتباسات.الآباء أهميتها لما تقدمه لنا من 
العلومات عن نصوص العهد ال لجديد » وييكن عن طريقها تحديد 
صورة النص الذي استخدمه كل واحد متهم > ولابد انه کان 
فيه » وبعبارة أخحرى : إن اقتباسات الكاتب تشكل مخطوطة لمحزء 
من العهد الحديد الذي كان مستخدما في تال طلقا ر ذلك 
العصر . کا أن الکتاب القدامی کانوا یشیرون ‏ أحیائا ‏ إلى 
القراءات الختلفة التي كانوا يعلمون بوجودها في خطوطات العهد 
الجديد » وقد يدلون بارائهم في هذه القراءات . وإليك قائمة 
با سماء قليلة من أشهر اباء الكنيسة : 
» إیریناوس (حوالي )١٠١ ۱٤١‏ أسقف ليون 
ترتلیانوس (حوالي )۲٤۲٠٠٠۰‏ من قرطاجنة ويعد من 
أغرر الآباء اللاتينيين إنعاجًا . 
٠‏ أوريجانوس (حوالي )٠١ ١-۱۸١‏ من الإسكندرية ثم عاش 
في قيصرية » وهو صاحب مولفات تفسيرية هامة وغيرها 
« يوسابيوس البامفيلي أسقف قيصرية (حوالي ۳۱۳ )٠٤١‏ 
موف تار الكئيسة وغرره من الكتب : 
و وهو بطل ججمع نيقية کر 
ه غريغوريوس النزنيزي من كبادوكية (حولي ٣۳۰‏ 
۹ ) » وله ٤٥١‏ عظة مكتوبة مع أعمال أخرى . 
» غريغوريوس أسقف نيصص في كبادر كية (التوفي في ٤‏ ۳۹) 
صاحب مو لفات تفسير ية وعقائدية وق تنسكية 1 
۰ آمبروزیوس أُسقف میلان )۳۹۷۳۷٤(‏ کتب تفسيرًا 
لإنجيل لوقا » وله مؤلفات أحرى 
» يوحنا فم الذهب (حوالي )4.۷۳٤٤‏ بطريرك 
القسطنطينية ‏ ومن ع أشهر الوعاظ (ومن هنا جاء اسمه «فم 


الذهب») و كتاباته الباقية أكار مما لأي کاتب اخر من 
الآباء ّ 


۰ جیروم أو إیرونیموس (حوالي ٠١۳۳۱‏ ۲) وهو الذي قام 
بترجمة الكتاب المغدس إلى اللاتينية » الترجمة المعروفة باسم 
«الفو لاتا > کب الكثير من التفاسير باللاتينية : 

8 ُوغسطینوس ٠۳٠ ٤(‏ ۳+) أسقف هبو في شما أفريقيا › 
وصاحب مولفات فلسفية وعقائدية وتفسيرية عديدة . 

» كيرلس أسقف الاسكندرية )٤٤٤-٤۱۲(‏ صاحب كتب 
دقاعية وتفسيرية كثررة . 
ورغم الأهمية الكبيرة لاقتباسات الآباء في تحفيق نصوص 

العهد الجديد » فما .زال هناك الكثير ما يجب عمله سواء في 

تحقيق هذه الكتابات أو في تحليل اقتباساعهم من العهد الجديد . 


رابعًا : نقل نصوص العهد الجديد : 

0 قبل اخحراع الطباعة : 

)١(‏ ظهور اخحلافات في النصوص : عندما كتبت أسفار 
العهد الجديد كانت أصلاً عملا خاصًا أكار منه عملا اديا 
با لمعنى المفهوم » وكان هذا صحيحا بالنسبة لمعظم رسائل العهد 
الجديد ‏ جخاصة فقد كانت رسائل موجهة لأفراد وجماعات 
بل إن الأناجيل نفسها قد كتبت دف يختلف عن هدف أي 
عمل أدبي عادي . وهذا فعند نسخ أي سفر من أسفار العهد 
الجديد _ في تلك الفترة المبكرة ‏ كان ينسخ للاستعمال 
الشخصى بواسطة كاتب غير متخصص › وعلاوة على ذلك › 
فإنه لا كان فحوى السفر أو الرسالة هو أهم شيء » لم يكن 
الناسخ يحس _ بالضرورة _ أنه ملزم بنقل النص بنفس ترتيب 
الكلمات أو التفاصيل التي لا تؤثر في المعنى . أما في حالة 
الأسفار التاريخية » فكان النساخ ‏ على ما يدو يشعرون 
أحيانًا بحرية إضافة بعض التفصيلات الصغيرة ة للتوضيح . وفضلاً 
عن ذلك » لم تكن للديانة المسيحية س ف الفترة المبكرة للعهد 
الجديد س لدى السلطات السياسية مكانة تشجع عل 
بمقارنة واسعة لخطوطات المهد الجديد في ذلك العصر »› کا أنه 
من العسير تحاشي الاختلافات والأخطاء حتى مع افتراض أفضل 
النوايا في الدقة عند الناسخ » ومن ثم تجمعت كل هذه العوامل 
فنتج عنبا وجود بعض الاخحتلافات بين الخطوطات في الفترة 
الأولى بعد أن تمت كتابة كل أسفار العهد الجديد . واستمرت 
هذه الفترة إلى أن حصلت المسيحية على اعتراف السلطات بها 
ر ميا في أوائل القرن الرابع » وإن يكن معظم هذه الاختلافات __ 
التي ها أهيتها في تحقيق النصوص - قد ظهرت في النصف 
الاول من تلك الفترة . 


وني نفس الوقت يجب عدم الغالاة في أهمية هذه 
4۳ 


غخطوطات العهد الجديد 


مخطوطات العهد الجديد 


الاحتلافات » فمما لا شك فيه أن أسفار العهد الجديد ‏ حالا 
بدا تداوها ‏ أصبحت تعتبر أعمالاً أدبية » وأصبح لزامًا على 
ناسخها أن يحرصوا أشد احرص في نقلها لسببين » ها : الحفاظ 
تماما على نفس کلمات النص المقدس » علاوة على الالتزام العام 
عند نسخ آي عمل أدي . 


وقد أدت الاختلافات التي حدثت بين الخطوطات ‏ نتيجة 
لقكرار النسخ ‏ إلى ظهور «عائلات» أو «جموعات» من 
الخطوطات أو ما يعرف باسم «النصوص الحلية» . وقد حمل 
المسيحيون نسخ العهد الجديد بمخصائصها واختلافاعما إلى مختلف 
البلاد والمناطق . ومع تكرار نسخ كل مخطوطة » كانت النسخ 
الجديدة تشتحل على مجموعة الاحتلافات في الخطوطة المنقول 
عا » أي الخطوطة الام > ا كانت تختلف بدرجة أكبر عن 
النسخ المنقولة عن مخطوطات أحرى في الأماكن الختلفة . وعلى 
هذا فإن الخصائص المشتركة بين محموعة من الخطوطات تدل 
عل مصدرها المشترك > کا تميزها عن الحموعات الأخحرى . وفي 
بعض الأحيان » يكن أن تنسب بجموعة من الخطوطات إلى 
منطقة معيدة وزمن معين من خلال ما فيا من اختلافات ميزة 
لكتابات أحد أباء الكنيسة أو تلك الموجودة في إحدى الترجمات 
في زمن محدد ومان معين . 


وعندما حصلت المسيحية على الاعتراف الر سمي با في عهد 
الامبراطور قسطنطين » لم تعد هناك حاجة لإخفاء خطوطات 
العهدالجديد » بل سرعان ما أصدر الامبراطور نقسه أمرا بعمل 
نسخ من الكتاب المقدس لكنائس القسطنطينية . والواضح أنه 
۾ يحض وقت طويل حتى عملت مقارنة بين الخطوطات › 
واكتشفت الاحتلافات التي بينها »> وبخاصة الخطوطات الموجودة 
في البلاد الختلفة , وني غضون القرون الفلاثة التالية » حدث 
تقارب بين الخطوظات » سواء كان ذلك عن قصد وبطريقة 
رسمية » أو عن غير قصد وبطريقة غير رسمية » وازدادت 
الخطوطات المستنسخة خلال هذه الفترة تطابقًا لتكون على 
صورة واحدة . وقد أصبح ميسورًا الحفاظ على هذه الصورة 
لأن عملية نسخ المخطوطات أصبح يقوم بها في الغالب س 
نساخ متخصصول ومدربول . 


بالإضافة إلى ذلك كان هناك نوع من التنقيح ما نتج عنه ‏ 
إلى حد ما س توافق بين العبارات ووصف الاحداث التناظرة 
النص سلسًا تسهل قراءته . 

إن أكثار من تسعين في المائة من مخطوطات العهد الجديد 
اموجودة بين يدنا الآن » ترجع إلى هذه الفترة أو بعدها › 
وعليه فاإن نسبة مغوية صغورة من الخطوطات هي التي احتفظطت 
بصورة للنص ترجع إلى ما قبل النص الموحد . ومع أن نسخ 
۲۹4٤‏ 


الخطوطات باليد يعني أنه لا يمكن أن توجد فعليًا خطوطتان 
متطابقتان تماما » إلا أن كل الخطوطات تقريًا ‏ بداية من القرن 
الثامن فصاعدًا ‏ تمل الصورة الموحدة . وقد استمرت هذه 
الصورة للنص إلى أن أحدث احتراع الطباعة ثورة في عالم 
الكتب . 


(( أماط من الاحلافات : كان الناسخون ا ف وقوع 
أنواع من الاحتلافات في مخطوطات العهد الجديد يكن تصنيفها 
کالآتي : 


› اختلافات عفوية : (أو عن غير عمد) أو أقل تكرارًا‎ )١( 
وتشمل هذه الاختلافات العفوية أحطاء النظر والسمع والذاكرة‎ 
. والكتابة والاجتباد‎ 

أما أحطاء النظر فتشمل الالتباس بين الحروف المعشابة 
وبخاصة في الكتابة بالحروف الكبيرة المنفصلة » أو الخلط بين أحد 
الاحتصارات وكلمة معينة قريبة الشبه به › وقد تنتقل عين 
الناسخ من كلمة إلى الكلمة نفسها ولكن في موضع لاحق 
فيْسقط بذلك الكلمات المتوسطة بينهما . وقد يقرأ الكلمة 
الواحدة أو العبارة الواحدة مرتين › أو قد يخلط بين كلمتين 
متقاربتين في الحروف . 

وقد تنشاً أحطاء السمع عندما تكتب ججماعة من النسًاخ 
الخطوطات عن طريق الاملاء » وغخاصة لتشابه بعض الحروف 
في نطقها » کا قد يخطيء الناسخ في هجاء بعض الكلمات . 

أما أحطاء الذاكرة فقد ينتج عنها تغيير موضع الكلمة في 
المجملة » أو استبدال كلمة بما يرادفها » أو أن تدحل كلمة أو 
عبارة عفوا نقلا عن فقرة مماثلة تحويها الذاكرة . 

أما أحطاء الكتابة فقد تشمل إضافة أو حذف حرف أو عدة 
حروف أو حذف علامات الاختصار › أو تكرار كلمة أو عبارة 
أو حرف . 

أما أحطاء الاجتماد ‏ بالاضافة إلى الأحطاء السابقة -- فقد 
تدفع الناسخ إلى تسجيل ملحوظة هامشية باعتبارها جزءًا من 
النص نفسه › وججد البعض في هذا تفسيرا لما ورد في إنجيل يوحنا 
(ه:٣و4)‏ عن تحريك الاء » حيث يغلب أنها كانت عبارة 
هامشية أدخلها الناسخ في النص . 


(۲) اختلافات مقصودة : وقعت هذه الاحتلافات القصودة 
نيجة محاولة النسًاخ تصويب ما حسبوه حطاً » أو لزيادة إيضاح 
النص أو لدعم ري لاهوتي . ولکن ‏ في e‏ لیس 
هناك أي دليل على أن كاتبًا مأ قد تعمد إضعاف أو زعزعة عقيدة 
لاهوتية أو إدحال فكر هرطوقي . 


ولعل ابرز تغيير مقصود هو محاولة التوفيق بين الروايات 


مخطو طات العهد الجديد 


خطوطات العهد الحديد 


المعناظرة في الأناجيل . وهناك مثالان لذلك : فالصورة الختصرة. 
للصلاة الربانية في إنجيل لوقا )4۲:1١(‏ قد أطاها بعض 
الاخ لتتفق مع الصورة المطولة للصلاة الربانية في إنجيل متى 
)۱۳-۹:٩۱(‏ . کا حدث نفس الشيء في حديث الرب يسوع 
مع الرجل الغني في إنجیل متی (۹:۱۹١و۷١)‏ فقد أطاها بعض 
النساخ لتتفق مع ما يناظرها في إنجبلي لوقا ومرقس . 

وفي قصة الابن الضال في إنجيل لوقا (۳۲۱۱:۱۰) نجد 
أنه رجع إلى نفسه وقرر أن يقول لأبيه : «... اجعلني كأحد 
أجراك» (لو )٠۹:٠١‏ فأضاف بعض النسًاخ هذه العبارة إلى 
حديث الابن لابيه في العدد الحادي والعشرين . 


وقد حدثت أحيائًا بعض الاضافات لتدعم فكر لاهوتي › کا 
حدث في إضافة عبارة «والذين يشهدون في السماء هم ثلائة» 
(١يو ٠‏ ) حيث أن هذه العبارة لا توجد في أي مخطوطة يونانية 
ترجع إلى ما قبل القرن الخامس عشر › ولعل هذه العبارة جاءت 
أصلاً في تعليق هامشي في مخطوطة لاتينية » وليس كاضافة 
مقصودة إلى نص الكتاب المقدس » ثم أدخلها أحد النسّاخ في 
صلب النص . 


ورغم وجود الاختلافات بين الاف الخطوطات »› إلا أنه 
احتلافات تافهة جذًا إذا قيست بضخامة ما تحويه الخطوطة من 
كلمات » فقد كان النسّاخ يراعون نقل هذه النصوص بعناية 
فائقة حتى ولو بدا هم النص عسير الفهم أو غامض العنى . 

(ب) طبع العهد الجديد باليونانية : 

كان لاختراع يوحنا جوتنبرج الطباعة في منتصف القرن 
الخامس عشر أعمق النتائج في عام الأدب والثقافة » فقد أمكن 
لأول مرة ‏ إصدار كب أرخص تكلفة عن ذي قبل » إلى 
جانب إمكانية انتاج أي عدد من النسخ المعطابقة تمامًا من الكتاب 
الواحد . ومنذ ذلك الوقت أصبح الورق أكثر أدوات الكتابة 
استعمالاً وانتشارًا في العا م إذ حل محل الجلود والرقوق منذ بداية 
القرن الخامس عشر » ورغم استمرار نسخ الخطوطات باليد لمدة 
قرن أخر من الزمان » إلا أن اختراع الطباعة قد أنبى عصر 
المخطوطات تاما . 


وكان أول عمل ضخم يصدر عن مطبعة جوتنبرج هو طبعة 
جيلة «للفو محاتا» اللاتينية وذلك في عام ٤٩‏ ام » وقد عرفت 
فيما بعد «بطبعة جوتنبرج» » وما زالت هناك سبع وأربعون 
نسخة فقط باقية منها . وبعد نحو نصف قرن تم طبع العهد 
الجديد باللغة اليونانية . والسبب الأول في هذا التأحير هو أن 
العلماء في ذلك العصر كانوا يبتمون بدراسة الكتاب المقدس 
باللغة اللاتينية أكار نما باللغة اليونانية . أما السبب الثاني فهو , 
مسألة القكلفة ومشاكل إعداد الحروف اليونانية للطباعة حسب 
الخط الذي كان شائعًا وقعذ وهو الجروف الصغورة المتصلة » 


والتي کانت تکتب فیہا الحروف بشکال متعددة . 


وني عام ۲٠١٠م‏ بدا الإعداد لطبع الكتاب المقدس باللغة 
اليونانية تحت إشر اف الكار دینال «اکسيمنس« (Ximenes)‏ 
أسقف أسبانيا » وأعده للطباعة مجحموعة من العلماء » فطبع العهد 
الجديد باللاتينية واليونانية »> وطبع المهد القديم بالعيرية 
والفولحاتا والترجمة السبعينية اليونانية في أعمدة متوازية . وقد 
تم هذا المشرو ع الضخم في مدينة «ألكالا) (aاء‏ !ا۸ أي «القلعة»__ 
المعر وفة بالاتينية باسم کومبلوتم « ںام ه۳»)» ومن ثم عرفت 
هذه الطبعة باسم «الكتاب المقدس الكومبلوتي متعدد اللغات» . 
وأكمل العهد الجديد في عام ٤‏ ١١٠م‏ ومجلدات العهد القدم في 
۷م إلا أن البايا لم نح موافقته إلا في عام ۰م » ولکن 
لبعض الأسباب تأر طبع الكتاب المقدس حتى عام ۲۲٠٠م‏ . 


وي تلك الأثناء مع «فروبن» (,۵ظ٥۴۲)‏ السويسري 
صاحب إحدى المطابح »> بمشروع الكاردينال الأسباني فحٹ 
العام «إرازمس» على أن يتولى الإشراف على طبع العهد الجديد 
باليونانية . وي يوليو ١٠١٠م‏ حصل إرازمس ‏ على وجه 
السرعة ‏ على بضع عخطوطات يونانية للعهد الجديد هي التي 
أمكنه الحصول عليما في مدينة بازل السويسرية » ولم يكن أي 
منها يحتوي على العهد الجديد كاملا . ك) أن امخطوطة الوحيدة 
التي كانت تحتوي على سفر الرؤيا كان ينقصها الآيات الست 
الأخيرة . كا أن التص الكتابي في تلك الخطوطة اختلط في بعض 
امواضع بتعليقات الآباء المامشية » فاضطر إرازمس إلى ترجمة 
هذه الأجزاء إلى اليونانية نقلاأً عن اللاتينية ما أدى إلى ظهور 
بوناني فيه بعض الففرات التي لا فق مع أي خطوطة 
يونانية معروفة . وقد نشرت هذه الطبعة المصحوبة بترجمة 
إرازمس اللاتبنية (التى احتلفت في مواضع كثيرة عن الفو م جاتا) 
في مارس ١٠١٠م‏ » وقد نتج عن العجلة لي إنجاز هذا العمل 
ظهور الكثير من الأخطاء المطبعية فما . وهكذا بيا كانت 
النسخة الكومبلوتينية قد أعدت لتكون أول كتاب يطبع للعهد 
الجديد باليونانية » سبقتبا طبعة إرازمس فكانت أول عهد جديد 
باليونانية » أي أول كتاب يطرح في السوق مطبوعًا . 
وقد نشر روبرت التتین (الملقب باستفانوس  Rb‏ 
Estienne)‏ اربع طبعات للعهد الحدید فیما بین ۱۹٤١‏ 
١١٠٠م‏ . ولعل الطبعة الثالثة التي شارت إلى قراءات مختلفة 
عن عدد من الخطوطات» كانت أول طبعة للعهد الجديد باليونانية 
تضم ما يشبه عملية النقدء وقد أصبحت هذه الطبعة الثالثة كار صور 
النص قبولاً وبخاصة في بريطانيا والولايات المتحدة . وفي الطبعة 
الرابعة دحل استفانوس نظام ترقم الآيات الذي ما زال معمولاً 
به حتی الآن . 
أما تيودور بيزا _ العا م البروتستنتي وخليفة جون كالفن في 
جنيف ‏ فقد نشر تسع طبعات للعهد الحديد باليونانية فيما 
4٥‏ 


مخطو طات العهد الجديد 


عخطوطات العهد القدم 


بين عامي ٧ ٥‏ ٤٠٦٢م‏ » وقد ساعدت شهرة بيزا على 
انتشار النص النقول عن إرازمس واستفانوس . 


وقام أخوان من عائلة «إلزفیر؟ (۲ز۴[26۷6) بنشر سبع طبعات 
للعهد ال لجدید بالیونانیة فیما بین ۱٦۲٤‏ ۷۸٦۱م»‏ 
مستهدفين اساسا الكسب التجاري . وقد جاء في مقدمة 
باللاتينية في الطبعة الثانية في ۳۳٠١م‏ تاأكيد للقاريء : «اللص 
الذي بين يديك الآن هو النص المقبول لدى الجميع» وأصبحت 
عبارة «النص امبو ل )rextum recep)‏ شائعة الاستعمال 
وأطلقت على النص الذي نشره إرازمس . کا أصبحت طبعة 
«إلزفير» هي النص المقبول في وربا » بين أصبحت الطبعة الثاللة 
لاستفانوس هي النص القبول في بريطانيا وأمريكا . 

وقد توالت طبعات الكتاب المقدس وتحقيق النصوص بمقارنة 
ختلف الخطوطات . ولعل أشهر اسم في محال تحقيق النصوص 
هو قسطنطين تشندورف (مكتشف الخطوطة السينائية في دير 
سانت کاترین) . 


وقد وصلت نصوص العهد الجديد إلى القمة في الطبعة التي 


أصدرها في ۱۸۸۲/۱۸۸۱م عالمان من جامعة كامبردج هما 


«بروك فوس و ستکو ڙت )Brooke Foss Westcott)‏ و«فنتون 
جوك نتو (Fenton John Antony Hort) tترgھ qi‏ . 

وتوالى ظهور مخطوطات للكتاب المقدس ترجع إلى عصور 
ختلفة ابتداء من القرن الثاني الميلادي» واستمرت مرأجعة 
اللصوص وتحقيقها على أسس النقد العلمية » وطبعها ونشرها 
وترجتها إلى الغالبية العظمى من لخات العام بل وإلى مجاتها 
الختلفة . 


خامسا : الخطوطات وحقیق اللصرص : 
قم وستكوت وهورت الخطوطات إلى أربع مجموعات 
رئيسية » أو أربعة أغاط من النصوص › هي : 


)١(‏ النص السريالي وهو أحدثها : ويظهر في الخطوطات 
العأخرة » وشل هذا النص نصنًا تم تحقيقه في سوريا (ومن هنا 
ا الاسم) في حو القرن الرابع » ويتميز بتصويب القواعد 
اللنحوية وسلاسة العبارات وترابطها وإيضاح الغامض ما › 
والتجانس بين الفقرات المتناظرة » فهو بصفة عامة نص سلس 
واضح وسلم من الناحية اللاهوتية . 

(۲) النص الغرلي : ويرجع هذا النص إلى القرن الثاني وقد 
أشتهر بإعادة صياغة العبارات مع بعض الاضافات (وبخاصة في 
سغر الأعمال) » واستخدامه للمترادفات مع وجود الكثير من 
القراءات القصررة الواضحة . ومن أهم مخطوطاته الخطوطات 
المرقومة بالرموز 5 › "۳ 7 (06)05) » © . 


۲4٦ 


(۳) النص السكندري : ظهر هذا النص ق الاسكندرية › 
مر كز الدراسات النقدية في الآداب اليونانية الكلاسيكية في ذلك 
العصر . وأهم مخطو طاته الخطرطات المرقومة بالرموز 33< cL‏ 
»C‏ والترجمات القبطية وبعض كابات آباء الاسكندرية . 
ويعتقد وستكوت وهورت أن هذه الجحموعة من الخطوطات لا 
تتميز باختلاف في المضمون أو الجوهر » لكنها تتميز بالتصويبات 
النحوية وتركيب الجمل لغويا» مع خلوها من الأساليب 
المعقدة » وهو ما نتوقعه من البيعة العلمية التي كانت تتميز بها 
الاسكندرية في ذلك العصر . 


)٤(‏ النص الحايد : وتثله الخطوطات التي يرمز ها بحرف 
«ألف» العبري (الخطوطة السينائية) » والخطوطة «8» » ويرى 
وستكوت وهورت أنه يمثل النص الأصلي بأقل التغيبرات » ا 
يعتقد أن القراءات التي تتفق فيا هاتان المخطوطتان يندر أن يوجد 
من يرفضها أو يعترض عليا » ون امخطوطة «8» (الخطوطة 
الفاتيكانية) تنفرد بالاحتفاظ بالنص الأصلي في أكثر المواضع . 


ومنذ زمن وستكوت وهورت ظهر العديد من الخطوطات 
التي ثبت أنها على اتفاق كاف في نصوصها ما يكن معه جمعها 
معا كأ حد أماط النصوص (على الأقل في الأناجيل) . وتعرف 
هذه المجحموعة «بالنص القيصري» (نسبة إلى قيصرية) إذ يبدو أن 
أوريجانوس قد استخدمه إبان وجوده في قيصرية . وخصائص 
هذه المحموعة تضعها في منحصف الطريق بين النص السكندري 
والنص الغربي » وإن كانت أقرب كثيرا للنص الغربي . 


سادسًا : الخاتمة : إن الاحتلافات الموجودة بين الخطوطات 
العديدة تعتبر من الناحية العملية تافهة ولا تأثير ها على المضمون 
إطلاقًا » وبذلك يمكن أن نقول مع سير «فردريك كينيون» 
{Sir Fredrick Kenyon)‏ إù‏ ما بین أيديدا هو النص السلم لكلمة 
الله الحقيقية . 


خطوطات العهد القدي : 

أولأ س الموقف الحالي #يدو ان الأعاث ني تار نصوص 
العهد القديم قد وصلت ‏ في أوائل القرن العشرين إلى طريق 
مسدود في اتجاهين هامين . فمن ناحية نجد أن الدراسة المقارنة 
التي قام بہا کل من (کینیکت؛ )Kennicot(‏ و«دې رو سي 
(اووهR‏ 0) ونشراها في أواحر القرن الثامن عشر ‏ بعد 
مقارنة مثات الخطوطات س أظهرت أن الاحتلافات التي بينها 
قليلة ولا أهمية ما بالنسبة لنصوص العهد القديم » ومن ثم كانت 
هناك ثقة كاملة بصحة نصوص العهد القديم وأنها لم تتغير منذ 
مات السنين . 


ومن ناحية خرى يبدو أنه ) تكن هناك طريقة لتقصي الأمر 
بكل يقون إلى زمن أسبق من تاريخ الخطوطات التي كانت متاحة 


مخطوطات العهد القديم 


خطوطات العهد القدي 


في ذلك الوقت وكانت ترجع في غالبيتا إلى ما بعد عام 
٠مم‏ وكان القليل منبا يرجع إلى ما قبل هذا التاريخ »> 
ولكن م تكن هناك مخطوطة ترجع إلى ما قبل عام ۰ ۹۰م » فكان 
تار النصوص العبرية قبل هذا التاريخ مسألة تخمين إلى حد كبير 
مع قليل من الأمل في أن يلقي علبها المستقبل ضوءًا كار . 


ولكن هذا الوقض قد تغير الآن إلى حد بعيد فإن مخطوطات 
البحر الميت التي بدا اكتشافها في عام ۷٤۱۹م‏ تعتبر مجموعة 
ضخمة من مادة غزيرة من الماضي البعيد تلقي ضوءًا ساطعًا على 
تاريخ نصوص المهد القديم » ا تم أبضنًا اكتشاف مادة جديدة › 
اکتشف بعضها قبل عطوطات البحر المیت › لکنا لم تدرس 
من قبل دراسة كافية . فقد قام أبراهام ف ركوفيتش 
(طVirkovite)‏ في القرن التاسع عشر ججمع عدد ضخم من 
مخطوطات العهد القدم في مكتبة ليننجراد » ولكن لم يعرف 
العام الغربي سوى القليل عن نتائج دراستہا » کا اكتشف في 
خحزانة معبد اليهود بالقاهرة (وعنصء6 هإنه٣)‏ ما يقرب من مائتي 
ألف قصاصة وقطعة من الخطوطات العبرية والأرامية مختلفة 
الأشكال » نقلت إلى التاحف والمكتبات الغربية » ولكن تأخرت 
دراستبا دراسة شاملة . 


کا أن هناك مصدرًا اخر لعلومات جديدة لم يكن متاخا من 
قبل » وهو مخطوطة العهد القديم التي كانت محفوظة في محمع 
السفارديم (الكتبة) في حلب . وكان العلماء _ في أوائل القرن 
العشرين ‏ يعتقدون أن هذه الخطوطة كتيا «هارون بن أشرر» 
أحد علماء اليهود البارزين » ومن ثم فهي تعتبر أهم دليل على 
سلامة النص الماسوري » إلا أنه لم يكن من الميسور الحصول 
عليما لدراستبا » لأن من كانت في حوزتهم لم يسمحوا لأحد 
بدراستها أو تصويرها . ولكن بعد احتراق مجمع حلب في 
مظاهرات ۸٤۱۹م‏ ء ححشي أن تكون هذه النسخة ‏ التي لا 
يمكن أن تعوض ‏ قد تعرضت للضياع أو ذهبت طعمة 
للنيران » ولكن ظهر فيما بد أنه قد تم انقاذ ثلائة أرباعها ونقلت 
إلى أورشلم حيث تدرس الآن بعناية فائقة . 


ثانا : مسح موجز تار النص العبري : 

(أ) الفعرة بين كتابة الأسفار المقدسة حى خراب أورشلم 
في عام ١٠م‏ : لم يكن هناك _ قبل اكتشاف مخطوطات البحر 
ايت س مرجع أكيد مباشر سوى ما يمكن تجميعه؛ من مقارنة 
النصوص بأسفار موسى الخمسة في النسخة السامرية › أو 
بمقارنتها بالترجمة السبعينية » وهو ما سيتم تناوله حت عنوان 
«الترجمات» . ویکفینا هنا أن نذکر اننا لا نعالج هنا تاریځا لكتب 
عادية بل تاريخ كتب على أكير قدر من الأهمية » فالمسيحيون 
يؤمنون أن هذه الكتب كتب مقدسة منذ كتابتها » فقد أوحى 
الله بها إلى كاتبيما وحفظهم من الخطا فيما كتبوه » وقد اختارهم 


أناسنًا ذوي خيرات وخلفيات خحاصة وشخصيات قوية تؤهلهم 


لندوین ما يریده هو . کا أرشدهم أيضًا إلى ما يكنبون وأعلن 
م الكدير من الحقائق والأفكار الجديدة » ووجه نشاطهم 
وعملهم حتى لا جخطفوا في اخحتيار الكلمات الدقيقة للتعبير عن 
هذه احقائی والتعالم والأحكام . وهذه الكتب ‏ حسب 
العقيدة المسيحية اقفتاها کتًابہا لشعب الله باعتبارها كبا 
إلمية لابد من الحافظة عليما جيدًا ودراستها بعناية . 


وهذا ما نجده مسطورا في أسغار الناموس التي مر الله موسى 
أن يحفظ نسخة منها في قدس الأقداس (تث )۲٦:۳١۷‏ » کا 
أوجب أن تكون هناك نسخة منبا أمام الملك على الدوام ليدرسها 
بعناية ويسلك بمقعضاها في کل اُوجه نشاطه (تٹ ۱۸:۷و۱۹). 


ونظرًا للمكانة السامية المقدسة هذه الكتب › فلابد أنا 
حفظت بعناية فائقة » ولكن ليس معنى ذلك آنه م يتسرب إلى 
النصوص أي خطاً » فالكتاب المقدس ظل ينسخ باليد من نسًاخ 
ختلفين مرارًا بلا عدد على مدى قرون طويلة » ومن المستحيل 
أن يقوم إنسان بنسخ أي كتاب دون أن يقع منه أي خطاً » 
فمهما كانت الدقة والمراجعة » لابد أن تفلت بعض الأخطاء 
وتجد طريقها إلى الخطوطات الرسمية التي عتفظ بها قادة الأمة . 
ولكن ما لا شك فيه أن هذه النسخ الرسمية التي أعدت 
وروجعت يعناية فائقة » تكاد تخلو من الأخطاء أو لم يتسرب 
إليها سوى أقل القليل من الأحطاء » ولابد من وجود بعض 
الاختلافات بين النسخ المعدة للأفراد والمنتشرة على نطاق واسع 
في طول البلاد وعرضها . ومع أنه لا يوجد نمة دليل صرجح 


معاصر › إلا أن اکتشافات خرائب قمران (فیما بین 1۹٤۷‏ 


)١ ۹٠‏ بالقرب من البحر اليت _ حيث وجدت غرفة لحفظ 
مخطوطات أسفار الكتاب المقدس » وحيث كانت تنسخ هذه 
الخطوطات باستمرار لأعضاء هذه الجماعة المتنسكة ‏ تبين 
مدى انتشار التب المقدسة في القرون التي سبقت ولادة المسيح 
مباشرة » ولابد أنها كانت قد انتشرت على هذا المنوال في القرون 
السابقة . وكانت هذه النسخ غالية اللمن جدًا » فكان غالبية 
سكان الجهات النائية ‏ بدلا من السفر إلى أورشلم وتكبدهم 
للنفقات الباهظة للحصول على نسخة منقولة عن نسخة 
رمية س يكتفون بل اخة هلاه نسخة علية > ما كان 
لابد معه من تسرب الأخحطاء بمرور الوقت » وهكذا نشت 
مجموعات (مدارس) مختلفة من الخطوطات » کا حدث مع أسفار 
العهد الحديد . 


لكن قبل اكتشاف مخطوطات وادي قمران » لم يكن هناك 
أي دليل عبري على حدوث مثل هذه التطورات » ولكن 
الاختلافات بين النصوص في الترجمة السيعينية والتوراة 
السامرية » أوضحت احتال وجود مثل هذه المجموعات 
(المدارس) من النصوص في الأجزاء الختلفة من البلاد » ونما لا 


N: 


خطوطات العهد القدي 


خطوطات العهد القدم 


شك فيه أن الأخطاء في النص الرسمي الذي كان محفوظًا في 
:أورشلم » كانت أقل ما يكن . 


(ب) الفترة من خراب أورشلم حتي ۰٠۹م‏ : ظهرت في 
تلك الحقبة الأهمية القصوى للأسفار المقدسة » فقد كان من 
اللمكن أن يفقد الود هويتهم تماما بعد تدمیر ايکل وخراب 
أورشلم » لولا اهتمهم الشديد بوحدتيم الدينية وبأسفار العهد 
القدبم كأساس هذه الوحدة . فاجتمعت فرق من الرببين 
(المعلمين اليهود) في مختلف مناطق فلسطين لدراسة المشاكل 
المتعلقة بالعهد القدي»وللوصول إلى نتائج يستطيعون الدفاع عنها 
في علاقاعہم باليهود الخرين وغررهم . وكان أحد أهدافهم 
الأساسية هو الحافظة على سلامة الأسفار المقدسة . 

وي خلال القرون السابقة وخلال شطر كبير من هذه 
الفغرة » كان يطلق على القائمين بهذا العمل اسم «السوفري» أي 
«الكتبة) م أطلق عل م احيرا اسم «الماسورين) )masorete5(‏ 
أي «أساتذة التقليد» . 

وقد أكد اكيبا (انخه) ‏ أحد قادة الربيين في بداية هذه 
الحقبة أهمية استخدام التقليد «كسور حول الشريعة» لحفظ 
سلامتها . ولكي يحققوا ذلك › أخذ الكتبة في إحصاء عدد 
الحروف وعدد الكلمات وعدد الايات في کل جزء مع یدید 
احرف الأوسط والكلمة الوسطى في كل جرزء أيضًا » وتسجيل 
كل الملحوظات والحقائق المرتبطة بهذا الغرض » ولا نعلم سوى 
القليل جدًا عن جهودهم الشاقة في هذا السبيل رغم أن بعض 
مناقشاتيم مسجلة في التلمود » والكثير من العلامات التي 
وضعها الكتبة في مواضع مختلفة من الأسفار وبعض الحواشي قد 
أدححت في النسخ الماسورية التأحرة » رغم أن معاني البعض منها 
وكذلك المدف منبا كانت قد نسيت في ذلك الوقت . 


ولسنا نعلم متی بدا استخدام لقب «ماسوري» . ولکن في 
نحو ١٠۸م‏ أطلق هذا اللقب ‏ بدلاً من لقب «الكتبةه ‏ على 
الذين كرسوا أنفسهم للمحافظة على الأسفار المقدسة . وكانت 
أمامهم مسائل كثيرة تقتضي المعالجة » من أهمها الاهتام بالنطق 
السلم للكلمات » وطريقة تلاوعا في أثناء اللخدمة » وجخاصة إذا 
علمدا أنه لم تكن تكتب سوى الحروف الساكنة » ولقد بذلت 
مجهودات عظيمة في ذلك العمل فيما بين »۸٠٠‏ ١٠۹م‏ . وقد 
لقيت النتيجة التي توصلا إليها قبولاً واسعًا » فحلت محل غالبية 
المخطوطات السابقة . ونظرا لاهم (الماسوريين) قد قاموا بعملهم 
على أكمل وجه » لم يعد يطلق هذا اللقب على أحد فيما بعد 
ذلك وأصبح هذا النص العبري يعرف باسم «النص الماسوري». 

وأطلق فيما بعد على العلماء الذين اهتموا بدراسة أعمال 
الماسوريين والحافظة على سلامة النصوص » لقب «النحويين» أو 
«المرقمين؛ (أي واضعي علامات الترقى) . وني القرون التالية تم 
۲۹۸ 


نسخ العديد من الخطوطات نقلا عن النص الاسوري » وهي 
متناسقة إلى أبعد حد رغم ككابتما في مناطق متباعدة من العام . 
ولقد وضع دارسو العهد الدج والخطوطات نظريات عديدة عن 
علاقة التص الماسوري بالنص الأصلي للأسفار » سنعرض هما فيما 
بعد . 


ثاا : الكتابة بالحروف الساكنة وأهمية الحروف 
المح ركة : 

إن الكتابة تقصر بعض الشيء عن نقل ألفاظ المتحدث 
ونبراته » فالتعبرر الشفوي فيه عدة ملاح لا يكن تسجيلها 
كتابة » وقد أدخلت في اللغات الحديثة علامات الترقم لتعطي 
فكرة أدق للتعبير عن نبرات صوت المححدث . وهذه العلامات 
م تكن معروفة في اللغة العبرية القديمة » بالاضافة إلى أن الكتابة 
ي اللغات السامية القدية م تكن تعبر عن كل الفكرة )ا تعبر 
عنما اللغات الحديثة » نظرًا لأنه في غالبية الأحوال م تكن تكتب 
من الكلمة سوى الحروف الساكنة (فيما عدا الخط المسماري) › 
ولم يكن نمة سوى القليل من الحروف المتحركة » أو لم يكن 
هناك شيءَ منہا على الاطلاق . ولم يکن هذا يعتبر عيبا كبيرا 
فيا » کا هو الحال في معظم اللغات الحديثة » وذلك لأن جذور 
الكلمات في اللغات السامية كانت تتكون من حروف ساكنة » 
ولم تكن وظيفة الحروف المتحركة إلا تسهيل نطق الحروف 
الساكنة » ونقل فكرة عن صورة الحديث وزمنه وصيغته 
وأسلوبه وكل ما يتعلق به » بل حتى اللغات افندوأوربية لا 
تصعب قراءتها بدون حروف متحركة . 

ولكن الكلمة المكتوبة بالحروف الساكنة فقط ‏ بدون 
حروف متحر كة يمكن النطق بها بطرق مختلفة » ولكن من سياق 
الكلام يمكن أن نتبين نطقها الصحيح . 


وبعد السبي البابلي حلت اللغة الأرامية تدرييًا حل اللغة 
العبرية »> حتى صار استعمال العيرية في النهاية قاصرًا على 
الأغراض الدينية والأدبية فقط . واستمر استخدامها في حدمة 
الحمع » ا كان الئاس يقرأون أسفار العهد القديم في بيوتهم 
بالعبرية . وقد مع الأطفال ذلك النص مرارًا وأصبح هناك ميل 
إلى الحفاظ على هذا التقليد شفويا حيث كانت تنطق الحروف 
امتح ركة في مواضع محددة . ومن الطبيعي جدًا أن يتغير نطق 
الجروف الساكنة والمتح ر كة عبر القرون الطويلة » متأثرة في 
ذلك باللغة العامية المستخدمة في الحديث » سواء في الأرامية أو 
اليونانية أو العربية . وأخيرًا تبين لحراس الكتب المقدسة › 
ضرورة إججاد طريقة أفضل لإحكام نطق الحروف التحركة بدلا 
من جرد وجود هذه الحروف أو عدم وجودها » فاهتدت مراكز 
العلم اليودية في بابل » إلى نظام وضع النقط أو بعض العلامات 
الأخرى فوق حروف ممينة لدل على احرف التحرك التالي 
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ونشأ في فلسطين نظام أحر شبيه إلى حد ما بالسابق . ثم نشا 
نظام ثالث في طبرية في فلسطين » استبدلت فيه العلامات التي 
كانت توضع تحت الحروف الساكنة في النظام السابق » بعلامات 
توضع فوقها > وسرعان ما ساد هذا النظام » واستخدم فيما بعد 
ذلك في نسخ الخطوطات ثم في طباعة الكتب العبرية . 


رابعًا : أنواع الخطوطات : هناك نموذجان للمخطوطات 
العبرية » أوهما كان للاستخدام في المجمع › والثاني للاستخدام 
الفردي . وكانت مخطوطات الجمع تشتمل أحياا على الأجزاء 
الختارة من العهد القدي للقراءة في العبادة المنتظمة في الجمع . 
أما سفار مومى الخمسة فكانت في مخطوطة واحدة لأا كانت 
تقراً بانتظام كل يوم سبت . ومع القراءة الأسبوعية المننظمة من 
أسفار الناموس » أصبح من المعتاد قراءة فقرات مناسبة من القسم 
الثاني من التوراة العيرية الذي يعرف باسم «هفتاروث» 
)Haphtaroth)‏ » سبق احتیارها منذ وقت مبکر . وکانت هذه 
الختارات تدون أحيائًا في درج واحد . فمثلاً سفر أستير الذي 
يقراً في عيد الفوريم والكتب الارنعة الأحرى والتي تقراً في 
أعياد معينة » جمعت في دراج مستقلة عرفت باسم «مجلوت» 
أي «الأدراج» . 


ويذكر التلمود القواعد الدقيقة التي كانت تسخ بموجبها 
مخطوطات امجمع » التي كانت تكتب على شكل أدراج أو لفائف 
وليس على شكل الكتب الحديثة » وكانت تستخدم لكتابتا 
رقوق من جلود حيوانات طاهرة » وكان لابد لكتابة النص 
بعناية فائقة» باستخدام الحير السود الذي يمكن إزالقه » وبدون 
كتابة حروف متحر كة أو علامات التشكيل . ولم يكن الناسخ 
یکتب حرفا واحدًا دون الرجوع إلى الأصل الذي ينقل عنه . 
أا الكلمات الغريبة والنقط الشاذة والحروف غير العادية في 
حج ها أو موضعها أو شكلها » فكان يلزم كتابعما بعناية بالغة » 
وكان يجب آن تراجع الخطوطة في غضون ثلاثين يومًا من 
كتابتها » وتعدم الصفحة إذا وجد بها أريعة أخطاء . 

والنسخ المتاحة الأن للدراسة من مخطوطات امجامع قليلة » 
فلخوفهم علیہا من انتاك قدسیتہا » کانوا یعدمونہا إذا ما ترت 
من كارة الاستعمال . 

أما النسخ الخاصة بالأفراد سواء للدراسة أو القراءات العائليت 
فكانت غالية الشمن لأنها منسوخة باليد . أُما علية القوم فكانوا 
يستاً جرون كبة متازين لينسخوا هم الأدراج ويراجعوها بدفة 
فائقة . وهناك نسخ تبدؤ العجلة في كتابتها . وعدد النسخ 
الخاصة أكبر بكثير من نسخ الجامع » لأن اليهودية كانت تفرض 
على كل يودي أن تكون عنده نسخة واحدة ‏ على الأقل _ 
من الشريعة . 


وكانت الدسخ الخاصة تشتمل على كل العهد القدي أحيانًا › 


ولكنها في أغلب الأحوال كانت تضم جزءًا منه أو سفرًا واحدًا . 

ورغم وجود هذه الخطوطات فی بعض الأحیان ‏ على شکل 
لفائف » لکنا كانت عادة على شكل كتب من تلف 
الأحجام . وكانت الخطوطة أحيائًا من رقوق أو جلود › ولكنها 
كانت في الغالب من نسيج من القطن» | كانت الكتابة عليما 
با حبر الأسود وبالحروف المتحركة وعلامات التشكيل . کا 
كانت حواشما العليا والسفلى وال جانبية تشتمل على تعليقات 
أحيائا ‏ بجوار النص 
شر حا لأحد الربیین البارزین . کا کانت کییرا ما تشتمل على 
ترجمة للنص إما بالا رامية (الترجوم» أو بالعربية أو بلغة أحرى . 
وكانت الحروف الساكنة تكتب أولاً ‏ عادة ‏ أما الحروف 
المح ر كة وعلامات التشكيل فقضاف في م تالية بمعرفة 
شخص آخر غير الناسخ الأصلى _ في أغلب الأحيان ‏ وبقلم 
وحبر ختلفين أيضًا . 


وكثيرًا ما كانت تتداول الخطوطة الواحدة أياد كثيرة في أثناء 
إعدادها » فواحد يكب الحروف الساكنة > وثان يضيف 
الحروف المتحركة ‏ م ياق ثالث لراجعتها > ورابع يضيف 
الحواشي » وحامس يعيد كتابة ما انطمس بفعل الزمن أو لكارة 
الاستعمال . وكثبرا ما كانطر ترحرف الكلمات أو الحروف 
الأساسية » بالاضافة إلى تزيين الوامش بصور الأزهار أو 
الأشجار أو الحيوانات . وكثيرًا ما كانت المحخطوطة تشتمل في 
ختامها على حاشية بأسماء من قاموا بالعمل فيا مع بعض 
معلومات أخحرى عن الخطوطة . 

ويعسر كيرا تحديد عمر الخطوطة. العبرية » وذلك لأن 
الخطوطات كانت تسخ في أماكن عديدة » بالاضافة إلى 
احتلاف شكل الكتابة باخحتلاف الأماكن » فليس من السهل 
تحديد عمر الخطوطة بدراسة طريقة الكتابة . ولكن كانت 
الحاشية الاح في بعض الخطوطات ‏ تحدد زمن كتابة 
الخطوطة» ولكن كيرا ما كانت غفل كتابة ذلك أو تكتب 
في صورة يصعب فهمها » فقد تكون السنة المذ كورة منسوبة 
إلى بدء الخليقة - على حسب زعمهم أو إلى خراب اليكل 
الثاني » أو حسب التقوبم المجري في بعض الخطوطات امكتوبة 
في البلاد العربية » أو بالنسبة لعصر السلوقيين › وهو ما كان 
بحدث كيرا . 

وكثيرا ما كانت تُغفل كتابة رقم الالاف للسنين » بل 
وأحيائًا رقم المحات أيضًا » کا بحدث أحياا الآن . ا أن الحاشية 
الأخيرة قد تکون منقولة ‏ کا هي عن نسخة أقدم . 
ولحسن الحظ نجد بعضها يسجل تارجخين أو ثلاثة توارج أو أكار 
ما يسإعد كثيرا على تحديد التارج المقصود . فعلى سبي المغال » 
نجد في حاشية مخطوطة ليننجراد «ه19 8» أنه قد تم إعداد هذه 
المخطوطة في : )١(‏ سنة ٤۷۷١‏ من خلق العام » (۲) في سنة 

۹۹ 


مأاسورية) وقراءات غختلفة . وحد س 
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٤‏ من سبي يېویاکین » (۳) في سنة ۳۱۹ من الامبراطورية 
اليونانية » )٤(‏ في سنة ۹٤٠‏ من تدمير الميكل الثاني » )٥(‏ في 
سنة ۳۹۹ من حكم القرن الصغيرر . 

وطبقًا للتقدير البودي لتاريخ خلق العام فإن أول هذه 
التوارجخ يوافق عام ١٠١٠م ٠‏ أما التارجخ الثالث ‏ إذا اعتبرنا 
رقم الالاف محذوفا ‏ فانه یوافق ۱۰۰۸م (۱۳۱۹ سنة بعد 
سنة ۳٠۲‏ ق.م) . أما التاري الرابع فيوافق سنة ۹١٠٠م‏ . أما 
الخامس والخاص بتار القرن الصغير › فيوافق ‏ حسب التقويم 
مجر انپا کیت فی کر یناکم المرب س ۰۸ ۰ ام. 
ما التاريخ الحسوب من سبي الملك يموياكين فلا يتفق مع التوارجخ 
الأحرى » ولعل السبب في ذلك هو خطا العبارة الواردة في 
الترجوم بان العصر الفارسي (الذي امتد من ٥۳۹‏ ق.م. حتى 
١‏ ق.م) لم يدم سوى جيل واحد . واتفاق أربعة توارجخ 


بجعل الرأي المقبول لتاريخ هذه الخطوطة هو ۸١٠٠م‏ . 


خامسًا : أقسام الأسفار الإهية : إن تقس الكتاب 
المقدس إلى أصحاحات وأعداد (ایات) . یکن معروفا حتی 
القرن السادس عشر الميلادي . فقد كتبت الأسفار المقدسة _ 
أصلاً ‏ بغير أقسام فرعية » بل وبلا عناوين عادة . وكان يطلق 
على السفر قديمًا الكلمات الافتتاحية له . 


وأول تقسم للنص العبري كان تقسيمه إلى ايات غير مرقمة › 
ولعل ذلك تم في زمن مبكر جدًا . وقد اكتشفت مؤخرا مخطوطة 
يرجع تاريخها إلى ما قبل ميلاد المسيح بقليل » مقسمة إلى ايات › 
تكاد تتفق مع ما في النسخ العبرية الحديثة للعهد القدم » دون 
أي إشارة إلى ترقم » وبدون التفسم إلى أصحاحات . وبين نجد 
التقسم إلى ايات محكمًا على وجه العموم » إلا أن هذا لا يتوفر 
في كل الحالات » فقد نجد الآية الواحدة تضم جلتين 
مستقلتين » بيغا لا تشتمل اية أحرى إلا على جزء صغير من 
جملة . ولعل أوضح مثال لذلك هو مز ۱۹: ٤‏ حيث تضم هذه 
الاي الكلمات القليلة الأخحر ة من جلة (في الاية السابقة) 
والكلمات القليلة الأولى من الجحملة التالية . 


وكانت النطوة التالية هي تقسم كل أسفار العهد القديم (ما 
عدا سفر المزامير الذي كان مقسمًا بطبيعته) إل ٤٥١‏ قسما 


تسمی «سدارے)» أي «الترتيب» منها ١١ ٤‏ قسمًا للأسفار الخمسة" 


الأول . ويقال إن يهود فلسطين اعتادوا أن يقرأوا بالتتابع جزءًا 
منها كل أسبو ع في حدمات المحمع إلى أن ينتهوا من أسفار موسى 
في ثلاث سنوات . وظلوا هكذا حتى نهاية القرن الخامس' عشر 
عند طرد اليهود من أسبانيا » فتغيرت هذه العادة إلى قراءة كل 
الأسفار الخمسة في خلال عام واحد فقط . 

جزءًا حتى بمكن قراءتها في أيام السبوت في خلال عام واحد 
e‏ 


تقريبًا . وتتفق نہايات هذه الأقسام الكبيرة مع نہايات كل ثلاثة 
من الأقسام الصغيرة . وما زالت هذه الأقسام مستخدمة في 
التوراة العيرية . 


أما التقسم إلى أصحاحات فلم يتم إلا في القرن الثالث عشر 
الميلادي » ويرجح أن الذي قام به رئيس أساقفة انجليزي » قام 
به أولاً في الكتاب المقدس في اللاتينية » ولم يلبث اليهود أن 
أد ر كوا قيمة هذه التقسيمات فعملوا بها في كتبهم بنفس التقسم 
الذي قام به ذلك الأسقف مع بعض التعديلات القليلة . 


ولقد كان سفرا صموئيل الأول والثاني في الأصل سرا 
واحدًا ولكن تم تقسيمه إلى سفرين مستقلين عند طباعة الكتاب 
المقدس في القرن السادس عشر » وهو ما حدث أيضًا بالنسبة 
لسفري الملوك الأول والثاني» وسفري آخبار الأيام الأول 
والثاني . 


سادسًا : عمل الكتبة : إن الرجال الذين كرسوا أنفسهم 
للمحافظة على الأسفار المقدسة ونقلها » منذ زمن عزرا إلى زمن 
«الماسوريين۲» يطلق علممم في الخطوطات العبرية اسم «السوفرم» 
(نمطSop)‏ أي «الكتبة» . وقد يوحي هذا الاسم بأنم م 
يكونوا سوى «نسًاخ» . والكلمة العبرية التي تعني «يكتب؛ هي 
وكَنَبّ» (كا في العربية) » وترد أكار من مائني مرة في العهد 
القديم» اما كلمة «سافار» (التي جاء منها الاسم «السوفري») 
فمعناها (يحصي» . وقد جاء في التلمود بأن حافظي الكتب 
يدعون (سوفری) لاڀ عفرن الحروف والكلمات في كل قسم 
من أقسام الكتاب المقدس . وني الواقع لم يكن «السوفر» محرد 
ناسخ بل كان يعد القوائم ويتابع التفاصيل ويشرف على مختلف 
أوجه العمل . وأصبح الاسم أخيرًا يطلق على كل من يكرس 
نفسه لكل عمل شرعي أو أدبي . 

وف أثناء تلك الحقبة الطويلة التي سبقت زمن «الماسوريدن» 
م تسجل سوى معلومات قليلة عن أنشطة الكتبة فيما يتعلق 
بالأسفار المقدسة » ولكن يمكن استنتاج الكثير من المعلومات 
عن نشاطهم نما سجلوه على شکل علامات أو حواش . 

ومن الواضح أنبم في سعيهم للمحافظة على سلامة النص من 
التغيير أو الاضافة كانوا بحصون عدد الكلمات في كل قسم وعدد 
الآيات والفقرات . وکانوا یکتبون س أحیائًا _ ملحوظات في 
الموامش أو يكتبون حروفا معينة بطريقة غير مألوفة » أو يضعون 
نقطًا أو غيرها من العلامات في أماكن مختلفة . وكانت هذه 
الملحوظات الغريية تنسخ في الخطوطات الجديدة > وهكذا 
احتفظت بها مخطوطات الماسوريين »› ولو أن القصد من البعض 
منہا قد طواه النسيان . 


سابعًا : أعمال الماسوريين : إن أصل كلمة «ماسوري» غير 
معروف على وجه الدقة › ولكن المعتقد بصفة عامة أنها مشتقة 
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من الأصل العبري «مازاره والتي تعني سل ومنه اشتق الاسم 
«ماسوراء للدلالة على التقليد المُسلّم من جيل إلى خر من أجل 
احافظة على الناموس . ومن غور المعروف متى أطلق على حفظة 
الناموس اسم «الماسوريین؛ » ولكن لول عام ۹۲۰م » اعتبروا 
ان «الماسوريين» قد موا عملهم وم يعد هذا الاسم يستخدم 
بعد ذلك . 


كانت هناك محموعات نشطة من الماسوريين في بابل ولي 
فلسطين » ومع أنه كان للتلمود والترجوم اللذين صدرا في 
بابل » الأفضلية عند كل اليپود عن نظيريهما اللذين صدرا في 
فلسطين » إلا أن الوضع اختلف فيما يختص «بالماسوريرن» » فعلى 
الرغم من أن «الماسوريرن؛ البابليين أنجزوا الكثير » إلا أن ما قامت 
به جماعة الماسوريين في طبرية » حاز القبول عند كل اليهود 
وأصبح معتمدًا لدى الجميع . وقد وصلت إلينا أسماء الكثررين 
من الماسوريين في طبرية » وكان أبرزهم أفراد عائلتي «ابن شير 
وابن نفتالي» . ولقد استمر نشاط أمرة «ابن شیر على مدی 
خمسة أجيال من ١۷۸م‏ إلى نحو ١۹۲م‏ . 


وييكن وضع المهام التي أنجزها «الماسوريون» تحت آربمة 
عناوين رئيسية : 


الأولى : وهي الأهم » هي مواصلة العمل الذي كرس 
الكتبة له أنفسهم » وهو العمل على الحفاظ على سلامة نصوص 
الأسفار المقدسة › ولأجل هذا أحصوا عدد الحروف ۰ 
والآيات والأقسام في كل سغر > وحددوا الكلمة التي تقع 
منتصف کل منہا أشاررا إل اميخ افرية أو غر أرق 
ومرات تكرارها . وما من سبيل لمعرفة كل ما أنجزوه وما أنجزه 
من سبقوهم من الكتبة . فالكثير من إشارات الترقم والعلامات 
الخاضة التي وضعها الكتبة » قام الماسوريون"بنقلها ا هي » 
حتی وإن کانوا لم ہدرکوا ‏ أحیائًا ۔ الغرض منہا . 


e e e - -‏ 
ولقد قام الماسوريوين بتجميع قدر هائل من المواد من هذا 
النوع » أصبحت تعرف باسم «الماسوراه» » والملاحظات التي 
ورجا عل ر el E Sb ES‏ 
أا الملاحظات اللسجلة في أعلى الصفحة وأسفلها فتعرف باسم 
«الماسوراه الكبيرة» » ويطلق نفس الاسم أحيائا ‏ على 
اللاحظات المسجلة في باية كل سفر والتي كثيرا ما قسمى 
«بالماسوراه الہائية» . و الكثير من. ٠‏ هذه ألادة مکتوب بلغة 
موجزة » ونصفها ل تقريبًا بالعبرية والباقي بالأرامية » وتعد كلتاها 
عن اللغات اليتة منذ القرن التاسع الميلادي . 


أما المهمة الثانية للماسوريين فكانت توحيد نطق الكلمات 
العبرية في . ألعهد القديم مروز الاس فشا ميل لاغفال 
الحروف المتحر كة التي جب نطقها مع الحروف الساكنة المكتوبة 
وبداً نطق الكلمات يخلف باختلاف طريقة الحديث في الأقالم 


الخعلفة » بل إن القواعد النحوية نفسها شابا بعض الخلط » 
نتيجة لما حدث في نطق الكلمات » ولذلك تصدى الماسوريون 
هذه المهمة الخطيرة والمعقدة » ووضعوا ثلالة نظم للنطق »› ولكن 
تفوق منا نظام طبرية » والدراسة الحأنية لقواعد ألنحوء والبحث 
عن تقاليد النطتق السلم أديا في بعض النقاط إلى العودة الواعية 


إلى الصور والممارسات التي كانت في القرون. السابقة » ولكنها 


کادت تختفي . ویقول بول کال؛ (۸1۵ھK‏ اںه۴) إن الماسورين 
قد نقلوا عن السريانية بعض القواعد مثل الحروف المشددة 
اعطق . ولا أمعوا ذلك العمل الضخم في تقنين قواعد اللغة مع 
الحفاظ على التقليد امو كد » وتحقيق طريقة النطق السلم لكل 
كلمة » وضعوا علامات على كل كلمة لنطق الحروف المتحر كة 
في التوراة العبرية . 


وتضمن الجزء الثالث من عمل الماسوريين تقدمم الارشادات 
للقاريء عن الحالات التي تفضل فيا التقاليد الأكيدة قراءة كلمة 
بطريقة تبدو غور مناسبة لنص الحروف الساكنة . وييدو من 
الواضح أن الماسوريين أصروا على عدم إحداث أي تغيور في النص 
الذي تسلموه . ومع ذلك فهناك بعض الحالات التي اعتادو! فيا 
القراءة بطريقة مغايرة . فقد اعتادوا ‏ على مدى قرون _ ألا 
ينطقوا لفظ الحلالة «يموه» » بل كانوا يستعيضون عنه بكلمة 
«الاسم» . وقبل ميلاد المسيح أصبح من العتاد استبدال لفظ 
الحلالة بكلمة «أدو ناي» (السيد أو الرب) ما لم يكن هذا الاسم 
قد سبق وروده مرتبطا بلفظ الجلالة » وفي هذه الحالة كانوا 
يستبدلونه بكلمة «إلوهى» (الله) . وفي مثل هذه الحالات كان 
الماسوريون يضعون الحروف الححركة في كلمتي «أدوناي» 
و«الوهيم» على الحروف الساكنة الموجودة بالتن »> وهكذا 
أصبحت هذه هي القراءة الدائمة 

أما العمل الرابع للماسوريين » فلعله كان أكار المهام 
استنفادًا للوقت > ولكنه أقلها أهمية بالنسبة للدارسين » ألا وهو 
العلامات اللازمة للمنشدين . فقد استقر الأمر - على مدى 
قرون ‏ أن نشد جزء على الأقل ما يتن من الأسفار الإلية 

في انجمع . ولكي يضع الاسوريون معيازا دقيًا » اخترعوا نظام 
معقدًا من علامات التنغم » وأهمها علامة الوقف . 


إنه ا يسير أن نتبين أنه باضافة علامات التشكيل 
فمع ا ن کل الخطوطات الماسورية متفقة تماما قي الحروف 
الساكنة › إلا أنه من الطبيعي أن تدشاً أساليب عديدة للحفاظ 
على هذه الصور الجديدة . 

وتتقضمن الماسوراه الكبررة» إشارات إلى عدد من الخطوطات 
التي ها اعتبارها الكبير »> ولكن للأسف ضاعت كل هذه 
الخطرطات التي سبقت الخطرطات الماسورية . وتعد 

۳٠۹ 


مخطوطات العهد القدجم 


مخطوطات العهد القديم 


«امحطو طات المليلية؛ ‏ التي تنسب إلى +«هليل؛ أحد الربيين 
الذي عاش في نحو ٠٠٦م‏ من أعظم هذه الخطوطات . 
وهناك مخطوطات أخحرى عرفت بأ ماء مواطنها مثل مخطوطات 
ارجا وأورشلم وسینا وبابل . 


استطاع ماسوريو طبرية ‏ بوضع النظام الجديد لح ركات 
التشكيل والحروف المتحركة ‏ أن ييتكروا نموذجا من 
الخطوطات أصبح هو الصورة المعتمدة في كل العام اليهودي . 
ومع ذلك لم يكن كل ماسوري طبرية على اتفاق تام في كل 
تفاصيل هذا العمل . ومع بداية القرن العاشر » تمثلت هذه 
الاحتلافات في منہجين > أحدهما ينتسب إلى ان اشر » والاخر 
إلى ابن نفتالي . ولذلك فالخطوطات التي كتبت في القرنين 
التاليين » دونت في حواشيما إشارات متكررة إلى القراءات 
الختلفة في كل مهما . ولم يلبث الكتّاب أن شرعوا في عمل قوام 
بهذه الاحتلافات » وللأسف اختفت معظم هذه القوام » ولكن 
أكتشفت مؤخرا قصاصات من عدة نسخ من كتاب يعالج هذا 
الموضوع » أمكن بتجميعها الوصول إلى القائمة كاملة » 
والكتاب بقلم کاتب امه «میخائیل بن عزیئیل» وعنوانه «کتاب 
الخلاف» » وفيه يسجل ۸۷١‏ اختلافا بين المجين . وتتعلق كل 
هذه الاختلافات ‏ من الناحية العملية ‏ بأمور التشكي 
والتنغم ٠‏ وعهتم تسعة أعشارها بعلامة «الوقف» . أما فيما مخختص 
بالحروف الساكنة فلا يوجد أي اختلاف له قيمته » بين 


الزمن » لكن ‏ تدرضيا ‏ مال غالبية النحويين والدارسين إلى 
تفضيل قراءة ابن اشير » مع قبول بعض قراعات ابن نفتالي . 
ثم أعلن الفيلسوف اليهودي الشهیر مومى بن ميمون ٠٠١١(‏ ۔_ 
)/٤‏ - عرضنا في كتابته عن بعض الموضوعات الكتابية التي 
لا تتعلتق بالاختلاف بين المہجين ‏ أنه يعتبر مخطوطة العهد 
القديم التي في مصر » والتي شکلها وراجعها وعلق علیما ابن 
اشور هي المخطوطة الصحيحة . ونا كان هذا الفيلسوف مكانة 
عظيمة في العام اليهودي » فإإن عبارته السابقة كانت سيا في 

أما تلك النسخة التي تحدث عنها ابن ميمون » فيبدو أنها 
نقلت إلى حلب حيث حفظت في محمع «السوفري» (الكتبة) 
هناك . 


امنا : الخطوطات الماسورية الهامة : فيما بين عصر 
النهضة وعام ١٠۸٠م‏ » تمكدت الجامعات والمكتبات الختلفة من 
جمع عدد لا بأس به من الخطوطات العبرية » وإن كان الموجود 
منها الآن يزيد على ثلاثة أضعاف ما جمع حتى عام ۸۰م 
وترجع هذه الزيادة ‏ في جانب مها س إلى الأمحاث الجادة التي 
۳.۲ 


قام بہا «ابراهام فر کوفتش» (1ء اه )ءذ۴) الذي تمكن من جمع 
ما يزيد على ألفي مخطوطة لأجزاء من العهد القديم ووضعها في 
مكتبة. ليننجراد » کا ترجع أيضتًا إلى العدد الكبير من الخطوطات 
الكتابية التي تم اكتشافها في خزانة المعبد اليهودي بالقاهرة . ومن 
الصعب المقارنة بين العديد من الخطوطات في مختلف المخاحف 
والمكتبات » فبعض الخطوطات تضم كل أسفار العهد القديم بيغا 
قد لا تحتوي إحدى الخطوطات إلام على بضع صفحات . 
وتستلزم دراسة هذه الخطوطات بذل الكثير من الجهد . وبفضل 
الجهود المضنية التي بذها «کال» (ماطو×) واخرون في النصف 
الأول من هذا القرن » أمكن التوصل إلى نتائج هامة . 


کانت ول مجموعة من الخطوطات التي جعها بنيامين 
کینیکوت (0۲عنصهمK)‏ س فیما بین »۱۷۷١‏ ۱۷۸۰م » والتي 
نشرتبا جامعة اكسفورد س تضم ٦٠١‏ مخطوطة للعهد القديم . 
بعد ذلك نشر جيوفاني دی روسي (۴۸0‰ ¢[ ۱۷۸4 
۸ )م قائمة تضم ۷۳١‏ مخطوطة أخحرى ‏ وأهم الاكتشافات 
التي تمت في المصور الخحديثة هي ممحموعة حزانة المعبد المهودي 
بالقاهرة (ابتداء من ۱۸۹۰ء) › وخطوطات البحر الميت (ابتداء 
من ۹4۷م( . ففي الخزانة العليا من معد القاهرة اکتشفت 
حو .۰ ,00 (مائتي ألف) مخطوطة وجذاذة » منها حو 

. (عشرة الاف) مخطوطة لأجزاء من الكتاب المقدس‎ ٠٠,١ 
٦۰۰ کا یذ کر ج.ت. میلیك ()نان۸4) آنه قد اکتشفت غو‎ 
(سةائة) مخطوطة وجذاذة في كهوف البحر الميت . ويقدر‎ 
«جوتشترن) (١1ءاواام6) عدد خخطوطات وجذاذات العهد‎ 
القدي باللغة العبرية ء التي اكتشفت حتى الآن بعشرات الآلاف‎ 
. من الخطوطات‎ 


وأكبر مجموعة منها تقكون من ٠١,٠٠٠١‏ جذاذة من أسفار 
العهد القديم تما وجد في خزانة معبد القاهرة »> وهي محفوظة الآن 
في مكتبة جامعة كمبردج » ويلي ذلك في العدد المجموعة الثانية 
«لفیر کوفقتش» (1> اه )٣ذ۴)‏ المحفوظة في ليننجراد» وتشتمل على 
١,۲‏ جذاذة من أسفار العهد القدي و«الماسوراه» مكتوبة عل 
رقوق » ۷۲١‏ مكتوبة على ورق » علاوة على ٠,۲٠٠١‏ (ألف 
ومائتي) جذاذة من مخطوطات غير عبرية . ويحوي فهرس 
المتحف البريطاني ١١١‏ مخطوطة عبرية للعهد القديم » كا يحتوي 
فهرس مكتبة بودلين («ونافه8) على ٠٤١‏ مخطوطة من العهد 
القديم منها عدد كبير عبارة عن جذاذات . ويقدر «جوتشتين» 
عدد الخطوطات السامية الموجودة في الولايات المتحدة وحدها 
بعشرات الا لاف من الخطوطات الكاملة أو الجذاذات » /.١‏ منا 
من أسفار الكتاب المقدس . 


ونعتبر أفضل المصادر انصوص «ابن اشير 
)١(‏ مخطوطة القاهرة لأسفار الأنبياء : ويشار إليبا أحيائًا 


خطو طات العهد القدم 


عخطوطات العهد القدي 


بالحرف »٥«‏ » ویرجع تارجخها إلى ١۸۹م‏ » وتحتوي على کل 
الق اباي ن المد العدي › و کاتہہا هو موسی بن اشير » وهو 
اخر المشهورين من عائلة ابن أشير » وقد أهداها إلى جماعة 
«القرائين» في أورشلم » ثم استولى عليا الصليبيون في عام 
۹م م عادت إلى اليهود ووصلت إلى جاعة «الفرائين؛ 
بالقاهرة . وهي مكتوبة على لالة أعمدة بالتشكيل والحروف 
المتحر كة حسب الأسلوب الطبري . 


(۲) مخطوطة ليننجراد العيرية (8.3) ويشار إليها بالحرف 
«۴» نسبة إلى مدينة «بتروجراد» (الاسم السابق لدينة 
لینینجراد) . ولا تضم هذه المخطوطة ‏ التي يرجع تاريخها إلى 
٦م‏ إلا أسفار الأنبياء الما خرين وظلت تعتبر أقدم مخطوطة 
زمئًا طويلاً إلى أن تم اكتشاف الخطوطات الأقدم . ويستخدم 
فيا النظام البابلي من وضع علامات النطق فرق السطور › وفي 
نفس الوقت تتبع سلوب مدرسة طبرية في علامات التشكيل 
والحواشي . وفي بعض الصفحات استبدلت بعض العلامات 
الطبرية بالعلامات البابلية . 


(۳) خطوطة حلب » وتعرف أحياا «باسم اخطوطة و» : 
ويذكر في الملحوظة الختامية فيا أن هارون بن أشير (ابن موسى 

بن أشردر) المتوني في نحو ٠م‏ هو الذي أضاف إليها الحروف 
امححربكة والحواشي . وهذه ألخظوطة مكتوبة على رقوق على 
ثلائة أغمدة . وكانت هذه الخطوطة أصلاً في أورشلم ثم نقلت 
إلى القاهرة » وأخيرًا استقرت في حلب . وتعتبر ‏ بوجه 
عام _- أنا الخطوطة التي ذکر موسی بن میمون انا أصح 
اللسخ » وكانت أصلا تضم كل العهد القديم ولكن التلف 
أصاب ما يقرب من ربعها (وستتناوها بشيء من التفصيل في 
البند الحادي عشر) . 

(4) خطوطة المحتحف البريطافي أو الخطوطة رقم ٤٤٤٥‏ : 
والأرجح أنها كتبت في منتصف القرن العاشر الميلادي › ولا 
تحتوي إلا على جزء من التوراة (من تك ۲٠:۳۹‏ تث :١‏ 
)٣‏ . ويتكرر ذكر اسم ابن أشير عدة مرات في حواشمما . 


(ه) مخطرطة لبينجراد «]» (194 .8) . وهي تشتمل على 
كل العهد القديم وقد أحضرها «فيركوفتش» من «كريياء 
(٠«نإ)‏ وسبتق الكلام عنها في «أنواع الخطوطات» » ومسجل 
بها أنها نسخت بعناية فائقة في عام ٠١٠١۸‏ عن مخطوطة أعدها 
هارون بن موسی بن اشير . وهي مكتوبة على ثلاثة أعمدة 
بأسلوب طبرية في تشكيلى الكلمات . إلى ذلك » 
وجد «کال) (عاطھK)‏ في خحریف ٦۱۹۲م‏ في لینینجراد بین 
المخطوطات التي حعها فير كوفتش» في امحموعة الثانية › ربع 
عشرة مخطوطة عبرية يرجع تارجخها إلى ما بین ۹۲۹م» ARR‏ 
وجيعها تطابق نص اين اشير . 


ورغم الدليل الجديد حول تفاصيل نص اين نفتالي » فإنه 
لا يوجد دليل قاطع على اكتشاف أي مخطوطات خاصة ها في 
صورة نقية » بيذ كرون بين هذه الخطوطات خطوطة «روخلن» 
(Codex Reuchlinianus)‏ امحفوظة ¢ »کارلسروto (Karlsruhe)‏ 
في ألمانيا » وثلاث مخطوطات كانت محفوظة سابقًا في ارفورت . 
ولو أن بعض العلماء يقولون إن «مخطوطة روخلن» نمثل نقطة 
الانتقال بين الخطوطات الماسورية البابلية والطيرية . 


وبعد عام ۰۰٠۱م‏ تم نسخ عدد كبرر من الخطوطات › و م 
تلبث المخطوطات أن أصبحت مركبة » اعتمدت أساسًا على 
نسخة این اشر مع وجود عدد من الاختلافات › التي نقل 
أكثرها عن ابن نفتالي . وخلال هذه القرون لم تعد «للماسوراه» 
أهميتبا الكبيرة » وأصبحت معظم الحواشي جرد صور للحيوانات 
أو غيرها من الأشكال الزخرفية . 

وبمجرد اختراع الطباعة » بادر اليهود إلى إنتاج عدد من 
الكتب العبرية » فطبعت أجزاء من الكتاب المقدس بالعبرية قبل 
عام ۰۰٥٠م‏ > وهاجر «دانیال gı‏ ج (Danie! Bomberg)‏ 
من «أنتورب» إلى «فينسيا» » وهناك ان مطبعة وأصدر عددا 
من الكتب العبرية اهامة فیماً بین عامي ۱١۱۲٩‏ ۰ ۹٤١٠م‏ . 
وقد صدرت الطبعة الأول من العهد القدم فی ۹٩۱١٠/۷١١٠م»‏ 
وتولی مراجعتہا فیلکس براتنسیس (5 ۶۲۵۲٤1‏ »ال۴۲ » وکال 
تشتمل على النص العبري مع الترجمة الأرامية وتعليقات هامة في 
أعمدة متوازية . ثم حلت محل هذه الطبعة »> طبعة ثائية 
لبومبرج » قام بمراجعتہا «یعقوب بن حایم» من تونس » وفيا 
ضم «ابن حایم» تارات كثيرة من «الماسوراه» . وظلت هذه 
الطبعة مستخدمة في العام الغرهي حتى 1۹۳۷ , . أما الطبعات 
الأحرى للتلمود والطبعات الأولى للعهد القديم بأ كمله أو أجزاء 


وني القرن الئامن عشر تحولت الأنظار إلى الاحتلافات 
الموجودة في الخطوطات المتاحة » ويتعلق معظمها بالحروف 
المتحركة . وقام بنیامین کینیکوت (۲٤c0نط۸ه))‏ فیما بین 
١» ٩‏ ١۱۷۸م‏ بطبع العهد القديم في اكسفورد » وحصر 
فيا الاحتلافات ا مو جودةآفيما يزيد على ستائة مخطوطة عبرية . 
اما ج.ب. دي روسي (آووه۸ 06 فقد اُصدر فیما بین /۱۷۸٤‏ 
۸مم في مدينة «بارما» (وصعوع) الإيطالية قائمة اختلافات 
مطولة بمختارات لأهم القراءات في ١٤١۷‏ مخطوطة ومطبوعة . 
ولكن معظم المراجع التي استخدمها كل من كينيكوت ودي 
روسي كانت ترجع إلى عصور متأخرة نسبيًاً . 


وني عام ۹٦۱۸م‏ أخذ «س. بایر» (86 .5) على عاتقه آن 
يطبع أجزاء من العهد القديم » > على أمل أن يقدم نصا علميا 
دقيقًا » ولكن هذا العمل لم يكتمل مطلقًا › > کا أن اُسلوبه لاق 
r.۳‏ 


مخطوطات العهد القدم 


مخطوطات العهد القديم 


انتقادات شديدة . شم في ۱۹۰۸ ۱۹۲۹م أصدر کریستیان 
جينسیرج (عاbuء6in)‏ طبعة للعهد القديم بمقدمة قوية عن 
الاحتلافات » ولكنه الترم أسابًا بنص «يعقوب بن حايم» . وفي 
٩۹۰م‏ أصدر «رودلف کیتل»؛ (e؛؟¡×‏ ۸واهلدR)‏ التوراة 
العبرية (aنaإطء1‏ اط8 ثم أعاد طبعها في عام ۱۹۱۲ م 
مستخدمًا نص «ابن حايم» مع العديد من الموامش غير الدقيقة . 
وقي ۱۹۲۸م اعلن «س.س. توري» )٣٥۲۲۴(‏ من جامعة يبل 
(#لدإ) «أن طريقة (ركيتل) في التوراة العبرية تتضمن قراءات 
كثيرة زعم خطاً أنها روجعت على الترجمة اليونانية » إذ أا 
جمعت عشوائيًا من شروحات ختلفة» . 


وعندما اقترح البعض اصدار طبعة ثالثة من «التوراة العبرية؛ 
راي «بول کال» K4116(‏ اسهم) ان یستخدم نص این اُشیر بدلا 
من نص ابن حايم » وبذلت محاولات كثرة لتصوير الخطوطة 
الموجودة في مجمع «السوفريم» في حلب » ولكن حراسها م 
یسمحوا لا بتصویرها ولا بدراشتہا » ولذلك اقترح «کال» طبع 
مخطوطة لينينجراد (8.194) فأعارتبا سلطات لينينجراد لجامعة 
بون » فقام «كال» بتصويرها ومراجمة النص والماسور للتوراة 


العبرية (اطبعة الثالثة) . وعندما تم طبعها في عام ۱۹۳۷م > 


سرعان ما أصبحت النسخة المعتمدة عند علماء الغرب » ولكن 
للأسف _ إحتفظت هذه الطبعة بحواشي الطبعة الثانية » وقد 
نقل عنها عدد من الترجمات الانجليزية الحديثة . ولكن عددا من 
العلماء البارزين انتقدوا هذه الحواشي لعدم دقتها » ولأنها تضم 
ختارات من التزجمات القديمة التي لم يعم تحقيقها علميًا . 
رغد جرت ج قر ورا زا 
توراة عبرية قام باعدادها «نورمان. ھ. ¢ (Norman H.‏ 
طانهمك) الذي اعتمد إلى حد بعيد على الملحوظات النقدية على 
الخطوطة الأسبانية التي أصدرها الربي «سليمان نورزي» 
(Solomon No2)‏ ف عام ۲۹٦۱م‏ . ک) أعلن «سنیٹ» ان 
النص الذي أعده يشبه تماما ما وجده «كال) في مخطوطة 
لينينجراد. 
تاسعًا : لفائف البحر اليت : 


اهتز العام ١‏ لمسيحي فرځا عندما اُعلن في عام ۸٤۱۹م‏ عن 
اكتشاف عدد من اللفائف في العام السابق » ترجع إلى عصر 
المسيح وما قبله . وقد توقع كثيرون من العلماء أن تحتف هذه 
اللفائف اختلافا جذريًا عن النص العبري المو جود في الخطوطات 
المكتوبة بعد ذلك بنحو ألف عام . 

وكان هم ما في هذه اللفائف بالنسبة لعلماء الكتاب » الدرج 
الذي يطلق عليه الان الرمز «15 »1Q0‏ »› وهو عبارة عن نسخة 
من سفر إشعياء مكتوبة بخط جيل . و كان واضحا ‏ ما أصابه 
من بی آنه قد استخدم کثیرا » فقد کادت بعض الحروف 


r: 


× الكهوف التى وجدت بها المخطوطات 
0 الكهوف التى وجدت بها الجرار 


موقع كهوف البحر اميت 


تختفي تماما وأعیدت کتابتها . وظهر عند دراسته أنه يتفق بوجه 
عام مع التص الاسوري رغم وجود بعض الاختلافات . کا أن 
نسخه لم يع بالعناية الكافية » فقد حدث خطاً في بعض 
الكلمات في بعض الأماکن » فمحیت أو شطبت ثم صوبت . 
کا توجد تغییرات في حروف أو کلمات کتبت بنفس الخط 
المدونة به اخطوطة ككل . بالاضافة إلى بعض التصويبات خط 
ختلف . أما الحروف والكلمات التي سقطت من الناسخ › 
فکثیرًا ما كتبت فوق السطر ک) نجد أحيائًا أن الاضافات قد 
كتبت على الامش الأيسر . 


مخطو طات العهد القدم 


خطوطات العهد القدي 


أقدم مخطوطة لسفر إشعياء (من .كهف رقم )١‏ 


وبالاضافة إلى أحطاء النسخ الواضحة › فهناك بعض المواضع 
التي يتفق فيها النص مع الترجمة السبعينية أكار ما يتفق مع النص 
الماسوري » الأمر الذي يستدل منه بعض العلماء على أن الترجمة 
السبعينية تقدم لنا نصًا أدق للعهد القديم ا كان منذ ألفي سنة . 
وباجراء المزيد من الدراسات المتأنية اتضح أنه وان كانت هذه 
الخطوطات تتفق في بعض المواضع مع الترجمة السبعينية أكار نما 
مع الماسورية » إلا أنها في غالبية المواضع تتفق مع الماسورية أكار 
مما مع السبعينية . 


وما يدعو للدهشة أن مخطوطة سفر إشعياء 15 )1Q‏ 


تستخدم الحروف التحركة أكار ما تستخدمها الخطوطات 


الماسورية . ويبدو أن الناسخ نفسه » أو ناسخ الخطوطة المنقول 
عنا » قد أدرج هذه الحروف المتح ركة ليعين القاريء على فهم 
النصن › فنجد أحيانًا آن طريقة النطق التي تتبعها تلك الرقوق › 
تختلف في النص الماسوري » فالنص الماسوري يذ كر اسم «ترتان» 
(لقب أحد قواد شور إش )٠:۲١‏ » بيا تضيف إليه رقوق 
البحر الميت حرف «الواوه ليصبح «تورتان» . وقد أظهر 
اكتشاف أحد السجلات الأشورية القدية » أن الصيغة 
الأشورية للاسم هي «تورتانو» (uصصھا )٣ur‏ . لقد تغیر ‏ عبر 
القرون ‏ الحرف المتحرك الأول من هذه الكلمة الأجنبية غير 


لملألوفة » لكن الحروف الساكنة ظلت )ا هي . 

وهناك درج اخر لسفر إشعياء يرمز له بالرمز «*18 »1Q‏ 
وجد في الكهف الأول أيضًاء كان من الصعب فضه. وعندما تم 
ذلك بسلام » ظهر أنه في حالة سيغة » فقد فقدت منه أجزاء 
كشورة. وعندما تبين للعلماء أنه قريب جدًا من النص الماسوري» 
وجهوا معظم اهتامهم إل الخطوطة الأولى «18 »1Q‏ . 


وي عام 140۲ تم اکتشاف عدد من الخطوطات في بعض 
كهوف «وادي المربعات» الواقع على بعد أحد عشر ميلا ا 
الجنوب من. وادي قمران . والكثرر من هذه الخطوطات عبارة 
عن خطاباست أمكن تحديد آنا ترجع إلى القرن الثاني بعد الميلاد . 
کا وجدت أيضًا عدة نسخ لكثير من الأجزاء من العهد القديم 
تتفق تماما مع النصوص الماسورية . 


وفي منطقة قمران » وفي أكار من عشرة كهوف من بين نحو 


- ثلهائة کهف ت کشفھا ¢ وجدت عخطر طات ا أجزاء من 


خطوطات » وجد أكارها في الكهوفت ٠٠١٤١١‏ إلا أنه لم تظهر 
حتى الآن أي مخطوطة هما أهمية المخطوطة «18 »1Q@‏ سواء في 
الحجم أو اكتال النص . وقد وجدت بعض الخطوطات الكبيرة 
نوعًا في الكهف الحادي عشر . كا وجدت في الكهف الرابع 


o 


خطوطات العهد القديم 


عخطو طات العهد القديم 


آلاف القصاصات من مات الخطوطات . وكان من الصعوبة 
ف البداية معرفة ما تقتضمنه هذه القصاصات › إذ كان يجب 
ترطيبما أولاً بعناية حتى لا تتفتت عند لمسها › ثم تبسط بعد 
ذلك وتدرس بدقة الكلمات القليلة المسجلة عليبا لمعرفة ما إذا 
كانت جر٤ا‏ من الكتاب المقدس أم ليست منه › وإذا كانت منه 
فما هو هذا الجزء . وقد تم التعرف على ما يقرب من مائة 
عخطوطة من العهد القدم تمثل كل الأسفار ما عدا سفر أستير . 
ويرجح أن قصاصة من سفر صموئيل ترجع إلى القرن الرابع 
قبل الميلاد . 


ورغم الاتفاق الكبير بين معظم المواد المكتشفة في كهوف 
قمران مع النص الماسوري » فإن القليل منها يتفق مع الترجة 
السبعينية أو مع التوراة السامرية أكثر نما مع الخطوطات الماسورية 
ومخاصة سفر صموئيل الذي ييدو أنه كان أقل الأسفار عناية به 
في الخطوطات الماسورية . وقد ضمت إحدى النخطوطات _ من 
الكهف الرابع س نصًا لسفر صموئيل قريًا جدًا من الترجمة 
السبعينية . کا وجدت مخطوطة أخحرى لعلها تفوق الماسورية 
والسبعينية أيضًا . 


وتمثل خطوطات وادي المربعات جماعة من اليهود الذين كان 
هم نشاط ملموس في ثورة بار کوکبا (فیما بین ۱۴۳۲ ۹١۱۳م)‏ 
وهي'تطابق تامًا النص الر سمي الذي أخذ عنه النص الماسوري › 
والجزء الأكبر من مخطوطات قمران منقول عن هذا. النص »› 
والقليل منه بختلف » وهو أمر طبيعي لاحتلاف جماعات قمران 
الذين جاعوا من أماكن مختلفة من البلاد حاملين معهم خطوطات 
ُسخت في أوطانہم التي جاعءوا منہا » وهي كيرا ما كانت تدسخ 
على عجل وبغير عناية كافية » فحدثت أخطاء في النسخ نتج عنما 
بعض التغييرات في النصوص » ومن ثم انتقلت هكذا إلى الكثير 
من اخخطوطات التي نقلت عنما ,(الرجا الرجوع إلى مخطوطات 
البحر الميت في باب الباء من الحلد الثاني من دائرة المعارف 
الكتابية) . 


عاشرا : خزانة القاهرة : في ضوء العدد الكبير من 
عخطوطات العهد الجديد » ووجود الترجمة السبعينية منذ قرون 
طويلة » قد يبدو غريبا أنه فيما قبل عخطوطات البحر الميت » 
أ تكن بين أيدينا مخطوطة عبرية للعهد القديم يرجع تارجخها إلى 
ما قبل ١۸۹م‏ . فقد تعرض المهود في العصور الوسطى كيرا 
لاضطهادات عنيفة › وأجبروا على الرحيل من مكان لآحر » بين 
نعمت بعض الأديرة السيحية في الشرق بالمدوء لا يقرب من 
ألف وخمسمائة عام ».ومع هذا فمن الصعب تعليل عدم وجود 
مخطوطات عبرية للعهد القديم ترجع في تارجخها إلى ما قبل عصر 
الماسوريين » إلا أن يكون ذلك نتيجة للعادة اليهودية الخاأصلة 
من حهاية أية كتابات يذكر فمها اسم الله » من التدئيس » فإذا 
بليت أو وجد فيها خحطاً » كانت تستبعد فورًا من التداول . 


۳۰٦ 


وکان في كل محمع يودي مخباً سري أو خزانة » عبارة عن غرفة 
تحت قبو الجمع أو في عليته » بحفظ فيا انجمع الخطوطات 
والوثائق التي لم تعد تستخدم إلى أن يجين الوقت المناسب لدفنها 
في أأرض مقدسة » و كانت الخطوطات البالية دفن عادة ‏ 
مع أحد العلماء عند دفنه . 


وکان «ابراهام فی رکوفتش» (1ءا۷ه‌)عا۴) حبرا في التنقیب 
في مجامع الیہود ومخابعهم » وکان یتکتم نماما مصدر مکتشفاته 
من الخطوطات › إلا ان «بول کال» (eاطھK‏ اںو٥)‏ کان متیقئا 
للغاية من أن العديد منها وجده «فيركوفتش» في خزانة الجمع 
اليهودي بالقاهرة . 

وتوجد هذه الغزانة في محمع للود أنشيء في ۸۸۲م في مبنى 
كان أصله كنيسة مسيحية » ثم استعمل فيما بعد لما يزيد عن 
آلف عام مجمعًا لليهود . وعلى مدى قرون عديدة كانت الوثائق 
المهملة تودع في تلك الخزانة . ثم حدث أن دحل هذا الخباً عام 
اللسيان » بل وأقم جدار سد الغرفة ذاتها فترة من الزمان › 
وعندما أعيد اكتشافها في القرن التاسم عشر » کانت بعض 
الخطوطات قد دنت » ولکن لم يستمر الأمر هكذا طويلاً حيث 
أن تجار العاديات أبدو | استعدادهم لدفع مبالغ طائلة ننا لمذه 
الوثائق القديمة . وقد نقل الكثير من هذه الخطوطات وال جذاذات 
من هذه الخزانة إلى العديد من المتاحف والمكتبات في أوربا 
وأمریکا وفي عام ۸41م انشلت مكتبة جامعة کمبردج 
«السید/ سلیمان سشتر (e!)eء Seh‏ «0ص0اS0)‏ ومعه تفویض 
في الحصول على أكبر قدر من هذه الخطوطات » فتمكن من 
شحن الكثير من القصاصات . وبلغ عدد القصاصات التي 
نقلت من هذه الخرانة ما يربو على مائتي ألف قصاصة تشتمل 
على وثائق من مختلف الأنواع » لأن عقود العمل العادية » متى 
كانت تحمل اسم الله في تحية أو تارج أو غير ذلك » كانت تحفظط 
في هذه الخزانة . ودراستنا لمذه الوثائق لابد أن تاري معرضنا 
عن الحياة الفقافية بالقاهرة في تلك العصور الوسطى . ولقد 
أصبحت لمات من الخطوطات الكتابية ‏ المأخوذة من خرانة 
القاهرة ‏ متاحة الآن » وقد قام «بؤل كال» بدراسة العديد 
منا » ومن م خرج بنظریاته عن مموعتین ختلفتين 
للماسوريين » إحداهما من بابل والأحرى من اسرائيل . ووضع 
عدة فروض عن تاريخ النص العبري . لقد حصلنا على الكثير 
من دراسة هذه الخطوطات » ولكن ما زال هناك الكثير أيضًا 
مما يكن تحصيله بمريد من الدراسة فمذه الوثائق . 


حادي عشر : خطوطة حلب : لقد كان العلماء يعتقدون 
کا ذكرنا سابقا ‏ أن مخطوطة حلب هي أقدم خطوطة كاملة 
باقية للعهد القديم » وأن هارون اين أشير ذاته هو الذي وضع 
تشكيلها و كيفية النطق بها «والماسوراه» فيها » ومن ثم حاب أمل 
«بول كال» عندما لم يتمكن من استخدام هذه الخطوطة أساسًا 


مخطوطات العهد القدم 


مخطوطات العهد القديم 


«للتوراة العبرية» في طبعتبا الثالثة . وني عام ۱۹6۸م » هاجم 
الرعاع تجحمع «السوفريم» (الكتبة) في حلب وأحرقوه فخشي 
الناس على مدى بضع سنوات أن يكون الدمار قد أصاب 
الخطوطة » إلا أن الرئيس الاسرائيلى انذاك ‏ «اسحق بن 
زيفي» ‏ لم يفقد الأمل في امكانية العثور عليما وانقاذها » وظل 
طويلاً يحاول معرفة مكانها » وتناقش مرارًا مع قادة المجمع عن 
الطرق والوسائل التي يمكن بها اكتشاف هذه المخطوطة الثمينة 
ونقلها بسلام إلى أورشلم . وأخيرّا تكللت جهوده بالنجاح › 
وأعلن في عام ۹1۰٠م‏ _ على العام كله بأنه تم العثور عليما 
وأودعت في مكنبة الجامعة العبرية في أورشلم . لكن للأسف 
کان قد أصابا تلف كبير على أيدي الرعاع » فقد كانت قبل 
۸م كاملة » أما اللآن فقد فقد نحو ربعها با في ذلك ۹۰./ 
من اسفار موسی . 


ورغم أن سلطات «السوفرييم» (الكتبة) في حلب لم تسمح 
مطلقًا للعلماء الیہود بتصوير أي جزء من الخطوطة » إلا ألا 
سمحت ذات مرة للعالم الانجليزي «ولم ویکس)» (e5)ءWi)‏ 
بتصوير صفحة منا (تشتمل على تك ۱۷:۲۹ )۳٠:۲۷‏ »› 
فنشرها في ۱۸۸۷م في صدر کتابه عن حر کات التشکیل 
العبرية . وفي عام ٩٦۱۹م‏ أعلن «م. هھ. جوشن خوتشتین؛ 
)M. H. Goshen Gottstein)‏ من ا اجحامعة العبرية ة أنه اكتشف أنه 
قد سمح في مرة أحرى » لمسيحي أخر بتصوير بضع صفحات 
من خطوطة حلب . وقد نشر القس «ج. سیجول» (.[ 
اهعم أحد المرسلين » وقد قضى في دمشق عدة سنوات) 
في عام ۱۹۱۰م -کتابا بعنوان «رحلات في شمالي سورية٠‏ ضځُنه 
صورة لبضع صفحات من مخطوطة حلب (تشتمل على تث :٤‏ 
۴۸ — 1:1( . ولا كانت هذه الأجزاء قد تلفت ضمن ما تلف 
: من الخطوطة » فإن وجود هذه الصور کان مصدر فرح کثیر ؛ 
ولكن للأسف كانت الصور التي التقطها «سيجول» غير واضحة 
تماما لدرجة تكفي لعرفة كل تفاصيل الحروف المتحركة 
وعلامات الترقم والاسوراه » ولو أنه أمكن قراءة الخروف 
الساكنة بوضوح . ولا يكاد يوجد أي شك في أصالة النخطوطة 
وعلاقتبا الباشرة بهارون بن أشير . وسوف يلقي المزيد من 
الدراسة لمذة الخطوطة كثيرا 
تفاصیل کثیرة لنصرص هذه الخطوطة اللمينة . 


ثاني عشر : أنغاط اطا : عند نسخ الخطوطات العبرية ‏ 
کان من الطبيمي أن تتکرر أفاط اطا ا يحدث في كل أنوأع 
الخطوطات . ويمكن تصنيف هذه الأخطاء إلى : )١(‏ أخطاء 
البصر » (۲) أخطاء السمع > (۳) أخحطاء الذاكرة . 

فمن المعروف أن الخطوطات كيرا ما كانت تنسخ عن طريق 
الاملاء » حيث يقوم رجل واحد باملاء عدد من الكتبة في وقت 
واحد » کا کان بحدث كتيرا في الخطوطات اليونانية والرومانية . 


من الضوء في المستقبل القريب على 


ولعل هذا هو ما حدث في مخطوطات وادي قمران وڼي غرره 
من الأماكن وبخاصة عند إعداد النسخ الشعبية من الأسفار 
المقدسة . ولكن كان محظورًا تامًا أن تعمل النسخ الرسمية 
للأسفار المقدسة بهذا الأسلوب » إذ كان على الكاتب أن يعن 
النظر مرارًا فيما يقوم بنسخه » وبناء عليه » يجب ألا توجد 
أحطاء السمع في الخطوطات الرسمية . أما أخحطاء الذاكرة فقليلة 
جدًا » لكنہا موجودة حيث أن الكاتب كان معرضًا أن جختلط 
عليه الأمر في تذكر كلمة فيكتب بطريق الخطاً غير ما رى . 


اما أحطاء البصر فمردها تشابه أشكال الحروف › فقد 
يخطيء الكاتب في قراءة حرف غير واضح في النسخة التي ينقل 
عنها » فیکتبه على غير حقیقته . وكثيرا ما نجد مثل هذه الأخطاء 
في الخطوطات الكتابية . وأكار الأحطاء شيوعًا هو .اللبس بين 
حرفي «الدال والراء» فهما قريبان جدًا في ر مهما حتى ليصعب 
اتمييز بينہما في كل حالة . والدليل الواضح على ذلك نراه في 


أماء الأعلام ومخاصة في أسفار الملوك وأخبار الأيام حيث يكتب 


الاسم مرة «بالدال» ومرة أحرى «بالراء» . کا أن هناك حالات 
نجد فيما كلمة في الترجمة السبعينية يبدو أن لا علاقة ها بنظيرتبا 
في النص العبري » ولكن بافتراض أن النص الماسوري الذي 
نقلت عته الترجة السبعينية »> قرئت فيه «الدال» عوضًا عن 
«الراء» » فإذا صوبت الكلمة على هذا الأساس › لاتفق المعنى 
انين . 


وهناك أنواع خرى شائعة من أحطاء البصر تننج عما يعرف 
وبا مابلو جرائی٩‏ (رطمة۲ع0آمھط أي كتابة حرف أو مجموعة 
حروف مرة واحدة بدلا من وجوب كتابتها مرتين) . وهناك 
ضا الدتوجراٰي» dittography)‏ — أي تكرار الحرف أو 
مجموعة حروف عن غرر قصد) › وأيضًا الحذف بسبب تشابه 
الہايات أو اهو ميو تليوتو )Homoeoteleuton) (ù‏ حیث تققز 
المين من كلمة إلى أحرى تاثلها في نايتا مسقطة بذاك لة 

أو أكار . ویعلم کل کاتب کر یتکرر مثل هذا الخطاً عند 


اللسخ . 


ثالث عشر : الدليل. من الترجهات : نظرا لأننا تناولنا 
موضو ع ترجمات المهد القديم مثل الترجمة السبعينية والتر جوم 
والسريانية (البشيطة) والفو ل جاتا في موضعها (عند الكلام عن 
تر مات e‏ في الحلد آ من المار ف 
e‏ التر جمات س المد ا 

عند تحديد أهمية ترجمة من الترجمات » فمن الطبيعي أن 
يکون الاعتبار الأول هو عمر الترجمة . فترججمة العهد القدع إل 
اللغة المندية ‏ مغلا هي ترجمة حديثة لا أهية ها في قيق 


تصوص العهدالقدىم ¢ ولکنہا تعد دلیلاً أو شهادة للنص الذي 
Te¥‏ 


مخطوطات العهد القدي 


خطوطات العهد القدم 


تقلت عنه اللرجمة . فلكي تكون للترجمة أي قيمة » يجب أن 
تكون قد تمت في عصور قدية . 

أما الأعتبار الثاني فهو مدى أصالتيا . فعند ترجمة نص ما 
من لغة إلى لغة أخحرى »› لابد أن يفقد النص كيرا من قوته 
ودقته » فالکلمات لا تتطابق تماما بین لختین مختلفتین › کا بحدث 
كثير من الالتباس بين الكلمات الختلفة المستعملة » کا تختلف 
أغاط التعبير وصيغ الأفعال وقواعد بناء الجمل › احتلافًا جذريا 
في اللغات الختلفة » ومن ثم فإإن كل ما تستطيعه الترجمة هو أن 
تنقل صورة عامة للمعنى الأصلي . أما عند الترجمة عن نص 
مترجم عن لخة ثالئة » فلابد أن تنسع الفجوة بين الترجمة الأ خيرة 
والنص الأصلي » وعلى هذا فإن أحد العوامل المامة التي تضفي 
قيمة على الترجمة » هو موضوع نقلها مباشرة عن النص 
الأصلي . فالفو ماتا مثلاً س قام بترجمتبا القديس جيروم عن 
اللة العبرية مباشرة في ١٠٤م‏ » لذلك كان ها أممية كبيرة في 
تحديد النص العيري في ذلك التارخ . وکن لا تلف في حاله 
الترجمة اللاتينية القدية » فمع أنها أقدم من الفو م جاتا ببضعة 
قرون » لکنا لم تترجم عن العبرية باشرة بزو که 
السبعينية » وتقتصر قيمتها على تحقيق نص الترجمة السبعينية في 


صورة للتوراة السامرية وكاهن سامري 
۳۰۸A‏ 


ذلك التاريخ » أما قيمتبا في تحديد الأصلى العبري فأقل بكثير من 
الفو لاتا . 

وهناك اربع ترجمات قدية مباشرة هي : الترجمة السبعينية 
الي بدأت في نحو ۲۸٠‏ ق.م. والترجة السريانية (البشيطة) 
ولعلها تمت في القرن الخامس الميلادي رغم أن بعض أجزائها 
قد تكون أقدم من ذلك . والفو جانا اللاتينية التي تمت في 
٠م‏ ثم الترجمات الأرامية (الترجوم) التي تمت في أزمنة 


وهناك اعتبار حر يجب ألا نغفله » وهو مدى الجهد الذي 
بذل في الحفاظ على نقاء وسلامة النص . وفي هذا الصدد نجد 
أن العناية التي بذلت في الحفاظ على النصوص الماسورية تفوق 
مثيلاعها في أي كتاب آخر با في ذلك مختلف ترجمات العهد 
القدم . ولقد تشعبت الاتجاهات في الخطوطات الختلفة للترجمة 
السبعينية » وقد قضى بعض العلماء ساعات بلا عدد فى دراستبا 
ومقارنة بعضها ببعض » ولكنهم لم يصلوا إلى نظام متكامل من 
حيث تقسيمها إلى مجموعات (أو مدارس) وعمل خرائط أنساب 
ها شبيبة بتلك التي عملت لخطوطات العهد الجديد اليونانية . 
ولا بحتمل آن مشروعًا هذا يمكن أن يتم بنجاح نظرا للكم الهائل 
الذي تلزم دراسته » وأيضًا لأن الأسفار الختلفة ترجمت أو 
نسخت في أزمبة ختلفة . 


وللترجمة السبعينية أهمية كبرى في قسم مثل سفر صموئيل › 
لأن النص العبري ب ا ي تعرض للاختلاف أکار 

من اي جزء اخر . وللسبعينية أهمية خاصة أيضًا حيها يكن 
تفسور قراءتا على ساس حدوث اختلاف في ح ر کات التشکیل» 
و بافتراض أن الأصل العبري الذي نقلت عنه» استبدلت فيه 
«الدال» «بالراء أو بالعکس کا سبق القول . وهناك مثال واضح 
لذلك في نبوة عاموس )١۲:۹(‏ حيث يذكر النص الماسوري : 
«لکي برثوا ب بقية أدوم» » بيا تقول الترجمة السبعينية : لكي 
يطلب الباقون من الناس الرب» » ويمكن تفسرر هذا الاختلاف 
على ساس افتراض اخحتلاف تشكيل إحدى الكلمات واسبدال 
الراء بالدال في كلمة أحرى » وقد اقتبس يعقوب الرسول هذا 
النص في سفر الأعمال )۱۷:٠٠١(‏ كحجة قاطعة في مجمع 
أورشلم » و كان بين الحاضرين فيه البعض من خيرة المتعلمين » 
فلؤ كان اقتباسه غير صحيح » لفندوا كلامه بسهولة . ومن هنا 
نستطيع أن نيقن أنه في عصر الرسل كان الأصل العبري مطابمًا 
للترجمة السبعينية أكار مما مع النص الماسوري . 

وما هو جدير بالذكر أن تلف الترجمات القدية والمباشرة 
قد تأثرت كيرا بالترجمة السبعينية » ومن ثم فإن تلك الترجمات 
ليست حجة قوية على النص العبري » بقدر ما لو كانت على 
حلاف ذلك . إن دراسة الترجمات ها قيمة بالغة لمعرفة التأويل 
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صورة للمخطوطة السينائية با الصفحة الأخيرة 


خحطف 


الاختطاف 


الذي كان شائعًا لعلف الأجزاء في الوقت الذي تمت فيه 
الترجهمة » بل وأيضًا لتحديد النص البديل الممكن أن يكون ‏ في 
أحوال معينة ‏ هو النص الأصيل . والنص الاسوري ‏ في 
معظم الحالات _ هو النص الذي يعتمد عليه أكار ما على أي 


ترجمة 


رابع عشر : الخلاصة : يجب ملاحظة أن المادة المتاحة 
لتحقيق نصوص العهد القديم » تفوق أضعافًا مضاعفة ما هو 
متاح لتحقيق نصوص أي وثيقة قديمة أخرى » فيما عدا العهد 
الجديد . والتطابق بين الحروف الساكنة في مختلف الخطوطات 
لمما يدعو إلى الدهشة . کا أن الكم اهائل من الخطرطات التي 
تم أكتشافها » والتي ترجع إلى ما قبل الميلاد › تطابق س إلى أبعد 


حد ‏ في حروفها الساكنة النص الماسوري . ا أن قصاصات 


کک تقدم الدليل على وجود وثائق مختلفة في بعض 

حي أُرض إسرائيل في تلك الفترة المبكرة › ولعل. بيضها هو 
الذي نقلت عنه التوراة السامرية أو اللص الذي" ترجمت 
عنه الترجمة السبعينية . 


وإنه لعمل فريد في التارج ٠‏ أن يتم نسخ وإعادة نسخ 
النصوص منذ عصر جماعة قمران حتى عصر ابن اشير دون 
وقوع سوى هذه الاحتلافات الطفيفة + ولقد أدى الاسوريون 
خدمة جليلة بتسجيلهم نظام وضع الحروف التح ركة وتقنينه 
کا أن قصاصات خزانة المعبد اليهودي بالقاهرة e:‏ 
مدى أبعد مما سبق س على معرفة تطور هذا النظام » وأين يشل 
وضع الحروف المتحركة أو علامات التشكيل › الحفاظ عل 
2 ا e‏ 
جهود الماسيريين ورة ادق من ذي قبل . 

وهكذا نعلم أن النص قد حفظ بدقة ملحوظة  »‏ يكشف 
انا ذلك عن القصد الإلمي في أن تكون لنا ثقة في الكتاب المقدس 
وأصالته » أعظم مما في أي کتاب آخر » مع احتټال أن يقع خحطا 
في فسخ اية بذاتها متى أحذت على حدة . وهذه حقيقة هامة 
جدا. حتى لا نبني أي عقيدة على أية بعفردها » فآية بمفردها يكن 
ان تشتمل على خطاً ما » وحيث لا يوجد أي خلاف بين 
آيتين ي فمعنى ذلك عدم احټال حدوث أي تغيير في النص . 
إت الله ویأمرنا ان 2 e‏ بالرو حيات » أي 


خطف : 


طف حطف الشيء حطفا جذبه وأخذه بسرعة واستلبه واختلس» 
ویقال خحطف البرق البصر أي ذهب به » وخطف 8 
استرقه. فا لخاطف هو من ا شیا لیس له س 


۳1° 


وبسرعة بدافع من الطمع وا جحشع والظلم » مثلما جخطف الأسد 
الفريسة (حز ٠٠:۲۲‏ انظر أيضًا عاموس )٠:۳‏ أو يخطف 
الذئب الخراف ريو ١٠:٠٠١‏ والأشبال تز جر لتخطف (مر :٠٠١ ٤‏ 
)١‏ . ويقول أيوب : «هشمت أضراس الظا لم » ومن بين 
أسنانه حطفت الفريسة» (أیوب ۷:۲۹)) أي أنقذ المساكين من 
يد ظالمیہم . 

وکان العشارون یعتبرون «خاطفین» کا نری في قول الفريسي 
في صلاته: «أنا أشكرك ألي لست مثل باقي الئاس الخاطفين 
الظالمين.. ولا مثل هذا العشاره (لو )۱٠:1۸‏ . وينذر الرب 
يسو ع الكتبة والفريسيون المرائن قائلاً : «ويل لكم... لأنكم 
تنقون خارج الكأس والصحفة وهما من داخحل ملوءان احتطافا 
ودعارة» (مت ۲٥:۲۳‏ لو ۳۹:۱۱) . ويضع الرسول بولس 
«الخاطفين» بين أشر الخطاةء مع الزناة وعبدة الأوثان (١كو‏ 
٥و‏ )کا يقول لا تضلوا . لا زناة ولا عبدة أوثان .. 
ولا سارقون ولا طماعون .. ولا خاطفون يروثون ملکوت 
السموات» ١(‏ كو ۹:1و٠٠)‏ . 

والخطف لا يفيد صاحبه » فيقول للمرنم : ١لا‏ تتكلوا على 
الظلم ولا تصيروا باطلاً في الخطف . إن زاد الغنى فلا تضعوا 
عليه لباه (مز )٠١:۹۲‏ )ا ينذر النيي إرميا قائلاً : «ويلى لمن 
ES‏ .. لأن عينيك وقلبك 
ليست إلا على خحطفك وعلى الدم الزكي لتسفكه وعلى 
الاغتصاب والظلم لتعملهما» (إرمیا ١۷٠۳:۲۲‏ انظر أيضًا 


حزقیال ۱۳:۲۲) . ويقول ناحوم النبي لنينوى : «ويل لمدينة 
الدماء . كلها ملانة كذبًا وحطقاه (ناحوم ۱:۳) . 


ويعد الرب أتقياءه بأنه : «من الظلم والخطف يفدي أنفسهم 
ویکرم دمهم في عینیه؛ (مز )۱٤:۷۲‏ . 

ويقول الرب بروح النبوة : «حينغذ رددت الذي لم أخحطفه» 
(مز ٦۹‏ :) لأنه قدم نفسه كفارة عن خحطايا الآ حرين لأنه هو 
نفسه كان طاهرًا قدوسًا بلا حطية » ولكن الله «جعل الذي 
يعرف خطية خحطية لأجانا لنصير نحن بر الله فيه» (۲ كو 
:1( . 

ويقول الرب كالراحي اللئ# كا ضمان المؤمن ضمانًا 
بدا : #خرافي تسمع صوني وأنا أعرفها فتتبعني . وأنا أعطببا 
حياة أبدية ولن تلك إلى الأبد ولا بخطفها أحد من يدي اي 


الذي أعطاني إياها هو أعظم من الكل ولا يقدر أحد أن يخطف 
من يد أي . آنا والآب واحده (يو )۳١۲۷:۱۰‏ . 


الاخنطاف . 


يكتب الرسول بولس في رسالته الأولى إلى الكنيسة في 
تسالونيكي: «إننا نقول لكم هذا بكلمة الرب : إننا حن الأحياء 


الاختطاف 


الباقين إلى ججيء الرب لا نسبق الراقدين . لأن الرب نفسه بهتاف 
وبصوت رئيس ملالكة وبوق الله سوف ينزل من السماء 
والأموات في المسيح سيقومون ولا . م حن الأحياء الباقين 
سنخطف جيعًا معهم في السحب للاقاة الرب في الحواء . 
وهكذا نكون كل حين مع الرب . لذلك عزوا بعضكم بعضًا 
بہذا الکلام» ( ١تس )١۷٠١:4‏ . 


فالاختطاف هو أحذ المسيح للمؤمنين من الأرض قبل 
انسکاب غضب الله الذي سيسبق مجيء المسيح للملك ثم 
الدينونة الابدية (١إتس »4:١‏ ١كو‏ ١٠:١٠٠۳ه)‏ . وهناك 
ثلاثة اراء مختلفة فيما يتعلق بوقت الاخحتطاف بين من يؤمنون 
با ملك الألفي على الأرض والضيقة العظيمة : 


)1( الاخحطاف سيسبتق الضيقة العظيمة : أي أن المسيح 
قد يأتي في أي لحظة لأخحذ خاصته » فهو غير مقيد بحدوث 
علامات معینة (مت ٦:۲٤١‏ ۳و ۲٤و۰٥ ۱۳:۲١‏ رۇ ۳:۳). 
ويعقب الاختطاف سبع سنوات يظهر فيا ضد المسيج ويعقد 
عهدا مع الشعب القديم لكي ينقضه بعد ثلاث سنوات 
ونصف . وستكون الثلاث السنوات والنصف الأخيرة من 
حكم ضد المسيح هي زمن الضيقة العظيمة التي تكلم عنبا 
اللسيح (مت )۲٠:۲١‏ أما الثلاث السنوات والنصف الأولى 
فهي مبتداً الأوجاع (مت ٤‏ . ثم يعقب الضيقة العظيمة 


عودة المسيح مح قدیسیه لیدين الأحياء (مت ')٤٦۲۳۱:۲١‏ 


ولملك على العام بالبر (زك ١۳:٠٤‏ بوذا ١٠ء‏ رؤ 
(É۰‏ .۰ 


(۲) الاخعطاف في منتصف الضيقة : وبناء على هذه النظرية 
(کا یقول اولفر بوزول ااeسوں8B‏ في کتابه «اللاهوت النظامي») 
إن المؤمنين سيخطفون في منتصف السنوات السبع التي سيعقد 
فيہا ضد المسيح عهدًا مع الشعب القديم » فسياني المسيح كلص 
في الليل ء أي فجاة وعلى غير انتظار فيما يتعلتق بغير المؤمنين 
(مت »٤۳:۲٤‏ اتس ٤:١‏ رؤ (٠١:1١‏ أما بألنسبة 
للمرمنين فستكون هناك بعض العلامات » وسيبدو وقتبا أن 
العام في سلام (١تس )٠:١‏ » وسيكون اليكل قد بني (مت 
٤‏ وستكون قد عقدت المعاهدة فعلاً بين الشعب القدم 


والديكتاتور العظم . وفجأة ينجس اليكل (مت ٤‏ انظر ۰ 


دانیال ۲۷:۹) » وهكذا سينجو الومنون من الضيمَة العظيمة . 
(۴) الاخحطاف بعد الضيقة : وبناء على هذا الرأي محدث 
الاحتطاف عند نہاية الضيمة وقبيل انسكاب جامات غضب الله 
السبعة » ويؤيدون هذا الرأي : (أ) بأن الرسول بولس يقول 
إن المؤمنين لم يجعلوا للغضب كالاخحرين (اتس )٠:١‏ . 
(ب) إن وصف مجيء الرب كلص في الليل يرد في أواخر 
سفر الرؤيا > وني الحقيقة بين اجام السادس والسابع (رؤ :١١‏ 


. )٤:٩ !تس‎ ۳:۲٤۲ انظر مت‎ ٥ 


(ج) إن المومنين م ينجوا مطلقا من الضيق والاضطهاد في 
اي عصر من عصور التارخ › فلماذا ينجون في نهاية الازمنة؟ 

(د) يتكلم المسيح في انیل متی )٠١:۲٤(‏ قائلاً : «متی 
نظر تم رجسة الخراب ... ليهرب... إلى الجبال» . 

والخدلرن فن ااب الاي بان الا حطافت ميس الال 
سنة » يقبلون الاختلاف مع من يعتنقون أفكارًا أخرى » طالما 
أن الاحتلاف يتعلتى بأمور أقل أهمية بالمقارنة مع الموضوع 
الأهم » وهو هل سيكون هناك ملك ألفي على الأرض أو لا 
یکون . 

والذين يقولون إن الاختطاف سيعقب الضيقة يو كدون أنه 
لا ضرر من تقوية المؤمن وإعداده لمواجهة الضيقة العظيمة حتى 
وإن کان لن يمر بها » ولكن ستكون الخسارة عظيمة في دفعه 
لارخاوة على أساس أنه لن يمر بها بيغا هو سيمر بها . 

ويشدد أصحاب الرأي بان الاحتطاف سيسبق الضيقة عر 
اتمبيز بين الشعب القدم والكنيسة » لأنهم يتمسكون بالقول بان 
فترة الضيقة العظيمة قاصرة على الشعب القدم فقط . 

وهناك أأصحاب نظرية الاختطاف الجزيي الذين يقولون إن 
الدين ييو حياة القداسة والاستعداد هم وحدهم الذين 
سيخطفون قبل الضيقة » أما من يحيون حياة الرخاوة » فلابد 
أن يجتازوا في الضيقة التي ستكون همم نوعًا من «المطهر» لتوهلهم 
نجیء المسیح النہاي (۱بط ۷٦:۱‏ انظر أیضًا مت ١:۳٠ء‏ 
۲چ رۇ 1۰۳( - 


ويعتقد البعض الآخر أن الاحتطاف باعتباره جمع لشمل 
شعب الله » يمكن الإيمان به بدون الاعتقاد بوجود فترة الضيقة . 
(الرجا الرجوع إلى مادة «الألف السنة» في الجلد الأول ومادة 
«الجيء الثاني» في الجحلد الثاني من «دائرة المعارف الكتابية؛. 

ا لخطاف كل حديدة حجناء (منحنيه أو معقوفة) تجتذب .با 
الأشياء . وخالب السباع هي حطاظيفها » و خحطاطيف الأسد 
هي برائنه لأا تشبه الحديدة الحجناء . وخحطاف البكرة هو 
الحديدة الحجناء في جانبي البكرة فيا احور . وكان لكل قاعدة 
من قواعد البحر المسبوك الذي عمله سليمان في اليكل › «أربع 
بكر من نحاس ... والبكر الأربع تحت الأتراس وخحطاطيف 
البكر في القاعدة» (١مل ۳١:۷‏ و٣٣)‏ . 


الخطم من الدابة هو أنفها أو مقدم أنفها وفمها . والخطام كل 
۳۹14١‏ 


مخافته 


تختلج 


ما وضع في انف ابعير ليقاد به . ويقول الرب لأيوب عن 
«لوياثان» لبيان عظمة خليقته : «أنضع أسلة في خحطمه » أم قلقب 
فكه بخرامة ؟» (أيوب )۲:4١‏ . والأسل نبات ذو أغصان كثيرة 


بلوياثان ويثقب أنفه ليضع فيبا خزامة أو خطافا . 


خف 4 
گخافه : 
خحفت صوته اخفض › وخحافت صوته حفطه ٠‏ ويقول 


إشعياء النبي ّ «سکبوا خافتة عند تاديباك إیاهم» (إش )۱۹:۲١‏ 
أي رفعوا تضرعاتہم بصوت خفيض عند تأديب الرب هم . 


انظر «جزية» في انجلد اللاي من ١د“‏ 7 المعارف ١‏ اابية» . 
حفاش : 
ص 


الخفاش دبي قادر على الطيران > ولکنه لا یطیر إلا 
ليلا » ويقضي النبار في الكهوف والأماكن المظلمة معلقا من 
رجلیه ورأسه إلى أسفل . وقد كشف العلم الحديث عن و جود 
عدد ھل من أنواع الخفافیش › ویصل عدد أنواعها ف 
فلسطين اوحدها إلى عشرين نوعًا ء منها الحقاش آكل الفاكهة » 
والخفاش اكل الحشرات وهو نوع صغير الحجم . وقد ورد اسم 
الخفاش في اخر قائمة الطيور النجسة (لا ٠۹ :١١‏ تت ٠14‏ 
۸( . 


ويعتبر خفاش الفاكهة افة موؤذية للبساتين لأنه يأكل الهار 
(وبخاصة المشمش) قبل أن تنضح تمامًا أي قبل جمعها) » وهذا 
يقوم المزارعون بتغطية الهار وهي عل أغصانها با کیاس ٤‏ أو 
تغطية الشجرة كلها بشبكة كبيرة » قنع عنها الحفافيش. 
ويخطف الخفاش س عادة ‏ الشمرة ويحملها معه ليأ كلها ف 
مكان معيشته في الكهوف والأماكن المظلمة » فنجد في هذه 
الأماكن الكثر من بذور هذه الهار مع فضلات الحفاش » ويمع 
بعض الفلا حين هذه الفضلات لاستخدامها سمادًا للأر ض . 


أما حفاش الحشرات فينقض بسرعة خاطفة على فريسته من 
البعوض وغيره من الحشرات > ولذلك فهو يعتبر نافعًا لانسان . 
ويقول إشعياء النبي : «في ذلك اليوم يطرح الإنسان أوثانه 
الفضية وأوثانه الذهبية التي عملوها له للسجود للجرذان 
وا-خضافيش» (إش )۲٠:۲‏ . ولمل في ذلك إشارة إلى أن هذه 
الحیوانات r‏ تعيش في الظلمة والأماكن المهجورة › فهي رمز 


۳۲ 


للأشرار الذين أحبوا الظلمة أكار من النور لأن أعماهم كانت 
شريرة (یو ۱۹:۳) . ک) جاءت إشارة في رسالة إرميا (وهي 
رسالة أبوكريفية _ ارجع إلى مادة «إرميا في الجرء الأول من 
«دائرة المعارف الكتابية») بان الأوثان التي کان يعبدها بنو إسراثيل 
في ارتدادهم عن الله الحي » كانت تزين اجسادها ويوضع فوق 
رؤوسها شكال الخفافيش » فكانوا يتعبدون ها أيضًا » ولكنہم 
سیطر حو نہا عنم عندما «تزول الأوثان بتامها» (إش ۱۸:۲) . 


خفق : 
خفق الشيء خفوقا وخفقائًا اضطرب وتحرك » والخفقان 
اضطراب القلب وشدة نبضه › والقلب قد يخفق حرنًا وهلعًا 
أو طربًا وفرحا . ويقول «أليہو» فلهذا اضطرب قلبي وخفق من 
موضعه» (أیوب ۱:۳۷) . کا يقول داود : «قلبي خافق . قوتي 
فارقتني ونور عيني أيضًا ليس معي؛ (مز ۱۰:۳۸) . ویقول 
إشعياء النبي : «قومي استئيري لأنه قد جاء نورك ومجد الرب 
أشرق عليك ... حيتعذ تنظرين ويخفق قلبك ويتسع لأنه تنحول 
إليك ثروة البحر ويأتي إليك غنى الأمه (إش ١٠:٠وه)‏ . 


خوافي : 
ا لخواني ريشات في جناحي الطائر/ فإذا ضم جتاحيه حفيت › 
ار هي الأربع اللواتي بعد المناكب » أو هي سبع ریشات بعد 


السبع المقدمات . أما القوادم فهي ريشات مقدم الجناح . 


ويقول المرنم : «أقول للرب ملجأي ... لأنه ينجيك من فخ 
الصياد ومن الوباً الخطر . بخوافيه يظللك وتحت أجنحته تحتمي» 
(مز )٤۲:۹۱‏ . 


خ ل 4% 
خلی : 
خابه خلبًا وخلابة خدعه وفتن قلبه . ويقول هوشم النبي : 


«الزفى والخمر والسلافة تخلب القلب» (هوشع )١٠:4‏ أي تفتنه 


خلج : 

احتلج الشيء تحرك واضطرب » واختلجت العين أي 
تح ركت جيعة وذهابا ر مضطربة قلقة . ويقول أليفاز 
التيماني لأيوب : «لاذا يأحذك قلبك ولاذا تخبلج عيناك» 
٥‏ ۴( وکاله يقول له : لولا أنك رجل خاطيء لَمَا 
اضطرب قلبك واحتلجت عيناك . 


خلخال 


خالد سے خلود 


خلخال : 


الخلخال حلية كالسوار تلبسها النساء في أرجلهن للزينةء 
ولجحذب الانتباه بجا محدثه الخلاحيل من رنين › ولذلك يقول 
الرب : «من أجل أن بنات صهيون يتشاخن ويمشين ممدودات 
الأعناق وغامزات بعيونهن وخاطرات في مشيهن ويخشخشن 
بأرجلهن ... ينزع السيد في ذلك اليوم زينة الخلاخيل والضفائر 
والأهلة..؛ (إش 0۸1٦:۳‏ . 


خالد ‏ خلود : 


أولا د )١(‏ تمهيد : لعل موضوع الخلود من أهم المواضيع 
الكتابية التي تتطلب الدقة في التعبير وتحديد المعاني » فكثيرا ما 
تستخدم كلمة «خلود» للتعبير عن بقاء النفس ‏ أو العنصر 
الروحي في الإنسان ‏ بعد موت الجسد » تأكيدًا لحقيقة أن 
اموت ليس ناية كل شيء . فالنفس باقية »> وهو المقصود 
بصفة عامة ‏ عند الحديث عن الحياة الأحرى أو الآأخرة . 

ولا تاج الأمر إلى تأكيد أن الكثرر من الشعوب تفتقر إلى 
معرفة المفهوم الصحيح لخلود «الروح» بالمعنى المعروف الان » 
فقدماء المصريين ‏ على سبيل المثال ‏ قد ميزوا بين عناصر 
الحياة في الإنسان » مثل «الكا» و«الباه وغيرهما » وهي عناصر 
لا نموت » و كانت في اعتقادهم أطيافا شبيهة بالذات الأرضية › 
أو أنها «قرين» لاإنسان » فلم تكن في حاجة إلى أن تتغذى 
بالأطعمة أو أن تقدم هما القرابين . 


ولكن نمة أمراً أكار أهمية » وهو أن حالة «العنصر» الباق من 
الانسان بعد موته ۽ ل مک أن يسمی «حياة) أو «خحلو دا 1 
إنها حالة مختلفة عن الموت ولكنما في معظم الأحوال ‏ حسب 
عقيدة تلك الشعوب ‏ حالة من الغموض والخمود والضعف 
والاكتفاب › فهي حالة يخشاها الإنسان ويرتعب منها لا أن 
يرجوها . 

ولكن بعض الشعوب الوثنية الأرق حضارة » تفهم «الخلود» 
على أنه حالة من السعادة لأنها تخلصت من قل الجحسد وقيوده . 
وقد أدى هذا المفهوم إلى فكرة ‏ تغلغلت في كثير من الأفكار 
ا لحديثة ‏ عن «خلود التفس» وعدم فناء العنصر الروحالي . 
وينسحب هذا المفهوم ‏ لدى البعض -. على الاضي 
والمستقبل » باعتبار هذا المنصر بطبيعته غير قابل للفناء . 


(۲) المههوم الكتابي : يختلف المفهوم الكتاي عن الخلود 
اختلافا كبيرًا عن سائر المفاهم الأخرى » فالنفس تبقى حقًا بعد 
الجحسد » إلا أن هذه الحالة من التحرر من المحسد لا ينظر إلا 
مطلمًا على أنها «حياة» كاملة » لأن «الخلود» في الكتاب المقدس 
ليس هو مجرد بقاء النفس أو الدخحول إلى عام المونى : «شئول» 
أو «هادز» » فهذه الحالة في حد ذاتها ليست «حياة» و 


(سعادة» . 


إن «ألخلوده الذي يعنيه الاب المقدس هو خلود الإنسان 
ککل روخا وجسدًا معّا » فهو يتضمن الخلاص من حالة 
ارت نوو ای فر انچر ی اال م ا 
طال ذلك » لكنه حالة من السعادة نتيجة للفداء وامتلاك الحياة 
الأبدية » فهو بهل القيامة والحياة المكملة في الروح والجسد 
معا » وسنتناول الموضوع في مختلف وجوهه . 


انيا الاعحقاد الطبيعي 
(أ) أصل هذا الاعتقاد : إن الاعتقاد ببقاء الروح بعد الموت 
ظاهرة عالمية . ولكن إلى أي شيء يرجع هذا الاعتقاد ؟ 


يفترض علماء الأتاروبولوجيا أن أصل هذا الاعتقاد يرجع 
إلى الأحلام أو الرؤى التي توحي باستمرار وجود الموقى . ولكن 
قبل أن نقول إن الحلم يوحي ببقاء الروح » يجب أن يكون هناك 
اعتقاد بوجود الروح › وهو ما لم يتوفر دائمًُا . لکن يبدو ان 
هناك تفسيرًا بسيطًا يكمن في «الوعي» » فحتى الإنسان البداني » 
في داخله شيء ما » يجعله يفكر ويحس ويريد » وهذا الشيء 
يختلف عن الأعضاء الجسدية . وعند الموت يزول التفكرر 
والإحساس بينا الجسد ما زال موجودًا . إذا أليس من الطبيعي 
افتراض أن هذا الشيء يستمر موجودًا في حالة أحرى بعيدًا عن 
الجسد ؟ قد تساعد الأحلام على هذا الاعتقاد » لكتها لا تخلقه . 
وبغير افتراض وجود مثل هذا الأصل الأعمق هذا الأعتقاد › 
لا من تعليل انتشاره في كل العام واستمراره . 

وحتى هذا الافتراض الفطري الغريزي لا يكن أن يوؤخحذ 
برهائًا على البقاء بعد الموت » أو أن يودي إلى فكرة الخلود 
بصرة کنا فهيهي أفضل الأحوال ‏ کا سبق القول ‏ 
ليس إلا صورة طيفية للحياة على الأرض . 


(ب) براهين فلسفية : 

)١(‏ النفس روحانية : ليست جيع الحجح الفلسفية لإثبات 
خلود النفس (أو بقائها) على نفس الدرجة من القوة . والحجة 
لمببية على أساس الجوهر الميتافيزيقي للنفس (كا يقول أفلاطون) 
تعد مقنعة الآن » ومن جهة أخحرى يكن استخدامها ضد 
النظرية المادية للروح على أسس لا يكن دحضها » لإثبات أن 
النفس أو الروح العاقلة المغكرة في الإنسان ليست مادية في 
طبيعتها . ومتى قبلنا هذا الرأي » فليس ثمة دليل ‏ ولا بمكن 
أن يكون _ على أن اموت أو التحلل الجسدي » يمكنه أن يقضي 
على هذه الروح الواعية . فالافتراض يجب أن يكون على العكس 
من ذلك تامًا . وقديهما قال «شيشرون) إن الموت ليس بالضرورة 
تعطیل لقوی الرو ح. واستخدم «بتلر؛ (إ٥1ا8)‏ التشبيه للبرهنة 
على ذلك . ويسلم العلماء الحديثون مثل «مل» (1ئM‏ .$ .[) 

1۳ 


ٌ 


خالد س خلود 


خالد ‏ خلود 


و «مکسل؛ (yعا×Hu)‏ وولم جیمس (5ه[) بحقيقة أن الخلود 
لا یکن دحضه أو إنکاره > وعليه فانکار الخلود الذي نسمع 
عنه من جهات متعددة س ليس له ما ډہرره e‏ 


تختلف عن اليقين » وحتى الآن لا يوجد ما بد ثبت ان الروح 
Noe‏ 
السعادة مرغوبة . 


ویقال إن آلونانچ القدماء قد استخدموا الحجح اليتافيز 

I E 
ولا ناية . ولكن هذه ليست ليست العقيدة المسيحية > فليس للنفس‎ 
في ذأتها طبيعة عدم الفناء » بل هي مثل باق الكائنات وكل‎ 
الأشياء تعمد في استمرار وجودها على الله » فإذا استرد الله‎ 
قوته الحافظة › تفنى جميعها على الفور . فاستمرار بقاء النفس‎ 
. أمر لا شك فيه » ولكن يلزم اثبات ذلك على أسس أخرى‎ 


(۲) طاقات الطييعة البشرية: توجد أدلة أرب للعقل على 
الخلود س أو بعدقيق أكار _ على الحالة المستقبلية للوجود 
وهذه الأدلة مستمدة من القدرات الكبيرة للطبيعة البشرية 
وإمكاناتما التي لا تستطيع الياة الأرضية القصيرة أن تتبح هما 
المجال الكافي لممارستها » إذ من سمات الروح وجود عنصر 
اللانمائية بها » لذلك فهي تنطلع إلى اللانهاي » فلا يكن لأفضل 
ما يقدمه العام أن يشبعها . ا أن في الروح إمكائية التقدم بلا 
حدود » ولا يکن ان يشبعها شيء . 

هذه الاعتبارات هي التى جعلت «کانط؛ )Kan)‏ يضم 
للود شمن ما ژسن به من عفاد رغم کوک اتطر ل 
کل شيء . کا دفعت «ج. س. مل» (انM)‏ إلى الحديث عن 
الخلود کالرجاء الوحيد الذي يمنح لا کافيًا للقدرات 
والعواطف الإنسانية › لن اع للأمی ۾ يعد ڪخمده 
الإحساس بتفاهة الحياة الإنسانية أو الشعور المدمر بأنها لا 
تساو ي شیا . 


غير أننا إذا تاملنا هذه الحجج بهدوء » نجد أنها لا تزيد عن 
کونہا دلیلاً عل أن الإنسان مخلوق للخلود › لکنا لا مح ضمائا 
لعدم فقدان هذا المصير » وحتى إذا منحت هذا الضمان 
للصالحين » فإنها لا يكن أن تمنحه للأشرار » فالإيان في حاتم 
يجب أن يعتمد على اعتبارات أخرى . 

(۳) الدليل الأخلاقي : وکا أدرك «کانطء (6مھ) › اننا 
متى دخلنا إلى المجال الأحلاقي نجد أن الخلود أو استمرار بقاء 
الروح ‏ يصبح قينا ملموسًا للعقلية الجادة > فالشخصية 
الأحلاقية ترتبط بفكرة القانون الأحلاقي والمسعولية الأخلاقية 
ای ت بڈو رعا تورجب فكرة ة العام كنظام أحلاق » والله 
کحام أحلاتي . والعا م کا نعرفه ‏ هو بدون شك › عام 
الإدارة الأحلاقية ‏ با فيه من اختبار وتأديب وثواب 


E: 


وعقاب ‏ وإن كان من الواضح أنها إدارة أحلافية غبر كاملة ۽ 
حي أن الاقور شديدة التعقيد في هذه الحياة بحيث لا يجس 
معها المرء بالعدل » فالخير يعاني بيا الشر ‏ ظاهريًا ‏ ينتصر 
ولكن ضمير فاعل الشر يدينه وينبئه بالدينونة في المستقبل › 
فلايد من تقوم نٻاني لکل ما هو خط هنا . ولکن بينا يدو 
أن هذا يستلزم وجوذا في المستقبل » إلا أنه لا يضمن في ذاته 
البقاء الأبدي للشرير » ولا يمكن أن يعد مثل هذا البقاء خلودا 
بالمعنى الإججابي » فأمام سر الخطية تضعف استنارة العقل » لذلك 
يلزمنا أن نلجاً إلى الإعلان الإلمي ركلمة الله) طلبًا للنور . 


الا العقيدة الكتابية في العهد القدي : 
)١(‏ نقطة البداية ‏ علاقة الإنسان بالله : تبداأً العقيدة. 
الكتابية عن الخلود بعلاقة الإنسان بالله » فالإنسان _ وقد لق 
على صورة الله (تك ٠)١‏ حلت موهلا لمعرفة الله والشركة 
معه . وهذا يعني أن الإنسان أكار من محرد حيوان » وأن حياته 
تعخطى حاجز الزمن » ففي حیاته یکمن ضمان الخلود إن هو 
أطاع الله . 
طبيعة الإنسان : وهذه الحقيقة ترتبط بقصة خلق الإنسان 
وحالته الأصلية . فالإنسان yy‏ 
جزء أساسي من شخصيته » وقد خلقه الله لا للموت بل 
للحياة . ويتضمن تحذير الرب للاإنسان عن الأكل من شجرة 
معرفة الخير والشر : «يوم تأ كل منها مونًا تموت» (تك )٠۷:۲‏ 
أن الإنسان لن يموت إن هو ظل طائعًا لله . وليس هذا 
بالطبع ‏ خلودًا للروح فقط › بل حياة في الجسد أيضًا (تك 
٠ ۳‏ والمثال على ذلك أحنوخ وإيليا رتك ۲٠:۰‏ ۲ مل 
۲و انظر مر )۲٤4:۷۳ ۱٥:4۹‏ ‹ 


(۲) الخطية والموت : لقد غررت الخطية مصير الإنسان » 
لأن «أجرة الخطية هي موت» (رو )۲۳:٦‏ . فالموت في مظهره 
المادي هو الانفصال بين الروح والجحسد > وهدم وحدة شخصية 
الإنسان » فهو بهذا المعنى هدم للخلود الذي كان مصير الإنسان 
أصلاً » إلا أن ذلك لا يعني قناء الروح » فالروح بقى وإغا في 
حالة لا يمكن أن نطلق عليما كلمة «حياة؛ » فهي تذهب إلى 
١‏ شتول؛ شاتاچ بق یوق في حزن وبڑس» وحیٹ 
لا يوجد فرح أو نشاط أو معرفة بشئون الأرض ولا ذكر لله 
و حمد لصلاحه » (الرجا الرحوع إلى معادة ال خرة 
(اسات وار چن ی ابا س ع المحلد الأول من «دائرة المعارف 
الكتابية») وهذه بالطبع ليست حياة الا خرة ولیست خلودًا . 


(۴) النعمة والفداء والخلود اللحقيقي : إن عمل النعمة 
والفداء هو أن يعيدا لاإنسان الخلود بمعناه الحقيقي » فلو أن العام 
ترك ليحيا في الخطية ء لَمَّا كان هتاك رجاء في المستقبل » 
ولازدادت «شثول» (الهاوية) ظلامًا كلما قويت فكرة الجازاة » 


خالد ‏ خلود 


خالد ‏ خلود 


ولأصبح من المستحيل أن يشرق فيا نور » لكن تدخلت نعمة 
الله قائلة : «أطلقه عن ابوط إلى الحفرة » قد وجدت فدية» 
(أيوب ٤:۳۳‏ ۲) » وهكذا تغلبت رحة الله على المصير البائس 
للإنسان » فاعطاه مواعیدهءوقطع معه عهده٤وقبله‏ في شر کته 
رتك 10:۳ 4:£› 1:0 ۲› 7و 1:1۲ °( . 
وببذه الشركة ارتفعت نفس الإنسان مرة أخرى إلى حياتما 
الحقيقة حتى وهي على الأرض. ا تضمنت هذه الشركة رجاءٌ في 
المستقبل . فالمواعيد التي أعطيت مقدمًا كدليل على أفضال الله 
ومراحمه » كانت في معظمها مواعيد وقتية » أي مواعيد هذه 
الحياة » ولكن كانت تحوي في داخحلها (كالنواة داحل القشرة) 
الامتلاك الاسم لله نفسه (مز ٤:٦و۷ء‏ ۲:۱۹) » کا اشتملت 
عل رجاء الفدأء » ساس کل خير . 


احلاص من شئول رافاوية) : وهنا نصل إلى لب الرجاء 
في الخلود کا جاء في العهد القديم » لأن شر كة المؤمن مع الله 
لا يكن أن يفقدها حتى وهو في الماوية » إذ يوجد ‏ وراء 
ذلك خلاص من الماوية . وكان هذا الرجاء هو الذي أعان 
الآباء الأولين وكتبة المرامير والأنبياء ء في أمى لحظاتهم وهم 
يتطلعون إلى المستقبل . وربا ساور الشك أفكارهم » وريا 
جاءت عليہم اوقات مظلمة » بل ربا يم عليہم اليأس > ولكن 
كان من المستحيل أن يعتقدوا _ وهم في لحظات الإان 
القوي أن الله سوف يت ركهم لأن «الإله القديم (الأزلي) ملجاً 
والأذر ع الأبدية من تحت» (تث ۲۷:۳۳ انظر.مز )٠:۹١‏ . 


لذلك لم يکن رجاهم في الود جرد رجاء في «خلود 
الروح؛ فقط بل كان رجاء في القيامة أيضًا » أي في الخلاص 
الكامل من «شئول» (الماوية)-وهذا ما نراه بوضوح في صرخه 
أيوب القوية : «أما أنا فقد علمت أن ولي حي والأخر على 
الأرض يقوم... وعیناي تنظران ولیس آخر» (أیوب ۲٠:۱۹‏ 
۷ انظر أيضًا )١۳:١ ٤‏ . وفي كثير من المزامير » يظهر هذا 
الرجاء في صورة الخلاص الكامل من اههاوية . جد في المزمور 
السابع عشر أن الأشرار «نصيبهم في حياتهم... أما آنا فبالير أنظر 
وجهك . أشبع إذا استيقظت بشبهك» (مز )۱٤:1۷‏ ۰ا يقول 
مرم أيضًا «إن الأشرار مثل الغنم للهاوية يساقون... إغا الله 
يفدي نفسي من يد الهاوية لأنه يأحذني» (مز ۹و( › 
کا حدث مع أحنوخ لأن الله أحذه (تك ۲٤٠٠٠١‏ انظر أيضًا 
مز )۲٤:۷۳‏ . وجب أن .نذكر أن الرب يسوع عندما شرح 
قول الله : «أنا إله إبراهم وإله اسحق وإله يعقوب» أردف مو كدًا 
ولیس الله إله آموات بل إله أُحیاء» (مت ۳۱:۲۲و۳۲) وفي هذا 
ضمان القيامة . 

والتعبير ال جازم هذه الفكرة › جاء في إعلان دانيال عن قيامة 


الأبرار والأشرار (دانیال ۲:٠۲‏ وللاستزادة يمكن الرجوع 
إلى مادة وال حرة» في الجلد الأول من «دائرة المعارف الكتابية)). 


)٤(‏ الفكر الهودي في العصور المحأخرة : وقد توسع 
اليهود س فيما بعد في تفسير هذه الأفكار » واعتنقوا فكرة 
مستقبل سعيد ينتظر الأبرار» وربطوا هذا المستقبل ‏ بالتحدید ‏ 
بفكرة القيامة » ا فالوا إن الأشرار سيمكثون في الماوية التي 


آصبحوا یعتہرو نہا مکائًا للعقاب > وسيلاتقي الأم نفس هذا المصير 


الظلم . 


رابعا س الرجاء المسيحي : يتفق ما ورد في العهد الجديد 
عن الرجاء في الخلود مع ما أعلن جزئيًا في العهد القديم . 


)١(‏ الخلود في المسيح : فنحن نسمع رنين هذا الرجاء 
المفرح في كل جزء من كتابات الرسل : فيقول الرسول بطرس : 
«مبارك الله أبو رينا يسوع المسيح الذي حسب رحته الكثيرة 
ولدنا ثانية أرجاء حي بقيامة يسوع المسيح من الأموات لیراث 
لا يفنى ولا يتدنس ولا يضمحل › عفوظ في السموات 
لأجلك» (١بط‏ ١:۳و٤)‏ . ويعلن الرسول بولس : «مخلصنا 
يسوع المسيح الذي أبطل الموت وأنار الحياة والخلود بواسطة 
الإنجيل» (١تي )٠٠:١‏ › ويتحدث في رسالته إلى الكنيسة في 
رومية عن مجازاة «الذين بصبر في العمل الصالح يطلبون امجد 
والكرامة والبقاء فبالحياة الأبدية؛ (رو ۷:۲) . 


إذا » فهذا الخلود ‏ کا نرى ‏ هو جزء من الحياة الأبدية 
الموهوبة للمؤمنين في يسوع المسيح » وضمان ذلك هو قيامة 
المسيح من الأموات . وسنتناول الآن بأ كار تفصيل » طبيعة هذا 
الرجاء : 


)١(‏ بقاء الروح : الروح تبقى بعد الجسد » وقد أعان 
الرب يسوع بنفسه صراحة مصير الأبرار والأشرار عندما قال 
مرا : من امن بي ولو مات فسيحيا . وکل من کان حیا وآمن 
بي فلن بموت إلى الأبد» (یو ۱۱:٣۲و٦؟)‏ . کا قال لتلاميذه : 
وإن مضيت وأعددت لكم مكاا اني أيضًا واخذ م إل حتى 
حیٹ أكون انا تکونون أنتم أيضًا) (يو  ) ٤‏ وکذلك في 
كلمته للص التائب : «اليوم تكون معي في الفردوس» (لو ۲۳: 
ئ۶( . 


وجييء خلود الأبرار والأشرار ‏ ضمنًا ‏ في مثل الغني 
ولعازر (لو )۳١ ۱۹:۱٩‏ وفي مواضع أخحرى كثررة (انظر 
مت :۲۹و ۳۰ ۸:1۰ 41:11 (E...‏ . 
ونجد نفس الشيء في الرسائل . فالتعلبم عن انتظار دينونة في 
المستقيل » يفترض هذه الحقيقة ويتوقف عليما (رو ١١٠:۲‏ 
کو ...۱۰:٩‏ الم) . 

(۲) الاتحاد مع المسيح في عالم غير منظور : إن الوت 
بالنسبة للمفديين ‏ رغم أنه نتيجة الخطية ‏ لا يقطع علاقة 
الروح بالله وبالمسيح» إذ أن الحياة الخالدة المغروسة في الروح 


10° 


خالد س خلود 


خلدة 


تزدهر ازدهارً! كاملا في حياة الأبدية وسغادتها (رو ۸:١١و١١ء‏ 
في ۲۱:۱.. كو )۲۷:١‏ » وستظل الروح في حالة غير كأاملة 
حتى القيامة : نحن الذين لنا باكورة الروح » نحن أنفسنا أيضًا 
تشن في أنفسنا متوقعين التبني فداء أجسادناه (رو ۲۳:۸) . 
ورغم نها في حالة غير كاملة لكنها حالة سعيدة » فقد فقدت 
الماوية كابتما وأصبحت بالنسبة للروح فزدوسًا (لو )٤۳:۲۳‏ » 
فهي تسکن في منزل من منازل بیت الآب (یو ۲:۱٤‏ ۱۷: 
»)١‏ لأنها رغم وجودها في حالة عري (أي متغربة عن 
الجسد ) لكنبا مستوطنة عند الرب (۲ كو )۸:١‏ وها اشتياق 
أن تكون مع المسيح س في هذه الحالة ‏ بعد الوت (في :١‏ 
)١‏ . والصور المرسومة في سفر الرؤيا س رغم كتابتها في 
سلوب مجازي رفيع س تعبر عن حالة من السعادة العظيمة (رو 
(1Y۷‏ . | 


(۳) القيامة : وتكمل سعادة الخلود بالقيامة › فالقيامة 
عنصر أساسي في تعلم المسیح (مت ۴۳۲۲۹:۲۲» يو ه: 
)۲١۲۳:۱۱ ۰۲۹-۰‏ . فهو.نفسه رب الحياة وماح الحياة 
وقد قال عن نفسه : «أنا هو القيامة والحياة؛ (يو :١١‏ ١٠ء‏ 
وانظر أيضًا يو ۰:١۲و٣۲و٣٦۲)‏ . وقيامة الرب هي ضمان 
قيامة المؤمنين » فقد مات يسوع ولكنه قام ثانية من بين 
الأموات » وقيامته أسأس اليقين الكامل في قيامة كل المومنين به 
فهذا هو مضمون الأصحاح الخامس عشر من الرسالة الأولى 
إلى الكنيسة في كورنشوس . فكما أن المسيح حي » كذلك هم 
سيحيون (يو 0۹:14) . والمؤمنون الأحياء عند مجيه ثانية » 
رون را دو ٥ء‏ اتس ٤‏ دوالأموات في المسيح 
سيقومون أولاأ» (١تس )٠١:٤١‏ وسيكون جسد القيامة على 
صورة جسد المسيح (في )۲٠:۳‏ أي سيكون جسدًا غير قابل 
للفساد ممجدًا قویا روحانیًا حالدًا ( ١کو ۴٤۲:۱١‏ . 
وستکون هناك علاقة قوية بين الجسد القديم والجحسد الجحديد » 
ولكن يجب ألا نخلط بين هذا وتشابه الجزئيات الادية ١(‏ كو 


(t9‏ . هذا هو رجاء المومنين » الذي لولاه لما اكتمل 


الفداء ١(‏ كو ١١:١٠١و۷١)‏ . 


(4) الأشرار أيضًا سيقامون : سيقام الأشرار أيضًا ولكن 
ليس للمجد بل للدينونة (یو »٠۹:۰‏ ع 4 رۇ ۲۰: 
)١١-۲‏ » وهذه الحقيقة تتحدث عنها كل الفصول التي 
تتحدث عن الدينونة الأخيرة ¿ فسيحرم هولاء الأشرار من كل 
الب رکات التي سیستمتع بہا الأبرار › کا أن مصيرهم کا يصغه 
الرب يسوع ورسله سيكون أتعس مصير من الضيق والعذاب 
(انظر مت ٤1:۲١‏ مرقس ۳:۹٤ے۰٠»‏ رو ۸:۲و٦)‏ › 


وليس هذا «خحلوداهم أو «حياةه رغم الوجود المستمر . 


(ه) الحياة الأبدية : أما المؤمنون المبا ركون فسيخلدون في 
سعادة لا توصف » للروح وللجسد كليمما . ولا شك في ان 


۳۱٦ 


هناك درجات في الجحد » وقد ذكرت هذه الحقيقة بكل دقة في 
الكثير من الفصول الكتابية (انظر مت ٠۳١ ۱٤:۲١‏ »> لو 
1۹ء ١‏ کر :ەل :6وا في ۳ 
۱٤-۰‏ ۲ تي :۷و ١یو‏ ۲۸:۲) » إلا آن المومنين جميعهم 
سيكونون في حالة من الرضا الكامل والسعادة الفائقة والقداسة 
المطلقة (انظر مت ۳:۱۴) › ۳٤:۲١‏ رو ۷:۲و ۰٠ء‏ رۇ ۲۲: 
٣-ه...ال)‏ » وتشمل سعادة الحياة الأبدية الب ركات التالية : 


رأ( استعادة صورة الله » فسيلبس المومنون صورة المسيح 
( ١کو ٤۹:۱١‏ ۲کو ۱۸:۳ أف ۲٤:٤‏ کو ۱۰:۳ 
ایو ۲:۳) . 
(ب) القداسة الكاملة بعمل روح الله ٣(‏ كو 1:۷ في ٠٦:١‏ 
رۇ :¥› :4وا ) . 
(ج) رؤية محد الله دون حجاب (رؤ 4:۲۲ انظر مزر 1۷: 
۵ . 
( د ) التحرر من کل حزن وام وموت (رۇ ۳:۲۱و٤)‏ . 
(ه) القوة على الخدمة بلا كلل أو ملل (رؤ )۳:۲١‏ . 
خامسا س الاخحلافات : وهكذا يتضح الفرق بين تعلم 
الكتاب المقدس عن الخلود والآراء الوثنية والفلسفية . فليس 
الخلود هو مجرد الوجود المستقبلي » وليس هو الخلود اجرد 
للروح › بل هو ممرة الفداء والتجديد بعمل روح الله » وهو 
بشمل كل الإنسان » الروح والجحسد معّا» ولا نصيب فيه 
للدنسين » کا أنه يعني كال السعادة العقلية والأدبية والروحية 
في جو متاسب هذا الوجود الحيد > أوهذا الجحد هو ال لجعالة العليا 
التي دعي كل ممن للسعي إليبا (في ۳:۳١و٤١)‏ . 
خلداي : 
اسم عبري معناه «خالده أو «باق» » وكان رئيسًا للفرقة التي 
كانت تقوم بخدمة املك في الشهر الثاني عشر » وكان من نسل 


عششیل ویلقب «بالنطوفاتي» ( ١اخ )۱٥:۲۷‏ » وهو نفسه خالد 
بن بعنة النطوفاني أحد أبطال جیش داود (١أخ‏ 1۱( 


کا أن منالمرجح أنه هو أيضًا المسمى خالب بن بعنة النطوفاتي 


NOVY (۲صم‎ 


خلدة : 


اسم عبري معتاه «الحلد» أو «ابن عرس» » وهي امرأة شالوم 
ابن تقوة بن حرحس حارس التیاب (۲مل ۱٤4:۲۲‏ ۲اخ 
٤‏ ) ) » و كانت نبية تعيش في القسم الثاني من أاورشلم (انظر 
صفنيا )٠١:١‏ . وعندما وجد حلقيا الكاهن العظم سفر 
الشريعة في الميكل أعطاه لشافان الكاتب الذي قدمه للملك 
يوشيا » فلما مع الملك كلام الشريعة مزق ثيابه » وأمر حلقيا 


اختلس ‏ خلسة 


الكاهن وشافان الكاتب وآخرين بالذهاب إلى حلدة النبية لتسأل 
الرب » فتنبات بالشر الذي سيجلبه الرب على أورشلم 
وسكانا » لأنهم تركوا الرب وأوقدوا لآهة أحرى » ولكنها 
أردفت بالقول : «أما ملك يوذا (يوشيا) .. من أجل أنه قد 
رق قلبك وتواضعت أمام الرب حین معت ما تكلمت به على 
هذا الموضع وعلى سكانه ... ومزقت ثيابك وبكيت أمامي .. 
لذلك هأنذا أضمك إلى آبائك فتضم إلى قبرك بسلام ولا ترى 
عيناك كل الشر الذي أنا جالبه على هذا الموضع» (۲٣مل‏ ۲۲: 
(TY: خÎY‎ «ı— 6‏ . 

وهناك تساؤلان على ذلك : )١(‏ لاذا أرسل يوشيا إلى خلدة 
النبية ولم يرسل إلى إرميا النبي الذي کان معاصرًا له؟ الأرجح 
أن إرميا م يكن في أورشلم في ذلك الوقت 

(۲) لقد تنبأت خلدة بان يوشيا سيْضم إلى قبره بسلام » 
ولكنه قتل في الحرب عندما حرج لاعتراض طريق خو ملك 
مصر . ولكن إذا رجعنا إلى نبوة خحلدة » جد أنها قصدت بنبو عا 
أن يوشيا سيموت ويدفن في قبره قبل وقوع الكارثة القادمة ء 
وأنه لن يراها بعينيه . وهو ما" تحقق فعلاً في. يام أبنائه (۲مل 
۳ ۲خ 11:0( . 


اختلس _ خلسة : 

خلس الشيء واختلسه استلبه أو اخحتطفه بسرعة وعلى حين 
غفلة . والمراد بالقول عن الرب يسوع إنه « م بحسب خلسة 
أن پکون معادلا لله (فی )٦۷:۲‏ أي ان مساو اته لله م تكن من 
قبيل السلب أو الخطف » بل كان معادلا لله بالحق » فهو 
«والآب واحده (یو )۳٠:۱۰‏ . 


ويتكلم الرسول بولس عن «الاخوة الكذبة المدخلين خفية 
الذين دخلوا احتلاسًا ليتجسسوا حريتنا التي لنا في المسيح» (غل 
۲ أي الذين تسللوا خفية بطرق ملتوية دون أن يكون هم 
احق في ذلك » وفي نفس العنى » يكتب بوذا في رسالته : «لأنه 
دحل خلسة أناس قد كتيوا منذ القديم لحذه الدينونة » فجُار 
بحولون نعمة إهمنا إلى الدعارة ٠...‏ (يهوذا )٤‏ . 


خلاص . 


ولا في العهد القدي : أهم الكلمات العبرية المترجمة 
تلص وخلاص» وساثر مشتقاتا هي يشو ع» وهي صلا تعني 
«یوسم» أو «جخرج إلى الرحب» (انظر مز ۳۹:۱۸ N 1٦‏ 
ولكنها منذ البداية تحمل الحنى الجازي : « يحرر من 
امحدوديات» » ويشمل ذلك احلاص من العوامل التي تحصر 
وتقيد » فتستخدم في الحلاص من المرض ([ش ١:۳۸‏ و٠)‏ › 
أو من الضيق (إرميا )۷:۳١‏ أو من الأعداء ( صم ۱۸:۳ مز 


خلاص 


. (t٤ 


وفي الغالبية العظطمى من الحالات » نجد أن الله هو «رئیس 
الخلاصر؛ فالله بخلص قطیعه (حز )۲۲:٣۳۲٤‏ » وهو وحده الذي 
يقدر أن يخلصهم (هوشع ۷:۱» )٤:۱۳‏ › فليس غيره مخلص 
(إش )۱۱:٤۳‏ › فقد خلص الاباء من مصر (مز ۷:۱۰١‏ 
٠ء‏ وخلص أبناءهم من بابل (إرميا )٠۰:۳۰‏ › فهو ملجاً 
وخلص شعبه (۲صم ۳:۲۲) » وهو يخلص الفقير والمسكين › 
البائس والذلیل حیث لا خلص اخر (مز ٦:۳٤‏ ايوب ٠١:١‏ 
و١۱)‏ . وکلمات موسی : «قفوا وانظروا خلاص الرب» (خر 
))٤‏ هي حلاصة «قكرة الخلاص» في العهد القدم › 
ومعرفة الله هي معرفة أنه الخلص ولیس سواه (هو 4:۱۳) » 
حتى إن الكلمتين «الله» ووالخلص» تعتبران مترادفتين في العهد 
القدم 1 وأعظم ادت ر فة ذلك هی ادنا «الخروج» (خر 
)۳۱:۱٤٤۰ ۲‏ . فخلاصهم من عبودية فرعون بتدخل 
من الله عند البحر الأحمر » ترك طابعه على كل الفكر الإسرائيلي 
فيما يتعلتق بطبيعة الله وعمله ء فكان والخروح» هو القالب الذي 
تشكلت فيه كل التفسيرات اللاحقة لكل أحداث تار بني 
إسرائيل » فكانوا يترنمون به في العبادة (مز )۷-۱:1٦‏ ويقصونه 
عل اولادهم (تٹث۲-۲۰:۹٤۲)‏ › وجفظونه عيدًا هم (خحر ۱۳: 
gE,‏ 


وهکذا بعت فكرة الخلاص من «الخروج» مطبوعة بطابع 
لا حى » بأبعاد أعمال قدرة الله في الخلاص في التاريخ . 


هذا العنصر الجام العميق الأبعاد > وضع بدوره الأساس 
لتطور أعظم لفكرة الخلاص في العهد القديم » وهو الخلاص 
الأحروي » فخيرة إسرائيل لله كمخلص في الماضي » جعلت 
إمانم يتطلع إلى خلاصه الهاي في المستقبل . وبأ كار تحديد › 
لأن «يبوه» قد برهن م على أنه رب الكل وخالق وضابط كل 
الكون » ولأنه إله بار وأمين » فلا بد يومًا ما أن يحقق 
النصر لشعبه على كل الأعداء ويخلصهم من كل شرورهم (إش 
۲۱-۳ تث 1٤4:٩‏ حز ۲۲:۳۱و۲۳) . ففي الحقبة 
المبكرة » ت ركز رجاء الخلاص على التدحل في التاريخ دفاعًا عن 
إسرائیل (انظر تك ٤۹4‏ › تٹ ۳۳ء عدد )۲٤٤۲۳‏ . 


وف عصر الأنبياء جد هذا الرجاء معبرًا عنه «بيوم الرب» 
الذي سيجمع فيه بين الخلاص والدينونة (إش ۲۳_۲۱:۲۲» 
٥‏ Aڅف»‏ يوئیل ۱:۲و۲و ۳۲-۲۸ عاموس :۱۸و۱۹ 
1۹( . 

أما السبي فقد أضفى على مفهوم رجاء الخلاص صورة واقعية 
واطارًا محددًا للتعبير عن هذا الرجاء کخروج جديد (إش :٤١‏ 
۱1-4 ۸4٤:۲۰و۲۱» ٤4:٩۱‏ وانظر إرمیا ۳۱: 
۳٤۳۱‏ حز ۲۸۲۱۹:۳۷ زك ۱۳۷:۸) . ولکن 


1¥ 


خلاص 


خلاص 


التتائج الحدودة لعودتيم من السبي وخيبة امالهم > جعلت الرجاء 
يد إلى الأمام أكثر » ويتحول إلى ما يعرف برجاء وال خرة فائقة 
المجد (إش »)۲٤4۲۲:11 ؛۲٥۱ ۷:٦٥ ›٤11:1٤4‏ أو 
رجاء «العا لم الجديد» في نهاية الدهر الحاضر » حين يلك الرب 
ويسود البر والسلام على كل الأرض 


ولابد من الإشارة إلى كلمات أحرى ترجتها السبعينية بمعنى 
«يخلص» وبخاصة الكلمة العبرية «جعل» وتعنى «الوليه أو 
والفادي» الذي «يفك» أو «يفدي» ما وقع عت يد غريبة أو 
«یسترده بدفع الشمن» (انظر لا ۲۵:٣۲و٦۲‏ راعوث ٤ :٤‏ 
و١)‏ » والله هو الولي العظم لإسرائيل (خر :1ء مز ١٤:۷۷‏ 
وها) . وهذا المعنى «الولي» أو «الفادي» هو المرادف لكلمة 
«يشو ع٠‏ (أي الخلص)ء وذلك في الجزء الأخير من نبوة إشعياء 
٤: £1(‏ 1:44 4:4۷ »› فهما مترادفان تماما في نبوة 
إشعياء : وأا الرب خخلصك ووليك» (إش ٦:٦١‏ ١ء‏ انظر أيضًا 
إش ۱:۹۳و۳» ٩:1۳‏ حيث يودي الفعلان «خلص» و«فك» 


نفس المعنى) . 


ثم أخيرًا نجد أن عمل الله في الخلاص في العهد القديم » يتبلور 
ويتحدد في وسيط معدد يحقق هذا الخلاص هو «المسيا ‏ 
العبده » فالخلاص يستلزم «خلصًا» » ولكن ليس نمة مخلص اخر 
غور «یہوه» (الرب) نفسه » وإن کان «یہوه» قد استخدم بعض 
«الآلات البشرية» أو خلصين من البشر في بعض المواقف الفاصلة 
في التارخ (تك ٤:۷ءقض‏ ۹:۳و٥۱ء‏ ۲ مل ٥:۱۳‏ نے ٠٩‏ 
۷ ) » لکنه هو وحده خلص شعبه (إش ۲٠:٤١ ۱۱:٤۳‏ 
و٣‏ هو ۳:) . 


وهذا «الخلاص» يستلزم أهلية معينة » نراها بوضوح في 
أناشيد «العبد» الكامل » حيث نواجه تجسيذًا شخصيًا لخلاص 
پوه > ولو أن هذا «العبد» لا يوصف صراحة بأنه وخلص» › 
ولكن إضفاء الصفات البشرية على خدمة هذا «العبد» واضحة 
جدًا في الحديث عنه » ولم تعد س في ضوء العهد الجديد _ 
في حاجة إلى برهان . فنجد في النشيد المذكور في إشعياء 
(۹٤:۱س)‏ أنه سيكون «مخلصًا» للجميع : «فقد جعلتك نورا 
للام لتكون خلاصي إلى أقصى الأرض» (إش )1:٤4‏ . وني 
النشید المذ کور في إشعیاء )۱۲:٥۳۱۳:١۲(‏ ہ وإن کنا لا 
جد عبارة صريحة عن الخلاص ‏ نرى الفكرة واضحة تماما في 
كل عباراته » في الخلاص من الخطية ونتائجها » وهكذا نجد أن 
العهد القديم يؤدي بنا إلى أن نفهم أن الله بخلص شعبه بواسطة 
«المسيا الخلص» . 


ثانا سح في العهد الجديد : نجد في العهد الجديد ‏ منذ 
البداية ‏ أن الكلمة تستخدم في معناها الديني للتعبير عن فكرة 
الخلاص الأدبي أو الروحي » وإن كانت نفس الكلمة تستخدم 


۳1A 


أحيائًا بمعناها العام للتعبير عن الخلاص أو النجاة من خطر داهم 
(انظر اع ۲۰:۲۷و۳۱» مرقس ۳۰:۱۰» عب )۷:٩‏ . 


)١(‏ في الأناجيل الفلائة الأولى : لم يذكر الرب يسوع 
كلمة «خلاص) إلا مرة واحدة في حديثه مع زكا العشار (لو 
١» ۹‏ ولكنه استخدم كلمة «يخلص» ومشتقاتها للتعبير أولاً 
عما جاء هو لإتمامه ضمتا أو صراحة (مت ۱۱:۱۸ ۲۸:۲۰ 
مرقس ٤:۳‏ لو ۰۱۸:٤‏ 1:۹) › وللتعبير عن المطلوب من 
الآنسان (مرقس ۳٥:۸‏ لو ٥۰:۷‏ ۱۲۲۸ء ۲٤:۱۳‏ مت 
۰ ) . اما ما جاء في لوقا (۲۹-۹:۱۸) » فيدل على أن 
الخلاص يستلزم قبا منسحمًا وإيائًا بسيطًا كإيان الأطفال › 
والإحساس الشديد بالحاجة » والتخلي عن كل شيء من أجل 
المسيح » وهي شروط يستحيل على الإنسان أن يقوم بها بدون 


معونة حارجية . 


وهناك شهادات غير مباشرة لعمل الرب يسوع المسيح في 
الخلاص (مرقس )۳۱:٠١‏ وشهادات مباشرة (مت ۱۷:۸) . 
کا أن اسمه «يسو ع) يعني «خخلص) (مت ۲۱:۱و۲۳) . وکل 
هذه الاستخدامات للكلمة » تدل على أن المسيح هو الخلص 
بشخصه وخدمته وعللى الأاحص بوته . 


(۲) الإنجيل الرابع : يتجلى هذا الحق المردوج في الإنجيل 
الرابع حيث يذ كر كل أصحاح وجها من وجوه الخلاص » ففي 
۱و٣‏ يصبح الناس أولادًا لله بالإييان با لمسيح . وني ٠:۲‏ 
نجد علاج الموقف في «مهما قال لكم فافعلوه» . وفي ٠:٣‏ 
الولادة الجديدة من الروح وحتميتها للدخحول إلى الملكوت › 
ولکن فی ١۷٠٤:۳‏ ييين بكل جلاء أن هذه الحياة الجديدة 
غير ممكنة بدون الإيان بموت المسيح » فبدون ذلك » جميع 
الناس واقعون فعلاً تحت الدينونة (۱۸:۳) . وفي ۲۲:٤‏ نقراً 
أن «الخلاص هو من الممود» فقد انوا هم القناة التاريخية التي 
استخدمها الله لإعلان الخلاص » ومنهم جاء المسيح حسب 
الجسد . 


وفي ١٤:١‏ كان يجب على الرجل الذي شفي ألا غخطيء أيضًا 
شلا یکون له اشر . وني ١:۳۹و ٠٠‏ نجد أن الأسفار المقدسة 
تشهد أن الحياة (أي الخلاص)هي في الابن الذي له أن يي من 
يشاء » وله قد عطیت کل الدينونة (۲۱:۰و۲۲) . ونجد في 
٥‏ أن المؤمنين قد انتقلوا فعلاً من الموت إلى الحياة . وفي 
۰ يقول المسيح «أنا هو خبز الحياة»»الذي إليه وحده يجب 
أن يذهب الناس لان عنده كلام الحياة الابدية (يو 1۸:1) . 
وفي ۳۹:۷ جد الماء رمزا للروح القدس مصدر الراة الذي 
سيأتي بعد أن يون يسوع قد تمجد . 


وني ۱۲:۸ يقول الرب يسوع : أنا هو نور العام . من 
يتبعني فلا يشي في الظلمة؛ . وني ۳۲:۸و٠۳‏ «وتعرفون الحق 


خلاص 


- 


خلاص 


والحق حر ر» » «فاإن حر رم الابن فبالحقيقة تكونون أحرارًاي . 
والخلاص يمنح بصيرة روحیة ٣:۹)‏ ۲و۳۷و۳۹) . والدخول إلى 
الأمان والحياة المتفاضلة إغا هو عن طريق المسيح (۹:۱۰و١٠)‏ . 
ويقول الرب يسوع : «أنا هو القيامة والخياة . من آمن بي ولو 
مات فسیحیا» (۱ ۱ک أن موته نما كان خلاص البشر 
٥:۱١(‏ انظر أيضًا ۱4:1۸) . ويقول الرب : «وأنا إن ارتفعت 
عن الأرض (بالصلیب) أجذب إلى الجمیع؛ (۳۲:۲) . ويقول 
أيضًا : «الذي قد اغتسل ليس له حاجة إلا إلى غسل رجليه › 
بل هو طلهر کله» (۱۰:1۳) . ویقول : «أنا هو الطريق والحق 
والحياة . ليس أحد اف إلى الآب إلا هي» )٠:١٤(‏ › وإنه 
الكرمة الحقيقية » والثبات فيه هو سر نضارة الخحياة (ه ٠:١‏ ))وأن 
من أجله سيذلل الروح القدس العقبات في طريق الخلاص ويمهد 
السبيل لتحقیقه )٠١-۷:۱٩(‏ » وأنه سيحفظ کل من يعرفون 
الله الحقيقي ويسوع المسيح الذي أرسله (۳-۲:۱۷و٣١)‏ . 
ثم نری الخلاص وقد وأکمل» نماما )۳١:۱۹(‏ . ونجد كلمات 
السلام والغفران تصاحب عطيته للروح القدس ۲٠:۲١(‏ 
۳ . ثم نجد عبته الشافية تسكب الحبة في قلب تلميذه وتعده 
للخدمة (١۲:١٠٠١_۷ا١)‏ . 


(۳) أعمال الرسل : يروي لنا سفر أعمال الرسل قصة 
الكرازة بالإنجيل )١۷:1١(‏ » أولاً - للجموع لكي يخلصوا من 
هذا الجيل الملتوي )٠٠:۲(‏ بالتوبة (وهي نفسها عطية وجرء 
من الخلاص  )۱۸:١١‏ ومغفرة الخطايا وقبول الروح القدس. 
وثانيًا ن لإنسان مريض يجهل حاجته الحقيقية » ولكنه شغي 
باسم پسو ع )٦:۳(‏ > الاسم الو حيد الذي به ينبغي آن نخلص 
)٠۲:١(‏ . وثاا ‏ لعائلة سجان فيليي الذي سال : «ماذا 
ينبغي أن أفعل لكي أخحلص؟» فكان الجواب : «امن بالرب 
يسو ع المسيح فتخلص أنت وأهل بيتك (أع 17( . 


)٤(‏ رسائل الرسول بولس : يقول الرسول بولس إن 
الكتب المقدسة «قادرة أن تحكمك للخلاص بالإيان الذي في 
المسيح يسوع» ( ٣ت‏ ۱۷۱:۳) » کا أنها توفر العناصر 
الضرورية اللازمة للتمتع بالخلاص الكامل . وينوسع الرسول 
بولس في شرح مفهوم العهد القديم عن بر الله وهو في ذاته 
مليء بالرموز للبر الخلص في العهد الجديد _ ليشبت أنه لا حلاص 
بالناموس حيث أن كل ما يعمله الناموس هو اثبات وجود الأخطية 
وإثارة ردود أفعاها » وسد أفواه الناس لاب مذنبون مام الله 
(رو ۰۱۹:۳ غل ۲ . فالقلاص هبة محانية من الله البار 
عاملاً بالنعمة نحو الخاطي غور المستحق » ولكنه بعطية الإيمان 
يتكل على بر المسيح الذي فداه بموته » وبرره بقيامته (رو 
٤‏ ) » فالله ‏ من أجل المسيح س يبرر الخاطيء دون أي 
استحقاق من جانب الخاطيء (أي أنه بحسب له بر المسيح 
الكامل » ويعتبره كأنه لم بخطيء بالرة) » ويغفر له خطيته 


ويصالحه لنفسه ني المسيح وبواسطة المسيح «عاملاً الصلح بدم 
صليبه) ( کو ١‏ رومية ٣ ١١:١‏ کو ۰ () » ویجعله ابا 
في عائلته (غل :٥و٦‏ أف ۱۳:۱ ۲کو ۲۲:۱) مانځا إیاه 
الختم والعربون » باكورة الروح في قلبه » وهكذا يجعل منه خليقة 
جديدة (۲ كو )٠۷:١‏ » ويالروح القدس أيضًا يستطیع ‏ 
باموارد التي تترتب على الخلاص ‏ أن يسلك في جدة الحياة 
(رو )٤:٦‏ » ون یمیت اعمال الجسد باستمرار (رو ۱۳:۸) إلى 
أن يصير في النہاية مشابها للمسيح (رو ۲۹:۸) » ويصل 
خلاصه الى ذروته في امحد رفي ۲۱:۳) . 


)١(‏ الرسالة إلى العبرانيين : الخلاص «العظى» أو الذي «هذا 
مقداره» في الرسالة إلى العبرانيين يسمو جدًا على ظلال ورموز 
الخلاص في العهد القدم » فيصف الخلاص بلغة الذبائح التي 
كانت تقدم باستمرار في طقوس العهد القديم › والتى كانت 
تعالج ‏ في غالبية الأحوال _ خطايا السهو » وتمنح خلاصًا 
طقسيا وتيا » وكيف حلت علها جيعها ذبيحة المسيح 
الفريدة » فهو الكاهن والذبيحة في نفس الوقت (عب 
و ۱۱:۱۰و١۲١)‏ وقد تمم الفداء بسفك دمه على 
الصليب » فأصبح في استطاعة الإنسان أن يدخل - بضمير 
مطهر ‏ إلى محضر الله على أساس عهد جديد » وسيطه هو 
الرب يسوع (عب )۲٤:1۲ ٠١:4‏ . وإذ تضع الرسالة إلى 
العبرانيين هذا الت ركيز الشديد على ما عمله المسيح لحل قضية 
المخطية » بآلامه وموته ليصنع حلاصا أبديًا » تتوقع أيضًا ظهوره 
ثانية » لا ليعالج مشكلة الخطية » بل ليخلصهم خلاصا نایا 
ویدخلهم إلى احد (عب ۲۸:۹) . 


)١(‏ رسالة يعقوب : يقول الرسول يعقوب إن الخلاص 
ليس «بالإیان» فقط بل «بالأعمال» أيضًا )۲٤:۲(‏ › وقصده من 
ذلك هو أن يحرر من الوهم أي إنسان يتكل على جرد اعترافه 
العقلى بوجود الله » بدون تغيير في القلب يثمر عمال البر » فهو 
لا يقلل من قيمة الإبعان الحقيقي » ولكنه ي كد ن وجوده يجب 
أن يظهر في السلوك الذي يدل بدوره ‏ على الديانة الحقيقية 
عاملة بكلمة الله المغروسة )۲٠:1(‏ › كا أنه يتم برد الخاطيء 
عن ضلال طريقه ليخلص نفسه من الموت (:۰) . 


(۷) رسالتا الرسول بطرس : تضرب رسالة الرسول بطرس 
الأول على نفس الوتر الذي تضرب عليه الرسالة إلى العبرانيين »› 
فقد کلف الخلاص کثیرا (۱۹:۱) . وقد فتش وجحث عنه 
الأنبياء وتنبأًوا عنه » وها هو قد أصبح حقيقة واقعة للذين كانوا 
کخراف ضالة » ولکنہم رجعوا إل راعي نفوسهم ۲۶٣:۲(‏ 
وه۲) » وقد ولدنا الله «ثانية لرجاء حي بقيامة يسو ع المسيح 
من الأموات ليراث لا يفنى ولا يتدنس ولا يضمحل مفوظ 
في السموات لأجلكم أنع الذين بقوة الله محروسون بايان 
لخلاص مستعد أن بعلن في الزمان الاخیر» (۱بط ١۳:۱ے٥)‏ . 


۲۱۹ 


خلاص 


وني الرسالة التانية » نجد أن الخلاص يتضمن الهروب من 
«الفساد الذي في العام بالشهوة» لأننا صرنا «ش ر كاء الطبيعة 
الإهية» (۲بط )٤:١‏ . وفي عالم الخطية » يشتاق المؤمن إلى 
السموات الحديدة والأر ض الجديدة التي يسكن فربا البر :١(‏ 
۳ » ولکنه يدرك آن الرب یتاّنی في جیه لأنه ولا يشاء أن 
يهلك آناس بل أن يقبل ال جميع إلى التوبةه (۹:۳) » لذلك يقول 
أيضًا : «احسبوا أناة ربنا خلاصًا )٠١:۳(‏ . 


(۸) رسائل الرسول يوحنا : نجد في رسالة الرسول يوحنا 
الأولى نفس لغة العبرانيين فيما يتعلق بالذبائح > فالمسيح هو 
حلاصناء كفارة عن حطايانا لأن الله قد أحبنا عحبة فائقة ت جلت 
في سفك المسيح لدمه الذي يستر كل خطايانا ويطهرنا منها . 
وکا هو الحال في الإنجيل الرابع › نجد أن الخلاص ٠4‏ عنه بلغة 
الولادة من الله > ومعرفة الله » وامتلاك الحياة في المسيح ( 
والسلوك في نور الله وحقه › عالمين أننا به نيا » وأن الله ييا 
فینا لي مبته بروحه (۹:۳) 4:٦و۱۳» )۱۱:٩‏ . 


ونقراً في رسالة پو حنا الرسول الغالفة » صلاة الرسول ص 
أجل غایس البیب » أن یکون ناجځًا وصحیسًا فی الجسد ج 


أن نفسه ناجحة (عد ۲) . 


(۹) رسالة بهوذا : يشير العدد الثالث من الرسالة إلى 
«الخلاص المشترك» وهو يذ كرنا بماكتبه الرسول بولس إلى تيطس 
عن «الإمان المشتر ك (تي )4:١‏ » وعن «الإاان الواحده رأف 
)٤‏ » الذي يجب أن يجاهد لأجله المؤمنون . وهذا «الإيان 
المسلم مرة للقديسين» يشمل حقائق الإبمان وامتيازاته ومطالبه 
واختباراته المشتركة بين مختلف قرائه . 


الحاح ان يقدم هذا الخلاص لجميع الناس الذين ف شك وخحطر 
وانحلال . 


)٠١(‏ صفر الرؤيا : يردد سفر الرؤيا ماجاء في رسالة يوحنا 
الرسول الأولى من أن الخلاص هو تحرير أو تطهير من الخطية 
بدم ا «الذي أحبنا وقد غسللنا من خحطایانا بدمه وجعلا 
ملوكا وكهنة لله أيه (ا:٠وا)‏ . 


وينسب الراني س في لغة تذكرنا بسفر المزامير» في روح 
الخشوع ‏ الخلاص س في شموله س إلى الله )٠١:۷(‏ . 
وتصف الأصحاحات الأخيرة من السفر الخلاص في صورة 
أوراق شجرة الياة التي لشفاء الأم » والوصول إلى هذه 
الشجرة ‏ مثله مشل الدخول إلى مدينة الحلاص ‏ متاح فقط 
للذين كتبت أسماؤهم في سفر الحياة (۲:٥۱ء ۲۷:۲١‏ ۲۲: 
۹ 


TY ° 


خلاص 

اا ے آراء أخرى عن الخلاص ٤‏ 
)۱( الأسينيون : لقد شد اكتشاف «خطوطات البحر 
الميت» في ۷٤۱۹م‏ وما بعدها » انتباه الكثيرين إلى هذه الح ركة 


الرهبانية داحل البهودية » وبذلت عاولات جبارة لدراسة مدى 
تأثيرها على أصول العهد الجديد » وفيما يتعلق بتعلم الخلاص › 


نجد أن الأسينيين في قمران » كانوا يؤمنون با يقوله الكتاب من 
أن الإنسان خاطيء بالطبيعة وبعيد عن الله » بل إن فقرة وردت 
في «ترنيمة الشكر» تشبه ‏ إلى حد بعيد س ما جاء في العهد 
الجديد عن الخلاص باعتباره تبرئة بعمل بر الله »أي أن الخلاص 
بالاتكال الكامل على نعمة الله ورحته . ولا عجب في هذا متى 
علمنا أن جماعة قمران قد استمدت ذلك من سفر المزامير وأسفار 
الأنبياء في العهد القديم . ومن الخطاً المغالاة في إبراز نقط التشابه 
مع العهد الجديد »> ففي مواضع أخحرى نجد أن الشبه بين تعليمهم 
وتعلم العهد الجديد ضعيفا جدًا » فليس الخلاص ‏ عندهم ‏ 
مقدمًا للجميع كا يعلن إنجيل المسيح » بل إن الخلاص 
عندهم ‏ ليس مقدمًا البتة لجموع الخطاة . ) أن مفهوم 
جماعة قمران «للعبد امتا م٠‏ الذي يتكلم عنه الأصحاح الفالٹث 
والخمسون من إشعياء > موضع جدال بینم . ويبدو أن النبوة 
في نظرهم قد تمت في المجلس الداخلي للجماعة . ولا يكن 
ن تفوتنا هذه الحقيقة البسيطة الواضحة » وهي أنه لا توجد 
أدنى إشارة إلى الأسينيين في كل العهد الجديد . 


(۲) الغوسية : يدور جدال كثير حول تارم مشا 
الغنوسية » وأصبح الزعم بأن المسيحية استندت إلى الأفكار 
الغنوسية زعمًا بلا ساس . ولكن هناك أدلة في العهد الجديد 
(انظر کورنشوس الأولى والثانية » وكولوسي » وتيموثاوس 
الأولى والثانية » وتيطس » ويوحنا الأولى » والرؤيا) . على أن 
الكنيسة في العصور الأولى لی » کان علیپا أن تفصل بين تعليمها 
عن الخلاص » وبين الآراء التى نادت بها الغنوسية فيما بعد . 
فقد ادعت الخنوسية أن الخلاص يأني بمعرفة الله » وكانت هذه 
المعرفة معرفة ذهنية لا علاقة ها بالأخحلاق » وقاصرة على فة 
معينة ء إذ تدحا في دلي المستنيرين من أعضاء الجماعة .۴ 
أن الغنوسية كانت تعلُم بثنائية الإنسان »من روح وجسد »وان 
الروح فقط هي العنية بالخلاص . کا كانت تنادي بوجود 
سلسلة من الوسطاء الروحيين والملائكيين بين الله والانسان " 
والخلاص ‏ عندهم ‏ هو النجاة من سيادة قوى خرافية › 
ومن العواطف البشرية وذلك بالوصول ‏ بناء على دعوة من 
العام السماوي ‏ من خلال ما يسمونه «أسطورة الفادي 
الغنوسية» - إلى معرفة قصة الرجل السماوي الذي أ من عام 
النور السماوي «ليخلص» الناس «الساقطين» عن طريق مناحهم 
هذه المعرفة . 


اوكا سبق أن نوهنا » نجد أن عاولة الرجوع بهذه العقائد 


خلاص 


خلاص 


الختوسية إلى ما قبل العصر المسيحي لإثبات أنها وراء مفاهم 
العهد الجديد عن الخلاص » إنما هي محاولة لا تستند إلى دليل »› 
بل هناك ما يدل على أنه في جو سادته محاولات التوفيق بين 
المعتقدات في القرنين الثاني والفالث بعد الميلاد » دخلت بعض 
النزعات الغنوسية إلى بعض العقائد المسيحية عن الخلاص لتشكل 
عقائد ا لمذاهب الغنوسية التي أشرنا إليها فيما سبق » والتي بلغتنا 
أخبارها من بعض الكتاب مثل إيريناوس الذي عاش بعد عصور 
العهد الحديد . ولدحض مثل هذه الأفكار التي کانت قد بدت 
في الظهور » شدّد كاب العهد الحديد على أن حلاص الله مقدم 
لجميع الناس » وأنه في طبيعته يمد إلى الأحلاق . کا شدّدوا على 
الناسوت الكامل واللاهوت الكامل لوسيط الخلاص › وم ركز 
الخلاص في أعمال الله في التارج هو في ولادة وحياة وموت 
وقيامة الرب يسوع المسيح . 


(۳) الديانات السرية : والشيء الآحر الذي كان يجب عل 
كتاب العهد الجديد أن يفرقوا بين تعليمهم عن الخلاص وبينه » 
هو الاراء التي كانت سائدة ‏ في ذلك الوقت ‏ في الديانات 
السرية » وكانت هذه الظاهرة في القرون الاولى خليطا من 
عناصر هيلينية وشرقية استمدت أصوها من عقائد المة الحخصب 
في العصور الموغلة في القدم › فهي تدعي أن الخلاص منحة من 
القضاء والقدر » وأنه حياة فيما وراء القبر. خالية من كل 
الظروف غير المرضية الظالمة التي تشيع قي العام الحاضر . وأن 
الحصول على الخلاص يم عن طريق ممارسات دينية غاية في 
التعقيد . وكانوا يستخدمون بعض عبارات شبيبة بعبارات العهد 
الجديد في بعض النقاط » فكانوا يشيرون إلى الأعضاء بأنهم 
«ولدوا ثانية لحياة أبدية» » کا كانوا يطلقون على بعض اهتهم 
مثل ديونيسيوس س لقب «الرب والخلص» . کا زعموا 
وجو يعض وجرة الله يا وت اللاهوت الملخي وكام 
فيما يتعلق بالاسرار المقدسة » فكانت عندهم طقوس التطهير 
المقدسة » وفكرة عن الاتحاد بالاآلة في أكلة مقدسة . ولكن 
حتى النظرة السطحية تستطيع أن ترى أن الاختلافات الواسعة 
بين رسالة المسيحية وحياة امحتمع المسيحي » ورسالة تلك 
الديانات ويجتمعاتها » احتلافات واضحة وقاطعة . فقد كان 
الخلاص في تلك الديانات خلاصًا لا أحلاقيًا » ولم يكن ينتظر 
من العابد «الخلص» أن يكون أفضل من جاره الوثني » و م يكن 
أبدّا هكذا » وكان العنصر العقلاني على أدلى مستوى . 

کا ان ما يزعمونه من وجود تشابه بين تعلم المفمودية 
المسيحية والأفخارستيا » ثبت .. إلى أبعد الحدود _ أن لا 
ساس له » بل إن الدليل واضح على أن الرسل قد استندوا على 
التارج الكتابي للخلاص الذي مركزه هو عمل الله العظم في 
الفداء بيسو ع المسيح . 


)٤(‏ عبادة الاميراطور : تبلور وهم الخلاص عن طريق 


القوة السياسية م في القرن الأول في عبادة الامبراطور »› 
فتظهر اسطورة الملك الإله ‏ خلص شعبه وصانع الخبر هم 
بكارة في شكال متعددة في العام القديم وجخاصة في الشرق 

وكان الدافع لذلك في روما هو بلوغ أوغسطس قيصر ذروة 
مجده بعد موقعة اکتيوم في ۳۱ ق.م. وبدء العصر الذهبي للسلام 
بعد عشر سنوات من سفك الدماء » فأطلقوا عليه اسم «مخلص 
العا )» » کا لقبوه ‏ لصلته بيوليوس قيصر ‏ بلقب ابن 
الله» . ولكن حتى في حالة أوغسطس قيصر › يجب مراعاة 
الحذر » حيث أن لقب «الخلص» لم يقتصر على الامبراطور › 
ا أنه م يكن يتسع لكل المضامين الشرقية . وقد تفاوتت حماصة 
أباطرة الفرن الأول في الفسك بهذا اللقب » إلا أن كاليجولا 
ونیرون ودومیتیان استمسکوا به » ولعل هذا هو السبب فيما 
نلاحظه من ظهور هذا اللقب منسوبًا إلى الرب يسوع المسيح 
وإلى الآب في العهد الحديد رانظر ١ي ٠٠:٤ 1:١‏ تي ٠٠:١‏ 
۳ ايو 4:4 1› پوذا ٥‏ رۇ 1۰:4 1۰0:1۲ء 1:1۹). 


(0) الخلاصة : وبوجه عام » فإنه رغم وجود بعض التشابه 
في اللغة » إلا أنه لا دليل على أن تعلم الخلاص المسيحي قد استند 
إلى هذه الأفكار المعاصرة أو إلى بعضها » ولكن لكي ينقل 
الكارزون الإنجيل إلى معاصريهم » استخدموا اللغة التي كانت 
مألوفة في عصرهم » ولكن المصدر الحقيقي همده اللغة التي 
استخدموها لتوصيل رسالة الخلاص ل يكن العام الحيط بهم › 
بل تاريخ الخلاص في العهد القديم ا نحقق في شخص الرب 
يسو ع اللسيح : 


رابعا س اخلاص الكتابي (خلاصة) : 


ر١‏ الخلاص حقيقة تاريخية : فإن نظرة العهد القدم 
للخلاص کا ظهر في معاملات الله مع شعبه قديمًا » تجد كل 
تقدير واحترام في العهد الجديد . فعلى عكس الغنوسية › ل 
يلص الإنسان با لحكمة > ولا خخلص باستحقاقه الادي أو الديني 
کا کان يظن الیہود » ک) أنه لا يخلص بأنواع من الممارسات 
الدينية » کا كانت تنادي الديانات افيليئية السرية » ولا بالنظم 
السياسية أو بالحرية ‏ كانت تظن روما » لكن الإنسان يخلص 
بعمل الله الذي حدث في التارجخ في شخص الرب يسو ع المسيح 
(رو 4 ۰:9 کو :1۰و1 في :1و 1ي 1 
٥‏ ايو ٤:۹و٠٠و٤١)‏ . ومع أهية ولادة وحياة وخحدمة 
يسو ع إلا أن الأهمية العظمى هي في موته وقيامته (١كو :٠١‏ 
٥و)‏ فنحن نخلص بدم صلیبه (أع ۰ رو ۲2:۳ 4:0 
اف ۷:١‏ کو ۲۰:۱ عب ۱۲:۹ ۲٤:۱۲‏ ۱۲:۱۳ ۱یو 
۱ رۇ ٥ ٥:۱‏ ) » فعندما يكرز. برسالة الإجيل فيسمعها 
الناس ويستجيبون هما بالإيمان ينالون خلاص الله (رو ۸:٠١‏ 
و٤‏ او٥اء‏ ١کو‏ ۱۸:۱س۲۹»› ۱:1١‏ اتس ا۱:٤وه)‏ . 


۳۲١ 


مخلص 


خلص 


(۲) احلاص خلاص ادي وروحي : فهو يعني الخلاص 
من الخطية وعواقبها » من الإحساس بالذنب (رو »٠:١‏ عب 
٢») ۰‏ ومن الناموس ولعنته (غل ۱۳:۳ کو 04:۲ › 
ومن الوت (ابط ١:۳ه»‏ ١كو‏ ١1:١٥١ء)‏ » ومن 
الدينونة (رو ٩:٩‏ عب ۲۸:۹) » وأيضًا من الخوف (عب 
۲ إ۲ ني ۷:۱و۹و۰٠)‏ » ومن العبودية (تي »٩:۳_۱۱:۲‏ 
غل ٥:۱و؟)‏ . 

ومن الأهمية بمكان أن نذكر أيضًا المضامين السليية » أي ما 
لا يعنيه الخلاص المسيحي » فهو لا يعني الازدهار المادي أو 
النجاح الدنيوي (أع SY OM:Y‏ °( › ولا يەد بصحة 
جيدة أو رغد معيشة » ولكن دون المغالاة في ذلك » حيث كيرا 
ما تحدث حالات واضحة من «الشفاء» لأن «الشفاء» إحدى 
مواهب الروح للكنيسة (أع ۳٤:۹ » ٩:۳‏ ۰ 4:۲۰و٠‏ 
١کو‏ ۲۸:۱۲) » ولكن هذا لا يعني الشفاء في كل الحالات » 
وعليه فهو یس وحقًا) دائما للمؤمن (اني ° 4(٢‏ 
۰ في ٢٣٣و٣۰۲‏ ٣کو‏ 4۷:1۲) . ثم إن الخلاص لا 
يعني الخلاص من التاعب الجسدية أو الأحطار (١كو 4:٤‏ 
٣۳‏ ۲ کو ۲۸۲۳:۱۱) » ولیس معناه أن یعفی من الظلم 
الاجتاعى وسوء المعاملة ( ١کو ۲٤۲۰:۷‏ ابط 1۸:۲ 
(. 


(۴) الخلاص خلاص أبدي : کان موضوع كرازة يسوع 
هو «بشارة الملكوت» أي إقرار سيادة الله المطلقة (مت 
(TT:‏ . ویڈکر سفر الرؤيا «الخلاص» و«الملكوت» مترادفین 
(رؤ ۲ لان «اخلاص» مرادف للحياة تحت سيادة الله › 
أو کا يسما الإنجيل الرابع «المحياة الأبدية» . فالنلاص إذًا جمع 
في في ثناياه كل محتويات الإنجيل › فهو يشمل الخلاص من الخطية 
وعواقبما » وإيجابيا يشمل منح كل البركات الروحية في المسيح 
(أف )۳:١‏ » وعطية الروح القدس وحياة السعادة في الدهر 
الآني » وسیتحقق هذا الرجاء عن قريب (رو ۱١۱:1۳ »۲٤:۸‏ 
١کو ٥:٥‏ في ۲۰:۲۳ عب ۱٤:۱‏ ۲۸:۹ ابط ۱٥و‏ » 
فكل ما نعرفه عن الخلاص الآن › ما هو إلا مقدمة » ولكننا 
سنعرف ملء هذا الخلاص عند ظهور ربنا يسوع المسيح (١بط‏ 
1 . 


عخلص : 

وهي «سوتر» (ءاه8) في اليونانية » وتعني «الغلص» › 
«النقذه › «الحافظ» . وقد استخدمت وصمًا للأبطال من الرجال 
والحیگام والآمة . ولكن أكار استخدامها في الكتاب المقدس 
للرب يسو ع المسيح (يو 4۲:٤‏ أف )۲٠١:١‏ ونجد أن القاعدة 
أساسبة فی لتد اتمم هي آن لله جر عاص شه قا 
يستطيع إنسان ان جخلص نفسه » «فباطل هو خلاص الإنسان» » 


۳۲۲ 


فالله و حده هو الخلص (مر 4 11:1 إش 1:4۳( 
٥‏ ۱۹:1۰ إرمیا ۸:۱٤‏ ۰ هوشع ۱۳ )) . 


والكلمة في العبرية هي اسم فاعل (ا هي في العربية) من 
الفعل «يشوع» أي «يخلص» » فهي ليست علمًا » ولكنها 
تستخدم وصفا لعمل الله في انقاذ شعبه » کا يوصف با المسيا 
كمن سيأتي لمنح الخلاص لكل الم (إش 4۹:٠و۸‏ زك 
4) . 


کا أطلق وصف «خلص» على الرجال الأبطال الذين 
استخدمهم الله الات لإنقاذ شعبه (انظر قض ۹:۳و٥٠»‏ ۲مل 
۳ ځ ۲۷:۹ عوبدیا ۲۱) . 


کا استخدم اليونانيون كلمة «سوتر» أي مخلص وصفا للالمة 
(مثل زوسء واسکاہیوس ‏ کا وصف بہا سرابیس وایزیس)» 
وللفلاسفة (مثل أبيقور) والملوك والحكام العظام (مثل بطليموس 
الأول) . وقد استخدمها الرومان وصفا لاباطرتہم منذ عهد 
نیرون . 

أما في العهد الجديد فلا تستخدم الكلمة مطلقًا لوصف 
إنسان » بل يقتصر استخدامها على الله الآاب وعلى ابنه الرب 
يسو ع المسيح . فيوصف الله يانه وغخلص» أنه هو منشيءِ 
الخلاص الذي تممه اينه يسوع المسيح بوته على الصليب (لو 
LIT Nei PN f Mot TT 0:1 qi ۷۱‏ 
يهوذا )٠١‏ . ولكن تستخدم كلمة «الخلص» أساسًا في العهد 
الجديد وصفًا للرب يسوع المسيح » فمنذ البداية أعلن ملاك 
الرب للرعاة أنه قد ولد هم «مخلص هو المسيح الرب» (لو ۲: 
01( . ومع أن كلمة «خلص» لا ترد في إنجیل متى » إلا أنه 
يذ كر ما قاله الملاك ليوسف : «فستلد ابا وتدعو امه يسوع 
لأنه بخلص شعبه من خحطاياهم» (مت ۲۱:۱) . 


وتستخدم الكلمة في العهد الجدید ۲٢‏ مرة » يرد ثلثاها في 
الأسفار المتأخرة » فترد عشر مرات في الرسائل الرعوية »› 
ومس مرات في رسالة بطرس الرسول الثانية » ومرة في كل 
من إنجيل يوحنا ورسالة يوحنا الأولى ورسالة يهوذا . ولكنها لا 
ترد في إنجيل مرقس أو رسائل الرسول بولس المبكرة . 


کا أن العبارات التي يوصف بها «الخلص» تلقي ضوءًا قويًا 
على المعنى المقصود › فيوصف يسو ع عند حديثه مع السامرية 
بأنه «وخلص العا ٠)‏ (يو ٤‏ :۲ ) »فهو لیس خلص شعب بذاته › 
بل مخلص كل الشعوب . وفي الرسائل الرعوية نقراً عن «ظهور 
خلصنا يسوع المسيح) (۲ني ۰٠۰:۱‏ تي ۱۳:۲) وهي شهادة 
عن شخصه الإلهي ومحده الفائق . کا نقرأ في الرسالة إلى تيطس : 
«حين ظهر لطف مخلصنا الله واحسانه» (تي 4:۳) . 


اخلاص 


بقوله : «لأن ابن الإنسان قد جاء لكي يطلب ويخلص ما قد 
هلك» (لو ۱۰:۱۹) » وهو ما يفترض وجود خطر داهم أو 
كارثة محققة تستلزم وجود مخلص يختطف من هذا الخطر . 
والكلمة ‏ سواء في العهد القدم (إشعياء )٠١‏ أو في العهد 
الجديد ‏ تفترض الانقاذ من أعظم الضيقات والمازق التي 
عرفتها البشرية » ألا وهي «الخطية» . والرب يسوع م يأت 
ليخلص الناس الأقوياء أو الأغنياء أو المفقفين » بل جاء لجميع 
الناس بمن فيم من الرعاة والمساكين والمنبوذين . 

ومن وجهة النظر اللاهوتية » يجب أن يكون «الخلص» إلا 
كاملا وانسانا کاملاً (رو ۳:۱و٤)»‏ وان بحل نفسه (فی ٩:۲‏ 


و۷) ون یکون معصومًا من الخطية 9 ٥‏ عب 4 
°( . 


اخلاص : 

الاخلاص هو الصفاء والنقاء من كل غش أو خداع أو 
رياء» وتوجد في الناموس ني .العهد القدم بيض النواهي_عن 
اخلط بين الأشياء > كالهي عن زراعة صنفين في الحقل » وعن 
الحرث على ثور وحار معا ء وعن ارتداء ثوب تلط من 
الصوف والکتان ( تث ۲۲ : ١١ ٩‏ ) »وهي جميعها ترمز 
إلى مبدأً القداسة والاتفصال » إذ كان يجب على بني إسرائيل 
أن يكونوا أمة متميزة عن سائر الشعوب » کا كان إلمها متميرًا 
عن سائر الاهة . وقد ذكر المسيح بوضوح في الموعظة على 
الجبل : «لا يقدر أحد أن يخدم سیدینه (مت ۲٤ : ٦‏ ) . 
ومجد في رسائل العهد الحديد تشديدًا عل أهمية احتلاف الحياة 
الجحديدة في المسيح عن الحياة العتيقة . 


والإخحلاص في العهد الجديد يعني الإحلاص في كل شيء وفي 
كل مجال » ففي الرسالة إلى فيليي «لكي تكونوا خلصين وبلا 
عارة إلى يوم المسيح» (في ۹:1و١٠)‏ » يشير الرسول إلى 
الإخلاص في الحكم على الأمور » وهو ما يتاج إلى نضج في 
الحبة والمعرفة لإمكان الفييز بين الأمور المحخالفة . والكلمة 
اليونانية المستخدمة هنا هي «إليكربينس) (كعد)نااع) » ويتر جم 
الاسم مہا إلى «إحلاص» في ثلاث مواضع ( ١‏ کو »۸:٩‏ ۲ كو 
1 ۱۷:۲( › کا تترجم إلى «نقي» (۲بط ۱:۳) . 


ونمة كلمات يونانية أخرى منها «جنسيوس» (ء0زمو6) 
ومعناها «أصیل او خال من الغش» (انظر ۲ کو ۸:۸ في ٥۲۰:۲‏ 
۰)4 و «أفتار سيا (i4یhthrزap)‏ وتعني «بلا فساده (ټي 
۲ ) وهي نفس الكلمة المترجمة «في عدم فساده رأف (4:٦‏ 
و«هاجنوس» (٤0«عهط)‏ وتعني «بنقاء؛ ا في قول الرسول 
بولس : «فهؤلاء عن تحزب ينادون بالمسيح لا عن احلاص ه4 (في 
1ا( . وتترجم الصفة متها إلى طاهر (في ۲۲٠:١ ي١ ۸:٤‏ 
یع ۰۱۷:۳ ١‏ بط ۲:۳ ١یو‏ ۷:۳) » وال عفیفة (۲ کو ۲:١١‏ 


تي )٥:۲‏ » وآبریاء (۲ کو ۱:۷) . 


” ¢ 


ولا التعلم الكتابي : وجب عدم الخلط بين التعلم الكتابي 
وأي نظرية علمية عن أصل الأنواع » فالهدف من التعلم 
الكتابيي ‏ على العكس من النظريات العلمية ‏ هو هدف 
أحلاقي ديني . وهناك العديد من الإشارات إلى هذا التعلم في 
العهدين القديم والجديد » فلا يقتصر ذلك على الاأصحاحات 
الأولى من سفر التكوين » بل يمكن الرجوع إلى أسفار الأنبياء 
(إش ۲۹:۹۰ و۲۸ ۱۸:٤٥١ ٥:٤۲‏ إرمیا ۱۹٦۱۲:۱۰‏ 
عاموس )۱۳:٤۲‏ » وإلى المزامیر (۳:۸ › 1:۳۳و٩‏ ۲:۹۰ 
۲ ) ولل ايوب )۳۸-٤:۳۸(‏ وإلی تحمیا (0:۹ › 
وكذلك إلى العهد الجديد (يو ٤١:١‏ أع ۲٤:1۷‏ رومية 
۱ ۴ کو ۱٦1:۱‏ عب ۲:۱ ۳:۱۱ رؤ 
OEE‏ 


والنقطة التي يجب أن نبدأً منها في .دراسة هذا التعلم هي : 
«بالإان نفهم ان العالمين اتقنت بكلمة الله» (عب )۳:١١‏ › 
وهذا يعني أن تعلم الكتاب عن الخليقة يعتمد على الإعلان 
الإهي » ولا يمهم إلا من وجهة نظر الإيان . وهذا هو ما بيز 
المعالحة الكتابية للموضوع عن المعالحة العلمية » فعملل الخليقة 
لا يقل خفاء على الإنسان عن سر الفداء » ولا يمكن أن ند ركه 
إلا بالإمان . 


وينسب عمل الخليقة للأقانم الكلاثة في اللاهوت » فينسب 
إلى الله الاب رانظر تك ۰۱:۲ إش ۱۲:٤١ ۲۲:٤٤‏ مز :۳٣‏ 
) وإ الله الابن (انظر یوحنا ۳:۱و ۰٠ء‏ كو )۱١:١‏ › ولل 
الروح القدس (انظر تك ۰۲:١‏ أيوب )١۳:۲١‏ . وليس معنى 
هذا أن كل أقنوم قام بجزء من الخليقة » بل بالحري أن الخليقة 
هي عمل الله الث الأقانم . 


وإذا أحذنا ما جاء في العبرانیین «حتی م يتکون ما يرى ما 
هو ظاهر» (عب )۳:١١‏ مع في البدء خحلق الله السموات 
والأرضه (تك )٠:١‏ » فذلك يدل على أن العالمين لم تكون 
من مادة كانت موجودة من قبل » بل حلقت من العدم بكلمة 
الله » أي أنه قبل أن يصدر الله أمره بالخليقة » نم يكن هناك 
أي نوع من الوجود » فالخليقة من العدم ها مضامينما اللاهوتية 
المامة » لأنها تستبعد ‏ فيما تستبعد ‏ فكرة أن المادة أزلية » 
فالعدد الأول من سفر التكوين يدل على أن المادة ها بداية » کا 
أنها تستبعد فكرة أي نوع من الازدواج في الكون » فلا يكن 
أن يکون هناك نوع اخر من الوجود أو قوة أخرى تقف ضد 
الله وخارج سلطانه »> کا آعہا تدل على أن الله متميز عن خليقته › 
فليست الخليقة س کا يقول أصحاب عقيدة وحدة الوجود _ 

هي ظاهرة أو ظهور خارجي للمطلق . 
۳ 


حلىقة 


وقي نفس الوقت » من الواضح أن فكرة الخليقة الأولية التي 
تتضمنما فكرة «الخلق من العدم؛ لا تستوعب كل التعلع الكتاني 
عن الموضوع » فالإإنسان لم يخلق من العدم » ولكنه خلق من 
تراب الارض (تك ۷:۲) » کا «جبل الرب الإله من الارض 
كل حيوانات البرية وكل طيور السماءء رتك ›)۱١۹:۲‏ 
ويسمون هذه الخليقة الثانوية » فهي عمل خالق استخدم موادا 

سبق أن لقت من قبل » وتقف جنبًا إلى جنب مع الخليقة 
الأو لية شهادة على صدق الكتاب . 


أما العبارات مثل «إله وآب واحد .. على الكل وبالكل» (أآف 
)٤‏ فتدل على أن الله سمو جدًا فوق خلیقته » وإِن کان فیا 
كلها » فهو «على الكل» أي «فوق الكل» (انظر رومية ۹:) › 
فهو الله العظم السامي المستقل عن خليقته » الكائن بذاته › 
والمكتفي بذاته . وعليه يجب أن نفهم أن الخليقة عمل حر من 
الله > خحططته إرادته المطلقة وحدهاء فلم تكن أبدًا عملا 
محتمًا » إذ لم يكن الله في حاجة إلى خلق الكون رانظر أع 
۷ ؟) » ولكنه احتار أن يخلق الكون . ويجب أن ندرك هذا 
الفارق جيدًا » لأنه بهذا وحده يکن أن. يكون هو الرب الإله 
العظم السامي الذي لا بحده ولا يقيده شيء . وفي نفس الوقت 
هو «بالكل وفي الكل» أي أنه ملازم لخليقته رون کان متميرا 
عنہا) » فهي جميعها تعتمد في بقائها على قوته «ففيه يقوم الكل؛ 
(کو ۱۷:۱) وبه أو فيه «نحيا ونتحرك ونوجده (اع ۲۸:۱۷) . 

أما عبارات : «وهي بارادتك كائنة وخحلقت» (رۇ )۱١:٤‏ › 
و«الكل به وله قد حلق» ركو )٦:١‏ » فتدل على الهمدف والغاية 
من الخليقة . فالله قد خلق الخليقة لإظهار مجد قوته السرمدية 
وحکمته وصلاحه (کا يذ كر اعتراف وستمنستر) » وبعبارة 
أخرى » إن حور الخليقة هو الله » والقصد منها أن تظهر مجد 
الله » أو كا يقول كلفن : «أن تكون المسرح الذي يتجلى فيه 


یله . 


ثانا قصة التكوين : كر قصة الخليقة أساسًا في سفر 
التكوين )4:۲-٠:١(‏ » وهي قصة رائعة سامية خالية من 
العناصر الفظة الموجودة في الروايات غير الكتابية عن الخليقة 
(وسنتناول تلك الروايات في البند «ثاكا») . فهذا الفصل من 
سفر القكوين يقدم لنا سلسلة من التأكيدات عن كيف خرج 
العام المنظور إلى الوجود . وأسلوب القصة هو أسلوب شاهد 
عيان » فليس فيها شيء من الحبكة القصصية التي يقدرها العلم 
الحديث . و SE GSE N‏ 
ظاهرة الخليقة » يجب أن تق تقتصر على وصف أصل تلك العناصر 
الموجودة في العام والتي تراها العين امجحردة . فالأصحاح الأول 
من سفر التكوين يتناول هذه الظواهر البسيطة التي يكن 
ملاحظتهاء وهي تشبه الكثير من القصص عن الخليقة » فجميعها 
تتناول الأرض والبحر وال جو والشمس والقمر والنجوم والحيوانات 
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والإنسان . 


وقد حفظت حقيفة الوحي » كاتب التكوين من استخدام 
لغة الديانات الوثنية التي كانت معاصرة له بكل ما فيما من جفاء 
وفجاجة . ولكنه ظل إنسانًا عاديا استخدم عينيه جيدًا في وصف 
كيف أوجد الله هذا العام . وبالمقارنة بين القصة الكتابية عن 
الخلق والقصة البابلية » نجد بعض وجوه الشبه » ولكن لا يتضح 
وجود أي صلة خارجية بينهما » فلا يكن أن تكون قصة الكتاب 
قد استعارت شيا من القصة البابلية » إذ نجد عممًا وروعة في 
الأصحاح الأول من التكوين » لا يوجدان في القصة البابلية . 


(أ) الأشياء امخلوقة : بدراسة الأصحاح الأول من سفر 
التکوين » نجد ان اول شيءِ خلق هو النور » ولابد أنه کان من 
أبسط ما يلاحظه الإنسان هو تعاقب الليل والنهار بانتظام » وأن 
الور ضرورة لا غنى عنما للحياة والهو . ونسأل كاتب سفر 
التكوين : من فعل هذا هكذا؟ والحجواب هو الله (تك ۳:١‏ 
ه) . وكانت الملحوظة البسيطة الثانية ليست فقط رؤية المياه 
التي من تحت والتي تكن البحار والأنهار والينابيع » بل إن هناك 
مياها من فوق هي مصدر الأمطار وبين الائنين الجلد (أي «الرقيع»). 
فمن فعل هذا هكذا؟ إنه الله (تك ١:٠سى‏ . ثم إنه لأمر 
مألوف أن البحار واليايسة تتوزع في مساحات معينة من سطح 
الأرض )٠١4(‏ » وهذا أيضًا من عمل الله . ثم لا تجد 
تفصيلا لأنواع النباتات » بل لا يذ كر الكاتب سوى ثلائة أقسام 
عريضة من الحياة النباتية هي «العشب» (النباتات الصغيرة 
الغضة) » ويذكر «بقلاً يبزر بزرٌا» وشجرا يعمل مرا بزره فيه 
كجنسه» . ولا شك أن الكاتب رأى في هذا التقسم البسيط 
ما يغطي كل المملكة النباتية ٠.‏ ثم كانت الملاحظة التالية وهي 
الأجرام السماوية في الجلد : الشمس والقمر والنجوم (٤١س‏ 
۹ والله هو الذي وضعها في أفلاكها لتعين الأوقات 
والفصول . ولا نقوقع أن يذكر الكاتب الشهب والكواكب 
والسدّم.. الح . وإذ حول الكاتب نظره إلى الدوائر التي تعيش 
فيما الخلوقات الحية » لاحظ أن الياه تفيض بزحافات (أو 
حيوانات زاحفة) ذات نفس حه ر ۰  )‏ واسراب من 
الطيور «والتنانين العظام و كل ذوات الانفس الحية الدبابة» (عدد 
)١‏ دون أي محاولة لوصف الفوارق بون هذه الأنواع الختلفة 
من الحيوانات البحرية )ا يفعل علماء الحيوان الآن » إذ يكفيه 
أن يقول إن الله خلق الحيوانات البحرية صغيرها وكبيرها » کا 
أنه لق الطيور التي تطير على وجه الجلد )۲١۲٠١(‏ . وكلمة 
«الطير» هنا تغطي كل أنواع الطيور . فمن أين جاءت كل هذه 
امخلوقات التي تملا الأرض ؟ إن الله هو الذي خلقها جيعها . 

وبعد ذلك أخرجت الأرض كائنات حية (ذوات أنفس 

حية  (e4‏ . وقد صفها الكاتب إلى : e‏ ودبایات 
ووحوش الأرض دون تييز بين فصائلها . وواضح أن الكاتب 


خليقة 


رأى أن هذا التقسم البسيط يغطي كل الأنواع الرئيسية من المياة 
الأرضية بما يفي بغرضه . وأخيرّا جيل الله «ادم؛ الإنسان (۲۹ 
و۲۷) «على صورته» » وهي عبارة توضحها العبارة التالية ها : 
ويفرن جل جك البجر وغل عر الا وعلق الام وغل 
کل الارض» (٦۲و۲۸)‏ . وقد خلق الله الإنسان مر كبا «ذكرًا 


وأنشی خلقهم» (۲۷) . 


(ب) ترتيب الأحداث زمنيًا : تقدم لنا الدراسة الدقيقة هذا 
الأصحاح عرضًا مخططًا » ضغطت فيه أعمال الخليقة في ستة 
أيام اشتملت على نمانية أعمال يبدا كل منها بالقول : «وقال الله» 
(تلك ۳:۱ و ٦و۹‏ ر ۱۱و٤‏ ۱و ۲۰و٤‏ ۲و٦۲)»‏ فكانت الأيام الأربعة 
الأولى » من خلق النور والجلد والبحار واليابسة والنباتات 
والشمس والقمر والنجوم » إعدادًا للأرض لسكنى الكائنات 
الحية التي خلقت في اليومين الخامس والسادس » فالطيور تطير 
على وجه الجلد » والاسماك والزحافات تعيش في للمياه » 
والحيوانات والإنسان على الأرض . کا أنه في کل امن 
الثالث والسادس خلق الله شيعين انين . أما اليوم السابع ففيه 
استراح الله «من جميع عمله الذي عمل الله خحالقا» (۳:۲) فهر 
يريد أن يقول لنا إن الراحة خليقته يجب أن تكون يومًا واحدًا 
في كلل سبعة يام . 

والتأ كيد في هذا الأصحاح هو على «قال الله» » فكلمة الله 
هي التي خلقت من الراب والفوضى › عالمًا جديدًا بيجا » 
فخلق النور من الظلمة › والحياة من الموت . والكلمة «قال» هنا 
هي في العبرية «أمر» أي أن الخليقة كانت نتاج إرادة الله الذاتية 
وأمره . 


(ج) معنی ایوم) : لقد سببت كلمة «يوم» صعوبة أمام 
البعض . ولكن كلمة «يوم» س في الكتاب المقدس ‏ ها معان 
عديدة . ففي أبسط معانيما تعني يومًا من ٠٤‏ ساعة » ولكنا 
نقرأ : «أن لرب الجنود يومًا على كل متعظم وعالل وعلى كل 
ر فر اوو ارا ر خا ف دال ابو ٠‏ ي ا 
اليوم يطرح الإنسان آوثانه ..» ([ش )۲١_٠۲:۲‏ أي أن كلمة 
«يوم» تطلق على كل زمن الدينونة . کا تطلق كلمة يوم على 
فترة زمنية ممتدة : «اليوم إن ”معتم صوته » فلا تقسوا قلوبكمة 
(مز ۸:۹٩‏ » عب ۷:۳ و ۸و ٥۱ء )۷:٤‏ . کا یقول موسی رجل 
الله إن «ألف سنة في عينياك مغل يوم أمس» (مز ۰ انظر 
بط ۸:۳) . 

ويصر البعض على أن اليوم هو ۲٤١‏ ساعة وأن الخليقة تمت 
في ستة أيام فعلاً > ولكن هذا الرأي لا يتفق مع الحقائق 
الحيولو جية » كا أنه يستبعد أن تكون اللغة مجازية » أو مرتبة على 
ساس مخطط . 


ويقول اخحرون إن «اليوم» هنا يشل فترة طويلة ويحاولون 


خليقة 


a 


الربط بين هذه الأيام وبين العصور الجيولوجية . ولكن هذه 
العصور المجيولوجية وتعاقبما عرضة للتغيرر باختلاف وجهات 
نظر العلماء وما يكن أن يكشف عنه العلم في المستقبل . ولكن 
إذا افترضنا ن الأصحاح الأول من سفر التكوين ليس القصد 
منه أن يعطينا صورة حرفية بل مجازية » وأن هدفه هو أن يو كد 
لا أن الله هو الذي خلق كل شيء » لتجنبنا كل هذه التخمينات 
والافتراضات . 


وهناك مشكلة في تفسير عبارة «و كان مساء و كان صباح» . 
ولعلنا لا نعلم قصد الكاتب تماما » ولكن هناك جملة افتراضات › 
منها نبا إشارة إلى اسلوب اليهود في حساب اليوم » من غروب 
الشمس إلى غروبما التالي » أي من المساء وما يعقبه من نار إلى 
الساء التالي . أو أن المساء يعني فترة من الزمن انتہت بشروق 
النور عندما ححلق النور » بيغا يعني «الصباح» ‏ الذي يعقبه ‏ 
بداية يوم جديد ونہاية فترة الليل من يوم سابق » وهي افتراضات 
متعارضة » وتدل على الغموض الذي جيط بالعبارة . 

وحاول بعض الكتّاب التغلب على هذه المشكلة بافتراض أن 
الخليقة أعلنت للكاتب في ستة أيام » وليس أنها تمت في ستة 
أيام » فقد أعلنت لكاتب ست رؤى في ستة أيام » رأى في كل 
اة سا شنا من أل فة ٠‏ ودا وص كلا ا 
بالقول : «وقال الله» » وحتمها بعبارة «و كان مساء و كان صباح 
يومًا واحدًا» . 


إن الهدف الأساسي من قصة الخليقة في الأصحاح الأول من 


سفر التكوين هو التأكيد على أن الله هو الخالق لكل الأشياء 
بكلمة قدرته . 


(د) سفر التكوين والعلم : لقد تناول الكثررون موضوع 
العلاقة بين الأصحاح الأول من سفر التكوين والعلم . وقد 
حاول بعض العلماء اكتشاف الصلة بين العلم والكتاب 
القدس » فحاولوا التوفيق بين الأطوار الجيولوجية وما جاء في 
سفر التكوين في ترتيب زمني يستلفت النظر . ويرى البعض 
أن عبارة «كجنسه) تدحض تامًا نظرية التطور . ولكن الامر 
الم كد هو أنه كيفما وجدت الحياة » فالله هو الذي أوجدها . 


ویرى البعض في عبارة : «وكانت الأرض خربة وخالية» 
(تك )۲:١‏ أن الأرض قد خلقت كاملة » ففي الماضي السحيق 
الذي لايدرك «خلق الله السموات والأرض» (تك ۱:1( ٠‏ م 
حدث ما جعلها «خحربة وخالية» » م بعد زمن لا يعلم مقداره »› 
أعاد الله تنظيمها . وهذه الفجوة الطويلة من الزمن تسمح 
بوجود عصور جيولوجية مديدة قبل حدوث الكارثة التي 

جعلت الأرض خربة وخالية . ولكن لا ساس لذلك کتابيًا أو 
جیولو جیا فالکتاب لا یقول: «وأصبحت الأرض خربة وخالية 
کا یترجمها بعضهم ‏ بل «كانت الأرض خربة وخاليةه . 
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ويظن بعض الكتّاب أن الأصحاح الثاني من سفر التكرين 
يذكر قصة أخرى عن الخليقة تختلف في ترتيبا عما جاء 
الأصحاح الأول > ولکن لا ساس هذا الظن »› متی اد ركنا أن 
الأصحاحين الثاني والثالث هما جزء متمم لقصة الخلق » وأن 
الأصحاح الثاني ليس إلا مقدمة لقصة السقوط > کا آنه بروي 
بتغصيل أكار قصة خلق الله لاإنسان من تراب الأرض » فالقصة 
في الأصحاح الثاني ليست قصة ثانية تختلف عن الأولى » بل 
هي مكملة هما . 


ومهما تختلف الآراء حول تفسير قصة الخلق ا جاءت في 


سفر التكوين » فالأمر الذي لا شك فيه هو الت وكيد على أن 
الله هو خالق الكون وكل ما فيه . 


ثالئا س النظريات الشرقية القدية عن الق : 
لا توجد بين مختلف الأساطير طير التي وصلت إلينا » اسطورة 
تتناول خلق الكون بصراحة ووضوح »› وكل الروايات التي تشير 


ص ا ل f‏ ل 
e‏ س نے و ا ي ت و 
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إلى تنظم الكون وخلق الإنسان وتطور الحضارة تتميز بتعدد 
الآلهة والصراعات بينها على السيادة » وهو مإ بختلف تام 
الاخحتلاف عن وحدانية الله هو واضح تماما في قصة سفر 


. )۲١١( القكوين‎ 


(أ) سور وبابل : هناك عدد من قصص الخليقة ترتبط كل 
منہا بموضوع تفوق المدن الختلقة والهة التي کانوا یعتقدون آنہا 
استوطتتا أولاً . فکانوا يزعمون أن هنبور» (عمم ن کان لا 
يسكنہا سوى الآلمة قبل خلق الإنسان . وقد اختار «إنكي» 
(نkہE)‏ «إله الغمر والحكمة» سومر › م شرع في بناءِ مدن 
أحرى منها «فردوس دلون» («سسلتص » وخلق أولاً الأار 
والبرك والأسماك ثم البحر والمطر » وبعد ذلك زود الأرض 
بالبذور للزراعة »> ا زودها بالمعول والقالب لصنع الطوب › 
فتغطت التلال المرتفعة بالنباتات » وملأت البهائم والأغنام 
الحظائر . 


وهناك أسطورة أحرى عن «فردوس دلونه تذكر أن اللمة 
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مخطوطة اخليقة البابلية 
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الأم «نىهرساج» (عNinhursa)‏ ولدتە پلا 3 أو E E)‏ ولکن 
«إنكي» إذ أكل بعض النباتات وقعت عليه اللعنة ورقد مريضًا 
إلى أن عالجته الآهة «نن تاي» (نا - «ة١)‏ التي لقت خصيصًا 
هذا الغرض . ومعنى اسمها «سيدة الضلع أو «السيدة الحبية» 
وکلا الاسمين يعكسان اسم «حواع . 


وقد فكر إنكي وننهرساج في حلق الإنسان من تراب بعد 
أن قامت معركة قاد فيما إنكي جيوش المحير ضد «امّوه 
(uص‏ سه أي البحر البداني » ثم بمعاونة «نن ماه (طحص - (Nin‏ 
اة الأرض الام » خلق الإنسان الضعيف . 


وأفضل الأساطير البابلية عن الخليقة هي القصة السومرية عن 
نشاة الكو ن المسماة «إنوما إيليس) (ءناء 3«ا«ع) وهي الحروف 
الأولى من العبارة : «عندما لم تكن السموات من فوق › 
وكذلك م تكن الأرض من تحت» » كانت هناك «تيمات» 
 Tima(‏ أي «الغمر») و«أبسو» (أي المياه العذبة س اوpج)‏ » 
ولكن بعد أن ولد المة اخرون » حاول «أبسو» أن يتخلص منهم 
بسبب ما يحدثونه من ضجيج > ولکن أحد الآهة المدعر «إيا» 
 ۴٩(‏ وهو نفسه «إنكي» عند السومريين) قتل «أبسو» › 
فعزمت «تيمات» على الانتقام » ولكن قتلها ابن «إيا» وهو 
«مردوخ» إله بابل الذي كتبت القصيدة _ أصلاً -- للإشادة 
بفضله . واستخدم «مردوخ» نصفي «تيمات» في خلق جلد 
السماء والأرض . ثم شرع في تنظم النجوم والشمس والقمر» 
وأخيرًا في تحرير الآهة من الأعمال اليدوية » فخلق «مردوخ» 
مساعدة أمه الجنس البشري من تراب لوط بدم «كنجو» 
(Kingu)‏ الإله المنمرد الذي قاد قوات «تيمات» . 


وليس هناك من وجوه شبه بين هذه الأسطورة وقصة الخلق 
في سفر التكوين سوى ذكر «الغمره (تك )۲:١‏ › وراحة الآلمة 
بعد الخلق وتقسم عملية الخلق إلى ستة أقسام فرعية . 


وهناك ملاحم كثيرة تدور حول الخليقة ء تختلف في 
تفاصيلها » فقول إحداها إنه عندما كان البحر يغطي كل 
الأرض » حخحلقت الآهة › وبنيت مدينة بابل » فصنع «مرودخ» 
حصيرة من القصب (الغاب) فوق الياه » وعليها حلق هو وأمه 
«أرورو» الإنسان > وبعد ذلك خلق الوحوش والأنہار 
والأعشاب والأرض والحيوانات المستانسة . وهناك أسطورة 
أخرن تسب لق السمرات ولات وخلق الأرض ایام م 
لحلق الإنسان خدمة الآهة . 


(ب) مصر : بين عدد من الإشارات إلى الخليقة تصف 
إحداها (وترجع إلى ۲۳٠١‏ ق.م.) عمل الإله «أتوم؛ الذي ولد 
اة على تل بدافي فوق «مياه كاوس» (أي اللخراب والفوضى) . 
ثم قام «أتوم» _ الذي خلق ذاتیا ‏ تنظم العام »> ومن وسط 


اليونان ‏ هم 


الغمر المظلم عيّن مواضع ووظائف للاهمة الآأخحرين مما فيم 
«أوزريس» . ويروي كهنة «مفيس» وكذلك كهنة «طيبة) 
روايات متعددة عن كيفية وجود مدنہم واهتہم › فیقولون مثلا 
إن الإله «بتاح» هو الذي فكر في الخليقة وأوجدها «بكلمته» . 
وهو ما يوجد أيضًا في بعض النصوص السومرية . 


وهناك أسطورة أخرى تنسب إلى «رع» إله الشمس النصرة 
على «أبوفيس» إله العام السفلي » وأن الجنس البشري حلق من 
دموع «رع٠‏ . وأن جيع التاس قد خلقوا متساويين في الفرص 
للاستمتا ع بالضروريات الأساسية في الحياة . 


ونلاحظ أنه في کل بلاد الشرق ا a‏ 
الخلاء الما (وليس الخراب) والظلمة › وأن الخليقة كانت عملا 
إهيا من العدم »> وان الإنسان قد حلق بتدخحل مباشر من الآهة 
لخدمة الألهة . 


ولكن قصة سفر التكوين بوضوحها ووحدانية الله فيا › 
ah Ga a a CG‏ 
الآهة أو محاولة لالبات تفوق مدينة معينة أو جنس معين . 


(ج) اليونان القدية : يکن الله عند قدماء 
المسثولون عن خلق العام » بل بالحري كانوا هم 
أنفسهم عخلوقين أو مولودين من المة أو قوى غامضة في عصور 
موغلة في القدم › وحلوا محلهم . ويقول «هسيود» (لهئ3) 
ف کتابه «أصل الآلة» أن وکاؤس» (الفوضی) وجدت أو لا 
م وجدات «الار ض» التي حبلت من «السماء» وأصبحت م 
الكل» . وكانوا س في الحقيقة م يعتقدون في عملية تطور 
أوتوماتيكي عن طريق الإنجاب من بدايات بجهولة » حاول 
الفلاسفة تصويرها بطرق ختلفة . وقد تنسب الأبيقوريون كل 
شيء للاتحاد بين الذرات بالصدفة . أما الرواقيون ‏ الذين كانوا 
يعتقدون بوحدة الوجود _ فزعموا وجود «لوجوس» أو مصدر 
تجهول للعام . 


ولاسطورة «أورفيوس» (وناءامه) أهمية خحاصة م وإن م 
یکن معتنقوها کثيرين ‏ وترجع أهميتہا ا أن البعض رأوا فيا 
شبها بالمسيحية . والخالق في هذه الاسطورة هو «فينس» 
(#4هط۴) الذي خرج من بيضة . وبعد أن خلق الكون 
ورجال العصر الذهبي » تقاعد ثم اخحتفى إلى أن ابتلعه هو وكل 
حلیقته » حفیده #«زیوس» » څم اُعاد «زيوس» خلق العام 
الكائن . أما رجال الجنس الحاضر فقد خحرجوا من بقايا «التيعان؛ 
(#صهاذإ) الذين قتلوا وأكلوا «ديونيسيوس» ابن «زيوس». 
وهکذا أصبح فیہم عنصرا الشر والخير . ولكن «زيوس» أعاد 
«دیونیسیوس» إلى الحياة . وکثیرًا ما غخلطون بینه وبين بین «فینس» . 

TTY 


أخلاق 


أخلاق 


أخلاق : 

مقدمة :سيعالح هذا البحث : 

)١(‏ طبيعة ووظيغة علم الأحلاق بوجه عام مع بیان او جه 
الاحتلاف والاتفاق بينه وبين فروع المعرفة الشبدهة به . 

(۲) سنعرض باختصار تار علم الأخلاق في مراحل تطوره 
الختلفة التي مهدت الطريق أمام الأخلاق المسيحية . 

(۳) سنقدم موجرًا للأخحلاق في الكتاب المقدس يتضمن 
الفاهى الأخلاقية في العهد القديم ثم المباديء العامة 
والصفات الرئيسية التي قام عليبا التعلم الأحلاتي في 
العهد الحديد . 


أولاً ‏ طبيعة ووظيفة علم الأخلاق : علم الأحلاق هر 
ذلك الفرع من الفلسفة الذي يختص بالسلوك البشري › فهر 
يتناول الإنسان كمصدر للفعل أكار منه موضوعًا للمعرفة › فهو 
يتناول حياة الإنسان أو شخصيته في نزعاته الداخلية ومظاهره 
الخارجية وعلاقاته الاجتاعية . وكان أرسطو هو أول من أعطى 
هذا العلم امه وشكله النظامي » بحسب المفهوم اليوناني 
للكلمة » فهو علم العادات والسلوك . ونظرًا لأن كلمة 
«العادات» لا تشير ‏ کا يبدو م إلا للسلوك الخارجي أو 
الأعراف » فهي بهذا تحد من طبيعة البحث . 


» نشاأة الأحلاق : تسبق حياة الإنسان تفكيره‎ )١( 
کا أن أفعاله تسبق تمحيصه لأسباب الفعل . وطالما كان هناك‎ 
› توافق بین عادات القرد أو الحماعة » ومتطلبات الحياة العملية‎ 
فليس نمة مشاكل أخلاقية . ولكن ما أن تبرز إلى الوجود صعاب‎ 
أو مشكلات جديدة تتعلق بالحقوق والواجبات › لا يمكن‎ 
للتفاليد والعادات القائمة أن تحلها » حتى يثور الشك ومعه‎ 
لتفكير العميق في الأحلاقيات الفعاية التي کم الحياة . أي أن‎ 
علم الأحلاق یبدا في الظهور عندما ييداً الناس في مناقشة‎ 
تقاليدهم وأغاط سل وكهم وإعادة النظر في موقفهم من التقاليد‎ 
القدية واهتاماعيم الجديدة » فعلم الأحلاق ليس درسًا في‎ 
الاحلاق » بل هو التامل الحميتق فيا . لذلك عندما استخدم‎ 
أرسطو كلمة «علم الأحلاق»  مبعًا في ذلك سقراط‎ 
لم يقصد به أن يكون محرد وصف للحياة الخارجية‎  نوطالفأو‎ 
للإنسان » بل بالحري مصادر النشاط والأهداف التي يجب أن‎ 
ترشد الإنسان إلى السلوك السحيح في الحياتزوهکذا تصبح‎ 
والفلسفة الأخلاقية» ووعلم الأحلاق» مترادفین » فکلاها يعني‎ 
بوجه عام التفسرر العقلاني لطبيعتنا وأفعالنا وعلافاتنا ككائنات‎ 
عاقلة مسعولة . فعلم الأخحلاق إذّا يمكن تعريفه بأنه الدراسة‎ 
النظامية للسلوك البشري › ووظيفته هي أن يبين كيف يجب أن‎ 
. تصاغ الحياة الإنسانية لكي تحقق غايتا وأهدافها‎ 

(۲) الأخحلاق كعلم : وإذا أحذنا بهذا التعريف العام » فقد 


۳۲۸ 


نسأل كيف يكن أن نتحدث عن علم بيحث في السلوك ؟ ا 
تببحث العلوم في الحقائق الأساسية لاستنباط النتائج من ع الأسباب » 
ولصياغة القوانين العامة التي تعمل على أساسها هذه المسيبات» 
ولاستخلاص التائج الضرورية والحتمية ؟ لكن أليست 
الشخصية الإنسانية أمرا لا بمكن فيه التكهن بنتائج عددة؟ اليس 
السلوك الذي يعتمد على الإرادة البشرية أمرّا لا يكن تفسيره 
كمحصلة لقوى محسوبة ؟ فمتى كانت الإرادة حرة » فلا يكن 
أن نحدد مسبقًا الاتجاه الذي سوف تسلکه » کا لا يكن التكهن 
بالشكل الذي ستتخذه الشخصية . ومن الو كد أن كل مفهوم 
الأحلاق كعلم سينهار إذا سمحنا بدخول عنصر ثابت ومحسوب 
في السلوك . 

غير أن هذا الاعتراض مبني جزثيًا على سوء فهم وظيفة 
العلم » وجزثيًا على التصنيف الضيق للعلوم » حيث أن دور 
العلم لا يقتصر على البحث في العلة والمعلول والسبب والنتيجة 
والقوانين التي تجرى على أساسها الظواهر » لكنه يعالج بطريقة 
نظامية كل الحقائق المعروضة أمامنا . وهناك مجموعة كبيرة من 
الحقائق لا تنتمي إلى عام الأحداث الطبيعية والادية التي يكن 
دراستبا والربط بينها . فعلم الأحلاق لا يتناول السلوك كحقيقة 
طبيعية تحدث نتيجة لأسباب ماضية تعقبها نتائج معينة في 
الستقبل » ولكنه هتم بالحكم على السلوك » الحكم بصواب 


السلوك أو خحطعه قياسًا على معيار معين أو غاية معينة . 
ومن هنا جاء المييز بون العلوم الطبيعية والعلوم القياسية . 


)۳( العلم القياسي : العلوم الطبيعية س ببساطة ‏ هي 
العلوم التي تبحث في ظواهر الطبيعة أو الفكر والأحداث الواقعية 
التي يلرم حليلها وتصنيفها . أما العلوم القياسية فهي العلوم التي 
لا تبحث في الحقائق المجردة للزمان أو المكان » بل في الأحكام 
على هذه الحقائق بمقاييس أو غايات معينة » وتَقَيّم الحقائق 
بمقتضاها . ولا يكن تفسرر الإنسان بالقانون الطبيعي ‏ فهو 
ليس محرد جزء من العام أو حلقة في سلسلة السببية » فحينا 
نتأمل في حياة الإنسان وعلاقته بالعا م نجد أنه واع, لذاته كخاية › 
ونه قادر على وضع أهداف > واقتراح غایات جديدة » کا أنه 
قادر على توجیه أفكاره وأعماله لتحقيق هذه الغايات › 
الأشياء خدمته . ومشل هذه الغاية » أو هذا الغرض يشكل قانوا 
لتنظم الحياة . والقوانين التي جب مراعاما لتحقيق مثل هذه 
الغاية هي موضو ع العلم القيامي . إذا فعلم الأخلاق ييحث في 
معايبر أو مقاييس الصواب والخطاً » وهو قبل كل شيء بختص 
بالقوانين التي تنظم أحكامنا وتضبط أفعالنا . 


)٤(‏ علاقة علم الأخلاق بالعلوم المشابهة : ما من شك في 
أن الإنسان وحدة متكاملة » غير أنه يمكن النظر إلى وعيه بذاته 
من ثلالة أوجه ختلفة » واعتبار شخصيته المكونة من عنصر 


أخلاق 


عقلاني وعنصر حسي وعنصر إرادي . وهناك مقابل هذه 
الاو جه الثلاثة ‏ التي هي ف واقعها وأحد « ولکنہا منفقصلة 
فكريًا م ثلاثة علوم عقلية متميزة لكنما مترابطة وهي : (أ) علم 
الميتافيزيقا (أو ما وراء الطبيعة) الذي يتناول علاقة الإنسان 
بالكون » الذي هو جزء منه . (ب) علم النفس (السيكولو جيا) 
الذي يبحث في طبيعة وتكوين وتطور قدراته ومشاعره كکائن 
نفسافي . (ج) علم الاحلاق الذي يتناول الإنسان بالبيحث 
ككائن إرادي يلك الإرادة ويقرر وجوه لشاطه . 


(أ) علبم الأخلاق وعلم اليتافيزيقا : برتبط علم الأحلاق 
بعلم الميتافيزيقا من جهة دي النفس من جهة أخرى ارتباطا 
زتقا رغم يزه عنما . فإذا تناولنا علم الميتافيزيقا في أوسع 
معانيه بما يشمله من علم اللاهوت الطبيعي » ويا يفترضه من 
غاية عظمي يسعى النظام الكامل للعام إلى تحقيقها » لأمكننا 
أن ندرك بسهولة أن الميتافيزيقا أأساس ضروري لعلم الأخلاق . 
ولأن العام خلوق لأجل غرض عاقل وحكوم به » ولان الإنسان 
جزء من هذا العام له مکانه ووظيفته في هذا الكون الغا 
(المرتبط بغاية في نشأته) » فيعتبر العام والإنسان من الفروض 
الأساسية للحياة الأحلاقية » وجب قبوهما كأساس لأي دراسة 
في علم الأحلاق . ولم يظهر الفييز ب بين الميتافيزيقا وعلم الأخلاق 

منذ البداية » فقد كانا متحدين في الفلسفة اليونانية القديمة احادا 
وثيقًا » بل حتى الآن لا يمكن الفصل بينهما تماما .. 


ويعود أصل علم الأحلاق إلى الميتافيزيقا أو على الأقل ‏ 
إلى علم اللاهوت . وكل نظام فلسفي يعتبر أن للكون هدفا أو 
غاية عظمى» وأن صا الكائنات البشرية هو ذاته الصاح العام 
او هو جزء منه . 


(ب) علم الأخلاق وعلم النفس : يرتبط علم الأخلاق 
بعلم النفس ارتباطا وثيقا رغم تميزها . فا لموضوعات التي تتعلق 
بالسلوك تؤدي حتما إلى التساؤل عن حالات معينة لعقل 
الشخصض روع بحت 2 اذ لا كا الحكم غل فمل ما 
بالصلاح أو بالفساد من الوجهة الأخلاقية > إل بتقصي 
خصائص النية والقصد والدافع والتزعة التي تشكل أساس هذا 
الفعل . لذلك يجمع دارسو علم الأحلاق عل أن الموضوع 
الرئيسي لأعاثهم جب أن يتعلتق بالناحية النفسية لحياة الإنسان» 
سواء الذين تمسكوا بأن غاية الإنسان العظمى هي أن يوجد في 
محيط اللذة والمتعة » أو الذين دافعوا عن أن سعادة الإنسان تكمن 
في تحقيق الفضيلة . والموضوعات المعلقة بوجود ونشوء 
وصلاحية قدرة أخلاقية » والموضوعات للمرتبطة بعلاقة اللذة 
بالرغبة » وتلك المتعلقة بمعنى صلاحية العمل الإرادي » والمتعلقة 
بالتطور التارجخي للعادات والمثل الأخلاقية » وعلاقة الإنسان في 
كل مرحلة من مراحل وجوده بالمؤسسات الاجتاعية والسياسية 
والدينية » كل هذه الموضوعات تنتمي إلى علم الأخحلاق › غير 


يتوقف كيان علم الأخلاق على الإجابات التي يقدمها علم 
النفس عن مثل هذه الأسفلة : مغلا إذا قررنا أنه لا توجد عند 
الإنسان قدرة مثل الضمير » وأن الجاسة الأخلاقية ما هي إلا 
ظاهرة طبيعية نشت مع التطور الطبيعي والاجتاعي للإنسان 
(کا يقول دارون وسبنسس » أو إن أنكرنا قدرة الإنسان على 
أن يقرر لنفسه » وافترضنا أن حرية الإرادة ليست إلا وهمًا أو 
أا عنصر يكن إهماله » وتعاملنا مع الإنسان باعتباره ظاهرة من 
الظواهر الكثيرة في هذا الكون المادي » عندئذ بمكننا حقًا أن 
نستمر في الحديث عن علم الحياة الأخلاقية » ا يتحدث عنه 
بعض الكتّاب الطبيعيين . غير أن هذا العلم لن يكون هو علم 
الأحلاق کا نفهمه . 

ومهما يكن تفسيرنا للضمير والحرية » فيجب ألا تحط أي 
نظرية م عن هذه القدرات ‏ من شخصية الانسان . 
ويمكننا - بحق أن نشك في صحة أي منهج سيكولوجي يقلل 

تأثير الحاسة الأخلاقية أو يهد الطريق إلى الشعور بعدم 
المسثولية . 


(ج) الواجب : فعلم الأخلاق يقوم على اقتراض أن الإنسأن له 
حقوق وعليه واجبات » لذلك فهو مسګول عن نواياه ا هو 
مسقول عن أفعاله . ولا تشتمل فكرة الشخصية على الإحساس 
بالمسئولية فحسب » بل تشتمل إيضًا على الإحساس بوجود 
قانون يجب أن جخضع له الإنسان » ومثال أعلى جب أن يدف 
إليه . فغاية الحياة بكل مضامينما > تشکل موضوع علم 
الأحلاق » فهو لا يتم بماهية الإنسان أو عمله فقط » بل يتم 
بصفة حاصة با يجب أن يكون عليه » وما يجب عليه عمله . 
لذلك تعتير كلمة «ججب» أبرز الكلمات استخدامًا في علم 
الأحلاق » فواجب الحياة يشكل الغاية أو المغال والقانون 
للإنسان » فهو يشمل غاية وقاعدة ودافع الفعل . ولذلك 
فموضوع علم الأحلاق هو البحث في الخير الأسمى لاإنسان . 


(ه) علاقة علم الأخلاق المسيحي بالفلسفة الأخلاقية : 
إذا كان ساس علم الأخلاق بوجه عام » هو مسلمات علم 
الفلسفة وعلم النفس ٠‏ وترت 40ء ني كل مراحل الروعي 
الإنساني » على رجهة نظر العام والإنسان » فإن علم الأحلاق 
المسيحي يفترض مسبقا وجهة النظر المسيحية للحياة کا أعلنها 
المسيح وأنا متفقة مع المُثّل العليا المسيحية . فعلم الأخلاق 
السيحي هو العلم الذي يتناول الأخلاق كا تشترطها المسيحية › 
وببحث في طبيعة وقوانين وواجبات الياة الأحلاقية المحكومة 
«بالخير الأعظم» أي «الله» » والذي يؤمن المسيحيون باستعلانه 
في حياة يسو ع المسيح زا . فعلم الأحلاق المسيحي فرع 
أو تطبيتق خحاص لعلم الأخلاق العام .. وعلم الأحلاق المسيحي 


۲۲۹ 


أخلاق 


أخلاق 


لا يتناقض مع الفلسفة الأخلاقية » لكنه نتيجة حتمية لتطور 
الفكر » لأننا إذا كنا نؤمن أن الله قد أعلن ذاته في المسيح › 
فإن هذا الاعتقاد هو أكبر عامل موثر في حياتنا ومصيرنا الذي . 
a a‏ 


لأهدافه وواجباته . 


(أ) عدم التناقض : تواجهنا في المسيحية قوة دافعة لشخصية ^ 


عظيمة دخلت تار البشرية . وهذه القوة الروحية الفائقةء 
الشخصية الفريدة » توجه حياة الإنسان الأخلاقية » ومعنى هذا 
أن الحياة الأخلاقية لا يمكن ادراكها إلا بالرجوع إلى القوة 
الخلاقة هذه الشخصية . فإذا كان هناك مكان لعلم متمیز 
للأحلاق المسيحية » فيجب البدء من الخال الأحلاقي الأعللى 
الذي تجسد في شخص المسيح . ومن هذا المنطلق تنبع شريعة 
أخلاقية للهداية ,العملية في الحياة المسيحية . ولكن بيغا تعطي 
هذه الحقيقة لعلم الأحلاق المسيحي شخصيته المتميزة وقيمته 
الفائقة » فإنها لا تنقض علم الأحلاق الفلسفي › ا أنها لا 
تفصل بين الاين فصلا قاطعًا › فهناك الكثير من المحالات 
المشتركة بينهما » فكلاهما يغطي داثرة واسعة في السلوك . کا 
أن للفضائل الوثنية س کا يسمونہا س أهميتا . فالكثير منها يتفق 
مع الفضائل المسيحية » فالإنسان حتى في حالته الطبيعية لا ڪخلو 
من معرفة الصواب والخطاً » لأنه خلوق لياة أخحلاقية (رو ١‏ 
٠)۰‏ ولیست اجازات القدماء الاحلاقية «رذائل» » فقد 
يختلف «الواجب» في مضمونه لكنه يظل هو «الواجب» تحت 
أي نظام » فالطهارة هي الطهارة > وعمل الخير هو عمل الخير › 
و كلامما فضيلة سواء في المسيحي أو ني الوثني . وبيڼا يتخذ علم 
الاخلاق المسيحي نقطة انطلاقه من اعلان الله وظهور إمكانات 
الإنسان في المسيح ٤‏ فإنه يتقبل نتائح الفلسفة الأحلافية 
ویستخدمها > طالا آنا تلقي الضوء عل الحقائق الاساسية 
للطبيعة البشرية . 

إذا فا لمسيحية كنج أحلاي تعتبر شاملة لأنها تأحذ في الاعتبار 
كل المعلومات » وتعتبر الحقائق المؤكدة جرا منها » وتكمُل 
النقص الموجود في المناهج الأحرى طلا أن استنتاجاتبا مبنية على 
نظرة غير شاملة للحقائق . وبالاختصار » فإن علم الأحلاق 
المسيحي يتناول الشخصية في أسمى درجات قوعبا الأخلاقية 
ووعيبا الروحي » ويسعى لتفسير الحياة بأعظم إمكاناتما وأرفع 
انجازاعہا » کا ظهرت في المسيح . 

(ب) فروض فلسفية : لتوضیح ما سبق ذکره مکنا أن 
نلاحظ حاصيتين متميزتين للأخحلاق المسيحية › يغفلهما علم 
الأحلاق الفلسفي أو يقلل من شأنهما وها : 

١‏ يفترض علم الأخلاق المسيحي وجود قوة روحية كامنة 
في الإنسان تنتظر روح الله ليستنهضها . فيقول «نيومان “ميث» 


٠ 


إن الطبيعة البشرية تجد كيانها في دائرة أحلاقية عدف إلى غايات 
أحلاقية حيث أنه توجد طاقة طبيعية للحياة الأخلاقية يدل عليا 
کل تکوین الإنسان › وکن أن يقال إن المادة ذاعا توجد من 
أجل الروح » کا أن الروح بدورها توجد من أجل الروح 
القدس . ولا يمكن لأي نظرية تتعلق بالنشأة المادية للإنسان أن 
تعترض افتراض وقوف الإنسان على مستوى أخلاي » وأنه يقدر 
أن يعيش حياة #شكل بحسب الغايات الروحية » ومهما يكن 
تار الأإنسان وتطوره »› فقد خاقه الله منذ البداية على صورته 
ول ان ي و ن و ن 
لسقطته ان ٤‏ تمحو صله النبيل > کا يشهد فساده الفعلى باإمكانية 
قداسته » فليست الأخلاقيات المسيحية » إلا تلك الأحلاقيات 
المعدة منذ الأزل » ا أنا ليست سوى التحقيق الأسمى لكل 
ما كانت تسعى إليه الفضيلة الوثنية » فهذا هو رأي الرسول 
بولس بالنسبة للطبيعة البشرية » فهو يرى أن يسوع المسيح هو 
غاية الخليقة كلها وذروة كاها »> ففي كل مكان امكانية 
للمسيح » والاإنسان ليس ما هو عليه الآن » بل ما سيصر إِليه 
١(‏ کو )٤)۹-٤۷:٥‏ . 


۲ تتصل بهذه الخاصية خاصية أخرى تبين الفرق بين علم 
الأحلاق المسيحي وعلم الأحلاق الفلسفي . وهي موضوع 
التجديد أو إعادة خلق الشخصية . فالنظريات الفلسفية لا تفعل 
أكار من صياغة المطالب الأخلاقية » فهي تصف ما يجب عمله 
أو الامتناع عنه » أما المسيحية فتبتم قبل كل شيء بالسؤال : 
«بأي قوة أستطيع أن أفعل الصواب أو الصلاح ؟ءءفالمسيحية 
تعتبر أن الطبيعة البشرية في حاجة إلى تجديدء وتبين الطريقة التي 
يمكن بها تجديد وتغيبر الطبيعة البشرية مؤكدة أنها «قوة الله 
للخلاص لکل من يؤمن» (رو )۱٦:١‏ . 

وهكذا يفترض علم الأحلاق المسيحي افتراضتًا مزدو جا معلا 
بذلك اختلافه س في هذا الصدد س عن علم الأحلاق 
الفلسفي » وتلك الحقيقة المزدوجة هي أن المثل الأعلى للبشرية 
استعلن في شخص يسو ع المسيح » وأن منه يستمد الإنسان قوة 
لیصبح على ما يجب أن یکون عليه » وکل ما يجعل حياته واعدة 
غالبة . 

۳ الأسلوب : وإذا ما تركنا مدلول الأأخحلاق المسيحية 
وأتينا إلى الحديث عن الأسلوب نج أن هناك أمورًا كثيرة 
مشت ركة بين علم الفلسفة والأحلاقيات المسيحية » فالأسلوب 
في كليهما هو الأسلوب العقلاني » فا مئل الأعلى أو القدوة في 
المسيحية س رغم أنه يتمشل في المسيح ‏ يلزم فخصه وتحليله 
وتطبيقه بنفس القدرات التي يستخدمها الإنسان بالنسبة 
للمسائل الفكرية . وكل علم يجب أن يعالج حقائق » وتكون 
وظيفته هي التفسير السلم لمذه الحقائق . وبين بجد المفكر المتأمل 
الحقائق في دستور العام الأحلاقي على اتساعه » فإن المسيحي 


أحلاق 


أخحلاق 


يجدها في الأسفار ا تعلم المسيح کک 
أن نقول إنه بيغا تشغل الأمور الأعااقية جانبا کبيرا من 

الجديد » ليست هناك أي عاولة لصياغة تلك القواعد 
صياغة علمية » فيه المادة للمعا ل جة النظامية للمسائل الأحلاقية › 
ولكن واجب تنسيقها وتصنيفها يقع عل عاتق المفسرين . فالمادة 
موجودةءولكنها تاج إلى تفسيرها وتوحيدها وتطبيقها لتكون 
منجًا نظاميًا للأحلاق > وبالتالي يجب على مفسري الكتاب 
المقدس أن يستخدموا الأسلوب العلمي في تناوهم للحقائق › 
وهو أسلوب يعتمد على البحث العقلاني والمنهج الاستقران › 
وهو الأسلوب المفترض في حل المشاكل العقلية بحكم طبيعة 
العقل ذاته . والمرجع الذي يستند إليه علم الأحلاق المسيحي 
ليس وحيًا حارجيًا يفرض أوامره بطريقة الية » إغا هو مرجع 
جسم في صور جلية ید ر کھا العقل » وتحتكم إلى القدرات 
العقلية في الاإنسان . فالاحلاق المسيحية ليست قانونا روتينيًا 
جاھرا » بل لا بد للإنسان ان یفکر فیہا مايا ون يربطها یکل 
علاقات الحياة بواسطة قواه المفكرة . وليس علم الأخحلاق 
خحلاصة مر كزة من القواعد المصبوبة في قوالب جامدة يقدمها 
الكتاب المقدس أو الكنيسة لتخلص الإنسان من متاعب 
التفكير . ونسىء تماما فهم طبيعة الأسفار المقدسة والقصد من 
مثال المسيح وتعليمه » إذا افترضنا أنها تقدم لنا معايبر الية يجب 
النبج على منواما وطاعتها طاعة عمياء » فالمسيح يتحدث إلى 
الطبيعة العقلانية في الإنسان » و كلمات المسيح روح وحياة طالما 
فهم بطريقة ذكية » لتصير بالاقتناع الداخلي والتقدير الشخصي 
مباديء للتفكير وللعمل . 


)١(‏ علاقة علم الأخحلاق المسيحي بالعقائد الخحلفة : في 
محال علم اللاهوت» هناك عنصران أساسيان في التعلم المسيحي› 
ها : العقيدة والأخلاق . وإن كان من الأيسر أن نتناول كلا 
منهما على حدة » إلا أنهما في الحقيقة وحدة واحدة ويثلان 
وجهين لوضوع واخ ومن العصير أن نعين حدود هما فنقول 
أين تنتهي العقيدة وأين تبداً الأحلاق . 

وقد نميز بينهما أحيائًا » فنقول إن العقيدة علم نظري أما 
الأحلاق فعلم عملي » فالحقيقة أن الأحلاق أقرب إلى الحياة 
اليومية » وتعالج أساليب السلوك العملي » بيا تهتم العقيدة 
بالعتقدات وأصوها وشرحها »إلا أن علم الأحلاق من جهة 
أحرى » يناقش الأفكار وكذلك الأفعال ويمع بالأًحكام الداخاية 
اهتامًا لا يقل عن اهتامه بالانجازات النارجية . وني كل عقيدة 
NT a‏ 
فإذا انفصل اللاهوت العقائدي عن السلوك العملي › فيخشى 
Gd‏ 
الميتافيزيقا › هما ما يبرر وجودها في تاثيرها على الحياة . ومن جهة 
أحرى فإإن علم الأحلاق يفغد قيمته العلمية ويصبح برد تعداد 


للواجبات » إن لم یکن له اُساس عقائدي » وان م يستلهم 
الدوافع من المعتقدات ٤‏ اة الشائعة 4 عة التي ت تقول : إن العقيدة 


اهي ما جب أن تومن به أما الأخلاق فهي ما يجب أن نفعله» غبارة 
غور صحيحة على علاتها »> علاوة على أنها غير وافية »> حيث أن 


القوانين والمباديء الأحلاقية هي أيضًا من موضوعات الإيمان › 
أن ما نؤمن به له طابع أحلاقي والترامات أخلاقية . 


ر( العلاقة : لطاما pq‏ »رار« (Schleurmacher)‏ 
بأنه يتجاهل الفرق بين الاثنين › إلا أنه اتام غير عادل » لأنه 
بيأ هو يعتبر العلمين فرعين للعقيدة المسيحية » ويو كد الصلة 
الوثيقة بينهما » فإنه لا يغفل الاختلاف بينهما . إلا أن بعض 
علماء علم الأحلاق الملسيحي امحدثين (دورنر »50 » 
مlرٽiji Haering fı» «< Wittke dطgy « Martensen‏ « 
ولم #سصصها) يميلون إلى تأكيد هذا المييز مطالبين بمناقشة كل 
منهما على حدة » إلا أن الصلة الأساسية بينما لا يكن تجاهلها 
بدون خحسارة للناحيتين . فما يؤدي إلى الارتباك أن نتحدث عن 
أحلاقيات بدون عقيدة » إذ أن أي محاولة لتناول موضوعات 
أخلاقية بدون الإشارة إلى مضامينها العقيدية » لن يجرد علم 
الأخلاق اللسيحي من طبيعته المميزة وتبرير وجوده فحسب » 
بل هبط به إلى محرد نظام من الانفعالات العاطفية . وعليه يمكن 
اعتبار العقائد و الأحلاق علمين متلازمین خخدم أحدهما الآخر » 
فعلم الأحلاق يحفظ العقيدة من أن تتحول إلى محرد حالة من 
الول اياي » وججمل ها أساسا راسكا من الحقيقة عن طرهق 

تقديم اختبارات الحياة وإمكانية الاستفادة منا . ومن جهة 
أحرى فإن العقائد تمد علم الأخحلاق بالمباديء الفعالة والمقاييس 
العياريةءوتحفظ الحياة الاحلاقية من الاحطاط إلى حالات من 
أوهام التعصب أو تبلد الاستسلام للقدرية . 


(ب) الفییز : بیڼا يشل علم الأخلاق والعقيدة الجانبين 
المتكاملين لعلم اللاهوت ويخدم أحدهما الآحر » إلا أن علم 
الأخلاق يفترض مسبقًا وجود العقيدة بل ويقوم على أساس 
as‏ فاليدة تقدم جوهر الوعي الديني و مضامینه 
وهدفه » أما علم الأحلاق فيقدم هذا الوعي كقوة تحدد الإرادة 
البشرية » فتنظر العقائد إلى الحياة المسيحية من جهة اعتادها على 
الله ء أما علم الأخلاق فينظر إليما من وجهة نظر الحرية 
الإنسانية . وتغناول العقائد الإمان في علاقته بالله باعتباره وسيلة 
قبول النعمة الإهية » أما علم الأحلاق فيتناول الإيمان من حيث 
علاقته بالإنسان » كنشاط بشري وبصفته العامل في السلوك . 


فالعقيدة تبين لنا أن اختيارنا لملكوت الله هو عمل الحبة 


. الإهمية » أما علم الأحلاق فيبين كيف أن معرفتنا للخلاص تظهر 


في محبة الله وغبة القريب ويجب أن تعمل في كل علاقات الحياة . 
(جى) الافتراضات اللاهوتية : ومن وجهة النظر هذه نجد 
۳۳۱ 


أحلاق 


أخلاق 


أن العقائد تزرّد علم الأخلاق ببعض الافتراضات التي يمكن أن 
نوجزها هنا : ٠‏ 


)١(‏ علم الأخلاق والفكرة المسيحية عن الله : فالله ليس 
محرد قوة أو خالق کا تقدمه الفلسفة › إذ أن القوة الإلهية يجب 
أن تتصف با يمكن أن نطلق عليه صفات الله الأدبية » فحن 
لا ننكر أنه كلي القدرة » ولكن ننظر إل عبته التي تسمو فوق 
القوة » أي أننا ننظر إلى الله في المسيح › كا ندرك أن هناك ترابطا 
بين صفات الله الادبية : 
|١‏ س الاحسان والرحمة . 
ويقابل ذلك صفة أخلاقية دقيقة وهي العدل الإهي › إذ 
أن رحهمة الله ليست رحة عمياء لكنها رحمة حكيمة وميزة . 
٣‏ - وعلى قمة الصفات الإهية تأتي الحبة الإمية أو النعمة الإية 
التي تجمع بين الرحمة والعدل في صفة شاملة . فالله الذي تقدمه 
المقيدة إلى علم الأحلاق هو الله في المسيح . 


(۲) علم الأخحلاق يفترض ما تنادي به العقيدة المسيحية 
عن الخطية : وليس من اختصاص علم الأحلاق أن ييحث في 
منشاً الشر » أو أن يضع نظرية عن الخطية » ولكن لا بد أن 
يکون المنهج الذي ينتهجه متفقًا مع حقائق الاعلان الإهي 
ومنسجمًا مع حقائق المحياة . فأي مفهوم زائف أو غير واف 
عن .الخطية » يسيء إلى علم الأخحلاق كا يسيء إلى العقيدة . 
ويتوقف على مفهومنا للشر ‏ إلى حد كبير ‏ نظرتنا للحياة 
من حیث مشاکلها وغایاتہا وجاربہا وانتصاراعہا . وتوجد ثلائة 
اراء عن الخطية : فبالنسبة للبعض (كاليونانيين القدماء) ليست 
الخطية إلا نقصًا أو تقصيرًا أو أن يخطيء الإنسان المدف . 
وبالنسبة للبعض الآخر » هي مرض أو شيء كامن في تكوين 
الإنسان » أو على الأقل هي ضعف أو قصور كامن في الجسد 
ناتج عن الوراة والبيئة . 

وبيا هناك شيء من الصواب في كلا الرأيين › إلا أن كليهما 
به نقص ٠‏ لأنهما لا يأخذان في الاعتبار م بدرجة كافية _ 
عنصا هاما هو عنصر الإرادة الذاتية » فالخطية ‏ بهذا 
الفهوم ‏ هي سوء حظ أو قضاء وقدر ما ينتفي معه الإحساس 
بالذنب . والنظرة المسيحية تتضمن هذه المفاهم مع إضافة فكرة 
ميزة تعطى هذه الأفكار قيمتها »> فليست النطية محرد فعل 


سلبي » بل هي فعل إججاي وقوة باطنية مسيطرة » کا انها ليست . 


ی ل ھی ع ا ق و 
متاأصل » بل هي انحراف اختياري » وهي ليست غريزة كامنة 
في الجسد أو مجرد دوافع حيوانية أو عواطف جسدانية » بل هي 
بالحري تختص بالعقل والإرادة > وأساسها الانانية . فهي 
الاختيار الإرادي للذات وتفضيلها عل الله . وهي عصيان 


TY 


الجسد أو استعصال الأهواء » بل قبول مبداً جديد في الحياة 
وتغيير الإنسان تغييرًا كليًا . وهناك ‏ بالتاً كيد درجات 
ومراحل من عمل الشر » كا أن هناك ظروفا تقابل ذلك يجب 
أحذها في الاعتبار عند تقيم أهمية الشر » إلا أنه في النهاية يفترض 
علم الأخلاق السيحي حقيقة الخطية باعتبارها عصياًا شخصيًا 
ضد قداسة الله » كاختيار مقصود للذات » و كاحراف متعمد 
من کل قوى الإنسان غو وسائل الشر . 


(۳) يفترض علم الأخلاق المسيحي مسولية الإنسان : 
كنتيجة للفكر المسيحي عن الله وعن الخطية . فعلم الأحلاق 
اللسيحي يعتير كل إنسان مسعولاً عن أفكاره وعن أفعاله » ومن 
ثم فهر قادر على اختيار الصلاح كا هو معلن في المسيح . 
والمسيحية رغم أنها لا تنكر سيادة الله المطلقة » أو تقلل من 
غموض الشر » بل وتعترف بأن اللخطية قد عمّت العام » فإنها 
تكد بكل قوة مبداً حرية الإنسان ومسئوليته » فالأخلاق تصبح 
مستحيلة لو افترضنا ضرورة الخطية من جانب » ون عمل 
اللعمة لا يقاوم » من الجانب الآخر » إذا كان فعل الشر محتمًا . 
ومهما تكن عقيدتنا في هذه الأمور » فعلم الأخلاق يو كد حرية 
الإرادة. 


وهنا يبرز سوال هام » وهو : هل يكن اختيار الصلاح 
بدون معرفة المسيح ؟ ورغم صعوبة هذا السؤال » ورغم إجابة 
أوغسطينوس وكثيرين من الا باء الاولين عليه » بالنفي » فان 
النظرة الحديثة ‏ ولعلها أكار النظرات إنصافا ‏ هي أنه لا 
يمكن اعتبار الاس مسئولين ما لم منحهم أكبر قسط من الحرية . : 
فلو كان قد قَدّر لغير المسيحيين أن يعملوا الشر » فلا بمكن أن 
بحسب عليهم ذنبًا » لكن التاريخ يثبت أنه كان هناك نوع من 
حب احير في بعض الأحيان » کا حدثت حالات متفرقة من 
الطهارة والرحمة بين أناس لم يعرفوا شيئا عن المسيح . والعهد 
الحديد يعترف بوجود درجات من الفاسدين الام والافراد »› 
وكذلك بوجود قدر من التطلع نحو السمو والسعي الجاد نحو 
الصلاح في الطبيعة البشرية العادية . ويعلن الرسول بولس 
بوضوح وجود بعض العرفة والأعمال الصالحة بين الوثنيين › 
ورغم أنه يوبخ فسادهم بعبارات قاسية › إلا آنه لا يو كد أن 
الجتمع الوثني قد فسد تماما لدرجة أنه فقد كل معرفة للصلاح 
الادي . (انظر رومية .)٠٠:۲‏ 


ثانيًا س عرض تاريخي لعلم الأخلاق : 

من الطبيعي أن تشمل المعالجة الشاملة لموضوع الأخلاق » 
تارخ علم الأخلاق منذ العصور الأولى حتى الوقت الحاضر › 
لأن علم الأخلاق كفرع من الأعحاث الفلسفية قد شارك في 
التطور التاريخي للفكر الإنساني . وما يعرضه علم الأخلاق اليوم 
من موضوعات يکن تقييمه تقييمًا صائبًا في ضوء مفاهم ومعاير 


أخلاق 


أخحلاق 


معينة مثل الغاية والصلاح والفضيلة والواجب واللذة وحب 
الذات والإيثار » والتي تطورت في المراحل المتعاقبة من حركة 
الأفكار في علم الأخلاق . وكل ما سنحاوله هنا هو عرض 
موجز بسيط للأحقاب الختلفة للفكر الأحلاقي » للدلالة على 
المراحل المهيدية لاكتشاف تطور علم الأحلاق . 

ر( الفلسفة اليونانية : 

)١(‏ السفسطائية : كل الديانات الكبرى في العام » التي 
ظهرت في المند وني فارس وني مصر › كانت ها مفاهيمها 
الأخحلاقية » وكانت هذه المفاهم تتكون في غالبيتها من وصايا 
أو مأثورات غير مترابطة » ولم يكن هناك علم للأحلاق بالعنى 
الدقيق قبل العصر الذهبي للفلسفة اليونانية . وقد نشا الوعي 
الأحلاقي لدى اليونانيين على يد السفسطائيين ‏ وبناصة 
سقراط س الذين كانوا أول من احتج ضد العادات العتيقة 
والتقاليد القديمة في بلادهم . وكان. الناس المدعوون «حكماء» 
علماء في الأحلاق ‏ إلى حد ما إلا أن أقوالمم وحكمتم 
م تكن إلا أمغالاً متفرقة لا تشكل وحدة ولا تربط بينها صلة › 
فقد انشخلت الفلسفة الخالصة أساسًا بالمسائل اليتافيزيقية البحتة 
أو بالموضوعات الو جودية الصرفة » مثل طبيعة الكائنات وشكل 
وأصل عناصر العام الأولية » ولم تتناول الفلسفة الموضوعات 
الأحرى مثل معنى الحياة أو السلوك » إلا بعد أن فقدت الديانة 
اليونانية والشعر الإغريقي سيطرتهما عل المئقفين › وداخل الناس 
الشك قي معتقداتهم الماضية . 

(۲) سقراط : وجه السفسطائيون النظر إلى الغموض 
والتناقض في الرأي العام » وبدأوا في تعلم الئاس فن السلوك › 
غير أن سقراط هو الذي س كا يقال جذب الفلسفة من 
السماء إلى الأرضءوحول عقول الناس من التفكير في الأمور 
لميتافيزيقية البحتة » إلى الحياة البشرية » فكان بحق أول فيلسوف 
أحلاتي » لأنه بيا تكلم السفسطائيون عن العدل والقانون 
والاعتدال وضبط النفس » إلا أنه م يمکنہم ‏ عند مناقشتهم ‏ 
أن يعرفوا كنه هذه الأمور . فكانت أول مهمة لسقراط هي 
أن يكشف جهل الإنسان . فيقول سقراط : إن كل التخبط 
والحادلات الدائرة حول «الخير» تنبع من الحاجة إلى المعرفة 
الراضحة ‏ مستهدفا بذلك والمحرفةه د ليس تعبا وزاء المعرفة 
في حد ذاتہا ‏ بل لأنه کان يعتقد انا ساس كل سلوك قوم › 
فما من إنسان يفعل الشر طواعية وبإرادته . ويضيف سقراط 
قائلاً : «علَّم الإنسان ما هو صالءأي ما هو نافع حقًَا » وهو 
يفعله» . ومن هنا جاءت المقولة الشهيرة لسقراط : «الفضيلة 
معرفة » والرذيلة جهل» . ورغم عقلانية سقراط » إلا أنه كان 
من الؤمنين بمذهب اللذة ء أي أن اللذة هي الغاية العظمي 


للحياة . فيجب ألا نتصور أنه اعتقد أن معرفة الفضيلة أمر متميز 
عن النفعة » فكل إنسان يسعى نحو الخير لأن الخير مرتبط 
بسعادته » فالرجل الحكم هو بالضرورة الرجل السعيد › ومن 
ثم فإن معرفة الإأنسان لنفسه هي معرفته لسر السعادة . 


)۳( أفلاطون : بیغا کان سقراط اول من وجه النظر إلى 
طبيعة الفضيلة » إلا أن مفهومه للفضيلة » القاصر والمتحيز › 
كان موضع معام جة متسعة من جانب أفلاطون الذي حاول أن 
يعرف طبيعة الإنسان وغايته من خلال موقعه من الكون » وهذا 
ربط أفلاطون ما بين علم الأحلاق وبين الميتافيزيقا (ما وراء 
الطبيعة) وافترض عالمًا مثالا يضم نوذجًا أصليًا لكل ما هو 
أرضي وبشري » فالنفس الانسانية مأخوذة من عالم النفس » 
وهي مثله خليط من عنصرين » فهي ‏ من جهة »› بفضل 
العقل س تشارك ني عالم الأفكار أو حياة الله » ومن جهة 
أحرى س بسبب الدوافع الحيوانية ‏ تشارك في عام الفناء أو 
العام الجسداني . ويرتبط هذان الجزعان التباينان من النفس مع 
بعضهما البعض بعنصر وسيط » دعاه أفلاطون باسم «ثيوموس» 
(«6سسطا) وهو يتضمن الشجاعة وحب الكرامة والشرف 
والعواطف القلبية . ما يمكن ترجته بكلمة «الإرادة» . ويظهر 
تكوين الإنسان الداخلي في هيتته الخارجية › فالرأس هي موضح 
العقل » والصدر موضع القلب والعواطف » أما الجزء السفلي 
من جسم الإنسان فهو أعضاء الرغبة الحيوانية . فإذا قساعلتا فمن 
هو الإنسان الكامل ؟ يجيب أفلاطون أنه ذلك الإنسان الذي 
تتواءم فيه العناصر اللاثة _ السابق ذكرها ‏ معاعوبذلك تصل 
إلى النظام الذي يدعي «الفضائل الرئيسية؛ التي ثبتت عبر كل 
العصور ووجهت كل حوار أخلاقي . وهذه الفضائل حي : 
«الحكمة والشجاعة وضبط النفس) وهي مجتمعة معا تعني 
«العدالةه . وهكذا نلاحظ أن الفضيلة م تعد محرد «المعرفةه » 
ولكن هناك إلى جانب الجهل ‏ شكل اخر من السلوك 
السيء » وهو الأاضطراب الداحلي والصراع النفسي »۽ حیٹ 
تتصارع الدوافع الدنيا مع الدوافع السامية . ويعتبر هذا س كا 
سنرى ‏ خطوة متقدمة عن موقف سقراط المنحاز إلى جانب 
واحد . غور أن أفلاطون | بنجح في النغلب على الازدواجية 
في محاولته التوفيق بين الحركتين في صراع الحياة . فالدوافع 
الداحلية تسحب الاإنسان ‏ دائمًا م إلى أسفل » بيا تكمن 
سعادة الإنسان في بلوغه حياة العقل . لذلك ‏ وإن كان في ٴ 
نظرية أفلاطون بعض اللمحات من حل أسمى ‏ فإنه يستند إلى 
الفكرة القائلة بن بلو غ الفضيلة إغا يتم بكبت الرغبات الخيوانية 
وإماتة الحياة الدنيا . ويقدم لنا أفلاطون العناصر الأولية لعلم 
الأحلاق الاجتاعية . فالأحلاق ‏ كا يفهمها أفلاطون ‏ 
ليست أمرّا بخص الفرد فحسب › لکنا لا تتحقق تامًا إلا في 
الدولة » فليس الإنسان إلا صورة من الكون الأكبر وأنه قادر 
على أن قق حياته الصحيحة لا كفرد بل كمواطن . 

۲۴ 


أخلاق 


اخحلاق 


(٤(‏ أرسطر : نظرية الأحلاق عند أرسطو تكمل نظرية 
أفلاطون ولا تختلف عنها جوهريًا . وأرسطو هو اول من تناول 
موضوع الأخلاق كعلم » وصار لديه جزءًا من علم السياسة ٠‏ 
فالإنسان ‏ کا يقول أرسطو ‏ هو جحق «حيوان اجتاعي». 
وهو يتعامل مع الإنسان ‏ بأ كار تحديد عن أفلاطون _ كجزء 
من المجتمع . ويبداً أرسطو كتابه العظم عن الأحلاق › بناقشة 
ما هو «الخير الأمى» » ويعلن أنه هو السعادة أو الرفًاهية ۽ لکن 
السعادة لا تكمن في اللذة الحسية ولا في السعي نحو الشرف 
والكرامة » بل في حياة التأمل المنظم » في «نشاط النفس في توافق 
مع العقل» . ولكي نصل إلى التفكير السلم والفعل الصحيح › 
يلزم لذلك ظروف مواتية ومعرفة سليمة › ولا تصبح الفضيلة 
فضيلة ما لم تصر عادة . والطريقة الوحيدة ليصير الإنسان 
«فاضلا» هي ممارسة الفضيلة . 


وهكذا نلاحظ أن أرسطو يوازن بين نظرية سقراط ذات 
الجانب الواحد » وبين رأي أفلاطون عن المعرفة »> وذلك 
بإصراره على أهمية العادة . ولابد أن يرتبط النشاط بالعقل › کا 
يجب الاعتراف بأن الماضي والحاضر » البيعة والمعرفة » عناصر 
في صنع الحياة . فالفضائل إذا عادات » ولكنا عادات بالاختيار 
المدروس » ولذلك فالفضيلة عمل أو نشاط يسعي دائمًا إلى 


وتعميز قائمة الفضائل التي وضعها أفلاطون بالبساطة › 
ولكن تلك التي وضعها أرسطو وإن كانت أكار اكعالاً ء إلا 
انه ينقصها النظام . وتتكون بو جه عام من الأفعال الصحيحة 
التي تحدد بتوسطها بين نقيضرن . ومن بين نقائصها التي 
يندهش ها الفكر الحديث » أن الإحسان لا بحسب بين الفضائل 
إلا باعتباره نوعًا من السخاء . وبوجه عام فإن الفضائل الرفيعة › 
فضائل التضحية البارزة في المسيحية › ليس هما مكان في تلك 
القوام . إن الفضائل التي يذكرها أرسطو هي أساسًا فضائل 
أرستقراطية ومستحيلة على العبيد . وبينا أحسن أرسطو 
صنعًا ‏ في معارضته للفلسفة السابقة س في إدراك وظيفة 
العادة » إلا أنه لابد من الإشارة إلى أن العادة ذاعا لا يكن أن 
تجعل الإنسان فاضلاً » بل قد تكون العادة عائقا وليست عاملاً 
مساعدًا على تحقيتق الغايات السامية . ولا يكن أن تتحول 
الأحلاق إلى محرد سلسلة متعاقبة من الأعمال المعتادة . إلا أن 
الخطاً الرئيسي في معالجة أرسطو «للفضيلة» هو أنه اعتبر 
العواطف أمورًا لا عقلانية ولا أخلاقية » ولم ير أن العاطفة بهذا 


المفهوم لا يكن أن يكون هما حد وسط ب فلو كان فيك الكثرر 


من الصلاح » فلا يكن أن يكون فيك شيء من الشر . فالدوافع 
A:‏ 


والرغبات في الإنسان لا يكن أن تكون لا عقلانية على اطلاقها › 
فالعقل يدل في كل رغبات الإنسان ويعطي جسده وکل قواه 
البدنية قيمة أخلاقية ونفعًا أَدبيًا » فلن نصير أفاضل بكبت 
العواطف » بل بتحويلها إلى وسيلة للخير . 


وقد تأثر أرسطو بدرجة لا تقل عن أفلاطون ‏ بالفنائية أو 
الازدواجية اليونانية » التي تجعل تناقضًا بين العقل والعاطفة › 
وتعطي للعقل مكانة می . 


(ه) الرواقيون والأبيقوريون : نتج عن الصراع بين العقل 
والعاطفة اللذين نم يستطع أفلاطون وأرسطو أن يوفقا بينهما › 
ظهور تفسيرين معضادين للحياة الأحلاقية . فاختار الرواقيون 
الطبيعة العقلية لتكون المرشد الصحيح للنظام الأحلاي » ولكنهم 
أعطوها السيادة بصورة كادت تهدد بالقضاء على العواطف . أما 
الأبيقوريون الذين تمسكوا بدا أن السعادة هي الخور الأعظم »› 
فقد ركزوا بقوة على الجانب العاطفي حتى إنهم أباحوا كل أنواع 
اللذات الحسية . ويتفق كلاهما على أن الهدف النهاي للسلوك 
الأخلاتي هو سعادة الفرد . ولا يازمنا هنا أن نعرض بالتفصيل 
معتقدات أبيقور وأتباعه » ولا نجد ضرورة للت ركيز على أرائه › 
لأنه بالرغم من أن الأبيقورية والرواقية مثلان الاتجاهات الرئيسية 
في الدراسات الأخلاقية وكان لما أثر بالغ على ال جانبين الفكري 
والعملي في العصور اللاحقة » إلا أن مفاهم الرواقيين كانت 
أقرب صلة بالمسيحية . 


)١(‏ الفلسفة الرواقية : بدون الخوض في المفهوم الرواقي 
عن العام باعتباره وحدة كلية يتداخل معها ويحكمها روح كامن 
فما » وما تبع ذلك من مفهوم للحياة بأنها منبثقة من الله » وأا 
في كل جوانبما ية » يمكن أن نلاحظ أن الرواقيين ‏ مثلهم 
مثل أفلاطون وأرسطو ‏ قد اعتبروا أن تحقيق الغرض الطبيعي 
للإنسان هو السعادة الحقيقية والخير الأسعى . وقد صاغوا هذه 
الفكرة في مبداً يمول : والحياة حسب الطبيعة» فالانسان الحکے 
هو من ججاهد ليعيش في وئام مع طبيعته العقلانية في كل ظروف 
الحياة » فقانون الطبيعة هو تجنب ما هو ضار والسعي نحو ما 
هو ملام » وتتحقق اللذة كامر مصاحب الحصول الإنسان على 
ما يلائمه »› إلا أنه لا بد أن تعتبر اللذة والأم جرد أحداث أو 
عوارض في الحياة» وجب على الرجل الحكم أن يقابلها بعدم 
الاكتراث » فالرجل الحكم هو وحده الحر » وهو سيد نفسه 
وسيد العام حوله» ويقر بسيادة العقل المطلقة محررًا ذاته من 
الشهوات الأرضية . وحياة الحزية هذه متاحة للجميع » فالناس 
جيعًا سواسية » وهم أعضاء في جخسد واحد كبر . فالعبد 
الرقيق يمكنه أن يكون حرا » مثله في ذلك مثل الحا ».ولاهم 


أحلاق 


أخلاق 


يمكنه أن يخضع العام لخدمته بالعيش معه في انسجام ووئام . 


وهناك قدر معين من السمو في الأخحلاق عند الرواقيين فقد 
استجابت لفلسفتيم العقول النبيلة وتأثر بها غالبية الشخصيات 
العظيمة في العهود الأولى للامبراطورية الرومانية » وشجعت كل 
حاولة لتحقيق كرامة النفس البشرية وحريتها . إلا ننا لا يكن 
أن نغض الطرف عن عيوب الفلسفة الرواقية » فلم يكن حديثها 
عن الحلول الاي والعناية الإهية سوى حديث عن مصير مهم 
يسود الكون كله . ولم يكن «الانسجام مع الطبيعة» أو «الحياة 
حسب الطبيعة» سوى إحساس بالغطرسة والاكتفاء الذاني . 
فالرواقية تمجد العقل إلى حد كبت كل العواطف » وليس في 
الرواقية أدلى إحساس حقيقي باحلية اأفاخاية ‏ في الفلسفة 
ارواقية ‏ هي ما لا يتفق مع العقل » ويكمن الخلاص في 
التحكم الخارجي في العواطف بالفتور وعدم الاكتراث الناتجين 
عن ضمور الشهوة . إلا أن الميزة الكبرى للرواقيين هي تأ كيدهم 
على سلامة الأحلاق الداخلية كشرط وحيد لكل فعل صائب 
وللسعادة الحقيقية . کا أنهم أكدوا _ في عصر من الالال 
والفساد ‏ على ضرورة الفضيلة » وبتفضيلهم أفراح الحياة 
الداحلية واحتقار كل المسرات الحسية » والتأ كيد على الواجب 
والدفاع عن الإنسانية المشتركة » إل جانب إيائهم بالعلافة 
المياشرة بين كل نفس إنسانية وبين الله . فالرواقية ‏ کا نراها 
في کتابات «سنیکا»؛ (5,64) وما رکوس أوریلیوس» 
Marcus Aurelius)‏ و «أبیکتيتوس» )8pe1e05(‏ _ ل تبین فقط 
كيض أن الوثنية في أفضل أحوالما ‏ يمكن أن تصل إلى مستو 
عال » لکنہا أثبعت أنہا كانت س إلى حد ما تبيء الطريق 
للمسيحية التي تشترك مع الفلسفة الرواقية ‏ رغم كارة عيوب 
الرواقية ‏ في الكثير من المباديء العملية . 


(۷) الفلسفة الرواقية والرسول بولس : كيرا ما أشير إلى 
تشابه الفلسفة الرواقية والتعالم الأحلاقية عند بولس . ولا يمكن 
تبرير ذلك العشابه بينهما ‏ لغة وفكرًا ‏ بأنه حض صدفة . 
ولكن كان في الفلسفة الرواقية بعض العناصر التي م يكن مكنا 
للرسول بولس أن يتقبلها » أو يتعاطف معها » فمثلاً فكرة 
الوحدة بين الله والكائنات » والمفهوم المادي للعالم » والاضتخار 
بالذات» وغباب كل إحناس بالحطية والاجة إل الغفران › 
واللامبالاة والكبت غير الطبيعي للمشاعر » كل هذه السمات 
م تكن لتثير في فكر الرسول إلا المقاومة الشديدة . ولكن كانت 
هناك بعض الصفات المعروفة النبيلة ضمن أخلاقيات الرواقيين › 
والتي يرى البعض أن الرسول بولس وجد فيها أفكارًا مقبولة 
م يتردد في استخدامها لخدمة الإنجيل . 


وبدون الت ركيز كثيرا على هذا النبج الفكري › يمكننا أن 
نذكر من هذه المباديء والآراء فكرة عظمة الله ووجوده في ' 
كل مكان كالعلة لكل حياة وكل نشاط » وفكرة الحكمة أو 
العرفة كمثل أعلى للإنسان » ومفهوم الحرية كحق وامتياز 
للفرد » وفكرة الاحاء كهدف تسعى إليه البشرية . 


(ب) الفلسفة السكولاستية : التي سادت العصور الوسطىء 
فبعد أن انقضت القرون الأولى من العصر المسيحي » عانت 
الأخلاق المسيحية (کا يبدو لنا من الرسائل) » کا عانى علم 
اللاهوت المسيحي من فساد الغنوسية » کا عانت مؤخرا من 
«السيكولاستية» فتجمد الحق المسيحي في شكلل قائمة من 
الفرائض الدينية. ففي عصر الاباء الأولين (برناباء اكليمندس » 
اورججانوس وغریغوريوس) لم يكن نة ييز بين التعلم الأحلاقي 
والتعلم العقائدي . وقد ناقش « کبریانوس» المسائل الاخحلاقية من 
وجهة نظر التأديب الكنسي . 

وقد قام «أمبروزيوس» باو محاولة حقيقية لدراسة علم 
الأحلاق المسيحي » ويعتبر مبحثه عن «الواجبات» محاكاة لما كتبه 
شيشرون تحت نفس العنوان . بل إن اوغسطینوس ‏ رغم 
نظرته الثاقبة في طبيعة الخطية ‏ عالج المسائل الأحلاقية بطريقة 
عارضة . ولعل «أبيلارد؛ (لواءط) في كتاب «الأخحلاق» 
و«بیتر لومبارد» (rdوbا0n]‏ rع۴et)‏ في کتاب «أقو ال» » وعلى 
رأسهم «توما الأكو يني rh omas Aquinas)‏ ف کتابه «الختصر» 
هم الكتّاب الوحيدون من بين الفلاسفة السكولاستيرن ‏ 
باستشناء «ألكوين» («سءله) في كتابه «الفضائل والرذائل» ‏ 
الذين قدموا عملا أو ما علميًا وفيا عن الأحلاق . 


(ج) عصر الإصلاح الديني : جاء التحرر من الالترام 
النامومي س لأول مرة س مع عصر الإصلاح الديني الذي کان 
في جوهره نهضة أخلاقية . فقد أعيدت صياغة العلاقة بين الله 
والإنسان في ضوء الحق الكتاي » وتكشفت قيمة الإنسان 
وحقوقه كإنسان بعد طول غموض » وتحرر الضمير › واصبح 
«لوثر» بطل «حرية الفرده . 

«دیکار ت )Descartes)‏ و «سبينوزا؛ (Spinoza)‏ : إù‏ أكثر 
الكئاب تعبيرًا عن الروح البروتستانتية في ميدان الفكر الببحت › 
ها «دیکارت» وهسبينوزا» » وبهما اتخذ التأمل في طبيعة الإنسان 
المعميزة والتزاماته منطلقًا جديدا . وبدون تتبع ما آلت إليه 
الفلسفة من مصير في القارة الأوربية » حيث اتخذت شكلا من 
وحدة الوجود في ألانيا » ونغمة مادية في فرنسا » (رغم أن «جان 
جاك روستو» قد وجه الفكر الأوروبي إلى تكوين الإنسان) › 
يمكن أن نقول إن الفكر الفلسفي في إنجلترا اتخذ طابعًا عملا » 

Yo 
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وعلى اساس أبحاث «جون لوك؛ (keءم)‏ وەب ر کلي» (رعاه)8۲) 
وهيوم (#ں11) في طبيعة وحدود الفهم الإنساني » برزت 
موضوعات مصدر الالترام الأحلاق » والقدرة على الحكم 
الأحلاقي » إلى المقدمة . 


(د) فلاسفة علم الأحلاق في إنجلترا : بمكن تصنيف 
فلاسفة علم الأحلاق في إنجلترا حسب آرائهم . فيو كد «هوبزه 
(5طاط0) أن الإنسان أناني بطبيعته . وأنه ‏ في كل أعماله _ 
يراعي مصلحته الشخصية . أما «كدورژ‘« (Cudworth)‏ 
و«مور؛ )M01¢(‏ وەولستوت؛ (10یهالەW)‏ › و«شافتسبري» 
(Shaftsbury)‏ و (Hutchiuson) ÛJ gaa‏ ۾ «ادم میٹ) (صولۂے 
طانS)‏ وغیرهم فقد قاموا ‏ بدرجات متفاوتة من النجاح ‏ 
بح العلاقة بين فضائل الفرد وفضائل الجتمع » ويتفقون 
بصفة عامة ‏ على أن التوازن المضبوط بينهما يرجع إلى 
الس الأحلافي الذي يرشدنا في الأمور الأحلاقية » مشل التذوق 
أو الإحساس بال جمال . ويستند كل أولفك الكتّاب ‏ انصار 
مذهب الفطرة س إلى غريزة أنانية أصيلة . فالانانية ‏ مهما 
حاولنا احفاءها أو دعوناها «منفعة؛ ‏ هي النبع الفعلي والمعيار 
الحقيقى لكل فعل . وقد اتخذ «بتلر»  )8u1e(‏ في كفاحه 
من أجل إثبات سيادة الضمير وتفرّده ‏ موقفًا مستقلاً » الكنه 
ليس أكار منطقية . وقد عانى كل من «بتلر» وعلماء الأحلاق 
اللاحقون س «بالي» (رملدم) وبنتام» (صaطا«»8)‏ و«ميل» 
(ا1) س من نظرة سيكولوجية ضيقة متكلفة تتفهم القدرات 
الختلفة على أنها عناصر منفصلة ومستقلة كامنة في الإنسان . 


(ه) مذهب النفعية : ومذهب النفعية هو محموعة من 
النتائج المترابطة التي ترى الجانب الأحلاقي من السلوك في 
التأثيرات والأحاسيس . وأصحاب هذا المذهب ‏ رغم 
احتلافهم في التفاصيل ‏ يتفقون على أن الغاية الرئيسية للإنسان 
هي السعادة . وقد حاول «بتتام) و«ميل) استنتاج حقيقة أن اتير 
نابع من نقطة الأنانية » إذ يقول «ميل» : «لا يمكننا أن نيرر 
السبب في أن السعادة العامة مرغوبة إلا إذا كان كل إنسان يرغب 
في سعادة نفسه » والسعادة العامة هي الخير مجموع الناس» . 

غور أن أصحاب مذهب النفعية امتا حرين س إذ م يرضهم 
هذا الاستنتاج الذي لا يتفق مع المقدمات » وأنكروا مذهب 
اللذة الشخصية ‏ تمسكوا بدا السعادة العامة التي يدفعنا إليما 
العقل . ولكن ما هو العقل ولاذا يجب أن أستمع له ؟ 

(و) مذهب التطور في الأخلاق : ارتبطت نظرية الفطرة 
مؤخرًا بنظرية التطور العضوي › فيقول «سبنسر) (۲ء1۸ءp؟)‏ 


۳۳٦٢ 


إن المشاعر من حب الذات وحب النير هي في واقعها نتاج 
التطور » تطور الغرائز والدوافع للخير الاجتاعي » وإن كانت 
كائنة في شكل بداني حيواني » لكنہا تطورت بفعل البيفة والوراثة 
والنظم الاجتاعية التي خحضع ها الإنسان خلال تارينه الطويل . 

غير أن هذه النظرية تعود بالمشكلة إلى الوراء » حيث أنه کا 
يقول «جرين؛ (١٤٠إ6)‏ : « لابد أن تمر أجيال لا حصر ها 
حتى يتسنى للكائن الحي خلاها أن يتطور تدرييًا بالتفاعل مع 
بيشته .. إلى أن يتحقق الشعور بالذات .. ما يزيد الأمر عجبًا» 
ولكنه لا يستطيع أن يغير النتائج» . 


(ز) «عمانوئیل کنط (0) : إن فلسفة .«كنط» هي 
الفلسفة المنافسة لفلسفة اللذة والمتعة حيث آنا تنادي بمبداً 
«الواجب من أجل الواجب»ءو كان وكنط» أول من نادی په 
الفلسفة . وقد هدم مبدأه عن «الواجب من أجل الواجب» 
نظرية «اللذة من أجل اللذة» . والضمير عند «كنط» ليس سوى 
العقل العملي . والقوانين عنده هي قانون واحد . فرغم أن العقل 
في معرفته للأُشياء قاصر على الظواهر الحسوسة فقط » إلا أنه 
في نطاق الممارسة العملية يتخطى الظواهر إلى الواقع › وينقلنا 
استقلال الإرادة من عام الظواهر إلى عام ما وراء الحس . ويقرر 
مبداً الحقيقة المطلقة أو القانون الأأحلاتي في عبارة «مجب عليك» 
کا يقرر مبداً سل وكيا بغض النظر عن الرغبة أو الغاية . وبناء 
على طبيعة «الواجب من أجل الواجب» فإن صيغة الفضيلة هي : 
«اعمل بناء على مبداً يناسب القانون العام في كل الأوقات» . 


غير أن هذا المبداً له عيوبه » فبيتا جحدد الجانب الشخصي 
أو الشكلي للواجب » فإنه لا يقول شيقا عن الجانب الموضوعي 
أو عن مضمون الواجب » فقد نتعلّم من «كنط» عن عظمة 
الواجب في تجرده والحاجة إلى طاعته » إلا أننا لا نتعلم منه ماهية 
الواجب. ويظل قانون «كنط» قانوتًا شكليًا ومجردًا بلا مضمون» 
ولا علاقة له ججوهر الحياة العملية . 


(رح) الماليون الألمان : كان هدف الفلسفة المالية التي بدأت 


من «كنط» هو التغلب على التجريد وإضفاء المضمون على قانون 
العقل > وتقيقه في مباديء وعلاقات الياة . 


)١(‏ «هیجل؛ (اءع) : وقد سار عل نېج فیتشیه» 
(#طعذع) الذي اعتبر الأخحلاق عملا يتفق مم أفكار العقل » وأن 
الوعي الذاتي يتحقق في عام الأفعال ومن خلاله . وييداً «هيجل» 
بتلك الفكرة كأساس لكل الحقيقة ثم يطور مفهوم «الشخصية 
الواعية» والتي تصل تدريجيا إلى الوحدة الكاملة وتحقيقق الذات 
في إدراك العام والله ء وذلك بالتغلب على التناقض بين العاطفة 
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والعقل . وقانون «الخق» أو قانون الغال الأخلاقي هو «كن انساًا 
واحترم الآحرين كأناس» . 
والإنسان «كذات» له جذوره في ذات أو شخصية لا نهائية 

والوعي الذاتي للفرد مستمد من الوعي الذاتي الشامل واللانهايي 
الابدي » ومستمر بسببه . ولذلك فالعرفة ليست سوى 
اكتشاف العقل للأمور تدرججيًا والتحقق المتوالي للعام باعتباره 
الظهور الذاتي لشخصية لانهائية تتحد معها عقلية الإنسان 
امحدودة . ومن ثم فاإن الأخحلاق هي الاکتشاف التدريجي للقصد 
الابدي الذي هدفه هو كال الإنسان . 


(۲) الشعاران : «اللذة والواجب» : رأينا أنه في تار علم 
الأحلاق ظهر شعاران متنافسان هما «اللذة والواجب» › أو 
والإيثاره أو «الأنائية والغيرية» » ولكل 
منهما ما يبرره . إلا أن كلا منهما على حدة » محرد ومنحاز . 
والشكلة في علم الأحلاق هي كيفية اتوفيق بين هذين انقيضين 
دون القضاء على الطرفين » وكيفية التوحيد بين الواجب 
الاجتاعي والحق الفردي في وحدة می . وقد رايا أن علم 
الأحلاق الفلسفي قد سغى إلى جمع هذه القوى المتصارعة في 
مفهوم أدق لشخصية الإنسان » الشخصية التي تتفق مثالياتما 
وأنشطتا مع شخصية الله الشاملة والابدية . 


بعبارة أحری «الأثرة 


وتعترف المسيحية أيضنًا بالحق الموجود في الأنماط العديدة 
للفلسفة الأخلاقية التي ذكرناها » إلا أنا تضيف إليبا شيا هو 
من صمم المسيحية » ومن ثم تضفي معاني جديدة للسعادة 
والواجب والذات والا خرين 

الموالفة المسيحية : كا تؤكد المسيحية كذلك عل تحقيق 
الشخصية بكل ما تتضمنه باعتبارها المدف الحقيقي للإنسان . 
لكن بيغا يأمر المسيح الإنسان بالقول : «کونوا انتم کاملين کإ 
أن أباكم الذي في السموات هو كامل» » فإنه يبين لنا أننا أن 
نجد ذواتنا إلا في الآحرين ء وأننا لا نحيا إن لم نمت » وأننا 
بالتسلم الكامل والتضحية قق ذواتنا ونبلغ الخير الأسمى . 


الفا مباديء وخصائص علم الأعلاق الكتابي : 

ما استعرضناه انا إا هو موجز لتاريخ علم الأحلاق لبيان 
الآراء التي أعطت الفكر الحديث شكله وساعدت على تفسير 
وجهة النظر المسيجية في الحياة كقمة محاولات الانسان لتفسرر 
احير الأسمى . وسنتناول هنا القسم الثالث من موضوعنا » وهو 
يشتمل على : مناقشة عامة لعلم الأحلاق الكتابي معالجًا أولاً 
علم الأحلاق في العهد القدي » ثم الأفكار الرئيسية في العهد 
الحديد : 


)١(‏ علم الألاق في المهد القديم : برتبط انجيل السبح 
بالشريعة العبرية ارتباطًا واو يتمم الوحي في العهد الجديد 
الوعد الموجود في العهد القدى ویکمله . وقد رانا كيف ان 
المفكرين اليونانيين والرومانيين قد أسهموا في تطور العام 
المسيحي وعاونوا على تفسير التعلم الكتابي فيما يتعلق بالحق 
والواجب » لكن ليس بينم وبين المسيحية علاقة جوهرية عميقة 
كتلك التي بين غلم الأحلاق المسيحي والأخلاقيات في العهد 
القدم » فقد استخدم السيد المسيح نفسه _ والرسول بولس 
بور | کر - أقوال المهد القدي قاعدة تعليمه . وقد شکلت 
المباديء الأحلاقية والدينية التي في «الشريعة) الأساس > کا یقول 
الرسول بولس : «كان الناموس مودبنا إلى المسیح» (غل ۲٤:۳‏ 
وه ٠‏ أي أن الناموس کان خادمًا وظيفته أن يقودهم إلى 
المسيح . ونستطيع أن نرى في أسغار العهد القدم » أسفارًا تمثل 
الآراء الأحلاقية امتعاقبة عند اليهود كشعب › رغم أن هذه 
الأسفار تغطي حقبة طويلة من الزمن حدثت حلاها تغییرات 
عديدة في حياة الشعب وأفكاره » کا تعاقيت خلاها مراحل 
سياسية مختلفة . 


(أً) السمة الدينية للأخلاق العبرية : إن الانطباع الأول 
الذي نلاحظه هو أن الل الأخلاقية اليودية كانت ملا دينية › 
فقد كانت الالتزامات الأخلاقية تعتبر وصايا إفية » والشريعة 
الأحلاقية إعلانًا لمشيئة الله . وكان العبرانيون يعبدون إلا واحدًا 
مرهال كل ابر » فكان الله بالسبة ليود هو اللصدر الأسى 
للناموس الأخلاقي » کا كان الواجب - عندهم ‏ تجسيدًا 
لمشيعة الله . فمنذ البدء نجد العناصر الأساسية للأخلاق اليهودية 
كامنة في قصة جنة عدن والسقوط . فوصية الله هي العيار الذي 
تقاس به مدى طاعة الإنسان لله » والشر ‏ الذي مصدره قوة 


معادية » رغم انا قوة أضعف هو خرق لوصية الله . 


(ب)الوصايا العشر : أول مرحلة من مراحل علم الأحلاق 
في العهد القديم هي التشريع الموسوي في الوصايا العشر (خر 
٠‏ تثه) . ونحتل الوصايا العشر مكانة أساسية سامية في 
التعالم الأحلاقية في العهد القديم > وكل الوصايا ‏ وهي في 
غالبيتها نواهي ما عدا الخامسة منها ‏ عبارة عن قوانين أحلاقية 
بحتة تدظم السلوك الخارجي وتنهي عن الأفعال بغض النظر عن 
النية والقصد . وتحمي الوصيتان السادسة والسابعة حقوق 
الإنسان » بيها تمحمي الوصية الثامنة «الممتلكات» . ورغم أن هذه 
الفوائين هما جذورها في الوعي الأخلاتي للبشرية » وهي بذلك 
يمكن تطبيقها في كل الأزمنة ولكل البشر › إلا أنه من الواضح 
أن الإسرائيليين اعتبرو! تنفيذها مقصورًا عليهم . 


TY 


أخحلاق 


(جه) القوائين المدنية : وقد نشا عن القوانين المدنية اللفاصة 
بالأرض » عنصرًا أخر من عناصر التريبة الأخلاقية لإسرائيل ا 
يتضح لنا في «كتاب العهد» (خر ۲۰--۲۳) . وإلى جانب ما 
يبدو لنا من قسوة في موضوع الأحذ بالثأر : «عين بعين وسن 
بسن ٠..‏ » توجد مواد تتميز بالرحمة مثل قانون محرير العبد 
وحماية العبيد الاربين » وترتيبات الحصاد واعطاء الفرصة للفقراء 
للالتفاط وراء الحصادين › ونظام سنة اليوبيل . 


(3) القوانين الطقسية : وترتبط القوانين الطقسية ارتباطًا 
وثيقا بالقوانين المدنية » فهي تشكل عنصرًا هاما في الحياة 
الأخلاقية لإسراثيل . فبينا تحدد القوانين المدنية علاقة الإنسان 
بأ خيه الإنسان» فإن القوانين الطقسية تحدد علاقة الإنسان بالله . 
والفكرة السائدة فيما يتعلق بالله س إلى جانب السلطان 
المطلق ‏ هي القداسة والانفصال عن كل دنس . وارتبطت 
بالشريعة الموسوية القوانين الكهنوتية » والغرض منها هو حاية 
اسم الله » وحاية أشخاص المتعبدين من الدنس . وتتعلق هذه 
التشريعات بالذبائح والتقدمات والطقوس التي ها مرامما 
الروحية . ثم الأوامر والنواهي المتعلقة بالسلوك الشخصي فيما 
يتعلق بأطعمة وأشربة وغسلات محتلفة (عب )٠١:۹‏ ولبعض 
هذه الأوامر أهميتها الصحية » بيا كان الهدف من بعضها الآ خر 
حماية الحياة اليومية من دنس الوثنية . 


(ه) النبوة : تمثل أقوال الأنبياء عنصرًا أساسيًا في أحلاقيات 
العهد القديم » فقد كان الأنبياء ‏ وليس الكهنة ‏ هم أكبر 
دعاة الأحلاق في إسرائيل» فهم أبطال البر وسلامة الحياة 
السياسية » والدعوة لطهارة الفرد » کا كانوا شهود الله الذين 
نددرا س بلا هوادة س بكل أنواع الوثنية والارتداد عن الله . 
کا شجبوا الرذائل الاجتاعية التي تعرض الشعب للوقوع فيما . 
تراهم يكرزون بإنجيل اجتاعي › ويدينون أحطاء الإنسان في 
حق أخيه الإنسان » وينادون الحكومة والشعب إلى الإصلاح 
الفوري للأحطاء » واضعين أمام الأمة مثالا رفيعًا . ولم يكن 
الأنبياء جرد مبشرين فحسب» بل كانوا فلاسفة الأمةء يوجهون 
أفكار الناس إلى الجوانب الروحية والمثالية من الأمور » وينددون 
بشدة بالاتجاهات المادية والدنيوية . 


وبفضل أفكارهم بدأت النظريات عن أصل وطبيعة الشر في 
الظهور » كا تأكدت قيمة الحياة وعظمتها » فمن جهة ظهر اتجاه 
مسلولية الفرد » ومن جهة أخرى تطورت فكرة الخطية 
الوراثية » ووضح أن تبعات الخطية يكن أن تنال من البريء › 
فقد يرث المرء التعب ويصيبه العقاب لا بسبب أخطاثه 
الشخصية » بل بسبب وضعه ومكانه من ا لجنس البشري . وقد 


۸ 


أخلاق 


أثارت مغل هذه الأمور حيرة عميقة يتردد صداها في الأنبياء وي 
سفر أيوب وبعض المزامير . وظهر الحل في الفكرة القائلةيإن 
الله يعمل من خلال الشر ويخرج منه أسمى خير للإنسان . وتصل 
هذه الفاهم إل الذروة في القسم الثاني من سفر إشعياء وخخاصة 
في الأصحاح الثالث والخمسين » فالله يشتاق دائمًا إلى أن يغفر 
للإنسان وأن يستعیده في محبته . کا يُذكر مرارًا قصور الطقوس 
وفشل كل الو سائل المادية في الاستمتاع بالعلاقة مع الرب «يہوه» 
هيدا للطريق إلى تعلم الخلاص » فنجد في سفر المزامير ‏ 
كتاب العبادة » الذي يعكس الحياة الأحلاقية والدينية للأمة في 
مراحل تطورها الختلفة ‏ نفس طبيعة الله السامية كإله البر 
والقداسة » الذي يقت الشر » والغيور على عبادته . کا نجد 
الاحتقار العميق للخطية » والدعوة السامية للإنسان . 


(و) أسفار الحكمة : وبدون الدحول في تفاصيل عن 
الأفكار الأحلاقية في الأسفار التي تعرف بأسفار الحكمة في 
العهد القديم » وهي أيوب والأمثال والجامعة » يمكن أن نلاحظ 
أن التعالم التي تحويما هذه الأسفار موجهة ‏ على الأكار _ 
إلى الأفراد > وهي وصايا عملية تتميز بالحكمة والفطنة 
والبساطة » وإن كانت الدوافع ليست هي الدوافع الاسمى لانيا 
كثيرًا ما تخد في اعتبارها النجاح الدنيوي . ولكن يجب ألا 
نفل أن السلوك الأحلاقي برتبط ‏ في غالبية الأحوال بمخافة 
الله » وأن الاختيار السلم للحكمة هو ما تمليه التقوى والفطنة . 


وتتبحدث هذه الأسفار عن «الرجل العاقل والرجل الجاهلهء 
فالعاقل هو الذي يرتب حياته طبقا لشرائع الله » أما ا لجاهل فهو 


'الرجل العنيد الذي تفتقر حياته إلى المباديء ولا يعرف النجاح . 


وطبيعة الحكمة لا تكمن في المعرفة العقلية بقدر ما تكمن في 
التحكم في العاطفة والضبط الحكم للرغبات . وترتبط فكرة 
الحكمة البشرية في هذه الأسفار ‏ بالمفهوم السامي للحكمة 
الإهية التي تصطیخ بها هذه الا سفار کا يصطبغ بها سفر المرامير . 
وتنجسد الحكمة » في بعض العبارات الرائعة » کا في : «كنت 
عنده صانعًا وکنت کل يوم لذته .. ولذاتي مع بني ادم (انظر 
امٹال ۸» ايوب ۲۸) . 


( ۲ ) حدود الأخلاق في العهد القدم : عند تقيم الأحلاق 
في العهد القديم بوجه عام » يجب ألا ننسى أنها كانت مرحلة 
تمهيدية من مراحل الإعلان التدرججي لمشيعة الله . لذلك لا 
نعجب إذا وجدنا ‏ قياسًا على المستوى الأحلاقي المطلق في 
العهد الجديد ‏ أن الأخلاقيات في العهد القديم تنقصها بعض 
الأمور في شموهما وني أهدافها » في روحها ا في اتساعها . 


(أ) الهدف : نلاحظ أن هنا اتجاهًا للت ركيز على كفاية 


أخحلاق 


أخلاق 


الأعمال الظاهرة أكار ما على الطبيعة الداحلية لاإنسان » ولكنا 
نج في كتابات الأنبياء العا حرين وني بعض المزامير ت ر كيرا على 
ضرورة النقاوة الداخلية . وبي نجد الفوذج الموضوع أمام 
الشعب وأمام الفرد هو هذا المثال السامي : «تكونون قديسين 
لأني أنا قدوس» » غير أن طبيعة الله تبدو أحيائًا و كأنه إله صارم 
(خر ۲٤‏ عدد ٤‏ ۱۸:۱ تك ۰۱۸ ٣‏ صم )۱۷:۲٤‏ » وفي نفس 
الوقت ينقص بعض هذه الأسفار ذكر صفات الله الرحيمة (إش 
۱ میخا )۸:٩‏ . کا أنه كيرا ما يعبر عن الأبوة الإلمية . 
ورغم صرامة قانون العقوبات وقسوة الناموس الطقسي › فإن 
الكثير من مواده تشع منها الرححمة كا يظهر ذلك في حاية العامل 
والفقير والعاجز » وكذلك في التعليمات الختصة بالعبيد 
والغريب بل حتى الحيوانات الدنيا (تث ٤:۲٤١‏ ١٠و١٠‏ إرميا 
۲ ملاخحي »٥:۳‏ تث )4:۲١‏ . 


( اب )الدوافع المادية : سبق أن أشرنا إلى أن الدوافع التي يذكرها 
العهد القديم هي في غالبيتها دوافع مادية إذ يلعب النجاح المادي 
دورا كبيرًا في الاغراء على السلوك الأحلاقي . والغير الذي كان 
يصبو إليه الآباء الأنقياء هو الوفرة من الغيرات الأرضية التي 
تغنيہم هم وعائلاتهم . ولكن ججب ألا ننسى أن الله يعلن أغراضه 
ومقاصده بالتدرج » وأن معاملاته مع البشر معاملات تربوية › 
لذلك كان من الطبيعي أن نجد مواءمة تطبيق الشريعة الإلمية 
للمراحل الختلفة التي مر بها الشعب اليهودي وطبقا لمفهومه 
الأحلاتي : كا نجد تطورّا في مفهوم البشر لمعنى الحياة » وتقدمًا 
في تقييمهم لطبيعة البر . وهكذا نجد الشعب ينعقل بالتدرج من 
الوعد بالمرايا المادية إلى الب ركات الروحية التي يعتزون بها . وإذا 
كنا نجد في رسال الأنبياء قدرًّا من الانذارات والعقوبات » فعلينا 
أن نتذ كر أن الشعب الذي كان الأنبياء يتعاملون معه » كان شعيًا 
عنيدًا صلب الرقبة لا تسمو أفكاره عن الأمور المادية الوقتية . 
ولابد أن ننظر إل أفضل ما في النبوة » فنجد أن مسألة الفواب 
والعقاب س التي تشغل مکائا باررًا في أخلاقيات العهد 
القديم ‏ لم تكن إلا مناحس لتحفيز المتكاسلين » فلم تكن هذه 
العقوبات أو المكافات غايات في ذاتها أو وعودًا أو تبديدات 
تعسفية » ولكنها كانت وسائل للوصول إلى مثل عليا . 


(ج) من حيث الاتساع : بالنسبة لمدى تطبيق المثل العليا 
العبرية » يجب أن نقرر أنه في هذا الجال أيضسًا جد الأحلاق في 
العهد القديم أضيق مالا بالمابلة مع شمول المسيحية » فكشيرًا ما 
کانوا یرون الله الها لإمرائیل فقط وليس لكل البشر . وأبرز 
وصية أعطاها الله لإسرائيل هي ما أكده ربنا يسوع المنيح : 
«تحب قريبك کتفسك» (لا ۲۸:۱۹) »› ولکن یدو أن مدای 


الوصية كان محدودًا في أذهانہم لارتباطه بال جزء الأول من الآية : 
«لا تنتقم ولا تحقد على أبناء شعبك » رغم أن الكلمة العبرية 
الملستخدمة للدلالة على «القريب» أوسع مضموئًا لأنها تعني قريًا 
في الإنسانية » أي أنها تشمل أي إنسان » ونحس مدى اتساع 
معنى كلمة «قريب» في احلال كلمتي «الغريب» و«النزيل» محلها 
(لا ۳۳:۱۹ و٠٤‏ ۳) فالغريب أيضاً موضع عناية خاصة من الله . 
ومهما يكن الأمر » فإن اليهود لم يكونوا ‏ في الناحية العملية 
على الأقل ‏ أمناء للناحية الإنسانية من الناموس . وفي 
معاملاتهم مع الشعوب القدية أظهروا ميلا إلى اعتبار الله إلا 
خحاصا هم » ومراحمه لا تتعدی حدود أرضهم › وانتېجوا ‏ 
عبر تاريخهم ‏ منهج التعالي والاعتزال عن غيرهم من 
الشعوب . وفي نفس الوقت كان واجب الضيافة يعتبر مقدسًا »› 
وقد مارسه الناس في القديم (تك 4-1:1۸) . ولكن يجب ألا 
ننسى أن وعد الله لإبراهم كان يتضمن وحدة البشر (تك :١١‏ 
۳) . کا أن العديد من النبوات والمزامير تتطلع إلى بركة عالمية 
شاملة ([ش ٦١‏ مز ۲۷:۲۲ ۸٤:۲و۰٠ء‏ ۸۷) . ويقول 
إشعياء عن الله «إله كل الأرض یدعی) (إش )٥:٥٤‏ . وتبرز 
العدالة امجردة كصفة أحلاقية سامية . كا أن أبوة الله الجامعة .س 
وإن کانت لا تذکر بوضوح ‏ نلمحھا في کثیر من الفصول › 
ففي نبوات إشعياء وهوشع نجد عبارات من أرق وأروع 
الإعلانات عن الرحمة الإهية » وإن كانت موجهة لإسرائيل 
أساسًا » فقد استخدمها .الرسول بولس لتوضيح أن رحة الله 
وخلاصه يشملان كل البشر . 


(۴) اخطوط العريضة لعلم الأحلاق في العهد الجديد : 
سنتناول بايجاز الخصائص المميزة لعلم الأخحلاق في المسيحية › 
مكتفين بذ كر المباديء الأساسية والخصائص الرئيسية » وسنعالح 
الوضوع في ثلائة أقسام هي : المثل الأعلى المسيحي › والقوة 
امحركة » والفضائل والواجبات وبمجالات النشاط المسيحي . 


)١(‏ الأخلاق في تعلم الرب يسوع وفي تعلم الرسول 
بولس : وقيل الدحول في التفاصيل » نجد من المناسب أن 
نتحدث قليلاً عن العلاقة بين الأحلاق في تعلم الرب و 
والأحلاق في تعلم الرسول بولس » حيث قيل حديًا إن هناك 
تضاربًا واضحًا بينهما وإن هناك فجوة عظيمة بين الأناجيل 
والرسائل › وإن يسو ع کان معلا للأحلاق » أما بولس فکان 
لاهوتيًا » فكان الرب يسوع يعم بأمور المحياة وبالسلوك 
الأحلاي » أما بولس فكان يهم بتفصيل العقيدة . 


ولكن من الواضح أن هناك مبالغة كبيرة في هذا الرأي » فما 
EA‏ 


أخلاق 


أخلاق 


من إنسان يقرا الرسائل إلا ويلحظ السمة الأخلاقية لجزء كبير 
من تعليمها » كا يلاحظ أنه حتى المباديء اللاهوتية العظيمة التي 
نادی بہا الرسول بولس » کان ما مضمون أخلاقي عمیق › ولا 
ييدو لنا أن هناك فرقا جذريا بين التعليمين . 


(۲) الخلق : إن كلا منيما يؤكد أهمية الخلق . وأقوال 
السيح العظيمة هي نفسها أقوال الرسول بولس » والنبع الداخلي 
للحياة الجديدة » حياة الحبة » واحد لديهما . والمدف العظم 
لتعلم بولس هو أن يخل الإنسان من ذاته ويجعله في حالة القبول 
أمام الله وهذه الفكرة الرئيسية في تعلم بولس هي نفسها في 
تعلم المسيح » فهي أول قانون في الملكوت حيث تبداً با ا موعظة 
على الجبل : «طوهى للمساكين بالروح لأن هم ملکوت 
السموات» (مت )۳:١‏ . فإذا حللنا هذه العبارة الرائعة › 
فسوف نجد ‏ بلا شك أنها تنضمن خلاصة أقوال الرسول 
بولس ولبّها . ويتغق مع هذا تماما الأهمية الكبرى لاإيمان في كلا 
التعليمين » فالإبمان ‏ لدييما ‏ أكار من محرد قناعة عقلية › 
بل أكار من جرد ثقة صادقة في اهجناية الإلمية » إنه الرؤية الروحية 
في الإنسان للمثل الأعلل باعث الحياة . 


(۴) حقيقة الدافع : إن السمة المميزة للأحلاق عند المسيح 
هي أهمية الجانب الباطن للناموس الأخلاتي الذي خختلف عن 
مظهرية الناموس الطقسي . ويؤكد الرسول بولس - في 
عبارات مائلة ‏ الحاجة إلى النقاء الباطن › أي نقاوة القلب › 
الإنسشان الباطن . كا يؤكد الاثنان أهمية اتمام واجباتنا نحو 
الآخرين . کا يتفقان في القول بان الإنسان مدين للاخرين با 
هو أكار من جرد الواجب . فيقول الرب يسوع : «تحب قرييك 
کنفسك» (مت ۳۹:۲۲) . ویقول الرسول بولس : لا تکونوا 
مدیونین لأحد بشيء إلا بان يحب بعضکم بعضًا) (رو ۸:۱۳). 
فالسيد المسيح يحول الأحلاقيات من محرد كلمات روتينية إلى 
حياة . کا أن الصلاح ‏ لدى بولس س ليس صورة حخحارجية 
بل طاقة تلقائية تنبع من النفس . وليست الفضائل ‏ في 
التعليمين ‏ سوى تعبيرات مختلفة عن مبدأً حيوي واحد هو 
«الحبة هي تكميل الناموس» (رو )٠١٠:1۳١‏ . والقوة الح ركة في 
العبادة القلبية لله س في تعنم المسيجح ‏ «هي مبة الله لنا » وني 
تعلم بولس : «مبة المسيح تحصرنا» (۲ كو (٠4:١‏ . 


٤(‏ )لمعل الأعلى للحياة : وإذا ما تركنا دافع الخدمة ومنبعها 


لنتحدث عن الغرض من المحياة › لوجدنا أيضبًا اتفاقًا جوهريا بين 


السيد المسيح والرسول بولس « فما يطلبه المسيح هو : وکونوا 
کاملون کا ان باک الذي في السموات هو كامل» (مت )٤۸:١‏ › 
کا أن الرسول ہولس کان یسعی لى بلوغ حياة الكمال إلى 


F { 


«جعالة دعوة الله العليا في المسيح يسوع» (في )٠٤:۳‏ . 


)٩(‏ الغاية القصوى : ) لا احتلاف بين التعليمين حول 
مفهوم الخير الأعظم للعام » فهدف المسيح من خدمته على 
الأرض كان هو فداء البشرية بموته وإعادة بناء الجتمع الإنساني 
الذي دعاه المسيح «ملكوت الله» » ڳا أن الرسول بولس ممفهومه 
الرائع للبشرية » يرى هذا الملكوت محققا في حياة الرب المقام . 
وباامو إلى قامة المسيح الذي هو رأس الجسد » يصبح الجسد 
کله کاملاً بکمال کل أعضائه » فهذا هو ما یعنيه الرسول في 
تلخيیصه للهدف الأمى لاان الإنسان و سعيه : «إلى أن ننتېي 
جميعًا إلى وحدانية الإيان ومعرفة ابن الله ء إلى إنسان كامل » 
إلى قياس قامة ملء المسيح»؛ (أف 8 . ویقرر بولس في کل 
رسائله أنه تلميذ للرب يسو ع وأنه يعلم بكل طرق المسيح ١(‏ كو 


Xo: 


وما لا شك فيه أن تعالم الرسول بولس في عمقها وصلاحيتبا 
للحياة العملية تتفق اتفاقا جوهريًا مع مباذيء الموعظة على 
الجبل » وتشترك معها في الهدف › وهو أن «يحضر كل إنسان 
کاملاً في المسیح یسوع» (کو ۲۸:۱) . 


٤ (‏ ) امحل الأحلاتي الأعلى : الهدف الرئيسي في علم الأحلاق 
هو الإجابة على السوًال : ما هو الغرر الأسمى لاإنسان ؟ ما الذي 
ينبغي لاإنسان أن يعيش لأجله ؟ وباختصار ما هو المثل الأعلى 
للحياة ؟ 


والدراسة الدقيقة للعهد الجديد تكشف لنا عن ثلاث حقائق 
رئيسية يتضمنها ما أسماه المسيح «ملكوث الل : 


فالخير الأسمى لاإنسان يكمن ‏ بوجه عام في تنفيذ 
مشيفة الله ء وعناصة في البلو غ إلى مشابهة المسيح وحقيق الإخاء 
الإنساني في علاقة مع الله ومع المسيح ومع الإنسان . فالامر 
الأول هو الضوء الصافي الوهاج للمثل الأعل » والأمر الثاني هو 
تحقيق الل الأعلى في حياة كاملة تعتبر قياسًا أو معيارًا » والأمر 
الثالث هو تحقيتق المل الأعلى تدرجيًا في الحياة الإنسانية التي هي 
محال الحياة الجديدة . 


 اتيأر القداسة كاتمام للمشيئة الإفية : هي کا‎ )١( 
لحل الأعلل کا في قول السيد المسيح : ونوا أُنتم کاملين کا‎ 
وهو ما‎ )4۸:١ أن أبام الذي في السموات هو كامل» (مت‎ 
:۱۳ یقوله الرسول بولسی : «وهذا أیضًا نطلبه کالکم» (۲ کو‎ 
والبر والقداسة س كصفتين من صفات الله ها أيضًا‎ . 
من حصائص ملكوت الله أو ملكوت السموات › والتي يضع‎ 
السيد المسيح باستمرار تحقيقها هدا أسمى للوإنسان . کا أن‎ 


أخحلاق 


أخلاق 


الرسول بولس يشدد في کل رسائله بالقول : «لکي تسلکوا کا 
بحق لله الذي دعاك إلى ملكوته ومحده» (١تس )١۲:۲‏ . فالسير 
مع الله وتنفيذ مشيئته بكل إخحلاص وطهارة ها بالسبة 
للمسيحي ‏ | لليهودي ‏ قمة الأخحلاق . فالحياة ذات قيمة 
سامية مقدسة لأن الله هو غايتبا » ولكي تكون إنساًا لابد أن 
تتمم في شخصك قصد الله من الإنسان . وأمام كل إنسان ‏ 
جرد كونه إنسائًا فيه نفخة إية »> وقد خلقه الله لتحقيق 
قصده س يوجد دائًا هذا المدف المطلق لوجوده » الا وهو 
تحقيتق الحياة الكاملة حسب فكر الله . 


(۲) التشبه بالمسيح : إذا كان التشبه بالله أو القداسة هي 
الغاية » فإن التشبه بالمسيح هو المال أو الموذج الذي تتحقق 
فيه هذه الغاية . فقد أعلن الله لنا نفسه في يسوع المسيح . 
والصورة المطلقة للقداسة والبر نراها محسمة في شخصية حية 
يجب أن يتمشل با الأحياء . ويقدم لنا العهد الجديد المسيح مثلاً 
عل بطريقترن : فهو المثال » وهو مصدر وقوة الحياة الجحديدة . 


(أ) فهو مثال الصلاح : الذي يجب أن يظهر في حياة 
الإنسان . وكاب أسفار العهد الجديد لا يكتفون بأوصاف 
خيالية للصلاح » ولكنهم يقدمون الثل الأعلى للصلاح في صورة 
حية وفلك في شخص ربا بسوع السيح الذي عاش عل كنع 
الارض . 

(ب) وهو مصدر الياة الجديدة : فهو ليس محرد الخال 
ولكنه أيضًا قوة الحياة وباعثها ومصدرها لكل من يومنون به 
(أف ۱۹:۱و٠۲)‏ . ولا يقول الرسول بولس تشبهوا بالمسيح 
فحسب » بل يقول أيضًا : «ليكن فيكم هذا الفكر الذي في 
المسيح يسوع أیضًا؛ (في )٥:۲‏ » فليس للتقليد المعرفي للمتال 
إلا أهمية محدودة » والمسيحية ليست هي الحاكاة اللية . ويذهب 
وكنط» إلى القول بأن «انحاكاة ليس ها مكان في الأخلاق» . 
ومجرد تقليد المسيح في السلوك يعطي مفهومًا قاصرًا للعلاقة 
الحيوية الحميمة التي بين المسيح والإئنسان » «فليست المسألة 
جرد محاكاة» رکا يقول شولتز) «بل هي أن تت حياته فيك › 
أن تقبل روحه فيصبح هو العامل فيك . هذا هو الواجب 
الأحلاقي المسيحي» . فالرسول بولس يقدم المسيح باعتباره القوة 
الح ركة الخلاقة » إذ يقول : «يا أولادي الذين أمخض بكم أيضًا 
إلى أن يتصور المسیح فیکم» (غل )۱۹:٤4‏ » بل لا يمكننا أن 
نحاكي المسيح حقيقة ما نم يكن المسيح فينا » فهو مثالنا لأنه 
مصدر الحياة الجديدة ء وهو الذات السامية في المؤمن «فالمسيح 
حیاتنا) (کو )٤:۳‏ › «والمسیح فیکم رجاء امحده رکو ۲۷:۱) . 


(ج) الإخاء ووحدة الإنسان : اقتصر حدينا حتى الآن 


لا يمكنه أن يبلغ الكمال بمفرده » فلا يمكن لانسان أن يحقق , 
ذاته » ما لم يقم بواجباته . ونفس الإنسان الواحد لا تكمل إلا" 
اوت ہن الاقر ومین نکر اللگرت کے ج وکر ارف 
يسوع ‏ هذا العامل الاجتاعي . والكثير من تعالم الرسل لا 
يشير إلى الأفراد بل للبشرية ككل » فالكنيسة هي جسد 
المسيح › والأفراد هم الأعضاء الذين يلزم أحدهم لاخر » 
وجميعهم يستمدون حياتهم من الرس أي المسيح . فالإنجيل 
اجتاعي کا أنه فردي » وهدفه هو ملكوت الله » أي الإخاء 
الإنساني . ويعلن الرسول بولس أن الجميع واحد وعلى حد 
سواء أمام الله «ليس يہودي ولا يوناني » ليس عبد ولا حر » 
ليس ذكر وأثى لأنكم جيًا واحد في المسيح يسوع»'(غل :١‏ 
۸ . 

(د) القوة انحر كة للحياة الجديدة : وهنا نصل إلى الخاصية 
الأساسية والمميزة للأحلاق المسيحية. فالأحلاق عند اليونانيين › 
وإن كانت تبدو رائعة » لكنها بلا أساس » فيظل الئل الأعل 
عند أفلاطون محرد نظرية » کا أن شخصية الإنسان الفاضل 
التي نادی بها أرسطو ‏ لا وجود هما إلا في ذهن مبتكرها . 
ولم یکن الرواقیون بأ کار نجاخا في جعل فلسفته أَمرًا واقعيًا . 
فكل هذه الئل القديمة ‏ رغم ما يدو فما من جمال ‏ كانت 
تنقصها القوة الدافعة » القوة التى تحوّل الأحلام إلى حقائق . 

وللمسيحية أن تفخر بأنها استطاعت أن تحل المشاكل التي 
عجزت الفلسفة اليونانية عن حلها » فليست الاأخلاق المسيحية 
أمورا نظرية » إذ قد ظهر الصلاح ‏ في أكمل صورة ‏ في 
حياة واقعية : «فالكلمة صار جسدًا وحل بيننا ورأينا مجده مجدًا 
کا لوحيد من الآب؛ (يو )٠٤:١‏ . إنه قوة جديدة حخحلاقة » 
روح جديد جاء من عند الله يحل في الحياة وينحها القدرة 
على تحقيتق هذه الئل العليا . 


١‏ الجانب الإهي للقوة الح ركة : والمشكلة التي واجهت 
الرسول بولس هي : كيف يكن لاإنسان أن جحقق ذلك الصلاح 
الذي تجسد في حياة الرب يسوع ومثاله ؟ وبالإيجاز » يكن أن 
نقول إن أصالة الإنجيل تكمن في أنه لا يعلن الصلاح فحسب »› 
بل يكشف أيضًا عن القوة التي تجعل الصلاح ممكئًا » وذلك 
بالحصول على حياة جديدة » بالولادة اللجديدة بعمل روح الله . 
وقد سار الرسول بولس على نهج سيده حينا تحدث عن الحالة 
الأحلاقية الجديدة للمومنين واصفًا ها بأنها «ولادة ثانية» من 

وبدون أن نستعرض كل أقوال. الرسول بولس » يمكن القول 

۳4١ 
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إن بولس الرسول يربط عمل الروح القدس جقيقترن في حياة 
اللسيح ها عنده أهم حقيقتين في التارج » وها موت الرب 
وقيامته . ولسنا هنا بصدد معالجة موضوع الكفارة » ولكن ما 
نعا لحه هنا هو حقيفة و جود الخطية حائلا بين الإنسان وبين الخحياة 
الجديدة » فلابد ‏ قبل أن تتم المصالحة مع الله من التغلب 
علما ومحوها سواء في مذنوبيتها أو في سلطانها » وذبيحة المسيح 
هي وحدها التي تحقق هذا الأمر . وبفضل ما حفقه المسيح 
بموته » نشت علاقة جديدة فصار الله والإنسان في توافق أدبي 
واتحاد حيوي . 

وليست القيامة بأقل أهمية بالنسبة لمنح المحياة الجديدة » فهي 
خحة الذبيحة وتاجها » فيقينية قيامة المسيح هي التي أعطت موت 
المسيح قيمته كذبيحة كفارية : «إن لم يكن المسيح قد قام فباطل 
إمانكم » أنتم بعد في خطايا که (١كو‏ 8 . فالخليقة 
الجديدة هي عمل المسيح » ولكن قوته اهلها ليس ايرا 
خارجيًا بل هي روح الحياة . وني الحقيقة » إن كل ما بجعل الحياة 
حياة حقيقية ووجودًا ساميًا مكتملاً » إا هو الروح القدس بناء 
على عمل المسيح الذي مات وقام . 


۲ الفاعلية من الحانب البشري : وامتلاك القوة يتضمن 
التزامًا باستخدامها . فعندما بُعطى الإنسان قوة يتحةم عليه أن 
يستخدمها لأن روح المسيح لم يُمنح ليعفي الإنسان من واجبات 
الحياة والتزاماما الأخلاقية » فليس الإنسان محرد مستقبل سلبي 
وة الإلمية » بل عليه أن يتلكها ويستخدمها بعزيمة حرة . 
وعندما نتساءل : ما الذي يكون العنصر الإنساني ؟ نجد فعلين 
في العهد الجديد » على النفس ‏ عند دخوها إلى العام الجديد 
في المسيح ‏ أن تقوم بهما » وها التوبة والإان » وهما فعلان 
متکاملان یکونان معا ما یسمی «بالتجدید» . 


والتوبة ‏ في العهد الجديد ‏ هي الابتعاد » في حزن 
وندم » عن حياة الخطية والانفصال عن الشر » وذلك من خلال 
عمل المسيح . فالتوبة تتطلع إلى الماضي وتهجره › أما الإييان 
فيتطلع إلى الامام ويقبل عليه . فالإيان هو انصراف الإنسان كله 
نحو ربه » والطاقة البشرية التي بها يستقبل الإنسان حياته في 
المسيح » فيصبح المسيح حياته . فليس الإيمان هو جرد القبول 
العقلي » أو الثقة الأدبية » بل بالحري هو طاقة أو قوة للطاعة 
الجعيدة . وكاساس للتطبيق الآدي » له جذوره في الثقة 
الشخصية بالمسيح › وله ماره في اللخدمة المسيحية . وبالإججاز » 
الإان هو الموقف المميز للشخصية المسيحية بكاملها » ولعملها 
فيما يتعلق بالبركة الروحية التي وهبت ها في المسيح . 

(ه) فضائل رواجبات ومجالات الياة الجديدة : بقي أن 


۲ 


نبين كيف تظهر هذه القوة الجديدة في الحلق وفي السلوك 
العملي » فالفضيلة تعبر عن الحُلق » أما الواجب فمشروط 
با لوقف والعلاقات . 


١‏ الفضائل : إن التعداد الظامي للفضائل لمن صعب 
اهام في علم الأحلاق . فلم يحدث في الماضي ولا في الحاضر 
أن بجحت غاولة تصنيف الفضائل نجاحا كاملا » فقائمة 
الفضائل لأفلاطون هزيلة جا » أما قائمة أرسطو فينقصها النظام 
کا يعيبها إغفال بعض الفضائل . ولا نجد في أي موضع من 
الكتاب المقدس وصمًا كاملا لكل الفضائل النابعة من الإيمان » 
لكن إذا جمعنا بين أقوال السيد المسيح وتعالم الرسل » لوجدنا 
مجموعة غنية من الفضائل (مت ٠)١‏ غل :۲۲و٣۲‏ کو ۳ 
۲ في ۸:٤‏ بط ۱۸۲و۰۱۹ ٤‏ :۷و۸ بط ٥:۱‏ 
۸ ١یو‏ ۳ بوذا ۱د٥۲)‏ ويمکن تصنيف هذه الفضائل في 
ثلاث مجموعات : 


أ الفضائل البطولية : والتي يطلق علا أحيانًا الفضائل 
الرئيسية » وقد انتقلت إلينا من العصور القديمة وهي : الحكمة 
ورباطة الجأش » والاعتدال والعدالة . وهذه الفضائل » وإن 
كانت مقبولة وموضع دراسة من قبل »› إلا أن المسيحية قد 
طورت من طبیعتہا حتى جعلت منها فضائل جديدة تامًا . وا 
يقول «ستر ون (8١٠إاS)‏ : «ظلت نفس العملة الأدبية القدعة 
متداولة ولكن بعد أن أعيد صكها» . 

ب فضائل الحبة : وهي ليست مرد إضافات للفضائل 
الوثئية » لكنہا امتزجت با وأعطتها معنى جدیدًا متلا کل 
الاختلاف عن العنى الذي كان مألفا . فبيا يركز أفلاطون 
على النواحي العقلية والبطولية من الأحلاق » تضع المسيحية 
الفضائل الأرق في المقدمة . ولعل هناك سببين جعلا الكثّاب 
المسيحيين يركزون على جانب انكار الذات : أوما مقاومة 
الروح العسكرية وعبادة القوة المادية السائدة في العام القديم . 
وثانيہما وهو السبب الرئيسي » أن الفضائل المادئة الرقيقة 
المضحية الذات تعبر أصدق تعبير عن روح المسيح . فالعنصر 
الوحيد ني السلوك الذي بجعله جميلاً ومؤثرًا وشبيها بالمسيح › 
إنغا هو الحبة » أي عنصر التضحية . وتظهر الحبة في التواضع 
الذي يقلل من e‏ الزائف والاعتداد بالذات . وترتبط 
الوداعة ارتباطًا وثيقا بالتواضع > وكذلك بشقیقتہا طول الأناة 
التي هي سمة المسيحي في مواجهة التجارب والأخطاء . وترتبط 
أيضًا بذه الفضائل القناعة والصبر والاحتال واللطف والشفقة 
على الآخحرين » ثم هناك فضيلة الغفران لأنه لا يكفي أن يكون 
الإنسان متواضعًا حليمًا لأن علينا واجبًا نحو المذنبين إذ يجب 
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ان نکون على استعداد لان نى ولف ررر ۲ ) «کونوا 
لطفاء بعضکم نحو بعض شفوقین متساعین کا سامحكم الله أيضًا 
في المسيح) (أف )۳۲:٤‏ . 


ج الفضائل المسيحية العظمى : وهي الإيمان والرجاء 
والمحبة . ويرى البعض في هذه الفضائل الثلاث خلاصة السمو 
اللسيحي » فهي أساسية في تعلم الرب يسوع المسيح » ولا يكن 
الفصل بينها فهي نسيج واحد » فالذي يومن لابد أن يحب › 
ومن يؤمن ويحب لابد أن يکون عنده رجاء . 


و«امحبة» هي الكلمة الأولى والأخيرة في كرازة الرسل 
با مسيحية » فهي أقوى كلمة للتعبير عن روح المسيح . وم تكن 
انحبة ‏ بهذا المعنى ‏ معروفة عملي في العام القديم › 
فالفلسفة ‏ السابقة للمسيحية م رفعت من شان العقل بيا 
أهملت القلب . ولكن الحبة في أسمى معانيما قد أعلنبا الإنجيل ء 
فقد ظلت مكنوزة إلى أن جاء المسيح وأتباعه للكشف عنما وتعلم 
الناس معنى .امحبة وليجدوا فيا ناموس الحرية . قامحبة لا غنى 
عنها للسلوك المسيحي الحقيقي » وبدونها لا قيمة للإمان أو 
الأعمال الصالخحة ١(‏ كو )١١‏ » فهي النبع الفياض لكل ما هو 
جميل في السلوك . والإيمان نفسه يعمل من خلال الحبة » وفيا 
بجد محالاً لعمله » فإذا كان الإيمان هو الذي يشكل السلوك › 
فإنه لا ييا إلا بالحبة . ونفس هذا الأمر ينطبق على الرجاء فهو 
شكل حاص من الإمان يتطلع إلى المستقبل » إلى حياة مكتملة . 
فالرجاء هو الإان الذي يرنو إلى المستقبل › فهو رؤيا مبعثها 
ودعامتها الحبة . 

۲ س الواجبات : أما بالنسبة للواجبات في الخحياة المسيحية » 
فيكفي أن نقول إا بالنسبة للمسيحي ذات جوانب ثلاثة : 
واجبه نحو نفسه » وواجبه نحو إحوته في الإنسانية › وواجبه نحو 
الله . وهو تقسم غير منطقي نمامًا » لأنبا متداخلة » وكل منها 
يرتبط بالا حر . فمحبة الإنسان لنفسه تقضمن مبته للا خرين » 
وواجبات الإنسان نحو الآأحرين هي التزام نحو الله . فالفرد 
وامجتمع مرتبطان ارتباطًا وثيقا في ملكوت الحبة » بحيث لا يكن 
أن يصل أحدهما إلى هدفه بدون الآخر . 

أ واجبات الإنسان نحو نفسه : يذكرها العهد الجحديد 
بكل وضوح » فوصية الرب : «تحب قريبك كنفسك» (مت 
٣ح‏ ) تجعل عبة الذات محبة سليمة ومقياسًا لحبة القريب . 
لكن واجبات الإنسان نحو نفسه لم تذكر إلا عرضًا . وبين جد 
تر كيزا على أن قيمة النفس ثابعة أكيدة » فان الانشغال المستمر 
بالتفكير في الذات » لدليل على الأنانية المريضةءوليس على 
الشخصية السوية الصحيحة . ولعل السبب الأساسي في عدم 


اسهاب العهد الجديد في ذكر واجبات الإنسان نحو نفسه » هو 
أن تحقيق الذات _ حسب روح الإنجيل م يكمن في التضحية 
بالذات » «فمن هلك نفسه يجدها» » فالاآنسان يجد نفسه » ليس 
بالقلق أو الحرص عامما » بل بتكريسها بتامها خير الآخرين . 
وفي نفس الوقت هناك عدة واجبات هامة منها : 
ثبات الغرض أو وحدانية الهدف » والاستقلال في الرأي › 
وسيادة الضميرء والتقيم السلم للذات . 


ويرتبط بذلك احترام المسيحي للجسد باعتباره هيكل الله › 
وعدم الازدراء به » بل تقد یه ذبيحة حية . وكذلك موقف 


-الإنسان من التاع الدنيوي » والتزامه بالعمل » وحقه في 


الاستجمام » وقناعته بم ركزه .. كل هذه واجبات يكن القيام 
بها على أساس المبداً الرسولي : «الذين يستعملون هذا العام 
کأنېم لا یستعملونه» ( کو ۲۷ ) . فالخل الأعلى للمسيحية 
ليس هو الزهد نجرد الزهد » أو إنكار الذات نجرد إنكار الذات ( 
بل يجب أن ينتفع الإنسان بكل امكاناته على أفضل ما يكون 
الانتفاع » إذ يجب أن يستخدم كل مواهبه ومتلكاته » وكل 
طاقات الحياة ومسراتها » وسائل للخدمة الروحية ليكون 
الإنسان نافعًا لملكوت الله الذي ينتمي إليه . 


ب س واجبات الإنسان نحو الآخرين : أو الحبة الأحوية › 
وتحدد مداها علاقة المؤمن با لمسيح > ومظاهرها الرئيسية : 


: س العدالة وتشمل‎ ١ 
» ۾ احترام الأخرين وتجنب الإيذاء من الجانب السلبي‎ 
. وتقدم التكربم والاحترام من الجانب الإججابي‎ 
. الصدق في القول والعمل : «صادقين في الحبة»‎ » 
. »۾ الحكم العادل مع عجنب النقد وعدم التساح‎ 
: الرحمة أو الإجسان وتشمل‎ ۲ 
. ۽ التعاطف‎ 
. الخدمة‎ 
عمل الخير العملي الذي يفي با لحاجة المادية » ويمنح راحة‎ » 
. وعزاء » ويحقق الببيان بالثال الصاح والإرشاد المباشر‎ 
: س الصر ویشمل‎ ۳ 
. طول الاناة‎ « 
. المسالة‎ « 


ج واجبات الإنسان نحو الله : وهنا تتحول الأحلاق 
إلى دين » ويتحول الواجب إلى عبادة ومحبة » وتقوم الحبة على 
معرفة الله ا هو معلن في المسيح » وتعبر عن تفسها بالتكريس . 
والتعبور عن الحبة لله يتم س بوجه عام س من خلال : 

TEY 


. الشكر‎ ١ 

۲ التواضع والخضوع . 

٣‏ الثقة والاتكال وبخاصة في العبادة وفي الشهادة للرب لكي 
نزین التعلم جما الحياة . 


۳ المجالات والعلاقات : ومن بين المجحالات الختلفة التي 
جد فيما المسيحي متسعًا لممارسة حياته الروحية وتنميتها » نذكر 
الأسرة والدولة والكنيسة . ولكل جال من هذه الجالات الثلاثة 
واجبات حاصة ونظام حاص . فبينا يلتزم الوالدان بالعناية 
بأطفامم وتدشعتم في التقوى » يلتزم الأبناء بطاعة والديهم . 
ويمكن بسهولة معرفة علاقة الفرد بالدولة والدولة بالفرد من تعلم 
العهد الجديد » فلا يقتصر واجب الدولة على اجراء العدل بل 
يتعداه إلى انشاء وتدعم الم سسات واهيعات التي تعمل على تنمية 
الجتمع وتحقيق النير والسعادة للمواطنين مع ضمان الحرية 
الكاملة للمواطن للانتفاع بأقصى ما بمكن من حياته . ومن جهة 
أحرى على الفرد أن يقوم بالتزاماته المدنية كعضو في مجتمع حي › 
وإطاعة قوانين الدولة . وتتولى الدولة سيادتها من خلال صوت 
الشعب . وکا يكون الأفراد هكذا تكون الحكومة . 


رى الخلاصة : وني النتام بمكننا أن نقول إن السمات الثلاثة 
المميزة للأحلاق المسيحية هي أا : مطلقة » داخلية عميقة › 
وشاملة . 


ويجب أن يكون الإنجيل هو اموجه الأول في الحياة وني 
الأخحلاق » فما من خبرة ‏ بالنسبة للمسيحي ‏ تعتبر دنيوية 
تخب وما م واج غر مھ + لان کل الاشاء هی لله + 
ويجب أن يسيطر روح المسيح على الحياة بجملتما . وتعد الاخلاق 
المسيحية فريدة في نوعها وأصيلة » ليس في محال تطبيقها العملي 
فحسب » بل لأنها تنم عن مشل أعلى هو قوة الحياة الجديدة 
ومعالما . وهذا المثل الأعلل هو المسيح الذي فيه تظهر الحياة 
بكماها » وهو الذي ينح القوة لتحقيق هذه الحياة . فالحياة 
قوة » والشخصية تنمو وتكبر من بذرة خفية » ولذلك لا مكان 
في الأحلاق المسيحية للبلادة أو السلبية أو الجمود کا هو الحال 
في البوذية والرواقية وكاثوليكية القرون الوسطى ٠»‏ بل إن 
الأحلاق في المسيحية كلها حياة ونشاط وجهاد وسعي مستمر . 

ونمة تفاصيل كئررة في الحياة الاجتاعية الحديغة » لا يتناو لما 
العهد الجديد مباشرة » مغل المشاكل الأخلاقية المعاصرة »› وعلم 
الاقتصاد ونظرياته الختلفة » وهي أمور لا نستطيع أن نرجع فيا 
إلى أصحاح معين أو آية بذامما » سواء في الأناجيل أو في 
الرسائل » إلا أن المبادي العظيمة التي ذكرها العهد الجحديد عن 


E3: 


الأحلاق عند يسو ع 


تضامن البشرية والأخوة الإنسانية والمساواة في المسيح وحرية 
العبادة والحبة » والتعالم الختصة بالكنيسة وملكوت الله والأسرة 
والدولة » ووصاياه بخصوص الطهارة الشخصية وكيفية 
استخدام الاروة » والواجب نحو العمل . كل هذه تحتوي على 
البذور التي انبثقت عنها النبضة الأوربية » وما زالت تحتوي على 
القوة الفعالة القادرة على التغيير الاجتاعي والسياسي خير 
البشرية . 

الأخحلاق عند يسوع : 

أولاے ف الأناجيل الفلائة الأولى : إذا اتبعنا العرف 
الجاري ‏ في العصر الحاضر ‏ في إطلاق تعبير «ملكوت الله» 
بصفة عامة ‏ على تعلم الرب يسوع في الأناجيل الثلاثة 
الأولى » لوجدنا أن تعليمه الأخلاقي ينقسم إلى ثلاثة أقسام هي : 
بر كات الملكوت » وطبيعة رعايا الملكوت » ووصايا الملك . 


(أ) بركات الملكوت : )١(‏ طبيعة الملكوت : لم يكن تعبير 
«ملكوت الله» تعبيرا استحدثه المسيح » فقد استخدمه من قبل 
يوحنا المعمدان » ومن قبلهما استخدمه دانيال النبي في عبارات 
قوية في سفره (دانیال ٤ ٤:۲‏ و٥٤۰‏ ۱۳:۷و٤١)‏ . وترجع فكرة 
ملكوت الله إلى بداية عصر الملكية في اسرائيل عندما قال 
صموئيل النبي لن طلبوا اقامة ملك » إن الرب (يهوه) هو 
ملکهم » فیجب علیہم الا یطلیوا ملکا سواه . وخلال کل تارج 
اللملكة اللاحق والذي كان بصفة عامة ‏ ميا لامال 
الأتقباء امحبين لوطنہم » كان الاعتقاد الراسخ الذي يتردد في 
أفكارهم هو أنه لو كان الله نفسه هو الملك » لسار كل شيء 
على ما يرام . وعندما انتبت الدولة الهودية أخيرًا وسبي 
ااشعب » ظل الانبياء يذكرونهم بان المستقبل يحمل في ثناياه 
اارجاء لوطنهم لو أن الرب «يہوه» تولى أمور الحكم فيم . وفي 
الفترة ما بين العهدين القديم والجديد » قويت تلك المشاعر 
بصورة كبيرة حتى أن «شورر» (e۲اطء5)‏ جمع من كتابات 
الأب وكريفا ‏ عن انتظار تجيء المسيا ‏ ما لا يقل عن:احدى 
عشرة مقالة عما يعتقد أنه كان شائعًا بينہم قبيل مجيء المسيح . 
ولكنا لا نعلم على وجه اليقين إلى أي مدى تسلطت هذه العقائد 
على الرأي العام . فكثيرون من الصدوقيين كانوا راضين عن 
الأوضاع على ما كانت عليه » فلم ينشغلوا بمشل تلك الأمال . 
أما الفريسيون فقد أفسحوا الجال واسعًا ‏ بلا شلك في 
أفكارهم ذه التوقعات المتعلقة بمجيء المسيا » بل كان الغيورون 
منہم على استعداد للقتال في سبيل هذه الأمال . ومع ذلك علينا 
أن نرجع إلى طائفة منهم ‏ يوصفون بأنم, «المتتظرون تعزية 
إسرائيل» للبحث عن أنقى صور ذلك التراث . ففي الأناشيد 


الأحلاق عند يسوع 


الأخلاق عند يسوع 


رجو وة ال م رارق ت الى اشبارا ما مرل 
يسوع ‏ جد مفهومًا عميمًا ساميّا عن ملكوت الله . 


وما ان بدا یسوع یکرز بالملکوت حتی بات واضځًا ان فکره 
عن «ملكوت الله» جختلف تماما عن فكر سنائر الناس › فقد كان 
فكر معاصريه يتركز على الكلمة الأولى وهي «الملكوت» أما هو 
فكان تر كيزه على الكلمة الثانية وهي «الله» . كانوا يفكرون في 
الأوصاف الخارجية للملكوت كلتحرر السياسي وبناء قوة 
الجيش » والبلاط الملكي » والأقالم التي ستخضع للمملكة . أما 
هو فكان فكره ينصب على إتمام إرادة الله على الأرض كا هي 
في السماء . وقد حاول الشيطان في البرية » أن يغري يسوع 
بأبهة ملك العا لتحقيق آمال أولفك الئاس » لكن يسوع رفض 
ذلك بحسم مقررا ألا يبدأ خدمته باطار خارجي واسع النطاق 
مله بالجوهر فيما بعد بل آثر أن يبدأ أُولاً با جوهر . 
وكان دخوله الظافر إلى أورشلم » ديلا على تأ كيد يسو ع لحقيقة 
أن فيه تتم كل نبوات العهد القديم عن ملكوت الله . ولكن كان 
من الطبيعي أن يفسر أعداؤه فشل تلك الحاولة ‏ کا بدت في 
نظرهم ‏ دليلا قاطعًا على سلامة وجهة نظرهم » إلا أن الله 
لا يمكن أن يُهزم والمسيح لا يمكن أن يقهر . فلم ينته ذلك الجيل 
حتى انهارت دولة اليہود ودمرت المدينة التي صلب فا يسوع . 
وقامت في كل العام مجتمعات جديدة يرتبط أعضاؤها برباط 


قوی من رباط ي مملكة أحری »> ويخضعون لنفس القوائينء 


ويستمتعون بنفس المزاياء ويدينون بالولاء للك يحكم في 
السموات » وسوف يظهر ثانية ليدين الأحياء والأموات (مت 
›41---٥‏ رۇ 1۱:۰سl9°)‏ . 


(۲) قطوييبات الملكوت : قد ظن أعداء يسوع أنهم قد 
حققوا مفهومهم عن ملكوت الله بتلك النهاية المريرة عندما 
مروا الرب يسوع على الخشبة » ولكن الحقيقة هي أنه هو 
س وليس هم قد حقق مفهومه ذه العبارة كصيغة شاملة 
لكل الب ركات التي أتى يها للجنس البشري › ومع ذلك استخدم 
عبارات أخرى لنفس الغرض مشل: الإنجيل» والسلام والعراء » 
والحياة » والحياة الأبدية . وشرحه للتطوبيات ‏ في بداية العظة 
على الجبل س زاخر بالتعلم . وليس من السهل فهم أعماق هذه 
التطويبات تماما » فكل واحدة منها عبارة عن معادلة » طرفها 
الأول كلمة «طونى» والطرف الأحر فيه بعدان مرتبطان معا 
ارتباط الشرط والنتيجة » فمثلاً «المساكين بالروح» شرط لنتيجة 
هي «لأن هم ملكوت السموات» . وقد يحمل الشرط معنى 
سلبيًا کا في «الحزانى» لكن النتيجة أكار ايجابية وهي ولاهم 
يتعزون» مما ججعل النتيجة «موجبة) بصورة رائعة . ومن الملاحظ 


أن القطويبتين الأولى والثامنة متفقتان في النتيجة وهي «لأنه هم 
ملكوت السموات» ما يدل على أن «ملكوت السموات» هو 
الاسم الذي أطلقه يسوع على البركة التي أنى بها للعالم . ويمكن 
اعتبار التطويبات المتوسطة بينهما تفسيرات إضافية لتلك العبارة 
الرائعة » فهي تشمل مفاهم عظيمة كالعزاء والرحمة وميراث 
الأرض ومعاينة الله > والبنوة لله »> وهي بکل تا کید بر کات 
اللكوت . ولا تنتبي القائمة بدون ذكر المكافأة العظمى أو 
الأجر العظم في السماء » وهو الرجاء الخالد الذي هو أعظم 
الب ركات . 


(۳) البر ونقائضه : كنا نتوقع من صاحب العظة على الجبل 
أن يفسر لنا بالتفصيل عبارة «ملكوت الله» » لكن ما حظي 
بالتفسير هو تعبور «البر . فقد ذكر الرب يسوع أن الجوع 
والعطش إلى البر» هما الوسيلة للشبع به . وعندما انى من 
التطويبات » عاد إلى هذا الممهوم عن «البره ليتحدث عنه 
باستفاضة . 


وليست هناك طريقة لوصف أمر جديد غير مألوف عند 
السامعين ( أفضل من مقارنته بشي ءِ معروف هم ناما وکان 
ذلك هو الأسلوب الذي اتبعه يسوع » فقارن «البر» الذي 
سيبارك به رعايا الملكوت بصورة الرجل البار المألوف لديبم : 
(أ) في أحاديث الكتبة التي كانوا يسمعونها منهم في الجامع . 
(ب) في مثال الفريسیین ‏ الذین کانوا يراقبونه ‏ كهاذج 
للبر . ولعلنا نعرف جيدًا أن يسوع أمكنه من خلال هذا 
الآتتاوت الرائع أن يسبر أعماق الفضيلة › وان یکشف مقاومیه 


والسؤال الأن هو هل كان المسيح ‏ في نهاية العظة ‏ ما 
زال بشرح «لبر» بمقارنته بالسلوك المألوف للعالم ؟ يميل 
الكثيرون إلى الاعتقاد بأن ذلك هو الواقع » وأن مفتاح القسم 
الأخير من العظة على الجبل » هو المقارنة بين البر والسلوك 
الدنيوي . وعلى أي حال » إن التعلم الذي نستخلصه من هذا 
الحوار هو أن البر الموعود يتميز بثلاث خصائص : (أ) ‏ أنه 
بر داخلي تمييڙا له عن مظهرية من يعتقدون بأن السلوك الأخلاي 
يقتصر على الأقوال الخارجية والأعمال الظاهرة » ولا علاقة له 
پافکار القلب الخفية . (ب) س أنه «بر» سري بالمقابلة مع 
مفاخرة ومباهاة من كانوا يضربون بالأّبواق قدامهم عند 
إعطائهم صدقة . (جن) - أنه «بر» تلقاني مغل الزهرة أو الثمرة 
التي تمو تلقائيًا من جذر سلم دون عناء . 


)٤(‏ نظريات رؤوية : إن استخدام تعبير «البر؛ محل تعبير 
Eo‏ 


الأخحلاق عند يسو ع 


«ملكوت الله» في أطول عظة للمسيح » أمر له دلالة واضحة 
عل الاتجاه الذي کان يراه » فقد كان بعيدًا عن أفكار وامال 


البهودية المعاصرة له » إذ من الواضح أنه كان يفرغ فكرة 


«اللكوت» من العناصر السياسية والمادية ويلأها بالمضمون 
الديني و الأحلاي : 


ويزعم بعض العلماء ‏ في هذه الأيام ‏ أن مفهوم يسوع 
عن الملكوت » أنه كان مستقبيًا » وأنه كان يتطلع دائمًا إلى 
ظهور رؤوي له » وهو ما لم بحدٹ . کا يزعمون أن يسوع 
كان يتوقع أن تنفتح السموات وينزل منها الملكوت جاهزا إلى 
الأرض مئل أورشلم الجديدة المذكورة في سفر الرؤيا (رؤ 
۱ ولکن هذه المزاعم شبيبة ناما بموقف الفريسيون 
ورؤساء الكهنة من بسوع في عصره › فهي تنزل بيسوع إلى 
مستوی شخص عادي حلم بالرژؤی متجاهلين الكثير من أقواله 
الصريحة » کا في مثل حبة الخردل الذي يثبت أنه كان يتوقع 
للمسيحية نموا وازدهاڙا کبیرًا » کا حدث فعا بمرور الزمن . 
کا أن هذه المزاعم لا تتفتق مع الكثير من أقواله حيث يتحدث 
عن الملکوت بأنه قد انى بالفعل » کا في قوله : «ملكوت الله 
داخلکم» (لو ۷ ) وهي عبارة سبقها استنكار قاطع لظهور 
اللكوت مستقبلا » لأن كلمة «مراقبة» م المستخدمة في نفيه 
نجيء الملكوت «براقبة» ‏ اصطلاح فلكي يصف تَامًا مثل هذه 
الظاهرة التي يزعمون ان يسوع کان یتوقع حدوٹھا (کا يزعم 
«جون وأیس ووز W؛‏ › 5 «شويتزر )Sch weze)‏ . 


(ب) صفات رعايا الملكوت : ١‏ س شروط دخول 
الملكوت : كثيرًا ما يقال إن «البر» _ الموصوف باستفاضة في 
الموعظة على الجبل م هو شرط الدخحول إلى ملكوت الله › 
ولكن هذا إساءة فهم لفكر يسوع » «فالبر» الذي يتكلم عنه 
هو عطية الله لن هم فعلاً م داخل الملكوت » لأنه البركة 
العظمى التي من أجلهه, يجب أن يطلب الئاس الملكوت . 
والشرط المفروض على من هم من خارج » ليس هو امتلاك 
البر » بل بالحري الإحساس العميق بالحاجة إليه . فكلما زاد 
إحساسهم بالحاجة إلى البر » زاد استعدادهم لدخول الملكوت » 
إذ عليہم أن يجوعوا وأن يعطشوا «إلى البر» . وقد لاحظنا من 
قبل الجوانب السلبية في المرشحين للملكوت في التطويبات »۽ 
وهذا في الواقع هو وصف يسوع لمن جتذبيم إليه » فهم 
يتجذبون إليه بإحساس عميق بالحاجة الماسة داحلهم» 
بادراکهم اتب يجدون فيه شبعًا وامتلاء » فهو يدعو «المتعبين 


والثقيلي الأحمال» ليعطيهم راحة . 
۲ موقف المسيح من الخطية : كان الأنبياء قديمًا ييدأون 


۳٤٦ 


رسالتهم بإدانة الخطية » ثم تأتي بعد ذلك رؤى عن المستقبل 
المشرق الذي يلوح في الأفق . وقد تكرر نفس الأمر في رسالة 
يوحنا المعمدان ثم في أقوال يسوع » إلا أن طريقته في معالجة 
الموضوع تختلف تمامًا » فلم يستغرق وقَتًا طويلا في إدانة الخطاة 
الأّمة ا فعل الأنبياء » ولربما كان ذلك لأنه وجد فيما قاله الأنبياء 
الكفاية » أو لأنه كان يعلم كيف يدفع الخطاة إلى تبكيت 
أنفسهم . ومع هذا فقد أثبت _ في مثل الابن الضال ‏ عمق 
معرفته بطبيعة ومسار الخطايا الشائعة » فإذا كان قد عفا عن 
الخطاة الذین م یکن لديم ما یبررون به شرهم » فانه في مقابل 
ذلك هاجم بقوة وبعنف الذين جخبعون خطاياهم تحت رداء من 
الرياء . وم يوجد بين الأنبياء من كشف أولئك الخطاة المرائين 
کا فعل یسوع (مت ۲۳) » کا وجه هم اتامات قوية في مثل 
الفريسي والعشار . وقد شار في إنجيل لوقا بشكل حاص _ 
إلى محبة العام وعحبة الال بأنهما السوس الذي ينخر في النفس 
البشرية وينتبي بها إلى الملاك . وهكذا مارس يسوع عمله كنيي 
في إدانة حطايا عصره » وأعلن رأيه في الجنس البشري بعامة 
عندما بدا حديثه بالقول : «فإن كنع وأنعم أشراره (لو :١١‏ 
۴۳ . وكذلك عندما وصف قلب الإنسان بالقول : «من 
القلب تخرج أفكار شريرة ٩...‏ (مت )۱۹:۱١‏ . 


۳ س فوال البر : من المعروف جيدًا لكل دارسي الموعظة 
على الجبل دراسة دقيقة » أن الفكرة الشائعةعنها بأنها تنطوي على 
ديانة بسيطة وأخلاق سهلة »> هي فكرة خاطئة تماما » فعلى 
النقيض من ذلك نجد أن البر الذي نادى به يسوع أسمى بكثرر 
جدًا نما تصوره أي معلم ديني آخر آي کان » فهو یرغب 
فقط في أن يرفع البشر إلى مستوى أعلى من أي مستوى حاولوا 
بلوغه من قبل › لکنه فی الوقت ذاته کان يعلم أنه يجب آن يبداً 
بأناس من أدني مستوى . وهنا بختلف التعلم الأحلاتي عند 
يسوع عنه عند الفلاسفة » فهو يأحذ الأمر بأأكار جدية » ج 
أن الصعرد من السفح إلى القمة يحتاج إلى وقت أطول » كذلك 
وسائل البلوغ لذا الحدف أكار صعوبة » فالفلاسفة ‏ 
بافتراضهم أن الإنسان سيد مصيره ‏ يضعون مطالب الناموس 
الأدبي أمامه في الحال مفترضين أن الإنسان قادر على إتمام هذه 
المطالب » ولكن الطريق الذي ينادي به يسوع طريق طول 
ويستلزم اتضاعًا أكار » فثمة درجات أو مراحل من السهل 
رؤيتا في تعلیمه : 

(أ) التوبة : هي أولى هذه الدرجات » وكانت التوبة هي 
شعار جيع الأنبياء » فبعد إدانة الخطية يلزم الندم والتوبة » وم 
يكن هناك أمل في إحراز أي تقدم إلا بعد التوبة . وني رسالة 
يو حنا المعمدان احتلت التوبة نفس المكانة . ونجد في إنجيل مرقس 
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)٥:۹(‏ ان يسو ع بدا خحدمته با لمناداة بنفس الشعار الذي ردده 
يوحنا المعمدان . ومن المناظر المؤثرة في أثناء خدمة يسوع على 
الأرض » مناظر الخطاة التائبين وهم ينطرحون عند قدميه » 
ولعل أبلغها تأثيرا منظر المرأة الخاطئة (لو )٠٠۳٠۹:۷‏ . ونجد 
في مشل الابن الضال تصويرًا كاملا لعملية التوبة . 


(ب) الإعان : وهو النطوة الثانية . وقد ترددت كلمة 
«الإيمان» ومشتقاعٻا » كيرا في آقوال يسوع » وني كير من 
الأحوال كانت ترتبط بأعمال الشفاء التي قام بها » فالإيمان عمل 
أعمق في النفس . وفي كثير من الأحوال كان الإييان مقدمة 
لشفاء الجسد » كا في حالة الرجل المفلوج الذي حله أربعة 
رجال » وجاعوا به إلى المسيح ليشفيه › لكنه نال إلى جانب ذلك 
هبة غفران خطایاه » فعند شفائه أعلن يسوع جهرًا سلطانه 
لمغفرة الخطایا (مت ۸۲:۹ مرقس )١۲۳:۲‏ . وعند 
تأسيسه للعشاء الرباني أأعلن الصلة بين الغفران وموته الكفاري : 
«هذا هو دمي الذي للعهد الجديد الذي يسفك من أجل كثيرين 
لمغفرة الخطايا» (مت )۲۸:۲١‏ . 


(ج) التشبه بالمسيح والخدمة.: كيرا ما استبدل يسوع 
كلمة الآيمان بعبارة «الاتيان إليهه ثم يردف بالقول : «اتبعني» 
وهذه الدعوة تعتبر الخطوة الثالفة . كان اتباع يسوع يعني في 
أحوال كثيرة ترك المتزل والعمل للسير معه من مكان لخر في 
تجواله في البلاد . ولا كان هذا يتضمن التضحية وانكار الذات › 
لذلك كيرا ما ربط بين اتباع الناس له » والدعوة لحمل 
الصليب » وهي دعوة للتشبه به » وهو نفس المعنى الذي قصده 
الرسول بولس بقوله : «کونوا منمثلین بي کا أنا أيضًا با لسيح؛ 
(١كو )٠:١١‏ . وما يستلفت النظر أنه في الموضع الوحيد الذي 
طلب فيه من الآخرين صراحة أن يتعلموا منه » كان يدعوهم 
إلى أن يتعلموا الوداعة والتواضع : «تعلموا مني لاني وديع 
ومتواضع القلب» (مت )۲۹:١١‏ . وقد أكد أهمية التواضع 
مرارًا كثيرة : «لأن كل من يرفع نفسه يتضع » ومن يضع نفسه 
يرتفع» (مت ١۲:۲۳‏ لو )۱٤:1۸ »١١:٠٤‏ . ورغم الأهمية 
التي يعلفها بسوع على التواضع » فإنه يقول لأتباعه ميرًا هم 
عن سائر الناس : «أنع ملح الأرض؛ «آنم نور العام» (مت ٠:١‏ 
۳٣ر‏ وأمرهم أن يكرزوا بالإنجيل لجميع الأم 
ويتلمذوهم وما يفسر لنا هذا التناقض الظاهري هو فكرة 
أخرى نيز تعليمه » وهي «الخدمة» . فمن يقدر أن يخدم 
الأخرين على نطاق واسع يصبح في مرتبة أعل من عا ا 
لديه ما هم في حاجة إليه » ومع ذلك يضع نفسه في مرتبة أدفى 
منهم ناسيًا مطالبه الخاصة في سبيل قيامه جخدمة احتياجاتهم . 
وهناك القليل من أقوال يسوع التي تظهر فيبا قمة تعليمه 
الأحلاتي بأوضح من تلك التي يقارن فيا العظمة حسب 
مفهومه والمفهوم الذي يجب أن يتعلمه أتباعه » بالعظمة حسب 
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مفهوم هل العام : «أنعم تعلمون أن رؤساء الأم يسو دو نهم 
والعظماء یتسلطون علیہم . فلا یکون هکذا فیکم . بل من اراد 
ان یکون فیکم عظیمًا فلیکن لکم خادمًا . ومن اراد ان یکون 
فيكم أولاً » فليكن لكم عبدًا» ومن هذه القاعدة الصعبة › قدم 
هم أكمل صورة ها بالقول : « ا أن ابن الإنسان م يأت ليخدم 
بل ليخدم وليبذل نفسه فدية عن کثررین) (مت ۲١:۲۰‏ 
۸( . 

ومن هنا نعرف أنه وإن كنا نعلم صفات أبناء الملكوت من 
أقوال يسوع » فإننا نستطيع أن نتعلمها منه كالمال الكامل › 
فما طالب به الآخرين » تممه هو في حياته » وهكذا أصبحت 
الوصايا الجافة في التاموس الأدبي مزدانة بروعة حياته . ومع أن 
سجلات تارج حياة بسوع موجزة » إلا أنها غنية بالتعلم » ومن 
الممكن بقراءما ودراستبا دراسة متأنية » أن نكوّن صورة 
واضحة عن کیف کان مثالا أعلل في کل جوانب حیاته » في 
الت وعو الدولة اوق مقع وكصديي» وكرجل 
صلاة » وكدارس للكتب المقدسة وكشخص متأم » وكمحب 
للبشر وكرابح للنفوس » وككارز وكمعلم وهكذا . 


(د) وصايا الملك : الوصايا العظمى : كان يسوع يطلق 
«وصايا» على ما نسميه «واجبات» » وما يسهُّل الأمر علينا أنه 
جمعها في وصيتين » هما : تحب الرب إمك من كل قلبك ومن 
كل نفسك ومن كل فكرك . هذه هي الوصية الأولى والعظمى. 
والثانية مغلها : «تحب قريبك كنفسك) (مت ۳۹۳۷:۲۲) »› 
وقد اقتبس يسوع هاتين الوصيتون من العهد القدىم (تث ٠:٦‏ 
لا )۸:۱۹٩‏ حیث وردتا منفصلتین وقد أهملهما الناس »› کا أن 
تفسير الكنبة للوصية الثانية غض من قيمتا . ولكن المسيح 
أنقذهما من النسيان وربط بينهما؛أي بين محبة الله وحبة الناس › 
بعد أن بافل الناس بينهما زمًا طويلاً فضمهما المسيح ممًا 
ورفعهما لتنيرا في سماء الأحلاق إلى الأبد كالشمس والقمر › 
تعلنان ما جب على الإنسان : 


١‏ محبة الله : نكر بعض من كتبوا عن علم الأحلاق 
المسيحي وجود مثل هذه الواجبات نحو الله » کا استنكر بعض 
من كتبوا عن الأحلاق من الوجهة الفلسفية أن تدخحل «عبة الله» 
في جال علمهم . إلا أن واجب الإنسان يتصل بكل من له علاقة 
E E i‏ بالرب يسوع الذي يجب أن يتجه إليه الإنسان 
بکل قلبه لأنه مصدر وجوده ومنبع کل برکاته » لذلك يدو 
تدفق القلب نوه أمرًّا طبيعيًا بل إنه لاكثر الأعمال تلقائية . 
راجت لأن الرب يسمع صوتي تضرعاني» (مز )۱:۱۱١‏ هذا 
ما قاله المرنم تعبيرًا عن مبته «ليهوه» . ولم يكن توعا من الصور 
البلاغية آن يطلب يسوع من الناس أن يبوا الله أباه س من 


کل القلب والنفس والفكر 
ومن کار الادعاءات شيوعًا »> القول بان يسو ع لا علاقة 


4v 


الأخلاق عند يسوع 


الأخلاق عند يسوع 


له بتأسيس الكنيسة أو بوضع نظامها » ولكنه قول يدل على 
جهل واضح يتعامى عن حقائق الموضوع . كان يسوع يعلم أن 
عبادة ألعهد القديم قد أوشكت على الانتهاءاو كان هو نفسه الذي 
سيستبدل نظام العهد القديم بنظام أفضل . ولو كان كل ما عمله 
أنه عب الجو بأرج من الضياء وأضفى عليه عنذوبة ورواء» 
فحسب » لكانت المسيحية قد اندثرت › ولكنه خحلق قنوات يمتد 
تأثيره خلا ها إلى الأجيال التالية المتعاقبة » فهو لم يسس الكنيسة 
فحسب » بل ورسم اهم التفاصيل لتنظيمها كالكرازة والفرائض 
المقدسة » وترك الاثني عشر تلميذا بعده » لا كمعلمين فقط 
بل كقادرين على تعلم معلمين اخرين أيضًا . وقد تكون نمة 
ترتيبات كنسية تجري بروح بعيدة عن محبة الله وهو أمر 
مضاد لفكر المسيح ‏ لكن متى ,كانت مبة الله قوية » فلابد 
ان تسیطر على کل امور الله إذ لا یکن أن تدوم بدون هذه 
الحبة . 


۲ الواجب غو الإنسان : إن أقوال الرب يسوع عن 
تفاصيل الواجب غو الإنسان ‏ کا أشرنا من قبل أقل عددا 
عا كان متوقعًا » ولكن وإن كانت قليلة في العدد › فإن ما يعوض 
ذلك هو ما فيما من أصالة وشمول » فكثير من الأقوال الفريدة › 
a‏ تريدون أن يفعل الناس بكم افعلوا 
هذا أنع أيضًا بہم > لأن هذا هو الناموس والأنبياءء (مت 
1:۷( > مع كلمته الرائعة عن كأس ماء بارد یقدم باسم 
المسيح (مت ٠‏ ) ء هي أقوال ثورية في التراث الأخلاي . 
وكذلك العديد من أمثاله كمثل السامري الصاح » والابن 
الضال » والعبد البطال . ا أن الوصية بامحبة » والصفح عن 
الإساءات (مت ٤٠:١‏ س۸٤)‏ وإن لم تكن جديدة تماما » إلا 
نها حظيت بأهية لم تكن ها من قبل . وقد نطق الرب يسوع 
المسيح بہذه الأقو ال بهدف السعي لخلاص الناس من الأنانية 
ومحبة العام ليخلق فيم عاطفة إلمية خير رفقائهم في البشرية › 
إما بالعونة الالية ‏ متى لزم ذلك - أو بإظهار العطف 
والمشا ركة الوجدانية » وفوق كل شيء بتقديم الإنجيل هم . 


وبالإضافة إلى تلك التوجيهات التعلقة بسلوك الإنسان نحو 
أيه الإنسان » نجد بين كلمات الرب يسوع أقوالاً مأثورة 
حالدة عن السلوك في الحياة » وفي الاسرة » ونحو الدولة » وفي 
الجتمع . وكان يسوع يعلم الجموع بالقدوة أكار ما بالوصايا 
والاقوال » وقد تمم کل بر کابن و کاخ وکصدیق › وقد حدد 
كمعلم ‏ ماهية البر » فاعترض عل اباحة الطلاق الذي كان 
سائدًا في عصره مشيرا إلى الال الطاهر في جنة عدن . وقد 
غيرت نظرته للمرأة » ورقته تجاه من فكر الناس 
بخصوصهما تماما . ۴ کان یسوع عا لوطنه يشید ججمال الجليل 
md SE‏ 
من السلطات _ من المهد إلى الصليب ب إلا أنه لم يطع هذه 
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السلطات فحسب » بل كان يأمر الآأخحرين بطاعتها أيضًا . وقد 
شجب أصحاب الوزنات والمواهب » الذين يطمرونها » ودعا 
كل إنسان أن يسهم بدوره في خدمة المحتمع . کا أقر حق كل 
إنسان في أن يجني نمار عمله ولأن الفاعل مستحق أجرته» (لو 
. 


ورغم أن وصايا يسوع لا تقدر بشمن فيما يتعلق بأمور 
الإنسان » کا فيما يتعلق بأمور الله » فعلينا أن نبحث عن 
الأصالة الأحلاقية في هذه الوصايا وني الدوافع الجديدة التي 
كشف عنها لإتمام مشيفة الله كا بينها وأوضحها . وا يسر علينا 
أن حب الله بإعلانه محبة الله لنا » كذلك يسر علينا أن حب 
الإنسان بإظهار قيمة الأنسان كمخلوق خالد جاء من عند الله 
وإلى الله ماله . ومهما عمل مع الإنسان من خير أو شر » فإن 
يسو ع يعتيره كأنه صلع به هو . فالقول الرائع الذي ذكره في 
مشهد الدينونة (مت )٤١۳٠:۲١‏ مع انطباقه على المسيحيين 
في المقام الأول » إلا أنه يكن أن يمتد ليشمل جيع الئاس » 
فنتيجة طبيعية لأبوة الله » لابد أن يكون جميع البشر إخوة » 
والوصية العظمى الثانية تستند على الوصية الأول العظمى . 


اتيا في الإأجيل الرابع : 

١‏ س الياة الأبدية : حل مفهوم وال حياة الأبدية» في إنجيل 
يو حنا مکان مفهوم «ملکوت الله في الأناجيل الثلاثة الأخرى : 
فقد استخدم يسوع تعبير «ملكوت الله» للدلالة على كل 
الب ركات التي ای بہا هو إلى العا في الأناجيل الغلائة الاولى »› 
ولكننا نلاحظ أيضًا أن هذه الأناجيل تستخدم ‏ من وقت 
لآحر _ كلمة «الحياة» مرادفا لكوت الله» » وسبب تفضيل 
يوحنا لعبارة «الحياة الأبدية» قد يرجع إلى تكوينه الخاص › أو 
إلى البيئة الأمية التي كتب فيها إنجيله » لكن العبارة معبرة وبناءة 
إلى أبعد حد » وقد حفرت ها مكائًا عميقا في اللغة الدينية من 
قبل عصر المسيح . وفي الحقيقة نجد في كل جزء من الكتاب 
القدس هذه الحقيقة » وهي أن الانفصال عن الله هو موت » 
وان الاتحاد به حياة . 


۲ مصدر الياة الأبدية هو الله : وفي أقوال الرب 
يسوع ‏ کا هي في إنجيل يوحنا ‏ نجد أن العا لم في قبضة الوت 
لأنه قد انفصل عن الله . والبشر جيعًا حكوم علييم بالملاك 
الأبدي عقَابًا على حطاياهم » لكن «هكذا أحب الله العام حتى 
بذل ابنه الوحيد لکي لا يلك کل من يؤمن به بل تڪون له 
الخحياة الأبدية؛ (يو )۱١:۳‏ . 

۳ س الحياة الأبدية في الابن : هذه الحياة هي في الله ولا › 
فهو یسکن في نور لا یدنی منه » لکن لیس معنی ذلك انا حياة 
ساكنة لكنها حياة جياشة متدفقة. مانحة للحياة . )ا أن الحياة 
الأمدية هي أيضًا في الابن «لأنه كا أن الآب له حياة في ذاته » 


الأحلاق عند يسوع 


2 


خل س خلیل 


کذلك أعطى الابن أيضًا أن تکون له حياة في ذاته) (یو :٩‏ 
١‏ » وهذه الحياة أيضًا حياة متدفقة يمنحها للمحرومين مها i‏ 
وهذا صار الابن جسدًا وحل بيننا ومنحتا الحياة بكلمته لأنها 
«كلام الحياة الأبديةه (يو ٦:1۸).فكلمات‏ يسو ع الواهبة للحياة 
هي نور العام» وهي «الحق» . و«النوره و«الحقه كلمتان 
تترددان کٹیرا فی هذا الإنجيل » فالذي تتحدثٹ عنه هذه الأقوال 

هو الور والحق » فقد قال : «أنا هو الطريق واحى وا اة وهن 
موجود في کلمته > فعندما نقبل كلمته حقا يدخحل المسيح 
بشخصه في قلوبنا «أنع في وأنا فیکم) (یو ۲۰:۱۲) . وکا أن 
الطعام يدخحل الجسم ليحفظ الحياة »> هكذا المسيح فهو حياة 
النفس لأنه خبز الحياة وماء-الحياة (يو )٠١:١‏ . وكا أن ايز 
لابد أن يسر قبل أن يؤكل » والاء جب أن يصب ليشرب › 
هکذا لا بصبح استحقاق ابن الله متاځا لنا إلا بموته : «أُنا هو 
الخبز الحي الذي نزل من السماء » إن أكل أحد من هذا الخبز 
ييا إلى الأبد . الخبز الذي أنا أعطي هو جسدي الذي أبذله 
من أجل حياة العالم» (يو )٥٠:١‏ . 


٤‏ س الحاجة إلى ميلاد جديد : العام ميت بالنطية ولابد 
من ميلاد جديد لن يدخل إلى الياة . وهو أمر ضروري حتى 
بالنسبة لذوي الاخلاق الفاضلة مثل نيقوديوس (يو ١:۳وه‏ 
و۷) » فبدون هذا التغيرر لا يدرك بنو البشر الإعلان الإهي› 
حتی من کان هم امتیاز الاستمتاع بإعلان العهد القدي » نم 
يبالوا بالياة الأبدية عندما قات هم في شخص المسيح › > بل 
لقد وجد المسيح متهم أعنف مقاومة واقس عداء . 


إن الميلاد الجديد تصحبه رؤيا روحية إذ «يرى ملكوت الله» 
(یو ۳:۳) . وني كل الإنجيل الرابع جد تأكيدا ملحوظا على هذه 
الرؤيا أو المعرفة التي تؤدي مباشرة إلى الإان حتى إن الفعلين 
«تعرف» وتؤمن» متلازمان (یو ۳۸:۱۰).فالایان هو قبول 
الحياة الأبدية داحل النفس » أي قبول المسيح » الذي أراه 
بالإيمان في رؤيا روحية » والذي هو نفسه الحياة . إن الإيمان 
يعنى الأكل من خبز المحياة » والشرب من ماء الحياة » فهو الذي 
به نیا . 


ه س طيعة الإيان : وحيث أن الإيمان هو الوسيلة التي 
بها تلك الياة الأبدية » فهو أكار شيء نحن في حاجة إليه » 
وفيه تجتمع كل الوصايا «هذا هو عمل الله أن تؤمنوا بائأذي هو 
أرسله» (يو )۲۹:١‏ » إنه الوصية الفريدة الجامعة لكل الوصايا › 
وهو «العامل بالحبة» لإتمامها جميعها . ولا بذكر إنجيل يوحنا إلا 
القليل عن ماهية هذه الوصايا ء لأن من خحصائص فكر يسوع 
کا جاء في إنجيل يوحنا ‏ أن يعا ج المباديء الأساسية باعتبار 
أن النتائج سوف تتوالى طبيعيًا . 


وما جاء في إنجيل يوحنا عن تنظيم الجماعة التي ستواصل 


له وقال هم : نعم أحباي 


ي بقية الأناجيل »› 
ومع ذلك يصف جوهر الكنيسة التي هي جسده س في 
عبارات قوية : ر واحد 
وليعلم العا م نك أرسلتني وأحببتہم )ا أحببتني» (یو ۲۳:۱۷) . 
وفي النصف الثاني من هذه العبارة إشارة لتأثير الشهادة المسيحية 
على العام الخارجي › ليقودوا لع إلى الإیان إذ یری حیاتہم 
السامية وعبتيم الصادقة ويستمع لاقواهم عن المسيح : «يؤمنون 
بي بکلامهم (کلام التلامیذ)» (یو ۲۰:۱۷) . 

وهکذا يقول يسوع : «ولي خراف أخر ليست من هذه 
الحظيرة » ينبغي أن اتي بتلك أيضًا قتسمع صوتي وتكون رعية 


,واحدة وراع واحد» (يو )١٦:٠١‏ . وفي داخل الحظيرة » جد 


أن أعظم امتياز وأكير شرف وأخحطر مسئولية هي إطعام الخراف 
والحملان (یو ۲۳ ۲:٥۱و٣ا۱و۱۷)‏ . 


٠‏ س مار الاتحاد بالمسيح : إن مبة المسيح هي أساس 
السلوك المسيحي › فهو يقول لتلاميذه : «إن حفظتم وصاياي 

تبون في حبتي؛ (يو ٠٠:٠١‏ » ولذلك صلى لأجل التلاميذ 
حتي يفوا ا ي اوی ا ي (# 
۷و )  )‏ ولا شك في أنه توقع منم أن يطلبوا نفس 
SS‏ 
)٤‏ . ولكن هذه كلها تر الاتحاد بالمسيح » وليست الحياة 
الابدية مجرد عطية من عطايا المستقبل تنح للمؤمن عند موت 
الجسد » بل إن كل من يثبت في الكرمة يتمع بالحياة الأبدية 
منذ الآن . 


خل حليا 
الخل أو الخليل هو الصديق الودود والحبيب والصاحب › وهناك 
أمثلة كثيرة للصداقة في الكتاب المقدس . وقد د ابراهم 
«خليل الله» (۲آخ ۷:۲١‏ إش ۸:٤١‏ يع ۲ ) لأنه کان 
وثيق الصلة بالله . ا أن الرب كان يكلم موسى «وجهًا لوجه 
يکلم الرجل صاحبه» (خر )۱١:۳۳‏ . 

وهناك صورة شاعرية للصداقة بين راعوث ونعمى (راعوث 
۱--۱۸) . کا کان حوشاي الأ ر كي صديمًا مخلصًا لداود 
ومثالاً للولاء في وقت الشدة (٣صم ۲۷:٠١‏ ١1:1ء‏ 1۷: 
٥و‏ او۷و٤‏ ١و١٠)‏ . وكانت صداقة يوناثان لداود صداقة 
فريدة حيث نقرأً : «أن نفس يوناثان تعلقت بنفس داود وأحبه 
یوناثان کنفسه»ه (٤۱صم‏ ۱:۱۸) » ویقول داود في رثائه له : 
كنت حلوًا لي جدًا . بتك لي أعجب من عحبة النساء (صم 
۱ ) . ک) کان إيليا واليشع صديقین حیمین (۲مل ۲:۲) . 

وي المهد الجديد »٠اتخذ‏ الرب يسو ع من التلاميذ أصدتاء 
... قد ”ميتكم أجباء لأني أعلمتكم 


۳4۹ 


خل 


بکل ما معته من اي» (یو۔  . )۱٥-۱۳:۱۰١‏ كانت هناك 
صداقة قوية بين الرسول بولس وتلميذه تيموئاوس إذ يقول 
الرسول عنه «الابن الحبيب» (۲تي )۲:١‏ وكذلك يكحتب إلى 
تيطس «إلى تيطس الابن الصريج حسب الإيمان المشترك؛ (ني 
)١‏ وإلى فليمون : «الحبوب والعامل معنا وإلى أبفية الحبوبة) 
(فليمون ١:٠و۲)‏ . ويكتب الرسول يوحنا : «إلى كيرية الختارة 
وإلی اولادھا الذین آنا أُحبہم با حق» (۲یو ۱:۱) › کا يكتب 
«إلى غايس الحبيب الذي أنا أحبه بالحق . يها الحبيب ٠..‏ ( ٣يو‏ 
۱و ) . 


وكثيرون من مشاهير الكنّاب في كل عصر» أشادوا بالصداقة 
الخلصة » وقد سجل بلوتارك قصة الصداقة المعفانية التي كانت 
بین «دمون) (00107) و«بیثیاس» (مھنطار٥)‏ › حين حکم على 
«بيشياس» س في زمن ديونيسيوس س بالاإعدام . فطلب قبل 
إعدامه أن يسمح له برؤية عائلته » فقدم «دمون» نفسه رهينة 
على أن يعدم عوضًا عن بيثياس في حالة عدم رجوعه في نهاية 
الهلة الحددة . ولكن بيٹیاس عاد في احر لحظة » فاندهش 
ديونيسيوس من هذا الوفاء والإخلاص فأطلق سراح الاثنين . 


وهناك صداقة صادقة (مز ١١:۳١‏ ام ۱۷:1۷ ۲٤:1۸‏ 
يو )۳:۱١‏ » کا نوجد صداقة خحادعة (أيوب 1:٤۱و۲۷»›‏ 
مراي ۲:۱ زك »٦:1۳‏ مت 4۹:۲١‏ مرقس ٤٥:۱٤‏ لو 
>.١‏ وهناك أصدقاء أنانيون (أم ۱۹:٤و٦و۷).‏ وأصدقاء 
يطلبون الخير للاخرین (أم 1:۲۷و١٠و۷)‏ . 

وأعظم صور الصداقة في الكتاب المقدس هي الصداقة لله 
لأنها نبع كل صداقة خقيقية » وكا سبق القول عن إبراهم إنه 
دعي «خليل الله» (یع ۲ ) » وعلى النقيض من ذلك «عبة 
العالم» لاتا «عداوة للهه (يح )٤:٤‏ . 


وهو محلول مخفف من حمض الخليك » وينتج من تخمير أي 
محلول سكري » وله طعم لاذع » لذلك يستخدم في عمل 
السلاطة من الخضر أو الطحينة » بل قد يستخدم هو نفسه إدامًا 
(انظر راعوث )١٤:۲‏ . وكان يصنع في القديم من النبيذ أو من 
عصر أي فاكهة . وقد أمر الناموس أن النذير «لا يشرب خحل 
الخمر ولا حل المسكر ولا يشرب من نقيع العنب . لا يأكل 
من كل ما يعمل من جفنة الخمر من العجم حتى القشر» (عدد 
7و( . 

والخل ككل الأحماض يضر بالأسنان » لذلك يقول الحكى : 
وكالخل للأسنان وكالدخان للعينين » الكسلان للذين أرسلوه» 
(أم )۲٦:٠١‏ » «وكخل على نطرون » من يغني أغاني لقلب 
کگيب» (أم )۲٠:٠١‏ » وقد جاءت الفقرة الأولى من هذه الآية 


o. 


في الترجمة السبعينية : «كخل على جرح» أي أنه مهيج للألم . 

وكان تقديم الخل لانسان عطشان يعتبر نوعًا من السخرية . 
وقد قدموا للرب يسوع ‏ عند الصلب ‏ في البداية «خلاً 
ممزوجًا بمرارة» » وكان يعتبر نوعا من الخدر » فاب ن يشربه 
حتی لا بخفف شیقا من آلامه (مت ۷ مرقس ۲۳:۱۵ 
لو ۳۹:۲۲۳) . ولکن عندما صرخ انا عطشان؛ » قدموا له 
اسفنجة ملوءة خلا ما كان يحمله الجنود في أوعيتهم » (وهو 
نوع مخفف من الل كان يعرف عند الرومان باسم «البوسكا» 
(«Posca»‏ فا خىز منه الرب لکي یم المكتوب : «وفي عطشي 
يسقونني خحلا؛ (مز ۲۱:۹۹ مت ۰٤۸:۲۷‏ مرقس ۳٣:۱۰١‏ 
يو ۳۹:۱۹) . 


ل 

ځحلوي : 

اسم يوناني معناه «أحضر» و كان يلقب به «ديتر» إله الزراعة 
عند الیونان » کا كان يطلق على العبيد » وبخاصة الذين يعتقون . 
وهو اسم امرأة لا تذكر إلا في (١كو ١٠:١‏ لأن البعض من 
أهلها » نقلوا إلى الرسول بولس أخبار الانقسامات التي كانت 
في الكئيسة في كورنئشوس » والأرجح أنها كانت مسيحية 
ومعروفة عند الكنيسة في كورنثوس » ولعلها كانت تقم في 
کورندوس أو ني أفسس . 


لقد استخدمت كلمة «احلاء» منذ عهد الأباء مر ادفا 
وللتجسد» » فهي ترتبط باتضاع المسيح أو تنازله العجيب » 
وسندهم في ذلك أساسًا هو ما جاء في الرسالة إلى فيلبي : 
«فليكن فيكم هذا الفكر الذي في المسيح يسوع أيضًا » الذي 
إذ كان في صورة الله م بحسب خلسة أن يكون معادلا لله › 
لكنه أحلى نفسه آحذًا صورة عبد صائرًا في شبه الناس . وإذ 
وجد في اليئة كإنسان وضع نفسه وأطاع حتى الموت موت 
الصليب» رفي )۸-٠:۲‏ » وبعض الاقوال الشبية بذلك › 
مثل : «فاإنكم تعرفون نعمة ربنا يسوع المسيح » أنه من أجلكم 
افتقر وهو غني لکي تستغنوا انتم بفقره» (۲ کو )٩:۸‏ . 

وكلمة «أخل» في اليوتانية هي «اکینوزن» (عیen0‌)م)‏ 
والمصدر منها كينوزس» (sت0sصم))‏ أي «اخلاء» » ومنپا جاء 
اسم النظرية التي ظهرت منذ منتصف القرن التاسع عشر › 
وترجع إلى «تومازیوس» (ءدiیوصهط۳)‏ من «إرلانجتن؛ في 
ألمانيا . 

وخلاصتہا ‏ کا یقول «کرید»  )3. M. C4(‏ أن 
«اللوجوس» (الكلمة) السماوي ‏ في تجسده ‏ جرد نفسه من 
خحصائصه الاهية المتعلقة بالعلم بكل شيء والقدرة على كل 


أخلى ‏ إخلاء 


خر 


ا 


شيء . ففي حياة تجسده » لم يعلن الأقنوم الإهي سوى معرفته 
البشرية » وهو فكر يتعارض تماما مع مضمون كلمة الله . 


وقد يساعدنا على فهم العبارة أن نفس الفعل اليوناني المترجم 
«أخلى» في الرسالة إلى فيلبي » يترجم إلى «يعطل» في أربعة 
مواضع اخری في رسائل الرسول بولس (رو »۱٤:٤‏ ١کو‏ ۱: 
٠٥:۹ ۷‏ ۲ کو ۳:۹) . وهو في جميع هذه المواضع يستخدم 
کا نفهم من القرينة ‏ مجازيا ولیس حرفا » کا يريد 
أصحاب نظرية «الإخلاء» أن يعتيروه في الأصحاح الثاني من 
الرسالة لفيلبي. ويرفض المؤمنون القويو العقيدة هذه النظرية 
عن «الاحلاءه لأنها تعني أن الله عندما صار إنسانًا ا 
لقد تحول الله عند تجسده إلى مجرد إنسان . ولكن إذا صح هذا 
فلا يكون نمة تجسد » ليس هناك إله مستتر في الجحسد البشري › 
ما يودي إلى تلك النتيجة ‏ التي لابد منا ‏ أن قيامة المسيح 
وتمجيده معناهما أنه قد عاد إلها مرة أحرى . وإذا كان _ لكي 
يصير إنسائًا حدودًا ‏ ل يكن في قدرته أن يارس خصائصه 
الإمية المميزة » فكيف يستطيع ‏ إذا ‏ أن يتعظم كالله فوق 
«الكل المبارك إلى الأبد» دون أن يظل خاضعًا للمحدوديات 
البشرية ؟ 


إن هذه النظرية عن «الإاخحلايء لا تتضمن الاغاد بين الأقنوم 
الإهي والطبيعة البشرية التي أحذها المسيح عند تجسده » ولكنها 
تعني أنه كان إلا في البداية ثم أصبح بشرًا ثم صار إلا مرة 


اخحری . 


وقد جحد أناسيوس الرسولي س کا يقول «ب ركوفر؟ , 
 )Berkhowver(‏ هذا الفكر الذي تتضمنه نظرية الإخلای * 


تا کیده أن التسحسد لا يعني أن يتحول اللاهموت إلى جسد › 
بل أن يتخذ اللاهوت جسدًا . 


ولكن ماذا يعني الرسول بولس مما جاء في رسالته إلى الكنيسة 
في فيلبي (۷:۲) الذي يثير كل هذا الحوار ؟ إن الرسول بولس 
کا یقول وارفیلد (لاعتگعه ۷ واخرون ‏ لا یذکر ما حل 
المسيح تفسه منه. فهو لا يقول إنه أخلى نفسه من مجده الجوهري»› 
او ر ت ات ااه ال رکه رل ن 
«أحلى نفسه» . وإذا حلناها على احمل الحرفي س کا يريد 
أصحاب نظرية الإخلاء _ فكيف يمكنه أن يخلي نفسه من نفسه؟ 
إن عيارة مثل هذه » يجب أن تفهم مجازيًا حسب القرينة التي 
توضحها العبارات التي سبقتبا والتي تلا . إنها إنما تستخدم هنا 
للدلالة على اتضاع الرب العجيب الذي اإذ كان في صورة الله... 
جعل نفسنة بلا شلهرة» .( کا في الكثير من الترجمات) اخحذاصورة 
عبد» . وهذه الصيغة هي الصيغة التي تتفق مع المعنى الذي 
قصده الرسول في مناشدته المؤمنين أن يكونو! بفكر واحد 
«مفتکرین شیا واحدًا لا شیقا بتحزب أو بعجب بل 


بتوأضع ...) ليکون فیہم «فکر المسيح» وهو فكر التنازل 


خم ¢ 


مر : 

أولاً ‏ الكلمات التي تستخدم للدلالة على الحمر في 
اللغة العبرية : توجد إحدى عشرة كلمة عبرية تستخدم في العهد 
القديم للدلالة على الخمر » يصعب المييز بينها ونوع الخمر الذي 
تشير إليه على وجه التحديد . وغالبية هذه الكلمات لا تذكر 
ر نادزا » ولكن هناك کلمتین یکر استخدامهما » ها «یایین» 
(«زرهلا) وتذکر ۱۳٤‏ مرة › «تیروش» (۵5۲٣آ)‏ وتذکر ۳۸ 
مرة . أما في العهد الجديد فالكلمة المستخدىة في اليونانية هي 
«أوینوس) )01"٥5(‏ وتذكر ۳۴۳ مرة . 


(أ) م يدو أن كلمة «يايين» تستخدم لوصف الخمر من كل 
نوع ( ن »)۱۸:١‏ من عصير العنب الطازج أو الشراب الكثيف 
القوام إلى الخمور القوية المركزة ما كان مألوفًا عند الإسرائيليين. 
کا أن كلمة «يايين» هي أول كلمة استخدمت للدلالة على الخمر 
في الكتاب المقدس ›» حين غرس نوح كرما بعد الطوفان 
«وشرب من الخمر فسکر وتعری داخحل خبائه» (تك ۲۱:۹) . 
کا قدم ملكي صادق لابراهم «خبرًاوخرا؛ («یایین» ‏ تك 
4 . وسقت ابنتا لوط اباما حرا (یایین) فسکر وفقد 
وعيه (تك )۳۸_۳٠:1۹‏ . وتستخدم نفس الكلمة للدلالة على 
خمر السكيب الذي كان يقدم مع الذبائح للرب (خر 
(TA‏ 


وكان محرمًا على الكهنة أن يشربوا خرا (يايين) عند دخوهم 
إلى خحيمة الاجتاع للخدمة (لا )4:٠١‏ » وجاء هذا النهي بعد 
موت ابني هرون ناداب وأبيو » ما يحمل على الظن أن حطيتهما 
التي ماتا بها »> كانت شرب الخمر عند دخوهم للخيمة رلا 
۰ور ) . کا کان عرمًا على النذیر کل آیام نذره أن یشرب 
خرٌا (عدد ٦:۳و۲۰)‏ . وقد رفض ال ر کابیون أن یشربوا مرا 
لأن أباهم يوناداب بن ركاب أوصاهم ألا يشربوا خمرًا (إرميا 
(1-٥‏ . 

(ب) س والكلمة العبرية الثانية وهي «تيروش» تستخدم 
للدلالة على عصرر العنب الطازج غير الختمر » ويعبر عنه عادة 
في الترجمة العربية بكلمة «سلاف» (انظر إٍش ۸:٦١ ۲۹:4۹٩‏ 
هوشع ۸:4 ومیخا ۱٥:٦‏ وانظر أيضًا «سلاف رمّاني» في نش 
۸ أو «العصیر» (یوئیل ٥:۱‏ ۱۸:۳ عاموس ۹: ۱۳) . 

(ج) ‏ أما الخمر في العهد الجديد » ففستخدم للدلالة عليه 


o1 


خر 


ڃر 


في اليونانية كلمة واحدة هي أوينوس» (0«04) في جميع 
المواضع فيما عدا في أعمال الرسلك (۱۳:۲) حيث تستخدم 
الكلمة اليونانية «جلوكوز» (0s)اuا6)‏ ومعناها «حلو) . 


ثانيًا س (أ) صناعة الخمر : كان يتم حصاد الكروم في وادي 
الاردن مع حلول شهر يونيو » أما على الساحل فلم يكن يم 
جمع العنب قبل شهر أغسطس » بين كان يتأ حر في التلال حى 
شهر سبتمير . ومتى نضج العنب للحصاد » كان القرويون 
يتر کون مناز لمم ويقيمون في خیام في وسط کرومهم حتی 
يستمر العمل دون توقف . وکانت هذه فترة بهجة وفرح 
یضرب بہما الثل (انظر قض ۲۷:۹› [ش ۲:۲۷ مع إش :۱١‏ 
۰ إرمیا ۲۵٣۳ء )۳۳:٤۸‏ . وکان العنب يجمع بقطع 
العناقيد ثم يحمل في سلال إلى المعاصر » حيث ينشر عادة لمدة 
بضعة أيام في الشمس لزيادة محتواه من السكر . 


(ب) معاصر اخمر : ما زال الكثير من أشكال معاصر 
الخمر القدية باقيا إلى اليوم . وكانت المعصرة عادة عبارة عن 
حوضین منحوتون على شكل مستطيل أو داثرة (إش )۲:٥‏ في 
الصخر إلى عمق قدمين أو ثلائة أقدام » وكلما أمكن كان 
أحدها يعلو الآ خر » وتصل بينهما أنبوبة أو قناة » و كانا بختلفان 
عادة في السعة » فكان الأعلى عادة أكبر اتساعًا وأقل عمقًا من 
الأسفل . وكان العنب يوضع في الأعل » ويداس بأقدام 
الدائسين ([ش ۳۱:۹۴ إرمیا ۳۰:۲۵ ... ال) . 

وكان الدائسون عادة يمسكون بال معلقة حتى لا تنرلق 
أقدامهم ويقعون . وكانوا عادة ينشدون ينغمة واحدة في أثناء 
العمل (إش ٠١:١١‏ إرميا )٠:٠٠١‏ . وكان العصير ينساب 
من تحت أقدامهم إلى الحوض الأسفل عن طريق الأنبوب الواصل 
بينهما . وكان العصير .ينقل من هذا الحوض إلى الدنان أو إلى 
الزقاق أو يترك في الحوض حتى تتم المرحلة الأولى من التخمر 
(حجي ۱۹:۲) . 

وكانت هناك أشكال كثيرة من هذه المعاصر » فحيث لا 
توفر الصخر » كانت الأحواض تحفر في الأرض ثم تبطن بطبقة 
من الحصى أو املاط وتخغطى بالقار ء أو تصنع الأحواض من 
ا لخشب کا کان يدث كيرا في مصر . ولم یکن من النادر أن 
يضاف حوض ثالث (و کان نادزا جدًا أن يضاف حوض رابع) 
بين الحوضين الأصليين لترسيب ما بالعصير من فضلات كالبذور 
والقشور وغیرها. کا کانت e‏ عوارض خشبية لاستکمال 
عملية العصر أو لانجاز العملية با كملها . وفي المعاصر الاكار 
بدائية » كانوا يضعون كومة من الحجارة على كمية العنب 
المتبقية بعد انتهاء عمل الدائسين › لاستخلاص ما بقي بها من 
عصیر . 


(ج) التصنيف : من المباديء العامة في صناعة الخمر (کا 
oY‏ 


في صناعة الزيت) أنه «كلما قل الضغط » كان الانتاج أفضل» › 
لذلك کان العصير الذي يسيل في بداية العملية ‏ وبخاصة الناتج 
عن الثقل الذاتي للعنب عندما يکوم فوق بعضه ‏ جفظ 
منفبصلاً عن العصير الناتج من الدوس أو الضغط الشديد . ج 
كان هناك نوع أدفى درجة يستخرج بإضافة الماء إلى النفاية 
المتبقية من العنب . ومن هذا النوع الأخير كان يصنع الخل 
عأدة . 


(د) التخمير : كان التخمر يبدأ في جو مثل جو 
فلسطين _ فورًا في نفس اليوم الذي عصر فيه العنب › وقلما 
كانت تتا حر عملية التخمر إلى اليوم التالي . وكانت تظهر رغوة 
على سطح السائل » وحسب التقليد اليهودي » كان يعتير خمرا 
منذ تلك اللحظة ويجب أن تقدم عنه العشور . وسرعان ما يشتد 
التفاعل . وكان يجب أن بحعفظ في أثئاء ذلك في أحواض أو في 
دنان لأنه يكون من القوة بحيث يشق أحدث الزقاق (أيوب 
۲ . وفي خلال أسبوع تقريبا تدأ عملية التخمر › فتنقل 
الخمر إلى دنان او إلى زقاق اُخری (مرقس ۲۲:۲) › حيث تم 
المرحلة الثانية من التخمر . وتي قاع الأوعية يتجمع الثفل أو 
العكارة (مز )۸:۷١‏ أو «الدردي» (إش 1:۲١‏ إرميا ۱١:6۸‏ 
صفنيا )4۲:١‏ . 


وڼي غاي اُربعين یوما کانت الخمر تعتبر خمرًا جيدة يكن 
تقديمها سكيبًا للذبائح . 


بعد ذلك كانت تختلف طرق العالجة بحسب نوع الخمر 
المطلوب » فكانت بعض الأنواع تترك على دردیہا س دون 
حراك س لتعتق اعتقادًا منهم أنها بذلك تصبح أفضل » ولكن 
کان يجب تصنيفها جيدًا قبل استعماها » ومن هنا جاء قول 
إشعياء : «وعة خمر على دردي ”مائن ممخة دردي مصفي» (إش 
)٥‏ . لکن ترك الخمر في دنان التخمر يقلل من جودتا » 
ولذلك كانوا في اة الأربعين يومًا ينقلونها إلى أوعية جديدة 
للتخزين (اأخ ۷ + أو توضع في زقاق لنقلها (يشو ع 
..٩‏ الم > ولذلك يقول إرميا : «مستريج مواب منذ صباه 
وهو مستقر على درديه وم يفرغ من إناء إلى إناء... لذلك بقي 
طعمه (غور المستساغ) فيه » ورائحته لم تتغير (أو لم تتحسن ‏ 
إرمیا ۰۱۱:٤۸‏ انظر أيضًا صفنيا )٠۲:١‏ . 


(ه) التخزين : کانت الأواني تغلق بإحكام بسدادات مطلية 
القار » وكان العبرانيون س كسائر الشعوب _ يعلمون أفضاية 
النمر المعتقة عل الحديدة (لو ۰ انظر سیراخ 4( › 
ولكن في جو فلسطين كانت الخمر معرضة أن تنحول إلى خل 
في آي وقت › وکانت أطول فترة للاحتفاظ ذه الخمور هي 
ثلاث سنوات » و كانت الخمر تعتبر معتقة متى مضى على صنعها 


سنة أو أكار . 
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اا استخدام الحمر : 

)١(‏ الخمر الممزوجة : في أيام العهد القديم » كانت الخمر 
تشرب دون أن تخفف بالماء » إذ كان الاعتقاد السائد أن الخمر 
الممزوجة بالماء تعتبر تالفة أومغشوشة » و كانت تعتبر رما للغش 
الروحي ([ش ۲۲:۱) . آما «الخمر الممزوجة؛ ‏ في اسقار 
العهد القديم ‏ فكانت هي الخمر التي أضيف إليها عند تخميرها 
أنواع مختلفة من الأعشاب العطرية . وكائت بعض تلك 
المر كبات التي استخدمت في كل العام القديم » تجعل الفمر فوية 
المفعول (إش )۲٠:١‏ . أما الخمر الممزوجة «بالر» فكانت خمرّا 
خدرة (مرقس )۲٠:٠١‏ . ولكن في العصور اللاحقة استخدم 
اليونانيون الخمور الخففة بالماء ما جعل كاتب سفر المكابيين الغاني 

ل : وکا أن شرب الخمر وحدها أو اشرب الماء و حده مضر 1 
ونما تطيب الخمر رر بالماءء (۲مك )٤٠:1١‏ › إذ أصبح 
تخفيف الخمر بالماء شيا طبيعيًا جدًا حتى إن الربي إليعازار حظر 
النطق بالبركة على المائدة إذا كانت النمر غير مخففة » وكانت 
نسبة الماء كبيرة فلم تكن نسية الخمر تزيد عن الثلث أو الربع 
من كل المزج . 


(۲) شرب المر : كانت الخمر في العهد القديم » تعتبر 
من ضرورات الحياة وليست من قبيل الترف » فكانت جزءًا 
لازمًا في ابسط الوجبات (تك ۰۱۸:۱٤‏ قض »٠۱۹:۱۹‏ ١اصم‏ 
٩٦‏ إش ۱:٥١‏ إل) > وكأنت تعد موونة أساسية في 
الحصون (٣أخ )١١:١١‏ » وللعلاج (صم ۲:۱٦‏ أم 
۱) » کک کانت تستخدم لتطهير الجروح (لو )۳٤:١١۰‏ . 
ر تشربها كل الطبقات من جيع الأعمار حتى الصغار من 
الأولاد والبنات (مرافي ۲۲:۲ زك ۱۷:۹) . وكانت الخمر 
تعتبر سلعة أساسية مشل الحنطة (تك ۲۸:۲۷.. الم) . وکان 
العجز في حصول الخمر أو تدمير الأجانب له » يعتبر نكبة مريعة 
(نٹ ۳۰:۲۸و ۳۹ء إش ۲۱:٦٥ ۸:٦1۲‏ میخا ۱٥:۹‏ 
صفنيا ..۱١:١‏ ال) » وفي الجانب الأخحر كانت تعتير وفرة 
الخمر دلیلا على بر کة الله رتك ۲۸:۲۷› ۱۱:٤۹‏ تت ۳:۷ 
عاموس )١٤:۹‏ والوفرة الوفيرة ستكون من خصائص عصر 
المسیا (عاموس ۳:۹٠ء‏ يوئيل 4:۳» زك ۱۷:۹) . والقسط 
اا ن فرح اقل بار م یکن یعتبر شیئا معیبًا ( ۲ صم 
۳ :۸ استیر ۱: ۰ مز ۱۵:۱۰٤‏ جا ۷:۹ 1۹:1۰ زك 
۹ ۷:۱۰) ء فلا غرابة فيما جاء على لسان يوام عن 
الكرمة : «أأترك مسطاري الذي يفرح الله والناس ؟؛ (قض 
۹ لان سکیب الخمر کان جزءا مفروضًا في التقدمات 
a a A)‏ 
4:۹( . ولكن نا أساء البهود -استخدامها » أو بالحري أسرفوا 
في شرا > ومهم الله على ذلك ام ° (To:‏ 
۱ إش :۲۲ء ۷1:۲4 ۱۲:۹ هوشع 01:4 . 


ot 


وهناك أقوال كثررة في العهد القدي للنبي عن السكر بالخمر » 
لعل أقواها ما جاء في سفر الأمثال : «الفمر مستهزئة . المسكر 
عجاج » ومن یتر بہما فليس بحکم» (أم »)٠:۲١‏ ومن 
الويل » لمن الشقاوة » لن الخاصمات › لمن الكرب › لمن 
ا لجروح بلا سبب » لن ازمهرار العينين ؟ للذين يدمنون الخمر » 
الذين يدحلون في طلب الشراب الممزوج . لا تنظر إلى الخمر 
إذا احمرت حين تُظهر حبابها في الكأس وساغت مرقرقة . في 
الآخر تلسع كالية وتلدغ کالافعوان ..» (أم ٠١-1۹:۲۲‏ 
انظر ایضًا ام ۱۷:۲۱ صم ۱٦۱٤:۱‏ إش ١۷۱١:١‏ 
(Yg: ۸‏ . 


کا أن العهد الجديد ينبي عن السكر بالخمر » ويجمع بين 
السكيرين وأشر الخطاة (انظر رومية ١١:١ وك١ »۲٠:٠ ٤‏ 1: 
۰ غل ٥‏ أف ٥‏ ابط ۳:4) . ما ما أوصی به 
الرسول بولس ابنه تیموثاوس : «لا تکن في ما بعد شراب ماء 
بل استعمل مرا قليلاً من أجل معدتك وأسقامك الكثيرة»؛ (١تي‏ 
٠١‏ ) فواضح أنه يصف له القليل من الخمر كعلاج لظروف 


مرضية خحاصة . 
٤‏ 
خحمار : 
وهو ما يصيب شارب الخمر من ألها وصداعها . وقد حذر 


الرب تلاميذه قائلاً هم : «فاحترزوا لأنفسكم لئلا تثقل قلوبكم 
في مار وسکر وهموم الخحیاة» رلو ۳4:۲۱) . 


الخبز فحسب » ولكن أيضًا في التقدمات وطقوس العبادة . 

و كان الخمير أساسًا عبارة عن قطعة من العجين الختمر »› 
امحفوظة من مرة سابقة » أو من دقيق يضاف إليه بعض الاء 
ويعجن بدون إضافة ملح إليه » ويترك حتى يختمر . 

(أ) الخمير في صناعة الخبز : كانت قطعة الخميرة تذاب في 
الماء في المحجن قبل إضافة الدقيق ‏ أو تخباً في الدقيق نفسه 
ونعجن معه (مت ۳۳:۱۳) . وكان يطلق على الخبر الناتج 
«الحمير» أو «الختمر» (حر ..۳:٠١ ٠١:۱۲‏ الم) وذلك قييرًا 
له عن الخبز الخالٰي من امير والڏي کن يیسمی «فطيرًا» (خحر 
۲ 0او°) . ولا یذ کر نوع اا امیر ۽ وإ کان 
البعض يزعمون أن اليهود استخدموا عكارة الخمر فى صناعة 
الخبز . 

(ب) امیر في الشريعة : حرمت الشريعة منذ البداية 
استعمال الخمير في أيام الفصح وعيد الفطير (خر ٠:۲۳ ١:۱۲‏ 
٥‏ مت ..۱۷:۲۹١‏ !) ليذ كروا كيف أخرجهم الرب من 


یر 


مسين يوم الخمسين 


أرض مصر حين لوا «عجينہم قبل أن يختمر ومعاجنهم 
مصرورة في یابہم على اکتافهم» (خر ›۳٤:۱۲‏ تث )۳:۱١‏ . 


أما النبي عن تقديم الخمير والعسل على المذبح رلا 1۲(“ 
فلعله كان لان التخمر يتضمن التحلل والفساد » وكان كل شيء 
متحلل أو متعفن يعتبر نجسًا . و كثيرًا ما استخدم المعلمون البهود 
الخمير رما للشر والفساد الموروث في الإنسان (انظر خر :1١‏ 
۸و ٣۱د۲۰)‏ » ویردد «بلوتارك؛ (طceاھاا۴)‏ صدی هذا 
الرأي القدم واصفا الخمير بأنه «الفساد بعينه ويفسد العجين 
الذي بخلط به» » کا یستخدم ېرسیوس» (وںاوه۴) الخمیر 
مرادفا للفساد . 


ولا شك في أنه هذا كان تحربم تقديمه على مذبح الرب »› بل 
كان يقدم الفطير فقط › لکن استشاء من هذا كانت تقرب 
«أقراص خبز خمرر...» على ذبيحة شكر السلامة «يقرب منه 
واحدًا من كل قربان رفيعة للرب . يكون للكاهن الذي يرش 
دم ذبيحة السلامة» (لا ۱۳:۷و٤١)‏ › ومعنى هذا أن هذه 
الأقراص م تكن توقد على المذبح » وهذا قال لحم عاموس النبي 
مکنا : «هلم إلى بيت إيل » وأذنبوا إلى الجنجال وأكاروا 
الذنوب وأحضروا كل صباح فبائحكم وكل ثلالة أيام 
عشو ر » وأوقدوا من الخمير تقدمة شكر...٠‏ (عاموس ٠:٤‏ 
وه) . کا کن رغيفا الترديد اللذان يقدمان في عيد الخمسين 
«یخبز ان خمیرا» فیکونان للکاهن (لا ۱۷:۲۳و۲۰) . 


رج) الاستخدام الجازي للخمير في العهد الجديد 

يستخدم الخمير في العهد الحديد رمزا للشر والفساد › فقد حذر 
الرب يسوع من خير الفريسيون والصدوقين وأهوروديسيرن 
(مت »1:۱٦‏ مرقس )٠١:۸‏ . و کان يشير جخمير الفريسيون إلى 
الریاء وحب المظاهر (لو ۱:۱۲ انظر أیضًا مت ۱۳:۲۳و٤١).‏ 
أما خمير الصدوقيين فكان الشك وال جهل الفاضح (مت ۲۳:۲۲ 
و٩۲)‏ . وكان خمير اهررودسيون الخبث والدهاء السياسي (مت 
1-۲( . 


ويو كد الرسول بولس أن «خميرة صغيرة تخمر العجين كله» 
١(‏ کو ٦:٩‏ غل ٥‏ » ویقارن بين «خميرة الشر والغبث» 
و«فطير الإحلاص والحق؛ ١(‏ کو )۸:٥‏ » وكأنه يقول إن امير 
رمز للشر والغبث » بينا يرمز الفطير لاإخلاص والحق . 


ويظن البعض أن الخمير في ا محل الذي ذكره الرب يسوع 
«يشبه ملكوت السموات خيرة أحذتا امراة وخحباقها في تلالة 
کیال دقیق حتی اخحتمر الجمیع؛ (صمت ۳۳:۱۳ لو )۲٣:۱۳‏ 
يشير إلى العمل افاديء السري لامتداد عمل الأنجيل في العام 4 
بینا یری آحرون ‏ استنادًا إلى كل الإشارات الأخري للخمير 
في الكتاب المقدس بعهديه كرمز للشر ‏ أن ما أراده الرب 
يسوع بهذا الحل ليس هو امتداد عمل الإنجيل » بل بالحري 


انتشار الفساد والشر في ملكوت الله كا حدث في مشل الزرع 
الجید والروان (مت )"٠۲٤:۱۳‏ . 


مسين يوم الخمسين : 


)١(‏ في العهد القديم : كان اليود يحتفلون بالعيد الثاني من 
أعيادهم القومية » في يوم الخمسين أي بعد سبعة أسابيع من عيد 
الفصح > ولذلك سمي في المهد القدم «عيد الأسابيع» (خر :۳٤‏ 
۲( . ولم يذكر هذا العيد في الأسفار التارخنية في العهد القديم 
سوي مرة واحدة ٠‏ «(حينعذ أصعد سليمان حرقات للرب .. 
حب وة موس ف في السبوت والأهلة والمواسم ثلاث مرات 
في السنة في عيد الفطير وعيد الأسابيع وعيد المظال» (٣أخ‏ 
۸ر۴ . ويتضح من ذلك أن هذه الأعياد الثلاثة الكبرى 
كانت معروفة جيدًا في ذلك الوقت حسب شريعة موسى » فقد 
وصف العيد وطقوسه بدقة في الشريعة » فقد كان مطلوبًا من 
كل ذكر في إسرائيل أن يظهر أمام السيد الرب في هذه الأعياد 
الفلاثة (خحر ۱۷:۲۳ )۲۲:۳٤‏ . 


وكان «عيد الأسابيع» أول العيدين الزراعيين لإسرائيل 
احتفالاً باتمام حصاد الشعير الذي كان يبدا حصاده عند تقديم 
حزمة الترديد (لا ۲۳:١٠و١١)‏ «سبعة أسابيع تحسب لك من 
ابتداء المنجل في الزرع تبتديء أن تحسب سبعة أسابيع وتعمل 
عيد أسابيع للرب إهك. .7ث ۱٦‏ :۹و۰ انظر ایض لاویین 
۳لو ) )۰ فکان عید الخمسین أو عبد الأسابيع يقع في 
اليوم الخمسين بعد بدء حصاد الشعير › وفي نفس الوقت كان 
يبدأ حصاد القمح : «وتصنع لنفسك عيد الأسابيع أيكار حصاد 
الحنطة» (خحر )۲۲:۳٤‏ . 
وكانت الصورة العامة للعيد هي احتفال عائلي بالحصاد › 
رند يټ ايوم سبته اي يوم راح » توقف فيه ع 
الأعمال ويظهر الشعب أمام الرب ليعيروا عن امتتانيم له : 
«وتنادون في ذلك اليوم عينه محفلا مقدسًا يون لكم . عملا 
من الشغل لا تعملوا» (لا )۲٢:۲۳‏ . وکانت أهم مظاهر العيد 
تقد «رغيفين من عجين متمر» ومملحين أمام الرب : «من 
مساکنکم تاتون بخبز تردید رغیفین عشرین یکونان من دقیق 
ويخيزان حيرا باكورة للرب» (لا ۱۷:۲۳) . وتحدد الشريعة 
أن يكون وزن كل رغيف عشر الإيفة (أي حوالي ۲,۳ من اللتر) 
من دقیق قمح الحصاد الحديد . وقد حددت بعضِ الكتابات 
اليو دية المتأحرة أبعاد الرغيف » فكان طوله طبقًا للمشنا 
)٤:1١(‏ سبعة أفتار وعرضه أربعة أفتار ومسكه سبعة أصابع. 
ويوضح سفر اللاوين ما كان يقدم مع الرغيفين : «وتقربول 
مع الخبز سبعة خراف صحيحة حولية وثورًا واحدًا ابن بقر 
وكبشين محرقة للرب مع تقدمتها وسكيبها وقود رائحة سرور 
للرب» (لا ۱۸:۲۳) »› فكان يوم بهجة وفرح تقدم فيه تقدمات 


Too 


مسين يوم الخمسين 


مسن ER‏ يوم اخ ين 


تطوعية للرب : «وتعمل عيد أسابيع للرب إلمك على قدر ما 
تسمح يدك أن تعطي کا يبا ركك الرب إك . وتفرح أمام الرب 
إهك نت وابنك وابنتك وعبدك وأمتك واللاوي الذي في 
أبوابك واليتم والأرملة الذين في وسطك (تث ١٠:١٠و١١)‏ . 
ولعل الوصية الخاصة بلقاط الحقل : «عندما تحصدون حصيد 
أرضكم لا تكمل زوايا حقلك في حصادك ولقاط حصيدك لا 
تلتقط » للمسکین والغریب تترکه» (لا )۲۲:۲٣۳‏ لما علاقة 
بذلك . 


وکان على بني اسرائیل ن یذ کروا عبودیتہم في ذلك اليوم 
وأن يكر سوا أنفسهم للرب من جديد : «وتذكر انك كنت عبدًا 
في مصر وتحفظ وتعمل هذه الفرائض» (تث »)١۲:۱١‏ ولكنه 
م يكن يعتبر احياء لذ كرى اعطاء الشريعة في سيناء » أو لذكرى 
مولد الكيان القومي همم (خر ۱۹) » بل ان «فیلو» و«یوسیفوس» 
والتلمود القديم لم يذكروا هذا المعنى الذي حلع على ذلك اليوم 
في العصور اليهودية المخأخرة . وكان أول من خلع عليه هذا 
المعنى هو «ميمونيدس» المعلم اليودي العظم » ونقله عنه بعض 
الكتّاب المسيحيين › وهکذا نشت نظرة جديدة إل يوم 
الحمسين اليبودي تختلف عما هو واضح في العهد القدم . 


(۲) في العهد الجديد : اكتسب العيد ايودي معنى جديدًا 
عند الكنائس المسيحية بانسكاب الروح القدس الموعود به (يو 
ق ^( . وقد ذكرت أحداث هذا اليوم المشهود في تاريخ 
المسيحية بطريقة رائعة في الأصحاح الثاني من سفر أعمال 
الرسل . 


وحوادث اول يوم خمسين بعد قيامة المسيح » جعلت منه 
عيدًا في الكنيسة المسيحية بمعنى جديد . لقد نزل الروح القدس 
اتغامًا للوعد الصرح من الرب المقام : «وفيما هو جتمع معهم 
أوصاهم ن لا ييرحوا من أورشلم بل ينتظروا موعد الآب الذي 
سمعتموه مني (اع SE e )٤:۱‏ 
بنفس a‏ فاق غ الروح القدس وكقوة من الأعال» 
واف الله الروح القدس س يوم الخمسین س وجوده کاأقنوم 
إهي » وتغيرت أفكار الرسل وقلوبيم وحياتيم في ذلك اليوم 
تغييرًا معجزيًاء وأصبحوا ‏ ابتداء من ذلك اليوم ‏ مؤهلين 
للعمل الشاق الذي كان أمامهم . 


الخمسين للكنيسة » ويكاد الإجماع ينعقد ‏ بین 
اال > فهو ا الفاصل بين حدمة ات e‏ 
الأرض › وحدمة الروح القدس . 


۳o٦ 


ومهما يكن من أمر » فإن يوم الخمسين قد غير الرسل تغييرا 


كليًاء وقد منحهم الروح القدس سكناه فيم القدرة لأن 
یکونوا شهودا لقيامة اللسيح كحقيقة ققة E‏ ف المسيحية 


وامتداد الكنيسة طبقًا لوصية المسيح . ويقارن «جيروم» في فقرة 
رائعة له » بين يوم الخمسين وبين بد تار الود القرمي فوق 
جبل سیناء » فيقول : «هناك سيناء وهنا صهيون ... هناك الحبل 
المتزلزل وهنا البيت المهتز » هناك الجبل الخقد بالنار وهنا الألسنة 
من نار ... هناك الرعد الصاخحب وهنا أصوات ألسنة كثيرة .. 
هناك رنين الأبواق وهنا نغمات بوق الإنجيل» . 


وهناك ثلاث إشارات إلى يوم الخمسين في العهد الجديد : 
0 بعد صعود المسيح حل الروح القدس ليسكن في الكنيسة 
(أع ۲ تقيقا لوعد الرب للتلامیذ (یو ١۷:۱و١١›‏ 
اع ۱ر٤‏ فهو يوم مولد الكنيسة ولا علاقة ليوم 
ا لخمسين الموصوف في الاصحاح الثاني من سفر الاعمال 
بالتقليد اليبودي الذي يربط يوم ال خمسين باإعطاء الشريعة 
عل جبل سيتاء . 


(ب) كان الرسول بولس يزمع أن يسرع في مغادرة اسيا «ليكون 
في ورشلم في يوم الخمسين» (أع )۱٦:۲۰‏ . 


(ج) عزم الرسول بولس على أن كث في أفسس إلى يوم 
الخمسين «لانه قد انفتح لي باب. عظم فعال ويوجد 
معاندون کثیرون» ١(‏ کو ۸:1١1‏ . 
وفي كلتا الحالتين كان الرسول بولس يستخدم التقويم 
اليهودي . 

ويرى البعض أن تقدمة «الرغيفين» الخبوزين خيرّا في عيد 
الخمسين اليهودي (لا ۱۷:۲۳) فيا إشارة إلى تكوؤن الكنيسة 
من اليهود والأم » وأن «الخمير» فييما يشير إلى وجود الطبيعة 

العتيقة الفاسدة في المؤمنون » ولكن إذ يبز الرغيفان في التنور » 

ييطل مفعول الخميرة > وهو ما يجب أن تكون عليه حياة 

المؤمنين . 


(۳) يوم الحمسين في التقليد الكنسي : في العصور التي 
تلت عصر الرسل › أصبح يوم الخمسين يعتير عيدًا من الرب » 
وليس من ترتيب الكنيسة كسائر الأعياد التي ظهرت فيما بعد » 
فإلى أواخحر القرن الرابع الميلادي لم يكن هناك أثر للاحتفال بعيد 
الميلاد الذي بدا في الظهور في نحو عام ١٠٣م‏ . وكانوا يعتبرون 
أن عيد القيامة الذي هو بداية فترة الخمسين يومًا » ينهي فترة 
الصوم الكبير التي تتميز بإنكار الذات وإذلال النفس » أما فترة 
الخمسين فتتميز بالفرح والشركة اليومية › وعدم الصيام »› 
واقامة الصلوات .. . ويبلغ الفرح القمة في عيد الصعود _ اليوم 
الأربعين من هذه الفترة س ويصل إلى الذروة في يوم الخمسين . 
وکان موضع تقدير الاأباء حتى إن يوحنا فم الذهب يدعوه 


چس 


خنزیر 


«أعظم الأعياد» ويدعوه جريجوري النازنيزي «يوم الروح؛ : 
وهكذا الكثيرون من الاباء لأنہم فهموا تماما مع الكئيسة في 
كل العصور أنه في ذلك اليوم بدا عصر الروح القدس › وهو 
عصر أعظم امتيازات » وأوسع أفقا » وأكبر قوة من أي عصر 
سابق . 

وکان الاحتفال بالعید یستمر اُسبوعًا کاملاً ‏ کا کان يفعل 
اليمود ‏ وذلك ابتداء من القرن الثامن الميلادي . 


سة : 

أول ما يتبادر للذهن عند “ماع العدد «خمسة) هو أنه نصف 
العشرة کا نرى ذلك في مثل العشر عذاری فقد كان حمس منهن 
حکیمات وخفس جاهلات) (مت ۵ کا أن هناك خسة 


أسفار موسى » وبكانوا يقسمون سفر المزامير إلى خمسة كتب › 
وكذلك الأسفار الخمسة التي كانت تقراً في الأعياد اليهودية 


(نشيد الأنشاد » راعوث » مراف إرميا » الجامعة > أستي .. 


ويقسم البعض إنجيل متى إلى خمسة أقسام ينتي كل قسم منها 
بعبارة : «ولا أكمل يسوع هذه الأقوال؛ (۲۸:۷» ٠:١١‏ 
(TT A: co :1Y‏ . 
کا يستخدم العدد «خمسة» للدلالة على القلة النسبية کا في 

«يطرد خسة منکم مائة (لا )۸:۲١‏ › «من رجه خمسة 
تهربون» (إش )۱۷:۳١‏ » وخمسة أرغفة الشعير (مت ۷:١ ٤‏ 
مرقس ۰۳۸:۹٣‏ لو ۰۱۲:۹ یو )٩۹:٦‏ »› ومس کلمات» ١(‏ کو 
4 . وقد لاحظ «سكنر» (إ#صصفاك) أن العدد «حمسة» 
أو «الخمس» يتكرر كثيرًا في الأمور المرتبطة بمصر قديمًا (تك 
C0 1‏ ۷ إ[ش (A51۹‏ . 


خمشه بمعنی جرح بشرته في أي موضع من جسده » وقد 
أمر الرب الشعب قديمًا قائلاً : «لا تخمشوا أجسامكم ولا 
تجعلوا قرعة بين أعينكم لأجل ميت » لأنك شعب مقدس لارب 
إهك» (تث ۲٤۱:۱و۲‏ س انظر أيضًا إرميا :4١ 1:1١‏ ه 
(VILA co:‏ . 


خمع بمعنی سار وکأن به عرجًا » وهکذا سار یعقوب بعد 
أن ضرب ملاك الرب «حق فخذه فانخلع حق فخذ يعقوب» 
فسار «يخمع على فخذه» (تك ۳۲:٣۲و۴۱)‏ . 


حم اللحم يخم أنتن » وخم ۾ اللبن خبشت رائحته » وهكذا 


يصف أيوب حالته بعد أن ضربه الشيطان «بقرح رديء من 
باطن قدميه إلى هامته» بالقول : «نكهتي مكروهة عند امرأتي 


وخممت عند أبناء أحشایي» (أیوب ۷:۲» ۱۷:1۹) . 


خن ¢ 


خنریر : 
لا ترهى الخنازير المستأنسة في فلسطين إلا نادزا » إلا أن 
الخنازير البرية معروفة تماما لسكان الأدغال في المناطق الحيطة 


بوادي الأردن والبحر اميت وبعض الجبال . 


ويذ كر الخنزير في العهد N SE‏ 
تحرم الشريعة أكلها : «والخنزير لأّنه يث بی فا وجه ین 
لکنه لا ججتر فهو نجس لکم» (لا ۷:۱۱ تٹ )۱۸:1٤‏ . 


ويوبخ إشعياء النبي من يأكل لحم الختزير أو يقدمه ذبيحة 
لأن ذلك رجس عند الرب (إش »4:1١‏ ٣و‏ ) . ویذ کر 
سفر المكابيين أن أنطيو كس الملك وأنفذ ... کتبا عل أيدي رسل 
إلى أورشلم ... ومدن يهوذا أن... يذجوا الخازير والخحيوانات 
النجسة» (المكاييين أول )٠٥٠-41:١‏ . ويروي سفر المكابيين 
الثاني قصصنًا عن تعذيب شيخ طاعن في السن اسه القاران: 
وتش هاده هو وسبعة من آبنائه ٿه الواحد بعد الأخر على مرای 

من الام التي كانت تشجعهم على الثبات حتى استشهدت هي 
يرا » وذلك لرفضهم عاولة اكراههم على الأكل من لحم 
الخنزير (المكابيين الثاني )٤١:۷ ٠۱۸:١‏ - 


وقد ذکر البشيرون معجزة إحرا- ج المسيح .للشيا 
مجنون كورة الجدريرن ودخوهم في قطيع من الخنازير 
لمنطقة من الام (مت ۳۲۳۰:۸ مرقس ١٦١٠:١‏ لو 
(Fa T:A‏ . ونقراً عن الابن الاضغ انه کان يشتپي أن يلا 
بطنه من الخرنوب الذي تا کله الخنازیر » ولکن يعطه أحد» 
(لو )٠١:۱١‏ , 

وكان الخنزير عظم القيمة للإنسان البداني » فعلاوة على 
منفعته للتربة » فإنه كان يحول البذور والجذور وقشور الأشجار 
ونفايات الحقول وما أشبه إلى لحم طيب وشحم . وكان قدماء 
المصريين يستخدمون الخنازير لدفن البذار تحت أقدامها في التربة 
الزراعية المبتلة بالماء عند انحسار الفيضان عنها . 

ويستخدم شعر الخنزير في عمل بعض أنواع الفرش » أما 
عظامها فلاا تصلح لصنع الادوات منها . واعظم فوائد تربية 
الخنازير هو أنها أسرع الحيوانات في تحويل المواد النباتية إلى لحوم 
حيوانية . 

ToY¥ 


خنازير برية 


وكتيرًا ما كان يفجب البعض لتحريم الشريعة أكل. م 
الخنزير » ولكن الاكتشافات العلمية الحديثة ألبعت أن الخنزير 
يحمل في جسمه عدوى بعض الأمراض التي ينقلها لاإنسان › 
ولعل أعمها «الدودة الشريطية» التي تتحوصل _ في أحد 
أطوارها _ في عضلات الخنزير » فإذا أكلها إنسان أو حيوان 
اخحر تتحول في جسمه إلى دودة بالغة تسبب أذى بايعًا لعائلها » 
بل قد تودي بعياته . ولأنه م يكن في الإمكان قديمًا طهيما طهِيًا 
يقضي على هذه الحويصلات » أصبح تحريها كلية هو أسلم 
طريق للوقاية ما تنقله من أمراض › علاوة على أن الخنزير يقتات 
بكل ما يجده من فضلات حوانية أو نباتية » وكذلك بالقمامة 
التي لا تخلو من ميكروبات يمكن أن تنقلها إلى الإنسان › ومخاصة 
أنها تعيش بين المساكن المأهولة . 


خنزير من الوعر : 

لقد استأنس الإنسان الخنزير منذ عهود قديمة » فشمة دلائل 
على أن قدماء المصريين قد استاأنسوه منذ ما قبل الأسرات » أي 
قبل ۳,٠٠٠١‏ سنة قبل اليلاد . وكان الخنرير البري منتشرا في 
كل مناطق أوربا وأسيا » ولكنه انقرض من انجلترا منذ القرن 
السابع عشر » کا قلت أعداده في ساثر الأماكن » لكنه ما زال 
موجودا في فلسطين ونبخاصة في الاأدغال الكثيفة حول جيرة 
الحولة ووادي الاردن . والنوع الموجود في فلسطين هو المعروف 
To‏ 


علميًا باسم (سوس سکروفا» (o۴8اSc )Sus‏ وهو نفسه النوع 
٣‏ : آوربا مالي ر وغري اسیا :ول سبب 


ا ن SS dh‏ 
صيده إلا متى أحدث تلا حطيرا . وجاء في المزمور )١۳:۸١(‏ 
أن الراب قد هدم جدران کرمته ‏ أي شعبه القديم م وأزال 
عنها الحماية فلذلك أصبح من السهل أن «يفسدها الخنزير من 
الوعر ۋيرعاھل حش البرية»  .‏ 
للغزاة من أشوريين وبابليين وغيرهم . 


خو 4 


في إشارة إلى آنا أصبحت معرضة 


۰ ظط 2 
حودس : 
اسم عبري معتاه ١الملال»‏ وهو إحدى نساء و 
بني بنيامين » وقد «ولد ي بلاد مواب بعد اطلاقه امرأنیه حوشم 
وبعرا » وولد من خودش امرآته وباب وظبیا ... هولاء بنو 
رؤوس اباءه (اأًخ 04:۸) . 


+4 


خود : 
الخوذة لباس لوقاية الرأس من مخقلف أسلحة اهجوم » وعلى 


خوزي 


خوف 


جدران معبد الكرنك رسوم للدميين يرتدون خوذا . وکان 
يلبسها في أقدم العصور الملوك والعظماء من القواد والأمراء . 
وعندما أراد شاول الملك أن لبس داود ثيابه «جعل خوذة من 
نجاس على رأسه» (اصم ۳۸:۱۷) › )ا کان جلیات ال جبار 
الملسطيني يلبس «على رأسه خوذة من نحاس» (اصم 1۷:) »› 
كانت الخوذ جرا من تسليح جيوش فرعون مصر (إرميا 
٦‏ ) » وكذلك جیوش آشور (حز )۲٤:۲۳‏ » وجیوش 
صور من المرتزفة من فارس ولود وفوط (حر )٠١:۲۷‏ وكذلك 
جیوش ياجو ج رئیس روس ماشك وتوبال (حز ۳۸: )٥‏ . وقد 
زود الملك عزيا جيوشه بجخوذ مع غيرها من الأسلحة (٣أخ‏ 
۹( . 


وكانت الخوذ تصنع أولاً من الخشب أو الكتان الثقيل أو 
اللبّاد أو حتى من السمار . وقد ظلت الجلود مستخدمة في صنع 
الخوذ حتى عصر السلوقيين حين استبدلت بالنحاس (المكابيين 
الأول )٠٠:١‏ . وكانت الخوذ اليونانية والرومانية المصنوعة من 
الجلود أو النحاس معروفة جيدًا في عصر الميرودسيين . 

وتستخدم الخوذة مجازيا للدلالة على القوة أمام الأعداء ( 
فيقول إشعياء عن الرب إنه «لبس البر كدرع » وخوذة الخلاص 
عل رأسه) ([ش )۱۷:١۹‏ . کا يذ كر الرسول بولس الخرذة 
كقطعة من سلاح الله الكامل الذي يجب أن يلبسه المؤمن في 
حربه مع أجناد الشر الروحية : «وخذوا خوذة الخلاص» (أف 
٩‏ ) ) » ويقول للمومنين في تسالونيكي : «فلنصح لابسين 
درع الإيمان زانحبة وخوذة هي رجاء الخلاص» (١تس )۸:١‏ . 


خوزي : 

وهي كلمة أرامية معتاها «ابريق صغير» أو قد يكون معناها 
«رائيّاه . وكان «خحوزي» زو جا «ليونا» إحدى النساء الجحليليات 
اللواتي کن يخدمن يسوع من آموامن (لو ۳:۸) » کا كانت 
إحدى النساء اللواتي جن إلى قبر يسوع في صباح يوم القيامة 
ليدهن جسده بالطيب الذي أعددنه (لو )٠٠:۲٤‏ . ويوصف 
خوزي بأنه وکیل یرودس أنتيباس » وهذا يعني أنه کان أحد 
أفراد حاشية هيرودس » وعتمل أنه كان قد مات قبل أن تتبع 
«پونا» يسوع . 
غفاضة : 

والكلهة اي العرية هي #معين آي مكان الور ٠٠‏ وقد 
ترجمت «خاضة» وجعها «مخاوض» (تك ۲۲:۳۲ يش ۷:۲ 
قض ۲۸:۳ )٠:1۲‏ » وذلك للدلالة على موضع ضحل يسهل 
عنده عبور نہر أو نير على الأقدام » کا كان يصلح لعبور 
المركبات والعربات . وقد ترجمت فعلاً إلى «معبر ومعابره 
(صم ۰۲۹:۱۰ ۰٤:۱٤‏ إ[ش ۲:۱٦‏ إرمیا )٣۲:٣۱‏ › کا 


ترجمت إلى «مرور؛ (إش (TY:‏ . کا يرد الفعل منہأ ‏ «عبر» 
ومشتقاته _ كيرا في الكتاب المقدس . 


وفي أثناء ارتحال بني إسرائيل » علاوة على عبورهم المعجزي 
للبحر الأحمر ونير الأردن » كان عليهم أن يجتازوا بعض مجاري 
المياه الأحرى » وبخاصة وادي زارد ووادي أرنون (عدد :۲١‏ 
۲ تث )۲٤:۲‏ . کا عبر يعقوب وقومه مخاضة بوق 
(تك ۲۲:۳۲) . وأكار الإشارات هي إلى نهر الأردن الذي 
يتعذر عبوره في وقت الفيضان (يش )٠٠١:۳‏ » فالاردن الاسفل 
يبلغ اتساعه نحو ٠٠١‏ قدم » ويتراوح عمقه ما بين حمسة أقدام 
إلى اثنى عشر قدمًا » ولعدم وجود جسور أو قناطر عليه » كان 
هذه الخاوض أو المعابر أهميتبا البالغة . وقد عبر الأردن عن طريق 
هذه الخاوض يعقوب (تك )١ ٠:۳۲‏ » وجدعون (قض 4:۸) › 
وبنو عمون (قض )4:٠۰١‏ › وبنير و (۲صم ۲۹:۲) › 
وداود (۲صم ۰۱۷:۱۰ ۲۲:۱۷) » وابشالوم (۲ صم ٤:۱۷‏ ۲) 
وغیرهم . ولابد ان الرب يسوع ‏ في حياته على الأرض _ 
قاع الأردن هرارا :ونم ف أن يوخا المعمدان: كان يعمد 
في «بيت عبرة» إحدى مخاوض الأردن بالقرب من أرجا (يو 
۱( . ۰ 

وقد ذكرت مخاوض الأردن عند مطاردة أهل ارجا للجاسو سين 
اللذين خباتہما راحاب في بیتا (يش ۲ ) . وأخحذ إهود ومعه 
بنو إسرائيل مخاوض الأردن لكي ينع عبور الموآبيين (قض 
۲۳ ) › کا أخحذها يفتاح ورجال جلعاد لمنع عبور الهاريين من 
أفرايم (قض )٠:1١‏ . وليس من السهلل تحديد مواقع هذه 
امخاوض بدقة » ولكن لابد أنہا كانت بالقرب من مصب نهر 
الأردن في البحر الميت . أما الخاوض أو المعابر إلى بابل (إرميا 
۱و م ) فواضح أا كانت على نهر الفرات وقنواته . 


خوف : 

مة بضع كلمات عبرية تستخدم للدلالة على «الخوف» اهمها 
«يراه» (طوءن۲) والفعل منہا ديري٤ )۲4٣١(‏ » وهي تتضمن 
معاني التقوى والغوف والرعب واهلع والفزع والرهبة واليبة 
وما أشبه . كا تستخدم في العهد الجديد الكلمة اليونانية 
«فو بو س۲ (05ا۲1) والفعل منہا «فو بيو ٠‏ (#0ط0نام) للدلالة على 
نفس العلى . 

ويستخدم «الخوف» في الكتاب المقدس للدلالة على معان 
ختلفة بمكن تقسيمها إلى نوعين » فهناك الخوف النافع والخوف 
الضار » فالخوف قد يكون صديقا وقد يكون عدوا . 

والحوف الفطري وسيلة للإنذار أو التنبيه إلى خطر محدق 
ليتخذ الإنسان الموقف اللازم لتجنب الخطر » من استعداد 
للمقاومة أو المروب أو السكون . والخوف بيذه الصورة عامل 

0۹ 


خوف 


خوف 


س 


اقع » ولكن إذا لإ يع التغلب على الخوف سريعا ء » فاإنه رسب 
في اللارعي ويصبح خوفا مَرَضيًا . وقد دلت أعحاٹ ا 
النفس على الرتب العليا من الشدييات وعلى الأطفال » على أن 
المصادر الرئيسية للخوف الفطري هي : الظلام > وفقدان 
الستد ؛ والاشاء الغريبة › والضجيج المغاجيء › والحيات 
وهي أشياء قد تكون في ذاتا نافعة أو ضارة » وججميعها ذكرت 
ف الكتاب المقدس» إما حقيقة أو مجارًّا . وهناك العديد من 
الأسباب التي تبعث على الخوف يمكن إضافتما للقائمة التي سبق 
ذكرها سواء من الحياة اليومية أو من الكتاب القدس . والأسفار 
المقدسة تيز بوضوح بين ما يجب أن نخافه وما لا يجب أن 
غخشاه . 


أو الخوف النافع مخافة الله : هذا هر أكار المعاني 
التي يستخدم ف فيها الخوف في كلمة الله » ثم يليه الخوف من 
شعب الله . ومخافة الله تعني مهابة الله وخشيته » وهو خحوف 


مطلوب . 

)١(‏ مخافة الله أساس الديانة : فلابد أن تبعث عظمة الله 
وقداسته المهابة في الإنسان : «عند الله جلال مرهب . القدير 
لا ندركه . عظم القوة والحق وكثير البر . لا يجاوب . لذلك 
فلتخفه الناس» (أیوب )۲٤-۲۲:۳۷‏ » فكل شيء عظم » يبدو 
أمامه الإنسان قرمًا » لابد أن ييعث فيه الخوف . فقد ينظر 


الإنسان من فوق ارتغاح شاه » أو إل أسغل واد عميق » أو 


إلى الفضاء السحيق الذي ترصعه النجوم » أو عبر حيط شاسع »› 
فيحس بالرهبة والرعب » فكم بالحري أمام الله الذي هو أعظم 
من كل هذه بما لا يقاس . وعندما تأمل المرنم في عظمة خليقة 
الله > هاله أن يرى الله العظم المتعالي يتم بالإنسان (مز 
۸--4) . کا أن قداسة الله تسمو با لا يقاس عن طبيعة 
الإنسان » ما يمحس معه الإنسان ممل هذه الرهبة (إش “:5) . 
لذلك نجد عبارة «مخافة الله» أو «مخافة الرب» تتردد كثيرا في 
كلمة الله وجخاصة في العهد القديم . فإله إسرائيل إله مهوب 
مرهوب » لذلك کان عليم ان يتقوا الله أي ان يخافوا وڪابوا 
الرب إمهم (تث )۲٠:٠١‏ . وكان هذا تحذيرًا ذا حدين من 
الثواب والعقاب . 


وتستخدم عبارة «حوف الله» أو «تقوى الله» مرادفا للديانة › 
فيقول الجامعة : «اتق الله واحفظ وصاياه لأن هذا هو الإنسان 
کله» (جا ۱۳:۱۲) . وعندما قال إبراهم لأبيمالك ملك جرار 
عن سارة زوجته نها أحته » برر هذا العمل بالقول : «إني قلت 
ليس في هذا الموضع خوف الله» (تك )١٠:٠١‏ . فخوف الله 
کان عنصرًا أساسيًا حتى في الديانات البدائية والوثنية . ويقول 
يعقوب عن الله إنه «هيبة إسحق» (تك )٤۲:١١‏ . وعندما 
نصح يارون موسى بإقامة قضاة لمعاونته في القضاء بين الشعب »› 
قال له : «أنت تنظر من جميع الشعب ذوي قدرة خائفين الله» 


۳۹۰ 


(خر ۲۱:۱۸). وقيل عن كرينليوس قائد اة وكان يهوديا 
دخیلاً ‏ إنه «تقي وخائف الله» اع ۰ ) . کا خاطي ' 
الرسول بولس أعضاء امجحمع في أنطاكية بيسيدية بالقول : «أيها 
الرجال الإسرائيليون والذين يتقون الله اسمعواء (أع ٦:1۳‏ 
انظر أيضًا ع )۲٠:۳‏ . بيغا يقول الرسول عن البشر البعيدين 
عن الله : «ليس خرف الله قدام عیونېم» (رو ۱۸:۳) . 

وکان «خوف الله» أُمرٌا لازمًا يظهر في حفظ وصاياه (خر 
۰ ) » وعبادته وتقواه وحفظ فرائضه (تٹ ۱۳:۹و٤۲)‏ › 
والاستاع لصوته (اصم )۱٤:۱۲‏ › والسجود في هیکله (مز 
٥‏ ) . وکان أمر موسى القاطع لإسرائيل هو : «احشَ إفك» 
(ا )۱٤:۱۹‏ . کا قال لحم : «أمرنا الرب أن نعمل جميع هذه 
الفرائض ونتقي الرب إ هنا ليكون لنا حير كل الأيام ويستبقينا 
(أحیا في هذا اليوم» (تث )۲٤:٦‏ . 


وبركات الله لمن يتقونه عديدة يذحر بها الكتاب المقدس . 
وقد سال الشيطان الله : «هل مجائا يتقي أبوب الله؟» وجيب 
الشيطان على سؤاله بالقول : «أليس أنك سيجت حوله وحول 

بیته وحول کل ماله من كل ناحية . با ركت أعمال بدیه؟» 
ب ۱و ويسال ألیفاز أیوب قائلا: «ألیست 5 تمواك 
هي معتمدك؟) (أيوب ٤‏ :). ويقول المرم: «هوذا عين الرب على 
خائفيه الراجين رحته . لينجي من الوت أتفسهم وليستحيمم 

في الجوع» (مز 1۸:۳۳و۹١)‏ . ونقرأً في سفر الأمثال : «مخافة 
الرب تزيد الأيام» (أم ٠) ٠‏ و«خافة الرب ينبوع حياة) 
(أم ٠» ) ) ٤‏ وخافة الرب... غنى وكرامة وحياة» (أم Y۲‏ 
٤‏ انظر مز ٥:٦۱‏ ۱۱۹: ۳۷و۳۸) . ومن أشهر الأقوال ٤‏ 
وبدء الحكمة مخافة الرب» (أم )٠٠:۹‏ » «ورأس الحكمة مخافة 
الرب» (مز )٠٠:1١١‏ › ووخافة الرب راش المعرفة» ام :١‏ 
۷)» و«مخافة الرب أدب حكمة» (أم )۳٣ :٠١‏ . ويلخص داود 
بركات مخافة الرب في القول : «يعمل رضى خائفيه ويسمع 
تضرعهم فیخلصهم» (مز ٤٥‏ ۱۹:۱) » «وما أعظم جودك الذي 
ذحرته لخائفيك؟» (مز ۱۹:۳۱ انظر أيضًا ٩:۳٤‏ . 


وقد وصف إشعياء ‏ بروح النبوة ‏ المسيا بأن «لذته 
تتكون في مخافة الرب» (إش )۳:١١‏ » و«خافة الرب هي كتره» 
(إاش 1:۳۳) . ويقول ملاخحي عن لسان الرب : «ولكم آيما 
المتقون امي تشرق شمس البر والشفاء في أجنحتا؛ (ملاخحي :٤‏ 


و مہتف المرنم: حلاصه قر یب م خحائفيه» (هز .)۹:۸٩‏ 


ونمة فائدة أحرى لخافة الرب » وهي أنه قوة تحفظ من 
الخطا » فباستمرار كان التحذير لإسرائيل من عواقب الخطا » 
فيقول موسى : «فالآن يا إسرائيل ماذا يطلب منك الرب إهك 
إلا أن تتفي الرب إهك لتسلك في كل طرقه وتحبه » وتعبد الرب 
إ لمك من كل قلبك ومن كل نفسك» (تث )٠١:٠١‏ . ويقول 


خوف 


سس 


الحكي : في محافة الرب الحيدان عن الشره رام )1:1١‏ . 
فمخافة الرب ‏ بناء على كل هذا هي عبادة الله وخدمته » 
ونتائج الفشل في ذلك واضحة كا في كل حالات الخيانة والظلم 
والنفاق . 


وحيث أن الخيانة الروحية ھاي الارتداد عن الله غتضن 
العديد من الخطايا » کان عقابها اموت : «ققلا تقتله .. ترجمه 
با حجارة حتی بموت... فیسمع جمیع اسرائیل ویخافون ولا 
يعودون يعملون مثل هذا الامر الشرير في وسطك» (قث :١١‏ 
۱۱-۹ انظر أیضًا ۱۳:۱۷ ۲۱:۲۱) . ووإن لم تحرص 
لتعمل بجميع كلمات هذا الناموس المكتوبة في هذا السفر لتاب 
هذا الاسم الجليل المرهوب الرب إمك » يجعل الرب ضربانك 
وضربات نسلك عجيبة › ضربات عظيمة راسخة وأمراضًا ردية 
ثابتة ٩٠...‏ (تٹ ۸:۲۸٥و۹٥و۷٦)‏ . وقد نطق یشو ع (یش 
٤4‏ ) » وصموئیل (۱صم ۳ ))) وکل الانبياء بمثل 
هذه التحذيرات . 

وقد حذر الملك يوشافاط القضاة بشدة من الظلم في القضاء 
قائلا: «لأنكم لا تقضون للإنسان بل للرب وهو معكم في أمر 
القضاء» (۲أخ )١١٠:1۹‏ . وهكذا فعل نحميا : من أجل 
خحوف الله (ح )٠١-٦:١‏ . ويقول المرم : «أيها الملوك 
تعقلوا . تأدبوا يا قضاة الأرض . اعبدوا الرب جخوف ... قبلوا 
الابن لئلا یغضب فبیدوا من الطریق) (مز ۲: ١۲_١۱۰‏ انظر 
مز ۱۱:۹۰) . 

وقد حذر النبي إشعياء من النفاق قائلاً : «لأن هذا الشعب 
قد اقترب إلى بفمه وأكرمني بشفتيه وأما قلبه فأبعده عني » 
وصارت مخافتم مني وصية الناس معلمة» (إش )١۳:٠١۹‏ . وقد 
دفع حنانيا وسفيرة تمن خيانتما » «فصار حوف عظم على جميع 
الكنيسة وعللى جيع الذين سمعوا بذلك» ع :1( . 


(۲) انعکاس خورف الله على شعبه : عندما خلق الله 
الإنسان وسلطه على كل الأرض » قال له : لقتكن خشيتكم 
ورهبتكم على كل حيوانات الأرض وكل طيور السماء » مع 
كل ما يدب على الارض » وكل اسماك البحر» (تك ۲:۹ انظر 
۲ ) . ولا شك أن هذه الخشية كانت نتيجة انعكاس صورة 
الله على الإنسان رمز ٤:1۳١‏ » لذلك كان الإنسان 
ولا بخشى وحوش الأرض» (أيوب )۲۲:١‏ » وقد واجه داود 
وكذلك دانيال الوحوش المفترسة بشجاعة (اصم ۳٤:1۱۷‏ 
۹ دانیال )۲۲:٢‏ . 

کا أن الأشرار يخافون شعب الله » فعندما بدا الشعب قديا 
في غزو كنعان » قال الرب : «في هذا اليوم أبتدىء أجعل 
خحشيتاك وخوفك آمام وجوه الشعوب تحت السماء...» (تث 
۲ انظر أيضًا )٠٠:۱۱‏ . کا اعترفت راحاب الرانية 


للجاسوسين قائلة : «إن رعبكم قد وقع علينا؛ (يش ۹:۲) . 
کا أن أدوني صادق ملك أورشلم «خحاف جدًا» من جيوش 
یشو ع (یش ۰ . وکا حدث في أيام أستير : « م يقف أحد 
قدامهم لان رعبہم سقط على جميع الشعوب» (أس ۲:۹) . وهو 
ما حدث أيضًا مع الملاحين في السفينة التي نزل إليها يونان › 
حيث «خحاف الرجال خوفا عظيمًام (یونان ۱:1س١١).‏ 
وكذلك حاف هیرودس من أن يقتل يوحنا المعمدان (مت :١٤‏ 
ه) » وخاف رؤساء الكهنة والفريسيون من أن يمسكواً يسوع 
(مت ۰٤٦:۲۱‏ مرقس ۲:۱۲ . 


ثانيا ‏ الخوف الضار : وهذا هو الوجه الآخر للخوف »› 
وهو خحوف العجز › اللنوف الذي يضر باخائف ويجعله مصدرًا 
للخوف . وهذا الخوف عدو لاإنسان » لأنه يوهن من عزيته › 
ویشوش ذهنه › ويرباك تفکوره ویدمر حیاته . وقد جاء الخوف 
للعالم نتيجة السقوط (تك )٠٠:۳‏ حيث يقول آأدم : «سمعت 
صوتك في الجنة فخشيت لأني عريان فاختبأًت» . 


)١(‏ تأليره على الأشرار : إن الشرير يدمره خحوفه » ويقول 
الحکے : «الشرير يبرب ولا طارد» رام ۸ ) . وما کار 
الوقائع التي تثبت ذلك » فعندما طرد قايين من وجه الرب» 
ملأه الخوف وقال للرب : «فيكون كل من وجدني يقتلني» (تك 
٤‏ » لقد قتل فاصبح يخشی أن يقتله غیره . ج أن حاوف 
هيرودس طاردته بعد أن قطع رأس يوحنا المعمدان (مت ٠:٠١‏ 
و۲) » ففي هلوسة الإنسان المفزعة جخشى كل أنواع الشرور 
والعوز والخراب والملاك (انظر ايوب ۲۱:۰ إش ۲١:۷‏ 1:۸ 
و۷» رۇ ۱۰:۱۸و١٠)‏ . وي يام أليشح هرب جيش الأراميين 
فرعا ولأن الرب أمع جيش الأراميين صوت م ركبات وصوت 
خیل صوت جیش عظم» (۲مل 1:۷) . وني وقت لاحق شجع 
إشعياء النبي حزقيا املك بوعد الله بخصوص سنحاريب ملك 
أشور : «هأنذا أجعل فيه روخًا فيسمع خبرًا ويرجع إلى أرضه 
وأسقطه بالسیف في أُرضه» (۲مل ۷:۱۹) › فالخوف ذاته عدو 
قاتل » لأن «خحوف الشرير هو يأتيه» (أم )۲٤:٠١‏ . ويقول 
إشعياء : «خاوفهم أجلبما عليہم» (إش )٤:٦٦‏ . فالخوف يربك 
الشرير » فعندما رأى بيلشاصر الملك يد إنسان تكتب عل 
مكلس الحائط : «تغيرت هيئة الملك وأفزعته أفكاره وانعلت 
خحرز حقویه واصطکت رکبتاه» (دانیال ٥:٥وا)‏ . کا ان 
الخوف يشل قوى الخائف » فعندما دحرج اللاك الحجر عن 
باب القبر : «من خحوفه ارتعد الحراس وصاروا کاموات» (مت 
4( . 

)۲( تأٹیره عل الأكقياء : «مهما كان الأمر فإن خحشية 
الإنسان تصنع شر کاه (أُم )۲٠:۲۹‏ » فالخوف يقتضي ضريبته 
من الناس الصالحين ويجرد الناس من أسلحتهم في حربهم 
المقدسة » وقد أمر موسى قديمًا أن ينادي : «من هو الرجل 
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اختیار 
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ا لخائف والضعيف القلب . ليذهب ويرجع إلى بيته لملا تذوب' 
قلوب إخوته مثل قلبه» (قث )۸:۲١‏ . وعندما اصطف رجال 
جدعون غاربة المديانيين » نادى فيہم : «من كان حائفا ومر تعدا 
فلیرجع وینصرف من جبل جلعاد» (قض ۳:۷) . وقد صاب 
الإنسان الصاح بالخوف واملع کا برض خبیٹ »› فقد قال 
أيوب : ولأني ارتعابًا ارتعبت فأتاني » والذي فزعت منه جاء 
علي رأیوب )۲٠:۳‏ . کا أن الرؤيا الكاذبة تحول الإيان إلى 
حوف » فعندما جاء یسوع إلى تلامیذه ليلاً اشيا فوق البحر 
المائج « اضطربوا .. ومن الخوف صرخوا لام ظتوه حیالا) 
(مت )۲٣:۱4‏ . 

وقد عبدد الخوف الحرية المسيحية منذ البداية » فقد ظل 
يوسف الرامي تلميدًا مختفيًا «لسبب الخوف من المهود» (يو :٠۹‏ 
۴۸) » كا رفض والدا الرجل المولود أعمى » الإدلاء بشهادتيما 
«بسبب الخوف من الیہود» (یو ۲۲:۹) . وقد اتبا التلاميذ 


خلف الأبواب المغلقة «بسبب الخوف من الموده (يو ..)0۹:٠١‏ 


والقصاص والدينونة مصدر خحوف لحميع الناس (تث ‘TYA‏ 
عب (TIgy¥ ۱١۰‏ 


الفا س التخلص من الخوف : لقد علُم الرب يسوع 
تلاميذه بالقول والقدوة أن يتغلبوا على مخاوفهم » فذلك أمر 
مستطاع : 

: جحضور الله : فقد قال داود بلهجة الانتصار‎ )١( 
وقبل ذلك بزمن‎ » )٤:۲۳ ولا حاف شرا لأئك انت معي (مز‎ 
» طويل قال الرب لإبراهم : «لا تخف يا أبرام . أنا ترس لك‎ 
: وقال الرب على لسان إشعياء لشعبه قديمًا‎ . )٠:٠١ رتك‎ 
ءهو٠:٤١ ولا تخف لأني فديتك ... لا تخف لأني معك» (إش‎ 
یو ۱۲:١٠...ال) . کا أن ظهور‎ ٠٥:۳ انظر ایضًا صفنیا‎ 
لو‎ ٦:۳ الرب يبعث منذ الوهلة الأولى » «الخوف» رانظر خر‎ 
مت ۲۷:۱4 1:۱۷ و » کا أن الله حيط‎ 1 ۱ 
وقد وجد‎ » )۷:۳٤ بشعبه بصورة غير منظورة ليحمييم (مز‎ 
٠٦ اشع الجبل حوله ملوءًا «خیلا وم ركبات) لحمایته (۲مل‎ 
۷ 


(۲) الحبة الكاملة : إن« خافة الله» في العهد القدي › 
أصبحت «محبة الله» في العهد الجديد » فمع أن طبيعة الله كإله 
مهوب لا يكن أن تتغير » إلا أن عبته الأبوبة ظهرت في المسيح 
يسوع »› فحل حنانه حل رهبته › لذلك استطاع يوحنا الحبیب 
أن يقدم للمومنين ترياقا شافيًا بقوله : «لاخوف في الحبة » بل 
الحبة الكاملة تطرح الخوف إلى خارج » لأن الخوف له عذاب » 
وأما من حاف فلم يتكمل في الحبة؛ (١يو )۱۸:٤‏ . فيجب ألا 
بخشى المؤمن الجوع أو العري أو المرض أو الآلام » أو الناس 
الأشرار أو الموت أو الدينونة » فقد فقدت كل هذه رهبتها › 
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وذلك في عحبة المسيح : «لا تخف أيها القطيع الصغير لأن با 
قد سر أن یعطیکم الملکوت» (لو ۳۲:۱۲) . 

إلا أنه ييقى على الدوام الخوف البنوي » أي خشية الأبناء 
وإكرامهم لأبہم والإحساس بالهابة والتوقير له (ملاحي ›٠:١‏ 
رو ۲۰:۱۱ أف :۲۱ عب ۹:۱۲و۰) . 


خوان : 

ما يو كل عليه الطعام » أي مائدة الطعام . وقد طلبت المرأة 
الشونية من زوجها أن يعمل لأليشع رجل الله » علية على الحائط 
جاء ييل إلا (۲مل )٠١4۸:٤‏ . 
خون : 

اسم مدينة أرامية في الجزء الشمالي من أرام صوبة وكانت 
هي وطبحة مديتتي هدد عزر على السفوح الشرقية لجبال لبنان » 
وقد اخحذ منہما داود ناسا ثرا جدّا » صنع منه سليمان بحر 
سفر أخبار الأيام الأول (۸:1۸) » ويذكر في مكانما في سفر 
صموئیل الثاني (۸:۸) «بیروثاي» » ولا یکن ال جزم بانہما نفس 


المدينة . 
خی 4 


اخیار . 

والمقصود بالاختيار هنا هو احتيار الله لفرد أو لحماعة من 
بين جمهور كثرر لغرض مدد أو مصير معين حسب مشيئة الله . 
والكلمة الرئيسية المستخدمة ني العهد القديم للدلالة على الاحتيار 
هي الفعل العبري «بحر» وهو يؤدي معنى الانتخاب المدروس 
لشخص أو لشيء من بين أأشخاص عديدين أو أشياء كثيرة بعد 
دراسة وتدقيق » مثل انتخاب داود للحجارة لقلاعه من بين 
حجارة الوادي (١اصم )٤٠:1۷‏ » واختيار مكان ملجا للإقامة 
فيه (تث ۹:۲۳ »)١‏ واختيار زوجة (تك )۲:٦‏ » واختيار الخير 
لا الشر (إش ۷:١٠و١١)»‏ والحیاة لا الموت (تٹ ٠۹:۳۰‏ 
و٠۲)»‏ وعبادة الله لا عبادة الأوثان (يش )۲۲:٠4‏ . فالكلمة 
تحمل معنى التفضيل الحدد للشخص أو الشيء الختار (انظر مثلاً 
شش ۲۹:۱) . 

والكلمة اليونانية المقابلة ‏ سواء في الترجحة السبعينية للعهد 
القديم » أو في أسفار العهد الجديد ‏ هي كلمة «إكليجوماي» 
(نaسهعء‌ا)ه)‏ معنی «اختیاره کا تستخدم كلمة «إكليكتوس» 
(08اekاkء)‏ بمعنی «ختار» . 


اختیار 


اھ 


ولاس الاختيار في العهد القدي : كان إيان إسرائيل 
يرتكز على اعتقادهم بأنهم شعب الله الختار » وقد تم اختيارهم 
في واقعتين مرتبطتين ومتکاملتين : 


(أ) في اختيار الله لإبراهم ونسله » بدعوة إبراهيم للخروج 
من اور الكلدانيين إلى أأرض کنعان حيث قطع عهدًا أبديّا معه 
ومع نسله › واعدًا ااه بأن تتبارك فيه جميع قبائل الأرض (تك 
۷:1۲-1 › تك 1۷1 410:۲۲ € ۷:۹ 
إش ١٤:۸و)‏ . 


(ب) في اختياره لنسل إبراهم وفدائهم من العبودية في 
مصر » وإخراجهم منہا بقيادة مومى › مجددا معهم في سيناء 
عهده لإبراهم » وإدخاهم إلى أرض الموعد ليستوطنوها (خر ۳: 
٦‏ تث ٣۲۱:۹٦‏ مز ۰٥‏ . 


وتوصف هاتان الواقعتان » بأنہما «دعوة» أي نطق ملكي 
به دعا الله » «إبراهے) في الحالة الأولى > و«نسل إبراهے» › في 
الحالة الثانية » للاعتراف به إلها هم » وليعيشوا كشعب خاص 
له (إش ٠:١١‏ هو )١:١١‏ . وكان الإسرائيليون يرجعون 
بأ بصارهم إلى هاتين الحادثتين كأساس وجودهم كأمة (انظر 
إش ۱:٤۳‏ اع (۷:١۳‏ . 


ويتضح لنا معنى اختيار إسرائيل من الحقائق الأتية : 

› كان منبع هذا الاختيار هو عبة الله القدير الحرة‎  )١( 
ويبرز هذا المعنی في قول موسی : ليس من کونكم اکر من‎ 
سائر الشعوب التصق الرب بكم واختارج... بل من عبة الرب‎ 
فلم بختر الرب بني اسرائيل لأنهم‎ . )٠:۲۳ إباکه (تٹ ۷:۷و۸»‎ 
 عقاولا كانوا يستحقون هذا الفضل » بل لقد كانوا  في‎ 
على النقيض من ذلك تماما » فلم يكونوا من أكبر الشعوب أو‎ 
. )1-٤:۹ »۷:۷ من أبرّهم » بل كانوا ضعافا وعصاة (تث‎ 
لقد كانت عبة الله لإسرائيل عبة تلقائية مجانية بغض التظر عن‎ 
نقائصهم » وبدون أي سبب سوى مسرة مشيفة الله » فقد كان‎ 
T° TTA فرح الرب ومسرته في أن بحسن إلمم (تٹ‎ 
. لا لسبب إلا لأنه شاء ذلك‎ 0 ۹ 


ومن الحق أن نقول إنه عندما أنقذهم من أرض مصر » إنغا 
کان بحفظ عهده مع ابائهم (تث ۸:۷) » وكانت طبيعة الله 
تستلزم اتام الوعد لأنه أمين على الدوام لمواعيده (انظر العدد 
۴ إ۲ تي ۳:۲ » ولکن علینا أن نذكر أن قطعه هذا 
العهد إنغا صدر أساسًا عن عبته الجانية دون أي استحقاق من 
جانبهم » لأن الآباء أنفسهم لم يكونوا سوى خطاة كساثر 
الناس » فقد اختار الله إبراهم ‏ أول من قطع معه العهد ‏ 
من وسط عبادة الأوثان (یش ٤۲:۲و۳)‏ › وهنا يتج لا أن 
علة الاختيار لم تكن في الإنسان بل في الله . 


اختیار 

والله هو اللك المطلق في كونه › ومبته قادرة على كل شيء › 
ولذلك أثبت اختياره لإسرائيل بانقاذهم بيد شديدة من عبودية 
قاهرة (تث ۸:۷) ومن حالة اليأس (حز )١۳:٠١‏ . ويشيد 
المرنم بعظمة الله فوق جميع الآهة » التي ظهرت في إخحراج شعبه 
الختار من العبودية إلى أرض الموعد رمز .)١٣٤ :٠٠١١‏ 


(۲) س كانت الغاية من اختيار إسرائيل هي بر كة وخحلاص 
الشعب من خلال فصل الله هم ليكونوا شعبًا خاصًا له (مز 
۳ ب م إعلان جد الله من خلال تسبيحهم له وإشادتہم 
بفضله ([ش ۲۰:۴۳و۰۲۱ انظر مز ۰۱۳:۷۹ »)٠١1:۹٩‏ 
والشهادة عن العظاام التي صنعها ([ش ٤٤ ۱۲٠۱۰:4۳‏ :۸)» 
فاحتيار إسرائيل كان يعني الانفصال عن باتي الشعوب » إذ جعله 
الرب شعبًا مقدسًا أي مخصصتًا له (تٹث ٩:۷‏ لا )۲٠:۲١‏ › 
فقد اتخذهم میرانًا له (تث ۰۲۰:۲ ۱۲۹:۳۲) › ویلکا خاصًا 
له (خحر ٥:۱۹‏ مز »)٤:۱۳١‏ مع وعده هم بالحماية والفلاح 
(تث ٤-۱:۲۸‏ ۱) » والسکنی معهم (لا ۱۱:۲۲١‏ و۱۲) › 
فالاخحتیار جعل منہم شعبًا حاصًا له » وهر إلها هم في عهد معهم 
ليكونوا في شركة معه . وأصبح من حقهم كشعبه الختار أن 
يتمتعوا بحضوره الظاهر في وسطهموأن ينالوا العطايا الصالحة 
الكثيرة التي وعد أن يغدقها عليم » فكان اختياره لهم بركة › 
بل أساس كل البركات . ومن هنا عبر الأنبياء عن الرجاء في 
أن الله سيرد شمبه وياتي بهم إلى أورشلمم بعد السبي ويبا ركهم › 
بالقول بأن الله «سيختار» مرة أحرى إسرائيل وأورشلم (إش 
4 زك ۷:1 ۱۲:۲ مع ۲:۳) . 


 )۳(‏ كانت الالتزامات الدينية والأخلاقية التي نتجت عن 
اختيار إسرائيل > بعيدة المدى ٠‏ إذ كان الاختيار وعلاقة العهد 
التي قامت على أساسه والتي امتاز بها إسرائيل عن ساثئر الأم › 
دافعًا ويا للشكر والتسبیح (مز ۷٤۱۹:۱٠و١٠٠)‏ » ولحفظ 
الناموس بأمانة (لا ٤:1۸‏ وه٠)‏ » والعزم على عدم مشابية الم 
غير الختارين - في عبادة الأوثان وارتكاب الشرور (لا ۱۸: 
و ۰تث ۱:14و ۲ حز ..۷٥:۲۰‏ ان( 
کا أن الاحتیار أعطی إسرائیل اساسا راسا للرجاء والانکال 
على الله في أوقات الشدة والضيق (انظر إش :٤٤ ١٤۸:٤١‏ 
و٣»‏ حجي ۲۳:۲ مز ٩۱۰:٤و٥)‏ »› ولکن الإسرائيليين 
المأرقين توهوا أن اختيارهم كأمة » يبيح هم احتقار غيرهم من 
الأم » وأہم يستطيعون أن يعتمدوا على حاية الله ومعاملته 
التفضيلية م مهما کانت حیاتہم وسلو كهم (انظر میخا »٠١:۴‏ 
إرميا )٠٠:١‏ . وبناء على هذا الوهم - وغخاصة الزعم بان 
أورشلى لا يمكن أن تنتهك لأنا مدينة الله ضلل الأنبياء 
الكذبة الشعب في الأيام السابقة للسبي (إرمیا :۲١ ٩-1:۷‏ 
۱٤-۹‏ حزقیال )١۳‏ » رغم أن الاختيار _ ک) أعلن الله 
بوضوح من البدایة (لا ۰٤٥۹۱٤:۲٦‏ تٹ ۲۸:٥۱د٣ )۲‏ 


1Y 


اختیار 


اختیار 


كان يتضمن دينونة صارمة على النطايا القومية (عاموس )٠:۳‏ 
وقد ألبت السبي أن٠انذارات‏ الله م تكن عبكا . 

)٤(‏ اخحتار الله م من وسط الشعب الختار ‏ أفرادًا لهام 
معينة لإتمام قصد الله في احتيار الأمة » أي لاستمتاع إسرائيل 
يبر كة الله » وأخيرًا بركة العام . فاختار الله موسى (مز :٠١١‏ 
۳ وهارون (مز ٥‏ ۲۹:۱۰)) والکهنة (تث »)٥:۱۸‏ والانبياء 
(أنظر إرميا )٠:١‏ › والملوك (اصم ۲٤:۱۰‏ صم ۲٠:١‏ 
١أخ )۲١:۲۸‏ » وعبد الرب في نبوة إشعياء («ختاري» س إش 
۲ انظر أيضًا ٠:٤۹‏ وه) الذي سيتحمل الاضطهاد (إش 
۰و ويوت لأجل خطایاهم (إش )٥۳‏ › وياني للام 
بالنور (إش ١4٤:٠۷ء‏ 1:44) . واستخدام الرب لأشور » 
ونبوخذنصر «عبدي۲» کسیاط لتأدیب شعبه ([ش ۱۸:۷ 
۰ ¥ إرمیا ۰:٤۳ ٨3:۲۷ 4:۲١‏ ۱) › کک اختار 
کورش الملك المي ليحسن إلى الشعب اخار (إش 0 
ئ( 

)٥(‏ امتنعت بر كات الاختيار بسبب العصيان وعدم الإيمان. 
فعندما وجد الأنبياء الرياء متفشيًا فى الأمة » أعلنوا أن الله 
سیرفض الأشرار من شعبه (إرمیا ۳۰:٦‏ ۲۹:۷) . وبا اة 
أن بقية أمينة فقط هي التي ستبقى لتستمتع بالعصر الذهبي الذي 
سيعقب الدينونة احتومة على [سرائیل ([ش ۲۲۲۰:۱۰ :٤‏ 
۳ء ۷ ۳۷ ) . وإذ عاش إرميا وحزقیال في زمن 
تلك الدينونة » تطلعا إلى يوم فيه برد الرب شعبه » وججدد من 
أبقى عليه من شعبه » ويعطي لکل واحد منم قَلبًا جدیدًا فلا 
یعودون إلى نقض عهدہ (إرمیا ۳۳۳۱:۳۱ 4۱۳۹:۳۲ 
حز ۱۹:۱۱و ۰۲۰ )۲۸۲۲:۳١‏ . 


وكانت هذه النبوات س بت ركيزها على التقوئ الشخصية _ 
تشير إلى فردية الاختيار (انظر مز )٤:٦١‏ » ووضعت الأساس 
للتمييز بين الاختيار لامتياز معين » والاختيار للحياة . فبينا 
احتار الله كل الأمة ليكون لحم امتياز الحياة تحت ظلال العهد » 
فإنه اختار البعض منهم ليرثوا بر كات الشركة معه التي أتاحها 
هم العهد » بيا حرم الباقون من هذه الب ركات لعدم الإيمان (انظر 
رومیة 1۱:٥و۲۰)‏ . 


ثانا س في العهد الجديد : يعلن العهد الجديد امعداد 


مواعيد عهد الله لتشمل الأم. وانتقال امتيازات العهد إلى كل . 


من صار بالإيان بالمسيح » النسل الحقيقي لإبراهم (مت 
۱۲ رو ۱۸-٩:4‏ ۹٩:1و۷›‏ غل ٤:۳‏ ۱1و۲۹ ۱1:1 
أف ۱۳۱۱:۲ )١۳_٠٦:۳‏ . قطعت الأغصان الطبيعية من 
زيتونة الله (الشعب الفتار - نسل الآباء) لعدم الإيمان › 
وطعمت فيما أغصان برية بدلاً منها (رو )۲٤۱٦:1١‏ . لقد 
رُفض إسرائيل لعدم الإيمان » وأصبحت الآن الكنيسة ‏ المكونة 
من يهود وآم ‏ هي شعب الله الحتار » في وسط هذا العام » 


۳٦ ٤ 


لتعبده وتخدمه وتعلن إنجيله لكل العام . 


ويقدم لنا العهد الجديد الاحتيار في الصور الاأتية : 

)٠:۹ يسوع هو مختار الله الذي به سر الآب (لو‎  )۱( 
›)ekI e! eg ıı e1208( حیٹث ان كلمة الحبيب هي وإ کليلجمينو س)‎ 
وترد في إنجيل الحياة : «ابني الذي احترته» . )ا أن الرؤساء‎ 
سخروا منه قائلین : «خحلص آخرین فلیخلص نفسه إن کان هو‎ 
ك يتكلم الرسول بولس عن‎ . )۳٠:۲۳ المسیح تار الله» (لو‎ 
المسيح بأنه حجر الزاوية «الختار من الله كريم» . ونجد في هذا‎ 
صدى لما جاء في إشعياء : «هانذا أُوسس في صهيون حجرًا‎ 
:۲۸ حجر امتحان حجر زاویة کریمًا اساسا مؤسسًا» ([ش‎ 
في إشارة واضحة إلى مركزه المتميز الفريد لمسرة الأب‎ » )١ 


به . 


(۲) س تشير كلمة الختارين (في صيغة الجمع) إلى كنيسة 
الله »> شعب الله الختار › فالموؤمتون «جنس ختأار» (١بط‏ ۹:۲ 
اقتباسًا عن إشعیاء ۰۲۰:٤۳‏ انظر أُیضًا ۲يو ۱۳) » لهم حق 
وامتياز الاقتراب إلى الله » وعليم مسئولية تسبيحه وإعلان إنجيله 
لعا م > والحفاظ بأمانة على حقه » وهو الامتياز الذي كان 
لإسرائیل قبلا إذ «استومنوا على أقوال الله» (رو ۲:۳) . وکا 
حدث مع إسرائيل قديمًا » هكذا الآن أيضًا يعظّم الله رحمته 
باختيار أشخاص عاديين ضعفاء هذه الخدمة بالغة الأهمية ١(‏ كو 
۱و۸ يع ٥:۲‏ انظر تٹ ۰۷:۷ )٦:۹‏ . وکا حدث 
قديمًا » خلق اختيار الله ودعوته الكريية شعبًا س شعبه س م 
یکن له وجود کشعب من قبل (۱بط ۱٠۰:۲‏ رو ۹٣۲و٣۰۲‏ 
هوشع ۱۰۰۱ء ۲۳:۲) . 


ويشير الرب يسوع المسيح ‏ في الأناجيل الثلائة الأولى _ 
إلى «الختارین»؛ (إکلیکتوا ‏ (نهاء‌ا)ه) في أحاديثه عن أواخر 
الأيام » فهم المقبولون عند الله الآن وإلى الأبد لانم استجابوا 
لدعوة الإنجيل ولبوا الدعوة إلى العرس » وتخلوا عن ثياب البر 
الذاتي وليسوا ثياب العرس التي قدمها هم صاحب العرس » أي 
أنهم اتكلوا على رحة الله (مت )١ ٤١:۲۲‏ فالله سينصفهم (لو 
۸ ) ويحفظهم في وسط الضيقة القادمة (مرقس ۲٠:1۳١‏ 
(Y9‏ لانم موضوع رعایته الخاصة . 


(۳) س کا استخدمت نفس الكلمة «اختار» (اكليجوماي) 
في اختیار الرب یسوع للرسل رلو ۱٦:٦‏ اع »)٠١:۹ ۲٤:۱‏ 
وكذلك في اختيار الكئيسة للشمامسة راع ٨‏ ) » واخحتیار 
الكنيسة ليوذا ا ملقب برسابا وسيلا (أًع ١٠:۲۲و٠٠)‏ وهو 
احتيار لخدمة حاصة من بين جماعة الختارين » أي المؤمنين . وکا 
حدث في العهد القدبم » فاإنه عندما اخحتار المسيح الاثني عشر 
لیکونوا رسلا » اختارهم من وسط العام لیستمتعوا بالخلاص 
(انظر يوحتا ١٠:٦٠و۱۹)‏ ماعدا حالة يهوذا الاسخريوطي 


اختیار 


اختیار 


(انظر يو حا (IA:‏ . 


ثاكا س الاستخدام اللاهوتي للكلمة في العهد 
الجديد : نجد في رسائل الرسول بولس أعمق معاني الاختيار 
(انظر بخاصة رو ۸: ۲۸ ۳٦:۱۱‏ أف ۳:۱٤۱ء‏ اتس 
١‏ ۱۰ ۲تس ۲: ۱۳و٤‏ اء ۲ني ۹:۱و۱۰) » فیقدم لتا 
الرسول بولس الاختيار الإفي على أساس أنه من النعمة ة وسلطان 
الله المطلق › وأُنه احتیار أزلي للأفراد من الخطاة ليخلصوا 
ويمجّدوا في المسيح وبواسطته. 


)١(‏ فالاختيار هو «اختيار النعمة» (رو ٠:1١‏ انظر أيضًا 
٣ي‏ ۹۱و۰٠‏ کا أنه فضل بلا مقابل » غير مبني على آي 
استحقاق من جنس ساقط ليس له أي حق عند الله سوى 
,الغضب (رو )۱۸:١‏ . ولم يختر الله خحطاة للخلاص فحسب › 
(انظر رومية ۸٦:٥ »٥:٤‏ اف 4-1:۲ › بل اختارهم 
بصورة تعظم نعمته إزاء شرهم الفادح › فقد أغلق على الجميع 
معا اليهود والأم ‏ في العصيان وعدم الإيمان » ليظهروا عل 
طبيعتهم الحقيقية كخطاة » ويعترفوا صراحة بعدم أمانتهم » > قبل 
أن یغدق عليېم رحته (رو ۱ le We Fr:‏ 
۰ والیہود ۱۹:۱۰و۲۱» ۱۱:۱۱و٣‏ و٣۲‏ وکكلمة 
«هكذا» في العدد السادس والعشرين تعني «بدخحول الأم») : 
وهكذا تبين نتيجة الاختيار عمق غنى النعمة التي لا يسبر ها 
عور . 

ر٣)‏ الاخيار هو اخيار مطلق من الله صاحب السيادة 
المطلقة بناء على مسرة مشيغة الله وحده (أف ١:٠و)‏ › وليس 
بناء عل أعمال الإنسان _ التي تمت أ النعظرة ‏ مطلقًا (رو 
۹؛٧))‏ ولا بناء على جهودات أو مساع, من الإنسان لنوال 
رضی الله (رو )۱۸-۱١:۹‏ » فلا طاثل من کل هده امجهودات 
وانساعي » فمهما بذل ألخطاة »> و مهما سعوا وجروا › فاإنهم 
يظلون خطاة في عداوة لله (رو ۷:۸و۸) » والله » في کامل 
حريته المطلقة » يعامل بعض الخطاة بجا يستحقون » فيت ركهم 
لقساوة قلوبہم (رو ۱۸:۹ ٠١۷:۱۱‏ انظر أيضًا »۲۸:١‏ 
اتس ۲:١٠و٦١)‏ هلاك أنفسهم (رو ۲۱:۹و۲۲) » لکنه 
يختار أحرين ليكونوا «انية رحهمة» يغدق عليہم «غنى مجده» (رو 
۹ » وليس في هذا أي ظلم » لأن الخالق غير مدين بالرحة 
لأي إنسان » وله كل الحق أن يفعل ما يشاء بخلائقه العصاة (رو 
١۳-۹‏ . وكان واضخًا منذ البداية أن ليس كل نسل 
إسرائيال هم إسرائيليون (رو 1:۹) . والإسرائيليون الذين تتعوا 
حقيقة بالخلاص الموعود للشعب الختار لم يكونوا سوى ابقية 
حسب اختیار النعمة (رو ٥:۱۱‏ ۲۹۲۷:۹) . وکا يقرر 
الرسول بولس » تظل الحقيقة قائمة » وهي أن اختيار الله المطلق 
السلطان » هو الذي يفسر لنا لاذا عندما يكرز بالإنجيل › لا 
يستجيب له سوى البعض . أمّا عدم إيمان الآ حرين فلا يحتاج 


إل إيضاح أو تفسير » لأنه ليس في قدرة أي خاطيء _ برك 
لذاته أن يمن من نفسه ١(‏ کو ۲ :) . لكن ظاهرة الإيمان 
ذاته في حاجة إلى تفسير » ويقول الرسول بولس إن الله بروحه 
القدوس يعمل في الشخص الختار ليؤمن » وعندما يصبح لدى 
الشخص إيان حقيقي عامل بالمسيح » فهذا دليل على أن اختياره 
حقيقي (١تس 1-٤:١‏ تي ٠:١‏ انظر أيضًا أع 4۸:1۳) . 


)"( الاختيار اختيار أزلي : فقد اختارنا الله في المسيح 
«قبل تأسيس العا !» رأف 1 اتس ۳:۲ ۲ي )٩:۱‏ › 
و كان هذا الاحتيار بنا ضابقا (آف ۱و ) » وجرءا من 
قصد الله الأزلي (أف 1) » ومعرفة سابقة قي المحبة » بها قرر 
الله أن يخلص الذين «سبق فعرفهم» (رو ۸و۰ انظر أیضًا 
بط )۲:١‏ . 


وفيما يتعلق باختيار الأمة في العهد القدبم » كان اختيار الله 
معادلا للدعوة » ولكن عندما يتكلم الرسول بولس عن اختيار 
الفرد للخلاص › ييز بين الاحتيار والدعوة » ويتحدث عن 
دعوة الله (ويعني بها الدعوة للإيمان » التي تقتضي استجابة) 
كمرحلة في اتمام قصد الحبة الازلي (رو ۰۳۰:۸ ۲۳:۹و٤۲»‏ 
اتن ۴ و ن ا :ویو کد ارول ولس ا کیا 
جازمًا أن الاحتيار اختيار أزلي أبدي » ليتيقن المؤمنون أنه اخحتيار 
لا بمكن أن يعتريه تغيير » ولا يكن لأي حادث في الزمان أن 
جز تصمم الله على خلاصهم . 


)٤(‏ الاختيار هو اختيار أفراد خطاة ليخلصوا «في المسيح 
١)١‏ ابن الله المحجسد » الذي كان ظهوره قي الحسد عل 
مسر ح التا رخ » وموته الكفاري » في خطلة الله ومشوراته الأزلية 
(۱بط ۲۰:۱ اع ۲۳:۲) . 


والاخيار في المسيح » يعني أولاً أن غاية الاختيار هي 
آن جحمل مختاروه صورة المسیح وان یقاس موه مجحده (رو ۲۹:۸ 
مع ۱۷:٩‏ ۲تس )١٤:١‏ . وقد اختارهم الله للقداسة (أي 
مشابة المسيح في سلوكهم) في هذه الحياة (أف »)4:١‏ 
وللمجد (أي مشابة المسبح في كل كيانہم ‏ انظر كو 
۳ في ۲۱:۳) في الابدية . 


کا أن الاحتیار ف في المسيح يعني نايا فداء الختارين من 
ذنب الخطلية ووصمتها » بواسطة الملسيح بمونه الكفاري و عطية 
روحه (اف ۲۷۲٣:١‏ ۲تس ٦۳:۲‏ انظر ایضًا ۱بط ۱: 
۲) . کا قال المسيح بنفسه إن الآب قد أعطاه عدذّا معيًا من 
الاشخاص ليخلصهم › وتكفل هو بعمل كل ما يلرم للاتيان 
بهم إلى الحد الابدي (يو ۴۳۷:١‏ سه٥٤»‏ ١1:٤اس‏ ا او۷ 
۰ ۷او( . 


۳10 


اختیار 


ختارة س كيرية الختارة 


والایار ق انسح یخی کے اكا ان السبيال لنوال بر كات 
الاحتيار هو الانحاد بالمسيح احاده r‏ شکلا باعتباره ادم 
الأخير > واتحاده ہم اتحادّا حيويًا كمعطي الحياة » بسبکنی روحه 
القدوس › واتحادهم هم به بالاماك : 


رابعًا اهمية الاختيار للمؤمن : یری الرسول بولس ف 
معرفة المؤمن لاحتياره » ثلاثة أمور هامة : 


() فھو ثبت ۹ن خحلاصه ‏ من البداية إل الہاية ‏ 
هو من الله » رة رحة الله الحكيمة . فالفداء الذي له في المسيح 
وحده والذي يقبله بالايان وحده » لا مصدر له إلا اللعمة 
وحدها ء ويس بناء على شيء في الإنسان فهو «اختيار النعمة» 
(رو )٥:١‏ » و كل بركة روحية إا تتدفق من اختيار الله (أف 
١-د١د)‏ » لذلك فان معرفة الموؤمن لاختياره » تجعله أن لا 
یفتخر إلا بالرب » وبالرب وحده ١(‏ کو ۳۱:۱) » وان یعطیه 
کل الحد الذي هو له وحده (رو 1 ون الغاية القصوى 
للاختيار » هي مدح مجد الله رأف 1:١‏ و ۲١و٤ .)١‏ والتأمل في 
الاختيار لابد أن يدفع الخطاة الممديين بالنعمة » لان يرفعوا على 
الدوام تسابيح الحمد والشكر للرب كا فعل الرسول بولس 
(رومیة ۱١‏ ۳۳:۱ و٤۳‏ اف 1۳:١‏ اتس :۲و۳ ۲تس ۲: 
۳و )١‏ . فما أعلنه الله لنا عن الاختيار » هو عند الرسول 


بولس ‏ ليس موضوعًا للجدال بل موضوعًا للشكر والعبادة . 

() الاعتيار بؤكد للمؤمن أمانه الأبدي » ويزيل كل أساسش 
للخوف والقلق والكابة . فالمؤمن يقم في النعمة الان »> و سيظل 
مقيما فيا إلى الابد (رو ٥‏ . ولا يکن لشيء ان ينال من 
مکانته کإنسان قد تبرر بالا یمان (رو ۳۳:۸و٤۳)‏ ۰ فلا یکن 
لشىء أن يفصله عن محبة الله التي في المسيح يسوع ربنا (رو 
۳۹4-۸)» ولا يكن للمومن أن يكون أكثر أمنّا واطمعنائًا 
ما هو عليه الآن » لأنه فعلا في أمان مطلق لا أمان بعده . فهي 
معرفة مينة » ولذلك يجب على المؤمن أن يتين أن اختياره حقيقة 


رأسخة (انظر ۲بط )٠١:١‏ . 


(۳) الاختيار حفر المؤمن للسلوك باستقامة » بعيدًا عن 
استباحة الشر (انظر أف ١:٠و١)‏ أو الاستكبار (انظر رومية 
۲-۱ ۲) » فان معرفة الإنسان لاختیاره وما یترتب عليه 
من امتيازات » لمي أعظ. حافز للمحبة والتواضع والفرح 
والتکریس والشکر الدام رکو ۱۲:۳ .)١۷‏ 


خامسًا س الخلاصة : )١(‏ إن تعلم الاحتيار ينفي تماما كل 
النظريات عن الخلاص الشامل لجميع الناس » فنفس الكلمة تعنى 
الاتتخاب من بين الكثيرين » فلا معنى له إذا كان اختيارًا 
للجميع » كا يتضح ذلك من عبارة «من العا لم4 فيما يتعلق بهذا 
الاحتیار (یو ۱۹:۱١‏ 0:۱۷ أع ٠٤:٠١‏ غل 4:١‏ انظر 
آیضًا کو ۱۳:١‏ ابط ۹:۲ رؤ 4:٥‏ ۹۷و٤‏ ا ۳:۱4 


۳1٦ 


و٤)‏ . کا أن الختارين هم خراف المسيح (يو ۳:٠١‏ سدو١١‏ 
اا روت لوا فن راف وو ا 
وفد کتب الختارون في سفر الحياة (دانيال ۱:1۲ لو ۲٠:٠١‏ 
عب ۲۳:۱۲) » بيغا الأحرون ليست اس ماؤهم مكتوبة في سفر 
الحیاة (رؤ ۰۸:۱۳ ۸:۱۷ انظر أیضًا یو ٤۳:۸‏ و۷٤‏ ۱۲: 
۹ اتس ۳:۲ ابط ۸:۲ بوذا )٤‏ . 


(( علينا أن نلاحظ بعض المباديء في التعلى عن الاختيار : 
ی ا ل ا عا خد ا کل ال 
فهناك ارا حيط بجموضوع الاحتيار لا يكن ان ندر کھا عام 
أو نسبر غورها . (ب) ‏ من واجبنا أن نكرز بالإجيل بقوة 
الروح القدس للجميع (مت ۸ (YA:‏ اع ٣کو‏ 
٥٧-۲‏ )». والله یعلم الذین هم له (۲تي ۱۹:۲). (ج) ‏ تعلم 
الاختيار يعطي لشعب الله رجاء وعزاء » فهو ليس تعليما للفزع 
والباس . والرسول بطرس رضنا ان مجعل دعوتنا واختيارنا 
ثابتين (۲بط (٠٠:١‏ » أمام ضمائرنا وأمام الاخرين . 

وإذا تمسكنا بهذه المباديء في توازن سلم » فإننا نتجنب 
المغالاة والتطرف اللدين كثيرا ما يكتنفان هذا الحق الجيد . 


ختارة س كيرية اختارة : 

يكتب يو حنا الشيخ رسالته الثانية إلى «كيرية الختارة» والعبارة 
في اليو نانية هي «إلکتا کیرية) (ھزا ر )e1ecta‏ و بمکن تر جتہا إل 
«السيدة الختارة؛ أو إلى «كيرية الختارة» أو إلى «السيدة ختارةه» 
فكل من الكلمتين يكن أن تكون اسم علم أو صفة . هذا من 
جهة اللفظين » أما من جهة المقصود مهما › فقد تكون سيدة 
معينة من أصدقاء يوحنا » أو قد تكون جماعة معينة من جماعات 
المؤمنين » وهو ما يرجحه الكثيرون حيث أن لغة الرسالة فيا 
الكثرر من الغموض » ووصف الكنيسة بأنها «مختارة» أمر مألوف 
في العهد الجديد (انظر مثلا رومية ۳۳:۸ أف :١‏ 4ء كو 
۲۳ ابط ۲۱:۱) . )ا مجده جختم الرسالة بقوله : «يسلم 
عليك أولاد أختك الختارة) (عد ۱۳) » وهذا شبيه بما حتم به 
الرسول بطرس رسالته الأولى : «تسلم عليكم التي في بابل 
الختارة معكم» (إبط )٠۳:١‏ . ولون من الأمور التادرة أن 
ينظر إلى جماعة شعب الله في صورة امرأة وأولادها (غل :٤‏ 
٥‏ رۇ 1۲) . 


ثم إن استخدام ضمير الخاطب للمفرد في الأعداد الخمسة 
الأول (۲يو )١١‏ ثم استخدام ضمرر الخاطب للجماعة في 
الأعداد السبعة التالية (٣يو ٠)۲١‏ والعودة إلى ضمير 
الخاطب للمفرد في العدد الأخير )١۳(‏ يبدو أنه يرجح أن الرسالة 
لجماعة » ويكون العدد الأخير يحمل نفس الصورة لكنيسة 
ری في المکان الذي كان يقم فيه الكاتب وقت كتابة 


خط 


خیل 


الرسالة س إلى الكنيسة الأول المرسل هما الرسالة . 


والعبارات الواردة في العددين اللخامس والسادس من الرسالة 
شبية بالكلمات الواردة في رسالته الأرلى (١يو CET‏ 
وهي شبيبة أيضًا ما قاله الرب يسوع لتلاميذه في إنجيل يوحنا 
(۱۳:٤۳و٠۳)‏ . وهي كلمات يرجح أنها توجه إلى الكنيسة 
عمومًا أكار ما إلى شخص أو عائلة . 


خط : 


الرجا الرجوع إلى مادة «حبل» في هذا امحلد من «دائرة 
العارف الكحتابية٠‏ . 


خياطة ‏ بغير خياطة : 

وصف القميص الذي كان يرتديه الرب يسو ع عندما ذهب 
إل الصليب » بأنه كان «بغير خياطة منسوجًا كله من فوق» 
(يو ۹ أي أنه کان منسوجًا قطعة واحدة »> ولذلك نم 
يشا العسكر أن يشقوه » بل اقترعوا عليه «ليعم الكتاب القائل 
النبوة الواردة في المزمور (۲۲: 1۸) . 


تذكر الخيل كيرا في الكتاب امقدس » وها بضعة أسماء ي 
العبرية كا في العربية (فهي في العربية : خيل ‏ جياد ‏ 
أفراس ‏ حصن › وغیرها) . 

ر( مقدمة : كانت الخيل آخر الحيوانات التي استأنسها 


2 | و‎ ٤ ٤ 

کل ربو ع اسیا واوربا و مالي افریقیة و موا اال کي 

أواسط اسا . ثم انتقلت بعد ذلك إل الاأمريكتين ء وإلى 

او ستراليا حيث كرت واستوطن بعضها البراري وعأادت خيلا 
بريه مرة الحرى . 


وأصبحت اخيل أهم حيوانات الركوب والحمل والجر ء 
وأصبحت رفيقا لصيقا بالإنسان ء قد لا يفوقها في ذلك سوى 
الكلب . وكانت تعتبر » مثل !لحمار › من الحيوانات النجحسة 
التي تنهي الشريعة عن أكلها لأنها لا تجتر ولا تشق ظلفا (لا 
(AEE EF‏ 


(۲) تار استخدامها : ظلت الثيران عصورًا طويلة 
تستخدم في جر العربات ذات العجلات » ولكن باحسار 
مساحات السهول الخصبة » احتاج الإنسان إلى وسيلة سرع › 
ووجد المزارعون اللحل في صيد هذه الخيول البرية واستناسها . 
ولا نعلم على وجه اليقين متى وكيف نم ذلك » والارجح أذ 
ذلك حدث في الألف الثاللة قبل الميلاد ء وإن لم يكن نة دليل 
قاطع على أن ذلك تم قبل سنة RET‏ 
الدال على الحصان قد ورد في امثال السومريين منذ عام ۲,٠٠٠١‏ 
ق.م. ولکنېم م يكونوا قد استخدموه واول ذد کر صر 
للحصان. يرجع إلى مو ۰ ق.م. ولکن لم یکن له هيةه 
کبیرة وقتعذ إذ م یرد ذکره في قوانین حموراني ( حو ۱۷٣۰‏ 
ق.م.) . ولكن في خلال نصض القرن التالي » انتشر بسرعة لي 
الجنوب الغربي من أسيا وني فلسطين ومصر التي وصلها في عصر 
اكسوس قبيل وصول يوسف إليها . ثم وصلت بعد ذلك إلى 
طروادة واستخدمت لجر العجلات الحربية » فأضاف ذلك بعد 
جديدًا لقوة لوش . 


جند فوق صهوات اليل 
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خيل 


خمۀ 
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(۳) اليل في الكتاب المقدس : أول مرة ورد فيا ذكر 
ا لخيل كان بجناسبة شراء المصريين القمح من يوسف «بالخيل 
وبعواشي الغنم ...» (تك )١۷:٤۷‏ . وفي ذلك الوقت ولبضعة 
قرون تالية » م تكن الخيل تستخدم إلا في جر العربات » وأول 
دلیل على استخدامها في في ال ركوب يرجع إل الأسرة الثامنة عشرة 
(نحو ٠٠۸٠١‏ ق.م.) . ونقرأ في سفر الملوك الأول أن بنيدد ملك 
رام نجا «على فرس من الفرسان» (١مل )۲٠:۲١‏ . ولكن جاء 
في سفر التكوين أنه صعد مع يوسف عندما ذهب ليدفن أباه 
ف رض کنعان «مر کبات وفرسان» (تلف )٩:۰۰‏ > کا أن 
المصريرين سعوا وراء بني إسرائيل عند خحروجهم من مصر ومعهم 
«جمیع خیل مر کبات فرعون وفرسانه» (خر )٩:۱ ٤‏ . ومن غير 
الحتمل أن يكون الإسرائيليون قد امتلكوا خيلا وهم في أرض 
جاسان في مصر » أو أنه كانت معهم خيل في برية سيناء » ولكن 
يبدو أن الكنعانيين كانت لديم خيل جر المركبات الحديد التي 
کانت هم (يش )۱١:۱۷‏ . ونعلم أنہم كانوا ‏ بعد ذلك 
يستوردون الخيل من مصر › فكان رجال الملك سليمان يجلبونها 
من مصر ويييعونها لملوك المحثيين وملوك أرام » وذلك لأن 
سليمان كان يتحكم في الطرق الممتدة بمحازاة سواحل البحر 
امتوسط عبر أرض فلسطين › وكان تمن الفرس مئة وخمسين 
شاقلاً (۱مل ۲۸:۱۰) . 


وقد أمر الرب بني إسرائيل ‏ في حالة اختيارهم ملكا 
هم س ألا یکار له الخیل) (تث )۱٨:۱۷‏ » ويدو أن شاول 
اول مل وکھم ‏ قد راعی ذلك »› کا راعاه داود في اوائل 
حکمه » ولکننا نعلم أن داود عندما ضرب هدد عزر ملك 
صوبة » «عرقب .. جميع حيل الم ركبات وأبقى منها مفة مر كبة » 
(۲صم )٤:۸‏ » وقد کان ذلك وبالا على داود » فعندما تامر 
عليه أبشالوم ابنه «اتخذ مر كبة وخيلا؛ (۲صم )۱:۱١‏ » وبعد 
ذلك بدحو اثتتي عشرة سنة ‏ وداود على فراش الوت اراد 
ابه أدونيا أن يستولى على العرش فأعد «لنفسه عجلات وفرسانًا» 
(١مل‏ 0:1) . 

أما سليمان فقد تجاهل هذه الوصية تماما » فقد كان له «أربعة 
الاف مذود خيل ومركبات واثنا عشر ألف فارس» ( ٣اخ‏ ۹ 
۰)٥‏ کا كانت تقدم له الخيل من الممالك الجاورة هدية القاسًا 
لرضاه (۱ملل )۲٥:۱۰‏ . وأصبحت الم كبات والخيل أمرا 
أساسيًا في جيوش يموذا وإسرائيل في حروبهم مع الأم الجاورة . 
وجاء في سفر الملوك الثاني )۱١:۲۳(‏ » أن يوشيا س في 
اصلاحاته الشاملة ‏ «أباد الخيل التي أعطاها ملوك يهرذا 
للشمس» . 


)٤(‏ اخيل جازيا : تذكر الخيل كثيرا بصورة مجازية في نبوة 
زكريا في إشارة إلى الامبراطوريات الأمية > وفي سفر الرؤيا 
(انظر زك ATT jco91 NA ATI:‏ 


۳1۸A 


۹و۷و۷ ۱۱:۱۹و٤۱و۱۸)‏ . کا أن إيليا النبي صعد إلى 
السماء في «مر كبة من نار وخيل من نار؛ (۲ ملل )١١:۲‏ »› وفي 
سفر المزامیر (۰۷:۲۰ ۱۷:۳۳ )1:۷٦‏ يذكر أن الخيل لا 
تجدي شيعا أمام قوة الله . 


ويقول يعقوب الرسول : «هوذا الخيل نضع اللجم في أفواهها 
کي تطاوعنا فندیر جسمها کله ھکذا اللسان» (یع E‏ 
٥‏ انظر أيضًا مز 4:۳۲) . 


ونجذافى.سفر أيوب وصفا راغا للفرس لاظهار عظمة عظمة الله 
ف حلیقته وقونه التي ل تباری (أیوب TTS‏ 


٠ احلة‎ 


أخيلة جمع خيال » والخيال هو الطيف أو ما تشبه لك في 
اليقظة أو في المنام » وصورة الشيء في المرآة . والخيال أيضًا 
كساء أسود ينصب على عود فيخيل للببام والطير فتظنه إنسائا 
فلا تقترب . فالأخيلة هي الأشباح في عام الأموات (انظر أي 
0:۲٦‏ مز AA‏ 1( ام ۲ 4 ۲ إش 4:14 
7 و4۹( , 
حیمه : 


الخيمة هي مسكن موقت يكن نقله بسهولة من مكان إلى 
مكان » والكلمة الدالة على خيمة في العبرية هي «أوهل» مشتقة 
من الفعل «أهل» بمعنى ظهر لأن الخيمة في وسط الأراضي 
الجرداء في الصحراء السورية وشبه الجزيرة العربية » كانت تبدو 
س بسطوحها حالكة السواد المصنوغعة من شعر المعزى (انظر 
نش ۱) من بعید ظاهرة للعیان . کا كانت تسمى أيضًا 
«قبة؛ بالنسبة لشكلها (عدد )۸:۲١‏ . ولم تتغير الأوضاع في 
تلك المناطق كيرا عما كانت عليه في أيام إبراهم وإسحق 
ويعقوب الذين کانوا يسکنون في خيام ينتقلون بها من مکان 
إلى مكان . ويصف إرميا النبي هذا الوضع بالقول : «قوموا 


4 ٠ 


4 0 


E 


أصعدوا إلى أمة مطمئنة ساكنة آمنة يقول الرب لا مصاريع ولا 
عوارض ها » تسکن وحدها» (إرمیا )۱:٤6۹‏ . 


ولا شك في أن صناعة «الخيام» تعود إلى أقدم العصور . ولم 
تختلف الخيام التي سكن فما إيراهم والاباء » کثيرا في شکلها 
أو مادعها ‏ عن الخيام التي يستخدمها البدو الآن في تلك 
المناطق . وقد قيل عن بعر ب 0ه ہکان إنسائامادئًا يسکكن 
الخيام» (تك )۲۷:٠٠١‏ . فحياة الرعي والزراعة كانت ترتبط 
بسکنی الخیام (انظر تك ٦۱۲:۲و٥۲)‏ . 


و كان بنو رأوبين وبنو جاد أصحاب مواش كئيرة وافرة جدًا 
وقد أعطاهم موسى المراعي الواقعة في أرض جلعاد (عدد ۳۲: 
١٤و )٣٣۲۸‏ فسکنوا فیا فی خیام (یش )۸٤:۲۲‏ . 
وييدو أن الكثررين من بني إسرائيل احتفظو! بذكرياعمم البدوية 
في سكنى الخيام » فكانت عبارة «يذهب إلى خيمته» تعني 
الذهاب إلى بيته (انظر قض ۸:۲١‏ إملل )1١:1۲‏ . 


وبعد أن استقر بنو إسرائيل في أُرض کنعان » کان من عادتېم 
عند جمع الحاصيل أن يقيموا في خيام في أطراف مزارعهم 
لیکونوا قریبین من حصیدهم . وكانوا يختمون ذلك بالسكنى 
في مظال أي خيام من «سعف النخل وأغصان أشجار غبياء 
وصفصاف الوادي» لدة سبعة آیام (لا ۳۳۹:۲۴)) . 


وكانت الخيمة عند البدو من الساميين تصنع بخياطة شقق 
منسوجة من شعر المعزى أو من الحضر المصنوعة من البردي أو 
إالحلفاء »> و كانت هذه الشقق ترفع على أعمدة تقف مثبتة بواسطة 


أطناب أو حبال من شعر المعزى أو من بعض الألياف النباتية 
(انظر [ش ۲:٠٤‏ إرميا )۲٠:٠١‏ . وكانت هذه الحبال تشد 
إلى أوتاد خحشبية تدق في الأرض بواسطة ميتدة أو مطرقة من 
ا لخشب (قض )۲٦:١ »۲۱:٤‏ . 


وكانت بعض الخيام مستديرة على شكل مخروط دائري تستند 
على عمود واحد في مر كزها » ولكن غالبية الخيام الكبيرة كانت 
مستطيلة الشكل تنتصب فوق بضعة أعمدة تبلغ في ارتفاعها نحو 
ستة أو سبعة أقدام » وتنظم هذه الأعمدة في صفوف »› كل 
صف من ثلاثة أعمدة » وكانت الأعمدة الوسطى أكار ارتفاعًا 
عن الأعمدة ال جانبية » فكان سطح الخيمة يبدو مائلاً إلى ال جانبين 
على شكل منشور ثلاث . وكانت اليمة تقسم من الداخل 
بواسطة ستائر . وكان القسم الأمامي يترك مفتوخًا لاستقبال 
الضيوف . أما القسم الخلفي فيغلق ليكون مسكتًا للنساء 
وللحياة العائلية (تك ۹:1۸) . 

وكان القادرون يقيمون خيامًا منفصلة تخصص للنساء (انظر 
تك ٦۷:۲۲‏ ۳۳:۳۱) . وني العصور الأولى كانت العادة أيضًا 
أن تقام خحيمة خاصة للعروسین (مز ٥:۱۹‏ يوئيل ١٦:۲‏ انظر 
أيضتًا صم )۲۲:۱٦‏ . وما زالت هذه العادة موجودة عند 
البدو حتى الان . 

ويبدو أن الخيمة أو «القبة» التي كانت بها المرأة المديانية «كزي 
بنت صور» » التي قتلها فيہا فينحاس بين ألعازار بن هرون 
الكاهن » كانت خيمة لعبود مدياني (عدد )١١٦:۲١‏ . 


وکا أثاثات الخيمة قليلة » فكان هناك موقد یتکون من 
بضعة أحجار عند مدخل الحيمة أو محرد حفرة في الأرض . 

و كانت الأمتعةاالشينة تدفن في الأرضية الترابية و ا 
بن کرمي (یش ١-۲۰:۷‏ ۲) . وكان الفراش بسيطا عبارة عن 
وحصر» من الحلفاء أو أغصان الأشجار يكن أن تطوى في خلال 
النهار وتفرش عند النوم . وكانت مائدة الطعام عبارة عن قطعة 
من الجلد تفرش على الأرض (مز »٥:۲۳‏ إش )٥:۲۱‏ . کا 
كانت بالفيمة زكائب من جلود المعز واواني فخارية وجرار 
وأباريق للمياه »> وحجرا رحي ا الحجوب » ومصابيح 
فخارية وبعض اللات #البدائية الاخرى . 

وكانوا عادة يختارون بعض الأشجار الظليلة لإقامة الخيمة في 
ظلاها » کا نصب إبراهم خيمته عند بلوطات مرا (تك 
۳و وخخاصة إذا كان ذلك بالقرب من مورد للماء 
(تك ۱4:۲٦ ٤۲٥:۲۱‏ و٥‏ او ٣۳و٣‏ ) . 


وكان الرسول بولس وكذلك أكيلا وبريسكلا من صانعي 
الخيام اع ۳:1۸( . 
۳۹ 


يام 


خمة الشهادة 


ساكنيها في العراء في وسط الصحراء » يستخدمها الرسول بولس 
لعصوير سرعة فناء أجسادنا المائتة » تمهيدًا لسكنانا في اجساد 
القيامة » واصفا ها بأنها بيت خيمتنا الأرضي (۲كو )٠:١‏ . 


ويقول إشعياء النبي في نبوته عن خراب بابل : «لا يخم هناك 
إعرابي ولا يربض هناك رعاة» (إش )۲٠:٠۳‏ › بالمقابلة مع 
أورشلم التي بشبهها بخيمة «لا تنتقل ولا تقلع أوتادها إلى الأبده 
(إش ۲۰:۳۳) › وان مکان خیمتہا سيتسع وتبسط شقق 
مساکنہا ([ش )۲:٠٤‏ . ویقول يهوذا : اخحيمتي 
حربت وکل أطنابي قطعت . بني خرجوا عني ولیسوا . لیس 
من يبسط بعد خيمتي ویقم شققي» (إرمیا )۲۰:۱٠۰‏ . ویټکلم 
كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن : «المسكن (النيمة) الحقية 
الذي نصبه الرب لا إنسان» (عب ۰۲۰:۸ انظر رؤ ١٠:ه)‏ . 

لا تذكر هذه الحرفة في الكتاب المقدس بهذا اللفظ إلا في 
وصف الرسول بولس وأكيلا وبريسكلا . فعندما وصل الرسول 
بولس إلى کورنشوس قادمًا من أئينا » اقام عند أكيلاً وبريسكلا 
لکونه من صناعتہما » وکان يعمل معهما ولأنہما کانا في 
صناعتہما خیامین» (أع ۲:۱۸و۳) . وكان الآباء اليهود 
خرصون على تعلم آبنائهم حرفة » كانت في المادة م يلور 
المتوارثة E O LE E‏ 
صناعة الخيام . وكانت كيليكية الموطن الأصل للرسول 
بولس ' تش تشعبر تجرد انسجتبا من شمر العزی احیث کارت 
تصدر منها إلى ختلف الجهات . ولعل عمل الرسول بولس فما » 
كان قاصرا على تفصيل هذه الأنسجة من شعر المعزى وخياطتبا 
وعمل العراوي ونشبيت الحبال . 


خيمة الشهادة 
ولا س أ ماؤها في الكتاب المقدس : هناك بضع كلمات 
)١(‏ «اخيمة» ويرد هذا الاسم تسع عشرة مرة (انظر مغلا : 
خر ۰۳۷:۳۱۹ ۳۸:۳۹.. الم) . کا تذكر باسم «خيمة الرب» 
(۱عمل ۲۸:۲و۲۹) › وبيت الخيمة (١أخ‏ ۹)) » ووبيت 
الرب؛ (خحر ۱۹:۲۳ ١أخ (T۹‏ ومسکن بيت الرب» 
(أخ )4۸:١‏ . 
(۲) «خيمة الاجةاع» : أي اجتاع الله مع شعبه ليعلن هم 
مشيشته » ويرد هذا الاسم أكار من ٠٠١‏ مرة (انظر مثلاً : خر 
ogg: SY Vio VETYT MIgl eg A‏ 
CIT ATEN CAV 23E ...NAglogllgE: E CY :1‏ 
۷ تت ...۱4:۳١‏ الم) . 


TV۰ 


(۳) «المسكن» : حيث کان يسكن الله وسط شعبه »› فقد 
قال الرب لموسى : «فيصنعون لي مقدسا لاسكن في وسطهم .. 
من مثال المسكن ومثال جحيع انيته هكذا تصنعون» (خر 
٥ر‏ ) . فالرب هنا يتحدث عن الخيمة بجميع أجزائها . 


أما في سفر الخروح (۲:وو۷) فالإشارة قاصرة على الشقق 
التي کانت تغطي القدس وفدس الاقداس 


..1:۲١ خأ١‎ ۷:1۷ ٠١:۹ «خيمة الشهادة؛ (عدد‎ )٤( 
ا‎ 

. ۱:۱۰ «مسکن الشهادة» (خر ۲۱:۲۸ عدد‎ )٩( 

)٩(‏ «القدس» (خحر ۳۵:۲۸ و۳٤‏ لا ٤:۱۰‏ ۳:۱۹ عد 
۳.. ا . 


ثانا ذكر الخيمة في العهد القدي : والفصول الرئيسية 
التي تتعلق جخيمة الشهادة هي : 
)١(‏ س الخروج ١۲۹۲ء‏ (۲) س الخروج ۳۱۰۳۰ 
(۳) س الخروج )٤( ٤١۳١‏ س العدد ۳۸۲٥:۳‏ 4: 
NV iT T—f‏ 

وكان الغرض من إقامة اللخيمة هو أن يسكن الرب بين شعبه 
(حر ١۸۲و‏ ٠۲و۲٠)‏ . وقد أقيمت حسب الثال الذي أظهره 
الله لوسی على الجبل (خحر ۰۹:۲۰ )۳٠:۲١‏ . وكان مدخحل 
الخيمة في الجهة الشرقية منها » والداحل إلى النيمة جد أمامه 
مذبح الحرقة أو المذبح النحاسي في فناء الخيمة » ثم تليه ار حضة 
بينه وبين سجف المسكن الذي كان يقوم في الجزء الغربي من 
الفناء . وكان الملسكن ينقسم إلى قسمين : «القدس» الذي كان 
بداخحله مائدة خبز الوجوه والنارة ومذبح الببخور الذهبي « 
و كان يفصله عن القسم الثاني من المسكن الحجاب . وكان هذا 
القسم الذي يشغل الثلث الغربي من المسكن »› يسمى «قدس 


الأقداس» به تابوت العهد . 


ثاًا س اخيمة و أقسامها د سبق أن أقام الآباء مذابح (تك 
۸ :۷و۸ ال) ولكن إقامة خيمة وحيدة كانت رمرًا 
للتوحيد » کا كانت هي الموذج الذي بنيت على نمطه اهياكل 
التي شيدت فيما بعد . والرسم التخطيطي للخيمة واضح جدا» 
ولكن هناك وجهات نظر مختلفة حول التفاصيل . وجرت العادة 
على النظر إلى الخيمة على أنها كانت مستطيلة ‏ وهذا واضح 
في وصفها في سقر الخروج _ وأنا کانت ذات سطح مستو» 
ولكن هناك من یری أنہا كانت ذات سطح منحدر إلى ال جانبين . 


٤ 


و ا سبقت الإشارة س مذبح انحرقة 
والمرحضة النحاسية . أما الخيمة ‏ ر E‏ فکانت 


خيمة الشهادة 


خحمة الشهادة 


الحجاب 


المنارة الذهبية 


oe»‏ دراع 
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رسم نخطيطي خيمة الشهادة 


کانت نوضع مائدة خبز الوجوه لل الال > والمتارة الذهبية 
ا الحنوب ٤‏ ومذيح البخور اي ل الغرب مام ا حجاب 
الذي يفصل القدس عن قدس الأقداس الذي کان به تابوت 
العمهد وبداخله لوحا الشريعة وقسط المن وعصا هرون التي 
أفرحت . وكان غطاء التابوت ‏ أو كرسي الرحمة ‏ من 
الذهب الخالص يظلله كروبان من الذهب الخالص . وعل هذا 
الغطاء كان ياتقي الله بشعبه على أساس الدم المسفول , . وما ڄاء 
ف الأصحاح السادس من سفر الملوك الثاني › والأصحاحين 
الثالث والرابع من سفر أخبار الأيام الثاني » يساعدنا على فهم 

EG a a 


)١(‏ الفناء أو دار المسكن : وكان عبارة عن ساحة منيسطة 
أبعادها ٠٠×٠٠٠١‏ ذراعًا » تحيط بالخيمة التي كانت تقام في 
اللصف الغربي من الفناء . وكان ال حانبان الطوليان يواجهان. 
الشمال والجنوب » أي يمتدان من الشرق إلى الغرب (خر ۲۷: 
E 4۹4-۹‏ . و كان يحيط بالفناء سيا ج من استار 
بوص مبروم تعلق على أعمدة من حشب السنط عددها في جميع 
الجوانب ستون عمودًا » وارتفاع كل عمود مس أذرع » و كان 
کل عمود يرتکز على قاعدة من نجاس (خر )١١4۹:۲۷‏ . 
بواسطة حبال وأوتاد ¢ وکانت 
رززها وقضبانہا التي تصل ما بين الاعمدة من فضة › و كانت 
أستار البوص المبروم تتصل جيعها لعحيط بكل الدار » الذي 
AE LE‏ . و کان لباب 
الدار سجف اي تاره طوغا عرو ذراعا وارتفاعها مس 
اُذر غ Lee‏ أرب بعة أعمدة من الأعمدة التي حيط بالدار . 
و سجف الباب من بوص ميروم مطرز عليه بالأسمانجوني 
والأرجوان والقرمز ( حر (IT:TY‏ 


وکان بالفناء 


وكانت هذه الأعمدة تثبت 


)١(‏ مذبح احرقة : وکان يوجد في الفناء مواجها لباب 
الدار » وسمي «بمذبح المحرقة؛ لأا الذبيحة الرئيسية التي کانت 
تقدم عليه » کا كان يسمى أيضًا «بالمذبح النحاسي بالنسبة للمادة 
التي كانت تغشيه إذ كان عبارة عن صندوق جوف من خحشب 
السنط المغشى بالتحاس » وكان مربعا طول ضلعه خمس أذرع 
وارتفاعه ثلاث أذرع » وله على زوایاه الأربع أربعة قرون . 
وکانت قدوره ‏ لرفع الرماد ‏ ورفوشه ومراکنه ومناشله 
ومجامره تصنع من نحاس . وكان له في منتصفه حاجب أو أفريز 
تمتد أسفله شبكة من ناس . وكان له أربع حلقات نحاسية في 
أطرافه الأربعة قر با عصوان من خحشب السنط ليحمل بہما 
( خر ۸-۷ ۷-۱:۳۸) . وقد استعملت قرون المذبح 
أحيائًا ملاذا طلبًا للنجاة (امل ۰۰:۱و۱٥»‏ ۲۸:۲) . وكان 
یرش الدم على هذه القرون عند تکریس الکهنة (خر )١۱۲:۲۹‏ 
وعند تقديم ذبيحة الخطية (لا ۲ :۷و ۱۸و ۲۰و۳۰ و؟٤۳)‏ › وي 
يوم الكفارة (3 ٦‏ . وكانت الشبكة ‏ في منتصف 
جوانب المذبح الأربعة إلى أسفله تسمح لدم الذبائح بن ترش 
على قاعدة المذبح . وکان یسح لأفراد الشعب بالاقتراب إلى 
المذبح ااي > إذ كانوا بايطا بذبائحهم إلى مام المذبح 
ويضعون أیدیہم عليا (انظر لا )٤:۱‏ . 


:۳١ المرحضة : ويأتي وصفها في سفر الخروج (خر‎ )١( 
وکانت مصنوعة من اس وقاعدتها من‎ . )۸:۳۸ ۰۲۱۷ 
عاس للاغتسال » فكان الكهنة يغسلون أيديہم وأرجلهم عند‎ 
› دحوم إلى خيمة الاجتاع » وعند اقترابهم إلى المذبح للخدمة‎ 
لفلا وتوا . ويعتقد البعض أن القاعدة كانت جزءًا من المرحضة‎ 


۷1 


خيمة الشهادة 


خيمة الشهادة 


نفسها » بيا يعتقد آخحرون أا كانت وعاء منفصلاً عن 
المرحضة . وقد صنعت المرحضة وقاعدتها من المرايا النحاسية 
آلتي قدمتها النساء اللواني تجندن عند باب الخيمة (حر ۸:۳۸) . 
ولا يذكر شيءَ عن حجمها او ابعادها . 


(۳) اخيمة أو المسكن : ويرد وصفها في سفر الخروج 
۰۱٤-۱:۲(‏ ۱۹-۸:۳۹) . ویيدو أن هذا الاسم کان يقصد 
به أساسًا الشقق (أي الستائر) دون الألواح الخشبية (خر 
١‏ . وكان المسكن يقام في الجزء الداحلي أو الغربي من 
الفناء .. وكان طول المسكن من الشرق إلى الغرب ثلاثين ذراعًا 
(نحو ٠٠‏ قدمًا) وعرضه من الشمال إلى الجنوب عشر أذرع (نحو 
٠‏ قدمًا) . وينقسم إلى قسمين : القدس وقدس الأقداس 
يفصل بينهما الحجاب (خر )۳۳:۲١‏ . وكائت مساحة القسم 
الداحلي ٠١×٠١‏ أذرع مربعة (أي ٠١×٠١‏ قدمًا مربعًا) . اما 
مساحة القسم الخارجي أي القدس فكائنت ٠١×۲١‏ أذرع 
مربعة (أي ٠١×۳١‏ قدمًا مربعًا) . 


يوجد تابوت العهد وفوقه الغطاء يعلوه الكروبان . 

وكانت اخيمة تتكون هن : 

(أ) المسكن : وكان مصنوعًا من عشر شقق من بوص مبروم 
وأسمانجوني وأرجوان وقرمز » مطرز عليما كروبم صنعة حائك 


حاذق. وکانت کل شقة ۲۸ ذراغا طولاء وأربعة أذبع عرضًا » ٠‏ 


و كانت كل خمس منها موصولة ببعضها في قطعة واحدة . 
و كانت القطعتان. تتصلان ببعضهما بواسطة خمسين عروة لي 
حاشية كل منهماء لحصل بواسطة خمسين شظاظا من ذهب 
فيصير المسکن واحدًا (رخر :۳٦ ۰ 1: ۲١‏ ۸ 
۳( . 


(ب) كان يعلو المسكن أو الشقق المذكورة آنقا » ثلاثة أنواع 
من الأغطية : 


١‏ س إحدى عشرةشقة من شعر المعزى لتكون خيمة فوق 
السكن > طول الشقة الواحدة ثلائون ذراعا » وعرضها اربع 
أذرع . تتصل خمس مايا ببعضها في قطعة واحدة » وتتصل 
الست الأخرى ببعضها في قطعة أخرى . وتتصل القطعتان 
بواسطة حمسين شظاظا من نحاس تصل ما بين مسين عروة في 
حاشية كل من القطعتين لتكون خيمة واحدة . وكانت الشقة 
السادسة في القطعة الثانية ‏ الزائدة عن شفق المسكن ‏ تشنى 
فيي وجه الخيمة . وكان الذراعان الزائدان في طول هذه الشقق 
عن طول شقق المسكن » يدلى كل ذراع في جانب من جوانب 
الخيمة لتغطيتہا تماما (حر ۱۳۷:۲٦‏ ١۳:٤1س0۸4‏ . 
وبذلك كانت العرى والشظاظ تقع تماما فوق العرى والشظاظ 


YY 


ف فى المسكن.. 
۲ كان يعلو هذه الشقق من شعر المعزى غطاء من جلود 
کباش محمرة لا تذکر بعاد » لکنه کان کافیا _ بلا شك 
٣‏ کان يعلو الجميع غطاء من جلود تخس » لا تذکر 
أبعاده أيضًا » ولكنه كان يغطي كل الخيمة . 


رج) الألواح الخشبية : ويرد a e‏ 
)۳٤۲۰:۳۹۰۳۰_-٥‏ وکانت تگون جوانب المسکن في 
ا لجهات الشمالية والجنوبية والغربية . وكانت عبارة عن ألواح 
من حشب السنط قائمة مغشاة بذهب . وكان طول اللوح عشر 
أذرع » وعرض اللوح الواحد ذراع ونصف » وكان لكل لوح 
رجلان مقرونة إحداهما بالأحرى لتستقر كل رجل على قاعدة 
من فضة » أي أن كل لوح كان يستقر على قاعدتين من فضة . 
وكان لكل من الجانبين الشمالي والجحنوبي عشرون لوحا » 
و لخر المسكن (أي الجانب الغربي) سن لواح > لوحال 
اراو يتون» فیکون مجموع لألواح تمانية ورتين اوخا . 


كانت تربط هذه الألواح جميعها مس عوارض من خحشب 
السنط المغشى بالذهب » لكل جانب من الجوانب الثلاثة » أربع 
من هذه العوارض تمر في حلقات من ذهب بالألواح » أما 
العارضة الوسطى فكانت تنفذ من الطرف إلى الطرف (خر :۲١‏ 
(TET Teo‏ . 


(د) الحجاب : و كان يفصل ما بين القدس وقدس الأقداس» 
وکان مصنوعا من أ مانجوني وارجوان وقرمز وبوص مبروم 
بکروبم . و کان يعلق عع ا وا ای ل 
3 فوق ار بعة أعمدة من a‏ 


® TT: 


(۵) السجحف أو ستارة مدخل الخيمة و كانت من أسمانجوني 
وأارجوان وقرمز وبوص مبروم صنعة الطراز وتعلق على خمسة 
أعمدة من حشب السنط المغشى بالذهب > ورززهامن ذهب › 
وتقوم على خمس قواعد من خاس (خحر ۳٣:۲۹‏ و۳۷). 


: أثاث اخيمة‎ )٤( 


(أ) في قدس الأقداس : کان یوضع تابوت العهد أو تابوت 
الشهادة (خر )۲۲۱۰:۲۰١‏ عدد ۳۳:۱۰). وکان التابوت 
وغطاؤه القطعة الوحيدة التي توضع في قدس الأقداس . وكان 
التابوت عبارة عن صندوق مجوف من خشب السنط » طوله 
ذراعان ونصف »› وعرضه ذراع ونصف › وارتفاعه ذراع 
ونصف ومغشی من داحل ومن خارج بذهب نقي » وله لیل 
من ذهب حوالي حافته العليا لتثبيت الغطاء . و كان له أيضًا أربع 
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صورة خيمة الاجا 


حلقات من ذهب » اتنتان عن کل جانب »> وعصوان من خحشب 
السنط المغشى بذهب » تدخحلان في الحلقات ليحمل ما 


التابوت › لا تنزعان منہا (خر )٥۱:۳۷ ۱۹۱۰:۲١‏ . 


وكان للتابوت غطاء م بسصمى في بعض الترجمات « كرسي 
الرحمة» ‏ من ذهب نقي طوله ذراعان ونصف > وعرضه ذراع 
ونصف س مئل أبعاد الثابوت س يعلوه كروبان من ذهب 
باسطان اجنحتہما إلى فوق مظللين بہما على الغطاء ء ووجه كل 
واحد نحو الآخر »› وناظران إلى الغطاء (خر ۲۲۱۷:۲۰ 
۷ --_4) . وهناك کان الرب یتراءی على الغطاء رلا 
7 . 


ووضع بداخل التابوت لوحا الشهادة (ومن هنا سمي «تابوت 
الشهادة») وقسط من ذهب فيه المن وعصا هرون التي أفرخحت 
(عب )٤:٩‏ . 


ولم يكن مسموخًا لأحد بالدخول إلى قدس الأقداس أمام 
التابوت » إلا لرئيس الكهنة فقط ومرة واحدة في السنة في يوم 


الكفارة (لا ١١:١و٤۳»‏ عب ۷:۹) . 

(ب) في القدس : 

۱١۰:۳۷ ۳١۲۳:۲١ مائدۃة خبز الوجوہ : (حر‎ )١( 
۲اخ ۱۸:۲۹) » وكانت توضع في الجانب‎ ۷:٤ عد‎ ٩ 
. الأيمن (أي في الجهة الشمالية) من القدس في مواجهة المنارة‎ 
. و كانت الائدة مصنوعة من خشب السنط المغشي بذهب نقي‎ 
› وكان طوها ذراعان (غحو ثلالة اقدام) »> وعرضها ذراع‎ 
› وارتفاعها ذراع ونصف »› وها اكليل من ذهب حواليما‎ 
یط بہا حاجب بار غاع شاساي واجیا اکليل من‎ 
ذهب . کا کان هما ربع حلقات من ذهب على زواياها الاربع‎ 
عند الحاجب في أعلى القواثم الأربع . وكانت تحمل عند‎ 
الار تحال بعصوين من خحشب السنط مغشيين بذهب › يدخلان‎ 
. في الحلقات‎ 

(۲) المنارة الذهيية : (خحر :۲١‏ ١۳٠٤ء‏ 1۷:۳۷١م4٤٣)‏ 
وكانت توضع في الجانب الأيسر أي ني الجهة ال جنوبية من القدس 


AA 


خحمة الشهادة 


في مواجهة مأئدة خبز الوجوه (خحر )۲٤:٤١‏ . وكانت مصنوعة 
هي وجيع أوانيها من ملاقط ومنافض من وزنة كاملة من ذهب 
نقي . وکانت ها ست شعب خارجة من جانبيہا » ثلاث في 
كل جانب » وبكل شعبة ثلاث كاسات لوزية بعجرة وزهر . 
أما المنارة نفسها _ أي القائم الأو سط _ فكان بها أربع كاسات 
لوزية بعجرها وأزهارها » وتنتهي يع شعب النارة بسر ج »› 
أي آنه کان بها سبعة سرج . وكانت السرج السبعة تستمد من 
المنارة زيت زيتون مرضوض نقي (خر )۲٠:۲۷‏ . وكانت 
a EY a a‏ 
وتلا بالزیت کل صباح (خر ۷:۳۰) . 


(۴) مذبح البخور : وكان يوضع فا المتكصف قدام الحجاب 
الذي بين القدس وقدس الأقداس مقابلاً لتابوت الشهادة (خحر 
N ¥ e: AY ¢ +¬ °‏ . وکان 
يعتبر جزءًا من قدس الأقداس (١مل‏ ١٠۲۲ء‏ عب 4:4) رما 
على أساس قدسيته البالغة . وكان عبارة عن صندوق من خحشب 
السنط طوله ذراع وعرضه ذراع وارتفاعه ذراعان ومنه قرونه › 
ومغشي بذهب نقي من کل جوانبه وسطه ۰ وج90 اي 
من ذهب يط به » وحلقتان من ذهب تحت اکلیله على 
جانبيه » وعصوان من خحشب السنط مغشيان بذهب ليحمل 
بہما . وکان يوقد عليه الكاهن بخورا عطرا كل صباح وکل 
مساء (خر ۳۰: ۷و۸) . ولم تکن تقدم عليه ذبائح أو یسکب 


خيمة الشهادة 


عليه سکیب » بل کان رئيس الكهنة يرش على قرونه من دم 
ذبيحة خطية الكفارة مرت في السنة (خر ١۹:۴و١٠)‏ . 
وهکذا نجد تد رجا في المعادن التي صنعت منہا الخيمة › فكان 
العدن في قدس الأقداس ذحبًا نقيًا » وفي القدس ذهبًا > وفي 
الفناء نحاسنًا . كا كان لعامة الشعب أن يدخلوا إلى المذبح 
النحاسي في الفناء » و كان الكهنة يدخلون إلى القدس » أما إلى 
قدس الاقداس فلم یکن مسموخا لاحد بالدخول إلا لرئیس 
الكهنة فقط ومرة واحدة في السنة في يوم الكفارة . 


(۱) إقامتها : أمر الرب موسى في سيناء أن يقيموا له مقدسًا 
ليسكن في وسطهم حسب الئال الذي أظهره له في الجبل (خر 
٠») ٥‏ وأعطاه كل التعليمات اللازمة لإقامتبا » وملا بصافيل 
بن اوري بن حور من سبط ودا بالحكمة والفهم والمعرفة وكل 
صنعة ومعه أهولياب بن اخحيساماك من سبط دان » وجعل في 
قلبيما أن يعلما صانعي كل صنعة ومحخترعي الخترعات (خر 
(o۳۰: 7-1‏ . 

وبعد أن تم تنفيذ كل أجزاء الخيمة وأدواتها » أقيمت الخيمة 
ووضع کل شيءَ في مكانه في أول الشهر الأول من السنة الثانية 
لخروج بني إسرائیل من مصر (خحر ١۰٣٤:۲و۷))‏ » أي قبل 


رسم توضيحي لوقع الأسباط حول اخيمة 


VE 


خيمة الشهادة 


خيمة الشهادة 


احتفاهم بعيد الفصح الأول بعد خحروجهم من مصر » بأربعة 
عشر يومًا »> وحلت السحابة ‏ رمز حضور الله - عليها 
«ومهاء الرب ملا المسکن» (خر ۳٠:۲۰‏ عدد )٠١:۹‏ . 


وكانت الخيمة تتوسط خيام أسباط اسرائيل حسب النظام 
الموضح في الأصحاح الثاني من سفر العدد . وطالما كانت 
السحابة تغطي الخيمة كان بنو إسرائيل يقيمون ولا يتح ركون »› 
ولكن متى ارتفعت السحابة عن الخيمة كان بنو اسرائيل يرتحلون 
(عد ۱۷:۹و۱۸) . 


(۲) ارتحاها في البرية : أعطى الرب تعليمات مفصلة عن 
النظام الدقيق الذي يجب أن يتبع عند ارتحال الشعب س متى 
ارتفعت السحابة عن الخيمة ‏ وموضع كل سبط وخدمة كل 
بيت من بيوت اللاويين » وكيفية نقل كل جزء من أجزاء 
الخيمة » والمنوط بهم نفل كل جزء » ووسيلة النقل (انظر عدد 
۳٣۳٤: ۳۸:۲۳ ۳۰-۲‏ . وقد مکث بتو إسرائیل 
في جبل سيناء س بعد إقامة الخيمة ‏ خمسين يومًا حتى ارتفعت 
السحابة فارتحلوا إلى برية فاران (عد ١٠:٠١١و١١)‏ . 


وظل بنو إسرائيل يتنقلون في البرية طيلة أربعين سنة إلى أن 
وصلوا ايرا إلى شطع ني عربات مواب على أردن أريا (عد 
(AAT‏ . 


(۴) تارجها في أرض کنعان : سار تابوت الرب س من 
آبل شطم ‏ محمولاً على أكتاف الكهنة » في المقدمة › إلى أن 
وقفوا به في وسط الأردن الذي انفلقت مياهه » حتى انتہى جميم 
الشعب من عبور الأردن (یش )١۷۳:۳‏ . 


وعندما «خل بنو إ[سرائيل إلى أرض كنعان حلوا في الجلجال 
(یش ۱۹:4 ٦:۹ ۰۱۰:۰٩‏ ۱۰:٦و۳٤)‏ . م نقل بنو إسرائیل 
الخيمة ونصبوها في «شيلوه» (يش 1۸4:» ١إصم‏ 
۱و . . الم) في نصیب أفرابم » في م رکز متوسط بين 
ختلف الأساط » وظلت هناك طويلاً حتى ليبدو أنهم أقاموا 
حوها بعض المباني الثابتة بقوام وأبواب حتى اطلق عليها اسم 
«هیکل» (صم ٩:۱‏ ۳:۳) . 

وفي أوائل عهد صموئيل » نشبت الحرب مع الفلسطينيين › 
ورأى شيوخ إسرائيل أن يأخحذوا معهم إلى الحرب تابوت عهد 
الرب من شيلوه » ظنا منم أنهم بذلك ينتصرون » ولكنهم 
انهزموا لأنم لم يضعوا قتهم في الرب بل في التابوت . وهكذا 
أحذ الفلسطينيون التابوت . ولكن سرعان ما أعاد الفلسطينيون 
التابوت ها أصابم من كوارث بسيبه . ووضع التابوت في قرية 
يعارم › بيا کانت الخيمة في «نوب» (١اصم‏ 1 -_4) . الى 
أن قتل شاول الملك الكهنة وضرب «نوب» مدينة الكهنة بحد 
السيف (اصم ۹44-۲ )١‏ » فنقلت الخيمة إلى جبعون 


(۱أخ ۳۹:۱٩‏ ۲۹:۲۱) » التي تبعد عن أورشلم بنحو ستة 
أميال » وعن بيت إيل بنحو سبعة أميال . 


وبعد أن استولى داود على أورشلم » نصب داود خيمة 


مذبح حيث قربوا حرقات وذبائح سلامة أمام الرب (۲صم :٦‏ 
4¥ اأخ CS‏ . وظل الحال على ذلك حتى بنى سليمان 
هيكل الرب في أورشلم ونقل إليه «تابوب الرب وخيمة الاجتاع 


خامسًا س بعض الصعوبات المتعلقة باخيمة : يشر 
الكثررون من النقاد الشك في حقيقة وجود «خيمة الشهادة» 
بالتفاصيل المدونة في سفر الخروج »› ويخلطون بينها وبين (لحيمة 
الاجتأع» التي أقامها موسی بعيدًا عن الحلة عقب عبادة الشعب 
للعجل الذهبي » والمذكورة في الأصحاح الثالث واللائين من 
سفر الخروج (خحر 0۱۷:۳۳ . 

کا يقولون إن التعليمات المتعلقة ببناء الخيمة والتي أعطيت 
لموسى في سفر الخروج )۲۷-۲١(‏ غامضة وينقصها الكثير من 
التفاصيل اللازمة حتى ليبدو من المستحيل تنفيذ وإقامة مثل هذه 
الخيمة . فمثلاً لا يذكر شيء عن شكل الخيمة وهل سطحها 
مستو أو مائل » ولا عن شكل الكروبين ›» ولا عن قاعدة 
التابوت > ولا قاعدة المائدة » ولا مك الغطاء (ركرمي الرحمة) . 


ا يزعمون أن قل الأغطية المتعددة نم يكن لتتحمله مثل 
هذه الخيمة . ثم كيف يمكن أن مذبح الحرقة المصنوع أساسًا 
من خحشب السنط يتحمل تلك النيران المحقدة باستمرار لتلتبم 
الذبائح العديدة؟ 

ويتساءلون من أين كانت لبني إسرائيل تلك المهارة الفنبة 
الدقيقة لصنع أجزاء وأدوات الخيمة » وقد استعان سليمان فيما 
بعد بالصناع المهرة من فينيقية لإقامة الميكل ؟ (١مل io‏ ¥ 
۳و٤‏ و٠٤‏ وه))) . کا أن كميات المواد اللازمة لبناء اللنيمة 
كانت كميات ضخمة » فكان يلزم ها مثلاً حو طن وربع الطن 
من الذهب » ونحو أربعة أطنان من الفضة » ونحو ثلاثة أطنان 
من النحاس (وهنا يجب أن نذكر أن عدد بني إسرائيل في ذلك 
الوقت كان أكثر من مليونين _ انظر الأصحاح الأول من سفر 
العدد) . 

ثم يتساءلون أيضًا : اذا صمتت الأسفار التالية عن ذكر 
الخيمة منذ الاستقرار في كنعان إلى بناء الميكل ؟ 

والكثير من هذه الصعوبات نتج عن الخلط بين «خيمة 
الشهادة» (خر )۲۷:۲١‏ » و«خحيمة الاجتاع؛ التي أقامها موسی 
له بعيدًا عن امحلة (خر ۷:۳۴۳) . فمتى مخلصنا من هذا الخلط 
تزول غالبية هذه الصعوبات . أما بخصوص عدم ذكر بعض 

Yo 


خيمة الشهادة 


خيمة الشهادة 


التفاصيل » فلا شك أن التعليمات التي أعطيت لموس كاز 
كافية ليقوم الصناع المهرة بتئفيذ الخيمة واقامتہا کا هو مدون 
في سفر الخروج )٤۰۳١(‏ » کا يجب ألا ننسى أن الله أمر 
موسى أن يصنعها «حسب ججميع ما أنا أريك من مثال المسكن 
ومثال جميع انيته هكذا تصنعون» (خحر )۹:۲١‏ » علاوة على 
أن الله قال لموسى : «قد دعوت بصائيل بن أوري بن حور من 
سبط بوذا باسمه » وملأته من روح الله بالحكمة والفهم والمعرفة 
وكل صنعة لاحتراع مترعات ليعمل في الذهب والفضة 
والنحاس ونقش حجارة للترصيع ارة 2 . ليعمل في 
كل صنعة . وها أنا قد جعلت معه أهولياب بن أخيساماك من 
سبط دان . وني قلب كل حك القلب جعلت حكمة ليصنعوا 
کل ما امرتك) (خر ۱:۳۱د1) . 

وني هذا أيضًا الرد على ما يثيرونه من المهارة الفنية اللازمة 
لإقامة الخيمة › فالرب قد جعل حكمة في قلب كل العاملين فيا 
ليصنعوا كل ما أمر به . والبراء الهندسيون يقررون أنه من 
لمكن تمامًا تنفيذ الخيمة على هذه الأوضاع . 


أما ما يقولونه عن صمت الأسفار التالية عن ذكر الخيمة › 
فهم ينسون ما جاء عنها في الكثير من المواضع (انظر مثلاً ١أخ‏ 
۲۹:۲۱ مز 1:۷۸ مع امل )٤:۸‏ . 

ولا يكن اطلاقا استبعاد وجود «خيمة الشهادة» من تارج 
إسرائيل في البرية » فقد كان وجود الرب في وسطهم هو العامل 
الأساسي في وحدتيم . فالخيمة شديدة الارتباط بتاريخ اسرائيل 


وناموسهم وفرائضهم وطقوسهم منذ زمن موسى . 


سادسًا س اخيمة في العهد الجديد : إن من يشك في 
تاريخية «خيمة الشهادة» ما عليه إلا أن يرجع أيضًا إلى ما جاء 
عنها في العهد الجديد » فالإشارات إليها كثيرة » سواء في 
الأناجيل أو في سفر أعمال الرسل أو في الرسائل أو في سفر 
الرؤيا . فلا شك في أن ما قاله بطرس على جبل التجلى عن إقامة 
ثلاث مظال » أي ثلاث خيام » كان إشارة واضحة إلى «خيمة 
اا ق ا ت ۰ مرقس ٥:۹‏ لو ۳۳:۹) . کا 
أن الرسول يوحتا في استهلاله لرائع لإنجيله يردد نفس الصدى 
ی فوله: 0 والكلمة صار خلا ور راي خیم » بيينا» يو 
. 

ویشهد اسطفانوس اول الشهداء قائلاً : «وأما حيمة الشهادة 
فكانت مع آبائنا في البرية ا أمر الذي كلم موسى أن يعملها 
على الال الذي كان قد رآ (أع )٤4٤:۷‏ . 

يتكلم الرسول بولس عن صنيب الجلجثة باعتباره كرسي 
الرحمة» أو «الغطاء» أو «الكمارة»؛ لفداء البشر (رو )٠٠:۳‏ . 
وعندما يتكلم عن التجديد فانه يشرر إلى «المرحضة» والاغتسال 


۳۷71 


(تي ..)٠:۳‏ كا أن ما جاء في الرسالة إلى الكنيسة في كولوسي : 

«فيه سر أن عل کل الملء» » وافيه جحل کل ملء اللاهورت 
جسديا» (كو )4:١ 1۱۹:1١‏ فما إشارة واضحة إلى سكنى 
الله وسط شعبه في خيمة الشهادة كرمز لحقيقة التجسد . ا 


أن ما نقرأه عن «الفيمة» في سفر الرؤيا لا بحتاج إلى تعليق (رؤيا 


. (TiYI colo IF cf: 


أما الرسالة إلى العبرانيين فتذخر بالإشارات إل خيمة 
الشهادة » ولا يكن فهم هذه الرسالة بدون المودة إلى ما جاء 
عن خيمة الشهادة التى أقامها موسى ني البرية والفرائض والذبائح 
التي كانت تقدم فيبا . فهذه الرسالة تقدم لنا التطبيق المسيحي 
خيمة الشهادة » فقد كانت على مثال المسكن الحقيقي (عب ۸: 
و ۹ ٠»  )‏ وقد وجد فيا المسيحيون حقائق روحية نمينة »› 
ولأن المسيح (بعد موته) لم يدخحل إلى أقداس مصنوعة بيد أشباه 
الحقيقة بل إلى السماء عينها ليظهر الآن أمام وجه الله لأجلنا» 
(عب )۲٤:۹‏ . 


فالخيمة بتاً كيدها عل سکنی الله مع الناس (خر ۸:۲١‏ 
امل ۲۷:۸) هي من من أقوى الرموز لتعلم تجسد ابن الله الذي 
«صار جسدًا وحل بینناه (یو ٤:۱‏ ۱) »› کا أنه في الكنيسة (۲ كو 
٣‏ ) ؛ وني کل مژعن بمفرده (۱کو ۱۹:٩‏ » ومع کل 
المؤمنين في الحالة الأبدية (رؤ )۳:١١‏ . 


وتوضح الرسالة إلى العبرانيين ‏ کا سبق القول ‏ عمل 
المسيح من وجهتيه الارضية والسماوية . فالعهد القديم كان 
ظلالاً حققت في المسيح (عب »٥:۸‏ ۱:1۰) » فمسکن (أي 
خيمة) خدمة المسيح نصبه الرب لا إنسان» (عب ۲:۸) › 
والسيح هو رئيس الكهنة «بالمسكن الأعظم والأكمل»؛ (عب 
)١١ ۹‏ » فهو ليس في «خيمة» أرضية بل في «السماء عينها 
ليظهر الآن أمام وجه الله لأجلنا» (عب ۹٩۹:٤؟)‏ . 


فكاتب الرسالة إلى العبرانيين يستمد كل تشبيماته ورموزه من 
الخيمة والعبادة فيا . ويغلف کل معانيه في عبارات الكهنوت 
والذبائح التي كانت تقوم عليما العبادة في خيمة الشهادة في 
الرية ؛ 

ويتحدث الرسول بولس ‏ کا سبقت الإشارة ‏ عن غسل 
الميلاد الثاني وتجديد الروح القدس (تي )٥:۳‏ » وعن تقديم 
المسيح «نفسه لأجلنا قربائًا وذبيحة لله رائحة طيبة» (أف 
۲( 

وقد ذكرت الأناجيل الثلاثة الأولى موضو ع انشقاق حجاب 
اهیکل (مت ۰۱:۲۷ مرقس ۳۸:۱۰١‏ لو )۲٣:۲۳‏ » والذي 
يقول عنه كاتب الرسالة إلى العبرانيين أنه فتح لنا الطريق إلى 
الأقداس (عب ۰۸:٩‏ ۱۹:۱۰١و٠٠)‏ . 


خيمة الشهادة 


و ر 


سابعًا س أهمية الخيمة : كانت الخيمة بكهنتها وخدمتهم أمرّا 
جوهريا حياة إسر ائيل الدينية › وکان اللضمون الأساسي هو 
سكنى الرب في وسطهم متجليًا في سحابة الحد فوق الغطاء › 
ويكفي أنها تعلن لنا : 

)١(‏ الشروط لللازمة لتكون لإسرائيل شركة عهد مع 
الرب . 

(۲) الح الأ کید عن وجود الله في وسط شعبه (خحر )۸:۲١‏ 
في «مسكن» يليق بطبيعته الإلمية › في وحدانیته وقداسته » فالله 
( ۲:۱۹) . 

(۴) إن کال صفات الله واتساقها وتوافقها تظهر في جمال 
التقديس من الفناء إلى القدس إلى قدس الأقداس » بل وفي أبعاد 
الخيمة (کا في تكرار الأعداد ۳و٤‏ و۷و ٠١‏ بأجزائها ومضاعفاتبا 
في كل أجزاء وأثاث الخيمة) . 

لقد كانت «الخيمة» أول مقدس اق للرب بناء على أمره » 
وقد اكتسبت حًا وجلالاً بسكناه فيا » فانيمة وكل ما يتصل 
بها كان سيمفونية رائعة عن سكنى الله مع شعبه رمزا للش ركة 
الأبدية مع الله . 

كان «الغطاء» هو مقر جد الله حيث يتقابل مع شعبه لأجل 
مجده ولأجل ب ركتهم . كانت الخيمة ظلا للوقت الذي فيه يتحقق 
ملكوت الله على الأرض . ولاحظ التدرج في إعلان الله لذاته : 
أولاً في وجوده في الخيمة . ثانيًا في تجسد يسوع المسيح . ثاًا 
في سكنى الروح القدس في المؤمنين » ورابعًا وأخيرًا في نزول 
أورشلم الجديدة إلى الأرض الجديدة والممجدة . 

۲۴۳:۹ كانت الخيمة صورة وظلاٌ للسماویات (عب‎ )٤( 
. و(‎ 

(ه) كانت الخيمة رمرًا للكنيسة التي هي «مسكن لله في 
الروح» (حر 4:۲۰ أف ۲۲۱۹:۲ ,١کو‏ ۱1:۳) . 


)١(‏ كانت الخيمة رما للمؤمن الذي هو «هیکل للروح 
القدس» ( کو ٩:۱۹ء‏ ۲کو )٦:١‏ . 

(۷) كانت قداسة الله تتجلى في الخيمة » فكل طقوس العبادة 
فيا كانت تعلن للإسرائيلي التقي أن «يهوه٠‏ منفصل عن الخطاة › 
ولا يكن الاقتراب منه إلا على أساس الذبيحة . وكان غير 
مسموح لرئيس الكهنة أن يدخل إلى قدس الأقداس حيث يتجلى 
جد الله فوق الغطاء » إلا مرة واحدة في السنة على أساس دم 
الكقارة . 


(۸) كانت الخيمة في نفس الوقت إعلانًا لنعمة الله ›» فعندما 


يتأمل الإنسان في عظمة الله وجلاله وإثم الإنسان وفساده › 


)٩(‏ إن أهم معنى للخيمة هو كونها رمرًا للتجسد » فسكنى 
الله مع شعبه قد تجلت بأقوى صورها في تجسد الرب يسوع 
السيح . «فالكلمة صار جسدا وحل بیننا ورأینا بجده جا ا 
لوحيد من الآب مملوءًا نعمة وحقا» (يو ١ ٤:١‏ › والذي فيه 
«سر أن حل کل ملءِ اللاهوت جسدیا» (کو ۱۹:۱ 4:۲) . 


وهكذا کانت النيمة جسر | لازا بین العهد القدي والتجسد 
وفيا نرى ضرورة معا لجة مشكلة الخطية قبل أن يستطيع الإنسان 
الاقتراب من الله . وئي المذبح نرى غفران الخطية على ساس 
دم الذبيحة (عب (TT:‏ ۰ ولزوم التطهر والاغتسال یوما من 
کل دنس کا تشرر إلى ذلك المرحضة (يو (١١۲:١١۳‏ . 


کا نری في تابوت المهد في قدس الأقداس » الله القدوس 
متنازلا للاقتراب من الإنسان » فهنا تتجلى قداسة الله ونعمته 
وسلطانه المطلق » فالمسيح ‏ كرئيس الكهنة العظم ‏ دحل 
بدم ذبيحة نفسه » ورشه فوق الناموس المكسور لكي نصير نحن 
کاملین فيه وبلا لوم في نظر الله (عب ۱٩۱۱:۹‏ ۱۹:۱۰) . 


وكان مذبح البخور ‏ الذي في القدس ‏ صورة لعمل 
المسيح كشفيع بين الله والناس » ففيه وباسمه هو فقط تصعد 
صلواتنا إلى الله (عب )٠١:۱۳ ١:۷‏ . وترمز مائدة خبر 
الوجوه إلى المسیح خبز الحیاة (یو ۲٤:۱۲ ۳۸۲۹:٦‏ 
۳ ) . کا ترمز المنارة إلى المسيح نور العام (هو )١١:۸‏ فهو 
«النور الحقيقي الذي ينير كل إنسان اتيا إلى العالم» ريو )۹:١‏ 
بمعنى أنه إعلان الله الكامل والنباي (عب ١:١و٠)‏ . 


خیوس : 

)١(‏ هوقعها : خحيوس جزيرة جبلية كبيرة تابعة لت ركيا تقع 
في بحر إجه إلى الجنوب من لسبوس » وييبلغ طوها من الشمال 
إلى الحنوب نحو ثلاثين ميلا » ويتراوح عرضها بين نمانية أميال 
ونمانية عشر ميلا » ويفصلها عن ساحل أسيا الصغرى مضيق 
يبلغ خمسة أميال في أدنى اتساع له » وتتناثر فيه بضع جزر 
صغيرة . وقد مرت بخيوس السفينة التي سافر علدا الرسول 
بولس في رحلة العودة إلى أورشلم من رحلته الثالثة (أع :٠١‏ 
)٠١‏ . ويرى البعض أن عبارة لوقا : «وأقبلنا في الخد إلى مقابل 
خیوس» ات رسوا و « ولکن الأرجح ہا تعني ہم ألقوا 
مراسيم على الساحل الأسيوي المقابل خيوس » قبل أن يتجهوا 
إلى الجحنوب الشرقي إلى ساموس. ويقول يوسيفوس إن هيرودس س 
وهو في طريقه إلى أغريبا عند البوسفور «مكٹ في خيوس أياما 
كثيرة» وأغدق على أهل اللجزيرة الكثير من العطايا الملكية . 

YY 


خیوس 


خیوس 


موقع خیوس 


(۲) وصفها ومتتجاتها : ورغم أن التربة جبلية إلا أن 
الأشجار تغطيا » وتكار بها الزلازل » ويوجد بجباها التي يبلغ 
ارتفاع أعلاها ٤,٠٠١‏ قدم » مناجم للرخام الأسمانجوني الجميل 
الذي تحخلله عروق بيضاء > کا کان یو جد بہا نو ع من الصلصال 
كانت تصنع منه أنواع فاخحرة من الخزف . وتوجد بها حاليا 
كميات كبيرة من المغرة (أکسید الحديديك) . وأهم صناعاما 
هي تربية دود القز » وترسلل الشرانق إلى ليون في فرنسا لصناعة 
الحرير . ا تصدر الجزيرة البرتقال والليمون واللوز والنبيذ 
والينسون والمصطكا والجلود . وكان سكان الجريرة يشتهرون 
في القرن الخامس الميلادي بأنهم أغنى أغنياء اليونان . وتوجد 
عاصمة الجزيرة «كاسترو»أو «خيوس» على الشاطيء الشرتي 
للجزيرة بالقرب من الطرف ال جنوي ها . 


ويفخر سكان ال جزيرة بنا كانت مسقط رأس الشاعر الشهم 


۳4۸ 


«هوميروس؛ والشاعر المأساوي «إيون» والفيلسوف «ثيو قريطس» 
والمؤرخ اثيوبومبوس» . وكان سكان الجزيرة يشتهرون قديمًا 
بمهارعهم في رواية الحكايات والنكات رالنزق حتى لكان يقال 
عنہم : «أيسر أن تجد حصاتًا أحضر من أن تجد خيوسيًا رزيًا . 

(۳) تارخها : كان سكان للمدينة قديمًا من الليجيين 
والكريتيين والكاريين » ثم غزاهم الأيونيون الذين جعلوا من 
خيوس واحدة من أشهر المناطق ازدهارًا . وعندما اجتاح الفرس 
اسيا الصغرى وضيقوا الخناق على المستعمرات اليونانية › أبدى 
الخيوسيون روح الولاء للوحدة اليونانية » ولكنہم اضطروا يرا 
للخضوع لكورش في ٠٤٦‏ ق.م. وني ۰ ٠۰‏ ق.م. انضموا إلى 
ثورة «ارستاجوراس) (كهإهعةاواع) ضد الفرس . وفي المح ركة 
البحرية أظهروا بسالة عظيمة » ولكنهم وقعوا مرة أخرى تحت 
سلطان الفرس » ولكن بعد معركة «ميكال» (علةءرM)‏ › 
انضموا إلى الاتحاد اليوناني . وفي ٤1١‏ ق.م. انضموا إلى 
البلونيزيين في السنة التاسعة عشرة من الحرب التي استمرت 
سجالا بين أثينا وأسبرطة وحلفائها » وعقابًا على هذه الخيانة 
اجتاح الأثينويون الجزيرة وخربوها . لكن في نهاية الحرب عصا 
الخيوسيون على أسبرطة وانضموا بعد معركة «ناكسوس» 
(5×ة0 إلى أثينا مرة أخرى » ولكن الأثينويون اضطهدوهم » 
کا اضطهدهم الأسبرطيون من قبل » فتحالفت خيوس مع طيبة 
في ۳٠۳‏ ق.م. واستطاعت أن تدافع عن نفسها بشجاعة ضد 
القائد الاثبني «کارس» (۲ط٤)‏ . وني ۳٣٣‏ ق.م. اضطرت 
أئينا إلى منح ال جحزيرة استقلاها. وبعد ذلك تصادق الخيوسيون مع 
الرومان » واضطروا في الحرب مع «میثریدیتس) (ء1ھل1٣!)Mi)‏ 
إلى تسلم سفہم للملك البنطي ودفع غرامة ٠,٠٠٠١‏ وزنة . 

وظلت خيوس ميناء حرة في الولاية الرومانية في أسيا 
الصغرى إلى أن أنكر عليما فسباسيان الامبراطور هذا الحق 
فأصبحت خاضعة تماما للحكم الروماني . 

وني ۷١۳٠م‏ غزاها القراصنة الأتراك وخربوها » ثم استولى 
الأتراك عليما في ١٠٦١‏ ١م.‏ وانضمت خيوس إلى الثورة اليونانية 
ضد الأتراك (فبرایر ١۱۸۲م)‏ ولكنما انهزمت أمام الأتراك › فأمر 
القائد التر كي بتدمیر الجزيرة تماما » فقتل ۲۳,۰۰۰ من أهل 
خیوس » وباع ٤۷,۰۰۰‏ منېم في سوق الرقیق » و م ينج سوی 
۰ . وئي ۱۸۲۷م حاولوا مرة آخری ان پستردوا حریتہم 
ولكنم باعوا بالفشل . وعندما استقلت ملكة اليونان بعد ذلك 
بستتين لم تضم إليها حيوس فظلت خاضعة لتركيا . 

وفي عام ۸۱م حدثت في ال حزيرة زلزلة رهيبة كادت تأي 
على الأحضر واليابس . 


دائان 


داجون 


ت 


e 


داڻان : 


اسم عبري لا يعرف معناه على وجه التحديد » ويرى البعض 
أن معناه «ینبوع) » وهناك كلمة أكادية قريبة منٻا هي «دائنو» 
ومعناها «قوي» . وقد انضم داثان وأخوه أبيرام ابنا ألياب من 
بني رأوبين إلى قورح وججماعته ‏ وقد بلغ عددهم ۲٠۰‏ من 
روساء الجماعة في توزتم في البربة غل موسق وهروت قائلون 
هما : «كفاكا . إن كل الجماعة باسرها مقدسة وفي وسطها 
الرب » فما بالكما ترتفعان على جاعة الرب ؟» (عد 
۹ ¬—-؟( . 


وأرسل موسى ليدعو داثان وأبيرام : «فقالا : لا نصعد . 
أقليل نك أصعدتنا من أرض تفيض لبا وعسلاً افيتنا في البرية 
حتى تفرأس عليتا ترؤسًا » كذلك لم تأت بنا إلى أرض تفيض 
بنا وعسلاً » ولا أعطيتنا نصيب حقول وكروم . هل تقلع أعين 
هولاء القوم ؟ لا نصعد» (عد ))٤۱۲:۱١‏ . 


وجمع قورح على موسى وهرون «كل الجماعة إلى باب خيمة 
الاجتاع فتراءى مجد الرب لكل الجماعة» (عد )۱۹:1١‏ . 


«فقام موسى وذهب إلى داثان وأبيرام > وذهب وراءه شیوخ 
إسرائيل » فكلم الجماعة قائلا : اعتزلوا عن خيام هؤلاء القوم 
البغاة ولا مسوا شيا ما هم لفلا عبلكوا بجميع خحطاياهم . فطلعوا 
من حرالي مسکن قورح وداثان وأبیرام » وخحرج داثان وأبیرام 
ووقفا في باب خيمتهما مع نسائهما وبنيهما وأطفاهما . فقال 
موسى بهذا تعلمون أن الرب قد أرسلني ... إن مات هولاء 
كموت كل إنسان وأصابتم مصيبة كل إنسان » فليس الرب 


الال 


قد أرسلني . ولكن إن ابتدع الرب بدعة وفتحت الأرض فاها 
وابتلعتہم و كل ما هم فهبطوا أحياء إلى الاوية » تعلمون أن هولاء 
القوم قد ازدروا بالرب . فلما فرغ من التكلم بكل هذا الكلام » 
انشقت الأرض التي تتم ٍ . وفحت الأرض فاها وابتلعتهم و كل 
من كان لقورح مع كل الأموال ... فبادوا من بين الجماعة ... 
وخرجت نار من عند الرب وأكلت المتين والخمسين رجلا 
الذين قربوا البخور» (عد )٣١۲١:۱١‏ . 


«فتذمر كل جماعة بني إسرائيل في الغد على مومى وهرون» 
ولکن هرون اسرع ‏ بأمر موسى إلى التكفرر عم لأن الوباً 
کان قد ابتداً فيم . وقف هرون « بين الموتى والأحياء » فامتنع 
الوباً بعد أن قتل .٠٤,۷٠١‏ 

وقد ذکرهم موسی س فيما بعد س بذه الحادثة لتحذيرهم 
من تاديب الرب وعظمته ويده الشديدة وذراعه الرفيعة (تث 
۱وا ) . کا يذكر المرنم كيف «حسدوا موسى في الحلة 
وهرون قدوس الرب . فتحت الأرض فاها وابتلعت داثان 
وطبقت على جماعة أبيرام » واشتعلت نار في جماعتهم . اللهيب 
أجرق الأشرار (مز ١١۹:۱٠١۱۸ء‏ انظر أيضًا رسالة يهوذا 
۱ . 


داجون : 
کان داجون كبر الآلهة عند الفلسطينيين (قض )۲۳:۱١‏ › 
کا أن هناك مكانين ينسبان إليه » هما «بيت داجون» في يہوذا 
بالقرب من جدیروت (يش )4۱:٠١‏ » وتعرف حالًا باسم 
بيت داجاك» » ومدينة أحرى في سبط أشير بالقرب من ساحل 
البحر (یش ۲۷:۱۹) » والأرجح أنها حاليّا هي « بيت داجان» 
أيضًا إلى الجنوب الشرقي من يافا . يدل ذلك على أن عبادة 
۳۷۹ 


داجون 


داجون کانت واسعة الانتشار في ذلك الوقت > وغخاصة في زمن 
شاو ل الْلك (۲صم ١:اس۷)‏ . 


)١(‏ الاسم والتارع : يظن البعض أن الاسم «داجون؛ 
مشتق س کا يقول جيروم س من «داج» بمعنى «سمكة» ٠‏ بيا 
قول اخرون س مشل فيلو س إنه مشتق من «داجان» بمعنى 
«حنطةء باعتباره إله «الجو» الذي يعطي المطر لمو الحنطة » وبرى 
البعض الآخر » أننا جب أن نبحث عن معنى الاسم في لغات 
الشعوب القدية الجاورة حيث يرون أنها مشتقة من الكلمة 
العربية «دجا» من «دجا الليل» بمعنى عمت ظلمته » ومنها 
«الدجى» أي سواد الليل . 

وقد ورد اسم المعبود دجون في سجلات سرجون الأول (نحو 
۰ ق.م.) عن لته عل منطقة أعالي الفرات و كيليكية › 
وكذلك في سجلات ابنه «نارام س سن (ہنی - Naram‏ ما 
يدل على عبادته منذ العصور القديمة رفي الألف الفالفة قبل 
الميلاد) . وفي رسالة من حوراي (نحو ٠٠١١١‏ ق.م.) إلى 
«زمرلم» حا دولة «ماري» » يسمی «داجون» «إنلیل» (انلهع) 
إله العواصف عند البابليين . ومن هنا نفهم أن «داجون» كان 
يعتبر «إله الجو» أو «إله الغيوم والعواصف» فجاء امه من 
«الدجى» عندما يتابد الجو بالغيوم . 


وقد ورد اسم الإله «داجونه في رسائل تل العمارنة (نحرو 
9 ق.م) . وعلل لوح في اوغاريت (غو (Ê‏ 
وفي سجلات راض شمرا نجد أن «داجون» هو آبو «البعل» إله 
العواصف عند الكنعانيين » وكان له معبد في أوغاريت لعله 
بر جع إلى منتصف العصر البرونزي. كا ورد ذكره في السجلات 
الأشورية والبابلية تما يدل على أن عبادته استمرت نحو ٠١٠١‏ 
عام . 

(۲) داجون في العهد القدیم : ورد اسم داجون س کا سبق 
القول ‏ مرتبطا باسم مکانین في سفر یشوع (یش »٤۱:۱١‏ 
۹ »۲ ما يدل علل أن عبادة داجون كانت في أرض كنعان 
قبل دحول بني إسرائيل › وار عا ذلك بانه وإله 
الفلسطیتیین» (قض ١۲۳:۱و۲۲)‏ . وكان لداجون عدة معابد 
منہا : 

(أ) معبد في غزة » اجتمع فيه الفلسطينيون ليحتفلوا بالقاء 
القبض على شمشون عدوهم اللدود » وليذبحوا لداجون إههم » 
وأتو! بشمشون ليرقص هم » فهدم المعبد علييم › فقتل أقطاب 
الفلسطينيين وعو ثلائة الاف رجل (قض )۳١۲۳:۱١‏ . 

(ب) معبد في أشدود : فعندما أخحذ الفلسطينيون «تابوت 
الرب وضعوه في بيت داجون «وأقاموه قرب داجون . وبکر 
الأشدوديون في الغد وإذا بداجون ساقط على وجهه إلى الأرض 
أمام تابوت الرب...» فأقاموه في مكانه » وبكروا في اليوم التالي 

TA“ 


داریوس 


وإذا بداجون ساقط على وجهه على الأرض أمام تابوت الرب 
ورأس داجون ويداه مقطوعة على العتبة٠‏ (اصم ١:اسا)‏ . 
وقد ظ هذا المحبد قائمًا حتى عصر المكابيين إذ دحل يوناثان 
اللكابي أشدود وأحرقها وأحرق هيكل داجون (إمك ۸۳:٠١‏ 
(f11 Af,‏ . 


(ج) معبد اخر في بیت شان (یش ۲۷:۱۹) حیث وضع 
الفلسطينيون سلاح املك شاول بعد معركة جبل جلبوع 
و«سمروا رأسه في بیت داجونهء( ١اخ ٠۰:٠١‏ انظر صم 
۲-1 |( . 


أحد أبناء زارح الخمسة (١أخ‏ ۲- انظر «دردع » في 
مکانه من هذا المحلد ) 


داریوس : 

وهو اسم ححمله ثلائة أو أربعة ملوك جاء ذكرهم في العهد 
القدي › ومعناه في الفارسية القدية «مالك الليره» » ويقول 
هيرودوت إن معناه في اليونانية هو واا ک بامره» : 
)١(‏ «داریوس الأو ل 8 داريو س هیستاسبس» 1456ء ر¥اس 
٤۸17-١1‏ ق.م.) وهو رابع ملوك الامبراطورية الفارسية 
(دانیال ۲:۱۱) بعد کورش وقمبیز ثم جواماتا أو سمرداس الذي 
اغتصب العرش بعد موت قمبيز . وكثيرا ما يطلق عليه اسم 
«داريوس الأكبره بالنسبة لغرواته الكثيرة التي استعاد بها أجاد 
الامبراطورية الفارسية بعدما أصايما عل يد سمرداس . وكان 
کن ھی رة «الاخینیین» موت قمبیزء لو لم يقم 
داريوس س أحد قواد قمبيز وابن أحد إخوة كورش الأول 
باكتساب ولاء اليش الفارسي » وهكذا قضى في خلال شهرين 
على «جواماتا» ٥۲۲(‏ ق.م.) . کا استطاع في خلال العامين 
التاليين أن يهزم تسعة ملوك في تسع عشرة معركة لتثبيت 
عرشه . وقد سجل النتصاراته على وجه صخرة ابہستون) 
(«ساءنطهء8) بالخط المسماري بثلاث لغات » هي الفارسية 
القديمة والاكادية والعيلامية . 


ويقول هيرودوت إنه في إحدى هذه المعارك حاصر أحد 
مغتصبي عرش بابل » اتخذ لنقسه اسم نبوخذ نصر الرابع » ومعه 
أتباعه داخحل بابل » وبعد حصار طويل استسلمت المدينة » 
فصلب ثلاثة الاف من عظماثها لإرهاب كل من يفكر في اثفرد 
عليه » ولعل هذا ما يفسر إسراع تتناي والي عبر النہر ورفقاؤه 
من الولاة في تنفيذ أمر داريوس بمساعدة القائمين ببناء الهيكل 
في أورشلى » إذ خت أمره إلييم بالقول : «قد صدر مني أمر أن 
كل إنسان يغير هذا الكلام تسحب خحشبة من بيته ويعلق مصلوبًا 


صورة لداريوس على عرشه 


عليما » ويجعل بيته مزبلة من أجل هذا .. أنا داريوس قد أمرت 
فلیفعل عاجلا» (عز ٦:۱۱و۱۳)‏ . 


وصرف داريوس السنوات الباقية من حكمه في إعادة تنظم 
الامبراطورية في عشرين ولاية والعديد من المقاطعات › ووضع 
نظامًا محکمًا للبرید شبیه بجا كان سائدا في القرن التاسع عشر › 
باستخدام الخيل . كا بنى عاصمة حرافية في «برسيبوليس» وغرا 
شمالي غربي الهند (نحو ۱٤‏ ق.م.) . TS‏ 
و البحر الأحمر (نحو ١٠ء‏ ق.م.) . وغزا ليبيا م عبر البوسفور 
واستولی على تراقیا ومقدونیا ( غو ٥۱۲‏ . وأخمد ثورة 
اليو نانيين الاين ( ٤۹۳۰۰‏ ق.م) . م قام بحملات 
فاشلة على بلاد الیونان ٤۹۰ _٤۹۳(‏ ق.م.) . کا غاد مقهورًا 
إلى فارس بعد معر كة «مارائون» الشهررة › وتوفي في ٤۸٦‏ ق.م. 
وهو يعد لحملة آحرى على بلاد اليونان . 


رقددق ق قر قررق الصخراق وقش ارح عل د 
أميال قليلة إلى الشمال الغريي من برسيبوليس. وجاء في النقش 
المسماري المذكور آنفا » هذه العبارة : «يقول داريوس الملك 
بفضل أهورمازادا » أصيحت على ما أنا عليه » صديقًا للحق 
ولست صديقًا للخطا » لا أريد أن يسيء القوي إلى الضعيف › 


کا لا أريد أيضًا أن يسيء الضعيف إلى القوي » 


وني أُوائل حکمه بعد أن ثبتت دعام عرشه » استخدمه الله 
في معاونة شعبه القديم على استكمال بناء اليكل . ففي ٠٠١‏ 
. قام تتناې س الذي كان قد عين حديًا واليّا على مقاطعات 
غربي الفرات (و كانت من قبل حت ولاية داريوس المادي) س 


ڀة نقش داریوس ملك فارس ( 4۸٦۲١‏ ق.م) 
R2‏ 


(MTN (FTIR ( (ir E 
اللك داریوس أُنا‎ 

(TEME ( Qi BENE TK, ( Cui KIT Kei i Ml ( 
2 الملوك ملك‎ 

GTR ( TTT E (GTR e 
ملاك فارس ملل‎ 

T KT ( f AE (TT (E (¥ ( 
ا هستاسہس الممالك‎ ۰ 

TH GC MY (KEF ( =¥ TT ( (=( GTEC r f C- 
الأخينيين وحفيد ارسآمیس‎ 

جزء من كتابة داریوس هستاسبس 
ر يقرأ من اليسار إلى العين ) 


۳۸۱ 


داریوس 


داریوس 


بالتعرض لليهود الذين شرعوا في بناء الميكل بتشجيع من حجي 
وزكريا (عزرا )٣-٠:١‏ » وأرسل بالحجة الي قدموها » بأن 
كورش الملك قد اذن رمیا لشیشبصر (زربابل) في بناء اهیکل › 
إلى الملك داريوس الأول لاستطلاع الأمر » ولكن العمل في بناء 
الميكل لم يتوقف في أثناء ذلك (عز )٠:١‏ . 


وكانت الفترة ما بين قمبيز وداريوس الأول فترة صراعات 
دموية » ولكن ما يشهد للفرس بالكفاءة في الإدارة والتنظم › 
أنه أمكن العثور على تلك الوثيقة ‏ على شكل درج مكتوب ‏ 
في مكتبة فرعية في مدينة نائية هي مدينة «أحهمغا» أو «إكبتانا» . 
ومن ثم أصدر داريوس الأول أوامره إلى تتناي لمساعدة اليهود 
في بناء الميكل وامدادهم بالمال من جزية عبر النهر (عز 1:1 
۲ . ومن عجب أن داريوس املك الذي كان يعبد اة 
عديدين » يطلب الصلاة «لإله السماء... لأجل حياة الملك 
وبنیه» (عز )۱۰:٦‏ . 


النبيين حجي وزكريا » استطاع اليبود بتاء الهيكل في السنة 
الرابعة لداريوس (فبراير / مارس ٥۱۸‏ ق.م) . 


(۲) «داریوس الثاني أو داریوس أو کاس» (ئu‏ ط0 ٤)۲۳‏ 
4 قم( ويطلق عليه اليونانيون اسم «نوئاس) (Noth us(‏ . 
وهو اناك السابع للامبراطورية الفارسية » وهو ابن أحشويرش 


الأول (أستير )١‏ من محظية بابلية . وکانت زوجته «باریساتس» 
التي اشتهرت بالدهاء وتدبير المكايد » هي الحا الفعلي » ما أدى 
إلى ضعف المملكة في عهده وقيام ثورات في ساردس وميديا 
وقبرص ومصر وغيرها . وئي عهده استغاث يهود جزيرة الفنتين 
(في نهر النيل بالقرب من آسوان) بالسلطات في أورشليم والسامرة 
لعاونتيم في إعادة بناء هيكلهم في الجزيرة » ولكن بلا طائل . 


والأرجح أنه في عهد داريوس الثاني » ذهب نحميا إلى أورشلم 
للمرة الثانية ووجد الكثير من المفاسد قد تفشت بين شعبه (ح 
۹-۲۳ ۲). ا يذكر سفر نحميا أماء بعض الكهنة ( :١١‏ 
)٣‏ من بينٻا اسم «يدو ع بن يوحانان » ما دفع البعض إلى 
القول بان «داریوس الفارسي؛ (څح ۲۲:۱۲) إنما هو داريوس 
الثالٹ «قودومانوس) ٣٣٣(‏ ے ۳۳۱ ق.م.) › لان یوسیفوس 
یذ کر أن «یدو ع » کان رئیسًا للکهنة في ۲۳۲ ق.م. عند غزو 
الاسكندر الأكبر لفلسطين . وإذا سلمنا بأن ما كتبه يوسيفوس 
عن ذلك صحيح تارجخيًا فإنه يدم نظرية النقاد الذين يدعون 
أن سفر دانيال كتب في عهد المكابين » لأن يوسيفوس يذ كر 
بعد ذلك مباشرة » أن «يدوع؛ قدم للاسكندر الأ كبر نسخة 
من سفر دانیال لیری ما سبق أن انبا به دانیال عنه. وجتمل أن 
یوسیفوس کان یقصد «یدوعاء اخر کان رئیسًا للکهنة في ۳۴۳۲ 
ق.م. فما أكار ما تتشابه أو تتكرر الأسماء . وما اكتشف من 
مخطوطات في جزيرة الفنتين يثبت أن يوحانان كان رئيسًا للكهنة 


الاميراطورية الفارسية في عهد داريوس الأول 


TAY 


داریوس المادي 


دان 


في ٤۰۸‏ ق.م. ما لا ينفي ان یکون ابنه يدوع رئیستًا للکهنة 
في ٤١ ٤‏ ق.م. في أواحر حكم داريوس الثاني » وبناصة أنه م 
تكن قد مضت سوى خمسة أجيال من يشو ع رئيس الكهنة العظم 
(ح ١1:١٠٠و١١)‏ الذي ظل رئيسًا للكهنة حتى عام ٥٠۹‏ 
ق.م. (زك ۰۷:۱ )۱۱:١‏ . وجحتمل أيضًا ان يدوع بن يوحانان 
قد عاش إلى سنة ۳۳۲ ق.م. فإنه بذلك لا يكون عمره قد 
تجاوز اة سنة » وهو ليس ايرا مستبعدًا . 


داریوس المادي 5 
«الذي ملك على مملكة الكلدانيين» (دانيال ۱:۹) تحت حكم 
کورش (دانیال »)۲۸:٦‏ عقب موت بیلشاصر (دانیال ۳۰:۰ 
و١۴).‏ وترجع شهرته إلى المرسوم الذي أصدره والذي أدى 
إلى طرح النبي دانیال في جب الاسود :٦(‏ ۷س ۲۸). وجب 
عدم الخلط بینه وبين داریوس الاول «هیستاسبس» ٥۲۱(‏ 
A٦‏ .م( > لانه کان من نسل الماديين (دانيال ۹) واسم 
أبيه أحشويرش (دانيال )٠:۹‏ . وقد ولد داريوس المادي في 
۱ ق.م. » لاله کان ابن اثنتين وستين سنة عند سقوط 
بابل (أي فی ٥۳۹‏ ق.م. ‏ انظر دانیال )۳٠:١‏ . 


ولم یکن داریوس ملکا على فارس » بل بالحري کان ملکا 
على بابل من قبل کورش ملك فارس (دانیال (TA:‏ » ولذلك 
م یکن له من السلطان مثلما کان لنبوخذ نصر مثلاً (انظر دانیال 
4:۳( . 


ويزعم بعض النقاد أن سفر دانيال كتبه كاتب مجهول في 
عصر المكابيين (في نحو سنة ٠١٤‏ ق.م.) الذي ظن حطا انه 
كانت هناك مملكة ميدية مستقلة يحكمها داريوس المادي عقب 
سقوط بابل وقبل استیلاء کورش ملك فارس علیها . ولکن سفر 
دانيال لا يرسم لداريوس ال ادي صورة ملك عام ل کل 
الامبراطورية » بل بالحري یذ کر بوضوح أنه کان ملگا تابا » 
فيقول عنه صراحة : «الذي ملْك» (أو جُعل ملكا على ملكة 
الكلدانيين (دانيال )٠:۹‏ » کا يذكر أن المملكة «أعطيت لادي 
وفارس» (دانیال ۲۸:۰) . ومن ثم لم یکن داریوس بقادر ان 
يغير «شريعة مادي وفارس» (دانيال )٠١:٦‏ 


ولكن الخطوطات المسمارية التي اكتشفت ونشرت في أوائل 
القرن العشرين أوضحت الظروف التي أحاطت بسقوط بابل 
في ٥۳۹‏ ق.م. والأرجح جا أن «داريو س الادي» هذا هو اسم 
اخر «مجوبارو» (مھضت) المحاکم الذي عیته کورش على بابل 
فور فتحها » فقام بدوره بتولية مفة وعشرين «مرزبانا» أو نائب 
حام في مملكة بابل بعد هزيتها (دانيال )٠:٦‏ . وجوبارو هذا 
[ویجب عدم الخلط بينه وبين «يوجبارو» (نعوطعلا) حا 
جوتيام والقائد العام لكورش الذي فتح بابل ومات بعدها يثلاثة 
اُسابیع کا جاء في أخبار «نبو نیدوس)۲] یتردد امه في اخطوطات 


المسمارية طيلة الأربعة عشر عام كحاك لبابل وما وراء النبر 
(أي الملال الخصيب) » أي أنه كان حاكمًا للمنطقة الخصيبة 
الشاسعة كئيفة السكان : بابل وسورية وفينيقية وفلسطين › 
وكان امه ييعث الرعب في الجرمين في تلك المنطقة . أما اطلاق 
لقب ملك عليه في الأصحاح السادس من دانيال » فلا خطاً فيه 
رغم انه کان ملکا تحت ید کورش » فھکذا اطلق ل لقب «ملك» 
على «بيلشاصر» مع انه کان نائبا عن «نبو نيدس» e‏ 


ويقدم لنا سفر دانيال معلومات عن حخلفية «داريوس المادي» 
أكثر نما يقدم لنا عن شخصية بيلشاصر بل وعن نبوخذ نصر 
نفسه » فهو الملك الوحيد الذي يذكر اسمه واسم أبيه وعمره 
وجنسیته . ومع أنه کان ملکا نابا مثل بیلشاصر » إلا أنه حکم 
بابل حزم وكفاءة أكار من سابقه الخليع . والأهم من ذلك أنه 
اأعطى احد لاله دانیال (۹:٣۲س۲۷)‏ . 


دامرس : 

اسم يوناني لا يعلم معناه على وجه اليقين » ويقول البعض 
إنه تحريف لاسم «داماليس» الذي معناه «عجلة» » بيا يرى 
البعض أن معناه «زوجة» من الكلمة اليونانية الشعرية «دامازه. 


و«دامرس» اسم إحدى النساء اللواتي استمعن للرسول بولیس 
وهو يتكلم في «أريوس باغوس» باينا » فيكتب لوقا في سفر 
الأعمال : «ولكن أناسًا التصقوا به وامنوا . منم دیونیسیوس 
الأريوباغي وامرأة مھا دامرس واخحرون معهما» (أع 1¥ 
.)٤‏ ولا نعرف عنما شيئا كار من ذلك . ولكن يرى البعض » 
حيث أن لوقا لم يذكر سواها » وذكرها مع ديونيسيوس أحد 
قضاة المدينة » فيحتمل أنها كانت زوجته أو زوجة أحد رجال 
الطبقة العليا في أثينا » ولا دليل على أي الاحتالين » بل إن البعض 
يرون أنه لم تكن العادة في أثينا أن تحضر الدساء الفضليات مشل 
هذه الاجتاعات العامة » فلابد أنها كانت من الرعاع أو بالحري 
من الساقطات »› ولكن هذه محرد احتالات . 


دان : 


(۱) دان بن یعقوب : دان اسم عبري معناه «دیان أو قاض» 
وهو الابن الخامس من ؤت جوب والابن الأرل من بلهة 
جارية راحیل التی اعتبرته ‏ عند مولدہ ‏ ابا ها لأنہا كانت 
عاقرّا » وقالت : «قد قضى الله لي ومع أيضًا لصوتي وأعطاني 
ابثا . لذلك دعت اسمه دانام رتك )٦۳:۳۰‏ »› و کان نفتالي 
أخاه الشقيق . وفي ب ركة يعقوب لأولاده نری صدی کلمات 
راحيل » إذ قال عنه : «دان يدین شعبه کأحد أسباط إسرائيل» 
(تك )۱٦:4۹‏ . 


ویکاد الكتاب لا یذ کر شیا آخر عن شخص دان بن 


TAY 


دان 


دان س المدينة 


یعقوب » ولا یذکر من أبنائه سوی «حوشم» الذي نزل مع 
يعقوب إلى مصر (تلك )۲۳:٤٠١‏ › ویسمی «شوحام» أيضًا (عد 
7 ) . 


(۲) دان السبط : كان سبط دان ثاني الأسباط عددًا عند 
خحروج بني إسرائيل من مصر > فکان عددهم انين وستين ألا 
وسبع مئة (عد )۳۹:١‏ . وفي التعداد الثاني في عربات موآاب » 
كان عددهم أربعة وستين ألفا وأربع مغة (عدد )4۳:۲١‏ . 


وکان سبط دان يحل إلى الشمال من خيمة الاجتأع وينزل 
تحت رایته سبطا اشير ونفتالي (عد ۲۰:۲» )۲٥:۱۰‏ . وکان 
رئيس السبط عند الخروج من مصر أخيعزر (عدد )٠۲:١‏ . 
وکان يشل سبط دان بين الجواسيس الذين أرسلهم موسى من 
برية فاران ليتجسسوا أرض كنعان » عميئيل بين جمليي (عد 
۴۳ )م ٠‏ وكان أهولياب بن أخيساماك من سبط دان » وهو 
الرجل الحكم الذي عاون بصليفيل بن أوري في صنع خيمة 
الاجتاع (خر )1:۳١‏ . كا أن الرجل الذي جدف على اسم 
الله فأمر الرب برجمه » کان ابن امرأة من سبط دان (لا ٤‏ ۲+: 
۱۲-۰) . وكان سبط دان ممن يقفون على جبل عيبال للعنة 
(تث ۱۳:۲۷) . وكان رئيس سبط دان الذي اشترك مع ألعازار 
الكاهن ويشوع بن نون عند تقس أرض كنعان بين الأسباط 
هو «بقي بن جلي (عد ۲۲:۳۲) . 


(۳) نصيب السبط : كان نصيب سبط دان مجاورًا لأفرابم 
وبنيامين ويهوذا على السفوح الغربية للجيل . وما جاء في سفر 
القضاة : «ودان لماذا استوطن لدى السفن ؟» (قض )١۷:١‏ › 
قد يعني أن تخوم دان الغربية وصلت في وقت ما إلى البحر » 
ولكن الاموريين حصروهم في الجبل ولم يدعوهم ينزلون إلى 
الوادي»؛ (قض )۳٤:١‏ فلم يستمتعوا با حصب وأغنى جزء من 
نصيبهم وهو السهل الخصيب بين المحبل والبحر . ثم نجد بعد 
ذلك كيف أذل الفلسطينيون سبط دان » فأقام هم الرب شمشون 
الذي انتقم هم من الفلسطينيين (قض ٤١س١١)‏ . 


)٤(‏ غارة الداتيين : أرسل بنو دان من عشيرتهم ستة مئة 
رجل لل لايش للاستيلاء عليبا ء فتعم مم ذلك › ودعوا اسم 
المدينة باسم أيهم دان (قض )۳١١:١۸‏ . وهذه القصة تعطينا 
محة رائعة عن الأحوال التي كانت سائدة في تلك الأيام . فاد 
راد بنو دان توسيع تخومهم » أرسلوا حمسة جواسيس إلى لايش 
في الطرف الشمالي للأردن » فرأوا «الشعب الذين فيا ساكنين 
بطمأنينة كعادة الصيدونيين مسترجين مطمئنين وليس في الأرض 
مؤذ» » فعادوا إلى احوعيم وقالوا هم : «قوموا نصعد إلييم لأننا 
رأيتا الأرض وهوذا هي جيدة جدًا » وييدو أن تلك المدينة كانت 
مستعمرة للصيدونيين بلا أسوار أو حراسة وكانت «الأرض 
واسعة الطرفين»... «مكان ليس فيه عوز لشيء٠‏ (قض ۷:۱۸ 

TAC 


› وذهاب الست مثة رجل وتصرفهم مع ميخا وكاهنه‎ . )٠ 
واستيلاؤهم على لايش »› وأحذهم تثال' ميخا وإقامته معبودًا‎ 
هم » كل هذه تبين مدى الفوضى والخرافات التي كانت سائدة‎ 
. في ذلك الوقت‎ 

وييدو ما جاء في أخبار الأيام الثاني )١٤:۲(‏ أنه حدث: 
تزاو ج بين سبط دان والفينيقيين . وبالرغم من انقسام سبط دان 
بين موقعهم القديم في الجنوب وموقعهم الجديد في الشمال »› 
إلا أنم احتفظو! بمكام بين الأسباط بعض الوقت (اأخ :١١‏ 
٠‏ ۷ م . ولكن لم يلعب السبط أي دور هام في التاريخ 
اللاحق » إذ لا يذکر سبط دان في قوائم سفر أخبار الآيام » کا 
لا يذكر في سفر الرؤيا (۷:٥و٠)‏ . ۰ 

وأكير شخصية ظهرت في سبط دان هي شخصية شمشون › 
وییدو أنه کان ثل طبائع سبط دان خير تمثیل » فقد کان عنيفا 
متقا عخادعًا احية على الطريق وافعواًا عل السبيل» (تك 
٩‏ )» ولکنه کان سریعًا قويًا في اهجوم » فهو «شبل أسد 
یشب من باشان» (تث ۲۲:۳۳) . 


دان : المدينة : 


مدينة تشتهر بأنها تقع في أقصى مال أرض إسرائيل» ومن 
هنا جاءت عيارة : «من دان إلى بغر سبع » (قض ٠:۲١‏ صم 
۳ . وكانت للمدينة تعرف قديمًا باسم «لشم» (يش 
٩‏ )م ) أو لايش (قض ۲۹:۱۸) » ورجح أنه اسم مشتق 
من كلمة معناها «أسد» في السامية القديمة (وهي نفسها كلمة 
«ليث» في العربية) . ولعلها كانت أصلا مستوطتة متطرفة لصور 
أو صیدون » تقع على الطريق القدم بن ارام والبحر . 

وقد افتقر سكان «لايش» المسالين إلى وسائل الدفاع ضد 
هجمات الغزاة من عشيرة الدائيين » الذين لا جاعرا إل لايش 
ضربوا أهلها المطمئنين بحد السيف «وأحرقوا المدينة بالنار ولم 
يكن من ينقذ لأا بعيدة عن صيدون ...فبنوا المدينة وسكنوا 
بها » ودعوا اسم المدينة دان باسم دان أبيم الذي ولد 
لاسرائيل . وكان اسم المدينة أولاً لايش» (قض ۲۷:۱۸ 
۹( 


وتقع المدينة في وادي «بيت رحوب» (قض ۲۸:1۸) الذي 
يمتد من الشمال إلى الجنوب بين جيل لبنان وجبل حرمون . 
بنا یذکر یوسیفوس انا كانت بالقرب من جبل لبنان ونبع 
الأردن الأصغر عى مسافة سفر يوم واحد من صيدون . أما 
يوسابيوس فيقول إنها تبعد عن بانياس بمقدار أربعة أميال رومانية 
على الطريق إلى صور في السهل الواقع إلى الغرب من بأنياس . 


والهضبة التي حمل اسم «القاضي» ‏ وهو المقابل العرلي 
الدقيق لكلمة «دان» العبرية س ترتفع من بين الشجيرات 
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خريطة لوقع دان 


دانیال 


دانیال النبي 


والأعشاب التي تكسو الأرض إلى ما بين أربعين إلى نمانين قدمًا » 
ينا يقع أكبر ينابيع الأردن على الجانب الغربي وتتصل مياه جياه 
نبع أصغر منه على الجانب الآخر لیکونا نہر «اللدّان» الذي يتدفق 
جنوبا حيث يقابل النبيرات القادمة من بانياس وحصبية . 
وتوجد في هذا التل س وهو فوهة بركان قديم خامد ‏ بعض 
البقايا القدية على الحهة الجنوبية » ک) يوجد «قبر الشيخ مرزوق» 
تظلله شجرتان مقدستان . 

وقد استمر المقدس والشعائر التي أقامها «الدانيون» بافية 
طوال فترة وجود بيت الرب في «شیلوه» » «و کان يہوناثان ابن 
جرشوم بن منسي هو وبنوه كهنة لسبط الدانيين إلى يوم سبي 
الأرض» (یوم أن سباها تغلث فلاسر ‏ قض ۳۰:۱۸ » ۲مل 
۵٥‏ () . 


وني تفس المدينة أقام يربعام الأول عجل الذهب » وييدو أن 
قداسة المكان الأولى كانت عاملاً على نجاح خطته (١مل‏ 
۲ . وطبقا لتقليد يودي » أحذ تغلت فلاسر 
العجل الذهبي . کا سقطت مدينة دان أمام بنهدد بن طبريمون 
ملك أُرام ١(‏ مل ۲٠:۱٠۰‏ ۲أخ )٤:1١‏ » ثم استردها يربعام 
الثاني ابن يواش (۲مل )٠٠:٠١‏ . وقد طارد أبرام العبراني 
(ابراھی) جیش کدرلعومر «وتبعهم لی دان» (تك )۱٤:۱٤‏ . 
وقد ورد اسم «دان» أو با لحري «لایش» باسم «راوش» في 
سجلات غروات تمس الثالٹ (۹۰٤۱س ۱٤۳١‏ ق.م.) . 


دانیال : 
اسم عبري معناه «الله دیاني أو قاضي) » وهو اسم : 
)١(‏ لاوي من عائلة ايثامار جاء مع عزرا واشترك في خم 
الميثاق (عز ۲:۸ تى )1:٠١‏ . 


(۲) نبي من النسل اللکي في يٻوذا » وهو صاحب سفر 
دانيال (انظر المادة التالية ) . 


دانیال ابي : 

( الحياة المبكرة : لا نعرف شيقًا عن الفترة الأولى من 
حياة دانيال سوى ما كتب في السغر الذي يحمل اسه » حيث 
يذ كر السفر أنه كان واحدًا من الشبان من نسل الملك ومن 
الشرفاء الذين أخذهم نبوخذنصر إلى بابل في السنة الثالفة من 
ملك بہویاقےم ملك بہوذا . وکان هولاء «فتیاتا لا عیب فیہم 
حسان المنظر » حاذقين في كل حكمة وعارفين معرفة وذوي 
فهم بالعلم » والذين فييم قوة على الوقوف في قصر الملك» ومر 
اللاك أن يعلموهم «وكتابة الكلدانيين ولسانہم» وعين هم نصيبا 
يوميًا من أطايب الملك وخمر مشروبه لمدة ثلاث سنوات » وعند 
نايتا يقفون أمام الملك» » وجعل هم «أشفنز» رئيس الخصيان 


A“ 


المسئول عنهم ‏ أسماء بابلية »> فسمي دانيال بلطشاصر » 
وربما کان هذا RR‏ کا لا کے شازی س 
أوسر» الڌڏي ي يعني ايا البعل اسبغ حايتك على رهينة الك › 
وهو اسم مناسب للغاية لشخص في الوضع الذي كان فيه دانيال 
رهينة عن يهوياقم في بلاط ملك بابل . والأرجح أن أعمار الفتية 
كانت تغراوح بین ٠١١١‏ سنة عندما أخذوا إلى السبي في 


بابل . 


«أما دانيال فجعل في قلبه أنه لا يتنجس بأطايب الملك ولا 
بخمر مشروبه» » فطلب من رئيس الخصيان ان ياُذن له با كل 
الخضروات ور الاء » وأعطاهم a e‏ 
هم في هذا الأمر رغم خوف أشفنز من تعرض رأسه للخطر 
بسبب المظهر المزيل الذي قد يودي إليه تناو هم هذا الطعام » 
إذا ما قورن بمظهر الصحة للفتيان الا حرين من أقرانبم و 
رئيس الخصيان لمدة عشرة أيام «وعند نباية العشرة الأيام ظهرت 
مناظرهم أحسن وأسمن ما من كل الفتيان الا كلين من أطايب 
لملك» » حتى لنقراً : أما هولاء الفتيان الأربعة فأعطاهم الله 
معرفة وعقلاً في كل كتابة وحكمة . وكان دانيال فهيمًا بكل 
الرؤى والأحلام . وعند نهاية الأيام (الستوات الثلاث)» تحدث 
إلهم الملك «في كل أمر حكمة فهم» فوجدهم «عشرة أضعاف 
فوق كل المجوس والسحرة الذين في ملكته» (دانيال ٤:١‏ 
(٠‏ 


(۲) دانیال هفسر الأحلام : كانت خحدمة دانيال العامة 
منسجمة مع تعليمه » وكان أول ظهور له كمفسر للأحلام في 
الأصحاح الثاني » فقد رأي نبوخذنصر في حلمه تالا عظيمًا 
شديد اللمعان وهائل المنظر ذا رأس من ذهب خالص » وصدره 
وذراعاه من الفضة » وبطنه وفخذاه من النحاس »› وساقاه من 
الحديد » وقدماه بعضهما من حديد والبعض من خحزف . ورأى 
حجرًا قطع بغير يدين يضرب اتثال وجحطمه إلى قطع حتى أصبح 
كعصافة ذرتها الرياح » بيا أصبح الحجر الذي ضرب المثال 
جبلا هائلاً ملا الأرض كلها . ولا صحا الملك من نومه 
امضطرب » نسى أو تظاهر بنسيان الحلم » وطلب من حكماء 
بابل أن يخبروه بالحلم وتفسيره . وإذ قال الحكماء إنہم عاجزون 
عن الاخبار با حلم أو تفسيره طا لما لم جخبرهم هو به » هددهم 
املك بالموت . وييدو أن دانيال لم يكن حاضرًا مع الحكماء 
الآخرين أمام املك . فلما علم بأمر الملك بقتل جميع حكماء 
بابل با فيم هو ورفاقه الثلاثة » ذهب إلى الملك ججسارة وطلب 
أن يحدد له ونا ليقف أمامه ويبين له التفسير . ثم ذهب إلى بيته 
وصلى هو ورفاقه » فكشف الله الحلم وتفسيره لدانيال . وني 
الوقت المحدد دخل إلى الملك وأخبره بالحلم وبتفسيره » فغمر 
املك دانيال ورفاقه الثلاثة باهدايا وأعطاهم مراكز رفيعة في بلاط 
للك . 


دانيال النبي دانيال النبي 


ونجد في الأصحاح الرابع تسجيلا لتفسير حلم آخر لنبوخذنصر دانیال الأرجوان ووضعت قلادة من ذهب حول عنقه ونودي 
الشجرة العظيمة التي قطعت بأمر من ملاك › إشارة مسبقة به ثاكا في المملكة 
)٤( E‏ دانيال الراني : م یکن دانيال جرد مفسر لرؤی اناس 
(۳) مفسر العلامات : ويطالعنا الاصحاح الخامس بالمشهد أخرين » إذ نجد في الأصحاحات الستة الأخيرة تسجيلا لار 
الثالث لدانيال » إذ استدعي یر کا غير مالوفة ظهرت أو خمسة من رؤاه > تدور جميعها حول إعلانات خاصة بالتارج 
عل حائط قصر/ بيلشاصر » أنبات بانقضاء امبراطورية بابل » القادم لاميراطوريات العام العظمى » وغاصة لعلاقتا بشعب 


وظهور امبراطورية الماديين والفري . وبسبب هذه الخدمة ألبس الله » والنبوءات عن النصرة النهائية لمملكة المسيا 


TAY 


دانيال السفر 


دانيال السفر 


(ه) وزير اللك : علاوة على امتيازاته كران ومفسر 
للأحلام » وصل دانيال إلى منزلة رفيعة في الحكومة في عهود 
نبوخحذنصر وبيلشاصر وداريوس المادي » ورا لدی کورش 
أيضًا . إلا أن سفر دانيال ‏ وهو المصدر الوحيد الموثوق به 
للمعلومات عن هذا الموضوع ‏ لم خخبرنا كيرا عن الجازاته 
المدنية » إلا آنه کان كبير الحكماء في بابل » وکان في باب 
املك » کا كان حاكمًا على كل ولاية بابل في أيام نبوخذنصر › 
ون بيلشاصر جعله الرجل الثالث في المملكة » کا جعله داريوس 
واحدًا من ثلاثة رؤساء ياتمر بأمرهم جميع الولاة والمرازبة المائة 
والعشرين . بل لقد فكر داريوس أن بوليه على المملكة كلها . 
وواضح أنه سلك ني جمیع هذه ا لمناصب يأمانة وعدل » حتی 
آثار كراهية الرؤساء الأخرين والولاة والمرازبة » وإذ لم يجدوا 
في أعماله الرسمية أي حط » حرضو! املك على إصدار مرسوم » 
يبدو في شکله وغرضه مرسومًا عامّاء لکنه کان موجها في 
الحقيقة ضد دانيال وحده » فقد رأوا أنهم عاجزون عن إقامة 
تبمة صحيحة ضده » إلا إذا كانت متعلقة با يعة إلحه . ولذلك 
سعوا إلى استصدار مرسوم من املك بأنه لا جوز لإنسان على 
مدی لاڻین یوما أن يطلب أي شيء من إله أو إنسان إلا من 
اللك . ونا كان من عادة دانيال أن يصلي علانية ثلاث مرات 
في اليوم » فقد ضبط وهو قعل :دا . ولعدم إمكانية تغيير 
قانون مادي وفارس » حكم عليه طبقا للمرسوم بالإلقاء في جب 
الأسود . وانزعج املك للغاية بسبب ذلك » لكنه م يقدر أن 
يمنع توقيع العقوبة » إلا أنه عبر لدانيال عن إمانه بان إله الذي 
كان يؤمن به عل الدوام سوف ينجيه . وبالفعل حدث ذلك › 
إذ عندما اقترب الملك في الصباح التالي إلى اجب ونادى دانيال › 
أجابه دانيال بأن الله قد أرسل ملاكه وسد أفواه الأسود . 
وهكذا حرج دانيال من الجب سليمًا » وأمر الملك أن يطرح 
الذين اشتكوا عليه » وقبل أن يصلوا إلى أُسفل الجب » بطشت 
er‏ السود وسحقت کل عظامهم 1 


دانيال السفر : 
أولأ:سح الاسم: إن تسمية السفر باسم «دانيال» تسمية سليمة 
سواء باعتبار أن دانيال هو كاتبه أو باعتباره الشخصية الرئيسية 


فيه . 


انيا : وضعه بين الأسفار القانونية : يقع سفر دانيال 
في الكتاب المقدس بين الأنبياء الرئيسيين بعد سفر حزقيال 
مباشرة حسب التسلسل في الترجمة السبعينية وفي الترجمة اللاتينية 
(الفو ل جاتا) » لكنه في الكتاب المقدس بالعبري يوضع في القسم 
القالث للأسفار القانونية السمى «كتوبم» أي «الكتابات» 
ويسمى «الماجيو جرافيا» أي الكتابات المقدسة في الترجمة السبعينية. 
ويزعم البعض أن سفر دانیال وضع بالقسم الثالت للأسفار 


TAA 


القانونية « إما لاب ظنوا أنه أقل قدرًا من الأنبياء الآ خرين › 
أو لأن السفر قد كتب بعد ختام القسم الثاني أو النبوي من 
الأسفار القانونية » ولكن الأرجح أن السفر قد وضع بهذا الجزء 
من الأسفار القانونية في العبرية لاهم لم يعتبروا دانيال نيام » 
بل کان با لحري «رائیا» و«حکیمًا) > إذ نم يوضع بالقسم الثاني 
من الأسفار القانونية العبرية سوى كتابات «الأنبياء» بينا خصص 
القسم الفالث لسائر كتابات الرائين والحكماء والكهنة › أو 
الكتابات التي لا تتسب لبي أو التي كتبت في صيغة شعرية . 
وقد حدث لبس إذ أن الكلمة اليونانية التي تستخدم للدلالة على 
معنى «نبي» تؤدي معتى الكلمتين العبريتين «نبي» و«رااي» وق 
الكتاب المقدس نجد الله يتكلم إلى «النبي۲٠بینا‏ يرى «الر ان رؤی 
ويحلم أحلامًا . ويرى البعض أن سفر «دانيال» وضع بين 
«الكتابات» ولیس بين «الأنبياء» بافتر اض انه كانت لديه موهبة 
النبوة دون أن يشغل منصبًا نبويًا . ولكن يجب أن نذكر أن جميم 
امبررات لترتيب موضع الكثرر من الأسفار القانونية » هي من 
قبيل الحدس والتخمين إذ ليس لديا أي أدلة تارجخية عن هذا 
اموضوع قبل عصر يشوع بن سيراخ الذي يرجح أنه كتب 
حوالي سنة ۱۸۰ ق.م. 


اا :س أقسام السفر : ينقسم السفر تبعًا للموضوع إلى 
قسمين رئيسيین » يتكون كل منهما من ستة أصحاحات › 
يتضمن القسم الأول منهما الفصول التاريخية » أما القسم الثاني 
فيتضمن الأجزاء النبوية »> رغم أن القسم الأول لا جخلو من 
نبوات » ) لا جخلو القسم الثاني من وقائع تاريغية . وعلى وجه 
التحديد » نجد الأصحاح الأول عبارة عن تمهيد للسفر كله . 
وتشرح الأصحاحات من الثاني إلى السادس بعض الأحداث 
الرائعة في تارج دانيال ورفاقه الثلاثة في علاقايم مع حكام بابل . 
وتروي الأصحاحات من السابع إلى الثاني عشر رؤى دانيال 
بخصوص الامبراطوريات العالمية العظمى وبخاصة في علاقتا 
بملکوت الله . 

رابعا :س اللغات : ويكن تقسم السفر أيضًا تبعًا للغات التي 
كسب با إلى القسم الأرامي ابتداء من الأصحاح. الثاني والعدد 
الراب منه حتى نهاية الأصحاح السابع » أما القسم العبري فيضم 
باقي السفر . والأجزاء الأرامية مكتوبة بإحدى جات اللغة 
الأرامية تعرف بالكلدانية أو الأرامية الكتابية » وهي تكاد أن 
تكون مثل اللجة اتی کچ ان پھر عزرا . ونظرا 
للعددالكبير من الكلمات البابلية والفارسية المميزة هذه اللغة 
الأرامية » واللغة المكتوبة با البرديات المكتشفة حديًا في مصر › 
وأيضًا نظرًا للتشابه العام في أشكال الأسماء والأفعال والتراكيب 
النحوية » فإن اللغة الأرامية في ذلك العصر يكن تسميتا 
بالأرامية البابلية الفارسية . 


خامسًا : الغرض من السفر : ليس القصد من السقر 


دانيال السفر 


دانیال السفر 


أن کرت تجلا اة ایال ٤‏ فی لا یذ کر تة لا عر 
کا لا يذكر إلا أحداثا قليلة فقط من حياته المديدة  .‏ لم يقصد 
منه أن يكون سجلاً تارج إسرائيل في السبي في بابل . إن الهدف 
من السفر هو أن يرينا كيف أنه عن طريق العناية الإهية › 
والتدحلات المعجزية السماوية » وعلم الله السابق وقدرته 
السرمدية ‏ أن إله السموات يتحكم ويوجه قوى الطبيعة 
وتارځ الأم وحياة الأسرى العبرانيين › وأعتى ملوك الأرض 
لتحقيقق حططه الاهية الحكيمة لصالح خدامه وشعبه . 


سادسا :س وحدة السفر : لقد أنكر «سبينوزا» في باديء 
الأمر وحدة السفر » قائلاً إن الجرء الأول قد أخذ من كتب 
تواريخ الكلدانيين » مؤسسًا افتراضه على الاحتلاف في اللغة بين 
القتعين الأول والثاني . ويتفق نيوتن مع سبينوزا في القول 
بقسمين » ولكنه بدأ القسم الثاني بالاصحاح السابع حيث تنتقل 
رواية الحديث من صيغة الغائب إلى صيغة المتكلم » ويتفق 
وکولر؛ 9اط مع نیوتن > حیٹ یقولإں الرؤي قد كتا 
دانيال في السبي » أما الأصحاحات الستة الأول فقد کتبہا كاتب 


اخ ف زمن لا حق › قام اشا با عادة صياغة السفر کله . 
ويزعم «فون آرریللي» (Von Orelli)‏ أن بعضًا من النبوات بسفر 
دانیال قد ضخّمها شخص ودي عاش في عهد «أنطيو کس 
إبيفانس» حتى يبون لعاصريه دلالة نبوات السفر على أزمنة 
القهر 

ويتمسك زوکلر ولاج بو حدة السفر بصورة عامة » لکن 
يعتقد أوهما أن جزءًا من الأصحاح الحادي عشر _٥:1١(‏ 
)٥‏ قد ضيف فيما بعد . أما لاج فيزعم أن ال جزء من ٠:٠١‏ 
١۳٠:۱۲ ۱‏ دخيل على العمل الأصلى . 

ويقو ل (مينهو لد» Q| (Meinhold)‏ الأجز اء الأرامية کانت 
موجودة منذ زمن الاسكندر الاكبر » وهو رأي ييل إليه 
«إتر أك‘ (Strack)‏ ايشا . ويعتقد »|يشورiډ (Eichhorn)‏ أن 
السفر مكون من عشرة أجزاء أصاية مختلفة تجمعت معا محرد 
أنها تقتحدث عن دانيال ورفاقه الثلاثة . وأخْيرّا › إذ يعتقد دى 
لاجارد (agardeا )9e.‏ أن المملكة الرابعة هي الإمبراطورية 
الرومانية » فأنه يزعم أن الأصحاح السابع قد كتب حواني سنة 
۹م .۰ 


سابعًا : أصالة السفر : باستخناء بورفيري (رارطمإه۲) 
فيلسوف الأفلاطونية الحديثة (وهو فيلسوف يوناني غير مسيحي 
من القرن الثالث الميلادي) » لم ينكر أحد أصالة سفر دانيال 
حتى قيام ال حر كة الربوبية في القرن السابع عشر › وقام اهجوم 
على أصالة السفر على : 

. النبوات‎ )١( 

(۲) المعجزات . 


صورة لجزء من سفر دانیال )٤۸:۸۲۸:۷(‏ 
من مخطوطة وجدت في مصر ترجع إلى نحو ١٠٠٠م‏ 


(۳) النص . 
)٤(‏ اللغة . 
(۵) الأحداث التاريخية . 


)١(‏ النبوات : يمكن نقسع مهاجمي أصالة سفر دانيال على 
أساس النبوات الموجودة به إلى فريقين : أولفك الذين ينكرون 
النبوات بصورة عامة » وأولعك الذين يزعمون أن الطابع 
الرؤوي لنبوات دانيال دليل كاف على عدم الأصالة . ويشتمل 
الفريق الأول منهم على الذين لا ينكرون المسيحية فحسب » بل 
ينكرون الألوهية أيضًا . ويمكن ترك الرد عليهم للمدافعين عن 
تعالم الألوهية وبخاصة عن الوحي . أما الفريق الثاني من 
المهاجمين فلهم طابع مخلف لأنهم يؤمنون حقيقة بالمسيحية 
والنبوات » ولكنهم يقولون إن بعض خواص التحديد والتفصيل 
التي تميز الأجزاء النبوية في سفر دانيال » عن سائر نبوات العهد 


۳۸۹ 


دانيال السفر 


دانيال السفر 


القدم ٤‏ تضع أصالة السفر في موضع التساؤل ت 


ويقال إن طابع النبوة الموجود هنا » والذي يوصف عادة بأنه 
«رؤوي» » لم بنشاً إلا في القرن الثاني قبل الميلاد عندما كتبت 
جز اء من کتاب أخنوخ والأقوال السبلينية » وإن إحدى 
الخواص الأساسية للرؤى » هى أنا تسجل حوادث منصرمة کا 
لو كانت مستقبلة » إذ ترجع بالمتكلم إلى زمان ماض بعيد 
بغرض إعطاء القاريء الإحساس بأن الكتابة تتضمن نبوات 
حقيقية » لتحظى أقوال الكاتب بالثقة والتصديق › ولتعطي عزاء 
للذين يعتقدون بنفاذ بصررة العناية الإلمية في رعاية من يتكلون 
عليه . 


ولا كان الذين يؤمنون بأن الله قد كلم البشر في ابنه ومن 
خلال الأنبياء ء لا یمکنہم وضع حدود لمدى وضوح النبوات 
التي يجد الله من المناسب أن يعلنا من خلاهم » ولا أن يفترضوا 
أسلوبًا معيتًا لتلك الإعلانات أو وقتبا أو طابعها » فلنترك 
للمدافعين عن إمكانية هذه الإعلانات أن يدافعوا عن أصالة سفر 
دانيال » فمن يؤمن بحقيقة هذه الإعلانات » يمكنه منطقيًا أن 
يؤمن بأصالة سفر دانيال . ووجود بعض رؤى زالفة ليس دليلاً 
على أنها جميعها زائفة » كا أن وجود أناجيل مزيفة لا يعني عدم 
وجود أناجيل أصيلة صادقة . 


(۲) المعجزات : أما بالنسية للاعتراضات على أصالة السفر 
على ساس عدد ونوعية المعجزات الواردة به » فلا يسعنا إلا أن 
نقول إن ذلك يرتبط بكل التاريخ المسيحي المليء بالمعجزات من 
البداية إلى النهاية » وإذا نحن بدأنا في استبعاد أسفار الكتاب 
المقدس لأن أحداتًا معجزية قد وردت بها » فأين يمكن أن نتوقف 
فعللا ؟ 


(۳۴) النص : هناك اعتراض أشد بالنسبة لسفر دانيال » وهو 
زعم إيشهورن» (دإهطاءزع بأن النص الأصلي للجزء 
المكتوب باللغة الأرامية قد جرى العبث به » بحيث لا يمكننا 
معرفة النص الأصلي الصحيح » وليس هناك ما يدعونا للاعتراض 
على الاعتقاد بان هذه الأجزاء الأرامية كانت قد كتبت أصلا 
بالعبرية أو بالبابلية » ا لا نعترض على القول بأن بعض المحرجمين 
اليونانيين لم يدققوا في ترجمتهم للنصوص سواء عمدًا أو بسبب 
قصور في فهم النص الأصلي » إلا أننا نرى أن أرامية دانيال ثتفق 
في كل خحصائص المجاء وأصول الكلمات والتراكيب النحوية 
مع الأرامية في النقوش السامية الشمالية من القرون التاسح 
والثامن والسابع قبل الميلاد » کا تتفق مع أرامية البرديات المصرية 
(التي اكتشفت في جزيرة ألفنتين عند أسوان ) والتي ترجع إلى 
القرن الخامس قبل الميلاد » کا أن سفر دانيال به مزج من 
الكلمات العبرية والبابلية والفارسية مثلما هو موجود بيرديات 
القرن الخامس قبل الميلاد » بيغا تختلف عن أرامية النبطيين التي 
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تخلو من أي كلمات فارسية أو عبرية أو بابلية » ولكنها تتليء 
بالمصطلحات العربية ء كا أنها تختلف عن أرامية بالميرا (تدمر) 
التي تمتليء بکلمات يونانية » في حين أن بها بضع كلمات 
بالفارسية دون وجود أي كلمات عبرية أو بابلية . 


(4) اللغة : أما الاعتراضات على أصالة سفر دائيال تاأسيسًا 
على اشتاله على ثلاثة أسماء يونائية لآلات موسيقية وعدد من 
الكلمات الفارسية » فإتها لا تبدو ذات أهمية اليوم مثلما كانت 
منذ معة عام مضت . فالنقوش اليونانية في أي سمبل بصعيد 
مصر » والتي تعود إلى عصر أبسماتيك الثاني من أوائل القرن 
السادس قبل اليلاد » واكتشاف نقوش الحضارة المينوية وأطلاما 
في جزيرة كريت » واكتشاف العلاقات التجارية العريضة 
للفينيقيين في أوائل الألف سنة السابقة للميلاد » والنقوش التي 
اكتشفت مؤخرا لسنحاريب عن غزواته في كيليكية ضد 
لملاحين اليونانيين » والتي أشار إليها «الكسندر بوليهستوره 
و«أبيدنيوس» » والتي ذكر فما أنه نقل العديد من اليونانيين 
اسری إلى نینوی في نحو ۷۰١‏ ق.م. » وتأكيد ثراء نبوخذنصر 
وبذخه الشديد في الاحتفالات كا يبدو ذلك واضحا في مبانيه 
وفي النقوش الأحرى » كل هذا يؤكد إمكانية استخدام الات 

سيقية يونانية في بابل في القرن السادس قبل الميلاد . وعلاوة 
على ذلك فإنتا نعرف أن المواد التجارية » وعخاصة اللات 
اموسيقية » تنتقل أسماؤها معها » نما لا يدع بجالاً للشك في 
معرفة أحد الكثّاب من القرن السادس قبل الميلاد » بذه 
اللصطلحات اليونانية . ونا كان الأراميون من أكبر الوسطاء 
التجاريرن بين مصر واليونان من جانب › وبين بابل والشرق 
من الجانب الآ حر » بالإضافة إلى أنهم كانوا شعبًا خحاضعًا للأم 
الجاورة » فمن الطبيعي أن يستخدموا العديد من الكلمات 
الاجنبية ضمن مصطلحاتم اللغوية . 


أما عن وجود بعض كلمات فارسية في سفر دانيال » فيجب 
أن نذكر أن العديد من الكلمات التي كانت معتبرة قبلا 
فارسية › قد تبين أنها بابلية . أما باقي الكلمات فلعلها كلمات 
ميدية لا فارسية . وإذا كان الأمر كذلك فإن بني إسرائيل الذين 
أحذوا أسرى إلى مدن مادي في منتصف القرن الثامن قبل 
ايلاد > والأراميبن الذين كان الكثيرون منم تحت حكم الماديين 
منذ وقت سقوط نينوى في عام 1۷ ق.م. على الأقل » من 
الحنمل جذًا أنهم اقتبسوا بعض الكلمات من لغة حكامهم . ولم 
یتب دانیال للیہود الذين سباهم نبوخذنصر » فحسب » بل 
لجميع الإسرائيليين في كل العام » فكان من الطبيعي أن يستخدم 
لغة يمكن للقراء المتفرقين في كل العا م أن يفهموها بدلا من اللغة 
المودية النقية . ومعظم المصطلحات الأجنبية هي أسماء موظفين 
ريون ومصطلحات قانونية » وأسماء ملابس لم يكن ها ما 
يقابلها في العيرية أو الأرامية الميكرة . ولم يكن أمام الكاتب من 
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الأجنبية الشائعة إلى لغته القومية» وكانت الطريقة الأخيرة هي 
الأفضل » وقد استخدمها فعلاً . 


رم الأحداث العاريية : هناك اعتراضات عل أصالة سفر 
دانيال مبنية على زعم وجود أحطاء تاريخية به . ويمكن تصنيف 
هذه الأخحطاء الإومة باج 
(أ) أحطاء تاريخية . (ب) أخحطاء جغرافية . (ج) أخحطاء متنوعة . 


(أ) اعحراضات تارية : إن أول خطاً تاريخي يزعمون 
وجوده هو ما جاء ني اول عدد من سفر دانيال » حيٺ يذ کر 
أن نبوخذ نصر قام بحملته ضد أورشلم في السنة الثالثة من ملك 
يهوياقم » بيا يذ كر إرميا أن تلك الحملة كانت في السنة الرابعة 
لذلك الملك . ولا كان دانيال يكتب أساستًا من منطلق بابي » 
فمن الطبيعي أن يؤرخ للأحداث حسب النظام المتبع في بابل » 
ويختلف هذا النظام في طريقة تحديد السنة الأولى للحكم عن 
النظام الذي كان يتبعه المصريون واليهود في أورشلم الذين كتب 
حم إرميا » إذ كان البابليون يؤرخون من بداية حكم املك وليس 
من السنة التي بدا حکمه فیا . 


أما الاعتراض الثاني فهو على ما قيل من أن دانيال عاش حتى 
السنة الأولى لكورش اللك ردانيال )۲٠:١‏ في حين أنه يقول 
إنه رآي رؤيا في السنة الثالئة لكورش ملك فارس ردانيال :٠١‏ 
)١‏ ويمكن التوفيق بسهولة بين هذين النصين بافتراض أنه في 
الموضع الأول كانت السنة الأولى هي السنة الأولى لكورش 
كملك على بابل » أما في الموضع الثاني فالإشارة إلى السنة الثاكة 
لكورش كملك على فارس . 


ويقوم الاعتراض الثالث على القول بأن دانيال نجح «في ملك 
داريوس وفي ملك كورش الفارمي» (۲۸:7 ) + ویتفق هذا مع 
الحقائق التي كشفت عنها الآثار » ومع نصوص السفر تفسه › 
بافتراض أن داریوس قد حکم في نفس الوقت مع كورش › 
کنائب ملك عن کورش . 

ويقوم الاعتراض الرابع على أساس القول بأن دانيال قد رأي 
رؤيا في السنة الثالثة لبيلشاصر الملك (دائيال )٠:۸‏ » وليست 
نة مشكلة إذا افترضنا أن بيلشاصر كان ملكا على الكلدانيين 
پیا کان ابوه ملکًا على بابل تامًا مثلما کان قمبیز ملکًا على بابل 
ییا کان ابوه کورش ملکا على کل البلاد . او مثلما کان 
نبونیدس (ءنالنم هط الثاني ملکًا على حاران » بیڼا کان ابوه 
بونيدس الأول ملكا على بابل . 

(ب) اعتراضات جغرافية : هناك ثلائة اعتراضات جديرة 
بالذ کر : 


الاعتراض الأول هو أن «شوشن» كانت خاضعة لبابل » بينا 


يرى البعض أنها كانت في ذلك الوقت تابعة ادي »› وهنا يمكننا 
الاعتاد بكل ثقة عل رأي «وينكار» (إءا)م۷W1)‏ من أنه عند 
تقسم الولآيات الأشورية بين الحلفاء الماديين والبابليين › 
أصبحت «عيلام؛ خاضعة لبابل وليس لمادي » علاوة على أنه 
ينبغي ان نذکر أن دانیال نفسه کان ني شوشن في رويا . 


ويقوم الاعتراض الجغرافي الثاني على افتراض أن نبوخذنصر 
ما كان ليقوم بحملة ضد أورشلم › تاركا في مؤخرته حامية 
ريه عند كر كج سرا بذك :خط االات لطر 
عند احةال التقهقر إلى بابل . وليس هذا الاعتراض وزن بعد 
أن تبین آن موقع کر کمیش لیس عند «سیریسیوم) کا کان یظن 
قبلا » ولکنه عند «جیرابیس؛ (نطهءزل) على بعد ١‏ ميلا إل 
الفرات الأعلى » وكان بإمكان حامية في كر كميش أن تقطع 
a‏ 
الاتصال إلى بابل . 


ويقوم الاعتراض الثالث على أساس القول بأن داريوس ولي 
على المملكة مغة وعشرين «مرزبائاء (أي والًا) على المملكة 
كلها » ولكن لم يكن هناك ما ينع نائب ملك مثل داريوس : 
من أن يكون له العديد من المرازية (الولاة) »> فسرجون ملك 
أشور يذكر أنه كان بعكم مفة وسبعة عشر شعًا وبلا أقام عليما 
ولاة من قبله . 


(ج) اعحراضات أخرى : وأهم هذه الاعتراضات هي المبنية 
على الزعم بعدم وجود حقيقي للملكين داريوس الادي 
وبيلشاصر الكلداني » وللرد على هذا الزعم الرجا الرجوع إلى 
الاسمين في موضعهما من دائرة المعارف . کا يقولون إن المصادر 
التاريخية الأحرى قد أغفلت الكثير من الأحداث المذكورة في 
سفر دانيال » فلا توجد أي إشارة إلى دانيال في الآثار » ولا 
في سفر حكمة سيراخ ولا في كتابات ما بعد السبي . أما بالنسبة 
للأسفار الأخحيرة » مثل أسفار حجي و زكريا وملاحي » وأسفار 
عزرا ونحميا وأستير » فإنها لا تشير إلا إلى القليل من الأسفار 
القانونية السابقة ها » والقليل جدًا عن الأشخاص والأحداث 
التارينية الأسبق عهدًا » حتى إنه ليس من العدل أن نتوقع منم 
الإشارة إلى دانيال » أو أن يستخدم عدم إشارعهم إليه أو إلى 
سفره حجة على عدم وجود دانيال نفسه أو سفره قبل وقت 
كتابة هذه الأسفار . أما بالنسبة لسفر حكمة يشوع بن 
سيراخ » فقد كنا نتوقع أن يذكر دانيال أو الفتية الثلاثة » ولكن 
ليس من يدري أسباب عدم ذکر يشوع بن سيراخ هم ضمن 
قائمة الابطال العبرانيين » ولعل ذلك راجع إلى ان ابن سيراخ 
كان يعتدق الا راء التي اعتنقها الصدوقيون فيما بعد » لذلك غفل 
ذكر دانيال بسبب ارائه عن القيامة والملائكة . وربا تقاعس 
عن ذكر أي من الرفقاء الأربعة لأن جميع الوقائع الختصة بهم 
م تحدث في فلسطين » أو لأن السفر أشاد كيرا بالممالك التي 
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كان اليہود خاضعين لما . أو لعل السبب هو أن السفر لم يكن 
معروفا لابن سيراخ » إذ أن نسكا قليلة للغاية ‏ على أحسن 
الفروض - للعهد القديم بكامله » كانت متاحة في زمن ابن 
سيراخ ».وريا م حفط سفر دانيال بالتداول الواسع في فلسطين › 
قبل أن يصبح محل تقدير وإجلال عندما تعققت نبواته في زمن 
الكابيين . 


ولا یکن قبول الزعم بأن ابن سیراخ لم یذ کر دانیال ورفاقه 
لأن القصص المتعلقة بهم لم تكن قد ضمتها الأسفار القانونية › 
لأنه يذ كر معان كبير الكهنة ضمن أبطال إسرائيل » مع أنه نم 
يذكر في أي سفر من الأسفار القاتؤنية . 

وختامًا بمكن القول بأنه بيا لا نعلم على وجه التحديد 
السبب الذي من أجله لم يذكر ابن سيراخ دانيال أو رفاقه الثلاثة 
ضمن الأبطال » إذا كانت أعمالهم معروفة له ء بل من المستحيل 
أن نفهم كيف أن هذه الروايات التعلقة بهم لم تكن قد حدثت 
فحسب » بل وقبلت على انها حقائق فیما بین عام ۱۸۰ ق.م. 
وقت كتابة حكمة ابن سيراخ » وعام ۹ ق.م. حیث نقراً 
في سفر المكابيين الأول أن ماتياس أول الأسمونيين » يحث اخوته 
على الاقتداء عنانيا ورفاقه . 

أما بالنسبة لعدم ذكر اسم دانيال في أي وثائق تاربخية معاصرة 
له سواء من بابل أو فارس » فإن مثل هذا الذكر غير متوقع › 
إذ أن تلك الوثائق لا تذكر أسماء الأشخاص الذين شغلوا مراكز 
ماثلة أو متشابهة لتلك التي شغلها دانيال . 


نبوات سفر دانيال هي : 


(أ) تقول المدرسة الأولى إن السفر كتب لتشجيع اليهود على 
البات في وجه الاضطهادات الشديدة التي أو قعها ہم أنطيو كس 
إبيفانس» فهي لا ترجع إلى أكثر من ٠١٤‏ ق.م. وأن المملكة 
الرابعة في الاصحاحين الثاني والسابع هي اليونان في إشارة 
واضحة إلى أنطي و كس في «القرن الصغير» (۸:۷ مع ۸: ۹) »› 
ويرجحون أن عبارة «يقطع المسیح» (۲۹:۹) تشير إلى مقتل 
رئيس الكهنة «أونيا الثالث»؛ في حوالي ٠۷١‏ ق.م. ٤ ٣‏ 
۳۸۳) . اما «اخرب»؛ (۲۷:۹) فهو أنطی وکس . 
«رجسة الخراب» فتشير إلى تبجيسه المذبح في ا ف 
۷اق.م. في منتصف الأسبوع السبعين من أسابیع دانیال 
(أصحاح ما أبطل الذبيحة موقتًا ولكنہا أعيدت في ١١٤‏ 
ق.م. في نباية الأسبوع السبعين . أما الوعد في الأصحاح الثاني 
عشر فيشير إلى أن الله سيدافع عن الأمناء ويقم الشهداء من 
بين الأموات ليستمتعوا ببركات الملكوت الأبدي . 

(ب) أما المدرسة الثانية فتعتقد أن موت المسيح حدث في 
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منتصف الأسبو ع السيعين » وني ذلك الوقت أبطلت الذبيحة › 
وتلبت العهد مع كثيرين . وعقب «قطع المسيح » ظهر «الخرب» 
عل هيكل أورشلبم _ الذي كان قد أصبح رجسسًا ‏ ودمره . 
وإن المملكة الرابعة في الأصحاحين الثاني والسابع هي روما » 
والقرون العشرة هم العشرة الأباطرة الأوائل في الدولة 
الرومانية » والقرن الصغير هو تيطس الروماني الذي دمر ورشلم 
في ١۷م.‏ والت ركيز في هذا التفسير هو على «لمسيا» » الذي إذ 
قطع › اتی «بالبر الأبدي» وتم «المصالحة» بالتكفير عن الخطايا 
(۲:۹) . 


(ج) وتعتقد المدرسة الثالثة أن الأسبو ع السبعين من أسابيع 
دانيال » يشور إلى المستقبل » فزمن الكنيسة الحاضر كان أَمرًا 
مخفيًا عن أنبياء العهد القديم ‏ فكأنه كان موضوعًا بين 
قوسين ‏ ونبوة «يقطع المسیح» (۲۹:۹) تشير إلى موت المسيح 
في نهاية التسعة والستين أسبوعًا . وأن إسرائيل سيحظى بالغفران 
دم معرفتيم بالسيا ء وذلك عند اتباء «أرمنة الأم» وظهور 
«ابن الإنسان» ثانية . والنصف الثاني من الاسبوع السبعين هو 
زمن «الضيقة العظيمة» التي انبا بها الرب في حديثه في انجيل 
متى )۲۸٠١:۲٤(‏ . والمملكة الرابعة في الأصحاحين الثاني 
والسابح من نبوة دانيال » هي «روما» » و«القرن الصغير» هو 
«ضد المسيح» » القائد العظم للامبراطورية الرومانية الناهضة » 
والذي سيظهر في نہاية الزمان في منتصف الاسبو ع السبعين › 
وبناية الأسبوع السبعين يبدا الملك الألفي . 


س التعالم : من المعترف به عمومًا أن تعلم سفر 
دانيال بخصوص اللائكة والقيامة أكار وضوخًا عنه في سائر 
أسفار العهد القدبم . وبالنسبة للملائكة فإن دانيال يطلق عليهم 
أسماء ومراتب واخحتصاصات وأعمال لا يذكرها الآأحرون » 
ويزعم البعض أن الخواص المميزة لسفر دانيال إنما جاءت نتيجة 
لتأثيرات فارسية . إلا أن آثار بابل قد أوضيحت حقيقة أن 
البابليين منوا بالأرواح الطيبة وبالأرواح الشريرة » وكان هم 
عندهم أسماء ومراتب واختصاصات مختلفة » وتشبه هذه 
الأرواح من نواح متعددة الملائكة عند العبرانيين » إلا أننا جب 
أن نذكر أنه في كل هذه الأمور س كان دائيال يقدم لنا رؤيا 
أو إعلاتا » ولا يمكن تقييد الرؤى بالقوانين العادية للزمان أو 
بتاثيرات بشرية . 

وبالنسبة لتعلم القيامة » فمن المعترف به أن اتال ضيف 
عناصر جديدة وميزة إلى ما تعلمه سائر أسفار العهد القديم › 
إلا أنه من الملاحظ أنه لا يذكر هذا التعلم إلا في موضع واحد 
(دانیال ۲:۱۲) . وکن أن نجد سندًا لتعليمه في إش ١٤:۲١‏ 
و 7 حر ۱٤1:۳۷‏ آي ۱۲:۱4 ۲٥۱۹‏ 
هوشع »۲:٦‏ ١مل‏ ۱۷ء ۲مل ٥-۱:۸ »٤‏ . کا نجد أیضًا 
كلمات عن النوم والقيام من النوم أو من التراب للحياة الابدية 


دائء 


© +» 


أو للازدراء الأبدي في [ش ۱۹:۲۰۹ مز 1:۷٩‏ ۳:۱۳ ۱۲۷: 

» تث ۱٦1:۳۱‏ ۲صم ۱۲:۷ امل ۲۱:۱ أي ۰۲۱:۷ 
إرميا ٠٠:۲۳ ١٠:۲٠١‏ . إن الأفكار والمصطلحات الأساسية 
في تعلم دانیال » ها ما يشبهها في أسفار إشعياء وإرميا وحزقيال . 


وعدم حديث أنبياء ما بعد السبي عن القيامة ليس دليلاً عل 
عدم معرفتېم بدانیال » کا أنه لیس دليلاً على عدم معرفتہم 
بإشعياء وإرميا وحرزقيال . 


توجد وجوه شبه بین تعالم دانیال عن القيامة وتعالم 
«الأفستا» (زرادشت) »› ولکن توجد أيضنًا وجوه شبه بين تعامه 
وبين أفكار المصريين التي ظلت قائمة على مدى الاف السنين 
قبل زماته . کا أنه لا دليل مطلمَا على اقتباسه لآي تعالم من 
الفرس . وا رأينا فان أفكار دانيال وألفاظه موجودة في الأسفار 
العبرية السابقة له . وعاولة العثور على أصول طبيمية للأفكار 
الكتابية » تغض البصر عن حقيقة أن الأسفار المقدسة تتضمن 
إعلانات من الله » تسمو جدًا على السار المألوف لأفكار 
البشر » وعليه فليس عند المسيحي من سبب للاعتقاد بان تعالم 
دانيال لم تكن معروفة في القرن السادس قبل الميلاد . 


عاشرًا : إضافات أبوكريفية : تضاف ثلاثة أو أربعة 
فصول إلى الترججمات ارتاي افر داال > وهي غير موجودة 
في الأصل العبري أو الأرامي » وهذه الأجزاء هى : صلاة عزريا 
في وسط الأتون » وترنيمة الفتية الثلاثة » وهي تكاد تكون 
مستعارة من مزمور ٠٤۸‏ . وقصة سوسنة الطاهرة التي قاومت 
محاولات الإغراء من جانب القاضيينء و كيف فضح دانيال 
و ق غ 
قصص : تروي الأولى كيف حطم دانيال تمثال البعل الذي كان 
يتعبد له نبوخذنصر الملك » وكيف أظهر بواسطة رماد غطى 
به أرضية المعبدءأن القرابين المقدمة للبعل كان يأ كلها الكهنة 
الذين يتسللون إلى المعبد خفية بالليل . وتروي القصة الثانية 
كيف قتل دانيال التنين بإلقاء كتل من خحليط من القار والشحم 
والشعر في فمه تما أدى إلى انفجاره إلى شظايا . وتقدم القصة 
الثالئة تفصيلا أكار عن جب الأسود » فتذكر أنه كان هناك 
سبعة أسود » وأن دانيال عاش في الجب ستة أيام و كان يقتات 
من خبز مکسور وٹثرید مطبوخ کان يأتیه بېما نبي امه 
حبقوق » يحمله ملاك الرب من شعر رأسه › فيلقي بالطعام 
لدانيال قي الجب ثم يعود به إلى موضعه . 


داز 


العريية «دانييل» ›» وهو الابن الثاني لداود من زوجته أبيجايل 
امرأة نابال الكرملي » وقد ولد له في حبرون (أخ ۱:۳) 


داود 


ویسمی «کیلاب» في سفر صموئیل الثاني (۲صم ۳:۳) . 


دان يعن : 

ولعل معناها «دان يغني» » وهو اسم مکان بين جلعاد 
وصيدون کا يتضح من أن رجال يواب المكلفين بعمل الإحصاء 
العام » حرجوا من عروعير بالقرب من نهر أرنون وأتوا إلى جلعاد 
م إلى «دان يعن» ومنها إلى صيدون (۲صم )1:۲٤‏ » وقد تكون 
هي نفسها مدينة «دان؛ (أو «لايش») التي كانت ترتبط بصيدون 
(قض ۲۸:۱۸و۲۹) . ولكن الأرجح أنها كانت مدينة فريية من 
ودان» . ويرجح البعض أن «دان یعن» لیست اسما واحدًا ولکنہا 
اعمان لدینتین متجاورتین ها «عيون ودان» رانظر امل 
9 اخ 4:17( 


دانیون : 


هم نسل «دان» بن يعقوب » أي سبط دان » ويطلق عليم 
هذا الاسم في سفر القضاة (۲:۱۳» ۱:۱۸و١١‏ انظر أيضًا 
اأخ ۲ - ارجع إلى مادة «دان» فيما سبق) . 


داود 


أولاً سس الاسم : داود اسم عبري معناه «الحبوب» (١امل‏ 
۳ ۱ ۱:٤و‏ ٦۳ء‏ حز ٤‏ ۲۳:۳) ولعلها اخحتصار «دودایاهو) 
آي «الحبوب من ہوه) (٣أخ (TY:‏ أو «دودو» (٣صم‏ 
(Tt:‏ أي «حبوب» . وقد ورد اسم «دودوه في ألواح تل 
العمارنة . و لم يطلق اسم «داود» على أي شخص في العهد القدم 
إلا عل «داود» ملك إسرائيل العظم . 

ثانيا :س اللسب : كان داود أحد أبناء يسى البيتلحمي »› 
وأصغر نانية من الاحوة (اصم ١1:١و١٠و١ا١و٣١»‏ اصم 
۷ ۲ ) . ویذکر نسبه في سفر راعوٹ إلى عشرة أجيال 
سابقة فهو ابن سی بن عوبيد بين بوعز بن سلمون بن نحشون 
بن عميناداب » ين رام بن حصرون بن فارص بن يهوڏا (راعوٹث 
)۲۲-٤‏ وفارص هو ابن یہوذا من ثامار (تك ۱:۳۸ 
)٠‏ . وكان داود أصغر الاخوة الهانية » ولكن في سجل سبط 
يهوذا في سفر الأخبار لا يذكر سوى امماء سبعة فقط من أبناء 
یسی با فيهم داود » ولمل ذلك راجع إلى أن أحد الابناء كان 
قد مات دون أن بخلف نسلا (١أخ )١١۱۳:۲‏ . وتنضمن 
سلسلة النسب «نحشون رئيس بيت يهوذا) (عد ۳:۲» ١أخ‏ 
۲ وأخا «أليشابع زوجة هرون خي موسی» (خر :۱١‏ 
۳) . وراعوث الموابية س زوجة بوعز ‏ هي جدته 
الكبرى » وبذلك كان يسري دم أجنبي في عروق داود . ولستا 
نرف شيا عن والدة داود . اا القول «وعبدك .. وابن أمتك» 
(مز ٦:۱۱٦ ۰۱۹:۸٦‏ ۱) فلیس دلیلاً اکیدا على تقواها . ویری 


۳4۳ 


داود 


دين ستاني نه رعا انت ام داود زوجة أو مسرية لناحاش م 


تزوجت من یسی › فهذا یتفق ‏ ح مب ظنه ‏ مع فارق 
العمر بين داود وأخواته . ويقول بعض المعلمين اليهود المأ خرين 
إنه کان ابن زنا استنادًا على قوله : «بالخطية حبلت بي أمي» (مز 
)١‏ » بينا جد بين المعلمين الأوائل من يحاول إثبات أنه «حبل 
به بلا دنس» إذ ججعلون من «ناحاش» (الحية) اسما ثانيًا ليسي › 
إذ م تكن له خطية سوى تلك التي وصلت إليه من الحية 
القديمة » وبذلك لا يكون داود قد ورث شيا (انظر صم ۱۷: 


داود 


٥‏ ولعلها کانت هي اشا شوابية ب مثل راعوٹ ‏ لاله 
عندما هرب داود من أمام شاول إلى مخارة عدلام : «قال للك 
موآب ليخرج أي وأمي إليكم حتى أعلم ماذا يصنع لي الله › 
فودعهما عند ملك مواب» (۱صم )٤۱:۲۲‏ . 


الا :- الفتى الراعي بيت لحم : وفيما يتعلق بتفصيل 
حياة داود فاننا نعرف عنها أكار ما نعرف عن أي شخصية 
أحرى في العهد القديم » کا لدينا الكثير من الكتابات عنه » ومن 


جدول عائلة داود' 


ا 


بینا 
آلا 


ناداب (۱صم )۹٦:۱٦‏ 
ب (اصم 1١۱:٦س۹)‏ 


شمة راصم )41:1٦1‏ أو معي (۲صم ۳:۱۳) 


4 


أبيجا 


یل (۱| 


)١١:۲ خأ١( صروية‎ 

داود (۱صم ۱۳٦:۱١‏ . 
اوصم (١أخ )۱١۱۳:۲‏ 

رداي (١اخ‏ 1-۲ 1( 


يوا 
ابيشا 


ب (۱أخ ۱۹:۲) 
ي (أًخ )۱٦:۲‏ 


8 


خ ۲:٦۱و۱۷)‏ سيچ عماسا (اأخ ۱۷:۲) 


)۱٦:۲ خ١‎ ( ۔عسائیل‎ 


جدول ین نسب داود 


۳۹4 


داود 


داو د 


ناجه الشخصي أيضًا » فإذا قرأناها معا » يمكننا أن نعيد ت ركيب 
سررة حياته كاملة . ويظهر لنا داود في صور متنوعة › فيظهر 
کا ووي > وجندي » وملك » وشاعر › وأصبح في 
نظر الأنبياء المتأحرين المغل الأعلى للأمة (إرميا )٠١:۳۴۳‏ . 

وکن تقس حیاته إلى ثلاث مراحل : الأولى كراع » والفانية 
في المنفى مطاردًا من مكان إلى مكان من شاول » والثالفة كملاك 
لإسرائيل . 


ومن الواضح أن داود قد أحب بيت لحم مسقط رأسه ‏ 
فمن الأحداث الموؤثرة للغاية في حياته كمحارب » أنه وهو في 
حرب مع الفلسطينيين » اشتاق أن يشرب ماء من بفر بيت لحم 
فقال : «من يسقيني ماء من يشر بيت لحم التي عند الباب؟ه 
(۲صم )۱۷:١١ خأ١ ٠١:۲۳‏ . وقد أعطى داود لكمهام 
جزيًا من ميراثه في بيت لحم مكافاة له على إحسان أبيه الشيخ 
«برزلاي» إلیه وهو هارب من ابشالوم (۲صم ۳۷:۱۹و۰۳۸ 
إر )۱۷:٤١‏ . 


)١(‏ أول ظهوره : أول مرة يظهر فربا اسم داود في الكتاب 
المقدس » ترتبط بعيد سنوي في بيت لحم حين قدم صموئيل 
النيي عجلة للذييحة » ويمكن تفسدر الغموض الظاهر الذي 
حاط بموقف صموئیل (۱صم ٦۲:۱و۳)‏ بأن نفترض ‏ مع 
دافيدسون ‏ أن هدف المؤرخ كان إظهار كيف وجه الله 
التاريخ » لا لیذ كر كيف فكر البشر أو تصرفوا . ويیدو أن يسى 
شيخ القرية ‏ كان رئيسًا للحفل (١صم )1:٠١‏ . وذبح 
صموئيل عجلة البقر وأعد كل شيء للاحتفال » وهنا أعلن 
صموئيل الغرض من مجيئه إلى بيت لحم . فمر كل احوة داود 
الكبار أولاأ » ولكن الاعتيار وقع على داود » فمسحه صموئيل 
ملكا ليحل محل شاول . وكان داود «أشقر مع حلاوة العينين 
وحسن النظر» ( صم ۱۲:۱۹) › کا کان «جبار باس ورجل 
حرب وفصيح» سريع العدو (اصم 41۸4۸-7 4:1¥). 
ولا ريب في ان اختيار صموئیل له کان له اثر بالغ في حياته 
بعد ذلك . إلا ان مسح صموئيل له لم يستلزم أن يېجر عمله 
كراعي غنم على الفور . 


وكانت الراعي المحيطة ببيت لحم مشهورة في الأزمنة 
القديمة ‏ كا هي الآن » فهناك «مجحدل عدر» أو «برج القطيم» 
حك ۲٣ :۳١‏ انظر مي ٤‏ /) . کا ظهر ملاك الرب للرعاة 
«وهم يحرسون حراسات الليل على رعيتېمه (لو ۸:۲) . وكان 
داود الراعي يحمل معه مقلاعا وعصا (اصم ۰:1۷٤و٣۳٤)‏ 
وكنف الرعاة أي جرابا حول عنقه ليحمل فيه آي شيء يلزمه 
کراع (اصم ۷ ) . وزاول خلال الساعات الطويلة في 
رعاية القطيع › الرمي بالقلاع حتى برع في إصابة اهدف › کا 
عمل على تنمية موهبته الموسيقية بالعزف على القيثارة أو العود 
أو الربابة البدائية ‏ مثلما يعزف الراعي البدوي اليوم ‏ 


وكانت الربابة آلة من وتر واحد في الغالب » وقلما تحتوي على 
کار من وترین › و کان یضرب علیما بیده (۱صم ۲۳:۱۹) أو 
ربا باستخدام ريشة ا يفون عقر ارد ي ع 
الآلات الموسيقية عائلاً : «كان يصنع الآلات الموسيقية ويعلم 

اللاويين ترتيل الأناشيد لله . وكان الكمان آلة ذات عشرة أوتار 
يعزف علا بالقوس . وكان للمزمار انتا عشرة نغمة موسيقية 
وكان يعزف عليه بالأصابع . أما الصنوج فكانت آلات موسيقية 
نحاسية عريضة وكبيرة . وقد ألمح عاموس النبي س منذ قرون 
طويلة ‏ إلى مهارة داود في ابتكار الآلات لموسيقية : 
«الماذرون مع صوت الرباب » الخترعون لأنفسهم آلات الغناء 
کداود» (عا )٥:٦‏ . وني الواقع کان داود هو «أرفيوس» 
(وuءطم0rp)‏ العبراني «الذي كانت تردد الطيور والجبال موسيقاه). 

کا كسب الفصائد أيضًا مرتجلاً بلا ريب أغان دنيوية ومقدسة 
على حد سواء » مثلما يفعل رعاة فلسطين الذين يخافون الله 
(انظر صم ۱:۲۲ ۱:۲۳ ١خ‏ ۲۳:٥وا‏ اع :٤ ۲٥:۲‏ 
)٥‏ . ومرائیه لشاول ویونانان (۲صم ۱۹:۱د۲۷) › ولابنیر 
(۲صم ۳۳:۳ و٤ )۳‏ رغم إیجازها ‏ خير شاهد على مهارته 
الشعرية » ويكاد يكون من الموٌ كد أن الكثير من المزامير الثلاثة 
والسبعين المنسوبة لداود » هي بالفعل من نظمه . إن قصائد 
الطبيعة مشل المزامير الثامن والتاسع والتاسع والعشرين » ومزمور 
الراعي (الثالث والعشرين) تبدو ‏ بلا ريب آنا نبعت من 
خبراته المبكرة كراع » فالراعي العظم كان يتكلم إلى قلب 
راع ! فالطبيعة عند داود كانت طبيعة معبرة ! 

هكذا كانت نوعية حياته الخارجية » کا يقول مرم لاحق : 
«وواختار داود عبده وأخحذه من حظائر الغنم » من خلف 
المرضعات أتى به ليرعى يعقوب شعبه » وإمرائيل ميراثه . 
فرعاهم حسب کال قلبه وبمهارة یدیه هداهم)» (مز ۷۰:۷۸ 
۲) » وهکذا رفعه الله » ولم ينس هو أبدًا ذلك وکیف رفعه 
الله من مكانته المتواضعة في رعاية الغنم (إصم ٠:۲۳‏ مز 
N) ۹‏ . 


(۲) داود في بلاط الملك : حين كان يرعي داود غنم أبيه ٤‏ 
دعي لزيارة قصر الملك » ليسري موسيقاه عن روح الملك 
الضطربة . وكان ذلك أول لقاء بين داود وشاول . وسارت 
الأمور على ما يرام بعض الوقت . وأحب شاول داود وجعله 
حامل ترسه أو «یاوره الخاص» . ویقول سنیکا إن فیثاغورس 
كان يہديء متاعب عقله بالقيثارة . ا قال أليشع النبي مرة : 
«والآن فاتوني بعواد» (۲مل )٠١:۳‏ . ولكن الموسيقى لا تقدر 
أن ترفع المتاعب الروحية إلا بصورة وقنية فحسب » ولكن باطلة 
هي كل العلاجات الدنيوية للنفس الخقلة بالخطية . 


(۳) داود وجلیات : كانت زيارات داود الأول لبلاط 


۳۹٥ 


داود 


داود 


شاول الملك موقنة » فنقراً بوضوح : « وما داود فكان يذهب 
ویرجع من عند شاول ليرعي غنم أبیه في بیت لحم ( صم ۱۷: 
. 


ثم قامت المع ركة بين إسرائيل والفلسطينيين في أفس دمي ٤‏ في 
السهل أو عند سفوح تلال يهوذا » وعسكر جيش شاول في 
وادي البطم على جانب منه > والفلسطينيون على الجانب 
الآخر . ووقف جبار فلسطيني ضخم البنيان ومدجج بالأسلحة 
يتحدى الإسرائيليين المذعورين . وكان طول جليات «ست 
أذرع وشبر» (١صم )٤:1۷‏ أي نحو تسعة أقدام وأربع بوصات 
(عاش في مدینة بورت ارثر في انتاریو بکندا في عام ۱۹۲۱ رجل 
هولندي بلغ طوله تسعة أقدام ومس بوصات) . ولم يجسر أحد 
أن يبرز له . وعندئذ ظهر داود على المسرح » إذ كان أبوه قد 
أرسله بعشرة أرغفة من الئبز وعشر قطع من الجبن لاخوته 
الغلاثة الکبار الذین کانوا مع شاول ( صم ۱۳:۱۷و۷١و۱۸)»‏ 


وادي البطم 


ولا اقترب من المعسكر "مع تعييرات الجبار الفلسطيني المتكررة › 
مع عن المكافأة التي وعد بها املك لن يقتل الفلسطيني › 
فتطوع ذه المهمة . وكان درع شاول ثقيلاً جدًا » لكن داود 
کان یعرف کیف يستخدم مقلاعه جيدًا . والقصة معروفة 
فالفتى الراعي الصغير » الذي احتقره جليات » وازدرى به 
إخوته وسائر الإسرائيليين » رجع من بطن الوادي حاملاً راس 
الجبار وسيفه . وكان انتصار داود على جليات نقطة تحول في 
حياته . كان على أحد الجانبين عملاق ضخم ذو دروع منيعة › 
وعلى الجانب المقابل فتى مرهف مسلح بعصا الراعي ومقلاعه 
وخمسة حجارة ملس انتقاها من الوادي › ولكنه كان ملوءًا من 
روح الإيمان بالله. فصرع الفتى ذلك العملاق المتغطرس 
ووقف فوقه وقطع راسه » ورجع حاملا معه الغنيمة التى كان 
يتمناها كل إسرائيلي. وكانت النتيجة هي أن دب الرعب ‏ 


۳۹٦ 


الذي كان قد أصاب الاسرائيليين بالشلل ‏ في الفلسطينيين 
وانقلب الموقف » ومنذ ذلك اليوم فصاعدًا بداً الفلسطينيون 
ينظرون إلى داود باعتباره «ملك الأرض» (إصم )١١:١١‏ . 
إلا أن شاول تردد في اعطاء ابنته للراعي الصغير البيتلحمي › 
ونال ثلاث مرات : «ابن من هذا الغلام ؟» (١اصم ٠٠١:۱۷‏ 
و١٥‏ و۸٥)‏ . وتعجب كيرا كيف أن الملك م يتعرف على 
عازف القيثارة الأثير لديه ! إلا أنه خلال الفترة الطويلة › بين 
زيارات داود الأول لبلاط شاول وبين معر كته مع جليات ال جبار 
وانتصاره عليه » کان داود قد انتقل من مرحلة الصبوة إلى 
مرحلة الرجولة الباكرة » فقد يفسر ذلك س ولو جزئيا على 
الأقل - عدم تعرف شاول عليه (۱صم )٥۸-٥٥:۱۷‏ . 
وهذه إ[حدى الصعوبات العديدة التي يثيرها النقاد » ولكن 
نلاحظ أن سوال شاول ۾ یکن منصبًا على من یکون داود بل : 
وابن من هذا الغلام ؟» وکان يعلم أنه من بيت لحم وأنه ابن 
سی (۱صم :۱٩١‏ ۱۸) »› ولکنه کان يريد أن يعرف المزيد عن 
عائلة داود التي كانت ابنته ستحزوجه الآن » أو لعل شاول كان 
يقصد بذلك التعبير عن استصغاره لشان داود وعائلته . 


له مثيل ؛ وييكن رؤية تحفة مايكل أنجلو الرائعة ‏ وهي تمثال 
ضخم لداود س قائمة في فلورنسا »› وروی عنه أنه قد جری 
تشكيلها من قطعة من الرخام قام نحات أحمق بإتلافها باقتطاع 
قطعة كبيرة من جانبها » وقد ظلت على مدى قرن في فلورنسا 
مهملة كلفاية لا حير فيها » إلى أن رأت عين الفنان امكاناا 
فنحت منها تمشال الغلام الراعي وهو يطلق الحجر من المقلاع › 
الرشيزا 
ويمكن أن نتساءل عن مدى تأثير حياة الراعي في المرامير 
داود ببعض الصور رائعة الحمال » فالمزمور الخالت والعشرين 
ييدو ‏ على الأقل ‏ صدى لياة الراعي » وقد علْمت الغنم 
البكماء داود ان الله هو راعيه 3 ان المزمور الائة والرابع 
والأربعین ينسب إلى داود عند انتصاره على جایات . کا يوجد 
في الترججمتين السريانية واليونانية مزمور ‏ وضع في الترجمترن 
في نہاية المزامير _ يلخص حياة داود الميكرة › کا يرتبط بالنزال 
بین داود وجلیات » يقو فيه داود : 
a‏ بين اخواي 
۲ وكنت أتولى إطعام أغنام أي 
ووجدت أسدًا وذئبا فقتلتہما ومزقتهما . 
وأصابعي شکلت مزمارًا . 


داود 


٤‏ س ومن ذا الذي سيقوطما لري ؟ 
هو الرب » وهو يسمح . 
٥‏ هو ارس ملاکه وآخذني من بين قطعان اهي » 
ومسحني بریت مسحته . 
٦‏ س كان احوتي يمتازون بالوسامة والاجسام الفارعة 
۷ أنا الذي ذهبت للاقاة الفلسطيني 
ولعنني باو ثانه . 
۸ ولکنني أمتشقت سيفه وفصلت رأة 
وأزلت العار عن إسرائيل . 
وهناك صعوبة أخحرى في قصة قتل داود لجليات » إذ نقراً 
قتل جليات الجتي و كانت قناة رمحه كنول النساجين» (۲صم 
۱ ۱۹ مع اصم ۷:1۷) . وقد ظهرت تفسيرات متعددة »› 
أحدها أن المارد الذي قتله داود لا يذكر امه عادة (اصم 
٠ )4 :۲١ ۷‏ أو أن اسم المارد الذي نحدى ألانان قد 
اخحر إن «أخانان» کان اسما اخر لداود (کا يقو ل جیروم) › 
إلا أن أرجح الحلول هو اعتبار قصة الحانان لاحقة لقصة داود 
2 کانت أيضًا حرب ف جوب مع الفلسطينيين» ( صم 
N)‏ . 


رابعا :س غيرة شاول من داود : كان شاول ذا طبيعة 
عنيدة » كا ظهر في إصراره على العصيان بن عفا عن أجاج 
ملك عماليق وعن خيار الخنم والبقر والثيران » رغم أمر الرب 
بتحريها » وكان ذلك سبا في القطيعة بينه وبين صموئيل 
(۱صم ٩:۱٩‏ و١۳)»‏ وبسبب عصيانه المستمر رفضه الرب 
وندم على أنه جعله ملكا على إسرائيل . وني فترة لاحقة وهو 
في نوبة من نوبات الغيرة أمر بقتل جميع كهنة الرب في نوب 
(۱ضم ۱۷:۲۲ ۱۹)ه فلم يكن عرف معنى الطاعة للرب 
ا 

وقد اكتسب شاول في حروبه شهرة ومجدًا لنفسه ولشعبه › 
فيسجل سفر صموئيل الأول ٤۷:١ ٤(‏ و۸٤)‏ انتصار شاول على 
مواب وبني عمون وأدوم في الشرق وال جنوب الشرقي » وعلى 
الفلسطينيون وعماليق في الجتوب » وعلى ملوك صوبة فيما وراء 
دمشق شالا . إلا أن الأحوال الداخلية م تكن مستقرة . کا 
أن الحقد الذي ملا قلبه من نحو داود » كان سبب تعاسة أشد 
له » وقد ظهر جنونه قبل ان یصبح داود غریمًا له بزمن طویل 
اق 


)١(‏ شهرة داود : إلا أن قفزة داود الفجائية إلى الشهرة 
بعد قتله جليات الجبار › اثارت غيرة شاول بصورة اشد 


داو د 


ضراوة » وسرعان ما انقلبت غررته إلى كراهية شديدة عندما 
“مع النسوة يغنين : «ضرب شاول ألوفه وداود ربواته» (١صم‏ 
4( . 


وأمعن شاول في التفكرر في تلك الكلمات إلى الحد الذي 
يقول عنه «سايك» : «إنه في لحظات جنونه فقد کل حذر 
وتحفظ » ولكن مع التزامه بوعده بمكافأة من يقضي على الجبار 
الفلسطيني » استدعى داود إلى بلاطه وجعله رئيسًا على ألف 
وأعطاه ابنته ميكال زوجة بشروط عسرة التنفيذ (١صم‏ 
۸ ) » وکان امل في خبث ‏ أن يکون ذلك فا 
لاصطياده . وعلى مدى الشهور بل والسنين الطويلة »> ظلت 
أغنية النسوة البغيضة تتردد في أذنيه » وأخفى ‏ تحت ستر 
الصداقة الزائغة لصهره س نية القتل في قلبه . 


و کان من الطبيعي أن يبادر داود إلى اهرب إلى صموئيل في 
الرامة محتميًا في خبا مقدس في نایوت (۱صم ۱۸:1۹) حيث 
كان يقم بنو الأنبياء . ثم اضطر داود أن يترك الرامة ويلجاً إلى 
أخيمالك الكاهن في «نوب» ٠‏ إلا أنه لا صموئيل النبي ولا 
أحيمالك الكاهن أمكنهما توفير حماية مأمونة له » ولاشك في 
أن شاول ارتاب في أن صموئيل يتامر على العرش › کا يحتمل 
أن أخيمالك کان يخشی شاول . حتى يوناثان لم يقدر أن يحمي 
داود » وکا یقول «کورنیل» (النمعه۳) : «لعل شاول شك في 
ان داود قد دحل مع يوناثان في موامرة ضده لعزله وإقامة يوناثان 
ملکا عوضنًا عنه» » ولم یکن من سبیل امام داود سوی اهرب 
من أمام شاول ورجاله » ومن ثم هرب داود إلى أخيش ملك 
جت ٠‏ مجازفا بالقاء نفسه تحت رحمة أعدائه الفلسطيئيين › 
فهناك ‏ على الأقل ‏ لن يقدر شاول أن يطارده (اصم 
۹, انظر عنوان مز )0٩‏ . 


(۲) داود ويوناٹان : ظل إعجاب يوناثان ‏ الابن الكريم 
غير الأناني من أبناء شاول الملك ‏ ينمو باطراد بالرغم من عدم 
تخليه عن التزامات البنوة نحو شاول أبيه » فإن «نفس يوناثان 
تعلقت بنفس داود وأحبه یوناثان کنفسه» (۱صم ۱:۱۸) بل 
إن شاول نفسه ‏ في لحظات هدوئه س لم يفقد ناما عاطفته 
من و داود . أما الصداقة بين داود ويوناثان فكانت من أنقى 
وأوفى أنواع الصداقة في كل الأداب العالمية . 

وتزوج داود ميکال ابنة شاول > ومح ذلك دفع شاول 
داود س بخطى سريعة ‏ إلى منفى اضطراري › فلم تكن عبة 
يوناثان الخالية من الأنانية » ولا احلاص ميكال التي أنقذت 
زوجها بحيلة بارعة » كل هذا لم يكن بكاف لتسكين مشاعر 
الاحباط التي دا٣مت‏ روح داود في بعض الأوقات . لقد علم 
أن شاول المللك جاهر بنيته في قتله » وهكذا حدث انشقاق علني 


۳۹¥ 


داود 


) داود 


كان لجوء داود إلى أحيش ملك جت عملا يتصف بعدم 
الرويةه بل نتج عن ضعف إيمان . وسرعان ما اكتشف أنه غير 
مرغوب فيه بين أعدائه » ما جعل اقامته في بلاط أخيش قصيرة »› 
وربما کان وجود سیف جلیات في يده (۱صم ۹:۲۱) سببا في 
إثارة الفلسطينيين » ولم ينقذه من يدهم إلا تظاهره بالجنون إذ 
«أحذ بخربش على مصاريع الباب ويسيل ريقه على خيته» (صم 
١‏ ) ) » ويشير عنوانا ا مزمورين ٦٠ء ٠١‏ إلى هذه الواقعة 
ومنهما نعلم أن الفلسطينيين قد سجنوه ولكن أخيش أطلق 
سراحه . 

وإذ وجد نفسه طريدًا > لجأ إلى مغارة عدلام س وهي مغارة 
لا تبعد كثيرًا عن جنوب غربي بيت لحم » ويغلب أنها امان 
الذي يدعي في العربية «عايد الماء» . «فلما مع اخحوته وجميع 
بيت أبيه نزلوا إليه إلى هناك » واجتمع إليه كل رجل متضايق 
وکل من کان عليه دين وکل رجل مر النفس › فکان علیہم 
رئیسًا و کان معه نحو أربعمائة رجل؛ (۱صم ۱:۲۲و۲) . وصار 
أولفك القوم نواة «عالم جديد» . وكان جاد الراني وأبياثار 
الكاهن بين أولفك الرجال . 


(۴) الاضطهاد : إلا أن مأساة مطاردة شاول لداود كانت 
ما زالت في بدایتها » وما يستلفت النظر أنه طوال سنوات الحرب 
المتقطعة بين الملك شاول وداود »› م يستخدم داود سوی سلاح 
المرب لأنه فضل أن هرب من وطنه عن أن يرفع يده ضد 
الك » وكان لذلك تأثيره على حياته الروحية کا تبدو في سيرته 
التالية ومزامير الخلاص المنسوبة إليه (اصم ۲۲ء مز ۲۷ء 
)٤‏ » وقد عبر عن ذلك «الكسندر ماكلارن» بقوله : «لقد 
عمق ذلك من اتكاله غير المشروط على الله . وبانتقاله بین 
الحرارة والبرودة » والخوف والأمل » والخطر والأمان > فإن 
نفسه قد اكتسبت مرونة وصارت قوية لامعة كالفولاذ » ونمت 
فيه حصائص القائد » وتعلم الحزم والجلد والدقة والصبر 
والبسالة والرقة » نما جمع حوله قوة من الرجال الخلصين له 
مرتبطين به بحماسة ارتباطا وليد سنوات طويلة من المعاناة والخطر 
والحن . 


ولتحقيق المزيد من الأمان لوالديه المسنين » هجر داود مغارة 
عدلام لينقلهما من بيت لحم إلى المصفاة في مؤاب (اصم 
۲و انظر راعوث )۲۲—۱۸:٤‏ » حیث أقام أبوه وآمه 
في حماية ملك موآب طول فترة اقامته في الحصن . ويقول تقليد 
يودي إن الموابيون قتلوا أبا داود وأمه وإحوته في أثناء إقامتهم 
لديہم . ولعل الحصن هو ذاته قلعة «ماسادا» » وهي مكان 
منعزل بالقرب من «عين جدي» على الشاطيء الغربي للبحر 
اميت وبناء على نصيحة النيي جاد لاأ إلى وعر حارث (١صم‏ 
۲ ) الذي يقع إلى الشرق أو الجنوب من حبرون » واختباً 
هناك إل أن 2 شن الفلسطينيون هجوا على قعيلة وهي بلدة إلى 


۳۹۸ 


الجنوب الغربي من يهوذا » وبتوجيه إلمي نزل داود ورجاله ‏ 
الذين كان قد زاد عددهم حينفذ حتى بلخ ستائة رجحل نزلوا 
وخلصوا قعيلة من أيدي الفلسطينيين . ومن المرجح جذا أنه في 
ذلك الین ب شق الأبطال الثلائة ذوي الشهامة من رجال داود »› 
طريقهم وسط حشود الفلسطينيين الذين كانوا يعسكرون وقتغذ 
في بيت لحم وأحضروا لداود جرعة ماء من بعر بيت لحم ليشرب 
(۲صم ۲۳:١٠و١١)‏ . وييدو أن اهتامه الأكبر في ذلك الحين 
هو حاية أرواح ومتلكات مواطنيه من اللصوص والغراة ء 
واستولى داود على قعيلة وكان من الحتمل أن يقم هناك طويلا › 
لو لم يسارع شاول باإرسال جیش محاصرة داود ورجاله في قعيلة 
للإيقاع بهم » ولكن قبل أن تصل قوات شاول إلى قعيلة كان 
داود قد استشار الرب عن طریق أفود آبياٹار الكاهن › فا حبره 
ألا يقم في المدينة بل ليمرب منها . فنفذ ذلك وذهب ورجاله 
الستائة حيها اتفق (اصم ۲۳:٠د۳١)‏ . 


ومن هنا يصعب متابعة القصة في سفر صموئيل الأول › 
فهناك عدة تساؤلات حول بعض الأجزاء » مثل الأصحاحين 
الرابح والعشرين والسادس والعشرين » وهل القصتان تشيران 
إلى مناسبتين مختلفتين » أم نما روايتان ختلفتان لواقعة واحدة » 
فالتشابه بينہما ملحوظ رغم وجود بعض الاختلافات في 
التفاصيل . 

لجأ داود بعد ذلك إلى برية زيف جنوب شري حبرون حيث 
جاء لتوديعه صديقه الخلص يوناتان › وافترقا بعد تعاهد هما على 
الحبة » حيث نقرأً عبارة من أنبل العبارات التي نطقت بها شفاه 
بشر » إذ «قال (يوناثان) لا تخف لأن يد شاول أبي لا تجدك 
وأنت تملك على إسرائيل وأنا أكون لك ثانيًا وشاول أبي أيضًا 
يعلم ذلك» (اصم ۱۷:۲۳) . 

ولا أراد الريفيون الغدر بداود وتسليمه ليد شاول » هرب 
إلى برية معون _ وهي أبعد قليلا إلى الجنوب الشرقي س واستمر 
شاول في مطاردته مطاردة الحجل في الحبال (١اصم A NEETY‏ 
۵ ۲۰:۲۹) وکاد ينجح ي اصطاده لولا أن رسولاً أُبلغ 
املك بأن الفلسطينيين قد اقتحموا الأرض » فوقع هو ورجاله 
في حالة من الارتباك (اصم )۲۷۲٤:۲۳‏ . 


لا داود بعد ذلك لى حصن «عين جدي» على الشاطيء 
الغربي للبحر الميت » وجدد شاول جحثه عنه جمعاونة ٣,٠٠٠١‏ 
رجل (۱ صم ۱:۲۲و۲) . وحدث في هذه المرة أن تقابل المطارد 
والطريدة وجھا لوجه . واقترب داود من شاول حتی استطًاع 
أن يقطع جزءًا من طرف جبة شاول (1صم )۳:۲٤‏ » وترتب 
على ذلك تلك المواجهة العاطفية من اعتذار وصفح (اصم :٠٤‏ 
۸ه۲۲) . وقبل أن يفترقا اعترف شاول بجخطمه » واستحلف 
داود ‏ متی تولی العرش ألا يقضي على بیته . ویری البعض ر 


داود 


داود 


خحبرات داود بالغارة ا د 
جبة شاول . 


)٤(‏ النفي : ومات صموئيل نحو هذا الزمان » وخلا منه 
بيت الرامة » وحدث إحساس بالفراغ من يعده » وبخاصة أنه 
م يقم بعده شخص من نوعية صموئيل لتقد النصح للملك 
العنيد . أعرب شاول في «عين جدي» عن أسفه مجازاة داود شرا 
مقابل الخير » ولكن داود لم يستطع الاطمئنان إلى شخص سريع 
الانفعال ومتقلب المزاج مثل شاول . ولذلك قام ونرل إلى برية 
فاران جنوي يېوذا » ومن ذلك الحين م يعد داود طریدًا 
وحيدًا » بل با لحري «زعم عصابة قوية» » فقد شكل من نفسه 
ومن آتباعه الستائة » قوة حرس لحماية قطعان الغنم في المنطقة . 
وکان نابال وهو من أُصحاب قطعان الغنم ا ) من عشيرة 
کالب » و کان يقم بالقرب من الکرمل في جنوي یېوذا » و کان 
من بین المدینین کثیرا لداود ورجاله (صم )۲۱:۲٢‏ . وحل 
الموسم السنوي لجز الأغنام » فأرسلل داود عشرة من غلمانه إلى 
نابال لتحیته » ولیلتمسوا منه طعامًا له ولمرافقیه › إلا أن نابال 
كان أنانيّا خيلا ليس لديه شيء من المنطق السلم أو اللباقة » فقابل 
رسلل داود مقابلة فظة صارمة » فلما أبلغوا داود بذلك » تاجج 
غضبه وصمم على الانتقام فورًا من «الغني الأحمى» (ا يعني 
اسم «نابال») . وأد ركت أبيجايل س زوجة تابال الحكيمة ‏ 
ما يوشك أن يحدث » فأعدت هدية وذهبت للاقاة داود لتقدم 
الاعتذار اللاثق » وقد جاء عملها في الوقت المناسب › لأن داود 
کان في طريقه بالفعل لإبادة بيت نابال وكل ماله . وألقت 
أبيجايل بنفسها عند قدميه » واعتذرت إليه بعبارات رقيقة 
حر کت ضمرر داود فتراجع عما کان قد عزم عليه > ومات نابال 
بعد ذلك بعشرة أيام . وني الوقت المناسب تزوج داود من 
الأرملة الجميلة الرقيقة » وهكذا انتقلت ثروة نايال إليه (١صم‏ 
)٤۲- ٥‏ . وتزوج داود أيضًا من «أخينوعم من يزرعيل» 
(١صم )4۳:۲٠‏ ولعل ذلك کان قبل زواجه من «أبيجايل» فهي 
من نفس المنطقة (يش ١٠:١٠و١٠)‏ . 


وييدو أن الزيفيين خحدعوا داود للمرة الثانية › إذ أن شاول 
ومعه ثلاثة آلاف بقيادة أبنير رئيس الجيش ٠‏ قام بمحاولة أحررة 
للقبض على العدو المزعوم للملك . وإذ نال منهم التعب اضطجع 
الملك ورجاله طلبًا للراحة » حيط به رجاله في وسط المعسكر . 
وبينا هم نيام أحذ داود وأبيشاي ابن صروية ‏ أخو يواب _ 
رح الملح وكوز الماء . وكان في إمكان داود أن يأحذ حياة الملك 
أيضًا » ولكنه م يفعل » بل صعد إلى رأس جبلى في الجهة المقابلة 
من الوادي » ووبخ أبنیر لأنه لم حرس ملکه کا ينبغي . وبين 
هو یتکلم عرف شاول أنه داود » فقا له : «أهذا هو صوتك 
يا ابني داود .. ارجع يا ابني داود لأني لا أميء إليك بعد .. 0 


(۱صم ۱۷:۲۹و۲۱) . إلا أن داود ذهب «في طريقه ورجع 
شاول إلى مکانه» (۱صم )۲١:۲۹‏ . وكان هذا هو اللقاء الأخير 
لداود م شاول ٠‏ 


واقربت حياة داود في المنفى من نہايتها » إذ يبدو أنه کان 
قد مل الحياة طريدا » وني يأسه ألقني بنفسه تحت رحمة العدو 
التقليدي » وهو أخيش ملك جت > ولكنه في هذه المرة لم يأت 
إلى أحيش كطريد هارب » بل كقائد لجماعة كبيرة مرهوبة 
الجانب تصحبيم زوجاتيم وأولادهم (اصم ۳:۲۷و٤)‏ . 
وليضمن أحيش صداقة داود أعطاه «صقلغ» » وهي مدينة على 
ا الغر بية لمملكة يهوذا » ولعلها كانت غير مأهولة 

في ذلك الحينء إلا أن داود قبلها وأقام فيا مع زوجتيه وعاش 
e‏ 
نفسه في سلسلة طويلة من أعمال العنف والخداع . وبناء على 
ما جاء في سفر أخبار الأيام » نجد أن داود تقوى بالعديد من 
الرجال جبابرة البأس من إسرائيل » الذين انضموا إليه (١أخ‏ 
۲١‏ . ومن الأمور الجديرة بالملاحظة أنه في تلك الفترة » نجح 
داود في إقناع أخيش بأنه في الغزوات التي کان يقوم با بين 
الحين والأعر ء إنما كان يارب أعداء الفلسطينيين » بين 
كان في الواقع وبصورة أساسية ‏ يمهد الطريق لحكمه هو 
كملك عن طریق استعصال أعداء اسرائیل . ولعل داود ‏ في 
كل هذه الأعمال ‏ لجا إلى أساليب المكر والخداع (إصم 
۷ ۱۲) فقد کان يحارب أعداء يہوذا طوال الوقت 
متظاهرً! أمام خيش بأنه يحارب يهوذا . وحتى يحفظ الأمر سرا » 
يحتفظ باي أسرى . ومع هذا ظل أخيش يثق فيه ثقة عمياء 
حتى إنه عندما أعد نفسه لمجوم عارم على شاول ‏ الذي انتهى 
بموقعة جابوع ‏ دعا داود لمرافقته . إلا أن رؤساء الفلسطيئيين 
لم یشار کوا ملکهم في ثقته › واحتجوا ضد ذهاب داود معهم › 
وأجيروه على الرجوع . ويقول «كورنيل؛ : لعل داود لم يشكر 
ربه بحرارة مثلما شكره عندما عاد إلى بيته دون مرافقة خيش 
لقتال شعبه . ۰ 


خامسا :س داود يلك على سبط وذا : انتهت مهمة 
شاول بمأساة » إذ اقتحم الفلسطينيون مرة أخرى الأراضي 
الإسرائيلية واحتلوا الطرف الشرقي لوادي يزرعيل » بيا عسكر 
الإسرائيليون بقيادة شاول في منطقة جلبوع . وكان شاول ‏ 
في وقت بابق » في نرود چچ اماس الچ - قد نفی کل 
أصحاب ال لجان والتوابع من الأرض ٠‏ إلا أنه في الليلة السابقة 
للموقعة الفاصلة »> استسلم للخرافات » ودار خفية حول 
معسكر الفلسطينيين ليستشير صاحبة جان في «عين دور › 
وهي قصة من القصص الحزنة » إذ كان اليأس قد حل به . 
ویصف «دافیدسون) الصراع الذي جاش في نفسه قائلا : «وفي 
عجزه الكامل بحث عن صموئيل الذي كان صديقًا له ي بداية 


۳4۹۹ 


داو د 


داود. 


حكمه » ورجع بفكره إلى الأيام الأول » ولكن هيات فقد 
ضاع كل شيء» . لقد فقد الثقة في نفسه وفي عون إلهه › فلما 
عاد إلى أرض الع ركة ورأى الموقف ميغوسًا منه » سقط على 
سیفه ومات (اصم ۱:۳۱د1) . 


(۱) راء داود لشاول : کان داود من أكار النائحين عل 
شاول » اخلاصًا . وقد رثاه ويوناثان ابنه بمرثاة خالدة تعرف 
«بنشيد القوس» وتعتبر واحدة من درر الشعر العبري » وهي من 
نظم داود ولعلها نظمت تذ كارا ليوناثان لأنه كان من أمهر الرماة 
بالقوس . ويكشف هذا النشيد عن روح داود العظيمة › فهو 
لا يفرق في رثائه بین عدوه وصدیقه › بل جمع بینہما » منشدًا : 


اول و راان الوا 

والحلوان فی حیاتہما 

a 

احف من النسور 

وأشد من الأسود 

كيف سقط ال جبابرة 

وبادت الات الحرب» 

وهكذا وجد داود متنفسًا لأحزانه لمأساة موت رجل عظم » 

مع استعداد عميق للمغفرة رغم أنه ظل يطارده سنوات طويلة . 
فهذا النشيد هو «مرثاة رجل الله لعدوه الميت وصديقه الميت» › 
ويعتبر سابقة جيلة في العهد القديم لوصية المسيح بمحبة الأعداء . 
وقد نقلت روعة هذا النشيد إلى ارش المنائزي» الشهير 
«بشاول» والذي كرا ما يستخدم في جنازات العظماء . 


ومن حسن الحظ أنه لم يتح لداود _ لأسباب خارجة عن 
إرادته س أن يحارب مع الفلسطينيين ضد شاول . ولا أرجع 
الك أحيش داود من الذهاب معه إلى الحرب بسبب رفض 
أقطاب الفلسطينيين » رجع داود إلى صقلغ ليجد أن العمالقة 
قد غزوها وأحرقوها بالنار وسبوا النساء اللواتي فيما ومعهن 
زوجتاه (۱صم ۳۱۰۲۹) . ولم یتوان داود س بعد استشارة 
الرب ‏ عن اللحاق بالغزاة »> ونجح في الانتصار عليهم 
واسترجع زوجتیه وأملاکه . وببعد نظر أصیل فيه » ارسل من 
غنام الحرب إلى شيوخ بهوذا الذين كانوا قد صادقوه في أيام 
نفيه الاضطراري . 

وینقسم حکم داود إلى فترتین غير متساویتون › ففي حبرون 
ملك سبع سنين » وفي أورشلم ملك ثلاثا وثلاثين سنة (١مل‏ 
۲,) . ولا کان شاول ویوتائان قد ماتا انذاك › و کان الرب 
قد اکد لداود حقه في العرش » تقدم داود بثقة إلى حبرون 
مصحوبًا بمحاربيه المسلحين وأتباعه الأوفياء » «وأتى رجال بوذا 
ومسحوا داود ملکا على بيت يہوذا؛ فقد كانت المشاعر القبلية 
لدى سبط بوذا قوية » فدفعتيم إلى العمل دون استشارة باقي 
(٠‏ 


الأمةء وهكذا بدون أي معارضة » مسح داود ملكا على سبط 
يهوذا في حبرون » وهي مدينة كانت بحكم روابطها المقدسة 
وموقعها المتوسط › مؤهلة ‏ ولو موقا لان تصبح عاصمة 
داود . وهکذا تيح لابن يس .ان يجني نمرة جهاده . 


و کان اول عمل عام لداود بعد تتوجه هو ان یرسل إلى رجال 
يابیش جلعاد لیبا ركهم على نبلهم لعنايتہم با جساد شاول وأبنائه 
الثلاثة » ولكنه حرص في ذات الوقت على إبلاغهم أنه قد أصبح 
يظهر رجال يابیش أي استجابة (۲صم )۷-٠:۲‏ » وفي 
الوقت نفسه کان أبنیر س ابن عم شاول ورئیس جیشه ‏ قد 
أُخذ ایشبوشٹ او اشبعل (۲ صم ۰۸:۲ ١اخ‏ ۳۳:۸) أصغر أبناء 
شاول ونادی به ملکًا في «نام» شرق الأردن » وکا يقول 
«کورنیل» : «من بين أطلال مملكة شاول 0ال ان مش 
ملكة؛. وعلى كل لم يكن ايشبوشث أكثر من ملك صوري.' 
وكان ايشبوشث ١ابن‏ أربعين سنة حين ملك على إسرائيل › 
وملك سنتین)» (۲ صم .)۱۰١٩‏ و کان أبنير هو اللاك الحقيقي ¢ 
وقد جعل ایشبوشٹ «ملکًا على جلعاد وعلى الأشوريين 
(الجشوريون) » وعلى يزرعيل وعلى افرابم وعلى بنيامين وعلى 
کل إسرائیل۲ (۲صم ۲و ) » ولکن عندما شر ع في احضاع 
پہوذا نشبت الحرب . وبداً الصراع في باديء الأمر على شكل 
مبارزة في جبعون بين مجموعتين تتکون کل منېما من اثني عشر 
ورجاله من امام یواب ابن حت داود _ وکان هذا اول ظهور 
ليوآب ‏ وفقد يواب عشرين رجلا في المعركة بينا فقد أبنير 
ثلامائة و ستین رجلا ۰ 


(۲) الحرب مع إسرائيل : عندما رأى أبنير أنه في الصراع 
ہین بیت داود وبیت شاول » کان على الجانب الخاسر › خلى 
عن ايشبوشث وانضم إلى داود » وكان هذا ضربا من الخيانة › 
وكانت العلة الظاهرة هي زواج أبنير من رصفة سرية شاول »› 
وهو عمل فسره إيشبوشث ‏ طبقا للتقاليد الشرقية ‏ على أنه 
مطالبة بالعرش › وفي ساعة غضب أنب إيشبوشث أبنير على 
زواجه من سرية أيه » فغضب أبنير وأعلن جهارًا نيته في التخلي 
عنه والانضمام إلى داود . وعلى الفور أرسل رسلا إلى داود 
یعرض عليه سیفه ومعطيًا إیاه تاکیدات بان في مقدوره أن 
يستميل إلى جانبه كل إسرائيل من دان إلى بثر سبع . إلا أن 
داود لم يسمح لنفسه بإظهار اللهفة على هذا الأمر » فاشترط 
لكي يختبر احلاص أبنير ‏ على الأرجح أن يأني أبنير بميكال 
الزوجة السابقة لداود » والتي كان شاول قد أحذها منه » وذلك 
لأن داود رای ان زواجه من ابنة شاول يجعله يبدو في عيون 
إسرائيل كمن له الحق في أن يرث الملك شرعًا . فاستجاب أبنير 
لمر الك وانتزع میکال من زوجها » غير مبال ببکائه . وکان 


داود 


داود 


داود في تلك الأثناء ‏ رئيس شرتي ‏ قد أضاف أربع 
زوجات جدد إلى حريمه من الامارت امجاورة (۲صم ۲:۳ه). 
ولكن عندما علم يواب با فعله داود وأبنير شعر بغيرة مريرة 
ووبخ اللك بعنف لمده يد الحفاوة للدبلوماسي الداهية . ولأن 
أبنیر کان قد قتل عسائيل أحا يواب » أرسل يواب يستدعي 
أبنير » وانتحى به جانبا وقحله غدرًا ».ولم يكن هناك عمل أدق 
حبكة رمان داود من رغبته فيي كسب ولاء جماعة أبنير . ولو 
م يكن الملك قد وبخ يواب بشدة » ولبس المسوح وأعلن الحداد 
العام على أبنير » لكان من المرجح أن يشل تماما في كسب ولاء 
الأسباط الشمالية . 

وقد تتابعت الأحداث الما ساوية بسرعة » إذ اغتال رجلان 
جبعونيان رليسا غزاة من بني اهن ايش وشٹ . وقد وصل 
هذأ العمل الأثم » بالصراع الطويل بين بيت داود وبيت 


شاول » إلى نقطة فاصلة » وكان العهد الذي قطعه بشوع مع 
الجبعونيين منذ عدة قرون (یش )۱٠٥:۹‏ › قد نقضه شاول بقتله 
الحبعونيون (۲صم ۱:۲۱) » وكان هذان الجبعونيان قد صمما 
على الانتقام . ومع أن جريتهما كانت نقطة سوداء في تاريخ 
إسرائيلء إلا أنها دفعت بقضية داود بشدة إلى الأمام . لقد دحل 
هذان الرجلان إلى غرفة نوم إيشبوشث وهو نام نوم الظهيرة 
عند حر النهار صيًا فضرباه وقتلاه وقطعا رانة > وأخذاها وأتيا 
ہا إلى داود إلى حبرون منتظرين منه مكافاة سخية . إلا أن داود 
۾ يکن عدوا لبيت شاول » بل بالحري نصيرا له » وهکذا 
کافاهم بمثلما سبق ان کافاً به العماليقي الذي أخبره أنه قتل 
شاول ب( صم )١ ٦1:١‏ . وأمر داود الغلمان فقتلوها ء وأما 
رأس إيشبوشث فأخذوه ودنوه بكل كرامة في قبر أبنير في 
حبرو ٣(‏ صم ٤‏ : اس۲ا) . 


الأبناء 
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جدول بنساء داود وأولاده 


داو د 


داود 


وبموت إیشبوشٹ أصاب بيت شاول الضعف » حتى تلاش 
تماما كل أمل للأسباط الشمالية في الحفاظ على استقلال 
منفصل » ولم يقف حيئذ أي خصم آخر في طريق داود سوى 
ابن يوناثان الاعرج ذي الاثنى عشر عامًا » المدعو «مفيبوشث» 
أو «مرييبعل» (٣صم )۳٤:۸ خا١ ٤:٤‏ » إلا أنه لم يطالب 
بحقه في العرش »› وقد أظهر داود من نوه أسمى درجات 
العطف . أما سائر أحفاد شاول الأحياء فكانوا إمّا صغار السن 
أو أضعف من أن يقاوموا . وقد تم إعدام سبعة رجال منهم فيما 
ونقض العهد بين إسرائيل وبينہم (۲صم )4-۱:۲١‏ » ولكن 
مفيبوشث نجا من هذا المصير » وهكذا أصبح العرش الذي انتظر 
داود دة طويلة خالا » فطلب اش بصوت واحد داود 
لشغل العرش . 


سادسًا : داود ملك على جميع الأسباط : سرعان ما 
أعلنت الأسباط الشمالية عن رغيتهم في أن يملك داود عليهم 
وجاء جيع أسباط إسرائيل إلى داود إلى حبرون قائلين له إنہم 
من عظمه و مه » وذکروه بوعد الرب له بانه یرعی إسرائیل »› 
فقطع داود «معهم عهدًا في حبرون أمام الرب ومسحوا داود 
ملکا على إسرائيل»؛ (۲صم )۳_٠:١‏ . وأعقب ذلك احتفال 

ة ثلائة آیام ( ١خ‏ ۳۹:۱۲) . إلا أنه بقبوله عرض إسراتيل 
بالولاء له » كان يعلن في نفس الوقت عدم الخضو ع للفلسطينيين 
فأصبح في نظرهم متمردًا » ولذلك صمموا على القضاء على 
ملكته وهي في مهدها . وقبل أن يتسع الوقت لداود لتجميع 
قواته » قاموا بغزو يپوذا واحتلوا بیت لحم » واضطروه إل 
الاحتاء بمعقله السابق » إما في مغارة عدلام أو في حصن 
«صهيون» الذي کان قد استولى عليه منذ وقت قصرر . 
واستمرت حرب العصابات فترة متدة بين داود والفلسطينيين › 
إلا أن الإسرئيليين اكتسبوا المزيد من القوة » حتى استطاع داود 
في النباية ن يہزم الفلسطينيين في مکان قريب من جبعون يدعى 
«بعل فراصم» وطردهم من أرض إسرائيل نہائيا » وقد تر كوا 
وراءهم ‏ عند فرارهم من أمام داود ‏ تماثيل هتيم (صم 
(11-٥‏ . 


() عاصمة داود : أظهر داود عبقرية حربية نادرة أيضا 
في استيلاثه على أورشلم من يدي اليبوسيين وجعلها عاصمة 
جديدة له. و كان حصن هذه القلعة العتيقة نما لا يكن اقتحامه» 
ولکن ببصيرة فريدة رای فیہا داو د عاصمته المستقيلة. وعندما 
والعرج بمقدورهم الدفاع عنها ضد داود (۲صم ) . ومع 
هذا فاإنه استطاع بہجوم مفاجيء أن يستولى على قلعة اليبوسيين »› 
وجعل منها عاصمة للكه » وأصبحت تعرف بعد ذلك باسم 
«مدينة داود» ( صم )۷:١١ خأ٣ »4:١‏ . ولا يكن المبالغة 


t۲ 


في أهمية هذا الأمر فالوقع المنوسط «لأورشلم» وموقعها النيع 
الذي يصعب اقتحامه » ويسهل الدفاع عنه » وكونها على 
الحدود بين بوذا وبنيامين » وعلاقتما القدية بالملك الكاهن 
ملكي صادق » كل ذلك جعل منها أحكم الاختيارات الممكنة 
كعاصمة للمملكة الموحدة » کا أنه دليل على بعد نظر داود 
وكفاءته الإدارية » وقد ظهرت أهمية الاستيلاء علرما في حينه . 
وكانت ال مكافاًة التي نالا يوآب الذي بلغ إلى «القناة» أولاً »> هي 
تقلده أرفع المناصب بالجيش إذ أصبح القائد العام (١أخ :١١‏ 
)۰ 


(۲) خصائص ميزة : من الخصائص الكثررة التي امتاز بها 
داود.» قبل تتویجه ملكا لكل إسرائيل : شجاعته في ققل 
جليات » وعدم مقاومته عداوة شاول اللدودة بمثلها »› 
ودبلوماسيته في اكتساب تعاطف أهل بلاده » وصداقة أعدائه 
من الفلسطینیین » وتساحه مع بیت شاول عندما اخحتاره الله 
ملكا على العرش كا سبق أن أعلن صموئيل عند تقديه للذبيحة 
في بيت لحم » وبصيرته الإدارية النفاذة التي تجلت في اختيار 
أورشليم عاصمة جديدة لإسرائيل الموحدة » وفوق كل شيء › 
إيمانه الراسخ غير المترعزع في عناية الله . ومن هذه النقطة سوف 
نشف في حياته التالية ‏ كيف تحمل ججلد أعباء م ركزه 
العظم » وماذا كانت نقاط ضعفه . 


سابعًا :- أورشلم المركز الديني : وعلى النقيض من 
شاول » لم یکن داود لیرضی بعاصمة لا هیکل فیہاء فتابوت 
العهد الذي ظل ما يقرب من سبعين سنة «في بيت أبيناداب في 
قرية يعارم» (١اصم »)٠:۷‏ وصمم داود على إحضاره ووضعه 
في قلعته الجديدة ء إلا أن اندفاع «عزة» في الإمساك بالتابوت 
عطل محاولة املك فكان ذلك سببا في بركة بيت دوم . ولكن 
بعد ثلاثة أشهر أبدى الملك رغبته مرة أحرى في نعل التابوت › 
وقد لوه هذه المرة على الأكتاف (صم »)١١:١‏ ورافقوه 
بالمتاف والبوق والموسيقى والرقص إلى الخيمة الجديدة التي كان 
داود قد اُعدها له (۲صم ۱۷:٦‏ ۲خ ۳:۱و٤).‏ وبوجود 
التابوت في أورشلم » أصبحت االمدينة المقدسة» وكان ذلك 
اليوم أعظم الأيام في حياة داود » ونقطة تحول في تاريخ إسرائيل . 
ولكن حدث ما شوه عظمة ذلك اليوم › فعندما دحل تابوت 
الرب مدينة داود أشرفت ميكال ابنة شاول من الكوة ورأت 
املك داود يطفر وبرقص أمام الرب فاحتقرته في قلبها » وأمطرته 
بسيل من السخرية اللاذعة . فأجاب داود على زوجته ‏ نصف 
الوثنية م بنفس أسلوبها و«الاهانات تجلب الاهانات». وييدو أن 
میکال وداود قد افترقا بعدها (۲صم ۲۳:۹) . 


والمزمور الرابع والعشرون هو تخليد لذكرى إحضار التابوت 
لی اورشلم › حتی إن «کورتیل» (لن«ه) يعلق عليه بقوله : 


داود 


داو د2 


«إن لم يكن داود قد كتب أي مزمور » فلا شك في أنه كتب 
المزمور الرابع والعشرين لترتيله في تلك المناسبة العظيمة» . 
ويجحب أن نلاحظ أن داود قد صور بوابات المدينة الوثنية › 
وكأنها لا تتسع لدخول «ملك المجده . ويعتقد البعض أن هناك 
مزامیر أخحرى ترتبط بالاحتفال بإحضار التابوت (انظر ملا 
مزامیر )۱۳۲)۱۰۱٣۹۰۹۸۳۰۰۲۹۰۱۰‏ . 


إلا أن داود م يكن راضيًا بأن يسكن تابوت الرب في 
«خيام» » وأراد أن يبني بنا مستديمًا للرب . وقد شجعه ‏ 
في البداية ‏ ناثان النبي بالقول : «اذهب افعل کل ما بقلبك 
لأن الرب معك» (۲صم )۳_٠:۷‏ » ولكن الله أعطاه بعد 
قليل » أمرا ختلفا » فقال ناثان لداود في الناية » إنه لن ييني 
يا للرب » بل الرب «يصنع لياه ) بعتي أنه سوف ثبت 
كرسي ملكته ويقم له نسلا وملكة تبلغ ذروة اها في «المسيا» › 
حيث تصبح مملكة دائمة وأبدية (صم )٠١:۷‏ . ويوضح سفر 
أخبار الأيام لادا رفض الرب ان يني داود له بيا دائتًا : ولا 
تبني بيا لامي لأنك أنت رجل حروب وقد سفکت دما (١أخ‏ 
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(TYA‏ . وهذا يعني اأکثر من مرد القول ¢ بان داود کان 
منہمكا في الحروب » لدرجة لا يستطيع معها أن يني بيا دائنًا 
تابوت العهد (١أخ‏ ۸:۲۲) . 


امتا : انتصارات داود الرائعة : كان داود ماربا 
عظیمًاء وکا قیل عنه في حربه مع بیت شاول أنه کان «یذهب 
يتقوی» (۲ صم ۱:۳)» هكذا كان في صراعاته مع الام امجاورة 
حيث حقتق انتصارات باهرة » مفال ذلك : 


› على الفلسطينيين : فرغم اندماجهم بالفعل في مملكته‎ )١( 
إلا أنه نمكن في معارك متكررة أن يكسر شو كتنهم تماما » فقد‎ 
«ضرب داود الفلسطينيين وذللهم وأحذ زمام القصبة من يد‎ 
الفلسطينيين» (صم 1:۸) »> وبدلاً من أن یکون هو خاضعًا‎ 
. هم خحضعوا هم له ودفعوا له الجزية‎ 

(۲) على موآب : وقول تقلید يېودي ‏ ا سبق أن 
الموابيين قتلوا والدي داود عندما وضعهما تحت رعايتېم وهو 
مطارد من شاول . إلا أنه مهما کان سبب الحرب بین مواب 


ملكة داود 


۳ 


داود 


داود 


وإسرائیل ‏ سواء كان للانتقام أو الطمع س فقد نجح داود تماما 
في إبادة ثلشي الموابيين وجعل ممن بقوا عبيدًا له (۲صم ۲:۸) . 


(۴) وبنفس الكيفية أذل هدد عزر ملك صوبة » وكانت 
أشور وبابل في ذلك الین ضعيفتین ۰ فانتہز هدد عزر الأرامي 
تلك الفرصة لاقامة مة امبراطوريته على انقاض امبراطورية الحثيين . 


ولکن داود حاربه طويلاً هو وحلفاءه » وخرج في الناية منتصرًا 
وأخحذ غنيمة نمينة . وكانت النتيجة أن المنطقة الغنية حول دمشق 
أضيفت إلى أملاك داود » حتى إن «توعي» ملك حاة أرسل 
له هدایا مينة (۲صم ۱۲۳:۸) . 


)٤(‏ انتصر أيضًا على الأدوميين انتصارًا باهرا . وما جاء 
عن ضربه تمانية عشر ألا من ارام (۲صم ۱۳:۸و٤١)‏ »› نعلم 
من سفر الأخبار أن المقصود بذلك هم الأدوميون (١أخ‏ 
۸ » إذ يبدو أن انشغال داود بحروبه في أقصى الشمال › 
أتاح للأدوميين الفرصة أن يغزوا يهوذا من الجنوب » فقابلهم 
يواب س نيابة عن داود ‏ وهزمهم في الطرف ال جنوي للبحر 
الميت هزيمة نكراء فصاروا عبيدًا لداود . 


(#) ويسجل التارج انتصارا أخر لداود هو انتصاره على 
العمونيين » إذ أن الإهانة التي ألخقها «حانون» برسل داود الذين 
أرسلهم للتنفة » اعتبرها داود إعلانًا للحرب » وكانت حربًا 
طويلة » حتى وجد العمونيون أنه من الأجدى م أن يست جروا 
جیرانہم الأراميين کمرتزقة .وخحطط داود لمجوم مزدوج › 
ساعد فيه أبيشاي أخاه يواب وانتصر كلاها » وسقطت «ربة» 
عاصمة بني عمون بعد حصار طويل (۲صم )٠١‏ . 

. )۱۲:۸ کا هزم عمالیق أیضًا (۲صم‎ )١( 


وبالإجاز « کان الرب يخلص داود حيها توجه» (۲صم 
۸و٤‏ ) » وهكذا أصبحت إسرائيل بفضل قيادة داود 
وبراعته العسكرية » خلال سنوات قليلة ‏ أبرز الشعوب 
وأهمها في غربي اسیا . إلا أنه کا يلاحظ «کورنیل» › لا مکن 
الإدعاء بان داود كان الباديء في أي حرب من تلك الحروب ‏ 
کا أن داود تعامل بالعدل والحق مع ججميع الشعوب التي حضعت 
له . ومن ال جلي أن نجاحه وشهرته كانا رة لحسن تصرفه إذ كان 
داود بجري قضاء وعدلاً لکل شعبه» (۲صم )۱١:۸‏ . وترتبط 
هذه الحروب بعض المزامیر ١۲٦:٦۰ ۱۹٠١(‏ وهي مکررة 
في مزمور ۱۳۷:۱۰۸ مز ۰٦۸‏ ۱۸ (۲صم۲۲)» مز ۰۲۰ 
۱). 


تاسعًا :س نکبات د ف أواخر أيامه : يسجل 


الأصحاحان الحادي عشر والثاني عشر من سفر صموئيل الثاني 
أشد مأساة في حياة داود » إذ أنه ما أن وصل إلى أوج قوته 


٤ 


حتى سقط . وبعد أن انتصر على جميع الأم من حوله » فشل 
في الانتصار على نفسه » فارتكب جريمة مزدوجة » زرعت بذور 
الشر في بقية حياته > وكانت الوصمة الكبرى في حياته 
التاجحة . وحتى يمكن إدراك شناعتها » علينا أن نذكر سمو 
مركزه الملكي » فقد كان على قمة واحدة من أبرز القوى في 
العام القديم في ذلك الوقت > و کان لدیه جیش من مائتین وغانین 
ألف محارب على رأسهم يواب القائد المظطفر » ومعه أكار من 
ثلاثين من القادة الأبطال الذين برزوا لبسالتيم في حروبهم ضد 
الفلسطينيین (۲صم ۲۳ ١أخ ١‏ ) . کا کان لداود حرس 
خحاص من ستائة من الجلادين والسعاة والجتيرن (٣صم‏ ۱۸:۸ 
(MA:‏ . 


وعلاوة على ذلك » كان داود رجل نظام فقد سس احا 
لتحقيق العدالة » ووسع دائرة التجارة»وعين مشرفين للزراعة 
(١أخ )۳١-۲١:۲۷‏ » ونظم اللاويين والمغنيين في خيمة 
الاجتاع . وما قيل عن أوغسطس قيصر من أنه : «وجد روما 
حجارة وت ركها رخامًا» يمكن أن يقال عن داود أنه وجد الأمة 
في حالة فوضى فقام بتنظيمها . 


(۱) بششبع : کان قد جاوز الخمسین من عمره › وکان 
يجب أن يكون أفضل معرفة » ولكن «بداخل کل إنسان صا 
توجد طبيعتان تتنازعان السيادة» . وينبغي أن نلاحظ أن تجرية 
داود حدثت في فترة من فترات الرحاء والاستجمام » فكان 
واب قد مضى بالجيش للقتال : «وأما داود فاقام في أورشلم» 
(۲صم )١:١١‏ » وبطبيعة الحال م تكن خطيثته سوى الذروة 
الطبيعية لحياة مديدة من تعدد الزوجات ‏ وهو ما كان مألوفا 
عند ملوك الشرق (۲صم )٥١_-۲:۳‏ »› ولكن لم يكن لداود عذر 
مطلقا » فقد «تغلبت الشهوة على الضمير» . ومضت سنة كاملة 
قبل أن تعلن له خطيته ويعترف بها » وقد رسمها أمامه ناثان النبي 
مرسلاً من الله ء » فجعل الملك داود يرجع لنفسه › وذلك باستخدامه 
مئل الرائع عن «النعجة» . وتلقى داود ‏ بانكسار ‏ الاتهام 
الصارم الذي واجهه به النبي : «أنت هو الرجل» » واعترف بإرادته 
بأنه قد أحطا إلى الرب » الأمر الذي لا يفعله سوى القلائل من 
الملوك . ويرتبط بهذه الجريمة المزدوجة مزموران ها الحادي 
والخمسون والفاني والفلاثون » والأول منهما مزمور اعتراف » 
أما الثاني فمزمور الغفران » وكلاهما في غاية الروعة . 

(۲) ثورة أبشالوم : أما النكبة الكبرى الأخرى التي دهمت 
داود في سنواته الأخحيرة » فهي ثورة ابنه أبشالوم واغتصابه 
العرش » واضطرار داود للهرب لينجو عياته . ولعل هذا حدث 
بعد عشر سنوات من جريته المزدوجة ضد أوريا وبششبع . 
ويقول أحدهم : «مع أن توبة املك كانت عميقة وخلصة › إلا 
ان السلسلة الطويلة من التعاسات التي نجمت عا » > کانت نوعا 
من العقاب الالهي على جريته الشائنة» » فقد وقعت ماس اخری 


داود 


دار د 


في بيته المتعدد الزوجات › فاغتصب أمنون ثامار ‏ أخته 
لابه ثم طردها ذليلة من أمامه (۲ صم )١۹_۱:۱۳‏ . وانتظر 
أُبشالوم س أخو ثامار س بمكر طوال سنتين » ثم قتل أمنون أخذًا 
بالثأر . والواقع إن ما فعله أبشالوم من قتله أمنون » إنما كان ما 
جب على داود أن يفعله تزو لا على حکم التاموس . وهرب 
أبشالوم إلى جشور حيث قضى لاجقا ثلاث سنوات › ثم قضى 
سنتين أخرين في أورشلم . وطوال هذه المدة لم ير وجه املك »› 
وهکذا أصبح داود وأبشالوم غریبین (۲صم )۱٤‏ . 


وييدو أنه يي نحو ذلك الوقت سقط داود مريضًا (انظر مز 
۱ 4:۳۹٤و۳١)‏ . واغتنم أبشالوم الفرصة »> وخحطط 
للاسيتلاء على عرش أبيه » وسعى على مدى أربع سنوات 
لكسب قلوب الشعب » وييدو أنه تجح نجاحًا كبيرا في ذلك . 
وكانت معاملة داود لأبشالوم قد أبعدته عنه » کا يبدو أن عدم 
مبالاته بالشعب ›» قد أبعدت الشعب أيضًا عنه. وانتشر السخط 
بسرعة » حتی إن أخیتوفل جد بششبع (۲صم ۳:۱۱» ۲۳: 
٤‏ ) والمستشار الخلص لداود » هجره وانضم لابشالوم . 


اضطر داود إلى المرب إلى محنام في شرق الأردن تا ركا خلفه 
«عشر نساء سراري حفظ البيته (۲صم )١١:٠١‏ . وصحبه 
العديدون من أصدقائه المقربين والخدم » و كان من بينهم ابنا أخته 
يواب وأبیشاي » وحرسه الخاص » واللاویون » إلا أن داود 
رفض ان يذهب تابوت العهد معه » بل طلب من صادوق 
وأبياثار الكاهنين البقاء في أورشلم » وابلاغه بأي معلومات 
تتجمع لديهما عن خطط أبشالوم . وكلف حوشاي الاركي 
بالرجوع عن السير معه › وذلك لكي يبطل مشورة أخيتوفل . 
ودخل ابشالوم مع حاشیته إلى اورشلم فور خحروج داود . و کان 
العمل في عرف أهل الشرق ‏ يعبر دليلا على أن أي 
مصاحة بينه وبين أبيه » أصبحت ضربًا من الحال . وعندئذ أشار 
أخيتوفل أن يطارد أبشالوم ورجاله الملك داود على الفور ء إلا 
ن حوشاي أشار بحشد الجيش أولاً . وقد نفذ أبشالوم نصيحة 
حوشاي ما جعلل أخيتوفل يشعر بإهانة كرامته فانتحر . 

وبانتحار أحيتوفل » وصلت خحطة إحباط مخططات أبشالوم 
في المطاردة إلى ذروتما » ودرك أبشالوم ذلك » وبدون مزيد 
من التردد عبر الأردن ومعه جیشه . وفي تلك الأثناء قسم داود 
جيشه إلى ثلائة أقسام بقيادة يواب وأبيشاي وإتاي على التوالي . 
وجرت المعركة الحاسمة بينهم وبين أبشالوم في «وعر أفرام» 
بالقرب من محنابم » و کان عمر داود وفتعل لا يسمح له بدخحول 
المع ركة بنفسه » غير أنه أوصى قواده أن يترفقوا بابنه أبشالوم 
وألا يقتلوه . ولکن يوآب کان يعلم أنه بموت أبشالوم يتحقق 
انتصار داود »> وھکذا عندما أمسك شعر أبشالوم بالبطمة اذ 
يواب «ثلاثة سهام يده ونشها في قلب أبشالوم وهو بعد حي 


في قلب البطمة؛ (۲صم )١ ٤:1۸‏ . وكان من الطبيعي أن حزن 
داود على ابنه الحمرد » ولكنه “مح لعواطفه ومشاعره أن تجرفه 
بشدة » فبكى كا تبكي النساء » ولكن هذه المشاعر المتفجرة 
کادت أن تکلفه عرشه » فقد بدا أتباعه في الانفضاض عنه 
حجلاً ء ولكن يوآب القاسي أعاده إلى صوابه « تحت تهديده 
العنيف . ولم يغفر داود ليواب ما وجهه إليه من ألفاظ قاسية 
(۲صم »۷٥:۱۹‏ امل ۲:٥وا)‏ . 


وبانتهاء الحرب » دعت جيع أسباط إسرائيل ‏ ما عدا 
يهوذا ‏ داود للعودة إلى أورشلم › وتمهل شيوخ بوذا » حقى 
أوعز إليهم الملك أن يطلبوا عودته > وهکذا تخل داود عن کرامته 
المألوفة . ثم ارتكب خطاً جسيمًا بسماحه ليهوذا فقط بلاقاته 
عند عودته الظافرة إلى العاصمة » فانتابت سائر الأسباط الغيرة . 
و م عض وقت طويل حتى قاد شبع بن بكري البنياميني حر كة » 
انتهت بعد جيلون بانقسام دام بين إسرائيل ويهوذا . وأمر الملك 
«عماسا» بقمع ثورة «شبع» . وكانت في ذلك إهانة ليواب 
اد رکھا تمامًا » وهکذا اغتال یواب «عماسا» غدرا کا سبق أن 
فعل مع «أبنيره . ثم ذهب يوآاب بعد ذلك على رأس امجيش 
وطارد «شبع بن بكري» إلى ابل في أقصى.الشمال بالقرب من 
دان » وهناك قطعوا ران «شبع بن بکري» . 
عاشرا : السنوات الختامية في حياة داود : ييدو أن 
السنوات العشر الأأحيرة في حياة داود مضت ني هدوء وسكيتة › 
فقد كانت إسرائيل في سلام مع جررانہا » ولم يعد هناك أبشالوم 
ليسرق قلوب الشعب بأساليبه الخادعة » وكانت كل من أشور 
وبابل ومصر ضعيفة في فترة حكم داود » بيغا كانت الممالك 
الصغرى في سورية وعمون ومواب وأدوم وفينيقية › إما خاضعة 
تماما لداود أو متحالفة معه » وکان بیت شاول قد اپار تماما 
وأصبحت أسرة داود الحاكمة أمنة . ومع ذلك أصابت داود 
نكبة كبرى أخحرى بسبب الوباء الذي داهم اورشلم لمدة ثلاثة 
أيام حسب انذار جاد النبي لأن داود أصر على إجراء إحصاء 
لبني إسرائيل ويہوذا » ليس بغرض فرض ضرائب » بل لكي 
يتحقق من عدد رجال الحرب (۲صم )۲٤‏ »› وهو أمر نم يكن 
مألوفا آنذاك » وقد أثار غضب الله > وعدم رضا الشعب 
( صم ٤‏ ) . وقد لام داود نفسه على ذلك العمل (۲صم 
4‘( وأوقع به الرب العقاب . ولا كف الرب يده عند 
بيدر أرونة اليبوسي ٠‏ أقام داود مذبخًا للرب في ذلك المكان بعد 
ان اشتراه من صاحبه (٣صم )۱۸۱٦:۲٤‏ » وهو الذي 
أصبح فیما بعد موقع هیکل سلیمان (۲أخ ۱:۳) . 
وبمرور الزمن وهن جسد داود وذهنه › إذ أن الشدائد والمحن 
التي حاقت به في سنواته الأولى » ثم انغماسه في حياة تعدد 
الزوجات في سنوات رجولته »> كل ذلك أوهن جسده › فبداً 
ينحدر ببطء إلى القبر وهو في نحو السبعين من عمره . وقد تناز ع 
t0‏ 


داود 


دار 2 


اثنان من أبنائه على العرش : أدونيا ابنه البكر والوريث الطبيعي 
للعرش » وسليمان ابن بششبع الطموحة . وانحاز يواب وأبياثار 
إلى جانب أدونياءيينا ساند يوناثان النبي وصادوق الكاهن الاين 
الأحر سليمان . 

شرع أدونيا في اغتصاب السلطة › والملك ما زال حا » 
ولکن سرعان ما فشلت الموؤامرة » وتم تنصیب سليمان ملا » 
فنتيجة لتوسلات بششبع أعلن الملك الحتضر سليمان وريا شرعيًا 
له (١مل١)‏ » ومات داود بعد ذلك بقليل . ولعل للمزمور الثاني 
علاقة بتلك الفترة . وتسجل كلمات داود الأحرة في صم 
۴۳ -+» وهي قطعة شعرية فيا خحلاصة المثل التي وضعها 
داود کحا نصب عینیه دائما > والصعوبات التي عاناها في 
سبيل تحقيق تلك المثل . أما وصيته الأخحيرة خليفته على 
العرش » فکانت من نوع آخر ماما . فبعدما أوصى سليمان أن 
یتشدد وأن بحفظ ناموس موسی حتی فلح (۱مل ۲ :6(“ 
حذره من يواب وشمعي بن جیراء» وأوصاه ألا ینسی 
جرائمهما » وألا يدع شيبتہما تدحدر بسلا أف امارية (١مل‏ 
4-۲( › وأن يعمل معروفا مع بني برزلاي الجلعادي 
فيكونوا بين الأ كلين على مائدة الملك لانهم أظهروا لطفا مع داود 
في ناء منفاه في محنابم عندما هرب من أبشالوم (۱ مل ۷۲) . 


ويقول يوسيفوس إن داود مات في السبعين من عمره › 
ودفن في مدينة ڊاود (انظر ځ )۱١:۳‏ . ويقول الرسول بطرس 
في یوم النمسین إن «قیره عندنا إل هذا الیوم» (اع ۲۹:۲). 
ویذکر يوسیفوس أن سلیمان دفن کنزا ضخمًا في قبر داود › 
وأن «هركانوس» سطا على إحدى حجراته وكذلك فمل 
هيرودس الكبير » ويسعى الأثريون الآن لاكتشاف ذلك القبر . 


حادي عشر :س تقيم داود : إن داود ‏ بصفة عامة ‏ 
هو أكار شخصيات التارج الإسرائيلي مواهب وبرورًاء ولايفوقه 
في العظمة المخالية والأهية التاريخية سوى موسى . وقد أكمل 
ما بدأه موسى » وخلق من إسرائيل أمة وارتفع بها إلى قمة ال 
برغم كل ضعفاته البشرية » فقد كان في حقيقته رجلا تيا 
أصيلاً > وحاكمًا مثالا » وعبًا للبر والسلام . ويرى «دين 
ستانلي» أن داود کان عدة شخصیات في شخص واحدافقد کان 
جنديا وراعيًا وشاعرا ورجل دولة ورجل دين» ونيا وملکاء 
وصديقا وفيا رقيقًا » وقائدًا مقدامًا » وأبا عيّا » ولعل يعقوب 
هو أقرب الشخصيات إليه في تعدد عناصر الشخصية › ويقول 
«كورنيل» : «وهكذا يمكننا أن نتفهم بسهولة كيف نظر إليه 
بنو إسرائیل في تقدير واحترام » وکيف صار حلمهم هو أن یروا 
شخصا اخحر مثل دأود» . 


انس داود أسرة مالكة » ووضع أسس المملكة » کا كان 
وطتيّا » سحيًا » طيبًا » وملكًا ذا مشاعر رقيقة وإمان راسخ » 


٦ 


سیاسيًا شجاعًا ومتسامحا » وقد وضع علاقته بالله فوق کل 
اعتبار » فكان شديد الاتكال على الله » ولقد تاب باحلاص عن 
خطيته الشنيعة . وهو «مرثم إسرائيل الحلوه (٣صم‏ ۱:۲۳) . 


وليس ثمة سبب قوي ينع من أن يكون الكثير من المزامير 
البالغ عددها ۷۳ مزمورا والمنسوبة إليه » من كتابته فعلاً . 
ويقول «موري» (رھ٣ن0)‏ في كتابه «أصل وتطور المزاميره : 
وإن ا مورخ يمكنه أن يصف شخصية داود ‏ سواء كحام عادل 
عظم في ذاته » أو باعتباره مغتصبًا ذكيًا انتزع التاج من فوق 
رأس شخص اخر س فإن كتاباته الأصيلة تشهد له في كل 
العصور على أنه أعظم كاتب للأناشيد الغنائية . لقد تغلغل إلى 
قلب الطبيعة عبر عنبا کا لم يفعل آخر » وحلق في السماء ورفع 
البشرية نحو الألوهية واتار فد آل ما یکن قرلا ج 


داود هر آنه حلص بلاده من الأعداء 6 ووځد الأمة ¢ وجعل 


ورشلم عاصمة للمملكة › وأقام العبادة » وهياً لبناء ميكل › 
وأصبح ‏ كحاك وطني غيور ‏ مثلا أعلى للأجيال التالية › 
ورمرٌا للمسيا > وقال عنه الله : «وجدت داود بن یسی رجلا 
حسب فلبي» (أع ۲۲:۱۳ انظر اصم )۱٤:1۳‏ . 


وبين العديد من الفضائل التي تيز بها » تبرز عبقريته 
الشعرية » فكل شاب من الرعاة بحملل قيثارة › إلا أن قيثارة داود 
ل ر . لقد کان 
اموسيقي الموهوب صاحب الأذن ا موسيقية RAE A‏ 
الذي جعل موسيقاه تبج قلوب الأخحرين » كا أن الطبيعة الإمية 
فيه هي التي جعلت موسيقاه موسيقى ”ماوية . 


ولکن کانت هنا اُوقات » نی فیہا داود قیثارته جانا » فقد 
كان خحاطئا كسائر البشر » فهو «الابن الضال» في العهد القدي › 
فبعد جريته المزدوجة ضد أوريا وبششبع » ظل داود سنة كاملة 
أو أكار » دون أن يعترف بخطيته » إلى أن تجاسر ناثان النبي على 
الذهاب إليه وتوبيخه على خطيته . فا لمزمور الحادي والخمسون 
هو اعتراف بذنبه . وفيما بعد عندما درك أن الله قد قبل اعترافه 
وغفر له » كتب ترنيمة الخلأص التي نقرأها في المزمور الثاني 
واللالین » فنجده يترم بالغفران » فیبدأً بتطویب «من غفر اتمه 
وسترت خحطيته» » وينتبي بالفرح والبهجة لأن الله قد غفر له . 
وقد كتب أوغسطينوس هذا الزمور على حائط غرفته أمام 
سریره . 


کا کتب داود مزمورًا اخر » یتضح منه عمق یمان داود 
بالله » فهو يشید في هذا المزمور مرتین بان عین الله تری کل 
شيءَ ولا بخفي عليبا شيء (مز ۲٣:۱۳۹‏ و٤۲)‏ . ويقول أحد 
المفسرين إن داود هو «كاتب هذا المزمور» وإن يسوع هو مكمّل 
كل ما فيه من نبوات . ولعل العذراء مرم قد علمت ابنا الصغير 
في أيام الناصرة هذا المرمور والمزمور الثالث والعشرين وغيره من 


داود 


داود في العهد اللدید 


المرامير » ونا جاءت المناسبة المعينة » نطق يسوع بہذه النبوات 
مطبقا إیاها على نفسه (انظر مثلاً مز ۲۱:۲۲ مت )٤1:۲۷‏ . 


وقد زود العرفان بالجميل داود بموضوع عظم لأناشیده » 
فقد عاش حياة الشكر للهوتغنى بذلك أكار من أي شخص 
اخر في الكتاب المقدس » وكان على استعداد دام لتسلم إرادته 
لمشيئة الله » حيث يقول : 

«بار کي يا نفسي الرب ولا تنسي کل حسناته» 


فلم يكن عمل داود الرئيسي هو الحرب ولا الانہماك في 
شثون الدولة » بل في كتابة المزامير تعبيرا عن تمجيده وشكره 
العميق للرب . 


ومن الممكن للمسيحي في العهد الجديد أن يترم بنفس لغة 
داود » فينشد : «أيما الرب سيدنا ما أمجد امك في كل الأرض» 
(۱:۸) س «باركي يا نفسي الرب و كل ما في باطني ليبارك اسمه 
القدوس»  )٠:٠١۳(‏ «حبال وقعت لي في النعماءء :1١(‏ 
)٦‏ ١لم‏ يصنع معنا حسب خحطايانا ولم يجازنا حسب أثامنا) 
)٠٠:۱٠۳(‏ س إليك وحدك أخحطات والشر قدام عينيك 
صنعت» ‏ «ارحني ياالله حسب رتك . حسب كارة رأفتك 
أع معاصي ... قلبًا نقيًا احلق في يالله وروځًا مستقيمًا جدد 
في داخلي» (١٥:٤واو۱۰)‏ . 


«والآن ماذا انتظرت یارب ؟ رجاني فيك هو»  )۷:۳۹(‏ 
ولأن عندك ينبو ع الحياة . بنورك نرى نورّا» )۹:۳١(‏ «ارفع 
علينا نور وجهك يأرب» )٦:٤(‏ س «سلم للرب طريقك» 
)٠:۳۷(‏ س «ألق على الرب همك» )۲۲:٠ ١(‏ س «احفظني مثل 
حدقة العين » بظل جناحيك استرفي» (۸:1۷) س «عرفني 
يارب نہايتي ومقدار أيامي ک هي » فاعلم کیف أنا زائل؛ (۳۹: 
)٤‏ في يدك أستودع روحي . فديتني :يأرب إله الحق» :٠١(‏ 
ه) ‏ «مبارك الرب الله إله إسرائيل الصانع العجائب وحده . 
ومبارك اسم مجده إلى الدهر » وأتليء الأرض كلها من مجده . 
امین ثم آمین» (۷۲: ۱۸و۱۹) . 


وما كانت المزامير تعبدية أساسًا » فإنها تسمو بفكر العابد 
إلى الله » وعلى هذا فسوف تبقى طالما كان هناك ما يدفع الناس 
إلى التسبيح والصلاة . وكان معلمو البهود يقولون : «مع أن 
جيع التقدمات سوف تبطل في المستقبل » إلا أن تقدمة التسبيح 
لن تتوقف . ومع أن جميع الصلوات ستحوقف فاإن الشكر لن 
يتوقف» . وفي الوقت ذاته فإن المزامير لا تكفي وحدها للتعبير 
عن التسبيح المسيحي »› كا أن العهد القديم لا يكفي كقاعدة 
عامة للإيمان. والكنيسة ليست بحاجة إلى ترنيمة موسى فحسب» 
بل إلى تسبحة الحمل أيضًا . 


داود ف العهد الحدید : 
(أ) في الأناجيل : 

)١(‏ يسو ع المسيح كوارث لداود : حرصت الأناجيل 
على تا کید العلاقة بين الرب يسوع المسيح وداود » فكثيرًا ما 
نقراً في الأناجيل ‏ ومخاصة في انجيل متى س عبارة «ابن داوده 
للدلالة على الرب يسوع » لإثبات أن فيه تتم كل نبوات العهد 
القديم عن مملكة داود التي ستدوم إلى الأبد . فا موضوع الرئيسي 
في الاناجيل هو أن وع هو لیف م کل وود ووا 
الله لداود › بان اقم بعدك نسلك .. وأثبت ملکته ... ويامن 
بيتك ومملكتك إلى الأبد أمامك . كرسيك يون ثابًا إلى الأبده 
(۲ صم ٦۱۲:۷‏ ۰۱ انظر مت ۰۱:۱ ۰۲۷:۹ ۲۳:۱۲ مرقس 
۰ ۲ لو ۸ ۲۰ ). ویعلن کل من 
مرقس ويوحنا أن قادة اليهود ‏ في يام حياة يسوع على 
الأرض ‏ كانو! ينتظرون المسيح من نسل داود (يو 4۲:۷؛ 
مرقس )٠١:1١‏ . 

ویستهل متى البشير الانجيل بذكر نسب المسيح » فيسرد 
بالتفصيل الأجيال التعاقبة » ليثبت أن يسوع المسيح جاء من 
نسل داود (مت۱) » ويقول عن يوسف إنه «رجل مريم» أم 
یسو ع» وأنه «ابن داوده (مت ۱۹۱:۱و۲۰) . 

کا أن لوقا يؤكد نفس الشيء » فيقول عن يوسف إنه «رجل 
من بیت داود امه يوسف » واسم العذراء مرم (لو ۲۷:۱)» 
ويقول أيضًا : «وصعد يوسف ... إلى مدينة داود التي تدعي 
بیت لحم لکونه من بیت داود وعشيرته» (لو )٤:۲‏ . 

(۲) مدينة داود : هناك 5 مدلول هذه العبارة في 
المهد ال جديد عنه في العهد القديم . فمدينة داود في العهد القدم 
تشير على الدوام إلى أورشليم (أي صهيون) » أما في العهد الجديد 
فتشرر إلى «بیت حم» (لو ۲:٤و١١»‏ يو )٤۲:۷‏ . 


(۳) مو المسيح عن داود : والمفهوم الأهم في العهد الحدید 
ليس هو أن المسيح هو الذي تم فيه جميع مواعيد الله وعهوده 
لداود فحسب » بل ما قاله الرب يسو ع للفريسيين بأن المسيح 
مع أنه ابن داود الچ انه یوي المد القدم هو أعظم 
من داود لانه ابن الله ورب داود »> وقد حرصت الاناجيل الثلائة 
الأول على تسجيل هذه الحقيقة (مت ۲۲:٥)ء‏ مرقس :١١‏ 
٥و‏ لو 1:۲۰٤و٤٤)‏ ۰ 


)٤(‏ إشارات أخرى إلى داود : يشير الرب يسوع إلى داود 
في موضعين » مرة لكي يدلل على حق تلامیذه في قطف سنابل 
الفريك وأكلها في يوم السبت » با فعله داود «حين جاع هو 
والذين معه . كيف دحل بيت الله وأكل خبز التقدمة ٠...‏ (مت 
4-۲ انظر اصم ۲۱:٤سا)‏ . 


¥ 


داود في العهد الجديد 


والمرة الثانية في حديله عن داود بأنه كتب المزمور بالروح 
القدس (مت ...٤۳:۲۲‏ ا( . 


نستخلص من ذلك أن لخدف من ذكر داود في الأناجيل 
إنغا هو لإثبات إتمام كل مواعيد الله لداود من جهة الملكوت 
في يسوع المسيح . 

(ب) في أعمال الرسل : 

)١(‏ ”مو المسيح عن داود : هذه الحقيقة التي بدت في 
الأناجيل » نراها تزداد وضوحًا عند الكنيسة الأولى » فيوضح 
الرسولان بطرس وبولس أن النبوات عن داود م تم في داود 
نفسه » ولكتا ممت في يسوع المسيح » وقد شددوا على ذلك 
وبخاصة ‏ فيما يتعلق بالقيامة (أع ۲۹:۲ و٤۳» )۳١:۱۳‏ . 
وعندما وقف الرسول بولس في أنطاكية بيسيدية بخاطب اليهود 
في اجحمع » تكلم عن داود بأنه کان رجلا حسب قلب الرب » 
ولكن في يسو ع المسيح وحده الذي «أقامه (الله) من الأموات 
غور عتید أن یعود أيضًا إلى فساد» تتحفق «مراحم داود الصادقة» 
(أع 7۳ 4414( . 


(۷) داود كتب المزامير بوحي من الروح الق در 
لوقا مرتين في سفر الاعمال أن داود كتب المزامير بوحي من 
الروح القدس راع )٠٠٠٤ ١٦:۱‏ . 

(۴) خيمة داود : يقتبس يعقوب من نبوة عاموش 
(۹:٠١و١۲١)‏ ما قاله عن «خيمة داود الساقطةء وإعادة بنائها › 
في إشارة إلى افتقاد الله الأم ء فالأم لهم نصيب كامل في ملكة 
داود ا انبا عاموس راع ۱۸۱٦:۱٩‏ . 


(ج) في الرسائل : 

يتكرر القول في الرسائل بأن المسيح «من نسل داود من جهة 
اححسده (رو ۰۳۰:۱ ۲ (A:Y‏ . کا یذ کر داود مرارا > مرة في 
الكلام عن غفران ا لخطايا » وتطويب داود «الذين غفرت اثامهم 
وسترت خطایاهم» (رو ٤:٦و۷)‏ انظر مز ۱:۳۲و۲). کا یذ کر 
اسم داود بين أبطال الإيمان في العهد القديم (عب ۳۲:۱۱) . 
ينسب المزموران التاسع والستون والخامس والتسعون صراحة 
لداود (رو ٩:۱۱‏ عب )۷:٤‏ . 


(د) في سفر الرؤيا : 

)١(‏ يذكر المسيح كالوريث لداود › فهو الذي له مفتاح 
داود الذي يفتح ولا أحد يغلق » ويغلق ولا أحد يفتح» (رؤ 
:¥( . 

(۲) هو أصل وذرية داود (رڙ »٥:٩‏ ۱۹:۲۲) » فسفر 
الرؤيا يقرر بوضوح ما جاء في الاناجيل والرسائل من ان يسو هر 
الذي فيه تنم کل مواعید الله لداود » فهو نسل داود لازي 


۰۸ 


داود واهیکل 


الأبدي الذي فيه تتحقق كل مواعيد الله وعهوده الخاصة بکرمي 


دارود 


داود واهیکل : 

(أ) بناء الميكل : كان داود العامل الرئيسي في بناء الميكل › 
فیمکن ان یسمی حت «ايکل الذي بناه داود» (فهو اول من 
رغب في بناثه » وقد أعد كل ما لزم لبنائه » وأعد العمال المهرة 
اللازمين للعمل (٣أخ‏ ۲) وأعطی رسمه لاینه سلیمان . 


ومع ان داود رغب في أن يني هیکلاً للرب > وقد استحسن 
الرب ذلك (٣صم )١۷-٠:۷‏ ولكنه لم يسمح لداود بيناء 
المیکل (۱مل ۰۲:۰ ۱۸:۸) » بل قال له إن ابنه سليمان هو 
الذي سيبني ميكل (امل »:٥‏ ۲خ ٣‏ )»۰ ووعد بان 
يضع امه في البيت الذي سيبنيه سليمان (١امل‏ ۸:١٠و٤۲)‏ . 
وقد ذكر سليمان ذلك في صلاته عند تدشين الميكل (١مل‏ 
٥۳-۸‏ ۲اخ ٤۲۰:٦‏ انظر أُیضًا ۲مل ۰۷:۲۱ ٣اخ‏ 
:¥( . 


(ب) العبادة في الميكل : نقرأً أن داود هو الذي عمل الات 
الغناء «لأجل حمد الرب» (٣أٌخ‏ ۷ کا آنه کتب الکلمات 
التي کان یتغنی بها اللاویون في اهیکل ر۲اخ ۳:۲۹) › وإليه 
تدسب الكثير من المزامير التي كانت تستخدم في العبادة في 
الميكل » کا أنه هو الذي رتب الخدمات للكهنة واللاويين 
وقسمهم إلى فرق تتناوب الخدمة (٣أخ )١١:۸‏ . 

وظل تأثير داود في العبادة في العصور التالية کا كان الحال 
في يام سليمان ابنه » فعندما حدثت النهضة لفترة قصيرة في يام 
يهواش الملك » عين يہوياداع الكاهن «مناظرين على بيت الرب 
عن يد الكهنة اللاويين الذين قسمهم داود على بيت الرب ...» 
(٣أًخ‏ ۸:۲۳( . 


وفي أيام النهضة في عهد حزقيا املك » «أوقف اللاريين في 
بیت الرب بصنوج ورباب وعیدان حسب آمر داود ... وعند 
ابتداء الحرقة ابعدأً نشيد الرب والاأبواق بواسطة الات داود ملك 
إسرائیل» (۲أٌخ ۲۷۲۰:۲۹) حتى قيل عن ايام حزقيا «من 
أيام سليمان بن داود ملك إسرائيل م يكن كهذا في أورشلي» 
(٣اخ‏ ۲۹:۳۰) . 

ونقرأً أيضًا أنه في أيام يوشيا املك » أمر الملك الكهنة قائلاً : 
«أعدوا بیوت ابائکم حسب فرقکم حسب كتابة داود ملك 
إسرائیل ٩‏ ( ۲اخ ١۳:٤و٥)‏ . 

وبعد العودة من السيي وبناء الميكل الثاني في أيام عررا 
ونحميا » نرى حرصهم الشديد على مراعاة الترتيب الذي وضعه 
داود : «ولا سس البانون هیکل الرب أقاموا الكهنة بملابسهم 


داود سے رج داود 


باأبواق واللاويين بني أساف بالصنوج لتسبيح الرب على ترتيب 
داود ملك إسرائیله (عر ۱۰:۳ ځ 1۱۲:٤۲و ۳٦‏ و٥٤وا٤)‏ . 


داود س برج داوھ : 

یدو أنه کان حصئًا ميعااصْنيًا بالأحجار » و كانت تعلق عليه 
الدرو ع والأتراس » ولكن لا يعرف موقعه الآآن » وكان مضربًا 
للمثل في القوة والجمال » فيصف عريس نشيد الأنشاد عروسه 
بالقول : «عنقك كبرج داود المبني للا سلحة . ألف مجن علق 


داود س بیت داود 


عليه كلها أتراس الجبابرةه (نش )4:٤‏ . 


أما ما يعرف الآن بيرج ود» الذي عند بوابة يافا بأورشل» 
فور جع إلى العصور الوسطى » وقد بنى على اتقاض حصن قديم 
من عهد هیرودس , 


يتكرر اسم «داود؛ في نبوة إشعياء عشر مرات يرتبط في 
ثلاث منہا بكلمة «بيت؛ » فترد عبارة «بيت داود» مرتين في 


دبا 


الأصحاح السابع حين تالف رصين ملك أرام مع فقح بن رمليا 
ملك إسرائيل محاربة أورشلم عاصمة يهوذا . وكان ملك بوذا 
في ذلك الوقت هو احاز اللك الشرير ؛ لذلك لم يوجه الرب 
کلمته ليه هو › بل لی «بیت داود» (۲:۷) . وعندما رفض 
احاز أن يطلب من الرب آية كا أمره الرب » تجاهل إشعياء نبي 
الرب آحاز ووجه خطابه إل «بیت داود) قائلاً : ا معو! يا بيت 
داود : هل هو قلیل علیکم أن تضجروا الناس حتى تضجروا 
إهي أيضًا ؟ ولكن يعطيكم السيد نفسه اية : ها العذراء تحبل 
وتلد ابتا وتدعو امه عمانوئیل» (۱۳:۷و٤٠)‏ »› وهي نبوة عن 
ولادة المسيح الوارث الحقيقي لداود (انظر مت ۲۳۲۱:۱) . 
والإشارة الثاللة بيت داود في نبوة إشعياء » جاءت في وعد الرب 
لعبده «ألیاقم بن حلقیا» بان جعل «مفتاح بیت داود على کتفه 
فیفتح ولیس من یغلق › ویغلق ولیس من یفتح» ([ش ۲۲:۲۲)» 
وکان في هذا رمزا للرب یسوع (انظر رؤ ۷:۳) . 

استخدم إرميا نفس العبارة في حطابه لصدقيا ملك يهوذا › 
قائلاً : ويا بيت داود هكذا قال الرب : اقضوا في الصباح 
عدلا ٠...‏ (إرمیا ۱۲:۲۱) . 


4 
وقد وردت عبارة «(ببت داود» مرارا ف الاسفار التارجخنية 


بنفس الفهوم (اتظر امل ۱۹:۱۲ و ۰و 1۳:( “A:‏ 
٣خ‏ 1:1۰ :¥( . 


داود س هدينة داود : 


ويطلق هذا الاسم في العهد القدبم على المدينة القدية أو على 
الجزء الجنوبي الشرقي منبا : «وأخذ داود حصن صهيون › هي 
... وأقام داود في الحصن وس ماه مدينة داود» (صم 
40°( . 


ويرجع تاربخ هذا ا حصن ال جبلي في أورشلم إلى أيام الكنعانيين 
وأيام ابراه لتك ۱۸:۱٤‏ مز )۲:۷٦‏ . ويشغل حصن 
صهيون حر ربع الميل المربع من الحافة شديدة الاحدار بين وادي 
قدرون شرقًا ووادي الترروبيون غربا » ولمالاً حتى نقطة 
التقائهما مع وادي هنوم . وقد م تحدید الموقع بوجود نبع 
جيحون الذي كان المورد الوحيد الدام للمياه في المنطقة › في 
ا لجزء الشمالي الشرقي من وادي قدرون . وقد ظن المستكشفون 
الأوائل أن مدينة داود تفتصر على القمة الممتدة نحو مثة ياردة 
من إحدى البوابات إلى الجهة الغربية » إلى الحائط والأبراج في 
الشرق . ولكن بيا تم حفر قناة في الصخر حتى مياه النبع ٤‏ 
إلا أن ذلك يترك قمة القناة حارج السور على بعد نحو نمانين 
قدمًا شرقًا » وبلا e‏ علماء الآثار حديا 
أن الأسوار الرئيسية » التي ترجع إلى نحو ۱۸٠١‏ ق.م. حتى 
سقوط اورشلم في ید نیوخذنصر في ٥۸٩‏ ق.م. کانت اقرب 
إلى قاعدة المنحدر بنحو خمسين ياردة » وكانت المنازل تزدحم 


t1۰ 


مدينة داو د 


ان سليمان قد 


على مصاعد الجبل . 


وقد استولى داود على هذه ادينة من اليبوسيين في ٠٠٠۳‏ 
ق.م. (۲صم )۷:١‏ » وأطلق عليما اسمه واستقر فيبا وجعلها 
عاصمة ا ٥‏ . وقد ضمت المباني التي أقامها 
فيما بعد قصرا (١أخ‏ 1:10( . وأحضر داود «تابوت الله» إلى 
مدينة داود (١أخ‏ ٥و ٨))‏ حیث ظل هناك حتی ٩۹۰٩۹‏ 
ق.م. حين نقله سليمان إلى اميكل الجديد الذي بتاه على جيل 
المريا إلى الشمال من المدينة (١مل‏ ۱:۸ء ۲خ )٠:١‏ . وييدو 
بنى أيضًا أكروبوليس أو ساحة للقصر بأسوار 
منيعة على حافة مدينة داود . وبالرغم من أن القصر الذي بناه 
لابنة فرعون لم يكن هناك (۱مل ۹ ) بل بين للمريا 
وصهيون » بسبب قداسة هذه الأماكن لوجود تابوت الرب بها 
( ۲اخ ۱۱:۸) . 

وتسجل الأسفار المقدسة أنه قد دفن في مدينة داود » كل 
من داود نفسه (۱مل ۱۰:۲) › وسلیمان (۱مل )٤۳:۱۱‏ › 
ومعظم ملوك يهوذا إلى يوثام الذي توفي في ۷۳١‏ ق.م. (٣أخ‏ 
cC (AYY CoE Ye gITY NENT NE F11۲‏ 
وبعض الشخصيات المامة مثل يہويادا ع الكاهن ( ۲اخ .)١١:۲ ٤‏ 


ورنما كانت المدافن الموجودة في الطرف ال جنوي للمدينة هي 
بقايا مدافن أولعك الرجال . وقد حصن املك حزقيا المدينة قبل 
حصار الاأشوريين ها في ۷۰۱ ق.ءم. (٣أخ (o:‏ « وأدحل 
اماء إلى الطرف الغربي منها عبر قناة من جيحون (٣أًخ‏ ۴۲: 
¥(« وهكذا ضم إلى المدينة بركة سلوام وحديقه ية اللك في 
الطرف الجنوبي » داحل أسوار المدينة (م ۲:٠٠ء‏ إش ۲۲: 
)١١۹‏ . وقد دمرت قوات بابل المدينة في ٥۸٠١‏ ق.م. 

وشملت التحصينات التي أقامها نميا في ٤٤٤‏ ق.م. جرءًا 
من مدینة داود (ځ ۳ (TY: (Ne:‏ > و حدث امتداد فيما بعد 


إلى التل الغربي لوادي التيروبيون الذي ذكر يوسيفوس خط أن 
قبر داود کان هناك . 


أما العهد الجديد فيطلق اسم «مدينة داود» على «بيت لحم» 


(لو )۱١:۲‏ . 
و 


دپا : 


الدبا نوع من الجراد الصغير الذي يدب على الأرض قبل أن 
بأکله حسب شريعة موسی (لا )۲۲:۹١‏ . الرجا الرجوع إلى 
مادة «جراد» ف الد الثاني من «دائر المعارف الكتابية» : 


= 


دل 


ذب : 

من الحيوانات المفترسة المعروفة » وهو في العبرية «دب» أيضًا 
کا في العربية » وقد ورد ذكره في الكتاب المقدس لأول مرة 
عندما قص داود على شاول الملك كيف أنه وهو غلام يرعى 
غنم بيه خرج عليه «أسد ودب» فقتلهما (۱صم ۳٤:۱۷‏ 
¥( . 


وحين كان أليشع النبي صاعدًا إلى بيت إيل » سخر منه 
صبيان صغار «فخرجت دبتان من الوعر وافترستا منم أثنين 
وأربعین» (۲ ملل )۲٤:۲‏ . 

أما بقية الإشارات إلى الدب فهي مجازية (صم ٨۸:۱۷‏ أم 
۱٥:۲۸ ۷‏ إش ۷:۱۱ ۱۱:۰۷ مراي ۰۱۰:۳ دانیال 
۷ هوشع ۸:1۳› عاموس :14ء رۇ :) . 


والدب السوري - الذي كان يعيش في فلسطين »› ويعرف 
باللاتينية باسم «ویورسس سرریا کس (وںcھاآر؟‏ وںوإل) یعتبر 
نوعًا من الدب الأسمر الموجود في أوربا وأسيا والذي يسمى 
علميًا «یورسس ار کتوس» (5٥۲٤٤ھ‏ وناوإل) . وما زال الدب 
السوري موجودًا _ بأعداد قليلة في لبنان وفي البقاع وجبل 
حرمون . ولكن لا وجود للدب الآن في فلسطين › رغم أنه 
کان يوجد بها بكارة في الأزمنة القديمة . ويظن أنه قد قضي 
عليه تماما في فلسطين في أيام الحرب العالمية الثانية حيث كانت 
تنتشر جيوش الحلفاء في تلك البقاع . 


و كانت الدببة تسكن الكهوف في الجحبال العالية الوعرة . 
ومع أن المعروف أن الدببة من الحيواناث المفترسة » إلا أن الدب 
فقَط لحغذی عل الخضروات وجذور النباتات واللحشرات مثل 
امل والنحل وعسله » وهي تغرم كثيرا بالحمص الذي يزرع 
في المروج العالية » ولذلك لابد من حراسة حقوله جيدًا . ج 
أنها تصطاد السمك متى أتيح ها ذلك . ونادرًا ما عماجم الإنسان 
أو قطعان الماشية . ولكنها في أواحر الشتاء وأوائل الريبع » عندما 
تخرج من سباتها الشتوي » وتقل الخضرة في المناطق الجبلية 
تضطر للنزول إلى السهول لتخطف حلا (إاصم )۳٤:1۷‏ . 


وتحمل الدبة مرة واحدة في السنة في أثناء سباتها الشتوي 
غالبا » ولا تلد عادة أكثر من أربعة جراء . ويكون جرو الدب 
عند الولادة أصغر من جراء سائر الثدييات فلا يتجاوز وزن 
الجرو رطلا واحدًا. وتظل الام تطعم جراءها وهي تائمة في 
جحرها . ثم تبدأ في التجول مع أمها » وتظل عادة ملازمة هما 
ا ان تلد الام مرة أخری : وتکون الدبة > ومعها جراؤها 
شديدة الشراسة » وتزداد شراسة إذا أحذت منها جراؤها . 
فالدبة اللكول مضرب الثل في الشراسة . وتجد إشارات لذلك 


في الكتاب المقدس : «أنفسهم مرة كدبة ثكول في الحقل»؛ 
(۲صم ۸:۱۷) . ويقول الحكم : وا الإنسان دبة ثكول 
ولا جاهل في حاقته» ام ۷ N)‏ » «واسد زائر ودب اثر 
المتسلط الشرير على شعب فقير) (أم (e:‏ «وأصدمهم 
كدبة مكل » وأشق شغاف قلبہم» (هو ۷:1۳) . ويضرب 
عاموس النبي هذا الثل : «إذا هرب إنسان من أمام الأسد 
فصادفه الدب ¢ أو دخحل البيت ووصع يذه عل الائط فلدغته 
اللحية) (عاموس )۹:٩‏ › وهذا بيه :با مئل العرني 
وكالمستجير من الرمضاء بالناره , 


أما الدب المذ كور في دانيال )٠:۷(‏ والذي قيل له : «قم كل 
لحمُا كتيرا» فيشير إلى مملكة مادي وفارس »› باعتبارها 
الامبراطورية العالمية الثانية بعد الامبراطورية البابلية الممثلة بالاأسد 
الذي له جناحا نسر . 


ويتنباً إشعياء عن ملك المسيا وأزمنة رد كل شيء (أع :٣‏ 
)١‏ » فيصور ما سيسودها من سلام » بالقول : «البقرة والدبة 
ترعیان تربض اولادها معا . والأسد كالبقر يأ کل تيًا) (إضش 
1۱ . 


دبیب : 


هو کل حیوان یدب على الأرض» وقد یشمل هذا کل الحیوانات 
اللافقرية. ونجد في سغر التكوين تقسيمًا ثلايا للخلاثق الحية : 
ہام ودبابات ووحوش الأرض» تك )١‏ . وقد تشمل 
«الدبابات» کل ا انات قصر ثل 
ال لدبابات والطيور ذوات الأجنحة (سز 
۸ ) » ويقول في المزمور الرابع بعد المائة : «فيه (أي في 
الليل) يدب كل حيوان الوعر» )۲٠:٠١٤(‏ . 


وکان «كل دبيب يدب عل الأرض» مکروهًا لا يکل 
حسب الشريعة (لا ١١:١4٤و٤٤»‏ تث )۱۹:1٤‏ . ولم يكن 
مسموحًا بالأكل من كل دبيب الطير الماشي على أربع إلا «ما 
له کراعان فوق رجليه بلب بهما على الأرض» مثل ال جراد بأنواعه 
(لا ۳۲۰:۱۱) . 


ما كلمة «الزحافات» المذكورة بين مختلف الخلوقات من 
«الدواب والوحوش والزحافات وطيور السماء» التي كانت في 
الملاءة التي راها بطرس عندما وقعت. عليه الغيبة (أع :٠١‏ 
١ر ٠))‏ فهي ترادف الكلمة العبرية المحرجمة «دبابات» 
وكذلك كلمة الرحافات المذكورة في الرسالة إلى رومية 
(۳1( . 


١١ 


را 
E‏ 
م 
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دبّاشة ا 


اسم عبري معناه «ستاع» أو «رابية » وهو اسم مدينة على 
التخوم الغربية لزبولون (يش )۱٠:1۹‏ بين ساريد ويقنعام إلى 
الشرق من نهر قيشون » ولا يعلم موقعها الان ولعلها المحروفة 
حاليًا باسم «دبشة» إلى الشرق من عكا . 


دیبا ج : 


ضرب من الثياب» سداه و لحمته من الحریر. ولا ترد الكلمة 
في الكتاب المقدس في اللغة العربية إلا في ثلاثة مواضع مترجمة 
عن تلاث کلمات عبريه ع اة هي : 


)١(‏ «مرباديم» » وتعني مفرشا من النسيج الريري 
المرحرف : «بالديباج فرشت سريري بموشی کتان من مصر» 
(أم )١٦:۷‏ . وتترجم نفس الكلمة العبرية إلى .«موشيات» في 
نفس سفر الأمثال (۲۲:۳۱) . 

(۲) «بتيجيل» » وتعني الثوب المزحرف الذي يغطي الصدر 

والبطن : فوعن الديياج زنار » وعوض الجدائل جه ن م 
(٤‏ 

(۳) «صافرور» من «أصفر» ويعني بها خيمة براقة أو فسطاطا 
ملكيًا : «ها أنذا أرسل واخذ نبوخذراصر ملك بابل عبدي 
وأضع كرسيه فوق هذه الحجارة التي طرحتها » فيبسط ديباجه 
عليہا» (إرميا )۱١۰:٤۳‏ . 


#” 


دبر : 


الدبر الجماعة من النحل أو الزنابير : «مال رمشو ن) لکي 
يرى رمة الأسد وإذا دبر من النحل في جوف الأسد مع عسل» 
(قض )۸:١١‏ فأخذ منه على كفيه وأكل » وبنى على ذلك 
أحجيته المشهورة : «من الأ كل حرج أكل » ومن الجافي حرجت 
حلارة۲ (قض )۱٤:١٤‏ . 


أدبر 


أدبر فهو مُدبر » أي ولّى و «ارسل هيبتي 
أمامك وأزعج جيع الشعوب الذين تاني علمم › وأعطيك جميع 
أعدائك مدبرین» (خر ۲۷:۲۳) أي هاربين أمامك . (انظر 
أيضًا نش ٦:١‏ إرميا )٠:٤١‏ . 


تدبیر س تدابیر : 

(أ) قعريف : تبر الأمر أي نظر فيه وفكر في عواقبه : 
)١(‏ كتايا : وردت هذه الكلمة في اليونانية بثلاث صور 

ختلفة في الكتاب المقدس : فضي لوقا )۲:٠1١(‏ جد كلمة 


1۲ 


«زیو کونومیا» (aنص۸0مه0k)‏ معنی ور كالة» ٠.‏ وقد وردت 
الصيخة الاسمية «أوكونوموس» عشر مرات » ترجمت في تسع 
منپا ال هو کیل» (لو ١۳:۱٤۰٣۱:۱و‏ ٣و٣و۸‏ ١کو ۱:٤‏ و؟۲» 
ي ۲۷:١‏ بط )٠٠:٤‏ » وترجمت مرة إلى «خازن المدينة» 
(رومية )۲۳:۱١‏ . وني كل مرة من هذه المرات تنجد أن الفكرة 
الأساسية هي التديبر أو الإشراف على شون آخرين أو شئون 
المنزل . 

وهناك ثلاثة مواضع وردت فما هذه الكلمة بمعنى «التدبير 
الآهي» حيث تحمل الكلمة معنى «التخطيط» أو «الإدارة) (أف 
۳ کو )۲٥۱‏ 


وفي كتابه : «التدبير فى الوقت الحاضر» . يستخلص لا 
اریري؛ (#ارR)‏ أربع نقاط تتعلق بهذا الموضوع » من 
الاصحاح السادس عشر من إنجيل لوقا : 
)١(‏ هناك طرفان » يصدر من أومما التفويض ٠‏ أما الأخحر 
فمسئوليته تنفيذ الأعمال الموكولة إليه. 
(۲) هناك مسئوليات معينة يتضمنها الاتفاق . 
(۳) قد پستدعی ال وكيل في اي وقت لتقد الحساب عن 
ا 
)٤(‏ قد يستبدل الو كيل إذا بدا منه ما يدل على عدم الأمانة . 


ومن هذا يتضح لنا أن هناك استخدامين مختلفين هذه الكلمة 
في العهد الجديد : الأول ما جاء في إنجيل لوقا (الاصحاح 
السادس عش) بمعنى «و كالة» والثاني نراه في الرسالتين إلى أفسس 
وكولوسي » حيث يذكر التدبير الإلمي الذي يظهر في خحطط 
الله بالدسبة للعا م : ويرى بعض المفسرين أن الاستخدام الاول 


(۲) لاهوتيًا : بناء على الاستخدام الكتابي المذ كور بعاليه » 
جا اللاهو تيون إلى إضافة أبعاد أحرى هذه الكلمة في استخدامها 
لوصف إعلان الله لبرناجه بالنسبة للعالم . ومع اختلاف 
أساليهم » فإنهم يتفقون على إطلاق كلمة «التدبير» لوصف 
ترتيب الله لتنفيذ مقاصده من نحو الإنسان . 


وعند هذا الحد ينتبي الاتفاق في وجهات النظر فيما يختص 
بهذا التعبير » حيٺ ا الاحتلافات »› والتي تبلغ ذروتها بين 
من يطلق عليهم «علماء اللاهوت العهديين» » ومن يطلق عليهم 
«علماء اللاهوت التدبيريين» . فيذهب الفريق الأول إلى ان عهد 
النعمة بهیمن عل کل وحدة الكتاب »> ويستخدمون مفهوم 
«التدبير» على أنه إظهار هذا العهد . فنجد على سبيل الال _ 
«شارلر هودج» jı (Charles Hodge)‏ کد أنه توجد أربعة 
«تدابير» بعد السقوط › هي : من ادم إلى إبراهم › ومن إبراهم 
إلى مومى » ومن موسى إلى المسيح › ومن المسيح إلى النهاية . 
وما هذه التدابير إلا عمل عهد النعمة (علم اللاهوت النظامي ‏ 


تدبیر ‏ تدابیر 


٩‏ . أا لويس برحو ف (Berkhof)‏ فيقول بو جود 
تدبيرين فقط هما العهد القد والعهد الجديد . 


والمعاللجة البديلة هذا المفهوم في علم اللاهوت العهدي »› هو 
ما پوضحه «بوزویل» (ااeسو8u)‏ في کتابه «علم اللاهوت 
النظامي للديانة المسيحية؛ » عندما يتحدث عن العهد القديم 
والعهد الحديد بدون اعتبارهما تدبيرين ختلفين . 


وأهم ما ييز وجهة نظر العهديرن هو أن أي تغيير يطراً على 
اسلوب التنفيذ » ما هو إلا وجه من وجوه عهد النعمة الشامل 
لكل العصور » فا ساسه خحلاصي . كان في العهد القديم موضوع 
انتظار وترقب »› واكتمل في العهد الجديد » فليس نة تغيدر في 
الواقع . 

وعلى النقيض من هذا المنهج » نجد التدبيريين ينظرون إلى 
تسلسل الوحي على أنه سلسلة من التدابير أو الترتيبات التي 
أعدها الله للإنسان » على مدى عصور التارج . وأول من نشر 
هذا الرأي هو «سكوفيلد» في حواشيه على الكتاب المقدس . 

ويعرّف «سكوفيلد» التدبير بأنه فترة زمنية تمتحن خلاها 
طاعة الإنسان لإعلان معين لمشيئة الله . ويز «سكوفيلد» بين 
سبعة تدابرر في الكتاب المقدس . 


ولكن لا ييل بعض الكتاب التدبيريون إلى الت وكيز على 
الفترات الزمنية ي تعليقاتہم › ولکنہم ی رکزون عل طبيعة 
الترتيبات . فمثلاً نجد «ريري» (1و8) يعرف الندبیر بأنه تدبیر 
أو نظام متميز في اتام حطة الله . أما «ه. أ. آیرنساید» › 
(#dنكصهء1)‏ فيقول : «هناك نظم متعددة تظهر في كلمة الله . 
فالتدبير هو ذلك النظام الخاص المرتبط بظروف معينة تسود في 
عصر معين » ولا تسود بالضرورة _ في غيره من العصور». 


(ب) الاستخدام التاريخي للكلمة : هذه الاختلافات التي 
ظهرت بين علماء اللاهوت في وقتنا الحاضرء لا تمثل ‏ بأي 
حال كيفية استخدام الكلمة على مدى تار الكنيسة. وبا 
أن هذا الاحتلاف المذكور بعاليه قد نشا حديًا » فقد يفيدنا 
أن نتعرف على كيفية استخدام الكلمة في الأزمنة الماضية . 


يقول ٣ريري»)‏ إن اول من استخدم هذه الكلمة هو 
يوستينوس الشهيد الذي ميز بين مناهج الله» مع إدراكه 
لاستمرارية «برالله» . کا تحدث عن «التديير الحاضر؛ (في حواره 
مع تريفو) . وقد رأى «برخوف» في الثلاثة العهود التي ذكرها 
«إيريناوس» » ثلائة تدابير » وهو ما نم يقل به إيريناوس نفسه» 
رغم أنه ألمح إلى التدايبر وتكلم عن «التدبير المسيحي» . 

ویستخدم أوغسطینوس هذه الكلمة كثيرّا » فيقول في أحد 
المواضع : «إن الفرائض الإهية › فيما جختص بالذبائح س كانت 
مناسبة في التدبير السابق » لكنها لا تناسب الوقت الحاضر .. 


لا تغيير عند الله » وإن كان قد فرض نوعًا من التقدمات في 
سالف التارج » ونوعًا اخر في عصر لاحق » فإنغا يدل هذا على 
تسلسل الأفعال الرمزية امتعلقة بالتعلم البارك للديانة الحقيقية › 
في انسجام تام مع الأزمنة التعاقبة دون أي تغيير في مقاصد 
الله» . 

ما الكتاب الذين ظهروا بعد عهد الإصلاح > والذين 
استخدموا هذه الكلمة في التعبير عن مفهومهم لكلمة الله » مثل 


«بیرر بواریه؛ TEY — Pierre ۴oi۲e٤(‏ — ۷1۹( الذي 


كتب «التدبير السماوي» فقد ذكر سبعة تدابير » التي وإن 
احتلفت عن الصور المعاصرة »› إلا أنها تضمنت تدبير ما قبل 
الطوفان » وآخر حتى عهد موسى .. ٠‏ إلى التدبير الأخور الختص 
بالك الألفي . ما وجو iliان‏ |دgاردtj (Jonathan Edwards)‏ 
فقد اُصدر فی ٩۹۹٠م‏ كتابا بعنوان : «تار كامل أو نظرة 
شاملة لكل التدابير» ضمنه أربعة تدابير منذ السقوط » ولكنه 
اعتبر أن الملك الألفي هو إتمام روحي للتدبير المسيحي . 


وقد ذکر (اسحقی واتس (Watts) f‏ خمسة تدابیر م أُردف 
بالقول : «إن كل واحد من هذه التدابير قد يمثل عقيدة مختلفة »› 
أو على الأقل صورًا ختلفة لعقائد وضعت للناس في عصور 
متعاقبة) . 


ويتضح لنا ما سبق » تعدد استخدامات الكلمة على مر 
العصور التي سبقت العصر الحاضر » وإذا حاولنا اكتشاف ما 
يجمع هذه الاوصاف الحتلفة للقدابير »> فإننا جد خاصيتين 
مشت رکترن : 
)١(‏ تعامل الله مع الناس بطرق متلفة . 
(۲) اختلاف هذه الطرق يتمشى مع فترات زمنية متتابعة في 
ولا المخاكی . 
(ج) الجدل في الوقت الحاضر : لقد نشا الجدل حول 
طبيعة التدبير بظهور علم اللاهوت النظامي » بعد عصر 
الاصلاح . فبالرجوع إلى كلمة الله وإلى تطور علم اللاهوت 
الإنجيلي > أصيح علم اللاهوت أكار تنظيمًا »> فلقد أدت کتابات 
لوثر وكلفن إلى اللوثرية والكلفينية » ثم تطورتا تدريميًا إلى 
نظريات لاهو تية متكاملة . 

من الكلفينية جاء علم اللاهوت العهدي با فيه من تقدم 
الإعلان فيما يختص بعهدي الأعمال والنعمة » ففي عهد النعمة 
يشار إلى التغيير في الإدارة في العهدين القديم والجديد » وني 
بعض الأحيان يشار إليهما بالتدبررين القديم والجديد » والمقصود 
من ذلك أن يكون الأمر معنيًا بتنظم وتفسير الاختلافات بين 
العهدين القديم والجديد فيما يتعلق بظواهر الخلاص . 

عاد عصر الإصلاح إلى دراسة النبوات » فنشا اعتقاد 
بمجيء المسيح قبل الالن السنة بين بعض الحماعات التي جات 
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بعد الإصلاح . وكا سبق أن رأينا 3 «یواریه وواتس» کیف 
أُدرجا ذلك في منهج تدبيري . 

وني القرن التاسع عشر » بدا «جون نلسن کک 
(إطعوط) س وهو أحد قادة إحوة بليموث س عملية تر 
هذه الدراسات اتصة باتداير » في علم لإهوتي نظام كمقيدة 
محلددة » اضف ما قوة ظاهرة في اة الأمريكية . 

وصف «ريري» (عا٣ر)‏ المنبج الذي نتج عن هذا الأسلوب 
في التفكير بقوله : «إن التدبيريين ينظرون إلى العام وكأنه بيت 
يديره الله . وأن الله يدير ويرتب شوون هذا البيت وفقا لمشيشته 
في مراحل الإعلان الختلفة على مر الزمن . وهذه المراحل الختلفة 
تحدد السياسات المحميزة في إتمام قصده الهاي . وهذه السياسات 
هي التدابير . ومن اللازم أن نتفهم تدابير الله الختلفة كي نتوصل 
إلى التفسير الصحيح لإعلاناته في هذه التدابير الختلفة . 

وبناء على ذلك » فان الجادلات حاليًا تدور حول الاستخدام 
السلم هذه الكلمة لاهوتيًا . ولا يعترض علم اللاهوت التدبيري 
على استخدام علم اللاهوت العهدي للكلمة » لكنه يعتقد أنه 
م يكن منصفًا في حكمه على الاختلافات والتطورات التي 
طرأت على التدابير المختلفة . أما علم اللاهوت العهدي فيعترض 
بشدة على استخدام مفهوم القدابير كأساس لوحدة الأسفار 
المقدسة . 

ويستند الاعتراض الأول إلى أن التعلم عن التدابير يقول 
بوجود طريقين للخلاص › ويستشهدون س عادة في هذه 
النقطة ‏ بما جاء في حاشية «سكوفيلد» على يوحنا ٠۷:١‏ 
دم تعد نقطة الامتحان هي الطاعة الناموسية كشرط للخلاص »› 
بل قبول أو رفض المسيح » مع الأعمال الصالحة كثمر 
للخلاص» . بيا يرون ان الواضح ضمنًا هو أن الخلاص في 
العهد القديم كان بالأعمال وليس بالإيان » وهو ما يناقض مبداً 
الإيمان . وقد أحسن بوزويل بإشارته إلى أن هذا المغهوم لم ينفرد 
به التدبیریو » بل نلمحه ایضًا في کتابات هودج وکلفن (علم 
اللاهوت النظامي) . وهناك رأي بان «عهد الأعمال» يوأجه 
نفس المشكلة فهو يعني أن الإلسان يستطيع اكتساب الخلاص 
باعماله . 

وبالر عم من وجود بعض الفصول في الأسفار الإلية » يدو 
آنه بمکن الاستدلال منہا على إمكانية الخلاص بالأعمال (انظر 
لوقا ۲۸:۱۰ رومية ۰1:۲ يع ۲ -۲۹1) › فان الکتاب 
المقدس يعلمنا بكل وضوح أن الخلاص إغا هو بالإيمان » 
وبالإمان فقط » لذلك نجد أن التديبريين قد اتجهوا أخيرًا إلى 
رفض استنتاجات سکوفیلد » مصرين على أن ترتيبات التدابير 
تشمل صور الإان الذي يخلص » ولكنه ليس هو نبع الخلاص . 


والاعتراض الثاني المام ضد النظام التدبيري › هو أنه بنى 
التذابير على فترات زمنية أكار منها ترتيبات للوكالة . وبالرغم 


t1٤ 


من التسلم بأن كلمة «أوكونوميا» تشير 


إلى الترتيب › بين تشير 
كلمة «أيون» إلى الزمن › فهناك ترابط بين الترتيب والزمن الذي 
يتم فيه . ولا يأحذ غالبية التدبيريين المعاصرين عامل الزمن في 
ر 

أما الاعتراض الفالث اهام ضد التدبيريين في استخدامهم مذه 
الكلمة » فهو أنهم يقسمون الكتاب المقدس إلى فترات زمنية › 
متجاهلين وحدة الكتاب المقدس . وقد قال «برخوف» : «بما 
أنه ليس هناك تداحل في التدابیر › فاإنه ‏ بالتالي ‏ في تدبیر 
الناموس لم يكن هناك إعلان عن نعمة الله . وفي تدبرر النعمة 
ليس هناك إعلان عن الناموس ملزم لشعب الله في العهد الجديد» 
(علم اللاهوت النظامي) . ومع أنه قد يوجد بعض الحق في هذا 
النقد بناء على بعض أقوال التدبوريين » فإن معظم علماء 
اللاهوت الذين يعتنقون هذا الرأي » يقولون إنه في مراحل تقدم 
الإعلان » كان الله يكشف عن مشيتته بأساليب متلفة دون 
تغيير في اليداً الأسامي » بل في تطور سلس ينتقل إلى التدبير 
اال ا ر ي > کل نظام ينبني فوق 
ما سبقه » آخذًا منه أحيائًا ومضيفا إليه عادة » وهكذا بيغا نجد 
دائمًا أن هناك صورة من صور النعمة › فإن التدبيريين يقولون 
إن العصر ا لحالي يتمیز بأنه «عصر النعمة» » بيا بحسن وصف 
العصر السابق بأنه «عصر الناموس» . 

وهناك نقد اخحر ذکره «کلارنس باس) (sئھ8‏ ۸۵٤۲ا٤)‏ 


ف کتابه «خحلفية التدبيريين؛ ۽ وهو ون التدبيرية دحلت تار 


الكنيسة حديًا » مسببة انشقاقًا فيا » وعليه فلابد أنها على خطاً 
ورغم ما قد يكون في هذه الحجة من حق » وبخاصة في حياة 
داري » فان ما يتضمنه مثل هذا الجدل » ليس صائبًا بالضرورةء 
فإن حركة الإصلاح في تاريخ الكنيسة أمر حديث » كا أنه 
أحدذثت انقسامات كثيرة . ومفتاح الأمر هو أن الموضوع 
اللاهوتي يجب تقييمه على أساس أسانيده الكتابية في المكان 
الأول » ثم بعد ذلك على أساس تأثيره . 

(د) عدد التدابیر : 


)١(‏ في علم اللاهوت العهدي : وهنا نجد خلافا واسًا 
حول عدد التدابير » فبيغا لا يقبل «بوزويل» ایا منہا » نجد 
«برحوف» وغالبية الآخرين » يقبلوف اثنين منها . ويو كد هودج 
وجود أربعة في العهد القدم » وواحد في العهد الجديد . ولكن 
العدد في ذاته » ليس له أثر ذو حطر كبير على النظام . 

(۲) في علم اللاهوت التدبيري : وهنا نجد أيضًا أن عدد 
التدابير جختلف إلى حد ماء وإن كانت السبعة التدابير التي 
وضعها سكوفيلد » في تعليقه على الكتاب المقدس ء هي 
السائدة . فنجد فنجد البعض يختصرون عدد التدابير الأول فيجمعون 
بين تدبير الضمير وتدبير الحكومة البشرية . بيا يتجه أخحرون 
إلى اعتبار الضيقة العظيمة تدبيرًا مستقلا بذاته » ما يؤدي إلى 


تد بير س تدابر 


دباغ 


زيادة عدد التدابير عن سبعة . 

والاحتلاف الحاسم الذي ييز نظرة علماء اللاهوت 
التدبيريين في الوقت الحاضر » هو المييز بون خحطة الله من نحو 
إسرائيل في الماضي » وجخاصة فيما يتعلق بالناموس » وخطة الله 
في الوقت الحاضر من نحو الكئيسة » وما سيأتي به المستقبل » 
وهو العصر الألفي . وعادة ما يصاحب هذا الفكر › الاعتقاد 
اختطاف الكنيسة قبل زمن الضيقة » وهو ما يضفي على عصر 
الكنيسة مميرّا خر . 

(۳) المغالون في التدبيرية : هناك فرع متميز من التدبيريين 
يطلق عليهم «البولينجريين»؛ على اسم أحد قادتيم الأولين «أ. و. 
بولینجر» )Bulinger)‏ » ویطلتق علیہم اُحیائًا اسم شر كة إنجيل 
النعمة» أو «شهادة النعمة لكل العام» . ورغم وجود خلاف 
لا يمكن تجاهله بين أنصار هذا الرأي » فإهم يتفقون في عقيدتهم 
التدبررية ‏ على الأقل ‏ فيما يختص بتمييزهم بين تدبيرين في 
عصر الكنيسة الحاضر » فيرون أنه كان هناك عصر للكنيسة 
اليهودية في. بداية العهد اجديد في زمن سفر الأعمال » ثم كنيسة 
أمية انفصلت بعد ذلك . 

وهم عادة م يرفضون معمودية الماء » لکنهم يمارسون 
عشاء الرب . وفي تعريفهم للتدبور يرأكزون عادة على عنصر 
الزمن ا يركزون على مسفولية «الوكالةه . 

وفيما بلي جدول يبين الآراء الختلفة عن التدابير ا وردت 
في کتاب «تشارلس ريري» : 
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دبره : 

اسم عبري لعله يعني «مرعی) . وهو اسم مدينة إلى الغرب 
من جبل تابور في نصیب یساکر (١أٌخ‏ ۷۲:۹) أعطيت لبني 
جرشون من عشائر اللاویین (یش ۲۷:۲۱و۲۸) وکانت تقع 
على تخوم زبولون (یش ۱۹:٠١٠و١١)‏ . ويظن البعض أنه المكان 
الذي هزم فيه باراق سيسرا قائد جيش يابين ملك کنعان (انظر 
قض٤)‏ . ويرجح أن موقعها حاليًا هو قرية «الدبورية) . 


دبري : 

اسم عبري قد يکون معناه «ثرثار» أو «كثير الكلام» »> وهو 
اسم رجل من سہط دان تزو جت ابنته «شلومية» من رجل 
مصري » وولدت له ولا > جدف على واسم» الله فأمر الرب 
برجمه حتی الموت (لا )۲٣۳٠۰:۲۲٤‏ . 


دباع : 
لا تذكر عملية الدباغة بطريقة مباشرة في الكتاب المقدس › 
وکل ما جاء عنها هو اسم أحد العاملين فما » حيث مك 
بطر س «آيامًا كثيرة في یافا عند معان رجل دبا غ» (آاع 4۳:۹» 
٠و‏ ) . والدباغة هي عملية تحويل جلود الحيوانات الخام 
إلى جلود صالحة للاستخدام في صناعة الأحذية والحقائب 
والملابس الجلدية وغرر ذلك من الأغراض . 


وكان اليهود ينظرون إلى الدباغة كحرفة غير مرغوب فيا 
س. أ. سکوفلد 
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البراءة الحالة في الجنة 


إلى الطوغان 
(الطفولة) 


الفيضان إلى موسى| عصر توح ., 
برآهم 


من موسی إل 


ادم بعد السقوط 


الأنبياء (الفتوة) 
من الأنبياء إلى 


دباغ 


* 


دباغ 


بسبب الروائح الكريهة التي تنبعث من العملية » والمناظر 
المنفرة » إن لم يكن ذلك أساسًا بسبب النجاسة الطقسية النانجة 
عن ملامسة أجسام الحيوانات اليتة . 


ويمكننا أن نتصور كيف وجد معان الدباغ بين تلاميذ 
المسيح الشركة اتي افتقدها مع غيرهم » فقد انکرها عليه 
الآحرون » ولابد أن بطرس فتح الباب واسعًا أمام معان الدباغ 
بنزوله ضيمًا عليه في بیته ني يافا . 


وكان بيت معان الدباغ عند البحر ) هي العادة عند 
الدباغين ليسهل علييم القاء الخلفات من عملهم في البحر › 
وكذلك جلب الماء الماح من البحر لغسل جلود الحيوانات » 
ولاستخدامه في عمليات الدباغة . وكانت المدابغ بسيطة 
للغاية » فغالبًا ما كانت تتكون من حجرة أو حجرتين صغيرتين 
أمامهما فتاء . وكانت المدبغة تحتوي على دنان الدباغة المبنية 
بالطوب المطلي من الداحل والخارج بالجبس » أو المنحوتة في 
صخر أصم . 

وكانت جلود الغنم والماعز تدعك من الناحية الداخلية 
بعجينة من الجر المطفاً » ثم تطوى وتترك حتى يتساقط الشعر » 
م تزال بقايا الشعر وبقايا الأنسجة اللحمية بسكون خحاصة بعد 
بسط الجلد على ألواح خشبية مائلة » ثم تنقع الجلود في ماء 
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الجير . ثم توضع بعد ذلك في بعض الحاليل التي كانت تنقع فيا 
قشور وجذور وبذور السنط أو البلوط » ثم تنشر على أطر 
خحشبية لتجف » وتدعك بريت الريتون . 


وکانت تصبغ جلود الكباش باللون الأحمر (خحر ٥:۲١‏ 
(١ ٠١‏ بدعك الجلود بعصرر دودة القرمز › ثم تجفف 
وتدعك بالزيت ثم تصقل بحجر ملس . 


وتعامل الجلود التي تصنع منها الحقائب معاملة رقوق 
الكتابة » فتدبغ بملح معدني مثل الشب . وني المنلطق الحيطة 
يرون يستخدمون أغصان البلوط التي يقطعوا إلى شظايا 
رقيقة » في دباغة الجلود لعكون زقاقا لحفظ الماء والسوائل » وني 
هذه الحالة لا يزال الشعر من الجلود بل يترك کا هو » ولكن 
كانت تزال بقايا الانسجة اللحمية » ثم يملا الجلد بشظايا البلوط 
والماء مع إغلاق كل الفتحات الموجودة بالجلد » ثم يترك الزق 
في وضع تكون فيه الأرجل إلى أعلى › لعدة أسابيع في العراء . 
وقد أشرر همذه الزقاق مرارًا في الكتاب المقدس (انظر يش 
۹ اصم ۳:۱۰ ۱۸:۲١‏ صم ۰۱:۱٦1‏ إرمیا 
۲۳ مت ۱۷:٩۹‏ مرقس ۲۲:۲ لو )۳۷:١‏ . 


وقد استخدم قدماء المصريين جلود الحيوانات في أعمال 
الزينة » كا أجادوا الرسم والزخرفة على الجلود . وتوجد على 
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ڌبل 


دبورة 


اثارهم رسوم تبين كيفية استخدامهم للجلود في صناعة الأحذية 
والنعال وسيور المركبات وأغطية المقاعد » وني تزيين الآلات 
الموسيقية والتوابيت . وهناك إشارات في الكتاب المقدس إلى 
المناطق المصنوعة من الجلد (۲مل ۸:١‏ مت )٤4:۳‏ . 


دبل : 

الدبل هو الطاعون أو الذمّل أو الخُراج . وييدو أن مرض 
حزقيا الملك كان نوعًا من الطاعون الذْمَلي » حيث «قال إشعياء 
خذوا قرص تين . فأخذوها ووضعوها على الدبل فبريء» 
(۲مل ۰۷:۲۰ إش ۲۱:۳۷) . 


دبلاتايم 


اسم عبري معناه «كعكة مزدوجة» . وقد نزل بنو إسرائيل 
في «علمون دبلاتام؛ ې بلاد مواب بعد ارتحاهم من ديون 
جاد » وقبل وصوفم إلى جبال عباربم (عد ٤٦1:۳۳‏ و۷٤)‏ وکان 
ذلك قرب نہاية الأربعين السنة من تجوالحم في البرية . ولعل هذا 
الاسم أطلق على ذلك الموقع لأنه كان على شكل كعكتين من 
نین . والأرجح أنه هو نفس الموقع المسمى (بيت دبلتاعم» الذي 
ذكره النبي إرمیا في نبوته عن مواب (إرمیا )۲۲:٤۸‏ . 


دبلام . 


اسم عبري معناه «کعکتان» . وهو اسم رجل من ثمال 
إسرائيل » كانت ابنقه «جومره زوجة غير أمينة موشع النبي (هو 
۱ ) . وقد ولدت له ابا هو «یزرعیل» وبا هي «لورحامة) 
أي «لا رحمة» لأن الرب كان مرمعًا أن يعاقب إسرائيل بلا 
رحمة » وابئًا اخر باسم «لوعمي» أي «ليسو! شعبي» لاچ 
یعودوا شعبا للرب (هو )۱۰١۳:۱‏ ۔ 


دبلة : 
اسم عبري جمعنى «دبلة» اي «دائرة أو حلقة» . وهو اسم 
مکان لا یذ کر إلا في سفر حزقیال )۱٤:٦(‏ »› ولا یعرف موقعه 


بالضبط > ولعله هو القرية الحديثة المعروفة باسم «دبل» في ال جليل 
الاعلى جنوي تبنين » ولعل الاسم في الاصل هو دربلة» . 


دبورة : 

اسم عبري معنأه وخلة أو دبور» » وهو اسم : 
عند مغادرتہا بيت أبها للذهاب إلى أرض كنعان للزواج من 
اسحق (تك )٥۹:۲٤۲‏ . ثم نراها في قافلة يعقوب عند عودته 


إلى بيت إيل » حيث نقراً : «ماتت دبورة مرضعة رفقة ودضت 


تحت بيت إيل تحت البلوطة . فدعا اسمها «ألون باكوت» أي 
بلوطة البكاء (تك ۸:۳۰) . 


)۲( دبورة النبية : كانت دبورة نبية وقاضية لإسرائیل › 
وکانت زوجه لفيدوت › وکانت نجلس تحت ونخلة دبورة بين 
الرامة وبيت إيل في جبل أفرابم . وكان بنو إسرائيل يصعدون 
إلبها للقضاء» (قض )٠:٤‏ . 


وکا حدث مع ساثر القضاة » كانت دبورة تقود أمتبا في 
وقت الأزمات » وكان العدو في تلك المرة هو «يابين» ملك 
حاصور › وقائد جيشه «سيسرا» . فدعت دبورة باراق بن 
أبينوعم من قادش نفتالي » وسلمته الرسالة الإلهية لمقابلة سيسرا 
عند نهر قيشون . فاح باراق على دبورة لكي تذهب معه » فلبت 
الدعوة » ولکنہا قالت له إن «الرب بيع سيسرا بيد امرأة» توبيخًا 
لرجال إسرائيل على تقاعسهم . 


«وصعد (باراق) ومعه عشرة آلاف رجل (من زبولون 
ونفتالي) وصعدت دبورة معه . ونشبت المعركة بين باراق 
وسیسرا عند نہر قیشون »› فانہزم سیسرا وسقط کل جیش 
سيسرا بحد السيف . لم ييق ولا واحد» (قض )٠١:١‏ . «وتبع 
باراق المركبات والجيش إلى حروشة الأم .. وأما سيسرا فهرب 
على رجليه إلى خيمة ياعيل امرأة حابر القيني» (قض ١١و۷(‏ 
بالقرب من قادش . فخرجت المرأة الشجاعة «ياعيل» لاستقبال 
سيسرا » «فمال إلا إلى الخيمة وغطته باللحاف» › ولا طلب 
منها ماء ليشرب » أعطته لبا عوضًا عن الماء » ولا استغرق في 
اللوم «أحذت ياعيل امرأة حابر وتد الخيمة وجعلت الميعدة في 
يدها وضربت الوتد في صدعغه ... وهو متلقل في النوم ومتعب 
فمات» . وقد أشادت دبورة بهذه القصة في نشيدها الذي ترنمت 
به . ونعتبر هذه الترنيمة من أقدم الكتابات الأدبية العبرية فهي 
ترجع إلى القرن الثالك عشر قبل الميلاد . وتذكر الترنيمة خروج 
الرب من سيناء : «يارب جخروجك من سعير بصعودك من 
صحراء أدوم» (قض )٠:١‏ ليقاتل سيسرا » لذلك تقول : «من 
السموت حاربوا . الكواكب من حبكها (أفلاكها) حاربت 
سيسرا» (قض ٥‏ ) » فقد کانت الأمة في ورطة قاسية › 
ہجم علا ملك ج تداق اهاط أن تخل عن میوها 
الانفصالية » فظل بعضها مثل رأوبون وجلعاد ودان وأشير 
بعیدين » کا احتصت جاعة تسميها «موروز» باللوم لعدم 
مساندتها للرب : « العنوا ميروز قال ملاك الرب »> العنوا ساكنيبا 
لعا لأنم لم يأتوا لمعونة الرب » ممونة الرب بين الجبابرة» (قض 
٥‏ . وکان أفرابم ویساکر وبنیامین وماکیر وزبولون من 
انضموا إلى باراق : «زبولون شعب اإهان نفسه إلى اموت مع 
تفتالي على روابي الحقل» (قض )١۸:١‏ . 


وتذكر الترنيمة أن المع ركة نشبت «في تعنك على مياه مجدو» 
۷ 


دير 


دبڊر 


وان نہر قیشون جرف جیوش سیسرا (قض ٩:۱۹و۲۱)‏ . 
وتحظى باعيل امرآة حابر القيني بالمدج الواجب لعملها البطولٍ 
(قض )٠٠:١‏ . وترسم النرنيمة صورة حية لانتظار أم سيسرا 
عودة ابنها القائد منتصرا (قض )١۲۸:١‏ . ونخنم الترنيمة 
بعبارة رائعة : «هكذا يبيد جميع أعدائك يارب . وأحباؤه 
كخروج الشمس في ججبروتما» (قض )۳٠:١‏ . فهي ترنيمة 
شكر على أعمال الرب والنصر العظم الذي صنعه الرب بيد قادة 
إسرائيل الذين ضحوا بأنفسهم طواعية في سبيل الأمة . وهكذا 
تحولت للمريمة واليأس إلى نصر ويقظة روحية . وكانت وراء 
هذا العمل العظع امرأة في إسرائيل هي دبورة النبية . 


بير : 


اسم عبري معناه «(مقدس» » وهو اسم 


جمعهم أدوني صادق ملك أورشلم محاربة جبعون لانہا صالحت 
يشوع وبني إسرائيل » ولكن بني إسرائيل بقيادة بشوع انتصروا 


عليهم في موقعة بيت حورون حين «دامت الشمس ووقف 
القمر) حتی انتقم الشعب من أعدائه . وهرب الملوك الخمسة 


واخحتبأوا في مغارة في مقيدة ولا انتهی يشوع من القضاء على 


جيوش الأعداء » رجع إلى مقيدة وأخرح الملوك الخمسة وقتلهم 
وعلق جهم على مس خشب » وعند غروب الشمس أنزلوهم 
وطرحوهم في المغارة التي احتباوا فیا (یش ۱:۱۰د۴۷) . 

٠‏ (۲) إحدى المدن الملكية في كنعان »› فبعد استیلاء يشو ع 
على حبرون وتحرها «رجع يشوع وکل إسرائيل معه إلى دبير 
وحاربہا وأحذها مع ملکھا وکل مدنا وضربوها: بحد. السيف 
وحرموا کل نفس بہا . لم ببق شاردًا . کا فعل جبرون فعل بدبیر 
وملکھا؛ (یش ۳۸:۱۰و۳۹) ۳:۱۲( وکان یسکنہا 
العناقيون (يش )۲٠:١١‏ . وتذكر باسم «قرية سنةه في المنطقة 
الحبلية من يہوذا (يش ))۹:1١‏ . وكان “مها قبلا قرية #سفر | 
(يش ١٠٠٠ء‏ قض )١٠:١‏ أي «قرية الكتب» وقد أعطيت دبير 
بني هرون (یش )۱٥:۲۱‏ . 


وقد فتحها أولاً یشوع (یش ۳۸:۱۰و٣۳)‏ › ولکن یدو 


دنر 


أن الكنعانيين عادوا وسكنوا فبها » حتى فضحها مرة أخرى 
عشنیغيا بن قناز » فأعطاه كالب بن يفنة ابنته عكسة زوجة (يش 
٥‏ اس۱۹ قض ۱۱:۱س٥))‏ . 


ویرجح البعض ان موقعھا حاليا هو تل «بیت مرسم» على 
بعد اثني عشر ميلا إلى ا جنوب الغربي من حبرون . وقد أسفرت 
اعمال التنقیب (۱۹۳۲۱۹۲۹) عن انها تا سست نحو ۰ ۲,۲۰ 
ق.م. وأصبحت مدينة حصينة في عهد المهكسوس » ثم تعرضت 
للدمار عدة مرات بما فيها تدمرر الإسرائيليين ها ء ثم دمرها 
شيشق فرعون مصر » ثم نبوخذنصر ملك بابل . وفي القرنين 
التاسع والثامن قبل الميلاد » كان تل بيت مرسم مر كرا لصناعة 
صباغة الثياب حيث وجد بها العديد من دنان”الصباغة . 


وهناك موقعان اخحران ینطبقان على ما وصفت به دبیر من 
وجود ينابیع میاه سفلى وعلیا (یش ۱۹:۱۰٩‏ قض )٠١:۱‏ › 
وباًنہا كانت في الجبل (يش ١١:۸٤و۹٤)‏ › وهما «خربة ترّمة» 
على بعد خمسة أميال ونصف اليل إلى الجنوب الغري من 
حبرون . و«خربة رابوده» على بعد تسعة أميال إلى جنوب 
الجنوب الغربي من حيرون » وقد أسفر التنقيب فبا عن نا 
كانت مأهولة بالسكان من العصر البرونزي المتأخحر إلى ۸ه 
ی.م. 


(۳) مدينة أخرى باسم دبیر في مالي نصیب جاد (یش ۱۳: 
)١‏ » وكانت تسمى أيضًا «لودبار» في الجزء الشرقي من 
جلعاد » ومن هتاك أرسل الملك داود واستدعى مفيبوشث بن 
یوناثان بن شاول لیصنع معه معروفا من أجل یوناثان أییه (۲ صم 
۱۳-۹) . کا جاءِ منہا ماکیر بن عمیئیل من «لودباره م 
آخرین بالکثیر من المدایا لداود عند هروبه إلى نام من وجه 
ابشالوم (۲صم ۲۷:۱۷) . 

(4) مدينة على الحدود الشمالية ليہوذا (يش )۷:٠١‏ بالقرب 
من وادي عخور » ولعلها هي حاليًا ثغرة «الدبر» على بعد سبعة 
أميال ونصف إلى الشمال الشرفي من أورشلم على الطريق من 
أورشلم إلى أرججا . 


دثر : 

قيل عن اللك داود إنه «شاخ .. تقدم في الأيام وكانوا 
یدثرونه بالثیاب فلم یدفاً» (امل ۱:۱) › وەیدثرونه» أي 
يغطونه » فتدثر بالثوب اشتمل عليه . والدثار ما يلبس فوق 


$ د ج 4 


دجلة : 


اسم النبر العظم «الجاري شرقي أشور» ء وهو النهر الثالث 


› )١١ :۲ من أنهار جنة عدن » واسمه في العبرية «حداقل» (تك‎ ٠ 
ویسمی في الأكادية «دجلات» وفي العربية «دجلة» (دانيال‎ 
وعل‎ . (Tigris( ویسمی ف اليونأنية «تيجرس»‎ . ) ۰-۰ 


جانب هذا النهر العظم رأى دائيال رؤياه المذكورة في الأصحاح 


العاشر م نبوته . (الر جا الر جو ع إلى مادة «حداقل» في موضعها 


في هذا الجرء من ١‏ دائرة المعارف الكتأيية ») . 


داجن : 

اسم فاعل من دجن با لمكان أي أقام فيه » و«الداجن» هو 
كل ما ألف البيوت وأقام بها من حيوان وطير . ويقول إرميا 
النبي كيف کان يمر به أهل عناثوث : «وأنا كخروف داجن 
يساق إلى الذبح ولم أعلم أنهم فكروا علي أفكارًا ٠...‏ (إرميا 
).۰ 
2 
دجی : 

دجا الليل يدجو أظلم > والڈجى هو سواد الليل وظلمته ٠‏ 
ويقول أيوب : «قبل أن أذهب ولا أعود إلى أرض ظلمة وظل 
اموت . أرض ضظلام مثل دجى ظل الموت ... واشراقها 
کالدجی» (أیوب ۰ انظر أیضًا ايوب :1“ 
۳ ۳۰ مز :۲> 01:۹۱1 . 


$ دح 4 


دحر : 

دحره دحرا ودحورًا طرده وأبعده ¢ واندحر العدو ہزم . 
ويقول داود : «ليكونوا مثل العصافة قدام الرج وملاك الرب 
داحرهم) (مز )٥:۴١‏ »> «ودحروا فام يستطیعوا القيام» (مز 
۹-- انظر أب مز ۳:۱۱۹۸)) . 


ل دخ 4 


دحل : 
الدحل هو الال الذي يدخل على الإنسان من زراعة أو 
صناعة أو تجارة أو عمل . ويقول الحكم : «في دخل الأشرار 
كدر» (أم )1:٠١‏ . «والقليل مع العدل خير من دحل جزيل 
41۹ 


دخیل 


بغور حق) رام ٠٦‏ ) . ومن يحب الاروة لا يشبع من دخل» 
(جا )1۰:٥‏ . 


دخیل : 
الدحيل هو من دخل في قوم وانتسب إليهم وليس منم . 


)١(‏ الدخيل في العهد القدي : م تكن ثمة عراقيل أو عقبات 
أمام أي شخص يرغب في الاستقرار في إسرائيل » فكان يكن 
لكل الغرباء من الجيل الفالث من المصريين والأدوميين ‏ 
باستثناء العمونيين والموآبيين ‏ أن يدخلوا في جماعة الرب . 
وكان يسمح للغريب الذي في أبواب إسرائيل أن يأكل اللحوم 
الحرم أكلها على بني إسرائيل (تث )۲٠:٠٤‏ . أما إذا أراد 
الأجنبي أن يشترك في أكل الفصح › فكان يجب عليه أن يختتن . 
أما حفظ يوم السبت وساثر الأعياد » فكان بعتبر امتيارًا أكار 
منه واجِبًا (حر ۱۲:۲۳ قث ۱۱:٦‏ و٤۱)‏ . وطبقًا لا جاء في 
سفر اللاویین (۲۹:۱۰۱) »› کان على الغريب أن ينفذ كل ما كان 
يلتزم به اليهودي في عيد الكفارة » کا كان الرجم جزاء إذا 
جدف على اسم الرب (لا )١٦:۲١‏ » وكان هذا جزاءه أيضنًا 
إذا قدم أولاده ذبيحة لمولك (لا )۲:۲١‏ . أما إذا أراد أن يقدم 
ذبيحة محرقة » فكان ينطبق عليه نفس الشرائع كالإسرائيلي سواء 
بسواء (لا ۸:1۷» ۱۸:۲۲) . ومع أن شريعة اللخان لم تكن 
مفروضة على الغريب » إلا أنه يبدو أن الناموس كان يدف إلى 
تقريب الأًخنبي إلى العبادة الإسرائيلية للمحافظة على بني إسرائيل 
من أي آفکار غريبة تنہدد عبادتهم با-اخطر . 


ورغم أن إله إسرائيل هو إله كل البشر » وقد اختير إسرائيل 
من بين الشعوب لبر كة كل الام » وعلى الرغم من تذكر إسرائيل 
مرات عديدة بأن المسيا سيأتي معه بال ر كة لكل الشعوب » على 
الرغم من كل هذاء ومع أننا نجد بعض الوئنيين قد امنوا 
بالرب » ولكن لم تكن هناك دعوة صرغة لنشر معرفة الله بين 
الم (فيما عدا ما يتضمنه سفر يونان) » فلم تكن هناك حركة 
تبشورية باليہودية » وإن کنا نقراً في سفر نحمیا (۲۸:۱۰) عن 
«الذين انفصلوا من شعوب الأراضي إلى شريعة الله» . أما في 
نبوة إشعياء )٠:١١(‏ فنقراً عن «الغريب الذي اقترن بالرب»» 
وهو الوصف الدقيق الوحيد عن الدخيل في العهد القديم . أما 
في سفر عزرا فنجد فكرة «الانغلاق» (عر )٠:٤‏ » وكان 
ذلك بدون شك لعزل العناصر المريية » كا منع التراوج 
مع شعوب الأرض (عز ٠۰ ۰٩‏ ج )۳١۲۳:۱۳‏ . أما 
العمل على اكتساب دخلاء فقد بدا بعد ذلك بقرن من الزمان . 

(۲) العمل على اكتساب دخلاء : إن التبشير بالإنجيل » 
قد سبقه ومهد له تشتت البهود وتبشدرهم باليہودية في كل نواحي 
امسكونة . ففي القرن الخامس قبل الميلاد » كان هناك معبد 
للود في جزيرة ألفنتين قرب أسوان . وقد أسكن الاسكندر 
۰{ 


دخیل 


الأكبر نمانية آلاف يېودي في طيبة في بلاد الیونان. کا كان اليہود 
یکونون حوالي ثلث سكان الاسكندرية . أما بطليموس الأول 
(۲۲۰ ق.م) فقد استقدم عددا کبیرا منېم من فلسطین › 
فانتشروا تدريميًا في مصر على طول الساحل الأفريقي للبحر 
المتوسط » وبعد الاضطهاد المرير الذي ذاقوه من يد أنطي و كس 
ابیفانس (۱۷۰ ق.م.) » تبعاروا في کل مکان . وجاء في الأقوال 
السبيلينية ٠٠١(‏ ق.م.) : «لقد ازدحم بهم كل مكان سواء في 
البحر أو البره » فلم يكن يوجد ميناء أو مركز تجاري في اسيا 
الصخرى ومقدونيا وبلاد اليونان » أو أي جزيرة في بحر إيجة › 
يخلو من التجمعات الهودية . ويقتبس يوسيفوس ما قاله 
«سترابو؛ (0طعا8) : «من الصعب أن تجد مكائا فيي كل 
السكونة يخلو من هولاء الناس» . ورغم الازدراء والكراهية 


اللتين قوبلت بهما «اليهودية» في كل مكان » فاإنه لسموها 


وحزمها ورفعة مبادئها الروحية » أصبحت معروفة في كل 
العام » وكان ها تأثير كبير على الذين لم ياوا شبعهم في 
الديانات المعاصرة . وفي تلك الفترة امتلاً اليهود ماس تبشيري 
امعد إلى كل العام » فخرجت كتب عن «المودية» (مثل الأقوال 
السبيلينية) » كتبها يهود مجهولون رغبوا في التأثير على الوثنيين . 
وقد فتح الجمع الہودي ‏ الذي كان مركز العبادة اليودية ‏ 
أبوابه أمام العا لم الوثني رانظر أع )۲٠:٠١‏ . وقد استبدفت 
غالبية العظات التي كانت تلقى في امحامع تبشير الوئنيين › فقد 
شعر اليهود بان عليہم أن يكونوا «قادة للعميان ونورا للذين في 
الظلمة» (رو ۱۹:۲) . 


و يکن يو سيفو س فقط»› بل و سینکا(ھ0٥81)‏ ر دیو کاسیوس» 
(siusئC2 )0i0‏ › وەتاسيتوس» (ءںااعھآ) ›» و«هوراس» 
)Horace)‏ وجو فینال» (1ھvenا[)‏ وغیر هم من الكّاب 
اليونانيين والرومانيين » يشهدون بالاثار الواسعة للدعوة 
التبشيرية لليهود . فكثر الذين يترددون على امجامع اليهودية 
ويحفظون بعض الفرائض والعادات اليہودية ء› و كان بين هولاء › 
الرجال الذين قيل عنم إنہم «جخنافون اللهه کا جاء فيي سفر 
الأعمال (انظر أع ۰) . وقد دعوا هكذا لمييزهم عن غيرهم 
من «الدحلاء» الذين اعتنقوا اليو دية تماما . ولعله هذه الجماعات 
سجلت التحذيرات على لوحات باللغتين اليونانية واللاتينية 
ووضعت في مدخل اليكل . 


وهناك فة أخحرى حفظت كل الشرائع والعادات اليہودية فيما 
عدا الختان » وهناك من ختنوا أطفاهم فقط . ومن العادات 
اليهودية التي حفظها هولاء المتعاطفون مع البهود » الصوم 
والتطهير والامتناع عن أكل لحم الخنزير › وإيقاد الشموع مساء 
يوم الحمعة » وحفظ يوم السبت . ويو كد «شورر» (e۲إuطء؟)‏ 
أنه كانت هناك اجتاعات لليونانيين والرومانيين في أسيا 
الصغرى » بل ومن المحتمل أنها كانت في روما أيضًا » ولو أنه 


دخیل 


دخیل 


م يكن ذه الاجتاعات صلة بامجامع اليمودية » إلا أنها تشكلت 
على مط امجامع البودية مع حفظ بعض المادات اليهودية . ومن 
الحتمل أنه كان من بين هؤلاء من اختتنوا » وقد خحضع أوفك 
الختنون ذه الطقوس حبا في الزرواج من يهوديات › أو للتمتع 
با لحقوق والامتيازات التي مدحها الحكام السوريون والمصريون 
والرومانيون لليبود . وبتضح من كلمات الرب يسوع المسيح 
في إنجیل متی (مت (٠٥:۲۳‏ ان عدد الدخلاءِ م يكن كبيرا . 
وقد ا »ھر ئو‘ (Hyrcanus)‏ المكاي ¢ الأدوميين ف 
4 ق.م. على اعتناق الممودية والاختتان › کا نشرت الدعوة 
بالقوة في فترات أحرى . وبروى لنا يوسيفوس القصة الميرة 
لاعتناق الملكة هيلانة ملكة «أديابين» وولديما لليهودية . فقد 
اعتنق ابناها اليودية على يد تاجر يهودي يدعي «حنانیاء نم 
يجبرهم على الختان » ولكن بعد أن تقابلا مع أليعازار اليهودي 
الجليلي وأوضح مما آنه لا تكفي قراءة الشريعة بل علييما أن 
بحفظاها (أي يتمماها) فاختتن الأميران . ومن هذا يتضح لا أنه 
كيرا ما كان يختلف الداعون إلى اليهودية في صرامة القسك 
بالشريسة البردية : 


(۳) الدحلاء في العهد الجديد : تكررت كلمة «دخيل» 
في العهد الجديد أربع مرات » مرة في إنجيل متى )٠١:۲۳(‏ 
حيث أشار الرب يسوع المسيح إلى غيرة الفريسيين في اكتساب 
الدحلاءِ ء ثم تاثيرهم الضار عليهم » وثلاث مرات في سفر 
أعمال الرسل » فقد كان هناك بعض الدخلاء في يوم الخمسين 
(أع )٠٠:۲‏ . وكان نيقولاوس» ‏ أحد الشمامسة الذين 
عينتهم الكئيسة الأولى في أورشلم ‏ «دخیلاً أنطاكيا» (أع 
(5:٦‏ > وني أنطاكية بيسيدية هما انفضت اللحماعة > تبع کثورون 
من اليهود والدخلاء التعبدين الرسول بولس وبرنابا (أع :1١‏ 
۴۳) . ونلاحظ أن أولعك الدخلاء وصفوا ا والمتعبدون» › 
وهي كلمة تستعمل لوصف بصورة عام فة أخرى » 
فهناك بعض الدخلاء قيل عنهم في سفر الاعمال إنهم «يتقون الله» 
أو «یخافون الله راع ۲:۱۰و۲۲وه۳ء ۱۹:۱۳و٦۲)‏ . 
والمتعبدات أو «المتعبدون» (أع SRE AD ء١ ٤:١١ 5٠:۱۳‏ 
۸ . وييدو ان هولاء کانوا متعاطفین مع الیہود واشت ركوا 
معهم في العبادة في اجحمع ولكنهم لم يختتنوا . لقد ربح الإنجيل 
عددًا من هوّلاء الدخلاء من الأم ء أما الدخلاء المتهودون تام 
فالأرجح أنهم كانوا يقاومون الإنجيل كسائر البهود . 


)٤(‏ الدخلاء في التلمود : كان الختان - حسب رأي 
الفريسيون س إلى جانب المعمودية وتقديم الذبائح » أمورًا 
أساسية لا غنى عنها » [«فكل إنسان نختتن » ملتزم أن يعمل بكل 
الناموس» (غل ])٠:٠‏ . فكان على الداخلين إلى اليہودية »› 
الخضوع خحضوعًا كاملا للشريعة الموسوية والناموس القليدي . 
ولقد ميز الربيون (معلمو اليود) بين «الدخيل النريل» › 


و«دحیل البره » ولکنه لم یکن سوی تییژا نظریًا » ویری 
«شورر» أن هذا الفييز نشا في زمن متأخر . 

وكان «دخيل البره أو «دحيل المهد» بعتبر إنسائا اسرائيايًا 
كاملا » أما «دخيل الباب» (نزيلك الذي داخل أبوابك _ خر 
۰ فکان یعتبر امیا ا کار منه یپوديا » إذ قد اعترف فقط 
بإمانه بالله » إله إسرائيل » والتزم بمراعاة مباديء نوح السبعة 
القدية » وهي ّ الأمتناع عن التجديف على الله »> وعن عبادة 
الأوثان » والقتل » والزنا » والسرقة » وأكل لحم حيوان ميت 
ميتة طبيعية » وعصيان السلطات اليمودية . 


وكان يلزم لقبول الدخيل ثلاثة أمور : الختان › والمعمودية › 
وتقدي الذبائح . أما النساء فكان عليهن [تمام المعمودية وتقديم 
الذبائح فقط . ولذلك كانت الدحيلات أكار عدا من الرجال . 
وقد ذکر یوسیفوس ان نساء دمشق کن شغوفات بالديانة 
اليهودية . وهناك من يشك في وجود شرط العمودية للدخيل › 
اا الرسول بولس أو فيلو أو يوسيفوس » ولكن 
الأرجح أن المي _ الذي كان بعتبر نجسنًا ‏ لم يكن يسمح 
له بدخحول ايکل دون أن يتطهر . 


وتتلخص خطوات قبول الدخيل فيما يلي : يُسأل أولاً عن 
سبب رغبته في اعتناق اليهودية » ويخبرونه أن إسرائيل الآن في 
محنة » فإذا أجاب بأنه يعلم ذلك » ومع.ذلك فإنه يشعر بعدم 
استحقاقه للمشاركة في تلك احنة » فانم يقبلونه . ثم يلقنونه 
بعد ذلك بعض الوصايا اينة والثقيلة » وقواعد جمع الحصاد » 
والعشور › والعقوبات التي توقع في حالة كسر الوصايا . فإذا 
کان مستعدًا لقبول کل ما سبق » فانه کان یختن . وبعد شفائه › 
یعمدونه بالتغطیس دون تأخیر . 

وعند الاحتفال بمعموديته » كان يقف بجانبه اثنان من 
الحكماء يلقنانه المزيد من الوصايا اينة والثقيلة مرة أخرى . 
وعندما جخرج من المعمودية » يقول له الجتمعون : «من سلمت 
ذاتك ؟ مبارك أنت لانك سلمت نفسك لله . إن العام قد خلق 
من أجل إسرائيل » والإسرائيليون فقط هم المدعوون أولاد الله . 
أما ما أخبرناك به عن محنة إسرائيل » فلكي نجعل مكافاتك 
اُعظم؛ . وكان يعتبر س بعد المعمودية إنسانًا جديدًا » كانه 
«طفل حديث الولادة» و یعطی al‏ جدیدا مثل «إبراهم بن 
إبراهم» أو تفعح الأسفار المقدسة عفويًا ويعطي أول اسم يذكر 
في النص . ومن تلك اللحظة ‏ يتخلى عن كل ماضيه با فيه 


زواجه . 
ورغم أنه أصبح شرعيًا رجلا جديا تمتدحه قصائد التلمود › 
إلا أنه کان ينظر إليه باعتباره أقل من أي شخص ولد يهوديًا › 
ويقول الربي اليهودي تشلبو (هط[ءط٣)‏ إن «الدخحيل ضار 
بارسرائیل کالجرب» (انظر في 9:۳) . 
۲١‏ 


ا الحن في العربية هو نفسه في العبرية لفظًا ومعنى » وهو 
نبات عشبي حولي من النجيليات » حبه صغير املس كحب 
السمسم يعرف علمًا باسم «بانيكم ملياسے) ()صpanicu‏ 
)mikiaceum‏ › وهو اسم مشتق من كلمة تعنى «الألف» إشارة 
إلى كرة البذور التي توجد في الكوز الواحد . ويصل ارتفاع 
النبات عادة إلى ثلاثة أو أربعة أقدام » وهو كثير التفرع . 

ويصلح الدحن لتغذية الطيور الصغيرة لصغر بذوره › ولکنه 
قد يطحن ليصنع منه الدقيق للخبز سواء وحده أو خلوطا بدقيق 
غوره من البوب . 

وقد أمر الرب حزقيال أن يأحذ لنفسه : «قمحا وشعيرًا 
وفولاً وعدسنًا ودخنًا وكرسنة؛ (حز )۹:٤‏ ليصنع منها خبزه لمدة 
ثلاث مئة يوم وتسعين يومًا ليكون إنذارًا للشعب المتمرد . 


وهناك أصناف مختلفة من الدحن » فمنه النوع السابق ذكرم ' 


وهو الذي کان يزر ع في فلسطين . کا أن هناك صنفا آخر يزرع 
كمحصول صيفي هو الدخن المندي المعروف علميا باسم 
سور جم نم» )Sorghım annum)‏ ویعرف في مصر باسم 
«الذرة البيضاء؛ . وكان الدخحن الفلسطيني والذرة المصرية 

Re | 


t۲ 


ددان 


يزرعان بكارة في مصر ني العصور القديمة . 
دخان : 

الدحان هو ما يتصاعد من النار من غازات ودقائی الوقود 
غير الحترقة : 1 

)١(‏ ويستخدم الدحان في الكتاب المقدس مجازيا كعلامة 
منظورة محضر الرب › فعندما قطع الله عهدًا مع إبراهم » حدث 
أنه عندما" غابت الشمس أن «صارت العتمة وإذا تنور دخان 
ومصباح نار يجوز بين تلك القطع » رتك )١۷:٠١‏ . وعندما 
صعد موسى إلى جبل سيناء ووقف كل الشعب في أسفل الجبل : 
کان جبل سيناء كله يدخحن من أجل أن الرب نزل عليه» (خر 
N ۹‏ . وعندما رأی إشعياء محد الرب «اهتزت اساسات 
العتب من صوت الصارخ وامتلاً البيت دخائًاء (إش )٤:١‏ . 
أن إشعياء تنبا قائلاً : «يخلق الرب على كل مكان من جبل 


صهيون وعلى محفلها سحابة نبارًا ودخائًا ولمعان نار ملتهية ليلا 


(إش )٥:٤‏ . 
وعندما رأى يوحنا الرانيي » هيكل خيمة الشهادة في السماء 
ينفتح وتخرج منه السبعة الملائكة : «امتلاً اليكل دخائًا من محد 
الله ومن قدرته ولم يكن أحد يقدر أن يدخل اليكل حتى 

كملت سبع ضربات السبعة اللائكة» (رؤ )۸:٠١‏ . 

ومع أنه لا يذكر صراحة »› إلا أننا نستطيع أن نفترض أنه 
حدث نفس الشيء عند ظهور الرب في مرات أخحرى (انظر خر 
۳ ۳ علد 4:1۰ e۳‏ 4:16( . 

(۲) کا أن نار غضب الله يصحبہا دخان : «صعد دخان 
من أنفه ونار من فمه اکلت» (مز ۸:۱۸ انظر ايوب :٤١‏ 
۰( . وقد حذر مومى الشعب من عبادة الأوثان للا «يدخحن 
حینفذ غضب الرب؛ (تٹ )۲٠:۲۹‏ . وصرخ للمرنم : اذا 
يدخحن غضبك على غنم مرعاك ؟٩‏ (مز )۱:۷٤‏ . 

(۳) کا کان يتصاعد الدخان من الذبائح والبخور › کا يقول 
الراي : «فصعد دخان البخور مع صلوات القديسين» (رؤ ›٤:۸‏ 
انظر ایضًا حز ۱۱:۸ مز )٠١:۹٦‏ . 

:۳۷ ويستخدم الدخان مرا لسرعة زوال الأعداء (مز‎ )٤( 
:۱۰۲ والأوثان (هوشع ۳:۱۳) » والأیام (مز‎ » ) ۸ ۰ 
. )٠:١١ والسموات (إش‎ » )۳ 


دد 4 
ددان : 


اسم عبري معناه «دانٍ» أو «منخفض» : 


ددان 


ددان 


(أ) وهو اسم رجلين ذكرا في العهد القدعم كا يطلق على شعب 


الددانيين : 


(۱) ددان بن رعمة بن كوش بن حام (تك ۷:۱٠١‏ ١أخ‏ 
1:۱( وأخوه «وشبا» . 

(۲) ددان حفيد إبراهم من زوجته قطورة » وهو ابن 
یقشان » ویسمی أخوه أيضًا «شبا؛ (تك ۳:۲۰ ١أخ‏ ۳۲:۱). 
وو کان بنو ددان أشوريم ولطوشم ولأمم» (تك )۳:۲١‏ . 


(ب) يرد الاسم مرارًا في الأنبياء للدلالة على شعب وبلاد : 


)١(‏ في نبوة إشعياء عن بلاد العرب » نقرأً : «في الؤعر في 
بلاد العرب تبيتين يا قوافل الددانيين؛ (إش )١۳:۲١‏ . 


(۲) کا تذكر «ددان» مع تيماء وبوز وكل مقصوصي الشعر 
مستدیرا الذین سیسقیېم الله من کاس خمر سخطه (إرمیا :۲٠‏ 
۳( . 

(۳) في نبوة ضد أدوم حذر النبي «سکان ددان» ما سیقح 
على أدوم من بلية (إرميا ۸:6۹) . وفي نبوة مشابهة » يقول 
الرب : «أمد يدي على أدوم وأقطع منها الإنسان والحيوان 
وأصيرها رابا من التيمن وال ددان پسقطون بالسیف» (حز 


موقع ددان 


دراخمه 


. (“۲۵ 


)٤(‏ يذكر حرقيال أيضًا الددانيين بأنہم يمدون صور 
«بعلنافس للر کوب» (حز ۲۰:۲۷) ویری البعض أن ددان (حز 
۷ ) هم عل الأرجح «رودان» آي اهل جزيرة رودس › 
فقد ورد الاسم هكذا في الترجمة السبعينية . 


(ه) تذکر أيضًا مع «شبا؛ في نبوة حزقيال عن جوج (حز 
(A‏ . 

ویمکن أن نستخلص من کل هذا أن «ددان» کانرا شعبًا من 
شعوب الجحزيرة العربية لحم صلة وثيقة «بشبا» . وتذكر بعض 
المصادر التارجنية القدية » أن ددان كانت واحة على الطريق بين 
شبا و تيماء وبوز › وكانت تعرف واحة ددان باسم والدجان» 
حتی ۰م » وما زالت بعض بقايا مبانيہا قاثمة . 


وأرجح الآراء آنها هي «العُلا» على بعد نحو ستين ميلا إلى 
الجنوب الغربي من تيماء وعلى بعد نحو مئة وخمسين ميلا إلى 
الشرق من البحر الأحمر » في وسط الجزيرة العربية . وقد جاء 
ذکرها في نقوش «نبونيدس» ملك بابل » الذي يبدو أنه استولى 
عليما بعض الوقت . كاو جدت بعض النقوش العربية بالقرب من 
تیماء ذکرت ہا «ددان» وأحد ملو کها وعدد من اهتہا . وييدو 
أنها وقعت بعد ذلك في قبضة الفرس › ثم خحضعت بعد ذلك 
في القرنين الثالث والثاني قبل الميلاد ‏ للحيانيين › ثم خبا 
مجمها عند ظهور النبطيين وحلت علها مدينة صال . 


$ در 4 


دراخمة 


هي الكلمة اليونانية المنرججمة «بدرهم» في الأصحاح الخامس 
عشر من إنجيل لوقا (١٠:۸و١)‏ . وقد استخدمت الترجمة 
السبعينية كلمة «دراحمة» معادلة «لنصف الشاقل» . وكانت تعتبر 
في العهد الجديد ممادلة للدينار الروماني رغم أنها م تكن تساويه 
تاما . وما زالت الدارخمة وحدة العملات اليونانية . ولم 
تستخدم هذه الكلمة في اليونانية إلا في هذا الموضوع من إنجيل 
لوقا (٠۸:1و٩)‏ . 


0 


دربه د دري : 

دربة مدينة في أقصى ال ركن ا جنوي الشرقي من سهل ليكاؤنية. 
وقد ذکرت مرتین في رحلات الرسول بولس » فقد زارها في 
رحلتيه التبشيريتين الأولى والثانية (أع )٠:1١ ٠۲۰:۱4‏ کا 
رافقه في رحلة العودة إلى أورشلم «غايوس الدرني (أع .)٠:٠١‏ 
ومن المرجح أن الرسول بولس قد زارها أو مر بها في رحلته 


4 4 


التبشيرية الثالفة (إلى كنائس غلاطية) . ويعتقد اللآن معظم 
العلماء أن تلك الكتائس کانت ف جنوي غلاطية › ولابد 
للمسافر المار خلال بوابات كيليكية إلى جنوبي غلاطية أن يمر 


بنواحي دربة . 


)١(‏ تارم المديبة : ذكرت دربة لأرل مرة في الوثائق 
اتارينية » كمقر لحكم أنتيباتر الذي استضاف شيشرون 
الخطيب الروماني الشهير والذي كان حاكمًا لكيليكية . فعندما 
انتقلت ملکة «أمینتاس» (ئھا«رص )A‏ بموته في عام ۲۵ ق.م. 
وآلت لأيدي الرومان» أصبحت مقاطعة من مقاطعات الاميراطورية 
وأطلق عليها اسم «غلاطية» > وكانت تضم (لاراندا» 
(ملموعو) ودربة في أقصى الجنوب الشرقي . وظلت «لاراندا» 
مدينة تطل على الحدود في مراجهة كباد وكية وكيليكية وسورية 
عبر بوابات كيليكية . ولکن فيما بين عامي ۳۷م › ١٤م‏ »› 
انتقلت «لاراندا؛ إل ملكة أنطي و كس وأصبحت بذلك «درية» 
هي مدينة الحدود » أي اخر مدينة ‏ في اقلم رومانيي ‏ على 
الطريق الممتدة من جنوي غلاطية إلى الشرق . وفي دربة كانت 
تدفع العوائد على التجارة الداخلة إلى المقاطعة . وقد سجل 
«سترابو» (0طaء8)‏ هذه الحقيقة إذ دعا دربة «محطة الجماركه . 
وقد اكتسبت مدينة دربة اهتيا وبالتالي استحقت زيارة 
الرسول بولس ما في رحلته الأولى س بسبب هذه الحقيقة » کا 
بسبب موقعها على الطريق الرومانية العظيمة التي تد من 
أنطاكية بيسيدية » عاصمة «جنوبي غلاطية» إلى «أيقرنية»»› 
ولاراندا » وهوراقليا سيبسترا إلى بوابات كيليكية . وقد عار على 
طواحين رومانية على طول هذه الطريق » وجدت إحداها على 
بعد خمسة عشر ميلا ني مالي غربي دربة . 

لقد كانت دربة إحدى مدن ليكاؤنية التي حظيت بشرف 
همل لقب الامبراطور كلوديوس » فقد حملت عملتا اسم 
«كلوديو ‏ دربة» حيث نسبت المدينة إلى كلوديوس قيصر › 
ومعنى هذا أنها بلغت درجة كبيرة من الأهمية ومن الازدهار 
استحقت معها هذا الشرف . 


وقد ظلت «دربة» تاأبعة لاقلم غلاطية حتی غو ° م< 


حين خحضعت لحكم ثلاث من كيايكية وإيسورية وليكاؤنية › 
وظلت هکذا حتی ۲۹۰م حين ضمت إلى اقلم إيسورية الناشيء 


. حدیئا . وظل الحال هکذا حتی نحو ۳۷۲م عندما أصبحت 


ليكاؤنية ‏ ومعهاً دربة ‏ اقلیمًا منفصلا . وقد وصفب 
استفانوس البيزنطي دربة بانها حصن إيسورية »› نتيجة لوضعها 
الذي ظل قائما من ۲۹۰ س ۳۷۲م . 

وتمشل عملة دربة صورة هرقل وفورتونا «فكتوري» › 
مجنا » على درع . وقد ذكرت «دربة» عدة مرات في سجلات 
المجامح الكنسية › فقد كان أحد أساقفة دربة س وهو دافنوس 


e2 


دربه س دري 


mM 


دربه س در 


الدري ‏ حاضرا في مجمع القسطنطينية في ١۳۸م‏ . 


(۲) موقع مدينة دربة : تم تحديد موقع مدينة دربة ‏ على 
وجه التقريب س على يد المكتشف الاميريكي «ستوریت) 
(اSterr).‏ م تم تحديده م على وجه الدقة ‏ على يد سير ولم 
رامزي (رهوصه8) الذي حدد ‏ بعد فحص كل الأطلال 
لمجاو رة بدقة س موقع المدينة في «جودلسين» (nنعاءGud)‏ . 
وحتى ١١۱۹م‏ م يكن هناك أي دليل مكتوب يحدد الموقع . 


إلا أن رأي سير رامزي كان يتفق مع كل الشروط المطلوبة › 
ولم يكن بعيدًا عن الصواب › فقد كانت دربة تشترك في الحدود 
الشرقية مع «لاراندا» »> وفي الشمال الشرقي مع «باراتا» 
)B444(‏ في «كاراداغ» . وكانت تتاحم إقلم إيقونية في 
الشمال الغرني › وإيسورية في الغرب ٠‏ وسفوح جبال طوروس 
في الجنوب . وكانت تشرف على منظر رائع لمجبل عظم يدعي 
«حاج بابا) . ويول اليونانيون القيمون في تلك المنطقَة › إن 
هذا الاسم يعد تذ كارا للرسول بولس إذ يقف المحبل صامتًا 


موقع دربة 
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ترج 


درج 


شاهدًا على رحلات الرسول بولس . 


ومعظم البقايا والآثار الموجودة ترجع إلى العصور الرومانية 
والبيزنطية المتأخرة > ولكن تم العثور على وان فخارية من عصر 
مبكر . وهناك نقش ني إحدى قرى دربة »> يسجل بناء اثئين 
من المهندسين من لسترة لأحد المباني » وما زال هناك سور 
حجري يمثل الحدود الفاصلة بين اقليمي دربة وباراتا » قائمًا في 
مكانه » ولعله يمثل الحدود القديمة لمدينة الحدود في غلاطية . 


(۳) الرسول بولس لي دربة : نقرأ في سفر عمال الرسل 
أن بولس وبرنابا بعد أن طردا من لسترة » أتيا إلى دربة «فبشرا 
في تلك المدينة وتلمذا کثیرین» (أع ۲۰:۱۲و٠١)‏ » ولكنما 
لم يذهبا إلى ما وراء ذلك » فقد امتدت رحلة الرسول بولس 
التبشيرية س في ذلك الوقت س إلى الاقالم ذات الحضارة 
الرومانية اليونانية فحسب » ولم يكن في حطته أن يتجاوزها إلى 
الأقالم غير الرومانية . ولعل هذا القصد يتضح من الإشارة إلى 
دربة في رحلقه التبشيرية الثانية (أع )٠:1١‏ › فقد بدا الرسول 
بولس رحاته من أنطاكية واجتاز في سورية وكيليكية يشدد 
الكنائس (أع )٠٠:٠١‏ ثم وصل إلى «دربة ولسترة (أع :٠١‏ 
)١‏ . وقد يتبادر إلى الذهن أن الرسول بولس في ذهابه من 
كيليكية إلى دربة » لابد قد اجتاز في قسم كبير من إقلم 
أنطيو كس » ولابد أنه زار المدن الامة في هيراقليا ‏ سيبسترا 
وني لاراندا » ولكن عمله ينتهي بمنطقة كيليكية الرومانية » ليبداأً 
ثانية بغلاطية الرومانية . وكان ما يميز رحلات بولس التبشررية 
في أسيا الصغرى » الت ر كيز في ال لجهد واستخدام كل الامكانات 
المتاحة . ولعل مما يشير إلى نجاح الرسول بولس في دربة ‏ 
حسب رأي سير رامزي ‏ أنه لم يذكر المدينة ضمن الأماكن 
التي لاق فرها اضطهادات والام : «واضطهاداتي والامي مثل ما 


أصابني في أنطاكية وإيقونية ولسترة (۲تي ۱۱:۳) . وقد کان 


غايوس الدريي ممن رافقوا الرسول بولس لينقلوا عطايا الكنائس 
إلى فقراء الكنيسة في أورشم (أع )٤:۲١‏ . 


درج : 

استخدم الإنسان للكتابة الأحجار والطوب والخزف والمعادن 
والجلود وأوراق النباتات وجذوعها . م اخترع الورق من نبات 
البردي. وير جح البعض أن قدماء المصريين استخدموا نبات البردي 
في هذا الغرض منذ ما قبل عصر الأسرات . وكانت الجلود أو 
الرقوق وكذلك الأوراق المصنوعة من البردي توصل ببعضها 
عشر إلى اثنتي عشرة بوصة › أما طوها فقد يصل إلى ثلاين 
أو أربعين قدمًا » وقد تزيد عن ذلك كثيرا » فبردية «هاريس») 
اللصرية يبلغ طوها ٠١۳‏ قدمًا وعرضها سبع عشرة بوصة › 
وكتاب الموقى ٠۲۳‏ قدمًا وعرضه تسع عشرة بوصة . وكان 
7 


يثبت طرفا اللفافة في عصوين من حشب » ثم تطوى اللفافة على 
إحداها » أو عليهما حتى يلتقيا في منتصف اللفافة . وكانت , 
اللفافة تكتب عادة على وجه واحد » وأحيانًا على الوجهين (حز 
۲ رۇ )٠:١‏ . و كان القاريء يفض اللفافة من فوق إحدى 
العصرين ليطويما على العصا الأحرى حتى يصل إلى الجزء الذي 
یرید قراءته . 


وکان الدرج یکتب في أعمدة اة ¢ کل عمود بعرض 
بضع بوصات » تفصل بینها مسافات صغيرة . وکانوا يكتبون 
بأ حبار ثابتة بدرجة مدهشة › فقد قاومت عوامل البلا طيلة هذه 


اللسرر:: 


وأول من حول الدرج إلى شكل الكتاب الألوف هم 
اللسيحيون . ولم يعرف اليبود شكل الكتاب حتى القرنين الثاني 
والثالث بعد اليلاد . ومعظم لفائف البحر الميت من الرقوق 
المصنوعة من جلود حيوانات طاهرة . وكانت اللفائف تحفظ 
عادة فيي جرار من الفخار مثل التي وجدت في كهوف قمران . 


صورة جرار وجدت في الكهف الأول في قمران 


تكررت الإشارات إلى الدرج في الأصحاح الساڊس 
والثلائين من نبوة إرميا حين كشب باروخ أقوال الله کا أملاها 
عليه إرميا النبي › والأرجح ان ذلك الدرج كان من البردي › 
لأن الملك يموياقم شقه بمبراة وألقاه إلى النار (إرمیا ۲۲:۳۹ 
و۲۳) . وقد أمر الرب حزقيال أن «يأكل الدرج المكتوب من 
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داخل ومن قفاه (حزقیال ۳:۳—۹:۲) . ک) ری زکريا النبي 
«درجا طائرا» (رزك ١:۱و۲)‏ . 


والسقاط من التينة؛ (إش ٤:۳٤‏ انظر رؤيا )١( . )٠٤:١‏ تستخدم كلمة «درجةبللدلالة على الوحدة التي تتكون منها 


YY 


درجات احاز 


«السلم» . والدَرَج هو ما برق عليه وهو السلم . 

وقد أوصی الرب بني إسرائيل قائلاً : «لا تصعد بدرج 
(بسلم) إلى مذبجحي» (حر )۲٦:۲۰‏ . وقد عمل سليمان 
سلا م في البیت الذي بناه ( مل ۰۸:٦‏ ۲ ملل ۱۳:۹ ٣‏ أخ 
۹,؛ء انظر ایضًا حرقیال ٤۹-۲:٤۰‏ عن هیکل 
الستقيل) . 

وكان لكرسي سليمان المصنوع من العاج » ست 
درجات يقف علا اثنا عشر أسدًا (١مل TEC HE‏ 
٣خ‏ :1۸و14( . 

وكان هناك درج أو سلم للصعود إلى مدينة داود 
والنزول منہا (ځ )۳۷:١١ ٠١:۳‏ . وقد وقف الرسول 
بولس على «الدرج» في المعسكر الرومافي في أورشليم 
ليخاطب اليہود بالعبرانية للدفاع عن نفسه راع ٠٠:۲۱‏ 
و٣؟).‏ : 

(۲) تستخدم الكلمة مجازيًا للدلالة على مرتبة الإنسان أو مكانته 

فیقول الكتاب : «لاأن الذين تشمسوا حستًا يقتنون 
لأنفسهم درجة حسنة ولثقة كبيرة في الإمان الذي بالمسيح 
يسو ع» (۱ قي ۳:۳( . 


(۳) تطلق كلمة «درجات» على أقسام المزولة الشمسية التي كان 
بحسب بہا الوقت قدیمًا » کا حدث في أيام حزقيا ملك 
مہوذا (۲مل 4:۲١‏ إش ۸:۳۸ انظر المادة التالية) . 

(4) درج فلاا إل كذا أدناه منه بالتدري أي شيا فشيئا ۴ 
تدر ج الام طفلها لتعليمه المشي . ويقول الرب : «أنا درجت 
فرام تمسکا إياهم بأذرعهم؛ (هو )۳:۱١‏ . وتدرج بمعنى 
الجماع 0 ندرج معهم إلى بيت الله بصوت ترم وححد 
جمهور معیده (مز )٤:٤۲‏ . 


درجات آحاز : 


)١(‏ مرض حزقيا الملك والعلامة : إن رجوع الظل عشر 
درجات كعلامة من الرب على أن حزقيا سيشفى من مرضه › 
يعتبر واحدة من الحالات المذهلة التي سجاتبا الأسفار المقدسة 
عن كسر قانون من قوانين الطبيعة . والقصة کا وردت في 
الأسفار المقدسة هي أن الله أرسل إشعياء النبي إلى حزقيا في 
مرضه قول له : «ارجع وقل ریا رق شی عدا قال 
الرب إله داود أبيك : قد معت صلاتك . a‏ 
هأ نذا أشفيك . في اليوم الثالكب تصعد إلى بيت الرب .. وقا 
حزقيا لإشعياء ما العلامة أن الرب يشفيني فأصعد في 
القالث إلى بيت الرب ؟ فقال إشعياء هذه لك علامة من قبل 


A۸ 


الرب » على أن الرب يفعل الأمر الذي تكلم به . هل يسير الظل 
عشر درجات أو يرجع عشر درجات ؟ فقال حرقيا : إنه يسير 
على الظل أن يمتد عشر درجات » لا بل رجح الظل إلى الوراء 
عشر درجات. فدعا إشعياء النبي الرب» فار جع الظل بالدرجات 
التي نزل بہا » بدرجات احاز a‏ درجات إلى الوراء (٣مل‏ 
۱۱1-۰( . وأيضًا: هاندا رع ظل الدرجات الذي نزل 
في درجات أحاز بالشمس عشر درجات إلى الوراء . فرجعت 
الشمس عشر درجات في الدرجات التي نرلتہا» ([ش ۸:۳۸) . 


(۲) العلامة معجزة حقيقية : إن أول وأهم نقطة يجب 
ملاحظتها هي أن هذه العلامة ‏ رجوع الظل _ لم تكن ظاهرة 
فلكية عادية » ا لم تكن نتيجة لقوانين فلكية طبيعية لم تكن 
معروفة انذاك » بل كانت علامة خحاصة بذلك المكان بعينه › 
وبذلك ااوقت ذاته » وإلا لما كنا نقرأً عن «رؤساء بابل الذين 
أرسلوا إليه إلى حزقيا) ليسألوا عن الأعجوبة التي كانت في 
الأرض» (۲أخ )۳٠:١۲‏ . ومن ثم فمن المستحيل أن نقبل الزعم 
القائل بأن مزولة أحاز (أو مقياس درجات الظل) كانت مر كبة 
بطريقة خاطفة بحيث تعكس حركة الظل في أوقات معينة ٤‏ لأن 
طا التر كيب كان لابد أن يودي إلى تكرار نفس الظاهرة كلما 
عادت الجن إل تعن الوق بال للمزولة . لكن القصة 
تقول لنا إن هذا الأمر | بحدث نتيجة لقانون من قوانين الطبيعة 
المعروفة أو غير المعروفة › حيث أن حرقيا كانت له حرية' 
الاحتيار » بكامل إرادته الشخصية الحرة » في أن يسير الظل 
عشر درجات إلى الأمام أو يرجع إلى الخلف ‏ عكس الاتجاه 
الطبيعي . وليس في قوانين الطبيعة حلول بديلة . «فاإن توفرت 
مجموعة من الظروف بنفس التفاصيل » فلابد أن تؤدي ‏ بكل 
دقة س إلى نفس النتائج» فلا يكن لنفس القانون أن يردي إلى 
نتيجة وعكسها » لذلك كانت حركة الظل على ساعة أحاز 


المزولة س معجرزة بأدق معاني الكلمة » ولا يكن تفسيرها 


على ساس عمل أي قانون من القوانين الفلكية » المعروفة أو غير 
المعروفة » وليس لدينا أي فكرة أو معلومات عن الظروف 
والأحوال الفلكية في ذلك الوقت » ولكن يمكننا دراسة 
اموضوع في إطار المعجرة . 


(۳) الدرجات وهل كانت درجات سلم : الكلمة العبرية 
المترجمة «بدرجات» في العربية هي «معالوت» » وليس ثمة دليل 
على أن الكلمة تشير إلى جهاز صمم ليكون مزولة حقيقية وليس 
جرد درجات سلم هي «درجات احاز» . ولعلها كانت ذات 
صلة «برواق السبت الذي بنوه في البيت ومدحل للك من 
خارج » غيّره (احاز) في بيت الرب من أجل ملك أُشور» (۲مل 
٩١‏ )) . فلعل هذه الدرجات س النسوبة إلى احاز بسب 
التغيبر الذي أحدثه ‏ قد حلت محل «مصعد الدرج إلى الغرب 
مع باب شلک (١أٌخ‏ ۲۹ ٠ ١:‏ أو الأرجح محل الدرجات التي 


در جات احاز 


در جات احاز 


کان یصعد ہا سليمان إلى بيت الرب . 


(4) الوقت الذي حدلت فيه المعجزة : في أوقات معينة 
من النہار کان ظل أحد الأشياء يسقط على الدرجات . ونعلم 
من سفري الملوك الئاني ونبوة إشعياء أن هذا الظل كان قد 
زل س على الأقل س عشر درجات » كا نعلم من نبوة إشعياء 
أيضًا أن الشمس كانت في طريقها إلى المغيب » فمن ثم لابد 
أن المعجرة قد حدثت بعد الظهيرة حين كانت الشمس في 
طريقها إلى المغيب » وعندئذ تتد الظلال غو الشرق . ولسنا 
نعلم ما هو الشيء الذي كان يلقي بظلاله على «الدرجات» › 
ولکن لابد أن ذلك «الشيء» كان يقوم إلى الغرب من 
الدرجات » ولابد أن الظل وقع أولاً على قمة الدرجات » وأن 
قاعدة الدرجات كانت أخحر ما يصل إليه الظل » حيث تظل 
أطول فترة في ضوء الشمس . ومن المفهوم أن قصر الملك كان 
يقع إلى الجنوب الشرقي من الميكل » ومن ثم فمن الأرجح أن 
جز١ا‏ من أبنية الميكل كان يلقي بظله على الدرجات على مرأى 
من الملك الحتضر الراقد في فراشه . وإذا كان الوقت _ 
أنذاك ‏ بعد الظهدرة بكثير فإن الشمس تسرع الخطى نو 
الغرب » أو بعبارة أحرى » كان الظل ينرل إلى أسفل الدرجات 
بأسرع معدل له » لكنه يتحرك ببطء نحو مال من يصعدون 
عليما » وبالتالي جتملل أنه في ذلك الميعاد كان الكهنة يأتون من 
القلعة ورجال الحاشية من القصر ويصعدون الدرج إلى بيت 
الرب لتقد الذبيحة المسائية » عابرين من الشمس المشرقة عند 
الدرجات السفلى إلى الظل الذي كسا الدرجات العليا » و كانت 
الشمس آنذاك هبط خلف الأبنية » وأصبح الظل الساقط على 
الدرجات أكار قتامة » ولن يسفر عن النور مرة أخرى إلا عند 
بزوغ مس یوم جدید . 


(ه) اخحيار حزقيا للعلامة : يمكننا _ إذا _ أن نفهم طبيعة 
الاخحتيار الذي قدمه النبي إشعياء للملك المحتضر : هل يختار أن 
ينزل الظل عشر درجات أخرى في نفس الاتجاه الطبيعي لسير 
الظل » أو بختار أن يتراج الظل عشر درجات ليكشف هذه 
الدرجات العشر لضوء الشمس من جديد ؟ وكان أي من 
الاختيارين يكفي علامة على أن الملك حزقيا سيقوم من مرضه 
ويشفى بعد ثلاثة أيام ويذهب إلى بيت الرب . إلا ن أحد هذين 
الاحتيارين كان يتفق مع التطور الطبيعي للأوضاع » ما الآخر 
فكان على العكس من ذلك تمامًا . إنه أمر يسير ‏ حسب رأي 
حزقیا ‏ أن يتقدم الظل عشر خطوات أو درجات › فان 
سحابة صغرة خحلف اليكل يمكنما أن تحجب الشمس وتضيف 
إلى الظل عشر درجات » وهكذا يحدث التغيرر المطلوب » إلا 
آنه لا يكن لأي سحابة أو آي شيء آخر أن يجعل الظل يتراجع 
إلى الوراء عشر درجات » ليكشف هذه الدرجات العشر لضرء 
الشمس مرة ثانية »و كان التغيير الأول في رأي وتقدير العقل 


البشري ‏ أيسر حدوئا » ووأمرًا يسيرًا» . أما التغيير الثاني فكان 
مرا مستحيلاً . فاختار حزقيا التغيير المستحيل » واستجاب 
الرب له . ولسنا في حاجة إلى السوال عما إذا كان اختيار الملك 
للعلامة المستحيلة دليلاً على إيمان أقوى أو أضعف › وقد سبق 
أن آہدی ابوه 2 احاز املك عدم إيمانه برفضه أن جر ب 
الرب فيطلب علامة » سواء في السماء من فوق » أو على الأرض 
من تحت . وقد ظهر إيمان حزقيا عند طبه العلامة التي كانت 
في نفس الوقت في السماء من فوق وعلى الأرض من تحت » 
وكانت العلامة التي اخحتارها أنسب علامة » فقد كان حزقيا 
يحتضر س سواء من الطاعون أو من السرطان ‏ فلسنا نعلم 
سوی أن مرضه کان ميا ولا علاج له » وکان قد دخل في داثرة 
ظلال الموت . وكانت كلمة الرب له أكيدة : «هأنذا أشفيك . 
في اليوم الثالث تصعد إلى بيت الرب » وأزيد على أيامك خمس 
عشرة سنة» (۲مل ١٠:٥وا)‏ . 


)١(‏ معنى العلامة : لكن ماذا عن العلامة ؟ هل سيبتلعه 
ظل الموت » وهل ستنتهي حياته سريعًا إلى الظلام وتختفي فيه › 
إلى أن يشرق فجر يوم جديد وييزغ نور حياة جديدة » هي 
حياة القيامة ؟ رانظر يوحنا )44:1١‏ » أم ينسحب الظل 
ويتراجع بسرعة لتضاف سنوات جديدة إلى عمر حزقيا » قبل 
أن يرى الموت ؟ لقد كان الموت العاجل هو التطور الطبيعي 
للأحداث > و کان استرداده لصحته أَمرّا یدو مستحیلاً » لکن 
حزقيا اختار أن تتراجع الظلال وأن يسترد صحته › واستجاب 
الرب لایانه وصلاته . 


ولا نستطيع المضي قدما في التفصيلات » فقد تهدم القصر 
الملكي والميكل الأول ودرجات احاز » عندما تہدمت أورشلم 
على يد نبوخذنصر ملك بابل » ولم تعد هناك وسيلة نتاكد بها 
من الموقع الدقيق لدرجات احاز بالنسبة للهيكل. أو لقصر 
املك » أو من عدد الدرجات التي كانت هناك » أو في أي وقت 
من النهار » وفي أي فصل من فصول السنة حدثت هذه العلامة » 
ولعلنا لو عرفنا شيئا من هذه التفاصيل _ أو جميعها ‏ لأمكن 
أن يصبح للقصة مغزى أعمق وأكبر من الناحيتين الروحية 
والفلكية . 


(۷) ترانم المصاعد امس عشرة : لقد أضيفت خمس 
عشرة سنة إلى حياة حزقيا . وعند إقامة هيرودس للهيكل 
الثاني » بنوا حمس عشرة درجة بين فناء النساء وفناء إسرائيل » 
وعلى هذه الدرجات الخمس عشرة » كان اللاويون يقفون 
في عيد المظال ‏ لينشدوا ترانم المصاعد الخمس عشرة 
(المزامير من ٠٠١‏ إلى )١١١‏ . وعلل أعلى هذه الدرجات كان 
الأبرص الذي يبرا من مرضه » يعرض نفسه على الكاهن . 
ويرجح البعض أن حزقيا نفسه هو كاتب هذه الترانم الخمس 
عشرة التي يطلق عليما «ترانم المصاعد» كنوع من الشكر 

۹ 


دردع 


دزرس س دراس 


والعرفان بالجميل والامتنان لله على الخمس عشرة سنة التي 
أضافها الله إلى عمره . وتنسب مس ترنيمات من ترانم 
المصاعد إلى داود وسليمان . ولكن الترانم العشر الباقية »> لا 
يعرف كاتبما » إلا أن موضوعات هذه الترانم العشر _ على أي 
حال س تتفتق مع الأزمات الكبرى التي مر بها حزقيا » وأهداف 
حياته » فالفصح الكبرر الذي أقامه ودعا إليه كل الأسباط » ومن 
ثم حضره الكثررون جدًا من كل إسرائيل » وتجديف ربشاقي › 
وخطاب التديد الذي أرسله له سنحاريب » وخطر الغزو 
الأشوري والنجاة منه » ومرض حزقيا حتى ا موت » واسترداده 
لصحته بطريقة معجزية » وحقيقة أنه م يكن له حتى ذلك 
الوقت - ابن برث العرش من بعده » كل هذه الموضوعات 
يتردد صداها في المزامير الخمسة عشر اللقبة بتران المصاعد . 


دردع : 

اسم عبري معناه ولو لوة الحكمة» أو «الحكمة المتلاألعة» . وهو 
اسم أحد الحكماء الذين فاقت حكمة سليمان حكمتهم . وهو 
ابن ماحول (امل )٣۱:٤‏ من بني بوذا من عيټ ر ر م. 
وید کر باسم «دار ع٠‏ في نفس القائمة في سفر أخبار الايام الاول 
(1:۲) . ويقول تقليد يہودي إن الاسم هو «دور دع؛ أي «جيل 
المعرفة» أو «جيل البرية» . 


دردي : 

الدردي هو العكارة التي ترسب في قاع جرار أو زقاق الخمر 
(اش )1:۲١‏ . فان الخمر تكتسب تركيزا ونكهة طالما بقيت 
على عكارتها » فكانوا يفضلونها على الخمر التي لم تختمر إلا مدذ 
وقت قصير . 'وتستخدم هذه الكلمة في العهد القديم بعناها 
الجازي » فيقول إشعياء النبي إن الرب في زمن ملك المسيا 
سيصنع «وإمة سمائن » وبمة حمر على دردي » سمائن ممخة دردي 
مصفي» (إش )٠:۲١‏ . 

ويقول الرب على لسان صفنيا النبي : «وأعاقب الرجال 
الجامدين على درديہم القائلين في قلوبهم إن الرب لا يحسن ولا 
يسيء» (صف ۱۲:۱) . ک) يقول إرميا النبي : «مسترج مواب 
منذ صباه » وهو مستقر على درديه ولم يفرغ من إناء إلى إناء» 
(إرمیا )۱۱:٤۸‏ › اي ام مسترحون قانعون بظروفهم . 
دذرة س ڈرر : 

الدرة هي اللؤلوة العظيمة . ويوصف قصر الملك أحشويرش 
في شوشن القصر » حین جلس على كرسي ملکه » بأنه کان 
مزداا «بأنسجة بيضاء وخضراء وأمانجونية.. وأعمدة من رحام 
f‏ 5 . و J‏ 
واسرة من ذهب وفضة على مجزع من بہت ومرمر ودر ورخام 
أسود» (أس ).۰ 


E۰ 


ويقول الرب : «لا تعطوا القدس للكلاب ولا تطرحوا 
در رک قدام الخنازیر» (مت 1:۷) . والمراد «بالقدس» ‏ على 
الأرجح _ هو لحوم الذبائح المقدسة التي نم يكن يحل أكلها 
إلا للكهنة في مكان مقدس . أما المراد بالكلاب والخنازير ‏ 
وهي حيوانات نجسة ‏ فهم الأم الذين لا يعرفون الله (انظر 
مت ۲٣:۱۰١‏ مرقس ۲۷:۷ في ۲:۳» ٣‏ بط ۲۳ ) ) . والمراد 
بالدرر أسرار الملكوت وحقائق الفداء اللمين » التي أعطى 
للمؤمنين وحدهم أن يعرفوها » «وأما لأولئك فلم يعط» (مت 
۳ . وترجمت نفس الكلمة إلى (لاليء (مت :١١‏ 
(t0‏ . 


ر 
دره : 

هي اللبن أو الكثير منه . ويقول الرب على لسان إشعياء : 
«افرحوا معها فرحا يا جميع التائحين علبما (أي على أورشلي) 
لکي ترضعوا وتشبعوا من ثدي تعزياتها » لكي تعصروا وتتلذذوا 
من درة مجدها» (إش )١۱١:١١‏ . 


دراري : 

الدري هو الكوكب الضيء اللامع كاللؤلؤ » والمراد بها 
الكواكب العظام . ويصف زكريا النبي يوم الرب قائلا : 
«ويكون في ذلك اليوم أنه لا يكون نور . الدراري تنقبض 
ویکون يوم واحد معروف للرب» (زك )1:۱٤‏ . 


ڈزس ‏ دراس : 

«ذَرَسَ» في العبرية هي دش » وهي بذاتها في العربية › 
«فدش الحَبّ» جرشه فهو «مدشوش» . وتعني حرفيًا «الدوس 
بالقدم» (إرميا ..)٠۳:١١‏ وقد ميّز إشعياء بين الخبط بالعصا 
وبين الدرس بالنورج (إش ۲۷:۲۸)) . و كانت عمليات الدرس 
تتم في الحقل › وبخاصة في مناطق مفتوحة للرياح . ومتى كان 
هناك حوف من السرقة » كانت تتم في أماكن قريبة من القرية 
في بقعة مستوية السطح . وبيدر الدرس دائري الشكل » يتراوح 
نصف قطر دائرته ما بين خمسة وعشرين قدمًا إلى خمسين قدمًا 
(أي ما بين نمانية أمتار إلى ستة عشر مترًا ) . ويجهز المكان بتنقيته 
من الحجارة وتنظيفه وترطيب الأرض ودكها » و كان البيدر ‏ 
عادة م يحاط بسور من الحجارة للحفاظ على الحبوب . وتكوم 
في هذا المكان حزم الحنطة أو غيرها من الحبوب » التي ترد إليه 
عحمولة على أكتاف الرجال › أو على متون الحمير والجمال 
والثيران . حيث تبداً عملية الدرس . وفي بعض الأماكن تربط 
الثيران والحمير جنب إلى جنب . وني بعض الأماكن يربط ثوران 
بالنير إلى زحافة بها قطع من البازلت . ويجلس على هذه 
الزحافة س التي تسمى دراسة ‏ الفلاح أو يقف ‏ وقد تقف 


مدر سه 


عائلته معه ‏ لیسیر با في مسار دائرة فوق الحبوب : «لا تكم 
الور في دراسه» (تث )٤:٠١‏ . وني بعض المناطق الأخرى 
كانت تستعمل أداة ذات عجلات » مرسومة في نقوش قدماء 
الصريين شبيبة بالنورج الخشبي الذي ما زال مستخدما إلى 
الآن » ويجرها اليوان في مسار دائري . وتقلب المحبوب 
المدروسة باستخدام شوكة خاصة تعرف «با مذراة » وبالتدرج 
تكسر أعناق وسيقان الباتات » ويتمزق الغلاف الحيط 
با لحبوب » ثم يفصل بين التبن والحبوب بالتذرية » ويم ذلك 
بدفع الحبوب الختالطة بالعصافة إلى الهواء بواسطة المذراة » فتدفع 
الرجع العصافة بعيدا عن الحبوب . ثم بعد ذلك تفصل الحبوب 
عن حبيبات التربة أو الطين » التي قد نكون قد علقت با أو 
بالجذور عند حصاد احصول . ويتم الفصل بينهما بالغربلة . ثم 
تكوم الحبوب في أكوام (أو أهراء) وتختم جخاتم خشبي بير » 
يترك وراءه بصمة يفسد شكلها لو حاول أحد أخذ شيء من 
الحبوب » إلى أن تع تعبعة الحبوب في جوالق أو غرارات لنقله 
إلى انخازن أو إلى السوق . 


وقد حدث أن خبط جدعون الحنطة في معصرة نبيذ حشية 
أن يراه المديانيون (قض )١١:١‏ . 


الدرس بجازيًا : «هأنذا قد جعلتك نورجًا محددًا جديا ذا 
أسنان » تدرس الجبال وتسحقها » وتجعل الأكام كالعصافة» 
(إش )٠١:٤١‏ . وقد شبه الرب خراب بابل بدوس البيدر (إش 
۱ إرمیا ۳۳:۰۱) . کا أن الله سيجمع أعداء صهيون 
«کحزم إلى البیدره (میخا ٤:۱۲و۳ء‏ انظر ۲ملي »۷:١۳‏ 
دانیال ۲ عاموس ۱ حب ۱۲:۳) . ویعد الرب 
الشعب قديمًا بال ركة إذا حفظوا وصاياه » «فيلحق دراسكم 
بالقطاف » ويلحق القطاف بالزرع » فتأكلون خب زك للشبع › 
وتسکنون في أُرضکم آمنین؛ (لا )٥:۲۹‏ . 


مدرسه : 


)١(‏ المدرسة في العهد الجديد : لا تذكر كلمة «مدرسةه» 
في الكتاب المقدس بعهديه » إلا في أعمال الرسل حيث نقراً أن 
الرسول بولس عندما كان في أفسس «اعتزل (عن الجمع اليهودي) 
وأفرز التلاميذ عاجا كل يوم في مدرسة إنسان امه تيرانس › 
وكان ذلك مدة سنتين » حتى مع كلمة الرب يسوع جميع 
الساكنين في اسيا من يهود ويونانيين» (أع ۹:1۹و١٠)‏ . وكلمة 
مدرسة هنا تعني المكان الذي يتمع فيه الناس ليستمعوا إلى أحد 
المعكلمين من الخطباء أو الفلاسفة » فلم تكن مدرسة بالمعنى 
الحديث » بل كانت عبارة عن قاعة للمحاضرات . 


(۲) المدارس العبرية : ل يرد شيء في العهد القديم عن 
وجود مدارس للتعلم العام : ولکن کان التعلم الديني مسئولية 


مدرسه 


الوالدين (تك ۱۹:1۸ء تث ۷:1) » وييدو أن القراءة والكتابة 
مع شيء من الحساب كانت جزءًا من التعلم في البيت (تث »۹:٦‏ 
۱ ) . کا كان هناك نوع من التعلم الديني للشعب في 
المواسم والاعياد التي كانت تستخدم ‏ عادة _ فرصة للتعلم 
(تث ۳:|ا— ۳ 1و14وg‘« AIA & (EF—IITY‏ 
و1۸) . وكان الكثرر من التعاقدات والاجراءات القانونية تتم في 
الأماكن العامة وأبواب المدينة » والحارات في القرى » فكانت 
فرصا لتعلم الشعب عن طريق الملاحظة . 


ولكننا نعلم أنه منذ أقدم العصور أنشفت المدارس في الشرق 
الأوسط للتعلم النظامي للقراءة والكتابة » فقرأً أن موسى عهذب 
بكل حكمة المصريين (أع (TY:¥‏ وقد أمره الرب أن يعذم 
الشعب الشريعة (تث )٠٠:٤‏ » والفرائض (لا )١١:٠١‏ . 
وکان هذا یتم بالتکرار والقدوة » وبالاناشید (تٹث ۱۹:۳۰ 
و۰). 

ثم في فقرة لاحقة » عاون الأنبياء على تعلم الشعب » وهناك 
إشارات إلى جماعات من الأنبياء كانت في الرامة تحت إشراف 
صموئيل التبي » وربا في جبعة أیضًا ( صم ۱۰:و۱۰ء ۱۹: 
٠)۰‏ ولم تکن هذه مدارس بالمعنی المعروف › لکنہا كانت 
ا ل اا د تاد ال د ناکرت 
في أيام عالي وأبنائه » وفي أيام الارتداد في عهد الملكية (۲مل 
۲و۷ 6 0:٩‏ . وجب ألا يتطرق إلى ذهننا أن 
هذه الجماعات من الأنبياء كانت نوعًا من نظام الأديرة » بل 
کانوا جماعات يلتفون حول نبي معروف یتتلمذون على يديه › 
ليقوموا بإرشاد الشعب إلى طريق الرب . ولابد أنه كان هناك 
ت چا د ریب خم » ولکن ین ج ج ای 
هو الخال في المدارس الآن . ولعل منشا استخدام الموسيقى 
في العبادة » هو ما كان يفعله هولاء الأنبياء قديمًا (اصم :٠١‏ 
) . 

والأرجح أنه في أيام عزرا » أصبح التعلم الديني نظامًا 
مدرسيا بين اليود (عز )٠٠:۷‏ . وعندما تاسست الجامع 
وغيرها من الم سسات الدينية بعد العودة من السبي البابلي ٤‏ 
أصبح التعلم الأولي بمقتضى مناهح دراسية أُمرا محتمًا کا يذ كر 
التلمود البابلي . ومن الناحية النظرية » ظل من مسثولية الوالدين 
تعلم أولادهم » ولكن من الناحية العملية » يحتمل أن الآباء ل¿ 
يكو نوا يعلمون أبناءهم إلا بعض الوصايا (تث 1:٤و٥)‏ تار کین 
ا لجهد الاكبر للمدرسة الأولية التي كان يذهب إليما الأولاد عند 
بلوغهم الخامسة أو السادسة من العمر. أما تعلم البنات فقد ظل 
مسئولية الام في البيت» حيث أن المعلمين اليود (الحاخامات) 
م يكونوا يستحسنون مساواة البنت بالولد في التعلم » فكانت 
البنت س إلى جانب تعلمها الواجيات النزلية ‏ تتعلم الناموس 
في البيت . 


1۱ 


a 


مدارسه 


هدرسه 


وتذكر التقاليد اليبودية أنه كانت تنش مدرسة حيث يوجد 
نحو حمسة وعشرين ولدًا يريدون أن يتعلموا » أو حيث تستقر 
مفةوعشرون عائلة . وكانت تزود المدرسة س عادة س بمدرس 
آخر كلما زاد عدد التلاميذ خمسة وعشرين تلميذا . ولم يكن 
مسموحًا بان ترسل أي عائلة ابنها إلى مدرسة خارج مدينتها ء 
وذلك لضمان توفر النفقات للمدرسة الحلية » کا لرفع مستوى 
التعلم بالمدرسة . 


وكان من العتاد أن. تلحق المدرسة بامجمع » وكان من 
المألوف أن يكون مدرس المدرسة هو خادم المجمع . وكان أجر 
المدرس تقوم بدفعه الجماعة » ولم يكن مسموخا س إلا في 
ظروف نادرة جدا _ أن المبل المتارائى شيا من أولياء 
أمور التلاميذ » وكانت النفقات التي تستازمها المدرسة تجمع 
من عطايا طوعية . 

وكان المدرس مرضع الاحترام »> وكان التلاميذ يدعونه 
«ريوني» (أي يامعلم ) و کان يجب على من يشتغل بالتدريس أن 
يکون متزوجًا . وني أمور التأديب والنظام كان للمدرس 
السلطان أن يودب التلميذ الخطيء بالسوط » ولكن لم يكن 
مسمو حًا له باستخدام العصا أو القضيب . وكان يكن إبعاد 
المدرس إذا ثبت أنه غير منتج أو غير كضء . وكان عليه أن 
يقوم بمسفولية التربية الأدبية إلى جانب تزويد التلميذ با لمعلومات . 

وكان اليوم المدرسي حددًا بالمدة من الساعة العاشرة صباخا 
: إلى الثالثة مساء ما عدا في شهور الصيف حيث كانت تقتصر 
ساعات الدرس على أربع ساعات فقط لتجنب الحرارة الشديدة . 


1 
١ 


e 


وكان المدرس س عادة س يبلس القرفصاء على دكة قليلة 
الارتفاع وأمامه المقرأة (حامل الكتب) عليما لفائف امخطوطات 
التي يستخدمها في یومه . وکان التلاميذ يجلسون أمامه على 
الأرض على شكل نصف دائرة . ووجوههم غو المدرس . وكان 
أغلب الدرس يجري على هيعة سوال وجواب » فبعد أن ينتبي 
المدرس من إلقاء الدرس » يترك الفرصة للتلاميذ ليقدموا 
أسلتہم » و كثيرًا ما كان يحدث العكس ٠‏ فيقوم المدرس بإلقاء 


الأسعلة ليجيب عليها التلاميد (انظر ملاخحي ٠۲:۲‏ «فالساهر 


والجيب» فيهما إشارة للاستاذ والتلميذ) . 


وأصبح التحاق التلاميذ من سن ست سنوات إلى ست عشرة 
سنة إجباريًا (انظر ۲ تي )٠٠:۳‏ » وذلك في نحو ۷١‏ ق.م. » 
ماعدا أبناء الأغنياء الذين كانوا يستطيعون أن يستخدموا العبيد 
وغيرهم كمدرسين لأولادهم خاصة . وتقول بعض الأساطير 
اليودية إنه كان في أورشلم وحدها ٤۸٠‏ مدرسة في وقت 
تدميرها . ورغم ما في ذلك من مغالاة » إلا أنه دليل على أهمية 
التعليم عند اليبود في العصر اليوناني الروماني . 


وكان أول ما يتعلمه التلميذ هو الحروف المجائية بر مها على 
لوحة حتى بحفظها » ثم يتعلم كيف ينطق الكلمات نطقا سليًا 
وكيف يتبجًاها . وكان التعليم بالتكرار » فقول إشعياء النبي : 
«لأنه أمر على أمر . أمر على أمر . فرض على فرض . فرض على 
فرض . هنا قليل هناك قليل» (إش )٠٠:١۸‏ › وترجمة هذه 
العبارة حرفا هي : «حرف على حرف . حرف على حرف» 
استعارة عن كيفية تعلم الأولاد الصغار . 


اوج ف ا 


A: 


مذزس 


درع. 


وني عصور العهد الجديد كانت اللغة العبرية التي ا 
التعلم قد أصبحت غرية على التلميذ الذي كان يتحدث في 
البيت بالارامية » بيا كانت العبرية هي اللغة المستخدمة في 
امجامع . أما اللغة اليونانية ‏ التي کا الشائعة في 
السوق » فلم تكن تُعلُم في المدارس الملحقة بامجامع . 


و كان سفر اللاويين هو السفر الذي يبدأ به التلميذ في دراسة 
الأسفار المقدسة › إذ كانوا يعتقدون أنه يلزم لكل يهودي أن 
يعرف متوياته لينظم حياته بطريقة مرضية عند الله ء وبعد سفر 
اللاويين ينتقل إلى باقي الأسفار الخمسة » ثم إلى أسفار الأنبياء ء 
وبعد ذلك إلى الكتابات المقدسة (المزامير وباي أسفار العهد 
القدم ) . وعندما يبلغ العاشرة من العمر » كان يقسم اليوم 
المدرسي إلى قسمين لدراسة العهد القديم والمشنا . ولم تدون 
المشنا كتابة إلا نحو سنة ١٠٠۲م‏ » ولكن كان التلاميذ س قبل 
ذلك س يفظونما عن ظهر قلب . ومتى بلغ التلميذ الخامسة 
عشرة » كان يضاف إلى دراسته التلمود » وكان اليوم المدرسي 
يقسم إلى ثلاثة أقسام . 

وكان التلميذ ‏ بعد أن يتعلم القراءة ‏ يشرع في تعلم 
الكتابة بالعيرية والأرامية على الأرجح . ا كان يتعلم شيئا من 
علوم الرياضة . وكانوا يعتبرون تعلم اللغات الأ جنبية غير جائز » 
ولذلك م يكن جزءًا من المناهج الدراسية . ورغم توصية الآ باء 
بتعلم او لادھم السباحة » فان الألعاب الرياضية كانت منوعة . 
ويرجع ذلك _ بلا شك لارتباطها بالشعوب والممارسات 
الوثنية . 

وكانت هناك مدارس عليا » وكليات للكتبة يلتحق با 
التلاميذ الموهوبون . وكانت المدارس الرئيسية من هذا النوع 
موجودة في أورشلم (قبل ۷۰م) » وني بابل . کا کانت توجد 
ابض مثل هذه المعاهد في المدن الا جنبية التي بها جاليات يهودية . 
وكان المعلمون اللاهوتيون المشهورون ججتذبون التلاميذ من 
أماكن بعيدة . وبالإضافة إلى العلوم اللاهوتية » كانت الكليات 
في بابل تدرس العلوم الأخرى » وكان امود الشرقيون يعتبرونها 
مساوية للمعاهد التي في فلسطين › إن لم تفقها . ولكن 
بوجه عام كان المدرسون العظام في أورشلم وكانوا 
يتناولون في تعليمهم الناموس المكتوب والتقاليد الشفهية › 
وتفاسير العلماء . وهكذا وضعوا المعايبر التي سار بمقتضاها 
الود في كل مكان . وفي زمن العهد الجديد كان أعظم وأفضل 
المعلمين هما هليل وشمعيء وكانا معاصرين هيرودس الكبير 
ویرتبط اسم غمالائیل الشهیر (روحفید هلیل) بالرسول بولس . 


مرس : 


وهي «يذراش» في العبرية ومشتقة من الفعل العبري «كرش» 
معنی «درس أو بحث أو مت . وقد وردت كلمة «مذرس» 


مرتين في الكتاب المقدس : «وبقية أمور أبيّا وطرقه 
@ في مدرس النبي عدو» ( ٣خ‏ ۲۳ ) . کا نقراً عن 

ش اللاك أن أخباره «مكتوبة في مدرس سفر الملوك؛ ا 
TA‏ 


[ «والمذرّس» نوع من التعليق أو التفسير الوعظي لفصل من 
الأسفار المقدسة . وهناك نوعان منه : «اهالاكة» ويختص بشرح 
المواد القانونية في الأسفار القدسة » واهاجّادة» ويخخص بالمواد 
غور القانونية‌مشل الاحلاقيات واللاهوتيات » وهو وعظي في 
بجمله . وييدو أن عزرا استخدم «يذرسا» لتفهم الشريعة 
للشعب (ح۸) . وكان «المذرس» هو الأساس «للترجومات» 
(نقل الأسفار العبرية إلى الأرامية) وللمشنا والتلمود . 

والأهية الرئيسية «للمذرّس؛ هي أنه يدم لنا تفسيرًا دقيقا 
لبعض ألفاظ وعبارات الكتاب في عصور أقرب لزمن كتابة هذه 
الأسفار » کا يقدم لنا مفهوم اليهود لنصوص الكتاب على مدى 
العصور . 


درع : 

هو القميص من حلقات من الحديد متشابكة يلبس وقاية من 
السلاح » فهو من الأسلحة الدفاعية . وكان يستخدم في البداية 
لحماية الرقبة والكتفين) ثم استطال ليحمي الصدر والبطن بل 
والفخذين حتى ال ركبتين . وكان جليات الجبار الفلسطيني يلبس 
درعًا حرشفيًا وزنه خمسة الاف شاقل من نحاس (أي نحو ٠٠١‏ 
رطلاً _ اصم ۷ ) . ویدو أنه کان قمیصًا من جلد 
تسوه حراشف من نحاس . وقد وجد درع من هذا القبيل 
في أطلال «نوزي» يرجع إلى القرن الخامس عشر قبل ايلاد . 
وقد وجد داود درع شاول أثقل ص ان مشي به (٣صم‏ 
(t۷‏ . 

و كان أحاب الملك يلبس درعًا في المع ر كة الحاسمة في راموت 
جلعاد » ولكن سهمًا أصابه بين أوصال الدرع إصابة قاتلة (١مل‏ 
۲ . وقد هيأ عزيا الملك لكل جيشه «أتراسًا ورماعا 
وخوذا ودروغا ...» (۲خ )۱٤:۲۹‏ . کا کان نصف العاملين 
مع نحميا ‏ في بناء سور أورشلم بعد العودة من السبي ‏ 
«يمسكون الرماح والاتراس والقسي والدروع» 2 1:4( 
خحشية الهجمات المفاجئة من جانب الأعداء . 


وني معركة بيت صور في أيام المكابيين » جمع الملك 
أنطي و كس جيوشًا جرارة واثنين وثلائين فيلا مدربة على 
الحرب » وجعل عند كل فيل آلف رجل لابسين الدروع 
المسرودة » بل وجعل على الفيلة أيضًا دروعًا (١ملك ۲۹:٦‏ 
(t۳‏ . 

کا تستخدم كلمة «درع؛ مجازيا » فيصف إشعياء الرب 


TY 


درقون 


دسم 


قائلاً : «لبس البر كدرع وخوذة الخلاص على رأسه» ([ش ۹ه: 
۷ كناية عن مجازاته لبغضيه بالعدل والحق . وقد اقتہس 
ارسول بولس هذا العنى في تحريض الؤمنين على ليس سلاح 
الله الكامل في صراعهم مع قوات الشر الروحية » فيقول : 
«فاتبتوا منطقين أحقاء باحق ولایسین درع البر» راف :٦١‏ 
٤‏ . کا يقول للمؤمنين في تسالونيكي : «أما نحن الذين من 
لہا فلنصح لابسين درع الإيان والحبة )۸:١ ست١( ٠...‏ . 


درقون : 

اسم عبري يرجح أن معناه «سريع؛ (و كلمة «َرَق» في العربية 
تعني اسرع في مشيه) . وهو اسم رجل رئيس اسرة من بني 
عبيد سليمان ممن رجعوا من السيي البابلي مع زربأبل ورفقاثه 
في حوالي ٥۳۹‏ ق.م. (عز ٥٦:۲‏ نڅ 9۸:۷) . 


درهم و 

. م آنا كانت تعادل نصف الشاقل‎ a i 
وقد ورد ذكر «الدرهم) لأول مرة في الكتاب المقدس في سفر‎ 
› أبار الأيام الأول (۷:۲۹) » والأرجح أنه هنا يشير إلى وزن‎ 
إذ لم تكن العملات معروفة في أيام داود . أما في آيام عزرا ونحميا‎ 
فكانت الدراهم الفارسية معروفة جیا (عز 14:۲ء ۲۷:۸ء نح‎ 
وقد ترجمت نفس الكلمة «دا ركيمونىم» «مناي في نحميا‎ . ) ۷ 
وهي الكلمة التي أحذت عنما كلمة «دراخمة؛‎ . )۷۲و۷٠:۷(‎ 
. اليونانية‎ 


أما الدرهم في العهد الجديد فيستعمل للدلالة على العملة 
عمومًا دون تحديد لمقدارها » ولو أن البعض يعتقدون أنه كان 
يعادل الدينار الروماني تقریبا (انظر مت ۱۷ AyAilo gl et:‏ 
يو ۵:۲ أع ٤4‏ ۱۸:۸ ۲:۲۲)) . وکان الدرهمان 
(مت ٤:۱۷‏ ۲) يحصلان لأجل الخدمة في الميكل منذ أيام نحميا 
(غ ۳۲:۱۰) . 


دروسلا : 


اسم لاتيني » وهو تدليل لاسم «دروسا» . ودروسلا هي 
زوجة فيلكس الوالي » وقد استمعت مع زوجها إلى الرسول 
SG O‏ 
الرسول بولس سجيًا في قيصرية (أع )۲٤:۲4‏ . 
«دروسلا» كانت يہودية » کان لديها فضول لسماع 
بولس » إلا أن الرسول بولس بحكم معرفته السابقة بها 
وبزوجها » رفض أن يجيبما إلى طلبہا على طريقتها » بل كلمهما 
عن «البر والتعفضف والدينونة العتيدة أن تكون» (آع )٠٠:۲٠‏ . 
وعندما مع فيلكس ذلك ارتعب . ولعل فيلكس ترك الرسول 
بولس مقَيدًا في السجن بعد انتهاء مدة حكم فيلكس › ارضاء 


٤ 


LS‏ ن ا 
ولعلها رأت في الرسول بولس عدوا لذلك ايت . ج أا 
کرهت بولس لأنه أدان حطاياها الخاصة جحديثه عن البر 
والتعفف . ) 


وکانت دروسلا ‏ بناء على ما سجله يوسيفوس ‏ أصغر 
بنات أغريباس الأول الثلاث » من زوجته «كيبروس» » وكانت 
احتاها هما برنیکي ومریام . وقد ولدت دروسلا في عام ٣۳م‏ » 
وتزوجت وهي في نحو الرابعة عشرة من عمرها (في غو ١٠م)‏ 
من «عزيز» ملك مص في سورية » وكانت ولاية مص تشمل 
تدمر أيضًا . ثم أغراها فيلكس على أن تہجر زوجها » مستخدمًا 
في ذلك ساحرا قبرصيًا يدعي سيمون الساحر » ليحقق له 
غرضه . ونما شجع دروسلا على اتخاذ هذه الخطوة › قسوة 
زوجها «عزيز؛ وكذلك غيرة وحقد أختا «برنیکي» علا لجماها 
الصارخ . وتروجت دروسلا من فیلکس ني ٤م‏ . وأنجبت منه 
ابا واحدا هو أغریباس الذي مات في يام الامبراطور تبطس في 
ثورة لبركان فيزوف في ۷۹م . ولعل المرأة الي ذكر يوسيفوس 
أا ماتت مع اغریباس هي زوجته » ولیست أمه دروسلا . 


ل د س 4 


دس : 

دس الشيء أي أحفاه أو أدخله خفية أو خحلسة » أو بطريق 
الخداع والنفاق . فلما لم يقدر جماعة اليهود أن «يقاوموا الحكمة 
والروح الذي کان يتكلم به (استفانوس)» حيشذ دسوا لرجال 
يقولون إننا معناه يتكلم بكلام تجديف على موسى وعلى الله» 
(أع ١:٠٠و١١)‏ : ويقول الرسول بطرس عن الأنبياء الكذبة 
إنہم «يدسون بدع هلاكه (۲بط ۱:۲) . 


دساو : 


اسم القرية التي التقى عندها اليهود بجيوش نكانور فائد 
أنطيو كس ابيفانس (۲مك )١ 1:1 ٤‏ . ويظن البعض أن المقصود 
بها فإدسا» (أي الرها) في شمالي سورية . 


دسم : 

دسم الشيء هو شحمه . وتستخدم الكلمة مجازيا للدلالة 
على أفضل ما في الشيء » فيقول فرعون ليوسف أن يقول 
لاحوته : «تعالوا إلى فأعطيكم خيرات أرض مصر وتأكلوا 
دسم الأرض» (تك )١۸:٠١‏ . ويقول المرنم : «يروون من دسم 
بيتكه (مز 1:۳۸) » و«كللت السنة ججودك واثارك تقطر 
دسما» (مز 1:1( . ويقول النبي عن لسان الرب : أستمعوا 


ي 
"“ 


دسن 


لى استاعا وكلوا الطيب ولتتلذذ بالدسم أنفسکم» (إش »)٠:١١‏ 
و«أروى نفس الكهنة من الدسم و يشبح شعبي من جودي» 
ارا : 


ويقول الرب للاويين إنه متى أخذوا من بني اسرائيل 
العشور» «ترفعون منه رفيعة الرب عشرا من العشر ... من جميعم 


4۸~‘( . 
۾ دش 4 


دشن : 
الداشن الثوب الجديد نم يلبس» والدار الجديدة م تسكن» 
والمراد استعمال الشيء لأول مرة) و تریس ٿيء جديد ل 
ی وقد تم تدشرن المذبح رم پچ بتقدع الذبائح 
عليه للمرة الاولى (عد ۷:٠۱و١١و٤۸»‏ ۲أخ 4:۷)» وكذلك 
تم تدشین اهیکل (۱مل 1۳:۸ ۲اخ .)٥:۷‏ کا دشن عزرا وبنو 
إسرائيل اليكل الذي بنوه بعد العودة من السبي (عر ٠١:١‏ 
و۱۷ کا دشن نحمیا سور اورشلم (ځ ۲۷:۱۲). 
وكانت الشريعة تقضي بأن ينادي عند الخروج للحرب : 
«من هو الرجل الذي بنى با جدیدا وم يدشنه ؟ ليذهب 
ویرجع إلى بیته لملا يموت في الحرب فیدشنه رجل احر؛ (نث 
. 


وقد جمع الملك نبوخذنصر كل رجال الدولة لتدشين اتفثال 
الذهبي الذي لصبه ف بقعة دورا ف ولاية بابل (دانیال ۳: 
وا). 


۾ د ع ¢ 


داع : 


داعبه مداعبة لاعبه ومازحه . وقد استخدمت هذه الكلمة 
امرأة فوطيفار في اتہامها ليوسف » عندما قالت لأهل بيتها : «قد 
جاء إلينا برجل عبراني ليداعبنا» وكررت نفس القول لزوجها : 
«دحل إلى العبد العبراني الذي جفت به إلينا ليداعبني» (تك 
۹و )() . 


وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية بمعنى «يمزح» عن لوط (تك 
١») ۹‏ وعن إسماعيل (تك )۹:۲١‏ › وترجمت «يضحك» 
(تك ۱۷:۱۷ ۱۲:۱۸و۱۳و١٥ا» )٦:۲١‏ و«یلعب» (خر 
۲ قض )۲١ :۱١‏ › وەیلاعب» (تك )۸:۲١‏ . 


دعارة 


الدعارة هي الفسق والفجور وإطلاق العنان للشهوات» وهو 
ما لا بجحب أن يکون بين المؤمنين (انظر مت ٠۲٠٠:۲۳‏ .غل 
٥‏ أف ۵۹:٤‏ ا۱بط ۳:٤‏ ۲بط ۷:۲ و۱۸) . وقد 
ترجمت نفس الكلمة اليونانية «أسلجيا؛ (ونعاءءم) إلى «عهر» 
و«عهارة؛ (مرقس ۲۲:۷ رو ۱۳:۱۳ ۲کو ۱۲: ۲۱) . 

ولعل يبوذا لا يقصد الدعارة بمفهومها الحسي الجسدافي »› 
إغا يقصد التعالم الخاطئة والضلالات إذ يقول : «لأنه قد دحل 
حلسة أناس قد كتبوا منذ القديم ذه الدينونة » فجُار جحولون 
نعمة إمنا إلى الدعارة وينكرون السيد الوحيد الله وربنا يسوع 


دعوئیل : 


اسم عبري معناه «الله يعلم» » وهو أبو ألياساف الذي كان 
يمثل سبط جاد عند إجراء التعداد الأول لبني إسرائيل في البرية 
(عد )١ ٤:١‏ » وعند تدشين النيمة (عد ٤۲:۷‏ و۷٤)‏ . کا كان 
على رأس جند سبط جاد في البرية (عد )۲١ :٠١‏ . کا ذكر 
أیضًا باسم «رعوئیل» (عد ٤:۲‏ ۱) حيث يسهل الخلط بين حرفي 
الدال والراء في العبرية التشايمما الشديد . 


دعوة : 

تتكرر كلمة «دعا» ومشتقاتها نحو سبعمائة مرة في الكتاب 
القدس » نقلاً عن بضع كلمات عبرية ويونانية بمراميبا الخلفة . 
ولكن أهميتها الأساسية ترجع لاستخدامها بصورة خاصة في 
مضمونما اللاهوني . فالفعل «دعا» عندما ينسب إلى الله » فهو 
يشر إلى دعوة الله للناس ليكوت هم نصيبمم في بر كات الفداء » 
وهي تشمل دعوة الله لنا «إلى مجده» (إبط ه: ٠١‏ ۲بط 


ےھ ۳:۱) > ولل «الحياة الأبدية» ١(‏ تي )۱۲:١‏ » وول شر كة ابنه 


يسو ع المسيح ربنا» ١(‏ كو )4:١‏ . کا أنه دعانا من «الظلمة إلى 
نوره العجيب» (١بط‏ 4:۲) . 


وهذه الدعوة تستند إلى مقاصد الله الأزلية (رو ۰۳۰:۸ ۰٩‏ 
١‏ على أساس نعمة الله (غل 1:١‏ و١٠٠‏ 4وتصل إل الناس عن 
طريق الكرازة بالإنجيل (۲تس )١ ٤:۲‏ »› ويقبلها الإنسان بعمل 
الروح القدس في القلب ١(‏ كو )۳:٠١‏ » فتصبح هي الأساس 
الوحيد للرجاء رأف )٤‏ . وهي دعوة لا تقتصر على 
الخلاص » بل تمد إلى السلوك في الحياة » فالمؤمنون لم يدعوا 
للنجاسة بل للقداسة (١تس )۷:٤‏ ویحب أن یسلکوا کا حى 
للدعوة (أف )٠:٤‏ . کا أن المومنين مدعوون للصبر في الالام 
(١بط )۲٠:۲‏ » وللحرية (غل (٠٠:١‏ »› وللحياة في سلام 
١(‏ کو )٠٥:۷‏ . 


to 


دعوی 


دف 


ويستخدم الاسم منها وهو «الدعوة» دائمًا في معناها الكتاي 
المحدد »> فهي دعوة للدخول إلى ملكوت الله » وقبول ذلك هبة 
مجانية وامتلاكه بالايان . والله هو دائمّا صاحب المبادرة 
والسلطان المطلق في هذه الدعوة «لأن هبات الله ودعوته هي 
بلا ندامة» (رو ۲۹:۱١‏ » «وانظروا دعوتكم أيها الإخحوة .. 
احتار الله جهال العام ... واحتار الله ضعفاء العا لم ... واختار 
الله أدنياء العام .. لكي لا يفتخر كل ذي جسد أمامه» ١(‏ كو 
AE‏ 


ولکن هذه. الدعوة السماوية تستلزم جاو با بشریا : و«لذلك 
بالا کار اجتدوا أا الإحوة أن تجعلوا دعوتکم واختیار کم ثابتین» 
(آبط ٠۰:۱‏ انظر أيضًا ۲تس )۱١:١‏ . 


وهذه الدعوة هي «دعوة "ماوبةه (عب )٠:١‏ › و«دعوة 
عليا» ي جب أن تتجه أنظارنا وحياتنا حو السماء» (في 
٠)۳‏ وهي «دعوة مقدسة» (۲ني ۹:1) › لا يستطيع العقل 
البشري أن يستوعبا بل تحتاج إلى وعي روحي (أف )۱۸:١‏ . 

ویستخدم اسم المغفعول «مدعو» و«مدعوون» للدلالة على 
المدعوين للخلاص . وهر الغالب س (رو 1 وء ١کو‏ ۱: 
٤‏ يبوذا »١‏ رؤ ٤:1۷‏ 0 » أو للدلالة على المدعوين تعمل 
معین (انظر رومية ۱:۱» ١کو )1:١‏ . 

ولكن لا يفوتنا أن نلاحظ أن هناك «دعوة عامة» حيث يكرز 
بالإنميل يع الاس في كل العام » ولكن ليس الجميع 
پستجیبون هذه الدعوة » ويقول الرب يسو ع : ولان كثورین 
یدعون وقلیلین ينتخبون؛ (مت )۱٤:۲۲‏ »› فمن يستجيبون 
لدعوة الإنجيل بالإيمان بالمسيح › هم المنتخبون (رو )۳١:۸‏ . 


دعوی : 

الدعوى هي فول أو قضية يطلب بها الإنسان إثبات حق عل 
غيره صدقًا أو باطلاً » حيث يحكم في ذلك الحا أو القاضي . 
وأول مرة تذكر فيا هذه الكلمة في الكتاب المقدس › جاءت 
في قول مي موسی له وهو پنصحه بان مخف عن نفسه فلا 
يفصل في كل دعاوي الناس » بل يجعل للشعب قضاة » ولكن 
كل الدعاوي الكبيرة بجيثون بها إليك . وكل الدعاوي الصغيرة 
یقضون هم فرہا» (خر ۲۳۱۷:۱۸) . 


کا أمر الرب في الناموس : «إذا عسر عليك أمر في القضاء 
بین دم ودم > أو بين دعوى ودعوى » أو بين ضربة وضربة 
من أمور الخصومات في أبوابك » فقم واصعد إلى المكان الذي 
بختاره الرب إ لحك . واذهب إلى الكهنة اللاويين وإلى القاضي 
الذي يكون في تلك الأيام . واسأل فيخبروك بأمر القضاء . 
فتعمل حسب الأمر الذي بخبرونك به... لا تحد عن الأمر الذي 
بخبرونك به ييا أو مالا . والرجل الذي يعمل بطغيان » فلا 


e۳٦ 


يسمع للكاهن أو للقاضي » بقتل ذلك الرجل؛ (تث ۱۷: 
۲4۸ . 


وكان القانون الروماني يجعل من حق الرعايا الرومانيين » متى 
م يرضوا عن إلحكم في الدعوى » أن يرفعوا دعواهم إلى عكمة 
قيصر باعتبارها محكمة استعناف عليا . وقد استخدم الرسول 
بولس هذا الحق » لما رأى ماطلة فيلكس ثم فستوس في الحكم 
في الدعاوي الكثيرة والفقيلة التي قدمها ضده اليهود دون أن 
يستطيعوا الباتها » فقال : «أنا واقف لدى كرسي ولاية قيصر 
حيث ينبغي ان احا ... ولکن ٳن لم يکن شيء ما يشتکي 
علي به هولاء فليس أحد بستطيع أن يسلمني هم . إلى قيصر 
أنا رافع دعواي . حينعذ تكلم فستوس مع أرباب المشورة › 
فأجاب : إلى قيصر رفعت دعواك . إلى قيصر تذهب» (أع 
Y0‏ (\() . 


وقد نهى الرسول بولس المؤمنين عن أن يرفعوا دعاوي على 
بعضهم البعض عند احا الدنيوية » بل يجب ألا تكون بينهم 
دعاوي مطللقًا › قائلاً : «أيتجاسر منكم أحد له دعوى على اخر 
أن بحام عند الظالين وليس عند القديسين .. أفانم غير 
مستاهلین للمحاکم الصغری .. فان کان لکم محاکم في امور هذه 
الحياة » فاجلسوا الحتقرين في الكنيسة قضاة . لتخجيلكم 
أقول .. فالآن فيكم عيب مطلمًا لأن عند محاكات بعضكم 
مع بعض ...۲ ١(‏ کو ٦:۱د۷)‏ . 


(EF 
: دغدغ‎ 
الدغدغة هي الزغزغة في معناها » وهي حركة في الإبط أو‎ 


غیره من المناطق الحساسة با لجسم يحدث عنها انفعال وإثارة 
للضحك (انظر حرقیال ۳:۲۴۳) . 


٩ پد‎ 

دف.: 
الدف آلة معروفة من الات الإيقاع الموسيقية . ولا يزال 
e‏ اليوم لضبط النغمات وح ركات الرقص . والدف 
نوع من الطبل » يحمل باليد الواحدة وينقر عليه بالاخحرى . وهو 
الإطار نحو خمسة سنتيمترات . ونشد على هذا الإطار رقعة من 
الجلد الرقيق شدًا محكمًا . وتوجد في الإطار عادة مس فتحات 
تعلق فيما بطريقة سائبة أقراص معدنية بحيث تجلجل محدثة صونًا 


دفة 


عند اصطدامها ببعضها عند هز الدف باليد التي تحمله » والنقر 
عليه باليد الأحرى . وهناك أنواع من الدفوف والطبول منقوشة 
على اثار المصرين والاشوريين » فهي مستخدمة منذ القديم . 

وكانت الدفوف تستخدم في الاحتفال بالمناسبات » وكانت 
اللساء عادة ينقرن عليما لضبط حركات الرقص أو إيقاع سير 
المواكب » إما بمفردها ( کا في حر ۲۰:۱۰ قض ٤:۱۱‏ ۳» صم 
٠۰‏ مز ٥:1۸‏ إرميا )٤:۳١‏ أو مع غيرها من الآلات 
الموسيقية (تك ۲۷:۳١‏ اصم ٠:1١‏ صم ٠:٦‏ اأخ :۱١‏ 
۸ ايوب ۲:۲۱ هز ۰۲:۸۱ ٤:۱۰۰ ۰۳:۱٤۹‏ إش ۱۲:١‏ 
٤‏ ۳۲:۳۰). کا کانت تستخدم في حفلات الزواج ( امك 
FTA‏ 


دفة : 

)١(‏ في العهد القديم : وردت هذه الكلمة في العربية في 
موضع واحد من العهد القديم بمعنى الجزء المتحرك من مصراع 
الباب » فكان للمصراع «دفتان» (١مل )۳٤١:١‏ » وهي ترجمة 
للكلمة العبرية «تسلا؛ هاعء٣)‏ التي ترجمت يعان أخحرى كثيرة 
اهمها «جانب» (انظر حز ۱۲:۲۰و٤۱...‏ ۲ صم ۱۳:۱۹ أي 
٠)۸‏ وبعنى «غرفة جانبية» (انظر حر ١٤:٥١؟)‏ . 


(۲) في العهد الجديد : وردت كلمة «دفة» بمعناها المعروف 
من السفينة » في موضعين (أع 4:۲۷ يع )٤:۳‏ ترجمة عن 
الكلمة اليونانية «بداليرن» («0الهفمم أي «بدال») . 


ولابد لكل سفينة من وجود «دفة» لتوجيه حر كتها » فالدفة 
جزء هام من جهاز قيادة وتوجيه أي مركب » وتربط عادة 
جسم السفبنة من اللخارج في المؤخرة بحيث تكون سهلة الج ركة . 
وتتكون أشهر أنواع الدفات وأكثرها انتشارًا من سطح أملس 
مستو من الخشب أو المعدن » يدور حول عور رأسي يتصل 


بمؤخر السفينة . 


وتعمل الدفة على أساس اختلاف ضغوط المياه على جانبيما » 
فبقحريك الدفة ييا أو يسارًا تتحرك السفينة في الاتجاه المضاد 
حر كة الدفة . وفي المراكب الصغررة تدار الدفة يدويا باستعمال 
ذراع الدفة ء أما في السفن الكبيرة فتدار الدفة بواسطة آلات 
تعمل هيدروليكيًا أو بالبخار أو بالكهرباء . 


وكان أقدم أشكال الدفة عبارة عن محداف يستخدم 
للتجديف ودفع الماء لتحريك المر كب في الاتجاه اللطلوب . و كان 
التطور التالي هو ربط مجداف التوجيه في وضع شبه رأمي في 
جانب الم ركب قرب المؤحرة . ثم أدحل تعديل على هذا الشكل 
بزيادة عرض نصل امجحداف وربط الخرء العلوي منه بذراع 
لتسهيل إدارته . 

وكانت المراكب القدية عند اليونان والرومان » تستخدم 
مجموعتين من مجاديف التوجيه » تعمل كل منهما مستقلة عن 
الأخحرى » أو تعملان كمجموعة واحدة . وللدفة أشكال 
عديدة للحصول على أكبر كفاءة ممكنة . 


وهناك رسوم على الحوائط الباقية من أطلال مدينتي 
هرقلانيوم وبومبي اللتين طمر هما بر کان فيزوف في ۷۹م »› تصور 
سفنًا معاصرة للسفينة الاسكندرانية التي كانت محملة بالحبوب » 
والتي سافر بها الرسول بولس في رحلته من فلسطین إلى روما › 
وهذه السفن لاتختلف إلا قليلا عن سفن القرن الثامن عشر من 
حيث شكل السفينة والأجزاء السفلى منها إلا أن كلا الطرفين 
الأمامي والخلفي فيا يتشابهان . ) 

(۳) الاستخدام الجازي للدفة : يشبه الرسول يعقوب 
اللسان بالدفة فيقول : «هوذا السفن أيضًا وهي عظيمة بهذا 
المقدار وتسوقها رياح عاصفة › تديرها دفة صغيرة جدًا إلى حيغا 
شاء قصد المدير » هكذا اللسان أيضًا هو عضو صغرر ويفتخر 
متعظمًاه (يع ۳:٤وه٠)‏ فكلمة صغيرة تصدر عن الإنسان قد 
تکشف کن تاقد تقرر مصیره . 


نموذج مجسم لمركب فبا مجداف يستخدم كدفة 


LY 


دفن 


كلمة عبرية قد يكون معناها «سوق المواشي» » وهي اسم 
مکان نزل فيه بنو إسرائيل بعد ارتحاهم من برية سين على شاطيء 
البحر الأحمر » وقبل انتقالحم إلى «ألوش» ثم إلى واحة رفيديم 
(عدد ۱۲:۳۳و۱۳) . ویظن البعض آنا هي «سرابیط الخاد» 
حيث كان الفراعنة يستخرجون النحاس والفيروز » وحيث 
توجد النقوش الفرعونية في سيناء » والتي ترجع إلى نحو ٠١٠١١‏ 
ق.م. ويرجح البعض الآخر أنها في وادي «مغارة» المؤدي إلى 
وادي فيران وجبل سيناءِ . 
دفن : 

من الواجب أن نذكر أن هناك نقاط تشابه ونقاط اختلاف 
في عادات الدفن بين بلاد الشرق وبلاد الغرب › وكذلك بين 
ارال في القديم ر القديمة التي كانت معاصرة هما . 


اول : ضرورة الدفن عقب الموت: 


)١(‏ الأسباب : يتم دفن اميت في بلاد الشرق ‏ بطريقة 
توحي باستعجال ملحوظ » فمن النادر أن يتأحر دفن ايت في 
سورية عن عشر ساعات من موته » والأغلب في أقل من ذلك . 
فسرعة تحلل الجهان » ولوعة الحرن » ونفور الناس من بقاء جثأن 
الميت في المنزل » كل هذه العوامل تدعو إلى سرعة التخلص من 
الجهان . ويتطلب هذا من الأحياء ‏ کا حدث في حياة إبراهم 
٠‏ عند دفته سارة س أن يتعجلوا دفن موتاهم من أمام أعينهم (تك 
)٤-۳‏ » وکا جد في حالة سرعة رفع جسدي «ناداب 
وأبيهو» إلى حارج الحلة (لأ )٤:١ ١‏ » وسرعة دفن حنانيا وسفيرة 
(أع ١۱۱:۰‏ . ۴ كان من الأسباب التي تدعو إلى الإسراع 
في دفن جثان ليت » أن من يمس جسد الميت يتنجس . 

(۲) دفن الرب يسو ع المسيح : تم دفن جسد الرب يسوع 
التراما بعادات اليهود والشريعة (تٹ ۲۳:۲۱ غل ۱۳:۳) » 
وقد ذهب يوسف الرامي إلى بيلاطس الوالي طالبا منه جسد 
یسوع لیدفنه في یوم انه (مت ٦۰-٥۷:۲۷‏ مرقس ۱١‏ : 
41۲ لو :۰ه يو )4Y—۳۸:1۹‏ . 

(۳) الوقت العتاد للدفن : يدفن الميت _ في الغالب ‏ 
بعد ساعتين أو ثلاث ساعات من الوفاةء ويدفن الود الشرقيون 
موتاهم في خلال أربع وعشرين ساعة » ولو حدثت الوفاة في 
الصباح » يدفن اميت قبل الغروب . أما إذا حدثت بعد الظهر 
أو بعد الغروب › فيدفن س عادة س في صباح اليوم التالي . 

« واجبات الاين : عندما يلفظ المتوفي أنفاسه الأخيرة‎ )٤( 
يقوم الاين الأكبر أو من يليه قرابة في الحاضرين » باغماض عيني‎ 
ثم‎ . )٤:٤1 اتوي : «ويضع يوسف يده على عينيك» (تك‎ 

۳۸ 


لے 


يقفل الفم و یربط الفکان : او ۾ جه ملفو ف بمندیل» (يو 
١‏ ) » ثم تعلن الوفاة بالنحيب والعويل والصراخ المدوي 


مع عویل الندابات (مر )۳۸:۰١‏ . 


انيا : الاستعدادات للدفن : 


)١(‏ سرعة الاستعداد : تح هذه الإجراءات بسرعة > وتحٽ. 
سطوة التقاليد لا يكن أن تتم بنظام دقيق » فيسجى الان في 
N TE‏ 
القبر . ونقراً عن «حنانيام أن الأحداث «لفوه 'وححملوه خارجًا 
ودفنوه) ع ٥‏ فقد تعجلوا دفنه دون إقامة أي مراسم 
أو طقوس . 

(۲) شعائر الدفن: كان الدفن عادة يستغرق وقتًا أكبر › 
وله شعائر معينة » فكان هناك غسل الجثان (أع ۳۷:۹) » 
ودهنه بزیوت عطرية وأطیاب (یو ۷:۱۲» ۳۹:۱۹» مرقس 
٦‏ لو ١:۲١‏ . ولف اليدين والقدمين بمنديل من الكحتان 
(يو )4٤:1١‏ » وكان الجهان يضمخ عادة بالعطور والأطياب 
لتأحير عملية التعفن » وهو ما صنعه أهل بيت عنيا مع لعازر 
عند موته » فقد حرج عندما ناداه يسوع ‏ من القبر ملفوفا 
بأقمطة ووجهه ملفوفا بمنديل (يو )٤٠٤:1١‏ . وقد أحضر 
نيقوديوس مزيجاً من المر والعود «نحو مائة متا . فأخذا (يوسف 
الرامي ونيقوديموس) جسد يسوع ولماه بأكفان مع الأطياب 
کا للیپود عادة ان یکفنوا» (یو ۳۹:۱۹و١٠)‏ . «وبعدما مضى 
السبت اشترت مرم الجدلية ومرمم أم يعقوب وسالومة حنوطًا 
لیاتین ویدهنه» (مر ۱:۱١‏ لو )۱:۲٤‏ ۔ 


۾ کان تضميخ ایسد الطاب عادة قدية فاللك f‏ 
ملا س «أضجعوه في سرير كان ملوءًا أطيابًا وأصنافا بعطرة 


حسب صناعة العطارة» (٣أخ )١٤:١١‏ . 


وکانت اجراءات الدفن » يقوم بها عادة _ الأقارب 
والأصدقاء » وني أغلب الأحيان تقوم با النساء . وقد احتفظت 
لنا أساطير اليو نان بقصة تو كد مغزى أن يقوم القريب أو الحبيب 
باجراءات الدفن» فقد عرفت آلیکتر اموت أو رستس) (5عا5ع0) 
ووضع رفاته في أنبوبة» فبكته وندبته قائلة : «يا ويلتاه » م 
تتمکن يداي من غسل جثانك > بل قامت بذلك الأيدي الغريبة 
التي كفنعك وقامت لك بالمراسم » ثم أحضروك إلي في قارورة 
صغيرة) . 

(۳) الاخحتلاف في العادات بين الييود والشعوب الأخرى : 
نتوصل من ذلك إلى نقطتي اختلاف بين عادات الدفن عند 
اليہود وعادات الدفن عند الشعوب الأاخحرى : 


(أً) اعتاد اليونانيون أن يحرقوا جثث موتاهم » وهو أمر لا 
یوجد له نظرر عند الیہود . ویکتب تاسیتوس (ودفامة۲) امرخ 


دفن 


دفن 


عن الاحتلاف بين اليهود والرومان في ذلك » فلربجا كان اليهود 
یدفنون موتاهم بدلا من حرقهم بدافع من التقوى » ولعل 
ما حدث مع شاول وبنيه الثلائة حيث «أحذوا جسد شاول 
وأجساد بنيه ... وأحرقوها هناك (صم ۱۱:۳۱د۱۳) کان 
لسبب طاريء وليس كعادة متبعة » حتى إن نفس الرجال دفنوا 
تلك العظام الحترقة : «وأخذوا عظامهم ودفنوها تحت الأثلة في 
ياببش» (۱صم ١‏ . ثم عادوا حسب أمر داود الملك 
وأحذوها من أهل يابيش جلعاد «ودفنو! عظام شاول ويوناثان 
ابنه في رض بنیامین في صلع في قبر قيس أییه» (۲صم ۲۱: 
)١٤١-۲١‏ . وكان الناموس يسمح بحرق أجساد الموتى في 
حالتين : حالة الذي يموت تحت لعنة كا في حالة عخان بن كرمي 
وأسرته فقد أحرقوهم بعد رجمهم (يش )٠٠:۷‏ . وحالة المذنب 
الذي يمسك في نحطية الزنا (لا )4:۲١ ١٤:۲١‏ . 


(ب) وکا م جارس الہود عادة حرق ا لجشث التي كانت متبعة 
عند الإغريق » فإنهم أيضًا لم يمارسوا فن التحنيط الذي أتقنه 
قدماء المصريين › وتعتبر حالتا يعقوب ويوسف استناء » لانہما 
ماتا في مصر فحنطا كمادة المصريين . فعندما مات يعقوب كان 
يوسف ابنه هو الوزير المسثول » لذلك «أمر يوسف عبيده 
الأطباء أن يحنطوا أباه» رتك )٠:٠١‏ » وعندما مات يوسف 
«حنطوه » ووضع في تابوت ڼي مصر» (تك )۲٠:۰۰‏ . 


ثاا : في الطريق إلى القبر : 

)١(‏ عندما تتم كل الاجراءات ويحين وقت الدفن يحمل 
ا لجان إلى القبر على محفة » لأن بني إسرائيل لم يعرفوا التوابيت 
قدیما > ويوسف هو الشخص الوحيد الذي ذكر عنه أنه «وضع 
في تابوت» » هذا إذا م یکن سریر اسا ( ۲اخ )۱٤:۱١‏ نوعًا 
من التوابيت کا يظن البعض . وتحمل الحفة على الأكتاف إلى 
القبر . 

(۲) الندابات الحترفات : يقوم الأهل والأصدقاء بعملية 
ندب ايت وبکائه > تقودهم في ذلك «ندابة حترفة » حتى 
يرتفع ضجيجهم وعويلهم مدويًا مجلجلاً (جا ۲ إرمیا :٩‏ 
۷ عاموس )١٦:١‏ » فقد أشار عاموس النبي إلى النحيب 
الذي سيكون عند خراب إسرائيل : «في جميع الأسواق نحيب » 
وني جميع الأزقة يقولون أه اه ويدعون الفلاح إلى النوح وجیع 
عارفي الرثاء إلى الندب» (عا )٠٠:١‏ . ويقول إرميا : «تاملوا 
وادعوا النادبات فيأتين ... ويسرعن ويرفعن علينا مرثاة › 
فتذرف أعيننا دموعًا وتفيض أُجفاننا ماء» (إرمیا ۷:۹١و۱۸)‏ . 


» القبور الحفورة في الأرض : عبد الوصول إلى القبر‎ )١( 
تجري بعض الشعائر ثم يرفع الجان من فوق الحفة ويوسد‎ 


الأرى » ثم هال كومة من الأحجار فوق القبر غير العميق › 
وذلك لحفظ الجهان من الضباع وبنات اوي واللصوص . وكان 
اليبود يحفرون القبور في الأرض كا يجري الآن عندهم في ورشليم 
وني کل مکان اخر . | | 

(۲) مقابر العائلة والعادات الحديثة: من المعتاد أن تكون 
لكل عائلة مقبرة » سواء كان كهفا طبيعيًا بجهز برفوف حجرية 
توضع عليما الجشث » أو قبرا منحونًا في صخرة كبورة تنحت 
في جوانبہا عدة کوى » تكفي کل منہا لوضع جثان واحد . 
وقد يستمر الدفن فيا على مدى أجيال متعاقبة (تك »٠٠:۲٠١‏ 
۳:۰٠۰ ۹‏ يش )۳۲:۲٤١‏ . فنقراً عن مغارة المكفيلة 
(تك ۰۲۳ )۳۱:٤۹‏ . وعن دفن يشوع في مله في تمنة سارح 
(یش )۳۰:۲٤‏ » وقد دفن صموئيل في بيته في الرامة (اصم 
)٥‏ » ودفن يواب في بيته في البرية (١مل )۳٤:۲‏ . أما 
منسي الملك فقد دفن في بستان بيته (۲مل ١‏ ) . وییدو 
أن يوشيا الملك دفن في نفس القبرة التي دفن فيبا كل من أبيه 
وجده (۲مل ۳:۲۲۳) .اا «اسا» فقد دفن في مقبرته التي حفرها 
لنفسه (۲آخ )۱٤:۱١‏ . 


وطبقا للعادات اليهودية » م يكن لليهودي أن يبع مقيرته 
طالا كان في قدرته الاحتفاظ بها . وقد أصبحت المدافن الآن 
جماعية » فتجمع مقابر أصحاب كل ديانة من الديانات الثلاث 
في مکان واحد . 


(۳) الأحجار الختومة : عندما يكون القبر كهقا أو منحوتًا 
في الصخر » يغلق مدخله بحجر دائري كبر يدحرج إل فم القبر 
ليحكم غلقه » ويؤمن اغلاقه بواسطة شريط يخم عند طرفيه 
بالشمع » وبذلك يصبح من السهل أكتشاف أي عبث بالقبر . 
وقد ذهب رؤساء الكهنة يطلبون من بيلاطس أن يأمر بحم 
وضبط القبر الذي وضع فيه جسد الرب : ففمضوا وضبطوا 
القبر بالحراس وختموا الحجر» (مت )1٦:۲۷‏ . 


)٤(‏ زيارة المهابر : هناك أوقات معددة ‏ في بلاد 
الشرق ‏ يذهب فبا هل اميت وأصدقاؤهم ‏ بعد يوم 
الدفن ‏ إلى المقابر لبكاء الميت عبد القبر . فمثلاً يذهبون إلى 
القبر في اليوم الثالث من الدفن » وفي السابع » ثم في الأربعين » 
وكذلك في الذكرى السنوية . 


(ه) الحزن المفرط : في بعض الأحيان يودي الحزن المفرط 
ببعض المتطرفين إلى إحداث جروح في أجسادهم . وقد نهى 
أجساد م لمیته (لا ۲۸:۱۹» »٠:۲١‏ تث )٠:1٤‏ » ولكن 
هناك بعض إشارات في الكتاب لثل هذا الحزن المفرط (صم 
1و مرافي ۱:٦۱ء‏ ۸:۳ إرمیا 0:۹ . 


۳۹ 


دفن 


ew 


دفة 


)٩(‏ الأناشید اخزينة (المر اي) : هناك بعض إشارات في 
الكتاب المقدس إلى هذه الأناشيد الحزينة » فعندما ذهب المسيح 
يقم ابنة رئيس احمع من الموت قرا عنه : «ولا جاءِ يسوع 
إلى بیت الرئیس ونظر المزمرین والحمع بضجون» (مت ۲۳:۹ 
مر ۳۸:۵) . کا يرسم لنا الكتاب صورة حية لجنازة يعقوب 
رتك :٦س٣‏ ا) . 
خامسنا : عدم دفن الميت يعبر كارثة : 


ما زال الشرقيون يرون کا كان الأمر في القديم _ أن أي 
تقصرر أو نقص في إجراءات الدفن يعتير مهانة كبيرة » أو غضبًا 
من الله على اميت » لذلك كان عدم دفن الميت يعتبر أكبر كارثة 
مكن أن تحل بإنسان . وقد أشار الكتاب المقدس إلى ذلك 
كيرا » فمن أعظم صور المهانة أن يترك جسد الميت ماكلا 
للوحوش (۲صم ۲۱: ۱۰و۱۱ امل ۲۲:۱۳ ۱۱:1٤‏ 
1 ۲4:۲ مل ۳۷:۹ إرميا ۳۳:۷ › 1:۸ و› ۲۲: 
۸ حر ٥:۲۹‏ مز ۳:۷۹ رۇ 4:1١‏ . فالجهان الذي 
لا یواری التراب › لا یعتیبر عارا للأسرة فحسب » بل مجلب 
لعنة على الأرض » فلابد من دفن جثة أي إنسان حتى لو م 
یکن له من یدفنه » بل جب دفن جثٹ امحرمین (تث ۲۲:۲۱ 
و۳( . 

أما الدفن في العهد ال لجديد فينظر إليه في ضوء رجاء القيامة › 
حیث ینظر إلى الموت باعتباره رقادا (۱تس )۱۳:٤‏ . کا ينظر 
إلى الجسد نظرة احترام باعتباره هيكلاً للروح القدس (١كو‏ 
٦‏ ) » وآنه سیقام ٹانیة ١(‏ کو ٦:۱۳و٤۱)‏ . کا يجب على 
الموؤمنين ألا يحزنوا كالباقين الذين لا رجاء هم (١اتس )۳:٤4‏ . 


کا يستخدم الدفن رمزيًا للدلالة على موت المؤمن ودفه 
وقيامته مع المسيح كا تشرر إلى ذلك المعمودية (رو ٦:٤و١٠)‏ . 

وقد کشف سو کینلک؛ (kنہم)kں8u)‏ فی ۱۹٤١‏ عن قبر بین 
أورشلم وبيت لحم يرجع إلى نحو ١٠م‏ » وجد به أحد عشر 
إناء بها عظام بشرية مكتوب علما بالفحم علامة الصليب واسم 
شخص امه ”معان برسابا (ولا یوجد اسم برسابا إلا في اع 
)۲۲:۱١ ۱‏ وقد یکون هذا اول دلیل عملي على وجود 
الجماعة المسيحية في أورشلم . ا اكتشفت مقبرة على جبل 


الزیتون ئي ٤‏ ۱۹۰م بها عدد من هذه الأواني » عليا أسماء وردت . 


في العهد الجديد مثل يايرس وسالومة ومرثا ومريم و“معان بن 
يونا . وقد رسم على احد الاواني رسم دقيق للصليب » وعل 
إناء اخر الحروف الثلاث «.8 .× .1» (وهي اختصار «يسوع 
المسيح اللك)») . كا توجد على القبور في سراديب روما 
المشهورة »› نقوش تعبر عن إيان الكنئيسة الأولى . 
سادا : شواهد القبور : 

کانت المقابر العادية ۽ یدد مواقعها بكومة م الأحجار غور 
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المشذبة . وني بعض الأحيان كانت توضع شواهد أو أعمدة 
کنصب تذ کاري للمتوني (۲مل ۲۳: ۱۷ حز )۱٩:۳۹‏ › 
فقال (الملك يوشيا):«ما هذه الصَوّةَ التي أرى ؟» ولا شك في 
أن هذه العبارة تشير إلى شاهد القبر . کا نقراً أن يعقوب نصب 
عمودًا على قبر راحیل (تك ۲۰:۳۰) › کا أنهم «أخحذوا آبشالوم 
وطرحوه في الوعر في اجب العظم وأقاموا عليه رجمة عظيمة 
جذامن الحجارة» (۲صم ۱۷:1۸) » ولكن لم تكن هذه الرجمة 
للتكريم بل للإهانة والتحقير» ا في حالة عخان بن كرمي . 


وكانت المدافن في العهد الجديد حارج المدن والقرى (لو 
۷“ یو ۳۰:۱۱) کا كانت هناك مقابر عامة لدفن الغرباء 
(مت ۷:۲۷) . وكانت في العهد القديم مقابر عامة في أورشلم 
لبن الشعب (إِرميا ۲۳:۲۹)» لعل مكانما الآن بين سور المدينة 
ووادي قدرول . 


مدافن س البيت فيا : 

كان من الأمور البغيصة التي تثير غضب الله هو أن الشعب 
كان : «يجلس في القبور ويبيت في المدافن ...» (إش )4:1١‏ › 
المقدسة أو المدافن الملحقة بالمعابد الوثية »> وذلك لاستطلاع 


المستقبل من خلال الا حلام اأي ترد على حواطرهم وهم نیام 
هناك . 


دفنة : 


ومعناها «شجرة الغارة» وكانت صاحية من ضواحي 'نطاكية 
على نهر الأورنت (العاصي) عل بعد نحو خمسة أميال من أنطاكيةء 
ولعل مكانبا الان مدينة «بيت الاء» الواقعة على الضفة اليسرى 
للنهر إلى الجنوب الغربي من أنطاكية . وكان ا حدائق ومعبد 
الإله أبولو . ويرجع الفضل في إنشائها إلى سلوقس كانور . 
ویتمتع الموقع بجمال طبيعي» ولم يدخر الملوك السلوقيون جهدًا 
أو مالا في الإضافة إلى جماله وروعته . وقد تمتعت المنطقة بحق 
اللجوء السياسي إليها ء وإليبا هرب رئيس الكهنة أونيا ٠۷١(‏ 
ق.م.) من وجه منلاوس بعد أن هاجمه في حدیث صرج » فبعث 
إليه بأندرونكس الذي خدعه بمکر وعاهده بقسم حتی هله 
على الخروج من دفنة » شم اعتاله غدرا (۲مك )۳۸-۳۳:٤‏ . 
وقد كانت المدينة ملجا لكل اهاربين من وجه العدالة لارتكايم 
الجرائم من كل نوع » کا كانت منتجعًا للراحة والاستجمام لاهل 
أنطاكية » واكتسبت شهرة سيثة واسعة لانتشار الرذائل وكل 
أنواع الفجور بها حتى أصبحت مضرب الأمثال في ذلك . وقد 
بدا نجمها في الأفول » بانتشار المسيحية » ولكن الموقع ما زال 
يمتاز بالروعة والجمال حيث تنتشر الخمائل الحميلة والحدائق 
الا ,وتتعت الاصواتة الوميفة العذبة جن اشرو ماه 


ر 


دفر 


دلب 


الينابيع › ولکن م ييتق بها من أمجادها الغابرةففيء . 
دق ¢ 


دقر : 

اسم عبريِ معناه «رح أو طاعن بالرع» » وهو اسم رجل 
کان ابنه وكيلاً لسليمان » بتار للملك وبيته شهرّا في السنة . 
وکان ابن دقر في ماقص وشعلبی وبیت مس وأیلون بیت حانان 
(١مل )4:٤‏ . 


دقرانة : 

الدقران خحشب تعرش عليما الكروم » واحدته دقرانة › 
وعندما وصل الجواسيس الذين أرسلهم موسى إلى «وادي 
أشكول » قطفوا من هناك زرجونة بعنقود واحد من العنب 
و لوه بالدقرانة بين النن مح سيءِ من الرمان والتين» (عده 
ET E E‏ 


مدق ' 


امدق أداة من الخشب أو الحجر اسطوانية الشكل ها طرف 
کروی » وتستخدم في جرش أو سحق وطحن ابوب وغیرها 
في الماون » ويقول الحكم : «إن دققت الأحمق في هاون مع 
السميذ مدق › لا تبرح عنه -هاقته» رام (YY‏ . ونقراً عن 
يوشيا الملك كيف أمر «فهدموا أمامه مذابح البعلم وتاثيل 
الشمس ... و کسر السواري والقاثيل والمسبو كات ودقها 
ورشها على قبور الذين ذڪوا ها (۲أٌخ ٤۳:٠ء‏ انظر أيضًا مل 
(YT‏ . 


دقلة : 

۰ اسم عبري مضا «مكان النخيل» وهو اشم قيلة من تي 
يقطان بن عابر (تك )۲٠:١ خأ١ ۲۷:٠١‏ . ويقول التقليد 
إن يقطان (أو قحطان) هو جد القبائل العربية التي استوطنت 
جنوي شبه الحريرة العربية . والأرب جح أنها قبيلة كانت تعيش في 
[إحدى الواحات الغنية بالنخيل جنوي وادي «سرحان» على بعد 
نحو ٠٠١‏ ميلا إلى الجنوب الشرقي من البحر المت . 


د4 


دك : 


دك البناء هدمه حتى سواه بالأرض » ويقول حزقيال النبي 


إنه في يوم القضاء على جوج : «تندك الجبال وتسقط المعاقل 
وتسقط کل أسوار الأرض» (حز ۲۰:۳۸) . کا يقول حبقوق 
النبي نه من مام وجه الرب : «رجف الام وکت الحبال 
الدهرية وخحسفت اكام القدم . مسالك الازل له» (حب 1:۳). 


ەل 


دلايا : 
اسم عيري معناه : «(قد رفعه الله» وهر اسم : 
)١(‏ أحد الكهنة ورأس الفرقة الثالكة والعشرين حسبا عينم 
داود الملك للدخول إلى بيت الرب للخدمة (اأخ 
(A:‏ . 


)( أحد أبناء اليوعيني السبعة من أحفاد سلیمان بن داود 
اللك راخ )۲٤:۳‏ . 


)۳( دلايا بن شمعيا أخد الرؤساء الذين ”معوا باروخ يقرا الدرج 
الذي كتب فيه كلام الرب ا أملاء عليه إرميا ابي » 
ثم دخلوا إلى الملك يهوياقم يرجونه ألا حرق الدرج » لكن 
بهویاقیم ام یستجب هم (إرمیا ۱۲:۳۹و٥۲)‏ . 


)٤(‏ أحد رؤوس العاثلات التي رجعت من سبي بابل › وم 
يستطيعوا أن يبينوا بیوت ابائهم ونسلهم هل هم من 
إسرائيل : «وفتشوا على كتاية أنسابهم فلا توجد » فرذلوا 

من الکهنوت» (عز 1۲٥۹:۲‏ تج )1٤11:۷‏ . 


(ه) دلايا اي شمعيا » الذي دخل نحميا بيته وهو مغلق › 
فحاول إغراء نحميا على الالتجاء إلى الميكل وقفل أبوابه 
فلا يأتي الأعداء ويقتلوه » فأهى قائلاً : «أرجل مثلي 
هرب ؟ ومن مثلي يدخل الميكل فيحيا ؟ لا أدحل . 
فتحققت وهوذا لم يرسله الله لأنه تكلم على » وطوبيا 
وسنبلط قد استاجراه ٩...‏ (ے ١۳۱۰:۹‏ . 


٠: دلب‎ 


* 


واسمه بالعيرية «عرمون» (تك ۰ ۳۷:۳)» ولعل الاسم «عرمون» 
مشتق من كلمة «عرام» بمعنى يتعرى » وهو اسم مناسب لشجرة 
الدلب التي يتقشر عنها خاؤها سنويًا . وهو شجر عظم عريض 
الورق يقال له بالفارسية «الصنار»» وهي من أجمل الأشجار 
وتزدهر بصفة خاصة على مجاري المياه کا يقول يشوع بن سيراخ 
في مدح الحكمة : «كالزيتون النضير في السهل وكالدلب على 
مجاري المياه» (سيراخ ٤‏ . ويصف حزقيال النبي عظمة 
فرعون و كبرياءه بالقول : «الأرز في جنة الله لم يفقه » السرو 
م يشبه أغصانه » والدلب م یکن مثل فروعه» (حز ۸:۳۱). 


3 


در لاب 


دلماطية 


ا 


دولاب 


يقصد «بالدولاب؛ في إرميا )۳:٠۸(‏ العجلة التي يضع عليا 
الفخاري الطين ثم يديرها بقدمه ليشكل قطعة الطين حسما يريد 
(ارجع إلى مادة «خحزف» في هذا امجلد من دائرة المعارف الكتابية). 


دلع 

دلع لسانه بمعنى أخحرجه من فمه استهزاء . ويقول الرب على 
فم إشعياء النبي للشعب الشرير: «بمن تسخرون وعلى من تفغرون 
الفم وتدلعون اللسان . أما أنتم أولاد المعصية نسل الكذب؟» 
(إش ۴:٥۷‏ ) . 


دلعان ؛ 


اسم عبري قد يعني «القثاء» أو أنه مشتق من فعل بمعنى 
«اندلع أو امتده » وهو اسم مدينة في سهول يہوذا ذكرت مع 
مجدل جاد والمصفاة (يش )۳۸:٠١‏ . وجتمل أا کانت تقع 
إلى الشمال من خيش وعجلون › وإن كان البعض يظنون أن 
مكانها الآن هو «تل النجيلة» . 


دلفون : 
اسم فارسي معناه «من لا ينام» ويظن البعض أن معتاه «ماكر 


أو خاد ع» وهو اسم الابن الثاني من أبناء هامان العشرة الذين 
قتلهم اليهود في شوشن القصر (أسقير ۷:۹) . 


دلق : 


دلی الشيء خر جه ويال دلق النننفت من مده أي جرده» 


ودلقی امعایه آي أحر جها من بطنه (انظر صم :۸و 1۰). 


یدلل : 

یدلله بمعنی يلاطفه ویلاعبه حتی يجرۇ عليه » کا تفعل الام 
بصغيرها . ويصور الرب على لسان إشعياء ابي مدی عنایته 
وعبته لشعبه فيقول : «على الأيدي تحملون وعلى الركبتين 
تدللون» (إش ))۲:٦٦۹‏ . 
دلاطية : 

وهو اسم كان يطلق أصلاً على مقاطعة جبلية كانت تقع في 
الجرء الجنوهي من اللوریکون (رو ۱۹:۱۰) بون نہر تیطس (کیر کا 
حاليًا) وحدود مقدونية على الساحل الشرقي للبحر الأدرياتيكي 
في مواجهة إيطاليا » ثم أطلق فيما بعد على كل المنطفة وهي تقع 
الآن في جمهورية بوغسلافيا » وكانت تسكنها قبائل محاربة من 
البرابرة » وقد أجبرت روما هذه القبائل بعد مقاومة عنيدة 
وعنيفة » على الاعتراف: بسيادتها في منتصف القرن الثاني قبل 
الميلاد » ولكنا ظلت شو كة في جنب الامبراطورية الرومانية إلى 
أن استطا ع أو كتافيوس (الذي أصبح فيما بعد أوغسطس قيصر) 
احضاعها . وأ خليفته طيباريوس قيصر ضمها للامبراطورية 
ليحقق بذلك جعل الحد الشمالي للامبراطورية على امتداد نري 
الراين والذانوب . 


وعندما كتب الرسول بولس رسالته الثانية إلى تيموئاوس من 
رومية في أثناء فترة سجنه للمرة الثانية با 1٦(‏ 1۷م کا يقول 
سیر ولم رامزي) » ذکر الرسول بولس ان تیطس ذهب إلى 
دلاطية ( ٣ي )٠۰:٤‏ دون أن يوضح الغرض من ذهابه إلى 


دلانوثة 


دمدم 


هناك » وهل ذهب بغرض الكرازة بالإنجيل في منطقة لم يسبق 
الكرازة به فيا » أو أنه ذهب لافتقاد كنائس كانت قائمة فيا 
فعلاً . 

دلانوثة : 

العهد الحدید (مرقس ۸: 
٠‏ وهو اسم قرية بالقرب من الساحل الغربي لبحر الجليل » 
وهي القرية التي جاء إليها الرب يسوع مع تلامیذه بعد صنعه 
معجزة إشباع الاربعة الالاف . ويدو أن دلانوثة هي نفسها 
مجدل (مت ۳۹:۱۰)» حیث ورد الاسمان في موضعین متناظرین 
في الإنجيلين » أو لعلهما كانتا متجاورتين بحيث كانت نواحي 
دلانوثة» (مرقس ۱۰:۸) هي «نخوم مجدل» (مت ۳۹:۱۰) . 
ولعل الأطلال الموجودة على الساحل الغرني للبحيرة مالي طبرية 
بالقرب من محدل (مجدالة) هي موقع قرية دلانوئة . 


ورد هذا الاسم مرة وأحدة في 


وقد غادرها الرب يسوع «ومضى إلى العبره (مرقس 
٠» ) ) ۸‏ وجاء إلى بيت صيدا . والمرجح أن «بيت صيدا» هذه 
هي «بيبت صيدا بولياس» إلى الشمال الشرقي من البحر ومنها 
انطلق مع تلامیذه إلى قيصرية فيلبس » وبذلك يكون موقع 
دلمانوثة ومجدل إلى الجنوب من سهل جنيسارت عند سفح التلال 
الغربية . ويقول البعض إن هناك كهفا يواجه هذه المنحدرات 
الوعرة حملن اشم «تليمان» أو «تلمانوثة» » وإن صح هذا فهو 
يشر إلى أن موقع «دلانوثة» كان قریًا من «عين الفولية» 
ويمكن ‏ بناء على هذا أن تكون «مجدل» هي الواقعة في 
الركن الجنوبي الغرني من سهل جنيسارت » ويظن البعض أا 
مجدل الي جات بنا مزج اداي ولك ليبن مه ذليل على 
ذلك » ولعل الاسم يرجع إلى أن القرية كانت أصلاً موقم 
لحصن أو برج قدبم » حيث أن كلمة «جدل» في العبرية تعنى 
حصتا أو برجا . 


دلو : 


الدلو إناء يستقي به الماء من البئر »> وكان يصنع عادة. من 
جلود الحيوانات ويثبت عند حافته العليا بقطعتين خحشبيتين 
متعامدتين على شكل صليب » يتصلان عند نقطة تقاطعهما بل 
لرفع الماء من البثر (انظر إش ٠١:4‏ يو )١١٠:٤‏ . ويستخدم 
الدلو مجازيا في قول بلعام في وصف إسرائيل : «يجري ماء من 
دلائه ویکون زرعه على میاه غریرة» (عدد )۷:۲٤‏ في إشارة 
واضحة إلى بركة الرب له . 


دليلة : 


اسم عبري قد يكون معناه «مدللة أو صاحبة الدلال» (انظر 
٤‏ « 4 
الفعل العرلي «دل)) أو معشو فة وهي أمراة فلسطينية کانت 


تعيش في وادي سورق في نحو ۱۱٠۰۰‏ ق.م. وقد کشف ها 


شمشون سر قوته (قض )۲۲-٤٣:٣١‏ . ووادي سورق هو 
الوادي الرئيسي الذي ينحدر غربي أورشلم إلى السهل الساحلي 
ومنه إلى البحر المتوسط . 

ومع أنه كانت توجد في حياة شمشون ثلاث نساء على الأقل 
(قض )٤:1 ١< ٩ ۰٠:۱٤١‏ » فإن دليلة هي صاحبة النصيب 
الأكبر في تاريخه » فقد نجحت حيث فشل الآ حرون في هزية 
بطل إسرائيل . وقد أحب شمشون هذه المرأة (قض ٤ ٠١‏ 
و کان یتردد علیپا كيرا ولا لاحظ أقطاب الفلسطينيين ذلك 
حاولوا أن ينجزوا عن طريق الرشوة ما عجزوا عن انجازه 
بالقوة . وكانت الرشوة التي وعدوا بها دليلة كبيرة جدّا » إذ 
يبدو نها كانت فعلا شديدة الارتباط بشمشون حتى لزم اغراؤها 


بهذا البلغ الكبير يانة عشيقها ولو كان من أعداء أمتها . فقد 


وعدها كل قطب من الأقطاب الخمسة بألف ومفة شاقل فضة 
(قض )٠:۱٦‏ > وهو مبلغ يعادل نحو أربعة عشر ضعقًا من البلغ 
الذي دفعه إبراهى ننا لمغارة المكفيلة ليدفن فيها زوجته سارة (تك 
۴( . 


وييدو أن شمشون داخله الشك في أن لدليلة هدفا غير 
النواحي العاطفية » ولذلك ختلها ثلاث مرات ولم جخبرها بسر 
قوته العظيمة . وفي المرة الثالفة » يبدو أنه نعس على ركبتي دليلة 
حتی انا استطاعت أن تضفر خحصل رأسه وتثبتما بالود . ولکنه 
قلع الوتد والسدى » فاتهمته دليلة بأنه لا بحبها » وظلت تلح 
عليه کل یوم حتی ضاقت نفسه » فكشف هما السر » و كيف 
أنه نذير الله من بطن أمه » وكانت علامة هذا النذر أنه م يعل 
موسى رأسه قط . وإذ أد ركت دليلة أنه قد كشف ها مكنون 
سره » استدعت أقطاب الفلسطينيين فأ حضروا الفضة معهم › 
وأنامته عل رکبتیما ودعت رجلا حلق شعر رأسه »› ففارقته 
قوته . وهكذا نجحت في إذلاله وتسليمه للفلسطينيين الذين 
قلعوا عینیه وأوثقوه بسلاسل نحاس وأتوا به لیرقص هم في معبد 
لمهم داجون » وهناك هدم المعبد على نفسه وعلى الفلسطيئيين . 


۾ دم 4 


دمدم 


دمدم عليه غضب » ويوصي الرسول المومنون في فيلبي أن 
يفعلوا « كل شيء بلا دمدمة ولا مجادلة» رفي ١ ٤:۲‏ انظر أيضًا 
١بط 4:٤‏ يهوذا )١١‏ » وهي في الأصل اليوناني نفس الكلمة 
التي ترجمت هي ومشتقاتما : «مناجاة ويتناجوت» في إنجيل يوحنا 
(۱۲:۷و۳۲) » وترجمت «تدمر» (مت ۱:۲۰ لو ۳٠:۵‏ 


EY 


دمس ‏ دامس 


دھنة 


س 


یو ١:۱٤و٣‏ ٤وا“‏ ۴۲:۷ لو ٥‏ ۷:۹4) › و«مختاظ» 
(مرقس )٥:۱4‏ . 


دمس سے دامس : 

دمس الظلام دمسا ودموسًا اشتد » ودمس الليل اشتدت 
ظلمته فهو دامس . وقد خيم على مصر في الضربة التاسعة «ظلام 
دامس .. ثلاثة أيام : م ييصر أحد أخاه ولا قام أحد من مكانه 
ثلائة آيام» (خر ۲۲:٠۰‏ انظر ایضًا إش ۱۰:۰۸ 4:۰۹٩‏ 
E‏ 


دمشق : 

)١(‏ الاسم : تدعى مدينة دمشق في العبرية «دمسق» أما 
الصورة الأرامية هما فهي «دارمسق» (اأخ ٠:1۸‏ ٣أخ‏ 
۸ ,) . ويظهر الاسم في النقوش المصرية في صورتين ها : 
«تي س ماس س كو» (من القرن السادس عشر قبل اليلاد) › 
«وسا ‏ را س ماس كي» (من القرن الثالث عشر قبل الميلاد). 
ویعتبر «د. م. موللره في کتابه «اُسیا وأورباه أن التسمية «سارا 
ماسڪي» نما هي تحوير للتسمية «تي س راس ماس س كي» 
مستنتجًا من وجود المقطع «را» في الاسم » أن المدينة كانت في 
تلك الأيام ‏ في القرن الثالث عشر قبل الميلاد ‏ واقعة تحت 


نفوذ الأراميين . 

ويرد اسم المدينة في ألواح تل العمارنة في صورتين أخريين 
هما : «ڻي س ما س اس س جي » «دي س ماس س کا : اما 
في العربية فقسمى «دمشق الشام» . ولا نعرف بالضبط معنى 
اسم «دمشق» ما الشام فتعني الشمال تمييزا ها عن امن (جنوبي 
السعودية) بمعنى المين . 


(۴) موقع دمشق ومعالها الطييعية : تقع مدينة دمشق 
عند خط عرض ۳۰ ۳۳" شمالا » وعند حط طول ۱۸ ۳۹ 
شرقا في الركن الشمالي الغرهي من سهل «الغوطة» الخصيب 
الذي يرتفع ۲۳۰۰ قدم فوق مستوى سطح البحر » غري جبل 
«حرمون» » ويسمى جزء «الغوطة» الواقع شري المدينة مرج 


دمسی) . 


وجري نہر «بردی» (أبانة ‏ ۲ مل (٠٠:١‏ مخترقا دمشق 
ليروي السهل الذي يرويه أيضًا نير «الأعوج» (فرفر) الذي ير 
جنوي دمشق ببضعة أميال . وتحيط التلال الجرداء بدمشق من 
ثلاث جهات » أما الجهة الرابعة التي تطل على الصحراء» 
فتحدها أرض «الغوطة» المنبسطة الخصيبة وفيرة المياه » وتتميز 
عجداول لياه والينابيع والحقول والبساتين . 


والأدب العربي غني جدًا بالتغزل في جمال دمشق وغوطتها › 


موقع د 


tt 


طت 


مسی 


دمشق 


دمشقی 


فيصفها بجنة الله على الأرض » وهناك طبعًا شيء من المبالغة في 
هذه الأوصاف > وهي کار وضوخا في اوائل الصيف حين 
تكتسي البقعة بحلة من أشجار الفواكه من مشمش وجوز ورمّان 
وغيرها » وإذا أردنا أن نراها بعين الأدب العربي » فيجب أن 
نتقدم إلبها من جهة الشرق » من الصحراء . 


ويشل نهر «بردى» (أبانة) شريان الحياة في دمشق » ويسير 
«بردی» في وأ ضيق حتى يقترب من المديلة » ثم ينتشر في عدة 
قنوات نجري في كل السهل » حتى تضيع معالمه في المستنقعات 
التي تقع على حافة الصحراء على بعد بضعة أميال من المدينة . 
وبفضل «بردى» تحولت منطقة صغيرة بين التلال والصحراء إل 
تربة شديدة الخصوبة » ولذلك كان حعمًا أن تقوم مدينة في ذلك 
الموقع . 

وتكاد تمتلك المدينة بموقعها » دفاعا طبيعيًا من وجهة النظر 
العسكرية » لكنها تمشل المصنع والمنجر بالنسبة للمناطق الداخلية 
من سورية . وني بعض عصور التارخ تتعت دمشق بسطوة 
سياسية » وئي أوقات أحرى خحضعت لغيرها » إلا أنها في كل 
الاحوال ومع جميع التقلبات السياسية »> كانت هي الميناء الطبيعي 
لصحراء سورية . 


(۳) المديبة ذاعا : تقع مدينة دمشق على المجری الرئيسي 


لنهر «بردى» وبخاصة على ضفته الحنوبية » وتمتد المدينة حو ميل 
من الشرق إلى الغرب › ونحو نصف اليل من الشمال إلى 
الجنوب : 

وتوجد في جنوب المدينة ضاحية مستطيلة تتكون من شارع 
واحد تقريبًا اسمه «الميدان» » وتمتد هذه الضاحية نحو ميل خحلف 
خط سور المدينة وتنتبي عند «بوابة الله» التي تبدأً منها رحلة 

وقد كان هناك في زمن الاغريق » طريق طويل يخترق مدينة 
دمشق تقوم على جانبيه الأعمدة التي تم اكتشاف بقاياها حديًا » 
وهو بلا شك «الزقاق الذي يقال له المستقمه (أع ۹: )١١‏ . 
ويمتد هذا الشارع إلى الغرب من «باب الشرق» » وما زال جزء 
منه يعرف باسم «الدرب المستقم» » ولكن ليس من الو كد أنه 
حمل نقس الاسم عبر كل العصور . ويتهادى هذا الشارع بين 
أحياء اهود (إلى اليسار) » والنصارى (إلى المين) معدا إلى الغرب 
ومنتهيا عند سوق «المدحتية) » وهو سوق بتاه «مدحت باشا» » 
وإلى الشمال من هذا السوق يقع الحي الرئيسي للمسلمين حيث 
توجد القلعة وال جامع الأموي الكبير . 


وتتميز منازل دمشق دائمًا بانها مستوية السطح ويتوسطها 


{1o0 


دمشق 


نهر بردي في دمشق 


فناء به ينبوع ماء أو نافورة . والشوارع هناك باستثناء 
الشارع المستقم ‏ كلها تقريا ميه ووه د ووج ي 
الجانب الغربي من المدينة بعض الاسواق الشرقية في شوارع 
تعلوها المظلات . ودمشق ليست غنية بالآثار رغم أنها من أقدم 
مدن العام . وقد تم بناء الجامع الأموي فيما على أنقاض كنيسة 
قديمة » كانت قا. بنيت بدورها على انقاض معبد وثني . ولابد 
أن هذا الموقع ‏ حيث الجامع الأموي الكبير ‏ كان متميرًا منذ 
أقدم العصور بالمباني الدينية الرئيسية في المدينة » وما زال جزء 
من الكنيسة القديمة قائمًا » کا أنه ما زال هناك جزء من سور 
المدينة القديم . وترجع أساسات السور إلى العصر الروماني» 
ولكن تعلوه زخارف عربية . 

ويشاهد من يزور دمشق المكان الذي هرب منه بولس ممدليًا 
في سل (أع ۹ ا۲ کو ۳۳:۱۱) › وبیت نعمان رئیس جیش 
أرام (۲مل )١‏ » ولكن لا دليل على صحة هذين التقليدين عن 
الموقعين . 

ويتجلى سحر دمشق في «بازاراتباه (أسواقها) تختلف أماطها 
بين الدروزي والكردي والبدوي وغيرهاء وايضا في ارتباطاتا 
التاريخية . وقد كانت دمشق دائمُا مدينة صناعية » وتحمل كلمة 
(اعوسول) الانجليزية » (وهي في العربية «دمقس») الشهادة على 


٤٦ 


شهرة المدينة في صناعة النسيج . )ا كان للسيوف الدمشقية في 
عصر الصليبيين نفس الشهرة . ورغم أن «تيمور لنك» المغولي 
قضى على صناعة الاسلحة فی ۱۳۹۹م »ء إذ حمل معه صناع 
السلاح إلى «سمرقنده إلا أن دمشق ما زالت مدينة الإبداع في 
اللسيج والاخحشاب . 


ويضفي عليه تاريخها الوغل في القدم » نفحة من الحيال 
الساحر . ورغم نها تحمل على كتفما تارج خمسة وثلائين قرا »> 
فا نا ما زالت مزدهرة وماهولة بالسکان ورعم دحول 
السكك الحديدية والسيارات والكهرباء والتقدم الحضاري فيها › 
فما زال يفوح مها عبق الشرق القديم . 


)٤(‏ تار المدية : ينقسم تارج المدينة إلى أربع فترات 


ریه : 


(أ) الفترة المبكرة حتى 4٠١‏ ق.م. إن منشاً دمشق غير 
معروف إلا أن ذكرها قد ورد في النقوش المصرية وفي ألواح 
تل العمارنة » کا جاء اسمها مرتبطا بإبراهم رتك ٠١:١4‏ 
(Trio‏ : فترد إشارة جر افيه ل موقح دمشق : وو انقسم 
(إبراهم) علييم (الملوك الاربعة) هو وعبيده فكسرهم وتبعهم إلى 
حربة التي عند شمال دمشقه (تك )٠١:1٤‏ . م ورد ذكرها 


دمشقی 


دمشق 


عندما قال إبرام : «أيبا السيد الرب ماذا تعطيني » وأنا ماضٍ 
عقيمًا ومالك بيتي هو اليعازر الدمشقي» رتك )۲:۱٠١‏ . 


أما في أيام داود فكانت دمشق مدينة أرامية »> وهي التي 
ساعدت الدول الأرامية الجاورة في حربما الماشلة ضد داود 
(۲صم ۸:٠و1)»‏ وقد نتج عن هذه الحملات الحربية ‏ بطريقة 
غير مباشرة ‏ أن قامت ملكة أرامية قوية في دمشق 

وكان هناك خحصم لسليمان هو «رزون بن أليداع الذي هرب 
من عند سيده هدد عزر ملك صوبة › فجمع إليه رجالا فصار 
رئيس غزاة .. فانطلقوا إلى دمشق وأقاموا بها »> وملكوا في 
دمشق » و کان حصمًا لإسرائیل کل آیام سلیمان» (امل ۱۱: 
(o1‏ . وهكذا قاست ملو حار إسرائيل » معادية 
ها » وكانت مصدر قلق دائم لسليمان . 


(ب) ملكة الأرامين ٩٥۰(‏ ق.م. — VY‏ .م( 
ليس من الواضح 
ف ارام ».ویری البعض أ هو نقسه «حزیون») اي «طبريونه 
وجد «بنهدد» (۱مل )۱۸:۱١‏ » إلا أنه لا يوجد دليل قاطع على 
ذلك . 


أن «رزون بين أليداع؛ قد أسس أسرة ملكية 


وبہدد (بیریدري) 
نعر فی عنه شيعا . 


هو أول ملاك لدمشق بعد (ارزول) » 


ضد الأخرى » فقد كانت هناك حرب بين «آساء ملك بهوذا 
و«بعشا» ملك إسرائيل » و«أخذ آسا جميع الفضة والذهب الباقية 
في خزائن بيت الرب وخزائن بيت اللك ودفعها ليد عبيده › 
وأرسلهم الماك آسا إلى eS‏ 
الساكن في دمشق» (١مل ١١‏ :۲۰۸) علي سبيل الرشوة أو 
الجزية ليقوم بمهاجمة «بعشا» ملك إمرائيل . 


وي و عام ۰ ۸۸ ق.م. هزم بنہدد (أو ريما خليفته) «(عمري) 
ملك رال > وضم إليه الكثير من مدن إسرائيل » وجعل لنفسه 
أسواقا في السامرة (۱مل )۳٤:۲۰‏ . ویری#وینکر» أن هذین 
الملكين باسم بنهدد هما ملك واحد » إلا أن هذا الرأي يتعارض 
مع ما يفهم من سفر الملوك الأول )٠٤:۲٠١(‏ . 


كان بنهدد الثاني هو أكبر عدو لأحاب ملك إسرائيل » ونقراً 
عن حملاته على إسرائيل في سفر الوك الأول )۲۲:٠١(‏ » وقد 
جح في أول الأمر » ثم عاد أخآب وهزمه مرتين » ثم وقع في 
قبضته في معركة أفيق » إلا أن أحاب عامله معاملة كرية على 
أساس أن يسترد المدن التي كان قد أخذها بنهدد الأول وأن ججعل 


ألنفسه أسواقا ف دمشقی ۴ جعل بنېدد الأول اسو اقا له ف 
السامرة . 


وعند تجدد العداء بعد ثلاثة أعوام > سقط أخحاب في «راموت 


. وقد أتاح انقسام مملكة إسرائیل للأراميرن,. 
فرصة استغلال النزاع بين المملكتين المنقسمتين بتأبيد إحداها 


“a 


جلعاد)» وبموته استراح بندد من الملك الوحيد اجاور له الذي 
کان پنافسه على السيادة عل دمشق . 


وقد ألقت النقوش الأشورية المزيد من الضوء على تاريخ 
دمشق في تلك الفترة » ففي عام ۸٠٤‏ ق.م. هزم الأشوريون 
جلا مكوًا من دول سورية وفلسطين (ما فما إسرائيل) بقيادة 
بندد ملك أرام في موقعة «قرقرء . 

کا تجدد هجوم الأشوريين على د ER‏ 
٠١‏ ق.م. ولكن نم يسفر هذا المجوم عن نتائج ذات قيمة 


ومنذ ذلك التارخ حتى سقوط المدينة في ۷۳۲ ق.م.» 
اعتمدت قوة المملكة الأرامية على موقف أشور من الحركة أو 
السكون » فقد هاجم الأشوريون مملكة حزائيل في عامي ۸٤۲‏ 
A۳۹‏ ق.م و کان حزائیل قد قتل بنېدد واستولی على عرشه في 
4٤4‏ قم ولکن ف خلال الغلائين عاما التالية م يتقدم 
الأشوريون مطلقا نحو الغرب » وهكذا استطاع حرائيل أن 
يعبيء کل طاقاته وجیوشه ضد جررانه في الغرب » مما جعل 
إسرائيل تعاني الكثير على يديه . 


وفي عام ۸۰۳ ق.م. أصبح «ماري دمشق» (ولعله هو ذاته 
بنهدد المذد كور في سفر الملوك الثاني ۱۳: ۳٣و٤۲‏ س وابن 
حرائيل) تحت ال جزية ليد «رمان نيراري الثالث» ملك أشور . 
وقد أضعفت هذه الضربة من قوة «أرام» . وأعطت يربعام الثاني 
ملاك إسرائيل الفرصة لينتقم للهزائم التي أوقعها به «حزائيل» . 
ثم عادت اور وغزت تخوم دمشق مرة ثانية فيي ۷۷۳ ق.م. 
م اندفع «تغلت فلاسر الثالث» ( ۷٤٥‏ ۷۲۷ ق.م.) بكل قوة 
حو الغرب > وف ۷۳۸ ق.م. دفع له «رصين» ملك دمشق 
الجرية » ثم بعد نحو سنة أو سنتين ء تمرد عليه وحاول بالاتفاق 
مع «فقح» ملك إسرائيل أن يدفع تملكة يهوذا للانضمام إلى حلف 
مضاد للاشوریین (۲مل ٠٠:۱١ ۳۷:۱١‏ إش ۷) » وقد جاء 
عقابه سریعًا وحاسمًا » ففي عام ٤‏ ق.م. غرا الأشوريون 
دمشق وحاصروها حتی سقطت فی ۷۳۲ ق.م. وأعدم 
«رصين؛ وانهارت ملكته » ولاقت للمدينة نفس المصير الذي 
لاقته السامرة بعد ذلك ببضع سنوات . 


(ج) الفترة المحوسطة من ۷۳۲ ق.م. حتى ٠٠١‏ م : 
في تلك الفترة أهميتها السياسية » فلا نكاد نجد 
ها ذكرًا سوى مرة أو مرتين طوال قرنين من الزمان » فقد ورد 
ذکرها ني نقوش «سرجونه ۷۰١  ۷۲۲(‏ ق.م.) لاشتراکها 
مع «حماة وأرفاد» في تمرد فاشل . وهناك إشارات عابرة ها في 
الأسفار المقدسة (إرمیا ۳۳:٤۹‏ و٤‏ ٣ء‏ حز ۸:۲۷ ۱٦:٤۷‏ 
ر۱۷) . وئي فترة حكم الفرس كانت دمشق مدينة مزدهرة رغم 
أنها م تكن ذات أعمية سياسية كبيرة . وقد أعقب سقوط دولة 


TY 


فقدت دمشقی 


دمشق 


الفرس على يد الاسكندر الأكبر » قيام دولة السلوقيين (۳۰۱ 
ق.٠)‏ في سورية» وجعلت من أنطاكية عاصمة ها » ففقدت 
دمشق هينبا كعاصمة لسورية » وانتقل مركز الثقل نحو البحر » 
فاصبحت التجارة البحرية مع الشرق أكار أهمية من تجارة دمشق 
مع الداحل . وانقسمت المملكة السورية في عام ٠١١‏ ق.م. 
وأصبح «أنطیو کس سیزیسینوس» ملكا على «بقاع سوریا» واتخذ 
من دمشق عاصمة له . أما «ديتريوس إي و كاريوس» و«أنطي و كس 
ديونيسيوس» اللذان خلفاه » فقد تورطا في متاعب جمة › إذ 
دحلا في صراعات داخلية وفي حروب مع «البارتيين؛ ومع 
«اسكندر يناوس» ملك يهوذا » ومع أرتياس ملك التبطيين الذي 
استولی على دمشق في ۸٥‏ ق.م. وبعد ذلك استول «تیجرانس» 
ملك أرمينية على سورية مدة من الزمن حتى هزمه الرومان . 
وأخيرًا ضم «بومبي» البلاد إلى الامبراطورية الرومانية في ٦ ٤‏ 
ق.م. 

ويلف الغموض تارج دمشق خلال المائة والخمسين عامًا 
الأولى من حكم الرومان لسورية » فقد ظلت فترة من الزمن 
في يد الرومان . ثم منذ عام ۳١‏ ق.م. إلى ۳۴۳م حملت عملتها 
صورة واسم أوغسطس أو طيباريوس . ثم سقطت ثانية في يد 
النبطيين » وحكمها حا من قبل «أرتياس» (الحارث) الملك 
النبطي » وقد وقف هذا الحا موقف العداء من الرسول بولس 
( ۲کو ۳۲:۱۱) . ثم عادت دمشق مرة أخحرى مدينة رومانية 
في عهد نيرون . ومع بداية التارخ المسيحي لعبت دمشق دورا 
ضتيلاً بالمقارنة بالدور الذي لعبته أنطاكية » ولكن أصبح ها اسم 
خالد لارتباطها بتجدید الرسول بولس »› وکرازته فیہا (أاع :٩‏ 
اد٥۲)‏ وقد أشار إلى ذلك مرارا (اع ۱۱٥:۲۲‏ ۱۲:۲۹ 
و۲۰ ٣کو‏ ۳۲:۱۱و۳۳» غل ۱۷:۱) . 


بيت حنانيا الدمشقي 


وفي أواثل العهد البيزنطي » ظلت دمشق في المرتبة الثانية بعد 
أنطاكية » في الأهمية السياسية والكنسية » رغم أهيتها كم ركز 
حضاري عل حافة الصحراء 2 


۸ 


الدمشقي َ الدمشقيو ن 


وظلت كذلك حتى الفتح العربي» فعادت إلى دمشق أهيتا. 


(د) تحت الحكم العربي : أصبحت دمشق مدينة عربية منذ 
أكار من ثلائة عشر قرا أي من الفتح العربي ها في ٤1۴م‏ . 
e‏ 

ها مركز الصدارة في العام الاإسلامي . ثم فاقتها بغداد بانتقال 
الخلافة للعباسيين . وفي القرن العاشر الميلادي خحضعت دمشق 
للخلافة الفاطمية في مصر . 


وقد غزا الأتراك السلاجقة سورية في أواخر القرن الحادي 
عشر اليلادي واستولوا على دمشق . أما في أثناء الحروب 
الصليبية » فرغم أنها لم تكن ذات أهمية سياسية كبيرة » إلا أا 
لعبت دورًا كبيرًا » فقد ظلت فترة من الزمن مقرا لقيادة صلاح 
الدين الايوني . 


وي عام ۱۳۰۰ م. نپبما التتار . وني عام ۱۳۹۹م فرض 
عليما تيمور لنك المغولي جزية ضخمة وأخحذ معه أشهر صانعي 
الأسلحة » وهكذا حرمها من صناعة من أهم صناعاتبا . 

وأخيرًا هزم السلطان سلم الأول السلطان الثاني » المماليك 
وجعل من دمشق عاصمة لأحدى ولايات الدولة العهانية › 
وظلت هكذا حتى نهاية الحرب العالمية الأولى . وهي الآن 
عاصمة الجمهورية السورية العربية . 


دمشق س عهد دمشق : 

يطلق هذا الاسم على جماعة يهودية تمسكت بتقاليد كهنوت 
أبناء صادوق الكاهن . وقد وصلتنا أخبارها عن طريق جزازتين 
من خطوطتين ترجعان إلى ما بين القرن العاشر والقرن الثاني عشر 
بعد المیلاد » وجدتا في ٩۱۸۹۷/۱۸۹ء.‏ في خزانة محمع ابن 
عزرا في القاهرة » ويطلق عليهما عادة اسم «جزازتي صادوق» › 
کا یطلق علیہما أحياًا اسم «وثيقتي دمشق» » وتشيران كلاها 
إلى الجماعة كجماعة «العهد الجديد في أرض دمشق» أو جماعة 
الصدوقيين . وهناك وجوه شبه قوية بين هذه الجماعة وجماعة 
قمران » فالكثير من التعبيرات الموجودة في هاتين الجرازتين » 
وردت أيضًا في مخطوطات البحر الميت (الرجا الرجوع إلى مادة 
«الأسينيين) في جلد الأول من «دائرة المعارف الكتابية؛) . 


الدمشقي ‏ الدمشقيون : 

لقب العازر عبد إبراهم «بالعازر الدشعي؛ (تك ۲:۱١‏ 
الرجا الرجوع إلى «ألعازر» في الجلد الأرل من ودار 2 
الكتابيةه) . وقستخدم كلمة «الدمشقيين؛ وصفًا لسكان دمشق 
في عهد الحارث (أرتياس) املك العري كا وصفهم الرسول 
بولس ٣(‏ کو ۳۲:۱۱) . 


الدموع هي إفراز الغدة الدمعية التي في حجم وشكل 
اللوزة » وتوجد في الطرف الأنفي الأعلى لمقلة العين » والدموع 
لا لون هما وتتكون من أملاح الكلسيوم والصوديوم وبخاصة 
كلوريد الصوديوم (ملح الطعام) والزلال الذائب في سائل ماني 
تستخلصه الغدة الدمعية من مصل الدم . وتفرز الدموع بين 
مقلة العين والجفون لتسهيل حركتها ولطرد أي جسم دقيق 
يدخحل إلى العين . وبعد أن تقوم الدموع بوظيفتما في ترطيب 
العين وتنظيفها »» تنصرف إلى الطرف الأنفي من العين من فتحة 
صغيرة إلى القنوات الدمعية التي تفرغها في الجيب الدمعي ومنه 
إلى الأنف » وعندما يزداد إفراز الدمع أكار ما تستطيع القنوات 
الدمعية تصريفه »فإن الدموع تلسكب من العين على الخدود . 

ويرتبط البكاء م في كل المواضع التي ذكر فيبا في الأسفار 
المقدسة ‏ بالتعب النفسي أكار منه بالا لم الجسماني . وليست 
هناك حدود أو ضوابط لمشاعر الناس عند النحيب . وهناك 
حالات مسجلة للتعبير عن مظاهر الحزن بين الرجال المجمرسين 
على الصعاب والخاطر مثل داود ورجاله (صم )٤:۳۰‏ . 

وانسكاب الدموع يعتبر دليلاً على الحزن » عند الدنو من 
الموت (مز ۱۲:۳۹٠ء‏ ۲مل ٠:۲١‏ إش )٥:۳۸‏ » وعند المعاناة 
والاً لم نتيجة للظلم » «فهوذا دمو ع المظلومين ولا مفر هم» (جا 
٤‏ أو عند الهزيمة في الحرب (إش )۹:١١‏ › وعند الندم 
الذي بلا رجاء مثلما حدث مع عيسو (عب )۱۷:۱١‏ والأرجح 
أن الإشارة هنا إلى ما جاء في سفر التکوين )۳٤:۲۷(‏ . 

ويصف المرنم حالة الضيق التي كان فيما الشعب قديمًا » 
وصقا مجازيا حيث يقول : «قد أطعمتهم خبز الدموع وسقيتهم 
الدموع بالکیل» (مز )٥:۸۰‏ . کا يقول في موضع اخر : 
«صارت لي دموعي خبرا ارا ولیلاه (مز ۳:٤۲‏ انظر أيضًا 
مرقس )۲٤:۹‏ . کا تستخدم الدموع مجازيًا أيضًا في وصف من 
يعانون المشقات والالام في حدمتهم : «الذين يزرعون بالدموع 
يحعصدون بالابتہاج) (مز )٥:۱۲١‏ . كا تصاحب الدمو ع التوبة 
مثلما في حالة المرأة الخاطعة لو ۳۸:۷و٤٤)‏ . 


ويطلق على إرميا أحيائًا لقب «النبي الباكي» حيث يقول : 
ويا ليت راسي ماء وعيني ينبوع دموع » فأبکي بارا وليل قتلي 
بنت شعبي» (إرمیا ۱۹و۱۸ انظر أَیضًا ۱1:۳١ ۰۷:۱٤‏ 
مراي ۰۲:۱ ۱۱:۲و۱۸ الم) . 


دمل 


وعلى النقيض من ذلك »> يعبر عن الخلاص من الحزن والنجاة 
من القلق بمسح الدموع (مز ۰۸:۱۱٦‏ [ش ۸:۲١‏ رۇ ۱۷:۷ 
. 


ويطلب الرنم من الرب أن يذكر دموعه دائمًا فيقول : 
«اجعل أنت دموعي في زقك» (مز )۸:٥٩‏ › وهو جناس لفظي 
في العبرية » وقد أخذها البعض على محمل لفظي » والواضح أنه 
طلب محازي » حيث لا يوجد دليل على أن الدموع التي تذرف 
وليس هناك أساس مطلمًا لاعتبار القناني الطويلة الدقيقة التي 
وجدت بكارة في مقابر المهود اليونانيين ٠‏ زقاقا لجمع الدموع 
وليس للعطور . 


دمقس : 

الدمقس هو القز أو الديباج أو الكتان أو الحرير الأبيض . 
ویقول الرب على فم عاموس النبي : «Kا‏ ينزع الراعي من فم 
الأاسد كراعين أو قطعة أذن » هكذا ينتز ع بنو إسرائيل ال جالسون 
في السامرة في زاوية السرير وعلى دمقس الفراش» (عاموس ۳: 
۲) »اي انهم سيحرمون من تنعمهم ورفاهيتهم ويؤخذون إلى 


ھی . 
دمل : 


الدمل التباب موضعي متورم مثل البثور والدمامل البسيطة 


الميكروبات الكروية التي توجد عادة على سطح الجلد » فإذا 
حدث جرح أو خدش بالجلد » فإنها تدخحل إلى الأنسجة 
وتتکاثر » ويكون رد فعل الجسم هو أن يدفع بكرات الدم 
البيضاء التي تعجمع في مكان الإصابة » وتكون هي وضحاياها 
خحراجا يمتليء بالصديد . 


والكلمة في العبرية هي «شاخحن» مشتقة من كلمة تعني على 
الأرجح «يسخن أو يحترق) . وقد استخدمت الكلمة للتعبير عن 
الدمامل الم كورة في الضربة السادسة من ضربات مصر : 
«دمامل بثور طالعة» (خحر )١١۹:۹‏ . وعن «الدملةء المرتبطة 
بالبرص (لا ۲۳—۱۸:۱۳) » وعن مرض أیوب : «وضرب 
أيوب بقرح ردي» (أيوب ۷:۲) » وعن «الدبل» الذي کان 
بحزقيا الملك (۲مل ۷:۲۰ [إش )۲١:۳۸‏ . 


وقد جاءت ضربة الدمامل على المصريين بدون إنذار بعد 

ضربتي البعوض والذبان اللتين أعقبهما الوباء الذي أهلك 

الحيوانات والذي يحمل أنه انتشر بسبب الميكروبات التي نقلتها 

الحشرات التي سبقته . ويرجح البعض أن ضربة الدمامل كانت 
۹ 


دمن س باب الدمن 


دم 


رض الفيل » فقد كان هذا المرض ‏ کا يذكر بلليني س منت 
في مصر . ويرجح البعض الآخر أنها كانت نوعًا شدیدا من 
الجدري » ولكن لأنه لم يذكر أن الدمامل كانت قاتلة › 
فالأرجح أنها كانت صورة متقدمة وخطيرة من الخرارج المنتشرة 
أو القروح الناتجة عن الإصابة بالميكروبات الكروية (السبحية أو 
العنقودية) . أما جسد أيوب فكان مضروبًا بقرح رديء وحكة 
والتابات جعلت معام وجهه غير معروفة لأصدقائه (أي 
۲ () » وسببت له الاما حرقة مستمرة (أي )٤:1 ۲٤:۳‏ 
وکان الدود یرعی فما (أي )٥:۷‏ وتنبعث منہا روائح کربة 
نقنة (أي ۱۷:1۹) » وبسبب قروحه جها النوم عينيه وضعف 
جهازه العصبي أي )۲٦:۳‏ حتى احتاج إلى من يساعده على 
المح ركة وهو جالس في وسط الرماد (أي ۸:۲) . وهناك الكثير 
من امحاولات لتشخيص مرض يوب » لكن الأرجح أنه کان 
صورة من المرض المعروف «بقرح الشرق أو دمامل بغداد» حيث 
تكار فيه القروح الكثيغة الصحوبة بحكة » وتنتشر في الوجه 
والأيدي وسائر أجزاء الجسم . 
1 

ما دمل حزقیا فیبدو انه کان دملا موضعیًا » ویکاد وصفه 
غير الحدد يطابق الحمرة الحمراء أو لعلها كانت نوعًا من الجحمرة 
الخبيثة . وييدو أنه بسبب هذا الدمل » لم يكن حزقيا يستطيع 
الصعود إلى بیت الرب إذ کان یعتبر غير طاهر ([ش ۲۲:۳۸) . 


أما «قرحة مصره (تث ۲۸: ۲۷و١٠)‏ فهي ترجة لنقس 
الكلمة العبرية «دمل» (مثل الكلمة العربية لفلا ومعنى) . أما 
قروح لعازر (لو )۲۰:٠٠‏ فكانت على الأرجح تقيحات دوالي 
قدية ما ينتشر على أرجل كبار السن من الفقراء . 
دمن سے باب الدمن : 

الدمن هي النغايات التلبدة من فضلات الإنسان واليوان . 
وترد أول إشارة لل «الدمن» مرتبعلة بطقوس اوت حیٹ م 
ن لے ا رد رود 4: 
VINE CTVIT IVA lg VTIVVENTEYT YANE‏ 
٣و‏ . أما قيمة الدمن كسماد نافع للأرض فأمر معروف جيدًا 
عند الفلاحين منذ القدج (لو ۸:1۳) . كا استخدم «الدمن» 
ارا للتعبير عن المهانة والاحتقار : «صاروا دما للأرض» (مز 
۳ انظر ایضًا ۲ ملل ۰۳۷:۹ رمیا ۰۲:۸ ۲۲:۹ »٤:۱١‏ 
۵ . کا کان «الدمن» يستخدم ‏ بعد أن جف 
وقودًا » ومازال بستخدم هکذا فی کٹیر من القری (انظر حز 
(N4‏ . 

وباب الدمن کان آنخد آپواب مدينۀ أورشلم » وورد ذکره 
في سفر نحميا أربع مرات » ولعله سمي بهذا الاسم لأن نفایات 
المدينة كانت تحمل من المدينة من خلال هذا الباب لكي تکوم 


£0۰ 


للأرض الزراعية فيما بعد » أو لكي تطرح في وادي هنوم لكي 
عرق (۲مل ۱۰:۲۳) . 


ومن باب الدمن بدا نحميا جولته لمعاينة اواز اورشلم ليلا 
(ځ ۲ )/) » وکان يقم بين باب الوادي وباب العين 
(۱۰:۲) » وقد رمه ملکیا ہن رکاب رئیس دائرة بیت هکارم 
(۳:۳٠و١٠)‏ . وعند تدشين السور وقفت إحدى فرقتي 
الحمادين على السور نحو باب الدمن )۳٠:٠۲(‏ . والأرجح 
مما جاء عن أبواب أورشلم في سفر نحميا _ أن باب الدمن 
كان على جانب التيروبيون من المدينة ويؤدي إلى الوادي في نفس 
الوقت . أما الآن فباب الدمن هو الموجود في الجانب الجنوبي 
من المدينة المسورة ويؤدي إلى القلعة التي كانت هي مدينة داود 
في الركن الجنوبي الشرقي . 
دمنة : 

ومعناها والدمن» أي النفاية » وهي مدينة كانت في نصيب 
سبط زبولون وأعطيت لبني مراري من أولاد لاوي (یش ۲۱: 
٥‏ ) » وتسمی أیضًا «رمون» (یش ۱۳:۱۹) و«رمونوه (١خ‏ 


۷ . والأرجح أنها هي قرية «رمانة» الحالية على بعد نحو 
ستة أميال إلى الشمال الشرق من الناصرة . 


دم : 

وهي نفس الكلمة في العبرية » والأرجح أنها مشتقة من كلمة 
ادم بمعنی وأحمر . والدم هو ذلك السائل اللزج اروب 
واللازم للحياة » والذي يسري في جميع الشرايون والأوردة 
والشعيرات الدموية في كل الجسم الحي » لينقل الاكسجين 
والغذاء إلى الأنسجة › وليأحذ منها ثاني أكسيد الكربون وغيره 
من المواد الضارة وينقلها إلى أجهزة الإخراج ليتخلص الجسم 
م : 

وهو يستخدم بهذا المعنى في كل أجزاء الكتاب المقدس › 
سواء بالدسبة للحيوان (تك ۳۱:۳۷ خر ۱۸:۲۳ . (i.‏ 0 
أو بالنسبة لاإنسان (تك ٩‏ :و صم ۰ امل ۱۸: 
۸ لو ۱:۱۳ ..اڅ) . ولأهميته الأساسية البالغة لوجود 
الإنسان ذاته » كثيرا ما يستخدم مرادفا للحياة نفسها ء > کا قیل 
عن «دم هابيل» (تك )٠٠:٤‏ . ويستخدم مجازيا للدلالة على 
القتل (حب ۱۲:۲ مت )۲٤:۲۷‏ » کا تحول ماء النيل دما 
رحر 1۷:۷). ويقول يوئيل النبي إن القمر سيتحول إلى دم 
قبل ان ڪجيء يوم الرب العظم الحوف» (يؤ )۳٠:۲‏ . ولكن 
أغلب استخدام الكلمة في الكتاب المقدس هو للدلالة على دم 
الذبائح الذي يسفك تكفيرًا عن الخطية رمزا لدم المسيح الذي 
كان لابد أن يسفك لإتمام العهد الجديد . 


دم 


دم س رجل دماء س مدينة دماء 


وترد كلمة «دم» ۳۹۲ مرة في العهد القدم › منہا ۲١۳‏ 
مرات في إشارة إلى القتل » ٠١۳‏ مرات في إشارات لدم 
الذبائح . وبينا ترتبط الكلمة هكذا ارتباطًا وثيقا بالموت » إلا 
ہا ترتبط في بعض المرات ‏ في العهد القديم ‏ بالحياة (تك 
۹ تت ۳:۱1۲( . وأقوى ارت في هذا المعنى هي : 
ولان ن نفس الجسد هي في الدم فأنا أعطيتكم إياه على المذبح 
ادکتیر می ت ا کار عن الس رلا ۷ 
١‏ فهو هنا يقرر أن حياة الكائن الحي هي في الدم › وأن 
الكفار ة تع بالدم الذي هو «مادة الحياة» ما يشير التساؤل » هل 
كلمة «دم» تشير إلى الحياة أو إلى الموت » فالبعض يري أن الحياة 
كامنة في الدم » فعندما ما يمَذّم حيوان ذييحة » تظل حياته في 
الدم » وعليه یکون تقد الدم في طقوس العبادة › إشارة إل 
أن حياة خالصة قد قدمت لله » وعلى هذا يكون موت الذبيحة 
قليل الأهمية في ذاته (وإن كان البعض يرى في هذا الموت عقاًا 
للخطية) » ولكن الأية تكمن في تقد الحياة وليس اموت . 
ومن هذا المنطلق تكون عبارة «دم المسيح» في العهد الجديد تعني 
«تقديم حياة المسيح» . 


ولكن في العهد القديم يرتبط الدم س غالبا بالموت أكار 
ا بالخياة ء وقد تعني عبارة «نفس المسده رلا ١۷‏ :۷ ان 
الحياة ا بالموت كيما تتحرر الحياة لم لله . وکانت 
طقوس الذبائح تشر باستمرار إلى جسامة الخطية > وکان سفك 
دم الذبيحة يعتبر بدیلا مقبولا عن حياة الخاطيء »> وكفارة 
بستطيع عن طریقها أن يسترد شرکته مع الله . وني كل المرات 
التي تذ كر فيا الذبائح » يذكر موت الذيبحة دون أن يذ كر شيء 
عن حياتها . فدم الذبيحة المسفوك يعني بذل حياة نيابة عن 
الخاطيء حتی یمکنه ان یا ولا موت عقابا على حطایاه . وهکذا 
جد أن العهد القديم يقرر أن التكفير عن خطية الإنسان يتم بموت 
بديل مقبول » وليس جياته . ونجد تأكيد نفس هذا المعنى في 
العهد الجديد في الإشارة إلى عمل المسيح للعهد الجديد . 


کا تستخدم كلمة «دم» ني العهد الجديد للدلالة على القرابة 
أو صلة الدم (ير ٠» )/١‏ وعلى الطبيعة البشرية (مت ١۷:١١‏ 
١كو ٠:٠١‏ الم) » وللدلالة على القتل ‏ بخاصة ‏ حيث نجد 


لذلك حمسة وعشرين مالا بخلاف ذبيحة المسيح » فهناك العا 


عشرة إشارة إلى دم الذبائح الحيراية (عب ۷:۹و١٠.‏ ال 
وجيعها تشير إلى الموت لا إلى الحياة . وأينا يذكر «دم المسيح؛ 
(مثلاً کو es a iS E a :١‏ 
فالتبرير تم بدم المسيح (رو )4:١‏ » وهو نفسه ما يعبر عنه 
بالقول : «قد صونا مع الله بموت ابنه (رو ٠۰:٥‏ . کا أن 
الإإشارات إلى «الفداء بدم المسيح» تدل على أن الكفارة تتم بموت 
الذييحة (انظر ع ۲۸:۲١‏ أف ..۷:١‏ الم) . وحيث أن موت 
المسيح يعتبر ذبيحة كفارية (رو ۲٥:۳‏ ١بط‏ ۲:۱) › کا يشير 


«رش الدم» إلى طقوس الذبائح » ومواصلة مفهوم العهد القديم 
عن «دم العهد » فإننا نجد أن الت وكيد ما زال على موت الذبيحة 
الذي يضمن التكفير عن الخاطيء . فالدم الكفاري برتبط بموت 
الخلص (عب )١٤:۹‏ . ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين › 
بكل جلاء ‏ إن الدم يرتبط بالموت أكار نما بالحياة : «وإلى 
وسيط العهد الجديد ولل دم رش كلم أفضل من هابيل؛ (عب 
۲ ) . ومن هنا يتضح أن الذبائح كانت هما فعاليتها عن 
طريق موت الذبيحة » وأن الدم يشير إلى حياة بذلت بالموت » 
وليس إلى حياة تحررت . 


دم س حقل دم : 


ارجع إل مادة «حقل» في امجلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية. 


دم س رجل دماءِ س مدينة دماعء : 


یرد تعبور «رجل دماءء مرارا في الكتاب القدس وصفا لن 
سفك دماء كثيرة » فقد قال معي بن جيرا البنياميني للملك 
داود في آثناء هروبه من أُمام ابنه أبشالوم : «احرج يا رجل 
الدماء ... ها نت واقع بشرك لأنك رجل دماء»؛ (۲صم :۱١‏ 
RES i‏ : لا تجمع مع الخطاة 
نفسي » ولا مع رجال الدماء حياتي؛ (مز )۹:۲١‏ . ويقول : 
«رجل الدماء والغش يكرهه الربه (مز )٠:١‏ » و«رجال الدماء 
والغش لا ينصفون أيامهم» (مز )۲٠:٠١‏ » ويقول المرنم : 
«نجني من فاعلى الإم ومن رجال الدماء خلصني» (مز )۲:١۹‏ » 
وەيا رجال الدماء أبعدوا عني» (مز ۱۹:۱۳۹) . ويقول 
الحكم : «أهل الدماء بيغضون الکامل» رام )٠١:۲۹‏ . 

وقيل عن بيت شاول اللك إنه «بيت الدماء» لأنه قتل 
الجبعونیین (۲صم )۱:۳١‏ . 

أما حزقيال النبي فيدعو أورشلم مدينة الدماء : «هل تدين 
مدينة الدماء ... أيتها المدينة السافكة الدم» (خر ۲:۲۲و۳) » 
و«ويل لمدينة الدماء» (حر ٤‏ 1:۲ انظر أيضًا حر ۲۳:۷) وذلك 
لكارة من قتلوا فيا بغير حق على يد حكامها الأشرار . 

ک دعيت «نينوي» «مدينة الدماء» : «ويل لمدينة الدماءء 
(ناحوم ۱:۳) » فنينوي تمشل مملكة أشور » والتارخ خير شاهد 
على المظا لم الكثررة والفظائع التي أناها ملوك أشور » فقد ضربوا 
الحصار بعد الحصار » وأسالوا الدماء برکا في کل مکان » 
وسلخوا جلود الئاس أحياء » وامتلأت السلال من رؤوس 
أعدائهم » إنها قصة ماني سنة من .القوة العاتية والقسوة 
والوحشية » حتى قال ناحوم : «لا يزول الافتراس» (ناحوم :٣‏ 
)١‏ » ولابد أن ججازوا على كل أعمالمم الوحشية (انظر ناحوم 
۳( . 


to 


دم س عریس دم 
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نطقت بہذه العبارة صفورة زوجة موسى » إذ يبدو أنها كانت 
قد قاومت حتان ابنها » رما لأا م تكن إسرائيلية أصلاً > إلا 
أنه في الطريق التقاهما ملاك الرب «وطلب أن يقتله » فأخذت 
صفورة صرانه وقطعت غرلة ابلا ومست رجليه . فقالت إنك 
عریس دم لي . فانفك عنه . حينئذ قالت عريس دم من أجل 
النتان» (خحر )۲١۲ ٤:٤‏ . 


دم عرق کالدم : 

نقرأً هذه العبارة فيما ذكره لوقا البشير عن الرب وصلاته 
في بستان جشسيماني : «وٳذ کان في جهاد کان يصلي بأشد 
لجاجة » وصار عرقه كقطرات دم نازلة على الأرض» رلو 
۲( . 


وقد ثار جدل عما إذا كان لوقا يقصد بهذه العبارة أن العرق 
اصطبغ بالدم أو أن قطرات العرق کانت کبروھو تسایر 
كقطرات الدم . والأرجح أنه يقضد العنى الأول . وهناك 
ظاهرة علمية معروفة باصم «العرق المدم» (hemati - drosa)‏ 
ولکنہا نادرة» وهي تحدث ‏ کا يصفها «د. لي بیك) (860 ء1 .0۲) 
في أحوال خاصة جدًا » من شدة الوهن الجسماني المصحوب 
بجهاد نفسي عنيف » على أثر انفعال عميق أو حوف شديد . 
فعندما بقع إنسان حت ضغط نفسي شديد › فان العمليات 
الكيميائية في الجسم تجري بأسرع من معدلاتبا الطبيعية » فینتج 
اأزيد من فائض الحرارة الذي يفقد عن طريق العرق . وير 
العرق كسائل في الغدد العرقية منتقلا إليها من مجرى تيار الدم ء 
وهكذا تبداً الأوعية الدموية الملاصقة للجلد والحيطة بالغدد 
العرقية » في الانتفاخ بصورة ملحوظة . وفي حالة ظاهرة «العرق 
المدم» يزداد هذا الانتفاخ جدًا وترق جدران الشعيرات 
الدموية » فيخترق الدم جدران الشعررات إلى الغدد العرقية › 
فيسيل العرق نممتزجًا بالدم . 

ولم يكن قطعًا اللخوف الشديد هو السبب في حالة الرب 
يسو ع المسيح › > وهكذا يعطينا هذا التفسير محة عن الالام 
النفسية المبرحة التي عاناها المسيح في جهاده في الصلاة في بستان 
جشسیماني . 


دم ومأء : 


جاء في إنجيل يوحنا عن الرب يسوع المسيح أنه عندما طعن 
واحد من العسكر جنبه بحربة «للوقت خرج دم وماءه (یو :1١‏ 
۳4( . وقد سجل يوحنلا تلك الحقيقة المذهلة كشاهد عيان 
لعملية الصلب » حيث يقرر قائلا : «والذي عاين شهد 
وشهادته حق وهو یعلم آنه یقول الحق لتومنوا انمه (و ۱۹: 


to 
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ولا يمكننا أن نزم بوجه العجب الذي راه يوحنا في ذلك » 
حتى إنه يو كده بكل هذه القوة » ک) لا يلزمنا أن نناقش السبب 
أو الأسباب التي دفعت الرسول لذكر هذه الحقيقة » وهل كان 
ذلك جرد الدقة التارينية » أو كبرهان محتمل على موت المسيح 
حقيقة » حيث كان ذلك مار شك في الأزمنة المبكرة » أو لعل 
البشير يوحنا ذكر ذلك لرغبته في الإشارة إلى العلاقة ة السرية بين. 
التطهير بالمعمو دية (بالاء و الكفارة هة (بالدم) .و یکفیا أن نقول 
إن ما جاء في رسالة يوحنا الأولى (١يو‏ ٥:٦و۸)‏ لا علاقة 
بهذا » فلك الآيات التي استخدمها بعض أباء الكنيسة لإثبات 
الرأي سابق الذكر » لا تشير مطلقا إلى تلك الواقعة العجيبة في 
قصة الصلب » فالموضوع المذكور في رسالة يوحنا الأولى (ه: 


۸) يختص بمسيانية يسوع التي يشبتها ثلائة شهود : «الذين 


يشهدون في الأرض هم تلائة الروح والماء والدم والكلاثة هم 
في الواحده » لان يسوع عندما اعتمد من يوحنا المعمدان (بالماء) 
شهد له الله بالصوت الذي جاء من السماء : «هذا هو ابي 
الحبيب» » وعند الصلب (الدم) › شهد له الاب بقبوله ذبيحته 
الكفارية بإقامته من الأموات » كا أن اتمام وعده باإرسال 
«المعرى» کا حدث في يوم اللفمسين (الروح القدس) هو الدليل 
النہاني على كال عمل المسيا . 

کا أن الاية : وهذا هو الڌي أف اء ودم يسوع المسيح ٤‏ 
لا بالاءِ فقط › بل با لاء والدم » والروح هو الذي يشهد لان 
الروح ہو الحق؛ ( ١یو )٦:٥‏ تشیر ‏ عل الأرجح ‏ إل نفس 
الوشوغا متضينة نفس المعنى ۽ > إن يسو ع جاء ليس فقط اء 
المعمودية بل أُيضًا ‏ وهو الأهم بدم الكفارة احي . 


أما الناحية الفسيو لو جية لتفسير هذه الواقعة من وقائع الصلب»› 
فقد ناقشها «جرونر؛ (۲٥«ں6)‏ في کتابه : «تعليق على موت 
السيح» (صدر )۱۸٠١‏ مشيرًا إلى أن الدم الذي خرج من جراء 
طعن حربة الجندي » لابد أنه كان متجمعًا خارج القلب قبل 
أن تفتح الحربة جنب المسيح» لأن هذا وحده هو الذي يجعل 
من الممكن خرو ج الدم والماء » كا جاء في وصف البشير يوحنا » 
بنا عارضه کثیرون من شار حي الکتاب المقدس باعتباره شرخا 
يالا مفضلين أن يضفوا عل النص الكتابي معنى رمزيا › بمفهوم 
تعالم المعمودية والأفخارستيا آن بن چلماء الفسیولوجيا 
في العصر الحديث مقتنعون تماما أن تلك الأيات تعبر عن ظاهرة 
عجيبة لم يستطع كتبة التاريخ المقدس أن يفسروها › » لکنا تقدم 
لنا مفتاحا أكيدًا لمعرفة السبب الحقيقي لوت الخلص . 

ویوضح د. . ستراود (ه٣)8)‏ في كتابه: «السبب الفسيو لوجي 
لموت المسيح»؛ (الصادر في لندن ١٤۱۸م)‏ > مؤسسًا ملاحظاته 
على العديد من تشر الجدث بعد الموت » أن موت المسيح م 
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يكن بسبب اثار الصلب بل نتيجة تمزق القلب أو انفجاره بسيب 
الأسى العميق والجهاد النفسي الرهيب . فمن الم كد أن المعاناة 
عل الصليب كانت تستمر عادة وقنًا طويلا » فقد استمرت ._ 
في بعض الحالات ‏ يومين أو ثلاثة أيام قبل أن تحدث الوفاة 
من الإنهاك الشديد . فليس هناك سبب جسماني يبرر موت 
اللسيح السريع على الصليب . ومن الناحية الأخحرى » فإن الموت 
الناتج عن انفجار وتمزق القلب نتيجة للمعاناة النفسية الشديدة › 
بحدث سريعا . وهنا يتحقق القول «العار كسر قلبي» (مز 
۹ ) » «وآما الرب فسر بان يسحقه با خحرن» (إش ۳ه: 
)٠‏ . والدم الذي يسري من خلال المزق والانفجار إلى غشاء 
تامور الحيط بانقلب » سر الها يكوا جلطة دمرية : 
وينفصل المصل السائل (الماء) . وقد أدت طعنة الحربة هنا إلى 
إطلاق التجمع الدموي من داحل غلاف القلب (فكانت الطعنة 
هنا تدبيرًا إلهيّا ‏ بمشابة التشرج بعد الوفاة ‏ والذي بدونه لا 
يمكن تحديد السبب الحقيقي للوفاة » فقد تدفق الدم والمصل 
السائل معا من الجر ح الذي أحدثته الطعنة) . 


وقد قبل العديد من الأطباء المبرزين رأي «د. ستراود» بل 
ودعمها البعض منم بملاحظة الأعراض الإضافية » فهناك ١د.‏ 
جيمس بيجبي» (eاع86‏ و[ .۲) زمیل ورئیس سابق 
للكلية الملكية للأطباء في أدنبرة » و«سير ج. سيمبسون» الاستاذ 
ف جامعة ادنبرة » واحرون غررهم 


فيشير «سير سيمبسون» إلى الصرخة العالية التي ذكرعها 
الأناجيل الثلاثة الأولى : «فصرخ بصوت عظم وأسلم الروج» 
(صت ٥۰:۲۷‏ مر ۳۷:٠١‏ لو )٤۹:۲۳‏ التي سبقت الموت 
الفعلي» كملامة بميزة لحالات «تمزق القلب» أو «القلب المكسور». 

کا يضيف «د. والش» أستاذ الطب في جامعة لندن وأحد 
الثقات في أمراض القلب » أن الوفاة في مثل هذه الحالة » تسبقها 
مباشرة (صرخحة مدوية قويه) . 

2 آنا لن نعرف يمينا حقيقة الأمر »> فانتا لا نری داعا 
أرفض هذا الاحعال بالنسبة للسبب المباشر لوت المسيح » فهو 
بالا کید يبييء لنا فرصة لإدراك عمق معاناة المسيح النفسية 
و«تعب نفسه» لاجلنا » فقد بلغت الامه النفسية حذًا حتى انفطر 


دم — ولي الدم : 

في العصور القديمة » كان إذا قتل إنسان اخر » يصبح لأقرب 
الاس للقتيل الحق في أن يقتل القاتل » و كان يطلق على هذا 
القر يب « ولي الدم؟ . 


ولعل هذا الأمر يعود إلى ما أمر به الله نوخا بعد الطوفان : 
«من يد الإنسان اطلب نفس الانسان . من يد الانسان أخيه . 


دنیء س أدنياء 


سافك دم الإنسان بالإنسان يسفك دمه . لأن الله على صورته 
عمل الإنسان » (تك ۹:٠و٦)‏ . وكانت هذه قاعدة سائدة بين 
كثير من الشعوب بوالقبائل . وبمرور الزمن ملت هذه القاعدة 
القاتل التعمد والقاتل سهواً أي عن غير عمد › فكان الأخذ 
بالثاأر سبباً في استمرار النزاع بين الأفراد والقبائل . 

وقد نظمت الشريعة هذا الحق وحدت منه (خر ۲۲:۲۰ 
۴ إذ فرقت بين القتل التعمد والقتل السهوء 
ووضعت أمام القاتل غير المتعمد منفذا للنجاة . فامر الله بتعيين 
مدن ملجاأً «ليهرب إلبها القاتل الذي قعل نفساً سهوا ليرب إليها 
حتى بقف أمام الحماعة للقضاء ... فتقضي الجماعة بين القاتل 
وبين ولي الدم حسب هذه الأحكام . وتنقذ الجماعة القاتل من 
يد ولي الدم وترده الجماعة إلى مدينة ملجثه التي هرب إلا › 
فيقم هناك إلى موت الكاهن العظم ... وأما بعد موت الكاهن 
العظم » فيرجع القاتل إلى اررض ملکه؛ (عد )۳٤۱۱:۳١‏ . 
وبموت الكاهن العظم تعتبر القضية منتبية ويصبح القاتل حرا 
(انظر أیضا تٹ ٤:۱۹‏ _۱۳) › يش )4-1:۲١‏ . 
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دليء س أدنياء : 


الدني هو خحسيس الأصل أو من لا قيمة له » وقد ترجمت 
الكلمة في العهد القدع عن الكلمتين العبريتين : 


o)‏ «شفل» اي «سافل» کا في «وینصب علیہا دی الناس» 


(دانيال ۱۷:4) . وقد ترجمت نفس الكلمة «بوضيع» في قول 
داود : «وأکون وضيعًا ي عيتني نفسي؛ (٣صم »)۲۲:٣‏ 
وجحقرر کا في «لتكون المملكة حقيرة ... أحقر الممالك» (حز 
۷% 12:۲۹ 09( . 


(۲) «كاله» بمعنى حقرر المولد والمكانة )ا في قول إشعياء : 
«يتمرد الصبي على الشيخ رالدنيء على الشريف» (إش )٠:۳‏ . 

أما كلمة «أدنياء العام ١(‏ كو )۲۸:١‏ فهي ترجة للكلمة 
اليونانية + أجينيس» (6«ءيه) أي «بلا حسب» أو وضيع المولد 
لأ قيمة له . 

وهناك کلمتان یونانیتان تؤديان نفس العنى : 

(۱) «تابینوس» (ئ۵دذعمه۲) » وترجمت «بذلیل» في قول 
الرسول بولس : «أنا نفسي بولس الذي في الحضرة ذليل بينكمه 
٣(‏ کو ۱:۱۰) کا كان البعض يدعون عليه بذلك . 

(۲( «أجو رياس؛ (ئهiمعه)‏ والتي ترجمت هل السوق» 
(أع )٠:1۷‏ «من أجورا» آي السوق فهم «السوقة» في العربية . 

tor 
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كلمة «دينار ماخو ذة عن الكلمة اللاتينية «دیناریورس» 
(#دعو«ء«0) التي تعني «عشرة» لأن الدينار كان يساوي عشرة 
«اسات» رومانية . و كان الدينار الروماني من الفضة » وكان يزن 
نحو ثلاثة جرامات . وكان على اليہود أن يدفعوا الجزية لروما 
بالدينار الذي كان يحمل صورة قيصر روما وألقابه (مست ۲۲: 
۹ مرقس ٥٥:۱۲‏ لو )۲٤:۲۰‏ ر ر ا ال 

في اليوم «دينارا؛ (مت )١۳۲:۲١‏ . وقد قدّر ممن الطيب 
الذي سكبته مرم على رأس PE‏ 
64 يو 0:1۲( . ا قذر التلاميذ من الخيز الذي يكفي 
خمسة الاف رجل ما عدا النساء والأولاد بمائتي ديتاز . 


أما الدينار اليوم فهو عملة ذهبية في بعض الأقطار العربية 
تختلف قیمته بین قطر واخر باختلاف وزنه . 
دنس : 

دنس ثوپه دنسًا ودناسة »› توخ وتلطخ » کا يقال دنس 
عرضه وحلقه فهو َيس وجمعها ادناس . وأول مرة وردت فبا 
هذه الكلمة في الكتاب المقدس هي في قول يعقوب لرأويين 
ابنه : «لأنك صعدت على مضجع أبيك . حينئذ دنسته» (تك 
۹ ) » مشيرًا بذلك إلى اضطجاع رأوبين مع بلهة سرية أبيه 
(تك ) . کا أمر الرب مومى أن يصنع مذبح الرب من 
حجارة غير منحوتة قإئلاً له : «إذا رفعت عليما أزميلك تدنسهاء 
(خر )۲٠:۲۰‏ . کا کان الناموس ينهي شعب إسرائيل عن الأكل 
من الحيوانات والطيور والدبيب غير الطاهرة أو لمس جلها : 
هلا تدنسوا اُنفسکم بدییب یدب ولا تنجسوا به » (لا 1۱ 
٤٤۸‏ انظر أیضًا لا ۲۰:۷و۲۱) . وکان اقتراف شيءَ من 
هذه الرجسات أو الخطايا يعتبر تدنيسًا لاسم الرب › بستوجب 
الموت رلا ۲۱:1۸› ۸:۱۹ و ۱۲و۹ › ۳:۲۰ ١4:۲وا...‏ 
اخ). کا کان عدم حفظ بوم السبت یعتیر تدنیسًا له (ح ۱۳: 
(AY‏ . 

أما في العهد الجديد فقد أعلن الله لبطرس أنه لم يعد لثل 
هذه الطقر س والفرائض مكان في المسيحية › إذ قد حررنا المسيح 
منېا بموته (رو 1:۷) » فقال له : هما طهره الله لا تدنسه أنت» 
(أع ۰ )٩۹:۱۱‏ » وآمره أن لا قول : « عن إنسان ما 
إنه دنس أو نجس» (أع ۲۸:۱۰) . 

ر ار ادت ا یار ت جر 
الإنسان بل ما يخرج من الفم هذا يدجس الإنسانه (مت ٠٠١‏ 
۲۰۱» مرقس )۲۳۱١:۷‏ أن ما يدنس الإنسان 
ينجسه هو الخطية بالفكر أو بالقول أو بالعمل . وما أكار 
الوصايا التي تحث المؤمنين على القداسة وتجنب كل دنس أي 


tof 


ڳ 
کل خحطیة (انظر مثلاً ۲ کو ۱:۷ آي :٤۱و۲۰‏ یع ۲۷:۱ 
بط )۱٤:۳‏ » بل إن الرسول يهوذا يوصي بأن نبغض « حتى 
الثوب المدنس من الجسد» (يبوذا ۲۳) . 


ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن الرب يسوع : «لانه 
کان یلیق بنا رئیس کھنة مثل هذا قدوس بلا شر ولا دنس قد 
اتفصل عن الخطاة وصار أعلى من السموات ٠‏ (عب )۲١:۷‏ . 
ويكتب الرسول بطرس : «عالمون نكم افقدیعم ... بدم کرم کا 
من حمل بلا عیب ولا دنس » دم المسح» (۱بط ۱۸:۱و۱۹) . 
کا أن الرب سيحضر كنيسته لنفسه : « مجيدة لا دنس فربا ولا 
غضن أو شيء من مثل ذلك بل تكون مقدسة وبلا عيب» (أف 
)(:٥‏ » فلن يدحل المديتة السماوية : «شُيءِ دنس ولا ما 
يصنع رجسًا وكذبا » إلا المكتوبين في سغر حياة الخروف» (رؤ 
۱ ) . 


دة : 
اسم مدينة في جبال يهوذا (یش )٤۹: ٠٥١‏ بين سو كوه وقرية 
سنة (أي دبي) ولعلها «إدنة» الحالية » على بعد نثمانية أميال إلى 


الغرب من حبرون . ويظن البعض أن مكانما الآن هو دير 


اسم أدومي لعل معناه « من يعطي حکماا و كانت عاصمة 
بالع بن بعور ملك أدوم «قبلما ملك ملك لبني إسرائيل؛ (تك 
۹ ۱اخ ٤۳:۱‏ و٤٤)‏ » ولا يعرف مکانہا الآن على 
وجه التحديد . ويظن البعض آنا «هضبة الطنيب» على بعد نحو 
مانية أميال إلى الشرق من حشبون » ولكن هذا يجعلها في أرض 
مواب وأبعد كيرا إلى الشمال . 


و دھ) 


دهر : 
الدهر هو الزمان الطويل والأمد الممدود » وقيل الدهر لف 
سنة . وهو في الأصل دا دة العام من بدء وجوده ى 
انقضائه » وبه يتحد الأزل والأبد . ويستعار للعادة الباقية › 
ولمدة الحياة . وتستعمل كلمة. «دهر» في الكتاب المقدس في 
المعاني الأتية : 
)١(‏ للمدة الطويلة ماضية كانت أو مستقبلة » کا في سفر 
التکوین »۰٤:1(‏ 1..۱۲:۹ ل ) 
(۲) الزمن الحاضر (لو ۸۹و ۲۰و٤۳‏ رو ۲:۱۲٢‏ ١کو‏ 
1 


دهلیز 


دواغ 


کک 


(۳) انقضاء العام (٣بط‏ ۱۸:۳) . 
)٤(‏ للمدة الأزلية (مز 0 ۲ أف 4:۳ عب 
۱( 


ودهر الداهرين أو دهر الدهور أي اى الأبد . و«الدهرية» 
التي مضت أو تمضي عليها عصور طويلة » أو التي لا تعرف 
ها بداية من الزمان ولا نهاية مثل «الأكام أو ال جبال الدهرية» (تك 


۲:۹ حب 1:۳) » و«الابواب الدهريات» (مز ٤‏ ۷:۲و١))»›‏ 
و«السنين الدهرية» (مز )٥:۷۷‏ . 


دهلیز : 


كلمة فارسية معربة > وهي ما بين الباب والدار والحنية (انظر 
مت ۷۱:۲۹ مرقس 1۸:1٤‏ اع ۱۳:۱۲) . 
مه 
دهم : 

الأدهم هو الأسود > والاسم منها هو «الذهمة» اي السواد . 
وكان ني المر كبة الثانية من الم ر كبات الأربع التي رآها زكريا النبي 
حارجة من بين جبلين من نحاس» «خيل دهم» أي خيل سود 
(زك )۲:٦‏ . 


دهن المسحة : 


أمر الرب موسی أن يأ حذ أفخر الأطياب : مرا قاطرٌا مس 
الذريرة مفتين وخمسين » وسليخة خمس مقة بشاقل القدس › 
ومن زيت الزيتون هينا » وتصنعه دهتا مقدسًا للمسحة . عطر 
عطارة صنعة العطار . دهتا مقدسًا للمسحة يكون . وتمسح به 
خيمة الاجتاع وتابوت الشهادة ... وتقدسها فتكون قدس 
قداس . کل ما مسها کون مقدسًا . وتمسح هرون وبنیه 
وتقدسهم ليكهنوا لي ... على جسد إنسان لا يسكب . وعلل 
مقادیره لا تصنعوا مثله . مقدس هو ویکون مقدسًا عند م . 

۳ 

کل من رکب مثله » ومن جعل منه على أجنبي يقطع من شعبه» 
(خحر ۳۳۲۲:۳۰ انظر أیضا حر ۹:۳۷ لا 
۸ . وكانت مسئولية حفظ دهن المسحة منوطة 
بالعازار بن هرون الكاهن » مع زيت الضوء والبخور العطر 
والتقدمة الدائمة (عدد )١٦:٤‏ . وي عصر لاحق كان البعض 
من بني الکهنة يرکبون دهون الأطیاب (أٌخ )۳٠:۹‏ . 

وهناك إشارة ججارية إلى دهن المسحة » حيث يقول المرم : 
هوذا ما أحسن وما أجمل أن يسكن الإخوة معا » مثل الدهن 
الطيب على الراس النازل على اللحية » لحية هرون النازل إلى 
طرف ثيابه» (مز ۱:۱۳۳و۲) » وذلك لأن القاعدة الأساسية 
وهي زیت الزیتون لا جف ولا یغلظ قوامه سریعا فیظل سائلاً 


¬ 


زيتي القوام 4 


دهویوں : 

جاء ذکرهم بين الجحماعات التي ذكرها «رحوم» صاحب 
القضاء في الرسالة التي كتما بالأرامية وأرسلها إلى أرتحشستا 
ملك فارس ضد اليهود الذين رجعوا من السبي إلى أورشلم 
وشرعوا في بتاء هیکلل للرب (عز )۱۰١-٦:٤‏ » وکانت تلك 
الجماعات ممن سباهم أسنفر العظم (أشور بانيبال) ملك أشور 
وأسكنهم مدن السامرة . 

و كان يظن فيما مضى أن الدهويين جماعة من الجماعات مثل 
البابليين والشوشنيين والعيلاميين وغيرهم . لذلك ظن البعض 
آنہم «الداويون» الذين ذكرهم هيرودوت › أو والداهاريون» 
الذين ذكرهم بلليني وفرجيل » ولكن هذا جعلهم من القبائل 
التي استوطنت المنطقة الواقعة شري بحر قزوين » وهي منطقة 
م تدحل تحت نفوذ الامبراطورية الأشورية » وتبعد كثيرا عن 
حدودها » ما يهدم هذه النظرية » فضلا على أنه م يرد هم ذكر 
في الوثائق الأشورية . وأحدث الآراء ‏ المبنية على مصادر 
حارج الكتاب المقداس ‏ هى أن الكلمة تعني «أي؛ فقکون 
العبارة هي : «والشوشنيين أي العيلاميين» لآن شوشن كانت 
عاصمة عيلام . 


ل دو ¢ 


دواع : 

اسم أدومي معناه «شديد الخوف أو القلقه . وهو رجل 
أدومي کان رئيس رعاة شاول الملك (اصم (١‏ ) » وحیٹث 
أن الواشي كانت الجرء الرئيسي من ثروة شاول » فلابد أن 
رئيس رعاته احم هنات شان » وتقول أسطورة يبودية 
إنه كان أعظم علماء عصره في هذا الصدد . 


وعندما کان داود هاربا من غضب شاول الجاع › ذهب إلى 


۰ أحيمالك رئيس الكهنة في نوب › وکان هناك دواع الأدومي 


3 محصورًا» مام الرب » ولعله کان يتمم نذرًا سبق أن قطعه على 
نفسه . وعرف دواغ ما قدمه أخيمالك من معونة لداود سواء 
من الخبز أو سيف جليات الفلسطيني (اصم )4_٠:۲١‏ فأبلغ 
شاول مما رآه ( صم ۹:۲۲و٠٠)‏ . فأمر شاول بقتل أخيمالك 
وكل الكهنة . فامتنع عبيد الملك عن ان «يمدوا أيديہم ليقعوا 
بكهنة الرب » فامر الملك دواغ الأدومي » فوقع هو بالكهنة 
وقتل في ذلك اليوم خمسة وتانين رجلا من الكهنة (وقد ورد 
العدد في الترجمة السبعينية على أنه ثلهائة وخمسة رجال » بینا یرفع 


4o00 


دوثان 


دوثان 


يو سيفو س العدد (ل ۳A‏ رجلا . ومع أن الأمر صدر من 
شاول الملك » إلا أن ما قام به دواغ يدل على تعطشه لسفك 
الدماء . 


وم یندهش داود مما حدث عندما هرب إليه أبیاثار بن 
أخحيمالك وأحبره بأمر المدهقهضرب نوب مدينة الكهنة بحد 
السيف » فقد كان يتوقع ذلك لبرته السابقة بذلك الأدومي 
السفاح (اصم ۲۲:۲۲) . وقد جاء في عنوان المزمور الثاني 
والخمسين » أنه ١‏ قصيدة لداود عندما جاء دواغ الأدومي وأخبر 
شاول وقال له جاء داود إلى بيت أخيمالك» حيٹ يرسم في 
ذلك المزمور صورة لذلك الرجلى الشرير . 


دوثان : 


اسم موضع معناه «البشران أو العيدان » وهو حاليا اتل 
دوثان» الذي يقع إلى الشمال من شكم » وعلل بعد نحو ستون 
ميلا إلى الشمال من أورشلم » ونحو كيلو متر من طريق حديث 
يمتد من السامرة إلى جنين . ویقول یوسابیوس إنہا كانت تقع 
على بعد اثني تشر ميلا إلى الشمال من السامرة . وتبلغ مساحة 
قمة التل نحو عشرة فدادين » وتشرف على سهل فسيح خصيب 
يرتفع نحو ألف قدم فوق مستوى سطح البحر . ومن يقف على 
قمة التل يرى مناظر رائعة تمتد جنوبا وغربًا في أرض منبسطة 


خحصبة تغطيما المزروعات وقطعان الماشية . وما زال هناك نبع 
الأغنام والماشية في تلك المنطقة . 


وتدخحل دوثان إلى مسرح التاري الكتابي › بقصة يوسف . 
فقد ذهب أولاد يعقوب لرعي مواشيہم » وذهب يوسف ‏ 
بناء على طلب أبيه ‏ ليفتقد سلامة اخوته > «فوجدهم في 
دوثان» » فتامروا عليه وطرحوه في أحد الآبار » ثم أصعدوه من 
البغر وباعوه لقافلة من الاماعيليين بعشرين من الفضة (تك 
۷-:") . وما زالت منطقة دوثان من أصلح المراعي . 


وقد شاهدت دوثان ‏ بعد ذلك غروات تحتمس الثال 
فرعون مصر العظم ٠٤٥۰ ۱٥۰٤(‏ ق.م.) حیث يذکرها 
تحتمس بين المدن التي غزاها . ولکن لا تذكر دوثان في الكتاب 
المقدس » بعد قصة يوسف › إلا في سفر الملوك الثاني . 

ففي القرن التاسع قبل الميلاد » كان أليشع النبي جخبر ملك 
إسرائيل بعح ركات جيوش الاراميين » فشك بنهدد ملك ارام في 
أن بعض رجاله يتجسسون عليه لحساب ملك إمرائيل » ولكنهم 
أخبروه بحقيقة أن أليشع النبي هو الذي « جخبر ملك إسرائيل 
بالأمور التي تتکلم بہا في مخدع مضطجعك» (۲مل٣:۲٠)‏ . 
وإذ مع بنهدد ذلك أرسل ويلا وم رکبات وجیشًا ثقیلا › 


تل دوثان 


در ان 


دوثان 


وجاعوا للا وأحاطوا بدوثان > فخاف اشع » ولكن 

أليشع صلى للرب » قفتح الرب عيني الغلام فأبصر وإذا ابل 

ملوء خيلا وم ركبات ناز حول أليشع» . م صلى أليشع فضر م 

الرب بالعمى . فسار . ا إلى السامرة » وأمر املك أن 

يقدم م خبرًا وماء » «فأو مم مم ولمة عظيمة » فأكلوا وشربوا 
أطلقهم فانطلقوا إلى سیدهم» (۲مل ۲۳۸:۱) 


ویرد اسم دوثان بضع مرات في قصة يہوديت الاأسطورية 
(يهوديت ٠٠:٤‏ ۳:۷) . ولكن يدو أن المؤلف الجهول للقصة 
كان ججهل جغرافية فلسطين » إذ وضع دوثان بالقرب من سهل 
اسدرالون (يزرعيل) وسلسلة جبال الكرمل وجبل جلبوع 
ولکن تکرار ذکره لدوثان » يدل على أنها كانت مدينة بارزة 
في یامه (حوالي ٠۰۰‏ ق.م.) 


ولأن دوثان كانت تقع قرب الحدود التي تفصل سبط منسي 
عن سهل مجدو » فكانت قريبة من طريق القوافل الرئيسي »› ا 
ہا كانت رة من فوع الضرا عل ود د وارقر يا 
بالقرب من جنين والحدود بين شرق الاردن والارض الحتلة فقد 
شاهدت بعض معارك ۱۹۹1۷ . 


وقد قامت تسع بعثات في الفترة من ٥۳‏ ۱۹٤۱۹۹م‏ 


بالتنقيب في موقع دوثان » تحت اشراف «جوزيف فري» 
)Joseph P. Free)‏ » وجعاونة فريق من كلية هويتون 
(«0٤4ء۷1)‏ بولاية إلينوا الأمريكية » وقد كشف التنقيب عن 
نحو عشرين طبقة من عهود تاريخية مختلفة 


ففي الفصل الأول من أعمال التنقيب تم الكشف عن إحدى 
عشرة طبقة من العصر الحجري المتأخر ٠٠٠٠١(‏ ق.م.) إلى 
العصر الحديدي الأول ٩٠٠١٠۲٠١(‏ ق.م.) . فكشف عن 
سور من أوائل العصر البرونزي › يبلغ سمكه ١١‏ قدمًا عند 
القاعدة وتسع أقدام عند القمة » وارتفاعه ست عشرة قدمًا » 
وينتصب من الخارج عموديا » ولكنه منحدر من الداخل . 
كشف عن سلا لم يبلغ عرضها ثلاث عشرة قدما » وتتكون من 
اني عشرة درجة خارج سور المدينة » ويظن أا كانت تؤدي 
إلى الينابيع والابار 


ووجد في الطبقة التي ترجع إلى منتصف العصر البرونزي › 
هیکل عظمی لطفل عمره سنتان » دفن مع جرتین صغيرتين 
وابريقين صغررين . وهي صورة مودجية لنتصف العصر 
البرونزي . وحيث أنه وجد موضوعًا في خندق الأساس تحت 
زاوية سور كبير » فالأرجح أن الطفل دفن تحت الاأساس ذبيحة 


منظر وادي دوتان 


دوتان 


دود 


للالحة عند تدشين السور (انظر يش )۳٤:1١ لم١ ۲٠٦:٦‏ . 
كا أسفر التنقيب في الفصل الأول عن نحو أربعمائة قطعة أثرية 
تشمل أسلحة من الصوان » وسرجأ » وطواحين يدوية › وأثقالاً 
للنول » وأسلحة برونزية > ويد جرة عليما خم «جعران» من 

غر ال شوو عدداً من اللتر ار السليمة. والأواني والطاسات. 


رکز قيب في الفصلين الثاني والثالث على قمة التل ‏ 
فوجد في منطقة القلعة مصابیح* وعملات اغريقية › وأيادي 
جرار رودسية منقوش عليها باليونانية . کا أن طبقة العصر 
الحديدي قرب الحافة > كشفت عن «دن» أو «طست» من 
العصر الحديدي الأول له أربع عشرة يدا » وكذلك عن إناء 
شوري كيبر من العصر الحديدي لاء و دليل صامت على 
الغزوات الأشورية في القرن الثامن قبل الميلاد . 

وني ١٠۹١م.‏ أسفر التنقيب عن جزء من سوق من العصر 
الحديدي الثاني عبارة عن شارع متوسط عرضه أربع أقدام » 
ويتد طويلاً > حيث وصل التنقیب في ٩٣۹١م‏ إلى الكشف 
عن أكار من مائة قدم من امتداده . ولا تزال البيوت التي حف 
به من الملجانبين قائمة بارتفاع سبع أقدام في بعض الاماكن . کا 
وجدت عابة للمجوهرات بها مس عشرة قطعة معدنية » غلبا 
من الخواتم والأقراط الفضية والأساور وغيرها من الحلي . 


وني ١٠‏ ۹١م.‏ أسفر التنقيب عن مدينة من العصر الحديدي › 
والدلائل فیا كثررة عن تدمررها بجدوث حریق کبرر › وقد 
كشف اختبار الكربون المشع لقطعة حشب متفحمة على أنها 
ترجع إلى ۷۲٣-٥‏ ق.م» کا قرر علماء جامعة کولومبیا › 
أي إلى الوقت الذي عاش فيه النبي أليشع . ا كشف في قمة 
التل عن قصر عرني مکون من ۲٠١‏ (خمس وعشرين) غرفة حيط 
بفناء واسع » ويرجع هذا القصر إلى ٤١١ ٠۲٠٠١‏ ١م.‏ وهناك 
خمس مساحات أخحرى منخفضة مجاورة » كل مساحة تشل فاء 
ما حمل على الظن بأن القصر كان يشتمل على مائة وخمسين 
غرفة . 


وني ۱۹۵۸م کشف التنقیب عن مبنی من طابقین » وارضیته 
مغطاة بألواح حجرية .» وله مداخل من حجارة منحوتة جيدًا › 
وبه حجرة تلؤها ست وتسعين جرة مكسورة » من طراز 
واحد . وقد وجدت بقايا العشرات منها في غرف اخحرى . 
وکان ببعض هذه الجرار حنطة ونوی زیتون . کا كشف التنقيب 
في السنوات التالية عن مبنى اخر به حوض حجرى كبر للماء 
لاستخدام الخدم أو ا لحراس » وأحواض حجرية يبلغ قطر الواحد 
منها نحو أربع عشرة قدمًا » وقد وضعت بها جرار ملوءة 
بالقمح . وكل هذه الدلائل تدفع إلى الظن بأن انى كان مبنى 
إداريا من عهد سليمان الملك صلا › ثم أعيد بناؤه في A:‏ 
ق.م. کا كشف التدقيب عن مبان من عهود انقسام المملكة 


°۸ 


وبعد الغزو الأشوري في ۷۲١‏ ۷۲۲ ق.م. حيث وجدت 
أواني فخارية وجرار أشورية . 

وني نہایة ۹١۹٠م.‏ كشف التنقيب تحت سور للمدينة 
ويرجع إلى أوائل العهد البروتزي في المنحدر الغري للتل » 
عن نفق ينحدر إلى مدخحل كهف كبير » كان يستخدم مقبرة » 
يرجع إلى عصر القضاة › وقد انہار سقفه على أكار من ٠١٠١‏ 
آنية فخارية » منها مصابيح ذات سبع شعلات على الأقل » وأكار 
من خمسين أداة من البرونز » منها خناجر ورؤوس حراب » 
وخواتم وطاسات ومصباح . وتتكون المقبرة من أربعة طوابق 
من عصور مختلفة ما بين ٠٠٠١ ٠٤٠٠١‏ ق.م. وهي أغنى 
مقبرة بالخلفات الأثرية وجدت في فلسطين حتى الان . 


دود : 
(أ) وهي في العبرية : 


)١(‏ «تولع» ومشتقاتها . وكلمة «تلع» في العربية تعني وأطال 
أو مد الرقبة» » ولعل فما إشارة إلى طريقة زحف الدودة 
(انظر حر ۲۰:۱٦‏ تث ۳۹:۲۸ أیوب ٠:۲۰‏ مز 
۲ اش £1 :£ 0 :££ يونان ۷:4) . کا تستخدم 
كلمة «تولع» مضافة إلى كلمة «شاني» العبرية (بمعنى «سناأ» 
أو وميض في العربية) وتترجم عادة «بدودة القرمز» أو 
«القرمز؛ (انظر تك ۲۸:۳۸ لا 4:۱4 یش ۱۸:۲ أم 
۱+ اش :1...4( 


(۲) رمة» من الفعل العبري «رَمَمّه ويقابله في العربية رم٠‏ أي 
بلي وفسد وصار رمة او رمیما » ک) في : فتولد فيه دود 
وأنتن) (إخحر ۲٤:۹٦‏ انظر ضا ارب C\NE:\¥ (oY‏ 
د ٠») ٤‏ وتترجم نفس الكلمة إلى «رمة» 
أيضًا (انظر ايوب 1:۲١‏ إش )١١:١١‏ . 


(ب) وفي العهد الجديد تترجم كلمة «دود» عن الكلمة 
اليونانية «سکولکس» (×٥1ه8k)‏ › کا في : «حیٹ دودهم لا 
يموت» (مرقس ٤:٩۹‏ 4٤و1٤‏ و۸٤)‏ › «فصار يا کله الدود ومات» 
(أع ۲۳:۱۲) . 

ولا تدل كلمة «دود» في الكتاب المقدس على نوع معين من 
الديدان ‏ مثل دودة الاأرض العروفة ‏ بى على الديدان 
بعامة » أي على طور اليرقة من أي حشرة . فقد تشير إلى الديدان 
التي تعيش على المواد العضوية المححللة كا في «فتولد فيه دود 
وأنتن» (خر )۲٠:1١‏ » أو على التقيحات : «تحتك تفرش 
الرمة » وغطاؤك الدوده (إش )١١:٠١‏ › ولأن دودهم لا 
بموت» (إش )۲٤:1١‏ . و إلى الديدان التي تفسد النباتات : 
كروما تغرس ولا تجني لأن الدود یا کلها» ر(تٹ ۳۹:۲۸) ؛ 
م أعد الله دودة عند طلوح الفجر في الغد فضربت اليقطينة 


دودي 


دور 


فییست» (یونان ۷:4) . 


وقد تستخدم الكلمة مجارًا للتعبير عن التحقير والازدراء : 
«فكم بالحري الإنسان الرمة وابن ادم الدود !» (أاي )٦:٠١‏ »› 
«أما أنا فدودة لا إنسان» (مز )1:۲١‏ › لا تخف يا دودة 
يعقوب» (إش )١٤:٤١‏ . 


دودي : 

ترد هذه الكلمة في العهد القديم مرة واحدة : «إن كانت 
خطايا م كالقرمز تبيض كالثلج . إن كانت حراء كالدودي تصير 
كالصوفه؛ (إش )۱۸:١‏ » وكلمة «دودي» منسوبة إلى «دردة 
القرمز» وهي مترجمة عن الكلمة العبرية «تولم» أي «دوده 
والإشارة هنا إلى «دودة القرمز» التي كانوا يمحصلون منها على 
الصبغة الحمراء . ودودة القرمز حشرة قشرية تعرف علميًا باسم 
«قرمز فرمیلیو؛ (منانصع۷ )٤)٠٣.”65‏ » وهي تتغذي على نوع 
من أشجار البلوط . وتصنع الصبغة من أجسام إناث الحشرة 
اميتة . ويذكر «بليني» أن هذه الطريقة كانت معروفة عند قدماء 
المصريين . ولكن يستخدم غالبية الصباغين حاليًا الصبغات 
E E‏ . ولكن 

لا يزال بعض الصباغين في سوريا يستخدمون هذه الحشرة 
القرمزية . فبعد أن تدبغ جلود الكباش والخراف بالسماق (مادة 
الدباغة) تفرد على منضدة أو طاولة وتدعك بمحلول الصبغة 
المحضر بغليان دود القرمز في الماء . وبعد أن تجف الصبغة يدعك 
الك بالزیت ثم يلمع ويصقل . ولا تزال سوريا تشتهر بصناعة 
الأحذية والسيور والنعال من جلود الخراف المصبوغة بالصبغة 
ار اة 


دودانم : 

اسم عبري في صيغة الحمع معناه «القادة» أو «القضاة » وهو 
اسم عائلة من نسل ياوان بن يافث بن نوح (تك )٤:٠١‏ . 
ويظن البعض أنہم القبائل اليونانية التي كانت تستوطن النطقة 
انحيطة بتروادة في مالي غرب أسيا الصغرى . ويرد الاسم في 
الترجمة السبعينية » وكذلك في القائمة المقابلة في سفر أخبار 
الأيام على صورة «روداني) (١أخ‏ )“›» آي القبائل اليونانية 
التي استوطنت جرزيرة «رودس» . ولكن هناك من يرى أن 
«دودانم» هو الاسم الصحيح > وأن اللخلط بين الحرفين «الدال» 
و«الراء» في العبرية سهل جدًا لتشاببهما في الكتابة إلى حد بعيد 
(کا قد يحدث في العربية أيضًا) . 


دوداواهو : 


اسم عبري معناه «المحبوب من الرب) » وهو أبو «أليعزر» من 
مريشة الذي تنبا على يهوشافاط ملك يهوذا لأنه اتحد مع أخزيا 


ملك إسرائيل الشرير في عمل سفن في عصيون جابر تسير إلى 
ترشيش . فقال ليوشافاط : الأنك اتحدت مع أخزيا » قد 
اققحم الرب أعمالك . فقكسرت السفن ولم تستطع السير إلى 


ترشیش» (۲أخ )۳۷۳٣:۲۰‏ . 


دودايې : 
اسم عبري ختصر «دوداواهو» ٤‏ ويلقب بالا خوخي» وکان 
رئيستًا لفرقة من الجيش لخحدمة املك في الشهر الثاني » وكان في 
فرقته أربعة و ألا 0 ۷ ) » ویيدو أنه هو نفسه 
ودودو ب بن حوخي» بو آلعازار احد أبطال داود الللاثة (٣صم‏ 
۴ . 


دودر : 
اسم عبري معناه «غبوب» ختصر «دوداواهو» وهو : 

(۱) جد تولع بن فواة بن دودو من سبط يساکر » و کان تولع 
حفيده ‏ القاضي الذي قام بعد أبيمالك بن 
جبلل أفرايم (قض )٠:٠١‏ . 

)۲( دودو ڊ بن أحوخي ¢ الذي کان ابنه لعازار اش أبطال داود 
الثلاثة الختارین (۲صم 1:۳( > والأرجح انه هو نقسه 
«دوداي») المذكور سابقًا »> والذي كان رئيستًا للفرفة الثانية 
لخدمة الملك داود (١أخ‏ ۷ ) . 


)"( دودو بو ألحانان من بیت حم ( وأحد أبطال داود الفلائين 
(۲صم )۲٦:1١ خا١ ۲٤:۲۳‏ . 


دور : 

ومعناها «دائرة» أو «دورة» . ويرى البعض أنها مشتقة من 
كلمة «دورو» الأكادية بمعنى «قلعةه . وهي مدينة حصيتة على 
ساحل فلسطين جنوي الكرمل » وتبعد عن قيصرية مالا بنحو 
نمانية أميال » وقد احتلها في العصور القديمة الكنعانيون › 
والأرجح انا كانت حاضعة لفينيقية » حيث يذ كر أحد التقاليد 
القدية أنها كانت مستعمرة صيدونية » وكانت هما شهرة واسعة 
کانت تشتہر بها صور » مما دعا الفينيقيين إلى احتلال المدينة تامينًا 
لتلك الصناعة . 


وفي القرن الثاني عشر قبل الميلاد » غزا شعب من الشمال 
(يعرفون بالتکر ٣‏ )ع۲) سواحل سوريا ء إلا آن المصرين 
طردوهم » ثم عاود الشماليون اهجوم » وأمكتهم ‏ بسبب 
ضعف المصريين في منتصف ذلك القرن ‏ أن يستقروا في 
لمنطقة الساحلية جنوي الكرمل . وقد احتلت إحدى قبائلهم 


۹ 


دور 


دور 


موقع دور 


مدينة «دور» حي وجدهم الر حالة المصري «وينامون» هناك 
في حوالي ٠٠١١‏ ق.م. واحتلت مجموعة أخرى المنطقة كلها 
حتى حدود صحراء سيناء »> وهم الذين عرفوا فيما بعد باسم 
الفلسطينيين الذين اشتهروا بصراعهم مع العبرانيين . والأرجح 
أن «مرتفعات دور» (١مل )۱٠:٤‏ هي منحدرات الكرمل 
الداخلية إلى «تنتورة) . 


وقد وقعت «دور؛ في نصیب سبط منسی (یش ۱۱:۱۷) › 
وكانت عاصمة لملكة امتدت إلى مدن المرتفعات المتاخمة 
للساحل . وكان ملك دور أحد حلفاء يابين ملك حاصور في 
الحرب ضد يشو ع (يش ١‏ ۲:۱) » إلا أن يشوع هزمهم جميعًا 
(یش ۹:۱۲ ۲۳) › ولکن م يقدر بنو منسى أن تلكو ها » 
فظل الكنعانيون فيها . ولكن عندما تشدد بنو إسرائيل جعلوهم 
تحت الحزية وم يطردوهم طردًا (یش ۱۱:۱۷و١١ء‏ قض :١‏ 
¥( . 


٤ 1۰ 


وييدو أن الصيدونيين استولوا على المدينة ليومنوا الحصول 
على مصادرها من الحار الذي تستخرج E‏ 
ولعل ذلك كان السبب في الحرب التي أثارها الفلسطينيون بقيادة 
أشقلون ضد صيدون في منتعصف القرن الحادي عشر قبل 
ايلاد > وحوصرت صيدون من الب » فاضطر السكان إلى 
اهرب بحرا إلى صور . 


وقد استول املك سليمان على «دور» ووضع فیپا «ابن 
أبيناداب» س زوج ابنته طافة ‏ و كيلا عليها بمتار للملك وبيته 
(امل 0۱:4 . کا غزاها تغلث فلاسر الثالث ملك أشور 
۷۲۲-۷٤ ٤(‏ ق.م.) وأقام علیہا حاكمًا أشوريا . 

ثم حضعت المدن الفينيقية لمصر في عهد البطالسة _ حتى 
Y 8‏ ق. م“ حن استولٰی علا السلوقيون ملوك سوریا . وف 
أيام امكابيين » حاصر أنطي و كس السابع ملك سوريا » تريفون 
مغتصب العرش س فی «دور» (أو دورا) في ۱۳۹ ق.م. 


دار المسكن 


فهرب تریفون محرا إلى «آبامیا» (أو ارطوسياس) حيث قبض عليه 
وقتل (١مك‏ ١۱:١۱د۷٣)‏ . 


وني ٠٤‏ ق.م. وصل بومبي القائد الروماني إلى المدينة 
وحررها ومنحها حكمًا ذاتيًا » وضمها إلى ولاية سوريا . وفي 
عهد طيباريوس قيصر ٠‏ أقام شباب المدينة تمثالاً له في المحمع 
اليهودي » فكان ذلك إهانة بالغة للرهود » نقلها الملك أغريباس 
لی «بوبلیوس بترو نیو س٤‏ (وںن٥ ۴٥٤٣٥‏ وںنااں۴u)‏ والی سوریا › 
فنقل القثال واسترضى اليهود . 


وييدو أنه م يكن «لدور» أهمية كبيرة في العصور اللاحقة › 
رغم أن التحصينات التي لا تزال أثارها باقية والتي ترجع إلى 
العصور الوسطى › تدل على انا كانت مدينة مزدهرة وقتغذ . 
أما الآن فهي عبارة عن قرية صغررة تعرف باسم «البرج» ترقد 
في سكون بين الخرائب والأطلال . 


دار السجن : 

كانت هذه الدار عبارة عن فناء في قصر الملك » يوجد به 
السجن الذي حبس فيه املك صدقيا إرميا النبي (إرميا ۲:۳۲) › 
وإلى هناك جاء إليه ابن عمه حنمثيل ليبيعه حقله الذي في 
عنائوث » وهناك تم التوقيع على صكوك الصفقة (إرميا ۳۲: 
۱۲۸) . وکان في دار السجن جب للكيا ابن الملك ‏ ألقوا 
فيه باإرميا مدلين إياه بحبال «و مم يكن في الجحب ماء بل وحل 
فغاص إرميا في الوحل» ثم أحرجه منه عبد ملك الكوشي (إرميا 
١۳-۸‏ انظر أیضًا نے )۲٣:۳‏ . 


دار الملسكن : 

ويقصد بدار المسكن مساحة خالية أو فناء تحيط به الستائر 
أو الأسوار أو الجدران » أو تحيط به المباني . و كانت دار المسكن 
دائمًا مکائا مکشوفا غير مسقوف » قد يضم داخله مبنی او 


أكثر . 


)١(‏ خيمة الاجتاع : ورد أول ذكر «لدار المسكن» في سفر 
الخروج حيث نقراً : «وتصنع دار المسكن» (خر ۹:۲۷) وأعطاه 
مقاسات وأبعاد دار المسكن وأبعاد استاره (حر 4۹-۹:۲۷ . 
ومنها نعرف أن حيط دار المسكن كان ثلانمائة ذراع . وكانت 
دار المسكن مكونة من مربعين طول ضلع كل منهما مسون 
ذراعا (أي خمس وسبعون قدمًا) في الجهتين الشرقية والغربية 
وكانت توجد في المربع الغربي خيمة الاجتةاع › وفي المربع الشرقي 
مذبح الحرقة حيث يقدم الشعب تقدماعهم . و كل من اجتاز من 
العبرانيين بوابة المدحل » يجد أمامه المذبح » وكان الدحول إليه 
من البوابة العظمى التي كانت توجد في الجانب الشرآي خر 
١1-۷‏ الرجا الرجوع إلى خيمة الاجتاع في هذا الجلد 


من دائرة المعارف الكتابية) : 


(۲) هیکل سلیمان : کان التصور الأساسي الذي بنى عليه 
تصمم اليكل » هو أن يكون بناء حجريًا ضخمًا مشابها لخيمة 
الاجتاع » وقد استتبع مضاعقة حجم الحجرات المقدسة في 
اليكل أن ضوعفت المساحة التي أقم عليها » فحتى ذلك الوقت 
كان ت المساحة المستطيلة التي طوها مائة ذراع وعرضها خمسون 
ذراعا (أي ۷٠١×٠٠١‏ قدمًا مربعًا) » تكفي لحاجة الشعب في 
العبادة . أما الآن فقد أصبحت المساحة ثلهائة قدم طولا » ومائة 
وخمسين قدمًا عرضًا » تحيط بها أسوار حجرية ضخمة تضم 
کا كان في يمة الاجتاع ‏ مربعين ضلع كل منهما مائة 
وخمسون قدمًا » وكانت هذه هي «دار الكهنةه (٣أخ‏ ۹:4) 
التي كان يطلق علما أيضًا «الدار الداخلية» رامل )۳١:١‏ 
و«الدار العليا» (إرميا )٠٠:۳١‏ . وكانت جدرانها من الالة 
صفوف من حد ارة منحوتة » وصف واحد من ألواح خحشب 
الأرز (امل )۳٠:٦‏ . وقد یُفهم من هذا انا كانت بها من 
الأعمدة . ولعله كان يفصل بين قسمي اليكل نوع من 
السياج . وكان القسم الداحلي منه ‏ و کان دخوله مقصورا عل 
الكهنة فقط -. هو موقع الميكل الجديد . أما القسم الشرقي 
فكان يوجد فيه مذبح الحرقة » وكان مسموخا لعامة الشعب 
العبري » الدخحول إلى هذا القسم للعبادة عند المذبح . وقد 
تضمنت الإشارات اللاحفة » وجود ادع و حجرات في 
الدار » وإمكانية دخول الشعب إلیہا (انظر إرميا :۳١ »۲:۳١‏ 
۰ حز 1٩:۸‏ . 


(۳) الدار العظيمة : وقد بنى سليمان دارا خارجية تييزا 
ها عن الدار الداخلية » دعيت باسم «الدار العظيمة) ( ٣اخ‏ 
٤‏ أو «الدار الكبيرةه (١مل‏ ۹:۷) › وقد غشيت مصاريعها 
بنحاس . وهناك اخحتلاف كبير في الرأي حول علاقة هذه الدار 
الخارجية بالدار الداحلية ‏ السابق وصفها ‏ وببقية أبنية 
هيكل سليمان » وجخاصة «الدار الكبيرة» المذكورة في (١مل‏ ۷: 
۹و ۰) ۰ فالبعض يطابق ما بین الاثنتين › بيا يفصل بينہما 
البعض الآخر . فهل امتدت هذه الدار بمصاريعها المغشاة 
باللحاس ثرلاإل و9 الداو إلهاعلية للهيكل » وينفس 
عرضها ؟ أو هل كان هناك ۔ کا يظن البعض _ فناء كبر بيط 
بكل مساحة الميكل ويمتد شرقا نحو مائة وخمسين ذراعًا في 
مواجهة دار الكهنة ؟ إلا أن هناك ريا أكثر تطرفا »› وهو راف 
یتبناه کثيرون من المفكرين احدثين » حيث يعتبرون ُن «الدار 
الكبيرة» کانت سیاجا ضخمًا حيط باهیکل وبکل أبنیته کا جاء 
في الملوك الأول )١۲-۱:۷(‏ > إلا أنه في غياب المعلومات 
الكاملة » لا يمكن القطع برأى في الأمر . 


» هیکل حزقيال : في نبوة حزقيال عن هيكل المستقبل‎ )٤( 
٤٦۱ 


دوار 


نجد نفس رسم الميكل الذي عرفه من قبل في أؤرشليم › ففيه 
داران مربعان > طول ضلع كل منما مائة وخمسون قدمًا » حيط 
بهما جدار حجري واحد . أحد المربعين في الشمال »› والآخر 
في الجنوب » ويحملان امي الدار الداخلية والدار الخارجية (حر 
A1۸‏ 0:1( . 


)٥(‏ هیکل هیرودس : في هیکل هیرودس » حلت أسماء 
جديدة محل التسميات القديمة » فإن الدار الفسيحة ‏ التي 
عرفت فيما بعد باسم «فتاء الأم» ‏ لم تعرف بهذا الاسم في 
e‏ العهد الحديد › و في کتابات يوسیفوس . فليس ف 
المشنا » وفي كتابات يوسيفوس » سوى دارين هما «دار الكهنة 
ودار إسرائيل» . أما البيانات الخاصة بكلتا الدارين فغامضة 
کل منهما إحدى عشرة ذراعا » ونمتدان عموديًا على افيكل 
والمذبح › فتنفصل دار اإسرائيل بسیا ج عن دار الكهنة ف 
الشرق » بينا تمتد دار الكهنة إلى الخلف حتى المذبح . وكان 
الاقتراب الشديد إلى المذبح . أما يوسيفوس فيقول إن دار 
إسرائيل الممتدة إحدى عشرة ذراعا » كانت تدور حول دار 
الكهنة با في ذللك المذبح والميكل . 


)١(‏ في المزامير : وهناك العديد من التعبيرات في سفر المزامير 
تبدي عظمة التصاق اليهودي التقي _ في كل العصور ‏ بديار 
بيت الرب : «طوبى للذي تختاره وتقربه ليسكن في ديارك....؛ 
(مز )٤:٦١‏ » «تشتاق بل تتوق نفسي إلى ديار الرب» (مز 
)٤‏ . «مغروسين في بيت الرب في ديار هنا يزهرون» (مز 
۲ انظر أیضًا مز ۸:۹71 )۱۹:۱۱٩ ٤:۱۰۰‏ . 

وكانت هذه الديار مسرا للعديد من الأأحداث التاريخية في 
العهدين القدم والجديد » وللكثير من أحداث خدمة الرب 
يسوع المسيح على الأرض . وهناك أيضًا جرت أحداث مثلما 
في قصة الفريسي والعشار (لو )١٤١٠١:1۸‏ . 


دار الولاية : 

وألكلمة في اللاتينية هي «بریتوريوم» ›»)۴r8e0۲11(‏ وني 
اليونانية «بريتوريوب؛ («0ذإمامةإم) » وتعنی أصله مقر 
«البريتور» أي القائد أو الحا » أو الساحة التي تقام فيا خيمة 
القائد . ثم استخدمت فيما بعد للدلالة على «امجحلس العسكري» 
الذي جع في حيمة القائد ء ثم أصبحت تطلق على الدار أو 
القصر الذي يقم فيه الحاكم أو الوالي . 

وتسنخدم الكلمة في العهد الجديد للدلالة على المقر الر سمي 
للوالي الروماني » وترد بضع مرات حيث تنرجم في العربية «دار 
الولاية» (مت ۲۷:۲۷ مرقس ٦:۱١‏ یو ۲۸:۱۸و٣۲»؛‏ 


1۲ 


۹ في ١۳:١‏ » إلا أنها تترجم مرة واحدة إلى «قصر» (أع 
(To:‏ »> حيث كانت «دار الولاية» في قيصرية في قصر 
هیرودس . 


وتختلف الآراء حول المقصود «بدار الولاية» التي أحذوا ليبا 
الرب يسوع للمحاكمة أمام بيلاطس الوالي » وهل كان ذلك 
في قصر هيرودس في أورشلم » أو في قلعة أنطونيا التي كانت 
تجاور الدار الخارجية للهيكل . 

« أما قول الرسول بولس : «إن وثقي صارت ظاهرة في 
المسيح في كل دار الولاية > وني باقي الأماكن أجمع» (ني 
١‏ ) ) » فيشير إلى «دار الولاية» في روما » لا إلى القصر الذي 
کان يقم فيه قيصر على تل البالاتين » فلم يكن يطلق أبدًا على 
هذا القصر في روما اسم «دار الولاية» . 


إدارة الكنيسة 


الرجا الرجوع إلى مادة «الحكم في الكنيسة» في هذا الجحلد 
من دائرة المعارف الكتابية . 


دورا : 

اسم البقعة أو السهل الفسيح الذي أقام فيه نبوخذ نصر ملك 
بابل تمثاله الذهبي الضخم » وأمر جميع رجال الدولة من «المرازبة 
والشحن والولاة والقضاة والحرنة والفقهاء والمفتين وكل حكام 
الولايات لياتوا لمدشین اتمغال» (دانیال ۱:۳و۲) » وهو الأمر 
الذي امتنع عنه الفتية الفلاثة فطرحوا في أتون التار . 

واسم «دوراء في اللغة الأكادية معناه «دائرة؛ أو «مكان 
مسور» وكان هذا الاسم يطلق على العديد من الأماكن فيما بين 
النهرين . 

وهناك ثلاثة احتالات لوقع «سهل دوراه » الأول أنها كانت 
بالقرب من ك ركميش ني أعلى الفرات » ولكن هذا الموقع م 
يكن جزءا من ولاية بابل . والثاني فيما وراء نهر دجلة » وهو 
موقع بعید جا عن بابل العاصمة . و الاحتال الثالث والأقوى 
أنها هي «تل دورا» على بعد أميال قليلة إلى الجتوب من مدينة 
بابل حیث أن نبوة دانیال تذ کر بوضوح أن نبوخذ نصر نصب 
نمثاله «في بقعة دورا في ولاية بابل» . 


وار : 

هو الدوحة أو الدوران يأحذ في الرأس . ولم ترد الكلمة 
في الكتاب المقدس إلا في موضع واحد » في قول شاول الملك 
للعماليقي : «قف علي واقتلني لأنه قد اعتراني الدوار» (٣صم‏ 
۱ » لکارة ما تزف من دم بعد أن أصابه الرماة بسهامهم 


دوار ة 


فانجر ح جدًا (۱صم ۳:۳۱) . 


دوارة : 

من أدوات النقاش والنجار » ها شعبتان تنضمان وتنفرجان 
لرسم الأقواس والدوائر » وتعرف أيضًا «بالفرجار» . ويصف 
إشعياء النبي كيف يضور الصانع صنما من الخشبِ  :‏ جر 


خحشبا . مد الخيط . باخرز يعلمه . يصنعه بالأزاميل »› 
وبالدوارة یرسمه » فیصنعه کشبه رجل » کجمال إنسان» (إش 
4 . 

دوریانس : 


هو أبو بطلماوس ماكرون أحد الرجال الأبطال الذين 
اختارهم لسياس نائب ال ملك لقيادة الجيوش التي وجهها للقضاء 
على بوذا المكايي (امك ۳۸:۳ ۲مك ))٥:4‏ . ولعله هو 
نفسه الذي حارب ضد أنطي و كس الكبير . 


دوسیتاوس : 

() أحد قواد بوذا امكاي (۲مك ۲--۲۹) . وقد قام 
أصحاب دوسیتاوس وسوسیباترر اتر تیموتاوس بهد 
معركة قرنم > إلا انهم عفوا عنه ومنحوه حريته بعد أن 
خدعهم بالقول : «إن عنده کثيرين من ابائهم وإخوتہم 
إذا هلك يخذلون؛ ....«فخلوا سبيله لأجل حلاص 
[خحوتىم» ( ۲مك 1۲:٤۲و*)‏ . 


(۲) فارس ذو بأس من رجال بكينور أحد قواد يهوذا لكاي » 
هاجم جرجياس قائد أرض أدوم > وکاد یاسره حیًا لولا 
تدخل أحد الفرسان التراكيين ٤‏ الذي هاجم دو سیتاو س 
و«قطع کتفه وفر جر جیاس إلى مریشة» (۲ مك .)۳٣١:۱۲‏ 


دوق : 

اسم حصن صغیر بالقرب ا بتاه يطلماوس بن 
أبوبس » قائد أرجا لحان » وأنزل فيه حماه معان المكابي الكاهن 
الأعظم وابنيه متتيا وېوذا وهر طز هم الغدز» وصنع هما 
مأدبة عظيمة وأخحفى هناك رجالاً . فلما سکر "معان وبنوه » 
قام بطلماوس ومن معه وأخذوا سلاحهم ووڻبوا على معان في 
امأدبة وقتلوه وابنيه وبعضًا من غلمانه» وذلك لأنه وضع في قلبه 
أن يستولي عل البلاد (إمك 7 ¬-—'؟؟( . 


ويطلق يوسيفوس على هذا الحصن اسم «داجون» » وذکر 
أنه يقع مالي أرجحا » ولا يزال الاسم باقيًا في «عين دوق» بينابيعها 
الغزيرة ومياهها العذبة . وهي تبعد أربعة أميال إلى الشمال 
الغربي من أرججا . ولعمل بعض الأساسات القديمة الموجودة 


دو اهي 


بالقرب من «عین دوق تشل اساسات حصن بطلماوس » ولکن 
الأرجح أنها تمشل أساس حصن أقامه «فرسان الميكل» في آيام 
الحروب الصليبية هناك » وظل قائمًا حتى نباية القرن الثالث 
عشر اليلادي . 


دومة : 


كلمة عبرية تعني «السکوت أو الصمت» (انظر مز ٤‏ ۱۷:۹ء 
 )) 6٥‏ وهي اسم : 


(۱) مدينة في تلال يهوذا بون حبرون وبير سبع » تعرف الآن 
باسم «الدومة؛ » وتبعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب 
الغرهي من حبرون » ونحو ميلين ونصف اليل إلى الشمال 
من الظاهرية (يش )٥٠:٠١‏ . 


(۲( جاو ي وة إحعاء : «وحي من جهة دومة؛ (إش :۲١‏ 
O‏ والأرجح أنها إشارة رمزية إلى «أدوم»» وبناصة 
ان النبي یذ کر بعدها مباشرة «سعير» » کا أن الترجمة 
السبعينية تذکرها على انا «أدوم» . 


(۳) اسم الابن السادس من أولاد إسماعيل بن إبراهم (تك :٠١‏ 
)۳٠:١ خا١ ٠٤١‏ . ويقول المؤرحون العرب إن «دومة 
بن إسماعيل هو الذي سس مدينة «دومة الجندل»» وهي 
مدينة بنيت من الحجر وسميت بهذا الاسم تمييزا ها عن 
مدينة أخرى باسم «دومة» بالقرب من نهر الفرات. وتحمل 
مدينة «دومة الجندل» الآن اسم «الجوف» لأا عبارة عن 
منخفض يقع في منتصف المسافة بين رأس انليج العربي 
ورس خليج العقبة من قبيلة «كلب» الذين كانوا يدينون 
بالمسيحية » کا كان بها بعر عظيمة ترتوي منها أشجار 
النخيل وغيرها من امحاصيل » وکثیرا ما ير بها السائحون 
الأرالرن في الأزمنة الحديثة . 


ویری البعض أن قد تکون هي «دومة» التي یذ کرها اللبي 


إشعیاء (۱:۲۱١۱١و۲١)‏ . 


دواهي : 

جمع داهية » والداهية هي الأمر المكر العظم ٤‏ ودواهي 
الدهر هي ما يصيب الناس من نوبه . ويقول TT‏ 
والأشرار : «كيف صاروا للخراب بغتة » اضمحلوا فنوا من 
الدواهي» مز ۳ ) . والكلمة العبرية المترجمة اذواهي) 
هنا » هي نفسها المترجمة «أهوال؛ في مواضع أخرى (أبوب ۸: 
TV OYY YI jz Noe YeiTY AVETE NEN‏ 
٦‏ ۹:۲۸) » کا ترجمت إلى «رعب» في إشعياء .)١٤:1۷(‏ 


1Y 


دواء 


دواءِ : 


م يذكر الكتاب المقدس إلا القليل من العقاقير الطبية 
المتخصصة » فذكر «اللفاح» لعلاج العقم (تك )١٠٤:۳١‏ › 
والزيت للجروح وغبرها (إش 1:١‏ يع )٠٠:١‏ . ولي مرض 
حزقيا املك » أمر إشعياء النبي أن ياخذوا «قرص تين ويضمدوه 
على الدبل فیبرآ؛ ([ش ۰۲۱:۳۸ ۲ مل ۷:۲۰) › کا ذكر اليلسان 
كعقار مسكن » فيصف إرميا الحالة التي انحدر إليما الشعب 
قديمًا أنه ليس ها «عقاقير رفادة» أي عقاقير للعلاج (إرميا 
۰( مم يقول أيضا : «واصعدي إلى جلمعاد وخذي 
بلسائا ... باطلاً تكارين من العقاقير ولا رفادة لك» (إرميا 
)N){›: 7‏ .۰ 


ويقول حزقيال النبي في رؤياه عن الشجر الذي سينبت على 
شاطيء النهر الخارج من اليكل » إن «ورقه للدواء» (حز :٤۷‏ 
۲ » وهذا شبيه با يقوله يوحنا الراني عن شجرة الحياة » إن 
«ورق الشجرة لشفاء الأم؛ (رؤ ۲:۲۲) . ويقول الحكم ؛ 
«القلب الفرحان يطيّب (أو يشفي) الجسم» (أم ۲۲:۱۷) . 


کا يذكر الكتاب المر والينسون والكمون والسذب »› وهي 
نباتات عطرية يستخدم الكثير منها لعلاج بعض الأمراض . 
ويذكر العهد الجديد «زيت وخمر» السامري الصاح › ت 
ضمد بہما جروح الرجل الذي وقع بين اللصوص (لو ٠‏ 
٤‏ ) . کا ينصح الرسول بولس تلميذه الحبيب پرتوچ 
بالقول : ولا تکن في ما بعد شراب ماء بل استعمل مرا قليلاً 
من أجل معدتك وأسقامك الكثررة»؛ (١تي )۲٠:١‏ . ويقول 
الرب للاك كنيسة لاودكية : «كحل عينيك بكحل لكي تبصر؛ 
(رؤ ۱۸:۳) . 

ويذكر الكتاب بعض النظفات لغسل الأدران والأقذار لوفاية 
الجسم» فيذ كر الأشنان (الصابون ‏ أي ه :۰ رمیا ۲۲:۲› 
ملاخحي ۲:۳) والنطرون (کربونات الصودیوم س آم ۲۰:۲۰ 
إرمبا ۲۲:۲) . 


وجاء في سفر طوبيا الأب وكريفي أنه استخدم قاب ومرارة 
وکبد الحوت في علاج أبیه (طوبیا )۷:٦‏ . 

وتضم قائمة الأدوية التي كانت معروفة عند قدماء 
المصر يبن » العديد من أسماء النباتات الطبية » إلا أن غالبية الأدوية 
التي كانوا يستخدمونها كانت عبارة عن أغذية مختلفة مثل العسل 
واللبن والزيت والغمر والخل . كا كان لدى البابليين عقاقير 
وأدوية مشابة أيضًا . 


وقد وردت في المشنا اليهودية إشارات إلى الأفسنتين 
والخشخاش والشو كران وخانق الذئب وغيرها > کانوا 
يستخدمون الام والتعاويذ حملونہا كأحراز لدرء الأمراض أو 


1٤ 


دیبوك 


ا 


أما «العطار» الذي يرد ذكره كيرا في سفر الخروج :٠١(‏ 
٥..لم)‏ فكان صانع عطور وليس صانع أدوية وعقاقر . 


دواة 


تذكر «دواة الكاتب» في نبوة حزقیال (۲:۹و١١ ‏ ارجع 
إلى مادة «عبرة» في هذا الجزء من دائرة المعارف الكتابية). 


دی4 


اسم حصن في جلعاد جا إليه اليهود هربا من الأم الغراة ء 
واستنجدوا بيهوذا المكابي » فقام هو وأخوه يوناثان ورجالهما 
وعبروا الأردن وساروا مسيرة ثلاثة أيام في البرية » واستولوا على 
باصر » ثم قاموا من هناك ليلا وساروا إلى الحصن وأنقذوا 
احوتهم من ید جیش تیموثاوس (۱مك )۳٤-۹٩:٩‏ . 

ويظن البعض أنها «رمته» الحالية » وعخاصة نها ذكرت في 
السريانية باسم «رامته» » ويرى اليعض الآأخر أنها هي عتان 
الواقعة إلى الشرق من المزريب . 


دیانا : 


الرجا الرجوع إلى مادة «أرطاميس» في المحلد الأول من داثرة 
المعارف الكتابية . 


دیون : 
اسم عبري » لعل معناه «هزال أو احلال» » وهي : 


(۱) مدينة في الجزء ا جنوي من يهوذا » سکنپا بنو يهوذا الذين 
رجعوا من السيي البابلي في أيام نحميا (ح )٠٠:٠١‏ . 
وييدو أنها هي مدينة «ديمونة» (یش )۲۲:۱١‏ . ويرى 
البعض أنها «تل الديب» الحالية . 

(۲) مدينة في موآب شري البحر اميت وشمالي وادي ارنون » 
استولى عليبا الأموريون (عدد 1:( » وظلت في يديهم 
إلى أن استولی علیہ بنو إسرائیل وصارت من نصیب سبط 
جاد » ومن م دعیت «دیبون جاده (عدد )٤٥:۳۳‏ . 
ومع آن «دیبون» قد بناها ا أعاد ٻناءها س بنو جاد 
(عدد ۲ ٠)‏ إلا آنہا كانت جزعًا من تخوم رأوبين 
(یش ۱۷:۱۳) . 


وقد تبادل بنو إسرائيل والموابيون ‏ عدة مرات _ السيادة 


موقع دیون 


على مدينة ديبون وسائر مدن المنطقة شمالى أرنون . وقد ذكرها 
إرمیا بین مدن مواب (إرمیا ۸٤:۱۸و۲۲)‏ . ولعل إشعياء النبي 
في نبوته : ولأن مياه ديون متليء دما» ([ش )۹:۱٥١‏ › قد قصد 
إبدال الباء في «ديبون» ميمًا » لتكون مشاببة لكلمة «دم» في نہاية 
العبارة. وموقعها الآن هو مدينة «ديبان» الحالية الواقعة على بعد 
أربعة أميال إلى الشمال من عروعير على الطريق الروماني القديم . 
وججوار دیبون » تم العثور في ۱۸۹۸م على حجر موآب» الشهدر 
الذي سجل عليه «ميشع ملك مواب» بعض أخباره (انظر ۲مل 
۳و وکان دلیلاً على أن «دیبون» كانت عاصمة «ميشم». 

ويبدو أن مواب ‏ كقوة سياسية ‏ قد أفل نجمها باستيلاء 
نبوخذ نصر ملك بابل عليا . وينضح من قطعة عملة وجدت 
فيہا من عهد هرکانوس الثاني ٤٠٠1۳(‏ ق.م.) أا كانت 
خاضعة لإسرائيل في عهد المكابيين . 


ولا تذكر مدينة ١ديبون»‏ في العهد الحديد › ولکن المديلة 


قد ازدهرت بعد ذلك › کا يتضح من العملات وقطع الفخار 
رغم ندرة ذكرها في تواريخ تلك العهود . وقد ورد ذكرها مرة 
في تارج يوسابيوس (القرن الرابع) حيث وصفها بإنہا «قرية 
كبورة) . 

أما «ديبانه الحديثة فتقع على بعد بضعة أميال إلى الشمال 
من وادي أرنون على طريق الكرك ججوار التل الذي وجد فيه 
حجر مواب» 


دیشان : 


اسم عبري معناه «وعل أو ظبي» . وهو اسم رئيس عشيرة 
من الحوريين من بني سعير (تك 7 Ce‏ ١أخ‏ ۱ 
.)٢‏ وقد طرد بنو عيسو الحوريون وأبادوهم من قدامهم 
وسکنوا مکانہم (تث ۱۲:۲) . 
1٥‏ 


اسم عبري معناه «وعل أو ظبي» › وهو اسم : 


)١(‏ أحد أمراء الحوريين » وهو الاين الخامس من أبناء سعير 
(تك ۲۱:۳۹و٦۲و۳۰»‏ ١اخ‏ ۳۸:۱) . 


(۲) ديشون بن عنى أحد أمراء الحوريين وكان أخا لأهوليبامة 
زوجة عيسو بن يعقوب (تك ›)۲٠:۳۹‏ اأخ 1{ ) . 
وبالمقارنة بین تك ۳۰۲۱:۳۱» ١اخ 4۲۳۸:١‏ نرى 
أن «دیشان؛ (تك ۲۹:۳۹) › هو نفسه دیشون بن عنی راخ 
) . 


دیف : 


الديك هو ذكر الدنجاجة المنزلية . وقد ظهر الدجاج المازلي 
الأليف في أسيا أولاً » رغم أن موطنه الأصلي غير معروف على 
وجه الدقة » ولكن e‏ 
ملقا (الملايو) وأخر ی من ا (إندونی سیا 


وني العصور القدية كان الديك معرونًا في بلاد اهند » لکنه 
م يكن معروفا في مصر القدية . وقد أطلق غليه اليونانيون اسم 
«الطائر الفارسي» › رعا لاي کانوا یجلبونه من بلاد فارس . 
ولعله دحل فلسطین على ید الرومان الذین کانوا یربونه لاستخدامه 
طعامًا » وكذلك في إقامة مباريات الصراع بين الديكة . وتقول 
المشنا البهودية » إن الشعب مم يکن يري الديكة في أورشلم 
حفاظًا علل القدسات > ولکن هذا الأمر e‏ 
ولابد ان الكثيرين من اليهود أیضًا کانوا حتفظون بہا 


ولم ترد في العهد القديم أي إشارة إلى الديكة . أما في المهد 
الجديد » فيرد ذكر الديك مرتبطًا عادته في الصياح في أوقات 
منقظمة وكأنه الساعة . ويصيح الديك عادة أول مرة في الليل 
في الساعة الحادية عشرة والنصف مساء»› م في الواحدة 
والنصف صباحا » شم مرة ثالثة عند الفجر . وهکذا یصیح 
الديك بانتظام في هذه المواعيد » حتى أصبج صیاح الديك علامة 
e iE‏ م الزمن ليلا : «اسهروا إذا . لأنكم لا تعلمون 

س بان رب الت » أمساءٌ أم نصف الليل » أم صياح الديك » 
ام صباخځا ؟» (مرقس )۳٠:۱۳‏ . 


وترتبط كل الإشارات إلى صياح الديك بإنکار بطرس 
للمسيح . وقد وردت هذه الحادثة في الأناجيل الأربعة » بان 
بطرس سينكر المسيح ثلاث مرات قيل صياح الديك . أما 
مرقس فيذكر بأكار تحديد » قول المسيح : «إنك اليوم في هذه 
الليلة قبل أن يصيح الديك مرتون تنكرني ثلاث مرات» (مرقس 
٤و‏ ؟. انظر أُیضًا مت ٤:۲۹‏ ۳و٤‏ ۷و۷ لو ۲۲: 


٦ 


دیلس 


٤ر‏ را یو ۳۸:۱۳ ۸ ) . ویؤکد لوقا أن صیاح 
الديك كان بمثابة منبه لبطرس : «فتذكر بطرس كلام الرب... 
فخرج بطرس لی خارج وبکی بکاءٌ مرا (لو ۹۱:۲۲و۲) . 


ويلزم أن نضيف أن الديكة قد تصيح في غير تلك الأوقات 
حصب فصول السنة ووجوه القمر (حيث يزداد صياح الديكة 
خلال الليل عندما يكون القمر بدرًا) › أو لو ثارت عاصفة على 
المنطقة و حذدث أي اضطراب في حيط وجود الديكة . 


دیل ے صیاح الديك : 


صیاح الديك هو اسم اهز یع (القسم) الثالث من الليل › 
وييداً من منتصف الليل إلى الثالفة صباسحا حسب التوقيت 
الحالي » فقد كان الرومان يقسمون الليل إلى أربعة أقسام هي : 
المساء » ونصف الليل › وصياح الديك والصباح (مرقس :١١‏ 
)٥‏ » ويشير كل البشيرين إلى صياح الديك مرتبطًا بإنکار 
بطرس للمسیح ثلاث,مرات (مت ٤:۲۹‏ ۳و۷4؛ مرقس :۱٤‏ 
۰ لو ۳٤:۲۲‏ يو ۳۸:۱۳.. الم). ويذكر لوقا البشير أن 
بطرس أنكر المسيح لأول مرة أمام جارية › «وبعد قليل راه اخر 
وقال له نت منہم . فقال. بطرس : يا إنسان لست أنا . ولا 
مضی نحو ساعة واحدة أكد آخر قائلاً باحق إن هذا أَيضنًا كان 

.. فقال بطرس : «يا إنسان لست أعرف ما تقول . وفي 
ا بيا هو يتكلم صاح الديك» (لو )1٠١-٥۸:۲۲‏ » أي 


أن بطرس أنكر المسيح ثلاث مرات في نحو ساعة أو أكار قليلاً » 


قبل أن يصيح الديك للمرة الثانية . 

جزيرة في بحر إججة طوهها نحو ثلائة أميال وعرضها نحو ميل 
واحد . وهي غير ماأهولة الآن » يرتفع في وسطها جبل صخري 
امه «سینسس) (وںطارت) يصل ارتفاع قمته إلى عدة مات 
من الأقدام . وقد تمتعت «ديلس» بازدهار كبير في القديم . 
وتقول اسطورة اغريقية إن «ديلس» كانت جزيرة طافية على 
سطح الماء »> حتى أمسكها الإله «بوسيدون» (إله البحر عند 
الإغريق) » وثبتبا على أربعة أعمدة من الاس ليستقر بها الإله 
التائه «ليتو؛ (ه٤ء1)‏ الذي كانت تطارده الإهة «هررا» (وإء1ا) » 
کا كانت تطارد «إيو» (1) . وني هذه الجزيرة ولد الإله «أبولوه 
(0اامصه) والالمة «أرطاميس»» ومن ثم أصبحت ال إحزيرة مقدسة» 
وأحد المراكز الرئيسية لعبادعهما . وقد ازدانت جزيرة دیلس 
بالعديد من المعابد › وأروعها هو معبد «أبولوه الذي ضم تغالاً 
ضخمًا له » أقامه «الناكسيون» («وفة١)‏ قرباتًا للإله . وقد 
كان هذا المعبد مزارًا مقدسًا لدى كل الإغريق الذين يأتون إليه 
من كلل جهة قريبة أو بعيدة . كا كان هناك معبد للدوريين 
qi (Dorians)‏ جزيرة ديلس منذ بداية القرن الرابع قبل الميلاد : 


دیلس 


وإلى الشمال من الجزيرة كان يوجد مذ غريب مبني كله من 
قرون الثيران . و كانت المدن اليونانية ترسل بسفرائها بتقدمات 
سخية . کا كان هناك كاهن متخصص في الجزيرة كانوا يعتبرونه 
من أوثتق مصادر التنبوءات في العالم . وكان يقام في «ديلس) 
كل خمسة أعوام احتفال ضخم حافل بالنبوات والمسابقات 
الرياضية والالعاب من كل نوع» كانت تشترك فيا كل الشعوب 
اليونانية 


TET 


کان الکاریون (۸ھااو)٣)‏ هم أول من سكن الجزيرة في 
القدم » ولكن الايونيين (اليونانيين) أحتلوها ي عام ٠٠٠۰۰‏ 
ق.م. وقد متعت الحزيرة باستقلاها زمنا طویلا وي ¥۸ 
ق.م. اخحتيرت «ديلس» مكائًا لاجتاع مث الولايات الاغريقية 
لوضع خطط الدفاع ضد فارس › کا تم حفظ خزانة الاحاد 
الاثينوي في اللحزيرة بعد ٤۷٦‏ ق.م. واستقلت جزيرة ديلس عن 
أثينا في >٥٤‏ ق.م. وأصبحت في خلال القرنين الثاني والاو 


0 
3 


E 


1۷ 


دیاس 


دمتریوس رفي أسفار الأب و كريفا) 


قبل ايلاد » من أهم المواني في بحر إيجه . ويرجع هذا جزثيا 
إلى موقعها » ومن جهة أحرى إلى تفضيل الرومان طا بعد 
٠‏ ق.م. ‏ باعتبارها منافسًا لقوة رودس البحزية . وفي 
٦‏ ق.ءم. أعطيت جزيرة ديلس لأئينا > فهرب مواطنوها إلى 
أحائية » واستعمر الأثينويون الجزيرة مع الرومان . 

تقع أطلال المدينة إلى الشمال من المعبد . وكانت في ذلك 
الوقت مر كرا للعجارة بين الاسكندرية والبحر السود » وظلت 
لفترة طويلة من أهم أسواق العبيد في العا لم اليوناني » إلا أن 
الحرب بين روما ومياردات البنطي » كانت ضربة قوية على 
«دیلس». م تفق منہا أبدًا » فقد نزل أرخيلاوس قائد مياردات 
إلى الجزيرة في ۸۸ ق.م. وذبح عشرين ألا من الطليان » وباع 
بقية أبنائها عبيدًا » ونب وخرب للمدينة والمعبد » وسرق الكنوز 
الشمينة التي لا تحصى . وعند عقد معاهدة السلام في ۸٤‏ ق.م. 
أصبحت «ديلس» من نصيب الرومان الذين أعادوها فيما بعد 
للألينويين . وقد فقدت الجزيرة ‏ في عهد الامبراطورية س كل 
أهمية ها . 

كانت «ديلس» إحدى الولايات التي کتب إلیہا كوليوس 
وزیر الرومان رسائل لجل المہود (۱۳۸ ۱۳۷ ق.م. ‏ انظر 
امك .)۲۳۱٦:۱١‏ ولابد آنه کان قد استوطن في «دیلس» 
عدد كبر من اليود . وقد أورد يوسيفوس نصا لقرار صدر 
في «ديلس» مداه إعفاء الود من الخدمة العسكرية . 

وقد أدت الحفريات الفرنسية _ التي بدأت في ۱۸۷۳م م 
إلى الكشف عن ممانية معابد داحل سور المنطقة المقدسة (التي 
با معاد أبولو وأرطامیس ودیونیسیوس) . کا تم اكتشاف عدد 
من المائيل التي يرجع تاريخها إلى أقدم عصور الفن الاغريقي » 
وكذلك غو ألفين من النقوش » من بينها قائمة بمحتويات اة 
المعبد . 


وتقع بالقرب من جزيرة ديلس ‏ عير ممر ضيق جدا 
جزيرة آخرى تدعي «رينيا» )ھRhenei)‏ کانت تستخدم مقبرة 
لجزيرة ديلس › إذ م یکن مسموحا بان يولد أحد أو يموت أو 
يدفن › عل الجريرة المقدسة «ديلس» . وفي ٤۲٦‏ ق.م. قام 
الاثينويون بتطهير جزيرة ديلس بإزالة جشث المونى الذين كانوا 
قد دفنوا فیا من قبل . 


دیاس : 

اسم يوناني يرجح أنه ختصر من الاسم «ديتريوس» » أي 
من ينتسب «لديتر» إله الزراعة عند اليونان . وقد ذكر اسمه 
ثلاث مرات في العهد الجدید (کو٤:٤۱»‏ ۲تي ٠٠:٤‏ فليمون 
٤‏ . كان رفيقًا للرسول بولس في الخدمة . وفي الرسالة إل 
كولوسي » يقول الرسول بولس : «يسلم عليكم لوقا الطبيب 


۸ 


ا بيب ودیماس) (کو )۱٤:٤‏ . ویقول في رسالته إلى فلیمون : 
و و ارسترحس ودیاس ولوقا العاملون معي (فل 
٤‏ . أما في رسالته الثانية إلى تيموثاوس التي كتبها في سجنه 
الأخير في روماء فيقول: «دياس قد ت ركني إذ أحب العا ل الحاضر 
وذهب إلى تسالونيکي» (٣تي )۱۰:٤‏ » وهي کلمات تحوي 
الكثير » قهل ذهب دياس إلى تسالونيكي لابا كانت موطنه ؟ 
وهل توالى انحداره أم عاد مرة أخرى إلى الخدمة ؟ لا ندري ما 
وراء هذه الكلمات . ومن المستبعد جدًا أن يكون هو 
«ديمتريوس» الذي يفول عنه الرسول يوحنا في رسالته الثالثة : 
«ديمتريوس مشهود له من الجميع ومن الحق نفسه ونحن أيضًا 
نشهد» (۳یو ۱۲) . وییدو ان سبب فشل دیاس م یکن ناتځًا 
عن جين أو وف بل مما في مد العام هزد أحب العام 
الخحاضر» . 


ديتريوس رفي أسفار الأبوكريفا) : 


١دیتریوس)‏ اسم شائع ف اليونانية › ومعتاه من ينتمي 
«لديمتره (إله الزراعة عند اليونان) . وهو اسم : 


» ديتريوس الأول : اللقب «بسوتر؛ أي «الخلص»‎ )١( 
وهو ابن سلوقس الرابع (فيلوباتر) » أرسله أبوه س وهو‎ 
إلى روما رهينة حيث بقي هناك طيلة حياة بيه » کا‎  يبص‎ 
ظل معتقلا في رومية في الفترة التي ملك فيا عمه أنطي و كس‎ 
ق.م. واستمر اعتقال دیتریوس بعد‎ ۱٣٤ ۱۷١ إبیفانس من‎ 
وفاة أنطي و كس فترة طويلة > حتى أصبح شابًا في الثالفة‎ 
والعشرين من غمره » عندما اعتل العرش ابن عمه‎ 
ليسياس . ويقول بوليبيوس إن مجلس الشيوخ الروماني رفض‎ 


ايد رکون ان وجود صبي على عرش سوريا يضمن هم استمرار 


نفوذهم عليما . 

في غضون ذلك نشا نزاع بين بطليموس فيلومتر 
وإبورجیتیس فیسکون » فأرسل جنیوس أوکتافيوس لقمع 
الاضطراب » ولكنه أغتيل في سوريا بيغا كان يهب البلاد . 
واغتنم ديتريوس فرصة الاضطرابات واستشار صديقه بوليبيوس 
بشأن ماولة الاستيلاء على عرش سوريا » ولكن المؤرخ 
(بولیبیوس) اُشارعلیه بان لا یتعار في نفس الحجر مرتین » ولکنه 
رأى أنه من الأفضل أن يجازف کا يليق بملك . لذلك عندما 
رفض مجلس الشيوخ الالقاس الثاني الذي تقدم به » هرب 
دمتريوس إلى طرابلس وتقدم من هناك إلى أنطاكية حيث تُودي 
به ملکا في ۱۹۲ ق.م.» فکان أُول ما عمله أن أمر بقتل ابن 
عمه انطي و كس الصغير ووزيره ليسياس ١(‏ مك ›»٤۱:۷‏ ٣مك‏ 
4ر( . 


ديتریوس رفي أسفار الأبوكريفا) 


ديتريوس رفي أسفار الأب وكريفا) 


وبمجرد أن توطدت سلطة ديتريوس › حاول جاهدًا 
استرضاء الرومان بالمدايا القيمة » کا أرسل إليهم قاتل جنيوس 
أو كتافيوس » کا حاول أن يستميل مويدي الحضارة اليونائية » 
فأرسل إليہم صديقه بكيديس لينصب ألكيمس الشرير رئيسًا 
للكهنة . وبعد العديد من الصراعات القاسية والمؤامرات من 
جانب بكيديس » ترك البلاد بعد أن ألرم كل الشعب بالخضوع 
لألكيمس الذي كان وراءه جيش بجحميه . فأى اليود بقيادة يهوذا 
لكاي » الخضوع له » وأنزل يہوذا عقابا صارمًا بكل من ذهب 
وراء ألكيمس (امك )۲٤:۷‏ . وخاف ألكيمس فأرسل إلى 
دیمتریوس يساله العون » فأرسلل هذا مساعده نکانور › وکان 
أكار أصدقائه أمانة وولاء له » وقد رافقه في هروبه من روما . 
فلما وصل نكانور إلى اليهودية حاول أن يحقق هدفه بالمكر 
والخداع » ولکن یہوذا استطاع أن يكشف خداعه » فاضطر 
نكانور أن يلجا إلى الحرب المكشوفة » فانهزم مرتين » كانت 
الأول في «كفر سلامةه (امك ۷:٠۳و۲")‏ » والانية في 
«أداسة»ء وفيا قتل نكانور (امك ۳۹:۷و۷٤»‏ ۲مك :٠١‏ 
(A_1‏ . 


وبعد أن مع دیتریوس بقتل نکانور » ارسل بکیدیس 
وألكيمس ثانية إلى البهودية (١مك )١:۹‏ » فقابلهم يهوذا بجيش 
من اة الاف رجل › ولکن ù‏ رائ رجاله نهم بحاربون 
عشرين ألفا » انسحب أکارهم من وراء يہوذا الذي لم يبق معه 
من جيشه سوی اني مئة رجل » ولقي يېوذا مصرعه في ميدان 
المع ركة بعد أن استبسل في القتال (١مك ٤:۹‏ و٦و۱۸)‏ › فأحذ 
بكيديس الرجال الخونة وجعلهم سادة البلاد (١مك )٠١:۹‏ 
في الوقت الذي هرب فيه يوناثان الذي اخحتاروه خلمًا لأخحيه 
بوذا » وهرب معه أتباعه (۱مك ۲۹:۹) . 


ونجح ديتريوس خلال السبعة الأعوام التالية في أن يجعل من 
لتولي العرش »› واستند أعوانه في ذلك إلى أنه ابن أنطيو كس 
إبيفانس (امك ١٠:١د١۲)‏ . وجا كل من الاسكندر 
الكهنوت ولقب ولي الملك (امك )۲٠:٠١‏ . ومنحهم الثاني 
الاعفاء من الضرائب والحباية والحرية (١أملك )۲۸:٠١‏ . وقد 
وجدت إغراءات الاسكندر صدی أکبر لدی الیہود ( حیث انهم 
أصبحوا لا يثقون في وعود ديتريوس . فتمكن الاسكندر 
بمساعدة المكابيين من منافسة ديتريوس على مدی عامین ‏ 

N E E e a 
. )٥۰٤۸:۱۰ ق.م. ملك‎ 


(۲) ديتريوس الثالي : ويلقب بنكاتور (أي الظاف) » وهو 
ابن ديتريوس سوتر . ففي أثناء الحرب التي قامت بين بالاس » 


ودیتریوس الأول (سوتر) » أرسل دیتریوس ابنه إلى مکان آمن 


في جزيرة كريت . وبعد ثلاثة أعوام من مقتل والده ١٤١۷(‏ 
ق.م.) اتخذ الشاب اليافع » من عدم محبة الشعب للاسکندر »› 
فر صة لاستعادة الحكم» فنزل لل كيليکية مع مرتزقه من 
الكريتيين » واستطاع أن يضم إلى جانبه كل سوريا فيما عدا 
اليهودية (١مك )۷١٦1۷:٠١‏ » ولكن أبلونيوس قائده وحاك 
البقاع » الذي حاول اخحضاع اليهود» لقي هزية منكرة في 
اشدود ( املك ۸۲:۱۰و۸۳) . 


ودخل؛ بطلیموس فیلومتر ‏ والذي کانت ابنته زوجة 
للاسكندر ‏ في حلبة الصراع » وأخذ ابنته كليوبترا من 
الاسكندر وأعطاها لديتريوس (١مك )١۲:١١‏ . وانضم إلى 
جيش ديتريوس » فألحقت جيوشهما ببالاس شر هزية ١ ٤٥(‏ 
ق.م.) ومن هنا جاءت تسمية ديمتريوس بنكاتور أي «الظافر» . 


وعد يونائان ن ا و ا 
مدن سامرية إلى اليهودية وأعفيت البلاد بأ كملها من الضرائب 
(١مك‏ ۱--۳۷) . وظن ديتریوس أنه قد أصبح امتا بعد 
أن تاكد له ولاء اهود » عمل على تسريج جيشه فيما عدا 
الأجانب . وني نفس الوقت أقام تريفون أحد قادة بالاس » ابن 
الاسكندر » أنطيوكس » للمطالبة بالعرش بعد أن ضمن 
مساعدة الجيش الذي سرحه ديتريوس › فاستنجد ديتريوس 
بيوناثان » على شرط أن تنسحب الحامية السورية من أورشلم» 
وهكذا قضى على الثورة (١ملك‏ ١١:١٤۲ه)‏ . 


زلکيي ديتريوس تبكر لکل وعوده ولم يف بشيءَ منپا ؛ 
فتخلى عنه البهود واخذوا جانب تريفون وأيدوه في مطالبة 
انطیو کس بالعرش (۱ مك .)٥ ٩۹-۰۳:۱۱‏ فدخل قواد دیتریوس 
سوريا » ولکن يوناثان تمکن من هزيتېم في بیت صور (١مك‏ 
)۷4١‏ . وغنكته الحربية استطاع أن ججعلهم يولون 
الأدبار مرة ثانية (١مك )۴١-۲٤:1١‏ . 


ولكن تريفون ‏ الذي أصبح سيدا على سورية ‏ نقض 


العهد مع يوناثان (١مك )٤٠:۱١‏ » وحاول احضاع:اليهودية › 


واستطاع أن يقتل يوناثان غدرًا » فقدم معان خلیفته - 
اقتراحاته السلمية إلى ديتريوس الذي وافق على التجاوز عما 
مضى (امك )4١۳١:1١‏ . وترك ديتريوس لسمعان 
مواصلة القتال » وبدأً رحلته إلى بارثيا للاستنجاد بالملك 
میشوریداتس (أرساکیس) ضد تریفون (١مك )۱:۱٤‏ ولکنه وقع 
هناك في الأسر وسجن (١مك )۳:٠١‏ . (ويقول يوسيفوس إن 
هذا حدث في عام ۱٠٤١‏ ق.م. ولیس في ۱۳۸ ق.م.). 


وهزم في مع ركة في دمشق » ومن هناك هرب إلى صور حيث 


2۹ 


دیتریوس (لي العهد الجديد) 


ڌين دائن 


ايل في عام ٠٠١‏ ق.م. ويزعم البعض أن اغتياله حدث 
بتحریض من زوجته کلیوبترا . 


(۳) ديتريوس الثالث : أو «إي و كايروس» أي «امحظوظ» ابن 

ار کس غریبوس (یںuموG)‏ › وحفید دیتریوس ار : 

فبعد وفاة والده قامت“ حرب أهلية استشهد فما أخحواه الأكر 

اا فیلیب أخوه النالث فقد استطاع | ان يستولي عل جزء 

e‏ » وأقام ديتريوس في البقاع متخدًا من دمشق عاصمة 
له . 


وفي غضون ذلك نشبت الحرب في المهودية بين ألكسندر 
بانياس ورعاياه من الفريسيين الذين استنجدوا بديمتريوس » فظن 
هذا أنها فرصة مواتية لتوسيع مملكته » فانضم إلى الود 
الممردين » وهزموا بانياس بالقرب من شكم . 

وتخلل اليود عن ديتريوس بعد ذلك » فانسحب إلى بيرية 
التي كانت ضمن متلكات أخيه فيليب » حيث حاصره 
دیمتریوس» فاستنجد فیلیب بالبارثيون » فدارت الدائرة على 
دیتریوس حیث حوصر في معسکره . وذ وجد نفسه معرضا 
للموت جوعًا » استسللم أخيرًا » فأخذ أسيرًا إلى أرساكس ملك 
فارس » فسجنه حتی لقی حتفه . وتوارخ حکمه غير مؤكدة . 


ديتريوس رفي العهد الجديد) : 
وهو اسم لشخصين : 


)1( تلميذ مسيحي شهد له الرسول يوحنا وقال عنه إنه 
«مشهود له من الجمیع ومن احق تفسه» ( ۳یو ۱۲) »ولا 


نعلم عنه شيا آاخر . 
)( ت من أفسس » كان يصنع هياكل فضة للا هة دیانا 


(أرطامیس) ليبيعها للسائحين (أع ۲۹-۹) . وقد 
حدث في افسس شغب تزعمه دیتریوس » ضد بولس 
الرسول لأن تعالمه كانت تضر بصانعي هياكل الفضة . 
وقد وجد اسم «دیتریوس؛ منقوشًا على أثر اكتشفه مستر 
وود بين أطلال المدينة > حيث وصف باته كان أمينًا 
ميكل الأفسسيين في عام ۷٥م.‏ ويعتقد بعض علماء 
الكتاب أن أمين الميكل هذا هو بعينه زعم الثورة ضد 
الرسول بولس . على أي حال › هذا الاسم من أكار 
الأسماء شيوعًا بين اليونانيين في كل العصور › ولذلك 
فيستحیل علينا افتراض ما إذا كان ديتريوس الذي ذكره 
الرسول يوحنا (٣يو‏ ۲ هو صائغ الفضة أو آنه «ديماس») 
(وهو مختصر اسم ديتريوس) المذكور في الرسالة الثانية 
لى تیموثاوس )1:٤(‏ . 


{\: 


دیفون : 

اسم قائد سوري في أيام ا ملك أنطيو كس الخامس (أو أوباتور 
Eupator‏ ( والذي استمر ف ازعاج الیپود بالاغارة علېم بعد 
إبرام المواثيق بين ليسياس نسيب الملك ويبوذا المكابي (۲مك 
۲ . 


دیون : 

اسم عبري قد يعني «الدمن»ء وهو اسم واد ذكره إشعياء 
ابی في نبوته ضد مواب . «لأن مياه ديون تيء دما لأني أجعل 
على دون زوائد (أي سأزيد ديون ضربات) . على الناجين من 
موآب أسدًا وعلى بقية الأرض» (إش )۹:٠١‏ . وقد تكون «مياه 
دیون» هي «وادي ارنون» ([ش ٩‏ عدد ۱۳:۱۲ر١۲)‏ . 
وقد جاء هذا الاسم في ترجمة الفو ل جاتا اللاتينية على أنه «ديبون» 
كذلك في مخطوطات البحر الميت . ويقول جيروم إن الاأسمين 
ا فان اال ى تفي ارتو مض انا 
أن إشعياء قصد أن م اسم «ديمون» لتکون «جناسًا» مع 
كلمة «دم» في العبري ية : ولأن مياه ديمون متليء دمام . 


دعونة : 

اسم عبري مشتق من «الدمن» › وهو اسم مدينة في النقب 
في جنوي يېوذا بالقرب من حدود ادوم (یش )۲۲:۱١‏ . 
والمعتقد عامة أنها هي نفسها «ديبون» إحدى المدن التي سكنبا 
بنو هوذا بعد عودتيم من السبي (ځ )۲٥:۱۱‏ › ولا يعرف 
مكانہا حاليًا عل وجه التحديد › وإن كان يظن نها هي «القباب 
أو القبيبة» في الشمال الشرقي من عرعرة » وشرتي «تل الملحه . 


دين س دائن : 

ويذكر في المهد القايم ج رخاصة في سفري الخروج 
الديون والأرب والم عا وكان الخروج على هذه القواعد 
الكتابية موضو ع شاجب وتوبيخ من الأنبياء . وکان ادف من 
القواعد التي وردت في الشريعة » هو حماية كل من الدائن 


وم تكن الديون في العهد القدم لأغراض أو مشروعات 
تجارية ضخمة ١‏ بل لمساعدة إنسان فقير حتاج . فلم يكن الغني 
ليستدين » بل الفقير . وكان الاضطرار للاستدانة » يعتبر نكبة 
أو عارًا » لأنه كان يضع المدين تحت رحمة الدائن . وكان لابد 
أن تحمي الشريعة الفقير والمسكين من الظلم . ويعالج العهد 
القديم موضو ع الربح والربا ما يتفق مع الرحمة والعدل . و كانت 
غالبية الشعب في إسرائيل قديمًا من الفقراء » لزيادة النسل 


دين س دائن 


وضعف الوارد » وفداحة الضرائب › والحروب . 

وقد أمر الرب في الشريعة › أن يقرض القادر أخاه الحتاج : 
«إن كان فيك فقير .. فلا تقس قلبك ولا تقبض يدك عن أخيك 
لفقير » بل افتح يدك له » واقرضه مقدار ما تاح إليه» (تث 
٥ور‏ ) . وکانت هذه ر للمقرض ليظهر الحبة لاخپه 
الحتاج » ویرفع عنه عبتا ثقیلاً » وهو ما تعنيه الكلمة في العبرية . 
فكان اقراضْ الفقير يعتبر عملا طيبًا > فالصدّيق : «اليوم كله 
يترأف ويفقرض ونسله للبركة» (مز ۲۱:۳۷) » و«سعيد هو 
الرجل الذي يترأف ويقرض» (مز )٥:1١١‏ . وقد نهت الشريعة 
أن يأخذ اليهودي أرباحا أو ربا من أخيه الإسرائيلي » بل كان 
الاقراض بدافع المساعدة الأخوية وليس للربح ».والأساس لذلك 
هو أنه لولا تدحل الله لظل كل الإسرائيليين عبيدًا لفرعون : 
«إذا افتقر أحوك وقصرت يده عندك فاعضده غريبًا أو مستوطًا 
فيعيش معك . فضتك لا تعطه بالربا . وطعامك لا تعط 
بالمرابحة . أنا الرب لمكم الذي أخرجكم من أرض مصر 
لیعطیکم اُرض کنعان » فیکون لکم إلھّا؛ (لا ۲۰: ٣۳۸۳ء‏ 
خر ۲:۲۲ » ولکن کان مسموخا گرا چچاقاوزرض 
الأجنبي بربا : «لا تقرض أحاك بربا » ربا فضة أو ربا طعام 
و ريا شيءَ ما ما ُقرض بربا . للأجنبي تقرض بربا . ولكن 
لأخيك لا تقرض بربا لكي يباركك الرب إ مك في كل ما تمتد 
إليه يدك ٩...‏ (تث ۱۹:۲۳و١٠۲)‏ . 


وكانت هناك قواعد لحماية الفقرر الذي يضطر للاستدانة » 
فلم یکن مسموحًا باسترهان ضرورات الحياة » فلم يكن الدائن 
يستطيع أن يأخحذ ثور أرملة رهنًا لقرضه (أيوب )۳:۲٤‏ » وإن 
ارتهن ثوب المدين » فكان عليه أن يرده قبل غروب الشمس 
ولانه وحده غطاؤه » هو ثوبه لجلده . في ماذا ینام ؟ فیکون 
إذا صرخ إل إني امع لاني رؤوف» (خر ۲۹:۲۲و۲۷» تث 
٤و۴‏ »۰ «ولا يسترهن أحد رحی أو مرداتها لأنه إغا 
پسترهن حياة» (تث )1:۲٤‏ . 


کا أن الشريعة لم تمل حاية الدائن » فكان يستطيع أن 
يسترهن ما يضمن به سداد الدين » سواء من بمتلكات منقولة › 
و ثياب أو أدوات أو غير ذلك » وتکون تحت يد الدائن .و 
یکن شرطًا ان یکون الرهن معادلاً للدين » بل کان يكفي ان 
يكون جرد دليل على أن المدين سيوفي دينه بناء على كلمة الشرف 
تي قطمها على نفسه (انظر قضية يبوذا وثامار في سفر التكوين 
۲۹-۸) . وكان يكن للدائن أن يرتهن ابن أو ابنة 
المدين » ويستوفي ماله من أجرة عمله أو عملها (انظر ۲مل 
)۷-٤‏ . کاکان یکن للمدین أن برهن نفسه أو أن يضمنه 
آخر (انظر ايوب ۳:۱۷ أم )٠:١‏ . وقد حذر الحكم من ذلك 
ام 1:۲۲ (T:YY «Yg‏ . 


ولكن في سنة الإبراء » أي في السنة السابعة » كان يسقط 


دين س دائن 


كل الدين ويصبح المدين خالصًا تماما (تٹ ١١‏ : اس٦)‏ کا کان 


یسترد کل ما سبق ان باعه أو رهنه (لا ۲۸:۲۰) . 

ولكن رغم كل هذه الشرائع » م يسلك بنو إسرائيل 
بمقتضاها » وندرك من أقوال الأنبياء إنهم أساعوا استخدام هذه 
الحقوق » وجعلوا من الرهائن والضمانات سوطًا على ظهور 
الشعب . ففي أيام نحميا » اضطر بعض الإسرائيليين إلى رهن 
آبنائهم وبناتہم لاسترداد کرومهم و ليأخذوا قمځًا في الجوع 
(نم )١۳٠:١‏ . فقد أصبح الربا فاحشنًا بل وباءٌ اجتاعيًا ء ما 
أرهق الفقراء » كا كان الحال في الأم الحيطة بهم . وكلمة 
«أقرض» وهي في العبرية «ناشاك تحمل (ا هي في العربية) معنى 
«یقرض أو یفضم أو بعض» › وکأنها عبان يقرضه بنابه » بل 
إن كلمة «ربا» في العبرية وهي «نشيك» تعني فعلاً «يعض أو 
يقضم» وفيا ما يغني عن كل تعليق على موقف الشريعة من 
الديون والقروض والربا . وكان الدائن يقتطع ماله من المدين 
قبل أن يحصل المدين على رغيف واحد من الحصول فأصبح 
نظام الربا _ حسب الأسلوب التجاري ‏ من الظلم والفظاعة 
حتى صار الدائن والمدين» يلعن أحدها لحر (إرميا »)٠٠:1٠١‏ 
بل كان المدين يصبح طريد العدالة » کا حدث مع الرجال الذين 
أتوا إلى داود في مغارة عدلام (اصم )۲:۲١‏ . 


وقد بلغ من طمع اليہود وجشعهم أنه جاء في التلمود : ولر 
أن موسی عرف ما یکن أن یدره الربا » لما فگر في النهي عنه» . 


م يسلك بنو إسرائيل حسب كلمة الله » فيقول هم ا لحك : 
«المكار ماله بالربا والمرابحة » فلمن يرحم الفقراء يجمعه» (أم 
۸ انظر أیضًا حرقیال ۸:۱۸و۱۳و۱۷» ۱۲:۲۲) . فبینا 
كان الهدف من القروض معاونة الفقير على اجتياز ظروف 
الاحتياج » فإن الروح التجارية قضت على كل معاني الحبة 
والرحمة . 


وكانت القوانون اليونانية والرومانية بالغة القسوة على المدين ¢ 
فكانت تسمح للدائن أن يقبض على المدين ويلقيه في السجن 
حتى يولي الدين » وهو ما لن يستطيعه المدين طالما هو في السجن 
(انظر مثل المډینین في مت ۳٥۲۳:۱۸‏ لو ۵۹۷:۱۲) . 


ومع أن المسيح لم يدن الربا مباشرة » وبالرغم من التلميحات 
إلیه في مشل الوزنات (مت ٤:۲۰‏ =۰ ۳) ومثل الأمناء (لو :٠۹‏ 
)۲۷-١‏ » وقوله للعبد الثالث : «كان ينبغي أن تضع فضتي 
عند الصيارفة . فعند مجيئي كنت احذ الذي لي مح ربا» (مت 
٠) 89‏ وقد كان الصيارفة في ذلك العهد بمثابة البتوك 
الآن . ولكن لا يجب اعتبار هذا موافقة من الرب على ذلك » 
فإننا نعلم مدى احتقاره لجمع الأموال (مت )۲١1۹:٦‏ › 
فالجري وراء امال هو عبادة له » «ولا يقدر أحد أن يخدم 
سیدین» (مت ٦‏ ) . کا ذکر ان «الغني» ذهب إلى الجحم › 


۷1 


ديانة 


دینونه 


مكان العذاب » بيا ذهب لعازر إلى حضني إبراهىم (لو :٠١‏ 
)۳١-۹‏ . فقد كان المسيح صارمًا في حكمه على الجري وراء 
لمال والاتكال على الاروة وظلم الفقراء . بل کا يغفر الله لنا› 
هكذا يجب أن يغفر الدائن للمدين (مت )٠٠:١‏ . 


ويأمر العهد الجديد : ١لا‏ تكونوا مديونين لحد بشيء إلا 
بان يحب بعضکم بعضًا» (رو ۸:۱۳) › وان نکون راء 
كرماء : «من سالك فاعطه ومن أراد أن يقترض منك فلا ترده» 
(مت )٤۲:١‏ » و«اقرضوا ونم لا ترجون شیا فیکون اجر 
عظيمًا وتکونون بني العلي ... فکونوا راء کا أن ابام أيضًا 
رحم») (لو ۹:٣۳و٣۳)‏ . 


وتستخدم كلمة «دين» مجازيا في التعبير عن الخطية وغفرانهاء 
فمن يخطيء إلى أخيه إنما جخطيء إلى الله » فالطلبة : «واغفر لنا 
ذنوبنا کا نغفر نحن أيضًا للمذنبين إلينا (مت »)٠۲:١‏ هي في 
حقیقتہا : «واغفر لنا دیوننا کا نغفر نحن أيضًا للمدينين لئاه › 
لأن كلمة «ذنوب» هنا هي في الأصل اليوناني «أوفيليتس» 
(5ءءانءط0p)‏ ومعناها «ديون» . قالخطية ذنب أو «دين» يحب 
التعويض عنه أو تغطيته »> كا أنها عبودية لعدم قدرتنا على 
التعويض » ويلزم لنا الفداء والتحرير منها . وقد تحرر المؤمن من 
كل دين النطية «بالغداء الذي بيسوع المسيح» (رو ٤:۳‏ ۲) الذي 
«صار ضامتًا لعهد افضل» (عب ۲۲:۷) »› کا أن الروح القدس 
هو «عربون اليراث» أو ضامن المرراث (أف 1 ) . 


ويقول الرسول بولس عن نفسه: «إني مديون لليونانيين 
والبرابرة» للحكماء والحهلاء» (رو )١۱٤:1‏ لتبشيرهم بالإنجیل۔ 
کا يقول أيضًا إننا س كمؤمنين ‏ «مديونون ليس للجسد 
٠‏ النعيش حسب الجسده (رو 0۲:۸ » وأن المؤمنين من الأم 
«مدیونون» «للمؤمنین في أورشلم» ٳذ قد شارکوهم في 
الروحيات » فأصبحوا بدورهم مديونين للذين هلوا إأمم 
الإنجیل (رو ۲۷:۱۰) › کا آن کل إنسان مختحن «ملترم (مدیون) 
أن يعمل بكل الناموس» (غل )":١‏ . 


ديانة : 

كفيرا ما تستخدم كلمتا «ديانة ومتدين» للدلالة على المظاهر 
الخارجية للعبادة . والكلمة اليونانية المحرجمة «ديانة» فيي رسالة 
یعقوب : «إن کان أحد فيكم يظن أنه دين » وهو ليس يلجم 
لسانه فديانة هذا باطلة . الديانة الطاهرة النقية عند الله الأب 
هي هذه افتقاد اليتامى والأرامل في ضيقتهم وحفظ الإنسان نفسه 
بلا دنس من العا » (یع ۹٣:۱‏ ۲و۲۷)»› هي «ترسکیا) (ھء٤1۲طا)‏ 
ر الصفة منها «ترسكو س» (sەkء6إطا)‏ المترجمة «دین» . وتترجم 
تفس الكلمة «ترسكيا» إلى «عبادة» (أع ٠:۲۹‏ كو ۱۸:۲) . 

وينفر الكثيرون اليوم من استخدام كلمة «ديانة؛ للتعبير عن 


VY 


محتوى الإيمان المسيحي أو العبادة المسيحية وذلك منعًا من الظن 
بأن المسيحية جرد دين من الأديان » إذ أا تختلف عن ساثر 
الديانات في أنها موحي بها من الله » وأن كل ما يقوم به 
المسيحي › ليس القصد منه الحصول على الخلاص أو ضمان 
الخلاص » بل تقدمة شكر لأجل الخلاص الذي حصل عليه 
فعلاً . 

أما عبارة «الديانة اليبودية» (غل ١:١۳٠و٤١)‏ فلا توجد في 
الأصل اليونانيي سوى كلمة «اليودية» بمفهوم العقيدة اليهودية . 
اما كلمة «ديانتم» (أع ٥‏ ) فهي في اليونانية «دياسيديامو نيا) 
(3 تول iونعك)‏ معنى ما يتقو نه أو يحترمونه جدًا . وكذلك كلمة 
«متدینون» (أع ۲۲:۱۷) فهي في اليو نانية «دياسيديامو نستيرو س» 
)deisidaimonester05)‏ أي جحترمون الأرواح كيرا . 


دينة : 


اسم عبري معناه «دينونة» أو (مدينة) > وهو أسم أبنة يعقوب 
أبي الأسباط من زوجته ليئة » ولم يكن ليعقوب بنات سواها . 
وعندما وصل يعقوب » في طريق عودته من فدان أرام » إلى 
مدينة شكم «حرجت دينة ابنته لتنظر بنات الأرض . فراها 
شكم بن حور الحوي رئيس الأرض وأخذها واضطجع معها 
وأذها» . وطلب أن يتزوجها › فوافق إخوتها بمكر على شرط أن 
بختتن کل ذکر من اهل شکم » فوافق مور وشکم ابن وأقنعا 
أهل شك بذلك . «فحدث في اليوم الثالث إذ كانوا متوجعين 
أن ابني يعقوب شمعون ولاوي أحوي دينة » أحذا کل واحد 
سيفه وأتيا على المدينة بأمن وقلا كل ذكر . وقتلا مور وشكم 
جحد السيف. وأخذا دينة من بيت شكم وخرجا.. ونهبوا المدينة..» 
رتك )۲۹۱:۳١‏ . 


وقد شجب يعقوب هذا العمل رتك ٤‏ ) ووصف 
شمعون ولاوي » «بان سيوفهما الات ظلم» (تك ¥( . 


دينونة : 
أولاً : الله هو الديّان : فالدينونة اساسا هي من حق الله 
فهر «دیان کل الأرض» (تك ۲٥:۱۸‏ مز )۲:۹٤‏ و«دیان 
الجميع» (عب ۲۳:۱۲) . 

ودينونة الله > لا شك في أنها عادلة عدالة مطلقة »> وهي 
ليست اعتباطية » ولكنها مزج من احق والرحمة » من الناموس 
والحبة » فهي تمر رحمته وغضبه › فهو «لا ياخذ بالوجه ولا يقبل 
رشوة» (تث )۱۸:٠١‏ «ينعظر الرب ليتراءف عليكم » ولذلك 
يقوم لير حمكم لأن الرب إله حق» (إش )۱۸:۳١‏ » ولكنه 
يقضي على الأشرار : «إذا سننت سيفي البارق » وأمسكت 
بالقضاء يدي » أرد نقمة على أضدادي وأجازي مبغضي» (تث 


دینونۀ 
(ETT‏ 


ثانيا : دينونة الناس : أمر الرب قاثلاً : «لا تدينوا لكي لا 
تدانوا» (مت ۱:۷) بمعنى أن لا ننقد الآخرين ونصدر عليهم 
أحكامًا مر تجلة » مغتصبين بذلك مكان الله «الديان العادل» 
(۲ني )۸:٤‏ . ويقول الرسول يولس : «أما انا فأقل شيء 
عندي ۽ ان بُحکم في متکم أو من يوم بشر ... ولکن الذي 
کم في هو الرب . إا لا تمکموا في شيء قبل الوقت حتى 
ياني الرب الذي سينير خفايا الظلام ويظهر اراء القلوب . 
وحينغذ يکون المدح لکل واحد من الله» ١(‏ کو ٤:۳ه)‏ . 


ولكن علينا أن «نمتحن كل شيء٠‏ فنتمسك بال حسن ونتجنب کل. 


شبه شر (۱تس ۰:٠۲۱و٠۲)‏ . وعلينا أن نزداد «في المعرفة وني 
كل فهم» حتى نستطيع تمييز الأمور المحخالفة (في ۹:1 و١٠)‏ . 
کا آن علینا ان نمححن انفسنا (۲ کو )٥:۱۳‏ لنحکم على سلو کنا 
ونفحص طرقنا ونحکم على انفسنا ١(‏ کو ۱۱: ۳۲۲۸) » 
فاإذا وجدنا أي خحطية نعترف بها فيغفر لنا (١يو 4۷:١‏ لأن 
«لنا شفيع عند الأب يسوع المسيح» (١يو‏ ١:٠و٠)‏ . 

ويقول الرسول بولس: «ومن هو ضعيف في الإيمان فاقبلوه» 
لامحاكمة الأفكار... من أنت الذي تدين عبد غيرك ؟ هو لمولاه 
یثبت أو يسقط . ولکنه سیشبت لأن الله قادر أن يثبتهه (رو :١ ٤‏ 
س 


ٹاگا : دينونات الله : 


)١(‏ أساس دينونة الله : سيدين الله غير الخلصين حسب 
أعمامم لانم لم يؤمنوا «باسم ابن الله الوحيد» (يو ١۸:۳‏ 
١‏ ) رغم نېم : 

أ یعرفون احق لکنهم يحجزونه بالا > «إذ معرفة الله ظاهرة 
فيهم ...لأن أموره غير المنظورة ترى منذ خلق العام » 
مدركة بالمصنوعات قدرته السرمدية ولاهوته » حتى 
ہم بلا عذر» (رو )۲١۱۸:١‏ . 


ب دولا عرفوا الله ... استيدلوا حق الله بالكذب»؛ (رو 
-°) . 


وسیدینېم الله «حسب احق (رو ۲:۲) وحسب أعماهم 
(1:۲) وبحسب الناموس إذا كان هم الناموس » وبعمل 
الناموس المكتوب في قلوبهم إذا كانوا بلا ناموس (رو 
۲ -—~ەا) . 


وسينال البعض ضربات قليلة» والبعض ضربات كثيرة بحسب 
درجهۀ مسو لیتېم و جسامة خطایاهم (لو ۷:۱۲٤و۸٤)‏ ولکن 
لن يخلص منم أحد (رو ۲:٦۱ء‏ ۲۰:۳ غل ۲۱:۳) . 


دینو نه 


أما بالنسبة للمومنين » «فلا شيء من الدينونة الآن على الذين 
هم في المسيح يسوع» (رو 1۱:۸)» ولكن يبقى التقيم والمكافات» 


(إش ۰۳:٥و۱۰و١١)‏ متحملاً عقاب الناموس المکسور (۲ كو 


. {1:٥ 


(۲) دينونات الله السبع : 

(أ) دينونة الصليب : لقد مل المسيح ‏ ككفارة نيابية 
عنا ‏ عقاب خطايانا على الصليب (إش ٠۳‏ عب ٠١:٠١‏ 
۲ ا۱بط )۲٤:۲‏ » «فالله إذ أرسلل ابنه في شبه جسد اللنطية 
ولأجل الخطية » دان الخطية في الجسده (رو ۳:۸) . لقد حمل 


لعنة الخطية (غل ۱۳:۳) . حمل عنا کل خطایانا (یو ۲۹:۱ 


۲ كو )۲٠:١‏ » وقبل أن يسلم الروح بين يدي الأب » استطاع 
ان یقول «قد اکمل» (یو۳۰:۱۹). فعندما نعترف غخطايانا » 
ونقبل المسيح مخلصًا لنا » يعتبرتا الله واحدًا في ابنه > و كأننا متنا 
في المسيح مثلنا » وقمنا فيه لجدة الحياة ( رو ١:۲١د١۲» :٦‏ 
۳ه» ١کو )۲۲:۱١‏ . وهذا ٠‏ لا شيءَ من الدينونة الان على . 
الذين هم في المسيح يسوع»؛ (رو 1:۸) . 


وعليه > فلن يدان المؤمن على خحطاياه › فقد طرحها الله وراء 
ظهره › ولن يعو د یذ کرها فیما بعد (إش Toit IY:TA‏ 
مر ۰۱۲:۱۰۳ إرمیا ۱ عب 1۷:1۰ . 


٠(ب)‏ الحكم على سلوك المؤمن : ويم هذا في شكل تقوم 
وتادیب من الله ١(‏ کو ۱ ٣۹‏ س۷٣‏ یو :١س۸‏ عب 
)١ ١-۲‏ » فيوقع الله هذا التأديب على المومن حتى لا يدان 
مع العام (١كو )۳۲:١١‏ . وقد يأحذ هذا التأديب شكل 
ضيقات شديدة من يد الشيطان لإخحضاع طبيعته الجسدانية 
١(‏ كو )٥:١‏ » وقد ينتبي بأخحذ المؤمن من العام (١كو :١١‏ 
۰ ايو ١:1ا)‏ . 


(ج) كرسي المسيح : حيث أن خحطايا المؤمن قد دينت في 
شخص بديله الرب يسوع المسیح (رو ۳۸ء ۷کو »٠٠:١‏ 
ابط )۲٤:۲‏ فلن يدان المؤمن مرة أخرى على خحطاياه » مع 
العام ١(‏ كو )٠:١‏ ولكنه لابد أن يُظهر «أمام كرسي المسيح 
لینال کل واحد ما کان بالجسد بحسب ما صنع خیرا کان أُم 
شرا (۲ كو ٠٠:٥١‏ رومية )٠٠:٠٤‏ . فلابد أن تُستعرض 
أعماله أمام كرسي المسيح . فيزم فحص كل خدمة قام بها كل 
مؤمن وتقییمها (مت ۳٦:۱۲‏ ۲ کو 1:4 غل 4-۷:٦‏ أف 
٦‏ کو ٤:۳‏ ۲و١۲).‏ ونتيجة هذا الحكم على أعمال المؤمن» 
سينال أو سيخسر المكافأة » ولكن حتى في هذه الحالة » إذا 


احترق عمله » فإن المؤمن الحقيقي سيخلص «ولكن کا بنار» 


. )ا٥۱۲:۳ کو‎ ١( 
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دینونه 


وحيث أننا سنملك مع المسيح » وسيكون إابعض سلطان 
على عشر مدن » ولأخرين سلطان عل حمس مدن في الملك 
الألفي » فلابد أن الوقوف أمام كرسي المسيح سيكون قبل جيئه 
مع قديسيه للملك (زك ٥:۱4‏ ہوذا 1٤‏ رؤ )٤:۲١‏ . وقد 
يكون ذلك عملية مستمرة » قيتم وقوف كل مومن أمام كرسي 
المسیح حالا ینطلق لیکون مع الرب (١کو ١١۱۲:۳‏ »أو 
أن كرسي المسيح سيكون في السماء عقب احتطاف الكنيسة 
وقبيل عودة المسيح الحيدة إلى الارض لاقامة ملكوته . 


(د) دينونة إسرائيل : سيدين الرب شعبه القديم عندما ياي 
مع جميع قديسيه وقبل إقامة الملکوت (حرقیال ٤۳۳:۲۰‏ 4ء 
ملاخي )١_۲:۳‏ » وستكون هذه هي المرحلة الأخحيرة في إدانة 
أمة إسرائيل » التي سب أن أنباً عنها مرارًا (انظر مثلاً تث 
4۸ -14» إش ١۳٥..ال»‏ إرمیا 4-۲) » بعد أن أوقع 
عليهم دينونات عديدة على مدى التارجخ . 


ره) دينونة الأم : وتختلف الآراء حول زمنما وطبیعتما › 
فقد جاء الحديث عا على جرعين : ولا الدينونة التي 
سيصيما الرب يسو ع المسيح عندما ياني لعقاب الام التي التفت 
حول «ضد المسيح» للقضاء على شعبه القدع (یوئیل ۲:۳١س‏ 
١‏ انظر أيضًا زك ۲:۱۲و٩‏ ٤:۲و")‏ . فهذا القصاص هو 
ذروة دينونة الله للام الذين ضايقو! شعبه كا جاء بنبوات العهد 
القدم (انظر اش ۲۳۱۳ إرمیا ٥۱٤٦‏ حرزقیال ۲١‏ 
۲ . انيا دينونة كل الأم عقب مجيء المسيح ثائية (مت 
(t1r‏ . 

فالرب لن يلك على الأرض ‏ ملكه الألفي ‏ إلا بعد أن 
يدين كل الشعوب على ما كانوا يفعلونه . وييدو أن كلمة 
«الشعوب؛ هنا (مت )۳۲:۲٠١‏ تشرر إلى الشعوب (من المدنيون) 
الذين م بقتلوا في موقعة «هرمحدون» التي ستهلك فيها كل 
جیوشهم (رؤ ٦۱:٤۱و۱1»‏ ۲۱۱۹:۱۹). وسیکون ساس 
هذه الدينونة هو كيف عاملت هذه الشعوب س كأ فراد ‏ «أحد 
إحوتي هوّلاء الأصاغره (مت )٠٠:٠١‏ » وهو يشير بهذه العبارة 
إلى إخحوته من المسيحيين (عب »)١ ٤1-١١:۲‏ واخحوته من شعب 
الله القدیم (مز ۲۲:۲۲ ۸:1۹) . 

إن أصعب ما في مشكلة تحديد طبيعة هذه الدينونة » يكمن 
في حقيقة أنها تدحدث عن أناس لم يخلصوا من قبل » وسيكون 
نصیبہم إما بركة أبدية أو دينونة أبدية على أساس أعماهم »› 
وحیث آنه لا بمکن أن يتبرر أحد على ساس أعماله (رو ۳: 
۹و۰ غل )۱٨:۲‏ فهي لا يکن ان تکون جز٤ا‏ من دينونة 
عامة للأبرار والأشرار » وهذا فهي تنطبق على الموقف الذي 
سيكون قائمًا عند مجيء المسيح ثانية » وتصف دينونة الشعوب 
على مسلكهم نحو المؤمنين (من البہود والآم) في زمن الضيقة 
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العظيمة . 


وييقى بعد ذلك تفسير العبارة بأن الجداء سيذهبون إلى 
عذاب أبدي والأبرار إلى حياة أبدية (مت )٤ 1:۲١‏ . فإذا كان 
المقصود هو أن الأبرار سيدخلون إلى الملك الألفي ‏ بدون 
إشارة إلى موضوع الخلاص » لكان الأمر مفهومًا . أو قد تعني 
أنهم سيدخلون إلى حياة تؤدي بهم إلى حياة أبدية . والأرجح 
هو _ لأن الكتاب يتنبا بتوبة قومية من كل إسرائيل في ذلك 
الوقت (إزك ۱:۱۳۱۰:۱۲)» تٹ ۱۰۱:۳۰ هوشع :١‏ 
۳:3-٥‏ رؤ )۷:١‏ وخحلاص تلك الامة في يوم واحد (إش 
٩‏ زك ۰۹:۳ رو ۲۹:۱۱) س فسيحدث نفس الشيء مع 
تلك الام التي عاملت المؤمنين (من مسيحيين ويهود) معاملة 
طيبة . ففي اللحظة التي يسمح همم فيها بالدخول للملكوت » 
سيتوبون ويعترفون با مسيح ويخلصون › وهكذا يكن أن يقول 
عنم المسيح إنهم سيذهبون إلى حياة أبدية . 

(و) دينونة الملائكة : وسيشارك فيا المؤمنون (١كو :١‏ 
٠ )٣‏ وييدو أنہا ستحدث في وقت دينونة الشيطان مع ارتباط 
ذلك بالعرش العظم الأبيض (رۇ ١٩۱۱:۲۰‏ انظر أيضًا 
بط :£ يپوذا 7) . 


(ز) دينونة الأشرار : نقرأً عنها في سفر الرؤيا _١١:۲١(‏ 
٠)٠٥‏ فالراقدون الأبرار سيقومون في بدء ملك المسيح الالفي 
(رؤ »)4:٠١‏ وليس للموت الثاني سلطان عليہم » أما الأشرار 
فيجمعهم القول : «أما بقية الأموات فلم تعش حتى تع الألف 
السنة» (رؤ )٥:۲١‏ » فستكون دينونتم أمام العرش العظم 
الأيضيا: عل اشاس أمرين : حسب أعماهم التي لا كن أن 
تخلصهم » وعدم وجود أسمائهم مكتوبة في سفر الحياة » «فكل 
من نم يوجد مكتوبا في سفر الحياة طْرح في جحيرة النار» (رؤ 
۰( . 


دینیول : 

يرد هذا الاسم بين الشعوب التي أسكنما أسنفر العظم (أشور 
بانيبال) ملك أشور في مدن السامرة » والذين اشت ر كوا مع رحوم 
صاحب القضاء في الشكوى من اليہود الراجعين من السبي» إل 
ملك أرتحشستا (عز :4) . وكان يظن قبلا أنه اسم شعب 
من تلك الشعوب » ولكن يرجح الآن أن هذا الاسم هو الكلمة 
الأرامية التي تعني قضاة» ا تدل على ذلك برديات جزيرة ألفنتين 
(عند أسوان بصعيد مصر)» وعليه تصبح العبارة : «وسائر 
رايا القضاة والافر سكن 


دیوتریفس : 


اسم علم يوناني معناه من «أرضعه أو عاله زفس» (كبير الأهة 


ديوس کورنتي 


دیونیسیوس الاریوباغي 


عند اليونان) » ولا يذكر هذا الاسم إلا في رسالة يوحنا الرسول 
الثالثة » حيث يقول عنه الرسول : «لكن ديوتريفس الذي يجب 
ان یکون الأول بینہم لا يقبلنا ... فساذکره بأعماله هاذرًا علينا 
بأقوال خبيئة ... وإذ هو غير مكتف يذه » لا يقيل الإخحوة 
ونع أیضًا الذي یریدون ويطردهم من الكنيسة» (۹و1۰) . 

| وييدو أنه من كائوا يشغلون مراكز القيادة في الكئيسة » ولكنه 
أساء استخدام م رزه + لأنه كان يحب أن يكون الأول» . 


یه" 


ديوس کورنتي : 

يذ كر هذا الاسم مرة واحدة في المكابيين الثاني )۲٠۷:١١(‏ 
باعنباره اسم الشهر الذي كتب فيه ليسياس مندوب املك 
أنطيو كس إييفانس ‏ والذي أصبح فيما بعد نابا للملك 
أنطیو کس أوباتور رسالته إلى الود » حيث يقول : «في 
السنة المائة والثامنة والاربعين » في الرابع والعشرين من شهر 
ديوس کورنتي» (أي في ۱٤/۱٦١‏ ق.م.). وهو اسم غير 
معروف » ولکنه : (أ) قد یکون هو شهر ديوس أحد شهور 
السنة المقدونية » ويقابل شهر «مارشوان؛ في تارج يوسيفوس . 
ولكن تظل كلمة «كورنتي» بلا تفسير . (ب) في الخطوطات 
اللاتينية (الفو ل جاتا) يذكر الاسم في صيغة «دیوسکوریدوس» 
)Dioscorid0s(‏ وهو أیضًا اسم غير معروف لأي شهر من 
الشهور » ولكن «دیوسکوروس» )Dioscurus(‏ اسم الشھر 
الثالث من السنة الكريتية . (ج) يظن البعض أنه كان شهرًا زائدًا 
يضاف للسنة الكبيسة » ك كان يفعل البابليون واليهود بإضافة 
شهر نسيء كل سنتين أو ثلاث لأنهم وجدوا السنة القمرية 
تنقص أحد عشر يومًا عن السنة الشمسية . 


دیونیسیوس (باکوس) : 


اسم یوناني معناه «من یعبد زیوس)» وهو أحد المة الاغریق 
ولا یذکره هومیروس مرتبطًا بالکرم والنمر . وتصف [حدی 
الأساطير الاغريقية الإله ديونيسيوس قادمًا من اند عابرا أسيا 
في مو كب الظافر » تصحبه في رحإته آلمة الغابات › هما أذان 
مدببة وأنوف فطساء وذيول كذيول الماعز » ولذلك كانوا 
يطلقون علا اسم والتیوس» (ءإراهو انظر ۲خ 1( . 
ويقال إن الموطن الأول للكروم هو تراقيا حيث أُسس «ديو نيسيو س٠‏ 
عبادته هتاك › في اورا أولاً ثم انتقلت ا بلاد البلقان 
حتى استقرت في طيبة (اليونانية) . ونقول بعض الأساطير الحلية 
إن «دنیسیوس» هو ابن زیوس من «سیمیلي» )5۳٥(٥(‏ › ونه 
انزع س قبل آن يولد س من رحم امه عندما كانت تحترق أمام 
جحد «زيوس» التقد الذي أصرت على أن تراه » وقد ولد 
«ديونيسيوس» في الوقت احدد من فخذ أبيه زیوس » الذې کان 
قد حيط فيه . وهناك أساطير كثيرة تدور حول الإله 


«دیونیسیوس» لا يتسم احال لسردها › فلم يڪن بين اة 
الإغريق من هو أقرب إلى خياهم وأحب إلى قلوبهم من 
«ديونيسيوس؛ » و كانت «التراجيديا» (الاسي) الاغريقية صورة 
من صور عبادة الإله «باكوس» إله الخمر » الذي كان بجعل من 
الساذج حكيمًا » ومن الفاجر مجنوئًا . لقد كان «ديونيسيوس» 
عندهم » يخاطب الحواس والروح في نفس الوقت . ولم يكن 
في الأساطير المنسوجة حوله ما ييعث على الملل » فهي مليئة 
بالأفراح والأحزان » ففي بعض جوانبما » تشجو بالام » وني 
جوانب أخحرى تهزج بالنصر . 


لقد كان «ديونيسيوس» في الأساطير القدية أحد صغار 
الآلحة » لم يذكر في «الإلياذةه سوی مرتين » ومثلهما في 
«الأوديسة» » إلا أنه كان أقرب للإنسان من كل آلمة الأو عب 
العظام . فقد كانوا يتصورونه «إلها وإنسائًا؛ » و كان عبوبًا جدًا 
عند سكان المنحدرات المكسوة بالكروم في «أتیکا) (ھتناا۸ _ 
الاسم القديم لبلاد الاغريق) التي انتقلت إليا عبادة «باكوس» 
من فريجية عن طريق تراقيا . وني أعياد الكروم » كان بُفتح برميل 
خمر من السنة ال منصرمة » وعندما تدب الحياة في أغصان الكروم 
في السنة الجديدة » كانوا يترنمون بأناشيد التسبيح المرحة لاإله 
السخي الخاد ء 

وكان دفن الخمر في ظلمة بطون الجرار في الشتاء » ثم فتحها 
في احتفالات الربيع » إما يرمزان إلى الصحوة الكبرى للإنسان 
نفسه » إلى قيامة عبدة الإله إلى حياة أبهج وأكمل . ولم تكن 
الخمر هي مظهر الخور الوحيد للإله ء بل كان كذلك الريت 
والقمح . كان «ديونيسيوس» إلهًا للدنشوة › ومانًا للسعادة 
الحسدية » وإلها للحياة > ا کان إلها لبعض قوانين الطبيعة › 
مثل التكائر والفناء ء انجيء للحياة وفناء كل الأشياء › امار 
بأوسع معانیه » سواء في انبثاق الشجرة من البذرة المدفونة في 
الأرض » أو تكاثر الكائنات الحية > ومن ثم كانت الأهية الكبيرة 
لعضو التناسل في المواكب المهيبة لتكرم ديونيسيوس . و لقد 
ظن نکانور (۲مك ۳۳:۱۲) » وأنطی وکس إييفانس (۲مك 
:¥( حملا ان الود لن يعترضوا على عبادة ديونيسيوس . 


دیونیسیوس الاریوباغي : 
أحد رجالات أثينا » وقد آمن على يد الرسول بولس عندما 
وقف يتكلم في «اريوس باغوس» في أثينا DEE‏ نقراً : «ولكن 
ناسا التصقوا به وامنوا » منهم ديونيسيوس الأريوباغي وامرأة 
اسمها دامرس واخرون معهما» (أع )۳٤:۱۷‏ . ولا نعرف 
الكثير عنه » إلا أنه يبدو أنه كان أحد قضاة أريوس باغوس 
الاني عشر . وتقول إحدى الروايات إنه كان أول أسقف 
للكنيسة في أثينا » وإنه استشهد في تلك المدينة في أيام الامبراطور 
دومتیانوس . وتقول روایة أخری ‏ لا یعتد بہا كيرا 
{Vo‏ 


دیونیسیوس الاریوباغي ديونيسيوس الأريوباغي 


وهناك بعض کتابات مزيفة انتشر ت ف القرون الوسطى ٤‏ 
تنسب إلى ديونيسيوس الاريوباغي زورًا ء إذ انا لا ترجع إلى 
ما قبل القرن الخامس . 


“ 4 

ھاجر إلى روما ومنہا ارسلل إلى باريس حيث قطعت راأسه على 

«جبل الشهيد»؛ (مونمارتر) . وتتخذ فرنسا من القديس «ديئيس؛ 
(دیونیسیوس) بطلا وحامیا ها . 


۷٦ 


ذا 


دل : 


الذئب حيوان مفترس من فصيلة الكلب › واسمه في العبرية 
هو «ذئب» کا في العربية (تك ۲۷:4۹ إش ٠٠:٠١ 1:1١‏ 
رمیا ٦:٩‏ حر ۲۷:۲۲ حب ۸:۱» صف ۳:۳) . أما امه 
في العهد الجديد فهو «لوكوس» (6هk‏ في اليونانية (مت ۷: 
٥‏ ۰ لو ۳:٠۰‏ یو ۱۲:۱۰ اع ۲۹:۲۰). 

وهناك بعض أنواع الكلاب أضخم حجمًا من الذئاب » إلا 
أن الذئب هو أشرس أفراد الفصيلة الكلبية التي تضم أبضًا 
الكلب والثعلب وان آوي . وقد كان الكلب أصلاً ذا م 
استؤنس في عهود قدية جا . ورغم وجود أنواع معلية من 
الذئاب » يعتبرها البعض أنواعًا متميزة إلا أنہا جميعها (باستناء 
ذئب القيوط ءاره الصغير في أمريكا ) تدخل تحت نوع 
واحد امه العلمي «کانیس لوبوس) (یںمں! )٤41‏ . 


وذئب سوريا وفلسطين كبير الحجم فاتح اللون » لا مخرج 
للصيد في جماعات » وهو يخرج للصيد ليلا مثل كل الذئاب . 
ويعتبر الذثب العدو الأول للغنم والماعز (انظر يوحنا »)٠١:٠١‏ 
وهو أمر واضح في معظم الإشارات للذئب في الكتاب المقدس : 
«بنیامین ذئب یفترس» (تك )٤۷:٤۹‏ . کا قول حزقیال عن 
أورشلم : «رؤساؤها في وسطها كذئاب خاطفة خطفًا لسفك 
الدم لاهلاك اللفوس» (حز ۲۷:۲۲) »› وهو ما يقوله عنها 
صفنيا : «رؤساؤها في وسطها أسود زائرة . قضاتها ذئاب لا 
يیقون شیا إلى الصباح» (صف ۳:۳)» لذلك يقول إرميا النبي : 
«من أجل ذلك يضربيم الأسد من الوعر . ذئب المساء يهلكهم» 


الك 


(إرميا .)٠:١‏ ويصف حبقوق خيل الكلدانيين بالقول: «خيلها 
أسرع من اثمور وأحد من ذئاب المساء» ( حب ۸:۱) . کا يتنبا 
إشعياء عن البابليين بأنه سوف «تصيح بتات آوي في قصورهم 
والذئاب في هياكل التنعم» (إش )۲:١۳‏ . 


ويحذر الرب من الأنبياء الكذبة «الذين يأتونكم في ثياب 
الحملان ولكنيم من داحل ذئاب حخاطفة» (مت ٠٠١:۷‏ انظر 
ایضًا مت ۱۹:۱۰ لو ۳:۱۰ اع ۲۹:۲۰) . 


أما نبوة إشعياء : «فيسكن الذئب مع الخروف» (إش 
)١‏ » والذئب والحمل يرعيان معًا والأسد يأكل التبن 
کالبقر؛ (إش )۲٠:٠١‏ فيحملها البعض على أنها مجاز يشير إلى 
سيادة السلام بين جميع الشعوب في الملكوت » ويراها البعض 
الأخر نبوة عن العودة إلى «أزمنة رد كل شيء» (أع )٠٠:۳‏ 
حن تعو د الكائنات إلى طبيعتها الأولى قبل السقوط » حين «تعتق 


VY 


ذئب س غراب وذئب 


الخليقة من عبودية الفساده (رو )۲١:۸‏ . 


ذئب : غراب وذئب : 


«غراب وذئب» آمیران مدیانیان کانا عل راس جیوش 
المديانيين في الحرب ضد جدعون » وقد أسرها رجال أفرابيم 
وقتلوهما (قض ۰۲٠:۷‏ ۳:۸) . فلما هجم جدعون ورجاله 
الأبطال العلاث معة على محلة المديانيين وضربوا بالأبواق وکسروا 
اإجرار » هرب جيش المديانيين أمامهم » فأرسل جدعون رسلا 
إلى كل جيل أفرابم للقاء المديانيين : «فأحذوا المياه إلى بيت بارة 
والأردن » وأمسكوا أميري المديانيين غرأبا وذثبًا » وقتلوا غرأبا 
عل صخرة غراب » أما ذئب فقتلوه في معصرة ذئب ... وأتوا 
برأسي غراب وذئب إلى جدعون من عبر الأردن؛ (قض ١۹:۷‏ 
)١‏ وقد أطلق اس ماهما على المكانين اللذين قلا فييما » ولا يعم 
موضعهما الآن » ولكن الأرجح نما كانا في غرهي الأردن في 
فرام : 

ما إطلاق أسماء الحيوانات على بني أدم » فهي عادة قدية 
ترجع إلى تراث «الطوطم» أو الرموز الوثنية » وإن كان بعض 
العلماء يرون أن القصد من ذلك كان اضفاء صفات هذه 
الحيوانات الممترسة على الأبناء لإحافة الأعداء منبم » وما زالت 
هذه العادة موجودة عند بعض الشعوب . 

ويدو أن المعركة كانت معركة فاصلة » استأصل فيا 
جدعون ورجاله الأبطال جيش المديانيين الذي كان يبلغ عدده 
۴٠۰‏ (قض۸:٠٠)‏ حتى إن إشعياء النبي يقول : «لان 
نير ثقله وعصا کتفه وقضیب مسخره کسرتپن کا في يوم 
مدیان؛ (إش )٤:۹‏ › کا يقول عن أشور : «ويقم عليه رب 
الجنود طا كضربة مديان عند صخرة غرابه (إش :٠١‏ 
٦‏ . کا يطلب المرنم من الرب أن يبيد أعداءه » قائلاً : «افعل 
بہم کا بمديان .... اجعلهم شرفاءهم مثل غراب ومثل ذئب . 
ومثل زبح ومثل صلمناع کل أمرائهم» (مز ۱۱—۹:۸۳) . 


ذباب ے ذبان : 


N‏ > وهي من أکبر اسباب 

نر الكثير من الأوبثة وتلوث الأغذية . وييدو أن ما جاء في 

سفر البامعة من أن «الذباب للميت ينتن ويخمر طيب العطار» 

(جا ٠:٠١‏ والكلمة في العيرية «ذبوب») » يشير إلى الذبابة 

المنزلية١موسكا‏ ديموستيكاه )Musca demostica)‏ التي تفسد 
العطور . 


YA 


ذبيحة 

ماقول إشعاء ابي EJS‏ أن ارب يصفر 
الذي في أقصى ترع مصر » وللنحل الذي في رض 
شور (إش ۱۸:۷) › فالأرجح أنه يشير إلى ذبابة الخيل أو ذبابة 
الماشية التي عماجم الإنسان واخيوان . والذباب هنا يرمز إلى 
القوة العسكرية لمصر » والنحل للقوة المسكرية لأشور » فقد 
اشتهرت الذبابة بالعناد والالحاح » فكان قدماء المصريرن يصنعون 
الأوسمة المسكرية على شكل فبابة إشارة إلى الصلابة 
والاستبسال في القتال . ويقول البعض إن الكلمة العربية «ذباب» 
مأخحوذة من كلمة «ذبٌ» أي نحى وطرد لأنه کلما «ذبٌ عاد» 


أما اسراب «الذبان» التي ملأت أرض مصر في الضربة الرابعة 
(خر ۳١۲٠:۸‏ والكلمة في العبرية هنا هي «أروب») فيمكن 
أن تكون الإشارة إلى الذبابة المنزلية أو الذبابة الزرقاء أو غيرها 
من أنواع الذباب المديدة » ومنا الاص فقط » ومنا الثاقب 
الاص الذي يلسع . ويقول المرام : «أمر فجاء الذبان والبعوض 
في کل تخومهم» (مز )۳٠:٠٠٠١‏ . وقد ترجمت نفس الكلمة 
العبرية «أروب» إلى «بعوض» في القول : «أرسل علميم بعوضًا 
(أروب) فا کلهم» (مز )٤٥:۷۸‏ ما قد يعني أنه کان من النوع 
الثاقب الماص . 


والأرجح أن الدود المذكور في مواضع كثيرة من الكتاب 
الْقدس (انظر خروج cT:‏ ايوب cT:Yo <o:1V «(o:¥‏ 
إش )١٠:١٤١‏ هو برقات الذبابة المنزلية (التي ترى كفيرًا في أواني 
الجن) . 

والذبابة المنرلية واسعة الانتشار في كل جهات فلسطين وبلاد 
الشرق الأوسط › وعناصة حول أكوام القمامة والفضلات 
الإنسانية والحيوانية »> حيث تضع الأثى ييضها قخرج منه 
«يرقة» (دودة تتغذى على الفضلات » وني خلال بضعة أيام 
تتحؤل إلى «عذراء» سمراء اللون » تخرج منها ‏ بعد أيام قليلة ‏ 
حشرة كاملة . وتستغرق هذه الدورة كلها في الصيف حوالي 
اثني عشر يومًا » وهكذا يكن أن يتوالد من ذبابة واحدة في 
خلال سنة واحدة نحو عشرين جيلاً من ملايين الذباب . 


وکان العقرونيون يعبدون «بعل زبول» أي «بعل الرئيس» › 
وقد حوها الود استبزاء إلى «بعل زبوب» أي «رب الذباب» 
(۲مل ۲:۱و1و۱3) ۔ 
ذبيحة : 
أولاً تعريفها : الذبيح أو الذبيحة ما يذبح ليقدم قربائا لاإله » 
وقد يکون ذلك لتكوين علاقة مودة مع الإله ۽ أو لاستعادة هذه 
العلاقة أو للحفاظ عليما أو للاحتفال بها » فهي الناحية العملية 
في الديانة » بل كانت في العصور الموغلة في القدم » تعتبر هي 
کل الديانة › وعمل مصاحب لکل المبادات . وکانت هناك 


ذبيحة 


wt 


ذبيحة 


دوافع کثیرة وراء تقديها » فكانت أحيائًا لاسترضاء الإله أو 
للتكفير عن خحطاً » أو تقديم طعام لاله (انظر قصة «بعل والتنين» 
في الجزء الأب وكريفي من دانيال في هذا المجلد من «دائرة المعارف 
الكتابية») » أو رشوة للإله » أو تعبيرًا عن الاتكال عليه أو 
الالتزام من نحوه أو تقديم الشكر له › أو للتعبور عن التوبة أو 
الإبمان أو التعبد › أو عنها كلها مجتمعة . وكانت تعتبر الوسيلة 
الوحيدة للاقتراب إلى الإله »> ومن هنا جاءت كلمة «قربان» . 
کا آنا كانت تعير عن الإكرام والإقرار بالمعروف والحاجة إلى 
الإله . 

ثانيًا : أصل وطبيعة الذبيحة : إن أصل نشأة تقدم 
الذبائح أمر يلفه الغموض وتحوطه الأسرار لأنه يرجع إلى عصور 
ما قبل التارخ . ويسجل لنا سفر التكوين حقيقة تقديم الذبائح › 
ولکنه لا یذکر شیا عن کیف بدت . کا أننا نقرأً عنہا في 
عصور الآباء ‏ ثم نجد شريعة موسى تقرها وتقننا . 


لقد کان تقدم الذبائح أمرا شاعا عند كل الشعوب منذ أقدم 


العصور › فالفيدا المندية ما طقوسها المحكمة في ذلك »› کا أن . 


بعض الشعوب السامية واليونان والرومان والأفريقيين وانود في 
اللكسيك » كانوا يقدمون ذبائح بشرية » وإن كان ذلك ل 
يعرف عند سكان أستراليا الأصليين » ومع ذلك فإنهم يقدمون 
شيعا شبيها بذلك › ف فبعضهم يقدم بعضًا من عسل أو حصاة 
أو حربة لاإله . 

وقد افترض العلماء الکثير من النظريات ‏ بعيدًا عن الكتاب 
المقدس ‏ لتبرير شيوع هذا الامر بين كل الشعوب . وتتلخص 
هذه النظريات في الاي : 


القول س لتكوين علاقة مودة مع الإله أو لإكرامه أو 
لاسترضائه » أو لمشاركته الطعام للدحول في عهد أولق 


مهه ۽ 


(۲) يظن البعض أيضًا ألا من بقايا المبادات الطوطمية التي 
تعتقد بوجود روح الإله في حيوان ما » وإذ يأ كل العابد 
من الذبيحة فهو «يأكل الإله» ويكتسب في نفسه كل 
الصفات الجسمانية والعقلية والأديية التي للذييحة . وفي 
بعض الحالات كان العابد يشرب الدم ويذلك يمتص 
الحياة . کا كانوا في بعض الأحيان ينهشون لحم الحيوان 
قبل أن يموت تماما أي وهو مازال ينبض بالحياة . 

(۴) أما علماء الكتاب المقدس فيقولون إن تقديم الذبائح أمر 
وضعه الله للإنسان منذ البداية » ويينون ذلك على ساس 
ما جاء في الأصحاح الرابع من سفر التكوين » حيث 
نقرأً : «أن قايون قدم من أمار الأرض قربائا للرب » وقدم 


هابيل أيضًا من آبكار غنمه ومن سمانها . فنظر الرب إلى 
هابيل وقربانه . ولكن إلى قاين وقربانه نم ينظر» (تك 
٤ر‏ ) . ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : «بالإيمان 
قدم هابيل لله ذبيحة أفضل من قايين» (عب )٤:1١‏ › 
ویقول «فابر» )۴۸٤۳(‏ : حيث أن الإيمان هو الذي جعل 
الذبيحة مقبولة أمام الله ء فلابد أن هذا الإيان كان على 
أساس وصية محددة من الله أمر با من قبل » فبدون هذه 
الوصية الإلمية امحددة لضمان فاعلية الذبيحة » لا يكون 
مة معنى لإمان هابيل . وبعبارة أخرى : لكي يكون 
للإیان ساس ثابت وتوجه صحیح » لابد ان یکون هذا 
الأساس باعلان من الله » يعبر عن إرادة الله بكل دقة 
ووضوح » بل يذهب «فیربرن» (۸عاطءنه۴) في کتابه 
«رموز الكتاب» إلى أبعد من ذلك فيو كد أن الجلود التي 
ألبسها الله لآدم وحواء ليستر عريهما » كانت جلود ذبائح 
قدمت عنما » وليس هناك ما ينفي ذلك . 


ثاا : الذبائح قبل عصر موسس : 


)١(‏ أول مرة نقرأً عن الذبائح هو ما جاء عن هابيل › وقبول 
الله لذبیحته . ویری کٹیرون أن سیب رفض الله لقربان قایین 
هو خلو قربانه من الدم »› وإن کان الكتاب لا يذكر هذا 


صراحة . 


(۲) م نقرأً عن نوح عقب خروجه من الفلك : «وبتی نوح 
مذبحًا للرب وأحذ من كل البهام الطاهرة ومن كل الطيور 
الطاهرة وأصعد محرقات على المذبح » فتنسم الرب رائحة الرضا» 
(تك ۲۰:۸و٠۲)‏ . وکان ذلك تعبیرا عن شکره وتعبده لله › 
وهكذا «صار وارثا للبر الذي حسب الإيمان» (عب )۷:١١‏ . 


(۳) ولا نقرأً عن إبراهي أنه قدم ذبائح في أور الكلدانيين 
أو في حاران » ولکن عندما وصل إل شک «بنی هناك مذبځا 
للرب الذي ظهر له» (تلك )۷:1١‏ . وعندما انتقل إلى بيت إيل 
«بنى هناك مذبخا للرب ودعا باسم الرب» (تلك )۸:1١‏ . ولا 
عاد إلى «مكان المذبح الذي عمله هناك أولاً دعا هناك باسم 
الرب» (تك )٤:۱۳‏ ثم عندما نقل خيامه «وأتى وأقام عند 
بلوطات مرا التي ف حیرون » بنی هناك مذبخا للرب» حك 
۴ ) . ويأمره الرب أن يأخحذ «عجلة ثلاثية وعنزة ثلاثية 
وكبشًا ثلايًا ويمامة وحمامة» . «فأخذها وقدمها ذبيحة لارب 
«حيث قطع الرب مع ابرام ميثاقاه (تلك ١۹:۱و١٠و۱۸)‏ . 
وأقام إبراهم في بثر سبع ودعا هناك باسم الرب الإله السرمدي» 
(تك ۳۳:۲۱) . 


ونقراً في الأصحاح الثاني والعشرين من سفر التكوين عن 
كيف أوشك إبراهع أن يقدم ابنه إسحق مرقة » وكان ذلك 
امتحانًا لقرة إمانه وتعبده لله > و«هناك ناداه ملاك الرب من 


۹ 


السماء ... لا تمد يدك إلى الغلام ... فرفع إبراهم عينيه ونظر 
وإذا كبش وراءه ممسكا في الغابة بقرنيه . فذهب إبراهم وأحذ 
الكبش وأصعده محرقة عوضًا عن ابنه» (تك ۱:۲۲١د۳١)‏ . 


ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : «بالإبمان قدم إبراهم٠‏ 


إسحق .. الذي قبل المواعيد وحيده ... إذ حسب أن الله قادر 
على الإقامة من الأموات أيضًا » الذين منم أحذه أيضًا في مثال» 
(عب )١۹-١۷:1١‏ . فكان ذلك مثالا لعمل الفداء العظم 
حين قدم ابن الله نفسه كفارة عن كل العام (١يو‏ ۲:۲) . 

)٤(‏ ايوب : والأرجح أنه عاش في زمن الآباء » وكان يقدم 
باستمرار ذبائح عن اولاده لأنه قال : رما أحطاً بني وجدفوا 
على الله في قلوبهم . هكذا كان أيوب يفعل كل الأيام»؛ (أيوب 
)١‏ . فكان غرضه هو التكفير عن أي خطية حتملة . وهكذا 
قدم أصدقاؤه محرقات بناء على أمر الرب (أيوب )4-۷:٤١‏ . 


کان يقدم عليه ذبائح بانتظام تعبیرٌا عن شکره وتعبده لله › 
وتکفیرا عن نفسه وقومه (تك ۲۶:۲۹) . 

)١(‏ يعقوب : عندما ظهر الله له في حلم ووعده بالبركة 
له ولنسله » «بكر في الصباح وأخذ الحجر الذي وضعه تحت 
رأسه وأقامه عمودًا وصب زیا عل رأسه» (تك ۱۸:۲۸) وبعد 
أن قطع عهد سلام مع خاله لابان : «ذبح ذبيحة» ودعا إخوته 
لیا کلوا طعامًا (تك )٥٤:۳۱‏ . کا اقام مذبvًا‏ في شکم (۳۳: 
)١‏ . وعتدما عاد إلى بيت إيل «بني هناك مذبخځا» )۷:۳٥(‏ . 
وعندما وصل إلى بير سبع »› في طريقه إلى مصر › «ذبح ذبائح 
لاله بيه إسحق )۱:٤١(‏ . 


(۷) بنو إسرائيل في مصر : لا شك في ان بني ٳسرائيل 
شاهدوا المصريين يقدمون الذبائح لآهتہم » فعندما طلب موسى 
من فرعون أن يطلق الشعب لر ليعيدوا في الدرية ووندبج ارب (2 
(خر )۱٦:۷ ٣س١ :١‏ يندهش فرعون » بل سأله : من 
هم الذين يذهبون ؟» )۸:٠١(‏ . ولا أراد فرعون أن ت تبقى الغنم 
والبقر › قال له موسی : «لا ببقى ظلف . لأننا منبا نأحذ لعبادة 
الرب إهنا» (إخحر )۲١:٠١‏ . 

وبعد ذلك ذعوا الفصح ورشوا الدم على القائمتين والعتبة 
العليا » فعير اللاك المهلك عنيم حسب وعد الرب : «فارى الدم 
وأعبر عنکم» (خحر ۱۳:۱۲) . 


(۸) یارون : کاهن مدیان ومو موسی » فعندما قابل موسی 
وسمع عن كل ما عمله الله مع شعبه أخذ يارون «عرقة وذبائح 
لله» (خحر ۱۳:۱۸) . 

والخلاصة هي أنه من الواضح أن الذبائح كانت الجرء 
الأساسي في العبادة في كل العام القديم » فكان دخان الذبائح 


A» 


ذبيحة 
يتصاعد باستمرار من المرتفعات والمعابد . 


رابعًا : الذبائح في عهد موسى: 


)١(‏ ذيبحة العهد : كانت خدمة موسى الأساسية هي إقامة 
العهد بين إسرائيل والله . وقد تم هذا عند جبل سيناء . وكان 
أساس هذا العهد هو الطاعة . وجاءت الشرائع للذبائح بعد 
ذلك » فلا قيمة للذبائح بدون طاعة (انظر صم )۲۲:٠١‏ › 
لذلك يقول الرب هم على فم إرميا النبي : «لأني لم أكلم آباءج 
ولا أوصيتهم يوم أخرجتهم من أرض مصر من جهة محرقة وذبيحة» 
بل إغا أوصيتيم بهذا الأمر قائلا : «امعوا صوتي فأكون لكم 
إلا وأنتعم تکونون لي شعبًاه (إرمیا ۲۱:۷و۲٠۲)‏ . 


وحالما حدّث موسى الشعب بجميع أقوال الله وأحكامه › 
i O DOE‏ 
الأقوال » «وبكر في الصباح وبنى مذبخًا في أسفل الجبل .. 
فأصعدوا محرقات وذبحوا ذبائح سلامة للرب من الثيران . قأحذ 
موسى نصف الدم ووضعه في الطسوس › ونصف الدم رشه على 
لبح . وأحذ كتاب العهد وقراً في مسامع الشعب . فقالوا : 
«كل ما تكلم به الرب نفعل ونسمع له . وأخذ موسى الدم ورش 
على الشعب وقال : هوذا دم العهد الذي قطعه الرب معكم على 
جميع هذه الأقوال» (خر (^T:‏ . والموضوع البارز هنا هو 
رش ادم » للتكفير والتكريس . فالدم حياة قدمت لله للتكفير 
عن المذبح وعن الشعب » فأصبح الشعب مقبولاً عند الله » 
يستطيع الاقتراب إليه . وليس نة إشارة إلى شرب الله للدم › 
وهي العقيدة التي كانت شائعة في عبادة الساميين . 


(۲)الدبائح في خيمة الشهادة : أمر الرب موسى بإقامة 
خيمة الشهادة في البرية لقكون مركز العبادة لكل الشعب . وبعد 
O EA i‏ 
e‏ مذیج ر د ب بت لاجا وا 
الاجا کاک رر E‏ 
و«دعا الرب موسی وکلمه من حيمة الاجتاع» رلا 1( 
وأعطاه التعليمات بخصوص الذبائح الختلفة التي يجب تقديمها 
للرب في الغيمة وکات ج نک چ وافرسهم زذ تول 
لمم بكل جلاء : «لأن نفس الجسد هي في في الدم » فأنا آعطيتكم 
إياه على المذبح للتكفير عن نفوسكم . لأن الدم يكفر عن 
النفس» رلا )١٠:1۷‏ . والذبائح الرئيسية التي أمر بها الرب 
جا يحص جڪاجة الإنسان > فبداً بذبيحة الحرقة وتنتهي بذبيحة 
الام (لا ١:١١م١:۷)‏ . 


ذبيحة اعحرقة 


ذييحة الحرفة 


ذبيحة اخرقة 


)١(‏ كیفية تقد مها : کان یجب أن تکون ذ كرا صحیځًا من 
ابقر أو من الغنم » يأتي به العابد إلى باب خيمة الاجتاع ويضع 
يده على رأس المحرقة › أي أنه يعحد نفسه بالذبيحة لقكون عوضًا 
عنه » ويذجحها على جانب المذبح إلى الشمال أمام الرب» 
ويقرب بنو هرون الكهنة الدم ويرشونه مستديرا على مذبح 
امحرقة (أي المذبح النحاسي) الذي أمام باب الخيمة . ويسلخ 
الحرقة ويقطعها إل قطعها (أي عند مفاصلها) » ويغسل الأحشاء 
والاكارع بماء » ويوقد الكاهن الجميع عل المذبح محرقة وقود 
رائحة سرور للرب . 


أما إذا كانت امحرقة من الطير » فمن العام أو من أفراخ 
الحمام » يقدمه الكاهن إلى اذبح ور ا ويعصر دمه عل 
حائط اچ ٤‏ وښ حوصلته ا ھَ ا جانب 
ویوقده ا > إنه حرقة وقود رائحة سرور ارب 
(¥ا ۷1:١‏ . 


(۲) شريعة احرقة : كان يجب أن تقدم محرقة كل صباح 
وکل مساء (خر ۳۸:۲۹و۴۳۹» عدد ۳:۲۸س۸) » وتکون 
امحرقة على الموقدة فوق المذبح كل الليل حتى الصباح . ثم يلبس 
الکاهن وبا من كتان وسراويل من كتان ويرفع رماد الذبيحة 
ويضعه ججانب المذبح » ثم يخلع ثيابه ويلبس يابا أحرى ويخرج 
الرماد إلى حارج الحلة إلى مكان طاهر . والنار تتقد على المذبح 
على الدوام لا تطفاً (لا 0۳۸:٦‏ . 


وكان يجب على النذير أن يقدم محرقة إذا تنجس (عدد :٦‏ 
۹و۰ ) » وکذلك عند اکال آیام انتذاره (عد ۱1۱۳:۹) . 
کا کان یجب ان یقدم کل سبت خروفان حولیان صحیحان 
فضلا عن الحرقة الدائمة (عد ۹:۲۸) . ويقدم في أول كل شهر 
ثوران و كبش واحد وسبعة حراف حولية صحيحة (عد ۲۸: 
١١‏ » ومثل ذلك في يوم الباكورة (عد ۲۷:۲۸) . وفي اليوم 
الأول من الشهر السابع يدم ثور واحد وكبش واحد وسبعة 
حراف حولية صحيحة (عد ۲:۲۹) ومشل ذلك في اليوم العاشر 
(عد ۸:۲۹) . وني اليوم الخامس عشر من نفس الشهر »› 
يقربون ثلاثة عشر ثورًا وكبشين وأربعة عشر خروفا حوليا » 
ثم يتناقص عدد الثيران يوميّا حتى اليوم السابع فيصبح عدد 
الشيران سبعة مع كبشين وأربعة عشر خروفا حوليًا صحيًا (عد 
)۳١--۹‏ . وني اليوم الثامن (أي في اليوم الثاني والعشرين 
من الشهر) يقربون ثورا واحدًا وكبشًا واحدًا وسبعة خراف 
حولية صحیحة (عدد ۲۹:١۳و٣١۳)‏ . 


يقدموا! محرقة (لا ۸:1۷» 1۸:۲۲) . 


(۳) ما ترمز إليه المحرقة : يرى الكثيرون من المفسرين أن 
ذبيحة الحرقة التي كانت تحرق بتامها » تشير إلى تقديم الرب 
يسو ع نفسه بروح أزلي لله بلا عيب (عب ۹ ) . وکانت 
احرقة هي أساس كل الذبائح » حتى ليسمى المذبح النحامي 
«مذبح امحرفة» (خحر ..1٤١ ۱:۳۸ ٦:۳١‏ ا( التي 
كانت نارها تنقد على الدوام ليلا ونهارًا » فالمسيح «بعد ما صنع 
بنفسه تطهيرًا لخطايانا جلس في بين العظمة في الأعاليه (عب 
١‏ ) . «ليظهر الآن أمام وجه الله لأجلنا» (عب TCE‏ 
وڪن مقبولون مام الله الآن فيه على ساس قيمة عمل الرب 
يسوع على الصليب . 


تقدمة الدقيق : كانت تقدم من دقيق يسكب عليه زيت 
ويوضع عليه لبان » وياخحذ الكاهن منها تذكارها ملء قبضته مع 
كل اللبان ويوقده الكاهن على المذبح وقود رائحة سرور للرب . 
و کان يكن أن تكون أقراصًا من فطير ملتوتة بزيت أو رقاقا فطيرًا 
مدهونة بريت » أو تقدمة على الصاج أو في طاجن » ويأخحذ 
الكاهن من التقدمة تذكارها ويوقده على المذبح وقود رائحة 
رور لارب ۔ کا کان یکن ان تکون فریکا مشویا بالنار جریشًا 
نویا دم با کیرات . وكان يجب أن تكون مملحة خالية من 
کل خمیر وکل عسل (لا ۱۹۱1:۲ ۸۱٤:١‏ . 


ويرى البعض أن التقدمة كانت مكملة لذبيحة الحرقة إذ كيرا 
ما نذ کر «امحرقة وتقدمتها؛ (لا ۳۷:۷ ۱۸:۲۳ عد ۲۸:۲۸ 
و١۳‏ دانيال ۷:۹) . وكانت تقدمة الدقيق خالية من الدم » 
وفيما نرى المسيح المتجسد في طهارة ناسوته ونقاء حياته على 
الأرض التي وجد الله الأب فيا سروره › وأخيرًا قدم نفسه 
كذبيحة محرقة لله رائحة طيبة . كا أن الأقراص اللتوتة بالزيت 
فيا إشارة إلى أن المسيح قد حبل به في بطن مرم العذراء بالروح 
القدس (لو )٠١:۱‏ کا كان الزيت يسكب على التقدمة إشارة 
إلى مسح الرب يسوع بالروح القدس عند معموديته (مت 
۳ لو ٤۱و۱۸‏ اع ۳۸:۱۰ عب 4:۱) . أما اللبان 
الذي كان يوضع على التقدمة ويحرق كله » فيشير إلى تكريس 


الملسيح الكامل ورائحة حياته الذكية . 


وكانت التقدمة تقرب أيضًا مع ذبيحة السلامة (لا ۲:۷ 
١)۹‏ ومع ذبيحة الخطية والأام (لا ۹:۷و ١٠ء ۲٤:٠١‏ عد 
۰4-٥‏ 4:۱۸) » وعند تکریس هرون (لا ۹٤و0۷‏ »› 
وعند تطهير الأبرص (لا :١ ٤‏ ا ۹ ر ۲۱ ) ۰ ري الاسم 
والأعياد ( ۱۳:۲۳و٦۱و۳۷)‏ » وعند اکتال أيام النذير (عد 
١‏ ) . وكانت مسشثولية التقدمة منوطة بالعازار بن هرون 
الكاهن (عد )١٦:٤‏ . 


و كان «خبز الوجوه» تقدمة من اثني عشر رغيفا توضع على 
المائدة الطاهرة امام الرب کل یوم سبت (لا )4٥:۲۲‏ . 


AI 


ذييحة السلامة 


ذييحة الخطية 


ذبيحة السلامة : 


وكانت تقدم شكرّا لله واعترافا بفضله وتعبيرًا عن الشركة . 
و كان صدر الترديد وساق الرفيعة جزعين من ذبيحة السلامة »› 
وکانا هرون وبنیه (لا 4-۷ ) . وکان يرش دم ذبيحة 
السلامة على المذبح مستديرًا ء أما الشحم كله والكبد والكليتان 
والألية فيوقدها الكاهن على المذبح «طعام وقود للرب» . وكان 
يمكن أن تقدم أنشى البقر أو الغنم ذبيحة سلامة (ل۳:١۷١)‏ . 
أما باي الذبيحة فكان على مقدمها ومن معه أن يأكلوها في يوم 
تقديها » لا يقي منه شيئا إلى الصباح . أما إذا كانت نذرًا أو 
نافلة فكان يمكن أن يو كل ما فضل منها في اليوم التالي . أما ما 
يبقى إلى اليوم الثالث فيحرق بار . 

وكان يقدّم معها أقراص فطير ملتوتة بزيت ورقاق فطير 
مدهونة بزيت ودقيقا وکا أقراصًا ملتوتة بزيت مع أقراص 
خبز خمير » يأخذ الكاهن واحدًا من كل قربان رفيعة للرب 
تعطي للكاهن الذي يرش دم ذبيحة السلامة (لا )۲١_١١:۷‏ . 


ويرى بعض المفسرين أن الخمير في الخبز هنا يشير إلى وجود 
الخطية في مقدم الذبيحة (١يو‏ ۸:1) » ولكن حيث أن الخبز 
دحل النار فقد بطل مفعول الخميرة › کا فقدت الخطية سلطانما 
على المؤمن (رو )١٤:١‏ . 

وکان على هرون وبنيه وبناته أن يأكلوا ساق الرفيعة وصدر 
الترديد في مکان طاهر (لا )۱٤:۱۰‏ . کا کان لزم أن «يأتي 
بنو إسرائيل بذبائحهم التي يذجونها على وجه الصحراء 
ويقدموها للرب إلى باب خيمة الاجتاع إلى الكاهن ويذجوها 
ذبائح سلامة للرب» (لا )٥:1۷‏ . 

وكان يجب أن تكون ذبيحة السلامة صحيحة أي خالية من 
کل عیب (لا ۴۳ ۲۱:۲۲) » ولکن کان مسموځا بتقدم 
الور أو الشاة الزوائدي أو القزم نافلة (لا ۲۳:۲۲) . 

وكانت ذبيحة السلامة في عيد الخمسين تتكون من خروفين 
حولیین (لا ۱۹:۲۳) . أما النذير فان عليه _ يوم أن يكمل 
انتذاره ‏ أن يقدم كبشًا واحدًا صحيخًا ذبيحة سلامة مع سل 
فطير » ويحلق شعر رأس انتذاره ويجعله على النار التي تحت ذبيحة 
السلامة (لا )١۸-٠4:١‏ . وفي الأعياد ورؤوس الشهور كانوا 
يضربون بالأبواق على محرقاتہم وذبائح سلامتهم . 


ذبيحة الخطية : 

ر أحوال تقديمها : كانت هذه الذبيحة تقدم للتكفير عن 
حطايا السهو أو الجهل » عند اكتشاف الخطا . وكذلك إذا مع 
أحد حلفا ولم بر به » أو إذا مس شيئا نجسًا عن غير وعي › 
أو ذا حلف مفتر طا بشفتیه (لا )4-٥‏ . وکانت تختلف 


AY 


باحتلاف من صدرت منه » فقد تصدر من کاهن تمسوح (لا 
)۱۲-٤‏ » او من کل الجحماعة (لا )۲١۱۳:۲‏ » أو من 
أحد الرؤساء (لا )۲١۲۲:۲‏ » أو من أحد من عامة الشعب 
(ل 9:٤‏ ) . 


(۲) واجب مقدمها : في حالة الكاهن الخطيء » كان عليه أن 
يقرب ثورًا صحيضًا ياتي به إلى باب خيمة الاجتاع ويضع يده 
على رأس الثور ويذبح الور أمام الرب . وكذلك عندما تخطيء 
كل الجماعة » كانوا يقربون ثورا صحيخًا إلى قدام خيمة 
الاجةاع » ويضع شيوخ الجماعة أيديهم على رأس الثور ويذبح 
الور امام الرب (لا ۲۱۳:٤‏ انظر أیضًا عدد ٤:۱۰۵‏ ۲و١٠).‏ 

أما إذا أحطا أحد الرؤساء » فكان عليه أن يأتي بتيس من 
ا معز ذ كرا صحيحًا ويضع يده على رأس التيس ويذه أمام الرب 
(لا )۲١_۲۲:٤‏ . أما إن أخحطا أحد من عامة الشعب » فكان 
يمكنه أن يأتي بأنثى من المعز أو الضأن صحيحة » ويضع يده 
على رأسها ويذغها أمام الرب . أما إذا كان أفقر من أن يقدم 
ذلك » فكان يمكنه أن يقدم يمامتين أو فرحي جام » أحدها 
ذبييحة خطية والآخر حرقة (لا :٥‏ ۷و۸ انظر أيضًا عدد 
٥‏ م . وان نم تنل يده ذلك فکان يمکنه ان یقرب عشر 
الإيفة من دقيق قربان خحطية لا يضع عليه زيتا ولا يجعل عليه 
لبائا » لأنه قربان خطية (لا )١١٠:١‏ . 


(۳) واجبات الكاهن : 

(أ) في حالتي حطاً الكاهن الممسوح أو كل الجماعة (لا٤:‏ 
۱۱-٥‏ و٦۲۱۱)‏ : کان عليه أن ياخذ من دم الثور ويدخحل 
به إلى خحيمة الاجتاع ويغمس اصبعه في الدم وينضح منه سبع 
مرات لدى حجاب القدس » ويجعل منه على قرون مذبح البخور 
العطر الذي في القدس . أما سائر دم الثور فيصبه إلى أسفل مذبح 
الحرقة » وجميع شحم الور والكليتين والكبد مع الكليتين › 
فكان يوقده على مذبح الحرقة . ويخرج باقي الثور مع جلده 
ورأسه وأكارعه وأحشائه وفرثه إلى خارج الحلة إلى مكان طاهر 
إلى مرمى الرماد ويحرقها على حطب النار . 

(ب) في حالة خحطاً أحد الرؤساء أو أحد عامة الشعب › 
كان الدم يوضع مده على قرون مذبح اححرقة (وليس على قرول 
مذبح البخور) ثم يصب الدم إلى أسفل مذبح الحرقة » وجميع 
الشحم يوقده على المذبح . وفي هاتين الخحالتين كان الكاهن الذي 
يعمل الذييحة يأ كل الذبيحة في مكان مقدس (لا )۲٠:١‏ . 

(ج) في حالة الفقير الذي لا يستطيع أن يقدم ذبيحة حيوانيةء 
كان يقدم عشر الايفة من دقيق قربان خطية » يأخذ الكاهن 
ملء قبضته منها ويوقده على المذبح على وقائد الرب » والباني 
یکون له (لا ۱۳۱۱:۰). وواضح أن استخدام الدقیق في قربان 


ذبيحة اللخطية 


ذييحة الان 


للقكفير عن الخطية كان أمرًا استنائيًا » ولكن رغم أنه قربان 
خال من الدم » ولم تقدم فيه حياة » إلا أنه يشل قوام الحياة › 
کا آنه كان يوقد تذكاره على وقائد الرب وبخاصة الحرقة الدائمة. 


)٤(‏ مكان ذجها : كان يجب أن تذبح ذبيحة الخطية في المكان 
الذي تذبح فيه الحرقة أمام الرب » فهي قدس أقداس » کا كان 
يجب أن تۇ كل ني مکان مقدس في دار خيمة الاجتاع » وکل 
من مس لحمها يتقدس . وإذا انتار من دمها على ثوب يغسل 
في مكان مقدس . وإذا طبخ في إناء حزفي » يكسر الإناء . أما 
إناء النحاس فيجلى ويشطف . وكل ذبيحة يدخل من دمها إلى 
خيمة الاجتاع للتكفير في القدس لا تؤكل بل حرق بالنار (لا 
۳۰-٦‏ عب ۱1:1۳) . 


(۵) مناسبات أخری لتقديها : 


(أ) كان يجب تقد ذبيحة خطية عند تكريس هرون وأولاده 
(لا ۲۸و٤‏ ۱و٥٠)‏ وکان موسی س في تلك الحالة ‏ هو الذي 
يقوم بذبح الذبيحة ورش الدم على قرون المذبح  .‏ قدم هرون 
في اليوم الثامن عجلا ذبيحة خحطية » وقدمت الحماعة تيسنًا (لا 
۹گ( - 

(ب) في حالة التطهر بعد الولادة » حيث كان يجب تقديم 
فرخ حمامة أو بمامة ذبيحة خحطية (لا ١1:٦س۸‏ . 

(ج) عند تطهير الأبرص » كان يجب أن يقدم في اليوم الثامن 
لطهره ممامتين أو فر حي حمام › فیکون الواحد ذبيحة خحطية 
والآحر محرقة (لا ١٠:۲۲و٠)‏ » وكذلك عند التطهر من 
مجاسة سيل (لا 4:1٥‏ 1و٥‏ او۰) . 

(د) إذا تنجس النذير » كان عليه أن يقدم يمامتين أو فرخحي 
حمام » احدضا ذبيحة خحطية والخر محرقة للتكفير عنه (عد 
7وا( . ومتی تمت أيام انعذاره »> کان عليه أن یقرب 
نعجة واحدة حولية صحيحة ذبيحة خحطية (عد )١٤:١‏ . 

(ھ) کا قدم كل سبط من أسباط إسرائيل الاثني عشر _ 
کل في يومه . عند تدشرن الخيمة تيسنًا واحدًا ذبيحة حطية (عد 
a TEY‏ اخ( 

(و) كذلك عند تكريس اللاويين لخدمة الرب » كان يجب 
تقد ثور لذبيحة خحطية (عد ۸:۸و٠١)‏ . 

(ز) في اول كل شهر كان يقدم تيس واحد ذبيحة خطية 
(عد )۱٥0:۲۸‏ . 


۲ر ) کان یقدم تيس واحد . 


(ي) وني اليوم الأول من الشهر السابع » وفي اليوم العاشر 


والخامس عشر إلى الثاني والعشرين » كان يقدم تيس واحد 
ذبیحة خحطیة (عد ۲۹ :۹و ۱۱و ٦۱س۳۸)‏ . 


)١(‏ في يوم الكفارة : كان على هرون أن يأخذ ثورًا لذبيحة 
حطية يقدمه عن نفسه وعن بيته » ويأخذ تيسين عن الشحعب › 
يقدم أحدهما ذبيحة خحطية » و«يضع هرون يديه على رأس التيس 
الحي ويقر عليه بكل ذنوب بني إسرائیل ... ویرسله بيد من 
يلاقيه إلى البرية » ليحمل التيس عليه كل ذنوبهم إل أرض مقفرة 
فيطلق التيس في البرية؛ و كان هرون «يأحذ ملء الجمرة جمر نار 
عن المذبح من أمام الرب وملء راحتيه بخورًا عطرا دقيقا ويدخل 
بهما إلى داخل الحجاب » ويجعل البخور على النار أمام الرب 
فتغشي سحابة البخور الغطاء على الشهادة فلا يموت . ثم ياخذ 
من دم الثور وينضح بأصبعه على وجه الغطاء إلى الشرق . وقدام 
الغطاء ينضح سبع مرات» وكذلك كان يفعل بتيس الخطية › 
«فيكفر عن القدس» » وعن نفسه وبيته وعن كل جماعة 
إسرائيل » وكذلك عن المذبح) (لا )۲۸—۱:۱١‏ . 


(۷) البقرة الحمراء : كانت ذبيحة البقرة الحمراء نوعا من 
ذبيحة الخطية للتطهير من النجاسة (عدد 1۹:٠١٠١و۷١)‏ 
فكان يستخدم رمادها للتطهير في حالات معينة . و كانت عبارة 
عن عجلة ثلاثية > تذبح خارج الحلة أمام ألعازار الكاهن › 
فيا حذ من دمها باصبعه وينضح من دمها إلى جهة وجه خيمة 
الاجةاع سبع مرات . ثم تحرق البقرة أمام عينيه بتهامها مع 
خحشب ارز وزوها وفرمز » ونجمع رماد البقرة » ويحمص لي مخال 
طاهر خارج الحلة » ليستخدم في ماء النجاسة للتطهير في بعض 
الحالات (عدد ۲۲۱:۱۹ انظر أيضًا تك ۹:1٠١‏ إش :٠١‏ 
٥‏ رمیا 6۸: ۳۸) . 
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المدينة القريبة من القتيل » أن ياخذوا «عجلة من البقر م يحرث‎ 
علیہا و لم تجر بالنيره إلى «واد دام السيلان نم بحرت فيه و م يررع‎ 
ويكسرون عنق العجلة في الوادي ... ويغسل جميع شيوخ تلك‎ 
لمدينة ... أيديهم على العجلة المكسورة العنق ... ويصرحون‎ 
«أيدينا م تسفك هذا الدم وأعيننا م تبصر» ویطلبون‎ ٠ ويقولون‎ 
. )١١:۲١ من الله الغفران «فيغفر هم» (تث‎ 
: ذبيحة الام‎ 

كانت ذبيحة الإم تقدم للتكفير عن الإثم باعتباره ضد أحكام 
الله » وكان يلزم أن يصاحبا التعويض › إذ كان على المذنب 
أن يرد المسلوب ويزيد عليه خمسه » فهي للتكفير وللتعويض . 
والمسيح هو ذبيحة الاثم الحقيقية (إش ١ )١١١ ٠١ :٥۳‏ فقد 
كفر بموته على الصليب عن خطية الإنسان » ورد لله بجده با کار 
یما سلبه الانسال » کا يقول بروح النبوة «رددت الذي م 


TAY 


ذيحة اغ 
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أحطفهه (مز )٤:1۹‏ . 


(أ) حالات تقدعها : 

)١(‏ إذا خان أحد حيانة وأحطاً سهوا في أقداس الرب › كان 
عليه أن يقدم للرب كبشًا صحيخًا ذبيحة إم » يذبح في 
المكان الذي تذبح فيه المحرقة » ويرش الدم على المذبح 
مستديرًا » ويوقد الكاهن كل الشحم على المذبح » أما لحم 
الذبيحة فيا كله كل ذكر من الكهنة في مكان مقدس » 
فهي قدس أقداس كذبيحة الخطية » وهما شريعة واحدة . 
کا کان على الخطيء أن يعوض عما أخطا به ویزید عليه 
خمسه (لا ۹۱٤:٤‏ :اس . 


)۲( إذا أحطا أحد وعمل واحدة من جميع مناهي الرب ۽ کان 
عليه ان یقدم ایضًا کشا ذبیحة ام کا سبق (لا ۱۷:١‏ 
۹ 


(۳) إذا جحد صاحبه وديعة أو أمانة أو مسلوبًا » أو اغتصب 
من صاحبه » أو وجد لقطة وجحدها» كان عليه أن 
یقرب أيضًا كبشا ذبيحة إم ویرد المسلوب ویزید عليه 
کسه (لا ٦:۱س٤)‏ . 


)٤(‏ إذا حلف على شيء كاذبا » كان يقرب كبشا ذبيحة إم 
ویعوض عنه ویزید عليه خمسه (لا )۷٥:٦‏ . 


)١(‏ إذا اغتصب رجل أمة مخطوبة » كان عليه أن يقرب كبشا 


ذبیحة لثم (لا ۲۲۲۰:۱۹ انظر أیضًا تٹ ۲۹:۲۲) . 


والحالتان الأولى والثانية من خطايا السهو » أما باقي الحالات 
فكان يجب التعويض الكامل عنها مع زيادة الخمس › فكانت 
الذبيحة كفارة أمام الله » والتعويض للإنسان متى وجد › وإلا 
فیکون للرب لأٌجل الکاهن (عد )١٣-٠:۰‏ . 


(ب) حالات أخر ى لتقد ذبيحة الإتم : 


(۱) في اليوم الثامن لتطهير الأبرص » كان عليه أن يقدم 
حروفا محرقة وأخحر ذبيحة إثم » الكافن ي ارمع الي 
تذبح فيه ذبيحة الخطية والحرقة فة في اكان ا 4 وياحذ 
الكاهن من دم ذبيحة الام ويجعل منه على شحم أُذن المتطهر 
المنى وعلى إبهام يده العنى وعلى إبهام رجله العنى . کا يأخذ 
من لج الزيت في كفه اليسرى . ويغمس اصبعه المنى في الزيت 
وينضح منه سبع مرات امام الرب » ثم يضع من الفاضل على 
شحمة اذن المتطهر انى › وعلى إبہام يده ابمنى › وعل اهام 
رجله العنى فوق دم ذبيحة الإلم » والباي يصبه على رأس المحطهر 
(ل%ا £ (A1:‏ . 

أما إذا كان المتطهر أفقر من أن يقدم خروفين » فكان يكفي 
حروف واحد ذبيحة إثم مع تقدمة دقيق » أو مامتان أو فرخا 


A“ 


حمام أحدهما ذبيحة إم واللاني محرقة (لا ۲ ۲۱:۱و٠۲)‏ . 


(۲) کا كان على النذير إذا تنجس في أيام انتذراه » أن يأني 
خروف حول ذبيحة إم » وتسقط عنه الأيام الأولى لأنه نجس 
انتداره عد 1:۳( . 


الذبائح في فى العهد الجديد : 


أولاً : الفكرة الأساسية في أسفار العهد الجديد هي أن 
ذبيحة المسيح على الصليب هي الذبيحة النهائية الكاملة للتكفير 
کک »> فالذباد CG‏ 
وأحکامه e‏ حيي ا e‏ الناموس «مودبنا إلى 
لکي نتبرر بالإيان» (غل ۲۱:۳و٤۲)‏ . ولانه لا یکن ان دم 
یران وتیوس يرفع خطایا ... نحن مقدسون بتقديم جسد يسوع 
المسيح مرة واحدة . وكل كاهن يقوم كل يوم يخدم ويقدم مرارًا 
كثررة تلك الذبائح عينہا التي لا تستطيع البتة أن تنزع الخطية › 
أما هذا فبعد ما قدم عن الخطايا ذبيحة واحدة جلس إلى الأبد 
عن يمين الله ... لأنه بقربان واحد قد أكمل إلى الأبد المقدسين» 
(عب »)١ ٤١-٤:1١‏ ومن ثم فقد أبطلت ذبيحة المسيح كل 
ت وق تعددت الذبائح e‏ لن ذبيحة وأحدة 
وجميع أسفار العهد الجديد رما عدا يعقوب ويموذا) تشير 
إلى موت المسيح كالذبيحة الكاملة عن الخطية » وقد أشار المسيح 
نفسه ثم الرسل إلى ذلك » فإليه ترمز : 
)١(‏ ذبیحة العهد (مرقس ٤:۱٤‏ ۲› مت ۲۸:۲۹ لو ›»۲٠٠۲۲‏ 
عب ۹:١۱س۲!۲)‏ . 
(۲) الحرقة (أف ه:٠»‏ عب ١1:٤س)‏ . 
(۳) ذبيحة الخطية (رو ۳:۸ ٣کو ۲٠:١‏ عب ١1:1۳‏ 
بط ۱۸:۳) . 
)٤(‏ خحروف الفصح ١(‏ کو ۷:٩‏ انظر أيضًا یوحنا ۲۹:۱ 
و٣٣).‏ 


. )ا٤١س١1۲:۹‎ ›۱۷:۲ ذبيحة يوم الكفارة (عب‎ )٥( 


انيا : علاقة ذبيحة المسيح بخلاص الإنسان : هناك 
نتائج هامة لموت المسيح الكفاري : 

)١(‏ الفداء أو الخلاص من لعنة الخطية : وهو ما تضمنته 
كلمات الرب يسوع : لأن ابن الإنسان أيضًا م يأت ليُخدم 
فع کروی و 
١» ٠‏ فالانسان عبد للخطية » وقد أرسل الله الآب ابنه 
ليدفع الفدية ليخلصنا من العبودية » وكان موته هو الشمن الذي 
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دفعه لتحريرنا . ويو كد الرسول بولس ذلك بالقول : «متبررين 
انا بنعمته بالفداء الذي بيسو ع المسيح » الذي قدمه الله كفارة 
بالاان بدمه» (رو ۳:٤۲و٠۲)‏ . فالرسول يبني التبرير على 
أساس الغداء » والفداء بالدم . أي أن موت المسيح هو الذي 
تمم الفداء » والفداء أنى لنا بالتبرير . كا يقول أيضًا في غلاطية 
(۳:۲ إن «المسيح افتدانا من لعنة الناموس» › لأن الناموس 
وضع الإنسان تحت اللعنة لأنه م يستطع أن يحفظه » فاللعنة هي 
نتيجة الناموس المكسور » والتي يجب على الخاطي أن يتبحملهاء 
وقد حمل المسيح هذه اللعنة نيابة عنا رانظر أيضًا غل )٠:4‏ . 
کا يقول أيضًا : «الذي فيه لنا الفداء بدمه غفران الخطايا» (أف 
۱ کو ٤:۱‏ ۱) » «لانه يوجد إله واحد ووسیط واحد بین 
الله والناس » الإنسان يسو ع المسيح الذي بذل نفسه فدية لأجل 
الجميع» (١تي )1:١‏ . ويؤكد كاتب الرسالة إلى العبرانيين أن 
المسيح «بدم نفسه دخل مرة واحدة إلى الاقداس فوجد فداء 
أبديّا» (عب )١۲:۹‏ » ويقول الرسول يوحنا : «الذي أحبنا وقد 
غسلنا أو حررنا) من خطایانا بدمه» (رؤ )٥١‏ . ويقول 
الرسول بطرس : «عالين أنكم افتديم ... بدم کرم کا من حمل 
بلا عیب ولا دنس دم السيح» (۱بط ۱۸:۱و۹١١)‏ > فذبيحة 
المسيح هي أساس الفداء . 

(۲) المصالة : تتضمن المصالحة وجود طرفين . لقد حدث 
انفصال بين الإنسان والله » والمصالحة هي استعادة العلاقة بين 
الطرفين > «لأنه إن کنا وحن أعداء قد صوخنا مع الله بموت 
ا زرو 5 وکا و کد الرسول بولین ات شرت 
السيح هو أساس المصالحة رانظر أف ١:۱۳و+او۸ :١‏ 
)٠١‏ . کا يعلمنا الرسول يوحنا أن المسيح هو شفيعنا الذي 
یصاخنا مع الله (ایو ۱:۲و۲) . 


(۴) غفران الخطايا : المصالحة تعني الغفران » غفران الله 
لانسان الخاطيء استاس الغفران هو دم المسيح » أي موت 
المسيح على الصليب . ويقول الرب نفسه : «لأن هذا هو دمي 
الذي للعهد الجديد الذي يسفك من أجل كثيرين لمغفرة الخطايا» 
(مت )۲۸:۲١‏ . ويربط الرسول بولس عَامًا بين غفران الله 
للإنسان وذبيحة المسیح (رو ۲٠:١۲۱:۳‏ وبخاصة ۷:٤‏ أف 
1 کو ٤:١‏ ۱) » وكذللك الرسول يوحنا (۱يو 4-۷:١‏ . 


» حو الذنب : تتضمن المصاخحة والغفران عو الذنب‎ )٤( 
›» فيختم الرسول بولس كلامه عن شمول الخطية لكل البشر‎ 
كيده : «لكي يستد کل فم ويصیر كل العام تحت قصاص‎ 
من الله» (رو ۱۹:۳) » ولکنه يقول آيضًا : «ذا لا شيء من‎ 
الدينونة الآن على الذين هم في المسيح يسوع ... فالله إذ أرسل‎ 
اينه في شبه جسد الخطية ولأجل الخطية (أي ليقدم نفسه ذبيحة‎ 
عن الخطية) دان الحطية في الجسد» (رو 1:۸و۳) › فالذنب‎ 
الذي جعل الإنسان عرضة لغضب الله » ومن ثم لدينونته › قد‎ 
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امحى بموت المسيح إذ «محا الصك الذي علينا ... الذي كان 
ضدًا لنا وقد رفعه من الوسط مسمرا إياه بالصليب» (كو 
1:۲( . 


(ه) التبرير : أو الوضع الصحيح من نحو الله . فغفران 
الخطايا وعو الذنب ها الجانب السلبي من القضية . أما وضعنا 
في الوضع الصحيح من نحو الله » أي وضع القبول أمامه » فهو 
الحانب الإججاي «لانه جعل الذي لم يعرف خطية » خحطية (او 
ية عيطق لاجلا لل عن ر الله ف ر کو 1:0(« 
فكأن تبريرنا كان هو القصد الإلهي من موت المسيح الكفاري 
وقيامته : «لأنه أسلم من أجل خحطايانا وأقع لأجل تبريرنا» (رو 
(o:‏ . 


(( التطهير أو التقديس : نتعلم من الأصحاحات السادس 
والسابع والثامن من الرسالة إلى رومية » أن التقديس هو نتيجة 
عة لري اللي كى مرت اليح ب و كه لا ارول 
أيضًا في الرسالة إلى فيلبي » أن موت اليح وقبامته هما القوة 
الفعَالة في تغيرر الحياة : «لأعرفه وقوة قيامته وشر كة الام متشبها 
بموته » لعلي أبلغ إلى قيامة الأموات؛ (فی ۰:۳٠و١ا)‏ › ک 
یستخدم کاتب r‏ إلى العبرانيين صور التطهير في العهد 
القديم » رمورًا لعملية عو الخطايا » من الكفارة إلى التقديس »› 
فدم المسيح » أي موته » هو وسيلة التطهير (عب ۳:١‏ ¶: 
SS E ET‏ 
يقول : «دم يسو ع المسيح ابنه (ابن الله) يطهرنا من كل خحطية 
(ایو ۷:۱ انظر أيضًا رو (٤:۷‏ . 


هاا لباك بر جع ضا الرسول بولس بينوية المؤمن لله 
إلى موت المسيح الكفاري › فيقول : «أخذتم روح التبني الذي 
به نصرخ يا أبا الآب . الروح نفسه يشهد لأرواحنا أننا أولاد 
الله» (رو ۱۵:۸و ٦۱و۱۹‏ + کا يقول : «أرسل الله ابنه .. 
ليفتدي الذين تحت الناموس لننال التبني . ثم ما أنكم أبناء أرسل 
الله روح ابنه إلى قلوبكم صارتحا يا أبا الآب . إذا لست بعد 
عبدًا بل ابا ...» (غل ٤:٤‏ ۷) . 

وهکذا نرى أن عملية الخلاص س ابتداء من القداء والمصالحة 
6 إلى تبني الخاطيء الخلص ليكون واحدًا من أهل بيت 
الله (أف 1۹:۲ ترجع كلها إلى موت المسيح الكفاري . 
وکا يقول «هولتزمان» (nnصaصz٤امH )E.‏ : إن على موت 


ثالكا : أساس كفاية ذبيحة المسيح : 


(أ) أكد المسيح أنه جاء طوعًا » «ليبذل نفسه فدية عن 
کٹورین۲ (مت ۰۲۸:۲۰ مرقس )٤٥:۱۰‏ » فلم جبره أحد ولا 
الأب على أن ييذل نفسه » فقد قال : «أما أنا فقد أتيت لتكون 


tA 
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هم حياة وليكون لمم أفضل» (يو )١٠:٠١‏ »› هذا حبني الآب 
لأني أضع نفسي لآخذها أيضًا . ليس أحد يأخذها مني بل 
أضعها أنا من ذاتي . ل سلطان أن أضعها » ولي سلطان أن 
اخذها أيضًا) (يو ۱۷:۱۰و۱۸) . 

(ب) ويؤكد لا الرسول بولس أن المسيح قد أسلم نفسه 
۰:۲(« فالذي اُسلم نفسه هو «ابن الله تما يسمو إلى أبعد 
حد بقيمة الذبيحة > وقد تبرهن ذلك بقيامته من الأموات (رو 
)١‏ ؛ فهو م يكن محرد إنسان بل «الابن الكامل القدوس»» 
وبموته وقیامته ضمن «تبریرنا» (رو ١١۲٣١: ٤‏ کو :٣٣‏ ٣و٤‏ و۱۷). 
کا يؤكد لنا أيضًا أن الذي مات وقام ١م‏ يعرف خطية» (۲ كو 
1:0( . 

(ج) آما کاتب الرسالة إلى العبرانيين › فيوضح أسس كفاية 
ذبيحة المسيح : 

:٩ إنها لم تكن ذبيحة حيوائية » بل «بدم نفسه» (عب‎ )١( 
. 1و1 :4و(‎ £۲ 

(۲) إا ذبيحة «ابن الله» (عب )٠:۳‏ الذي هو اء مجده 
ورسم جوهره وحامل كل الأشياء بكلمة قد © 
).۰ 

(۳) الذي بذل نفسه هو ملك وكاهن على رتبة ملكي صادق 
ملك سالم (عب ۲۰:٦‏ 1:۷) . 

:٩ وهو «قدوس بلا شر ولا دنس؛ (عب ۲۹:۷و۲۷›‎ )٤( 
. (MYT AE 

)٥(‏ وهو «السرمدي › الأزلي الأبدي > بحسب قوة حياة لا 
تزول ... إل الأبدي (عب ۲۰:٦‏ ۱۹:۷و۷) . 

)١(‏ کا يبلغ كاتب الرسالة إلى العبرانيين الذروة في بيان كفاية 
ذبيحة المسيح » عندما يتكلم عنه داحلا إلى قدس الاقداس 
السماوية » إلى حضرة الله بعد أن أكمل عمل الفداء 
(عب ۱:۸و۲)› ۱۱:۹و۱۲و٤۲)‏ . 

(د) يو كد كل من الرسولين بطرس ويوحنا عظمة المسيح 
ومحدہ (۱بط ۱۹:۱ ۲۲:۲و ۲٣‏ یو ١:اس٤»›‏ ایو ۷:۱ 
۲( 


رابعًا : كيف يستفيد مها البشر : 

)١(‏ ذبيحة المسيح هي للجميع › فقد مات المسيح عن كل 
العام : «هكذا أحب الله العام حتى بذل ابنه الوحيد لكي لا 
يلك کل من ومن به بل تكون له الحياة الأبدية» (يو )٠٦:۳‏ 
وقد أمر الرب تلاميذه أن يكرزوا بالإنجيل «لجميع الأم» (مت 

EA 


۸ / لو )٤۷:۲١‏ » وللعا م أجمع ... والخليقة كلها» (مر 
۹ انظر أیضًا رومیة ۱۸:١ ٥:۱‏ ۳۲:۱۱ ۲ کو :٥‏ 
٤‏ وها غل )۱٤:۳‏ . ويقول كانتب الرسالة إلى العبرانيين : 
لكي يذوق بنعمة الله الموت لأجل كل واحده (عب )٩:۲‏ »› 
کا يقول يوحنا الرسول : «وهو كفارة لخطايانا ... بل لخطايا 
کل العام أیضًا؛ (ایو ۲:۲) . 


(۲) يجب أن يقرر كل فرد موقفه هنبا : إن دم المسيح هو 
العلاج الوحيد الناجع الكافي لجميع الخطاة » ولكن على كل 
إنسان أن يطبقه على نفسه وذلك بالتوبة والإيمان والطاعة : 


(أ) التوبة : لقد نادى يوحنا المعمدان والرب يسوع نفسه 
بضرورة التوبة للدحول إلى الملكوت (مت ۲:۳ ۱۷:٤‏ مرقس 
١‏ . کا كرز الرسول بطرس بالتوبة في يوم الخمسين وما 
بعده (آع ۰۲۸:۲ ۱۹:۳... الم) . کا نادی الرسول بولس 
بالتوبة إلى الله والإيمان بربنا بسوع المسيح (أع ٠٠:۲١‏ رو 
.)t ۲‏ 


(ب) الإيمان : لقد جمع الرب يسوع بين التوبة والإيمان : 
«توبوا وامنوا بالإنجیل» (مرقس )٠١:۱‏ . کا أن الرسول بولس 
يجعل الإيمان الوسيلة ال لحامعة المانعة لنوال الخلاص » فالامجيل هو 
«قوة الله للخلاص لكل من يؤمن» (رو )١١:١‏ . ويقول عن 
المسيح : «الذي قدمه الله كفارة بالایمان بدمه» (رو )٠٠:۳‏ › 
وأن كل من «يؤمن بالذي يبرر الفاجر فایانه بحسب له برا؛ (رو 
٠ ) ٤‏ إذ قد تبررنا بالإيمان» (رو )٠:١‏ . ويو كد نفس الشيء 
في رسالته إلى غلاطية کا في سائر رسائله » فالإيان هو الشرط 
الوحيد لنوال الخلاص » ليس الإيمان التارجخي أو العقلي » بل 
الإيمان القلبي «لأن القلب يمن به للبر» (رو )٠١:٠٠١‏ » الإيمان 
هو أن يسلم الإنسان نفسه تماما للمسيح خلصًا وربا (۲ كو 
۰ ) . کا يؤكد كاتب الرسالة إلى العبرانيين أن الإيان هو 
القوة الغالبة وطريق الدحول للراحة والشركة (عب )٤٤۳‏ . کا 
يو كد الرسولان بطرس ويوحنا أن الإييان هو الوسيلة لنوال 
الخلاص والمتع بسائر بر کات موت المسیح (۱بط ۸:۱و٩)‏ ١يو‏ 
(kl...oglie NIgloit‏ . 


(ج) الطاعة في خدمة مضحية : فقد قال الرب يسوع : 
«من أراد أن ياتي ورالي فلینکر نفسه وحمل صليبه ويتبعني» 
(مرقس ۳٤:۸‏ انظر أيضًا مت ۳۸:۱۰ ۲٤:۱١‏ لو :٩‏ 
)٣‏ » وهو يضع هنا شرطين للتلمذة : إنكار الذات وحمل 
الصليب . وإنكار الذات معناه أن لا تكون الذات هي م ركز 
الفكر والإيمان والرجاء والحياة . أما حمل الصليب فمعناه حياة 
التضحية . وكان الرب يسوع يشدد على هذا المعنى في قوله : 
«لأن ابن الإنسان لم يأت ليخدم بل ليخدُم وليبذل نفسه فدية 
عن کثیرین» (مرقس ٤٥:۱۰‏ مت ۲۸:۲۰) . ویو کد الرسول 


بولس هذه المسثولية من جانب الإنسان » بقوله إن ما ينفع إنما 
هو «الإيمان العامل بانحبة» (غل )٠:٠‏ . ج يوؤكد ذلك كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين : «صار مجميع الذين يطيعونه سبب خلاص 
أبدي» (عب )٠:١‏ . إن الخلاص في لحظة حقيقة من جانب 
الله » ولكنه عملية مستمرة في حياة الإنسان» حياة الطاعة 
والخدمة حيث يظهر التطبيق العملي لقوة ذبيحة المسيح . 
وحيث أن ذبيحة المسيح هي للجميع » أصبح من الواجب 
على الممنين أن يكرزوا بالإنجيل للجميع تنفيذا لوصية الرب : 
«اذهبوا إلى العام أجمع واكرزوا بالإنجيل للخليقة كلها؛ (مرقس 
. 
خامسا : اللخلاصة : وهي ان : 


)١(‏ الرب يسوع المسيح وكتبة أسفار العهد الجديد يعتبرون 
أن ذبائح العهد القديم كانت محرد رموز للذبيحة العظمى 
الوحيدة التي قدمها الرب يسو ع بموته على صليب العار . 

(۲) إن ذبيحة المسيح هي الذبيحة الواحدة الوحيدة التي تكفر 
عن خطايا العام 1 

(۳) إن ذبيحة المسيح هى الوسيلة الوحيدة لخلاص الإنسان . 

(4) إن الإنسان صار تحت لعنة الله وغضبه › وأن ذبيحة 
المسيح هي الوسيلة الوحيدة لمصالحة الإنسان مع الله الذي 
أظهر بره في إدانة الخطية على الصليب » کا أظهر عبته 
ونعمته ف حلاص الخاطيء 

(ه) إن كفاية ذبيحة المسيح تقوم على أساس أنه ابن الله 
الأزلي 4 وملك الدهور الأبدي « ونه الطاهر القدوس 
الذي بلا عيب ولا شر ولا دنس » لم يعرف خطية ولم 

)١(‏ للاستفادة من ذبيحة المسيح » تلزم التوبة والإيمان الذي 
يظهر ویشمر طاعة و حياة مضحية . 
المؤمن للعضحية » ) أن المسيح هو الال الكامل الذي 
جب ان نتمثل به . 

(انظر ذبائح روحية فيما يلي من هذا الجلد من دائرة المعارف 
الكتابية) . 


كانت الذبائح البشرية وسيلة للتعبير عن العبادة » وذلك في 
مراحل معينة من تار الجنس البشري . وقد كانت هذه عادة 
منتشرة بين قبائل غربي أسيا قبل استيطان العبرانيين فلسطين › 
واستمرت حتى القرن الخامس قبل الميلاد . وفي أوقات 


الكوارث والخطر كان الآباء يقدمون أبناءهم ذبائح للاة » 
باعتبارهم أغلى وأعز تقدمة لاسترضاء الآلهة وتسكين غضم › 
ومن ثم لضمان رضاهم ومعونتهم . ولم ترد أي إشارة في الكتاب 
القدس إلى تقد الأعداء أو الأسرى فذبائح » بل كان الآباء 
يقدمون أبناءهم » وييدو من نبوة ميخا ا کانوا یعتقدون أن 
هذه أمُن ما يقدمون » فقد ذكرها في نہاية سلسلة من الذبائح 
والتقدمات مرتبة ترتيبًا تصاعديًا حسب قيمتها : «هل أتقدم 
بمحرقات بعجول أبناء سنة ؟ هل يسر الرب بألوف الكباش › 
بربوات أنہار زيت ؟ هلى أعطي بكري عن معصيتي › رة 
جسدي عن خطية نفسي ؟؛ (ميخا 1:٦‏ و۷) . ونجد في الكتاب 
مثالا صارسحا لديم الابن البكر ذبيحة » فإن ميشع ملك 
مواب » حين وقع تحت الحصار الشديد في قيرحارسة » «أخذ 
ابته البكر ‏ الذي كان ملك عوضًا عنه ‏ وأصعده عرقة عل 
السور» (۲مل ۳:٥۲س۲۷)‏ . 


وييدو أنها كانت تمارس كيرا بين القبائل الكنعانية » حتى 
إن الرب هى شعبه عنبا : «لا تعمل هكذا للرب إلحك » لأنيم 
قد عملوا لآهتہم كل رجس لدى الرب مما يكرهه إذ أحرقوا 
حتی بنیہم وبناتم بالنار لآهتہم» (تث ۳۱:۱۲) . ولکن اقتدی 
الإسرائيليون بجيرانہم الكنعانيين » فقيل عن الملك أحاز إنه «أوقد 
في وادي ابن هنوم وأحرق بنيه بالنار حسب رجاسات الأم» 
(۲مل ۳:۱۹ ٣خ‏ ۳:۲۸) . ولم تقدم الذبائح البشرية أبدًا 
للرب » بل كانت تقدم للأوثان » وكان أكار الأوثان ارتباطًا 
بتقديم الذبائح البشرية له هو «مولك» إله العمونيين (۲مل ۲۳: 
۷ ۱۸ ۲:۲۰ . إلا آنتا نعرف من نبوة إرميا أن 
«بعل» إله الفينيقيين » كان يشترك مع «مولك» إله العمونيين في 
هذه العبادة في الفترة اللاحقة من التاريخ على الاقل : «وبنوا 
مرتفعات للبعل ليحرقوا أولادهم بالنار محرقات للبعله (إرميا 
(To:TY <0:1۹‏ . 


ولا يذكر الكتاب حوادث قدم فيما ملوك إسرائيل ذبائح 
بشرية إلا عن احاز ومنسي ملكي يہوذا » حيث قدما أبناءها 
محرقات » مقتدين في ذلك بالام الوئنية امجاورة (٣مل ۳:٠١‏ 
۲أخ ۰۳:۲۸ ۲ مل ٦:۲۱‏ ٣اخ‏ 1:۳۳) . ولکن يبدو من 
أقوال أحرى عديدة أن هذه العادة كانت منتشرة بين عامة' 
الشعب » رغم النهي الصرج عنها في الشريعة (لا ۲۱:1۸ء 
٠ه‏ تٹ ۱۰:1۸) . وهذا غضب الرب عليہم › 
وسبيت المملكة الشمالية (۲ مل ۱۷:۱۷و۱۸) » ا وجه النبي 
إرميا الاتبام للمملكة الجنوبية بارتكاب نفس الشر (إرميا ۷: 
۴۱ ۹ ۳۲ انظر أيضًا اش ٥:٥۹۷‏ حر ۳۱:۲۰ 
۲۳ مز ۳۷:1۰7وA؟)‏ . 


وبدراسة هذه الفصول نعلم أنه في الفترة السابقة لسبي يهوذا 
مباشرة ء لم يقتصر تقدمم الذبائح البشرية على البيت الملكي › 
TAY‏ 


ذبيحة روحية 


مذبح 


ولكنا كانت شائعة بين عامة الشعب »و كانت هناك عدة أماكن 
لتقديم هذه الذبائح ومارسة هذا الطقس الدموي (إرميا 
۹( ولكن ييدو ان المرتفعة التي بنیت خصيیصا ذا 
N‏ في وادي توفة أو وادي ابن هنوم بالقرب من 
أورشلم ( ۲خ ۳:۲۸ )1:۳١‏ . وقد قام الملك الصاح يوشيا 
بېد هذه المرتفعة للقضاء على هذه الممارسات الوحشية (۲مل 
(NF‏ 


وكل أسفار العهد القديم تشجب هذه الممارسات باعتبارها 
غاية الارتداد الديني والقومي ٠‏ والسبب الرئيسي في الكوارث 
القومية . وقد استخدمت كلمة «عبُر» ووأجاز» في النار » وليس 
«قدم ذبيحة» عند الإشارة إلى هذه الممارسات البشعة . ولا 
توجد أي إشارة إلى ممارسة هذه العادة في أيام السبي أو بعد 
العودة منه . إلا أن السفروايميين ‏ الذين أسكنہم ملك أشور 
في المناطق التي سبي أهلها ‏ «كانوا يحرقون بنيهم بالنار لأدرملك 
وعنمّلك إلمي سفروابم» (۲مل )۳٠:۱۷‏ » ولكن لم يتأثر بذلك 
الإسرائيليون الذين عادوا من السبي . 


ويشير البعض إلى أن الله طلب من إبراهم أن يقدم ابنه إسحق 
محرقة » ولكن علينا أن نذكر أن الله إغا أراد أن يمتحن إيمان 
إبراهم وأن يعلمه أيضًا أنه لا يريد ذبيحة بشرية . وبااي 
إبراهم أن الله قادر أن يقي ابنه من الأموات لان إسحق هو ابن 
اوعد (عب ۱۹-۱۷:۱۱ مع تك ۱۹:۱۷) › فإنه آمن أيضًا 
ان الله سيٻيء له ذبيحة عوضًا عن ابنه » وهو ما يتضح من 
إجابته على سوال إسحق : «أين الخروف للمحرقة؟» فقال 
إيراهم : «الله يرى له الخروف للمحرقة» (تك ۷:۲۲و۸) » أي 
أن الله سيدبر لنفسه خروفا للمحرقة . وأما أن الله لم يتدحل 
إلا عندما رفع إبراهم السكين ليذبح ابنه » فلم يكن ذلك إلا 
ليبلغ الاأمتحان غايته » ولاثبات كال طاعة إبراهم . وعل أي 
شىء استقر إمان إبراهم ؟ لقد استفر إيان إبراهم على إعلان الله 
الواضح (تك ۳1:۱۲ و۷› :11و۱۸ ۸-4:۱۷ 
۸ هة ٠ ١‏ وأمانة الله لمواعيده التي سبق أن اختبرها 
إبراهے . فالإیمان یستند إلى حقائق (انظر یوحدا ۳۰:۲۰و٠۳»‏ 
ايو ١:٠و۲)‏ وليس على خرافات وأساطير ومتناقضات . 


ذبيحة روحية : 

كانت الذبائح في العهد القديم ترمز جيعها إلى ذبيحة 
المسيح » وبعد أن قدم المسيح نفسه على الصليب » لم تعد هناك 
حاجة إلى أي ذبيحة للتكفير عن نفوسنا » إذ «حن مقدسون 
بتقديم جسد يسوع المسيح مرة واحدة... وأما هذا فبعد ما قدم 
عن اللفطايا ذبيحة واحدة جلس إلى الأبد عن يمين الله ... لانه 
بقربان واحد قد أكمل إلى الأبد المقدسين» لذلك «لا يكون بعد 
قربان عن الخطية» (عب 0۸-٠٠:1١‏ › فالآن قد أظهر 


A۸ 


(المسيح) مرۀ واحدة عند انقضاء الدهور ليبطل االخطية بذبيحة 

نفسه» (عب ۲۹:۹) » أي أن المسيح بموته قد أبطل كل الذبائح 

التي لم تکن في حقيقتا إلا رمزا له . 

وقد قال الرب يسوع : «الله روح ... والذين يسجدون له 
فبالروح والحق ينبغي أن يسجدوا» (يو )۲٤:‏ » فالمؤمنون الآن 
لا يتقربون إلى الله بمثل تلك الذبائح » بل بعبادة قلبية بالروح 
القدس : «لانه به (بالمسيح) لنا كليبا يهود وأم) قدوما في روح 

واحد إلى الآب» (أف ۱۸:۲) . ويقول لنا الرسول بطرس : 

وكونوا أنع أيضًا مبنيين كحجارة حية بينّا رو حيًا كهنونًا مقدسًا 

لتقديم ذبائح روحية مقبولة عند الله بيسوع المسيح» (١بط‏ 

. (0:۲ 

فعلى المؤمن الآن تقد الذبائح الروحية الأتية : 

(۱) أن يکرس نفسه ججملته لله (رو )۱١:۱١‏ » وقد مدح 
الرسول بولس المقدونيرن لأمم «أعطوا أنفسهم أُولاً للرب» 
(۲ کو 9:۸) . 

)۲( أن يقدم جسده «ذبيحة حية مقدسة مرضية عند الله» (رو 
۲ . وقد كانت الحيوائات في العهد القدم تقدم بعد 
ذعها» أي وهي ميتة » أما المؤمنون فعليهم تقديم 
أجسادهم أي كل أعضائهم وطاقاتہم ذبيحة حية » 
أي أن تكون حياعهم حياة القداسة والتكريس المستمر لله 
(انظر أيضًا رومية ٦:۱۳و۱۹)‏ . 


)٣(‏ أن يقدموا أمواهم وما بمتلكون لله . وقد قبل الرسول 
بولس العطية التي أرساتبا إليه الكنيسة في فيلبي : «نسم 
رائحة طيبة ذبيحة مقبولة مرضية عند الله» (في ٤‏ :1۸) > 
فقد كانت تعبيرا عن روح التكريس للمسيح › إذ كان 
فيهم «الفكر الذي في المسيح الذي «أخلى نفسه... وأطاع 
حتى الموت موت الصلیب» (في .)۸-٠:۲‏ ويحرض كاتب 
٠‏ الرتلالة إلى العبرانيين المؤمنين قائلا : دلا تدسوا فعل الخير 
والتوزيع لأنه بذبائح مثل هذه يسر الله» (عب .)١١:۱۳١‏ 

)٤(‏ کا يجب أن «نقدم به (بالمسيح) في كل حين لله ذبيحة 
التسبيح أي تمر شفاه معترفة باسمه» (عب ١١:۱۳‏ انظر 
أیضًا عب ۲۸:۱۲) . 


مذبح : 

وهو في العبرية «مذبح» بنفس اللفظة العربية › کا أنها «مدبح»؛ 
(بالدال) في الأرامية (عزرا ۱۷:۷) . 
أولا ّ المذابح قبل عصر موسى : أول مذبح نقراً عنه ني 
الكتاب المقدس هو الذي أقامه نوح بعد الطوفان » و«(أصعد عليه 
حرقات من كل البهائم الطاهرة ومن كل الطيور الطاهرة › فتنسم 


مدابح 


الرب رائحة الرضاء (تك ۰:۸ ۲و١۲)‏ . ثم نقرأً أن إبراهم بنى 
مذبځا في شكم وآخر في بیت إيل (تك ۸-1:۱۲) › واخر 
عند «بلوطات مرا التي هي حبرون» (تك ۱۸:1۳) . وأخيرا 
بنى مذيخًا في «جبل المريا» حيث هيا الرب له ذبيحة عوضًا 
عن إسحق ابنه (تك ۱۳۹:۲۲) . کا أن إسحق بنی مذیخًا 
في بير سبع (تك )۲۹-٩‏ . بینا بنی یعقوب مذبځا في 
شکم ودعاه «إیل إله إسر'ئیل» (تك ۱۸:۳۳و۲۰) › واخر قي 
بيت إيل ودعا المكان «إيل بيت إيل»؛ (تك )۷٠:۴١‏ . ولا 
يذكر الكتاب شيا عن شكل أو حجم أو تصمم هذه المذابح . 
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مذبح حجري وجد في جازر 


انيا : المذابح في زمن موسى : وأول مذبح سجل الكتاب 
المقدس أن موسى أقامه هو المذبح الذي بناه بعد النصرة على 
عماليق في رفیديم » ودعا امه ایېوه نسي» آي «الرب 
رايتي» س حر )٠١:1۷‏ . وبعد أن أعلن له الرب الوصايا 
والأحكام على جبل سيناء » بنى عند نزوله مذبخجا في أسفل الجيل 
وأقام اثني عشر عمودًا لأسباط إسرائيل الاثني عشر » وأصعد 
على المذبح عرقات وذبائح سلامة . 

کا أن بلعام ‏ و م يكن من بني إسرائیل س بنى سبع مذابح 
في" كل مكان من ثلاثة أمكنة ختلفة وأصعد على كل مذبح ثورا 
وکبشا (عدد ۱:۲۳و٤۱و۲۹و۳۰)‏ . کا أوصی موسی بني 
إسرائيل أن يبنوا في جيل عيبال مذبخًا من حجارة صحيحة غير 
منحوتة » وأن يصعدوا عليه حرقات للرب وذبائح سلامة » وأن 
يقيموا هناك حجارة كبيرة يشيدونها بالشيد ويكتبوا عليها جميع 
کلمات التاموس (تث ۱:۲۷س۸) › وقد نقذ يشو ع هذه 


مدبح 


الوصية بكل أمانة بعد ذلك بعدة سنوات (یش ۳۲۳۰:۸) . 


ومع أنه لا يذكر وصف المدابح السابق ذكرها إلا المذيح 
في «جبل عيبال») إلا أن هناك بعض التعليمات بخصوص بناء 
المذابح » فقد أمر الرب موسى أن يوصي بني إسرائيل أن ينوا 
مذبخًا للرب من تراب أو من حجارة غير منحوتةء وألا يصعدوا 
إلبه بدرج كيلا تنكشف عورة الكاهن عليه (خر ۲٤:۲١‏ 
٠)١‏ وقد بنى المذبح على جبل عيبال حسب هذا الأمر (يش 
۸و ) . والأرجح أيضنًا أنه قد بنيت على هذا المط المذابح 
ااا ا رر اون ن ق 
الأردن (یش ۱۰:۲۲و٤۳)‏ » والتي بتاها جدعون (قض ۲۹:٦‏ 
و۲۷) » وصموئيل في الرامة (١صم‏ ۱۷:۷) › وشاول الك 
(١صم )٠٠:1٤‏ › والملك داود في بيدر أرنان اليبوسي ( صم 
٤وه)‏ » وزیلیا على جبلل الکرمل (امل ۳۰:۱۸) . 


مذابح بخور حجرية وجدت في سيناء 


الا : المذابح في خيمة الشهادة : أعطى الرب موسى 
أوامر مفصلة لبناء خيمة الشهادة » وكان عليه أن يقم مذعين 
بها » مذبخا نحاسيًا للمحرقة وسائر الذبائح ويضعه في الفناء › 
ومذبخًا ذهبيًا للبخور العطر ويضعه داخل القدس أمام الحجاب 


(أ) المذبح النحامي : أو مذيح الحرقة » وقد قام بصنعه مع 
سائر أجزاء الخيمة بصاثيل بن أوري بن حور من سبط يهوذا 
يعاونه أهولياب بن أخيساماك من سبط دان وغيره من الصناع 
المهرة الذين أعطاهم الله الحكمة لذلك (خر 0١١:۳١‏ . 
وقد أعطی الرب موسی مواصفات المذبح وأبعاده . فکان عليه 
ان يصنعه من حشب السنط مربعًا جوفا طول ضلعه خمس أذرع 
أو نحو مترين ونصف التر » وارتفاعه ثلاث أذرع أي نحو متر 
ونصف المتر > وان یصنع له قروتًا على زوایاه الاربع » منه تکون 
قرونه » وان یغشیه بنحاس » وان یصنع کل قدوره وسائر أُوانیه 


۸۹ 


مدبح 


e 


مدبح 


حلقات من نحاس عند زوايا المذبح الأربع . وكان المذبح يحمل 
في الحلقات (خر ۸۱:۲۷» ۷1:۳۸) . 


ووضع المذبح النحامي في الفناء داحل باب الخيمة » وكانت 
تقدم عليه کل الذبائح والتقدمات (خر 6۰٤:٦و۲۹)‏ . وعند 
تقديس الكهنة كان يجب تقديم ثور لذبيحة حطية كل يوم على 
مدى سبعة أيام لأجل الكفارة › لتطهير المذبح بالتكفير عليه » 
ومسحه لتقديسه › «فيكون المذبح قدس أقداس» . كل ما مس 
المذبح یکون مقدسًا (خر ۳۹:۲۹و۳۷و٤٤»‏ ۲۸:۳۰ :)١‏ 
۰ لا 01:۸ عدد ¥: 1 (AA—‏ . 


وقد لجا إلى المدبح وتمسك بقرونه لائذا به كل من أدونيا 
بن داود الملك (١مل )٥۳٥۰:۱‏ ثم یواب (امل ۲۸:۲ 
٤‏ » ولکن سلیمان مر بانزا هما عن المذبح وقتلهما » نزولا 
عند أمر الرب لموسى : «إذا بغى إنسان على صاحبه ليقتله بغدر »› 
فمن عند مذغي تاخذه للموت» (خر )۱٤:۲١‏ . 


(ب) مذبح البخور : وكان أصغر من مذيح الحرقة › 
ومصنوعًا من حشب السنط طوله ذراع (أي و نصف متر) 


۹۰ 


وعرضه ذراع أيضًا أي (أنه کان مربعًا) وارتفاعه ذراعان (أي 
حو متر واحد) » ومنه کانت قرونه » ویغشی جمیعه بذهب 
نقي . وله اکلیل من ذهب حوالیه » وله حلقتان من ذهب تحت 


السنط مغشيتين بالذهب . وكان يوضع داحل القدس قدام 
الحجاب أمام تابوت الشهادة . و كان رئيس الكهنة يصعد عليه 
مساء حين يصعد السرج » فكان البخور يتقد دائمًا أمام الرب . 
وكان رئيس الكهنة ينضح على قرونه من دم ذبيحة الخطية مرة 
واحدة في السنة في يوم الکفارة (خحر ۱۰۱:۳۰ ۰٤:٥و٠۲‏ 


و( . 


رابعا : في هیکل سلیمان : 

(أ) همذبح الحرقة : كان مذبح الحرقة الذي عمله سليمان 
مشابها لمذبح الحرقة الذي كان في خيمة الشهادة » ولكن على 
قياس أكبر جدًا » فكان طوله عشرين ذراعًا (أي نحو عشرة 
أمتار) » وعرضه عشرين ذراعًا » وارتفاعه عشر أذرع. وقد 
جدده اسا ملك ہوذا (۲مل )۸:1٠١‏ » ولكن احاز الملك الشرير 
عمل مذيخًا جديدًا على نط المذبح الذي راه في دمشق عندما 
ذهب لتقديم فروض الولاء لتغلث فلاسر ملك أشور » أما المذبح 
الذي عمله سليمان » فقد نقله من مکانه وجعله على جانب 
المذبح الشمالي (۲مل )١۷-٠4:1١‏ . ولكن حزقيا املك طهر 
بيت الرب والمديح بعد أن أعاده إلى مكانه وأصعد عليه محرقة 
وذبيحة خطية عن کل إسرائیل ( ۲اخ )۲٤۱۸:۲۹‏ . ثم جاء 
منسي ابنه وأقام في بداية حياته مذابح للبعلم ولکل جند السماء 
في داري بيت الرب » مما أغاظ الرب فسلمه ليد ملك اشور › 
فأسروه وأخذوه جخزامة وقيدوه بسلاسلل نحاس وذهبوا به إلى 
بابل » فطلب وجه الرب في مذلته فاستجاب له ورده إلى 
أورشلم » فأزال الآهة الغريبة » «ورمم مذبح الرب » وذبح عليه 
ذبائح سلامة وشکر» ( ۲اخ )١١١:۳۳‏ . 


وييدو أن هذا المذبح قد دمره البابليون عندما استولوا على 
أورشلم وأحرقوا بيت الرب مع سائر بيوت اورشلم بالنار (۲مل 
)١۹٠-٥‏ . وعندما رجع المسبيون من بابل » وقبل إقامة 
اهيكل الثاني » أقاموا المذبح في مكانه وأصعدوا عليه محرقات 
للرب (عز .)١-٠:۳‏ ولكن أنطيو كس الكبير دنس هذا المذبح» 
فهدمه المكابيون وبنوا مذبخًا جديدًا على رسم الأول (١مك‏ 
(i‏ . 


ويتنباً حزقيال عن اليكل في المستقبل » ويصف المذبح بأنه 
سيكون من ثلاث طبقات متدرجة » وسيكون مربع الشكل » 
طول ضلع القاعدة السفلى أربع عشرة ذراعًا » وطول ضلع 
الطبقة الثانية اثنتي عشرة ذراعا » أما طول ضلع الطبقة العليا 


مذبح 


مذبجحة الأطفال الأبرياء 


بدرج في الجهة الشرقية . 


(ب) المذبح الذهبي أو مذبح البخور : وقد عمله سليمان 
على مثال مذبح البخور الذي كان في الخيمة » من خحشب أرز 
وغشاه بذهب ووضعه في القدس ( امل :۲۰و۲۲ ۷: .)٤۸‏ 
ولا نقرأً عنه شيا بعد ذلك في العهد القديم . ولا شك ني أن 
البابليين دمروه عندما أحرقوا بيت الرب . ولا بد أنهم عند بناء 
اليكل الثاني بعد العودة من السبي » صنعوا مذبًا للبخور على 
مغال ما كان في الهيكل الأول » حيث يذ كر سفر المكابيين الأول 
أن انطو كس الكبير صعد إلى أورشلم بجيش كثيف »› ودخل 
المقدس بتجبر وأحذ مذبح الذهب وسائر الأشياء الثمينة (١مك‏ 
۱و م ٠)‏ ولكن عندما انتصر يہوذا المكابي » استعاد مذبح 
البخور ووضعه في مكانه من اليكل (امك ٤‏ . کا أن 
العهد الجديد يذكر وجود مثل هذا المذبح في هيكل هيرودس »› 
فقد کان زکریا الکاهن ‏ ابر يوحنا المعملال ‏ واقمًا عن مین 
مذبح البخور عندما ظهر له الملاك رلو )1١:١‏ . 


خاصسًا : اساءة استخدام المذابح : ل تكن هذه المذابح 
تستخدم على الدوام في عبادة الله الحقيقي » بل كثيرا ما نجسوها 
بعبادات وثنية حتى أصبحت عباداتهم مكروهة أمام الرب (انظر 
إش ۱۳۱۱:۱ عاموس ۱٤:۳‏ ١:٣٣و٣۲)‏ . وعندما 
انقسمت المملكة » بني يربعام ملك إسرائيل مذابح وأصعد عليما 
ذبائح للعجلين اللذين أقامهما في بيت إيل ودان رامل :١۱١‏ 
وکن هذا غلا شرا جه ر جل لواب 
بالمستقبل الرهيب الذي سيصيبه (١مل )١١:1۳‏ . م أقام 
أحاب مذبخًا للبعل في السامرة مما أغضب الرب أيضًا رامل 
٦‏ م ) » انظر هوشع ۱۱:۸ إرميا ۲:۱۷) . وقد أقام الرب 
يوشيا املك وشدده لكي يطهر بيت الرب من كل الرجاسات 
التي عملها ملوك بوذا والتي عملها منسي في داري بيت الرب 
(۲مل ۰4:۲۳ ) . 


سادسا : في العهد الجديد : نجد إشارات عديدة في العهد 
الجديد إلى المذابح وجخاصة مذبح الحرقة (مت :۲۳و٤۲‏ ۲۳: 
۰۲۰۸ لو ٥۱:۱۱١‏ رومیة ۳:۹۱ ١‏ کو ۱۳:۹ ۱۸:1۰ 
عب ۱۳:۷ رۇ )۱:١١‏ . وفي بعض الإشارات جد للمذبح 
معن مجازيًا (عب ۱۰:1۳ء رؤ ۹:1) . أّما مذبح البخور فلا 
یذ کر بمعناه الحرفي إلا مرتين (لو ۱1:1 عب )٤4:٩۹‏ › أما في 
غير ذلك من المواضع فهو رمز للصلاة الشفاعية (رؤ »)١-۳:۸‏ 
أو الدينونة (رۇ ۱۳:۹ انظر أيضًا ر 1۸:14» )۷:1١‏ . 
ويدو أمام البعض وجود لبس بخصوص ما جاء في الرسالة إلى 
العبرانيين عن وجود مبخرة من ذهب في قدس الأقداس (عب 
۹) » ولكن يزول هذا اللبس متى عرفا أن الرسول يتكلم 


هنا عن الوضع في يوم الكفارة » حين كان رئيس الكهنة يدخحل 
إلى داخل الحجاب » أي إل قدس الأقداس » و«يأخذ معه ملء 
المحمرة جمر نار عن المذبح من أمام الرب وملء راحتيه بخورًا 
عطرًا ... وججعل البخور على التار امام الرب فتغشى سحابة 
الببخور الغطاء الذي على الشهادة فلا يموت» (ا ١١:۲١و١١).‏ 


«فوقف بولس في وسط أريوس باغوس وقال: أيها الرجال 
الأئینویون» اراک من کل وجه کأنكم متدينون كيرا ء لانت 
بيا كنت أجتاز وأنظر إلى معبوداتكم وجدت أيضنًا مذيجًا 
مكتوبًا عليه : لإله مجهول » فالذي تتقونه وأنعم تجهلونه » هذا 
أا نادي لکم به (أٌع (TTT: V‏ . 


إن وجود مثل هذا المذبح _ الذي يرجح أنه بني في محاولة 
جادة لتشمل عبادتهم كل الالهة ما يعرفونه وما لا يعرفونه ‏ 
هو دليل على الحساسية الدينية التي كانت لدی الاٹینویین › کا 
أنه ينم عن اعترافهم بالنقص في معرفتهم الدينية » ما أتاح 
اواو اا ا ا ت 
روحه فيه إذ رأى المدينة ملوءة أصنامًا (أع )۱٦:1۷‏ » وأحس 
بأن الله الذي يعبده ؛ غير معروف لمم عل الإطلاق » ومن ثم 
كان هذا النقش على ذلك المذبح أهمية خاصة لدى الرسول 
بولس . لقد أحس بعض الاثينويين بعدم كفاية كل الأهة 
العروفة لديم » ومن ثم كانوا يتعبدون لله الذي أحسوا جحتمية 
وجودہ رغم اہم لم یکونوا یعرفون عنه شیا بالتحدید . 
وبالقطع لم بجد الرسول بولس نقطة انطلاق لحديثه أفضل من 
تلك . أما ما كانوا يقصدونه حقيقة من هذا النقش فلا نستطيع 
ا لجزم به » فالمذابح الحصصة لألهة عديدة مجهولة كان أمرا 
شائعًا » ففي كتابات بعض القدماء أدلة على وجود مثل هذه 
النقوش وعلى تخصيص مذابح مجموعة من الاهة امجهولة . وما 
أبعد الفرق بين من يعبدون إلا محهولاً » ومن يعبدون إلها 
يعرفونه » ويعرفون عبته التي تجلت في بذل ابنه كفارة عن 
حطايانا » وقد قال الرب يسوع للمرأة السامرية : «أتع 
تسجدون لما لست تعلمون . ما نحن فنسجد لما نعلم» (يو 
4( - 


مذحة الأطفال الأبرياء : 


يطلق هذا الاسم على المنبحة التي أمر با هيرودس الكبير 
للاطفال سنتين فما دون في بيت لحم وتخومها حيث ولد يسوع 
(مت ۱۸-۱۹:۲) . ولعل کبریانوس هو اول من أطلق علیا 
هذا الاسم وأخذه عنه أوغسطينوس . ويعتير إيريناوس (نحو 
١۲٠م‏ أولعك الأطفال «شهداء؛ » ويصف في عبارات رائعة 
المأساة التي أنهت حياة أولئك الشهداء القصيرة » و كيف أن 


<۹1 


ذخيرة 


2 


الرب بنفسه أدخلهم _ في رحته ‏ مقدمًا إلى ملكوت الله . 


ما کبریانوس (حوالي ۸١۲م)‏ فيقول : «من الواضح أن من 
بوا لأجل المسيح كانوا أطفالاً أبرياء قتلوا لأجل اسم . أما 
آوغسطینوس (نحو ٤‏ ۳م) فیقتبس کلمات کبریانوس ویتحدث 
عن اولك الاطفال «الابرياء» . 

إن المعالحة الكنسية هذا الحادث جديرة بالملاحظة بسبب 
امغالاة في تقدير عدد ضحايا المذبحة » ففي وقت مبكر جدًا 
ذكرت الكنيسة اليونانية أن عدد الضحايا كان أربعة عشر ألا » 
ولکن بسبب تفسير خحاطيء ما جاء في سفر الرؤيا ١ ٤(‏ ا 
زيد العدد ‏ فيما بعد إلى مغة وأربعة وأربعين ألما . 
زالت كنيسة الجلترا تحتفظ بصدى هذا الاعتقاد » وذلك 
الأصحاح الرابع عشر من سفر الرؤيا في عيد «القديسين الأبرياء». 
وهذه المبالغة ‏ التي لا ساس ها قي العهد الجديد ‏ تستلفت 
النظر » لأن أحطر حجة ضد تاريخية هذا الحادث » تستمد قوتها 
من صمت يوسيفوس عنهاء لو أنها كانت بهذه الضخامة » مع 
أن المرجح جدًا أن المذجحة تغناول أكار من عشرين طفلاً ء 
ولا تعد شيا إزاء سلسلة الاحداث التي خحطط هما ونفذها 
هیرودس في اخر ایام حیاته حیث یذ کر یوسیفوس ان هیرودس 
قتل الكثيرين من أفراد أسرته «وكل من انتابته اهواجس بأنہم 
یتامرون على عرشه») . 

ويقول متى البشير : «حينعذ تم ما قيل بإرميا النبي القائل : 
و ی ار وو وون و . راحيل تبکي 
على أولادها ولا ترید أن تتعزی لاہ لیسوا بموجودین) (مت 
۲ انظر إرميا )٠٠:۳١‏ . والعلاقة بين الرامة وبيت لحم 
غير واضحة تماما » ولكن يبدو أن ذلك لأن راحيل ماتت في 
الطريق إلى بيت لحم ودفنت هناك (تك ۱۹:۳۰) . کا أن الرامة 
کانت في نصیب سبط بنیامین › بيا کانت بیت لحم في نصیب 
سبط يہوذا » وهو ليس من أبتاء راحيل » ولكن لأن سبطي 
مهوذا وبنيامين كانا منديجين في المملكة ا لجنوبية التي بقيت لنسل 
داود » فكانا يعتبران شعبًا واحدًا بل وأسرة واحدة وبجخاصة بعد 


العودة من السبي : 


ذخ 4 
ذخيرة : 
ذخحر الشيء يذخره ذخرًا جمعه وحفظه وخبأه لوقت الحاجة 
إليه » بمعنى كنزه » ويقول يوسف لفرعون : «يجمعون جميع 
عام هذه السنين ... ویخزنون قمخا ... فیکون الطعام ذخيرة 
للأرض لسبع سني الجوع» (تك )۳٣:۲۱‏ . کا يقول موسى 
7 


في بر کته لسبطي زبولون ویساکر : الأنہما يرتضعان من فيض 
البحار وذخائر مطمورة في الرمل» (تث ۱۸:۳۳) في إشارة إلى 
ما في البحار والمناجم من كنوز . وعندما جاء رسل برودخ 
بلادان لتعة حزقيا ملك يهوذا لشفائه : «أراهم كل بيت 
ذخائره؛ (۲مل ۰۱۳:۲۰ إش ۲:۳۹) » وقد شمل ذلك ما عنده 
من فضة وذهب وأطياب وأسلحة وكل ما وجد في خزائنه . 


$ ذر4 


ذريرة ‏ قصب الذريرة 

قصب الذريرة نبات عشبي من العائلة النجيلية » يعرف 
علمیًا باسم «کلامس اروماتکس) (کcuن A03‏ usصھل8٥)‏ » 
ب أ تت اي ر دت قر ا ا 
رائحة وطعمًا . 

وكان قصب الذريرة يدخحل في تركيب «الدهن المقدس» 
الذي كان يستخدم في مسح خيمة الاجتاع وانيتها ومسح 
الكهنة (خحر )۲۳:٠١‏ » وكان غالي اللمن : «قصب الذريرة... 
مع كل أنفس الأطياب» (نش )١٤:4‏ » كا نقرأً في نبوة إشعياء : 
ولم تشتر لي بفضة قصبًا» (إش ٤:٤۳‏ ۲) » فلم يكن من النباتات 
التي تنمو في فلسطين » بل كان يجلب من بلاد بعيدة : «لاذا 
يأني لي اللبان من شبا » وقصب الذريرة من أرض بعيدة ؟» 
(إرميا )۲٠:٠‏ . ويقول حزقيال النبي في وصفه لعظمة صور 
واتساع تجارتها مع مختلف البلدان : «دان وياوان قدموا غرلا 
في أسواقك . حديد مشغول وسليخة وقصب الذريرة كانت في 
سوقك» (حز ۱۹:۲۷) . وقد ذكر بليني ا مورخ الروماني الذي 
عاش في القرن الأول اليلادي » أن قصب الذريرة كان ينمو 
في بعض نواحي بلاد العرب واند . 


أذرة ت 


جمع «ذرور» وهو ما يذر في العين وعلى الجرح من دواء 
يابس » وعلى الطعام ص ف مسحوفق › «فالأذرة) هي 
الساحيق . ويقول رال الدديد للل هذه الطالعة من البرية 
كأعمدة من دخان معطرة بالمر واللبان وبكل أذرة التاجر؟» (نش 
٠ ۳‏ فأذرة التاجر هي الأطياب المسحوقة والتي منها «المر 
واللبان» . ورا كانت هذه الأذرة أو الذرور عبارة عن مسحوق 


أحشاب طبة الرائحة أو نوع من البخور . 
ذر اع ّ 


وردت كلمة ذراع للدلالة على اليد نحو عانين مرة في العهد 


ذر اع 


ذراع: (قياس الأطوال) 


الحرفي إلا في بضعة مواضع (انظر قض ١٠١:٤١؛ )١ :1١‏ . 
ولكن أكار استخدامها جاء بالمعنى الجازي › رمرًا للقوة › 
عادة . ولأن الله كلي القدرة » كانت عبارة «ذراع الله» تشير 
إلى قوته » کا في سوال الرب لأيوب : «هل لك ذراع کا لله؟» 
(أي )۹:٤١‏ . و«لإله القدم ملجا والأذرع الأبدية من تحت» 
(تث ۲۷:۳۳) . کا أن التشمير عن الذراع إعلان للقوة : «قد 
شمر الرب عن ذراع قدسه أمام عيون كل الأم » فترى كل 
أطراف الأرض خلاص إهناه (إش )٠٠:١١‏ . 

وحيث أن احارب يمد ذراعه استعدادًا للقتال » كانت الذراع 
الممدودة استعراضًا للقرة العظيمة › وکٹیرا ما يستخدم هذا 
التعبير في أسفار العهد القديم عن الله » فيقول الله لوسى : «قل 
لبني إسرائيل : أنا الرب ... أحلصكم بذراع مدودة وبأحکام 
عظيمة» (خحر 1:٦‏ تث ۱۹:۷) . كا أن الله حلق الأرض 
بذراع مدودة : «إني أنا صنعت الأرض والإنسان والحيوان الذي 
على وجه الأرض بقوتي العظيمة وبذراعي الممدودة» (إرميا ۲۷: 
»٥‏ انظر أيضًا اخ TAB‏ 


وتشير «ذراع قدس الله» إلى عدالة اعمال قوته : «رغواللرب 
ترنيمة جديدة لانه صنع عجائب . خلصته ينه وذراع قدسه» 
(مز ۱:۹۸) . «أنت سحقت رهب مثل القتيل » بذراع قوتڭ 
بددت أعدائك» (مز ۸۹:٠۱ء‏ انظر أيضًا إش ٠:1۳‏ إرميا 
۱( . 


أما ذراع البشر فتشير إلى القصور والعجز البشري متى 
قورنت قوة البشر بقوة الله : «هكذا قال الرب : ملعون الرجل 
الذي يتكل على الإنسان ويجعل البشر ذراعه » وعن الرب يجيد 
قلبه» (إرميا )٥:1۷‏ . 


فذراع الرب تعني القوة والسلطان والقدرة » ووسائل العون 
القادرة (آي ۲۲:۳۱ إرمیا ۰۲۱:۳۲ إش ۲۲:٤۹‏ تث 
(TYITT ct:‏ . 

ولأن الذراع نحمل السيف » فإنها قد تشير إلى الظلم 
والاعتداء (أي .)4:٠١‏ والامتناع عن مساعدة الايتام هر سحق 
لذراعهم: «الأرامل أرسلت خاليات» وذراع الأيتام انسحقت» 
(أي )۹:۲۲١‏ . وذراع الرب ترعي وتحمي : «كراع يرعى 
قطيعه . بذراعه يجمع الحملان» (إش ١٠:٤١‏ . 

ويشير كسر ذراع الشرير إلى انكساره وهزيته : «نكسر 
الذراع المرتفعة» (أي ۸ ) »۰ فد تحطمت ذراع مواب» 
(إرمیا )۲١:٤۸‏ › «إني کسرت ذراع فرعون» (حز ۲۱:۳۰ 
و١٤)‏ . ويقول الرب عن عالي الكاهن وبيته : «هوذا تأتي أيام 
فطع فیہا ذراعك وذراع بیت أبیك حتی لا یکون شيخ في 
بيتك» ١(‏ صم )۳٠:۲‏ . وتشير الذراع اليابسة إلى العجز التام : 
«ويل للراعي الباطل » التارك الغدم » السيف على ذراعه وعلى 


عینه انى . ذراعه تيبس یسا (زك 4 )© .۰ 


ذراع : (قياس الاطوال) : 

الذراع هي الوحدة الأساسية في قياس الأطوال في العهد 
القدي › ويرجع استخدام بني إسر ائيل للذراع ل النظام 
اللأصري » فقد استخدم قدماء المصريين طول «ساعد» الإنسان 
من المرفق حتى طرف الأصبع الوسطى وحدة للقياس . 
ولاختلاف طول ذراع الإتسان » كان طول الذراع يتراوح بين 
سبع عشرة بوصة وني عشرة بوصة » ويطلق على هذه الذراع 
«ذراع رجل» (تث )۱٠:۳‏ . وقد استخدمت الذراع في قياس 
طول الانسان (اصم )٤:1۷‏ » وعمق مياه الطوفان (تك 
 )۷‏ والمسافات (یو ۸:۲۱) . کا استخدمت في قياس 
أبعاد الفلك رتك :٠٠و٦ )١‏ › وأبعاد خحيمة الشهادة (إخر 
٩م‏ ) » وامیکل واثاثاته (۱مل ۰۷۰٦‏ حز »)٤۳۳۰‏ 
وأسوار أورشلم (ځ )٠۳:۳‏ . 


وكان هناك ذراعان للقياس واحدة قصررة » والثانية طويلةء 
وذلك في مصر وبابل . وڻي بلاد ما بين النهرين کان طول ذراع 
خورزباد نحو أربعة أخماس «الذراع الملكية» التي كانت تعادل 
تسع عشرة بوصة وأربعة أخماس البوصة . أما الذراعان 
المستخدمان في مصر › فطول إحداهما ۲٠,٠٠١‏ بوصة »> وهي 
الذراع المعمارية» وطول الاخحرى ٠۷,١‏ بوصة. وذكر حزقيال 
ذراع قياس يبلغ طوها «ذراعًا وشبرًا» (حز )٠:6١‏ . 


وتقدم لنا نقوش سلوام دليلاً موضوعيًا على طول الذراع › 
حيث تقرر أن طول النفق بلغ ألفا ومثتي ذراع › وهو بالقياس 
الفعلی ٥۳۳‏ مترا وعشر سنتیمترات (أو ۱۷٤۹‏ قدمًا) » ما يجعل 
الذراع معادلة لنحو ٠۷,٤۹‏ بوصة . کا أن هناك دليلا أخر 
ي كد أن الذراع كانت تعادل نحو ٠۷,٠١‏ بوصة » نستمده 
من حساب أبعاد البحر المسبوك في هيكل سليمان (١مل‏ ۷: 
۲۹_۲۴ ۲اخ )١-۲:٤‏ بالمقارنة بين أبعاده بالذراع وسعته 
بالبث . وهناك تقليد لدى معلمي الود بانه کانت تفظ 
وحدات عيارية لختلف المقايس والمكاييل والموازين في اليكل . 


وا سبق القول » استخدم العهد القدج الذراع في قياس أبعاد 
فلك نوح (تك :١٠و٦١‏ » وخيمة الاجةأع وأاثاتما (خحر 
)۲۷-٥‏ » وطول سریر عوج ملك باشان (تث ۱۱:۳) » 
وطول جليات الفلسطيني (إصم 4:۱۷) > وأبعاد هیکل 
سليمان وأثاثاته (١مل ۲:١‏ إلى ۹:۷) » وأبعاد المدينة والميكل 
في رؤى حزقيال النبي (حز ٠:٤١‏ إلى )١۷:٤۳‏ » وارتفاع تمثال 
الذهب الذي أقامه نبوخحذنصر ملك بابل في «بقعة دورا في ولاية 
بابل» (دانيال )٠:۳‏ » وطول الدرح الطائر في رؤيا زكريا (زك 
:ل( . 


4۹۳ 


. 


ذمر س تذمر 


وهي بنفس اللفظ في العبرية . والمذراة يد من الخشب تنتهي 
بکف بها ست أو أربع أصايع أشبه ما تكون بشو كة الطعام » 
يرفع بها المذرّي الحنطة ‏ بعد إتمام درسها ‏ أمام الريج ليفصل 
الحبوب من التبن . 


ويصف إشعياء النبي عصر الرحاء والوفرة في ملك المسيا : 
«والأًبقار والحمير التي تعمل الأرض » تأكل علا ملحا مذرى 
بالمنسف والمذراة» (إش »۲٤:۳۰‏ انظر أيضًا إش )١١:4١‏ . 

أما إرميا فيستخدم «التذريةه مارا لوصف تأديب الله 
للشعب القديم بتشتيتيم في كل الأرض : «وأذرييم بمذراة في 
أبواب الأرضه (إزمیا ۷:٠١‏ انظر أيضنًا مز ٠:٤٤‏ إرميا 
٤‏ حز )۱۹:۳٦‏ . کا يصف عقاب الله لبابل بالقول : 
«وأرسل إلى بابل مذرين فيذرونها ويغرغون أرضهاء (إرميا :١١‏ 
۲( . 


ونقراً عن موسى أنه عندما نزل من الجبل ووجد الشعب 
يعبدون العجل الذهبي الذي أقاموه : « أخذ العجل الذي صنعوا 
وأحرقه بالنار وطحته حتى صار ناعمّا وذراه على وجه الماء 
وسقی بني [سرائیل» حر ۲۰:۳۲) . 

وتذكر المذراة في العهد الجديد تحت اسم «رفش»» فيصف 
يوحنا المعمدان دينونة المسيح للعا م بالقول : «الذي رفشه في 


يده رسينقي بیدره ویجمع قمحه إل الخرن وأما التمن فیحرقه 
بنار لا تطفا» (مت ۱۲:۳ لو ۷:۳ . 


ذ ك 4 


ذكري : 


اسم عبري مشتق من الفعل «ذ کر يذ کر . وهو اسم أحد 
ابناء يصهار بن قهات بن لاوي › فهو ابن عم موسى وهرون 
(خر )۲١۱۸:٦‏ . وهو نفس الاسم الذي يكتب في مواضع 
أحرى على صورة «زكري» (بالزاي) فالرجا الرجوع إليه في 
موضعه عن دائرة المعارف الكتابية . 


ذمر س تذهر : 

تشير الكلمة العيرية المترجمة عنها كلمة «تذمر» ومشتقاما إل 
الغمغمة المبهمة التي تصدر عن شخص ساخحط › و كل ما يعبر 
عن الغضب والسخط وعدم الرضى بالقول أو بالإشارة 
ويرتبط استخدام الكلمة في العهد القديم بشكوى بني إسرائيل 


عملية التذرية 


٤ 


ذم ذمُوم 


ا 


و ك 
2 سے 


وتذمرهم على الرب (خر ٩۷:۱و۸و٩‏ و۱۲› عد ۲۷:۱٤‏ 
۲۷ ) وعلى موسی وهرون (خحر ۲٤ :۱١‏ ١۲:۱و۷)‏ ۱۷: 
۳ء عد ۱۱:۱۹و١٤)‏ . کا تذمر اليہود على يشوع والرؤساء 
(یش ۱۸:۹) . 


ونقراً في العهد الجديد عن تذمر اليهود ورؤسائهم على الرب 
یسو ع وتلامیذه (لو ۳۰٠٥‏ ۷:۱۹ یو .)٤۱:١‏ کا تذمر 
المؤمنون من المود اليونانيين على العبرانيين في أيام الرسل مما أدى 
إلى تعيين الشمامسة السبعة (أع 7( . 

وتنهانا كلمة الله عن القذمر : «ولا تتذمروا کا تذمر أيضًا 
اناس منہم فھلکوا» ١(‏ کو ۰۱۰:۱۰ انظر أیضًا یو 4۳:۹) . 


5٤‏ :د 
دم — دموم : 

ذم فلالا ذا ومذمة عابه ولامه 6 فهو مذموم وذمم » صل 
مدحه . وقد أشاع عشرة من الجواسيس «مذمة الأرض») (عدد 
)۳۷:١1 ٤١ ۲۳‏ . ويقول الحكم : «مشيع المذمة هو جاهل) 
ام 0۸:۱۰ . 

ويكتب الرسول بولس إلى الكنيسة في كورنشوس : «لأني 
أحاف إذا جت أن لا جد کا أريد... أن توجد خحصومات... 
ومذمات ونیمات ...» ( ۲کو )۲٠:۱۲‏ . ويوصي الرسول 
يعقوب المومنين قائلاً : ولا يذم بعضکم بعضًا ایا الأخوة . 
)٤‏ . کا يقول لنا الرسول بطرس : «فاطرحوا كل خحبث 
وکل مکر والریاء والحسد وکل مذمة» (١بط۲:)‏ . 


واذموم هي العيوب والنقائص » ويقول داود في صلاته : 
«حربت قلبي تعهدته ليلا . محصتني . لا تجد في ذمومًا» (مز 
TEY‏ 


ذن 

ذَْب س أذناب : 

الذنب هو ذيل الحيوان . والذنب من كل شيءِ اخره . 
ویقال : هو ذنب فلان» أي تابعه . وتطلق كلمة «ذنّب» في 
الكتاب على ذيل الحية (خر )٤:٤‏ » وبنات أوي » عندما أمسلك 
شمشون «ثلاث مغة ابن أوي وأخحذ مشاعل وجعل ذبا إلى ذنب 
ووضع مشعلا بين كل ذنبين في الوسط . ثم أضرم المشاعل 
وأطلقها بين زروع الفلسطينيين» فا حرقها (قض :۱١‏ ٤و٥)‏ » 
وييدوأن ما جاء في رسالة الرب على فم إشعياء النبي لأ حاز ملك 
يهوذا : «لا تخف ولا يضعف قلبك من أجل ذنيي هاتين 
الشعلتين» (إش )٤:۷‏ فيه إشارة إلى ما فعله شمشون . 


ويقول الرب لأيوب للتدليل على عظمته البادية في الخليقة 
إن بهیموث «يخفض ذنبه كأرزة» (أیوب )۱۷:٤۰‏ . 

وتستخدم كلمة ذنب مجازيًا بمعنى الوضاعة مقابل الرأس 
الذي يحمل معنى القيادة والسيادة : «ويجعلك الرب رأسًا لا 
ذنبًا » وتكون في الارتفاع فقط ولا تكون في الاحطاط إذاسمعت 
لوصايا الرب إلهك» (تث ۱۳:۲۸) . والغريب الذي في 
وسطك يستعلى عليك متصاعدًا وأنت تنحط متنازلاً... هو 
یکون راسا وأنت تکون ذبا (تث )4٤:۲۸‏ . 


p‏ دد 


أولاً : ا معدن وأوصافه في الكتاب : ل يتردد ذكر أي معدن 
في أسفار العهد القديم » ولا تعددت أوصافه » مثل «الذهب» 
وهو بنفس اللفظ «ذهب» في العبرية . 

والذهب من أمن المعادن وأثقلها » إذ تبلغ کثافته ۹,۳ جم 
ودرجة انصهاره ۳٦١٠١م.‏ وهو أكار المعادن قابلية للطرق 
والسحب إلى صفائح بالخة الرقة » أو أسلاك دقيقة . ا أنه قابل 
للخلط بالكثير من المعادن الأخرى لصنع السبائك » مثل الفضة 
والنحاس والبلاتين والحديد والبلاديوم والروديوم وغيرها . 

وقد اقترن الذهب س في الكتاب المقدس ‏ بأوصاف معينة 
شل «نقي» (خحر ١۲:١۱و۷١)‏ » و(مصفي؛ (١أخ IATA‏ 
و«مطرق» ( ملل )۱1:٠١ ۴٠:٦‏ » وذهب «خالص» (امل 
٤۹:۷ ۰‏ ايوب ۱٥:۲۸‏ ام 4:۳ )١‏ وذهب «أوفير» (مز 
٥‏ وذهب «ابریز؛ (امل ۱۸:۱۰ اي ۱۷:۲۳۸... 
ا( 
انیا : مصادره : من المصادر التي ذكرت في العهد القدييم »› 
بالتحديد : «أرض الحويلة» (تك ۲ ١‏ ۰ اوفیر» (١مل‏ 
AAA ÈÎY «4:4 ÈÎN AYY MI: ۹‏ 4: 
۰ ايوب ۱٦:۲۸ ۲٤:۲۲‏ مز ۰٩۹:٤٩‏ إش ۱۲:۱۳) › 
وسبا أو شبا (۱مل ۲:۱۰و ۱۰ ۲اخ ۱:۹و٩»‏ مز ٠٥:۷۲‏ 
[ش ۰٦:1۰‏ حز ۲۲:۲۷ ۱۳:۳۸) » وبلاد العرب (۲أٌخ :٩‏ 
)١٤‏ . وليس في استطاعتنا معرفة مواقع هذه الأماكن بالتحديدى 
وإن كان الأرجح أنها تقع في شبه الجزيرة العربية . 

ولأن التكوينات الجيولوجية في فلسطين وسورية تكوينات 
حدية » فلا يوجد فيها ذهب » ولذلك فان الكميات الكبررة 
من الذهب التي استخدمها بنو إسرائيل في إقامة الخيمة ثم بناء 
اميل لم يستخرجوها من مناجم في بلادهم » بل کانت من 
الغنائم التي غنموها من سكان البلاد (عد )٠۲:۳١‏ › أو ما 


40٥ 


ګ 


أحضروه معهم من مصر (خحر ۲۲:۳) . ولعل هذا الذهب كان 
مستخرجًا من أرض مصر أو من اهند » ويحتمل أنه كان من 
بلاد العرب » ونقل عن طريق القوافل من بلاد العرب إلى 
فلسطين » أو عن طريق البحر في سفن صور (١مل ٠٠:٠١‏ 
و۲ حز ۲۱:۲۷و۲۲) . 


ولكن لا شك ف وجود مناجم للذهب في مصر » فما زالت 
هناك بقايا تدل على أعمال التنقيب عن عروق الذهب في صحراء 
مصر . وقد أعيد فتح بعض هذه المناجم . ونستدل على وجود 
مناجم الذهب في بلاد المديانيين (في شمالي غرب المحزيرة العربية) 
من الغنيمة اهائلة من الذهب التى أخذها بتو إسرائيل منهم (قض 
۸) » ولکن يبدو أن المديائيين كانوا قد حصلوا بدورهم 
على الجزء الأكير من هذا الذهب »› من أم أضعف منم . 


ثاكا : أشكاله : يشل الذهب جزءا من الأروة التي يكتنزها كل 

بیت (تك ۲:۱۳ ۳٥:۲٤‏ تٹ ۱۳:۸ ۱۷:۱۷ یش ۲۲: 

۸ حز )٤:۲۸‏ › ولعله کان یختزن على شکل : 

أ کتل (أیوب OTA‏ 

ب س ألواح أو قضبان منتظمة أو غير منتظمة (عدد ۷:٤١و ۲٠‏ 
و٤‏ ۸و ۸» يش ۲۱:۷و4»› ۲م 5:) . 

ج س في صورة تبر (أیوب 1:۲۸) . 

د س وكان من المعتاد أن يصاغ الذهب في صورة حلي للزينة 
أو لاكتناز الغروة . وما زالت هذه العادة قائمة وغخاصة 
عند أهل الشرق الذين لا يستشمرون أمواهم بل يكتنزونها 
فنجد المرأة الفقيرة تظل توفر ما تستطيع من النقود حتى 
تستطيع أن تشتري سوارًا من الذهب لترتديه أو لتحتفظ 
به ليوم الحاجة (انظر تك ۲٤۲۲:۲ر١٥).‏ وكانت قيمة 
ا لحي تکمن في وزنہا أکثر مما في جماهما (خر ۲۲:۳ 
)١:1۲ ١‏ . ولم تكن العملات الذهبية محروفة 
في العصور الأولى من العهد القدي . 


رابعًا : استخداماته : (۱) کا ذکرنا سابقًا » کان الذهب یعتبر 
أيسر الوسائل لاكتناز الثروة . 

(۲) كحل من تلف الأشكال مثل : الحجول (عدد :۴١‏ 
(٠‏ “ الاساور (تك ١‏ ۲۲:۲) »› والسلاسل (تك ٤۲:٤١‏ 
نش 0٠:١‏ » والأهلة (قض )۲٦:۸‏ » والتيجان (صم :١١‏ 
۰ اخ ۲:۲۰) » والاأقراط (خر ۲:۳۲و۳» عد »٠٠:۳١‏ 
قض ۸: ٤۲و٦‏ ۲) › والخواتم (تك ۲۲:۲۲ ٤۲:٤۱‏ یع ۲: 
۲) » والقلائد (عد ٥۰:۳۱‏ قض ۲۹:۸) . 

(۳)استخدم في تزيين أماكن العبادة » ا في صنع تابوت 
العهد والكثير من أجزاء خيمة الشهادة (خحر )٠١‏ » حيث نقرأً 
عن استخدام الذهب في تغشية الخشب والمعادن » وفي صنع 
المنارات والصحاف والصحون › کا استخدمت كميات أكبر 
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من الذهب في بناء المیکل (١مل‏ ٦ء‏ ١اخ‏ ۲۸و۲۹ ۲اخ ٠٤‏ 
۲-۹( . 


:۳۲ »۲۳:۲۰ استخدم الذهب في صنع الأصنام (خر‎ )٤( 
:۱۳٣١ »٤:۱۱۰١ امل ۲۸:۱۲ مز‎ ۱۷:۲۹ ۰۲۰٣۰۷ تٹ‎ ٤ 
. )۲۰:۹ إش ۲۲:۳۰ رۇ‎ ٥ 


)٥(‏ استخدم كمظهر من مظاهر الترف والفخفخة » فمن 
أبرز مظاهر الترف الذي يفوق كل تصور _ ما كان في قصر 
سليمان من أواني الشرب الذهبية (امل )۲٠٠٠١‏ »› والعرش 
العاجي المغشي بذهب أبريز (١مل )۱۸:٠١‏ . 


وكانت النذور التي تقدس » وما يكرس من الغنام » من 
الذهب (خر ۳۹:۲۰١‏ عد ٤:۷‏ ۱و ۲۰و٤‏ ۸وA1» ٥۰:۳۱‏ 
و ٣و٤‏ »یش ٩:۱۹و٤۲)›‏ !صم ۸7و ۱۱و٥۱‏ صم ۸4 
۱ اخ ۷:۱۸ و ۰او اا ۲و مت  )۱۷:۲۳‏ 
ر اکر ر ی کر ا ر ی ی ابد 
أو يدفع هحم كفدية أو كجزية (١ملل ٠١:1١‏ مل ۰۱۸:1۲ 
(ToT AINLEIA CAI AME:‏ ک۴ کن 
يؤخحذ كغنيمة (۲ملل ۳:۲4 )٠١:۲١‏ . 


خامسًا س تجازيًا : استخدم الذهب للتعبير عن الغنى الأرضي 
(ایوب ۳:٥۱ء ۲٤:۲۲‏ إش ۷:۲ مت ۹:۱۰ اع 1:۳ 
CTT.‏ رژ 0۲:۱۸ » کا أن عبارة «أنقى من الذهب» تشير 
إلى خحاصية الذهب في عدم قابليته للصداً  »‏ تستخدم للتعيير 
عن عدم الفساد ع ۷ ابط ۷:۱).. کا تشير تنقية 
الذهب إلى الطهارة البالغة » كا إلى اختبار الثبات في الإيمان (أي 
۳۴ آم ۳:۱۷ إش ۲٠:۱‏ ملاخي ۲:۳» بط »۷:١‏ 
رۇ ۸:۳ . ونظرًا لأنه من المعادن » فقد کان يعبر به عن 
کل ما هو رفيع القدر وعظم القيمة رام ۱٤:۳‏ ۱۰:۸و۹ء 
:۲١ ٩‏ 0۲ » ولذلك کان من أفضل ما يستخدم 
للعبادة (حر ٤۰۲١‏ رۇ ١:۲١و١١و٠٠...‏ الح) ٠‏ وفي زينة 
الملائكة (رؤ )1:٠١‏ » والقدیسین (مز )۱۳:٤١‏ . کا شبہت 
به الرأس لأا من ما في الحسد (نش ١۱:۰٩‏ دانیال ۰۳۸:۲ 
وكوز الذهب في جا 1:1١‏ » و«كأس الذهب؛ إشارة إلى 
الانغماس في اللذات (إرميا )۷:٠١‏ . وكان تاج الذهب يشير 
إلى العظمة الملكية (أستير ۱۷:۲ء ۸:٦‏ أي ۹:1۹ رو »4:٤‏ 
4 ). ويشير لبس الذهب إلى حب الترف والتنعم الأرضي 
(إرمیا ٩۹:۲ ت١ ٤:۱١ ۳۰:٤‏ ابط ۴:۳)› رۇ )٤:۱1۷‏ . 
کا أن تشبیه الإنسان بالذهب يشير إلى مدی نبله وقدره (مرافي 
4و 1 (i‏ . 


تطلق كلمة مذهب على المباديء الدينية أو المدارس الفلسفية 


مذهبة 


يذوق 


الختلفة » مغل الفريسيين والصدوقيين › فنقراً عن «مذهب 
الفريسيين» ع ٥‏ انظر أبضًا ع ) » ومذهب 
اللسیحیین (أع ۲۲:۲۸) . کا ترجمت نفس الكلمة اليونانية إلى 
«شيعة» » فنقرأً عن «شيعة الصدوقيين) (أع )٥‏ و«شيعة 
الناصريين» (أع )٠:۲٤‏ » ويقول الرسول بولس : «إنني حسب 
الطريق الذي يقولون له شيعة »> هكذا أعبد إله آباي» (أع 
 ) ۴٤‏ . کا ترجمت نفس الكلمة اليونانية «هيرسيس» 
(زe5آنها)‏ بمعنی «بدعة» ١(‏ کو ۱۹:۱۱ غل ۰۲۰:۰ ۲ بط 
1 
مذهبة : 

والكلمة في العبرية هي «مکتّام» > وقد وردت في عناوين 
المزمور السادس عشر والمزامير من ١٥٠٦ء‏ ولا يعلم معناها 
تماما » وقد ترجمت الكلمة في الترجمة السبعينية إلى «كتابة 
منقوشة» » ولكن يرجح البعض أنه يقصد بها نوع معين من 
اللحن . ويظن البعض أنها ميت كذلك لانما كانت مكتوبة اء 
الذهب » أو لقيمتها الثمينة . 


ذهب س ذو ذهب : 


اسم عبري معناه «من له ذهب» أو والذهب الكثي» > وهو . 


اسم مکان یذ کر مع فاران وتوفل ولابان وحضیروت » لتحدید 
الكان الذي كلم فيه موسى جميع إسرائيل بالأقوال الواردة في 
سفر التشنية (تث )١٠:١‏ . ولا يعلم الأن موقعها تماما » ولابد 
أنها كانت قريبة من العربة قبالة بجر سوف (خليج العقبة) . 
وتذكر بعض التقاليد اليهودية أن الاسم له صلة بعبادة العجل 
الذهبي الذي سحقه موسی (خر ۱۹:۳۲و٠۲)‏ . ويقول تقليد 
اخر إنا كانت مكاًا نّا بالذهب . ويظن البعض أنها هي ميناء 
«دهب» على الساحل الغرني لیج العقبة . 


ذهن س أذهان ٠‏ 


الذهن هو الفهم والعقل والنفس والقلب والفطنة « وقوة 
النفس التي تشمل الحواس الظاهرة والباطنة لاكتساب العلوم 
وإدراك المعارف بالفكر . 

ولا نجد كلمة «ذهن» أو «أذهان» في العهد القديم في العربيةي 
ولكننا نجد العقل والفهم والقلب والنفس وغيرها للتعبير عن 


المعنى المقصود 2 
وترد كلمة «ذهن» أو «أذهان» في العهد الجديد ترجمة لثلاث 


(۱) «نوس» (وuهN)‏ کا في (لو ٤٥:۲۲٤‏ رو ۲۸:۱ ۲۳:۷ 
و ۲:۱۲ ١کو‏ 4٤1:٤۱و‏ ١او٩0‏ أف ۱۷:٤‏ 


و٣‏ کو ۱۸:۲ ٣تس‏ ۲:۲ إت ٥:٦‏ ۲ لي ۸:۳ 
تي ٠١:١‏ رؤ 4:1۷) . وتترجم نفس الكلمة إلى «فكر 
(رو ۳٤:۱١‏ ١کو‏ ۱۰:۱ ۱۹:۲) › وال «عقل (رو 
٤‏ في )۷:٤‏ »› وال «فهم» (رۇ ۱۸:1۳) . 

() «دیانویا؛ (iaهہھاط)‏ (ک في أف ۱۸:۱ عب ۰۱۰:۸ 
۰ ابط ۱۳:۱ ۲بط ۱:۳) . وتترجم نفس 
الكلمة إلى «فکر» (مت ۳۷:۲۲ مرقس ۳٠:1۲‏ لو 
۰ اف ۳:۲ ۸:4 کو ۲۱:۱) » وال 
«بصيرة» (۱يو )٠٠٠١‏ . 


)۳( نوما» )noema(‏ کا فی (۲ کو OLE EVET‏ 
وقد ترجمت إلى «فکر» (لو ۱۷:۱۱ ۲کو ۱۱:۲ في 
(Y٤‏ . 


ذو 


مذود ك 

المذود هو معلف الدابة » وكان عادة عبارة عن حوض مفور 
في قطعة من الصخر » أو قد يكون مصنوعًا على شكل صندوق 
من الخشب أو المعدن أو البناء . و الكلمة اليونانية «فاتنيه» 
(atn6ام)‏ المترجمة «مذود» في إنجيل لوقا (۷:۲و٠١و1 A۳ ١‏ 
)٠٥١‏ » استخدمتها الترجمة السبعينية للتعبير عن بضع كلمات 
عبرية » ترجمت في العربية إلى «معلف» (أیوب 4:۳۹ ام 
٤‏ إش ۳:١‏ »> وإلى «مذاوده (حب ۳ ) «اواري» 
(۲أخ ۲۸:۳۲ أي مرابط أو حظائر حيث نتُوارى الماشية) . 

ونقراً في الأصحاح الثاني من إنجيل لوقا كيف أن العذراء 
مربم بعد أن ولدت ابنها الرب يسو ع المسيح » «قمطته وأضجعته 
في المذود إذ نم يكن هما موضع في المنرل» (لو )۷:١‏ . 

ويقول تقليد مسيحي قد أن ولادة الرب يسوع حدثت 
في «كهف» بالقرب من بيت لحم » وهناك مواقع كثررة يفترضونما 
هذا الكهف . أما «كنيسة المهد» الموجودة حاليًا فقد بنيت في 
أحد هذه المواقع على سفح تل في بيت لحم . ولا تذكر قصة 
ولادة المسيح أي نوع من المذاود كان ذلك المذود ء لاأن الأمر 
امام الذي تبرزه القصة هو أن الرب يسوع ولد في أكار الأمكنة 
تواضعًا » وأقلها شأًا » وظل طيلة حياته على الأرض «ليس له 
آین یسند رآسه) رست ۰:۸ ٤۲‏ لو 0۸:۹). 


يدوق : 
ذاق الطعام ذوقا وذوقانًا ومذاقا أي احتبر طعمه > وذاق 
الشيء جر به والحتبره 


۹4 


يذوق 


)١(‏ تستخدم الكلمة حرفا للدلالة على الذوق باللسان فهر 
عضو الذوق » کا ذاق بنو إسرائيل امن فوجدوا «طعمه كرقاق 
بعسل) (خحر )۳۱:۱١‏ . ويقول أيوب : ولأن الأذن تمتحن 
الأقوال کا أن الحنك يدوق طعامًاه (أيوب ۳:۳٤١‏ انظر أيضًا 
۲ . ویقول یوناثان لشاول آبیه : «ذقت ذوقا بطرف 
النشابة التي بيدي قليل عسل» (اصم )٤١:٠٤‏ . ونقراً عن 
بيلشاصر ملك بابل » أنه إذ كان ويذوق الخمر أمر بإإحضار انية 
الذهب والفضة التي أحرجها نبوخذ نصر أبوه من الميكل الذي 
في أورشلم لیشرب با الملك وعظماؤه وزوجاته وسراریه» 
(دانیال )۲:١‏ . 


وڻي عرس قانا ا لجليل حيث حول الرب يسو ع !لاء إلى خمر : 
«فلما ذاق رئيس المتكا الماء المححول خرا...» (يو .)۹:١‏ 

(۲) تستخدم الكلمة مجازيا للتعبير عن الاخحتبار والمعرفة 
الروحية » کا في قول المرنم : «ذوقوا وانظروا ما أطيب الرب!» 
(مز ۰۸:۳٤‏ انظر أيضًا بط ۳:۲) . ويقول المرنم : «ذوقا 
صالخا ومعرفة علمني» (مز )11:1٠١‏ . ويقول الرب : «إن 
كان أحد يحفظ كلامي فلن يذوق الموت إلى الأبد» ريو .)٥۲:۸‏ 
ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن اتضاع الرب : «لکي 
يذوق بنعمة الله الوت لاجل كل واحده (عب 4:۲) . 


2۹۸ 


(ذی) 


ذیل : 
الذيل هو اخحر كل شيء » وأسفل الثوب » وقد ترجمت 
كلمة «ذيل» أو «أذيال» في العهد القديم عن كلمتين عبريتين : 


. «كتف» وهي نفس الكلمة في العربية لفظًا ومعنى‎ )١( 
والكنف هو جانب الشيء » وكنف الطائر جناحه » و كنف الله‎ 
4۹:۳ رحهته وستره (انظر تث ۲۰:۲۲ ۲۰:۲۷ راعوث‎ 
)۲۳:۸ زك‎ ۸:1١ ۳:١ حز‎ ۳٤:۲ صم ۲۷:۱۰ إرمیا‎ 
وقد ترجمت «بطرف» أیضًا (انظر صم ٤۲:٤و١و١١» حجي‎ 
. ۲ 


)١(‏ «شول» أي «الأطراف السائبة» (انظر إش ٠:٦‏ إرميا 
۳ق مرایی ۰۹:۱ حز ۳٤:۲۸‏ ۳۹:٤۲و‏ ٣۲و٣۲‏ 
ناحوم )٥:۳‏ . وقد ترجحمت ایض «بعطارف» (حز ۲۳:۲۸) . 

وتستخدم في العهد الجديد الكلمة اليونانية «كراسبيدون» 


(دdoعaspاK)‏ للدلالة على نفس المعنى وتترجم «بهدب» (مت 
۹ £ ۳ مرقس >»٥٦:٦‏ لو (EA‏ . 


AEA 
AES 


المجلسن السرابسسي 
هسرف ر - شي 


مجلس التهر بسر 


دکتور الفس صمونیل هیب دكتسوز الفسس فایسز فسارس 
ذكتور الفس ميس عبد انور 


ذكنور الخسس اسور زکسسي 


المحسرر الجسنول 
ولسم وشسسه بسساوي 


ار الئقافة 


طبعة ثانية 
دائرة المعارف الكعابية ج٤‏ 

صدر عن دار الثقافة - ص. ب ٠۹۸‏ - القاهرة 
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جمع وطبع بطبعة سيوبرس 


ھچ بی 


مهمدمهه 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية . إن المكتبة العربية تفتقر إلى المراجع › 
كانت دار التقافة المسيحية حريصة على تقديم ( المراجع » إلى جانب المفردات من الدراسات 
المتعمقة والمتخصصة لكافة ففات الدارسين . 


بحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل » يغطي الكتاب المقدس كله » يكون مكتبة شاملة › 
وهذا ما تقدمه دار الثقافة حبي كلمة الله › والمشتاقين إلى دراستا › والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع الأول اا کبر ٬‏ هو أن یکوت هذا المرجع « شاملا » . والمصادر التي درست 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر الحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة › 
ليكون المرجع كتابًا يعتمد عليه القاريء كمصدر أساسي لمكتبته . 

غطی هذا المرجع كافة الحالات : الحضارات الختلفة › التارخ » الزراعة › الحروب » 
الطقوس » القوانين » الأسرة » عادات الجحتمعات وتقاليدها » الديانات التي تتعرض ها الكلمة 
المقدسة » الفنون » والحرف ٠‏ والمهارات اختلفة . اعتمد المرجع على نتائج دراسات الحفريات › 
والمراجع التاريخية » كا اعتمد على جغرافية البلاد ومواقعها »> مشيرا إليها في الماضي › وموقعها 
حاضرًا . وقد عززنا الدراسة بكم ضخم من الرسوم والخرائط والصور التي تعاون الدارس في 
دراسته . 

ا تعرض المرجع للكلمات ومعانها » والكلمات الرمزية واستعمالاتما . 

إن المر كز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسو ع المسيح » فهو الذي يدور الفكر 
كله حوله . وقد حرصنا على أن تكون دائرة المعارف هذه » دائرة محافظة مد ركة للمعنى الأصيل 
للكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع أساسًا » ومركزا لدراستها . 

وما كان المحررون والكاتبون حريصين على تقديم الحق کا هو » كان هذا المرجع سفرًا يعتمد 
عليه کل دارس › آیٌا کانت خلفیته وأفکاره وعقائده . 

إن الجهد المبذول لإخراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من المشتغلين › 
عبر سنوات طوال . ودار الثقافة حريصة كل الحرص على تقديم مرجع مدقق » يعاون الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 

إننا نصلي أن يكون هذا المرجع بركة للقاريء العربي في كل أنحاء العام . 


مجلس التحرير 


راجيس 


رايا : 
اسم عبري معناه « الله قد رأى » » وهو اسم : 
(۱) س رايا بن شوبال من سبط يېوذا » وابنه هو « يحث » 
١ (‏ أخ ٠:١‏ ) » والأرجح أنه هو نفسه المسم 
«هراوة ۲ ( ١‏ أخ ٠١:۲‏ ). 
 )۲(‏ رايا بن میخا من سبط بنیامین » واسم ابنه « بعل ) 
( ١اخ ٠) o0‏ 
(۳) س رايا رأس عائلة من النثينم ( خدّام ميكل ) ممن 
رجعوا مع زربابل من سبي بابل ( عزرا ٤۷:۲‏ › 
€ ۰:۷ ). 
رابع : 
اسم مدياني معناه ١‏ الرابع » . وهو أحد ملوك مديان 
١‏ ) . وكان الرب قد أمر موسى أن ينتقم من المديانيين 
لأنهم كانوا قد أغووا بني إسرائيل لعبادة الأوثان . وييدو مما جاء 
في یشوع ( ۱۳ :۲۰ و٠۲‏ ) أن هؤلاء الملوك كانوا جرد حكام 
خان يحون ملك ورين ٤‏ فد اسول سد غل 
من ملو کهم ولاة له . 
راجيس : 


كلمة فارسية قد يكون معناها « الفائق » أو «الممتاز ) › 


١‏ ميديا » من الامبراطورية الفارسية والأرجح أن موقعها ال حالي 
هو أطلال مدينة « راي ¢« وقد ذکر اسمها في نقوش داریوس 


وتقع راجيس على بعد نحو نمانية كيلو مترات إلى الجنوب 
الشرقي من طهران » کا أا تقع جنوبي سلسلة جبال « البرز » 
الشاهقة التي تتاخم بحر قزوين وتتحكم في تمراته . و كانت تبعد 
مسيرة أحد عشر يومًا عن « إكبتانا » ( اما عزرا ۲:١‏ ) 
وكانت من أقدم المراكز الحضارية في إيران . وقد لعبت مدينة 
راجيس بسبب موقعها ‏ دورًا هاما ني حروب « ميدیا » 
وحروب الاسكندر الأكبر وخلفائه . وقد ورد اسمها ست 
مرات في سفر طوبیا الأب وکريفي ( طوبیا ۱۹:۱ ۰ ۲٠:۲‏ » 
٥‏ 1:1 ۰ ۳:۹ وا ٠)‏ وقد عرفت بصفة عامة باسم 
« راجيس مدينة الماديين » أو راجيس مدينة ماداي ». 


وقد دفع طوبيا الأب عشرة قناطير من الفضة لرجل اسمه 
غابيلوس في راجيس مديئة الماديين ( طوبيا ۲٠:۲‏ ) . وقد قام 
طوبيا الا , » يصح افائيل الملاك إلى مدينة راجيس ليستوفي 
الدين الذي لأبيه عى -بينوس » وقد استرده له الملاك رافائيل 
( طوبیا ۲:۹ وا ). 

ومدينة راجيس مدينة قدية العهد » تزعم بعض ا اا 


مسقط راس « زرادشت » » وقد صارت بعد ذل .۰ د 
الديني للمجوس » وقد حرّبت في زمان الاسكندر الأكبر » ثم 
أعید بناؤها على ید « سلوقس نیکاتور » ( نحو ۳۰۰ ق.م. ) 
وطلق علیہا اسم ٭ اوربوس ١‏ ( p05٥عںاع‏ ) ٹم استردها بعد 
ذلك « أرساکس » ( eعaءإA‏ ) وأسماها « أرساكيا» 


۱ 


راحاب 


راحیل 


( Arsacia ) 


وني أوائل العصور الوسطى دعيت مدينة راجيس باسم 
« راجا » ثم « راي » وكانت انذاك مركرًا أدبا وسياسيا 
عظيما » و کان يقطنہا عدد ضخم من السكان » و كانت مسقط 
رأس هارون الرشيد ( ۳٦۷م‏ ) » ثم استولى عليما « السلطان 
محمود » ونہبہا فی ۲۹١٠م‏ » لكن « طغرل » جعل منها عاصمة 
له . وقد ذکر «فیس رامین ) ( ”اصھR‏ ءز۷ س في 
۸ م ) أنها تبعد مسيرة عشرة أيام من « مروى » عبر 
الصحراء . وني حوالي سنة ٠٠٠١‏ م أصبحت مدينة إقليمية 
صغيرة اجتاحها المغول في ۰ ۲۲٠م‏ » ثم دمرها غسان خان تماما 
في ٠۲۹٠١‏ م . وفي تلك المنطقة عاشت جماعة من الزرادشتيين 
في ۱۲۷۸ م » كتب أحدهم « الناما الزرادشتية .٠‏ 


ومدينة راجيس حاليا عبارة عن أطلال تقع بالقرب من قرية 
« شاه عبد العظم » التي يربطها بمدينة طهران خط السكة 


راحاب : 


اسم عبري يمعنى « رحب أو سعة » » وهو اسم امرأة 
كنعانية كانت تعيش في مدينة أريجا في زمن دخول بني إسرائيل 
إلى أرض کنعان . ونقراً قصتا في سفر یشوع ( ۱:۲ ۲۲ › 
۲٢١ ۹‏ ) › کا نقراً عنہا في رسالة یعقوب ( ۲٠:۲‏ ) » 
والرسالة إلى العبرانيين ( ۳٠:1١‏ ) كمثال للخلاص بالايان . 


وتوصف راحاب عادة « بالزانية » » ولكن الكلمة العبرية 
المترجمة « زانية » وصفا ها » تعني إمرأة تتعامل مع الرجال » 
ومن هنا يرى البعض أنها تعني إمرأة صاحبة خان أو فندق »› 
وبخاصة عند من يعتقدون أنها صارت زوجة ليشوع نفسه . وقد 
جاء في قوانين حوراي أن الخان هو المكان الذي يستطيع 
المسافرون أن يقيموا أو يجتمعوا فيه » ولكن يجب تبليغ القصر 
ا ملكي عن أي خارج على القانون . ويقولون إن عبارة « بيت 
إمرأة زانية ٠‏ ( يش ٠:۲‏ ) تعني في حقيقتها « خحانا ». ولكن في 
الإشارة إلى راحاب في الرسالة إلى العبرانيين وفي رسالة يعقوب » 
توصف بكلمة « بورنيه » اليونانية ( غnإمم‏ ) التي تعني 
« زانية » بالتحديد » وفي هذا فصل الخطاب . 


واف كا أعرى تان اجات رهل هي ما 
راحاب المذكورة في انجيل متى ( ٠:١‏ )» حيث أن العهد القديم 
م یذکر شيا عن زواجها من سلمون » ولکن يبدو أنه ۾ یکن 
نة داع لذكر اسمها في سلسلة نسب الرب يسوع لو أنها كانت 
راحاب أخریى لم تذكر بالمرة في العهد القدم . کا ان ما جاء 
عنها في سفر یشوع ( ۲٢١ ۱۷:٦‏ ) یدل تماما على آن راحاب 
وجدت کل ترحيب وإکرام من بني إسرائيل » فلا غرابة في ان 


۲ 


تتزو ج رجلا من أسرة كرية » ا أن لا مشكلة من جهة الزمن › 
وكل هذا يدعونا إلى القول بأن راحاب سفر يشوع هي نفسها 
راحاب التي يورد اسمها متى البشير في سلسلة نسب الرب 

ومع أننا نقبل وصفها « بالزانية ۲ في ضوء ما جاء عنها في 
العهد الجديد » إلا أن هذا لا ينفي احتال أن بیتپا كان « خانا » 
فهذا يفسر لنا لماذا اختار ا لجاسوسان بيتها ليقيما فيه » ريما م 
یکن أفضل اختيار أن يقيما في بيت مباح للجمیع » ولکنه کان 
البيت المتاح والملائم لانه كان بحائط سور المدينة . ومن الواضح 
أن بيتها كان مراقبًا من رجال الملك » ولذلك سرعان ما علم 
الك بوجود الجاسوسين » فأرسل إليها طالبًا تسليمهما » ما 
دفعها إلى التصرف السريع » فخبأتهما بين عيدان الكتان المنضدة 
على السطح لتخفيما عن أعين رجال الملك . ثم وجهت رجال 


الملك إلى مخاوض الأردن سعيا وراء الجاسوسين اللذين كانا ما 


زالا ختبعین فوق سطح بيتہا . 

وصعدت راحاب إلى الرجلين وأعلنت هما إيانها باله 
العبرانيين بناء على ما بلغها عن أعماله العجيبة في إنقاذ شعبه من 
مصر » وهزية ملوك شرتي الأردن » وكشفت هما عن الرعب 
الذي وقع على جميع سكان الأرض وأذاب قلوبهم » والقست 
منهما أن يستحيياها وكل أسرتها » وقد وعدها الجاسوسان 
بذلك » وقد نفذ يشوع هذا الوعد تماما ( یش٦:۱۷‏ و٣۲‏ 
و٥۲‏ ). وکانا قد طلبا منا أن تربط حبلا من خيوط القرمز في 
کوة بیتہا ( یش ۱۸:۲ )ءوبعدها أنزلتهما بحبل من الكوة وطلبت 
منهما أن يذهبا إلى الجبل حتى لا يصادفهما رجال الملك . وجب 
ألا يزعجنا كذبہا على رسل الملك ( یش ۳:۲ ٦‏ ) » إذ علينا 
أن نذكر أنها كانت وثنية صلا » و لم يعض عليما في الإبيان بإله 
إسرائيل إلا القليل . وما قبوهما « ماني إسرائيل ٠‏ » وذكر اسمها في 
سلسلة نسب الرب يسو ع » إلا دليل على غنى نعمة الله . 

ولا يفوتنا أن نذكر ما كتبه عنها كاتب الرسالة إلى العبرانيين : 
« بالإيمان راحاب الزانية م بلك مع العصاة إذ قبلت الجاسوسين 
بسلام » ( عب ۳۱:۱۱ )» وما كتبه الرسول يعقوب :« كذلك 
راحاب الزانية أبخ ااا تبر ك كالاعمال إذ قبلت الرسل 
وأخرجتېم في طریق آخر ؟ » ( یع ۲٠:۲‏ ). فأوما يؤكد 
حلاصها بالإيمان الذي دفعها إلى عمل ما عملت مع الجاسوسين › 
وثانيهما يبرز ما عملته كتعبير عملي عن « الإيمان العامل بالحبة » 
( غل ٦:٥‏ ). 


: 1:۲۹ تك‎ ( ٤ اسم عبري معناه « شاة أو « نعجة‎ )١( 
مت ۱۸:۲ ) . وهي زوجه‎ ›» ٠٥:۳۱ راعوٹ ۱۱:۲ » إرمیا‎ 


راحیل 


راحیل - قبرها 


يعقوب الأثيرة عنده » وأم ولديه يوسف وبنيامين . وهي الابنة 
الصغرى للابان الأرامي أحي رفقة أم يعقوب » فكانت راحيل 
ابنة حال يعقوب . تقابلا للمرة الأول عندما جاء يعقوب ‏ 
هاربا من وجه أخيه عيسو إلى حاران » فشدّه جمالما ووقع في 
حبہا » کا أحبته هي أيضا لأعمال الفروسية التي قام بها من أجلها 
رتك ٠٠:۲۹‏ ) . وتبعا للتقاليد التي كانت مرعية هناك في 
ذلك الوقت » وافق يعقوب على أن يخدم لابان سبع سنوات ليا خحذ 
راحيل زوجة له ( تك 4۹ _-ı-‏ ۲۰ ) . وبعد أن انقضت 
تلك السنوات » خدع لابان يعقوب وأعطاه ليعة بدلا من 
راحيل . وعندما احتج يعقوب على ذلك » أُعطاه لابان راحیل 
أیضًا » على شرط ان بخدمه سبع سنوات اخری ( تك ۲۱:۲۹ 
۹ ). ولکن هاما انہا کانت عاقرّا ( تك ۳۱:۲۹ ) بنا ولدت 
ليعة أولادًا » فغارت راحيل من أختها وذهبت بشكواها إلى 
يعقوب الذي ذكرّها بان البنين عطية من الله . عندئذ لجأت 
راحيل إلى نفس الحيلة التي جات إليما سارة من قبل في ظروف 
مشابہة ( تك ٤ ۲:۱٦‏ ) › فطلبت راحيل من يعقوب ان 
يتخذ بلهة جاريتما سرية له » قائلة له : « فتلد على ركبتي وأرزق 
أنا أيضًا منها بنين » ( تك ٠:۳١‏ ). وأنجب يعقوب من بلهة دانا 
ونفتالي . لقد أدت الغيرة الرهيبة التي نشأت بين الأختين إلى هذا 
التعدد في الزوجات » فكل مما نافست الأحرى في اكتساب 
قلب يحقوب بانجاب الأولاد . وشن أجل ففتبا الشذيا لأن 
تصبح اما » عقدت صفقة مع ليعة بشأن لفاح ابنها رأوبين ( تك 
n ٠‏ . ولكنها لم تجن أي فائدة من كل هذه امحاولات إلى أن 
استمع الله لصلواتها وأعطاها سول قلبہا » فولدت اول أولادها 
واسمته « یوسف )( تك ۲٤۲۲:۳۰‏ ). 


وبعد ذلك ببضع سنوات عند هروب یعقوب بزوجاته من 
بیت لابان » سرقت راحیل اصنام با لابان ( تلك ۱۹:۳۱ و٤۳‏ 
و١٠‏ ) معتقدة بذلك آنا ستوْمّن لبيتها ا لجديد الازدهار والنجاح 
مثلما كان الأمر في بيت أبيما . ورغم نجاحها في إخفاء الأصنام عن 
لابان » فان يعقوب عندما اكتشفها بعد ذلك » تخلص منہا ( تك 
٤ ٥‏ ). ورعم کل هذا ظلت الزوجة الأثيرة عند 
يعقوب » کا يظهر ذلك بوضوح عندما اخحتار ها ولابنها الأثير 
عنده أيضًا » أفضل المواقع أمنا ( تك ۲:۳۳ ). وكان عند 
وصوهم إلى أرض كنعان » وهم في طريقهم من بیت يل إلى أفراته 
( بيت لحم ) أن تعسرت راحيل في ولادة ابنا الثاني بنيامين » ثم 
ماتت ( تك ۱۸:۳۰١‏ و۱۹ ). 


(۲) صفاتها الشخصية : تعكس شخصية راحيل خحصائص 
اسر تہا با کان فیہا من طمع ومکر کا نراما بوضوح في ابيا لابان 
وني رفقة ويعقوب . رغم إيمانها بالله رتك ٦ : ۳١‏ و۸ 
و۲۲ ) ٠‏ إلا نها كانت ما زالت متمسكة جخرافات مواطنيها 
وعبادة أصنامهم ( تك ۱۹:۳١‏ ) . ولكن العناية الإهية عملت 


على تنقية شخصيتها وصقلها با لاقته من فشل في محاولاعا تدبیر 
أمورها بوسائلها الخاصة » وبا أنسته في زوجها من حب ومان 
( تك ۲:۳۰ إ٤‏ ) . وظلت ذكراها حية بين الإسرائيليين حتى 
بعد مرور زمن طویل على وفاتا . وفي سفر راعوٹ ( ۱۱:۴ ) 
يرد ذكر راحيل وليئة في مبا ر كة زواج بوعز من راعوث » باعتبار 
ہما قد بنقا بيت إسرائيل . 


راحيل - قبرها : 


نقرافي سفر التکوین ( ۲٠:٠٠‏ ) :« فنصب يعقوب عمودًا 
على قبرها . وهو عمود قبر راحيل إلى اليوم » ( أي إلى أيام كتابة 
سفر القكوين ). ورغم أن ذلك العمود قد اندثر » إلا أن موقعه ما 
والمسلمون . أما القبر الحالي » الذي بنى س على ما يبدو س في 
القرن الخامس عشر » فهو على هيئة قبة صغيرة كتلك التي نراها في 
مقابر الأولياء » وهو عبارة عن مبنى حسن المظهر » له أربعة 
حوائط يبلغ طول کل منہا حوالي ۲۳ قدمًا » وارتفاعه ۲۰ قدما » 
وترتفع القبة نحو عشرة أقدام فوق ذلك . ويرفع اليمود ابتہالاتيم 
أمام هذا القبر في أيام الجمع . ويحتمل أن يكون هذا الموقع هو 
نفس المكان الذي دفنت فيه راحيل » وإن كان هناك بعض 
الشكوك التي تحوم حول ذلك » فهناك رأيان فيما يتعلق بتحديد 
المکان › بنی اقدمھما عل ما جاء فی سفر التکوین ( ٠١: ٠٣‏ 
۷:٤۸ ۰‏ ) » حیٹ یشیر إلى مکان ما شمالي بیت لحم على بعد 
أربعة أميال من أورشلم . وقد ذكره أيضا متى البشير ( مت 
۲ ) س عند حدیثه عن مذعة الأطفال الأبرباة التي حدئت 
في بيت لحم و کان راحيل تبکي في قبرها القريب »› عل هوْلاء 
الأطفال . أما الرأي الثاني فيستند إلى ما جاء في سفر صموئيل 
الأول ( ۲:٠۰‏ ) حيث يذكر أن قبر راحيل كان يقع على حدود 
نيامين بالقرب من بيت لحم » وعلى بعد نحو عشرة أميال من 
أورشلم . ويعزز هذا الرأي ما جاء في إرميا ( ٠١:۳۱‏ ) حيث 
يتحدث عراشعب الرامةمن سبط بنيامين ووقوعهم في الأسر › 


وما يستند إليه أصحاب الرأي الثاني ( تك ١ ١ ٠١:٠١‏ صم 
۰ )۷ إرمیا ٠١:۳۱‏ ) لا يتعارض مطلقا مع ما جاء في سفر 
القکوین ( ۱۹:۳۰ ۰ ۷:٤۸‏ ) » حيث أن سفر التكوين 
( 1:۳ ) یذکر : « ولاچقات ساگ چ الارض بعد حتی 
يأتوا إلى أفراته » وهو ما يدل على أن الموقع كان إلى الجنوب من 
أورشلم . و ر الأول ( ۲:٠١‏ ) أنه عل خم 
بنيامين » نما بحتمل انه إشارة إلى التخم الجنوبي لبنيامين » أي إلى 
الجنوب مباشرة من أورشلم ( یش ۱۷۱١:۸۰ ۸:1۰٩‏ » لان 
المدينة المذكورة في الأصحاح التاسع من صموئيل الاول » القريبة 
من القخم غير محدد موقعها تماما » کا أن عبارة « عند قبر راحيل في 


۳ 


تخم بنیامین في صلصح » لا تحدد موقعا يتعارض مع ما جاء في سفر 
التکوین ( ۱۹:۳۰ » ۷:٤۸‏ ) . کا أن الموقع التقليدي قد لا 
يكون صحيحا لاأنه يبدو أبعد كيرا عن التخم ال جنوي لبنيامين f.‏ 
إن عبارة إرميا( ٠٠:۳١‏ ) لا تدل مطلقا على أن قبر راحيل كان في 
الرامة ( على بعد نحو خمسة أميال إلى الشمال من أورشليم ) » بل إن 
النبي صوّر في عبارة شعرية » عويل راحيل على أبنائها » إما لأنه 
شبق فرأًى أن المسبيين من يهوذا وبنيامين سيجتمعون في الرامة بعد 
سقوط أورشلم وقبل اقتيادهم إلى السبي في بابل ( إرميا ٠:٤٠١‏ )» 
أو لأن الرامة كانت أكمة مرتفعة في أرض بنيامين يكن منها رؤية 
الخراب الذي أصاب البلاد . 

ويتفق يوسيفوس و كتبة التلمود على أن قبر راحيل کان قريبا من 
بیت لحم . کا رأی نفس الرأی اُورججانوس ویوسابیوس وجيروم . 


٤ 


كلمة عبرية معناها « تجارة » » وهي اسم مكان في يهوذا » 
ارسل داود إلى الذين فيه بعضا من الغناثم التي استولى علا من 
العمالقة الذين كانوا قد أحرقوا صقلغ بالنار وسبوا النساء والبئين 
والبنات ( ۱ صم ۲٣:۳۰‏ ۳۹ ). وقد ورد هذا الاسم 
« راخحال » في الترجمة السبعينية على أنه « الكرمل » وهو ما يرجحه 


الكثيرون 


رازیس : 


اهود جحترمونه لتقواه . وشي به إلى نكانور القائد السوري › 


£ 


راس 


فأرسل أكثر من خمس مفة جندي للقبض عليه » فلما ضيقوا 
الحصار عليه » انتحر بطعن نفسه بالسيف » مفضلا ان يموت 
بكرامة » عن أن يقع في يدي العتاة اجرمين a‏ 
الف > صعد على صخرة عالية ودمه ينزف ورمى الأعداء باأمعائه 
التي اندلقت من بطنه »ثم مات ( ۲ ملك ٤٤ ۳۷:۱٤‏ ). 


٤ 
: راس‎ 

وهي في العبرية ١‏ روش » وني الأرامية ١‏ راش » » وهي في 
بعض المواضع « جول وليت » التي تعني حرفيًا « جمجمة » أو 
« الرأس المقطوعة » کا في القول : « وس مروا رأسه (شاول ) في 
بیت داجون (٩‏ ١أخ.‏ 1 )»وما جاءت كلمة « جلجثة ) 
( مت ۳۳:۲۷ مرقس ۲۲:۱٣١‏ یو ۱۷:۱۹ ) . کا تستخدم 
الكلمة العبرية « مراشه » أي موضع الرأس أو الوسادة ( ١‏ مل 
4 ) » وكذلك كلمة « قدقد » وتعني حرفيا « قمة الرأس » 
تث ۳۰:۲۸ »۱۹:۳۳ و۲۰ ۲۰ صم ۲٣:۱٤‏ » 
اش ۱۷:۳ › إرمیا ٤٥:٤۸‏ ). 


أو اهامة 34 


وكثيرًا ما وردت اللفظتان العبرية والأرامية بمعناهما الحرفي أو 
ععناها امحازي » و تستخدمان للدلالة على : 


)١(‏ رأس الإنسان » ليع ذات الإنسان » من قبيل تسمية الإنسان 


بأشرف أجزائه » وهذا هو الحاال في كل المواضع التي يذ كر فيما أن 
الشر یعود أو یقع على رأس صاحبه ( انظر مز ۱۹:۷ » ٤:۳۸‏ » 
حز ٤:۳۳‏ » عوبدیا ۱١‏ ). 

(۲) رأس اليوان : فتستخدم الكلمة للدلالة عإ ١أ‏ , الحية 
( تك ٠ ٠١:۳‏ ورأس الذبیحة ورا کانت أو كبشا آو تيسا( خر 
۹ و٩۱‏ و۱۹ ۰ لا٤:٤‏ و٤۲‏ ). وراس لویاثان ( ايوب 
Q3‏ 


(۳) رأس الشيء أو قمته : مثل روس الأعمدة( خر ۳۸:۳۹ » 
٢+, ۸‏ !۲ أخ ٠:۳‏ )» وروس ال جبال ( خر ۲۰:۱۹ »عد 
1 ›» قض ۷:٩‏ » عاموس ۲۰:۱ » ۳:۹ ). وراس قضیب 
الذهب أو الصولجان ( أستير ٠:١‏ ) » ورأس السلم ( تك 
۸ ) وراس البرج ( تك ٤:۱١‏ ) 

)٤(‏ البداية أو المصدر أو الأصل : کا « في البدء منذ أوائل 
الأرض » (أم ۲۳:۸ » إش ٠:٤١‏ ) » أو البداية ( جا ٠٠:۳‏ )أو 
رأس الشهر أي أوله ( خر ۲:۱۲ »ورأس النهر ( قك ١٠:۲‏ ) أي 
منبعه » ورأس الزقاق ورأس الطريق أي أوله ( إش ٠٠:١١‏ » حز 
(TUY:‏ 


( معنی قائد أو مير أو رئيس : أي من يقف رأسًا أو في المقدمة‎ )٥( 
کا في : هوذا معنا الله ریسا » ( ۲ أٌخ ۱۲:۱۳ )» « أتعلم أنه‎ 
. ) ۳:۲ مل‎ ۲ ( ٩ اليوم يأحذ الرب سيدك من على راسك ؟‎ 


ووعد الرب شعبه بان يجعلهم « راسا » للام ( تٹ ۱۳:۲۸ ) . 
وبمعنى عاصمة أو مقر الرياسة کا في « لأن رأس أرام دمشق » 


وراس ( ملك ) دمشق رصیين » ( إش ۷ NO‏ 


آبائهم » أي شيوخ العشائر (خر ٠٤:٦‏ ) ورؤوس الأسباط ( تث 


۱ _انظر أیضسًا عدد ٤:۱ ٤‏ › ۱اخ ٤۲:۱۱‏ ن ۱۷:۹ ) 


ويقول إشعياء النبي : « فيقطع الرب من إسرائيل الرس 
والذنب » ويفسر ذلك بالقول : « الشيخ والمعتبر هو الراس »› 
والنبي الذي يعلم بالكذب هو الذنب »( إِش ٠٤:۹‏ و١٠‏ ) .کا 
يقول أيفا :1 لق السيد رمن ٠.‏ الراس وقعر الرجلن ) 
( إش ۲۰:۷ ). 


)١(‏ ولي العهد الجديد نقراً أن المسيح هو رأس الكنيسة (أف 
۱ ۲۳:۵۹ ) › وان « راس کل رجل ہو المسیح » ( ۱١‏ کو 
۱ )» وأنه « راس کل ریاسة وسلطان » ( کو ۱۰:۲ )» 
و وراس الجسد» الكنئيسة » ( كو ۱ أ انظر أيضًا أف 
1:4 (. 


وي العبارات : «أريد أن تعلموا أن رأس كل رجل هو المسيح 
وأما رأس المرأة فهو الرجل » وراً ع مر ي 
۱ أف ۲۳:٥‏ )» جد كلمة ١‏ رأس » تدل على سيادة المسيح 
على الكنيسة » بيا عبر كلمة « رأس » في الرسالة إلى أفسس 
٠٠:٤ (‏ ) عن اعتاد الكنيسة على المسيح . 


(۷) استخدامات ختلفة للكلمة : حيث أن الرأس هو أهم 
الأعضاء في جسم الإنسان » لذلك يقال إن المصائب أو الب ركات 
تقع دائمًا على رأس الإنسان ( تك ۲۹:٤۹‏ » تٹ ۱۹:۳۳ » قض 
4 › ۱ صم ۳۹:۲١‏ ) ۲ آخ 1 >›) حز ۱۰:۹ › 
٤۳:۱٢۰ ۱‏ ۲۱:۲۲۰ ). وهذا کانت توضعالايدي على 
راس الشخص المطلوب مبار کته ( تك ۱٤:٤۸‏ و ۱۷و۱۸ »مت 
۹4 )»> أو على رأس الحيوان الذي يقدم ذبيحة ( خر 
۹ 6 ۳ ). کا تقع على رأس الإنسان 
مسئولية اعماله ( ۲ صم ۱۹:۱ ۰ ۲۹:۳ ۰ ۱ مل ۳۲:۸ ۰ مز 
٢: ۷‏ اي 1:۱۸ ). 


ويعلمنا الكتاب أن نقابل الإساءة بالإحسان ( مت ٤٤:٥‏ ) أو 
بالتعبير « العبري نجمع جمر نار على رأسه » ر أم ٠» ٥‏ رو 
۲ ). و کثیرًا ما کان اليهودي يقسم برأسه » لذلك قال الرب 
يسوع : « ولا تحلف برأسك » ( مت ۳٣:٢‏ ) ک) کان النذير 
یعرف بشعر رأس انتذاره ( عد ۱۸:٩‏ ). 


وهناك العديد من التعبيرات والأمثال المرتبطة بالرأس » مثل : 
« الرأس الأشيب » الذي يرمز للتقدم في العمر ( أي ۱۲:۱۲ » أم 
۰ )). وحلق الرس مستدیرًا ( ل ۲۷:۱۹ » تٹ ۱:۱٤‏ ) 


. أي حلق الرأس کله » کا كان يفعل الوثنيون في المعابد الوثنية . 


° 


راس الكنيسة 


رئيس 


وكان مسح الرأس بالدهن علامة على الفرح ( مز ٠:۲۳‏ › 
۲ ,)عب ٩:۱‏ ) . ما تغطیة الرس ( ۲ صم ۳٠۰:۱٣١‏ » 
أستیر ۱۲:۰۹ » رمیا ٤‏ ۳:۱ ) ووضع الشخص يده على رأسه ( ۲ 
صم ۱۹:۱۳ ) » ووضع التراب أو الرماد على الرأاس ( يش 
۷ ۱۰ صم ۱۲:۴ ۲۰ صم ۲:۱ ۱۹:۱۳۰ )مراي ٠۰:۲‏ » 
عاموس ۷:١‏ ) فتعبر كلها عن الحزن والامى والخجل العميق 
والنوح . وقد غطوا وجه هامان _ عندما عضب عليه املك 
اأحشویرش _ باعتباره مجرمًا مدائًا » لم يعد له حق في الحياة ( أستير 
۸:۷( 


ولا يفوتنا أن نذ كر ما أمر به الرسول بولس من وجوب تغطية 
رأس المرأة عندما تصلى أو تنبا » أما الرجل فلا ينبغي أن يغطي رأسه 
١ (‏ کو ۷٤:۱۱‏ ) . وکان هذا الأمر عل عکس عادات الیہود 
الذين كان رجالمم يلبسون على رؤوسهم « تاليت » أو شال 
الصلاة » بيا كان يكفي النساء أن يرخين شعورهن ( ١‏ كو 
)C ۱‏ . ويبدو أن الرسول يوصي كنيسة كانت تعيش وسط 
شعوب يونانية » بمراعاة القواعد والتقاليد المحلية التي لا غبار علمما . 


ويعبر « سحق الرأس » ( تك ٠١:١‏ ) عن الموت الأكيد › 
فالله د يسحق رؤوس اعدائه » ( مز ۲۱:۹۸ ) أي يقضي عايم 
تماما . 

أما « انغاض الرأس » أو هزها » فيحمل معنى السخرية 
والاستپزاء والاحتقار ( مز ANTELCVE:ELECV:YY‏ » إرميا 
۲۷:٤۸ ۸‏ 0 مرافي ٠٥:۲‏ » مت ۳۹:۲۷ » مرقس 
٥‏ )). ويشير ١‏ إحناء الرأس » ( إش ٠:٨۸‏ ) للمذلة 
والتواضع . 


نقراً في الرسالة إلى أفسس أن المسيح « رأس الكنيسة » ( أف 
٠‏ ب) وأن الأعضاء في الكنيسة هم أعضاء في جسد المسيح 
( اف ١١ ۱١ ٤:٤‏ کو ۲۷۱۲:۱۲ ). کا نرى في الرسالة 
إلى كولوسي « المسیح راسا ٠‏ ( کو ۱۸:۱ س انظر أيضًا أف 
۰۱و۲۲ ) فوق كل الرياسات والسلاطين وقوات الشر ( كو 
۲ انظر أيضًا أف ٠۲:٦‏ )» ورأسًا فوق الملائكة ( كو 
۲ ,)عب ٤:١‏ س٤ا‏ ). 


کا نقراً عنه في الرسالة إلى أفسس أنه « حجر الزاوية » أو حجر 
القمة الذي يربط الحوائط معا » يربط بين اليہود والأم › ناقضًا 
و حائط السياج المتوسط بينہما » ر أف ۲ ۱1۹9 و۱۹ 
و٠٠‏ ). ومعنى هذا الاتحاد » «أن الم شركاء في الميراث » مع 
المؤمنين من اليهود ( أف 1:۳ ) » وقد حقتق هذا الاتحاد المسيح 
کالرأس » و کان عسيرًا على قديسي العهد القدم أن يد ر كوا ذلك 
(إ[ش ۲:۹ › 1۰:1۱ 0 1:2۲ 0 1:8۹ < NTF:‏ 


٦ 


و۱۲ و۱۹ ۰ عاموس ۱۲:۹ ) › وهمذا يدعوه الرسول « السر 
المكتوم منذ الدهور في الله خالق ال جميع بيسوع المسيح » ( أف 
1:۳( 

ونتعلم من هذا ثلائة دروس : 
)١(‏ أن نقدم ا خضو ع اللائق والإكرام لأصحاب السلطان » إ 
للمسیح ( أف ۹:٩ ۲٠:١‏ (. 
حب زو جاتنا › وان حب بعضنا بعضًا ( ف ۲٣:۵‏ ۳۳ ). 
(۳) علينا أن ندرك أننا كأعضاء في جسد واحد » قد أعطى الروح 
القدس لكل عضو مواهب معينة » وأن كل عضو في حاجة إلى سائر 
الأعضاء( ١‏ كو ۲۷١٠٤:۱۲‏ ) » وكل من« أحذ موهبة جخدم 
بها بعضكم بعضًا كو كلاء صالحين على نعمة الله المتنوعة » ( ١‏ بط 
1:6( 


£ 


ریس . 

ترد هذه الكلمة بكثرة في الكتاب المقدس »> وکٹیرا ما تشور إلى 
السلطة الملكية بكل ما تعنيه من قوة وجلال . وتستخدم عادة 
وصفا للبشر » ولكن في أحيان قليلة يوصف با الله والمسيح › 
والملائكة بل والشيطان . 

وكلمة رؤساء في إنجيل متى ( 1:۲ ) غا تشير إلى ٠‏ المدن 
الرئيسية ٠‏ في أرض يہوذا » وهو ما يُفهم ضمنيًا من الكلام › من أن 

وترد كلمة « أركون » أو « أرحن » (صمطء عة ) اليونانية 
بكارة في العهد الجديد » لتعني « الرئيس العظم » أو « صاحب 
السلطان » (انظر مت ۹:£ ۳ cC \ 2:1۲ o0‏ 0:۰0« مرقس 
cC ۴۳‏ يوا :1 0.8 11:11 زف (iY‏ 
وهي تشير ‏ في غالبية هذه المواضع إلى الشيطان . وتترجم 
نفس الکلمة إلى « عظماء ٩‏ ( ۱ کو 1:۲ و۸ ). کا يقول الراي 
عن الرب يسو ع المسيح ٠:‏ رئيس ملوك الارض (٠‏ رؤ 0:۹ (- 

وتستخدم كلمة « ار کیجوس ۲ (05چغ1ءإھ) بمعنسی 
الباديء » أو « المنشىء » » في وضف الرب يسوع المسيح 
« کرئیس الحياة » ( اع ٠١:۳‏ ۰ ۳۱:۰ ) و« رئيس الخلاص ) 
( عب ۱۰:۲ ) و« ورئیس الایان ۲ ( عب ۲:۱۲ ). 

وفي العهد القديم » تستخدم جملة كلمات تؤدي معنى 
« رئيس » أو « أمير » أو « شريف » أو « عظم » » أهمها : 
)١(‏ سار » ومنها اسم « سارة » إمرأة ابراهم . ويقول الرجل 
الغريب ذو السيف المسلول الذي ظهر ليشوع عند أريحا » إنه 
« رئيس جند الرب » ( يش ٠٤:١‏ ) » أي أنه يخلع هذه الرتبة 


رئيس 


رئيس 


العسكرية العليا على كائن أسمى من البشر . وني نبوة إشعياء عن 
الرب يسوع المسيح : ١‏ لأنه يولد لنا ولد ونعطى إبئًا .. ويدعي 
امه ... رئيس السلام » ( إ[ش 1:۹ )» کا يقول عنه دانيال : 
د ریس اند ۲ ( دانیال ۱۱:۸ )» وه رئيس الرؤساء » ( دانیال 
۸ ). کا یقول : « میخائیل رئیسکم » ( دانیال ۲۱:۱۰ )» 
و« الرئيس العظم » ( دانيال ٠:٠١‏ ) القائم لبني إسرائيل » أي 
الذي يحارب عن شعب الله . 

ونجد نفس الكلمة العبرية مستخدمة في « رئيس مملكة فارس » 
( دانیال ۰ :ب انظر ایض : « رئيس فارس ٠‏ ثم « رئيس 
اليونان » ۰ )» وکان كل أمة ها كائن روحي يثلها امام 
الله . وقد یکون أو لا يكون في جانب الله ضد الشيطان » أو 
العكس . وفي أغلب الأأحوال استخدمت كلمة « سار » العبرية في 


و صف ٠‏ 


أ الرجال أصحاب السلطة الملكية أو أصحاب الحكم » کا 
في :« بي تترأس الرؤساء » ( أم ٠٠:۸‏ ) » و« هوذا بالعدل يملك 
ملك ورؤساء باحق يترأسون » ( إش ٠:۳۲‏ ) >« ومن جعلك 
رئيسًا وقاضيا علينا ؟» ( خر ٠٤:۲‏ ) › « والرؤساء وكل قضاة 
الأرض » ( مز ١١:١١۸‏ ). 


وتترجم كلمة « سار » في بعض المواضع « بأمير » کا في 
« وأمسكوا أميري المدیانیین » ( قض ۲٣:۷‏ » ۳:۸ ) . کا 
تتر جم إلى « أقطاب » ( !صم ۳۰:۱۸ ). 

ب الحاشية الملكية من ذوي المقام الرفيع » کا في « رؤساء 
فرعون »( تك ٠١:۱۲‏ )» « وسبي کل أُورشلم و كل الرؤساء » 
( ۲ مل ۱٤:۲٤‏ » انظرأیضًا ۱ مل ۱٤:۲۰‏ ۰ ۱اخ ۲٤:۲۹‏ › 
۲خ ۲۳:۲4 › إر ميا ۱٤:۳1‏ و۲۱ ٠۰:۲۰‏ ›هوشع ۱:5 
ا )» و« السبعة الرؤساء » ( إرميا ٠٤:۳١‏ )» و« رؤساء ( أو 
حكام ) المقاطعات » ( ١‏ مل ٠‏ ر انظر أيضًا « سبعة 
رؤساء فارس » أستیر ۳:۱ و٤٠١‏ ) › « ورئيس الخصيان » 
( دانیال ۷:١‏ )»و سرايا رئيس الحلة » ( إرميا ٥۹:٥۱‏ ). 


وني عصر ما بعد السبي » نقرأً : « تقدم إلى الرؤساء » ( عز 
4 ) » و كان هولاء هم القادة السياسيون للشعب » « حسب 
مشورة الرؤساء والشيوخ » ( عز ۸:1١‏ )› « رؤساؤنا ولاويونا 
وکھنتنا ٤‏ ( ت ۳۸:۹ )» و« أصعدت رۇساء يہوذا » (ځ 
۲ ). وجميع هؤلاء كانوا حكامًا حاضعرن للك فارس . 

ج الكهنوت :0 رؤساء القدس ورؤساء بيت الله 4( 1 
اخ ٥:۲ ٤‏ » انظر أیضًا إش ۲۸:٤۳‏ ). 

د الأبطال الذين قاموا بأعمال عظيمة » کا في قول داود عن 
أبنير : ألا تعلمون أن رئيسسًا وعظيمًا سقط اليوم في إسرائيل » ( ۲ 
صم ۳۸:۳ ) فهو لقب للتشريف . 


والرئيس عادة هو رجل ثري » کا في قول اليو عن الله : 
« الذي لا حابي بوجوه الرؤساء ولا يعتبر موسعًا دون فقير » 
( یوب ۱۹:۳٤‏ )» وانسان بارز : « لكن مثل الناس تموتون » 
وكأحد الرؤساء تسقطون » ( مز ۷:۸۲ ). 


(۲) « نامي » : مشتقة في العبرية من « نساً » بمعنى رفع ومن م 

تعني « التعظم .٠‏ 

أ - لقب للتشريف » کا في قول بني حث لإبراهم : « انت 
رئيس من الله بيننا » ( تلك ٦:۲۳‏ ). 


ب - لقب أطلق على رؤساء أسباط إسرائيل وعشائرهم واباء 
بیوتہم » کا في : « والرئيس لبيت أبي الجرشونيون » ( عدد 
٢ ۲۳‏ انظر ایضًا ۳۰:۲۳ و٣۲‏ ). کا أطلق على العازار بن 
هرون الكاهن لقب : ١‏ رئيس رؤساء اللاويين » ( عد 
TY:‏ )» « رؤساء الحماعة » ( عد ٠٤:٤‏ )» ويیدو انهم 
هم « رؤساء الالوف › ورؤساءِ المحات › ورؤساء 
الخماسين » ورؤساء العشرات » ( خر ۲۱:۱۸ » عد 
TEA‏ (“ } رۇساء إ[سرائيل ¢ رۇوس بیو ت ابائهم هم 
رؤساء الأسباط » ( عد ۲:۷ انظر أيضًا عدد ۲:۱۷ 
و › ۱۸:۳٤‏ › یش ۱٤:۲۲‏ ۰ ۱ اخ ۳۸:٤‏ ). 


لقب أطلق على من هو في مقام الملك كا في : « اثني عشر 
رئیسا يلد » ( تك ۲۰:۱۷ » انظر ایض 11:0(« 
« وشكم بن مور الحوي رئيس الارض »( تك ۲:۳٤‏ )» 
و« کزي بنت رئیس لدیان » ( عد ۱۸:۲۰ » انظر یش 
۲۳ )» « بل اصیره رئیسا کل ایام حیاته » ( ۱ مل 
١‏ )»وقد قيل ذلك عن سليمان ما يدل على أن الكلمة 
تعادل كلمة و« ملك ». وما يستلفت النظر هو استخدام 
كلمة « ناسي » في سفر حزقيال عن الملك اليہودي :« هذا 
الوحي هو الرئیس في اورشلم ٩‏ ( حز ۱۰:۱۲ ) » کا 
استخدمت في وصف ملك المستقبل الثيوقراطي ( حز 
۲١۳۷ ٤‏ .. إلح » وبخاصة في الأصحاحين ٤٠‏ » 
٦‏ استخياي لقبا للرؤساء الأجانب وكبار 
القواد : « رؤساء البحر » (حز ۱٦:۲١‏ ) و« رئيس 
صور » ( حز ۲:۲۸ )» وه رئيس من رض مصر » ( حز 
۰ )» « هناك ادوم وملوکھا وکل رؤسائها » ( حر 
۲ ) « وکل رؤساء إسرائیل او کبار قادتما » ( حز 
(CNC) 11‏ . 


۱ 
/ 


د -خلع هذا اللفظ لقبا على « شيشبصر رئيس بوذا » (عز 
۱ 


(۳) « ندیب » بمعنی رئيس أو شريف کا في : « يرفع الفقير من 
المزبلة للجلوس مع الشرفاء » ( ۱ صم ۸:۲ انظر مر ۸:۱١۳‏ ). 


۷ 


رئيس 


رئيس اجمع 


والمعنى الأصلي للكلمة هو « كربم أو سخي » کا في : « كثررون 
يستعطفون وجه الشريف ۾ ( ام ٦:۱۹‏ )» « يلقي هوائًا على 
الشرفاء » ( أو الرؤساء أیوب ۲۱:۱۲ ) وکا في : ١‏ يسكب 
هوانا على رؤساء » ( مز ٤0:۱۰۷‏ ) » وأين بيت العاتي وأين 
خحيمة مساكن الأشرار ؟) ( أيوب ۲۸:۲١‏ )» والقرينة هنا تدل 
على أن المقصود « بالعاتي » هو الرئيس الجبار الظالم . ويقول 
صاحب المزمور : « شرفاء ( رؤساء ) الشعوب اجتمعوا ١‏ ( مز 
۷ انظر مز ۹:۱۱۸ ۰ ۳:۱٤٦۹‏ ۲ آم ۷:۱۷ ۰ ۷:۲۵ » نش 
۷ 

€3 يدة ) : وقول ( جیسنيوس »إن هذه الكلمة تدل أساسًا 
صم ۱٣‏ :14(« کنر Ef‏ ا E:‏ 
انظر ایضًا ۲ صم ۲۱:۹ › ۸:۷ ۰ ۱ مل ۷:۱٤ ۳٣:۱‏ » 
٦ء‏ مز ۱۲:۷۹ ۰ أم ۱٦:۲۸‏ )» « المسيح الرئيس » 
( دانیال ۹ ) ورئیس آت » ( دانیال ۹ -إشارة إلى 
امبراطور روماني )» و« رئیس العهد » ( دانیال ۲۲:۱۱ » في 
إشارة إلى رئيس الكهنة أو أحد ملوك مصر ). وقد ترجمت هذه 
الكلمة العبرية إلى « ناظر » ( إرميا ٠٠:۲٠١‏ ) » وإلى « عظماء » 
( یوب ۹:۲۹ ) وإلى «شریف » ( ايوب ۳۷:۳۱ ). 


(ه » ٦‏ ) « رازون » أو « روزين » أي رئيس أو أمير أو عظيم › 
الأمير » «رازون س( م٤۸:۱‏ )» اسمعوا ايها ا ملوك » واصغوا 
أيها العظماء » «روزنم ٠‏ ( قض ٠:١‏ ) » « بي تملك الملوك 
وتقضي العظماء ( روزنم ) عدلاً »ر ام ۸ : ٠١‏ انظر أيضتًا ام 
۳۱ :حب ۱۰١1‏ ) » والذي يجعل العظماء ( روزنم ) لا 
شيا » ويصير قضاة الأرض کالباطل ( إِش ۲١:٤۲١‏ 

(۷) ناسيخ : وهي مشتقة من كلمة « ناساخ » بمعنى ١‏ يقم أو 
يسح ملكا > کا في « أما آنا فقد مسحت ملكي » ( مز ٦:۲‏ )» 
« وأمراء سیحون » ( یش ۲۱:۱۳ » انظر أیضًا مز ۱۱:۸۳ )» 
و آمراء الان ر أي ملوك الشمال س حز ۳۰:۳۲ )» 
« وأمراء الناس » ( ميخا ٠٥:٥‏ (. 


(۸) « قاسین » بمعنی « قاض »أو « امیر » کا في « رئيس تعییره » 
( دانيال ۱۸:١١‏ » ويحتمل أن الإشارة هنا إلى قائد رومافي ). 
)٩(‏ شالیش : ک في « كلهم في المنظر رؤساء مر کبات ٩‏ ( حز 
۳ ) » وهي إشارة إلى ال جالسين على مر كبة حربية . ويعتقد 
) جيسنيوس » أنها كلمة دخيلة بمعنى « بطل ». 
)٠۰(‏ هاشمانم : کا في« ياي شرفاء من مصر ۸( مز ۳۱:۹۸ ) 
وهي فد تعني « سفراء » . 

۸ 


رياسة : 


ترد كلمة « رياسة ورياسات » بضع مرات في العهد القدم 
نقلا عن بضع كلمات عبرية » ففي سفر القضاة : « ورأوا الشعب 
.. مستريحين مطمفنين وليس في الأرض موذٍ بأمر وارث رياسة » 
( قض ۷:1۸ ). والكلمة في العبرية هي « ياراش إتسر » إي م 
يكن هناك من يتسلط عليہم . 

وترد كلمة « مسراه » مرتين في الأصحاح التاسع من نبوة 
شعياء : « لأنه يولد لنا ولد ونعطى ابنا وتكون الرياسة على كتفه 
.. لمو رياسته وللسلام لا نهاية ( إش 1:۹ و۷ )» والاشارة هنا إلى 
ار و ا اي و ووی کک را ا » ( أف 
a‏ لأنه « بلك اللو ورت الارباتف ۲( ۱ ي ٠:‏ رۇ 
01CO› ۷‏ 11:1۹4( 


وجاء في نبوة إرميا ( ۲٠:٠۳‏ ) : « قد علمتهم على نفسك 
قو ادا للرياسة 4 > وهي في العبرية « روش ) مشتقة من كلمة معنى 
« يوميء برأسه » لاصدار الاوامر 


أما في العهد الجديد » فتأتي نقلا عن الكلمة اليونانية « أركي » 


صيغة الجمع »> في الإأشارة إلى ا 


() رجال في مراكز السلطة أي الحکام کا في : « ذكرهم أن 
يخضعوا للرياسات والسلاطين » ( تي ٠:۳‏ ). 

(۲) قوى أعلى من البشر سواء كانت ملائكية أو شيطانية ( انظر رو 
اف 1۰:۳ › :۱۲ › کو 17:1 ۱1۰:۲ و1° ) . 
ويذكر الرسول بولس أن المؤمنين يصارعون « مع الرؤساء مع 
السلاطين مع ولاة العا م على ظلمة هذا الدهر » مع أجناد الشر 
الروحية في السماويات » ( أف٣٦:۲٠‏ ). کا قول : « لکي 
يعرف الآن عند الرؤساء والسلاطين في السماوات بواسطة 
الكنيسة بحكمه الله المتنوعة » ( أف ۳ )). ویعلن انتصار 
المسيح على « الرياسات والسلاطین » ( کو ٠١:۲‏ )»> فالله 
« أقامه من الأملؤات وأجلمه عن يينه في السماويات فوق كل 
رياسة وسلطان وقوة وسيادة و كل اسم يسمى ليس في هذا الدهر 
فقط بل في المستقبل ضا » ( أف ۲۰:۱ و١۲‏ ). 


رئيس الجمع : 


رئيس امجمع هو الشخص النتخب ليتولى مسثولية الترتيبات 
الإإدارية والمادية في خدمات امجمع . وقد ذکر عدد من هولاء 
الأأشخاص في العهد ا جديد » منم يايرس والد الصبية ذات الاثني 
عشر ربيعًا التي أقامها یسو ع من الموت ( مرقس ۲۲:۰ ٤۳‏ › 
مت ۱۸:۹ ۲٣‏ »لو ٤۰:۸‏ س ٥٦‏ ). واخر لا یذ کر امه 
اغتاظ لأن يسو ع أبراً امرأة كان بها روح ضعف لمدة نماني عشرة 


سنة » في يوم سبت ( لو ٠٠:1۳‏ س 1۷ ). ورؤساء امحمع في 
بيسيدية الذين أرسلوا إلى بولس وبرنابا طالبين منهما : « إن كانت 
عند كلمة وعظ للشعب فقولوا » ( أع ٠١:٠۳‏ ). و کریسبس 
رئيس امجمع في کورنٹوس الذي امن بالرب يسو ع مع جمیع بیته 
بواسطة كرازة الرسول بولس ( اع ۸:۱۸ )» وسو ستاینس رئيس 
الجمع في كورنثو س أيضًا الذي أخذه اليونانيون وضربوه عندما أى 
غاليون الوالي أن يستمع لشكواهم ضد بولس ( اع ۱۷:۱۸ ) . 
ولو کان هو نفسه ساكس المذ كور في العدد الأول من الرسالة 
الأولی إلى کورنٹوس » لكان معنى ذلك أنه قد امن بالرب يسوع 
وصار خا في الرب . 


والكلمة في الأصل هي « ربساریس » وهي كلمة أكادية تعني 
١‏ رئيس الخصيان » وهي مکونة من کلمتین « رب » معنی سید أو 
رئيس و« ساريس »أي « خحصيان ». و كان من عادة ملوك الشرق 
أن يحيطوا أنفسهم بعدد من الخصيان يقومون بمختلف الخدمات » 
سواء حقيرة أو عظيمة » و كان الخصيان يشرفون عادة على جناح 
الحرم . وكان بعضهم يشغل مراكز رفيعة ني البلاط الملكي > 
كانوا يتولون في أغلب الأحيان _الإشراف على تربية الأو لاد في 
القصور الملكية » وتعليمهم . کا كانت هذه الكلمة تطلق أحيانًا 
على الأشخاص موضع الثقة دون أن يكونوا حصيائًا. 


وترد كلمة « ربساريس » ثلاث مرات في العهد القديم في 
العبرية » وذكرت مرة واحدة في الترجمة العربية بنفس اللفظ 
الا کدی غل ابا اس ع ٠‏ خن را ورتا واه ا ور 
ترتان وربساريس وربشاقي من خيش إلى الملك حرقیا » ( ۲ مل 
۸ ) طالبا منه الاستسلام . وكان يجب أن تترجم كلمة 
« ربساریس » هنا إلى « رئیس الخصیان » کا ترجمت هکذا في 
الموضعين الآخرين ٠:‏ ودخحل كل رؤساء ملك بابل وجلسوا في 
الباب الأوسط نرجل شراصر وسمجر نبو وسرسخم رئيس 
الخصیان ( ربساریس ) ونرجل شراصر رئیس اججوس ... ٩‏ 
( إرمیا ۳:۳۹ ) ۰« فارسل نبوزردان رئيس الشرط ونبوشزبان 
ایوا ر رین )ورل ر فر ر ی 
أرسلوا فا خذوا إرميا من دار السجن وأسلموه جدليا بن أخيقام بن 
شافان .. » ( إرمیا ۱۳:۳۹ و٤۱‏ ). 


رئيس ربع : 

وهي ف اليونانية « تترار كس » ( tetrarchês‏ ) › و يدل 
الاسم هو حا على ربع مملكة أو دولة. وقد بدأ اليونانيون في 
استخدامها اول عندما قسم « فيليب المقدوني » « تيسالي » إلى 
وار بعة أقسام 4 ) tetrarchies‏ ). وقد استعار الرومان نفس 
الكلمة وأطلقوها على أي حاك على مقاطعة حدودة . وقد أطلق هذا 


اللقب على هررودس أنتيباس الذي كان رئيس ربع على الجليل › 
وفیلبس احيه رئيس ربع على إيطورية وكورة تراخونيتس › 
ولیسانیوس رئيس ربع على الابلية ( لو ۱:۳ » انظر مت ٠:٠٤‏ › 
لو ۱۹:۱ ۰ ۷:۹ أع ۱:1۳ ). وكان الرومان يخلعون على 
هیرودس وأولاده لقب « ملك » أيضًا ر مت ٤‏ »۰ مرقس 
C7‏ 


رئيس المكا : 


وردت هذه العبارة في العهد الحديد في قصة عرس قانا الحليل 
( و و وغھ ا اء ا سف وشو بن سراح 
( ۱:۳۲ و۲ )أن رئيس المتكا كان يقام من بين كبار المدعويين » 
وكان من واجبه أن يهتم برعاية المدعوين وتحديد أماكن جلوسهم 
حسب مكانة كل منهم » وأن يشرف على مراعاة القواعد العامة 
للآداب والسلوك »› کا يشرف على كل الترتيبات . 


وع اس ری ای می ری کا 
أحد المدعوين المنتخب هذا الغرض » إلا أن مضمون النص يقطع 
بأن رئيس المتكاً كان من علية القوم المدعوين » ولعله كان أحد 
أقرباء أو أصدقاء صاحب الحفل . 


رئيس امجوس : 

والكلمة في الأصل هي « رب ماج » وهي كلمة أكادية أطلقت 
على نرجل شراصر أحد رؤساء بابل الذين حضروا حصار جيوش 
نبوخذ نصر ملك بابل لأورشلم في أيام الك صدقيا واستيلائهم 
علیپا وتدمیرها ( إرمیا ۳:۳۹ و١۳١‏ ). والكلمة مكونة من 
مقطعين » يبدو أن هما نفس المعنى » فالمقطع الأخير من الكلمة 
وهو « ماج » كان اللقب المستخدم عند الاديين والفرس 
والبابليين للدلالة على الكهنة والحكماء » ومعناه الأصلى هو 
« عظم » أو « قوي » » أما المقطع الأول « رب » فيؤدي نفس 
المعنى من العظمة أو الضخامة في الحجم أو الكمية أو القوة » وعليه 
فيمكن ترجمة « رب ماج »إلى الرئيس كلي الحكمة أو كلي القوة » 
أو رئيس السحرة أو الأطباء أو الحكماء » فهو لقب وليس اسم 
علم . 


لا يوجد اسم « راعوث » في العهد القديم إلا في السفر المسمى 
باسمها » ولعل اسمها يعني « صديقة أو صاحبة » ( خر ۲:۱١‏ 
١‏ وكل إمرأة من صاحبتا » ) . وجاءت الكلمة في ١‏ قاموس 
اكسفورد العبري بانها تعني « صداقة ». 

يروي سفر راعوث بالتفصيل تارج الحدث الفاصل الذي 


۹ 


راعوت 


بمو جبه أصبحت راعوث الجدة التي أتى منها داود والبيت الملكي في 
وا » وله من هذه الناحية › أهمية خحاصة إذ يفسر لنا الصداقة 
الوطيدة أو التحالف بين إسرائيل ومواب في أيام داود » ومن الحتمل 
أن الاسم نفسه يشير إلى هذا المضمون . 


)١(‏ التار : حدثت القصة في زمن القضاة ( ٠:١‏ ) في فترة 
مجاعة عظيمة في رض إسرائيل » حين جا أبعالك من بيت لحم هو 
وامرأته وابناه إلى أرض مواب » وهناك مات بعد فترة من الزمن ‏ 
م تحدد بالضبط ر ۳:۱( »شم مات ایناه بعد ما تزو جا بامرأتین من 
مواب في خلال عشر سنوات أخحرى » وتركا أرملتيما عرفة 
وراعوٹ ( ٥:۱‏ ). : 

ثم قررت « نعمي » العودة إلى أرض يهوذا » ورافقتها كنتاها في 
الطريق إلى أأرض بوذا ( ۷:١‏ )» ثم رجعت عرفة » وظلت 
راعوث ملازمة لنعمي في رحلة العودة إلى بيت لحم » حيث وصلتا 
في ابتداء حصاد الشعیر ( ۲۲:۱ ). 


ويبدو واضحا من بداية القصة » تقوى وإخلاص راعوث › 
حيث أنها رفضت أن تترك اها بالرغم من مناشدة نعمي ها ثلاث 
مرات أن تتر كها » لتقدمها في السن ولأن فرص الحياة أمام راعوث 
ستكون أفضل في وطنها . لقد ضعت عرفة لإ ني 
ورجعت إلى مواب » أما راعوث فلازمت نعمي قائلة هما :للا 
تلحي علي أن أت ر كك وأرجع عنك لأنه حيها ذهبت أذهب وحيا 
بت أبيت . شعبك شعبي وإهك إهي . حيثا مت أموت وهناك 
أندفن . هكذا يفعل الرب بي وهكذا يزيد . إنما اموت يفصل بيني 
وبينك 6۲( 1:٦۱و۱۷).‏ 


عملت راعوث في بيت لحم في التقاط سنابل الشعير في الحقول 
في موسم الحصاد » ولاحظها بوعز _ صاحب الحقل ‏ و كان ذا 
قرابة لألمالك يما » ومح ها بوعز أن تلتقط طيلة أيام الحصاد › 
وقال هما إنه مع عن وفائها وإخلاصها لحماتها » وأمر غلمانه 
ا لحصادين بان يتعمدوا إسقاط السنابل من الحزم لتلتقطها ( ١١:۲‏ 
و١١‏ )» وهكذا استطاعت أن تعود إلى نعمي في المساء ومعها إيفة 
شعير ( ۱۷:۲ ). ولا سغلت عن سر مجاحها في جمع السنابل » 
ذكرت أنه بفضل رعاية بوعز هما والأوامر التي أصدرها لغلمانه › 
وهكذا ظلت تلتقط مع فتياته طوال مدة حصاد الشعير وحصاد 
الحنطة . وسکنت مع ماتا ( ۲۲:۲ و٣۲‏ ). 


اهتمت نعمي بأن تتزوج راعوث ثانية وذلك خير راعوث »› 
وإطاعة أيضًا لأحكام شريعة إسرائيل » فأ رسلتبا إلى بوعز لتذكره 
بواجبه لقرابته لزوجها امالك ( ٠:۳‏ ). 

سلُم بوعز بهذا المطلب ووعد بالزواج من راعوث إذا تحقق 
شرعيًا أن الولي الأقرب منه » هى أن يقضي ها حق الولي ( AF‏ 
۴۳ . أيقنت نعمي أن بوعز لا بد أن يتمم وعده » ونصحت 


راعوٹ بالانتظار والصبر ۰ 


قام بوعز باتخاذ كل الإجراءات الشرعية للوصول إلى قرار »› 
فدعا الولي الأقرب أمام عشرة من الشيوخ عند مدخل المدينة › 
زف ر عودة نعمي ورغبتها في تزوج راعوث حتی 
تستقر في أرض إسرائيل » وطلب منه أن يفصح عن نيته . فاعلن 
هذاالولي ‏ الذي لم يذ كر امه ولا درجة قرابته عدم قدرته على 
تحمل هذه المسئولية > وهکذااُصبح من حق بوعز شرعًا أن يتزو ج 
راعوث حسب التقاليد القديمة في إسرائيل ( ٦:٤‏ س ۸ ). 

قبل بوعز القيام بالواجب الذي انتقل إليه » وشهد بذلك 
الشيوخ وجيع الموجودين » ونطقوا بالبركة الرسمية على زواج 
بوعز من راعوٹ  ۹:٤(‏ ۱۲ ) وعندما ولدت راعوٹ ابا › 
باركت نساء المدينة نعمي لأنها ضمنت استمرار اسم عائاتها في 
وسط إسرائيل » وصارت نعمي مربية له . ودعي ا سمه « عوبيد » 
الذي صار عن طريق ابنه يسى ‏ جدا لداود ا ملك ر مت ٥:۱‏ 
و٦‏ لو ۱:۳٣‏ ۳و٣‏ ). 


)١(‏ أهية القصة : لذلك كان لتاريج راعوث أهمية حاصة لأنها 
أصبحت حلقة في سلسلة نسب أعظم ملوك إسرائيل . وتعتير 
القصة أنشودة تاريخية ترينا كيف أن خحدمة راعوث الخلصة المنبعثة 
عن محبتها الصادقة لحماعها » كان ها جزاؤها المناسب في حصوها 
على السعادة والسلام في حياة عائلية هانغة . 


وتذكر في ثنايا الأحداث » بعض عادات الزواج القديمة في 
إسرائيل » التي كانت قد اندثرت في وقت كتابة السفر . 

إن التصة مو جزة » وتروي بأسلوب بسيط لا تكلف فيه > ذا 
لن تفقد أصالتہا وهمیتما . لقد حفظت لنا ذکری أُحداث قد تكون 
أهميتها القو مية قد مضت » ولكن ستظل ها قيمتہا لبساطتا وروعتا 


وصدفها : 


)١(‏ موقع السفر من الكتاب المقدس : يختلف موقع سفر 
راعوث في ترتيبه بين أسفار العهد القدم » في الترجمات العربية 
والكثير من التر جمات الأخرى » عنه في التوراة العبرية » فهو يوضع 
في العبرية بين الأسفار ال لخمسة المسماة في العيرية « مجحلوت » والتي 
كانت تقرأً في المجحمع اليهودي في حمس مناسبات معيئة » أو في 
الأعياد العبرية حلال السنة العبرية . 


وفي النسخ المطبوعة للتوراة العبرية » تجيء هذه الأسفار الخمسة 
على الترتيب التالي : نشيد الأنشاد » راعوث » مراف إرميا » 
ا لجامعةء أستير. فيشغل سفر راعوث المكان الثاني لأنه كان يقرأ في 
عيد الأسابيع ( أي عيد الخمسين ) » وهو العيد الثاني من الأعياد 
الخمسة المقررة لقراءة هذه الأسفار . أما في الخطوطات العبرية 


رافا 


لف 7 هد الاتقا فاا 

وكانت هذه الأسفار الخمسة تشكل الجزء الثاني من 
« الكتب » أو « الماجيوجرافا » ( الكتابات المقدسة ) » وهي 
القسم الكبير الفالث من التوراة العبرية . أما التلمود فيفصل سفر 
راعوث عن « امحلوت » ويضعه في مقدمة « الهاجيوجرافا » قبل 
سفر المزامير. أما المتر جمون الذين قاموا بتر جهمة التوراة إلى اليونانية» 
والمعروفة بالترجحهة السبعينية » فقد نقلوا سفر راعوث من مكانه في 
E‏ 
أيام حكم القضاة » فا لحقوه به . وقد راعی جيروم هذا الترتيب في 
« الفو لجاتا » ( الترجحة اللاتينية للكتاب المقدس )» وقد نيجت على 
منواله كل الترجمات الحديئة . 


(۲) الكاتب والهدف : لا يذ كر السفر اسم الكاتب ولا يوجد 
دليل واضح على تاريخ كتابة السفر . أما الهدف منه فكان تسجيل 
حادثة ها همتا وقيمتها في تاريخ بیت داود . کا أنه يذكر عرضا › 
عادة قديمة من عادات وأحكام الزواج في إسرائيل . وليس نة أساس 
لا يزعمه البعض من أن الكاتب كان يهدف إلى الدفاع عن قضية 
معينة » إذ أراد أن يثبت أن الإجراء العنيف الذي قام به عزرا ونحميا 
بعد العودة من السبي ‏ بنع الزواج الختلط › ۾ يڪن له من 
السوابق ما يبرره . 
من أن السلالة الملكية في إسر ائيل جاءت من آم موابية » كان أساسًا 
تقليدًا متواترا » ظل ينققل شفاها زمنا ما » قبل أن يسجل كتابة . 

کا أن سفر صموئيل الأول يشير إلى العلاقة الوطيا ت 
بین داو د ومواب > فعندما كان داود ‏ ملك المستقبل _ هار با من 
وجه شاول » استودع أبيه وأمه لرعاية ملك مواب ( ١‏ صم 
۲ )» مما يؤيد صحة القصة الواردة في سفر راعوث . 

(۳) تار كتابة السفر : يبدو من ترتيب سفر راعوث في 
التو راة العبرية أنه كنب بعد انتہاء الفترة العظيمة للأنبياء الأولين › 
وإلا لوجد مكانه الطبيعي الذي وضع فيه في الترجمة السبعينية بعد 
سفر القضاة والأسفار التارجخية الأحرى في القسم الثاني من الأسفار 
في العبرية . 

کا أن سفر راعوث يستل بعبارة : « حدث في أيام حكم 
القضاة » ( ٠:١‏ ) » تما يدل على أن الكاتب رجع إلى الوراء إلى 
زمن القضاة > كعهد قد مضى منذ زمن . 

ويتميز اسلوب السفر بالطهر والنقاء والبساطة > ولكن زعم 
البعض أن به صبغة أرامية في بعض التفاصيل ما یدل اق را 

ما الإشارة إلى إحدي عادات الزواج القديمة » بالقول : 
« وهذه هي العادة سابقا في إسرائيل » ( ۷:٤‏ ) › فلا تعني 


بالضرورة أن سفر راعوث قد كتب في زمن متاخر . 


داو د » لفقد أهميته بموت أو اختفاء اخر ملك من ملوك بیت داود » 
أي عند سبي بابل أو في الفترة الأولى بعد العودة من السبي » ولذلك 
يرى البعض أن أقرب التوارخ احتالا لكتابة السفر » هي أواخر أيام 
السبي أو بعد العودة منه مباشرة . وقد تفاوتت الأراء من جهة 
كاتب السفر » فمنهم من ينسبه لصموئيل النبي »> ومنهم من ينسبه 
رها الك + وعروت إل ,عرزا :ون نه دابل اطع عل من 
امسمتخدمه الرب في كتابة هذا السفر . 


› التعلم الأخلاقي : لسفر راعوث قيمة أخلاقية عظيمة‎ )٤( 
فهو يقدم لنا نموذ جا للتقوى البنوية الصادقة . إن موقف راعوث في‎ 
اصرارها على رفض ترك ماتا وتصميمها على أن ترافقها إلى‎ 
من تكربم » إذ أصبحت من أسلاف داود الملك . ولا بد من التنويه‎ 
بما تؤ دي إليه القدوة العملية > في الاحترام الخلص العميق للواجب‎ 
والحب » من النجاح والكرامة . کا أن مبدأً جازاة العمل الطيب لا‎ 
يتوقف على جنس أو شعب » لكنه ينطبق على الموابية کا ينطبق على‎ 
. اليهودية و غيرها‎ 

ولا يوجد في السفر تعلم ميز » فهو أساسًا سفر تاريخي يسجل 
حقيقة فاصلة فما بختص با صل بیت داود » کا أنه سفر أدبي يو كد 
س من خلال مثال معروف ‏ أهمية وقيمة المعاملة الحسنة ومراعاة 


اسم عبري معناه « ( الرب ) قد شفى » › ولعله ختصر من 
رافائيل » وهو : 
(۱) اسم الابن الخامس لبنیامین ( ١‏ اخ ۲:۸ ) » ولکنه لا یذ کر 
بین أبناء بنيامين فا سفر التگوين ( تك ۲۱:٤۹‏ ). 


(۲) اسم جبار فلسطيني » كان لعدد من أبنائه الجبابرة وقائع مع 
بعض أبطال داود الذين انتصروا على الفلسطينيين › فقد كاد 
« يشبي بنوب » من أولاد رافا » أن يقتل داود › لولا ن أنجده 
ابيشاي ابن صروية » وقتل الفلسطيني ( ۲ صم ۱۹:۲۱و۷١‏ ). 
وساف من أو لاد رافا قتله سبکاي الحوشی ( ۲ صم ۱۸:۲۱ ). کا 
قتل ألحانان بن يعري أرجم البيتلحمي أخا جليات الجتي من أو لاد 
رافا ( ۲ صم ۱۹:۲۱ و۲۲ انظر أیضًا ۸اخ ٤:۲۰‏ و۸ ). 
وقتل یوناثان بن شمعى أحى داود » رجلا من أولاد رافا طويل القامة 
کان له ستة أصابع في کل من یدیه وقدمیه ( ۲ صم ۲۰:۲۱ 
و 


۱۱ 


رافائیل 


رافلم 


اسم عبري معناه « الله يشفي »» وهم اسم ملاك لا يذ كر امه 
بدا في الأسفار القانونية » ولكنه يذكر في سفر طوبيا ( أحد 
الأسفار غير القانونية _ الأب و كريفا ) على أنه أحد الملائكة السبعة 
المقدسين الذين يرفعون صلوات القديسين » وهم حق الدخول إلى 
محضر الله القدوس ( طوبيا ٠١:١١‏ ). فيروي عنه سفر طوبيا : 
« إنك حين كنت تصلي بدموع .. كنت أنا أرفع صلاتك إل 
الرب ». .. م أردف ذلك بالقول : والآن فإن الرب قد أرسلني 
لأشفيك وأحلص سارة كنتك من الشيطان » ( طوبيا ٠٤:١۲‏ ). 
والملائكة السبعة هم : رافائيل وجبرائيل وأورئيل وميخائيل 
وعزقيل وحنائيل وكيفاريل . وهم جيعًا رؤساء ملائكة » وهم 
وحدهم حق المخول في محضر الله ( انظر ما قاله جبريل عن نفسه 
لركريا : « آنا جبرائيل الواقف قدام الله » » لو ۱۹:١‏ ). فهؤلاء 
الملائكة يسمعون صلوات القديسين ويرفعو نا إلى حضرة الله » م 
یقفون على استعداد لتنفیذ ما یأمر به » کما یذکر سفر طوبیا. 


وكان رافائيل هو اللاك الحارس لطوبيا الأب » فحفظه من 
اموت » کا رافق طوبیا الابن في رحاته من نینوی إلى أحمثا وراجيس 
في بلاد الماديبن . وكان عمل رافائيل الرئيسي هو شفاء الناس من 
أمراضهم » فقد.شفى عيني طوبيا الاب فرد إليهما الابصار › وطرد 
الشيطان __أزمو داوس من سارة ابنة رعوئيل التي صارت أخيرًا 
زوجة لطوبيا الابن . 


اما سفر أخنوخ ( أحد الأسفار الزائفة ) فيذكر أن ميخائیل 
ورافائيل مكلفان بمعاقبة الملائكة الساقطين الذين _ حسب زعمهم 
تزو جوا من بتات الناس فی یام نوح . کا یذ كر سفر أخنوخ 


)٤:٠١(‏ أن رافائيل صدر إليه الأمر بأن يقيد يدي ورحلي عزازيل 


ويطرحه في الهاوية » وهو حتى هنا س يارس عمله يي شفاء 
الأرض التي نجسها أولمك الملائكة الأشرار . 


ویذکر سفر أخنو خأيضًا أن رافائيل علّم نو حا استخدام نباتات 
وأعشاب الأرض في علاج الناس من الأمراض التي أصابتيم بعد 
الطوفان . کا تزعم بعض الأساطير البودية أن رافائيل كان ثالث 
الملائكة الذين ظهروا لابراهم وهو جالس في باب الخيمة ( تك 
۸ د ۲۲ )» وأنه هو الذي شفى سارة من العقم في 
شیخوختها . 


£ . 
وهم اسم عبري جمع ١‏ رافا » وهم اسم رافائم بن احیطوب 
کا و ا 


۱۲ 


رافة : 

اسم عبري يعني « قد شفى » وهو ابن نبعة وأبو ألعاسة » من 
نسل شاول الملك ( ١‏ أخ ۳۷:۸ ) ويسمى رفايا أيضًا ( ١‏ أخ 
4 ). 


رافو : 


اسم عبري معناه « من شفي » وهو اسم أي « فلطي بن رافو » 
موسى من برية فاران ليتجسسوا أرض كنعان ( عدد ٩:۱۳‏ ). 


راون : 

اسم المكان الذي أوقع فيه يهوذا المكابي هزيمة منكرة بجيش 
تيموتاوس قائد بني عمون »› فهربوا إلى المعبد الذي في قرنائم › 
فاستولى اليهود على المدينة وأحرقواالمعبد مع كل من كان فيه بالنار . 
وما لا شك فيه أنه نفس ال مكان الذي يشير إليه بليني ا مورخ الروماني 
باسم « رافانا »» ولعله هو « رافا » الحالية شرقي طريق الحجاج › 
وعلى بعد نحو 1۷ ميلا إلى الشمال من « درعة » وعلى بعد أحد 
عشر ميلا إلى الشمال الشرق من تل الأشعري » وعلى بعد ميل 
ونصف اليل إلى الشمال من وادي قنوات » وني هذه الحالة يكون 
هو « وادي الماء » المشار إليه في القصة ( ١‏ مك ٤٤۳۷:١‏ ). 


0 


رافم : 
اسم عبري معناه « صداقة »وهو اسم : 

)١(‏ أحد ملوك مديان الخمسة الذين قتلهم بنو إسرائيل في سهول 
مواب ( عد ۸:۳۱ › یش ۲۱:۱۳ ) . وکان الرب قد أمر 
موسى أن ينتقم لبني إسرائيل من المديانيين لأنهم كانوا قد غووا 
بني إسرائيل لعبادة بعل فغور » فأخذ زمري بن سالو رئيس 
عشررة من الشمعونيرن كزي بنت صور رئيس عشيرة في 
مديان ليقدمها إلى اخوته أمام عيني موسى وأعون كل جماعة بني 

إسرائیل » فانبری فينحاس بن ألغازار بن هرون الكاهن › 

وقتل الرجل والمرأة فوقف الوباً الذي كان قد بدأ ينتشر في 

شعب إسرائيل عقابا هم من الرب على تعلقهم ببعل فغور 

.) ١٩۹ ۱:۲١ عدد‎ ( 

ويوصف هولاء الملوك الخمسة بأنهم « رؤساء مديان » 
( یش ۲۱:۱۳ ) إذ يبدو أن سيحون ملك الأموريين كان قد 
اجتاح شهؤل وات وأحضع قبائل المديانيرن المقيمين فيا › 
وجعل من ملوك مدیان نوابا عنه أؤ ولاة من قبله . 


(۲) اُحد أبناء حبرون من نسل کالب > وهو ابو شاي ( ١‏ أخ 


رئال 


رامة - الرامة 


۲ 


(۳) إحدى المدن التي وقعت في نصیب سبط بنيامين . وقد ذ کرت 
مع يرفئیل وترالة » ( یش ۲۷:۱۸ ). ولا يعلم موقعها 
بالضبط » ولعل مكانا الآن هو « قلندية » شمالى القدس 
وغربي الرامة . 


.) ٠١:۷ خأ١‎ ( اسم عشيرة من نسل ماکیر بن منسى‎ )٤( 
رتال‎ 


الرأل هو ولد النعام أو ماأتى عليه الحول منه . ويقول أيوب : 
« صرت أخا للذئاب » وصاخبا لرثال النعام » ( أيوب 
٠‏ )). وتترجم نفس الكلمة إلى « رعال » بنفس المعنى › 
فيقول إرميا عن خحراب بابل : « تسكن وحوش القفر مع بنات 
آوي » وتسكن فيماارعال النعام » ولا تسكن بعد إلى الأبد ولا تُعمر 
إلى دور فدور » (إرمیا ۳۹:۰۰ ). کا يتنبا ميخا عن خراب 
السامرة : من أجل ذلك أنوح وأولول .. أصنع نحيبًا كبنات اوي 
ونوحا کرعال النعام ) ( میخا ۸:۱ ). 

کا تترجم نفس الكلمة العبرية إلى « بنات النعام » ( إش 
7 ,+£ ۳:۳ ۳ )ولل « نعامة » ( ل ۱٦1:11‏ › 
تث ٠١:۱٤‏ ). 


رئم : 

الرم أو الرم ( وهي نفس الكلمة في العبرية ) هو الظبي الخالص 
البیاض ( عد ۲۲:۲۳ ) ۸:۲٤‏ » تٹ ۱۷:۳٣۳‏ ). وقد ترجمت 
نفس الكلمة العبرية « رم » إلى « ثور وحشي » في القول : 
« أيرضي الثور الوحشي أن يخدمك أم يبيت عند معلفك ؟ أتربط 
الثور الوحشي برباطه في التلم أم يمهد الأودية وراءك ؟ أتثق به لأن 
قوته عظيمة ... ؟ » ( ايوب ۹:۳۹ ۱۱ ). کا ترجمت نفس 
الكلمة إلى « بقر الوحش »( مز ۲٠:۲۲‏ ) أو« البقر الوحشي » 
( مز 1:۲۹ ۱۰:۹۲۰ ۰ إش ۷:۳٤‏ ). 

أما كلمة « رم ٠‏ في سفر التشنية ( ٠:١ ٤‏ ) فمترجمة عن كلمة 
عبرية أخرى هي « دیشون ۲ ( انظر تك ۲۱:۳۹ ۳۰ ١١‏ اخ 
ك۲ )» وهي تعني أيضا نوعًا من البقر الوحشي . 


رام : 
اسم عبري معناه « مرتفع » أو « مُعظم » وهو : 


(۱) احد أولاد حصرون بن فارص بن يېوذا » واخو یریل » 
وأبو عمینا داب › وأحد أجداد داود الملك ( ١‏ اخ ۹:۲ 
و۰ ). ويدعى أيضا « أرام ۲( مت ۳:۱ لو :۳ (. 


(۲) بکر یرمئیل بکر حصرون ( ١‏ أخ ۲ و۲۷ ). ویہذا 
يکون « رام ٠‏ هذا هو ابن أخي « رام ٠‏ المذ كور بعاليه . 


(۳) اسم عشيرة کان منها أليهو بن برخثيل البوزي من عشيرة رام 
( ايوب ۲:۳۲ )» صاحب أيوب الرابع » والذي تكلم 
أخيرًا . ويظن البعض أن« رام » جد أليهو هو « أرام » من بني 
ناحور أخي ابراهم ( تك ۲۱:۲۲ ). ولكن « أرام » هذا 
کان ابن أخحي « بوز » ولیس من أحفاده . کا أن« أرام » غير 
« رام » في العبرية . 


اسم عبري معناه « مرتفع أو سام ». وقد أطلق هذا الاسم على 
عدة مدن كانت ججميعها مبنية على أماكن مرتفعة . وقد ورد هذا 
الاسم « معرفاً بال » في نحو خمسة وثلاثون موضعا » وورد بغير أداة 
التعريف في موضع واحد ( ځ ۳۳:۱۱ ). کا ورد مرة مضافا إلى 
اسم اخر « رامة المصفاة » ( يش ۲٠:1۳١‏ ) ومرة أخحرى « رامة 
الحنوب » ( یش ۸:1۹ ) .وهو : 


») ۳٠۹:۱۹ اسم مدينة حصنة : في نصيب نفتالي ( یش‎ )١( 
ولم يشر إلى هذه المدينة إلا في هذا الموضع فقط » ولعلها هي ذاعا‎ 
القرية الحديثة « الرامة »» وهي قرية كبررة على الطريق الرئيسي من‎ 
صفد » إلى الساحل وعلى بعد ثلاثة عشر كيلو مترا إلى الجنوب‎ « 
الخريي منما » وإلى الشمال تبرز سلسلة جبال تشكل الحدود ال جنوبية‎ 
للجليل الأعلى . وفي الوادى إلى الجنوب توجد مساحات شاسعة‎ 
من الأراضي الخصبة المزروعة » وأشجار الزيتون فيا متازة » کا‎ 
تغطي الكروم المشمرة العديد من المنحدرات المحيطة . ولم يبق فوق‎ 
. سطح الأرض أي أطلال أثرية‎ 

(۲) مدينة ذكرت أيضا مرة واحدة على حدود أشير ( يش 
۹ )). ولا يكن تتبع حط الحدود على وجه اليقين . وربا 
كانت هذه المدينة في موقع القرية الحديثة المعروفة باسم « رامية » 
التي تقع على تل يبرز وسط منخفضات > ويقع على بعد غو واحد 
وعشزين كيلومترًا إلى الجنوب الشرقي من صور »› وعلى بعد نحو 
تسعة عشر كيلومترا شرقي مدرجات صور . وإلى الجنوب الغريي 
منها تو جد بحيرة من مستنقعات جف في فصل الصيف . کا توجد 
بعض الاثار القديمة تتمثل في خزانات مياه قديمة والعديد من 
التوابيت . وإلى الغرب من هذه القرية يوجد تل مرتفع يسمى قل 
« بلاط » فيه بعض الأطلال القديمة وبقايا هيكل لاءيزال عدد من 
أعمدته قائما في موضعه . 


(۳) مدينة من نصیب بنيامین › ذ کرت بين مدينتي جبعون 
وبغیروت ( يش ۲٠:۱۸‏ ). وقد اعتقد الرجل اللاوي أنها قد 
تصلح مکانا ميته هو وسریته يته في أثناء رحلتہما إلى الشمال ( قض 
۹ )). کا أن النخلة التي كانت تجلس تحتها 


حتہا دبورة القاضية ¢ 


۱۳ 
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hiii! 


مدن الرامة الثلاث 
٤‏ 


رامة - الرامة 


رامة - الرامة 


كانت قائمة بين هذه الرامة وبيت إيل في جبل أفرام ( قض ٠:٤‏ ). 
وقد سعى بعشا ملك السامرة إلى تحصين « الرامة » ضداسا ملك 
يهوذا » إلا أن اسا أحبط الحاولة وحمل معه المواد التي كان قد جمعها 
بعشا » واستخدمه' في تحصين مدينتي جبع بنيامين والمصفاة ( ١‏ 
مل ۲١ ۲۲ ۱۷:1٩‏ أخ ٥:۱٦‏ وة ). 


وفي هذه المدينة الرامة أطلق نبوزردان رئيس شرط نبوخذ 
نصر » سراح إرميا بعد أن أخذه مقيدًا بالسلاسل من أورشلم 
( إرميا ٠:٤١‏ ). وتظهر هذه الرامة أيضًا في نبوة إشعياء عن الغزو 
الأشوري ( إش ۲۹:٠١‏ ). وقد ذكرها هوشع مع جبعة ( هو 
٥‏ ). کا كانت بين المدن التي سكنا العائدون من السبي ( عز 
(iV Ê 1۲‏ 


وكانت مدينة « الرامة » هذه تقع بالقرب من القبر المعروف 
تقلیدیا بانه « قبر راحیل » ( إرمیا ۱ )»۷ انظر ۱ صم 
۰ مت ۱٩۸:۲‏ ). 


ونستنتج من هذه الفصول أن الرامة هذه كانت تقع إلى الشمال 
من جبعة » ولا تبعد كثيرا عن جبعون وبئيروت » وجبعة هي 
المدينة الحديثة « تل الغول » على بعد نحو خمسة كيلومترات إلى 
الشمال من أورشلم » وعلى بعد نحو ثلاثة كيلو مترات إلى الشمال 
منها تقع « الرَام » ( الرامة ). أما « الجيب » ( جبعون القديمة ) 
فتقع على بعد نحو خمسة كيلومترات إلى الغرب من « الرّام » . 
و« البيرة ٠‏ ( بغيروت القدية ) تقع على بعد نحو ستة كيلومترات 
ونصف الکيلومتر إلى الشمال من « الام ». ویذ کر يوسابیوس أن 
« الرامة » تقع على بعد عشرة كيلومترات إل الشمال من 
أورشلم » بنا يري يوسیفوس أنها كانت على بعد نحو نمانية 
کیلومترات فقط . وکل هذا يدل بالتا كيد » على أنہا هي قرية 
« الام » الحديثة » التي تقع على رأس جبل عال من الحجر الجيري 
إلى الجنوب من الطريق » وهو موقع حصين » وإلى الغرب من 
القرية يوجد خزان ضخم قديم » کا توجد خزانات في التل » 
ويوجد بر ماء إلى الجنوب . 


)٤(‏ « الرامة » موطن « ألقانة ) و« حنة ». مقط براش 
صمو ئيل النبي ( !صم ۱۹:۱ Et...‏ ) وقد دعيت أيضًا 
باسم « رامتام صوفم )( ا صم ٠:١‏ )» ولعل الأفضل أن يتر جم 
هذا الاسم إلى « رامتام الصوفيين » . وتقع هذه الرامة في جبل 
أفرابم على مسافة غير كبيرة من شيلوه حيث كان « ألقانة » يصعد 
من مدينته ومعه « زوجتاه » من سنة إلى سنة ليسجد ويذبح لرب 
الجنود في شيلوه ( ١‏ صم ۳:١‏ ). وقد جعل صموئيل من 
« الرامة » م ركزا له » فكان يذهب من « سنة إلى سنة ويدور في 
بيت إيل والجلجال والمصفاة ويقضي لإسرائيل في جميع هذه 
ا لمواضع »( ١‏ صم ٠١:۷‏ و۷١‏ ). ولعلها هي المدينة التي قابل فيا 
شاول صموئيل لأول مرة( ١‏ صم 1:۹ و١٠‏ ) حيث كانت هناك 


مرتفعه ( ۱ صم ١۲:۹‏ (. 


وجاء شيوخ إسرائيل إلى « الرامة » يطلبون من صموئيل أن 
يجعل هم ملكا يقضي هم كسائر الشعوب ( ١‏ صم ٤4:۸‏ وه ). 
وبعد اخر لقاء له مع شاول » اعتزل صموئيل في الرامة حزينا على 
شاول ( ۱ صم ۳٤:۱١‏ و٣٣‏ ). 


وفي « نايوت »في الرامة » وجد داود ملجاً له مع صموئیل من 
وجه الملك شاول ( ۱ صم ۹٩‏ )) ومن هناك هرب إل 
« نوب ۲( ١‏ صم ٠:۲١‏ ). وعندما مات صموئيل دفن في الرامة 
في مدینته ( ۱ صم ۱:۲۰ ۳:۲۸۰ ) . 


وقد ورد ذكر مدينة الرامة هذه باسم « رامتائے )» في سفر 
المكابيين الأول ( ۱ ) مع مدينتين أخريين » ضيفت إلى 
ملكة يہوذا » والمدن الثلاث هي أفيرمة ولدة والرامتائم » التي 
ألحقت باليهودية من أرض السامرة » في ٠٤١‏ ق.م. . ويو كد 
يو سابيو س أن هذه الرامة كانت تقع بالقرب من ديو سبوليس في إقلم 
تمنة . ويظن أنها هي « الرامة » التي كان منها يوسف الرامي الذي 
احذ جسد يسو ع بعد الصلب ودفنه في قبره الجديد المنحوت في 
الصخر ( مت ٦۰ ٥۷:۲۷‏ › مرقس ۲٣:٣٣١‏ )لو ٥۰:۲۳‏ 
۳ه » یوحنا ۳۸:۱۹.). وهناك مدینتان تتنافسان على نیل 
شرف ثيل المدينة المدية هما : 


( أ ٠)‏ بيت ريا » وهي قرية تشغل مرتفعا ييعد نحو واحد 
وعشرين كيلومترًا إلى الشمال الشرقي من «لدة» 
( دیوسبولیس )» ک) تبعد نحو تسعة عشر كيلومترا إلى 
الغرب من شيلوه » وعلى نفس المسافة إلى الشمال الغربي من 
بیت إيل » ويؤيد هذا الرأي کل من أً.ج. ميث » وبول 
( ااBu‏ ) وغیرھما . 


(ب) «رام الله » وهي قرية كبيرة وغنية وتشغل موقعا مرتفعا » 
وبها بعض الآثار القدية » وتقع على بعد نحو ثلاثة عشر 
كيلومترًا إلى الشمال من أورشلم » ونحو تسعة عشر 
كيلومترا إلى الجنوب الغربي من شيلوه . و« رام الله » اسم 
عبري معناه « مرتفعة الله » ما يذكرنا بال رتفعة التي كانت 
بالمدينة حيث التقى شاول بصموئيل . وتلاكم مدينة « رام 
الله » الكثير من الأوصاف لذ كورة في الكتاب المقدس عن 


مدينة « الرامة ». 

کا أن هناك من يقول إن الرامة القدية هي « الرملة » 
الحديثة » وهي قرية على بعد ثلاث كيلومترات إلى الجنوب 
الغربي من « لدة » في سهل « شارون » » إلا أن هذااحتال 
بعيد » إذ لم يكن ها وجود قبل أزمنة العرب . 

ويؤيد البعض أن الرامة هي القرية المعروفة حاليا باسم 
J‏ النبي صموئيل ) إلا أن الارجح أن قرية « النبي صموئيل & 
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رامة الجنوب 


هي « المصفاة القديمة ». 


)١(‏ رامة الجنوب : وهي مدينة في ذلك القسم من يهوذا الذي 
اعطى لشمعون ( يش ۸:1۹ ). ١‏ ورامة الجنوب » اسم اخحر 
« لبعلة بئر » ويبدو أنها هي أيضا مدينة « راموت الجنوب 4( ۱ 
صم ۲۷:٠١‏ )» وهي أحد المواضع التي أرسل إليها داود نصيبا من 
الغنام التي أخذها من عماليق . ويظن البعض أن « رامة الجنوب » 
هي الآن المدينة الحديثة المعروفة باسم « قبة البعول » التي تبعد نحو 
ستین کیلومترا إلى الجنوب من حبرون » أو هي « کورنوب » إلى 
الجنوب منها . وليس هناك ما يويد أيا من هذين الرأيين . 

() « الرامة أو راموت ۲ ( ۲ اخ ٦:۲۲‏ ۲۰ مل ۲۹:۸ ) 
وهي نفسها « راموت جلعاد » ( ارجع إلى راموت جلعاد فيما 


يلي ). 


رامة الجنوب 


انظر الرامة )٥(‏ بعاليه . 
رامة المصفاة : 


أي « مرتفعة برج المراقبة » وهو اسم مكان ورد في سفر يشو ع 
۲٣:۱۳ (‏ ) في بيان حدود نصيب سبط جاد » بين حشبون 
وبطونم › ولعلها هي نفسها « المصفاة ». 


انظر الرامة )٤(‏ بعاليه . 


ومعناها « مرتفعات » » وهي : 


(۱) مدينة من مدن سبط يساكر أعطيت لبني جرشون اللاويين 
) ١خ ٩‏ ) وورد اسمها بون دبرة وعانم » وهي نفسها 
« یرموت (٩۲‏ یش ۲۹:۲۱ ). کا يبدو أنها هي أيضًا « رَمَةَ » 
ا ر ی ی ا 
فرعون مصر ( ۱۳۰۹ ۱۲۹۰ ق.م. ) يقول فيه : إن 
العبيرو من « جبل يرموت قد مارا الاسيرتن و جنل 
يرموت » بلا شك هو « راموت يساكر » أى المنطقة المرتفعة 
إلى الشمال الغربي من بيت شان . ومن هنا يتضح أن الاسم 
« يرموت » أقدم عهدًا من « راموت ». ويظن « أولبريت » 
W. Ab right )‏ )أنبا« كو كب الموا » الواقعة على بعد سبعة 
أميال إلى الشمال من بيت شانون على ارتفاع نحو ألف قدم 
فوق سطح البحر في منطقة بها الكثير من الينابيع . 


۱٦ 


(۲) راموت الحنوب : وهي رامة الجنوب » انظر الرامة )١(‏ 
بعالیه . 


(۳) راموت جلمعاد : انظر المادة التالية . 
راموت حلعاد 


أي « مرتفعات جلعاد »» وكانت مدينة حصينة شرق نهر 
الأردن في نصيب سبط جاد » وقد لعبت دورًا هاما في حروب: 
إسرائيل . وقد ورد ذكرها لأول مرة بين أسماء « مدن الملجاً » 
( تث ٤۳:٤‏ » يش ۸:۲۰ ). وقد أعطيت لبني مراري اللاويين 
( یش ۳۸:۲۱ ١ ١‏ أخ ۸٠:1‏ ). وتسمى في هذه المواضع الأربعة 
« راموت في جلعاد »» أما في باتي المواضع فتسمى ١‏ راموت 
جلعاد ). 

() تاریخها : كان ابن جابر و كيلا لسليمان الملك في راموت 
جلعاد ( ۱ مل ۱۳:۲ ) وکانت تشمل حووث یائیر « وکورة 
أرجوب التي في باشان ». وقد استولى بنہدد ملك ارام عليما في يام 
عمري ملك إسرائيل » وحتى بعد هزية بنهدد في أفيق » ظلت 
راموت جاماد فى يد الاراست . ولماأراد حاب أن يستردها مهم « 
دعا یہو شافاط ملك يہوذا إلى مرافقته . ورغم تحذير النبي ميخا ابن 
يملة هما » ذهبا إلى الحرب »وقد تنكر حاب » ولكنه جرح جرخا 
متا من سهم غیر متعمد ( ۱ مل ۱:۲۲ ٤۰‏ ۲۰خ ۱۸ ). 
وقد كرر الحاولة يورام بن أحاب » فكان مصيره هو نفس مصير 
أبيه إذ جرح في المع رکة ورجع ليبرا في یزرعیل ( ۲ مل ۲۸:۸ ١»‏ 
اخ ۲ و٣‏ )» وفي تلك الأثناء مسح أليشع النبي ياهو بن 
یو شافاط بن نشي ملکا على إسرائیل ( ۲ مل ۱:۹ ۱۰ ۲۰ أخ 
۲ وقد أثبت ياهو أنه الألة السريعة للانتقام من بيت 
أحاب . وکان یورام قد استولی على راموت جاعاد وأخذ يدافع 
عنها ضد حزائيل ملك أرام . وعندما رجع يورام ليبرأفي يزرعيل من 
الجروح التي جرحه بها الاراميون » تبعه ياهو إلى هناك وضربه 
بسهم في قلبه فسقط في مر کبته ( ۲ مل ۱۹:۹ ۲٣‏ ). ولا 
تذكر راموت جلعاد بعد ذلك في أسفار العهد القديم . ولعلها هي 
التي ذكرت في سفر المكابيين باسم «المصفاة » ( ١‏ مك 
0:0 (. 


(۲) تحدید موقعها : ذکر یوسابیوس أا كانت تقع بالقرب 
من نهر يبوق على بعد نحو خمسة عشر ميلا إلى الغرب من فيلادلفيا 
( عمان )» لكن موقعها بين المراكز الإدارية لو كلاء سليمان » وما 
جاء عنها في الحروب بين أرام وإسرائيل يستلزمان موقعا أبعد من 
ذلك شمالاً . ویرى « أولبريت » أنها كانت في موقع « حصن 
عجلون » وتؤیده في ذلك دراسات « جلويك » ( )eعں‌آ6‏ ). 
وفی ۱۹٩۹۷‏ م . اکتشف « ب لاب (١‏ مم ھ1 .۴ ) فی تنقیبه 
في « تل الرميت ) دلیلا قویا عل أنه هو موقع ‹ راموت جلعاد » في 
القدم . وتل الرميت يبعد نحو خمسة عشر ميلا إلى الشرق من 


راموت 


£ 


راوبیسن 


« إربد » ونحو ثلاثة أميال إلى الجنوب من « الرمتة ». وللموقع 
ا لجغرافي »> مع وجود صدى الاسم القديم » أهميته في ترجيح هذا 
الرأي . 


قد اتخذ له زوجة غريبة في ایام عزرا ( عزرا ۲۹:۱۰ ). 


رامي - الرامي 


أي المنسوب إلى الرامة » وهو لقب شمعى الرامي الذي عينه 
املك داود مشرفا على الكروم ( ١‏ أخ ۲۷:۲۷ ). ولانعلم من أي 
« رامة » كان شمعي . 
راوبین : 

)١(‏ بكر يعقوب : فهو أكبر أولاد يعقوب سنًا . ولد من ليئة 
في فدان ارام ( تك ۳۲:۲۹ ). وييدو من هذا العدد أن للاسم 
اشتقاقين » فهو يعنى ١‏ هوذا ابن » » ولكن السبب المذكور 
لتسميته هو : «أن الرب قد نظر إلى مذلتي » وهو في العبرية أنه 
« رأى بي أُوني » أي « رای مذلتي 4 

ولا يذكر عن أيام صباه شيء سوى قصة لفاح الحقل ( تك 
N ۰‏ . وکان ججحب أن یکون هو الرس لسائر أبناء اج 
e a EES Eg‏ 

ئن في حق آبیه ( تك ۲۲:۲۰ ) . وکا نعلم تول أحد من 
سبطه القيادة في إسرائيل مطلقًا “يدك اول الاسباط ف مسق 
العدد ر ۱ و٠۲‏ )» ولكن بوذا يأخذ المكان الأول بعد ذلك 
ويحتل رأوبين المكان الرابع ( العدد ٠١:۲‏ .. إت ). 

وكان لتدخل رأوبين الفضل في نجاة يوسف من المصير الذي 
خحطط له إخحوته ( تك ۲۹:۳۷ ). ولقد ظن البعض أن رأوبين اراد 
أن يطلق يوسف رغبة منه في أن يصطلح مع أبيه » ولكن لا داعي 
لأن ننكر على رأوبين شهامته وبعض صفاته الكرية . وييدو أن 
يعقوب قدّر هذه الصفات» ولعله لأجل هذا ذكرء في أسى » الزلة 
التي أفسدت حياته ( تك ۳:4۹ و٤‏ ) . ورأوبين هو الذي أحس 
بان المصائب والموم التي أصابتهم في مصر » كانت مجازاة عادلة 
لتصرفهم بقساوة مع أخمم ( تك ۲۲:٤۲‏ ). ولقد أبدى 
استعداده للتضحية بابنيه ضمانا لأبيه يعقوب بر جو ع بنيامين سالًا 
من مصر حينا طلب يوسف منهم أن يحضروه معهم ليراه ( تك 
۲ ). وحينا نزل إسرائيل إلى مصر » ذهب معه رأوبين 
وأبناؤه الأربعة الذين ولدوا له في أأرض كنعان ( تك ۸:٤١‏ و١).‏ 

ويعتير بعض العلماء أن الأحداث المسجلة في الكتاب › إغا 
تحكي تقاليد جزئية غامضة عن السبط في هيئة قصة حياة ا لحد 


الأكبر هذا السبط » ولكن هذا التفسير يثير من المشاكل أكثر من 
تلك التي يحلها » فهو يستند على ظنون وافتراضات ككيرة لا سبيل 
لإثباتها » بيغا القصة ‏ كا هي في حد ذاتها ‏ واضحة وليس عة 
سبب قوي للشك في انها تسجيل صادق لحياة ابن يعقوب الأكبر . 


(۲) تار السبط :كان عدد سبط رأوبين في اول تعداد لبني 
سر ائيل في البرية هو ۰ ۰٥ر٦٤‏ من رجال الحرب ( عدد ۲٣:۱‏ ). 
ولكن في التعداد الثاني انخفض عددهم إلى ١۷۳ر۳٤‏ ( عدد 
1 ). 


و كانت راية محلة رأوبين في الجانب الغربي من خيمة الاجةاع › 
و کان ینزل معه سبطا شمعون و جاد > فكان مجمو ع الرجال امحاربين 
في ذلك الموقع ١٠٠ر١٠١٠‏ . ويذكر أحد الترجومات أن العلامة 
على الراية كانت غزالاً » وكان الشعار المكتوب على الراية : « امع 
ياإسرائيل الرب إهك رب واحد » . وفي أثناء المسيرة كان هذا 
قرشل لكان عاي( غا ۱٦-۰‏ ). وکان الرئیس 
لبني رأوبين أليصور بن شديثور » وقد ذكر قربانه في سفر العدد 
۴١۳۰:۷ (‏ ). وکان « شموع بن ز کور » من بني رأوبین اأُحد 
ا لجواسيس الاثني عشر ( عدد ٤:١‏ ). ويحتمل أن الموامرة التي 
کک : داثان وأبیرام » بالتعاون مع قورح اللاوي › 
كانت حاولة من جانب السبط لتا كيد حقوقه كممثل لبكر إسرائيل 
( الأصحاح السادس عشر من سفر العدد ). وما يستلفت النظر أن 
أحذا من بني قورح م ت ر عدد ۱۱:۲۹ )»وألا نلمس تاثیر 
هذه الواقعة على فكر موسى في بر كته للسبط إذ تمنى استمرار السبط 
قائلاً : « ليحي رأوبین ولا يمت ولا يکن رجاله قليلين » ( تٹ 
٩) ۳‏ كانت هذه نبوة صادقة لتاريخ السبط . 


وحينا استولى بنو إسرائيل على الهضبة الواقعة شرق البحر الميت 
والاردن > جذبت هذه المرتفعات الواسعة الصالحة للرعي » الرعاة 
من بني رأوبين وبني جاد الذين كانت هم مواش كثيرة وافرة » وقد 
عاشوا متجاورين أجيالا عديدة . وهكذا _ تحت إلحاحهم ‏ 
مح هم موس با خذ نصيبهم في شرق الاردن » على ساس شر ط 
واحد » قبلوه بکل اخلاص » ألا وهو أن عليم « ألا يقعدوا 
ههنا ). Sa Ea O‏ 
نسائهم من سکان e‏ يذهب رجال الحرب أمام 
إخوتم للاستيلاء على الارض حتى يمتلك بنو إسرائيل » كل سبط 
نصیبه ( عد ۱:۳۲ ۲۷ ). ولا يسجل الوحي الدور الفعلي 
الذي قاموا به في تلك الحرب » ولكن لعل « حجر بوهن بن 
رأوبين ۲ ( يشوع 1:1١‏ ۰ ) » سمي ذا الاسم تذ كارا 
لعمل شجاع قام به أحد رجال هذا السبط . 


e‏ ۽ بعد ما حاز بنو رآویین الشكر والعرفان من 


1۷ 


£ 


راوبين 


£ 


راوبین 


رجعوا بكرامة إلى موطنهم الجديد › ولكنہم شعروا مع إخوتهم 
من بني جاد ‏ باخاطر التي تحف موقفهم فى عزلتهم حيث 
يفصلهم » عن بقية شعبهم » وادي الأردن العميق › فأقاموا هم 
مذبخًا عظم المنظر في الوادي » ليكون شاهدًا دائما هم ولأولادهم 
على الوحدة الجوهرية بين جميع الاسباط : 

ولكن الأسباط الغربية أساءت فهم هذا العمل » وخوفا من 
حدوث انقسام احتشدت جيوشهم للقضاء على الفتنة في مهدها 
بالقوة » لكنم أخيرًا اقتنعوا تمامًا بالتفسير الذي قدمه بنو رأوبين 
ونو حاد » وهکذا تفادوا حطرا داهما ر يشو ع CTY‏ 

ولكن نظرة الأسباط الشرقية كانت صائبة ) ثبت ذلك التار جخ 
اللاحق » فقد كان وادي الاردن عاملا من عوامل الفرقة والتباعد . 
فلقد احتلفت ظروف وأحوال الحياة في شرق الأردن اختلافا كبيرًا 
عنها في غربيه » فشتان بين حياة الرعي والسكنى في العراء » وبين 
حياة الزراعة وسكنى المدن . 

امتدت الأرض التي أعطاها موسى لسبط رأوبين من أرنون 
( «وادي اجيب » ) في الجنوب الى تخم جاد في الشمال . ومجد في 
سفر العدد ( ۳٤٣:۳۲‏ ) أسماء بعض مدن جاد الواقعة في أقصى 
الجحنوب » فعروعير كانت على حافة « ازنون 1 ولكن من امحتمل 
أنها كانت داحلة في منطقة رأوبين . وواضح ما جاء في سفر يشو ع 


٠١:۱١ (‏ ) أن التخم الشمالي امتد من نقطة ما في مالي البحر 
اميت إلى شمال شرتي حشبون » و كان البحر الميت يكون الحدود 
الغربية » أما الحد الشرقي فكان متاخما للصحراء » ولا شك أنه 
حدث تغيير في هذه الحدود على مر التارخ 


فعند غزو تغلث فلاسر - مثلا - كانت عروعير لي أيدي 
بني رأوبين .. « وشرقا إلى مدحل البرية من نهر الفرا ت » ( ١اخ‏ 
٥‏ و٩‏ ) وکانت باصر إحدى مدن الملجاً تقع في نصيب سبط 
رأوبین ( یشوع ۸:۲۰ ) 

وحيث أن سبطي رأوبين وجاد قد احتلا مناطق متجاورة » بل 
ومتداخلة إلى حدما کا رأينا- فقد تشابه تارجخهما . فلم يشترك 
كلاهما في الحرب المقدسة ضد سيسرا ( قض ٠٠١:١‏ ۱۷ ) . 
كانت اثار الانفصال قد بدأت في الظهور › لكنہم م يستشنوا من 
« جميع أسباط إسرائيل » الذين اشت ر كوا في الحرب ضد بنيامين 
( قض ۱۰:۲۰ » ٥:۲١‏ ). وييدو ما جاء في سفر القضاة 
٥: )‏ ) أن رأوبين كان في إمكانه أن يفعل أشياءُ عظيمة لو أتيح 
له الاشتراك في الحرب » فقد كان السبط ما زال قويا » ولكنه كان 
منصرفا إلى تسوية علاقاته بالشعوب الجاورة . 

ومن خلال حراستہم لقطعانهم الكثيرة ضد الهجوم من 
الجحنوب » وصد الغارات المفاجئة من الصحراء » نشات فيم 


خريطة لوقع سبط رأوبين 


۱۸ 


راوبین 


رؤية 


الروح الحربية والحنكة العسكرية » فنقرأً عنهم أنهم كانوأ من « بني 
البأس » رجالا بحملون الترس والسيف ويشدون القوس ومتعلمين 
الفتال ۱۸:١ خأ١ ( ٠‏ ) » فانتصروا على « الهاجريين ويطور 
ونافيش ونوداب » واغتنموا منهم غنيمة كبيرة . ویطری کاتب 
سفر الأخبار ولاءهم الديني بالقول : « لأنهم صرخوا إلى الله في 
القتال فاستجاب هم لأنهم اتكلوا عليه » ( ۱خ :۹٠و٠٠‏ ). 


وقد أرسل بنو رأوبين بالاشتراك مع الجاديين ونصف سبط 
منسی ۰۰۰ر ۱۲۰ رجل ۱ بجميع أدوات الحرب > كلهم ( رجال 
حرب يصطفون صفوفا . أتوا بقلب تام إلى حبرون بملكوا داود 
علی کل |سرائیل )( ١‏ اخ ۳۷:۱۲ و۳۸ ). و کان« عدینا » راس 
الروأبیين ومعه ثلاڻون » ضمن أبطال داود ( ١‏ اخ ٤۲:۱۱‏ ). 
وفي السنة الرابعة للملك داود » عين من الحيرونيين وكلاء على 
الرأوبينيين .. في كل أمور الله وأمور الملك ٭) ١أخ ۲:۲٣‏ ( 


وبالرغم من العون الكبير الذي قدمه الرأوبينيون لداود » فاإنهم 
لم يتخلوا قط عن و لائهم القد لبيت شاول » إذ أنه عندما حدث 
الانقسام » انضموا إلى المملكة الشمالية ( ١‏ مل ۳١:١١‏ › 
CTT‏ 

ويحوط الغموض الجزء التالي من تاريخ السبط . لقد كانوا 
معرضين للعدوان من مواب والشرق » منفصلين عن شركة 
إحوعيم في العبادة بسبب عزلتبم ء ما جعل احدارهم إلى ات 
الأوثان أمرّا سهلاً . والسبط الذي کان یوما ما قویا » اصابه 
العف والوهن » ولا نعلم شيا الأسباب المباشرة لذلك 
الانحدار » فقد فرض الموابيون نفوذهم على الأرض التي كانت 
لرأويين فنجد میشع » ملك موآب يتحدث في ما سجله عل 
حجر موآب عن جاد دون ان یذ کر شیعا عن رأوبین » وکانه لا 
يستحق الذكر » ولعلهم كانوا قد ذابوا في السبط الشمالي 
( جاد ). 


لقد عانی الرأوبينيون من غزوات حزائيل في أيام الملك ياهو ( ۲ 
مل ۳۲:٠۰‏ )» وكان السبب في المصير الذي أصابهم على أيدي 
« فول » ملك أشور الذي سباهم وأتي بهم إلى حلح وخابور وهارا 
وهر جوزان ».هو أهم خانوا إله أبائهم وزنوا وراء اة شعوب 
الأرض الذین طردهم الرب من أُمامهم » ( ۱أٌخ ۲۰:۰ و٣۲‏ ). 


وما اشد الشبه بين سبط رأوبين الذي ذاب في سبط جاد » 
وسبط شمعون الذي ذاب في الواقع في سبط يهوذا » وما کان لرأوبين 
من حقوق باعتباره بكر يعقوب » انتقل إلى أبناء يوسف »› کا جاء 
فی بر کة يعقوب لاولاده ( تك ٥:6۸‏ ). 


ويعطي حزقیال مکانا رأوبین في رؤيته لرجوع إسرائیل ( حز 
۸ ) کا يظهر رأوبين أيضًا في سفر الرؤيا » ولا یسبقه إلا سبط 
ودا( رۇ 5:۷ ). 


الرأوبينيون : 
هم أفراد سبط رأوبين ( عد ۷:۲۹ )» و کان « عدینا أحد 
أبطال جیش داود روأبینیا ( ١‏ اخ ٤۲:۱۱‏ ). 


روومه : 

اسم عبري معناه « مرتفع أومعظم » وهو اسم سرية ناحور 
حي ابراهم ( تك ۲٤۲:۲۲‏ )» وقد ولدت له « طابح وجاحم 
وتاحش ومعكة »» ويرجح أن منهم جاءت القبائل الأرامية التي 
استوطنت المنطقة شمالي دمشق . 


راء : 


يتضح لنا مما جاء في سفر صموئیل الأول ( ۹:٩‏ ) أن 
« الراي » هو الاسم الأقدم « للنبي ». وجب ألا نظن أن « الرائين 
أو الأياء في عصر صمويل كانوا جرد عتافين لتب عن امستقبل 
أو الجهول » فما كان هم من بصيرة أو رؤية » إنما كانت من روح 
الله . وكان صموئيل أول الرائين ( ١‏ صم ۹:۹ ١‏ أخ 
۹ ۲۰ اخ ۲۰:۲۹ و۲۹ )» وقلما استخدم هذا اللقب بعد 
عصره » فقد أطلق على جاد النبي راي داود للك ( ١خ‏ ۹:۲۱ ( 
۹٩‏ )» وكذلك عل هیمان راي املك ( ١‏ أخ 9:0(« 
ویعدو الراني ( ۲ اخ ۲۹:۹ )» وعدو الراني ( ١‏ أًخ ٠١:۱۲‏ )» 
وحناني الراني ( ۲ اخ ۷:۱1 و۱۰ ۲:۱۹۰ ) وأساف الرائي ( ۲ 
أ ۳۰:۲۹ ).. کا قال أمصيا كاهن بيت إيل » لعاموس النبي : 
« يها الراي اذهب واهرب إلى أرض يهوذا و كل هناك حبرا وهناك 
تتا ( عاموس ۱۲:۷ ). ويتحدث إشعياء النبي عن الذين م 
يشاءوا أن يسمعوا شريعة الرب « الذين يقولون للرائين لا ترواء» 
وللناظرين لا تنظروا لنا مستقيمات » كلمونا بالناعمات ..» 
( إش ٠۰:۳١۰‏ ) . ویصف حزقیال الأنبياء الكذبة بالقول 
« وأنبياؤها .. رائين باطلا وعارفين هم كذبا قائلين هذا قال 
السید الرب » والرب م یتکلم ۲ ( حز ۲۸:۲۲ » انظر أيضًا ميخا 
:¥( 


وي بعض المواضع يذ كر الأنبياء والراعون معا كانہما فريقان 
رر : ١‏ وأشهد الرب على إسرائيل وعلى يهوذا على يد جميع 
الانبياء وكل راء ۰.۰ ( ۲ مل ۱۳:۱۷ ۰ انظر أيضًا ‏ أخ 
۹ ,۲0خ ۹:٩‏ 10:1۲ ›إش ۱:1۹ ). 


لطبقة الانبياء المعروفين > ولكن ليس نة سند كتابي لذلك : 


رۇؤية : 
الرؤى في الكتاب المقدس » كيرا ما استخدمها الله لاعلان 


۱۹ 


رۇية 


رؤی - کتابات الرؤی 


كلمته أو مشيئته لعبيده . ومهما كانت صورة الرؤيا » سواء في 
صور متحركة کا حدث في رؤية يعقوب للسلم المنصوبة على 
الأرض وراسنيا يمس السماء » « وملائكة الله صاعدة ونازلة 
عليها (٠‏ تك 1۸:۲۸ )» أو في صورة شاكنة كرؤية عاموس لسلة 
القطاف ( عاموس ٠:۸‏ )» أو رؤية إنسان يتكلم » كرؤية الرسول 
بولس للرجل المقدوني يقول له : « اعبر إلى مكدونية وأعنا » ( أع 
٦‏ ))» فلنما في جميع الحالات كانت لتبليغ رسالة من الله . 
وجميع الكلمات العبرية المترجمة « رؤية » في العهد القديم 
مشتقة من أصل يعني الرؤية أو الابصار . وكانت الرؤي في غالبيتا 


أحلامًا أو شبه حلام » و كانت تقضمن تو جا أو إرشادًا أو نبوءة 


ويجب ألا نخلط بين الرؤى والظهورات › مثلما حدث في نجاة : 


بطرس من السجن على يد الملاك ( ع ۷:١١‏ )» أو رؤية موبى 
للعليقة وهي « تتوقد بالنار والعليقة م تكن تحترق »( خر ۲:۳ ). 


وكانت الرؤيا تأتي لاإنسان في لحظات اليقظة أحيائًا ( دانيال 
۰ اع ۱۰:۹ ۲:۱۰۰ ۱٩‏ )»وني ناء النہار کا حدث 
مع کرنیلیوس ( اع اا بطرس ( اع ٩:۱۰‏ » انظر 
أُیضًا عدد ۱١ ٤:۲ ٤‏ )»أو في الليل کا حدث مع يعقوب ( تك 
٩٦‏ )). وکثیرًا ما کانت تاتي في الاحلام ( عدد ٦:۱۲‏ »› 


ارت ٤‏ ب دانیال ٩:٤‏ ). کا کانت فی العادة تر تبط باختبارات ' 


الحياة اليومية . 


الذين يصرفوك أوقاتهم ف الخیالات والاوهام ¢ بل کانوا ناسا 
عمليين تميزت حياتهم بدرجات عالية من القداسة والتكريس لخدمة 
الله ( باستثناء بلعام ). 


وقد رأي كثيرون من أنبياء العهد القديم رؤى »› وقد حذر 
الرب » ( إرمیا ۱۹:۲۴ » انظر أيضا إرميا ٠٤:١ ٤‏ › حر ٦:1١‏ 
و۸ ). ويزخر سفر أعمال الرسل وسفر الرؤيا بالكثير من الرؤى 
التي أعطيت للرسل . 


والرؤى الكتابية يتعلق بعضها بالزمن الحاضر کا في رؤيا ابراهم 
( تك ۱:۱١‏ ) ورؤیا حنانیا( اع ۱۰:۹ و١١‏ )» ويتعلق بعضها 
بالمستقبل )ا في نبوات إشعياء وحزقيال ودانيال ويوحنا . 

وكانت الرؤى- كوسيلة اتصال إية ‏ تقترن عادة بالمضات 
الروحية ( انظر حزقیال ۲:۱۲ ۲۸ ۰ یوئیل ۲۸:۲ » أع 
۲ ).کا أن انقطاع الرؤى كان يرتبط بالانحدار الروحي ( إش 
۹ و۱۲ مراي ٩:۲‏ » حز ۲٦:۷‏ » میخا 1:۳ ). وه بلا 
رؤیا جمح الشعب » ( ام ۱۸:۲۹ ). 


( ارجع أيضا إلى مادة « أحلام » في اجلد الثالث من دائرة 
المعارف الكتابية ) . 


X۰ 


رؤی - کتابات الرؤی : 


هناك سلسلة من المؤلفات تحمل أسماء مستعارة » وهي في 
غالبیتها من أصل ہودي » ظهرت خلال الفترة بین ۲۱۰ ق.م. » 
٠‏ م. وهذه الكتابات هما مات مشت ركة » أبرزها أن هناك 
تشابها بين هذه المؤلفات جميعها وسفر دانيال » حيث تستخدم 
معظم هذه المؤلفات أسلوب الرؤى كأسلوب أدبي » لتقدم من 
خلاله مفاهيمها أو تصوراتا عن المستقبل البعيد . وقد صاحب 
هذه الح ر كة ظهور الكتابات السبلينية وغخاصة في الاسكندرية . 
وأسلوب الرؤى في الكتابات الأدبية استخدمه « فرجيل ٠‏ في 
و الانيادا »» فقد كان معاصرًا لظهور عدد كبير من تلك 
المؤلفات . وما يستلفت النظر أن معظم هذه الكتابات كان معروفا 
عند الكتّاب المسيحيين في القرون الأولى » ولكنها احتفت في 
العصور الوسطى وظلت مجهولة حتى النصف الأول من القرن 
التاسع عشر . 


أولا - خلفية هذه الكتابات : 


›» اليهودية واهلينية : بعد عودة اليمود من بابل إلى أورشلم‎ )١( 
ظلوا متمسکین بعبادتم لله رغم اہم کانوا محاطین بالوثنیین من‎ 
أصحاب المعتقدات الختلفة . ومن العوامل التي ساعدت على ذلك‎ 
سيطرة الفرس على الاميراطورية في جنوبي غربي أسيا » و كانت‎ 
ديانتهم الزرادشتية قريبة من التوحيد . ولكن مع ظهور القوة‎ 
اليونانية » برزت أوضاع جديدة . وفي البداية لم تكن هناك‎ 
حاو لات مباشرة لاجبار الود على ترك ديانتهم » ولكن الازدراء‎ 
الماديء من جانب الينيين » الذين كانوا ينظرون باحتقار إلى كل‎ 
غ انيين )» وما كان للئقافة اليونانية من تأثير على‎ 9 
الطبقات الحاكمة » كل هذا عمل على إغراء اليهود بالانسياق إلى‎ 
عبادة الأوثان . وبينا نجد أن الطبقات الحاكمة » أي الكهنة‎ 
ورؤساء الجامع » الذين كانواعلى صلة بالقواد والحكام في مصر وني‎ 
سوريا » بدأوا ميلون إلى عبادة الأوثان » نجد أن هناك طبقة ليست‎ 
بقليلة م تتأثر بالئقافة اهلينية . کا أن عددًا ليس بقليل من هذه‎ 
. الطبقة » كانوا يبغضون بشدة - وني تعصب - أي علاقة بالوثنية‎ 
وعندما حرج حكم فلسطين من أيدي البطالمة إلى أيدي‎ 
السلوقيين » ازداد هذا الشعور بسبب عدم تساع السلوقيين غجاه‎ 
الديانة اليودية . وقد أدت المعارضة للهلينية والخوف منهاء إلى‎ 
تجمع كل من يشتر كون في هذا الشعور . ففي ال جانب الأول كانت‎ 
. هناك جماعة الكتبة الشرعيين الذين منهم تكوّن مذهب الفريسيين‎ 
› وني الجانب الثاني كان هناك المتصوفون الذين شعروا بقوة الله‎ 
م‎ » ٠ وهم الذين كنوا بعد ذلك طائفة «الحسيديين‎ 
الأسينيين » الذين ابتعدوا تدرعيًا عن الاشتراك الفعًال في الحياة‎ « 
القومية . وکا هو الحال مع كل المتصوفين » قادتہم مشاعرهم إلى أن‎ 
يروا رؤى ويحلموا أحلامًا . أما البعض الأخر فكانوا عقلانيين‎ 


رؤی - کتابات الرؤی 


رؤی - کتابات الرؤی 


فرحبوا بالنهضة وثبتوا على إيمانہم e‏ 
e‏ > فان کل استنارة لا بد أن تنبثق 

حده . فرأوا في را نرين من ال طون وأرسطو شیاه 
e‏ مع الشريعة الموسوية .ا نهم کانوا یعتقدون بانه لا بد 
E‏ » فکانوا 
بحاولون أن يتخيلوا نوع هذه الروابط . وكان « أورفيوس 
ولنوس » ( كه ]هام0۲ ) من الشعراء الذين رأوا صل هذه 
الروابط في جرد التشابه » وبسبب ذلك ظهرت مجموعة كبيرة من 
القصائد اليونانية المزيفة بأقلام يهودية . 

ر جانب اخر كانت هناك رغبة في التوفيق بین موی 
وشريعته » والاأفكار الفلسفية لذلك العصر . ومن الأمثلة 
الواضحة لمن قاموا بهذا المجهود ( فيلون » ( 0انط۴ ) 
الاسكندري » الذي لم يكن حالة منفردة » بل كان له أتباع 
کثیرون . ولم یک باثبر هذه الح ركة قاصرًا على مصر وأسيا 
الصغرى فحسب » بل امتد إلى اليو دية ايضا . 


(۲) التأثيرات السياسية : ساعدت الأحداث السياسية على تقدم 
هاتين النزعتين : فنرى أن الإحسان الواضح الذي أبداه أنطي و كس 
الكبير لليونانيين وللأجانب الذين احتضنوا الثقافة اليونانية » تحول 
في عهد ابه أنطي و كس إبيفانس إلى اضطهاد ديني مباشر . وقد زاد 
هذا - من ناحية - من معارضة جماعة « الحسيديين ٠»‏ ومن ناحية 
أحرى أُثار الات اصحاب الر وی إل حت کر ف ا 
المكابيون وأتباعهم لأعمال البطولة » وجد أصحاب االرؤى في الله 
ملجا هم فكانوا يأ ملون في الخلاص على يد المسيا ) حیٹ سیخر 
الطاغية صريعا بضربة مباشرة من الله . و كان بعد موت اة ن أن 
المكابيين صاروا قوة بحسب ها حساب ا 
قلت إثارتهم من الظروف الخار جية إلى أن شقت العائلة ليرو دسية 
طريقها إلى الحكم . وقد أيد الهيرودسيون - في بداية حكمهم - 
حزب الفریسیرن إذ کانوا يساندون يو حنا هر کانو س الثاني صديق 
شبات والد یرود الکیی > ک يدو ان الاسین انوا یر يدون 
هيرودس ني البداية » ولکن سرعان ما تغير کل شيءَ بسبب ارتباط 
هيرودس بالرومان » وتاثره بهم » وإذعانه لعوائدهم الوثنية › نما 
ادى إلى تراجع اليهود المحدينين » عن ولائهم ومساندتہم هذا 
التصب الأدومي » وفقدوا کل رجاء فيه . وقد أُدی هذا - طبیعیا 
- إلى إثارة أصحاب الرؤى - من جديد - وتوقع التدخل الإهى › 
ا کت فف حاف ارود اة ادد ويا وقد 


تدخل الرومان في النزاع بين يوحنا هركانس الثاني وأخيه. 


أرسطوبولس ما ادى إلى دخول بومبي ايکل وتنجیسه»باقتحامه 
قدس الأقداس» وقد أطاحت به يد قيصر و انتهت ت حياته نهاية ألم على 
شواطيء مصر » فاعتبروه عقابا اهيا على شره . م بعد ذلك أصبح 
نيرون هو الموضوع الأثير عند أصحاب الرؤى » الذين كانوا في 
ذلك الوقت قد صاروا مسيحيين في غالبيتهم . وقد كان للأباطرة 


الرومان الذين جاءوا بعد ذلك - مشل فیلافیانوس - تاور کبیر على 
خيال أصحاب الرؤى . 


ثانيا ‏ الخصائص العامة لكتابات الرؤى : 

( اختلاف متوياعها عن النبوات : تختلف كتابات الرؤى 
عن الكتابات النبوية م السابقة ها _ في الموضوع وفي الشكل . 
وکا ذکرنا من قبل » آنه بيا نجد أن عنصر التنبؤ موجودٌ في كل 
کتابات الرؤی والنبوات » إلا آنه یبرز با کار وضوح في کتابات 
الرؤى > کا أنه يغطي فترات اطول . کا أن کتابات الرؤی تسهب 
في وصف حالة العا م كله » و لم تكن هناك فرصة لظهور كتابات 
الرؤى إلا تحت حكم الابراطوريات الكبرى . وتوجد في کل من 
كتابات الرؤى » والكتابات النبوية إشارات إلى مجيء المسيا ولكنها 
تظهر بأ كار تفصيل في كتابات الرؤى . فنقرأفي الأنبياء والمزامير أن 
المسيا مرتبط أساسا بإسرائيل » فهو سيخلص « شعبه ٠‏ و« يموت 
لأجلهم وسیکون « شعبه » کله من الأبرار > و کل هذا ینطبق 
على إسرائيل ولا يتخطاهم إلى دوائر أوسع . ما في کتابات 
الرؤى » فنجد « ملك المسيا على كل الم » موضوعًا بارا . فنقراً 
ابتداء من سفر دانيال ‏ عن ملكوت المسيا ‏ الممثل بابن 
الإنسان ‏ على كل الممالك الممثلة با لحيوانات المذكورة في نبوة 
دانیال ( دانیال ۱۳:۷ ) و الرؤى إلى الذروة في 
رؤيا يوحنا اللاهوتي حيث نقراً : « قد صارت مالك لربنا 
ومسیحه » ( رۇ ٠١:۱۱‏ ). وفي حین کان النبي ‏ اساسا 
a‏ 
من الله » أو لإظهار النتيجة الطبيعية للعصيان ضد شرائع الله 
العادلة » فإن التنبو عند أصحاب الرؤى كان هو ساس كتاباتهم » 
فلم تكن نة أي تحريضات أخلاقية في الكثير منها . 

(۲) اختلافها في القالب الأدي عن النبوات : ومن ناحية 
الشكل الأدبي » هناك اختلافات واضحة بين هذين النوعين من 
الكتابة » فمع ان کلیہما يستخدمان الرؤى »إلا أن هذا الاستخدام 
کان محدو دا فى الكتابات النبوية ‏ يعناها الأضيق و كانت الرؤى 
تذ كر ضمنا وليس بصورة أساسية . ومع أن إشعياء يطلق على ا جزء 
الأكبر من نبوته كلمة ه رؤيا » إلا أنه لا يصف رؤياه إلا في حالة 
واحدة فقط . و کمبداً عام نراه يفترض أن جمهوره على علم بما يراه 
هو . والحالة الوحيدة التي يصف فرها رؤياه ( إش ٦‏ ) يذكرها 
للتحريض وليس كنبوة . أُما في كتابات الرؤى » فنجد أن 
« الرؤيا » هي الوسيلة التي بها تعلن النبوة . ففي حزقيال رؤى 
كثورة ليس منها إل رؤياً واحدة نبوية » هي رؤياه « للبقعة الملانة 
عظاما ٠‏ ( حز ۳۷ ). والرموز المستعملة فيما طبيعية وليست 
مفتعلة كتلك الموجودة في كتابات الرؤي ارجع س مقلا إل 
رؤيا دانيال عن الكش وتيس المعز ( في الثامن ). 
والعظام اليابسة في رؤيا حزقيال توحي _ طبيعيا _ بالموت . وني 
عملية إحياء العظام TE‏ الطبيعي 


۲١ 


رؤی - کتابات الرؤى 


رژؤی - کكتابات الرؤى 


الذي لا بد أن تتم به العملية في نطاق الخيرة المألوفة . 

وتتميز الكتابات النبوية بأنها كانت تكتب في قالب ناري رفيع 
سام یکاد یکون شعرا منثورا › بل کٹیرا ما اذ قالبا شعریا کا ني 
الأصحاح السادس والعشرين من إشعياء . أما حاب کتابات 
الرؤى فكانوا يكتبون نارا عاديا دون أي محاولة لإاتقانه أو زخرفته › 
فنجدهم يقدمون أفكارهم في لغة ركيكة » کا أن الرؤى تسرف في 
سرد التفاصيل ا-لنيالية الغريبة . 
الفا كتبة الرؤى : 

)١(‏ مؤلفون باسماء مستعارة : فى غالبية الحالات ستناقش 
مسالة التأليف لكل عمل بمفرده » ولكن نة عدد من الخصائص 
تبدو واضحة فيها جميعها » فهي إما مزيفة تحت أسماء مستعارة مثل 
سفري أخنوخ وباروخ » أو لا تنسب لأحد مثل سفر « اليوبيل ». 
کا أن الكثير من هذه الكتابات تتجلى فيبا اثار اقحام أو حشو 
للعبارات وتعديلها » قام بها أناس في عصور لاحقة . ولو كنا نملك 
تارجخا كاملا وواضحا للفترة التي وضعت فيا هذه الكتابات » ولو 
أن الكتابات الأدبية من هذه الفترة قد وصلت لنا سليمة » فلر بجا كان 
في إمكاننا تحديد الأسلوب الشخصي » ولكن في الظروف 
الراهنة » يعتبر تحديد المؤلف أمرّا مستحيلا . إلا أنه في نفس 
الوقت » نستطيع عن طريق الأدلة الداخلية أن نكوّن فكرة عن البيغة 
التى أحاطت بالذين كتبوا هذه الكتابات . 


(۲) انتاج طائفة واحدة : من العشابه المدهش في الأسلوب 
العام الذي يتجلى في هذه الحتابات » ومن الطريقة التي ترتبط بها 
بعض هذه الكتابات ببعضها الأخر » نجد أن الكثير من هذه 
الكتابات هو نتاج ظروف متشابهة . حتى تلك الكتابات التي تبدو 
مختلفة _ في الأسلوب والاتجاه العام عن بقية الكتابات » نجدها 
أقرب إلى تلك الكتابات منها إلى أي طائفة أحرى من المؤلفات . 
وجهيع الأدلة الاججابية تشير إلى أن مؤْلفي تلك الكتابات » کانوا عل 
صلة وثيقة بعضهم ببعض . أما الدليل السلبي » فهو الأثر الضئيل 
الذي تر كته تلك الكتابات على الفكر اليهودي في العصور التالية › 
ولكن الكثير منہا قد اقتبسه ال باء المسيحيون بل وبعض كاب 


العهد الحديد » بل إن هذه الكتابات وصلت إلينا عن طريق وسطاء 


مسيحيدن» وعدد كبير متها وصل إلينا عن طريق إدخاله ضمن أسفار 


العهد القدم المعترف بها عند الكنيسة الإثيوبية . کا أن عددا كبيرا 
من هذه المؤلفات تم الكشف عنه في مكتبة أمبروزيوس في مدينة 
میلان . ومعظم ھذہ الکتابات کتبہا کناب یہو د فی فلسطین إلا أنه 
لا توجد أي إشارة في التلمود تدل على العلم بهذه الكتابات . 
(۳) المذاهب اليهودية : والظاهرة التي تستلفت النظر هنا هي 
أن الكتابات التي تب غالبيتہا كاب من اليود باللغة العبرية » 
أصبحت منسية عند أحفاد أولعك الود » بيغا احتفظ با 
مسيحيون من الأم والشعوب التي كانت تجهل العبرية » وقد 


۲۲ 


احتفظوا بتلك الكتابات في ترجماتما اليونانية واللاتينية والإثيوبية . 
هي القوة التي مارستبا بعض المذاهب المعترف بها . ولو أننا أخذنا 
مؤرخ اليهود ( الذي عاصر تلك الفترة تقريبا )» وهو يوسيفوس › 
مرجعا لنا » فسنكتشف مدى أهمية تلك لمذاهب الفلائة : 
الفريسيين والصدوقيون والأسينيين . وهو ما تيده إلى حدما 
الأناجيل وسفر أعمال الرسل » مع استخناء واحد وهو أن الأسينيين 
م يذ كروا بالاسم مطلقا . 


)٤(‏ أيسوا من الصدرقيين : کان الكتبة « الذين آمسکوا 
بناصية الأدب والكتابة بين اليهود » ينتمون إلى واحد من هذه 
الطوائف الحاكمة » ويترتب على ذلك أن هذه الكتابات لا بد قد 
انبغقت عن أعضاء أحد تلك المذاهب » والتشابه الكبير بينها ينفي 
مذهب اخر . وحن نعرف إلى حد کبیر ‏ من يوسیفوس ومن 
العهد الحديد _ ماذا كانت عقائد الصدوقيين › فقد كانوا هم 
الطبقة الكهنوتية الحاكمة » ا كانوا ‏ أولا وقبل كل شىء 
رجال سياسة › ولم يكونوا يعترفون إلا بأسفار موسى الخمسة » 
ولم يكن هم نصيب في الرجاء المتعلق بالمسيا » وهو الرجاء الذي 
امتلأت به اُسفار الأنبياء » ا م يكونوا يؤمنون بالملائكة والأرواح 
ولا بالقيامة أو الخلود ( ع ۸:۲۳ ). ويشبّههم يوسيفوس باتباع 
قور بين اليونانيين . ولیس ما یکن أن یکون أبعد من كل هذاعن 
ات وتعالےم کتابات الرؤى » فالرجاء بالمسيا يبدو فيما على درجة 
كبيرة من الأهمية »کا أن الملائكة هم دورهم البارز فيما » فتذكر 
مراتہم وأسماؤهم » کا أن التعلم بالخلود معترف به فا ضمنا › 
فنجد وصفا لأماكن الثواب والعقاب . فكتابات الرؤى لا يمكنإذا 
أن تنسب إلى الصدوقيين » ولعله يبدو من الأوفق أن تنسب 


للفريسيين لو أن الفيصل هو المباديء . 


)١(‏ ليسوا من الفريسيين : غير أنه توجد بعض صعوبات في 
قبول وجهة النظر هذه » فعند سقوط الدولة الهودية » اخحتفى 
الصدوقيون حيث لم يعد هناك محال لنشاط سياسي . وجخراب 
اهيكل لم تعد هناك ذبائح تقدم » تحتاج إلى خحدمات كهنوتية . وفي 
زمن معاصر تقريبًا اختفى الأسينيون في المسيحيةء وبقى الفريسيون 
وحدهم للحفاظ على تعالى الديانة الهو دية . ويسجل التلمود نتاج 
اللشاط الادبي الفريسي > والمشناس وهي الحزء الو حيد من هذا 
الخليط » الذي يكاد يكون معاصرًا لتلك الکتابات _ ليس بها شيء 
من خحصائص کتابات الرؤى . وهناك تشابه بین « اهاجاده » 
( مدراش يهودي ) وبين بعض هذه الكتابات وبخاصة كتاب 
« اليوبيل ٠‏ . ولكن خلو الكتابات الفريسية ‏ المعترف بها 
حلوا یکاد يكون تامًا > من أي إشارة إلى أي كتاب من كتب 
الرؤى » بالإضافة إلى حقيقة أنه م يصل إلينا أي نص يهودي لآي 
من هذه الكتب » لدليل قاطع ضد الظن بأن كتابات الرؤى ترجع 


رؤی - کتابات الرؤى 


رؤی - کتابات الرؤى 


الها إل الدار سن الفرينة : أها كب الابو كرفا اروف : 
فلها وضع خاص إذ أن غالبيتما إن م يكن كلها _ قبلت ضمن 
الأسفار القانونية عند يهود الاسكندرية » کا أن بعض كتابات 
الأب و كريفا مؤجودة باللغة العبرية أو الأرامية » مثل « حكمة يشو 
بن سیراخ » وه طوبیا » وه مہودیت .٠‏ وکل هذا یثبت ‏ 


بالضرورة _ أن الفريسيين يكتبوا كتب الرؤى . 


» الأرجح أنها من كتابات الأسينيين : وبطريق الاستبعاد‎ )١( 
نجد أنفسنا مضطرين للميل لقبول النتيجة التي توصل إليا‎ 
هلجنفیلد » ( 14عiگصءعا86 )» وهي أن هذه الكتابات من‎ « 
أعمال الأسينيين » ولدينا على ذلك دليل إيجابي » إذ نعلم من‎ 
يوسيفو س أنه كانت لدي الا ساق كتج رة سرية »> وهذه‎ 
الكتب التي وصلت إلينا » تتفق مع هذا الوصف . علاوة على‎ 
تفسيرًا‎ ) ٤۸ س‎ ٤۰:۱٤ ( ذلك » نجد في سفر اسدراس الرابع‎ 
لوجود هذه الكتب » فتذكر هذه القصة » كيف أنه قدم لعزرا‎ 
كوب ماء كانه نار ليشربه »ثم أخذ يلي على خمسة رجال » فكتبوا‎ 
بحروف لم يفهموها لمدة أربعين يوما إلى أن أنجزوا أربعة وتسعين‎ 
کتاباً . ثم تلفی مرا یقول له : « اول کتاب کتبته » انشره‎ 
. علانية » ودع من يستحق ومن لا يستحق يقرأ ذلك الكتاب‎ 
. واحتفظ بالسيعين الأخحيرة لتسلمها إلى الحكماء بين للك‎ 
ومعنى هذا أن الأربعة والعشرين كتابا ( وهي الأسفار القانونية‎ 
المعروفة حسب عددها في العبرية ) ستكون متاحة للجميع‎ 
ليقرأوها » أما الكتب السبعون الأحرى فيجب ألا تتاح إلا‎ 
للحكماء » وهم على ما يبدو الأسينيون . وهذه القصة‎ 
انبثقت من افتراض أن جميع الأسفار المقدسة قد فقدت في أثناء‎ 
السبي البابلي » لكن بانتعاش ذاكرة عزرا ( نتيجة ل‎ 
أعطيت له ) استطاع أن يلي جميع الأسفار من جديد » منها أربعة‎ 
وعشرون للنشر بين العامة » وسبعون سفرًا يقتصر استعماها على‎ 
الحكماء . وقد يكون في هذا تفسير لكيفية ظهور سفري أخنوخ‎ 
. ونوح وقصة صعود موسى مثلا‎ 


وتوجد في قصة « صعود موسى » رواية أخرى » إذ يطلب 
موسى من يشو ع أن بجرى عملية تحنيط ( أو إحفاء ) للكتابة التي 
تصف ما سيأتي على إسرائيل . والكتب الحنطة بہذا الأسلوب »› 
يمكن أن تكتشف عندما ترى العناية الاهية أن الوقت قد حان 
لذلك . فهذه المؤلفات هي نتاج مدرسة من الرفاق تولوا حراسة 
هذه الكتب المقدسة » و كانت لديهم نظريات معينة لتفسير بقاء 
هذه الكتب مجهولة » و كيف يمكن أن تظهر في أزمنة فاصلة معينة . 

وكل هذا يلام جماعة الأسينيين » وبخاصة جماعة النسًاك الذين 
کانوا يعيشون في كهوف البحر الميت » وهكذا نجد أنفسنا 
مضطرين لقبول نظرية « هلجنفيلد » بأن الأسينيين هم مولو هذه 
الكتب . فجماعة عين جدي » في عزلتهم الحالمة » كأنوا - بصفة 
خاصة - معرضين لان يروا رؤى ويحلموا أحلامًا . فلم يكن 


احتمل » أن يظهر هم موسى مثلا أو يشوع في حلم › ويفتح هم 
کتبا - سبقت كتباتها في عصور قدية - ثم ينهض ذاكرتمم 
ليستطيعوا ن يتذكروا في أثناء النهار » ما قرأوه في الليل في 
أحلامهم . ولا م يكن جميع الأسينيين من نسًاك مناطق عين جدي 
الحاو رة للبحر الميت . فان بعض كتابات هذه الطائفة - کا ينتظر - 
تفصح عن معرفة أعمق » ونُظهر تأثير الأحداث أ كار ما في كتابات 
الرؤى التي صدرت عن نساك عين جدي > وما يويد وجهة النظر 
هذه - إلى حد ما - أنه لا تنسب للذبائح - في هذه الكتابات - إلا 
أهمية قليلة » وهو ما يتفق مع فكر الأسينيين . 


رابعا : أنواع كتب الرؤى : 

في تصنيف النباتات والحيوانات في العلوم الطبيعية › نجد أنه في 
ختلف الرتب والأنواع » تكاد كل رتبة أن تكون ها خصائص عامة 
تميز جميع أفرادها » ويمكن ملاحظتها بسهولة » ولكن في بعض 
الأحيان تبدو هذه الخصائص غير واضحة أمام النظرة العابرة » 
وهذا ما نجده أيضًا في كتابات الرؤى » فهناك بعض الكتابات تظهر 
فما كل مات هذه الكتابات » مثل سفر أخنوخ وصعود موسى 
ورؤیا باروخ» فکلها ترعم آنا اعلانات عن المستقبل . المستقبل 
الذي یبدا بعصر أحد القديسين القدماء ١‏ وير بزمن كتابتها › 
وينتهي بمجيء المسيا وإقامة ملكوته ونهاية العالم ٠.‏ کا أن هناك 
كتابات أحرى - مثل « سفر اليوبيل » - نرى فيما أن الاعلان » 
يعود - بکل وضوح - إلى الوراء » ولذلك فهو بحتوي على قدر 
كبور من الأساطير . ومن الكتابات البارزة من هذا النوع « مزامير 
سليمان » التي اتخذت من سفر المزامير نغوذجا ها ما جعلها تختلف 
عن کل کتابات الرؤى التي كتبت في قالب نري . کا أن عددًا 
كبيرًا من هذه الكتابات تا خذ قالب نصائح وداعية من أحد الآباء » 
ومن أشهرها ١‏ وصايا الا باء الاثني عشر ». ومع أن عددا كبيرًا منها 
كتب بالعبرية أو الأرامية بيد يهود كانوا يقيمون في فلسطين » إلا أن 
الأقوال السبلينية تشذ عن ذلك » فقد كتبها مهود الاسكندرية . 


( أ ) كتابات رؤى نموذجية . (ب) كتابات أسطورية . 
(ج) كتابات شعرية . (د) الوصايا . 


(ه) الأقوال السبلينية . 


(1) تابات رؤى نموذجية : ا سبقت الإشارة » نجد أن كل هذه 
الکتابات تعخذ إلى حد کبیر م من سفر دانيال » نموذجا ها . 
ولکن يجب أن نشير إلى أحد أو جه الخلاف ۽ فیا جد ان هذه 
الكتابات » التي كتبت مؤخرًا ٠‏ م تكن معروفة فعلاً عند البهود لى 
ما بعد بداية العصر المسيحي بنحو قرنين > فان سفر دانیال کان 
معروفا كسفر قانوني » عند اليهود والمسيحيين على حد سواء . 
۲۳ 


رؤی - کتابات الرؤى 


رؤی - کكتابات الرؤى 


وسنقتصر في هذه الدراسات على كتابات الرؤی « سواء کانت من 


أصل يودي أو 
هذه الكتابات : 


مسيحي » ولکنپا نقاج أبناء الأمة البهودية > وأهم 


)١(‏ سفر أخنوخ : وهو أهم هذه الكتابات » فبعد أن جاء 


ذکره في رسالة يہوذا » وعرفه عدد كبير من الأباء » اختفى هذا 
العمل وأصبح غير معروف في الكنيسة المسيحية . وقد اقتبس 
« جورج سينسلوس » ( usااee٬Sy  ) George‏ مورخ القرن 
الثامن ‏ اقتباسات كثيرة من مجموعة هذه الكتب . وباستشناء هذه 
الأجزاء » فإن كل الكتابات المنسوبة لأخنوخ قد احتفت من جال 
معرفة العلماء الاوروبيرن . وفي الربع الاخير من القرن الثامن 
عشر »اتی « بروس ۲( ٥ن8‏ ) وهو رحالة جال في بلاد الحبشة 
بثلاث نسخ من كتاب أخنوخ باللغة الإثيوبية إلى أوروبا . وهي 
أسفار معتبرة قانونية عند كنيسة إثيوبيا » وهذا احتفظت هذه 
الكنيسة بها . ومن هذه النسخ الثلاث استبقى « بروس » واحدة 
في » بıٽ‏ iارد‏ « ) Kinnaird House‏ و آهدی نسخة إلى مكتبة 
« بودلین B01 ( ٩‏ ) في ا کسفورد » وأعطى الثالثة للمكتبة 
الملكية في باريس . ولكن ظلت هذه الخطوطات مجهولة لمدة ربع 
قرن بعد ذلك » ک) لو كانت ما زالت في إثيوبيا . ولكن في عام 
۰ م » نشر « سلفستر دي ساکي ٩»‏ ( مل ۲ماءم1۷رS‏ 
ره ) مقالاً عن سفر أخنوخ » قدم فيه ترجمة للفصول الستة 
عشر الاولى » نقلا عن النسخة الباريسية . وبعد واحد وعشرين 
عامًا نشر ١‏ لورانس »( عمج1 ) رئيس الأساقفة ترجمة لسفر 
أخنوخ كله نقلاً عن النسخة الموجودة في أأكسفورد . ثم بعد سبعة 
عشر عامًا نشر النص عن نفس الخطوطة . ثم أسفرت الرحلة إلى 
مجحدل تحت إشراف « لورد نابيير ٩‏ ( إمإمة۸ 10۲d‏ ) عن جلب 
عدد من الخطوطات إلى أُوربا » کا أحضر المرسلون الألمان عدا 
من النسخ إلى ألمانيا > في حين وصل عدد اخر إلى المتحف 
البريطاني » وقد أحضر من الشرق › بعض الرحالة الأحرين › 
مخطوطات من نفس هذا الكتاب . ويزعم فلمنج ‏ أحدث من 
قاموا بتحقيق نص السفر ‏ أنه استخدم ستا وعشرين خطوطة . 


وتكفي دراسة سريعة للنص الائيويي » لندرك أنه مترجم عن 
أصل يوناني . والمقتطفات التي سجلها « جورج سينسلوس » 
تو کد هذا » باستشناء جزء صغیر نشره « ماي ) ( 1چ ). وحتی 
العقد الأخير من القرن الماضي » كانت مقتطفات « سينسلوس » 
هي الدسخة الوحيدة الباقية للنص اليوناني . ولكن في عام ٠۸۹۲‏ 
نشر « بوریانت » ( tصھriں‌ه‌8 5M.‏ ) النص اليوناني للفصول 
الاثنين والشلاثين الأولى عن عخطوطات و جدت بالجيزة بمصر »وقد 
يكتشف في مصر المزيد من النصوص اليونانية . وي الوقت الحاضر 
لدينا النص اليوناني للفصول الاثنين والثلائين الأولى › وجزء من 
الفصل التاسع والثانين ( وهو من القصاصات الحفوظة في 
:الفاتيكان ). ولكنه يبدو أنه منقول عن أصل عبري › وإن کان ۾ 


۲٤ 


يصلنا شيء من الأصل العبري 


TT a 
خليط من كتابات مؤلفين عديدين . ومن المستحيل أن نجزم ما إذا‎ 
كان المترجم اليوناني هو الذي قام بجمع هذه الأجزاء » أو أن‎ 
. الكتاب وصل إل يده بعد أن كان قد تم تجميعه على تلك الصورة‎ 
: ولكن الأرجح أنه ترجم الكتاب كا تسلمه كمادة المترجمين‎ 


( الرجا الرجوع إلى مادة « أخنوخ وأسفاره » في الجلد الأول 
من دائرة المعارف الكتابية للاستزادة من المعلومات عن هذه 
الأسفار ). 


(۲) رؤيا باروخ : رغم أهمية سفر رؤیا باروخ في تقيم الاتجاه 
الفكري للفترة السابقة للمسيحية » إلا أن سفر باروخ م يؤثر في 
الفكر کا أثرت أسفار أحنوخ » فلم يقتبس منه أحد من الأباء 
المسيحيين » أو يشير إليه . وقد اقتبس « إيريناوس » 
( eusھہ٥ع]‏ ) عبارۃ نسبہا للرب » بناء على کتابات « بابیاس » 
( asامه۴‏ ) نقلا عن يوحنا_ كا يقول ‏ وهذه العبارة موجودة 
في رۇيا باروخ » ولكن بصورة مسهبة . ومن الناحية الأولى <( 
تصل إلينا إلا امن ا ر رواو ف ب 
الأصل اليوناني . ومن الناحية الثانية » فإإنه رغم أن اللاتينية قد 
تكون ترجمة دقيقة نقلا عن اليونانية » فما هي إلا اقتباسات من 
كتاب مفقود ليس به إلا بعض التقاليد . ولكن حيث أن العبارة 
مدونة في أقصر صورها في الكتاب الذي نحن بصدده › فلا بد آنا 
النص الأصلي » وإن كان الأمر كذلك » فلنا احق أن نعتبر انها كانت 
شائعة عند مدرسة الاسينيين والمتعاطفين معها . ويوجد كتاب 
صغير بعنوان « رسالة باروخ الكاتب » في الأب وكريفا السريانية 
التي نشرها « لاأجارد » ( مل۲دعة] ) » وهذه الرسالة موجودة 
في نهاية رؤيا باروخ . ويقتبس « هيبوليتس » ) Hippolytus‏ ) 
قسما استخدمه بعض الغنو سيين » يقول عنه إنه موجود في سفر 
باروخ » وهناك مات في ال جزء المقتبس المذ كور » يتردد صداها في 
رؤيا باروخ التي بين ايدينا . کان هذا هو کل ما نعرفه عن « رؤيا 
باروخ » حتى النصف الأخير من القرن الماضي عندما اكتشف 
و كرياني ٠‏ ( مهاه ) مخطوطة سريانية كاملة تقريبا في مكتبة 
« أمبروز » في ميلان : 


: ملخص السفر : يبدأ السفر بالعبارة التقليدية للنبوات‎ - ١ 
وصارت كلمة الرب إلى باروخ بن نيريا قائلة » . وهو في هذا‎ « 
يتبع اسلوب إرميا النبي . فقد صدر أمر لباروخ وإرميا أن يتر كا‎ 
أورشلم لأن الله مزمع أن يسكب الدينونة عليما . ويتوسل باروخ‎ 
أمام الله لأجل مدينته » فيعلن له الله أن الدينونة ستكون وقتية . م‎ 
يأتي الكلدانيون بعد ذلك لتنفيذ ما أنذر به الرب . ويرى باروخ‎ 
املائكة خدام النقمة الالمية ينقذون الأواني المقدسة بدعوتهم‎ 
الأرض أن تبتلعها . وبعد ذلك ساعد الملاثكة الكلدانيين على هدم‎ 
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اسوار أورشلم . ورغم کل ما ذکر في سفر إرمیا ( ٦:٤۳‏ و۷ ) 
وني سفر الملوك الثاني » عن نزول إرميا النبي إلى مصر » جد باروخ 
يذ كر أن إرميا أرسل ليعزي المسبيين في بابل » بيغا کان على بار وخ 
أن ييقى في اليهودية . وني الفصول ٠١ - ١‏ نجده ينوح على حالة 
آورشلم وینطق بویلات على بابل . وئي الفصول من ۱۲ - ۲۰ » 
نجد آنه بيا کان واقفا على جبل صهيون » دعي لحديث مع الله 
موضوعه الطريقة الاهية للتعامل مع يهوذا » ووعد الله لباروخ 
برۇيا . تبداً هذه الرؤيا بصلاة من باروخ > ثم حديث مع العلي » 
یسال فيه باروخ قائلا : ١‏ هل ستستمر هذه الضيقة طويلا ؟» 
وتأني الاجابة بأنه سيكون هناك اثنا عشر شكلا مختلفا ومتتابعا 
للدينونة الاتية ( م ترد عبارة غامضة : ١‏ قسمان بالأسابيع من 
سبعة أأسابيع » هما مقياس وحساب الزمن ». ما يرجح معه أن كل 
قسم يعني يوبيلا أي نصف قرن » وني نهاية هذه المدة يظهر المسيا . 
وهنا جد وصفا لأمجحاد ملكوت المسيا في الفصوال من ٣١ - ۲١‏ 
والتي اقتبس منہا بابیاس . ویبدو أن الکاتب نسی ما سبق أن ذکره 
عن حراب أورشلم » إذ يذ كر أن باروخ جمع شيوخ أورشلم ليعلن 
هم أنه سيلجاً إلى العزلة » وني عزلته یری رؤیا عن جبل تکسوه 
الغابات تنمو في أسفله كرمة وججانبما نبع ماء » وقد تضخم هذا النبع 
حتى صار طوفانا فاقتلع كل الخابة التي فوق ال جبل ما عدا شجرة أرز 
كبورة » ولكن في النهاية سقطت هذه الشجرة أرضا . ثم يقدم 
التفسير لذلك : فالغابة هي ا لمملكة الرابعة المذكورة في دانيال »أي 
الامبراطورية الرومانية . ويرمز للحكام الرومان بالأشجار العديدة 
التي في الغابة . أما ا لمسيا فهو الكرمة والنبع . ومن المر جح أن يكون 
بومبي هو القائد ا مشار إليه في الفصول من ٠١ - ١١‏ . ثم بلي ذلك 
حديث لباروخ مع الله أولا ء ثم مع ابنه وشيوخ الشعب . وهناك 
صلاة طويلة تتضمن استجابة الله . ثم يذ كر وصفا لعقاب الاشرار 
ومجازاة الأبرار بالتفصيل في الفصول من ٠۲ - ٤١‏ . وقد أعطيت 
لباروخ رؤيا رى عن اثني عشر وابلا من الأمطار تنزل بالتتابع » 
تارة مشرقة وتارة معتمة » وتنتهي بسيل جارف وظلام دامس يعقبه 
نور ساطع . ثم يظهر الملاك « رامئيل » ليفسر الرؤيا لباروخ › 
وهي تروي تاريخ إسرائيل حتى العودة من السبي إلى الهودية » بناء 
على أمر كورش الفارسي . ويشل السيل الأخير الدامس صراع 
المكابيين . ويبدو أن الرؤيا تمد إلى فترة الصراع المميت بين 
الأخوين يوحنا هر كانس الثاني وأرسطوبولس ( من الفصل ۳ه - 
۷ ). وتلى ذلك الرسالة للتسعة أسباط والنصف ( الفصول ۷۸ 
(AY ~‏ 


۲ - تر کيب السفر : علینا ان نبحث - قبل کل شيء- إلى أي 
مدي یمکن اعتباره کتابا واحدا . وهل هو کتاب متکامل أُم أنه 
يتكون من أجزاء متفرقة E‏ 
عن أنه يتكون من أجزاء ختلفة. وأول ما يستلفت نظر القاريء › 
هو « الرسالة إلى التسعة الأسباط والنصف » . فهي تظهر جزءًا 
مستقلا عن بات الاجزاء » وقد احتفظ و« لاجارد » بها في کتابه عن 


الأب و کریفا › ولکنه وضعها قبل« ریا باروخ » ا ر 
الأحير منها الذي يوضح كيف أرسلت الرسالة إلى الأسباط بواسطة 
نسر . أما الجزء الأحير ( الفصل ۷۲۹ ) فقد أضيف وأجرى عليه 
تعديل ليكون مقدمة للرسالة . وما لا يتناسب مع السياق العام 
للرؤيا » اشتراك الأسباط التي سباها ملك أشور شلمنأسر في 
البركات المعلنة في الرؤيا . وتروي الرسالة نفسها كيفية الاستيلاء 
على المدينة ومساعدة الملائكة الذين أحفوا الأو اني المقدسة » مع 
ملاحظة أنه في الأجزاء الأولى من الرؤيا » نجد أن الأرض هي التي 
فقحت فاها وابتلعت الأواني المقدسة . ومن البداية إلى الفصل 
الثلاثين نجد أن مسار الكلام متصل » إلى حد ما » فهناك وأعد 
باعلان » وني النهاية نرى صورة أجاد ورجاء أزمنة المسيا . ويداً 
ا لجزء الثاني بعظات ها ارتباط ضعيل بما سبق » ثم تأتي الرؤيا عن 
الغابة والشجرة الباقية . بعد ذلك يأتي الحديث والصلوات إلى 
الفصل الثاني والخمسين » وهي مترابطة إلى حد ما . وجب ألا 
نتوقع وجود ارتباط وثیق في کتابات الرژی . وثي النہاية نرى 
الأجزاء المرتبطة برؤيا الاثني عشر وابلا من الأمطار وتفسيرها . 


وهكذا نرى أن الكتاب يتكون من خمسة أجزاء » فضلاً عن 
الأجراء المقحمة على الكتاب › والتي قد تکون من قلم کتاب 
اخرین . 


۳ اللغة : من الواضح أن اللغة السريانية التي وصل بها 
الكتاب إلينا » هي ترجمة عن اليونانية » وهو ما تذكره الخطوطة 
السريانية في عنوانما » وما تو كده بصمات الصيغ اليونانية الشائعة 
في الكتاب » ويبدو أن أهم دليل هو استخدام هذا الكتاب في كتاب 
« باي كلمات باروخ » المكتوب باليونانية . 


ومع أن عددًا ليس بقليل من العلماء يؤيدون « لانجن » 
( #عمه ) في تأ كيده بان اليونانية هي اللغة الأصلية للسفر » 
فإن الدراسة الدقيقة تبين أن وراء اليونانية تكمن العبرية » وأقوى 
دليل على ذلك هو أن الأجزاء المقتبسة من العهد القديم » أقرب إلى 
النصوص العبرية منها إلى الترجمة اليونانية السبعينية » وييدو أن ذلك 
برهان قاطع على أن العبرية هي اللغة الأصلية هذا الكتاب » وأنه 
ترجم أولاً إلى اليونانية » ومنا إلى السريانية . ومن هنا تكون 
فلسطین هي مکان کتابته CO‏ ثبت أنه من أصل أسيني ۽ هو عدم 
تأثيره مطلقا على الأدب اليهودي › وتأثيره القوي بين المسيحيين » 
حتى قام أحد المسيحيون في حوال منتصف القرن الثاني بكتابة 
إضافات له . 


٤‏ التار ج : مع أن الكتاب يصف خراب أورشلم الذي تم 
على يد جيش الكلدانيين » إلا أنه من الواضح لم يكن يدرك حقيقة 
هذه الكارثة > فليس هناك معرفة بالفترة الزمنية للحصار ول 
أهوال الحاعة > وما تلا ذلك من خحراب بعد الاستيلاء على المدينة ¢ 
فيوسيفوس يخيرنا أن المدينة دمرت تدميرًا كاملا حتى سويت 


۲o 
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بالأرض » باستثناء جزء من السور الغري وثلائة أبراج » ويقول : 
« لم يترك شيء ني المدينة » يدفع إلى الظن بأنا كانت آهلة بالسكان 
في وقت من الأوقات ». ولكن « رؤيا باروخ » ني محاولة لوصف 
الخراب الذي حدث للمدينة في زمن نبوخذ نصر » نجده يتكلم عن 
نفسه وهو جالس « أمام أبواب ميكل » ر ۰ في الوقت 
الذي كانت الأيواب كلها فلا الحترقت واختفت . ومرة أخحرى 
نجده يجمع الشعب والشيوخ « بعد هذه الأمور في وادى قدرون » 
ولذلك لا بد أن هذه الرؤيا قد كتبت قبل عام ۷١‏ م بقليل » فهي 
تشر إلى سفر أخنوخ( ١۳١ : ٩٦‏ ) . ولكن هناك مرا اخر 
يمكننا ملاحظته » ففي رؤيا الغابة والشجرة الباقية › نجد إشارة 
واضحة إلى بومبي > فالأشجار الكثيرة تشير إلى حكام روما 
العديدين . ويرى الرايي في هذه الرؤيا كل الأشجار تزول » ولا 
تبقى إلا شجرة واحدة . ولا يكن أن تكون الاشارة إلى اميراطور »› 
حيث أن هذا اللقب كان يعتبر معادلا ؟ لللي٠ا‏ جد فى سفر 
« صعود إشعياء ۾ أن« نیرون » هو « الملك قاتل أمه ولا يوجد 
غير بومبي سوى يوليوس » ولكن الرا يتنبا عن الحا الذي نجس 
الميكل . ويصعب علينا التحقق من مركز بومبي في نظر العام 
الشرتي » قبل اندلا ع الحرب الأهلية » فخطابات شيشرون وخطبه 
توضح الطريقة التي ملا بها بومبي الأفق حتى في روما نفسها » ج 
نجده يتمتع بسلطة د كتاتورية في الشرق › و كان لتدخله في الخلاف 
الذي حدث بين يو حنا هر كانس الئاني وأخيه أرسطوبولس » تاثير 
قوي على اليہود » ک) أن تدنيسه للهيكل جعله علامة ميزة 
للخراب . ومن هنا يرى البعض أن هذا ال جزء من « رؤيا باروخ » 
کتب قبل موت بومبي ( أي قبل عام ٤۸‏ ق.م. ) وبعد تدنیس 
ميكل » وعندما نرجع إلى الاثني عشر وابلا » نتذكر فترة هذا 
الصراع الشبيه بما سيحدث قبل مجيء المسيا . 


وهناك إشارة أخرى للزمن في الفصل الثامن والعشرين »› حيث 
نقراً أن « مقياس حساب الزمن هو قسمان بالأسابيع من سبعة 
أسابيع ». ونرى أن هذه الفترة تعني يوبيلين » أي حوالي قرن . 
والنقطة التي بيدا بها هذا القرن لا بد نقطة هامة » وني اعتقادنا انها 
ترتبط باهیکل وتدشینه في أيام يهوذا ا مكاي في ٠١۳‏ ق.م. والقرن 
يأتي بنا إلى سنة استيلاء يومبي على أورشلم وتنجيسه للهيكل » 
وبذلك نجد أن هناك ثلاثة حطوط تقودنا إلى نحو عام ٦۰‏ أو ۹ه 
ق.م. كتاريخ لكتابة السفر . 


٥‏ علاقته بالكتب الأحرى : اخلط الغريب بين المعرفة بجا في 

الأسفار المقدسة » والجهل بها > ظاهرة واضحة في هذا الكتاب . 
فالعبارة الأولى تحتوي على مفارقة تاريخية كبيرة » مهما كانت 
حاو لات تفسيرها . فمثلا جد أن استيلاء نبوخذ نصر على أورشلم 
كان في « السنة الخامسة والعشرين للملك يكنيا ملك يهوذا » » أي 
في السنة الخامسة والعشرين لملكه » في الوقت الذي نعرف أنه م 
ملك سوى ثلاثة أشهر فقط . ولو كان المقصود بهذا التارجخ هو 
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عمره أو سبيه » فإنه لا يتناسب مع تاريخ سبي أورشلم على يد 
الكلدانيين . ونجد أحد الأحطاء الأحرى في ال جزء الملحق أي في 
« رسالة باروخ »» فقد حلط بين عدد الأسباط الشمالية التي ثارت 
ضد رحبعام » والأسباط التي استوطنت في غربي الأردن › کا حلط 
بين الأسباط التي ارتبطت ببيت داو د » وتلك التي استوطنت شرقي 
ادنم 

ولكن الكاتب كان يلم بوجه عام بالمسار العام لتار الكتاب 
المقدس » ا يبدو أنه كان ملما بسفر إرميا وسفر المزامير » إذ نجد 
نمة أصداء هما في كتابه . وهناك ارتباط واضح بين هذه الرؤيا 
والكتابات الأخرى من نفس النوع » وهو ارتباط واضح في السياق 
العام » أكثر ما في عبارات مقتبسة » وهذا ما نتبينه فيما يتعلق 
بأسفار نوخ الإثيوبية والسلافية . فبالنسبة للسفر الثاني » نجد أن 
التشابه ليس محرد محاكاة من الكاتب » فمن الاحتلافات البارزة التي 
تمنع الاعتقاد بأته ليس جرد حاكاة مباشرة » هو ذكر الملائكة بكثرة 
في أسفار أخنوخ » بالمقارنة مع الملاك الواحد المذ كور في « رؤيا 
باروخ ». ونجد أن سفر اسدراس الثاني )٤(‏ » هو السفر الذي له 
ارتباط وثيق برؤيا باروخ . والشيء الأسامي اللفت للنظر » هو أنه 
بينا نجد أن لسفر اسدراس الثاني صبغة مسيحية لا يمكن أن تكون 
نتيجة اقحام أجزاء في السفر » کا نرى فيه خحراب أورشلم على يد 
الرومان » فاننا لا نجد عنصرًا مسيحيا في رؤیا باروخ › کا أن 
خراب أورشلم يوصف وصفا عاطفيا قويا دون إلام بجا أعقب 
الاستيلاء على المدينة من خحراب . 


٦‏ کلمات باروخ : من دلائل تأثير الرؤيا على الجماعات 
المسيحية › هو قيام أحد المسيحيين بكتابة « باقي كلمات باروخ » 
ااا ). وقد وجد « كرياني » ( عمهزم) ) هذا السفر مع 
والمتحدث(الرئيسى في هذا الكتاب هو إرميا » وقد أعلن له أن 
أورشلم ستسلم لأيدي الكلدانيين > فاخبر باروخ بذلك e‏ 
يامل أن ينقذ أبيمالك ( عبد ملك ) » فصل لله من أجله » فارسل 
أبيمالك إلى خار ج المدينة بيغا كانت الملائكة تقلا » وقد ذهب 
أبيمالك ( عبد ملك ) إلى كرم أغريباس ونام لمدة ستين عامًا » 
وعندما استيقظ من نومه » دحل أورشلم مرة أحرى ولكنه م 
يتعرف عليما » فقاده ملاك إلى بارو خ الذي كان في ذلك الوقت يقم 
في غرفة صغيرة » فأرسل باروخ لإرميا _ الذي كان قد ذهب إلى 
بابل س رسالة نقلها إليه نسر . وعند استلام إرميا للرسالة » جمع 
كل المسبيين وقادهم مرة أخرى إلى أورشلم » لكن البعض منم م 
السامرة . 


بعد فترة من الزمن مات إرميا > ثم قام في اليوم الثالث وبشر 
بالمسيح باعتباره ابن الله » فر جمه الود . والشيء الملفت للنظر هو 
التحديد الدقيق نسبيًا لتار جخ ظهور المسيح بعد العودة من السبي › 
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أي ٤۷۷‏ سنة على ساس حسابه من ملك ارتحسثستا إلى وقت 
القيامة » وهذا يجعل عمر إرميا نحو مثتي عام » ولكن مثل هذا لا 
يشغل بال ا مورخ اليهودي . وييدو أن « باي كلمات باروخ » 
کتبہا شخص مسیحي من بہود فلسطین قبل ثورة بار کو کیا . 


(۳) سفر صعود موسمى : في رسالة بوذا » توجد إشارة إلى 
صراع حدث بين رئيس الملائكة ميخائيل والشيطان » حول جسد 
موسى » وينسب « أورججانوس » هذه القصة إلى كتاب يسميه 
١‏ صعود موسى ). ويروي كليمندس السكندري حكاية عن دفن 
موسی » نقلا عن نفس الکتاب . کا تو جد إشارات متعددة لنفس 
الكتاب » حتى القرن السادس » ثم احتفى الكتاب بعد ذلك حتى 
عار « کرياني ٠‏ على قصاصة منه مكتوبة باللاتينية و مليغة بالأخحطاء 
التي يعزى بعضها إلى النسخ » ما يدل على أن الكاتب الأخير م 
تكن له دراية كافية باللغة التي كتب بها » ولكن بعض الأخطاء 
ترجع إلى ما قبل ذلك » ويبدو أنها بسبب الكاتب الذي ترجمها من 
اليونانية » ا أن بعض الأحطاء نعجت عن حط في السمع > وبعض 
الأخطاء يمكن اعتبارها أحطاء في النظر » نتج عنما حلط بين بعض 
الحروف المتشابهة . ويظن د. تشارلز أن هناك عملين »الأول منهما 
هو« وصية موسى » والثاني « صعود موسى » وأن هذين الاثنين قد 
أد جا معا » وهو يرى أن العدد التاسع من رسالة يهوذا » مقتبس من 
« صعود موسى » وكذلك اقتباسات كليمندس السكندري › وأن 
العدد السادس عشر من نفس الر سالة مقتبس من عبارات متفرقة من 
« وصية مومى » . ونلاحظ أنه في القصاصة التي وصلت إلينا ء لا 


ذكر لأقوال كليمندس ولا للعدد السادس عشر من رسالة يهوذا . 


١‏ س ملخص السفر : يبدأ السفر » بوجود موب + عات 
مواب » حيث يستدعي يشوع ويعطيه أوامر للشعب بعد أن 
بار کهم سبطا سبطا . والاّن يستدعي خلیفته ویوصیه بان يتشجع 
جدًا ؛ ويقول له إن العام قد خلق لأجل إسرائيل » وإنه هو موسى 
قد عَيّن قبل تأسيس العا لم وسيطا لمذا العهد » وإن هذه الأوامر بجحب 
أن تكتب وتحفظ في أوان خزفية ملانة بزيت شجر الأرز . ولي 
ذلك ملخص سريع لتارجخ إسرائيل حتى سقوط المملكة الشمالية 
( السامرة ). وتسمى الممالك المتوالية سنين : ۱۸ سنة قبل انقسام 
الملكة » ٠١‏ سنة مدة حكم القضاة وشاول وداود وسليمان » 
۸ سنة للملوك من يربعام حتى هوشع . أما المملكة الجنوبية › 
فلها عشرون سنة أو مملكة » وأنها ستسقط أمام نبوخذ نصر الملك 
الذي من الشرق » والذي سيغطي الأرض بفرسانه . وعندما 
يكونون في السبي » سيصلى شخص لأجلهم . وهنا تُذكر صلاة 
على مثال ما جاء في سفر دانیال ( ٤:۹‏ م ۱۹ ). بل تکاد تکون 
مطابقة ها . ونلاحظ هنا أنه يو كد أن الأسباط العشرة سيتكاثرون 
بين الأم . ثم تأي قفزة مفاجفة إلى الأمام » إلى وقت السيطرة 
اليونانية . ومن الغريب أنه لا يذكر دور المكابيين في هذا الموجز 
التاريخي » فلا ُذ كر أزمنة يهوذا ا مكاي » ولكن كان يشار إلى ملوك 


بيته من سلالة شمعون بالقول : « سيخرج منهم ملوك يحكمون › 
وسيدعون کهنڌ اله الع ثم ياتي بعدهم هور ودس الذي لن يکون 
من نسل الكهنة » وسيجري أحكاما على الشعب مثلما حدث في 
مصر . وسيترك هيرودس أولادًا بحكمون بعده فترة وجيزة »› 
وسيضع الاميراطور الروماني نباية حكمهم ويحرق أورشلم . ويي 
ذلك فصل مشوه لعله يمثل جانبا احر من الظلم › ويظهر الموظفون 
الرومان كمن هم مصدر هذا الظلم مستخدمين حزب الصدوقيين 
الكهنوتي وسيلة هم . والتشابه بين هذا والعبارات التي وبخ بها 
الرب يسوع الفريسيين » يدعونا إلى الظن بأنهم كانوا هم 
القصودين من المؤلفين الأسينيين . وقد أشرنا من قبل إلى أنه لا 
يذ كر شيا عن فترة المكابيين . ويظهر الاضطهاد في عهد 
أنطيو كس في الفصلين الثامن والتاسع . وفي الفصل التاسع _ تأتي 
الاشارة إلى « تاكسو » ( مه1 ) الغامض وأولاده السبعة » 
ويؤكد د. تشاراز أن الاشارة هي إلى أولاد الأرملة السبعة » التي 
قاست العذاب على يد اُنطیو کس إبیفانس ک) جاء في المكابيين ( ۲ 
مك ۷ » ٤‏ مك ۸ س ١۷‏ ). ويلاحظ أن الأم هي الشخصية 
البارزة في كل أجزاء الرواية » بيغا لا بيذ كر الأب في أي جزء منها . 
ويلاحظ أنه لو حسبت حروف « تاكسو » الغامض في العبرية › 
لكان الحاصل هو ٤٦٦‏ › وهو مجموع حروف « شمعون » . 
ولكن لا يوجد في تارج الابن الثاني لمتياس » أي تشابه مع تارج 
« تاكسو » الغامض . وقد أوصی « تاکسو » أولاده ف 
صاموا » أن يأووا إلى كهف » وأن يفضلوا الموت على أن يتعدوا 
ا الله 


وهو شبيه بجا عمله الكثيرون من الأتقياء في بداية اضطهاد 
أنطي و كس . ثم يأخذ « تاكسو » في التسبيح لله . ومن خلال 
ذلك » يصف اهريمة النهائية لاعداء الله وشعبه › و سيو سس المسيا 
ملکوته بعد ۲۰۰ زمنامن صعود موسی . وتفسير ذلك » یشکل 
إحدى الصعوبات في هذه الرؤيا . فيرى « لانجن » ( ع4ا ) 
أنه عدد عقود ( عشرات السنين ) أما د. تشاراز فيعتبرها أسابيع 
سنن » وهو الأرجح بالنسبة للفكر اليهودي . وردًا على تصرح 
موسى عن موته الوشيك » مزق يشوع ثيابه ويبداً في العويل 
متسائلا عمن سيقود الشعب بعد رحيل سيده . ويقول يشوع 
لموسى : « كل العام هو قبرك » » ثم ينطرح عند قدمي موسی » 
ولکن سيده يشجعه ویعده بالقلاح . وهنا تنتېي القصاصة › 
ونتوقع أن تاتي بعد ذلك بقليل العبارة التي اقتبہسها کلیمندس 
السكندري » وبعدها العبارة الواردة في رسالة يهوذا . 

۲ اللغة : وا سبق القول » القصاصة التي اكتشفها 
١‏ كرياني » مكتوبة باللاتينية » ولكن ليس هناك من يعتبرها اللغة 
التي كتبت فما أصلا » بل هي مترجمة عن اليونانية » فهي لا تخلو 
من كلمات وتراكيب نقلت کا هي في اليونانية . بل إن اليونانية 
تفسها ليست هي اللغة الأصلية التي كتب بها الكتاب » إذ أن به 


Y۷ 


رؤی - کتابات الرؤی 


رؤی - کتابات الرؤى 


الكثير من العبارات السامية . وهنا يواجهنا السؤال وهو : هل 
الكتاب ترجم إلى اليونانية » نقلا عن العبرية أو الأرامية ؟ وهو 
سوال ليس من السهل ال جزم باجابته . ولكن بالكتاب بعض 
الأساليب العبرية الخالصة » کا أن كتابا نسب إلى يشو ع » وأنه قد 
کتبه باملاء من موسى » لا بد أنه كتب أصلا بالعبرية . 


۳ التار : إن الإشارة إلى حكم هيرودس وأنه سيخلف 
أولادًا حکمون زمنا وجيرا » لدليل على أن الكتاب قد كتب بعد 
موت هيرودس » وعزل أرخيلاوس في ٦م‏ » وقبل أن يتثبت 
نتیباس وفیلبس على عر شما » نما تجعل زمن کتابته قبل ۷ أو ۸ م 
حين كانت العداوة للهيرودسيين شديدة » لانم بعد ذلك أصبحوا 
موضع إعجاب الحزب المتمسك بوطنيته . 


 ) 6 (‏ صعود إشعياء : جاء ذکر کتاب « صعود إشعیاء ) في 
تابات كثيرين من اباء الكنيسة » وبخاصة في كتابات 
« أوريجانوس »» الذي يسميه « أب وكريفون إشعياء » . أما 
إييفانس فيذكره بامه المشهور به : « صعوداإشعياء » . ويقول 
« أوريجانوس ٠ ٠‏ إننا نجد صدى هذا الكتاب في قول كاتب الرسالة 
إل العبرانیین :« وآخحرون.. نشروا.. ۲( عب ۳٣:۱۱‏ و۷٣‏ )| 
کا أن يوستنيوس الشهيد يتكلم عن موت إشعياء » بعبارات تدل 
علل معرفته بكتاب « صعود إشعياء ». وقد احتفى هذا الكتاب منذ 
زمن الآباء » إلى أن وجد رئيس الأساقفة « لورنس » نسخة منه 
باللغة الإثيوبية في كشك لمبيع الكتب في لندن . ثم اكتشف بعد 
ذلك عدد اخر من الخطوطات لنفس الكتاب . وقد طبع جزء منه 
في البندقية نقلا عن نسخة لاتينية . 

١‏ ملخص الكتاب : استدعى الملك حزقيا ‏ في السنة 
السادسة والعشرين من حكمه ‏ النبي إشعياء ليسلمه بعض 
الكتابات » فيقول له إشعياء إن الشيطان « حائيل ملكيرا » 
سيتقمص ابنه منسى فيشق إشعياء نصفين بمنشار . وفي ال حال يأمر 
حزقيا بقتل ابنه » ولكن إشعياء يقول له إن « الختار » سيبطل 
مشورته. وعندما مات حزقيا » تحول منسى لعبادة « بريال ) 
( بليعال ) فيعتزل إشعياء في بيت لحم » ومن هناك يذهب ومعه 
بعض الأنبياء : ميخا ويوئيل وحبقوق وحنانيا وابنه يوآب إلى أحد 
الجبال في البرية . ولكن « بلكيرا » السامري يكتشف مخبأهم » 
فیؤتی بہم امام منسى » فيتم إشعياء بالتجديف لأنه قال إنه رأى 
الله ء بيا يقول الله لوسى : ٠‏ لا تقدر أن ترى وجهى . لأن 
الإنسان لا یراني ویعیش »( خر ۲۰:۳۲۳ ). کا آنه يصف أورشلم 
باہا سدوم » وان قضاتها هم قضاة عمورة . وقد اشتعل عضب 
لار( بعال غل إشعاء لاه تيا ية البيخ وارسال 
الرسل . وعند هذه النقطة يبدو الخلط بين مجيء المسيح الأول 
ومجيعه الثاني . ويتكلم عن ظهور شيوخ ورعاة غير شرعيين . 
ويظن البعض أن في ذلك إشارة إلى شيوخ الكنيسة ورعاتما » ولكن 
ليس من الضروري أن يكون هذا الظن في محله . لقد حدث ‏ 
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حقيقة ‏ نزاع كثرر في الکنائس ‏ کا نعلم ‏ بخصوص موضوع 
الختان . ولكن قد تكون الإشارة إلى حكام وشيوخ إسرائيل الذين 
صابوا الرب يسوع . ويلي ذلك رواية عن جحسد (( بليار )) في 
شخص الامبراطور « نيرون قاتل أمه » واضطهاد الاثني عشر 
رسولاً الذين سيقع أحدهم في يده ( والأرجح أن الإشارة هنا إلى 
استشهاد الرسول بطرس » فلو كانت الاشارة إلى الرسول بولس »› 
لکان ذلك إنکارا تاما لاستشھاد بطرس: فی روما › ولو کانت 
الاشارة إلى بطرس » لكان ذلك إنكارًا لرسولية بولس ). ثم يذكر 
أن مدة حكم « ضد المسيح » ستكون ثلاث سنوات وسبعة أشهر 
وسبعة وعشرين یوما » آي بالحساب الروماني ۳٣۵‏ را يومًا . 
وييدو أن هذه المدة محسوبة من بدء اضطهاد نيرون للمسيحيين . 
ويذكر هنا عبارة فريدة : « إن العدد الأكبر ممن اجتمعوا معا 
لاستقبال « الحبوب »» سيجرهم وراءه » : وهي عبارة تشر إلى 
ارتداد عظم _ أعظم ما نجد في سائر المضادر _ تحت ضغط 
الاضطهاد . وفي نهاية هذه المدة سيأتي الرب مع ملائكته ويطرح 
« بليار » في جهنم مع كل جيوشه . ثم تأتي اشارة إلى نزول 
« احبوب » إلى شئول ( الجحم ) . ويروى الفصل التالي قصة 
استشهاد إشعياء و كيف « نشر بمنشار خحشبي »» وکیف هزأً به 
بالكيرا » وحاول أن يجعل إشعياء ينكر أقواله . وبالأصحاح 
السادس تدا قصة الصعود . فليس الاصحاح السادس سوى 
مقدمة » إذ يقص علينا الأصحاح السابع كيف أخذ النبي إلى جلد 
السماء ثم إلى سماء بعد سماء حتى وصل السماء السابعة » وكان 
يقوده ملاك عظم . وفي جلد السماء وجد ملائكة الشيطان يحسد 
أحدهم الآخر . وفي السماء الأولى وجد عرشًا في الوسط » بحف 
به ملائكة عن ينه وعن يساره » والذين عن العين أعلى مرتبة من 
الذين عن اليسار . وهكذا كان الحال في السموات الثانية والثالثة 
والرابعة والخامسة . ولكن كانت كل سماء تفوق السماء التي تتا 
عظمة ومجدًا . ولم يكن هناك عرش في الوسط في السماء 
السادسة » )ا لم يكن هنا تمييز بين الملائكة الذين عن العين والذين 
عن اليسار » بل كان الجميع متساوين . ثم رفع إلى السماء 
السابعة » وهي أعظمها مجدًا » حيث رأى ليس الله الاب فقط › 
بل أيضا الابن والروح القدس . ثم يقول عن الابن إنه سينزل » وإذ 
يأخذ صورة بشرية » يصلب بتحريض من رئيس هذا العام . 
ولكنه عندما ينزل إلى شئول ( الجحم ) سيسابه غنيمته ويصعد إلى 
الأعالي . ونجد في الأصحاح العاشر تفصيلا أكار عن نزول الابن 
ومروروه بالسموات السبع » وکیف أنه في کل سماء کان یتخذ 
شكل الملائكة الذين يسكنونها حتى لا يعرفوه . وعندما وصل إلى 
جلد السماء » بداأن النزاعات والتحاسد قد عاقته في البداية . ونجد 
في الأصحاح الحادي عشر رواية أشبه « بالدوسيتية (١‏ الدوسيتية 
هرطقة تؤمن بان المسيح م يأحذ جسدًا حقيقيا » بل أخذ شبه 
جسد وظهر أمام الناس خيالاً لا حقيقة ) عن ولادة المسيح 
المعجزية . م تنتهي الرؤيا بايضاح أنه بسبب هذه الاعلانات تُشر 
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اشعاءِ . 
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۴ ت ركيب الكتاب : يعتقد ذ. تشارلز أن الكتاب يجمع بين 
دفتيه ثلاثة مؤلفات › هي : وصية حزقيا » واستشهاد إشعياء › 
ورؤيا إشعياء » فقد وردت هذه الأسماء الثلاثة في كتابات الا باء . 
وهي لا تصف حقيقة محتويات هذه المؤلفات › وبخاصة الاسم 
الأول « وصية حرقيا ». 


ونستطيع القول إنه يبدو منذ مستهل هذا السفر » أنه كان هناك 
كتاب أبو كريفي منسوب إلى حزقيا » حيث أن السفر يستبا 
باستدعاء ابنه منسی للمثول أمام أبيه لتسليمه كلمات البر ر 
راها الملك نفسه » عن « الدينونة ا بدي وعدابات جهنم . 
ورئیس هذا العا م وملائکته وقواته وریاساته ». وهي عبارة تتضمن 
معرفة الكاتب بالرسالة إلى أفسس . أما رؤيا إشعياء فلا تذ كر شيا 
عن قوات ورياسات مملكة الشيطان . ولعل الأفضل اعتبار سفر 
صعود إشعياء الذي بين أيدينا » مكوناا من سفرين :#ااستشهاد 
إشعياء ورؤیاه أو صعوده » وذلك بناء على استشهاد کل منہما 
بالآخر . ويبدو أنهما من قلم كاتب واحد . ويبدو منہما الالمام 
بشوؤن الدولة الرومانية في عصر سقوط نيرون » أكثر ما يستطيع 
أن يلم به شخص يقم في فلسطين » مما يحمل على الظن بأنه كتب 
في روما . 


۳ س اللغة : يبدو ن جميع الترجمات الإائيوبية واللاتينية 
والسلافية قد تقلت جميعها عن اليونانية » ويظهر هذا جخاصة في 
الإثيوبية حيث تنتهي أسماء الاعلام « بالسين » کا في اليونانية » مثل 
« حزقیاس » و« إشعیاس » و« میخیاس ». وفی نفس الوقت نر ی 
في بعض الأسماء الصبغة العبرية » کا في « صمائيل مدحيره . أي 
« ملك الساهرين أو المراقبين » ( أي الملائكة الذين لم بحتفظوا 
حالتهم الأولى بل نجسوا أنفسهم مع النساء ) » و كذلك « بلكيرا » 
او « رب القلعة » وهذا مما حمل على ترجيح أن ١‏ صعود إشعياء » 
مثل سائر هذه الرؤي ‏ قد كتب أصلا في العبرية . 


٤‏ س القار ي : لا أحد يقرأ « صعود إشعياء » إلا ويدرك أنه 
أمام كتاب مسيحي » ير جع إلى بداية العصر المسيحي . يُحتمل أنه 
كانت هناك ١‏ رؤيا » يهودية سابقة ولو أن هذا ليس من الضروري 
في رأينا ‏ فهو يتكون من وثيقئين » ولكن العنصر المسيحي يبدو 
مدسوجًا فى كلا القسمين . والدليل على أنه ير جع إلى أوائل العصر 
E I ECS A‏ 
الثاني . کا أن الصراع ب بين الشيوخ والرعاة ضورة ة للصراع بين 
التهوديرن وأتباع الرسول بولس . کا أن التأكيد على ذكر الاثنى 
درن ا ا ر غ ت و 
التهوديين . أن الزواية الدوسيتية عن ميلاد المسيح دون أي إشارة 
إلى الأناجيل القانونية » دليل على أن الكتاب ير جع إلى أوائل العصر 
المسيحي . ويبدو لنا ننا نستطيع تحديد زمن كتابته بدقة » فحکم 


« بريال » الذي حل علي نیرون وتجسد فيه » ومدته ثلاث سنوات 
وسبعة أشهر وسبعة وعشرون يومًا » أي ١٠۳ر١‏ يوما ( انظر 
دانيال ٠۲:١١‏ ) وذلك حسب التقوي اليولياني » لمما يدل على أنه 
قد کتب في روما » کا أن العدد قريب جذامن مدة حکم نیرون بعد 
بداية الاضطهاد » فمن حرق روما ( ۱۹ يوليو سنة ٠٤‏ م ) إلى 
موت نیرون ( ٩‏ ونیو سنة ٤۲۱ ) ٦۸‏ ر۱ یوما »أي بزیاة قدرها 
٦‏ یوما . ولکن لا بد أنه کان قد مر شهر على الأقل على الحريق 
حين بدأ الاضطهاد » ومضى وقت أخر حتى بلغ جنون القسوة 
Ta‏ لاضاءة 
ق نیرون . فلو أن مسيحيا في روما شاهد ذلك الام 

انتهاء هذا العهد من الإرهاب » وحدده بالأيام ةي 
دانیال . وييدو أن الألف روالمائتين والتسعين يوما كانت قد مضت « 
لذلك تمنى أن يرى نہاية الطاغية قبل أن تمضي الألف والثلاث معة 
والخمسة والثلائون يوما . وني هذه الحالة لا بد أن هذه الرؤيا 
كتبت بعد وصول أخبار ثورة « فن د كس »إلى روما » وقبل موت 
نیرون . کا أنه ليس بالرؤيا أي إشارة إلى سقوط أورشلم » مع أنه 
لو أن الرؤيا كتبت بعد ذلك » لوجد الكاتب المسيحي ‏ رغم أنه 
يهودي أصلا _ فرصة الإشارة إلى الانتقام الالهي من المدينة التي 
صلبت سیده . کل هذا يجعلنا نحدد زمن الكتابة في ۸ م. 


)٥(‏ سفر اسدراس الرايع : لم يختف هذا السفر_ عكس الكثير 
من هذه الأسفار عن نظر الكنيسة . وقد وصل إليناأولافي ترجمة 
ية لقلا عن الأصل:اليوناق» ا اكتشف ريس الاسافنة 
لورنس نسخة إثيوبية » ثم نشرت بعد ذلك نسخة أرمينية مع ترجمة 
لانينية في البندقية » کا تو جد منه خطوطة عربية . وقد قبلته الكنيسة 
الانجليكانية في الأسفار الأب وكريفية » لكن الكنيسة الألمانية قد 
استبعدته ,#8 أن مع ترنت استبعد اسدراس الأول والثاني من 
الكتب المقبولة في الكنيسة . ( الرجا الرجوع إلى « اسدراس »في 
'نحند الأول من دائرة المعارف الكتابية ). 


(اب) المؤلفات الأسطورية : « سفر اليوبيل » وهو الكتاب 
اخاص باستشھا ا اشعیاء ف اچاب , صعو د إشعياء ) . ویېدو أنه 
قد احق به في بعض النسخ › « صعود موسی ». و كيرا ما يطلق 
عليه اسم « التكوين الصغير » ولا يمك ن أن يكون ذلك بالإشارة إلى 
حجمه » لأنه فعلا أ كبر من سفر التكوين الكتابي » ولكن قد يعني 
نه آل قیمة من فر اتکرا ن ا والأرجح أنه مى كذلك 
لوجود کتاب اخر یسمی « بر ا » أي « تكوين الربيين » 
يحوي کل سفر التکوین مع الک الإضافات والشروح التي 
جعلته يتضخم ليصبح أضعاف سفر « اليوبيل » أو « التكوين 
الصغير » . ولكن الصعوبة الرئيسية في هذا » هي أن « تكوين 
الربيين » لا يكن أن يرجع إلى ما قبل ٠٠٠١‏ م. 


والفضل في وصول سفر « اليوبيل » إلينا في صورته الكاملة 
۲۹ 


رؤی - کتابات الرؤی 


رؤی - کتابات الرؤى 


مثل الكثير من هذه الأسفار _ ير جع إلى اعتبار الكنيسة الإثيوبية له 
من أسفارها القانونية . وقد اكتشفت أجزاء منه باللاتينية 
والسريانية في المصدر الثاني لكب الرؤى » أي مكتبة أميروز في 
ميلان » وتوجد عدة عخطوطات له باللغة الإأثيوبية . 


١‏ ملخص السفر : ليس من السهل إعطاء ملخص هذا 
الكتاب » فان ملخصه يكاد يكون هو سفر التكوين الكتابي » وقد 
حذف الكاتب الكثير من الأحداث والصور » لكنه عرض ذلك 
بالكثير من الاضافات . وهناك هدف دفاعي وراء ما حذفه » فقد 
حذف ما يسيء إلى الآباء » کخداع ابراه لابیمالك فیما بختص 
بزو جته سارة » و كذلك ما فعله اسحق أيضا فيما يتعلق برفقة » ما 
لا یکن تبریره . کا حذف ما فعله شمعون ولاوي من جعل اهل 
شکم یختتنون › ثم اغتیا لمم وهم متوجعون . کا حذف احتیال 
يعقوب لزيادة ٹروته على حساب لابان . ولکن هم ما حذفه هو 
بركة يعقوب لأولاده في الأصحاح التاسع والأربعين . ولعل 
السبب في ذلك هو ما لجأ إليه الكاتب من المدح في شمعون ولاوي 
قبل ذلك › نما یتعارض تماما مع شجب يعقوب هما في بر کته . 
والكثير من الإضافات يتضمن أيضا غرضا دفاعيا » مل قوله إن 
دينة كانت ابنة اثنتي عشرة سنة عندما اغتصبها شكم بن مور 
الحوي » والهدايا التي كان يقدمها يعقوب لأبويه أربع مرات في 
السنة . وعندما خدع يعقؤب أباه اسحق » لم يقل له إنه عيسو بل 
قال له : « آنا ابنك .٠‏ فقط . وهناك إضافات أكبر » يتعلق 
معظمها بأمور طقسية . وهناك إسهاب شديد في الرواية عن حرب 
الأموريين ضد يعقوب » وحروب عيسو . 


۲ س الت ركيب : أهم ما بميز هذا السفر هو الأسلوب الذي 
اکتسب منه اسمه أي « اليوبيل » أو تأر الأحداث في فترات 
يوبيلية متعاقبة » فكل تارج العا م يوضع داخحل هذا الاطار » وكل 
حادثة يؤرخ ها باليوبيل الذي حدثت فيه » وأسبوع السنين من 
ذلك اليوبيل » ثم السنة من ذلك الأسبو ع . وقد طبق الكاتب نظام 
السباعيات أو الأسابيع على السنة » فقسمها إلى سبعة أقسام » كل 
قسم يتكون من اثنين وخمسين يوما » فتكون السنة ٥۲×۷‏ = 
٤‏ یوما ( کا فعل أحد كتبة أسفار أخنوخ ). 

۴ اللغة : كا هو الحال مع الكثير من هذه الأسفار الزائفة › 
جاءت الترجمات الإثيوبية _ التي نقلت عنہا الترجمات الحديثة ‏ 
نقلا عن الترجمة اليونانية » التي نقلت بدورها عن أصل سامي › 
وليس من السهل الجزم باي لغة سامية _ من اللغات التي كانت 
شائعة في فلسطين ‏ كتب هذا السفر أصلا . 


Dr. التارج : یری بعض العلماء ( د. تشارلز ولیعان‎ ٤ 
ير جع إلى ما قبل النز اع بين هیر کانس‎ ai Charles Littmann 


والفريسيين » ولكننا نختلف معهم في ذلك » فلم يكن حزب 
الحسیدیین مۇيدا للمكابين منذ أواحر عهد يهو ذاالمكابي .و كانت 


0 


الاهانة التي وجهوها فير كانس وهم على مائدته ‏ هي ذروة 
العداء . فلو فرضنا أن الکاتب کان فریسیا ‏ کا يقول دكتور 
تشارلز ‏ لكان هذا التأرخ مستحيلاً » فلم يكن الفريسيون أبدًا 
صادقين في تأييدهم للمكابيين » إلا عندما ألقت الكسندرا بنفسها 
بين احضانہم . 

وهناك أمران يميزان هذا الكتاب : نغمته الدفاعية › والعداوة 
الشديدة لادوم . وني أيام هي ركانس » لم تكن الأمة في موقف 
دفاعي » إذ كانت قد تخلصت من السيادة السلوقية » وقاومت 
حاو لات تحويلها للثقافة اليونانية › فلا بد أن اليونانيين أو من وقعوا 
تحت التأثير اليوناني » هم الذين اتخذوا موقفا دفاعيا » وهذا يأتي بنا 
إلى عصر اهیرودسیین عندما ازداد عدد الرومان في حاشيته › 
وكذلك عدد اليونانيين زيادة كبيرة » وعندما رأي اليہود ‏ 
العارفين بالعبرية ولكنهم تشربوا أيضا الثقافة اليونانية - النقط التي 
يمكن أن يأتي منها اهجوم على عقائدهم وكتبهم المقدسة . فهذا هو 
ما يفسر العداء لأدوم . وعليه فإننا نرى أن هذا الكتاب يرجع إلى 
وقت هيرودس الكبير أي إلى ما بين ٥‏ ق.م.» ٦م‏ . 

وقد وجد الكثير من هذا الكتاب طريقه إلى التلمود » على 
عكس غيره من هذا النوع من الكتب » ولذلك فرغم ترجيحنا أن 
الكاتب كان من الأسينيين » فإننا نظن أيضا أنه كان متعاطفا مع 
المدرسة الفريسية فى اخحر ادوارها . 


() الكتابات الشعرية ‏ أو المزامير الزائفة : 


( أولا ) مزامير سليمان : يبدو أنه السفر الوحيد بين هذه 
الأسفار الزائفة الذي كاد يأحذ له مكانا بين الأسفار القانونية › فقد 
احتوته الخطوطة الاسكندرانية الشهيرة » کا يدل على ذلك فهرس 
امحتویات . کا أن امه ورد في كثير من قوام الأسفار التي اعترف 
بها البعض على الأقل » وإن كان الكثيرون قد أعلنوا عدم قانونيتها . 
وقد اختفى هذ السفر في زوايا النسیان ‏ ککثیر غیره من هذه 
الأسفار في العصور الوسطى . و كان ١‏ هوشل » (1ء1ء06 ) 
أمين مكتبة أوجسبرج ‏ أول من عثر على مخطوطة في المكتبة 
المذكورة هذا السفر » وذلك في أوائل القرن السابع عشر › وقد 
نشرها « دې لا کردا ٤‏ ( ول٤‏ 12عل ) في ۱۹۲۰١‏ م. م فقدت 
تلك الخطوطة بعد ذلك . ولكن اكتشفت موْحرًا أربع خطوطات 
أحرى باليونانية . وقد نشر النص مرارًا نقلا عن هذه امخطوطات ‏ 
مع الاستعانة بنسخة « دي لاكردا ». ولا يدعي الكاتب مطلقا 
سواء تصرڪا أو تلمیحا أنه سلیمان چ اود . 

٠۸ ملخص السفر : تتكون المجموعة التي وصلتنا من‎ _ ١ 
مزمورًا » على مط فكر المزامير القانونية . فا مزمور الأول اعلان‎ 
للحرب » ولكنه ينصرف إلى تعرية المرائين . ويصف المزمور الثاني‎ 
حصار اُورشلم ویعترف بانا تستحق ضیقات الحصار » ولکنه‎ 
ينهي بوصف موت الحاصر على سواحل مصر . أما المزمور الثالث‎ 


رؤی - كتابات الرؤى 
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فأغنية شكر من جانب البار . ونجد في المزمور الرابع وصفا للمرافي 
وشجبا له في عبارات تذ كرنا بما قاله الرب عن الفريسيين › وواضح 
أنه موجه لشخص بعينه من السنهدريم » وبناء على التارجخ المرجح 
للسفر » فقد يكون أنيتباتر هو الشخص المقصود . والمزمور 
الخامس صلاة طلبا لرحمة الله واتفاسا لاحسانه . أما المزمور 
السادس فوصف لسعادة البار . أما المزمور السابع القصير فصلاة 
لاسرائيل تحت التأديب للتوسل إلى الله حتى لا ينقل خيمته من 
بينهم . ويصف المزمور الثامن حصار اليكل » ويشجب خطايا 
سكان أورشلم التي انت عليهم بالطاغية من بعيد › ثم صلاة 
لاسترضاء الله . وفي الاصحاح التاسع يصلي إسرائيل المسبي 
ملتمسا غفران الله . وفي الأصحاح العاشر نرى سعادة الرجل 
الذي يذعن لتا ديب الرب . أما موضو ع المزمور الحادي عشر « 
فعودة المسبيين . والفكرة في المزمور التالي لا تختلف عن الفقرة 
ای من المزمور ٠١۲‏ من المرامير القانونية . وموضوع 
الأاصحاح الذي يليه هو سعادة البار والحالة التعيسة للشرير . ونجد 
نفس الفكرة في المزمور الرابع عشر . وييداً المزمور الخامس عشر 
بنفس الفكرة الغالبة في المزامير القانونية » أي : « في ضيقي دعوت 
الرب ». أما المزمور السادس عشر فهو مزمور اختباري بلهجة 
بيوريتانية . أما المزمور السابع عشر فهو أهمها لانه يتحدث عن 
المسيا ويكشف عن الآمال التي كانت سائدة بين اليهود في زمن 
كتابة المزمور . ويعطينا المزمور الثامن عشر وصفا لسعادة عودة 
اليهود ‏ لرضاء الله . ويقسم « رايل » ( #ارR‏ ) و« جيمس » 
هذاالمزمور قسمين لو جود ما يشبه الفاصل في العدد العاشر › کا أن 
موضو ع الحديث يتغير إلى حدما . 

ويحتمل أنه كانت نثمة ترجمة لاتينية لوجود بعض .سمي ات 
القليلة إليما في كتابات الآباء » ولكن لم تكتشف أي مخطوطة ها . 
وقد اكتشف دكتور « رندل ھارıس‏ ¢« ) Rende! Harris‏ ( 
نسخة سريانية مع بعض مزامير أخرى تنسب أيضا لسليمان » 
سمّاها « قصائد سليمان ). 


۲ اللغة : يمكن إثبات أن النص اليوناني هذه المزامير قد تر جم 
عن نص عبري » ببعض الأخطاء الواضحة في اليونانية » التي تخر ج 
عن سياق الكلام » وكذلك بعض التراكيب التي تتميز بها اللغة 
اة 


۴ التار ي : يرجع به بعض العلماء ( إیوالد ‏ 4اwaع‏ ) إلى 
عصر « إبيفانس » إن م يكن إلى ما قبله . ويرجع به البعض الأ خر 


.-( Movers & Delitzsch — jilay jag ) إل عصر هيرود‎ 


ولكن وصف الحصار المذ کور بہذه الزامير لا ينطبق إلا على حصار 
بومبي » کا أن وصف موت الطاغية العاتي » الذي حاصر الهيكل › 
إا يتفق ئي ادق تفاصيله مع موت بومبي لا غير » وهذا هو رأي 
عدد کبیر من العلماء ( لانجن › هلجنفیلد » درموند » ستانتون »› 
شورر » رایل وجيمس ) . وعلى أي حال » فقد کتبت هذه 


المزامير في أزمنة مختلفة بين ٠٤‏ ق.م. أي السنة السابقة لحصار 
بوميي لأورشلم > وموت بومبي في ٤٦‏ ق.م. ويكاد النقاد 
يجمعون على أنها مزامير فريسية . والنقطة البارزة هي أنه بينا ييدي 
الكاتب احتراما عظيما للهيكل » لا يذ كر شيا عن الذبائح » ولا 
يستهجن اهانة رؤساء الكهنة » وهو موقف لا ننتظره من فريسي بل 
من أسيني . 

٤‏ المسيا في هذه المزامير : أعظم ما يستلفت النظر في هذه 
المزامير هو ما جاء عن المسيا وإخاصة في المزمور السابع عشر » حيث 
يقول إن المسيا سياتي من نسل داود » وأنه سياتي بعد سقوط 
الأسمونيين » ليقضي على الرومان › وأنه سيجمع شتات اليهود 
ويخضع الأم لحكمه » وسيكون هذا الحكم روحيا وطاهرًا 
وخکمازغادلا . وکل هذه تدل على الاستعداد جيء من حقق کل 
انتظارات اليهود بطريقة أعظم من كل توقعاتيم . 


( انيا ) قصائد سليمان : ورد في كتابات الغنوسيين الكثير 
من الاقتباسات من « مزامير سليمان » التي لا توجد في المزامير التي 
وصلت إلينا . فهناك إشارة إلى المزمور التاسع عشر › بينا م يصل 
إلينا سوى نمانية عشر مزمورًا . فكان من الواضح أن هناك مزامير 
اوی مااع ارا رار ر 
بدایة ٩‏ ۰ ۱۹ م» فوجيء العا لم بخبر أن د کتور « رندل هاریس » قد 
وجد على رفوف مكتبته » مزامير سليمان المفقودة » في ترجمة 
سريانية . و كانت الخطوطة ناقصة في بدايتها وني نهايتما » فمفقود 
منها العنوان وفهرس الحتويات . وأطلق علا دكتور هاريس : 
« قصائد سليمان ». ويوجد منها ٤۲‏ قصيدة . وهي بقلم شخص 
مسيحي » ففيما تعلم الثالوث الأقدس واضحا » وكذلك ميلاد 
الخلص العذراوي » وحلول الروح القدس على مربم في هيئة 
حمامة . والصلب والنزول إلى الجححم ( المادز )» وكذلك القيامة 
ولكن بوضوح أقل . وما يستلفت النظر التشابه الكبير بين قصة 
الميلاد العذراوي وما جاء عنه في سفر « صعود إشعياء (. 


الاخحير من القرن الاول الميلادي . 


( د ) الوصايا : رغم أن الناموس لا يذكر « وصايا ا لمواريث » 
من جانب الحتضرين » أي تحديد ما بخص كل واحد من ورثته › 
فاإن بر كة يعقوب لاولاده قبيل موته » ونشيد موسى الوداعي › 
ونصائح داود » وهو على فراش الموت » لابنه سلیمان » کانت ما 
جميعها صبغة روحية . أما في القانون اليوناني والروماني » فكانت 
الوصايا هي الوسيلة المعروفة لتقسم الميراث . والفكرة في هذه 
الكتابات الزائفة» ليس تقس الميراث » بل التحريضات الختامية من 
امحتضرين . 

)١(‏ وصايا الآباء الاثني عشر : كانت أقوال يعقوب لابنائه 
الذين أحاطوا بفراشه قبل وفاته » هي الموذج الذي على منواله 

۲١ 
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تسجت بعض هذه الكتابات الزائفة . وأطول هذه الوصايا هو ما 
يعرف ١‏ بوصايا الالني عشر .٠١‏ ء فيا يتخي الكاتب كل واحدمن 


آبناء يعقوب ينهج على منوال بيه ٤‏ فیجمع اُولاده وأحفاده لكي 


يعهد إليهم بوصيته الأخيرة . وبين وجه يعقوب كلامه إلى كل 
واحد من أبنائه بمفرده » فإن أحفاده ‏ باستشناء ابني يوسف ‏ لا 
یظهرون أُمامه . أُما أبناژه فیو جه کل واحد منہم وصایاه لنسله 
جميعهم . وهي في جملتما نصائح ادبية . واهم خطية يحذرون منها 
هي الفجور والانغماس في الشهوات الجنسية . 


: ملخص هذه الوصایا‎ )١( 


أ رأوبين : أولى هذه الوصايا هي وصية رأوبين » و بيغا يکي 
على خطيته التي حرمته من حق البكورية » فإنه يصف النوازع 
الختلفة التي تميل بالانسان إلى ارتكاب الخطية » ويجمع بينما وبين 
الأرواح الشريرة الخادعة » ويذ كر خحطيته بالتفصيل » وهي أشبه با 
جاء في سفر « اليوبيل » في محاولة تبرير حطيته » فقد أخحطاً فراش 
بلهة لانه کان موضوعًا إلى جوار فراش أمه » فاتهم بارتكاب الشر 

ب _ شمعون : وهي ثانية الوصايا . إن أهم ما أغضب يعقوب 
کا يبدو من سفر التکوین ( ۷-٥ :٤۹‏ ) هو قتل شمعون ولاوي 
لاهل شكم » ولكنه لا يذكر ذلك في وصیته . ولکن أُعظم ما 
يدي ندمه عليه هو حسده لیوسف . مم ترد في وسط الحديث 
اا ر ا 


ج لاوي : تأي بعد ذلك وصية لاوي » وهي اساسا عبارة 
عن رؤی » وقتل اهل شکم عمل مشکور أوصى به الله » ولا 
يذ كر مكيدة اتان أبدّا » بل يذ كر كيف صعد في حلم إلى السماء 
الثالغة . وني رؤيا أحرى جد نفسه مرتديا ثياب الكهنوت . وبعد 
رد بفطن تاره و شر یضات عامة ٤‏ یذ کر کیت تعلم من کابات 
أخنوخ . وذكر كيف أن نسله سينحرف ويسقط . وما يستلفت 
النظر قوله إن الزنا سينتشر بشدة في المستقبل . کا يتنبا بخراب 
أورشلم » وسبي بہوذا بین کل الام . ولا یکن أن يشير هذا إل 
« رجسة الخراب » في عهد «إ بيفانس » » فاهيكل لم يدمر وإن 
کان قد تدنس . کا أن تدنیس « إبيفانس » للهيكل م يعقبه تشتت 
الود إلى كل الأم . ويبدو أنه لا بد من أن هذه إشارة إلى استيلاء 
تيطس الروماني على أورشلم . وبناء عليه فإإن « الكاهن الجديد » 
في الأصحاح الثامن عشر ٠لا‏ بد وأنه هو « الكاهن على رتبة ملكي 
صادق » ک) جاء في العهد الجديد . 

د بوذا : تأني بعد ذلك وصية یہوذا » في ذ کر أول كل شيء 
شجاعته الفائقة فقد قتل أسدًا ودبا وخنزيرا بريا وفهدًا وثورًا 
وحشيا . وعندما هاجم الملك الكنعاني يعقوب ‏ كا جاء في سفر 
اليوبیل ‏ أبدى بوذا شجاعة عظيمة . کا يقص مغامرات حربية 
عديدة حاضها » لا نعلم عنہا شيقا إلا من هذا السفر . کا أن هجوم 


۳۲ 


أبناء عيسو على أبناء يعقوب » وانتصار بني يعقوب علیهم » یکاد 
يوصف بنفس العبارات المذكورة في سفر « الیوبیل ۲. ڳایذكر _ 
مع بعض الإيضاحات والتبريرات ‏ خطيته مع ثامار . ويشجب 
الطمع والسكر والزنا . ثم يوصي نسله باحترام لاوي وإكرامه . م 
يعقب ذلك أقوال عن المسيا » تبدو فيها بوضو ح الصبغة المسيحية . 

هه يساكر : ووصية يساكر أقصر من الوصيتين السابقتين › 
فبعد أن يروى قصة اللفاح يطنب في الكلام عن الزراعة » وهو ما 
يتعارض مع ما يذ كره الربيون ( علماء اليهود ) عن هذاالسبط . کا 
أنه يشجب النجاسة والسكر . 


و زبولون : وهي اطول قليلا من وصية يساكر » واهم ما 
فیہا هو تاریخ بیع يوسف » حیث یذ کر أنه م یکن له في ذلك لا أقل 
الأدوار » کا أنه لم يأخحذ شيعا من الشمن . 

ز س دان : ووصية دان قصيرة أيضا › يذ كر فما سخطه على 
یو سف > لذلك يحذر من الغضب . ا جد تحذيرات ضد العهارة . 
ويذكر أن المسيا سيأتي من نسل يهوذا ولاوي . )ا يذ كر أيضًا أن 
المسيا سيخلصض من سباهم « بليار ». 

ح س نفتالي : وني هذه الوصية نوع من الرؤى › ويستيلها 
بذكر نسب أمه بلهة التي يقال إن أباها هو « روتيوس ». وتصور 
رؤياه لاوي وهو يقبض على الشمس › ويهوذا يقبض على القمر . 
والصبي الذي يحمل اثني عشر غصنا من أغصان النخيل » يبدو أنه 
إشارة إلى الاثني عشر رسولا. ويحسك يوسف بثور ويتطيه . کا 
يذ كر حلما اخر رأى فيه عاصفة في البحر » فافترق الاأخحوة . کا 
ترڈاإشارة إلى الأسلوب السائد في المعاشرات الحنسية ( أصحاح 
۰)۸ 


ط ے جاد : وموضوع وصية جاد هو الكراهية . فجاد قد 
قاسم شمعون بغضته الشديدة وغضبه على يوسف 1 


ی أشير : يوصي أشير بالطاعة من قلب کامل للبر کا يفعل 
الرسول يعقوب في رسالته . 

ك يوسف : ووصيته من أهم الوصايا . وستہل بوصف 
مسهب لتجربة يوسف بواسطة امرأة فوطيفار . وهنا نجد كلاما 
كثيراعن الأمور الحنسية ( ك) في كتابات الرهبان ) . وهناك فقرة 
هامة جدًا ( ۸:۱۹ )» حيث يقول : « ورایت أنه ولدت لہوذا 
عذراء مرتدية ثوبا كتانيا » وؤلد منها حمل وعلى يساره أسد» 
فاندفعت كل الوحوش ضده » ولكن الحمل غلا جميعها وقضى 
علیما وداسها باقدامه » وواضح جدًا أنه كلام مسيحي . 

ل س بنيامين : وهي أكثر ما تكون ملحقا لوصية يوسف . 
وتستہل برواية يوسف لبنيامين كيف بيع للا“ماعيليين ودر 
نسله من الخداع . وكسائر إخوته يحذرهم من الزنا . م تاي فقرة 
مسيحية طويلة » يبدو أنها دخيلة على النص حيث أنها لا توجد في 
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بعض الخطوطات . أما الفقرة الختصة ببولس ( ٠:١١‏ و٣‏ ) 
فموجودة في كل النسخ 

وواضح أن هذه الوصايا بها الكثير من العبارات الدخيلة › 
وذلك من الاختلافات بين النسخ الختلفة » ولكن ليس كا يزعم 
دكمور تشارلز الذي يقصر هذه العبارات على كل ما فيه صبغة 
بشكل عام _ أنہا عبارات صحيحة 
لوجودها في كل النسخ . والنص اليوناني قد نقحه «جروستيست» 
este (‏ 0ssetاG‏ اسقف لنكولن في القرن الثالث عشر ). وقد 
اکتشفت مخطوطات أخرى بعد ذلك › کا اکتشفت ترجمات 
سلافية وأرامية » وهو ما يساعدنا على اكتشاف العبارات 
الدخحيلة . 


بها هي العبرية » وهو ما نرجحه أيضا . 


ویظن د. تشارلز أن الكاتب كان فريسيا في مستہل حكم 
يوحنا هر كانس الأول . ولكن الصعوبة التى تعترض هذا الرأى 
کا في سائر حالات الاسفار الزائفة ‏ هو احتفاظ الحتمعات 
المسيحية بها » وجهل اليهود بها أو تجاهلهم ما . وكان الحزب 
اليہودي الوحيد الذي استمر بعد تدمير أورشلم هو حزب 
الفريسيين » لأن الصدوقيين ‏ الذين كانوا حزبا سياسيا أكثر 
منه دينيا س قد اختفوا باختفاء الدولة اليهودية . کا اخحتفى 
الحرب الثالث أي الأسينيون باندماجهم في الكنيسة المسيحية . 
فلو آن الکاتب کان أسینيا ‏ )| نعتقد ‏ لكان من السهل 
تبرير احتفاظ امجتمعات المسيحية بهذه الكتابات » إذ لو كانت 
من تأليف كاتب فريسي » لنعذر تبرير اختفائها ن الجاع 
اليهودية بيا تحتفظ بها المحتمعات المسيحية . کا أن النظر شزرا 
إلى المعاشرات الحنسية حتى في حالة الزواج » لما يتفق مع 
الفکر الآضینی .ولو آن الکاتب کان فرپسا ےک طن د 
تشارلز ‏ لاستحال الرجوع بها إلى التارج الذي يحدده » لان 
الفريسيين كانوا قد أبدوا عدم تعاطفهم مع المكابيين قبل 
الانفصال عم بمدة طويلة » فقد انفصل | حسیدیون عن بوذا 
اللكابي في « إلاسا ٠‏ ( مئاع )» ويحتمل أن ذلك حدث 
لتحالفه مع الرومان الوثنيين وتوليه رئاسة الكهنودت . کا أن 
تدمير يكل وسبي الشعب لكل الأم » لا ينطبق على تدنيس 
الميكل في عهد أنطي وكس إبيفانس » لأنه لم يدمر الميكل في 
ذلك الوقت . حقيقة إن عربدة عبادة باكوس وجوبتر قد 
دنسته » ولکن هذا شيءِ › وتدمیره شيءَ آخر . کا ان سبي 
الشعب وتشتته بين كل الام لم بحدث في ذلك الوقت . لقد 
سمي البعض واستعبد البعض » لكن لم يحدث هذا بصورة 
عامة . فالوصف للمذ كور لا ينطبق إلا على تدمير ميكل على يد 
تيطس الروماني » حيث تم سبي واستعباد مجموعات كبيرة من 
سکان أُورشلم . کا أن « الكاهن الجديد » لا يكن أن يكون 


إشارة إلى المكايبين » فإنهم كانوا من نسل هارون مثل ألكيمس 
وأونيا » ولو أنهم م يكونوا من أمرة رئيس الكهنة . فهذا 
التغییر في الکهنوت لا بد أنه یشور إلى کهنوت المسیح کا هو 
مذ كور في الرسالة إلى العيرانيين ( ۱۲:۷ ). وإذا صح ما يقوله 
دكتور تشارلز من أن رواية سفر المكابيين الثاني عن 
« منلاوس » أصح من رواية يوسيفوس » لكان معنى ذلك أن 
تغير الكهنوت ل يكن بلا سابقة » لأن منلاوس كان بنيامينيا 
وليس لاويا . ومع ذلك لا يذكر سفر ال مكابيين الأول شيا عن 
هذه الحريمة الكبيرة . علاوة على ذلك › هناك فصول عديدة 
EE Ty‏ 
غير أُساس . لأنه وإن كان استبعاد هذه الفصول لا يخل بسياق 
الكلام » فما ذلك إلا للأسلوب البسيط الذي تتميز به اللغات 
السامية » ولا يمكن أن يعتير دليلاً على أنها فصول دخيلة . ا 
أن الاشارة إلى الرسول بولس في وصية بنيامين ( ١١‏ ) والتي 
a a A E‏ بعض التغييرات ‏ لدليل 
قوي على ان الكتاب يرجع إلى العصر المسيحي . وبناء على كل 
هذه الأسباب » نستطيع أن نرجع بسفر «١‏ وصايا الا باء الاثني 
عشر » إلى الربع الأول من القرن الثاني الميلادى . 

وبتاء عليه فإإن ما بهذا السفر من شبه بأسفار العهد 
الجديد » إنغا يرجع إلى استعانة كاتبه بأسفار العهد ال جديد وليس 
العكس كا يتضح من الدراسة الدقيقة للفصول المتشابهة 


(۲) وصية ادم : لم يصل إلينا هذا السفر إلا في عدد من 
القصاصات » كان أول من نشرها هو «رينان » في 
۴۳ م . )ا نشر م.ر. جيمس قصاصة مدونة باليونانية . 
وجزء من هذه الوصية عبارة عن رؤی » تروى كيف رفعت 
كل خلائق الله عبادتها له . وهناك قصاصة سريانية عنوانا : 
أخبار أخرى عن أبينا أدم .٠‏ وهي تتضمن نبوة عن 
التجسد » وواضح أنها ترجع إلى تارج متأخر . 

(۳) وصية إبراهم : وهي وثيقة من عصر متأخر . وتبداً 
بابراهم جالسًا في باب خيمته . وتذكر إحدى الملحوظات 
الدحيلة أن عمره وقتعذ كان ۹٩۹١‏ سنة . ويأتي إليه ميخائيل 
لیعلن له أنه سیموت » ولکن إبراهم لا يريد ذلك ویابی في " 
البداية أن يسلم روحه » ولكنه بعد وقت قصير يڏذعن › 
ومكافاة له على ذلك » یری قبل موته رؤیا » فیری العام کله 
بأوسع معانيه » با فيه عام الأرواح > ویری روخا توزن 
با يزان وتوجد ناقصة . ولكن بشفاعته يسمح ها بالدحول إلى 
الفردوس . والكتاب في ججملته عليه مسحة مسيحية › والكثير 
ما فيه من أفكار وعبارات » شبيه بما في الأناجيل . ومن يقرا ما 
ذكره الرب بنفسه أن : إبراهم تهلل بأن یری يومي فرأی 
وفرح » ( يو ٦:۸‏ )» لا بد أن يفكر في كتابة مل هذا السفر 
ليبين كيف رأى إبراهم يوم المسيح . ولكن عدم نجاح الكاتب 
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في التعبير عن ذلك » دليل على أنه م يكن مسيحيا . ولكن 
تردد صدى عبارات إنجيل يوحنا في لغة هذا السفر » يكن 
تفسيره باعتبار أن من ترجم السفر إلى اليونانية كان مسيحيا » 
أما الكاتب الأصلي فكان يہوديا » والأرجح أنه كتبه بالأرامية . 
وتوجد للسفر مخطوطة عربية يبدو أنها ترجمت عن الأرامية 
مباشرة . وحيث أن الكتاب يخلو من أي إشارة إلى مجيء 
المسيح » فالأرجح أنه كتب أصلاً قبل ظهور المسيحية » ولكنه 
ترجم إلى اليونانية في القرن الثاني الميلادي حيث كان 
لأوريجانوس علم به . 


وهناك مخطوطة عربية بها وصايا اسحق ويعقوب » ولکنها 
من عهد متأخر » ومسيحية 
على الأصحاح الأعير من تر 100 


)٤(‏ وصية أيوب : وهي من أهم هذه الوصايا » وقد نشرها 
م. ر جيمس في ٤‏ ۱۸۹ م ». ويدٌعى السفر أنه رواية أيوب نفسه 
لقصة الامه . ولكن الواضح أنه من قلم يهودي › قام بترجمته 
شخص مسیحي . وفیه یظھر الیو عندما لا يخلط بينه وبين 
أليفاز _ متكلما بإلمام من الشيطان . 

( أ  )‏ ملخص السفر : يبدا السفر بأيوب الذي يسمى 
«يوباب )» س وهو يستدعي أبناءه السبعة وبناته الثلاث . وقائمة 
أسماء أبنائه مجموعة فريدة ‏ يرجح جا أنها من أصل سام » ولکنہا 
كلمات يونانية » ولیست أسماء اعلام يونانية »> وهي : 
١‏ کوروس »4 ( sە0rطC‏ )» و« نیکا ) ) Nike‏ ) أي الرقضص 


والنصرة » و((هيون )) ( ١0ن‏ ) أي من (( الخنزير )) › 


و« فوروس » ( هطع ) أي جزية » وباتي الأسماء هي 
« ترسي ٩‏ ( او16 ) وه فيفي » ( ۲1ماط۴ ) و« فرون » 
Phrouon (‏ ) . ويرو“ لأحفاده کیف أنه استدعي في الليل 
وأعلن له أن الذبائح التي سبق أن قدمها في اليكل العظم القريب 
منه » لم تقدم لله بل للشيطان » وصدر إليه الأمر أن يهدم المعبد 


اللكرس لعبادة باطلة » فصدع بالأمر » وعلم أن الشيطان سيسعى 


للانتقام منه . وجاءه الشیطان متنکرا في زي متسول › وذ عرفه 
أيوب أمر البوابة أن تعطيه كعكة عترقة كلها رماد » فيكشف 
الشيطان عن نفسه ويتهدد أيوب . ويبدا الأصحاح التاسع بوصف 
ثروة أيوب وعطاياه السخية » بناء على ما جاء في سفر أيوب 
القانوني » ويستمر ذلك حتى الأصحاح السادس عشر . ويعتبر 
هذا الجزء امتدادًا ا أيوب القانوني » ولكن هناك اخحتلافات 
رأف ق بع الاجراي: حت بطر :أرب مل غارل 
السلطات الفارسية أن تخلعه . وبعد عشرين سنة يأتي إليه أصحابه 
لیعزوه » وکانوا هم أیضا مل وکا . ونجد « سیتس » زوجته تبکي 
أولادها . ولکن آیوب یعلن هما أنه یراهم متوجین بمجد سماوی » 
وعندئذ تموت ٠‏ سيتس » وتنضم إلى أبنائها . ونجد أحاديث 
أصحابه کار ت ر کیا » ويندر أن تنطابق مع ما في سفر يوب 


۳٤ 


مسيحية في طابعها . ووصية يعقوب مبنية 


القانونفي . 

وبالسفر فصول غنائية . أما أهم ما بميزه فهو الفرق الكبرر بين 
وصف أليهو في السفر القانوني عنه في هذا السفر » حيث يقول 
أيوب : « لقد وجه إلى ألهو كلمات طائشة بوحي من الشيطان » 
( أصحاح 4۲ ). وعندما يكلم الله أيوب من العاصفة يو جه اللوم 


لأليهو. ويقدم أيوب ذبائح عن أصدقائه الثلالةء فيهنىء أليفاز - لي 


قصيدة غنائية ‏ نفسه وأصدقاءه » ويعلن أن مصباح الهو سوف 
ينطفيء ( الأصحاح +٣‏ ). ثم يقول إن أيوب أصبح له سبعة أبناء 
وثلاث بنات من زوجة جديدة » استدعاهم إلى فراشه » وإذ يختم 
قصته ( اأصحاح ٤٤‏ ) بحشهم على الاحسان إلى الفقراء . وفي نهاية 
الكتاب تتكلم بناته بالترتيب . ويقسم متلكاته ‏ التي أصبحت 
الآن ضعف ما كانت عليه صلا بين أبنائه السبعة » ولكنه لا 
يقسم نصيبًا لبناته » بل یعطیہن عطایا أحری » إذ جحضرون إليه 


ثلائة أوان ذهبية فیعطیها هن › و كذلك ثلائة عقود مع هدايا 


اخ عد بوقعی الأول کا في السبعينية س « هميرة » 
( وهي ١‏ يميمة » في السفر القانوني ) » ويُعطى ها قلب اخر 
فتتكلم بلسان الملائكة . أما « قاصية » ( قصيعة ) الابنة الثانية › 
فتعطى أيضا قلبا جديدا » فتتكلم بلهجة الرياسات . وعنطق الابنة 
الثالثة نفسها » وبقلب متغير » يعطى ها أن تتكلم بلغة الكروبي › 
وتسمى هذه الابنة الثالئة « أملتيناس كيراس » ( وهي الترجمة 
العجيبة في السبعينية لاسم « قرن هفوك » ) . فكل الأسماء أأحذت 
عن الترجمة السبعينية . ونرى لاز أخا اسمه رو ۴او 
« نرياس » الذي يعطى عطايا أحرى لبنات أيوب » فيعطي الأولى 
قيثارة » وللثانية مبخرة » وللثالثة طبلة . وبهذا تخت القصة . 


7ک الت کیب : نلاحظ أن الوصية الأصيلة تشغل 
الأصحاحات ٠١ ١‏ » وفيا يتكلم أيوب . وني الأصحاحات 
من ٤٦‏ س ١ه‏ تغير الحال ويصبح المتكلم الرئيسي هو 
د نريو س )دو بكل جلاء أن الأصحاحين الا حيرين قد أضيفا 
للقصة . وليس نة تفسير للعطايا الجديدة للبنات . 


(ج) س اللغة : إن اعتاد القصة على الترجمة السبعينية يدل على أن 
كتبت أصلا باليونانية » وإن كانت هناك بعض الظواهر التي تدل 
على وجود لغة سامية وراء اليونانية . وکا رأينا تذكر أسماء بنات 
أيوب نقلا عن السبعينية . أما أماء الأبناء السبعة فمبتكرة » وهي 
ليست أسماء أعلام يونانية » ولكناإبد وأا صيغة يونانية لأسماء 
سامية » ولكنها لا تبدو عبرية بل أرامية في الغالب . ويبدو أن 
الكتاب قام بترجمته لليونانية شخص له دراية بالعهد الجديد . 


(د) س التاري والكاتب : لا إشارة فيه إلى التعالم المسيحية › أو 
حقائق التارج المسيحي » وفي هذا الدليل القاطع على أنه ليس من 


أصل مسيحي . فما يدفع مسيحي تاليف مثل هذا الكتاب » لا بد 
أن يكون لتا ييد رسالة سيده > وهو ما ۾ حدث . ویعتقد د کتور 


رۋيا يوحنا 


رؤيا يوحنا 


جيمس أن الكاتب كان يهوديا مسيحيا من القرن الثاني ومقيما في 
مصر . ففي القرن الثاني اعتنق بعض اليهود الاييان المسيحي › 
وأصبح الانفصال بين الكنيسة وامحمع اليہودي كاملا . وذکره أن 
یوب کان ملکا على کل مصر ( اُصحاح ۲۸ ) قد یدل على علاقته 
بمصر » وكأن الكاتب قد خلط بين أيوب وبسماتيك الثاني الذي 
قضى علية قمبيز ملك فارس . ولكن قد يكون ذلك راجعا 
للمترجم . أما إذا كان الكتاب قد كتب أصلا بلغة سامية __أرامية 
أو عبرية ‏ فالأر جح أنه كتب في فلسطن . وليس فى الكتاب دليل 
مباشر يحدد تاریخ کتابته » فليس به ما يدل على علم بالدولة 
الرومانية » کا أن نيران مقاومة السلوقيين كانت قد خمدت . ولعله 
کتب في عهد الاسکندر الأكبر 1 


)٥(‏ الأقوال السبلينية : وتتكون من خمسة عشر سفرا من 
النبوات أو الأقوال » وهي خليط من عناصر يہودية ومسيحية 
ووثئية » كتبت على منوال النبوات الوثنية » فقد كانت « سيبل » 
S1 (‏ ) نبية في معبد « کوما ) ( ٥aسںC‏ ). ویقولون إن 
الأسفار السبلينية الأصلية قد احتزقت في حريق « الكابيتول » 
( نحو ۸۳ ق.م. ) . وني عحاولة لتعويضها كتبت هذه الأسفار 
الزائفة » وترجع إلى مابین ٠١۰‏ ق.م . إلى ٣١٠١‏ مأو مابعدذلك . 
وقد أشار إلها آباء الكنيسة الأوائل مثل هرماس رپ چ 
وثوفيلس الأنطاكي و كليمندس السكندري . 

وتذكر هذه الأسفار أحداثا هامة مثل اللخليقة والطوفان » وحياة 
يسوع والصليب وتدمور أورشلم . کا أنها تشير إلى استيلاء روما 
على مصر ٠‏ وبناء برج بابل » وحصار طروادة وفتح الاسكندر 
الأكبر لكل العا م » وبعض أجزاء تتعلتق بالا حرة كتبت من ر هة 
نظر مسيحية » فتتحدث عن الامبراطوريات العالمية الكبرى.› 
والتطهير النهاني . وتختلف هذه الأقوال عن كتابات الرؤى في أنها 
عبارة عن نبذ كرازية أ كار منها تعالم سرية . 


رۇيايوحنا : 


وهي اخر أسفار العهد الجديد » وتعتبر سفرا فريدًا فهي رؤى 
خحالصة » وهي في هذا أُشبه ما یکون بأسفار حزقيال ودانيال 
وزكريا ني العهد القدم . ا أن الكاتب شبيه بكنبة تلك الأسفار 
المذكورة » في أنه كان ينتمي إلى أقلية مضطهدة . ويرجع سفر 
الرؤيا إلى الجزء الأحير من القرن المسيحي الأول بعد أن كانت 
الكنيسة المسيحية قد انسلخت عن اليهودية وأصبحت تعتبر عند 
السلطات الرومانية حر كة منفصّلة . 


أولا : الخلفية 


(أ) تاريخيا : إن البيعة التي ارتبط بها سفر الرؤيا كانت بيئة الساحل 
الشرتي لبحر إيجة » أي الساحل الغربي لأسيا الصغرى أو ولاية اسيا 


جميعها تعادي الكنيسة المسيحية لشجبها للديانات الوثنية › 
وإصرارها على التوحيد » وتزمتبا الأخلاقي الذي زاد نار العداوة 
اشتعالاً » كا أن انتشار المسيحية السريع قد أضر بهم اقتصاديا » لأنه 
أخلى المعابد من روادها » وحرم صانعي الفاثيل وباعة الذبائح من 
مکاسبهم. کا أنه في تلك الأثناء طالب بعض الأباطرة بأن يقدم هم 
الشعب تبجيلا هو أقرب إلى العبادة » وجخاصة نيرون ( ٠٤‏ 
۸ م ) . ودومتیان ( ۸۱ _ ٩٩‏ )» فرفض المسيحيون تقد؟ 
هذا النو ع من التبجيل للأباطرة » وهكذا تعرضوا لتهمة عدم الولاء 
للوطن » بل ولتهمة التخريب . 


(ب) اجتاعیا : إن الضغوط التي حلقتها هذه الظروف الدينية 
نظرت إليه السلطات بعدم الرضى . وكان كاتب سفر الرؤيا 
نفسه » منفيا من أجل إيمانه » فلا عجب أن يكشف سفر الرؤيا عن 
مدى الفساد الذي شاع ف الدولة الرومانية » فیرمز إلا بزانية 
ترتدي ثيابا قرمزية وأرجوانية » ۵ سكرى من دم القديسين ومن دم 
شهداء يسوع » ( رۇ 1:1۷ ). وإن كانت نبوات السفر لا 
تنحصر داخل حدود الأحداث التي كانت معاصرة ها » فهي ‏ 
بکل یقین ‏ ترتبط بہا وتستمد رموزها وصورها من ظروف 
الكنيسة في ذلك الوقت . 
(ج) دينيا : الأرجح أن الانفصال بين الكنيسة والجمع اليهودي قد 
وجهته . وقد دق تعلم التبرير بالايان بدول اعمال الناموس « 
اسفينا بين اليهود المتمسكين بالناموس والمؤمنين المسيحيين . وقد 
قضى تدمير ميكل على اخحر الربط الواهية التي كانت تربط بين 
المسيحيين وم رکز العبادة اليهودية › واشتد عداء التهوديين 
للكنيسة » حتى أطلق عليہم « محمع الشيطان ۲ ( رۇ ۹:۳ ) 
وانفصمت كل رابطة بينهما . 

کا أنه حدثت داخل الكنيسة ذاعما بعض انحرافات » انعكست 
A E E‏ 
E a‏ ا اا . وسفر اويا 
محاولة لإثارة الغيرة بتصوير الضغوط التي كانت تحيط بالكنيسة › 
ودعوة المؤمنين للاستعداد نجيء المسيح للدينونة . 


انیا س وحدة السفر : یری دکتور ر.ه. تشارلز ( R.84.‏ 
8 ) في كتابه الضخم عن سفر الرؤيا » أن كاتب السفر 
مات بعد ان كتب السفر من الأصحاح الأو ل إلى العدد الثالث من 
الأصحاح العشرين » ثم أكمله أحد تلاميذه الأمناء من وثائق 
ختلفة . ويو كد د. تشارلز أنه من الواضح أن سفر الرؤيا وحدة 
واحدة من + هة الاشلوت اة والتسلسل » وإن کان يزعم أن 
الکاتب استعان بمراجع ليست من كتابته . 


Yo 


رؤيا يوحنا 


رؤيا يوحنا 


البح الأسود 


خريطة أسيا الصغرى 


ولکن من الواضح أن ت ر کیب سفر الرؤیا يثبت أنه من عمل فكر 
واحد لا من أفكار متعددة » وأن ما يبدو من بعض الاخحتلافات التي 
يظن د. تشارلز أنها نتيجة تعدد المراجع » يمكن تعليلها ولو جزئيا 
بظروف كتابتها » فالأرجح أن طبيعة الرؤى » ووجود الكاتب 
في المنفي » هما سبب الاستطرادات الصغيرة والتكرارات وعدم 
صقل العبارات . علاوة على أن كل كاتب يستخدم إلى حد ما 
مراجع » سواء كانت هذه المراجع من الذاكرة أو من 
الاتصالات الشخصية »أو من وثائق معينة » ولكنه يجو كها معّافي 
نسيج واحد . 

وإذا كانت السباعيات التعاقبة في سفر الرؤيا دليلا على شيء › 
فاإغا تدل على انبشثاقها من الفكر الواحد. ويكن تعليل العبارات 
المعترضة ونقص التناسق » بو جو د الكاتب في المنفي وبطبيعة الرؤى 
التي سجلها . 


۳٢۹ 


علاوة على ذلك » فإن التر كيب الداخلي لسفر الرؤيا يدل على 
الوحدة . فمقدمة كل رسالة من الرسائل السبع تتضمن إشارة إلى 
صورة المسيح المرسومة له في الأصحاح الأول . ا أن الوعود 
الختامية للغالبين ترتبط بانتظار مجيء الرب وإقامة سلكوته . کا أنه 
بداية من الأصحاح الرابع إلى النهاية تبرز م ركزية عرش الله حتى 
لیصبح ہو مر کز کل رؤیا » کا يتج تسلسل معین في الدینونات 
امتعاقبة حتى لتبدو حلقات متصلة من بداية الاختام في الأصحاح 
الخامس إلى الدينونة أمام العرش العظم الأبيض في نہاية الاصحاح 
لري 

ثالفا س الكاتب : يذكر الكاتب أنه « يوحنا » وأنه « عبد 
ليسوع المسيح » وأنه «أخ» للناس الذين كتب هم 
و« شریکهم » في تجاربهم وامتيازاتہم الروحية ( رۇ ۱:۱ وه ). 
وقد رأى الرؤى التي سجلها في سفره بينا كان منفيا في جزيرة 


رۉيا يوحنا 


رؤيا يوحنا 


بطمس من أجل إيمانه المسيحي » و کان معروفا جيدًا عند كنائس 
اسیا » کا انه کان یعتبر نبیا ( ۲۲ : 1 و٩‏ و۱۹ ) أُعلن الله له هذه 


الرؤى . 


ويقول التقليد إنه يوحنا بن زبدي الذي ينسب إليه الإنجيل 
والرسائل الثلاث . ويقول ٠‏ يوستنيوس الشهيد » إن سفر الرؤيا 
کتبه واحد منا امه يوحنا أحد ١‏ رسل المسيح ». ويذكر 
١‏ إيريناوس » أسقف ليون » أنه كانت توجد نسخ عديدة من سفر 
الرؤيا في أيامه » ڳا يشهد له اناس رأوا يوحنا وجها لوجه . کا 
ينسب ترتليان ‏ في اليد من تيم _ سفغر الرؤيا ليوحنا 
الرسول . وكذلك ينسب أورججانوس سفر الرؤيا ليوحنا 
الرسول . ويبدو أنه من متتصف القرن الثاني إلى منتصف القرن 
اللالث كانت الكنيسة في الغرب » با فيا كئيسة الاسكندرية »› 
تعترف بان كاتب سفر الرؤيا هو يوحنا الرسول . 
وأول من أثار الشك حول هذه الحقيقة هو دني سيوس 
البكندري الذي عارض الرأي التقليدي للأسباب الأتية : 


)١(‏ إن سفر الرؤيا يذ كر صراحة اسم الكاتب « يوحنا »بيغا 
لا يرد في الإنجيل ولا في الرسائل اسم الكاتب . 
(۲) تختلف عبارات سفر الرؤيا عن سائر کتاباٽ يوحنا 
المعترف بأنها له . 
(۳) إن قواعد اللغة اليونانية سليمة في تلك الحتابات › بينا 
تكثر الأحطاء النحوية في سفر الرؤيا . 
وقد سجل يوسابيوس ‏ المؤرخ الكنسي س آراء 
ديونيسيوس » ولكنها اراء لا تحسم القضية. فالقول بان الإنجيل 
والرسائل لا يذ كر فیا اسم الكاتب بين يذ كر اسم الكاتب في سفر 
الرؤيا » ليس صحيحا تمامًا . فمن الحق أن الإنجيل والرسائل لا 
تذكر اسم الكاتب صراخة » لكنه بلا شك کان معروفا جيدًا 
لقرائه وأنه أحد الاثني عشر » وقد ذکر بجلاء أنه کان شاهد عيان 
للمسيح » کا أن كاتب سفر الرؤيا يقول إنه « يوحنا الذي شهد 
بكلمة الله وبشهادة يسوع المسیح ۲:١ ( ٩‏ ) » وهي عبارة 
تذكرنا بشدة بلغة الإنجیل ( یو ۲٤:۲١١ ۱٤:١‏ ). 
لكنہا أيضا لا تنفيما » فلا يكن القول إن كاتب الإنجيل لا يكن أن 
يكون هو كاتب سفر الرؤيا على اأساس الحجة الواهية بأنه ذكر اسم 
في الرؤيا و لم يذ كره في الإأنجيل . 
کا يمكن التعليل للاحتلاف في العبارات » بالاخحتلاف ف 
الموضوع » فالإنجيل يروي في هدوء قصة حياة يسوع من ذكريات 
السنوات العديدة > ومن منظور اخبرة المسيحية » أما سفر الرؤيا 
فسجل لرؤی رآها یوحنا وهو في المنفی » والاًرجح أنه کتبا بدون 
الاستعانة بكاتب يسجل ما يمليه عليه الرسول . تناول الإنجيل 


مناظر وأصوات مألوفة ترتبط بالحياة البشرية العادية في فلسطين » 
أما سفر الرؤيا فيمتلي بالرؤى الرمزية . وكائنات غريبة › وني إطار 
يسمو تمامًا عما هو مألوف . ورغم هذه الاحتلافات فهناك وجوه 
تشابه » ففي كلتا الحالتين » تطلق على المسيح نفس الأسماء مثل : 
« كلمة الله ۲( يو ۱:۱ › رۇ ١١:١۱۹‏ )» « الحمل أو الخروف » 
( یو ۲۹:۱ ۰ رؤ ٠:١‏ )» و«الراعي ٤‏ ( یو ٧١:١۰‏ رؤ 
۷ ))› کا یبرز کلاهما عمل الشیطان ( یو ٤٤:۸‏ » ۲:۱۳ 
(IgV CANNY 160 ۷Y”‏ ¥ 
يۇ کدان اُروع جوانب موت المسیح ( یو ۳۲:۱۲ » رؤ ٠:١‏ » 
٥‏ ) وإن کان التشابه ليس كاملا على الدوام » لكنه يكفي 
للوصول إلى تلك النتيجة : وهي أن هناك تشابها ملحوظا بين 
عبارات كتابات الرسول يوحنا المسلم بها وسفر الرؤيا . 


ويمكن تفسير ما يسمونه باروج على القواعد النحوية › بأنه 
راجع إلى طبيعة السفر » فهو سفر رؤى » أو إلى حاولة الكاتب أن 
يكتب باليونانية مصطلحات سامية غريبة عليها . فمثلا العبارة 
اللشهورة « من الكائن والذي كان والذي ياي ¢ ) 4:١‏ ) هي 
حاولة لترجمة حرفية لعبارة من لغة سامية . | أنه يبدو في خلفية 
اللغة اليونانية في إنجيل يوحنا وسفر الرؤيا تيار حفي من الأرامية أو 
العبرية . ويحتمل أن إنجيل يوحنا قد صقل لغته كاتب مساعد 
ليوحنا » هو الذي أضاف العبارة الأخيرة ( يو ٠٠:۲۱‏ ). 


وبينا الأدلة على كتابة يوحنا الرسول لسفر الرؤيا » قد لا تكون 
قاطعة تماما » فإإن الأدلة على عدم كتابته للسفر أقل جزما » فإن 
شهادات العصور الأولى تؤيد كتابة يوحنا الرسول ابن زبدي ‏ 
للسفر » وليس نمة دليل على أنه لم يفعل ذلك » فمن الواضح أن 
الكاتب كان موضع الاحترام العمیق عند کنائس اسيا › و کان يعتبر 
حجة » وكانت كتاباته أهلا لأن تعتبر من الأسفار المقدسة . 

لعله من المشوق أن نعرف أن ضمن ٩١٦١‏ كلمة مختلفة في النص 
اليوناني لسفر الرؤيا » توجد ٤٠١‏ كلمة منها في إنجيل يوحنا » ۹۸ 
كلمة وردت كل منها مرة واحدة في أماكن أحرى في العهد 
الجدید » بینا لم ترد ۱١۸‏ كلمات منہا في أي مكان أخر في العهد 
الحديد . وقد تكررت الكلمات التي تعني « بری »أو« يشاهد » 
وأشباهها ٠١‏ مرة في هذا السفر لأن يوحنا » وإن كان قد دون 
بعض ما سمعه » إلا أنه سجل على الأكار ما كان يراه . وفي السفر 
نحو ٠٠١‏ إشارة إلى أقوال العهد القدع › منہا ۷۹ إشارة إلى سفر 
إشعیاء » کا أن سقر الرؤیا يطابق سفر دانيال ويكمله . 


رابعا ‏ التاريخ : نمة ثلاثة تواريخ يدور حوها تحديد تاريخ كتابة 
سفر الرؤيا : 
(۱) ذكر إبيفانوس في القرن الثالث أن يوحنا كتب سفر الرؤيا 


عند عودته من جزيرة بطمس في عهد الامبراطور کلودیوس ( ٤۱‏ 
٥٤‏ م )» ولکنه تاریخ مبکر جدًا » حیٹ ان کنائس اسیا م تکن 
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ريا يوحنا 


رۇيا يوخنا 


قد تأسست » كا أن العلاقات بين المسيحية والدولة الرومانية ¿ 
تكن قد وصلت إلى النقطة التي يعكسها سفر الرؤيا . ولعل 
إبیفانوس كان يقصد « نيرون » الذي کان یسمی « کلوديوس ) 
أيضا. 


(۲) استنتج البعض من ذكر رقم الوحش 1٦٦‏ »أن سفر الرؤيا 
كتب في عهد نيرون » بحساب الارقام المقابلة للحروف العبرية › 
ولكن هناك اعتراضين هامين على هذا الرأى > فهناك عدد کبیر من 
الأباطرة يكن أن يكون مجمو ع اسم كل منهم مساويا هذا الرقم » 
علاوة على أنه من غير الحتمل أن يكون نظام حساب الأرقام بهذه 
الصورة العبرية متبعا في الولايات افيلينية في أسيا الصغرى . کا 
وجدوافي « التلال السبعة » الجالسة عليما المرأة » ما يويد رأيهم في 
تحدید زمن حکم نیرون : 

« السبعة الرؤوس هي سبعة جبال عليما المرأة جالسة » وسبعة 
ملوك خمسة سقطواوواحد موجود والآخر م يأت بعد » ومتى أتي 
ينبغي أن يبقي قليلا . والوحش الذي كان وليس الآن فهو ثامن › 
وهو من السبعة ويمضي إلى اللاك » ( رؤ ۹:۱۷ ١١‏ ). 

فإذا كان المقصود من هذا هم حكام روما المتعاقبين › فإن 
الحمسة الأوائل هم : يوليوس قيصر » وأوغسطس › 
وطيباريوس » و کالیجولا » وکلودیوس . وعلى هذا مت کان 
الخمسة الاوائل قد سقطوا › فالسادس المو جود هو « نيرون »» 
وهکذا یکون سفر الرؤیا قد کتب في عهده . 

ولكن هذا التفسير غير جازم ولا يقدم حلا قاطعا » فليس من 
ا لمو كد أن الخمسة الرؤوس تبداً بيوليوس قيصر » فإذا كان المقصود 
بها الأباطرة » فإن أو هم هو أوغسطس قيصر ویکون نيرون هو 
ا لخامس » وفسباسيان هو السادس » حيث أن الأباطرة الثلاثة 
الذين خلفوا نيرون لم بحکموا مددًا تسمح بأن تحس باهيتم 
الولايات النائية » ويكون تيطس هو السابع ودومتيان هو الثامن 


وحيث أنه يذ كر أن « الثامن » من السبعة » فقد تكون الاشارة إلى 
دومتیان لاآنه کان يجسد طغيان ووحشية نيرون . وذلك علاوة على 
أن الکنائس في اسيا م تكن قد بلغت أشدها في عصر نيرون . 
(۳) يرجع الراي التقليدي إلى ان سفر الرؤيا قد كتب في عهد 
دومتیان بناء عل شهادة إيريناوس و کلیمندس السكندري 
وفکتورینوس وغیرهم . 


ق 
تمو الكنائس في سيا » وتسرب شيء من الانحرافات إلا » )ا أن 
مطلب دومتيان أن يُعبد باعتباره إها » يتفق مع وصفه « بالوحش » 
الذي مارس سلطة سياسية غاشمة وادعى الألوهية ( رؤ 
1:۳( 


خامسا س مكان الكتابة : كانت جزيرة بطمس هي المكان 
الذي رأي فيه يوحنا الرؤى » ولعله سجلها هناك أو بعد ذلك عند 
عودته إلى أفسس . أو كانت بطمس جزيرة صخرية صغيرة في بحر 
إبجة في مواجهة ساحل أسيا الصغرى » و كان يُرسل إليها السجناء 
السياسيون لنفيمم فيا أو تسخيرهم في أعمال شاقة . ويقول يوحنا 
إنه كان « في الجزيرة التي تدعى بطمس من أجل كلمة الله ومن 
أجل شهادة يسو ع المسيح 4( :۹( وليس من المقطو ع به أن 
هذه الرؤى قد سجلت في جزيرة بطمس . ولكن الأرجح هو أنه 
مض وقت طويل بين وقوعها وتدوينها . وعلى آي حال » فانہا 
تعكس لغة وجو ولاية أسيا التي جاء منها الكاتب والتي كان ينتمي 
إلا . ويرى « ستوفر Stauffer) ٩‏ ) أن سفر الرؤيا ينم عن حالة 
القلق التي كانت تخم على الكنائس في أسيا في السنوات الأ حيرة من 
حکم دومتیان حینا کان الامبراطور يخشى من الغزو من الشرق › 
ما جعل الكنيسة المسيحية في موضع الريب والشك . 


سادسا س المرسل إليهم : كانت الكنائس التي وجه سفر الرؤيا 
لقادتها » تقع على الطريق الذي تد مالا على الساحل من أفسس إلى 


۲۸ 


برغامس مرورا بسمیرنا . ومن برغامس کانت تخر ج طريق أخحرى 
تتجه إلى الجنوب الشرقي مرورا بثياتيرا وساردس وفيلادلفيا 
ولاودكية » ومنها إلى أفسس مرة أخرى . فأي رسول يحمل هذا 
السفر يقوم بدورة كاملة مرورًا بكل هذه المدن . وكانت أفسس 
مقر هيكل أرطاميس ( ديانا ) الفخم » کا كانت سميرنا الميناء 
الرئيسي لأسيا الصغری . )ا کان في برغامس مذبح زيوس اهائل 
وهيكل أسكولابيوس ومقر الحكومة الحلية . وكانت ثياتيرا مر كزا 
للزراعة وصناعة النسيج . أما ساردس فكانت من أقدم مناطق 
الاستيطان » کا كانت عاصمة لملكة ليديا . وكانت فيلادلفيا 
الباب إلى السهول الخصبة في المضبة الداخحلية . أما لاود كية فكانت 
مركا مزدهرا للأعمال المالية وإنتاج الصوف وصناعة الكحل 
وأدوية العيون . وقد كتب الرسول بولس لأفسس ولاودكية . 
وكان لإغناطيوس معرفة واسعة بالكثير من تلك المدن التي كانت 
من أهم مدن ولاية أسيا الرومانية . والأرجح أن الكنائس فيا كانت 
أقوى الكنائس التي كان الكاتب على صلة بها . 


سابعا س المناسبة : بدأ حكم دومتيان في أوقات مضطربة › 
فقد دمر وران برکان فیزوف مدینتي بومبي وهیرکلانم في 
۹ م » وأعقب ذلك نشوب حريق مروع اکتسح روما »ثم وبا 
شديد اجتاحها حتى ١۸م‏ » وهي السنة التي تول فما دومتيان . 


و کان دومتيان شديد الغرور بنفسه حتى إنه طالب الشعب 
الروماني بعبادته » وأطلق على نفسه لقب « السيد والله ». وعندما 
مات ابنه الصغیر في ۸۳ م » أعلنه دومتیان إلما کا أعلن أمه 
« دومتيا » إلهة » وأصدر عملة تذكاراً لابنه رسمه عليها جالسًا على 
فلك العام وحوله القمر والكواكب . وتأليه الام والولد » وتأليه 
الامبراطور في شخصه » وفي الدولة » وخلع الألقاب الطنانة 
وادعاء القوة الخارقة » كل هذا ينعكس على صورته في سفر الرؤيا . 


ولا يسجل المؤرخون الرومانيون حدوث اضطهاد واسع 
النطاق على الكنيسة في عصر دومتيان . لقد اعدم ابن عمه 
فیلافیوس کلیمنس » ونفی زوجته « دوماتلا » لاتهامهما 
و بالالخحاد » والخيانة واعتناق عوائد اليهود . ويحتمل أن هذه 
الاتمامات تعكس الايمان المسيحي . فلو ان کلیمنس کان مسبیحیا 
لرفض عبادة إله منظور › ولقبل كتب اليهود المقدسة » ولرفض 
عبادة الامبراطور . ويقول يوسابيوس إن دومتيان « أعلن نفسه 
خليفة لنيرون بعداوته لله » فكان ثاني امبراطور يثرر الأضطهاد 
ضدنا .. » ويقتبس يوسابيوس شهادة « هيجسيبوس » 
Hegesippus)‏ ( « بان يو حنا عاد الى آفسس حال أطلق سراحه من 


المنفى عند تولى « نرفا » الحکم فی ٩٩‏ م. 
امنا الغرض من السفر : كتب سفر الرؤيا إذا لكنائس كان 


۳۹ 


رۇيا يوحنا 


رۋيا يوحنا 


يتددها الاضطهاد الامبراطوري سواء کان ليا ام عامًا » فقد كان 
الخطر حدق بها ويہدد وجودها › وهذا كانت في حاجة للتشجيع 
والتحذیر كلما . التشجيع لحفظها من اليأس » ومن التخلي عن 
الايان » والتحذير لحفظها في حالة انتباه لاخحطار الهجوم من 
اللخارج والارتداد من الداحل . ونجد في سفر الرؤيا انعكاس هذين 
العنصرين والظروف السائدة في الامبراطورية . 


و کان أساس تشجيع الكنائس هو مجيء المسيح ليدين اعداءه ¢ 
ولينقذ الكنيسة من الخطر » ويقى مدينة الله . ففي كل رسالة من 
الرسائل السبع للكنائس تقرييا ‏ نجد عبارة تشير إلى بجيء 
المسيح ( ۲ (YTg\l\lgT cog 1p‏ . کا أن عبارة 
آنا اتی سریعًا » ( ۱٠:۳‏ ) تتقكرر ثلات مرات في خاتمة السفر 
( ۷:۲۲ و۱۲ و٠٠۲‏ ) . فالوضوع البارز في سفر الرؤيا هو 
الاستعداد نجيء المسيح ثانية 

تاسعا س قانونية السفر : 

(أ) الموقف المبكر : بناء على شهادة الا باء لم جد سغر الرؤيا- 
.في البداية - قبولاً شاملا لدى كل الكنائس . وقد تكون نة إشارة 
إلى سفر الرؤيا في « راعي هرماس » ( حوالي ٠٤٠١‏ م )» ولكن 
ليس نمة اقتباسات كثررة منه . ويقول جوروم إن ميليتي من 
ساردس ٩‏ ( حوالي ۱٦۰‏ س ۱۹۰ م ) کتب شرځا لسفر 
الرؤیا . کا ذكر يوستنيوس الشهيد صراحة أن سفر الرؤيا كتبه 
يوحنا أحد رسل المسيح . کا أن إيريناوس أسقف ليون أكد بشدة 
كتابة الرسول له وقانونيته »وقد تأيدت هذه الشهادة الصادرة عن 
كنائس أسيا الصغرى براي كنائس بلاد الغال ( فرنسا ) رجا بتأ ثور 
ايريناوس الذى انتقل من أفسس إلى بلاد الغال . كا أن هناك 


عبارات في رسالة إيرينارس إلى كنائس فينا وليون تدل على أن كاتبها عرف 


حا س سفر الرؤيا واستخدمه . 

(ب) الكنيسة الغربية : كان سفر الرؤيا مروف جيدًا عند 
كنيسة الاسكندرية وقد عده كليمندس من الأسفار المقدسة »› 
وكذلك فعل تلميذه أورجانوس » إلا أن ديونيسيوس السكندري 
م يعترف بكتابة يوحنا الرسول للسفر » ولكنه أقر قبول الكنيسة له 
بين الاسفار القدسة . 

وقد اشتملت قائمة الأسفار القانونية في كنيسة روما س کا 
جاءت في القصاصة الموراتورية ( حو ۱۷١‏ م ) على سفر الرؤيا » 
و کثیرا ما اقتبس منه هبولیتس ( ۱۹۰ ۲۳٣‏ م ) . کا قبلته 
كنيسة قرطاجنة التي استمدت أصوها من كنيسة روما » فقد 
'قتبس ترتلیان ( نحو ۱۹۰ ۲۲۰ م ) من فمانية عشر أصحاخا 
من الائنين والعشرين أصحاحا التي بالسفر . 

كا أن الكنيسة الغربية في القرن الثاني » اعترفت س بالاجماع 
تقريبا- بسفر الرؤيا » و م يشذ عن ذلك سوى مار كيون المرطوقي 
الذي عارض كل كتابة يشتم منها رائحة اليهودية › والالوجيين 
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( اچهل4 ) الذين ذكرهم إبيفانوس وإيريناوس والذين كانوا 
ينكرون كل ما يويد فكرة استمرارية موهبة النبوة » ولكن لم بجحل 
القرن الثالث حتى كان الاعتراف بقانونية سفر الرؤيا كاملا 
وشاملاً . 


(ج) الكنيسة الشرقية :كانت الكنائسن في الشرق تيل إلى 
رفض سفر الرؤيا » فقد أنكر ديونيسيوس أسقف الاسكندرية › 
قانونية سفر الرؤیا » وانساق وراءه یوسابیوس ( ۲٠٣۰‏ 
٠‏ م )» حيث أنه في تصنيفه للأسفار القانونية › احتار بين أن 
يضعه بين الكتب التي يدور حوها الخلاف > أو بين الكتب 
الزائفة » ولعله كان متأثرًا برد فعله لتفسير بابياس للألف السنة . 
و کان لیوسابیوس تأثور کبیر حتی إن كیرلس أسقف أورشلم 
۳۲۸١ ۳٠١ (‏ م ) منع رجال الكنيسة من قراءة سفر الرؤيا من 
فوق المنابر علنا » بل ومنع قراءته في العبادة الخاصة . کا أن كنائس 
أسيا الصغرى التي جاءت بعد ذلك لم تستخدمه » إذ أنه ۾ 
يذكر في قائمة ة الأسفار المقدسة التي ا 
( حوالي ۳٣۰‏ م ) ولا في دستور الرسل › ولا في قائمة 
« غریغوري النازیانزي ٩‏ ( حوالي ۳۸۹ م ). 

وقد رفض ديودور الموبسستي ( حوالي ۳٤۰‏ س ٤۲۸‏ م ) 
سفر الرؤيا مع كل الرسائل الجامعة » وتبعته في ذلك الكنيسة 
النسطورية » وكذلك مدرسة أنطاكية في القرن الرابع . ولكن م 
يات القرن السادس حتى كانت الكنيسة الشرقية قد قيلت سفر 
الرؤيا . وقد كتب « أندراوس » أسقف قيصرية في كبادو كية › 
تفسيرًا له » وذكره « ليونيتس » أحد علماء أورشلم على أنه اخر 
أسلفار العهد الجديد . 


(د) القبول الكامل : أقر أثناسيوس الرسول في رسالة العيد 
التي بعث بها من الاسكندرية في ۳۹۷ بقانونية السفر . أن 
القائمتين ¿ اللتين أقرهما مجحمع ٠‏ دمازين ٩‏ في ۴۸۲ م ومجمع 
قرطاجنة في ۳۹٩‏ م باأسفار العهد الجديد » اشتملتا على سفر 
الرؤيا » وكانت قانونيته قد تقررت تَامًا في الغرب منذ القرن 
الثاني » ثم تقررت في الكنيسة في الشرق بعد ذلك بزمن . 


النصوص : اشتملت معظم الخطوطات القديمة على 
سفر الرؤيا با كمله أو على أجزاء منه . وتوجد بعض اختلافات قليلة 
بين الخطوطات العديدة . فمثلا في ٥:١‏ تو جد في غالبية المخطوطات 
الذي غسالنا » بيغا تأي في المخطوطة السكندرية « الذي حلنا » . 
وفي ٩:١‏ توجد عبارة « اشتريتنا ٠‏ في معظم الخطوطات › بيغا لا 
يوجد في الخطوطة السكندرية « ضمير المتكلمين ٠‏ » وتذكر 
العبارة على أنہا « اشتريت » . وني ٠:٠١‏ حيث جاءت العبارة 
« ياملك القديسين » في بعض الخطوطات » و« ياملك الأم » في 
خطوطات أخحرى » وه ياملك الدهور » في البعض الأخر . کا أن 
کلمة « مغموس ) ( رۇ ۱۳:۱۹ ) جاءت في بعض الخطوطات 


رؤيا يوحنا 


رؤيا يوحنا 


« مرشوش ». 

وهناك عدد اخر من الاخحتلافات الصغيرة غير اهامة و 
أنها حدثت بهدف تفسير كلمات تبدو غامضة أو تصويب خطاً 
نحوي » وليس نثمة احتلافات كبيرة سواء بالحذف أو الاضافة . 


حادي عشر ‏ الحتویات : مع أن سفر الرؤیا يبدو مزیجًا من رؤى 
غريبة » إلا أنه يكشف عن بناء مرتب » إذ يكن تقسيمه إلى ستة 
أقسام رئيسية » يبدا كل منها بعبارة.« كنت في الروح » » فكل مرة 
ترد فيما هذه العبارة » ييداً قسم جديد من السفر يتناول وجها من 
وجوه استعلان المسيح في رؤى . فمفتاح سفر الرؤيا ليس الترتيب 
الزمني » بل رؤية المسيح » وإن كان الترتيب الزمني يبدو فيه أيضًا 
من أوله إلى اخره » وکن تقسيمه هكذا : 


) ۸٠:١ ( مقدمة : المسيح يتكلم‎ )١( 

( أ ) العنوان 

(ب) الو سيط 

(ج) البركة 

( د ) المرسل إلمم 

(ه ) التحية 

(و) الشعار 

( ز ) التفويض بالسلطان 


(۲) الرؤيا الأولى : المسیح والکنائس ( ۲۲:۳۹:۱ ) 
( أ ) الوصف ( ۲١۹:۱‏ ) 
(ب) الرسائل ( ۱:۲ ۲۲:۳ ) 
اال اش ا 
۲ س إل میرنا ( ۸:۲ ۱۱ ) 
۳ لل برغامس ( ۲: ۱۲ ۱۷) 
٤‏ لل ٹیاتیرا ( ۱۸:۲۲ ۲۹ ) 
لال ساردس ( ٦۱:۳‏ ) 
٦‏ لل فیلادلفیا ( ۷:۳ س ۱۳ ) 
۷ ال لاود ک7 ۴ 


(۳) الرؤيا الثانية : المسيح والکون( ۲٠:۱١۱:‏ ) 


( أ ) المشهد في السماء ( )١۱۹:۱۱ ۱:٤‏ 
| السجود مام العرش ( ١١ ۱:٤‏ ) 
۲ الحمل هو المستحق لفتح السفر ( ١٤١٠:١‏ ) 
E ۳‏ 
الخع الأول : الغلبة ( ١:۱.و٣‏ ) 
TT‏ 
ج الختم الثالث : المجحاعة ( ٠:٦‏ وآ ) 
د الختم الرابع : الموت ( ۷:١‏ و۸ ) 
هھ الخت الخامس : الاستشهاد ( ١١ ٩۹:٦‏ ) 


و الخت السادس :الكارثة الكونية )١۷١۱۲:۹(‏ 
ز س الخع السابع : الصمت ( ٥-٠:۸‏ ) 
)٤(‏ الابواق السبعة ( ٦:۸‏ ۱۹:۱۱ ) 
أ دينونة على الأرض ( 1:۸ و۷ ) 
CAR‏ 
ج دينونة على الانهار ( ٠٠:۸‏ و١١‏ ) 
د س دینونة في السموات ( ۱۲:۸ ) 
اعلان الو یل (۱۳:۸) 
و- دينونة الناس )١١-١۱:۹4(‏ 
ل- إعلان الویل )١١:۹(‏ 
ر- الفرسان الشيطانية )۲١۱-۱۳:۹(‏ 
فترة معترضة : اللاك والراي ( E EAE‏ 
)C›) ۱‏ 
( السفر الصغير  ١١٠١:١١‏ ) 
( قياس المیکل  ١۳-۱:۱١‏ ) 
( إعلان الویل س ٠٤:١١‏ ) 
ز البوق السادس ( ۱۹۱٥١:۱۱‏ ) 


(T1: —1:1 ): (ب) الآيات‎ ٠ 


) ١۷٠:1١ ( المرأة والابن الذكر والتئين‎ ١ 
) ٠١٠١:1۳ ( الو حش من البحر‎ ۲ 
CASTS بت ال وخ مو الار ف ر‎ 
) ١ه‎ ١٠:١٤ ( الحمل على جبل صهيون‎ ٤ 
0۴ 1 کے الر سلون اللانکیو ن(‎ 
أ اعلان الإنجيل‎ 
ب س سقوط بابل‎ 
ج اعلان الحزاء‎ 
د اعلان الأموات المطوبين‎ 
) ١١١٤:١٤ ( الحاصد على السحابة‎ ٦ 
(Ys VINE NE MW 
) ۲٣:۱۹ ۱:۱١ ( (ج) الجامات‎ 
) ٤١:٠١ ( س ترنيمة الانتصار‎ ١ 
) ٠:۱١ س‎ ٥:۱١ ( اعطاء الحامات‎ ۲ 
) ۲:۷۹ ( الجام الأول : دمامل‎ ۳ 
) ۳:۱١ ( الجاع الثاني : البحر يتحول إلى دم‎ ٤ 
) ۷٤:1١ اجام اثالث : الأنبار تتحول إلى دم(‎ 
) ٩و‎ ۸:۱٦ ال جام الرابع : ارتفاع حرارةالشمس(‎ ٦ 
) ١١و‎ ٠١٠:1١ ( الجام الخامس : الظلمة‎ ۷ 
) ١١١۲:۱١ ( ال جام السادس : هر مجدون‎ 
) ۲٣۱۷:۱7 ( س الجام السابع : الزلزلة‎ ٩ 
) ۸:۲١-۱:1۷ ( الرؤيا الثالغة : المسيح ينتصر‎ )٤( 
) ۲٤:۱۸ ۱:۱۷ ( دینونة بابل‎ )۱( 
) ١۱۸٠١۹:1۷ ( دينونة الحضارة‎ ١ 


١ 


ريا يوحنا 


رۇيا يوحنا 


۲ دينونة المدينة ( ۲٤١١۱:1۸‏ ) 
(ب) جواب السماء( ۱:۱۹ ٠١‏ ) 
(+) انہزام الشر ( ۱۱:۱۹ ۲٤:۲۰‏ ) 
| المسيح المنتصر ( ١١١١:1۹‏ ) 
۲ القضاء على ضد المسیح ( ۲١١۱۷:۱۹‏ ) 
٣‏ تقیید الشیطان ( ۱:۲۰ ۳ ) 
٤‏ الحكم الألفي ( ٤:۲١‏ ١ا‏ ) 
٥ہ‏ سقوط الشیطان ( ۷:۲۰ ٠١‏ ) 
٦‏ س الدينونة الأخيرة ( ١٤١١:٠١‏ ) 
( د ) أورشلى الجديدة ( ۸٠:۲١‏ ) 


( ٥:11! -۱ الرؤيا الرابعة : المسيح في مدينة الله ر‎ )١( 
) ۲١ ۹:۲۱ ( أ ) مظهر المدينة‎ ( 
) ۲٣ (ب) نور المدينة ( ۲۲:۲۱ و‎ 
) ۲۷ ۲٤:۲۱ ( سكان المدينة‎ )+( 
) ٥ه‎ ¬ ۲ ( د ) مباهج المدينة‎ ( 


) ۲١ 1:۲۲ ( الخاتمة : المسیح يتحدی‎ )٦( 
)۹ ٦:۲۲ ( أ ) للطاعة‎ ( 
) ۱١ ۱۰:۲۲ ( (ب) للعمل‎ 
) ۲۱٢۱٦:۲۲ ( (ج) للیقظة‎ 


ثاني عشر : التفسير : ليس تفسير سفر الرؤيا أمرّ سهلاً ء وقلما 
يتفق مفسران اتفاقا كاملا على كل التفاصيل › فرمزية اللغة › 
والغموض الذي بحيط بالكثير من مضامينها » بجعلان من المستحيل 
القطع برأي في جميع النقاط . وبوجه عام هناك أربعة أساليب 
للتفسير > ظهرت على مدى التارجخ » في محاولة تفسير هذاالسفر : 

)١(‏ أول هذه الأساليب هو تفسيره على أنه تاريخ ماض » وأنه 
وصف للظروف التاريخية التي كانت تحيط بكنائس اسيا في نهاية 
القرن الأول » وعليه فيجب أن تفهم كل الرموز في ضوء الظروف 
التي كانت تكتنف الكنائس في ذلك العصر الذي كتب فيه سفر 
الرؤيا » فليس فيما أبدا شيء من النبوات عن المستقبل . فبابل 
والوحوش ترمز إلى الدولة الرومانية » والمرأة في الأصحاح الثاني 
عشر ترمز إلى الكنيسة المضطهدة › والدينونات الختلفة هي صور 
لاغية للكوارث الطييعية التي حدائت في زمن حياة الراني . 

وهذا التفسير الذي يعتنقه الكثررون في العصر الحاضر » يتميز 
بالنظر إلى سفر الرؤياني ضوء العصر الذي كتب فيه » واستكشاف 
رد الفعل المر جح عند القاريء في ذلك العصر.» ولكنه على أي 
حال همل الحجانب النبوي للسفر . 


(۲) والأسلوب الثاني لتفسير سفر الرؤيا هو « التفسير 
التارخي » الذي يفترض أن سفر الرؤيا يصف المسار الكامل لتارجخ 
السيحية من زمن الكاتب إلى نهاية الدهور . فاختوم والأبواق 


۲ 


والجامات هي مراحل متعاقبة زمنيا في تار الكنيسة المسيحية 
وبخاصة في الغرب . وحيث أن سفر الرؤيا بيدأ بوصف حالة 
الكنائس في أسيا في وقت كتابة السفر › وينتهي با لمع ركة الفاصلة 
بين الشر وتأسيس مدينة الله في المستقبل البعيد غير الحدد » فمن 
المنطقي جدا استنتا ج أن الأقوال التي تصف ما بين هاتين النهايتين › 
تعالج الأحداث التاريخية المتعاقبة . 


والصعوبة الرئيسية في هذا التفسير هي أن الفترة بين النايتين غير 
محددة الطول » فالربط بون أي رمز من الرموز وإحدي الشخصيات 
أو أحد الأحداث التاريخية » لا يمكن أن يكون قاطعا » فقد يمكن 
الربط بين أي رمز وحادثة معينة » ثم تثبت السنوات التالية أن هذا 
الربط كان حاطعا : 


علاوة على ذلك » فإن أصحاب هذا الرأي الذين يحاولون 
تفسير سفر الرؤيا بتطور تاريخ الكنيسة خلال التسعة عشر قرنا 
الماضية » لا يعيرون التفاتا كبيرًا للكنيسة خار ج أوروبا » بل جل 
همهم هو تار العصور الوسطى وعصر الأصلاح » وقلما يقولون 
شيا عن ذلك بعد ٠٠٠٠١‏ م . فإذا كان سفر الرؤيا يقدم صورة 
رمزية لتطور الكنيسة منذ نهاية القرن الأول إلى ظهور المسيح ثانية » 
فلا بد أن يمتد ذلك إلى كل تلك الفترة . 


)۳( ,الاب الثالك » ويسمى « التفسير المستقبلي ) 
ويفترض أن كل ما جاء في سفر الرؤيا بعد الأصحاح الال إا 
يشير إلى نهاية تاريخ الكنيسة » وعليه تصبح الرسائل إلى الكنائس 
السبع في أسيا » مثلة لسبع صور متميزة لكنائس متعاصرة على مدى 
الفترة التي تسبق مجيء المسيح ثانبة » أو أا سبع مراحل متعاقبة 
لتارخ الكنيسة خلال نفس الفترة . وبناء على هذا الرأى » لا يوجد 
فيما جاع في الأصحاحات التسعة عشر الأخررة ( بعد الأصحاح 
اثالث ) شيء من النبوات ينطبق على الزمن الحاضر » بل هو إطلالة 
على النهاية . فالتوم والأبواق والجامات هي أوصاف حرفية 
للضيقة العظيمة الأخحيرة التى سعحل بسكان الأرض الأشرار » قبيل 
ظهور المسيح . أما مدينة الله فتشير إلى الحالة الأبدية للأبرار . 


› » أما الأسلوب الرابع » ويسمي « أسلوب المخاليين‎ )٤( 
فيفترض أن الرؤى ني سفر الرؤيا ليست حرفية إطلاقا » بل هي‎ 
› تصوير مجازي للصراع العام بين الخير والشر » في صورة رؤى‎ 
وهي الصورة التي كانت شائعة بين اليهود والمسيحيون في القرن‎ 
الأول » ولذلك فسفر الرؤيا يكن تطبيقه على كل عصور الكنيسة‎ 
. حیث أنه لا يقتصر على عصر بذاته‎ 


وكل رأي من هذه الآراء س مع اتساع شقة الخلاف بينها_ 
يحتوى على شيء من احق . فالرأى الأول على صواب في تأ كيده أن 
سفر الرؤيا يعا لج ولا بد الأحداث المعاصرة لكتابته » وإلاأ 
كانت الصور التي فيه غريبة على قارئه » ولا صلة لتعالمه بمن كتب 
إليهم . فمما لا شك فيه أنه كان في إمكانهم أن يروا روما 


رؤا یو 


ريا يوجنا 


المضطهدة »: والوثنية الشائعة في صور الوحش والزانية في 
الأصخاحين اثالث عشر والسابع عشر .وني الجانب الآخر م 
تكن مدينة. الله قد تأسست في العا م » ک) أن الوثنية نم يكن 
قد تم القضاء.عليها في القرن الأول . 


ما أصحاب «التفسير التارجني » فيستطيعون الاحتجاج ‏ 
ولعم بعض الحق ن بان ما دام الأصحاح الأول يبدأ من زمن حياة 
الكاتب ٠:‏ ما هو كائن » ( ۱۹:١‏ ) » وينتهي بالحالة الأبدية » 
فلا بد أن الرموز المد كورة بين هذين الطرفين » تمل التطور التاريخي 
بين النهايتين. . وهنايثور سؤال.: هل هذه الرموز تشير إلى أحداث 
أو إلي مباديء ؟ فإذا كانت تشير إلى أحداث » فما القاعدة التي 
يکن بہا تمییز الأحداث الهامة المرموز إلا »> من تلك الأحداث 
الأقل أهبية ؟ و كيف يستطيع الإنسان أن يتأ كد من التطابق حتى 
يدرك ماتحقق من هذه الرموز › وما م يتحقق بعد ؟ ولا يتفق اثنان 
من أصحاب هذا الرأي تمامًا في الربط بين هذه الرموز والتارج »› کا 
تبدو بعض تفسيزاتتم متعنتة لدرجة تدعو للسخرية . 


أا أصحاب ٠‏ التفسير المستقبلي » فیمتازون بالانساق في الربط 
بين الأحداث الكيرى في سفر الرؤيا ومجيء المسيح ثانية افحی ٹف 
خا ايء م یتم بعد فليس ثمة جدل كثير حول الاتمام » إذ أن كل 
الأحداث من بداية الأصحاح ارابع ما زالت في طي 
المستقبل . وما لا شك فيه أن ال جزء الأكبر من سفر الرؤيا يتعلق 
بالمستقبل . فقد جاء صوت من السماء يقول للراني : ١‏ اصعد إلى 
هنا فأريك ما لا بد أن يصير بعد هذا a: ,( ٠‏ 


و الا اغ اء ا ج ت 
SE as‏ 
الكنيسة متى كانت الأصحاحات الفلائة. الأولى تشير إلى عصر 
الكنيسة . وقد تكون أيضا إشارة إلى تلك « الحظة الراهنة » E.‏ 
أن كلمة « المستقبل » كلمة مبهمة ء فقد تشر إلى مستقبل الراني » 
ومن م تشمل ‏ الحاضر » e‏ 
ستصاحب جيء اليح ثاية 


اما التفسير الرابع تفسير المثاليين » فيو كد أن الصراع الذي 
يتحدث عنه سفر الرؤيا » هو صراع روحي » ومن ثم فالسفر 
ينطبق على كل عصور الكنيسة المسيحية . وما لا جدال فيه » أن 
سفر الرؤيا ليس محرد خريطة للقارجخ سجلت مقدمًا » بل بالحري 
هو فلسفة التاريخ سجلت من وجهة نظر السماء . ومع ذلك إذا 
سرنا مع تفسير المثاليين إلى غايته القصوى » يبدو لنا. سفر الرؤيا 
مجحموعة من الأساطير التي تنضمن تعليما روحيا > ولكن لا علاقة 

له بوقائع سواء في السماء أو على الأرض » ويصبح السفر محرد 
رور مطاطة يمكن تطبيقها حسب ظروف وهوی ll‏ : 


ولعل أصوب حل للمشكلة هو أن نعتبر جميع هذه العناصر 
تمتزج معًا لتقدم لنا التفسير الصحيح لسفر الرّؤيا. . ونما لا شك فيه 


هھ ال و ل و ت کے 8 و د ل د ا کے و ل ا nie‏ 


أن الفكرة في سف إلرؤيا يلوي تبت جارات رمزية مسعمدة من 


العهد القديم ومن اللغة الجازية في أواخر القرن الأول . والمدف من 


السفر هو تنمية الحياة الروحية ووضع المباذيء للسلوك اکر ما 
للع بأ حذاث تأريخية > کا آنه ولا شك برسم مسارات التار إلى 


أن يبلغ قصد الله في الفداء غايته في المستقبل' : ولا يكن إنكار 


الجانب النبوي في سفر الرؤيا »> دون تحطم المرمى الحقية 


رسالته . 


ثالث عشر س تار التفسير : رغم أنه نسب إلى كل من 
« میلیتو ٩‏ ( ه0اناMB‏ ) من ساردس (غو ۱۷۰ م )» 
و« إيريناوس) ( ئ8 n‏ حو ۰ م ).» و« هبولیتوس ) 
( كسا Hp‏ .نو ۲۲۰ م ) .كتابة تفسير لسفر الرؤيا » إلا أن 


أقدم تفسير .وصل . إلينا هو الذي كتبه ١‏ فكتوزينوس» 


( 8ا۷1 س المتوني .في ۳۰۳ م ) ) وهو تفسير وعظي أكار 
منه فني » کا أنه يتزع _ أحيانا - إلى الخيال في التفسير » علارة 
على أنه ليس تفسيرًا منتظما . ولکنه على أي حال دليل على 

أن سفر الرؤيا كان يستخدم كيرا في الكنيسة الغربية في القرن 
الثألث . ويحتمل أن التفسير ا منسوب لفکتورینوس قد تناوله ˆ 
التنقيح الكشير أحد تلاميذ اُوغسطينوس › فجعله مطابقا لاآراء 
معلمه. وبناء على ذلك » لا یکون هذا التفسیر مرجعًا یعتمد عليه 


لعرفة تعلم فیکتورینوس » فالنص ‏ کا جاءت ترجمته في «الاًباء 


قبل نيقية٠ ‏ يتبع خحطا رمزيا > ویقول إن العصر الألفي قد بدا 
مجيء اسبح فيما مضي »وهو في ذلك شبيه برأي آوغسطينوس. 
ولکن جيروم یذکر ان « فیکتورینوس » کان یعنقد بالك الألفي 
مثلما کان يعتقد به أيضا ترتلیان ولاکتانتیوس ( Lactantius‏ (. 


0 کیب ١‏ تیکوز نيوس (Tyconius)‏ أحد قادة الكنيسة هي 


آفریقیا ( نحو ۳۹۰ م ) شرحا لسفر الرؤیا نهج فيه منہجا روحیا › 
ولکن لم یصلنا شرحه إلا عن طریق اقتباسات في کتابات آخرین 
کشیرین » مثل أُوغسطينوس من أفريقية » و« بريماسيوس » 
Primasius )‏ من أسبانيا « Bede ) ıs‏ ) من انجلترا » تما يدل 
على أن شرح ١‏ تیکونیوس ١‏ کان واسع الاتتشار » وقد نہج على 
نجه کررون ممن جاعوا بعده من ا لمفسرين الذين کآن من أشهرهم 
أُغسطينوس > ففي کتابه ۲ مدينة الله ٠‏ 6 اعتبر أن « ملکوت الله € 
وه مدينة الله » هما الكنيسة المنظورة وغير المنظورة » ووضع أسس 
التبسير الجازي لسفر الرؤيا . وقد ساعد تعلم أوغسطينوس على نمو 
البابوية في الكنيسة الغربية التي اعت السيادة السياسية على 
الأرض » إذ يجب أن يسود ملكوت الله العام . 

وقد نهج « بریماسیوس » ( غو » ا م )ج تیکونیوس » 
في التفسیر امجازی › وتبعه في ذلك « اوتبرتوس ) (' Ap ٣8‏ 
نحو ۷۷۰١‏ م ) وهو راهب بن دکتي سن جنؤب فرنسا جمع بون 


اراء تیکونیوس وبریماسیوس . وقد واصل ه الکوین » ( ونسءلھ 


A‏ م) ‏ العلم العظم ني بلاط شارلان »و کان 


ا 


رؤيا يوحنا 


رؤيا يوحنا 


انجليزي المولد ‏ هذا الأسلوب المجازي كسابقيه . 


۴ نهج نفس النہج « رابانس مور ¢ ) Rabanus Maurus‏ 
۷۷۰ د ۸۳٣‏ م ) تلميذ ألکوین » ثم تلميذه « ولفريد 
سترlبg‏ « ) A44 — A ‘¥ — Walfrid Strabo‏ ¢ (. 


و م بحدث تغییر کبیر عن اسلوب تریکونیوس وخلفائه > طيلة 
العصور الوسطى › ولكن ٠‏ اہ 4 ) Anselm‏ — ۱1۲۹ — 
٥‏ م ) من هافليرج » نزع إلى سلوب تاريخي متاسك . کا 
حاول « روبرت ۲( ا ۴م Ru‏ ۱۱۱۱ ۱۱۲۹ م ) من دتز » 
( 002 ) أن يفسر سفر الرؤيا على أساس التارجخ الكتابي » ورغم 
ما يبدو في کثیر من تفسیراته من التکلف » فانه حاول أن یربط بین 
النبوة والتارخ الدنيوي للاحتفاظ بنوع من الاستمرارية . وقد 
استخدم نفس ها الإسلرت « يواقے ) ( صاطeھە[‏ ) من 
فلورس . ۰ 

ادحل يواقم الفلورسي ( ١۰‏ ¬ ۱۲۰۱ م ) مفهوما 
جديا على تفسير سفر الرؤيا فبدلاً من التفسر الروحي والجازي › 
أكد وجود تقسم زمني فى السفر » فوازى بن الختوم وسبعة أقسام 
في العصر المسيحي تبلغ نايتا بعد زمنه مباشرة . وهكذا حرج عن 
اسلوب تیکونيوس وأصبح رائدًا نهج جديد في التفسير » فافترض 
أن التارجخ يجب أن يمسم إلى ثلاثة عصور » عصر الأب وييدا من 
الخليقة إلى المسيح » وعصر الابن من المسيح إلى يوم المسیح ( ۲ تسش 
۲ ) » وعصر الروح القدس وهو زمن غير محدد ينتهي بيوم 
الدينونة . وهكذا ادحل نوعا من نظرية التدابير » تما جعل عصر 
الابن الذي ازدهرت فيه كنيسة العصور الو سطى ليس عصرا 
نهائيا . وقد أسهم هذا المفهوم في قيام حر كة الإصلاح . 

وقد تجدد الاهتام بسفر الرؤيا في جو الجدل الذي ساد في عصر 
الاصلاح » فرأوا في الوحش » أي ضد المسيح ( رؤ ١١‏ ) » وفي 
الزانية الجالسة على الوحش ( رؤ ٠1١‏ 1۸ ) صورة للبابوية في 
روما . ومع أن لوثر أو كلفن لم يكتب تفسيرًا لسفر الرؤيا » فانہما 
استخدما تحذيرات سفر الرؤيا ضد الشر + في حاربتيما للسلطة 
البابوية » وبذلك أوجداالانطبا ع بأن ضد المسي أو الوحش ماهو 
إشارة إلى البابوية » وأنه بسقوط البابوية يتحقق قيام ملكوت الله . 


وقد كان رد فعل كنيسة روما هو كتابة تفسير مضاد › فنشر 
« فراiسسكو‏ رر ( ) Francisco Ribera‏ — 10۳¥ — 
۱ م  )‏ وهو عام يسوعي من سلامنكة ‏ تفسيرا » من 
خمسمائة صفحة » لسفر الرؤیا فی ٠١۹۱‏ م. وقد صدرت منه بعد 
ذلك عدة طبعات منقحة . وقد ذكر أن ضد المسيح ليس هو بابوية 
روما » بل هو حا م سيظهر في المستقبل . 

وقد اعتنق « بلارمین » ( ۸نصها1اBe‏ ) أعظم المدافعين عن 
الكاثوليكية في عصر الإصلاح ( ٠١٤۲‏ س ۱١۲١‏ م ) نفس 


23 


الرأی » کا فعل کثیرون غیرہ › مثل لویس الکازار ( واا 
۱٣۱۳ ۱٥١٤ 22۲‏ م ) وهو يسوعي من أشبيلية 
دافع عن الرأي القائل بأن سفر الرؤيا يتعلق بتار مضى برتبط 
أساسا بال حداث من زمن كتابة السفر إلى سقوط رومافي ٤۷١‏ م. 

وقد أسفر الجدل في عصر الإصلاح عن هذه الأساليب الثلاثة 
الرئيسية لتفسير سفر الرؤيا . وتطور الفكر البروتستنتي المستقبلي 
بواسطة رجال الملكية الخامسة في القرن السابع عشر » ولكن 
تطرفهم أدى إلى عدم انتشار هذا الفكر » إلى أن تجدد في القرن 
التاسع عشر على يد « إحوة بليموث » وح ركة « مؤتمر الكتاب » 
في القرنين التاسع عشر والعشرين . 

وقد نهجت الكنيسة الكاثوليكية نهج أوغسطينوس في اعتبار أن 
الكنيسة هي ملكوت الله » وأن الألف السنة هي الفترة بين صعود 
المسيح وظهوره في المستقبل . 

وقد توزعت تفاسير الكنيسة البروتستنتية في القرنين التاسع 
عشر والعشرین بون عدد قليل ممن يرون أن الرؤيا ترتبط با ماضي مثل 
و موسی ستورت » (٤۲ںها؟‏ ءمءM0‏ ) في القرن التاسع عشر › 
و« جيمس سنودن » ( «ملسهمS‏ ) في القرن العشرين › ويثل 
المذهب التاريجخي ١‏ إليوت ٩»‏ ( اا۴ .8.8 ) » وجوردون 
A.J. Gordon )‏ ( . اما أصحاب الرأي المستقبلي فيمثلهم 
« سيس 4 ) J. A. Seiss‏ )۱ فمحاضراته على سفر الرؤيا ٩‏ من 
أول وأشهر وأقوى ما كتب عن هذا الرأى . 


رابع عشر ‏ الفكر اللاهوتي في سفر الرؤيا : رغم أن سفر 
الرؤيا م يقصد منه أن يكون بحثا لاهوتيا » إلا أنه يتضمن أسلوبا 
معينا من التعلم اللاهوتي » تلميحا أكار منه تصرجا › فالت وكيد 
الواضح فيه هو على الأمور الأاخروية › فالراي ‏ وهو يواجه عالا 
معاديًا »> وتہديدات القهر والإبادة ‏ يتناول مستقبل الكنيسة في 
مقاصد الله إلى مدى الدهور . 


فول ما نلمح هو شخصية الله وسيادته المطلقة » کا أن الم ركز 
الذي يشغله عرش الله في سفر الرؤيا » إنغما ليذ كرنا باستمرار بسيادة 
الله المطلقة على كل الظروف والأشخاص . فهو أعظم من كل 
بطش الامبراطورية الرومانية » وقوته تسمو فوق قوة الدولة التي 
تضطهد الكنيسة › وارادته هي التي تقرر كيف ومتى يوقع 
الدينونة » ومقاصده لا بد أن تتم رغم شر الإنسان وتمرده › فهو 
و القادر على کل شيء ۲ ( ۷:۱١ ) ۳:۱١ ۰ ۱۷:۱۱ ۸:٤‏ 
و٤۱‏ ۰ 1:۱۹ و٣٠۱‏ ۰ ۲۲:۲٣‏ ) »وهو « دیان جميع الناس » 
CENE)‏ 


کا نجد تلميحات عن الله الخلث الأقانم في سفر الرؤيا ( ٤:١‏ 
وه ) حيث نقرأً عن « الكائن والذي کان والذي ياتي » ومن 


السبعة الأرواح التي أمام عرشه . ومن يسو ع المسيح .. البكر من 
الأموات ». وهكذا نجد الأقانم الثلاثة يذ كرون باستمرار في سائر 


رۇيا يوحنا 


مراة - مرایا 


أجزاء السفر » وإن م يذكروامعًا في نفس الفصل . فالسفر كله هو 
« إعلان يسو ع المسيح ٠:١ (٠‏ ). 


ويبرز سفر الرؤيا ألوهية المسيح بقوة » فيو كد _ دون أي لبس 
شخصيته التارجخية فهو من الشعب اليهودي ( ٠:٥١‏ ) » وله اثنا 
عشر رسولاً ( ۱٤:۲۱‏ ) » وقد صلب في اورشلم ( ۸:۱۱ ) 
وقام من بین الأموات ( ۰:۱ و۱۸ )» کا أن مر كزه الرفيع الذي 
يشغله الآن ( ۲٠:۳‏ ) نراه جليا في الصورة المرسومة في الأصحاح 
الأول . 

وسلطانه على مسار التارخ ( ٠:٥‏ س ١١‏ ) هو أحد مفاتيح 
أحداث السفر . وهو حمل الله الذي ذبح ( :1 ) والأسد الذي 
من سبط بہوذا ووارث عرش داود ( ٥:٩‏ ) » وابن الإنسان 
الغالب المنتصر الذي سيظهر على السحاب ليحصد الأرض 
٠٥:۱۲ (‏ ) ویدعی « کلمة الله ٩‏ ( ۱۳:۱۹ ) وهو اسم لا 
يطلق إلا عليه في إنجيل يوحنا . وهو حارس الكنيسة وفاحصها 
( ۱۲:۱ س ۰)۲۰ ودیان کل الارض ( )٠۲:۲۲‏ . 
والموضوع الرئيسي لي سفر الرؤيا هو رجو ع المسيح وإقامة ملكوته 
٠١۱۱ (‏ ) وهو نور مدينة الله ( ۲۳:۲۱ ). 

کا يذكر عمل الروح القدس الذي تمشله السبعة الأرواح التي 
أمام عرش الله ( ٤:1‏ ) » وهو الذي هيا اجو الذي رأى فيه يوحنا 
رۇاه ( ۱۰۱ ۲:6 ۰ ۳:۱۷ ۰ ۱۰:۲۱ ))» ولو أن عبارة « في 
الروح » أو « بالروح » قد تشير إلى خبرة روحية كار ما تشر إلى 
شخص . وه الروح والعروس يقولان : تعال ... ومن يعطش 
فلیات. ومن يرد فليا خحذ ماء حياة مجاًا » ( ۱۷:۲۲ ). 


ويحدد سفر الرؤيا مركز الانسان أمام الله » فالناس البعيدون 
عن الله › جخافون منه ویخشونه ( ۱۹:٩‏ و۱۷ ) » وهم فريسة 
سهلة للقوات الشيطانية ( ۳:1۳١» ٤:۹‏ و4١‏ ۸:1۷ )» ولا بد 
أن يدانوا على أعمالمم الشريرة ٠۲:۲۰(‏ و١٠‏ ). أما الخلاص 
فمضمون للمومنين (۳:۷). ويحدد سفر الرؤيا بكل جلاء مصائر 
المؤمنين وغرر المؤمنين . فالعصاة وغير المؤمنين مصررهم إلى بجيرة 
التار ( ۸:۲١‏ )» أما المغديون فسيسكنون مدينة الله إلى الأبد 
( 4:۲۲ . 


أما الجانب اللاهوتي في الخبرة الروحية الشخصية › فيبرز 
بصورة خاصة في الأصحاحات الثلاثة الأولى التي تتناول السبع 
الكنائس التي في اسيا . کا يشدد السفر على الصفات العظمى 
وهي : الحبة للمسيح › والولاءِ› والخضوع وسط الالام ٤‏ 
والثبات في الإيمان . 


ا يذكر سفر الرؤيا » بكل وضوح » العا لم الشيطاني تحت 
سيادة إبليس ( ١١ ٤:۹‏ )» والصراع الذي يتحدث عنه سفر 
الرؤيا صراع روحي في أساسه » والحرب على الأارض تسبقها 


آخر في العهد الجديد » فلكل كنيسة 


حرب في السماء حيث تقضى القوات السماوية من الملائكة على 
الشیطان وملائکته ( ۷:۱۲ )» کا سيهزم عدو الله › ابليس 
٩:۱۲ (‏ ) ویقید لف سنة ( ۳-٠:۲۰‏ ) ثم يُلقى به حيرا إلى 
بحيرة النار ( ٠٠:۲۰‏ ). كا ستطرح القوى الدينية والسياسية التي 
اضطهدت شعب الله » والممثلة في الوحشين ( الأصحاح الثالك 
عشر ) إلى جيرة النار ( ۲٠:۱۹‏ ). 


کا نجد الملاثكة يلعبون دورًا هاما في سفر الرؤياأكار من أي سفر 
من السبع الکنائس › 
« ملاك » توجُه إليه الرسالة إلى الكنيسة » كا يظهر الملائكة 
كمرسلين بالأوامر السماوية وكمنفذين ها في كل أجزاء السفر 
Jly TIE CV 01:10 T:AC T9 :¥۷ < ۲:0 )‏ 
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۸:۲۲٢ ۱‏ ) وه الحيوانات » أو « الكائنات الحية ٠:٤ ( ٠‏ 
١١ ٦:١ ۰ ۸‏ ) تقابل « السرافع ٠‏ المذكورين في الأصحاح 
السادس من إشعياء . والأرجح أنهم يشكلون رتبة من الملائكة 
وكلا الملاثكة والشياطين ينتمون إلى عام من كائنات روحية واعية 
منبا الصاح ومنبا الشرير ( ۷:١١‏ ). 

ومن الجلي أن الموضوع الأساسي في سفر الرؤيا هو 
الاحرويات » وكل الجوانب الأحرى ترتبط بالبرناج الاي 


اللتارجخ » بل إن الرسائل إلى السبع الكنائس تتجه إلى المستقبل »› 


فکل منہا تتضمن وعدا مستقبلیا ( ۷:۲ و۱۰ و۱۷و۲۸ ٥:۳۰‏ 
و٣و۰).‏ 


ويرتبط القسم الأكبر من السفر « با لا بد ان يصرر بعد هذا » 
کا يكشف السفر عن طبيعة الله في ضوء خطته للمستقبل وللخليقة 
الجديدة . ويرتبط عمل المسيح في السفر بالدينونة أكار ما بعمل 
الخلاص . وغابته الہائية على قوات الشر وإقامة مدينة الله وحالة 
شعب الله الأبدية ( الأ٘صحاحات ۱۹ ۲۲ ) هي المدف النباي 
لقصد الله . 


مراة - مرايا : 
كانت المراة في العصور الكتابية عبارة عن صفيحة معدنية 
مصقولة » مسك باليد وتظهر فيا الصورة منعكسة على 
سطحها » و لم تظهر المرايا الرجاجية إلا في القرن الأول الميلادي . 
٩)‏ في العهد القديم : قدمت النساء المتجندات عند باب 
خيمة الأجتاع مرائيهن النحاسية ( البرونزية ) لتصنع مها 
E‏ 
الكثير من المرايا القدية المصنوعة من البرونز » وغالبيتها على 
شکل مستدیر أو بيضاوي هما أیاد » کثیرًا ما کانوا ينقشونما 
ويزخرفونها . وقد أسفر التنقيب في المناطق الأثرية في فلسطين 
على مرايا برونزية مستوردة من مصر أو مصنوعة على الطراز 


- 


رياءِ 


ریاء 


الصري . وقد شبه جو الصيف الصافي بمراة مصقولة » ا 
يقول ألو : « هل صفحت معه الجلد الممكن كالمراة 
المسبوكة ؟ » ( أيوب ۱۸:۳۷ ). ويقول الرب لبنات 
صهيون المتشاعخات الغامزات بعيو نهن » إنه سينز ع منهن ١‏ زينة 
الخلاحيل والضفائر .. والثياب المزخرفة .. والمرااي .. » 
( إش ۲۳۱۸:۳ ). 


(۲) في أسفار الأب و كريفا : تشبه الحاجة الدائمة لمراقبة العدو 
لتجنب غدره » بالحاجة إل صقل المراة النحاسية دائمًا لحفظها 
من الصداً ( سيراخح ۱١:1١‏ ) . ويقال عن الحكمة إا 
« مراة عمل الله النقية » ( حكمة ۲٠:۷‏ ). 


(۳) في العهد الجديد : يقارن الرسول بولس معرفتنا بالأمور 
السماوية بالنظر في مرآة ( ١‏ كو ٠۲:1۳‏ ). ويقول أيضا : 
« ونحن جميعا ناظرين جد الرب بوجه مكشوف كا في مراة » 
نتغير إلى تلك الصورة عینها من مجد إلى مجد کا من الرب 
الروح ٢ (٠‏ کو ۱۸:۳ )» أي أن على المومن أن يعكس في 
حياته صورة المسيح كا تفعل المراة . ويقول يعقوب الرسول ¿ 
إن كان أحدّ سامعا للكلمة » وليس عاملا فذاك يشبه رجلا 
ناظرا وجه خحلقعه في مرآة . فانه نظر ذاته ونت لار قتا 
ما هو ( یع ۲۳:۱ ۲١‏ )» لأن كلمة الله تكشف 
للإنسان حقيقة حالته . 


رياء : 


الرياء لغة هو أن يتراءى الإنسان أنه متصف با خير والصلاح على 
خلاف ما هو عليه حقيقة . والكلمة في اليونانية هي 
هیب و کریسس » ( ایاا٣ەمو۸‏ ) » وکانت تطلق اساسا على 
الممثلين الذين كانوا يتقمصون شخصيات غير شخصياتهم » 
ويضعون أقنعة على وجوههم لإخفاء حقيقتهم . واستخدمت 
مجازيا للدلالة على الشخص الذي يلعب دورا في الحياة يبدو فيه 
أفضل من حقيقته » فيدعى الصلاح وما هو بصا . ولم تكن في 
اليونانية الكلاسيكية تحمل أصلا_ معنى سیا » ولکنہا_ شيفا 
فشيعا ‏ أصبحت تحمل المعنى السيء» وهو المعني الذي 
استخدمت لتاديته: في لغة العهد الجديد » فهي تدل على الخداع 
والنفاق والادعاء بالتقوى . 


ولم يكن مفهوم الادعاء بالصلاح مألوفا تماما للفكر العبراني » 
فالكلمة العبرية القريبة من هذاالمعنى » هي « حنف » ومشتقاعها » 
وقد ترجمت في العربية إلى « فاجر ۲ ( ايوب ۱۳:۸ ۱١۹:۱۳۰‏ » 
jc TIPTI TEPTECAITVC OY CANINYO TE:‏ 
٥‏ م . کا ترجمت إلى « منافق أو نفاق ( آم ۱ ۰٠»‏ إش 
۹ ۰ 1:۱۰ ۰ 1:۳۲ » ۳ ) . وترجمت نفس الكلمة 
إلى « تدنس » ( عدد ۳۳:۳١‏ )»مز ١ ۳۸:۱۰٦‏ إش ٥:۲٤‏ ) »› 


٦ 


و« تتنجس ٠‏ ( إرميا ٠:۳١١‏ ) . وقد ترجمت هذه الكلمة في 
الترجمة السبعينية _ التي نقحها « يودوتيون « ) Thiodotion‏ ( 
إلى «المراي » . 


وترد كلمتا ه الرياء ٠‏ و« المراني » كثيرّا في أقوال الرب 
يسو ع » فقد كان الفريسيون يتصفون بهذه الصفة » فواجههم بها 
مرارًا کثیرة » کا حذر تلامیذه منہا إذ قال هم : تحرزوا لأنفسكم 
من خمور الفريسيين الذي هو الرياء » ( لو ٠:1١‏ ) . والرب هنا لا 
يعني أن جميع الفريسیون کانوا مرائین » أو أن كل مرائي هو 
فريسي » بل كان يعنى أنها الصفة الواضحة في غالبيتهم » فقد كان 
الرياء النتيجة الطبيعية لتعليمهم » فقد كانوا مثلين من الطبقة 
الاولى » ضحوا باحق في سبيل المظهر »› واهتموا بالشهرة كار ما 
بالحقيقة » بل غضوا أبصارهم عن الحقيقة في خداعهم للاخرين 
حتى وصلو إلى حداع أنفسهم . ولكن الله لايُخدع بل يعلم ماهو 
إدعاء ما هو حق . وكان الرب يسوع يطلب دائما من الفريسيرن 
أن يتوبوا . والتوبة تقتضي مواجهة الحق » وهو ما كان يرفضه 
الفريسيون » ولكن « ليس مكتوم لن يستعلن ولا خفي لن 


یعرف » ز لو ۲:۱۲ (. 


وكان الرب يسوع في أقواله للفريسييين يعنى بالرياء كل ما 
یترتب عليه من شر » فيقول مرقس البشير « فعلم يسو غ رياءهم ) 
( مر ٠١:۱۲‏ ) » ويقول متى البشير عن نفس الموقف : « فعلم 
یسوع خحبثهم ٩‏ ( مت ۱۸:۲۲ ) » ويقول لوقا البشير ١‏ فشعر 
بمکرهم » ( لو ۲۳:۲۰ ) إذ ارسلوا له ال جواسيس « يتراعون أنهم 
أبرار »» فالرياء يتضمن الخبث والمكر . 


وقد تضمن تحذير الرب يسو ع لتلاميذه من نو ع من الرياء كانوا 
سيتعرضون له عندما يواجهون الاضطهاد › فقال هم :« لا تخافوا 
من الذين يقتلون الجحسد » وبعد ذلك ليس مم ما يفعلون أكثر » 
( لو ٤:۱٣‏ ). 


ولعل أروع وصف للرياء » هو ما وصف به الرب يسوع 
الفريسيين » بأنهم يشبهون ١‏ قبورًا مبيضة تظهر من حارج جميلة › 
وهي من داخل تملوءة عظام أموات وکل نجاسة » ( مت ۲۷:۲۳ 
و۲۸ ). لقد كان الفريسيون شديدي التدين في الظاهر » ولكن 
كانت قلوبهم في الداحل ملوءة بالخطية والشر . كانوا يخفون 
دوافعهم الحقيقية تحت رداء من الادعاء . 


وقد قاوم الرسول بولس الرسول بطرس مواجهة لانه تصرف 
برياء أمام آهل الختان الذين جاءوا من عند يعقوب ( غل ٠١:۳‏ 
0 

ويقول الرسول بولس إنه « في الأزمنة الأخيرة يرتد قوم عن 
الامان تابعين أرواخا مضلة وتعالم شياطين » في رياء أقوال كاذبة 
موسومة ضمائرهم » ( ١‏ لي ٠:٤‏ و ). 


ربابة 


رب - أرباب 


ويحذر الرسول بطرس المؤمنين من الرياء قائلا : « فاطرحوا كل 
مكر والرياء ١ (٩‏ بط ٠:۲‏ ). وتتكرر الوصية بأن تكون الحبة بلا 
ریاء ۲ ( رو ۹:۱۲ ۲ ۲ کو 1:٦‏ ۰ ۱ بط ۲۲:۱ )» ون یکون 
« الایمان بلا ریاء ) ( ۱ تي ٠:۱‏ »۲ تي ٠:١‏ ). کا يقول الرسول 
يعقوب إن الحكمة التي من فوق « عديمة الريب والرياء » ( يع 
(1Y:‏ 


رب 4 


ربابة : 


الربابة الة موسيقية وترية ها صندوق رنان غير مستدير . 
وكانت تستخدم في مصاحبة سائر اللات الموسيقية في التسبيح 
والغناء . وقد قابل شاول الملك زمرة من الأنبياء « وأمامهم رباب 
ودف وناي وعود وهم يتنباون ۲( ۱ صم ٥:۱۰‏ ) وع نقل 
تابوت العهد » کان « داود و كل بيت إسرائيل يلعبون امام الرب 
بکل أنواع الآلات من خحشب السرو » بالعيدان اوبالربايا ( 
وبالدفوف وبا جنوك وبالصنوج ۲( ۲ صم ٥:1‏ ). 

والموسيقى الصادرة عن الرباب ذات نغمات عالية مفرحة › 
وکانت تشكل « الجواب ٠‏ أو « السوبرانو » ( ١‏ أخ ٠١:٠١‏ 
و۲۰ و۲۸ ). وقد استخدمت الالات الوترية بعامة › والربابة 
والعود جخاصة في كل الاحتفالات العامة في حياة بني إسرائيل . 

ولا نعرف بالضبط من أي مادة كانت تصنع الآلات 
الموسيقية » ولكن لعل الإشارة الواردة في سفر صموئيل الثاني 
٠:٦ (‏ ) عن « كل الآلات من خحشب السرو » تدلنا على أا 
کانت تصنع من الخشب. . کا أن سفن حرام « أتت من أوفير 
عخشب الصندل كيرا جدًا .. فعمل سليمان خحشب الصندل 
درابزينا لبيت الرب وبيت الملك وأعواذًا وربابا للمغنين » ( ١‏ مل 
۰ و 


ولعل أوتار الربابة كانت تصنع من معي الأغنام مثلا » کا كانت 
الألياف النباتية تغزل لتصنع منها الأوتار لالات الموسيقية الوترية . 


ولم تكن أقواس العزف معروفة » وقتعذ » بل كان عازف الربابة ' 


يلعب على الأوتار بأصابعه أو بريشة طائر . 


والكلمة العبرية « نبل » المترجمة « ربابة » تعني حرفيا « قربة » 
أو « زق ٠‏ من الجلد كتلك التي كانت توضع فيا الخمر . فكان 
الصندوق الرنان للربابة يصنع من الخشب . ويغطي سطحه العلوي 
با جلد المشدود كا في الطبلة . ومن هذا الصندوق يخرج ذراعان 
يصل بين قمتيمما قضيب مستعرض تشد إليه الاوتار التي كان 
عددها يتراو ح بين اثني عشر وترا » وعشرة اوتار ( مز ۲:۳۳ ). 


رب رباب : 


« الرب » لَه هو الاله المعبود » وهو الالك والسيد والقيّم 
والمدبر . وجمعها « أرباب وربوب ». وه الرب » بأداة التعريف 
لا يطلق على غير الله الخالق » له كل المحد . 


وتأتي كلمة « رب » في الكتاب المقدس في العربية » نقلا عن 
عدة كلمات عبرية وأرامية ويونانية » وأهم الكلمات العبرية هي : 


» هوه » وتترجم دائما « الرب » ولا تطلق إلا على « الله‎ ١ )١( 
الخال . والكلمة مأخوذة عما قاله الله لموسى عندما أرسله‎ 
لبني إسرائيل » فسأله : « إذا قالوا لي ما امه » فماذا أقول‎ 
4 الكائن الدام‎ ٠ هم ؟ فقال الله لموسی : أهيه الذي أهيه »أي‎ 
هو دام‎ ٠» فهو « ذاتي الكينونة » هو المطلق غير المتغير‎ 
الوجود» ( خر ۳ و١۱ ) . فکان في هذا الاسم‎ 
الضمان لشعبه بانه معهم دائما ليخلصهم ويعينہم وميم‎ 
ويفديہم وبا ركهم ويحفظ عهده معهم . وقد ورد هذا الاسم‎ 
يبوه في الكتاب المقدس في العبرية أكار من ستة الاف مرة‎ « 
.) وه و۷ ... خر ۲:۳ و٤۱ ...إڅ‎ ٤:۲ انظر مثلا : تك‎ ( 

ويرد نفس الاسم أيضا في العبرية في صورة مختصرة « ياه » 
( خر ° ۲:۱ ۱٦1:۱1۷)‏ )هز ۱۱:۷۷ :۸:۸۹ ۷:۹٤۰‏ › 
إش ۲:۲ ۰ ٤:۲۹‏ ۱۱:۳۸۰ ). 


(۱)۲ ادون »أو ٠‏ أدوناي  »‏ و كان اليهود يخشون النطق باسم 
الجلالة « هوه ٩‏ فکانوا یکتبونه « يہوه » ولکن ينطقونه. 
« أدوناي » » وهي كلمة عبرية تعني « السيد أو المولى » وقد 
وردت في العهد القديم في العبرية نحو ٠٠٠١‏ مرة ( انظر تك 
۰ و۸ ۳:۱۸۰ و۷ )خر ۱۰:٤‏ و۱۳ ...إل ). وقد 
تستخدم كلمة « أدون » للدلالة على انسان عظم ( تك 
`,› ۲۳ ...عدد ۲۸:1۱ ...»> فض ۲٥:۳‏ » 
4 ..» راعوٹ ۱۳:۲ .. انح ). 

وعندما تقترن كلمة « أدوناي ٠‏ بكلمة « يهوه » فإنها 
تترجم « الرب الاله » [ انظر تك ۲ ( ١١‏ مرة )» ۳ ( ۹ 
مرات ) ..[څ ]. 

(۳) « مار »وهي كلمة أرامية استخدمت في نبوة دانيال بمعنى 
« رب أو «سيد ۾( دانيال 2۷:۲ › 14:4 :۳ ) . 
وقد وردت في العهد ال جديد في عبارة « ماران ثا ۲ ( ۱ کو 
٠١‏ ب أي « الرب يأتي 4. 


)٤(‏ أما في العهد الجديد » فأهم الكلمات اليونانية استخدامًا هي 
« کیریوس ¢ ) Kurios‏ ) وتعني « السيد ٩‏ » وتستخدم عن 
الله ( مت ۲۰:۱ و۲۲ و٤۲‏ ۰ ۱۳:۲ و٥۱‏ و۰۱۹ ۳:۳ 
.. نخ ) » کا تستخدم لاوانسان کا في « رب البیت » ( مرقس 


۷ 


الر لے = المسيح ty‏ 


رب - الصلاة الربانية 


.( To: 


)٥(‏ يدعى ١‏ الرب ۲» « رب الجنود ۲ ( ١‏ صم ٠:١‏ واا» 
٤‏ ...إش ۳:1 ..» رمیا ۱۹:۲۳ ...رو ۲۹:۹ »› يع 
٥‏ )۰ ورب السماء ۲ ( دانیال ۲۴۳:۰ »مت ۲٣:۱۱‏ » 
لو ۱:۱٠١۰‏ )» «ورب الحصاد» ( مت ۳۸:۹ ۰ لو 

۰ )»> و« رب السبت » ( مت ۸:1۱۲ )› مرقس 
۲ : لو ٩:٦‏ ) »> و« رب الکل » «(T1 gÎ)‏ 
و رب السماءوالأهش ۲( مت ۲٣:۱۱‏ ع «((Yt:‏ 
و« رب الأرض ۲( رؤ ٤:۱۱‏ ) و« رب السلام ۲ ( ۲ تس 
۳ ))» و«رب امحد» ( ١‏ کو ۸:۲) و«رب 
تث ۱۷:۱۰ » مز ۳:۱٣٣‏ )۱ يي ٠١:١‏ ۰ رؤ 
0CO› ۷‏ 11:1۹ ). 


الرب - المسيح : 

إن كلمة « كيريوس » ( وهن ) اليونانية مثل مرادفتا 
العبرية « أدوناي » تتضمن معاني القوة والقدرة والعظمة 
والسلطان » کا أن كلمة « كيريوس » تستخدم في الترجمة 
السبعينية لترجمة اسم الحلالة « ېوه » خحالق الكون وصاحبٺ 
السلطان المطلق على كل الخليقة » كا تستخدم في العهد الجحديد 
للدلالة على الله ( انظر مثلامت ۲۰:۱ ۲٠١:۱۱۰‏ لو ۱۸:٤‏ ) 


الأرباب »( 


واستخدمت نفس الكلمة عن الرب يسوع » ولعل عبارة 
« یسوع رب »( ۱ کو ۳:۱۲ ) كانت أقدم العبارات الدالة على 
٥:۱۹ ۲ ۸‏ » انظر أیضااع ۲۱۱ ۳۹:۲۰ › زو ٩:۱۰‏ » 
١‏ کو ۲۲:۷ ۰ ۲ کو ٠:6‏ ). کا أن البعض يرى أن الأنشودة 
الرائعة التي تخني بها الرسول بولس في رسالته إلى فيلبي ( في ٠:۲‏ 
١١‏ ) كانت ترنيمة شائعة في الكنيسة المسيحية من قبل . 


وباعتبار المسيح ربا وإها » كانت توجه إليه الصلوات ( اع 
۷ و۰٥‏ )» کا کان هو موضوع الايان (أع c14:‏ 
٠ ۲٤:١١ ١ ۹‏ وارجع بخاصة إلى إجيل يوحنا ) فهو يشارك 
الله في سيادته المطلقة ( اع ۳٤:۲‏ ). وقد استخدم العهد الجديد 
أقوال العهد القدم التي تشر إلى الله « يهوه »عن الرب يسوع( رو 
۰ ۲ عب ۱۰:۱ > ۱ بط ۳:۲ » ٠١:۳‏ ) › لذلك کان 
يسوع مستحقا. أن يأخحذ « القدرة والغنى والحكمة والقوة 
والكرامة وامجحد والبركة » ( رؤ ٠٠:١‏ ) و« قد دفع إليه كل 
سلطان » ( مت ۱۸:۲۸ ) وأمامه « ستجٹو کل ركبة » ( في 
۲ ) وهو « رب الجمیع ۲ ( رو ۱۲:۱۰ ۰ ٩:۱٤‏ ۰ في 
YT‏ ) وهو« ملك الملوك ورب الأرباب (٠‏ رۇ ١٦:1۹‏ › 
٨۷‏ ))» وهو س بصورة خحاصة ‏ « ربنا » أي « رب 
الكنيسة » ( یو ۲۸:۲۰ »رو ۲٠١ ٠:٥١‏ ني ۸:١‏ ). ولذلك أصبح 
من الطبيعي أن يفخر كل مسيحي بأنه عبد ليسوع المسيح ( رو 


6A 


۲٢ IV gS CEN‏ ..) فهو موضوع 
عبادتهم ( رو ۱٠:1١‏ ) وا موجه لخياتهم »> وعلييم أن يحيوا حياة 
تکرمه وتستحق أن یدعی باسمه علیہم ( ١‏ کو ۱:۱۱ و۲۷ )» وأن 
يقدموا له الاجلال والطاعة رعب ۹:١‏ )» وكانت أوامره 
ووصاياه تصل إلى الكنيسة عن طريق إعلانا للرسل والأنبياء ( ١‏ 

کو ۳۷:1٤‏ › رۇ ۳:۲ ). 


وكلمة « رب » ( كيريوس ) تتضمن معنى القوة والصلابة 
والثبات » لذلك عندمايقول مؤمن إن « يسوع رب » »فهو يعني 
أن لديه أساسًا راسخا يستطيع أن يبني عليه حياته . وعبارة « في 
الرب » تحمل هذا المعنى من الرسوخ والامن والامان ( رو 
١ ۸‏ کو ۲۲:۷ ). 


وكان موت « الرب » وقيامته وصعوده إلى السماء أكبر تأ كيد 
بان يسو ع في الحقيقة هو ٩‏ رب (٩‏ مت ۱۸:۲۸ »یو ۲۸:۲۰ › 
اع ۳۹:۲ › رو ٩:۱۰‏ » في ۹:۲ ۱۱ )» کا أن تطبیق « مز 
۰ »على الرب يسو ع ( مت ٤٤:۲۲‏ › مرقس ۳٣:۱۲‏ »› 
اع ۲۲:۲ » عب ۱۲:۱۰ و۳٠‏ ) دليل أكيد على أن « يسوع 


رب ». 


وهي في العبرية « يهوه صباءوت » » وقد ترجمتها الترجمة 
السبعينية « رب القوات » أو « الرب كلي القدرة .٩‏ وقد کانت 
العبارة في العبرية موضع جدل كثرر على مدى قرون › فليس من 
الواضح ماهو المقصود بكلمة « صباعوت » . ولعلنا بالر جوع إلى 
استخدامات الكلمة نستطيع أن نفهم المقصود منها . وأول 
استخدام ها هو ما جاء في تك ٠:۲‏ حيث نجد الأشارة إلى مجموع 
ا لخلائق في « السموات والأرض وكل جندها » . ويشمل هذا كل 
الكائنات والقوى الخلوقة › فهي جميعها تخضع لسيادة ١‏ يهوه ) 
الذي صنعها وهو الذي يحفظها ( إش ٠٠:٤٠١‏ ). 

وترد العبارة في صيغة أحرى هي : « يارب إله اجنود » ( مز 
٤4‏ »۰ ۸:۸۹ ) . وتتكرر العبارة بصيغتيما أكثر من ٠٠٠١‏ مرة 
في الكتاب المقدس . وهي قوية في دلالتها على طبيعة الله وسلطانه 
المطلق . 


رب - الصلاة الربانية : 
كانت الصلاة تشغل مكانا هاما في حياة وتعلم الرب يسوع › 


فقد کان بحق « رجل الصلاة » و كيرا ما کان يصلى على انفراد أو 
علانيه » بل كان أحيانا يقضي الليل كله في الصلاة في حديث مع 


أبيه السماوي . وكثيرًا ما تكلم إلى التلإميذ عن الصلاة محذرا هم 


e e ا‎ 


رب ¬ الصلاة الربانية 


بالصلاة الربانية ‏ مع آنا لا يمكن أن تكون صلاة الرب نفسه » إذ 
حاشاه أن يطلب غفران خطاياه » وهو القدوس الكامل الذي بلا 
حطية لتكون نموذجالذلك ( مت ۱۳-۹:٦‏ لو ۲:١١‏ 
(٤‏ 

)١(‏ صيغتان : وردت هذه الصلاة في العهد الحديد مرتين وفي 
مناسبتون مختلفتين تماما » فيذ كرها إنجيل متى كجزء من الموعظة على 


ا لجبل مرتبطة بنقده لتباهي المرائين والوثنيين بصلواتهم ( مت ۹:٦‏ 
٠ ) ١۳‏ بيا يذكرها لوقا بعد حدمة يسو ع في الجليل » جوابا 
لطلب واحد من تلامیذه حین قال له : « یارب علمنا ان نصلي کا 
علْم یوحنا أُیضا تلامیذه » ( لو 1 _ ٤1‏ ). ولكن ليس نة ما 
يدل على وقت أو مكان حدوث ذلك . والصلاة في إنجيل لوقا أ كار 
إججارا ما في إنجیل مت » کا تختلف العبارات فيهما بعض الشىء . 


E 
b- 


صورة لكبيسة الصلاة الربانية على جبل الزيتون 
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ويتساءل المرء ن بصورة طبيعية ‏ عما إذا كانت هذه الصلاة 
قد ذکرها الرب في مناسبتین ختلفتين وبصورتین مختلفتين › أو أنه 
ذكرها مرة واحدة » وعبر عنما البشيران بصورتين مختلفتون . 

وهناك ما يدعو للنظر إلى الموعظة على الجبل كمجموعة من 
أقوال قيلت في مناسبات مختلفة » وأوجزت بصورة ملائمة للتعلم 
والحفظ في الذاكرة . ولكن ليس نة دليل على أن الرب يسوع ذكر 
هذه الصلاة مرة واحدة وحيدة » کا ليس من داع لافتراض أن 
سامعيه كانوا هم نفس الأشخاص على الدوام . ونحن نعلم أنه قد 
عم عن الصلاة في مناسبات عديدة . وربا أعطى الرب يسوع 
نموذج الصلاة في إحدى المناسبات في سياق الحديث » وفي مناسبة 
أخرى أعطاه بناء على طلب أحد التلاميذ . ومن الأمور التي 
تستلفت النظر أن هذه الصلاة م ترد و لم تذكر في أي موضع أخر 
بالعهد الحديد . 


(۲) العرتيب : بالاضافة إلى مطلع الصلاة : « آباتا الذي في 
السموات » » تحتوي هذه الصلاة على ست طلبات » تنقسم إلى 
قسمين » ففي القسم الأول يتجه الفكر نحو الله ومقاصده 
العظيمة » أما في القسم الثاني فيتجه الفكر نحو الانسان 
واحتياجاته » ولكن الصلاة في جملتہا » يربط بين أجزائها خيط 
واحد » فلا يمكن الفصل بين الطلبات الثلاث في القسم الأول 
حيث ترتبط الواحدة منها بالطلبة التي تليها » فتقديس اسم الأب 
يتطلب مجيء ملکوته » کا ان ملکوته ڪجيء من خلال تنفيذ 
مشبته . كا أن القسم الأول يستتيع القسم الثاني » فلكي تم شيت 
يجب أن يتوفر لنا مورد للمعيشة وسبيل للغفران والنجاة من الشر . 
وإذا طلبنا أولاً جحد الله » فلا بد أن تكون النہاية هي خيرنا» 
وبتقدیسنا لاسمه » نتقدس خن فيه . 


والتسبحة في ختام الصلاة في إنجيل متى غير موجودة في 
الخطوطات الرئيسية » وتعتبر إضافة ليتورجية قدية » ولذلك 
أغفلتها بعض الترجمات »» ويغلب أنها مبنية على ما جاء في صلاة 
داود ( ۱أًخ۲۹:١١‏ » انظر أیضا رۇ ۱۲:۰ و۳١‏ (. 

وليس لنا أن نحكم بن أحد النصين أصح من الا حر » فكلاها 
صحيح » ولعل الرب علَُم الصلاة أصلا باللغة الأرامية ( لغة 
الشعب وقتعذ ) وعنها ترجمت إلى اليونانية . 


(۳) تعبيرات خاصة : هناك ثلائة تعبيرات تستحق التأمل 
بصورة حاصة : 

أ - فعبارة « أبانا » تعبير جديد في الكتاب المقدس » لأنه عندما 
كان الله يدعى « أبا » في العهد القديم كان ينظر إليه كأب 
للأمة وليس للفرد » حتى في الصلاة الحارة لاشعياء 
۱٣:٣۳ (‏ )فهو یقول : « فإنك أنت أبونا » ومن الواضح 
انها إشارة إلى الله كخالق . 


وقد وردت فكرة أبوة الله للانسان الفرد في بعض 
الأسفار الأب وکریفا » کا ف : ہ ایا الرب الا تات 
حیاتي » ( سیراخ ۱:۲۳ و٤‏ › حکمة ۱۹:۲ ۳:۱٤١‏ ). 
والاشارة هنا أيضا مغلّة بفكرة الله الخالق . ولكننا الآن 
نستطيع _ لأننا في المسيح ابن الله أن ندعو الله « أبانا » 
بكل ما تعنيه الكلمة ( انظر رومية ٠: ٤لغ ›» ٠٠١:۸‏ ). 
ب - ولا نعرف أصل الكلمة المخرجمة « کفافنا )أو ۾ حاجتنا ٤‏ أو 
المعنى الدقيق هما » وعما إذا كان المعنى المقصود زمنيا أو 
كميًا » فذلك يتوقف على معرفة اشتقاق الكلمة اليونانية › 
وهو ما يصعب الجزم به » لأنها م ترد في غير هذا الموضع › 
أنها لم تستخدم في الكتابات اليونانية الكلاسيكية . 


ج - کاأن عبارة « نجنا من الشرير » فيها شيء من الغموض › فهي 
قد تعني الشيطان أو الشر عموما » إلا أن الاحتال ا لمر جح هو 
أن الكلام هنا عن الشيطان » فالشر هنا معنوي أكثر منه 
مادي . 


)٤(‏ الغرض : قدم الرب يسوع هذه الصلاة كدرس في 
الصلاة . وهذا الموذج البسيط للصلاة يسمو على كل ما قيل عنها 
من قبل › فهي تقدم لاو لاد الله الأغراض الصحيحة للصلاة . کا 
تقدم تعبيرات لغوية ذات اسلوب بسيط يمكن به أن نخاطب به أبانا 
السماوي في ملء الثقة . وهي تشمل خحلاصة كل الرغبات الروحية 
موجزة في القليل من العبارات المنتقاة » ک) أنها نغوذج تعليمي لغير 
القادرين على الافصاح عن رغباتهم الملحة بلغة جامعة مانعة » 
وتكشف للتلميذ الناضج عن أعمق المعاني . ومع أننا نحفظ هذه 
الصلاة منذ نعومة أظفارنا » إلا أننا بحاجة إلى الخحياة بطوها كيما 
نستوعب مفھو مها تماما » کا حتاج إلى كل الأبدية لتحقيق إجابتما . 


الرب - عشاء الرب ر الأفخارستيا ) : 


وكلمة «أفخارستيا » ( «أي « شكر ») مأخحوذة عن العبارة : 
« وأخذ الاس وشکر ۲ ( مت ۲۷:۲١‏ )» فكلمة « شكر » في 
اليونانية هي أفخارستيساس ٠‏ ( كوعااعهاعن ). والاسم الأكار 
تداولاً هو « عشاء الرب ۲( ۱ کو ۲۰:۱۱ )» کا يسمى « مائدة 
ارب ( ١‏ کو ۲۹۷۴ )چول الرسول ولس عن 
« الکاس » إنہا ہ کاس البرکة ۲( ۱ کو ۱٦:۱۰‏ )»وہ کاس 
الرب » ( ١‏ کو ۲۱:۱۰ )» کا يستخدم كلمة « شركة » 
( کوینونیا س ھندممذهم ) للدلالة على کل من الخبز والکاس 
وبعد العصر الرسولي أصبحت خدمة عشاء الرب تعرف باسم 
١‏ ليتورجيا » ( هنعه‌انها ) أي « الخدمة المقدسة ۲( ومن هنا 
جاءت كلمة « القداس » في العربية ) . کا أطلق عليها كلمة 
١‏ سوزيا ٠‏ ( هنعط ) أي « قربان »» وكلمة « موستيريون » 
ÇÎ (musterion)‏ » سر » لطبيعتما السرية › وربا اُیضا لانہا كانت 
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تتم في دائرة مغلقة من المؤمنين : 


)١(‏ تأسيس عشاء الرب : ونجد ذلك في ثلاثة مواضع في 
الأناجيل الثلاثة الأول ( مت ۲۹ › مرقس ۱٤‏ » لو۲۲ ). کا 
يقدم لنا الرسول بولس وصفا بسيطا شاملا لفريضة ١‏ عشاء 


الرب)) - وهو أقدم سحل مكتوب عنها في نحوهه م بالقول : 


« لأنني تسلمت من الرب ما سلمتکم أیضا »( ١‏ کو ۲۳:۱۱ ). 
والصورة المتكاملة في الأناجيل الثلاثةء عن تأسيس الفريضة _ 
تبين ا لنا كيف أن الخلص س رغم إدراكه العميق للعاصفة التي 
توشك أن تحيط به » وخيانة يهوذا » وعدم تقدير بقية التلاميذ 
للموقف يقول لتلاميذه : « شهوة اشتهيت أن اكل هذا الفصح 
معکم قبل أن اتا م » ( لو ٠١:۲۲‏ )» لكنہم لم يتجاوبواتمامامعه » 
لان کل ما كان يشغلهم هو التناز ع على الم ركز الأول فيما بينہم . 
ولا يمحدد متى ومرقس وقت إقامة العشاء » إذ يقولان : 
« وفیما هم یأکلون » ( مت ۲۹:۲۱ ۰ مرقس ۲۲:۱۲ ). 
وتشير عبارة لوقا : « بعد العشاء » ( لو ۲۰:۲۲ ) إلى الوقت 
الذي صنع فيه الرب العشاء ( انظر يوحنا ١ » ٠:١١‏ كو 
)O ۱‏ . وکانت عادة الكنيسة الأول هي ممارسة ( عشاء 
الرب » بعد « وبع الأغابي » أي وإعة الحبة ‏ #صةعة )» وهي 
دلالة قوية على أن تاأسيس الفريضة أصلا تم منفصلا عن الاحتفال 
بالفصح . 
وقد وضع النقاد الأمان الراديكاليون موضو ع « الأفخارستيا » 
موضع التساؤل » وأشاروا إلى عدم ذكر شيء عن هذاالموضوع في 
انجيل يوحنا » وعدم ورود عبارة « اصنعوا هذا لذ كري » في إنجيل 
متى وني جيل مرقس » بيغا ينسبون و جود هذه العبارة في إنجيل لوقا 
إلى تأثير الرسول بولس عليه » وإلى معرفته بجا كتبه الرسول بولس 
عن هذاالموضوع » إلا أن هذا زعم لا أساس له إطلاقا > وذلك في 
ضوء الحقيقة الدامغة من أن « عشاء الرب » ظل جزءا أساسيا ابتا 
من العبادة منذ الأيام الأولى ا وليس هناك اعلان عن التعلم 
امختص بالام المسيح الكفارية » أوضح أو أقوى ما تعلنه الكلمات 
التي قاها الرب نفسه عند تأسيسه لفريضة العشاء : « هذا هو 
جسدي الذي يبذل عنکم » ( لو ۱۹:۲٣‏ )» وهذا هو دمي الذي 
للعهد الجديد » الذي يسفك من أجل كثيرين لمغفرة الخطايا » 
( مت ۲۸:۲۹ ). فلا عجب أن يهاجم الذين ينكرون تماما عقيدة 
الكفارة » تاريخية مارسة « عشاء الرب » وأن يسعوا مجحو كل ذكر 
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ويأمر الرب يسو ع أتباعه بحفظ الفريضة قائلا هم : ١‏ اصنعوا 
هذا لذکري » ( لو ۱۹:۲۲ ٧١‏ کو ۲٤:۱۱‏ و٣۲‏ ). وکایقول 
دکتور « بافینك » ( Bavinck‏ ) : و اسن المسيح عشاء 
الرب لفائدة الكنيسة على الدوام . فهو بركة تضاف إلى سائر 
الب ر كات لتعطيها مدلوها » ولتكون خا ها ) . 


(۲) متى أسس الرب العشاء : يقبل علماء المسيحية بعامة 
الرأي التقليدي بأن يوم الصلب كان يوم جمعة لأن اليوم التالي كان 
یوم السبت ( مرقس ٤٤:۱٠١‏ › لو ٥٤:۲٣۳‏ › یو ۳۱:۱۹ )» 
ولأن النساء ذهبن إلى القبر في اليوم التالي ليوم السبت » في أول 
الأسبوع أي في يوم الأحد ( مت ٠:۲۸‏ » مرقس ۲:۱٣‏ » لو 
٤‏ 0يو ۱:۲۰ ). 

وبفرض أن يوم الجمعة كان هو اليوم الذي صلب فيه الرب 
يسوع » تصبح المشكلة هي عحاولة معرفة هل « العشاء الأخير ٠‏ 
حدث عقب ولمة الفصح » فإن الأناجيل اللاثة الأولى تقرر أن 
العشاء الذي أكله المسيح مع تلاميذه مساء الخميس كان هو 
« الفصح (٩‏ مت ۲۰-۱۷:۲٦‏ ›مرقس ۱۷-۱۲:۱٤‏ »لو 
١١۹-۲‏ ) . ولكن في إنجيل يوحنا نجد أن الفصح كان مساء 
الجمعة بعد موت المسيح ودفنه . 


وباستعراض المشكلة نجد أن : 


( أ )يوم محاكمة المسيح وصابه س كا جاء في جيل يوحنا 
۱٤:۱۹ (‏ ) س كان يوم « استعداد الفصح » » وهو ما 
يعني ضمنا أن الفصح كان في اليوم التالي . وكلمة 
« استعداد » سواء في الأناجيل الفلاثة الاولى ( مت 
۷ » مرقس ٤٤:٠١‏ » لو ٥٤:۲۳‏ )» أو في انجیل 

یوحنا ( ۱۹ : ۳۱ و ٤۲‏ ) تشير دائمًا إلى اليوم السابق للسبت 
أي إلى يوم الجمعة » وعليه فعبارة « استعداد الفصح » تعني 
ببساطة يوم « جمعة الالام ». 


(ب) ک) نجد في انجیل یوحنا( ۲۸:۱۸ ) أن المشتكين على يسو ع 
« لم يدخلوا هم إلى دار الولاية لكي لا يتنجسوا فيا كلون 
الفصح ». 

والخلاصة هي أن الأناجيل الثلاثة الأولى تذكر لنا أن « العشاء 
الأخير » حدث عقب ولمة الفصح » بيغا نجد أن يوحنا يذكر أن 

اليهود م بحتفلوا بالفصح إلا بعد موت ودفن المسيح . 


وهناك رأي يقول إن المسيح وتلاميذه عملوا الفصح قبل غالبية 
الهود » وهو رأي يستحق الدراسة » وقد يكون فيه حل هذه 
امشكلة » فيرى البعض أن الرب يسوع رتب أن يأ كل من الفصح 
قبل موعده لأنه كان يعلم أن صلبه سيحدث في نفس الوقت 
الشرعي لذبح الفصح > ويرى البعض الأخر أن الرب يسو ع 
وتلاميذه اتبعوا تقوم جماعة قمران وأكلوا الفصح مساء الثلاثاء › 
بينا أكله غالبية الود يوم الجمعة . 

وهناك من يرون أن الجليليون والفريسيين أكلوا الفصح مساء 
الخميس ( ٠١‏ من نيسان ) أما أهل اليودية والصدوقيون فا كلوا 
الفصح مساء الجمعة » وكان يسوع وتلاميذه ممن أكلوا الفصح 
مساء ا لخميس . ويقول مرقس : « وني اليوم الأول من الفطير حين 


١ 
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كانوا يذبحون الفصح » أي م يكن الفصح قد تم » قال له تلاميذه 
أين تريد أن نمضي ونعد لتا كل الفصح ؟ » ( مرقس ١١:٠٤‏ ( 


)۳( المواد : المواد المستخدمة في العشاء هي الخبز والخمر 1 
والأرجح أن الخبز كان من خبز الفصح غير الختمر » فقد كان محرمًا 
وجود أي خمير في بيوت بني إسرائيل في كل أيام سبو ع العيد ( خر 
۲ »)إلا أن الكلمة المستخدمة في جميع المواضع » سواء في 
الأناجيل أو في الرسالة الأولى إلى الكنيسة في كورنثوس » وهي 
كلمة ٠‏ خبز ١‏ لا تحدد نو ع الخبز وهل كان من عجين مختمر أو غير 
مختمر » فهناك كلمة حددة لغير الختمر وهي « فطير » ولذلك كان 
العيد يسمى ١‏ عيد الفطير » » لذلك جرت غالبية الكنائس على 
استخدام اللنبز العادي في ممارسة عشاء الرب . 


أما بالنسبة للخمر » فقد كان الأمر محلا للجدال منذ البداية » 
فقد استخدمت الكنيسة الأولى الخمر الممزوجة بالماء خسب العادة 
الهودية . أما إذا كانت الخمر المستخدمة عندما وضع الرب فريضة 
العشاء » مرا ختمرة أو غير مختمرة » فأ مر ينبغي أن تبت قيه عادات 
الفصح الهودي التي كانت سائدة في ذلك الوقت » وما زال الامر 


ويستخدم اليود في العصر الحاضر ‏ بصورة تكاد تكون عامة 
حمر الزبيب المصنوع بنقع الزبيب طوال الليل في الماء » ثم 
استخلاص العصارة في اليوم التالي لاستخدامها في ولمة الفصح . 
ويقول البعض إن اليو د القدامى كانوا يستخدمون هذا الغرض خمرا 
مغلية غليظة القوام خلوطة بالماء . وما زال الجحدال يدور حول 
الكلمة اليونانية ٠‏ أوينوس ٠‏ ( كه«زه ) المستخدمة في العهد 
ا لجديد . وهل تعني حرفيا خمرامختمرة » أو أنها تدل على المشروبات 
الروحية الممزوجة المعروفة جيدًا لدى اليهود القدامى وامحدثين . 
وحتى القرن السادس عشر كان المسيحيون النساطرة يحتفلون 
الشركة مستخدمين حمر الزبيب » ويقال نفس الشيء عن 
الملسيحيون من امنود ( الذين بشرهم توما الرسول ). ويعتقد 
البعض أن كلمة « جديدًا » التي استخدمها المسيح ( مت 
٠‏ ) تشير إلى نوعية الخمر التي استخدمها عند تاسيسه 
فريضة العشاء » أي عصير العنب الطازج . ومن الجانب الأ خر 
حرم اججمع الثالث في ١‏ براجأ ٠‏ ( aعةا8‏ ) هذه الممارسة ريما 
قاطعا بوصفها بدعة . ومن الواضح أن الكثير من الغموض يكتنف 
الموضو ع . وقد استبدلت بعض الطوائف القدية الخمر مواد أخرى 
مختلفة مثل الماء واللبن » ولكن مجحمع ١‏ براجا 1۷١ ( ١‏ م ) أدان 
هذه الممارسات بشدة ‏ وييدو ‏ بصورة عامة أن الكنيسة 
المسيحية استخدمت س منذ البداية تقريبا ‏ الخمر الحمراء 
الختمرة » سواء مزوجة أو خحالصة » في ممارسة عشاء الرب . 


)٤(‏ عشاء الرب في عصر الرسل : يبدو أن الكنيسة في عصر 
الرسل كانت تحتفل « بالشركة » في كل اجتاع للعبادة » إذ نقرأً 
o۲‏ 


أنہم « كانوا يواظبون على تعلم الرسل والشركة وكسر الخبز 
والصلوات » ( اع ٤۲:۲‏ و٦٤‏ )» إلا أنه سرعان ما اقتصرت 
مارسة كسر الخبز على اليوم الأول من الأسبوع . کا نفهم ما جاء 
في سفر أعمال الرسل والرسائل أنه كانت تسبقه دائما « ولعة 
الحبة » ( الأغابي ) حيث كان يجلس الرجال في مكان منفصل عن 
النساء » وعند جزء معين من الصلوات › يبل الاخوة بعضهم 
بعضا بقبلة مقدسة » و كذلك تفعل الاحوات ( ۱ کو ۲٠:۱٣‏ › 
٣‏ کو ۱۲:۱۳ ). ولکن يیدو آنه قد حدثت بعض تجاوزات في 
الكنيسة في کورنٹوس ( ١‏ كو ۳٤:1١‏ ) » فصحح الرسول 
بولس هذه التجاوزات بعبارات حاسمة لا تحتمل اللبس » وهكذا 
وصاتنا أول معلومة مكتوبة عن فريضة العشاء . وييدو أن تمارسة 
الفريضة في الكئيسة في كورنشوس كانت مقصورة منذ البداية على 
الیوم الأول من الاسبو ع( ۱ کو ۲:۱۹ »انظر أيضاأع ۷:۲٠١‏ ). 


)٠(‏ عشاء الرب فيما بعد عصر الرسل : استمر الاحتفال بعشاء 
الرب في الكنيسة » بعد عصر الرسل » في يوم الرب » أي في اليوم 
الأول من كل أسبوع » لكنه انفصل عن الكرازة بالكلمة وعن 
اجتاعات الصلاة - ك كان الحال ني الفترة السابقة - وتغلف مغرى 
سري باعتباره أقدس من ان تراه کل عين » وهکذا تم فصل اجتټاع 
الموعوظين ( ميساکاتیکيومنورم ~ Missa CatehUmenorum‏ ) وھو 
اجتاع الكئيسة المفتوح للجميع » عن اجتأاع المؤمنين ( ميسا 
فيد ıl‏ م ¬ Missa fideliûm‏ ) الذي كان يحتفل فيه بعشاء الرب . 
پان از والخمر والزيت واللبن والعسل » أي کل اا 
ولمة الحبة » ياي بها ا مؤمنون معهم طواعية . و كان الاسقف القام 
بالخدمة » يختار منها العناصر التي تستخدم في ممارسة العشاء » 
مصحوبا ذلك بصلاة شكر ( أفخارستيا ) » وهكذا اكتسب 
العشاء اسم ۾ افخارستيا » » کا سموا التقدمات « قرابین » أو 
ذبائح »» وهكذا نشا تدريجيا مفهوم الذبيحة . وما أن أخحذت 
١‏ الأفخارستيا » مفهوم الذبيحة حتى أصبح لزامًا أن يعتبر الأسقف 
القائم بالخدمة » ١‏ كاهنا يدم « الذبيحة » . ويقدم لنا الكتاب 
الملعروف باسم ٠‏ تعالم الرسل » فكرة عن العبادة في الكنيسة في 
نهاية القرن اثالث » فحتى في ذلك الوقت المبكر » حلت الطقوس 
محل بساطة العبادة التي كانت في أيام الرسل » وأصبح من المسموح 
به في الكنائس الأفريقية والشرقية أن يتقدم الأطفال المعمدين 
للاشتراك في عشاء الرب » بناء على القول : « إن لم تأ كلوا جسد 
ابن الانسان وتشر بوا دمه فليس لکم حیاة فیکم ) ( یو ٥۳:۹‏ ) › 
وقد ساعد مفهوم « التجديد بالمعمودية » على ذلك . وكان 
الشمامسة يحملون ما ييقى مو#العناصر المقدسة إلى المرضى 
وامحبوسين من المؤمنين . 

ويعوزنا ا جال في مثل هذا الو جز أن نتابع تطور المفهوم العقيدي 
للعشاء في كتابات آباء الكئيسة الأوائل » ويكفي القول بأن المفهوم 
الرمزي والروحي للأفخارستيا » والذي يعرف عادة بالنظرة 


الراب عشاء الرب 


الرب - عشاء الرب 


الديناميكية للعشاء » قد دافع عنه كثيرون من أمثال أوريجانوس 
ويوسابيوس القيصري وباسیلیوس الکبیر » وغریغوريوس 
النازيانزي وغيرهم . وفي الجانب الأ خر نجد كيرلس وغريغوريوس 
النيسي ويوحنا فم الذهب ويوحنا الدمشقي يدافعون عن النظرية 
المادية . وقد انقسمت هذه النظرية المادية - بدورها - إلى نظرية 
« الطبيعتين » التي عرفت فيما بعد « باتحاد » جسد المسيح ودمه 
بخبز القربان اللقدس وخمره » ونظرية « الطبيعة الواحدة » التي 
عرفت فما بعد « بتحول e a‏ 
وم یکن اُوغسطينوس - وهو من أعظم الا باء اللاتين - یعرف شیا 
عن نظرية « التحول » هذه اكان كم أن « الشركة » تحمل 
ب ركة للمؤمنين وحدهم » ولكنها « لعنة » لغير المؤمنين » ون 
الأكل الحقيقي من جسد المسيح يكمن في « الإبمان ». 


وکان « باسکاسيوس رlدبرٽ‏ ¢ ) Paschasius Radbêrt‏ ( 
أول من قام بوضع صياغة كاملة للنظرية المادية كعقيدة لكنيسة 
روما . ورغم انتصار النظرية الديناميكية الرمزية لبعض الوقت › 
إلا آن إدانة « بر نجاريوس من تور ¢ ) Berengaruis of Tour‏ — 
المْتوفی ۱١۰۸۸‏ م ) تقہت تثبت أنه جحلو ل منتصف القرن الحادي عشر » 
أضبحت النظرية المادية للعشاء هي العقيدة المقبولة بصفة عامة . 


() روما والأفخارستیا : تبر كنيسة روما < الاس 
التقليدية بعامة - عن تعليمها بشأن « الأفخارستيا » بكلمة 
« التحول » التي تعني « تحول » مادة العناصر المستخدمة في 
ممارستہا . وقد استخدم هذه الكلمة- لأول مرة- « هیلدبرت من 
تور ¢ ) Hildbertof Tour‏ - في ۱۱۳۲ م ) في عظة له » ثم أقر 
البابا« إنوسنت الثالث » هذا التعلم مع استخدام هذا التعبير الجديد 
- في مجحمع لاتیران ( ]زمه [te4۸‏ ) في ۱۲۱۰ م» وأکد أن 
جسد المسيح ودمه موجودان بالفعل على المذبح تحت صورة الخيز 
والخمر » إذ يتحول -” بالقدرة الالمية - الخبز إلى جسد المسيح »› 
والخمر إل دم المسيح . وأصبحت هذه هي عقيدة كنيسة روما منذ 
ذلك الحين » فالخبز والخمر يتحو لان إلى جسد المسيح ودمه 
بكلمات التقديس . ويقولون إن المسيح بتأسيسه العشاء » جعل 
من تلاميذه كهنة »> وعليه فلا يمكن أن يقوم بخدمة « الأفخارستيا » 
إلا كاهن مرسوم . وئي معجزة التقديس »› يظل « الخبز والخمر » 
کا هما مظھرا » لکنہما يتحولان في جوهر ها إلى شيء جديد هو 
جسد المسيح ودمه ولكنهما حجوبان عن النظر في صورة الخبز 
والخمر » والمسيح بأكمله موجود في كل من هذين العنصرين › 
ومن ثم فليس من الضروري التناول ad‏ . أما فكرة 
E ES E‏ 
فكرة ثانوية > اما الفكرة الأساة فهي « التحول ۾ ذاته لأن 
١‏ العشاء » - في مفهومهم -« ذبيحة » أكثر منه جرد « قربان »» 
وبہذا يصبح ١‏ القداس » ذبيحة خحطية » وبينا تغذي هذه الذبيحة 
الامان » ومحفظنا من الخطية المميتة > ومحمينا من العقاب الزمني ( 


وتوحد المؤمنين معا » فإن ها قوتها أيضا بالنسبة لغير الحاضرين › 
بل وبالنسبة للموتي في المطهر . وهكذاأصبح « القداس »هو قلب 


(۷) لوثر والأفخارستيا : رفض المصلحون تعلم « تحول » 
الخبز والخمر إلى جسد المسيح ودمه » واعتبار « الأفخارستيا » 
ذبيحة وعبادة « القربان » » وؤحرمان الشعب من الكأس » وقوة 
« الأفخارستيا » بالنسبة للموى » وكل مفهوم روما عن العشاء » 
ولكن سرعان ما تغير الفكر الأصلي للوثر - من أن عناصر العشاء 
جرد علامات على غفران الخطايا » وتم على ذلك - وأصبح 
يۇمن « باتحاد جسد المسيح ودمه بالخبز والخمر ». وقد أدی الحدال 
المرير مع « كارلشتات » ( الةااإة ) - وبخاصة بعد فشل 
مؤتمر « ماربرج ) ( ع ۲اطع ) - إلى دفع لوثر نہائیا إلى معسکر 
المؤمنين بالنظرية المادية . ومنذ ٤ ٠١١٤‏ تم وضع ا لخطوط 
العريضة لعقيدته ضد كارلشتات وتمسك بأن « جسد المسيح - 
طبقا لإرادة الله وقدرته الكلية » ووجوده في كل مكان موجود 
حقيقة « في » و«مع » و«تحت » العشاء » فطبيعته الإهية 
موجودة في الطبيعة البشرية كوجود الحرارة في الحديد المتوهج . 
فاإذا تناول العشاء غير المستحقين فإنه يول إلى هلاكهم ». وقد أقر 
ذلك علماء اللاهوت اللوثريون . وما زالت هذه هي عقيدة 
الكنيسة اللوثرية . 


(۸) زوینجلي والأفخارستيا : وقف ١‏ زوينجلي » إلى جانب 
« كارلشتات »في معارضته للوثر » الذي کان يشعر من نحوه بمرارة 
بالغة هذا السبب . وقد فر « زوينجلي » كلمات الرب يسوع 
١‏ هذا هو جسدي » بمعنى أن « هذا يمثل جسدي » أو أن « هذا 
الخبز يرمز إلى جسدي » .قدم هذا الرأي في صورة متكاملة في 
رسالة إلى « ماثيو ألبير ) ( ط1 Ma٤1‏ ) بعنوان « تعليق على 
العقيدتين السليمة والزائفة » حيث يصف تعلم لوثر بأنه ليس جرد 
فكر قديم بال فحسب » « بل هو رأي طائش لا يتفق مع التقوي » 
وقد اتسعت شقة الحلاف في موتر « ماربرج ۲ في ٠١۲۹‏ م. 


ويتلخص مفهوم زوينجلي عن « الأفخارستيا » في أنها تذكار 
رمزى لآلام وموت المسيح . ولم ينكر زوينجلي حضور المسيح 
أمام عين الإيان » بل _ على النقيض من ذلك._ قال : « إننا 
نستمتع بوجوده من خلال الكلمة » ومن خلال الان » أي 
بكيفية روحية » فنحن في العشاء نعترف بإياننا » ونعبر عما يعنيه 


ذلك الايان لنا » ونفعل ذلك تذكارا لوت المسيح ». 


وقد تبنی هذا الرأي الذي نادي به زوینجلي قطاع کبیر من 
الكنائس البرو ت تسىتنتيه ن 


)٩(‏ كالفن والأفخارستيا : كان كالفن في موقفه من عقيدة 
الأفخارستيا أقرب إلى لوثر منه إلى رأي زوينجلي » فزوينجلي لا 
oY‏ 


رب يوم الرب 


ارب ج يوم الرب 


یری في عشاء الزب أكار من أنه رمز eT‏ 
أيضا , , إن حقيقة الشركة مع المسيح وبر كات موته التي نحصل علدها 
بالايمان الجي » أمر يتمق عليه كل من اللوثريين والكالفنيون » فعشاء 
الرب أكار جذامن جرد حدمة تذكارية » فهو أيضا وسيلة رائعه من 
e‏ الان کالفن یقف إل جانب زوینجلی في انکار کل 
ولکنه بحل سی د ان تیا » عمل آکار من مرد 
الاعتراف بالإيمان » ويضع أهمية _ أكبر جدا من زوينجلي ‏ غلى 
معنى الاشتراك ا لحقيقي فيا . ويتفق كالفن مع لوثر في أن المسيح 
حاضر بالفعل في العشاء» وی رکز بصورة حاصة ‏ على الاتحاد 
eis‏ کے ا ٢‏ کل من 
EN TD EEO‏ 


وتتمشل الفكرة الأساسية في مهوم الكالفنيين عن العشاء في أن 
المشترك يتصل إتصالا روحيا بشخص المسيح كله بعمل الروح 
القدس » وبهذا يتزو د للحياة الأبدية . وكل دارس مدقق لكتابات 
كالفن » جد نفسه مضطرا للاعتراف بان أُفکا ر کالفن عن هذا 
الموضوع معقدة ومحيرة إلى حدما » ويرجع هذا ریب اد 
موقفه الوسط بين لوثر وزوينجلي . ولکن يتفق جميع أتباعه ‏ 
بصفة عامة ب على السك بان : 


. المسيح حاضر بصورة « روحية » فقط في العشأء‎ )١( 
ن الشارکتة نی رات المشاء نی نان تکون روحیة ر‎ )( 
. نفس الوقت حقيقية أيضا‎ 
أن المؤمنين الحقيقيين فقط يمكنهم بالإيمان الحي الاشتراك في‎ )۴( 
العشاء » وآن هذه المشار ركة في اموت الكفاري للمخلص قد‎ 
. حتمت لنا باستخدام الرموز احددة في بمارسة العشاء‎ 


رب - يوم الرب : 

)١(‏ لغويا : كان من المعثقد فديا أن الكلمة اليونانية 
« کریاکوس ۲ (kosھنںج‏ ) أي ٭ الرباني ۲ او ٭ الختص 
بالرب » كلمة مسيحية بحتة » إلا أن الاكتشافات الحديثة أثبتت أنها 
کانت کثیرة الاستخدام في أيام الامبر اطورية الرومانية قبل ان يظهر 
التأثير المسيحي.» فكانت تستخدم بمعنى « الامبراطوري » أو 
و الخاص بالسيد »أي الامراطور __ وبذلك أصبح استخدامها 
في المسيحية بمفهوم « الخاص بالرب » ( أي المبيح ) مرا سهلاً . 
وهناك في الواقع ‏ مبرر لافتراض أنه في أيام الامبراطور 
a as‏ قيصر ام 
المسيح ؟» كان استخدام الكنيسة هذه الكلمة جزءامن الاحتجاج 
على عبادة قيصر » بل ومن ا لجائز أيضا أن تعبير « يوم الرب » قد 
استخدم ردا على « يوم أوغسطس » الذي يبدو أنه كان مشتخدما 
في بعض أجزاء الامبراطورية للتعبير عن أيام مكرسة _ بنو ع خاص 


of 


لعبادة.« قيصر ). 

() في العهد الجديد : يظهر « أؤل الأشبوع » في سفر 
الأعمال ( ۷:۲٠‏ ) بانه اليوم الذي کان یازس فيه ١‏ کسر 
الخبز ». ا أنتا فهم من هذا النص أن الرسول بولس ورفاقه أطالوا 
مدة اقامتهم في ترواس حتى يشت ر كوا مع الإإخوة في « كسر الحبز ؛ 
في أول الأسبوع . 


أول أسبوع » لیضع کل واحد منکم عنده . حازناما تیسر ... ) 


( ۱ کو ۲:۱١‏ ). ومع أنه لا يذكر ١‏ العبادة » هنا يصورة 
صريحة » إلا أنه من الواضح أن اليوم الأول من الأسبوع كان هو 
اليوم ا ملام لتقد العطاء الذي يعتبر جزءا من العبادة .. 


. (۳) في عهد ما بعد الرسلى : لا نجد في العهد الجديد عبارة 
« يوم الرب » إلا في سفر الرؤيا (. ٠٠:١‏ )» ولكن في كتابات ما 
بعد . عصر . الرسل » نجد . الكثير من الأشارات » فيقول 
١‏ إغناطيوس ٠‏ تلميذ يوحنا الرسول وأسقف أنطاكية ‏ :« لا 
بحفظون. ( المسيحيون ) السبت فيما بعد » بل يحون طبقا ليوم 
الرب. الذي فيه أيضا قام نورنا ( المسيح ) . وأيضًا : ١‏ بدأ يوم 
الرب في الاشراق » ( انظر مت ٠:۲۸‏ ). وأيضا :« باكرافي يوم 
ا 


a‏ ءيوم 
و الوت کید ی وون ا رم 


e یوم ا‎ e e 


(4) البداية : يرجع حفظ يوم الأحد إلى ما قبل كتابة الرسالة 
إلى الكنيسة ق كورنثوس »وقد لبت في تربة مسيحية ذات أصل 
نهو ذې › إلا آنه لا یکن تحدید متی بدا ذلك » وإن کان ایدو آنه ل 
ينشأً مع المسيحية من بداية نشأًتها » بل بيدو أن الكنيسة الأولى 
ا ٣:‏ و٣٤‏ )» ولکن ۾ 

تمر الخال على ذلك طويلا »فبفتور اللحماسة الأؤلى » وضرورة 
مزاو الأشغال اليومية › 9 أُعداد المتجددين » سرعان ما 


أصبحت تلك الاجتاغات اليومية مرا غير عملي » وأصبح من 
ام اجار يوم حدد للعبادة e‏ نب يوم داك هو يوم 


الأحد' > يوم قيامة الراب من الأمواتا 8 أن , بغض الأفراد 
والحتاغاف استمرواني المواظبة على اجتاعاتمم اليومية حتى زمن 
متا خر . وهكذا كان ظهور « يوم الأحد + 'باعتباره اليوم الوحيد 
المخصض للعبادة » أمرااتدريا . 


(ه) الأحد والسبت : حدث على أية حال تیيز واضح بين 
الأحد والببت »فكان يوم الأحد هو اليوم الذي تقام فيه العبادة 


رب - يوم الراب 


رب - يوم الرب 


المسيحية » أما يوم السبت فكان يوما للراحة الطقسية ينبغي أن 
بحفظه جمیع الذین کانوا تحت ناموس مومی ( غل ۳:۰ » انظر 
أيضا أع ۲٠:۲١‏ ) أما الم غير الختونين فلم يكونوا تحت التزام 
بحفظ السبت . ومن الو كد تماما أنه في عصر الرسل › لم بحدث 
إحياء للقواعد التعلقة بيوم السبت أو نقلها إلى يوم الأحد بالنسبة 
للمؤمنين من الأم . کا أن « الأشياء الواجبة ٠‏ التي تقررت في 
أول مجحمع انعقد من الرسل والمشاج في أورشلم ‏ م تتضمن حفظ 
یوم معین للراحة ( اع ۲۸:۱۰ و۲۹ )» بل على النقيض ‏ نجد 
أن حفظ يوم بذاته ‏ كنوع من الالتزام الديني ‏ قد شجبه 
الرسول بولس على أساس أنه يتضمن إنكارًا للمسيح ( غل 
٤‏ )» کا يدين الرسول صراحة حفظ يوم السبت ( كو 
۲ ). ومع ذلك للإنسان الحرية أن يفعل ما يراه مناسبا جد 
الرب ( رومية ٠:١٤١‏ وآ ). وواضح أن مارسة العبادة في يوم 
الأحد » لا تجعل منه يوما أكثر قداسة من يوم الأربعاءس ملا إذا 


اقيمت فيه العبادة . 

ونلاحظ أيضا أن الخدمة الرسولية كانت تتم في المساء » و كانت 
الغيرة المسيحية القوية تجعل من كل يوم يوما مقدسًا في انتظار مبجيء 
الرب الذي لم يكونوا يتوقعون أن يطول الأمر بهم في انتظاره . 

)١(‏ التار يخ اللاحق : لما طال بهم الانتظار › أصبح من اللازم 
في وسط دوامة الحياة ومشاغلها _ ليس تخصيص فترات للعبادة 
فحسب بل أيضا تخصيص فرات للراحة من روتين الحياة 
تكون العبادة مثمرة . ا أن التعلم الأساسي للمسيحية عن الرحمة 
أريد رححمة لا ذبيحة ٠‏ ( مت ۷:۱۲١‏ ) يستلزم ‏ ایک 
ذلك _ أن يعفى الناس من عبء الاستنزاف بالتعب المتواصل . 


إلا أن صياغة القواعد العامة لوضع هذه المباديء موضع 
التنفيذ » حدثت بعد أزمنة العهد الجديد . ويكفي أن نقول إن 
القواعد الكنسية بالنسبة ليوم الأحد كانت متميزة تماما عن أحكام 
حفظ یوم السبت . و کان « الکوین Aun ( ٤‏ س ۷۳۳ ؟ ‏ 
٤‏ م ) أول من قال إن الكنيسة قد نقلت أحكام يوم السبت إلى 
يوم الأحد . وما زالت هذه الفكرة هي السائدة في عقيدة الكنيسة 
الكاثوليكية » ولكنها استبعدت تامًا ‏ في عهد الاصلاح ‏ من 
اللوثريين والكلفنيين الذين انحازوا إلى جانب الحرية المسيحية 
( انظر مثلاغل ٠:١‏ » رومیة ٥:۱ ٤‏ وا › کو ۲:٦۱و۲۰‏ بل 
إن كلفن اقترح اتخاذ يوم اللخميس بدلا من يوم الأحد ). 

وحدث على النقيض من ذلك أن تمسك المتشددون من 
الكنائس الانجليكانية والاسكتلندية بحفظ يوم الأحد ناموسيا 
بسبب ما لاحظوه من رخاوة في الجتمعات الحيطة بهم . 


(۷) خلاصة الأمر حاليا : تشعبت الآراء والمواقف حول 
طبيعة يوم الرب » والالترام المسيحي بحفظه . ويمكن إجماها في 
المواقف التالية : 


( أ ) الرأي السبتي »> وهو يعتبر يوم الأحد سبتا مسيحيا يجب 
حفظه بناء على الوصية الرابعة من الوصايا العشر . وينادي البعض 
من أنصار هذا الرأى بأن الأمر المام في الوصية الخاصة بيوم 
السبت » ليس هو تحديد اليوم السابع بذاته » بل تخصيص يوم في 
الأسبوع لذلك » لأن الوصية ملزمة لكل الناس . ولكن يقول 
البعض الآخحر : حيث أن الوصية ملزمة لكل الناس › فيجب حفظ 
اليوم السابع وليس حفظ يوم اخر . وهذا هو رأي أدفنتست اليوم 
السابع » ومعمداني اليوم السابع 


(ب) يقول أنصار السلطان الكنسي إنه جب على المسيحي أن 
بحفظ يوم الأحد بناء على سلطان الكنيسة . ويقول بعض المعتدلين 
منهم » إن تحديد يوم الأحد وضعه المسيح عن طريق رسله » 
ويستشهدون بالاشارات الواردة في العهد الجديد بخصوص يوم 
الرب باعتباره اليوم الأسبوعي للعبادة في الكنيسة الأول . 


(ج) نادى رجال الاصلاح بأن المسيحي ليس تحت التزام بحفظ 
أي يوم » ولكن بحسن من باب اللياقة أن يحفظ يوم الرب . 

(د) ييدو أن الفكرةالكتاببة تشتمل على شيء من كل رأي من 
هذه الآأراء » فلقد نب نبتت المسيحية في تربة يهودية » فكان من 
المنطقي أن يستعير يوم الأحد الكثير من خحصائص السبت 
الہودي . ووضع السبت بالنسبة للخليقة » يدل على حاجة 
الانسان إلى يوم في الأسبو ع للراحة . وقد أعطى الله الوصية الرابعة 
لبني إسرائيل حاصة ( انظر خروج ۱۲:۳۱ ۱۷ )» فهي أساسًا 
لا تنطبق إلا على شعب اسرائيل . ولكنما تشتمل على مباديء أدبية 
أبدية » إذ أنها تقرر واجب الانسان من نحو عبادة حالقه » وهو ما 
يستلزم تخصيص أوقات للعبادة . وقد ذكر الرب يسو ع أن الله قد 
جعل السبت لخحاجة الإنسان وخيره » لا ليكون عبعا عليه . وم 
يفرض هو » و لم يفرض تلاميذه على أتباعه حفظ السبت » بل إن 
الرسول بولس يقرر صراحة أن السبت كان جزءًا من عهد الناموس 
الذي انتبى في المسيح . وليس ثمة إشارة أو تلميح إلى أن المسيح أو 
تلاميذه قد غَيّروا السبت من اليوم السابع إلى اليوم الأول من 
الاسبوع 


ونرى من العهد ا لجديد أن اليوم الأول من الأسبو ع قد اكتسب 
أخمية حاصة بقيامة المسيح وظهوراته لتلاميذه في ذلك اليوم » أننا 
نعرف من مواضع معينة في سفر اعمال الرسل والرسائل أن اليوم 
الأول من الأسبوع كان هو اليوم امخصص للعبادة في يام العهد 
الجدید . کا أن الإشار ات إليه في كتابات الا باء تدل على استمرار 
اعتباره يوما للعبادة طيلة القرون التالية » ولم يصبح معتبرًا يوما 
للراحة إلا بالتدرج وليس قبل القرن الراب . 

وليس في الكتاب المقدس أمر حدد بحفظ يوم الأحد يوما للراحة 
والعبادة » ومع أنه يجب على المسيحي أن يعتبر كل يوم يومًا 
مقدسا » يعبد فيه الله عن عحبة وبلياقة » فان الا راء المتضاربة قد 


o0 


فشلت في دفع معظم الناس إلى حفظ أوقات محددة للعبادة ق 
أن التكريس الحقيقي للرب يسوع المسيح › لا بد أن يدفع 
ایض ن خد ران ار ف ج ات ار 
جانبا ليعبد الرب »› بصنع ذكرى موته وقیامته من الاموات › 
ويقوم باللخدمة المسيحية جحد سيده . 


وردت هذه العبارة في سفر الجامعة ( ۱١:١١‏ ). وهي في 
العبرية « بعل عشبوت ». وقد الحتلفت الا راء في المعنى المقصود 
منہا . فتر مها بعضهم « بحراس اخخازن » ( انظر ١اخ ٠١:۲١‏ 
و۱۷ ۰ نح ٠٠:۱۲‏ ) » ويكون مفهوم العبارة هو أن « الأمثال أو 
أقوال الحكماء » مغل أوتاد تحفظ الخازن المقدسة ( » وذلك أشبه با 
یختتم به سفر الرؤیا من تحذیر ( انظر رؤ ۱۸:۲۲ و۱۹ ). ويعتبرها 
« دلتزخ ٠‏ ( طء2انا» ) وصفا « لكلمات الحكماء ٠‏ فهي مثل 
« أوتاد ربطت معَّا في مجموعات ». 


ويعتبر تلمود أه رشلم أن المقص د ١‏ بار با ب ااا اوہ 


السنهدريم» وييدو أن أفضل ترجمة ها هي أن ((الأشخاص المهرة 


في جمع الأقوال الحكيمة» هم كأوتاد منغرزة)). 
ربة : 

كلمة عبرية وعمونية بمعنى « كبيرة أو أهلة بالسكان » . 
وهي ۰ 

)١(‏ الربة : مدينة في جبال يهوذا ذ كرت مع قرية يعارم ( يش 
٥‏ )والأرجح أنها هي « ربوتي » الوراد ذكرها في لواح تل 
العمارنة من عصر تحتمس الثالث العظم . وهي تقع في « خربة بير 
الحولة » على بعد خمسة أميال إلى الشرق من جازر على الطريق إلى 
ورش 

(۲) ربة بني عمون : وتسمى أيضا ربة عمون أو ربة فقط 
( تث ۱۱:۳ › یش ۲٥:۱۳‏ ۲۲ صم ۱:۱۱ ۲۹:۱۲۰ و۲۹ › 
۷ : ۱ اخ ۰۱:۲۰ حز ۲۰:۲۱ » ٥:۲۰‏ » عاموس 
1“ 


( أ ) جغرافيتها : ربة هي المدينة العمونية الوحيدة التي 
ذكرت بالاسم في الكتاب المقدس » وتعرف حاليا باسم 
« عمّان » عاصمة المملكة الأردنية الماشمية » وتقع على بعد 
اثنون وعشرين ميلا شري نهر الأردن على رأس مجتمع مياه وادي 
عمان التي تتدفق إلى نهر يبوق . ويرجع الفضل في إنشاء هذه 
المدينة واستمرار وجودها » إلى هذا النبع الغزير الفياض على 
حافة الصحراء » ولذلك دعيت أيضا« مدينة ا میاه ۲ ( ۲ صم 
۲ ) . وتقع مدينة عروعير في نصيب سبط جاد إلى 


°٦ 


الشرق من ربة ( یش ۲٠:۱۳‏ ). 


(ب) تاريخها في الكتاب المقدس : في ول إشارة إليها في 
الكتاب المقدس ( تث ۱٠:۳‏ ) » قيل عنا إنبا المكان الذي 
كان به السرير الحديدي الشهير للملك عوج ملك باشان . 
ويرى البعض أن ذلك السرير كان نوعًا من التوابيت » فالامر 
ما زال يرا للعلماء » لآن هذه القصة حدثت في بداية العصر 
الحديدي خين کان الحديد غالي الشمن جدًا . 


والإشارة الثانية إلى عاصمة العمونيين » تذكر بالتفصيل 
حصار بني إسرائيل بقيادة يواب لتلك المدينة > وتذكر بتلك 
المناسبة قصة داود وبششبع ( ۲ صم ۱:۱۱ ۳٠:۱۲‏ ) . 
وقد استولى يواب على الجزء الحيط بالينابيع من المدينة » لکته 
أرسل رسلا إلى داود لياتي ويستولي على القلعة › قائلا له :قد 
حاربت ربة وأحذت أيضا مدينة المياه » فالان اجمع بقية 
الشعب » وانزل على المدينة وحذها لعلا أخذ أنا المدينة فيدعي 
باس مي علمها . فجمع داود كل الشعب وذهب إلى ربة وحارا 
وأخحذها ۲ ( ۲ صم ۲۷:۱۲ ۳۱ ۱١‏ اخ ٣۱:۲۰‏ ). 


فجاءته معونات من بعض الأصدقاء الذين كان من بينهم شوي 
وييدو واضحا أن داود » بعد أن استولى على ربة » أقام عليا 
ملكا اخر من بني ناحاش . 

وفي زمن عاموس النبي كانت مدينة ربة قد أصبحت 
عاصمة مستقلة لمملكة العمونيين التي امتدت حدودها إلى 
بربرية » تنبا عاموس النبي بخراب مدينة ربة ( عاموس ٠۳١:١‏ 
و٤‏ ا ).وي ايام إرميا النبي »> كان العمونيون يغزون نفس 
الاقلم في جلعاد » فتنباً إرميا عن حراب مدينتہم أيضا ( إرميا 
۹" ). 


الكلداني سيأحذ مدينة ربة في نفس الغزوة التي سيدمر فيا 
أورشلم ( حز ۲١:۲١‏ )إلا أن عاصمة العمونيين ستنجو هذه 
المرة من التدمير . وأما تدميرها فسيتم على ايدي بني المشرق من 
عرب الصحراء ( حز ۷۱:۲١‏ ). 


وكانت سيادة ربة على قبائل الصحراء في وادي سرحان › 
والتجارة مع العرب » سبب ثراء ربة على مدى سنين طويلة › 
فتنباً حزقیال بأن مملكة العمونيين ستصبح مرة أخرى مرعى 
صحراويا بسبب عودة هذه القبائل من سكان الصحراء إلى 
السيادة عليها . 


(ج) تارينها فيما بين العهدين : ترد أول إشارة إلى ربة بعد 


wwnoemanuensavwnns‏ ا 
wuwmwmoeonunae”‏ 


ربة بني عمون (فيلادلفيا) 


الأحداث المذكورة في أسفار العهد القديم » في مناسبة استيلاء 
بطليموس فيلادلفيوس عليما » لذلك ميت بعد ذلك باسم 
« فیلادلفیا » على امه تکر يما له . وظلت تحمل هذاالاسم طيلة 
عصور الحكم الروماني » ولو أن الاسم القديم « ربة عمون » 
ظهر عدة مرات في الكتب التاريخية . وقد استولى أنطيو كس 
الكبير على المدينة في ۲٠۸‏ ق.م. بعد حصار طويل . ثم عادت 


إلى دائرة نفوذ البطالمة في ٠۹۹‏ ق.م. وأصبحت مدينة رومانية 
باستيلاء « بومبي » على فلسطین في 1۳ ق.م. وني القرن الأول 

کانوا يسکنونها في ذلك الوقت . 
وقد أصبحت « فيلادلفيا ۾ في أيام الرومان إحدى مدن 
ديكابوليس ( المدن العشر ) » حيث كانت تقع إلى أقصى 
o¥‏ 


ا د 
ربي - ربولي 


ربح 


الحنوب من هذه المدن : 


(د) التار ج الأ ركيولوجي : كانت ينابيع المياه الغزيرة في 
لمنطقة هي سر بقاء المدينة على مدى التاري . ويبدو من أعمال 
الحفائر الأثرية أن المدينة ظلت مأهولة بالسكان في العصر 
الحجري القديم » ثم في العصر الحجري الحديث والعصر 
الطباشيري . کا كانت مأهولة بالسكان في العصرين البرونزي 
والحديدي ( فيما عدا العصر الحديدي الثالك ) » وكذلك 
كانت مأهولة في العصور الفيلينية والرومانية . 


وهناك قبر من عهد المكسوس » يدل على مدى ثراء المدينة 
في ذلك العصر . وهناك معبد رائع ‏ يرجع إلى العصر 
البرونزي المتأحر _ في بقعة خلوية على بعد نحو ميلين ونصف 
اميل من المدينة . ويتضح من وفرة الآثار وثراء المكتشفات أن 
تجارة واسعة ونفيسة كانت تنقل من البحر المتو سط إلى الشرق 
عبر مدينة ربة » بالاضافة إلى التجارة المألوفة بين الشمال 
والجنوب » وذلك قبيل وصول بني إسر ائيل إلى شري الأردن 
بقيادة موسى . وكان ير بها أهم الطرق التجارية بين شبه 
ا جزيرة العربية ودمشق . 

أما المباني الرومانية والبيزنطية القائمة فوق تل القلعة » فانمن 
من أن تزال لاستکشاف ما تحتها . کا أن تكلفة شراء الأرض في 
المدينة الحديثة حول القلعة » بجعل عملية التنقيب 
الأ ركيولوجي باهظة التكاليف . ويعتبر الحائط المحيط بالمدينة 
والذي يرجع إلى العصر الحديدي » هو الاثر الوحيد الباتقي من 
العصور الكتابية . 


أما البقايا الأ ركيولو جية القائمة فوق سطح الأرض فترجع 
كلها تقريبا إلى العصر الروماني وبخاصة من القرن الثاني وأوائل 
القرن الثالث الميلادي » و كذلك من العصر البيزنطي والعصر 
الأموي . ومن آثار العصر الروماني » المسرح الكبير ( وهو 
منحوت جزئيا في صخرة صلدة ضخمة في التل ) و كان يتسع 
لنحو ستة الأاف شخص . وما زال هذا المسرح يستخدم في 
بعض المناسبات الخاصة . وعلى مقربة منه يقع مسرح اخحر 
صغیر . کا يوجد معبدان وام وقناة للمياه وأطلال شوارع 
انت فف ما الأعندة وعذة الباق الفخمة من الفضر 
الروماني ها قيمة كبيرة › إذ فيا نرى ما كانت عليه المباني من 
أأشكال معمارية أساسية نستطيع منها أن نكون فكرة عن 
الصورة التي كانت عايما أورشلم وأريحا والسامرة عند زيارة 
الرب يسوع ها . 


ا 
رسي س ربوسي . 

وهي أصلاً كلمة أرامية بمعنى «١‏ سيد أو معلم ) » کان 
يستخدمها العبيد في خاطبة سادتهم »> واستخدمها اليهود في مخاطبة 


عظمائهم ومعلميہم احترامًا هم وتعظيمًا لشأنهم . وقد استخدمت 
مرة ليوحنا المعمدان » واثنتي عشرة مرة للرب يسوع . وقد 
ترجمت في مواضع كثيرة بكلمة « سيدي )» ( مت ۷:۲۳ › 
1و مرقس 0:٩4‏ »01:1۰0 )1:1۱ )0:1 ) 
وترجمت في إنجیل يوحنا بکلمة « معلم ٤‏ ( يو «T1: ٤۹:۱‏ 
٤4‏ ۷ ۹ 0 ۸:۱ ). کا ذکرت مرة بلفظها 
الأرامي« ري الذي تفسيره يامعلم ۲( یو ۳۸:۱ )» ومرة بلفظها 
« ربوني » الذي تفسیره یامعلم ( یو ۱٣:۲۰‏ ). 

وقد نى الرب تلاميذه عن استخدام هذه الكلمة في مخاطبة 
بعضهم بعضا لاہم جميعا إخوة ( مت ۸:۲۳ ٠١‏ ). 


بان : 


الربان هو رئيس الملاحين والنوتية ( يونان ٦:١‏ ) وجمعها 
« ربابين .٠‏ والربًان هو المسثول الأول عن السفينة و كل من وما فيها 
( انظر حز ۸:۲۷ و۲۷ و۲۸ و۲۹ ۰ اع ۰۱۱:۲۷ رؤ 
). 


كلمة عبرية معناها « جمهور » » وهو اسم مدينة على خم 
پساکر ( یش ۲۰:۱۹ ) . والأرجح أنها هي نفسها « دبرة » 
( یش ۲۸:۲۱ ۰ ١‏ اخ ۷۲:۹ ) التي أعطیت من نصيب يساكر 
لبني جرشون من عشائر اللاويين وبخاصة أنها ذكرت في الترجمة 
السبعينية في سفر يشو ع ( ۲٠:1۹‏ ) باسم « دبروت » . ولعلها 
هي قرية « ربا » الحالية في القسم الجنوي من جبال جلبوع وإلى 
الشمال من « إبصاق ». 


ربع . 


الربح هو المكسب وما يدفعه المقترض من زيادة على ما اقترضه 
وفقا لشروط خاصة . وني علم الاقتصاد هو الفرق بين ثمن البيع 
ونفقة الانتاج . 


حمورابي في حضارة بابل الأولى - في عصر ابراه على تحديد 
سعر القمائدة عل القروض ٤‏ وکان هذا السعر عادة ٠‏ 1/۲ وقد 
ينخفض إلى ۱ ارإل ٠۳‏ کا جاء في بعض الألواح . وإِذا 
۸ . 

ولم يكن المال فقط موضوعًا لالإقراض بفائدة » بل كانت الحنطة 
ارو لوغرو تقرض بفائدة . ولا بد أن القروض والأرباح 
كانت أمرا معروفا عند بني إسرائيل . وقد نهت الشريعة عن الربا 


۹ 


الربح القبيح 


رباط 


والربح والمرابحة بین الاسرائیلیین ( خر ۲٣:۲۲‏ »لا ٣٣:۲١‏ 
و۷٣‏ تث ۱۹:۲۳ )» ولکن کان مسموحا هم أن يقرضوا 
الأجنبي بربا( تٹ ۲٠:۲۳‏ ) ولكن في حدود المعقول لأن الحكم 
يقول :« ال مكار ماله بالربا والمرابحة › فلمن يرحم الفقراء بجمعه ٠‏ 
( أ۴ ۸:۲۸ (- 


ولكن لم بحفظ بنو إسرائيل الشريعة » وأخذواالربا والمرابحة من 
إخوتهم حتى ندد الاأنبياء بذلك ( انظر إ[إش ١٠:١١‏ › إرميا 
(IT: < 1Y9 1۳9 A:1A j> c1: (٢ 1:1‏ 


وبعد العودة من السبي البابلي » اشتد الأمر » وصرخ الشعب 
إلى نحميا فغضب جدًا وبكت العظماء والولاة ووجخهم بشدة مع أن 
الفائدة لم تكن تتجاوز /.١‏ وأمر برد ما ارتهنوه من « حقولمم 
وكرومهم وزيتونہم وبيوتهم والجزء من مئة الفضة والقمح والخمر 
والزيت » وقدم نفسه وإخحوته قدوة هم في ذلك ( ى ٠:١‏ 
۴۳ 

وقد ندد العهد ال لجديد بمحبة المال لأنما أصل لكل الشرور ( انظر 
| آي ۱۰:٦‏ )» مت ۲٤:٦‏ ) . وقد قال الرب يسوع : « ماذا 
ينتفع الإنسان لو ربح العام كله وخسر نفسه ۲؟ ( مت 
٩‏ '.). ويقول الرسول بولس : « ما كان لي رجا فهذا قد 
حسبته من أجل المسيح خحسارة .. من أجل فضل معرفة المسيح 
يسوع ربي الذي من أجله خسرت كل الأشياء وأنا أحسبما نفاية 
لكي أربح المسیح (٤‏ في ۷:۳ و۸ ). 

( الرجا الرجوع أيضا إلى مادة « دين ومدين » في موضعها من 
امحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ».) 


ارخ اح 

الربح القبيح هو المغالاة في الربح والطمع فيه استغلالاً مر كز أو 
حدمة . ونقرأ عن ابني صموئيل النبي ٠:‏ لم يسلك ابناه في طريقه 
بل مالا إلى المكسب وأخذا رشوة وعوجا القضاء » ( ١‏ صم 
۸( 

٠‏ وجاء في العهد الجديد أن الأسقف يجب أن يكون ٠‏ بلا لوء 
ولا طامع بالربح القبيح ۲( ١‏ ني ۳:۳ »تي ۷:۱ )۱ بط ۲:١‏ ). 
وكذلك يجب أن يكون الشمامسة « ذوي وقار .. ولا طامعين 
بالربح القبيح ١ ( ٠‏ تي ۱١:۳‏ ) . بين كان المعلمون الكذبة 
يعلمون « ما لا يجب من أجل الربح القبيح ٠‏ ( تي ٠١:١‏ ). 


ربساریس : 


الرجا الرجوع إلى مادة « رئيس الخصيان » في هذا امحلد من 
١‏ دائرة المعارف الكتابية ». 


0 


ربشافی 

اسم م ركب من مقطعين » الأول « رب بمعنی ۱ سید أو 
رئيس » والفاني « شاقي » ومعناها في الأرامية « الساقي » » أي أن 
معنى « ربشاق » هو « رئيس السقاة ». ولكن الاكتشافات 
الخديثة أثبتت أنه كان هذه الكلمة معنى أشمل وأرفع قدرًا » فقد كان 
يطلق على كبار الضباط أو با لحري على رئيس رؤساء الشرطة . 

کان « ربشاق » واحدًا من الرؤساء الذين أرسلهم سنحاريب 
ملك أشور مع ترتان وربساريس ليطابوا تسلم أورشلم التي كانت 
تحت الحصار من جیش اشور ( ۲ مل ۱۷:۱۸ و۱۹ و٣۲‏ و۲۷ 
و٢٣‏ و۳۷ ٤:۹‏ و۸ اش ۲:۳٣‏ و٤‏ واا و٣۱‏ و٣١‏ 
و۲۲ » ۳۷ و۸ ). وقد ذهب الرؤساء الفلائة من اخيش إلى 
أورشلم ووقفوا عند قناة البركة العليا . وعند مناداعهم على الملك 
حزقيا » حرج إليهم مثلون للملك هم « ألياقم بن حلقيا الذي على 
البيت وشبنة الكاتب » ويواخ بن اساف المسجل » فاأبلغهم 
ربشاق رسالة إلى الملك حزقيا من ملك أشور » وسخر ربشاق من 
املك حزقيا بطريقة مهينة » قائلاً إن الإتكال على ملك مصر 
کالاتکال على قصبة مرضوضة تخرق کف من یتو کا علیہا » کا أن 
ثقتهم في الرب « هوه » لا طائل من وراءها » لأنه لن يقدر. أن 
مخلصهم . فسأله مندوبو الملك حزقيا ألا يتكلم بالعبرانية التي 
يفهمها كل الشعب الذين على السور » بل بالارامية التي يفهمها 
مندوبو الملك حزقيا . لكن « ربشاق ؛ رفض هذا الطلب › ورفع 
صوته أُعلى حتی يسمع کل الشعب کلامه فیقتنعوا به ويستسلموا 
له . « فقال هم ربشاق : هل إلى سيدك وإليك أرسلني سيدي لکي 
أتكلم بهذا الكلام ؟ اليس إلى الرجال الجالسين على السور .. م 
وقف ربشاق ونادی بصوت عظم بالیېودي وتکلم قائلا : اسمعوا 
كلام الملك العظع ملك اشور ... ۲( ۲ مل ٣١۹۲۷:۱۸‏ ). 
وحاول« ربشاق »بالوعد والوعيد » والآمال الكاذبة والخداع أن 
يدفع الشعب إلى خيانة ا ملك حزقيا والاستسلام ملك أشور »إلا آن 
الشعب وقف أمينا لأمر حزقيا : « فسكت الشعب ولم يجيبوه 
بكلمة لأن أمر الملك کان قائلا لا تجیبوه ٩‏ ( ۲ مل ۳٠:1۸‏ ). 
وبعد ذلك رجع ١‏ ربشاق » ووجد ملك أشور يحارب لبنة( ۲ مل 
۸:1۹ (. 

ومن هنا نستنتج أن « ربشاق » كان رجلا عالي الثقافة » فقد 
کان قادرا على الاأرجح ‏ أن یتحدث بثلاث لغات › کا کان 
يتصف ‏ بالاضافة إلى قدرته الحربية س بالشجاعة وروح 
الغطرسة . 


رباط : 


الرجا الرجوع إلى مأدة ٠ض‏ حبل » في انحلد الثاني من ٠‏ دائرة 
المعارف الكتابية ». 


رع اربعة - اربع 
ربع : «أربعة قرون » تمثل القوى الأربع التي بددت يهوذا وإسرائيل 


الربع هو الموضع الذي ينزل فيه وقت الربيع » وهو الدار أيضا . 
وقد وردت هذه الكلمة مرة واحدة في الترححمة العربية للكتاب 
المقدس :« لا تكمن أيما الشرير لمسكن الصديق . لا تخرب ربعه ) 
( أم ٠١:۲١‏ ). ولكن الكلمة العبرية ( وهي قريبة من العربية ) قد 
ترجمت إلى (« مربض » ثلاث مرات ( إش ٠٠۰:٦٥ › ۷:۳١‏ › 
إرميا ٠:٥۰‏ ). 


ره 

ربح . 
اربع جزء من أربعة أجزاء : 

<( ٤۲:۱۲ من النقود > کان « الربع » یعادل فلسین ( مر‎ )١( 
وكان الأساريون الروماني ( و حاكةاالنقو د الزومانية ) يعادل‎ 
. أربعة أربا ع » کا أن الأساريون كان يعادل عُشر الدينار‎ 


(۲) الربع قسم من أربعة أقسام انقسمت إليا المملكة . الرجا 


الرجوع إلى مادة « رئيس ربع » في هذا امجحلد من « دائرة 
المعارف الكتابية ». 


اربعة - اربع 1 
العدد « أربعة ١‏ ( وهو بنفس اللفظ في العبرية ) يعتبره 


العبرانيون وغيرهم من الشعوب » عدذًا كاملا مقدسًا » ويتكرر 
ۆروده كثيرا في كل من العهدين القديم والجديد : 


)١(‏ يشير العدد أربعة إلى الكمال » فهناك أربعة أنهار في اجنة ( تلك 
۲ ) » وأربع ریاح السماء( خر ۹:۳۷ » دانیال ۲:۷ » 
٤5۱ `-۸‏ زك ٥:٦‏ مت ۳۱:۲۲ » مرقس 
٠») ۳‏ وأربع أطراف الأرض ( إِش ٠١:١١‏ ) › 
وأربع زوايا الأرض ( رۇ :1 A:1°۰›‏ (» وأربع زوايا البيت 
( أي ٠۹:١‏ ). و كانت بنات إسرائيل يذهبن من سنة إلى سنة 
لينحن على بنت يفتاح الجلعادي أربعة أيام في السنة ( قض 
١‏ . وكثيرّا ما كانت القرعة في أنصبة الأسباط أربعة 
مدن ( یش ۷:۱۹ ۲ ۸:۲١‏ ). وقد أرسل أعداء نحميا إليه 
أربع مرات ( نج ٤:٦‏ ) . وهناك أربعة أنواع من المهلكات 
أو کل إلہہا الرب تادیب شعبه ( إرميا ۳:٠١‏ ) » وكذلك 
أربعة أحكام ميتة يرسلها الرب على أورشلم ( حز 
E c(1: 4‏ رای ازات أربعة اُجيال من نسله راي 
CE‏ 

(۲) يتكرر العدد « أربعة » كثيرًا في الرؤى النبوية : فقد رأي 
دانیال » اة حيوانات عظيمة صاعدة من البحر » تمثل 
« أربعة ملوك »( دان ۳:۷ و۷١‏ )< و« أربعة قرون معتبرة ) 
تمشل اربع مالك ( دانیال ۸:۸ و۲۲ ). کا رای زکریا النبي 


وأورشلم ( زك ۱ د ۲١‏ )» و« أريعة صناع » هم 
الذين سيطردون أربعة قرون الأم ( زك ۱۸:۱ ۲١‏ )» 
و« أربع مركبات » تمثل « أرواح السماء الأربع خارجة من 
الوقوف لدى سيد الأرض كلها( زك ١ ٠:١‏ ). أما 
حزقيال فقد رأى أربعة حيوانات لكل واحد أربعة أوجه › 
وأربعة أجنحة تحمل عرش الله ( حز ۰:۱ و٦‏ و۲۲ ). کا 
رأى يوحتا : « في وسط العرش وحول العرش أربعة 
حيوانات ) ( رۇ £ :7 › 1:0 و۸ و )ا › 1:1 )106:¥ › 
۹4 )> « والأربعة الملائكة » المعدين « للساعة واليوم 
والشهر والسنة لكي يقتلوا ثلث الناس » ( رۇ ٠٤:1۹‏ 
و٥٠‏ ). 


(۳) وردت كلمة « أربعة ) عدة مرات في مقاييس الأبنية 
المقدسة : 
( أ ) في خيمة الاجتاع ( حز ۲۰ ۲۱۰ ۲۷۰ ۲۸۰: 
(kl .. 11۷‏ 
(ب) في هیکل سلیمان ( ۱ مل ۲:۷ » ۱ اخ ۲٤:۹‏ ) 
(ج) یه‌هیکلل حزقیال ( حز :٤۲۰ ٥:٤۱) ٤۱:٤۰‏ 
(l.i:‏ 


)٤(‏ استخدم العدد « أربعة » بالتبادل مع العدد ثلائة في عدة 
مواضع ( آم ۱١:۳۰‏ و۱۸ و۲۱ و٤۲‏ و۲۹ ). وایضا : 
« أفتقد ذنوب الأ باء في الأبناء في الجيل الثالث والرابع من 
مبغضي )» ( خر ۷:۳٤ » ٥:۲۰‏ ) عد ۱۸:۱٤‏ )۰ تث 
:4 (. 


ا 


)٥(‏ العدد ١‏ أربعة » مضروبا في عشرة » أي « أربعون » يعتبر 
أيضا عددًا خحاصًا مقدسًا . فقد استمر الطوفان في أيام نوح 
« أربعين يوما وأربعين ليلة »( تك ٤:۷‏ )» وأكل بنو إسرائيل 
ا لمن لمدة أربعين سنة ( خر ٠٠١:1١‏ ) » وعاشوا في البرية 
آُربعین عامّا ۲ ( عدد ٤‏ ۲۳۰:۱ » ۱۳:۳۲ ). ومکٹ موسی 
ف الحبل فاربعين یوما وأربعين ليلة ( خر ۱۸:۲٤‏ › 
٤‏ + تت ٩۹:٩‏ ). کا« استراحت الأرض أربعين سنة » 
( قض ۱۱:۳ ۰› ۳۱:۰ ) . « تم عاد بنو إسرائيل يعملون 
الشر في عيني الرب فدفعهم الرب ليد الفلسطينيين أربعين 
سنة » ( قض ٠:1۳١‏ ) . وقد قضى عالي لشعبه أربعين سنة 
( ۱ صم ۱۸:٤‏ ). وکان مومى ابن أربعين سنة حينا جاء 
یفتقد إحوته ( اع ۲۳:۷ وصام الرب يسوع في البرية 
أربعين يوما وأربعين ليلة ( مت ۲:١‏ ). وبعد قيامة ا لمسيح من 
الأموات ظل يظهر لتلاميذه « أربعين يوما » ر أع ٠:١‏ (. 


)١(‏ تكرر العدد « أربعة » مضروبا في عشرين أي نمانون ( وني 
العبرية شيمونم ) مرارًا ( حر ۷:۷ + قض ۳٠:۳‏ > إرميا 


1١ 


مربع 


ربلة 


۱ ل لو ۳۷:۲ 11۰:¥ ). 


(۷) يمل العدد « أربعمائة » عددّا ضخمًا » فكانت سنو إقامة بني 
إسرائيل في مصر « أربعمائة » ( تك ٠١:٠١‏ ). واصطحب 
عيسو معه أربعمائه رجل للاقاة يعقوب ( تك  .) ٠:۳۳‏ 
کان عدد الرجال مع داود « أربعمائة ۲ ( ۱ صم ۲:۲۲ › 
٠٠:۳١ “٥‏ و۱۷ ). وكان أنبياء البعل أربعمائة 
وخمسين » والباء الاي أربعمائة ( ۱ مل ٠۱۹:۱۸‏ 
و۲۲ ). وكذلك كان أنبياء بني إسرائيل في أيام حاب 
اربعمائة نبي ( ١‏ ملل 1:۲۲ ). 

(۸) أما العدد « أربعة الاف » فيمثل رقمّا ضخمًا جدًا » فقد كان 
هناك أربعة لاف من البوابين » وأربعة لاف من « المسبحين 
للرب ١ ( ٩‏ اخ ۳( وكان لسليمان « أربعة الاف 
مذود خیل » ( ۲ اخ ۲۰:۹ ). کا أخر ج المصري الذي صنع 
الفتنة » أربعة لاف رجل من القتلة ( أع ۳۸:۲١‏ ). وأشبع 
الرب يسو ع أربعة الاف رجل ما عدا النساء والأولاد ( مت 
TA:\o‏ (. 

(۹) والعدد « أربعمائة ألف » يمثل رقما ضخما للغاية » فقد كان 
بو إسرائيل المجتمعون عند المصفاة في مجحمع شعب الله أربعمائة 
ألف رجل يحملون السيف ( قض ۲:۲١‏ و۷١‏ ). وضم 
جيش أبيا ا ملك أربعمائة ألف من الجبابرة . أما يربعام فضم 
جيشه ضعف هذا العدد » أي نمانمائة ألف رجل ختار جبابرة 
باس ( ۲ اخ ۳:۱۳ ). 


مربع : 


المربع شكل هندمي مستو له أربعة أضلا ع متساوية › وزواياه 
الاربع قائمة . وكان مذبح الحرقة « مربعا ) ( خر ۱:۲۷ » 
۸/))» وكذلك کان مذبح البخور (خر ۲:۳۰ » 
۷ )» أي أن سطحه العلوي كان مربعًا . وكانت صدرة 
رئيس الكهنة « مربعة » ( خر ۱۹:۲۸ ۰ ۹:۳۹ ). وكانت 
أتراس المراحض الملحقة بالبحر النحاسي في هيكل سليمان مربعة 
( ۱ مل ۳۱:۷ ))» والدار الداحلية في هيكل حزقيال › مربعة 
الشكل ( خر ٤۷:٤١‏ )» وكذلك كانت « تقدمة القدس » في 
المدينة التي راها حزقيال في رؤياه « مربعة ) ( حز ۲٠:6۸‏ ). 
ومدينة أورشلم الجديدة التي راها يوحنا ني رياه « مربعة ٩‏ ( رؤ 
1-< 


ويوحي الشكل المربع بفكرة الفاثل التام . 


١‏ الأرابع » تعني مجموعة مكونة من أربعة جنود في جيش 
هور ودن ( اع ۲ )). وقد سلم بطرس إلى أربعة رابع ليحر سوه 
1۲ 


في السجن » أي أربعة مجموعات كل منها أربعة جنود في نوبات 
الحراسة امحددة هم طوال الليل » أي ثلاث ساعات لكل فترة 
حراسة » حسب النظام الروماني الذي كان هيرودس أغريباس 
يتبعه » فكان اهيروديسيون يعملون على إضفاء صبغة الحضارة 
الملينية على الأمة اليهودية » واستخدموا اللغة اليونانية وجعلوها لغة 
الدواوين . 


وقد وضع بطرس في قلعة أنطونيا تحت الحراسة المشددة حتى 
يضمن هيرو دس تنفيذ حكم الاعدام فيه بعد الفصح مثلما « قتل 
يعقوب » أخا يوحنا بالسيف ( أع ۲:٠١‏ ). وي الليلة السابقة 
لتقديم بطرس لسيف الجلاد » كان بطرس نائما بين عسكريرن 
مربوطا بسلسلتين » فكانت كل يد مربوطة بسلسلة إلى أحد 
العسكريبن » أما العسكران الآ خران من مجحموعة الاربعة » فكانا 
قدام الباب لحراسة السجن » وها احرس الأول والثاني ر أع 
۲ ). أما الكنيسة فكانت تصير منها صلاة بلجاجة إلى الله 
من أجله ( ع ۲ه ). فجاءه الملاك وأيقظه وقاد بطرس حتى عبر 
« حرس الأول والثاني وأتيا إلى باب الحديد الذي يودي إل المدينة 
فانفتح هما من ذاته » فخرجا وتقدما زقاقا واحدًا وللوقت فارقه 
اللاك » ( أع ٠١:١١‏ ). 


وردت هذه العبارة « أربعة أضعاف » مرتين احداهما في العهد 
القديم والأخحرى في العهد الجديد . فعندما قص ناثان النبي قصة 
الرجل الغني الذي أخذ نعجة الرجل الفقير وهيا لضيفه » كان 
حكم داود على الرجل الغني : أن يقتل الرجل الفاعل ذلك ويرد 
النعجة أربعة أضعاف ( ۲ صم ٦:1١‏ ) . 

کا ان ز کا _ رئيس العشارين في رحا قطع على نفسه عهدا 
مام الرب يسو ع قائلا : « إن كنت قد وشيت بأحد أرد أربعة 
اأضعاف » ( لو ۸:1۹ ) . 

من هذا بمكن أن نفهم أن قانون السرقة أو السلب » كان يقتضي 
أن يرد السارق أربعة أضعاف ما أأخحذه » باعتبار أن ذلك كان الحد 
الأقصى للعقوبة . وكانت الشريعة في العهد القديم تقضى بأن 
يعوض السارق بائنتين : « فان وجد السارق يعوض بائنتين » 
( خحر ٤:۲۲‏ و۷ )) و کان من « خان خيانة بالرب و جحد صاحبه 
وديعة أو أمانة أو مساوبا .. يرد المسلوب الذي سلبه .. ويزيد عليه 
خمسه .. ويأتي إلى الرب بذبيحة لاه ) ( ١1:٦‏ ). 


ربلة : 


اسم عبري لا یعلم معناه بالضبط »› ولعل ممعناه جمهرر أو 
كارة » ( فربلوا في اللغة العربية ‏ معناها « كأرواونوا ) ) : 


ربلة 


ربوة - ربوات 


» ۳۳:۲۳ هو اسم مدينة في أرض حاة ( ۲ مل‎ )١( 
)في سوريا » تبعد نحو ستة وخمسین كيلو مترا إلى الشمال‎ ۴٥ 
الشرفي من بعلبك » وكان يطلق عليما اسم « شابتونا » في‎ 
. السجلات المصرية القديمة من أيام تحمس الفالث ورمسيس الثاني‎ 

قام فرعون نخو ملك مصر بحملة عبر فلسطین في ۸ 1۰ ق.م. في 
ایام یوشیا ملك یہوذا ( ۲ مل ۲۸:۲۳ ۲١‏ ). وفي محاولة 
لايقاف تقدم فرعون » فقد يوشيا حياته في مجدو » فأقام الشعب 
بہواحاز ملکا عوضا عن یوشیا أبیه » و لم یسعد فرعون نخو بہذا 
الاحتيار الشعبي » )ا م برض عنه الله لأن يوآحاز « عمل الشر في 
عيني الرب حسب کل ما عمل اباژه ۲( ۲ مل ۳۲:۲۳ ).» فاسر 
فرعون نخو يهواحاز في « ربلة » في أرض حاة لعلا يملك في 
أورشلم » کا فرض غرامة فادحة على البلاد . ويبدو أن « نخو » 
وصل إلى نهر العاصي » في ذلك الوقت وجعل من « ربلة » قاعدة 
لجیشھ › وأقام نخو حا كما احر على یہوذا هو « ألیاقم بن یو شیا وغيّر 
امه إلى « مہویاقم » وهو الأخ الأكبر ليواحاز 


وفي ٠٠٥‏ ق.م. انتقلت السيطرة إلى يد نبوخحذ نصر ملك 
بابل » فجعل البابليون من « ربلة » مركزا لعملياعيم الحربية في 
فلسطين . وقد سعى صدقيا س الملك الجديد الذي أقامه نبوخحذ 
نصر على عرش أورشلم إلى مقاومة تلك التبعية لبابل » وتمرد على 
ملك بابل . وعندما حاصر جيش نبوخذ نصر أورشلم هرب 
صدقيا » إلا أهم أسروه بالقرب من أرجا « وأصعدوه إلى ملك بابل 
إلى ربلة .. وقتلوا بنى صدقيا أمام عينيه » وقلعوا عيني صدقيا 
وقیدوه بسلسلتین من نحاس و جاعواً به إلى بابل ۲ ( ۲ مل ٠:۲٣‏ 
۷ انظر ایضا رمیا ۲٤:٥۲‏ ہہ ۲۷ (- 


موقع مدينة ربلة 


وتقع ربلة ‏ مسرح هذه الأحداث ‏ على بعد نحو نمانين 
کیلومترا إلى الجنوب من حاة وعلى بعد نحو ۸۸ كيلومترا إلى 
الشمال من دمشق وأعلى بحيرة ٠‏ مص »وما زالت تعرف باسمها 
القدى . 


۳ 


وكان موقع ربلة موقعا استراتيجيا حطيرًافهي تتحكم في الينابيع 
الوفيرة التي تغذى نر العاصي » في وسط سهل خحصيب تکار به 
حقول القمح الغنية » وكذلك المراعي للبهاام » التي تمتد إلى حماة 
والفرات . کا تتحكم « ربلة » في طرق التجارة العظيمة » 
وتسيطر على الطرق الحربية في المنطقة المتوسطة بين مصر وأرض ما 
بين النهرين . كا أن ربلة تقع عند مفرق العديد من الطرق »› 
وتشرف على فينيقية وفلسطين ودمشق . وعلى بعد عدة 
كيلومترات إلى الجنوب منها » توجد طريق محصورة بين ال جبال على 
جانبيه > يمثل مرا بين عدة مناطق نما يسمح لقوة قليلة بالدفاع عن 
الموقع ضد جيوش ضخمة » وهو ما يفسر لنا سبب أختيار فرعون 
« خو » ها لتكون مرا لقيادة جيوشه » کا احتارها أيضا البابليون 
لتكون م ركزا لعملياتهم الحربية . 

٠ )۲(‏ ربلة »اسم موقع ذكر باعتباره الحدود الشرقية لإسرائيل 
( عدد ۱۱:۳۲ ). لکنه لم یذ کر في سفر حزقیال ( ٠١:٤۷‏ 
۸ ) . وكانت ربلة هذه تقع إلى الشرق من « عين » » ولعلها 
ليست سوی« مرج العيون ٠‏ » وعليه لا بدأن نبحث عن« ربلة » 
هذه بالقرب من حرمون حيث يسمى أحد المواضع هناك باسم 


« جبل أربل ». 


ربا : 


ربا الشيء ربوا نما وزاد › والربا الزيادة . وفي علم الاقتصاد هو 
ما يؤديه المقترض زيادة على ما اقترضه تبعا لشروط خاصة . وقد 
نهت الشريعة بني إسرائيل عن أذ الربا من اخوتهم » بيا حت 
هم بأخذه من الأجنبي ( خر ۲۰:۲۲ ۰ل ۲۷٣٣:۲۵‏ »تث 
۳ و٠۲‏ ) . ولکن بني إسرائيل م حفظوا ذلك بل قسوا على 
احوتہم وارتہنوا ثیابہم وحاصیلهم وبیوتہم » بل وأولادهم » حتی 
ندد الأنبياء بذلك ( حز ۸:۱۸ » ۱۲:۲۲ » انظر أيضا نحميا ١:١‏ 
١١‏ ). الرجا الرجوع إلى مادة « ربح ٠‏ وإلى مادة « دين 
ومدين » أيضا فيما سبق من محجلدات من و« دائرة المعارف 
الكتابية .٠‏ 


ربوة - ربوات : 


الربوة عشرة آلاف وجمعها ربوات ( انظر تك ٠١٠:۲٤‏ ل 
,) عدد ۳٦:1۰0‏ )› ت ١ >» YiTT (o fT‏ صم 
e ۹ ۱ ,- 4‏ ۷ مز ۳ .. نش 


0 ...إت ). 
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ی . 


ربي - تربيه 


الرابية ما ارتفع من الأرض وجمعها , رواب »> وهي في العبرية 
نِد » وني العربية « ند » وتعنى التل المرتفع والأكمة العظيمة 
( انظر خحر ۸:۱٥‏ > عدد ۳:۲۲ » قض ۱۸:٩۹‏ .. إل ). 


ب 
ربي - نربیه . 
أولا - تعريف التربية : 
جيل إلى جيل التراث والخبرات الاجتاعية والفكرية والدينية . 
وتع هذه العمليات ‏ جزئيا س بصورة عرضية غير رسمية › 
بالمشاركة في بعض صور الحياة والأنشطة الاجتاعية السارية › 
وليس بهدف فرض مؤثرات تربوية على الجيل الناشيء . 
وتخطط العمليات التربوية بمدف 
)١(‏ اعطاء الأفراد غير الناضجين في الجتمع » معرفة كاملة 
برموز الحضارة وأدواتجا » با في ذلك » اللغة ( القراءة 
والكتابة ( > والفنون » والعلوم > والدين . 
(۲) تكبير رصيد المعرفة عند الفرد والجماعة بجا يتجاوز 
المستوى المعحصل من الأنشطة المباشرة للبيعة الحيطة . 


وتوضح التربية الدينية بين الشعوب - قديما وحديثا على 
السواء س هذا المظهر المزدو ج لكل محالات التربية » فهي تتكون في 
جانبها غير الرسمي » من نقل الأفكار والخبرة الدينية عن طريق 
العمليات التبادلة من التقليد والقدوة . فكل جيل عن طريق 
المشاركة الفعلية في الأنشطة الدينية والاحتفالات الجماعية __ 
يشرب روح ومثل الجيل السابق التي طورتما الظروف الاقتصادية 
والصناعية الخاصة التي تحدث في ظلها هذه العملية بكاملها . 

وتبداً التربية الدينية الرمية بال جهد الواعي المنظم من جانب 
الأعضاء الناضجين في الحماعة ( قبيلة أو شر كة دينية ) حتى يمكن 
للأعضاء غير الناضجين في الجماعة ‏ عن طريق الطقوس 
والممارسات الدينية الجادة » أو عن طريق العدريب المتاني أو 
بكليهما _ أن يدخلوا إلى مارسات جماعتهم الدينية وامتيازاتهم 
الرفيعة . ويتحدد مضمون هذا التعلم وشكله ‏ في كل حالة ‏ 
بنوعية ومرحلة الحضارة المنعكسة على الحياة » وأعمال الشعب 
وعاداته وتقاليده . والأسلوب التربوي عند الأجناس البدائية 
أبسط » کا أن مضمون التربية أقل تنوعًا عنه عند المستويات الثقافية 
المتقدمة . وكل تربية تبداأً بالجوانب الدينية » أي أن البواعث 
والأفكار الدينية هي التي توجه الجهود التربوية عند كل الشعوب 
البدائية . ويتوقف مدى استمرار الدين باررًا في النظام التربوي 
لدى أمة نامية على مدى حيوية الدين الذي تعتنقه نقه » وعلى مدة فاعلية 
ومجاح هذا الدين في الوصول إلى ال جيل التالي . وهنا يكمن تفسير 


1 ٤ 


الطابع الديني التربوي للحياة القومية العبرية » کا يكمن أيضا سر 
التأثير منقطع النظير الذي لإسرائيل على التنمية الدينية والتربوية في 
العالم . فقد كانت ديانة اسرائيل ديانة حيوية » کا كانت ديانة 
تعليمية . 


ثانيا - التربية في إسرائيل قديما 


( من أيام الآباء حتى السبي ) : مر العبرانيون في تطورهم 
الاجتاعي والقومي في مراحل ثقافية متعددة واضحة العام » 
جديرة بالاعتبار لارتباطها بالتاريخ التربوي لاسرائيل » فمنذ أقدم 
العصور » التي يقدم لنا العهد القدم معلومات عنہا » کانوا کا 
كان أسلافهم ‏ من البدو والرعاة » فكان محوز اهتامهم الرئيسي 
هو القطعان والماشية التي كانت تدهم بمقومات الحياة » والفنون 
البسيطة النافعة التي يبدو أنها أصبحت متوارثة في بعض الاسر . 
وباستقرار أسباط بني إسرائيل في فلسطين » ومن خلال اتصاهم 
الوثيق بالحضارة الكنعانية > بدأت اللياة الزراعية الأ كار استقرارًا 
وما صحبا من تغييرات في المؤسسات الاجتاعية والدينية ‏ 
تخلف المر حلة البدوية من الحضارة › وأصبح من الممكن توافر مكان 
للاقامة الدائمة » ا استلزمت الحروب المستمرة قيام اتحاد أوثق بين 
الأسباط » الأمر الذي ترتب عليه في النهاية رسوخ دعام النظام 


الملكي في عهد داود 


)١( _‏ مراحل الرعي والزراعة : في هذه المراحل المبكرة من 
الرعي والزراعة » لم يكن نة فصل واضح بين الدين والحياة 
العادية » و كان الناس يفهمون العلاقة بينهم وبين « هوه ٠‏ على أنه 
علاقة بسيطة » عليمم فيا الالترام نحوه بطاعة البنوة والولاءء» 
ويقوم فیہا ١‏ عہوه » بالعناية الأبوية باعتبارهم شعبه او نت 
' الأسرة » هي الوحدة الاجتاأعية > ورأسها هو الشخص الذي 
تر كزت فيه السلطة والقيادة الدينيتان » کا كان بجمع رئيس السبط 
أو أب الجماعة _ في شخصه الوظائف والاختصاصات التي 
اتقسمت فيما بعد إلى وظائف : الكاهن » والنبي » واللك . 
وكانت التربية موضوعا عائليا محليا » فكان البيت المدرسة 
الوحيدة » والاباء المعلمين الوحيدين . ولكن كان هناك تعلم 
حقيقي . بالاضافة إلى أن التعلم كان بروح حماسة دينية وجد ووقار 
واحترام للمراسم الدينية العامة والمعتقدات الدينية » سواء كان 
مو ضوع التعلم هو مباديء المعارف الزراعية » أو بعض الحرف 
المغيدة » أو التارج المقدس وتعالم السبط » أو الأداء العملي 
للطقوس الدينية . ویقول يوسیفوس إن موسی نفسه أمر بأن :« لا 
بد جميع الصبية أن يتعلموا أهم أجزاء الناموس » لأن هذه المعرفة 
نافعة هم جدًا ومصدر لسعادتهم » ا أمر أيضا بتعليمهم مباديء 
المعرفة ( القراءة والكتابة ) بالإضافة إلى قوانين الأسلاف 
وأعماهم » حتى لا يخالفوها » أو يُظهروا جهلهم بشرائع 
أجدادهم » بل بالحري يحذون حذوهم . 


ر ت 
ربي لربيه 


ن 8 4 
ربي اربیه 


وما لا ريب فيه أن أقدم تشريع با ني ذلك الوصايا العشر س 
أكد السلطة الأبوية وأوصى باحترام الأبناء لوالدييم : ١‏ أكرم باك 
وأمك لكي تطول أيامك على الأرض التي يعطيك الرب إهك ؛ 
( خر ۱۲:۲۰ )» « ومن ضرب أباه أو أمه يقتل قتلا ۲و من 
شخ باه أو امه یقتل قنلاً » ( حر ۱٥:۲۱‏ و۱۷ ). بيغا يوصي کل 
أب أن يوضح لابنه منشاً ومغزى مراسم الفصح وعيد الفطير : 
« وتخير ابنك في ذلك اليوم قائلا : من أجل ما صنع إلى الرب حين 
أخرجني من مصر ۲ ( خر ۸:۱۳ ). 


(۲) فعرة الملكية : أبرزت فترة الغزو والاستقرار قادة لم يتولوا 
قيادة الأسباط المتحالفة في المعارك فحسب » ولكنهم عملوا قضاة 
ينهم » ا عملوا على الحفاظ على ديانة الأسلاف ورور ال 
حدث تعاون كاف بين الأسباط لتنظم أحلاف قوية انتهت ت بقيام 
الملكي ملكية . وكأ يقول « أمز ) ( sمسصه)‏ : « كانت هذه الوحدة 
السياسية المتزايدة مصحوبة بالوعي الديني الذي أصبح في النہاية 
أرو ع نتاج للتقدم القومي ». 

وقد صاحب قيام الملكية وبداية حياة المدن والحياة التجارية » 
تغيرات ثقافية جذرية تضمنت الفصل بين المؤسسات الدينية 
والمؤسسات الاجتاعية الأخرى » وتنظم الكهنوت » وظهور 
وة وتطورها :وكا ايلا التشي و عاموس الراعی ن ن >٠‏ 
وإشعياء بن اموص » أبطالا في إيمانهم البسيط ومثاليايم الدينية التي 
برت الحكمة العالية والوثنية المادية عند الأم الحاورة . کا ظهر ‏ 
في ظل الملكية _ رمز ديني جديد › فكان ينظر إلى هوه كملك 
يسك في يديه القيادة العليا للدولة . ولذلك تضمن تنظم الدولة 
ادراج ما يلزم لاستطلاع مشيئة « يوه » والحصول على توجيہاته 
في جميع الأمور المامة . وفي ظل تعالم الأنبياء أصبح لخالية ابر 
الشخصي الأولوية في الفكر الديني العبري » بين كان الخال النبوي 
للمستقبل › يتطلع إلى وقت فيه « الارض تتليء من معرفة الرب کا 
تغطي الاه البحر » ( إش ۹:1١‏ )» و« لأنهم كلهم سيعرفونني 
من صغیرهم إلى کبیرهم » ( إرمیا ۳٤:۳۱‏ ). 


وفيما يتعلق بما يسمى « مدارس الأنبياء » التي كانت قائمة في 
آیام ایلیا في بیت ایل وأرجحا وال جلجال ( ۲ مل ۳:۲ وه ۳۸:٤١‏ ) 
وربا في أماكن أخحرى » فإنه يجدر بنا ملاحظة أن هذه المدارس 
كانت جمعيات أو روابط أخوية » نشات لغرض البنيان المتبادل » 
وليس للتعلبم . ولم يطلق الكتاب المقدس كلمة مدارس على هذه 
التجمعات الأحوية » ومع ذلك لا نستطيع الزعم بأن عنصر التربية 
الدينية لم يكن موجودًا فيا . 


(۳) شرائع سفر التثبية : يو كد سفر التثنية ‏ بقوة س مسثولية 
الوالدين في تهذيب أبنائهم دينيا وأخلاقيا : « لتكن هذه الكلمات 
التي أنا أوصيك بها اليوم على قلبك » وقصها على أولادك وتكلم بها 
حين مجلس في بيتك و حن تمشى في الطريق و حين تنام و حين تقوم » 


( تث ۷:٦‏ )» وه علموها أولاد م متکلمین بها حين تجلسون في 
بيوتكم وحين تمشون في الطريق وحين تناموت وحين تقومون 
واکتبہا على قوام أبواب بيتك وعلى أبوابك ۲ ( تث ٩:۱۱‏ ). کا 
أمرهم بکل وضوح ان يقيموا حجارة كبيرة » ويشيدوها بالشيد 
وان یکتبوا عليہا : « جميع كلمات هذا الناموس .. حين تعبرون 
الأردن تقيمون هذه الحجارة .. في جبل عيبال وتكلسها بالكلس .. 
وتكتب على الحجارة جميع كلمات هذا الناموس نقشا جيدًا » 
OS VE)‏ 


إن كلمة « التوراة » التي تعنى في الأصل « الشريعة » ( خر 
4 ,)٧لا‏ ۱:۷ 4٦:۲١ ١‏ ) » تعني أيضا « التہذيب أو التعلم 
الديني » وقد استخدمت بهذا المفهوم في القول : « وهذه هي 
الشريعة التي وضعها موسى آمام بني إسرائيل ... امع ياإسرائيل 
الفرائض والأحكام التي انكلم بها في مسامعكم اليوم وتعلموها 
واحترزوا لتعملوها ٠‏ ( تث ٠:١ » ٤٤:٤‏ ) › وأيضا « لأن 
الوصية مصباح والشريعة نور وتوبيخات الدب طريق المحياة » 


. ( آم ۲۳:۹ ۰ انظر ایضا مز ۸:۱۹ › ام ۱:۳ ۰ ۲:٤‏ ). 


)٤(‏ القراءة والكتابة : كان الكهنة واللاويون _ باعتبارهم 
حراس الشريعة _ المعلمين الأساسيين للشعب » بيغا ظل الوالدون 
مسئولين عن تعلم الابناء في الييت . وفي بعض العائلات 
الأرستقراطية » كان يقوم بدور الأباء معلمون متخصصون .ولا 
سبيل أمامنا لتحديد مدى إلام الشعب عموما بالقراءة والكتابة . 
والقول بأن مباديء التعلم الر سمي والتربية الرسمية ‏ جفهومنا 
NG SE‏ 
NNE‏ 
هناك إشارة إلى مقدرة طفل « أن یکتب » ( إِش ۱۹:۱۰ ) . 
فكل هذه مجتمعة مع حقائق بروز أنبياء مثل عاموس وميخا ‏ 
نفقا بين نبع العذراء وب ركة سلوام قد نقشوا على الصخور أسلوبهم 
في العمل » تبين انتشار معرفة القراءة والكتابة بين عامة الشعب . 


ثاثا التربية في إسرائيل في عهودها الأخيرة 
من السبي إلى ميلاد المسيح ) : : م تكن المأساة القومية التي 


حاقت بالشعب العبري بسقوط أورشلم والسبي إلى بابل » بلا تأثير 
صا مطهّر وحفر بالنسبة لاتنمية الدينية والتربوية للأمة » فتحت 
ظروف الضخوط الخار جيه المضادة » كان المصدر الأوحد لتعزية 
الشعب » هو شريعة « یہوه » وعهده » بنا عمل تبدد کل أمل في 
استعادة المجد القومي لاسرائيل على تحويل فكر القادة الدينيين 
وانتباههم » بعيدا عن الحاضر وتوجيهه نحو المستقبل . وقد تميزرت 
فترة السبي بنوعين من التوقعات التعلقة بالمسيا : الأولى خاصة 
بالأمل في العودة وتجديد الكهنوت وهو ما تعكسه نبوات 


هڵ“ 


ت ئ 
ربي اربيه 


ربى ترية 


حزقيال » إذ تعود الأسباط المسبية إلى أورشلم ويرم الميكل و طهر 
طقو سه والعبادة فيه » وتنشط الطقوس والخدمات الكهنوتية . أما 


الانية فكانت التوقع الروحاني المبني على القسم الثاني من إشعياء › 


د فيپوه » هو الإله الوحيد » وهو إله إسرائيل وکل الأم  »‏ أن 
إسرائيل هو عبد يهوه وأداته لاعلان ذاته للأم الأاحرى » التي عندما 
تشهد خلاص يوه لعبده امتا م » تسجد « ليهوه » وتعترف 
بسيادته » و هكذا تودي معاناة اسرائيل إلى عالمية شاملة تحظى فيما 
أمة إسرائيل المتألمة بمكانة سامية رفيعة . وقد أسهمت نبوات 
إشعياء » ورجاء مجيء المسيا الذي أشعلته هذه النبوات في قلوب 
المؤمنين » في تمهيد الطريق لتعالم الرب يسو ع عن ملکوت سماوي 
روحي مؤسس على الشخصية الاخلاقية للفرد» والشر كة الروحية 
المتبادلة بين المؤمنين . 


١(‏ الأهية التربوية للنبوات : إن الأهمية التربوية للكتابات 
النبوية في هذه الحقبة - ك كان الحال في المراحل السابقة - هي أن 
الأنبياء أنفسهم كانوا هم القادة الحقيقيين الذين بمثلون الأمة › 
وكانوا سابقين لزمانہم في المناداة باحق الإلهي › والحراس على قمم 
الجبال » الذين كان نفاذ بصيرعيم للمستقبل » يكشف العناصر 
المامة في الأحوال والتوجهات الاجتاعية والدينية الحيطة بہم » کا 
كان هم من حدة الذكاء ومو الإيمان ما جعلهم يستوعبون المباديء 
الأبدية التي هي أساس كل استقامة وقيمة فردية وقومية » وقد 
طبعوا هذه الحقائق والمباديء في وعي جيلهم والاجيال اللاحقة 
وبهذا أعطوا معلمي المستقبل جوهر رسالتهم » ممهدين السبيل 
لتفسير أكمل وأشمل للدين والحياة کا جاء في تعالم الرب 
يسو 

(۲) كتاب الشريعة : كان كتاب الشريعة - الذي حله 
المسبيون معهم إلى بابل - هو رابطة العقد لوحدة إسرائيل » کا كان 
مرجعهم في كل الأمور » ومنيج التربية الدينية هم خلال فترة 
السبي . وعند عودتم من السبي في زمن عزرا إلى فلسطين » قاموا 
ومعهم إخوتهم من الفقراء - الذين م يسبوا إلى بابل - باعادة 
تشكيل الجتمع اليهودي في أورشلم › وأسسوا - تحت السيادة 
الفارسية - قومية جديدة مؤسسة - بأ كار نما كان الحال في عهد 
الملكية السابقة - على للمفهوم الليوقراطي لعلاقة إسرائيل 


بییوه ٤)‏ . وفي تلك الفترة تم جمع أسفار الشريعة والاتياء. 


والحكماء في مجموعة مقدسة واحدة » هي التي تعرف بأسفار 
العهد القديم » و كانت « التوراة » ( الشريعة ) أبرزها من الناحية 
التربوية . وكان المعلمون المحعترف بهم في تلك الفترة يشملون 
الحكماء والكتبة بالاضافة إلى الكهنة واللاويين . 

(۴) الحكماء : ليس من المقطو ع به أن الحكماء والكتبة في فترة 
ما بعد السبي كانوا طبقة واحدة أم طبقتين » إذ يعتقد عدد مترايد 
من العلماء انهم كانوا طبقتين متميزتين › ون الحكماء يسبقون ليس 
الكتبة فحسب » بل - وعلى الأرجح جدًا - جميع أنواع العارفين 


1 


بالكتب أيضًا » فقد كثرت التلميحات إلى وجودهم وعملهم منذ 
أقدم العصور في كل من إسرائيل وسائر أم الشرق . وقد سجل 
الكتاب المقدس أسماء الكثيرين من الحكماء في ارخ إسرائيل فيما 
قبل السبي ( ۲ صم ۱:۱۲ - ۲۰ ۱)۰ مل ۳۱:۲ و۳۲ »› إش 
۹ ) مل املك سليمان » الذي كان يعتبره معاصروه 
والأجيال اللاحقة » أعظم شخصية تثل الجماعة الأولى من 
المعلمين والحكماء الذين سجلوا حكمتهم في صورة أمثال محكمة 
الصياغة » بليغة العبارة » عميقة المعنى . إلا أن أكار أسفار الحكمة 
تنتمي إلى فترة ما بعد السبي . وهناك وصف رائع للحكماء ورد في 
سفر حكمة يشوع بن سراخ : 

« ييحث عن خفايا الأقوال السائرة » 

ويتبحر في ألغاز الأحاجي › 

يخدم بين أيدي العظماء › 

ويقف أمام الرئيس › 

يجول في أرض الام الغريية » 

فيختير في الناس الخير والشر . 


یبین تادیب إرشاده » 


ويفتخر بشريعة عهد الرب » 


تحعدث الم بحكمته 


وتشيد الجحماعة مده . 


( حکمة یشو ع بن سیراخ ۱:۳۹ - ٠١‏ » انظر أیضا ۱:۱ - 
(١١‏ 


(4) سفر الأمغال : يشكل سفر الأمثال مستودعا للخبرة 
التربوية والحكمة وهو بذلك - بعد التوراة - أقدم كتاب في 
التربية . فالحياة ذاتها - في رأي الحكماء - تهذيب » والوالدان هما 
المعلمان والمربيان الطبيعيان للأبناء : 


« امع ياابنى تأديب أبيك 
ولا ترفض شريعة أمك » 
( ام 1:6۸:1 =£ 11“ (VN‏ 
الحكمة » . والاحلاص في أداء هذا الالتزام الأبوي له الوعد 
رب الولد في طريقه 
فمتی شاخ أیضا لا بحید عنه ۲ 
( ام۴ ٦:۲۲‏ ) 


وينبغي على الا باء في تأديبهم لأولادهم أن يتمسكوا بالصرامة › 


ربي تربية 


ربي تربية 


ولا يترددوا في استخدام عصا التأديب عند الضرورة ( ام ٠١:۲۳‏ 
و٤٠‏ ) » ولكن عليمم أن يفعلوا ذلك بفطنة « لأن الانتهار يؤثر في 
الحكم أكثر من مثة جلدة في الجاهل » ( ٠١:1۷‏ ). ويلي تأديب 
لابن في الييت + تقادع الريد من التبذيب والتعلم له على يد معلمين 
محترفين » لكل من يبغي تحصيل « الحكمة » والذي بمقدوره توفير 
الوقت والنفقة لمل هذا التعلم الخاص . ولم يكن المعلمون إلا 
الحكماء الذين تُسمع كلماتہم في ١‏ الهدوء » ( جا ۱۷:۹ ) لأن 
و کلام الحکماء کالمناسیس وکأوتاد منغرزة » ( جا ۱۱:۱۲ (“ 
وأقوال الحكماء تعلم الاجتهاد ( أم 1:1 - ١١‏ )» والعفة( ٠:۷‏ ) 
والرحهمة ( ۲٠:٠١‏ )» والصدق ( ۷:1۷ ) وضبط النفس في 
شرب الخمر ( ۱۷:۲۱ › ۲۰:۲۳ و۲۱ و۲۹ - ۳۰ ) »لان 
المدف من كل تعالم الحكمة » هو أن : 


» تعطی ا لجحهال ذکاءُ 
والشاب معرفة وتدبرًا 
يسمعها الحكم فيزداد علمّا 
والفهم یحتسب تدبیرًا ) 
(أم ا:٤‏ وه) 


() الكتبة واللاويون : كان « السوفرج ٠‏ أوم رجال العلم » 
أو « الكتبة » مراجعين للكتب ومفسرين » بجانب قيامهم بنسخ 
الكتابات القديمة والمعاصرة » ولكنهم م يبرزوا كطبقة متميزة إلا 
بعد أن أفل نجم الحكماء » وبعد أن استلزمت ضرورات الموقف 
وجود المزيد من المعلمين والتعلم » أكار ما كان في مقدور الكهنة 
واللاويين - المنقلين بواجبات طقسية متزايدة - أن يقدموه . وقد 
جمع عزرا بين عمل الكاهن والكاتب ( عرز ۱١:۷‏ ۰ نج ٠:۸‏ 
و٩‏ ). فنقرا عنه أنه « هيا قلبه لطلب شريعة الرب والعمل بها 
وليعلم إسرائيل فريضة وقضاء » ( عز ٠٠:۷‏ ). وكثيرا ما يظهر 
اللاويون كمعلمين للشريعة . وينبغي أن ندرك أن عمل الكتبة - 
كوظيفة متميزة - ظهر بالتدريج » وهو ما ينطبق أيضا على الم سسة 
التعليمية الدينية اليهودية المتميزة . وهي « الجمع ۾ الذي كانت 
نشأته وتطوره متزامنين مع هذه الفترة . وكان تلاميذ الكتبة هم 
الفريسيون ( أي الانفصاليون ) الذين أصبحوا خلال الفترة 
المكابية ميزين عن ال لجماعة الكهنوتية أي الصدوقيين . 

)١(‏ التأثيرات اليونانية والرومانية : كان غزو الاسكندر 
الأكبر لبلاد فارس ( ۳۳۲ ق.م. ) بداية لظهور التأثير اليوناني في 
فلسطين . وقد زار الاسكندر نفسه فلسطين » وربا أورشلم 
نفسها » وصادق الہود ومنحهم امتياز الحكم الذاتي » والحفاظ 
على تقاليدهم الاجتاعية والدينية »> سواء في موطنيم أو في 
الاسكندرية التي أصبحت ال ر كز الجديد للثقافة اليونانية » الذي 
اسهم في تأسيسه كثررون من اليهود . وني أيام البطالسة تغلغلت 
الأفكار والثقافة اليونانية إلى أعماق اليودية في أورشلم » وهددت 
بالقضاء على الم سسات الا جةاعية والدينية لليهود . و كانت ثورة 


المکابیین في ایام « أنطی وکس إبیفانوس ۱۷٤ ( ٩‏ س ١١٤‏ 
ق.م. ) » واستعادة مارسة العبادة الصحيحة في ميكل حلال 
الجزء الأول من فترة المكابيين ( 1٦١‏ 1۳ ق.م. ).كانت هذه 
الثورة رد الفعل الطبيعي ضذد ماو لة السلوقيين الاستعاضة بالألعاب 
الأولعبية والمسرح اليوناني » عن المجحمع واهيكل اليهوديين ( ١‏ مك 
۳۰۱ ۹ ۴۰ ۲ مك ١٠١-٤)‏ ).وقد شهدت نہاية الفترة 
الكابية تصاعد الفريسية واليهودية الأرثوذكسية مع ظهور 
الاتجاهات اليونانية التي وجدت ها مكانا راسخا في اليہودية » کا 
ظهمر في « اللاأدرية » عند الصدوقيين الارستقراطيين . وقد 
استحدث قيام السلطة الرومانية في فلسطين ( ٦۳‏ ق.م. ) عنصرا 
اا خاو الا ال السائدة التي كان على الهو دية أن تبلغ في 
ظلها صورتها المميزة . وقد نبخ الرومان في النواحي العملية › 
والتشريعية والتعليمية » کا برزوا في التنظم والادارة » أما عقائدهم 
الدينية » فلم تكن توحي بأي نظرة متسامية إلى الحياة » بل كانت 
التربية بالنسبة هم » محرد إعداد لاداء واجبات الحياة العملية »ومن 
ثم كان تاثير النفوذ الروماني على العبادة اليهودية » ملائما لفو 
الفريسية الفردية الضيقة » بدلا من تشجيع المالية اليونانية . 
وبتدمير أورشلم على يد الرومان » بعد أكثر من مائة عام ( في 
١‏ م )» وتوقف العبادة في اليكل › اخحتفى الصدوقيون كطبقة 
ميزة » وأصبحت اليو دية ‏ منذ ذلك الحين ‏ مثلة في الفريسيين 
المكرسين لدراسة الشريعة . وفي هذه الأثناء ‏ وخارجا عن 
أورشلم وفلسطين _ كانت الجحتمعات اليودية في الاسكندرية 
وغيرها » أكثر تر حيبا بالثقافة اليونانية والتعلم اليوناني » کا كان ها 
في الوقت ذاته تأثيرها المطف للفكر اليوناني . وعلى كل حال » 
فمن خلال تأثيرها على علم اللاهوت المسيحي والتربية المسيحية في 
العصور الأولى » تركت الفلسفة اليونانية ‏ بمدرسة الاسكندرية 
أقوى بصماتها على مادة وأسلوب التربية المسيحية في العصور 
اللاحقة . 


رابعا ‏ التربية في أزمنة العهد الجديد 


( من ميلاد المسيح حتى نہاية القرن الأول ) : 

المدارس الأولية : كانت التربية اليهودية في زمن المسيح من 
النوع التقليدي الارثوذكسي » في أيدي الكتبة والفريسيين 
ء٠‏ لعلمين المثقفين . ءاستمر البيت الو سسة الرئيسية للتعلى 
الأولي » مع أن ((امجامع)) وما كان يلحق بها من مدارس للصغارء 
کانت موجحودة ي کل تمع يهودي هام. اما المدارس الأولية 
العامة _ بخلاف تلك الملحمة بامجامع _ فكانت بطيئة النموء ویيدو 
أنها لم تنتشر بكثرة إلا بعد أن أمر "يشوع بن مالا" رئيس الكهنة 
(۳٦-٠م)‏ بأن يعيّن المدرسون في كل ولاية ومدينة لتعليم الأطفال 
ہدیں بىعو من هر س ¥ وات » وکال « احازل » او 
المشرف في مدارس الجامع » كثيرًا ما يعمل أيضا ناظرًا للمدرسة . 
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)١(‏ موضوع التعلم : ا حدث في الأزمنة الأول » كانت 
« التوراة  »‏ التي أصبحت تطلق على كل أسفار العهد القدم 
المقدسة س هي مادة التعلم والتبذيب » مع استمرار الت ر كيز على 
الشريعة . أما في المدارس العليا ( الكليات ) فكان يضاف إلى 
التوراة دراسة تفسير الشريعة ( هاجاده ) مع تطبيقها على الخحياة 
اليومية في صورة قانون أو قاعدة للسلوك ( المالاكاه ). وتكن 
« اهاجادة » و« امالا كاه ) التلمود ايودي » وهو مموعة 
ضخمة من التعالم اليهودية التقليدية من العصور المتأخرة . 

(۲) الأسلوب والأهداف : وبالنسبة لأسلوب التعلم » فإن 
الكتبة والمعلمين في زمن العهد ال جديد » م يدخلوا تحسينا يذ كر على 
مارسات كتبة وحكماء القرون السابقة » فكان اهدف الأساسي 
هو ترديد أقوال المعلم عن ظهر قلب _أكثر منه علما أو ثقافة . 
ولا كان صوت النبوة قد توقف » وقد اكتملت أسفار الحق المعلن 
( الكتاب المقدس )»> فاإن المعرفة الكاملة هذا الاعلان المقدس 
وتفسيره » أصبحا هما الهدف من التربية في جانبها الفكري » أما في 
جانبما العملي › فقد سعت ‏ كسابق عهدها إلى غرس عادات 
المراعاة المترمتة للطقوس »› والطاعة الحرفية للناموس » كشرط 
للانضمام إلى جماعة الاسرائيليين الحقيقيين الختارة » التي يعتبر 
الكتبة والفريسيون أنفسهم منها . ويدل النجاح الذي حققته 
الأساليب التعليمية التي كان يتبعها الكتبة والمعلمون » على تفانهم 
في عملهم » وعمق بصيرتهم السيكولوجية في استخدام كل وسيلة 
ماهرة وأسلوب لبق لجذب انتباه تلاميذهم وتطويع ذاكراتهم 
للمنج التربوي . و كانت عيوب عملهم إلى حد كبر هي 
عيوب ذلك المنهج » فكانت نظريتهم أو فلسفتم في التربية ضيقة » 
و كانت عيونہم أكار التفاتا إلى الماضى منها إلى الحاضر والمستقيل » 
وقد فشلوا في الفييز الصحيح بين الذهب والحّبث في تعالمهم 
الموروثة » أو في التوفيق بينا وبين الاحتياجات الحيوية الملحة لعامة 
الشعب . وني صراع الهودية ضد الأفكار والعبادات الغريبة 
والتقافات الاجنبية » لجات إلى التقوقع داحل قوالب جامدة » 
أدت محاولة تطويرها لتلام الظروف الجديدة والنظام الاجتاعي دام 
التغير » إلى فتاوي خادعة وسطحية »› والتي لم يبق من ذكر ها 
سوى محموعة متراكمة من أقوال الحكمة المسجلة في التلمود من 
القرنين الرابع والسادس بعد الميلاد . 

)١(‏ نتائج هامة للقربية اليهودية : رغم أن التربية الهودية قد 
شابتها أحطاء في كل من المادة والأسلوب » ومالت إل تقييد الفكر 
اھ ر > إلا أنها حققت أربع نتائج هامة : )١(‏ طورت 
التذوق للدراسة الدقيقة الناقدة . (۲) شحذت العقول حتى إلى 
درجة الانحراف . (۳) شجعت توقير الشريعة وأنمرت سلوكا 
اجتاعيا مطلوبا . )٤(‏ شكلت رابطة وحدة قوية بين الشعب 
اليهودي . 

ويمكن أن يضاف إلى هذه النقاط الأربع التي حددها 
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« دافدسون » نقطة خحامسة هي : )١(‏ أن التربية اليهو دية تعليمها 
الملترم عن وحدانية الله وتأكيدها ‏ بصورة عارضة احيانا 
وبصورة بارزة أحيانا أحرى ‏ على حياة البر والتقوى كشرهط 
للش ركة في ملكوت المسيا الآني » قد مهدت الطريق إلى النظرة 
المسيحية نحو العا م ونحو الله » النظرة القائمة على الوضوح الأصيل 
في إطار تعالم يسو ع وبساطة اعجازه . 


)٤(‏ يسو ع أعظم معلم : کان يسوع أكار من معلم » و کان 
يبدو في نظر معاصريه معلما ذا تأثير وشعبية خارقة للعادة . وقد 
استخدم أساليب التعلم التي كانت متبعة في عصره » فجمع حوله 
جموعة من التلاميذ اختارين . قام بتدريهم وتعليمهم بصورة 
خاصة ليستمر تعليمه وتأثيره من خلاهم . وكان أتباعه ينادونه 
« يامعلم » و« ياسيد ». وقد اعترف الكتبة والفريسيون بشعبيته 
وقوته . وکان یعلٰم ‏ کا کان يفعل معلمو الیپود في زمانه ‏ في 
أفنية الفيكل وفي الجامع وني ال لجلسات اللخاصة » وفي الطرق العامة 
کیفما دعت الاحوال . وکان يستشهد _ مثلهم _ بالاسفار 
المقدسة . وكان يستخدم في أحاديثه الأمثال وما يرتبط بها » ولكنه 
کان یتکلم بقوة وبسلطان » ما أثار الانتباه وأوحى بالثقة . 
وشجب التقاليد البالية من الفسك الحرفي بالشريعة دون لها » 
مستبدلا ذلك بالاهت‌ام بالناس والاشفاق البالغ عليهم لشقائهم › 
والابمان الكبير بقيمة الانسان والمصير الرفيع الذي ينتظره › 
والاهتام البالغ بتجديد الناس . ولعن قلنا إن يسوع كان أعظم 
وأسمى نموذج كمعلم » فما هذا إلا ما يثبته كل بحث واختبار 
ومقارنة ييكن لعلم التربية الحديث أن يخرج به من دراسة تعليمه 
العظم وعبقريته الخلاقة . وما كان يراه معاصروه » بل وتلاميذه › 
کا في مراة » کان يراه هو بکل وضوح . ونظرته إلى الله والعلم 
والحياة البشرية والمصير البشرى » قد انتقلت عبر الأجيال باعتبارها 
إعلانا إهيا أعطاه الله للعا م في شخص المسيح . وإذا نظرنا إليما من 
ا لجانب العقلي » نجد أن فلسفة حياة يسو ع هي التي جعلت تعالمه 
خالدة . ومن الناحية الادبية » كان العطف النابع عن الحبة الفائقة 
في حدمته » هو ما جذب الجموع نحوه . وإذاقسناالامر من وجهة 
نظر الارادة » فإن المثال الذي عاشه » وهدف حياته ونقاوتها » 
واستعداده الدالم للمساعدة » كل هذه جعلت الجماهير تتبعه . وإذ 
قسناه من جهة تأثيراته الاجتاعية المباشرة والدائمة » لوجدنا أن 
التعلم وا مغل الأعلى والموذ ج الرفيع لالإخوة البشرية والبنوة الإأهية › 
هي التي جعلت من حياة يسو ع نموذجا للمعلمين العظماء للبشرية 
في كل زمان وجيل » فقد ”ما فوق أفكار الناس المتصارعة والتيارات 
الاجتاعية والفقافية المعضاربة التي كانت سائدة في زمانه » وأعادها 
إلى الحقائق الأساسية الراسخة التي نطق بها الأنبياء من قبل » و وجه 
الإنسان نحو الهدف الأسمى للجنس البشري .م من حلال أحاديث 
مستقيمة واضحة » حاطب ضمائر الناس وإراداتيم » واضعا 
أمامهم نموذج الحياة العليا » وبصبر لا ينفد أراد أن يرتفع بهم إلى 
مستوى الشركة معه في الفكر والعمل . 
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(ه) العمل التربوي للتلاميذ الأوائل : بقيت لتلاميذ يسوع 
مهمة مواصلة حدمته التعليمية وتنظم القوى الحديدة لتحسين 
الأحوال البشرية . وفي هذا العمل الذي كان ذا طبيعة دينية تربوية 
متميزة > وجد البعض مجالا للعمل بين إخوتهم من اليہود > وو جد 
اخحرون ‏ مثل بولس س مالا بين الام امحتاجين ( غل ۱١:١‏ »› 
١ ٠» ۲‏ تي ۷:۲ ). وبالنسبة لتقسم العمل في كنيسة عصر 
الرسل » نقراً عن رسل وأنبياء ومبشرين ورعاة ومعلمين ( ١‏ كو 
o ۲‏ أف ۱۱:٤‏ ). و كان الرسل القادة المتجولين المرسلين 
للكنيسة كلها » و كان عملهم تعليميا إلى حد كبير » فيقول بولس 
عن نفسه انه معلم ورسول ( ۲ ني ۱۱:۱ ٠١‏ کو ۱۷:٤‏ ). وکان 
الأنبياء حملون رسالة خاصة مثل أغابوس ( اع ٠١٠:۲١‏ و١١‏ ). 
و کان المبشرون کارزین متجولین ).کان فیلبس ( اع۸: ٤۰‏ )» بین 
كان الرعاة ‏ ويسمون أيضا أساقفة ‏ عليهم مسثولية رعاية 
كنائس معينة . و كان المعلمون الحعخصصون يضمون علمانيين 
واحرين وضعت عليمم الايدي . وكان ينظر إلى عملهم باحترام 
كبور في الكنيسة والمجتمع . وعلى العكس من العاملين المحتجولين من 
رسلل ومبشرين »› كان المعلمون ‏ مثل الرعاة ‏ يقيمون بصورة 
ثابتة في مجتمعات محلية . وكان كاتب رسالة يعقوب من هذا 
النوع » وييدو أن الر سالة التي كتبا تعكس مضمون تعلم المعلمين 
المسيحيين الأوائل . وكانت خحدمة الرسل الكرازية ذات هة 
تربوية . وعلى مدى هذه الفترة المبكرة من تاريخ الكئيسة » كان 
عمل الرسل والمبشرين والمعلمين المتخصصين يتضمن قدرًا معينا 


۾ رت 4 


رتب س ترتيب ‏ رتبة : 
تستخدم كلمة ترتيب في الكتاب المقدس في المعاني الأتية : 


)١(‏ الترتيب في صفوف : وهي الفكرة الأساسية التي تعنيها 
الكلمات العبرية واليونانية » التي ترجمت عنما . فتستخدم لتر تيب 
الحطب على المذبح : « ويجعل بنو هرون الكاهن نارًا على المذبح 
ویرتبون حطبا على النار » ( لا ۷:١‏ » انظر تك ١ » ٩۹:۲۲‏ مل 
۸ إش ۳۳:۳۰ ). وتنضيد سيقان الكتان لتجف : أما هي 
فاطلعتہما على السطح » ووارتهما بين عيدان كتان منضدة 
( مرتبة ) على السطح » ( يشوع ٦:١‏ ) . وتجهيز الذبائح : 
« ويرتب بنو هرون الكهنة القطع مع الرأس والشحم وق الحطب 
الذي على النار التي على المذدبح » ويقطعه إلى قطعه مع رأسه وشحمه 
ویرتبهن الکاهن فوق الحطب » ( لا ۸:۱ و١۱‏ » انظر قض 
REE‏ وترتيب السرج : « على المنارة الطاهرة يرتب السرج 
مام الرب دائمّا ۲ ( لا ۳:۲۲ و٤‏ » انظر خر ۲۱:۲۷ › 


۹ ). ولوضع خبز الوجوه على المائدة : « وتدخل المائدة 
وترتب ترتیبہا ٩‏ ( حر ۲۱:۲۷ › ۳۷:۳۹ › لا ۸:۲٤‏ ) › 
ولوضع الحرقة على المذبح ( ٠۲:۳‏ ). 

کا تستخدم نفس الكلمة لاصطفاف الجنود للمع ركة : كل 
هولاء رجال حرب يصطفون صفوفا توا بقلب تام إلى حبرون 
بملکوا داود على کل إسرائیل ١ ( ٩‏ أخ ۳۸:١۱۲‏ ). واعداد 
الاسلحة للمعركة : « أعدوا الجن والترس وتقدموا للحرب » 
( إرمیا ۳:٤٦١‏ ). 


وتأتي كلمة ترتيب في العهد الجديد بمعنى النظام والادارة 
السليمة : « ناظرين ترتيبكم ومتانة إمانكم في المسيح » ( كو 


.( 0:۲ 


(۲) تابح زهني : فإن كان العنى الأساسي للكلمة هو الترتيب 
الكاني » فهناك معنى آخر ها هو الترتيب أو التتابع الزمنى » فيقول 
أيوب : « قبل أن أذهب ولا أعود إلى أرض ظلمة وظل الموت › 
أرض ظلام مثل دجی ظل ا موت وبلا ترتیب وإشراقها کالدجی » 
( یوب ۲۲:۱۰ ) والأرجح أنه يعنى بعبارة ٠‏ بلا ترتیب ٠‏ ارتبا کا 
زمنيا أو عدم انتظام في التتابع الزمنى . ونقراً كيف « ابتداً بطرس 
يشر ح هم بالتتابع » أي بترتيب ( اع ٤:۱١‏ ). کا استعملت أیضا 
فيما يتعلق بالقيامة من الأموات : « لكن كل واحد في رتبته » 
المسيح باكورة ثم الذين للمسیح في مجيه ) ( ١‏ کو ۲۳:٠١‏ )) 
وكذلك تتابع الاماكن : « وبعد ما صرف زمانا حرج واجتاز 
بالتتابع ( بالترتيب ) في كورة غلاطية وفربجية يشدد جميع 
التلاميذ YTHNAEÎ)«‏ (. 


(۳) تبويب وتنظم : ويرد هذا المعنى في العهد الجديد مرتبطا 
بتنظم أمور الكنيسة : « من أجل هذا تركتك في كريت لكي 
تكمل ترتيب الأمور الناقصة وتقم في كل مدينة شيوخا إا 
أوصيتك » ( تي ٥:۱‏ › انطر یضا۱ کو ۳٤:۱۱‏ ). 


)٤(‏ شبه أو مثال : کا في « أقسم الرب ولن يندم : نت كاهن 
إلى الأبد على رتبة ملكي صادق » ( مز ٤:١٠١‏ ). وقد اقتبس 
كاتب الرسالة إلى لوان هذ الال ( انظر عب ٦:١‏ و١٠ء‏ 
٦‏ ۰ ۱۱:۷ و1۷ ) حيث جعل من هذه العبارة دللا على تغير 
الكهنوت » ويقول : « وذلك أكثر وضوحًا أيضا إن كان على 
« شبه » ملكي صادق يقوم کاهن اخر (٩‏ عب ۱٥:۷‏ ). 


(6) تنظم أو ادارة : فنقرأً عن الكهنة انهم « كانوا يخدمون أمام 
مسكن خيمة الاجةاع بالغناء إلى أن بني سليمان بيت الرب في 
اورشلم فقاموا على خدمتہم حسب تر تیبہم 3 ١أٌخ٣:۲٣‏ (. ¥ 
يقول الرسول :« لیکن كل شيء بلياقة وبحسب ترتیب ١ (٩‏ کو 
٤‏ ) . ويقول داود : « لأنه إذ لم تكونوا في المرة الأولى » 
اققحمنا الرب إهنا لأننا لم نسأله حسب المرسوم أو حسب 
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ترتیب - بلا ترتیب 


يږ 


رمه 


الترتیب » ( ١‏ أخ ٠۳:٠١‏ ). ولا أسس البانون هيكل الرب » 
« أقاموا الكهنة بملابسهم با بواق » واللاویین بنى اساف بالصنو ج 
لتسبيح الرب على ترتيب داود ملك إسرائيل » ( عر ٠۰:۳‏ ). 


ترتیب س بلا ترتیب : 


ترد عبارة « بلا ترتيب » أربع مرات في الرسالتون إلى الكنيسة 
في تسالو نيکي : « أنذروا الذين بلا ترتيب » ( | تس ۱٤:٥‏ ) › 
« وتجنبوا كل أخ يسلك بلا ترتيب وليس حسب التعلم الذي أخذه 
منا ۲ ( ۲ تس 1:۳ ) لاننا م نشتلك بلا ترتیب بینکم » ( ۲ 
تس ۷:۳ ) ۰ہ لاأننا نسمم اا ف وگگی لاان بینکم بلا ترتیب » لا 
یشتغلون شیئا بل هم فضولیون » ( ۲ تس ۱۱:۳ ). 


وهذه العبارة مترجمة عن كلمة واحدة في اليونانية هي 
« آتاکتوس ١‏ ( sها‏ )هه ) وهي أصلاً كلمة عسكرية تستخدم 
لوصف الحندي الذي لا يلتزم بالوقوف في الصف »ثم استخدمت 
للدلالة على الأشخاص الذين يرفضون إطاعة القوانين المدنية › 
وعليه فهي تشير إلى أأعضاء الكنيسة الذين يسلكون سلو كا فوضويا 
لا يتفق مع الحياة الجديدة التي صارت هم في المسيح » فيوصي 
الرسول الكنيسة في تسالونيكي قائلا : « أن تحرصواعلى أن تكونوا 
هادئين » وتمارسوا أمورك الخاصة وتشتغلوا بأيديكم انع کج 
أوصينا ج » لكي تسلكوا بلياقة عند الذين هم من حارج ولا تكون 
لكم حاجة إلى أحد (٩‏ ۱ تس :۱۱و۱۲ ). 


الباب » وجمعه « أرتاج » . ويقول المرنم : « ارفعن أيتها الأرتاج 
رؤوسکن › وارتفعن أيتها الأبواب الدهريات فيدخل ملك الحد » 
( مز ۷:۲۲ و٩‏ ). ويرى البعض أن هذا المزمور ربا كتب بناسبة 
الاتيان بتابوت العهد إلى مدينة صهیون ( ١‏ أٌخ ۲۸:۱١‏ )» ويرى 
البعض فيه نبوة على قيامة المسيح من الأموات وصعوده إلى الجد 
OYE)‏ 


رتع ‏ ارتع : 

رتفت ال اة ر غا وزغا ای روعت کف اتاق قب 
وسعة » وأرتع الدابة جعلها ترتع . وقد رأى فرعون « حلما وإذا 
هو واقف عند النهر » وهوذا سبع بقرات طالعة من النهر حسنة 
المنظر وسمينة اللحم . فارتعت في روضة » ( تك ۲:۲١‏ و۱۸ ) 
وني ذلك دلالة على الوفرة والشيع . 


رمه : 


Y٠ 


Retama retem )‏ ) من العائلة الْبِمَولْيةً ( leguminosae‏ ) . 
والرتمة من أشهر الشجيرات في صحراء فلسطين وجنوبها حتى 
سيناء . ومع أنها لا تلقى ظلالا كثيفة على الأرض إلا أنها تستخدم 
ممع عدم و جود أنواع أخرى من الأشجار في الصحراء كملاذ 
يلتجي ء إليه المسافر احةاء من قيظ حرارة الشمس » فنقرأً عن إيليا : 
« ثم سار في البرية مسيررة يوم حتى جاء وجلس تحت رنمة ١ (١‏ مل 
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وتستخدم جذور الرتم وجذوعه في انتاج نوع جيد من الفحم 
يعطي طاقة حرارية كبررة » حتى ليشبه « لسان الغش » « بجمر 
الرتم ۸( مز ۰ 1۲:) ) . وتستخدم أغصان الرتمة في صنع نوع من 
المقشابا . 


واضطرار الناس لاكل أصول الرتم أو جذوره دليل على شدة 
الحاجة وعمق امحاعة > فجذور الرتم فقيرة جذا كمصدر للغذاء ٤‏ 
علاوة على أنها تحتوي على مادة سامة » لذلك يعتقد البعض أن عبارة 
و أصول الرتم خبزهم ٠‏ ( أيوب ٠:۳١‏ ) لا تشير إلى جذور الرم 
نفسه بل إلى نبات طفيلي ينمو على جذور الرتم ويعرف علميا باسم 
« سينومور& بڊرgıig‏ ۾ 4 ) cynomoruim PrOCCİn€UM‏ ( « 
وهو فطر ذو نسيج لحمي يمكن التغذية عليه » ويعرف أحيانا باسم 


وتوجد شجرة الرتم بوفرة في جنوي فلسطرن وشبه جزيرة 
سيناء . وأغصان الرتمة رفيعة وطويلة وأوراقها قصيرة تعطي ظلاً 
ضفيلا متفرقا وزهورها بيضاء او صفراء . والقيمة الغذائية للرتم 
كعلف للماشية » ضعيفة ولا تستخدم إلا في حالات الحاجة 
الشديدة . 


رجسس 


ومعناها ١‏ شجرة الرتم » التي تصنع منها المقشات › وهو اسم 
امحطة الرابعة عشرة التي نزل بها بنو اسرائيل منذ مغادرتهم أرض 
مصر » والمحطة الثالثة بعد ارتحاهم من سيناء » وكانت تقع بين 
حضیروت ورمون فارص ( عدد ۱۸:۳۳ و۱۹ )» ولا بد انا 
کانت أحد الودیان على بعد ما بین ۲١ ٠١‏ ميلا إلى الشمال من 
« عين خحضرة » ( حضيروت ) على الجانب الشرقي من شبه جزيرة 
سيناء . 


مراثي إرميا : 


الرجا الرجوع إليها في الجحلد الأول من « دائرة المعارف 
الكتابية » عقب الحديث عن إرميا . 


رج 4 


ر جس : 


هناك ثلاث كلمات عبرية تتر جم إلى العربية بمعنى « رجس »أو 
« مکروه » » وفي جميع المواضع ( فيما عدا تك ۳۲:٤۳‏ » 
٠‏ تشر إلى الأشياء أو الممارسات التي يبغضها الرب 
« يهوه » وتتعارض مع مطالبه الأدبية والطقسية . وهي وإن كانت 
أصلا تتفاوت في شدتها » إلا أنها تؤدي معنى النجاسة والفعل القبيح 
الذي يثير الاشمغراز والنفوؤر . والكلمات العبرية هي : 


«)١(‏ توباه » وهي أكثر الكلمات العبرية استخداما للتعيير عن 
هذا المعنى وهي تشير إلى أشد درجات النجاسة التي تجرح 
الإحساس الديني » كا في القول : « إن المصريين لا يقدرون أن 
يأكلوا طعامًا مع العبرانيين لأنه رجس عند المصريين » ( تك 
۳ ) فقد كان العبرانيون بغيضين لدى المصرين باعتبارهم 
غرباء من طبقة أدنى » وبخاصة لأنہم كانوا رعاة ( تك ۳٤:٤٦‏ ). 
بل كان شعور المصريين تجاه اليونانيين شبيا بذلك » لأن هيرودوت 
قول ا ف ا ا 
صحفته › ولا يتذوقون لحما قطعته سكين يوناني ). 

وما وصف بأنه « رجس » في العهد القديم » آهة الوثنيين › 
مثل « عشتورث رجاسة الصيدونيين ( الفينيقيين ) » و كموش 


رجاسة الموابيين » وملكوم كراهة بني عمون» ( ۲ مل 
۳ ¬ 


وعندما احتج فرعون على رحيل بني إسرائيل وطلب منہم أن 
يذغوا لآهتهم في أرض مصر » أجابه موسى : « إن جنا رجس 
المصريين ( أي الحيوانات التي يعبدها المصريون والتي تعتبر رجسا 
و توباه » عند الاسرائيليين ) مام عيو نهم » فلا ير جموننا ؟) ( خر 
4( 


وما تجدر الاشارة إليه أن « الرجاسة » « لم تكن تطلق على 
الأرثان ذاما فحسب » بل انت تشمل کل مایقدم إلا . وکل ما 
يتعلتق بذه العبادات الحرمة كان يعبر رجسا « لأنه رجس عند 
ارب إلمك (٠‏ تث ٠٠:۷‏ ) . ويضيف كاتب سفر التثنية عبارات 
موضوعية تتناسب مع روح الناموس : « ولا تدخحل رجسًا إلى 
بيتك لملا یکون عر ما مثله . تستقبحه وتکرهه لاآنه حرم ۲ ( تث 
۷ )). وقد استخدمت كلمة « توباه » مرادفا للأوثان ( انظر 
حر ۲۹:۸ › تث ۱۹1:۳۲ ۰ ۲ ملل ۱۳:۲۳ › إش ۱۹:٤٤‏ ). 


کا يعتبر رجسنا ( توباه ) كل ما يتصل بالسحر والعرافة وخطايا 
ا لجنس ( تث ٥:۲۲‏ » ۱۷:۲۳ و۱۸ ٠:۲٤١‏ ) وخاصة السفاح 
وغير ذلك من اللخطايا « لأن جميع هذه الرجسات قد عملها أهل 
الأرضالذین قبلکم فتنجست الأرض » ( ۲۷:۱۸ » انظر حز 
۱۹-۸ ). 

کا امتد استخدام هذه الكلمة « توباه » إلى جوانب أدبية 
وروحية » فاستخدام أوزان أو مكاييل كبيرة وصغيرة ١‏ مكروه 
لدی الرب ۲ ( تث ٠. ) ١١ ۱۳:۲١‏ وشفتا الكذب » ر أم 
۲ )9 متشا القلب »( أم ٠:١١‏ )» و« طريق الشرير ) 
( ام ٩۹:۱‏ ) “9 أفكار الشرير )1:10 ) »و میریء 
المذنب ومذنب البريء «) 6:17 ) . كل هذه كانت رجاسة 
أو مكروهة في عين الرب . 

ثم نجد أن الحكماء والأنبياء قد اتفقوا على أن أي ذبيحة لا تقدم 
من قلب طاهر » هي « رجس » مهما كانت خالية من أي عيب 
جسماني : ٠‏ لا تعودوا تاتون بتقدمة باطلة . البخور هو مكرهة 
ل ۲ ( اش ٣:١‏ كلاوما ٠١:۷‏ ). ود ذبيحة الأشرار » 
و« صلوات من يحول أذنه عن ماع الشريعة » هي رجس ( أم 
CYA YTV CA:‏ 


(۲) « شیکس أو شیکوس ٠‏ : وهي وإِن کانت تحمل _ 
بصورة عامة . - درجة أقل من دواعي الكراهية والبغضة عما تعبر 
عنه كلمة « توباه » » إلا أنها في بعض الأحيان تتساوى معها في 
المعنى » فنجد كلمة « توباه ٠‏ في العبارة « لاتأكل رجسًا ‏ ( تث 
)٤‏ كمقدمة للشريعة التي تحرم استخدام الحيوانات 
النجسة » أما في اللاويين في نفس الوصية » فنجد أن الكلمة 
الملستخدمة هي « شيكس » وتترجم إلى « مكروه 4) I1‏ 
۱۳و۰ ووو ) وإ« رجس ) (إش ۱۷:٦1‏ ) 
وإلی « نجس » ( حز ۱۰:۸ ). کا يأمرهم قائلا : « لا تنجسوا 


۷1 


رجسة الراب 


جلع 


وکین اک ۷ ۳09 ). وهكذا نجد أن كلمة 
« شيكس » قد استخدمت في بعض الأحيان مرادفة لكلمة 
« توباه » أو مرتبطة بها » فتشير إلى أعمال مقيتة أو كريمة جدًا 
کعبادة الاوثان ( تٹ ۱۷:۲۹ ۰ إرمیا ۱:٤‏ » ۲۷:۱۳ » حز 
۰ و۸ » هوشع ۱۰:۹ ) » « ومکرهاتهم ورجاساتېم ) 
( رمیا ۱۸:۱۲ › حز ۱۸:۱۱ ۲۱ ). کا استخدمت مرادفة 
لكلمة « توباه » في الاشارة إلى « ملكوم رجس العمونيين ١ ( ١‏ 
مل ٥:۱۱‏ ). 

(۳) « بيجُول » : وتستخدم في الإشارة إلى الذبيحة التي 
تجاوزت مدتہا » ففقدت شرعيتا » او فسدت » وإلى اللحوم 
النجسة ( انظر لا ۱۸:۷ ۰ ۱۷:1۹ > إش ٤:٦٠١‏ » حر ١٤:٤‏ 
انظر أيضا ملاخي ۷:۱ ). 


والأصل العبري لكلمة « رجسة » هو « شاكاس » بمعنى 
بغيطض أو « مکروه » . وقد استخدمت ١‏ لكلمة للدلالة على 
أشكال العبادات الوئنية المقيتة كاهة العمونيين والموابيين ( ١‏ مل 
۱و ۲ مل ۳:۲۳ ). 


وعندما أراد دانيال أن يصف شرا رهيبًا يتعارض بشدة مع 
الاحلاق ,واللياقة > ويدعو للاشمعراز إذ ينشر الفساد ويترك كل 
TN ad‏ 


يجمع بين « الرجس » وو الخراب ». 


ولا ترد عبارة « رجسة الخراب » التي ذكرها الرب يسوع 
( مت ۱٠٥:۲۲‏ » مرقس ۱٤:۱۳‏ ) بنصها هذا في نبوة دانيال » 
وإِن کان دانیال قد أشار إلہا ربع مرات بصور مختلفة في ١‏ معصية 
ا لخراب لبذل القدس وا جند مدوسین ۲( دانیال ۱۳:۸ ) ۰« وني 
وسط الأسبوع يبطل الذبيحة والتقدمة وعلى جناح الأرجاس 
خرب حتى يتم ويُصب المقضي على المرب »( دانیال ۲۷:۹ ) » 
و« تقوم منه أذرع وتنجس المقدس الحصين وتنزع الحرقة الدائمة 
وتجعل الرجس الخرّب » ( ۳٠:٠١‏ ) »« ومن وقت إزالة الحرقة 
الدائمة وإقامة رجس الخرّب ألف ومئتان وتسعون يومًا ) 
۱١:1١ (‏ ). وقد وردت هذه التعبيرات الختلفة بمعنى « رجسة 
الخراب » في التر جمة السبعينية للعهد القديم » وهي الترجمة اليونانية 
التي اقتبس ما غالبية كناب العهد الجديد . 


وعندما قال الرب يسوع : ١‏ فمتى رأيتم رجسة الخراب التي 
قال عنها دانيال النبي قائمة في المكان المقدس » ليفهم القاريء.. » 
( مت ٠٥:۲۲‏ » مرقس ۱٤:۱۳‏ ) »› کان یشیر إلى « تدنیس » 
اهيكل » الذي هو « المكان المقدس ». ويرى بعض النقاد ‏ الذين 
ينکرو ن النبوات أن ما جاء في نبوة دانيال » ما هو إلا تسجيل ها 
فعله أنطي و كس الرابع ( إبيفانس ) ملك سورية الوثني عندما ذبح 


Y۲ 


خحنزيرة على المذبح المقدس في هيكل أورشلم في ٠٠١‏ ق.م. وأراد 
أن مو الغادة المودية ١١7‏ هك €١‏ 5ے دولك الزب 
يسوع يشير في كلامه إل حادث سيت في المستقبل ما جعل بعض 
المفسرين أن يروا أن ذلك قد تم في خراب أورشلم والهيكل على يد 
تيطس الروماني في ۷۰ م . ولكن يرى الكثيرون من المفسرين أن ما 
دکرة ارول بو لی عن ۹ انان اة ا( کش ۳ 
١‏ )» هو الاتمام الكامل لأقوال الرب يسوع ونبوات دانيال . 
ءيربط الرسول بولس بكل وضوح بين « إنسان الخطية » و 
(( رحسة الخراب )) وجحيء اللرب ثانية . ولذلك لكي نفهم 
و دانیال واقوال الرب يسوع وما ذكره الرسول بولس ي 
الأاصحاح الثاني من رسالته الثانية إلى الكنيسة في تسالونيكي › 
يجب أن نرجع إلى الفصول الكتابية المتعلقة بالأخرويات ( الرجا 
الرجو ع إلى مادة ٠‏ الأاخحرويات » في المحلد الاو ل من دائرة المعارف 
الكتابية ). 


رجل قدم : 

وهي بنفس اللفظ « جل » في العبرية . وكانت الطرق في 
فلسطين وغيرها من بلاد الشرق متربة تستلزم العناية الشديدة 
بالأرجل » وجخاصة أنهم لم يكونوا يستخدمون جوارب أو أحذية 
با لمعنى المعروف الآن » بل كانوا يستخدمون نعالاً مفتوحة أو 
أحفافا تر بط إلى الر جال بسيو ر أشبه بصنادل اليوم » بل والأكثر من 
ذلك كان الكثيرون منهم يسيرون حفاة الأقدام مما كان يقتضي 
غسل أرجلهم مرات عديدة كل يوم عند دخول المنزل » وغخاصة 
إلى الغر فف المفروشة بالأبسطة أو السجّاد . و كانت واجبات اللياقة 
تقتضي أن يقوم رب المنزل بغسل أر جل الضيوف بنفسه أو يقوم به 
أحد الخدم » أو على الاقل يقدم للضيف ماء لغسل رجليه ( تك 
۸ ب لو ٤٤:۷‏ ) وأصبح هذا أحد واجبات الضيافة ( ١‏ تي 
:1 . 


وف العهود الأولى كانت تعتبر هذه الخدمة من أحقر خحدمات 
العبيد وال جواري ( ١‏ صم 4١٠:٠١‏ )» ولعل ذلك كان يرجع إلى 
أنها كانت خدمة العبيد غير المدربين على خحدمات ارق »أو إلى 
ارتباطها بتلو اال ر جل الان يعبر جاسة . ولعلها هذا السبب 
کانت تعتبر ‏ متی قدمت طوعا ‏ دللا على منتہى احبة 
والتواضع » وقد علم الرب يسو ع تلاميذه أعظم درس في التواضع 
بقیامه بغسل اُرجلهم ( یو ٠١ ٤:۱۳‏ ) . کا أن« حل سيور 
الحذاء كان يدل على نفس الشيء ( مرقس ۷:١‏ › لو ۱١:۳‏ »يو 
1). 


وكان من العادة ‏ وما زالت في الشرق أن ينفض المرء نعله 


على الطريق قبل الدخول إلى المنزل . أما نفض غبار الحذاء عند 
ا خرو ج من المنزل » فكان نوعًا من الاحتجاج لأن صاحب البيت 


رلم 


رجل - قدم 


رفض أن يقوم بواجب الضيافة ( مت ٠٤:١١‏ »أ ع ١١۱:1۳‏ ). 


ولم تكن الطرق في الصحراء متربة فقط بل كانت أيضا غير 
معبّدة » ما كان يعرض النعال للبلى » والأرجل للجروح والتورم » 
ولكن الله حفظ ‏ بعنايته الخاصة ورعايته الكريمة ‏ الشعب في 
البرية حتى قال هم : « ثيابك م تبل عليك » ورجلك م تتورم هذه 
الاربعين سنة » ( تٹ ٥:۲۹ » ٤:۸‏ ). 


ولم تكن النعال تلبس مطلقا داخل المنازل » حتى أكثر الناس 
رفاهية » لم يكن يلبس النعل إلا عند الخرو ج من المنزل ( انظر تث 
°۸ ). و كانت النعال ترك حارج المنزل أو في ردهة المدحل » 
و کان ذلك یراعی بشدة عند الدخحول إلى بيت الله نزولا عند 
الأمر : « احلع حذاءك من رجليك لأن الموضع الذي أنت واقف 
عليه أرض مقدسة » ( خر ٥:٣‏ ›» يش (TIVE < ۱١:٩‏ 
لتلوث الأحذية من السير في الطريق » ولذلك يقول الحكم : 
١‏ احفظ قدمك حین تذهب إل بیت الله » ( جا ٠:٥١‏ ). 

و كان السير حافيا في الطريق » وخاصة من ر جال الطبمة العليا »› 
الذين اعتادوا لبس النعال › دليلا على الحزن ( انظر حر ۱۷:۲٤‏ › 
ولعل نفس المعنی في إرمیا ۲٣:۲‏ ) إش ۲:۲۰ ٤‏ ). 
أرملة أخيه المتوفي الذي لم يترك نسلا » زوجة له » « فكانت تخلع 
نعله من رجليه وتبصق في وجهه » فیدعی امه في اسرائیل بیت 
خلوع النعل » تحقیرا له ( تٹ ٠۰ ۷:۲١‏ » راعوٹ ۷:٤‏ 
و۸ ). 

وتتردد كلمة رجل أو قدم كثيرًا في الكتاب المقدس . وعبارة 
« دخل .. لکي يغطي رجليه ۸( صم ۳:۲٤‏ ) تعنى لیستر ی . 
ويقول الحكم عن الرجل اللئم : « يغمز بعينيه » يقول برجله » 
يشير بأصابعه » ( أم ۱۲:٦‏ و١٠‏ ) إشارة إلى مايأتيه من ح ر كات 
بيه ز حه وید ا کا وتوا لکا : 


ملك أشور يضع قدمه على عنق أحد الأعداء 


والجلوس عند القدمون إشارة إلى التواضع وجلوس التلميذ عند 
قدمي المعلم ( تٹ ۳:۳۳ »لو ۳۹:۱۰ )اع ۳:۲۲ ) . کا خر 
یایرس عند قدمي یسو ع ( مر ۲۲:۵ ) تعبدا واستعطافا . ا کان 
تقبيل القدمين تعبيرًا عن التعبد والشکران ( لو ۳۸:۷ ). 


وكان القادة المنتصرون يضعون أرجلهم على أعناق الأعداء 
المغلوبين دليلاً على الاذلال ( يش ۲٤:۱۰‏ » مز ۸ء 
۰ ,ء انظر أیضا ٳش ۲۳:١۹‏ ) والكثير من النقوش المصرية 
والأشورية تعلن هذه الحقيقة . 


ويحدر الرسول بعقوب من احاباة واتمييز بين الغنى والفقير » 
والقول للفقير : « قف أنت هناك أو اجلس هنا تحت موطيء 
قدمي » ( یع ۱:۲ ۳ ) . 

ورا فو قرت اق ا « أنه لما فرغ يعقوب من 
توصية بنیه ضم رجليه إلى ارو وأسلم الروح وانضم إلى قومه » 
( تك ۳۳:٤۹‏ ) . وذلك لانه کان يلس على السریر کا مجلس على 
الأريكة . كا تستخدم الرجل أو « الرجلان ٠‏ من باب اللياقة 
تعبيرًا عن الأعضاء التناسلية ( تث ٥۷:۲۸‏ » حز ٠٠:۱۹‏ ). 


ونقرأفي سفر التخنية : « لأن الأرض التي انت داخل إليما لكي 
تمتلکها ليست مثل أرض مصر التي خر جت منہا حيث كنت تزر ع 
زرعك وتسقیه برجلك کبستان حقول »( تٹ ۱۰:۱۱ ) تعبیرا 
عن وفرة اليا التي تجري في شبكة من القنوات بين الحقول » حيث 
كان الفلاح المصري يفتح الطريق بين القنوات بإزالة ا لحاجز الطيني 
بينها تساب المياه إلى حيث يريد » وهو ما لم يكن متوافرا في أرض 
كنعان التي كانت تعتمد على مياه الامطار . 


و کثیرا ما نجد اشارات إلى « الرجل » مرتبطة بالسير والارتحال 
والتنقل » وهو ما كان ييز الشعب قديا > کا في القول : « يوصي 
ملائكته بك لكي يحفظوك في كل طرقك . على الأيدي يحملونك 
لملا تصدم بحجر رجلك ) ( مز ۱۱:۹۱ و۱۲ )) « وإذا قلت 
زلت قدمي فر متك یارب تعضدني » ( مز ٤‏ ۱۸:۹ ). و كيرا ما 
يستخدم السير مجازيا للدلالة على السلوك في الحياة : « أما أنا 
فکادت تزل قدماي لولا قلیل لزلقت خطواتي » ( مز ۲٣۷۳‏ › 
انظر اُیضا یوب J(o:T\« ١٠:۲۳‏ وما أجمل على الجبال قدمي 
امبشر احير بالسلام » المشر بالخير الخبر بالخلاص ٠‏ ( إش 


.( VY: 


وتستخدم « الرجل » مجازيا في الحديث عن الله » کا في : 
« ورأوا إله إسرائيل وتحت رجليه شبه صنعة من العقيق الأزرق 
الشفاف و كذات السماء في النقاوة ٠‏ ( حر ٠١:۲4١‏ ). وقوله : 
« وأجحد موضع رجلي ٠‏ ( إش ٠١:٠١‏ ). فالله روح لیس له لحم 
وعظام . والاشارة إلى يدي وقدمي المسيح المقام › إغا لاعلان أن 
المسیح ما زال مسربلا بالجسد ر لو ۳۹:۲۲ ). 


Y۳ 


راجل 
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رجم 


راجل : 


أي رجل یسر على قدمیه › أي « ماش » ( خر ۳۷:۱۲ › 
عدد ۲۱:۱۱ )» کا أنها تدل على « المشاة » في الجيش ( قض 
n۰‏ ا صم ٤:۱۰۰ ۱۰:٤‏ ۲۲ صم 1:۱۰ ۱۰ مل ۲۹:۲ 
.. إل )» فهي للتمييز بين الجنود الذين يسيرون ويحاربون وهم 
مشاة » وبين الفر سان الذين يحاربون وهم يمتطون صهوات الخيل › 
والجنود المركبية الذين يحاربون من فوق مركباتهم ( حر ۷:١٤‏ 
و۹ ٤١:‏ ). 

وييدو أنہا في أسفار موسى الخمسة ( خر ۳۷:۱۲ » عدد 
١‏ ) يقصد بها الفييز بين الرجال البالغين وبين الصغار . 


أرجل ‏ غسل الأرجل : 


مع أن غسل الأرجل لم يكن من الفرائض المامة في الشريعة 
الموسوية » إلا أن غسل أيدى وأرجل الكهنة كان لازماعنددخوهم 
إلى خيمة الاجتاع لملا وتوا ( خر ۱۷:۳۰ س ۲١‏ )» وكان 
الدافع الأول لذلك هو المعنى الطقسي الرمزى › وليس عن دافع 
صحي اساسا 

وكان يقدم للضيوف عادة ماء وآنية لغسل الأرجل ( تك 
o0 ۳ CE COC! COC‏ قض ۲1:1۹4 ) . 
وكان من باب الاعزاز أو التواضع أن تقوم ربة البيت بغسل أرجل 
الضيوف ( ١‏ صم ٥‏ م . وقد قامت المرأة الخاطعة بغسل 
قدمي يسو ع بدموعها تعبیراعن توبتېا وعرفانا بفضله ( لو ۳۹:۷ 
eC‏ 


وفي العشاء الأخير » قام الرب يسوع « عن العشاء وخلع ثيابه 
وأخذ منشفة واتزر بها » ثم صب ماء في مغسل وابتداً يغسل أرجل 
التلاميذ ويمسحها با منشفة التي کان متزرا بہا ) ( يو ۳:۱۳ 
۰ ) . ولم یکن هذا أَمرًّا معتادًا » فتحير التلاميذ منه . ولا شك 
في أن المسيح أراد من ذلك ابراز المعنى الرمزى » أي حاجة المومن 
إلى الاغتسال دائما من أدران الخطية بعد أن ولد ولادة جديدة ( يو 
TOES INSTT‏ ) بالايجان بالمسيح الذي 
« دمه يطهر من كل حطية »( ١‏ يو ۷:١‏ )» فالذي « قداغتسل » 
( ولد ثانية ) ليس له حاجة إلا إلى غسل رجليه » بل هو طاهر 
کله » ( يو ٠١:۱۳‏ ). هذا هو الدرس الأساسي » بالاضافة إلى 
التواضع » ووجوب أن يغسل بعضهم أاُرجل بعض ( یو ٠١:۳‏ » 
انظر غل ۱:٦‏ و۲ ) 


مرجل : 


المرجل القدر من الفخار أو النحاس أو غيره من المعادن » الذي 
تم فيه عملية توليد البخار من الماء أو من غيره من السوائل » أو يطبخ 


Y€ 


فيه اللحم . والكلمة في العبرية هي « دد ٠‏ وترجمت « بمرجل » في 
١ (‏ صم ٠٤:۲‏ ) للدلالة على الأنية التي كان يطبخ فيا لحم 
الذبيحة » فكان « كلما ذبح رجل ذبيحة بجيء غلام الكاهن عند 
طبخ اللحم ومنشال ذو ثلاثة أسنان بيده » فيضرب في المرحضة أو 
المرجل أو المقلى أو القدر » وكل ما يصعد به المنشل يأ خذه الكاهن 
لنفسه » ( ۱ صم ۱۳:۲ و٤۱‏ › انظر أیضا ۲ اخ ۱۳:۳١‏ › 
أيوب ۲٠:٤١‏ ). وقد ترجمت نفس الكلمة إلى « سل وسلال » 
( ۲ مل ۷:۱۰ ۰ مز 1:۸1 › إرمیا ۱:۲۲ و۲ ). 


رجل حرب : 


الرجا الرجوع إلى مادة « حرب » في احجحلد الثالث من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


اسم عبري قد يکون معناه « صديق » وهو أحد أبناء مهداي 
١ )‏ أخ 7:۲{ ) ویذ کر باعتباره ا لعشيرة من عشائر بني 


رجم ملك 


اسم عبري قد يکون معناه « صديق اللك ». وهو أحد 
المبعوثين اللذين أرسلهما أهل بيت إيل إلى الكهنة الذين في بيت رب 
اجنود والأنبياء ليسألوا بخصوص استمرارهم في الصوم والبكاء في 
الشهر الخامس فی ذکری تدمیر ميكل ( زك ۷ ) . ویری 
البعض أن « رجم ملك » ليس علما بل لقبا « لشراصر »» وتكون 
العبارة : « لما أرسل أهل بيت إيل شراصر صديق الملك ». 

هو إلقاء الحجارة على شخص بغية قتله . وكان الرجم أكثر 
وسائل تنفيذ الأحكام بالموت في العهد القديم . وكان يتم عادة 
حارج المدينة ( لا ۲۳:۲۲ » عدد ١ » ۳١و ٣٠:۱۰‏ مل 
۱ ) . و کان شهود الاعہام و كانت الشريعة تستلزم و جود 
شاهدين على الأقل (تث 1:1۷ ) ايضعون أيدييم على التبم 
( لا ٠٤:۲٤‏ تث ۷:1۷ ) لنقل الذنب من الحماعة إلى 
المذنب » ثم يكون الشهود أول من يرميه بالحجارة ثم يرميه سائر 
الشعب بعد ذلك ( تث ۷:1۷ ) وذلك لنرع الشر من وسط 
القعب رت 1:۲۴ 


وكانت هناك عشر جرائم عاقب مرتکبہا با موت رجا : )١(‏ 
عبادة اة أحرى أو أجرام “ماوية ( تث ۲:۱۷ ۷ ) . (۲) من 
يغوي أحدًا لعبادة المة أخحرى ( تث ٦:۱۳‏ س ١١‏ ) . (۳) 
التجديف على اسم الله ( ل »۲۳۲ »۱ مل ۱۰:۲۱ 


۶ 


رهه 


رجاء 


2 من يقدم من أبنائه ذبيحة لمولك ( ل۰ ۲ه‎ )( . (1٥ 
كسر يوم السبت ( عد‎ )٦( . ) ۲۷:۲۰ (ه) العرافة ( لا‎ 
. ) ۲٤ ۲۱:۲۲ جريمة الزنا ( تٹ‎ )۷( . ) ۳١ ٥ 
من یأحذ من‎ )٩( .) ۲۱ ۱۸:۲۱ عصیان الاأبوین ( تث‎ )۸( 
. ا حرام کا حدث مع عخان » وکل ما ومن له » ثم أحرقوهم بالنار‎ 
اذا نطح ثور انسانا فمات » کان یرجم الثور ولا ی کل لحمه‎ )۱۰( 
خحر ۲۸:۲۱ ۳۲ ) » وهذه هي الخحالة الوحيدة لاعدام‎ ( 
حیوان . غير آنه جاء في سفر الخروج ( ۱۳:۱۹ ) الانذار برجم‎ 
کل من يمس جبلل سيناء س عندما نزل الرب عليه سواء كان بهيمة‎ 
أم إنسانا . ثم هناك حالة لا يذ كر فيما الرجم صراحة بل ضمنا وهي‎ 
حالة النبي أو حالم الحلم الذي يتكلم بالزيغ من وراء الرب ( تث‎ 
E 

وکانت الأخجاز متوفرة في فلسطين مما جعل تنفيذ هذه 
الأحکام ميسورا » کا أنها كانت أسهل طريقة للتعبير عن الغضب أو 
الكراهية .. 


وکثیرا ما تعرض اناس للتہديد بالرجم مثل موسى ( خر 
۷ ))» وکالب بن يفنة ویشوع بن نون ( عد ۱۰:۱٤‏ )» 
وداود ( ۱ صم :1( والرب يسو ع نفسه ( يو 1:1 
و۳۲ ۰ ۸:۱۱ )» والرسول بولس ( اع ۰:۱۲ و۱۹ ). وني 
بعض الخحالات وصل التہدید إلى الرجم ظلما کا حدث مع أدورام 
مبعوث الملك رحبعام ( ١‏ مل ۱۸:۱۲ ) › وزکریا بن ہویاداع 
الکاهن ( ۲ أخ ۲٠:۲١‏ )» واستفانوس أول شهداء المسيحية 
( اع ۸:۷ و۹٥‏ ). 


ر 


رمه : 
الرجمة كومة من الحجارة كانت تقام لبضعة أغراض : 

(۱) لبیان الحدود الفاصلة » کا فعل يعقوب إذ قال لقومه : 
التقطوا حجارة » فأ خحذوا حجارة وعملوا رجمة .. شاهدة 
هذه الرجمة وشاهد العمود أني لا أتجاوز هذه الرجمة إليك 
وأنت لا تتجاوز هذه الرجمة وهذا العمود إلى للشر » ( تك 


.) °! 1 


(۲) إقامة رجمة فوق جثة شخص تقيرًا لشأنه ( يش ۲٦:۷‏ › 
۸ ۲ صم ۱۷:۱۸ ). 


(۳) اشارة إلى الخراب ( انظر ايوب ۲۸:۱١‏ › إش ۱:۱۷ › 
۷٢u: ٥‏ إرمیا ۱۱:۹ ۰ ۳۷:۵۱ ). 


رجاء: 


الرجاء هو الأمل » هو توقع الخير وانتظاره » هو رغبة أو شوق 
يتمنى الانسان تحقيقه . والرجاء ضرورة سيكولوجية للإنسان في 


مواجهة المستقبل » سواء كان هذا الرجاء أو الأمل ما يبرره أو كان 
محرد خيال وأوهام . ويقول الرسول بولس : « لأنه ينبغي للحراث 
أن يحرٹ على رجاء وللدارس على رجاء ان یکون شریکا في 
رجائه » ( ۱ کو ۱٠:۹‏ ) » فالرجاء في الجزاء هو الذي يعطي 


ولکن الرجاء الذي يعنى به الكتاب الممدس کڻيرا هو شيءِ 
مختلف عن ذلك تامًا » وأمام هذا الرجاء يتضاءل كل رجاءآخر . 
و كان الفلاسفة والمفكرون الوثنيون في العا م القديم لا يعتبرون الرجاء 
فضيلة » بل مجرد وهم خادع . وقد وصفهم الرسول بولس 
وصفا دقيقا عندما وصف الوثنيين بأنہم « لا رجاء هم » ( أف 
۲ ,:۷ ۱ تس ۱۳:۲ ) والسبب الأساسي لذلك هو أنهم 
« بلا إله » ( أف ۱۲:۲ ). 


فحيةا يوجد إيمان بالله لحي المهيمن على حياة البشر وعلى كل 
الخليقة » والذي يمكن الاتكال عليه لاتمام كل مواعيده › يصبح 
الرجاء ‏ بمعناه الكتابي ‏ مكنا . وهذا الرجاء ليس أمر مزاج › 
وليس محكومًا بالظروف السائدة أو الامكانات البشرية » کا لا 
يتوقف على ما يمتلکه الانسان » أو على ما يستطيع أن يقوم به أو 
یعمله لنفسه › ولاعلی ما یستطیع أن یقوم به غره له . فمثلا م یکن 
في ظروف ابراهم ما یبرر رجاءه في أن تلد له سارة ابنا » ولکن لأنه 
آمن بالله » استطاع ١‏ على خلاف الرجاء » أن يؤمن ١‏ على 
الرجاء » ( رو ۱۸:١‏ ). فالرجاء ‏ في الكتاب المقدس ‏ لا 
ينفصل اطلاقا عن الايمان بالله . فبتاء على ما فعله الله في الماضي 
وبخاصة في ارسال ابنه ليقدم نفسه فدية عن الانسان » و كل ما فعله 
وما زال يفعله في المسيح » يستطيع الموؤمن أن يتطلع بكل ثفة ويقين 
إلى ب ر كات المستقبل رغم أنه لا یراها الآن ( ۲ كو ٠١:١‏ ). فلا 
يمكن أن ينضب صلاح الله وجوده بالنسبة له » فالمستقبل سيأتي 
بالأفضل » ورجاؤه يزداد كلما تفكر في معاملات الله في الكتاب 
ا لمقدس ( رو ٤:٠١۰١ ٠۲:١۲‏ )» والمسيح فيه هو « رجاءامجد » 
( کو ۲۷:۱ ٠)‏ وخلاصه النهائي يستند على هذا الرجاء ( رو 
۸ )). وه رجاء الخلاص » هذا هو ١‏ خوذة » » وهي قطعة 
جوهرية في سلاح مصارعتنا مع قوی الشر ( أف ۱۲:۹و۱۷ ١١‏ 
تس ۸:١‏ ). وهذا الرجاء ليس ريشة في مهب الرياحج ولکنه 
١‏ مرساة للنفس موتمنة وثابتة » تدخل إلى أعماق العا م الأبدي غير 
المنظور ( عب ۱۹:۳ ). 

وبالايمان يستطيع الوم أن ييقن بأن ما ير جوه هو حقيقة ثابتة 
( عب ۱:۱۱ ) وأن رجاءه لا بخزی ( رو ٥:۰‏ ). 

وإن کان الرب يسو ع لم يتحدث كثيرا عن الرجاء » لكنه يقول 
لتلاميذه ألا يهتموا بالغد لأن هذا الغد في يد الآب الحب . کا يقول 
هم إنہم بعد قیامته وصعوده إلى الب » سینالون قوة بها يستطيعون 
أن يعملوا أعمالاً أعظم ما عمل هو ( يو ٠۲:۱٤‏ )» وبذه القوة 

Vo 


رجاءِ 


ينتصرون على الخطية والموت › ويتطلعون إلى مقاسمة الرب مجده 
الأبدي . وقد أحيت قيامة الرب يسوع رجاءهم » فقد كانت 
القيامة أعظم أعمال الله في كل التارجخ . فأمام القيامة هرب الرعب 
واليأس . وإيان المؤمن هو ايمان في الله الذي أقام يسوع من 
الأموات ( ١‏ بط ۲٠:١‏ ). والله الذي نؤمن به هو « إله الرجاء » 
الذي يملا المؤمن « كل سرور وسلام في الايمان » ويجعله يزداد في 
الرجاء( رو ٠١:٠١‏ ). ولأن المسيح قد قام » لم يعد رجاء المؤمن 
قاصرًا على هذه الحياة فقط ( ۱ کو ۱۹:٠١‏ )» بل أصبح المسيح 
رجاءه الآن وإلى الأبد ر( ۱١‏ ني ۱:۱١‏ »کو ۲۷:۱ ) › فهو« رجاء 
الحياة الأبدية » ( تى ١‏ ) )وهو « رجاء حي ۲ ( ۱ بط 
١ ٠») ١‏ ورجاء أفضل » نما كان في العهد القدبم ( عب 
۷ ). ودعوة التلمذة للمسيح تحمل معها رجاء مقاسمته مجده 
(أف ۱۸:١‏ ۰ في ۲٠:١‏ ). ورجاء المؤمن موضوع له في 
السموات ( كو ٠:١‏ ) وسيتحقق عند استعلان الرب يسوع 
المسيح ( ۱ بط ۱۳:۱ ). 

ووجود هذا الرجاء يجعل من المستحيل على المؤمن أن يشبع 
بأفراح زائلة ( عب ۱٤:۱۳‏ )» کا أنه يعمل على تطهير الحياة ( ١‏ 
یو ۲:۳ و٣‏ ) وججعله على استعداد دام مجاوبة من يساله عن سبب 
الرجاء الذي فيه بوداعة وخحوف ( ۱ بط ٠١:۳‏ ). ک) أن به 
يستطيع المؤمن أن يفرح في الضيقات . ومن الجدير با ملاحظة أن 
العهد الحديد كثيرا ما بربط الرجاء بالصبر والثبات . وهذا الصبر 
يختلف تامًا عن مفهوم الرواقيين الذين كانوا خجعلون من اللامبالاة 
الأسلوب النطقي للحياة » لأنه صبر يرتبط برجاء لا يعرف عنه 
الرواقیون شیا ( انظر ۱ تس ۳:۱ › رو ٥ ۳:١‏ ). 

وروا ی فو اا ا کے مو 
لاإمان . فأ بطال الإيمان في الأصحاح الحادي عشر من الرسالة إلى 
العبرانیون هم ایضا أُبطال الرجاء ( عب ۱۰:۱۱ و۱۳ و٣٦۱‏ و۲۷ 
و۳۹ ). ولكن لعل أكثر ما يستلفت النظر هو ارتباط الرجاء بامحبة 
مشلما بالايمان » فكثيرًا ما جد هذه الثلائية : « الايان والرجاء 
وامحبة »)( ۱١‏ کو ۱۳:۱۳ »غل ۰:۰ و٦‏ )۱ تس ۳:۱ ۸:۰5 ) 
عب : ۱۰ - 1۲ بط ١‏ : ١۲و١؟).‏ ولارتباط الرحاء باحبة » 
كان رجاء المؤمن خاليا من الأنانية » فا ممن لا يرجو لنفسه بر كات 
لا يرجوها للاخرین » فاذ بحب أقرانه من البشر » فانه يتمنى أن 
يحظوا بنفس الأشياء الطيبة التي يعلم أن الله يريد أن يمنحها هم . 
وقد دلل الرسول بولس على رجائه مثلما دلل على عبته ويمانه › 
عندما أرسل العبد المارب أنسيمس إلى سيده فليمون . ولا يكن أن 
يوجد رجاء منفصلا عن الايمان › ولا يكن ممارسة الحبة بغير 
رجاء » فهذه الثلاثة هي الأشياء الثابتة الراسخة ( ١‏ كو 
۴ ) وهي معا تشكل الطريق المسيحي للحياة . فعلى المومن 
أن ينكر الفجور والشهوات العالمية ويعيش بالتعقل والبر والتقوى 
في العا م الحاضر » في انتظار الرجاء المبارك وظهور جد الله العظم 
وخلصنا يسو ع المسيح ( ني ١۱۲:۲‏ و١٠‏ ). 


4 


رح 4 


رحامة : 


« رحامة ٠‏ كلمة عبرية معناها « مرحومة )» وقد استخدمت 
اسما رمزيا لبنت هوشع النبي ( هو ۱:۲ )» وکان اسمها قبلا 
« لورحامة »( هو ا:٦‏ ۲۳:۲۰ ) أي « غير مرحومة .٩‏ و كانت 
هذه نبوة عن أن الرب بعد ان حجب رحته عن شعب اسرائيل 
لارتدادهم وره نود و ع ب وین ارو اوس 
هذه النبوة » قائلا : ٠‏ کا يقول في هوشع أيضا : « سادعو الذي 
ليس شعبي شعبي ٠‏ والتي ليست حبوبة حبوبة ٩‏ ( رو ۲٠:۹‏ ). 
يشير الرسول بطرس إلى نفس النبوة كدليل على رحة الله 
العظيمة > مطبقا النبوة على الم كا هي على الہو د أيضا س حيث 
يقول عن الام : « الذين قبلا م يكونوا شعبا وأما الآن فانم شعب 
الله » الذين كنع غير مرحومين وأما الآن فمرحومون » ( ١‏ بط 
C۲‏ 


رحبعام : 


اسم عبري معناه « الشعب يتسم أو يتزايد » وهو اسم ابن 
سليمان وخليفته على العرش › وقد ولد لسليمان قبل توليه عرش 
داود أبيه . وكان رحبعام أخر ملك يجلس على عرش ملكة اسرائيل 
المتحدة » وأول ملك يجلس على عرش بوذا بعد انقسام المملكة . 
ولد في حوالي عام ۹۷۸ ق.م. وكانت أمه نعمة العمونية . وقد 
وردت قصة حکمه في ( ۱ مل ۱:۱۲ ۳۱:۱۲ ۲۰ أخ ٠١‏ 
۲ ). أما الأحداث التي أدت إلى انقسام المملكة فنجدها في ( ١‏ 
مل ۳:1 £ 4:1۲ › ۲ اخ ۳1:۹ 11:1۲ . 


)١(‏ انقسام المملكة : كان عمر رحبعام حين ملك ٤١‏ سنة 
( ۱ مل ۲۰١ ۲۱:۱٤‏ أخ ٠١:١١‏ ) » وتذكر الترجمة السبعينية أن 
عمره حين ملك كان ٠١‏ سنة وذلك في ( ۱ مل ۲٤:۱۲‏ ). وقد 
اعتلى العرش في أورشلم بعد موت أبيه مباشرة بدون أي مقاومة ‏ 
على ما يبدو ولكن الشعب في القسم الشمالي من المملكة لم يكن 
راضيا » وطلب إجراء حوار مع الملك الجديد في اجةاع شعبي يعقد 
في شکم > المدينة الرئيسية في شمالي اسرائيل . ورغم أن الملكية م 
تكن بالانتخاب في إسرائيل » إلا أن الشعب طالب بحق شرعي 
يستند إلى الإجراء الذي قام به صموئيل في احتيار شاول ملكا ر ١‏ 
صم ٠٠:٠١‏ ). فطالبوا أن يقوموا بخدمة الملك بشروط معينة › 
يصبح بمقتضاها هو حاكمهم . وكان داود الملك قد تجاهل هذا 
الإجراء ا لحك عندما عيّن سليمان ابنه خليفة له . أما الشعب الذي 
همل حقه في احتيار مليكه » فقد رأى أن الضرائب الثقيلة وأعمال 
السخرة ( التي فرضها سليمان ) كانت نتيجة تجاهل هذا الحق .. 


رحبعام 


رحبعام 


وقد دفعهم هذا إلى أن يكونوا أ كار غيرة على حقوقهم للمستقبل . 
و کان على رحبعام أن يستجيب لطالہم . 


وافق الشعب _ عند اجتاعهم في شكم ‏ على قبول رحبعام 
ملكا بشرط تخفيف أثقال الضرائب والسخرة الثقيلة التي فرضها 
أبوه سليمان عليهم وأثقل بها كواهلهم . فطلب رحبعام إمهاله ثلاثة 
أيام للتفكير في مطلبم . ولكن رحبعام تجاهل مشورة الشيوخ 
الناضجين الذين أكدوا له أنه يستطيع اكتساب ولاء الشعب بان 
يصير خادمًا هم » واختار مشورة الأاحداث الذين كانوا فيي مثل 
سنه . وكانت مشورة الأحداث لرحبعام أن يحكم بالقسوة لا 
باللطف » فكان أن أجاب رحبعام على الشعب بهذه الاجابة 
القاسية : ٠‏ أي تقل نير > وأنا لله عل نيك . أي أدبكم بالسياط 
وأنا أؤدبكم بالعقارب ١ ( ٩‏ مل ٠٤:١١‏ ). لقد أساء رحبعام 
فهم الشعب » كا أساء ادراك حدود قدرته . كان الشعب على 
استعداد للتمرد تحت قيادة يربعام بن ناباط » الذي كان قائدا أكثر 
حنكة ودهاء » وهكذا أضاع العنف الفرصة التي كان يمكن أن 
ينتصر فرها اللطف واللين . 


قوبل هديد الملك › هتاف الشعب : ١‏ اي قسم لنا في داود » 
ولا نصيب لنا في ابن يسى » إلى خيامك يااسرائيل . الان انظر إلى 
بيتك یاداود » ( ۱ مل ۱۹:۱۲ ). وهكذا خلع العشرة الأسباط 
رحبعام عن العرش > واخحماروا لأتفسهم بطلهم وامححدث لاهم 
یربعام ‏ لیکون ملكا عليہم . 


فقام رحبعام س الذي وثق بقدرته على تنفيذ وعيده ( ١‏ مل 
۲ «) بارسال « أدورام » المسغول عن التسخير » فزاد ذلك 
من ثورة الشعب فرجمت الجماهير الغاضبة « أدورام » رسول 
رحبعام حتى اموت » فأدرك رحبعام _ للمرة الأولى ‏ خطورة 
الموقف فهرب في خحزي »إلى أورشلم ليصبح ملكا على سبطي يهوذا 


لقد كان حطا رحبعام هو الاستبداد والطغيان » لقد اعتمد 
كثيرا على امتياز لم يكتسبه عن طريق خدمة الشعب » وعلى قوة 
مورولة ٤‏ م يشا أن يحسن استخدامها 


(۲) أسباب انقسام المملكة : لا جب أن ننظر إلى انقسام 
المملكة » کا لو كان هو الأمر الذي أنهى وحدة منسجمة كانت قد 
دامت فترة طويلة » فمنذ البداية كان الاتحاد بين الأسباط غير وثيق 
العرى » فقلما اتحدت جميع الأسباط معا ضد عدو ر . فلم 
يذ كر يهو ذا بين الأسباط التي اشتر كت في الحرب مع دبورة وباراق 
ضد سيسرا » كا كانت هناك سلسلة من المدن التي احتلها 
الكنعانيون » و كانت تمتد عبر البلاد من الشرق إلى الغرب » فاصلة 
بين الشمال والحنوب » کا أسهمت أيضا الخصائص الطبيعية 
امختلفة في إنتاج أغاط مختلفة للحياة في القسمين الشمالي والجنوبي » 
کا كانت هناك غيرة قدية عملت على اشعال نيران الانفصالية النانجة 


عن أسباب طبيعية أو مصطنعة . لقد حاول داود جاهدا انهاء 
العداوات القديمة » ورغم ذلك ثار الاسرائيليون ضده مرتين . لقد 
أفرز الشمال الكثير من القواد الأقوياء الذين كان من الصعب عليهم 
أن يخضعوا لحكام من سبط بوذا . 

واتبع سليمان سياسة أبيه في توحيد المملكة عن طريق مر كزية 
العبادة في أورشلم » ا بأبهة حكمه » ولكنه م مع ذلك عمل 
أكار من غبره على توسيع شقة الخلاف بين الشمال وال جنوب 
بتمييزه غير العادل وفرضه للضرائب الفقيلة وأعمال التسخير »› 
والتبذير الذي تيز به عهده . كانت ديانة « يوه » هي الرباط 
الوحيد القادر على ضم أطراف الشعب معا » إلا أن ارتداد سليمان 
مزق هذا الرباط . ورأى الأنبياء ‏ جمعرفتمم العميقة بالقم الدينية 
والسياسية ‏ أن عبادة « يوه » قد تتعرض لخطر أقل في ملكة 
منقسمة عنها في مملكة واحدة يملك علا رحبعام » الذي كان يفتقر 
إلى الحصافة السياسية » والادراك الواعي بعظمة ديانة « هوه » » 
وهكذا شجع أخيا الشيلوني الثورة » کا وقض منها شمعيا موقفا 
لا 


(۴) شمعيا نع الحرب الأهلية : قام رحبعام بعد رجوعه إلى 
اورشلم مباشرة ‏ بجمع جیش کبیر مکون من ۱۸۰ ألف رجل 
( وني السبعينية ٠٠١‏ ألف رجل ) للقيام بحرب ضد إسرائيل » 
ولكن شمعيا النبي قام بمنع الحملة ‏ على أساس أنه لا جب القيام 
بحرب ضد إخوتهم » وأن هذا الانقسام كان من عند الله . ومع 
ذلك نلاحظ أنه د كانت حرب بین رحبعام ویربعام كل الأيام » 
( ۱ مل ۳۰:۱٤‏ ۲۰خ ٠١:۱۲‏ ). 


)٤(‏ نجاح رحبعام وازدهار المملكة : انشغل رحبعام بعد ذلك 
بتحصين البلاد التي ظلت بحت يده » فقام بتحصين عدد من المدن 
( ۲اخ ١١ ٠:۱١‏ ) وكانت تلك المدن على الطريق إلى مصر 
أو على التلال الغربية لجنوبي يهوذا . وكان إلهدف أساسا من هذه 
التحصينات هو رد هجمات مصر . 


ونری في أخبار الأيام الثاني ( ۱۳:۱۱ ۱۷ ) كيف نجح 
رحبعام بسبب هجرة الكهنة واللاويين من إسرائيل إلى أورشلم 
لرفضهم ومعارضتهم للعبادة الوثنية التي أقامها يربعام » کا حذا 
حنوهم المج لوين 6 رء او إملكة الشمالية > فساروا 
إلى أورشلم » لا لتقد الذبائح فحسب » بل للاقامة الدائمة 
وهكذا تشددت مملكة رحبعام . إلا أنه في نفس الوقت أضاف 
رحبعام إلى ما استحدثه أبوه من عبادات » فنصب السوارى للبعل 
في أورشلم حتى قبل انتشارها في المملكة الشمالية » کا أذن بوجود 
عبادات وثنية أحرى وأنواع من الفجور . ويبدو أن عبادة يهوه » 
الحقيقية » م جد في ذلك الوقت ‏ إلا تشجيعا ضئيلا من 
الملك . 


ويسجل لنا سفر أخبار الأيام الثاني قصة ازدهار حكم رحبعام » 


YY 


رحبیا 


4 


مر حضه 


الذى عاش حياة ثراء » وكرر ما فعله أبوه فتزوج العديد من 
النساء » إذ كانت له اني عشرة إمراة وستون سریة ( ۲ أخ 
١‏ م ) . وكانت معكة أحب نسائه إليه حتى اختار ابنها 
« أبيا » رأسا وقائدًا بين إخوته لكي يخلفه على العرش ( ۲ أخ 
C1‏ 


)٥(‏ غزوة شیشق : کانت إحدی النتائج المباشرة لانقسام 
الملكة ء تیم شيش E a ARS. e‏ 
راغا دی اکر ودا ر جن مرب ره سای 
« أنو | سو : (T4 N9‏ ا سبعينية ) وهكذا 
صار يربعام صهرا للك مصر ما يحمل على الظن بان يربعام _ إذ 
وجد نفسه في مأزق من هجمات عدوه رحبعام _ القس المساعدة 
من صهره الذي هاه من البداية . وما زالت نتائج هذه الغزوة 
جد قائمة بأسماء ٠۸٠‏ مدينة استولى عليما شيشق . وكانت هذه 
eS‏ و 
ا و و نے ناسا اك ر 0 
سجلت أسماء مدنه في القائمة المسجلة على حائط معبد الكرنك » 
ضمن المدن التي تم الاستيلاء عليما في تلك الغزوة . لمد کان شیشقی شس 
CS E‏ ا 
جعل الملك والرؤساء يتذللون > فارتد عنہم ع غضب الرب ( ۲ أخ 
۲ -_ ۱۲ ). و کان لشيشق ٠٠١‏ مركبة حربية > ٠٠‏ ألفا 
من الفرسان . ويضيف 
جندي من المشاة من لوبيين وسکيين و کوشيين . ويبدو آنه م تکن 
هناك مقاومة عمنع الجيش الغازي من التقدم » حتى أن أورشلم 
نفسها لم تستطع مقاومة الحصار . ونهبت كل كلوز القصر 
والميكل با في ذلك أتراس الذهب التي عملها سليمان » فصنع 

)١(‏ موت رحبعام : مات رحبعام وله من العمر تمان وخمسون 
سنة بعد أن ملك سبع عشرة سنة » وخلفه ابنه « أبيا » على 


العرش . ودفن رحبعام في آورشلم مع ابائه ( ۱ مل ۳۱:۱۲ ۲۰ 
أخ ۱٦:١١‏ ) . وقد ورد اسم رحبعام في سلسلة نسب الرب 


يسو ع ( مت ۷:١‏ )۰ 


ویقول یوسیفوس ٠:‏ إن رحبعام کان أحمق متغطر سا »› احتقر 
عبادة الله فقلده الشعب في أفعاله الشريرة » . 


رحبیا : 


يوسيفوس إلى هذه القوة ١٠٠٠ره٠٤ ‏ 


لألیعزر بن موسی ( ١اخ‏ ۱۷:۲۳ ۰ ۲٥:۲۹۰ ۲۱:۲۶٣‏ ) و کان 
راسا لبیت من بیو ت اللاویین » إذ کان لر حبيا بنون كثیرون ( ١‏ أخ 
1:۳ (. 

رحض الثوب رحضاغسله » فا مر حضة هي وعاء للرحض أي 
للغسل : 

)١(‏ المرحضة في خيمة الشهادة : كان على كل كاهن » قبل 
الدخحول إلى خيمة الاجتاع للخدمة » أن يغسل يديه ورجليه بماء 
لملا موت عند اقترابه إلى المذبح للخدمة ليوقد وقوذا للرب ( خر 
1_1۳۰ ) وهذا أمر الرب موسى أن ي يصنع مر حضة من 
والمذبح وججعل فیا ماء ( حر ۱۷::۳۰ (ATA ۲١‏ 


و كانت ال مر حضة النحاسية تتكون من جزءين الحوض والقاعدة 
( حر ۱۸:۳۰ و۱۹ ).. و كانت المرحضة_ في خحيمة الاجتاع ‏ 
صغيرة نوعا » وصنتعت من } مراي النساء المحندات اللواني 
يخدمن عند باب خيمة الاجتاع (٩‏ حر ۸:۳۸ )» و كانت توضع 
بون مذبح الحرقة والمدخل إلى القدس . ويقول « اين عزرا» : 
ليستطعن ترتيب شعورهن » ولكن أولعك النسوة كرسن أنفسهن 
لخدمة الرب » فتخلين عن زينة العام » ووهبن مرائيهن النحاسية 
تقدمة للرب لتصنع منها المرحضة . وكن ياتين كل يوم إلى باب 
خحيمة الاجةا ع للصلاة ولسماع كلمات الشريعة » . 


وبعد أن مسح موسى المرحضة بدهن المسحة مع سائر أجزاء 
الخیمة( خر ۲۹۲۲:۳۰ ۱٠:۸»‏ ) » كانت المرحضة اخر 
ما وضعه في مكانه بين خيمة الاجتاع والمذبح ( خر ٤٠‏ :۷ 
و٠٠‏ ). ولا يذكر الكتاب شيئا عن حجمها أو نقشها أو كيفية 
لها . 


)۲( المرحضة في هيكل سليمان : عمل سليمان « جرا 
مسب وكا من نحاس » ليحل محل المرحضة التي كانت في الخيمة › 
للاغتسال فيها . كانوا يغسلون فيها ما يقر بونه حرقة » والبحر لكي 
يغتسل فيه الكهنة » ( ۲خ 1:4 ). وعمل هذه المراحض عشر 
قواعد « من نحاس طول القاعدة الواحدة أربع أذرع » وعرضها 
الحواجب »« وعلى الاتراس .. أسود وثيران وكروبم » و كذلك 
على الحواجب من فوق . ومن تحت الأسود والثيران قلائد زهور 
عمل مدل . ولكل قاعدة ربع بكر من نحاس .. وارتفاع البكرة 
الواحدة ذراع ونصف ذراع 2 وعمل البكر کعمل بكرة 
( عجلة ) مركبة » ( ۱ مل ۲۹:۷ ۳۲ ) ليسهل نحريك 


۷۹ 


رحلات ينی إمسرائیل 


رحلات بنی إسرائيل 


المرحضة ونقلها . وكانت المرحضة والقاعدة »> كل منہما قطعة 
مستقلة يمكن فصلهما عن بعضهما . وكانت كل مرحضة عبارة 
عن حوض مستدير حفظ المياه > حیگ كانت المر حضة تسع أربعين 
نا ( أي نحو ۳۲١‏ جالونا ). وآخر ذكر ذه المراحض _ في 
الكتاب المقدس ‏ هو ما فعله بها الملك المرتد احاز حيث قطع 
« أتراس القواعد ورفع عنما ا مر حضة وأنزل البحر عن ثيران النحاس 
التي تحته وجعله عل رصيف من حجارة ٩‏ ( ۲ مل ۱۷:۱١‏ ). 

وفي أيام المللك صدقيا تنبا إرميا النبي قائلا : « لأنه هكذا قال 
رب الحنود عن الأعمدة وعن البحر وعن القواعد وعن سائر الانية 
الباقية في هذه المدينة التي م ياخحذها نبوخذ ناصر ملك بابل عند 
سبیه یکنیا بن يہویاقم ... یوی بہا إلى بابل وتكون هناك إلى يوم 
افتقادي إياها يقول الرب » فأصعدها وأردها إلى هذا الموضع » 
( إرمیا ۲۲-۱۹:۲۷ ) . وبعد ذلك ببضع سنوات نقراعن اتمام 
هذه النبوة عندما دمر الكلدانيو ن أورشلم وأحرقوا بيت الرب بالنار 
١‏ كسر الكلدانيون أعمدة النحاس التي لبيت الرب والقواعد ور 
النحاس الذي في بيت الرب ولوا كل نحاسها إلى بابل » ( إرميا 
.(¥:o۲‏ 


(۴) المرحضة في العهد الجديد : يكنب الرسول بولس ٠:‏ کا 
أحب المسيح أيضا الكنيسة وأسلم نفسه لأجلها » لكي يقدسها 
مطهرًا إياها بغسل الماء بالكلمة ٠‏ ( أف ٠٠:١‏ ). والكلمة 
اليونانية المترجمة « بغسل »هي كلمة « لوترون » ( «0عاuه![‏ )» 
أي مر حضة وهي نفس الكلمة التي استخدمها الرسول مرة أخرى 
ني القول : « ولكن حين ظهر لطف مخلصنا الله واحسانه لا 
بأعمال في بر عملناها نحن » بل بمقتضى رحمته خلصنا بغسل الميلاد 
الثاني وتجديد الروح القدس » ( ني ٤:۳‏ وه ). والاشارة في 
الموضعين إلى التطهير الجسدي الداثم الذي كان مطلوبا من كهنة 
اليهود عند دحوم للخدمة . والمؤمنون في العهد الجحديد ‏ هم 
« کهنوت مقدس » ( ۱ بط ٩:۲‏ )» لا يتطهرون بالماء بل 
و بالكلمة » ر أف ۰ ب يو ۳:۱١‏ ) و« بتجدید الروح 
القدس » ( ني ٥:۳‏ » انظر أيضا حز ۲٣:۳٣‏ » يو ٥:۳‏ ). 
وغسل الأقدام الذى قام به الرب يسو ع لتلاميذه يرمز لنفس الشىء 
CF)‏ 


رحلات بني اسرائیل : 
أولا ‏ الظروف 

)١(‏ البرية : إن الاعتبارات الجغرافية والخصائص الطبيعية 
للصحراء ‏ الواقعة بين مصر وأدوم » والتي تجول فيما بنو إسرائيل 
مدة أربعين عامًا ‏ ها قيمة عظيمة في دراسة موضو ع أصالة ما جاء 
عنها في الأسفار الخمسة . 

تشكل هذه البرية مثلشا بين خليجي السويس والعقبة » يتجه 

A٠۰ 


رأسه جنوبا إلى ال جبال ال جرانيتية » ويبلغ طول قاعدته في الشمال بين 
طرفي خليج السويس وخليج العقبة نحو ٠۷١‏ ميلا » وتبلغ المسافة 
بين الشمال والجنوب نحو ٠٠١‏ ميلا » وبذلك تكون مساحة 
المنطقة أكثر من ٠٠٠ر٠١٠۲‏ ميل مربع » أي ما يعادل ضعف 
اة رضن اأوعك رق وغرن فر الارذن :وفع إل الشمال 
من هذه الصحراء سهول غزة وجرار وصحراء النقب أو « المنطقة 
الجافة » ( « الحنوب » س عدد ۱۹:١۳١‏ ) التي تضم المضبة 
والتلال المنخفضة حول بر سبع . 


(۲) أربع مناطق متميزة : تضم هذه المساحة أربع مناطق 
متميزة تماما » تصل مساحة أكبر منطقة فا إل ٠٠٠١‏ ر١٠‏ ميل 
مربع » وهي هضبة ترتفع جنوبا نحو ٠٠۰‏ ر۳ ٠٠١‏ ر٤‏ قدم 
فوق مستوى سطح البحر وتنحدر تدريجيا حو سهول فلسطرن 
حيث تصل إلى وادى العريش الفسيح جنوي غزة ( وقد سمي 
« وادي العريش » لكارة عرائش النخيل به ) على ساحل البحر 
المتوسط » حيث يلتقي هذا الوادي بالبحر عندها . وتوجدفي هذا 
الاتجاه عدة جبال بارزة » بين يوجد إلى الشرق ‏ بالقرب من موقع 
قادش الغربية ‏ درج يصعد إلى الهضبة ويرتفع جنوبا إلى جبل 
« المغرة » » إلا أن ارتفاع هذه الجبال لا يتجاوز أربعة الاف قدم 
فوق سطح البحر » وتعرف هذه الهضبة باسم ١‏ بادية التيه ». 
ورغم أن بعض ال جغرافيين العرب ‏ في العصور الوسطى ‏ قد 
أطلقوا عليما ١‏ صحراء رحلات بني اسرائيل ». إلا انهم لا يشيرون 
بذلك إلى الهضبة فقط بل إلى المنطقة كلها حتى العقبة . وتشكل 
الرابية.في الجنوب مصعدًا شديد الانحدار أو بالحري جدارًا يدور 
غربا وشرقا ويرتفع فوق السهول الساحلية بالقرب من السويس » 
وبالقرب من « العربة » القريبة من أدوم . ويوجد بالقرب من 
مركز الهضبة « حصن نخل » ( أي النخيل ) الصغير حيث توجد 
عين ماء . ولكن ‏ بشكل عام لا يوجد في منطقة « التيه ٠‏ 
سوى بضع عيون أهمها العين القريبة من قادش الغربية والتي تسمى 
« عین قادش0 حيف أن منطقة و« رحوبوت » تنتمي إلى 
و التقب » أكثر ما إلى « التيه .٠‏ وني الشتاء حين مطل الأمطار 
بغزارة » تمتلىء الوديان بالسيول التي تصل أحيانا إلى ارتفاع عشر 
أقدام لبضع ساعات » وقد تكتسح هذه السيول أمامها كل 
الأشجار والقطعان وحتى الانسان . إلا أنه تبعا للسطح الصخرى 
الصلد يندفع السيل إلى البحر وسرعان ما يصبح جرد جدول أو نهير 
صغير . وحيث تو جد التربة اللينة في الأو دية تنمو الحشائش وتكون 
المراعي » إلا أنه حتى في أوائل الربيع » يبدا الأعراب في المعاناة من 
نقص المياه التي لا تبقى إلا في حفر أو في نقر بين الصخور » ومن 
م بجدون مشقة في سقى الأغنام والماعز . 


(۴) الأرض الرملية : وإلى الجحنوب من جرف « هضبة التيه » 
توجد منطقة تسمى « دبة الرملة » أي المنطقة الرملية التي لا 
يتجاوز عرض جزء فيا » العشرين ميلا . ا توجد إلى الغرب 


A۱ 


عصيون جابر (إيلات) 
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1 
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1 
1 
1 
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پ 
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رحلات ل 


إممرائيل 


رحلات و 


إسرائيل 


رحلات بنی إسرائيل 


رحلات بنی إسرائیل 


سهول رملية وسفوح جيرية تمتد إلى الشرق من البحيرات المرة 
وخليج السويس . 

وتعكون المنطقة الثالئة من سلسلة جبال جرانئيتية ترتفع إلى نحو 
٠‏ ٥ر۸‏ قدمًا فوق مستوى سطح البحر » وإلى نحو ٠٠٠ر‏ قدم 
فوق مستوی الوادي بالقیهن جبل موسی . وترتوي عض 
اجزاء هذه المنطمَة بصورة افضل من اي منطقمَة في «التيه »» ولذلك 


يمر بها الطريق الرئيسي بين مصر وأدوم : 
)٤(‏ وصف منطقة العربة : أما المنطقة الرابعة ذ فهي العربة أي 


الوادي العريض الفسيح ( عشرة أميال عرضًا ) بين خليج العقبة 
والبحر الميت . ويوجد في هذه المنطقة مجمع لياه الأمطار فوق 
الخليج بسبعمائة قدم ( جنوي « بترا » ) وتتدفق المياه إلى الشمال 
من هذا امجحمع إلى البحر المیت على عمق ۱۲۹۲ قدما تحت مستوى 
سطح البحر المتوسط . ويبلغ الطول الإجمالي هذا الوادي ٠١١‏ 
ميلا . ويبعد مجمع المياه القريب من سلسلة جبال أدوم » نحو >٠‏ 
ميلا شمالي العقبة . وقد كان رأس هذا الخليج قديا يمتد إلى الشمال 
أكثر تما هو الآن . ويوجد بالقرب من « عين غوديان » ( يغلب 
أنها عصيون جابر ) و« عين الطابة » ( يرجح نها « يطبات ») 
مساحة طينية تغمرها المياه في الشتاء فتكون عيرة تبعد عشرين ميلا 
عن البحر . وهناك مسطح اخر عند « عين الدفيّة » أسفل تلك 
المنطقة » يبعد عشرة ميال عن العقبة . وتروى المنطقة كلها بطريقة 
أفضل بكثير من أي من المناطق الثلاث سالفة الذ كر » ففيما عيون 
عند سفوح الجبال من ال جانبين » لذلك كانت « العربة » أفضل 
منطقة للرعي داخحل الحدود التي ذكرناها فيما سبق . ويعيش في 
هذه المنطقة الآن نحو ألفين أو ثلاثة الاف نسمة من البدو الرعاة » 
بيغا يعيش في المنطقَة حول سيناء حو نحو ألفي نسمة > فلا یزید سکان 
كل منطقة هضبة التيه عن خمسة آلاف نسمة لأن القبائل القوية تقم تقم 
أساسًا بين غزة وبير سبع . ويتلك هولاء الأعراب الأغتام والماعز 
والجمال » أما قطعان الماشية فلا توجد إلا بالقرب من بير سبع . 
وتسقى القطعان يو ميا س کا بحدث في فلسطين بعامة ‏ وقد تساق 
نو عشرين ميلا في الشتاء جد الماء والمرعى . ا تجلب المياه على 
ظهور الحمير والجمال إلى الخيام » وحمل في زقاق من جلد الماعز » 
عبر المناطق الحدباء التي لا ماء فيا 


(ه) الوصف الطبيعي للبرية : ' ليس هناك ما يدعو إلى الاعتقاد 
باخحتلاف الظروف في زمن E‏ الحالي » اختلافا 
ماديا كيرا . حقيقة » لقد قطع الأعراب في الأزمنة الحديثة عددًا 
كبيرًا من أشجار السنط لاستخدامها وقودًا » إلا أن عدد السكان 
أقل من أن يؤثر على النباتات في المنطقة . ويصل معدل المطر السنوى 
أ فا وا افا ا اف ا 
الثلو ج على التيه في الشتاء حيث تكتسي جبال سيناء وأدوم باللون 
الاي ااا رة .ونمو اجار الط والتخل رلا ف 
الأودية وتوجد في وادي فيران نحو خمسة لاف من نخيل البلح » 


AY 


يوجد نخيل البلح أيضا في العربة ووديان أدوم » بين تنمو أشجار 
الرتعة ( ١‏ مل ٥:۱۹‏ )على هضبة التيه . وقد كانت هضبة التيه ‏ 
في العصور الحيو لو جية القديمة ‏ قاعًا لأحد المحيطات » الذي كان 
يحيط بجبال سيناء الجرانيتية » وقد ارتفعت هذه الهضبة على الأرجح 
في العصر الميوسيني قبل ظهور الانسان على الأرض بزمن طويل . 
ويتأ لف التكوين السطحي للهضبة من صخور جيرية طباشيرية من 
العصرين الإيوسيني والطباشيري » تعلو طبقة من الحجر الرملي 
النوبي » تبدو ظاهرة على السطح على امتداد الطريق من سيناء إل 
العقبة » وعلى الجانب الشرق من البحر الميت › بل وعند سفح 
هضبة جلعاد . وتظهر هذه القيعان في جرف هضبة التيه » وما 
زالت هناك إلى الشمال من سيناء » تكوينات أقدم من الحجر 
الجيري والحجر الرملي الصحراوي منذ العصر الكربوني . ولا 
كانت ظروف توفر المياه الطبيعية تتوقف تماما على التكوين 
ا لجيولوجي وعلى سقوط الأمطار › وهي التي م يتغير شيء منها منذ 
زمن موسى » فالنتيجة العلمية هي أن الصحراء ا لموصوفة هنا تمثل 
نفس الصضحراء في عصر موسى . وھذا- کا سنری ‏ يؤثر عل 
تصورنا للمسار الذي سلكه بنو اسرائيل من مصر إلى العربة » لانه 
لا يوجد على الطريق المباشر من السويس إلى « تخل » ( حو سبعين 
ميلا ) أي مصدر للماء تقريبا » ومن ثم كان يجب أن يحمل الماء على 
ا لمجحمال في أثناء السفر » بينا يوجد شرق « نخل » إلى مسافة نمانين 
ميلا مصدر واحد فقط معروف هو ١‏ بير اميد » على بعد أميال قليلة 
جنوي الطريق » فلم يكحن مكنا عمليا للاسرائيليين س هم 
ومواشيهم ‏ سلوك هذا الطريق »› بيا كان ميسورًا هم سلوك 
طريق سيناء . وهكذا عندما يقول « ويلهاوزن » إن بني اسرائيل 
قد ساروا مباشرة إلى قادش و لم بميلوا إلى سيناء » يظهر أنه لم يأ حذ 
في الاعتبار تضاريس المنطقة کا وصفها كثررون من الرحالة في 
العصر الحديث ٠‏ إذ م يكن الغرض من تعريجهم على سيناء هو زيارة 
جبل الله فحسب » بل اتخاذ أيسر الطرق إلى قادش . 
)٦(‏ صعاب : هناك بعض الصعاب فيما بختص بعدد بني إسرائيل › 
وبأوصاف اللنيمة . أما مشكلة عدد بني اسرائيل فقد سبقت 
مناقشتها في موضع اخر ( الرجا الرجوع إلى مادة « الخروج » في 
الحلد الثالث من دائرة المعارف الكتابية ). أما فيما يختص بإقامة 
خيمة الاجتاع بوصفها المد کور في سفر الخروج ( ١۲س‏ ۲۸ » 
٠ ) ۳۹ ٩‏ فان إقامة بني اسرائيل في مصر موطن الحضارة › 
بضع معات من السنين » يمكن أن تفسر وجود صناع مهرة مثل 
نصلئيل . وقد استخدم المصريون حشب السنط في عمل الاثاث . 
SS Cael. NS‏ 
صنع ألواح عرضها ا قدم » إلا أنه كان من الممكن الحصول 
على مثل تلك الألواح عن طريق التعشيق » کا يتضح مما خلفه 
قدماء المصريين . وكان هناك الكثير من الذهب في مصر وأسيا » 
ولكن ليس في سيناء . والأرجح أن الحلي وأدوات الزينة التي سلبها 
بنو اسرائيل من المصريرن » قده‌ وها للمومى لعمل الخيمة مع سائر 


رحلات بنی إسرائيل 


رحلات بنی إسرائيل 


الأشیاء ( حر 1:۳٦‏ ) » کا صنعوا الستائر والحجاب » وغشوا 
ألواح السنط بطبقة رقيقة من الذهب . ولعل من العسير علينا أن 
نعرف ‏ حسب ما لدینا من معلو مات من آین أمکنہم الحصول 
على مثل تلك الكمية من الفضة اللازمة لصنع القواعد ( خر 
٩‏ ). أما النحاس ( خر ٤:۲۷‏ ) فقد كانت هناك مناجم 
للنحاس في « وادي نصب » بالقرب من « سرابيط الخادم ». 
حقبقة لقد قدمت النساء أقراط الذهب مرون لعمل العجل 
الذهبي » ولکنه يبدو أنه كان عجلا صغيرًا م يستهلك سوى القليل 
ما کان لدیہن . ويشير يوسابيوس إلى « ذي ذهب » ( أي مکان 
الذفب ات ١‏ ) وهي الأن مدينة « دهب » على الشاطيء 
الغربي ليج العقبة في شري سيناء » كا يذكر مناجم النحاس في 
١‏ فونوك ). ويعتقد أن عروق الذهب كانت توجد أيضا في جبال 
أدوم في العصور القديمة . کا توجد بالفعل كميات قليلة من الذهب 
ي مديان . ونعلم أيضا أن المصريون والأشوريين قد حملوا التوابيت 
والمذابح مع جيوشهم . کا اكتشفت خيمة كبيرة من الجلود كانت 
للملكة « هاباسو » ( اsةطة8‏ ) . ويتحدث تحتمس الثالث ‏ 
من قبل عصر الخرو ج _ عن سبعة أعمدة للخيمة مغطاة برقائق من 
الذهب أخذها من خيمة ملك الأعداء كغنيمة من مجدو . ا كان 
فن نقش وترصيع الأحجار الكريمة معروفا ني تلك العصور . 


(۷) صعوبة فيما يختص بعدد المر كبات : هناك مشكلة أخحرى 
وهي کیف یکن لست عجلات یجرها اثنا عشر ثورا( عد ۳:۷ ) 
أن تكفي لحمل كل الألواح الخشبية الثقيلة والحجاب وأدوات 
خيمة الاجةا ع ؟ والمركبات التي تجرها الثيران كانت معروفة منذ 
القديم في أسيا » و كان يكن صنعها با حجام مختلفة حسب الغرض 
منها . ورغم أنه يبدو أنه كان من العسير أن تسير على طرق غرر ممهدة 
وجخاصة تلك التي كانت تمر في دوم وني مواب »إلا ننا نعرف أن 
مرا مصریا ساق مر کیته عبر جبال فلسطین ‏ في زمن حکم 
رمسيس الثاني حتی انکسرت أخيرًا بالقرب من يافا . 


(۸) حيوانات الصحراء : هناك إشارات كثررة إلى معرفتهم 
بحيوانات الصحراء . ولم يكن « المن  )‏ كا وصف في سفر 
الخروح (  ) ۳٠:٠١‏ يشبه الصمغ الحلو الذي تفرزه شجورات 
السنط ( والتي ربط بعضهم بينه وبين المن ) والذي يذوب لي 
حرارة الشمس » ويعتبر مستساغا عند الأعراب . أما السلوى 
( الشمّان ) فما زالت تهاجر من البحر مالا عبر الصحراء في الربيع 
وتطیر على ارتفاع منخفض ليلا ( حز ۱۳:۱۲۹ › عد ۳۱:۱۱ )۔ 
وتضم الطبور المذكورة في الأصحاح الحادي عشر من سفر 
اللاويين » والأصحاح الرابع عشر من سفر التثنية » أنواعا موجودة 
بالفعل على شو اطي ء البحر وني البرية مثل الغواص والقوق والنورس 
والنعام ( في الصحراء شرقي مواب ) واللقلق والكر کا 
التي اجر من أفريقيا ای وادي الاردن بو ابلاط الت يه 
عدا الببغاء ليست الأسماء العبرية هي نفس الاأماء التي استخدمها 


الاشوريون فيما بعد . 


أما الحيوانات الثديبة فتشمل الخنزير البري الذي يحب 
افا واا ي فا رال رد ارب ف اروف 
صحراء يهو ذا مع الأرنب البري . وهناك بعض الخحيوانات المذكورة 
في سفر التثنية ( ٠:١٤‏ ) لا توجد في الصحراء ولكنها توجد في 


(4 الأماء المميزة للمناطق : هناك أسماء ميزة للمناطق الختلفة 
ني البرية في سفر الخروج » فنجد أن « شور »( أي سور ) هو اسم 
المنطقة الساحلية تحت « سور التيه .٠‏ وكانت « برية سين » ( أي 
القمر ¬ خر 1:۱۷ › عد ۱١۱:٣٣‏ ) هي الصحراء « الساطعة » 
من الطباشير الأبيض . کا نلاحظ أن « فاران » غربي سيناء تذكر 
عشر مرات كبرية وكمنطقة جبال (تك ۲٠:۲١‏ › عد 
YT: > < TTT dc Ig ۲ 01:1 +CNO(+ ۱°‏ ( 
بين سيناء وقادش » وييدو الاسم باقيا في « وادي فيران » غري 
سيناء » وهو يعني نوعًا من الجحور » وقد تشور هذه الجحور إلى 
مناجم أو كهوف أو أماكن مياه . إلا أن الاسم قد يكون مشتقا من 
كلمة « نيران » العربية » اشارة إلى شدة الحرارة » ويبدو أنه يشير 
إلى التيه بعامة ( تك ۲۱:۲۱ ) لأن داود ( ١‏ صم ٠:٠١‏ ) في 
فاران لم يكن بعيدا عن « معون » » والكرمل إلى الجنوب من 
حبرون ( انظر أيضا ١‏ مل ۱۸:١١‏ ) . ثم نقرأ عن « برية صين » 
تسع مرات » وهي ترتبط ارتباطا وثيقا بمنطقة قادش برنيع إلى 
ارق من فاران ( عدد ۲۱:۱۳ » ۱:۲۰ ) ۳٣٣٤‏ ) تث 
۲ »یش ۳:۱١‏ ). ويقول معلمو اليود إنا تعني « نخلة » 
وهو ما يناسب « وادى العربة » الذي ما زال حتفظا بالاسم القدم 
a: ees‏ 


هذه الاعتبارات الختلفة الخاصة بالأحوال المحيطة » تساعد على 
توضيح أن الصعاب التي كثيرا ما تبدو فيما يختص بالسمة التارجخية 
لسفر الخروحج » فيما الكثير من المغالاة » وأن الدراسة المستفيضة 
للرحلات الختلفة تساعد على تا كيد صحة قصة الخروج . 


ثانيا س الرحلة الأولى : 


)١(‏ طريقة الارتحال : ارتحل بنو اسرائيل من مصر في أوائل 
شهر ابریل ( بعد الرابع عشر من شهر أبيب )» ووصلوا إلى سيناء 
في الرابع عشر أو التاسع عشر من الشهر الثالٹ ( خر ٠:1۹‏ )» 
ومن ثم فقد استغرقوا حو شهرين في رحلة طوها حو ۱۱۷ ميلا . 
ولكنهم في الفترة بين أول معسكر أقاموه بعد عبور البحر الأحمر 
حتى أخر موضع نزلوا فيه في السهل أمام الجبل » قطعوا عشر 
مراحل » ما جعل كل مرحلة من معسكر إلى اخر أقل من اثني عشر 
ميلا . وهكذا قضوا في خيامهم حمسين يوما على الاقل » عند 
ا مناطق التي تتوفر فما عيون ماء بجا في ذلك مناطق « إيلم » 


AY 


رحلات بنی إسرائیل 


و رفيدم لإراحة قطعانهم . ولعل الخيام م تكن مكدسة جميعها 
حول عين مياه واحدة » بل موزعة على مساحة عدة أميال » 
فالأعراب لا جخيمون بقطعانہم بالقرب من مصادر المياه حتى لا 
تتلوث عيون المياه » بل كانوا ير سلون النساء بالحمير ليجلبن هم 
المياه . 


(۲) امسار أول معسكر : لقدوصف « روبنسون ١‏ مسار 
رحلات بني اسرائیل بکل دقة » وهو ما سناخذ به في هذه 
الدراسة . كان أول معسكر بين العيون التي تغذي السويس ( عين 
نبعة » وعيون موسى ) والتي تبعد عنها نحو أربعة أميال . وعين 
« نبعة » تربض بين التلال الرملية » وتتدفق مياهها في حوض عمقه 
نحو ست أقدام » ومياهها راكدة » ولكنها كانت تمد السويس با 
مو لته مثتا جمل من المياه . اما عيون مو سى فهي سبع عيون بعضها 
صغير تتسرب مياهه إلى الرمال » ويوجد بعض النخيل بالقرب من 
میاه » کا ينمو بعض الشعیر » کا تزر ع الآن فيا أشجار الرمًان التي 
تعطي مع النخيل ظلالا وارفة . 


(۳) مياه مارة : ومن أول قاعدة » انطلق بنو اسرائيل » ثلاثة 
أيام في البرية ( شور ) و لم جدواماء » ( خر ۲۲:٠١‏ )» ولعلهم 
أرسلوا الجمال عثا عن لاء . فلما جاعوا إلى «مارة» 
« ( ومعناها : « مرة ٠‏ )» وجدرها غير صالحة للشرب » حتى 
تمت تحليتها . ومن الواضح أن موقع مارة هو عند عن « حوارة » 
( عين الطباشر الأبيض ) » وذلك للأ كمة الطباشيرية اجاور ة ها ء 
وهي تبعد ستة ولارن ميلا عن عيون موسى » مما يعطي معدلا 

لسر نحو اثني عشر ميلا يوميا . وليس هناك مياه عل طول تلك 
الطريق رغم أنهم را جلبوا بعض المياه من « عين أبو جراد » في 
« وادي سدر » ومن النبع الصغير المعروف باسم ٠‏ انز و ( 
بالقرب من البحر . ويرى بعض العلماء أن امياه قد زالت مرارتها 
وصارت حلوة صالحة للشرب » بسبب تار « الغرقد » ( ذات 
العصير الحمضي ) التي تنمو بين الشجيرات الشو كية بالقرب من 
الينبوع . وتنضج هذه الهار في يونية . ولا شك في أن أفضل طريقة 
لمعا ل جحة المياه الراكدة » هي إضافة مادة حمضية . ويعتير الأعراب 
مياه هذه العين أشد العيون مرارة في كل المنطقة القريبة . 


)٤(‏ المعسكر بقرب البحر الأحمر : ومن « مارة » ساروا إلى 
« إيلم ٠‏ ( النخيل ) حيث كانت توجد اثنتا عشرة عين ماء 
( ليست برا ) وسبعون نخلة ( خر ۲۷:٠١‏ ) . ومن الواضح أن 
الموقع هو وادي « غرانديل » حيث يوجد هناك غدير تمده بالمياه 
عيون ماؤها أفضل من مياه مارة . والمسافة بينہما نحو ستة أميال › 
وهي مسيرة قصيرة . کا توجد بها أشجار نخيل بجوار عيون المياه . 
ثم دحل بنو إسرائيل بعد ذلك برية ١‏ سرن » الممتدة من إيلم إلى 
سيناء » فنزلوا على نخر سوف ( البحر الأحمر ‏ عدد ٠١:۳۳‏ ) 
بعد شهر واحد من مغادرتیم لمصر ( خر ٠:۱١‏ ا 
المرجح هو بالقرب من ١‏ وادي الطيبة » الذي يبعد حو عشرة أو 


A 


اثني عشر ميلا من « غراندیل » حيث تمتد سفو ح التلال حتى 
لتكاد تلامس الشاطيء . ويوجد إلى شمالي الوادي جبل « حمام 
فرعون » » وسمى كذلك بسبب العيون الكبريتية الدافغة . والمياه 
الموجودة في « وادي الطيبة » أفضل من مياه ١‏ مارة ۲ » وهي 
المكان الرئيسي للاستقاء بعد مغادرة عيون غرانديل . وقد وصف 
« بو ركهارت » ( ال۲ةإ)اB0‏ ) جيرة في « المورخحات » في 
صخور الحجر الرملي بالقرب من سفو ح الجبال » إلا أن مياه هذه 
البحيرة مرة تكثر با الاعشاب والطحالب . والموقع قريب من 
a a E E GG a‏ 
سيناء التي تقع على بعد حو ٠٠٠‏ ميلا إلى الجنوب الشرق ( عد 
1-1۳۴۳ )» وف هذه المسافة قرأ عن حمس عحطات » تبعد 
كل منها عن الأخحرى مسيرة حو ثلاثة عشر ميلا . ولعل العبرانيين 
قد أحذوا الطريق المنخفض والاسهل 
الملصريين في وادي « المغارة » » ونزلوا عند سرابيط الخادم حتى 
يبعدوا عن مرمى سهام حراس المناجم ( وهو امر غير موكد ). 


> وكخاصة أنه لا يمر بمناجم 


e 


)١(‏ الطريق إلى سيناء : لسنا نعرف ‏ على وجه اليقين ايا 
من المعسكرات الخمسة في هذا الحرء من الطريق » «١‏ فدفقة » تعنى 
) الاسراع » بالقطعان <9 ال » تعني ‏ حسب رأي ا لمعلمين 
اليہود « الازدحام » اشارة إلى مصاعب المسيرة »و١‏ رفيدييم » 
معناها « انتعاش » اشارة إل معسكر أفضل بالنسبة لغيره » وما زال 
موقعها منذ القرن الرابع الميلادي معروفا في « وادي فيران » وهو 
واحة نخيل بلح مع غدير ماء جار » والمسافة إليه من سيناء حو ٠۸‏ 
أو ٠١‏ ميلا من الطرف الغربي للسهل الفسيح المسمى ١‏ سهل 
الراحة » » والذي أقام فيه بنو اسرائيل معسكرهم على مرأى من 
« حوريب ». ویطلق اسم «١‏ حوریب » ( خر ٦:۱۷‏ ) على 
صحراء سیناء غربا حتی « رفیدیم »» وهنا فجرت عصا موسی ‏ 
عندما ضرب ہا ہا الوهخرة ‏ نبرا من الماء » بعد أن كانت قد 
اشتدت حاجتهم إل الماء . وهنا أيضا أمكنہم أن يسترغوا ثلاثة 
أسابيع قبل أن يستأنفوا مسيرتيم الأخورة إلى السهل مقابل الجبل 
( حر ۱:۱۹ و٣‏ ) الذي وصلوا إليه بعد شهرين من رحيلهم من 
لمر وجا ها عماایی کا ریم او 5 فا می من الزن ا 
يفي لوصول آخبار رحلتہم إلى مدیان › لانسباء مومی لیصلوا إلى 
سیناء ( حر ۸® ے ® فوق أحد التلال بالقرب من 
وادي فيران » راقب موسى القتال مع عماليق . وهناك تمر شديد 
e a‏ سهل الراحة ». و كانت الحمال 
الحاملة للأمتعة تدور حوله شمالاً إلى « وادي الشيخ » » الذي لعله 
كان المسار الفعلي . وواحة « رفيديم » ذات تربة غرينية خصبة . 
ويبدو أن النساك المسيحيين قد اختاروا هذا الموقع هم منذ القرن 
الثالث الميلادي . 


ثالغا ‏ الرحلة الثانية : 


(١)الاقامة‏ و في سيناء : مكث بنو اسرائيل في جبل سيناء عشرة 


رحلات بنی إسرائيل 


اشر > وغادروه بعد الفصح الثاني ( عدد ۱:۹ ۳ ) . وييدو 
انهم غادروه سريعا بعد العيد » لانهم عندما شاهدوا في الربيع ‏ 
أسراب السمان ( السلوى ) قادمة من «البحر» (عد 
۱ )»کا حدث مع « امن » في العام السابق ( خر 
۹ )» كانوا بالفعل على مسافة نحو عشرين ميلا في طريقهم 
إلى ١‏ قبروت هتاوة ؛ أو « #و0الشهوات ». 


(۲) موقع قادش برنیع : تذکر بہذا الاسم عشر مرات في 
العهد القديم » وتذ كر باسم ١‏ قادش » فقط في ستة عشر موضعا › 
ولعل معنى ١‏ قادش »هو « المكان المقدس ۲ في صحراء الارتحال . 
وقد وصف الموقع بأنه « مدينة طرف تخوم أدوم ٠‏ ( عدد 
1:1 > وأدوم هي « الأرض الحمراء ؛ في جبل « سعير ١‏ ء 
وقد دعيت « أدوم » بسبب الحجر الرملي الأحمر بامقابلة مع أحجار 
التيه الجيرية البيضاء » کا أنا حددة بوضوح ( عد ۳:۳٤‏ و٤‏ ) 
جنوي البحر ليت ( يش ٠:٠١‏ )» بيا يقول حزقيال 
۱۹:٤١ (‏ ) إنها .كانت التخم الجنوبي الشرق للبلاد مقابل 
« تامار ٠‏ ( بالقرب من غرة ). وهناك تقليد ثابت بين اليہود 
والمسيحيين على السواء بأن « قادش برنيع » هي مدينة « بترا 4« 
وذلك منذ زمن يوسيفوس » الذي يقول إن « هارون » مات على 
جبل بالقرب من مدينة ١‏ بترا ٠‏ » وإن الاسم القدي لمدينة « بترا ) 
هو « أريكم Ak ( ١‏ ) . ویذکر ترجوم « أونکیلوس » 
ù ( onkelos )‏ قادش برنیع هي ١‏ رقم الجعايا ٠‏ الذي ج 
و متعدد الألوان » لوجود الصخور متعددة الألوان بالقرب من 
« بترا »»› بيغا « جعايا أي « الصرخة » تشير على الأرجح _ 
إلى « صرخحة » اسرائيل عند« مريبة قأادش » ( عد ۱٤:۲۷‏ ) »› 
ولعل ها صلة باسم قرية « الجيع » في « بترا » التي يسما العرب 
الان« وادى موسى » . ولدى العرب تقليد قدبم بان الغور المؤدي 
IN REEL E‏ 
فتفجر امحرى الحالي الذي يئل ماء 
« مريبة قادش ». کا يربط يوسابيوس أيضا مدینه « قادش » 
« ببترا » . ويعتبر هذا الموقع التقليدي أفضل مكان يتجاوب مع 
كل متطلبات الرحلة حتى لمكن قبوله كأ حد أفضل الأماكن على 
مسار الرحلة » وبخاصة لأن موقع ١‏ حضيروت » يتفق مع هذه 
النتيجة . و« حضيروت » معناها « الحظيرة » أو « المحصورة » 
( عدد ۱٦۹:۱۲ ۰ ۳١:۱۱‏ ۷:۳۳ » تث ۱:۱ ). وما زال 
الاسم موجودا في « عين حضرة » التي تبعد نحو ثلاثين ميلا إلى 
الشمال الشرقي من جبل سيناء على الطريق إلى ٠‏ العربة ١‏ » و كانت 
هي المعسكر الثالث بعد « ا ا لال فر و ٩‏ ( عد 
١‏ ) والثاني « قبروت هتاوة » ( عدد ٠٠:۱١‏ ) مما يعني 


الخاصمة » ( عد ۲۷ C(4:‏ 


مسيرة يومية قدرها عشرة أميال . 


(۳) المسار من حضيروت إلى مسيروت : بعد المرور 
بحضیروت ( عد ۱۹:۱۲ » ۳:۱۴۳ ) سارت الرحلة ‏ على ما 


ع ل ول ی ا فل فو ا بن لوف 
أفضل المراعي في « العربة » » لأن موسى أرسل الجواسيس من 
« فاران » بالقرب من حضيروت لاكتشاف الطريق إلى قادش 
ولفحص المنطقة الجنوبية التي تمنى بنو اسرائيل أن يدخلوا فلسطين 
عن طريقها ( عد ۱۷:۱۳ و٠۲‏ ). وقد استكشفوا هذه المنطقة 
( عد ۲۱:۱۳ » ۸:۳۲ ) من « برية صين » » او بالحري من 
« قادش برنيع »إلى الشرق من ه رحوب »أي« رحوبوت »على 
الارجح ( وهي الأن « الرحيبة » ) إلى الغرب . وبعد غياب 
اربعین یوما ( عد ۲٣:۱۲۳‏ ) زاروا فیا حبرون ( عد ۲۲:۱۴۳ )» 
عادوا من الطريق المباشر الذي يؤدي إلى جنوي عراد ( تل عراد ) 
إلى « بترا » وهو الطريق المدعو « طريق أتارم ٠‏ أي « طريق 
الحواسیس ۲ ( عد ۱:۲١‏ ). وعند عودتہم في « آيام باکورات 
العنب » ( عد ۲۳:۱۳ ) وجدوا بني اسرائیل عند قادش ( عد 
1:1۳ ). و لم تذ كر قصة استكشافهم للأرض » أي منطقة مالي 
حبرون . ومن الصعب أن نفترض أنه في مدة أربعين يو ما مكنم أن 
يصلوا إلى ١‏ حماة » السورية التي تبعد ۰ ميلا إلى الشمال من 
بترا » ثم عادو ثانية من هناك . ولعل المقصود با هي « رحوب ٠‏ 
( ا مذ كورة قبل حبرون ) في « مدخل حاة ۲ ( عد ۲٣:۱۳‏ ) 
ولعلها هي « حلاست » أو « إليوزا » القديمة ( « خلاسة » 
الآن ) التي تقع على بعد عشرة أميال شمالي « رحوبوت » على 
الطريق الرئيسي إلى بثر سبع وحيرون . وقد ترك بنو اسرائيل سيناء 
في الربيع بعد الفصح »و كانوا قريبين من حضيروت في وقت هجرة 
السلوى ( السمان ) . ويوجد في حضيروت مصدر المياه الوحيد 


الدام في المنطقة » ومنها انطلق الجواسيس في أغسطس . 


)٤(‏ المعسكرات بين حضيروت ومسيروت : معظم المواقع 
والأماكن على هذا الطريق غير معروفة . ولا يكن الاستدلال على 
مواقعها إلا من معاني أسمائها . إلا أن المحطة السادسة بعد حضيروت 
کانت عند « جبل شافر » ( عد ۲۳:۳۳ ) . ولعل هذاالاسم هو 
المعروف الآن « بجبل العصفر ». فالكلمة العبرية « شافر » تعنى 
« التل المشرق » أما الكلمة العربية « العصفر » فقد تعنى نفس 
الشيء أو تعني « الأصفر ». ويبعد هذا الموقع نحو ستين ميلا عن 
حصضیروت » أي مسيرة عشرة ميال يومیا .أا المحطات الاخحرى 
فاإن « رة ٠‏ هي « الرتمة » اشارة إلى شجرة الرنمة الصحراوية 
البيضاء . « ورمون فارص » أي « التل المنغلق ٠‏ » و« لبنة » أي 
١‏ الأبيض » إشارة إلى مكاك أبيض,طباشيري . وه رسة ٠‏ تعلي 
موضع « الندى » .و« قهلاته » معناها « الجمع ». وتبلغ المسافة 
من جبل شافر إلى « جبل هور » حو خمسة وخمسين ميلا » وقد 
ذ کرت بینهما سبع محطات بتو سط مسيرة نمانية أميال يوميًا . وهذه 
امحطات هي ١:‏ حرادة ٩‏ ( عدد ۲٤:۳۳‏ ) ومعناها ( الخيف أو 
المرعب » اشارة إلى الحبل . ثم « مقهيلوت »أي « التجمعات ¢. 
ثم ١‏ تاحت » التي قد تعني « تحت أو أسمل » اشارة إلى النزول إلى 
منطقة « العربة ٠‏ ثم « تارح » أي « تاخير » اشارة إلى البقاء 


Ao 


رحلات بنی إسرائیل 


رحلات بنی إسرائیل 


والراحة في أفضل المراعي ê.‏ مثقة » أي « حلاوة » المرعى أو 
المياه . ثم ٠‏ حشمونة »أي “منة وامتلاء . م ١‏ مسیروت » التي قد 
تعني « الحدود » بالقرب من جبل هور . وهذه الأسماء_ رغم نها 
اندثرت الآن _ تتفق تمامًا مع الرحلة خلال منطقة وعرة من الحجر 
ا لجيري الأبيض وال حجر الرملي الأصفر »ثم تنحدر إلى وادي الرعي 
المسمى « العربة » . ک) أن مسافات الارتحال كانت. ملائمة 
للقطعان . 


رابعا س السنوات الثاني والنلائون : 


)١(‏ التار ي : استغرقت الفترة من وصول بني اسرائيل للمرة 
الأولى إلى قادش برنيع في خريف السنة الثانية » حتى يوم عبورهم 
نهیر ١‏ زارد » في مواب في نہاية مسي رتهم الأحيرة » نحو تمان وثلاڻين 
سنة ( تث ٠٤:۲‏ ) » مات خلاها أول جيل من العبرانيين › 
وخلفهم جيل قوي من ماري الصحراء . وعاش بنو اسرائيل 
خلال هذه المدة حياة بدوية مغل العرب الر حل الذين ينتقلون من 
مان إلى مكان أخر حسب الفصول داخل حدود معينة » يرعون 
مواشيهم في المراعي المرتفعة صيفا » وفي المراعي المنخفضة شتاء . 
وعند وصوهم بالقرب من قادش برنيع » ارتاعوا من أخبار 
ا لجؤاسيس وتمردوا » وعندما أمرهم موسى بالعودة إلى الجنوب عن 
طريق بحر سوف ( البحر الأحمر ) أو بالحرى عن طريق خليج 
العقبة » قاموا بمحاولة فاشلة لدخحول فلسطين عن الطريق الذي سار 
فيه الجواسيس ( عد ٠٠:٠٤‏ س ٤١‏ ) › «فنزل العمالقة 
والكنعانيون الساكنون في ذلك الجبل وضربوهم وكسروهم إل 
حرمة » ( أي تحرج ) » وهي التي تدعى «١‏ صغاة » ( قض 
1 . وفي ذلك المكان أيضاانہزمواأمام ملك « عراد » ( عد 
۱ و٣‏ ) في آُوائل السنة الأربعين ن روجام من رض 
مصر . وقد يكون هذا الموقع عند المصعد الذي يسمى « نقب 
الصفاة » الذي ما زال جحتفظ باسمه العبراني » ويقع على مسافة 
خمسة وأربعين ميلا إلى الشمال الغربي من « جبل هور » على 
الطريق الرئيسي من حبرون إلى « بترا »» والمياه متوفرة في هذا 
الطريق > ا أن « عين يمن » ينبو ع عند سفح المصعد المؤدي إلى 
الملصطبة العليا هضبة « التيه ». وتقع مدينة « عراد » مالي 
الطريتق . ولا شك في أن الملك الكنعاني ‏ ملك عراد ‏ قد سار 
مسافة أربعين ميلا إلى الجنوب ليدافع عن قمة المصعد الذي عند 
سفحه قام العمالقة بطرد أول جيل من العبرانيين فعادوا إلى « قادش 
برنیع ٩‏ . 

(۲) المعسكرات التي زاروها : هناك بعض المعلومات عن 
امحطات أو المواقع التي زارها بنو اسرائيل خلال هذه السنوات 
الطويلة » ولا شك في أنهم عادوا ومروا بها سنويا خلال السنوات 
الغاني والئلاثين من حياة التنقل والترحال . وهناك ثلاثة مسارات 
ترسم حدود تجواهم : ( )اول هذه المسارات ( عد ۳٣:۳۳‏ _ 
۹ ) غادر فیا بنو اسرائیل « مسیروت » بالقرب من « جبل 


A٦ 


هور » العروف منذ زمن يوسيفوس ‏ على الأقل ‏ بأنه الجبل 
الكيير غربي « بترا »» ويدعى الاآن « جبل هارون » › ومن هناك 
اتجهوا إلى ابار « بني يعقان ٠‏ ثم إلى « حور الجدجاد » ومنها إلى 
و يطبات ». وتعني « حور الجدجاد » أو ١‏ الجدجود » ( تث 
٠‏ م« تل الرعد ۲ » ولا ترتبط هذه الكلمة باي صورة_ 
باسم وادي « غضاغيض ٠»‏ ( أو وادي « المياه الناقصة » » أي التي 
١‏ غاضت » ) الذي ينطبق على نير غربي « العربة » ( لأن 
الكلمتين العبرية والعربية ليس فيهما حرف مشترك ) . أما موقع 
« يطبات » التي كانت في « أرض أنار ماء » ( تث ۷:٠١‏ ) فهو 
ثابت عند « عين الطابة » أي « العين الطيبة » الواقعة على بعد نمانية 
وعشرين ميلا شبالي العقبة » وعلى بعد نحو أربعين ميلا على الطريق 
من جبل هور » فهذه العرن _ الواقعة بالقرب من غابة من النخيل 
تغذي بجيرة « الطابا » الشتوية الواقعة إلى الغرب منها في 
« العربة » . وكانت الحطة التالية هي « غبرونة » ( أي المعبر )» 
وإذا كان هذا يشير إلى عبور « العربة » إلى المنحدرات الغربية › 
فنا نجد أنفسنا في طريق العودة إلى « عصيون جابر ٠‏ عند ٠‏ عون 
غديان » التي تنبع من المنحدرات الغربية للتيه على جانب البحيرة 
المقابلة « ليطبات » ومن هناك عادوا تدرججيا إلى قادش . 


(ب) المسار الثاني ( تث 1:٠١‏ و۷ ) » وهو إضافة جخرافية 
لقصة الرحلات » ترد فيه الأسماء بترتيب مختلف ٠‏ فيبدأً من أبار 
« بني يعقان Ê‏ مو سیر 4 الجدجود ١‏ ثم « يطبات »لاان 
ذلك قليل الأهمية حيث أن الخيمات خلال الثاني والثلاثين سنة 
كانت عادة عند هذه الينابيع : 


(ج) أما المسار الثالث فنجده في مستيل سفر التثنية ( تث ٠:١‏ 
و۲ ) حيث تُذ كر الأماكن التي تكلم فیما موس إلى بني اسرائیل في 
أوقات مختلفة بعد مغادرة سيناء . وتشمل هذه الأماكن منطقة 
شرفي الأردن في « البرية » » في « العربة ٠.۲‏ « قبالة سوف » مع 
كل المنطقة بين « فاران » و« توفل » ( وهي الآن « توفيلة ٠‏ على 
الحدود الجنوبية لموآب ) بالاضافة إلى « لابان » ( ويرجح أنه 
و لبنة » المد كورة في سفر العدد ۲٠:۳۳‏ ) › و« حضيروت » » 
و« ذى ذهب » » ولعلها هي نفسها مدينة ٠‏ ذهب » على ساحل 
خليج العقبة في شرقي سيناء . وهذه القائمة ‏ مع ما فيا من 
ملجوظات نمينة حيث تذكر أن قادش برنيع كانت على بعد أحد 
عشر یوما من حوريب على طریق « جبل سعیر ) س تشیر إلى 
الأماكن التي تحدث فما موسى إلى الشعب حتى نهاية أيامه . ولا 
تشمل رحلات الثانية والثلائين عاما » المسيرة في دوم ومواب › 
رغم آنہا قد تکون امتدت إلى حضیروت وسیناء › فالأرجح انا 
اقتصرت على منطقة « العربة ٠‏ بين ١‏ بترا » و« يطبات .٠‏ ولا 
تذكر « إيلات » ( « العقبة » حاليا ) على الساحل الشرقي عند 
رأس الخليج » لأن الشاطيء المرتفع العالي جنوبي عيرة يطبات لا 
يعطي فرصة لوجود مراع . ولا بد آن المعسكرات ‏ في الصيف 


رحلات بنی إسرائیل 


رحلات بنی إسرائيل 


كانت على المنحدرات الغربية للوادي حيث يمكن أن يتوفر 
العمشب في إبريل . وهكذا كانت اهجرة السنوية داخحل حدود نحو 


خامسا ‏ الرحلة الأخيرة : 


)١(‏ المسار : في الشهر الأول من السنة الأربعين ( عد 
۰ ) کان بنو اسرائيل في قادش في صحراء صين حيٹ دفنت 
مرم » وتذمر الشعب لعدم وجود ماء مرة ثانية » فضرب موسى 
الصخرة في « مريبة » ( ومعناها : « خحصام » ). وقد أمرهم 
الرب أن يسالموا أقرباءهم في أدوم ومواب » فلم يهاجم بنو اسرائيل 
أراضیہم حتی زمن شاول وداود ن وا ورل بو اسر تل 
على حدود قادش » وأرادوا أن يصلوا إلى الطريق الرئيسي إلى مواب 
من خلال المدينة » وعندما رفض ملك أدوم ذلك ›» انسحبوا بضعة 
أميال غربا إلى جبل هور » وهناك مات هارون ودفن » وناحوا عليه 
ثلاثين يوما ( عد٠‏ ۲۹:۲ ). وبعد ذلك رفضت عاو لتہم الثانية 
للوصول إلى حبرون عن الطريق الرئيسي ( عدد ٠:۲١‏ )» ومن ثم 
مکث بنو اسرائیل في قادش « أياما كثيرة ٠‏ ( تث ٤1:1‏ ) 
وتر كوهاني الخريف بعد أقل من نمانية وثلاڻين عامًا من وصوهم ليبا 
للمرة الأولى » إذ يبدو أنهم غادروها في أغسطس » واستغرقوا نحو 
شهر ليصلوا إلى « وادي زارد » . ولکن )م تذکر سوی خمس 
محطات فقط على الطریق ( عد ۱۰:۲۱ س ۱۲ ٤١:۳۳١‏ س 
٤‏ ). ولا يذكر مطلقا أنهم قد ذهبوا إلى « إيلات »» ولكنهم 
رجعوامن « جبل هور في طریق بحر سوف بدوروا بأرض ادوم ( 
( عد ٤:۲١‏ ). أو کا جاء في سفر التثنية ( ۲ ) نېم عبروا على 
طريق العربة على ١‏ أيلة ۲ وعلى ١‏ عصیون جابر ) وهکذاإذ بداوا 
على الطريق إلى البحر الأحمر » داروا بجبل سعير أياما كثيرة » 
وتحولو انو الشمال في طريق« برية مواب ۲)( تث ۱:۲ و۸ ) بعد 
مرورهم بساحل أدوم ( تٹ ٤:۲‏ ). 

(۲) الحطات اخمس إلى حدود موآب : لو أن لدينا قائمة 
كاملة في هذه المحطات الخمس » لكان لناأن نفتر ص ض أن بني اسرائیل 
قد تر كوا « طريق العربة » من جنوبي « بترا » ببضعة أميال 
متوجهين شرقا على الطريق المؤدي إلى « معان » متجنبين بذلك 
الهضبة العليا فوق بترا إلى الشرق »› وواصلين إلى « طريق الحج » . 
ویؤید هذا الرأی ذکر « فونون » (عد ٤۲:۳۳‏ و٣٤‏ ) 
كا معسكر الثاني » وذلك لو قبلنا ما ذكره يوسابيوس من أنا قرية 
أدومية شمالي « بترا » في الصحراء حيث كان يسُر المجرمون في 
الحفر تنقيبا عن النحاس . ويرجح أن المعسكر السابق في 
« صلمونة » كان واديا مظلما يودي إلى هضبة أدوم . ويقع إلى 
الشمال من « فونون ٠‏ المعسكر الثالث عند « أوبوت » ( أي 
« زقاق لياه » ) .. والمعسكر الرابع عند ١‏ عیم » أو « عيي 
عباربم » ( ومعناها أطلال العبور ) وهي بالتا كيد عند « عيمة » 
على بعد بضعة أميال شمالي « توفل ). وهكذا يبدو أن المسافة كلها 


كانت نحو ستين ميلا للرحلات الأربع » أي خمسة عشر ميلا 
یومیا . وکانت « عیم ۲ في تخم مواب ( عدد ٤٤:۳۳‏ ) » ي 
الصحراء المقابلة لواب شرقا ( عدد ۱٠:۲١‏ ). 


(۳) من عيم إلى أرنون : من عيم غادر بنو إسرائيل أرض 
دوم » وفي المسافة بين عيم وأرنون ‏ وقدرها غو اثنين وثلاڻين 
ميلا لا تذ كر سوى محطة واحدة » هي « وادي زارد ٤‏ ( تٹ 
٢“ ۱‏ ۱۳:۲ و٤۱‏ ) » وموضعها هو « وادي الحصي » 
الذي يصب في البحر الميت » وير ج بالقرب من « عيم ». إلا أن 
هذا الموقع بعيد جدًا إلى الجنوب » وما لا شك فيه أن الغور الكبير 
عند الكرك هو القصود › حيث أن خرجه قريب من طريق الحج » 
ن او و ان و ا 
يومية مقدارها ستة عشر ميلا . والمطابقة التقليدية بين « أرنون » 
و« وادي بحيب ۾ قد تاکدت بمواقع و دیبان » وډ عروعیر ) 
القريبة منه » فقد كان « وادي أرنون » هو حدود الأمورين الذين 
طردوا الموابيين إلى جنوي هذا النهر (عدد ۱۳:۲١‏ )> :د 
۲ )» وحرموهم من أفضل الأراضي اللمتمدة إلى 
« حشبون ٠‏ » و كان الأموريون قد دخلوا البلاد من عهد قريب › 
وغزواس مع الین م دمشق وباشان قادمین من مالي سوریا › 
وهو ما جلب الشهرة لبلعام بن بعور من فتور على الفرات بالقرب 
من کر کمیش ( علد ٥:۲۲‏ ). 


)٤(‏ الرسالة إلى سيحون : أصبح بنو إسرائيل في ذلك الوقت 
شعبا قويا متأهبا للحرب » فأرسل موسى رسلا من برية 
« قديموت » ( تث ۲۹٦:۲‏ ) إلى سيحون في حشبون طالبا منه 
ا بسلام عبر أراضیه کما حدث مع ادوم وموآب. وکانت 
ضي الشرقية» هي صحراء موآب. 


اعترض « کولنسو » ( 0ی,عاه٣‏ ) على قصة الأسفار الخمسة 
على أساس أن بني إسرائيل وصلوا إلى « وادي زارد » في السنة 
الأربعين » ولم يبق أمامهم سوى ستة أشهر لغزو شمالي مواب 
وجلعاد وباشان » لکن يجب أن نذ كر أن بني إسرائیل قد تر کوا کل 
آمتعتہم في سھو ل يچ عد ۱:۲۲ ) مقابل ارجا »فی « شط » 
وبذلك لم يكن هناك ما يعوق تقدم جیشهم في جلعاد وباشان . 
وقد قطع الأشوريون في زمن لاحق > ولي فصل واحد ‏ مسافة 
أطول ما فعل بنو إسرائيل ‏ كا أن الأشهر الستة كانت كافية تماما 
للبعثتین من مواب للبحٹ عن بلعام ( عد ۳٣ ٥:۲۲‏ ). 


«قدمرت » (أي «الأراط 


() من أرنون إلى شطم : من الملاحظ أنه في المسيرة من أرنون 
إلى شطم » تو جد قائمتان بامحطات : 

أ - الأول في سفر العدد ( me 0 ٣٣‏ 

أربع محطات فقط في مسافة نحو خمسة وعشرين ميلا » 

هي : « ديبون جاد » » «علمون ودبلاتايم » › 

و مرل مراب حت ات السات 


AY 


رحم - رجه 


عند مصادر لياه الحتلفة من « بيت يشيموت ) 
( سوية ) على الساحل الشمالي الشرقي للبحر الميت » 
إلى ابل شطم ( مروج السنط ) والتي تدعى الآن 
« غور السيسبان » أو « وادي السنط » . وفي هذه 
المساحة البالغة خمسين ميلا مربعا » كانت هناك أربعة 
جداول جارية إلى جانب العيون » ومرعى متاز 
للماشية . ومن ثم كانت هذه هي مراكز القيادة للأمة في 
حروبهم مع الأموريين . 

ب - وفي القائمة الثانية ( عد ٠١ ۱۳:۲١‏ ) نقرأً المزيد 
عن التقدم التدريجي الحذر في بلاد الأموريين . وقد تمثل 
هذه القائمة مسدر#كل4ماعة جافيئيسية وراء رجال 
الحرب . فبعد أن تركو واي انون وصلوا! إلى 
« يئر » » ولعلها كانت قريبة من ١‏ ديبون )» حيث 
توجد آبار مياه ضحلة » ما زال الأعراب يستقون منهافي 
الأودية حين تفيض الياه . وبي آرنزن » 
و« الفسجة » ( أو « نبو » ) جاء ذكر ما لا يقل عن 
خمس محطات في حو عشرين ميلا » هي بالتحديد : 
« بعر » و« منّانة » ( أي العطية ) » « حليعيل » ( أي 
« وادي الله » ) « باموت » ( أو « باموت بعل » أو 
« مرتفعات بعل ) س عد ٤1۱:۲۲‏ ) ثم « الفسجة ) 
( عد ۱۸:۲۱ ۲۰ ). ولا نعرف من مواقع هذه 
الأماكن معرفة أكيدة » سوى « الفسجة ». ولكن لعلى 
الحطة الو سطى « نحليئيل » كانت تقع عند الغور العظم 
إلى « زرقا معين »» و كان هناك الكثير من المياه بالقرب 
ف ت غود ٠‏ و هكا يشو ان ارا الاحرة 
من مسيرة بني إسرائيل › كانت جمعدل أربعة أميال 
يوميا » ولكن رجال الحرب قطعوها بسرعة أكبر . وم 
يكن مسموحا س بلا شك لللساء والأطفال 
والقطعان بالتقدم مطلقا إلى أن تم _ على الأقل ‏ طرد 
سیحون من حشبون ( عد ۲۱:۲۱ ۲١٢‏ ). 


س نظرة عامة : واذ قد أحذنا في الاعتبار كل مسيرة قطعها 
بنو إسرائيل من مصر إلى شطم » في ضوء معرفتنا للطريق الذي 
اجتازوه » لا جد في أي مرة أن المحطات كانت تبعد عن بعضها 
البعض أكثر نما كان في قدرة الشعب أو الماشية أن تتحمله . ا لا 
نجد أي تناقض بين أي من الروايات » عند الفحص الدقيق . ولو 
كانت قصة الحواسيس وقائمة المعسكرات التي يذ كر الكتاب 
المقدس ان موسی قد کتہا ‏ یمکن أن تنسب _ کا يزعم بعض 
النقاد س إلى کاهن عبراني کتبا في بابل › فلا بد ان يادنا 
العجب » كيف أمكنه أن يعرف بكل هذه الدقة ‏ طبوغرافية 
البرية ومناطقها الختلفة » ومصادر الياه فيما وحاصلاتيا الطبيعية . 
کا أن الأمر لا يستلزم افتراض مصدر مزدو ج للقصة › فقد لاحظنا 


A۸ 


أن امن كان موجودًا في ربيع سنوات متتالية . کا أكل بنو إسرائيل 
السلوى ( السمان ) التي تطير ليلا کا يحدث حاليا_ في هجرعها 
من أفريقيا إلى وادى الأردن . وبالطبع لم يكن السير متواصلا » بل 
كان هناك وقت متسع لراحة قطعان الماشية عند مصادر لياه » کا 
حدث في « إيلىم » و« رفيدم ». و« حضيروت » . وتمثل 
رحلات السنوات الثاني والثلائين الأحيرة » حياة بدوية في أفضل 
المراعي في منطمَة « العربة » وما حوها . 

وعندما ترك بنو اسرائیل مصر › کان فرعون يسيطر على 
« طريق رض الفلسطینیین » کا كان يسيطر عليه الكنعانيون › إلا 
أنه بعد أربعين عامًا انبزمت مصر على يد الأموريين » وسحب 
فرعون قواته من أُورشام بعد أن ذاق المزيمة في باشان » کا جاء في 
لواح تل العمارنة ( رقم ٦٤‏ ) » حيث يذ كر ما لا يقل عن تسعة 
أماكن بالقرب من عشتروت » ثم حدثت فوضى عامة في جنوي 
فلسطين حيث ظهر « العبيري » ( أو العبرانيون ) من سعير 
١‏ وهزموا كل الحكام » . ولعل هذه كانت الفرصة التاربخية المواتية 
مزية الأموريين وانتصار يشوع على أرض الموعد . 


رجحم : 
الرحم هو موضع تکوين الجنون ووعاؤه في البطن › ا أنه 


القرابة وأسبابها » والجمع أرحام » فالرجا الرجوع إلى كلمة 
« بطن » في المحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ». 


رحیم س رهه : 
)١(‏ والزمة صفةامن صفات الله الأساسية ( خر 1:۳٤‏ » تث 
Ê! .- RY ja R۱: ¢‏ ( 
أ - فمسرته في الرحمة ( میخا ۱۸:۷ و۲۰ »مز ۸:٥۲‏ ) 
فهو « أبو الرأفة » ( ۲ كو ۳:١‏ ) » وهو « غني في 
الرحهة » ( أف :£ ) وهو « كثير الرحمة ورأوف » 
( یع ۱۱:۰ ). 
ب - ترتبط رحته کییرا بالغفران ( خر ۷:۳٤‏ ) عد 
4 »,:۱ تي :۱۳و۱ ). 
ج -ترتبط ر هته بطول «لاله : « الرب حنان ورحم › 
طويل الروح وكثر الرحمة » ( مز ۸:٠٤١‏ ۰ انظر 
أيضا رومية ٤:‏ ). 
د -ترتبط رحته بعهده ( ۱ مل ۲۳:۸ ۰ م ٥:۱‏ ) » 
وبعدله ( مز ۱:۱۰۱ )» وبامانته ( مز ۲٤٣:۸۹‏ ) »› 


e 


رحوبوت الہر 


وجحقه ( مر ٤:۱۰۸‏ )» وتتحد الرحمة والحق ر أم 
v(t! .. TEVLE TEE‏ فالرحهمة والحق التقيا » في 
الصليب ( مز ٠١:۸١‏ ). 


ه - رة الله للجميع ١الرب‏ صا للكل ومراحمه على كل 
٥0و(‏ 


و - تظهر رحته في إشفاقه ومعونته ( خر ۰۷:۳ عز 
۹ ) . وقد جلى ذلك بصورة خاصة في المسيح 
وعمل الفداء ( لو ا:oNgot‏ » أف OT‏ 


ز -رحة الله كثيرة ولا حدود ها ( مز ٥:۸١‏ و١٠١‏ › 
۹ !غ ). 


ح - رحمته أبدية ( ١‏ اخ ۳٤:۱1‏ وا٤‏ »عر ۱١:۳‏ »مز 
۰ ب مز ۱۳١‏ »لو ٥:۱‏ .. إل ). 

(۲) تستخدم الرحهمة أيضا وصفا للإنسان » ج أنها مطلوبة من 
الانسان نحو أخيه الإنسان » بل ونحو الحيوان ( تث ٤:۲٠‏ » 
مر ۲۱:۳۷ › ۱۹:۱۰۹ آم ۱۰:۱۲ ۰ دانیال ۲۷:٤‏ » 
میخا ۸:٦‏ ). کا قال الرب يسوع : ١‏ طوبى لجاع الانہم 
یر همون » ( مت ۷:٩‏ » انظر أیضامت ۳۱:۲۰ س ٤١‏ )» 
« وکونوا راء کان ابا رحم ۲( لو ٠ ۳٣:٦‏ انظر أيضا 
لو ۳۰:۱۰ ۳١‏ عن السامري الصاح › لو ٠۲:١٤‏ 
٦‏ يع ۷:۳ ). 


(۳) ترتبط الرحمة في المهد الجديد بالنعمة . ويقول « ترنش » 
( ءآ ) إن النقطة الأساسية في النعمة هي سخاء محبة الله 
غير الحدودة لمن لا يستحقون » والذي يتجلى في غفران الحطية 
لأناس أمة » بين النقطة الأساسية في الرحمة هي وجود حالة من 
البؤس تستدعي النجذة . فالخلائق كلها في حاجة إلى رحمته › 
أما نعمته فللانسان فقط » فهو وحده الذي يحتا ج إليها ومؤهل 
لقبوها . 


)٤(‏ من كل ما سبق يتضح لنا أن رحة الله ليست جرد صفحه عن 
ا-لخطاة » ولكنها موقفه من الانسان بال و من الخليقة بعامة فما 
أكثر مراحمه ! فهي (( لاترول )) ( مراڻي ۳ : ۲۲ ). 


كلمة عبرية معناها « رحب ١‏ أو « فسيح ) » وهي اسم : 
)١(‏ مدينة أو مقاطعة في الطرف الشمالي لوادي الأردن » وهي 
أقصى مكان مالا وصل إليه الجواسيس ( عد ۲١:۱۳‏ )» 


وهو ما ینطبق على « بیت رحوب » المذ كورة في قصة الدانيين 
( قض ۲۸:1۸ ). وذكرت في الترجمة السبعينية مع تملكة 


صوبة في حروب شاول الملك ( ٠١‏ صم ٤۷:۱٤‏ )> کا 
ذکرت مع صوبا في حروب بني عمون ضد داود ( ۲ صم 
۰ >_۸ ) . ویری البعض انها قد تکون هي ‹ بانياس » 
الحالية . وقد ذكرها تحتمس الثالت في قائمة المدن التي 
غزاها » ولا يعلم مكانما الآن على وجه اليقين . 


(۲) اسم مدینتین في نصیب سبط اشير ( یش ۲۸:۱۹ و۳۰ ) › 
أعطیت إحداهما لبني جر شون اللاویین ( یش ۳۱:۲۱ ) . کا 
ذکرت « رحوب » بين المدن التي ظلت في يدي الكنعانيين 
( قض ۳۱:۱ ). 

(۳) اسم أي هدد عزر ملك أرام صوبة الذي هزمه الملك داود عند 
نہر الفرات ( ۲ صم ۳:۸ و۲١‏ ). 


)٤(‏ اسم أحد اللاريين الذين ختموا الميثاق مع حمیا ( غ 
1°( 


رجو برت 


ومعناها « الأماكن الرحبة » . وقد أطلق اسحق هذا الاسم على 
البعر الثالثة التي أعاد عبيده حفرها بعد أن كان الفلسطينيون قد 
طموها » قائلا : « الآن قد أرحب لنا الرب وأمرنا في الأرض » 
( تك ۲۲:۲۹ ) . والأرجحأنها« روبوتا » المذكورة في ألواح تل 
العمارنة . ويكاد الرأى يجمع على أنها « الرحايبة » على بعد نماي 
ساعات إلى الجنوب الغربي من بير سبع » وهي منطقة مليئة 
بالأطلال حتى ليصعب على السائر أن جد موطا لقدميه . 


پڪ پر : 


وهو اسم ثاني المدن التي بناها أشور فيما بين النهرين ( تك 
۰ و١١‏ ) . ولا يرد هذا الاسم بين أسماء المدن الثلاث 
الأحرى في .الشجلات الأشورية » ما جعل البعض يرون أن 
« رحوبوت عير » لیس اسم علم » لکنه یعنی « شوارع أو 
ساحات »» وهي الشوارع التي ذكرها سرجون ملك أشور 
بالارتباط تا ا ا » ( خورزباد أو دورسر وکن ) . 
وني هذه الشوار ع امر اسر حدون ‏ حفید سر جون _ باستعراض 
رأسي ملكي كوندي وصيدون عند عودته من غزوته المظفرة 
لسواحل البحر المتوسط . 


رحوبوت النہر : 

ذكرت هذه المدينة باعتبارها موطن « شأول » أحد الملوك 
الذين ملكوا في أرض أدوم قبلما ملك ملك لبني اسرائيل ( تك 
١ ۷: 1‏ أخ ٤۸:1‏ ) . وليس هناك أي وصف يسهل معه 
تحديد موقعها . وذ كر يوسابيوس أهانفي أدومية » ولكن ليس نة اثر 


۸۹ 


رج 


رحسي 


هذا الاسم في المنطقة . وكلمة « النهر » تشير دائما إلى نهر 
الفرات » فلو أن المدينة كانت على مثل هذا البعد من أدوم » لأمكن 
أن تكون هي « رحابة » على الشاطيء الغربي للنهر وعلى بعد نمانية 
أميال إلى الجنوب من نقطة التقائه بنهر خابور . ويرى « ونكلر » 
Winkler )‏ ) آنا رما کانت على الحدود بین فلسطین ومصر › 
وأن المقصود بالنهر هو « وادي العريش »أي« وادي مصر »( عد 
٤‏ »یش ٤:۱٥‏ ). 


ررم 
وهي نفس الكلمة العربية لفظا ومعنى ۽ وهي : 

)١(‏ اسم أحد القادة الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل ( عز 
۲ ) » ویسمی أیضا نحمیا ( ن ۷:۷ ). 

(۲) اسم الحا الفارسي ليوذا وأورشلم بعد العودة من السبي في 
أيام أحشويروش » الذي کتب هو ورفقاؤه شکوی ضد بناء 


الهیکل ( عز ۲١ ۷: ٤‏ )» فرد عليہم الملك بايقاف العمل في 
بناء اميك| > فقام رحوم صاحب القضاء وشمشاي الكاتب 


ورفقاؤهما « وذهبوا بسرعة إلى اورشلىم إلى الود واوقفوهم 
بذراع وقوة » (عز ۲۳:۲ ). 

(۳) اسم أحد اللاويين » وهو ابن « باني » الذي اشترك في ترمم 
سور اورشلم في زمن سحمیا ( ځ ۱۷:۳ ). 


)٤(‏ اسم أحد الذين ختموا الميثاق مع نحميا ( ځ ۰ )وقد 


یکون هو نفسه ابن باني ( نح ۱۷:۳ ) أو رحوم المذكور في 
عزرا ( ۲:۲ ). 


(ه) أحد الكهنة الذين صعدوا مع زربابل بن شالتئيل ويشوع ( ح 
۲ )). وبمقارنة « حرم » ( ج ٠٥:۱۲‏ ) و« حارم ) 
١ )‏ أخ ۸:۲٤‏ ) رأى البعض أن صحة اسم « رحوم » ( 2 
T1۲‏ ) هو ( حرم أو حارع ) بتقديم حرف الحاء وتاخير 
حرف الراء . ولا يذكر هذا الاسم في الترجمة السبعينية . 


کانت ابوب قديما تطحن باحدی طریقتین : (۱) بالدق في 
هاون » أو (۲) بسحق الحبوب بين حجرين » وتذکر کلتا 
الطريقتين في سفر العدد لاعداد المن للطبخ ( عد ۸:1١‏ ) . وقد 
أسفر التنقيب في « جازر » وفي غيرها من الاماكن عن العثور على 
أنواع عديدة من الاأرحية واهاونات 


وأقدم أنواع الرحی کانت تتکون من حجر سفلى مستطيل 
الشكل تتراو ح أبعاده بين نماني عشرة قدمًا إلى ثلائين قدمًا طولا » 
ومن عشر أقدام إلى خمس عشرة قدمًا عرضا » و كان مقعرًا بعض 
الشيء » وأحد طرفيه أكثر مكا من الطرف الأخر ليكون على 
شكل مستوى مائل قليلا . أما ا حجر الأعلى فكان أسطواني الشكل 
مستدق الطرفين للامساك ہما . وكان طوله يتراوح بین ست 
بوصات إلى خمس عشرة بوصة . و كان حك جيئة وذهابا فوق قليل 
من الحبوب توضع فوق الحجر الأسفل الثابت . وقد قتلت إمرأة من 


رحسي 


تاباص أبيمالك بن جدعون » برميه بحجر من هذا النو ع من أحجار 
الرحی ( قض ۲۳:۹ » ۲ صم ۲٠:١١‏ ). ولعل سارة امرأة 
ابراه استخدمت مثل هذه الرحى البدائية ( تك 1:1۸ (. 


وي العصور التأخرة من العهد القدبم » وني عصور العهد 
الجديد » تطورت الرحى فأصبحت تنكون من حجرين 
مستديرين » يبلغ قطر كل منهما نحو نماني عشرة بوصة إلى أربع 
وعشرين بوصة . وكان الحجر الأسفل يثبت في الأرض » وفي 
مر کزه ثبت وتد صغير من الخشب لكي يدور حوله الحجر الأعلى 
المتحرك » والذي كان يسمى « المرداة » » إذ كان بر كزه فتحة 
مستديرة صغررة » يثبت فما قطعة مستطيلة من الخشب با ثقب 
يدحل فيه الوتد الذي بر كر الحجر الأسفل لتدور حوله المرداة . 
وكانوا يغذون الرحى بالحبوب بالقائها إلا عن طريق الفتحة التي 
بمر كز المرداة . وكانت المرداة تدار بواسطة يد خحشبية تثبت قرب 
محيطها . و كانت هناك أنواع ختلفة من هذا النو ع من الرحى » ففي 
بعضها كان الحجر الأسفل محدبا على شكل هرم مخروطي والمرداة 
مقعرة خروطية أيضا لتدور حول الحجر الأسفل . 


و كانت الر حى المنزلية تديرها امرأة واحدة أو امرأتان إذا كانت 
أثقل من أن تديرها امرأة واحدة » أو كانت إحداهن تدير الرحى 
والثانية تغذيما با لحبوب من فتحة المرداة ( مت ٤١:۲٤١‏ ). 


وكانت هناك أنواع ضخمة يصل قطر الحجر فيا إلى أربع أو 
خمس آقدام » و كان الحجر الأعلى يدار رأسيا على حافته حول عمود 
رأسي يثبت في مر كز الرحى ( الحجر الأسفل ) » وتثبت في الحجر 
الاعلى رافعة تربط إلى عنق حمار أو ثور لكي يدير الحجر الاعلى حول 
العمود الرأسي . ولا شك في أن شمشون قد سخره الفلسطينيون في 


ادارة طاحونة من هذا النو ع في بيت السجن عوضا عن استخدام. 


حیوان في ادارتیا ( قض ۲۱:۱١‏ ). 


و كان الطحن من عمل العبيد والحواري ( خر ٥:1١‏ ) »وقد 
تقوم به نساء البيت ( إش ۲:٤۷‏ ). وقد نهت الشريعة عن 
استرهان رحی أو مرداتها لأنه استرهان حیاة ( تث 1:۲٤‏ ). 


وتستخدم « الرحى » ف الكتاب المقدس س في بعض 

المواضع _ مجازيا للدلالة على : 

١ (‏ الصلابة والثبات والقسوة ( يوب ۲٤:٤١‏ ). 

(۲) يقول إشعياء لشيوخ الشعب : مالكم تسحقون شعبي 
وتطحنون وجوه البائسين ؟ » ( إش ٠١:۳‏ ) تعبررا عن 
ظلمهم واذلاهم . 

(۳) كان انقطا ع صوت الأرحية دليلا على الخراب واقفار البيوت 
من سکانہا ( رمیا ۱۰:۲۰ › رؤ ۲۲:۱۸ ). 


}رخ ¢ 


الشيء الر حص هو الطري اللين الغض الناعم . والكلمة العبرية 
هي « راك » وقد ترجمت « بر حص »في القول :« ركض ابراهم 
إلى البقر وأخحذ عجلا رخصا وجيدًا ‏ ( تك ۷:1۸ ) » وفي قول 
يعقوب لعيسو أخيه : « سيدي عام أن الأولاد رخحصة والغنم 
والبقر التي عندي مرضعة . فإن استكدوها يوما واحدًا ماتت كل 
الغنم » ( تك ٠۳:۳۳‏ ) . وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية 
« بعَّضّ » فقال داود « إن سليمان ابني صغیر وغض » ( ١‏ أخ 
۲ ۱:۲۹ ). و« کنت ابنا لأبي غضًا ووحيدًا عند أمي 4 
رام ٤‏ )). کا ترجمت متنعم في : « الرجل المتنعم .. والمرأة 
المتنعمة .. للتنعم ٠‏ ( تث ٠٤:۲۸‏ و “ه٠‏ ) » وفي قول إشعياء النبي 
عن بابل : « لا تعودين تدعين ناعمة ومترفهة » ( [إش ٠:٤۷‏ ). 

وترجمت مرة بمعنى ضعيف في : ١‏ و كانتا عينا ليئة ضعيفترن ) 
( تك ۱۷:۲۹ ). 


والكلمة اليونانية المترجمة « برحص » في العهد الجديد هي 
« هابالوس » ( a10sطاaط‏ ) بمعنى طري » في قول الرب يسوع : 
١‏ فمن شجرة التين تعلموا المثل : « متى صار غصنها رخصا» 
( مت ۲۲:۲۲ »مرقس ۲۸:۱۴۳ ). 


رخام : 


جاء ذكر الرخحام بضع مرات في الكتاب المقدس ( انظر ١‏ أخ 
٩‏ »۷ استیر 1:۱ »نش ٠٥:١‏ ). والرخام حجر جيري متبلور 
کربونات کلسیوم ) او حجر الدولومیت ( کربونات کلسیوم 
وماغنسيوم ) » تبلورت تحت ظروف تحويلية » إما بالحرارة فقط 
لوجودها بين صخور نارية ضخمة »أو بالحرارة والضغط معا » في 
القشرة الأرضية . ويو جد الرخام بصفة خاصة على شكل أحزمة في . 
الحبال . 


والرخام عادة أبيض نقي أو أبيض مشرب بعروق سوداء . 
ولكل نو ع استخداماته » فيستخدم الرخام الأبيض النقي في صناعة 
اتغاثيل والنافورات » بينا يستخدم الرخام امجزع بعروق سوداء في 
البناء والعمارة وبخاصة في نحت الأعمدة وتغطية الأرضيات . 
والرخام في اللاتينية ٠‏ مارمور » ( صوص ) أي « الحجر 
الباق ». 


ولا يوجدالرخاما ا في فلسطين » لکنه کان یستورد من 
اليونان ومن إيطاليا » ولكن توجد في فلسطين كميات كبيرة من 
الحجر الجيري غير المتبلور » لذلك يبذو أن كلمْة ۾ رخام » » في 


۹۱ 


رخم 


ارتداد = مرتكد 


الكتاب المقدس » تطلق على هذه الأنواع من الحجر الجيري غير 
المتبلورة » ولكنما قابلة للصقمل والتنعم . وكان الرخام المستخدم في 
صناعة اتماثيل يستخر ج من جبل « بنتلیکوس » 
pentelicus )‏ ( « ومن جزيرة Paros ) E‏ ( في 
الیونان . وتشتهر « كرارة » في جبال الألب الأبونية في إيطاليا 
بأنواع فاخرة من الرخام تستخدم اليوم في صناعة اماثيل » ا 
استخدمها الرومان في عصر أوغسطس قيصر في الأغراض 
الا 

واستخدم الرحام فی تشیید هیکل سلیمان ( ١۱خ‏ ۲:۲۹ ). کا 
استخدم في صنع الأعمدة وتغطية الأرضيات في قصر أحشويرش 
( أس 1:١‏ ) . وتشبه عروس النشيد ساقي حبيبما بعمودي رخام 
رمراللقوة والجمال ( نش ٠٠١:١‏ ). 


واستخدمت الأنواع الجيدة من الرحام في عمل الأواني المرمرية 
( رۇ ۲۲:۱۸ )» وني عمل القوارير للطيب والروائح العطرية 
( همت ۷:۲٦۹‏ » مرقس ۱۳:۱٤‏ ). 


رخسم ٤‏ 
طائر غزير الريش أبيض اللون مبقع بسواد » له منقار طويل 
وجناح طویل مدبب يبلغ طوله حو نصف متر › وله ايضا ذیل 

طويل . وهو من أشهر انواع الشواهين ( وليس النسور ). 
والاسم العبري مشتق من كلمة عبرية تعني « الحب والرحمة ‏ 
وذلك لأن الذكر والانشى من هذه الطيور لا يفترقان إلا نادرًا . 


ويقم الرخحم أعشاشه على قواعد صلبة » ویعیش في زواج .ول 
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يحوم الرحم فوق ال جيف والرم فحسب _ کا تفعل الأنواع الكبيرة 
من هذه العائلة س لكنه أيضا يأ كل أتفه البقايا المتعفنة الفاسدة 
فينظف البيعة منها » ولذا أصدر أحد الفراعنة قانونا -حمايتها وجعل 
الموت عقوبة لصيدها » ومذا انتشرت هذه الطيور حول 
المعسکرات والخیام کا في المدن أيضا حتى عرفت باسم « دجاج 
فرعون ». 

وقد ورد ذكر الرخم في قائمة الطيور النجسة الحرم أكلها في 


الشريعة ( لا ۱۸:1۱١‏ ›تٹ ۱۷:١٤‏ ). 


}رد4 


اسم عبري معناه « قهره الله أو أرداه الله » » وهو اسم الابن 


الخامس من ابناء یسی البيتلحمي اڀ داود املك ۱7 اخ 
۲ 


ارتداد - مرتد 


الارتداد هو الرجوع والنكوص أو العودة إلى الوراء . 
وتستخدم في العهد القديم بضع كلمات عبرية للدلالة على هذا 
المعنى : 


(۱) « مشوبه » : وقد استخدمت ككيرًافي نبوة إرميا » وترجمت 
إلى « ارتداد أو مرتد » ( إرميا ٥:۸‏ »› هوشع ۷:1١‏ › 
٤‏ ). کا ترجمت أيضًا إلى « عاصية أو عصاة » ( انظر 
إرمیا ٦:۳‏ و۸ واا و۱۲ و۲۲ ۷:۱٤ ۰٦:٩‏ ) . 


وترحمت « تر كك الرب » ( إرمیا ٠۹:۲‏ ). 

١ )۲(‏ شوبه » : وترجمت «مرتدة » (إرمیا ۲۲:۳۱ › 
۹ )› و« عصاة ) ( إرمیا ۱٤:۳‏ و۲۲ ). 

(۳) « سارار ) : وترجمت « جامحة » أي عنيدة ( هو ١٠:٤‏ (. 


E‏ « المرتد في القلب يشبع من طرقه والرجل 
الصالح تما عنده » ( أم ٠٤:١٤‏ ). 


والارتداد في العهد القديم هو الرجوع من وراء الله إلى حياة 
الخطية وعبادة الاوثان › فاسرائيل « بنون عصاة » ( إرميا 
٠) ۳‏ و« ابنة مرتدة » ( إرميا ۱ )»۰ وقد « جمح 
إسرائيل كبقرة جاحة » ( هو ١١:٤‏ (. 


وفي العهد الجديد » لا تذكر كلمة «الارتداد » ( وهي في 
اليونانية « أبو ستازيا  »‏ مiئةوهمه‏ ) ومشتقاتها سوى في ثلاثة 


تردید - تقدمات التردید 


رد کل شيء 


مواضع ( اع ۲۱:۲۱ ۲۰ تس ۳:۲ »عب ۳۸:۱۰ و۳۹ ٥)‏ 
وإن کنا نجد هذا المعنی یشار إلیه مرارا ( انظر مت ۲۰:۱۳ 
و١۲‏ › مرقس ۱٦1:٤‏ و۱۷ )لو 1۲:۹ › غل ۱:۳ ۱۰٥١‏ 
ي ٠٣:۰‏ » ۲ يي ۱۰:۴ ) عب ٦:٦‏ ۰ ۲ بط ۲۰:۲ » رؤ 
(IVT ct:‏ 


والارتداد في العهد الجديد جحمل مفهوم أن الذين قد اعترفوا 
مرة بايمانہم بالمسيح » قد انحرفوا عن الأيمان وعادوا لياة الخطية 
واللامبالاة الروحية . وتختلف وجهات النظر حول هذا المفهوم › 
فهناك من يعتقدون أن المرتد قد سقط فعلاً من النعمة ولم يعد 
غخلصا ( رأي أرمينيوس ومدرسته ) . وهناك من يعتقدون أن 
المؤمن الحقيقي لا يكن أن يسقط من النعمة أو أن يفقد الخلاص › 
ولكنه يفقد شر كته مع الله ومع إخوته من المؤمنين طالما لم يعترف 
بخطيته ( رأي كالفن ومدرسته ) . وهناك رأي ثالث يعتقد أن 
الشخص الذي يعترف بالايان بالمسيح › لكنه يعود إلى حياة 
الخطية لم يكن موْمنا حقيقيا ولم يختبر الخلاص أصلا . 


تردید - تقدمات الترديد : 


تقدمات التر ديد هي التقدمات التي کان یرددها الكاهن امام 
الرب » أي يؤرجحها من جانب إلى جانب رمرًا لكفاية ذبيحة 


المسيح لحميع العام : 


(۱) وأول ذکر ما يرتبط بتقدیس هرون وبنیه حیث أمر الرب 
موسی أن يأخذ من « كبش اللء» أو کیش التکریس » 
« الشحم والألية yS‏ 
والكليتين والشحم الذي عليمما والساق المنى .. 
واحدًا من الخبز وقرصًا واحدًا س 
من سلة الفطير التي أمام الرب » وتضع الجميع في يدي 
هرون وفي أيدي بنيه وترددها ترديدًا أمام الرب ثم تاخحذها 
من أيديہم وتوقدها على المذبح فوق الحرقة رائحة سرور أمام 
الرب . وقود هو للرب » ( خر ۲۲:۲۹ س ۲۰١‏ » انظر 
أیضًا لا ۲٣:۸‏ س ۲۸ ). 


ثم أمره قائلا : « تأخذ القص من كبش الملء الذي مرون 
وتردده ترديدًا أمام الرب فيكون لك نصيبًا . وتقدس قص 
الترديد وساق الرفيعة الذي ردد والذي رفع من كبش الملء 
ما هرون وبنيه » فيكونان هرون وبنيه فريضة أبدية » ( حر 
۲A ۹‏ › ¥ 1:۹ 0 :9و1 ). 


(۲) ذبيحة السلامة » إذ كان مقدم الذبيحة يأتي « بوقائد الرب : 
الشحم ياي به مع الصدر . أما الصدر فلڪي یردده تردیدًا 


أمام الرب . فيوقد الكاهن الشحم على المذبح » ويكون 
الصدر هرون وبنیه ) ( لا ۳۰:۷ ۳٤‏ ). 


(۳) عند تطهير الأبرص : « يأخحذ الكاهن الخروف الواحد 
ويقربه ذبيحة إم مع لج زيت . يرددهما ترديدًا أمام الرب » 
( ل ۱۲:۱٤‏ ۰ انظر ایضا لا ۲۱:۱۲ ۲١‏ )." 

)٤(‏ « حزمة الترديد » أو حزمة أول الحصيد » أمر الرب أن يى 
بها إلى الكاهن « فيرددها أمام الرب للرضا عنكم . في غد 
السبت یرددها الکاهن » ( لا ۹:۲۲۳ س ١٤١‏ ). 


(ه) تقدمة يوم .الخمسين ( أي خمسين يومابعد تقديم حزمة 
الترديد ) : « تقربون تقدمة جديد للرب . من مساكنكم 
تأتون بخبز تردید : رغیفین عشرین یکونان من دقيق › 
ويخبزان خميرا باكورة للرب .. وتعملون تيسسًا واحدًا من المعز 
ذبيحة خطية وخروفين حوليين ذبيحة سلامة . فيرددها 
الكاهن مع خبز الباكورة ترديدًا أمام الرب مع الخروفين 
فتکون للکاهن قدسا للرب ۲ ( لا ۱٥:۲۳‏ ۲۰ ) . 

() تقدمة الغيرة حيث كان « يأخذ الكاهن من يد المرأة تقدمة 
الغيرة ويردد التقدمة أمام الرب ويقدمها إلى المذبح . ويقبض 
الكاهن من التقدمة تذكارها ويوقده على المذبح » ( عد 
وەه و ). 


(۷) تقدمة النذیر يوم تکمل ایام انتذاره » کان الكاهن يأ خحذ من 
ذبيحة السلامة : « الساعد مسلوقا من الكبش وقرص فطير 
واحدًا من السل ورقاقة فطير واحدة ويجعلها في يدي النذير 
بعد حلقه شعر انتذاره . ويرددها الكاهن ترديدًا مام 
الرب » ( عد ۲١ ۱۳:٦‏ ). 


رد کل شيء : 

لا ترد كلمة « رد ٠‏ في صيغة المصدر _ في العهد الجديد ‏ 
إلا في الأصحاح الثالث من سفر أعمال الرسل » حيث يقول 
الرسول بطرس : ٠‏ فتوبوا وارجعوا اقحى خطايا لكي تأتي 
أوقات الفرج من وجه الرب » ويرسل يسوع المسيح المبشر به 
لكم قبل . الذي ينبغي أن السماء تقبله إلى أزمنة رد كل شيء التي 
تكلم عنها الله بفم جميع أنبيائه القدیسین منذ الدهر ۲( ًع ٠۹:۳‏ 
- ۲۱ ) . ( ولكن الفعل منه يذ كر ثلاث مرات ) تعبيرًا عن الزمن 
الأخحير. 


وترجع فكرة « رد كل شيء » إلى أنبياء العهد القديم » فقد 


أنبأوا عن السبي » وفي نفس الوقت تنبأوا بأن الله سيرد شعبه مرة 
أخحری إل أرضه ( إرمیا ۲۲:۲۷ » دانیال ۲٠:۹‏ .. إلح ). ولکن 


من السبي إلى أرضه » كانت الأحوال على أبعد 
ما کا من أوصاف الزمن السعيد »› فتطلعوا وتاقوا إلى زمن 
تتحمق فيه نبوات الب ركة والسعادة ٠‏ 

ثم ارتبط تحقيق ذلك بمجيء المسيا » فقد فهم البهود بعامة بأنه 
۹۳ 


رداء 


مرزبان - مرازبة 


سيكون زمن نجاح مادي » ولكن الرب يسوع أشار إلى أن يوحنا 
المعمدان جاء ليحقق ما تنبا عنه ملاخي ( ملاخى 4 ٠»‏ انظر 
مت ۱۱:۱۷ » مرقس ۱۲:۹ ) » ولكن الشعب لم يعرف زمن 
افتقاده . 


وأزمنة رد کل شيء التي تكلم عنها الرسول بطرس » شيء في 
المستقبل › فرغم ما قاله المسيح عن يوحنا المعمدان في الإشارة إلى 
نبوة ملاخحي ( ٥:٤‏ ) » فقد ساله تلامیذه قبل صعوده : ١‏ هل 
في هذا الوقت ترد الملك إلى إسرائيل ؟ » ( أع ٦:١‏ ) » فاجابهم 
الرب يسوع بأن ليس لمم أن يعرفوا « الأزمنة والأوقات التي 
جعلها الآب في سلطانه » » ولكنه م ينكر أنه سيحقق ذلك فيما 
بعد » أما الآن فعليم أن ينتظرو! الامتلاء بالقوة متى حل الروح 
القدس عليہم » فهو الذي يرشدهم إلى جميع الحق ( يو 
7= 


ويتكلم الرسول بطرس عن « أوقات الفرج ٠٠‏ وأزمنة رد كل 
شيء ٩‏ ( اع ۱۹:۳ ۲١‏ ) مرتبطة بمجيء الرب يسوع المسيح 
ثانية » فهو في السماء إلى « أزمنة رد كل شيء ٠‏ التي سيتحقق فيا 
جميع ما تكلم به الأنبياء القديسون منذ الدهر . 


ويرى البعض أن العبارة تشير إلى عودة الأمور إلى ما كانت 
عليه قبل سقوط آدم » ولکن لا يوجد هنا » ولا ني أي مکان اخر 
في كلمة الله » ما يشير إلى ذلك . کا يزعم البعض أن العبارة تعنى 
الخلاص الشامل لكل الخليقة » ولكن هذا تحميل للعبارة أكار ما 
تحتمل إذ يجب تفسير العبارة في ضوء سائر أقوال الكتاب › 
« قارنین الروحیات بالروحیات ۲ ( ۱ کو ۱۳:۲ ). 


رداء 


الرجا الرجوع إلى مادة « ثياب » في موضعها من امجلد الثاني 


رداء شنعاري 


من بین ما أخذه عخان بن كرمي من غنائم ارجا » « رداء 
شنعاري » ( یش ۲۱:۷ و٤۲‏ ). ولیس هناك آي مسوغ للذين 
بريدون تحريف كلمة « شنعاري ٠‏ إلى « شعاري » آي رداء من 
الشعر . وقد فهم يوسيفوس العبارة بأنها تعني « رداء ملكيا 
منسوجا كله من الذهب ». وتذكره الفوجاتا ( ترجمة جرروم 
اللاتينية ) على أنه « رداء قرمزى » . وتقول بعض تقاليد الدهود 
إنه کان « رداء أرجوانيا .٠‏ ويذكر بلليني ومارتیال أن بابل ( في 
أرض شنعار ‏ تك ٠۰:۱۰‏ ) كانت تشتهر بنسج ثياب مطرزة 
فاخرة » وهو ما تلبته الكتابات على الألواح الأثرية التي فكت 
رموزها » حتى إنها كانت تصدر إلى كل أسواق العام القدم . 


8 


رذ 


رذيلة - رذالة : 


الرذيلة عكس الفضيلة › وقد جاء في الشريعة : « لا تدنس 
ابنتك بتعريضها للزنى للا تزنى الأرض وتليء الأرض رذيلة » 
( لا ۲۹:۱۹ »۰ انظر أیضا لا ۱٤:۲۰‏ › یوب ۱۱:۳۱ »۰ مز 
1 مز ۱۵۰:۱۱۹ »آم ۲۳:۱۰ » حز ۲۷:۱۹ و٣٤‏ 
و۸٥‏ » ۹:۲۲ و۱۱ ۲۱:۲۳۰ - 1۹4 .. إل ) .وقد ترجمت 
نفس الكلمة العبرية ومشتقاتها إلى : « فاحشة ٠‏ ( هو ٩:٦‏ ) › 
و« فظائع » ( إرميا ٠٠١:١١‏ ) > و« غش » ر( آم 1 )() › 
وو خحبائث ) ( إش ۷:۳۲ ). 


۳ 5 
الدون الخسيس او الرديء من كل شيء . ورذل الشخص أو 
الشيء احتقره ورفضه ( انظر تث 1۹:۲ ۰ ۲ مل ۲۰:۱۷ › 
عزرا 1۲:۲ ۰ نے 1٤:۷‏ » أیوب ۲۱:۹ » ۱۸:1۹ .. لم ) . 


ر ز4 


سوزمال چ ازب : 

والكلمة الفارسية القديمة وهي « حستاباوان » أي « حامي 
المملكة » » مأخوذة عن الكلمة المادية « خشاترابا » ( انظر أستير 
۳ ۰ ۹:۸ ۰ ۳:۹ ). وكان المرزبان شبه نائب ملك على 
إحدى المناطق الكبرى التي كانت تنقسم إليها الامبراطورية 
الفارسية . وكانت النطقة تضم عدة ولايات . وكانت سورية 
وفلسطن تابمت نالو چا زیی ( یذ کر هررودوت عشرین 
ولاية يحكم كلا منا مرزبان ) أي لمنطقة « عبر النهر ٠‏ ( عز 
4 و۱۱ و۱۷ ۰ ۳:۰ ۰ ۳۹:۸ ٨غ‏ ۷:۳ )). وقد ترجمت 
الكلمة في يعض الترجمات العربية إلى أقطاب أو أمراء . 


وعندما تولى داريوس المادي حكم بابل » ولى ٠‏ مائة 
وعشرين مرزبانا يكونون على المملكة كلها . وعلى هؤلاء ثلاثة 
وزراء » أحدهم دانيال » لتؤدي المرازبة إليهم الحساب فلا تصيب 
الملك خحسارة » ( دانیال ٤ ۱:٦‏ › انظر أُیضا دانیال ۲:۳ و٣‏ 
و۲۷ ). وكان المرزبان يلك سلطة واسعة » ولكن كان يحد من 
سلطته وجود كاتب ملكي يرسل تقارير دورية للملك › ) کان 


رزح - رازح 


رسول 


يوجد قائد للحامية العسكرية › لا بخضع لسلطة المرزبان . 


رزح - رازح : 

رزح البعير ضعف ولصق بالأرض من الإعياء أو ازال لا 
يتحرك » فهو رازح . ويقول إشعياء وصفا لجيوش الأم : 
« فيرفع راية للأم من بعيد ويصفر همم من أقصى الأرض فاذا هم 
بالعجلة یاتون سریعا . لیس فیہم رازح ولا عاثر » ( إش ۲٣:۰‏ 
و۲۷ » انظر أیضا إِش ۱۲:۲۸ › ۸:۲۹ ). 


والكلمة العبرية المترجمة «رزة » هي « واو » ومعناها 
« رابط » أي آنا تربط شيئين معا . وقد استخدمت الرزز في 
خيمة الشهادة لتعليق الستائر الختلفة »› فكانت تصنع من الذهب 
لتعليق الحجاب بین القدس وقدس الاقداس ( حر ۳٠٣:۲۹‏ »› 
٣" ١‏ ) . وكذلك لسجض مدخل الخيمة ( خر ۳۷:۲۹ » 
1 )/) ومن فضة لتعليق أستار الدار ( خر ٠١:۲۷‏ 
1A‏ (. 


ارتز : 

رر الشىء في الشيء أثبته فيه » فيقال رر المسمار في الحائط 
أي آثبته في الحائط . وعندما رمى داود الحجر « با ملاع وضرب 
( جليات ) الفلسطيني في جبته » فارتز ا حجر في جبېته وسقط 
على وجهه إلى الأرض » ( ١‏ صم ٤۹:1۷‏ ) » أي أن الحجر 
دحل في جبة جليات واستقر فيا . 


رزولك : 

اسم أرامي لعل معناه حا أو أمير . وهو رزون بن أليداع 
الذي هرب من سيده هدد عزر ملك صوبة ( ١‏ مل ۲٣۳:۱۱‏ ( ۰ 
فعندما ضرب داود هدد عزر بن رحوب ملك صوبة ( ۲ صم 
٦-۸‏ )» جمع رزون إليه رجالا وصار رئيس غزاة » واستولى 
على مدينة دمشق وجعل من نفسه ملکا علیہا ( ۱ ملل ۲۳:۱۱ 
۲١‏ ). وصار خحصما لاسرائیل کل ایام سلیمان مع شر هدد 
الادومي ( ١‏ مل ٠٤:١١‏ )» فكان كلاهما شوكة في جنبي 
سليمان أحدهما من الشمال والثاني من الجنوب . ويرى العلماء 
أنه هو نفسه « حزيون » الذي أسس الأسرة المالكة في دمشق . 
وقد أستنيحد سا بحفیده بنېدد الأول بن طبريون ( ۱ مل 
1۹:1٥‏ ). والأرجح أن« رزون ۲ تول حکم ارام حوالي ەه ۹ 
۳5 ق.م. 


رس 4 


رسة : 

ومعناها « ندى » » و كانت الحطة السابعة عشرة لبني إسرائيل 
بعد خروجهم من مصر › والسادسة بعد سيناء » وتقع بين لبنة 
وقهيلانة (عدد ۲۱:۳۳ و۲۲ ) . والأرجح أنها هي 
« الكونتلا » حاليا على بعد ٠٠‏ ميلا إلى الشمال الغريي من 
عصيون جابر » وتسمى أيضا « جراسا » وحوما بعض عيون 
الماء » کا تتفر ع منها طرق عديدة إلى سيناء وإلى النقب . 


رسول : 


الكلمة اليونانية المترجمة « رسول » في العهد الجديد هي 
« أبوستولوس » ( sە1ەp0stه‏ ) ۲ وهي مشتقة من الفعل بو 
ستلین ( ٩61اااو0مه‏ ) بمعنی « یرسل ٩‏ » فمعناها : « رسول › 
مرسل » مبعوث » . وقد استعملت الترجمة السبعينية للعهد 
القديم نفس الكلمة اليونانية لترجمة كلمة « أرسل » ( انظر تك 
٥‏ - ۸ )۱ مل 1:۱٤‏ ). 


أولا - في العهد الجديد : 

استخدمت كلمة « رسول » في العهد الحديد عن الرب 
یسو ع نفسه ٠:‏ رسول اعترافنا ورئیس کهنته ٩‏ ( عب ۱:۳ )» 
فهو الذي أرسله الآب « مخلصاللعا م » ( ١‏ يو ٠١:٤‏ ). ويذكر 
كيرا في إنجيل يوحنا أن « الآب أرسل الابن » ( يو ۲۸:۷ 
و۲۹ ٥) ٤۲:۸۰‏ لیتکلم بکلام الله ٩‏ ( یو ۳٤:۲۳‏ ) « ولیعمل 
أعمال الله » ( یو ۲۹:٦ › ۳٠:١‏ ) » ويتمم مشيئة الله ( يو 
٦‏ ))» ولیعلن الله ( يو ٤۷ ۳۷:١‏ ) » وليعطي حياة أبدية 
( یو ۲:۱۷ و۳ ). 


وكل رسول بعد ذلك » إنغا هو مرسل من الرب يسوع المسيح 
( یو ۱۸:۷ ۲٢‏ ۰ ۲۱:۲۰ ۲۳ )» ومن يقبله يقبل المسيح 
( مت ٠») ٠‏ ومن يسمع منه يسمع من المسيح (لو 
-). 

وقد استخدمت الكلمة بمعناها المطلق في قول المسيح : « ليس 
عبد أعظم من سیده » ولا رسول أعظم من مرسله ۲ ( يو 
۳ ) . واستخدمت الكلمة في الإشارة إلى مبعوثين من 
الکنائس ( ۲ کو ۲۳:۸ › ف ۲٠:۲‏ ). کا استخدمت للدلالة 
على الذين أرسلهم الله إلى شعبه قديما » إذ « قالت حكمة الله إني 
أرسل إلمم أنبياء ورسلا فیقتلون منېم ویطردون » ( لو 


.) ۰ 


4۹٥ 


رسول 


رسول 


وترد كلمة «رسول » أو «رسل» عشر مرات في 
الأناجيل » ونماني وعشرين مرة في سفر أعمال الرسل » وثماني 
وثلائين مرة في الرسائل » وثلاث مرات في سفر الرؤيا . وفي 
معظم هذه المرات » تشير إلى أشخاص دعاهم المسيح للقيام بخدمة 

وأول ما يتبادر إلى الذهن عند ذكر كلمة « رسول » » أسماء 
الاثني عشر رسولاً » وبولس الرسول » ولكن الكلمة اطلقت 
على غير هؤلاء أيضا » فيبدو أن يعقوب أخا الرب كان يعتبر 
رسولاً ( غل ۱۹:۱ ۰ ۹:۲ › انظر أیضا ۱ کو ۷:٠١‏ )» کا 
کانت کلمة « رسول » تطلق على برنابا ( اع ٤:۱٤‏ و٤١‏ ) »› 
ويجمع الرسول بولس بينه وبين برنابا في قوله : « أم أنا وبرنابا 
وحدنا لیس لنا سلطان ان لا نشتغل ۲ ( ١‏ کو ٦:۹‏ ) رغم انما 
م یکونا من الاثني عشر ( اع ۲۷:۹ ) . کا یکن اعتبار سلوانس 
وتیموثاوس رسولین ( ١‏ تس ا:يچ® ٠:۲‏ © ذلك 
« أندونكوس ويونياس .. اللذين هما مشهوران بين الرسل (٠‏ رو 
٩‏ ) . ويبدو أن الرسول بولس يضم إليه « أبلوس » ضمن 
الرسل الذين « صاروا منظراللعا لم » للملائكة والناس »( ١‏ كو 
٤‏ و٩‏ ). ويوصي في رسالته الثانية إلى الكنيسة في كورنثوس › 
باخوین ‏ مم یذکر اسمیہما ‏ يقول عنہما إنہما « رسولا 
الكنائس ومجد المسیح » ( ۲ كو ۲۳:۸ ). وقد وجد من 
اشروري أن يكت بش الأشعاص اسار ابآ 
كذبة فعلة ماكرون مغيرون شكلهم إلى شبه رسل المسيح » ( 
کو ۱۳:۱۱ )» وف هذا دليل على أنه في الكنيسة الأولى » لم تكن 
فكرة الرسولية قاصرة على الاثني عشر أو الثلاثة عشر » « إذ لو 
كان عدد الرسل محددا » لبطلت من ذاتها دعوى اولئك 
المعطفلين » ( کا يمول ليتفوت ١٥ه٠؟اعط]‏ في تعليقه على الرسالة 
إلى غلاطية ) . 


ثانيا - رسل المسيح : 

)١(‏ في أثناء خدمة الرب : كان للرب يسوع عدد كبير من 
التلاميذ في أثناء حدمته على الأرض › لكن ل يكونوا جميعهم 
رسلا » فقد اختار الاثني عشر من بین عدد کبیر « لیکونوا معه 
( تلامیذ له ) ولیرسلهم لیکرزوا » ( مرقس ۱۳:۱۳ ۱۹ )» 
وقد « ماهم أيضا رسلا : “معان الذي سماه أيضًّا بطرس › 
واندراوس أخاه . يعقوب ویوحنا . فیابس وبرثلماوس . متی 
وتوما . يعقوب بن حلفى و“معان الذي يدعى الغيور . يهوذا أخا 
يعقوب ويہوذا الإسخريوطي » ( لو ۱۳:۳ س ۱١‏ ). وکان 
لأولفك الرسل أن يعملوا باسم المسیح ( مرقس ٤١۳۸:۹‏ ). 
وقد الحتار الرب في أثناء خدمته هنا اثني عشر رسولا على عدد 
أسباط اسرائیل الاثني عشر ( مت ۲۸:۱۹ ). ويذكرهم لوقا 
دائما باسم « الرسل » رلو ۱٤:۲۲ >) ٥:۱۷ ۱٠:۹‏ » 
٠ ) ٤‏ بيا لا يذكرهم يوحنا بهذا اللقب مطلقا . 


۹٦ 


(۲) بعد القيامة : نقراً في الأناجيل الأربعة وفي أعمال الرسل 
کیف ارسلهم الرب المقام لکل العام ( مت ۱۹:۲۸ و٠٠‏ › 
مرقس ۱٤:۱١‏ و١٥١‏ لو ٤۸:۲٤‏ و۹٤‏ › یو ٣٣:۲١‏ س 
٠ ۳‏ اع ٦:۱‏ و۸ ) . وکان من أول الواجبات أن بختاروا من 
بحل محل يموذا الاسخريوطي » فع انتخاب « متياس » ( أ 
۲٢ ۱‏ ) . کا أن بولس قد أختاره الرب بنفسه » وقد 
اضطر مرارٌا ن یو کد ذلك دفاعًا عن رسولیته ( اع ٠٥:۹‏ »› غل 
۱و و٥۱‏ ۱۷ ۰ انظر يضارو ۱۰۱:۱ کو ۱:۱ › 
۸:١١ ٠. ۹‏ ) » فلا بديل إطلاقا للدعوة المباشرة من المسيح إلى 
الخدمة . 


تالا - الرسل والانجيل : 


عندما اختار الرب يسو ع الاثني عشر كان ذلك ليكونوامعه › 
ولیرسلهم لیکرزوا » ( مرقس ۱٤:۳‏ ) . وکان هذا من اهم ما 
قاموا به ا نرى في سفر أعمال الرسل . وشروط الانضمام للاثني 
عشر مذكورة في سفر أعمال الرسل ( ۲۱:۱ و۲۲ ). إذ كان 
ی ا ات و ا و 
صعود المسيح » فقد وقعت في تلك الفترة كل الاحداث المتعلقة 
بعمل الفداء . وقد بدا البشيرون الأربعة أناجيلهم بمعمودية يوحنا 
( مت ۱:۳ ۰ مرقس ۲:۱ › لو ۱:۳ ۰ یوحنا 1:۱ ) » مع 
مقدمة تارجخية في إنجيلي متى ولوقا » ومقدمة لاهوتية موجزة في 
جيل يوحنا . کا كانت معمودية يوحن نقطة البداية في الكرازة 
بالانجیل ( اع ۳۷:۱۰ ۰ ۲٤:۱۳‏ ) . کا تختم الأناجيل بصعود 
المسیح ( مت ۱۹:۲۸ ۲۰ »› مرقس ٠ ۱۹:۱٩‏ لو ٥٠:۲٤‏ 
۳ه » يوحنا 1۷:۲۰ » وإن كان ذلك لا يذ كر صراحة في 
انجيل يوحنا ). وقد امتدت الكرازة لتشمل حلول الروح القدس 
( أع ۳۳:۲ .. إل ) الذي أمحت الأناجيل إلى عمله في الكئيسة . 
وقد کان هناك تا کید حاص على انهم شهود للقيامة ( ع ۳۲:۲ › 
(TINT c10:‏ 


وم يكن لبولس أن يعد من الاثني عشر لأنه لا يستوفي کل 
الشروط المذكورة » لكنه كان شاهدًا للقيامة ( اع ٠١:۲١‏ _ 
۰۸ ۱ کو ۱:۹ » ۸:٠١‏ ). والكيفية التي يصف بہا ظهور 
المسيح له » تدل على أنه اخحتبر احتبارًا موضوعيا فريدًا شبيما بما 
احتبره التلاميذ قبل الصعود › کا أن يعقوب أخا الرب قد رأى 
المسیح المقام ( ١‏ کو ۷:٠١‏ )» کا راه أكثر من خمسمائة أخ ( ١‏ 
کو ٦:۱١‏ ) . وکان لا بد للذین م یکونوا من التلامیذ في أثناء 
خدمة الرب على الأرض » أن يستندوا إلى أقوال الرسل عن 
أحداث تلك الفترة . 


ولم يكن الرسل محرد شهود لتلك الحقائق » بل كانوا مفسريما 
ايضا . وكرازة الرسل ورفقائهم وکتاباتہم هي التي ترودنا با 
محتاج إلى معرفته من حقائق عن الرب يسوع المسيح وفدائه 


رسول 


رسول 


الكامل . 
رابعا - الرسل والروح القدس : 


)١(‏ قوة الروح القدس : كان الرسل يؤدون الشهادة بقوة 
الروح القدس » فكان عليهم أن يقيموا في أورشلم إلى أن يلبسوا 
قوة من الأعالي ( لو ٤4:۲٤‏ » أع ۸:١‏ ). وكانت مناداتم 
بالغفران بساطان الروح المدس ( یو ۲۲:۲۰ و۳٣۲‏ )۰ وم 
القدس هو الذي کان يعلمهم ويذکرهم بکل شيء ( يو ۱٤‏ » 
١‏ ) ويرشدهم إلى جميع الحق الختص بالرب يسوع ( يو 
٠١ _- ۹‏ )» فالروح القدس كان هو الشاهد في الرسل 
( یو ۲٦:۱۰‏ و۲۷ ). وخدمة الانجيل هي خدمة الروح ( ۲ 


.) ٣وک‎ 


(۲) مواهب الروح القدس : كانت هناك أنواع من المواهب 
من الروح القدس للكنيسة » كان في مقدمتها موهبة « الرسول » 
( ۱ کو ۲۸:۱۲ أف ٠١٠:٤‏ ) . وكانت خدمة الرسل 
مصحوبة بايات وعجائب ( ۲ كو ۲:1۲ » ع® .0۲ 
ولكن هذه كانت تعتبر أمورًا ثانوية بالمقارنة بما تشمره الخدمة من 
متجددین ( ۱ کو ۲:۹ ). وکانت تحدث بعض ظواهر لعمل 
الروح القدس » نتيجة لوضع أيدي الرسل على أفراد أو جماعات 
من الناس في بعض مراحل العمل الکرازي ( اع ۱٤:۸‏ ۱۹ › 
۷-۹ )» ولكن ليس نة إشارة إلى أن هذه الظواهر دائمة . 
وني موقف هام » حدثت هذه الظاهرة دون وضع أيدي الرسل 
( اع ٤۸ ٤٤:۱۰‏ ). 


خامسا - الرسل والكنيسة : 


كان « الرسل » عطية:الله للكنيسة » وكانت خدمتهم أهم 
الخدمات ( ١‏ کو ۲۸:۱۲ أف ١١٠:٤‏ ) . ولذلك نقراً أن 
الكنيسة بنيت على أساس الرسل والأنبياء ( أف ۲٠:۲‏ ) » وقد 
منح الرب هم السلطان ( مرقس ۷:٦‏ ) والقوة ( أع ۸:١‏ ) »› 
لا للمنادة بالانجیل فحسب » بل ولبنیان الكنيسة أيضا ( ٣ع‏ 
٤‏ ۲ کو ۰۸:۱۰ ۱۰:۱۳ )» فبجانب الکرازة کان 
عليهم أن يعلموا ( أع ٤۲:۲‏ ) وأن يقوموا ببعض الشؤون 
الادارية ( أع ۳۷:١‏ ) التي لا تشغلهم عن الصلاة وخدمة 


الكلمة ( أع ce) ٤ ~٦‏ کا ظھر سلطانہم في اجراء القأديب. 


في الكنيسة ( أع ۱۱-٥‏ » ۱ کو ٩ ۱:١‏ ))» ورعاية 
الكنائس ( ع١٠‏ : ۳١‏ ١كو٤‏ :١٠و٦(‏ ). والمشكلات الحامة 
في الكنيسة بت فيها « الرسل والمشاخ » ر( أع 0 ). 


ويقول الرسول بولس إنه « إذ علم بالنعمة المعطاة لي يعقوب 
وصفا ويوحنا المعتبرون أنهم أعمدة > أعطوني و برنابا يمين الشركة 
انون نحن للام وأما هم فللختان ٩‏ غل ۹:۲ ). ولکن م یکن 


هذا مانغا من أن یکرز الرسول بولس للیہود ( اع ٥:۱۳‏ .. إت )» 
کا م يمنع بطرس من أن يكرز للام (أع ٠١‏ ) وقد خرج الرسل 
بعد ذلك إلى مختلف الأقطار حاملين الانجيل إلى أماكن جديدة 
( رو (Tt:‏ 


سادسا - الخلاصة : 


واصل الرب يسوع الكثير من خدمته من خلال الرسل »› 
فکان مر کزهم فريدًا » لم ينتقل إلى غيرهم » فلم يحل أحد محل 
الرسل الذين رقدوا( أع ۲:٠١۲‏ ) » ولم يأخذ بولس مكان يهوذا 
الاسخريوطي » | لم يحل يعقوب أخو الرب محل يعقوب بن 
زبدي » لقد ظهر الرسل في مرحلة فاصلة في التاريځ › وبقوة 
الروح القدس أسسوا الكنيسة › وتر كوا لنا هم ورفقاؤهم العهد 
الجديد ليكون مرجعا للكنيسة في كل شيء . 


» رسائل العهد الجديد : الرسالة هي خطاب مكتوب‎ )١( 
» فهي تضم كل أأشكال المراسلات المكتوبة » الشخصية والرمية‎ 
وهو أمر شائع منذ أقدم العصور . وبإطلاق كلمة « رسالة » على‎ 
» الواحد والعشرين خطابا التي تشكل نصف العهد الجديد تقريبا‎ 
أصبح للكلمة معنى فني محدد › فهي تشير  في الاستخدام العام‎ 
ها إلى ما كتبه خمسة ( أو ستة ) من الكتبة إلى كنيسة معينة‎ 
. أو إلى الكنائس عموما » أو إلى فرد ما أو إلى مجموعة من المؤمنين‎ 

لقد كتب الرسول بولس ثلاث عشرة رسالة مہا » کا كتب 
یوحنا لاتا منہا » وکتب بطرس رسالتین » وکل من یعقوب 
ويهوذا رسالة واحدة » أما الرسالة إلى العبرانيين فلا يذ كر كاتا . 


(۲) خصائص ميزة : تقسم الرسائل بعامة إلى رسائل الرسول 
بولس » والرسائل ال جامعة أي العامة . وتنقسم رسائل الرسول 
بولس إلى قسمين : الرسائل المكتوبة إلى كنائس » والرسائل 
الكتوبة إلى أفراد » وتعرف بالرسائل الرعوية » وهي الرسالتان إلى 
تيموثاوس ( الأول والثانية ) والرهالة إلى تيطس » ويضيف إلبها 
البعض الرسالة إلى فليمون . ويتميز العهد الجديد عن كل 
الكتابات المعتبرة مقدسة في كل ديانات العام » بأنه يتكون في 
معظمه من رسائل . أما الكتب الدينية للعبادات الشرقية مثل 
« الفيدا » ( لم۷ س كتاب ادوس )» و( الأفستا» 
Zend AV4 (‏ _ كتاب الزرادشتية )» وکتاببات 
كونفوشيوس وغيرها » فجميعها تنقصها الخاطبة ألشخصية 
المباشرة . أما رسائل العهد الجديد فهي ‏ بصفة خاصة ‏ انتاج 
حياة روخية جديدة »و عضر روخي جديد ۽ فهي تاو ل احق › 
ليس في صورة مجحردة » بل في صورة واقعية محددة » إذ تتعامل مع 
احتبارات النفس الداخلية وخلجاتما » فهي رسائل نابضة نابعة من 
قلب ملتهب » من الرسل وشر كائهم في الخدمة إلى رفقائهم من 


۹۷ 


رسول 


رسول 


المؤمنين في ذلك العصر . فالتلاميذ الختارون الذين شهدوا 
الأحداث التي أعقبت قيامة الرب يسوع » والذين نالوا القوة من 
الروح القدس ر أع ١‏ ) في يوم الخمسین وما بعده » صاروا 
روحيا نوعًا جديذًا من البشر » ولا يشبههم في التارج الروحي 
للبشرية » سوى أنبياء العهد القديم . وعليه فالرسائل التي كتبما 
أناس اختبروا الفداء العظم وما صاحبه من تحرر عقلي مذهل › 
وإحياء للنفس » كانت نوعًا جديدًا من الكتابة الموجهة للنفوس 
مباشرة » فهي تربط بين الحقائق الحية لعصر القيامة » وبين 
المباديء الأساسية للتعلم الجديد لحياة الفرد والجماعة لكل 
المؤمنين . وهذا الهدف الخاص هو سبب الشكل الذي ظهرت 
عليه الرسائل الرسولية . ويتضح منطق هذا الهدف جبلاء في ا منهج 
الذي يتبعه الرسول بولس في رسائله » فبعد التحية الافتتاحية في 
كل رسالة » يضع بوضوح تام الأساس التعليمي الذي يبني عليه 
الواجبات العملية للحياة المسيحية اليومية » ويلي ذلك _ حسب 
مقتضيات كل حالة ‏ الرسائل الشخصية والتحيات العاطفية 
والتوجممات » مما يلام هذا الشكل المألوف من الرسائل . 


وفي الرسائل روعة وجمال وصراحة وحيوية وقوة لإ مثيل هما 
في سائر الكتابات المعتبرة مقدسة في كل أنحاء العام . ولا يرتفع 
إلى مستوى هذه الرسائل » أو يتفوق عليها سوى الأحاديث 
الشخصية التي نطق بها الرب يسو ع . ولأن هذه الرسائل مكرسة 
تماما للحياة الروحية العملية » فقد صارت مع تعلم المسيح أساسًا 
للحياة الروحية للكنيسة المسيحية في كل العصور التالية » وهذا 
فهي للكنيسة ذات أهمية حقيقية أكثر من كل الكتابات اللاهوتية 
ابتداء من أو رججانوس إل( شر z|aر‏ ¢ ) Schleiermacher‏ ( 
کا یقول « شاف ٤‏ ( fگھطء؟‏ ) في کتابه : « تارج الكنيسة 
المسيحية » . وليس هناك من الكتابات ما يوضح ‏ مثل الرسائل 
طبيعة عمل الفداء واختباراته » وليس هناك ما.يماثل الروح 
البادية في رسائل الرسولين بولس ويوحنا ‏ بصفة خاصة ‏ 
فرسائلهما أبلغ إنسانية وأصدق عواطفا وأشد حيوية من ن تكون 
مجرد معا لجات رسمية أو محاورات شكلية » فهذه الرسائل تنبض 
بامحبة للحق » وتخفق بأعمق الحب للنفوس .. فصدق هذه 
الرسائل وصراحتها وقوتها العاطفية » تجعل من كاتبيما أنبياء 
للحق » ومبشرين بالنعمة » وعحبون للبشر › وكارزين بالصليب › 
ومن ثم فإإن قيمة هذه الرسائل - كسير روحية لكاتبيما - تجل 
عن القياس . ولأن الرسائل هي أكثر أشكال الكتابة تلقائية 
وحرية » كانت رسائل العهد الجديد هي دم الحياة للمسيحية › 
فهي تقدم لنا دراسات لاهوتية » وتعليما وحقا وحكمة بلغة 
الحياة » وستظل تنبض بالحيوية التي تبعث الحياة وتجددها حتى 
أخر الدهر . ( وللاستزادة من معرفة تاريخ ومحتويات وخصائص 
كل رسالة » الرجا الرجوع إلى المبحث الخاص بكل رسالة في 
موضعه من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ). 


۹۸ 


(۴) كتابة الرسائل في القديم : بينا تتميز رسائل العهد الجديد 
عن سائر الكتابات الأدبية من نفس النوع في الفط والنوعية 
وأسلوب الكتابة ‏ وتتفوق عليما » إلا أا تنتمي إلى نوع من كتابة 
الخطابات الشخصية المالوفة في كل العصور . فاقدم الكتابات 
المعروفة في العام هي الخطابات › ما نم نستثن بعض سلاسل 
الانساب في النقوش البابلية والاشورية . وترجع بعض هذه 
النقوش الملكية » بفن الكتابة إلى ۳۸٠١‏ ق.م. » بل ولعلها ترجع 
إلى ما قبل ذلك . کا كشفت الحفريات عن كمية ضخمة من 
الخطابات من الموظفين إلى البلاط » وعن مراسلات بين 
شخصيات ملكية أو بين صغار الموظفين ترجع إلى زمن حوراي 
ملك بابل ( حوالي ۲۲۷١‏ ق.م. ) . وقد انذهل العام المتمدن 
من حجم تلك المراسلات الدولية المدونة على ألواح تل العمارنة 
( من ۱٤۸۰‏ ق.م. ) » والتي اکتشفت في مصر في ۱۸۸۷ م 
بين أطلال قصر أمينوفيس الرابع ( أخناتون ) . ويتزامن هذا الكم 
من الرسائل السياسية مع زمن خروج بني إسرائيل من أرض مصر 
تقريبا . 


)٤(‏ الرسائل في العهد القديم : وا نترقع » يفيض العهد 
القديم بالادلة على وجود مراسلات مكثفة فيما بين دول الشرق 
القدم . وقد كانت هناك خدمات بريدية في عصر أيوب » 
ويتضح ذلك من قوله : « أيامي سرع من عذّاء ) ر أي 
۹ ))» إذ كان العداعون يعملون سعاة لتوصيل البريد والرسائل 
الملكية في بلاد فارس قديا . والمغال الواضح هذه الخدمة البريدية 
عن طريق السعاة هي الرسائل الي أرسلها أحشويروش اللك في 
زمن الملكة أستير إلى كل البلدان في مملكته من الهند إلى الحيشة › 
فحملها السعاة على ظهور جياد سريعة ( استیر ٠١:۳‏ و٥‏ » 
۸٨و٤۱‏ ) . ویقول هیرودوت إن هولاءِ السعاة أو العدائين 
كانوا يستبدلون بغيرهم كل أربعة فراسخ » رغبة في سرعة 
الوصول . وقد أرسل الملك حزقيا رسائله إلى فرام ومنشى بنفس 
الطريقة ( ٠‏ أخ ٠:١١‏ وة و١٠‏ ). ومن الأمثلة الأخحرى 
للرسائل والخطابات في العهد القديم » رسالة داود إلى يواب 
مخصوص آوريا ا لحثي » والتي لها أوریا نفسه ( ۲ صم ١٤:1١‏ 
و١٠‏ ) » ورسائل إيزابل التي كتبتها باسم أخاب لشيوخ 
وشراف یزرعیل بخصوص نابوت ( ۱ مل ۸:۲۱ و٩‏ )» وکتاب 
بنهدد ملك أرام الذي أرسله إلى يهورام بن حاب ملك إسرائيل › 
بید نعمان قائد جیشه » بخصوص مرض نعمان ( ۲ مل ٥:١‏ س 
۷ ). وكذلك رسائل ياهو إلى السامرة إلى رؤساء يزرعيل الشيوخ 
( ۲ مل ٠:٠١‏ و٠‏ و٦‏ و۷ ). ورسالة سنحاريب إلى حزقيا ملك 
یہوذا ( ۲ ملل ۱٤:۱۹‏ › إش ۱٤:۳۷‏ » ۲ اخ ۱۷:۳۲ ). 
ورسائل برودخ بلادان بن بلادان ملك بابل إلى حزقیا لتهنفته 
بالشفاء مع هدية ( ۲ مل ۱۲:۲۰ › إِش ۱:۳۹ ). 


وكانت رسالة إرميا » بالمشورة الحادة الصادقة المملوءة 


رسالة 


رسالة 


بعواطف الحبة » إلى المسبيين في بابل » تكاد تشبه رسائل العهد 
الجديد في الغرض والروح » فقد كانت رسالة رعوية في حماستها 
النبوية » وقد سجلت بالكامل» مع الاشارة إلى رسائل شمعيا 
النحلامي النبي الکاذب ر إرمیا۔ ۱:۲۹ س ۳۲ ). 


وکان سبي بابل دافعًا عظيما لتبادل الرسائل بين العبرانيين 
المسبيين » وبين الشرق وفلسطين » كا يتضح ذلك من أسفار 
عزرا و میا > مل المراسلات المتبادلة بين أعداء اليهود في فلسطين 
وأرتحشستا ملك فارس باللغة الأرامية ( عز ۷:٤‏ س ۲۳ )» 
وكذلك رسالة « تتناي » الوالي إلى الملك داريوس ( عز ٠:١‏ 
۷ )» ورسالة ارتحشستا إلى عزرا( عز ۱۱:۷ ۲١‏ ) › وإلى 
اساف حارس فردوس الملك ( نح ۸:۲ )» ثم تبادل الرسائل بين 
عظماء یہوذا وطوبیا » ورسائل طوبیا إلى حمیا ٠:٦  (‏ و۷١‏ 
و۱۹ ). 


(ه) الرسائل في أسفار الأبوكريفا : تتضمن أسفار 
الأب وكريفا في العهد القديم عينات من الرسائل الشخصية والرسمية 
تكاد تشبه في شكلها الأدبي رسائل العهد الجديد › فهي تبأ 
مل رسائل العهد الجذيد ‏ بالتحية أو السلام ( ١‏ مك ٠١٠:١١‏ 
و٣‏ ۲ و۲۰ ۰ ۲٣٣١‏ و١٤‏ ). وفې رسالتین من هذه 
الرسائل » تختم الرسالة بحية خحتامية : و« السلام » ( ۲ مك 
۱-—_-_ ۳۳ و٤٣‏ ۳۸ ٠‏ انظر ۲ کو ۱۱:۱۳ ) › وکان 
ذلك شائعا في كتابة الرسائل في العصر الفيليني . 


() كابة الرسائل في زمن العهد الجديد : وأوضح مثال 
للمراسلات الرسمية في زمن العهد الجديد » هو رسالة الأمير 
کلودیوس لیسیاس إل فیلکس الوالي بخصوص بولس (أع 
۳١ -_- ۴۳‏ ) » وشبيه بذلك رسالة الرسل والمشاجخ إلى 
الإحوة الذين من الأم في أنطاكية وسورية وكيليكية ر أع 
۵٥‏ _ ۲۹ ). وني هاتين الرسالتين ‏ رسالة كلوديوس 
ليسياس » ورسالة الرسل والمشاج » نجد ‏ لأول مرة ‏ مع 
رسالة يعقوب ( يع ١‏ ))» الصيغة اليونانية للتحية : » هدي 
سلامًا » أو « یہدون سلامًا 4. 


ويعتقد الكثيرون من العلماء أن رسالة الرسل والمشاجخ ( أع 
٥‏ -_ ۲۹ ) هي أقدم الرسائل في العهد الجديد » وهي 
رسالة رعوية في جوهرها » أرسلها المجمع الرسولي في أورشلم إلى 
الكنائس في أنطاكية وسورية وكيليكية » وقد تضمنت توجيہات 
تتعلق با ساس الشركة المسيحية » شبيهة بما كتبه الرسول بولس في 
رسائله . 


کا كانت رسائل رئيس الكهنة في أورشلم التي يمتدح فيا 
شاول الطرسوسى ؛ ويقدمه إلى مجمع دمشق » نموذجا لرسائل 
التوصية المعتادة ( اع ۲:۹ » ٥:۲۲‏ انظر أیضا ۲٠:۲۸‏ › 
۸ ). ویشیر الرسول بولس إلى رسائل التوصية ( ۲ کو 


٢٢‏ ۱ کو ۳:۱۹٣‏ ). واستخدم هو نفسه هذه الرسائل ( رو 
۲-۹ ). کا ذکر أنه تلقی رسائل من بعض الکنائس ( ١‏ 
کو ۱:۷ ). 


ومن الرسائل المامة » الرسائل السبع التي أرسلها الرسول 
يوحنا بأمر الرب المقام إلى الكنائس السبع في اسیا ( رۇ ٠:۲‏ 
۲۳ ) . وفي الحقيقة نجد أن كل سفر الرؤيا ينتمي بشكل 
ملحوظ إلى كتابات الرسائل » فهو يبدأ بتحية البركة الرسولية 
وينتهي بالبركة التي يخم بها عادة الرسول بولس رسائله . وهذا 
الطابع الشخصي المباشر هو ما يميز كتابات العهد الجديد في الروح 
والشكل عن سائر الكتابات المعتبرة مقدسة . وفي هذا الصدد › 
فإن الأناجيل وأعمال الرسل والرسائل كلها سواء في انها نتاج 
ودليل عصر روحي جديد في تاريخ البشرية . 


(۷) الرسائل تتميز عن الحطابات : هناك خط دقيق فاصل 
بين الخطاب والرسالة » ليس في الأسلوب والجوهر والموضوع 
فحسب » بل في الدور الروحي السامي لارسائل الرسولية . 
فالخطاب يتميز بأنه سري وشخصي جا » أما الرسالة فاعم في 
الهدف » وأكار ملاعمة للانتشار »> وإن كان الرسول بولس في 
كتابته للكنائس » خخاطبہا بتلقائبة وبصورة شخصية عاطفية ودية 
حميمة › تماما ا في المراسلات العادية . ورسائل العهد الحديد 
تتسامى وتتميز بفضل سلطانما الروحي وفاعليتا الروحية » ومن 
ثم أصبح لكلمة « رسالة » معنى وخصائص تيزها تماما عن كلمة 
« حطاب » . ويرجع هذا ايز والتسامي إلى وجود العنصر 
الإفي أي الوحي نما يضفي عليما حيوية وقوة ويحفظها دائما 
قوية و« حية وفعالة » . وكل كتابات أخرى مصيرها إلى 
الزوال » أما هذه فثابتة إلى الأبد . 

(۸) رسائل آباء الكنيسة : لقد كان تأثير رسائل العهد الجديد 
واضحا جدًا على الكتابات المسيحية في العصور الأولى » حتى إن 
كتابات. الا باء وغيرها من الكتابات _ التي نسبت هم زور 
اتخذت في غالبيتها صورة الرسائل الكتابية . ففي كتابتهم إلى 
الكنائس أو الأفراد » حاول الآباء الرسوليون ‏ بقدر الامكان 
الحافظة على شكل الرسالة وصفاعبا وأسلوبا . 


(۹) الرسائل الأبوكريفية : ظهرت الرسائل المريفة المنسوبة 
إلى الرسل أو إلى الآباء الرسوليين » بغزارة بعد عصر الآباء 
وانتشرت بكارة . ولعل هذا الاتجاه الميكر لإخفاء هذه الكتابات 
الزائفة وغيرها من الكتابات الهرطوقية تحت اسم أحد الرسل » أو 
تحت ستار الأسفار المقدسة » كان السبب في تلك الأناثيما أو 
اللعنة » التي أعلنها الرسول يوحنا في سفر الرؤيا : « لأني اشهد 
لکل من يسمع أقوال نبوة هذا الكتاب إن كان أحد يزيد على 
هذا » يزيد الله عليه الضربات المكتوبة في هذا الكتاب › وإن كان 
أحد يحذف من أقوال كتاب هذه النبوة بحذف الله نصيبه من سفر 


۹۹ 


الرسائل الجامعة 


رسالة الرسل 


الحياة ومن المدينة المقدسة ومن المكتوب في هذا الكتاب » ( رؤ 
۲ و۱۹ ) . 


ومن الصعب افتراض ان کل کتابات الرسل وخطاباتهم قد 
جت من الدمار والضياع » فالرسول بولس يشير مرارا إلى رسائل 
کتبہا ولکن لا وجود ما الیوم ( ۱١‏ کو ٢ ۹:٥‏ ۲ کو ٩:۱۰‏ 
و۱۰ أف ۳:۳ ). کا كتب الرسول بولس إلى الكنيسة في 
كولوسي رسالة طلب فيها منهم أن يتبادلوها مع رسالة أرسلها إلى 
الكنيسة في لاودكية » والتي من لاو دكية يقرأونہا هم أيضا ( كو 
OES‏ 


اثر سائل اللحامعة : 


« الرسائل الجامعة » اسم أطلقه أوريجانوس وغيره من اباء 
الكنيسة على الرسائل السبع التي كتا يعقوب وبطرس ويوحنا 
ويہوذا » تمييزا ها عن الرسائل التي كتبها الرسول بولس إلى كنائس 
أو إلى أشخاص » باعتبارها رسائل عامة . 


وتشترك هذه الرسائل السبع في مات معينة رغم وجود بعض 
الاحتلافات الواضحة بينها » فجميعها رسائل. وإن اخحتلفت في 
الشكل » حيث يبدو أن رسالة يعقوب تنتمي إلى مجموعة 
الكتابات اليونانية ا لمعروفة بالنقد اللاذع . أما رسالة يوحنا الأولى 
فأقرب إلى العظة منها إلى الرسالة » حيث أنها غير موجهة إلى ناس 
بذواتهم » ولا تنتهي باي تحية أو بركة . ورسالة بطرس الاولى 
موجهة إلى المغتربين في مناطق محددة » أما رسالته الثانية فموجهة 
إلى « الذين نالوا معنا إمانا نينا » ( بدون أي تحديد للمرسل 
الهم ). ورسالتا يو حنا الثانية والثالثة موجهتان إلى أفراد . وتختلف 
هذه الرسائل السبع فيما تؤ كد عليه من جوانب الحق المسيحي › 
فمثلا تعالح رسالة بطرس الرسول الاولى موضوع الصبر المسيحي 
في وسط التجارب . وتعالج رسالة يوحنا الرسول الاولى موضوع 
الحبة . أما يعقوب فيتناول أمورًا ما أهمية عملية . ولكنها في 
مجموعها تشكل وحدة لاحتلافها عن رسائل الرسول بولس 
والرسالة إلى العبرانيين › وليس لاتفاقها فيما بينها في الموضوع . 


أن يعقوب يكتب إلى ١‏ الاثني عشر سبطا الذين في 
الشتات ٩‏ ( یع ۱ ) . ويوجه الرسول بطرس رسالته إلى 
« المتغربين من شتات بنتس وغلاطية وكبدوكية وأسيا وبيثينية 
الختارين » ( ١‏ بط ٠:١‏ )» ويوجه رسالته الثانية « إلى الذين نالوا 
معنا ايمانا نمينا مساويا لنا بير إهنا وال مخلص يسو ع المسيح » ( ۲ بط 
)(١‏ . ويبدو أن رسالة الرسول يوحنا الأولى لم تكن موجهة 
إلى كنيسة بعينها أو إلى أشخاص بذواتهم . أما رسالته الثانية 
فموجهة إلى « كيرية الختارة وأولادها » ( ۲ يو ١‏ ). ورسالتة 
الثالثة موجهة إلى « غایس ابيب ٩‏ ( ۳ يو ١‏ ). ويكتب يهوذا 
رسالته إلى « المدعوين المقدسين في الله الأب والحفوظين ليسوع 


\ ٠» 


المسنيح » ( يه ١‏ )» فهي أيضا غير موجهة إلى كنيسة بعينها 
( للاستزادة من المعرفة عن كل رسالة منها » الرجا الرجوع إلى 
البحث الخاص بكل منها في موضعه من دائرة المعارف الكتابية ). 


الرسائل الرعوية : 


اسم يطلق على رسالتي الرسول بولس الأولى والثانية إلى 
تيموثاوس » ورسالته إلى تيطس » وذلك بسبب ما تتضمنه 
الرسائل الثلاث من ارشادات بخصوص رعاية الكنيسة الحلية . 
وأول من أطلق عليها هذا الاسم هو « بول انطون » ( اسوم 
٥٥‏ ) في ١۱۷۲م‏ . ورغم أن المرسل إلييم لم يكونوا رعاة 
بالمعنى المعروف الآن » إلا أن اسم الرسائل الرعوية يلائمها تماما › 
لأنها الرسائل الوحيدة في العهد الجديد التي تعالج الكثير من 
المشاكل الكنسية من الناحية الادارية . وقد كتبها الرسول بولس 
إلى اثنين من رفاقه اللذين كان يثق بهما تماما . وهي لا تقتصر على 
النواحي الشخصية » بل تمتد إلى مخاطبة الكنائس ذاتما في أفسس 
وني كريت ( للاستزادة من المعلومات عن هذه الرسائل » الرجا 
الرجوع إلى « تيموثاوس » و« تيطس » في حرف التاء من اججلد 
الثاني من « دائرة المعارف الكتابية » ). 


رسالة الرسل : 


هى رسالة منحولة ( منسوبة لغير كاتبها ) » موجهة من الأحد 
عشر رسولاً ( بجا فيہم نشائيل » ) أنها تميز بين « صفا ) 
و « بطرس ) إلى الكنائس في أربع جهات الأرض . ولم يرد 
ذكرها في الكتابات المسيحية القديمة » ا لم تكن معروفة مطلقا 
قبل أكتشافها في ۱۸۹١‏ م في مخطوطة قبطية مشوهة للغاية . 
ولدينا الآن ترجمة إثيوبية كاملة ها مع بعض ال جزازات باللاتينية . 

وبعد المقدمة » تؤ كد الرسالة على الايمان بيسو ع ربا وخلصا › 
ثم تعطى وصفا موجرا للعديد من أحداث الأناجيل با فيها قصة 
« يسوع ولعم » الواردة في « الجيل الطفولة لتوما». وقد 
ذكرت قصة ظهور المسيح للتلاميذ بعد القيامة في شكل حديث. 
مسهب للمسيح » تتخلله استفسارات من التلاميذ واجابات 
الرب يسوع علا . ويشتمل هذا الحديث على نبوة عن جديد 
بولس وعمله الكرازي ( الفصل الحادي والثلائون وما بعده ). 
کا تتضمن تفسيرًا غريبا لمغل العذارى الحكيمات والعذارى 
الجاهلات ر الفصل الثالث والأربعون وما يليه ) » إلى جانب 
نصائح مختصة بالسلوك المسيحي » فمثلا على الانسان أن ينبه 
جاره إذا رآه بخطيء » بدون محاباة للوجوه » وإلا أصبح هو ذاته 
تحت دينونة . 


والرؤيا المكتوبة في صورة حديث ما بعد القيامة شبيهة في 
أسلوبها ببعض الكتابات الغنوسية ( مثل أب و كريفا يوحنا ) » التي 
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الرسل - الاباء الرسوليون 


تقدم لنا نفس الأسلوب من الحوار بين يسو ع المقام وأحد التلاميذ 
أو البعض منهم . 

ورغم ما في هذه الرسالة من وجوه شبه بالغنوسية » إلا انا 
ليست وثيقة غنوسية » لأنها تحذر بوضوح من « الرسل الكذبة » 
« سيمون و کیرنشوس ¢ ) Simon & Cerinthus‏ ) « أعداء ربتا 
يسوع المسيح » ( الفصلان الأول والسابع ). کا تؤكد على 
حقيقة جسد المسيح وبخاصة بعد القيامة ( الفصلان الحادي عشر 
والثاني عشر ) . ومن جهة أخرى » نجدها تختلف كثيرا عن العهد 
الجحديد والمسيحية في عصرها الأول . 

وكاتب هذه الرسالة كاافيى فا3 ناجيل القانونية » ويعطى 
مكانة خحاصة لانجيل يوحنا » إلا أن تناولة المححرر للأناجيل › 
واستخدامه لكتابات غير الجيلية » لما يرجح أن الأناجيل م تكن 
قد بلغت س في زمن كتابة هذه الرسالة ‏ كامل وضعها 
القانوني . كا أن عدم المام هذه الرسالة بالفكر اللاهوتي للرسول 
بولس » لأمر يستلفت النظر » ومخاصة في ضوء ال مكانة التي تنسبها 
الرسالة لبولس . وكل هذا يرجح أنها كتبت في القرن الثاني 
الميلادي . ويعتقد شميدت ( ٤نصطءS‏ ) أنها قد كتبت في أسيا 
الصغرى فيما بين عامي ٠۷١ / ٠٠٠١‏ م » إلا أن البعض الآخر 
يرجح أنها كتبت في مصر. وقد لاحظ «هورنشو » 
Hornschuh )‏ ) وجوە تشاب بینہا وبین بعض کتابات قمران. › 
ويرجع بتاريخها إلى النصف الأول من القرن الثاني الميلادي . 


الرسل - الأباء الرسوليون : 


هم الكتّاب الذين كتبوا في الفترة التي أعقبت عصر الرسل › 
وكان هم فكر قوم بصفة عامة . 

أولا - معنى العبارة' : رغم أن عبارة « الآباء الرسوليين » قد 
استخدمھا ‏ على ما يبدو « ساویرس ٤‏ ( کںuامeںSu‏ ) بطریرك 
مدينة « أنطاكية » ( من ١١١‏ س ۸١ء‏ م) » وكان أحد 
القائلين بطبيعة المسيح الواحدة » إلا أن الاستخدام الحديث 
للعبارة يرجع إلى ٠‏ ج.ب. کوتیلییه ¢ ) J.B. Cotelier‏ ) الذي 
نشر کتابات هولاء الاباء في باريس في ۱١۷۲‏ م٠‏ وإلى 
و ل.ت.إتيج ٠‏ ( عنا!-1-1 ) الذي استخدم نفس العبارة في 
طبعة ليبزج ( عام ٠٠1۹۹‏ م) . 

وقد نشر « كو تيلييه  »‏ في طبعته _ الكتابات المنسوبة إلى 
« أكليمندس الروماني » » وكتابات « إغناطيوس ٠‏ » وكتابات 
« بوليكاربوس » الذي ينتمي إلى تلك امجموعة بلا منازع . کا 
نشر أيضا ما يسمى ٠‏ برسالة برنابا » و« الراعي هرماس » . 
وموقع المؤلفون الأخيرين » غير محدد بالضبط لصعوبة تحديد اسم 
الكاتب وتاريخ الكتابة » ولکنہما قد يكونان من كتابات بعض 
أولعك الا باء . ويجب اعتبار « استشهاد بوليكاربوس ٠‏ وهي 


وثيقة ترجع إلى نفس العصر س وجذاذات من ١‏ بابياس  »‏ 
الذي اشتہر صیته فیما بین ۱٠۰۰‏ م ۱۳۰ م س ضمن هذه 
المجموعة . كا أن « الديداك » ( غkءههاط‏ ) أو تعالم الاثنى 
عشر » والتي أعيد اكتشافها في القرن التاسع عشر _ تعتبر جزءًا 
شن دة ا عة 

وقد تضمنت طبعة أ.ج. جودسبيد » ( E.31.‏ 
Goodspeed‏ ) عن الآباء الرسولیین ( في ۱۹۰۰ م ) » تعالم 
الرسل في النسخة اللاتينية ( ۱۸۹۹ ) باعتبارها وثيقة مستقلة . 
إلا أنه قد يكون من الأفضل اعتبارها أساسا مصدرًا يهوديًا 


و للديداك » مزودة بخاتمة مسيحية . 


وني عام ۱۹۰٩‏ م . نشر « ج.اً. فیشر ) ( e۲باFis J.A.‏ ) 
طبعة جديدة من ١‏ الآباء الرسوليين » اقتصرت على كتابات 
« اكليمندس » وه إغناطيوس » وه بوليكاربوس » مع إضافة 
مقتطفات من دفاع د کوادراتوس » ( Quadra‏ ) إلا انا 
إضافة جانبها الصواب » إذ لعله من الأفضل أن يبقى 
« كوادراتوس ٠‏ مع مجموعة « المدافعين » الذين كان همهم الأول 
الدفاع عن العقيدة المسيحية » وقد كتبوا في وقت لاحق » بعد 
غالبية الأ باء الرسوليين . 

ويعد الخطاب إلى ١‏ ديوجنيتوس » ( كuامءعه‌ا5‏ ) عادة 
ضمن كتابات الآباء الرسوليين » منذ منتصف القرن الثامن 
عشر » إلا أنه ذو هدف دفاعي › ولعله يرجع إل تارج لاحق »› 
ويكون من الأفضل استبعاده من مجموعة « الا باء الرسوليين ». 

وهكذا تتكون كتابات ١‏ الآباء الرسوليين » من الوثائق 
الأتية : 
() ما يسمي برسائلا: اکلیمندس » : 

)١(‏ الرسالة الأولى س وقد كتبت في روما حوالي ٩۵‏ م. 


(۲) الرسالة الثانية س وهي في حقيقتها موعظة › ولعلها 
کتبت في روما في ۱٤١‏ م. 


(ب) رسائل وپ اغتاطیو س اوقل کتیت حوالي عام ۱١١‏ م » 


وهي : 
(۳) إلى التراليين . )٤(‏ إلى الرومانيين . 


. إلى أهل سميرنا‎ )١( . إلى أهل فيلادلفيا‎ )٥( 


(۷) إلى بولیکاربوس . 
(ج) وثیقتان لبولیکاربوس : 
(۱) رسالته إلى اهل فيلبي حوالي عام ۱١١‏ م . 
(۲) استشهاد بولیکاربوس » ویرجع الى حوالي ۱٣۰‏ م . 
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(د) تعالم الرسل » والأرجح أنها كتبت في سوريا حوالي عام 


۰م 
(ه) ما يسمى « برسالة برنابا » » والأرجح أنها كتبت في مصر 


(و) « الراعي هرماس » من روما حوالي ٠١١‏ م . 
(ز) اقتباسانت من بابیاس من هیرابو لیس « حوالي ٥‏ م 


ثانيا : ا لخصائص المميزة : العامل المشترك الوحيد الذي يجمع بين 
كتابات الا باء الرسوليين »› هو تاريخها المبكر نسبيا » واتفاقها 
بشكل عام مع الرأي الذي كان سادا في الكنيسة » إلا أنه توجد 
خصائص معينة يمكن أن نذكرها لأنها تنطبق على الكثير من هذه 
الكتابات : 

)١(‏ أنها كتابات موجهة في المقام الأول إلى المسيحيين » أكار 

ما للذين هم من خارج الكنيسة . 

(۲) تہتم تلك الکتابات إلى حد کبیر ے بالموضوعات ذات 

الطابع العملي » التي تتعلق بالدولة والكنيسة والحكومة 

والأحلاق والأسرار المقدسة . 

(۳) تغلب عليما النظرة السامية للمسيح كاقنوم إلهي . 

» لم تمل أو تنتقص من تعليم « الاسخاتولوجي‎ )٤( 

( الاحرويات ). 

)١(‏ واللغة المستخدمة في كل هذه الكتابات هي اللغة 

اليونانية . 

ومن الناحية الأخرى تتدوع أشكال الكتابات تنوعًا كبيرا » 
فهناك : 

. حطابات رسمية وشخصية‎ )١( 

(۲) اعلانات . 

(۳) تحريضات ر”مية في شكل حطابات . 

. عظات‎ )٤( 

. سجلات تاأرخخية‎ )٥( 

»( نصائح أخلاقية وعملية . 

(۷) أجزاء من نصوص تفسيرية . 


الا - ايتا : 

( أ ) وأول عامل يذكر هو أن تلك الكتابات أعقبت مباشرة 
الكتابات التي تضمنتا أسفار العهد الجديد القانونية » بل 
إن البعض مها تضمنته بعض الخطوطات القدية » مثل 
المخطوطتين السينائية والاسكندرية للأسفار القانونية . إلا 
أنه لم يوجد إجماع قط على آنا كتابات قانونية » ولكنا 
تساعد على سد الفجوة بين العهد الجديد والكتابات التالية 
له . 


(ب) تمدنا كتابات الآباء الرسوليين بمعلومات عن الكنيسة 
۰۲ 


المسيحية في الفترة التي أعقبت عصر الرسل مباشرة › 

وتتناول هذه الكتابات : القيادات في الكنيسة » طرق 

العبادة » ممارسة الفرائض المقدسة › معاملة الحكومة المدنية 

للكية الوب التاديب الكنسي » وتعالم الكنيسة 

الاخلاقية » والمصدر الاعلى لسلطانها . وبحب إخحضاع 

تلك المعلو مات للاختبارات النقدية المعتادة قبل الا كيد على 

رابعا س تار النصوص واستخدامها : لم تختف كتابات 

اکلیمندس وإغناطیوس وبولیکاربوس اختفاء کاملاً في أي وقت 
من الاوقات رغم التفاوت في استخدامها : 


( أ ) تعتبر رسالة أكلميندس الأولى » الوثيقة الوحيدة التي تحمل 
امه والتي یکن لنا أن نعلن بكل يقين انها من قلم 
أكليمندس الروماني في العقد الأخحير من القرن الأول 
الميلادي . وقد استخدمها إيريناوس في أواخر القرن 
الثاني > وظلت مستخدمة على مدى عدة قرون بعد ذلك . 
ولكنها لم تستخدم إلا قليلا في أواخحر العصور الوسطى »› 


(رب) نمة إشارات كثيرة إلى رسائل إغناطيوس حتى نهاية القرن 
الخامس » وقد حاول القائلون بالطبيعة الواحدة للمسيح 
تأييد قضيتم باقتباسهم من تلك الرسائل . ولول القرن 
السادس اليلادي » ظهرت رسائل مزورة وإضافات 
منحولة إلى الكتابات الأصلية » واستمر الحال هكذا حتى 
جاء ١‏ جيمس أشر ) ) James Ussher‏ — ۱°۸1 — 
٠١‏ م ) » وعكف على دراسة تلك النصوص › وفصل 
بین ما اعتبره أصيلا وما اعتبره زائفا . 


(ج) اهملت « رسالة برنابا » وه الراعي هرماس » طيلة قرون 
العصور الوسطى رغم وجود مخطوطة يونانية تحوى 
« رسالة برنابا » يرجع تارجخها إلى القرن الحادي عشر » 
وظهرت طبعة « للراعي هرماس » باللاتينية ني باريس في 
۳ م . وطبعت « رسالة برنابا » في اكسفورد وفي 
فرنسا في منتصف القرن السابع عشر . 
( د ) ييدو أن « الديداك » ( تعالم الاثني عشر ) قد احتفت في 
العصور الوسطى . ونشر نصها اليوناني لاول مرة في عام 
۳ م فاثارت ضجة كبررة في ذلك الوقت . 
خامسا - استخدام الانجيل : اقتبس بعض الا باء الرسوليين 
مثل أكليمندس ورسالة برنابا ‏ من أسفار العهد القديم 
الأب وكريفية » الواردة في الترجمة السبعينية » ولكنها ليست من 
الأسفار القانونية العبرية . أما العهد الجديد » فواضح أن 
أكلميندس كان ملمّا ببعض رسائل الرسول بولس والرسالة إلى 
العبرانيين » وكذلك بسفر أعمال الرس ء على الأرجح .. کا 


الرسل - الأباء الرسوليون 


الرسل - اججمع الرسولي 


کان إغناطيوس على علم ببعض رسائل الرسول بولس » حيث أنه 
یقتبس مہا کثیرا . کا اقتبس بولیکاربوس من كل رسائل الرسول 
بولس الثلاث عشرة » ما حلا فليمون » وربا تسالونيكي الأولى 
وتيطس . ويذكر الرسالة إلى أفسس باعتبارها جزءًا من الكتاب 
المقدس ( ٠:١۲‏ ). 

وما هو جدیر بالذ کر » أن کل ما جاء في الأناجيل » استخدمه 
أو أشار إليه واحد أو أكثراقل ألآباء الرسوليين . 


سادسا - الجانب اللاهوتي : هناك تأكيد كامل على أن الله 
هو الخالق » وهو الفادي » وأنه سنيدين الجميع الأحياء 
والأموات » وأن معرفة الله والخلاص إنغا هما عن طريق المسيح ابن 
الله الوحيد . ولكنا لا نجد في كتابات الاباء هذا التر كيز العميق 
على النعمة كا يفعل الرسول بولس . فقد « سفك دم المسيح لأجل 
خلاصنا » ( رسالة أكلميندس الأول ۷ ١ ٠))‏ وححبة الله لا 


تنتهي » ( رسالة إغناطيوس إلى روما ۳:۷ ) . وقد استخدم 


أكلميندس صيغة التثليث في قوله : « كا يجيا الله » وکا يجيا يسو ع 
السيح » وكا يجيا الروح القدس » ( رسالة أكلميندس الأولى 
۸ ) . والروح القدس عند أكليمندس هو الختص بالوحي »› 
فقد تكلم الروح القدس في العهد القدم في الأنبياء » وكان الرسل 
« ملوءين من الروح القدس » ( ۳:٤١‏ ).۴ا آن اکلمیندس 
و كتب .. بالروح القدس » ( ۲:٦۳‏ ). وقد استخدم 
إغناطيو س أيضا صيخة التثليث : « حتى .. تفلحوا .. في الابن 
والآب والروح القدس » ( الرسالة إلى مغنيسيا ۱:۱۳ ) » کا أن 
المسيح قد ولد من العذراء مرم ( الرسالة إلى الافسسیین ۲:٠۸‏ « 
۹ )> وقد قام في يوم الرب ( الرسالة إلى المغنسيین ٠:۹‏ ). 
ويتفق التعلم اللاهوتي عند اكليمندس وإغناطيوس وبوليكاربوس 
إلى أبعد مدى ‏ مع التقليد الرسولي » إلا أن الأفكار 
الكلاسيكية الوثنية كان ها أثر كبير في كتابات أكليمندس على 
وجه الخصوص » فجد الأفكار الأخلاقية للوثنية بادية في 
كتاباته . وقد استخدم إغناطيوس وأكليمندس في رسالتة الثانية › 
بعض المصطلحات الغنوسية » بيغا نجد أثر اليودية أوضح في 
رسالة برنابا » وتعالم الرسل والراعي هرماس . 


سابعا س أثرها : ليست كتابات الآباء الرسوليين بالرسائل 
البهمة › بل ترتبط ارتباطا وثيقا بالمشكلات الخحقيقية التي واجهت 
الكنيسة وأعضاءها في القرنين الأول والثاني . ويبرز فيها ‏ بوجه 
خاص س موضوعان : )١(‏ إدارة الكنيسة . (۲) مباديء 
الأحلاق الشخصية للفرد . 

وفي محال الادارة »> كان الرسل قد اختفوا من المشهد› 
وأصبحت الأنظار تنطلع إلى الأساقفة والشيوخ والشمامسة › 
وبیان مسفولیات کل منہم › والعلاقات بینہم . وکان الحفاظ على 
وحدة الكنيسة عنصرًا بالغ الأهمية » ج كان هناك تر يز شدید 


على رباط الحبة المسيحية . فکانت تطبق تعالم الکتاب المقدس ‏ 
في هذا الجال ‏ بأساليب مجازية . وقد فسر كاتب رسالة 
أكليمندس الثانية « تك ۲۷:١‏ » على أنه إشارة إلى المسيح 
والكنيسة ( ۲:٠١‏ )» فالمسيح هو العريس والكنيسة هي 
العروس . وییدو أن بابیاس کان يشا ركه نفس الرأي . وني جال 
الأحلاق » كان هناك تر كيز شديد على الواجبات الشخصية › إلا 
انه م يكن هناك سوى اهتام قليل بالمشاكل الاجتاعية » ففي 
« الديداك » تحظى العبادة والأسرار المقدسة باكبر قدر من 
الاهتام » إلا أن ذلك ليس هو الاتجاه السائد في سائر الكتابات . 


الرسل - انجيل الاي عشر رسولاً : 


کان أوريجانوس هو أول من ذكر هذا الانجيل في معرض تعليقه 
على ما جاء في انجيل لوقا ( ٠:١‏ ) » ويقول : « ليس لدى 
الكنيسة سوى أربعة أناجيل » أما المراطقة فلديهم الكثير من 
الأناجيل » » ويكفى هذا دليلا على أنه انجيل هرطوتي . ويدعم 
شهادة أوريجانوس » الكثيرون من اباء الكنيسة مثل : 
أمبروزیوس > وجوروم وبيدا . ويجمع الكثيرون بين هذا الانجيل 
وانجيل الابيونيين الذي يحتفظ لا إبيفانس بقتطفات مله 
( للاستزادة من المعلومات عن هذا الانجيل وغيره » الرجا الرجوع 
إلى مادة « أبوكريفا : أناجيل المراطقة » في الجزء الأول من 
« دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ). 


الرسل - امججمع الرسولي : 


يطلق هذا الاسم على المجمع الذي انعقد في أورشلم من 
« الرسل والمشايخ » للبت في مسألة قبول الكنائس للمومنين غير 
الختونين الراجعين من الأم ( أع ٥‏ ۲۹ ) حین اشتد 
الحاح التہوديين على ضرورة اختان حسب عادة موسی کشرط 
لخلاص الام . وقد أدى التزاع إلى ذهاب بولس وبرنابا وأناس 
احرين إلى الرسل والمشاجخ في اورشلم حيث عرضوا الامر 
عليهم › وبعد مباحثات کئورة › تحدث بطرس ثم تحدث برناہا 
وبولس › و بعد هما تکلم يعمو ب حو الرب خاتما کلامه 
بالقول : « لذلك أنا أرى أن لا يثقل على الراجعين إلى الله من 
الم . بل يرسل إليهم أن يتنعوا عن نجاسات الأصنام والزنا 
والخنوق والدم » ( اع ٠۹:۱۰‏ و٠٠۲‏ ) » وقد نال ذلك موافقة 
الجميع » وكتبوا رسائل إلى كنائس الأم ( في أنطاكية وسورية 


)١(‏ أن لا يثقل على الراجعين إلى الله من الأم » أي لا يازمهم 
الخضوع لناموس موسى . [ 
(۲) أن يمتنعوا عما ذبح للأصنام وعن الدم والخنوق والزنا ( أع 
0٥‏ و۲۸ و۲۹ ). 


1۰۲۳ 


الرسل - العصر الرسولي 


الرسل - المصر الرسولي 


وكان هذا قرارّا حاسما » فلم تعد الكنيسة ظاهرة يهودية › 
بل عقيدة عالمية شاملة » كا أصبحت العقيدة المقبولة عند 
الكنيسة بعامة هي أن الخلاص بالإبيان › والايمان وحده . 


الرسل - العصر الرسولي : 

أولا - الكرازة : 

(1) عندما تبين للتلاميذ أنهم قد رأوا المسيح للمقام من 
الأموات » لخر مرة إذ رأوه صاعدًا إلى السماء » أيقنوا 
أن الواجب عليمم الآن هو نشر رسالته » فاجتمعوا معا » 
واستكملوا عدد الشهود إلى ما كان عليه أي اثني عشر 
وبعد ذلك مباشرة بدأوا في الكرازة فور انسكاب الروح 
القدس عليهم . وتركزت كرازتهم في البداية في أورشلم . 
ثم جاءت بداية تجواهم نتيجة التشتت الاضطراري من 
جراء الضيق » وليس بناء على حطة مرسومة من قبل ( اع 
ELE‏ 


لكن الحجاج الذين صعدو! إلى أورشلم للاحتفال 
بالأعياد » هلوا معهم رسالة الانجيل » وهكذا انتشرت 
المسيحية حتی وصلت إلى دمشق على الأقل ر اع ۲:۹ 
و۹١‏ ). وقد وسّع التشتت ذاته دائرة الكرازة فامتدت إلى 
قبرص وأنطاكية . وهكذا بدأت الكرازة للأم ر( أع 
۱ و٠۲‏ ). وججب ألا تحجب جهود الرسول بولس 
الكرازية » أبصارنا عن أن ترى ما قام به الآخرون . ولا 
نعلم متى بدأ الرسل رحلاتهم التبشيرية » إلا أنه يتضح لنا 
من الرسالة إلى الكنيسة في غلاطية ( ۱۹:۱ ) أنه لم يكن 
في أورشلم في ذلك الوقت ‏ من الاثني عشر ‏ سوى 
بطرس . کا يذكر الرسول بولس ني رسالته الأولى إلى 
کورنٹوس ( ۱ کو ٠:۹‏ و٦‏ ) اتساع داأئرة عملهم . 
ويندو من الم کد آن الرسول بطرس کان في روما قبیل 
استشهاده . وقد دفعت المتاعب التي سببا التبوديون 
للرسول بولس » إلى أن يذ كر بعض الدلائل على غيرته في 
التبشیر . کا يجب ألا ننسى كرازة برنابا ومرقس بعد 
انفصاهما عن الرسول بولس (أع .).).٥‏ وقد 
وصلت المسيحية إلى روما قبل أن يصل إليها الرسول بولس 
بزمن طول ( رو ٠۳:١‏ ). وما أن أوشك القرن الأول 
للميلاد على الانتہاء »> حتى كانت المسيحية قد امتدت إلى 
كل الأقطار الحيطة بالبحر الموسط من الاسكندرية إلى 
روما ( وإلى ما وراء ذلك بلا شك رغم عدم كفاية ما 
لدینا من معلومات ). کا کانت قد تغلغلت في اسيا 
الصغرى بصفة خاصة . 


(۲) تضافرت عوامل كثيرة غلل امتداد العمل » فكان الأمن في 
۰4 


الامبراطورية مستتبا » وكانت طرق المواصلات سهلة › کا 
أن اللغة اليونانية كانت قد انتشرت في كل مكان » وحألت 
الحماية التي تمتعت بها اليهودية دون المجوم عليما » ک) أن 
وجود البہود في كل أجزاء الاميراطورية أتاح للتلاميذ حسن 
الضيافة » وتوفر المستمعين هم في الفترات الأول على 
الأقل . کا أن غيرة البهود لاكتساب دخلاءِ » هيات الام 
لقبول المسيحية » کا حدث انيار للعبادات القديمة » وهو 
عامل لا يقل أهمية عن سابقيه » وتطلع الناس إلى الشرق 
بحثا عن إشباع جوعهم الروحي . 


(۴) أما أساليب العمل » فقد كان منهج الرسول بولس ماليا » 
فقد تجنب القرى الصغرى › مكرسا نفسه للعمل في المدن 
كنقط استراتيجية » سالكا الطرق الرئيسية أيضا دون 
التعرج إلى طرق جانبية » وهكذا يمكننا تتبع « خط النار » 
( کا يقول هارناك ) التي اشعلها الرسول بولس » کا کان 
يمكن هذه النيران أن تنتشر تلقائيا على جانبي الطريق » ومن 
ثم ظهرت _ كثمرة للدمة الرسول بولس في أفسس س 
کنائس في كولوسي ولاو دكية على بعد نحو مائة وعشرين 
ميلا من أفسس ( کو ۱:۲ ۰ ۱١:٤‏ ). وکانت هذه 
الكنائس في حاجة إلى زيارات متكررة لتثبيت العمل . 

وعندما وحدها قد أصبحت قادرة على أن تتدبر أمورها بنفسها› 
أحس أن عمله لي الشرق قد كمل » فتوحه بنظره إلى الغرب ( رو 
7:16 


ثانيا - الكنيسة في أورشلم : 
لقد كان أعضاء الكنيسة الأولى في أورشلم يظنون أنهم مجرد 


يهود هم إدراك حقيقي للمسيا »> ومن ثم فهم لا یشکلون سوی 


« طریق » أو « حزب » جدید داحل المودية ( أع 1:۲( 
و کان مسموحا هم في البداية _ أن يتكاثروا بلا مضايقات › 
فلم يکن هپا من نارهم حقهم في الوجود . و م تكن مقاومة 
الصدوقيين هحم » في حقيقتبا سوى احتياطات أمنية ( أع ٠:٤‏ 
(1Y:‏ 

وما يستلفت النظر » أن أول من هوجم كان أجنبيا ‏ وهو 
استفانوس س الذي يبدو انه هاج الجموع ضده جحدیثه عن 
خحراب ميكل الرشيك 309۸ بب ما نسبه ليسوع 
من أمجاد إفية ( أع ٠٦:۷‏ ). وظل الرسل في أورشليم › وم 
یطردوا منہا ( اع ۸ :1 واستمرت الكنيسة تنمو . وي ١٤م‏ 
أفسح مثلو روما الحال لأغريباس الأول فریسی النزعة ‏ 
فاندلع الاضطهاد ر لأسباب غير واضحة ) فقتل يعقوب حو 
يوحنا بن زبدي بالسيف » أما بطرس فقد نجا من الموت بمعجزة 
( أع ٠١‏ ). وتوقف الاضطهاد عندما استأنفت روما إرسال 
ولاة رومانيين لحكم البهودية في ٤٤‏ م » وحلت فترة من 


الرسل - العصر الرسولي 


الرسل - أعمال: الرسل 


لاا ۴ ير من غم اة إل درت ماص راغ 


وهجسیبوس ) Hegesippus‏ ) عما کان یلقاه یعقوب احا 
الرب من تقدير واحترام . ولم یکن استشهاده ( في ۲ (fe‏ 
إلا نتيجة للاضطرابات التي سبقت الثورة الاخورة ضد روما »› 
والتي م يشارك فبها مسيحيو أورشلم » بل انسحبوا عبر الأردن 
لل ۰ یلا » ( ملا ناوا مما عپودیا بریاسة احد 
أحفاد إخحوة الرب حسب.اللجسد . وقد قاموا ببعض العمل 
التبشيري في الشرق » إلا أنيم في القرن الثاني اليلادي کانوا قد 
انصهروا في جمو ع المسيحية » أو صاروا أحد العوامل التي أدت 
إلى ظهور المرطقة الإبيونية . 


الغا - التہوديون : 


أظهر كثيرون من أعضاء هذه الجماعة ( وغيرهم من 


المسيحيين الود خارجها ) » ادرجات مختلفة من عدم القدرة 
على تفهم الكرازة للأم . ولم تكن هناك صعوبة كبيرة في قبول 

مسيحي امي أغلف باعتباره « حلصا » ( غل ۳:۲ » اع۶١٠‏ )» 
o‏ > فکان مشکلة آخری » إذ کان 
ذلك عارة أمام الكثيرين رغم اعتبارهم له « علصا » ( غل 
۲ و۳١‏ ) . أما القرار الحاسم بأن الناموس ل يعد يقيد 
الملسيحي » فكان شيفا ختلفا تماما » حتى إنه لم يكن من السهل 
على بعقوب نفسه أن يقبله ( اع ۲٠:۲١‏ ). وفي الوقت الذي 
كتب فيه الرسول بولس رسالته إلى غلاطية » لم يكن المعتبرون 
أعمدة في الكنيسة ( غل ۹:۲ ) قد فكروا في العمل بين الأم 
بعامة . وقد دافع الرسول بولس عن ذلك بقوة . ولعل هذا 
التزاع م يتوقف إلا بسقوط أورشلم ( ۷١‏ م ) . إلا أن المحاعب 
خحفت تدرييا » ورسالة بطرس الرسول الأولى دليل على أن 
بطرس نفسه قد أقر أحيرًا بحرية الأم في المسيح . 


رابعا - العلاقات مع روما : 


تمتعت المسيحية س في البداية ‏ بالأمن في ظل السلطة 
الرومانية › إذ كانت السلطات الرومانية تعتبرها إحدى الطوائف 


اليهودية » إذ لم يكن من .السهل عليبا إدراك الفرق بينها وبين 


اليهودية ( اع ۱۹:۲١ ۱١ ۱٤:۸‏ ) » فكانث الحكومة 
حامية للأمن وضامنة للسلام . ويتكلم عنها الكتاب بأرق 
العبارات وآقواها ( رو ۱:۱۳ » ۱ بط ۱۳:۲ و٤١‏ ). ومع 
أن المسيحيين لم يعتزلوا من حوهم تماما » إلا أنہم س شيئا فشيئا 


أصبحوا ييلون إل التقارب معا في جماعات » ليس بينها وبين 


العام إلا اقل ارتباط ( ۱ بط ٥ ۳:٢‏ )» ما أثار علیم سخط 
وعداعء جررانہم › فکانوا عند نيرون كبش الفداء للام بعد 
حريق روما . وليس من السهل أن نعرف على وجه اليقين › 
المدى . الذي وصل إليه ذلك الاضطهاد أو غيرء من 


الاضطهادات » بين عصر نيرون وعصر دومتيان ( انظر رسالة 
بطرس الرسول الأولى ) » إلا ن سفر الرؤيا يجعل من روما رما 
لکل ما هو معاد للمسيح 
خامسا - افيلينية : 

يكن تأثير العبادات الوثنية ملحوظا ني القرن الأول » إلا 
أن الجحمع بين الديانات كان شائعا في ذلك العصر › ولا بد أن 
الكثررين ممن تحولوا إلى المسيحية » حاولوا أن يمزجوا بين الديانة 
الجديدة » وبين معتقداتهم القديمة ( أو غيرها من المعتقدات التي 
عرفوها فيما بعد ). ولكن ما أقل ما نلاحظ ذلك اذا اقتصر 
الأمر على التفاصيل الصغيرة ( ۱ کو ۲۹:۱۰ ؟ ) » ولكننا 
نجده بمتد إلى مواضيع حيوية ( کو ۸:۲ ۲۳ ). ویزداد الخطر 
شدة في الرسائل الرعوية ( ١‏ تي ۳:٤ > ٤:١‏ )› تي ۹:۳ ). 
وڼي الأصحاح الثاني من سفر الرؤيا نجد أنه قد نتج عن ذلك 
ضرر کبیر . کا جد في رسائل بوذا وبطرس الثانية ويوحنا 
الأول » هجوما مباشرًا على الاحرافات التي كانت قد أحذت 
في الظهور » فكانت بداية الخنوسية التي استشرت في القرن 
الثاني . 


الرسل - أعمال الرسل : 


أعمال الرسل ‏ السفر الخامس من أسفار المهد الجديد ‏ 

هو الجزء الثاني من أقدم تاريخ للكنيسة › وإنجيل لوقا هو الجزء 
الأول منه . فالوحدة بين السفرين واضحة من : توجييهما إلى 

« ثاوفيلس » ( لو ٠:١‏ س ٠ ٤‏ أع١:٠‏ )»> مع الاشارة إلى 
الکلاظالارلے. عن جيم ما بدا بسو ع بعله ویم په ۲ - 
وهي إشارة واضحة إلى محويات الانجيل ‏ ومن التأكيد في 
السفرين على عمل الروح القدس » ومن التشابه القوي في لغة 
السفرين » وما يؤكده التقليد المحواتر من أن كاتب السفر هو 
لوقا صديتق ورفيق الرسول بولس . ولعل هذا الاسم ٠:‏ أعمال 
الرسل » أطلق عليه عند ضم إنجيل لوقا إلى أناجيل متى ومرقس 
ويوحنا في مجموعة متكاملة عن حياة يسوع » وجاء سفر 
« أعمال الرسل » ليسجل تارج الفترة التالية . 
ولا - السفر :. 

مع أن السفر يسمى « أعمال الرسل » أو « الأعمال ) فقط 

( ا في بعض الخطوطات ا ( » إلا أنه لا يسجل أعمال 
جميع تلاميذ يسوع وأتباعه الأوائل » بل :يقتصر على بعض 
الختارات التي کان الغرض منها متابعة نمو الكنيسة بين الأم منذ 
يوم الخمسین › وامتدادها لل أنطاكية > ثم وصوها بعد ذلك 
إلى روما عاصمة الامبراطورية الرؤمانية . ويولى السفر عناية 
خاصة ببعض الشخصيات مثل بطرس واستفانوس وفيلبس 
وبرنابا وبولس . 


\ ٥ 


الرسل - أعمال الرسل 


الرسل - أعمال الرسل 


ويروى سفر الأعمال المراحل الثلاث التي تضمنها قول الرب 
يسو للتلاميذ : « لكنكم ستنالون قوة متى حل الروح القدس 
عليكم وتكونون لي شهودا في أورشلم » وفي كل اليهودية 
والسامرة وإلى أقصى الأرض » ر أع ۸:١‏ ). فالمرحلة الأولى 
تشمل البداية الأساسية في أورشلم › والمرحلة الثانية مرحلة 
انتقال وتطور لأفكار جديدة وت ركات جديدة في اتجاه الأع : 
أما المرحلة الثالثة فتغطي خدمة الرسول بولس ورحلاته من 
أنطاكية إلى أسيا الصغرى ثم إلى روما . 


ثانيا - موجز محتويات السفر : 
بدايات الكنيسة المسيحية : 
(أ) الفترة الاستہلالیة ( ۱:۱ س ۳:۸ ) : 
)١(‏ تكليف المسيح للتلاميذ ( ٠:١‏ س.۸) . 
(۲) الاستعداد لیوم الخمسین ( ٩:۱‏ س ۲٣‏ ). 
(۳) تأسيس الكنيسة في أورشلم ( ٠:۲‏ س ۷:١‏ ). 
)٤(‏ خحدمة استفانوس واستشھادہ ( ۸:٦‏ س ۳:۸ ). 
(ب) الفترة الانتقالية ‏ أنطاكية ( ٤:۸‏ س ۱۸:1١‏ ). 
)١(‏ خحدمة فيلبس ( السامرة ٤:۸‏ س ٤١‏ ) . 
(۲) تجدید بولس ( ۹: ۱ ج۳۱۰ ). 
(۳) خحدمة بطرس ( قيصرية ٠:٠١‏ س ۱۸:١١‏ ). 


(ج) فترة التوسع ( روما س ۱۹:۱۱ س ۳۱:۲۸ ). 
(۸ الانتقال إلى انطاکیة ( ۱۹:۱۱ س ٠٠:۱۲‏ ). 
(۲) الرحلة التبشيرية الأول ( ۱:۱۳ س ۲۸:۱٤‏ ). 
(۳) امجمع في أورشلم ( ٠١ ٠:٠١‏ ). 
)٤(‏ الرحلة التبشيرية الثانية ( ۳٦:۱۰١‏ س ۲۲:۱۸ ). 
(ه) الرحلة التبشورية الثالة ( ۲۳:۱۸ س ٠٤:۲١١‏ ). 
)١(‏ إلقاء القبض على بولس ودفاعه ( ٠١:۲١‏ س 

^-۸ 


زل سفر الأعمال بالإشارة إلى أقوال الرب الأخيرة 
لتلاميذه » قبل صعوده » التي أمرهم فيا بالبقاء في أورشلم إلى 
أن يحل عليہم الروح القدس . وعندما حل علييم الروح القدس 
في يوم الخمسين » نالوا قوة للكرازة بقيامة الرب يسوع من 
الأموات » وأنه هو المسيح . ونادی بطرس في ختام موغظته في 
يوم الخمسين بالتوبة والمعمودية على اسم يسوع المسيح › 
« فقبلوا كلامه بفرح واعتمدوا » وانضم في ذلك اليوم حو ثلاثة 
الاف نفس» (أع 4١:١‏ ). ورغم كل القاومات 
والاضطهادات » سرعان ما تزايد عدد الموؤمنين حتى ١‏ صار عدد 
الرجال نحو خمسة الاف ٠ ( ٤:٤عأ ( ٠‏ 

وامتدت -خدمة استفانوس إلى مجامع الدخلاء من 
« الليبرتينيين والقمروانيين والاسكندريين ومن الذين من كيليكيا 


٠° 


وأسيا » ( أع ۹:٦‏ ) . وكان إلقاء القبض عليه ومحاكمته أمام 
مجلس السنيدربم نقطة فاصلة في تاريخ الكنئيسة : وكانت عبارته 
أن « العلى لا يسكن في هياكل مصنوعات الأيادي » ( أع 
۷ ) تعني نظرة أوسع جدًا من النظرة اليهودية . وقد أجبر 
الاضطهاد الذي أعقب استشهاده » المؤمنين على التشتت إلى 
مناطق أخرى . 

وهكذا تميزرت فترة الانتقال بامتداد العمل إلى مناطق 
جديدة » وبدء الكرازة للشعوب الأخحرى . فبشر فيلبس في 
السامرة ثم للخصي الحبشي ( ٥:۸‏ س ٠١‏ ). ودخل بطرس 
إلى بيت كرنيليوس »› قائد العة الروماني ( ٠:٠١‏ س 
...كا أن التجديد المفاجيء العجيب لزعم 
الضطهدین › « شاول الطرسوسی )۲ ( ٠۱:۹‏ د ۳١‏ ) كسر 


حواجز الشك والخوف » فيدأً بعض اللاجعين من المؤمنين › 


العمل بين الأم في أنطاكية » التي أصبحت قاعدة ل ركة تبشررية 
واسعة امتدت إلى كل أجزاء الامبراطورية . 

وقد شملت الحملات التبشررية ثلاث رحلات متعاقبة › قام 
بالأولى منها بولس وبرنابا » وغطت جزيرة قبرص › والجرء 
الجنوبي من ولاية غلاطية ر( أع ۱:1۳ س ۲۸:٠١‏ ). وقام 
بالثانية بولس وسيلا وتيموثاوس ولوقا › فزاروا فيا الكنائس في 
جنوبي غلاطية » وعبروا إلى ولايتي مقدونية وأحائية ( ٠٠:٠١‏ 
۲۲:۱۸ ). أما الرحلة الثاللة فقد تضمنت خدمة ثلاث 
سنوات في ولاية اسيا » كانت قاعدتها في أفسس » وأعقبتبا جولة 
متابعة في الكنائس في مقدونية وأحائية ( ۲۳:۱۸ 
١‏ .). وقد حسم المجحمع الذي انعقد في أورشلم قضية هل 
يلزم المؤمنين من الأم أن يحفظوا الناموس كشرط لقبوهم 
کمؤمنین ( ٠:۱١‏ ہ ٣١۹‏ ). 


ثم جختم السفر بإلقاء القبض على بولس في أورشلم » وسجنه 
ودفاعه أمام الرؤساء والولاة من اليهود والرومان › وأخيرًا رحلته 
إلى روما » وكرازته بالإنجيل في عاصمة الامبراطورية ( ٠١:۲١‏ 
CONN‏ 

وتنتبي القضة مبتورة » ولعل ذلك حدث لأن الكاتب كان 
قد کتب کل ما کان یعلمه › ولم يعد لدیه ما یضیفه › إذ حقق 
غايته من متابعة امتداد الكرازة بالانجيل من أورشلم مركز 
الودية إلى روما عاصمة العام الأمي . 


ثالغا - الكاتب : 


. 


ينسب الققليد التواتر كتابة سفر الأعمال إلى لوقا الطبيب 
اليوناني » الذي كان رفيقا للرسول بولس في رحلتيه الثانية 
والثالثة » كا يتضح ذلك من استخدامه لضمير جمع المحكلم › 
الذي يظهر لأول مرة في أع ٠ ۱۷ ٠٠:1١‏ ويعود للظهور 


الرسل - أعمال الرسل 


الرسل - قانون الإبعان الرسولي 


مرة أحری في ٥:۲۰‏ ۷:۲۱ ل »مم في ۱:۲۷ س ۱۹:۲۸ . 
وقد انضم الكاتب للرسول بولس في ترواس ورافقه إلى فيلبي 
بل يرى البعض أنه الرجل المقدوني الذي ظهر لبولس في رؤيا 
قائلا له : « اعبر إلى مكدونية وأعنا » ( ۹:1١‏ ) . وقد بقي 
لوقا ني فيلبي إلى حين عودة الرسول بولس إليا في رحاته الثالثة » 
حيث رافقه بعد ذلك في عودته إلى اُورشلم ثم في ذهابه إلى 
روما » لکنه م يقاسم بولس سجنه سواء في أورشليم أو في 
قيصرية أو في روما » ولكنه ظل قربا منه . وقد شار الرسول 
بولس إلى « لوقا الطبيب الحبيب » في رسائله التي كتبها في 
السجن فی روما ( کو ۱٤:٤‏ » فلیمون ۲٣‏ )» ٹم ذکره بعد 
ذلك مرة اخحری في اخحر رسائله ( ۲ تي ۱١:٤‏ ). 


ويقتبس إيريناوس _ أحد اباء الكنيسة ( حوالي ٠۸٠١‏ م ) 
من سفر الاعمال وينسبه إلى لوقا » قائلا عنه « تلميذ الرسل 
ورفيقهم ». ويحتمل أن لوقا كان شقيقا لتيطس ‏ أحد رفقاء 
بولس أيضا ‏ الذي لا يذ كر مطلقا بالاسم في سفر الأعمال » 
ويقول عنه الرسول بولس : « الاخ الذي مدحه في الانجيل في 
جميع الکنائس » ( ۲ كو ۱۸:۸ ). وقد كتبت هذه الرسالة 
بنا کان لوقا ما زال في فيلبي » وتيطس في مقدونية . 


والأدلة الداخحلية تثبت أن الكاتب كان يونانيا رفيع الثقافة › 
تنقل بين بلاد كثيرة » وكان حاد الذكاء » دقيق الملاحظة . 
وقول ١‏ هوبرت » ( وط1 ) إن لغة لوقا تثبت أنه كان 
طبيبا » لاستخدامه عبارات طبية فنية > وكان أدق وصفا 
للأمراض من سائر الكتّاب المسيحيين . وكل الأدلة الداخلية 
تؤيد الرأي التقليدي بأن كاتب سفر الأعمال هو لوقا الطبيب . 


ينبي سفر الأعمال' بقضاء الرسول بولس سنتين في سجنه : 


الأول في روما » وكان ذلك حوالي ٦۲ /1١‏ ميلادية » ولا 
بمکن أن يكون سفر الأعمال قد تمت كتابته قبل الأحداث التي 
سجلها . و كانت مدرسة « توبنجن ۲ ( ۸٤ع,مان1‏ ) في القرن 
التاسع عشر » ترجع به إلى منتصف القرن الثاني » اعتقادا منم 
أنه كتبه دفاعًا عن المسيحية وتبريرًا للاختلافات التي حدثت في 
الكنيسة في الحقبة السابقة . ويرجع به أخرون إلى أواخر القرن 
الأول زاعمین أن لوقا استعان ف کتابته بکتابات يوسیفوس 
المؤرخ اليهودي » التي لم تكتب قبل ٠۰‏ م . ولكن لوقا كان 
متا خا له معرفة المعلومات الوراذة ف کتابات يوسيفوس »من 
مصادرها الأولى » دون الاستعانة بهذه الكتابات . والدقة البالغة 
في إشارته إلى الأماكن والأشخاص والأحداث ‏ التي ألبتتها 
الأحاث الأركيولؤجية والمصادر التاريخية ‏ تدل على أن لوقا 
كان معاصرًا للأحداث التي سجلها » فقد كان شاهد عيان 
للكثير منا . ورغم اهتامه الشديد بتار الرسول بولس › فاإن 


عدم إشارته إلى رسائل الرسول بولس › لا یکن تفسیره إلا 
بأأنه كتب سفر الأعمال قبل جمع وتداول هذه الرسائل » ولمذا 
فالأرجح أنه کتبه قبل عام ٦٥‏ م . 
خامسا - أهمية سفر أعمال الرسل : 

إن سفر أعمال الرسل وثيقة تاريخية بالغة الأهمية »> سواء 
لتاريخ الكنيسة أو تاريخ العام في ذلك العصر . فسفر الأعمال 
يغطي الفجوة بين الأناجيل والرسائل » وبدونه م يكن نة سبيل 
لتفسير الانتقال من خدمة يسوع إلى تعالم الكنيسة وكراز تا . 
وكل معرفة صحيحة عن الرسل ورفقائهم » والامتداد الجغرافي 
لخدمتهم » إنما نستمدها اساسا من سفر الأعمال . وهو لا يقدم 
لنا القصة كاملة » ولكنه يروى لنا بعض الأحداث والحقائق 
الأساسية والمباديء العامة » التي تساعدنا على فهم تارج الكنيسة 
الأولى ونشأعما . 

والإشارات إلى الأحداث المعاصرة تساعد العلماء على تحديد 
بعض. التواريخ المرتبطة بنشأة الكنيسة وتطورها . فموت 
هیرودس أغریباس الأول ( اع ۲٠:۱۲‏ ۲۳ ) » وولاية 
« غاليون » على أخائية (أع ١۷ ١١۲:۱۸‏ ) »› وولاية 
فیلکس ( ۲٤:۲۳‏ ) » ٹم فستوس ( ۲۷:۲٤۲‏ ) على اليهودية › 
والألقاب الفنية للحكام في الولايات الرومانية الختلفة »> مثل 
« الولاة والجلادين » في فيلبي (أع ٠٠:٠١‏ ) و« حكام 
المدينة » في تسالونيكي ( 1:۱۷ )» وه وجوه اسيا » في فسس 
۳٠:٠۹ (‏ )»> واللغات الختلفة في الاجراء الختلفة من 
الامبراطورية ( ۳۷:۲١ »› ۱١:۱٤‏ و١٤‏ )»› والتفاصيل 
ا لجغرافية الدقيقة للرحلة الأحيرة إلى روما ( اع ۲۷ »۲۸ ) كل 
هذه تزود المؤرحين الآن بأصدق المعلومات » وتثبت أن الكاتب 
کان شاهد عيان أمينا ودقيقا . 

أما من الناحيتين التعليمية والروحية » فلسفر الأعمال قيمة 
لا تقدر » فنجد في الأحاديث التي يحتفظ لنا بها سفر الأعمال › 
تعلم الكنيسة الأولى » وأهمية عمل الروح القدس › والعمل 
الكرازي الذي يشكل نموذجا سارت على مثاله الأجيال التالية . 


الرسل - قانون الايان الرسولى : 


ويعتبر أقدم قوانين الايمان » وهو يشكل الأساس لعظم 
القوانين الأخرى . ورغم أنه ليس من وضع الرسل أنفسهم ‏ 
رغم ما يحاك حوله من أساطير وروايات ‏ إلا أن جذوره تمتد 
إل العصر الرسولي » ولا شك في أنه يتضمن تعلم الرسل »› 
وكانت له أهمية عظمى في الكنيسة الأولى حين لم يكن هناك 
سواه » فقد كان المرجع الذي تمسكت. به الكنيسة _ بكل 
فروعها الرئيسية ‏ بل والذي على أساسه ميت أيضا الكنيسة : 
« جامعة رسولية » » ولكنه أصبح مورا هدفا نجادلات واسعة 
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الرسل - قانون الإيان الرسولي 


الرسل - قانون الإيمان الرسول 


ومحاولات عنيفة لاستبعاد بعض مواده الاتادة . ويدفعنا هذا 
إلى النظر في الأسس التي تستند إليها هذه المواد من قانون الان 
المسيحي . 
أولا - صيغة قانون الان : 

يجب أن نحدد أولا ما المقصود بقانون الايمان . وينبغي أن 
نذكر أنتا م نتسلم قانون الابمان في أقدم صوره » إذ أن له الآن 
صورتين : صورة مختصرة » وصورة أخرى مطولة . وتعرف 
الصورة الأولى باسم « النص الروماني » ( أو اللاتيني القدي ) › 
ويرجع إلى منتصف القرن الثاني للميلاد ( نحو ٠٤١‏ م ). أما 
النص المطول في شكله الحالي فيرجع إلى ما بعد ذلك بكثير » 
وقد أخحذ صورته النهائية في جنوبي بلاد الغال ( فرنسا ) » ولكن 
ليس قبل منتصف القرن الخامس على الارجح ( وقد تكون فقرة 
أو فقرتان منه من القرن السابع للميلاد ). ويجدر بنا أن نستہل 

)١(‏ الصيغة الرومانية ( اللاتيئية ) القديمة : وقد وصلت 
إلينا هذه الصيغة عن طريق «مرسليوس » من أنقرة 
) ۱ م ) » وهي : « أؤمن بالله الآب القادر على كل شيء › 
وبيسوع المسيح ابنه الوحيد ربنا » الذي ولد من الروح القدس 
والعذراء مريم > والذي صلب في عهد بيلاطس البنطي › ودفن 
وقام من الاموات في اليوم الثالث > وصعد إلى السموات وجلس 
بالروح القدس » وبالكنيسة المقدسة › وبمغفرة الخطايا » وقيامة 
الحسد وبالحياة الأبدية ¢ . 


ولا توجد العيارة الأخيرة في النص اللاتيني الذي ذكره 
روفینوس ) ( usصتگRu‏ — ۳۹۰ م ). 

(۲) النص الالي : وهو كالآتى : « أؤمن بالله الآب القادر 
على كل شيء » خالق السماء والأرض › وبيسوع المسيح ابنه 
الوحيد ربنا ء الذي حبل به من الروح القدس » وولد من مرم 
العذراء » وتام في عهد بيلاطس البنطي » وصلب ومات 
ودُفن » ونزل إلى الجحم » وني اليوم الثالث قام من الأموات » 
وصعد إلى السموات وجلس عن يمين الله الآب القادر على كل 
شيء » ومن هناك سياتي ليدين الأحياء والأموات » وأؤمن 
بالروح القدس » والكنيسة المقدسة الجامعة وش ركة القديسين › 
وغفران الخطايا » وقيامة الجسد › والحياة الأبدية . أمين » . 
ثانيا - أصل قانون الايان : 

تقول الأسطورة إن هذا القانون قد أحذ شكله باملاءِ من 
الاثني عشر رسولاً »> حيث نطق كل منهم بعبارة من عباراته › 
فيقولون إنه بإحام الروح القدس » نطق بطرس قائلاً : « أؤمن 
بالله الأب القادر على كل شيء ۾ . ثم تبعه آندراوس ( ویقول 
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البعض : يوحنا ) قائلا : « وبيسوع المسيح ابنه الوحيد ربنا » . 
ثم أردف يعقوب الكبير : « الذي حُبل به من الروح القدس » 
ا 

الخامس » ولا يحتاج بطلانہا إلى دلیل . 


(۱) اعتراف المقبل على المعمودية : أما الأن فيكاد الاجماع 
أن ينعقد على أن بذرته الأصلية تعود إلى الاعتراف الذي كان 
ينطق به معتنق المسيحية عند معموديته . ولعل الاعتراف الأصلي 
م یکن يتضمن سوی : « أُؤمن بان يسوع هو ابن الله » . لکن 
هناك دليل س من العهد الجديد ذاته س على أنه سرعان ما 
أضيفت إليه عبارات أخرى » فيتحدث الرسول بولس عن 
« صورة التعلم » المسلمة للمؤمنين ( رو ۱۷:١‏ ) » کا يذكر 
تيموثاوس « بالاعتراف الحسن » الذي اعترف به أمام شهود 
کثیرین ( ١‏ تي ۱۲:٦‏ ) » کا أنه يذكر اعتراف المسيح أمام 
بيلاطس البنطي بعبارات مشاببة ( ١‏ تي ۱۳:٦‏ ) . ويکننا أن 
نستنتج من الرسائل أن اعتراف تيموثاوس قد تضمن إشارة إلى 
الله كمصدر الحياة » وإلى الرب يسوع المسيح وأنه من نسل 
داود » وال شهادته مام بيلاطس البنطي »› وإلى قيامته من 
الأموات » وإلى مجيه الثاني ليدين الأحياء والأموات ( ١‏ تي 
٣٢٣‏ ۲ تي ۸:۲ › ٠:٤‏ ). ولقد ذكر الكثّاب المسيحيون 
لأوائل مثل إغناطيوس ( ٠٠١‏ م )› وأرستيدس ( نحو 
٥‏ م ) ما يدل على وجود عبارات اخحری . 


(۲) قانون الايمان : من المقطوع به » أنه قبل منتصف القرن 
الثاني الميلادي » كان اعتراف المقبل على المعمودية » قد تبلور 
في صورة قبلتہا كل الكنائس الكبرى . فلدينا كتابات عن 
مضمونه ( بالاضافة إلى النص اللاتيني القديم ) . في كتابات 
إيريناوس ›» وترتلیانوس » ونوفاتیان » واورجانىوس 
وغيرهم › تبدو فيها وحدة الجوهر » مع قدر معين من الحرية 
في التعبير » لكن أصبحت صيغة كنيسة روما س بالتدرع ‏ 

وبعد منتصف القرن الثاني » أصبح لمذا الاعتراف أهمية 
جديدة بسبب الحادلات الغنوسية ¢ واکتسب بذلك صفته 
کقانون ر می » وصار معروفا باسم « قانون الحق » أو « قانون 

ولقد نشا قانون الابمان _ أصلا ‏ مستقلا عن الأسفار 
المقدسة » في الفترة الأولى من التعلم الشفهي للرسل › ومن هنا 
كانت قيمته كدليل على الايمان المشترك › لكنه لم يكن ليحل 
حل الكتاب المقدس › بل کان تاا ل حب اول الناس 
بتفسيراتهم الجازية وانحرافاعهم الختلفة > أن يجردوا الكتاب 


الرسل - قانون الإمانى الرسولي 


الرسل - قانون الإيان الرسولي 


اللقدس من مفهومه الحقيقي » فاستخدم قانون الايان لكشف 
الذين حاولوا إغراق الايمان المسيحى في مجازاتهم وتصوراتهم . 
الغا - تارج قانون الأان : 


)١(‏ النص الروماني ( اللاتيني ) : وكا ذكرنا انفا كان هذا 
النص مستخدما قبل منتصف القرن الثاني في كنيسة روما » بل 
لعله كان مستخدما قبل ذلك بزمن غير قصیر . ویوجد لدینا هذا 
اللص في صورته اليونانية واللاتينية ( ولعل الصيغة اليونانية هي 
الأصل ). وقد وصلت لنا الصيغة اللاتينية عن طريق 
روفینوس » ( نحو ۳۹۰ م ) › إذ يقارنها بالقانون الذي كان 
مستخدما في کنیسته هو س « اکویلیا ) ( ھاعاندوھ ) » وکانت 
كنيسة عريقة جدًا . أما الصيغة اليونانية فوصلت إلينا عن طريق 
مرسليوس من أنقرة ( لي القرن الرابع ). وقد ظلت الصيغة 
القديمة الختصرة » كا هي زمنا طويلا › فنجدها في اجلترا في زمن 
الغزو النورمندي تقريبا ( أو في القرن الثامن أو التاسع الميلادي ‏ 
وهي محفوظة ضمن مخطوطات التحف البريطاني ). 

(۲) القانون الالي : حيط الكثرر من الغموض بتارجخ النص 
الحالي للقانون » فقد أضيفت إليه عبارات كثيرة في أزمنة ختلفة > 
ولو أن بعضها ‏ في حد ذاته ‏ قديم جدًا . فمثلا › عبارة 
« حالق السموات والأرض » ظهرت أولا في الصيغة التي وجدت 
في جنوي فرنسا » وترجع إلى حوالي ٠٠۰‏ م › ون كانت قد 
وجدت عبارات مشابهة في نصوص أقدم . وعبارة : « نزل إلى 
الجحى » نجدها ‏ أول ما نجدها س في النص الذي أورده 
روفينوس » كجزء من قانون امان كنيسة « أكويليا » . ومن 
المعروف أن هذا القانون قد أخحذ شكله الحالي ( ريما بدون 
العبارات التي ذكرناها » وكذلك عبارة: «وشركة 
القديسين » ) في زمن فستوس من « Faustus of Reiz ) jı)‏ ( 
في نحو ٤٦٠‏ م . ومن هناك انتشر حتى وصل إلى أيرلنده على 
ما ييدو قبل نہاية القرن السابع الميلادي . ثم ظهر في الجلترا بعد 
ذلك بنحو قرنين » آي في نحو ۸۰۰ م ( را نقلا عن بلاط 
شارلان ). ومنذ القرن العاشر » أصبحت هذه الصيغة مكان 
رة راغات اه لر وبك ن اقرل تش 
الشيء بالنسبة للبلدان الأخرى . وهكذا أصبحت الصيغة 
(( الغالية )) ( الفرنسية ) هي الشائعة الآن. 
رابعا - مضمون قانون الاإمان الرسوني : 

)١(‏ الاعان بالقالوث الأقدس : يجب ألا يغيب عن بالنا أنه 
ليست لقانون الابمان أي سمة لاهوتية أو ميتافيزيقية » فهو ليس 
أقدم القوانين فحسب » بل هو أيضا أبسطها وأقلها تعقيدًا . إنه 
جرد سرد بسيط منسق للحقائق العظمى التي تتمساك بها الكنيسة 
والتي تسلمتها منذ البداية » والتي يعلّم بها الكتاب المقدس أيضا › 
ولأنه بني أساسًا على اعتراف المعمودية » فمن الطبيعي أن يتبع 


ترتيب عقيدة الثالوث كا هي في الصيغة المألوفة للمعمودية . 
فتعلن المادة الاولى منه الايجان بالله الاب القدير خالق السموات 
والأرض » ا تعلن المواد الثانية حتى السابعة » الايمان بيسوع 
المسيح ابن الله الوحيد ربنا » وبالحقائق العظمى الختصة به والتي 
يشهد با الانجيل . کا تعلن المادة الثامنة منه الايمان بالروح 
القدس » وألحقت با العبارات الاضافية التي تؤكد الايمان 
بالكنيسة المقدسة الجامعة وشر كة القديسين ومغفرة الخطايا وقيامة 
الأجساد والحياة الأبدية . 


وجدير بنا هنا أن نوضح بعض المرطقات التي واجهتبا 
الكنيسة في ذلك العصر › وما هية الصراعات العنيفة التي واجهها 
الآباء ( متحصنين بقانون الايمان الرسولى ). وسنعرض لعقيدة 
« أبلس » ( ء#لاءم4 ) الغنوسى من القرن الثاني للميلاد » کا 
شر حھا « برنسبال لیندساى ¢ ) Principal Lindsay‏ ) › نقلا 
عن « هیبولیتوس » ( sه‌tراهم‌م‌‏ ). : 


(۲) عقيدة أبلس : « نؤمن أن المسيح قد جاء من القوة 
العليا » من الصاح » وأنه ابن الصاح » وأنه لم يولد من عذراء › 
لأنه حين ظهر لم يكن بلا جسد » وأنه صنع جسده بأن أُخذ 
أجزاي من مادة الكوق» أئ من العناصر الأربعة + :اللرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة . وأنه حصل على قوى كونية في 
جسده » وانه عاش زمنا معینا في العام > وان اليهود صلبوه 
ومات » وعند قيامته بعد ثلاثة أيام » ظهر لتلاميذه وأراهم اثار 
المسامير ( والطعنة ) في جنبه » وذلك رغبة منه في أن يقنعهم بانه 
ليس خيالاً » ولكنه موجود في الجسد » وبعد أن أظهر هم جسده 
اعاده ل الأرض 1 وأنه بعد أن فك عنه قیود جسده » أُعاد 
الحرارة لما هو حار » والبرودة لما هو بارد » والرطوبة لما هو 
رطب » واليبوسة لما هو يابس . وهكذا رحل إلى الآب الصاح »› 
تار كا بذرة الحياة في العام لمن يؤمنون به عن طريق تلاميذه ». 


خامسًا - اعتراضات حديئة : 


لقد كان قانون الايمان هدفا لحملة اعتراضات شديدة وعناصة 
في انیا » فقد حدث في ۱۸۹۲ م » جدل عنيف حول رفض 
أحد الرعاة اللوثريين س المدعو ١‏ شريمف » ( إ8 ) __ 
أن يستخدم قانون الرسل عند المعمودية › إذ لم يكن يوّمن بيلاد 
المسيح العذراوي › ولا بقيامة الاجساد .. إل . فعزل من 
الخدمة » وعلى أثر ذلك نشبت معركة كبرى أدت إلى ظهور 
كتابات ضخمة حول هذا الموضوع . ومع أنه أمكن التغلب على 
هذا الصراع » إلا أنه دفع إلى المزيد من الفحص الشامل ‏ أكار 
من ذی قبل س لعنى قانون الايمان > کا انه من جانب آخر ادى 
إلى شدة المجوم عليه . وكانت أهم هذه الهمجمات هي التي 
وجهها إليه « بروفيسور ھارناك ۲ ( P0۴. Hana)‏ ) من 
برلين » وتعتبر .اعتراضاته مثلة لكل الاعتراضات الأخرى › فقد 
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ر وره 


مرساة 


انتقد بروفيسور هارناك وأتباعه » قانون الايمان من جهتين 


)١(‏ فقد أنكروا أن قانون الايمان ثل من كل الوجوه عقيدة 
الرسل الحقيقية » ليس في مواده الأخيرة فحسب » بل في 
مواد الأحرى أيضا » كتلك التي تؤكد الميلاد العذراوي 
للخ > 

(۲) كا ينكرون أيضا أن المعنى الذي نحمُله للعديد من العبارات 
هو المعنى الحقيقي الأصلى ها » أي أننا نستخدم نفس 
الكلمات » ولكن بمفهوم يختلف عن مفهوم الذين صاغوها 
في البداية . 
انتقادات هارناك : إن اصحابہا يثيرونہا من موقف رفضهم 

لمعظم ما يعتبر جوهريا بالدسبة للمسيحية » فعندهم لا تجسد ( 

ولا ألوهية حقيقية للمسيح » ولا حدوث معجزات حقيقية في 

حیاته ( بل محرد حالات شفاء بالاجحاء )» کا نهم لا يومنون أن 
اللسيح قام من قبر يوسف الرامي . فهم ‏ بدون أدنى شك 
يهدمون كل أأساس لقانون الاييان الرسولي » بل يهدمون المسيحية 
ذاتها من أساسها . فمثلا يعترض « هارناك » على أن كلمتي 
و الآب والابن » في البندين الأول والثاني من القانون » لا علاقة 
هما بعقيدة الثالوث » بل إن كلمة « الآب » إنما تشرر إلى علاقة 
الله بالخليقة » وإن كلمة « الابن » تشير إلى ظهور المسيح 
تاريغيا . وليس من رد أقوى من الرجوع إلى أقوال امه ون 
بخصوص تيز الأقانم الثلالة »> وحتمية ألوهية المسيح كأمر 
جوهري . فاذا قيل إن الميلاد العذراوي ۾ يکن جزءا من تعليم 
المسيحية منذ البداية » فما على القائل إلا الرجوع إلى الأقوال 
الواضحة بخصوص هذه الحقيقة في الأناجيل » عالمين أنه ما“من 
قسم من كنيسة المسيح ‏ ما عدا هرطقة الإبيونيين وبعض 
الجحماعات الغنوسية ‏ أنكر هذا الميلاد العذراوي . 


راسم جوهره : 


يقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن المسيح ابن الله : « الذي 
وهو بهاء جده ورسم جوهره وحامل كل الأشياء بكلمة قدرته › 
بعد ما صنع بنفسه تطهيرا خطايانا »> جلس في يمين العظمة في 
الأعالي » ( عب ۳:١‏ ) . والكلمة اليونانية المترجمة هنا « رسم 
جوهره » هي « كاراكتر ‏ ) Character‏ ) > وهي تعني « طبق 
الأصل ». وجوهر الشيء هو حقيقته » کا أن طابع الخاتم هو 
صورة طبق الأصل من النقش الموجود على الخاتم . 


رسن . 


اسم آخر المدن الأربعة التي أسسها نمرود ( تك ٠٠:٠١‏ 
و١٠‏ ) » ولعل كلمة « رسن » هي اللفظ الأشوري لاسم مكان 
يدعى « راس س عيني» أو ه رأس العين » . وقد جاء اسم 
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رسن » بين الهاتي عشرة مدينة التي ذكرها سنحاريب في نقوشه 
باعتبارها أماكن حفر فيا قنوات لربطها بنهر « خوسر » 
Kh (‏ ) . وقد کانت في الحقيقة أحد مصادر المياه لمدينة 
نينوى . ولكن يبدو أن تلك المدينة كانت تقع إلى الشمال » أبعد 
من المدينة المقصودة هنا . 


ومن الطبيعي أن يطلق اسم ١‏ رسن » ( أي رأس العين ) على 

وما كان الكتاب المقدس قد ذكر أن« رسن » تقع بين مدينتي 
نينوى و كالح ( كويونجيك ونمرود ) » فمن المعتقد بصفة عامة › 
أا هي الأطلال الموجودة في« سلامية » الواقعة على بعد نحو 
أن « زينوفون » يذكر أن مدينة عظيمة تدعى « لاريسا » كانت 
تشغل هذا الموقع » ويرجح « بوخارت ¡ أنها هي نفس المدينة 
في نفس المكان » ويقول إنه عندما سغل السكان عن المدينة التي 
تدل عليما هذه الأطلال » أجابوا « لرسن » ثم تحورت الكلمة 
حتى صارت « لاريسا » في اليونانية » ويقول « زينوفون » إن 
قدم » و كان محيط دائرتبا حوالي نمانية أميال » وفيما عدا قاعدة 
أعمدة الجدران » فاإنها كلها كانت مبنية بالطوب . کا يتحدث 
عن هرم حجري بالقرب من المدينة ولعله كان يقصد برج العبد 
في مدينة نمرود . 
مرساة : 


المرساة ثقل يلقى في الماء فيمسك السفينة عن أن تجري . 
وکانت فی اول امرھا حجرا مثقوبا أو مسننا » کا كانت تستخدم 
أکیاس تلا بالرمال » کا استخدمت صناديق خشبية ملوءة 
بالحجارة أو مثقلة بعوارض من الرصاص . وكانت هذه الأنواع 
من المرامى تثبت السفينة بسبب وزنها الكبير واحتكاكها بقاع 
البحر د عنا لاو مة كبيرة توق حر كة السفينة . وعندما 
دخل الحديد في صناعة المراسى » حدث تعديل في شكلها › 
فأصبحت مشعبة ذات مخالب أو أشواك تفسك بقاع البحر »› 
وحتى بداية القرن التاسع عشر كانت المراسى غير متقنة الصنع › 
بسبب نقص وسائل اللحام الجيد » وبسبب رداءة أنواع الحديد 
المسخدمة » ا كانت أذر ع المرساة مستقيمة وعرضة لأن تنفصل 
عن عمود المرساة عند سحبا إلى أعلى » وذلك بسبب ثقلها 
وانغرازها في قاع البحر . ثم حدث تعديل في أذرع المرساة في 
۳ م » فأصبحت منحنية وجيدة اللحام » وعند الرسو تلقى 
المرساة من مقدم السفينة أو من جانبما » وعند الابحار يطوى حبل 
المرساة » أو السلسلة » وتسحب إلى أعلى . 


وقد وردت كلمة « مرساة » في موضعين من العهد الجديد › 
أو هما في وصف رائع لتحطم السفينة الاسكندرية التي كانت تقل 


رش الدم 


هھ 


رشوة 


الرسول بولس في طريفه إلى روما » فان النوتية لما قاسوا عمق الياه 
ووجدوها ضحلة » رموا من المؤخر أربع مراس » (أع 
۷ ). « ولا كان النوتية يطلبون أن يهربوا من السفينة أنزلوا 
القارب إلى البحر بعلة أنهم مزمعون أن يمدوا مراسى من المقدم » 
( اع ۳٠:۲۷‏ ) » وهي عملية كانت تبدو لازمة لتثبيت السفينة 
وسط الأنواء المتلاطمة . ثم لكي يبحروا « نزعوا المرامى » (أع 
¥( 


وتذكر كلمة « مرساة » لتصوير الرجاء : و نحن الذين 
العجأنا أمسك بالرجاء الموضوع أمامنا » الذي هو لنا كمرساة 
للنفس موعنة وثابتة » ( عب ۱۸:٦‏ و۱۹ ). 


ر ش 4 


رش الدم : 


كانت جميع الذبائح في العهد القديم رمزا لذبيحة المسيح 
الكفارية الكاملة » ورش الدم معناه الاعتراف بكفايته وفاعليته › 
فهو رمز للايان الشخصى بالرب يسوع المسيح وكفاية عحله . 
ويكتب الرسول بطرس : ١‏ إلى الختارين بمقتضى علم الله السابق 
في تقديس الروح للطاعة ورش دم يسوع المسيح » ( ١‏ بط ٠:١‏ 
و۲ ) . ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : « بل قد أتيتم إلى 
جبل صهيون .. إلى وسيط العهد الجديد يسوع وإلى دم رش 


یتکلم فضل من هابیل ٩‏ ( عب ۲٤:۱۲‏ ). 
وكان دم الذبيحة ‏ في العهد القديم ‏ يرش أو ينضح في 
الحالات الاتية : 


)١(‏ دم خروف الفصح : أمر الرب بني إسرائيل ن يذجوا 
خرو الفصح في اليوم الرابع عشر من الشهر الاول في العشية 
وأن ياخحذوا « من الدم وججعلونه على القائمتين والعتبة العليا .. 
ويكون لكم الدم علامة .. فأري الدم وأعبر عنكم » فلا يكون 
عليكم ضربة للهلاك » ( حر ٠١ ۷:١۲‏ )» فقد فداهم الدم 
من سيف اللاك المهلك . ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن 
موسى : « بالايمان صنع الفصح ورش الدم لعلا سهم الذي 
أهلك الأبکار » ( عب ۲۸:۱١‏ ). وكان هذا رمرا لخلاصنا 
بالا مان > على حساب دم المسيح : ١‏ متبررين جانا بنعمته بالفداء 
الذي بيسو ع المسيح الذي قدمه الله كفارة بالايان بدمه (٩‏ رو 
۲۳ و١۲‏ )» « عالمين أنكم افتديع لا بأشياء تفنى بفضة أو 
ذهب من سيرتكم الباطلة .. بل بدم کرم کا من حمل بلا عيب 
ولا دنس دم المسیح ۲ ( ۱ بط ۱۸:۱ و۱۹ ) . 


(۲) للغفران وتشبيت العهد : « فعندما حدّث ( موسى ) 


الشعب بجميع أقوال الرب وجيع الأحكام ... بكر في الصباح 
وبنى مذجا في أسفل الجبل ... فاصعدوا عحرقات وذجوا ذبائح 
سلامة للرب من الثيران . فاخحذ موسى نصف الدم ووضعه في 
الطسوس » ونصف الدم رشه على المذبح .. وأخحذ موسي الدم 
ورش على الشعب وقال هوذا دم العهد الذي قطعه الرب معكم 
على جمیع هذه الأقوال ۲ ( خر ۳:۲۲ ۸ ). ويقول كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين : « لان موسى بعد ما كلم جميع الشعب 
بكل وصية بحسب الناموس أخذ دم العجول والتيوس مع ماء 
وصوفا قرمزيا وزوفا ورش الكتاب نفسه وجميع الشعب › قائلا 
هذا هو دم العهد الذى اوصاک الله به . والمسكن أيضا وجميع أنية 
الخدمة رشها كذلك بالدم . وكل شيء تقريا يتطهر حسب 
الناموس بالدم » وبدون سفك دم لا تحصل مغفرة » ( عب 
۲۲-۹( 

(۴) كان الدم يرش للتكفير : فكان دم ذييحة انحرقة « يرش 
مستديرًا على المذيح ۾ ( لا ٥:١‏ )» وكذلك دم ذبيحة السلامة 
( ل۲۳ ) » ودم ذبيحة الام ( لا ۲:۷ ). أما دم ذييحة 
الخطية » فكان « يغمس الكاهن إصبعه في الدم وينضح ( يرش ) 
من الدم سبع مرات أمام الرب لدى حجاب القدس » ر لا 
٤‏ ). وفي يوم الكفارة العظم » كان دم ذبيحة الخطية ‏ سواء 
عن الكاهن أو عن الشعب _ يرش على الغطاء الذي على تابوت 
الشهادة ( لا ٠٤:1١‏ و١٠‏ )« فيكفر ( هرون ) عن نفسه وعن 
بيته وعن كل جماعة اسرائیل ٩‏ ( لا ۱۷:۱١‏ ). 

)٤(‏ للتكريس : فكان يرش دم الكبش الثاني من ذبيحة الملء 
أو التکریس عند تقديس هرون وبنپه للخدمة « على هرون وثيابه 
وبنیه وثیاب بنیه معه » فیتقدس هو وثیابه وبنوه وثیاب بنیه معه ) 
( خر ۲۱:۲۹ ). 
رضف ه 

كلمة عبرية معناها « هيب » ( نش 1:۸ ) أو« می ۲( تٹ 
۲ ب حب ٥:۳‏ ) أو « برق ٩‏ (مز ٤۸:۷۸‏ » انظر أیضا 
« القسي البارقة » مز ۳:۷١‏ ). واستخدمت كاسم علم لأحد 
أحفاد أفرایم وهو ابن رفح ابن بریعة ( ۱ اخ ۲٠:۷‏ )» کا كانت 
اسم إله الوباً أو الخراب الشامل عند الكنعانيين . 
رشوة : 

الرشوة هي ما يعطى لقضاء مصلحة » أو ما يعطى لإحقاق 
باطل أو إبطال حق » وقد ذكرت كيرا في العهد القديم . وكانت 
تستخدم لتعوج القضاء » لادانة بريء ( مز ٠:٠١‏ › إش 
۰ ) » أو لتبرئة مذنب ( إش ۲۳:١‏ )» أو لقتل بريء ( تث 
۷ )۷ حز ۱۲:۲۲ ). وقد نهى الناموس عن أخحذ الرشوة 


۱1۱۱ 


مرصلد 


e 


و 


( حر ۸:۲۳ › تث ۱۹:۱۱ ) › و« ملعون من یأخذ رشوة ) 
( تٹ ۲٠:۲۷‏ ) . وقد ندد با الأنبياء ( إش ۲۳:۱ » عاموس 
٥‏ ,۷ میخا ۱۱:۳ » ۳:۷ ) . وكان يجب أن يكون القضاة 
a:‏ مبغضين الرشوة ( خر ۱۸ ۰ ۲٢‏ اخ ۷:۱۹ ) فهي 

تفسد القلب »( جا ۷:۷ ) » والله « لایأخذ بالوجوه ولا یقبل 
رشوة ۲ ( قث ۱۷:1۰ × 


وعندما جاء الشعب إلى صموئيل النبي يطلبون إقامة ملك 
عليهم » سألمم عما إذا كان أحذ رشوة ( أو فدية ) من يد أحد 
منہم ( ۱ صم ۳:۱۲ )» بينا قيل عن ابنيه إنہما « مالا وراء 
اللكسب وأخذا رشوة وعوجا القضاء ١ ( ٩‏ صم ۳:۸ ). أما 
الرجل المزكى من الرب » فلا يأخذ رشوة ( مز ٠:٠١‏ » إش 
۳ ) بين الخطاة « يمينهم ملانة رشوة ) ( مز ٠٠:۲١‏ ) »› 
١‏ والشرير يأخذ الرشوة من الحضن ليعوج طرق القضاء » ( أم 
(YTT:1¥‏ 


ر ص ¢ 


مرصد : 


رصده قعد له على الطریق يرقبه ( مز ۱۰:۷۱ »هو ۷:۱۳ )» 
والراصد هو الرقيب أو من يرصد النجوم ( [ش ۳:٤۷‏ » 
« والمرصد » هو موضع الرصد . ومنذ أقدم العصور كانوا ينون 
أبراجًا للمراقبة أو مراصد لرصد القادمین ( ۲ ملل ۱۷:۹ ) »› 
ولذلك يقول إشعياء : « أيها السيد أنا قائم على المرصد دائما في 
النہار ونا واقف على الرس کل اللیالي » ( إش ۸:۲١‏ انظر 
أيضا حب CT‏ 


رصاص : 


الرصاص معدن ٹقیل تبلغ کٹافته ٤۳ر١۱‏ جم » وينصهر عند 
درجة ۳۲۷٥م‏ » ويصبح لينا للغاية يسهل تشكيله فوق درجة 
٠م‏ . ويميل لونه عادة إلى الزرقة » ولكنه متى كان نقيا يكون 
فضى اللون . والخامة الرئيسية التي يستخر ج منها هي « ال جالينا » 
( كبريتيد الرصاص )» وكانت توجد في مصر وأسيا الصغرى 
وأسبانيا (ترشيش س حز ۱۲:۲۷ ). ولانخفاض ٠‏ درجة 
انصهاره » كان من أقدم المعادن التي استخدمها الانسان . وكان 
يستخدم في استخلاص الفضة ( توي ال حالينا عادة على نحو ١‏ ./ 
من وزنها فضة )» حيث أنه بالتسخين يؤكسد الشوائب . 
ويخلص الفضة منہا ( انظر إرمیا ۲۹:٦‏ و٠۳‏ › حز ۱۸:۲١‏ 
و۲۰). 

وقد استخدمت الحالينا بعد سحقها » كحلا للعرن في مصر 
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مئذ ٠٠٠٠١‏ ق.م. أي فيما قبل الأسرات . وکان الرصاص 
مستخدما في زمن موسی » وما زال یستخدم إلى الیوم کأثقال في 
شباك الصيد لتجعلها تغوص في الماء » وهذا نقرأً : « نفخت 
e‏ > غاصوا كالرصاص في. مياه غامرة » ( خر 

° وكان الرصاص بين الغنائم التي أحذها بنو اسرائيل من 
Y۲: e‏ (. وقد تمنى أيوب قائلاً : لیت کلماني 
الآن تكتب » ياليتها رمت في سفر ونقرت إلى الأبد في الصخر 
بقلم حدید وبرصاص »۲ ( أي ۲٤:۱۹‏ )» کا حدث في نقوش 
داريوس الأول على صخرة « بہستون » حيث وجدت بعض 
الحروف ملوءة بالرصاص لوقايتها من التا كل بفعل عوامل 


التعرية » ولتزيدها وضوحا . 


کا كان الرصاص يسنتخدم لتزجيح الأواني » وني صنع الأغطية 
الثقيلة للأوعية لحفظ ما بها ( افظر زك :۷ و۸ ) . کا كان 
يستخدم ‏ وما زال ‏ كثقل في نہاية الزج أو المطمار لتحديد 
الاتجاه الرأسي ( عاموس ۷:۷ و۸ ) . واستخدم الرصاص في 
لحام الصخور » کا وضعت طبقة من رقائق الرصاص في أرضية 
حدائق بابل المعلقة -لحفظ رطوبة التربة . 


الكتاب المقدس » فقد صنعوا منه النقود والأنابيب لنقل الياه . 


ترصیع : 


أمر الرب موسى أن يأني بنو اسرائيل في تقدمتهم للرب بحجارة 
ترصيع للرداء والصدرة ( خر ۷:٠١‏ ). فكان هناك حجرا 
جزع » نقشت أمماء ستة من أسباط بني اسرائيل على الحجر 
الواحد » وأسماء الستة الباقين على الحجر الثاني بحسب ترتيب 
مواليدهم . وكان يحيط با لحجرين طوقان من الذهب »› ويوضع 
الحجران على كتفي الرداء « فيحمل هرون أسماءهم أمام الرب على 
کتفیه للتذکار ۲ ( خر ۹:۲۸ = ۱٤‏ ) . 


کا أمر الرب موسى أن يصنع ١‏ صدرة قضاء صنعة حائك 
حاذق .. د وترصع فيها ترصيع حجر أربعة صفوف ‏ حجارة 
( كرية ) » كل صف به ثلاثة أحجار ويطوقها بذهب في 
E‏ الحجارة على أسماء بني إسرائيل أثني عشر على 

سمائهم » .. « ولا تنزع الصدرة عن الرداء فيحمل هرون أسماء 
ETO‏ 
للتذ کار امام الرب دائمًا )) ( حر ۱١:۲۸‏ ۲۹ ). 


والرب » رئيس الكهنة العظم الجالس عن يرن العظمة في 
الأعالي » يحملنا على قلبه مركز الحب والعواطف » وعلى كتفيه 
مکان القوة فلا غخشی شیعا ( انظر عب ۱٤:٤‏ ۱۳ ۱۹:۱۰۰ 
A‏ 


رصف 


رصیسن 


رصف : 


ومعناها « حجر متوهج » وهي إحدى للمدن التي ذكرها 
رسل ربشافي E Bon E‏ ملك أشور عندما ارسلهم 
إلى حزقیا ملك ہوذا ‏ بان اتا م يستطيعوا انقاذها من ايدي 
ملك أشور » وأن مصير أورشلم لن يكون أفضل من مصير تلك 
المدن » فما عليم إلا التسلم . 

وتقع مدينة رصف على بعد نحو نمانين ميلا إلى الشمال من 
با ليرا » وقد ذكرت مع جوزان وحاران وبني عدن الذين في 
تلاسار ( ۲ ملل ۱۲:۱۹ ۰ إش ۱۲:۳۷ ) . ویدو ان رصف 
وقعت في أيدي ملوك أشور قبل ذلك بقرن من الزمان على الأقل › 
أي في عهد شلمناسر الثالت رف #۸ .م. حيث تذكر 
السجلات الأشورية أماء ولاتبا من قبل ملوك شور فيما بين 
٦۷۳ ۹‏ ق.م. . ویبدو آنہا کانت مر را للقوافل بین اة 
والفرات »› وتسمى حاليا « الرصافة » إحدى مدن العراق . 
رصفة : 

اسم سامي معناه « حجر متوهج » وهو اسم رصفة من نسل 
أية بن صبعون من أبناء سعير الحوري ( تك ۲۰:۳۹ ۲٤‏ )» 
فهي م تكن من صل عبري » بل كانت أجنبية » و كانت سرية 
لشاول الملك » وبعد موت شاول » دخل إلا أبنير قائد جيش 
اسرائیل » فاغتاظ ایشبوشٹ بن شاول ووبخ أبنیر » إذ کان في 
هذا العمل ما حمل على الظن بان أبنير يريد أن يدعي الملك لنفسه 
بدخوله إلى سرية الملك السابق ( انظر ۲ صم ۲۰:۱۹ س ۲۲ › 
۱ مل ۲۲:۲ )» ولكن ذلك أغضب أبنير فتخلى عن بيت شاول 
وانضم إلى داود » وقد دت هذه الأحداث إلى أن يصبح داود 
ملکا علی کل إسرائیل ( ۲ صم ۷:۳ ۱۲ ۰ ٠:١‏ ٣)۔.‏ 

وبعد ذلك حدث جوع لمدة ثلاث سنوات متتالية › فطلب 
داود وجه الرب » فأخبره الرب أن ذلك حدث عقابا لقتل شاول 
ا لجبعونيين الذين كان بنو إسرائيل قد قطعوا معهم عهدًا في أيام 
یشوع ( یش ۳:۹ و١٠۱‏ ۲۰ ). ولا سال داود الجبعونيين ماذا 
يطلبون تكفيرا عما فعله بهم شاول » طلبوا أن يسلم هم سبعة 
رجال من أولاد شاول ليصلبوهم في جبعة شاول » فاعطاهم داود 
اني رصفة اللذين ولدتهما لشاول أرموني ومفيبوشث » وبني 
ميكال _ ابنة شاول ‏ الخمسة الذين ولدعهم لعدرئيل المحولي › 
فصلبوهم على الجبل في ابتداء حصاد الشعير ( أي في شهر أبريل 
تقريبا ). فقامت « رصفة » بعمل بطولي › إذ أخحذت مسحا 
وفرشته لنفسها على الصخر من ابتداء الحصاد حتى ابتداء نزول 
الطر ( في أكتوبر ) أي أنها ظلت نحو خمسة شهور » تحمي جششهم 
من طيور السماء نازرا وحيوانات الحقل ليلا . فلما مع داود 
بذلك » اتی بعظام شاول ویوناثان من یابیش جلعاد ودفہا مع 


عظام السبعة في صيلع في قبر قيس » وهنا « استجاب الله من أجل 
الأرض ) ( ۲ صم ١٤١ ۱:۲١‏ ). 


صف : 


رصف الشيء رصّه » ورصف الحجارة ضم بعضها إلى بعض 
بإحكام » والرصيف مرتفع من البناء » وقد أنزل الملك احاز 
المرتد بحر النحاس عن الثيران التي تحته » وجعله على رصيف من 
الحجارة » ( ۲ مل ۱۷:٠١‏ ) . الرجا الرجو ع أيضا إلى كلمة 
« بلاط » في المحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ». 


رصيا : 


وأحد رؤوس ابائهم ( ۱ اخ ۳۹:۷ ). 


اسم أرامي لا يعلم معناه بالضبط › وهو : 


)١(‏ اسم اخر ملوك أرام في دمشق . ويقول بعض المؤرخين إنه 
جاء من « هادارو » على بعد نحو ۳۲ ميلا إلى الجنوب الغربي 
من دمشق » واغتصب العرش » وقد أتاح له موت يربعام 
الثاني ملك إسرائيل في ۷٤١‏ ق.م. الفرصة للاستقلال 
بدمشق واستعادة قوتا . وقد جاء امه في سجلات تغلٹ 
فلاسر الثالث ملك أشور » مع منحم ملك إسرائيل ( ۷٤١‏ 
V۸ —‏ ق.م. ( بين اسماء الملوك الذين كانوا يؤدون الجرية 
للك أشور . وفي ۷١٤‏ ق.م. انضم رصين إلى فقح بن رمليا 
ملك إسرائيل في المجوم على احاز ملك يهوذا لإجباره على 
الانضمام إلیہما في حلف ضد أُشور ( ۲ مل ۳۷:۱١‏ » 
١» 7‏ إش ۱:۷ ٩‏ ) . وفي ذلك الوقت هاجم رصين 
يله واستولى علا وأعادها للأدوميين ( ولیس للأراميين › 
والاحتلاف في العبرية هو فى الخلط بين حرفي الدال والراء 
وهو أمر کثير الحدوث ‏ ۲ مل 1:1١‏ ). وإذ وجد احاز 
نفسه محاصرًا من كل الجهات » استنجد بتغلث فلاسر › 
رغم نصح إشعیاء له (إش ۱:۷ س ٩‏ فاجتاح 
الأشوريون ساحل فلسطين ثم هاجموا إسرائيل » ونجحوا في 
۲ ق.م. في الاأستيلاء على دمشق › و كان الاشوريون 
يحاولون ذلك منذ نحو نصف قرن قبل ذلك › وقتلوا رصين 
وسبوا اهل دمشق إلى قیر ( ۲ مل ۹:۱١‏ ). 


مع زربابل ( عز ۸:۲ (9V Ê‏ 
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رض - مرضوض 


رعلایا 


0# 


ر ض 4 


رض - مرضوص : 
رض الشىء رضا دقه وجرشه أو فتته » فهو مرضوض 
ورضیض » والرض الکدم الشدید ( انظر خر ۲١:۲۱‏ » لا 
۱ ›/ تٹ ۲۱:۹ › ۱:۲۳ » قض ۸:۱۰ › [ش ٦:۳١‏ › 
۲ :م مت ۲۰:۱۲ ). «وزیت زیتون مرضوض ) اي 
معصور جیدًا ( خر ۲۰:۲۷ ) . ویترضض ( مت ٤٤:۲١‏ › لو 
٠‏ ب) أي يتكسر ويصاب بالكثير من الرضوض . 


الرضف الحجارة الحماة » و« كعكة رضف » أي مخبوزة على 
حجارة محماة ( ١‏ مل 1:1۹ ). 


# رع( 


رعهك : 


الرعد صوت يدوي عقب وميض البرق » بسبب التفريغ 
الذي محدث في المواء » وهو كثير الحدوث في فلسطين والمناطق 
المتاخمة ها في فصلي الربيع والخريف » ولكن يندر حدوثه في فصل 
الصيف ( فصل حصاد الحنطة ) » ولذلك قال صموئيل 
للشعب : « فالآن امثلوا أيضا وانظروا هذا الأمر العظم الذي 
يفعله الرب أمام أعينكم » أما هو حصاد الحنطة اليوم ؟ فإنى أدعو 
الرب فيعطي رعودًا ومطرا فتعلمون وترون عظم شرم الذي 
عملتموه في عيني الرب بطلبكم لأنفسكم ملكا . فدعا صموئيل 
الرب فأعطى رعودا ومطرا في ذلك اليوم . وخاف جميع الشعب 
الرب وصموئیل جد ( ۱ صم ۱٦:۱۲‏ ۱۸ ). 

ويذكر الرعد مرارًا في العهد القدبم مصاحبا للعواصف . وقد 
زاد من تأثير الضربة السابعة ( من الضربات العشر ) أن « أعطى 
الرب رعودا وبردا ‏ ( خر ۲۳:۹ ). کا حدثت « رعود وبروق 
وسحاب ثقيل على الجبل .. وارتجف كل الجبل جدًا» ( خر 
۱۹ - ۱۸ ) عند اعطاء الرب للشريعة على جبل سيناء . 

والرعود والبروق ظواهر طبيعية تتجلى فيما قدرة الله » کا يقول 
ايوب : « اما رعد جبروته فمن یفهم ؟ ۲ ( ايوب ۱٤:۲١‏ ) 
ويقول المرنم في وضْف جبروت الله : « صوت الرب على المياه . 
إله المجد أرعد ... صوت الرب بالقوة . صوت الرب بالحلال » 
( مز ۳:۲۹ و٤‏ وقول لر : ١‏ پرعد بصوت جلاله » ( أي 
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۷ ) . و« قد أرعد الرب بصوت عظم في ذلك اليوم على 
الفلسطينيين وأزعجهم فانكسروا ... ٠‏ ( ۱ صم ۱۰:۷ » انظر 
| صم ۰۱۰:۲ ۲ صم ٠٤:۲۲‏ ).. والرب يفتقد أعداءه 
« برعد وزلزلة وصوت عظم › بزوبعة وعاصف ويب نار 
آکلة » ( إٍش 1:۲۹ » انظر أیضاإش ۳۰ : ۳۰و٠٠‏ ). وعندما 
قال الرب يسوع : « أيها الأب محجد امك . فجاء صوت من 
السماء : مجدت وأمجد أيضا . فالجمع الذي كان واقفا ومع » قال 
قد حدث رعد » ( یو ۲۸:۱۲ و۲۹ ). 


ويستخدم الرعد مجازيا في الكتاب تعبيرًا عن رهبة صوت الله 
ومخاصة في الأسفار الشعرية ( أيوب ۲:۳۷ ه ۰ 0ز 
4۸ :۳:۲۹4 4( . 


وقد أطلق الرب على يعقوب ويوحنا ابني زبدي اسم 
« بوانرجس » أي ابني الرعد » والأرجح أن ذلك كان بسبب 
سوالهما للرب _ عندما رفضت قرية للسامريين قبول الرب 
وتلاميذه « يارب أتريد أن نقول أن تنزل نار من السماء فتفنمم 
کا فعل يليا أيضا ؟ فالتفت وانتهرهما وقال : لستا تعلمان من أي 
روح أنا . لأن ابن الانسان م يات لهلك أنفس الناس بل 
لیخلص »۲ ( لو ٥۱:۹‏ س ٥٦‏ ). 
رعدة: 

الرعدة الاضطراب والفزع الشديد خوفا أو رهبة » وبجخاصة 
من هيبة الرب : ١‏ يسمع الشعوب فررتعدون . تاحذ الرعدة 
سکان فلسطين » ( حر ٠٤:٠١‏ ). « اعبدوا الرب بخوف › 
واهتفوا برعدة » ( مز ۱۱:۲ )» « ارتعدوا ولا تخطوا » ( مز 
٤‏ « لأنه هوذا الملوك اجتمعوا .. لا رأوا بهتوا ء ارتاعوا 
فروا » أخحذتهم الرعدة » ( مز ٦ ٤ : ٤۸‏ انظر أيضا مر 
٥‏ ب إش ٠٤:۳۳‏ ). والنفس التي تخاف الرب ترتعد من 
هيبته لإدراكها أنه كلي القدرة و كل القداسة ( انظر ١‏ کو ۳:۲ › 
في ۱۲:۲ ). 


رعاع : 

الرعاع من الناس هم الغوغاء والأدنياء ومن لا فاد هم ولا 
عقل . ویقول الحکم : « آرأیت رجلا مجتہدا في عمله ؟ أمام 
الملوك يقف » ولا يقف أُمام الرعاع » ( ام ۲۹:۲۲ » انظر أيضا 
حر ٤۲:۲۳‏ ). 


رعلايا : 


عشر الذین رجعوا مع زربابل من بابل ( عز ۲:۲ ) ویسمى 


رعمسیس 


« رعميا ۲ في سفر تحميا ( ت ۷:۷ ). 


رعال النعام 


أولاد النعام أو الصغار منہا ( رمیا ۳۹:۰۰ › ميخا ۸:١‏ ) 
وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية « بنعامة ) ( لا ۱٦:1١‏ › تث 
‰٤‏ ) و« برئال النعام » ( ايوب ۲۹:۳۰ ) و« بنات 
النعام ) ( إ[ش ۲۱:۱۳ ۰ ۱۳:۳۶ ۲۰:٤۳۰‏ ). 


رعما- رعمة : 


اسم عبري معناه « ارتعاد » » ورعمة هنو الابن الرابع من أبناء 
کوش » وقد ولد شبا وددان ( تك ۷:۱۰ »› حز ۲۲:۲۷ ) 
ويسمى أيضا « رعما » في أخبار الأيام الأول ( ۹:1 ). وفي 
مرثاة حزقيال لصور › يقول : « تجار شبا ورعمة تجارك . بأفخر 
كل أنواع الطيب وبكل حجر كريم والذهب أقاموا سواقك » 
( حز ۲۲:۲۷ ). ویظن انپا هي « رجا » التي ذكرها 
بطليموس » في ال جنوب الشرقي من شبه الجزيرة العربية على 
شواطيء خليج العرب » ولكن الأرجح أنها هي « رعمة ٠‏ إحدى 
مدن سبا » في الجنوب الغربي من شبه الجزيرة العربية . 


رین 


رعمسيس اسم مصري قدي معناه « ابن رع ٠‏ إله الشمس › 
وقيل ايضا إن معناه « رع قد نحلقه » وهو اسم مدينة في اخحصب 
بقاع مصر ( تك ٨:٤۷‏ )» ومنها انطلق بنو اسرائيل في رحلة 
خروجهم من رض مصر ( خر ۳۷:۱۲ » عدد ۳:۳۳ و٥‏ ). 


وکانت « رعمسیس » إحدی مدینتین ( مسکنوت ) بناهما 
بنو اسرائيل لفرعون » والمدينة الأخحرى هي ١‏ فيثوم » ( تل 
اللسخوطة ‏ وتضيف الترجمة السعبينية مدينة ثالفة هي « أون » 
أو هليوبوليس بالقرب من القاهرة ). وكلمة « مسكنوت » 
العبرية مشتقة من فعل بمعنى يسكن أو يستقر ( وهو قريب من 
الفعل العري ١‏ سكن » لفظا ومعنى > وهي بالأشورية 
۾ سکنوا » أو« شکنو » ) » وجاء عنما في سفر الخرو ج آنہما 
کانتا « مدینتي مخازن ۲ ( حر ۱۱:۱ ). 


وتقع أرض جاسان التي سكن فبا يعقوب وبنوه في رض 
صوعن في الدلتا شرتي فرع بوبسطه . ويزعم البعض أنه م تكن 
هناك مدينة أو منطقة تحمل اسم « رعمسيس » قبل عصر 
رمسيس الثاني » أي في القرن الرابع عشر قبل الميلاد » مع أن 
الاسم نفسه قد وجد قبل زمن رمسيس الأول » وذلك في اسم 
أحي حورمحب من الأسرة الثامنة عشرة . ولا كان « رع » اسما 
قدا « للشمس ٠‏ » فمن الحتمل جدًا أن توجد مدينة في القديم 


تحمل اسم « رعمسيس » الذي يعنى « رع قد خلقها » › وعليه 
لا یعتبر ذکر اسم ١‏ رعمسیس » في سفر التکوین ( ۱۱:٤۷‏ ) 


| نوعًا من المغارقات التاريخية » )ا لا يعني ذلك أن يعقوب عاش 


حتى زمن رمسيس الثاني » علاوة على احتال أن كاتب سفر 
التكوين استخدم هنا الاسم الذي كان يطلق على تلك المنطقة في 
زمن کتابته للسفر . 

ويعتقد « دي روجيه » أنه كانت هناك ثلاث مدن على الأقل 
في مصر السفلى تحمل اسم « با رمسيس » أي « مدينة 
رمسیس ) » ولکن بروجش ۲ ( cیعں8‏ ) یفترض أن 
ا لكان المقصود في سفر التكوين هو ٠‏ صوعن » التي أطلق علبها 
رمسيس الثاني امه وجعل منها عاصمة لملكه في الدلتا . 


وقد ذكرت القديسة « سيلفيا » ( التي زارت مصر في نحو 
٥‏ م. ) أن مدينة « رعمسيس » تقع على بعد سبعة كيلو 
مترات من مدينة « طرابية » ( أي فاقوس ) وقد وصفها كاتب 
مصري قد باأنها كانت مدينة غنية جدًا » وأنها كانت « با 
خينو » أي مدينة القصر » وكانت تشقها القنوات الائية المليعة 
بالأسماك » کا کان بها بحيرات زاخرة بالطيور وتغطيها حقول 
العدس والبطيخ والقمح والبصل والسمسم › وحدائق الكروم › 
والرمان واللوز والتين,» وترسو الراكب في مینائها » کا كان 
اللوتس والبردي ينمیان في میاهها » وکان سکانہا يستقبلون 
رمسيس الثاني بأکاليل الزهور » کا كانت كرومها تنتج أجود 
أنواع النبيذ حلو المذاق كالعسل . 

وتسجل النقوش التاريخية ‏ بين ما تسجله ‏ أن رمسيس 
الثاني قد بنى « حصن رعمسيس »'مستغلا العبيد من الأسرى 
الأُسيونین » ڳا تسجل نقوش تل المسخوطة قول رمسيس : « أنا 
بنيت فيثوم » . ويتفق الوصف السابق مع ما جاء في سفر التكوين 
عن الأرض التي أعطاها فرعون ليوسف :« أرض مصر قدامك . 
في أفضل الأرض أسكن أباك وإخوتك . ليسكنوا في أرض 
جاسان » ( تلك 1:٤4۷‏ ). 

وتدل الأبحاث الأثرية الأخيرة التي قام بها الدكتور لبيب 
حبشي والاستاذ حمود ححهمزة الأمين المساعد للمتحف المصري › 
على أن « رعمسيس » كانت في موقع بلدة « قنتير » الواقعة على 
بعد نحو عشرة كيلو مترات مالي مدينة فاقوس على الطريق إلى 
صاا حجر » حيث وجد قصر فخم لرمسيس الثاني » وعار على 
حجر جيري منقوش عليه اسم هذا ا ملك ولقبه › وغير ذلك من 
الآثار » کا عار على رأس أسير أسيوي ممن أسرهم رمسيس دق 
مصنوع من كتلة حزفية مطلية بالميناء الزرقاء » وقد التبم راس 
الاسر أك 

وقد حلت هذه الأحاث معضلة تارخية » لأن المعروف تارجنيا 
أن رمسيس الثاني اضطر لكارة حروبه في بلاد الشام » إلى ن يهجر 


1° 


ھايوبولیس (أُرن) @ 


موقع قنطير ( رعمسيس ) 


مدينة « طيبة » ويجعل مقر ملكه في إحدى مدن شرق الدلتا» 
ويقم فيما قصرًا فخما لاقامته . و كان الظن قبلا أن تلك المدينة هي 
١‏ صالحجر » » ا ظن اخحرون أنها بلدة « بلوزيوم » ( الفرما ) 
بين بورسعيد والعريش » ولكن هذه الحفائر أثبتت أن بلدة 
« قنتير » هي التي كانت عاصمة رمسيس الثاني » وأنه كان له فما 
قصر فخم يقم فيه ليكون على مقربة من بلاد الشام حيث ميادين 
حروبه » وفي نفس الوقت یکون قریبا من بلاده . وتدل قطع 
الجرانيت الوردي المنتشرة في أراضي « قنتير » على أنه كان هناك 
معبد کبیر للاله « امون رع » » کا عار فيما أيضا على معبد للملك 
سيتي الأول . 


وما يؤيد أن « قنتير » هي الموقع الصحيح لرعمسيس : 
۱۱٦‏ 


(۱) لا توجد اثار من عصر رمشیس أو ما قبله في « تائيس » 
( صاا حجر ) › فلا توجد با قصور أو قبور » على عكس 
ما وجد في « قنتير ) . 

(۲) كانت ١‏ رعمسیيس » تقع على « میاه رع ) أو الفرع 
البوبسطي من فرو ع النيل › الذي كان صالحا للملاحة من 
البحر حتى مدينة رعمسيس » وهو ما يتفق مح موقع قنتير › 
ولیس مع موقع « تائيس » . 

)( أن حصوبة اررض رعمسيس ) کا تصفها البرديات 
القدية » تنطبق على أرض « قنتير » وليس على أرض 
« تانيس » حيث تكأار المسطحات المالحة . 


)٤(‏ تذکر « رعمسیس » وه تانیس ۲ کمدینتین منفصاتین في 


رعمیا 


0 


راع 


البرديات القدية » مما ينفي أنهما امان لنفس المدينة . 
طريق « سيل » ( قرب القنطرة حاليا )» وهو ما ينطبق على 
« قنتير » ولیس على « تائيس » . 
)١(‏ تتوفر في «١‏ قنتير » المواصفات الأخرى المذكورة عن 
١‏ رعمسیس ۲ › مثل ذ کر « سکوت » بعدها مباشرة . 
رعمیا : 
عشر الذين رجعوا مع زربابل من بایل ( ځ ۷:۷ ) ویسمی 
« رعلایا » في سفر عزرا ( ۲:۲ ). 


رعو : 


اسم عبري معناه « صدیق أو رفيق » وهو ابن فاج من نسل 
سام وأحد أجداد ابراه خليل الله » وقد ورد اسمه في سلسلة 
نسب المسيح ( تك ۱۸:۱۱ س ۰۲۰ ١‏ أخ ٠٠٠:۱‏ لو 
۳ ). 


رعوئيل 
اسم عبري معناه « صديق الله » أو « الله صديق ٠‏ » وهو : 


(۱) رعوئيل بن عيسو من امراته بسمة بنت اسماعيل ( تك 
1 و۱۰ و۱۳ و۱۷ ۰ ۱ اخ ۳٥:۱‏ و۳۷ ). 


(۲) رعوئیل المدیاني مو موسی ( عد ۲۹:۱۰ ) » وأبو حوباب 
القيني الذي يقال عنه أيضا إنه مو موسى ( قض ٠١:٤‏ ). 
ويسمی مو موسى «رعوئيل » في سفر الخروج 
( ۱۸:۲ ) » بيغا نقراً في مواضع أحری أن ا موسى هو 
« یرون ۲ ( خر ۱:۳ ۱۸:٤‏ › ۱:1۸ س ۷۲). 
ويفترض البعض لحل هذه المشكلة › أن : 
( أ ) الأسماء الثلاثة ‏ رعوئيل ويارون وحوباب ‏ هي 

أسماء لرجل واحد » وهو ما يتناق مع ما جاء في سفر 
العدد ( ۲۹:۱۰ ) من أن حوباب هو ابن رعوئيل . 
(ب) کان رعوئیل حا موسی » اما یارون وحوباب » فکانا 


صهرین له . 
(ج) إما أن رعوئیل کان اسما اخر یرون » أو أن حوباب 
کان اسما آاحر لیثرون . 


( د ) کان رعوئیل أبا لحوباب ویارون » وان يارون کان حما 
سفر الخروج ( ۱۸:۲ ) تعني ٠‏ جدهن » وهو أمر 
كثور الورود في الكتاب المقدس مما يرجح هذاالحل , 


(۳) رعوئیل آبو ألیاساف رئيس جند سبط جاد ( عد ۱٤:۲‏ ) 
وهو نفسه المدعو «دعوئيل ) (عد 4١:۷ ›) ١٤:١‏ 
و۷٤ ۲٠:٠١ ٠‏ وما أسهل الخلط بين الدال والراء في 
القراءة سواء في العبرية أو العزبية ) . 

)٤(‏ رعوئيل جد مشلام بن شفطيا أحد رؤوس آباء بني بنيامين 
الذين سكنوا في أُورشليم بعد العودة من السبي في بابل ( ١‏ 


.) ۸:٩ خ‎ 


راع : 


رعي الشيء حفظه وتولى أمره > والراعي من بحفظ القطيع 
ویرعاه › وکل من ولى مرا با لحفظ والتدبير . وکان صاحب 


الماشية يقوم برعاية ماشيته بنفسه أحيانا ( تك ٤:۳١ » ٤:٤‏ » 


انظر حز ٠۲:۳٤‏ )» ولكن كان الغالب أن يعهد صاحب الماشية 
بذلك إلى أبنائه ( تك ۲:۳۷ » ۱ صم ۱۱:۱۷ و۱۹ ) أو إلى 
بناته ( تك ٩4:۲۹‏ »› خر ۱٦۹:۲‏ و۱۷ ) أو لأحد أقربائه ( تك 
٩:۳۱ ۷ ۰‏ ) وان في ذلك ضمان نلسن رعاية القطيع . 
أما إذا عهد إلى أجير » فقد يہملها أو يت ركها في ساعة الخطر ( إش 
٩‏ ۱۰ و۱۱ » حز ۸:۳٤‏ و۰٠‏ زك ٠١:۱۱١‏ و۱۷ ٨‏ يو 
٧), ۰‏ پودا ۱۲ ). 


وقد كان هابيل راعيا للغنم ( تك ۲:٤١‏ )» وكذلك کان 
ابراهم واسحق ویعقوب وأولاده ( تك ۷:۱۳ ۰ ۲۰:۲۹ » 
۰ ۲۲:۳۷ و۲۳ ). ولان یعقوب وأولاده کانوا رعاة 
مواش » سکنوا ي رض جاسان (( لأن کل راعي غنم رحس 
للمصریین » ( تك ۳٤:٤۹‏ ). کا کان موسی یرعی غنم یارون 
ميه عندما دعاه الله لیخ رج شعبه من مصر ( خر ۱:۳ ). کا کان 
داود یرعی غنم أبیه عندما مسحه الله ملکا على اسرائیل ( صم 
٩‏ و۲١‏ ) . فكانت حياة الراعي خير اعداد لمن تاره 
الرب ليرعي شعبه ( انظر عاموس ٥:۷ ›» ٠:١‏ ). 


ومن واجبات الراعى أن يقود القطيع إلى المراعي الجيدة حيث 
يتوفر الغذاء والماء ( مز ۲:۲۳ ) . وقد يقتضي ذلك أن يقطع 
الراعي وقطيعه مسافات طويلة إلى حيث ججد ها المرعى الجيد › 
وهناك قد يقم في خيمة ( نش ۸:١‏ ) . وكانت العادة في أرض 
فلسطين أن يسير الراعي أمام القطيع » لا أن يسوقه أمامه ( يو 
٠‏ ). کا أن على الراعي أن يحمي قطيعه من الحيوانات 
المفترسة ( ١‏ صم ۳٤۲:۱۷‏ وه٠٣)»‏ حز ٠:۳٤١‏ عاموس 
۳ ))» ومن اللصوص ( یو ۱:۱۰ ) › وان یہتم بالمريض › 
ويعصب المجروح › وججير الكسير » ويسترد المطرود › ويطلب 
الضال ( حز ٤:۳٤‏ ) وأن يولي المرضعات عناية خحاصة » وأن 
يجمع الحملان وقي حضنه جحملها ( إش ۰ ). و کان عليه 
أن يعوض عن الفريسة أو المسروقة ( تك ۳۹:۳۱ ) »› إذا لم 


11۷ 


الرعاة في الكنيسة 


رفائیل 


یستطع أن یبرر حدوث ذلك ( خر ۱۰:۲۲ ۱۳ ) . والغنم 
تعرف صوت راععمہا ونمیزه من صوت الغرباء ( یو ۳:۱٠۰‏ 


° (). 
وکانت أدوات الراعي تتكون من عصا وعکاز ( خر 
۰:1 > مز ٤٠۲۳‏ ) » وكان الراعي يستخدم العكاز للاستناد 
عليه ( حر ۱۹:۲١‏ › زك ٤:۸‏ ) » وكذلك للدفاع عن القطيع 
وتوجیہه . وكان يحمل أحيانا مزمارًا يعزف عليه ( قض 
٠) ٥‏ ومقلاعا للدفاع عن نفسه وعن الغنم ( ١‏ صم 
۷ ) . کا کان يحمل كنفا أي جرابا من الجلد يضع فيه 
أدواته وحاجياته ( ١‏ صم ٤0:۱۷‏ ) » وكان يستعين في حراسة 

القطيع بكلب أو أكثر ( أيوب ٠:۳١‏ ). 

وتستخدم كلمة « راع » كثيرا في الكتاب المقدس للدلالة على 
الرعاية الروحية ( مز ۱:۲۳ › ۱:۸۰ › جا ۱۱:1۲ > إش 
۰ 0 ۳ رمیا 1۰:۳۱ )› حر £ ۲۳:۳ › ۴4:۳۷ › 
یو ۱۹:۲۱ ۱۷ ۰ أف ۱۱:٤‏ )۱ بط ٤ ١:١‏ ) )› کا 
تستخدم للدلالة على الرعاية في الأمور الزمنية ( إش ۲۸:٤٤‏ › 
۳ . ويشبّه الكتاب الأم والأفراد المساكين الذين لا 
یعرفون الله « بالغنم التي لا راعي ها » ( عدد ۱۷:۲۷ ۱۰ مل 
۲ :۲ اخ ۱٦:۱۸‏ » حز ۸:۳٤‏ » زك ۲:۱۰ » مت 
۹ » مرقس ۳٤:٦‏ ). 


ويقول يعقوب ‏ قبيل موته س « الله الذي رعاني منذ 
وجودي إلى هذا اليوم » ( تلك ٠٥:٤۸‏ ) . کا يتغنی داود 
بالقول : « الرب راعي ۲ ( مز ٠:۲۳‏ ). ويخاطب اساف الله 
قائلا : « ياراعي اسرائیل ٩‏ ( مز ۱:۸۰ - انظر إش ٠٠:٤١‏ › 
إرمیا ۱۰:۲۳۱ › حزقیال ۱۲:۳۲ ). 


والرب يسوع هو « الراعي الصالمح ٠‏ (يو ٠٤١:٠١‏ )»› 
« ورئيس الرعاة » ( ١‏ بط ٠» ) ٤٠:٠‏ وراعي الخراف العظم » 
( عب ۲٠:۱۳‏ )» وهو الراعي الوحيد ( يو ١٠١:٠١‏ ) »› فهو 
« کراع یرعی قطيعه . بذراعه خجمع الحملان وڼي حضنه جحملها 
ويقود المرضعات » ( إش ٠٠:٠١‏ )» وما أجمل صورة الراعي 
وهو يولي الشاة ‏ وهي تلد كل حنان ورعاية » ثم يلتقط 
الحمل المولود ويحمله بين ذراعيه » ويظل يوليه عنايته إلى ن يشتد 
عوده ویقوی عل السير بمفرده » فهكذا يصنع معنا راعينا 
الصاح . 


الرعاة في الكنيسة : 


« أعطى الرب البعض أن يكونوا رسلا والبعض أنبياء والبعض 
مبشرين » والبعض رعاة و معلمين لاجل ت تکمی| القديسين لعمل 
الخدمة لبنيان جسد اللسيح » ( أف ٤‏ و٣١‏ ). ويوصي 
الرسول بولس هولاء الرعاة قائلا : « احترزوا إذا لأنفسكم 


۱۱۸ 


ولجميع الرعية التي أقامكم الرو ح القدس فما أساقفة لترعوا كنيسة 
الله التي أقتناها بدذمه » راع E c(t:‏ یو صم الرسول 
بطرس أن : « ارعوا رعية الله التي بينكم نظارًا لا عن اضطرار بل 
بالاختيار » ولا لربح قبيح بل بنشاط » ولا كمن يسود على الانصبة 
بل صائرين أمثلة للرعية . ومتى ظهر رئيس الرعاة تنالون إكليل 
المحد الذي لا ببلى ۲ ( ١‏ بط ٤۲:١‏ ). 


ويقول کاتب الرسالة ی العبرانيين : « أطيعوا مرشدیکم 
حسابا لكي يفعلوا ذلك بفرح لا انين » لان هذا غير نافع لکم » 
( عب ۱۷:۱۳ ). ویصف الرسول بولس عواطفه کراع ٠:‏ کنا 
مترفقین في وسطکم کا تربى المرضعة أولادها . هكذاإذ كنا حانين 
إليكم كنا نرضى أن نعطيكم لا انجيل الله فقط بل أنفسنا أيضا 
لأنکم صرتم حبوبین إلینا » ( ۱ تس ۷:۲ و۸ انظر أیضا ۲ کو 
(o9: ۲9:1۱|‏ 


وهناك مسثولية كبيرة على الرعاة الذين يهملون أمر الغنم » فمن 
أحطر أقوال الكتاب ما ذكره الرب عن الرعاة غير الأمناء في 
الأصحاح الرابع والثلاثين من نبوة حزقيال ( انظر أيضا إرميا 
۳٤:۲١ ) ٤ ~ ۳‏ ۳۸ الرجا الرجوع إلى مادة 
«أسقف » في الجحلد الأول من « دائرة المعارف الكتابية » ). 


رعوية : 

تذكر كلمة « رعوية » في الكتاب المقدس مرتين في العهد 
ا لجدید . فقذکر في سفر عمال الرسل ( ۲۸:۲۲ ) عندما سأل 
الأمير الرسول بولس : « قل لي . أنت روماني . فقال نعم . 
فأجاب الأمير : أما أنا فبمبلغ كبير اقتنيت هذه الرعوية » ومن هنا 
نفهم أنه كان يكن لشخص غير روماني أن يبحصل على الرعوية 
الرومانية بالمال أو بخدمة كبيرة يؤ ديما للدولة الرومانية » سواء كانت 
حدمة عسكزية أو ملائية . 

ويكتب الرسول بولس إلى الكئيسة في أفسس قائلا : 
« أذكروا .. أنكم كنع في ذلك الوقت بدوم مسيح أجنبيين عن 
رعوية اسرائيل وغرباء عن عهود الموعد لا رجاء لكم وبلا إله في 
العام » ( أف ۱۱:۲ و١٠‏ ) . أي أنه لم يكن هم حق الانتاء إلى 
شعب الله واتمتع بکل ما کان هم من بر کات . 


}رف ¢ 


رفائيل : 


اسم عبري معناه « شفى الله » ( فهي نفس الكلمة العربية 


رفائیون 


مرفوض 


« رفا معنى أصلح ) وهو ابن شمعيا من بني عوبيد أدوم الذين 


كانوا بوابين ني الهيكل » وكانوا جبابرة بأس في الخدمة ( ١‏ أًخ 
CAN‏ 


رفائیون ۴ 

(۱) شعب امتد سکنہم من جنوي أورشليم إلى شرتي الأردن في 
باشان وعمون ومواب (تٹ ۱١:۲‏ و۲۰ وا٣‏ ).في 
عشتاروث قرنابم وشوى قريتام » ذكروا مع الزمرهيون 
والزوزيين والاإييين والعناقيين » وقد ضربهم كدرلعومر 
والملوك الذين كانوا معه ( تك ٥:۱٤‏ ۷ ) › کا كانت 
بلادهم بين الأراضي التي قطع الرب عهدًا مع أبرام أن يعطيبا 
لنسله ( تك ۲٠:٠١‏ ). وقد ترجمت الكلمة العبرية إلى 
كلمة « عمالقة » في بعض الترجمات . وكان عوج ملك 
باشان من بقية الرفائيين » و کان له سرير من حديد طوله 
تسع أذرع وعرضه اربع أذرع ( تث ۱۱:۳ » يش ٤:1۲‏ .) 
ما يدل على أنه کان عملاقا كسائر الرفائيين ( تٹ ٠٠:۲‏ 
وإا). 

(۲) تترجم الكلمة العبرية أيضا إلى « أخيلة » ( أيوب 0:٦‏ « 
مز ۰۱۰:۸۸ آم ۱۸:۲ ۰۱۸:4 ۱٦:۲١‏ إش 
۱٤:۲۱ “٤4‏ و۱۹ ) فهي تعنى أشباح أو أرواح 
الراحلين أي سكان ه شعول » ( الماوية )» وقد وردت 
الكلمة بهذا المعنى في اثار « أوغاريت ) ( عاصمة الحيين ) 
أو بمعنى ١‏ صغار الآة ) . 


الرفائيون ‏ وادي الرفائيين أو وادي رفابم : 
وهو واد حصیب بالقرب من اُورشلم في اتجاه بیت لحم ( یش 
۱:۱۸ ۲ صم ۱۸:١‏ و۲۲ » ۱۳:۲۳ ١‏ اخ 
۱ () ویرجح أنه الوادي الذي يقابل وادي « البقاع » إلى 
الجنوب الغربي من أورشلم » والذي يقطعه الأن خط سكة 
وهزمهم » فقد غزوا ذلك الوادي ليقطعوا الاتصال بين أورشلم 
وحبرون ( ۲ صم ۱۸:١‏ ہہ ۲٢‏ ) ۱ اخ ۹:۱٤‏ س ۱۷). 
وقد اشتهر وادي الرفائيين » أو وادي رفابم الخصيب بانتاجه 
الوفير من الحنطة ( إش ٥:1۷‏ ). 
رفایا 


)١(‏ شخص من نسل سليمان الملك ابن داود » ومن نسله جاء 
زربابل ( ١‏ اخ ۲۱:۳ ). 


(۲) أحد أبناء بشعي الأربعة الذين كانوا قادة بني شمعون في أيام 
حزقيا ملك يہوذا » وقد « ضربوا بقية المنفلتين من عماليق 
وسکنوا في أرضهم ۲ ( ١‏ اخ ٤۲:٤‏ و٣٤‏ ). 

(۳) الابن الثاني لتولاع بن يساكر کن ن جا الاس( ۲ 
أخ ۱:۷ و۲ ) . 

١ ( رفايا بن ينعا من أحفاد الملك شاول من سبط بنيامين‎ )٤( 
.) ۳۷:۸ ویسمی أيضا  رافة » ( ۱ اخ‎ .) ٤۳:۹ اخ‎ 


)٥(‏ رفایا بن حور رئيس نصف دائرة في أورشلم » اشترك في 
ترمم السور في ایام حمیا ( ځ ٩:۳‏ ). 


رفايم : 


ر 

اسم. عبري معناه « ثروة » وهو اين بريعة من نسل افراع » 
ومن أسلاف یشوع بن نون ( ۱ اخ ۲۲:۷ د ۲۷ ). 

رفسه رفسا ورفوسا ضربه برجله » وقد قال الرب لشاول 
الذي صار بولس الرسول : « صعب عليك أن ترفس مناخس » 
( اع ۱٤:۲7:۹‏ ). 


ره فش : 


الرفش الجرفة أو المكسحة » وكانت تصنع من نحاس 
وتستخدم لرفع الرماد عن المذبح في الخيمة ( خر ۳:۲۷ » 
۸ عد ٠٤:٤‏ )» وكذلك في الميكل ( ١‏ مل ٤٠:۷‏ 
و٥٤‏ ۲۲ مل ۲۰۱٤:۲۰‏ اخ ۱۱:٤‏ ) . وکانت الرفوش بين 
ما أحذه الكلدانيون من أواني الميكل غنيمة معهم إلى بابل [ إرميا 
۲ )). وقد وجد في مجدو رفش من نحاس طوله نحو ۲۲ 
بوصة مكون من مغرفة مستطيلة هما يد رفيعة طويلة . 

ويقول يوحنا المعمدان عن الرب يسوع : « الذي رفشه في 
يده وسينقى بيدره ويجمع قمحه إلى الخزن . أما التبن فيحرقه بنار 
لا تطفا ۲ ( مت ۱۲:۳ ٠‏ لو ۱۷:۳ ) » فالرفش هو المذراة التي 
تفصل القمح عن التبن . 


مرفوض : 


ترد هذه الكلمة مرة واحدة في العهد القدبم حيث يقول النبي 
عن الأشرار ٠:‏ فضة مرفوضة يدعون » لأن الرب قد رفضهم » 
۱۱۹ 


مرتفعة - مرتفعات 


( إرميا ٠٠:١‏ ) أي أنهم يشبهون الفضة المغشوشة التي يرفضها 
الصائغ » وهي نفس الفكرة التي يذ كرها الحكى في قوله : « زل 
الرغل من الفضة فيخرج إناء للصائغ » ( ام ٠:۲١‏ ) وكا يقول 
إشعياء : صارت فضتك زغلا وخمرك مغشوشة باء ٠‏ ( إش 
۱-> 

أما في العهد الجديد فترد الكلمة في ثمانية مواضع ( رو 
۱ “|۱ کو ۲۷:۹ »۲ کو ٥:۱۳‏ وا و۷ ۲۰ تي ۸:۳ »› 
تي ۱۹:۱ » عب ۸:1 )» وهي تعني اساسا شيا « ٺم جز 
القبول » ولذلك أصبح ١‏ مرفوضًا » . 


ويقول الرسول بولس عن الأشتزار : و کا )م يستحسنوا 
( رفضوا ) أن يبقوا الله في معرفتيم » أسلمهم الله إلى ذهن 
مرفوض » ( رو ۲۸:۱ ). او کا یقول « ج . موراي » ( .3 
٠ : ) Murray‏ إلى ذهن لا قيمة له ٠‏ . ويستخدم الرسول بولس 
عبارات يستعيرها من الألعاب الرياضية ( ۱ کو ۲۷:۹ ) في 
تحريض قرائه على ضبط النفس » ويختم أقواله بأنه هو نفسه غير 
مستثنى من ذلك » إذ من الممكن على الدوام الكرازة للاخرين 
دون العيشة بمقتضى ما نكرز به » مما يجعلنا « غير أهل » 
للكرازة . وفي ال جانب الآخر » يقول للكورنشين الذين أنكروا 
رسوليته » أن يمتحنوا أنفسهم ليروا إن كان يسو ع المسيح فيم » 
ولا فإنہم یکونون مرفوضین ( ۲ کو ۰:۱۳ و1 و۷ ). ٠‏ 

ويشير الرسول بولس إلى أناس « فاسدة أذهانهم » ومن جهة 
الایان مرفوضون » لان إمانہم زائف ( ۲ تي ۸:۳ ) . کا يقول 
عن آخرين إنهم « من جهة كل عمل صالم مرفوضون » لأنجم 
« یعترفون بانهم یعرفون الله » ولکنہم بالأعمال ینکرونه » ( تي 
1 ). ا 

ويقول الرسول في الرسالة الى العبرانيين إن « أرضا قد شربت 
المطر الآتي عليما مرارًا .. أحرجت شو كا وحسكا فهي مرفوضة » 
( عب ۸:1 ) آي لا تصلح لزرع . 


مرتفعة - مرتفعات : 


والمرتفعة كانت عادة موقعا جغرافيا مرتفعًا . وتستخدم في 
العهد القديم في غالبية الأحيان للدلالة على مكان فوق ربوة أو تل 
أو جبل » يستخدم للعبادة » وجخاصة العبادة الوئنية > وهي ترجمة 
للكلمة العبرية « باما » وهي كار الكلمات العبرية استخداما 
للدلالة على مرتفعة CTA! E (° vS‏ 
۲ › ۳۴ › تث ۱۳:۳۲ › ۳۳ .. ال ) .وقد 
يسمى مكان العبادة « بيت المرتفعة » ( ۱ مل ۳١۱:۱۲‏ ) › 
ولكنه في أغلب الأوقات يسمى ١‏ مرتفعة ٠‏ فقط ( ١‏ مل ٤:۳‏ › 
١‏ ب عاموس ۹:۷ ). وقد تستخدم الكلمة للدلالة على مجرد 
موقع جغراني.أو مرتفع طبیعي مشل تل أو جبل ( عد ۲۸:۲۱ » 


1۲۰ 


رمیا ۱۸:۲۹ › حز ۲:۳۹ ›۔میخا ۱۲:۳ » انظر أیضا ١‏ صم 
۹ و٤۱‏ ). کا تذكر في الكتاب لمقدس ١‏ مرتفعات 
لأبواب » ( ۲ مل ۸:۲۳ ) والتي لا يبدو أن ها علاقة بنطقة 
مرتفعة أى عالية » بل إن بعض المرتفعات كانت في وديان ( إرميا 
.(To:TY < Tg: C۹۷‏ 


- ويستخدم حزقيال كلمة عبرية أخرى هي « رامة » بمعنى 


« مرتفعة ۲ ( حز ۲٤:۱٦‏ و٠۲‏ و١٣‏ الرجاالرجوع إلى مادة 
« رامة » في موضعها من هذا الجلد من دائرة المعارف » ). کا 


يستخدم أيضا كلمة « قبة » ( حز ۲٤:۱٦‏ و۱٣‏ و۳۹ ) للدلالة 


على طراز البناء الذي كانوا يشيدونه للعبادة . کا تستخدم الكلمة 
العبرية « شفى » للدلالة على مرتفعة جرداء ( خالية من 
الأأشجار ) » وتترجم هذه الكلمة « رابية » ( عد ۳:۲۳ » إرميا 
۲ )و هضاب » ( إش ۱۸:٤۱‏ ۰ ۹:4۹ › إرمیا ۲:۳ 
و £ ۷ 6 ) » فعلى و المضاب ٠‏ ( أو 
المرتفعات الجرداء )٠‏ « مع صوت 
[سرائیل ۲ ( رمیا ۲۱:۳ ۰ ۲۹:۷ ١)‏ لانه حقا باطلة هي الاكام 
ثروة الحبال » ( إرمیا ۲۳:۳ ) لان الأرض قد تنجست بالزنا 
الجسدي والروحي ( إرمیا ۲:۳ ). 


فكانت المرتفعة ة الموذجية ت تقع على رابية أو تل طبيعي . وييدر 
أن احتیار مکان مرتفع > كان يرجع إلى عوامل نفسية فقد کان 


ذلك يجعل العابد أعلى من مستوى البيعة الحيطة بارتباطاتها 
الدنيوية » كا كان ذلك يجعله يشعر بأنه أقرب إلى السماء حيث 
يو جا المعبود الأعلل . وفي سهول ما بين النهرين » أدى احساس 
الناس قدا بالحاجة إلى المرتفعات لممارسة عباداتهم » إلى بناء 
الأبراج المدرجة المشهورة باسم « زيجورات ٠‏ . و كان بينى أعلى 
المرتفعة مذبح » كثيرا ما كان يشيد من حجارة غير منحوتة › 
IE Sl Hh Ut,‏ . ک کانت 
E AE‏ 
الخشب تئل الوثن المعبود . کا كانت المرتفعة تشتمل - 
_ على ائيل للأوئان توضع في بيوت العبادة ( انظر ۲ 
۷ )> کا کان يوجد بالمرتفعة ‏ أحيانا ‏ حوض أو حزان 
للمياه للاغتسال أو للسکكائب . کا کان یبنی علیہا کوخ للکاهن 
لیقے. فيه إذا لم یکن مسکنه قریبا . کا كانت هناك اکواخ لبیت 
من يبتغون الرؤى في المنام . 

ومع أن هذه العبادة الوثنية في المرتفعات كانت كسرًا للوصية 
الأولى » فإنها اشتملت أيضا على كسر الكثير من الوصايا 
الأحرى » فقد كانت بعض هذه العبادات تستلزم تقديم ذبائح 
بشرية ( وبخاصة من الأطفال والأبناء )» ومارسات جنسية › 
يث کانٹ غار س الدعارة الدينية وألشذوذ الجنسي . 
أسفرت الحفائر الأ Ey‏ 
في مواقع كثيرة مثل جازر وبترا . 


۰ بکاء تضرعات بني 


مرتفعة - مرتفعات 


مر تفعة - مر تفعات 


وقد استخدم الكنعانيون المرتفعات لبناء مذامحهم فوقها » قبل 
دخول بني إسرائيل إلى أرض كنعان بزمن طويل »› ب أمر 
الرب بني إسرائيل قائلا : « تطردون كل سكان الارض من 
أمامكم وتمحون جيع تصاويرهم وتبيدون كل أصنامهم المسب وكة 
وتخربون جمیع مرتفعاتہم ) ( عد ٥۲:۳۳‏ )» کا حذرھم من اہم 
إذا عصوا شرائعه » فسيعاقبون ويخرب مرتفعاتم ودم اصنامهم 
( لا ۳۰:۲۹ » انظر مز ٥۸:۷۸‏ ). 


وبعد تدمير شيلوه » وقبل بناء ميكل في أورشلم » كانت 
تستخدم المرتفعة مكانا للعبادة » وقد بارك صموئيل النبي الذبيحة 
التي قدمها الشعب على المرتفعة ( ۱ صم ۱۲:۹ ١٤‏ ). کا 
دعا صموئيل شاول وغلامه للصعود إلى المرتفعة ليأكلا معه من 
الذبيحة ( ۱ صم ۱۹:۹ ). وقابل شاول ‏ لي طريق عودته ‏ 
١‏ زمرة من الأنبياء نازلين من المرتفعة » .. ٠‏ فتنباً في وسطهم » 
١ (‏ صم ٠:1١‏ و١٠‏ ). ويقول كاتب سفر الأخبار إن مسكن 
الرب ( أي خيمة الشهادة ) كان على « المرتفعة التي في جبعون » 
في أثناء ملك داود ( ۱ اخ ۰۳۹:۱۰۹ ۲۹:۲۱ ۲۰ أخ :۲ 
و٤‏ ). وفي أيام سليمان كانت تقدم الذبائح على المرتفعات « لانه 
لم بين بيت لاسم الرب إلى تلك الاأيام » ( ١‏ مل ۲:۳ ). وقد 
ذهب سليمان إلى المرتفعة العظمى في جبعون وذبح للرب وأصعد 
حرقة على المذبح الذي كان هناك حيث أصعد ألف محرقة ( مل 
۲٢ ۲۳‏ اخ ۳:۱ ٦‏ »ولكن سليمان انحرف في أيامه الأخيرة 
عن طريق الرب › وه عمل الشر في عيني الرب » فبنى « مرتفعة 
لكموش رجس الموابيين على ال جبل الذي تجاه أورشلبم ولولك 
رجس بني عمون » ( ۱ ملل ٦:۱۱‏ ۸ ۰ انظر ایضا ۲ مل 
۴ ). وعند انقسام المملكة » سعى يربعام إلى أن يحول بين 
بني إسرائيل والذهاب إلى أورشلم في المواسم والأعياد › فأقام 
عجلين ذهبيين ووضعهما في بيت إيل ودان ١‏ وبنى مرتفعات 
وصيّر كهنة من أطراف الشعب لم يكونوا من بني لاوي ... 
وأوقف في بيت إيل كهنة المرتفعات التي عملها » ( ١‏ مل 
۲ ۲۳ » انظر ایضا ۱ مل ۳۳:۱۳ )۲ اخ ٠٥:۱۱‏ ). 
وقد تنبا رجل الله الذي انى من ہوذا بأنه « سیولد لبیت داود 
ابن امه يوشيا ويذبح عليك ( على مذبح بيت إيل ) كهنة 
المرتفعات الذين يوقدون عليك » وتحرق عليك عظام الناس » › 
وأن المذبح سينشق ويذرى الرماد الذي عليه ( ١‏ مل ٠:1۳‏ _ 
۳( 


ا حدث ارتداد أيضا في المملكة الجنوبية في أيام رحبعام 
٠‏ وعمل بوذا الشر في عيني الرب وأغاروه أكار من جميع ماعمل 
اباؤهم بخطاياهم التي أحطأوا بها . وبنوا هم أيضا لأنفسهم 
مرتفعات وأنصابا وسواري على کل تل مرتفع وتحت کل شجرة 
خحضراء . و کان ایضا مابونون في الارض » ( ۱ مل ۲۲:۱٤‏ 
ئ 


وعندما أصبح اسا ملكا على يهوذا » قام باصلاحات دينية 
كثررة « وأما المرتفعات فلم تنزع ٩‏ ( ۱ مل ٠٤١١۱:۱١‏ ). 
ويذكر كاتب سفر الأخبار » بعض التفاصيل » فيقول : ونزع 
المذابح الغريية والمرتفعات وكسر الماثيل وقطع السواري » 
( ٣اخ ۳:1٤‏ ) و نزع من كل مدن بہوذا المرتفعات وقاثيل 


الشمس ٠:٠٤ ( ٠‏ ). « وأما المرتفعات فلم تنز ع من إسرائيل » 


٠۷:٠١ (‏ ). وعلى نفس هذا الهج «عمل ( يموشافاط ) 
المستقم في عيني الرب . إلا أن المرتفعات م تنتز ع بل كان الشعب 
لا يزال يذبح ويوقد على المرتفعات » ( ١‏ مل ٤۳:۲۲‏ ). ويقول 
کاتب سفر الاخبار عن يهوشافاط : « وتقوی قابه في طرق الرب 
ونزع أيضا المرتفعات والسواري من يهوذا » ( ۲ أخ ٦:1۷‏ » 
انظر أيضا ۳۳:٠۲١‏ ). ومعنى ذلك أنه لم يتم في أيام اسا 
ويهوشافاط استفصال كل المرتفعات . وفي أيام ابنه السفاح 
يهورام » « ترك الرببإله آبائه . وهو أيضا عمل مرتفعات في 
جبال یہوذا ٩‏ ( ۲ اخ ۱۰:۲۱ و١۱‏ ). 


« وعمل يهواش ما هو مستقم في عيني الرب .. إلا ن 
المرتفعات لم تنتزع » بل كان الشعب لا يزالون يذبحون ويوقدون 
على المرتفعات » ( ۲ مل ۲:۱۲ و٣‏ ). وقد عمل ابنه أمصيا 
حسب کل ما عمل يواش أبيه » إلا أن المرتفعات لم تنتز ع بل كان 
الشعب لا يزالون يذبحون ويوقدون على المرتفعات » ( ۲ مل 
٤‏ و٤‏ )» وكذلك حدث في ايام عزیا ( او عزريا ) ابن 
امصیا ( ۲ مل ۳:۱۰ و٤‏ ). وقد عمل يوثام بن عزيا د ما هو 
مستقم في عيني الرب . عمل حسب كل ما عمل عزيا أبوه . إلا 
أن المرتفعات لم تنتزع » بل كان الشعب لا يزالون يذبحون 
ویوقدون على المرتفعات » ( ۲ مل ۳٤:۱۰‏ و٥۳‏ ). أمااحاز بن 
يوثام « فلم يعمل المستقم في عيني الرب إله كداود أبيه » بل سار 
في طريق ملوك اسرائيل حتى إنه عبر ابنه في النار وذبح وأوقد على 
المرتفعات وعلى التلال وتحت كل شجرة خضراء» ( ۲ مل 
٦‏ ¬ ۲ » انظر ایضا ۲ اخ ۱:۲۸ = ٤‏ ). 

وكان سقوط السامرة نتيجة لأن « بنى اسرائيل أخطأوا إلى 
الرب لهم .. وعمل بنو اسرائيل سرا ضد الرب إهم أمورًا 
ليست بمستقيمة وبنوا لأنفسهم مرتفعات في جميع مدنهم .. 
وأقاموا لأنفسهم أنصابًا وسوارى على كل تل عال وتحت كل 
شجرة خحضراء » وأوقدوا هناك على جميع المرتفعات .. وعبدوا 
الأصنام .. وعملوا لأنفسهم مسب وكات عجلين وعملوا سواري 
وسجدوا لجميع جند السماء وعبدوا البعل وعبروا بنيهم وبناتيم 
في النار وعرفوا عرافة وتفاءلوا وباعوا أنفسهم لعمل الشر في عيني 
الرب » فغضب ارب جذا على إسرائيل ونحاهم من أمامه » ( ۲ 
مل ۷:۱۷ س ۱۸ ). 


أن الأقوام الذين أسكنم ملك أشور في مدن السامرة » 
عملوا اهتهم » ١‏ ووضعوها في بيوت المرتفعات التي عملها 
۲۱ 


مر تفعة مرتفعات 


o" ہا‎ 


رفقة 


السامریون » ( ۲ مل ۲۹:۱۷ )» « فكانوايتقون الرب ويعملون 
لأنفسهم من أطرافهم كهنة مرتفعات » كانوا يقربون لأجلهم في 
بیوت المرتفعات » ( ۲ مل م۲۹:۱۷ س ۳۲ ). 

لکن حزقیا ملك یہوذا » قام باصلاحات أبعد مدی » فقد 
أزال المرتفعات وكسر امائيل وقطع السواري وسحق حية 
النحاس التي عملها موسى لأن بني اسرائيل كانوا إلى تلك الأيام 
يوقدون هما ودعوها « نحشتان ۲ ( ۲ مل ۳:۱۸ و٤‏ »۲ اخ 
٠» ۱‏ إش ۷:۳٦‏ ). أما منسى بن حزقيا فلم ينهج نهج أبيه » 
بل « عمل الشر في عيني الرب .. وعاد فبنى المرتفعات التي أبادها 
حزقيا أبوه وأقام مذابح للبعل وعمل سارية .. وسجد لكل جند 
السماء وعبدها . وبنى مذابح في بيت الرب .. وبنى مذابح لكل 
جند السماء في داري بیت الرب ... ۲ ( ۲ مل ۲:۲۱ ۹٩‏ 
۲اخ :۳ ٩‏ و۱۷ و۱۹ ). 


وقد قام يوشيا الملك التقي باصلاحات واسعة فأمر أن 
« يخرجوا من هيكل الرب جيع الانية المصنوعة للبعل وللسارية 
ولكل أجناد السماء وأخرقها خارج أورشلم في حقول قدرون 
وحمل رمادها إل بيت إيل . ولاشى كهنة الأصنام .. وهدم بيوت 
المابونين التي عند بيت الرب .. ونجس المرتفعات حيث كان 
الكهنة يوقدون من جبع إلى بثر سبع > وهدم مرتفعات الأبواب 
.. ونجس توفة التي في وادي بني هنوم لكي لا يعبر أحد ابنه أو 
ابنته في النار لمولك . وأباد الخيل التي أعطاها ملوك بوذا للشمس 
.. والمذابح التي على سطح علية آحاز التي عملها ملوك يهوذاء 
والمذابح التي عملها منسى في داري بيت الرب هدمها الملك ... 
وذرى غبارها في وادي قدرون . والمرتفعات التي قبالة أورشلم 
التي عن يمين جبل الملاك التي بناها سليمان ملك اسرائيل 
لعشتورث رجاسة الصيدونيين » ولكموش رجاسة الموابيين › 
ولملكوم كراهة بني عمون » نجسها املك وكسر الفاثيل وقطع 
السواري » وملا مكانها من عظام الناس . وكذلك المذبح الذي 
في بيت ايل في المرتفعة التى عملها يربعام من باط .. فذانك المذبح 
والمرتفعة هدمهما وأحرق المرتفعة وسحقها حتى صارت غبارًا 
وأحرق السارية .. وأخذ العظام من القبور وأحرقها على المذبح 
ونجسه حسب كلام الرب الذي نادي به رجل الله » ( ۲ مل 
۳ ۲۰ » انظر ۱ مل ۱:۱۳ ). 

وقد تكلم الأنبياء بشدة ضد المرتفعات سواء في إسرائيل أو في 
الام المجاورة » کاشعیاء ( ۲:۱۰ ۱۲:٠١٦.)‏ ) › وإرميا الذي 
تكلم عن مرتفعة مواب ( إرمیا ۳٠:٤۲۸‏ ). کا يذكر إرميا 
« مرتفعات توفة التي في وادي ابن هنوم » حيث کانوا يحرقون 
« بنیہم وبناتہم بالنار ٩‏ ( إرمیا ۳٠۱:۷‏ ). کا تنبا حزقیال 
وغيره من الأنبياء عن تدمير مرتفعات بني إسرائيل ( حز ۳:٦‏ 
وه »هو ۸:۱۰ )› عاموس ٩۹:۷‏ ). ويصف النبي حزقيال العبادة 
الوثنية في المرتفعات بالقول : « في هذا جدف على ابا ؤكم إذ 
۲۲ 


خانوني خيانة .. فرأوا كل تل عالي وكل شجرة غبياء » فذوا 

دبائحهم 6 وقربواً هناك قرابینہم المغيظة ¢ وقدموا هناك روائح 

سرورهم » وسكبوا هناك سكائبم . فقلت هم ما هذه الرتفعة 
٤‏ ف4 

التي تاتون إلیہا ؟ .. فهل اسال منکم یابیت اسرائیل ؟ » ( حز 


.) ۳۱ m= ۰ 


وقد كان السبي البابلي درساً قاسيا لبني اسرائيل فيما يتعلق 
بعبادة الأوثان » فلم يعد للمرتفعات ذكر بعده . 


رفيعة : 

كانت تقدمات الرفيعة جزءًا من ذبائح السلامة » وهي الجزء 
الذي كان يرفع أمام الرب ويخصص للكاهن . وأول ما نقرأً عنها 
هو ما جاء في تكريس هرون وبنيه للخدمة الكهنوتية ( خر 
۹ و۲۸ ) » و كانت الرفيعة تتكون من الساق المنى لكبش 
الملء » وكانت من نصيب الكاهن الذي يقدم ذبيحة السلامة ( لا 
۷ و٤۳‏ ) » کا كان يقرب قرصا من تقدمة القربان رفيعة 
للرب » يكون للكاهن الذي يرش دم ذبيحة السلامة ( لا 
۷ ,م . و کان يجب أن تو كل الرفيعة في مکان طاهر » ويا كل 
منېا الکاهن وبنوه وبناته ( لا ۱٤:١١‏ و٥٠١‏ ). ک) کان من 
نصيب الكاهن ساق الرفيعة من ذبيحة النذير ( عد ٠٠:١‏ ). 


وكان على بني اسرائيل عند دخوهم الأرض وأكلهم من غلة 
الأرض » أن يرفعوا رفيعة للرب » قرصًا من أول عجينهم ( عد 
6٥‏ _ ۲۱ ۰ انظر أیضا عدد ۸:۱۸ و۱۱ و۰۱۹ خر 
٤‏ )> کا أن عشور بني اسرائيل التي يرفعونها للرب رفيعة 
کانت تعطی للاریین ( عد ۲٤:۱۸‏ (“ وکان علیہم بدورهم أن 
يقدموا عشرًا من العشر رفيعة للرب تعطى للكهنة ( عد ۲٠:۱۸‏ 
ERE‏ 


کا أمر الرب أن يرفعوا زکاة للرب من کل ما غنموه من 
مدیان » یعطونہا لألعازر الکاهن ( عد ۲۹:۳۱ و١٠٠‏ ). وقد أمر 
الرب بني اسرائيل أن ياتوا بكل عرقاتهم وذبائحهم وعشورهم 
ورفائع أيديهم ونذورهم ونوافلهم وآبكار غنمهم وبقرهم إلى 
المكان الذي يختاره الرب إههم › وهناك يا كلونما ( تث 1:1١‏ 
و١١‏ ). وقد تعهد بنو اسرائيل ‏ بعد العودة من سبي بابل 
أن يأتوا بأوائل عجينهم ورفائعهم وأمار كل شجرة من الخمر 
والزیت إلى الکهنة ( نے ۳۷:۱۰ س ۳۹ ). 
رفة ” : 

اسم عبري معناه « رباط ٠‏ أو « أنشوطة » ( وف اللغة العربية 
« رَبقة » أي ربطه بالربق » والربق حبل ذز عرى أو حلق لربط 
الدواب » وحل ربقته أي فرج كربته ) . ولذالك قد تعني ازا 


0 2 


رقفه 


8 


رفي ديم 


الجميلة » التي تأسر القلوب وتجعلها في ربقتها . 
ويذكر اسمها في الكتاب المقدس لأول مرة كحفيدة لناحور 


اخحي ابراهے » فهي بنت بتوئیل بن ناحور بن تارح ( تك ۲۰:۲۲ 
® 


وقد بقى هذا الفر ع من عائلة تارح في أرض أرام » بيا هاجر 
منها ابرام ولوط إلى أأرض كنعان . وني حاران » « مدينة ناحور » 
( تك ٠ ) ٠٠:۲٤‏ التقى عبد إبراهم برفقة عند بغر الماء حارج 
المدينة وقت المساء عند خحروج المستقيات ( تك ١٠:۲۲٤‏ ). فقد 
أرسل إبرامم عبده س ولعله اليعازر الدمشقي = إلى أرضه 
وعشيرته لياحذ زوجة لابنه إسحق ( تك ٤:۲٤‏ )» لانه م يشا 
أن يأخذ له زوجة من بنات الكنعانيين الساكن بينهم ( تك 
4 .)). فذهب العبد إلى حاران :وأناخ الجمال خارج مدينة 
ناحور في فدان أرام » وسأل من الرب أن ييسر له الأمر » ووضم 
علامة لمن بختارها الرب زوجة لاسحق » وقد استجاب له الرب » 
وأرسل له رفقة التي أبدت استعدادها لأن تسقيه وتسقي جماله 
أيضا » و كانت الفتاة حسنة المنظر جدًا وعذراء لم يعرفها رجل » 
( تك ۱٦:۲٤‏ ). وقد اثبتت بتصرفها صفاء نفسها وكرم 
أخلاقها . وقدم هما العبد هدايا نمينة ما أحضره معه » وساهها عن 
اسمھا وعما إذا کان في بیت أبیہا مكان للمبيت . فرحبت به ضيفا 
على بيتهم » « فخر الرجل وسجد للرب .. الذي مم ينع لطفه 
وحقه ۲ عن سیده ( تلك ۲٣:۲٤‏ و۲۷ ). 


وم يقبل الرجل أن يأكل ما أعدوه له إلا بعد أن شرح الغرض 
من قدومه . وعندما مع أبو رفقة وأخحوها كلام الرجل » قالاله : 
« من عند الرب خرج الأمر » . وعندما أراد الرجل الانطلاق إلى 
سيده » « قالوا ندعو الفتاة ونسأها شفاهًا » فدعوا رفقة وقالوا 
ها هل تذهبين مع هذا الرجل : فقالت : « أذهب » فان هما 
الخيار » وهكذا أبدت استعدادها أن تترك بيتها وعائلتما وتذهب 
إلى أرض غريبة روج من جل لم تره من قبل . وهکذا تر کت 
بلادها وسارت إلى إسحق واصبحت له زوجة ( تك ٥۷:۲٤‏ 
۷ ). وكانت هما مربية مها « دبورة » » اصطحبتما معها عند 
ذهابما إل إسحق . 


كان إسحق ابن أربعين سنة عندما تزوج رفقة » وظلت رفقة 
عاقرا عشرین سنة ( تك ۲۰:۲۰ ۲١‏ ) . ثم حبلت وولدت 
توأمين : عيسو ويعقوب . وقد قال الرب ها قبل أن يولدا إن 
الكبير يستعبد للصغير ( تك ۲۳:٠٠‏ )» وقد استشهد الرسول 
بولس بذلك ليدلل على اختيار نعمة الله ( رو ٠٠:۹‏ ). 


وحدث مع إسحق ما حدث مع أبيه إبراهم من قبل » فقد 
حدث جوع فذهب إسحق إلى أبيمالك ملك الفلسطينيين › إلى 
جرار » وهناك قال عن رفقة إنها أخحته » لأنه حاف أن يقخلوه من 
أجل جماها . ولكن أبيمالك اكتشف الحقيقة ووبخ إسحق › 


وهدد من يمس إسحق أو إمرأته با موت ( تك ١١ ۱:۲١‏ ). 


وکبر عیسو واتخذ له زوجتین من بنات حث . فکانتا مرارة 
نفس لاسحق ورفقة » ( ٠٠:۲‏ ). وقد أحبت رفقة يعقوب إذ 
کانت تعلم من قول الرب ها أنه سیکون سيدا لأخيه . ومع أنه 
اشترى البكورية من أخيه عيسو بأ كلة من طبيخ العدس والخبز » 
فإنها م تشا أن تترك الأمور في يد الرب » بل أرادت ليعقوب أن 
يحصل على ب ركة أبيه بطريق الخداع ورسمت هي الخطة › وبارك 
إسحق يعقوب ما أدي إلى غضب عيسو وعزمه على قتل يعقوب 
حالما يموت إسحق أبوه . وعلمت رفقة بالأمر › فاقنعت يعقوب 
باهروب إلى خاله لابان » إلى حاران في فدان أرام . والأرجح آنا 
ماتت قبل عودته من فدان أرام »> ودفضنت في مغارة المكفيلة مع 
زوجها إسحق ومع إبراهم ومع سارة حماتہا ( تك ۳٠:٤۹‏ ). 

لقد كانت رفقة إمرأة قوية الشخصية طموحة › عبة 
لروجها » وكان إيثارها ليعقوب سببا في تمزق الأسرة › ولكن الله 
حول كل الأشياء لإتمام مقاصده . 


رفيديسم : 

كلمة عبرية معناها « راحات » » وهي إحدى المحطات التي 
نزل فیہا بنو إسرائيل ما بين برية سين وبرية سیناء ( عد ٠۳:۳۳‏ 
٠١‏ )» وحیث أن موقع جبل سيناء نفسه يدور حوله الجدل » 
فليس من السهل الحرم بموقع رفيديم . وهناك ثلاثة احتالات لوقح 
رفيدم » فقد يكون هو الموقع التقليدي في جبل موسى » أو في 
قادش برنیع » آو في مکان ما في أرض مديان إلى الشرق من خليج 
العقبة . وإذا كان الأرجح أنه في جبل مومى في الطرف الجنويي 
لشبه جزيرة سيناء بين خليجي السويس والعقبة » فمعنى ذلك ن 
رفیديم قد تکون هي وادي فرران او وادي رفاید . 


ويسجل الأصحاحان السابع عشر والثامن عشر من سفر 
الخروج » الاحداث التي جرت في رفيديم » فعندما وصل إليها بنو 
إسرائيل م يجدوا ماء فقمردوا على موسى › وقالوا له : « لاذا 
أصعدتنا من مصر ميتنا وأولادنا ومواشينا بالعطش ؟ » ( خر 
۷ب وأمر الرب موسى أن يضرب بعصاه الصخرة في 
حوريب » فلما فعل تفجرت المياه ( 1:۱۷ ). وقد دعا موسی 
اسم الموضع « مسة ومريية » أي « تجربة وخصام » تسجيلا 
لموقف الشعب الذي جرب الرب وخحاصم موسى . وقد أشار 
موسى كيرا لمذه الحادثة » ليذكر الشعب بأمانة الله رغم عدم 
آمانتہم (عد ۱۳:۲۰ و٤۲‏ » ۱٤:۲۷‏ تث »۱٦:٦‏ 
۹ :۱:۳۲ ۰ ۳۳ ) کا ذکرها سفر المرامیر ( مر 
۱ ۸:۹9 


وفي رفیديم حارب عماليق بني سرائیل » و کان إذا رفع موسی 
يده أن إسرائيل يغلب »› وإذا حفض يده أن عماليق يغلب » 


۲۳ 


رقا 


رفص 


وبعد أن هزم بنو اسرائيل بقيادة يشو ع » عماليق وقومه » ١‏ بنى 
موسى مذجا ودعا امه هوه نسي » أي « الرب رايتي » ( خر 
۱١ ın ۷%‏ ). 


وإلى رفیدم جاء ثرون کاهن مدیان » مو موسی ومعه إمراة 
القضاء في الدعاو ي الصغيرة ( حر ۱:1۸ ۲۷ ). 


من مصر › وجاءوا لی بریة سیناء ( حر ۱:۱۹ و۲ ) . ولا تذکر 
رفيديم بعد ذلك في الكتاب المقدس . 


رق 4 


رقا : 


يرجح أا مشتقة من كلمة أرامية بمعنى « فارغ أو تاه » » 
وترادفها في العبرية كلمة « رقم » › وقد جاءت بمعنى « بطالين » 
( قض ۳:۱۱ ) › وبمعنی « سفهاء ۲ ( ۲ صم ۲٠:۹٦‏ ). ولا 
تذكر هذه الكلمة إلا في إنجيل متى ( ۲٠:١‏ ) في حديث المسيح 
فيما يسمى ١‏ الموعظة على الجبل » . ويبدو أن كلمة « رقا » 
تتعلتق بتفاهة التفكير » بيا تتعلق كلمة « أحمق » بغباوة التصرف 
دينيا أو خلقيا . 


ويرى البعض أن هناك تصاعدًا في العقوبة من ١‏ مستوجب 
الحكم » » إلى « مستوجب امجحمع » إلى مستوجب نار جهنم 
( مت ۲۲:١‏ )» ولكن يعترض اخرون على ذلك بان 
١‏ مستوجب الحكم » قيلت أيضا عن ١‏ من يقتل ٠‏ ( مت 
٥‏ ). وما لا شك فيه أن الرب قصد من قوله هذا » وجوب 
احترام إنسانية الإنسان » وأن المشكلة ليست في النطق بالكلمة › 
بل في المشاعر الدفينة التي صدرت عنما الكلمة › فقد قال الرب 
مرة لائنين من تلاميذه « أيها الغبيان ٩‏ ( لو ۲٠:۲۶‏ ). ویکتب 
الرسول بولس للغلاطيين قائلا : « أيها الغلاطيون الأغبياء » ( غل 
۳ کا یقول يعقوب الرسول : « هل ترید أن تعلم ايا 
الإنسان الباطل » ( یع ۲٠:۲‏ ). 


رقیب : 


الرقيب هو الحارس أو من يلاحظ مرا ما » أو المكلف عراسة 
مدينة أو حقل » وبخاصة ليلا > فهو « الديدبان » . والكلمة 
العبرية هي « صفا » ومنها « المصفاة » التي سميت كذلك لأن 
لابان قال ليعقوب : ١‏ ليراقب الرب بيني وبينك » ( تك 
١‏ ). و كان الرقيب يقف على قمة تل أو أعلى برج فوق باب 
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المدينة أو على سورها ليراقب القادمين إلى المدينة ( انظر اصم 
4 :۲ صم ۳٤:۱۳‏ › ۲۲:۱۸ و۲۷ » ۲ مل ۱۷:۹ 
و۱۸ > إش 1:۲1 › A0۲‏ › 10:07 ). 


وكان من الطبيعي أن يتطلع أولمك الرقباء في نوبة حراسة 
الليل » شوقا إلى انبلاج نور النبار ( [إش ١١:۲١‏ ) . وفي نشيد 
الانشاد (شارة إلى الحرس الذي كان يطوف بالمدينة ( نش ۳:۳ › 
٠٥‏ ) » وهو ما يشبه العسس أو رجال الشرطة الآن . 

و كان الرقباء بحرسون الحقول والكروم في أوقات الحصاد » بل 
كانت العائلة بأسرها س أحيانا ‏ تقم في الحقول أو البساتين 
لحراستها » وكانوا ينون أكواخا أو أبراجا للنواطير ليتاح هم مدى 
أوسع للرؤية والمراقبة ( ۲ مل ٩:۱۷‏ ۰ ۲ أًخ ۲٤:۲۰‏ » أي 
.)N ۷‏ 

وقد وصف الأنبياء في العهد القدمم بأنهم رقباء لانذار الشعب 
للرجوع عن شرورهم ( إش ٦:1۲ ۰ ۸:٥9۲ › ٦:۲١‏ › إرميا 
٦‏ ) » ولذلك قال الرب لخحرقيال النبي : « قد جعلتك رقيبا 
لبیت إسرائیل » ( حز ۱۷:۳ » ۲:۳۳ وت و۷ ). أما الأنبياء 
الكذبة « فمراقبون عمي ٠‏ ( إش ٠٠:٠١١‏ ). 

ويجخاطب أيوب الله قائلا : « ماذا أفعل لك يارقيب الناس » ؟ 
( أيوب ۲۰:۷ ) لأن الله يراقب كل طرق الإنسان ر أيوب 
۳ _ انظر آیضًا مز ۳:۱۳۰ ). 


@ 


مرفب : 


۰ 


المرقب و المرصد هو المكان المرتفع عادة » والذي منه تم 
المراقبة أو الرصد . وقد كشفت أعمال التنقيب الأثرية » عن 
وجود تلك المراقب أو أبراج المراقبة في أكار المدن القديمة وبجخاصة 
في بلاد بین النہرين » کا وجدت في أقدم الطبقات في مدينة أرجا 
( ۲اخ ٤:۲۰‏ انظر أيضا« مرصد » في موضعه من هذا المجلد 
من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ). 


E 


ترقرق الماء وغيره تحرك واضطرب » وتلألاً ولمع » ويقول 
الحكى : « لا تنظر إلى الخمر إذا احمرت » حين تظهر حبابها في 
الكأس » وساغت مرقرقة . في الآخر تلسع كالحية وتلدغ 
کالافعوان PI: ei)‏ ) وتقول عرو س الدشيد : « کاجود 
الخمر ‏ لبيبي السائغة المرقرقة السائحة على شفاه النائمين › 
( نش ٩:۷‏ ) » أي طابت ولد مشربها . 


o 


رفص : 


الرقص هو التعبير عن الفرح بح ركات إيقاعية من الأطراف 


eR 


رفص 


e 


رفص 


بمصاحبة الموسيقى عادة . ولا يذكر الرقص في الكتاب المقدس 
كتسلية اجتاعية إلا نادزا (آي ۱۱:۲۱ › مز ۱١:۳۰‏ » جا 
۳ ب إرمیا ٤:۳۱‏ و۳٣۱‏ » مراي ٠٥:۰‏ » مت ۱۷:۱١‏ » لو 
6٠٥‏ ).ا أن الرقص في الكتاب لا يرتبط بالغرائز الجنسية 
باستثناء رقص سالومي ابنة هيروديا مام هیرودس أنتیباس ورجال 
حاشیته في عید میلاده ( مت ٦:۱٤‏ › مرقس ۲۲:٢‏ ). وکان 
رقصا فرديا » ور ما كان رقصا إيمائيا تارا بالفنون الرومانية . 
أما الاشارات الأخرى إلى الرقص ‏ في الكتاب المقدس - 
فيمكن أن تندرج تحت إحدى مموعتين : رقص الفرح 
الجماعي » والرقص الذي كان نوعا من العبادة . فمن الرقص 
الجماعي المعبر عن الفرح › هناك مثالان : ما قامت به فتيات 
إسرائيل وعلى رأسهن ابنة يفتاح » بمصاحبة الدفوف » عند 


استقبامن للقائد یفتاح بعد عودته منتصرًا ( قض ۳٤:۱۱‏ ) › 


ورقص نساء اسرائيل عندما حرجن « بالغناء والرقص للقاء شاول 
الك بدفوف وبفرح وبمثلثات » بعد قتل داود لجليات الفلسطيني 
( ۱ صم ٥:۲۹ ۰۱۱:۲۱ › ٦:۱1۸‏ ). 


ولعله كان من العادة في القديم استقبال الملك أو القائد الظافر 
بالموسيقى والرقص . وهناك نموذج جيد لذلك في نحت أشورى 
بديع محفوظ في المتحف البريطاني » يشل جماعة من أحد عشر 
موسیقیا يشت رکون في استقبال حا م جديد » وني مقدمة الم وكب 


أما الرقص الديني ‏ باعتباره جزءًا من العبادة ‏ فيذ كر كيرا 
ولعل أوضح الأمثلة » هو رقص نساء إسرائيل بعد عبور البحر 


صورة لراقصتين على أنغام الموسيقى من مقبرة طيبة 


1Y0 


رفص 


رقاق 


الأحمر : « فأحذت مرم النبية » أحت هرون » الدف بيدها . 
وخرجت جيع النساء وراءها بدفوف ورقص ٠‏ ( خر 
٠٥‏ ) . کا رقص بنو اسرائيل حول العجل الذهبي ( خر 
٦ : ۲‏ و۱۹ ) » وكذلك رقصت بنات شيلوه في الاحتفال 
السنوي بعید الرب ( قض ۱۹:۲۱ ۲١‏ ). ورقص أنبياء البعل 
حول مذبح البعل فوق جبل الكرمل في أيام إيليا النبي ( ١‏ مل 
TTA‏ ( ۰ ورقضص داود امام تابوت العهد ر( ۲ صم E‏ 
و۲۰۱۹ اخ ۲۹:۱۰ ). 


وهناك عدة اشارات في سفر المزامير إلى الرقص الديني : 
« لیسبحوا امه برقص )۲ ( مز ۳:۱۲۹ ) › ۱ سبحوه بدف 
ورقص (٠‏ مز ٠:٠٠٠١‏ ) . وييدو ذلك ضمنيا في القول :« من 
قدام المغنون » ومن وراء ضاربو الأوتار »> في الوسط فتيات 
ضاربات الدفوف » ( مز ٠٥١:٦۸‏ )»> ويي ١‏ رقص صفين » 
( نش ٠۳:١‏ ) » وفي اسم العلم « ابل حولة » الذي يعني « مرج 
الرقص ۲ ( ۱ مل ١١:1۹‏ ). 


ولا شك في أن الرقص الديني كطقس من طقوس العبادة كان 
منتشرًا في الشرق القدم » وهناك مثيل في تاريخ مصر لرقص داود 
أمام تابوت العهد » فقد جاء عن كل من سيتي الأول أي الملك 
رمسيس الثاني » وثلاثة ملوك آخرين من الفراعنة » أنهم رقصوا 
أمام الآلمة . كا تؤ كد الآثار الأسيوية وجود هذه العادة في أماكن 
أحرى من العام 1 


أما أساليب الرقص التي مارسها العبرانيون القدماء » فلا 
نعرف عنما إلا القليل . ولعل الراقصين كانوا يدورون متشابكي 
الأيدي في حلقة دائرية » أو في جزء من دائرة » کا في بعض الصور 
الوثنية . ونقراً عن داود الملك أنه « كان يرقص بكل قوته أمام 
الرب . وكان داود متنطقا بأفود من كتان .. يطفر ويرقص أمام 
الرب ۲ ( ۲ صم ۱١ ۱٤:٦‏ ) » ما يكشف لنا عن ثلاث 
سمات لذلك النوع من الرقص الديني هي : القوة في الاداء» 
والطفر أو القفز » والح ركة الدورانية . ويبدو أن النساء ‏ عامة 
كن يرقصن معا » تقودهن واحدة منهن ني الرقص وني الغناء › 
فهکذا فعلت مرم حت موسى وهرون » ونساء اسرائيل » وابنة 
يفتاح وصديقاتها » والنساء الراقصات اللواتي استقبان شاول 
وداود » وهكذا فعل الشعب بعد مقتل أليفانا القائد الأشورى 
( ہودیت ۱۰:۱۰١‏ (. 

ويبدو أنه كان هناك فصل بين الرجال والنساء في الرقص 


( إرمیا ۱۳:۳۱ )» ولکن لعلهم کانوا جميعا يتحدون في 
الرقصات الدينية العامة کا بحدث أحيانا عند الوثنيين › إلا أنه ليس 


هناك دليل واضح على ذلك ( انظر ۲ صم ۲۰:٢‏ ۰ مز 
4( 


وهناك اشارتان في العهد اللجديد إلى الرقص : فقد شبه الرب 


۱۲٦ 


يسوع أبناء ذلك الجيل : « بأولاد جالسين في الأسواق ينادون 
إلى أصحابہم » ويقولون : زمرنا لكم فلم ترقصوا » نحنا لكم فلم 
تبكوا » لاأنه جاء يوحنا ( المعمدان ) لا ياكل ولا يشرب › 
فیقولون فيه شیطان . جاء ابن الانسان یا کل ویشرب » فیقولون 
هوذا انسان أكول وشريب خمر » حب للعشارين والخطاة . 
والحکمة تبررت من بنیہا ٩‏ ( مت ۱٦:۱۱‏ ۱۹ ۰لو ۳۲:۷ 
۲٣‏ ) . وییدو من هذا القول »› کا من ايوب ( ۱٠:۲١‏ 
و١١‏ ) أنه كان من عادة الأولاد. مارسة الرقص في موهم . 


والاشارة الثانية إلى الرقص في العهد الجديد » هي أنه عندما 
عاد الابن الأكبر من الحقل » و« قرب من البيت مع صوت الات 
طرب ورقصا » احتفالا بعودة أخيه الأصغر ( لو 0:0 (. 


ولا يوجد في الكتاب المقدس أي إشارة إلى الرقص الزوجي 
على الطراز الحديث » ويبدو أن هناك بعضْ الأدلة على أن الرقص 
الديني قد استمر قائما بين اليهود إلى ما بعد عصر المسيح . 


ولو کان لنا أن نصدق كتاب « المشنا » فإنه يذكر أنه كان 
هناك رقص بالشمعدان المضاء » في الهيكل في فناء النساء » في عيد 
المظال » كان يشترك فيه الرجال من علية القوم › والمتقدمون في 
الأيام . وتضيف « الجمارا » ( الملحقة بتلمود أورشلم ) أنه كان 
هناك راقص شهير _ في تلك المناسبات ‏ يدعى “معان من أبناء 
غمالائيل ( معلم الود ) » وقد عاش في عصر الرسل . وني 
موضع خر يذكر أن بنات أورشلم اعتدن الرقص بثياب بيضاء 
في وسط الكروم في العاشر من شهر تشري › وني الخامس عشر 
بن شهر اب . ولم يكن الرقص غريبا على اليود في حفلات 
لزواج » کا أن الغناء والرقص بالشمو ع المضاءة يعتبر من عادات 
الاحتفال بالزواج في بعض بلاد الشرق في الوقت الحاضر . 


رقطاء : 


الرقطاء هي السوداء التي تشوبما نقط بيضاء › أو البيضاء التي 
تشوبہا نقط سوداء ( انظر تك ۳۲:۳۰ و۳۳ و٥۳‏ و۲۹ › 
1 و۱°). 


رقاق : 


الرقاق هو البز المنبسط الرقيق » وكان يصنع فطيرًا أي من 
عجين غير مختمر » ليقدم مدهونا بالزيت » مع الذبائح عند 
تقدیس الکهنة ( حر ۲۹: ۲ و۲۳ »ل ۲۹:۸ ) »> وكذلك عند 
اکټال أیام النذیر ( عد ٠٠:٦‏ و۱۹ ) وفي تقدمة الدقيق مع 
ذبيحة السلامة ( لا ٤:۲‏ » ۱۲:۷ ) . کا قيل عن « المن » أن 
طعمه کان « کرقاق بعسل » (خحر ۳۱:۱۰۹ ). 


رفوق يرقي - رقية 
رقوق : جخدمة الانجيل بقدر ما يستطيع . ولعله كان جد راحته في مطالعة 


الرقوق جمع « رق » » « والرق » جلد رقيق يكحتب عليه › 
وكان يصنع عادة من جلود الخنم والغزلان والمعز والعجول . 
ومعظم مخطوطات الكتاب المقدس القديمة مكتوبة على رقوق . 
وكانت جاود الحيوانات تنقع في محلول الجير لنزع الشعر أو 
الصوف ٠‏ ثم تحلق وتغسل ونجفف وتشد م تصقل . 

ويوصي الرسول بولس تلمیذه تیموثاوس أن يحضر معه متى 
جاء « الکتب أيضا ولا سما الرقوق » ( ۲ تي ٠١:٤‏ ). ويبدو 
أن هذه الكتب والرقوق والرداء قد تركها الرسول في ترواس 
و عند كاربس » . وماذا كانت تلك الرقوق ؟ لقد ميز الرسول 
بينها وبين الكتب . ولعل الكتب كانت أجزاء من أسفار العهد 
القدم » من ناموس موسى أو الأنبياء أو المزامير » ولعله كان بينها 
بعض التفاسير اليهودية » بل لعلها كانت تشتمل على بعض 
المؤلفات الوثنية » فقد أشار في بعض رسائله بما يدل على معرفته 
بالکثرر منہا . 

أما الرقوق فكانت تختلف عن الكتب » ولعلها كانت 
مذكرات سجل فيا الرسول بين الحين والحين » ملاحظاته التي 
أراد الاحتفاظ بها » مع ما استخلصه من حقائق في دراسته لأسفار 
العهد القدبم وغيرها من الكتب . ولعل تلك الملاحظات كانت 
حلاصة ما قرأه ودرسه طوال سنين عديدة » وأراد أن جحضرها 
تیموثاوس معه . 


ولقد كانت هذه الرقوق موضع افتراضات كثيرة . فيظن 
« کنیون » ( y0۸ہKe‏ ) انا كانت تشتمل على العهد القدم 
باليونانية » بینا یظن « فارار ۴۵۴٣۵۴ ( ٩‏ ) انها كانت شهادة 
الجنسية الرومانية الخاصة ببولس » ويظن « بل » ( اا8 ) آنا 
كانت کتبا عادية » ويظن « لاثام ٩‏ ( صھطاھ] ) انا كانت 
نسخة من خحلاصات الأناجيل تحتوي على أهم القصص من حياة 
الخلص والصليب والقيامة . 


ومهما كانت محتويات تلك الرقوق »› فمما لا شك فيه أنا 
كانت من الأهمية » للرسول بولس » حتى إنه أراد أن تكون معه 
في سجنه في روما » حتى إذا امتدت به الحياة أياما أو أسابيع أو 
شهورًا » يستطيع أن يرجم إليها متى أراد . ولعل حقيقة أنه ترك 
الرداء والكتب والرقوق في ترواس عند « كاربس » » تدل على 
أن السلطات الرومانية ألقت القبض عليه في المرة الأخيرة في تلك 
المدينة » وأن القاء القبض عليه كان مفاجثا » حتى أنه لم يستطع 
أن يأخذها معه » إذ لم بمهله الجنود وقتا ليأتي بردائه أو كتبه أو 
أوراقه . 


ومهما يكن ما حدث » فإنه أراد أن يحصل عليہا » فذهنه 
المرتب الدقيق » حتى وهو في مواجهة الموت » وجد لذته في القيام 


هذه « الكتب » ولا سيما الرقوق » . 
رقماء : 


الرقماء ما فيها سواد وبياض » أو المنقوشة بمختلف الألوان ( ١‏ 
خ ۲:۲۹ )» وهي في العبرية « رقمه » » وترجمت نفس الكلمة 
في نبوة حزقيال إلى « مطرز أو مطرزة » ( حر ٠١:١١‏ و١١‏ 
و۱۸ ۰ ٧:۲۷ ۰ ۱۹:۲٣‏ و٣۱‏ و٤٣‏ ) » ولل « ذي تپاویل ۲ 
( حز ۲:۱۷ ). 


لز س ٍ 
ریم : 

رقم الكتاب أي كتبه » ويقصد ال مرم بقوله : « لم تختف عنك 
عظامي حينا صنعت في الخفاء ورقمت في أأعماق الأرض » ( مز 
1:14 ) ي حين صرت أو كنت . 
رقة: 

اسم أرامي معناه « شاطيء ( > وهي إحدى المدن امحصنة التي 
( يش ٠٠:1۹‏ ) . ويقول التقليد اليهودي إنها كانت الموقع القديم 
الذي بنى عليه هيرودس مدينة طبرية » لكن الأجحاث الحديثة تدل 
على أنها هي « تل القلاتية » ويوجد ججوارها نبع ماء دام على بعد 
ميل ونصف اليل إلى الجنوب الغري من طبرية على شاطيء 
البحيرة . 
رفون : 

اسم عبري معناه « رقة أو شاطيء ٠‏ » و كانت إحدى المدن 
التي وقعت في نصيب سبط دان » على بعد نحو ميلين إلى الشمال 
من مصب نهر العوجة ( أو اليرقون ) وعلى بعد نحو خمسة عشر 
ميلا إلى الشمال من يافا » وبالقرب من شاطيء البحر الابيض 
( یش ٤1:۱۹‏ ). ويزعم کوندر أنا « تل الرقيت » على بعد نحو 
ستة أميال إلى الشمال من يافا ..ولأن هذا الاسم لا يرد في الترجمة 
السبعينية » فقد ظن البعض أنها تكرار « لياه اليرقون » ولكن 
الاحتلاف الواضح بين الكلمتين » ل مما يستبعد معه هذا الظن . 


يرفي - ریه : 

يرتي » أي يفتن أو يخلب اللب بالمهارة في الاحتيال وإظهار 
الشيء على غيره حقيقته بالاعتاد على حداع الحواس . وقد نهت 
الشريعة عن كل هذه الأساليب والحيل الشيطانية » فقد أمر 
الرب : « لا يوجد فيك من يجيز ابنه أو ابنته في النار » ولا من 


٠‏ يعرف عرافة » ولا عائف ولا متفائل ولا ساحر › ولا من يري 


۲۷ 


رکاب 


رکابیون 


روا و ال جانا أو تابعة » ولا من يستشير الموتى » 
( تٹ ۱۰:۱۸ و۱۱ ) » وقد کانت بابل تشتہر بکل ذلك ( إش 
۷ و۱۴ ). 


والرقية هي التعويذة 6 وهي من أعمال السحرة والحواة 
يخدعون بها الجهلة من الناس . وقد برع بعض الحواة في « رقي » 
الحیات ( انظر مز ٥:٥۸‏ » جا ۱۱:۱۰ › إرمیا ۱۷:۸ ). 


ويقول الرسول بولس للغلاطيين : « أيها الغلاطيون الأغبياء » 
من رقا م حتی لا تذعنوا للحق ؟ ۲( غل ۱:۳ ) > أي من فتنکم 
وخلب ألبابكم بخداعه وكذبه ليحولكم إلى الضلال ؟ 


رك ¢ 


رکاب : 


اسم عبري معناه « راکب » أو « فارس » » وهو اسم : 


(۱) ركاب اين رمون البشيروتي من بني بنيامين و کان هو وخوه 
بعنة رئيسي غزاة لإيشبوشث بن شاول الملك » الذي أقامه 
آبنیر ملکا على جلعاد بعد مقتل شاول وبنیه یوناثان وأبیناداب 
وملكيشوع في موقعة جبل جلبوع . وقد تامر ركاب وبعنة 
على شوت ٠‏ فدحلا الل به وهو نام دو البق 
وضرباه فج بطنه وقتلاه وقطعا راسه واتیا به إلى داود إلى 
حبرون » منتظرین ان ینالا استحسانه ومکافاته » ولکنه 
اعتبرهما رجلین باغیږن اغتالا رجلا صديقا في بيته وعلی 
سريره » وأمر غلمانه فقتلوهما وقطعوا أيديہما وأرجلهما » 
وعلقو هما على الب ركة في حبرون ( ۲ صم ١١۱: ٤‏ ) . 

(۲) ركاب أي يوناداب ( أو يهوناداب ) الذي خر ج للاقاة ياهو 
بن نمشی » بعد قتله يورام بن احاب ملك سرائیل › واخزیا 
ملك ودا وار اتل روج خاب + وأناء احا اليعن 
وکل من بقي لبیت أُخحاب في يزرعیل » فبا رکه ياهو وقال 
له : « هل قلبك مستقم نظير قلبي مع قلبك ؟ فقال 
هوناداب : نعم ونعم . هات يدك . فاعطاه يده فاصعده 
إليه إلى المركبة » وقال له هلم معي وانظر غيرتي للرب . 
وأركبه معه في مر كبته » وجاء إلى السامرة وقتل جميع الذين 
بقوا لأخحاب في السامرة حتى أفناه حسب كلام الرب الذي 
کلم به ایلیا » ( ۲ مل ٠٥:۱۰‏ ۲۳ ) وهو مؤسس بیت 
الر كابيين ( ١‏ اخ ۲ ٠٢‏ إرمیا ۲:۳٣‏ س ۱۹ ). 


)( رکاب ابي ملکیا > رئيس دائرة هكاربم الذي اشترك في ترمم 
سور أورشلم » فر م باب الدمن في أيام نحميا بعد العودة من 
سبي بابل ( نح ۱٤:۳‏ ) ویظن البعض أنه هو نفسه ركاب 


۲۸ 


بو يوناداب ( يهوناداب ) المذكور سابقا » وبذلك يکون 
ابنه ملكيا قد حالف وصية جده فأصبح رئيسا لدائرة من 
دوائر اورشلم هي دائرة هكارب أي « بيت الكروم » . 


رکابیون 


هم نسل یوناداب ( یہوناداب ) ابن ركاب . وییدو أن ر کاب 
کان من عشائر القينيون الذين دخلوا أرض كتعان مع بني إسرائيل 
) ١أخ‏ 00:۲ (. وني عهود الملكية » أدرك ركاب أن الاحتلاط 
بالشعوب الكنعانية هو علة ارتداد الشعب وانحرافه عن وصايا 
الله » فأوصى أبتاءه بالعودة إلى اللحياة البدوية بكل بساطتيا » فلا 
یشربوا خمرا هم وبنوهم › ولا یینوا بیوتا » ولا يزرعوا زرعا › 
ولا یغرسوا کروما › وان یسکنوا فی خیام کل ایامھم › لکی 
تطول أيامهم على وجه الأرض التي تغربوا فيها ( إرميا ٠:۳١‏ 
۷ ) . ولكن حدث ١‏ لا صعد نبوخذ راصر ملك بابل إلى 
الأرض ہم اضطروا للدخحول إلى أورشلم والسکنى فما ( إرميا 
6-/-“. 

وییدو ارتباط رکاب بالرب اله في أسماء آبنائه ( بېوناداب » 
يازینیا » حبصینا ) فجمیعها تشتمل على اسم « یہوه أو یاه ) 
( إرمیا ۳:٣١‏ ) وکان یوناداب س راس بیت الرکابیین ‏ قد 
ساعد ياهو ملك اسرائيل في القضاء على عبادة البعل ( ۲ مل 
۰ و۲۴ ). وفي زمن إرميا النبي اتخذ النبي من بيت 
الركابيين درسا لبني اسرائيل » فدخل ببني بیت الر کابيرن إلى بيت 
الرب إلى مخدع بني حانان بن يجدليا رجل الله » وجعل أمامهم 
طاسات ملانة مرا » وأقداحا » وطلب منم أن يشربوا حرا » 
فأ بوا طاعة لوصية أبيہم يوناداب بن ركاب . واستخدم النبي إرميا 
أمانة الركابيين لوصية أبييم مثالا لتوبيخ بني إسرائيل على عدم 
أمانتهم للرب » لأن الركابيين قد حفظوا « وصية أبييم » أما بني 
إسرائيل فلم يلوا أذانہم للرب ولم يسمعوا له . 

وقد وعد الرب _ على لسان إرميا ‏ بيت الركابيون قائلا : 
« من أجل أنكم “معتم لوصية يوناداب أبيكم وحفظتم كل وصاياه 
وعملتم حسب كل ما أوصاكم به » لذلك .. لا ينقطع ليوناداب 
بن ركاب انسان يقف أمامي کل الایام » ( رمیا ۱۸:۳١‏ 
و۱۹ ). وقد تحقق هذا الوعد هكذا : 
(1) حاء في عنوان المزمور الحادي والسبعين في الزجمة 

السبعينية :((الذي كان يتام به بتو يهوناداب والراحعون 
الأرائل من السسي)). 

(۲) نقرأ في سفر نحميا عن « ملكيا بن ركاب » الذي رم باب 

الدمن في سور أورشلم ( نح ۱٤:۳‏ ) . 
(۳) يقول التقليد اليہودي إن الركابيين انضموا إلى خحدمة اليكل 


ركبة 


مركبة 


عن طريق تزو م بناتهم للكهنة . 

(4) یذ کر ١‏ هيجسبوس ) ( کم مesiچe#‏ ) أن کاهنا رکابیا قد 
احتج على مقتل يعقوب أخى الرب . 

› جاء في التلمود أنه کان للر کابيین يوم حاص للاحتفال فيه‎ )٥( 
هو اليوم السابع من شهر اب » بالاشتراك مع الكهنة‎ 
. والشعب‎ 

› هناك بقية من الركابيين ما زالت تقى في العراق والمن‎ )١( 
ويطلق عليم اسم بني خيبر ( لأنهم من نسل حابر أو خابر‎ 
.) ٠١:٤ القيني س قض‎ 

ركبة: 

الر كبة معروفة فهي مفصل ما بين أسافل أطراف الفخذ وأعالى 
الساق . وتستخدم في الكتاب المقدس مرارًا كثيرة في صور 
مجازية » فالضعف ال جسدي يظهر أول ما يظهر في ال ركب » لذلك 
يقول : « ثبت ال ركب المرتعشة » ( أيوب ٤:٤‏ » انظر أيضا إش 

» ۱۰:۲ ناحوم‎ » ٦:٥ حر ۱۷:۷ » ۷:۲۱ » دانیال‎ ۷)٥ 

عب ٠۲:٠۲‏ ) . وكان الطفل المولود يوضع على ركبتي الأب 

أو الأم ( أيوب ۳ ٢‏ تك ۰ ٢»‏ أو على رکبتي الحد 

اعترافا ببنوته هم ( تك ۱۲:۲۸ ۰ ۲۳:٣۰‏ ). 


وكان إحناء الركبة أو الركوع مظهرًا. من مظاهر الخضوع 


والعبادة ( ۱ ملل ۰٤:۸‏ ›» ۱۸:۱۹ ۰ عز ٠) ٥:۹‏ کا كان وضعا 
من أوضا ع الصلاة ( دانیآل ۱۰:۹ »لو ٤1:۲۲‏ اع ٤٠:4‏ » 
٥:۲۱ ۴ ۰‏ » أف ١٤:۳‏ ) وقد حر إيليا إلى الأارض عند 
الصلاة وجعل وجهه بین رکبتیه ( ۱ مل ٤۲:۱۸‏ ). 
مركبة : 

الم ركبة هي ما يركب عليه » وقد ورد ذكر الم ركبات كيرا 
في الكتاب المقدس › وقد تطورت أنواعها وأشكاها واستخداماتها 
كثيرا على مر العصور : 

)١(‏ المربات ف الشرق الأوسط قدا : استخدمت 
م ركبات هما عجلات ثقيلة تجرها اللحمير » في الجزء الجنوهي من 
بلاد النهرين في الألف الثالفة قبل الميلاد » وقد ثبت ذلك من 
الاكتشافات الأثرية في أور وكيش وتل عقرب . فقد وجد في تل 
عقرب نموذج نحاسي صغير س يرجع إلى نحو Y0‏ ق.م. س 
ل ركبة حربية تجرها أربعة همير وتتكون من طبلية مسطحة وعمود 
للجر » وعجلتين على شكل قرصين › ويسوقها سائق واحد . 

أما ا لمر كبة الحقيقية فكانت أحف من ذلك كيرا وتجرها خيول 
سريعة » ولم تستخدم إلا في الألف الثانية قبل الميلاد عندما دفعت 
حر كة الشعوب قبائل الاستبس في جنوي روسيا » ومعهم خيوهم 
إلى سهول بين النهرين . وقد حدثت ثورة في فنون الحرب 
باستخدام المركبات التي تجرها الخيل . وكلمة « خيل » في 


غوذج لمركبة ذهبية تجرها أربعة خيول 


۲۹ 


مركبة 


مركبة 


النقوش المسمارية » مشتقة من كلمة تعنى « أجانب » وهي كلمة 
«سیسو » ( نائز8 ) کا تظهر في ألواح من الأناضول ترجع إل 
القرن التاسع عشر قبل الميلاد > فقد وصلت هذه المركبات إلى 
أسيا الصغرى في ذلك القرن » فقد استطاع الحثيون في أسيا 
الصغرى » والكاشيون في بلاد النهرين › والهكسوس في سورية 
وفلسطين _ وذلك في أوائل الألف الثانية قبل الميلاد _ أن 
ينتصروا في حروبهم باستخدام المركبات الحربية » فاستطاع 
الهمكسوس بذلك الاستيلاء على معظم بلاد سورية ومصر فيما بين 
عامي ۱۸۰۰ س ۱٦۰۰‏ ق.م. . 


وحلت العجلات ذات الأعمدة التي تكون أنصاف أقطار بين 
الاطار الحار جي ومر کز الىجلة › حل العحلة التي على هئه 


قرص » في نحو ٠۷١ ١‏ ق.م. » حين بدأ استخدام العجلات التي 
ها أربعة أنصاف أقطار ‏ أو أكار » ففي معظم الأحيان كانت 
ذات ستة أنصاف أقطار _ وظلت كذلك حتى حوالي القرن 
العاشر قبل الميلاد حين استخدم الأشوريون في عهد أشورناصر 
بال الثاني ( نحو ۸۸۳ ۸٥۹٩۹‏ ق.م. ) عجلات ذات عانية 
أنصاف أقطار » واستمر الحال كذلك إلى أيام الفرس . 


وفي النصف الثاني من الألف الثانية قبل الميلاد » كانت هناك 
طبقة من علية القوم يسمون « المأاريانو » ( uمهiةN‏ ) في 
الوثائق التي وجدت في « ألاله » و « أوغاريت » » ورسائل تل 
العمارنة » يمتلكون مر كبات خحاصة وواضح من الوثائق التارخية 
والصور والنقوش » أن القوتين العظميين في غربي أسيا » وها 
الحثيون والمصريون » استخدمتا المركبات التي نجرها الخيل في 
الحروب . کا تعلمت الولايات الأرامية في سورية » والكنعانيون 
في فلسطين استخدام هذه الم ركبات . وني الألف الأخيرة قبل 
ايلاد »> توسع الأشوريون في استخدام المركبات الحربية › 
فكانت سر غابتيم الكاسحة . 


و كانت المر كبة ‏ قديما ‏ خفيفة تصنع من الخشب والجلد »› 
وم تكن تصنع من البرونز أو الحديد سوى الأجزاء الهامة . فكان 
جسم المر كبة يصنع من الخشب الأملس » وها مقدمة مرتفعة تعلق 


صورة تغلث فلاسر في مركبة حربية 


۲۰ 


مركة 


مركبة 


بها جعبة للحراب والسهام زالفؤوس » وتترك مفتوحة من 
الخلف . وفي العصور التأحرة كان احور في مؤخحر جسم 
المركبة » بينا كان قبل ذلك في المنتصف . وكانت في غالبيتما قليلة 
الارتفاع » ولكن سنحاريب ملك أشور استخدم مركبات ها 
عجلات بارتفاع الانسان . 


وكان يمتطي الم ركبة رجلان إلى أربعة رجال . ففي المركبات 
المصرية » ومركبات الأشوريين الأوائل » كان يمتطبها رجلان : 
السائق والحارب . أما المركبات ال لحثية فكان يمتطيما ثلاثة رجال » 
السائق والمحارب وحامل الترس . وقد حذا الأشوريون حذوهم . 
ويبدو أن الاسرائيليين نبجوا على هذا المنوال » ومن هنا نقراً عن 
« ثالث وثوالٹ ۲ ( ۱ مل ۲۲:۹ ۲۰ مل ٠٠:۹‏ ). وفي عصر 
أشور بانيبال » كانت الم كبة تحمل أربعة رجال أحيانا . 


وكان جير المركبة عادة حصانان » ولکن يظهر في 
النقوش الأشورية حصان ثالثلا يسرج مع الآخرين » ولكن 
وا 


وكانت المركبات الحربية كار ما تستخدم في السهول » وإن 
كان هذا لم يمنع من استخدامها في المناطق ال جبلية أحيانا » کا ييدو 
على البوابات البرونزية في « بالوات » من عهد شلمناسر الثالٹ › 
التي تصور مع ركة في المناطق الجحبلية في أعالي الدجلة . 

(۲) استخدام المركبات : كانت المركبات تستخدم في 
الحرب وفي السلم » کا يظهر من الصور والنقوش في تلف 
الأقطار أنها استخدمت في الصيد والمواكب والاحتفالات 
الدينية . ونفي تلك المناسبات » كان يجري أمام ال كبة بعض 
العدائين يدعون الناس إلى تقديم فرائض الولاء للسيد العظم المقبل 
( تك ult ٤۳:٤١‏ ) . کا كانت تقام في عهد اليونان 
والرومان » مسابقات بين المر كبات . 


وتظهر في كثير من النقوش والصور »› أهية المركبة في 
الحرب > حيث يسجل عدد المر كبات التي اشتر كت في المعر كة › 


وكذلك عدد الم ركبات التي أخحذت غنيمة » فيقول تحتمس الثالث 
إنه غنم ٩۲ ٤‏ مركبة في موقعة مجدو . کا يذكر أمنحتب الثاني أنه 
غنم ستون مر كبة من الفضة والذهب ›» ٠١۳۲‏ مركبة خحشبية في 
حروبه . ويسجل شلمنأسر الثالث أنه غنم في حربه ضد حزائيل 
ملك ارام ۱١١١‏ مركبة » ٤۷١‏ من الخيل » بيغا يدعى أنه في 
موقعة « قرقر ٠‏ في ۸٠۳‏ ق.م. » أرسلل أخحاب ملك اسرائيل نجدة 
من ٠٠٠ر۲‏ مركبة للمعركة . وتوجد الكثير من هذه 
الأاحصائيات في السجلات المصرية والاأشورية . 


(۳) المركبات في أسفار العهد القدي : أول مرة نقرأً فيها عن 
لمر كبات في الكتاب المقدس » هي عندما أ ركب فرعون مصر 
يوسف في مر كبته الثانية ( تك ٤۳:٤۱‏ ) » کا أن يوسف أعطى 
إخوته عجلات ‏ بناء على أمر فرعون _ لاستحضار كل من هم 
وما هم من أُرض کنعان ( تك ۲٠:٠١‏ ). وذهب يوسف في 
مر کبته لاستقبال أبیه ( تك ۲۹:٤٦‏ ). کا صعد مع یوسف 
م رکبات وفرسان لتشییع جن أبیه ( تك ٩:۰۰‏ ). 


وقد سعی فرعون في مر کبته وراء بني اسرائیل عند خرو جهم 
من مصر » ومعه ست مئة مر كبة منتخبة » وقد غرقت جميعها في 
البحر ( حر £ ٤:۱۰ › ۱۸ ٦:۱‏ و۱۹ ۰تث ٤:۱۱‏ »یش 
٤‏ » مز 1:۷١‏ ). وقد واجه بنو اسرایل في أُرض کنعان 
الكنعانيين الذین كانت هم مركبات حديد راي ذات أطر 
حدیدیة ‏ یش ۱۹:۱۷ » قض ۱۹:۱ ٠»)‏ و كان وعد الرب هم 
أن لا يخافوا إن رأوا خيلا ومراكب » قوما أكثر منم » لأن الرب 
معهم ( تٹ ٠:۲١‏ ). وقد اكتشفت هياكل عظمية لخيول › 
وأجزاء من لحم برونزية في جبانة « تل العجول » ( بيت أجلام 

إش ۸:٠١‏ ). وقد غزا بنو اسرائيل الناطق الجبلية ليتجنبوا 
خحوض معارك في السهول ضد مر كبات الكنعانيين الحربية » ولو 
أن يشو ع انتصر على يابين ملك حاصور والملوك المححالفين معه 
رغم خیلهم ومرکباتہم ( یش ٤:۱۱‏ س ٩‏ ) عند « میاه 
ميروم ». ولا نعرف طبيعة المع ركة » فلعلها كانت كمينا أو هجمة 
خاطفة » فيها استطاع رجال يشوع أن يعرقبوا الخيل ويحرقوا 
الم ركبات . وقد دلت الحفريات الأثرية في حاصور على أنها كانت 
من أكبر مراكز المركبات عند الكنعانيين . وقد انقضت سنوات 
عديدة قبل أن يتمكن بنو اسرائيل من الاستيلاء على السهول التي 
ظلت في أيدي الكنعانيين . وبعد ذلك استطاعت الأسباط 
الشمالية ( نفتالي وزبولون ) أن يهزموا جيش الكنعانيين بقيادة 
E N TT‏ 
٠٤‏ ) . وقد استطاع الفلسطينيون الاحتفاظ بسيادتہم على 
المناطق الساحلية في أيام صموئيل وشاول » وذلك لاستعانتهم 
بالمر كبات الحربية ( ١‏ صم ٥:1۳‏ ). وييدو أن داود أدخل 
استخدام المر كبات في جيش اسرائيل لانه احتفظ بئة م ركبة نما 
غنمه من هدد عزر ملك صوبة ( ۲ صم ٤:۱۸ خا١ » ٤:۸‏ ). 


۱۲۱ 


مركبة حربية مصرية 


وتظهر الم ركبات في ثورة ابشالوم ضد أبیه ( ۲ صم ٠:١٠١‏ ) » 
وني ثورة أدونيا ( ١‏ مل ٥:١‏ ). أما سليمان فقد بنى مدنا 
للم رکبات والفرسان ( ۱ مل ۱۹:۹ ) » وكان له لف وأربعمائة 
مركبة » واثنا عشر آلف فارس ( ۱ مل ۲٦:۱۰‏ )» وكان 
يستورد الم ركبات والخيل من مصر ومن أسيا الصغرى ( ١‏ مل 
۰ و۲۹ ). 


وبعد انقسام المملكة » أصبح للمملكة الشمالية قواتما 
الم ركبية » فكان لأيلة بن بعشا ملك اسرائيل مجموعتان من 
ال بات » لکل مجموعة رئیس ( ۱ مل ۸:۱٦‏ و٩‏ )» ک) كان 
لأحآب عدد كبرر من الم ركبات حيث يذ كر شلمنأسر الثالث أن 
أخاب أرسل لمعركة « قرقر » ( ۸٥۳‏ ق.م. ) ألفي مركبة . 
والأرجح أن الاسطبلات التي كشفت عنا الحفائر الأثرية في 
مجدو » هي اسطبلات أٌخحاب ولیست اسطبلات سلیمان کا کان 
يظن من قبل » والتي لم يصل إليما التنقيب حتى الأن . 


وڼي حروب ياهو وابنه یواحاز مع الأراميين » فضى على 
قوات إسرائيل المركبية فلم يبق ليہواحاز سوى خمسين فارضًا 
وعشر م رکبات ( ۲ مل ۷:۱۳ ) . وعند سقوط السامرة يسجل 
سر جول استيلاءه على خمسين مر كبة فقط .. 

ولا يسجل الکتاب القدس وجود مرکبات في جیش بوذا › 
لعدم حاجتيم إليها في بلادهم الجبلية » فلم یکن لدی یوشیا سوی 
م رکبتین ( ۲ أخ ۳٤٠:۳۰‏ ) » ولعل هاتین المرکبتین کانتا له 
حاصة . ويبدو أن يهوذا كانت تعتمد في ذلك على معونة مصر 
ها ( [إش ۱:۳١‏ ). 

کا استتخدم الملوك السلوقيون المركبات ( دانيال ١» ٤٠:١١‏ 


۲۲ 


مك ۱۸:۱ ۰ 1:۸ ) › وکانت لبعض مر کباتہم مناجل ( ۲ مك 
OT‏ 


)٤(‏ المركبات في العهد الجديد : توجد خمس إشارات في 
العهد الحديد للم ركبات » ثلاث منها في قصة فيلبس والخصي 
الحبشي ( اع ۲۸:۸ و۲۹ و۳۸ ) › وواضح أن المركبة هنا 
كانت وسيلة الانتقال في الرحلة من بلاد الحبشة إلى أورشلم . 


تذكر الخيل وال ركبات في البضائع التي كانت تعج با 
أسواق بابل ( رؤ ۱۳:٠۸‏ ) . ويصف الرااي صوت أجنحة 
ا جراد الخار ج من دخان بغر الهاوية بأنه « كان ها دروع كدروع 
من حدید » وصوت اجنحتہا کصوت مر کبات خیل کثیرة تجری 
إلى قتال » ( رو ٩:۹٩‏ ). 

(ه) تستخدم المركبات رمرًا للعظمة المكية ( تك 
۱ :)۱ صم ۱۱:۸ ۲۰ صم ۱:۱١‏ )۱ مل ٥:۱‏ » إرمیا 
۷ »۷ 1:۲۲ ). وقد صعد إيليا في مر كبة من نار وخيل من 
نار ( ۲ مل ۱۱:۲ و۲٠‏ ) . وقيل عن كل من إيليا وأليشع ‏ 
تعظيما لشأنہما ورمزا لقوتهما الروحية . ١‏ مركبة اسرائيل 
وفرسانہا € ( ۲ مل ۱۲:۲ ۱٤:۱۳ ١‏ ). کا یقال إن « مر کبات 
الله ربوات لوف مکررة » ( مز ۱۷:٦۸‏ »› حب ۸:۳ ) رمرًا 
لقوته » وإن كانت ال ركبات والخيل لا شيء أمام قدرة الله ( مز 
۰ و۸ ) . کا يرمز بها لدينونة الله ( إش ٠١:٦١‏ ). 

وتذكر المركبات في نبوة زكريا بخيلها المحعددة الألوان › 
مرسلة من الله لجمع شتات شعبه ( زك ٠:١‏ ۸ ) . وقد 
استخدمت « مراكب الشمس » في العبادات الوثنية في أورشلم 
( ۲ مل ۱۱:۲۳ ). 


تذكر « مر كبات الشمس » والخيل التي أعطاها ملوك يہوذا 
للشمس في سفر الملوك الثاني ( ۲ مل ۱۱:۲۳ ) . وقد أباد يوشيا 
الخيل وأحرق المركبات بالنار . وكان اليونانيون القدماء يعتقدون 
أن للشمس خيلا وم ركبات » لكي تقطع رحلتا اليومية عبر 
السموات . کا کان لاله البابلي « شمس » مرکبته وحیله وقائد 


وييدو أن عبادة الشمس وسائر الأجرام السماوية التي كانت 
منتشرة في أواخر أيام تملك یہوذا ( انظر ۲ مل ٥:۲۳‏ » حز 
۸ و۱۷ » تث ۳:۱۷ ۰ إرمیا ۲:۸ ) کانت جزءَا من 
عبادات الكنعانيين » وييدو ذلك في بعض الأسماء مثل 
« بيتشمس » ( يش ٠٠:٠١‏ إل ) . وني أوائل العصور 
الرومانية » كان يلقى ‏ في جزيرة رودس ‏ بأربعة خيول إلى 


البحر في الاأحتفال السنوي بالشمس . 


رکن - أرکان 


رکن - ارکان 


جاءت كلمة « أركان ) خمس مرات في العهد الجديد ( غل 


نفس الكلمة اليونانية إلى « عناصر » في رسالة بطرس الرسول 
الثانية ( ۲ بط ٠١:۳‏ و١١‏ ). 


أولا - الاشتقاق اللفوي : 


المعنى الأساسي للكلمة في اليونانية هو ما بختص « بصف أو 
رتبة ) > وعلى هذا فمعناها « أول أي شيء » أو عنصر أو مدا › 
وهي تعني على وجه الخصوص : 
١ (‏ الحروف الهجائية » الأصوات المنطوقة على ساس انها عناصر 
الحديف . 
(۲) العناصر المادية للكون ‏ الذرات التي يتكون منها الكون . 
(۳) الأجرام السماوية . 
)٤(‏ العناصر أو الأ ركان أو المباديء الأساسية لأي فن أو علم أو 
نظام . 


ثانيا - استعمال الكلمة في العهد الجديد : 


)١(‏ تأتي دائمًا في صيغة الجمع » وتترجم ف رسالة بطرس 
الرسول الثانية بكلمة عناصر : « تنحل العناصر مترقة » 
( ۲ بط ٠٠:۳‏ ) » « تنحل السموات ملتهبة والعناصر 
محترقة تذوب » ( ۲ بط ٠۲:۳‏ )» وتشير هنا إلى أن عناصر 
الكون الطبيعية والسموات ستحترق أو تتغير بفعل النار . في 
الرسالة إلى العبرانيين ( ٠٠:١‏ ) « تحتاجون أن يعلمكم أحد 
ما هي أ ركان بداءة أقوال الله » » وهذا يعنى أن المسيحيين 
من اليهود م يتقدموا التقدم المنتظر » في النعمة وني معرفة 
الله » بل كانوا في احتياج إلى أن يتعلموا الحقائق الأساسية 
لاان المسيحي . 

(۲) يستعمل الرسول بولس نفس الكلمة اليونانية في رسالتيه إلى 
غلاطية و کولوسی » فیقول في رسالته إلى غلاطية : هكذا 
نحن أیضا لما كنا قاصرين كنا مستعبدين تحت أ ركان العام » 
(غل ۳:٤‏ ) »› و« كيف ترجعون أيضا إلى الأركان 
الضعيفة الفقيرة التي تريدون أن تستعبدوا ها من جديد ؟ » 
( غل ۹:٤‏ ) . ويعنى الرسول بولس هنا الفرائض الطقسية 
في العبادة المودية » التي كانت تستلزم مشقَة كبيرة 
واجراءات طويلة » فكانت « نيرا ٠‏ » « م يستطع اباؤنا ولا 
نحن أن نحمله » ر( أع ٠٠:٠١‏ ). ومع ذلك فإن المحجددين 
في غلاطية رجعوا ثانية إلى هذه الطقوس الناموسية › يريدون 
أن يستعبدوا ها من جديد . وكانت هذه الأركان » هي 
« أركان العام » التي ها علاقة بالاأمور المادية وليس بالامور 


الروحية . ها علاقة بأمور شكلية حسية ضعيفة » إذ لم يكن 
فيها قوة على انقاذ الإنسان من الدينونة » ولا تستطيع أن 
تخلصه من الخطية » و كانت فقيرة لأا لا تستطيع أن تمنح 
الر كات السارة ذه الضفات ين الأول بول أن 
الشعائر والطقوس والذبائح وحفظ أيام ومواسم » تنتمي إلى 
لمراحل الأولى من الديانة اليہودية » والتي وصلت الآن إلى 
غايتها وهدفها بمجيء المسيح وإكال عمله على الصليب . 
كانت هذه الأشياء ضرورية في الوقت الذي أمر بها الله فيه » 
لكن جاء الوقت الذي لم يعد إليها فيه احتياج . 
لقد كانت تشتمل على معرفة أولية » و كان القصد منها _ منذ 
البداية _ أن تؤدي إلى التقدم في الحياة الأدبية والروحية التي 
أعلنت الآن في المسيح . 


يظن البعض أن المقصود « بالعناصر » أو « الأركان » في 
غلاطية وکولوسي > هي العناصر الادية الخاضعة للملائكة › 
فهي » بطريقة ما » ترتبط بعبادة الملائكة التي يشير إليها الرسول 
بولس في رسالته إلى الكنيسة في كولوسي ( ۱۸:۲ ) بالقول : 
« لا يخس ركم أحد الجعالة راغبا في التواضع وعبادة الملائكة 
متداحلا في ما نم ينظره »> منتفخا باطلا من قبل ذهنه الجحسدي ». 
وكان اليهود يعتقدون أن هناك ملائكة للنار وللرج وللعتاصر 
اا اا ا و ل ا ن ا ا 
اللائكة والأجرام السماوية التي يظنون أن الملائكة تميمن عليما . 


وهذا المعنى الأخير للكلمة حتمل لكنه غير مرجح » والتفسير 
الذي ذكرناه قبلا والذي يعني أن « الاركان » هي طقوس 
الشريعة اليهودية يتفق مع الانجيل ومع تعالم الرسول بولس »› 
ويقول « لايتفوت » في تفسيره لرسالة غلاطية إن « هذا هو 
التفسير المرجح لأنه أكثر بساطة في ذاته وأكثر ملاءمة للقرينة . 
ويبدو أن الرسول بولس كان ينبر على الطبيعة البدائية للشريعة التي 
كانت تلام المرحلة المبكرة من تاريخ العام » . 


ویکتب الرسول بولس في رسالته إلى كولوسي : ٠‏ انظروا أن 
لا يكون أحد يسبيكم بالفلسفة وبغرور باطل حسب تقليد الناس 
حسب أ ركان الغاام ولیس رخاب المسيح ٩‏ ( ۸:۲ ) › إذا إن 
كنتم قد متم مع المسيح عن أركان العام فلماذا كأنكم عائشون 
ي العام تفرض عليکم دران ت پوو ۲ ) ومعنى الكلمة هنا 
هو عناصر التدريب الديني او المبادىء الطقسية للشريعة 
الهودية . فا معنى في رسالتي كولوسي وغلاطية هو أن اسلوب 
العلمين الكذبة سواء في كولوسي أو في غلاطية » كان التشديد 
على الطقوس البهودية وفرائض الناموس وشعائر النسك › وهي 
أمور تنتمي إلى العا لم المنظور » أشياء بدائية » كان القصد منہا _ 
طالما كانت الشريعة اليهودية قائمة ‏ أن تكون اعدادًا نجيء 
السيح . هكذا كانت أركان العام » باعتبار أن منبعها كان 


1۲۳ 


مرکن - مراکن 


رماد 


يهودیا . اما الوثنیون فکانوا لا یزالون غير مسیحیین . و کان کلا 
الاتجاهين م الهودي والوثني _ « ليس حسب المسيح » ( كو 
۲ ) لأن المسيح نفسه الذي كقرَ عن الخطية ‏ والذي هو حي 
وحامل كل الأشياء بكلمة قدرته ‏ بحفظ المؤمنين من مثل هذه 
الوسائل » كا بحفظهم من الحاجة إليها . 


مر کن - مٹرااکن 

فيه دماء الذبائح » ويعرف عادة بالطست.أو الطشت ( انظر خر 
۲۷ ۳:۳۸ ) » وتترجم نفس الكلمة العبرية ( وهي 
١‏ مزراق ۲ ) في مواضع أخری إلى « مناضح ۲ ( عد ٠٤:٤‏ › 
| مل ٤0:۷‏ و٥٤‏ »۲ مل ۱۳:1۲ › ۲ أًخ ۸:64 119و › 
۷٠:۷‏ ) . وكانت تصنع في الغالب من النحاس » ولكن كان 
يصنع بعضها من الفضة ( عد ۷ : ٠۳‏ ) وبعضها من الذهب 
( ۱ مل ۷ : 5۰). 


رم4 
رمت ځي : 


عبارة عبرية معناها « تل أو أكمة عظمة الفك » وهم اسم 
الكان الذي ألقي فيه شمشون بلحي الحمار بعد أن قتل به ألف 
رجل من الفلسطينيين ر( قض ۱۷:٠١‏ ). ولعل اسم « حي » 
كان يطلق على المكان من قبل لانه يشبه من بعض الوجوه ‏ 
حقيقة أو خيالاً _ اللحي ( أي عظمة الفك _ انظر قضاة 4:١ ٥‏ 
و٤١‏ و۱۹ ) › ولعلها كانت في وادي الصرار غير بعيدة من 
صرعة وتمنة . 
رمة: 

اسم عبري معناه « ارتفاع » » و كانت مدينة في نصيب سبط 
یساکر » تذکر مع « عین جنم » ( یش ۲۱:۱۹ ) › ویظن آنا 
هي ١‏ راموت » ( ١‏ اخ 1 ) › و« یرموت » ( یش 
١‏ ) . ويرجح أنہا هي قرية « الرامة » التي تقع على تل 
يرتفع عموديا من السهل على بعد نحو ١١‏ ميلا إلى الجنوب الغرهي 
من بلدة جنين ( وهي ٠‏ عين جنم ) ). 


رمت - أرماث ٤‏ 


الرمث هو الطوف » وهو خحشب يشد بعضه إل بعض 
ویر كب في البحر والجمع رماث . وقد أرسل حيرام ملك صور 
أحشاب الأرز والسرو اللازمة لبناء الميكل في أورشلم » إلى 


۳4 


يمان لها أرمانا فى الخر ر ۱ مل Yt ٩۹:٥‏ 


لقد أرسل الأمير كلوديوس ليسياس » الرسول بولس إلى 
فيلكس الوالي في قيصرية » في حراسة اثنين من قواد المحات مع 
متي عسکري وسبعین فارسا ومشتي راح ( اع ۲۳:۲۳ ) »› 
والراح هو جندي من المشاة المسلحين بالرماح ۴ 


ر : 

الرح قناة في رأسها سنان من الحديد يطعن به ( ١‏ صم 
۳ )). والكلمة بنفس اللفظ في العبرية . والرح من أسلحة 
اهجوم » يذكر مع القوس ( إرميا ٠٠:١١‏ ) . وقد بدأ الرع بحل 
حل الحربة العقيلة في الألف الأولى قبل الميلاد » ولكنه كان 
مستخدمًا في زمن موسی ( عد ۷:۲٣‏ ) › وني عصر القضاة 
( قض ۸:١‏ ). و كان لبعض الرماح مقابض طويلة وسنان ثقيلة › 
فقد كان لجليات الفلسطيني رع قناته « كنول النساجين وسنان 
ر حه ست مئة شاقل حديد » ( ١‏ صم ۷:1۷ ). 


وني ملك المسيا سيطبعون سيوفهم سككا ورماحهم مناجل ) 
( إش ۲: > مي ۳:٤‏ ) » بینا في زمن الشر والارتداد يطبعون 
سکاتہم سيوفا ومناجلهم رماخا » ( يۇ ۱۰:۳ ). 


رماد : 


الرماد هو ما تخلف من احتراق الوقود » و كانت تذرية الرماد 
على الرأس » أو الجلوس على الرماد » دليلا على الحزن الشديد 
والتذلل والندم ( ۲ صم ۱۹:۱۳ › اس ۱:۲ و۳ › إش ۳:٤۸‏ » 
٨۸‏ . مراي ۱٣:۳‏ » دانیال ۳:۹ » مت ۲٣:۱۱‏ ۰ لو 
٠‏ .. إل ). وقد« جعلت ثامار بنت داود الملك رمادًا على 
رأسها ومزقت الثوب الملون الذي كان عليما ووضعت يدها على 
رأسها و كانت تذهب صارخة » بعد أن أذها أمنون . وعندما مع 
اهل نینوی مناداة يونان « نادوا بصوم ولبسوا مسوځا » وقام 
اللك « عن کک وحل وهه وتغطی بسح وجلس على 
الرماد ٠‏ ( یونان ٠:۳‏ و٦‏ ) . کا جلس أيوب في وسط الرماد 
عندما أصيب بالقروح ( أيوب ۸:۲ ). وعند استعلان الرب له : 
قال : « لذلك أرفض وأندم في التراب والرماد » ( أيوب 
۲ ). وقد حث إرميا النبي أبنة شعبه قائلا : ١‏ تنطقي مسح 
وتمرغي في الرماد » حزنا على خحطيتما وما سيأتي عليها من خراب 
عقابا على شرها ( إرميا ۲٦:٦‏ ) . ويصف حزقيال نوح ربابين 
البحر على دمار صور بالقول : « يسمعون صوتهم عليك › 
ويصرخون بمرارة ویذرون ترابا فوق رؤوسهم ويتمرغون في 
الرماد .. ويبكون عليك بمرارة نفس يبا مرا ) ( حز ۳٠:۲۷‏ 


ت 


رمك 


رمر 


و١٣‏ )۰ کا أنذرها النبي بأن الرب سيخرج نازا من وسطها 
فتا لها وتصيرها رمادا على الارض » ( حز ۱۸:۲۸ ). 

وم تكن هذه الأساليب من التعبير عن الحزن والندم والتذلل 
عند العبرانيين » وشت الثياب ونتف الشعر وغيرها › راجعة إلى 
توجرہات دينية » بل كانت محرد تعبيرات فطرية عن الافراط في 
الحرن » وما زالت تمارس عند بعض الشعوب حتى اليوم . 


وكثيرا ما تستخدم كلمة « الرماد » مجازيا للتعبير عن الحقارة 


وعدم الاستخقاق » کا نعت ابراهم نفسه بالقول :قد شرعت ‏ 


ألم المولی وأنا تراب ورماد » ( تك ۲۷:۱۸ » انظر أيضا ايوب 
۰ :۷ ملاحي ٤‏ . اما قول أيوب لأصحابه : 
« حطبکم مال رماد » (أیوب ۱۲:۱۳) فمعناه آنا 
« هراء » . وه اکل الرماد مثل الخبز » ( مز ۹:۱۰۲ ) تعبير عن 
التذلل الشديد بسبب غضب الرب . وعبارة « يرعى رماذا » 
( إش ۲٠:6٤‏ ) تعني أنه لن يجني شيئا من وراء عبادة الأوثان 
سوى خيبة الامل . 

وكان « رماد البقرة الحمراء » م وهي ذبيحة خطية ‏ 
يستخدم للتہطیر من النجاسة ( عد ۲:۱۹ و۱۷ › انظر عب 
۹ ) . ويقول الرب على لسان إشعياء النبي للنائحين على 
الخطية : « لأعطيهم جمالاً عوضا عن الرماد » ودهن فرح عوضا 
عن النوح » ورداء تسبيح عوضا عن الروح اليائسة » فيدعون 
آشجار البر غرس الرب للتمجيد » ( [ش ۳:١۱١‏ ). 
رمك : 

رمد المدينة أحرقها وصيْرها رمادًا . ويقول الرسول بطرس إن 
الرب « إذ رمد مدينتي سدوم وعمورة » حكم عليہما بالانقلاب 
واضعا عبرة للعتيدين أن يفجروا » ( ۲ بط 1:۲ ). 


رر 

ترد كلمة « رمز » مرتون في العهد الجديد عن كلمتين 
يونانيتين مختلفترن . ففي الرسالة إلى غلاطية » يقل الرسول 
بولس : « إنه كان لابراهم ابنان واحد من الجارية والآأخر من 
الحرة .. وكل ذلك رمز لأن هاتين ها العهدان أحدهما من جبل 
سيناء الوالد للعبودية الذي هو هاجر .. أما نحن أيا الإخحوة فنظير 
إسحق أولاد الموعد .. أولاد الحرة » ( غل ۲۲:۴ س ۳١‏ ). 
والكلمة اليونانية المترجمة «رمزا» هنا هي « أليجوريو » 
A1160١ (‏ ) و لم ترد إلا في هذا الموضع › ومعناها الحرفي هو 
« بعبارة أخرى » » فالرمز وسيلة ايضاح للتعبير عن حقائق خفية 
باستخدام كلمات ها معان حرفية واضحة . 


ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن المسكن الأول الذي 
يقال له القدس إنه « رمز للوقت الحاضر » . والكلمة اليونانية 


المترجمة « رمرّا » هنا هي كلمة « بارابول » ( eاهطعوم‏ ) أي 
صورة » وهي نفسها التي ترجمت إلى « مثال (٩‏ عب ۱۹:۱۱ ). 


وهناك كلمة يونانية أخرى هي « تيبوس » ( 06صر) ‏ وقد 
أحذت عنما الكلمة الانجليزية « مرا » » وهي تؤدي أيضا معنى 
و الرمز ٠‏ » وقد وردت سب عشرة مرة في العهد الجديد › وقد 
ترجمت ست مرات بمعنی « مثال ٩‏ ( اع ٤٤:۷‏ »رو :16 › 
| کو 1:۱۰ و۱۱ »عب 0:۸ ) ۱ بط ٠:١‏ ) )> ومرة بمعنی 
« غاثيل » (أع ۷ ) » ومرتین جعنی « ئر » ( يوحنا 
۰ ) » ومرتون بمعنی ١‏ صورة ۲ (أاع ۲٣:۲٢۳‏ ۰ رو 
٦‏ ) وخمس مرات بمعنی ١‏ قدوة ) ( في ۱۷:۳ ۰ ۱ تس 
1 ۲ تس ٩:۳‏ ) ۱ تي ۱۲:٤‏ › تي ۷:۲ ). 


وهناك أيضا كلمة « سكيا ٠‏ ( ناء ) وقد ترجمت جمعنى 
و ظل » ( کو ۱۷:۲ عب ۱:٠١ » ٥:۸‏ )» وكلمة 
« هيبوديجما » ( aصعهلممرط‏ ) بمعنى أمثلة في « أمغلة الأشياء » 
( عب ۲۳:۹ ). 


والرمز قد يكون شخصا تارخيا أو حادئة أو شيئا » يشر إلى 
شخص أو إلى شيء ني المستقبل يسمى « المرموز إليه » . ويرى 
البعض حصر تطبيق الرموز على جوانب شخصية المسيح وعمله › 
بيا يرى اخرون الكثير من الرموز في العهد القديم تنطبق على 
الروح القدس والكنيسة . 

ولكن الرمز الكتابي الصحيح يتميز عادة بثلاثة عناصر : )١(‏ 
أن يكون هناك وجه أو وجوه تشابه ملحوظ بين الرمز والمرموز 
إليه » کا توجد نقط اختلاف » فمثلا قيل عن أدم إنه « مثال 
اللسيح » ( رو ٠١:6‏ ) » ولكن ذلك يقتصر على كونه رأس 
ا لجنس البشري ومثله الأول . (۲) أن يكون هناك دليل على أن 
الرمز جاء بتعيين إلمي . (۳) أن يكون الرمز صورة لشخص أو 
شيء في طي المستقبل . مع مراعاة أنه لا يکن ان يکون شيءَ شرير 
في ذاته » رمڙا لا هو صالح أو طاهر . 


وهناك أربعة أنواع من الرموز في الكتاب المقدس : 


(۱) أشخاص » فقد کان ادم في كونه رأس الجنس البشري 
وموسی ( عب ۱:۳ ١‏ ) » وملکي صادق ( عب 
٥‏ ۱۰ ۰ ۸۱:۷ ) )> وهرول ( عب ٤:٥‏ وه ) 
رمورًا للمسيح من وجوه مختلفة 1 

(۲) فرائض وطقوس » فالفصح والذبائح والقرابين والكهنوت 
جميعها ترمز إلى جوانب مختلفة من شخصية المسيح وعمله . 

(۳) أفعال وأحداث معينة > فرفع موسى للحية النحاسية في البرية 
( عد ۸:۲۱ و٩‏ ) کان رمزا لصلب المسيح ( يو ٠٤:۳‏ 
١‏ ) . ودخول اسرائیل إلى أُرض کنعان کان رمرا لدحول 


\° 


رمضاء 


رمسل 


المؤمن « للراحة » » وامتلاك بركات الخلاص بالايمان في 


المسيح ( اف ۳:۱ ) بقيادة يشوعنا الذي هو يسو ع المسيح 
(عب ٤‏ ). 


)٤(‏ الخيمة والميكل › والرسالة إلى العبرانيين تبين لنا كيف أن 
الكثير مما كان فييما » يرمز إلى شخص المسيح وعمله . 


وقد ظهرت على مدى التارخ مدارس كثررة من جهة التفسير 
الرمزي للكتاب المقدس . فإحدي هذه المدارس ‏ ويشلها 
أورجانوس من القرن الثالث ‏ قد اتجهت إلى التوسع في التفسير 
الرمزي للعهد القديم حتى إنها حولت كل توارج العهد القديم إلى 
رموز . وفي المقابل هناك مدرسة أخحرى أنكرت ذلك ورأت في 
التفسير الرمزي تعسفا . 
ويرى الأسقف ٠‏ مارش (٠۲‏ طوبه ) أن الرمز لا يكون 
. رما » إلا إذا ذكر ذلك في العهد الجديد صراحة » ولكن يرى 
الكثيرون أن في ذلك تضييقا شديدًا لدائرة الرموز في الكتاب › 
وأن هناك نوعين من الرموز : 
)١1(‏ رمز صرج » وهو ما يذكر عنه ذلك بوضوح في العهد 
الحديد . 
)۲١‏ رمز ضمني » وهو ما يتفق تماما مع التعلم الواضح في العهد 
الجديد » أو يصلح كوسيلة إيضاح لفهم حق في العهد 
ایدید . 


رمضاء : 


م ا ردن رة ارا و 
1:1۸ (“ والرمضاء دة الحر ٤‏ والارض أو الحجارة التي 
حميت من شدة وقع الشمس › ويقول المتل الشائع « كالمستجير 
من الرمضاء بالنار €. 


رمفان : 


يقول استفانوس في خحطابه أمام مجمع اليهود ٠:‏ بل لتم خحيمة 
مولوك ونجم هكم رمفان » الماثيل التي صنعتموها لتسجدوا ما » 
( أع ٠۳:۷‏ ) » فكان رمفان أحد الأصنام التي حملها بنو اسرائيل 
معهم في البرية وسجدوا ها . وقد اقتبس استفانوس هذا القول 
من العرجمة السبعينية ما جاء في نبوة عاموس النبي ( ٠٠:١‏ ). 
و كان البابليون يطلقون اسم « كايوان » ( الذي نقلته الترجمة 
السعبنية باسم « رمفان » ) على كوكب زحل . 


رمك : 


وهي في العبرية « رمك » أيضا . وه الرمَكة » الفرس 
والبرذونة تتخذ للنسل والجمع رمك » وقد کتب مردخاي : 
۳١‏ 


و باسم الل ك أحشويروش وخم بخاتم املك وأرسل رسائل بأيذي 
بريد اللخيل ركاب امياد والبغال بني الرمك » ( آستیر ۸: ۰ ۰)١‏ 
وقد ترجمت العبارة الأخيرة في « كتاب الحياة » : « ركاب الحياد 
والبغال على بريد خيل الملك الأصيلة .٠‏ 


رمل : 


الرمل هو فتات الصخر › وهو محصلة فعل عوامل التعرية في 
الصخور » ويتكون أساسا من « السيليكا » » ولكنه في غلب 
الأحوال س وبخاصة في أرض فلسطين ‏ يختلط بكربونات 
الكلسيوم ( الجر ) » والتي تکون من ٠۰‏ ۲۰ منه » کا أا 
هي التي تربط بين حبات الرمل مكونة الحجر الرملي على شواطيء 
البحار . 

والمناطق التي جرت فبا أغلب أحداث الكتاب المقدس › 
مناطق صحراوية تغطيها الرمال . فمن وقت خروج بني اسرائيل 
من مصر وعبورهم إلى برية سيناء » كانوا يسيرون في أحيان كثررة 
فوق بحار من الرمال . ومع أن برية سيناء صخرية إلا أنه يتخللها 
الكثير من السهوب الرملية . وني أرض الموعد » تكتنف شواطيء 
البحر المتوسط كنبان رملية » لا يمنعها من الزحف إلى الداحل 
سوى الغابات والأحراش › ولذلك يتكرر في الكتاب المقدس 
القول : « رمل البحر ) . 

وتستخدم كلمة « الرمل ) مجازيا مرار كثررة في الكتاب 
القدس : 


)١(‏ للدلالة على الكارة التي لا تحد » التي سيكون علمما بنو 
اسرائیل ( تك ۱۷:۲۲ › ۱۲:۳۲ ۰ ۲ صم ۱۰۱۱:۱۷ 
مل ۲۰:٤‏ › إش ۲۲:۱۰ › ۱۹:٤۸‏ › إرمیا ۳۲:۳۳ › 
هوشع ۱۰:۱ »› رومية ۲۷:۹ › عب ۱۲:1١‏ ) وكذلك 
في وصف أعداء إسرائيل ( بش ٤:1١‏ › قض 1۲:۷ ١ ١‏ 
صم ٥:۱۳‏ » انظر أیضا رؤ ۸:۲۰ ) وقد ١‏ خزن يوسف 
قمحا كرمل البحر » ( تك ٤۹:٤١‏ ) » وه أعطى الله 
سليمان حكمة وفهما كثيرا جدا ورحبة قلب كالرمل الذي 
على شاطيء البحر » ( ١‏ مل ۲۹:٤‏ ). ويقول أيوب : 
« إنى في وكري أسلم الروح » ومشل السمندل ( وني الترجمة 
الانجليزية الشائعة : مثل الرمل ) أكار أيامًا » ( أيوب 
۹ ») . والنسلوى التي أمطرها الرب على بني اسرائيل 
في البرية كانت « كرمل البحر » ( مز ۲۷:۷۸ ) . ويقول 
المرغم عن أفكار الرب الصالحة : « إن أحصها فهي أكار من 
. الرمل » ( مز ۱۸:۳۹ ) . ويتحدث إرميا النبي عن 
خراب أورشلى أن « أراملهم أكار من رمل البحر » ( إرميا 
۸:10( 


(۲) للدلالة على عدم الثبات » فقد شبه الرب يسوع › الذي 


أرملة - أرامل 


أرملة - أرامل 


یسمع أُقواله ولا یعمل بما : « برجل جاهل بنی بیته على 
الرمل . فنزل المطر وجاءت الأنار وهبت الرياح وصدمت 
ذلك البيت فسقط . وكان سقوطه عظيمًا » ( مت 
۷ ). 


١ للدلالة على الوزن الثقيل . فیقول ايوب عن کربه ومصیبته‎ )٣( 
انظر أيضا ام‎ » ۳:٦ إنها « أثقل من رمل البحر » ( یوب‎ 
(TY 


ویقول موسی في بر کته الأخيرة لسبطي زبولون ویساکر : 
و هناك يان ذبائح البر لأنهما يرتضعان من فيض البحار › 
وذخائر مطمورة في الرمل » ( تٹ ۱۹:۳۳ ) . وقد تكون 
الاشارة هنا إلى ما في الرمال من أصداف ومعادن . 


أرملة - أرامل 


الارملة هي من مات عنہا زوجها › والارمل هو من ماتت عنه 
زوجته . ويجمع الكتاب المقدس منذ أُوائل العصور بين الأرملة 


واليتم والغريب » باعتبار أنہم بحتاجون إلى العطف وحسن الرعاية 
( تٹ ۲۹:14 › ۱۱:17 › ۱۹:۲٤‏ ۰ ۱۲:۲۹ )). 


)١(‏ مستقبل الأرملة : كان للأرملة أن تتزوج ثانية › أو أن 
تبقی في بیت أبیما إلى أن تتزوج ( تك ۱۱:۳۸ )» او في بیت 
ماتا ( راعوث ۱۹:١‏ ) . وإذا ترملت ابنة كاهن ولم يكن ها 
نسل » کان فی إمکانہا ان ترجع إلى بیت ابيا کا كانت في أيام 
صباها فت کل من طعام ابیہا ٩‏ ( لا ۱۳:۲۲ ). 


و« إذا سكن أخوة معا » ومات واحد منهم وليس له ابن » فلا 
تصر امرأة الميت إلى خارج لرجل أجنبي . أخو زوجها يدخل 
عليها ويتخذها لنفسه زوجة ... والبكر الذي تلده يقوم باسم أخيه 
الميت لملا حى امه من اسرائيل » ( تث ٠:۲١‏ و٦‏ » انظر تك 
۸۸ ,»۰ راعوٹ ۱:٤‏ س ۸ ). 

و كانت الشريعة تقتضي بأن تلتزم الأرملة أو المطلقة بكل ما 
تنذره أو تتعهد به ( عد ٩:۳۰‏ ) » فكانت المرأة س في هذه الحال 
تعتبر كاملة الأهلية مشلها مثل الرجل تماما . ولكن في حالة المرأة 
التي ها زوج » كان في استطاعة زوجها أن يلغي نذرها أو عهدها 
عند ماعه به وعدم موافقته ( عد ۱۰:۳۰ و١١‏ ). 


بمطلقة أو أرملة ( EAD‏ ). وفي نبوة حزقيال »> لايقتصر هذا 


التحريم على الكاهن الأعظم فحسب » بل يتد إلى جميع الكهنة 


اللاويين أبناء صادوق ( حز ۱٥:٤٤‏ س ۲۲ ). 


(۲) الشريعة والاحسان إلى الأرملة : يبدو أن واقع الأرملة 
كان صعبا في العصور الكتابية » لذلك كان يجب أن تكون موضع 


رعاية حاصة » فالرب يقول عن نفسه إنه « أبو اليتامى وقاضي 
الأرامل » ( مز ٠:٦۸‏ > انظر اُیضا مز ٩:۱٤٩‏ ام :۲ « 
إرميا ۱٠:6١‏ ) » وإنه « الصانع حق اليتم والأرملة وامحب 
الغریب ليعطيه طعاما ولباسًا » ( تث ۱۸:۱۰ ) . کا يقول : 
« ملعون من يعوج حق الغريب واليتم والأرملة » (تث 
۷ ب انظر أیضا خر ۲۲:۲۲ › إش ۱۷:۱ ۰ إرميا 1:۷ › 
زك ۱۰:۷ ). کا كان للأرملة أن تلتقط ما يتبقى من حصيد الحقل 
والزیتون والکروم ( تث ۱۹:۲٤‏ ۲۱ ). کا کان ها نصیب 
في الأعياد وني عشور السنة الثالفة » مع اليتم والغريب واللاري 
( تث ۲۹:۱4 ۱۱:۱١۰‏ ). 


(۳) خالفة هذه الشرائع : إن حقيقة أن الشريعة تضمنت كل 
هذه المباديء لحماية الأرملة » لدليل على أنها كانت عرضة للاهمال 
والظلم . ويقول أيوب عن الرجل الشرير إنه « لا بحسن إلى 
الأرملة » ( ايوب ۲۱:۲۲ ). کا يقول عن نفسه إنه د جعل قلب 
الأارطة بحر ر وت 3١‏ )ومن اشوا فا اضق :به 
الأشرار أنهم « يقتلون الأرملة والغريب وييتون اليتم ٠‏ ( مز 
٤4‏ ). ويقول إشعياء النبي : إن الرؤساء في أورشلى : « لا 
يقضون لليتم > ودعوى الأرملة لا تصل إليم ٩‏ ( اش ۲۳:۱ ). 
ريعر ل جي الي إا ق بوم ارب مرن فاص ارج 
بالسالبين « أجرة الاجير والارملة واليتم » ( ملاخحي ٥:۳‏ ). 

وييدو أن الأرملة كانت تتميز بارتداء ثياب معينة ( تك 
٠») ۸‏ وکان الأشرار يحاولون ارعهان هذه الثياب ضمانا 
للقروض » ولكن الشريعة قد نهت عن ذلك ( تث ۱۷:۲٤‏ ) . 


)٤(‏ الأرامل في انجتمع المسيحي : من بداية الكنيسة » كانت 
الأرامل موضع رعاية خاصة (اع ۱:۱ » ۳۹:۹ وا٤‏ » يع 
1 ). وقد امتدح الرب يسوع الأرملة المسكينة التي ألقت 
فلسین في خزانة المیکل لأنہا القت کل معیشتبا ( لو ۲:۲۱ 
٤‏ (. 

ويبدو أنه في وقت كتابة الرسائل الرعوية » اشتدت الحاجة إل 
تنظم رعاية الأرامل » واتمييز بين من هن أرامل حقيقة في حاجة 
إلى المعونة » وبين من يمكن أن يرعاهن أفراد عائلاتين › فالموارد 
انحدودة للكئيسة اضطرتما إلى ذلك » فيكتب الرسول بولس إلى 
تيموثاوس : « أكرم اللواتي هن بالحقيقة أرامل » ولكن إن كانت 
أرملة هما أولاد أو حفدة فليتعلموا أولا أن يوقروا أهل بيتهم ويوفوا 
والديمم المكافأة ء لأن هذا صالح ومقبول أمام الله . ولكن التي 
هي با لحقيقة أرملة » ووحيدة » فقد ألقت رجاها على الله ١ ( ٠‏ 
تي ۳:۵ ه٠‏ ). ثم يقول : لتكتعب أرملة إن لم يكن عمرها أقل 
من ستين سنة » إمرأة رجل واحد مشهودًا ها في اعمال صالحة . 
إن تكن قد ربت الأولاد » أضافت الغرباء » غسلت أرجل 
القديسين » ساعدت المتضايقين » اتبعت كل عمل صالح . أما 


۳۷ 


رملیا 


هه 


الأرامل الحدثات فارفضهن لأنهن متى بطرن على المسيح يردن أن 
يتروجن .. فأريد أن الحدثات يتزوجن ويلدن الأرلاد ويدبرن 
البيوت ولا يعطين علة للمقاوم من أجل الشت .. إن كان لمن 
أو مؤمنة أرامل فليساعدهن ولا يثقل على الكنيسة › لكي تساعد 
هي اللواتي هن بالحقيقية أرامل » ( ١‏ تي ٠١ ٩:٥‏ ). 
(۵) استخدام الكلمة جازيا : تستخدم كلمة « أرملة ) 
مجازيا في العهدين القديم والجديد . فيقول إشعياء عن « العذراء 
ابنة بابل » القائلة « إلى الأبد أكون سيدة .. لا أقعد أرملة ولا 
أعرف الكل » فيأتي عليك هذان الاثنان بغتة في يوم واحد» 
الشکل والترمل » ( ش ٩ ۱:٤۷‏ ) . کا يقول عن إسرئيل 
أايضا : « إنك تنسين خحرى صباك » وعار ترملك لا تذكرينه 
بعد » ( إش ٤:٥٤‏ ). ولكن إرميا النبي يري المدينة في وقت 
الخراب قائلا : « كيف جلست وحدها المدينة الكثيرة الشعب ؟ 
كيف صارت كأرملة العظيمة في الام » ( مراي ٠:١‏ )ء 


ويقول يوحنا في سفر الرؤيا عن سقوط بابل : « لأنها تقول 
في قلبها : أنا جالسة ملكة ولست أرملة ولن أري حزنا . من أجل 
ذلك في يوم واحد ستاتي ضرباتا : موت وحزن وجوع وتحترق 
بالنار لان الرب الاله الذي يدينہا قوي » ( رۇ ۷:۱۸ و۸ ). 
رملا : 

اسم عبري معناه یریده الرب » » وهو أبو فقح ملك 
اسرائيل الذي استولى على العرش باغتيال سلفه فقحيا بن منحم 
( ۲ مل ۲٣:۱١‏ ۳۷ ۰ ۱:۱۹ و٥۲۰‏ اخ 1:۲۸ › إش 
٩ - ۷‏ ۰ 1:۸ ). وکل مرة یذ کر فیا « رملیا » یذ کر 
باعتباره أبا فقح ا ملك الشرير » ما حمل على الظن أن عبارة ٠‏ فقح 
ابن رمليا » كان يقصد بها الاشارة إلى أصله الوضيع . 


ران : 


والكلمة في العبرية هي « رمون » فهي شبية بالاسم في العربية 
والأرامية . 


)١(‏ شجرة مشهورة في فلسطين : وشجرة الرمان من أكثر 
أشجار الفاكهة جاذبية » وهناك أسطورة قديمة تقول إن شجرة 
معرفة الخير والشر في جنة عدن كانت شجرة رمان . وربا يرجع 
أصل موطنها إلى بلاد فارس وأفغانستان وما حول القوقاز . وقد 
أدحلت شجرة الرمان إلى فلسطين منذ أقدم العصور . وقد ذكر 
الرمان في الكتاب المقدس ثلاثين مرة . فقد أحضر الجواسيس 
الذین ارسهلم موسی لاستکشاف أُرض کنعان ‏ بين ما احضروا 
من وادي اُشکول ‏ عنبا ورمانا وتینا ( عد ۲۳:۱۳۲ ). کا ذکر 
الرمان مع التين والكروم بين الأشياء التي افتقدها بنو اسرائيل وهم 
في البرية ( عد ٠:۲١‏ ). وقيل في وصف أرض الموعد إا : 

۳۴۸ 


رة رمان في. غصنبا 


أرض حنطة وشعرر وکرم وتن ورمان » اررض زیتون زیت › 
وعسل » ( تٹ ۸:۸ ). وهو وصف تڪرر في سفر حجي 
( حجي ۱۹:۲ ). 

ويقول يوئيل النبي في مرثاته : الجحفنة يبست والتينة ذبلت › 
الرمانة والنخلة والتفاحة »> كل أشجار الحقل يبست › إنه قد 
يست البهجة من بني البشر ٠‏ ( وئيل ۱١:١‏ و١٠‏ ). 


(۲) شجرة الرمان : واسمها العلمي « بونيكا جراناتم ۲ 
Punica granatum )‏ ( اي و التفاحة ذات الحْبّ ٠‏ وهي 
شجرة أو شجيرة من الفصيلة « الآسية » » يبلغ ارتفاعها من 
عشرة إلى خمسة عشر قدمًا » وتتميز بأوراقها البيضاوية الخضراء 
الغضة التي تتساقط في الشتاء » كا تتميز بأزهارها القرمزية اللامعة 
( نش ۱۲:۷ ). وقد أشار سفر نشيد الأنشاد إلى جمال بساتين 
الرمّان بالقول : « أغراسك فردوس رمان ۲ ( نش ٠۳:٤‏ ). 
وتنضج نمرة الرمان في شهر سبتمبر وما شكل التغاحة ولونها 
نحاسي ويعلو الثمرة كاس يشبه التاج » يقال إن سليمان صنع 
تاجه على مثاله . وعند نزع الغلاف الخارجي للثمرة ›» تظهر 
الحبوب اللولوية البيضاء أو القرنفلية مرصوصة باحكام عجيب . 
وهذه الحبوب المملوءة بالعصير حلوة المذاق » ولكنها قد تكون 
أحيانا حمضية المذاق تحتاج إلى اضافة السكر إليها حتى تصبح 
مستساغة . ويصنع من العصير المستخرح من هذه الحجوب 
حلاصات تستخدم في اكساب المشروبات طعما لذيذا . وكان 


ا 


رموں 


ك 8 
رمول 


هي الدع وع فن امور ول عرو اة 
« فاسقيك من الخمر الممزوجة من سلاف رماني » ( نش 
۸ ). إن جمال المقطع العرضي لثمرة الرمّان » أو عند تشقق 
الشمرة طبيعيا عند تمام نضجها » قد يكون هو أساس التشبيه الوارد 
في سفر نشيد الأنشاد : « حدك كفلقة رمانة تحت نقابك » 
( نش ۷:٦) ۳:٤‏ ). 

وتحتوي قشرة رة الرمان على نسبة عالية جا من مض 
« التانيك » الذي يستخدم طبيا لعلاج حالات الاسهال والنزلات 
المعوية والتهابات اللفة » كا يستخدم في الدباغة . 


ولا نعلم أكانت « الرمانة » التي أقام تحتبا شاول الملك في 
« مغرون » مع ستأئة رجل ( ١‏ صم ۲:٠٤١‏ ) شجرة رمان 
حقيقية أم هو مجرد اسم مكان . 

(۳) الرمان في الفن : هناك عدد كبير جذًا من الاشارات إلى 
الرمان في الكتاب المقدس » تو كد استخدام شكل نمرة الرمان في 
الزينة » حتى ليبدو أن مكانتها لدى العبرانيين كانت في مكانة 
براعم اللوتس عند قدماء المصريين في الزينة والتجميل . وقد أمر 
الرب موسى أن يزين بها جبة رداء هرون : « وتصنع على أذياها 
رمانات من اسمانجوني وأرجوان وقرمز ٩‏ ( خر ۳۳:۲۸ و٤٣‏ » 
۲٢ ¬ ۹‏ ). کا استخدم حيرام ‏ الذي من صور ‏ 
شكل نمار الرمان في عمل الزينة من النحاس في الميكل «٠:‏ وعمل 
للعمودین صفین من الرمان » ( ١‏ مل ۲۸:۷ ) › « والرمانات 
مثتان على صفوف مستديرة على التاج الثاني ١ ( ٠‏ مل ۲٠:۷‏ »› 
انظر أیضا ٤۲:۷‏ » ۲ مل ۱۷:۲۰ ۰ ۲ اخ ۱۹:۳ ۰ ۱۳:٤‏ ). 


رمون : 
اسم عبري معناه ١‏ رمانة ) » وهو : 
(۱) رجل بنیامینی من بغیروت » قام ابناه ركاب وبعنة ‏ رئیسا 
غزاة عند « ايشبوشث » بن شاول الملك ‏ بالغدر 
GER E‏ 
بطنه فمات » فقطعا راسه واتیا بہا إلى حبرون » إلى داود ظنا 
منہما أنہما سینالان رضاه ومکافاته » ولکنه اعتبر هما باغیین 
قتلا رجلا صدیقا في بیته وعلی سریره » ومر غلمانه فقتلو هما 
وقطعوا أيديهما وأرجلهما » وعلقوهما على الب ركة في حبرون 
( ۲ صم ۲:٤‏ س ۱۲ ). 


(۲) مدينة في الجنوب على تخم أدوم » كانت في نصيب يهوذا 
( یش ۳۲:۱٢‏ ) »ٹم صارت لشمعون ( یش ۷۰:۱۹ » 
١‏ أخ ۲۲:١‏ ). وقد عاد بعض الراجعين من سبي بابل 
للسکنى في « عين رمون ٤‏ ( ځ ۱.)). وتذکر 
« رمون » في سفري يشو ع والاخبار مع « عين » دائما » 
ولكنهما يذكران في نحميا على أنهما مدينة واحدة » نما يدل 


على آنہما کانتا متجاورتین . وتذکر « رمون » في نبوة زکریا 
على أنها الحد الجنوبي للأرض التي ستتحول عند مجيء الرب 
سهلاً خصبا » من جبع إلى رمون جنوب أورشلم » ( زك 
٤‏ ) . ويرجح أنها هي « أم الرمامين » الواقعة على 
بعد تسعة أميال إلى الشمال الشرقي من بغر سبع . 


(۳) مدينة على تخم زبولون ( يش ٠۳:1۹‏ ) وهي المذكورة في 
سفر أخبار الأيام باسم « رمونو » وقد أعطيت لبني مراري 
اللاريين ( ١‏ أٌخ ٩‏ ) ولذلك یری البعض أنه هي 
و دمنة ۲ ( يش ٠٠:۲١‏ ) » إذ من السهل اخلط بين حرفي 
« الدال والراء » في العبرية »> وقد جاءت «دمنة » في 
المخطوطات اللاتينية القديمة على أنها « رمون » . ويرجح انبا 
هي ١‏ رمانة » الحالية على بعد ستة أميال إلى الشمال الشرقي 
من الناصرة . 


)٤(‏ صخرة رمون : وهي مكان بالقرب من جبعة » هرب إليها 
ستائة رجل من بني بنيامين » بعد هزية بنيامين أمام سائر 
الأسباط » وظلوا هناك أربعة أشهر » إلى أن أرسلت هم كل 
الجماعة واستدعتهم للصلح (قض ٤٥:۲۰‏ س ٤۷‏ » 
١‏ ح). ويظن أنها هي ١‏ رمون » الواقعة على صخرة أو 
تل خروطي من الحجر الجيري على بعد نحو ستة أميال إلى 
الشمال الشرقي من جبعة » وعلى بعد ثلاثة أميال إلى الشرق 
من بيت إيل . ويمكن رؤية هذا التل من جميع الجهات › 
تحميه وديان شديدة الانحدار من الشمال والحنوب 


والغرب » وبه عدد كبير من الكهوف . 


رمُون: 

اسم أكادي معناه « المرعد » وهو اسم إله الخصب عند 
الأراميين » ويظهر في نقوش بلاد بين النهرين باسم « رامانو » أي 
« المرعد » إله العواصف المستول عن الأمطار ومن ثم عن 
« الزرع ٠‏ » و كيرا ما يتصل باسم الاله « هدد » کا في « هدد 
رمون ٩‏ ( زك ۱۱:۱۲ )» وهو اسم « البعل » في کتابات رأس 
شمرا . کا يظهر في اسم « طبيرمون » ( ومعناه ريمون الطيب ) أبي 
« بنہدد » ملك ارام في دمشق ( ۱ مل ۱۸:۱۰١‏ ). 


وکان للإله « رمون » معبد في دمشق في يام نعمان السرياني 
قائد جيش ملك رام الذي شفاه أليشع النبي من برصه . 
( ۲ مل ۱۸:٩‏ ) . ویزعم د کتور « وایزمان ۲ ( ۸ھصمیزW‏ ) 
أن معبد رمون يقع أأسفل المسجد الأموي في دمشق . أن معبد 
رمون نفسه کان قد بني فوق معبد أُقدم عهدًا کان مکرسًا للاله 
« زفس » الذي كان بُرمز إليه ‏ مثل هدد وبعل س بعاصفة . 


۳۹ 


رمون قارص 


رهن 


رمون فارص : 
اسم عبري معناه ١‏ رمانة الثغرة » أو « رمانة الاقتحام » 
(٠‏ انظر « فارص » تك ۲۹:۳۸ ) . وهو اسم الحلة الخامسة 
عشرة التي حط فرها بنو اسرائيل رحالم بعد خروجهم من مصر › 
والرابعة بعد سيناء » بين رنمة ولبنة ( عدد ۱۹:۳۳ و٠٠‏ ) ويظن 
أنها هي « نقب البيار » على بعد نحو عشرين ميلا إلى الجنوب 
الغربي من عصيون جابر . 


رمونو : 
انظر رمون (۴) بعالیه . 


رمیا : 

اسم عبري معناه ٥‏ يوه يرتفع » وهو اسم رجل من بني 
فرعوش الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل » و كان أحد الذين 
اتخذوا نساء غريبة ( عز ٠٠:٠١‏ ) ولعل.اسم « رميا » أحد 
ُشکال اسم إرمیا ( مثل یرما وهرماس ). 


رن 


ارنب : 


الأرنب حيوان من القوارض معروف . وقد ورد اسمه في 
الكتاب المقدس مرتين في قائمة الحيوانات النجسة التي نهت 
الشريعة عن أكلها » وسبب تحربم أكل الأرنب « لأنه يجتر لكنه 
لا يشق ظلفا ) ( لا 1:1١‏ › تث ۷:٠٤‏ ). والارنب ‏ على 
احتلاف أنواعه ‏ ليس من الحيوانات الجترة بالمقياس العلمي »› 
أي أن معدته لا تتكون من أربعة أقسام كسائر الحيوانات المجترة » 
ولكن من عادة الأرنب أن يبتلع ما بجده من طعام » ثم يعود لمضغ 
ما عسر على معدته أن تهضمه > وهو نوع من الاجترار الجزني 

والأرنب من أكلة الخضروات والحشائش والأعشاب 
والحبوب » وللأرنب اذان طويلة » کا أن قدميه الخلفیتين طويلتان 
تساعدانه على القفز قفزات سريعة . وهو حيوان ولود » تلد أنثاه 
مرة كل أربعين يوما تقريبا » وتلد في المرة الواحدة عادة ما بين 
خمسة إلى عشرة أرانب » فالأرانب مضرب الثل في كارة 
الانجاب . ومن هنا أصبحت من الحيوانات الداجنة الاقتصادية 
لانتاج اللحوم والفراء . 


رنهةه: 


كلمة عبرية معناها « رنة » ( كا هي في العربية أيضا ) » وهي 
۰ 


الصيحة الشديدة من المتاف أو الصراخ » « فرحا » کا في مز 
٢ ۰‏ أو ۾ حزنًا » کا في إرميا ٠۲:١١‏ › وهي اسم الابن 
الثاني لشيمون من نسل كالب بن يفنة ( ١‏ اخ ۲٠:٤‏ ). 


}رھ 


كلمة عبرية تعني « عاصفة » أو « عجرفة أو رهبة » ( فهي 

شبيهة بالكلمة العربية « رهبة » لفظا ومعنى ) وهي : 

)١(‏ أساسًا اسم وحش بحري خرافي أو کائن شيطاني » ويستخدم 
الإ ف الكاب القدش جازيا ليان قدرة الله وملطا نه غل 
الطبيعة » فهو الذي تحته ينحني « اعوان رهب » ( أيوب 
٠٠ ) ۹‏ وبقوته يزعج البحر »› وبفهمه يسحق رهب ) 
( یوب ۱۲:۲۹ ) 


(۲) يطلق الاسم مجازيا أيضا على « مصر » › فيقول إشعياء 
النبي : « إن مصر تعين باطلا وعبثا » لذلك دعوتا رهب 
الجلوس » ( إش ۷:۳١‏ ) في إشارة إلى عجرفة ملوكها 
وجبروتهم » وكيف قضى الرب على قوتها عند عبور شعبه 
قديما البحر الاحمر » فيقول النبي : « استيقظي › 
استيقظي » البسي قوة ياذراع الرب .. کا في أيام'القدم .. 
ألست أنت القاطعة رهب » الطاعنة التنين ؟ لست أنت هي 
المنشفة البحر » مياه الغمر العظم » الجاعلة أعماق البحر 
طريقا لعبور المفديين ؟ ٠‏ ( إش ٠١:١١‏ ). 

ویقول المرنم : « أذکر رهب وبابل ٩‏ ( مز ٤:۸۷‏ ) › 
وأيضا : « يارب الجنود من مثلك قوي !... أنت متسلط 
على كبرياء البحر . عند ارتفاع لججه أنت تسكنها . انت 
سحقت رهب مثل القتيل . بذراع قوتك بددت أعداءك » 
( مز ۸:۸٩‏ س ۱۰١‏ ). 

رهجة : 
اسم عبري معناه ١‏ صرخة » أو « غبار » ( انظر « رهج » في 

العربية ) » وهم اسم الابن الثاني لهه بني بريعة من نسل 

اشير ( ۱ اخ ۳٤:۷‏ ). 


رهن . 


رهن الشيء رهنا حبسه عنده ضمانًا لدين أو وعد أو عهد ٤‏ 
والرهينة ما يرهن وجمعها رهائن » و كان للدائن أن يرتهن ما يشاء 


رهناء 


روح 


بل ومن یشاء من المدین › حتى أولاده . ولكن الشريعة نظمت 
هذه العملية : 


)١(‏ رححمة بالفقير : إن ارتهنت ثوب صاحبك فال غروب 
الشمس ترده له لانه وحده غطاؤه . هو ثوبه لجلده . في ماذا 
ینام ؟ ۲ ( خر ۲۹:۲۲ و۲۷ »› تث ۱۲:۲۲ و۱۳ ). 
€( 

(۳) الا يسترهن أحد رحي أو مرداتها لأنه إنما يسترهن حياة 
( تت 1:۲٤‏ ). 

)٤(‏ ألا يدخحل الدائن بيت المدين ليسترهن رهنا منه . في الخارج 
يقف وجنرج المدين إليه الرهن إلى الخارج ( تث ٠١:۲١‏ 
وإا). 


رهناءِ : 


جمع رهينة » والرهناء ناس أخذهم يواش ملك اسرائيل › 
١‏ مع كل الذهب والفضة وجيع النية الموجودة في بيت الرب 
وني خزائن بيت الملك والرهناء ورجع إلى السامرة » ( ۲ مل 
٤‏ () بعد انتصاره على أمصيا ملك يہوذا » ليضمن خضوع 
امصیا له وعدم تمرده عليه ( انظر أیضا ۲ اخ ۲٤٠:۲١‏ ). 


رو4 


روجل ‏ عین روجل : 


وتعني « عين القضار » أو و عين الرجل » او « عين 
الجاسوس ) »› وهو نبع في جنولي أورشلم في وادي قدرون . 

ويظن أن عون روجل هي بغر يوب حيث ترفع منها المياه الآن 
بطلمبة ميكانيكية » بينا كانت ترتفع فيا المياه ذاتيا في العصور 
القديمة . ونبع المياه الثاني في شرقي أورشلم هو « عين ستي مرم » 
أو « نبع العذراء » » ولا ييعد النبعان عن بعضهما إلا ببضع مغات 
من الأقدام . والمرجح الآن هو أن « نبع العذراء » هو « مياه 
جيحون » المذكور في سفر ملوك الأول ( ۳۳:۱ )» ما يثبت أن 
و عين رو جل ٤‏ شيء › وه جيحون يءَ اخر > کا پٹبت انہما 
م يكونا على مرمى البصر أحدها من الآخر » إلا أن أأصوات 
هتاف التي صاحبت مسح سليمان ملكا » معها أدونيا ومن معه 
في عین روجل ( ۱ مل ٤:۱‏ و٤٤‏ ) ما يدل على انما کانا قريبين 
بعض الشيء أحدها من الآ خر وكان أدونيا قد ذبح « غنمًا وبقرا 
ومعلوفات عند حجر الزاحفة الذي ججانب عين روجل ١ (٠‏ مل 
۱ 


وتذكر ١‏ عين روجل » لأول مرة في يشوع ( ۷:٠١‏ » 
۸ ) على التخوم الفاصلة بين سبطي يہوذا وبنيامين . ا 
کانت « عين روجل » المكان الذي وقف فيه يوناثان وأخيمعص 
عندما جاءتهما ا جارية برسالة من حوشاي الأ ر كي فقلاها لداود 
( ۲ صم ۱۷:۱۷ ). 


روجلیسم : 


اسم عبري معناه « القصارون أو. ا لجواسيس » وهي المكان 
الذي جاء منه الرجل الشيخ الأري برزلاي الجلعادي مع اخرين 
ليقدموا هداياهم لداود عندما جاء إلى نابم » « وهو عال الملك 
عند إقامته في محنايم لأنه کان رجلا عظیمًا جِدًا » ( ۲ صم 
4۹ و۳۲ )» وذلك عندما کان داود هاربًا من ابنه ابشالوم 
( ۲ صم ۲۷:۱۷ ۲۹ ) . وعند عودة داود إلى أورشلم بعد 
مقتل أبشالوم » عبر برزلاي الجلعادي الأردن مع ا ملك » وطلب 
منه املك أن يذهب معه إلى أورشلم ليكرمه » فاعتذر لکبر سنه › 
وطلب أن يقدم الملك هذا الاكرام لابنه كمهام ( ۲ صم ۳۳:۱۹ 
= ۳۸ 


والأرجح أن روجلم كانت قريبة من نهر يبوق في التلال الواقعة 
إلى الشرق من نابم . ويرى البعض انها كانت تقع في مکان قريب 
من « تل برسينيا » لقربه من « وادي الرحول » الذي يحمل اسما 
قريبا من اسم « روجلم » وه تل برسينيا » يقع إلى الشرق من 
بیت شان وعلى بعد نحو ۲١‏ ميلا إلى الشمال من منابم . 


رزج ۰ 

أولا س المقصود بالكلمة : يتكرر استخدام كلمة « روح ) 
( وهي بنفس اللفظ في العبرية ) نحو أربعمائة مرة في العهد 
ا ی ق ر ا ف ف ی د بن 
أو« نفخ » . وقد ترجمت إلى « نسمة رم ٩‏ ( مز ٠١:1۸‏ ) > 
وإلى « رج » ( تك ۱:۸ › خر ۱۳:۱۰ .. إل ). کا أن الكلمة 
اليونانية المقابلة ها ( وهي ١‏ نيوما » ) ترجمت إلى « نفخة ٠‏ ( ۲ 
تس ۸:۲ ) » وال « رج » ( يو ۸:۳ ) » ولکنما في غالبية 
المواضع تترجمان إلى « روح » . 

ٿانيا : الروح ككائن لا مادي عاقل : فالروح ‏ کا يقول 
و بورتون ) ( ٥٥٤اں8‏ في تعليقه على الرسالة إلى غلاطية ‏ 
كائن عاقل مرهف الاس » أو هي العنصر الذي به يصبح الكائن 
عاقلا حساسًا ). فالروح ترتبط بالحیاة › ولکنہا لا ترتبط ‏ 
بالضرورة ‏ بصورة مادية » ولذلك فالكتاب المقدس كيرا ما 
يطلق كلمة « روح » على کائنات لا أجساد ها » ولكن ها توجه 
وهدف وقوة . 


٤١ 


3 


روح 


أ - الله روح : يقول لنا العهد الجديد صراحة إن ٠‏ الله روح . 
والذين يسجدون له فبالروح والحق ينبغي أن يسجدوا » 
( یو ۲٤:٤‏ ). کا يحدثنا العهد الجديد بوضوح عن 
« الروح القدس » . ومع أن العهد القديم كيرا ما يخلع 
أوصافا بشرية على الله » إلا أنه كيرا أيضا ما يلمح إلى أن 
الله روح ٠‏ ويتكلم عن روح الله ظاهرا ني الطبيعة وقي حياة 
الناس بصور مختلفة . 

ب - كائنات روحية أخرى : کا يحدثنا الكتاب المقدس عن 
« خلائق » هي « أرواح » خلقها الله > وهي خحاضعة له › 
ولكن ليس ها أجساد » ويشير إلى وجودها وتأثيرها في 
حياة البشر » في مواضع كثيرة ( مثل ١‏ ملل ۲٠:۲۲‏ »› 
یوب ٠١:٤‏ » لو ۳۹:۲۲ ۰ اع ۸:۲۳ ). وقد تکون 
هذه أرواحا صالحة خادمة للناس ( عب ٠١:١‏ ) »أو قد 
تکون اُرواحا شریرة ( قض ۲۳:۹ › ١‏ صم ١٠٤:1١‏ 
و٥۱‏ ۰ مت ۱:۱۰ ) . وقد يسکن في الناس روح الله 
فینقادون به ( رو ٩:۸‏ و٤۱‏ ) » أو يسكن فيہم « الروح 
الذي يعمل الآن في أبناء المعصية » فينقادون له ( أف 
۲ ) . والمعلمون الكذبة يتبعون « أرواحا مضلة ۲ ( ١‏ 
تي ٠:٤‏ ) . ولوجود مثل هذه الأرواح » يجب على 
المؤمنين أن يمتحنوا « الأرواح هل هي من الله » ( ١‏ يو 
1:٤4‏ 

ج - روح الانسان بدون الجسد : هناك إشارات قليلة في 
الكتاب المقدس إلى انفصال روح الانسان عن جسده عند 
موت الجسد » کا في عبارة « أرواح أبرار مكملين » 
( عب ١ » ) ۲۳:٠۲‏ والأرواح التي في السجن » ( ١‏ 
بط ۱۹:۳ ) . وهذه الاشارات لا تتعارض مطلقا مع 
الرجاء المبارك كا يعبر عنه الرسول بولس » فإننا بعد هذه 
الحياة الحاضرة » سوف لا نكون أرواحا عارية » ولكنا 
سنلبس أجسادا سماوية » « مسكننا الذي من السماء » 
( ۲ کو .))١ ٠:١‏ 

الفا - آساس حياة الإنسان : تدل استخدامات كلمة 
« روح » في الكتاب المقدس - بعهديه القديم والجديد - على 
أنها هي أساس حياة الإنسان » أو هي طاقة الحياة ( کا انها كذلك 
في الحيوان - انظر جامعة ۳: ۲١‏ ) . والله هو الذي يعطي هذه 
الروح لاإنسان (إش ١ : ٤۲‏ زك ۱۲ : )١‏ . کا أن الله هو 
الذى يحفظها ( أيوب ٠۲:٠١‏ ). وسواء في الحياة أو عند الموت 
عندما تفارق الروح الجسد س يسثودع الانسان روحه في يدي 

الله ( همز ٥:۳۱‏ . جا ۷:۱۲ › لو 41:۲۳ ). 


الانسان ونشاطه جسديا ونفسيا » فيو صف إعياء الانسان أو خور 


۲ 


قلبه » آو فتور عزيمته › بفقدانه للروح ( انظر یش ٠:۰‏ ۱۰ مل 
۰ ب مز 4:۱٤۳۰ ۳:۱٤۲‏ و۷ » حز ۷:۲۱ ) » وبناء عليه 
فإنه عند استعادة الانسان لدشاطه يوصف بأ نه قد انتعشت روحه 
و رجعت إلیه روحه أو عاشت فيه روحه ( انظر تك ۲۷:۲۰ › 
قض ۱۹:۱۰ ۰ ۱ صم ۱۲:۳۰ ) › کا وصف قيام ابنة يايرس 
فن اموت بالفوں فرعت اروها رالو ۰)09 ۴ 
يوصف تجديد الحياة في علاقتما الصحيحة بالله » بانه اعطاء روح 
جدید ( حز ۱۹:۱۱ ۰ ۲٣:۳١‏ › رو 1:۷ ) . با یوصف 
عمل نعمة الله المستمر بأنه إحياء « لروح المحضعين » ( إش 
۷ )» وفي الشركة المسيحية تستريج روح المؤمن بأخيه ( ١‏ 
کو ۱۸:۱٦‏ ۰ ۲ کو ۱۳:۷). 


وهذه الأهمية التي « للروح ٠‏ تقود _ بالضرورة إلى دراسة 
کون من جسد وروح » وییکن لکل منہما أن « یتدنس » ( ۲ 
کو ۱:۷ )» کا یکن لکل منہما ن یکون مقدسًا ( ۱ کو 
۷ ) » فالروح هي أساس الحياة » هي الشخص الحقية ¢ 
هي الذات الداحلية » أما الجسد فهو الصورة الخارجية › 
و الجسد بدون روح میت » ( یع ۲۹:۲ ) . کا یکن ان یہلك 
الحسد وتخلص الروح ( ١‏ کو (0:٥‏ . ويكن أن یکون 
الشخص « غائبا بالجسد ولکن حاضرا بالروح ) ( ۱ کو ٠:١‏ » 
کو ٥:۲‏ ). 


أما العبارات الواردة في انجيل يوحنا ( ٠:۳‏ ۸)» وفي 
الرسالة إلى رومية ( ۳:۸ س ١٠٤‏ ) › وفي الرسالة إلى غلاطية 
٠ ) ۲٠:١ ۲۱:۲ (‏ فان اتيز فيها بن الإبسد والروح هو تيز 
بين ارادة الانسان وقوته في فعل ما يشاء بالانفصال عن الله › 
والحياة والارادة والقوة التي يمنحها روح الله #مكين الانسان من 
فعل ما یریده الله . 


کا أن الكتاب المقدس يفرّق بين « الحرف ٠‏ وه الروح ٠‏ › 
بين الطاعة الظاهرية لناموس الله المكتوب > وحفظه بفهم المدف 
منه » وني الحبة » ومن القلب ( انظر رومية ۲۷:۲ و۲۸ ۲۰ كو 
(A ۳‏ 


أما الفييز بين « الروح » وه النفس » فأمره أصعب › ففي 
بعض الأحيان ‏ في العهد القدبم _ تبدو كلمة « روح » وكلمة 
د نفس » مترادفتین ( انظر[ش ۹:۲۹ ) » وني أحیان أخرى تبدو 
الكلمتان « روح » وه قلب » مترادفتين ( انظر إش ٠٠:١۷‏ › 
دانیال ۲٠:‏ ). وفي مواضع أخحرى تبدو « الروح » هي العامل 
في الحياة » أما « النفس ٠ ٠‏ فالكائن الحي » الناتج عن وجود 
الروح ( انظر تك ۷:۲ ). 


ونمة مواضع في العهد الجديد » تبدو النظرة إلى الانسان على 
اُساس أنه کائن ثناني مکون من جسد وروح » باعتبار الروح 


روح 


الروح القدس 


والنفس متشابہین بل ییدوان مترادفین ( انظر لو ٤٩:۱‏ و۷٤‏ ). 
وهناك مواضع أحرى » يبدو من الحديث عن الإنسان أنه كائن 
ثلافي » وإن كانت عبارة مشل الواردة في تسالونيكي الأولى 
( ۲۲:۵ ) لا تعن بالضرورة أن الرسول بولس کان تکام 
عن ثلاثة أقسام في الانسان . أما ما جاء في الرسالة إلى العبرائيين 
٠۲:١ (‏ ) عن ١‏ مفرق النفس والروح ٠‏ . فيدل على أنه جب 
ييز بين النفس والروح » وإن بدا هذا صعبا » و كثيرا ما يعبر 
عن هذا الفارق بالقول « الجانب الفوقي » و« الجانب التحتي » 
من حياة الانسان الواعية » فيقال عن النفس إنها منطقة لقاء 
الجانب اللامادي من الانسان مع العام المادي » أما الروح فهي 
منطقة لقائه مع الله . 


أما ما جاءفي الرسالة الأول إلى کورنٹوس ( ٠٤:۲‏ و١٠‏ ) › 
فيفرق بكل وضوح بين الانسان الطبيعي » أي الذي م يتأثر 
بعمل الروح القدس ¢ والانسان .الروحي الذي ينقاد بروج الله 
( انظر أيضا رسالة یہوذا ٠۹‏ ). 


رابعا ‏ الكيان الجوهري في الإنسان : مع مفهوم « الروح ٠‏ 


كأساس حياة الانسان » فإن « الروح » هي أيضا « مصدر 
وم ركز البصيرة والارادة »» أي أن « الروح » هي جوهر کیان 
الانسان . وهذا ما يعلل الاستخدامات الكثررة لكلمة « روح ٠‏ 
في العهدين القديم والجديد › فيمكن لروح الانسان أن « تتنبه » 
(عز ۱:۱ وه )» وه تنزعج ۲ ( تك ۸:٤١‏ )0 وه تبتهېج ) 
( لو ٤۷:1‏ ) › وتنسحق أو تصغر ( خر ٩:1‏ ) › کا أن 
« الروح نشيط » (رمت ٤4۱:۲١‏ ) » والروح ١‏ تقسي › 
( تٹ۳۰:۲ ) » وقد یکون الانسان طویل الروح أو متکبر 
الروح ( جا ۸:۷ ) » او مسکینا بالروح ( مت ٠:١‏ ) . ویلزم 
أن یکون للانسان سلطان على روحه ( ام ۲۸:۲۰ ) » وروح 
الانسان هي التي تسعى نحو الله وتبكر إليه ( إش ۹:۲١‏ ) › 
وروح الله الساكن في المؤمن هو الذي يشهد لروح المؤمن ( رو 
4( 


وبہذا المعنى يستطيع روح الانسان أن يؤثر أو بالحري يسيطر 
على روح إنسان اخر » فیمکن آن یبکون للبعض روح موسی 
ر عد ۱۲۷:۱۱ و٥۲‏ ) ۰ او روح ایلیا ( ۲ مل ٩:۲‏ و٥٠‏ » لو 
1 ). وبا مئل يمكن أن يسيطر على الانسان روح العام ( ١‏ 
کو ۱۲:۲ ) » أو روح الأنبياء الكذبة ( حز ۳:۱۳ ). 


خامسا ‏ المزاج السائد على الانسان : نمة أشياء كثيرة __ 
رأینا - یکن أن نصف بہا عمل روح الانسان في جوهر 
كيانه . ومن هذا الوصف › تصبح الخطوة صغيرة نحو استخدام 
« الروح » في وصف المزاج السائد على الانسان أو توجهه الدام » 
فیمکن أن یکون للإنسان « روح متشاحة » أو «روح 
متواضعة » ( ام ۱۸:۱٦‏ و١۱‏ ) › أو « روح غيرة ) ( عد 


e) 14:0‏ أو روح عبودیة ) ( رو ۱٠١:۸‏ )»او ررح 
سبات ۰۲( رو ۸:۱۱ ) أو« روح حکمة ۲ ( تث ٩:۳٤‏ ). 


وما هو جدير بالملاحظة » في هذا امقام » أنه في اللغة العبرية › 
كيرا ما يستخدم المضاف إليه للتعبير عن الصفة ELC‏ روح 
الوداعة » ( غل ٠:١‏ ) التي تعادل « الروح الوديع » ( ١‏ بط 
۴ ) . وعندما نقراً في الرسالة إلى رومية ( ٠١:۸‏ ) عن 
« روح التبني » » وفي الرسالة إلى أفسس ( ٠۷:١‏ ) عن ٠‏ روح 
الحكمة والاعلان  »‏ فليس من الميسور ال جزم بما تعنيه « الروح » 
هنا » فالروح القدس يسكن في روح الانسان ويمنحه ١‏ روح 
القوة والحبة والنصح ۲ ( ۲ تي ۷:١‏ ). 


الروح القدس : 


(أ) عمله بصورة عامة : يتكرر ذكر « روح الله » أو 
« روح الرب » كثيرا في جميع أجزاء العهد القدييم » ولكن لا 
يذكر العهد القديم بوضوح أن الروح القدس أقنوم متميز عن 
الآب والابن » فلم يظهر هذا المفهوم بجلاء إلا على ساس أحداث 
اعجد رن الخمسين . وفي العهد القدم + يوصف روح 
الله » بانه « قدوس » ( انظر مز ١١:٣١۱‏ ) لانه روح الله 
القدوس » وهو القوة الحيوية الفعالة في الخليقة وفي الانسان تاج 
الخليقة . 


ففي عام الطبيعة » كان « روح الله ٠‏ في البدء« يرف ٠‏ 
کا يرف الطائر على عشه ‏ على وجه الغمر » على الأرض الخربة 
ا لخالية » ومن هذا اللخراب ظهر هذا العام المنظم . فالروح ‏ 
كمصدر للقوة والحياة ‏ أوجد من هذا العدم » أو هذا الخواء » 
هذه الخليقة الملنسقة » وهو الذي يحفظها وججددها ( يوب 
۳ )مز ۳۳ ۰ ۰:۱۰ ) )فهو( الروح امحيي (٩‏ 
جاء في قانون الاأيمان النيقوي ). 

أما من جهة الانسان » فالله جبله ترابا من الأرض » و« نفخ 
في أنفه نسمة حياة » فصار أدم نفسا حية » ( تك ۷:۲ ) » فروح 
الله هو مصدر كل القوى الفريدة التي يملكها الانسان › فروح الله 
أو نسمة القدير » هو مصدر عقل الانسان ( أيوب ۸:۳۲ ) › 
أو مصدر بصرته ومواهبه ( تك ۳۸:٤۱‏ ۰ خر ۳:۲۸ ) » 
ومهاراته الفنية كا في حالة بصلئيل ( خر ۳١‏ ) » وحنكته الحربية 
کا فيي يشوع ( تث ۹:۳٤١‏ ) › والبطولة ا بدت في القضاة 
( قض ٥:۱۳‏ ) » والحکمة کا في سلیمان ( ۱ مل ۲۸:۳ ) »› 
وبصيرته الدينية والأدبية کا تبدو في الاجحاء للشعراء والأنبياء 
( عدد ۱۷:۱۱ و۲۰ و۲۹ ۲۰ صم ۲:۲۳ )۱ مل ۲٤:۲۲‏ » 
حر ٥:۱۱‏ » دانیال ۸:٤‏ و٩‏ ) وفي طهارته کا تبدو في قوة البار 


۳ 


الروح القدس 


الروح القدس 


وتوبته ( څح ۲۰:۹ › مز ٠٠:١۱‏ › إش ٠٠:٦۳‏ حر 
٢ 1‏ زك ۰:1۲ ). 


وفي ضوء هذه الأقوال » لا يمكن إطلاقا أن نفترض أن 
« الروح الرديء » الذي أرسله الله عقابا لبعض الأشخاص 
الأشرار ( قض ۲۳:۹ » ١‏ صم ٠١:1۸ ٠٤:١١‏ ) هو 
« الروح القدس » لانجاز رسالة دينونة » حاشاه ! ولكن حتى 
« الروح الرديء » الذي يدفع الناس للكذب أو الحسد هو تحت 
سيطرة الله لأنه حليقته › وينفذ أغراضه » ما يذكرنا بقول لوثر : 
و إن الشيطان نفسه هو شيطان الله » » أي خليقة الله وتحت 
سلطانه . 


ب عمله في ا خلاص : نری آنه منذ زمن مبکر » منذ عصر 
القضاة » كان روح الرب هو العامل في حلاص شعبه › فبدون 
إعداد سابق » حرك روح الرب أفرادًا مغمورين » وأعانہم عل 
القيام بأعمال رائعة من أعمال البطولة الفذة » فخلصوا اسرائيل 
من أعدائهم (قض ۱۰:۳ ۰ ۲۹:۱۱ › ١ ٦:1٤‏ صم 
١‏ ). 


ولم يكن روح الرب يحل على القضاة واللوك خلاص شمه 
فحسب › بل كان هو العامل في الرائين والانبياء › الذين كانوا 
ينقلون إرادة الله إلى الشعب » وعن طريقهم وصلت لاسرائيل 
رسائل الله سواء للادانة أو للخلاص ( ۲ صم ۲:۲۳ » حز 
۲ 0+ ۱۲:۳ 9و1 يخا A:‏ > مع ملاحظة تلك العبارة التي 
تتكرر كيرا في نبوة إشعياء » ونبوة إرميا : « هكذا يقول 
الرب ۲ ) . 

ولم يكن الملوك _ رغم انهم كانوا مسوحين من الله أمناء 
دائمًا أو قادرين على حفظ السلام والعدالة في اسرائيل . وقد 
وجد الأنبياء الشعب صلب الرقاب غير مستعدين للسمع ( إرميا 
Y۳" -_-- 4¥‏ )» وشکوا من أنه لا أحد يمن برسالتہم ( إش 
۴ ) » فکان لا بد لاتمام قصد الله في الخلاص » أن يوجد 
شخص يجمم ف شخصه النبي والكاهن والملك › ومسوح 
بالروح القدس بصورة فريدة » وهو المسيا أو المسيح الفريد › 
الغصن النابت من أصل يسى ( إش ٠:1١‏ ) › الذي ستكون له 
١‏ )»ء وهكذا كان المسيح النبي الغالي » والملك الحالي » لأنه 
مسح بالروح القدس بلا حدود . 


و عدبا العهد القدىم بانه عند مجيءِ المسيا › سیتسکب الروح 
القدس على كل بشر مثل المطر الذي يبي الأرض ( إش 
۲ ) ونسمة الحياة التي تحيي العظام اليابسة ( حز ۳۷ ) . 
وسيغير انسكاب الروح القدس قلوب الناس » فيجعلهم يسمعون 
صوت الله ویطیعون کلمته على الفور ( إِش ۲۱:۰۹ › مز 
۳ ») . وظلت هذه الرؤيا لعصر الروح القدس محرد رجاء 
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في تارج اسرائيل » فقد تمرد الشعب وأحزنوا روح الله القدوس 
حتى تحول هم عدوا ( إش ٠٠:1۳‏ ) . ولكي يتحقق هذا 
الرجاء » كان يلزم أن يفعل الله المستحيل » أن يأتي هو بذاته : 
« ليتك تشق السموات وتنزل . من حضرتك تتزلرل المبال » 


( إش ٠:١٤‏ ) . 
انيا . الروح القدس في العهد دید : 
أ - مقدمة : 


الكلمة اليونانية المستخدمة للدلالة على « الروح » هي 
« نيوما » ( مصبنءدم ) المشتقة من الفعل « نيو » بمعنى 
« يتنفس ٠‏ أو « ينفخ » › فهي تطابق كلمة « روح ٠‏ في العبرية . 
ونجد في العهد الجديد عبارات : ١‏ روح الله ٠‏ » و« روح 
الرب ٠٠و«‏ روح الآب وه روح يسوع » وه روح المسيح » 
وہ الروح القدس » أو « الروح » فقط . وبعض هذه العبارات 
وردت في العهد القديم » ولكن مع هذا الفارق المام › فبينا لا ترد 
عبارة « روحك القدوس » أو « روح قدسه ٠‏ في العهد القديم إلا 
في المزمور الحادي والخمسين » وفي الأصحاح الفالث والستين من 
نبوة إشعياء » نجدها ترد أكار من نمانين مرة في العهد الجديد . کا 
ترد في العهد الجديد عبارات جديدة » مثل : « روح أبيكم ) 
( مت ۰ )»۰ وه روح ابنه ٩‏ ( غل ٤‏ )۰ و روح 
بسو ع المسيح »أو« روح المسیح ۲ ( رو ٩:۸‏ »في ١١٠۹:۱‏ 
بطا ۱١:١‏ ). كا أنه « المعزي ٠‏ الآحر أو « الباراقليط » ( يو 
۲1-64 ). 


ب - يسوع والروح : 

بدأ عصر الانجيل بتحرك خاص من الروح القدس » فنقرأً عن 
يوحنا المعمدان ‏ السابق للمسيا ‏ أنه « من بطن أمه تيء من 
الروح القدس ٠‏ ( لو ٠١:١‏ و٠۸‏ ) . وبوحي من الروح أدرك 
سمعان الشيخ ظهور المسيا في شخص الطفل يسوع ( لو 
۲ . کا أن اللاك أعلن ليوسف أن الذي حبل به في مرم 
وهو من الروح القدس » ( مت ۲٠:١‏ ) › وبذلك تاأیدت 
العبارة السابقة : « وجدت حبلى من الروح القدس » ( مت 
1 ). وهكذا قال اللاك للعذراء مربم : « الروح القدس يحل 
عليك وقوة العلي تظللك فلذلك أيضا القدوس المولود منك يدعى 
ابن الله » ( لو ٠٠:۱‏ ) . فابن الله وحده هو الذي حبل به بلا 
دنس . 

وعندما كان يسوع في الثلاڻين من عمره › جاء ليعتمد من 
يوحنا المعمدان » وا حبل بيسوع بالروح القدس فولد 
« قدوسا »» هكذا نزل عليه عند المعمودية - الروح القدس 
١‏ بهيعة جسمية مثل ححامة » إعلاًا بأنه المسيا القدوس ( مت 
٢ ۳‏ لو ۲۲:۳ ). ولعل الرسول بطرس کان يشير إلى هذه 
الحادثة في حديثه الأول للأم عن « يسوع الذي من الناصرة › 
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كيف مسحه الله بالروح القدس والقوة » ( اع ۳۸:۱۰ ) . 
ويشير يوحنا إلى ذلك بالقول : « لأن الذي أرسله الله يتكلم 
بکلام الله . لأنه لیس بکیل يعطي الله الروح ۲ ( یو ۳٤:۳‏ ). 

وكانت قوة الروح القدس واضحة في حياة يسوع وخدمته . 
فبعد صعوده من الماء مباشرة » أخرجه الروح إلى البرية حيث 
واجه المحرب ( مت ۱:۳ ۳ › مرقس ۱۲:۱ و۳٣۱ o‏ لو ۱:٤‏ 
٣‏ ) » وغلبه بقوة الروح القدس » باعتباره « آدم الأخير ۾ أي 
الانسان الكامل . وقد نسب الرب قدرته على اخراج الأرواح 
النجسة » إلى الروح القدس ( مت ۲۸:۱۲ ) . وهكذا كان 
الأمر بالنسبة لتعليمه » فقد مسحه الروح القدس ليبشر المساكين 
ولينادي للمأسورین بالاطلاق ( لو ۱۸:6 ). 


وطوال خدمته هنا على الأرض » كان الناس ينبهرون من تلك 
القوة العجيبة التي له » حتى قالوا« إنه ختل (٠‏ مرقس ۲٠:۳‏ )» 
کا « بېتوا من تعلیمه › لاأنه کان يعلمهم کمن له سلطان » 
(مرقس ۲۱:۱ ) . کا کان يدو أحيانا متجاهلا لحاجاته 
الجسدية ( يو ۳٠:٤‏ ) حتى قال البعض عنه « إنه سامري وبه 
شيطان » ( يو ٤۸:۸‏ ) . وعندها رجع السبعون من جولة 
كرازية ناجحة » « تہلل يسو ع بالروح » ( لو ۲٠:٠۰‏ ). 

وقد يسأل اليعض هذا السؤال : إذا كان يسوع هو الله 
الابن » فلماذا كان في حاجة إلى قوة الروح القدس لاتمام خدمته ؟ 
ويرجع جانب من الجواب إلى ناسوته الكامل الذي أخذه في 
کجسده » فلم يقلل من ناسوته کونه الله » فلم تحجب قدرته الاهية 
ناسوته › فهو کانسان کامل عاش معتمدًا على روح الله › فيسو ع 
إذ صار انسانا » كان يعتمد على روح الله الحال فيه » ولمذا فهو 
في تدبیر الخلاص » أحذ دور المسيا » أي الذي مسحه روح الله ¢ 
وفي نفس الوقت كان مد ركا لسلطانه الالمي المطلق › فهو لم يكن 
كساثر الأنبياء » فلم يقل : « هكذا يقول الرب » » بل « الحق 
الحتى أقول لكم » . 


ج حلول الروح القدس على التلاميل : 

)١(‏ مقدمة : ربط يوحنا المعمدان بين حلول الروح القدس 
على يسوع بكل ملعه > وبين أن المسيح سيعمد الأخرين بهذا 
الروح » بقوله : « وأنا م أكن أعرفه لكن الذي أرساني لأعمد 
بالماء » ذاك قال لي الذي ترى الروح نازلا مستقرًا عليه » فهذا 
هو الذي يعمد بالروح القدس » ( يو ۳۳:١‏ ) . ونمة حادثتان 
أعقبتا قيامة المسيح من الأموات » تدلان على امتداد هذا المسح 
بالروح إلى كل التلاميذ . حدثت أولاهما عقب القيامة مباشرة 
عندما نفخ يسو ع في التلاميذ وقال م : ٠‏ اقبلوا الروح القدس » 
( يو ۲۲:۲١‏ ) . وحدثت الثانية بحلول الروح القدس عليبم في 
يوم الخمسین ( اع ۲ ) » وللتوفيق بين هاتين ال حادئتين › ييدو ان 
الحادثة الأولى كانت تشير إلى الثانية » وكأن الرب نفخ فييم 


قائلا : 3 ستقبلون الروح القدس في المستقبل القريب t‏ > وبذلك 


(۲) يوم الخمسین : إن ما حدث في يوم الخمسين مر بالغ 
الأهمية › لا يقل في أهميته في تارج الفداء عما حدث في التجسد . 
فكما صار الكلمة ( أقنوم الابن ) « جسدًا وحل بيننا » ( يو 
1 )» هكذا حل الروح القدس على التلاميذ مكث معهم إلى 
الأبد ويسكن فم ( يو ٠١:٠١‏ و۷٠‏ ) . فقد « ظهرت ألسنة 
منقسمة كأنها من نار واستقرت على كل واحد منهم . وامتلاً 
الجميع من الروح القدس » ( أع ۲ و٤‏ ) » وکان في ذلك 
الدلیل على آنه لن يحرم ممن من نصيبه ي هذا الامتیاز » « فالروح 
الواحد ٩‏ يقسم « لکل واحد بمفرزدہ کا پشاء؛ ( ١‏ کو 
۲١‏ ) . فعطية الروح القدس عطية جماعية وفردية في وقت 
واحد » فهي لكل الكنيسة › کا أنها لكل فرد فما ٠.‏ 

وإذ نال الرسل القوة من الروح القدس › شرعوا في الكرازة 
بالانجيل » وكان هناك يهود من كل أمة تحت السماء ساكنين في 
أورشلم » من الفريتيين من الشرق إلى الرومانيين من الغرب »› 
« فبهت الجميع لأن كل واحد كان يسمعهم يتكلمون بلغته » 
بعظام الله ٠‏ ( اع 1:۲ س ١٠١‏ ) . وإذ ”معوا عظة بطرشس 
الملمسوحة بقوة الروح القدس » « قبلوا كلامه بفرح واعتمدوا › 
وانضم في ذلك اليوم نحو ثلاثة الاف نفس ٠‏ ( اع ٤١:۲‏ ) . 
وهكذا ؤلدت الكنئيسة المسيحية » وبدأً ‏ ما يطلق كثيرا عليه 
« عصر الروح القدس » » وتحقق ما تنبا به يوئيل النبي عن 
انسکاب الروح ( يۇ ۲۸:۲ و۲۹ ) » کا تحقق قول الرب يسوع 
إن الروح القدس سيكون هو المتکلم فبہم ( مرقس ۱۱:۱۳ »› لو 
٠ `‏ 


ونجد أوضح الأقوال عن الروح القدس » فيما علّم به المسيح 
عن مجيء ١‏ الروح » في انجیل يوحنا ( ص ۱٤‏ س ص ۱۷ ) 
حيث أوضح الرب أن العمل الأساسي « للروح » هو أن ينير 
أذهان التلاميذ في الحق ٤‏ ليتمجد المسيح . وهذا هو ما حدث 
تماما في يوم الخمسين » وفي كل سفر أعمال الرسل » فبكرازة 
الرسل بقوة الروح القدس » كانت قلوب الناس تنخس على خطية 
وعلى بر وعلى دینونة ( یو ۸:۱٩‏ ۰ ع ۳۷:۲ ). 

ونعرف من سفر أعمال الرسل » أن الح ركة. التاريخية التي 
بدأت في يوم اللخمسين وأدت إلى تأسيس الكنيسة ال جامعة » بدأت 
معمودية الروح القدس ( أع ٠:۱‏ و۸ ) وظلت تحت قيادته 
وسلطانه » وأصبح حضور الروح القدس هو العلامة المميزة 
للمجتمع المسيحي . وقاد الروح القدس فيابس المبشر إلى الخصي 
الحبشي » ثم « خحطف روح الرب فیلبس » ( اع ۲۹:۸ 
و۳۲۹ ) . وني یافا کلم الروح القدس بطرس وقاده إلى کرنیلیوس 
في قیصریة ( ۱۹:۱۰ ۰ ۱۲:۱۱ ). کا طلب الروح القدس من 
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الكنيسة في أنطاكية أن تفرز بولس وبرنابا للعمل الذي دعاها إليه 
۲:٠۴۳ (‏ ) » وأرشد الكنيسة لحل أعوص المشاكل التي نتجت 
عن کرازتہما للأم ( أع ٥‏ ) . وم يدع الروح بولس 
الرسول يذهب إلى بيثينية ( أع ٠:۱١‏ ) . کا حذره على لسان 
أغابوس من مقاصد اليود الشريرة في اورشلم ( اع ۲۳:۲۰ » 
١‏ م . وقال بولس لشيوخ كنيسة أفسس إن الروح القدس 
هو الذي أقامهم فبا أساقفة ليرعوا الكنيسة ( أع ۲۸:۲١‏ ) . 
ولا شك في أنه قال ذلك لكل الكنائس . لكل ذلك نستطيع أن 
نطلق على عصر الكنيسة « عصر الروح القدس » » أما العصر 
السابق » فلم يكن الروح القدس « قد أعطي بعد . لأن يسوع 
م یکن قد مُجد بعد » ( یو ۳۹:۷ ) › والفارق کبیر جدًا بین 
عمل الروح القدس قبل يوم الخحمسين › وعمله بعد يوم 
الخمسیين . 


(د) الروح القدس في رسائل بولس : 

تحتوي رسائل الرسول يولس على أوضح معالجة للتعليم عن 
روج القدس في العهد الجديد » فبالتوافق مع تعلم سفر 
الاعمال » الذي يعطي مكانة بارزة للروح القدس › يجمع 
الرسول بولس بين موهبة الروح القدس والقوة الروحية ( ١‏ تس 
١‏ ) » والفرح العميق ( ١‏ تس ٦:١‏ ) والقداسة ( ١‏ تس 
٤‏ - ۸ ) » والتکریس ( ۲ تس ۱۳:۲ ) . أما من جهة 
موهبة النبوة » فقد أوصى المؤمنين ألا بحتقروها » فيطفغوا الروح 
( ۱ تس ۱۹:۰ ). کا أوصاهم ألا يقبلوا بسذاجة كل تعلم يدعي 
أنه موحى به من الروح القدس » بيا هو في حقيقته ليس كذلك 
( ۲ تس ۱:۲ و۲ ) . ويكتب الرسول بولس بعض أشياء عن 
الروح » لا تذكر بشل هذا الوضوح في أي مکان اخر » حتى 
لمكن اعتبارها إعلانا جديدًا » فيقول إن الروح القدس يشهد 
لأرواح المؤمنين أنهم أولاد الله ( رو ١:۸‏ ) » وإنه هو الذي به 
يدعون « ياأيا الاب » ( رو ۲٣:۸‏ ). 


ومعظم الإشارات إلى الروح القدس في رسائل الرسول 
بولس » تشير إلى عمله في روح الانسان › فيظهر في حياته غر 
« الحبة والفرح والسلام وطول الأناة واللطف والصلاح والاييان 
والوداعة والتعفف ( ) غل YY:‏ و۲۳ ( > وکل هذه الفضائل 
التي تزين حياة المؤمن وتجعل منه هيكلا للروح ( ١‏ كو 
11:۳ ) » وهناك أيضا رجاء القيامة : « إن كان روح الذي أقام 
يسو ع من الأموات ساکنا فیکم » فالذي أقام المسيح من الأموات 
سيحيي اأجساد ج المائتة أيضا برو حه الساكن فیکم » ( رو 
C4‏ 


وحين يتحدث الرسول بولس عن عمل الروح القدس في روح 
الانسان » ليس من السهل معرفة ماذا يقصد بكلمة « الروح ) › 
٤“‏ ۱ 


هذا بصورة خحاصة في المواضع التي يقابل فيها بين الجسد والروح » 
مثل : « لأن الجسد يشتبي ضد الروح › والروح ضد الجسد » 
ر غل ٠۷:١‏ )» وال جسد هنا هو الجانب الضعيف الخاطيء من 
الطبيعة البشرية › بين قد يفسر « الروح » على أنه الروح البشرية 
التي يدعمها روح الله في صراعها ضد ال جسد . وبعبارة أحرى : 
إن الذين تصارع أرواحهم ضد الجسد هم الذين يعيشون 
« حسب الروح القدس ۲ ( رو ٥:۸‏ ) . ا توجد مقابلة أخرى 
في رسالته الأولى إلى الكنيسة في کورنثوس ( ۱:۳ و۲ ) حيث 
فرق الرسول بولس بين « الروحيين » وه الجسديين ٠‏ »› 
وه الجسدي » هو الذي تتسلط عليه طبيعته الساقطة › أما 
« الروحي » فهو الذي يجيا جسب الطبيعة الجديدة المنقادة بالروح 
القدس وا-لفاضعة له . فالروح الانسانية وروح الله يعملان معا » 
فالانسان الممتليء بالروح هو الانسان الذي يسيطر عليه الروح 
القدس حتى إنه في كل جوانب حياته ينقاد للروح القدس ويعتمد 
عليه » فهو مواطن في الملكوت الذي هو « بر وسلام وفرح في 
الروح القدس » ( رو ٤4‏ () »۰ کا آنه انسان متلء بالرجاء 


بقوة الروح القدس ( رو ٠١:٠١‏ ). 


ويوصي الرسول بولس المؤمنين : « لا تسكروا بالخمر الذي 
فيه الخلاعة » بل امتلئوا بالروح » ( أف ٠۸:١‏ ) » ومن السهل 
على الناس معرفة الشخص الخمور » فليس من السهل عايهم أيضا 
أن يدر كوا الفرق الذي يحدثه الروح القدس ني حياة المؤمن الذي 
تسيطر عليه » لا قوة المسكر المدمرة » بل قوة الروح القدس ؟ 
ومع أن « ناموس روح الحياة في المسيح يسوع قد أعتقني 
( المؤمن ) من ناموس الخطية والموت ۲ ( رو ۲:۸ ) » إلا آن 
هناك « ناموسًا احر في أعضاني يحارب ناموس ذهني ويسبيني إلى 
ناموس الخطية الکائن في أعضاي » ( رو ۲۱:۷ س ۲۳ ) . 
والخلاص من قوة هذا الناموس الشرير الماكر » ناموس الخطية › 
لیس فوزيا حاطفا کا يظن بعض المعلمين الذين ينادون بالكمال . 


وهناك مقابلة أخرى يعقدها الرسول بولس بين الروح 
والحرف : و اما الآن إذ متنا للناموس » ( المكتوب ‏ غل 
۲ ) صرنا « نعبد ججدة الروح لا بعتق الحرف » ( الناموس 
المكتوب س رومية 1:۷ ). ويقول عن نفسه إنه خادم « عهد 
جديد » لا الحرف ( الناموس المكتوب ) ٠‏ بل الروح »› لأن 
احرف يقتل ولكن الروح حيبي » ( ۲ کو 1:۳ ) » ليس لأن 
الناموس بلا قيمة روحية ( لان « الناموس روحي ٠‏ ¬ رو 
۷ )»ء ولكن باعتباره ناموستًا للسلوك › به يستطيع الإنسان 
أن يتبرر أمام الله . فخدمته هي « خدمة الموت. ) » فالانسان س 
لأنه خاطيء ‏ لا يستطيع الناموس أن يعطيه إلا ١‏ معرفة 
اللخطية » » ولكنه لا يخلصه من الخطية ( رو ۲٠:۳‏ ). وهو ما م 
يد ركه التهوديون » فالناموس ضد الروح » والروح ضد 
الناموس » والذي نجدد بالزوح واتحد بالمسيح بالايان » قد مات 


الروح القدس 


الروح القدس 


عن الناموس كوسيلة للخلاص . ويقول الرسول للغلاطيين : 
« إذا انقدتم بالروح فلست تحت الناموس » ( غل ۱۸:١‏ ). 


وقبل أن نخع حديشنا عن تعلم الرسول بولس عن « الروح 
القدس » » لا بد أن نقول كلمة عن الروح والكنيسة › فالروح 
هو رباط الوحدة الجامعة » التي هي إحدى ميزات الكنيسة 
الحقيقية ( أف ۳:٤‏ ). ويجدر بنا هنا أن نتأمل فكر الرسول بولس 
في هذا الصدد » بتشبيه الكنيسة با لجسد ( ١‏ کو ٠۲:۱۲‏ 
جميعنا برو ح واحد أيضنًا اعتمدنا إلى جسد واحد .. وجميعنا سقينا 
روځاواحدًا » ( ١‏ کو ۱۳:۱۲ ) . ومواهب الروح القدس هي 
لأجل بنيان الكنيسة ( ١‏ كو ٠۲:١ ٤‏ )» والمؤمنون يحب بعضهم 
بعضا في الروح ( كو ۸:١‏ ) » وهم شركة في الروح ( في 
۲ ) » ویعبدون الله بالروح ( في ۳:۳ ) . وتتكون الكئيسة 


من مومنین مبنيون « معا مسكنا لله في الروح » ( أف (YT:‏ 


وهكذا تصبح الكنيسة « رسالة المسيح ‏ مكتوبة لا بحبر بل 
بروح الله الحجي » ( ۲ کو ۳:۳ ). 


(ه) التعلم عن الروح القدس في رسائل العهد الجديد الأخرى : 
ومع أن سائر الرسائل تتكلم كثيرا عن الروح القدس » إلا أنها 
لا تضيف إلا القليل إلى ما علُم به الرسول بولس . وقد أكالشدة 
كاتب الرسالة إلى العبرانيين على دور الروح القدس في الوحي 
بالكتاب المقدس » فعندما كان يقتبس قولا من الكتاب المقدس › 
كيرا ما كان يشير إليه بانه من الروح القدس مباشرة » فما يقوله 
الكتاب » هو ما يقوله الروح القدس ( عب ۷:۳ › ۸:۹» 
٠‏ ) . وني ضوء ذلك نستطيع أن نفهم القول المشهور إن 
« كلمة الله حية وفعالة .. وخارقة إلى مفرق النفس والروح .. 
وميزة أفكار القلب ونياته » ( عب ٠٠:٤١‏ ) . وللكلمة هذه 
القوة لأن الروح القدس هو الذي أوحى بها » وهو الذي 
يستخدمها لتبكيت من يطيعونہا وخجددهم ( لاحظ قول الرسول 
بولس عن كلمة الله بأنها « سيف الروح  »‏ أفسس 
a DE‏ بطرس نفس الفكر بقوله نه روح 
المسيح » کان في الانبیاء شاهدًا « بالالام التي للمسيح . والامجاد 
التي بعدها » ( ١‏ بط ۱٠:١‏ ) . فبطرس - مثل كاتب الرسالة 
إلى العبرانيين ‏ يعطي الاولوية في كتابة الاسفار الاهية › لا 
للعامل البشري » بل للروح القدس : ٠‏ فلم تأت نبوة قط بمشيئة 
إنسان » بل تكلم أناس الله القديسون مسوقين من الروح 
القدس » ( ۲ بط ۲٣:۱‏ ). 
وتقول الرسالة إلى العبرانيرن عن موت المسيح الكفاري » إنه 
« بروح أزلي قدم نفسه لله بلا عیب ۲ ( عب ۱٤:۹‏ ) » فقد قدم 
نفسه طوعًا ‏ وليس كالذبائح الحيوانية ‏ متمما قصد الاب في 
الفداء ( لاحظ قول الرسول بولس عن المسيح بأنه « روح حيبي » 


.) ٤٥:۱١ کو‎ ١ 


ويتكلم آخر أسفار العهد الجديد ‏ وهو سفر الرؤيا _ عن 
الروح من وجهة النظر إلى دور الروح في نبوات العهد القديم › 
فالراي ‏ مثل أنبياء العهد القديم ‏ كان في « الروح ٠‏ في يوم 
الرب ( رؤ ٠٠:1‏ )» ورسائله التي كتا للکنائس هي « ما يقوله 
الروح للکنائس ) ( رۇ ۷:۲ و۱۱ وا و۲۹ ٦:۳۰‏ و٣١‏ 
و۲۲ ) » وشهادة يسوع هي « روح النبوة ٩‏ ( رۇ ٠١٠:١۹‏ )»> 
أي أن الروح الذي أوحى للأنبياء » هو نفسه الروح الذي منح 
اللاك القدرة ليْري يوحنا هذه الأمور » وهو أيضا الذي أعطي 
يوحنا القدرة على أن يراها ويكتبها » ولذلك كان اللاك « عبدًا 
مع يوحنا ) ( ر ٠٠:1۹‏ ). ويشير سفر الرؤيا مرازا إلى « سبعة 
أرواح الله ( ٦:١) ٠:4١ ٠:۳١١ ٤:١‏ ). والعدد ٠‏ سبعة ) 
يرمز إلى كال الروح في ذاته وني كفاية عمله في الكئيسة . ولا 
يتكلم الروح القدس إلى الكنيسة فحسب » بل يضم صوته إلى 
صوت الكنيسة في القول للمسيح : « تعال » ( رۇ ٠۷:۲۲‏ ). 


(و) الروح القدس والثالوث : 

يعن العهد القديم أن روح الله « قدوس ۲ ( مز ٠١:١١‏ › 
إش ٠٠:٦۳‏ و١١‏ ))» ولكنه لا يذكر أنه أحد ١‏ الأقانم 
الثلاثة » » وهو تعبير له دور هام في تاريخ الكنيسة . ولا يسعنا 
إلا أن نتناول باحتصار معنى هذه العبارة وبيان الأسس لكتابة هذا 
المفهوم عن الله . 


وليس معنى القول إن العهد القديم ليس به ما يشير إلى الروح 
القدس كأقنوم متميز » أن الروح القدس ‏ في العهد القديم ‏ 
يبدو قوة روحية غامضة »› فالروح هو « روح الله » ( تك 
١‏ ولان له إسرائیل له کیان ذاتي » فان روحه یوصف 
بأوصاف ذاتية » ويقوم بأعمال ذاتية » وباعتباره واهب الحياة » 
فهو يهيمن ويرشد ويحيي ويحرك . ويسأل المرنم : « أين أذهب 
من روحك » ومن وجهك این اهرب ؟ » ( مز ۷:۱۳۹ ) › 
ومعنى هذا أنه حيث يوجد « روح الله » » فهناك یوجد الله 
بشخصه . کا أن روح الله القدوس قد حزن لمرد اسرائيل ( إش 
( 


وني ضوء هذه الأقوال عن شخصية الروح القدس » كان وعد 
الرب يسو ع لتلامیذه بانه متی انطلق عنہم ( يوحنا ۷:۱١‏ ) فإن 
الاب سيرسل هم ١‏ معزيًا اخحر » ( الباراقليط ) الذي هو 
« الروح القدس ۲ ( يوحنا ۱٦:۱ ٤‏ و١۲‏ ) »وهو وعد يتفق مع 
تعليم العهد القديم عن الروح القدس . وحيث أن الرب يسوع 
كانت له شر كة شخصية. مع تلاميذه » فمعنى ذلك أن « الروح 
القدس  »‏ الذي سيحل عله لا بد أن يكون أقنوما مثله › 
وإلا كان الوعد « بالباراقليط » لا يجلب هم العزاء الكافي عندما 
برحل سيدهم عنهم . ومع ذلك م يكونوا يفهمون هذه الأمور 
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الروح القدس - التحديف عليه 


الأرواح التي في السجن 


تماما قبل يوم الخمسين » ولكن لما جاء يوم الخمسين › اخحتبروا 
عمليا وجود الروح القدس » حتى استطاع بطرس أن يتم حنانيا 
بأنه كذب على « الروح القدس » وأنه لم يكذب « على الناس بل 
على الله » ( ع ٠:١‏ و٤‏ ) وأنه وامرأته اتفقا على تجربة « روح 
الرب ۲( اع ٩:۰‏ ). کا يتكلم بطرس عنه متميزا عن الرب الذي 
يمينه » والذي أخذ منه موعد الروح القدس ( اع ۳۳:۲ ) . 
ويظهر الله المثلث الأقانم بوضوح في ب ركة الرسول بولس للكنيسة 
في کورنثوس : و نعمة الرب يسو ع المسيح › وعبة الله » 
وش ركة الروح القدس مع جمیعکم » ( ۲ كو ٠٤:١۱۳‏ ) 


أما أوضح عبارة عن الثالوث فنجدها في أمر الرب يسوع 
لتلاميذه أن يعمدوا من يؤمنون « باسم الأب والابن والروح 
القدس » ( مت ۱۹:۲۸ ) »> ولیس باسماء « الاب والابن 
والروح القدس » فهم ثلاثة. أقان في الله الواحد . 
(ز) خحاتمة : 

يعلن الكتاب المقدس بكل جلاء أن الروح القدس أقنوم في 
اللاهوت ( وليس كائنا خلوقا أسمى من الملائكة » ولكنه أقل من 
الابن > کا زعم أريوس )» وهو واحد مع الآب ومع الابن »> وإن 
کان متمیزا عنہما . وکان للروح القدس دوره في الخليقة » وفي 
حفظها وبخاصة في الخلائق التي فيها نسمة حياة . وله دوره في 
الفداء » فهو الذي أوحى للأنبياء عن مجيء اخلص » وهو الذي 
في الوقت المعين مسح الخلص » واستقر عليه بكل ملفه » وحل 
على التلاميذ في يوم اللخمسين » وجعل من المؤمنين كنيسة واحدة 
جامعة » وهو الذي يمنحها القوة لتشهد للمسيح › وهو الذي 
يرشدها إلى كل الحق . وهو الذي ججدد قلب الانسان الذي يؤمن 
بالمسیح » ویسکن فيه جاعلا منه هیکلا له » ومطهرًا یاه . وهو 
الذي يعينه في صراعه ضد الجسد والعا م والشيطان › کا يعينه في 
العبادة وني الصلاة . وبقوته التي أقام بها يسوع من الأموات 
سيقم القديسين الراقدين في الوقت العين عند مجيء المسيح ( رو 
۱۸ ). 


الروح القدس - التجديف عليه : 


ورد ذكر هذه الخطية _ التي لا تغفر ‏ بمناسبة شفاء الرب 
يسو ع للمجنون الاعمى الاخرس » فنسب الفريسيول قوة يسو ع 
في إحراج الشياطين إلى بعلزبول قائلين : « هذ لا يخرج الشياطين 
إلا ببعلزبول رئيس الشياطين » فعلم يسوع أفكارهم وقال م : 
كل ملكة منقسمة على ذاتها تخرب .. وإن كنت أنا ببعلزبول 
الله أحرج الشياطين » فقد أقبل عليكم ملكوت الله » . 

فكان جواب المسيح مزدوجًا » فالمملكة المنقسمة على ذاتها لا 


€۸ 


تثبت » ثم كيف يفسرون نجاح أبنائهم في إخراج الشياطين ؟ ثم 
أعلن هم أن التجديف على الروح القدس لن يغفر للناس » وأن 
« من قال كلمة على ابن الانسان يغفر له » وأما من قال على الروح 
القدس فلن يغفر له لا في هذا العام ولا في الآني ۲ ( مت ۲۲:۱۲ 
۳٤‏ ) انظر ایضا مرقس ۴۰١ ۲۲:٣۳‏ ۰ لو ٠١:۱۱‏ 
(V0‏ 


والسبب في ذلك هو أنه بيڼا کان من الحتمل ان يسيء 
الفريسيون فهم دعاوى المسيا وعمله » إلا أنه كان يجب أن يعرفوا 
من أسفار العهد القديم أن « الروح القدس » يقدر أن يخرج 
شياطين » لذلك كانت خطية عن معرفة وعمد » أي خطية اليد 
الرفيعة التي لا غفران ها ] جاء في سفر العدد ( ۳٠:٠٠١‏ )» فلم 
تكن خطية سهو أو عدم معرفة » التي كانت تقدم عنها الذبائح 
( عد ۲۲:۱٣‏ س ۳۱)). 


وييدو أن ارتكاب هذه الخطية يستلزم موقفا حاصًا » فهي 
ليست حلفا كاذبا باسم الروح القدس » ولكنا القول بأن أعمال 
المسيح صادرة عن الشيطان » بيا المسيح كان ممسوحا بالروح 
القدس والقوة ( لو ۱:۲ و٤۱‏ »اع ۳۸:٠١‏ ) . ويرى البعض 
ان ارتکاب هذه النطية يفترض وجود الملسيح شخصيا وقيامه 
بعمل المعجزات . وليس في قول المسيح ما حمل على الزعم بن 
بعض الخطايا يكن أن تغفر في « العام اللاي » » بل بالحري يو كد 
أن المصير الأبدي يتقرر هنا والآن . 

لا شك أن خطية اصرار الانسان على مقاومة تبكيت الروح 
القدس له » ما ججعله يرفض قطعا الأييان بالمسيح »› هي خطية لا 
غفران ها ( یو ۱۸:۳ و٣۳‏ ) . أما « الخطية للموت » ( ١‏ يو 
٠‏ ) فليست هي هذه الخطية التي لا غفران ها » لأن الاشارة 
ف((شالة بويا الأرلى ليست إلى الموت الأبدي بل إلى الموت 
الجسدي . 


الأرواح التي في السجن : 


لقد ثار جدل كثرر حول ما جاء في رسالة الرسول بطرس 
الأولى من أن « المسيح أيضا تأ م مرة واحدة من أجل الخطايا ... 
ماتا في الجسد ولكن حي في الروح » الذي فيه أيضا ذهب فكرز 
للأرواح التي في السجن » ( ۱۹:۳ ). فيقول البعض إن هذه 
الأرواح هي أرواح الأموات غير المجددين الموجودين في سجن 
« المادز ) (الجححم ) في انتظار مصيرهم الابدي ( انظر لو 
۳۱-۹ ) » فذهب إليهم يسوع وأعلن هم نصرته على 
ا لخطية والموت وذلك في أثناء الايام الثلاثة التي كان يرقد جسده 
فیپا في القبر ( انظر ۱ بط 1:٤‏ › أف ٩:6‏ و١٠‏ ). 


وأكير اعتراض على هذ الرأي يدور حول ماذا کان غرض 
المسيح من الكرازة لتلك الأرواح « هل کان الغرض من هذه 


روح عرافة 


ارواح شريرة 


الكرازة اعطاءهم فرصة ثانية للخلاص ؟ إن ما جاء في الرسالة إلى 
العبرانيين من أنه « وضع للناس أن يوتوا مرة ثم بعد ذلك 
الدينونة » ( عب ۲۷:۹ ) » يستبعد ذلك نماما . وإذا لم يكن 
الأمر كذلك فما الفائدة من ابلاغ تلك الأرواح أخبار نصرته ؟ 


ولكن التفسير المعقول والمقبول » يتضح مما جاء في العدد 
التالي : « إذ عصت قديما حين كانت آناة الله تنتظر مرة في يام 
نوح إذ کان الفلك ينی » ( ۱ بط ۲۰:۳ ) . وکان نوح « کاررًا 
للبر » ( ۲ بط ٥:۲‏ ) » والذي کان یکرز في نوح هو ٩‏ روح 
المسيح » الذي كان يتكلم في الانبياء ( ١‏ بط ٠١:١‏ ) . وكان 
نوح يشهد بوجود الله الذي يريد أن ييا الناس حياة البر » ولكن 
هؤلاء الناس رفضوا كرازة نوح » وهكذا هلكوا بالطوفان الذي 
أرسله الله عقابا هم على عدم إيائہم » وهم الآن « أرواح » في 
السجن في انتظار الدينونة النهائية . 

وهناك من يقول إن هذه « الأرواح التي في السجن » هم 
املائكة الساقطون أو الكائنات الشيطانية التي أغوت الناس 
لارتكاب الشر » فلم يشفق الله عليهم « بل في سلاسل الظلام 
طرحهم في جهنم وسلمهم محروسين للقضاء » ( ۲ بط ٤:۲‏ » 
يهوذا ٠‏ ) » فذهب إليهم المسيح ليعلن هم نصرته الحاسمة ( يو 
۱١:۱١ ۲‏ ۰ کو ٥:۲‏ »عب ١ ۱٤:۲‏ ۱ يو ۸:۳ ). 
ويؤيد أ.ج. سلوين ( صرں!ء؟ ) هذا الرأي بأن كلمة « أرواح » 
( إن لم تحدد بوصف معین ک) في عبرانیین ۲۳:۱۲ ) لا تطلق لا 
على كائنات روحية » ولم تطلق مطلقا على أرواح البشر . 
ارواح شريرة (أرواح شياطين أو أرواح نجسة) : 

يكتب الرسول بطرس عن الملائكة الساقطين أن « الله م 
يشفق على ملائكة قد أخحطأوا » بل في سلاسل الظلام طرحهم 
في جهنم وسلمهم محروسین للقضاء » ( ۲ بط ٤:۲‏ ). کا يكتب 
يهوذا : « الملائكة الذين م يحفظوا رياستهم بل ت ركوا مسكنهم 
حفظهم إلى دينونة اليوم العظم بقيود أبدية تحت الظلام » ( يهوذا 
). ويظن بعض العلماء أن هذه السلاسل والقيود ما هي إلا 
ألفاظ مجازية يقصد با أن هذه الكائنات مقيدة في دائرة نشاطها 
بقوة الله . ۰ 

والشياطين ‏ بدون شك كائنات حقيقية ها شخصيانها › 
ومعرفتها بالله وبالناس ( اع ٠١:۱۹‏ »يع ۱۹:۲ ) » وتعمل في 
دائرة الروح أو دائرة الغيب » فهي أجناد شر روحية ( أف 
٦‏ ) » ولکنہا ترغب في سکنی أجساد الناس أو المحيوانات 
( مت ۲۸:۸ ۳۲ ) » وها قدرة على غزو أفكار الناس أو 
التأثير عليمم ليتبعوا تعالم كاذبة ( ١‏ تي ۱:۴ › يع ١ » ٠١:۳‏ 
يو ١ ٠:٤‏ ) » فهي في الواقع تتصل بنفوس الناس الذين 
يستمعون هما . وسوف تغوي ملوك العام وكل المسكونة 
لتجمعهم لوقعة « هرمجدون )» ( رۇ ١١ ١٤:1١‏ ). 


ونعرف من العهد القديم أن الأرواح الشريرة تملك شيثا من 
الحرية في تجربة الناس وامتحانهم » ا نري في قصة أيوب ( أيوب 
| ۰ ۲ )» ولکنہا تظل على الدوام تحت سلطان الله الذي يستخدم 
نشاطها أو يسمح به لمعاقبة الناس على خطاياهم ( | صم ۱٤:۱٦‏ 
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وكانت هذه الأرواح الشريرة أو الشياطين وراء ألمة الكنعانيين 
( أي أصنامهم ) التي كانت شر كا لبني اسرائیل ( تث ۳۲: 
۷ مز ۳۷:۱۰٦‏ » انظر آیضا ١‏ کو ۲۰:۱۰ و١٣‏ › رؤ 
۹ ). وكانت إحدى صور هذه العبادة الوثنية تقديم الذبائح 
« للتيوس » ( أو « للشياطين )ا جاءت في الترجمة السبعينية - 
ل ۲,۷ اخ ۱١:۱۱‏ انظر ایضا مز ٩:۹٩‏ ). 


وكثيرًا ما نقرأًفي العهد الجديد عن أرواح شريرة كانت تسكن 
في الناس » وكان الرب يسوع يخرجها منم ( انظر مثلا مت 
4 ۹ ۵ لم ). وکان يمكن جموعة 
من الشياطين أن تسكن في إنسان واحد مثل مجنون كورة الجدريين 
الذي كان به « لجعون » أي فرقة ( مرقس ٥‏ ۱۷ ۰ لو 
۲١٢-۸‏ ) » ومر امجدلية التي کان بها سبعة شياطين ( لو 
۸ ) . وهذه الأرواح هي أرواح نجسة طقسيا وأدبيا وروحيا 
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مرضی ویطهروا برصا ویقیموا موی ویخرجوا شیاطین ( مت 
۰ لو ۱:۹ ۰ ۱۷:۱۰ ۲۰١‏ ) . وحدث مرة آن عجر 
بعضهم عن إخراج نوع من الشياطين » فقال هم الرب يسوع إن 
هذا الجنس من الشياطين لا يخر ج إلا بالصلاة والصوم ( مرقس 
۲۹-۹ ) . کا أخرج الرسل الأرواح الشريرة باسم يسوع 
gg I1 E)‏ 2 1:1۹ —.1(. 


روح عرافة : 

لم تذكر هذه العبارة في الكتاب المقدس سوى مرة واحدة 
فقط : « وحدث بیما کنا ذاهبين إلى الصلاة أن جارية بها روح 
عرافة استقبلتنا ‏ ( أع ٠١:1١‏ ). 


والكلمة في اليونانية هي ١‏ بيثون » ( «0طار٣‏ ) وهو اسم 
حية أسطورية ضخمة وردت ف قصائد هوميروس › وكانوا_ 
في العصر الفيليني ‏ يعتقدون أنها كانت تتملك أشخاصا معينين › 
وتهب لن تمتلكه القدرة على التنبو وهو غائب عن الوعي ومغلق 
الفم . وتقول الأسطورة إن الاله « أبولو » قتل هذه الحية » ومن 
ثم صار هو نفسه إلها للنبوة ( ولا علاقة هذا بالحيات الضخمة 
التي تدعى باليونانية « بيئون » ). 

وحين استقبلت الجارية التي بها روح عرافة › الرسول بولس 


۹ 


روحي - إنسان روحي 


روحي - طعام روحي 


كانت جادة في إيانها لأنها اتبعت الرسول بولس ومن معه أيامًا 
كثيرة وهي تصرخ ١‏ قائلة هؤلاء الناس هم عبيد الله العلي الذي 
ينادون لکم بطریق الخلاص ۲ ( اع ۱۷:۱١‏ ). وعندما ضجر 
بولس « التفت إلى الروح وقال أنا آمرك باسم يسو ع المسيح أن 
تخرج منها » فخرج في تلك الساعة » ( ع ۱۸:1١‏ ) وواضح 
من ذلك ان ر وخا شریرا کان یسکنہا » . فلما ری موالیا انه قد 
حرج رجاء مکسبہم » امسکوا بولس وسیلا وجر وها إلى السوق 
إل الحكام » ر( أع 7 


وتلقى هذه القصة ضوءا جانبيا على الجتمع في ذلك العصر 
الذي كان يعطي قيمة لجارية بها روح عرافة أكار من قيمتها بعد 
تاها شن عه الروج: 


روحي ‏ انسان روحي : 


الرجا الرجوع إلى مادة « إنسان » بالجلد الأول من « داثرة 
المعارف الكتابية ٠‏ . 


روحي س بركة روحية : 


أي بر كة تتصلن باللياة الروحية والتي يمنحها الروح القدس » 
ويها يدحل المؤمن إلى « السماويات في المسيح » ( أف ۳:١‏ ) » 
وهي عبارة تدل على ملء بركة عطية الله للحياة الأبدية في الرب 


يسو ع المسيح . 


روحي د بيت روحي : 
البيت الروحي هم جماعة المؤمنين ( الكنيسة ) يربطهم معا 
روح الله ( ١‏ بط ٠:۲‏ ) . وقيل عن اميل بيت الله » « بيت 
صلاة » ( مت ۱۳:۲١‏ )» وعن السماء « بيت الاب » ( يو 
٤‏ ) » وعن الخيمة إِذ کان « موسی ... أمینا في کل بیته ) 
( عب ۲:۳ ) » وعن المؤمنين إنهم : « أهل بيت الله » ( أف 
۲ ) » وه هیکل للروح القدس » ( ١‏ کو ۱۹:٩‏ ) › ومن 
ثم فهم « مسکن الله في الروح » ( أف ۲۲:۲ ) یسکن فيه مجحده 
وتتجلى فيه قوته ونعمته . 


روحي ‏ جسم روحالي : 

جاءت عبارة « جسم روحاني » في حديث الرسول بولس عن 
طبيعة جسد القيامة ( ١‏ كو ٠٠:٠٠١‏ ) » فيصف الجحسد في الحياة 
الحاضرة بانه جسد حيواني » أرضي ( ١‏ کو ٤٤:۱٥‏ و٤٤‏ ) 
أي أنه جسد ملام للحياة الحاضرة على الأرض . وهو جسد يدب 
فيه الفساد » فهو ضعيف ماله إلى الموت » وبالايجاز هو جسد 


مخلوق على صورة الانسان التراني » ادم . 


0۰ 


أما جسد القيامة فجسد روحاني » أي أن العامل فيه والمهيمن 
عليه هو الروح القدس » وبذلك فهو ملام للسماء والأبدية › غير 
قابل للفساد » بل يقام للمجد والقوة » ولن يسود عليه الموت › 
فهو على صورة جسد المسيح السماوي ( ١‏ كو ٤٠:٠١‏ م 
٤‏ ) . ولیس معنی هذا انما جسدان متمیزان » حيث أن هناك 
استمرارية غير منقطعة بين الجسد الطبيعي وال لجسد الروحاني » 
بالرغم مما بینہما من اختلافات ( انظر ١‏ کو ۳٣:٠١‏ ے ۳۸ 
و٤٤‏ »في ۲٠:۳‏ ). وحيث أن جسد القيامة سيكون على صورة 
جسد المسيح امقام » فستكون له خحصائص جسد المسيح ( لو 


٤۳ _ ۲4‏ ) › ولا شك أن هذا أمر يسمو عن إدراكنا . 


روحي ‏ ذبيحة روحية : 


الرجا الرجوع إلى موضعها من الذبائح في حرف الذال من 
المجلد العالث من دائرة المعارف الكتابية . 
روحي س شراب روحي س صخره روحیه : 

أي شراب له أهمية روحية » وصخرة ها أهمية روحية أيضا 
تظهر فيا قوة روح الله . فقد كانت الصخرة التي ضربها موسى 
بعصاه في حوريب بامر الرب » رمزا للمسيح » فاض منبا الماء 
بصورة معجزية » فارتوى الشعب . ويقول الرسول بولس : 
و کانوا يشربوك من صخرة روحية تابعتهم » والصخرة كانت 
المسيح » ( ١‏ كو ٤:٠١‏ ) . ويقول المرنم : « شق الصخرة 
فانفجرت المياه »> جرت في اليابسة نرا » ( مز ٤١:٠٠٠١‏ ) . 
وعن طريق هذا النهر تابعت الصخرة الشعب في تجوام في البرية . 
والرب هو ماء الحياة من يشرب منه لا يعطش أبدًا» ( يو 
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روحي ‏ طعام روحي : 

أي طعام ينعش الروح . ويقول الرسول بولس : ١‏ جميعهم 
أکلوا طعامًا واحدًا روحيًا » ( ١‏ كو ۳:٠١‏ ) » في إشارة إلى 
« المن » الذي أعطاه الرب لبني اسرائيل في البرية ( حر ١۳:١١‏ 
١١ -‏ ) . ويقول عنه المرنم : « سألوا فأتاهم بالسلوى وخبز 
السماء أشبعهم » ( مز ٥‏ کا يقول عنه أیضا : 
١‏ أمطر عليهم منّا للأكل وبر السماء أعطاهم . أكل الإنسان خبز 
الملائكة » ( مز ۲٤:۷۸‏ و١٠٠‏ ) . ويقول الرب يسوع بكل 
وضوح إن « المن » كان رمرًا له » إذ عندما قالوا له : « أباؤنا 
أكلوا امن في البرية .. أعطاهم خبرًا من السماء ليأكلوا » ( يو 
٦‏ )» قال مم يسوع : « ليس موسى أعطا الخبز من 
السماء » بل أي يعطيكم الخبز الحقيقي من السماء » لأن خبز الله 
هو النازل من السماء الواهب حياة للعا لم .. أنا هو خبز الحياة . 
من يقبل إلى لا جوع .. أنا هو الخبز الحي الذي نزل من السماء » 
( يو :۳۲ ٣‏ واه). 


روحي - اغالي روحية 


روحي - مواهب روحية 


قول لسرن ولي تلن بک فا برا 
وتسابيح وأغاني روحية مترنمين ومرتلين في قلوبكم للرب » ( أف 
٥‏ کو ۳ ). وهي ليست مرد قصائد وأناشيد 
ولكنها « أغاني روحية » أي أنها من الروح القدس » ويتغنى بها 
المؤمنون في محضر الرب بفرح في الروح القدس . ويمكن أن 
يفيض قلب ا ممن بهذه الأغاني والتسابيح ( مز ٠:٤١‏ ) وهو في 
خلوة » أو في العبادة العائلية » أو في ولام امحبة » أو في اجتاعات 
العبادة مع غيره من المؤمنين . وما جاء في رسالتي أفسس 
وكولوسي » لا بحصر المؤمنين في دائرة سفر المزامير » بل يترك 
لجال واسعا « لمزامير وتسابيح وأغاني روحية » حسما يقودهم 
الروح القدس . 


والترنيمة الحديدة في سفر الرؤيا ( ۳:١٠٤١ » ٩:١‏ )› 
و« ترنيمة موسى عبد الله وترنيمة الخروف » ( رۇ ٠:٠١‏ ) › 
دليل على أن المؤمنين لن يكفوا في الأبدية عن الترنم للرب الذي 
فداهم . 
روحي س مواهب روحية : 

لا ترد كلمة ١‏ موهبة » ( اعوط ) في العهد الحديد إلا 
في رسائل الرسول بولس » باستئناء مرة واحدة في رسالة بطرس 
الرسول الأولى ( ٠٠:٤‏ ) . وتستخدم الكلمة في صيغة الجمع 
« مواهب » لتدل على مواهب غير عادية يمنحها الروح القدس 
اون اولي دة الك + وقد اررل رعا 
المواهب في الرسالة إلى الكنيسة في رومية ( رو 1:1١‏ = ۸) » 
ونی الرسال الأول إلى لکیس فی کورنٹوس ( ١‏ کو ٤:۱۲‏ -_ 
۲۰-۱ ) »وف الرسالة إلى أفسس ( ١١ ۷:٤‏ ) . 
وهذه القوائم الثلاث ليست جامعة مانعة » کا أن بعضها لا يكن 
اعتباره مقصورًا على فئة خحاصة . « فالايمان » مثلا ( ١‏ كو 
۲ ) هو المبداً الأساسي للحياة المسيحية » وإن كان هذا لا 
ينفي وجود إيان قوي وإمان ضعيف . ك) أن « العطاء» 
و« الرحمة ٠‏ ( رو ۸:1١‏ ) من الصفات التي يجب أن يتميز بها 
كل المؤمنين » وإن يكن بدرجات متفاوتة . و« الخدمة » ( رو 
۲ ) مطلوبة من كل مؤمن » كا أا الهدف الذي يجب أن 
تکرس له کل المواهب ( أف ٠۲:٤‏ ). 

وتستخدم كلمة « هبة » روحية أو « موهبة روحية للدلالة 
على أي فائدة أو معونة روحية » ا يقول الرسول بولس للمؤمنين 
في رومية : لأني مشتاق أن أراج لكي أمنحكم هبة روحية 
للباتكم » ( رو ۱١:١‏ ) . والخدمة قد تكون بالكلام أو بالعمل 
أو بکلیہما ( اع ۱:٦‏ ہ ٤‏ » ۱ کو ۱۷:۱ ) . وهکذا نجد أن 
المواهب الروحية التي ذكرها الرسول بولس » يمكن تقسيمها إلى 
قسمين كبيرين : المواهب التي تؤهل أصحابها لخدمة الكلمة › 


والمواهب التي تعدهم لتقديم خحدمات ذات طابع عملي . 
أولا س المواهب المرتبطة بخدمة الكلمة : 


(۱) الرسل : ( ١‏ کو ۲۸:۱۲ و۲۹ ۰ أف ۱۱:6٤‏ ) . 
ولقب « رسول » يطلق في العهد الجديد بمعناه الضيق على الاثنى 
عشر ( مت ۲٣٣۰‏ لو ۰۱۳:۹ اع ۲٣۱‏ و٣٣‏ ) . کا 
استخدمه الرسول بولس على أسس معينة ( رومية ١ ›» ٠:١‏ كو 
۹ إت )» کا يبدو أنه أطلق على يعقوب أخحي الرب ( ١‏ كو 
٥‏ غل ۱۹:۱ )» ومعنی أوسع أطلق على برنابا ( أع 
4 کو ٥:٩۹‏ و٦‏ ) » وأندرونكوس ويونياس ( رو 
1 ). وكان عمل الرسل الأساسي هو خدمة الكلمة 
والكرازة بالانجيل ( ع ١ » ۲:١‏ كو ۱۷:١‏ .. إلح ) وغخاصة 
الكرازة بالانجيل للعالم حارج الكنيسة » سواء لليهود أو للأم 
(غل ۷:۲ و۸ الرجا الرجوع إلى كلمة ١‏ رسول » في 
موضعها من هذا الجلد من دائرة المعارف الكتابية ). 


(۲) النبوة : ( رو ٨:۱۲‏ )۱ کو ۱۰:۱۲و۲۸ و۲۹ ) › 
وهي تتضمن « الوعظ » ( رو ۸:۱۲ › انظر ۱ کو ۳:۱٤‏ ) . 
وقد أعطيت موهبة النبوة للكنيسة بصورة عامة س في يوم 
الخمسين ( اع ٠١:۲‏ - ۱۸ ) » ولكنہا أعطيت بصورة خحاصة 
لبعض الأشخاص » عُرفوا بأنہم أنبياء » ولا يذكر إلا أسماء عدد 
قليل من الأنبياء المسيحيين › فقيل عن يهوذا وسلا انما « كانا 
نبیین » ( اع ۲۲:۱۰ ) » کا كان هناك أنبياء في أنطاكية ( أع 
٠ ) ۳‏ وه أغابوس » الذي جاء من أورشلم إلى أنطاكية 
(أع ۲۷:۱۱ و۲۸ ) » وبنات فيلبس المشر الأربعة ( أع 
١‏ ) . ولكن يتضح من الرسالة الأولى إلى الكنيسة في 
کورنثوس أنه کان فما عدد من الأنبیاء » إذ م یکونوا « ناقصين 
في موهبة ما » ( ١‏ كو ۷:١‏ )» ولعل الأنبياء كانوا موجودين في 
كل محتمع مسيحي » وكان بعضهم يتجولون من كنيسة إلى 
کنيسة ( اع ۲۷:۱۱ و۲۸ » ۱۰:۲۱ ). 

وكان الرسول بولس يتلك أيضا موهبة النبوة ( اع ٠:1١‏ ) 
وكان عمل الرسول أساسًا ‏ کا سبقت الاشارة ‏ هو الكرازة 
بالانجيل للعا م » بيغا كانت النبوة للخدمة بين المؤمنين في الكنيسة 
١ (‏ کو ٤:۱٤‏ و۲۲ ) › وکكانت تشمل «البنيان والوعظ 
والتعزية ٩‏ ( ۱ کو ۳:٠٤۲‏ انظر « كتاب الحياة ٠‏ ) . وعن 
طريقها كانت تعلن أحيانا إرادة الله في حالات خاصة ( أع ٠:١١‏ 
۳ ) . کا أن بعض الأنبياء أنبأً بأحداث قادمة ( اع ۲۸:١١‏ › 
واا ). 


(۳) موهبة تمییز الأرواح : ( ١کو‏ ۱۰:۱۲ ۲۹:۱٤۰‏ › 
۱ تس ۲۰:۰ و۲۱ » انظر أیضا ۱ يو ٠:٤‏ ) › وهي ترتبط 
بموهبة النبوة . فكانت النبوة موهبة المتكلم › أما موهبة تمييز 
الأرواح فكانت للسامعين . فكان النبي يتكلم باعتبار أنه يعلن 
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روحي - مواهب روحية 


روحیات 


مشيئة الله ر( اکو ۳٠:٠٤‏ )» وكانت موهبة « تمييز الأرواح » 
تمكن السامعين من الحكم على مدى صدق انكلم ( ١كو‏ 
٤‏ )م . فقد كان هناك أنبياء كذبة » کا كان هناك أنبياء 
صادقون » كانت هناك أرواح مضلة › کا كانت هناك أرواح خق 
١ (‏ یو ٦ ۱:٤‏ » انظر أیضا ۲ تس ۲:۲ ) . ومع أنه کان 
من الواجب عدم احتقار النبوات » إلا أنه كان يجب امتحان 
الأقوال ( ۱ تس ۲۰:۵ و٠۲‏ ) . وما يأتي من روح الله « إغا 
یحکم فیه روحیًا ۲ ( ١کو ۱٤:۲‏ ) وهکذا یمکن تمییزه عما تملیه 
الأرواح الشريرة . 

)٤(‏ التعلم ( رومية ۷:۱۲ » کو ۲۸:۱۲ و٣۲۹‏ ) »وهو 
بختلف عن النبوة التي كانت تعلن حقائق جديدة عن رؤية جديدة 
أو إعلان » أما التعلم فكان تفسيرًا للتعلم المسيحي الراسخ 
وتطبيقه عمليًا ‏ « أركان بداءة أقوال الله » ( عب ٠٠:١‏ ) 
ويمكن أن يكون التعلم : 

() « کلام علم » » و ١ )٦(‏ کلام حکمة » ( ١کو‏ 
٠») ۲‏ ولعل « كلام العلم » يصدر عن نبوة أو إعلان » بيغا 
« كلام الحكمة » ياي نتيجة الدراسة والتأمل . وبذلك يرتبط 
أوما بالنبوة » أما الثاني فبالتعلم . 

(۷) و(۸) أنواع ألسنة وترجمة السنة ( ١کو‏ ۱۰:۱۲ و۲۸ 
و . وما يقصده الرسول من هذه العبارة » يوضحه في 
الأصحاح الرابح شر من ,رسالفة الأول إل الكيسة ف 
كورنثوس . وهو يضع موهبة الألسنة مع موهبة ترجمة الألسنة في 
ذیل المواهب الروحية ( ١کو‏ ۱۰:۱۲ و۲۸ ) بعد عمل القوات 
ومواهب الشفاء والاعوان والتدابیر ( ١کو‏ ۲۸:۱۲ ) کا أن 
موهبة التكلم بألسنة ليست للجميع ( ١کو ۳٠:٠۲‏ ). وهو لا 
يربط بين هذه المواهب والامتلاء بالروح القدس أو بدرجة معينة 
من القداسة . كا يجب عدم ممارسة التكلم بألسنة بدون ترجمة › 
سواء من المتکلم نفسه ( ١کو‏ ۱۳:۱۲ ) »أو من شخص اخر 
له موهبة الترجمة ( ١کو ۲۸:۱٤‏ ) . والله إله نظام وسلام وليس 
إله تشويش » فيلزم أن يكون كل شيء بلياقة وبحسب ترتيب 
( ١کو‏ ۳۳:۱۲ و٠٤‏ ) . وجب أن يعبد المومنون بالذهن کا 
بالروح أیضا ( ١کو ٠٠:۱٤‏ ) . ويجب أن نذكر أن كل 
المواهب وقتية › أما « الحبة فلا تسقط أبدّا » ( ١‏ كو ۸:1۳ ) »› 
وجب ممارسة جميع المواهب في المحبة ( ١كو ٠:١۳‏ ). 
ثانيا - مواهب ترتبط با خدمة العملية : 

)٩(‏ ۰ (۲) عمل قوات أو معجزات ومواهب شفاء : وترد 
كلمة « قوات » في سفر أعمال الرسل ( ۱۳:۸ ۰ ١١:1۹‏ 
و۱۲ ) » في وصف ما قام به فيلبس المبشر والرسول بولس من 
اراج الأرواح الشريرة وشفاء الأمراض . وفي دفاع الرسول 
بولس عن رسوليته »› يقول : « إن علامات الرسول صنعت 


1o۲ 


بينکم في کل صبر بايات وعجائب وقوات » ( ٣‏ کو 
۲ .. ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : إن الله كان 
شاهدًا مع الرسل « بايات وعجائب وقوات متنوعة ومواهب 
٤: a E‏ ) . کا يشير اأرسول 
بولس إلى ما أعطاه الله من مواهب لنشر الانجيل « لأجل اطاعة 
الم بالقول والفعل » بقوة يات وعجائب بقوة روح الله » ( رو 
6٥‏ و۱۹ ) . وهكذا نرى أن موهبة عمل القوات كانت 
مرتبطة بخدمة الكلمة ونشر الانجيل لتأييد الكارزين وإثبات صدق 
رسالتهم . ويروى انا سفر أعمال الرسل بعض إجراء هذه 
١‏ القوات » کا في حالة شفاء الرجل الأعرج من بطن أمه الذي 

کان يستعطي عند باب المیکل ( اع ۱:۳ ٩‏ ) » وشفاء 
« اينياس » المفلوج في لدة (أع ۹ - ° ) › وإقامة 
« طابيغا » أو غزالة ( اع ٤١ ۳٠٦:۹‏ ) » وإقامة « أفتيخوس » 
(أع ۹:۲۰و١٠).‏ ) 


(۳) التدابیر ( رومية ۸:۱۲ ۰ ۱کو ۲۸:۱۲ ) › وهي 
مواهب المشورة الحكيمة والتو جيه الصائب في الشوون العملية في 
الكنيسة والتي أصبحت جزءًا من خدمة الشيوخ أو الأساقفة ( ١‏ 
تس ۱۲:۰ › ۱ ني ۱۷:١‏ ). 


)٤(‏ « الأعوان » ( ١کو‏ ۲۸:۱۲ ) . ويندو من وضعها في 
رتبة متأّحرة بين المواهب أنها موهبة قليلة الأهمية » ولكن استخدام 
الكلمة اليونانية « أنيتلمبسيس ) ( كاومصغانامج ) في البرديات 
القديمة وفي الترجمة السبعينية » يدل على أنها استخدمت للتعبير عن 
معاو نة القوي للضعيف › ويؤيد هذا استخدام صيغة الفعل مہا 
في سفر أعمال الرسل ( ٠٠:۲١‏ ) في تحريض الرسول بولس 
لشيوخ الكنيسة في أفسس » أن يحذو حذوه ١‏ فيعضدون » 
الضعفاء » فهي أشبه ما تكون بخدمة الشمامسة ( في ١١ ٠:1‏ 
N — %۳ ¢‏ > انظر أيضا ع 0 


روحیات : 


أي الأشياء الصادرة من الروح القدس والتي تتعلق جياة 
الانسان الروحية من عبادة وخدمة . ويقارن الرسول بولس ‏ 
في رسالته ال الإكنيسة في رومية ( ۲۷:٠١‏ )» وفي رسالته الأولى 
إلى الكنيسة في كورنشوس ( ۱١:۹‏ ) بين الجسديات » أي الأمور 
الطبيعية المتعلقة با لحسد من طعام وشراب وكساء وغيرها »> وبين 
الروحيات » أي الب ركات المرتبطة بالخلاص ومواهب الروح من 
إمان ورجاء ومحبة وتبرير وتقديس وسلام .. وسائر نمار وب ركات 
o: rs CG GS‏ عل Y۲:‏ 

_ الرجا أيضا الرجوع إلى « إنسان روحي » في الجلد الأول من 
و دار ثرة المعارف الكتابية ‏ ) . 


ريح 


هناك بضع كلمات عبرية ويونانية تترجم إلى العربية بكلمة 
«. راحة » » وجميعها تؤدي معنى الكف عن الح ر كة أو العمل › 
فقد قيل عن الله : « فاستراح في اليوم السابع من جميع عمله الذي 
عمل » ( تك ۲:۲ و ۳ ) . وكان الميكل يعتبر مكان راحة الله 
(مز ۸:1۳١‏ و٤١‏ )> «الرب إمك في وسطك جبار .. 
یسکت ( يستريم ) في حبته ۲ ( صفنیا ۱۷:٤‏ ) . وکان يجب أن 
یکون اليوم السابع « يوم سبت » أي یوم راحة ( خر ۲۳:۱۹ » 
۰ : ۱۷:۳۱) . ا كان يجب أن تستريج الأرض في السنة 
السابعة ( لا ٤:٠١‏ وه ) › وقد وعد الرب شعبه بالراحة في 
أرض کنعان ( تث ۱۲: ٩‏ » یش ۲۳:۱۱ ) . 


وفي العهد الجديد وعد الرب قائلا : « تعالو إلي يا جميع 
المتعبين » والثقيلي الأحمال وأنا أريحكم . احملوا نيري عليكم 
وتعلموا مني لأني وديع ومتواضع القلب فتجدوا راحة 
لنفوسکم » ( مت ۲۸:۱۱ و۲۹ ) . ويقول الرسول في الرسالة 


إلى العبرانيين » إن وعد الرب للشعب القدم بالراحة ¢ م يتحقق ` 


في أرض كنعان ( عب ۸:٤‏ ) ولكن « بقيت راحة لشعب الله ٠‏ 
( عب ٩:٤‏ ). 


وقد ترجمت الكلمة اليونانية نفسها › إلى « سلام » فقيل عن 
الكنائس إنه « كان هما سلام ٠‏ » أي ١‏ مستريحة » ( أع 
۹ ) . کا يقول الرسول بولس إنه عندما جاء إلى ترواس « م 
تكن لي راحة لاني م جد تيطس أحي » ( ۲ کو ۱۳:۲ » انظر 
أيضا ٥:۷‏ ) . 

والمراح هو مكان الراحة » ويقول الرب عن رعايته لشعبه : 
« ارعاها في مرعي جيد ويکون مراحها على جبال اسرائيل 
العالية » هناك تربض في مراح حسن وفي مرعي دسم يرعون » 
( حز ۱٤:۳٤‏ ). 


ریجح ۰ 

(۹) سببا : إن احتلاف درجات حرارة الحو يسبب تيارات 
من المواء أو الريج » فاهواء الساخحن تقل كثافته فيرتفع في ا لجو » 
ويندفع هواء آخر من الجهات الحيطة ليحل عله . وتسمى الرياح 
باسم الجهة التي تہب مها » فإذا جاءت من الغرب فهي رياح 
غربية ولكنها تهب إلى الشرق » وهكذا . وعندما يتقابل تياران 
متضادان » تحدث حر كة حازونية تسبب إعصارًا . 


(۲) الر الغربية : وهي أكار الرياح هبوبا في فلسطين » وهي 
تأتي من البحر تحمل معها بخار الماء الذي يتكثف على شكل 
غيوم » وعندما تصطدم بالجبال » ترتفع إلى طبقات الجو العليا 
الباردة » فتنخفض درجة حرارما فتسقط مطرا . وقد تطلع غلام 
إيليا إلى الغرب فرأي « غيمة صغيرة » » ١‏ وكان من هنا إلى هنا أن 


السماء اسودت من الغم والرج » وكان مطر عظى › ( ١‏ مل 
۸ )). کا قال الرب يسو ع للجموع : ١‏ إذا ريع السحاب 


تطلع من المغارب » فللوقت تقولون إنه يأتي مطر » فيكون 


هکذا » ( لو ٥٤:۱۲‏ ).. 


(۳) الرج الجنوية : وهي أيضا كثيرة ابوب على فلسطين »› 
وهي غالبا جنوبية غربية » ولذلك قد تمطر أحيانا . أما إذا كانت 
جنوبية أو جنوبية شرقية فلا مطر فيها » بل هي ريج ساخنة تدفيء 
الجو » « وإذا ريم رج الجنوب تهب » تقولون إنه سيكون حر » 
فیکون » ( لو ۱۲ )» ویسال الهو بن برخفیل البوزی › 
أيوب قائلاً : « كيف تسخن ثيابك إذا سكنت الأرض من رج 
الجنوب » ( ايوب ۱۷:۳۷ » انظر أیضا نش ٠١:٤‏ ). 


)٤(‏ رج الشمال : وهي تهب عادة قوية وتستمر طويلا قادمة من 
الحبال الشمالية › ولاأنا باردة فهي دائما « تطرد المطر » ام 
۴ ) » ومع ذلك فهي ريج غير طيبة وكثيرا ما تسبب 
الصداع والحمى . 


)١(‏ الرج الشرقية : وهي ريج لافحة تهب من الصحراء فتيبس 
العشب وتسقط زهره ( يع ۱٠:١‏ ) » وهي ريج ساخنة عاصفة 
تهب محملة بالرمال والتراب في شهري مايو وأكتوبر » فترفع 
درجة الحرارة في المنطقة التي تهب عليها نحو خمس عشرة أو 
عشرين درجة مموية في خلال بضع ساعات فتبلغ الحرارة أقصى 
درجاتا على مدار العام » فيضطر الناس إلى غلتق النوافذ لمنع 
تسرب التراب والحرارة . وهذه الرياح ال جافة الساخنة تلفح كل 
نبات ( تك 1:٤١‏ ) . ومن حسن الحظ أن هبوب هذه الرياح 
من ثلاثة أيام في المرة الواحدة . وهي ر 
الصحراء المدمرة ( ايوب ۱۹:۱ › إرمیا ۱۱:۲ ۰ ۲١:۱۳‏ ) . 
وقد « أجرى الرب البحر برج شرقية شديدة كل الليل » ( خر 
٠‏ ) ليعبر بنو اسرائيل البحر « أزالها برج العاصفة في يوم 
( الرج ) الشرقية » ( إش ۸:۲۷.) . والرياح الشديدة تعرض 


'السفن للخطر : ١‏ برج شرقية تكسر سفن ترشيش » ( مز 


۸ /. ور « أورکليدون » (أع ۱٤:۲۷‏ ) » التي 
حطمت السفينة التي كان الرسول بولس مسافرًا علدا إلى روما » 
كانت ريحا شرقية شمالية > وهي رج شديدة الخطورة في تلك 
المنطقة . 


)١(‏ فوائد الريج : الربج عظيمة الفائدة للفلاح في فلسطين › في 
تذرية الحبوب بعد درسها (مز >٠:۴١ » ٤:١‏ إش 
۷ )۰ کا کانت تستخدم لرصد الجو ( جا ٤:1١‏ ) › 
وكانت ضرورية لسير السفن الشراعية في العصور القديمة( أع 
۸ “ب۷ يع ٤۳‏ ) » ولكن الرياح الشديدة كانت تحطم 
السفن ( ونان ٤:۱‏ › مت ۲٤:۸‏ › لو ۲۳:۸ ). 


\or 


رودا 


رودس 


(۷) استخدام الر ج مجازيا : 
(أ) فیہا تظهر قوة الله ( ۱ مل ۱۱:۱۹ » ايوب ۲۱:۲۷ » 
CIA VEY CVINTo o ®: ¥ je C۸‏ 
۸ آم ٤:۳۰‏ » رمیا ۱۳:۱۰ » هوشع ۱۹:٤‏ » لو 
۸ ) . أهاج ريحا شرقية في السماء وساق بقوته جنوبية » 
( هز ۲٣:۷۸‏ ). 


(ب) للتبديد والتدمير : « ورج عاصفة تشققه » ( حز 
۴ سب۲ انظر أیضا ۱٤:۱۲ » ۲:١‏ ۰ ۲۱:۱۷ » هوشع 
٤‏ `0 ۷:۸ › إرمیا ۳٦:6٩۹‏ › مت ۲١:۷‏ ). 


(ج) عدم الكبات : ١‏ محمولين بكل ريم تعلم » ( أف 
٤‏ ,ب انظر اع ۱۹:۲۷ › جامعة 1:۱ › يو ۸:۳ » يع 
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(د) الجهات الختلفة : « تنقسم إلى رياح السماء الأربع » 
( دانیال ٤:۱١‏ › انظر أيضا ٨۸‏ زك ٦:۲‏ » مت 
٤‏ :, مرقس ۲۷:۱۴۳ ). 


(ه) قصر العمر وسرعة الزوال : « رج تذهب ولا تعود » 
( مز ۳۹:۷۸ ٤‏ انظر :4(« TFT oro‏ (- 

(و) الضالة والتفاهة J:‏ مسبو کاتہم رع وخلاء ٠‏ ( اش 
١» ۱‏ انظر أيضا رمیا ٠۳:١‏ ). 


(ز) شبه الرب عمل الروح القدس يوب الرج بالقول : 
الرج تهب حيث تشاء وتسمع صوتها لكنك لا تعلم من أين 
تاتي ولا إل آین تذهب . هکذا کل من ولد من الروح » ( یو 
(A:T‏ 


رودا : 


اسم يوناني معناه « وردة » : وهو اسم جارية كانت في بيت 
مربم أم يوحنا مرقس في أورشلم › وقد جاءت إلى الباب عندما 
قر ع بطرس بعد نجاته العجيبة ‏ بواسطة الملاك ‏ من السجن . 
وعندما عرفت صوته ( وهو دلیل على آنا کانت تعرفه من قبل ) 
ذهلت عن نفسها من الفرح فلم تفتح الباب › بل انطلقت إلى 
الداحل لتخطر امحتمعين بالخبر الطيب » فلم يصدقوها ظانين أنها 
تهذي . وعندما أصرت على ما تقول › قالوا « إنه ملاكه » . 
« فلما فتحوا ورأوه اندهشوا ۲ ( ا ع۱۲:۱۲ س ۱١‏ ). 


رودانیسم : 

ورد هذا الاسم بين أبناء ياوان بن يافث بن نوح في سفر أخبار 
الايام الاول ( ۷:١‏ ) » ويقابله اسم « دودانع » في سفر التكوين 
٤:٠١ (‏ ) . وذكر باسم « روديين » في الترجمة السبعينية في 
الموضعين . ومن السهل الخلط بين حرفي « .الدال 9¢ الراء » في 


CR: 


العبرية كما ني العريية » ويكاد الرأي يجمع على أن الإشارة هي إلى 
سکان جزيرة رودس » وکان ها شهرتبا عند الفينيقيين قدا 
( انظر المادة التالية ). 


رودس : 


ومعناها « وردة » وهي جزيرة ( ومدينة ) في بحر إججة إلى 
الغرب من كاريا ( في أسيا الصغرى ) » وهي صخرية كثيرة 
التضاريس في بعض أجزاتها » ولكنها حصبة وفيرة المياه » ولكنها 
في الوقت الحاضر ليست كثيفة الزراعة » ويكاد ثلفها يكون 
مغطى الآن بالأشجار بالرغم من أن غاباتها قد اجتشت من قبل . 
ويبلغ ارتفاع أعلى جبالما نحو ٠٠٠‏ ر٤‏ قدم » وكانت أسماؤها 
القديمة : « أفيوزا » ( معطم ) و« أستريا Asteria ) ٠‏ ( « 
و«تریناکریا) (ھزاc‏ ھ٣‏ آ)»› وه کوريبیا » (ھbiصcory).‏ و کانت 
العاصمة هي مدينة « رودس » في أقصى الشمال » و كانت مدينة 
قوية التحصين ها ميناء مزدو ج »و كان يقوم عند مدخل الميناء أحد 
عجائب الدنيا القديمة السبع » و كان تمثالا ضخما من البرونز للاله 
« هلیوس » ( الشمس ) › وقد صنعه « کارس » ( 5٤۲ھطC‏ ) 
في حوالي ۲۹۰ ق.م. بثلهائة وزنة ( نحو ۰٠٠ر٠١٠٠‏ دولار ) 
وکان ارتفاعه ٠١٤‏ أقدام . 


وقد دمرت زازلة الفشال في ۲۲۳ ق.م. وقد أعاد الرومان 
إقامته . وأقدم مدن الر یر ةَ هي « أيالسو س ٩‏ ( usءآ1ay‏ ) 
وه أو کیروما (٩‏ ھە را0 )وه لیندوس (٩‏ ود11 ) و کان 
أول من سكنها مهاجرين من جزيرة كريت » وبعد ذلك جاء 
الكاريون » ولكن لم تتقدم الجزيرة حضاريا إلا بعد هجرة 
« الدوريين ۲( sصھنام0‏ ) بقيادة « تليبو مس »( ءenuاTlep0‏ ) 
أحد الحبابرة ( الهراقلة ) . ثم حاعرا بعد حرب طروادة بقيادة 
(( إیتامینس )) ( ۳31۸65 4٣ا۸‏ ) . وقد کونت مدن لیندوس 
وإیالسوس و کامرروس مع کوس وکنیدس وجار امرون ما 
يعرف بحلف المدن الست » و كان مقره معبد أبولو على شاطيء 
كاريا . وقد أقامت رودس الكثير من المستعمرات في أسبانيا 
( رود ) . وفي إيطاليا ( بارسينوب » وسالابيا » وسيروس › 
وسيباريس ) » وني صقلية ( جيلا ) » وني أسيا الصغرى 
( سولى ) » وفي كيليكية ( جاجا ) » وفي ليكية ( كوردالا ) . 
ولم تبلغ ال جزيرة أوج عظمتبا السياسية إلا بعد أن انضمت المدن 
الفلاث الرئيسية في حلف » وأسست مدينة رودس عاصمة هما في 
۸ ق.م. وني بداية الحروب البلونية ( بين أثينا وأسبرطة ) 
انضمت جزيرة رودس إلى أثينا » ولكن بعد تسعة عشر عامَا من 
الولاء لأثینا تحولت عنہا إلى أسبرطة ( ٤۱۲‏ ق.م. ) ونی ٠۹٤‏ 
ق.م. عندما ظهر « کونون » ( «مصه٤‏ ) باسطوله مام 
المدينة » وقعت الجزيرة في أيدى الأثينويين مرة أحرى ثم وضع فيا 
الاسكندر الأكبر حامية من جيشه . وبعد موته طرد الرودسيون 
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هذه الحامية . وني ذلك الوقت بدأت الفترة الذهبية في تاريخ 
الجزيرة» حيث دافع الاهالي ببسالة عن عاصمتهم ضد « ديتریوس 
بولیو ر کریتس » ( e5إ›rه‌ناە۴‏ ) في ۳۰٤‏ ق.م. . وکان 
دیمتريوس نفسه قد كسب _ قبل ذلك بسنتين س مع ركة حربية 
وصك نقودًا باس مه » ورسم عليما صورة الاله « فيكتوري » ( إله 
النصر ) » وهي تحوز إعجاب العام الآن . ومد الرودسيون 
سلطانہم على جزء من ساحل كاريا ( الطرف الجنوبي الغريي من 
سيا الصغرى ) » وبدأت العلوم والفنون تزدهر في الجزيرة 
الجميلة . وقد هرب « أُسكنز » ( s٠نطعءءة‏ ) خطيب أثينا 
الشهرر » إلى رودس بعد هزيته أمام « ديموستينيز ١‏ 
Dimosthenes )‏ امن مدرسة للخطابة » أمّها الكثيرون من 
الرومان » وأصبحت رودس حليفا مخلصا لروما بعد هزية 
انطیو کس فی ۱۹۸ ق.م. واحذت بکاریا مکافاًۃ ھا على ولائها . 
وفي ۱٨۸‏ ق.م. لم يبق من کاریا تحت سيادة رودس سوی جزء 
صغير . وفي ٤۲‏ ق.م. اجتاح الجزيرة ١‏ كاسيوس » 
( نووت ). وأخيرّا ضمت إلى ولاية أسيا الرومانية ( في 
٤‏ م ) . ويقول ١‏ سترابو ٠‏ إنه لم ير مدينة أخرى تضارعها في 
مينائها وأسوارها وشوارعها . وعندما بدأت قوة روما في 
الاضمحلال » وقعت ال لحزيرة في يد الخليفة الأموي › ثم استولى 
عليها اليونان » ولکن اخذها من ايديم جينيوس ( 604e‏ ) . 


وف ۱۲٤۹‏ م حاول د کانتاکوزینوس ۲ ( 8ن 2 ھام ) 
استعادة الجزيرة ولكنه لم ينجح . وأخيرا تكللت جهود اليونان 
بالنجاح پقيادة «تیودوروس بروتو سباستس) (08غ 45ء00 ۴). 
وني ٠۳٠٠١‏ م استوطنما فرسان القديس يوحنا بعد طردهم من 
فلسطین . وعندما استولى علیما السلطان سليمان في ٠١۲۲‏ م »› 
انتقل فرسان القديس يوحنا إلى مالطة . وظلت رودس من 
ممتلكات « الباب العالي » ( تركيا ) إلى الحرب الا خيرة بين تر كيا 
وحلفاء البلقان » فكونت مع غيررها من الجزر ولاية « جزر 
الأرخبيل ¢ ) Archipeleg0‏ ) . وقد نقضصض عدد السكان كثيرًا 
ببب رة . 

وأهم حاصلات رودس : القمح والزيت والخمر والتين 
وفواكه المنطقة الداقة . ومن أهم صادراتها الاسفنج . ونقاء 
المواء واعتدال اجو جعلان من رودس مشتی جیلاً في الخریف 
والشتاء وأوائل الربيع . ومنظر المدينة من البحر رائع » وبا الكثرر 
من الكنائس الاثرية . 

وتذكر رودس في العهد الجديد بمناسبة مرور الرسول بولس 
بها في رحلته من مقدونية إلى قيصرية ( أع ٠:۲١‏ ) . وتذكر في 
سفر المكابيين الأول بون البلاد التي أرسل إليها الوزير الروماني 
« ل وکیوس ۲ کتب توصية بالیہود ( ١‏ مك ۲۳:۱٣١‏ ). 


جزيرة رودس 


Ca 


رودکس 


رزواق 


رودکس : 


اسم رجل من جیش المہود خان شعبه وکشف خطط بہوذا 
اللكابي لأنطي و كس في ۱۲ ق.م. فقبض عليه اليہود » وسجنوه 
ولا نعلم شيا عن مصيره بعد ذلك ( ۲ مك ۲۱:۱۳ ). 
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)١(‏ الابن السابع لبنيامين ( تك ۲٠:٤6١‏ ) » وتذكره الترجمة 
السبعينية على أنه ابن بالع » أي آنا تعتبره حفيدًا لبنيامين . 
ویبدو أن روش مات دون أن ڪخلف اولادًا » إذ لا ذكر لنسله 
في القوائم المذكورة في سفر العدد ( ۳۸:۲۰ و۳۹ ) » وفي 
سفر أخبار الأيام الأول ( 1:۸ ١‏ ). 


(۲) اسم شعب أو أُرض ورد ذکرها في نبوة حزقیال ( ۲:۳۸ 
و٣٠‏ ۱:۳۹ ). ولأن كلمة « روش » في العبرية تعني 
« راسا » أو « رئيسًا » » ترجمت الكلمة هنا هكذا : 
« جوج رئيس ماشك وتوبال » ولكن الأرجح هو أن 
« روش » اسم شعب مع ماشك وتوبال . ويحتمل أن 
روش » كان أحذ الشعوب السرماتية أو الايرانية التي 
کانت تعيش فيما حول بحر قزوين . ويذ كر سرجون الثاني 
ملك أشور انه هزم الینیین و« روسس » ( ایس ) في 
بلاد « أورارطو » ( أراراط في أرمينية ) في ۷۱۹ ۷١ ٤‏ 
ق.م. .)ا يذكر في نقوشه الشهيرة في خحورزباد » ١‏ بلاد 
راسو ( اه۸ ) على الحدود الشمالية الغربية لعيلام بجوار 
نهر دجلة » . کا أن السجلات الاأشورية والبابلية الأاخحرى 
( التي ترجع إلى ۷۰۰ ٠۰۰‏ ق.م. ) تذكر « راسو ». 
وييدو أن هذا الشعب هاجر إلى بلاد « كران » في ۲٠٠١‏ 
ق.م. وقد جمع عام العبرية ١‏ جيسينيوس » ( كuنمءءG‏ ) 
بين هذا الاسم وبين « روسيا » . ولكن ليس هناك أي علاقة 
بين الكلمة العبرية « روش » وبين « روسيا » التي لم يرد 
ذكرها في السجلات البيزنطية إلا في القرن العاشر تحت هذا 
الاسم باعتبارها البلاد المحيطة بنهر « الفو لجا » . ومن 
الملستبعد جدًا أن تمتد مملكة جوج إلى مث تلك المنطقة 


الروضة هي البستان أو المرعى ال جيد لكثرة النباتات لوفرة الماء 
بها . والكلمة في العبرية هي « احو » ولم ترد هذه الكلمة العبرية 
إلا في سفر التكوين ( ۲:٤۱‏ و۱۸ ) في قصة حلم فرعون الذي 
فسره له يوسف . أما « الرياض » ( جمع روضة ) المذكورة في 


إشعياء ( ۷:۱۹ ) فمترجمة عن كلمة عبرية أخرى.. هي 
« عروت » أي أرض عراء خالية من الاشجار . 


روفس : 

اسم من أصل لاتيني معنا « أحمر » » وهو اسم شخص يذ كر 
مرتين في العهد ال جديد » فيذ كر في المرة الاولى كا حد ابني الرجل 
الذي سخروه ليحمل صليب يسوع » وهو « ”معان القيرواني ابو 
الکسندر ورون ا( 2 8 والأرجح أنه نفس 
الشخص الذي يذ كره الرسول بولس في الاصحاح السادس عشر 
من رسالته إلى الكنيسة في رومية : « سلمواعلى روفس الختار في 
الرب » وعلى أمه أمي » ( رو ٠١:٠١‏ ). ولعل عبارة الرضول 
الأخيرة : وعلى أمه أمي تدل على انها حدمت الرسول بولس كام 
في وقت من الأوقات » فلعلها استضافته وقامت على خدمته 
( انظر مرقس ٠٠:٠١‏ ) » ولعل ذلك كان في أنطاكية ٤.إذا‏ 
افترضنا أن معان القيرواني هو المذكور في سفر الأعمال ( أع 
1:۳( 


ولا بد أن روفس: كان شخصية معروفة جدا عند الذين كتب 
هم مرقس إنجيله » وهم حسب التقليد المتواتر » الجماعة المسيحية 
في رومية . وليس ثمة سبب للشك في أنه نفس الشخص الذي 
أرسل الرسول بولس إليه التحية . وكان اسم روفس شائغا بين 
العبيد . ويقول الرسول بولس عن روفس الذي أرسل إليه 
القحية : « الختار في الرب » أي أنه کان شخصا باررًا معارًا » 
وحيث أن كل المؤمنين ختارون » فلا بد ن ذكر الرسول هذا 
الوصت هنا » کان تکريا خحاصا له . 


رواق : 


الرواق مقدم البيت .. وواضح من المواضع التي جاء فيها ذكر 
« الرواق » في الميكل » أنه كان ردهة رحبة في مدخلى اليكل 
تفتح علیها حجراته وطرقاته . فقد « أعطی داود سلیمان اينه مثال 
۸ ,). وقد جدد « سا » مذبح الرب الذي أُمام رواق 
الباب ٠‏ ۲ أخ ۸:٠١‏ ) . ويقول يوئيل :« ليبك الكهنة خدام 
الرب بين الرواق والمذبح » ( ٴي ۱۷:۲ » انظر أيضا حزقيال 
۸ )»مما يدل على أن الرواق كان أول جزء في مقدمة الهيكل 
بعد المذبح مباشرة . 


وکان « رواق سلیمان » بوا مسقوفا على أعمدة في هيكل 
هيرودس في أورشلى يقع في الجانب الشرقي من قناء اهيكل 
الخارجي 1 يطل على وادی قدروك :. 
وکان یسوع یتمشی في ايکل في « رواق سيلمان » عندما 
احتاط به اليهود يطلبون منه أن يقول مم جهرًا إن كان هو المسيح 
\o¥‏ 


رواقيیون 


رواقيیون 


( یو ۲۳:۱۰ ) . وبعد أن شفى بطرس ويوحنا الرجل الأعرج 
من بطن آمه عند باب الميكل الذي يقال له الجميل › « تراكض 
إليهم جميع الشعب إلى الرواق الذي يقال له رواق سليمان وهم 
مندهشون » ( أ ۱:۳ ١١‏ ) » فالقي علیہم بطرس موعظته 
الثانية المسجلة في سفر الأعمال ( اع ۱۲:۳ ۲١‏ ) . وقد 
اجتمع الرسل والمؤمنون « بنفس واحدة في رواق سليمان »( اع 
٥‏ )»> حيث کكانوا « في الميكل واقفين يعلمون الشعب » 
(أع ۲٠:۰‏ ). 

وكان لبركة ١‏ بيت حسدا » في أورشلم « خمسة أروقة » 
( غرف جانبية ) › فیا د کان مضطجعا جمهور کثیر من مرضی 
وعمي وعرج وعسم ٠‏ » وهناك شفى يسوع الرجل الذي كان 
به مرض منذ تمان وثلائین سنة ٩‏ ( یو ٩ ۲:١‏ ). 


رواقيون : 


(۱) اصلهم : هم تلامیذ زینون ( ۳۳۹ ۲۰٤‏ ق.م.)» 
الفيلسوف اليوناني » وأعظم الفلاسفة الميلينيين . واطلق عليهم 
هذا اللقب لأنه كان يعلمهم في مدرسة الرواق المزحرف في أثينا . 
وقد سس زينون هذه المدرسة في آثینا فی ۲۹٤‏ ق.م. . وكان 
زینون صلا من ١‏ كيتوم ٠‏ إحدى المستعمرات اليونانية في 
قيرص . ولكن الجنس السامي كان هو الجنس السائد في قبرص › 
ما حمل على الظن أن زينون كان من صل سامي أكار ما من صل 
هیلیني . و کان نقاده الیو نانیون یعیرونه با نه فينيقي »› ولذلك يقال 
إن الصبغة الأدبية المميزة للرواقية هي صبغة سامية الأصل وليست 
هيلينية . وما يويد هذا الرأي أن خلفاء زينون على رأس المدرسة › 
حاعوا من آسيا الصغرى : 
۲۳۲-۱ ق.م. ) فقد جاء من اسوس » و« کریسییوس » 
ChrysipP ue (‏ ) من سول في کیلیکية . کا کان عدد کبیر من 
الرواقيين من اسيا الصغرى . وقد ازدهرت الرواقية في كثير من 
المدن الأسيوية مثل طرسوس وصيدون . ووصلت الرواقية إلى 
روما في القرن الثاني قبل اليلاد عن طريق ١‏ بناتيوس » 
( عuتاعمصهP‏ ) من رودس ( حوالي ۱۸۹ س ۱۰۹ ق.م. ). 
وفي غضون القرنين التاليين » انتشرت جدًا بين الطبقات العليا في 
امجعمع الروماني » وكان من أتباعها سكيبيو وكاتو وسنيكا 
وما رکوس أوریلیوس » وكذلك ٭ إبکتیتوس ) ( کںامieم‌E‏ ) 
العبد الرقيق . وأعظم مصدر لعرفة تعالم الرواقيين هو كتابات 

شيشرون » الذي كان ناقدًا متعاطفا أكثر منه تابعا للمدرسة 
الرواقية . وقد اكتسبت الرواقية أكبر نفوذ ما باعتادها ساسا 
للتشريع في الاميراطورية الرومانية . 

(۲) الميتافيزيقية والدياتة : لقد وضع زيون وكلينتس 
المباديء الرئيسية للرواقية » وصاغها « كريسيبوس » في عقيدة 
مهاسكة أصبحت معيارًا للعقيدة القومية للمدرسة الرواقية » فلم 


1o^ 


(( کلیتس )) ( esطامھە€1‏ س . 


تترك إلا القليل من حرية التفكرر لمعلميما اللاحقين . ومهما كان 
الطابع السامي في فكر زينون وأتباعه » فإنهم استمدوا المباديء 
البارزة في تعليمهم من الفلاسفة اليونانيين السابقين » فمبدأً« اتبع 
الطبيعة » تعلموه من « الكلبيين » من المدرسة السقراطية › 
ولكنهم هجوا على منوال الفيلسوف الأسبتق هيراقليتس 
Heraclitus )‏ ) ن تعريف قانون الطبيعة بانه العققل 
( لوجوس ) » الذي كان يعتبر أساس الذكاء في الانسان » 
والعقل الالمى المتأصل في العالم. ثم خلطوا هذا التعلم بعقيدة 
حيوية المادة » ولذلك نزعت ميتافيزيقيتيم إلى عقيدة وحدة 
الوجود المادية . فمن ناحية نجد أن الطبيعة هي تنظم الذرات 
المادية بعملية نابعة من قوانينها الذاتية المتسقة واللازمة » ومن ناحية 
أخرى » هي کائن عقلاني يسخر كل أجزائه لتنفيذ هدف عقلاني 
كامن في الكل » ويمكن أن يسمى « العناية » أو « الله » . 


وبينا رفض الرواقيون كل مراسم وطقوس الديانات 
المشهورة › دافعوا عن الايان بالله » ونادوا بالورع والاحترام 
لله . وقد رست عقيدتهم في وحدة الوجود الأساس لتعدد الألمة 
عند اليونان مع اعتقادهم بالأحادية » لأنه حيث أن الكون كله 
هو الله » فكل جزء فيه هو إله » ويمكن أن يعبد . ونتيجة أخرى 
لعقيدتهم في وحدة الوجود» هي موقفهم من الشر » الذي 
اعتقدوا آنه جحرد شر في الظاهر »أو هو شر نبي » ولكنه في 
حقیقته صالح وني اتساق مع الكل › ولذلك احتملوا الشر 
بشجاعة وابتهاج لانم كانوا يؤمنون بن كل الأشياء - على وجه 
الاطلاق _ تؤدي إلى الخير . 


(۳) نظرية المعرفة الحسية : وتظهر النزعة المادية في 
ميتافيزيقيتهم في نظرية المعرفة النابعة من ال لحس .. فالعقل البشري 
في منشئه کان صفحة بيضاء » جاءت أفكاره الأولى من الحواس 
وتأثيرات العام الخارجي على النفس » التي كانوا يعتقدون آنا 
جسم مادي » وإن كان من ذرات ألطف من ال لجسم الظاهر . ومن 
هذه التأثيرات الحسية كون العقل بديبياته » أو مفاهيمه الأولية 
التي شكلت مزن أفكاره . وليس من الواضح إلى أي مدي نسبوا 
قوة الابتكار للعقل كعامل في تنظ المعرفة غير النابعة عن الخبرة . 
فالرواقية ليست مادية على اطلاقها » کا آنا ليست مثالية على 
اطلاقها » بل إن معظم مصطلحاعا ثنائية المعنى تراو ح بين المادية 
والروحية . 

)٤(‏ التعلع الأحلاقي : يبين تعليمهم الأخحلاتي أن توجههم 
الاساسي کان روحانیا لان غایته کانت الاحلاق . فلم يسع 
الرواقيون وراء المعرفة لذاتها » ولكنهم سعوا إلا که دف عل هو 
اكتشاف قاعدة للحياة والسلوك . وتفسر وصيتهم الأخلاقية 
العظيمة : « اتبع الطبيعة ٠‏ معنى مثالي واضح » فهي تعنى « اتبع 
العقل » کا هو كامن في الانسان وفي الكون ككل . هي خضوع 
« للعناية » أو النظام العقلاني للكون › واتمام طبيعة الانسان 


o 


رومه 


روما ( رومية ) 


العقلانية . فالحياة حسب الطبيعة هي انير الأمى للانسان . 
وكيف بمكن أن يكون الإنسان. حرا للسعي وراء هنا المال 
الأسعمى» وهو - بالضرورة ‏ مقید ؟ كان هنا ساسا هو 
التناقض الظاهري الذي ) يستطع الرواقيون حله . وقد -لخصوا 
تعليمهم الأدبي ني أن مثالمم الأعلى هو « الحكم » ذو العقل 
الراجح » وأكبر خصائصه هدوء الأعصاب » والضبط الماديء 
لكل العواطف والانفعالات › والتحرر من كل الظروف › 
وبذلك ييا حياة هادئة منسجمة في اتساق مع النظام الكامل 
للكون . وهو يكتشف هذا النظام بامعرفة أو الحكمة . ولكنهم 
أيضا يعرفون هذا الممل الأعلى بانه مجموعة من واجبات معينة › 
مثل طهارة الانسان في ذاته » ومحبة جميع الناس » واحترام الله . 

وقد بلغت الفلسفة اليونانية ذروتها الأحلاقية » في تعلم 
الرواقيين › فلا نجد مطلقا _ حار ج المسيحية _ مثل هذه المباديء 
السامية للسلوك عند الفرد واجتمع » تبلغ هذه الدرجة من 
الانسانية والتفاؤل والشمول . 

(ه) علاقتا بالمسيحية : عندما كان الرسول بولس في أثينا » 
« قابله قوم من الفلاسفة الأبيكوريين والرواقيين » . وبعد أن 
کلمهم الرسول بولس في اريوس باغوس عن ١‏ يسوع 
والقيامة » » « كان البعض يستهزئون والبعض يقولون سنسمع 
منك عن هذا أُیضا » ( اع ۱۸:۱۷ و۳۲ ) . ولا نتجاوزالحقيقة 
إذا قلنا إن الأبيكوريين هم الذين استبزأوا » وإن الرواقيين هم 
الذين أرادوا أن يسمعوا المزيد » لأنہم وجدوا ني أقوال الرسول 
الكثير ما يتفق مع أرائهم . وقد اقتبس الرسول بولس في حديثه 
عبارة من کتاباتہم : « کا قال بعض شعرائكم أيضا : « لأننا أيضا 
ذریته » ( a‏ ) . فهي عبارة کک الشاعر الرواقي 
« أراتوس » ( sن٤ةعة‏ ) من سولي في كيليكية . فتعلم بولس 
الرسول عن الغليقة » وعن الله رب السماء والأرض » وروحانیته 
وأبوته للجميع › مور معروفة ومقبولة عندهم . کا أن كرازته 
بالمسيح لم تكن شيا مستهجنا عندهم لأنهم كانوا ينشدون 
الانسان الحكى الخال . 

( الرجا الرجوع أيضا إلى مادة « أحلاق » في امجلد الثالث 
دائرة المعارف الحتابية ) ). 


رومهة : 

كلمة عبرية معناها « مرتفع » وهي اسم البلدة التي كان منبا 
فداية أبو زبيدة زوجة الملك يوشيا » وأم الملك يہوياقم ملك بوذا 
٣ (‏ مل ۲۳( . وقد اخحتلفت الاراء حول تحديد موقعها »› 
فيرى البعض أنها هي « دومة » إحدى المدن الواقعة a‏ 
القرب من حبرون ( یش ۳۲:۱٣‏ ) › ولا تبعد کٹیرا عن 
« لبنة » التي كانت منها « موطل بنت إرميا» إحدى زوجات 


يوشيا أيضا › وام املك يہواحاز ( ۲ مل ۳٠:۲۳‏ ) . ومع أن 
الخلط بين « الدال » وه الراء » في الكتابة العبرية سهلا » إلا أن 
هذا الرأي يتعارض مع ورود اسمها « بالراء » أيضا في الترجمة 
السبعينية . ويرى اخرون أنها هي « أرومة ٠‏ المذكورة في منقر 
القضاة ( ٤1:۹‏ ) بالقرب من شکم . ويدعم هذا الرأي ما 
ذكره يوسيفوس عنا . ولعلها هي الآن « خربة الرمة » على بعد 
ثلاثة أميال مالي الصفورية في سهل الباطوف بالقرب من رمون 
في الجليل » وتسمى في حوليات تغلث فلاسر الثالث « أرومة » . 
وإذا صح أن رومة كانت في ال جليل » فاإن زواج يوشيا بزوجات 
جاء اباؤهن من الجليل » لدليل على أن تغلث فلاسر م يفر غ البلاد 
تماما من سكانها الأصليين عندما غزا تلك المنطقة وسبى أهلها . 


رومتي عزر : 

عبارة عبرية معناها « أعظم معونة » » وهو اسم لاوي من بني 
هيمان » عينه ا ملك داود رئيسا للفرقة الرابعة والعشرين من المغنين 
للخدمة في الميكل ( ١‏ أخ ٤:٠١‏ و١٣‏ ). 


روما ( رومية ) : 


روما هى عاصمة الجمهورية ثم الامبراطورية الرومانية › 
وأصبحت فيما بعد عاصمة للعا م اللاتيني المسيحي . وتقع روما 
على الضفة الشمالية لنهر التيبر على بعد نحو خمسة عشر ميلا من 
مصبه في البحر المتوسط » وهي تقع على خط عرض °٤١ ٠١‏ 
شمالا » وحط طول ۱۲ ۰۰ °۱۲ شرق جرینتش . 

ولا يسعنا في هذا البحث أن نغطي نماما كل ا خوط العريضة 
للتارخ القديم للمدينة الخالدة . ولعله من الأنسب ان نعرض 
للعلاقات بين الحکومات الرومانية والمجتمع » ومع اليهود 
والمسيحيرن » بالاضافة إلى تغطية سريعة للتطور المبكر لقوة روما 
ومؤسساتها » حتى نلم بالخلفية التارخخية اللازمة لفهم الموضوعات 
الحوهرية : 


أولا ‏ تطور دستور الجمهورية : 


)١(‏ الدولة الرومانية المبكرة : إن الأزمنة التاريخية للفترة 
المبكرة من تاريخ روما » لا يكن الاعتاد عليها ككل » وأحد 
أسباب ذلك هو أن الغاليين ( قدماء الفرنسيين ) عند اجتياحهم 
للمدينة في ۳۹۰ ق.م.. دمروا الآثار التي كان يمكن أن تعطينا 
شهادة صادقة عن الفترة المبكرة .. ومن المعروف أنه كانت هناك 
مستوطنة قائمة في مكان مدينة روما قبل التارجخ التقليدي 
لتأسيسها ( ۷٠۴۳‏ ق.م. ) . وقد قامت الدولة الرومانية اساسا 
نتيجة لتحالف عدد من العشائر المحجاورة › أو مجموعات من 
القبائل بحوط تاريخها الغموض . وقد شكل رؤساء المشائر الجلس 

0۹ 


روما ( رومية ) 


روما ( رومية ) 


البداني » أو لسا من شيوخ القبائل مارس سلطة الحكم . إلا أنه 
کا بحدث عادة في تطور أي مجتمع بشري » أعقب ذلك نظام 
عسكري » أو نظام ملكي قضى على النظام المفكك للشيوخ 
ورجال الدين . ومن الحتمل أن تكون هذه المرحلة الثانية هي ذاتها 
فترة الحكم الأسطوري « للت ركويين » ( كصنسوعة٣‏ ) والذي 
يرجح أنه كان جريا من سيادة «الإتروسكانيين › 
Etruscans )‏ (. 

وقد أل اتحاد العشائر إلى وحدة سياسية متجانسة . وتم تنظم 
امع على آساس « تيموقراطي » ( حكومة مبنية على أساس 
الاروة أو الحسب ) وتحولت إلى مركز سيامي صناعي اجتاعي › 
وأقم معبد ٠‏ الكابيتول » ( #«ناهtاموت‏ ) للالهة ١‏ جوبيتر 
وجونو ومنيرفا » ( وهي آهة اتروسكانية تشبيما بالا هة اليلينية )» 
كمعبد عام لكل الشعب » ولکن الرومان مدینون ‏ قبل كل 
شيء _ لأولئك اللوك الأجانب بتدريمم على النظام والطاعة التي 
تمثلت فيما بعد في مفهوم « السلطة الحاكمة » 


ثم انتقلت امتيازات الملوك إلى القناصل » وكان تقلص فترة 
إلى سنة واحدة » وقيام مبدأً جماعية الحكم » هما أقدم 

نائج لاساءة استخدام السلطة غير الحدودة . إلا أن حجر الزاوية 
e E ET‏ 
و بقانون فاليريا » ( هل۷ ) الذي قضى بألا محكم على أي 
مواطن بالموت بدون أن يسمح له باستناف القرار إلى مجلس 
الشعب . 


(۲) الصراع بين الأشراف والعامة : استغرق الصراع بين 
طبقتي الأشراف والعامة ‏ بعد انشاء الجمهورية أكار من مائة 
وخمسين عامًا . و كانت طبقة الأشراف تتكون من أحفاد شيوخ 
العشائر » أو رجال السياسة على وجه التحديد . أما العامة فكانوا 
أحفاد العبيد السابقين أو الغرباء الذين جذبتهم روما بالفرص 
المخاحة في الصناعة والتجارة . وقد تمتعوا بامتياز الاشتراك 
كأعضاء في الجلس العسكزي » إلا أنهم لم يشتركوا في هيئة 
ولا في معرفة القانون المدني الذي كانت تتوارثه العائلات الشريفة 


وكانت أول خطوة اكتسبما « العامة » في زحفهم نحو المساواة 
السياسية » عندما استطاعر ا أن يستخلصوا من الاشر اف امتياز 
احتيار مثلين هم من بينہم وهم ١‏ التربيونيون ٩‏ ( ؟صں‌طذ٣آ‏ ) 
أي المدافعون عن حقوق الشعب »› وقد اكتسبت وظيفتم في 
مساعدة العامة المظلومين حق « الفيتو » أي الاعتراض › والذي 
عن طریقه کان يمكن إيقاف أي حكم يصدره الحا . وكانت 
عملية تدوين القانون في « الاثني عشر لوحا ») ذات فائدة وأضحة 
بالنسبة للطبقات الدنيا » لأن كل ما عانوه من مظا م٠»‏ كان بسبب 


۱1۰ 


التفسير المتعسف للقوانين الشرعية التي كانت غامضة بطبيعتها » 
. أدى الغاء منع التر اوج بين الطبقات الختلفة ل امتراج تدرججي 


(*) مجلس لوخ Senate & Magistrates ) : Î4‏ (: 
لقد جعل الملوك من مجلس الشيوخ مجرد هيغة استشارية » إلا أنه 
في ظل الحكم اللجمهوري › استرد مجلس الشيوخ سلطته . وتعد 
سلطة مجلس اليو خ أهم سمة ميزت الحكومة الجمهورية > رغم 
عدم تقنين ذلك بأي تشريع أو دستور . ويرجع ذلك جزئيا إلى 
انكماش سلطة الحكام » ومن جهة أخرى إلى كيفية اختيار أعضاء 
مجلس الشيوخ . وكان تحجم سللطة الحكام نتيجة لزيادة عددهم « 
ما أدى إلى تقلص الامتيازات الفعلية لكل منہم » )ا أدي أيضا إلى 
انکماش نفوذهم كجماعة . وكانت زيادة عدد الحكام مرا 
يستلزمه اتساع حدود الدولة وتطور الادارة » کا كان ذلك أيضا 
نتيجة لتذمر العامة وهياجهم . ولعل أحداث ۳٠۷‏ ق.م. تعقبر' 
نموذجا لتوضيح أثر هذه العوامل . فعندما اقتحم العامة بالقوة قلعة 
تفرد النبلاء بالارتقاء إلى وظيفة « قنصل » التي كانت أعلى مراتب 
السلطة » فإإن ضرورة وجود حاكم أخر على قدر من الكفاءة 
العامة » هيات الفرصة لتعويض النبلاء بامتياز أخر »فانشعت وظيفة 
«الوالي» (إه؛ءهإ۴) والتي كانت مقصورة في البداية على أعضاء 
الطبقة الأرستقراطية القدية . وني ظل الدستور الدام أصبحت 
وظائف الحكم خمس وظائف هي: «القنصل» (منطءاuوده٤)»‏ 
و«الوالي) (منطءإهءه۶۲)» و «امحتسب) (منطءاںفمه) ودالقاضي» 
))ribunate(‏ والقسطور ( مراقب حسابات pنطQuaest0ors‏ ). 
وکان احتیار شاغلي هذه الوظائف الخمس يتم بالانتخاب سنويا . 


سبق أن ذكرنا طريقة اخحتيار أعضاء مجلس الشيوخ كعامل في 
تطور سلطة الجلس الأعلى . وقد مارس كبار موظفي الدولة 
التنفيذيين س في البداية ‏ حق اختيار اعضاء جدد مجلس 
الشيوخ » ليظل عدد الشيوخ في معدله الطبيعي » وهو ثلثائة 
عضو . ثم انتقلت هذه المهمة فيما بعد إلى المراقبين ( 8إ0ئصء٣‏ ) 
الذين كانوا ينتخبون كل خمس سنوات » إلا أن العرف » والقانون 
اللاحق س حددا أن يكون الاختيار من بين المواطنين 
المتميزين » وكان أعلى مستوى للتميز بون المواطنين في الجتمع 
الروماني » هو خحدمة الدولة » أو بتعبير اخر MK‏ الحكم 
العامة . وقد تبع ذلك أن صار مجلس الشيوخ في حقيقته حقیقته مجلسا 
يضم كل الحكام السابقين الأحياء ا ضم كل الحكمة السياسية 
وخيرة الجحمع » ولذلك كانت له مكانة عظيمة لدرجة أنه رغم 
أن التعبير عن الرآي م يعطه القانون أى قو ة ملزمة » إلا أنه كان 
بالضرورة _ مرشدًا لسلوك الحاكم الذي كان _ عمليا ‏ 
خادما للمجلس لا رئیسا له . 

وعندما أصبح للعامة حق تولي وظيفة الحكم » فقدت طبقة 
النبلاء أهميتا السياسية » إلا أن أفراد عائلات أغنياء العامة فقط هم 


روما ( رومية ) 


روما ( رومية ) 


الذين أمكنہم أن ينتفعوا من هذا التوسع في الامتيازات » حيث 
كان المنصب السياسي يتطلب تحررًا من العمل لكسب العيش › 
کا كان يتطلب أيضا النفوذ الشخصي . وسرعان ما اندجت هذه 
العائلات من عامة الشعب مع النبلاء وشكلت طبقة ارستقراطية 
جديدة استندت بصفة أساسية على ما تملكه من ثراء . وكانت 
الكرامة الناتجة عن شغل الوظائف العامة »> هي عنوان الامتياز › 
وکان مجلس الشيوخ هو أداعا » فلم تكن في روما بدا 
ديقراطية حقيقية إلا نظريا » فقد كان مثلو العدد الحدود نسبيا 
من عائلات الطبقة الارستقراطية » يشغلون بصفة مطلقة وظائف 
الحكم في كل الفترة الممتدة من القضاء على الامتيازات القدية 
المبنية على الدم ( في ۲۸۷ ق.م. ) إلى بداية فترة الثورة ( في ٠١۳‏ 
ق.م. ) . وأولفك فقط هم الذين دخلوا مجلس الشيوخ عبر 
وظائف الحكم . ولم يكن نمة فرق بين الادارتين الجمهورية 
والسيناتورية ( مجلس الشيوخ ). 


وقد نمت بذور الثورة السياسية والاجتاعية خلال فترة الحرب 


البونية ( مع قرطاجنة ) الثانية والفترة التي تلتا . وقد نتج عن 
تعطيل السلطة العسكرية للبرلان » سابقة خحطيرة في انتهاك روح 
الجمهورية » حتى إن د کورنیلیوس سکیبیو » ( وںناام»ه‌C‏ 
pi0‏ ) يعتبر سابقا « لماریوس » ( ونت ) و« یولیوس 
قيصر » و أوغسطس قيصر » . کا كان الذهب الذي تدفق من 


الأقالم إلى روما طعما لجذب طمع أعضاء مجلس الشيوخ » ما . 


ادى ال ظهور أسواً نوع من الاحتراف السيامي . وقد اغلت 
الطبقة الوسطى أي طبقة صغار الفلاحين _ لأسباب عديدة › 
فقد جذبت الخدمة في البلاد الغنية س المغلوبة على أمرها ‏ في 
الشرق » الكثيرين منم » وتسبب رخص نن العبيد في أن تصبح 
الزراعة الحرة غير مرجحة » وأدى ذلك إلى ازدياد عدد المزارع 
الكبيرة » وحلت زراعة الكروم والزيتون ‏ جزثيا _ محل زراعة 
الحبوب » وهو الأمر الذي م يناسب عادات وقدرات الطبقة 


أما السبب المباشر للثورة فكان عدم قدرة مجلس الشيوخ على 
ضبط سلوك أعضائه من الراديكاليين أو المتطرفين » لأنه مع نمو 
روح الطموح السيامي » بازدياد الأسلاب المادية المكتسبة › 
حول القادة الطموحون انتباههم إلى الشعب » وسعوا لتحقيق 
أغراضهم بالتشريعات الشعبية بغض النظر عن موافقة مجلس 
الشيوخ التي كان يستلزمها القانون والعرف . وكان معنى فقدان 
مجلس الشيوخ لح المبادرة » انپیار سلطته » وقد کان له › في قوة 
استخدام القضاة المدافعين ( s#صسطذإإ‏ ) لحق الفيتو ( أو 
الاعتراض ) _ سلاح لإجبار الحكام المعاندين » على ال لخضوع › 
لأنه كان في الامكان إغراء أي واحد من القضاة المدافعين 
العشرة » لأن يستخدم حق الفيتو لمنع مرور أي تشريع شعبي . 
إلا أن هذا السلاح قد انکسر عندما أعلن « طیباريوس 


جراکوس » ( مه6 طز ) في ۱۳۴۳ ق.م. أن القاضي 


)٤(‏ المباديء الأساسية E‏ يسعنا هنا ان نتابع تقلبات 
الصراع المدني في القرن الأخير من عصر الجمهورية » بل سنكتفي 
بالقليل لنبين المباديء العامة التي كانت تكمن تحت سطح الظواهر 
السياسية والاجتاعية . وقد سبق أن وجهنا النظر إلى التطور 
المشفوم لنفوذ القادة العسكريين » وازدياد الت ركيز على مطالب 


الشعب > وکانا اهم الاتجاهات في تلك الفترة وکان اتحاد ھا معا 


مدمرًا لسيادة حكومة مجلس الشيوخ . وقد قام « ماريوس ۲ 
بعد أن اكتسب مجدا حربيا منقطع النظرر _ بتشكيل اتحاد سياسي 
مع «جلوشیا» (a‌اوا6)‏ و«ساتورنینوس) (nusہنەSatur)‏ — 
زعيمي حزب الشعب في المدينة في عام ۰ ق.م. وکانت هذه 
حطوةفاصلة في مسار الثورة . إلاأنأهمية السيف سرعان ما تغلبت 
على أهمية جمهور الشعب » في الاتحاد الذي تم . وكانت المسائل 
الدستورية تحسم لأول مرة في الحروب الأهلية بين « ماريوس » 
و« سولا ٠‏ ( والسS‏ ) بالقوة العسكرية . وقد أدى الالتجاء 
المتكرر إلى القوة الغاشمة » إلى تعتم مفهوم القيود الدستورية 
وحقوق الأقليات . وقد بدت على مجلس الشيوخ ‏ بالفعل ‏ 
أعراض الشلل الجزني في عصر ١‏ جراتشي » ( a‏ ) 
وازداد عجزه بشدة عندما فصل السيف أعضاءه الأقوياء . وقد 
استنفد قوته في حرمان الناس من حاية القانون » وفي اغتيال 
الأعداء السياسيين . لقد انتصر حزب الشعب اميا » إلا أن روما 
ظلت ‏ نظريا ‏ دولة حضرية ها مركز سياسي واحد » فلم 
يمارس حق الانتخاب إلا في روما وحدها . وتبع ذلك أن 
الحماعات السياسية الفعلية » كانت تتكون ‏ بصورة كبيرة س 
من العناصر التافهة التي كانت كثيرة العدد جذدًا في المدينة › وكان 
يسوقها القادة السياسيون الحنكون » وجخاصة الذين جمعوا في 


٠‏ أنفسهم » القدرات العسكرية » والقدرة على التلاعب 


بالألفاظ . فقد کان « سولا » (ولاں8u)‏ و« کراسوس) (sںuویه۲)٤)‏ 
و«یولیوس قیصر» و«أنطونیوس» م «أ وکتافیوس)» أشبه ما یکونون 
بازع السياسي في العصر الحديث . وعندما بلغ أولعك الرجال أو ج 
قوعهم » أصبح الصراع على السيادة » عملية ضرورية لاستبعاد 
الأضعف » وبقاء الأصلح » ما أدى إلى قيام « الملكية » وعندما 
حصل أوكتافيوس على لقب « أوغسطس » والسلطة القنصلية 
( في ۲۷ ق.م. ) وقع التحول الكامل . 
ثانيا ‏ اتساع سيادة روما : 

ارجع إلى الجزء الختص « بالاميراطورية الرومانية والمسيحية » 
في هذا المجلد من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 
الفا الحكومة الامبراطورية : 

)١(‏ السلطة الامبراطورية : أظهر « أوغسطس » مهارة 
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روما ( رومية ) 


روما ( رومية ) 


واضحة في المزج بين سيادته اللخاصة والقوانين القديمة من الدستور 
الجمهوري »› فقد قامت سلطته شرعًا وأساسسًا على قوة التشريع 
والدفاع التي اکتسبما في عام ۳٠‏ ق.م. ولکنہا قامت على ساس 
أفضل في عام ۳۲ ق.م. ثم على امتياز القنصلية الذي ناله في عام 
۷ ق.م. وبفضل الامتياز الأول صارت له السلطة أن يدعو 
مجلس الشيوخ وغيره من الجالس للانعقاد » وأن يعترض على 
قرارات أي حا . أما الامتياز الثاني » فقد حول له رئاسة القوات 
العسكرية » وبالتالي ادارة المقاطعات التي تستقر فيما جيوشه › إلى 
جانب الاشراف العام عام حكومات المقاطعات الأخرى . ومن 
ثم حدث الفييز في ۲۷ ق.م. بين المقاطعات الامبراطورية التي 
يديرها مثلون عن الامبراطور » وبين القاطعات الخاضعة لحكم 
مجلس الشيوخ ٠‏ والتي كان محكمها الحهاز الاداري للدولة . 
وکان حکام هذه المقاطعات أو الأقالم » يسمون « ولاة » ( أو 
ا ) وقد ورد ذکر انين منم في الحهاا الجديد » ها 
« غاليون » في أحائية ( اع ۱۲:۱۸ ) » و« سرجيوس بولس » 
في قبرص ( أع ۷:1۳ ). وجدير بنا أن نقارن بين السلوك المتعقل 


لأولفك الحكام الرومانيين المتمرسين » وسلوك الغوغاء الهائجين 
الذين تعاملوا مع بولس في أسيا الصغرى وني اليهودية وفي 
اليونان . 


(۲) ثلاث طبقات من المواطنين : كان المواطنون الرومانيون 
ينقسمون إلى ثلاث طبقات اجتاعية : أعضاء مجلس الشيوخ › 
والفرسان » والعامة . وكان الجهاز الاداري كله متجانسامع هذا 
التقسم الثلاي . وكانت طبقة الشيوخ تتكون من أحفاد 
الشيوخ » ومن الذين خو هم الأباطرة امتياز اوتداء رداءه التونك » 
( العباءة ) ذي الحزام الأرجواني العريض » كعلامة للعضوية في 
هذه الطبقة . و كانت وظيفة « القسطور » بابا للأنضمام إلى مجلس 
الشيوخ . فكانت المؤهلات لعضوية مجلس الشيوخ هي الانتساب 
إلى تلك الطبقة » إلى جانب حيازة ملاك لا تقل قيمتا عن مليون 
«.سسترس » ( عملة رومانية قدية ‏ أي ما يعادل نحو خمسة 
وأربعين ألف دولار ). وقد نقل طيباريوس قيصر حق انتخاب 
الحكام من الشعب إلى مجلس الشيوخ » الذي كان _ عمليا ‏ 


و 
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میدان رومالي (فورم) 


۱1۳ 


روما ( رومية ) 


روما ( رومية ) 


هيعة مغلقة . وني ظل الامبراطورية » كان للقرارات الصادرة عن . 


مجلس الشيوخ قوة القانون . کا اكتسب مجلس الشيوخ سلطات 
قضائية » فكان يجتمع كمحكمة للنظر في الجرائم الهامة › 
والاسةا ع إلى الاستناف في القضايا المدنية من المقاطعات الخاضعة 
له . أما طبقة الفرسان فكانت تتكون ممن يمتلكون ثروة لا تقل 
عن أربعمائة ألف « سسترس » مع امتياز ارتداء الشريط الضيق 
الأرجواني فوق « التونك » ( العباءة ) . وقد ملا الأباطرة 
بالفر سان العديد من المراكز والوظائف الادارية والمالية الهامة في 
إيطاليا » والمقاطعات التي نحت حکمهم 


(أ) الآهة : كانت الديانة الرومانية ‏ في الأصل ‏ أكثر 
تماسكا من الديائة الاغريقية » لأن الآهة التي آمنت بوجودها 
العقلية اللاتينية غير الخيالية > كانت خالية تماما من السمات 
البشرية . فكانت الآهة › بالنسبة هم » هي التأثيرات أو القوى 
التي توجه الظواهر المرئية للعا م المادي . والتي كانت لازمة للخير 
المادي للبشرية . ولا يحتق لنا أن نفترض وجود نظام للعقائد 
اللاهوتية في الفترة البدائية . وقد دحلت الاعتبارات الأخلاقية _ 
بدرجة محدودة س في موقف الرومان من امتهم . وكانت الديانة 
الرومانية شبيهة بتعاقد » الى فيه الناس على أنفسهم أن يقدموا 
ذبائح معينة » وأن يقوموا بشعائر وفروض محتلفة » وفي المقابل › 
توقعوا من الآلمة العون الفعال في انجاح مشروعاتيم وسائر مور 
حیاتہم . وکان الرومان ‏ بالطبيعة ت و عدة اطة › 
كنتيجة منطقية لمفاهيمهم عن الآلمة . ولأنه قبل بزوغ فجر 
العلم » لم يكن.في العا م الطبيعي شبيه بالوحدة » فلا بد أنه ليس 
نمة وحدة في السماء . وكان لا بد من وجود روح ضابطة حاكمة 
لكل شيء هام أو مجموعة أشياء » ولكل شخص ولكل عملية في 
الطبيعة » ومن ثم كان عدد الاهة يفوق عدد البشر انفسهم . 


(۲) وفي فترة مبكرة » أصبحت الحكومة علمانية بشكل 
واضح » وصار الكهنة خدامًا للمجتمع › لممارسة الطقوس 
والفرائض » التي فقد العديد منها- في فترة مبكرة ‏ رو حها التي 
كانت ها قبلا . وكان الحكام الممثلين الحقيقيين للمجتمع في 
علاقته بالآهة > سواء في السعي نحو معرفة الارادة الاهية 
بالقکهنات أو في تقديم الذبائح الهامة . 


(۳) م يقم الرومان ‏ في البداية ‏ تمائيل لتم . ويرجع 
هذا جزئيا ‏ إلى نقص المهارة الفنية » ولكنه يرجع أساسًا إلى 
غموض مفاهيمهم عن اللمة > وقد اكتفوا بالرموز للاشارة إلى 
وجود الألهة » فمثلا كانت « الحربة » ترمز للاله « مارس » 
( المرخ س عه ) إله الحرب . وقد دخحلت إليم عملية ثيل 
الآلهة في شكل ادمي عند اتصاهم بالإتروسكانيين والاغريق . 
وقد دعا « الت ركويون » ( ونس ههإ۲ ) الصناع الإتروسكانيين 


۱1٤ 


الهرة والفنانين إلى روما فصنعوا من الطين الحروق انماثيل الدينية 

وقد استقرت أغاط الاهة الاغريقية » عندما أصبح للثقافة 
اليونانية التأثير الأقوى في صياغة حضارة روما . وعندما صار 
شكل آلمة الاغريق مألوفا لدى الرومان في عمال الحفر » حلت 
آهة الاغريق بالتدرج محل الآهة الرومانية » والتي كانت متطابقة 
معها اميا » كنتيجة للتشابه الحقيقي أو الخيالي بينها . 


€3 كان ادحال المة جديدة أمرًا سهلا نسبيا لان م 
الآهة يمكنه ‏ بطبيعته أن يسمح بذلك لعدم محدوديته . وقد 
ازداد عدد اھتہم تبعا لاتساع ادراکهم للظواهر الطبيعية . وإلى 
جانب ذلك » كان من المعتاد دعوة اة المدن المهزومة لنقل إقامتا 
إلى روما » ومساعدة الرومان في أعماهم . إلا أن أغزر مصدر 
للتوسع كان كتب الكهانة والعرافة ( الكتب السيبليانية ) . وقد 
تم جلب هذه الكتب إلى روما من « كومي ) ( 4۴ں ) م رکز 
عبادة الإله أبولو . وكان الناس يلجأون إليها في وقت الأزمات 
لعلهم يكتشفون فيا طقوسًا خاصة يمكنها أن تضمن همم العون 
الاهي . وكانت طقوس العبادة في الكتب السيبليانية إغريقية 
تماما . ومع دخول القرن الخامس قبل الميلاد » أدخلت عبادة 
« ابولو » إلى روما .. کا وجدت عبادة « هرقل ) وعبادة 
اون طريقها إلى هناك في تفن الوقت تقريا . ثم 
حدث مزج الالمة « ديانا » الايطالية « بارطاميس » اليونانية . کا 
حدث اخلط بين محموعة « سیرس » (5إCe٣)‏ واأٹییر» (Liber)‏ 
و«ليبرا» (aإءطزا)‏ ومجحموعة الآلمة الأجنبية : «ديتر ) 
Demeter )‏ ) و« ديونيسيوس ٤‏ ( وuورم‌هi‏ ) و« برسیفوني » 
Persephone )‏ ) › وھكذI‏ تم تحويل العبادة الرومانية إلى عبادة 
هيلينية . وبانتباء الحرب البونية الثانية > وجد الهة الأغريق 
الكبار » مكانا هم على نهر التيبر . أما الاف الاآلمة الصغيرة المحلية 
التي م تجد ها نظائر في آلمة جبل الأوبعب » فقد طواها النسيان . 


(ب) الالال الديني : لقد تسرب عنصر الفساد سريعا إلى 
الديانة الرومانية »> من الروافد التي استمدتا من الديانة 
الاغريقية » لان دخحول العنصر الميليني إليها» جعلها ‏ بصفة 
خحاصة _ معرضة هجمات الفلسفة . وكانت فلسفة الشك قد 
تفشت بالفعل بين الطبقة المغقفة في الجتمع اليوناني . وقد جعل 
الفلاسفة من الالهة موضوعا للاستيراء . وقد ثبتت الفلسفة 
اليونانية أقدامها في روما في القرن الثاني قبل الميلاد . وصار من 
المألوف أن ينظر الرومان إلى أثينا كمدينة جامعية » جب ارسال 
أبناء الطبقة الارستقراطية إليها لانمام تعليمهم في مدارسها وعلى 
أيدي فلاسفتبا . وهكذا بانتهاء الحقبة الجمهورية » غاب الايان 
الديني. عن الطبقات العليا إلى حد بعيد . وخلال القلاقل 
والحروب الأهلية » أهملت حتى الطقوس الخارجية وتمدم العديد 
من المعابد . ولم يكن أبدا ‏ نمة علاقة بون الديانة والسلوك › 


روما ( رومية ) روما ( رومية ) 
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إلا عندما كان الابمان بالآلمة » يستخدم لضمان تنفيذ الوعود 
بالقسم بها ۰ 

وقد حاول أوغسطس بكل طريقة أن يستعيد الديانة القديمة » 
فاعاد بناء ما لا يقل عن اثنين ونمانين معبدًا في روما » فوق أطلال 
المعابد القدية . وقد حدثت نهضة دينية في ظل الامبراطورية في 
العبادة الرمية » وظل الناس يعتقدون في الخرافات حتی عندما 
تبنت الطبقات العليا فلسفة الشك » و لم تعد الديانة الر سمية للدولة 
تستبويهم » إذ انها لم تقدم شيعا للعواطف أو للامال » ومن جهة 
أحرى » انجذبوا بشدة إلى السمة الغامضة السرية في العبادات 
الشرقية . وكان هذا السبب في انتشار الديانتين المصرية والسورية 
في كل الامبراطورية » وكان ما تأثيرهما البالغ في الحياة الأدبية 
للناس » ويمكن أن نعزو ‏ جزئيا ‏ نجاح الديانة البودية 
والانتصار النباني للمسيحية » إلى نفس الأسباب . 


وجب أن نذكر أن الدولة لم تفرض أي نظام لاهوتي » ون 
الامبراطورية في البداية »> قدمت نوعا من الخليط الديني › 
وبسطت حهايتها عل كل العبادات القومية . وكان تعدد الألة في 
روما » يعني بطبيعته ‏ التساح . والشكل الوحيد للديانة 
الذي لم تكن الدولة تتحمله › هو الشكل الذي يهاجم نظام تعدد 
الآلهة ككل » إذ كان ذلك يعرض سلامة الجتمع للخطر › ويرم 
الالهة من التقدمات والخدمات الاخحرى التي يتوقعون ‏ في 
مقابلها ‏ الرعاية من الالهة . 


خامسا ‏ روما والبپود : 


( أ) منطقة اليودية تحت حكم الولاة الرومانيين : صارت 
الهودية جزءًا من ولاية سورية في عام ۳ ق.م. وظل هي ركانس 
أخحو أخر ملوك المكابيين ‏ رئيسا للكهنة » وأوكلت إليه المهام 
القضائية إلى جانب مهامه الكهنوتية › إلا أن أنطونيوس 
وأوكتافيوس جعلا من فلسطين ( ٤١‏ ق.م. ) نملكة ومنحاها 
غیرودس ‏ المدعو بالکبیر ‏ رغم آنه م بحکمھا فعلیا إلا بعد 
ذلك بثلاث سنوات . وقد ضمن سيادته علدا » وجود فرقة من 
الجيش الروماني متم ركزة في أورشلم . وكان عليه أن يدفع ا-إزية 
لحكومة روما » وتقديم المساعدات للجيش الروماني . وقد بنى 
هيرودس مدينة قيصرية تكريا لأوغسطس قيصر › وقد جعلها 
إلولاة الرومان ‏ فيما بعد مقرًا للحكومة . وعند موت 
هیرودس في عام £ ق:م. قسمت المملكة بين آبنائه الأحياء 
الثلاثة › وقد وقع القسم الأكبر في نصيب أرخيلاوس الذي حكم 
اليو دية والسامرة وأدومية تحت لقب « رك ¢ ) Ethnarches‏ 
آي (( نائب ملك  ))‏ انظر ۲ کو ۳۲:۱۱ ) حتی ٦‏ م حین 
عزل وانكمشت ملكته لتصبح جرد ولاية . وظل الولاة الرومان 
بحکمونہا إلى ٤۱‏ م» حین تول هیرودس أغریباس ( حفيد 
هيرودس الكبير ) الملك على البلاد ‏ التي كانت ضمن ملكة 


۱ 1٦ 


جده س حتى عام ٤٤‏ م . ثم في ۳ه م تول عرش اليهودية 
أغريباس الثاني . 


وبعد سقوط أورشلم وانتہاء الثورة الكبرى في ۷١‏ م » ظلت 
فلسطين ولاية منفصلة » وأضيفت فرقة من الجيش إلى القوات 
العمسكرية ف البلاد » وکانت تعسکر عند أطلال أورشلم ¢ 
وبالتالي أخذ الحكام الرومان لقب ٠‏ براتوریوڭ Praet0r101 (٩‏ ) 
عوضا عن لقب ( rهtھںءه۲۲‏ ) « بروکیوراتور » الذي کان 
يطلق على الولاة من قبل ( ويترجم كلاهما في العربية إلى 
« الوالي » ). 


وقد تم تسجيل عدة معاهدات بين الرومان واليهود منذ عهد 
المكابيين » ومن المعروف أن اليهود جدوا في روما منذ ٠١۸‏ 
ق.م. ثم تزايدت أعدادهم في العاصمة بعد عودة « بومبي » الذي 
جلب معه الكثيرين من الأسرى . ويتحدث شيشرون عن جموع 
غفيرة من الیہود في روما في ٥۸‏ ق.م. ویذکر أن قيصر کان 
متعاطفا معهم . وباكتسابهم مودة أوغسطس » استردوا حق جمع 
الأموال لارساها إلى الميكل في أورشلم . وقد قدم أغريباس مائة 
ثور في المیکل عند زیارته هيرودس › ک) أمر أوغسطس بتقدمة 
يومية من ثور واحد وحلين . وبوجه عام » أبدت الادارة 
الرومانية اهتامًا ملحوظا بديانة اليهود » فقد أعفاهم الرومان من 
الخدمة العسكرية › ومن الول أمام احا في يوم السبت . إلا أن 
طيباريوس قيصر ضيق على إجراء الطقوس اليودية في روما في 
٩۹‏ م » کا طردهم كلوديوس من المدينة في ٤٩‏ م ( انظر ع 
۸ ) » ولکن هذا لم يدم في كاتا الحالتین ‏ طویلاً . 

(ب) اليپود الدخلاء : اشتهر اليبود في روما بمحاولة اكتساب 
دخلاء لليہودية › وتضم الكتابات الأدبية. من عصر اأوغسطس 
عدة إشارات إلى حفظ السبت . ولم يكن مطلوبا ‏ دائما- من 
الدحلاء من الأم أن يحفظوا كل فرائض الناموس . ولعل قائد الحة 
في كفر ناحوم كان أحد أولفك الدخلاء ر( لو ٠:۷‏ ) . وكذلك 
كرنيليوس قائد العة ( أع ٠:٠١‏ ) » والامبراطورة « بوبيا ٠‏ 
Poppaea )‏ (. 


ورغم انتشار اليهودية واكتسابما دخحلاء » إلا أن اليهود أنفسهم 
عاشوا ‏ في غالبيتهم _ في عزلة تامة في أفقر أحياء المدينة أو 
ضواحرہا في ال لجانب الاخحر من نهر التيبر بالقرب من اللعب 
الكبير » أو حارج أبواب المدينة . وبتضح من النقوش أنه كانت 
هناك سبع جماعات » لكل منها مجمع حاص وبجلس من الشيوخ . 
وقد تم اكتشاف مس جبانات » عليما العديد من النقوش اليونانية 
وبعض النقوش اللاتينية » ولكن ليس عليما نقوش عبرية . 


سادسا س روما والمسيحيون 


رأ ) دخول المسيحية : لا يمكن تحديد متى دخحلت المسيحية 


روما ( رومية ) 


روما ( رومية ) 


إلى روما على وجه التدقيق » فقد كانت هناك بالفعل جماعة 
مسيحية موجودة في روما عند وصول الرسول بولس إليما ( أع 
۸ ) » والتي أرسل إليها رسالته قبل بضع سنوات ( في 
۸ م ). ومن المعتقد ‏ بعامة أن ما جاء خصوص طرد اليهود 
من روما في عهد کلودیوس قیصر »ها حدث بینہم من اضطرابات 
بسبب « کرستوس ۲ ( نوعط ) في نحو ٤۹‏ م » لدلیل على 
انتشار المسيحية في روما على أساس أن كلمة « كرستوس » 
Chrestus (‏ ) إا یقصد بہا کلمة « کریستوس ) ( Christus‏ ) 
أي « المسيح » . ويرجح البعض أن المسيحية قد دخلت عاصمة 
الامبراطورية على يد بعض الرومان الذين كانوا في أورشلم في يوم 
الخمسين وامنوا واعتنقوا المسيحية ( أ ٠٠:۲‏ وا ) . ولا 
يسعنا هنا مناقشة أسباب الاعتقاد التقليدي بأن الرسول بطرس 
جاء إلى روما مرتين » مرة قبل سنة ١٠٠م‏ » ومرة أخرى بعد 
وصول الرسول بولس إلا . وأنما معا قد أسسا الكنيسة هناك . 
وإنغا يت ركز حديشنا هنا على موقف الحكومة واجتمع من نحو 
المسيحية بعد استقرارها في روما . ومن ثم يكفينا هنا أن نذكر 
القاريء بأن الرسول بولس كان مسموحا له أن يبشر بحرية › بين 
کان امیا في سجن ( في ۱۳:۱۷ ) » وأنه منذ ٦٤‏ م . کان 
المسيحيون هناك كثيرين جدا ر( ك يذكر المؤرخ الروماني 


تاسیتوس ). 


(ب) التساع الديني والتحريم : م تكن الدولة الرومانية ‏ 
في باديءِ الأمر تفرق بين المسيحيين والمود . فاستمتع 
السيحيون مع اليهود بالتساح بل والحماية التي أضيفت على 
« اليهودية ٠‏ قومية لأحد الشعوب التي تضمها 
الامبراطورية » ولم تصبح المسيحية دينا حرمًا قانونا إلا بعد أن 
صار القييز بينا وبين اليهودية واضحا . وهناك سوالان يسترعيان 
الانتباه : )١(‏ متى تم الفييز بين المسيحية واليمودية ؟ (۲) ومتى 
أعلن أن الاعتراف باعتناق المسيحية يعتبر جرية ؟ إن هذين 
السوالين لفي غاية الأهمية بالنسبة لتاريخ الكنيسة في ظل 
الامبراطورية الرومانية : 


)١(‏ لو قبلنا الفقرة التي اقتبسناها عن « سوتينوس » مع اعتبار 
أن « كرستوس » يقصد بها « المسيح »» لرأينا أنه في ذلك الوقت 
كان المسيحيون مترجين بالود . كا أن قصة ٠‏ بومبونيا 
جرİiıl‏ ¢ ) Pomponia Graeccina‏ ( التي قدمها زوجها 
للقضاء لاعتناقھا دینا غریبا ( کا یذکر تاسیتوس ) › کثیرا ما 
تؤخحذ دليلا على أنه في ۷ه م » كان للمسيحية أتباع من طبقة 
الحكام الارستقراطية . إن وصف' التهمة بمعرفة السلطة المعاصرة 
والتي نقل عنها تاسيتوس ‏ لينطبق على اعتناق اليهودية أو أي 
ديانة أحرى من ديانات الشرق العديدة » من وجهة نظر الرومان 
في ذلك الوقت . حيث أن « بومبونيا » عاشت حياة التقشف 
الشديد منذ عام ٤٤م‏ . ولا كانت هناك أدلة أخحرى على أن 


١‏ بومبونيا » كانت مسيحية » فإن الاعيام غير الحدد » والذي 
ذكره تاسيتوس » يعتبر دليلا جزئيا على أن المسيحية لم تكن قد 
عرفت بعد کدین متمیز . 


وني وقت حريق روما في ٦٤‏ م » کان الشعب يعرف 
المسيحيين » واتهمهم نيرون كجماعة » بحرق المدينة » ما يدل 
على أن عددهم كان قد أصبح كبيرًا في ذلك الوقت . کا ن 
الامبراطورة « بوبيا » ( هعدممه ) التي يرجح أنا اعتنقت 
البهودية ‏ أنارت الحكمة الاميراطورية بخصوص هرطقة 
المسيحيين وانفصاهم عن المجتمع . 


(۲) عند محاولة تحديد الزمن ‏ بالتقريب ‏ الذي أصبحت 
اا را را ی اک ودا وسر ین ار 
أن نتخذ س كنقط بداية ‏ بعض التوارج التي لا جدال فما › 
والتي لا بد أن يكون قرار التحربم قد صدر فيما بينها . ومن 
الواضح أنه في وقت الحريق الكبير ( ٠٤‏ م ) لم يكن اعتناق 
المبيحية معتبرًا أساسا للتجربم » فقد كان الرسول بولس قد أطلق 
سراحه من السجن بقرار من المحكمة الاميراطورية ( ۲ تي 
٤‏ ) » علاوة على أن التهمة التي وجهت إلى المسيحيين كانت 
التامر حرق المدينة › وليست لاعتناق دين حرم . وقد ادينوا س 
کا هو واضح ‏ بسبب موقف عدائي من نحو الجنس البشري . 
وعندما كان « بليني » الصغير حاكا على بيثينية في ٠١١‏ م » كتب 
للامبراطور تراجان رسالة مشهورة E e‏ 
في محاكمة العديدين الذين كانت > تېمتېم هي اعتناق المسيحية › 
ومستفسرا بصفة خحاصة عما إذا كانت المسيحية في حد ذاعها 
تستحق اللوم » ام أنها الأحطاء التي تصاحب _ دائما _ اعتناق 
دين جديد . واجابة الامبراطور توضح تاما أن اعتناق المسيحية 
کان یعتبر في ذلك الوقت ذنبا » کا تو كد أنه كان هناك قانون قام 
فعلا ضدها . ويستتبع ذلك أن القانون الذي صدر ضد المسيحية 
والذي كان الأساس لاضطهادها لا بد أنه صدر بین حریق روما 
في ٦٤‏ م » وحکم بليني على بیثينية في ۱۱۲ م . ولا يکن أن 
نحدد بدقة » زمن صدور هذا القرار التشريعي الام » بالرغم من 
وجود الدليل الذي يويد النظريات العديدة عن تلف 
الاحةالات » فينسب التقليد الكنسي إلى حكم « دوميتيان » 
اضطهادًا عامًا » ما يعني أن المسيحية كانت بالفعل دينًا حرما في 
ذلك الوقت . وهناك إشارات في سفر الرؤيا ( رۇ ۹:٦‏ ) إلى 
ذلك » مع ما ذكره أكليمندس في رسالته إلى الكورشين عما 
حدث في روما من مصائب > وإدانة « أخيلوس جلابريو ) 
 ) Acطilاus‎ labo (‏ وهو رجل من مرتبة القناصل › مع 
ابن عم الامبراطور › « فلافیوس کلیمنس ) ( وںز۷ھا۴ 
Flavia Domittillia ) ¢ lag lal », « ( Clemens‏ ( 
E‏ عادات يہودية في ٩٥‏ م › 


فکل هذه دليل على الأضطهاد 
11۷ 


روما ( رومية ) 


روما - الرسالة إلى رومية 


إلا أن هناك أسسنًا جديرة بالاعتبار في ارجاع نقطة انطلاق 
الاضطهاد إلى ما قبل عهد « دوميتيان » » فتشير رسالة الرسول 
بطرس التي كتبها من بابل س ولعل المقصود بها روما ؟ س إلى 
المسيحيين في أسيا الصغرى » إلى الاضطهاد الوشيك أن يقع 
بالمسیحیین ( ۱ بط ١١ ٠۲:٤‏ ) . وكان هذا على الأرجح 
في السنوات الأخيرة من حكم نيرون . ويلاحظ أحد العلماء ‏ 
وهو «ألارد» ( 4وااه.) س أن ذكر اضطهاد نيرون 
للمسيحيون ‏ بغض النظر عن موضوع الحريق الكبير ‏ في 
کتاب « سوتونیوس ۲ ( کuنمصهاeں؟‏ ) » ووسط عدد من 
التشريعات » هو دليل على صدور قانون عام » لا بد قد ظهر في 
نفس زمن إقامة الدعاوى القضائية المرفوعة على أساس اتام 
المسيحيون بالحريق العمد » أو بعد ذلك الزمن بقليل . وبوجه عام 
فإن النظرية التي تقول إن سياسة الحكومة الامبراطورية قد تقررت 
بالتحدید ‏ في أثناء حکم نیرون » تحمل في ثنایاها عوامل 
ترجیحها . 


(ج) الاضطهاد : بالرغم من عدم معرفة نص القانون 
الأصلى » إلا أن المكاتبات بين بليني وتراجان » تمكننا من معرفة 
السياسة الامبراطورية في معاملة المسيحيين خلال القرن الثاني 
الميلادي » فقد أصبح اعتناق المسيحية ‏ في حد ذاته ‏ موضع 
المؤاحذة » إلا أن الحكام لم يقدموا الدعاوي القضائية بمبادرات 


منہم » بل كانوا يقيمون الدعوى بناء على تيم يقدمها مڏعون 


متطوعون » ويطالّبون قانونا باقامة الدلیل على اعہاماتہم » کا كان 
يجب رفض المعلومات غير الرسمية أو التي يقدمها مجهولون . 
و كانت التوبة العلنية ‏ بالارتداد عن المسيحية ‏ تعفي المتهم من 
القصاص عما سلف . وكان السجود للاحة وللامبراطور أمام 
تماثيلهم > دليلا كافيا على التوبة › وانكار المسيحية . 


وكان موقف السلطات الامبراطورية في القرن الثالث أقل 
تماسكا » فبانتشار المسيحية » صارت المشكلة أكار تعقيدًا › 
وانصب الاضطهاد بصفة خاصة على الكنيسة كتنظم » حيث 
اعتقدوا أنها تشكل قوة حطررة . وني ۲۰۲ م أصدر ١‏ سبتميوس 
ساویرس » ( Severus‏ usنصاممS‏ ) مرسوما يحرم بصفة 
خحاصة ‏ اعتناق اليودية أو المسيحية . وفي هذا المرسوم انحرف 
عن الأسلوب الذي رسمه تراجان » فمنح الحكام سلطة إقامة 
الدعوى المباشرة ضد المشتبه فيم »> وفي ذلك الوقت كون 
المسيحيون ججمعيات لدفن الموتى » وامتلاك مدافهم » فحلت 
الملكية الجماعية محل الملكية الفردية . ويبدو نهم في ايام حکم 
« ألكسندر ساويرس » اتخذوا أماكن عامة للعبادة علنا في روما . 
ومن المعتقد أن « الامبراطور فیلیب ۲ ( ۲٤۲۹ ۲٤٤‏ م ) كان 
مسيحيا بقلبه . وقد مرت فترة من المدوء النسبي خخللها اضطهاد 
ا  Decius ( ٩‏ من ۲٣۰‏ إلى ۱٣۲م‏ ) حینا اعتبرت 
عملية تقدعم الذبائح دليلا على عدم الاناء للمسيحية . 


۱۹۸ 


اما تحت حکم فالیریان ( ۲٠۷‏ م ) فقد أعلن رسميا عدم 
شرعية الميئات المسيحية » وهدمت مدافن المسيحيين › إلا أن 
مرسوما صدر في ۲٠٠‏ م ٠‏ أعاد تلك الممتلكات للمسیحیین ( کا 
یذ کر یوسابیوس ). 


وحدث اضطهاد قصیر في عهد « اوریلیوس » ( ۲۷٤‏ م ) 
متخللا الفترة الطويلة من المدوء » التي امتدت حتى صدور أول 
مرسوم للاضطهاد في عهد « دقلدیانوس » ( ہھناe!اeما٥  ۲٤‏ 
فبرایر ۴۳١۳م‏ ) . ويبدو أن المسيحيين كانوا قد اكتسبوا نوعا من 
حق الوجود » حيث أن « دقلديانوس »  _‏ في البداية ‏ مم 
يعتبرهم متهمين ججريمة كبرى تستوجب للموت » بل سعى إلى 
تحطم تنظیماتہم بان أُمر بوقف اجتاعاتہم » وهدم کنائسهم › 
واتلاف كتبهم المقدسة » وتجنب الناس هم تحقيرا هم سياسيا 
واجتاعيا . ثم أمر ‏ بعد ذلك _ بالقبض على كل رجال الدين 
يقدموا الذبائح للآهة . وهذا الاضطهاد الأخير ‏ الذي استمر 
انتهى بهزيمة « مأكسنتوس ) ( كuا١Ma×e‏ ) على يد 
قسطنطین ( ۲۹ أکتوبر سنة ۳٠۲‏ م ) . وقد قرر «,مرسوم 
ميلان » الذي أصدره قسطنطين وليسينوس في السنة التالية 
۳٠١ (‏ م ) التساع الديني » وأعاد للكنيسة أملاكها وسلامها . 


روما الرسالة إلى الكنيسة في رومية : 


تعتبر الرسالة إلى رومية » أأعظم رسائل الرسول بولس حجما 
وموضوعًا » وفي مزجها بين حكمة التعلم والأخلاق والادارة . 
وتقودنا الرسالتان إلى أفسس و كولوسي ‏ في بعض النواحي ‏ 
إلى إعلانات أعمق » ونمزجان ‏ مثلهما مثل الرسالة إلى رومية 
الحقائق التعليمية عن الكنيسة والسلوك الواجب على المومنين › 
إلا أن جال الرسالة إلى رومية أوسع في كلا الاتجاهين . فتقدم لنا 
بحثا رفيعًا شاملا عن السلوك المسيحي في تعبيرات روحية سامية . 

أولا ‏ أصالة الرسالة إلى رومية : ليس نمة شك في أن أصالة 
هذه الرسالة » تحتاج منا إلى وقفة جادة . ويمكن تتبع الأدلة على 
أهمية هذه الرسالة واتساع تأثيرها » في سائر أسفار العهد الجديد › 
وبخاصة في رسالة بطرس الرسول الأولى » وني رسالة يعقوب 
أيضا ‏ کا يرى البعض وإن كنا نعتقد أن رسالة يعقوب كانت 
اس ا . وقد قدم « لايتفوت » ( Light f00‏ ) الأدلة القرية 
على أن الفقرة التي يتحدث فيا يعقوب عن الايمان والتبرير ( يع 
۲ ) ليس فيہا ما يشير إلى معارضته لتعلم الرسول بولس › بل كان 
يعاج تعالم معلمي اليهود . وقد اقتبس اكليمندس الرومالي › 
وإغناطيوس وبوليكاريوس ويوستينوس » الكثير من الرسالة إلى 
رومية . کا يذ کرها « مار کيون ٩‏ ( 0ھ ) ضمن قائمته 
عن رسائل الرسول بولس . ويمكن أن نؤكد _ بصفة عامة ‏ 
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روما - الرسالة إلى رومية 


أن الرسالة إلى رومية اعترفت بها الكنيسة منذ أن جُمعت رسائل 
الرسول بولس معًا . ولكن أعظم الأدلة على أصالتها » هو أن 
الرسالة نفسها هي خير شاهد على ذلك » فصياغتا بكل ما فيا 
من فكر دقيق عميق » وقوتبا وأصالة معا جتها للأمور » ومستوى 
أحلاقياتما الرفيع » و“ موها الروحي » لما يستحيل تزيبفه . ويبرز 
في كل عبارة فيها عقل جبار وقلب عظم ونفس مرهفة الحس 
عدف دائما إلى الحق والقداسة . 


ثانيا ‏ وحدة الرسالة : ومع قبولنا الرسالة في مجملها 
کإحدی رسائل الرسول بولس › فھناك سوال عما اذا کانت 
الرسالة التي بين أيدينا في كل تفاصيلها » قد وصاتنا کا دونتها يد 
كاتبها . وما يدعو هذا التساؤل م بصفة خاصة ‏ هو وجود 
بعض الظواهر في الأصحاحين الأحيرين من الرسالة . ونستطيع 
أن نو كد أن هذين الأصحاحين كتبهما الرسول بولس » حيث 
نتنسم في كل جملة فييما » رائحة الرسول بولس . ولكن هل 
ييدوان تماما جزيًا من الرسالة إلى رومية ؟ فهناك ‏ على سبيل 
المغال ‏ سلسلة من الاأسماء ( رو ٠١ - ٠:١١‏ ) تمثل دائرة 
واسعة من الأشخاص المعروفين شخصيا للكاتب وابوبين له » 
وهي قائمة أكبر بكثرر من مشيلاتها في الرسائل الأخرى › ويفترض 
على أساس أن هذه القائمة جزء مكمل للرسالة _ أن تكون 
هذه الأسماء لأشخاص مقيمين في رومية . ألا يكن أن يكون هذا 
ا لجزء قد تسرب بعد كتابة الرسالة ‏ إليها من رسالة أحرى ؟ 
ألا يجوز أن تكون هذه التحيات » كانت موجهة إلى أصدقاء في 
فيلبى » أو تسالونيكي » أو أفسس » وهي الأماكن التي كون فيا 
الرسول بولس بالفعل علاقات صداقة حيمة » وأن تكون هذه 
التحيات قد سقطت من مكانها » ووجحدت هاس بطريقة ما 
مكانا في هذه الرسالة إلى رومية ؟ 


ويدو أنه يكفي أن نجيب على ذلك بعبارة موجزة تعلن 
الحقيقة » وهي أن لدينا نحو ثلهائة مخطوطة قدية للرسالة إلى 
رومية » ليس بينها أي مخطوطة ينقصها أي صحاح من 
الأصحاحات التي بين أيدينا » وبنفس الترتيب الحالي ( مع استثناء 
واحت هو اللسخ الأخجرة . ا مك ى فش الأفت 
ملاحظة أن مسألة تكوين الرسول بولس لصداقات حيمة مع 
عدد كبير من الأصدقاء المقيمين في رومية قبل أن يصل إلها › 
ليست بالامر المستحيل أو الخطير » فقد كان هناك باستمرار انتقال 
للسكان بين رومية ومختلف أنحاء الامبراطورية . ولعل أكيلا 
وبریسکلا _ مثلا ‏ کانا قد عادا حدیٹا من فسس إلى روما ( ع 
۸ )» وقد تكون هناك تنقلات وهجرات مائلة » حدثت في 
السنوات الأحيرة من اليونان ومن اسيا الصغرى إلى رومية » ومن 
ثم يسهل علينا التعليل للتحيات الكثيرة المذكورة في الأصحاح 
السادس عشر من الرسالة إلى رومية . 


وقد أوضح « لايتفوت » ذلك بججلاء ر( في تعليقه على 


الأصحاح الرابع من الرسالة إلى فيلبى ) » فالكثير من الأسماء 
( مثل أمبلياس » أوربانوس » تريفينا ) الواردة في الأصحاح 
السادس عشر من الرسالة إلى رومية » كانت شائعة في رومية في 
ذلك العصر » وموجودة في نقوش العصر الامبراطوري المبكر › 
في ال جبانات التي دفن فيما أعضاء من بيت قيصر . إن هذا يرجح 
على الأقل ‏ الاحتال الكبير بأن المخجددين والأصدقاء من 
بيت قيصر › الذين التفوا ( بعد فترة قصررة لعلها لاأ تتعدى 
السنوات الثلاث ) حول بولس » في رومية ‏ عند كتابته الرسالة 
إل فيلبي ( في ۲۲:١‏ ) وأرسلوا تياعهم الخاصة إلى المؤمنين في 
فيلبي ‏ کانوا اُساسًا يقيمون في فيلبي او في اي مکان اخر في 
مكدونية » ثم انتقلوا من هناك إلى العاصمة قبل كتابة الرسول 
بولس الرسالة إلى الكنيسة في رومية بوقت قصير . أما أً. 
روبرتسون (.0۳ءا۲طه‌R‏ .۸  )‏ بعد دراسة دقيقة للنظريات 
الحديثة ‏ فيصل إلى نتيجة قوية مؤداها : « إن نقل هذا ال لجزء من 
موقعه في رسالة مفقودة لأفسس › أمر ينقصه الدليل » . 

ويمكن ملاحظة نقطتين من التفاصيل الدقيقة » في نقد 
نصوص,الرسال إلى رومية : إحداهما هي عدم وجود كلمتي « في 
رومية ٩‏ ( رو ۷:١‏ و١٠‏ ) »في بضع خطوطات _ قليلة جا » 
بطريقة تذكرنا أيضا بظاهرة مائلة في عدم وجود كلمتي ١‏ في 
أفسس » ( أف ٠:١‏ ) في بضع مخطوطات أيضا . إلا أن القول 
بن هذا الحذف هو الأصل » لا يكفي دليلا » ويعكن تعليل ذلك 
بأن الرسالة إلى رومية » ربما كانت رسالة عامة تم ارساها إلى كل 
الكنائس » ويكون هذا محتملا لو أن الخطوطات الأخرى _ التي 
ينقصها الأصحاحان الأخيران _ كانت متطابقة مع المخطوطات 
التي لا توجد بها الكلمتان « في رومية » وهو ما يطابق الواقع . 

أما الأمر الآحر فهو أن التسبحة الأخيرة ( ٠٠:۱١٦‏ _ 
۷ ) » يضعها العديد من الخطوطات - المكتوبة بحروف 
متصلة في نهاية الأصحاح الرابع عشر » بينا لا توجد إطلاقا في 
ثلاث مخطوطات وكذلك في « ماركيون » . أما الخطوطات 
المكتوبة بحروف منفصلة كبيرة » والغالبية العظمي من الخطوطات 
القديمة » فتضعها حيث هي لدينا الآن . ومن الحتمل جدًا › أن 
يكون الرسول بولس قد أعاد كتابة رسالته إلى رومية ‏ بعد فترة 
س مضيفا إليها هذه التسبحة التي تشبه في أسلوبما الأسلوب الذي 
اتبعه فيما بعد .. کا أنه من الحتمل أن تكون الاعتراضات العقائدية 
قد دفعت ما رکیون إلى تجاهلها . وما هو جدیر بالذکر » أن 
هورت (  ) ٨80۲٤‏ وهو باحث بارز مدقق وشجاع جريء › 
وني الوقت نفسه متزن ‏ يدافع عن وحدة الرسالة ‏ كا هي بين 
آیدینا ‏ بلا تحفظ . 

ثالفا س تار كتابة الرسالة : يمكننا تحديد التارج الحتمل 
لكتابة الرسالة بشيء من اليقين . فاستنتاجا من رومية ۱۹:۱١‏ › 
نعرف أن الرسول بولس عندما كتب الرسالة » كان قد أوشك 


۱۹ 
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أن يتمم خدمته في الشرق » وأصبح يتطلع ‏ بالتحديد _ إلى 
التبشير في الغرب . ولكن كان عليه أولا أن يزور أورشليم مرة 
أحری ( ۲٠:۱۰‏ و٣۲‏ ) » لتوصیل ما جمعه من عطايا من 
مكدونية وأخائية » إلى ٠‏ فقراء القديسين » . وإذ نضع هذه 
الاشارة جنبا إلى جنب مع الاشارات الواردة في الرسالتين إلى 
الكنيسة في كورنثوس جخصوص الجمع ونقله إلى أورشلم › مع ما 
جاء أيضا في سفر الأعمال » يكن أن نقول إن الرسالة إلى رومية 
كتبت تقريبا في نفس الوقت الذي كتبت فيه الرسالة الثانية إلى 
كورنثوس قبيل زيارته لأورشلم المذكورة في الأصحاح العشرين 
من سفر أعمال الرسل » ويمكن تحديد السنة س بترجيح كبر 
بانہا ۸ م . وهو ما يتفق مع تاريخ لايتفوت الذي يؤيده أيضا 
روبرتسون » وإن كانت الأبحاث الحديثة ترجع بها إلى عام 
م . 

وما يستلفت الانتباه في هذا التارجخ › هو أن الرسالة قد كتبت 
بعد نحو ثلاثين عاما ‏ على الأكار ‏ من صلب الرب يسوع 
المسيح . ولنتامل في قوة الذاكرة التي تستحضر الأحداث ‏ 
العامة واللخاصة ‏ التي حفرها في الذهن انطباع ثلائين عام 
مضت » ولنذكر كيف تحيا صور الأأشخاص البارزين منذ ثلاثين 
عامًا » ولم يزل الكثيرون منهم ياقيا معنا » ولننتقل بأفكارنا إلى 
القرن الأول إلى وقت كتابة الرسالة » ولنذكر أن لدينا - على 
الأقل ‏ كتابًا مسيحيا واحدًا كتب في وقت قريب جدًا من حياة 
الرب يسو ع المسيح على الأرض » حين كان الكثيرون من أتباعه 
ومعاصريه » ما زالوا على قيد الحياة » ثم لنفتح الرسالة من جديد 
ونقرأها کا لأول مرة ‏ ولنلاحظ أن هذا التقدير السامي 
الرفيع » يأتينا في كتاب » ليس بلغة شعرية أو خطابية » بل في 
صورة بحث دقيق يفيض بالحجج القوية › والبراهين الدامغة › 
والحكمة العملية المذهلة في رسالة قوية جامعة مانعة . ولا بد أن 
القاريء سيشعر أن نتيجة تاملاته في التارخ والظروف › هي 
المزيد من اليقين من صلابة الأسس التاربخية للايمان المسيحي . 


رابعا س مكان كتابة الرسالة : يمكن أن نقرر ‏ بكل ثقة 
أن الرسالة إلى رومية كتبت في كورنشوس . فقد كان الرسول 
بولس في ذلك الوقت في « المدينة » ( رومية ۲۳:٠٠١‏ ) »› مقيما 
عند « غایس مضیفه » . وغایس هذا رجل في کورنثوس وصدیق 
مم للرسول بولس ( ۱ کو ٠٤:١‏ ) . ويوصي الرسول بولس 
« بفيبي » خحادمة الكنيسة التي في « كنخريا ٠‏ ( رو ٠:١١‏ ) › 
والمرجح أن كنخريا ‏ وهي الجزء الجنوهي من كورنثوس ‏ 
كانت قريبة من مكان كتابة الرسالة . 

خامسا س لمن أرسلت الرسالة ؟ : لم يسجل لنا التاريخ متى 
دحلت المسيحية لأول مرة إلى رومية » کا أننا لا نعرف إلا القليل 
جدًا عن نمو المسيحية فيها » فقد حضر في يوم ا-لخمسين الكثيرون 
من الرومان ‏ بہودا ودخلاء ر( اع ۲ (“< ولا شك في ان 
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بعضهم رجعوا إلى بلادهم بعد أن آمنوا بالمسیح » کا كان هناك 
رجل يہودي امه أكيلا بنطي ا لجنس « کان قد جاء حديثا من 
إيطالية » مح بریسکلا إمرأته ( اع ۲:۱۸ ) » ولعلهما کانا قد 
جاءا من رومية نفسها . إلا ننا عمليا ‏ لا نعرف شيا احر عما 
كان قبل هذه الرسالة الموجهة إلى كنيسة كانت قائمة بالفعل » کا 
كانت متقدمة روحيا . ومن جهة أخرى لا توجد أي إشارة في 
الرسالة إلى الكنيسة في رومية » إلى تنظم كنسي هناك . ا نم يرد 
ذكر للخدمة المسيحية ( باستثناء حدمة الرسول بولس ) . ومن 
غور المعقول أنه لو كانت قصة تبشير بطرس هناك لفترة طويلة › 
وأسقفيته فرما » أَمرّا تاريغيا » أن لا ترد أي إشارة لخدمته وتأثيره 
وسلطانه . بل إنه لمن الصعب جدًا القول بأنه أقام في روما إلا 
فترة قصيرة جدًا قبيل استشهاده هناك . ويحتمل أن الاعتقاد 
القدم بن بطرس وبولس قد اشت ركا في تأسيس الكنيسة في 
رومية » نبع أساسًا من استشهادها معا هناك » ولیس من أن 
بطرس كان له دور بأي صورة من الصور ‏ في التبشير 
بالانجيل في تلك المدينة وتأسيس الكئيسة . 


أما بالنسبة لروما ذاتما م في زمن كتابة الرسالة م فيمكن أن 
نتصورها وقد اكتظت ‏ مع ضواحمها ‏ بنحو ثماغائة ألف 
نسمة » من كل الألوان والأجناس » مع وجود العنصر الشرقي فيا 
بكارة » با في ذلك اليهود الذين كان هم تأثير ملحوظ . ولعلهم 
کانوا محتقرین أُحیانا أو مرهوبین › إلا انهم كانوا دائما يستلفتون 
النظر والفضول . 

سادسا س لغة الرسالة : كتب الرسول بولس رسالته إلى 
الكنيسة في رومية باللغة اليونانية » « باللهجة الشائعة » » لغة 
الحديث في ذلك العصر . ومن الطبيعي أن يسال البعض : لاذا 
لم يكب الرسول بولس رسالته باللاتينية حيث أن الرسالة موجهة 
إلى عاصمة العام اللاتيني ؟ لقد جاءت الغالبية العظمى من 
الملسيحيين من فقراء الطبقة الوسطى » ومن الطبقة الدنيا ء إن م 
يكن من طبقة العبيد » وكانت غالبيتهم من المهاجرين الذين كانت 
لغة الحديث عندهم هي اليونانية وليست اللانينية » فقد كانت 
اللغة اليونانية هي اللغة الشائعة في بلاد البحر المتوسط . ومن 
املاحظ أن كل أساقفة روما الأوائل » كانت هم أسماء يونانية . 
وبعد نحو أربعين عامّا من تاريخ كتابة هذه الرسالة »> نجد 
أكليمندس ‏ أسقف روما يكتب إلى الكنيسة في كورنثوس 
باللغة اليونانية . وني بداية القرن الثاني نجد إغناطيوس يكحتب إلى 
الرومان باللغة اليونانية أيضا . 

سابعا س مناسبة كتابة الرسالة : لا بمكن أن نحدد على وجه 
اليقين مناسبة كتابة الرسالة إلى الكنيسة في رومية » فليس هناك 
نمه إشارة إلى أي أزمة حادة في الكنيسة هناك ( ک) كان الخال عند 
كتابة الرسائل إلى كورنثوس وغلاطية وكولومي ). ۴ م تدفع 
ذكريات الماضي الكاتب إلى الكتابة لأنه لم يكن قد زار رومية 
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بعد » ولكن يمكننا أن نفترض بعض الاحتالات : 

)١(‏ قدمت رحلة « فيبي » خادمة الكئيسة في كنخريا › إلى 
رومية » فرصة طيبة لاقامة علاقات مع الكنيسة هناك . ولا شك 
في أن « فيبي » طلبت من الرسول بولس أن يكتب هما رسالة 
توصية » وربما شجعه ذلك على كتابة هذه الرسالة المستفيضة إلى 
الكنيسة هناك . 


(۲) اتجهت أفكار الرسول بولس منذ زمن طويل إلى رومية : 
« ينبغي أن أرى رومية أيضا )ع4 : )» وهي کلمات 
تتضمن اعلانا من الله بذلك > فقد « وقف به الرب › وقال : 
« ثق يابولس لأنك کا شهدت باي في أُورشلم » هكذا ينبغي أن 
تشهد في رومية أيضا» (أع ۱١:۲١‏ ) . وهكذا تحددت 
حطواته ذه الدعوة السامية » وكان الرسول بولس يسعى دائما 
إلى المدن الكبرى ليتخذ منها مراكز لخدمته . وكان عمله العظم 
في التبشير في المراكز الهامة في الشرق › قد قارب على الانتاء » 
فقد عمل في أفسس وتسالونيكي وکورنثوس وغررها » فکان 
عليه أن يفكر احيرا في أهمها جميعا » ولا بد أن « رومية » كانت 
دائما حل اهتام « رسول الم » ومن ثم فإن معرفته أن تلك هي 
ارادة الرب » لا بد رفعت اهتامه إلى أعلى درجة.. 


(۳) قد يلقي أسلوب الرسالة ضوءًا على الدافع لكتابتها » فهي 
على ثلاثة أجزاء . الجزء الأول من الأصحاح الأول إلى الأصحاح 
الثامن » وفيه يستعرض بشيء من الاسهاب الظواهر المترابطة 
المتعلقة بالخطية والخلاص › مع إشارات أساسية إلي اليود 
وغيرهم . ثم الجزء الثاني ويضم الأصحاحات من التاسع إلى 
الحادي عشر ويعاج موضوع رفض اليهود للمسيا وينتبي بإعلان 
نبوي عن مستقبلهم في ضوء نعمة الله . وأخيرًا الأصحاحات من 
الثاني عشر إلى السادس عشر وتتناول النواحي العملية في الحياة 
السيحية » ويختص الجزء الأحير منها جخطط الكاتب وتياته إلى 
أصدقائه وطابته لأجل الصلاة . 

وتلقى تلك الظواهر ضوءًا على الدافع لكتابة هذه الرسالة . 
لقد كانت الكرازة في رومية بسبب موقعها ومجاوراتها س من جهة 
أمية تماما » ومن جهة أخحرى کان هناك کا رأينا - عنصر 
يودي قوي التأثير في الحياة الرومانية » وبخاصة بين الطبقات 
الدنيا » وقد التف حول هذه الجماعة البمودية » جماعة كبورة من 
المععبدين » أو کا كانوا يدعون ١‏ الدحلاء » » وهم اناس م 
يختتنوا » لكنهم مارسوا العبادة اليهودية وشا ر كوا المهود في غالبية 
معتقداتهم وأغاط حياتهم . وقد وجد المبشرون الأوائل في روما 
بين أولعك الدخلاء _ مالا حصبا للعمل بينهم . ولم تكن 
الكنيسة هناك كا عرفها الرسول بولس د تضم فترن 
محددتين : المتجددين من الوثنئية › والمتجددين من المهودية › 
فحسب » بل كانت تضم أيضا العديدين ممن اخحتلطت في أذهانهم 
العقيدتان . وقد دحلت هذه المشاكل التي أثارها التهود _ داخل 


۷۲ 


الكنيسة وخارجها ‏ إلى أولعك المتحولين إل المسيحية › بقوة 
مضطردة وقد شلات فط عدب إورة عاصة ت دهن 
الرسول بولس كا يبدو في الأصحاحات الأولى الثلاثة من 
الرسالة » کا في بعض الأصحاحات الأخحيرة ( ١١ء ›١٠١‏ 
٠‏ ) . فقد كانوا س من جهة ‏ في حاجة إلى ارشاد عن أهمية 
ماضي اسرائيل ومصير الجنس الختار في المستقبل . بالاضافة إلى 
أن الجدل في تلك الدوائر حول طريق الخلاص › يبيء للكارز 
العظم الفرصة لشرح مصالحة الانسان مع الله القدوس وأسرار 
الطهارة والطاعة في عام شرير » والمشاكل الكثررة التي تثيرها 
النظم الطقسية في الحياة اليومية » والمشاكل التعلقة بالأعياد 
والمواسم ORT BS‏ 
كانت تتطلب معا حة حكيمة منصفة . 


(4) كتب الرسول بولس هذه الرسالة بهذا الأسلوب » وأمامه 
هذه الظروف التي كان يعرفها من خلال العديد من وسائل 
الاتصال بين رومية وكورنئوس . إن إدراك الأهمية الكبرى لرومية 
قلب الامبراطورية ‏ هو الذي حدد شكل الرسالة ومجاطها 
المنسع . وكانت النتيجة هي كتابة رسالة ييدو في كل جزء هنها 
احساسه بو جود المشكلة الببودية » وهو يحسمها هنا بأقوال رقيقة 
قوية عن « حطة السماء الواضحة البسيطة التي لا عسر فيبا ٠‏ 
للفداء والنعمة والجد » هي خحطة تحمل في الجانب الأخر سر معحبة 
الله . وهذه الأقوال كنز ين لا ينضب _ للايان المسيحي 
الآن وإلى الأبد . ثم يضع لأبطال ١‏ الحرية » الجديدة قانونا 
گام فی عبة من نمر الآراء الأضيق والأضعف » وهو أمر بالغ 
الأهمية لنا نحن أيضا . 

» لايتفوت‎ «١ يعتقد بعض العلماء الكبار وبجخاصة‎ )١( 
و« هورت » أن الغرض الرئيسي في الرسالة إلى رومية » هو‎ 
مصالحة المدارس التعارضة في الكنيسة » وأن تناول الرسالة‎ 
» فلاص الفرد جاء أَمرًا ثانويا فقط » ولكنا لسنا من هذا الرأي‎ 
وما عليك إلا أن تقرأً الرسالة  من وجهة نظر روحية  حتى‎ 
تجدها على غير ما يقولون . فالرسول مدرك على الدوام لمي‎ 
جوانب الحياة المسيحية . وهو أمر بالغ الأهمية . إن مسالة‎ 
الحلاص الشخصي تبدو لنا في الرسول بولس حية متحركة في‎ 
عمق حججه وبراهينه »> حتى وإن كان السلوك المسيحي هو‎ 
. الغرض الباشر‎ 


ثامنا س بيان موجز الرسالة : 


) ٠١-١٠:١ ( التمهيد‎ )١( 
)۷ ٠:١ ( (أ) التحية‎ 


(۲) ساس التعليم المسيحي ( ۱٦:۱‏ ۳۹:۸ ) 


روما - الرسالة إلى رومية 


روما - الرسالة إلى رومية 


( أ ) موضوع الانجيل : بر الله معلن ( ۱: ١١و۷١‏ ) 
(ب) الخطية والجراء : حاجة كل العام ( ٠۸:١‏ س 
۰:۳( 
)١(‏ العام الوثني ( ۱۸:۱ س ۳۲ ) 
(۲) الافاضل ( ۱:۲ ۱١١‏ ) 
(۳) الیہود ( ۱۷:۲ ۸:۳ ) 
)٤(‏ كل ا لجنس البشري تحت الدينونة ( ۹:۳ ۲١‏ ) 


(ج) الطريق إلى البر: سد حاجة العام (۲۱:۴ س )٠٠:١‏ 
(۱) تدبیر الله ( ۲۱٣:۳‏ س ۳۱۷ ) 
)۲( أمثلة من العهد القدي ( ۲١ ٠:٤‏ ) 
(۳) البر كات المصاحبة للتبرير : سلام » فرح »› رجاء 
۱:٩ (‏ ۱۱) 
)٤(‏ الطبيعة البشرية العتيقة والحديدة ( ۲١ ١٠۲:١‏ ) 


(د) الطریق إلى القداسة ( ۱:٦١‏ س ۳۹:۸ ) 

) ۲۳ س‎ ۱:٦١ ( التحرر من الخطية‎ )١( 

ا اعتراض محتمل ( ۱:١‏ و۲ ) 

ب معنى المعمودية ( ۳:۹ س ١٤‏ ) 

ج س االتشبيه بسوق الرقیق ( ٠٠٥:٦‏ ۲۳ ) 
(۲) التحرر من الناموس ( ۱:۷ س ٠١‏ ) 

أ التشبيه بالزواج ( ١ ٠:۷‏ ) 

ب فجر الضمیر ( ۷:۷ م ١۳‏ ) 

ج الصراع في الداخل ( ۲٠١ ۱٤:۷‏ ) 
(۳) التحرر من الموت ( ۱:۸ س ۳۹ ) 

أ الحياة في الروح ( ٠:۸‏ س ۱۷ ) 

ب اممحد العتید ( ۱۸:۸ ۳۰ ) 

ج غلبة الایمان ( ۳۹:۸ س ۳۹ ) 


(۳) بر الله في التارخ ( ۱:۹ س ۳٣:۱۱‏ ) 
(۱) مشکلة عدم امان اسرائیل ( ۱:۹ ١‏ ) 
(۲) اختیار الله المطلق ( ٦:۹‏ س ۲۹ ) 
(۳) مسشولیة الانسان ( ۳۰:۹ س ۲٠:۱۰‏ ) 
أ س حجر العارۃ ( ۳۰:۹ س ٣٣۳‏ ) 
ب س الطريقان للبر ( ٠:٠٠١‏ س ١۳‏ ) 
ج الكرازة لکل العام ( ۲١ ۱٤:۱۰‏ ) 
)٤(‏ قصد الله من نحو اسرائیل ( ۱:۱۱ س ۲۹ ) 
أ إن رفض اسرائیل لیس نہائيا ( ۱:۱۱ 
1( ` 
ب مثل شجرة الزیتون ( ۲٤ ۱۷:۱۱١‏ ) 
ج رد اسرائیل ( ۲٣۱۱‏ ۲۹ ) 
)٥(‏ قصد الله من غو الجنس البشری ( ۳١۰:۱۱‏ 
(۳٦‏ 


) ۱١:٠١ ۱:۱۲ ( الطريق المسيحي للحياة‎ ) ٤( 
) ٣و‎ ٠:١١ ( الذبيحة الحية‎ )١( 
)۸ ۳:١۲ ( حياة الشركة للمؤمنين‎ )۲( 
) ۲١ س‎ ٩:۱۲ ( ناموس المسیح‎ )۳( 
) ۷ ٠:1۳ ( المسيحي والدولة‎ )٤( 
)١٠١ (ه) الحبة والواجب ( ۱۳: ۸س‎ 
) ١٤١١:1۳ ( حياة المسيحي في الأيام الحرجة‎ )١( 
م‎ ٠۱:1٤ ( الحرية المسيحية وانحبة المسيحية‎ )۷( 
(1:10 
)١١ س‎ ١:1٤ ( أ الحرية المسيحية‎ 
) ۲۳ ب الحبة المسيحية ( ۱۳:۱۲ س‎ 
) ١ ١٠:٠١ ( ج س مال المسيح‎ 
) ١۳ ۷:٠١ ( المسيح والام‎ )۸( 


(©) الخاتمة ( ۱٤:۱١‏ س ۲۷:۱۹ ) 
(۱) تقریر شخصي ( ۱٤:۱١‏ س ۳۳ ) 
(۲) التوصية بفيبي ( ٠:۲١‏ و٠‏ ) 
(۳) تحیات لأصدقاء عدیدین ( ۳:۱۹ ۱١‏ ) 
)٤(‏ تحريض ختامي وبركة ختامية ( 17 -—~— ۲۰( 
)٥(‏ تحیات من رفقاء بولس ( ۲۱:۱۹ س ۲۳ ) 
)١(‏ التسبحة ( ۲٤:۱٦‏ س ۲۷ ) 


تاسعا س محتويات الرسالة : 

( أ ) تمهيد : يتوسع الرسول بولس في تمهيده للرسالة ( ٠:١‏ 
۷ ) ليؤكد دعوته الخاصة » وطبيعة الاأنجيل الذي دعاه الله 
للكرازة به » فالانجيل هو انجيل الله » وموضوعه هو يسو ع المسيح 
ابنه » وهو لیس شیا جدیدًا » ولکن سبق ان وعد به الله على فم 
الأنبياء منذ القدم . ويسوع المسيح هو من نسل اللك داود 
( ليبين للهود أنه المسيا ) » ولكن قيامته أثبتت بقوة الروح القدس 
أنه « ابن الله بقوة » . ولكي ياتي بالأم إلى طاعته > احتار بولس 
عبده ‏ ومنحه نعمة رسولية . وحيث أن رومية جزء من عا م 
الأم » فهي تقع في دائرة رسولية بولس » ويوجه تيته للمؤمنين 
في رومية بالعبارة المعتادة : ٠‏ نعمة لكم وسلام ¢ . 

(ب) المقدمة : ( ۸:۱ م ٠١‏ ) يؤكد لقرائه أنه يصلي 
لأجلهم باستمرار ويشكر الله لأجلهم لأن إمانہم ينادى به في كل 
العام » ويوضح لنم أن سبب عدم زيارتيم هو عدم توفر الفرص › 
حيث أنه كثيرا ما قصد أن يراهم لكي يكرز بالانجيل في رومية 
کا في سائر الام » ولكي يستمتع بالشركة والتعزية في صحبتهم . 
فالكرازة بالانجيل هي التزام عليه » لا مکنه أن بتخلى عنه طالما هو 
يجيا في هذا العام . 


(ج) أساس التعلم المسيحي : ( ۱٦:۱‏ ۳۹:۸ ) بيدا 
1Y۳‏ 


روما - الرسالة إلى رومية 


روما - الرسالة إلى رومية 


القسم الرئيسي من الرسالة ببيان موجز عن طبيعة الانجيل 
وموضوعه : فهو وسيلة الله القديرة لخلاص كل من يؤمن » سواء 
من اليهود أو الام > وهو يعلن بر الله ليس طبيعة الله البارة › 
بل البر الذي يمنحه ‏ في نعمته ‏ لكل من يمن مستشهدا ا 
ذكره حبقوق النبي ( حب ٤:۲‏ ) الذي يفسره الرسول بولس 
لیعنی : « من تبرر بالایمان سیحیا » ( ۱٦:۱‏ و۱۷ ). 


ثم یعلن أنه لا سبیل للحصول على بر الله إلا بالایان ( ۱۸:۱ 
۲٠:۳‏ ) ويوضح ‏ خطوة بعد خطوة ‏ إفلاس الجنس 
البشري كله إفلاسا أدييا . وأن الخلفية المعتمة وراء نعمة الله في 
الانجيل »> هي غضب الله المعلن في تاريخ البشرية › فالأفكار 
الخاطعة عن الله تؤدي إلى أساليب خاطفة في الحياة . والاتبامات 
الموجهة للعا م الوثني » لم تكن أمرا مألوفا في الكتابات البهودية 
فحسب بل في تابات كثيرين من كتاب الأم . وعبارة 
«أسلمهم الله » ( التي تتكرر في الأعداد ۲۲ و٦۲‏ و۲۸ ) تبين 
عمل الله في مجازاعمم في التارجخ . وقوله إن معرفة الله متاحة للناس 
فی الخلیقة ( ۱۹ ۲۸ ) تشبه ما قاله الرسول بولس للأثينويين 
في « اریوس باغوس ۲( اع ۳١-۲٤:۱۷‏ ) . والاختلاف بين 
الفصلين يرجع إلى اختلاف السامعين المو جه إليهم الخطاب . وقد 
جاء ملخص هذه الأقوال في سفر حكمة سليمان ( ١۲:١١‏ ) : 
و لأن اخحتراع الأصنام هو أصل الفسق » ووجودها فساد 
الحياة ٠‏ . 


م يتخیل الرسول بولس شخصا واقفا مامه ییدی رضاءه عن 
استنکاره لانحلال الوثنيين » فيتحول إليه الرسول بولس ليو كد له 
أنه ليس في حالة أفضل ( رو ١١ ٠:۲‏ ) . ومع أن الرسول 
يخاطب ناقدًا يهوديا من بداية الأصحاح الثاني » إلا أن لغته حتى 
العدد السادس عشر يكن أن تكون موجهة ‏ على الاكار ‏ 
لشخص وثني مثل سنيكا الفيلسوف . إذ لا يكفي الشخص أن 
يتجنب الخطايا الشنيعة » إذا كان مندمجا في مجتمع يشجعها أو 
يمارس نفس الرذائل بطرق أكار تحفظا . فدينونة الله عادلة تماما 
ولا حاباة فيا ابا » وهي تتناسب مع اعمال کل إنسان سواء کان 
يہوديا أو آميا » متحفظا أو مستبيحا . وإذا ظن أنه معفى من تلك 
الدينونة لأن مجحازاة الله م تتم في حياته » فليشكر الله على صلاحه 
وطول أناته » وليدرك أن طول أناة الله » إنغا هي دليل صبره عليه 
ليعطيه الفرصة للتوبة . فإذا كسر المهود ناموس موسى » فعليم 
أن يتوبوا عن تعديمم . وحقيقة أن الأم ليس هم الناموس » لا 
تعفيهم من ضرورة التوبة » إذ مم ناموس المي مكتوب في 
ضمائرهم » ومتی کسروه » فانہم يد ركون أم قد أحطأوا » 
وسيدانون عليه في الدينونة الاخحيرة . 


۲۹ ) » فيقول له : ليس هناك ما جعله يفترض أنه يستمتع 
مركز الرضى اللخاص أمام الله بسبب الامتيازات التي خلعها الله 
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على أمته » فليس الأمر المام هو معرفة التاموس » بل العمل 
بالناموس » فاليہودي الذي يعرف مشيقة الله من خلال الاعلان 
الإلهي » يكون ‏ متى عصاها ‏ أعظم ذنبا من الأّمي الذي 
ليست عنده هذه المعرفة . وهناك طرق بلا عدد لكسر وصايا 
الله . وما يستشهد به الرسول بولس من أقوال النبي إشعياء 
٠:٥۲ (‏ ) : « لأن اسم الله يجدف عليه بسببكم بين الام » 
( رو ۲٤:۲‏ ))› في وصف ما كان للود من ”عة في 
الامبراطورية الرومانية » له ما يؤيده تماما في أقوال الكثاب 
المعاصرين له » سواء من اليهود أو من الأم . والأمر الذي له 
المكانة الأولى من الأهمية » هو أن يكون قلب الانسان مستقيما 
أمام الله . فبدون ذلك تصبح معرفة الناموس وعهد الختان بلا 
قيمة . فالله يقبل المي الذي يفعل مشيتته دون اليهودي الذي لا 
يفعل مشیئته » فالمهم هو ختان القلب ( انظر تث ٠١:٠١‏ ) . 
واليهودي الحقيقى هو الانسان الذي تفوز حیاته « بالمدح »۲ من 
الله ( رو ۲۸:۲ و۲۹ »۰ انظر أیضا تك ۸:٤۹٩ › ۳٣:۲۹‏ ) . 
وهذا « المدح » غير مقصور على أي شعب معين . 

ومتى كان الأمر كذلك » فقد يسال سائل : فما فضل أن 
یون الانسان يہوديا ؟ والتعرض لسؤال في وسط الحديث › هو 
إحدى خصائص أسلوب البلاغة في اليونانية » وقد استخدمه 
الرسول بولس مرارًا في هذه الرسالة . وجيب الرسول بولس بأنه 
١‏ كثور على كل وجه .. لأنہم استؤمنوا على أقوال الله » ليكونوا 
أداة اتمام قصده في العا م . حقيقة لقد كان البعض منهم غير أمناء » 
ولكن لأن الله هو الله » فلا يكن لعيب في الآلة أن يعطل قصده › 
ولا يمن أن يُلام الله » لأنه لا بد كان يعرف هذا العيب مسبقا » 
فلا يكن أن تنجح قضية ضد الله » ولا يكن لمن كانوا غير أمناء 
فيما استودعهم الله إياه » أن يذّعوا البراءة » لأن الله قد سيطر 
على عدم أمانتهم وحوله مجده . فعمل الشر لكي يأتي بالخير » جب 


ان يدان دائما ( رو ۱:۳ ۸) . 


ورغم كل الامتيازات البهودية الموروثة . فعدم استخدامهم ها 
استخداما مسثولاً » يعني أنهم ليسوا أفضل من الأم في نظر الله . 
ثم يسرد الرسول سلسلة من الفصول الكتابية من العهد القدم 
لاثبات فساد كل الجنس. البشري » تنطبق على الأم » ولكنها 
تنطبق أولا على اليهود » لأنہم هم الشعب » الذين أعطي هم العهد 
القد أساسنًا . فالعا م كله مدين أمام محكمة الله » ولا يكن أن 
يبرر إنسان على ساس أعماله أو طاعته لناموس الله . فالناموس 
الذي يعلن مشيقة الله » يعلن في نفس الوقت عجز الإنسان عن 
فعل هذه المشيغة ( ٩:۳‏ س ٠١‏ ). 

فكل محاولة من الإنسان لاثبات بره أمام الله » حكوم عليما 
بالرفض أمام حكمة الله » وبذلك ينفتح الطريق لادخال بر الله . 
ويكرس الرسول بولس الآيات التالية بالغة الأهمية ذا الغرض 
( ۲۱:۳ د ۲۳ ) . ويمكن القعبور عن ال جزء الأول » ا بلي : 
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« والآن قد أعلن الطريق للمصالحة مع الله » عن غير طريق البر 
بالناموس » وهذا الطريق » المشهود له من الناموس والانبياء » هو 
من تدبرر الله » على ساس الإيان بيسوع المسيح » وهو لكل من 
يومن به . لا فرق » فاليود والأم على حد سواء قد أخحطأوا 
وأصبحوا عاجزين عن بلو غ ما يعجد الله » ولكن اليود والأم ‏ 
على السواء ‏ يمكن أن يحصلوا على شركة صحيحة مع الله 
ويضمنوا غفرانه » وينالوا هذا جانا بنعمته الخالصة » بناء على 
عمل الفداء الذي أنه يسو ع المسيح » فالله يقدمه للجنس البشري 
باعتبار أن موته الكفاري قد كفر عن الخطية › وما أنجزه هو »› 
يمكن أن يحوزه الإنسان بالايمان . وهكذا ظهر بر الله » فقد تجاوز 
في طول أناته _ عن الخطايا التي ارتكبت قبل مجيء المسيح › 
عوضا عن توقيع العقاب الذي تستحقه » وقد فعل ذلك انتظارًا 
لاظهار بره في الزمن الحاضر . وبيا يظل هو بارا تماما » فإنه يعفو 
عن كل من يؤمن بيسوع ويأتي بهم إلى علاقة صحيحة مع 
نفسه » . والكفارة ( عد ٠٠‏ ) التي قدمها المسيح تدفع غضب 
الله ( رو ۱۸:١‏ ) وتمحو مذنوبية الخاطيء . فهي ليست عملا 
به بحاول الخاطيء أن یسترضي الله ( کأن هذا مرا مکنا ) ولکنه 
عمل ياخذ فيه الله المبادرة . وكلمة كفارة ‏ في العبرية ‏ هي 
نفس الكلمة المستخدمة للدلالة على «١‏ الغطاء » ( أو كرسى 
الرحمة ) حيث أكد الله للشعب قديما غفرانه وقبوله متى اعترفوا 
بخطاياهم من خلال مثلم من الكهنة . فما كان يتم عن طريق 
الطقوس لتعليمهم تجلى الآن بقوة في المسيح «بدمه » وأصبح متاخا 
للجميع بالايان به . 

ومتی کانت هذه هي طريق الله لتبرير الإنسان ‏ رجلا كان 
أو إمرأة ‏ فليس أمامهم جال للافتخار لأن كل شيء نبع من 
نعمته » لا من استحقاق فيهم . وهي طريق مفتوحة لليهود وللأم 
على حد سواء » لأن الله هو إله الجميع . وهكذا لم يعد هناك أحد 
أفضل من الآخر » وهذا لا يبطل الناموس بل بالحري يشبته 
( ۷:۳ - ۳۱). 


ولکي يبين الرسول كيف أن مبدأً التبرير بالابمان يثبت 
الناموس » رجع إلى قصة ابراهم في سفر التكوين ( رو ٠:٤‏ 
٠‏ ) . فلو أن الطاعة لمشيعة الله هي أساس التبرير › لكان ابراهم 
خیر مثال ( انظر تك ٥:۲٦‏ ) › ولکن اُساس تبریر ابراھم ‏ کا 
يقول الكتاب _ كان تصديقه لقول الله « امن ابراهم بالله 
فحسب له برا » ( رو ۳:٤‏ اقتباسا من تك ٠:٠١‏ ) . ونستطیع 
أن ندرك أهمية هذا الشاهد عند الرسول بولس من رجوعه إلى 
استخدامه أيضا في الرسالة إلى غلاطية ( 1:۳ ). وعندما يتقدم 
الرسول بولس ليقول عن الله إنه هو « الذي يبرر الفاجر ٠‏ فإنه 
يعلن بكل جراءة » أن الله في الإنجيل يفعل ما يقول في الناموس 
إنه لن يفعله : « لأني لا أبرر المذنب » ( خر ۷:۲۳ ) . وقد 
جاءت هذه العبارة في الترجمة السبعينية بتفس الاسم والفعل 


وقبل ن يستوفي کلامه عن ابراهم » يلتفت الرسول بولس إلى 
استخدام كلمة « بحسب » في العهد القديم : « طوبى للرجل 
الذي لا بحسب له الرب خحطية ) ( مز ۲:۳٣١‏ › رومية ٦:٤‏ س 
۸ ) . فعدم حسبان الخطية للخاطيء » یعادل تماما حسبانه بارا » 
فلم تكن حالة ابراه فريدة › بل إن شهادة داود تويدها . 


ثم إذ یعود الرسول بولس إلى إبراهم ( ٩:٤‏ س ٠١‏ )› 
یسال : هل حُسب الایمان لابراهم برا قبل الختان او بعدہ ؟ م 
يجيب على السوال بأن الإيمان حُسب لابراهم برا قبل أن يختتن » 
بل قبل أن يعطيه الله عهد الختان بسنين كثيرة ( تك ۲٤:۱۷‏ ) . 
وهنا يجد الرسول بولس عهذًا يسمح بدخول المؤمنين من الأم على 
قدم المساواة مع المؤمنين من اليہود » كورثة لابراهم . فالايمان س 
وليس الختان ‏ هو الأساس » وذلك واضح من قول الله 
لابراهم : « لا یدعی امك بعد أبرام بل یکون امك ابراهم . 
لأني أجعلك أبا لجمهور من الم » ( تك ٠:1۷‏ › انظر رومية 
¥4( فإبراهم أب روحي لجميع المؤمنين . ولم يكن إيانه 
مرا سهلا » بل كان إيانا في مواجهة ظروف بالغة الشدة » كانت 
كفيلة بان تجعل مثل هذا الابمان أمرا مستحيلا في نظر السواد 
الأعظم من الناس . ولكن في نظر إبراهم » كان وعد الله أقوى 
من كل تلك الظروف . لقد امن بالوعد قبل أن تبدو أي بارقة 
أو أي احتال لامكانية تحقيقه » وقد حسب له هذا برا . وبنفس 
الطريقة » يحسب الله برا لكل من يؤمن « بكلمة الله » التي قاها 
من خلال الرب يسوع المصلوب والمقام . 


وبعد أن أثبت الرسول بولس » الأساس الكتابي للأخبار الطيبة 
عن التبرير بالايمان » أحذ في وصف البركات المصاحبة له في حياة 
المؤمن( ١١ _٠١:١‏ ) فالسلام والفرح والرجاء هي ابات التي 
يستمتع بها امتبررون » مهما كانت الضيقات التي يتعرضون هما . 
فاحتةال الضيقات يؤدي إلى قوة الشخصية › ولكن أفضل الكل 
هو أن الروح القدس الذي قبلوه » والذي يمنحهم هذه المبات › 
قد سكب عبة الله في قلوبهم » وعمل الخلاص الذي بدا في 
حياتم » سيستمر إلى النهاية عندما ينسكب غضب الدينونة › 
فسينقذهم منه الخلص الذي بررهم بسفك دمه . هذا هو 
رجاؤهم » وهو رجاء کید وبهيج » لذلك فهم یفتخرون « بالله 
بربنا يسو ع المسيح الذي نلنا به اللأن المصالحة » ( ٠١:١‏ ). 


ويختع الرسول بولس کلامه عن طريق الله للبر بمقابلة بين آدم 
رأس الخليقة القديمةء والذي به دحلت الخطية والموت إلى كل 
ذريته » نتيجة لمعصيته ‏ والمسيح راس الخليقة الجديدة » الذي 
يأتي بشعبه إلى البر والحياة » نتيجة لطاعته . وهذا الفصل هو أحد 
الفصاين الرائعين اللذين يشرح فيهما الرسول بولس مفهومه عن 
المسيح كادم الاخرر ( والفصل الثاني هو ١‏ کو ۲۸-۲۱:۱١‏ 
\¥o‏ 
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و٥٤ ٤٩‏ ) . کا يمكننا أن نجد هذا المفهوم في مواضع أحرى 
من رسائله . کا يكن ربط هذا المفهوم بالفصول الكتابية التي 
يذكر فما « ابن الانسان » فبعمل الفداء _ الذي أتمه المسيح على 
الصليب انتهت صلتنا بآدم » صلة الخطية واليأس » لتحل لها 
صاتنا بالمسيح حيث الغفران والرجاء . فإن نتائج طاعة المسيح 
التي أتت بالخلاص ( طاعته طيلة حياته والتي بلغت ذروتها في 
خضوعه للموت ) . أعظم وأعم من نتائج عصيان ادم الذي 
جل ارات 


وإذ ثار سوال عن مكان الناموس في هذا المفهوم › فا لجواب : 
إنه لا أثر له في قضية اموت في ادم » في مقابل الحياة في المسيح . 
فقد دخل الناموس ليكشف النطية الكامنة » وني نفس الوقت 
عمل على زيادة أعمال الخطية : « لأنه حيث كارت الخطية › 


ازدادت النعمة جدًا » ( رو ۲٠:٠١‏ ) . 


ویواصل الرسول بولس حدیثه عن طریق التبریر ( ۲۱:۳ 
٠ ) ٠‏ إلى الكلام عن طريق القداسة . ويقدم هذا الموضوع 
بافتراض وجود من ”مع قوله : « لانه حيث كارت الخطية › 
ازدادت النعمة جدًا » » فيسأله : فلماذا لا يستمر الانسان في 
الخطية لكي تستمر النعمة في الزيادة ؟ ( ٠:١‏ ) . والأرجح أنه 
م يكن سؤالاً خياليا » فقد عرف الرسول بولس بعض أعضاء في 
كنائس الام » كان سلوكهم يبدو قائما على مثل تلك الحجة . 
ولكنه يجيب بأنه لا يكن أن يجتمع الضدان : الموت عن الخطية › 
والحياة في ا-خطية . ويشرح ذلك بأمرين : )١(‏ ابراز المعنى العملي 
للمعمودية ( ۱٤۲ ۳:٦‏ ) . (۲) ويستعير تشبيها من نظام الرق 
۳۱:٦ (‏ 

فالمعمودية ١‏ ليسوع المسيح » تدل على اتحادنا به » ولذلك 
يصبح الشخص المعتمد « في المسيح يسوع » › فقد اتحد مع 
اللسيح في موته » فمات عن الطريق القديم » واتحد مع المسيح في 
قيامته » فيحيا الان في الطريق الحديد » وتصبح العيشة في اللخطية 
لفل هذا الشخص ‏ مناقضة تماما لحياته في المسيح › وكانه 
ينكر معموديته . فهو لم يعد الانسان الذي كانه قبلا ( الإنسان 
العتيق س 1:1 ) › فالحياة التي جحياها الان هى الحياة التي يحياها 
فيه المسيح الام . لقد مات المسيح مرة حاملاً خطايانا » ولكن 
لن يسود عليه الموت بعد . والانسان « في المسيح » قد مات 
للخطية ليحيا لله ( ۱۱:١‏ ) » ولم يعد حبرا کا كان من قبل 
أن يقدم أعضاءه وقواه آلات للخطية » بل عليه أن يكرسها 
لله کالات لاتمام مشیئته » وسیجد نفسه متحررًا من سلطان 
الخطية . وعبارة : « لستم تحت الناموس بل تحت النعمة ٠‏ ( عد 
٤‏ ) تتضمن العلاقة الوثيقة _ في فكر الرسول بولس س بين 
الناموس والخطية ( ارجع إلى الأصحاح السابع من الرسالة ) . 

ويمكن تمثيل الخطية بسيد يمتلك عبدًا » والعبد جبر على تنفيذ 
أوامر سيده . وإذا مات العبد » لم يعد لسيده سلطان عليه . 
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والإنسان في المسيح قد مات بالنسبة لعلاقته بالخطية » سيده 
السابق . أو بصورة أخرى » إذا أصبح العبد ملكا لسيد أخر » 
فإنه يصبح ملزما بطاعة سيده الجديد وليس سيده القديم . وهكذا 
المؤمن كان قبلا عبدًا للخطية » ولكنه أعتق ليخدم الله في حرية . 
لقد دفع له سيده السابق أجرته وهي الموت » أما سيده الجديد 
فيهبه حياة في المسيح » ليست أجرة أو مكافاة على الخدمة » بل 


هبة جانية . 


والناموس » مع أنه صالح » إلا أنه يشجع على الخطية التي هي 
شر » فالناموس يكشف ويدين الخطية » ولكنه لا يستطيع أن ينقذ 
منها . والتحرر من الخطية للبر هو وجه واحد من العملة › والوجه 
الآخر هو التحرر من الناموس للنعمة . ثم ينتقل الرسول من 
موضو ع التحرر من الطية ( الأصحاح السادس ) إلى الفحرر من 
الناموس ( الاصحاح السابع ) . ولتوضيح هذا ال لجانب من الحرية 
المسيحية » استعان بعلاقة شرعية أحرى » هي علاقة الزوج 
والزوجة . فالمرأة مرتبطة حسب الشريعة بزوجها طالما بقي حيا . 
أما إذا مات فإنها تصبح حرة تستطيع أن تتزوج رجلا آخر 
( وذلك سواء كان الرسول يشير إلى الشريعة الهودية أو إلى 
الشريعة الرومانية » فلم يكن هناك فرق كبرر بينهما في هذا 
الصدد ) . والرسول هنا يشبه الناموس بالرجل › والمؤمن 
بالمرأة » ولكن ليس الناموس هو الذي يموت » ولكنه المؤمن الذي 
مات مع المسيح . والمسألة هي أنه كا يفصم الموت العلاقة 
الزوجية » فإن موت المؤمن مع المسيح يفصم علاقه بالداموس 
ليصبح حرا ليتحد بالذي أقم من الأموات ( ٤:۷‏ ) . فالارتباط 
بالناموس شجع الشهوات الشريرة وأمر للموت » أما الاتحاد 
بالسيح » فيجعل الانسان قادرا أن ينكر هذه الشهوات وأن يثمر 
لله . 


ونجد في الأعداد من ۷ ٠١‏ من الأصحاح السابع » فصلا 
مكتوبا بضمير المتكلم المفرد > وبصيغة الفعل الماضي > ثم يتحول 
في العدد الرابع عشر إلى صيغة الفعل المضار ع › مع ضمر المتكلم 
المفرد أيضا . وييدو ‏ حسب الظاهر ‏ أن الفصلين عبارة عن 
سيرة ذاتية لار رل بولي ؤا وإن كان البعض لا يرون ذلك . 
ولكن هذه اللغة اللاذعة ما زالت تدفع البعض إلى اعتبارها صدى 
اختبار شخصي لنفس برح بها الم . ويمكن أن نقول إن لغة 
الرسول بولس هنا هي لغة كل انسان . فمن وجهة نظر البعض › 
يصف الرسول بولس هنا شبابه البريء والاحساس الترايد 
بالعبودية بعد أن افترض مسثوليته عن حفظ الناموس » فوجد أن 
الناموس يدفعه إلى فعل ما ينهي عنه . وقد يكون الرسول بولس 
من وجهة نظر أخرى ‏ يصف آدم قبل وبعد النبي عن الأكل 
من الشجرة احرمة . ومن وجهة نظر ثاكة > يلخص الرسول 
بولس هنا تارج العائلة البشرية قبل اعطاء الناموس ( من آدم إلى 
موسی ٠٤:١‏ ) وبعد اعطاء الناموس (انظر ٠٠:١‏ ) ثم 
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۲٠:۷ (‏ ) بعد التحرر من الناموس في المسيح ( انظر ٠٠:١‏ ) . 


وبعد هذا التصوير لفجر الضمير » يواصل الرسول بولس 
حديثه في صيغة الفعل المضارع › ليصف الصراع الداخلي الذي 
یعانیه شخص يصادق عل ناموس الله ویرغب في حفظه » ولکن 
يمنعه من ذلك « ناموس آخر » یجبره ‏ ضد ارادته ‏ على فعل 
الشر الذي لا يريده . « فأنا نفسي بذهني أخدم ناموس الله › 
ولكن بالجسد ناموس الخطية » ( ٠٠:۷‏ ب ) فكل موارد 
الانسان ‏ رغم كل سمو في مقاصده ونياته ‏ لا تكفي لعمل 
ارادة الله وتحدي قوى الشر . ولا سبيل إلى القوة لفعل ذلك › 
إلا «.بيسوع المسيح ربنا ٠‏ ( ۷:٠٠أ)‏ . 


وهذه القوة متاحة لكل « الذين هم في المسيح يسوع › 
٠:۸ (‏ )» فليس نة داع لاستمرارهم تحت عقوبة العبودية ( وقد 
يكون هذا هو العنى المقصود بالدينونة في ٠:۸‏ في رأي 
البعض ) › فقد أصبحت هناك قوة جديدة في داخلهم هي 
و ناموس روح الحياة في المسيح يسوع » ( ۲:۸ ) الذي 
يحررهم » ليس من استرقاق الخطية وعبودية الناموس فحسب › 
بل من الموت ذاته . وهذاهو موضو ع الاصحاح الثامن حيث نجد 
بوضوح ‏ النبع الرئيسي لطريق القداسة » ألا وهو وجود 
الروح الواهب للحياة في المؤمن . 


« والحياة في الروح » ( ٠:۸‏ - ۱۷ ) تمنح المؤمن القدرة على 
امام مطالب الناموس العادلة ( ٤:۸‏ ) التي لا تستطيعها الحياة 
تحت الناموس » بسبب عجز الطبيعة البشرية التي يتعامل معها 
الناموس . فابن الله - الذي شار كنا في اللحم والدم - قدم نفسه 
ذييحة حطية ( فهذا هو معنى « لأجل الخطية » في العدد الفالك ) 
وذهب إلى الموت » » ومنه إلى القيامة » والآن فإن « روح الذي 
أقام يسو ع من الأموات يسكن في أولاد الله ( عد ١١‏ ) ويمنحهم 
حياة جديدة وقوة القيامة » فالقداسة المسيحية ليست بذل أقصى 
الجهد لتنفيذ قانون خارجي »› بل هي با لحري ما يثمره الروح في 
حياة المؤمن من فضائل ظهرت بكل كا ها ني حياة سيده » الرب 
يسوع المسيح . فامتلاك روح المسيح هو السمة المميزة لكل 
مؤمن ( العدد التاسع ) فالروح هو الذي يمنحه القدرة على 
ادراك ميراثه كابن لله » والاعتراف بذلك بدعوة الله « أباالآب » 
( وهي کلمة « بابا ۲ التى يدعو بها الابن أباه ) کا فعل الرب 
یسو ع نفسه ( مرقس ۳٦:۱٤‏ ) » فعندما نصرخ قائلین « ياأبا 
الآب » فذلك لأن « الروح نفسه يشهد لأرواحنا أننا أولاد الله » 
( ۱۵:۸ و١۱‏ ) . کا أن الروح القدس ينحنا اليقين بقيامة 
أجسادنا المائتة . وباجد الذي سيشارك فيه المسيح المؤمنون الذين 
يتا مون لأجله الآن . 


وهذا الجد العتيد ( ۱۸:۸- ۳١‏ ) ليس لكافاة المومن على ما 
تحمله من الام في الزمان الحاضر فحسب » بل إن الخليقة كلها 


تتطلع إليه » لأنه عندما يستعلن أبناء الله في الجد » ستعتق الخليقة 


كلها من العبودية التي ظلت ترزح تحتها منذ السقوط ( 1۹ - 
١‏ ) . وهذا التسربل بالجد سيتم في يوم القيامة › يوم « فداء 
اجسادنا » ( عد ۲۳ ) عندما تتحقق كل نتائج الام المسيح 
ويستعلن المؤمنون كأبناء الله . وإلى أن ييز غ ذلك النبار » سيظل 
اروح يعينهم في ضعفهم ويشفع فيم وججعل كل الأشياء تعمل مما 
للخير ( الاعداد ۲٠١‏ - ۲۸ ) . وعندما يشرق ذلك النهار › 
سيتحقق بذلك قصد الله الأزلى الذي قصده باختياره أولاده في 
المسیح قبل تأُسیس العام ( ۲۹ و٠٠‏ ) وجاء الفعل ١‏ مجدهم » 
( في العدد الثلائين ) في صيغة الماضي › لأنه » مع أنه يشير إلى 
المستقبل › إلا أن اتمامه مقرر تماما في مشورة الله . 

وبهذا الرجاء يستطيع المؤمن أن يفتخر في الله ( ۳١‏ - 
۹ ) . ومع ان کل الأشیاء تبدو ضده » فان الله له » ومع أن 
الناس قد يدينونه > فاإن المسيح - عن يمين الله - هو-الذي يشغع 
فيه ويدافع عنه . ولا يكن لكل ما يتعرض له في العام من فاقة 
وحرمان » ولا كل عذاوة الجحم » أن تفصله عن عبة الله التي 


(د) بر الله في التار یغ ( ۱:۹ - ۳٣:۱۱‏ ) : يدو لنا ان 
الأصحاحات الللالة من التاسع إلى الحادي عشر هي فصل 
معترض في حدیث الرسول بولس » ولکن في فکره » کان ذلك 
مرا لا غناء عنه » فحقيقة أن الشعب الذي كان معدا للانجيل › 
ى - في غالبيته - أن يؤمن به » مع أن المسيح نفسه جاء منهم 
« حسب الجحسد » ( ٠:4‏ ) . ولا شك في أن هذه الحقيقة 
واجهت الرسول بولس ومعاصريه بمشكلة في حكمة الله : هل 
احرف قصد الله عن هدفه ؟ هل يعوزه نفاذ البصيرة ؟ فلو أن 
دعاوي بولس صادقة »› لكان أقرباؤه وأنسباؤه هم اول من 
يعترفون بها . ولا شك في أن تقدير الرسول بولس للمشكلة كان 
أكبر » لأنه في أيامه السالفة » كان هو نفسه متورطا في عدم الابمان 
كسائر الإسرائيليين . وإذ يواجه المشكلة › يبدأ بقضية مقاومة 
اليهود للانجيل » وينتهي بتوضيح قصد الله في التارج . 

ويذكر الرسول بولس - أولا - حلين للمسألة : )١(‏ إن 
مقاومة الود للانجيل تتفق مع ترتيب قصد الله في الاختيار ( 1:۹ 
- ۲۹ ) » (۲) - إن إسرائيل في مقاومته للانجیل إنغا کان يکرر 
ما سبق أن حدث منه طیلة تاریخه ( ۳۰:۹ = ۲۱:۱۰ ). 


ثم یردف الرسول بولس ذلك بظلابين احرين أكار تفاؤلا : 
(۳) ~- إن حقيقة إيمان ه بقية » من اسرائيل » لدليل على أن 
إسرائيل سيؤمن كأمة ( -)٤( » ) ٠١ - ۱:۱١‏ إذا كان رفض 
إسرائيل للانجيل - حاليا - هو بركة للأم » فان قبول إسرائيل 
للانجيل في المستقبل » سيكون بركة أعظم للعالم ( 1۷:١١‏ - 


. (۲ 
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کان الله بختار شخصا ويرفض آخر » فقد اختار من أولاد إبراهم 
لكي يثبت حقه المطلق في الاختيار ( ٠۳ - 1:٩‏ ) . بل إن الذين 
يقع علیہم اخحتياره » تمموا مقاصده طوعًا أو كرها . ففرعون 
العنيد القاسي القلب » كان الة في يد الله لاظهار قوة الله وتمجيد 
امه » « فهو يرحم من يشاء ويقسي من یشاء ) ( ۱٤:۹‏ - 
۸ 


وني رده على من يعترض على ذلك » بان الله يکون بذلك 
ظالمًا « لأن من يقاوم مشيئته ؟ » يجيب إجابة حاسمة مستندًا إلى 
أنبیاء العهد القدیم ( انظر ش ۱۹:۲۹ › ٩:٤٠١‏ ) بأن الإناء ليس 
له احق في أن يعترض على عمل الفخاري . فإن كان الله قد اختار 
أن يجعل بعض « الآ نية » - من الام كا من اليهود - أنية لر مته › 
وأحرى للهلاك » لتكون عبرة لدينونته ؟ ولا يقول الرسول بولس 
إن الله قد اختار البعض للهلاك › ولكنه يفترض لو أن الله احتار 
أن يفعل ذلك › فلا يلك أحد أن یحاسبه ( ۱۹:۹ - ۲٤‏ ) . 


ولكن ما فعله الله في الحقيقة - ا يقول الرسول بولس > هو 
أنه اراد أن يظهر رحمته بصورة غير معهودة » بان يدعو من ۾ 
یکن هم الحق في أن یکونوا شعبه » یدعوهم شعبه ( بناء على ما 
جاء في نبوة هوشع ) » وأن بحفظ بقية فقط من اسرائيل شعبه 
القدم ( بناء على ما يؤكده إشعياء ) . وبهذا خت تفسيره لطريق 
الله في الاخحتیار ( ٦:٩‏ - ۲۹ ) . ولكنه يعود إلى هذا الموضوع 
مرة أخحرى قبل نهاية حواره عنه . 


(۲) مسئولية إسرائیل ( ۳۰:۹ ۲۱:۱۰ ) . إن كان عدم 
إبمان اسرائیل ثل من جانب واحد ‏ اختیار الله » فاإنه ‏ 
من الجانب الآ حر س ببين المسفولية البشرية .. فحجر العثرة الذي 
نكلم عنه إشعياء ( ۱٦:۲۸‏ ) والذي تحقق في المسيح والانجيل › 
قد اعارهم لانہم لم يسلموا ذواتېم له لكي لا بخزوا ( 4۳۰:۹ 
۳( 


ويعير مرة أخحرى عن أمنيته القلبية وصلواته من أجل خحلاص 
أفربائه » وينسب عدم انهم في الوقت الحاضر » وغيرتهم غير 
المستنيرة » إلى جهلهم بطريق بر الله » إذ كانوا يسعون وراء البر 
المؤسس على الناموس كا جاء في اللاويين ( ٠:1۸‏ « اعمل 
فتحيا » ) غور عالمين أنه بمجيء المسيح قد انتبى عهد الناموس »› 
وأصبح الخلاص الآن من حق كل من يمن به . وطريق البر هذه 
سبق أن أنبا عنها سفر التثنية ( ١١ ١٠١:۳١١‏ ) › ويفسر 
الرسول بولس ذلك هنا بأنها تعني أن البر والخلاص يتأتيان لكل 
من يعترف بفمه بيسو ع ربا » ويومن بقلبه بقيامته من الأموات »› 
وهو ما سبق أن أكده بقوله عن صخرة العثرة : « كل من يؤمن 


۱۷۸ 


به لا جخزی ۲ > وهذا التاّ كيد هو للود وللاأم سواء » « لأنه لا 
فرق » بينهما لأن الجميع أخطأوا ( رومية ۲۲:۲۳ و٣۲‏ ) » ڳا آنه 
و لافرق ٠۲:٠١ (٠‏ ) لآن رحة الله مقدمة للجميع على قدم 
المساواة « لان كل من يدعو باسم الرب يخلص ٠:٠١ ( ٠‏ س 
۳( . 


ولا بد أن يسمعوا البشارة باسمه » قبل أن يومنوا به » وكانت 
أمامهم الفرصة واسعة » فقد انطلق المبشرون إلى كل مكان 
يكرزون بالأخبار الطيبة المغرحة » وأصبح الأمر معروفا في جميع 
أنحاء العام حيث توجد بجتمعات يهودية ( انظر مز 4:1۹ ) . 
فإن کان إسرائيل لم يمن » فلم يكن ذلك لأنهم م يسمعوا » بل 
لام رفضوا الانتباه إلى ما يسمعونه » كان ساس شكوى النبي : 
« يارب من صدق خبرنا ؟ ٩‏ ( إش ٠:٥١۳‏ › رومية ٠١:٠١‏ ). 
فقد بسط الرب يده بالانجیل إلى « شعب معاند ومقاوم » ( رو 
٠‏ ب إش ۲:٠١‏ ) » بيغا أمسك الأم ‏ الذين م تكن مم 
من قبل » شركة مع إله إسرائيل ‏ بشغف بر كات الانجيل حالما 
سمعوه » وهكذا تمموا بعض النبوات الأخحرى من العهد القدبم › 
ومن هذه النبوات ما جاء في نشيد موسى عندما أراد أن يغيرهم 
١‏ بما لیس شعبًا » ( تث ۲۱:۳۲ ) . ويوضح الرسول هنا أنه 
يقصد بهم الام ( رو ٠‏ ,). ويذكر أثر هذه الغيرة في 
الأصحاح الحادي عشر » ولكنه هنا يو كد أن إسرائيل قد رفضوا 
الانجیل رغم اتاحة کل الفرص همم ( ۱٤:۱۰‏ س ۲۱ ) . 


(۳) إن رفض إسرائیل لیس نھائیا ( ۱:۱۱ ۱١‏ ) › فلا 
يجب على أي حال الظن بأن عدم لمان إسرائيل حاليا 
ورفضهم › ها أمران دائمان » فإن الحفاظ على بقية » کا حدث 
في القديم » وكان يحمل معه الرجاء في المستقبل » هكذا الآن فإن 
وجود « بقية » حسب اختيار النعمة ( والتي ينتمي إليها بولس 
نفسه ) » ينطوي على وعد بالخلاص النهاني لإسرائيل » فبالنسبة 
للوقت الحاضر قد عار إسرائيل » ولكنهم م يقعوا وقعة لا قيام 
منہا » فإن كان « عصيانہم » في الوقت الحاضر يعتبر بركة 
و للعالم » » فإن رجوعهم سيعني بركة أعظم ( ٠:1١‏ م 
3 


)٤(‏ مغل الزيتونة ( رو ۱۷:۱۱ ۲٤١‏ ) : ينظر الرسول 
بولس ‏ باعتباره رسولاً للأم ‏ نظرة سامية لخدمته » ليس 
أيضا بسبب أن تجديد الم في قصد الله » بناء على ما جاء في 
سفر التثنية ( ۲٠:۳۲‏ - الذي اقتبسه الرسول في رومية 
۰ ) - سيثير غورة إسرائيل » ويدفعهم إلى طلب نصيمم 
في هذه البر كات التي هي ميرائهم الطبيعي . ويصور تارج شعب 
الله بالزيتونة التي قطعت منها بعض الاغصان الاصلية › لتطعم فيا 
أغصان زيتونة برية ( وهي عملية يقول عنها الرسول بولس بحق 
إنها « جخلاف الطبيعة ٠‏ م ۲٤:١١‏ ). والاغصان التي قطعت هم 
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الود الذين انفصلوا عن الأصل لعدم الامان » اما الأغصان التي 
طُعمت » فهم الأم الذين طعموا بالامان » في شعب الله . وهنا 
نستطيع أن نلاحظ تحذيرًا للمسيحيين من الأم > في رومية وفي 
كل مكان » أن الأغصان التي طْعّمت » يمكن أن تقطع بدورها 
لعدم الابمان » وتعود الأغصان التي اقتطعت أولا » لتتحد بالامان 
بالزيتونة الأصلية . فبالايمان وحده يخلص اليهود والأم » وبعدم 
الایمان یسقط کلاھما ( ۱۳:۱۱ ہ٤۲‏ ) . 


وقصد الله في بركة الجنس البشري يفوق كل ما يمكن أن 
يتصوره الانسان أو يرجوه . فاإذا كان الله قد وجد أن الجميع ‏ 
يهودًا وأما على حد سواء ‏ عصاة خحطاة » وحكم عليهم جميعا 
بذلك » فلم يكن ذلك ليوقع بهم القصاص » بل « لكي يرحم 
الجمیع » ( ۳۲:١۱١‏ ) . وعندما بخرج المنقذ من صهيون ( انظر 
مز ۷:١٤‏ ) « ويرد الفجور عن يعقوب » سيتمتع الجنس 
البشري بب ركة لا يكن أن حلم بها . من كان يظن أن عدم يمان 
اسرائيل يمكن أن يتحول فيصبح الة للخير إلى هذا الحد الفائق ؟ 
فلا وجه للمقارنة بين حكمة الله وحكمة الانسان » فهو المصدر 
والمرشد والغاية لکل شيء ( ۲٠:۱۱‏ س ۳١‏ ) . 


(ه) طريق حياة المؤمن ( ۱:۱۲ س ١١:١١‏ ) : إن 
التجاوب الصحيح مع انجيل النعمة الذي أأوضحه في الأصحاحات 
السابقة » هو تسلم حياة المؤمن لله « ذبيحة حية » في « عبادته 
الروحية » » ليصبح ذهنه ‏ منذ هذه اللحظة فصاعدًا _ متفقا 
مع ارادة الله ( ۱:۱۲ و۲ ) . ويظهر هذا بوضوح - بين أشياء 
كثيرة ‏ في حياة الشركة للمؤمنين . وقد سبق أن استخدم 
الرسول تشبیه الجسد والأعضاء ( کو ۱۲:۱۲ ۲۷ کا 
شرحه في رسالتیه لأفسس وکولوسي ) » ویذکره هنا لبون 
الاعتاد المتبادل والتعاون المشترك من الجميع خير الجميع » ومهما 
كانت الخدمة التي يقوم با كل واحد » فيجب أن يقوم بها من 
القلب ( ۳:۱۲ س ۸) . 

والحياة حسب الروح » لا بد أن تظهر ذاتبا في أعمال الحبة 
للاخوة من المؤمنين » بل ولجميع الناس . ولعل الموعظة على الجبل 
م تکن قد کتبت کا نعرفها الآن » ولكن كانت محتوياتبا معروفة 
جيدا في الكنيسة » وكانت تشكل قاعا.ة « ناموس اليح 

( انظر غل ۲:٦‏ ) الذي يطبقه الرسول بولس هنا . فيجب ألا 
بخطر الانتقام على بال المؤمن . ويقتبس الرسول هناما جاء في سفر 
الأمثال » الذي يبدا بالقول : « إن جاع عدوك ... » ولكنه لا 
يذكر العبارة الأحيرة : « والرب يجازيك » (أّم ۲٠:۲١‏ 
و۲۲ ) » ويستعيض عنها بالقول : « لا يغلبنك الشر بل اغلب 
الشر بالخیر » ( رو ۹:۱۲ س ۲۱ ) . 


ولقد أثار الفصل الخاص بعلاقة المؤمن بالدولة ( ٠:1۳‏ 
۷ ) الكثير من الجدل » ولا شك في أنه يعكس خبرة الرسول 


ر ارومانی کا aa‏ الرس ن :وکن 
وتعاونه » وعلى المؤمن ألا يعترض على أمر إلا متى كان يتعارض 
مع مطالب الله ( انظر اع ۰۱۹:۲ ۲۹:۰ ) › ولا يتحدث 
الرسول هنا عن مثل هذا الموقف . وشتان بين الأصحاح اثالث 
عشر من الرسالة إلى رومية » والاصحاح الثالث عشر من سفر 
الرؤيا » رغم أن الامبراطورية الرومانية هي الحكومة العالمية 
العظمى في كلقا الالين ! ولا يمكن أن يخطر على البال أن 
« السلاطين الفائقة » هم سلطات من الملائكة » لأن الملائكة لا 
يجمعون جزية ولا جباية » کا أنهم لا يكن أن يطلبوا من الناس 
الخضوع هم › لان الكتاءب يقول عنم إنبم خدّام لشعب الله 
( عب ۱٤:۱‏ ) . 


وبالاضافة إلى هذا الواجب ناص بالسلطات » على المسيحي 

واجب عام هو أن يحب جميع الناس » إنه قد مات حقيقة ‏ 
للناموس ( رومية ٤:۷‏ ) ».ولكن كل ناموس العهد القديم 
يتلخص في وصية الحبة ( )ا أكد ذلك الرب يسوع في انجيل 
مرقس ۲۹:۱۲ ۳١‏ )» ولا يكن أن يتحرر المسيحي من هذا 
الناموس ( رومية ۸:1۳ س ٠١‏ ) . 


إن الأيام حرجة » وعلى المؤمن أن يسهر » فقد كانت 
الأحداث التالية ثلقى بظلاها » وييكن أن نرجع بأفكارنا إلى 
الوراء ونرى ما حدث من اضطهاد في ٤٦م‏ » ومن ثورة في 
م . وعلى أي حال » فإن الرسول بولس نظر إلى ما وراء هذه 
الويلات » نظر إلى كال الخلاص الذي سيصاحب ظهور المسيح . 
وهو يطلب من المؤمنين أن يلبسوا « أسلحة النور » استعدادًا 
للحرب الروحية » وأن يعيشوا حياة تليق با لمسيح . وما يستلفت 
النظر أنه وهو يوصي بغرس هذه الفضائل التي تجلت في حياة 
المسيح في الأناجيل » يلخصها بالقول : « البسوا الرب يسوع 
السيح » . وقد تجدد أُوغسطينوس فجأة حالما قراً هذين العددين 
( رو ۱۳:۱۳ و٤۱‏ ) . 


ويعا لج الرسول بولس الجوانب التي تبدو متعارضة في مطالب 
الحرية المسيحية والحبة المسيحية ( ٦:٠١ ٠:١٤‏ ) إذ كان عليه 
أن يعالج ذلك أيضا في الكنائس التي اسسها مثل كورنثوس ( انظر 
١کو‏ ۱:۸ ۱۳ ۰ ۲۳:۱۰ ۳۳ ) . وهنا يوضح المباديء 
العامة لفائدة الموؤمنين في روما . ففي غالبية الجتمعات المسيحية 
يوجد بعض من تحررت ضمائرهم ‏ مثل الرسول بولس س في 
الأمور الحعلقة بالطعام والمواسم والأعياد » ولكن عليهم أن 
يعايشوا الا حرين الذين كانوا يمتنعون عن أكل بعض الأطعمة › 
وعن تأدية أأشغاهم العادية في أيام حاصة » فيقول الرسول بولس : 
« فلیتیقن کل واحد في عقله ٩‏ ( رو ٥:۱٤‏ ) › فیجب على 
المسيحي المتحرر ألا بحتقر أخاه المتشكك في هذه الأمور » )ا أن 
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لا يرضاها ضميره هو . فکل مؤمن هو عبد للرب » سواء في 
الحياة ٤او‏ ف الوت »> وللرب وحده سيقدم الحساب في النہاية 


کل هذا حسن ولکن الرسول بولس کان یعرف من خبرته في 
أماكن أخحرى » أن المسيحيين أصحاب الضمير الضعيف › يمكن 
أن يرتبكوا بسهولة » وأن يتعطل نموهم الروحي . وعلى آصحاب 
الضمير القوي مثل الرسول بولس ‏ أن يعتبروا أخاهم 
الأضعف . لقد كان الرسول بولس برفض محاولة وضع قيود على 
حريته » وحذر من تجددوا على يديه ک) في غلاطية وکولوسي 
من الاصغاء مئل هذه الحاولات الموجهة إليهم » ولكن كان من 
الممكن _ مع رفض القيود الناموسية أن يقبل القيود الاختيارية 
على حرية شخص لفائدة أخ « مات المسيح لأجله » ( رومية 
١) ٤4‏ فهذه اللفتة الصادرة عن الحبة المسيحية » يمكن أن 
تكون في الحقيقة _ ممارسة للحرية المسيحية › فا ممن المتحرر 
ليس عبدًا لتحرره » بل في استطاعته أن يختار أن يفعل أو أن يمتنع › 
والذي يوجه اخحتياره إما هو جد الرب وخير الأ خحرين الروحي . 
فلا تشجع أحد الاخحوة من أصحاب الضمير الضعيف _ اقتداء 
بأخ من ذوي الضمير القوي _ على فعل شيء يا باه ضميره . فإنه 
يفسد ضميره بهذا التصرف » وتقع المسئولية أمام الرب على عاتق 
الأخ الذي تجاهل مسئوليته من جهة أخيه . 


إنه لمن امتياز القوي أن يساعد الضعيف ويتأنى عليه » ولنا 
أعظم مثال لذلك في الرب يسو ع المسيح » فهو بدلاً من أن يجيا 
ليرضي نفسه » عاش من أجل الآ حرين » واحتمل العار لأجلهم 
ولأجل تمجيد الآب » کا سبق أن تنبا العهد القديم ( مز ٠:٦۹‏ 
الذي اقتبسه الرسول في رومية ٠:٠١‏ ) . وهذا الاقتباس من 
العمهد القديم يذكر الرسول بولس بأن كل الكثاب نافع لتعلم 
وتحريض أولاد الله » وهو يصلي من أجل أن يتحقق الانسجام بين 
قرائه ليعود الحد لله . 


ويتابع الرسول موضوع مثال المسيح ( ۷:٠١‏ س ١۳‏ )› 
فيقول إن المسيح صار خادما لليهود والأم أيضا . للمود ليتمم 
اواعيد التي أعطيت للاباء » وللأم لكي يمجدوا الله من أجل 
رحته ( ۱۰: ۸ و٩‏ ) ثم يورد الرسول سلسلة من أقوال العهد 
القديم بأقسامه الثلاثة ( الناموس والأنبياء والمزامير ) مبرهنا على 
أن العهد القدمم قد تنبا عن امتداد البركة إلى الأم ( والوسيلة التي 
سيجمع با الام باندماجهم كأعضاء في جسد المسيح على قدم 
المساواة مع المؤمنين من اليهود ‏ كانت « سرا » أعلن في العهد 
الجديد » ولكن حقيقة جمعهم سبق أن تنبا عنها العهد القديم ) 
ويختم الرسول بولس هذا الجزء من الرسالة ببركة ( ٠١:١٠١‏ ) 
تعكس صدى كلمات الاقتباس الأخير . 


A۰ 


(و) اخاتمة : ۱٤:۱٥(‏ س ۲۷:١١‏ ) : يتحدث الرسول 


بولس في القسم الثاني من الأصحاح الخامس عشر ( ٠٤:٠١‏ 
۳ ) عن الموقف ‏ وقتعذ ‏ من برنامجه الرسولي » فقد انتهى 
عمله في المنطقة الشرقية من حوض البحر المتوسط » وحالما يقدم 
نمر هذا العمل في أورشلمم ويسلم عطايا كنائس الام لمعونة المؤمنين 
هناك » فاإنه يتطلع لزيارة روما في طريقه إلى أسبانيا . وهو يطلب 
منهم الصلاة من أجله » لأنه يدرك الخاطر التي قد تأتي له بها الأيام 
القادمة . 


وستحمل فيبي خادمة الكنيسة التي في كنخريا ( الميناء 
الشرقية لكورنشوس ) هذه الرسالة إلى الكنيسة في رومية . 


ثم يبعث بتحياته لعدد من أصدقائه . ومع أن الرسول بولس 
م یزر رومية من قبل › إلا انه لا عجب إن کان بہا کثيرون من 
الناس الذين تقابل معهم في أماكن أخرى في أثناء رحلاته . ویری 
البعض أن الأكار احتالا أن ييعث بمثل هذه التحيات الشخصية 


.في رسالة إلى كنيسة لم تكن صلته بها مباشرة وقوية › نما لكنيسة 


يعرف فيا كل فرد » حتى إذا ما ذكر أسماء البعض » لا يتساءل 
الآحرون » لاذا أهمل ذكرهم » فيقول كل منهم : لماذا نسى أن 
يذكرني ؟ فذكره لأبينتوس باكورة أخائية للمسيح ( ٥:1١‏ ) » 
وبریسکلا واکیلا ( ۳:۱۹ ) اللذین کانا فی افسس عندما ذكرا 
لآخر مرة( اع ۲۹:۱۸ )۱ کو ۱۹:۱٦‏ ) » جعل الكثيرين من 
المفسرين يظنون أن هذه القائمة من التحيات ربجا كانت ملحقة 
أصلا بنسخة مر سلة إلى أفسس » ولكن غالبية الأسماء تحمل طابعا 
بوماناطا کار منھافسسیا ( رو ۳:۱۹ = ۱١‏ ) . 


وييدو التحريض الأخیر ۲١  ۱۷:۱۹(‏ ) عاجلا 
وشخصيا أكار من كل ما سبق في الرسالة » فكان بولس الرسول 
يخشى أن يزور المؤمنين في رومية بعض المشاغبين من أمثال الذين 
أزعجوا الكنائس التي أسسها » ويحذر المؤمنين منهم . وسيسحق 
إله السلام الشيطان - سبب كل شقاق ‏ تحت أرجلهم سريعا 
إن ظلوا عابدين غخلصين لاله السلام . 


وسبق أن أرسل هم الرسول تحيات كنائس الام ( عد ٠١‏ ) › 
وهنا ( الأعداد ۲۱ ۲۳ ) يرسل لمم تحيات بعض أصدقائه 
الذين كانوا برفقته في وقت كتابته للرسالة . وكان الرسول بولس 
يلي رسائله باستمرار على کتبة یسجلونہا » ولکن لا يذ کر منم 
إلا اسم « ترتیوس » ( عد ۲۲ ). 


ويختم رسالته بت تسببحة حتامية ( 7 ¬ ۲۷ ) یو جز فیا 
ما سبق أن کتبه في الرسالة » کا ذكر في تحيته في مستہل الرسالة 
( ۱:۱ ۷). 
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سنتناول في هذا البحث القانون الروماني الخاص » والقانون 
الروماني الحناي » أما تطور مواد الدستور فقد سبق الحديث عنه 
في البحث الختص ١‏ برومية ٠‏ . 

وسنقتصر في مناقشة القانون الخاص على تارجخه الواضح دون 
محاولة معالجة جوهر القانون ذاته . أما عند معالجة القانون الجناي 
فسنوجه اهةامنا أساسًا إلى الضمانات الدستورية فيه والتي كان 
المقصود منها حماية المواطن الروماني من العقوبات التعسفية 
الظالمة ‏ باعتبار هذه الضمانات من هم الامتياز ات التي کن 
يتمع بها المواطن الروماني . 

كان المصدر الأساسي للتشريع الروماني هو الأسرة كوحدة 
اجتاعية . وكانت حقوق الملكية « للأسرة الأبؤية  »‏ كمال 
هذه الوحدة الأولى من التنظم ‏ هي عنصر أسامي في التشريع 
الخاص . کا اقتصر القضاء الجناي للدولة على سلطان الحياة 
. والموت » وهو ما كان يمارسه رأس العائلة على الذين" هم تحت 
سلطانه » والتي کانوا من خلا ها بجاکمون على تعدیاتهم امام مجلس 
القضاء العائلي . 

وما هو جدير بالاهتام أيضا أن نذكر تلك الحقيقة وهي أنه 
قبل الفترة المبكرة في تارج القانون الروماني » كان الكهنة يقضون 
في العدد الكبرر من الجحرام التي تصدر من مختلف الطبقات » مثل 
تدنيس المقدسات أو السرقة . و كان يعاقب على ذلك تبعا للقوانين 
الاهية بالموت كذبيحة للإله الذي أهين . أما عقوبة الظلم وال جور 
فكان أمرها مترو كا للتشريعات الخاصة وقانون « الاثني عشر 
لوحا » الذي يعاقب فيه الشخص التهم بقطع قمح شخص أخر 
ليلا » بان « يشنق » ذبيحة للإله « سيرس » ( sهعع©‏ ) » ولم 
يكن ذلك إلا إحياء للتشريع الديني القد . کا أن حق قتل اللص 
الذي يسرق ليلا » أو الزاني الذي يسك في ذات الفعل » يكن 
اعتباره أيضا إحياء لعملية الانتقام الشخصي في الشعوب البدائية . 
وقد حل المفهوم الجديد للجريمة » باعتبارها تعديا على سلامة 
الدولة » تدريججيا محل المفهوم القديم . ونشأ القانون الخاص عندما 
أبطل الجتمع الفوضى الناجمة عن محاولة كل إنسان إقامة العدالة 
بنفسه » فأمر القانون الخاص الأطراف التنازعة أن تقدم دعواها 
أمام الحا أو القاضي . 


أولا س القانون الرومالي الخاص : 


 صاخلا الألواح الأنا عشر : كان القانون الروماني‎ )١( 
في باديء الأمر _ عبارة عن مجموعة من الأعراف غير المكنوبة‎ 
المسلمة بالتقليد في العائلات ذات النظام الأبوي . وقد دت‎ 
حاجة الشعب الروماني لنشر هذا القانون إلى كتابة هذه الألواح‎ 
ق.م. ) والتي اعتبرتما السلطات‎ ٤٤۹ الاثني عشر الشهيرة ( في‎ 


بعد ذلك مصدرًا لکل قانون حاص وعام'» بالرغم من أن هذه 
الألواح لم تكن قوانين علمية أو شاملة لكل التشريعات القانونية 
في ذلك العهد › وقد تم توسيع هذا النظام البداني للقانون » ليواجه 
احتياجات عامة الشعب التزايدة » لتفسيرها با جحقتى العدالة 
ولازا 


(۲) الأجراء المدلي : كان القاضي ( )مهام ) يستمع إلى 
دعاوي المتقاضين » ويجهز صورة عامة لموضوع النزاع › ويجيلها 
إلى الحلف الذي يدرسها ويقرر ما يراه في القضية . ولم يكن 
يحصل القاضي أو المحلف على أي تدريب قانوني خحاص . وكان 
للمحكمة حق اللجوء إلى القاة في القانون طلبا للاستنارة 
القانونية » و كان لرأي أولعك العلماء قيمة كبيرة في التشريعات 
القانونية في ذلك العصر . وهكذا تجمعت مجموعة من الأحكام 
والقواعد » لم تكن قد حطرت على بال الذين كتبوا « الألواح 
الاثني عشر » . 

(۳( قانون llقضlء‏ ) (Jus honorarium‏ : اشتق هذا 
الاسم من الظروف التي كانت تحيط بسلطة القضاة . ولأن هذا 
القانون قد تكون من أوامر صدرت لحل الخلافات في القضايا التي 


. يكن القانون القائم يضع هما حلا كافيا » كان لمذه الأوامر 


الصادرة من القاضي قوتما القانونية خلال فترة توليه القضاء 
فقط . أما الأحكام التي ثبتت صلاحيتها بالتجربة فترة كافية › 
فكان القضاة المتعاقبون يعيدون اصدارها عامًا بعد عام » حتى 
شكلت في وقت ما كمية ضخمة متناسقة من الأحكام الخاضعة 
للتجديد السنوى . وبهذا أمكن للقانون الروماني أن يحتفظ بتوازنه 
بين المرونة والحمود . 


)٤(‏ القاضي الجوال : بعد إنشاء وظيفة القاضي المتجول 
( في ۲٤١‏ ق.م. ) الذي كانت مهمته أن يفصل في القضايا التي 
يكون أحد طرفيما أو كلاهما أجنبيًا » صدرت سلسلة مشابهة من 
المراسم ممن اختيروا هذه المحكمة »> وصارت المراسم السنوية 
للقاضي ال جرال » وسيلة هامة لتوسيع القانون الروماني » لأن 
الاجانب في هذه القضايا كانت غالبيتهم من اليونانيين من جنوي 
إيطاليا » حتى صارت مباديء القانون ‏ التي أصبحت بالتدرج 
أساسًا للاجراءات القضائية ‏ تجسيدًا لروح القانون اليوناني . 


(ه) الأوامر الامبراطورية : أبطل التشريع المباشر المصادر 
الاحرى للقانون في الامبراطورية الرومانية » وكان هذا التشريع 
يصدر أحيانا عل شكل لوائح يصدق علما الشعب » فيصدر على 
شكل قوانين من مجلس الشيوخ أو أوامر امبراطورية . وعكن 
تقسم الاوامر الامبراطورية التي حلت محل المصادر الأخحرى إلى 
« مراسم » ( هاءزفه ) يصدرها الامبراطور على مثال الأوامر 
التي كان يصدرها القضاة الجمهوريون «9 èتڻوJ‏ () decreta‏ ( 
أو قرارات من الحكمة الامبراطورية » كان ها نفس قوة القرارات 
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السابقة » و أجوبة حطية )» ) rescripta‏ ( « وهي أجوبة 
الامبراطور على طلبات تفسير القانون . و كانت كل صور التشريع 
الاميراطوري › تعرف بأاسم « الدساتر «) Constitutiones‏ ( . 


)١(‏ العصر الذهبي للمؤلفات القانونية : تم تكليف 
« سلفيوس يوليانوس » ( كنم هناسل وiuلهS  )‏ في القرن الثاني 
بوضع المرسوم القضاني في صورة محددة . وقد أصبحت 
تشریعات « غایس » ( usنھG‏ ۴ه ںایم1  )‏ التي ظهرت 
في نفس الوقت تقريبا ‏ نموذجا للمراجع التشريعية التي ظهرت 
فيما بعد » وقد اکتشفها « نيبور » ( Ni‏ ) فی ١١۱۸م‏ . 
في « فيرونا » ( ۷٠۲٥۸۵‏ ) في إيطاليا » مكتوبة على رقوق سبق 
الكتابة عليها قبل ذلك . كان ذلك العصر الذهبي للمؤلفات 
القانونية » حيث ظهرت مجموعات متتابعة من مفكرين قادرين 
مال : » بlبıنيdl‏ « ) Paulus ) « ئنgب » « ( Papinian‏ ( › 
} اولبیان « ) Modestinus ) «¢ سوgiıتwaga » « ( Ulpian‏ ( 
و« غايس » ( عسفة6 ) » الذين عكفوا على تطبيق طرق البحث 
العلمي على الكميات المتناثرة من المواد القانونية » وتطوير القانون 
الروماني ووضع أسس علم التشريع . 


(۷) جع القوانين في الامبراطورية في عصرها الأخير : 
میزت فترة الامبراطورية المتاحرة بحاو لات عدیدهة جمع 
القوانين » كللت بالنجاح في عهد الامبراطور « جستنيان » 
( امناو[ ). وقد نشر ما انتهى إليه مجلس القانونيين البارزين 
الذين أو كل إليہم هذا العمل » في ثلاثة أجزاء : 

)١(‏ « القانون » ( مله٤‏ ) ويضم تارات من المراسم 

الامبراطورية في عهد « هادريان » في اثني عشر كتابا . 

(۲) « الخلاصة » أو « موجز محموعة القوانين » التي تتكون 

من مقتطفات من المولفات القانونية في خمسين كتابا . 

(۳) « المباديء » ( یم ن]اایم] ) وهي مرجع ف از بعه 

کن 


وقد وصل إلينا « القانون الروماني  »‏ بصفة أساسية س في 
هذا الشكل . وقد أصبح هذا القانون _ على حد تعبير « برايس » 
Bryce )‏ («< أحد الثقاة _ أغنى مصدر » بعد الديانة الملسيحية »› 
للقواعد التي تحكم السلوك الفعلي في كل غربي أوربا . 
ثانيا س القانون الجنافي الروماني : 


(أ) القضاء في عصر الملكية : كان القضاء الجناي في عصر 
الملكية ‏ فيما يتعلتق بالاأخحتصاصات الادارية ‏ من حق اللك › 
وكان الملك يفوض في ذلك موظفين بألقاب متعددة تشير إلى 
الجرام التي تقدم لذلك القضاء » ثم انتقل هذا الامتياز الملكي إلى 
القضاة الجمهوريين ›» وكان ذلك يتضمن ‏ إلى جانب توقيع 
العقاب على الجرام ‏ سلطة اجبار الناس على طاعة قراراتيم عن 

۱A۲ 


طريق العقوبات الختلفة . 


(ب) حق الاستتناف : لقد نشا حت الشعب في تقدم 
استغناف أمام السلطة القضائية العليا » في القضايا التي تتعلق 
بالحياة أو بالمكانة المدنية للمواطنين › باصدار قانون » يقال إن 
الذي اقترحه كان أحد القناصل الأوائل ( في ٠٠۹‏ ق.م. ) 
والذي ضمن حق المواطن في الاستعناف أمام مجلس القضاء الأعل 
ضد تنفيذ عقوبة الاعدام أو أي عقوبة صارمة أخرى ينطق بها 
القاضي . وقد تأيد هذا الحق في الاستعناف واتسع بالتشريعات 
المتتالية فی ٤٤٩‏ ق.م. » ونی ۲۹۹ ق.م. 


)١(‏ العقوبات : کان الحکم بالاعدام یکاد یکون موقوفا في 
العصور الجمهورية » وذلك بالسماح للمتهم أن بختار بين الاعدام 
أو النفي الاختياري » وقلما كان الرومان يستخدمون السجن 
کعقوبة » کا کان فرض الغرامات ‏ فوق حد معین ‏ خحاضعا 
احق الاستكناف . وفي البداية كان للدكتاتور سلطة مطلقة على 
حياة المواطنين » ولكن أصبحت هذه السلطة مقيدة _ ريما في 
٠‏ ق.م. باخضاعها لحق الاستغناف . 


(۲( القانون البورسياني ) The Porcian Law‏ ) — کان 
حق الشعب في الاستعناف ساريا داحل المدينة أو إلى مسافة 
محدودة حوها » ورغم أنه لم يكن يتجاوز هذا الحد » إلا أن حمايته 
كانت مكفولة لكل المواطنين الرومانيين » أينا يكونون بفضل 
« القانون البورسياني » ( لا يعرف تاريخ صدوره ) الذي أعطاهم 
حق الحاكمة في روما » وبمذا نشا تمييز واضح في القضايا ال جحنائية 
في الولايات » حيث كان يرسل المواطنون الرومانيون إلى روما 
حاكمتم في القضايا الخطيرة » بيغا كان يخضع الأ خرون للقضاء 
ا لجنا أمام السلطات الحلية » إلا إذا استدعاهم الحاكم للمثول 
أمامه صا للاقحاكمة . 


(۳) القضاء الشعبي يتقلص : بدأ القضاء الشعبي في القضايا 
ا لجنائية في التقلص تدريجيا » بإقامة محا ك دائمة بفضل القوانين التي 
بها أصبح للشعب الحق في تفويض سلطتيم للحكم في نوعيات 
معينة من القضايا . وقد منحت أولى هذه اجام فی ٠٤۹‏ ق.م. 
سلطة البت في قضايا الابتزاز الموجهة ضد حكام المقاطعات . 
وكان التعويض هو المدف الأساسي لأصحاب الدعاوى في هذه 
القضايا » ولعله هذا السبب تشايہت إجراءات الحاكمة في هذه 
امحاكم مع الاجراءات في القضايا المدنية . وكان يرأس هذه المحكمة 
أحد القضاة مع عدد من الحلفين بعد أن كان احلف واحدًا . وقد 
أعاد « سولا » ( الS‏ )ترتيب هذه الحا وجعلها سبع محا م 
تختص كل مها بنوع معين من القضايا : الابتزاز » الخيانة 
العظطمى » الاختلاس » افساد عمليات الانتخاب » القتل › 
النصب » والاغتصاب . 


رومية - القانون الرومالي 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


)٤(‏ الحلفون : كان الحلفون يختارون أصلا من أعضاء 
مجلس . وقدم « جراکوس ١‏ ( یںuطcعھإC.G‏ ) قانونا بنقل حق 
العضوية في هيئة الحلفين إلى طبقة الفرسان . وقد منح « سولا ) 
عضوية مجلس الشيوخ لنحو ثلانائة من طبقة الفرسان » وهكذا 
نقل إليها كل سلطة الحلفين » إلا أن قانونا صدر في ۷١‏ ق.م. 
أعطى تمثيلا متكافا في احا لكل طبقات الشعب الثلاث » فكان 
هناك نحو ٠١۸٠١‏ اسما في قائمة امحلفين › يختار منهم ۷٠١‏ شخصا 
في كل قضية . وقد ألغى يوليوس قيصر اختيار الحلفين من 
الشعب » ولكن أعاد هم أوغسطس قيصر هذا الحق » مع قصره 
على القضايا المدنية قليلة الأهمية » کا أعفى أعضاء مجلس الشيوخ 
من العمل كمحلفين . وتقلصت أهمية نظام احا ال جحنائية في ظل 
الأمبراطورية حتى اختفت نمامًا في أواخحر القرن الثاني وحل محلها 
مجلس الشيوخ برئاسة قنصل » ثم بعد ذلك برئاسة مندوب 
بتفويض رمي من الامبراطور . وني الحالة الأولى كان وضع 
أعضاء مجلس الشيوخ بالنسبة للقنصل الرئيس › يكاد يكون 
مشابما لوضع الحلفين بالنسبة للقاضي في احا تم الدائمة . 

(ه) اختفاء الحاكم الجنائية : إلا أن الامبراطور والمندوبين 
الامبراطوريين أصبحوا يصدرون الأحكام بدون الاستعانة 
باحلفين » ولذلك فمنذ القرن القالث » عندما بدأت المنافسة 
القضائية من جانب مجلس الشيوخ تختفي تدرجيا » توقفت 
امحاكمة بواسطة الحلفين . والتجديد اهام الذي حدث في النظام 
القضابيي في الامبراطورية » كان مبداً استكناف قرار الحا الدنيا إلى 
احا العليا » وأصبح للأباطرة ‏ ثم للبعض من مندوبيهم _ حق 
النظر في قضايا الاستعناف الصادرة من القضاة الرومانيين ومن 
حکام الولایات . 


() حق انحاكمة في روما : في بداية عهد الامبراطورية ء 
کان على حكام المقاطعات ‏ بشكل عام __ أن يلتزموا بالاستجابة 
لطلب المواطنين الرومانيين استخدام امتياز الحاكمة في روما » وإن 
کان ييدو أنه كانت هناك بعض الاستثناءات ممذه القاعدة » وقد 
أرسل ليسياس حاکم أورشلم » الرسول بولس س وهو سجين _ 
إل قيصرية عاصمة الولاية » حتى يقرر فيلكس ما يمكن عمله في 
تلك القضية حيث أن بولس كان مواطنا رومانيا ( أع 
۴۳ )) . وبعد ذلك بسنتين » أصر بولس على استخدام 
امتيازه كروماني للمحاكمة أمام الامبراطور في روما ( أ 
6٥‏ وا۲ ) . 


وكان المواطن الروماني _ المرسل إلى روما يشل أمام مجلس 
الشيوخ أو أمام الامبراطور » إلا أنه كان من المعتاد أن تنظر مثل 
هذه الحالات أمام المحكمة الامبراطورية التي حلت فعلا ‏ بعد 
ذلك محل مجلس الشيوخ في هذا الاختصاص » وأصبحت 
صيغة الاستنعاف : « إلى قيصر أنا رافع دعواى ٠‏ (أع 
)(›)(›86٥‏ . 


ولا اتسع باب الحصول على الجنسية الرومانية في كل 


أرجائها » قلت قيمتها نسبيا » ولا بد أن يكون العديد من 


الامتيازات الخاصة ‏ مثل حق الحاكمة في روما والتي كانوا 
يتمسكون بها في بدء عصر الامبراطورية » قد ضاع تدرييا › 
وأصبح من المعتاد أن يحول الامبراطور سلطته ‏ في إصدار 
الأحكام الہائية عل حياة المواطنين ‏ كام الأقالم : وأخيرا بعد 
أن منح الامبراطور « كاراكلا » الجنسية الرومانية لكل سكان 
معينة فقط مثل أعضاء مجلس الشيوخ وقادة ا لجيش والضباط من 
طبقة الفرسان في الجيش وقادة امات . 


رومية - الامبراطورية والمسيحية : 

أولا - موجز عن الامبراطورية الرومانية : 

يعتبر قيام الامبراطورية الرومانية أعظم الانجازات السياسية 
التي تمت في التاريخ » حيث تبدو انتصارات الاسكندر الأكبر 
وشارلان ونابليون ضغيلة » بالمقارنة بالبناء المتين الذي أقامه 
يوليوس قيصر وخليفته أوغسطس . كان يوليوس قيصر » الذي 
يعتبر من بعض الوجوه أعظم رجل أنجبته روما ۽ هو وسن 
الامبراطورية » كا كان إوغسطس قيصر هو أول الأباطرة العظام . 
ولكن كانت الامبراطورية الرومانية نتاج عملية طويلة من انمو 
السياسي والدستوري والاجتاعي » ما يضفي على تاريخ روما أهمية 
عظمى » فكانت الامبراطورية الرومانية هي الحل الوحيد الممكن 
a Sh A ES‏ . فتارجخ روما هو قصة صراع طبقة 
ضد طبقة احرى » طبقَة النبلاء ضد طبقة عامة الشعب » صراع 
الأقلية ضد الأكارية » صراع حكومة الأثرياء ضد جمو ع الشعب 
المهملة . إنها قصة المسيرة المنتصرة للديمقراطية › والحكومة 
الشعبية ضد الحكم المطلق لطبقة النبلاء . فلقد أصر عامة الشعب 
رغم كل الفروق الائلة ‏ على المطالبة بحقوقهم » حتى نالوا 
أحيرا قدرٌا من المساواة الاجاعية والسياسية والقانونية مع 
سادتهم . ولکن الصراع الطويل أضعف كلا الفريقين حتی م 
تعد » لا الاكثرية المناضلة › ولا الاقلية المستبدة › بقادرتين على 
عقیق التوازن العادل . فقد انتصرت الديمقراطية في الصراع › 
لکنہا خسرت نفسها ر اصطر چا بول سید عام على راس 
الارستقراطية . ولم يكن الأمر قليل الأهمية بالنسبة للمسيحية › 
فقد كانت الامبراطورية الرومانية تخطو عمليا ‏ لاأسباب داخلية 
وأخرى خارجية _ نحو حكومة الرجل الواحد » وهو المقابل 
السياسي للديانة الشاملة التي تنادي « بالله الواحد والخلص 
الواحد » . 


ثانيا ‏ الامبراطورية الرومانية تمهد للمسيحية : 
حوالي منتصف فترة حكم أوغسطس قيصر › ولد طفل 
1A‏ 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية ٠‏ 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


يهودي » كان من المقرر أن يلك على امبراطورية أكبر إتساعا » 
وأطول بقاء من امبراطورية القياصرة . إنها -حقيقة مذهلة أن 
يتواكب - تقريبا ‏ قيام الامبراطورية الرومانية مع ظهور 
المسيحية . ومع أنه يبدو للنظرة السطحية » أن الامبراطورية 
الرومانية بدت كا كبر عدو للمسيحية في عهدها الأول » بل 
وكانت في بعض الأحيان أعتى مضطهد ها » إلا أن الامبراطورية 
الرومانية كانت من وجوه كثيرة ‏ أعظم تمهيد للمسيحية › 
بل وفي بعض الجوانب ‏ أفضل حليف هما » فقد كانت 
الامبراطورية ‏ من وجهة النظر السياسية __إعلانا بحلول « ملء 
الأزمنة » فإن القياصرة ‏ مهما كانوا » ومهما فعلوا _ قد أعدوا 
الطريق للرب . ولا بد أن نقدم هنا موجزا لبعض الخدمات التي 
قدمتا الامبراطورية الرومانية للبشرية بعامة » ولملكوت الله 


)١(‏ السلام الرومالي وتوحيد العام : كانت أول حدمة أدتبا 
الامبراطورية الرومانية للعا م هي استتباب الأمن والسلام » فلم 
يكن في العام سلام منذ أيام الاسكندر الأكبر » بل كانت 
الصراعات الداحلية والغزوات الخارجية سببا في استمرار حالة من 
الغليان » وتم ارساء أسس السلام العا مي عندما مسك أوغسطس 
قيصر بزمام الحكم » فاستقرت الأحوال في بلاد الامبراطورية من 
بريطانيا شمالا إلى نہر الفرات شرقا . لقد وضعت روما نهاية 
لحروبما الأهلية » کا أوقفت جميع الحروب بين شعوبما » ورغم أن 
حروبہا کانت في بعض الأحیان جائرة وبلا مبرر » کا تصرفت في 
بعض غزواتها تصرف البرابرة » إلا أنها كانت تحكم الشعوب التي 
أحضعتها حكما يتميز بروح إنسانية . انتہت الصراعات الداخلية 
التي سببت الكثير من الغليان في الشرق » فأصبحت كل مناطق 
أسيا الصغرى وبلاد الشرق الأوسط خاضعة لروما »> وهكذا 
وحدت الامبراطورية الشعوب اليونانية والرومانية واليهودية تحت 
حكم واحد » ومزجت هذه الشعوب معًا وأعدتهم للمسيحية › 
حيث أمكن انذاك فقط » الحديث عن العام كوحدة : « كل 
اللسكونة » ( لو ٠:۲‏ ) التي تحكمها حكومة واحدة . فقد صار 
ا لجميع أعضاء في دولة عالمية واحدة » هي الامبراطورية الرومانية 
التي تظلل ا جحميع بشعار النسر الروماني . 


(۲) العالمية والتحرر من القيود القومية : لقد سامت 
الأوضاع الجديدة في التحرر من القيود القومية » ذلك التحرر 
الذي بدا بفتوحات القائد المقدوني » فقد زالت _ تحت علم 
الامبراطورية الرومانية ‏ كل الحواجز القومية » وصارت المدن 
الكبرى ‏ مثل روما والاسكندرية وأنطاكية وغيرها _ أماكن 
التقاء لكل الأجناس واللغات . فقد حمل الرومان ‏ أينا توجهوا 
قوانينهم وحضارتہم » | استقر الاغريق بالآلاف في كل 
المراكز الهامة كأساتذة و تجار وأطباء ورياضيین . کا نزحت أعداد 
ضخمة من اهل الشرق ومعهم اتم وأسرارهم إلى روما التي 


A٤ 


أصبحت صورة مصغرة للعا لم . وأصبح الجنود ‏ في الجيوش 
الرومانية » من كل أركان الامبراطورية ‏ رفقاء سلاح 
وأصدقاء . كا أسهم الآلاف من العبيد من ذوي التعلم والثقافة 
الرفيعة » في حر كة التحرر > لانہم في کثرر من الاحوال کانواآرفع 
ثقافة من سادتهم » فأصبحوا لمم معلمين . کا أنه في كل مدينة 
هامة ‏ شرقا أو غربا ‏ استقرت جماعات كبيرة من شتات 


المود . 


١‏ (۴) انتقاء الأفضل : ) electicism‏ ( كانت هذه العالمية دافعًا 


كبيرًا لتخير أفضل الأفكار » و م يكن نة شيء أفضل للمسيحية 
من هذا الانصهار بين جميع الأجناس » وتبادل الأفكار . فقد 
اكتشف كل شعب الاأشياء التي يشترك فيها مع جيرانه . ومنذ 
القرن الفالث قبل الميلاد » والرواقيون ينادون ببشارة الاخوة 
لمدنية والأدبية بين كل البشر . وبانصهار النظم الفلسفية الختلفة › 
انتقل الاهتام بالنظرة القومية إلى الاهتام بالنظرة الأحلاقية والأدبية 
والانسانية . وهكذا أصبح الجميع متساوين أمام « الواحد ٠‏ » 
ولم يعد نمة فرق إلا من جهة الفضيلة والرذيلة » واقترب الناس 
إلى « الإله » الحكى الصاح » حتى قال أحد الشعراء : ١‏ إننا 
ذريته ٠‏ ( الرجا الرجوع إلى مادة « الرواقية » في هذا انجلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » ) . کا عمل شتات اليہود على اعداد 
الفكر في الامبراطورية الرومانية للمسيحة » فقد تعلم اليونانيون 
من البهود » واليهود من اليونانيين » وتعلُم الرومانيون من كليهما . 
کا ساعد القانون الروماني » والادارة الرومانية شتات اليهود 
مساعدة كبيرة › وازداد عدد المستوطنات الهو دية واكتسبت قوة 
في كلا القسمين الشرق والغربي » من الامبراطورية . وقد أتى 
الود من بلادهم بعبادة الإله الواحد ممترجة بالفلسفة اليونانية التي 
كانت تسير فعلاً نحو عبادة الله الواحد » وهكذا كانت الطقوس 
الوثنية اخحذة في الأفول . 


لقد تكلم الود بلغة العام في ذلك العصر › وهي اليونانية › 
وترجموا أسفارهم المقدسة إلى اليونانية » وبها كسبوا الكثور من 
الدحلاء . وكانت الروح الرومانية في البداية ضعيفة » ولكن 
سرعان ما انضوى الرومانيون تحت هذا الاتجاه العالمي واختيار 
الافضل . وبازدياد فتو حاتم اتسعت عقوهم » واعتنقوا سياسية 
الاسكندر في الاحتفاظ بامة الشعوب المهزومة » وجعلوها تحت 
حماية روما » وضموها إلى مجتمع اتم . وبذه الطريقة كان من 
الطبيعي أن تسيطر الأفكار الوثنية للشعوب المهزومة _ وقد كانوا 
أكار ثقافة وأعرق حضارة ‏ على عقول الرومانيين . 

(4) حماية الثقافة اليونانية : كانت الخدمة الجليلة الأخرى 
التي أسدتا السلطات الرومانية للبشرية وللمسيحية » هي الحماية 
التي أضفتها روما على تراث الحضارة اليونانية . ويجب أن نذكرِ 
أن الرو مانيين م يكونوا في الأصل إلا قبائل متبربرة غازية لا تعنى 
كيرا بالثقافة » بل كانت القوة هي مثلهم الاعلى . وكانوا قد 
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تحذير للأم من الدخول إلى اليكل باللغة اليونانية 


قضوا بالفعل على حضارتين عريقتين رفيعتين » هما : حضارة 
قرطاجنة في شمال أفريقية » دون أن يتر كوا هما أثرا ‏ وحضارة 
١‏ إتروریا » ( aع۲)ع‏ ) في إيطاليا التي اكتشفت ‏ في الأزمنة 
الحديثة ‏ بعض أثارها ويقاياها . ومن الصعب !دراك ما كان 
يكن لروما الجبارة أن تفعله بالعا م » لو لم تقع تحت تأثير ثقافة 
اليونان الراقية وفلسفتيم الرفيعة . ولو أن إله الحرب الروماني 
١‏ مارس » لم تهذبه الحكمة الاغريقية « بالاس أثينا » ( كاله 
Ath‏ ) لفعل ما فعله الوندال والتتار من القضاء على الحضارة 
الإنسانية » ووقف تقدم البشرية . أما الاغريق من جهة أخرى 
ا اکآ رواب عن ج لغری و کل شین 
بالحياة العقلية للانسان » أكار من قدرتهم على الغزو بالسيف . 
وكان الفكر اليوناني في حاجة إلى قوة عملية وسياسية لحمايته . 
فالرومانيون بعد أن تسببوا س في البداية ‏ في الكثير من الخراب › 
تعلموا شيعا فشي > و تضروا وأسهمرا ف ازدهار الحضارات 
التالية » بن حفظوا وكشفوا للعام) كل الخصائص الروحية 
للاغريق . وأحذت صلة الانسان بالاله ‏ التي عرفوها من 
سقراط وأفلاطون ‏ تنتشر إلى أوسع مدي . وقد استفاد 
الكثيرون من عظماء اللاهوتيين وقادة الكنيسة المسيحية » من 
حضارة الاغريق » وفلسفاتهم وعلومهم اللاهوتية »> حتى قال 
أكليمندس السكندري إن الفلسفة اليونانية والشريعة اليهودية › 


كانتا المعلم الذي أتى بالعا لم إلى المسيح . کا أن الرسول بولس ‏ 
الذ حر ج بالمشيحية من البقاء حبيسة حبيسة الحظيرة اليهودية › ونادى 
بشموها لكل الناس - تمم الكثير من الفكر اليوناني وضاصة من 
الرواقيين . وما يسترعي الالتفات أن الارساليات المسيحية ية الأول 
ذهبت فقط إلى الشعوب التي تتكلم اليونانية > وهو ما کان واقعا 
في كل مراكز الامبراطورية الرومانية . 


(ه) اللغة : كانت الأحوال في الامبراطورية الرومانية من 
جهة اللغة على أفضل ما يكون لنشر المسيحية . وقد أمكن 
للجمهوريات اليونانية ‏ بأعماها ومشروعاتما وعبقريتما الرائعة 
وامكاناتها التجارية ‏ أن تدشر هجاتبا اليونانية في كل جزر بحر 
إبجة وسواحل أسيا الصغرى وصقلية وكل الأقالم اليونانية . ومن 
هذا الكم الكبير من اللهجات اليونانية »> نشأت أخيرًا لخة يونانية 
عامة ( #«زهk‏ ) . ومع انتصارات الاسكندر الأكبر أصبحت 
هذه اللغة الاغريقية هي اللغة الشائعة فكانت معروفة في شمالي هند 
وني بلاط فارس » وعلى سواحل البحر الأسود البعيدة علاوة على 
البلاد الحيطة بالبحر المتوسط » فكان الموطن الأصلى للانجيل 
( بلاد اليہودية ) حاطا من كل الجهات بالحضارة اليونانية . بل 
قد تغلغلت القافة اليونانية واللغة اليونانية في وسط مود فلسطين 
العنيدين وانحافظين على هويتهم . ورغم أن اليونانية لم تكن هي 
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اللغة الأصلية لربنا يسوع المسيح » إلا أنه على ما يبدو لنا » كان 
يعرفھا ويتحدث بہا متى اضطر إلى ذلك » أما لغته التي كان يتكلم 
ويعلُم بها فكانت الأًرامية . وتاريخ صراع المكابيين يقدم لنا دليلا 
قويا على مدى انتشار الفقافة اليونانية واللغة اليونانية بين اليهود. . 
وفي الأيام الأخحيرة لأورشلم ذاعما » كان فيما جماعات هيلينية من 
يهود أتقياء » و كانت اليو نانية لغة عالمية عند اليهود أنفسهم . وكان 
النقش المكتوب على جدار الساحة الخارجية للهيكل لتحذير الأم 
تحت التهديد بعقوبة القتل ‏ مكتوبا باللغة اليونانية . 

وأصبحت اللغة اليونانية ( 6«ذه» ) هي اللغة الشائعة بين 
شتات اليهود » فقد أدرك اليهود مزايا اللغة اليونانية كلغة للتجارة 
التي هي وظيفة اليهود الرئيسية ‏ وللثقافة ولاكتساب 
دخلاء . وقد نشروا الأسفار المقدسة بالترجمة السعبينية في العالمين 
اليوناني والرومانى . وعندما ظهر الرومانيون » وجدوا هذه اللغة 
معروفة جدًا وواسعة الانتشار ومتأصضلة الجذور » فلم يأملوا في 
إحلال لغتهم محلها » بل م يجحاولوا ذلك » في الحقيقة إلا في صقلية 
وجنوبي إيطاليا » وبالتدرج رحبوا بها واستخدموها وسيلة 
للاتصال بين الشعوب في المناطق الشرقية الخاضعة هم . 

ومع أن اللاتينية كانت بالطبع ‏ لغة الغزاة الرسمية » فقد 
كان الحكام ‏ بعامة _ يصدرون أحكامهم وقراراتم باللغة 
اللاتينية ومعها ترجمتما باليونانية حتى يقدر الشعب أن يفهمها . 
وكثيرًا ما شكا الشعراء والمؤرخون اللاتينيون من أن اليونانية قد 
تغلبت على لغة الرومانيين المنتصرين . وبانتشار اللاتينية أصبحت 
هناك لغتان عالميتان جنبا إلى جنب في كل أقطار الامبراطورية 
الرومانية » ولكن كانت اللغة اليونانية هي اللغة السائدة في 
الصف الشرتي من الامبراطورية »› وهو الذي كان التربة الاولى 
التي انتشرت فيا المسيحية . وعندما مدت المسيحية نشاطها إل 
الغرب » وجدت في اللاتينية وسيلة جاهزة للتفاهم والاتصال . 
واحترام الرومان للغة اليونانية أمر يدعو للتقدير » فقد كان ذلك 
لفائدة المسيحية » لأنها عندما بدأت تتجه نحو العام تخلت عن 
الأرامية ‏ لغتها الأصلية ‏ ولكي يصبح الانجيل انجيلا للعام 
كله » تمت ترجهمته إلى اليونانية » ولم يضطر المبشرون المسيحيون 
الأوائل إلى تعلم لغات أو ألسنة » بل كفتهم اليونانية تلك المشقة . 
وقد كتب الرسول بولس باليونانية إلى الكنيسة في روما ذاعها » 
فقد كانت اليونانية شائعة فيا . وبين كانت المسيحية تنتشر في 
الشرق اليوناني الذي ربطت بين أجزائه الادارة الرومانية.» كان 
الرومان يمهدون الطريق إلى الغرب ويعدونه للمسيحية . 


)١(‏ الأحوال في الامبراطورية : لقد فحت الاميراطورية 
الرومانية أمام المسيحية الطرق الكبرى التي سار فيا الرسل 
والمبشرون . فشبكة الطرق العظيمة التي كانت تربط العام 
امتحضر أنذاك » لم تخدم ا لجيوش الرومانية والحرس الامبراطوري 
فحسب » بل أدت نفس الخدمة للارساليات التبشيرية الاولى . 


۱۸٦٨ 


وعندما بدأت الكنائس تدشاً في كل جهات الامبراطورية › 
سهلت` هذه الطرق تنظم الكنائس والاتصالات فيما بينها » ما 
دعم الكنيسة وجعلها تتغلب أخيرًا على الامبراطورية ذاتها . 
وعندما استتب السلام في ربو ع الامبراطورية » ازدحمت كل هذه 
الطرق بحشود من القوافل والتجار » فانتعشت التجارة تحت 
ظروف أفضل من قبل » ولم يتبادل الناس الأشياء المادية 
فحسب » بل والأشياء الروحية أيضًا . و كان الكثيرون من التجار 
والصناع من المسيحيين » وبين كانوا يبيعون ويشترون الاشياء 
الفانية » م تفتهم الفرصة لدشر الانجيل . وكان البحر ‏ بالنسبة 
لامبراطورية تحتضن كل شواطيء البحر المتوسط ‏ وسيلة هامة 
للاتصال » بعد أن أصبحت طرق التجارة البحرية في البحر 
لمتوسط أكار أمانا عنها في أي فترة سابقة » فقد طرد « بومبي 
الكبير » القراصنة من البحر » وعند سقوط سكتوس بومبى م 
يكن ثمة قوة بحرية معادية . وقد أدت السفن التي كانت تروح 
وتجيء » بأعداد لا حصر ها في. ذلك البحر الروماني ‏ خحدمات 
رائعة وفرصا عظيمة للخدمات التبشيرية المسيحية الاأولى . 

(۷) التساع: كان للقدر الكبير من الحرية الذي سمحت به 
السلطات الرومانية لختلف الديانات » فضل في نمو المسيحية 
الوليدة . فلم يكن من سياسة الامبراطورية _ في بداية الاأمر ‏ 
اضطهاد الدیانات » أو انشاء حا تفتیش . وقد ازدهرت عبادات 
غريبة كثيرة » وافدة من الشرق ومن مصر › في العاصمة . وما 
م تصبح هذه العبادات خطرًا على الفضيلة العامة أو على سلام 
احتمع » فاإنه كان مسموحا ها بالانتشار دون مساءلة » بل وتحت 
أعين الشرطة . 

(۸) الموذج لكنئيسة جامعة : بالاضافة إلى ذلك » فان 
الامبراطورية الرومانية قد قدمت للمسيحية صورة ظاهرة 
للطموح الروحي » فوسعت الرؤية أمام الكئيسة . فكان في 
امكان بولس س كمواطن في امبراطورية عالية _ أن يحلم بديانة 
تضم كل البشرية » فإن كان سيف الرومان قد استطاع أن ينتصر 
ويوحد كل المسكونة » فيجب على الكنيسة المجحاهدة ألا يكون 
سعيما في الدائرة الروحية » باقل من ذلك . | استمد منها 
السشولون الأوائل الكثير من الأفكار في تنظم الجتمع الجديد » 
حتى صارت الكنيسة المسيحية ‏ فيما بعد س صورة من 
الامبراطورية الرومانية . وقد استخدم المسيحيون الكثير من 
أسلحة العدو » وتعلموا منه أساليب الهجوم » والدفاع » وقيمة 
التنظم الشامل . 


(4) التشريع الرومالي : تيز القانون الروماني ني أصوله 
باضيق الاستشاءات . وقد صيغ اول قانون روماني رمي حسب 
الأغاط اليونانية » إلا أن الرومان ‏ هنا کا في أمور أخحرى كثيرة 
طؤروا ما استعاروه وصاروا أساتذة التشريع في العام القديم . 
ومع اتساع امبراطوريتهم ومفاهيمهم › أعادوا صياغة قوانينهم 
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لتطبق على كل رعاياهم . وكان من أعظم الخدمات التي اسدتها 
الامبراطورية الرومانية للعا لم القدم هي النظام المتناسق لقوانين 
صالحة » حتى صارت مصدرا لمعظم القوانين في العام الحاضر . 
وقد لعب القانون الروماني دورًا يضارع في ا دور الشريعة 
اليهودية » في صياغة النظم المسيحية . فقد علم الناس الطاعة 
واحترام السلطات » وبرهن على أنه قوة فعالة للتحضر والمساواة 
في أرجاء الامبراطورية . 


)٠١(‏ امهيد سلبيا : قدمت روما لرعاياها قوانين ممتازة 
وحكومة نظامية » وحماية عسكرية » ولكنها لم تقدم هم ديانة 
مقنعة » و كانت الامبراطورية العالمية في حاجة إلى ديانة عالمية ۾ 
تجدها إلا في المسيحية . وهكذا ليس فقط بجا أمكن للرومانيين أن 
يتمموه › بل بما لم يتمموه أيضا صار الطريق مهدا أمام الرب »› 
وأصبح الشعب مهيا لجيئه . لقد أثبتت الديانات القومية القدية 
نها غير قادرة على اشبا ع الحاجات المتزايدة لطبيعة الانسان روحيا 
وأدبيا » وكان الافلاس الأديي باررا . لقد انحدرت الديانة 
الرومانية القديمة من فضائل مجردة إلى محرد شكليات ولم يعد 
الانسان ججد في ديانة الدولة مجالا لدشاطه الروحي . فهو لم يعد 
جرد ذرة في امجتمع › يقوم بطقوس دينية » ليست لصا روحه › 
بل لصا المجحتمع . وكانت شخصية الفرد اخذة في البروز ببطء › 
کا دعت المدارس الفلسفية الجديدة الانسان للبحث عن السلام 
مع الله بعيدا عن الدولة ‏ في عزلة بنفسه قبل كل شيء . إلا 
أنه حتى أفضل تلك المدارس وجدت أن الحاجة ملحة وصارخحة 
إلى ديانة إججابية » لا سلبية . الحاجة ماسة إلى حياة مثالية كاملة 
حية متح ركة » فوق حياة البشر العادية . وهكذا أحس الناس 
بشديد الحاجة إلى إعلان جديد » إلى رؤية جديدة أو إلى معرفة 
صحيحة بالله . واعتقد الناس في الأيام الغابرة أن الله قد أعلن ذاته 
للأولين من الحكماء أو الأبطال من أسلافهم » لذلك يجب على 
الأجيال التالية أن تقبل بالايمان ما نادى به أولفك الراعون الأولون 
الذين کانوا أقرب إلى الله س کا قال شيشرون ‏ ولكن سرعان 
ما نفد هذا الكم من المعرفة » فإن أفلاطون بعد أن حلَق إلى الذروة 
في الفكر الفلسفي والشعرى عن الإله » اعترف بالحاجة إلى 
شيطان أو إنسان خارق للعادة ( سوبرمان ) ليفضي إلينا بأسرار 
الأبدية . 


وني بداية عصر الامبراطورية الرومانية بدأت فترة من القلق 
والاضطراب الديني واسع المدي » وحاول الناس أن يجدوا هم في 
الفلسفة والسحر والتنجم والطقوس الغريبة > مكانا امينا 
يستريحون إليه . وكان هذا سبب الانتشار السريع المكثف 
للأسرار الشرقية التي وعدت العلاقة المبتدئة مع الله هنا » برجاء 
أفضل عند الموت » وأرضت الرغبة الملحة في الخلود في نهاية 
الزمان . وكانت هذه هي النفوس ال جادة المستعدة لاستقبال 
الأخبار الطيبة عن يسوع بفرح » أما الآخرون فكانوا قد فقدوا 
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كل إيمان بجميع أشكال الدين » وأسلموا أنفسهم ليأس قاتل 
واعتنقوا الأبيقورية التي كانت تبشر بالفناء والانمازية . كان هذا 
الفط من التفكير سحر رهيب على من أوصلهم اليأس إلى حالة من 
الضياع . ونرى ذلك بصورة قوية في شعر « لوكريتيوس › 
 ) [U5 (‏ أي عمر الخيام في الأدب اللاتيني ‏ واحرين 
غيره » فإذ لم يقدروا أن ججدوا الله أسلموا أنفسهم لفلسفة الشك 
القاتلة . وتتأكد الحاجة الماسة إلى إنجيل جديد للحياة والخلود » 
من قراءة النقوش اليونانية والرومانية المنقوشة على القبور في ذلك 
العصر . بل إن « سينكا  »‏ الذي کاد أن کون مسيحيا في 
بعض النواحي ‏ تحدث عن الخلود « كحلم جميل » . ولم يكن 
لدی ٠‏ سيرفيوس سولبيشيوس ‏ ) Servius Sulpicious‏ ( › 
وهو يكتب رسالة لشيشرون لتعزيته في موت « توليا » 
( هنلا ) التي افتقدها كثيرا » إلا كلمة « لو » في حديثه عن 
اللستقبل . ويقترح قيصر _ الذي كان يشغل رئاسة الكهنوت › 
والذي يشل أعلى سطلة دينية في الدولة _ أن يكون السجن مدى 
الحياة هو عقاب الجرمين الأوغاد حيث أن الاعدام سيعني الفناء 
ومن ثم الراحة هم . ويتحدث کاتو ‏ أكار رجال جيله تدينا 
وورعا ‏ بكلمات لا تلقي أي لوم على إبيقورية قيصر وماديته . 
أما شيشرون فقد اكتفى بأن يترك موضوع الخلود بلا حل . لقد 
سخر فلاسفة أثينا من الرسول بولس عندما تحدث في اريوس 
باغوس عن القيامة . كان هذا هو سلوك الطبقات المعقفة في العام 
اليوناني الرومانى في فجر المسيحية » ولكن كانت هناك بلا 
شك رغبة قوية في الو جود المستمر . وكانت الطبقات الأحرى 
غارس طقوس ديانات قومية ميتة بطريقة الية » وكان البعض 
يبحثون عن الإثارة وعن مجالات لإشباع أهوائهم الدنيا . ا كان 
البعض الا حر ييحثون عن السلام والأمل في المستقبل ی آسرار 
الديانات الشرقية . كان قد بدأ ظهور الميبز بين الشر الأديي 
والمادي » ومن ثم ادراك الخطية » فلم تكن الديانة والأحلاق قد 
اتحدتا من قبل » وكان « عرش عقل الانسان » شاغرًا . وكانت 
السيحية الوشيكة هي أفضل من يشغله . كان الفكر اليوناني 
الروماني آخدًا في الاتساع ليتلقى تعالم يسوع النقية . 


النا ‏ موقف الامبراطورية الرومانية من الديانات 


( أ ) الديانة الرومانية أو ديانة الدولة : يكشف تارج الديانة 
الرومانية عن تغلغل العبادات والطقوس الأنرورية واليونانية 
والمصرية والشرقية »> حتى لم يعد مكنا التعرف على الديانة 
الرومانية القديمة » بل نم يمكن لدارسي التاري القدمم أن يكتشفوا 
حقيقة العديد من الآمة الرومانية . فقد ظلت أناط العبادة 
الرومانية وطقوسها » تتراجع باضطراد حتى خلت السبيل - مع 
غيرها من الطقوس الغريبة الأحرى التي غلبت عليما -_ أمام قوة 
المسيحية . وباتساع الدولة الرومانية زادت مطالبما الدينية . وني 
فترة الحكم الملكي كانت ديانة روما هي ديانة مجتمع زراعي 
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بسيط . وفيما بين الحكم الملكي وال حرب البونية الثانية » أصبحت 
ديانة روما أكار تعقيدًا وزاد عدد الآهة كثيرًا بما ورد من سائر 
الأقالم الايطالية والعا لم اليوناني . فقد تأثر الفكر الروماني في 
.البداية بأسرار ديانة إتروريا الغامضة » ولعله من هنا جاء ثلاث 
الكابيتول ( جوبيتر ‏ جونو ‏ منيرفا ) الذي سبق أن دخل إلى 
إتروريا من مصادر يونانية ما يدل على أن الرومان لم يكونوا أول 
من تأثر في إيطاليا بديانة اليونان . أما المستعمرات الإغريقية في 
جنوي إيطاليا فقد كانت سخية في مساهماتمااففتحت الطريق أمام 
الغزو التالي لآة اليونان . وكانت «الكتب السيبليانية 
( صهنلا ط5 ) . قد نقلها الرومان في زمن مبکر جدّا عن 
« الكوميين » ( مجسنت ) لتصبح أسفارًا مقدسة عند الرومان . 
وني ٤۹۳‏ ق.م. س في أثناء مجاعة ‏ تم بناء معبد لثلاثي الآلمة 
اليونانية ( « ذيتر ٠‏ وه ديونيسيوس ) و« برسيفون ) ) با سماء 
لاتينية هي « سيرس ( ٤e‏ ) » و« لیر ۲ ( ۲طز ) › 
وليبرا ٠‏ ( وإمطا1 ) كبداية لانعدام الثقة في الاهة الرومانية 
القدية » وهو الأمر الذي تكرر كيرا في التاريخ الروماني » 
بادحال المة جديدة أجنبية في أوقات الشدة . وفي ٤۳۳‏ ق.م. 
جاءه أبولو »من نفس المصدر »وتبعهه م ركوري » ( عطارد )م 
« اُسکلیبیوس » ( دنمe‌اءیھ‏ )في ۲۹۳ ق.م. وفي ۲٤۹‏ ق.م. 
ظهرت عبادة « دیس )( ء0 )و بروسربینا ) ( ھداpإeی٥۴r‏ ) 
من ترنتو fû ۴ . ) ٤u ( ٩‏ ادحال أغاط أحری من 
العبادات والمعبودات غير الرومانية . لقد كانت روما في ذلك 
العصر » واسعة الأفق في سياستا لمواجهة الاحتياجات الدينية 


المتزايدة للمجتمعإلا انها م تكن تسمح بذلك خارج إيطالیا . ۴ 


تطور الذوق نحو الأشكال الجمالية والدرامية للعبادة . وكانت 
فترة الحرب البونية الثانية فترة حرجة في الحياة الدينية الرومانية 
فتر نحت العقائد الدينية أمام عدم الايمان المتزايد » فتخلت الطبقات 
امغقفة _ بل والرعاع أيضا_ عن الديانة الرومانية القديمة » فغرق 
المعقفون في مذهب الشك » بيغا مال الرعاع إلى الخرافات »› 
فوضع المثقفون الفلسفة محل الدين » أّما الرعاع فا حلوا العبادات 
الحسية الشرقية حل الدين . وذهب الرومان مرة أخرى إلى البلاد 
الأخرى ليستعيروا هم المة » فذهبوا هذه المرة إلى اليونان ومصر 
وأسيا » وأدخلوا جميع الآهمة اليونانية » وسرعان ما جمعوا بينم 
وبين الألمة الرومانية » فقد دحل « هيبي ٩‏ ( 46 ) فی ٠۹۱‏ 
ق.م. باسم « جوفنتاس ۲ ( کھا"۷eںل‏ ) . ولي ۱۷۹ ق.م. 
دخحلت « ارطامیس » باسم « دیانا » . وی ۱۳۸ ق.م. دخل 
« أريز » ( إله الحرب ) على أنه د مارس » ( 5ة _المرخ ) . 
إلا أن الشرق _ موطن الديانات _أثبت أنه أكار نفعًا . ففي ۲١ ٤‏ 
ق.م. آدخل الرومان « سیبیل ٩‏ ( اار٣‏ ) من ١‏ بسینوس » 
( نوه )إلى روما وعرفوها باسم « الام العظيمة » » وكانت 
تلك ضربة قاضية للديانة الرو مانية القدية »ا كانت دافعا إلى إدخحال 
العبادات الحسية العربيدة الغامضة التي أسرت عقول العامة . 


A۸۸ 


وسرعان ما جاء « باکوس » ( إله الخمر ) برذائله . وأدخل 
سولا ( ولاس ) عبادة « ما M8 ( ٠‏ ) من فرججية بديلا للامة 
« بلونا » ( ٥1ء8‏ ) کا أخذوا من مصر « إيزيس » . وني 
حروب بومبي-ضد القراصنة » دخحلت « مترا ) ( M14‏ ) إلى 
روما فكانت أعظم منافس للمسيحية . وبدأت الديانة تول إلى 
أيدي السياسيين » حتى صارت في أواحر أيام ا لجمهورية في أيدي 
رجال السياسة . وانحدرت العبادة إلى الشكلية » وتفاقمت 
الشكلية إلى الكف عن العبادة . وفي ظل الامبراطورية أخحذت 


الأنظمة الفلسفية تحل محل الديانة وانتشرت الطقوس الشرقية . 


و كانت النهضة الدينية في أيام أوغسطس قيضر مجرد محاولة لنفخ 
الحياة في العظام اليابسة . وكانت خطته دينية من ناأاحية › 
وسياسية من الناحية الأاحرى » لاقامة ديانة شعبية امبراطورية 
یکون هو رأسها » وتدور حول شخصه . فقد اكتشف ضرورة 
وجود ديانة امبراطورية . فقد كان الملوك في الشرق ‏ منذ أمد 
بعيد س يعتبرون المة لدى رعاياهم 1 وقد أراد الاسكندر الأكبر 
كسياسي حكم أن يستخدم هذا الأمر كرابطة اتحاد لدولته 
الواسعة . كا انتشرت نفس العادة لدى خلفائه في الشرق وجخاصة 
في مصر وسورية . وعندما استتب السلام في عهد أوغسطس 
قيصر في العام » كان الشرق على استعداد أن يعتبره إلا . ومن 
ذلك نشات عبادة الأباطرة » أو عبادة روما متجسدة فيهم . وقد 
أدت هذه العبادة إلى الوحدة الدينية في الاميراطورية . وفي نفس 
الوقت أدت إلى تفخم الامبراطور . إلا أن كل هذا الجهد ذهب 
هباء » فقد ماتت الديانة الرومانية القدية » وظلت الحاجات 
الدينية في الامبراطورية تجد شبعها في الفلسفة والأسرار التي كانت 
تتضمن الامل في الخلود . وسرعان ما فقدت عبادة شخص 
الامبراطور أیضا قوتہا » حتى إن « فسباسیان » تہكم _ وهو على 
فراش الموت س على فكرة صيرورته إها . وهكذا أحذت عبادة 
الامبراطور في الاضمحلال باضطراد . 


(ب) الديانات المرخحص ما » والديانات غير المرخحص بها : 
انقسمت الديانات غير الرومانية إلى ديانات مرخحص با وديانات 
غور مر حص ہا . ففي أوقات مختلفة بسبب حدوث کوارٹ من 
زلازل أو أوبعة أو مجاعات أو غيرها » كان الرومان يلجاون إلى 
إدحال عبادات غير رومانية كوسيلة لاسترضاء الآهة . وكان 
معنى هذا أن تلك العبادات يكن لأتباعها الأجانب مارستها دون 
التعرض للعقاب . وهكذا أصبح مصرحا لأي شعب يقم في 
روما » بحرية إقامة عبادته الاصلية طالما كان ذلك لا يتعارض مع 
سلام الدولة » أو كان يفسد أخلاقيات الجتمع . إلا أنه في ٠۸١‏ 
ق.م. صدر قرار من مجلس الشيوخ باجراء حقيق صارم حول 
الطقوس الخاصة بعبادة الإله « باكوس » التي نشرت الاحلال 
الأحلاق بين أتباعه . إلا أن روما لم تمارس مطلقا الاضطهاد 
بانتظام . وكانت الطقوس الأجنبية والخزعبلات الغريية » رغم 
تحريمها وطرد أتباعها من المدينة في بعض الأحيان » تعود دائما 
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أقوي ما كانت . ويجب ألا يفوتنا القول إن العناصر الأخلاقية 
الأصلية قد سقطت عن الديانة الرومانية » فأصبحت برد ديانة 
ك ية و اة قر الدولة ولس لاضن لارا :وكا 
على الفرد أن يلتزم القيام بطقوس مرسومة معينة ليجنب الدولة 
المتاعب . ولم تكن الدولة تطلب أكار من ذلك . بل تترك للفرد 
قدرًّا كبيرّا من الحرية في البحث عن الاثارة أو متعة الجمال في 
دفء الأسرار الأجنبية . وهكذا بينا كان الرومان يميزون بين 
الديانات المرخحص بها وغير المرحص بها ء إلا أنهم نادرًا ما 
استخدموا العنف ضد الديانات غير المرحص با » فلم يتعرض 
الكثير من الديانات غير المرحص بها للازعاج » بل إن فكرة 
الامبراطورية ‏ في صميمها ‏ جعلت من التساع مع الديانات 
غير الرومانية مر ضروريًا . وقد تنازلت الدولة ‏ عمليا ء لا 
نظریا ‏ عن فکرۃ الدیانات غیر ا لمر حص بہا › لکنہا احتفظت بہا 
في سجل القوانين لاستخدام ذلك في أحوال طارئة » مثل ما 
حدث مع الديانة اللسيحية » ولم تكن الحكومة وحدها هي 
المتساحة » بل كانت الأشكال الختلفة للديانات متسامحة فيما 
بينها » وعلى علاقات طيبة مع بعضها البعض » فكان يسمح 
لشخص ما بالعضوية في أسرار عبادة عدة الهة » وفي نفس الوقت 
يمکن أن يكون اهنا لإهين أو أكثر » فلم يكن هناك آدنى اعتراض 
على عبادة المسيح مع ميترا وايزيس وأدونيس › و كان ادراك الناس 
لوحدة الإله يتزايد »> ويعطون لجيرانهم الحق في عبادة الإله الواحد 
الجهول » تحت أسماء مختلفة وأشكال متباينة . ويقال إن 
« هادريان » قد سمح بإقامة معابد في كل الامبراطورية « للاله 


المجهول » 


)١(‏ اليهودية ديانة مصرح بها : وتعتبر اليودية ‏ بالنسبة 
تاريخ المسيحية ‏ مثالا هاما للديانة الصرح بها . ومع أنه م 
يوجد شعب منعزل أو عنيد أكار من اليهود » إلا نهم مع ذلك 
منحوا ذلك الحق . فمنذ أيام يوليوس قيصر كانت السياسة 
الامبراطورية نحو اليهود وديانتهم متساحة تماما » باستفناء الحاولة 
الجنونة في أيام « غايوس » ( كناد ) التي لم تدم طويلا . 
وكثيرا ما متهم الححومة من كراهية الرعاع هم . وكان مسموخا 
هم حتى ١۷م‏ س بحرية ارسال مساهمتهم السنوية للهيكل في 
أورشلم » بل و سمحت همم بامتيازات حكم ذاتي وسلطات 
تشريعية خحاصة بهم . وهكذا شكلوا جماعة منعزلة متميزة في 
وسط اجتمع الروماني . بل إن الحرب المشئومة ( 1۸ ١۷م‏ ) 
وسقوط أورشلم » م يسفرا عن اضطهاد اليود رغم أن الرومان 
سحبوا معظم سلطات الحكم الذاتي والتشريع الذاتي » وأجبروا 
الود على دفع ضريبة عن کل بالغ لمعبد الكابيتول للاله 
« جوبيتر » » ولكنہم ظلوا يسمحون بالعبادة اليهودية ويجمونها » 
بل أعفوهم من الواجبات التي لا تتفق مع ديانتهم مثل تأدية الخدمة 
العسكرية . وكان هذا التساح نحو الديانة البهودية » بالغ الأهمية 
بالنسبة للمسيحية الوليدة التي كانوا يعتبرونها نوعا مصلحا من 


الديانة اليہودية . 


(۲) لاذا حرمت المسيحية وحدها : وهنا يبزر السؤال : إن 
كانت هذه هي السياسة العامة للامبراطورية »> من الاعتدال 
والتسامح وافساح الجال أمام كل الأآلمة والعبادات » واحترام 
معتقدات كل شعوب الامبراطورية . فكيف يحدث هذا الأمر 
الاستئناني بتحرم المسيحية وحدها واضطهادها ؟» لقد كانت 
السيحية _ في الحقيقة م ديانة غير مرخص بها » وم تسمح بها 
الحكومة کا سمحت باليهودية » ولكن ليست هذه إجابة السؤال » 
فقد كانت هناك ديانات أخرى غير مرخحص بها » ونمت بسرعة 
في الاميراطورية » كا لم يكن التحرم لأن المسيحية كانت تهاجم 
الخطاً وتكسب دخلاء » وجرؤت على الظهور حتى في « بيت 
قيصر ٠‏ » فقد كانت عبادة « ميترا » وعبادة « إيزريس » تهاجمان 
غر هما من العبادات » ومع هذا تساحت معهما روما . کا لم يكن 
ذلك بسبب كراهية الشعب » 'لأن الشعب لم يكن يكره 
المسيحيين أكثر مما يكره اليهود › فلا بد أنه كانت هناك أسباب 
أخحری . 


(۳) امبراطوریتان : لقد ولدت امبراطوریتان في نفس الوقت 
تقریبا تشابہتا جدا واختلفتا جدًا حتی أصبح لا بد من نشوب 
الصراع بينهما حتى الموت . فكان المسيحيون يو كدون أن الجتمع 
الذي ينتظرونه ويعملون من أجله هو « ملكوت ٠‏ أي مملكة »› 
فكان لا بد من الصراع للأسباب الآية : 


أ - اخلط بين الروحي والزمني : م يفكر المسيحيون على 
أساس قومي أو عنصري » ولكن على أساس مسکونی . وم 
يستطع الرومان أن يفهموا معنى قيام ملكة لله على الأرض › 
وظنوا أن المسيحيين يطمعون في إقامة ملكوت سياسي » وسرعان 
ما اكتشفوا أن المسيحية لم تأت لتنقذ وتخلص بل لتدمر 
الامبراطورية وتمزقها . وقد جعل الحماس المسيحي من كلمة 
١‏ ملكوت » أمرّا مزعجا جذًا لوطنية الوثنيين » لأن الكثيرين من 
اللسيحيين - في انتظارهم لظهور الرب ثانية - أخحطأوا في ظنهم 
أن ملكة المسيح على الأرض وشيكة الظهور › ما يهدد الدولة 
الرومانية . ورغم أن المسيحيين استناروا بالتدريج في هذا الصدد › 
إلا أن الضرر كان قد وقع . وكانت كل من الامبراطورية الرومانية 
والمسيحية تبدفان إلى إقامة تنظم اجتاعي يضم كل الجنس 
البشري . ولكن رغم تشابه هاتين المملكتين في نقاط عديدة › 
وقد مهدت إحداها الطریق للأحری » إلا أن التناقض بینہما كان 
أقوي من أن يسمح بالمصالحة بينهما » و كانت المسيحية عدف نحو 
العا ية من خلال الفرد » فأضفت قيمة جديدة على الشخصية 
الانسانية . 


ب - مطالب فريدة للمسيحية : يبدو أن المسيحية قد 
استفزت الكيرياء الرومانية بدعاواها الغريبة » فقد نادت أن العام 


۱۸۹ 
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سيحترق بنار ليفسح الطريق لسموات جديدة وأرض جديدة » 
وأن المدينة الخالدة « روما » لا بد أن تسقط » وأن ملكا سياأتي 
من السماء له يخضع المسيحيون » وأنه في وسط الخراب القادم 
سينعم المسيحيون بالسلام . 

ج - طرافة المسيحية : بعد أن خرجت المسيحية من تحت 
عباءة اليهودية » لا بد أنها فأ جات الحكومة » كديانة جديدة غير 
مصرح بها » وقد أصباحت ها قوتها » و كانت أحدث واخر ديانة 
تظهر في الامبراطورية فجاة بدون سابق انذار . ولم يكن واضحا 
أمام العقل الروماني » أن المسيحية ظلت تن تنتشر لمدة جيل في ظل 
التساع الديني الذي كفلته الدولة لليهودية باعتبارها ديانة قديمة 
العهد ( کا يذ كر « تاسيتوس » )» فقد كان الرومان ذوي طبيعة 
محافظة لا بحبون التجديد . وقد نصح أعظم رجال الدولة في عهد 
أوغسطس قيصر › وهو »يسينأس ¢ ) Maecenas‏ (« 
الامبراطور بألا يتساع مع أديان جديدة هدّامة للامبراطورية › 
وأن ظهور عقيدة جديدة فجأة ها أتباع كثررون » قد تشكل 
حطرا على السلام العام . 


د - عدم تسام الديانة المسيحية وانغلاقها : وبطريقة ما كان 
المسيحيون يهدمون روح التساع في الامبراطورية › بعدم تساحهم 
مع الديانات الاحرى وانغلاق مجتمعهم > بینا قبلت کل الدیانات 
الأحرى في الامبراطورية التساهل وحرية الاحتيار » وكانت على 
استعداد للالتقاء مع نقاط الاتفاق مع جيرانها أكثر نما مع نقاط 
الاحتلاف » لكن المسيحية لم تقبل المهادنة وم تتساع مع سائر 
الأنظمة الدينية الأحرى › وبدت بذلك ظالمة للعبادات الأاخحرى 
التي ظلت السند الروحي لكثرر من الشعوب قبل أن تشرق شمس 
الملسيحية . ولكن لا يكن أن نلومها متى عرفا أنه من أجل حياتها 
ورسالتہا » کان عليا ألا تتہاون في الحق المسلم إليما » فقد كان 
العديدون من الوثنيين على استعداد أن يقبلوا المسيح بفر ح مع ميترا 
وايزيس وسيرابيس . لكن المسيحية كانت تستلزم الانفصال 
التام » فلم تكن عبادة المسيح تحتمل أى منافس » فهي الديانة 
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الوحيدة المقبولة ويجب أن ينفصل أتباع المسيح عن العام . ولقد 
أي ديانة أخرى » بل هي تسمو فوق كل الديانات . وبدت - 
بالطبع - هذه الروح عدائية بالقياس إل روح تلك الایام التي 
سمحت للديانات التنافسة أن تعيش معًا بغير مبالاة . أضف إلى 
ذلك انعزال المحتمع المسيحي » فلم يكن مسموحا لآي وثني - 
مهما بلغ من الورع ومارس تطهير النفس عن طريق التصوف 
وطقوس ديانته القدية - أن يكون عضوا في الكنيسة المسيحية ما 
م ينبذ تلك الأشياء العزيزة عليه . وقد ظهرت روح الانعزال في 
كل جوانب الياة العامة . وكان المسيحيون. يجتمعون ليلا في 
اجتاعات سر ية > وقد تهمهم اعداؤهم ا یرتکبون أبشع 
الجراام في تلك الاجتاعات مثل إقامة ولام للدعارة ومعاشرة 


ه - العناد : أضف إلى ذلك العناد.الشديد الذي قابل به المسيحيون 
مطالب السلطات الاميراطورية » وكان ذلك مثيرًا جدا للحكام 
الرومان . وکان یکن أن یت ركهم الرومان أحرارًا في دیانتہم لو 
أهم أظهروا الطاعة - ولو شكليا - للديانة الرسمية للدولة . إن 
اعتدال الرومان واحترامهم.للقانون قد اصطدما بعناد المسيحيين 
وإصرارهم » وقد بدت شجاعة الشهداء مام أعدائهم كنوع من 
التعصب العنيد » وقد أشار الامبراطور « أوريليوس » إلى 
المسيحية مرة واحدة بتلك العبارة : « محض عناد » . کا أشار إليما 
اُریستیدس ( 5ل ناینم ) قائلا إنہا « محرد عناد » . 


و - مهاججة الديانات الوثية : لم يقنع المسيحيون 
بالانسحاب الحاسم من الممارسات الوثنية » بل هاجموا الديانات 
الوثنية بكل شدة » وصارت تلك الديانات - في رأي المسيحيين 
- و تعالم شياطين » . کا كانت الديانة الامبراطورية وعبادة 
الامبراطور نجاسة في نظرهم » ومن ثم وقعوا تحت طائلة الاعبام 
بعدم الولاء للامبراطور والاجرام في حقه » وهزأوا من القول بأن 
عظمة روما ترجع إلى احترامها للاة . وهكذا بدا المسيحيون 
ملحدين » من والحهة نظر/الوثنيين . وحيث أن الديانة كانت 
مسألة ترتبط بسلامة الدولة وخيرها » فان الالحاد يمكن أن 
يستجلب غض ج8ا هة علجاالة . 


ز -القاء المسيحيين للأسود : ما أن بدأت المصائب والكوارث 
تنهال على الامبراطورية الرومانية » حتى ألقوا باللوم على المسيحيين . 
ففي القديم » كثيرا ما كانت روما تسترضي الآهة باستيراد ديانات 
أحری جديدة . وفي ان أحری کان یم استبعاد بعض الدیانات 
الشرقية حفاظا على الفضيلة . أما الآن » فقد أصبح المسيحيون 
هم كبش الفداء » عندما تقع الكوارث . فإذا حدثت مجاعة أو 
زلزلة أو وباء » أو أي كارثة قومية » ترتفع الصرخحات مطالبة 
بالقاء المسيحيين إلى الاسود . 
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وقد ظلت هذه النظرة الظالمة إلى المسيحية - كعامل هدام 
للاميراطورية - حتى سقوط روما في يد « الريك » ( eنعهله‏ ) 
ملك القوط . وقد نسى الوثنيون أن المصائب والكوارث الكبرى 
- كا قال المدافعون - كانت تنزل بروما قبل العصر المسيحي . 
. وكان المسيحيون على الدوام على استعداد للتضحية بذواتهم في 
أوقات الشدة » مقدمين العون للوثنيين والمسيحيين على حد 
نوا 

< الكراهية للجنس البشري : ولقد تجمع كل حقد على 
المسيحيين في اتهامهم « بالكراهية للجنس البشري » أو 
للمجتمع › والتي قوبلت « بكراهية الجنس البشري هم » . لقد 
كان المسيحيون مكروهين للغاية » ليس من الرعاع فقط » بل 
ومن الطبقات العليا المغقفة أيضا . وكان معظم أتباع ال 
الأوائل من طبقة العبيد أو العتقاء . فلم يكن « الكثيرون 
حکماء ) ولا « الکثیرون شرفاء ۲ ( ١‏ کو ۲٣:۱‏ ))› کا کان 
القليلون منهم مواطنين رومانيين . وقد ذكرنا بعض ارام التي 
امهم بها أعداؤهم » وقد دعوهم « مسيحيين » لأول مرة في 
أنطاكية » اسستہزاء بہم . کا دعاهم الیہود « نصاري » . ولم يکن 
هناك لقب حقير إلا وألصقوه بهم › فنعتوهم بأ حط النعوت . و لم 
يجد الكتاب الرومان ألقابا أبشع من ان يلقبوهم بها . 
۾ فتاسيتوس ) ( ءںه1 ) يعتبر الايمان المسيحي من الأمور 
البغيضة الشنيعة التي اجتاحت روما » ويصفها بأنها « خرافة 
قاتلة » » كا :وصفها ٠‏ سوتونيوس ) ( كانصهامں؟ ) « غريبة 
وضارة » » ويقول عنها « بليني ٠‏ ( رصذا۴ ) إنها « تافهة 
حقيرة ) » ولذلك قال «یوستس ) ( کuایںu[‏ ) : إن 
الملسيحيين كانوا مكروهين وملعونين من كل الجنس البشري ». 
وقد تأكدت هذه الكراهية وهذا الحقد بهجمات الفلسفة على 
المسيحية . وعندما شدت الديانة الجديدة أنظار الفلاسفة » م 
يكن ذلك _ أولا _ إلا للسخرية منها . ويمكن معرفة موقت 
الفلسفة الوثنية س بجلاء م بقراءة كتابات ‏ كلسوس » 
( سولمء ) وكتابات المدافعين المسيحيين . 


)٤(‏ لم تكن الامبراطورية الرومانية المصدر الوحيد 
للازعاج : لقد ظلت الفلسفة طويلا بمعزل عن ديانة الجليي 
اللصلوب » فكان « الحكماء » هم آخر من دخل ملكوت الله . 
فعندما رسخت المسيحية حيرا كقوة دائمة في الفكر الانساني » 
تنازلت الفلسفة » وأحذت أقوال المسيحية في الحسبان » إلا أن 
هذا جاء متأخرًا جدا » بعد أن كان الاعان الجديد قد أصبح 
مكروها فعلا من العا م . واكتشفت الفلسفة ضعفها وبدأت في 
إصلاح نفسها بمحاولة أن تكون فلسفة وديا معا »وهو ما حدث 
بصفة خحاصة في الأفلاطونية الحديثة » حيث ينحني فيها العمل أمام 
الاعلان . وكانت القوة الأحرى التي عكرت سلام الكنيسة 
المسيحية » هي العدو الكامن داخل الحظيرة . فقد دخلت أعذاد 
كبيرة من الوثنيون إلى الكنيسة » وجاءوا معهم بأفكارهم الشرقية 


واليونانية » مثلما جاء المسيحيون من الود بأفكارهم الهودية 
معهم . وقد أدى هذا إلى هرطقات شنيعة » وكانت كل مدرسة 
فكرية تشه على طريقتها الخاصة ‏ الامان القوي . م انضم 
إلى تلك القوى المعادية » حليف اخر هو الوثنية المصلحة بقيادة 
كهنوت مجروح في كبريائه . ففي البداية » كان مما ساعد المسيحية 
كثيرا » هو أنه لم يكن هناك كهنة حاقدون غيورون على رأس 
الديانة اليونانية الرومانية › ا كان في البهودية والديانات الشرقية › 
فقد كان الاضطهاد الديني دائما من صنع الكهنوت » وهو ما م 
يحدث في العا م الروماني إلا في وقت متأ حر عندما بدا همال المعابد 
والمذابح وهجرانها » وهنا قام الكهنة كهيئة معارضة . وهكذا 
نرى آنه لم تقف السلطة الامبراطورية الرومانية وحدها في وجه 
المسيحية » إنغا كان يحرضها ويدفعها إلى ذلك ٠:‏ كراهية 
الشعب ها . ۲ الفلسفة . ۳ كهنة الوئنيين . ٤‏ الرطقات 


دال الكنيسة . 
رابعا س العلاقات بين الامبراطورية الرومانية 
والمسيحية : 


علينا هنا أن نوضح كيف أن موقف الامبراطورية الرومانية 
الذي كان في البداية وديا أو غير مبال » تحول إلى صراع وحشي » 
وكذلك المراحل الختلفة في سياسة الحكومة الرومانية ‏ لو أمكننا 
الحديث عن أي سياسة مرسومة س تجاه المسيحية › والاتهامات 
أو الاجراءات التي حو م على أساسها المسيحيون » وأن نبين أيضا 
متی و کیف أصبح الاعتراف بالمسيحية جرية . وسنرى أن 
الامبراطورية الرومانية كانت تسير باضطراد نحو الضعف › بينا 
كانت المسيحية تكتسب على الدوام أرضا جديدة . ولايضاح 
ذلك سنقسم تار الامبراطورية الرومانية إلى ست فرات : 


: من بداية المسيحية حتی موت نیرون في ۹۸م‎ )١( 

م يكن الايمان المسيحي ‏ في البداية - معروفا للسلطات 
الرومانية » فقد ظهرت المسيحية في بداية الأمر كنوع من اليودية 
المصلحة والأكار روحانية » كا لم يفكر تابعوها والمبشرون 
الأولون بها في الانفصال عن الجمع اليهودي » فلم يكن ينظر إلى 
المسيحية إلا كمذهب من المذاهب اليهودية التي ينتمي إلا كل 
يودي بينا يظل ۽ېوديا موسويا . لکن سرعان ما توترت هذه 
العلاقة الودية بسبب اتساع التبشير بالمسيحية وقبول الدخلاءِ من 
الم . وجاء أول اضطهاد للكنيسة الوليدة من اليهودية الحاقدة › 
فكان اليهود هم أول من اشتكوا ضد المسيحيين أمام الحا 
الرومانية . ولم ترفض الحكومة الرومانية أن تضهطد المسيحيين 
فحسب » بل وحمت الايمان الجديد من الاعمامات اليهودية ومن 
عنض الغوغاء ( اع ۳۱:۲۱ و۴۲ ) . وسرعان ما وجد 
الممشرون المسيحيون ‏ وجخاصة الرسول بولس س في 
الامبراطورية الرومانية حليفا للخير . وعندما كتب الرسول بولس 
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رسالته إلى الكنيسة في روما نصحهم با-افضوع للسلاطين « المرتبة 
من الله » . ولا بد أن هذا الانطباع الطيب قد تدعم بالمعاملة 
السمحة التي لقبها الرسول بولس في سجنه الأول في روما واطلاق 
نيرون سراحه في الحاكمة الأولى . وكان العسكر الرومان قد 
أسرعوا إليه في أورشلم وأنقذوه من تعصب أبناء جنسه . و كان 
موقف الرومان من اتهامات اليهود للمسيحيين إما عدم المبالاة کا 
فعل « غاليون » والي أخائية الذي م همه ١‏ شيء من ذلك › ( ع 
۸ س ۱۷ ) » أو اكتشفوا براءة المتہمین کا فعل فيلكس 
(أع ٩-4‏ ) » وبو رکیوس فستوس ( اع 6٥‏ --_—_— 
١‏ ) وهكذا نظر الرومان إلى المسيحية باعتبارها مذهبا من 
المذاهب اليهودية . ولكن اليهود تقدموا خحطوة أخرى في اهام 
المسيحيين بعدم الولاء لقيصر ( وهو ما اتہموا به الرب يسو ع أمام 
بيلاطس ) » مدّعين أن المسيحيين « كلهم يعملون ضد أحكام 
قيصر » قائلين إنه يوجد ملك اخر يسوع «) VVE‏ » انظر 
أیضا .(A:Yo‏ وهکذا تارات اليهودية من المسيحية » ووقفت 
المسيحية بمفردها . ا أن الأعداد المتزايدة من المسيحيين كدت 
للحكومة الرومانية » استقلال المسيحية عن اليهودية » علاوة على 
أن محاكمة مواطن روماني ‏ هو بولس الرسول في روما ذاعها » 
زاد الحقيقة وضوخا . 

ولم يقع ول اضطهاد من الدولة الرومانية للمسيحية › نتيجة 
لسياسة معينة أو لتوجس الخطر على الدولة » کا لم تكن هناك 
اعهامات محددة » لكنه نتج عن شرارة عارضة أشعلت الحريق في 
روما ( في يولیو ٤٦م‏ )» فحتى ذلك التار ل يأبه أي امبراطور 
بالمسيحية . لقد ولد يسوع في منتصف فترة حكم أوغسطس 
قيصر » و كانت خدمة يسو ع اللجهارية في زمن طيباريوس قيصر › 
وني عهده أيضا صلب المسيح وقام . إلا أن حکمه انتہى مبكرا 
( ۳۷م ) فلم يشهد انتشار الابمان الجديد » رغم أنه ينسب هذا 
الامبراطور تقديم قرار مجلس الشيوخ بضم المسيح إلى « البانثيون » 
( مجمعالآهة )الروماني »( وهي أسطورة بالطبع ) : وفي الحكم 
القصير « لغايوس » ( sانةق‏ ) امجنون ( ۳۷ س ١٤م‏ ) م يكن 
« الطريق الجديد » قد انفصل بعد تماما عن اليہودية . وقد قام 
غايو س باجراء ضد اليهود › إذ أمر باقامة تمثال له في الهيكل . وفي 
حکم کلودیوس ( ٤١‏ ٤٠م‏ ) كانت معاملة الرومان لليہود 
قاسية وقد أمر بنفي عدد منهم من روما . ويرى البعض أن هذا 
الأمر قد شمل المسيحيين أيضا » إذ نفى بعض المسيحيين باعتبارهم 
بو دا > إلا أن ١‏ ديو کاسيوس « ) Dio Cassius‏ ) يلمح إلى ان 
ذلك كان اجراء بوليسيا للحد من انتشار العبادة اليودية في روما . 
وني عهد نیرون بعد حریق روما في ٤‏ ٦م‏ حدثت أول خحطوة 
عدائية اتخذتها الحكومة ضد المسيحيين » وكان « تاسيتوس » 
لمؤرخ الروماني هو أول من وصفها . فقد أدت تصرفات نيرون 
الطائشة إلى إشاعة أنه هو السبب في هذا الحريق المتعمد » لأنه كان 
يرغب في إعادة بناء المدينة على أساس خطط أفخم . ومع أنه عمل 
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کل ما کان مکنا لاخماد الحريق معرضا حياته للخطر › کا بذل 
كل ما استطاعه لتخفيف غضب الناس › وأمر باقامة الطقوس 
الدينية لاسترضاء الآهة وصرف غضبيم › إلا أن الاممام ظل معلقا 
برقبته . ومن أجل تبديد الشائعات » ألقى بالذنب على المسيحيين 
اللكروهين من الجميع وأوقع بالمسيحيين أقسى العقوبات . فم 
اعتقال أعداد ضخمة ممن يعترفون بمسيحيتهم › ولم تكن التهمة 
الموجهة إليهم هي إشعال الحريق عمدًا » بقدر ما كانت هي 
كراهيتهم للجنس البشري بعامة . ومات الضحايا وسط استهزاء 
الناس » بعضهم ألبسوهم جلود الحيوانات فمزقتم الوحوش إربا 
إربا »> وعلقوا البعض الآخر على صلبان وأشعلت فيم النيران 
للاضاءة ليلا » حتى بدأ الناس يحسون بالرثاء هم کا يقول 
« تاسیتوس » . 


وهنا يثور السوال : لاذا أصبح المسيحيون وحدهم هدفا 
للاضطهاد ؟ لقد أسهمت في ذلك جلة أسباب : 

(۱) یری ٭ فارار ۲ ( ۴٣۲۵۲‏ ) في اعتناق ٭ بوبیا ) 
للمسيحية ‏ الذي استغله اليمود بخبث ‏ التفسير 
الوحيد للاضطهاد الأول للمسيحيين » ويؤيده في ذلك 
« لايتفوٽ 4 ) Lightfoot‏ ( » إلا أننا نري أن ذلك _ 
في حد ذاته س لم یکن سببا کافیا رغم أن الود کان 
يسعدهم انتهاز هذه الفرصة للانتقام من أعدائهم . 

(۲) كان المسيحيون قد أصبحوا ‏ في نظر السلطات ‏ 
طائفة متميزة » سواء من خلال تقارير الحكام في الأقطار 
الشرقية حيث كانت المسحيية تتقدم بخطوات واسعة » 
أو ما أثارته حاكمة الرسول بولس في روما من اهتام 
کا حدثٹ طائفة دينية » وبذلك كانوا انت الضحايا 
لارضاء الآههة وعامة الشعب . 


(۳) کان عدد السيحيين في روما كبيرا ‏ بلا شك يسبب 
نشاطهم الدعوب في اكتساب دخلاء حتى تضخمت 
أعدادهم . 


)٤(‏ لم يكونوا متحفظين في التعبير عن معتقداتهم » فقد 
صرحوا بأن الأرض نہايتہا للحريق » وأنہم ينتظرون 
بشوق مجيء« ملكهم » ثانية ليصلح الجحتمع . وكان كل 
ذلك كفيلا بأن يلقي عليہم بالشك بسهولة . 

(ه) لقد كسبوا كراهية الشعب بانعزاليتهم » فتحولت 
كراهية الشعب لليهود إلى كراهية للمسيحيين . وإن 
جماعة أصبحت موضع كراهية عامة الشعب » لا بد أن 
توضع تحت رقابة إدارة شرطة المدينة . 


)٦(‏ کان قسم كبير من المسيحيين في روما من غير 
ارومانین » ومن ثم م تكن غم امتيازات المواطين 
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الرومانيين 


ولعل في هذه الأسباب ‏ مع ما سبق في البند ثالثا ‏ ما يفسر 
لاذا أصبح المسيحيون هدفا للاضطهاد . على أي حال لقد وقع 
عليہم اختيار نيرون ليكونوا كبش فداء لاغراضه الخاصة وأغراض 
مشیره « تیجلینوس ۲ ( لامعا ) . وهکذا حدث 
الاضطهاد الأول وليد الصدفة لتحويل الشكوك بعيدًا عن نيرون › 
و لم يكن بسبب أي سياسة مرسومة » أو لتوجس اللخطر منم على 
الدولة » أو لأن المسيحيون ارتكبوا جرام . لكن اضطهادهم أتاح 
الفرصة لأعدائهم لاماس الأدلة ضدهم وتصيد الأسباب 

ومع أن هذا الاضطهاد كان في أساسه اما عارضا › إلا أن 
نتائجه كانت بالغة الأهمية . وهناك ثلاثة اراء بالنسبة لتاريخ سياسة 
تحريم الحكومة الرومانية للايان الجديد : 


)١(‏ الرآي القديم وهو أن الاضطهاد جرد الاعتراف 
بالمسيحية » بدا في ايام تراجان في ۱۱۲م » وهو ري 
أصبح الآن لا يلقى قبولا بصورة عامة . 


(۲) يمن سير « رمزي ٩»‏ ( رهوصسهR‏ ) أن هذا التطور من 
العقاب على جراام محددة » إلى عجرم محرد الاعتراف 
بالمسيحية » حدث فيما بين 1۸م › ٦۹م‏ ۰ 


(۳) یری «هاردي» ( yلن2٤۴‏ ) و«رمسومسن» 
Mommsen )‏ ( و اذاي ¢ ) Sunday‏ ( 
وه نجرس » ( ع«8.4 ) أن محاكمة المسيحيين في 
أيام نيرون قد أدت إلى اعتبار جرد الاعتراف بالمسيحية 
جريمة عقوبتا الموت . 


ويذكر ١‏ تاسيتوس » اضطهاد المسيحيين كأمر عارض م يدم 
طویلا »› بینا یذ کر « سوتونیوس » ( کںuنر0اSue‏ ) أن عقاب 
المسيحيين كان مذكورًا في قائمة لوائح الشرطة الدائمة لحفظ 
النظام » وهو ما لا یتفق مع ما ذکره « تاسیتوس » من انا كانت 
اجراءات استثنائية فريدة ضد « الخرافة المقيتة » . ولكن ليست 
الروايتان متعارضتين » إذ أن « تاسيتوس » يذكر المرحلة الأولى » 
بينا يذكر « سوتونيوس ٠‏ عبارة موجزة عن المبداً الاداري الذي 
أدى إليه ما عمله نيرون » فقد واصلت ادارة البوليس _ في عهد 
نيرون س ما بدأته واعتبرته سياسة دائمة . ومع ذلك س کا يرى 
سير « رمزي » لم بحا ج المسيحيون لكونهم مسيحيين » بل على 
أساس بعض الاهامات المرتبطة بهذا الاعتراف واعتبارهم أعداء 
للمجتمع واتهامهم بالسحر وغير ذلك » كعدم التعاطف مع النظم 
السياسية والاجتاعية للامبراطورية . وبالتدريج رأوا أن الدين ذاته 
يتضمن هذه ال جرام فم تجريمه كدين » وأو كلت الرقابة عليهم 
ومعاقبتہم لادارة الشرطة التي أصبح ها احق في أي وقت _ 
في اتخاذ اجراءات عنيفة ضدهم »› أو أن تتجاهلهم حسب 
مقتضيات الأحوال . وهكذا صارت المسيحية دينا عرمًا . ولكن 


م تكن المحكومة الرومانية تمارس اضطهاد المسيحيين بصورة 
منتظمة » بل كان اضطهادهم أو عدم اضطهادهم › يتوقف س 
منذ ذلك الوقت على مزاج الامبراطور الحا م وعلى طبيعة ادارته 
وحكمه » ونشاط حكام الأقالم » وعلى حالة الشعور العام 
تجاههم . وليس هناك دليل مبكر على أن اضطهاد نیرون قد امتد 
إلى حارج روما . ولكن من الطبيعي أن المال الذي قدمه 
الامبراطور كان بالضرورة ‏ قدوة لكل الحكام في 
الامبراطورية . وقد خحلقت النهاية العاصفة لحكم نيرون » والأيام 
الملضطربة التي سبقت ارتقاء فسباسيان » جوا مواتيا للمسيحية . 


ويبدو أن الرسول بولس - بعد تبرثته عند الحاكمة الأولى أمام 
الامبراطور ‏ واصل نشاطه التبشوري بدون عوائق غير عادية › 
حتى استدعي إلى روما للمرة الثانية . والاضطهاد في عهد نيرون 
له أثر بالغ في تاريخ المسيحية » فقد بدأ نيرون في اضطهاد 
المسينحيين » فخلق بذلك سابقة لمن جاعوا بعده من الحکام . کا 
أن المحاعب بدأت أولا في عاصمة العا م ثم انتقلت في المرحلة التالية 
إلى الشرق ثم إلى أفريقية ثم إلى الغرب . ولكن حتى ذلك الوقت 
ظل محلیا . وکان نیرون اول المضطهدين الرومان › 
وقد انتهت حياته نباية مفجعة مثل هيرودس أغريياس » وهي 

حقيقة ملفتة للنظر وقد علق عليما كثيرا ١‏ لاكتانتيوس › 
E EG‏ المسيحيين . 


( ۲ ) فرة حکم أسرة فلافیوس ( ۹۸م س ٩۹م‏ ) : 

یری سیر « رمزی » أن الأباطرة الفلافيين حولوا النظام ‏ 
الذي وضعه نيرون لعاقبة ة المسيحيين على جرام محددة إلى تجرم 
المسيحية ذاتها . فقد رسم اضطهاد نيرون منهجا للدولة الرومانية 
فيما بعد لموقفها من الايمان الجديد › فلم يستطع الاأباطرة 
الفلافيون أن يحيدوا عن الهج الذي رسمه نيرون . وكانت 
المسيحية احذة في الانتشار وبخاصة في الشرق وفي روما نفسها . 
وليس لدينا أي خبر عن أي اضطهاد في عهد « فسباسيان » 
( رغم ان « هيلاري » یذکره ‏ بطریق الخطاً ‏ على أنه 
مضطهد مثل نیرون و« دیسيوس  »‏ وصاع0 ) » وکذلك لا 
نقراً عن أي اضطهاد في عهد اينه تيطس . ولکن لا يعني ذلك 
أنه م بحدث في عهديہما أي نوع من الاضطهاد » حيث أن الامر 
كله كان منوطا بادارة الشرطة »› ولا بد أنه وقعت بعض أحداث 
العنف بين الحين والا حر حسب الظروف الحلية . ولا بد أنه كان 
لسقوط أورشلم من أثر على الديانة اليہودية » مثلما كان لسقوط 
روما على يد القوط والوندال والجرمان _ من أثر في ديانة 
روما » فقد أضعف فكرة وجود إله قومي يرتبط بديانة سياسية » 
واتسعت الموة بين الديانة اليہودية والديانة المسيحية ›» فتحررت 
المسيحية من نفوذ اليودية . کا أن اليهود س بعامة س أدركوا 
وقتعذ عدم جدوى الأحلام السياسية » وأصبحوا أكار استعدادًا 
للانضمام لاان المسيحي » وأصبح اثغيبز بين المسيحية واليهودية 


1۹۳ 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


واضحا » کا زادت المقاومة والعداء . ومع أن فسباسيان قد فرض 
الضريبة على كل شخص بالغ من المسيحيين من أصل يودي » 
ومن اليهود على السواء » ولكن لا يذ كر التاريخ شيا عن حدوث 
عنف على المسيحية في عهد فسباسيان . کا لم يعرف عن تيطس 
أنه كان مضطهدا » إلا أن رأيه في اليهودية والمسيحية ‏ کا سجله 
في مجلس الحرب أمام أورشلم في ١۷م‏ » والذي نقله لتا 
« سولبیشیوس ساویرس » ( Severus‏ ous‌i‌iمامS‏ ) - یستلفت 
النظر لموافقته على السياسة التي بدأها نيرون . ولا شك في أن 
« ساويرس » قد نقل ذلك عن « تاسیتوس ۲ دون تمحيص › 
حیث أنه یناقض ما ذکره « یوستیوس » . ویدافع تیطس عن 
تدمير الكهنة بأنه أراد أن يستأصل ديانة اليهود والمسيحيين اما » 
حيث أن هاتين الديانتين ‏ رغم معارضة إحداها للأحرى _ ها 
من أصل واحد فقد حرجت المسيحية من تحت عباءة اليهودية › 
فإن استؤصل الأصل » فا بد أن يبيد الفر ع سريعا . إلا أننا لا 
نعرف أي إجراعات عنيفة قام بها تيطس ضد أي منهما مباشرة › 
ولعل مدة حكمه القصيرة ن تمهله لذلك . 


ويبرز « دوميتيان ٠‏ كمضه نهد واضح › في تلك الحقبة من 
التارخ » کا برز نيرون في الحقبة الأولى › ولم تكن اجراءاته ضد 
اللسيحيين عملا قائمًا بذاته » بل كان جزءًا من سياسة عامة قاسى 
منها غيرهم . فكان حكمه عودة للمباديء القديمة . وقد حاول 
اصلاح الأحلاق » والقضاء على الترف والرذيلة » والطقوس 
الشرقية اللاأحلاقية » وأن يتخلص من الممثلين والفلاسفة 
والمنجمين . وفي محاولته لاحياء الديانة القومية اصطدم بهذا الدين 
العا مي الجديد . وقد حكم بالموت على ابن عمه « فلافيوس 
کلیمنس ۲ ( واeصe‌اC‏ usںiہه۴1‏ ) لاعتناقه المسيحية ( أو 
الالحاد » في نظر دومیتیان ) › کا نفی زوجته « دومیتیلا » 
( اانان صم( ) . ولم يكن الاعتراف بالمسيحية تهمة كافية لادانة 
المواطنين الرومانيين من الطبقة العليا » فكانت تلصق بهم تهمة 
الالحاد أو السحر » ويندرج تحت ذلك رفض الخضوع لدين 
الآهة القومية . أما بالنسبة للمواطنين الرومانيين من عامة 
الشعب » و شعو ب الو لايات الختلفة » فكان محرد اعتناق المسيحية 
يستحق الحكم بالموت . ولم يصدر الامبراطور مرسومًا محددا أو 
حظرا عامًا » ولكن استمر العمل بالمبداً الذي وضعه نيرون . وقد 
کان هناك کا یقول « مومسن » ( ۸ععوسصه ) حظر ساري 
المفعول على المسيحبين » کا على قطًا ع الطرق » إلا أن الاجراءات 
العنيفة ضد الفريقين › كانت تحدث في نوبات غير منتظمة بناء على 
أهواء حكام الأقالم . وقد اتخذ دوميتيان خطوة واحدة محددة ضد 
المسيحيين حين وضع اختبارا سهلا للتعرف على المسيحيين » ومن 
ثم يسهل عملية البحث والتحري . وكان هذا الاختبار هو أن 
يطلب منهم السجود تفشال الامبراطور . وكان هذا الأمر أيضًا 
جزءًا من سياسة دوميتيان العامة » لتأكيد سيادته وألوهيته 
وترسيخ عبادة الامبراطور كرباط للوحدة السياسية 


۱۹٤ 


للاميراطورية . ويعكس سفر الرؤيا معاناة الكنيسة في عهد هذا 
الامبراطور . 


( ) مدة الأسرة الأنطونية ( ٩٩‏ س ۱۹۲م ) 

ر١)‏ نرفا وتراجاك : ( nھعھ1r‏ & Neva‏ ) : موت 
دوميتيان استعادت الكنيسة سلامها الذي استمر خلال الفترة 
القصيرة لحكم نرفا ( ۹٩‏ س ۹۸م )» والثلاثة عشر عام الأولى 
من حكم تراجان . ومن العجيب أن البعض من أفضل الأباطرة 
الرومان ( تراجان » مارکس أوریلیوس » ودیشیوس 
ودقلديانوس ) كانوا قساة على المسيحيين » في حون أن البعض من 
اا الأباطرة ( شل ١‏ کومودوس » (ی0duص C٥"‏ )»› 
و ر > « (Heliogabalus) «  gلبlج gı » «(Caracalla)‏ 
تر كوا المسيحيين في سلام . و كانت المسيحية تنتشر بسرعة في 
فترة الهدوء . ولا تولى ‏ بليني » حكم ولاية بيثيئية في ١١١م‏ › 
ووجد س وبخاصة في القسم الشرقي من ولايته _ أن المعابد 
واهياكل تكاد تكون مهجورة تماما » أحضر أمامه بعض 
المسيحيين » وعلى أساس ما فعله سابقوه » أمر بإعدامهم بسبب 
ديانتهم . إلا أن بليني سرعان ما اكتشف تورط الکثيرين جدًا من 
الرجال والنساء ومن كل الأعمار > ومن المواطنين الرومان 
وسكان الولايات . فأرسل المواطنين الرومان إلى روما 
محاكمتهم . ولكن بسبب نزعته الانسائية » استنكف من إعدام 
كل المسيحیین » ا كانت 77تضي السياسة العامة للدولة . 


وكتب بليني إز. ا مبراطور تراجان » يخبره بما قام به بالفعل » 
محبذًا ‏ بطريقة حفية _ ابداء التساح معهم » ومتسائلا ألا يجب 
الييز بين المسنين والشباب ؟ ألا نغفر لمن ارتدوا عن المسيحية 
وسجدوا لصورة الامبراطور » ولعنوا المسيح ؟ أيكون جرد 
الاعتراف باعتناق المسيحية جريمة تستحق لوت دون اثبات 
جرام ٠‏ ى ؟ أم يجب معاقبة ما يصاحب ذلك الايان من 
جراثم ؟ ثم .عد ذلك يشرح أسلوبه هو » فقد أعطى التهمون فرصة 
للارتداد . أما الذين ثبتوا على الاان فاعدمهم » حيث اعتبر 
عنادهم واصرارهم ‏ في حد ذاترہما ‏ يستحقان العقاب . إلا 
أن الادارة بتدخلها و جدت الكثير لتفعله » فقد قدمت ها عريضة 
مجهولة بها أسماء كثيرة » أنكر غالبيتهم أنهم مسيحيون . وقد قدم 
الوشاة أسماء أخرى كثيرة » وقد أنكر أولعك بالخل انتاءهم للايان 
السيحي . وكان بليني مقتنعا تماما بأن اجتاعات المسيحيين تخلو 
من الضرر . وبتمريض ا« من اليچ للعذيب » ۸ 
يكتشف سوى أُوهام متطرفة خحاطفة . وأجاب تراجان بأنه لا 
يمكن وضع قاعدة عامة محددة وشاملة . وكان من الواضح أنه 
يؤيد صحة ما فعله بليني » وربا م يكن يتفق تماما مع بليني في 
اقتراحاته التي تتسم بالانسانية . ومع ذلك فقد أصدر الامبراطور 
ثلاثة قرارات هامة : )١(‏ يجب ألا تبحث سلطات الشرطة عن 
الملسيحيين » لكن إن اموا وأدينوا فيجب معاقبتهم . (۲) ألا تقبل 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


البلاغات امحهولة ضد المسيحيين . (۳) المشتبه فيم > يعفول من 
العقاب متی ثبت أنہم لم يكونوا مسيحيين » أو لو أنهم أنكروا 
المسيحية . 


وقد اعتبر البعض أن هذا القرار من تراجان » كان أول تقنين 
رمي لحظر المسيحية . ولكننا سبق أن رأينا أن المسيحية تم حظرها 
بناء على محاكات نيرون . علاوة على ذلك » ليس هناك أدني أثر 
لأي مبداً جديد لاستخدام القسوة › لا في حطابات بليني ولا في 
إجابة تراجان . فلم يكن اضطهاد المسيحيين مرا منظما أو عامًا . 
کا م تكن اجابة تراجان مرسومًا بالتساع . إلا أا في مجملها 
كانت في صالح المسيحيين › إذ قللت من الخاطر التي يتعرضون 
ما . وكان الأمر كله متعلقا بالادارة . 


م يستحدث تراجان أي إجراء ضد المسيحيين » کا م يشجع 
أي إجراء ضدهم . وطلب من قائد ا لجيش أن يتغاضى عن المذنبين 
في هذا الخصوص . وقد استشاره « بليني » على أمل اقرار معاملة 
أكار اعتدالا للمسيحيين بان وضع في صيغة سوال » ما كان 
يرغب هو فعليا في الموافقة عليه . إن جواب تراجان وضع نهاية 
للنظام القديم من « العداء الذي لا يلين » . 


(۲) هادريان ( مه8 ) : كانت فترة حكم هادريان 
( ۱۱۷ ۳۸م( فترة تسا مع المسيحيين › فلم يکن 
هادریان متعصبا بل منفتحا ببحث في کل الأديان والکثير من 
الأسرار » وكان على استعداد لترك الحرية لكل الأديان . وفي اسيا 
حيث كانت المسيحية تنتشر بشدة » حدئثت حالة من الرعب 
بسبب تشجيع الوشاة ضد المسيحيين . فكان أي شخص يعترف 
بالمسيحية معرضا للتبديد من الوشاة من أجل الحصول على 
رشوة . وقد و جد« لیسینیوس سلوانس جرانیانو س (٩‏ نمز 
Sanus Grani‏ )مل بليني ‏ نفسه في مواجهة مشا کل 
في هذا الخصوص » فكتب إلى هادريان يطلب النصيحة . وقد 
وصل جواب هادريان إلى خليفة « جرانيانوس » وهو 
« مينوسيوس فوندlنوس‏ ¢ ) ql ( Minucius Fundanus‏ اسيا 
( حوالي ١۲٠م‏ ) . وقد طعن في أصالة هذا المستند المام 
) أفربك 4 ) )y ( Overbeck‏ کام Kem (٤‏ ) وہ لایتفوت ) 
Light (‏ )وه السيرولم رمزي »( رهعسه۴R‏ ) . وني الحقيقة 
نرى أنما وثيقة أقرب إلى الأصالة منها إلى الزيف » لأنه من سوى 
هادريان ‏ المتفتح الذهن ‏ كان يمكنه أن يكتب مثل هذا 
الجواب ؟ ومن الجلي أن المسائل التي رفعها الوالي إلى هادريان 
كانت مشابهة للمشاكل التي رفعها بليني إلى تراجان . وكانت 
إجابة هادريان خحطوة حاسمة لصاح المسيحية » خحطوة أبعد تما جاء 
في جواب تراجان . وکان جواب هادریان یسر على الخطوط 
الاتية : 


)١(‏ لا يكن تجاهل الوشاة > لعلا يعاني الأٌبریاء ( کا كان في 


عهد بليني ) » ولئلا يتاجر الوشاة في تقديم الاعبامات . 


(۲) على من يتهمون المسيحيين أن يبتوا أن المتهمين قد 
ارتكبوا ما يخالف القانون . 


(۳) لیس مسموځا بتقدم عرائض أو القيام بمظاهرات ضد 
المسيحيين . 


. إذا م يستطع الواشي اثبات دعواه » فلا بد من عقابه‎ )٤( 


وهذه المواد زادت كيرا من الخاطر أمام الوشاة » وقللت من 
الأحطار التي يتعرض ها المسيحيون . ولم يرد بها اعتبار جرد 
الاعتراف بالمسيحية جريمة . ولكن لم ينسخ هذا المبداً أيضا . 
ولعل جواب هادريان قد أعطى دافعا معينا نحو استخدام إجراء 
أكار تحديدًا وأدق انتظامًا . 


)۳( أنطونينوس YA ja ) : ( Antoninus Pius ) yı‏ 
١١٠م‏ » وقد واصل أنطونينوس سياسة تراجان وهادريان › 
إلا انه حدث اضطهاد في عهده حیث اعدم « بطلماوس » 
»g ( Ptolemaeus )‏ ل وکیوس ٩‏ ( کuمں]‏ ) في روما . کا اعدم 
« بوليكاريوس » أسقف سميرنا . إلا أن أنطونينوس أيد بشدة 
سياسة هادريان في حاية المسيحيين الذين لم يحكم عليهم ضد 
عنف الرعاع > وذلك في خحطاباته إلى « لاریسا ) ( eھویز٣ھ[‏ ) 
وأثينا وتسالونيكي وإلى « كل اليلينيين » . 


۱٦۱ ) (Marcus Aurellius ) سرıأıروأ ما رکوس‎ )٤( 
بدا تحت حکم اوریلیوس رد فعل قوي کان له‎  ) ۰م‎ 
أثره على المسيحيين » وذلك بسبب حوادث الحدود وتفشي‎ 
الوبناء »> كما إلى سياسة أوريليوس الي كانت تهدف إلى‎ 
العودة إلى المباديء القديمة وإحياء الديانة الرومانية القومية . وفي'‎ 
عهده امتد الاضطهاد إلى الغرب ( إلى بلاد الغال أي فرنسا ) وإلى‎ 
. أفريقية كمقدمة للاضطهاد العام الذي حدث في القرن الثالث‎ 
ورغم ان اُوريليوس ل يقم عمليا بإجراء أي تغيبر » إلا أنه م يکن‎ 
هناك التساح الذي مير العهود الثلاثة السابقة . حقيقة أنه م‎ 
يصدر أي مرسوم عام أو قرار حدد بالاضطهاد . وتعود حالات‎ 
الاستشهاد العديدة التي سجلت في ذلك العهد إلى كارة الكتابات‎ 
. المسيحية المفصلة التي وصلتنا عن ذلك العهد‎ 


ظلت المسيحية ‏ في حد ذاتها س جرية » کا أن عناد 
المسيحيين وحده كان يكفي سببا للعقاب . ولكن يبدو أن 
ازر تاوس قد لام الحكام على صرامتهم في «لوجودن » 
( رفع ) » ولم يشجع الوشاة ضد المسيحيين . بل إن 
« ترتليانوس » وصفه بانه « حامي المسیحیین ۲ . ومن ثم لا جد 
في ذلك العهد أي محاولة جادة أو منظمة للقضاء على الايمان 
الجديد » وظلت الادارة المركزية : « طوال ذلك الوقت بلا أي 
سياسة ثابتة دائمة نحو المسيحيين » إذ يبدو أن الدولة لم تكن قد 


4٥ 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


حزمت أُمرها بعد » ( ک) يقول هاردي ) . 


أما في عهد « کومودرس » ( sاڭنص‏ "€0 ) ( ۱۸۰ — 
۲ م ) فقد تمتع المسيحيون بالراحة . ويعتقد هاردي أن التنظم 
المسيحي لم يكن يعتبر حطرًا جسيما على الامبراطورية في القرنين 
الأول والثاني » فلو أن روما رأت مثل هذا الخطر في المسيحية › 
أو أنها اميراطورية داحل الامبراطورية » لبدأت سياسة ابادة منظمة 
خلال الفترة التي كانت فيما المسيحية أضعف من أن تقاوم » 
وعندما أد ركت الامبراطورية مدى خطر المسيحية علا کا 
حدث في القرن الثالث الميلادي ‏ اتخذت أقسى الاجراءات › 
كانت المسيحية قد أصبحت أقوى من أن تضار أو تنهار » وقد 
أحذت الامبراطورية منذ ذلك الحين في الضعف والاستسلام . 


)١(‏ الأسر المتغيرة ( ۱۹۲ ٤۲۸م‏ ) : وفي الفترة التالية 
التي سادها عدم الاستقرار » إذ تعاقب على العرش في أقل من مائة 
عام » نحو عشرين اميراطورًا » بدا كل منم أسرة حاكمة 
جديدة » ما سمح للمسيحية أن تنتشر بلا متاعب تقریبا . کا أن 
حروب القبائل المحبربرة المستمرة » وضرورة اليقظة الدائمة عند 
نقط الحدود » أوجدت ظروفا مواتية للمسيحية . کا أن ابتعاد 
المسيحيين عن حابة الصراع السياسي » مع قبوهم لكل أسرة 
حاكمة جديدة » حفظهم من الصدام مع الحكام الجدد » 
بالاضافة إلى أن العديد من هولاء الأباطرة لم يكونوا رومانيين 
أصلا بل أجانب لا ارتباط قوي هم بالايمان الروماني القدم › و م 
تكن أفكارهم الدينية متزمتة » و كل ذلك كان بالغ الأهبية للاييان 
الجدید القادم من الشرق » کا أثبت ب بعض الأباطرة أنهم لم يكونوا 
غير معادين للمسيحية فحسب » بل متعاطفين معها › فلم بحدث 
في هذه الفترة أي اضطهاد شرس ( ربا باستلناء ما حدث في عهد 
« ديسيوس » ) Decius‏ ) . وبالتاً كيد م بحدث اضطهاد طويل 
الأمد في تلك الفترة » کا أن الكنيسة ذاتما كانت قد نظمت نفسها 
علي مباديء الادارة الامبراطورية › ومن م اش قوية 
متحدة » حتى عندما هبت عليها العواصف » لم عبتز . ففي 
۲ م بدأ « ساويرس » اضطهادًا قاسيا في أفريقية ومصر » إلا 
أن « كاراكلا » المتقلب أعاد ها السلام . أما « هليوجابالوس » 
) bausۆHelioga‏ ) فقد ساند المسيحية بطريق غير مباشر )١(:‏ 

بتحقير الديانة الرومانية » (۲) بالتساع » وقد عرض کے ست 
لمسيحية واليودية والسامرية في ديانة 
واحدة . کا كان و« الكسندر میرن ۽ اا ا ل 
بين الديانات » فقد وضع في معبده الخاص تماڻيل لكل من 
أورفيوس وأبولونيوس وابراهم والمسيح ويقال إنه كان في نيته إقامة 
معبد للمسيح . وقد تفجر اضطهاد علي في عهد ‹ ما کىسیمین 
التراقي ۲ ( Maximin the Thr aa‏ ) . أما اول اضظهاد عام 
فکان في عهد « دیسیوس » . وفیه نقطتان تستحقان النظر : )١(‏ 
م يكن الموت هو العقوبة المباشرة للاعتراف بالمسيحية » بل 


E 


اسعخدمت كل وسيلة ممكنة لحث المسيحيين على الارتداد وانكار 
المسيح . (۲) وجهت السلطات الرومانية كل جهودها ‏ بصفة 

إلى المسعولين في الكنيسة » بعد أن أدركت ”ذه 
السلطات خطورة التنظم المسيحي . وقد واصل « جالوس » 


( اللو ) هذه السياسة » أما « فاليريان » ( صهاإملة۷ ) فبعد 


أن أوقف الاضطهاد » سعى إلى الحد من انتشار هذه الديانة بنفى 


الأساقفة وغلق الكنائس »ثم بعد ذلك أصدر قانونا يقضي بعقوبة 
اموت . وقد أصدر « جالينوس » ( nusە‌نالەت‏ ) اول قرار فعلي 
بالتساع ومنع الاضطهاد ورد الأملاك المسيحية »> وبذلك دخحلت 
المسيحية فترة أربعين سنة من الهدوء وبنقص الخاطر الخارجية 


أمامها قل عدد الراغبين في الامان » وانهمك أعضاؤها في 


الانشغال بالأمور العالية » و لم يوقف هذا الاحدار إلا اضطهاد 
دقلدیانوس : 


)١(‏ من دقلدیانوس حتی صدور اول مرسوم امبراطوري 
بالتساع ( ۲۸٤‏ ۳۱۱ م) : 


کان دقلديانو س مثل بعض المضطهدين الآ خرين ‏ واحدًا 
من أقدر الحكام الرومان » ولم يكن ميالاً إلى الوقوف ضد 
اللسيحيين » إلا أنه اضطر أخيرا ‏ بسبب زوج ابنته 
و جاليريوس » ( sسنعمللوB‏ ) - إلى اتخاذ اجرءات عنيفة » ولم 
يكن مقصودًا من أول مرسوم أصدره دقلديانوس في الرابع 
والعشرين من فبراير سنة ۴۳٠۳م‏ ابادة المسيحية » بل كان القصد 
منه الحد من نموها واضعاف تأثيرها السياسي » وكان موجها 
اساسا ضد الكتب المقدسة والكنائس والاجتاعات المسيحية . أما 
المرسوم الثاني فكان ضد النظام الكنسي . وقد ضمن المرسوم 
الثالث الحرية للمرتدين عن المسيحية » لكنه سعى إلى إجبار 
المسيحيين العنيدين على الخضوع بتعذيبهم » وكان هذا اعترافا 
ضمنيا بفشل الحكومة الامبراطورية . وبعد أن ألغيت عقوبة 
اموت » أصدر « مكسيمين » مرسومًا رابعا باعادة عقوبة اموت 
ومطالبة المسيحيين بتقدي الذبائح للاة . وفي نفس السنة في 
٤‏ ٠م‏ اقتنع دقلديانوس بعدم جدوي هذه الاجراعات › فاوقف 
عقوبة الموت › فكان هذا التقلب في سياسة الامبراطورية › ثم 
تنازله عن العرش في العام التال » اعترافا واقعيا بانتصار 
و« الناصري ٠‏ . 


وبعد أن استمر الاضطهاد ماني سنوات ( أو عشر سنوات لو 
حسبنا الاضطهادات الحلية بعد ۳۱۱ )» أصدر جاليريوس ‏ 
الذي أصابه مرض عضال ‏ من مدينة نيقوميديا » مع قسطنطين 
ولیسینوس اول مرسوم عام للتساع في ۳۰ أبریل ۳۱۱م » بعد 
أن كانت المسيحية فى تلك الأثناء قد ألبتت آنا دولة داخحل 
الدولة . وأخحيرا تم الاعتراف بها كديانة قانونية ولو انها لم تكن 
على قدم المساواة مع الوثنية . 
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(۷) من أول مرسوم عام بالتساح حى سقوط الامبراطورية 


الغربية ( ۳١١‏ س ١۷٤م‏ ) : 

في هذه المرحلة أصبحت المسيحية ‏ في البداية ‏ على قدم 
المساواة مع غيرها من الديانات المنافسة » ثم علت فوقها » وأخيرًا 
أصبحت الديانة الرسمية للدولة في الشرق والغرب . وما أن 
حصلت المسيحية على التساع حتى أصبحت هي نفسها غير 
متساحة » بل أضحت مضطهدًا مريرًا لكل الديانات المنافسة 
وللهرطفات :وب اهر قطان غل د اکر 
Maxentius )‏ ) ي موقعة « قنطرة مlفlن‏ « ) Milvian Bridge‏ ( 
في ۲۷ أ کتوبر سنة ۲٠۳م‏ » أصبح هو الحا ك الوحيد في الغرب »› 
وأصدر مع زميله « ليسينيوس » امبراطور الشرق » مرسوم 
التساع الشهرر في ٠١‏ مارس سنة ۳٠۳‏ من مدينة ميلانو » 
وبموجبه اكتسبت كل الأديان حقا متساويا في التساع » وهكذا 
وقفت المسيحية على قدم المساواة مع الوثنية . وكان تعاطف 
قسطنطين مع المسيحية لدوافع سياسية في أكاره » فقد أراد أن 
یکون مع ال جانب الفائز . ومع کل نجاح جدید › کان یزداد میلا 
إلى المسيحية رغم أن حياته في مجملها كانت وسطا » وكان يحلم 
بان يمزج الوثنية والمسيحية في مجتمع واحد تحت نفس القوانين 
والشرائع » فهو لم بحظر الوثنية بأي حال . وبتأسيس مدينة 
القسطنطينية »> صارت المسيحية _ في الواقع س دين الدولة › 
وهو تحالف أدي إلى عواقب وخيمة على المسيحية . فقد بدأت 
عندئذ في خنق حرية الضمير التي قاست من جلها كيرا . وبداً 
« الايمان القوبم » لفترة طويلة يمارس عدم التساع . وقد ورٹ 
أبناء قسطنطين عن أبيهم طبيعته القاسية ومسيحيته الاسمية . كان 
قسطنطين قد ترك الوئنية والمسيحية واقفتين على قدم المساواة » 
وبداً أبناؤه يعده في إبادة الوثنية بالعنف . وبعد أن صار 
قسطنطيو س ( كننامةای«مآ ) الامبراطور الوحيد » و لأنه ل 
يرث عن أبيه الاعتدال والحذر » وبتحريض من النساء 
والأساقفة » أصدر مراسم تأمر بإغلاق المعابد ومنع الذبائح . 
وقد تردد الحكماء من حكام الأقالم » في تنفيذ هذه الاجراءات 
المتسرعة » وهكذا بدأت المسيحية في السيطرة والهجوم » ولم 
تضطهد الوثنية فحسب » بل إن حزب الأغلبية في المسيحية حظر 
كل منافسيه . وني هذه المرة هاجمت البدع والهرطقات « الايمان 
القويم » . ولعل عنف أبناء قسطنطين وعدم تساحهم وقسوتبم 
تبرر رد الفعل لدى « يوليانوس المرتد » » الذي قام بجهد خيالي 
لاعادة الدين القديم » وبين كان يعلن التساح مع المسيحية » سعى 
إلى إضعافها بالسخرية من عقائدها » کا أوقف امتيازات رجال 
الدين » ومنع الكنيسة من قبول العديد من المبات والعطايا › 
واستبعد المسيحيين من المراكز العامة » ومنع تعلم الكلاسيكيات 
في المدارس المسيحية خحشية أن يصبح لسان المسيحيين أفضل في 
مواجهة حجج الوثنيين . وأخيرا أضفى على العبادة الوثنية فخفخة 
ومهابة لجذب الناس إليها » إلا أن.القوة الأدبية في المسيحية 


۱۹۸ 


انتصرت على كل ذلك . وعند موته في إحدى ساحات القتال في 
حربه مع الفرس » قال متأوها : « لقد انتصرت أيها الجليلي ! » 
( وهو قول لا يستند إلى مصدر ثقة ) . واستمر الحياد الديني مدة 
قصررة بعد موته . وقد خرج « جراتيان » ( Graia1‏ ) 
بتحريض من ١‏ أمبروزيوس » ( أسقف ميلان ) عن هذا الحياد » 
فأزال تمثال النصر من مقر مجلس الشيوخ » ورفض أن بخلع على 
نفسه لقب وثياب الكاهن الأعظم » وحظر الذبائح الدموية . 
وسدد ضربة قاضية للديانة القديمة إذ سحب منها بعض الامتيازات 
المالية » وبذلك جعلها تعتمد على التبرعات الاحتيارية . وقد اتخذ 
ثيودسيوس الأول أو الكبير ‏ سياسة دينية عنيفة تجاه كل من 
المرطقة والوثنية » ويعزى تعصبه إلى أمبروزيوس » الذي كان 
يعتبر أنه ليس للمود أو للوئنيين أو للهراطقة أي حقوق على 
الإطلاق . وهكذا بدأ التحرم المنظم للوثنية . ففي ١۳۸م‏ رفض 
حق اصدار « الوصية » للمرتدين عن المسيحية . وني ۳۸۳م 
أنكر عليہم حقهم في اليراث » وفي ١۳۹م‏ حرمت العبادة الوثنية 


العامة . وني ۳۹۲م حرم العديد من العبادات الوثنية الخاصة 


والعامة » وفرضت عقوبات أكبر على تقديم الذبائح . وهكذا 
ارتدت المسيحية بربرية الوندال » ومارست كل أنواع العنف 
ومصادرة الأملاك . وكثيرا ما كان الرهبان والكهنة يقودون 
الرعاع في هذه الأعمال . وواصل أبناء ثيودسيوس سياسة اثقادي 
في قمع الوثنية . وقد عزل هونوريوس ( كuنممصه4‏ ) في الغرب 
في ۸٠٠م‏ الوثنيين من الوظائف المدنية والعسكرية . وف مرسوم 
لاحق في ۳٣م‏ أصبح بقاء الوثنية مرا مشکو کا فيه . وتثبت 
القوانين المتلاحقة ضد الارتداد » أن الوثنية كانت ما زالت مصدر 
جذب للناس . وقد صدرت في عهد فالنتنيان الثالث 
 Valentiran )‏ 4۲۳ ١٥٤م‏ ) وٹیودسيوس الثاني قوانین 
هدم المعابد أو تحويلها إلى كنائس مسيحية . واستمر اضطهاد 
الوثنية في الغرب حتى النهاية . وقد عجُل سقوط الامبراطورية 
الغربية في 4۷١‏ م بالقضاء على الوثنية نهائيا . وني الشرق أغلق 
« جستنيان » المدارس الوثنية للفلسفة في أثینا ( ۹٠٠م)‏ . 
وبروح استبدادية منعت العبادة الوثنية في الخفاء تحت طائلة 
العقاب بالموت . 


خامسًا ‏ انتصار المسيحية وتحول الامبراطورية 
الرومانية إلا 

تم الآآن الاعتراف بالمسيحية ديانة رسمية للغرب والشرق » 
وصارت المسيحية من القوة حتى إنها ضمت إليما المتبربرين الذين 
استولوا على الغرب > فكبحت ججماحهم وعلمتہم تحت قيادة 
البابوية » حتى امتدت انتصاراتها إلى ما وراء حدود الامبراطورية 
الرومانية . 


وينسب « ميريفال » ( ملد۷امN‏ ) تحول الامبراطورية 


رومية - الإمبراطورية والمسيحية 


ري 


الرومانية إلى المسيحية إلى أربعة أسباب هي : 


. الدليل الخارجي الظاهر في اتمام النبوات وعمل المعجزات‎ )١( 

(YT)‏ الدليل الداخلي ف إشباع الاحتياجات الروحية للناس وتقدم 
الفادي هم . 

(۳) نماذج الحياة النقية > والاستشهاد البطولي » للمسيحيين 
الاوائل . 

)٤(‏ النجاح الذي حققه المسيحيون في عهد قسطنطين 
ويعلل « جيبون » ( ١0ططإ6‏ ) ظاهرة نجاح المسيحية في 

الامبراطورية الرومانية بما بلي : 

. حاسة وغيرة المسيحي رالا ائل‎ )١( 

(۲) اعتقاد الملسيحية في الخلود مع وجود مکافات وعقوبات في 


الستقبل . 

(۳) المعجزات . 

)٤(‏ القانون الأحلاي السامي والفضائل النقية الواضحة في حياة 
المسيحيين . 


(ه) التنظم المسيحي الكنسي القوي حسب نظم الامبراطورية . 


إلا أنه ما من قائمة من قوائم هذه الأسباب تكفي لتعليل غو 


(أ) أسباب سلبية : كان لانتصار المسيحية ‏ في المقام الأو ل 
أسباب سلبية » منها : الافلاس الأدبي والروحي للعا م القدم › 
والفساد الداخلي واحلال الانظمة الوثنية . وقد فشلت كل 
الديانات القومية القديمة » وهجرها جميع الفلاسفة وجماهير 
الشعب . ولم يكن تقديم ديانة عالمية للانسانية كلها › إلا في 
المسيحية . فقد تدهورت العبادات إلى محرد شكليات بحتة » لا 
تمنح القلب أي راحة » وأحس الناس بحاجة ماسة وملحة إلى 
إعلان إهي » لا يكن لديانة فلسفية أو طبيعية أن تشبعها . 


(ب) أسباب إيجابية : ولكن يرجع نجاح الدين الجديد أساسًا 
إلى أسباب إيجابية > من بينها الحماسة والغيرة للايان المسيحي › 
والجحدية الصادقة في الحياة وفي الكرازة » وقد تجلت صفاتبا 
الأصيلة الخالصة ‏ على أفضل ما يكون _ في اتباعها في وسط 
الاضطهاد » كا في الموت البطولي لشهدائها . أما الوثنية فرغم 
تحالفها مع القوة المدنية » ورغم ماضيما الأسطوري » فلم یکن في 
مقدورها مواجهة الاضطهاد . وعندما اضطرت الوثنية إلى 
الاعتاد على ابات التطوعية › م یمکنہا ان تنجح کا حدث مع 
الملسيحية » ومثلها العليا في انكار الذات . وقد بلغت جدية 
المسيحية الأول الذروة لاعتقادها في الجيء الثاني الوشيك لارب 
ونهاية الدهر . کا أن وسائل الاتصال ساعدت المسيحية كثيرًا في 
انتشارها » وكانت أهم وسيلة ها هي الحياة المثالية لأتباعها . وقد 
قابلت المسيحية القوة السياسية بالقوة الأدبية والروحية » علاوة 


على أنه عندما درس المفكرون ‏ في العام القديم _ المسيحية 
وجدوها تطابق أسمى مباديء العقل والطبيعة . إلا أن السبب 
الرئيسي في نجاح المسيحية » هو توافق تعليمها مع الطبيعة الروحية 
للانسان . وكانت هناك جدية عميقة عند قطاع كبير من العام 
القديم » قدمت له المسيحية السلام والراحة والقوة المنشودة . کا 
كان في المسيحية أيضًا ميزة ضخمة جدًا فوق كل الأديان المنافسة 
ها في الامبراطورية الرومانية » وهي ملاءمتها لكل الطبقات في كل 
الظروف والمتغيرات » فلم يکن فيا شيء حلي او قومي . کا 
قدمت أعظم صورة للنموذج المعاصر عن الاخوة . کا أن 
احترامها للمرأة قد أأكسبا العديد من المؤمنين . فكانت المسيحية 
في هذا الصدد مى جدّا من عباد » مر « ) Mithraism‏ ( 
منافستہا العظمى . وفي عصر التغيرات الاجتاعية الكبيرة والعديد 
من الكوارث وامحن » استهوت المت مين بانكارها لنفسها وسعيما 
الدائب من أجل سعادة الآخرين . وكقانون أحلاقي كانت 
المسيحية أسمى وأنبل من كل النظم والعبادات المعاصرة . أما الميزة 
التي لا تقدر بشمن والتي تفوقت بها المسيحية على كل الديانات 
والفلسفات الأخرى » فكان ما في حياة يسو ع المثالية الكاملة من 
سحر وقوة وجمال وروعة . فقد کان شخص يسوع مثالاً وحافرا 
للحياة الأسمى أمام كل الفلاسفة وعامة الشعب » أقوى من كل 
فضيلة محردة أو كال . ويقول ١‏ ليكي » ( )ء1 في كتابه 
« تاریخ الأحلاقيات ») « لقد امکن للمسيحية أن تعمق 
جذورها في قلوب الناس لأنها كانت مثالا للأشواق الأدبية لذلك 
العصر » ولأنہا جسّمت بصدق المغل الأعلى للسمو الذي كان 
يسع إليه البشر » ولأنبا تجاوبت مع احتياجاتهم الروحية 
وأهدافهم وعواطفهم › ولأن الكيان الروحي كله للانسان 
استطاع أن يتسع ويتد من خلال تأثيرها » . أضف إلى كل هذه 
الظروف المواتية المذكورة انفا في البند ثانيا : «الاعداد 
للمسيحية  »‏ وبذلك يمكننا أن نفهم كيف تحولت الامبراطورية 
الرومانية إلى ملكوت المسيح . 


روي - يروي ۰ 


قال الله للشعب قدا : الأرض التي أنت داخحل إليها لكي 
تمتلكها ليست مثل أرض مصر التي خرجت منہا حيث كنت 
تزرع زرعك وتسقيه برجلك كبستان بقول . بل الأرض التي أنم 
عابرون إليها لكي تتلكوها هي أرض جبال وبقاع . من مطر 
السماء تشرب ماء » ارض يعتني بها الرب إلمك . عينا الرب إلهك 
عليما دائما من أول السنة إلى آخرها .. فاحترزوا من أن تنغوي 
قلوبكم فتزيغوا وتعبدوا اة أخرى وتسجدوا ها » فيحمى 
غضب الرب عليكم ويغلق السماء فلا يكون مطر » ولا تعطي 
الأرض غلتہا » ( تث ٠٠:1١‏ س 1۷). 


وهكذا نجد مقارنة بين وسائل الري الرئيسية في أرض مصر 


۱۹۹ 


راي 


ریغیوں 


وني أرض فلسطين » بين أرض منبسطة ترويما مياه النيل التي 
تجري في الترع والقنوات والمساقي إلى الحقول » ولا تحتاج إلى 
جهد كبر في ريما » إذ يكفي أن يزيج الفلاح بقدمه السد الطيني 
بين القنوات لتحدفق المياه وتروي الزر ع . أما أرض كنعان فكانت 
تكار فيا التلال والمرتفعات والمنخفضات » وتعتمد اساسا في ربا 
على المياه من « مطر السماء » » لكي يذكروا على الدوام أن الله 
هو مصدر الخحياة هم فيطيعونه . 

وتسقط الأمطار 9۵ آرض کنعان شتاء بمتوسط من ٠۰‏ 
٠‏ بوصة سنويا . وهذا لا ينع أن هناك بعض السهول المنبسطة › 
کا في سهل « ازدرالون » ( یزرعیل ) وودیان الاردن . وقد 
« رفع لوط عينيه ورأي كل دائرة الأردن أن جميعها سقي .. كجنة 
الرب كارض مصر » ( تك ٠٠:۱۳‏ ) . 


ومنذ أقدم العصور » شت البابليون ‏ | فعل المصريون ‏ 
قنوات لنقل مياه الأنهار إلى المزارع والحقول » وما زالت آثارها 
ناطقة بذلك إلى اليوم . وقد أقام بعض المسبيين عند نهر « خابور » 
فی بابل ( حز ۱:۱ ۰ ۲ مل ٨:۱۷‏ › ۱۱:۱۸ ) ولم يکن هذا 
الهر سوى ترعة حفرها البابليون لري الاراضي الزراعية . ¥ شيد 
الاسرائيليون الكثير من الأحواض والبرك ( جا ۲:ه و٦‏ › اخ 
1:۲٦‏ ) لخزين مياه الأمطار وجمع مياه الينابيع » حيث كانت 
المدن والقرى تنشاً حول هذه الينابيع والآبار . وليس من قبيل 
الصدف أن تحتوي أسماء كار من سبعين موقعا في أرض كنعان 
ورد ذكرها في الكتاب المقدس ‏ على كلمة « عين » وأكثر 
من ستين موقعا على كلمة « بير » . 

وكانت ترفع الياه للري من هذه الأحواض والقنوات بواسطة 
السواقي والشواديف (عد ۷:۲٤١‏ ). وقد حلت ملها الان 
الطلمبات التي تدار بالكهرباء . 


# ري 


رياي : 


اسم عبري معناه « موه ججاهد é‏ . وكان ريباي من جبعة بني 
بنیامین » وبا لاتا أحد أبطال داو د الفلاٹین ( ۲ صم ۲۹:۲۲۳ › 
اخ ۳١:١١‏ ) . 


ریسا : 


يرجح أنه اسم أرامي معناه « راس » » وهو أبو يوحنا وابن 
زربابل بن شالتئيل » ورد امه في سلسلة نسب المسيح في امجيل 
لوقا ( لو ۲۷:۳ ) . 


Yo» 


ریسش : 

الريش هو كسوة الطائر وزينته › وهو له بمنزلة الشعر لغيره من 
الحیوان » وواحدته ریشه . ویسأل الرب یوب » لبیان قدرته غير 
امحدودة | تظهر في الخليقة : جناح النعامة يرفرف » أفهو منكب 
رأوف ام ریش ؟ ( أیوب ۱۳:۳۹ ). ويقول المرنم تعبيرا عن 
عناية الرب الدائمة بشعبه : « إذا اضطجعة بين الحظائر فا جنحة 
حمامة مغشاة بفضة وريشها بصفرة الذهب ) ( مز ۱۳:٦۸‏ ) . 
ونقراً في المزمور الحادي والتسعين : « بخوافيه يظللك وتحت 
اأجنحته تحتمي » ( مز ٤:٩۱‏ ) » والخواني ( کا جاء في قاموس 
« محيط امحيط » ) ريشات إذا ضم الطائر جناحيه خفيت »أو هي 
الاربع اوا بعد المنا كب 4 أو هي سبع ریشات رید السبع 
القدمات > او هي ما دون الريشات العشر من مقدم الجناح ت 
وقيل القوادم كبار الريش »› والخوافي صغاره ( انظر حز 
۷ ) . 


وكان لريش النعام وغيره من الطيور - وما زال له أهمية 
كبيرة » فكان أمراء الصحراء يصنعون منه غطاء للرأس » ویزینون 
به دروعهم . ولا شك أن سفن سلیمان کانت تأت له بالطواویس 
( ١مل ۲۲:٠١‏ ) لأجل ريشها الجميل . وكان القدماء يعتقدون 
أن لريش النسر قوة عجيبة . فقد ذكر بليني ( الذي كان في 
العاشرة من عمره وقت صلب المسيح ) أنه إذا وضع ريش النسر 
في صندوق مع ريش غيره من الطيور »› فإن ريش النسر يبتلع 
ويلتہم سائر الريش › . 


ريعي . 

اسم عبري معناه « ودود »أو « صديق » . وهو أحد رجال 
داود الذين م يشت ر كوا في تأييد أدونيا في محاولته الاستيلاء على 
عرش داود أبیه ( امل ۱ . ویظن البعض أنه هو « عیرا 
اليائيري ( الذي کن ھا لداود ( صم ۰ ) . ویری 
البعض الآخر أن « شمعي وريعي » كانا ضابطين في حرس داود 
املك . 


ريغيیوںل : 


معناها « ثغر » أو « شق » وهي مدينة في جنوني إيطاليا على 
الساحل الشرتي لبوغاز صقلية وعلى نحو ستة أميال من مدينة مسينا 
في صقلية . وتسمى الآن « ريجيو دي كالابريا » . و كانت أصلا 
مستعمرة للیونان من « خالکیس » تأسست في ۷۲۰ ق.م. وقد 
ازدهر الاقلم ازدهارا عظيما في القرن الخامس قبل الميلاد . ولكن 
اجتاحها ودمرها « دیونیسیوس » طاغية سراکوسا ني ۳۸۷ 
ق.م. وباع کل سکانہا عبیدا في سوق الرقیق ( کا یروی 
١‏ تيودورس » المؤرخ الصقلي ) و لم تسترجع المدينة مجدها القدم 


ریغیسوں 


راية 


تمامًا بعد هذه الضربة » ولو أنها نہضت جزئيا في زمن ديونيسيوس 


الصغير . 


وعند غزو ‏ بیروس ٤‏ ( کuطآإر٥‏ ) لایطالیا ء حالف شعب 
ریغیون مع روما( ۲۸۰ ق.م. ) واستضافوا ر من 
٠٠ر‏ جندي داحل أسوار المدينة . وقد أثبتوا ہم ضيوف 
مزعجون لأنهم فعلوا بأأهل ريغيون ما فعلته فرقة من المرتزقة في 
الجانب الا حر من بوغاز» مسينا » فقتلوا كل الذ كور واسترقوا 
اللساء ( کا ذکر المؤرخحان بولیبییوس س sاuطران٣ ‏ 
وأورو سیوس Orsi‏ ) . وم يقتص منہم الرومانیون حتی 
٠‏ ق.م. عندما استعادها سكانما الأصليون الذين بقوا على قيد 
الحياة . وقد ظل شعب ريغيون أوفياء لتحالفهم مع روما في أثناء 
ا لحرب البونية الثانية . وفي زمن الحرب الاجتأاعية ضمت ريغيون 
لدولة روما وأصبح ها بجلسها البلدي . 


وقد لاقت السفينة التي سافر عايما الرسول بولس من مليطة 
إلى بوطيولي ریاحا مضادة بعد مغادر تا سراكوسا » مما جعلهم 
یتخذون طریقا متعرجًا إلى ریغیون حیٹ مکثوا فیہا یوما في انتظار 
رج جنوب جاءت بهم لی بوطیولي ( اع ۱۳:۲۸ ) على بعد نحو 
۰ ميلا قطعتہا في حو ۲۹ ساعة . 


وقد ظلت ريغيون مدينة يونانية اللغة طوال عصور 
الامبراطورية › وکانت مسقط راش الشاعر « إبيكوس » 


6 ) في منتصف القرن الخامس قبل الميلاد . 
ريعات 


وهو الابن الثاني لجومر الابن الأكبر ليافث ( تك ۳:٠١‏ › 
١أخ‏ ۱ ) وججمع البعض ( « کنوب ) eطمصK‏ ) بین هذا 
الاسم وبين جبال « الريفائيين » ( سلسلة جبال الكربات إلى 
الشمال الشرق من داشيا ) › ویجمع « بوخارت » ( Bo eط a۲‏ ) 
بینه وبين نہر ۵ ریفاس » في بيشينية » کا يجمع « سکولتث ) 
Schulthess (‏ ) بینه و بین شعب الریبي » ( طط۸ ) الذي يعيش 
إلى الشرق من بحر قزوين » أما « يوسيفوس » فيقول إنهم 
« البافلاجونيون » . 


ريكة : 


اسم عبري معناه « منحدر ) وقد جاء في سفر أخبار الأيام 
الأول ذكر بعض الأماء قيل عنم : هولاء أهل ريكة 7 اأخ 
٤‏ ) ولکن لا يعلم شيءَ عن هولاء الأشخاص » ولا أين تقع 


مع ان استخدام الرايات كان في مصر وبعض الأقطار الأحرى 


۲۰١ 


راية 


vw 


مئل بابل وأشور وفارس > إلا أنها وجدت طريقها أيضا إلى 
لطر في عصور العهد القدم . وکان لبني اسرائیل رایاتہم في 
مسيرتهم في البرية إلى أرض الموعد . ومن هنا نفهم أن الرايات 
( مهما کان شكلها ) كانت شيعا مألوفا في العصور الكتابية . 
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أعلام مصرية قدعة 


ولا بد أن الرايات بدأت وتطورت لاستخدامها كأعلام تلتف 
حوها الجيوش » فقد كان لكل فرقة من الجيش علمها الخاص بها . 
كانت ترفع الرايات على سواري السفن والمراكب . ولم تكن 
هذه الرايات مصنوعة من أنسجة مختلفة » کا نراها اليوم » بل 
كانت الراية عبارة عن صورة أو تمثال لحيوان أو طائر أو إله من 
الآهة » من الخشب أو المعدن اللامع ترفع على عمود أو سارية . 


وكان النسر أكار الصور والرموز استخدامًا في الرايات لكثير 
من الأقطار لا يرمز إليه من سطوة وقوة . کا كانت بعض الرايات 
ترتبط بديانة البلد وترفع في اهياكل والمعابد . فكانت راية « أور ) 
قدا ( حوالي ۲٠۰۰‏ ق.م. ) مستطیلا من الخشب »› منقوشا 
عليه بالصدف أو بعض الأحجار الكريمة » ما يدل على أن 
استخدام الرايات قدي العهد . وقد اكتشف في حاصور علم من 
البرونز المغشى بالفضة عليه صورة اة تحيط برأسها الحيات » من 
القرن الثالث عشر قبل الميلاد . وكانت روما ترسم على أعلامها 
اللسر الروماني الشهير مع غيره من النقوش . ولا نعلم على وجه 
اليقرن ماذا كانت رايات بي اسرائيل ( الاصحاح الثاني من سفر 
العدد ) » ولكن رفعها في الحلة وعجمع الأسباط حوها » دفع بعض 
العلماء إلى الاعتقاد بان الارتحال في البرية كان في حقيقته مسيرة 
عسكرية . وقد استخدمت الرايات فيما بعد لأغراض أخرى 
فكانت تستخدم وسيلة للتخاطب عن بعد . 

ويثور التساؤل في أذهان كثيرين من العلماء عما إذا كانت 
الرايات قد استخدمت محرد وسيلة لتحديد المر كز الذي تلتف 
حوله جماعة من الجماعات أو فرقة من فرق الجيش › أم كان ها 
معنى أعمق . والأغلب أا كانت تستخدم أساسا لتحديد مراكز 
التجمع » ولكنها أيضا كانت ترمز إلى المثل العليا للشعب الذي 
۰۲ 


يستخدمها » فكانت تستخدم لاثارة الحماسة والعواطف 
والتکريس دف معين أو شخص معن أو وطن معين » فكانت 
ترفع الصور واتاثيل والنقوش عالية في وسط جماعة من 
الجماعات » أو ترفع على تل بصورة دائمة ليلتف حوها الشعب 
رمرًا للوحدة أو الاتحاد » فكل الرايات يكن أن تتميز بثلاثة أشياء 
هي : الرمز والشعار والنشيد . 

وتستخدم في العهد القدي ثلاث كلمات عبرية للدلالة على 
الراية أو اللواء أو العلم » وهي تبدو مترادفة » ولكن الاستخدام 
الواسع ها يسمح بادراك بعض الفوارق بينها : 

)١(‏ استحدمت كلمة (( دحل )) (ومعناها الأساسي : 'شيءِ 
واضح " ) للدلالة على رايات الأقسام الأربعة الكبرى محلات 
أسباط بني اسرائيل في البرية : « ويتزل بنو |سرائيل كل في علته 
وکل عند رایته باجنادهم » ( عد ١ ) ٥۲:۱‏ ینزل بنو إسرائیل 
كل عند رايته بأعلام لبيوت أبائهم . قبالة خيمة الاجتاع حوها 
ينزلون » » وكانت راية يهوذا إلى الشرق من خيمة الاجقاع »› 
وراية رأوبين إلى ا لجنوب » وراية أفرابم إلى الغرب » وراية دان إلى 
الشمال .« ففعل بنو اسرائیل حسب کل ما أُمر به الرب موسی » 
هکذا نزلوا برایاتہم وهکذا ارتحلوا . کل حسب عشائرہ مع بیت 
آبائه ) ( عد ۳٤۲:۲۲‏ ) . وييدو من هنا أن كلمة « ډدجل ٠‏ تدل 
على قسم كبير من الشعب يجتمع حول هدف مر كزي . ولا شك 
في أن « أجناد بني إسرائيل » قد ساروا هكذا نحو أرض الموعد . 
ونجد في المزامير أن كلمة « دجل ٠‏ تستخدم للدلالة على « راية 
حرب » : تترنم بخلاصك » وباسم إهنا نرفع رايتنا ٠‏ 
( مز٠۲:٠‏ ) وتستخدم أيضا نفس الكلمة للتعبير عن الحبة : 
« أدخلني إلى بيت الخمر وعلمه فوقي عبة » (نش ٤:١‏ ). 

(۲) استتخدمت أيضا كلمة نسي ٠‏ ( ومعناها أساسًا 
١‏ مرفوع » أو ١‏ معظم » ) وتدل بصورة خاصة على مركز 
التجمع للشعب » فهي تحدد مركز الجذب الذي يعلق عليه 
الشعب امالمم . و كانت ترفع في بعض المناسبات على سارية عالية 
لتكون ظاهرة للجميع . فبعد الانتصار على عماليق : بني موسى 
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مذججا ودعا امه « هوه نسي » أي « الرب . رايتي » ( خر 
4( . ونقراً في نبوة إشعياء أن المسيا نفسه سيكون راية 
تلتف حوها کل الام ( اش ۲۲:۲۹ ) . 


وكانت الراية ترفع لحمع الجنود عند صوت البوق ( إش 
۲“ ۳:۱۸ ). کا كانت ترفع على تل أو أكمة لتبليغ رسالة 
عاجلة ( إش ۱۷:۳١‏ ) » مثل إنذار الشعب للهرب إلى المدن 
ا لحصينة للاحتاء من جيوش الغزاة ( إرميا ٠:٤‏ و٦‏ ) . کاأن ترك 
راية على أكمة بدون حراسة » كان معناه اعلان المزيمة ( [إش 
١‏ ). وقد رفع موسى الحية النحاسية في البرية على راية أو 
سارية لينظر إلا كل من لدغته الحيات الحرقة » لينجو من الموت 
(عد ۸:۲۱ و۹ ) . 


(۳) الكلمة الثاكة العبرية هي كلمة ١‏ أوت » وتستخدم في 
مواضع قليلة للدلالة على أعلام الجماعات الصغيرة أو الفروع › 
کا في سفر العدد : « ینزل بنو إسرائیل کل عند رایته « باعلام » 
یوت آبائهم » ( ۲:۲ ) وقد ترجمت نفس الكلمة في مزمور 
4:۷٤ (‏ ) إلى آيات :0 جعلوا ایاتہم ( اعلامهم ) ایات 4 . 


وني مخطوطات قمران ‏ التي اكتشفت حديثا س تستخدم 
كلمة « جل » للدلالة على ألف رجل أو أقل . ويقول « دي 
فو ٩‏ ( ×سھ۷ مل ) إن كلمة « نِسّي » لا تدل في حقيقتٻا على 
راية » بل على « سارية » أو و عمود) فوق ١‏ تل ) أو 
« أكمة » ليحمل الجنود السلاح ويتجمعوا حوهما استعدادًا 
للزحف على العدو . ويقول إنها كانت عادة رمورًا دينية » وقد 
قام تابوت العهد بہذا الور في بعض الأُوقات ( انظر يش ۳:۳ 
وا ). 

ولا تستخدم « الرايات والأعلام » في العهد ال جديد بمعناها في 
العهد القديم . ويقول لوقا : « وبعد ثلاثة أشهر أقلعنا في سفينة 
اسكندرية موسومة بعلامة الجوزاء كانت قد شتت في الجريرزة » 
(أع ۱١:۲۸‏ ) وهي كلمة ١‏ ”ميون » ( ممصم ) في 
اليونانية » وتستخدم كيرا بمعنى ١‏ أية » کا في : « يا معلم نريد 
أن نرى منك اية » ( مت ۳۸:۱۲ ) » وهذا الجيل شرير يطلب 
آية ولا تعطى له آية إلا اية يونان النبي » ( لو ۲۹:۱۱ ) › أو 
و علامة » كا في : ١‏ وحينغذ تظهر علامة ابن الانسان في 
السماء» ( مت ۳٠:۲٤‏ ) . 


أعلام أشورية ومصرية 


زاباد 


زارح 


زاباد : 


اسم عبري معناه : «(الرب) قد أعطى أو وهب» (انظر 
«الزبد» في المعجم العربي » ومعناه الرفد و العطاء) . وكان اسمًا 
شائع الاستعمال سواء فيما قبل السبي أو بعده . وهو اسم : 


)۱( رجل من سبط افرايم > وهو ابن تحث وابو شوتا لح » واحد 
اسلاف یشوع بن نون خادم موسی رجل الله وخليفته 
في قيادة الشعب (١أخ‏ ۷و( () . 

)۲( رجل من سبط ہوذا من بیت حصرون » وهو ابن ناثان 
وأبو أفلال . وكان جده «عتاي» ابن ابنة شيشان من عبد 
مصري امه «یرحع» (١أخ‏ 1-۲"( . 

(۳) زاباد بن أحلاي أحد أبطال داود راخ )٤١:١١‏ . 


)٤(‏ زاباد بن شمعة العمونية > أحد عبید يواش ملك بہوذاء وقد 
تامر مع مهوزاباد ابن مريت الموابية على الملك وقتلاه على 
سریره فمات . وقد قتله امصیا بن يواش عندما تشبتت 
الملكة في يده (۲أخ ۲4:٠۲و٦؟›‏ ۲أخ ١:۳و٤)‏ . 
ويذ كر امه في سفر الملوك الثاني على أنه «يوزاكاز بن شمة» 
(۲مل )۲٠:۱۲‏ . ولعل هذا كان الاسم الإسرائيلي الذي 
تسمی به . 

)٥(‏ أحد أبتاء «زتو» الذين اتخذوا نساء غريبة › ولکنہم تخلوا 
عن زوجاتهم في أيام عزرا بعد العودة من السبي (عز :٠١‏ 


. (۷ 


)١(‏ أحد أبناء «حشوم» الذين اتخذوا نساء غريبة » ولكنهم 
أعطوا أيديهم لإخراج نسائهم مقربين كبش غنم لأجل 
مهم (عز ۱۹:۱۰و۳۳) . 

(۷) أحد أبناء «نبو» الذين اتخذوا نساء غريية » ولكنهم تخلوا 
عن زو جاتہم في أيام عزرا بعد العودة من السبي (عز 
OTE‏ 


زابود : 

اسم عبري معناه «موهوب» . وهو ابن ناثان (یرجح أنه ناثان 
النبي) ويقال عنه إنه كاهن وصاحب الملك سليمان (١مل‏ 
٤‏ . ويظن البعض انه هو نفسه «زاباد بن ناثان» المذكور 
ف سفر اچ الأيام الأول TTY)‏ 


زارح : 

اسم عبري مشتق من فعل يعني «يشرق) او يبز غ» . وقد 
یکون ختصرًا من اسم «زرحيا» (١أخ (٦‏ › اي «الرب 
(۱( مير ادومي » ابن رعوئيل بن عيسو من زوجته بسمة بنت 
اسماعیل (تك ۲:۳۹و۳و ۱۳و۱۷ ١أخ‏ ۱ر ) . 
)۲( زارح الذي ملك ابنه يوباب في ادوم بعد بالع بن بعور 
(تك )4٤:١ خأ١ ٠۳۳:۳۹٣‏ » ويظن البعض أنه هو نفسه 

زارح بن رعوئيل بن عيسو المذكور سابقا . 
- 


زارح الكوشي 


زاکر 


(۳) زارح بن یهوذا من امار کنته (تك ۳۰:۳۸ .۰۱۲:٤٩١‏ 


١أخ )٤:۲‏ . وعند ولادته أحرج يده أولاً فربطت القابلة 
خيط قرمز على يده «قائلة هذا حرج أولا » فدعي اسمه 
زارح» (أي «الذي حرج أو اشرق أولاًه » وإن کان یری 
البعض أن «زارح» قد تعني قرمرًا س تك ۲۷:۳۸ 
٠‏ ) . وقد حرجت من نسله «عشيرة الزارحين» (عد 
٠ ٦‏ أو «بني زارح» ( ١خ‏ 1:۹ م )۲٤:۱١‏ » 
وكان أبناؤه الخمسة هم : «زمري وأيثان وهيمان 
وکلکول ودارع٤‏ ( ١اخ‏ 1:۲) › کا کان جا لعخان بن 
کرمي بن زبدي بن زارح مکدر إسرائیل (یش ۱:۷و۱۸ 
و٤۲‏ ۲۰:۲۲ . کا کان جدًا لفتحيا بن مشيزبغيل الذي 
كان تحت يد الملك في كل أمور الشعب بعد العودة من 
السبي (ځح )۲٤:۱۱‏ . کا يظهر اسم زارح مع اسم أخيه 
فارص في سلسلة نسب يسوع (مت )۳:١‏ . 


۱۳:۲١ زارح بن شععون ومؤسس عشيرة الزارحین (عد‎ )٤( 
خر‎ »٠٠:6٦ ويسمى أيضًا «صوحره (تك‎ )۲٤:٤ خأ١‎ 
. 


(ه) أحد اللاويين من بني جرشوم (١أخ‏ ١:٠۲و١٤)‏ . 


. زارح الكوشي : انظر البند التالي‎ )١( 


۰ م . 
قائد كوشي زحف على اسا ملك يہوذا بجيش عرمرم من الف 
الف مقاتل » وثلاث مغة مركبة . ووصل إلى مريشة › فلاقاه 
أسا في وادي صفاتة عند مريشة › ودعا آسا الرب إه » فضرب 
الرب الكوشيين فهربوا أمام اسا إلى جرار وسقطوا حتى لم يكن 
هم حي لانہم انكسروا أمام الرب وأمام جيشه > وغنم اسا 
وجيشه غنيمة كثيرة جدًا » وساقوا غنمًا كيرا وجمالاً م رجعوا 
إلى أورشلم (۲أخ (٠١-۹:1١‏ . واحتفلوا بهذا النصر في 
أورشلى في الشهر الثالث في السنة الخامسة عشرة للملك اسا ء 
أي حوالي ۸۹۷ ق.م. وذعوا للرب في ذلك اليوم من الغنام 
التي جابوها ( ۲اخ ۱۰:۱١‏ و١١)‏ . وکان جيش زارح الكوشي 
يتکون من کوشیین ولوبیین (۲أخ )۸:۱٦‏ . 

ويدور بعض الجدل حول شخصية «زارح الكوشي» »› 
فيعتقد البعض أنه لم يكن سوى قائد غزاة من قبائل البدو » 
بالاستناد إلى ما غنمه يهوذا من خيام وغنم وجمال (٣أخ‏ 
٤‏ ) . ويرى البعض الاخر » من وجود اللوبيين في جيشه 
(۲أخ )۸:۱١‏ أنه كان قائد جيش من المرتزقة في جيش مصر 
في عهد اوسر کون الأول )4 AY4—۹۱‏ ق.م.) . وحیٹث انه 
ل یذکر أن زارح کان ملکا › فالا رجح أنه کان قائا کوشیًا 
في جيش أوسر كون الذي كان يريد مواصلة فتوحات أبيه شيشق 


۲۰٦ 


مؤسس الأسرة الثانية والعشرين أو الأسرة الليبية . وكان 
الكثيرون من المرتزقة من البدو الليبيين قد استقروا في جرار 
بعائلاتہم بین حدود مصر ویہوذا بعد صعود شیشق ضد رحبعام 
(۲أًخ 4:1۲) . 


. )۱۳:۲١ عشيرة من سبط شمعون (عد‎ )١( 

(۲) عشیرۃ من سبط یہوذا (عد )۲۰:۲۰٦‏ › و کان منہا عخان 
بن کرمي (یش ۱۷:۷) . ک) کان ينتمي ليها اثنان من 
رؤساء الفزق في جيش داود هما سبكاي الحوشاتي ( ١اخ‏ 
۷ /) » ومهراي النطوفاتي (اأٌخ ۱۳:۲۷) . 


زارد 

كلمة عبرية معناها «ازدهار» . ووادي زارد (عد )۱۲:۲١‏ 
هو اخر محطة نزل فيها بنو إسرائيل قبل عبورهم إلى وادي 
أرنون . وقد عبروا وادي زارد في نہاية ماني وثلائين سنة من 
ارتحالمم من قادش برنيع «حتى فني كل الجيل رجال الحرب من 
وسط الحلة ا أقسم الرب هم» (تث ١:۳٠و١٠١)‏ . ويظن 
البعض أن وادي زارد هو المسمى الأن بوادي الحصى › وهو 
آحر الوديان الأربعة الرئيسية في عبر الأردن (وهي بالترتيب من 
الشمال إلى الحنوب : اليرموك › اليبوق › أُرنون > زارد) . 
و کان يشڪل الحدود الطبيعية بين ادوم ومواب . وحيث انه 
يصب في الطرف الجنوبي الشرق للبحر الميت › فلابد أنه كان 
أحد مصادر المياه لبعض مدن الدائرة التي كانت متحالفة مع 
سد رر وينحدر وادي زارد في مساره الذي لا يعدو 
٥‏ ميلا » حو ٤,۰۰۰‏ قدم من هضبة مواب › ويبلغ اتساع 
الأحدود العميق نحو أربعة أميال » تعبره الآن الطريق الحدية 
إلى «بترا» . 


ويظن أن «وادي الصفصاف» (إش )۷:٠١‏ هو الحرء الأسفل 
من وادي زارد حيث ير في سهل صغرر ينمو به الصفصاف . 
زازا : 


اسم عبري لا یعلم معناه على وجه الیقین » ولکن لعله مشتق 
من كلمة «زيز» العبرية بمعنى «يتحرك») > وهو احد اني يوناتان 
من بني یر ثيل (أخ ۳۳:۲) . 


زاکر : 


اسم عبري معناه «تذکار» » وهو أحد أبناء يعوئيل اول من 
سکن جبعون من بني إسرائیل ( ۱اخ ۳۱-۲۹:۸ ٣٣ :٩۹‏ - 


زانوح 


( اسسا 


۷ ) » ویسمی أیضًا «ز کریا» (٤أٌخ‏ ۳۷:۹) » حیث یذ کر أنه 
أحو نير جد شاول الملك . 


زانوح : 
امم عبري معنأه «مستنقع أو أجمة) »> وهو اسم : 


› مدينة في سهل يهوذا تذكر مع أشتأول وصرعة وأشنة‎ )١( 
بالقرب من عین جنیُم (یش ١۳۳:۱و٤۳) . وکانت من‎ 
)۳٠:٠١ المدن التي عاد إليها بنو بوذا بعد السبي (ح‎ 
حیث تذ کر بين «يرموٹ وعدلام» : وقد سهم سکان‎ 
زانوح بقيادة حانون في ترمى باب الوادي مع جزء من‎ 
السور (ح ۱۳:۳) . والارجح أن موقعها الحالي هو‎ 
«خرابة زانو» على بعد نحو ثلاثة أميال إلى ا لجنوب الشرقي‎ 
من بيت شمس » وهي تقع على تل تقطعه الوديان من‎ 
الشرق والغرب والشمال › وتوجد به بقايا أواني فخارية‎ 
۰ من عهد الملوك‎ 


(۲) اسم مدينة أحرى في جبل يہوذا » کان مؤسسها بقوثيئيل 
(یش ٥٦:۱۰‏ انظر أیضًا اأخ ٤‏ /) . ولعلها «خرابة 
زانوتا» على بعد أحد عشر ميلا إلى الجنوب الغربي من 
حبرون » ولكن الأرجح أنها «خرابة بيت عمرا» في «وادي 
أي زينة» على بعد نحو ميل إلى الشمال الغربي من «يوطة» 
(يش ١ا:٥٥)‏ حيث توجد بقايا فخارية كثررة في 


زاهم : 


ت عبري معناه «وکریه») (انظر «زهم» في العربية » بمعنى 


بن سلیمان من زوجته محلة بنت یريموٹ (۲أخ ۱۱: ۱۹) . 
زایسن : 


الحرف السابع في الأبجدية العبزية » وهو يقابل حرفي «الذال 
والزاي» في العربية . ويعادل رقم سبعة في الحساب . کا أنه 
عنوان الفقرة السابعة من المزمور المائة والتاسع عشر › فكل أية 
من ايات الفقرة تبدأً في العبرية بحرفن الزاي . 


ظز ب 4 


زباي : 


اسم عبري معناه «وهب» أو هو مختصر من «زبديا» أي 


«الرب وهب» وهو اسم رّباي من بني باباي » و کان متزو جا 
من أجنبية في أيام عزرا بعد العودة من السبي (عز )۲۸1١‏ . 


باي : 


اسم أي باروخ الذي رم بعزم قسمًا ثانا من الزاوية إلى 
مدخل بيت ألياشيب الكاهن العظم » في سور أورشلم في ايام 
حميا (ح )۲٠:۳‏ » ولعله هو نفسه «رّباي» المذكور سابقا . 


وهو ما جُفف من العنب » فقد كان العنب يزرع بكارة في 
فلسطين حتى ليفيض عن الحاجة ني مومه » فکانوا يجففونه 
للاحتفاظ به واستخدامه بعد ذلك کطعام منعش . وکٹیرا ما 
كان يضغط مغ بعض التوابل والأعشاب والفواكه الأخرى 
ویعمل على شکل أقراص (نش )٥:۲‏ . وقد جاءت ابیجایل ‏ 
أرملة نابال الكرملي ‏ إلى داود في برية فاران ‏ فيما جاءت 
به إليه ‏ «بئتي عنقود من الزبيب» (١اصم (A:Yo‏ . کا قدم 
داود للغلام المصري الذي تركه العمالقة وراءهم بعد حرق 
صقلخ » «عنقودین من الزبیب» لانعاشه (اصم ۱۲:۳۰) . کا 
کان «الزبیب» بعض ما أتت به الأسباط القريبة لداود (١أخ‏ 
۲ )) . ولقي صیبا س غلام مفیبوشتٹ ‏ داود عند هروبه 
من أبشالوم » متي رغيف خبز ومعة عنقود زبيب ومثة قرص 
تين ٠...‏ (۲صم )٠:1١‏ . وعندما اصعد داود «تابوت العهد» 
من بيت عوبيد أدوم إلى مدينة داود › أعطى ‏ عقب الاحتفال 
بذلك ‏ لكل واحد من الشعب ‏ رجالا ونساء س «رغيف 
حیز i,‏ خر وقرص زبیب») (۲صم ).۰ وکانت 
أقراص الزبيب من اهم صادرات فلسطين إلى كثير من البلدان . 

ويبدو أن أقراص الزبيب كانت تقدم كيرا للأوثان » ويشور 
هوشع إلى ذلك بالقول » إن الرب يحب بني إسرائيل » رغم 
أنهم : «ملتفتون إلى آلمحة أحرى ومبون لأقراص الزبيب» (هو 
۳ . 

ولعل إرميا يعني ذلك بإشارته إلى ما كانوا يصنعونه من ' 
وكعك لملكة السموات» (إرمیا ۱۸:۷ ٠۹:٤٤‏ انظر أيضًا إش 
۷ إذ يبدو أنهم كانوا أيضًا يصنعون أقراض الزبيب 
على شكل تاثيل للشمس) . 

وكان على النذير للرب من بني إسرائيل أن لا يأ كل عنبّا رطبًا 
.لا يابسًا (عد )۳:١‏ . وني بعض المواضع المترجمة «أقراص 
زبيب» ترد في الأصل العبري كلمة «أقراص» فقط دون إضافتها 
إلى «الزییب»؛ (۲صم »۳:۱١ خا١ ۱۹:٦1‏ نش )٥:۲‏ . 

وما زال «الزبيب» يصنع بكارة إل اليوم في فلسطين وعناصة 

۰¥ 


زبح وصلمناع 


زبذي 


في «السلط» في شري .الأردن » حيث تغمس عناقيد الزبيب في 
حلول مطهر قبل التجفيف . 


زبح وصلمناع : 


«زبح» اسم عبري معناه «ذبيحة» . والأرجح أن صلمناع 
مكونة من كلمتين «صلم» أي المظلم وهو اسم أحد الأصنام › 
و«مناع) بمعنى «منع» أي أن «صلم منع حمايته) . وقد وجد نقش 
في تيماء في شمالي بلاد العرب يحمل اسم کاهن وني بهذا 
الاسم . 

وزبح وصلمناع هما ملكا مديان اللذان حاربما جدعون 
وانتصر عليهما ثم قتلهما . وكان الملكان يعسكران في «قرقر؛ 
في شرقي الأردن » «ومعهما خمسة عشرة ألا كل الباقين من جميع 
جيش بني المشرق» (قض )٠٠:۸‏ › فعير جدعون نهر الاردن 
بالقرب من «اليبوق» وطلب من أهل «سكوت» » ثم من أهل 
«فنوئيل» ‏ في القسم الشرقي من سبط منسى ‏ أن يقدموا 
زادا لجيشه » لكنهم رفضوا مساعدته لأنه لم يأسر «زبح 
وصلمناع» . فصعد جدعون في طريق القوافل مرورًا «بنوبح 
ويجبهة» (ولعلها هي «جبيهات» الحالية » إلى الشمال الغري من 
عمان » وعلى بعد نحو خمسة عشر ميلا إلى الجنوب الشرقي من 
فنوئيل حيث صارع ملاك الله يعقوب س تك )۳٠:٠۲‏ وهرم 
جدعون المديانيين وأمسك بملكي مديان «زبح وصلمناع» ورجع 
هما من «عقبة حارس» (قض ۱۳:۸) بالقرب من سکوت 

وبعد أن قتل شیوخ سکوت لامتناعهم عن معاونته › وهدم 
برج فنوئیل ‏ توعد سکانہا من قبل » قتل «زبح وصلمناع» 
وأخذ الأهلة الذهبية التي في اعناق جماهعا (قض ۲۱۱۸:۸). 

وييدو مما جاء في المزمور )١١۱:۸۳(‏ أن مقتل «غراب وذئب» 
ميري مديان » ثم «زبح وصلمناع» ملكي مدان » کان نقطة 
فاصلة في حروب بني إسرائيل . 


ربد س هزبد : 


لبد من الماء والبحر والبعير واللبن وغيرها : الرغوة أو 
الغثا . والكلمة في العبرية هي «قصف» أو غثاء الماء حيث يقول 
هوشع إن «السامرة ملكها يبيد كغثاء (قصِف) على وجه الماء» 
(هو )۷:٠١‏ . والكلمة العبرية مشتقة من الفعل «قصف» بمعنى 
«قصف أو كسر أو انفجر» . وفي العربية «أرغى فلان وأزبده 
أي «غضب وتوعد وتهدد» » وقد ترجمت نفس الكلمة إلى 
«أسخط» (انظر عد ٥۳:۱‏ مز ۱:۳۸ ۳۲:۱۰۹). 


وترد كلمة «يزبده (من الكلمة اليونانية «أفريزو» z0اطمة)‏ 
أي يخر ج الرغوة من فمه » مرتين في الأصحاح التاسع من إنجيل 
۲۰۸ 


مرقس في وصف الغلام الذي کان به روح أخحرس حيث کان 
يقع على الأرض «يتمرغ ویزبد» (مرقس ۱۸:۹و٠١۲»‏ انظر أيضًا 
لو ۳۹:۹) . ويرد اسم الفاعل منا في رسالة بوذا حيث يصف 
الأشرار بانہم «أمواج بحر هائجة مزبدة بخزييم» (يهوذا )١۴۳‏ . 


زبلدة : 


الزبد ما يستخرح من اللبن بالخض › وزبدة الشيء 
خحلاصته . وقد قدم إبراهم لضيوفه السماويين «زبدًا ولبتا والعجل 
الذي عمله» (تك ۸:۱۸) . وقد أطعم الرب شعبه «زبدة بقر 
ولبن غنم مع شحم خراف وکباش ٠...‏ (تث )۱٤:۳۲‏ . وقد 
طلب سیسرا ‏ قائد جيش الكتعانيین ‏ من ياعيل امرأة حابر 
القيني : «ماء فأعطته لبنًا ... قدمت زبدة) (قض )۲٠:۰‏ . کا 
جاء أصحاب داود إليه ‏ وهو هارب في محنايم من وجه أبشالوم 
اتاک ب الوب والأطعمة التي كان منها : «العسل 
والزبد» (۲صم ۲۹:۱۷) . 

وجاء في نبوة إشعياء عن المسيا : «ها العذراء تحبل وتلد ابا 
وتدعو امه عمانوئیل . زبدا وعسلا یا کل؛ (إش ۷:٤۱و١۱)»‏ 
و«يكون في ذلك الوم أن الإنسان يري عجلة بقر وشاتين 
ویکون أنه من كارة صنعهما اللبن e‏ 
أبقي ف الأرض یا کل زبدًا وعسلا) (إش ۲۱:۷ و۲۲) . 

ولنعومة الزبدة تستخدم وصفا للکلام ج المعسول › 
فيقول المرغم : «أنعم من الزبدة فمه › وقلبه قتال . ألين من الزيت 
کلماته وهي سيوف مسلولة» (مز )۲٠:٣۵‏ . 


ربدي : 


الأر جح ان «زبدي» هو اختصار الاسم العبري.«زبديا» ي 
«عوه قد اأعطی» »» وهو اسم زوج سالومة (مت ٥٦:۲۷‏ 
مرقس )٠٠:١١‏ وأبي «يعقوب ويوحنا» تلميذي الرب (مت 
٤‏ ) . ويیدو أنه کان رجلا ثريا إذ کان له «أجری» أي 
«عمال مأجورون» (مرقس ۱۹:۱و۲۰) . وکان جلیليًا » «وإذ 
کان يسوع ماشيًّا عند بحر الجليل أبصر أخحوين معان .. 
وأندراوس ... م اجتاز من هناك فرأی أخوين اخرين یعقوب 
بن زبدي ويوحنا أخاه في السفينة مع زبدي أبيهما يصلحان 
شباكهما فدعاهما . فللوقت تر كا السفينة وأباهما وتبعاه» (مت 
»۲۲--٤‏ مرقس ۱۹:۱و۲۰) . ونما لا شك فيه » کان 
تر كهما لأبيہما وهجرهما حرفة الصيد » حسارة كبررة لأبيهما » 
إلا اننا لا نقراً عن أي اعتراض من جانبه عندما تر كه ابناه ليتبعا 
يسو ع » بل با لحري يبدو أنه كان راضيًا كل الرضى عن ذلك › 
إذ نقرأً عن زوجته «سالومة» أم «ابني زبدي» بين النساء اللواتي 
تبعنه من الجليل وكن يخدمنه » وكانت أيضًا واقفة عند 


ربدي 


زبرجد 


الد ليب » کا ذهبت مع النسوة في صباح الأحد بالحنوط لدهن 
جسد يسوع (مت ٥٦:۲۷‏ مرقس )۱:۱١ ۰٤۰:۱١‏ . وقد 
جاغت مرة إلى الرب يسوع ساجدة وطلبت منه أن يجلس ابناها 
واحد عن يینه والآخر عن يساره في ملکوته (مت ۲۰:۲۰ 
و انظر أيضًا مرقس (To:‏ . 
ربدی : 

اسم عبري معناه «الرب قد أعطى» › وهو اسم : 


)۱( ابن زارح بن یہوذا » وجد عخان بن کرمي »> الذي خان 


الرب بأخذه من غنيمة أرجحا التي حرمها الرب (يش ۷:.. 


و۷ . 
(۲) رجل بتیامیني من نسل احود (اأٌخ ۸:٦و۱۹)‏ . 


(۳) زبدي الشفمي » أحد رجال داود الذي کان مسفولاً عن 
ما في الکروم من خزائن الخمر ( ١اخ‏ ۲۷:۲۷) . 

)٤(‏ لاوي من بني آساف » کان حفیده متنیا بن میخا بن 
زبدي بن اساف رئيس الدسبيح في الصلاة (ح .)۱۷:١١‏ 


زبدیون : 

قبيلة عربية قديية هاجمها يوناثان المكابي » وضربهم وسلب 
غنائمهم في حربه ضد ديتريوس مللك سورية (١مك‏ 
۲ م ). ویقول عنہم یوسیفوس إنهم کانوا «نبطیین» أي 
ينتمون إل القبيلة التي كانت عاصمتها «بترا» الحصينة . ولعلهم 
کانوا یسکنون في مدينة «زباده ومنا أخذوا لقم . وبعد أن 
هزمهم یوناثان » تقدم إلى دمشق (١امك‏ ۳۲:۱۲) نما يدل على 
انهم كانوا يسكنون بين حماة ودمشق . ولعل «الزبداني» بين 
بعلبك ودمشق حتفظ باسم القبيلة القدي . . 


اسم عبري معناه «عطية الله» » وهو في عربية بالميرا «زبد 

الله » وفي الأكادية «زبدیلو» . وهو أسم : 

)١(‏ زبديتيل أي يشبعام الذي كان قائدا للفرقة الأولى من 
حرس داود الملك للشهر الأول 6 وکانت الفرقة تتکون 
من أربعة وعشرين ألما (١أًخ‏ ۲:۲۷) . 

(۲) زبديئيل بن هجدولى » وكان وكيلا على إخوته جبابرة 
الباس » مفة وعانية وعشرين من الكهنة الذين سكنوا في 
أورشليم بعد العودة من السبي البابلي (ح )٠٤:1١‏ . 

(۳) زبديميل العربي الذي قطع رأس الاسكندر بالاس ملك 
سووية » وبعث به إلى بطلماوس (بطلیموس فیلوباتر ‏ 


مائ )۱۷:۷١‏ . 
زبدیا : 
اسم عبري معناه ېوه قد أعطى» « وهو اسم : 

)١(‏ لاوي من فريق البوابين من بني فورح > وكان الابن 
الثالث لمشلميا بن قوري من بني اساف (اأخ :٠١‏ 
و۲( . 

(۲) أحد اللاويين التسعة الذين أرسلهم يہوشأاط ملك يهوذا 

إلى رؤسائه ليعلموا في مدن بوذا » ومعهم اليشمع 
ویهورام الكاهنان (۲أخ ۸:1۷) . 


(۳) زبدیا بن یشمعئیل الرئیس على بیت يہوذا في کل امور 
الملك في ايام ہوشافاط ( ٣اخ )١١:1۹‏ . 


. )٠١:۸ خأ١( زبديا أحد أبناء بريعة من سبط بنيامين‎ )٤( 
. )() ۸ خأ١( زبدیا أحد أبناء ألفعل من سبط بنيامین‎ )٥( 


» زبديا أحد ابني يروحام من جدور من سبط بنيامين‎ )٩( 
:١١ وأحد الذين جاعوا إلى داود وهو في صقلغ (اأخ‎ 
. (۷ 


(۷) زبديا بن عسائيل أحي يواب » وكان قاثدًا للفرقة الرابعة 
من حرس داود الملك للشهر الرابع (١أًخ‏ ۷:۲۷) . 


(۸) زبديا. بن ميخائيل من بني شفطيا » الذي رجع ومعه 
نمانون من الذكور › من سي بابل م عزرا ف ايام 
ارتحشستا الملك (عزر ۸:١و۸)‏ . 


(۹) زبديا من بني إميّر الكهنة » وأحد الذين كانوا قد تزوجوا 
نساء غريبة » وأعطوا أيديمم لإخراج نسائهم » بعد العودة 
من السبي في يام عزرا (عر )۲٠:1١‏ . 


الزبرجد حجر كربم يشبه الزمرد » وهو ذو ألوان كثيرة 
اشهرها الاخحضر المصري › والاصفر القبرصي . وهو کیماویا 
سيليكات الأنومنيرم و ليبا راته كبيرة الحجم منشورءة 
سداسية الشكل . 


ويوجد الزبرجد عادة في الصخور الم انيتية سواء على شكل 
عروق فيا أو غطاء للتجاويف . وأفضل أنواعه يؤجد في 
كولومبيا في أمريكا ال جنوبية » ولكنه يوجد أيضًا في كثير من 
الأماكن في المند واستراليا والولايات المتحدة ومصر وغيرها . 
واسمه في العبرية «ترشيش» وهو الزبرجد الأحضر » ويدو أنم 
أطلقوا عليه هذا الاسم لوجوده في ترشيس (أسبانيا) . 


۲۰۹ 


هډ 


روبعه 


زبولون 


وكان الزبرجد الحجر الأول من الصف الرابع في صدرة 
القضاء التي كان يلبسها رئيس الكهنة في العهد القديم (خر 
۸ ۱۳:۳۹) . کا يوصف الشیطان قبل أن يسقط 
بالقول : «كنت في عدن جنة الله . كل حجر كريم ستارتك 
عقیق أحمر ... وزبرجد وجزع ..» (حز ۱۳:۲۸) . کا کان 
منظر البكرات التي راها حزقیال في رژیاه عند نېر خابور : 
«كمنظر الربرجد» (حز )٩:1٠١ ٦:١‏ . وتصف عروس 
اللشيد عريسها قائلة : «يداه من ذهب مرصعتان بالزبرجد» (نش 
٥‏ ) . ويصف دانيال اللاك الذي راه على جانب نهر دجلة 
بان «جسمه کالزبرجد ووجهه کمنظر البرق ...» (دانیال 
٠‏ . ويصف الراني المديئة السمأوية المقدسة بأن «أساسات 
سور المدينة مزينة بكل حجر كريم . الأساس الأول يشب 
(الماس) ... السابع زبرجد» (رؤ )۲٠:۲١‏ . 


زوبعة : 


الزوبعة ريج تهب بشبدة وتشر الغبار . ويقول أيوب عن 
الأشرار : «يكونون كالتبن قدام الريج » وكالعصافة التي تسرقها 
الزوبعة» (أي ۱۸:۲۱ انظر أيضًا مز :٤ء‏ إش 1۱۷: ۱۳) . 
ويصف كاتب الرسالة إلى العبرانيين الفرق بين عهد النعمة وعهد 
الناموس بالقول : « م تأتوا إلى جبل ملموس مضطرم بالنار وإلى 
ضباب وظلام وزوبعة ٠...‏ (عب :١١‏ ۱۸) . وعندما كان 
الرسول بولس في السفينة في طريقه إلى روما » «هاجت عليما 
ر زوبعية يقال ها اور وكليدون» (أع )۱٤:۲۷‏ . 
وكثيرًا ما تستخدم «الزوبعة» في الكتاب لمقدس مجازيًا 
للدلالة على قوة الله : «الرب ... عظم القدرة . الربْ في 
الزوبعة وفي العاصف طريقه » والسحاب غبار رجليه» (ناحوم 
١‏ ) . کا تكلم الرب مع أيوب من العاصفة ري )٠:۳۸‏ . 
«وهو يهديء العاصفة فتسكن وتسكت أمواجها» (مز :٠١۷‏ 
۹) . کا تستخدم للدلالة على الكوارث المفاجعة : «إذا جاء 
خوفكم كعاصفة وأتت بليتكم كالزوبعة » إذا جاءت عليكم 
شدة وضيق» (أم )۲۷:١‏ » وعلى الدمار والخراب (أم ٠٠٠:٠٠١‏ 
إش )1:۲١۹‏ » وعلى السرعة (إش ٠١:1٦ ۲۸:٠١‏ إرميا 
٤‏ » وعلی غضب الله (إرمیا ۱۹:۲۳) وقصاصه للأشرار 
([رمیا ۲۳:۳۰) . 


زبل س مزبلة : 


الزبل رجع الحمام والغنم » و كان يستخدم مادا للأرض (لو 
۸:1۳( ¢ ووقودًا (انظر حزقیال )٠١:٤‏ . وقد استخدم طعامًا 
في وقت الحاعة الشديدة (٣مل )٠٠:٦‏ . 


ويستخدم مجازيًا للدلالة على الحقارة والتفاهة (إش )٠٠:٠١‏ . 
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والمزبلة هي موضع إلقاء الزبل أو القمامة » وتستخدم مجازيا 
للدلالة على الفقر والبؤس ١(‏ صم ۸:۲ مز ۷:1١١۳‏ مرالي :٤‏ 
)٥‏ » وعلی الخراب والدمار (عر ۱۱:٩‏ دانیال ٥:۲‏ ۲۹:۳). 


زبیل : 


الزنبيل هو الزبيل أو السلة الكبيرة أو القفة » وكانت تصنع 
الخیزران » او من الحبال > وتستخدم لحمل الغار واللخبز واللحوم 
كان والي الحارث الملك يجرس المدينة ويريد القاء القبض عليه › 
«فتدليت من طاقة في زنبيل من السور وجوت من يديه» (۲ كو 
۱ ) ) . 


زبول : 


اسم عبري معناه «مسكن» وقد يكون مشتقًا من كلمة في 
لغة «أوغاريت» معناها «مرتفع أو معظّم» . و کان زبول وکیلا 
لأبيمالك بن جدعون على مدينة شكم (قض ۲۸:۹) » وقيل 
عنه أيضًا : «رئيس المدينة) (قض )۳٠:۹‏ . وكان أبيمالك مقَيمًا 
في «ترمة۲ (قض )۳٠:۹‏ . وعندما جاء جعل بن عابد مع إخوته 
إلى شكم » انتهز فرصة الاحتفال بجمع العنب وهاجم أبيمالك 
وأعلن تمرده عليه (قض ۲۹-۲۹۱:۹) » فسمع زبول هذه 
العبارات وأرسل لأبيمالك لييجم هجومًا حاطقا على المدينة 
(قض )۳۳۳٠:۹‏ . فنفذ أبيمالك هذه الخطة . وعندما رأى 
جعل جيوش أبيمالك تتقدم إلى المدينة » أخبر زبؤل بذلك »› 
فقال له : «أين الآن فوك الذي قلت به من هو أبيمالك حتى 
نخدمه .. فاخرج الآن وحاربه . فخرج جعل أمام هل شكى» 
وانهزم أمام أبيمالك . وطرد زبول جعلا وإخوته عن الإقامة في 
شکے (قض )٤۱۳٤:۹‏ . 


زبولون : 


اسم عبري قد يکون معناه «رهبة؛ أو «سكن» › فقد قالت 
ليعة عند ولادته : «قد وهبني الله هبة حسنة . الآن يساكنني 
(أي يڪرمني) رجلي لأني ولدت له ستة بنين فدعت اسمه 
زبولون» (تك )۲٠:۰‏ » فهو الابن العاشر ليعقوب من ليئة 
والجاريتين » والابن السادس لليعة . وقد ولد في أرض كنعان 
ثلاثة أولاد » هم : «سارد وإيلون وياحلفيل ٠‏ (تك )٠١ :٤١‏ »› 
وقد نزلوا مع یعقوب إلى مصر › وصاروا رؤوس ثلاث عشائر 
من سبط زبولون (عد ۲۹:۲۹) . ولا نعرف الكثرر عن تفاصيل 
حياة زبولون الشخصية » إلا ما نعرفه .عن أولاد يعقوب بعامة » 
مثل حقدهم على يوسف ؛ وبیعه عبدًا لاإ ماعیلیین › ثم ذهابہم 
إلى مصر والسجود له . 


زبولون 


زبولون 


وفي أثناء الارتحال في برية سيناء » کان موقع سبط زبولون 
في شرتي الحلة تحت راية بوذا ومعهما سبط يساكر . وكان 
العدودون من جنده سبعة وخمسون ألما وأربع مغة في التعداد 
الأول في البرية (عد ۳۰:۱و٠۳»‏ ۸:۲) . وكان الرئيس لبني 
زبولون ألياب بن حيلون (عد۷:۲) . أما في التعداد الثاني » 
فكان المعدودون من جنده ستين ألفا وخمس مفة (عد :٠٦‏ 
¥( . 


ركان مثل سبط زبولون بون الحواسيس الذين أرسلهم موسى 
لاستکشاف أرض کنعان «جدیثیل بن سودي» (عد ۱۲ (e:‏ . 
وبعد دوم إلى أرض کنعان کان ثل سبط زبولون في تقسم 
الأرض «أليصافان بن فرناخ» (عد )٠٠:۴٤‏ . ووقعت القرعة 
لزبولون في المنطقة الجبلية من الجليل (يش )١١٠٠:1۹‏ . ولم 
يكن هذا ا جزء يصل إلى شواطيء البحر المتوسط غربًا أو شواطيء 
بحر الجليل شرقا » ولكن كانت تمر بأرضهم طريق القوافل بين 
البحر المتوسط والشرق » کا أن حدود الاسباط لم تكن مستقرة 
وكان الامتزاج سهلاً » مما يجعل طريق زبولون » إلى البحر 
امتوسط غربًا وبر الجليل شرقا » ميسورا وهكذا تتحقق نبوة 
یعقوب (تك )۱۳:٤۹‏ . ویبدو انه فعا احتلط بسبط يساکر 
حتی ذکرها موسی معا في بر كته للأسباط وقال : «هتاك یذجان 
ذبائح البر لأنهما يرتضعان من فيض البحار و ذخائر مطمورة في 
الرمل» (تٹث ۱۸:۳۳ر۱۹) . 


ولم يستطع سبط زبولون أن يطردوا كل الكنعانيين من 
أرضهم > «فسكن الكنعانيون في وسطه و كانوا تحت الجزية» (قض 


۱ ) . وکانت هناك مدینة باسم «بیت م» في نصیبهم (یش 
4( . 


و کان موقف سہط زبولون مع رأوبين بن ليئة (الذي دنس 
فراش أبیه) ومع جاد وا ودان ونفتالي أبناء الجاريتين ›» على 
جبل عيبال للعنة (تث ۱۳:۲۷) › > بينا وقف الستة الأسباط 


الآخرون على جبل جرزيم للبر كة (تت ۱۲:۲۷) . 


وقد أرسل زبولون ونفتالي عشرة الاف محارب مع باراق في 
حربه ضد سیسرا رئيس جيش يابين ملك كنعان (قض ٠:٤‏ , 
و١٤).‏ کا ساعد زبولون جدعون في حربه ضد المديانيين (قض 
٠١‏ ) . وقد قضى يلون الزبولوني» لإسرائيل عشر سنون 
(قض )١١:٠۲‏ . وأرسل زبولون خمسين ألا مدججين بالسلاح 
للاشتراك في تتو داود ملکًا في حبرون (١أخ‏ ۲ o0)‏ 
کانوا ياأتون له بخبز وطعام لأنه کان فرح في إسرائيل (١أخ :٠١‏ 
۰) . وكان الرئيس على سبط زبولون في أيام داود الملك «يشمعيا 
بن عوبدیاه ( اخ ۱۹:۲۷) . 

وفي أواحر أيام المملكة الشمالية » اجتاحنها جيوش تغلث 
فلاسر ملك شور في ۷۳۲ ق.م. وسبي الكثيرين من إسرائيل 
بما فیہم زبولون (۲مل )۲۹:۱۰٥‏ . وعندما قام حزقیا ملك ءہوذا 
باصلاحه الديني » أرسل رسلا إلى الأسباط في الشمال با فيم 
زبولون » «فکانوا یضحکون علیہم ویہزأون بہم إلا أن قومًا من 
اشير ومنسي وزبولون تواضعوا واتوا لی اورشلم» (۲أخ ۱۰:۳۰ 
و و۸ا) . 


وقد تنبا إشعياء بال ركة لأرض زبولون بمجيء المسيا إلبما : 


زبولوفي - زبولونيون 


وکا أهان الزمان الأول أرض زبولون وأرض نفتالي » يكرم الأخير 
طريق البحر عبر الأردن جليل الأم . الشعب السالك في الظلمة 
أبصر نورا عظيمًا . الجالسون في أأرض ظلال الموت أشرق عليمم 
نور» (إش ۱:۹و١)‏ . وقد تحققت هذه النبوة عندما انصرف 
الرب يسوع إلى الجليل » «وترك الناصرة وأتى وسكن في كفر 
ناحوم التي عند البحر في تخوم زبولون ونفتالي » لكي يع ما قيل 
باإشعياء النبي ٠...‏ (مت ٤:۲١س١١)‏ . 

ويذكر حزقيال النبي في نبوته عن الهيكل الأخير » أنه سيكون 
في جانبه جنوي ثلاثة أبواب «باب شمعون وباب يشاكر وباب 
زبولون؛ (حز )۳۳۲۹:٤۸‏ . کا یذکر یوحنا الراني انه کان 
بين الختومين «من سبط زبولون اثنا عشر الف مختوم» (رؤ ۸:۷) . 


زبولولي س زبولونیون : 


الزبولونيون هم نسل زبولون بن يعقوب › و كانت عشائرهم 
الثلاث هي عشيرة السارديين وعشيرة الإيلونيين وعشيرة 
الیاحلمیلیین (عد ۲۹:۲۹و۲۷) . 


زبیدە : 
اسم عبري معناه «الموهوبة أو الممنوحة) فهو مؤنث «زبود» . 
وهو اسم زبيدة بنت فداية » إحدى زوجات يوشيا الملك وأم 
ألياقم الملك الذي أقامه نخو ملك مصر وغير اسمه إلى يهوياقم 
( ۲ مل ۲۳ :۳£ = .(A-t:TTEÈÎY TY‏ 


oe 


زیسا : 


تزوجوا نساء غريبة » وأقنعهم عزرا بترك نسائهم » وذلك بعد 
العودة من سبي بابل (عز )٤١:٠١‏ . 


ز ت 4¢ 


. k 
: زنو‎ 


اسم عبري لعل معناه «بهيج» » وكان رأس عائلة إسرائيلية 
رجع البعض من أبنائه مع زربابل من سبي بابل إلى أورشلم (عز 
cA:Y‏ خ ۷( + E‏ أن البعض ممم ت رکوا زوجاتهم 
الاجنبيات بناء على نصيحة عزرا (عز ۰ ) . کا یذ کر اسم 
«زتو» بين الرؤساء الذين ختموا الميثاق مع نحميا (ح .)١٤:٠١‏ 
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۾ 
رج ٠‏ 

الزج طرف المرفق ونصل السهم والحديدة في أسفل الرع . 
وعندما سعی عسائیل ‏ أخو واب وراء أبنیر بن نير قائد 
جیش شاول » قال له آبنیر : قل من وران . لماذا أضربك إلى 
الأرض ؟ ... فابي أن ييل فضربه أبنير بزج الرح في بطنه › 
فخرج الرح من خلفه فسقط هناك ومات في مکانه» (۲صم 
۲ )) . 


زجاج : 


عرف الزجاج منذد أقدم العصور » وقد زعم بليني 
المؤرخ ‏ أن صناعة الزجاج جاءت وليدة الصدف إذ 
حدث ان مر کبّا حملا بالنطرون (نترات الصودیوم) رسا بمکان 
بالقرب من حيفا » ونزل منه البحارة الفينيقيون لتجهيز 
طعامهم » وأسندوا أواني الطبخ على كتل من النطرون » فانصهر 
من قوة النيران واختلط بالرمل (أكسيد السيليكون) وتفاعل معه 
ارک عا ا ی جا 

ولكن الحقيقة أن صناعة الزجاج أقدم من ذلك بكثير » 
ولكن نسبا اليونان والرومان اللفينيقيين لأنهم أخذوها عن 
الفينيقيين » ولكن الآثار المصرية تدل على أن صناعة الزجاج 
عرفت في مصر منذ الدولة القديمة حيث اكتشفت أواني فخارية 
عليها طبقة من الزجاج . وهناك قطعة من الزجاج الأزرق 
منقوش عليما اسم «انتف الثالث» من الأسرة الحادية عشرة أي 
منذ أكار من ألفي عام قبل الميلاد . کا يحمل أقدم إناء زجاجي 
اسم «تحتمس الثالث» أي أنه يرجع إلى ما قبل ٠,٠٠١٠١‏ سنة قبل 
ايلاد . والعلاقات الوثيقة بين مصر وسورية منذ عهد تحتمس 
الثالث وفتوحاته فيا » لابد انتقلت معها صناعة الزجاج من 
مصر إلى سورية » وأدرك الفينيقيون ما لمذه الصناعة من أهمية 
تجارية فيرعوا فيبا . 

والأواني الزجاجية القديمة غير كاملة الشفافية › بل إن بعضها 
غير شفاف با مرة » حيث أنهم لم يعرفوا تنقية المواد المستخدمة 
من الشوائب » فأغلبما بميل لونه إلى 'الخضرة أو الحمرة » کا أن 
منها الأزرق والأحمر والأصفر ما يدل على البراعة في تلوين 
الزجاج . 

وقد برع المصريون القدماء والفينيقيون في صناعة الزجاج 
وتلوينه حتى استطاعوا به تقليد الأحجار الكريمة بصورة يصعب 


٠‏ معها اثفييز بينها على غير خبير . وقد صنع المصريون الزجاج 


زجاج 


زربابسل 


امنقوش منذ الأسرة الثامنة عشرة » وزخرفوه بقطع من اماس » 
فكانوا يحفرون الزجاج اللدن قبل أن يبرد ويطعمونه بالأحجار 
الكريمة والرسومات الختلفة » ثم يدخلونه النار مرة أخرى ليصبح 
كتلة واحدة ثم يصقل السطح » وهكذا وصلتنا أوان وأساور 
وقلائد وأحراز وغیرها » من الزجاج المنقوش (إش ۱۸:۳و۹٠)‏ 
في غاية الروعة . 

والزجاج يعناه الدقيق لا يذكر كيرا في الكتاب المقدس › 
ولكنه كان ولا شك » معروفا للعبرانيين . ويقول أيوب عن 
الحكمة : لا يعادطما الذهب ولا الزجاج» (أُي ۸ )ما یدل 
على ارتفاع قيمة الرجاج حيث جمع بينه وبين الذهب . 
والأرجح أن الكأس التي کانت توضع فبا الخمر (أم )۳٠:۲۲‏ 
والزقاى التي كانت تحفظ فيا الدموع (مز )۸:٥١٦‏ كانت من 
الزجاج . 


وقد وجدت كميات كبيرة من الأوالي الر ج لاج0ا غيرة 
في المقابر القديمة في فلسطين » كان يحتفظ فما النائحون بالدموع 
التي زرفوها حزنًا على الميت » وكلما زاد اعدد الأواني » كان 
ذلك دليلاً على قدر اميت عند أهله وصحبه کا وجدت أيضًا 
آنية كبر حجمًا كانت تحفظ فيما الأطياب والحنوط ومواد الزينة 
للمرأة . 
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مراة من برونز مصقول 


ويدل تليل الأواني الزجاجية الفينيقية على أنها كانت 
مصنوعة من السيليكا والجير والرصاص وآملاح البوتاسيوم أو 
الصوديوم وغير ذلك من المواد . کا كان يستخدم في تلوينها 
أملاح المنجنيز لاضفاء اللون الأرجواني أو البنفسجي » وأملاح 
الكوبالت للحصول على اللون الأزرق » وأملاح النحاس 


للحصول على اللون الأحمر » وهكذا . 


ويذكر الزجاج في العهد الجديد في سفز الرؤيا حيث يوصف 
الذهب النقي في سور المدينة السماوية وأسسها بانه «کزجاج 
نقي» أو زجاح شفاف (رؤ 9۱و( . کا يذكر أن «قدام 
العرش بحر زجاج شبه البلور» (رۇ )1:٤‏ . ک) يقول ٠‏ : «ورأيت 
كبحر من زجاج محتلط بنار والغالبين على الوحش وصورته .. 
واقفين على البحر الزجاجي معهم قيثارات الله» (رؤ ):٠١‏ . 

أما المرايا المذكورة في الكتاب المقدس (خر ۸:۳۸» ١كو‏ 
۳ يع ١‏ ) » فلم تكن مصنوعة من الزجاج بل من 
صفائح من العادن المصقولة جيذا مثل النحاس والبرونز 
والفضة . 


زجاج س جر من زجاج : 


الرجا الرجوع إلى مادة «بحر» في المجحلد الثاني من دائرة 
المعارف الكتابية . 


#ز ح4 


زحافات E‏ زواحف : 


الرجا الرجوع إلى مادة «حيوانات» )٦(‏ في الحلد الثالث من 
«دائرة المعارف الكتابية» . 
الزاحفة حجر الزاحفة : 


الرجا الرجو ع إلى مادة «حجر الزاحفة» في موضعها من امجلد 
القالث من «دائرة المعارف الكتابية» . 


الز حاف : 


الجراد في طور الزحف (يوئيل )٤:١‏ . الرجا الرجوع إلى 
مادة «جراد» في الجلد الثاني من «دائرة المعارف الكتابية» . 


#ز ر4 
زربابل : 


اسم أكادي معناه «زرع بابل» أو «المولود في بابل» » و کان 
1۳ 


زربابل 


زرباببل 


حاكمًا ليوذا بعد السبي » وهو من أحفاد يكنيا الملك . وقد 
رجم عدد من الیېود من بابل بقيادة زربابل ویشوع رئيس 
الكهنة . وقد عين ملك فارس زربابل واليّا على أورشلم (عز 
١‏ ئ ٦:۷‏ و۷ ):۱١‏ . لقد سمح المرسوم الذي أصدره 
کورش ملك فارس في ٥۳۸‏ ق.م. للود بالرجوع إلى آورشلم 
( ۲اخ ۲۲:۳۹و۲۳ء عز ۱:۱د٤)‏ . 


وأقبل الراجعون من السبي بقيادة زربابل ويشوع بكل حماسة 
على إعادة بناء الميكل في أورشلى » فبنوا أولا «مذبح إله إسرائيل 
أيصعدوا عليه حرقات 0 وأقامو!. المذبح مکانه .. وأصعدوا 
عليه حرقات الصباح والمساء وحفظوا عيد المظال ۴ هو 
مکتوب كالمرمنوم مر اليوم بیومه» (عز ۱:۳س٦)‏ . 


أعد الراجعون من السبي كل ما يلزم لإعادة بناء الميكل › 
وفي السنة الثانية لرجوعهم إلى أورشلم > وضع زربابل اُساسات 
اليكل باحتفال عظم وشرعوا في ذلك العمل الضخم (عز 


. 0:٤ زك‎ ۱۳-۲۳ 


وقد أثار هذا العمل أهل السامرة فجاءوا إلى زربابل عارضين 
عليه الاشتراك معهم في العمل ولكن «زربابل ويشوع وبقية 
رؤوس آباء إسرائيل» رفضوا هذا العرض وقالوا هم : «ليس لكم 
ولنا أن نبني ييا اهنا وکا ی ودا یي لر 90 
کا أمرنا املك كورش ملك فارس . وکان شعب الأرض 
(السامريون وحلفاؤهم) يرخون أيدي شعب يہوذا ويذعرو نهم 
عن البناء . واستأجروا ضدهم مشررین لیبطلوا مشورتہم کل 
ایام كورش, ملك فارس وحتی ملك داریوس ملك فارس» (عز 
)٥-٤‏ . وکتبوا شکوی ضد اليہود واستعدوا عليہم الولاة 


e 
ق .م(‎ 010.0۴¥) 


بقی كثيرون من المسبيين 
في بابل وبخاصة فيما حول 
: نيبور 


الذين رفعوا شكوى ضد الود إلى أحشويرش الملك ثم إلى 
ارتحشستا ملك فارس » فأمر بإيقاف اليهود. عن العمل (عز 
)۲١-٠‏ . وهكذا توقف العمل من أواخر آيام املك كورش 
(حوالي ١٠ه‏ ق.م.) إلى السنة الثانية لداريوس العظم (حوالي 
o۰‏ ق.م. عز )۲٤:٤‏ . 


وفي السنة الثانية لداريوس الملك » بدأ النبيان حجي وزكريا 
في حدمتهما للشعب الذي كان قد أهمل بناء بيت الله » واهتموا 
ببناء بيوت فاخرة لأنفسهم (حجي )1-١:١‏ › ولكن النبيين 
حرضا الشعب وشجعاه لاستكمال العمل في بناء بيت الله »› 
فنهض الشعب مرة أخرى بقيادة زربابل ويشوع وشرعوا في 
استكمال البناء » وسرعان ما بدأت المقاومات من جديد من 
ولاة عبر الهر تتناي وشتربوزناي ورفقائهما » وکتبوا شکوى 
مشابہة للشكوى السابقة » ورفعوها إلى داريوس الملك . ولكن 
داريوس أمر بفحص الأمر فوجدوا في خزائن املك المرسوم الذي 


أصدره كورش الملك من جهة بيت الله في أورشلم ¿ فأصدر 


داریوس املك آوامره هولاء الولاة ان یتر کوا الیپود یبنون بیت 
الله وأن يقدموا هم المساعدات والمواد اللازمة لإكال العمل (عز 
۲-۹( . 


وأخيرّا كمل بناء الهيكل في اليوم الثالث من شهر اذار في 
السنة السادسة من ملك داريوس الملك (عز (٠١:٦‏ أي في ٥٠١‏ 
ق.م. وتم وعد الرب لزربابل على فم زكريا النبي : «إن يادي 
زربابل قد أسستا هذا البيت فيداه تتممانه» (زك )٩:٤‏ . وقد 
أقاموا حفلاً عظيمًا' لتدشین بیت الله (عز ٦:۱۹د۲۲ء ‏ 
۲ . ولا نعود نسمع شیا عن زربابل بعد ذلك » وان 


العودة من السبى بقيادة 
عزرا ونحمیا ٤۲۸ - ٤0۷(‏ ق.م.) 


۲1٤ 


ص 


زرحیا 


زراعة 


كان الأرجح أنه ظل واليّا على يهوذا بضع سنوات أخرى . 


)١(‏ العلاقة بين زربابل وشيشبصر » فيظن البعض انما 
امان لشخص واحد » فکثررون من الیہود کان هم امان › 
أحدهما عبري والآخر أشوري أو بابي » فدانيال كان له اسم 
بابي هو بلطشاصر . ولكن في حالة زربابل وشيشبصر نجد أن 
الاسمين فارسيان » ما يجعل من الصعوبة بمكان اعتبارهما اسمين 
لشخص واحد . ویری البعض الات أن شیشبصر کان رئيس 
السبط والقائد المعترف به من الملك كورش ويظنون أنه هو 
«شناصر» عم زربابل (١أخ (A:‏ > اما زربابل فکان هو 
القائد في عهد داريوس للملك . فشيشبصر تسلم من املك 
كورش جيع انية بيت الرب التي أخرجها نبوخذنصر من 
أورشلم » فأحضرها إلى أورشلم ووضع أساس البيت (عز :١‏ 
۷و۸ )۱١-۱ ٤ :٩‏ وکان معه يشو ع الكاهن العظم وزربابل. 
وقام زربابل با کال بناء البيت (عز ۲:۲و۸٦) ۰۲:٤‏ حجي ۱: 
OE IIR E‏ 

(۲) أما المشكلة الثانية التعلقة بزربابل » فهي : من كان 
آبوہ ؟ فهو یذ کر دائمًا على أنه «زربابل بن شالتيثيل»؛ (حجي 
۱و ۲ر٣‏ مت ٧۲٣١‏ لو ۲۷:۳) . ولکن 
في سفر أخبار الأيام الأول )٠۹:۳(‏ نجد أن زربابل يذكر على 
أنه ابن فدايا حي شالتيعيل . ويبدو أن شألتيئيل مات دون أن 
بخلف ولدًا » فتزوح أخوه فدايا بأرملته وأنجب منها زربابل الذي 
يلنسب س حسب الشريعة ‏ للخ المت (تث ٥:۲١‏ 
)٠‏ . وي الحالتين فزربابل من نسل الملك داود » ولمذا ورد 
امه في نسب الرب يسوع . کا يرى البعض أن من الحتمل أن 
شألتیئیل إذ وجد نفسه عقیمًا » تبن زربابل ابن أخيه . 

ولزربابل مكانة رفيعة في التقليد اليهودي › فقد ذكر بين 
عظماء سرائیل في سفر یشو ع بن .سیراخ )۱۳:٤۹(‏ . ویروي 
يوسيفوس وكذلك سفر إسدراس الأول الأبوكريفي » أن 
زربابل کان صديقًا للملك داریوس هستاسبس لتفوقه على أقرانه 
في الحكمة » حيث سأهم املك عن «أقوى شيء» في العام » 
وهل هو الخمر أو الملوك أو المرأة أو احق . فأجاب زربابل بن 
أقوی شيءِ هو «الحق» فاستحسن الك جو ابه واصطفاه FY‏ 
له وأعطاه تصريضًا بالذهاب إلى أورشلم وبناء ميكل » وعينه 
واليا على أورشلم . 
زرحیا.: 


اسم عبري ات «أشرق الرب» › وهو اسم : 


() أحد أجداد عزرا الکاهن من نسل فينحاس بن ألعازار بن 


هارون الكاهن الرأس (عز )٤:۷‏ . 


(۲) زرحا آي الهو عيناي أحد الذين رجعوا مع عزرا الكاهن 
من بابل في أيام ارتحشستا الملك (عز 4:۸) . 


زرش : 

اسم فارسي مشتق من الكلمة الفارسية «زوسارا» بمعنى 
«ذهب» (المعدن النفيس) . وهو اسم زوجة هامان الاجاجي 
وزير أحشويروش اللك » وقد أشارت على هامان بأن يعملوا 
حشبة ارتفاعها خمسون ذراعًا » وأن يطلب من الملك في الصباح 
أن یصلبوا مردخاي علیا (أستیر ٤٠۰:٥‏ ۰)۱ کا حذرته من 
العواقب عندما بدا مردخحاي يصبح ايرا لدى اللك (أس 
:۳ . 


يقصد بالزراعة فلاحة الأرض لإانتاج الحاصيل ورعاية 
الحيوانات للحصول على منتوجاعها : 


أولأ : الأغاط الزراعية في اهلال الخصيب : 

يتفق جميع العلماء على أن الزراعة هي أساس الحضارة » ففي 
الزراعة يتمكن الفلاح من انتاج فائض من الطعام للا خرين حتى 
يتفرغوا للعمل في الحرف والمهن التخصصية الاخحرى . وقد 
تيزت معظم البلاد التي تحدث عنها الكتاب المقدس » باحتراف 
هلها للزراعة التي كانت أساسنًا لقيام الحضارة فيما . وكانت 
الزراعة التي مارسها بدو إسرائيل وثيقة الصلة بالزراعة ‏ مارستها 
شعوب الشرق الأوسط القدية . کا كان بنو إسرائيل وجيرانم 
یربون الحیوانات للانتفاع ' با لبانہا ولحومها وأصوافها › 
ولاستخدامها في الركوب والحمل وحرث الأرض . وقد نتج 
عن اختلاف العوامل البيئية من موضع لآخر › التباين في 
الأساليب المستخدمة ف الزراعة . 


ولا شك أن العبرانيين لاحظوا الزراعة في أرض مصر 
بدورتها السنوية المرتبطة بفيضان النيل كل عام . ورغم أن بني 
إسرائیل کانرا دتو پچالااة زاء تغربہم فی رض مصر 
(تك )1:٤۷‏ » لكنهم لابد قد تعرفوا على نظام الزراعة المبني 
على أساليب الري الطبيعي والصناعي » لانتاج الحبوب والخضر 
والفواكه » وعندما دخل بنو إسرائيل إلى أرض الموعد واستقروا 
فيها » مارسوا الزراعة في فترة انتقاهم من حياة الرعي والترحال 
إلى حياة الزراعة والإاستقرار » مستخدمين أساليب الكنعانيين في 
الزراعة . 

ولقد عرف العبرانيون أيضًا أساليب الزراعة في بلاد بين 
النبرين عن طريق اتصاهم بهم في التجارة وني الحروب . لقد 


1° 


زراعة 


زر اع 


كانت البيعة في بلاد الدجلة والفرات تختلف عا في وادي النيل ( 
لأن فيضان نري دجلة والفرات كان جارفا وخطيرًا » واستتبع 
ذلك قيام نظام للتحكم في الفيضان » وشق الكثرر من القنوات 
لري إلا أن كلتا المنطقتين كانتا تنتجان محاصيل متشابهة 
وبخاصة من الحبوب › ك زرع بنو إسرائيل نفس الحاصيل »› 
لكنهم لم يستخدموا نفس أساليب الري في بلادهم التي تتخللها 
الاودية والمرتفعات . 


ثانيًا : منشا الزراعة : 

إن دراسة الزراعة في الكتاب المقدس تتضمن دراسة منشا 
الزراعة . ويخلص معظم العلماء إلى أن الزراعة قد بدأت في 
الشرق الأوسط » حيث بدأوا في انتاج الحبوب عن طريق حرث 
الأرض باستخدام حيوانات الجر » وبالطبع كانت هناك أسالیب 
أحرى لانتاج الغذاء ظهرت فيما بعد في مناطق أخرى مثل 
جنوبي شرق أسيا وغيرها من البلدان وليست المشكلة هي مكان 
منشاً الزراعة » ولكن المشكلة هي هل اشتغل الإنسان بالزراعة 
مذ نشاته » أو آنه کان پکسب قوته بطرق«أخری . 


أ س السجل الكتاي : يقرر سفر التكوين أن الإنسان ‏ 
منذ البداية _ عرف الحيوانات المستأنسة والنباتات واعتنى بها 
واستخدمها . فمن الواضح أن ادم مارس زراعة البساتين قبل 
السقوط (تك ۹:۲و١٠)‏ . وبعد أن طرد ادم من جنة عدن » 
واجه بيئة عنيدة تطلبت منه كذًا شاقا ليحصل على قوته (تك 
۱۹-۳) . کا أنه من ال جلي أن قاين کان يزرع الأرض » 
وأن هابيل كان يري قطعان الغنم فقد «كان هابيل راعيًا للغنم » 
وكان قاين عاملاً في الأرض» (تك )۲:٤‏ . فأقوال الكتاب 
المقدس تؤيد القول بأن البشر قد اكتسبوا قوعم أساسًا من زراعة 
الحاصيلل وتربية الماشية . 


ب النظرية غير الكتابية : يعتقدعلماء الا ثار والأنارو بو لو جيا 
ومؤرخو ما قبل التارجخ أن تاريخ الإنسان سلسلة من التطورات 
الحضارية » يطلق عليما بعامة العصر الباليوليثي » والميزوليثي › 
والنيوليثي (أي العصور الحجري القدم والأوسط والحديث) . 
وفي خلال العصرين الحجريين القديم والأوسط كان الإنسان 
صائدًا للحيوان وجامعًا للهار » وبداً الإنسان الرعي في العصر 
الحجري الحديث أي منذ نحو عشرة الاف عام . ويقبل معظم 
المؤرخين القول بأن الإنسان الأول تخلى بالتدريم عن اعتاده على 
صيد الحيوانات البرية والتقاط النباتات البرية > وبدأً في إنقاج 
طعامه من الأنواع المستأنسة من الحيوان والنبات . وني هذا 
الصدد يقدم العلماء حضارة النطوفيين في فلسطين دليلا على هذا 
الانتقال . والسؤال هو : هل بدأ الإنسان أصلاً صائدًا أم 
زارغًا ؟ 


۲۱٦ 


ج س الآراء التاريخية : إن دراسة موضوع الزراعة في 
الكتاب المقدس لا ترك مالا واسعا للإجابة على هذا السؤال 
الذي لم ينل حقه من الدراسة . وحن نؤمن بصحة ما يقوله 
الكتاب المقدس » وأن البيانات الاأركيولوجية غير كاملة 
ومعرضة لتأويلات متلفة . وعند تمحيص الآراء القدية 
يكتشف الإنسان أن الكتبة المسيحيين لم يولوا حياة الإنسان 
الاقتصادية البدائية إلا القليل من الاأهتام . ومن خلال التقاليد 
العبرية واليونانية › افترض «ترتليانوس» أن البشرية كانت تعيش 
غل اک ب و قار قل اران ,وقد ماوت هده فة 
رجال الكنيسة الذين اعتقدوا أن الإنسان یصبح آکلا للحوم 
إلا بعد الطوفان . وقد اتفق «نوفاتيان» في القرن الثالث الميلادي 
مع هذا الرأي بتا كيده أن الإنسان قبل الطوفان كان يأ كل الثار › 
لكنه بعد الطوفان أكل اللحوم الوت :والتاقات وراي 
أوغسطينوس أن ادم قد مارس الزراعة لكنها لم تكن مرهقة »› 
بل كانت عملا تعاونيًا إلى أبعد حد . 


وقد صارت هذه الآراء تقليدية في الكنيسة رغم الرأي 
الغالب القائل بأن الإنسان بعد أن مر في مرحلة الصيد تحول 
إلى الرعي وأخيرا إلى الزراعة . وفي أواخر القرن التاسع عشر » 
عارض عام لاني يدعي «جورج جرلاند» (لصaاإمءت)‏ الرأي 
الشائع بقوله : «... كانت الزراعة هي الحرفة الاصلية للبشرية › 
ومن ثم فإن الترتيب التقليدي لمراحل نشاط الإنسان من صيد 
إلى ترحال إلى زراعة » لا يمثل التطور الحقيقي .. فقد كان البشر 
في الأصل يعملون بالزراعة » ثم انقسم الناس فيما بعد إلى 
جماعات » واضطروا تحت ضغط الخحاجة إلى القوت » إلى أن 
يتحول بعضهم إلى الصيد » والبعض الآخر إلى تربية الحيوان 
ورعایته ...» ویقدم «جرلاند» مفتاځا لاإجابة على سوال نشا 
عن ادعاء علم الآثار بان الإنسان الأول كان صائذا » فبالنظر 
إلى حكم الله على الإنسان وعلى البيثة حوله ‏ بعد السقوط ‏ 
ليس عجيبًا أن يتخلى الإنسان عن العائد الضعيف والبطيء من 
الزراعة » ليتجه إلى الصيد الأيسر نسيًا . ويبدو هذا واضًا 
من القصاص الذي أوقعه الله على قايبن بعد أن قتل أخاه هابيل : 
«فالآن ملعون أنت من الأرض التي تحت فاها لتقبل دم أخيك 
من يدك » متى عملت الأرض لا تعود تعطيك قوتجا » تاثا 
وهاريًا تكون في الأرض» (تك ١٤:٠١و١١)‏ . وواضح أن 
الصيد اكتسب أهمية بعد ذلك » من وصف نرود : « وكوش 
ولد نمرود الذي ابتداً يكون جبارًا في الأرض » الذي كان جبار 
صيد أمام الرب . لذلك يقال كنمرود جبار صيد مام الرب» 
(تك ۸:۱۰و۹) . 


وعندما تحول الإنسان إلى الصيد » لعله نسي الزراعة 


والرعي » أو على الأقل أصبحت الزراعة والرعي أقل أهمية 
بالنسبة لحياته الاقتصادية › وجخاصة في الظروف الصعبة ف 


زراعة 


المناطق المرتفعة . وبدون اهتام الإنسان وانتقائه للأصناف 
والعناية بها تدهور الحال وتحولت الحيوانات والنباتات إلى الحالة 
البرية التي كانت عليبا أصلاً . وهناك أمثلة تارجخية هذه العملية › 
فمثلاً عندما أدخل الأسبان الحصان إلى آمریکا » هربت بعض 
الجياد لتكون قطعائًا برية في غربي أمريكا . أما فيما جختص 
بالنباتات » فيتفق علماء النبات على أنه لولا رعاية الإنسان 
وعنايته لتدهورت النباتات من جراء تنوع الأمشاج والعوامل 
الورائية . «إن التدهور في الأداء يصبح واضخا حالما يقل 
الانتخاب بواسطة الإنسان أو ينعدم» . 


والنتيجة المنطقية إذا » هي أن الدليل على قيام الزراعة والرعي 
منذ البداية ‏ وقد كانا محدودين في نطاق عدد قليل من 
الناس ‏ ل يعار عليه علماء الآثار . وبعد حقبة طويلة من الزمن 
تجمعت العوامل لتتيح للإنسان فرصة إعادة اكتشاف مزايا إنتاج 
العام من خلال تربية الجيوان والنبات .. وأضبح الانتقال إلى 
الزراعة والرعي وتطويرها » من الأمور المنتشرة على نطاق 
واسع » ما أتاح للمؤرخحين إدراك الدليل المناشب لافتراض أنہما 
قد ظهرا في العصر الحجري الحديث (النيوليثي) . 


الگا : العوامل البيئية : 

ترتبط الزراعة بالعوامل البيئية » مثل السمات الطبوغرافية 
ر التربة . ولكي نفهم الزراعة في إسرائيل 
قديمًا » يلزمنا أن نتعرف على مجموع هذه العوامل التي كانت 
تؤثر في إنتاج امحاضيل : 

الطبوغرافيا : الأرض المقدسة بصفة عامة أرض جبلية 
مع وجود لمساحات كبيرة من المنحدرات شديدة اميل على طول 
أحدود وادي الأردن » ما يجعل الزراعة قاصرة على أرض الوادي 
الضيقة » أو حيث يمكن الزراعة على مصاطب . ومع أن وادي 
الأردن يصل:عرضه إلى بضعة أميال » وهو مستو نسبيًا » إلا 
أنه سهل جاف يعلو سهلاً ضيقًا يفيض عليه النهر . ولم يكن 
الري ممكتًا بالأساليب المستخدمة في مصرء أو في بلاد بين 
النهرين . وكانت أريحا وغيرها تحصل على احتياجاتها من الماء من 
اليناببع والعيون المتفجرة من المرتفعات جاو و 
الأر دن . وتتميز المرتفعات الشمالية غربي وادي لأر دن بالتلال 
التي تتخللها أودية عديدة تضم مساحات كافية لقيام الزراعة . 
وإلى الجنوب في تلال بوذا »> فإن الارض منحدرة إلى حد 
كبير » إلا أن المصاطب الموجودة هناك » وقمم ال جبال المحموجة 


في الإقلم الواقع بين أورشلم وبير سبع » تسمح بقيام زراعة 
حقلية . أما السهل إلى الغرب من جبال يهوذا.ة فهو إلى حد 
تتجه من الشرق إلى الغرب يمكن: زراعتها . أما سهل شارون 


الواقع غربي أفرايم (السامرة) للزراعة »> لکنه ينتي غریا 
بمنطفة مستنقعات لا فائدة منہا .أا وادي اسدرالون المستوي 


الواقع إلى الجنوب الشرق من سلسلة جبال الكرمل » فقد كانت 
حده في القديم مستنقعات كمنطقة الحولة مال بر الجليل . وإل 
الجنوب من تلال يهوذا تنحدر الأرض تدريًا حتى النقب حيث 
بعد الجفاف من الزراعة . وتبداً هضبة شرت الأردن في الارتفاع 
بشدة عن الوادي ٠‏ إلا أن المنطقة المرتفعة (باشان » جلعاد » 
وكا وات اة دا لر راعة: 


المناخ : يتمتع هذا البلد بتنو ع مناحي مذهل بالنسبة 
لمساحته الصغيرة . ويتفاوت سقوط الامطار بدرجة كبيرة › 
وذلك تبعًا للارتفاع و خط العرض . وتسقط الأمطار في الشمال 
بغزارة يمكن الاعتاد عليما »> حيث عبطل على المرتفعات أمطار 
مقدارها ثلاثون بوصة سنويًا » بيغا لا تستقبل منطقة بير سبع 
في الجنوب إلا نصف هذه الكمية سنويا مع عدم انتظام 
سقوطها . وكلما اتجهنا شرقًا » نجد أن أمطارًا غزيرة تسقط على 
المنحدرات الغربية المرتفعة بسبب العواصف الروبعية» بيا يغلب 
الجفاف على المنحدرات المواجهة للشرق . ويسقط على غري 
الهودية في المتوسط أكار من عشرين بوصة سنويًا » ولكن البحر 
الواقع على بعد بضعة أميال إلى الشرق ‏ يتلقى كمية 
مطر أقل من خمس بوصات سنويًا » وبالاتجاه شرقا تنجد أن 
مرتفعات عمون ومواب تتلقى كمية مطر ماثلة لما تتلقاه 
اليهودية » ولكنها تتناقص كلما اتجهنا شرقا حتى نصل إلى 
الاكحراء العربية . 
ويحدث سقوط الأمطار خلال الفصل البارد » «فالمطر المبكر» 
نيدأ في اكتوبر» بيا يسقط «المطر المتأخر» في مازس وأبريل . 
وني الأزمنة الكتابية كانت الدورة الزراعية تتوقف على مو سمي 
الجفاف والرطوبة » فكان الفلاح يزرع حقوله بكل الحجوب 
الهامة عند سقوط المطر » ويحصدها عند انتباء موسم الأمطار . 


ا أن درجات الحرارة تتوقف على الارتفاع عن سطح 
البحر » حيث تقل الحرارة على المرتفعات طوال العام » مع 
تعرضها للصقيع في شهور الشتاء . ويقتصر انتشار الأشجار التي 
لا تتحمل البرودة الشديدة (مثل شجرة الزيتون) على المنحدرات 
حیٹ جد الحماية من صقيع المرتفعات ومن الرياح الباردة 
القادمة من الصحراء الشرقية . والثلح نادر إلا في الجبال العالية 
في شمالي لبنان . والفلاح الإسرائيلي بزرع محاصيله حسب نزول 
الصقيع وحسب كمية الامطار . وكانت عمليات الزراعة 
والتقلم والحصاد وغيرها من العمليات الزراعية » تتم في وقت 
مبكر في المناطق المنخفضة . 

+ س القربة.. تأتي ,خحصائص التربة في الأراضي 
المقدسة ‏ كا في أي مكان خر _ تالية في الأهية للتضاريس 
والصخور التي تحت التربة » والغطاء النباتي الطبيعي والمناخ . 
وهناك تنوع معقول في التربة في هذه المساحة الصغيرة . فالتربة 
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زراعة 


في بعض الأودية الكبرى » وني سهل شارون خصبة تكونت 
من طبقات سميكة من الطمي » ولكنها في المرتفعات وفي المناطق 
الجافة عبارة عن طبقة رقيقة حجرية » وقد كانت التربة في القديم 
الان و ر ر ا خا ب ال 
عدة بوصات » إلا أن الجفاف كان يحد من الانتاج . وكانت 
التلال في بوذا وأفرابم وعمون ومواب ذات تربة حجرية رقيقة 
ولكنہا حصبة حيث أنها تربة جيرية نشأت وتطورت أساسًا من 
الحجر الجيري . كا أن التربة في الجليل وباشان وجلعاد خحصبة 
ومنتجة » لأنها تكونت حديئًا من طبقة البازلت التي تحتها » أًما 
التربة على المنحدرات شديدة الميل فهي أقل ما . ويزيل الفلاح 
عادة الكثير من الأحجار من الحقل ليستخدمها كسياج أو 
اا ا ا 


د س امتداد الأراضي المزروعة : ليس من الواضح إن كان 
بنو إسرائيل قد مدوا حدود زراعاتم إلى كل مناطق حكمهم 
السياسي في يام داود وسليمان . وقد استصلحت إسرائيل في 
العصر الحاضر العديد من أراضي الستنقعات على طول ساحل 
البحر المتوسط » وسهل إسدرالون وعيرة الحولة » وهي مناطق 
م تكن مستغلة في القديم . وهناك ما يو كد أن شعوب المناطق 
الجاورة لإسرائيل » كانوا يعملون بالزراعة أيضًا حتى في النقب 
شبه الجافة » وعلى حدود صحراء عمون ومواب وأدوم . وم 
يكن ذلك بسبب هطول أمطار أكار . في ذلك الوقت __ لأن 
العام «جلوك» (kعںا6)‏ يعارض بشدة النظرية اا بهنه قد 
حدث تغير في المناخ في الاراضي المقدسة حلال الازمنة التارجخية 
المعروفة » )ا يعتقد أن الجفاف قد نتج عن سوء استخدام 
الإنسان للأرض » وفشله في استخدام وسائل الحافظة عليما › 
التي جعلت س فيما مضى ‏ من المناطق شبه الجافة » مناطق 
انتاج غزير . 


ويشير «جلوك» إلى النبطيين الذين استطاعوا التغلب على 
الجفاف في أدوم والنقب » ممتدخًا عملهم ال جبار في خلق حقول 
منزرعة في الأودية . وقد أدت قدرتهم وتمكنهم من علم التربة 
والحفاظ على الماء › إلى تحويل الأودية إلى مناطق خحضراء » وال 
ازدهار الزراعة في العديد من القرى . ولعل أهل مواب في 
القدم » تمكنوا ‏ بمشل هذه الأساليب س من استمرار الإنتاج › 
وقت أن تسبب الجفاف في مغادرة ألمالك ونعمي امرأته وابنيه 
لمدينتہم بيت لحم » ليتغربوا في مواب (راعوٹ ۱:۱ه٥)‏ . 

وني المناطق الأشد جفافا حول دمشق وأريحا لم تعتمد الزراعة 
المخصصة (كزراعة البساتين) على المطر » بل كانت هذه المناطق 
تزرع بكثافة اعتادا على الري من ماء اليناييع رفي أرا) » أو 
من المياه السطحية المنسابة من المنحدرات المطيرة لجبال لبنان 
الشرقية . وهناك مقولة قدية مشهورة » وهي أن دمشق هي 


هبة جبل حرمون للصحراء . 
۲1۸ 


رابعًا : توزيع الحاصيل : 

يقتبس العام «باني» زوطھ 8 )۱۹٦۳‏ بعض الايات من 
سفر أخبار الايام الثاني كموجز لأهم المحاصيل الزراعية في 
إسرائيل قديمًا : و«الآن الحنطة والشعير والزيت والخمر التي 
ذکرها سيدي فلیرسلها لعبیده» (۲أخ ۲: ٠١‏ ). فقد کان 
القمح والشعير والزيتون والعنب من المواد الرئيسية في غذاء 
الشعب » ومن ثم كانت غالبية الفلاحين يحاولون زراعة أكبر 
قدر ممكن من هذه امحاصيل . إلا أن التنوع البيئي كان يرجح 
انتاج حصول واحد في مناطق معينة حتى لتصبح امحاصيل 
الأخحرى ثانوية بالنسبة للمحصول الرئيسي السائد . فكانت 
يهوذا رائدة في زراعة الكروم » حيث كانت كروم العنب تجود 
في مصاطب المنحدرات المشمسة . وإلى الشمال في أفرابم (أي 
في السامرة) تعرض الحجر الجيري لعوامل التعرية ليتحول إلى 
تربة حهراء حصبة » أثبتت ‏ مع وجودكمية أمطار كافية ‏ 
بأنها بيغة متازة لشجر الزيتون . وإلى الشمال من ذلك وفي أودية 
الجليل المكشوفة حيث التربة الغرينية الغنية والأمطار الوفيرة › 
تجود زراعة القمح بكثافة . أما إلى الجنوب » بالقرب من 
النقب . حيث التربة الطفلية الخصبة والأمطار نادرة » فكانت 
تنتشر زراعة الشعير . وفي شري الأردن على المرتفعات المطيرة › 
کان القمح أهم محصول في باشان شمالاً » کا كان الشعير أكثر 
أهمية في مواب وأدوم جنوبًا . 


خامسًا : المواسم الزراعية : 

تعتبر نقوش جازر كشفا أثريًا هامًا لأنها تتيح لنا أن نتتبع 
الدورة الزراعية في عصور الكتاب المقدس › ويبدو أن هذا 
النقش الحجري كتب لساعدة بعض الشباب على تذكر الأنشطة 
الموسمية التي كان يتبعها الفلاحون الإسرائيليون . وقد ورد في 
هذا النقش ما نصه : «شهران لجمع الزيتون » شهران لزراعة 
(الحبوب) » شهران للزراعة المتأخحرة » شهر لإعداد الأرض 
للكتان » شهر لحصاد الشعير » شهر للحصاد والاحتفال 
بالعيد » شهران لرعاية الكروم » وشهر لار الصيف» . 


(أ) هوسم جهع الزيتون : يذكر نقش جازر أن الفلاح 
الإسرائيلي يبدا دورته الرراعية السنوية ججمع الزيتون من منتصف 
شهر سبتمبر حتى منتصف شهر نوفمبر . وكان العمل الرئيسي 
في هذه الفترة هو جمع غار الزيتون » واستخلاص الزيت منها 
لاستعماله في العديد من الأغراض . وبسبب هذه الاستخدامات 
العديدة للزيتون › كانت له المكانة الثالثة بعد الحبوب والعنب . 
وتحتاج اجار الزيتون ‏ بالطبع ‏ إلى الكثير من العناية › 
ولذلك › ولضمان انتاحية عالية » كان يجب أن رت الارشض 
حول الاشجار ف الربيع › م تقتلع الحشائش وتوضصع طبقَة 
سطحية من القش أو التبن لتحتفظ بالرطوبة تحت الطبقة 
السطحية للأشجار خلال شهور الصيف غير المطيرة . )ا كان 


يجب أن م قل لأحجار في ريع بنع مر الرائد للأغصان 
من أن تصبح عبفا طفيليا على الشجرة . فيقلل بالتالي من 


امحصول . وتزهر ر الزيتون في مايو » وتسقط زهوره 


البيضاء الصغيرة بعد أيام قليلة من تفتحها (أى )۳۳:٠١‏ › 
وتنمو الهار خلال الصيف وتبدأً فى النضح في سبتمبر حين 
تتساقط أولى الشمرات الناضجة أمام الفلاح › فتبداً عائلته في جمع 
الفار . وكان الفلاحون يستخدمون عصيا طويلة لاسقاط ما على 
الأشجار من نمار » إلا أن الشباب النشيط كيرا ما كانوا 
يتسلقون الأشجار -لحمع الثار التي في أعلى الشجر . وكانت نمار 
الزيتون غير الناضجة تترك لتنضج ثم يجمعها بعد ذلك «الغريب 
واليتم والأرملةه (تث )٠٠:۲١‏ . 


وكان جزء من محصول الزيتون بخلل في ماء ملح ليو كل مع 
الخبز . وكانت لزيت الزيتون أهمية كبرى » فكان يستخلص 
بعدة طرق » كان أبسطها عصر الغار يدويًا في حجر منحوت 
على شكل وعاء له قناة لتوصيل الزيت المستخلص إلى الأ نية التي 
سيحفظ بها . وكانت هناك طريقة أخرى هي عصر المار 
بالقدمين في وعاء من الحجر » إلا أن كفا طريقة لاستخلاص 
الزيت هي التي كان يستخدمها أصحاب البساتين الكبيرة منه » 
فكانت الهار تنقل في سلال على ظهور الحمير إلى المعاصر › 
حيث تعصر برحي مستديرة . وإلی جانب استخدامات زیت 
الزيتون المتعددة في الطعام » كان يستخدم أيضًا كعلاج في 
تضميد الجروح (لو )۳٤:٠١‏ » وأيضًا كدهن رما للسلام 
والازدهار (مز )٥:۲۳‏ . 


(ب) موسم الزراعة : مع بداية نزول «المطر المبكر» في 
قر يدا 2 في حرث الحقول استعدادًا لبذر الحبوب . 
ويعتقد البعض أن الفلاحين الأوائل في الشرق الأوسط قد 
استخدموا العصى أو المعازق لتجهيز المساحات الصغيرة . أما 
الحقول الكبيرة فكانت تحرث بالحراث الذي تجره الحيوانات 
(وكانت الثيران عادة) . وكان شكل الحقول ييل إلى الشكل 
المستطيل ليتلاءم مع الأخاديد الطولة لجرت و كانت مساح 
الحقل تتوقف على تضاريس المنطقة . 

وكان المحراث الفوذجي مصنوعًا من الخشب له سكينة من 
النحاس أو من البرونز » إلى أن استخدم الإسرائيليون الحديد في 
صننع سلاح المحراث › وقد عرفوا ذلك من الفلسطينيين في القرن 
العاشر قبل الميلاد . وينبغي ألا نخلط بين هذه الحاريث والحاريث 
الحديثة المصنوعة من الصلب » ذات الشفرات الحادة والقلابات 
التي تقلب ست بوصات أو أكار من التربة . لقد كان الحراث 
القديم يخدش سطح التربة إلى عمق ثلاث أو ربع بوصات 
ویمکن أن ترى اليؤم ‏ في بعض بلدان الشرق الأوسط _ مثل 
هذا امحراث ذي العارضة الخشبية التي تربط إلى نير يوضع على 
أعناق الثيران 


وكانت هناك آلة للبذر (بذارة) تلحق ببعض الحاريث في بلاد 
بين النهرين قديًا » حيث كانت تنار البذور من خلال أنبوبة 
لتسقط خلف سلاح الحراث » ولكن ييدو أن الإسرائيليين ۾ 
يستخدموا مثل هذه الآلة » فكان الفلاح يلقي بالبذور بنارها 
بيده وهو يسير ني الحقل جيئة وذهابًا . وكان الفلاح يحمل : 
البذور في سلة أو في كيس مربوط إلى خصره . ثم تُطمر البذور 
بعد ذلك بالحرث مرة ثانية » أو جر بعض الأغصان أو كتلة 
حشبية وراء الثيران . کا أن عملية التجريف كانت تعمل على 
تسوية أرض الحقل وطمر البذور لضمان الإنبات ولنع الطيور 
من التقاط البذور وأكلها : «هل يحرث الحارث كل يوم ليزرع 
ويشق أرضه ويمهدها . اليس أنه إذا سى وجهها يبذر الشونيز 
ويذرّي الكمون » ويضع الحنطة في أتلام » والشعير في مكان 
معن والقطاني في حدودها ؟» ([ش ۲۸:٤۲و٥۲۰)‏ . وافیماهو 
يزرع سقط بعض على الطريق » فجاءت الطيور وأكلته» (مت 
۳ ) . وكان الفلاح عادة يختار أخصب الحقول ليزرعها 
قمحا » ثم الأقل خصوبة للشعير » ثم للعدس » وهكذا . 


ويستمر نار البذور حتى يناير حيث تع «الزراعة المتأخرة» 
للمحاصيل الأحرى » وتضم هذه الحاصيل الانوية الدخن 
والسمسم والحمص والعدس والبطيخ والخيار والتوم » وغير 
ذلك من الخضر . وكانت الخضر تزرع عادة في الحدائق 
والبساتين بالقرب من القرية ومن بيت الفلاح . وكان نثر البذور 
يقوم به االرجل » أما اللساء فكن يساعدن في زراعة البساتين 
والعناية بها . وكانت عمليات الزراعة وإزالة الحشائش تستمر 
حتی شهر مارس . 


(ج) موسم الحصاد : يقل سقوط المطر في أبريل حيث يبدا 
الشعير في النضج » ثم يتم حصاده في نباية مايو . وبعد حصاد 
الشعير » يبدا الرجال في حصاد القمح الذي يستمر حتى يونية . 
ويستخدم الرجال في حصاد الحبوب مناجل صغيرة يقطعون بها 
الأعواد » ثم يجمعونها باليد (مز ۷:1۲۹) . أما الفلاحون الذين 
يمتلكون قدرا أكير من الماشية » فكانوا يقطعون سيقان النباتات 
(كالشعير والقمح) فوق الأرض مباشرة ليزيدوا من كمية التبن 
الناتجة لاستخدامها علفا للماشية وفراشًا ها . أما إذا لم يكن لدى 
الفلاح ماشية . فإنه يقطع سيقان النبات أسفل السنابل مباشرة » 
حتى يكون هناك أقل قدر من القش عند عملية الدرس . وكانت 
السنابل تحمل إلى مكان الدرس أي إلى البيدر . وكان الرجال 
يقطعون السنابل » والأطفال يساعدون في جمعها في أكياس 
أما النساء فكن يلتقطن ما سقط من السنابل » کا نقراً في سفر 
راعوث . ونادرًا ما كان يسقط المطر خلال موسم الحصاد › 
ومن ثم لا بحدث إلا القليل من الخسائر . ومع ذلك كان هناك 
حطران یتہددان امحصول > هما : الرج الشرقية اللافحة القادمة 

من الصحراء والتي کٹیرا ما کانت تدرر الحبوب الناضجة . 


۲۱۹ 


والخطر الثاني هو غزو الجراد الذي كان يلتہم المحاصيل . 


وکانت سنابل الحبوب تحمل بعد حصادها » وتحزم وتکوم 
في البيدر بالقرب من القرى . وكان البيدر عبارة عن مساحة 


دائرية على سطح حجري صلب مستو » أو على مساحة قطرها 


الدرس تطرح الحزم على الارض لتدوسها الثيران » وهي جر 
الزحافة التي يجلس فوقها الفلاج > حيث تعمل أظلاف ايران 
وقطع الحديد الحادة المغبتة أسفل الزحافة على فصل الحبوب عن 
القش والتبن » ا تدرس القش إلى أجزاء صغيرة . وكان بعض 
الفلاحين يفضلون استعمال الة ذات محرفة على شكل قرص عن 
استخدام الزحافة العادية » و كانت تجرها الثيران أيضًا » و كانت 
أفضل من الزحافة العادية لأنها لم تكن تيشم الكثير من الحبوب 


(إش ۲۷:۲۸و۲۸) . 

وبعد أن يتحول القمح إلى كومة من الحبوب والتبن » يقوم 
الفلاح بتذريتها » باستخدام شوكة تذرية » فيرفع بها جزءا منها 
إلى الهواء ليعرضها للرياح مرارًا » فتحمل القش والتبن بعيدًا › 


وتسقط ابوب مکانہا وانسښب معاد للتذرية هو حو المساء" 


عندما يتحرك المواء بفعل نسم البحر بطريقة منتظمة ولطيفة لا 
شدة فيها . وكانت الحبوب المدروسة تبقى في أكوام في البيدر 
حيث كان ينام أحد الفلاحين ليلا بجوارها حراستيا من السرقة 
(راعوث ۳) » ثم تعبا 'الحبوب في أكياس لحملها للتخرين في 
جرار كبيرة أو صوامع . وقد تم اكتشاف بعضها تحت أرضية 
منازل أثرياء القوم . وحيث أن إيجار الأرض (وكان بعض 
الفلاحين يستا جرون الحقول) وكذلك الضرائب كانت تدفع 
عادة عينّا » لذلك كانت تنقل كمية من الحبوب على ظهور 
الحمير إلى عازن كبيرة لأصحاب الأرض أو للحكومة . 

ويربط نقش «جازر» بين موسم الحصاد والعيد » وهو ما 
يشير بلا شك إلى الشعائر الدينية الاجتاعية التي تتوافق 
مع نہاية فترة الأسابيع السبعة التالية لبداية الحصاد : «سبعة 
أسابيع تحسب لك من ابتداء المنجل في الزرع » تبتديء أن 
تحسب سبعة أسابيع » وتعمل عيد أسابيع للرب إهك» (تث 
٦و ٠٠‏ انظر أيضًا لا ۲۳:١٠٠و١١)‏ »› وهو العيد المعروف 
باسم «عيد ا لخمسين» » وفيه كان يحج الشعب سنویا إلى بیت 
الله الذي كان أُولاً في شيلوه » ثم بعد ذلك في أورشلم»-لإقامة 
شعاٽر عيد الباکورات . 


(د) موسم زراعة الكروم : كان العمل التالي الذي يعقب 
الحصاد » هو العناية بالكروم » و كانت تتطلب عناية كبيرة في 
الرع ي رة لطر الجا رة > فى اكل ربخ كن الفلاح بط 


۰ 


اميعة » وجرت أو يرخف الأرض حول الأشجار » للاحتفاظ 
بالرطوبة في التربة » كا لقتل الأعشاب والحشائس . وعند ظهور 
العناقيد ونضجها » تحتاج الكرمة إلى عناية شديدة مستمرة للع 
الحيوانات البرية من التعدي عليما : «خذوا لنا الثعالب » الثعالب 
الصغار المفسدة الكروم » لأن كرومنا قد أقعلت» (نش 
۲ . وکان أحد الفلاحين أو حارس أجير س يسمى 
الناطور ‏ يقم في برج مراقبة يقام خحصيصًا هذا الغرض › 
يسمح له بالإشراف على العديد من الكروم . وعند اقتراب 
موعد جني العنب » كانت الأسرة بأكملها » تنتقل في شهري 
أغسطس وسبتمبر لنقم في مأوى موقت طوال فترة جمع العنب . 
وكان بعض العنب يو كل طازجا » والبعض الا خر يجفف ليحفظ 
في صورة زبيب › لكن معظم العنب كان يعصر وير ليصير 
«نبيذا» . وكان جو من البہجة والفرح يسود فترة جمع العنب 
ويصاحب عصر العنب : «انتزع الفرح والابتہاج من البستان »› 
ولا یغنی في الکروم ولا يترم » ولا یدوس دائس خمرًا في 
المعاصر » أبطلت المتاف» (إش )٠١٠:٠١.‏ . وكان استخراج 
العصير من العنب يتم بوضع العنب في الطرف العلوي من إناء 


حجري كبير » ويهرس بالأقدام فينساب العصير الناتج إلى 


الطرف السفلي من الإناء 


(ه) حصاد التين والرمّان : وكان يجمع التين والرمّان أيضًا 
عند نهاية الصيف . وكان نمو التين يستغرق فترة طويلة . ويعتبر 
التين غذاء ساسا للشعب : «أرض حنطة وشعير وکرم وتين 
ورمّان » رض زیتون زیت وعسل» (تث ۸:۸) . ويتضح قدم 
التين من قصة ادم وحواء » فقد «خاطا أوراق تين وصنعا 
î‏ مازر» (تك ۷:۳) . وتنجح زراعة الترن في الأرض 
الحجرية التي لا تلام زراعة معظم النباتات الغذائية المامة . 
وشجرة التين بطيئة امو » وتحتاج إلى عدة سنوات حتى تعطي 
مرا . وتعتبر شجرة التين رما للاستقرار والاستمرار اقتصادًا 
وسياسيًا في البلاد (١مل )٠٠:4‏ . وتطرح شجرة التين مارها 
مرتين في العام » وينتج امحصول الأول في يونية في منتصف 
الصيف من براعم السنة الماضية » أما المحصول الثاني ففي 
أغسطس وهو الأهم . وكانت الهأر تجفف وتضغط لصنع 
أقراص منها لتستخدم بعد ذلك .. ويشكل التين والبلح ‏ 
لارتفاع نسبة السكر فيماراظاالصدرًا رئيميًا للسكر في غذاء 
بني إسرائیل » ا كانت أقراص التو تستخدم لأغراض طبية کا 
حدث في علاج حزقيا الملك » حيث قال إشعياء النبي : «خحذوا 
قرص تين » فأخذوها ووضعوها علي الدبل فبريء» (٣مل‏ 
۰:( 


وأشجار الرمّان- كالتين _ أشجار موسمية تتساقط 
أوراقها » وتطرح في شهر أبريل من كل عام أوراقا جديدة › 
وبراعم قرمزية اللون لامعة . ولا تحتاج شجرة الرمان إلا إلى 


القليل من العناية . وتنضج الهأر في شهر سبتمبر حيث جمع . 
وكانت الدورة الزراعية السنوية تنتبي بجمع الرمّان حسب 
الجدول الذي ورد في نقش:جازر » فكانت الخحياة الدينية تواكب 
التقوبم الزراعي تقريبًا . 
سادسًا : الماشية : 

دحل بنو إسرائيل أرض الموعد كجماعة من الرعاة » مع 
ما احتفظوا به من تقاليد ترجع إلى أيام إبراهم الذي كان راعيًا 
متنقلاً (تك )١۳‏ . وبعد أن امتلكوا أأرض كنعان قضوا فترة 
a a E a a a‏ 
علل أي حال عنصرًا من عناصر النشاط الاقتصادي » وأسهمت 

في المرا ج الحضاري للشب گت سا وقد کان قسم کبیر 
a‏ مناسبًا جدًا للرعي (اصم 
١‏ عا )١:١‏ . ولم تكن الماشية تمد السكان بحاجتهم من 
المنتوجات » وتشكل بالنسبة هم مصدرًا للدحل فحسب » بل 
من الواضح أيضًا أن طقوس العبادة كانت تستلزم تقد ذبائح 
حيوانية سواء في خيمة الاجتاع أو في الهيكل (١مل »٥:۸‏ عب 
(T=‏ . 


وكانت الحيوانات المستانسة الألوفة في اقل نيل 
الأغنام والماعز والأبقار والحمير والكلاب » وكذلك الجمال 
ولكن م يكن الفلاح عادة يربيما أو نفظ بہا لأنها م تكن 
مناسبة له من الناحية الاقتصادية إالنسبة للحياة المستقرة › 
ولذلك لم يكن يتلك الجمال سوى التجّار وبدو الصحراء 
الرحُل . ويدو أن الخيل كانت حيوانات ذات اعتبار حاص » 
فكانت تعتبر من قبيل الفخهخة والأبہة لا يقدر معظم الفلاحين 
على اقتنائها . و كانت الخيل تستخدم أساسًا في ركوب الفرسان 
وجر المركبات في جيش الملك . أما:الحمير فكانت حيوانات 
الحمل » فكانت تحمل الإنسان وحاضلاته کا يمحدث في كثير 
من القرى في الريف الآن . ومن الأمور التي لا تنسى أن الرب 
حین دخل إلى اورشلم منتصرًا کان راکبًا على اتان (مت ۲۱: 
) » کاكانت الابقار واكيران من حيوانات الحمل والعمل 
الشاق: حيث كانت تجر المحراث والزحافة والعزاقة ومختلف 
أدوات الزراعة » کا كانت تستخدم أيضًا في تقديم الذبائح › 
وييدو أنها ) تكن تُربى اساسا لإنتاج اللبن أو اللحم کا هو الحال 
الان . 


أما الأغنام فكانت أهم المواشي عند بني إسرائيل في القدم › 
وقد ورد الحديث عنما في الصفحات الأولى من سفر التكوين 
فقد «کان هابیل راعيا للغنم» (تك )۲:٤‏ . وكانت الغنم ذات 
الذيل السمين هي المفضلة لدى الرعاة » كا هي الآن ء لأن ما 
تختزنه من دهون في ذیلها »يکنه من تحمل ظروف الرعي غير 
المستقرة خلال فصول الجفاف . وكان الضأن أفضل مصادر 
اللحم » کا كان صوفها يغزل”وتئنسج منه الملابس . ولسنا في 


حاجة إلى تأكيد أهميتما في الذبائح (إش )٥١‏ . وكان القطيع 
عادة يضم الغنم مع الماعز › فالماعز تمد الراعي بعدة منتجات › 
فتمده باللحم والشعر لصناعة الملابس الخشنة » وكانت الخيام 
السوداء المصنوعة من شعر الماعز خيامًا تقليدية في عصور 
الكتاب المقدس » .وما زالت مستخدمة عند البدو والرعاة 
الرحل . ا كانت تمده با لجلود المستخدمة في صنع الزقاق التي 
بحفظ فيما الراعي اللبن » أو جخزن فيما الخمر » أو ينقل فيا الماء 
وغيره من السوائل . وهذه الزقاق كانت مفضلة جدًا عند 
الشعب . و كانت الغنم والماعز كثيرة جذا في إسرائيل بسبب 

تحملها الكبيرة لظروف الرعي هناك » فهي أكار تحمل لتلك 
الظروف من الأبقار والخيل . 

وتستخدم تربية الغنم وحياة الرعي في تصوير العلاقات 
الروحية بين الشعب س كغنم ‏ وبين الرب » كراع » وهو 
تشبيه رائع لرعاية الرب وعنايته بشعبه أفرادًا وجماعة : «الرب 
راعي فلا يعوزني شيءَ . في مراع خضر يربضني » الى مياه 
الراحة يوردني...» (مز )۲١‏ » «أنا هو الراعي الصاح › والراعي 
الصاح ييذل نفسه عن الخراف..٠‏ (يوحنا ١٠:١م۷١)‏ . 


مزراق : 

المزراق هو الحربة أو الرع للقصير . وقال الرب ليشوع : 
«مد المزراق الذي بيدك غو عاي لاني بيدك أدفعها) (یش 
8و ) . ويذكر الكتاب أن جليات الفلسطيني « كا 
لابسنًا درعًا حرشفيًا ... وجرموقا نجاس على رجليه » ومزراق 
نحاس بین کتفیه» (۱صم ٥:۱۷‏ و٦)‏ » أي أنه کان يحمل رمځًا 
معلقا على ظهره (انظر ايوب ۲۳:۳۹ )۲٦:٤١‏ . والكلمة في 
العبرية هي «كيدرون» » وقد ترجمت أيضًا إلى «رعح» (إرميا 


(١ 
4 زع‎ 


اسم عبري معناه «مضطرب» »> وهو اسم رجل من بني إيصر 
من نسل سعير الحوري (تك ۲۷:۳۹)» ١اخ )٤۲:۱‏ : 


}زغ4 
زغل : 


وهو الشوائب التي توجد في المعادن والتي تُزال بصهر المعدن 
۲۲١‏ 


زف »- 


زفس 


وتنقيته بالنار . ويرتبط الزغل عادة في الكتاب المقدس بالفضة 
(ام ٥‏ ۲۳:۲۹ إش ۲۲:۱و٥۲»‏ حز ۱۸:۲۲) . 


ويستخدم «الزغل» مجارًا رمرًا للفساد الأدبي » فيقول المرنم : 
«کزغل عزلت کل اشرار الأرض» (مز ۱۱۹:۱۱۹) . کا يقول 
الرب لحزقيال النبي : «قد صار لي بيت إسرائيل زغلا ... 
صاروا زغل فضة» (حز ۸:۲۲٠و۱۹)‏ . ويقول الحكم : «فضة 
زغل تغشي شقفة» هكذا الشفتان المتوقدتان والقلب الشرير» 
(ام ۲۳:۲۹) . 


ز ف 4 


زفت : 

وهي بنفس اللفظ في العبرية . وتستخدم في الكتاب المقدس 
ثلاث كلمات للدلالة على أنواع من يدرو كربونات الثقيلة › 
وهي «قار» (تلك )۱٤:٦‏ › و«حمر» (تك ۳:۱۱ ٠٠:۱٤‏ 
خحر ۳:۲) » و«زفت» (خحر ۳:۲ إش )۹:۳٤‏ . ولیس من 
اليسير الفييز بين المقصود بكل كلمة منها » فهي جيعًا تدل على 
مادة معدنية سوداء لزجة تت ركب من اهيدروجين والكربون مع 
القليل من الأكسجين والنيتروجين والكبريت » وهي الرواسب 
الثقيلة المتخلفة عن عمليات تقطير البترول الخام » وتوجد في 
الطبيعة نتيجة لتبخر وتطاير السوائل والمواد الأقل كثافة . 
وتوجد جيرة من الزفت تغطي. مساحة ١١١‏ فدانًا في جزيرة 
ترينداد بالقرب من شواطيء أمريكا الجنوبية . کا يوجد الزفت 
في منطقة البحر الميت كا توجد › بجيرة مشابهة في فنزويلا . 


وقد ذكر هيرودوت وغيره من المؤرخين أن البابليين قد 
استخدموه في البناء » وهو ما يؤيده سفر التكوين من ات 
استخدموا «اللبن مكان الحجرء وكان هم الحمر مكان الطين» 
ARE‏ 


وهذه الرواسب البترولية كثررة في الشرق الأوسط من 
عصور جيولوجية مختلفة » فتوجد في إيران والعراق من العصر 
الترتياري » وفي الكويت والبحرين من العصر الطباشيري › وفي 
العربية السعودية من العصر الجورامي » وفي مصر من العصر 
الكربوني إلى العصر الإيوسيني › وبخاصة على امتداد شواطيء 
خليج السويس . 

وقد أمر الرب نوخا أن يطلي الفلك من «داحل ومن خارج 
بالقار» (تك )٠٤:٦‏ لكي لا تنفذ المياه من جدرانه . وعندما 
زحف کدرلعومر وحلفاژه على ملك سدوم وحلفائه »> هرب 
ملك سدوم ومن معه وسقطوا في «عمق السدي» الذي «كان 
فیه آبار حمر کثیرة» (تك )۱۰:۱٤‏ . وقد طلت یو کابد ام موسی 


Y۲ 


سفط اليردي «بالحمر والزفت ووضعت الولد فيه » ووضعته بين 
الحلفاء على حافة النر» (خحر ۳:۲) لتحميه من تسرب الماء إليه . 
وينذر إشعياء النبي «أدوم» في شرقي البحر الميت بأنه سوف 
«تتحول انہارھا زفًا وترابہا كبريتًا » وتصير أرضها زفًا مشتعلا 
(إش )4:۳٤‏ » نما يذ كرنا بما حدث لسدوم وعمورة في الطرف 
الجنوبي للبحر الميت . 

ويستخدم الزفت الآن في رصف الطرق » وصناعة المواد 
العازلة للرطوبة في المباني والسطوح » وفي صناعة المطاط »› 
وأنواع من الطوب » وتغطية الأنابيب وصناعة البويات وغير 
ذلك . 


زفرول : 

لعله اسم أرامي بمعنى «رائحهة» » وهو اسم بلدة على التخم 
الشمالي لأرض الموعد (عدد )۹:۳٤‏ . ولعلها هي «زعفرانة» 
الحالية الواقعة بين مص وحاة لی الحنوب الشرقي من حاة 


زفس (زیوس = زوس) : 

کر اة الارلي نه اليو تاين 6 وقانلة خرش عد 
الرومان . وفي عام ٠٦۸‏ ق.م. «أرسل للملك (أنطي و كس 
إبيفانوس) شيحًا أثينيًا ليضطر اليهود أن يرتدوا عن شريعة آبائهم 
ولا يتبعوا شريعة الله » وليدنس هيكل أورشلم ويجعله على اسم 
«زوس» الاولبي » وججعل هیکل جرزم على اسم «زوس» موی 
الغرباء لان آهل الموضع كانوا غرباء» (۲ مك ۱:۹و۲) . فقامت 


الجموع ذلك «رفعوا صوتهم بلغة ليكاونية قائلين إن الاهة 
تشبہوا بالناس ونزلوا إلينا » فکانوا يدعون برنابا زفس وبولس 
هرمس إذ كان هو المتقدم في الكلام › فانى كاهن زفس الذي 
کان (هیکله) قدام المدينة بثيران وأكاليل عند الأبو اب مع 
الجموع » و كان يريد أن يذبح» . وبا جهد استطاع بولس وبرنابا 
أن ينعوهم عن هذه الأباطيل » وبشراهم بكلمة الله (أع :٠١‏ 
۸ ۲۰) . وقد جاء في أساطيرهم في قصة «فليمون وب و كيس» 
أن زفس وهرمس كانا يتجولان في الارض وم يقبل اضافتہما 
سوى فليمون وب وكيس اللذين نالا رضاء الألمة . ولعل أهل 
لسترة أرادوا أن يحذوا حذو فليمون وب وكيس في إكرام الآلمة 
حسب ظنهم . 

وكان لزفس تمثال ضخم في جبل الأولمب » كان يعتبر من 
عجائب الدنيا السبع » وكان معبده في أثينا من أكبر المعابد » 
يقدمون له ذبائح من الثيران والغنم . 


زكري 


زقاق س أزقة : 

الزقاق الطريق الضيت#m®‏ أو غير نافذ . ويقول الرب 
يسو ع : «فمتى صنعت صدقة فلا تصوت قدامك بالبوق کا 
يفعل المراؤون في المجامع وني الازقة كي يمجدوا من الناس» (مت 
٠)٦‏ أي أنہم لا یت رکون مکائًا إلا ويفاخرون با يفعلون . 
وفي مثل العشاء العظم » يقول رب البيت لعبده : «اخر ج عاجلا 
إلى شوارع المدينة وأزقتها» (لو )۲٠:٠١‏ أي لا تترك مكائًا دون 
أن تذهب إليه . وعندما أحرج اللاك بطرس من السجن بعد 
أن انفتح فما باب الحديد من ذاته «حرجا وتقدما زقاقا واحدًا 
وللوقت فارقه الملاك» (أع ۲( . 


الزقاق امستقم : 
الزقاق أو الشارع الوحيد الذ ذكر بالاسم في الكتاب 


الممدس » و كان في دمشق عاصمهة سورية » والتي استقلت عن 


روما بعد صلب المسيح بقليل » وكان يحكمها حامج عربي في 
الفترة التي جرت فيما الأاحداث المدونة في الاصحاح التاسع من 
سفر أعمال الرسل . وكان يقع في هذا الشارع بيت يقم فيه 


مدخل الشارع 


امستقم في دمشق 


شاول الطرسوسي ضيفا على رجل اسمه بوذا » بعد أن لاقاه 
الرب في الطريق إلى دمشق . وقد أمر الرب حنانيا ‏ أحد 
لتلاميذ في دمشق س أن يذهب إليه . فصدع حنانيا بالأمز » 
وذهب إلى شاول ووضع يده عليه فأابصر وقام واعتمد . فکان 
ذلك البيت في الزقاق المستقم هو المكان الذي تجدد فيه بولس 
الرسول وقبل دعوة الرب ليكون له إناءُ ختارًا يحمل امه «أمام 
أم وملوك وبنی إسرائیل»؛ (أع ۱:۹د۲۲) . 


وما زال يوجد في دمشق شار ع بهذا الاسم «الشار ع المستقى» 
وهو شارع ضيق يمتد من الباب الشرقي للمدينة إلى الغرب حتى 
يصل قلب المدينة ويقع به أحد أسواق دمشق الشهيرة . ولكن 
لا نستطيع أن نجزم بأنه نفس الشارع الذي كان يقم فيه شاول 
الطرسوسي » فقد طرأً على المدينة الكثير من التغيير » وإن كانت 

لا تزال به بعض !"ا من العصر الروماني . 
زق زقاق : 

الزق وعاء من الجلد يجز شعره وء سخدم لحفظ للماء 
والسوائل . وكان بنو إسرائيل يستخدمون ‏ على الأخحص ‏ 
جلود الماعز والغنم + کا استخدموا أيضًا جلود الثيران وال جمال . 
فكان الجلد يُسلخ بعناية بعد قطع رقبته وأطرافه » ثم يطوي ال جلد 
من عند الرقبة إلى أن ينسلخ عن كل الحيوان .م يدبغ الإجلد ورال 
منه الشعر » وتربط كل الفتحات » ما عدا الإ قبة » ربطا عكمًا . 
وهكذا يصبح صالخا لحمل السوائل وحفظها . وما زالت الزقاق 
تستخدم في الكثير من القرى لنقل الماء وحفظ اللبن وغيره من 
السوائل (انظر یش ۹:٤و۱۳ء‏ !صم ۳:۱۰ ۱۸:۲١‏ صم 
٩‏ مز ۸۳:۱۱۹ إرمیا ۱۳: ۱۲). 

وبالاستعمال يتمدد الجلد وييبس ويصبح ضعيفا قابلاً لأن 
ينشت » وهذا ما كان يعنيه الرب يسوع في مثل الخمر الجديدة 
في زقاق عتينتنة (مت ۱۷:۹) فالخمر الحديدة تستمر في التخمر 
ويزداد حجمها » بيا الرقاق العتيقة نم تعد قابلة للتمدد فتنشق 
وتنسكب الخمر . 


$ ز ك 4¢ 


اسم عبري معناه «مذکور» أو «مشهور» وهو اسم : 
(۱) رجل بنياميني من أبناء شمعي (اأخ ۱۹:۸) . 
(۲) رجل بنیامیني من أبناء شاشق (اأخ ۲۳:۸) 


YY 


زکریا 


زکریا 


(۳) رجل بنياميني 


)٤(‏ رجل بنياميني کان ابنه يوئیل وکيلاً على بني بنیامین في 
زمن نحمیا (ځ 4:۱۱) . 


)٥(‏ لاوي من نسل اساف » کان بوم من سکنوا في أورشام 
بعد العودة من الي ( ١خ (o: ٩‏ والأرحج آنه هو 
نفسه «ز کور» ( ١اخ ٥‏ ئځ )۳١:۱۲‏ » والمسمى 
«زبدي» أيضًا رج )۱۷:۱١‏ . 


من أبناء يرو حام (١أخ (TY:‏ . 


(1) لاوي من نسل أليعزر بن موسى » وهو أبو شلوميث الذي 
کان هو و[خوته على جمیع خزائن ع الأقداس التي قدسها 
داود الك (١أخ‏ ٦۲و(‏ . 


,۷) رج من نسل راوبین » کان ابنه الیعزر رئيسنًا للرأوبینيين 
في ايام داود الملك ر١اخ )١١:۲۷‏ . 


۸) رجں من یہوذا کان ابنه عمسیا منتدبا (متطوعا) للرب › 
وکان معه متا الف جبار باس (۲أخ )۱١:۱۷‏ . 

4۲) رجل كان ابنه أليشافاط أحد رؤساء المحات الذين عاهدوا 
يهوياداع الكاهن لتولية واش بن أخزيا ملكا على بهوذا 
(۲خ 0:۳( . 

)٠‏ رجل جبار من أفرايم » اشترك في الحرب التي نشبت ب 
فقح بن رمليا ملك إسرائيل واحاز ملك بوذا » فقتل 
زكري معسيا ابن الملك وعزريقام رئيس البيت والقانة ثاني 
املك ر۲اخ ۲۸:٦و۷)‏ . 

(۱۱) کاهن من بيت ابيا في ايام يوياقم بن يشوع في عهد نحميا 
بعد العودة من السبي (ح )1۷:١١‏ . 

(۱۲)أحد أبناء يصهار بن قهات بن لاوي » ويكتب في الترجمة 
العربية «ذكري» (خر )۲٠:١‏ وهو نفس اللفظ «زكري» 
في العبرية . 


زکریا 
اسم عبري معناه «یہوه يذكر» أو «الرب يذكر » وهر اسم 
كتير الورود في الكتاب المقدس حيث يطلق على نحو اثنين 
وثلاين شخصا › فهو اسم 
)۱( أحد رؤساء سبط رأوبين في الوقت الذي غزا فيه تغلث 
فلتاسر إسرائيل (١أخ )۷-٠:١‏ . 


(۲) زکریا بن مث مشلميا من بني قهات بن لاوي »› وکان بوابا 
للہاب الشمالي من خحيمة الاجتاع في ايام داود املك (١اخ‏ 
14 :و( . 


۲ 4 


(۳) زکريا بن يعوئيل أول إسرائيلي سكن في جبعون ( ١اخ‏ 
۳۷-۹) » ويسمي أيضًا «زاکر» (١أخ‏ ۸( . 

)٤(‏ أحد المغنين بالرباب الثواني من اللاويين الذين عينهم داوذ 
املك للغناء احتفالاً بإحضار تابوت العهد إلى مكانه الذي 
اعده له في اُورشلم ز؛أخ ۳:۱١‏ و٤‏ ۱و۱۸و٠۲)‏ وأصبح 
خادمًا مام تابوت الرب «لأجل التذكور والشكر وتسيح 
الرب إله إسرائيل» (١أخ‏ ١١:4٤وه)‏ 


(ه) أحد الكهنة الذين كانوا ينفخون بالأبواق أمام تابوت الله 
عند إحضاره من بيت عوبيد دوم (١أخ (Tt:‏ . 


ا( زکریا بن د يشيا من بني قهات وأحد اللاويين في أيام داود 
املك (١أخ ٤‏ ) . ويظن البعض أنه هو نفسه الذي 
سبق ذکره في )٤(‏ . 


(۷) زكريا الابن الرابع لحوسة من نسل مراري بن لاوي › 
وكان أحد البوابين في عهد داود الملك (اأخ )١١:۲١‏ . 

(۸) زک ٠١‏ الذہ, کان ابنه «یدو» رئیسا لنصف سبط منسی 
في جلعاد في زمن داود الملك ( ١اخ‏ ۷^ () . 


(۹) أحد رؤساء يہوذا الذين أرسل إليہم يهوشافاط الملك ‏ 
في السنة الثالئة لملكه ‏ أن يعلّموا في مدن يهوذا ومعهم 
بعض اللاوبين › «فعلموا في يہوذا ر ر 
الرب وجالوا في جميع مدن يہوذا ولا الشعب» (٣أخ‏ 
4-۷( . 


(٠٠)أحد‏ اللاويين من بني اساف »› حل على ابنه ڪخرئیل روح 
الرب في وسط الجحماعة في عهد الملك يهوشافاط › لكي 
يشجعهم بإسم الرب في مواجهة الموابيين الذين أتوا عايمم 
بجیش عرمرم › قائلاً هم : «لا تخافوا ولا ترتاعوا بسبب 
هذا الحمهور الكثير > لأن الحرب ليست لكم بل لله» 
(۲أخ 4:۲۰ و) . 


(۱ ١)أحد‏ أبناء مہو شافاط اللك » وقد قتله اُخوه يورام عندما 
خلف أباه على العرش ر۲اخ )٤۲:۲۱‏ . 


(۱۲) زکریا بن هوياداع الکاهن في عهد يواش ملك بوذا 
(۲اخ ۰۱۲۱:۲۲ ۲۲:٥۱و٦۱)‏ › فھو ابن “بو عة 
أحت أخزيا الملك » وعليه كان زكريا ابن عمة الملك 
يوآش . وحدث بعد موت يہوياداع » أن ارتد الشعب 
عن الرب » حتى «لبس روح الرب زكريا بن يهوياداع 
الكاهن فوقف فوق الشعب وقال همم : «هكذا يقول 
الله : لاذا تتعدون وصايا الرب فلا تفلحون . لأنكم 
ت ركع الرب قد ت ركم . ففتنوا عليه ورجموه بحجارة بأمر 
الملك في دار بيت الرب . ولم يذكر يواش الملك المعروف 


زکریا 


زكريا الملك 


الذي عمله يہویاداع ابوه معه » بل قتل ابنه . وعند موته 
قال : الرب ينظر ویطالب» (۲أخ ۲۲۲۰:۲۲) . 
والأرجح أن زكريا بن يهوياداع هو الذي قصده الرب 
يسوع بقوله للكتبة والفريسيين : « لكي يأتي عليكم كل 
دم زكي سفك على الأرض » من دم هابيل الصديق إلى 
دم زكريا بن برخيا الذي قتلتموه بين الهيكل والمذبح» 
(مت ۳٥:۲۳‏ انظر أیضًا لو )٥۱:۱۱‏ . فالرب یسوع 
يذكر أول شهيد للبر ذكر في أول أسفار الكتاب المقدس 
(تك )۸:٤‏ » واخحر شهید ذکر في احر أسفار الكتاب 
لمقدس في التوراة العبرية > وهو سفر أخبار الأيام الثاني . 
والأرجح أن زكريا كان حفيدًا ليهوياداع الذي مات عن 
مائة وثلاٹین عامًا ( ٣اخ )٠٥:۲۲‏ » ون ابا زکريا کان 
امه پرخیا بن ہویاداع 

)١۳(‏ زكريا الفاهم بمناظر الله الذي كان مشيرًا صالخا للملك 
عزيا » فكان الملك ناججًا في أيام زكريا هذا (٣أخ ۲٦‏ 
©( . 


)١ ٤(‏ زكريا بن يربعام الثاني ملك إسرائيل » الذي خلف أباه 
(۲مل »)۲۹:۱٤‏ وسنفرد له عئا خاصًا فيما يلي هذا 
الببحث . 


)٠١(‏ زكريا جد الملك حزقيا لأمه «أبي» (۲مل )۲:٠۸‏ أو «أبية» 
(۳أًخ ۲۹:) . 


(١١)أحد‏ اللاويين من بني اساف ممن عاونوا املك حزقيا في 
تطهیر بیت الرب (۲أخ ۱۳:۲۹د١٠)‏ . 


(۱۷) زكريا بن يبرخيا أحد الشاهدين الأمينين اللذين أشهدها 
إشعياء النبي ‏ بامر الرب ‏ على النبوة بمولد أبنه «مهير 
شلال حاش بز» وذلك من قبل آن يحبل به ([ش ۸: 
اد٤)‏ . وقد کون زکريا هذا هو نفسه المذكور عاليه 
في )1١(‏ . 


(۸) أحد القهاتيين من بني لاوي تمن أشرفوا على الرجال الذين 
قاموا بترمم اليكل في أيام يوشيا املك (۲أٌخ )٠۲:۳١‏ . 

(۱۹)أحد رؤساء بيت الله في عهد يوشيا › الذين فدم هم 
الرؤساء التبرعات لعمل الفصح (۲أخ )۸:٠١‏ . 


(۲۰) زکریا من بني فرعوش من بني شکنیا > وقد رجع ومعه 
من الذ كور مغة وخمسبون من عشيرته من بابل مع عزرا 
الكاهن في عهد الملك أرتحشستا (عز ۳:۸) . 


(۲۱) زكريا بن باباي وقد رجع ومعه نمانية وعشرون من 


الك (عز ۱۱:۸) . 


(۲۲)أحد الرؤساء الذين أرسلهم عزرا إلى إو الرأس في المكان 
الملسمى كسفيا لإقناع إدو وإخوته النشين ليأتوا بخدام لبيت 
الله (عز ۱۹:۸) . وقد يون أحد المذکورین في )۲١(‏ 
أو (۲۱) بعاليه . 


(۲۳) زکريا من بني عيلام الذين تزوجوا بنساء جنبیات في زمن 
عزرا واعطوا ایدہم لإخراج نسائهم مقربین کبش غنم 
لاجل إعهم (عز )٠١:٠١‏ . 

(٤۲)أحد‏ الكهنة الذين وقفوا على النبر عن يسا ر عزرا الكاهن 
وهو يقرأ سفر شريعة الرب (ح 4:۸) . وقد يكون هو 
امذکور في (۲۲) بعاليه . 

(۲۵) زکریا بن أُمريا من بني فارص بن يېوذا » الذي سکن 
حفيده عثايا في اورشلم مع الرؤساء بعد العودة من السبي 
(څ )٤:١‏ . 

)۲٢(‏ زکريا بن الشيلوني » من أسلاف معسيا بن باروخ من 
بني فارص أيضًا » من الرؤساء الذين سكنوا في أورشلم 
بعد العودة من السبي (نج ١ا:٥)‏ . 

(۲۷) زکریا بن فشحور بن ملکیا من اُسلاف عدایا بن یروحام 
من الرؤساء في ايام نحميا ( حم )۱۲:۱١‏ . 

(۲۸) زكريا الذي كان يشل عائلة عدو من الكهنة في أيام يوياقم 
رئيس الكهنة (ح )١٦:1١‏ . والارجح أنه هو زكريا بن 
برخيا الي (انظر البحث الخاص به فيما يلي ). 

(۲۹) زکریا بن يوناثان من بني ساف الذي کان قود إخوته 
من المغنين عند تدشين أسوار اورشلم في زمن میا (ځ 
۲ صو ( . 

(١۳)أحد‏ الكهنة الذين كانوا يضربون بالأبواق عند تدشين 
أسوار أورشلم ( نح )٤۱:۱۲‏ . 

(۳۱) زكريا النبي بن برخيا بن عدو » وسنفرد له جیا خحاصًا 
فيما يلي . 

(۳۲) زكريا ابي يوحنا المعمدان » وسنفرد له عا حاصًا فيما 


يلي . 


زكريا املك : 


وهو زكريا بن يربعام الثاني الملك الرابع عشر من ملوك 

إسرائيل بعد انقسام المملكة » والملك الرابع من بيت ياهو » وقد 

ملك في السامرة ستة شهور (۲مل ۲۹:14) . ولم يملك زكريا 

على العشرة الأسباط فحسب » ولكنه كان ملكا أيضًا على ولاية 

دمشقی التي استولی علیما بوه . وقد عمل زكريا الشر في عيني 
Yo‏ 


زكريا أبو يوحنا المعمدان 


زكريا النبي 


الرب » وكان أمامه انذاران : أوهما وعد الرب لجده ياهو » 
قائلاً له : «من أجل أنك أحسنت بعمل ما هو مستقم في عيني 
وحسب كل ما بقلبي فعلت ببيت أحاب » فأبناؤك إلى الجيل 
الرابع يجلسون على كرمي إسرائیل» (۲مل )۳٠:٠١‏ . وثانيما 
ما قاله الرب على فم عاموس النبي : «أقوم على بيت يربعام 
بالسیف» (عا 4:۷) » وهو ما تم فعلا إِذ «فتن عليه شلوم بن 
يابیش وضربه أمام الشعب فقتله وملك عوضًا عنه ... ذلك 
كلام الرب الذي كلم به ياهو قائلاً بنو الجيل الرابع يجلسون 
لك على كرسي إسرائيل . وهكذا كان» (٣مل‏ 
)۱۲--٠٥‏ » فقد کان زکريا بن يربعام هو الجيل الرابع 
لياهو . 


زكريا أبو يوحنا المعمدان : 


وكان كاهنًا من فرقة أبيا »> وهي الفرقة الثامنة من الفرق 
الأربع والعشرين التي قسم إلمها داود الملك بني هارون الكهنة 
(١أخ‏ ٤۱:۲و٠٠)‏ . وكان هو وامرأته أليصابات من بنات 
هارون ‏ «کان کلاهما بارین أمام الله سالکين في جميع وصايا 
الرب وأحكامه بلا لوم . ولم يكن هما ولد إذ كانت أليصابات 
عاقرًا » و کانا کلاهما متقدمین فی أیامهما» (لو )۷-٥:۱‏ . 


وفي إحدى نوبات فرقته » «أصابته القرعة أن يدخل إلى 
هيكل الرب ويبخر .. فظهر له ملاك الرب واقفا عن يمين مذبح 
البخور» (لو )١١۸:١‏ » وبشره بان امرأته ستحبل وتلد له 
ابنّا يسميه يوحنا » «یکون عظيمًا مام الرب ... ومن بطن امه 
يمتليء من الروح القدس ... لكي يهيء للرب شعبًا مستعدًا» . 
ولا أُبدی زکریا شکه في إمكان حدوث ذلك » أصابه با خرس 
فکان صامتًا إلى یوم ختان یوحنا (لو ۲۲۱۳:۱ و۲٦‏ - 
ئ( . 


ولا ولد الصبي وأرادوا أن يختنوه في اليوم الثامن حسب 
الوصية » وأرادوا أن يطلقوا عليه اسم أبيه » طلبت أمه إن يسمى 
يوحنا » فاعترض أقرباؤها » ثم «أومأوا إلى أبيه ماذا يريد أن 
يسمي . فطلب لوحا وكتب قائلاً امه يوحنا فتعجب الجميع › 
وفي الحال انفتح فمه ولسانه وتكلم وبارك الله» . وإذ امتلاً 
بالروح القدس ترم بالانشودة الجميلة عن حلاص الرب لشعبه 
الملسجلة في إنجيل لوقا )۷۹-٦۷:1(‏ . 
وكانت أليصابات امزأته تمت بصلة القرابة للعذراء مرم (لو 
١م‏ ) . وعندما ذهبت العذراء مرم بعد بشارة اللاك 
ها إلى بیت زكريا وسلمت على أليصابات » ارتكض الجنين 
في بطن اليصابات » وامتلأت من الروح القدس و«صرخحت 
بصوت عظم وقالت مباركة نت في النساء ومباركة هي رة 
بطنك . فمن أين لي هذا أن تأي أم ري إلي ... فطوهى للتي 
A‏ 


آمنت أن يتم ما قیل ها من قبل الرب»؛ (لو )٤١۳۹:۱‏ . 


زكريا ابي : 


وهو زكريا بن برخيا بن عدو (زك )٠:١‏ . وهو النبي العظم 
الذي أقامه الرب في أيام العودة من السبي البابلي » وکان معاصرا 
لزربابل القائد السياسي للراجعين من السبي › ويشو ع بن 
يوصاداق رئيس الكهنة »> وحجي النبي (زك »٦:٤ ١:۳‏ 
عز ١:او۲)‏ . 


وقد ولد زكريا في بابل في عائلة كهنوتية » ورجعت عائلته 
مع نحو خمسين ألفا من بابل بناء على الأمر الذي أصدره الملك 
کورش ملك فارس في ٥۳۹‏ ق.م. وییدو أن أباه برخیا مات 
صغيرًا حتى إنه يسمى في سفري عزرا ونحمیا « زکريا بن عدّو» 
منسوبًا إلى جده «عدّو» (انظر عزرا ٠:٥١‏ 0 م 4:۲ 
مع زك ۱:۱) . وکان مثل إرمیا وحزقیال کاھئًا ونیا » وهو 
ما ينفي ما يزعمه البعض من أنه كان هناك تعارض شديد بين 
الخدمتين . 


ررك )٤:۲‏ » ولكن لا يكن من هذه الإشارة تحديد ٣‏ كان 
. ويقول التقليد أ انه کان عضوا فی «المحمء الع 

چ ويقول التقليد البهودي إنه كان عضوا في «احمع العظم» 

الذي يقولون إنه تولى جمع وصيانة الكتب المقدسة وتقاليد الود 


- بعد السبي البابلي . 


وقد بدا النبي زكريا خحدمته في الشهر الثامن في السنة الثانية 
لداریوس الأول (هستاسبس ٤۸٩-٥۲۱‏ ق.م.) ملك فارس 
(زك )٠:١‏ أي بعد شهرين من بداية حجي النبي لخدمته (انظر 
حجي ۱:۱) › أي آنه بداً خحدمته في عام ٥۲۰‏ ق.م. وکانت 
خدمته وخدمة حجي تشجيع الشعب على إعادة بناء الميكل » 
وإعلان رجاء الأمة في المستقبل . ولا نعلم ك كانت مدة 
خدمته » فمع أن اخر تاريخ يذكره في نبوته هو السنة الرابعة 
لداريوس الملك )٠:۷(‏ » لكن من المرجح أنه شاهد إتمام بناء 
ميكل بعد ذلك بسنتین (عز ٦:٤۱و١٥٠)‏ . ولابد أن نبواته 
الأخحيرة جاءت بعد بضع سنوات من رؤاه الأولى . ویقول 
التقليد الهودي إنه عاش طويلاً ومات في اليمودية ودفن قريا 
من النبي حجي بالقرب من «إليوتروبوليس» . 


وجب على الأرجح عدم النلط بين هذا النبي و« زكريا 
بن برخيا» الذي ذكره الرب يسوع كاخر الشهداء في العهد 
القدبم (مت ۳٠:۲۳‏ لو )٥۱:۱١‏ . فلو .أن زكريا النبي مات 
شهيدًا بعد السبي » لوجدنا على الأقل ولو تلميًا إلى ذلك في 
أسفار عزرا أو نخميا أو ملاخحي . ومن الواضح أن الرب كان 
یشدر إلى زکریا بن یہویاداع (۲أخ ۲۰:۲۲) . 


زكريا - السفر 


زكريا - السفر 


لقد قام النبي زکریا خدمته في فترة حرجة من تارج 
إسرائيل » فقد كان الملك كورش الفارسي قد أصدر مرسومه 
الشهرر (فيما بين ٥۳١ »٥۳۸‏ ق.م.) . وعاد من بابل إلى 
فلسطين نحو حمسين ألفا من المسبيين (عز ١:١٤ء ٤1:٣‏ 
)٥‏ » وقد ملاتېم الحماسة لإعادة بناء هيكل الرب في أورشلم 
وتعمور البلاد > وشرعوا في العمل ووضعوا أساسات الميكل في 
الشهر الثاني من ٥٠٠١‏ ق.م. (عز )١۳۸:۳‏ . 


وأراد السامريون أن يشا ركوهم في العمل » ولا أنكر عليمم 
ذلك زربابل ويشوع وبقية رؤوس آباء إسرائيل » بدأوا 
يقاومونيم شد مقاومة › ويح وا#ى انهم عن العمل حتى في 
یام کورش نفسه (عر ٤‏ :-ه) . واستمر الل م ا 
أربع عشرة سنة » إلى أن تؤلى داريوس الأول (هستاسبس) 
العرش في o1‏ ق.م. فاقام الرب حجي وزکریا النبيين حث 
إبن شالتيئيل ويشوع بن يوصاداق لبناء ميكل في أورشلم 
«ومعهما اء الله يساعدونہما» (عز ٥:۱و؟)‏ . ولكن جاء 
إلهم تتناي والي عبر النهر وشتربوزناي ورفقاؤ هما يسالونهم عمن 
أمرهم ببناء البيت وإ كال السور » ولكن لم يوقفوهم عن العمل » 
بل ارسلوا رسالة إلى داريوس الملك يستو صحونه الامر . فامر 
داریوس ببڃحٹ الامر » ففتشوا في بيت الاسفار ووجدوا في 
أحمغا القصر في بلاد مادي درا مكتوبًا فيه المرسوم الذي أصدره 
كورش الملك من جهة بيت الله في أورشلم » فأمر داريوس 
املك تاي ورفقاءه أن بيتعدوا عن يبود ويتركوحم اکال 


. )۱٤:۳ ء٦: (عز‎ 


ولكن اللعوقات الخارجية كانت جز من المشكلة › إذ 
حدث تغيير في موقف الشعب » الذين رأوا في تلك العوائق › 
وكأن الرب لا يريدهم مواصلة العمل . ولكن الرب أرسل إليبم 
حجي وزكريا النبيين لتوبيخهم وحثهم على استکمال البثاء . 
وبارك الرب خحدمتيما . وهكذا «أكمل البيت في اليوم الثالث 
من شهر اذار في السنة السادسة من ملك داريوس الملك» (عز 
٦‏ ) أي في ١٠ء‏ ق.م. وبعد لك بدا زكريا يعلن للشعب 
الأمور العظيمة التي يعدها الله للشعب في مجيء المسيا وحكمه 
المحيد . 


زكريا السفر : 
سفر زكريا هو السفر الحادي عشر بين الأسفاز لني يطل 
عليما «الأنبياء الصغار» أو «الاثني عشر» کا يميم اهود : 


أولاً : أسلوبه وينه : 
لأن النبي استخدم الأسلوب الرؤوي » أطلق البغض عل هذا 


السفر اسم «رؤياء المهد القدم . وتتميز إعلانانه النبوية بالبلاغة 
والإججاز حتى ليسمى «موجز الأنبياء» . ويتنو ع أسلوبه من رؤى 
نبوية إلى صور رمزية إلى إعلانات مباشرة . 

ولقد عبر الكثررون من العلماء ‏ قديمًا وحديثًا ‏ عن 
ضعوبة تفسير هذا السفر بسبب ما يحوطه من غموض . فذ كر 
المفسرون اليهود أنهم لا يستطيعون سبر غور الرؤى والنبوات 
Tg‏ 


ورم انه لبن ن الل تور كل ما جا الق | 
ُن هذا لا يقلل من ٠‏ ميته . فيقول مارتن لوثر عنه إنه «خحلاصة 
O N e‏ 
مع حجمه » فلا يفوقه في كارة النبوات عن المسيا ووضوحها 
سوى سفر إشعياء . 

ويتناول زكريا في نبواته الجيء الأول للمسيا وكذلك جيه 
الثاني . فیتکلم عن مجیثه ودیعًا متواضعًا » وعن خدمته کراع, 
لشعبه » ورفضهم له » وضرب الله الآب «لرجل رفقته» » أي 
المعادل له » وما ترتب على ذلك من تبدد الغنم . ثم عن عودته 
SSS‏ 
ملكوته الألفي البارك على الأرض » وغير ذلك من النبوات عن 
الأزمنة الا 


ثانيا : محتويات السفر : 

تنقسم نبوات زكريا إلى قسمين » الأول منہما يشمل 
الأصحاحات الثانية الأولى » والثاني يشمل باقي السفر أي 
الأصحاحات (الشتة الأخيرة . وکل قسم با بدا هن زمه 
ويتد إلى المستقبل البعيد . 

)١(‏ تتضمن الا صحاحات الهانية الأولى › ثلاث رسائل 
متميزة أعلنها النبي في ثلاثة أوقات مختلفة : 

1-١1:١ )1(‏ » كلمة الرب إلى زكريا في الشهر الثامن من 
السنة الثانية لداريوس الملك (أي ٠٠١‏ ق.م.) . أي أا سبقت 
النبوات التي تلتها بثلاثة شهور . وهي عبارة عن مقدمة عامة 
للسقر تحتوي عل دعوة من أقوی الدعوات في العهد القدي 
للتوبة والرجوع إلى الله . 

.٠١:1—-۷:١ )۲(‏ وهي سلسلة من ناني رؤى ليلية تنتهي 
بمنظر تتوج » وقد راها زكريا في اليوم الرابع والعشرين من 


الشهر الحادي عشر من السنة الثانية لداريوس الملك › أي بعد 


شهرين تماما من وضع حجر الأساس لبناء هيكل الرب (حجي 
۲ زك ۷:۱) . وکان المهدف من هذه الرؤی تشجيع 
الشعب لبناء بيت الله . وهي نماني رؤى » نتعلم منها الدروس 
الاتية : 


YY 


را ار 


زكريا - السفر 


أ رؤية الأفراس الختلفة الألوان )١۷-۷:١(‏ ونعرف مها 
عناية الله بشعبه ورعايته هم › فيقول هم الرب مشجعًا : 
«قد رجعت إلى أورشلم بالمراحم فبيتي يبنى فما يقول 
رب الخنود» )۱٦:1(‏ . 

ب رؤية القرون الأربعة والصتّاع الأربعة (۱۸:۱د١۲)‏ 
ومنها نتعلم آن أعداء شعبه سيدَمُرون » بل سيدمّرون 
أنفسهم في الواقع » فلا تعود توجد أي مقاومة لبناء بيت 
الله . 

ج رؤية الرجل الذي بيده حبل قياس (الأصحاح الثاني » 
وهي نبوة عن أن الرب سيجعل أورشلم تسكن كالأعراء 
من كثرة الناس والبهائم » وأنه سيحميما من كل أعدائها » 
حالما يبنى بيت الرب » وستمتد المدينة وتتسع حتى 
تصبح مدينة كبيرة بلا أسوار لأن الرب سيكون «سور 
نار من حوفا» . 

د رؤية يشو ع الكاهن العظم في ثياب قذرة حاملاً حطاياه 
وخطايا الشعب (الأصحاح الثالث) » ولكن نزع عنه 
الثياب القذرة ويلبس يابا مزخحرفة وعمامة طاهرة › 
ويصبح رمرًا للمسيا الغصن الآتي . 

ه ‏ رؤية المنارة الذهبية والزيتونتين (الأصحاح الراب » 
ونتعلم منها أن المنظور يجب أن يخلي مكانه للروحي » وأئه 
من خلال «ابني الزيت» »)١ ٤: ٤(‏ زربابل الرجل العلمافي» 
ويشوع الكاهن » سيظل نور بيت الله يضيء بلمعان 
باهر دام » لانه «لا بالقوة بل بروحي قال رب ال حنود» 
(عد )١‏ ء أي أن الرب هو الذي سيمنحهم القوة 
والشجاعة والمهارة لبتاء بيت الله . 

و س رؤية الدرج الطائر (ه:٠٠)‏ »› وتعني أنه عندما بيني 
بيت الله وتنفذ شريعة الله » تقطهر الأرض من الشرور . 


ز س رؤية الإيفة )۱١۰:۰(‏ وهي صورة محسمة للشر › 
وستحمل إل اررض شنعار » أي ان الشر سیزال فعلا 
من البلاد حالما نى اليكل . 
ح س رؤية الم ر كبات الأربع )۸-٠:٦(‏ . وتعني أن عناية الله 
ستحل فوق بيت المقدس »› وأن شعبه ‏ وقد تطهروا 
من خطایاهم ‏ سیسکنون آمنین فيه . 
ويعقب هذه الرؤى الثاني › منظر تتو ج يهوشع الكاهن العظم 
رمرّا للمسيا الكاهن الملك الذي اسمه «الغصن» )٠١-۹:٦(‏ . 


(۳) وني الأصحاحين السابع والثامن تنجد جواب زكريا على 


مبعون بيت إيل + فيما يتعلق بالصيام » ومكان ذلك في اليوم 
الرابع من الشهر التاسع من ألسنة الرابعة لداريوس الملك (أي 


Y۸ 


فی ۱۸ء ق.م.) » فقد اعتاد اليهود أن يصوموا في ذكرى الأيام 
البارزة في تاريخ مدينتهم المقدسة : أ الشهر الرابع الذي 
استولی فیه نبوخذنصر على اورشلم (إرمیا »)٦:٥۲‏ ب الشهر 
ا لخامس الذي آحرق فيه الیک ل (إرمیا۲ ۲:۵ ١و۱۳).‏ ج الشهر 
السابع الذي تل فيه جديا (إرميا )۲:٤۱‏ . د الشهر العاشر 
الذي بدا فيه حصار أورشلم (۲مل )٠:٠١‏ . 


وهناك أربعة أقسام م لجواب النبي » تبدأً جميعها بعبارة : «ثم 
صار إلى كلام الرب» (أو ما یشبہہا س انظر ۷:٤و۸»‏ ۱:۸ 
و۱۸) » ومنها نتعلم : أ س أن الصيام لا قيمة له إلا بالنسبة 
هم » فالله يريد الطاعة )۷-٤:۷(‏ . ب أن يتعظوا با حدث 
مع ابائهم › فقد أهملوا العدل والرحمة › فاوقع الله بهم قصاصه 
)۱٤-۸:۷(‏ . ج أن الرب ينتظر أن يرجع إلى أورشلم 
لينقذ شعبه بالحق والقداسة » وبدلاً من اللعنة ستكون الب ركة» 
وعوضًا عن الشر سيكون الخير (۷—۱۸) . د ستتحول 
أيام صيامهم إلى أعياد طيبة وستأتي أم كثيرة في ذلك اليوم 
لیطلبوا رب الجنود في اورشلم (۲۳—۱۸:۸) . 


(۲) الأصحاحات ٠۴-١‏ : ولا يوجد في العهد القدم 
جزء يحوي من الإعلانات المتعلقة بالأحرويات مثلما نجد في هذه 
الأصحاحات الستة الأخيرة من نبوة زكريا > حیٹ نری فأ : 


0¥ =12۹( 


ب ى سيُخلي الرعاة الأشرار المكان للمسيا الراعي الحقيقي 
الذي سیجمع شعبه من کل مکان تشتنوا إليه (۱۰: 
- 


ج الراعي الصاح يخزي الرعاة الأشرار » ولكن يرفضه 


القطيع الذي سيعاني تحت يد راع شرير —١:١١(‏ 
۷ 


د ستنظر أورشلم في ضيقتہا إلى من طعنه شعبہا » وتتوب 
توبة صادقة حزن عميق )1٤١:1۲(‏ . 

ه ‏ تنقطع النبوة المودية » عندما يضرب الراعي الصالح › 
ويفتح الينبوع الذي يطهر من الخطية والنجاسة :١١(‏ 
41) . 
مجيء المسيا ثانية إلى جبل الزيتون » إلى شعبه امحاصر › 
ويقضي عام على العدو » ویطهر الارض کون لائقة 
بقداسة الله )۲١٠:1٤4(‏ . 

فالسفر بيدا بدعوة للتوبة والقداسة » ويختم بتحقيق هذه 
القداسة في ملك المسيا » ملك البر والسلام . 


زكريا - السفر 


زكريا - السفر 


الگا : الكاتب ووحدة السفر : 

لا حلاف في أن زكريا النبي هو كاتب الثانية الأصحاحات 
الأول » وذلك في الفترة التي يتحدث عنها الأصحاحان الخامس 
والسادس هن مقر غزرا » رغم أن البعض حاولوا أن يميزوا بين 

زکریا صاحب النبوات وزکریا صاحب الرؤیى . 

ولکن المشكلة تدور حول الأصحاحات الستة الأخيرة ¢ 

فری کثیرون ان هذه الاصحاحات ليست من كتابة زکریا › 

ولا تشكل وحدة فيما بينها . والحجج التي يقدمونها تتلخص 

ف الآني : 

)١(‏ اختلاف اللهجة بين الأصحاحات الثانية الأولى 
والأصحاحات الستة الأخيرة » فالأصحاحات الأولى تمتليء 
بالرجاء والوعود › بيا الأحااة تد عن رعاة أشرار › 
وتنذر بہجوم الأعداء » کا أنه ليس بها أي إشارة إلى إعادة 


باء ميكل . 


(۲) توجد إشارة في ٠۳:۹‏ إلى اليونان كالقوة البارزة أمام 
زکریا زز ليست فأارس . 


)۳( الحط من قدر النبوة في الأصحاح الثالث عشر » والصور 
الرؤوية في الأصحاح الرابع عشر مما يدل على كتابتهما في 
تار متاخر . 


والحجتان الأوليتان تفترضان أنه لو أن زكريا هو الذي كتب 
هذه الأصحاحات » فلابد أنه كتبما نحو الوقت الذي كتب فيه 
الأصحاحات الأولى . ولكن لا سبيل أمامنا معرفة المدة التي تنبا 
فيما زكريا » ولكن هناك أدلة على أنه كان صغيرًا عندما بدأ يتنبا 
(انظر زك 4:۲) في ٥۲١‏ ق.م. وقد ظل إرميا يتنبا طيلة أربعين 
عاما ب و[ اء اکر م عن غاماه ولو ان رز کا ا ذه 
الأصحاحات في شيخوخته » لكان معنى ذلك أنه ثنباً بها في 
وقت معاصر لملاخي وعزرا ونحميا » عندما بدأت شعلة الحماسة 
الأول تخبو ويحل لها التقاعس والفتور والضعف والخوف من 
هحمات الاعداء . 


أما الإشارة إلى الیونان (یاوان  )١۳:۹‏ » فلا غرابة فيما » 
فإذا لم يكن المعترض يؤمن بالنبوة الإهية هى اجه ي السفر 
في التنبو عن الملك والراعي في نفس هذه الأصحاحات » فإن 
اليونان أو یاوان) قد ذکرت أيضًا بالاسم في حزقيال 
(۱۳:۲۷و۹)) » وكذلك في إشعیاء )۱۹:٦٩٦(‏ باعتبارها أحد 
المواضع التي سيذهب إليها رسل الرب لاعلان مجده . 

والعجب الذي يستلفت النظر س في هذه الحجج _ أن 
أولمك المعترضين يجعلون «إشعياء الثالث» (إش )١١١١‏ 
معاصرًا لزكريا الذي كتب الأصحاحات الهانية الأولى . ومن 
امحتمل جدًا أن زكريا رأى المرٍكبات ذاهبة إلى الغرب )1:١(‏ › 


کا أنه رأى مسبقا الأسرى يعودون من المشرق ومن أأرض مغرب 
الشمس (۷:۸) » بل إن يوئيل يشير إلى ان الفينيقيين قد باعوا 
«بني بوذا وبني أورشلم لبني الياواتيين»؛ (يۇ )٠:۳‏ » فمنذ نحو 
٠‏ ق.م. بدأ اليونانيون في أسيا الصغرى يثيرون المتاعب 
لداریوس » وقاموا بثورة کبیرة في ٥٠۰‏ ق.م. ولي ٤۹٩‏ ف.م. 
أحرق الأثينويون الحصن الفارسي في ساردس . وفي 4۹۹» 
٠‏ ق.م. انهزم الفرس في حملتہم على بلاد اليونان هزيمة منكرة 
في موقعة «ماراثون» الشهيرة » ومع ركة سلاميس البحرية . ومن 


وجهة نظر بشرية محضة كان يمكن لزكريا أن يرى في قوة اليونان 


العصاعدة خحطرا يمدد الشواطيء الغربية للامبراطورية الفارسية » 
ولابد أنهم أغاروا كثيرا على شواطيء فلسطين . کا بجحب أن 
نلاحظ أن «ياوان» كانت واحدة من قوى كثيرة ذكرها النبي 
في الاصحاح التاسع . 

أما القول بأن هناك حط من قدر النبوة في الأصحاح الثالث 
عشر » فهو تطرف بل انحراف في التفسير » فالكاتب لا بحط 
من قدر النبوة »> حیث انه هو نفسه کان بيا » والفكرة الأساسية 
هي الراعي المطعون الذي سيفتح مرته الينبو ع للتطهير من الخطية 
والنجاسة » كذروة كل النبوات » وهكذا ستنتهي النبوات 
الحقيقية » وكل نبوة تصدر بعد ذلك لابد أنها نبوة كاذبة . 

أما الحجة المتعلقة بالصورة الرؤوية الخيالية في الأصحاح 
الرابع عشر » فلا تقوم على ساس ثابت » بل هي جرد راي 
ذاقي » فالنبوات المتعلقة بالاخحرويات عديدة في نبوات العهد 
القدبيم » ولم تكن قاصرة على فترة ما بين العهدين » کا 
يزعمول . 

ومن الوجهة الإيجابية هناك وجوه ارتباط قوية بين 
الاصحاحات الاأرلى والأاصحاحات الأخحيرة . فمثلا : الحاجة 
إلى التوبة والتطهر ›٤:1(‏ ۳: ۳و٤و4‏ :١س١ا‏ 4:۷ 
۹ ۱۰:۱۲ ۱۳:و) » وأورشلم هي الرس (۱۹:۱ 
و۷ و ۲ و ) » ورجوع الامة (۲: 
و۰ ۷۸و ۲:۹ )١۲1:۰١‏ » وإخضاع أعداء 
إسرائيل )۱٤:١١ »۲١:١(‏ » وتجديدهم ١۱:۲(‏ 
e-4‏ ۷:۹ £ 11:1( . 


کا يوجد تشابه في الأسلوب » مثل استخدامه عد ۲١‏ بكثرة 
۱:٦ 4:٥ »۳:٤(‏ ۷:۱ ۳) » واستخدامه لصيغة 
المنادي (۷:۲و ۷:٤ ›eAو۲:۳ o0۰‏ ۹۹و :1و 
٠ ) ۳‏ وعبارة «ذاهب وائب» »۱٤:۷(‏ ۸:4) وهي عبارة 
لا ترد ني أي مكان اخر في العهد القدبم . 


وقد یکون من العسير إثبات وحدة الكتاب إجابيا ¢ ولکن 
لیس معنی هذا إنکارها » وأمامنا کل ما ذکرناه من وجوه 
التشابه ”. 


۲۹ 


کا 


زکور 


کا : 


اسم مشتق هن كلمة عبرية معناها «مزكى» » ويظن البعض 
آنه ختصر من «زکريا» . وهو اسم رجل غني کان ریسا 
للعشارين في أرجحا و كان قصير القامة . ولا ترد قصته إلا في إنجيل 
لوقا )٠١٠:۱۹(‏ . وما يستلفت النظر أن متى العشار ‏ 
الذي كتب إنجيله لليہود أصلا ‏ لا يذكر هذه القصة »› ولكن 
يذكرها لوقا الذي كسب إنجيله للام لكي ببين هم أن عبة المسيح 
مد أيضًا إلى الناس البعيدين عن الله 

ویذکر لوقا أن «زکا» کان رئیسًا للعشارین وأنه کان غنًا 
(لو ۲:۱۹) . ولا شك أنه كان ينول الإشراف عل. جباة 
الضرائب في تلك المنطقة » اشترى امتياز جمع الضرائب فما من 
س e E‏ لعدد من الحياة تحت 
n‏ د کر 
رش وتر رت فقس قان ع اتر 
Ss CEE‏ 
تذمر الجمع على يسوع »› «قائلين : إنه دحل ليبيت عند رجل, 
خحاطيء» (لو ۷:۱۹) . 


وعندما كان يسوع وتلاميذه والجموع التي تتبعه › يجتازون 
في أريحا في طريقهم إلى أورشلم لعمل الفصح » عرف زك 
ذلك » واراد «ان یری يسوع من هو» »› حتی إنه جذب وراءه 
کل هذه الجموع . وییدو من هذا أنه لم يكن قد سبق له أن 
رای يسوع ولکنه مع عنه . ولان کان قصير القامة « ركض 
متقدما وصعد إلى جميزة لكي يراه» . ولا شك في أنه كان أَمرا 
مستغربًا أن شخصًا في مكانة زكا ‏ رئيس العشارين في 
أريجا ‏ ي ركض ويتسلق جيزة . «ولما چو إلى المكان 
نظر إل فوق فرآه » وقال له يا زكا سرع وانزل لأنه ينبغي أن 


أمكث اليوم في بيتك » فأسرع ونزل وقبله فرخًا» . لقد عرف ' 


الرب ‏ العلم بڪل شيءِ ‏ رغبة قلب ز کا کا سبق ان ری 
تغنائیل (یو )٤۸:۱‏ . 


ولابد أن ما حدث من حوار بعد ذلك أثار ضجة في أريجا » 
كيف أن رئيس عشارين بغيضًا » أحد الخونة المتعاونين مع 
الحكومة الرومانية المستعمرة » يصبح تلميذا ليسوع . وهناك 
الآلاف ممن تجددوا في أثناء حياة يسو ع وخدمته هنا > ولا تعلم 


عنهم شيئا . اما زك فقد. سنجل لنا قصته البشير لوقا » حيث 


نرى رئيسًا للخطاة يتقابل مع نبع الحبة » فتنتصنر الحبة لأا ولا 
تسقط أبدّا» ١(‏ كو )۸:1١‏ . وهذة هي. رضالة الإنجيل :.«لأن 
ابن الإنسان قد جاء لكي يطلب ويخلص ما قد هلك» (لو 


Y۰ 


. (N) 4 


لقد أسرع زكا ونزل ووقف أمام يسوع بفرح عظم موم 
به » وفي الحال بدأت تظهر الدلائل العملية على إيانه وتوبته . 
لقد تغيرت حياته تماما عندما تقابل مع المسيح » فاعترف بخطاياه 
قائلاً : «ها أنا يارب أعطي نصف أموالي للمساكين» » وهو 
عکس ا کان يفعله قبلا من ظلم . ثم ذهب إلى ما هو أبعد 
من ذلك قائلاً : «وإن كنت قد وشیت اخكر اة رة 
أضعاف» . أي يرد ضعف ما كانت تقضي به الشريعة اليهودية 
على السارق (خحر ٠:۲۲‏ عد )٠:١‏ . «فقال له يسوع : اليوم 
حصل خلاص هذا البیت» (لو ۹:۱۹) » ليس لرك فقط بل 
لأهل بيته أيضًا إذ آمنوا معه کا حدث مع سجان فيلبي الذي 
«تہلل مع جمیع بیته إذ کان قد امن بالله» اع ۳۱:۱۲٩‏ و٤۳)‏ . 
وھکذا أصبح زک حقًا «ابئا لإبراهي» » ابا للموعد › تحققت 
له بركات إبراهم إذ غفر له المسيح خطاياه » وهو العشار الذي 
کان یعتبر «کالوثني» تماما (انظر مت ۱۷:۱۸) . 

وجاء ي المواعظ الأكليمندسية الأبوكريفية (۳:۲) أن زا 
قد صار رفيقًا للرسول بطرس وأنه رسم أسقفا على قيصرية › 
ولکنه جرد زعم لاا أساس له من الحقيقة . 
زکاي : 


والأرجح انه احتصار لاسم «ز کریا») و کان «ز كاي راشا 
زربابل (عز ۹:۲ ت ::)0٤:۷‏ 


زکور : 
اسم عبري معناه «متذکر» › أو (متنبه») وهو : 

)۱( داد ر اتير من سبط رأوبین لیكون أحد 
الجواسيس ثني عشر الذين رسلهم موسی من بريه 
فاران iG f‏ کنعان (عد 4:۱۳) . 

(۲) زکور بن حوئيل بن ,مشماع من سبط شمعون (١أخ‏ 
٤‏ ) . ویرد اسم مشننا ع بين أسماء أبناء إسماعيل (تك 
٥‏ ۱اخ )۳٠:۱‏ ما جعل البعض يظنون أن زكور 
بن وئيل كان نتيجة زواج ختلط بين رجل شمعوني وام 


(۳) زکور من بیت يعزيا من بني مراري بن لاوي » في زمن 
داود المللك (اأخ )۲۷:۲٤‏ . 


.)٤(‏ زكور من بني.اساف لللاويزن > وأحد المخنين في آيام داود 
٠‏ لمك (١أخ‏ ١۲:۲و.‏ إ) وكان أحد أحفاده المدعو زكريا 


- يزکو 


زلزلة 


بن يوناثان أحد الكهنة الضاربين بالأبواق عند تدشين 
سور أورشلم بعد العودة من السبي (غ ۲ ) ولعله 
هو نفسه المدعو زكري بن اساف ( ١اخ‏ ۹ () والمدعو 
أيضًا «وزبدي» ( ۱۷:۱۱) . 


)٥(‏ زکور بن إمري الذي اشترك بنوه في بناء سور اورشلم 
في یام نحمیا (ځ ۲:۳) . 

)١(‏ زكور أحد اللاوبين الذين حتموا الميثاق مع نميا الترشاثا 
بعد العودة من السبي ( ىح )١١:٠١‏ . 

(۷) زکور بن متنیا » وکان اهر فاده المدعو حانان من 
الذين حسبوا أمناء في عهد نحميا حتى أقامهم خزنة على 
خحزائن بیت الله (ے ۱۳:۱۴۳) . 


زکا س يزکو : 


زکا الشيء زکوا وزکاء نما وزاد . وزکا فلان طهر وصلح 
فهو زكي وجمعها أزكياء . وزكى فلانًا أي مدحه . وتترجم 
الكلمة في العهد القديم في غالبية المواضع عن كلمة عبرية هي 
«زكا؛ (کا في العربية نمامًا) » وهي تعني التنقية . وقد ترجمت 
الكلمة بمعنى النظافة في «نظفت يدي» (أيوب )۳٠:۹‏ » و«نقية» 
في «كل طرق الإنسان نقية في عيني نفسه» (أم )۲:1١‏ › 
و«تنقوا» (إش )١١٦:١‏ . ويتساءل اليفاز التيمالي : «من هو 
الإنسان حتى يزكو أو مولود المرأة حتى يتبرر ؟ (أيوب :٠١‏ 
)٤‏ . کا يتساءل أيضًا بلدد الشوحي : «فكيف يتبرر الإنسان 
عند الله وكيف يزكو مولود المرأة ؟» (أيوب )٤:٠١‏ . وفي 
المرتين تجتمع الت زكية مع التبرير » فهما يكادان يكونان مترادفين 
(انظر مز ٤:٥۱‏ انظر ایض ايوب »۱٥:۱۳‏ 4:۳۳ مز ۷۳: 
۳ 4:۹ م 4:۰ . 


وتترجم الكلمة في العهد الجحديد عن الكلمة اليونانية 
((دو كيموس))(05١0)1۲)‏ وهي مشتقة من الفعل ((داكايوس)) 
)dikai0s(‏ الذي يتر جم عادة بمعنى «يتبرر» أو «يبرر» (انظر مت 
۱ ۲ لو 09۹:۷( 4:1۰( 10:17( IA‏ 
٤‏ اع ۳۹:۱۳ رو ۱۳:۲ 4:۳ الم) . وتترجم «مزکی») 
ومشتقاتها بمعنى المقبول والممدوح (انظر رو ۱۸:١٤‏ ١1:١٠ء‏ 
کو ۱۹:۱۱ کو 1۸:1۰ ۷:۳ ۲ت :0 يع ۲:1( 
ابط )۷:١‏ . 


زكاة : 


الزكاة هي صفوة الشيء » وما أخحرجته من مالك لتزكيه 
وتطهره . وم ترد هذه الكلمة ي الكتاب المقدس إلا في 
الأصحاح الحادي والثلائين من سفر العدد . فقد أُمر الرب 


موسی قائلا : «ارفع زكاة للرب من رجال الحرب الخارجين إلى 
لقتال واحدة . فسا من كل حمس مثة من الناس والبقر والحمير 
والغنم» (عد )۲۸:۳١‏ » وذلك من الغنيمة التي غنموها من 
المديانيين بعد هزيتهم . واکانت الزكاة للرب من الغنم ست مئة 
وخمسة وسبعين » والبقر ستة وثلاثين ألفا وزكاتها للرب اثنين 
وسبعين » والحمير ثلاثين ألما وخمس مئة وزكاتها للرب واحدًا 
وستين . ونفوس الناس ستة عشر ألفا وزكاتما للرب اثنين 
وثلائين نفسًا . فأعطى موسى الزكاة رفيعة الرب لألعازار 
الکاهن کا أمر الرب موسی» (عد )٤)١۳۷:۳۱‏ . 


$ زل 4 


زج - مزلاج ‏ مزالیج : 

المزلاج هو الترباس أو المغلاق » إلا أنه يفتح باليد › أما 
المغلاق فلا يفتح إلا بالمفتاح » وجمعه مزاليج . ويقول موسى 
في تذكير الشعب باإحسانات الرب ومعونته في الغلبة على ملوك 
e‏ : كل هذه كانت مدنا حصنة 
ا ر شاخهة وأبواب ومزاليج سوی قری الصحراء الكثيرة 
جا (تتڭ )9:۳٣‏ . 


زلزلة : 
والكلمة في العبرية هي «رعش» تعبیرًا عن المرات الأرضية 


أو ارتعاش الأرض » وي اليونانية هي «سيزموز» ومنها 
«السيزموجراف» أو جهاز قياس الزلازل . 

)١(‏ مناطق الزلازل : وتحدث الزلازل معدل خر 
٠٠,٠٠‏ زلزلة في السنة يكن إدراكها بالحواس دون الاستعانة 
بالأجهزة الخاصة » ولكن لا يزيد عدد ما ينتج عنه أضرار مادية 
عن مائة زلزلة في العام لوجود مراكزها في مناطق اهلة 
بالسكان . وتحدث غالبية الزلازل في مناطق معروفة » وبخاصة 
في الحزام الذي جحيط بالحيط اهادي » وفي حزام جبال الألب 
الذي يمتد من بورما شرقا وير ججنوبي اسيا عبر يران وتركيا 
إلى بلغاريا واليونان وإيطاليا » وكذلك الاخدود الممتد من شرق 
أفريقية عبر البحر الأحمر والبحر الميت ووداي الأردن . 

وتقع فلسطين على حافة الحزام الكبير للزلزال الذي م ركزه 
في أرمينية » ولذلك كانت منطقة معرضة لارلازل» التي. يبدو 
أنها كانت أكار حدوئا. في العصور الكتابية . 

(۲) أسبابها : تحدث الزلازل نتيجة للعوامل الرئيسية 
الاتية : 


۲۳۱ 


زلزلة 


زجر 


أ انزلاق الطبقات الأرضية » فما يحدث فيا من تبريد 
بطيء يسبب انقباضها وانكماشها نما يجعلها تلتوي على 
بعضها » فإذا كانت الطبقة أصلب من أن تستجيب همذا 
الالتواء » لابد أن يحدث استمرار هذا الضغط عليا 
صدعًا على عمق أميال عديدة من سطح الأرض »› ينتج 
عنه حدوث زلزلة تنتشر في شکل موجات من م رکز 
الصدع . 

ب انفجار أخرة وغازات حبوسة تحت سطح الأرض » 
وجخاصة في المناطق أسفل البحار التي تتسرب منا المياه 
في فوالتق أرضية إلى الطبقات أسفلها حيث تتعرض 
لدرجات حرارة مرتفعة فتتحول إلى أجخرة يتزايد ضغطها 
حتى تنفجر هذه الطبقات محدثة زلزلة في سطح الارض . 

ج س تصاحب الزلازل ثوران ابرا فوهاقا تباط شديد 
بين البراكين والزلازل » والأرجح أن السبب المذكور في 
(ب) هو علة حدوث البراكين وما يصاحبا من زلازل . 

)۳١(‏ الزلازل في أورشلم : سجل التارجخ الكثير من الزلازل 
في سورية وبخاصة في المنطقة الشمالية حول حلب » أما منطقة 
أورشلم فلم تتعرض للكثير من الزلازل . ويوجد في منطقة 
حوران عبر الاردن بقايا بر كأنية كثيرة ودلائل على حدوٹ 

هزات عنيفة » كا عانت المناطق الساحلية كثيرًا من الزلازل › 

أما منطقة أورشلم » وهي على مرتفع بين السهل الساحلي وعبر 

الاردن » فلم تتعرض كثيرا لزلازل مدمرة . 

)٤(‏ الزلازل المذكورة في الكتاب المقدس : يذكر الكتاب 
المغدس عددًا قليلا من الزلازل 

0 حدثت زلزلة في جبل سيناء عند إعطاء الشريعة (خر :٠۹‏ 
۸ عب ۲۹:۱۲) . 

(ب) انشقت الأرض وابتلعت قورح وداثان وأبيرام وقومهم 
وکل ما هم (عد ۳۱:۱۹و۳۲) . 

(ج) «رجفت الأرض فکان ارتعاد عظم» عندما ضرب يوناثان 
معسكر الفلسطينيرن في جبعة (اصم )٠١:1٤‏ . 

(د) حدئثت زلزلة عندما کان إيليا النبي في جبل حوريب 
(۱مل ۱۱:۱۹) . 

(ھ) حدثت زلزلة في أيام عزيا الملك ما بين عامي ¥4۰ Vf‏ 
ق.م. ویبدو انہا کانت من القوۃ حتی إنہم ارخوا بہا (عا 
۱ زك )٥:۱4‏ . 

(و) تزلزلت الأرض وتشققت الصخور عند موت الرب 
يسو ع (متی ۱:۲۷٥٤ه٥)‏ . 

(ز) حدثت زلزلة عظيمة عند قيامة الرب من بين الأموات 


۳۲ 


(مت ۲:۲۸) . 
(ح) حدثت زلزلة عظيمة في مقدونية عندما كان بولس وسيلا 
يصليان ويسبحان الله في السجن في فيلبي (أع )۲٠:۱٩‏ 
ويذ كر يوسيفوس المؤرخ اليهودي حدوث زارزلة عظيمة في 
السنة السابعة من حكم الملك هيرودس الكبير » يصفها بالقول 
إته لم يبحدث مثلها من قبل فقد قتلت عددًا كبيرا من الناس 
والمواشي 
() الزلازل واستخدامها مجازيا في الكتاب المقدس : 


تذكر الزلازل في الكتاب المقدس دليلاً على قوة الله : «المزعزع 


الأرض من مقرها فتتزلزل أعمدتما» (أيوب 1:4) » وعلى رهبة 
محضر الله (مز ۸:1۸) › وغضبه (مز ۰۷:۱۸ إش ۱۳:۱۳))› 
ودینونته (إ[ش 1:۲۹ رۇ »٥:۸ 0۲:٦‏ ۳:1۱او۹ 
٦‏ . کا ستحدث «زلازل في آماکن» قبيل ظهور الرب 
في السحاب في مجيه الثاني (ممت )۷:١۲٤١‏ . 


زلفة : 


اسم عبري قد يکون معناه «ينقط أو يقطر» » وهو اسم 
ا لجارية التي أعطاها لابان لابنته ليئة عند زفافها إلى يعقوب (تك 
)۲١ ۹‏ . وبعد أن ولدت ليغة ليعقوب انها الرابع هوذا» 
توقفت عن الولادة (تك ۲۹: )۳١‏ وفاً حذت زلفة جاريتها 
وأعطتہا ليعقوب زوجة «فولدت له جادًا وأشير» (تك ۳۰: ٩‏ - 
۲ ۳۰ : ۰۲۹ ۳۷: ۲) . وكان عدد أولادها وأحفادها الذبن 
نزلوا مع يعقوب إلى مصر ست عشرة نفسنًا (تك 1١ :٤٦‏ - 
۸( . 


وىة حزةهال » سيكون لأشير القسم الثاني من الشمال 
بعد «دان» (حز ١ :٤4۸‏ و ۲) وسيكون لجاد القسم الخامس 
من الجنووو(حز 4۸: ۲۷) وسیکون بہوذا في الوسط . 


زم 4 


يقال زمجر الرجل زمجرة أكثر الصخب والصياح والزجر › 
وز جر الاسد ردد الزئير غاضبا . وعندما کان شمشون نازلا مع 
أبويه إلى تمنة » «إذ بشبل أسد يزمر للقائه» (قض )٥:٠٤4‏ . 
افر وراوخ الحوة عن الراب ون :ارو عن أفواههم 
کأسد مفترس مزمجر» (مز )۱١:۲۲‏ . ويقول : «الأشبال تز جر 


مزمار 


مزمور - سفر المزامير 


لتخطف ولتلتمس من الله طعامها»ء (مز )۲١ :۱۰٤‏ . ويقول 
أليو لأيوب عن الله : «يز مجر صوت » يرعد بصوت جلاله ... 
الله يرعد بصوته عجبا » يصنع عظام لا ندرکها؛ (أیوب 
۲۷وره ) . ویقول إرمیا النبي : «الرب من العلاء يزججر ومن 
مسکن قدسه.یطلق صوته » یزئر زئیرًا ...» (إرمیا )۳۰:۲١‏ . 
کا يوصف هجوم الأعداء بأنه وهم زمحرة كاللبوة » ويزيجرون 
كالشبل » ويهرون ويسكون الفريسة ويستخلصوما ولا منقذ» 
(إش ۰۲۹:۰ انظر إرمیا ۰۳۸:۰۱ حز ۷:۱۹... الح) . ويصف 
لراني الرب بملاك قوي «نازلاً من السماء متسربلاً بسحابة وعلى 
رأسه قوس قزح ووجهه کالشمس ورجلاه کعمودي نار ... 
وصرخ بصوت عظم کا یزمجر الأسده (رؤ ۰٠:٠د٣)‏ . 


مزمار 


الة من الات النفخ تصنع من بوص أو خحشب أو عظام أو 
عاج أو معدن تنتهي قصبتہا ببوق صغیر . وقد کون من أنبوب 
واحد أو اثنين . وكان يستعمل بكثرة لسهولة صنعه وسهولة 
استخدامه والعزف به . وقد استخدم منذ أقدم العصور » فقيل 
عن یوبال بن لامك من نسل قایین إنه : «کان أبا لکل ضارب 
بالعود والمزمار» (تك )۲٠:٤‏ . وكان المزمار يستخدم كثيرا في 
التسبيح للرب (مز )٠:٠٠٠١‏ » أو في الأفراح أو الأحزان (أيوب 
۳۱:۳۰١ 1‏ مت ۲۳:۹ ۱۷:۱۱١‏ لو ۷: ۲٣و‏ 
أیضًا ١‏ کو ۷:۱4) . 


مزمور س سفر المزامير : 

سفر المزامير هو الكتاب الشعري الأول في العهد القديم : 
أولا : الاسم : 

أ بناء على المضمون : الاسم في العبرية هو «تيلم» ومعناه 
والحمده أو «التسبيح» »> وهو اسم يعكس الکثرر من عتویات 
السفر (انظر مشلا عنوان المزمور ٠٤١‏ : «تسبيحة لداود) . 

ب س بناء على الشكل : فالكثير من الأسماء العبرية التي 
تصف المزامير › تدل عل الالاب الأدبي المستخدم ف 
إنشائها » فهي قصائد أو تسابيح أو ترانم أو أناشيد » كانت 
ترتل بمصاحبة العزف على الالات الموسيقية . 

والاسم في العربية «مزامير» مشتق من الفعل «زمر» أي غتّى 
أو أنشد بمصاحبة المزمار أو غيره من الآلات الموسيقية. وقد 
أقر العهد المحديد هذا الإسم : "وداود نفسه يقول في كاب 
المرامير" ( لو ۲۰ : ٤١‏ ) و ”لابد أن يتم جميع ماهر مكتوب 
عي في ناموس موسى والأنبياء والمزامير" ( لو ٤٤:۲١‏ ) »و "لأنه 


ارتي الفري. لي 
ثانيًا : كثبة المرامير : 


تشير إلى كاتا بل وتشير أحيانًا إلى مناسبة كتأبتها » إلى جانب 
ذكر الاسلوب الشعري والتوجيهات الموسيقية . 


وكثيرًا ما تظهر عبارة مزمور أو تسبيحة لداود أو لسليمان 
...مح مما يشير إلى كاتب المزمور ›» فحرف «اللام» في عبارة 
«مزمور لداود» مثلا (انظر حب )٠:۳‏ يشير إلى أن كاتب المزمور 
هو داود » کا أن هذا احرف قد يشير أيضنًا إلى إهداء هذا المزمور 
إلى الاسم امجرور بحرف اللام » مشل : «لإمام المغنين على ذوات 
الأوتار . مزمور لداود» (مزمور )٤‏ » أي أن هذا المزمور كتبه 
داود وأهداه لامام المغنين . بيا قد تفسر عبارة «مزمور لداوده 
على أن هذا المزمور ينتمي إلى مجموعة أطلق علا اسم داود . 
إلا أن الاستخدام الفعلي هذا «الحرف» في سفر المزامير يقصد 
هان الكاتب هو داود قال ذلك : «لامام المغنين » لعبد الراب 


داود الذي كلم الرب بكلام هذا النشيد في اليوم الذي أنقذه 


فيه الرب من يدي کل اعدائه ومن ید شاول . فقال» (مز ۰۱۸ 
انظر أيضًا عنوان المزمور السابع) . 

وينسب ثلائة وسبعون مزمورًا لداود » ومزموران لسليمان 
)١۲۷ »۷۲(‏ » ومزمور واحد يمان الأزراحي (مز ۸۸) › 
ومزمور واحد لایثان الازراحي (مز ۸٩‏ انظر ١مل‏ ۳۱:۲) » 
ومزمور واحد لموس (مز )۹٠‏ » وأحد عشر مزمورا بني قورح 
٤۲(‏ ویضم ۳٤ء‏ ٤٤۹٤ء ۸٤‏ ٥۸ء‏ ۸۷» ۸ مع هیمان 
الأزراحي) » واثنا عشر مزمورًا لآساف (مز »٠۰‏ مز ۷۳ 
٣‏ ) . ويدو آن.ارتباط اسم بني قورح باسم هيمان في عنوان 
مزمور ۸۸ » أنه إشارة إلى أنه جمع بين أكثر من كاتب . أما 
التسعة والأربعون مزمورًا الباقية فلا تنسب لاسم معين . 


ب س النقد : يرفض النقد السلبي للكتاب المقدس عناوين 
المزامير على أساس أنها قليلة الأهمية » فيقول «ر. ه. فايفر؛ 
)R. H. Pfeiffer)‏ : «بالنسبة لار يخ المزامير المفردة » فإإن أسماء 
الكاتبين المذكورة في عناوين للمزامير ‏ باستناء هيمان 
وايثان ‏ لا علاقة ها بالموضوع مطلقا» إلا أننا نرى أن مثل 
هذه الاراء تنبع من نزعات ثورية ترفض الاعتراف بان داود 
هو كاتب هذه المفاهم الروحية المتقدمة في فترة تعود إلى ألف 
عام قبل الميلاد . ويزعم «ج. و. تیرتل) (eاوا‏ ں٣ W.‏ .[) ان 
هذه العناوين قد وضعت فيما بعد كتذييل للمزمور السابق لا 
كعنوان للمزمور اللاحق . ولكنه زعم أصبح مرفوضًا بالإجماع 
الآن . 


ومن وجهة نظر نقد النصوص » ليس نمة ساس لإنكار أصالة 


YY 


مزمور - سفر المزامير 


مزمور - سفر المزامير 


عناوين المزامير » فكل الخطوطات العبرية تحوي هذه العناوين » 
کا أن الترجمات القديمة ‏ فيما خلا السريانية ‏ لا تترجم هذه 
العناوين فحسب » بل تخطيء أحيائًا في تفسير بعض معانيها التي 
EEG E‏ > ا في الترجمة 

. والمخطوطات العبرية وبعض الترجمات الحديثة و 
n‏ في ترقم الأيات مما يزيد عدد ايات المزمور أية 


أما من وجهة نظر النقد الأعلى » فإإن الجميع يعترفون الآن 


بان القصائد في شكل مزامير قد ظهرت في العهد القديم قبل 


عصر داود بزمن طويل (انظر ترنيمة مومى في الخروج ١٠ء‏ 
ونشيد موسى في التثنية ۳۲ ٠۴۳‏ وترنيمة دبورة في القضاة 
)٥‏ . بل إن البحث الأركيولوجي في بابل وي مصر قد كشف 
عن أناشيد متقدمة لديهم قبل عصر إبراهم بقرون عديدة . کج 
أن الكشف عن اداب الكنعانيين في أوغاريت (عاصمة الثيين) 
قد أمدنا بقصائد هامة مشابة للمزامير منذ عصر موسى . کا 
تتشابه الأعداد ٠٠-۲٠١‏ من المزمور ٠١٤‏ مع ترنيمة مصرية 
قديمة للإله اتون من عصر أخناتون من القرن الرابع عشر قبل 
ايلاد » ويزعمون أن المزمور التاسع والعشرين مقتبس عن 
قصيدة من أو غاريت «للبعل» مع استبدال اسم «البعل» باسم 
«يبوه) . 


کا اتضح من الكشوف الأثرية في أوغاريت » أن ترتيب 
حروب الأبجدية في اللغات السامية قديم جدًاء مما يؤكد قدم 
القصائد الثانية المرتبة حروف بداية کل بیت منہا حسب ترتيب 
الأجدية (وهي مز ١۲ ۱۱۱ ۳۷ ۳٤ ٠۲١ ۱۰ ٩‏ 
)١١۹ ٠4‏ . وتنسب المزامير الأربعة الأولى منها إلى داود . 


ويتزايد تردد العلماء المحدثين باستمرار في نسبة بعض المزامير 
إلى فترات زمنية متأخرة بسبب وجود تعبيرات أرامية في هذه 
المزامير . ومن المعروف أن داود كان يتمتع بالكثير من المواهب 
الموسيقية ف الاد > فكان يحسن الضرب على العود (اصم :٠١‏ 
۱۸-۱٦‏ عاموس )٥:٦‏ . وقد كتب داود قصيدة في رثاء 
«شاول ویوناثان ابنه» (۲صم ۲۷۱۹:۱) وي رثاء آبنیر 
(۲صم ۳۳:۳ و٤۳)‏ › وي صلاته للرب (۲صم ٥۱۱۰:۲۲‏ 
وهو نفسه مز ۱۸) . ومن شهادة الأسفار المقدسة نرى أن داود 
كان يقود طقوس العبادة في إسرائيل (۲صم »٠:٦‏ ١1:٠ء‏ ١أخ‏ 
۰ ۱ ۲۵ ۲اخ ۰1:۷ ۳۰:۲۹) » وأن الروح القدس كان 
یتکلم به «کمرنم إسرائیل الحلو» (۲صم ۱:۲۳و۲» مرقس :۱١‏ 
۹ اع (Gort yT ANN‏ ` 


أما التحليل الشامل الذي كتبه «ر. د. ولسون» .5 .۸) 
sonاWi)‏ فقد ثبت ت توافق كتابة داود کک 
مزمور منسوب إليه في العناوين . وينطبق نفس الشيء على 


° 


المزامير الأخرى . فمثلا يزعم البعض أن المزمور الرابع والأربعين 
کتب في عهد المکابيين » ولكن من الواضخ أنه يتفق مع عصر 
داود و حروبه . 


ويؤكد العهد الجديد مرازا صلة داود ببعض المزامير » مثل 
مزمور ۱١‏ (أع ۲ ) » مزمور ۳۲ (رو )1:٤‏ › مزمور 1۹ 
(آع ۱٦:۱‏ رو ۹:۱۱) »› مزمور ۱۱۰ (مت »4٤:۲۲‏ مر 
۲ لو 4۲:۲۰ اع )۳٣:۲‏ . ومن ذلك يتضح لنا أن 
العهد الحديد ۾ يستخدم نفس تعبیرات داود فحسب » بل 
يو كد بوضوح كتابة داود ها » فإن الرب نفسه يستند إلى قول 
داود : «قال الرب لرني ...» (مز ۱١١‏ لو ١۲:١٤س٤)٤)‏ . 


وهناك بعض المزامير التي لم تنسبما عناوينما إلى كاتب معين › 
يذكرها العهد الجديد على أنها من نظم داود » وبالتحديد مزمور 
۲ (اع ۲۰:4) » ومزمور ٩٩‏ (عب )۷:٤‏ . 


کا آن بعض الزامیر ٠ »٩7(‏ . کر بعش اسقار 
العهد افع بنا و داود ( ١اخ‏ ۱۹ E‏ . ویری 
البعض أن سفر أخبار الأيام لا ينسب هذه الأقو ال إلى داود 
مباشرة » ولكنه يقول : «حينئذ في ذلك اليوم » أولاً > جعل 
داود يحمد الرب بيد اساف وإخوته» (١أخ ٢» ) ٩‏ ما يو کد 
أن داود قد وجه عناية خاصة إلى تقديم الشكر للرب » ويل 
ذلك تسبيحة مكونة من مقتطفات من مز ١٠٠:٠١١ء‏ مز 
٦‏ مز ٦۱:۱۰و۷٤و۸٤)‏ . ومن الواضح إذا أن كاتب سفر 
آلأتکیار کان یکتب وأمامه هذه المرامیر » بل أن ما ذکره سفر 
الأخبار الأول )۳٠:٠١(‏ يبين أن كل الشعب كانت لديہم هذه 
الجموعة من المزامير أيضًا : «فقال كل الشعب امين وسبحوا 
الرب» (انظر مز )٤)۸:1١١‏ . 


ولعله يتضح لنا من هذا أن داود كتب الكثير من المزامير 
التي بلا عناوين والتي لا تنسب لأحد بعينه » ولكن من المهم 
أيضًا أنه ليس هنا مزمور نما ينسب لكاتب اخر أو يتضمن 
إشارات تاريخية لاحقة (مثل مز ٠۳۷‏ وهو من مزامير السبي) 
قد تسب في الأسفار المقدسة إلى الملك العظع داود . 


الفا : مناسبات كتابة المرامير 


'كتبت معظم المزامير في عصر المملكة المححدة ٠٠١ ٤۳(‏ 
۰ ق.م.) » وبذلك لا يسبقها من أسفار العهد القدبم سوى 
الأسفار من التكوين إلى راعوث .روان الصعب التحديد الدقيق 
للمتاسبات التي كتبت فيما هذه الزامير في فترة تبلغ أكثر من 
مائة عام . 


أ العنارين : تحدد عناوین رة عر مورا من المنسوبة 
لداود › مناسبات کتابتا » وهي تُسهم في فهم الأسفار تارجيًا » 
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وهي حسب ترتيہها الزمني : 


مز »)٥۹9‏ وعنوانه «لامام المغنين » على لا تلك › مذهبة 
لداود لما أرسل شاول وراقبوا البيت ليقتلوه»» وهو الحادث 
اللسجل في اصم ۹١1۱:1ء‏ والمزمور يلقي الضوء على 
شخصیات اعداء داود (مز ۱۲:۹۹) . 

مز ٥٩١‏ وعنوانه : «لامام المغنين على الحمامة البكماء بين 
الغرباء . مذهبة لداود عندما أخذه الفلسطينيون في 
جت) » ویبین کیف ادى خحوف داود ف جت ( صم 
١‏ )إلى تقوية إيمانه (مز )١٠:١١‏ . 

مز )۳٤(‏ » وعنوانه : «لداود عندما غير عقله قدّام أبيمالك 
فطرده فانطلق» وهو يذ كر في المزمور صلاح الله من نحوه 
(مز ۰۸٦:۳٤‏ انظر اصم ۱۳:۲۱) . 

مر )١ ٤١١‏ » وعنوانه : « قصيدة لداود لا كان في المغارة . 
صلاة» . والاضطهاد الذي يصفه هذا المزمور (مز :١٤١‏ 
)٦‏ قد يشير إلى اختبار داود وهو في مغارة عدلام (١صم‏ 
۲ أكار ما إليه وهو في عين جدي (مز )0٥۷‏ . 


مز ٠٠۲١‏ » وعنوانه : «لامام المغنين . قصيدة لداود عندما 
جاء دواغ الأدومي وأخبر شاول وقال له جاء داود إلى 
أخيمالك» » وهو ینبر على شر شاول (مز )۳:٠۲‏ کرئیس 
لدواغ (اصم ۹:۲۲) ۰ 

مز ٠٠٤‏ » وعنوانه : «لإمام المغنين على ذوات الأوتار . 
قصيدة لداود عندما أتى الزيفيون وقالوا لشاول : اليس 
داود مختبقا عندنا» » فهو یدین الزیفیین (مز ٠٠:٠٤‏ انظر 
اصم ۱۳:۲۳) . 

مز )٠۷«‏ » وعنوانه : «لامام المغنين . على لا تلك . 
مذهبة لداود عندما هرب من قدّام شاول في المغارة) » 
وذلك عندما کان في کهوف عين جدي عندما وقع شاول 
في س نفس المصيدة التي أعدها لداود (مز ٦:٥۷‏ انظر 
صم ٤‏ ۱:۲) . 


مز ۷(9 › وعنوانه : (شجوية لداود تاها للرب بسبب 
كلام كوش الينياميني» وهو يصف افتراء كوش البنياميني 
علیه (مز ۳:۷و۸_ انظر اصم ٤۱۱:۲و۱۲)‏ . 


مز ۱۸١‏ » وعنوانه : «لإمام المغنين . لعبد الرب داود 
الذي كلم الرب بكلام هذا النشيد في اليوم الذي أنقذه 
فيه الرب من أيدي کل آعدائه ومن يد شاول فقال» وقد 
تكرر هذا المزمور في مجمله في «۲صم۲۲) » وينتمي زمنيًا 
إلى (صم ۱:۷) . 


مز ( ۰ »› وعنوانه : «لامام المغنين على السوسن . شهادة 


مذهبة لداود للتعلم . عند محاربته أرام النرين وأرام صوبة 
فرجع يواب وضرب من ادوم في وادي الملح اثني عشر 
ألفا» » ويشیر ل مله الادوميين الخطرة (مز ۱٠۰:٦ ٠‏ 
انظر صم ۱۳:۸و٤۱‏ ١اخ‏ ۰۱۲:۱۸ امل .)٠١:۱۱‏ 


س مز )١١«‏ » وعنوانه : «لإمام المغنين . مزمور لداود عندما 
جاء إليه ناثان النبي بعد ما دحل إلى بششبع ٠‏ › ويتناول 
اعتراف داود بخطيته مع امرأة أوريا الحثي (۲صم 
4۲و ) ) . 


کے مز (۳) » وعنوانه : «مزمور لداود حیغا هرب من وجه 
أبشالوم ابنه» » ويصف لمان داود في وقت عصيان آبشالوم 
ابنه (مز ۳ انظر صم 1:10( 


مزه«٣ا»‏ » وعنوانه : «مزمور لداود لما كان في برية 
يهوذا» » ويلقي هذا المزمور الضوء على هروب داود شرقا 
هذه المرة (۲صم ٤ ٩‏ لان ي مرات اشروتب السايقة 
لم یکن قد أصبح ملکا بعد » ولکنه هنا کان قد اصبح ملکا › 
فيقول : «أما الملك فيفر ح بالله» (مز )١١:١۳‏ . 


مر و ۳ ٠‏ وغنوانه : ا«مزمور أغنية تدشرن ٠‏ البيت.. 
لداود» . ويلمح إلى خطايا داود لافتخاره بقواته المسلحة 
(مز ۳۰:٥و٦-‏ انظر ۲صم )۲:۲١‏ قبل الوبا القصير 
(صم ۱۷۱۳:۲٤‏ ۱اخ ۱۷۱۱:۲۱) » وتوبته 


ومن المزامير الباقية التي تذكر عناوينها اسم كاتبها » فإن 
الثلاثة والعشرين مزمورا المنسوبة للمغنين في إسرائيل (بني قورح 
وبني اساف) تبدي خلفيات ختلفة » حيث استمرت عشائر 
المغنين من اللاويين في عملهم حتى إلى ما بعد السبي : «المغنون 
بنو أساف مائة ونمانية وعشرون» (عز )١٤:۲‏ . ويتتني معظم 
هذه االمزامير إلى فترة حكم داود وسليمان . والمزمور الثالث 
والانون يتلاءم مع خدمة يحزئيل بن زكريا من بني ساف في 
۲ ق.م. (قارن مز ۸-٥:۸۳‏ مع ٣اخ‏ ۱:۲۰و۲و٤ا)‏ . 
بيا بسب مزمور ۷٤‏ ومزمور ۷۹ والفقرات الختامية 
للمزمورين ۸۸» ۸۹ إلى بني أساف وبني قورح الذين يبدو 
نهم عاشوا إلى ما بعد خراب أورشلم في ٥۸٦‏ ق.م. : «اللهم 
إن الأم قد دلوا ميرأئلقا . نجسوارهيكل قدسك . جعلوا 
آورشلم اکوامًا) (مز ۰۱:۷۹ انظر ۳:۷٤‏ و ۸و )٤٤:۸۹‏ ۔ 


ب - تار كتابة المزامير : ترجع بعض المزامير الخالية من 
العناوين والتي لا يعرف کاتبوها إلى فترة السبي : «على آنہار 
بابل هناك جلسنا ...» (مز ۱:۱۳۷) أو إلى وقت الرجوع إلى 
ارض يہوذا في ٥۳۷‏ ق.م. مثل : «ليقل مفديو الرب الذين 
فداهم من يد العدو.» ومن البلدان جمعهم من المشرق ومن 

Yo 
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المغرب » من الشمال ومن البحر» (مز ۷١۲:۱و)‏ » و«عندما 
رد الرب سبي صهيون»؛ (مز )۱:۱۲١‏ » أو في فترة إعادة بناء 
أسوار أورشلم على يد نحميا في ٤٤٤‏ ق.م. : «لأنه قد شدد 
عوارض أبوابك . بارك أبناءك داخلك» (مر )۱۳:۱٤۷‏ . 
أما المزامير الأحرى التي تصور وقوع مأساة » فيمكن أن 
ترتبط بفترات الاضطرابات مثل ثورة أبشالوم أو ما شابه ذلك 
من المصائب التي واجهت داود : «أنت تقوم وترحم صهيون › 
لأنه وقت الرأفة » لأنه جاء الميعاد ... عند اجتاع الشعوب معا 
والممالك لعبادة الرب» (مز ۱۳:۱۰۲و٠۲)‏ › «فنظر إلى ضيقهم 
إذ مع صراخهم ... خلصنا أيها الرب إهنا واجمعنا من بين الأم 
لنحمد اسم قدسك ونتفاخر بتسبیحك» (مز ٤٤:1۰٩‏ و۷٤)‏ . 


ویقول «ر. لیرد هاريس» (ئi٣د1‏ لاز1 .۸) إن «ما له أهمية 
أن الإشارات التارجخية في المزامير لا تتجاوز عصر داود إلا فيما 
يختص بزمور السبي الذي م ينسب لأحد »› وهو مز ٠۳۷‏ . 
ويشير عدد من المرامير ‏ بصورة عامة ‏ اى عصور السبي 
والشدة » وإلى فترات خحراب اليكل (انظر مثلا : مز >۸٠‏ ١۸ء‏ 
۹ . وهي أوصاف شعرية عامة » ولابد أن نذكر أن 
اأورشلم قد حوصرت ونُهبت أكار من مرة » بل إن داود نفسه 
قد عانی مرتین من العصیان من داخل بیته . ولم نسب أي من 
المزامير المذكورة إلى داود رغم أن بعضها يمكن أن يكون قد 
كتب في أيامه أو بعد ذلك بقليل» . 


وعلاوة على شك العلماء المتحررين في عناوين المزامير › 
فإنهم يميلون إلى نسبة المزامير إلى تواري لاحقة متأ خرة ‏ فنسبوا 
العديد مہا إلى فترة المكابيين (القرن الثاني قبل الميلاد) » فيقول 
«فایفر» (ء؟؟ذ»۴۸ .8 )R.‏ «إن السؤال الحقيقي الخاص بسفر 
المزامير » ليس هو ما إذا كان السفر يضم بعض المزامير من عصر 
المكابيين » من القرن الثاني قبل الميلاد › وإنغا با لحري ما إذا كانت 
نمة مزامير قد كتبت قبل السبي ... إلا أنه من الواضح أن هناك 
مزمورین فقط (مز ۰۱۰۷:۲٤‏ مز )٤٥‏ خالیان تماما من کل 
ميزات الفكر اليهودي فيما بعد السبي » ويمكن الرجوع بهما 
إلى ما قبل القرن السابع قبل الميلاد» . ومن امو كد أن بعض 
الصيغ آلنحوية كالتي تنتبي بها الأسماء الجردة (كا في مزمور 
٠‏ إنغا هي صيغ أرامية » ومن ثم فهي ترجع إلى تارج 
متاخحر . ویزعمون أیضًا أن مز «۲) قد کتب بترتيب الحروف 
الأبجدية تمجيدًا للحا الحشموني يانيوس الكسندر وزوجته عند 
زواجهما في ۱۰۲۳ ق.م. » )ا كتب مز ٠٠١‏ على نفس الفط 
تمجیدًا لحا حشموني اخر هو «معان) ۱۳١ ۱ ٤۳(‏ ق.م.) 
)فيفر (Pfeiffer‏ . 

إلا أن هذه النظريات قد وضعت قبل اكتشاف لفائف البحر 
الميت التي ترجع إلى عصر المكابيين » وهي تضم خطوطات لکل 

۲۳٦ 


المزامير القانونية » وكذلك تسابيح الشكر (مزامور ثانوية) وكتبا 
أخحرى تتضمن أجزاء من سفر المزامير الكتابي . 


إن مخطوطات قمران تدعم الافتراض الانجيلي بان عزرا ۾ 
يكتب سفر عزرا وسفرى أخبار الأيام فحسب » بل الارجح 
أنه هو الذي جمع كل الأسفار القانونية في العهد القديم بجا في 
ذلك سفر المزامير بعد ٤٠١٤‏ ق.م. بقليل رفي أيام الملك داريوس 
الثاني المذکور في ن ۲۲:۱۲) . 


رابعًا : جمع المرامير : 


تتكون المزامير من مائة وخمسين مزمورًا » تشكل مائة وعانية 
وأربعين مزمورًا مستقلاً » حيث أن المزمورين التاسع والعاشر 
يكونان معا قصيدة واحدة مكتوبة أبياتها حسب الترتيب 
الأبجدي » ويحسبان معا في الترجمة السبعينية ‏ على ہما 
المرمور التاسع . كا يبدو أن المزمورين الثاني والأربعين والثالك 
والأربعين يكونان في الأصل مزمورًا واحدًا (انظر القرار 
المتكرر : «لاذا أنتٍِ منحنية يانفسي ولاذا تئين في .. مز 
)٥:٤۳ ۲‏ » کا أنه ليس للمزمور العاشر » ولا 
للمزمور الثالث والأربعين عنوان مستقل » ولعلهما انفصلا عن 
الو ا و و والأربعين على التوالي ‏ 
لأسباب طقسية خحاصة . إن ترتيب الاصحاحات في سفر المزامير 
ترتيب قديم يرجع إلى وقت جمعه ككتاب واحد . ویؤید 
الترتيب الحالي للمزامير » وجوده بنفس الترتيب في الترجمة 
السبعينية التي تمت ترجمة سفر المزامير فيا قبل نهاية القرن الثالث 
قبل الميلاد » کا يؤيده العهد الجديد » فنجد الرسول بولس يشير 
إلى «المزمور الثاني» (أع ۳۳:۱۳) . کا أن جزازات المزامير 
القانونية من القرن المسيحي الأول والتي اكتشفت في 
کهوف قمران ونشرت في ۱۹٦٥١‏ ۷٩۱۹م‏ تشابه في 
ترتيبها ترتيب الزامير في الخطوطات العبرية (مع بعض 
الاحتلافات » فنجد أن مزامیر ۰۱۰۹ ۰۱۱۸ ۱٤١۷‏ وضعت بين 
المزمورین ۱۰۱» ۰٠۰١‏ کا وضع مز ١٦٤۱ء‏ مز ۱٤۸‏ قبل 
مجموعة المزامیر ۱۲۱ ۱۳۲ › ووضع مز ۱٠۹‏ بعدها) . 


وبالإضافة إلى ضم المزمورين التاسع والعاشر في الترجمة 
السبعينية » فاإنها ضمت أيضًا المزمورين المائة والرابع عشر والمائة 
والخامس عشر في مزمور واحد وذلك لاسباب طقسية فقط › 
ولكن لأن الترجمة السبعينية تقسم كلا من المزموزين الائة 
والسادس عشر » والمائة والسابع والأربعين » كلا منهما إلى 
مزمورين منفصلين » بقي العدد الاجمال للمزامير فيا مائة 
وخمسين )ا هو . أما المزمور المائة والحادي والخمسون الموجود 
في الترجمة السبعينية » فله أصل عبري في الخطوطات التي 
اكتشفت في الكهف الثاني من كهوف قمران » إلا أن النص 
اليوناني ينوه بأن هذه الإضافة «خار ج العدد» . والنتيجة العملية 
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هي ان الاحتلافات ف الترجمة السبعينية ل ترتبط بالمضمون ولا 
بالترتیب > ولكن «بالترقم» وقد أحذت عنما الفو ل جاتا وسائر 
الترجمات المنقولة عنما . 


وتنقسم المائة والخمسون مزمورا إلى خمسة كتب هي : من 
١‏ لل ١٤ء‏ من ٤١‏ إلى ۷۲› من ۷۳ إل ۸٩‏ من ٠۰‏ إلى 
٦‏ ومن ۱۰۷ إلى ٠٠١‏ . وقد يظهر مزمور أو جزء من 
مزمور في أكار من جموعة » فيظهر مز ٠١‏ وجزء من مز 4 
من الكتاب الأول » في المزمورين ۷١ ٠۳‏ على التوالي في 
الكتاب الثاني . کا يجتمع النصفان الأحيران من المزمورين ۷ه› 
٠‏ من الكتاب الثاني » ليظهرا في المزمور الائة والثامن في 
الكتاب الخامس . ومن ثم يبدو من الحتمل أن كل كتاب من 
الكتب الخمسة قد ظهر ‏ علن الأقل في وقت ما ككتاب 
مستقل . وعلاوة على ذلك » فإنه لما كان المزمور الأخير من 
كل محموعة (أو كتأب) ينتهي بعبارات ختامية أو تسبحة كختام 
لکل کتاب (انظر مز ›۱۳:٤۱‏ ۱۸:۷۲و۲:۸۹۰۱۹٥»‏ 
١‏ وكل المزمور للائة والخمسين ختاما للكتاب 
الخامس) » فالأرجح أنها كتبت لتحدد نہاية كل كتاب من 
الكتب الخمسة . 


(أ) مزامير منسوبة لداود : كتب داود مز ٤١‏ . ولا كانت 
بقية مزامير الكتاب الأول (مر ١‏ إلى٠١٤)‏ منسوبة إلى داود (فيما 
عدا ثلاثة مزامير هي-: المزمور الأول الذي يعتبر مقدمة 
للكتاب » والمزمور العاشرالذي يشكل مع المزمور التاسع قصيدة 
واحدة معصلة من القصائد المرتبة ترتيبًا أججديا في بداية كل بيت 
منها » والمزمور الفالث والثلاثون الذي لا عنوان له) » فيبدو أن 
داود نفسه هو الذي جمع هذه المجموعة الأولى من المزامير قبيل 
وفاته في ۹۷۰ ق.م. ویتکون الکتاب الأول اساسا من مزامير 
شخصية نبعت من الخبرات الشخصية للملك داود 


کا كتب داود المزمور المائة والسادس (انظر ١اخ ۳٤:1١‏ 
(۳٦‏ > فلابد ان الكتاب الرابع قد جمعه داود أيضًا أي قبیل 
١‏ ق.م. ويشمل الكتاب الرابع مزمورًا لموسى (هو المزمور 
التسعون » وهو أقدم المزامير على الإطلاق) إلى جانب مزامير 
أحری لداود »۹٩(‏ ۰۱۰۱ ۱۰۳) » ولکن معظم مزامیر هذا 
الكتاب الرابع ليس ها عناوين . وتتميز مزامير هذا الكتاب بأنها 
ذات طبيعة ليتورجية » في مقابل السمة الشخصية لرامير الكتاب 
الاول . 


(ب) مز امير مدسوبة. لسليمان : يبدى الكتابان الثاني 
والثالث اهتامًا بالشؤون القومية » ويمكن أيضًا أن نلاحظ فيهما 
(وغخاصة المزمور (A‏ استخدام لفظ الجلالة ١«الله»‏ أ کار من 
استخدام اسم «الر ب» (يہوه) ولا كاز الملك سليمان (المتوفي 
في ٩۹۳۰‏ ق.م.) هو كاتب تسبيحة المزمور ۷۲ :9 


اسم مجدہ إلى الدهر ولمتليء الأرض كلها من مده . امین ثم 


آمين» » فلابد انه هر الذي جمع مزامیر الكتاب الثاني ¥ ان 


عبارته الختامية : «تمت صلوات داود بن یسی» (مز ۲۰:۷۲) 
يبدو نها إشارة إلى أن أباه ‏ داود ‏ قد كتب أكار من نصف 
هذه الأصحاحات في الكتاب الثاني (مز ٤١‏ إلى ۷۲) » فقد 
کتب داود س بالتحدید ‏ مز ۱٥ہ‏ إل ۷۰ (ربا ما عدا 
المزمورين الخاليين من العنوان ٦١‏ 1۷) . وتنسب المرامير من 
۲ إلى ٤۹‏ لفرقة المغنين من بني قورح » أما المزمور الخمسون 
فينسب إلى اساف . وكا رأينا من قبل › هناك تطابق تام بين 
المزمورين الرابع عشر والثالث والخمسين › فيما عدا استخدام 
لفظ الجلالة «الله» في المزمور الثالث والخمسين › مكان «الرب» 

في المزمور الرابع عشر مما يويد وجود الكتاب الثاني ™ 
مستقلاً عن كتابات داود في الكتابين الأول والرابع 


(ج) المزامير المنسوبة لفترة السبي : يشتمل الكتاب الثالث 
على المزامير الرابع والسبعين والتاسع والسبعين والتاسع والهانين 
)٥۲-۳۸:۸۹(‏ وفیہا إشارات إلى خراب اورشلم في عام ٥۸٦‏ 
ق.م. (انظر ثاا : أ) . ويحتوي المزمور التاسع والهانون على 
تسبيحة خحتامية تحدد زمن جمع الكتاب اكأالث . وييدو أن 
المزمور التاسع والثانین (عدد ۲۳۸ )١‏ يرتبط بال جزء الاول من 
عنوان المزمور ۸۸ . ومع أن المزمورين ۸۸» ۸٩‏ يحملان العنوان 
«مشلم» أي «مزمور تعلیمي» (انظر سادسًا : اً) وقد کتبہما اثنان 
من حكماء عهد سليمان » هما هيمان الأزراحي وأيثان 
الأزراحي » إلا أن عنوان المزمور ۸۸ ييداً بالعبارة : تسبيحة 
مزمور لبني قورح » لإمام المغنين على العود للغتاء» وكلمة 
تسبيحة هنا (مز ۸۸) تعني س عادة س تسبيحة فرح (انظر 
المزمورين )٠١ ۳١‏ أو على الأقل تسبيحة ثقة (انظر المزمورين 
٠ ١۲١ ۳‏ إلا أن المفسرين يجمعون على أمر واحد فيما يتعلق 
بالمزمور ۸۸» وهو أن هذا المزمور هو أكار المزامير كابة . 


ولعل العنوان الموضوع للمزمور الثامن والثانين » من أنه 
(تسبيحة) راي أغنية فرح) 3 تناسب مع مضمون الزمور 
نفسه » ولكنه يتناسب مع الم جزء الأول من المزمور التاسع الهانين 
(وجخاصة العددين ١و۲)‏ مما يرجح أن المزمور الثامن والثانين ليس 
سوى الجزء الأول من مزمور يضم المزمورين الثامن والهانين 
والتاسع والمانين معًا » ومن ثم فان ال جزء الأول من العنوان ينطبق 
على المزمورين معا . 

وبالإضافة إلى ذلك فإن ال جزء المفرح“ الذي كتبه أيثان 
الأزراحي في المزمور التاسع والهائين (من )۳۷١‏ » قد أضيف 
إلیه جزء کب في زمن السبي )٥۲۳۸:۸۹(‏ » وعليه يكون 
بنو قورح هم الذين كتبوا هذا الجزء الآحير من المزمور التاسع 


YY 
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والهانين » على نفس نخمة المزمور الثامن والهائين » ومن ثم فلابد 
أن بني قورح قد أكملوا وجمعوا كل الكتاب الثالث بجد ٠۸٦‏ 
ق.م. بقلیل . ۰ 

ويضم الكتاب الثالث أيضًا مزامير كتبما أشخاص متلفون » 
فقد كتب داود المزمور السادس والهانين . وكتب اساف المزامير 
من الثالث والسبعرن إلى. الثالث والثانين . وكتب بنو قورح 
المزامير الرابع والهانين والخامس والثانين والسابع والفانين . 
وبوضع الكتاب الثالث بين الكتابين الأول والثاني والكتاب 
الرابع » فإنه يكمل مزامير إسرائيل حتى زمن السبي . فكان 
العمل الإلهي في جمع المزامير قد وصل في هذه المرحلة إلى ضم 
كل المزامير س ماعدا الاربعة والاربعين مزمورًا الأخيرة ‏ ما 
يدل على عدم دقة الوصف الذي يطلقونه على سفر المزامير بأنه : 
«كتاب ترانم اليكل الثاني» » فإن مثل هذا الوصف يتجاهل 
الغرض من كتابة سفر المزامير وتار كتابته . فمن جهة فإن 
العدید من المزامیر م یقصد بہا مطلقا ‏ عند كتابتها _ أن 
تكون تسابيح عامة (انظر سابعًا) » ومن جهة أخرى فإنه بيغا 
كانت كل المزامير موجودة في أيام الميكل الثاني بعد السبي › 
فإن معظمها کان له وجود في أيام الميكل الأول أيضًا . 

(د) مزامير بعد السبي : أخيرًا فإن الكتاب الخامس ياثل 
الكتاب الرابع لداود في أهيته الليتورجية » لكنه يضم العديد 
من المزامير التي كتبت بعد السبي (كالمزمور المائة والسابع ‏ 
۷١و‏ ) ٠‏ بالإضافة إلى حمسة عشر مزمورا لداود › وواحد 
لسلیمان (مز )١۲۷‏ › فلابد أن الكتاب الخامس قد جُمع بعد 
العودة من السبي في ٥۳۷‏ ق.م. راستمر فترة قائما ككتاب 
مستقل عن الكتب الأربعة السابقة » وهو ما يفسر وجود المزمور 
المائة والثامن ‏ كا أشرنا سابقا ‏ الذي هو مزج من مز ۷ه: 
۱۱-٦‏ مز »۱۲٣:٦۰‏ وهي جیعها لداود کا هو واضح 
من عناوينها . 

ثم قام بعد ذلك كاتب س مسوقا بالروح القدس ‏ بضم 
الكتاب الخامس إلى الكتب الأربعة الأولى » مضيفا ليبا المزامير 
الحمسة الأحيرة التي كتبما هو (من المزمور الائة والسادس 
والأربعين إلى امرمور الالة والخمسين) كمزامر تايل ختامية 
للسفر كله . ولا كانت المزامير الخمسة الاحيرة قد كتبت حوالي 
٤‏ ق.م. (انظر مز )۱۳:١ ٤۷‏ في وقت مناداة عزرا بالشريعة 
المكتوبة وبإعادة العبادة في الميكل (ح ۸ إلى )٠١‏ » فالأرجح 
أن عزرا نفسه هو الذي قام بعملية ا لجمع الهاي للسفر (انظر 
عز :۱۰و ۱۰:۷ . 


خامسًا : قانونية السفر : 


إن كل سفر المزامير (المائة والخمسين مزمورا) «موحى بها 
من الله» ٣(‏ تي ۳ انظر لو )٤)٤:۲٤‏ . وهذه الحقيقة 


۳۸ 


. تؤيدها شهادة الرسل »› فبطرس قد اقتبس بعض فقرات من سفر 


ا لمرامير باعتباره «المكتوب الذي سبق الروح'القدس فقاله بفم 
داوده (أع ۱۹:۱) » بل إن داود نفسه يؤکد ذلك بقوله : 
«روح الرب تكلم بي » وکلمته على لساني» (۲صم ۲:۲۳) »› 
فسفر المزامير سفر إلمي قانوني » أي أن مصدره إهي » ما يجعله 
أساسًا لوان . 

ر( التقنين :. «إنه خط جوهري س بالتالي ‏ أن نعتبر 
التقنين راجِعًا لقرار اتخذه اناس في زمن معین » يصبح بواسطته 
أحد الکتب ذا سلطان » ک)ا لو أن ما لیس هو مقدسًا فې ذاته » 
يمکن أن يصبح مقدسًا بقرار من الناس . (ولم ه . جرين ‏ 
 W. H. Green‏ في كتابه : «مقدمة عامة للعهد القدي») 
فالكتب لا يكن أن تصبح قانونية أو أن تضفى عليما صفة 
القانونية بقرار من الناس . فمن وجهة النظر الإلهية : «لو كان 
أحد الكتب صادرًا عن الوحي الإهي »› فلابد أن يكون كتابًا 
قانونيًا منذ لحظة كتابته» (إي . جي. ينج عnں٥۲.[.‏ ۴ 
في «مقدمة العهد القدي») » أما الإصرار على عكس ذلك أو على 
أنه «من الطبيعة الأصلية للكتب المقدسة أن تعتبر مقدسة دون 
أن يقصد با ذلك» (جرين) › فمعناه ببساطة ‏ لأسباب 


بديمية س إنكار إمكانية وجود مرجع إلمي مكتوب › ومن م 


فلا ميرر لأن يقوم البشر بتقرير قانونيته . 

أما من وجهة نظر الإنسان » فان بعض المزامير تبدو کا لو 
آنا نشت کانسکاب لر وح الإنسان > دون إدراك واضح من 
الکاتب عند كتابتا بانہا ستصبح معايير ومباديءِ موحي ہا 
(انظر مثلاً مز ٤۲‏ مز )٠١١‏ . ففي مثل هذه الحالات يصبح 
التقنين ضروريًا » بشرط أن يكون المفهوم من ذلك أنه «إدراك 
وإقرار بالحقيقة الكامنة المتأصلة فيها حقَا من العمل الإهي في 
الأسفار الموحي بها . 


فبالنسبة للكتب الأول والثاني والرابع من المزامير » لابد أن 
اعتبارها قانونية قد تم بسرعة كبيرة » فقد أدرج المزمور الثامن 
عشر ‏ على سبيل الال ضمن السفر القانوني لصموئيل 
(۲ صم ۲۲) في خلال نصف قرن من وفاة داود (قارن الابحاث 
الزمنية المتعلقة بالفقرات الاتية اصم 1:۲۷ صم ١1۷:1۷‏ 
۱ ۳۰۱۹:۱۸ والتي جحتمل أن أخیمعص هو کاتہا؟؟) . 
کا أن داود قام باستخدام المزامير )٠١٠١ ء٠٠٠١ »۹٦(‏ في الخدمة 
العامة في بداية حكمه لإسرائيل (١أخ‏ ١۷:۱د١۳)‏ . 


اما نسبة كثير من المزامير الأخحرى «لامام المغنين» لقيادة 
العبادة » فهو دليل واضح على تقنين داود للمزامیر » کا أن جمع 
داود وسليمان للكتب الأول والثاني والرابع في أثناء حياتهما » 
يقدم المزيد من الشهادة على الاأعتراف بقانونية هذه المزامير 
التسعة والهانين ‏ على الأقل ‏ في ذلك الوقت المبكر . 
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وإذ تخم جماعة المغنين من بني قورح س من المسبيين س 
المزمور التاسع والهانين بعبارة التسبيح : «مبارك الرب إلى 
الدهر . امین فامین) . (مز )٥۲:۸۹‏ س على مال الكتب 
السابقة ‏ فإنهم بذلك يؤكدون إدراكهم لقانونية الكتاب 
الثالث أيضًا . كا أن مزامير التسبيح الخمسة الأحيرة (مز 
ا من الكتاب 5 »> لا تعني الكتب 


د اتج 0 n‏ ال 


ولم تكن نة شهادة خارجية على قبول سفر المزامير بين 
الاسفار القانونية حتى فترة ما بين العهدين › حین ذکرت 
الأسفار الأب وكريفية «كتابات داود» مع أخبار الملوك والأنبياء 
(۲مك ۱۳:۲) ۰ کا اقتبست من المزامير مباشرة باعتبارها سفرًا 
قانونیا (١مك‏ ۰۱۷:۷ انظر مز ۲:۷۹) . کا كان سفر المزامير 
جزءا من الكتاب المقدس الذي تمت ترجته في القرن الفالث قبل 
اليلاد ¢ وهي الترجمة المعروفة بام «الترجمة السبعينية» . 3 
تفدم لنا خطوطات فمران س من أالقرن الثاني قبل الميلاد ‏ 
دليلاً على أن مجحموعة المزامير القانونية كانت محددة وثابتة » في 
أيام المكابيين . واللفافة الرئيسية التي تضم المزامير والتي 
اكتشفت في الكهف الحادي عشر من كهوف قمران س إلى 
حانب حمس جزازات احری» کاب أصلا زاء من هذه اللفافة - 
تتفق مع واحد وأزبعين مزمورٌامن الكتابين الرابع والخامس . 


(ب) ترتيب سفر المزامير : حسب الترتيب العبري القدحم 
للأسفار القانونية في العهد القدم » ياتي سفر المزامير بعد 
الناموس والأنبياء » وفي أول القسم الأخير من العهد القديم وهو 
القسم الذي يعرف «بالكتابات» رانظر لو )٤٤:۲٤‏ . 


ويتكون العهد القدم ‏ کا يذ كر يوسيفوس » من القرن 
الأول المسيحي من اثئين وعشرين سفرا » هي : خمسة أسفار 
موسى » ثلاثة عشر سفرًا للأنبياء (نمانية أسفار للأنبياء الاولين »› 
هي : الاسفار التاربخية ليشوع » والقضاة مع راعوث › 
وصموئیل › والملوك › وأخبار الأيام » وعزرا مع حميا › 
وأستير وأيوب وة اسقاز للأنبياء المتاخحرين » وهي : 
إشعياء > وإرميا مع مراني إرميا » وحزقيال » ودانيال › 
والائناعشر سفرّا للأنبياء الصغار كسفر واحد) . أما الاسفار 
الأربعة الأخرى فتشمل تسابيح لله » ومشورات حكمة للبشر 
للسلوك في الحياة » وهي بالتحديد : أسفار المزامير » والأمثال › 
والجامعة »> ونشيد الأنشاد لاان ولکن ف القرن الراب 
الميلادي تغير الترتيب » لاعتبارات ليتورجية » إلى الترتيب الحالي 
ادي وع الحلموت اود (الرایوت) »> فنقلوا عددًا من سفار 
ارف القسم الثاني إلى القسلم اثالث . إلا أن الترتيب الأقدم 
للأسفار القانونية ¢ قد احتفظ به في ترة ب لافار في الترجمة 
اليونانية وغيرها من الترجمات ¢ اکر سفر المزامير u‏ 


الشعرية الثلائة الأحرى » والتي ذكرها يوسيفوس (وهي الأمثال 
وا جامعة ونشيد الأنشاد) » وصعت بين أسفار الانبياء الاولين 
وأسفار الأنبياء المتاخرين . 


سادسا : محتويات السفر : 


يأتي سفر المزامير تاليا لسفر إرميا من حيث الطول - في 
العهد القدم بالعبرية ‏ ويضم بعضا من أهم موضوعات 
الوحي . وقد اقتبس كباب العهد الجديد من سفر المزامير أكار 

من أي سفر أخر » وما زال.سفر المزامير يحظى باهتام المسيحيين 
ی ا ر افر ر فی عاف جا ي 
وتمشل المائة والخمسون مزمورًا قمة في الأسفار المقدسة . 

وتظهر في كل مزمور الخصائص الشكلية للشعر العبري › ولا 
يعني هذا أساسًا توفر القافية والوزن فحسب » بل بالحري 
التناظر في الأفكار حيث يعبر الشطر الثاني من كل بيت في 
القصيدة عن تكرار المعنى تو كيدا له أو تفصيلاً للمعنى في الشطر 
الأول . وتختلف القصائد في المضمون » وقد عرض «هرمان 
جونکل» )Hermann Gunke1(‏ عدا من التقسیمات لیست 
جميعها مقبولة » ولكننا نستطيع أن نيز الأماط التالية بناء على 
العناوين أو الموضوعات : 


(أ) العناوين : تظهر في عناوين المرامير خمسة عناصر : 
)١(‏ نسبة المزمور لشخص معين . 
)۲( الموسيقى 
(۳) الاسلوب الاديي والغرض 
)٤(‏ الكاتب . 
(ه) المناسبة التي كتب فما المزمور . والمزمور الستون هو 
الوحيد الذي يشمل عنوانه على كل هذه العناصر 
الخمسة > وهي : 
(1) لإمام المغنين . 
(ز1) على السوسن (الموسيقى) . 
(ز1ا) الاسلوب الادبي : «شهادة مذهبة» . 
(ة) الكاتب : داود » والغرض للتعلم . 
رب المناسبة چ کب و ار مرر : «عند عاربته آرام 
النهرين وأرام ا ار حم يواب وضرب من أدوم 
في وادي ملح اثنى عشر ألا . وتضم عناوین معظم 
المزامير عنصرا أو أكثر من هذه العناصر الخمسة . 
ويتميز عدد كبرر من المزامير بالصيغة. الغنائية » ويطلق على 
كل منها اسم «مزمور» مع ذكر ارتباطه بالآلات الوترية (في سبعة 
وخمسين مزمورًا) » أو تحمل اسم ترنيمة أو قصيدة أو تسبيحة 
مع الت ركيز على الموسيقى المرحة (في تسعة وعشرين مزمورا) . 
وقد يحون التسبيح عامًا () في المزمور الائة والخامس والأربعين) 
۳۹ 
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أو محددا ركا في المزمور التاسع عشر » الخاص بإعلان الله عن 
نفسه في الخليقة) . 

ومن المزامرر ذات الصيغة الغنائية ما محمل عنوان «صلاة» › 
وهي المزامير السابع عشر والسادس والهآانون » والتسعون »› 
والمائة والفاني » والمائة والثاني والأربعون . وبعض هذه المزامير 
تتضمن عناصر رثاء مشل : أمل يارب أذنك » استجب لي لأني 
مسكين وبائس أنا » احفظ نفسى لأني تقي . ياإلمي حلص أنت 
عبدك المتكل عليك .ار مني يارب لأنني إليك أصرخ اليوم 
کله» (مز )۳٠:۸١‏ . ولكن السمة تختلف . والكثير من 
المزامير ‏ كلها أو جزء منها _ عبارة عن ضلوات لله . 


أما «الشجوية» (مز ۷» حبقوق )٠:۳‏ فتعير غن مشاعر الحزن 
(وفي اللغة العربية : شجاه الأمر شجوا › أحزنه) وهي تدعم 
تقسيم «جونكل» للمرائي القومية والشخصية . وتقترب بعض 
المزامیر (مثل : مز ۸۳ أجزاء من مز »٤٤‏ مز ›)۷٤‏ مز ۸۹: 
)٥۱-۸‏ من لغة رثاء داود لشاول ویوناثان (۲صم ۱۹:۱ 
۷ ) » ورتائه لاأبنیر (۲صم (tr:‏ ( ومرالي إرميا › 
وغورها من اران في العهد القديم » رغم أن كلمة «رثاء لا 
تظهر في عناوين هذه المزامير . وتترجم كلمة «ميشتام» العبرية 
بكلمة «مذهبة» (أي مغطاة بر قائق من الذهب) في عناوين المزامير 
٥*١ ٠‏ إلى ٠١‏ » ريما بسبب إشارة المرامير إلى تغطية الخطايا 
وسترها (كا في مز ١٠٦:٠وه٠)‏ . والملاحظ أن كل المزامير المعنونة 
«مذهبة» عبارة عن مراني 1 


وييدو في أجزاء من المرامير (مثل مز ۱۹-4( نوع 
من الحكمة أو المعرفة ما يجعلها أشبه بسفر الأمثال (انظر مز 
۷ 2۹ ۳ ۸ ۳ وجخاصة مز ۱۲۷ لسلیمان) . 
وهناك مزامير أقل شبهًا بكنابة الحكمة » ولكنها تشير إل نفس 
الاتجاه » وهي المزامير التي تحمل عنوان «للتعلم» ما يحمل معنى 
التعلم أو التأمل . وتظهر هذه العبارة في عناوين ثلاثة عشر 
مزمورا . ) 


(ب) موضوعات الزامير : وبغض النظر عن عناوين 
المزامير ٠‏ فإنه يمكن تقسم المزامير على أساس موضوعاتها . وقد 
حاول بعض النقاد المحدثين ‏ اقتداء «ججونكل» ‏ البلوغ إلى 
رأي أكار موضوعية » فحاولوا تصنيف قصائد سفر المزامير 
حسب بعض الخصائص الشكلية . فالمزمور الذي يتكون من 
توسلات وابتہالات » يليما وصف لأحزان المرنم » ويخع بالتعبير 
عن الثقة في الرب «يهوه» » مشل هذا المزمور يوصف بأنه 
«مرثاة؛ . ومع أنه توجد بعض تلك الأشكال » إلا أن هذا 
المدحل غور كاف » من جهة بسبب التنوع الشديد في المزامير 
ما يستلزم الكثير من التساهل في تحديد كل قسم » حتى ليفقد 
التقسم معناه . ومن جهة ری ييدو ان شكل المزمور يسير 


۲ 4٠ 


على قاعدة يکن التکهن بها من مضمونه » فمثلاً كيف يکن 
التعبير عن مرثاة إلا من خلال الابتالات وشرح المشكلة ثم إبداء 
التسلم لله ؟ 

والأقسام التالية مبنية على أساس المضمون › لکنا ليست 
شاملة بي حال من الأحوال » بل تغطي جزءًا من أهم وأبرز 
الموضوعات التي تظهر في سفر المزامير عن العلاقات بين الله 
والبشر : 

)١(‏ التسبيح : إن الله هو الشخصية المركزية في كل 
الكتاب المقدسن › والقصائد الكتابية تعبر عن الابتہاج بدعوة 
الخليقة لتسبيح «الله» خالقها . وتبداً هذه التسابيح ‏ أو 
الترانم _ عادة بالدعوة إلى تعظم الرب «يہوه» » ک) في : «اهتفوا 
أيها الصديقون بالرب . بالمستقيمين يليق التسبيح . احمدوا الرب 
بالعود » بربابة ذات عشرة أوتار رنغموا له . غنوا له أغنية 
جديدة . أحسنوا العزف بہتاف» (مز )۴_٠:۳۳‏ . ويلي ذلك 
القسم الرئيسي للمزمور الذي شل أساص الدعوة للتسبيح › 
ويتقدمه ‏ عادة ‏ عبارة «لان» » مثل : «لان كلمة الرب 
مستقيمة...) (مز )4:۳٣‏ أو الاسم الموصول «الذي» مثل : 
«... الذي نصحني» (مز )۷:٠١‏ › «الذي يغفر جميع ذنوبك › 
الذي يشفي كل أمراضك » الذي يفدي من الحفرة حياتك »› 
الذي يكللك بالرححمة والرأفة » الذي يشبع بالخير عمرك فيتجدد 
مثل النسر شبابك ..» (مز )1۳:٠١۳‏ . ثم تاي الخانمة التي 
قد تعود إلى تكرار ما بدأ به المزمور » مشل «باركوا الرب 
ياملائكته المقتدرين قوة › الفاعلين أمره عند سماع صوت 
کلامه » بارکوا الرب یاجمیع جنوده حدامه العاملين مرضاته › 
باركوا الرب ياجميع أعماله في كل مواضع سلطانه » با ركي 
يانفسي الرب» (مز ۲۲—۲۰:۱۰۳) . ولکنہا ليست دائما 
هکذا » فمزمور ۲۳۲۵ مثلاً لا ینتهي بنفس ما بداً به من الدعوة 
للتسبيح » وكذلك مز ۱٤١‏ . 


وتتمیز ترانم التسبيم العبرية بوصفها للطبيعة » ولصفات 


الله » سواء للشهادة له أو الصلاة المباشرة له » وليس نجرد مجاراة 


الصيغة المألوفة . وكا في سائر الأسفار المقدسة » لا يحاول سفر 
لمزامير أن يثبت حقيقة الله » فالمرامير التي تتحدث عن «وجود 
الله» وهي المزامير ١٠ء‏ ٤١ء‏ ۴۳ء کا في : «کل أفکاره أنه لا 
إله» (مز )٤:٠١‏ » و«قال الجاهل في قلبه : ليس إله» (مز :٠٤١‏ 
٠ ۱‏ لا هتم اساسا س بالإنكار النظري لله » کا في القول : 
«ليس إله» بل بالحري بالإنكار العملي لوجود الله » نما يؤدي 
إلى الإساءة إلیه (مز ٤٠:۲و٤ء‏ انظر أيضًا مر )4:1٠١‏ » 
ويوصف الله بعبارات واقعية حتى ليبدو لنا أن هناك إسراف 
في حلع صفات البشر على الله کا في : «الساكن في السموات 
يضحك . الرب يستهزيء بہم» (مز )٤:۲‏ . وف کل هذا تأ كيد 
حقيقة وجود «الله» يهم جخير خحلائقه «صخرة قلبي ونصيبي الله 
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إل الدهر» (مز )۲٣:۷۳‏ . 


أما المزموران التاسع عشر والائة والتاسع عشر » فهما 
قصيدتان عن إعلان الله لنفسه سواء بصفة عامة في الطبيعة (مز 
)١ -۹4‏ » أو بصفة خاصة في كلمته الموحي بها (مز 
)١ ۲)۹‏ . وبينا يقتصر المزمور التاسع عشر على مواجهة 
الإنسان جحقيقة عظمة الله : «لا قول ولا كلام . لا يسمع 
صوتهم» (مز 1۹: ۳) » فإن المزمور المائة والتاسع عشر يقدم 
للبشر العودة الأبدية إلى الله وقبوم أمامه (مز ۷:1١۹‏ و۹ و٤ )١‏ 
وبخاصة من خلال شريعة مومى . وهي الموضوع الرئيسي 
للمزمور ۱۱۹١ء‏ أطول أصحاحات الكتاب المقدس (إذ يتكون 
من ٠۷١‏ اية) » ويستخدم هذان المزموران اسم الجلالة «الله» 
المتعالي (مز 1۹: )١‏ » کا يستخدم الاسم الشخصي يوه 
(الرب) » والذي يعني «أنه كائن بذاته» ليفدي ويخلص (مز 
۲-۹ ۱س انظر خر )۱٤:۳‏ . 


ويؤكد المرمور المائة. والخامس عشر وحدانية الله کا 
تو كده الشريعة (تث ۳٠:۲‏ و۳۹) » وأن اة الأم ليست سوى 
أصنام : «إن امنا في السماء » كل ما شاء صنع . أصنامهم فضة 
وذهب عمل أيدي الناس . ها أفواه ولا تتكلم » ها أعين ولا 
تبصر » ها اذان ولا تسمع» (مز )۷٤:۱٠٠١‏ . فإذا ذکرت 
اة الوثنيين فإنما تذكر بسبب اعتقاد بعض الناس فبا . أما 
بالنسبة للمزامير فإنها تؤكد : «أنت الله وحدك» (مر 
٠٦‏ . وفي المزامير الأحرى ‏ التي تتحدث عن 
شخصيات أخرى س غير الله الحقيقي ‏ فإنها تشير إلى 
اللائكة » کا في : «تنقصه قليلاً عن اللائكة » وبمجد وبهاء 
تکلله» (مز »٥:۸‏ عب 4:۲) » أو إلى من يمثلون الله من البشر » 
مثل القضاة : «الله قاام في مجحمع الله »> في وسط الآلة يقضي» 
(مز ۰۱:۸۲ انظر أیضًا مز ۷:۸۲› حر )1:۲١‏ . 

وأكثر ما تبرزه المزامير من صفات الله » ليس هو أساسًا ثباته 
وعدم تخوره : «هي تبید ونت تبقی › وکلھا کثوب تب »› 
کرداء تغیرهن فتتغیر »› وأنتز هو وسنوك لن تنتي)» (مز 
۲ و۲۷( ولکنہا ضا تۇ کد على تکیف معاملته مع 
البشر » فتذكر : «مع الرحم تكون رحيمًا » مع الرجل الكامل 
تكون كاملا » مع الطاهر تكون طاهرًا » ومع الأعوج تكون 
ملتویا) (مز ۱۸:٣۲و۲1)‏ . 


وتبرز ثلاث مجموعات رئيسية من الصفات الإهية » في سفر 
المرامير : 

| لا محدودية الله : ففقرات لمرمور المائة والتاسح 
والثلائين» الرائع» لا تركز بشدة عنى عدم محدودية الله في الزمان 
فحسب (انظر مغلا «من قبل أن تولد الجبال أو أبدأت الارض 
والمسكونة » منذ الأزل وإلى الأبد أنت الله» س مز ۲:۹۰» 


وأيضًا : نا أنت يارب فإلى الدهر جالس وذكرك إلى دور 
فدور»س مز ۱۲:۱۰۲) » بل وعلى عدم محدوديته في المكان › 
فهو موجود في کل مکان : «أين ذهب من روحك ؟ ومن 
وجهك این آهرب...؟» (مز )١۱۲۷:۱۳۹‏ . وهیکل الله في 
السماء عينها : «الرب في هيكل قدسه . الرب في السماء 
کرسیه» (مز )٤:۱١‏ » ومع ذلك فانه في نعمته یقدر أن محدد 
نفسه بمکان بعینه » کا حدث في التارخ › مثلا : في سیناء (مز 
۸و انظر أُیضًا تث ۰۲:۳۳ قض ٤:٥‏ و٥)‏ . وني أورشلم 
(مز ۰۲:۲۰ )٤:۲۷‏ » أو مع شخص بعينه : «الرب قريب لکل 
الذين يدعونه » الذین يدعونه بالحق» (مز ١٤ا:‏ ۸ 
۹ . کا ان الله غير محدود في علمه » فهو كل العلم : 
«يارب قد اختبرتني وعرفتني ... لأنه ليس كلمة في لساني إلا 
وأنت يارب عرفتها كلها ... عجيبة هذه المعرفة فوت ارتفعت 
لا استطيعها» (مز )١-۱:۱۳۹‏ » وني قوته » فهو كل القدرة 
والقوة : «عجيبة هي أعمالك ونفسي تعرف ذلك يفينا» (مز 
۹ ۱۸۱۳۴ انظر أيضًا المزامیر من ۹۳--۹۹ عن الملك 
الأبدي للرب «یہوه») . 


۲ _ بر الرب (بهوه) : کا نرى في المزمور الخامس : «لاأنك 
أنت لست إلها يُسر بالشر » لا يساكنك الشريز ... يارب 
اهدي إلى برك ...» (مز ٤:١‏ و۸) . وفي هذا الصدد » هناك 
كلمتان معبرتان للغاية بصفة خحاصة عن بر الله » هما «الحق» 
: «علمني يارب طريقك » أسلك في حقك » وحد قلبي -اخوف 
امك» (مز )۱١:۸١‏ . فحق الله (ومعناه حرفيًا : الثبات) هو 
السك بالبداً . والكلمة الثانية هي «الاستقامة» (مز ۸:۹ 
٥‏ ٩1۰:۹...ال)‏ وهي اظهار حق الله › أو بمعنى كار 
دقة هي الفعل الصائب المستقى . 


۳ صلاح الله : وهو موضو ع اللحمد واتسبيح »> و كخاصة 
في مز ٠١١‏ وي العديد من المزامير . والتركيز كله على «رحمة 
الرب» : «ميز مراحمك ياغخلص التكلين عليك بيمينك من 
المقاومين» (مز ۷:1۷) وأيضًا : «أما أنت يارب فاله رحم 
ورؤوف طويل الروح وكثير الرحمة والحق» (مز )٠١:۸٦‏ . کا 
تركز على «أبوة الله» : «إن أي وأمي قد تركاني والرب يضمني» 
(مز ۰۱۰:۲۷ ۲۹:۸۹ انظر أيضًا مز ٠:١۷‏ ۳ ) . وقبل 
کل شيءَ تبرز «بة الله الثابتة الدائمة المترجمة «بالرحة» . إلا 
أن هذه الكلمة تعبر اساسا عن وفاء الله لكلمة عهده › ما ينتج 
عدلاً » ويؤدي إل السلام الكامل الشامل : «يحب البر والعدل . 
امتلأت الارض من رحمة الرب» رمز )٥:۳۳‏ . وما أروع 
القول : «الرحمة والحق التقيا » البر والسلام تلاما (مز 
(‘Ao‏ ! 


وتركز المزامير في مجموعها على «قداسة الله» التي يتميز بها 
٤١‏ ۲ 
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(انظر لا )۲٠:٠١‏ . وهي أكثر من محرد صفة مفردة › 
فالقداسة ‏ كا نراها في ثلاث عبارات في المزمور التاسع 
والتسعرن س تصف عظمة الله و موه (مز )۳_٠:۹۹‏ وطبيعته 
الاديية (مز ٤:۹٩‏ و٠)‏ » کا تصف عمله الفدايي الشامل (مز 
4Ş ۹‏ ) . فالقداسة بالنسبة لله هي «ملء اللاهوت» . 


(۲) الطبيعة : تنتقل قصائد سقر المزامير طبيعيًا من 
تسبيح الخالق إلى تقدير خليقته المادية . فاصحاب المزامير م 
ينتقلوا من الطبيعة إلى إله الطبيعة » لکنهم رأوا الله الذي 
عرفوه عن طريق الإعلان ‏ ظاهرا في كل الطبيعة . وهناك 
أربعة مزامیر )1٠١ >۲۹ »٥۰ »۱۰٤(‏ تعلن ‏ على وجه 
الخصوص هذه العلاقة » من اعتاد الكون على الله . والمزمور 
المائة والرابع هو ترئيمة عن الخليقة » فالرب هو مصدر الكون . 
کا يتحدث المزمور الخمسون (وجخاصة الاعداد من )١۳_٠٠١‏ 
عن الاكتفاء الذاتي عند الرب دون حاجة به إلى العام الذي 
هو صانعه ومليكه . ويسبح المزمور التاسع والعشرون الرب 
الذي جلس «ملکا إلى الأبده (مز ۲۹) » فهو سيد الكون . أما 
الزمور الخامس والستون ‏ بتعبيره عن الشكر روا لحمد في 
الاعداد من ٩‏ إلى ١١‏ فيصف كيف يمنح الله بركاته للناس › 
من خلال عالم الطبيعة (انظر مز »٥:٣٣۳‏ ۷١٤۸:1و١)‏ . 


لقد أثارت ضواهر الأرض ‏ کا جاءت في المزامير التي 
تتحدث عن الطبيعة ‏ نوعًا من النقد ضد سفر المزامير › أحيانًا 
کا لو كانت غير صحيحة » وأحيائًا أحرى باعتبارها أسطورية 
تماما . فبالنسبة للاعمام الأول » بن هذه المزامير غير صحيحة › 
يجب ألا تُخضع الخيال الشعري لقوانين ومقاييس التفسير 
الحرفي » عبارة «سواقي الله ملانة ماء» (مز )4:٦١‏ تعني ببساطة 
«المطر» کا أن «الموسس الأرض على قواعدها» (مز )٠:٠١٤‏ 
يعني نظامها المستقر الثابت » أو قد يعني المباديء التي يقوم علا 
المجحتمع البشري (مز )۳:۷١‏ . وليست عبارة : «“ماء السموات» 
(مز )٤:۱٤۸‏ سوى صورة تفضيل لأعلى سماء » (فهناك أكار 
من سماء کا نری في ۲ کو ۲:۱۲) . وعندما يذ كر المزمور الرابع 
والعشرون عن الأرض » أن الله «على البحار أسسها» وعلى 
الأہار ٹبتها؛ (مز ۲:۲۲) » فليس معنی هذا أن المزمور يردد 
المفهوم البابلي الخاطيء عن العام بأنه عبارة عن بيضة تعلوها 
قبة حجرية وأسفلها هوة عميقة » ولكنه ببساطة يتحدث عن 
الأرض التي تعلو مستوى سطح البحر (انظر خر ٤:۲١‏ ۲ بط 
۳ ) . فالوحي الإلهي يستطيع أن يؤدي الوصف الدقيق من 
حلال الشعر » أكار ما من خلال النار عند القدماء (انظر مز 
Oe‏ 


أما الاعبام الثاني بان بالمزامير صور خيالية أسطورية فإننا 
نجد المزامير حريصة على تجنب تفسير ظواهر الطبيعة على أا 
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حتی «لوياثان» الذي ربط بينه النقاد والوحش الخرافي «لوتان» 
حصم «البعل» إله الكنعانبين » فاإنه (لوياثان) ليس سوى مخلوق 
بحري شبیه با لحوت ورد امه في مز ۲٣:۱۰٤‏ » واستخدم رمزا 
لقوة مصر في مز ١٤:۷٤‏ (وقد استخدمت كلمة «لوياثان» هنا 
مرادفة لكلمة «تنين» مز ١۳:۷٤‏ أو الفساح أي )٤١‏ » تماما 
کا ترمز «رهب» لی مصر (مز ۰٤:۸۷‏ ۹:۸۹و ١٠ہ‏ انظر إش 
١ر٠ ١‏ . أما الأساطير فتسلب الطبيعة أمجادها وتنسبما إلى 
كائنات أعلى . وقد حرصت المزامير على تمييز الطبيعة عن 
الأشخاص > لکنہا جسدتها في الشعر (مز ۸:۹۸و٩)‏ . 

ويبدي سفر المرامير تقديرًا لكل جال الطبيعة باعتبارها صنعة 
يدي الخالق (انظر مز ٤۷‏ ۱۰-۸:۱ و٤‏ ۱س۱۸) › ویشمل هذا 
الحياة البرية (مز 4۹:1٤۷‏ على نقيض الخوف المشار إليه في 
أناشيد الوثنيين ‏ مثل ترنيمة «أتون» المصرية) . کا يشمل 
الظواهر اليومية (مز )۳:۱۳١۳١‏ » والدورة السنوية الزراعية 
ودورة الرعي (مز )٠١:٠١‏ . کا يتغنى المرنم بقوة الله في الطبيعة 
(مز ۲٤:۷و۸)‏ » وأحزان الحياة (مز ۷:۱١۲‏ و۸) وأفراحها (مز 
۹ ) . 


إن الغرض من الطبيعة هو تمجيد الله (مز )٠٤١۸‏ وتوجيه 
نظر البشر إليه (مز ۱:1۹ء ۳:۸و٤)‏ »› ويتضح هذا الهمدف ‏ 
بصفة خحاصة س في التشبيهات في سفر المزامير : «) يشتاق الإيل 
إلى جداول لياه > هكذا تشتاق نفسى إليك ياالله» (مز 
۲ ب «فيعجدد مثل النسر شبابك» (مز )٥:۱١۳‏ » «بنوك 
غروس الزيتون حول مائدتك» (مز ۳:۱۲۸) . وهي كلها 
تشبيهات لعناصر في الطبيعة كجداول المياه » والإيل والنسر 
وأشجار الزيتون . 


ڳا يبدو هذا الغرض أيضًا في التشبيبات الضمنية في السفر »› 
«العصفور أيضًا وجد بيتًا والسنونة عشًا لنفسها حيث تضع 
أفراخها » مذابحك يارب الجنود » ملكي وإفمي» (مز )۳:۸٤‏ . 
وليس معنى هذا أن مذبح الرب كان مكائًا يضع فيه العصفور 
عشه » ولكنه التشبيه الضمني هنا هو أن مذبح الرب ملجا 
ملاذ حقيقي يحتمي الأنسان فيه بالله » مثل العصفور في عشه . 
ويرى المرنم أن الطبيعة ماها إلى فناء : «هي تبيد وأنت تبقي» 
(مز )۲٦:٠١۲‏ › فهي موجودة لخدمة الإنسان (مز :٠١٤‏ 
۰--۲۳) » ولتسبیح «یہوه») (مز ۴ ۳۳:۱۰) . 


(۳) مزامير تاريية : يتركز اهتام المزامير ‏ في وسط 
العام المادي س على تارج البشر بصفة خاصة . کا أن الأسفار 
المقدسة تنظر إلى البشرية باعتبارها ساقطة وفي حاجة إلى الفداء 
الذي لا يمكن أن يتم إلا بالمسيح (يو 1:۱٤‏ اع ٠۲:٤‏ انظر 
مزامير التوبة في هذا البحث) . وسواء كان هذا للقديسين قبل 
اسيا أو بعده (عب ۹:١٠ء )٠١:1١‏ فإن المصالحة مع الله 
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قد تمت حقًا بدم العهد الأبدي » دم المسيح (عب ۹:٦۱و۷١)‏ 
الذي كان في العهد القديم کا في العهد الجديد › أداة الله في 
صنع الفداء وتقديم الخلاص لكل البشر . ولكن بينا سار عهد 
الله في القديم ‏ في سلسلة من العهود التاربخية بدأت في 
جنة عدن (تك ٠٠٥:۳‏ انظر هو )۷:١‏ والتي كانت تتمر كز 
دائمًا حول الوعد بالمصالحة » بان يکونوا له شعبًا ويكون هو 
هم إلا (تك ۷:1۷)ء فقد وصل هذا الوعد بالفداء إلى تعبير 
محدد في العهد الذي قطعه الله مع الشعب على جبل سيناء خر 
۹ 1:) بالارتباط بصفة خاصة مع بني إسرائيل . 
وبين تبدي المزامير العلم بعهد الله مع إبراهى › والذي جدده 
مع الاباء التالين له : «ذكر إلى الدهر عهده ... الذي عاهد به 
إبراهم وقسمه لإسحق فبته ليعقوب فريضة » ولإسرائيل عهدًا 
أبديّاء (مز )١ ٠۸:1٠۰١‏ » إلا أن المزامير ركزت على ما أظهره 
الرب من نعمة في عهده في سيناء (مز ۸٦:۷و۸)‏ . 


ویذکر «جي. ه. رافن؛ H1. ۸۵۷٤٥(‏ .[) اکر من عشرین 
مزمورا قومیا ارتبطت کتابتها باحداث جرت في حياة بني 
إسرائيل كشعب (وهذه المزامير هي : ٤۷ ء٤٦ ء٤٤ ١٤‏ 
AY CAO AY cA‘ ¥۹ CVT YE CA ¢ cof «EA‏ 
°۸ ۲ 6 9 7 0۲۹ . وهناك أربعة 
مزامير أخرى تعتبر مزامير تاريخية مفصلة حيث تتبع معاملات 
ا ا c(°T No CAY CVA:‏ 
فیبدا مزمور ۱۰ مشلا بالب ر كات الادية التي منحها الله 
لإبراهم » ورعایته له (مز ١1:۱۰و)‏ . إلا انا تبدأ س في 
ah a a O aE a e e be Be bi SE‏ 
العشر (مز ۷۸» »)۳١۲۳:٠٠١‏ وعبور البحر الاحمر (مز 
۳:۷١ 7‏ ۳:۷۸))» وقيادة الله لشعبه عبر البرية (مز 
۲۹-۸) . ا تتحدث عن كنعان أرض الموعد (مر 
٥‏ ) وعن انتصار بني اسرائيل (مز ٤٤:۲و٣)‏ وعن 
القضاة (مز ۹:۸۳) وعن اهمال الشعب لوصايا عهد الرب (مز 
۸ ول))» و كانت النتيجة هي حلول المصائب والكوارث» 
3 حدث في شیلوه (مز 1۰:۷۸ انظر صم »٤‏ إرميا ۷: 
۲ ثم وقع اختيار الرب على سبط يهوذا من بين أسباط 
إ[سرائیل (مز ٦۰٦:۱و۲»‏ 1۸:۷۸). ومن سبط يہوذا اخحتار الله 
داود ملکا على إسرائيل وراعيًا هم » وليصبح جدًا للمسیح (مز 


۸ -؟¥( . 


وتصف المزامير القومية الحالة المعاصرة للعبرانيين » وكيف 
أن الرب إله إبراهي (مز )۹:٤۷‏ » وإله يعقوب (مز )۷:٤١‏ »› 
وإله الاسباط الاثني عشر (مز ۸١۷:۱و۸)‏ › وهو الملك في 
إسرائيل (مز )٤:٤٤‏ . وهو في وسط شعبه (مز )٥:٤٩‏ › وهم 
وعن جانبہم (مز ۱:۱۲۲و۲) . إلا أنه كان هناك س في 
المقابل ‏ واجب على الشعب (مز ۰۸:٤ ٤‏ ۱۳:۷۹) أن يحمدوا 


الرب وأن يطيعوه (مز )١۷:٤ ٤‏ » والتقصير في ذلك بجلب الألم 
والمعاناة (مز ٤:۱٤‏ و٥)‏ » بأمر من الله نفسه (مز ١ ٤۹:٤٤‏ 
٠») ۰‏ إلا أن شعب إسرائيل كان يزعم أنه لا يزال يتمسك 
بمواعيد العهد : «هذا كله جاء علينا وما نسيناك ولا حتا في 
عهدك؛ 0۷:٤٤(‏ » مطالبًا الله أن يذكر عهده : «انظر إلى 
العهده (مز )۲٠:۷٤‏ › ویسعیى إلى أن يسترد وضعه . «عند 
رد الرب سبي شعبه» (مز ٤٠:۷)ء‏ وأن يضع الله حدًا لأيام 
المشقة والضيق » ولكن لن يتحقق ذلك إلا إذا رفعت الخطية 
وغفرت هم (مز ۹:۷۹» ١۲:۸و۳)‏ . 


وكذلك تناولت المزامير ‏ في الصورة التاريخية التي 
تعرضها ‏ مستقبل إسرائيل » فتتحدث بعض الزامير عن عناية 
الله العجيبة بعد السبي : «عندما رد الرب سبي صهيون .. 
حينعذ امتلأت أفواهنا ضحكا وألسنتنا ترنمًا» (مر :٠١١‏ 
إس"). «لأن الله هذا هو إهنا إلى الدهر والأبده (مز ٤:6۸‏ )> 
والله یذ کر عهده إل الأبد (مز )٤٥:۱۰٦ ۱۰۸:1۰١‏ . 
وقد عبرت المزامير بكل وضوح عن رجاء إسرائيل » فيما يعرف 
باسم «اغاني صهیون» (مز ۰۸٤ ۰٤۸‏ ۰۸۷ ۱۲۲) . وصهيون 
هنا تتعدى معناها الضيق ‏ أورشلم ومقادسها ‏ لترمز الة 
البشر في المصالحة الروحية مع الله (مز )۷-۰٥:۸۷‏ » کا تتخطى 
حدود اليهودية لتصبح مدينة عالمية عامة بالنسبة إلى «الصاخين 
وإلى المستقيمي القلوب» (مز )4:١١١‏ . کا أن هذه المرامير 
التاريخية تتوقع مملكة أرضية تتحقق بانتصار الله الهاي في أواخر 
الأيام : «يخضع الشعوب تحتنا والأم تحت أقدامنام (مز ۴۳:٤۷‏ 
انظر أيضًا )۲۳:٦۸ »٠:٤٤‏ » وستكون مملكة عدل حيث 
«يوجد إله قاض في الأرض» (مز )١٠:١۸‏ » يرجع فيها شعب 
إسرائيل إلى الله : «ياالله أرجعنا وأنر بوجهك قخلص» (مز 
۰و )١‏ . وحينئذ يتحقق الانتصار الأدبي مع الانتصار 
المادي : «الحق من الارض ينبت والبر من السماء يطلع...» (مز 
)١۳”--٥‏ . وفي النہاية يصل التاريخ إلى ذروته » حين 
يتحدث عن أورشلم الجديدة (انظر رؤ »۲١‏ ۲۲) الأبدية (مز 
۳-۸ ۱) » وإليها تأي كل شعوب الأرض لتسجد لله 
(مز )۳۲۲۹:٦۸ ۰٤:٦٩‏ وهكذا يتحقق القصد من إسرائيل 
في ان یکون وسیطًا خلاص کل العام (مز ۰۱۸:۸۳ ۱۰۹: 
۸) . 


)٤(‏ مزامير اجتاعية : والمزامير الاجتاعية وثيقة الصلة 
بالمزامير التاريخية › وهي تتحدث عن أصل البشر وطبيعتهم 
وحالتہم › والهدف الأعلاق والمصير النہاي هم . وهذه القصائد 
الاجتاعية إمًا أغان من النوع المعروف بتسابيح الشكر والحمد» 


أو من النوع المعروف بمزامير التضرع والابتهال . ومع أنه يكن 
أحيانًا اعتبار لجنس البشري عنصرًا أخر من عناصر الطبيعة ‏ 
مع الوحوش والحیوانات (مر )۱٤:۱۰ ٤‏ » إلا أنه يشكل أيضًا 
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خليقة خحاصة لله (مز )۳:٠٠١‏ . فقد وهب الله آدم السياذة 
على العام (مز ١:۸‏ وا) إلا آنه منذ سقوطه في عدت » أصبح 
مر السيادة على العا لم لا ينطبق إلا على المسيح › ادم الأحيره 
(١كو ٠٥:٠١‏ انظر عب ۸1:۲) . وبالاضافة إلى ذلك › 
فإن كل إنسان من خليغة الله » ينال _ كفرد مستقل س من 
الله حياة جديدة من الرحم (مز ۱۳۹ ۰ انظر أي ۳١‏ 3 
رغم أن مسار كل حياة مكنوب منذ الأزل في سفر الله  :‏ 
سفرك كلها کتبت؛ و0 E‏ 
في يدك اجالي» (مز )٠٥:۳۱‏ . 


ويؤيد سفر المزامير ملا تقر#كسي ؤار الأسفار الكتابية من 
ازدواجية الإنسان : جسده الترابي (مز )١ ٤:٠١۳‏ الضعيف 
الفاني (مز ۳۹:۷۸) ومع ذلك له قیمته ا امتاز به من عجب 
(مز ٤:۱۳۹‏ ۱) »› و کیانه الروحي (النفس) الخلوق على صورة 
الله (مز )٥:۸‏ . وقد a‏ أحياًا للتعبير عن 
السلوك (مز ۸:۷۸ )۳:١٤۲‏ او نسمة الحياة کا في الحيوانات 
(مز ٤‏ ۲۹:۱۰ و۳۰ ۱٤١‏ :) » إلا نها في الأغلب تعبر عن 
«الروح لالد (مز ۳١۹‏ :©( اي الحزء الأسمى من الانسان ¢ 
في داخحل الحسد (مز ۳:۷۷ و1 ۳٤۱:٤و۷) ١F.‏ 
الأبد مع الله (مر ۱۲:۶۱ء )۲۸-۲٦:۱۰۲‏ . 


ورغم أن الإنسان يبدو قليل الأهمية إذا قورن بالزمن اللانهاني 
(مز ٤:۱۰۳‏ ۱و٥(‏ أو بالفضاء (مز ۳:۸و٤)‏ › إلا أنه هام 
بالنسبة لله » (انظر مز ۱:۸و۲و4) › وطالما يتحد الأإنسان 
بالمسيح (رو )٠۷:١‏ فإنه يستطيع أن يعتبر المزمور الثامن مزمورًا 
خحاصًا به » فالنفس المعذبة م إذا ‏ هي في أمان : «بسلامة 
أضطجع بل أيضا انام لأنك نٹ یارب منفردًا ف اة 
تسکنني» (مز )۸:٤‏ » ا تعيش النفس التي نالت الفداء في ثقة 
(مز )۱۳:۲١‏ » وفي سعة ورحب (مز ۸:۳۱) › ک) جد عونا 
أبديّا في الله : «ألق على الرب همك فهو يعولك . لا یدع 
الصديق يتزعزع إلى الأبده (مز )٠۲:٠١‏ 


ومن هذه الخبرة تأتي مزامير الاعتراف أو الحمد والشكر › 
فكلتا الكلمتين (الحمد والشكر) مشتقتان من أصل عبري 
واحد » فهما تقدمة شكر » ويمكن تقديها في عمل واحد من 
أعمال العبادة. : «أدخل إلى بيتك بمحرقات »› أوفيك نذوري» 
(مز )١١:٦١‏ » «فلك أذبح ذبيحة مد وباسم الرب أدعو» (مز 
٦١‏ . وعادة ما يبدأ المزمور بمقدمة يعبر فيبا المرنم عن 
الشكر لله . «أحببت لأن الرب يسمع صوت تضرعاي» (مز 
۱۱١‏ :أو يدعو فيبا الأ خرين للنعبير عن ذلك : «احمدوا 
الرب لأنه صالح لأن إلى الأبد رخحمته» (مز ۰.۷ ۱:۱د۳) . م 
يستعرض المزمور ظروف e‏ غالبا اعترافه 
باحتیاجه : «اكتنفتني حبال الموت » أصابتني شدائد الهاوية » 


کابدت ضيقا. وحزئا ..» (مز | (N‏ ۴ 


٤ 


تتضمن ابداء العرفان بالحميل : «الرب حثان وصديق وإهنا 
رحم ...۲ (مز ٦۱۱۲:٥۸و۱۲و٥۱و٦۱)‏ . وأحیاًا تتضمن 
ع رن ال ل و اا و ي 
آدعو» (مز ۱۳:۱۱۹ و٤۱و۱۷و۱۸و۱۹۔‏ انظر أیضًا مز 
۷ وو ۲۱ر۲ . وقد يول هذا الأمر الأخير 
إلى نوع من المزامير التعليمية » ک) في مزمور ١٦٦:۳١‏ وقد 
ينتهي المزمور أحيانًا بنفس فكرة المقدمة (انظر ۷١1:٠و١٤)‏ . 


إن غاية الإنسان بل وكل اللخليقة هي تمجيد الله (مر 
“٤‏ )) وخخاصة في العبادات والسجود (مز »)1:۹١0‏ 
والتسبيح (مز ٤:٤۳‏ مز ٠٠٠١‏ بجخاصة) » والفرح بناموس الله 
(مز ۰۲:۱ ۰۷:٤‏ مز ۱1۹ بخاصة) » والابتہاج بالوجود في 
هیکل الله (مز ۳:٤۳ ٤:۲۷ ۱:۱١‏ مز ۸٤‏ بخاصة) . 
والإنسان في حياته على الأرض غريب ونزيل عند الرب (مز 
 )/۹‏ ولكن هدفه هو أن بيلغ إلى حياة القداسة (مز 
١ه:و)‏ في مخافة الرب . ومن ثم تقدم المزامير الاجتأعية 
معيارًا للأخلاق. الشخصية المبنية على مخافة الله > فشعب الله 
يطيعون الله لانم شه وغتة مرعاه (مز ۷:۹٥‏ ۳:۱۰۰) › 
ويتحقق هذا بمداومة النظر إلى الله : «جعلت الرب أمامي في 
كل حين » لأنه عن يميني فلا أترعزع» (مز )۸:1١‏ . وهكذا 
تنطبع صورة الله الاديية على حياتنا (مز ٤‏ ۳:۲و٤)‏ »› ویتطلب 
هذا أخذ موقف الاتضاع من نحو الذات : «يارب لم يرتفع قلبي 
ولم تستعل عيناي» (مز ١1۳:٠و)‏ › وموقف الاستقامة من 
نحو الآخحرين (مز ٠٠‏ › الأمر الذي ينال عنه الجزاء من الله 
(مز ١1:1و۷)‏ : والمطالبة بهذا الجراء أدت س أحيائا س إلى 
توجيه النقد لكثررين من المرنمين » وجخاصة داود » بسبب ما يبدو 
في ذلك من تأ كيدهم على برهم الذاتي : «يكافئني الرب حسب 
بري» (مز ٤۲۰:۱۸‏ انظر أیضًا مز ۳:۷» ۱:۱۷) . ولکن يكن 
فهم هذه العبارات بصورة أفضل باعتبارها استنكارًا للتہم الخاصة 
التي وجھت إلى داود کذبًا » أو باعتبارها تاکیدا لاخحلاص 
الملك وتكريسه للرب إله . 


ومن الصفات الخاصة التي تنتغنى بها المزامير الاجتاعية : 
«الأمانةه (مز )۷:٠١١‏ لأن الغش شر عظم كاللعنة (مز 
٠‏ . و«الصدق» (مز )٤:۲٤١ ۲:۱٠١‏ » فهناك مزامیر 
بکاملها تتحدث عن شر الکذب (مز ۷۲ء ›)٠۲١ »٥۲‏ 
فجت أن يحذر الناس من أحاديث الافتراء والوشاية (مز :٠١‏ 
)٣‏ » کا ينبغي أن یکونوا حذرین في أقوالمم وعهودهم (مز 
)٠‏ » «لتكن أقوال فمي ‏ فكر قلبي مرضية أمامك يارب 
صخرتي ووليي» (مز )1٤:۱۹‏ . و«الصداقة» هي موضوع 
الاخحوة في المزمور ٠٠٠۳۴۳١‏ ولكنها لا تعني الموافقة بدون تمييز 
(مز )٤:۱٩١‏ » ويجب أن تمتد الحبة م كالحبة الزوجية في المزمور 
(٤(‏ — إلى الآخرين لتشمل حتی الأعداء (مز )٤:۷‏ . 
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وفيما يختص بأخلاق المجتمع » تركز المزامير م من الناحية 
الاجتاعية ‏ على أمور السياسة » ربا انعكاسًا لكتابة الملك 
الكثور من هذه المزامير . وتعد «العدالة» من أعظم الأمور شاا 
(مز ۸۲ جخاصة) . وتدين هذه المزامير «الرشوة (مز )٠:٠١‏ > 
َ۴ يصل الملك طلبًا «للحكمة» ف أحکامه (مز ۱:۷۲س٤)‏ › 
ويتقدم المرمور الثاني والسبعون ليتحدث عن «الرحمة» (مز 
١١ ۲‏ وهي تختص بالمسيا س انظر أيضًا مز ))٤١«‏ . 
کا أن «السلام» مطلب نمين (مز ١٠1:۱و۷)‏ › وذلك رغم 
الحماسة الواضحة للحرب في العديد من المزامير (مثلاً : مز 
)٤۲!۸‏ . والتقوی» هي هدف الأمة (مز )٠١:۳۳‏ 
ويعتبر المزمور العشرون ذا أهمية خحاصة لانه حرج من فم داود 
الملك الحارب » فهو يقول : «هؤلاء بار كبات وهؤلاء بالخيل › 
أما نحن فاسم الرب إهنا نذكر» (مز )۷:٠١‏ . 

أما اقتصاديات الجتمع » فرغم أنها تجد اهتامًا أكبر في سفر 
الأمغال » فإن المزامير لا تتجاهلها » فداود يعارض الربا » وذلك 
في إطار اهتامه بالفقراء » وإصراره على ضرورة تسديد الديون : 
«فضته لا یعطرہا بالربا » ولا یاخذ الرشوة على البريء . الذي 
يصنع هذا لا يتزعرع إلى الدهر» (مز )۲١:۳۷ »٠:٠١‏ . 


والمبداً الاجتاعي الأساسي في المزامير هو «البره (مز ٤:١‏ 
)٦‏ مع التا کید على جزائه (مز )۲٠:۳۷‏ . وکا اضطر ايوب 
إلى الدحول إلى أعماق النفس لفحصها » بسبب الآثام في 
الحياة » يواصل سفر المزامير المسيرة خلال سلسلة من التفسيرات 
لعدالة الله (مقابل مشكلة الشر) » وهي تتمثل في أربعة مزامير » 
ففي المزمور «۳۷» نجد الجازاة سريعة (۳"1:۳۷) » أما في 
مزمور «۷۳) فالاأمر أعمق (مز )١٤١۱۲:۷۳‏ حتى أدرك 
آساف س كاتب المزمور س «آخرة الأشرار ... وكيف صاروا 
للخراب بغتة؛ )١۹-۱۷:۷۳(‏ أا الأبرار فيأًخحذهم الله «إلى 
جد » بعد الموت (۲4:۷۳) . وفي المزمور )٤۹«‏ يترنم بنو قورح 
برجاء الحياة بعد الموت : «إنما الله يفدي نفسي من يد الماوية 
لأنه يأخحذني» (6۹٤:٤۱و١٠)‏ . ويقول داود في المزمور السابع 
عشر إنه لن يصيبه ضرر من «أهل الدنيا (الذين) نصيبهم في 
حياتهم» )١٤:1۷(‏ «أما أنا فبالبر أنظر وجهك . أشبع إذا 
استیقظت بشبېك» )٠٥:۱۷(‏ . 


(©) مزامير اللعدة : إلا أنه في مواضع أحرى لا ييدي ضفر 
المزامير مغل تلك اللامبالاة بفشل الجتمع الإنساني في تحقيق البر › 
ومن هنا جاءت بعض المزامير التي تعبر عن «لعنة» أو عن «توبة» 
حسب مصدر الفشلل . فاإن كان المصدر هو الغير › فهي مزامير 
لعنة » أما إذا كان الفشل من المرنم نفسه فهي مزامير توبة . 


ويمكن تعريف مزامير اللعنة » بأنها صلوات لأجل هزية 
الأشرار والإطاحة بهم . وتظهر مثل تلك المزامير في الكتب 


الخمسة من السفر » ولعل اهمها هي المزامیر ۳۰» ۰1٩۹‏ ۹٠١٠ء‏ 
۷ مع وجود بعض العبارات المماثلة في مزامير أخرى (انظر 
المزامير °« ¥« CAT <۹ <0۹ «OA «0° «(©4 «(۲A‏ 1۰1« 
۹,) » وأشهرها مزامیر لداود » ولکنٰ إرمیا اضطر ‏ بعد 
ذلك باربعة قرون س (إرمیا ۰٠٠:۱۰‏ ۱۸:۷» ۲۳۲۱:۱۸ 
۰ )»۲ ونحمیا فیما بعد السبي (نځ »۱٤:٩‏ ۲۹:۱۳) إلى 
استخدام عبارات قوية في هذا المعنى . وهناك أقوال من هذا 
القبيل في العهد الجحدید (غل ۱٠۲:۰١‏ ۲ي ٠٤:٤‏ رؤ )٠٠:١‏ . 


وميل العلماء من ذوي الميول اللاهوتية المتحررة » إلى إدانة 
مثل هذه اللعنات : «يجب النظر إلى هذه اللعنات باعتبارها تنتمي 
إلى تدبرر العهد القديم ... إنها تنتمي إلى روح إيليا وليس إلى 
روح المسيح . فهي تستخدم لغة العصر الذي كان الناس فيه 
يتعلمون أن يحبوا أقرباءهم وأن يبغضوا أعداءهم (مت )٤٠:١‏ . 
ولكن العبارة الواردة في إنجيل متى )٤٠٠:٠(‏ من الواضح أنه 
تدين التقليد غير الكتابي الذي نشا في اليهودية في الفترة بين 
العهدين » إذ كان ذلك التقليد ينادي ببغضة الأعداء (ا يتضح 
یش الان ئی رجت ر رفا رت :اا اد 
القديم نفسه فلا ينادي بمثل ذلك (انظر خر 4:۲۳٤وء‏ لا 
۹وم /) ) . ويجب ملاحظة ثلائة أمور : أوها أن هذه 
المزامير » وغيرها من العبارات في الأسفار الأحرى » التي تبدو 
قاسية » لم تصدر عن انفعال وتهور عاطفي › لکا كتيت 
بعناية » کا أنها صلوات وترانم مرفوعة لله يضمير صالح » وهي 
آیضًا لیست نتاجًا بشریًا ولکنہا موحى با من الروح القدس . 


وإليك المبررات هذه العبارات التي سجلها الوحي : 


(أ) عبارات شعرية : تبدو في صورة عابرة أو فيها نوع من 
المغالاة » کا في «لكي تصبغ رجلك بالدم» (مز ۲۱:۹۸و۲۳» 
انظر أيضًا مز )٠٠:١۸‏ . وافناء الله للأعداء ليس سوى اسلوب 


شعري لقدميرهم بأيدي أناس قساة . وتعليقًا على الصلاة إلى 


الله في المزمور 4:۱۳۷ انظركلام الرب إلى إرميا عن اليهود : 
«وأحطمهم الواحد على أخيه» (إرميا ١١:۳١و٤١)‏ والذي 
حدث فعلاً وتاريحًا » أن الذي حطم رأس الواحد على أخيه 
هم الأعداء من البشر وليس الله نفسه . 

(ب) مقت اخطية : إن ما يلعنه العهد القديم ‏ بالضرورة ‏ 
هو شناعة الخطية (نا ۱۹:۲) » وعندما يدين العهد القديم 
الإنسان ویوښخه (کا في مزمور )۲٠:٠۰‏ » فذلك لأن عقوبة 
الخطية تتضمن ‏ بالضرورة _ الخاطيء نفسه «باكرًا أبيد جميع 
أشرار الأرض لاقطع من مدينة الرب كل فاعلي الام (مز :٠١١‏ 
A‏ ۲:۳۹( . 

(ج) ترك الانتقام لله : «لي النقمة والجراء... إن يوم 
هلا کهم قریب» (تٹث ۰٥:۳۲‏ رو ۱۹:۱۲) . وهناك مثل 


Y٥ 
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تارجخي لذلك › فقد خحطط الانسان للانتقام ((صم )۲۲:۲١‏ » 
لكنه أخيرا ترك النقمة وامجازاة لله (اصم ١۳۲:۲ه٣)»‏ 
فا جز الله الانتقام (صم )۳۹۳٦:۲١‏ . ولا المزمور 
السابع والثلاثون بأن نسلم الخطاة ليدي الله لينفذ فييم عدالته 
(مز ۸:۳۷و۰۹ انظر أُیضًا مز )۱۱:٩۸ »۳٥و ۳٤:۱۰٤‏ . 


(د) أهداف إيجابية وراء الدفاع الحاص : اشتر داود 


بالطريقة التي صفح با عن شاول الملك مرارًا » ا أنه ييدي 
عدم تعطشه للانتغام (مز ۲:۱۰۹-ه) ولکنه رغم ذلك › 
يستنزل ‏ في غيرته على جد الله اللعنات على الأشرار دفاعًا 
عن بر الله » وقد يتضمن ذلك الدفاع عن نفسه : «وتبصر عيني 
بمراقبي . وبالقائمين علي يالسر تسمع أذناي» (مز ۱۱:۹۲ 
و١٠‏ انظر أيضًا )۷:١ ٤‏ . وهذا التبرير لاستنزال اللعنة » ينطبق 
بصنفة:خاصة على داود ‏ الذي مسحه الله فقد قال داود : 
یری الصدیقون ویخافون» (مز )٦:٥۲‏ » ڳا يتضمن الدفاع غن 
الله دفاعًا عن أمته » ا في الصلاة المرفوعة ضد أعداء شعب 
الرب : «على شعبك مكروا موامرة ... عليك تعاهدواعهدًا» 
(مز ٥۳:۸۳‏ انظر ایضًا مز ۸:۱۳۷) . 

(ه) وات عن موقف الله من الحطية : إن نفس اللعنات 
امد كورة في المزامير قد تتكرر في مواضع أخحرى من النبوات . 
وقد تكون صورة الفعل في اللغة العبرية شديدة الغموض › فلا 
نعرف إن كان في صيغة المضارع كا في : «أما العادلون إلى طرق 
معوجة فيذهبهم الرب مع فعلة الإم» . (مزمور ٥‏ أو في 
صيغة الطلب » أي «ليت الرب يذهبمم» . وهناك عدة نبوات 
تبدو اشبه باللعنات (انظر مز ۲۰:۱٤٥‏ مت ۹:۱۳٤و۰٥»‏ 
يو ٥:4؟)‏ . 


من هذا كله يمكن أن نخلص إلى أن المزامير التي تستنزل اللعنة 
هي في حقيقتها أمثلة قوية لغيرة الإنسان دفاعًا عن عدالة الله . 
فکما قول «و. ت. دافیسون) (0۸ءاہه٥ )W.۲.‏ : «قد یکون 
من المفيد أن ندرك أن رجال العهد القديم _ في غيرتهم وبساطة 
تقواهم س کان فيہم غيظ صائب ضد الشر › كان يحسن 
بالأجيال المتأخحرة الضعيفة الواهنة أن تحذو حذوهم . إن 
القول : «يا محبي الرب ابغضوا الشر؛ (مز )١١:۹۷‏ لمو دعوة 
قوية لا تقتصر على جيل واحد » ولكنها تصلح لكل زمان» . 


() مزامير توبة : يرتبط بمزامير استنزال اللعنات على 
أحطاء الآخرين » نوع اخر من المزامير » هي مزامير التوبة عن 
أحطاء المرتم نفسه » وكلا النوعين يتضمنان تضرعات للرب 
يهوه » ويضمهما البعض معا في قسم واحد تحت اسم «المراني» . 
وتشكل هذه المراني جزءا كبيرا من سفر المزامير . وتشمل 
مواقف وأوضاع تمتد من المزض الخطير إلى الاعامات القانونية › 
إل المزيمة العسكرية والكوارث الطبيعية . إلا أن أبرز هذه 


۲٦ 


المزامير هي مزامير التوبة السبعة ٠۲ ء١١ ۳۸ ۳۲ »٩(‏ 
)١ ٤۴ ۰‏ با فيما من اعتراف بالذنب أو على الأقل بال لحاجة 
إلى نعمة إمية (والمزموران السادس والائة والثاني لا يشيران 
صراحة إلى خحطايا كاتبيہما) . 


ولكي نفهم هذه المزامير جيدًا » يجب أن ندرك ت ركيزها على 
حقيقة معصية الإنسان وشموها لكل ا لجنس البشري . «إن كنت 
تراقب الآثام يارب » ياسيد فمن يقف؟» (أي من يثبت في 
محضرك ؟ ‏ مز ۳:۱۳۰ انظر أیضًا مز )۲:۱٤۳ ۳:۱٤‏ . 
إن ذنب البشرية ذنب متأصل (مز )۳:١۸ »٠:۱‏ مع أن سفر 
المزامير لا ييحث جئًا منطقيًا في موضوع الخطية الأصلية › إلا 
ن بها عبارات واضحة على أن الخطية هي اساسا ضد الله : 
«إليك وحدك أخحطات والشر قدام عينيك صنعت» (مز ١ه:‏ 
4(“ فهي انتہاك لارادة الرب (مز ۱۹-۱۷:۷۸) › بل إن 
الألفاظ المستخدمة عن الخطية ‏ ) في الأعداد الأولى من 
المزمور الحادي والخمسين ‏ تحدد طبيعتہا كانحراف خحطير عن 
ناموس الله . فالكلمة العبرية المترجمة «معصية» (مز )٠:١١‏ 
معناها الحرفي هو «العصيان» » والكلمة العبرية المترجمة «إم» (مز 
١)١‏ معناها الحرفي «احراف» أو «التواء» » والكلمة المترجمة 
«حطية» (مز )٠:١١‏ تعني حرفيًا : «أحطاً الهدف» » وكلمة 
«الشر» (مز )٠:١١‏ تعني حرفيا ازعاج عنيف أو ضوضاء 
شديدة . وينتح عن هذه الانحرافات عجر الإنسان عن أن يدرك 
خطیته أو یعرف نمه (مز ۱۲:۱۹ )۱۲:٤۲۰‏ › ولکن الله يتبرر 
في حکمه وقضائه (مز )٠:٥۱‏ » بل قد يضطر أيضتًا للعمل › 
حتى ليطرح الإنسان بعيدًا في غضب الله (مز ۲١۱:٠١٠و١١)‏ 
إلى اللاك (مز ۲۷:۷۳) . 


لکن الرجاء یکمن في الفداء (مز ۳:۱۳۰و٤)‏ › فمع أنه لا 
جدوى من معونة الإنسان (مز )١۱۲:۱١۸ ۱٠:٦۰‏ » فإإن الله 
یغفر (مز )۳:٣۰ »٥:۳۲‏ بناء على عهده الذي أعلنه (مز 
١‏ . والفقة في استعادة الإنسان لوضعه » تتوقف على 
الرب وعلى أمائته لكلمة وعده (مز )۷:٠١ »٤:٦‏ . والخلاص 
بهذا المفهوم الموضوعي » خلاص قضابي به تُمحى الخطايا : 
«استر وجهك عن خطایياي واج کل اثامي» (مز ۱:۰۱و٩)‏ . 
وهكذا يحسب الإنسان بارا : «طوهى لرجل لا بحسب له الرب 
حطية» (مز ۲:۳۲) . أما طريقة غفران الخطية » فهي أن الله 
«يستر الخطية» (مز )۲:۸١‏ » وهو يفدي شعبه المالك (مز 
)٤:١٠۳ ٠‏ . وقد كانت وسيلة الفداء في العهد القدم 
هي الذبيحة الدموية (مز )١۹:١١‏ التي تشر إلى موت المسيا 
مونًا نیابیًا » لان فيه وحده سبیل الحياة (مز )٠١:۱١‏ . 


ويتضمن الخلاص تطهيرًا فعليا إلى جانب التطهير الشرعي 


(مز ۱٥:۲و۷)‏ »› ومن م فلابد أن يتحقق تخصیص ذاتي ولا 


مزمور - سفر المزامير 


مزمور - سفر المزامير 


والروح القدس لا يعمل على حفظ الإنسان من اللخطية فحسب 
(مز ۱۳:۱۹) لکنه أیضًا يیکت علیہا (مز ۳۲:٤)وختار‏ لنفسه 
ناسا (مز ٤:٦۰‏ ویردهم إلیه (مز ۳:۲۳ ۳:۸۰ )٤:۸٩‏ 
ويقودهم في طريق أبدي (مز (L97۹‏ . ولابد أن تكون 
إستجابة الإنسان بعد ذلك : سلبية بالتوبة ( انظر مزامير 
الاعتراف » الفردي ۴۲» ١ه‏ والقومي ‏ مز ۷۸ ٩۹٩‏ 
٠)٠١‏ وتشتمل التوبة الحقيقية على الحزن على الخطية (مز 
۸ )»۷ والاعتراف بہا (مز ۰۳:۵۱ )٥:۳۲‏ » ولکن على 
الأخحص إدانتها بقلب منكسر وروح منسحقة (مز ۷:١١‏ 
انظر أیضًا مز ۳۷:۷۸) . 


مم يخطو التجديد ‏ في العهد القدم ‏ خطوة إببابية هي 
احتبار الإيمان (عب )١١‏ » فهو الوسيلة الوحيدة التي با 
يستطيع الخاطيء أن یاتي إلى الله (مز ۱:۱۳۰و۲ء )۱:۱٤۳‏ . 
ويتضمن إيان المرم موقف الاتكال على الله (مز )٠١:۳١‏ › 
فبالإيمان يلجا إلى الرب ويتكل عليه : «طوى للرجل المت وكل 
عليه) (مز ٤‏ ۸:۳) › ویتبع ذلك الغاس الرحة منه (مز )۲:١‏ 
في انتظار صابر لله (مز ۱۳۰:٥وا»‏ ۷:۳۷) . ورغم أن 
الضمون المعروف من الإيان قد يكون قليلاً » إلا أنه ييدي 
التزاما واضحًا للإعلان الإلهي › لكلمة الله (مز )۷:٠۹‏ الذي 
هو أفضل من الذبيحة (مز )١١:١١ »٦:٤٠‏ مع أنه لابد من 
تقديم الذبيحة بعد ذلك (مز )۱١۹:٥۱‏ . 


وتنتهي مزامير التوبة عادة بنغمة تقديس کا يجب أن يحدث 
في كل اختبار الخلاص : «يذهبون من قوة إلى قوة» (مز 
)٤4‏ . وبتعبير آخحر » على أساس سكنى الروح القلس 
وإرشاده وقوته (مز )١٠:١١‏ تصبح حياة الإنسان حياة الطاعة 
(مز )٤:۲ ٤‏ التي من نتائجها «بهجة الخلاص» (مز )٠٠:١١‏ › 
والمتاف من الأعماق (مز )٠١١‏ و«السلام» «الذي لا يترعرع 
بل یسکن إلى الدهر» (مز ١:۱۲١‏ انظر أیضًا مز ٦:۲۳‏ 
۳و N)‏ . 


وتعبر «الترنيمة الجديدة» عن مدى الفداء (مز ١٠٤:٠و")‏ › 
وأخيرا تأني النجاة المتزايدة من قيود هذا العام » ثم المجيد في 
العام الآتي (مز )۲٤:۷۳ ١١:1١‏ . 


(۷) مزامير المسيا : و«المسيا» كلمة عبرية تعني «الممسوح» 
أي «المسيح» وكانت تطلق في العهد القديم على ملوك بوذا (مز 
۹و٢ )٥‏ الذین کانوا یتولون مناصبهم بعد مسحهم بالدهن 
المقدس (اصم ۰۱:۱۰ ...۱۳:۱١‏ ال) . وکانت تشیر با کار 
تحديد إلى الابن الأعظم لداود» ملك اسرائيل الآتي » وخلصهم 
في المستقبل (مز ۲:۲۰) . کا يصف سفر المزامير الأنبياء أيضًا 
0l‏ معا رلا مسرا سای ولا سيفوا إل آتیاں) 
(مز ٠۰:۱۰۰‏ انظر امل )۱٦:۱۹‏ . )ا كان كهنة إسرائيل 


أيضًا يمسحوك لیکھنوا للرب . اا «عبد الرب» الذي یذ کره 
إشعياء (إش )٠:٦١‏ » الممسوح نيا » فكان يجمع في نفسه أيضًا 
الرياسة الكهنوتية مع السلطان الملوكي (إش ۷:44 
۴ ) . ولا كان يسوع المسيح قد أعلن أنه هو «المسيح» 
(المسیا) لى جانب عمله كخادم وكملك (لو ۳۷:۲۲ یو :٤‏ 
٠ر‏ ؟) »فمن الأفضل أن نقوؤْل إن «مزامير المسيا» هي المزامير 
التي تنبا عن جوانب من شخصية يسوع المسيح وعمله . 
ويتساءل النقاد التشككون عن صحة هذا القسم من المرامير › 
فيز عم «دلتر ج (Delitzsch)‏ أنه ۾ جد سو ى قصيدة واحدة في 
سفر المزامير بها نبوات مباشرة عن المسيا» وهي مزمور 
۰ . اما کین» (۸۲وعط)) فینكر وجود أي مزمور يختص 
بالمسيا . إلا أن المسيح كان صريحًا وواضحًا في أن المزامير 
تتحدث عنه : «لابد أن يع جميع ما هو مکتوب عني في ناموس 
موسى والأنبياء والمزامير» (لو )٤٤:۲٤‏ . وتؤيد الأناجيل الكثير 
من هذه النبوات عن المسيا » ولا شك في أن العهد الجديد قاطع 
في هذا الأمر » وني ذلك فصل الخطاب . 


ويرى البعض أن المزامير المقطوع بأنها مسيانية » هي ثلاثة 
عشر مزمورًا يمكن تصنيفها على أساس الشكل أو حسب 
الضمون . فعلى أساس الشكل تقسم إلى ثلائة أقسام بناء على 
الإشارة إلى المسيا سواء في صيغة المتكلم أو صيغة الخاطب أو 
صيغة الغائب . أما على أساس المضمون » فيمكن أن نصنفها 
حسب الوظائف الثلاث للمسيح : كنبي وككاهن وكملك : 
(ف) فالمزامير الملكية سبعة هي ۰۲ ۰۸ ١٠٠١ >۸۹ ۷۲ ٤٥‏ 

۲ 


(نة) ومزامیر الالام وهي ستة مزامیر ۱٦‏ ۲۲ء ٤۰‏ 1۹ 
0۹٩۹ ۲‏ . 


(اة) المزامير النبوية » وهي أجزاء من المزامير السابقة فيتنباً مثلاً 
القسم الثاني من المزمور الثاني والعشرين عن اجد العتيد 
لربنا يسوع المسیح (مز »٠۲۲:۲۲‏ انظر عب 
۲ . 


سابعًا : استخدام المزامير : 

رغم أن المزامير المائة والخمسين تختلف اختلافا واضخًا في 
مضمونها » إلا أنها تستخدم في الصلوات الخاصة والعامة . 
وتضم عناوين المزامير في الكتب الأول والثاني والثالث عددًا من 
العبارات الموسيقية باللغة العبريتك 


(D‏ الألحان : وهذه المزامير كيرا ما يسبقها حرف الجر 
«على» لتحديد: النغمة أو اللحن المعين » مثل : «على أيلة الصبح» 
(مز ۲۲) . وكذلك «على لا عہلك» (مز ٥۷‏ إلى )۷١ ٥۹٩۹‏ 
ف إشارة إلى أغنية الكروم » )ا جاء في نبوة إشعياء : «ک) أن 


YY 
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السلاف يوجد في العنقود فيقول قائل لا تهلكه لأن فيه بركة) 
(إش )۸:٦١‏ . کا يوجد لحن «الحمامة البكماء بين الغرباء» (مز 
)٩‏ » وحن «موت الابن» (مز )٩‏ » و«على السوسن) (مز »٤٥‏ 
٩۹‏ ) > وحن «على السوسن س شهادة» (مز )۸٠٠٠٦٠‏ . وما 
زالت هذه الألحان أو الأنغام مجهولة » ويبدو أا كانت أيضًا 
مصدر حررة بالنسبة للترجمة السبعينية في القرن الثالث قبل 
ايلاد . 


التوجيهات الموسيقية » ولا نستطيع الجزم بالمعنى الأصلى ها » 


إلا أنہا ‏ في الغالب س كانت تحدد أسلوب الأداء الموسيقي ». 


وهذه الطرق هي : «على الجواب» ما يرجح أنها تعني صونًا عاليًا 
حادًا (مز ٠٤١‏ انظر ١أخ )۲٠:٠١‏ ولعلها كانت على النقيض 
من «على القرار» (مز ۰٦‏ ۲٠ء‏ انظر ١أخ )۲٠:٠١‏ أي الصوت 
ا لخفيض الغليظ . ومن العناوين أيضًا «على ال جتية» (مز ۸ >۸١‏ 
)٤‏ » ولعلها كانت الة موسيقية من «جت» . و«على العود» 
(مز »٥۳‏ ۸۸) » و«علی ذوات الأوتارء (وهي سبعة مزامير : 
٥ £ 1 ٤‏ 1 1۷ 1 بالإضافة إلى حبقوق 
۳ . وعندما يشير المزمور التاسع والستون إلى «أغاني شرابي 
المسكر»(۲:1۹١)‏ » فيبدو أنه يشير إلى نوع خاص من الأغاني 
على آلة من «ذوات النفخ» » مثل المزمار أو الناي (مز )5٠١‏ . 

(ناة) وقد ورد اللفظ «سلاه» ومعناه «رفع» »> إحدى 
وسبعين مرة في تسعة وثلاثین مزمورا (کا ورد في حبقوق ۳:۳ 
و٩‏ و٣۱)‏ . وهي لا تذکر في العناوين » بل عند نہايات 
الفقرات (انظر مز ۲:۳ و٤‏ و۸) ولعلها تشير إلى وقفة درامية 


للمؤثرات الصوتية » أو تشير إلى الموضع الذي تنشد فيه البركة 


الختامية (مز »۸٩ ء۸٤ ٥۰‏ ۸۷» ۸۸) . وقد وردت عبارة 
«ضرب الاوتار . سلاه» بمعنى وقفة للتامل (مز )١۱١:۹‏ . 


(«ن) لو أخذنا كلمة «العبادة» بمعناها الفني » بأنها الطقوس 


الخارجية لممارسة الديانة > وجخاصة من جماعة » فانه ليبدو' 


محتملاً أن العديد من المزامير قد وضع خحصيصتًا لاستخدامها في 
هذه العبادات . فعندما جاء داود بالتابوت إلى أورشلم > عین 
اساف وهیمان ویدوئون ‏ من ثلاث عشائر من سبط 
لاوي ‏ لقيادة خحدمة الموسيقى في العبادة في الميكل (١أخ‏ 
٠‏ . وقد وردت كلمة «إمام المغنين» أو «رئيس المغنين» 
أي قائد فريق الغناء » حمسا وخمسين مرة في عناوين المزامير 
(بالإضافة إلى حبقوق ۱۹:۳) . وتدل هذه العبارة على أن هذه 
المزامير قد نسبت قصدًا إلى اساف أو أحد رفقائه لغرض 
العبادة » کا في '«لامام المغنین لیدوثون» (مز ۳۹ انظر أيضًا 
مز ٦۲‏ ۷۷) . وظل المغنون وقادتيم يؤدون دورهم في خدمة 
امیکل حتی خراب اُورشام وتدمیر الھیکل فی ag‏ 
الجامع البهودية ‏ بانتظام س ترانم وصلوات ماخوذة من سفر 
€۸ 


المزامير (رغم الاقتصار في دروس القراءة على أسفار موسى 
ا لخمسة وأجزاء من أسفار الأنبياء) . وقد أنشد المسيح وتلاميذه 
إحدى الترانيم ( لعلها أحد المزامير من ۱١۸ - ٠١٠١‏ ) بعد العشاء 
الأخحیر (مرقس )۲٦:۱٤‏ . کا كانت المزامیر تشکل جزءا من 
حدمة العبادة في الکنیسة الأول ( ١کو‏ ۱۰:۱۲ اف ۹:٩‏ 
OTT oS‏ 


امنا : الحياة الآتية في سفر المزامير : 
يقول ايوب : «إن مات رجل أفيحيا ؟» (أيوب )۲٤:۱٤‏ › 
فهاذا يجيب سفر المزامير على صرخة أيوب ؟ توجد في المزامير 
بعض تعبیرات تبدو في ظاهرها آنہا تنفي کل رجاء في الخلود 
السعيد » مثل : «لآنه ليس في الموت ذكرك . في الماوية من 
يحمدك ؟» (مز ٦ء‏ انظر أيضًا مز 4:۳۰) »› «اقتصر عني 
فاُتبلح قبل ان اذهب فلا اُوجد» (۳۹: )١۳‏ » وليس الأموات 
يسبحون الرب ولا من ينحدر إلى أرّض السكوت» (مز 
٥‏ » فقد کان المرنم بخشى أن تنقطع صاته بالله بالموت 
ولك ندر عدا أن لا ادن شعراء إفرال ار لاتا 
أنكر الخلود صراحة » بل إن البعض منهم استمتع باليقين المغرح 
بحياة مباركة في شركة مع الله الآب ني العام الآتي » فالحياة إلى 
الأبد في محضر الرب هي ما كان يتطلع إليها كاتب المزمور 
السادس عشر » وكان ججد في ذلك عزاءه (مز )۱١۸:۱١‏ . 
أن معاينة وجه الله بعد رقاد الموت أفضل من النجاح الدنيوي 
(مز )٠١١۳:١۷‏ . ويجد كاتب المزمور الثالث والسبعين 
راحة لفكرة القلق » في يقين الشركة مع الله شركة لن تنقطع »› 
فالله سيا خحذه إلى المحد » ونصيبه هو الله إلى الدهر (مز ۷٣۳‏ : 
)۲١-۳‏ . ويرى البعض أن المزمور'التاسع والأربعين يبلغ 
الذروة ‏ في العهد القدبم _ في الإيعان بحياة اتية في المستقبل »› 
فا موت يرعى الذين يتكلون على الاروة › بيا يفدي الله البار 
من يد الماوية » وياخحذ المؤمن إليه (مز ۹٤:٤٠و١٠)‏ . 


المزامير. ف العبادة المسيحية : 


أولاً : في أيام الكنيسة الأولى : 

هناك تباین ملحوظ بين موقف العهدين القديم والحديد من 
المزامير » فالعهد القديم يبرز سفر المزامير ويوجب استخدامه في 
العبادة (مز ۰۲:۹٦ ۰٤:1۸‏ ۱اخ ۳۳:۹ 4:۱١ ۲۷:۱١‏ 
۲۳ ۱:۲۵۹و۷) وکانت مزامير العهد-القدم ينشدها نحو 
أربعة آلاف عازف (١أخ‏ ۲۳:٠)»وهو‏ عدد يعد من أكبر الفرق 
الموسيقية في التاري . أما العهد الجديد فلا يحتوي على مزامير 
بعينها لاستخدامها في العبادة » کا أنه لا يفرض صراحة استخدام 
مزامير العهد القدم في العبادة المسيحية . 


)١(‏ استخدام غير شامل : فلقد استخدمت مزامير العهد 
القديم بصورة واسعة النطاق لكن لم يقتصر الأمر عليما في الأيام 
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الأولى للعهد الجديد » فقد كانت مزامير بإعلان من الروح 


القدس في كنيسة كورنئوس : «متى اجتمعتم فكل واحد منكم . 


له مزمور » له تعلم » له لسان » له إعلان » له ترجمة» ١(‏ کو 
٤م‏ ) . وكانت هذه المزامير ‏ بالإضافة إلى الإعلانات ‏ 
نتيجة المواهب الخارقة التي أعطاها الرب للمؤمنين » ولا يكن 
ربطها بمزامير العهد القديم » كا أنه لم يحتفظ بمرامير الكئيسة 
الأولى » ولو أن بعض المفسرين يعتقدون أن البناء الشعري لبعض 
الفصول في العهد الجحديد قد يدل على أنها صدى لتلك المرامير 
(انظر أف ۰۱٤:۰‏ فی »۸:٤‏ عب ۱۲:۱۲و1۳ء الي ٦1:۳‏ 
یع ۱۷:۱) . 


وليس نثمة دليل على أن «المرامير والتسابيح والأغاني الروحية» 
(أف ٥‏ کو )۱٦:۳‏ تشير على وجه التحديد إلى سفر 
المزامير في الترجمة السبعينية » بل تمتد إلى ما هو أبعد من سفر 
المزامير في العهد القديم . وعلاوة على ذلك كانت هناك مزامير 
مسیحیة (۱کو )۲٦:۱٤‏ . کا أن تسبیحات مريم وزکريا 
والملائكة وس معان الشيخ » ليس نة مبرر لاستبعادها من المقصود 
في أف »۱۹:٩‏ كو ١٦:۳‏ وليس من المعقول أيضًا أن نفترض 
أن تحريض الرسول لا يخرج عن نطاق مزامير العهد الجديد في 
الوقت الذي كان فيه المسيحيون من اليهود » بحفظون سفر 
المزامير عن ظهر قلب » فيبدو أنه من الأفضل أن نفهم أن عبارة 
«مزامير وتسابيح وأغاني روحية» كانت تشمل مزامير العهدين 
القديم والحديد . 


(۲) عدم ححتمية الأستخدام في العبادة : ومن وجهة نظر 
أخرى » فإن هذين الشاهدين الفريدين الشهيرين لا يرتبطان 
ارتباطًامباشرة بالعبادة في الكئيسةفسياق الكلام فيمما يتجه إلى 
الحياة اليومية » لا إلى العبادة الجماعية .: «ولا تسكروا بالخمر 
الذي فيه الخلاعة بل امتلفوا بالروح مكلمين بعضكم بعضًا 
مزامير وتسابيح وأغاني روحية » مترنمون ومرتلين في قلوبكم 
للرب» (أف ١:۱۸و۱۹١)‏ » فالإشارة ليس إلى عبادة جماعية بل 

وكل هذا يتمشى مع الحرية التي لكنيسة العهد الجديد › 
ويؤيد الاتجاه بأن كنيسة العهد الجديد ليس عليما فقط واجب 
الاعتراف بساطان مزامير العهد القديم » بل ها أيضًا حريتما في 
استخدام الترانى المنظومة لسفر المزامير » وكذلك في صياغة 
ترانم جديدة تتفق مع الإعلان الإلهي . 

ومن جانب أخر » لو أن الكنيسة ليس لما حرية صياغة أغاني 
روحية للعبادة الجماعية » في ظل عدم وجود أي وصية 
باستخدام مزامير العهد القديع دون غررها » فلن یکون ها بالتاي 
حرية صياغة العظات والصلوات التعبدية » بل تكون ملزمة 
باستخدام النصوص الكتابية » وتستبعد تماما الترجمات الشعرية 


لسفر المزامير » وتستخدم الترجمة الحرفية ها . 

(۴) أهميتبا الأساسية : ورغم أن العهد الجديد هو عهد 
الحرية فيما يتعلق بالعبادة المسيحية»؛ووجود مباديء عامة واسعة 
لتوجيه الكنيسة » فما زال أمامنا مثال الرب يسو ع والأحد عشر 
تلميذا وهم يسبحون الله بعد العشاء الاخير (مرقس )۲٠١:٠٤‏ 
مستخدمين على الأرجح التسابيح الواردة في سفر المزامير (من 
۱۱۸-٥‏ کا سبقت الإشارة . ثم إن التلاميذ في أورشلم 
کانوا یسبحون الله (أع )٤۷:۲‏ » کا کان بولس وسیلا في سجن 
فيلبي «يصليان ويسبحان الله» في منتصف الليل (أع )٠٠:۱٠‏ . 
ويستحث يعقوب الرسول قراءه قائلاً : «أمسرور أحد فليرتل؛ 
(يع ٠۳:١‏ » کا يؤكد الرسول بولس على أهمية المزامير 
والتسابيح والأغاني الروحية في الحياة اليومية (ني رسالتي أفسس 
وكولوسي). فالعهد الجديد يشير في ثناياه إلى أن الكنيسة تفعل 
حسئًا إن هي أفسحت مكائا في عبادتما للمزامير كعطية إية 
مينة لتستخدمها كنيسة العهد الجديد . 


ثانيا : ما قبل حركة الإصلاح : 

)١(‏ الترنم الجماعي : كانت الخدمة في الكنيسة الأولى 
تستهل بقراءة المزامير أو ترتيلها . وقد استمر الترنم الجماعي 
الذي کان شائعا بین العبرانیین (مر ۱:1١١ 4:1۰١ ۳:٦۸‏ 
۲ 1:۱۵۰ إرمیا ۱۱:۳۳ عز ۱۱:۳) في أيام الرسل 
(أع ۷:۲) . وبالإضافة إلى هذه المزامير » كان لدى الكنيسة 
الأول بضع ترانيم (أشار إليها أكليمندس السكندري) على نط 
الشعر العبري. 


(۲) ترانم مستبعدة : وقد كان للترانم مكانة مرموقة عند 
الغنوسيين الذين وضعوا كتابا للترنم به مائة وخمسون مزمورا » 
ولكن القانون التاسع والخمسين محمع لاودكية في ١٠٠۳م‏ » قرر 
عدم قراءة أي مزمور في الكنيسة من وضع أفراد › ولا أي 
أسفار غير قانونية » إنما قرا فقط ... الأسفار القانونية في 
العهدين القدى والحديد . 


(۳) فرق خاضة للعرنم : وبدأ أيضًا أن يكون الترنم قاصرا 
على مرنمين مدربين » وقد استبعد القانون الخامس عشر مجمع 
لاودكية في ١٠٠۳م‏ » اشتراك أفراد غير المر نين الرسميين في الترنم 
في الكنيسة ... والذين علييم أن ير نموا من كتاب الترنم . 

)٤(‏ الألحان الأمبروزية : وييدو أن الترنم بأصوات ختلفة 
قد أدخله إلى الشرق «إغناطيوس الأنطاكي» . ويصف 
«باسيليوس» ظهورها في كبدوكية كا بلي : «ينقسم الفريق إلى 
قسمون » يجاوب كل قسم منهما الأخر» . أما في الغرب في ذكر 
«يوسابيوس» أن «أمبروزيوس» هو الذي أدخل هذه الطريقة إلى 
ميلانو لكي يعطي للمرغين فرصة للراحة وذلك إبان عصر 

۲۹ 


مزمور - سفر المزامير 


مزمور - سفر المزامير 


الاضطهاد . 
أوغسطينوس » فكتب يقول : «لقد انسابت أصواتيم في أذني » 
وقطر الحق في قلبي » وتملكني خحشوع ورهبة » حتى فاضت 
ماقي بدمو ع الفرح» . 

الألحان الرخبورية د عهود فم الذهب وجيررم 


ا المعقدة .> مثیرة درج تحویل o‏ 


الكلمات » مما دعا إلى إدخال بعض التعديلات التي عرفت 
بالألحان الحرججورية . 


اكا : إبان الإإصلاح وما بعده : 


يد أن الإصلاح أزال الأحتام عن سفر المزامير ليستطيع 
شعب المسيح ان ینیل مرة احری جحرية من هذا الينبوع .و 
کان الأمر مع و الا زبيجنس « (Albigenses)‏ حا في 
أثناء عهد الإاصلاح › أن كان سفر المزامير سبب فرح وتشجيع 
وتعزية ف أوقات التجارب والاخحطار ٠‏ 


)١(‏ عودة الترنم الجماعي : أعاد الإصلاح اللوثري الترنم 
الكنسي › وني عام ٠١١ ٤‏ كان لوثر قد نظم المرامير »٦۷ »١١‏ 
٠١‏ فأعطى دفعة قوية للحركة بترانيمه » رغم أنه كان هو 
نفسه مولعًا بالمزامير باللغة اللاتينية . وقد قال «ادم كونزين» 
اليسوعي : «إن ترانم لوثر ومزامير بيزا أبعد أثرا من كتبهما» . 

(۲) الترجمات الشعرية باللغات الشائعة : وقد رأى كلفن 
أن للمزامير أهمية أساسية في العبادة » فكتب في ١٤٠٠م‏ هذه 
الكلمات : «عندما نرتلها فإننا نثق أن الله هو الذي وضع هذه 
الكلمات في أفواهنا » وكأنه هو يرتل فينا لتعظم مجد . کا 
أنه كان يرى أن للكنيسة الحرية في صياغة ترانم أحرى للعبادة 
تحتوي على ترجمة شعرية لقانون الإيمان الرسولي »› وترنيمة “معان 
الشيخ » والوصايا العشر » والصلاة الربانية وأنشودة الملائكة . 
وكانت الطبعة الأولى التي صدرت في ۳۹١٠م‏ تحتوى على نمانية 
عشر مزمورًا» اشترك کلفن وماروت في کتابتہا » بنا 
استكملها بيزا بعد عدة طبعات وذلك في ۲٦١٠م‏ وأطلق 
عليما : «نظم المزامير بالفرنسية» . وقد ترجمت إلى لغات 
عديدة . وقد اعتمدت امجامع المصلحة التي عقدت في «دورت» 
(0۲۲) في عامي ٤۷١٠ء‏ ۹۱۸١م‏ الترجمة المولندية التي قام 
بها «داتين» («عءط٤ه0)‏ وقد تضمنت ترجمات شعرية لتسبيحات 
زكريا ومربم و معان الشيخ » وكذلك للوصايا العشر »› ولقانون 
الإيمان الرسولي » وصلاة تقال قبل العظة . وفي ٣۷۷٠م‏ 
استبدلت بترجمة أخحرى منقحة ما زالت تستخدم حتى الأن . 
ولي كنيسة إنحلترا » أكمل سترينهولد وهوبكن كتاب المزامير 
کله في ۳ ٦۹٣٠م‏ بعد صیاغته شعريا بالانجليزية » ثم تبعت ذلك 


0۹ 


وقد أثرت هذه الزامير المرتلة في الفتى 


الترجمة الجديدة التي قام بها «تات وبرادي» في ١۹٦۱م‏ مع 
مجموعة أخحرى من الترانم . أُما کتاب مزامیر «ویستمنستر» 
الذي كتب في ۳٤٦١م‏ والمنقح عن ترجمة «راوس» › فقد عم 
استعماله في الكنائس المشيخية في اسكتلنده والنجلترا . 


وني تأ كيده على أهمية مزامير العهد القدم » أهاب «جون 
ن وكس» بالكنيسة أن «ترهف السمع لتلك الألحان العذبة التي 
تكلم با الروح القدس إلى ابائنا منذ القدم» . وفي ۸١۸١م‏ 
استخدمت الكنيسة المشيخية المتحدة ترجمة «راوس» » ولكن 
في ۸۷۲م بدأت في استخدام طبعة جديدة تحتوي على ترانم 
عديدة من مصادر مخحتلفة » ثم اتبعتا بکتاب غر للمزامير تم 
تنقيحه بعرفة الجحمع في ۱۸۸4م . أما الكنيسة المعمدانية 
الانجليزية فقد نشرت في ۷١۸٠م‏ « كتاب المزامير والترانم للعبادة 
الحمهورية والأجتاعية والخاصة» . 


أما بالنسبة لأمريكا » فقد جلب المهاجرون معهم ترجمة 
وني ١٤٦٠م‏ ظهرت «المزامير 
المنظومة مترجمة بدقة لفائدة وبنيان القديسين ‏ جاعة 
وأفراد ‏ وعلى الأحص في انجلترا الجديدة» . وني ۷۸۷٠م‏ 
اعتمد مجحمع فيلادلفيا ترانم «واتس» والكثير من الترانم 
الأحرى . أما الكنيسة المصلحة فقد استخدمت الترجمة الهولندية 
«لداتين» حتى قامت الثورة الأمريكية . وقد أجاز مجمع الكرادلة 
في نيويورك في ۷٦۷٢م‏ الترجحة الانجليزية ها بعنوان «نظم مزامير 
داود مع الوصايا العشر وقانون الإيمان والصلاة الربانية .. 


. (Ainsworth) ارف«‎ gjiıl« 


لاستخدام الكنيسة الهولندية المصلحة في مدينة نيويورك) . وقي 


۹م وافق مجمع الكنيسة المصلحة على إضافة ٠٠١‏ ترنيمة 
إلى المزامير » بيا حلت ترانم أخرى محل بعض المزامير »> لكن 
م محدث ذلك في الكنائس التي تتحدث بالمولندية . وقد أخذت 
الكنيسة الألائية المصلحة مزامير وتسابيح «جوريسون» التي 
طبعت في ماربورج وامستردام من الكنائس المصلحة في ألمانيا . 
أما الكنيسة البروتستانتية الأسقفية فقد أقرت ترجهمة «تات 
وبرادي» مع ترانم خر قليلة . ورغم عدم اعتراض الأخوين 
وهوايتفيلد على سفر المزامير » فقد أعلنت الكنائس 
: سقفية رة تمسكها بالترانم . واستخدم المعمدانيون 
«المزامير» «لستو» (س5)0) مع بعض الترانم الأخر ی 
وتستخدم بعض الكنائس «لمزامير» على نطاق واسع » بل 
ودون إضافة ترانم أحرى إلمها » وأبرز هذه الكنائس الكئيسة 
المشيخية المجحدة التي تستخدم كتاب مزامير وضع في e۲‏ 
ولكن أضيفت إليه مجموعة من الترانم في ١۹۲٠م‏ . وتستخدم 
الكنيسة المسيحية المصلحة هذا الكتاب مع كتاب المزامير 
المولندي الذي صدر في ۷۷۳٠م‏ إلى جانب الطبعة الالمانية 
«لجوريسون» . أما الكنائس الأخرى التي تستخدم «المزامير» في 


مزامیر سليمان 


مزاميیر سلیمان 


التسبيح فهي : الكنيسة المشيخية المشتركة في مالي أمريكا › 
وسنودس الكنيسة المصلحة المشتر # في الجنوب » والكنائس 
المصلحة بولنده » والكنيسة الأولى للمنشقة بسكوتلندة › 
والمشيخية المصلحة بسكوتلندة وأيرلندة وأمريكا . 

علاوة على ذلك فإن كئائس بروتستانتية متعددة تستخدم 
سفر المزامير في العبادة وفي القراءة ک) في الكنائس اللاتينية 
واليونانية حيث يحتل سفر المزامير مكانة كبيرة . لقد اسهم سفر 
امزامير في العبادة المسيحية أكار من أي جزء اخر من الكتاب 
المقدس » وذلك في جيع فروع الكنيسة المسيحية . ٠‏ 


مزامیر سلیمان : 


هي إحدى الكتابات الزائفة » وتتكون من عانية عشر مزمورا 
على مط سفر المزامير الحتابي » وتنسب هذه المزامرر لسليمان 
املك » وتوجد الآن في خطوطات باليونانيية 
والسريانية »وواضح أا ترجمت عن أصل عبري مفقود . 


)١(‏ تار اكتشافها : يدل فهرس الخطوطة الاسكندرانية 
على أن المخطوطة الأصلية كانت تشتمل على مزامير سليمان في 
نهاية الخطوطة » وهو جزء مفقود منها . ويظن البعض أن 
الخطوطة السينائية كانت تشتمل علا أيضًا » وهو أمر لا يكن 
إثباته حيث أن بداية الخطوطة ونہايتما مفقودتان . 


ولا يرد ذكر ذه المزامير طوال العصور الوسطى إلى أن 
اكتشف أحدهم مخطوطة ها في مكتبة «أوجزبرج» في أوائل 
القرن السابع عشر » ثم احتفت هذه الخطوطة بعد ذلك » ولكن 
في ١۲٦٠م‏ نشر «سردا» (ةلإ#٣)‏ تصوصها . وبعد ذلك 
اكتشفت بعض الخطوطات الاخحرى ها » بلغ عددها ست 
مخطوطات يونانية بعضها كامل وبعضها غير كامل › ومخطوطتين 
بالسريانية » و كانت موضوع دراسة بعض العلماء في القرن 
التاسع عشر وأوائل القرن العشرين › ثم هبط الاهتام بها بعد 
ذلك . 


(۲) تاريخ كتابتها والكاتب : يكاد العلماء جمعون على نها 
كتبت في القرن الأخير قبل الميلاد أو القرن السابق له ء 
فالأحداث التارجنية المذكورة فيه تنتمي إلى تلك الحقبة › 
فالصراع بين فة الأتقياء وضة أهل العام في اليمودية » يظهر 
جليّا . ا تصور هذه المزامير وقوع أورشلم في يدي شخصية 
أجنبية قوية »> وكذلك تخريب اليكل . وبينا يعتقد بعض 
الدارسين هذه المزامير أن هذه الأحداث تشير إلى زمن 
«أنطيو كس إبيفانس» والمكابيين » إلا أن غالبية الدارسين يرون 
أا أكار توافقا مع أحداث زمن بومبي القائد الروماني في ٠٤‏ 
٠١‏ ق.م. وبخاصة الإشارات في المزمور الثاني منها . 


وحيث أنه من الواضح أن هذه المزامير لم يكتبها الملك 
سليمان » فلابد أن يتبادر إلى الذهن هذا السؤال : لاذا أطلق 
علیہا اسم «مزامیر سلیمان» ؟ وإذا افترضنا أنه ل یکتہا شخص 
آخر اسمه سلیمان » فالأ رجح أن الكاتب كان متاثرًا جا بالمزامير 
الكتابية (وهو ما يبدو واضضًا في الأسلوب والحتوى) . وحيث 
أن الكثير من المزامير الكتابية تنسب إلى داود » فلمل الكاتب 
(أو الكاتبين) أراد أن ينسبا إلى شخصية بارزة » فنسبها إلى 
سليمان بن داود وخليفته » وبخاصة لطابعها المسياني الذي كان 
سلیمان رما له . 


ولا يمكن الحرم با إذا كانت هذه المجحموعة من المزامير من 
تاليف شاعر واحد أو أكثر من شاعر » فحيث أنه لا توجد 
احتلافات واضحة في الأسلوب أو الحتوى في أي مزمور منبا 
عن سائر مزامير الحموعة » فليس نمة سند لافتراض تعدد 
الكاتبين . وقد قرر «وغاوزن» ومدرسته > أن الكاتب (أو 
الكاتبين) كان من الفريسيين » وذلك من الإشارة إلى الصدوقيين 
ا «الأشرار» المتربعون على كراسي السلطة » وهي نتيجة 
منطقية للصراع بين الحزبين . وعلاوة على ذلك »› لإبرازها 
التعالم الفريسية المشهورة عن الثيوقراطية » والمسيا » وال جزاء 
الإهي » وإرادة الإنسان الحرة . ولكن الدراسات التي تمت على 
مخطوطات وادي قمران › قد فتحت بابا جدیدا » لان ما بېذه 
المزامير من أفكار يثبت فقط أنها ليست من تأليف الصدوقيين »› 
لأن هذه الأفكار لم تكن وقفا على الفريسيين » بل كان هناك 
فريق ثالث تمغله جماعة قمران خير تمثيل » والذين يمكن أن يُطلق 
عليهم الود «الأخرويين» » فالطابع المسياني الواضح » والتلميح 
الخفيف إلى القيامة في هذه المزامير » إنما يشيران إلى أنها من كتابة 
هذا الفريق القالث أكثر ما إلى الفريسيين . 

أما بالنسبة للغة الأصلية هذه المجحموعة من المزامير » فإن لغتها 
في اليونانية » تدل على أنها لم تكتب في اليونانية أصلاً ولكنها 
ترجمة حرفية لأصل عبري . 


(۳) حتوياتا : تبدو هذه المجموعة من المزامير أمام النظرة 
العابرة شديدة الشبه بالمزامير الكتابية » فتظهر فيا نفس المشاعر 
والتعبيرات » بداية من التسبيح إلى الرثاء » ومن التضرع إلى 
الشكر . بل إن التشابه يمد إلى الأساليب > وإن كانت أشد 
تعقيدًا في هذه المزامير الزائفة . 

علاوة على ذلك » فاإنما تغلب عليما فكرة الدينونة › فالكاتب 
لا یلوم الله على دینونته » بل بالحري يبرر الله تماما (مز ›۱٦:۲‏ 
۸ ) . فالناس أشرار بصورة لا تصدق » بل هم «أشر من 
الوثنيين» »۸:١(‏ 1۲:۸و٤١)‏ . وتسهب في وصف سعادة 
الأبرار وعقاب الأشرار (1۳» )٠١ ٠١‏ . وقد انساق الناس 
في هذا الشر وراء قادتېم الذين يظهرون عظهر التقوى 
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مزامیر سلیمان 


زمري 


والاخحلاص )۲:٤(‏ › ولكنهم في حقيقتہم «خحطاة» قبا وقالبًا 
(€ :1( › وتصفهم بانہم ربوك للبيوت › 'إذ يستغلون 
مراكزهم الرفيعة لإشباع شهواتيم )١١:٤(‏ . 


ولكن الله لم يترك شعبه »۲:۱١(‏ ۱:1۸) . وال خطاة (لعله 


يشير إلى الحشمونيين) الذين أعطاهم الله الأر ض (۱۷:٦س۸)‏ ۰, 


والذين حاولوا أن يجعلوها أرضًا وثنية » قد ذهبوا إلى السبي 
(لعلها إشارة إلى ارستوبولس ‏ ۲۳:۸و٠۲)‏ . وذلك الرجل 
العظم (لعله بومبي) الذي خحضعوا له (۱۸:۸) قد هلك في مياه 
مصر (فقد طْعن بومبي في ظهره وهو يقفز من قارب صغي) . 
وهکذا يجازي الله کل من يتعظمون عليه » بيا هم = في 
الحقيقة ‏ ليسوا إلا الات لتنفیذ مقاصده (۳۲:۲ه) . 
ومن الجانب الآخر فإن الرجل البار المتواضع الذي يتكل على 
الله » لن یت رکه الله أَبدّا (:۲۰» ۰۸:٩‏ 1:۱۲) » فالله له بقية 
أمينة لابد أن يكرمها ويحفظها (۹:۷) . 

وسيأتي ذلك اليوم لذي فيه سيحامي الله عن شعبه :٠١(‏ 
۸ » وستری كل الأم جد إسرائيل » وتسارع إلى تقديم فروض 
الولاء والطاعة لإسرائيل والله › إله إسرائيل (۱۷:٤۳و١٠۳)‏ . 
وسيطلقون النفيين إلى أوطانہم حيث سيملك «المسيا الرب» 
)۳٣:۱۷(‏ » نسل داود (۲۳:۱۷) » ملك السلام والعدل 
(۳:۱۷) . 


)٤(‏ الطابع المسيالي : يتضمن المزمور السابع عشر (من هذه 
انجموعة) إشارة عن الرجاء اليهودي في المسيا» من أوضح 
الإشارات في كل الكتابات اليودية . وقد أضافت الخطوطات 
التي اكتشفت في كهوف قمران الكثير من المعلومات » ولكن 
الكثير منها جاء في صور خيالية شديدة التعقيد لدرجة مفزعة »› 
بيا نجد نفس المفهوم هنا في لغة أوضح . فالمسيا هو شخص 
وهو ابن داود » تحقيقا لوعد الله » رغم انتهاء مملكة داود » ومع 
أنه لا توجد إشارة واضحة لألوهيته › إلا أنه يسمى «المسيا 
الرب» (وإن كان البعض يزعمون أن العبارة أصلاً هي «مسيا 
الرب») . وحيث أن كلمة «الرب» لا تستخدم في هذه المزامير 
إلا في الإشارة إلى «الله» وحده » فالعنى واضح . وعلاوة على 
ذلك فمن الواضح أيضًا أن المملكة التي سيقيمها المسيا لن تكون 
ملكة بشرية عادية » بل ستكون مملكة خارقة للطبيعة » ستزول 
منہا كل الأحطاء والآثام » فسيطهر أورشلم ٠»‏ وييد الأم 
الفاجرة » ويدين الخطاة » ويعطي الأرض لأسباط إسرائيل › 
بعد أن يخلصهم من الوثنيين الذين في وسطهم . ومع ذلك فسيم 
کل ذلك بدون أدوات الحرب » فسيضرب الارض بكلمته › 
ویطهر الام ببره » وسیرعی شعبه کا يرعى الراعي قطيعه . ولا 
تختلف هذه الاقوال عما جاء في بعض الفصول الكتايية عن 
المسياً » ولكنها هنا شاملة وقوية . وما يسترعى الانتباه انها تحافظ 
على ذلك الغموض بين المسيا الظافر المتتصر وبين المسيا الفادي »› 
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وهو ما حير کثیرین في زمن يسوع . 


اسم سامي قد يكون مشتقا من الفعل «رَمّر» أو «غنی» أو 
«اشتهر» أو من كلمة زير» بمعنى «الكبش ال جبلي» . وهو اسم 
ابن ابراهم البكر من قطورة (تك ۲:۲۰ ١اخ‏ ۱: ۳۲) . 
والأرجح أنه جد قبيلة من قبائل المرب » ولعلها القبيلة المسماة 
«زمري» (إرمیا )۲٠:۲۰‏ . ويظن البعض أن ذریته كانت تسكن 
«زمبران» على شاطيء البحر الأحمر غربي مكة » ذكرها 
بطليموس ال جغراني . أو أنهم قبيلة «زماريني» إحدى قبائل العرب 
التي ذكرها بليني في تاريخه . 


الزمرة هي الفوج والجماعة » «فزمرة من الأنبياء؛ (اصم 
٠١‏ ) ووزمرة الكهنة» (هو )4:٦‏ هم فوج أو جماعة منم 
(انظر أيضًا ام )٠٤:١‏ . 


تطلق كلمة «زمرد» على حجر كريم أخحضر اللون شديد 
الحضرة شفاف › وأشده خحضرة أجوده وأصفاه جوهرًا . 
ويذكر الزمرد في الكتاب المقدس في ثلاثة مواضع في العهد 
القديم ترجمة للكلمة الغبرية «برقات») (خر ۰۱۷:۲۸ »۱١:۳۹‏ 
حز ۱۳:۲۸) . ولا يعلم على وجه اليقين ما هو الحجر الكريم 
المقصود بها . ويرى البعض أن الكلمة العبرية مشتقة من كلمة 
«بّرق يبرق» أي يلمع ويتوهج فهي تعلي حجرا أحمر اللون 
يتوهج إذا سقط عليه ضوء الشمس مثل العقيق الأحر . 


ترد کلمة زمرد ثلاث مرات في سفر الرؤيا » نقلاً عن 
ثلاث کلمات يونانية : (۱) «سامارجدينوس) (n08نSamargd)‏ 


(رۇ )۳:٤‏ › (۲) «سامارجدوس» (وەلچاوصسھ؟) (رؤ ۲۱: 


۹) ومترجمة إلى «زمرد ذباني» . (۳) «بريلوس» (0لارء) 
(رؤ )۲٠:۲١‏ ومترجمة إلى «زمرد ميلقي» .. والأرجح أن 
المققصود بها هو الزمرد الأحضر المعروف (الرجا الرجوع إلى مادة 
«حجر كري» في انجحلد الثالث من دائرة المعارف الكتابية) . 


اسم عبري لعل معناه «الكبش الجبلي» أو «التيس الجبلي» › 
ويرى البعض أنه مشتق من الفعل «رَمّر» فهو «زمار» . وهو 
اسم : 

(۱) ,زمري بن سالو › أحد رؤساء سبط شمعون (عد ٤:۲٣‏ ۱) 


زمري املك 


زمام القصبة 


قتله فينحاس بن ألعازار بن هرون » عندما بدا بنو إسرائل 
في شطم «يزنون مع بنات مواب » فدعون الشعب إلى 
ذبائح المتہن» (عد ١۲:٠و۲)‏ » ليشت ر كوا في الطقوس 
الفاجرة لعبادة بعل فغور (عد )٥:۲١‏ . فامر الرب موسى 
أن يقتل كل الذين اشتر كوا في هذا الفجور . وبينا كان 
كل جماعة إسرائيل ييكون لدى باب خيمة الاجتاع على 
هذا الشر وانتشار الوباً بينم » إذا بزمري هذا يقدم 
لإخوته امرأة مديانية » وحالما رأى فينحاس ذلك » أخذ 
رمحا ودخل وراء الرجل إلى القبة وطعنہما كليهما » 
فامتنع الوباً (عد )4٦1:۲١‏ . 


والمديانيون أولاد عمومة للموابیين (تلك ۳٠٦:۱۹‏ 
)٨۸‏ وييدو أن عبارة «بنات موآب» تشمل عددًا من بنات 
مديان » فقد جاء في الأصحاح الحادي والثلائين من سفر 
العدد » كيف قتل بنو إسرائيل كل ذكر من المديانيين › 
ولكنہم أبقوا «كل شى حية» » فغضب موس وقال هم : 
«إن هؤلاء كن لبني إسرائیل م حسب كلام بلعام ‏ 
سبب خيانة للرب في أمر فغور فكان الوباً في جماعة الرب» 
(عد ۳۱:٥۱و٦ ١‏ انظر أیضًا تث )۳:٤‏ . 


(۲) زمري من بني زارح بن يېوذا (أٌخ )٠:۲‏ ویسمی 
«زبدي» أيضًا (یش ۱۷:۷) . وهو جد عخان بن کرمي 
الذي خان الرب فكانت المزيمة أمام عاي . 


(۳) زمري بن يهوعدة من نسل الملك شاول (اأخ »۳٠٦:۸‏ 
)م ) . 


. زمري ملك إسرائيل (ستفرد له المادة التالية)‎ )٤( 


)٥(‏ زمري › وهي قبيلة عربية أو منطقة ورد اسمها في نبوة إرميا 
مع غررها من قبائل العرب وعيلام ومادي (إرميا :٠٠١‏ 
٠)٥‏ ولا نعلم موطنہا أو موقعها على وجه اليقین » وإن 
کان البعض يظنون انهم نسل زمران (تك ۲:۲۰) . 


زمري الملك : 


وهو اللك الخامس لملكة إسرائيل الشمالية (بعد انقسام 
المملكة) » ولكنه لم يجلس على العرش سوى سبعة أيام (١مل‏ 
)۲۰۰-٠‏ . وکان زمري رئيس نصف مركبات اللك 
«أيلة» » واستغل مر كزه في التامر ضد سيده . وقد سهّل له الأمر 
غياب الجيش الذي كان يحاصر جبون التي للفلسطينيين» وذلك 
بقيادة «عمري» . و کان الملك «أيلة» يشرب ویسکر في بیت 
وکيله «أرصا» الذي يبدو أنه كان ضالعًا في الموؤامرة . وعند 
جلوس زمري على العرش ضرب کل بیت بعشا مع أوليائه 
واصحابه » فافني « كل بيت بعشا حسب كلام الرب الذي 


تلم به على بعشا على يد ياهو النبي» (١مل )۱۲:۱١‏ . 


ولكن لم جحد هذه الموامرة تأييدا من الجيش » إذ سرعان 

ما وصلت أخبارام جريمة إلى الجيش في جبثون » فأقاموا قائدهم 
«عمري» ملكا « على إسرائيل في ذلك اليوم» . فأسرع «عمري» 
بجيشه وحاصروا «ترصة» وسرعان ما استسلمت لمدينة » فلما 
رأی زمري ذلك دخل إلى قصر بيت الملك وأحرقه على نفسه 
بالنار فمات » وهكذا انتهى هذه النهاية الفاجعة بعد ملك لم يدم 
سوى سبعة أيام » وترك وراءه سجلاً مخزيًا من الخيانة والغدر 
حتى إن «ايزابل» ‏ وهي سيدة المقامرين _ عندما رت ياهو 
في یزرعیل » قابلته بالقول : «أسلام لزمري قاتل سیده ؟» (۲مل 
۴:۹( . 


زمزمه : 
الزمزمة الصوت البعيد له دوى وتتابع صوت الرعد » وقول 
الي عن عظمة الرب وجبروته : «امعوا سماغا رعد صونه 


والرمزمة الخارجة من فيه ... الله يرعد بصوته عجبًا) (أُيوب 
(9e۷‏ . 


زمزمیوں : 

الاسم الذي أطلقه العمونيون على الرفائيين الذين كانوا 
رن الارض قبلهم (تٹ ۲۰:۲) › فطردوهم رغم اہم 
کانوا شعبًا کبیرا وکٹیرا وطویلا کالعناقیین (تث ۲۱:۲) › 
وکان عوج ملك باشان من بقیتہم (تث ۱۱:۳) . وكان هناك 
بعض ال جبابرة من الرفائيون (أولاد رافا) في أيام داود الملك ( صم 
۱۱و۲۰و۲۲) . وكان كدرلعومر والملوك الذين معه قد 
ضربوا الرفائيين في عشتاروت قرنايم ( تك ٥:٠٤‏ ) ما أضعفهم 


وسهّل للعمونيين ‏ فيما بعد طردهم والحلول محلهم . 


زمام القصبة : 


نقراً في سفر صموئيل الثاني أن داود ضرب الفلسطینیین 
وذللهم وأخذ داود زمام القصبة من الفلسطينيين» (۲صم 
۸) . والكلمة في العيرية هي «مشج هأمة» وجاءت ترجمة 
العبارة في « كتاب الحياة» : «استولى على عاصمتهم جت» › وجاء 
في الترجمة الكائوليكية : و«أخذ داود زمام العاصمة» . ونفهم 
ما جاء في سفر أخبار الأيام الأول أن عاصمتهم كانت «جت» 
حيث يقول : «وبعد ذلك ضرب داود الفلسطينيين وذللهم 
وأخحذ جت وقراها من يد الفلسطينيين؛ (١أخ‏ ۱:1۸) . أما إذا 
كانت الكلمة العبرية تعني مكائًا حددا » فلا نعلم موقعه »> ولكن 
لابد آنه کان في سهل الفلسطينيين بالقرب من جت . 
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زمة : (۴) الأسبوع : کان تق قم الزن إل أسابيع أو فترات من 


اسم عبري قد يکون معناه «مشورة أو خحدعة) » وهو 
لاوي » ابن معي بن بحث بن جرشوم بن لاوي (۱أخ :٦‏ 
و۲٤)‏ . وکان ابنه يواخ وحفيده عدو أو عيدن بن يواخ من 
اللاويرن الذين «تقدسوا وأتوا حسب آمر املك حزقيا بكلام 
الرب لیطهروا بیت الرب» ( ۲اخ ۲:۲۹١و١٠)‏ . 


الزمن : 

إن أساس قياس الزمن عند العبرانيين ‏ كا عند الساميين 
بعامة ‏ هو اليوم والشهر القمري . أما تقسم اليوم إلى ساعات 
فقد حدث موؤخرًا » وربا لم يكن شائعًا إلى ما بعد السبي › 
رغم أن مزولة «احاز» (۲مل 4:۲۰ إش ۸:۳۸) تشير إلى نوع 
من تفسم اليوم إلى فترات من نوع ما . كا نعلم أن الليل كان 
مقسمًا إلى فترات محددة أو «هُزع» » ولم ترد الكلمة المستخدمة 
للدلالة على ساعة من الزمن » في اللغة الأرامية وهي «شاعة) 
في العهد القدي إلا في سفر دانيال )٠:١ »۳۳:٤(‏ . وحتى هنا 
نجدها تشر إلى فترة غير محددة من الزمن » وييكن استبداها 
بكلمة «الوقت» دون أن يتغير المعنى . 


› اليوم : وكلمة «يوم» استخدمت منذ أقدم العصور‎ )١( 
وهي بلا شك يي‎ . )١ فهي مستخدمة في قصة الحلق رتك‎ 
هنا على فترة غير محددة من الزمن » وإن كانت توصف بأنه كان‎ 
مساء وان صباح يومًا واحدا» طبقا للنظام الذي نعرف آنه کان‎ 
متبعًا في حساب اليوم على ساس أربع وعشرين ساعة » آي من‎ 
. غروب الشمس إلى غروبما‎ 


(۲) الليل : كان الليل فيما قبل السبي › يمسم إلى ثلالة 
أقسام يسمى كل منها «هزيعًا» . وهي فترات مختلفة الطول حسما 
يطول الليل أو يقصر (قض )٠۹:۷‏ » ويشار إلى هذا التقسم 
في مواضع كثيرة من العهد القديم ولكن بدؤن ذكر أي حدود 
له (انظر مر )۱٤۸:۱۱۹ ۰٤:۹۰‏ . 

أما في العهد الجديد » فقد كان الرومان يقسمون الليل إلى 
أربعة هزع » تسمى باليونانية «فولاك) (kادام ‏ مت :١٤١‏ 
۲۵ مرقس )٠۸:٦‏ . ولكن من الحتمل أن يكون التقسم الأول 
قد استمر أيضًا . واستخدام كلمة «يوم» للدلالة على الفترة من 
الشروق إلى الغروب » أو استخدامها للدلالة على النبار يبرا له 

عن اللیل » کان أَمُرا شائنًا ا هو الآن ريش ۰ مز 
۹ آم ٤4‏ . إلا ان الأكار شيوعًا هو استخدام كلمة 
«يوم» بالمعنى غير احدد كا في «يوم الرب» » وني ذلك اليو م» » 


و«يوم الدينونة)... الح  .‏ تذكر أجزاء النار والليل دون دیک 


4 مثل : الفجر › طلوع الفجر › النهار ء المساء » العشية › 
نصف الليل › صياخ: الديك .. 


Yo 


سبعة أيام » مستخدمًا منذ القديي › ولابد أنه کان مغروفا 
للعبرانيين قبل شريعة موسى » حيث كان مستيخدما عند البابليين 
قبل يام إبراهم » وقد شارت إليه قصة الخليقة . وتشتق الكلمة 
العبرية «شّبو ع المستخدمة في العهد القديم للدلالة على الأسبوع 
من كلمة «شبع» ي «سبعة» » ولا كان اليوم السابع يوم راحة 
أي «سبت» (وبالعبرية «شبت 
لكلمة «أسبوع» أي الفترة الزمنية من السبت إل الست رمت 
۸) » ونجد نفس الشيء في العهد القديم (لا ۲۴۳:٠٠ء :۲١‏ 
۸) . وکانت يام الأسبوع تسمی حسب ترتیبا : «الأول 
والثاني ... وهكذا.. والسابع هو السبت » وقد دعي يوم 
الجمعة ‏ في العهد الحديد ابيوم الاستعداد» للسبت (لو 
(O:‏ . 


شبت)) أصبحت كلمة «سبت» مرادفة . 


)٤(‏ الشهر : تحدد الشهور بأطوار القمر » فظهور الملال 
هو بداية الشهر (وهو في العبرية «حودش» أي «شهر») . کان 
يطلق على الشهر أيضًا كلمة «القمر» › وهي تسمية أقدم ومشتقة 
من الفينيقية » وظلت تستخدم إلى أزمنة متاخرة » فقد وجدت 
في نقوش أرامية من القرن الثالث الميلادي في سورية . أما أسماء 
الشهور فبابلية وقد دخحلت إلى العبرية في زمن متا خر » والأرجح 
أن ذلك حدث في فترة السبي وبعدها » إلا أنه كان ها أسماء 
أخرى من زمن أقدم مشتقة من الأسماء الفينيقية للشهور › و لم 
تزل أربعة منها باقية حتى الآن في العبرية » هي : «أبيب) » 
و«زيو» (الشهر الثاني) » و«أيثانم» (الشهر السابع) » و«بول» 
.(الشهر الثامن) . 


(8) السنة : تتكون السنة العبرية (وهي «شنه» في العبرية) 

من اثني عشر شهرا » أو ثلاثة عشر شهرًا في السنة الكبيسة › 
وذلك بإضافة شهر إلى السنة القمرية حتى تتوافق مع السنة 
الشمسية . وحيث أن الفرق بين السنة القمرية والسنة الشمسية 
هو عشرة أيام أو أحد عشر يومًا » قد استلزم ذلك إضافة شهر 
واحد إلى السنة القمرية كل ثلاث سنوات أو إضافة سبعة شهور 
كل تسع عشرة سنة . وكان هذا الشهر يضاف عند الاعتدال 
الربيعي » ويسمى حسب الشهر السابق له » أي شهر «اذار» 
فكان يسمى «اذار الثاني» . ولا نعلم متى تم هذا التعديل › إلا 
آنه کان ساریًا بعد السبي . 

وكانت هناك سنتان مستخدمتان » إحداهما السنة المدنية 
والأخحرى السنة الدينية أو المقدسة . وكانت السنة المدنية تبداً 
في الخريف کا يظهر من سفر الخروج (خر ٦:۲۳‏ 
)۲۲:۳٤‏ » حيث نجد أن «عيد الجمع» كان يقع في نهاية السنة 
أي في الشهر السابع من السنة المقدسة » وهو ما يقابل سبتم ر / 
اکتوبر (لا ):٥‏ . 


رقم الشهر أسماء الشهور 


المواسم الزراعية 


(۱) 
(۲) 
(") 
(٤) 
(°) 


(» 
(Y) 
(A) 


)۰( 


اذار الثاني 


8 /آبريل 

أبریل/مایو حصاد الشعير 
مایو/یونیو حصاد القمح 
يوني و/یولیو 


يوليو/أغسطس 


أغسط س /سبتمبر 
سبتمبر/اکتوبر 
اکتوبر/نوفمبر 
نوفمبر/دیسمبر 
دیسمبر/ینایر 
ينایر /فبرایر السنة الجديدة للأشنجار 
فبرای ر /مارس 


بدأية حصاد الشعيرر 


نضج العنب ‏ التين ‏ 
الزيتون 
بداية قطلف الكروم 
المطر المبكرء الحرث 
زرع القمح والشعير 


شهور المطر 


ازهار اللوز 


شهر النسىء 


اتقو العبري 


وكانت تسمى بداية السنة باسم «روش س ها ب شنه» أي 
«رأس السنة») وكان الكهنة هم الذين يقومون بتحديد ذلك › 
كانوا بحددون أول كل شهر بناء على مراقبة القمر في البداية › 
ولكن استخدمت ‏ فيما بعد الحسابات الفلكية مع 
الارتباط برؤية القمر »> إلى أن تم أخيرّا وضع نظام دقيق 
للحساب » ولم يتم ذلك قبل القرن الرابع الميلادي . وكان ر أس 
السنة يعتير عيدًا قوميًا 


() الفصول : يُذكر من الفصول الشتاء والضيف › أو 
موسم الزرع وموسم الحصاد . ففي فلسطين هناك فصل ممطر 
تد من أكتوبر إلى مارس أو ابریل » وفصل جاف _ لا تسقط 
فيه أمطار _ ويضم بقية أشهر السنة , وفصل الأمطار هو فصل 
الشتاء (وبالعبرية «خحورف») وهو موسم الزرع وبذر الوب › 
أما الفصل الجاف فهو فصل الصيف (أو «القيفل») وهو موسم 
جع الفار أو الحصاد . 

ا موسم الزرع حالما يسقط المطر المبكر بكمية تکفي 
ترطيب الأرض للحرث » بينا يبدا موسم الحصاد في بعض 
المناطق ‏ مثل منطقة الأردن الأذنى بالقرب من البحر الميت › 
في شهر أبريل » لكنه بيدأ بعد ذلك بشهر أو شهرين في 
المرتفعات . ويبداً جمع الهار صيفا ويستمر حتى الموسم المطير . 
والأرجح أن « وقت خروج الملوك» للحرب (۲صم ١:1١‏ 


امل ۲۲:۲۰) يشير إلى نهاية موسم الأمطار في شهر نيسان . 

(۷) ليست هناك بداية زمنية محددة : لم يذ كر العهد القديم 
أي بداية لحساب الزمن ولا نجد شيا من ذلك حتى المكابيين . 
وهتاك إشارات متكررة لبعض الأحداث كان يمكن أن تستخدم 


بداية زمنية . فهناك «الخروج»» و«بناء الميكل» (١مل )٠:١‏ › 


و«السبي» (خز ۲۱:۳۳ ٠ )٠:٤١‏ ووالزلزلةه (عا )١:١‏ . 
وكانت التواريخ تحدد عادة بسني تول الملوك الحكم » وبعد 
السبي أصبحت تحدد بسني حكم ملوك فارس . وعندما استقل 
معان المكابي عن ملوك السلوقيين ٠٤١ /۱٤۳(‏ ق.م. أو 
۹/ ۱۳۸ ق.م.) » يدو أنه حدد لنفسه بداية للتار من 
وقت استقلاله بالحكم » وذلك إذا .نسبنا إليه مجموعة من 
العملات المؤرخة بداية من عام «استقلال إسرائيل» . ولابد أن 
اليهود كانوا على دراية بطريقة تأر السلوقيين الذين بدأوا بعام 
۲ ق.م. وكذلك بيعض الأ¡ منة الحلية الأخرى التي كانت 


تستخدمها بعض أالمدن الفينيقية » لكن ليس نة دليل على أنهم 


قل استخدموها : 


الزمان الأخير : 


ارجا الرجوع إلى «الأحرويات في الجلد الأول من «دائرة 
المعارف الكتابية» . 


Yoo 


زمان وزمانان ونصف زمان 


أزمنة العهد الجديد 


زمان وزمانان ونصف زمان : 

ترد هذه العبارة مرتين في الكتاب المقدس › مرة في العهد 
القدبم (دانيال : )۷:١١‏ » ومرة في العهد الجديد (رؤ 
۲ . وبالرجوع إلى ما ذكره اللاك لدانيال من أن «من 
وقت إزالة الحرقة الدائمة وإقامة رجس الخرب ألف ومفتان 
وتسعون یوما (دانیال )۱٠:۱۲‏ » وإلى ما جاء في سفر الرؤيا 
من أن تلك المدة هي اثنان وأربعون شهرا » وهي أيضًا «ألف 
ومئتان وستون يومًا» (رؤ ١١:۲و)‏ › نفهم أن المقصود من 
العبارة : «زمان وزمانين ونصف زمان» هو انا ثلاث سنوات 


ونصف . 


أزمنة رد كل شيء : 


الرجا الرجوع إلى مادة «رد كل شيء» في «باب الراء» من 
«دائرة المعارف الكتابية» . 


أزمنة العهد الجديد : 


بیدا التارجخ اللسيحي بمیلاد الرب يسوع › عل اگاس 
حسابات «ديونيسيوس» (القرن السادس اليلادي) . لكن 
الحسابات او أغقبت ذلك ¢ أثبتت ان حسابات دیونیسیوس 
جاءت متأخرة أربعة أعوام على الأقل . 
الجديد للأسباب الاثية : 


)١(‏ كان المؤرخون للقرن الأول ينظرون إلى المسيحية 
باحتقار » ومن ثم نادزا ما اهتموا بذكر الأحداث المرتبطة 
بالكنيسة . وعندما تحدث «تاسيتوس» (وںازءة۲) المؤرخ 
الروماني عن اضطهاد المسيحيين الذي أعقب حريق نيرون 
لروما ء أضاف للتوضيح » أن كلمة «مسيحي» مشتقة من اسم 
«المسيح» وهو لقب لرجل يهودي نفذ فيه بيلاطس البنطي الحكم 


(۲) احتلفت طرق حساب الزمن في القرن الأول المسيحي 
إلى التوارجخ صعبة التفسير » 
فقد استخدم الرومان ‏ منذ عهد يوليوس قيصر ‏ التقويم 
الشمسي » بحيث يبدا العام بأول يناير » إلا أنه لم يكن لديم 
نظام واحد لحساب عدد السنوات بصورة منتظمة » ولان 
الأرقام الرومانية كان من الصعب استخدامها في كتابة 
السنوات » كانت التواريخ تحدد بشكل عام بنسبتها إلى سنة 
ارتقاء الامبراطور العرش » أو تولي أحد القناصل عمله . وكثيرًا 
ما کانت هذه التوارغ لا تتفق مع سنوات التقوبج العادية . ونما 
يزيد من تعقيد الموقف › أن الود كانوا يستخدمون تقويمًا 


حتى أصبحت العبارات التي تشير 


۲٦ 


قمريًا » فكان هناك يومان لرأس السنة » فكان رأس السنة 


المقدسة هو أول شهر أبيب (أو اذار » وفيا بعد نيسان) وهو 
الشهر الذي نجا فيه بنو إسرائيل من أرض مصر (خر )۲:١١‏ . 
OTT‏ 

أما السنة المدنية فكانت تبداً في اليوم الأول من الشهر السابع 
أي شهر «تشري» (قارن خر ۰۱۹:۲۳ ۲۲:۳۲ عدد ۱:۳۹)» 
رقايل شهري یر | اکور اسن فرعا اغا .ر کات 
الاعياد ومدة حكم الملوك الإسرائيليين تحسب من بداية السنة 
امغدسة » أما الأمور الأخحرى ‏ با في ذلك فترات حكم ملوك 
الأقطار الأخر ق بال دة أف ال 
ذلك أن السنة القمرية تنة تنقص عن السنة الشمسية بعشرة أيام أو 
بأحد عشر يومًا » وقد تغلب اليهود على هذه المشكلة بإضافة 
شهر ثالث عشر إلى شهور سنتهم المقدسة > وذلك في الاعتدال 
الربيعي كل نحو ثلائة أعوام (أو سبع مرات في كل تسعة عشر 
عامًا) . 

(۳) لم يكن الناس في ذلك العصر يراعؤك نحديد الزمن 
تحديدًا دقيقا » بل كان الجزء من السنة يعتبر سنة 

1° O O 
e _- (أع‎ yT وعشرین شهرا‎ 
النتين و سبعین‎ (IY: تعني عبارة ولیه آيام) (تك‎ ١ 3 
وعلى‎ . )٠۸ :٤١ ساعة » إذ أنه أطلقهم في اليوم الثالث (تك‎ 
)٤٠:۱۲ هذا القياس فإن عبارة «ثلائة أيام وثلاث ليال» (مت‎ 
:۲۳ تعني اليوم الثالث أي بعد الغد (انظر مت ۲۳:۱۷» لو‎ 
. (‘Y4 «of 
: أولاً : ترتيب الأزمنة في حياة يسوع‎ 

() میلاد يسوع : 

ولد يسوع قبل موت هیرودس الکبیر (مت ۱:۲) في وقت 
الاكتتاب العام أو الاحصاء الذي جرى في المنطقة التي كان 
بحكمها هيرودس » وذلك بناء على المرسوم الذي أصدره 
أوغسطس قيصر حين كان كيرينيوس واليا على سورية من قبل 
روما (لو ۱:۲و۲) . وعند ولادة يسوع ظهر نجم مجوس من 
الشرق ٠‏ وقادھم إل مکانی ی ی ت چام (مت 3 
أما يوحنا المعمدان فكان يكبر يسوع بستة شهور فقط (لو 
(T1:‏ . وقد ولد في أيام هيرودس أيضًا (لو 0:1« ۲)() و کان 
بوه زکریا کاھتا من فرقة ا : وظهر له اللاك وهر «يکهن 
في نوبة فرقته مام الله» (لو )٥:١‏ . 

)١(‏ الاکتتاب بأمر کرینیوس : يقول لوقا إن يسوع ولد 
بيا کان یوسف ومربم یکتتبان في بیت لحم حسب الأمر بان 


أزمنة العهد الجديد 


أزمنة العهد الجديد 


یکنتب کل واحد في بلدته . ويقول لوقا إن «الاكتتاب الأول 
جری إذ کان کرینیوس والي سوریة» (لو ۳:۲) . ویعترض 
بعض العلماء بأنه لا توجد أدلة ‏ خارج الكتاب المقدس ‏ 
على إجراء اكتتاب في عهد كرينيوس والي سورية » بل ليس 
نة إشارة إلى أن كرينيوس قد حكم سورية »> حيث أن ولاة 
سورية في خلال السنواث,الألحيرة لحكم هيرودس كانوا : س. 
«سانتیوس ساتورنينوس» (یninu  Sentius Satur‏ 1۹ 
ق.م.) » ب. کونتلوس فاروس (یںاھ۷ sںuازtہاQu‏ س ٤٦‏ 
ق.م.) . 


وتفتقر أحداث حكم أوغسطس قيصر ‏ بصفة عامة ‏ إلى 
التوثيق الدقيق » ولكن متى كان لوقا «قد تتبع كل شيء من الأول 
بتدقيق» (لو )۳:١‏ » فلابد أنه جدير بالئقة في تحديد اسم 
الوالي » ولابد أنه قد عرف تامًا وقوع أحداث مثيرة لليهود مثل 
الاكتتاب الروماني (انظر أع )٠۷:١‏ . ويقول لوقا إن الاكتتاب 
الذي بسببه ذهب يوسف ومرم إلى بيت لحم في وقت ولادة 
يسوع (لو ۲:) » كان الاكتتاب «الاول» ضمن سلسلة من 
الاكتتابات التي فرضتبا روما وشملت فلسطين . 


ومن المفهوم ‏ في ضوء قلة الوثائق عن فترة حكم 
أوغسطس قیصر ‏ أن من الحتمل أن کیرينيوس تولى حكم 
سورية لبضعة أشهر فقط » هي التي جرى في أثنائها الاكتاب »› 
وهو ما لا یتعارض مع حکم ساتورنینوس وفاروس . 


وقد تم محرا اكتشاف نقش أصابه بعض التلف »› محفوظ 
في متحضف «لاتیران» » جاء فيه أن شخصًا رومانيًا تولی حکم 
سورية مرتين . ویر جح «مسن» Momsen)‏ أن هذا الشخص 
المشار إليه هو كيرينيوس » ويوؤيده في ذلك غالبية العلماء . 
وينفي سور ولم رمزي احټال وقوع لوقا في خط » ويقول فيما 
يختص بكيرينيوس إنه في بعض فترات زمنية كانت روما تعين 
حاكمين من نفس المرتبة «نائب قيصر» على نفس الإقلبم وفي 
نفس الوقت » يتولى أحدهما الشؤون السياسية » بيغا يتولى 
الآخر قيادة الجيش » والأرجح أن کيرينیوس کان شريكا في 
حكم سورية وختصًا بالأمور السياسية في فترة ولادة يسوع . 


وكان الاكتتاب الروماني يجري للأفراد والممتلكات بصفة 
خاصة » وذلك لتقدير الضرائب الواجبة علا . ولا نعرف 
سوى القليل عن كيفية إجراء مثل هذا التعداد . وتشر أوراق 
التعداد المكتشفة في مصر إلى أن التعداد كان يجري فيا بانتظام 
كل أربعة عشر عامًا في الفترة ما بین عامي ۹۰م حتی ۸١۲م‏ . 
کا جری تعداد في عام ۲٦م‏ . ولو كان هذا التعداد يجري بانتظام 
في كل أجزاء الامبراطورية » فلابد أنه قد جرى تعداد في الاعوام 
PEA (PTE cp «eT cC. A‏ . وهناك أدلة على انه قد 
جری تعداد فعلاً في عام ۲۰م . ويدو من هذا أن يسوع قد 


ولد في فترة التعداد الذي أجرى في عام ۸ ق.م. لكن عبارة 
«كل المسكونة» (لو 1:۲) » لا تعني أن التعداد قد أجرى في 
كل مناطق الامبراطورية في وقت واحد » ويقول «ممسن» إن . 
أوغسطس قيصر أجرى تعدادًا في إيطاليا في أعوام ۲۸ ق.م.» 
۸ ق.م.» ٤۱م.‏ بيا یقول دیو کاسیوس وليفي إن تعدادًا قد 
أجرى في بلاد الغال (فرنسا) في عام ۲۷م . ويبدو أن لوقا يميز 
في عبارته بين الااكتتاب الذي کان يجري في أي منطقة أحرى 
من الامبراطورية » وبين هذا الأمر الجديد الذي شمل المناطق 
النائية والمعطرفة من الامبراطورية . کا يجب أن نلاحظ أن التنظم 
المعقد الذي امتد إلى كل قرية إعدادا للاكتتاب الأول › لابد 
قد أخحر هذا العمل إلى ما بعد الإعلان عن الاكتتاب بعدة 


± 


سهور . 

وبناء على کل ما سبق » يصبح من المستحيل تعيرن تار محدد 
يلاد يسوع » فلو اعتبرناه في عام ۷ ق.م.» فلابد ان يکون 
مفهومًا أن فرق سنة أو أكار ‏ بالزيادة أو النقصان ‏ أمر 
جائز . 


(۲) نجم الجوس : يحاول البعض تفسير ظهور النجم 
للمجوس بانه کان اجتاع كوكبي زحل والمشتری عند برج 
الحوت » وهي الظاهرة التي حدثت في عام ۷/٦‏ م . إلا أنه لا 
يمكن الجمع بين هذه الظاهرة الفلكية وما يقوله لوقا » فهو 
يتحدث عن نجم قاد الجوس ‏ على الأقل في المرحلة الأخيرة ‏ 
بكل دقة إلى الموضع الذي ولد فيه يسوع » بل إلى ذات البيت 
حيث کان يسوع (لو 4:۲) » وهو أمر معجزي › کا ان 
هیرودس کان ما زال حيا عند مجيء امجوس (مت ۸۳:۲ 
و) . 


(۳) موت هیرودس : مات هیرودس الکبیر في ربیع عام 
٤‏ ق. م« بعد أن حكم البلاد منذ تعيينه من قبل روما في عام 
٠‏ ق.م. [في فترة قنصلية «كايس دوميتيوس كالفينس) 
)Caius Domitius Calvinus)‏ و کایس اُسینیوس بولیو کںنه٤)‏ 
]Asinius Po!1i0(‏ لمدة سبعة وثلائين عامًا في أورشلم بعد أن 
استولی على الد 


وقبل موت هيرودس مباشرة حدث خسوف للقمر » وطبقًا 
للحسايات الفلكية -حدث حسوف للقمر في فلسطين في ۲۳ 
مارس سنة ٥ه‏ ق.م. » ٠١‏ سبتمبر سنة ٥ه‏ ق.م. » ٠۲‏ مارس 
سنة ٤‏ ق.م. > ٩‏ يناير سنة ١‏ ق.م. « وأرجح هذه التوارخ 
هو ٠۲‏ مارس في السنة الرابعة قبل الميلاد . وبعد الخسوف 
مباشرة قتل هيرودس ابنه أنتيباتر » ومات هو بعد ذلك بخمسة 
أيام » وجاء بعد ذلك عيد الفصح الذي وقع في تلك السنة في 
الحادي عشر من أبريل . ولا كان أرخيلاوس قد أقام سبعة أيام 
حدادًا على أبيه » قبيل عيد الفصح » فلابد أن موت هیرودس 


Yo 
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حدث بين تاريخي حسوف القمر والفصح » أي بين يومي ٠١‏ 


وحيث أن هيرودس أمر بقتل الأطفال س قبل موته ‏ من 
ابن سنتين فما دون » وبفرض أن المجوس قد رأوا النجم يوم 
ولد الطفل يسوع » ون رحلتهم قد استغرقت بضعة شهور »› 
فلابد أن يسوع قد ولد في عام ٥‏ أو > ق.م. مع اعتبار أ 
ليود يحسبون الجحرء من السنة سنة كاملة . 


(6) اليوم والشهر : لا مكن أن نحدد بدقة اليوم والشهر 
اللذين ولد فييما يسو ع » فقد كانت هناك معارضة شديدة جدًا 
في الكنيسة الأول للعادة الوثنية في الاحتفال بأعياد 
ايلاد . وقد بدأت الكنيسة الغربية في الاحتفال بيوم ٠٠‏ 
ديسمبر » بعد ارتقاء قسطنطين العرش . ويقول «هيبوليتس» 
(ytiuاHippo‏ إن هذه العادة بدأت في القرن الثاني . وقد 
احتارت الكنيسة الشرقية يوم السادس من يناير للاحتفال بميلاد 
يسوع . وربا كان سبب اختيار الكنيسة الغربية ليوم ٠١‏ 
ديسمبر » هو أن الرومان كانوا يحتفلون في ذلك اليوم بعيد إله 
الشمس » کا كان الانقلاب الشتوي بحخدث في هذا الوقت . 
وقد احتارت الكنيسة هذا اليوم لتحويل العادات والممارسات 
الوثنية إلى يوم لعبادة الرب يسوع المسيح وقذ ردد كل من 
كبريانوس ويوحنا ذهبي الفم » هذه الفكرة . لكن سهر الرعاة 
المتبدين على حراستم لقطعانہم على تلال البهودية يتعارض مع 
احتال ولادة يسوع في الشتاء . ولكن رغم عدم إمكانية تحديد 
اليوم أو الشهر الذي ولد فيه يسو ع » إلا أن تحديد عام ه ق.م. 
أو . ق.م. يتسم بالکثیر من الدقة 


(ب) خدمة يسوع : 

)١(‏ المعمودية : يحدد لوقا بداية خحدمة يوحنا المعمدان 
بربطها بعدد من الحكام من الرومان واليهود » ويحدد التارجخ 
بقوله : «في السنة الخامسة عشرة من سلطنة طيباريوس قيصر 
إذا كان بيلاطس البنطي واليًا على المهودية » وهيرودس رئيس 
ربع على الجليل » وفيلبس أخوه رئیس ربع على إيطورية وكورة 
تراخونيتس » وليسانيوس رئيس ربع على الأبلية . في يام رئيس 
الكهنة حنان وقيافا» (لو )۳٠:۳‏ . 


ویقول يوسیفوس » إن طیباریوس ارتقى العرش بعد موت 
اوغسطس قیصر في ۱۹ أغسطس من عام ٤٠م‏ . وبناء على 

يقة الرومان المعتادة في حساب الزمن » كانت السنة الخامسة 
عشرة لسلطنة طیباریوس قیصر تمد من ۱۹٩‏ أغسطس ۲۸م إلى 
٩‏ اغسطس ۲۹م . إلا أن معظم العلماء لا يقبلون الرأي القائل 
بتأخحر خدمة يوحنا المعمدان إإ, ذلك الوقت ٠‏ وبالتالي تبنى 
معظم العلماء اقتر اح الأسقف آو (Ussher) j‏ بان لوقا 
بحسب سلطنة طيباروس ابتداء من موت أوغسطس » بل من 


o۸ 


وقت أن أش ركه أوغسطس قيصر معه في الحكم أي منذ عام 
١م‏ . وبذلك تقع السنة الخامسة عشر لسلطنة طيباريوس في 
عام ٣۲م‏ » وعليه تكون معمودية يسوع قد حدثت في اواخر 
م ا اه ائا) سنة ۲۷ م . 


ويقول يوسابيوس إن المسيح اعتمد في السنة الرابعة من ولاية 
بيلاطس » وإن بيلاطس عين واليًا في نحو السنة الثانية عشرة من 
سلطنة طيباريوس قيصر » ولكن لا نعلم تمامًا الأساس الذي بنى 
عليه یوسابیوس کلامه . فمن غور امحتمل ان یکون بیلاطس قد 
دأ حکمه قبل ۲۹م أو ۲۷م وأن تكون بذلك فترة حكمه لمدة 
عشر سنوات قد انتهت قبیل موت طیباریوس في ۳۷م . ويحدد 
بعض الکتاب الان تاریخ هذا الحدث في ۲۹۲۷م . فإذا أخذنا 
في الاعتبار تارج ميلاد يسوع › وتار معمودية يسوع في 


الثلائين من عمره (لو ۲۳:۳) وقصر مدة خحدمة يوحنا المعمدان 


الذي سجن في ۲۸م . لبدا لنا ان يسو ع قد اعتمد في خريف 
۲م . 


(۲) عمر يسو ع : ولا ابتداً يسو ع کان له نحو ثلاثین سنة۲ 
(لو ۲۳:۳) . وكلمة «نحو» مجعل من العسير محديد عمر 
يسوع س عند بده خدمته ‏ بدقة » فقد يكون أقل أو أكثر 
من ذلك بسنة أو سنتين . ولكن لما كانت عادة الود أن يتولى 
الرجل مركز القيادة بعد بلوغة الثلاثين من عمره » فلابد أن 
يسوع ۾ یکن أقل من الثلاثین عندما بدا خدمته » کا أن 
الأحداث المرتبطة بخدمته وموته لا تسمح بافتراض أنه كان قد 
تجاوز الثلاثین کثیرا عند بد خدمته » کا لا بحتمل أن يسوع 
الذي کان يسارع إلى إنجاز مهمته (انظر مثلاً لو %:091< co:‏ 
يو )۳٠:۱٤‏ قد تحر عن أن يدا حدمته في الوقت المناسب 
للخدمة وهو سن الثلائين . 


(۳) أول فصح : في أول فصح حضره يسوع بعد بدء 
خحدمته » قال اليهود إن الهيكل قد بني في ست وأربعين سنة (يو 
٢ ۲‏ و کانوا ریشتاڑاڑانے بذلك ‏ بلا شك إلى ما قام به 
هررودس من إصلاح الميكل الذي بناه زربابل » والذي شرع 
فيه حسب قول يوؤسيفوس س في السنة الثامنة عشرة من 
حكمه وهي ۲١/٠۹‏ ق.م: وبذلك يقع الفصح الذي يتحدث 
عنه يوحنا في عام ۲٣‏ او ۲۷م .. 


(4) موت يوحنا المعمدان : لقد سجن يوحنا المعمدان قبل 
بداية عمل يسوع وخدمته في الجليل » وقد بقى يوحنا في 
السجن فترة ما (مت ۱۹-۲:۱۱ لو )۴١۱۸:۷‏ انتہت 
بقطع رأسه بامر من هيرودس أنتيباس . وقد وصل نبا موت 
و حنا إلى يسو ع وهو يخدم في الجلیل (مت ۱۲-۲:۱۲» مرقس 
۲۹-٩‏ لو )۹-۷:٩۹‏ . ویقول يوسیفوس إن انہزام 
هیر ودس آنتیباس على ید اریتاس (الحارث) فی صیف ۳١‏ م › 
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اعتبره الشعب عقابًا إميا على قتله ليو حنا . ورغم أن يوسيفوس 
يذ كر أن طلاق أنتيباس لابنة أريتاس كان أحد أسباب العداء 
بینہما » إلا أنه لا يننا أن نستنتج من هذاء أو من تفسير 
الشعب هزمة أنتيباس » تحديد الفترة بين موت يوحنا وهزيمة 
أنتيباس . 


(9) مدة .خدصة يسوع : كان غالبية العلماء يفترضون 
حتى وقت قريب س أن خدمة يسوع قد استمرت ما اين 
ثلاث إلى اربع سنوات » وکان يوسابيوس من هذا الرأي . ج 
ان «میليتوس» (حوالي ١٠۱م)‏ يذکر أن يسوع ظل يعمل 
المعجزات مدة ثلاث سنوات . ويؤيد سير ولم رمزي هذا 
الرأي . 


وقد ذهب البعض إلى أن فترة خحدمة يسوع قد استمرت 
عشر سنوات » ومنهم إيريناوس على أساس ما جاء في إنجيل 
یوحنا : «ُب وک إبراهم تبلل بان یری يومي فرأی وفرح . فقال 
له اهود : ليس لك خمسون سنة بعد (يو ۸:٦٥و۷٥)‏ . وعلى 
أساس أن يسو ع قد جاء ليخلص البشر من كل الأعمار » فلابد 
أنه اجتاز في كل هذه الأعمار » وحيث أن الإنسان يبدا في سن 
الأربعين أن يصبح رجلا ناضجًا » فلابد أن خدمة يسوع قد 
استمرت من سن اثلاٹین حتی أعتاب الشيخوخة في سن 
الأريعان.. 


وإن قلنا إن عبارة : «أكرز بسنة الرب المقبولة» (إش ٠:٦١‏ 
۱و٢‏ لو ٤:۱۸و۱۹)‏ معناها الحرفي هو أن خدمة الرب قد 
استمرت سنة واحدة فقط » لكان ذلك على الطرف النقيض 
للرأي السابق س وقد أيد هذا الرأي بعض الا باء في القرنين الثاني 
والثالث » ومن بينهم اكليمندس السكندري وأتباع فالنتيان . 
وهناك من ينادون بهذا الرأي من العلماء المحدثين » منهم «فون 
سودن) («eلS0؟)‏ و«ھورت» (Hort)‏ . 


وا یدک وسا البشير مرارًا الأحداث التي تدل على مرور 
الزمن » فإن البشيرين الثلاثة الاحرين لا يولون هذاالامر اهعامًا 
کا فقد ذکر يوحنا الفصح (یو ۱۳:۲و۳؟» ٤4:٦‏ 
1 0:1۲ 0:۳ » وعيد المظال (يو ۲:۷) › وعيد 
التجدید (یو ۲۲:۱۰) » کا یذ کر عدا دون تحدیده (یو »)٠:٥‏ 
ويتحدث عن الحصاد (يو )٠٠:٤‏ الذي يبدا عادة في آبریل 
وهكذا نجده يذ كر ثلاثة أعياد للفصح مما يتطلب فترة من الزمان 
تنجاوز سنتین کاملتین . ولا كن ال جزم بان يوحنا قد ذكر جميع 
أعياد الفصح في مدة خدمة يسوع » حيث أنه لم يكن بحصي 
الأعياد > بل ذكر سبب وجود يسوع في أورشلم ولررسم خلفية 
منطقية لا قاله يسو ع وا فعله , 


ويعتقد البعض أن ثمة دلائل في إنجيل مرقس على أن فترة 
خدمة يسوع قد استمرت سنتين على الأقل » فإشارته إل «قطف 


السنابل» (مرقس ۲۳:۲) دليل على أن الوقت كان آنذاك ربيعًا › 
وكذلك «العشب الاخحضر» (مرقس )۳۹:٦‏ » و«الفصح» (مر 
٤4‏ . إلا أن عبارة «العشب الأحضر» قد يكون ها مبرر 
خر » هو قرب تلك المنطقة من ينبوع مياه أو جدول مياه › 
ولس لان ارقت كف ريا: 


ويزعم هورت أن خدمة يسوع كانت سنة واحدة فقط »› 
باعتباره إضافة متأ خحرة »إلا آنه لا يوجد أساس هذا الزعم في 
أي مخطوطة أو ترجمة قديمة . وهو يستند في هذا الزعم إلى جرد 
إلى أورشلم » ولكن الحجة المستقاة من الصمت › هي حجة 
في أفضل أحوالما س واهية . 

والتأكيد بان يسوع بدا خدمته وهو في سن الثلاثين (لو 
أن يذ كر كاتب عاقل ذلك وهو يعلم أن خدمة يسوع قد انتهت 

من كل ما سبق يتضح أن خحدمة يسوع قد استمرت من 
سنتين على الأقل إلى ثلاث سنوات ونصف السنة . 


() صلب يسوع وموته : سار يسوع إلى الصليب خارج 
مدينة أورشلم في وقت عيد الفصح » عندما كان بيلاطس واا 
على اليہودية (مت ۲:۲۷ مرقس ٠:1١‏ لو ۱:۲۳» يو 
ATI iV TAIT TV: ATT Î 1:1۹ +1۸‏ 
للکهنة (مت ۳:۲٣‏ و۷٥‏ یو ۰٤۹:۱۱‏ ۱۳:۱۸) » وهیرودس 
انتيباس رئيس ربع في الجليل وبيرية (لو ۷:۲۳) . وكانت مدة 
ولاية بیلاطس عشر سنوات من ٣۲م‏ ل ٦م‏ ورئاسة قيافا 
للکهنة من ۲۸م إلى ٣۳م»‏ وحکم هيرودس انتيباس من ٤‏ ق.م. 
لل ۹م 


ولو كان أول فصح في أثناء حدمة يسوع » قد وقع في 
۷م » فلابد أن اخر فصح (أي الفصح الرابع) وقع في ١۳م‏ . 
وقد ذكر البشيرون أن الصلب حدث في اليوم السابق للسبت 
أي في يوم المجمعة (ست 1۲:۲۷ مرقس ٤۲:۱١‏ لو 4:۲۳ ه» 
يو 1۹:٤1و٠۳و١٤)‏ . ونفهم من الأناجيل الفلاثة الأولى أن 
يوم الجمعة هذا كان يوافق اليوم الخامس عشر من شهر نيسان › 
أي اليوم التالي لأكل خروف الفصح (أو في نفس اليوم بالحساب 
المهودي باعتبار ن اليوم بحسب من غروب الشمس حتى غرويها 
في اليوم التال س مت ۱۷:۲۹ مر ۱۲:۲٤‏ لو ۷:۲۲) . إلا 
آن الإنجیل الرابح ‏ کا یری كثيرون ‏ يتضمن أن عشاء 
الفصح م یکن قد اکل عندما صلب یسوع (یو ۲۸:۱۸» ۱۳: 
۹ کا يرون أيضًا أن الأناجيل الثلاثة الأولى تلمح لنفس هذا 


۹ 
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الرأي (مت ٥:۲٦‏ مرقس ٤۲:۱١ ۰۲:۱٤‏ لو ۲۳: )٥٤‏ . 
وتدل الحسابات الفلكية أن يوم الجمعة هذا كان يوافق يوم ١٤‏ 
أو ٠١‏ من نيسا ن عام ١٠٠م‏ (حسب طريقتي الحساب) › إلا 
أن طريقة الحساب اليهودي تجعل مثل هذه النتيجة غير أكيدة . 
ويوافق يوم الجحمعة ٠١‏ نيسان من عام ١۲م‏ يوم السابع من شهر 
أبريل . وهناك تقليد يرجع إلى عهد الأباء » يحدد موت يسوع 
في ۲۹م في عهد قنصلية جيميني (نصزصء6) » ولكن الشكوك 

تحوم حول أصل هذ االتقليد ومدى أصالته . 


(۷) ملخص لتوار اهامة في حياة يسوع على الأرض : 
| س میلاد یسوع في ٦‏ ق.م. ۷٤۸(‏ من تأسیس روما) . 


۲ موت هیرودس الکبیر في ٤‏ ق.م. (۷۰۰ من تاسیس 
روما) . 


۳ معمودیه يسو ع ف ٣۲م‏ (۷۷۹ من تا سیس روما) 


٤‏ الفصح الأول في أثناء حدمة يسوع في ۲۷م ۷۸٠(‏ من 
تأسیس روما) . 

. صلب يسوع وقیامته في ۳۰م (۷۸۳ من تأسیس روما)‎ ۵٥ 

ثانيا : ترتيب أزمنة عصر الرسل : 

لابد أن يستند التأرخ لأحداث العصر الرسول إلى المعلومات 
الواردة في سفر أعمال الرسل وفي رسائل العهد الجديد › والتي 
يظهر فيما الارتباط بأ حداث معينة أو بأشخاص معينين في التار يخ 
اليوناني الروماني . ومن نقاط الارتباط امحددة على هذا النحو 
يمكن رسم الخطوط الرئيسية للترتيب النسبي للأزمنة بدرجة 
كبيرة من الترجيح . 

(أ) تجدید بولس : تجدد بولس وهو بالقرب من دمشق (أع 
4-۹ ۲۲:س 41۲:۲ غل :0۷ . 
وواضح أن تجدید بولس (شاول) م بحدث عقب يوم الخمسين 
مباشرة » إذ لابد من مرور الوقت الكافي لتختبر الكنيسة في 
أورشلم حياة الشركة اغ ۲ ۱:۸4)» کا لابد من توفر 
الوقت لشاول ليضطهد المسيحيين «في كل امجامع ... إلى المدن 
التي في الخارج» (أع ٩‏ )م . ولابد آنه مر وقت کاف 
للإخحوة في دمشق عاصمة سورية › ليسمعوا عن اضطهادات 
شاول للمسيحيين » وأن له سلطائًا أن يوثق جميع المسيحيين في 
دمشق (أع ۱۳:۹و٤۱)‏ . 

وبعد تجدید بولس » مکث في دمشق «أيامًا) ع :)“۰ 
هرب بعدها إِذ أصبح هو نفسه موضوع الاضطهاد . وكان 
بحكم دمشق في ذلك الوقت والي «الحارث» ملك سورية (أع 
۹ ۲ کو ۳۲:۱۱و۳۳) . وکان «الحارٹ» هذا هو والد 
زوجة هيرودس أنتيباس » إلا أن هيرودس طلقها » ليتزوج 


۰ 


هیرودیا امرأة فیلبس أخیه (مت ۳:۱۲» مرقس ۱۷:٦‏ لو 
۳( . 

وبسبب النزاع على الحدود » وربا بسبب الطلاق أيضًا » 
نشبت حرب مريرة بين هيرودس أنتيباس والحارث . وعندما 
انہزم أنتیباس استنجد بالرومان › فارسل طباریوس «فیتلیوس؛ 
(Vitellius)‏ ڇ ال سورية لنجدة أنتيباس 3 عندما کان فیتليو س 
يعد العدة » مع بموت طباريوس » فاعتقد أنه لم يعد له الحق 
في تحاربة الحارث فانسحب بجيشه . 


ویشیر بولس إلى ان الحارٹ کان ملکا على دمشق حین هرب 
بولس منها : «في دمشق والي الحارث املك كان حرس مدينة 
الدمشقيين يريد أن يمسكني » فتدليت من طاقة في زنبيل من 
السور ونجوت من یدیه» (۲ کو ۳۲:۱۱و۳۳) › ولا یکن أن 
یکون هذا اهرب قد حدث عند تجدید بولس » بل بعد أن قضى 
ثلاث سنوات في العربية » فقد ذهب بولس إلى العربية في الفترة 
بين العددين الحادي والعشرين والثاني والعشرين من الأصحاح 
التاسع من سفر أعمال الرسل » وبذلك يكون تجديد بولس قد 
حدث في ۳۳ او ٤۳٣م‏ . 


(ب) موت هيرودس أغريباس الأول : إن أهم معلوماتنا 
عن هیرودس أغريباس مصدرها يوسيفوس » الذي يذ کر أنه 
حالما ارتقی کایوس (أو غایس کا کان یطلق على «کالیجولاء 
ماساعنلةت) العرش خلفا لطيباریوس (جلس کاليجولا على عرش 
الاميراطورية من ۳۷م إلى أن اغتيل في ١٤م)‏ منح اغريباس 
منطقة فيلبس » وني ۳۹م أضاف إليه منطقة أنتيباس » وهكذا 
أصبح أغريياس ملكا على السامرة واليهودية والأبلية عندما ارتقى 
کلوديوس عرش الامبراطورية في ١٤م ۲٤(‏ يناير سنة )٤١‏ »› 
وبلغت کل فترة حکم هیرودس سبع سنوات »› حكم البهودية 
فيما ثلاث سنوات فقط . وتتضمن العبارة آلواردة في سفر أعمال 
الرسل (۲۳:۱۲) أن هيرودس أغريباس مات في يوم العيد الذي 
ضربه فيه ملاك الرب . ويقول يوسيفوس إنه مات في خلال 
خمسة أيام رفي أوائل ٤٤م)‏ . 

وقد تم اكتشاف قطعتين من النقود علهما ما يفيد بأنهما من 
السنتين الثامنة والتاسعة لحكم أغريباس » لكن لو أن الاحتفال 
الذي مات فی أثنائه اُغرییاس › کان تکریمًا لقیصر کا یذکر 
يوسيفوس وا تو كد غالبية المراجع » فلابد أن ذلك كان بمناسبة 
دورة الألعاب الأولبية التي كانت تقام كل أربع سنوات » والتي 
بدأها هيرودس الكبير في قيصرية في عام ٩‏ ق.م.» ولابد أا 
جرت في عام ٤٤‏ أو عام ٥٤م‏ . وهناك أدلة قوية تويد رواية 
يوسیفوس . 


ومن الحتمل أن يكون مقتل يعقوب وسجن بطرس (أع )٠١‏ 
قد حدثا في بداية حكم أغريباس » والأرجح في ١٤م‏ » وما 
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يويد ذلك إشارة لوقا إلى أن هيرودس أغريباس قد قام بهذا 
الاضطهاد ليرضي اليهود (أع )۳:١١‏ . وييدو أنه عند موت 


رج) انجاعة في أيام كلوديوس قيصر : إن تنب أغابوس 
بحدوث الجاعة في ايام کلوديوس قيصر (أًع ۲۸:۱۱) جاء 
مرتبطًا ني سفر الأعمالى بعوت هيرودس أغريياس الأول (أع 
۲ )) . وقد حدثت مجاعات عديدة في يام حکم کلوديوس 
قيصر » الذي امتد حكمه من ١٤م‏ إلى ٤٠م»‏ ذكرها 
«سوو نيوس (ںن«هاءں8) و«دیو كاسيوس» (ءںزs٤‏ 01) › 
وتاسیتوس › وأوروسیوس» (Orosius)‏ . ويبدو أن لوقا س في 
سفر الأأعمال ‏ يشير إلى الجاعة العظيمة التي حدثت في ١٤م‏ › 
حيث ارتبطت بعد ذلك مباشرة بقتل يعقوب بالسيف في ١٤م‏ 
(أع ۰۲۸:۱۱ ۱:۱۲و۲) . وقد ذکر «تاسیتوس» أنه حدث 
نقص عام في المواد الغذائية في ١٥م‏ . كا وصف «سوتونيوس» 
مجاعة شديدة نقصت معها الجزية من الحبوب نقصًا شديدا › 
لکنه لا بحدد تاريخها . أما يوسيفوس فيشير إلى محاعة اجتاحت 
اليبودية كلها في أيام ولاية کل من «کاسبيوس فادوس» 
)cuspius us)‏ » وطیباریوس الکسندر (حکم فادوس من 
4٤٦٤م‏ وحكم ألكسندر من ٦٤-۸٤ء)‏ . ومن الواضح 
أن هذه الجاعة قد استمرت بضع سنوات . ويذكر يوسيفوس 
كيف أرسلت الملكة هيلانة س في ذلك الوقت ‏ حدامها إلى 


وكان قد مات الكثيرون من اليہود جوعًا . 


ورغم تضارب العلومات وصعوبة نحدید التارجخ الدقيق 


لحدوث امجاعة التي يشير إليها لوقا في عهد كلوديوس قيصر › 


إل أنه يبدو انا حدنت فیما بین عامي ١‏ ٥٤م‏ » وع 


(د) المتمردون من اليهود : أشار غمالائيل' إلى اثنين من قادة 
الثورات الفاشلة ضد روما » هما وداس ويهوذا ال جليلي (أع ه: 
)۳۷-٥‏ . ويحکي بوسیفوس عن ساحر اسمه وداس قام 
قاد ثوداس أتباعه إلى نهر الأردن وزعم أن مياه الأردن ستنفلق 
نصفين عند أمره ليعبروا على اليابسة » لكن فادوس قطع عليهم 
الطريق بفرسانه فاسروا وداس » وقتلوا الكثيرين من أتباعه » 
وأخذوا الباقين أحياء . وبعد أن ظل ٹوداس سجيئًا زمنًا › 
قطعت راسه وارسلت إلى أورشلم عبرة للجميع . 

ويصعب أن نقول إن وداس هذا هو نفسه وداس الذي 
تحدث عنه غمالائیل + حیٹ أن كلام غمالائيل يشير إلى أحداث 
سابقة لتلك التي يتكلم عنها يوسيفوس . ولعل ثوداس هذا هو 
نفسه الرجل الذي يسميه يوسيفوس «ہوذا» او «یوداس» ولو 


صح ذلك لکان ٹوداس هذا هو نفسه وداس ابن حزقیاس »› 
أحد زعماء رجال العصابات وقطاع الطرق »› وقد هاجم هو 
ورجاله القصر في الجليل » ونبو أسلحته وأمواله . ولكي يجذب 
يوداس النظر إليه وينصب من نفسه ملكا » أساء إلى الكثيرين» 
ووجد هيرودس مشقة كبيرة في القضاء عليه . 

أما بوذا الذي ذكره غمالائيل فكان في أيام اكتتاب 
كيرينيوس الوالي » ولا نعلم أي تفاصيل عن نشاطه وأعماله . 

کا کان هناك أیضًا معان اُحد عبید هیرودس › و کان وسینًا 
طويل القامة مفتول العضلات » جمع حوله أتباعًا كثيرين » وبعد 
أن نادى بنفسه ملكا » حرق القصر الملكي في أر: کا حرق 
ودمر ونهب البيوت الملكية في أماكن مختلفة » ولكن آمكن 
للجنود الرومان بقيادة جراتوس التغلب على ”معان وقطعوا 
رأسه . ولکن لا نعرف بالتحدید تار اٌحداث معان ولا تارځ 


اجات ودا 


(ھ) سرجیوس بولس الوالي : عندما زار بولس وبرنابا 
جزيرة قرس كان يحكمها الوالي سرجیوس بولس (أع :۱١‏ 
۸۷) . وهناك نقش وجد في قبرس » يرجع إلى القرن الأول › 
وربا إلى عام ۳٠م»‏ مذكور فيه حادثة تتعلق بأبولونيوس في أيام 
ولاية سرجيوس بولس . وفي نقش اخر يرجع إلى السنة الثانية 
عشرة لکلودیوس قیصر » بیدو مئه أن نيوس باسوس کان واليا 
في عام ۲٥م‏ . ولو کان يولیوس کوردس الذي ذکره باسوس 
هو الوالي السابق له » لكان سرجيوس بولس قد تولى حكم 
اجخزيرة قیل عام ۱ه م بقليل. 


(و) مر کلودیوس قیصر : «لمّا مضى بولس من أثينا وجاء 
إل كورنثوس للمرة الأولى » التقي برجل يودي امه كيلا كان 
قد جاء حدیگا من إیطالیا » ومعه امرأته » «لآن کلودیوس کان 
قد مر ان يمضي جيع اليهود من رومية» (أع 1:1۸و٠)‏ . 
ویذکر کل من «سوتونيوس وديو كاسيوس» هذا المرسوم دون 
أن يذكرا له تاريًا » إلا أن «أوروسيوس» يؤرخ هذا المرسوم 
في السنة بللتاسعة لحكم كلوديوس أي في ٩۹٤م‏ . وعندما وصل 
بولس إلى کورنٹوس کان أکیلا وبریسکلا قد جاءا حدیگا من 
روما . 

(ز) ولاية غاليون : «لما كان غاليون يتولى أحائية» ع 
۸ . وكان ولاة الأقالم الخاضعة نجلس الشيوخ في روما » 
يبقون في مناصهم عامًا واحدًا فقط »› وقد وقف الرسول بولس 
مام غاليون في أثناء زیارته الأو لکورنشوس › ولابد أن هذا 
۾ يحدث قبل عام ٤٤م‏ حين رد کلودیوس أحائية إلى مجلس 
الشيوخ ليحكمها حا من قبل انجحلس برتبة «وال» » بالإضافة 
إلى أن تاريخ سنيكا يجعل من المستحيل أن يكون أحوه غاليون 


قد تول أخائية قبل ٤۹‏ أو ٠9م‏ . وقد وجدت مخطوطة مشوهة 


۲٦۱ 
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في «دلفي» تساعد على تحديد تاريخ بداية ولاية غاليون فيما بين 
٥‏ ینایر وأول اغسطس من ۱ہ أو ۲م . ولا کان غاليون 
قد عانی من الملاریا وهو في کورنشوس › فلابد أن تعیینه - 
الذي تم في ول وليو ١٥م‏ کا يرى البعض ‏ لم يستمر 
أكثر من عام واحد . ولعل عبارة لوقا أن بولس قد مكث في 
کورنثشوس أیامًا بعد وقوفه أمام غاليون » إلى جانب إشارته إلى 
غانية عشر شهرا اقامها بولس في کورنثوس (أع ۱۸: 
١ر‏ ) » ترجح أن بولس وقف أمام غاليون قرب نهاية السنة 
الأولى لاقامة بولس في کورنشوس » ما يدو معه أن إقامة 2 
في کورنشوس قد امتدت من أواخحر ۰٠م‏ أو أوائل ١٠م‏ حتى 
منتصف ۲٥م‏ . 


(ح) ولاية فستوس (أع ٤4‏ /)/ : يقول لوقا إن 
«وفستوس» خحلف «فيلكس» واليّا على اليهودية بعد أن أمضى 
بولس ستتين في السجن ني قيصرية (أع )۲۷:۲٤‏ . أما 
«فیلکس» الذي خلف ففنتیدیوس کومانوس) وںزل1ا۷e۲)‏ 
(usمaسںC‏ فقد تول الولاية فی ۲٥م‏ . ويؤكد يوسيفوس أن 
فيلكس قد تولى حكم اليودية في أثناء حكم كلوديوس . وقد 
حو م فيلكس في روما لاستخدامه العنفض في تدخله ‏ بلا 
جدوى ب بين اليہود والأم الذين قاموا بالشغب في قيصرية › 
إلا أن فيلكس نجا من العقاب بسبب ارتباط نيرون بأخي فيلكس 
المدعو «بالاس» (sھ1له۴)‏ . ويقول تاسيتوس إن بالاس » رغم 
اقصائه عن منصبه قبل ۱۳ فبرایر ١٠م‏ » ظل جحتفظ بتاثیره على 
الامبراطور . وقد مات بالاس في ۲٦م‏ » بيا كان نيرون قد بدا 
حكمه في صيف ١٥م‏ . وعند إلقاء القبض على بولس ظن أمير 
الكنيبة أن بولس هو الرجل المصري الذي صنع الفتنة التي 
قمعهافیلکس خلال حکم نیرون (اع ۳۸:۲۱)» وقد حدث 
ذلك في ربيع ٥٣٥م‏ . ولا کان بولس قد مڪکٿ سنتين في سجن 
قيصریة حتی خلع فیلکس من منصبه (أع )۲۷:۲۲٤‏ » فلا يكن 
E‏ 
ويقول يوسابيوس إن فستوس تولى الحكم في السنة العاشرة 
لأغريباس الثاني . ويذكر يوسيفوس أن أغريباس الثاني تولى 
الحكم في أول نيسان ١٠م‏ » فيكون بدء السنة العاشرة لحكمه 
هو اول نیسان ۹٥م‏ » ومن هنا يتضح أن فستوس تولى الحكم 
فی صیف ٩٥م‏ . ويرجح سير ولم رمزي أن بولس سجن في 
۷م » وان فستوس تول الحکم فی ۵۹م . 


(ط) حياة بولس : هناك شيء من الصعوبة في التوفيق بين 
قصة بولس في رسالته إلى غلاطية (١و٠)‏ عن حركاته بعد 
تجدیده › وقصهة لوقا عن نفس هذه القح ر كات في سفر أعمال 
ا 

لقد مجدد بولس وهو في طريقه ل 
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دمشق » ومکث هناك 


مع التلامیذ أیامًا عدیدة (اع ۲۲۱۹:۹) . ويذكر بولس في 
رسالته إلى غلاطية أنه انتقل من دمشق إلى «العربية» التي يرجح 
أنها المنطقة الصحراوية القريبة من دمشق » التي كانت خاضعة 
في ذلك الوقت لحكم ملك «العربية» » ولعل السنوات الثلاث 
التي قضاها في العربية » كانت بين العددين الحادي والعشرين 
والثاني والعشرين من الأصحاح التاسع من سفر أعمال الرسل › 
ويبدو ذلك من المقارنة بين العدد التاسع عشر حيث يذكر أن 
شاول كان مع التلاميذ في دمشق «أيامًا» والعدد الثالكث 
والعشرين » حيث نقرأً : «ولا تمت أيام كثيرة» . کا بين هذا 
سبب عدم توقفه في أورشلم في طريقه من العربية «ثم بعد ثلاث 
سنین صعدت إلى أورشلم» (غل ۱۸:۱)» أي بعد ثلاث سنوات 
من تجديده (الذي أصبح مور حياته) ذهب إلى أورشلم »› 
وكانت الكنيسة تخافه » إلا أن برنابا قدمه إلى الرسل (أع 


۲۸-۹۲) . وقد رأى بطرس ويعقوب أخا الرب ر(غل :١‏ 


۹۸ ) . وإذ واجه اضطهادًا في أورشلم » انتقل إلى سورية 
وكيليكية بعد خمسة عشر يومًا (غل ۱۸:۱و٠۲)‏ حيث بشر 
هناك بلا شك باسم المسيح حتى إن كنائس اليمودية 
«وكانوا يسمعون أن الذي كان يضطهدنا قبلا » ييشر الآن 
بالايمان الذي کان قبلا يتلفه» (غل ۲۳:۱) . وکان برنابا هو 
الذي أقنع بولس بالعودة إلى أنطاكية حيث ظل هناك لمدة سنة 
كاملة (أع ۱۱:٠۲و٠۲)‏ . ثم قام بعد ذلك برحلته إلى أورشلم 
بسبب انجاعة العظيمة (أع )۳١۲۷:١١‏ . ولا عاد إلى 


أنطاكية (أع )۲٠:1١‏ ظل يخدم هو وبرنابا حتى دعاهما الروح 


القدس للعمل » فقاما برحلتهما التبشيرية الأولى (أع »)١ ٤١١١‏ 
وذلك في حو ٤٦‏ حتی 4۸م . 


ولا رجعا إلى أنطاكية a a‏ ووی کل 

مع الأم» » ولكن لا أتى قوم من أورشلم تراجع بطرس خوفا 
منہم » فوجه إليه بولس اللوم (غل ۲:٠١١و١١)‏ . وقد حدثت 
«منازعة ومباحثة ليست بقليلة» بين بولس وبرنابا من ناحية » 
وبين «قوم من اليهودية) جعلوا يعلمون الإخوة من الأم أنه «إن 
تختتنوا حسب عادة موسى لا ييكنكم أن تخلصو» (أع :٠١‏ 
١و۲)‏ . فتقرر مناقشة الأمر مع الكنيسة في أورشلم (حوالي 
۹) . وقد صعد بولس بموجب إعلان (أي E‏ 
الله » غل ۲:۲) . وقد استقبله الاخحوة المعتبرون أنهم «أعمدة) 
حفاوة . 


وبعد العودة إلى أنطاكية اخحتار بولس سيلا رفيقا له في الرحلة 
التبشيرية الثانية (۹٤-۲ه٥م)‏ . ولا اجتازا في قالع غلاطية 
وفريجية وصلا إلى ترواس » ومنها عبرا إلى کرب مل أخاثية 
حيث قضى بولس سنة وستة أشهر ني کورنثوس (أع ۱۸: 
١‏ . وهناك وقف بولس أمام كرسي الولاية أمام غاليون 
(حوالي ۲م) . والأرجح أنه كتب رسالتيه الأولى والثانية إلى 
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الكنيسة في تسالونيكي في خلال هذه الزيارة لكورنثوس . 
والدليل على أن بولس كتب رسالتيه إلى تسالونيكي وهو في 
کورنشوس › هو آن بولس وسیلا وتیموثاوس کانوا معا عند 
كتابة هاتين الرسالتين (١تس‏ ۰۱:۱ ۲تس )۱:١‏ › کا من قول 
لوقا ان ٹلاٹتہم کانوا معا فی کورنشوس (أع )٥:۱۸‏ › ومن عدم 
ذكر اسم سيلا بعد تلك المناسبة في سفر أعمال الرسل . وواضح 
أنه قد قصلت بضعة شهور بين. كتابة الرسالتين › لأن التراخي 
في الشغل المذكور في الرسالة الأولى (اتس )٠٠:٤‏ › كان قد 
تحول إلى صور خطرة عند كتابة الرسالة الثانية (۲تس 
۱۹-۳) . کا کان لابد أن مضي وقت کاف أمام من اُرسله 
بولس للاطلاع على الأحوال في تسالونيكي » ليعود إليه في 
کورنثوس بنتائج رسالته الأرل وبتقرير عن الأوضاع هناك . 
وما غادر بولس کور یری د إلى آورشلم عن طريق أفسس 
ثم عاد إلى أنطاكية (أع )۲٠:1۸‏ . 


وبداً بولس رحاته التبشيرية الثالثة على الأرجح من ۳ه_ 
۷م . «بعد ما صرف زماًا» في أنطاكية (أع ۲۳:۱۸) . وبعد 
أن مر ثانية بغلاطية وفريجية ذهب إلى أفسس حيث قضى مدة 


تتراوح بون سبعة وعشرين شهرا وستة وثلاثين شهرا (انظر ع 


۰۹ ۳:۲۰) حيث كتب رسالته الأولى إلى الكنيسة 
في کورنشوس (١کو )۸:۱١‏ قرب ناية خدمته هناك عن 
الأرجح .. وبعد ان غادر افسس » مر بترواس (۲ کو )٠۲:۲‏ 
في طريقه إلى مكدونية (۲ كو ٥:۷‏ أع )٠:۲١‏ . وقد كتب 
بولس س وهو في مكدونية ‏ رسالته الثانية إلى الكنيسة في 
کورنٹوس ۲٣(‏ کو ۱۳:۲» )۷_٥:۷‏ . وقبل انقضاء وقت 
طويل » ذهب إلى اليونان حيث مكث نحو ثلاثة أشهر في 
کورنشوس (اع ۳:۲۰) . ثم تابع حطواته إلى مكدونية ومنہا عبر 
إلى ترواس » ثم بحر بمحازاة ساحل أسيا متجها إلى أورشلم › 
وهناك ألقي القبض عليه » ووضع في السجن » وفي تلك الأثناء 
وقف أمام فيلكس ثم أمام فستوس » وأخيرًا سافر إلى روما . 
وبعد أن مكث سنتين في روما » كتب لوقا سفر أعمال الرسل 
في نحو 1۳م (أع ۳۰:۲۸) . وقد كتب بولس وهو في السجن 
في روما رسائله إلى افسس وكولوسي وفليمون وفيلبي . وقد 
کتب الرسائل الاولى الثلاث في نفس الوقت (کو ۷:٤‏ 
فلیمون ۱۰و۱۱و۱۲ء أف ١:٠۲و۲۲)‏ ويؤيد ذلك هذا 
التشابه الكبير في العبارات وفي الموضوع في الرسالتين إلى 
كولوسي وإلى افسس . ومن الواضح انه كتب الرسالة إلى فيلبي 
بعد أن كان قد قضى في روما بعض الوقت بعد كتابته الرسالة 
إلى أفسس » إذ نجده في الرسالة إلى أفسس يطلب الصلاة لأجله 
لكي يعطي له كلام عند افتتاح فمه ليكرز جهارًا بالمسيح » وهو 
سفير في سلال (آف )۱۹:٩‏ بیڼا ځجده في رسالته الل فيلبي › 
وقد تحققت رغبته هذه (في )۱٤۱۲:۱‏ . وواضح أيضًا أن 


رسالته إلى فيلبي قد كتبت بعد قضاء فترة من الزمن في روما » . 


وذلك من أقواله عن أبفرودتس : )١(‏ فقد أرسلته الكنيسة في 
فيلبي بعطية لبولس بعد أن علموا أنه في السجن في روما (في 
)۱۸:٤ ۲‏ . (۲) كان أمام الكنيسة في فيلبي وقت كاف 
لیعرفوا أن آبفرودتس کان مریضًا (فی ۲۹:۲) . (۳) کان لدی 
أبفرودتس وقت كاف ليعلم أن الكنيسة في فيلبي قد معت 
بمرضه (في )۲٠:۲٠‏ . ولا كانت الأحبار تنتقل ببطء في تلك 
الأيام » فلابد أن بولس كان قد مكث في روما عدة شهور قبل 
أن يكتب الرسالة إلى فيلبي » والأرجح أنه كتبها في 1۲ أو 
۳م » أا الرسائل الثلاث الأخحرى فقد كتبها قبل ذلك بنحو 
السنة . 


وعندما كتب بولس الرسالة إلى فيلبي » كان يتوقع الإفراج 
السریع عنه (في ۲۳:۲و٠٤۲)‏ . وقد تحقق ذلك » ولكن ليس 
من الواضح إن كان قد تحققت أمنيته في الذهاب إلى أسبانيا . 
وعند سفره إلى الغرب ترك تيطس في كريت (ني )٥:۱‏ »› 
وتیموثاوس في افسس (۱ تي ۳:۱) . وربا تحققت رغبته في 
زيارة فليمون في ذلك الوقت أيضًا (انظر فل۲۲) . وييدو أنه 
قضی الشتاء في مدينة نیکو بولیس (تي )٠۲:۳‏ . م ألقى القبض 
عليه مرة أحرى وهو في ترواس في الصيف التالي (۲ في »)۱۳:٤‏ 
ووجد نفسه في السجن في روما مع قدوم الشتاء ( ۲ي (IT:‏ 
وقد توقع بولس أن يستشهد في تلك المرة (۲تي :٤‏ س۸) . 
ويقول التقليد إنه قتل على طريق «أوستياء خارج مدينة روما 
بأمر من نیرون . 

ولا کان نیرون قد مات في 1۸م » فلابد أن بولس قد 
استشهد في 1۷م . ويوضح الجدول التالي أهم الأحداث في حياة 
الرسول بولس . 


مولد بولس 

تجدید بولس 

زيارته لأورشلے تسل العطايا للإخوة 
الرحلة التبشيرية الأولى 

المجمع في أورشلم 


الرحلة التبشيرية الثانية 

الرحلة التبشيرية الثالفة 

القبض على بولس في أورشلم 
سجن بولس في قيصرية ‏ , 
سجن بولس في روما للمرة الاولى 
سجن بولس للمرة الثانية في روما 
استشهاد بولس 
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)١(‏ رسائل بولس : الرسالة إلى الكنيسة في غلاطية هي أصعب 
کل رسائله في تحديد تاريخ كتابتہا . ومصدر الحيرة هو قول 
بولس : «إلى كنائس غلاطية» (غل )۲:١‏ . ففي القرن الثالث 
قبل الميلاد » هاجر الكثيرون من بلاد الغال عن طريق شرقي 
أوروبا إلى الاقلم في مالي أسيا الصغرى (وأصبحت أنقره » 
وبسينوس » وتافيوم هم O a‏ وأصبحوا معروفين باسم 
«الغلاطيين» . وعندما تمت لروما السيطرة على أسيا الصغرى › 
جعلت مناطق ليكأونية وبيسيدية وفريجية أجزاء من غلاطية (في 
عهد أوغسطس في ۲١‏ ق.م.) . 


وتقول نظرية «غلاطية الشمالية» إن بولس بشر هذه المناطق 
من غلاطية في رحلته التبشيرية الثانية (أع ٩‏ ) » وعند عوته 
عبر تلك المنطقة في رحلته التبشيرية الثالثة (أع ۸ ) » وانه 
أرسل إلى المؤمنين هناك الرسالة إلى غلاطية » بدلا من أو على 
الأقل مع كنائس أنطاكية وإيقونية ولسترة ودربة . أما نظرية 
«غلاطية اللجنوبية» فتقول إنه كتب رسالته إلى الكنائس التي في 
جنوي غلاطية فقط › وهي الكنائس التي اسسها في رحلته 
الشيريه الاوف .. 


ومن الواضح ان تحديد تاريخ كتابة الرسالة إلى غلاطية › 
يتوقف ‏ إلى حد ليس بقليل ‏ على موقع الكنائس التي 
أرسلت إليها هذه الرسالة . فلو أن بولس كتب رسالة غلاطية 
إلى الكنائس في جنوي غلاطية » فلابد أن هذه الرسالة كانت 
اول رسائله » رما قبل امحمع الذي انعقد في أورشلم اع 9 
ومن الناحية الأحرى لو أنه كتبها إلى الكنائس في شمالي غلاطية › 
فهو م يكتبها في مثل هذا الوقت المبكر » ولعله كتبا في أثناء 
رحلته التبشيرية الثالثة » في حوالى الوقت الذي كتب فيه الرسالة 
إلى الكنيسة في روما . 


: الحجج المؤيدة لكتابة الرسالة إلى غلاطية الشمالية‎ )١( 

(أً) إن من يكتب لجماعة أو شعب في منطقة معروفة » لابد 
أن يستخدم الأسماء العرقية الشعبية المتداولة بين الشعب » وليس 
الأسماء الفنية أو السياسية للأماكن في تلك المنطقة » ففي سفر 
الأعمال س مثلاً ‏ يقول لوقا إن «أنطاكية» كانت في «بيسيدية» 
(أع )١٤:١١‏ » وإن «لسترة ودربة» كانتا في «ليكأونية» . وردًا 
على ذلك ججحب ملاحظة ن استخدام بولس للأماء هو ما يعنينا 
هنا » وليس استخدام لوقا في سفر الأعمال » فاستخدام لوقا 
للأسماء العرقية الشعبية ‏ في إشارته إلى هذه المناطق ‏ ليس 
حجة على أن النطقة الجنوبية لم تكن جزءًا من غلاطية . أما 
بولس فيستخدم الأسماء بمدلوها الروماني الرسمي » مثل : 
الهودية 6 كليكة 6 مورية» مكلو نة اعاتة . 


(ب) اعتقد بعض الكتاب من الآباء ¢ أن بولس إغا كتب 
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رسالته إلى الكنائس في غلاطية الشمالية » والأرجح أن هذا 
راجع إلى أن تفسير الأباء للموقع جاء بناء على الظروف التي 


(ج) لم يذكر لوقا شيا عن اعتلال صحة بولس (غل :٤‏ 
(١٧-۳‏ الذي کان لابد أن یذ کره لو أنه کان یب إل 
غلاطية الجنوبية » ولكن هذه _ على أفضل الأحوال ‏ حجة 
مستمدة من الصمت ولا تكفي لتأييد آئ شن الراين : 


(د) إن تحول الغلاطيين «سريعًا» عن المسيح إلى نوع من 
اليهودية (غل ١:٦٠و۷)‏ یدل على أُنہم کانوا متقلبین ( فلابد آنہم 
كانوا «من الغال» أأصلاً . ومن المعروف أن شعب الغال احتفظ 
باديانته الأصلية ولغته وشرائعه تحت حكم الرومان . ومن جهة 
اخحری › فان التغير السريع في موقف أهل لسترة تجاه بولس (أع 
(۱۹-٤‏ انما یبین مدی تقلہم . 


(ه) تشبه الرسالة إلى غلاطية _ من ناحية التعلم ‏ الرسالة 
إلى رومية » بل وتشتمل على بعض الايضاحات الواردة في 
الرسالة إلى رومية » فلابد أنهما قد كتبتا في نفس الوقت . ولكن 
وإن كانتا حقا متشابتين من أوجه عديدة » إلا أنما ختلفتان 
احتلافا شاسعًا في أوجه أخرى » | أن الظروف الدافعة 
لكتابتهما ختلفة › وأفضل تعليل للتشابه بينهما هو التعلم الرئيسي 
في کل منہما » ولیس تزامن کتابتېما . 


)1( الحجج المؤيدة لكتابة الرسالة إلى غلاطية الجنوبية : 


(أ) م يذكر بولس المزيد من التفاصيل عن حياته في المسيح » 
في الرسالة إلى غلاطية » بعد ن ذكر مواجهته لبطرس في أنطاكية 
(غل )۱١:۲‏ » ما يرجح معه أنه كتب هذه الرسالة نحو ذلك 
الوقت . 


(ب) رغم أن الرسول بولس عاج » في الرسالة إلى غلاطية » 
المشكلة التي كانت مثار حوار في الكنيسة كلها في أورشلم (أع 
٠‏ ء٠‏ إلا أنه لم يشر اطلاقا إلى اجمع الذي انعقد في أورشلم › 
والذي کان فيه » بکل تأ کید » ما یدعم موقفه واراءه . 


(ج) یتحدث بولس عن برنابااکا کان معروفا تماما لقارئیه 
(غل ۲:٠و١١)‏ . والمرة الوحيدة التي ذكرت فيا زيارة برنايا 
لغلاطية » كانت في الرحلة التبشيرية الأولى . 


(د) يشير الرسول بولس إلى أن كنائس غلاطية اشت ركت في 
جمع الصدقات للإخوة فی اُورشلم ١(‏ کو ٠)٩‏ بنا کان 
بولس في طريقه إلى أورشلم ومعه التقدمات (أع ١:۲١‏ 
٢کو‏ ۸ اع ٤‏ » ولم يذ کر اسم آي مئل للکنائس في 


أزمنة العهد الجديد 


أزمنة العهد الجديد 


غلاطية الشمالية » مع أنه سجل اسم انين من غلاطية الجنوبية . 


(ه) لم يرد ذكر' لإقامة كنائس في غلاطية في الأصحاحين 
السادس عشر والثامن عشر من سفر الأعمال » ولكن ذكر فقط 
أنه اجتاز في غلاطية وفريجية » وييدو أنه لم يتلمذ أحدًا في 
غلاطية في أئناء هذه الرحلات » بل ركز خحدمته على أن «يشدد 
جیع التلامیذه (أع ۲۳:۱۸ مع ١1:١سا)‏ . . 


(و) ليست هناك تلميحات خاصة إلى الغاليين في الرسالة . 


(ز) إن سرعة تقلب الغلاطيين (غل )٠:١‏ أرجح تأييدًا 
لنظرية الكتابة لغلاطية الجنوبية »> حيث كان من الأيسر على 
التبوديرن من أورشلم أن يذهبوا إلى مدن غلاطية الجنوبية » أكار 
ما إلى مدن غلاطية الشمالية . 


(ح) ليس هناك خبر عن وجود كنائس في غلاطية الشمالية 
e‏ 


ونظرًا لقوة الحجج المؤيدة لنظرية غلاطية ا جنوبية فالاأرجح 
أن الرسول بولس كتب رسالته إلى غلاطية ال جنوبية من أنطاكية 
سورية لي ٩۹٤م‏ . 


وييدو من الواضح أن الرسائل الرعوية » قد كتبا الرسول 
بولس بعد إطلاق سراحه من سجنه المرة الأولى في روما ء 
فالرسالة الأولى إلى تيموثاوس والرسالة إلى تيطس تذكران أحداًا 
لا مكان هما في الفترة :المبكرة من حياة بولس » کا وردت في 
سفر أعمال الرسل وفي رسائل بولس الأخرى . فعلى سبيل الثال 
لم تشر الكتابات الأه لى إلى أن الرسول بولس قد ترك تيموثاوس 
في أفسس بين ذهب هو إلى مكدونية (١تي ):١‏ » ولا أنه ترك 
تیطس في کریت (تي )٥:۱‏ . ک) لا تذکر آن بولس عزم آن 
مضي الشتاء في نیکو بولیس (تي ۱۲:۳) . وعندما کتب رسالته 
إلى الكنيسة في فيلبي » كان يتوقع أن يطلق سراحه قريًا (في 
(TL:Y (0:1‏ » ومن الواضح أن هذا التوقع قد حمق › وبعد 
ذلك ذهب الرسول بولس إلى كريت ومنبا إلى أفسس ثم 
کولوسي (فل ۲۲) › ثم إلى مكدونية (تي )٠١:۳‏ . وواضح 
جا أنه حين كتب رسالته الثاني إلى تيموثاوس » كان سجينًا 
وكان ينتظر الحكم عليه بالموت في تلك المرة (۲تي ١:۸و١١›‏ 
۲ 4( . 


ما سبق یکن أن نلخص ما ذكرناه عن رسائل الرسول بولس 
في الجدول الآتي : 


غلاطية أُنطا كية في سورية | ۹٤م‏ 
تسالونيکي الأول 
تسالو نيکي الثانية 
کورنشوس الاولی ١‏ 


۱ او ۲٣م‏ 
3 أو 1۲م 
١‏ او ۲٣م‏ 
۲ او ٣م‏ 


تيموثاوس الثانية 


(۲) الرسالة إلى العبرانيين : يعتمد تحديد تار كتابة الرسالة 
إلى العبرانیین ‏ إل حد ما على تحدید کاتہہا › فلو کان بولس 
الرسول هو کاتبہا » لكان معنى ذلك أنہا كتبت نحو 1۷م . 
ولو کان آخر غیره » لکانت قد کتبت قبل موت الرسول بولس 
بقليل » ولكن ليس بعد خراب أورشلم على يد الرومات في 

٠م‏ . إلا أن معظم الأدلة تشير إلى كاتب اخر غيز بولس › 

کا یظھر مما يلي : 

0 افترض کثیرون من الاأباء دون دلیل _ ان الرسول 
بولس كتب الرسالة إلى العبرانيين » بيا تشكك اخرون 
في ذلك . وبعد اُثناسیوس (۳۷۳—۲۹۷م) نسبہا کثیرون 
من كاب الكنيسة في فلسطين وني مصر » إلى الرسول 
بولس › بيغا نسبہا غيرهم إلى برنابا أو سيلا أو لوقا أو 
أكليمندس وغير هم . وذكر أوريجانسوس 
(٠۱۸-١٤١٠۲م)‏ : «اما من كتب الرسالة إلى العبرانيين › 
فالله وحده يعلم من هو» . 

(ب) أقر جيروم وأغسسطينوس التقليد القائل بأن الرسول 
بولس قد كتب هذه الرسالة » وقد اقتنعت الكنيسة في 
الغرب بهذا الرأي . 

(ج) رفض لوثر و كلفن نسب هذه الرسالة إلى الرسول بولس » 
وقد تبعهم العلماء س بعامة س من بعدهم . 

(د) کان تیموثاوس مازال حيًا » وقد أشارت إليه الرسالة 
بعبارات يمكن أن تصدر عن الرسول بولس » إلا أنه من 
الصعب التوفيق بين سجن تيموثاوس وبين ما نعرفه عن 
حياة بولس » فقبيل استشهاد الرسول بولس حث 
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تيموثاوس على أن يمضي بشجاعة أوفر في خدمته (۲تي 
)٥:4 ۳:۲ ۵۲-۱‏ » والأرجح أن استجابة 
تيموثاوس هذا التحريض › أدت إلى سجنه . 

(ه) يعترف كاتب الرسالة إلى العبرانيين بأنه قد تلقى الرسالة 
الخ من علال ون عب ۲و ) ۰ وهو ما م 
يقل به الرسول بؤلالل مطاقاپرانظر ١کو‏ ۰۱:۹ ۰۲۳:۱۱ 
غل ۱۱و۱۲ أف ۳:۳) . 


(ى) ينقص الرسالة إلى العبرانيين التحيات المميزة لكتابات 
الرسول بولس . 


(ز) أکد بولس أنه وقع بإمضائه على کل رسالة منه (۲تس 
۳ » ولكن لا يذ كر اسمه في الرسالة إلى العبرانيين . 


(ح) بيا اقتبس الرسول بولس من النص اليوناني (الترجمة 
العبرانيين الترجمة السبعينية للعهد القدبم وحدها . 


(ط) يتفق الفكر اللاهوتي في هذه الرسالة مع فكر الرسول 
بولس » ک) مع فكر كل أسفار العهد الجديد . 


(ى)' اسلوب الرسالة إلى العبرانيين » ولغتها في اليونانية أبلغ من 
سائر كتابات الرسول بولس » وليس ثمة دليل على أا 
مترجمة إلى اليونانية . 
في ضوء ما تقدم » ولا كانت الرسالة تدل على أن الهيكل 
کان ما زال قائمًا » والكهنة يؤدون خدمتهم فيه (عب. 
:ہ4 6:۸ 0۱:۱۰ ۱۰:۱۳و١١)‏ > وكان القوم الذين 
كتبت هم الرسالة مقبلون على فترة من التجارب (عب »٠٠:٠١‏ 
۲ ) فيبدو أن الرسالة كتبت في نحو 1۹م . 


(۳) رسالة يعقوب : الأرجح أن هذه الرسالة كتبت فيما بين 
٥‏ ۰م . ویری البعض آنا قد کتبت في تاریخ مبکر › بین 
يرى البعض الآخر أنها كتبت في أواخر حياة يعقوب . ويذكر 
يوسيفوس أن يعقوب قد قتل على يد نان رئيس الكهنة بعد 
موت فستوس وقبل وصول آلبینوس (یںهزط[4) في ۲٦م‏ . 
وهناك من يظن آنا كتبت بعد ذلك بكثير . وليس هناك دليل 
داخلي أو حارجي قاطع يحدد تاريخ كتابة هذه الرسالة . ويعتقد 
البعض أن الرسول بولس كانت أمامه رسالة يعقوب عند كتابته 
الرسالة إلى رومية (انظر رومية ٥-۳:١‏ مع يعقوب 4۲:١‏ 
رو ۲۳:۷ مع يع )١١١٤:۳‏ ما يعني أن رسالة يعقوب قد 
ظهرت قبل ۷٦م‏ . 


ويعتقذ البعض أن يعقوب كتب رسالته في نحو ۲٦م‏ 
مفترضين أنه كتبها قبل موته بقليل لتصويب بعض المفاهم اخاطفة 
عن تعلم الرسول بولس عن التبرير بالايمان . بيا يعتقد البعض 


۲1٦ 


الآحر أن رسالة يعقوب قد كتبت في وقت مبكر جدا (نحو 
٥٤م ٠‏ لأنہم يعتقدون أن الرسالة تكشفى عن صورة بدائية 
للتنظيمات الكنسية » ولأنها تبدو كهمزة وصل بين اليهودية 
والمسيحية » ا أن التعلم عن عبة الآحرين وسيادة المسيح 
ورجاء مجيئه الثاني سريعًا » كانت تضغل الأذهان في الكنيسة 
الأولى . أما القائلون بتاريخ متأحر جدًا فيبنون رأيہم على أُساس 
أن الرسالة تبدو مناقضة للفكر اللاهوتي عند الرسول بولس › 
ا لاف ين يرلن وعقرب :إلا ق رة الو كد 
فيعقوب يعترف بالإمان ولكنه يؤكد على الأعمال كدليل على 
الإبمان » بيغا يؤكد بولس في رسائله باستمرار على أهمية السلوك 
الأحلاقي الرفيع كثمر للاعان. 

أما من يرجعون بالرسالة إلى تاريخ مبكر على أُساس تأ كيدها 
على الحبة الاحوية » وسيادة المسيح » وقرب مجيء الرب › وما 
تكشف عنه من بساطة التنظم في الكنيسة » فقد فاتيم أن هذه 
الأمور تظهر بصورة عامة في كل كتابات العهد ال لجديد . وهكذا 
ييدو أن من يقولون إن الرسول يعقوب قد كتب رسالته 
لتصحيح بعض المغاهم الخاطفة لتعلم التبرير بالإييان » على حق 
ما يرجح أن الرسالة كتبت في ۲٦م‏ . 


)٤(‏ رسالا الرسول بطرس الأولى والثانية : يذكر تاسيتوس 


المؤرخ أن ماهير غفيرة من المسيحيين قد استشهدوا خلال 


الاضطهاد الذي قام به نيرون في ٤٦م‏ . ورغم معاناة المسيحيين 
من الاضطهاد عند كتابة الرسالة الأولى (ابط ١:1و۷»‏ ۲: 
(A۳2 ¥۳ 9-۹‏ 4:9 › فان 
بطرس يتحدث عن «البلوى امحرقة» (١بط  ) ٤‏ التي أصابت 
من کتب هم (ابط )١٠:١‏ على الأقل في زمن حکم دومتیان 
(١۹1۸م)‏ . وفي سفر الرؤيا » تبدو الدولة الرومانية كعدو 
عنيد للمسيحيون + بيها يحث الرسول بطرس في رسالته الأولى 
للمسيحيين على الخضوع للرئاسات للمدنية (ابط ١۳:۲‏ 
۷ . وهذا الاختلاف في الموقف بالنسبة للسلطات المدنية › 
يو كد أن السفرين قد كتبا في عقدين مختلفين . وقد ذكر كل 
من ترتلیانوس وأوریجانوس أن بطرس استشهد في زوما » وی ذکر 
ترتلیانوس أنه قتل بامر نیرون . وحیث أن نیرون مات في 
۸م » واستشهد بطرس في ۷٩م‏ » فلابد أنه کتب رسالته 
الأولى في نحو ٠٤‏ أو ١1م‏ . 


وإذا كان معان بطرس هو الذي كتب رسالة بطرس الرسول 
الثانية » فلابد أنه كتا قبل استشهاده في ۷٦م‏ . ولكن ينكر 
كثررون كتابة بطرس الرسول هما ويرجعون بكتابتبا إلى القرن 
الثاني الميلادي . أما أقدم شهادة من عصر الاباء على كتابة 


بطرس الرسول ها » فجاءت من أوريجانوس (في منتصف القرن 


الثالث) » فهو يعتقد أن بطرس الرسول هو الذي كتا › لكنه 
يبدي شيا من الشك . أما يوسابيوس (مؤرخ الكنيسة ‏ في 
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٠م‏ فيسجل رسالة بطرس الرسول الثانية بين الأسفار التي 
قبلتها الغالبية العظمى من الكنائس . ويعترف جيروم ٠٤٠١(‏ 
٠‏ م) بأن الرسول بطرس هو الذي کتبا » ولکنه يذ كر أيضًا 
أن الكثيرين يشكون في ذلك بسبب الاخحتلاف الكبير في 
الأسلوب بينها وبين رسالة بطرس الرسول الأولى . إلا أن هذه 
الاختلافات في الأسلوب يمكن تعليلها بأن سلوانس هو الذي 
دون بخطه الرسالة الأولى (١ابط )٠٠:١‏ بيغا يدو أن الرسالة 
الثانية قد خحطها بطر الرسول بنفسه . ویمکنندا أن نری دليلاً 
داخليًا على كتابة بطرس الرسول للرسالة الثانية في إشارته إلى 
خبراته الشخصية مع الرب يسوع المسيح (۲بط ١‏ :٤٠و١١‏ 
۸ . ويرى البعض أن المرطقة الموصوفة في الأصحاح الثاني 
من الرسالة »> ظهرت بعد عصر بطرس دون أن يدركوا انا 
شبيہة بالهرطقة التي هاجمها الرسول بولس في رسالته إلى الكنيسة 
في کولوسي . 


ومن كل ما سبق يتضح لنا أن رسالة بطرس الرسول الثانية 


(9) رسالة بوذا : من ينسبون هذه الرسالة إلى يهوذا خي 
الرب يسو ع › يۇرخحون ها فیما بين pA‘ <p‏ . ولكن لايد 
نها كتبت قبل ۷۰م » وإلا لذ كر الكاتب خراب أورشلم ضمن 
ما استشهد به في الأعداد ۷-٠‏ . ويعتقد الكثيرون أن رسالة 
بطرس الثانية قد كتبت قبل رسالة يهوذا » وإن كان البعض يرون 
عكس ذلك . أما من یعتقدون آنا تحمل اسما مستعارًا » 
فيؤرحون ها في نحو ١٠٠م‏ » ولكن ليس عة حجة صحيحة 
ضد تحدید زمن کتابتېا في ٥٦م‏ . 


() كتابات يوحنا : يقول التقليد الكنسي إن الانجيل الرابع 
كتب في آخر عقد من القرن الأول الميلادي . ويقول إيريناوس 
إن هذا الانجيل قد ظهر بعد ظهور الأناجيل الثلاثة الأولى . ولأن 
الغنوسية لم يكتمل نموها وتطورها قبل ١٠٠م‏ فإن بعض 
امفكرين في العصر الحديث » يزعمون أن انجيل يوحنا كتب فيما 
بین ۰۱۱۰ ۰٦٠م‏ . ويرى البعض الثالث أنه قد كتب قبل 
م . على أساس نة يركز بشدة على انمجحادلات بين يسو ع 
واليبود » وهي حجة واهية لأن غرض !لإنجيل لم يكن تسجيل 
تلك امجادلات » لكن تأكيد الإيان بأن يسوع هو المسيح ابن 
الله (يو ۲۰:٠۳و٠۴)»‏ وجاء ذكر امجادلات عرضًا » وليس 
نمة سبب قاطع ضد التارخ التقليدي بين ۹1۹۰م . 


أما رسائل يوحنا فليس فيا سوى إشارات قليلة تساعد على 
تحدید زمن کتابتها » فقد كان هناك معلمون كذبة (١يو ٠:٤‏ 
ايو ۰٣و٣۱ء‏ ٣يو )۱١‏ . ولو کان العالم اليہودي قد انار 
حدیئا س عند کتابة رسائل یوحنا س حملت رسائل يوحنا 
بعض الإشارات إلى تلك الحقيقة . 


وهناك الكثير من العبارات المتشابهة بل والمتطابقة في 
الرسالتين الثانية والثالثة مع ما يناظرها في الرسالة الأولى والإنجيل 
الرابع › ما یثبت ان کاتبًا واحدًا قد کتبہا جمیعھا › ک) يبدو انها 
جميعا قد کتبت فیما بین ۹1۹۰م . 


وهناك بعض الحجج على ن سفر الرؤيا كتب في تاریخ مبکر 
(قبل ١۷م)‏ مستمدة من التفسير الحرفي لما جاء في رؤ ٠:١١‏ 
١۱-۷‏ لکنا حجج واهية في ضوء الطبيعة الرؤوية 
للسفر . وينسب يوسابيوس سفر الرؤيا إلى القسم الاخير من 
حکم دومتیان › وكذلك يفعل إيرينارس . و دسر الادلة 
الداحلية في سفر الرؤيا إلى فترة من الاضطهاد المرير القاسي »› 


م . 

(۷) ملخص لأزمنة الأحداث في العهد الجديد : 
تجدید بولس pro‏ 
موت يعقوب بن زبدي ٤م‏ 
موت هيرودس أغريباس الأول ٤م‏ 
انجاعة في أيام كلوديوس قيصر ٤م‏ 
رسالة يعقوب قبل ٠م‏ 
رحلة الرسول بولس التبشيرية الأو ل ۹0م 
مرسوم کلودیوس قیصر 0۹م 
ولاية سرجيوس بولس قبل ۱٥م‏ 
مجمع الرسل والمشاج في أورشليم ٠م‏ 
رحلة الرسول بولس التبشيرية الثانية pore.‏ 


رسالتا تسالونيكي الأولى والثانية من کورنثوس ۲٠/٣٠م‏ 


ولاية غاليون porjoY‏ 
رحلة الرسول بولس التبشيرية الثالثة e:‏ 
بولس في أفسس ot—¥oم‏ 
كورنشوس الأولى وغلاطية من أفسس ١٥۷٥م‏ 
كورنشوس الثانية من مكدونية 9 
رسالة رومية من كورنثوس pon/o¥‏ 
القبض على بولس ني أورشلم ۸م 
ارتقاء ستو لای الر لچس قبل ۷٥م‏ 
والأرجح ١٦م‏ 


سجن بولس لأرل مر ما وم 
رسائل کولوسي وفلیمون وأفسس من روما ۲٦م‏ 

رسالة فيلبي من روما e‏ 

اطلاق سراح بولس ورحلاته ني الغرب والشرق ٠‏ ٤٦۷٦م‏ 
الرسالة الأولى إلى تيموثاوس » والرسالة إل 


تيطس من مكدونية ٥٦1٦م‏ 
الرسالة الثانية إلى تيموثاوس من روما 0 
'ستشهاد بولس في روما A1‏ 


1Y 
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الأناجيل الثلاثة الأولى وسفر الأعمال »› 
ورسالة يهوذا. والرسالة إلى العبرانيين قبل 1۷م 


رسالتا بطرس الأولى والثانية من روما ٤1۷م‏ 
استشهاد بطرس في روما 1۷6م 
استشهاد يعقوب البار حوالي ٦٦م‏ 
إنجيل يوحنا ورسائل يوحنا الثلاث من أفسس قبل ١٠٠م‏ 
رؤيا يوحنا في جزيرة بطمس قبل ۰۰٠م‏ 
موت يوحنا ما بين 
۰۰۸م 


أزمنة العهد القدم : 


إن تر تیب أحداث العهد اقم یساعد على توضیح الكثير 
a‏ أحداٹ التارجخ الكتاي ¢ وتا وقوعها فعلا ف زمان 


ومكان معينين . 


أولاً : - تمهيد : 

_ الصعوبات : لابد أن يواجه دارسو الكتاب المقدس‎ )١( 
العديد من الصعوبات في تحديد أزمنة‎ 
الأحداث » فالعهد القديم _ أول كل شيء _ ليس أساسًا كتابا‎ 
أن العهد القدي‎  . للتار » ولم يقصد به أن یکون كذلك‎ 
لا یتبع نظامًا محددا تاريخ الأحداث > وما ذکره من أرقام‎ 
وتوارخ » ذكرها أساسًا لارتباطها بحقائق روحية › فلا نتوقع‎ 
إذا أن نجد ترتيبا دقبقا لتسلسل الأحداث › رغم وجود الكثير‎ 

من الاحدات مو رة بدقة . کا يوجد الكثير من البيانات الدقيقة 
عن تعاقب بعض الشخصيات » کا في جداول الاات 
وتعاقب القضاة وقوام اللوك . 


لاسات واف 


وبالإضافة إلى ذلك »› ليس في العهد القديم حادث واحد 
معين أو تاريخ واحد مدد » تؤرخ به الأحداث > کا حدث الآن 
في التارخ المسيحي الذي يؤرخ من ميلاد يسوع المسيح . لذلك 
كانت نقاط الانطلاق أو حساب الاأزمنة يختلف باختلاف 
الحقب الزمنية . ففي إحدى المراحل نجد نقطة الانطلاق أو 
الحساب هي الخليقة » وفي مرحلة أحرى دعوة إبراهم أو خحروج 
بني إسرائيل من مصر أو انقسام المملكة » وهكذا . فالتوارجخ 
والإشارات إلى الزمن » كلها عادة ‏ نسبية » بمعنى أن 
تنسب إلى حكم ملك معاصر › مثل قول إشعياء : «في سنة وفاة 
عزيا الملك» (إش )٠:٦‏ » أو إلى حدث غير عادي » سواء كان 
حادثا طبيعيًا أو تارييًا > مشل الزلزلة العظيمة 0 زك 
4 :د( . ومع ذلك فثمة بعض إشارات إلى أحداث تعتبر بداية 
عصر جدید » مثل الخروج (قض‌۱۱:٦۱و٦۲»‏ 1( . 
وما يزيد الأمر صعوبة عدم الاتفاق بين دارسي التارجخ الكتابي » 
بل يكن القول بعدم اتفاق دارسين اثنين في هذا الصدد . وقد 


۲1۸ 


يصل الاختلاف في تحديد الأزمنة إلى بضع مات من السنين . 
ويوجد تباین كبير في الرأي حول أبرز الأحداث » كدعوة 
إبراهم ومعاصره الشهير حمورابي » وزمن الخروج › وبداية بناء 
هيكل سليمان . ومن الطبيعي أن يكون الاختلاف أقل حول 
أحداث التارج اللاحقة قة » بل يعتبر بعضها » مشل سقوط السامرة 
وخراب أورشلم من الأحداث الابتة التارج . 

کا یوجد تفاوت بين اراء علماء الآثار فيما يختص 
بأحداث التوارجخ المعاصرة » فقد اختلف العا مان «جودسبيد» 
(Hommel) «Jega»y (Goodspeed)‏ حو ل تحديد ا منة التار ج 
البابلي القدم » ووصل الفرق الزمني بين تقديرهما إلى خمسمائة 
عام . کا وصل الفرق الزمني في تحديد بداية وناية عصر 
کسوس في مصر إلى بضع مثات من الاعوام . وينبغي ألا نغفل 
الاحتلاف في الأرقام والتوارجخ المذكورة في النصوص العبرية 
والسامرية والشبعينية عن الفترات الز منية السابقة لعصر إبراهم . 


وتشير الشهور العبرية في العهد القديم إلى الفصول › فمثلاً 
شهر أبيب (أي سنابل الشعير) يشل الشهر الأول من الربيع (خر 
۴۳ تث )1:١‏ . وكان الشهر العبري يتكون من ثلائين 
يومًا (انظر تك ۳:۸و٤‏ مع ۱۱:۷) » ولكن بإضافة خمسة أو 
ستة أيام في نهاية السنة » أو بإضافة شهر (ثالث عشر) كل بضع 
سنوات (ثلاث سنوات) فكان التقوبم العبري في جملته تقويما 
شمسيًا » وقد تحددت نہاية العام بعيد ا ملجمع أو الحصاد (أي شهر 
انظر خر ۰۱۹:۲۳ ۲۲:۳۲) . ولکن بعد الخروج »› 
صار عيد الفصح (الربيع) يحدد الشهر الأول من السنة (خر 
۲ . ثم ٠عادت‏ إسرائيل أخيرا إلى اتباع السنة اليهودية 
الحديدة › أو «تقوبم جازر القدم» . وهكذا أصبح هناك 
تقويمان » السنة المدنية وتبداً في الخريف » والسنة الدينية وتبداً 
في الربيع » ما يسبب الارتباك بين التوارج الختلفة » کا يتضح 
من التوارج المرتبطة بسبعة أعوام بناء هيكل سليمان (١مل ٠:١‏ 
و۳۷و۳۸) التي تبدأً من الشهر الثاني للسنة الرابعة لحكمه › 
حتى الشهر الثامن من السنة الحادية عشر لملكه » وقد اعتبرت 
المدة كلها سبع سنين (١مل )۳۸:١‏ » بيا هي في الظاهر سبع 
سنوات ونصف وذلك نتيجة الخلط بين السنتين المدنية 
والدينية . 


)۲( التأر المطلق : باستشناء فترة البرية وبعض الأحداث 
الأخرى التي يؤرخ ها من الخروج من أرض مصر » فإن العهد 
من حياة اد الأباء 1 ولیس هناك من الأحداث المؤرخحة ما 
يمكننا من الربط بين أحداث العهد القديم والحساب المطلق 
للسنين » كالمستخدم حاليًا » باعتبار ميلاد المسيح حدًا فاصلاً 
بين ما قبل الميلاد وما بعد الميلاد . فحتى السنوات التي ذكرها 


أزمنة العهد القديم 


ُز منة العهد القديم 


دانيال وهي ۳ سنة 1٩(‏ اسبوعًا من السنین ‏ دانیال ۹ 
)۲۷-٤‏ حتى مجيء المسيا لا يكن ال جزم بمتى بدأت ومتى 
انتہث . 


جد سجلاً دقیقا لسنوات حکام بابل منذ ۷٤۷‏ ق.م. ٤‏ 
وحتى القرن الثاني المسيحي في «قانون بطليموس» (وهو جغرافي 
اغريقي وفلکي عاش في مصر من ۱٣۱-۷۰‏ م)» کا سجل 
بطليموس أيضًا وأرُخ لهانين ظاهرة فلكية محققة » مثل حسوف 
القمر في ۱۷ مارس ۷۲۱ ق.م. وني ۱١‏ يوليو ٥۲۳‏ ق.م. 


کا احتفظ الأشوريون بقوام لأسماء زعماء القبائل » حيث 
تنسب كل سنة لشنخصية من الشخصيات الامة في الدولة . ولا 
کانت ھذہ القوائم تذکر کسوفًا للشمس حدث فی ٠١‏ یونیو 
۳ ق.م.» فیمکن التأرخ لکل الأحداث من ۸٩۹۲‏ ق.م. 
حتى 1٤4۸‏ ق.م.» علاوة على أنه لما كان سرجون الثاني ملك 


اش قد اعتلى عرش بابل في تاريخ معين »ثبت أنه عام ۰۹⁄. 


ق.م. في کل من «قانون بطليموس»-وفي «قوام الأسماء» » فإن 
ذلك يدل على دقة المصدرين . وترجع قوام الملوك الاشوريرن 


إلى حو عام ۲٠٠٠۰‏ ق.م. وهي جديرة بالفقة وبخاصة بداية من 


عصر أسرة «أداسي» (نحو ۱۷۰۰ ق.م.) فصاعدًا » بہامش خطاً 
قل من عشر سنوات هيما بعد عام ٠٤١٠۰‏ ق.م. کا أن القوام 
المشابہة من مصر والتي يمكن مراجعتها على القوائم الأشورية › 


السنة العشرون لأرتحشستا الأول 
السنة الأولى للملك كورش الثاني 
السنة التاسعة عشرة لنبوخذنصر 
السنة الأخيرة لشلمناأسر الخامس 
السنة السادسة لشلمناسر الثالث 
امل ۱:٦ ۰٤۲:۱۱١‏ 


۱:٦ امل‎ 


خر ٤٠:١۲‏ (السبعينية 


۲٣:۲٥١ تل‎ 


٥:۲١ تلك‎ 


۲٦:۱۱ تك‎ 


وعلى الملاحظات والظواهر الفلكية الأحرى » تؤرخ' للأسرة 


الحادية عشرة بين عامي ۳ _ ۱۹۹۰ ق.م. وللاسرة 
الثانية عشرة بين عامي ۱۷۸١ 1۹۹٠‏ ق.م. (المملكة 
الوسطى) مع هامش للخطاً ضثیل يکن اهماله » ا تؤرخ 
للأسرات من الثامنة عشرة حتى العشرين بين عام ۰ 
٥‏ ق.م. (المملكة الحديثة) . 


وييكن تحديد أزمنة أحداث العهد القديم التي ورد ذكرها 
في السجلات المؤرخة » فيمكن تحديد تارج سبي نبوخذنصر 
ملك بابل لأورشلم في السنة الثامنة لملکه (۲مل )٠١:۲٤‏ بكل 
دقة على آنه حدث في ۱٩‏ مارس ٥۹۷‏ ق.م. کما یعکن تحدید . 
اتصالات شلمناسر الثالث الأشوري مع أحاب وياهو في عامي 
۳ ق. ١ >. ٤‏ ق:م. على التوالي . ولا كان الكتاب المقدس 
لا يذكر أيّا من هذين الاتصالين » فإن حقيقة أن هناك ملكين 
كما بعد حاب وقل باهو نة اى عقر غاا بت ان 
عام ۸٥۳‏ ق:م. كان آحر سنة في حكم أخحاب » وأن عام ۸٤١‏ 
ق.م. کان أول سنة۔ في حكم ياهو . وإذا بنينا حساباتنا على هذه 
التواريخ » فيمكننا أن نحدد تاريخ وفاة سليمان. وانقسام المملكة 
بانه حدث في عام ٩۳۰‏ ق.م.» وان اروج من مصر حدث 


في عام ۱٤٤٩‏ ق.م. (۱ مل ۱:۹) . 


وإليك أهم الأحداث التي يكن تحد يدها في العهد القدم : 


٤4‏ قم 
۸ ق.م. 
o۸٦‏ ق.م. 
YY‏ ق.م. 
۰ ق:م. 
۹1 ق.م. 
٤٦‏ ق.م. 
A۸۷٦٩‏ ق.م. 
(4۳ق.م. السبعينية) 
قم 
(1۹۷۲ق.م . السبعينية) 
a‏ کک 
(۳۳٠۲ق.م.‏ السبعينية 
۲۱۹٦‏ ق.م. 
(۳۳ق.م. السبعينيت أ 


۲1۹ 


أُز منة العهد القدم 


أزمنة العهد القدم 


ثانيًا : التارج البداني للبشرية من اخليقة إلى إبراهم : يعتمد 
تحديد التوارجخ في الحقبة من بدء الخليقة حتى إبراهم ٠»‏ على 
سلسلتين من الأنساب هما تك ٠ء‏ تك »۲1٠١:١١‏ ويفصل 
بینہما طوفان نوح . 

وليس هناك أي تأكيد جازم حول هذه الحقبة » کا أنه ليس 
هناك سبب أو حاجة تدعو إلى التشدد في هذا الأمرٌ . وقد أدى 
تعاقب الأسماء والأعمار المسجلة في هاتين القائمتين من الأسماء » 
إلى نشوء عدة نظريات : 


)١(‏ التفسور الحرفي : والذي كان أشر (ءطءونا) رئيس 
الأساقفة أفضل دعاته (توفي عام ١٠٠٠م)‏ » وعلى أساس 
حساباته وضعت التواريخ التي حددها في حاشية بعض ترجمات 
الكتاب المقدس . وهذه النظرية تأحذ التوارج المذكورة لمولد 
ونمات الاباء ا هي » وباإضافة الفارق الزمني بين مولد كل 
واحد من الآباء ومولد من يليه » مجموعًا إلى عمر ادم عند مولد 
شيث » يكون المحموع الكلي ٠٦١١‏ عامًا من الخليقة إلى 
الطوفان » ۲۹۰ عامًا من الطوفان إلى مولد إبراهى › وذلك بناء 
على ما جاء في التوراة العبرية (الماسورية) . ولكن يتضح من 
البداية ‏ بناء على أكثر التقديرات والاعتبارات الجيولوجية 
والاناروبولوجية تحفظًا ‏ أن هذا الحساب لا يتسع للحقائق 
المعروفة عن عمر الأرض » ولا عن عمر الإنسان على الأارض › 
ولا عن التواريخ الثابتة . بل إن المنباج المححفظ في تحديد الأزمنة 
للبروفسور «بريستيد» (ل٥1ئهء8۲)‏ عل اول تاریخ ثابت في 
تاريخ مصر » وهو بالتحديد بداية التقويم الشعراني (على أساس 
ظهور نجم الشعرى المانية) هو ٤۲٤١‏ ق.م. » أي أنه يسبق 
التارجخ الذي حدده «أشر» لخلق العام بمائني عام . بالإضافة إلى 
أنه في ذلك العهد كان هناك أساس فلكي لحساب الزمن › ما 
يعني أن عصرًا من الثقافة كان قد مضى بالفعل . وقد درك 
امفسرون الأوائل هذه الصعوبة » کا يتضح من الاختلافات في 
الأرقام بين نصوص العهد القد في السامرية والسبعينية » حيث 
تضيف السبعينية نحو ألف وخمسمائة عام » کا تضع اسمًا اخر 
جديدًا في القائمة المذكورة في الأاصحاح الحادي عشر من سفر 
التكوين . ومن الملاحظات الثيرة على الطريقة الحرفية في حساب 
الأزمنة » أنها تجعل نوخا يعيش إلى أن بلغ إبراهم سن السبعين › 
کا تمد عمر سام حتى تجعله معاصرا لیعقوب . 

)۳( نظرية الأسرات : وتزعم أن الأرقام الكبيرة لأعمار 
الآباء الأولين > إنما تشر إلى المدد التي سادت فيا أسرة كل 
منہم » فمثلاً رقم ٩۳۰‏ عاما لآدم » أعقبه ٩۱۲‏ عانًا لشيث » 
وهكذا تتجمع هذه الأرقام لتغطي آلاف السنين . إلا أن هناك 


اعتراضات قوية على هذه النظرية » فهي لا تعلل للنشأة الثابعة ٠‏ 


لكل أسرة تالية » على اقرب ما يكون من سابقتہا » ا أنه 
تتجاهل الخطة الواضحة للوحي في انه يستعرض تسلسل الجنس 
V۰‏ 


البشري من خلال عائلات وليس من خلال حقب أو 
امہراطوریات . 

(۴) يزعم البعض أن وحدات الزمن في العصور القدية 
للإنسان كانت تختلف عنما الآن . وأن وحدة الزمن كانت أصلاً 
هي دورة القمر » وبذلك تكون حياة متوشاځ ۹ دورة 
قمرية » أي ۹1۹٩‏ شهرًا » أو ما يزيد قليلاً عن نمانين عام 
بحسابنا اللآن . م حدث في يام إبر اهم ان ات السنة تقاس 
من الاعتدال الربيعي إلى الاعتدال الريفي أي نحو نصف العام . 
ومن الحتمل أن تكون الاحتلافات في الترججمة السبعينية قد بنيت 
على هذه الفكرة حيث أضافت إلى العمر الذي ولد فيه الابن 
البكر ٠١۲‏ عامًا على الأقل إلى عمر الآب في كل أجيال ما قبل 
الطوفان . ولكن هذه النظرية لم تحل كل الصعاب والمشاكل » 
) أنه ليس لدينا أدنى إشارة إلى الوقت الذي حدثت فيه هذه 
التغييرات ال جذرية في وحدة الزمن » بل على العكس » نجد أن 
النقصان في عمر الإنسان قد حدث تدرييا وليس بطريقة مفاجئة 
حادة . 


(6) أراد البعض الآخر مواجهة هذه المشكلات باقتراح أن 
بعض حلقات السلسلة قد حذفت » وذلك قياسًا على عادة اليهود 
في حذف الأسماء التي لا أهمية ها من قائمة الأنساب . ومثال 
ذلك ما فعله متى البشير من حذف بعض الاسماء من سلسلة 
نسب المسيح للحفاظ على جعل كل حقبة تتكون من أربعة عشر 
جیلاً (مت ۸:۱) . وما يؤيد ذلك أن الترجمة السبعينية تضيف 
اسم «قینان» بین ارفکشاد وشالح (تك ۱۲:۱۱ انظر أيضًا لو 
ATT‏ 


ويمكن أن نقرر بكل ثقة » أنه مهما كانت النظرية التي نقبل 
بها عن سلسلة النسب قبل إبراهم » فمن المعقول أن نفترض 
إسقاط اسم أو أكار من السلسلة  .‏ 


والتوارج الناتجة عن التفسير الحرفي لقواام الأنساب في 
الاين ااي عدر مس فز افکرین ۲ می ج 


بلي : 


أزمنة العهد القديم 


أزمنة العهد القدم 


مولد متوشاځح 

مولد لامك 

موت ادم 

مولد نوح 

ولا 

موت لامك 

موت متوشاځح 

مولد اُرفکشاد 

(وهنا تدرج السبعينية اسم قينان الذي 
ولده اُرفکشاد وعمره ٠١١‏ سنة) 
سنة الطوفان 

ول ا 

مولد عابر 

مولد فاج 

مولد رعو 

مولد سروج 

مولد ناحور 

مولد تارح 

ل ارا 

موت فاج 


فإذا أضيفت ٠١١‏ سنة لقينان الذي وضعته الترجمة السبعيئية 
بین اُرفکشاد وشالح » يصبح خلق ادم فی ٤٠٠١‏ ق.م. و تضح 
لنا عجائب من هذا الجدول » إذ نجد أن نوخا وسامًا وأرفكشاد 
وشالح وعابر وفالح قد عاصروا إبراهم » وآن سامًا وشالح وعابر 
كانوا ما زالوا أحياء بعد مولد يعقوب . وأن ادم وأخنوخ 
ومتوشالح ولامك عاصروا بعضهم البعض . وأن حياة متوشاح 
المديدة انتہت في السنة التي بدأ فيما الطوفان . 


(۵) تفسير محتمل : إن هذه القوائم لمذكورة في 


الأصحاحاث الأو من سفر التكوين › يبدو أنه م یقصد با 
أن تكون سجلاً دقيقا جامعًا مانعًا لحساب الأزمنة » بل الأرجح 
أنها كتبت لتقدم لنا موجرا عامًا » أو بيائا ختصرّا لأصل ال جنس 
البشري » وتاريخه المبكر » وارتداده عن الله »> دون أن يكون 
الهمدف منها تسجيل كل حلقة في سلسلة الأنساب » أو كل 
حادثة في تاريخ الجدس البشري . وهناك الكشير من القرائن على 
أن هذا هو التفسير المعقول » | أراده الله . وقد سبق التنويه 
ببعض هذه القرائن التي منها : الاحتلافات بين النص العبري 
الماسوري وبين السبعينية والسامرية . والحذف المتكرر في 
سلاسل الأنساب اليهودية لجيل أو أكار »> حيث يعتبر الحفيد 
أو الأحفاد البعيدون ‏ أبناء . وتقدير عمر العام » ومقارنة 
التواريخ القديمة للبشرية » مما كشفت عنه الحفريات الاثرية . کا 
يجب ملاحظة أن الكاتب ‏ الموحي إليه ‏ يسجل عشرة 
أجيال من ادم إلى الطوفان » وعشرة أجيال أيضًا من الطوفان 
إلى إبراهم. و أنه يقول لما إنه يتعامل مع أرقام إجمالية تقريبية › 
وليس مع أرقام متناهية في الدقة . فهو يسرد بصورة رمزية 
موجزة قصة السلالة البشرية . 


بيد أنه في الوقت الذي قد يكون فيه عمر البشرية أكبر من 
حصيلة الجمع الآلي الدقيق للأرقام المذكورة في سفر التكوين › 
يجب ألا نسمح لأنفسنا بان نخدع ونصدق أنه كبير إلى الدرجة 
التي يصورها لنا بعض علماء الجيولوجيا والاناروبولوجيا » الذين 
يشطح بم الخيال فيغالون مغالاة شديدة في تقديراتم . فالارقام 
المذكورة في سفر التكوين أقرب إلى الحقيقة من تلك الأحقاب 
المديدة والمتاهات الزمنية التي يقولون بها . فتكوينات أودية نهر 
النيل ونهر الفرات » التي كانت الوطن الأول للاإنسان » هي 
تكوينات حديثة قد لا ترجع إلى أكار من سبعة الاف سنة قبل 
الميلاد . وما كتب عن الطوفان إنما هو تسجيل لكارثة رهيبة 
حلت بالبشرية خلال هذه الآلاف من السنين . ولدينا سجلات 
عن وجود الإنسان العاقل المتحضر في هذه المواقع الخصبة 
حدية التكوين ‏ إلا أنه ليس لدينا شيء بالنسبة لأصله 
وتطوره وحرکاته من موطن لاخر > فعلماء الأثار والتارجخ 
القدم » يطلعون علينا س فجاة وبدون مقدمات ‏ بالانسان 
المتحضر الذي استقر جيدًا في هذه المناطق حديثة التكوين . فمن 
أين جاءت هذه الشعوب التي وصلت إلينا أعماها وأفكارها 
العظيمة » منذ بداية حقبة محددة ‏ إلى حد بعيد س تارغيا 
وجغرافيًا . لقد ظلت بلاد بين النهرين حتى الألف الثالفة قبل 
اميلاد قليلة السكان » ا أن أرض فلسطين في الألف الثانية قبل 
ايلاد ۾ یکن قد استوطہا إلا عدد قليل من _الناس . وعليه › 
فإن القول بأن حياة الإنسان العاقل على الأرض لا تمتد كرا 
عن مجحموع الأرقام الكتابية » إنما هو قول صحيح . وفي نفس 
الوقت » ليس من الضروري _ بأي حال أن نفرض تفسيرًا 
حرفيًا دقيقا هذه الأرقام التي م تذكر إلا من أجل اقتفاء أثر 
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أزمنة العهد القدم 


السلالة البشرية ومتابعة العلاقات » وبيان التطورات حسب 
القصد الإلمهي » أكار ما لتحديد سنوات بعينها . 


اا : من دعوة إبراهم حى الخروج : وهي الفترة ما بين دعوة 
إبراهم حتي: حرو ج بني إسرائیل من أرض.مصر في نحو ١ ٤٤٩‏ 
GA EN‏ 
الأهية تاريخًا وديا 99 کن مدید زمنبا وتا ریا بدت 
۷ تقبل اللجحدل . حیث أن احداث العهد القدب باستشناء بعض 
بعينهم من الأم المعاصرة م . کا أن تحديد أزمنة هذه الأم أيضًا 
ما زال عل جدل بين مختلف الؤرخين وعلماء الآثار » بغروق 
زمنية تقدر بات السنين . 

والنقاط المامة محل الخلاف وال جدل في تحديد الأزمنة هي زمن 
الخروج »» ومدة ترب بني إسرائيل في مصر » وتحديد زمن 
مورا . 

)١(‏ آما بالسبة لزمن ن الخروج » ققد انقسمت الآراء ما بين 
عصر الأسر الثامنة عشرة » والتاسعة عشرة والعشرين ›» في 
e AE‏ 
ولكل رأي حججه القوية » کا أن عليه اعتراضات حطيرة . وإذا 
أحذنا في اعتبارنا كل الأمور لوجدنا أنه من الأفضل اعتبار عصر 
الاسرة الثامنة عشرة هو زمن اضطهاد وخروج بني إسرائيل › 
ون تحتمس الثالث هو فرعون الأاضطهاد › وان السنوات التالية 
لوته هي فترة خروج بني إسرائيل من أرض مصر»ء وذلك 
للأسباب الاآتية : 


(أ) إن هذا الفرض يتفق مع حساب الزمن من بناء هيكل 
سلیمان رجوعًا لى الخروج : ووكان في سنة الأربع مغة والهانين 
خروح بني إسرائيل من أرض مصر في السنة الرابعة املك 
سلیمان ... آنه بنی البيت للرب» (امل )۱:٦‏ . کا أن هذا 
الافتراض يتفق مع الأرقام المذكورة في الكتاب المقدس عن الفترة 
a‏ من الجدول المبين فيما بعد) » بيغا افتراض 
الأسرة التاسعة عشرة أو العشرين » يبدو أنه يتعارض مع التوارجخ 
المذكورة في الكتاب المقدس . أما تحديد الخروج بزمن رمسيس 
الثالث بعد ٠٠٠٠١‏ ق.م. فيبدو غير معقول في ضوء حسابات 
العهد القديم . 

(ب) يمكن أن نجد بين ملوك الأسرة الثامنة عشرة » ذلك 
الفرعون الذي 9 یکن يعرف یوسف» (خر ۸:۱) » لان اول 
ملوكها حمس الأول » هو الذي انتصر على المكسوس 
وطردهم »› وأثار حقدًا دفيتا على كل الأسيويين 


(ج) کان تحتمس القالث مولا بالبناء » ما يتناسب مع 
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تسخير بني إسرائيل في ذلك في فترة حکمه . کا کان أيضًا حاميًا 
لعبادة امون إله طيبة س و كاهتا .له . ومن ثم كانت الصبغة 
الدينية للخروج » وما شبقه من صراع » من الأمور التي 
تتناسب مع حكم هذا الفرعون . 


(د). أُشارت نقوش منفتاح بن رمسيس الثاني > إلى أن بني 
إسرائيل کانوا في فلسطين في آيامه » لذلك لا کن ان يکون 
الثاني هو مضطهدهم . 


(ه) الاعتراض بان فراعنة الأسرتين التاسعة عشر والعشرين 
قد غزوا فلسطين وسيطرو! عليها » اعتراض قليل الأهمية » حيث 
أن هذه الغزوات لم تمتد إلا إلى السهل الساحلى فقط » وكان 
يكن لأي مدينة أو مقاطعة أن تظل في أمان عتفظة بأوضاعها 
إذا دفعت الجرية . وفي القرون اللاحقة » اجتاحت ا 
غزوات عديدة » لكن دون أن تضطرب وحدما القومية . 
الاعتراض بان مدينتي فیثوم ورعمسیس تدلان على عصر 
رمسيس الثاني » فالارجح أهما أنشتتا قبله بزمن طويل › ولكنه 
جددها فقط . 


وهذه الأسباب نرى أن الخروج قد تم في عهد الأسرة الثامنة 
عشرة (الرجا الرجوع لی مادة «الخروج» ف المحلد الثاني من 
«دائرة المعارف الكتابية» لاستع اض , مختلف الأراء) . 


(۲) أما عن مدة تغرب بني إسرائيل في آرض مصر » وهل 
هي ٤٠١‏ عامًا أو ۲٠١‏ عامًا » فذلك يتوقف على المقصود 
بالرقم الشامل ٤٠٠١‏ عامًاء (أو ٠٠٠‏ عام تقريبًا) والذي يتكرر 
ا ادس في الإشارة إلى مدة تغرب بني إسراليل 
واستعبادهم لأمة غريية (تك ۵٥‏ خر ۱۲: UV Eg ct‏ 


غل ۱۷:۳) . 


ويمكن تفسير هذه العبارات على أنها تشير إلى زمن التغرب 
فعلي في مصر » أو إلى المدة من دخول إبراهم إلى رض كنعان 
حتی خروج بني إسرائيل من أرض مر و عا بريد رة ارب 
القصيرة في مصر › أي ۲٠١‏ عامًا » الاستكشافات الاثرية 
ا لحديثة » والاستنتاجات المنطقية المبنية عليها » ومعرفتنا بتار 
صر وظروفها في تلك الحقبة المعاصرة › وتقصير مدة حكم 
الهکسوس » وقبول الري بان حمورابي کان في زمن متأخر عما 
كان يظن من قبل . أما الفترة الباقية » وهي أيضًا ۲٠٠١‏ عامًا › 
فتغطى المدة من دعوة إبراهم إلى نزول يعقوب إلى مصر › وبجمع 
المدتين نجد أن المدة كلها من دعوة إبراهم إلى الخروج هي ٠۳١‏ 
عامًا . 


(۳) إذا قبلنا الرأي اجمع عليه » بان أمرافل (تك )١ ٤‏ 
مونفسه حوراي الشهير من ملوك الأسرة البابلية الأول > فاإن 
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ذلك یساعدنا على تحدید زمن معاصره إبراهم » لو لم تباین آراء 
العلماء حول تحديد زمن حمورابي بهذه الصورة الكبيرة » فالعا م 
«جود سبید» محدد زمن حکم حوراني بین عامي ۲۲۹۷ 
٤‏ ق.م. آما «هومل» فيرى أن التارج المرجح هو ٠۷۷۲‏ 
۷ ق.م.» وهو أمر يشير الدهشة لأن الفرق بين الرأيين يزيد 
عن خمسمائة عام » ويكشف عن مدى إسراف المؤرحين في 
تحديد العصور القديمة . والاختلاف هنا ناتج عن تحديد مدة 
حكم الأسرة البابلية الثانية » «فجود سبيد» يجعلها تعقب أسرة 
حوراي وتستمر لمدة ۳٠٠‏ عامًا » أما «هومل» فيعتبر الأسرة 
الثانية » أو الجنوبية » معاصرة للأسرة الأولى أو الشمالية » ولكن 
الأرجح هو أن الحقيقة تقع بين النقيضين » لأنه لابد أن الأسرة 
الثانية كان ها وجود مستقل » ولابد أنها ظلت في الحكم مدة 
قبل أن تحظى بالاعتراف بها أسرة حاكمة . وهذا الرأي الوسط 
جد قبولاً عاما » فیضع «برستیده » حوراي في عام ۱۹۰۰ 
ق.م.» اما «دافیز؛ (یزہه0) فیضعه في حو ۱۹۷۰ ق.م.» 


الأحداث مرتبة من القديم إلى الحديث 


مولد تارح أي إبراهم 

مولد إبراهم 

مو لد سار ة 

هجرة إبراهم من حاران رى د ي 
نزول إبراهم إلى مصر 

غزوة كدرلعور وأمرافل 

مولد اسماعیل 

تدمير سدوم وعمورة 

مولد اسحق 

موت سارة رتك )1۷:۲٤‏ 

زواج اسحق ورفقة 

مولد عيسو ویعقوب 

موت إبراهم 

هرب يعقوب من حبرون إلى حاران 
زواج يعقوب من ليئة وراحيل 
مولد لاوي (على الارجح) 

مولد يوسف 


يعقوب يترك فدان أرام ويتقابل مع عيسو 


مولد بنیامین وموت راحیل 
[إخوة يوصف ببيعونه ٍِ 

يوسف يصبح حاكما على مصر 
یعقوب وأولاده ينزلون إلى مصر 
مولد قهات (على الارجح) 1 
موت یعقوب عن ۱٤۷‏ عاما 


ویضعه «بنشز» (ئءطه۳۴1) بعد ۲۰٠۰‏ ق.م. بقليل . وهذه 
الآراء تتفق مع الأرقام المذكورة في العهد القدم » کا يتضح من 
الجدول المبين بعد » وهي لا تختلف كيرا عن حسابات «أشر» 
(إ#طء0) المبنية على الأر قام الكتابية . ومن ثم يمكن اعتبار أن . 
مورابي و[براهم عاشا في نحو ۱۹۰۰ ق.م. أو ۲٠۰۰‏ ق.م. 
لو حسبنا أن فترة التغرب في مصر كانت ٤٠١‏ عامًا . إلا أن 
الرأي الأول (أي ٠۹٠١‏ ق.م.) يبدو أنه الأرجح » فالواح تل 
العمارنة التي تعحتفظ لنا بالمراسلات في القرنين الراب عشر 
والخامس عشر قبل الميلاد بين فراعنة الاسرة الثامنة عشرة 
وحكام فلسطين وبابل » ومنها نعرف ملوك الامبراطوريات 
المعاصرة في بلاد النيل والفرات »› تؤيد حسابات العهد القدي . 
ومن الحتمل أن ازدياد المعرفة بالامبراطورية الحثية واتصالاتما 
بمصر وفلسطين وبابل » يسهم في تأكيد ذلك . 
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موت پوسف 
مولد عمر ام (علی الأر جم( 
موت لاوي 

مولد هارون 

مولد موسی 

هروب موسی من مصر 

ظهور الرب لموسى في حوريب 
الخروج من أرض مصر 


رابعا : من اخروج 8 انقسام المملكة : وهي الفترة الممتدة 
من خروج بني إسرائيل, من أرص مصر إلى انقسام المملكة إلى 
مملكتين : لمالية وجنوبية . وهناك أسباب عديدة لدع الأحداث 
الكتابية بين هذين التاريخين امتباعدين » منها : )١(‏ التتابع 
المنتظم للتارخ )( وک بعض الارقام الشاملة للفترة ککل 
(مثل : قض ۲٦:١١‏ ١مل‏ ٦:٠).ء‏ البيانات الزمنية في سفر 
القضاة التي تؤدي مباشرة إلى التطورات في زمن المملكة 
المتحدة » مثل قصة راعوث التي مهدت الطريق أمام الملك 
داود . 


وما بميز هذه الفترة تكرار أرقام العقود » مثل .+٠ »٠١‏ 
٠‏ التي لا يلزم اعتبارها دقيقة دائمًا » بل تشير في بعض 
الأحيان إلى أرقام تقريبية . ولكي نصل إلى الحدود الزمنية حذه 
الفترة » يلزمنا أن نعود بالتارخ سبعة وثلاثين عامًا من نہاية' ملك 
سليمان (في ۹۳١‏ ق.م.) › نما يصل بنا إلى واقعة مميزة للحقبة › 
وهي وضع اساسات المیکل في ٩1۷‏ ق.م. او ٩٦۸‏ ق.م. في 
السنة الرابعة للملك سليمان (١مل )٠:١‏ › وبإضافة ٤۷۹‏ من 
السنين » نصل إلى الحد الأول لمذه الفترة وهو الخروج في عام 
٦‏ أو ٠٤٤۷‏ ق.م. وبذلك يكون طول الفترة كلها ٠٠١‏ 
عاما . 

مؤشرات التداخل الزمني : باإضافة الأرقام الخاصة بفترات 
حكم كل ملك من ملوك هذه الفترة » نحصل على رقم أكبر 
جدا من ٩۱ہ‏ عاما » ومن ثم يجب أن نبحث في النص عن 
التداحل الذي يجعل هذه التواريخ متفقة . ففترات حكم كل من 
سلیمان (۱مل )٤۲:۱۱‏ » وداود (امل ۱۱:۲) »› وشاول (أع 
۴) یلغ کل مہا ٠‏ عامًا » ولعلنا نجد هنا شيا من 
التداحل » فقد أصبح سلیمان ملکا قبل موت داود (امل :١‏ 
4۸4-۳) . بل يدهشنا ألا نجد ذكرًا لفترة خحدمة صموئيل › 
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الأحداث مرتبة من القديم إلى الحديث 


کا كان مفترضنًا بحكم أهميته في حياة الأمة » والسبب المرجح 
هنا هو أن خدمته كانت موازية _ إلى حد كبير ‏ لحكم 
شاول » وزمن عالي الكاهن . وتنسب إلى عالي الكاهن مدة 
اُربعين سنة (١اصم ٤‏ . کا ان مجموع الأرقام المنسوبة 
للقضاة يبلغ ٠٠٠١‏ أعوام » فقد حكم يشو ع أربعين سنة (قض 
۲ ) » کا غطت فترة التيه في البرية أربعين عامًا أحرى . ويصل 
الجموع الكلي ذه الأرقام نحو ٦۷٠‏ عامّا » وهو رقم يفوق 
كثيرًا الحسابات المذكورة في قض »۲٠:١١‏ امل ٠:1‏ أع 
۴. ومن الواضح من سفر القضاة (قض ١٠:۷و۸»‏ 
۳ أن فترتي حكم العمونيون والفلسطينيين كانتا متعاصرتين 
أو متداخلتين جدًا . ومن ثم يكون الرقم المذكور في قض 
١‏ وهو ۳۰۰ عامًا » تد من دخحول کنعان تحت قيادة 
یشوع حتی عصر شمشون ویفتاح . یکن عملا اعتبار مدد 
إبصان وإيلون وعبدون (قض )١۳-۸:۱۲‏ متزامنة مع يفتاح 
وشمشون » وعليه لا تدحل سنوات حکمهم ني امجموع ‏ ولو 
جزثيًا على الأقل . ونجد أن عدد السنوات من شمشون وعالي 
إلى سليمان محددة تقريبا » فهي ٠١‏ سنة لشمشون › ٠٠‏ سنة 
لعالي » ٤٠‏ سنة لشاول »› ٤٠‏ ت لداود . وبضم جموع هذه 
الأرقام إلى الثلهائة عام قبل يفتاح » والأربعين عامًا في البرية » 
نصل إلى المجحموع الكلي للمدة من الخروح إلى سليمان (١مل‏ 
):١‏ . وعدد السنوات قبل وبعد يفتاح أو شمشون » واستعباد 
الفلسطينيين » وهي ۰ عاما تقريبًا + ٠١١‏ عاما » يتفق مع 
ما جاء في سلاسل الانساب في راعوٹ )۲۲۱۸:٤(‏ »› 
وصموئيل الأول »۳:٠٤(‏ 4:۲۲) وأخبار الأيام الأول 
(الأصحاحات ٣‏ ت )۱٤‏ کا هو مبين في الحدول التالي . 
ولذلك لابد أن نيحث عن العجز في المجموع الكبير للستائة 
والسبعين عامًا » في المدد من شمشون رجوعا إلى يشوع . 
وبافتراض أن الاستعباد الفلسطيني كان معاصرا لفترات حكم 
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القضاة السابقين أو اللاحقين » وأن محاولة أبيمالك الفاشلة 
ليصير ملكا (قض )٩‏ » كانت ضمن فترة حكم جدعون ٤ ٠(‏ 
سنة) » وأن التزامن محتمل بين القضاة الثلاثة الذين تولوا بعد 
يفتاح مباشرة (قضْ )١۳-۸:1۲‏ » وكذلك القاضيين السابقين 
له مباشرة (قض )٥-٠:٠١‏ » يصبح من الممكن التوفيق بين 
الأرقام الزمنية في سفر القضاة والعدد الإجالي . والدليل على 


أن فترة حكم القضاة كانت أقصر من مجمو ع السنوات المنسوبة 
لكل واحد منهم على حدة » هو التقارب بين الأجيال البادي ٠‏ 


الوقائع 


الخروج من أرض مصر بفيادة موسى 

بنو ٳسرائيل في سيناء 

بنو إسرائيل في قادش للمرة الثانية 

موت هارون 

موت ونی 

الدخحول إلى كنعان بقيادة يشوع 

استعباد کوشان رشعتام (قض ۸:۳) 
قضاء عشییل بن قاز 

استعباد مواب لبني إسرائيل 
قضاء هود و سمحر(قض۳ :۳۰و١ )٠:٤۰۳‏ 
استعباد الكنعانيين لبني إسرائيل (قض٤:٣)‏ 
فقرة قضاء دبورة وباراق معا 

استعباد مديان لبني إسرائيل (قض٦:٠)‏ 
فترة قضاء جدعون (با في ذلك أبيمالك) 
اغتصاب أبيمالك للحكم 

بداية قضاء تولع 

بداية قضاء يائير (تشمل فترة استعباد 
عمون إسرائيل) 

فترة قضاء يفتاح 

بداية قضاء إبصان (معاصرا لايلون) 

بداية قضاء إيلون في زبولون 

بداية قضاء عبدون في أفرايم 

استعباد الفلسطينيين لبني إسرائيل 

بداية قضاء شمشون (معاصرًا لعالي قض 
۱:1۳( 

بداية قضاء عاي 

قضاء صموئيل (اصم ۲:۷و١٠)‏ 

بداية ملك شاول (استمرار صموئيل 
قاضيًا) 


مولد داود 
ا صموئیل لداود 
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من هجرة الدانيين » وخطية بنيامين وعقابه » کا أن سفر راعوث 
يقارب بين الأجيال المبكرة والأجيال المتأخرة » کا يتضح من 


اسل تحت اود (زاغرت 1۸4 © 


والجدول الآتي يوضح توارج الأحداث بناء على الحساب 
المطول » وأيضًا بناء على الحساب الختصر بحذف التداحلات 
الزمنية . ويجحب اعتبار هذه الأرقام قابلة للجدل »› وأنها مجرد 
افتراضات غير نائية : 


اساب التتابعي المطول الحساب الترامني الختصر 
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الحساب التزأمني الختصر 


ا 


داود ملك على بوذا 
داود ملك على کل إسرائيل 
| مسح سلیمان ملکا (١مل۱)‏ 
موت داود مع مشاركة سليمان له في 
للك 
وضع اساس امیکل 
يربعام يلجا إلى مصر 
موت سليمان وانقسام المملكة 


خامسًا : فترة انقسام المملكة : إن أعقد مشاكل تحديد الأزمنة 
في العهد القديم » توجد في فترة انقسام المملكة » فنجد في هذه 
الفترة عددًا كبيرًا من التواريخ والإشارات التارجخية » أكار من 
أي فترة أخرى . کا أن هناك الكثير من المصادر المامة 
والسجلات التي تساعد على ترتيب هذه التوارخ : 


)١(‏ السجلات المحناظرة لمملكتي إسرائيل ويهوذا » فهي تساعد 
على مراجعة سجلات كل منهما. على الاخرى » حيث 
يرتبط تاريخ اعتلاء الملك للعرش وموته في إحدى 
المملكتين » بالإشارة إلى ملك المملكة الآحری . کا يرتبط 
الكثير من الأحداث مع بعضها البعض . 

(۲) إن تار المملكتين » أو على الأقل أجزاء مته > مسجل 

في ثلاثة مصادر متناظرة > هي : أسفار الملوك › وأخبار 
الايام » والانبياء . 

(۳) إن السجلات الأشورية تعتبر أكمل السجلات » وهي 
متصلة بلا انقطاع في هذه الحقبة من الزمن » إذ تمد قواام 
الاشوريين ‏ بلون انقطاع ‏ من ۸٩۳۲‏ ق.م. حتى 
10۰ ق.م. 

(أ) أسباب الاختلاف : مع ما قد يبدو من أن هذه الفترة 
هي أفضل الفترات أمام المؤرخ لترتيب الأزمنة › إلا أنه ثبت 
أنه من المحال الوصول إلى أي شيء يقارب اليقين » وبالتالي فهناك 
احتلاف كبير بين الأفراد والمدارس . ويرجع أحد أسباب هذه 
الاحتلافات إلى الفرق بين القوام الملكية الأشورية وامجموع 
الكلي لسنوات هذه الفترة في العهد القديم › فهذا امجحموع في 

۲۷٦ 


أسفار العهد القديم أكبر نما في قواام الأشوريين بواحد وخمسين 
عامًا . ونمة طريقان لتسوية هذا الاخحتلاف : )١(‏ قبول المجموع 
الكلي في" أأسفار العهد القدم على أنه الأصح › واعتبار أن القوام 
فلأشورية قد أسقطت واحداً وخمسين عامًا من حسابها» أو 
(۲) التوفيق بين حسابات أسفار العهد القدم وقوام الأشوريين 
بالأحذ في الاعتبار ما يوجد من تداخحل في فترات حكم الملوك 
الذين اشت ر كوا معًا في الحكم » لفترات قصيرة » ولعل خير مشال 
هذا التداحل في الحكم هو اشتراك عزيا ويوثام في حكم يہوذا 
(۲مل )٠:٠١‏ . ولعل هذه الطريقة الثانية تعطينا أفضل النتائج › 
ولذلك سنأخذ بها في هذا البحث . 


وني مواجهة صعوبات هذه الفترة » ينبغي دائمًا أن نضع في 
اعتبارنا أن العهد القديم ليس محرد كتاب حوليات » وأن التوارخ 
التي يذكرها » إا يوردها » لا لأهميتما في حد ذاتما » بل لكي 
یربط بين الأحداث ویو کدها . وهو في العادة يورد التوارجخ 
بالإشارة إلى الأوضاع النحلية والأشخاص المعاصرين » وليس 
بربطها بنقطة ثابتة محددة » أو حادثة عظيمة بارزة في التارخ . 
فمثلاً بحدد ملك عزيا » ليس بالإشارة إلى سنة انقسام المملكة 
أو لتاريخ بناء الهيكل » بل بالإشارة إلى معاصره الإسرائيلي يربعام 
الثاني . 


(ب) بعض التوارئ الهامة : هناك بعض التوارخ المحددة 
الثابتة التي يكن الاعتاد علیہا ‏ بسبب أهميتا الدولية ‏ بكثير 
من اليقين ›» مثل : سقوط السامرة ۷۲١(‏ ق.م.) › وارتقاء 
تغلث فلاسر الثالث الحكم ۷٤٠١(‏ ق.م.)» ودفع ياهو الجرية 
لشلمنأسر الثاني (۸4۲ ق.م.)» ودفع أخاب أو واحد من 
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أسرته ‏ الجزية لشلمنأسر الثاني ۸٠ ٤(‏ ق.م.)» وغرو شيشق 
فرعون مصر لهوذا في السنة الخامسة للملك رحبعام (١مل :١٤‏ 
٠‏ . وهناك أحداث متزامنة في المملكتين يمكن تحديد توارجخها 
بنوع من الدقة > بحث يكن اتخاذها نقاط انطلاق لتحديد 
التوارجخ » أو نقاط مراجعة لتوار المتناظرة . ولعل أهم هذه 
الأحداث هو بداية ملك حزقيا قبل سوط السامرة بخمس 
سنوات (۲مل )۱١:1۸‏ » وتزامن يربعام الثاني ملك إسرائيل 
مع يوثام ملك يہوذا (١أخ )٠۷:١‏ » فقد استخدم تار ارتقاء 
يوثام العرش أساسًا لحساب أزمنة ملوك إسرائيل (۲مل 
٠» ٠‏ وتوافق ناية أسرة «عمري» موت أخزيا ملك يهوذا 
(۲مل )٩‏ » وهكذا بدت عثليا وياهو ملكهما في نفس الوقت . 
ا استخدم انقسام المملكة وبداية ملك يربعام الأول ورأحبعام . 


وباستخدام هذه التوارك الثابتة نجد أن مجموع سنوات حكم 
ملوك إسرائيل ويہوذا » في عام ۷۲١‏ ق.م. (السنة التاسعة 
موشع والسادسة لحزقيا)» ۸٤۳‏ ق.م. بداية حكم ياهو وعثليا » 
هو ٠۲۲‏ عامًا لكل رمن المملكتين » وبا مئل فإن مجموع السنوات 
من انقسام المملكة إلى عام ۸٤۳‏ ق.م. هو نفس القدر من 
السنوات:: 


(ج) صعوبات يجب التغلب عليها : ونجد أبرز وأخطر هذه 
الصعوبات في أواخحر هذه الفترة حين صارت أحوال المملكة 
الشمالية إلى الفوضى › وعندما تداخحلت فترات حكم الملوك 
دون حدود واضحة . فقد ملك فقح ‏ مثلاً ‏ عشرين عامًا 
(۲مل )۲۷:٠١‏ » إلا أن منحم قد دفع الجرية لأشور في عام 
۸٨۸‏ ق.م.» ثم خلفه ابنه فقحيا لمدة سنتين » ومنه أحذ فقح 
اللملكة » ما يجعل المدة التي ملك فيا فقح حقيقة ست سنوات 
فقط » ويكمن التفسير في قرائن النص » ففي الاضطرابات التي 
حدثت بعد موت يربعام الثاني » استولى فقح على القسم الشرقي 
للأردن » وهذا هو ما يشير إليه ما جاء في سفر ملوك الثاني 
(۲مل ١۲۷:۱۰و۳۲»‏ ۲مل )۱:۱١‏ . وقد کان عزیا مصابا 
بالبرص طوال الستة عشرة عامًا الأخيرة من حياته » وقد حكم 
معه في تلك الفترة ابنه يوثام (۲مل )٥:٠١‏ . وكانت كل مدة 
حكم يوثام ستة عشر عامًا فقط » وليس ستة عشر عامًا أخرى 
علاوة على المدة التي شارك فيا أباه الحكم » حيث أن ذلك معناه 
أنه قد حكم مع أبيه وهو في التاسعة من عمره » وهو أمر غير 
مقبول (۲ملل )۳۳:٠١‏ » وبذلك تکون كل فترة حكمه داخلة 
تقريبًا في الاثنين والخمسين عامًا التي حكمها أبوه . ولسبب ما 
شرك يوام ابنه احاز في الحکم معه قبل موته » فبحساب سني 
حكمه الست عشرة بالإضافة إلى خمسة أعوام لحزقيا قبل سقوط 
السامرة » يكون .معنى ذلك أنه اعتلى العرش قبل موت عزيا 
ويوثام » أي في عام ۷٤١‏ ق.م. ويكون معنى ذلك أنه لمدة 
نحو ستة أعوام » كان هناك ثلاثة ملوك متزامنين . وبالرجوع 


إلى عمر حزقيا عنا. اعتلائه العرش (۲مل ۲:۱۸) ٠‏ وإلى الفروق 
الجذرية بين سياستي احاز وحزقيا » يتضح لنا أن هذه السنوات 
الست م تکن اشتراکا في الحكم بین حزقيا واحاز في نہاية حكم 
آأحاز . وقد يؤخذ من نبوة إشعياء )٠:۷(‏ أن عزيا ويوثام قد 
ماتا ني وقت واحد وكان احاز الوريث المباشر لكليما . 


وهناك مشكلة أحرى تتعلق ببداية ملك عزيا »> حيث يقال 
إنه خحلف أباه أمصيا في السادسة عشرة من عمره » وأنه قام 
باقۇر جال بعد موت بيه (۲مل ۲۱:۱۲و۲۲) »› وعلیه فمن 
الواضح أنه کان ملکا قبل موت أمصیا » فمتی بدأت مشا ر کته 
في الحكم ؟ الأرجح أن ذلك حدث عند هزيمة أمصيا على يد 


واش ملك إسرائيل » في السنة الخامسة عشرة من حكمه › 


إذ يبدو أن الشعب ثار بعدها وأشرك عزيا معه في الملك » وعاش 
أمصيا خمسة عشر عامًا بعد ذلك (٣مل )١۱۷:١ ٤‏ › وبذلك فإن 
خمسة عشر عامًا من التسعة والعشرين عامًا التي حكم فيا 
أمصيا » اشترك معه فيما عزيا » بالإضافة إلى أنه في السنوات 
الأخيرة لحكم يواش ملك بوذا » ريما كانت هناك مشاركة في 
الحکم حیث أنه کان مریضًا «بأمراض كثيرة» في تلك السنوات 
(۲أخ )٠٠:۲4‏ . وهكذا نجد أن مجموع فترات حكم ملوك 
إسرائیل ۱٤١(‏ سنة) » ومجموع فترات حكم ملوك بهوذا ٦٩(‏ ۱ 
سنة) ما بين عامي ۸٤۲‏ .م ۱ ق.م.» هي في حقيغتا 
١‏ سنة بعد حذف سنوات التداحل والمشاركة في فترات 
الحكم کا يبدو من النصوص ذاتجا . 


(د) القداخلات.: في القسم الأول من هذه الفترة ما بين 
انقسام المملكة واستيلاء ياهو عل الملك في ۸٤۳‏ ق.م. نجد أن 
مجموع فترات حكم ملوك إسرائيل هو ۹۸ سنة » ومجموع 
فترات حكم ملوك يہوذا ٩١‏ سنة » لكن لابد أنه كانت هناك 
تداخلات بين الفترات » فالفترة بين أخحاب وياهو کا هي 
في سجلات اُشور _ هي ۲ سنة » لكن اثنين من أبناء أحاب 
حكما لمدة ١١‏ سنة » فحكم أخزيا سنتين » وحکم يهورام ١١‏ 
سنة » ومن الواضح أن السنة الأخيرة لاحاب والتي انهزم فيا 
في ك ركر كانت هي السنة الأولى لأخزيا » كا كانت السنة الثانية 
له هي التي سقط فيا من الكوة ولزم الفراش (۲مل )۲:١‏ »› 
وهي نفسها السنة الأولى لحكم يورام . ولعل الفترة الطويلة 
التي حکم فیہا اسا ملك یہوذا › انتہت بمشا رکة يہوشافاط له 
في الحکم (۱مل )۲۳:٠١‏ . ومن ثم يجب اختصار مجموع هذه 
السنوات في المملكتين إلى حد ماء قد يكون تسعين سئة » 
وبذلك يكون انقسام المملكة قد حدث حوالي ۹٩۳۳‏ ق.م. أما 
شيشق ملك مصر ومؤسس الاسرة الثانية والعشرين › فقد غرا 
فلسطين في السنة الخامسة لرحبعام (١مل )٠٠:٠٤‏ » وفي السنة 
الحادية والعشرين لحكمه » أو قبلها بقلل . وعلیه فلابد انه تول 
عرش مصر في ٩٥۰‏ ق.م. وقد هرب يربعام بن نباط إلى مصر 
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بعد ان ظل سلیمان ملكا لا كار من عشرين سنة » کا هو واضح 
من ارتباط يربعام ببناء القلعة (١مل )۲۷:۱١‏ . ومن ثم فلابد 
آن ريغام هرب في بداية حکم شیشق شق . وهو ما يتفق وسجلات 
العهد القدم » لأن أسرة شيشق المعادية لابد قامت في أثناء حكم 
سليمان » لأن الأسرة الفرعونية التي كانت تحكم في بداية ملك 
سليمان كانت متحالفة معه . ولذلك یکون شیشق قد ارتقى 
عرش مصر في عام ٩٥۰‏ ق.م. وکانت غزوته لږېوذا في عام 
4 ق.م. بعد انقسام المملكة في ۹۳۳ ق.م. 

وهناك مثال واضح للمشاركة في الحكم في هذه الفترة » هو 
مشاركة يهوشافاط ويهورام » لأنه إذ بدا أحزيا ملك إسرائيل 
حكمه في السنة السابعة عشر ليہوشافاط (١مل )١٠:۲۲‏ ومات 
في السنة الثانية لمهورام (۲مل )١۷:١‏ فإإن سنة وفاته تكون هي 
نفسها السنة الثامنة عشرة لمبوشافاط » ويكون الأب والابن قد 
حكما معا لمدة خمسة أعوام . ومن الواضح أيضًا أن يہوشافاط 
قد حكم قبل موت أبيه » حيث أن فترة حكمه محسوبة من بداية 
مشار کته الحكم (١مل )٤۱:۲۲‏ ء ولكن هناك بعض أحداث 
مؤرحة بدءًا من فترة حكمه بمفرده عند موت اسا (امل 
(iF JAY ۹:11‏ . والأرجح أن السنوات الست لحكم 


الشرعي » فإإن عمر ابنه أمصيا عند ارتقائه العرش (٣أخ )٠:٠١‏ 
يرجح هذا الاحتال . 


واشتراك يواش وابنه أمصیا في الحکم (۲أخ )٠٠:۲٤‏ لمدة 
سنتین › يجعل مجموع سنوات حكم ملوك المملكتين إلى ارتقاء 
يربعام الثاني العرش ‏ وذلك قبل ارتقاء عزيا بثلاثة أعوام ‏ 
متطابقًا تماما في المملكتين . ووجود فرق قدره ثلاث سنوات 
في مجحموع فترات حكم ملوك المملكتين منذ الانقسام إلى حكم 
ياهو » يمكن تعليله بأن السنة الأخيرة لحكم ملك من الملوك › 
هي نفسها السنة الأولى لحكم من يليه في ملوك إسرائيل » أما 
في يهوذا فإن أول سنة لحكم الملك الجديد تحسب من السنة التالية 
لوفاة الملك القدي . فمثلاً » بيا ييداً آسا حكمه في السنة 
العشرين ليربعام من نباط (١مل )4:1١‏ » فإن يربعام الذي ملك 
اثنتين وعشرين سنة » مات بعد ذلك بثلاثة أعوام » في السنة 
الثانية لأسا (١امل )٠٠:٠١‏ »› فإن أحذنا في الاعتبار هذه 
القاعدة بالنسبة لسنوات ارتقاء الملوك الثلاثة الأوائل بعد يربعام › 
يختفي الاختلاف تماما ويصبح حكم اسا منسجمًا تماما .' 


والجدول الآتي يبين هذه الحقائق التي توفق بين التواريخ في 
المملكتين : 


عثليا محسوبة ضمن الأربعين سنة التي حكم فيا يوآش الك 


التوافق بين ملکتي الشمال والجنوب ف التوارجخ الحددة ) 


يربعام يلك على إسرائيل 


مملكة يهوذا 


غزو a‏ لیہوذا ( ملل )۲٠:۱۲۴‏ 
أ موت رحبعام » وملك أبيا عوضًا عن أبيه (١مل )٠:٠١‏ 
موت ابيا وملك اسا (۱مل (1:1٥‏ 


السنة الثامنة عشرة ليربعام الأول 
السنة العمشرون ليربعام الأول 


السنة الفانية لآسا موت يربعام الأول وارتقاء ابنه ناداب العرش 
السنة الفالعة لسا بعشا يسس أسرة حاكمة جديدة ( امل )۳۳:٠١‏ 
الحرب مع زارح الكوشي» ظهور عزري يا النبي (٣أخ‏ 4:14 

Mie 


بعشا ييداً في بناء الرامة (١مل )٠۷:٠١‏ 

أيلة يخلف بعشا (١مل‏ ١1:1و۷).‏ 

زمري يحكم فترة قصيرة بعد مقتل أيلة » وانقسام الشعب بين 
عمري وتبني (۱مل )۱١‏ 

عمري يبني السامرة وينتصر على مقاوميه (١مل :٠١‏ 
(ty‏ 

حاب يخلف اباه عمري بعد موته (۱مل )۲۹:۱١‏ 


اجرب مع بعشا في السنة السابعة عشرة لسا حنافي الرالي 
السنة الادسة والعشرون لأسا 
السنة الابعة والعشرون لأسا 


السنة الخحادية والفلائون لأسا 


السنة الثامنة والثلاثون لأسا 


YVA 


أزمنة العهد القدم 


آز منة العهد القدم 


التوافق بين ملكتي الشمال والجنوب في التوارجخ الحددة 


يهوشافاط يشارك اسا الحكم في السنة التاسعة والثلاثين لأسا 
( ۲اخ (۱۲:1١‏ 
موت اسا وانفراد یہوشافاط بالحکم (امل )٤۱:۲۲‏ 


اشتراك يہورام في الحکم مع يہوشافاط أيه 

ہو شافاط يساعد أخحاب ضد ارام (١مل )٠:۲۲‏ 

السنة الثامنة عشر ليهوشافاط › الثانية ليهورام (۲ملل ٠۷:١‏ 
1:۳( 

موت بہوشافاط وانفراد یہورام بالحکم (۲مل ۱۹:۸) 
أخريا يملك مع يورام بيه 

ياهو یقتل اُخزیا (۲مل ۲۷:۹) 

عثلیا تغتصب العرش بعد موت أخحزي (۲مل ٠:۱١۱‏ - ۳) 


الإطاحة بعثليا (۲مل ۲٠:١١‏ ملك يواش في السابعة من 
عمره (۲ملل ۱:۱۲) 
السنة الثالثة والعشرون ليواش 


السنة السابعة والئلاثون ليواش ملك يہوذا 

أمصيا شريك في الحکم (۲مل »٠١۰:۱۳ »۱:۱٤‏ ٣اخ‏ 
(To:4‏ 

موت يواش ملك بہوذا (کمل ۱:۱۲و۲۱) 

هزية نكراء لأمصيا على يد يهوآش ملك إسرائيل 
(مل 04-۸:1۴ ` 

احتیار الشعب لعزیا ملکا (۲ مل ۲۱:۱۲و۲٠۲)‏ 

موت امصیا (۲مل ۱۷:۱٤‏ ۲اخ )۲۰٠:۲۰‏ 

عزيا بحر يهوذا من الخضوع لإسرائيل (۲مل )٠:٠١‏ 


إصابة عزيا بالیرص ر٣اخ‏ ١۹:۱٠۱د١۲)‏ 
حدوث الزلزلة العظيمة (عا ٠:١‏ زك )٥:1٤‏ 
يوثام يشارك أباه عزیا في الحکم (۲مل ۱۰:٥و۳۲)‏ 
السنة التاسعة والثلائون لعريا 
احاز يشارك آباه یوثام في الحکم (۲مل ۳۰:۱۵» ۱:۱۷) 
السنة الخمسون لعزيا 
السنة الثانية والخمسون لعريا 


A0٠ 


السنة الرابعة لأحآب 

ظهور إيليا التشبي (١مل‏ ۱:۱۷) 

حروب مع أرام 

إیزابل تقتل نابوت اليزرعيلي (مل )۱:۲١‏ 

اشتراك أخزيا في الحكم مع أخحاب (امل )١٠:۲۲‏ 
معركة كرر . دفع الجزية لأشور 

موت اخحاب وإصابة أخزيا . يهورام بخلف أخزيا (١مل‏ 
۲ امل ۲:۱و۱۷) 

السنة اللخامسة ليهورام ملك إسرائيل 

السنة الحادية عشر ليہورام ملك إسرائیل (۲مل ۲۹:۹) 
ياهو یقتل یورام (۲مل )۲٤٣:۹‏ 

ياهو يقضي على بيت عمري ويستولي على العرش (٣مل‏ 
1:1( 


ياهو يدفع الجزية لاشور 
السنة السابعة لياهو 


احاز يشارك آباه ياهو العجوز في الحكم (۲مل ۱:۱۳) 
موت ياهو (۲مل ٣٣:۱٠۰‏ و٦۳)‏ 

يواش يشارك أباه يواحاز في الملك (۲مل 1۳:٠١و١٠)‏ 
موت يہواحاز ملك إسرائیل (۲مل ۱:۱۳) 


موت يہواش ملك إسرائيل » ويخلفه يربعام الثاني (۲مل :١٤‏ 
(Tg‏ 


| السنة الرابعة ليربعام الثاني (٣مل )۸:٠١‏ 


يونان النبي (۲مل ۲٥:۱٤‏ یونان۱:۱) 


عاموس النبي (عا ۰۱:۱ ۱۰9۹:۷) 

فترة الاضطراب السياسي : فقح يغتصب العرش في جلعاد 
(۲مل »)۱١-۸:۱١‏ وهوشع النبي (هو )۱:١‏ 

زكريا يخلف أباه يربعام الثاني (۲مل )۸:٠١‏ ويلك ستة شهور 
منحم يقتل شلوم ويلك عوضا عنه (۲مل ١۱۴۳:۱د۱۷)‏ 
منحم يدفع الحزية لأشور (۲مل 4:10( 

فقحیا خلف أباه منحم بعد موته (۲مل ۲۲:۱۰و۲۳) 
فقح يلك بعد مقتل فقحیا (۲ مل ۱۰:٣۲و۲۷)‏ 


۷۹ 


أزمنة العهد القدم أزمنة العهد القديم 


التوافق بين ملكتي الشمال والجنوب في التوارج المحددة 


موت عزیا (۲مل )۲:٠١‏ رؤيا إشعياء (إش )٠:١‏ 
وانفراد يوام بالك فترة قصيرة 

موت یوثام س انفراد احاز بالملك (۲ ملل )۱:۱١‏ 
السنة العشرون لبداية اشتراك يوثام في الملك 

السنة الثانية عشرة لاأحاز با في ذلك سنوات المشاركة 
حزقيا يرتقي العرش (۲مل ۱:۱۸) 

السنة الرابعة للملك حزقيا (۲ملل ۹:1۸) 

السنة السادسة لحزقيا (۲مل ۹:۱۸و١٠)‏ 


السنة الثانية لفقح على کل إسرائیل (۲مل )۳۲:۱٠١‏ 


غزو فقح ورصین لیہوذا (إش ۱:۷) 
موت فقح (۲مل )۳۰:۱١‏ 


تغلث فلاسر يقم هوشع ملکا (۲مل ۱۷ :( 


بداية حصار السامرة . السنة السابعة للملك هوشع 


سادسًا ‏ فترة الأشوريين ووذا بعد سقوط السامرة : 

يتناول هذا القسم تار ملكة يہوذا بعد سقوط مملكة الشمال 
في يد الأشوريين في ۷۲١‏ ق.م. ولا كانت الإشارات إلى الأزمنة 
في الكتاب المقدس عن هذه الفترة كثيرة وواضحة » والسجلات 
الأشورية عنها كاملة وواضحة أيضًا » فإن المشاكل التارجخية في 
هذه الفترة ليست كليرة أو من النوع المستعصي . وتکمن 
إحدى المشاكل في مجموع سنوات حكم حزقيا ومنسى وامون 
ویوشیا » إذ يقل بمقدار سنة أو سنتين عن المدة من اعتلاء حزقيا 
للعرش في ۷۲١‏ ق.م. وموت يوشیا فی 1۰۹ ق.م. ولكن عة 
دلیلا على حدوث فوضی في اُواحر حکم امون (۲مل ۲۳:۲۱ 
و٤٠)‏ » والأرحح أنه لابد من احتساب سنة على الأقل ما بين 
حكمي الملكين . 

أما الصعوبة الرئيسية فتتعلق بغزوات سنحاريب في أثناء 
حكم حزقيا . وياتي الالتباس نتيجة تحديد حملة سنحاريب 
الشهيرة التي أودت بجيشه في ۷١١‏ ق.م. في السنة الرابعة عشرة 
للملك حزقيا (۲مل ۱۳:1۸) . وقد جرت عدة غاولات 
للتوفيق بين التاريخين » فيرى البعض تحديد بداية حكم حزقيا 
في عام ۷٠٠١‏ ق.م. وهو أمر مستحيل لأنه يغفل العبارات الدقيقة 
التي تحدد بداية حكم حزقيا املك قبل سقوط السامرة رلأن 
السامرة سقطت في السنة السادسة لحزقيا الملك س ۲ مل :١۸‏ 
٠۰‏ . ويرى أخرون قراءة السنة الرابعة والعشرين بدلا من 
السنة الرابعة عشرة (۲مل 0۳:1۸ »› إلا أن هذا افتراض لا 
نفسها التي تسجل الخحادثة (۲مل 1۸ء إش )۳١‏ نجد من الواضح 
سجلات الأسفار المقدسة موضوعية أكثر منها سرد توارج . 
فکان موضوع التسجيل هنا » هو تہديد سنحاريب ليہوذا 
والخلاص العجيب الذي صنعه الرب «هوه» . وتشتمل القصة 


TA 


سقوط السامرة ونهاية مملكة إسرائيل 


على غزوتين : الغزوة الأولى في السنة الرابعة عشرة لحرقيا ۷١۳(‏ 
ق.م.) حین کان سنحاریب یقود جیوش آبیه سرجون » وکانت 
نتيجتها دفع حزقيا الجزية للك أشور ليرجع عنه (۲مل 1۸: 
)١ ٦-٤‏ . أما الحملة الثانية أو الغزوة الثانية فيبداً ا لحديث عنها 
ف العدد التالي (۲مل ۲۹-۱۷:۱۸) » وکانت أخطر من 
الأول » والأرجح أنها هي حملة عام ۰۱ ق.م. حین صار 
مښشخار یب هلکا بعد موت e"‏ 


وقد توفي يوشيا املك في عام ٦۰۹‏ ق.م. وحیٹ أنه حکم 
إحدی وثلاٹین سنة » فیکون قد بدا حکمه في عام 1۳۹ ق.م. 
وبداً أعماله العظيمة في السنة الثامنة لملكه أي في 1۳۲ ق.م. 
(۲أخ ۳4: ۳) . وني السنة التالية بدا إرميا يتنبا > وفي السنة 
الامنة عشرة ليوشيا 1۲١(‏ ق.م.) تم تطهير الميكل والعثور على 
سفر الشريعة (۲أخ )۸:۳١‏ . وبافتراض حدوث سنة من 
الاضطراب » يكون امون قد بدا ملكه القصير في عام ٦٤۲‏ 
ق.م.» ويكون منسى قد بدا حكمه الطويل (مدة خمسة وخمسين 
عامًا) في عام 1۹۷ ق.م: وقكه ملك حزقيا تسعة وعشرين عام 
بدأت في ۷۲٠‏ ق.م. 
موت أشور بانيبال اخحر ملوك أشور العظام في ٦۲١‏ ق.م. 
وعقب ذلك استقلت بابل » وبدأ عصر الامبراطورية البابلية 
الثانية . 


بدا ا شور بانيبال حكمه الطويل في عام ٦1۸‏ ق.م. عند 
موت أبيه اسرحدون الذي خلف أباه سنحاریب في عام 1۸1 
ق.م. و کان سرجون قد اغتصب عرش اشور في عام ۷۲۲ 
ق.م. ومات في ۷۰٥‏ ق.م. وملك شلمنأسر الرابع فترة قصيرة 
من ۷۲۷ إلى ۲ ق.م. حلفا لتغلث فلاسر الثالكث . ما في 
مصر فكانت الأسرة اللخامسة والعشرون أو الأسرة الأثيوبية هي 


أزمنة العهد القديم 


أُز منة العهد القديم 


الممسكة بزمام الحكم في مصر من عام ۷٠١‏ ق.م. حتى ٦٦۷‏ 
ق.م. وقد ورد في الكتاب المقدس اسما اثنين من ملوك هذه 
الأسرة ها الملك «سواء والمللك «ترهاقة» (۲مل »٤:۱۷‏ ۹:۱۹» 
إش 4:۳۷ . وبعد ذلك تولت الأسرة السادسة والعشرون 
الحكم » وكانت أسرة مصرية صحيحة » ومن مل وكها فرعون 
«نخو» (۲مل ۲۹:۲۳) »> ويمكن اجمال توارجخ هذه الفترة في 
الحدول الآني : 


شلمنأسر الرابع بخلف تغلث فلاسر الثالث Y۷‏ 
بداية حكم حرقيا A‏ 
تمرد هوشع ملك إسرائيل › وبداية حصار السامرة V4‏ 
سرجون یتولی عرش أشور ¥۲ ` 
سقوط السامرة ‏ نهاية المملكة الشمالية ۷۲۱ 
سرجون یغزو فلسطین. ويا خذ أشدود([ش ]):۲۰‏ ۷۲۰ 
«سباکو» أو «سوا» یتولی عرش مصر ۷1٥‏ 
سنحاريب يغزو فلسطين لأول مرة نحو ۷۱٣۳‏ 
مرض حزقیا 1۲ 
سفارة مردوخ بلادان إلى حزقيا ۷۱۱ 
موت سرجون ‏ سنحاریب غغلفه في الحکم ۷.0 
حملة سنحاريب على مصر ‏ وحصاره أورشلم 

الذي انتہی بتدمیر جیشه ۷۰۱ 
موت حزقيا وارتقاء منسى العرش 0 
موت إشعياء النبي حوالي ٦۸۰‏ 
اغتیال سنحاریب ۸۱ 
توطين الغرباء في السامرة أ و۷۲٦‏ 
اسر حدون یغزو مصر 1¥ 
اشور بانیبال بخلف اسرحدون في الحكم 1۸ 
منسی يحمل إلى بابل نحو ٥۰‏ 
موت منسی ۰ 14۲ 
اغتيال امون بداية الاضطراب 14٠‏ 
إعلان يوشيا ملكا وهو في الثامنة من عمره 1۳۹ 
بلوغ يوشيا سن الرشد ‏ بداية صالحة 1۳۲ 
غزو السكيشيين لغرب اسيا و۳۰ 
إصلاحات يوشيا في السنة الثانية عشرة لملكه 1۸ 
رمیا يبدا خحدمته 1Y‏ 
موت أشور بانيبال » ونهضة بابل 1۲٦‏ 
يوشيا يطهر الميكل ‏ العثور على سفر الشريعة 1۲١‏ 
بداية حكم فرعون نخو 11۰ 


موت يوشیا بعد حکم ۳٣‏ سنة 


سابعًا : الفترة البابلية : وتسبق هذه الفترة الفارسية وتتداحل 
معها ثم تنتهي بقدومها وبغزو كورش لبابل . تبدأً هذه الفترة 
في ۲٠١‏ ق.م. بموت أشور بانيبال اخر ملوك أشور العظام وتمتد 


أوخحاضعًا لسيادة أشور . 


إلى ۳۸ ق.م. وکان نبوبولاسار قد أصبح حاكمًا على بابل 
وبموت أشور بانيبال » أصبح 
نبوبولاسار حاكمًا مستقلا لبابل » وبعد ذلك بقلیل دخل في 
تحالف مع مادي للإحاطة بحكم أشور » ثم تم تقسم الامبراطورية 
الأشورية بين بابل ومادي » وذلك بسقوط المدينة العظيمة 
نینوی ٠۰٦(‏ ق.م.) . وهكذا انهارت الامبراطورية الأشورية 
الءظيمة» و كان اخر ملو کھا «سینشار Sinsharishkun) «ù>‏ 
وهو المعروف في التارجخ باسم «ساراقوس») وهو ابن شور 
بانیبال . وقبل أن يوت نبوبولاسار في عام ٠٠ ٤‏ ق.م. أشرك 
معه ابنه نبوخذنصرفي عرش بابل » وقد أصبح نبوخذنصر ألع 
ملوك الامبراطورية البابلية الجديدة وأؤثقهم صلة بتاريخ مملكة 
يهوذا في سنواتبا الأخيرة . وقد انتهت مدة حكمه الطويل في 
°1۲ ق.م. 


وبين كان الصراع الذي قضى على الاميراطورية الأشورية 
وما أعقبه من اضطرابات » يستغرقان كل اهتام بلاد بين 
النهرين » كانت مصر ني ظل أسرة حاكمة جديدة وقوية » تجدد 
طموحاتبا وأطماعها في اسيا . فانتهز فرعون نخو الثاني فرصة 
الاضطرابات وعجز أشور › ليغزو فلسطين في 1۰4 ق.م. 
عازمًا على المسير عبر فلسطين لمهاجمة بلاد بين النهرين › فوقف 
للك يوشيا في طريقه » وفاء منه لسادته الأشوريين » لكنه لقي 
هزية نكراء وقتل في معركة مجدو بعد حكم دام إحدى وثلائين 
سنة . وتبدو مقاومة يوشيا لفرعون «نخو» ‏ في ظاهرها ‏ 
حماقة لمم يكن نثمة داع ها » لأنه لم يكن من أهداف ونخو» في 
مسيرته الاستيلاء على ملكة يهوذا . وبعد انتصار «نخو» في 
مجدو » واصل مسيرته نحو الشمال الشرقي » وأخحضع سورية 
مما ان يصبح له شان في أمور بلاد النهرين » إلا أنه مني بهزية 
منکرة في ک رکمییش في عام 1۰٦‏ ق.م. أو ٦۰۷‏ ق.م. واضطر 
إلى التقهقر إلى مصر » وذلك على يد نبوخذ نصر الخارج حديًا 
من الانتصار على نينوي . وفي نفس العام زحف نبوخذ نصر 
على مصر » فخضعت له أورشلم في عبوره أرض فلسطين » 
وأرسل من الود سبايا وأسرى من الأشراف إلى بابل » کان 
منہم دانيال ورفاقه الثلاثة . إلا آن موت نبوبولاسار أبيه 
وخوفه عل العرش » اضطراه إلى العودة فورًا . وييدو أن نخو 
عاد إلى مصر بعد معركة مجدو وقبل موقعة ك ركميش بعد أن 
أقام ہوياقم ملکًا عوضًا عن اا > الذي أده مهه اا 
إل مصر . وقد ادى انتصار نبوخذنصر في کر کمیش ومواصلته 
الزحف جنوبا » إلى توثيق الروابط بين يهوذا وبابل ما فقح 
الطريق إلى ذلك الفصل المأساوي بسقوط أورشلم والسبي إلى 
بابل . وهذه الأحداث التاريخية تحدد أزمنة ملوك يهوذا في تلك 
الحقبة والأحداث الختامية لمملكة يهوذا » کا يتبين من الجدول 
التالي : 


۲۸1 


أزمنة العهد القديم 


أزمنة العهد القدج 


الوقائع (من القديم ا 


نبوبولاسار یتولی الحكم بعد موت اُشور بانیبال 
ارتقاء فرعون نخو. عرش مصر 

وتار وو ایی ف ات اا 
فرعون نخو یقیم بہویاقم ملکا على بوذا 

سقوط نينوي 

مع ركة ك ركميش وهزية خو 

نبوخحذ نصر يغزو فلسطين السبي الأول وكان 
يسم دانيال ورفاقه الثلالة 

موت نبوبولاسار وارتقاء نبوخذنصر العرش 

مرد يهوياقم» وغزوة نبوخذنصر ليوذا 

الحكم القصير للملك يهوياكين وأسره إلى بابل . 
السبي الثاني إلى بابل وبه حزقيال 

ارتقاء صدقیا لعرش يہوذا كاخر ملوك ہوذا 
بداية خحدمة حزقيال النبي (حز ۱:۱) 

سقوط أورشلم والسبي الثالك 

مقتل جدليا »وهروب بعض الود إلى مصر 
خر نبوة لحزقيال (حز )٠:٤ ٠‏ 

اطلاق سراح یہویا کین من السجن (إرمیا۲ )۳٠:١‏ 
موت نبوخذنصر وتولي «أویل مردوخ» عرش بابل 
تولي «نبونيداس» العرش (وهو أبو بيلشاصر) 
بيلشاصر يشارك باه حکم البلاد (دانيال٥ه:٠)‏ 
سقوّط بابل وموت بيلشاصر 


ثامنًا : الفعرة الفارسية : تمثل هذه الفترة حر مراحل التارج.في 
العهد القدبم . وفي هذه الفترة نجد أن أعمال عزرا ونحميا 
وغيرهم من القادة اليهود » يؤرخ ها بسنوات حكم ملوك فارس 
(انظر حج ۱:۱ زك ۰۱:۱ عز ۱:۱ ج ۰۱:۱ ۱:۲) » وبالتالي 
ليس نمة صعوبات كبيرة في تحديد الازمنة في هذه الفترة . وقد 
بذل مؤْخرًا الكثير من الجهود الخرافية لوضع الأحداث الواردة 
في اسفار اتير وعزرا وحميا في فترة ا البابلي زاعمين وجود 
ما يويد ذلك في الأسفار الكتابية (من أسماء «مثل مردخاي» 
مذکورة في عز ۲:۲ نح ۷:۷) › لکنہا جهود باءت بالفشل » 
فمما لا شلك فيه أن هذه الأسماء كانت شائعة » ووجودها بين 
أسماء العائدين من سبي بابل مع زربابل » ليس كافيًا هدم الدليل 


التارجخي للتواريخ المقبولة في سفري عزرا ونحميا . وحاولة ارجاع ٠‏ 


هذه التوارخ إلى القرن السادس قبل الميلاد » والربط بين نحميا 
ودانيال ومردخاي » ووضع عمل ميا قبل زربابل » هي محاولة 
يسھل دحضها باعتبارها خیالاً حضًا لا يمكن أن تتفق مع تارج 
العهد القديم . 

وقد بدا أرتحشستا الأول ملكه ‏ الذي يُوْرّخ به في عزرا 
ونحميا ‏ في ٠٠٥‏ ق.م. وفي السنة السابعة لحكمه _ أي في 
۸ ق.م. ‏ ذهب عزرا بأمر املك من بابل إلى أورشلم (عز 


TAY 


٠ ) ۷‏ وأخحذ معه آنية اليكل والكثير من أدوات العبادة في 
أورشلم » کا اصطحب معه عددّا ضخمًا من اليهود العائدين من 
السبي . وقد تبعه نحميا من شوشن القصر في السنة العشرين 
للملك أرتحشستا ( ع )٠:١‏ بعد أن مع عن الفشل الجزبي لجهود 
عزراء فتولاه الحرن والكابة . وبقيادة نحميا الحكيمة والشجاعة ` 
تمت إعادة بناء أسوار المدينة بسرعة » کا تم الكثير من 
الاصلاحات . ثم عاد بعد اثني عشر عامًا إلى خحدمة املك في 
شوشن (ح )٦:۱۳‏ » ولکنه لم یلبٹ طویلا حتی جاءته بار 
سيئة من أورشلم » فعاد إليما لاستكمال إصلاحاته » حيث أنفق 
بقية عمره م على ما يبدو س في ذلك العمل . 

ورغم صمت الكتاب المقدس عن إيضاح ذلك » إلاأن هذا 
هو ما یشهد به یوسیفوس . ولان سفر ملاخي یعکس مشاکل 
وشرور تلك الفترة › فلابد أنه يرجع إلمها > ولکن لا یکن تحدید 
السنة بدقة » حيث أنه رما كتب في وقت مبكر ٤٦٠(‏ ق.م.) 
أو في وقت متأخر ٤۲١(‏ ق.) . 


والفترة بين الرجوع من السبي بقيادة عزرا ٠٥۸(‏ ق.م.)» 
ومام بناء ميكل في حكم داريوس الأول (١٠ه‏ ق.م.) » یکاد 
الكتاب المقدس لا يذكر عنا شيا باستشناء بعض الإشارات 
العارضة » لكننا نعتقد أنه ينتمي إلى هذه الفترة أيضًا سفر ستير 
ونبوة ملاخحي وبعض المزامير . كا تنتمي إليها تلك اليول الدينية 
عزرا ونحميا مرا ضروريًا . إلا أن العهد القديم لا يزيج الستار 
عن سر ذلك النصف القرن من الزمان » حتى يمكننا أن نعرف 
الأحداث ونتابع التطورات . وفيما خلا هذه الفترة الغامضة › 
نجد التوارجخ محددة . فاميكل الثاني الذي بدأ في بنائه 
زربابل س قد أكمل في السنة السادسة لداريوس أي في عام 
٠‏ ق.م. وبعد أن توقف العمل فيه لأسباب أنانية » استؤنف 
وزكريا (حج »٠:١‏ زك ۱:۱) . وبداً داریوس الکبیر حکمه 
في عام ٥۲۱‏ ق.م. فقد تول قمبیز العرش في ٥۲۷‏ ق.م. و کان 
کورش قد طاح بعرش لیدیا ني ٤٥‏ ه ق.م. وبا لماديين قبل ذلك 
بخمس سنوات . م استولٰی عل بابل oA ٤‏ ق.م. و نعدها 
بقلیل بدا الیہود ‏ بناء على مرسوم کورش في الرجوع إل 
آورشلم › فوصلوها في ٠۳١‏ ق.م. على الأقل . فلابد أن 
کورش تول عرش فارس في عام ٠٥٥‏ ق.م. على الأکار (أو 
ليس بعد ذلك) . وقد فتح غزوه لاسيا الصغرى الباب للصراع 
على السيادة بين فارس واليونان » الذي واصله داريوس 
وأحشویرش > والذي انتہی حيرا في «أربلا» في عام ۳۳۱ ق.م. 
بانتصار اليونان بقيادة الاسكندر الأكبر »> وبه بدا عصر جدید . 


والجدول التالي يبين أحراث فترة حكم فارس في تاريخ العهد 
القدي : 


أزمنة العهد القديم 


ُز منة العهد القدم 


الوقائع (من القديم إلى الحديث) تار 


ولادة كورش (على الأرجح) 
سيادة کورش على عيلام وفارس 

اتحاد فارس ومادي 

انتصار کورش على کروسیوس ملك لیدیا 
استيلاء الفرس على بابل 

رجوع الیہود إلى اُورشلم بأمر کورش 

موت كورش واعتلاء قمبيز العرش 

داریوس هستاسبیس یعتلي عرش فارس 

خدمة حجي وزكريا النبيين 

الانتباء من بناء ميكل (السنة السادسة لداريوس) 
هزيمة داريوس على يد اليونان في ماراثون 

اعتلاء أحشويرش العرش 

ارتقاء ارتحشستا الأول للعرش 

عودة عزرا وجماعته من بابل 

تارج كتابة سفر ملاحي (على الأرجح) 

و حمیا لأرل مرة إلى أورشلم واصلاح 

اواز ار المدينة 

رجوع نحمیا إلى بلاد فارس (ح )٦:۱۳‏ 

عودة خحميا مرة ثانية إلى آورشلم 

موت ار تحشستا الأول 

موت نميا 


تاسعا : الفعرة بين العهدين القديم والجديد : بين نباية التواريخ 
اللسجلة في أسفار إلعهد القدبم » وبين ولادة يسوع فترة من 
الزمن تبلغ نحو أربعمائة عام . ورغم أن هذه السنوات الطويلة 
م تسجلها أسفار العهد القديم » إلا أنها لم تخل من الأحداث » 
بل تخللتما أمور بالغة الأهمية في تطور الحياة اليهودية والإعداد 
خجيء المسيا . ومن ثم فلها مكانتما في تاريخ الكتاب (بين العهدين 
القديم والجديد) . ولا يکن أن يكون يسوع قد ولد بعد عام 
٤‏ ق.م. حيث أن هيرودس الكبير قد مات في أبريل من تلك 
السنة . وکان هیرودس قد اًصبح ملا على البهودية في ۳۷ ق.م. 
وقد انتصرت O‏ 
بومبي في ٠٦‏ ق.م. وهکذا أصبح اهود تحت حكم روما . 

وقد سبق فترة الحكم الروماني » فترة عرفت بعصر الملوك 
الكهنة » والتي انتمى إليها أنتيباتر الأدومي بالمصاهرة » وبذلك 
کان هیرودس الذي أقامه الرومان ملکًا > وديا وغریبا عن 
اليہود في نفس الوقت . 


إن عصر المكابيين الذي انتہی في عام ۳۹ ق.م. بعزل الرومان 
لانتیجونوس لصا هیرودس » کان فد بدني ۱۹۸ ق.م. بمحکم 


يهوذا المكابي . کا أن أنتيباتر الذي عَين واليًا على اليہودية في ٤۷‏ 
ق.م. أغتيل في ٤١‏ ق.م. وتتد رة حكم السلوقيين من 
مؤسسها سلوقس في ۳۱۲ ق.م. حتی نہایتہا بحکم أنطی وکس 
السابع في ٠۲۸‏ ق.م. وأشهر ملوك هذه الأسرة ‏ من وجهة 
النظر اليودية _ هو أنطي وكس إبيفانس الذي حكم من ٠١١‏ 
ق.م. إلى ٠٠٤‏ ق.ءم. والذي هيا الفرصة للمكابيين للقيام 
بشورتهم في ۱٦۸‏ ق.م. وذلك بسبب ككارة مظالمه » وبخاصة 


تدنیسه یکل في اُورشلم . وی ۲۰۳ ق.م. استولی انطی وکس 


الكبير _ الذي کان قد صار ملكا على سورية في ۲۲۳ ق.م ‏ 
على أورشلم . ثم ضم اليمودية إلى سورية في عام ۱۹۸ ق.م. 
وقبل ذلك كانت اليهودية تابعة لمصر » لانه بعد موت الاسكندر 
الا كبر ف YY‏ ق.م» وتقسم امبراطوریته › قام بطلیموس 
سوتور بضم اليهودية إلى مصر . وقد تولى بطليموس فيلادلفيوس 
عرش مصر في ۲۸٠‏ ق.م. وهو الذي شجع على ترجمة الأسفار 
العبرية إلى اللغة اليونانية » وهكذا ظهرت الترجمة السبعينية التي 
هيات الطريق لانتشار المسيحية . إن انتصار الاسكندر الأكبر 
على داریوس الثالث (کودومانوس) في ربلا في ۳۳۱ ق.م. قد 
السيادة على أسيا . وقد امتد حكم ارتحشستا (لونجمانوس) _ 
وهو الملك الفارسي المذكور في الكتاب المقدس س من ٤٠٦١‏ 
ق.م. إلى ٤۲٤‏ ق.م. 


وييكن إججاز أهم أحداث هذه الفترة فيما بلي : 


ھہ فک ارتشحستا الأول وارتقاء داریوس الثاني 

العرش 

ارتقاء داريوس الفالث العرش» وهو أخر ملوك 

فارس 

الاسكندر الأكبر يخلف أباه 

حکم مقدوز نية 

زيارة الاسكندر الأكبر لأورشلم 

معر كة أُربلا والاطاحة بالامبراطورية الفارسية 

موت الاسكندر الأكبر وانقسام !مبراطوريته 

بطليموس سوتير يضم اليبودية إلى مصر 

ارتقاء سلوقس الأول عرش سورية » وبداية 
عصر السلوقيين 

بطلیموس فیلادلفیوس يحكم مصر 

التارجخ التقليدي لبداية العمل في الترجمة السبعينية 

أنطي و كس الكبير يملك على سورية 

انطي و كس الكبير يضم اليهودية إلى سورية 

أنطيو كس إبيفانس يرتقي العرش 

تدنیس آنطیو کس إبیفانس للهیکل 

انتصار بوذا المكابي 


فيليب المقدوني في 


زره 


ز جار 


موت ېوذا وتولي يوناثان القيادة 

مقتل یوناثان وتولي ”معان القيادة 
معان يصبح ر یس الكهنة 

یوحنا هی رکانس خخلف معان 
أرستوبولس الأول يصبح رئيس الكهنة 
الكسندر انيوس 

بومبي الروماني يستولي على أورشليم 
أنتيباتر يعين واليًا على البهودية 

مقتل أنتيباتر 

أنتيجونوس آخر المكابيين برتقي العرش 
هیرودض یقتل انتیجونوس ویصبح ملکا عار 
المهودية 

أوغسطس يصبح امبراطورًا على روما 
بداية بناء ايکل 

ولادة يسوع المسيح في بيت حم 
موت هیرودس الکبرر 


زميرة : 
اسم عبري قد يكون معناه «مزمور» (أي ترنيمة) من الفعل 
زمر (ني العبرية كا في العربية) . وقد يعني «صغير الحجم» (انظر 


زمر في معجم عربي)ء وهو اسم اول أبناء باکر بن بنيامین ( ١اخ‏ 
(۸Y‏ . 


زنبار أو زنبور س زنابیر : 

ولا ترد هذه الكلمة إلا ثلاث مرات في العهد القدي : 
و«أرسل أمامك الزنابير فتطرد الحويين والكنعانيين والحثيين من 
أمامك» (حز ۲۸:۲۳ انظر ایضسًا تٹ ۲۰:۷ یش )۱۲:۲٤‏ › 
وكلها إشارات إلى تدخحل الله العجيب لطرد سكان كنعان 
الأصليين من أمام شعبه . وهناك جدل كثير عما إذا كان 
المقصود بها زنابير حقيقية بالمعنى الحرفي للكلمة › إذ يمكن 
لأسراب الزنابير أن تاجم السكان أو الجيوش بكارة هائلة 
فتسبب لمم الرعب وتدفعهم إلى الفرار مها » أو أنها تستخدم 
مجازيا. وقد تلقي الأقوال الاتية بعض الضوء على المعنى 
المقصود : «ها أنا مرسل ملاكا أمام وجهاك ليحفظك في الطريق 
وليجيء بك إلى المكان الذي أعددته» (حز »)۲٠:۲۳‏ «أرسل 
هيبتي أمامك وأزعج جميع الشعوب الذين تأني عليهم » وأعطيك 


YAS 


جميع أعدائك مدبرين ... وأرسل أمامك الزنابير ...» (خر 
۳ ووم ) . فبا لجمع بين «الملاك» (عد »)۲١‏ وهيبة الله» 
(عد ۲۷) والزنابير» (عد ۲۸) يبدو للبعض أن المقصود هو 
المعنى الجازى لوصف عناية الله بشعبه وطرد الأعداء أمامهم 
وذلك باستخدامه جيوش الام الجاورة هم » لقحقيق ذلك 


الهمدف . وبالر جوع إلى ما جاء في نبوة إشعياء جد أستخدام 


الذباب والنحل رمرّا للقوات الحربية لمصر وأشور : «ويكون في 
ذلك اليوم أن الرب يصفر للذباب الذي في أقصى ترع مصر › 
وللنحل الذي في أرض أشور؛ (إش ۱۸:۷) . 


والزنبور حشرة من العائلة الزنبورية من ذوات الأجنحة 
الغشائية الخططة » وهو حشرة اجتاعية تعيش في مستعمرات 
مختلفة الأحجام . وهي كئيرة الانتشار في فلسطين وفي الكثير 
من البلاد . وتنفث ”مها في الجسم الذي. تلسعه بذنبها الشبيه 
بابرة الحقن . ويعيش الزنبور بالاقتيات بالحشرات الأصغر منه 
أو على عسل النحل فيدمر خلاياها » ولذلك يقوم أصحاب 
خلايا النحل بمطاردة الزنابير وتدمير مستعمراتما بوضع السموم 
فيها خلوطة بالعسل . 


زنابق الحقل : 
قال الرب يسوع : «تاملوا زنابق الحقل كيف تنمو لا تتعب 

ولا تغزل » ولکن اقول لکم إنه ولا سلیمان في کل مجحده کان 
ويطرح غدًا في التنور يلبسه الله هكذا » افليس بالحري جدًا 
یابسکم انتم یا قلیلي الإیمان؟» (مت )۳۰۲۸:٦‏ . 

إن حقيقة أن هذه الزنابق هي نفسها عشب الحقل » لدليل 
على أن الرب يشير إلى بعض الزهور البرية التي كانت تنمو في 
الحقول حوهم » ولیس إلى نوع بعینه . لقذ اراد ان يوجه 
أنظارهم إلى عناية الله بهذه النباتات الضعيفة » والتي تخطف 
الأبصار بجماها وتعدد أشكاها وألوانها » فكم بالحري تكون 
عناية الله بالإنسان الذي خلقه على صورته ! 


ز جار : 

الزنجار هو صدا النحاس الذي يتكون على جدران القدر . 
ويشبه الرب مدينة أورشلم بقدر من نحاس قد علاها زنجارها » 
كناية عن ما انغمست فيه من رذائل تنجست با . وقد وعد 
الرب أن يطهرها من نجاستبا بادحاها في نيران التجارب وكور 
المشقة » ا تطهر قدر النحاس من زنجارها بوضعها «فارغة على 
الجمر ليحمى نحاسها ويحرق فيذوب قذرها فيها ويفنى زنجارها» 
(حز )۱۳٦:۲٤‏ . 


زنا - زنسی 


زنسخ : 
زخ الدهن زنخا فهو زغ » تغيرت رائحته . وز العجل 
رأسه » رفعها عن غصص أو يبس حلق . وإبل زنخة : ضاقت 
بطونما عطشًا . والكلمة في العبرية هي «رّخ» (کا هي في 
العربية) . وقد وردت في الكتاب المقدس العبري عشرين مرة › 
ترجمت إلى العربية (ترجمة فانديك) إلى «زخ» مرة واحدة (هوشع 
۸ ) . وال «رفض» اربع عشرة مرة (مز ۲:٤۳‏ ٤٤:۹و۲۳»‏ 
VEIT SA CASA CA E:AA CVV MIVE Neg:‏ 
اخ ۹:۲۸ ٣‏ أخ »٤:۲١‏ مرائي »۳٠:۳‏ زك )٠:٠١‏ . وإلى 
«کره» مرتین (مراڼي ۷:۲ هوشع ۳:۸) . وإلى «طرح» مرة 
واحدة (٣أخ‏ ۱۹:۲۹) » وإلى «أبعد» مرة واحدة (مراني 
٠» )/) ۳‏ وإلى «ينتن» مرة واحدة (إش 1:1۹) » نما يرجح أن 
المعنى المقصود بها في. نبوة هوشع )٥:۸(‏ هو أنه قد فاحت 
رائحته الكريہة حتى صار مرفوضًا . 


٤ زار‎ 


الزنار حزام يشد على الوسط في موضع المنطقة لتثبيت الرداء 
أو الثوب على الحسد (انظر خر ۸:۲۸و۲۷» ٥:۳۹ »٥:۲۹‏ 
ل ۸ اش )۲٤:۳‏ . 


زم : 

الزنم الدعي » وهو الملحق بقوم ليس منہم »› وال المعروف 
بلؤمه وشره (زك ۹) . وقد ترجمت نفس هذه الكلمة العبرية 
«مامزر» «بابن زلی» (تٹ ۲:۲۳) › وهو المعنى الذي تؤديه 
كلمة «نغول» (عب ۸:1۲) . 


زنا س زل : 


الزنا هو الاتصال الجنسي غير الشرعي » ولم تكن الحضارات 
الوثنية القديمة تؤنمه وجخاصة بالدسبة للرجل » إلا إذا عاشر زوجة 
رجل اخر أو مخطوبته . وهو محظور ناما » فالوصية السابعة من 
الوصایا العشر تقول : «لا ترن» (خر ۱٤:۲۰‏ تث )۱۸:٩‏ » 
وبتحديد أكار : «لا تجعل مع امرأة صاحبك مضجعك لزرع 
فتتنجس بہا) (لا ۲۰:۱۸) . 


: عقوبة الزنا : وكانت العقوبة الموت لكلا الطرفين‎ )١( 
«إذا زنى رجل مع امرأة » فإذا زنى مع امرأة قريبه › فانه يقتل‎ 
ولم تنص الشريعة على طريقة‎ . )٠٠:٠١ الزاني والرانيةه (لا‎ 
تفي الحكم باوت في هذه العقوبة » ولكنها  ) يقول‎ 
المعلمون الود س كانت تتم بالشنق . ولكن يبدو أنه في أيام‎ 
وجود الرب يسوع بالجسد على الأرض » كانت طريقة تنفيذ‎ 


عقوبة الموت هي الرجم . فحين قدم الكتبة والفريسيون إلى 
يسوع امرأة أمسكت في زنا » قالوا له : «وموسى في الناموس 
أوصانا أن مل هذه ترجم» (یو )٥:۸‏ > ولكن لعل تلك المرأة 
كانت عذراء مخطوبة لرجل » فقد نص الناموس على أنه في مثل 
هذه الحالة ترجم هي والرجل الذي اضطجع معها (تث 
۲هو ) . ولكن في حالة المرأة المتزوجة التي ترني » كانت 
تقتل هي وشريكها » ولكن دون تحديد لطريقة تنفيذ العقوبة 
(تث ۲۲: )۲١‏ . ويذكر حزقيال أن الرجم كان عقوبة الزانية 
(حز ٤۰:۱٦‏ 4۷:۲۳) » إلا أنه هنا يقرن الزنا جخطية أخحرى 
هي سفك الدم (حز )۳۸:۱١‏ » ومن ثم فليس في تفسير المعلمين 
اليهود ما يتعارض مع قول النبي . ويمكن بالطبع أن نفترض 
احتلاف العرف والعادة بتغير الأزمنة › وأنه مع ما طرأً ‏ بمرور 
الوقت ‏ من تساهل › كان الشنق يعتبر صورة أكثر إنسانية 
من تنفيذ العقوبة بالرجم . 

(۲) الحاكمة بالتعذيب : كان الأشخاص المذنبون 
يتعرضون لمعقوبة الموت في حالة واحدة هي متى «أمسكوا في 
ذات الفعل» (يو )٤:۸‏ . وقد أثار الربيون (المعلمون اليهود) 
مسألة صعوبة الحصول على دليل شرعي مباشر على الجرية . 
وني حالة جرد الشك من جانب الزوج في زوجته ‏ بغير دليل 
شرعي ثابت س كانت الزوجة تجير بحكم الشريعة (عد ١٠١:١‏ 
)٠‏ على الخضوع ‏ للكشف عن الخطيئة ‏ لنوع من 
التعذيب ‏ أو ما كانوا يطلقون عليه : «حكم الله» ‏ وهو 
أن تشرب المرأة ماء اللعنة المر » وكان ماء مقدسًا يوضع في إناء 
خزفي » ويمزج بالغبار الذي في أرض المسكن المقدس » وبالماء 
الذي محيت به اللعنات التي رددها الكاهن ثم كتبها في كتاب . 
وكان يطلق على هذا الماء اسم «ماء اللعنة المر» إشارة إلى النتائج 
التي تحدث للمرأة متى كانت مذنبة . ومن جهة أخرى » إذا 
م تظهر أعراض اللعنة على المرأة » كان ذلك دليلا على براعتها » 
وان غيرة زوجها م تكن في محلها . وتقول «المشنا» إن هذا 
الحكم بتعذيب المرأة لإثبات براءتا أو إدانتها » قد ألغاه يوحنا 
بن زکاي بعد عام ۷۰م » على اساس ان الرجال في جيله ۾ 
يكونوا فوق مستوى الشك في طهارتم . 


(۳) جريمة شنعاء : يعتبر الزنا جريمة شنعاء ولأن هذه 
رذيلة » وهي إثم يعرض للقضاة» (أي )١٠:۳١‏ . وكان الأنبياء 
والمعلمون في إسرائيل » يوبخون دائما الرجال والنساء في 
أجيالهم » لانحلال الأحلاق » الذي أدى إلى العلاقات غير 
الشرعية . ومن الطبيعي أنه عندما يطلق العنان لدواعي الترف 
واللهو » وبخاصة في المدن الكيرى » فإنها تسفر عن التسيب 
والإباحية. ففي ظلام المساء كان الزاني يكمن على باب قريبه 
واضعًا سترا على وجهه راي ٠٥:۲۲‏ ۲۹:۳۱ ام 
۲۷-۷) » وكذلك كانت تفعل «المرأة التا ركة أليف صباها 


YA 


زنا - زنی 


والناسية عهد إمها» (أم ۱۷:۲) . وقد واجه ناثان النبي الملك 
داود بخطيته مع بششبع امرأة أوريا الحثي ووبخه بشدة قائلا له : 
«أنت هو الرجل» (۲صم ۲ ) . وترم بعدها داود مزمور 
التوبة (مز )٠١‏ نادمًا متذللاً أمام الله . ويذكر إرميا أن الأنبياء 
الكذبة في أيامه قد فسقوا وزنوا بنساء أصحابيم (إرميا 
(TTT NE:‏ . 


)٤(‏ القانون الأدهي : بينا يعالح القانون ال جناي علاقات الزنا 
الثابتة فحسب » فإن القانون الأدبي يرفض رفضًا بائا كل حالات 
النجاسة في الرجل والمرأة . وبيغا تعني «زنا ويزني» ‏ في 
الأسفار المقدسة ‏ أي خيانة لعهد الزواح › فإن كتابات 
المعلمين اليهود تمير ‏ من الجانب القان وني الك بين الزنا والدعارة › 
حيث تدين الدعارة بشدة بعبارات اأكيدة)) وتشمل الوصية 
السابعة «لا ترن» كل حالات الدعارة . ويعتبر القلب والعين 
وسيلتين للخطية (التلمود الفلسطيني) . كا يعتبر فكر الخطية على 
نفس القدر من الشر كفعل الخطية . ويقول أيوب : «عهدًا 
قطعت لعيني فكيف أتطلع في عذراء؟» أي ۱:۳۱) . ويقول 
الرب يسوع : «لا تظنوا أي جفت لأنقض الناموس أو الأنبياء ‏ 
ما جمت لأنقض بل لأكمل» (مت )٠۷:١‏ » وهو بذلك يتفق 

مع التعلم الأدبي والديني عند اليهود » موضخا القصد من 
الوصية السابعة من الناموس » بقوله : «قد سمعتم أنه قيل 
للقدماء . لاتزن . وأما أنا فأقول لكم إن كل من ينظر إلى امرأة 
لیشتہیہا فقد زنی با في قلبه» (مت ۲۷:۰و۲۸) . وکا فعل 
هوشع (هو )٠٠:٤‏ » سخر الرب يسوع ممن *كانوا على استعداد 
لإدانة المرأة » مع أهم هم أنفسهم لم يكونوا بلا حطية » لذلك 
قال هم : «من كان منكم بلا خحطية » فليرمها أولاً بحجر» (يو 
۸( . 


ويتسائل البعض عن موقف الرب يسوع من هذه للمرأة 
الخاطفة (يو )١١١:۸‏ . وهو لم يتجاهل الخطية في المرأة » کا 
أنه م بحکم علیہا بالموت رجمًا ا كان يريد الذين اتهموها» 
ولكن «الحق فيه وبخ الكذب في الكتبة والفريسيين » والطهارة 
فيه أدانت الشهوة فیہا» (کا يقول س. ج. رايت) . ا أنه أمرها 
قائلاً : «اذهبي ولا تخطعي أيضًا» . 

وكان تعدد الروجات شائعًا في العهد القديم » ولم يكن ذلك 
يعد زف as aE‏ 
إن الله «من البدء خلقهما ذكرا وأنشى . وقال من أجل هذا يترك 
الرجل أباه وأمه ويلتصق بامرأته ويكون الاثنان جسدًا واحدًا . 
إذ ليسا بعد اثنين بل جسد واحد» (مت 1٤:1۹‏ انظر أيضًا 
اتس 1٤:٤‏ اني ۲:۳و۲ا) . 


ورغم كل الوصايا الواضحة » فقد انتشر الزنا في العصور. 


الختلفة » فكانت مارسة الدعارة جزءا من عبادة البعل عند 


A٦ 


زانیة 


۰ 


الكنعانيين » و كان في الكثير من المعابد الوثنية عاهرات يمارسن 
البغاء «المدس»!! ا توجد دلائل على شيو ع.الاحلال الأدبي 
فی العهد القدیم (انظر یوب ۰۱۰:۲۲ 4:۳۱ آم ٩۹-۱۹:۲‏ 
۲۲-۷ إرمیا ٤۱۰:۲۳‏ ۱) بل کان هذا الاحلال شاعا 
أیضًا في زمن العهد الجدید (انظر مرقس ۳۸:۸ لو ١:۱۸‏ 
اکو ۰٩4:٩‏ غل ۱۹:٩‏ عب 6:۱۳...الم) ۰ ٠‏ 

( الزنا کاساس للطلاق : لا كانت عبارة «لأنه وجد 
٤ E OE‏ :) غير 
حددة » فقد احتلف الرأي , بين الربيين (معلمي اليهود) احتلافا 
كبيرا حول أسباب طلاق الرجل للمرأة » فبينا كانت مدرسة 
«هليل» تبيح الطلاق شرعًا لأتفه الأسباب > كانت مدرسة شمعي 
تقصر الطلاق على علة الزنا فقط وهو ما قاله الرب يسوع تماما 
(مت ١:۳۲ء‏ 4:۱۹) . ومن الوجهة الادبية كان الربيون لا 
يحبذون الطلاق إلا للسبب الوحيد الذي نجعل استمرار العلاقة 

بين الرجل وزوجته س من الناحية الادية ت ما 


() الاستخدام اججازي : يستخدم الكتاب المقدس › 
بعهديه » «الزنا» مجازيًا للدلالة على عبادة الأوثان والانحراف عن 
الحق (انظر إرمیا ۸۳و۰۹ حز ۲۷:۲۳و ٤۳‏ هو ۱٣۳۲:۲‏ 
مت ۳۹:1۲ يع )٤:٤‏ وذلك على أساس أن علاقة الله بشعبه 
ُشبه بعلاقة الزوج بزوجته (إرمیا ۲:۲» ۳:٤١و۲۷»‏ هوشع 
۸ يو ۹:۳ رۇ ۸:1۹و4› ۲:۲1و) . کا أن الزواج ‏ 
الذي يتضمن عهدًا شرعيًا ورابطة محبة ‏ يعتبر رما جميلاً 


لعلاقة المسيح بحتيسته (أف (V0:‏ . 


زانية : 


تستخدم هذه الكلمة للدلالة على المرأة التي تمارس علاقات 
جنسية غير شرعية » سواء كانت متزوجة أو غير متزوجة . کا 
کانت تطلقی في العهد القدم ‏ وما شابها من كلمات على 
المرأة المكرسة للدعارة في معابد الأو ثان » أو التي تهب نفسها 
لحياة الفسق والفجور من أجل كسب مادي » وقد وجدت مثل 
هذه الفعة من النساء بين كل الشعوب القدية » با في ذلك 
إسرائيل . والدليل على وجود هذه الفغة منذ أقدم العصور » هو 
ما فعلته ثامار (تك ۳۸) . 


وقد ظهرت هذه الفعة نتيجة للظروف الاجاعية واخنسية 
التي امتدت إلى كل مكان . وبعد أن تدفقت التأثررات الأ جنبية 
المفسدة في أيام سليمان » انحدرت هذه الفعة إلى أعماق الخزي › 


حتى أشار الأنبياء إلى أغاني الزواني الخليعة الشهوانية (إش 


۳ )) » ولل فنون الإغواء التي برعن فیہا حتی شجا 
الأنبياء (أم ٠‏ :2 ¥ ۹ لش 1:۲۳ إرميا ۲ r:‏ 
۷:٥‏ حز ۰۲٥:۱۹‏ ۔انظر أیضًا تٹ ۱۷:۲۳) . وکانت الأموال 


زانية 


زهور 


تُغدق على نساء هذه الفغة من الزواني » و كان الضعفاء والغافلون 
يؤخذون جعبائلهن » حتى صار من أعظم اهتامات الأب التقي 
في إسرائيل » أن يحذر ابنه من المرأة الشريرة التي «تقتنص النفس 
.الكريمة؛ (أم ٤:٦‏ ۲و٠۲)‏ ومن تعبور الحكم عن الزانية أنها امرأة 
أجنبية (أم (TY:‏ أو «امراة غريبة) (أم ۷ ) . ومن 
التحذيرات من «ملق لسان الأجنبية» (أم ۲:٦‏ انظر أيضًا 
امل ۳۱:۱۱ عز )۲:٠۰‏ يمكن أن نستنتح أنه في تلك الأيام 
كانت تلك الطبقة تتكون أساسًا من الأجنبيات. والغريبات 
القادمات من خارج إسرائيل . 


وكان محظورًا على الرجل أن يدفع ابنته إلى الخطية : «لا 
تدنس ابنتك بتعریضها للزنفی» (لا ۲۹:۱۹) . لکن يبدو أنا 
كانت حرة في اختيار ذلك الطريق بنفسها (ارجع إلى حادثة ثامار 
في تك ۳۸) . وکان التاموس يقضي بان وللا يدحل ابن زنى 
في جماعة الرب» (تث ۲:۲۳) . 


ويأخد الأمر لونًا أشد قتامة متى نظرنا إليه في ضوء الظروف 
الشائنة التي شاعت في سورية قديمًا فيما بختص بذا الأمر» فقد 
كانت الزانية أكار من جرد مشكلة أو حطر اجتاعي » فقد كانت 
تعتبر «قديشة» (أي مقدسة) » وهي بذلك كانت أبعد أثرا وأشد 
خحطرا » فقد كان ذلك النظام يتهدد بقاء ديانة «يہوه» › إذ كان 
هذا النظام يله قوى الطبيعة والأعضاء التناسلية في الإنسان . 
وكان أتباع ذلك النظام يعبدون أوثانهم بطقوس فاجرة وشعائر 
خليعة . وكانت الزانية الداعرة في المعبد توصف بأنها «قديسة) 
وعضو في الميعة الكهنوتية للمعبد . وهكذا انحدر الرجال 
والنساء إلى ممارسة الدعارة في عبادة المتهم » وتحولت المعابد 
الوثنية إلى مواخير للدعارة . وظل هذا السؤال الخطير يتردد في 
إسرائيل لوقت ما وهو هل تقوم مثل هذه العبادة ويسمح 
بها في ٳسرائيل » کا حدث في بابل وڻي اليونان من قبل . ومن 
اسف أن استفارة الشهوات الدنيعة وجدت ها مجالا بين 
الإسرائيليين (عا ۷:۲» هو )٠۳١:٤‏ . ويعطي الأنبياء صورًا حية 
واضحة عن الجمع بين عبادة البعل وعشتاروت » وعبادة الرب 
«یہوه» » کا يذ كرون المدى الذي وصل إليه تحويل المقادس الحلية 
إلى هذه الصور من الفساد . فنددوا بذلك باعتباره قمة الفجور 


الذي يستجلب ديبونة الله . وقد أحذ اسا ویہوشافاط علل. 


عاتقممما أن يطهرا البلاد من مثل هذا الفساد والرجاسات المقيتة 
(۱مل )٤٦:۲۲ ۱۲:۱١ ۰۲٤:۱۲‏ . وأوصت الشريعة بنفي 
الزواني والماأبونين »> ا حظرت إدخال المكاسب الدنسة إلى 
امیکل : «لا تكن زانية من بنات إسرائيل » ولا يكن مأبون من 
بني إسرائيل . لا تدحل أجرة زانية ولا من كلب إلى بيت الرب 
إهك عند نذر ما لأنہما كليهما رجس لدى الرب إهك» (تث 
۴۳و۸ ) . کا حظرت الشريعة على الكاهن أن يتخذ له 
زوجة من الزواني : «امرأة زانية أو مدنسة لا يأخذوا» (لا ٠:۲١‏ 


۷) » کا أمرت الشريعة أن تحرق ابنة الكاهن التي تزني : «إذا 
تدنست ابنة کاهن بالزنى فقد دنست أباها . بالنار تحرق» رلا 
1 . 


وقد ندد الأنبياء بالارتداد الروحي باعتباره زفى ودعارة › 
وقد أصبحت عبادة الرب «يہوه» س إلى حد ما س بمناى عن 
هذا الخطر الذي كان يحدق بها » وذلك عن طريق تأديب الرب 
الصارم للشعب في السبي . 

وني أزمنة العهد الجديد كانت أخطار مشاببة تحيط بالمسيحيين 

وبخاصة فی بلاد الیونان وأسیا الصغری (أع ۲۰:۱۰و۲۹» رو 
٩:٦ وک١ ۳۰١۱‏ غل ۱۹:۰) › فقد کانت الاراء 
المتسيبة عن العلاقات الجنسية شائعة في الجيل الذي عاش فيه 
الرب يسوع المسيح بالجسد » وهذا واضح من إشاراته العارضة 
إلى جانب تعليمه الخاص ردا على الأسعلة المتعلقة بالطلاق 
والزنا . ونجد في السؤال : «هل يحل للرجل أن يطلق امرأته لكل 
سبب ؟)» (مت ۳:۱۹) دلیلا على ما کان یثور من جدل بین 
المعلمين الود › ولكن الرب يسوع رجع إلى جاور الموضوع › 
بعبارته الحاسمة : «إن كل من ينظر إلى امرأة لیشتهيها فقد زفى 
بہا في قلبه» (مت )۲۸:١‏ . ولا تقتصر عبارة الرب يسوع على 
حالة المرأة المتزوجة » فالسمة العامة للتعبير الوارد في «مت 
٥‏ تلغي فکرة ان هذه العبارة مقصورة على الخطية بعد 
الزواج » مع امرأة متزوجة . ولا يفوتنا أن نذكر ما فعله الرب 
يسوع مع المرأة الخاطفة التي «أمسكت في زنا» » وكيف أنقذها 
من براثن الفريسيين » ليأتي بها إلى دائرة النعمة والفداء (مت 
۱و م ) فهو كان ينحو على الدوام ناحية الرحمة في تعامله 
مع مشل هذه الحالات کا نرى في تلك القصة الرائعة في الأصحاح 
الثامن من إنجيل يوحنا (يو )۱١:۸٥۴۳:۷‏ . 


و 


زهور : 

توجد عدة كلمات عبرية للدلالة على الزهور . ففي فصل 
الربيع تكتسي معظم أرض فلشطين بحلة سندسية من الزهور 
ختلفة الأشكال والالوان (نش )٠۱۲:۲‏ . وتبدو قوة التعبير «زهر 
الحقل» في الدلالة على سرعة زوال الإنسان (أيوب »۲:٠١‏ مز 
۳ إش ٦:4١‏ يع ٠٠:١‏ »› وهو الأمر الذي يراه 
سكان أأرض مثل فلسطين » بوضوح » حيث لا تلبث هذه الحلة 
الرائعة من الزهور أسابيع قليلة حتى تذبل وتجف وتتحول إلى 
أوراق يابسة لا لون ها ولا شكل » يحرقونما بالنار فتتحول رمادًا 
تذروه الرياح » وتكشف عن رض جرداء مشققة بعد أن كانت 


YAY 


زهرة بنت الصبح 


زواج 


تزهو التبا الجميلة من تلف الزهور . 


زهرة بنت الصبح : 


كوكب لامع لا يذكر بهذا الاسم إلا في نبوة إشعياء » حيث 
يشبه النبي به ملك بابل في مجده وبہائه : «کيف سقطت من 
السماء يا زهرة بنت الصبح ؟ كيف قطعت إلى الأرض يا قاهر 
الم ؟٠‏ (إش )٠۲:٠١‏ . ويرى الكثيرون من العلماء أن 
الحديث هنا عن «الشيطان» مثلا في ملك بابل (انظر لو 
۰ رۇ (4:٩‏ . 


والكلمة العبرية المترجمة «زهرة» هي «هيليل) ي «النجم 
اللامع» » وكان البابليون والأشوريون يؤون «نجم الصباح» 
ويعبدونه. ويزعم البعض أن عبارة «بنت الصبح) أو «ابن الصبح») 
تشير إلى ظهور الال » بينا يرى البعض الآخر أن الإشارة قد 
تكون إلى المشتري أو امريج أو غيرها من كواكب الجموعة 
الشمسية » حيث أنها في دورانا في أفلاكها حول الشمس › 
تتغير مواقعها من الأرض وتبدو لامعة قبل شروق الشمس في 
بعض أيام السنة . ولكن الارجح أن الإشارة هنا إلى «ك وكب 
الزهرة أو فينوس» حيث أنه يبدو ألمع كوكب » ويظل لامعا 
أحيائًا حتى بعد طلوع الشمس » والزهرة ثاني ك وكب في البعد 
عن الشمس » فهو يقع بين عطارد والأرض . 

أما كو كب الصبح» الحقيقي فهو الرب يسوع نفسه (۲بط 
رۇ :۸ 1:۲( . 


زقمة : 

از رم م سن من ور ارب ل اة ويل 
النبي : «والشمالي أبعده عنكم وأطرده إلى أرض ناشفة 
ومقفرة » مقدمته إلى البحر الشرتي › وساقته إلى البحر الغرني » 
فیصعد نتنه » وتطلع زهته لانه قد تصلف في عمله» (يؤ 
۲ . أي أن الرب سيقضي علمم وتطرح جثئهم حتى 
تتعفن وتنتن وتتصاعد منها الروائح الكريهة . 


زو ¢ 


زواج : 


الزواج هو الرباط المقدس الذي على أساسه يعيش الرجل 
والمرأة معا في علاقة شرعية يقرها الجتمع . وعلى هذا الأساس 
م يكن تعدد الزوجات في. العصور القدية أَمرّا شاا » حيث 


AA 


: كان الجتمع يقره ويعترف به رغم عدم اتفاقه مع فكرة الله منذ 


البداية . 


. أولاً : شرعية الزواج : 


الزواج هو النظام السوي حتى إنه لا توجد كلمة «أعزب» 
في لغة العهد القدم . وتدل قصة حلق حواء (تك ۱۸:۲د١٤۲)‏ 
على العلاقة الفريدة بين الزوج والزوجة . وتستخدم هذه العلاقة 
تشبيها للعلاقة بين الله وشعبه القديم (إرميا ۳» حز ١٠ء‏ هو 
اس۳) » وبين المسیح والکنيسة (أف ۳۳_۲۲:۰) . وأمر الله 
لإرمیا الا یتخذ له زوجة (إرمیا )۲:۱٦‏ کان أمرا فريًا لظروف 
خاصة بالنبي . وني العهد الجديد يستطيع الإنسان أن يظل أعزب 
بناء على دعوة خحاصة من الله (مت ۹١۱:٠٠١١ء‏ ١كو‏ 
۹4-۷) . ولكن الأمر الطبيعي هو الزواج › فقد قال الله منذ 
البداية : «ليس جيدًا أن يكون ادم وحده . فأصنع له معينًا 
نظیره)» (تك ۱۸:۲ انظر یو ۱۱۱:۲ اف »٤:1۲۲:١‏ 
آي ۳ £ (f: cT:‏ . 


والزواج بامرأة واحدة واضح في قصة ادم وحواء حيث أن 
الله خلق زوجهة وأاحدة لآدم : وأول من ذکر عنه انه تزو ج 
با کار من امرأة وأاحدة هو لامك (من نسل قایین) الذي اتخذ 
له امرأتين (تك )۱۹:٤‏ . ولكن لا توجد وصية صريحة في العهد 
القديم تنهي عن ذلك › إذ يبدو أن الله قد ترك لاإنسان أن 
يكتشف بخبرته أن نظام الزوجة الواحدة هو النظام السلم . 
فتعدد الروجات ميجلب المتاعب » وكثيرا ما يؤدي إلى ارتكاب 
ا لخطية » کا حدث مع إبراهم (تك )١‏ » ومع جدعون (قض 
»)٥۷:۹4-٨۸‏ ومع داود (۲صم ۱۳۰۱۱)» ومع سلیمان 
(۱مل ۸۱:۱۱ انظر أيضًا ځ ۲۹:۱۳) . وقد حذر الناموس 
الملوك من ذلك (نٺ ۷ ) فتعدد الزوجات محلبة لإاثارة 
الغيرة والخاصمات العائلية » کا حدث مع ألقانة الذي كانت له 
زوجتان تعادي کل منہما الأحرى (اصم 1:١‏ انظر لا 
قديمًا » ولكن يبدو أنه كان أكار شيوعًا بين طبقة الأغنياء › 
عنه بين الطبقة المتوسطة . ويقول يوسيفوس إن هيرودس الكبير 
کان له تسع زوجات في وقت واحد . وما زال تعدد الزوجات 
بمارس في كثير من البلاد وبخاصة في الشرق . 


وفي حالة تعدد الزوجات » من الطبيعي أن يميل الرجل إلى 
زوجة أكار من الأخری » کا حدث مع يعقوب » إذ أحب 
راحيل كار من ليغة (تك ۲۹) › کا أحب ألقانة حنة _ رغم 
آنا كانت عاقرا ‏ أكثر من فننة . ولابد أن يؤدي هذا إلى تمرق 
ابیت 


وحيث أن للأولاد أهمية قصوى لاستمرار اسم العائلة › 
كانت المرأة 'العاقر تسمح لزوجها أن يعاشر جاريتہا ليكون له 


زواج 


زواج 


منہا ولد » وکان هذا أَمرا جائڙا قانوئًا في بلاد بين النهرين (کا 
یتضح من المواد ۱٤١۷۱٤٤‏ من قوانين حمورابي) » وهو ما 
فعلته سارة مع إبراهم (تك )١١‏ » وراحيل مع بعقوب (تك 
٠‏ ۸) . ولكن حقوق الزوجة كانت تظل مصونة › فهي 
التي تعطي جاريتها لزوجها لغرض مدد » وتظل الجارية تشغل 
مرتبة ثانوية » فلم تكن تعتبر «زوجة ثانية؛ . أما إذا ظل الزوج 
يعاشرها » فإنها ترتفع إلى مرتبة «سرية» » ولعل هذا هو السبب 
في وصف بلهة بنا «سرية يعقوب» (تك )۲۲:٠١‏ › بيغا لا 
تحسب هاجر بين سراري إبراهم (تك )٦:۲١‏ . 

وكان عل اليهودي أن يأحذ له زوجة من اليہوديات (أنظر 
څ ۲۸-۲۳:۱۳) . وکانت تتبع اجراءات معينة في الخطبة 
والزواج » وأحياًا كان يمكن للزو ج أن يشتري المرأة امة له (خر 
١۱-۱‏ غ )٥:١‏ . وكان لرب البيت الحق في معاشرة 
جميع جواريه . وتميز الشريعة بين الجارية العادية التي كان يجب 
أن تطلق حرة في السنة السابعة (حر ١١۷:۲١‏ تث :٠١‏ 
۲) وبين من اتخذها له زوجة أو سرية » فلم يكن ها حق 
المطالبة بعریتها . کا كان يمكن أن يتخذ له زوجة من بين سبايا 
ا لحرب من الشعوب البعيدة » ولكن ليس من الشعوب المقيمة 


فی اُرض کنعان (تٹ ۱۸۱٤:۲۰‏ مع تث ٤۱۰:۲۱‏ ۱) . 


ولا توجد شريعة مختصة بالسراري » ولا نعلم مدى ما كان 
للسرية من حقوق » ولكن من الواضح أنها كانت في مرتبة أدفى 
من مرتبة الزوجة » ولكن كان يمكن لأبنائها أن يرثوا بناء على 
وصية الأب (تك )٠:۲١‏ . ويسجل سفر القضاة استيلاء 
أبيمالك ‏ ابن جدعون من سريته ‏ على السلطة (قض ۸: 
)٥۷:۹-۳۱‏ . کا يروي قصة اللاري وسريته (قض 1۹) . 
ويبدو ما جاء في سفر القضاة (۲:۱۹.) أن السرية كان هما 
حق ترك «رجلها» . وکان على رجلها أن يذهب لیسترضيما حتى 
تعود إليه . وقد حذا داود وسليمان حذو ملوك الشرق في 
الإكثار من الزوجات والسراري (۲صم ۵ امل ۳:۱۱ 
نش ٦:۸و٩)‏ . 


وکانت الزوجة س عادة س تذهب عند الزواج إلى بيت 
زوجها » ولكن كان يمكن ‏ وبخاصة بين الفلسطينيين _ أن 
يذهب الزوج إلى بيت أسرة زوجته (قض »)٠ ١:١١‏ فقد مكشت 
امرأة شمشون فی بیت أبیہا » و کان شمشون يتردد عليها هناك . 
وقد يرى البعض أن شمشون كان ينوي أن يأ خحذها معه إلى بيته › 
ولکنه ترکها في بیت ابیہا غضبًا علہا لكشفها سر أحجيته › 
ولکننا نراها ما زالت في بیت أبیها فی قض ٠:۱٠١‏ رغم أنها كانت 
قد تزوجت من رجل اخر من الفلسطينيين . 


ثانا : عوائد الزواج : 
کانت عوائد الزواج ‏ ف الكتاب المقدس ‏ تشمل 


حادثين هما : الخطبة والزفاف . u‏ 

(أ) الحطبة : كانت الخطبة ‏ في بلاد الطرق الأوسط _ 
تعتبر ملزمة مشل الزواج تماما » فكثيرا ما تسمى «الخطوبة» ‏ في 
الكتاب المقدس ‏ بزوجة » وكانت تحت الالتزام بالامانة (تك 
۹ / تٹ ۲۳:۲۲و٤۲»‏ مت ۱۸:۱و۲۰) . کا کان 
«الخطیب» یسمی «بعلا» أو «زوجاء (یوئیل ۸:۱» مت 
٠)١‏ . ولكن الكتاب المقدس لا يذكر حقوق الخطيبة في 
حالة فك الخطبة » لكن قانون حمورابي (المواد ۹١٠و١٠٠)‏ 
يقر أنه إذا فك زوج المستقبل الخطبة » كان لأب العروس الحق 
في الاحتفاظ بكل هداياه للعروس . ولكن إذا كان أبو العروس 
هو الذي فك الخطبة » فكان عليه أن يعوض العريس بضعف 
قيمة المدايا . ويفترض وجود نوع من إشهار ذلك علانية › 
ولكن لا نعلم مدى تلك العلانية › فقد أراد يوسف تخلية العذراء 
مرم ۳ (مت ۱۹:۱) . 

ويصور هوشع النبي عبة الله لشعبه بالقول : «وأحطبك 
انفسي إلى الأبد » أحطبك لنفسي بالعدل والحق والإحسان 
والمراحم . أخحطبك لنفسي بالامانة فتعرفين الرب» (هوشع ۲: 
۹و۰) . 


١‏ اخبيار شريلك الياة : كان والدا الشاب عادة س 
هما اللذان يختاران له الزوجة ويرتبان كل شؤون الزواج › کا 
فعلت هاجر مع إماعيل (تك ۲۱:۲۱) » ويہوذا مع عير (تك 
۸) . وأحیائا کان الشاب نفسه هو الذي ڪتار کا فعل 
شکم (تك ٤۳:٤و۸)‏ » وشمشون (قض )۲:۱٤‏ . ونادرًا ما 
کان الشاب يتزوج ضد رغبة والديه کا فعل عيسو (تك :۲١‏ 
۴٤‏ ) . وکانت الفتاة سال أُحیائًا لابداء رأیہا کا في حالة 
رفقة (تك )٥۸:۲٤١‏ . وكان يحدث أن يختار والدا الفتاة من 
یکن ان یکون مما ز وجا کا فعلت نعمی (راعوثٹ ۱:۳و۲) › 
وشاول (۱صم ۲۱۱۸) . 

۲ تبادل اهدايا : كانت هناك ثلائة أنواع من المدايا 
بالارتباط مع الخطبة : 


٠‏ المهر : كا في حالة دينة ابنة يعقوب التي اغتصبها شكم 
بن حور الحثي (تك )١۲:۳١‏ . وفي حالة ميكال ابنة 
شاول الملك (اصم )۲٠:۱۸‏ . کا يذكر المهر تلميحا 
لا تصريخا ‏ في حالة رفقة (تك ٤‏ )() »› وفي 
خدمة يعقوب سبع سنوات من أجل راحیل (تك ۲۹: 
۰)۸ کا زعی موسی غنم حیه یرون (خر ۱:۳) . 
وكان المهر يعتبر هدية من العريس لعائلة العروس » اكان 
يعتبر ختمًا للعهد الذي يربط الأسرتين . ويرى البعض 
أن المهر كان يعتبر نّا للعروس » لكن لا ساس هذا » 
لأن الزوجة لم تكن تُشترى کا تُشترى الأمة . 


۸۹ 


زواج 


زواج 


ه ‏ هدية للزوجة أو للزوج من والد العروس »› كانت تشمل 
عددّا من الجواري والعبيد (انظر تك ۲٤۹:۲١وا٦‏ في 
حالة رفقة » ۲۹:٤۲.وفي‏ حالة ليغة) » أو قطعة من 
الأرض (قض ٠٠:۱‏ | في حالة عكسة » امل ٠١:۹‏ 
في حالة ابنة فرعون التي تزوجها سليمان) » أو غير ذلك 
ن الايا 


 »‏ هدايا العريس للعروس وکانت تتکون عادة من الحلي 
والثياب کالتي قدمها عبد إبراهم لرفقة (تك )٥۳:۲٤‏ . 


وتوجد بعض أمثلة ف الكتاب المقدس للعقود الشفهية › 
کتعهد يعقوب بخدمة لابان سبع سنوات (تك ۱۸:۲۹) › 
وتعهد شك بان يعطي إخحوة دينة ما يطلبون (تك ٠٠:۳١‏ 
و۲ .۰ 


(ب) مراصم الزفاف : كان أهم إجراءات مراسم الزواج 
هو الإقرار العلني بانعقاد الرابطة الزوجية » مع ملاحظة أنه م 
يكن من الحم اتباع كل الخطوات التالية : 


- ثياب العروس والعریس : فکانت العروس  أحيائا‎ ١ 
›» )٠٠:٦١ تلبس يابا مطرزة (مز ١٤:١۳٠و٠٤١) » وحليا (إش‎ 
ک) كان‎ . )٠٥:۲٤ ومنطقة (إرميا ۳۲:۲) › وبرقعًا (تك‎ 
ک) جد إشارات مجازية‎ . )٠٠:٦١ العريس يتزين بعمامة (إش‎ 
رؤ‎ ۲۷:١ إلى الثياب البيضاء للكنيسة عروس المسيح (أف‎ 
. (YT: cR:14 


۲ جواري العروس وصديقاعما : «نقراً في المزمور 
الخامس والأربعين عن العروس الملكة بن «في إثرها عذارى 
صاحباتہا) (مز ٤:٤٥‏ ۱) . ولابد أنه کان لکل عروس صاحبات 
بحطن بہا في م وکب عرسها . ا لا بد أنه كان للعريس أيضًا 
أصدقاء ورفقاء (انظر قض ۰۱۱:۱۲ یو ۲۹:۳) ٠‏ ولعل «رئيس 
المعكا» كان أحد هولاء الرفاق (يو ۸:۲و4) . 


۳ الموكب : كان الزفاف يتم عادة في المساء » فكان 
العريس يسير مع رفاقه في موكب إلى بيت العروس » تحف بهم 
الشموع والمشاعل . وكانت تمد ولمة العشاء هناك أحياًا » بل 
كانت بعض الظروف تتم ذلك (تك ۰۲۲:۲۹ قض )١٤‏ › 
والأرجح آنه في مثل العشر العذاری (مت )١۳۱:۲٣‏ کان 
العريس يسر إلى منزل العروس لوية العشاء » وإن كان من 
الحتمل أيضًا أن العريس كان ذاهبًا ليصطحب عروسه إلى بيت 
أيه حيث تقام الولعة (انظر مز ١٤:٤٠و٠٠»‏ مت ١:۲۲‏ 
٤‏ وکان الزواج في هاتين الحالتين زواجا ملكيًا) . 

وكان الموكب أحيائا يسير على نغمات الغناء والموسيقى 
والرقص (إرميا )۳٤:۷‏ وأنوار المصابيح (مت )۷:٠١‏ . 


14۹۰ 


٤‏ - وة العرس : و كانت تقام عادة في بيت العريس (مت 
١ ٠٧٠-۲‏ یو 4:۲) » وف اللیل غالبا زمت ۰۱۳:۲۲ :۲٣١‏ 
) . وكان يحضرها كثيرون من الأقرباء والأصدقاء . وكان 
يرأسها وكيل عن العریس أو أحد أصدقائه (یو ۹:۲و١٠)‏ . 
وكان رفض الدعوة يعتبر إهانة (مت ۷:۲۲) . وكان الضيوف 
المدعوون يرتدون ثياب العرس (مت ١۲۲:١١و١١)‏ . وكان 
يمكن في بعض الظروف _ كا سبق القول _ أن تقام الوبعة في 
بیت العروس (تك ۲۲:۲۹) . ويسمى اجتاع المسيح مع 
قديسيه في السماء ‏ مجازيا ‏ «عشاء عرس الخروف» (رؤ 
:) . 


ه ‏ تغطية العروس : جاء في العهد القديم مرتين أن 
العریس بسط ذیله على عروسه (راعوٹ ٩4:۳‏ حز )۸:۱٦‏ › 
ولعل في ذلك إشارة إلى وضعها في حايته . ويقول «ج. إسلر» 
(إ#از#) إنه في بعض القبائل البدوية يغطي العريس عروسه 
بعباءة قائلاً ها : «منذ الآن و بغظكق اخد سواي» . 


“كال رة 2 وارك الوالدون والاضسدفاة العرو شين 
ويتمنون هما كل خير وفلاح (تك ٤‏ راعوتٹ .)۱۱:٤‏ 


۷ - العهد : وكان من الاجراءات الدينية » أن يقطع كل 
من العروسين عهدًا بالوفاء والامانة )ا نلمح ذلك في بعض 
الأقوال في العهد القديم (أم :۷٠ء‏ حز ۸:1١‏ ملاخي ۲: 
)٤‏ . بل جاء في سفر طوبيا (الأب و كريفي) اپ «أحذوا 
صحيفة وكتبوا فيا عقد الزواج» (طوبيا )۱١:۷‏ . 

۸ الحجلة أو مخدع العريس : كانت تعد غرفة خاصة 
للعروسين تسمى «حفة» أو «حجلة» (مز ٠:1۹‏ يوئيل 
٣)۲‏ » وكانت أصلاً خحيمة يحتمي تحتها العريس والعروس في 
أثناء حفل الزفاف . 

» اتام : كان يرف العروسان إلى هذة الحجرة‎ ٩ 
. )۲۳:۲۹ وکثیرا ما کان الوالدون هم الذین یزفونہما (تك‎ 
وقبل أن يجتمعا معّا » أو كا يعبر عن ذلك في اللغة العبرية : قبل‎ 
أن «يعرف العر عرو هان العرو سان يرفعان صلاة إلى الله‎ 
. )٤:۸ (انظر طوبیا‎ 

٠١‏ - علامة العَذرَة : كان يعرض قميص أو منديل ملطخ 
بالدم علامة على أن العروس کانت عذراء (تث ۱۳:۲۲د١٠۲)»‏ 
وما زالت هذه العادة سارية في بعض البلدان حتى الأن . 


١ ۱‏ الاحتفالات : كان الاحتفال بالعريس يمتد أسبوعًا 
(تك ۲۷:۲۹ في حالة يعقوب وليعة) » وأحيائًا لمدة أسبوعين 
(انظر طوبیا ۲۳:۸ طوبيا وسارة) . وکان يتخلل هذه 
الاحتفالات الغناء والعزف على الآلات الموسيقية (مز »٤١‏ ۷۸: 


۳) » والتسلية بالأحاجي والألغاز (قض ١٤۲:۱١د۱۸)‏ . 


زواج 


زواج 


اكا : الزواج الحرم : 1 

ونجد ذلك مشروخا في الاصحاح الثامن عشر من سفر 
اللاویین › ک) نجده بإعجاز في اللاويین )۲١ -٠۷:۲۰(‏ والتئنية 
(۲۴۲۰:۲۷) . ونرى أن ذلك ينطبق على الزواج الثاني في 
حالة وجود الزوجة الأولى أو بعد موتا » باستئناء الزواج من 
أخت الزوجة e‏ الأمر صر : ولا تأخحذ امرأة على اختبا 
للضر» ( ۱۸:۱۸) » وهذا يعني ضمتا انه يستطيع أن يتزوج 
بأخحت الزوجة متى توفيت الزوجة . 

وقد تزوج إبراهى أخته غير الشقيقة تك ۲۱:۲۰) . کا 
تزو ج یعقوب اختین في وقت واحد (تك ۳۰۲۱:۲۹) . وقد 
حدث ذلك قبل أن تنض الشريعة على تحربم مثل هذه الحالات . 


ویظن البعض ان ما حدث في کورنثوس ( ۱کو )۱:٥‏ کان“ 


بعد وفاة الأب » ولكن حيث أن النص يقول : «حتى أن تكون 
علاقة غير مشروعة مع الزوجة الثانية الشابة . 


رأبًا : شريعة الزواج بزوجة الأخ الحوفي : 

وتنص الشريعة على أنه «إذا سكن إخوة معا ومات واحد 
منم وليس له ابن فلا تصر امرأة الميت إلى خارج إلى رجل 
أجنبي . أخو الزوج يدخل عليما ويتخذها لنفسه زوجة ويقوم 
ها بواجب أخي الزوج . والبكر الذي تلده يقوم باسم أخيه 
اليت للا يمحى امه من إسرائيل» (تث ١٠:٠وا)‏ . وواضح 
أنها عادة قديمة سابقة للشريعة . فقد حدث هذا في قصة «أونان» 
بن يهوذا » الذي دحل على امرأة أخحيه «عير» بعد موته » ولکنه 
إذ علم أن النسل لن يكون له » لم يشا أن يلد منها » «فقبح 
في عيني الرب ما فعله » فأماته أيضًا (تك )٠١٦:۳۸‏ . 
وهذا أمر لا علاقة له بموضوع تنظم الأسرة . 


ونرى من سفر راعوث أن العادة كانت تسرى على الأقرباء » 
وليس على أحى الزوج فقط » فإنه عندما رفض ض الولي الأقرب ‏ 
الذي لا يذكر امه أن يقوم بهذا الواجب » انتقل إلى بوعز 
فتزوج من راعوث . کا نجد أن بوعز تزوج من راعوٹ ولیس 
من نعمي »› ولعل ذلك حدث لان نعمي کانت قد تقدمت في 
الايام ولم تعد قادرة على الإنجاب . ولا ولدت راعوث ابا «“مته 
الجارات اسما قائلات قد ولد ابن لنعمي» (راعوث )٠۱۷:٤‏ . 


ولم تكن هذه الشريعة تنطبق في حالة ولادة بنات »› کا يبدو 
من حالة بنات صلفحاد (عد )١١1-٠۱:۲۷‏ . وإت كان البعض 
يردون على ذلك » بأنه لابد أن زوجة صلفحاد كانت قد ماتت 
قبله » إذ لم يرد ها .ذكر » أو أن أخا الزوج أو الولي القريب 
رفض الزواج منہا لأنہاكانت قد شاخت » أو أنها م تنجب حتى 
بعد أن تزوجها أخو الزوج أو الولي القريب . 


وقد نهت الشريعة عن الزواج بامرأة الاخ (لا ١٠1:1۸‏ 
),٠۰‏ . وفي ضوء ما جاء في شريعة الزواج من زوجة الأخ 
المتوني دون أن يعقب نسلا (تث »)١ ٠٠:۲١‏ يتضح لنا أن 
لشريعة تبي عن رواج بزوجة الأخ حتى وإن كان الأخ قد 
طلقَها ي حیاته . وقد وبخ يوحنا المعمدان الملك هيرودس 
لزواجه من هررودیا زوجة أيه بیڼا کان أخوه ما زال على 
قيد الحياة (مت ٤۱:٣و٤)‏ . 


وقد افترض الصدوقيون حالة غريبة من حالات هذه الشريعة 
وقدموها للرب يسوع اعتراضا على موضوع القيامة (مت 
("F-۲‏ . 


خامستًا : الطلاق : 


(أ) في العهد القديم : يقول الرب يسوع : «إن موسى من 
أجل قساوة قلوبكم أذن لكم أن تطلقوا نساء ج . ولكن من البدء 
م یکن هکذا؛ (مت ۸:۱۹) . ومعنی هذا أن مومى م وص 
بالطلاق » ولكنه نظّم عادة جارية . وهذا يعطي مفهومًا أوضح 
eS‏ العدد 
E‏ 
وأنه كان يكتب في كتاب يعطى للزوجة التي كانت تصبح حرة 
للزواج مرة اخرى . 

ولا تذكر هنا أسباب الطلاق بوضوح بل في عبارة غامضة : 
«وجد فيا عيب شيء) س ٤‏ ) » وهي نفس العبارة التي 
تترجم «قذر شيء) (تث )۱٤:۲۳‏ » ولا تستخدم في الكتاب 
اللقدس في غير هذين الموضعين . وقد ترجمت مدرسة «شمعي» 
e EN‏ ' فقط› و 


الزوج i‏ علينا أن ندرك أن موسى, لا يقرر e‏ 
الطلاق . ولکنه يقبله کامر فام فعلا 


وكانت هناك حالتان يمتنع فيہما الطلاق : )١(‏ إذا اتهم زوج 
زوجته بالغيانة قبل الزواج کاذبا (تث ۱۹۱۳:۲۲) . (۲) إذا 
اضطجع رجل مع فتاة غير مخطوبة » فكان عليه أن يتزوجها 
«ولا یقدر أن يطلقها کل أیامه» (تث ۲۸:۲۲) . 

وحدث بعد العودة من السبي أن أصر عزرا على أن يطلق 

بنو الكهنة نساءهم الأجنبيات (عزرا »١ ٠٠۹‏ وانظر أيضًا نحميا 
)۳٠١-۳‏ . ونقرأً في نبوة ملاخي أن البعض ق قد طلقوا 
نساءهم اليوديات ليتزو جوا بنات إله غريب أي وثنيات (ملاخحي 
۲ --1 ۱( . 


(ب) في العهد الجديد : إذا قارنا أقوال الرب يسوع في 
الأناجيل الثلاثة الأولی (مت ۳۲:۰) ۱۲۳:۱۹ مرقس 


۲۹۱ 


زوجت 


زوفا 


١۲-٠‏ لو (۱۸:۱١‏ نجد أنه يصف الطلاق ثم الزواج 
بعده بأنه زنا . ولي حديثه عن ذلك في جيل متى بجعل الزنا 
العلة الوحيدة للطلاق » ولكن هذه العبارة لا تذكر في إنجيلي 
مزقس ولوقا » ولعل السبب في ذلك هو أنه لم يكن نمة يهودي 
ولا روماني ولا يوناني يشك في أن الزنا يشكل علة كافية 
للطلاق » ولذلك لم يذ كرها البشيران مرقس ولوقا باعتبارها أمرًا 
معروفا . ۴ کار اريه بولس في رسالته إل رومية 
)۳٠:۷(‏ إلى الطلاق » لان الشريعة اليودية والقانون الروماني 
کانا يقرران ذلك . 


وقد ظهرت بضعة تفسيرات لكلمات المسيح » فيقو 
البعض أن الزنا هنا يشير إلى زنا العروس قبل الزواج » الذي 
اكتشفه الزوج عند الدخول بعروسه . ويقول اخرون إن 
الزوجين قد اكتشفا أن زواجهما كان باطلا لأن العروس من 
ا محارم » وهو ما يستبعد حدوثه . ويقول الكاثوليك إن كلمات 
الرب يسوع تقرر الانفصال وليس الزواج مرة أخرى . ولكن 
من الصعب استبعاد فكرة الزواج مرة أخرى في كلمات الرب 
(مت ۹:۱۹) . ولم تكن لليهود عادة الانفصال دون الزواج مرة 
اخرى : 


ويشكك البعض في صحة العبارة : و«إن طلقت امرأة زوجها 
وتزوجت باخر تزني» (مرقس )١۲:٠١‏ » على أأساس أن الزوجة 
المهودية لم تكن تملك تطليق زوجهاءولكن المرأة الهودية كانت 
تملك حق رفع الأمر للمحكمة لسوء معاملة الزوج ها » وكانت 
الحكمة تملك إصدار الحكم للزوجة بالطلاق .. ومن الناحية 
الأحرى » لعل الرب يسو ع كان في فكره أيضًا القانونان اليوناني 
والروماني » وكان للزوجة فيمما الحق في تطليق زوجها . 


فی ١کو ۱٦۱۰:۷‏ یشکل اُساسًا اخحر للطلاق . وهناك جد 
الرسول یذکر ما سیت أن ترره الرب يسوع وهو على الأرض › 
جدیلًا قد 8 . فعندما يتجدد أحد e‏ الوثنيین کان 
يجب على الطرف الذي تجدد ألا يهجر الآخر » ولكن إذا أصر 
هذا الآحر على الانفصال » فلا يكون الأخ المومن أو الأحت 
المؤمنة «مستعبدًا في مثل هذه الأحوال) ١(‏ كو »)١۲:۷‏ ولا يعني 
ذلك أنہما يصبحان أحرارًا للانفصال فحسب » بل لابد أن 
يعني أيضًا أنهما يصبحان أحرارًا ليتزوج كل منهما مرة أخرى . 


رو 


اسم عبري » لعل معناه «متکبر) . وهو أحد ابني يشعي من 
سبط يہوذا (اأًخ )۲٠:٤‏ . 


۹۲ 


زوزیون : 

,اسم عبري معناه «الأم القوية» » وهم شعب من الشعوب 
التي هزمها کدرلعومر (تك )٥:۱٤‏ . وکانوا یسکنون في 
«هام» » ولا يعلم مكانا بالضبط › ولكن يبدو من القرينة أنا 
كانت في شرق الأردن » ولعلها هي «تل هام» على بعد خمسة 


أميال إلى الجنوب الغري من أربد » إذ ترجع أطلاها إلى عصري 


البرونز والحديد . وييدو من مخطوطات قمران أن البهود كانوا 
يجمعون بينہم وبين الزمزميين (تث )۲٠۰:۲‏ . 


زوفا : 


ذكرت «الزوفا» تسع مرات في العهد القديم (خحر ۲۲:۱۲ 
عد ۸91:۱۹ ۱ مل ۱۳:۴ مز ٠ )۷:٥۱‏ 
ومرتين في العهد الجديد » فنقرأً في إنجيل يوحنا : «وكان إناء 
موضوعًا ملا خلا » فملأوا اسفنجة من الخل ووضعوها على 
زوفا وقدموها إلى فمه» (یو ۲۹:۱۹) . ويقول الرسول في 
الرسالة إلى العبرانيين : «لان موسى بعد ما كلم جميع الشعب 
بكل وصية بحسب الناموس » أخذ دم العجول والتيوس مع ماء 
وصوفا قرمزيًا وزوفا ورش الكتاب نفسه وجميع الشعب › 
قائلا : هذا هو دم العهد ...» (عب ۱۹:۹و١۲)‏ . 


وكان الرب قد أمر موسى قائلاً : «خذوا باقة زوفا واغمسوها 
ف الدم الذي في الطست ومسوا العتبة العليا والقائمتين بالدم 
الذي في الطست» (حز ۲۲:۱۲) » وكان هذا أساس الفصح . 


والإشارة في المزمور الحادي والخمسين : «طهرني بالزوفا» 
(مز )۷:٥١‏ تشير بكل وضوح إلى رش دم الحمل لأنه «بدون 
سفك دم لا تحصل مغفرة» (عب. ۲۲:۹) . 

وفي وصف الكتاب لحكمة سليمان » يقول إنه «تكلم عن 
الأاشجار من الارز الذي في لبنان إلى الزوفا النابت في الحائط» 
(١مل )۳۳:٤‏ . وواضح من هنا أن المقصود «بالزوفا» هو نبات 
صغير يستطيع أن ينمو بين أحجار الحوائط . 

وني شريعة البقرة الحمراء كان يجب أن «يأخذ الكاهن خحشب 
أرز وزوفا وقرمرا ويطرحهن في وسط حريق البقرة» (عد 
۹ . ولم يوضع على الزوفا دم بل قطعة من نسيج قرمزي » 
وفي ذلك إشارة واضحة إلى الدم . 


ولكي نصل إلى اسم النبات المقصود بالزوفا » يجب أن 
SEs‏ 

. يجب أن يكون شجيرة يمكن أن تنفش أطرافها‎ )١( 

(۲( أن يعلق با السائل بسهولة . 

(۳) يمكن أن تنمو بسهولة بين حجار الحائط . 

(4) أن تكون هما رائحة عطرة يستفاد منها . 


زوان 


زیت 


(ه) أن تكون «مطهرة» . 

)٩(‏ أن تنمو في مصر » حيث استخدمها الإسرائيليون في 
رش الدم قبل خروجهم من مصر . . 

(۷) أن تنمو في البرية حيث استخدموها في حريق البقرة 
الحمراء › وفي طقرس الفصح عامًا بعد عام 1 

(۸) أن تنمو أيضًا في إسرائيل . 


وييدو من ذلك كله » أن الكلمة غير محددة » ويقصد بها 


بضعة أنواع من النباتات أو الحشائش . ومن جهة النبات الذي 
ينمو في مصر بكارة » فيظن ان الإشارة إلى نبات «السرجام» 
(نوع من الذرة الرفيعة) » ولعله هو المقصود أيضًا في يوحنا 
۹ حيث أن للنبات ساقا تشبه القصبة (انظر مت 
۷ مرقس )۳١٣:۱۰١‏ . 

أما «الزوفا النابت في الحائط» فيمكن أن تكون الإشارة إلى 
«الصعتر» (أو ما يشبهه من النباتات) » وهو يوجد بكارة في سيناء 
وينمو على الحوائط في أورشلم » وكان في الإمكان استخدام باقة 
من أطراف هذا النبات لتوضع علمما الاسفنجة المملوءة بالخل »› 
وترفع على قصبة إلى فم الرب يسوع وهو معلق على الصليب . 

وقد استخدمت الزوفا في الكتاب المقدس لرش دم خروف 
الفصح (خر ۲۲:۱۲) ولرش دم العهد (انظر عب ۱۹:۹) › 
وني تطهير الأبرص (لا ٤1:٤و٦)‏ » وتطهير المنزل المم.اب 
بالبرص (لا )٥۲_٤۹:١ ٤‏ » وللحريق مع البقرة الحمراء (عد 
)١1-۹‏ . ويشار إلى مفعوها المطهر في المزمور الحادي 
والخمسین (مز )۷:٥۱‏ . 


٤ زوان‎ 


نبات عشبي امه العلمي لولم تيمولنع)» دناها) 
(entumاremul‏ وینمو کٹیرا بین نبات القمح > ويتعذر التفريق 


1 


بينه وبين نباتات القمح في البداية » ولذلك ليس من اليسير 
اقتلاع الزوان من وسط القمح › ولكن متى نضجت النباتات » 
ييدو الفرق واضحًا » وعندئذ يسهل الفصل بينهما عند الحصاد 
حيث يشتغل النساء والأولاد في جمعه وإلقائه للنار > أو قد 
يستخدم طعامًا للطيور . وقد يسبب التسمم للإنسان لاحتوائه 
غالبا على بعض الفطريات السامة . 


والزوان رمز للأشرار في وسط اولاد الله (مت ۲٤:۱۳‏ 
٠١‏ ) . فهو «بنو الشرير» والعدو الذي زرعه هو «ابليس» (مت 


. (4۳--7۳ 


زاوية : 


الزاوية من البناء هى ركنه لانها تجمع بين ضلعين منه وتضم 
ناحيتين . وزوايا الحقل أي أركانه أو أطرافه » وكاأنت الشريعة 
تأمز «عندما تحصدون حصيد أرضكم لا تكمل زوايا حقلك 
في الحصاد... للمسکین والغریب تترکه» (لا ٩:۱٩‏ و١٠)‏ . 
وزاوية الشارع هي ناصيته (أم ۷و )() .«وزوایا الأرض 
الأربع» (حز ۲:۷ رؤ ۱:۷ )۸:٠١‏ هي أطراف الأرض 
الأربعة أو جمیع أجزائها من الجهات الأربع . «وزاوية مواب» 
(إرميا )٤٥:٤4۸‏ هي تخم مواب . 


الزاوية ‏ باب الزاوية : 


ارجع إلى مادة «باب» في امجحلد الثاني من «دائرة المعارف 
الكتابية» . 


الزاوية ‏ حجر الزاوية : 


ارجع إلى مادة «حجر» في انجحلد الثالث من «دائرة المعارف 
الكتابية» . 


ز ی 4 


زیت : 


تستخدم كلمة زيت في الحتاب المقدس غالبا للدلالة على 
«زيت الزيتون» إلا إذا ذكر غير ذلك مثل «زيت المر» (أستير 
۲ . 
أولاً : طريقة الحصول عليه : 

کان الحصول على زيت الزيتون يع س منذ أقدم العصور ‏ 
بعصر تار الزيتون » فيخرج منہا الزيت وسوائل خرى . وتكاد 


۹۲۳ 


زیت 


زیست 


الشواهد الكتابية تطابق الوسائل التي مازالت تستخدم حتى الآن 
في سورية وفلسطين . والمعاصر التي كشفت عنها أعمال التنقيب 
في مواقع مثل جازر » تثبت ذلك . فما ججري الان في معاصر 
الزيت وطرق استخلاصه في سورية وفلسطين » يعطينا صورة 
حقيقية لطرق استخلاصه في العصور الغابرة في أيام إسرائيل 
قديما . 

فكانت تترك نمار الزيتون حتى تنضج جيدًا » وذلك 
للحصول على أكبر كمية ممكنة من الزيت » رغم أنه يكن 
استخلاض بعض الزيت من الفأر الخضراء . وعندما تنضج 
الشمرة يتحول لونها إلى اللون الأسمر . وتبداً الهار في السقوط 
من الشجرة في شهر سبتمبر » أما احصول الرئيسي فيجمع بعد 
نزول المطر المبكر في نوفمبر . 


ونمار الزيتون التي لاستسقط من ذاتا أو بفعل الرياح » 
يخبطونها من الشجر بواسطة أعمدة طويلة لإسقاطها (تث 
4‘( . وتجمع الار من قوق الأرض في سلال تحملها النساء 
على الرؤوس أو على الحميراإلى المنازل أو إلى معاصر الزيت . 
وما يحمل إلى المنازل يحتفظ به للأكل . أما ماججمل إلى المعاصر 
فيوضع في أكوام حتى يبدا ني الاختار الذي يؤدي إلى تكسير 
خلايا الزيت فيسهل استخلاص كمية من الزيت أكبر . وعندما 
تصبح الثمرة لينة » تداس بالاقدام (میخا ٨‏ ) »وهو ما يندر 
حدوثه الآن . أو يسحق في طاحونة تدار باليد . وقد اكتشفت 
مثل هذه الطاحونة بجانب معصرة زيت في جازر . ک) كان 
يستخدم هاون من الخشب ومدقات خحشبية . والهدف من كل 
هذه الطرق هو سحق الثمرة وترك النواة سليمة » حتى يخرج 
الزیت نقيا (خحر )۲٠:۲۷‏ . 

ويرجع تاريخ استخدام الطاحونة الشائع استخدامها الآن 
لسحق الثمرة والنواة إلى عصر الرومان » وهي من تصمم 
بداني . وهي على شكل عجلة ضخمة من الحجر الجيري › 
وتدار بواسطة خيول أو بغال أو ثيران . وتوجد بقايا من حجار 
ضخمة من هذا النوع بجانب المعاصر الرومانية القدية في جبل 
لبنان وني غيره من المناطق . 


وفي المناطق التي يكار فيا الزيتون دون أن يكون هناك طلب 
تجاري للزيت » تطحن ربات البيوت الار في هاون » ثم بخلط 
الجزء المطحون بماء » وبعد أن ترسب الأجزاء الصابة ويطفو 
الزيت فوق سطح الماء » يقشط الزيت الحلو النقي من فوق 
سطح الماء . وهذه الطريقة تعطي زيتًا حلو الطعم › لكنها غير 
اقتصادية . وهذا بلا شك هو «الزيت المرضوض)» الذي كان 
يستخدم في الطقوس الدينية (خحروج )۳٠:۲۷‏ . 


وتنشر الفار المسحوقة ‏ عادة ‏ على -حصيرة من .البوص 
أو شعر المعز » وتطوى أطرافها على الثار وتكوم هذه الرزم فوق 
۲۹٤‏ 


بعضها بين قوام عمودية » وكانت هذه القواام قبلا عبارة عن 


عمودين من الحجر أو شقي اسطوانة حجزية » شقت لتوضع 
الحصر في تجويفها . وما زالت جذوع الأشجار الكبيرة امجوفة 
الكومة » ثم توضع كتلة ثقيلة من الخشب فوقه بحيث يثبت أحد 
طرفيما في تجويف في حائط أو في صخرة بالقرب من الكومة › 
فيصبح هذا التجويف نقطة ارتكاز لرافعة من النوع الثاني . ثم 
تعلق أثقال كبيرة فى الطرف الآأحر من الرافعة ليزداد الضغط 
على أكوام الهار فيسيل منها عصيرها . وقد حلت الآن المعاصر 
الهيدروليكية محل هذه المعاصر البدائية . 


وتتكون السوائل التي تسيل من المعصرة من زيت وغيره من 
المواد المستخلصة وماء » وتصب في دنان أو جرار . ويترك 
السائل حتى يطفو الزيت على السطح . م يسحب الزيت من 
على السطح » أو تسحب الرواسب من خلال ثقب بالقرب من 
قاع الجرة » تاركة الزيت في الوعاء » ويترك الزيت فترة أخرى 
للتخلص من كل الرواسب . ثم يخزن في أوان خزفية كبيرة › 
او في أحواض تحت الأرض رانظر ١اخ‏ ۲۸:۲۷) تسع كميات 
أكبر . فبعض هذه الأحواض يسع كل منها بضعة أطنان من 
الزیت ( ۲اخ ۱۱:۱۱ ۲۸:۳۲ ن ٥:۱۳‏ و۱۲ ام ۲۰:۲۱). 

أما في المنازل فيحفظ الزيت في جرار خزفية صغيرة متعددة 
الأشکال » يغلب أن يون ها مزراب ليسهل سكب الزيت منا 
(۱مل ۰۱۲:۱۷ ۲ مل )۲:٤‏ . کا نقراً في الكتاب المقدس عن 
قرون الدهن او الزیت (اصم ٦۱:۱و۱۳»‏ امل ۳۹:۱) . 


ثانا : استعمالاقه : 

)١(‏ سلعة للتبادل : إذا حفظ زيت الزيتون جيدًا بعد 
عصره » يمكن أن يظل صالخا للاستعمال سنوات عديدة » فهو 
سلعة نجارية رائجة تصلح وسيلة للدفع (١مل »)٠٠:١‏ حزقيال 
۷ هوشع ۰۱:۱۲ لوقا 1:۱٩٦‏ رۇ ۱۳:۱۸) . 


(۲) يستخدم في مستحضرات التجميل : استعمل الزيت 
منذ القديم وسيلة للتجميل» وبخاصة لدهن الرأس والأطراف . 
وكانت تضاف إليه بعض العطور هذا الغرض . وما زال 
الأعراب يستعملونه للحفاظ على نعومة الجلد وفروة الرس في 
أثناء السفر في المناطق الصحراوية الجافة » حيث لا توجد فرصة 
للاغتسال . وقد حل زيت السمسم محل زيت الزيتون إلى حد 
ما في هذا الغرض . فقد ذكر هوميروس وبليني وغيرهم من 
الكتاب القدامي هذا الاستعمال للزيت . وذكر بليني أنه 
استخدم أيضًا لوقاية الجسم من البرد . 


وتشور كثير من الشواهد الكتابية إلى استخدامه وسيلة نجميل 
(خحر ٦:۲١‏ تثنیة ۰٤4۰:۲۸‏ راعوٹ ۳:۳» صم CT:‏ 


زيت - المسح بالزيت 


٥:۱۰4 1۰:۹۲ ٥:۲۳ استیر ۱۲:۲ مز‎ ٤ 
. )٤)1:۷ لو‎ ٠٥:٨ میخا‎ ٨۹:۱٩ ًع حرزقیال‎ 


(۴) كدواء : يذكر الزيت كعلاج نافع في المراجع الطبية 
من عصور الادب المصري القديم حتى كتابات العرب في 
العصور الوسطى . فكثرر من الوصفات الطبية تتضمن زيت 
الزيتون بين مكوناتما . واستخدم السامري الصاح زيتا وخمرا 
لتضميد جراحات الإنسان الذي وقع بين اللصوص (لو 
۰ انظر أیضًا مرقس )۱۳:٦‏ . 


)٤(‏ کطعام : پستخدم زیت الزیتون ‏ على مدى 
واسع س بدلاً من الزبد في طعام سكان البحر المتوسط . وفي 
الأراضي المقدسة يستخدم في قلي الأطعمة › كا أنه يستخدم في 
الطهي » ويضاف إلى البقول المطبوخة مثل الفول والعدس 
والبازلاء » وإلى السلاطات واللبن الحمضي » والجبن وغيرها من 
الاطعمة لإضفاء نكهة طيبة : 


و كانت فطررة تقدمة الدقيق تصنع من عجين الخبز العادي » 
ولت بالزيیت ویرش علي بعض الأعشاب قبل خبزها (لا ۲: 
؛) . وهناك شواهد كتابية كثيرة على استعمال الزيت في الطعام 
(عد ۰۸:۱۱ تٹ ۱۳:۷ ۲۳:۱۲٤‏ ۱۳:۳۲ امل ۱۲:۱۷ 
و٤‏ اوا ۲ مل ٤:۲و٦و۷ء‏ اأخ ٠١:۲ خا٣ »٤٠:۱۲‏ 
ؤ٥۱‏ عزرا ۰۷:۳ آم ۰۱۷:۲۱ حز ۱۳:۱۰۹و۱۸ء هوشع ۲: 
٥و۸و٣‏ حجي ۰۱۲:۲ رۇ )1:١‏ . 


(ه) لاإنارة : ظل زيت الزيتون ‏ حتى العصور 
الحديثة ‏ يستعمل على المستوى العالمي لأغراض الاضاءة › وما 
زالت منازل كثررة في فلسطين تستعمل المصباح البدابي الشبيه 
یما کان يستعمله بنو إسرائيل قديمًا . ويكاد جختفي الآن استعمال 
زيت الزيتون ف إضاءة الأماكن المقدسة » بيغا كان استعمال أي 
وسيلة أخحرى للإضاءة منوعًا من قبل (انظر خر :۲١‏ 
Y۳ TAIL gA To T۷‏ مت (AgfgF:1©‏ . 


: في الطقوس الدينية‎ )٦( 


( ف تکریس الكهنة والأشياء المقدسة رتك ۱۸:۲۸ 
٥‏ خر ۷:۲۹ و ۲۱و۲۳ لا ۷۱:۲ عد ۰٩:٤‏ صم 
:۱و۳ صم ۱ امل ۳۹:۱ ۲ مل ۱:۹ 
و٣و٦»‏ مز )۲٠:۸۹‏ . وقد استعمله المسيحيون الاوائل في دهن 
المرضى (يع )٠٤:١‏ . وما زال يستعمل في تكريس اللوك 
وأصحاب الرتب العالية في الكئيسة . 

(ب) في التقدمات والنذدور وغيرها › ومازالت عادة تقد 
الزيت للأماكن المقدسة مستمرة في الكثير من الديانات . و كيرا 
ما تشاهد نار مشتعلة أمام ضري قديس على جانب طريق أو 
في الكنائس ‏ من مصابيح صغيرة يزودها بالزيت على الدوام 


أناس كثيرون . واستعمل الزيت في أيام بني إسرايل في تقدمة 


الدقيق وفي تقدمات تقديس الكهنة وتكريس الخيمة وتطهير 
الأبرص (خر ۲:۲۹ ۱۰۹۹:4۰ لا ۲:۲ عد ٩:6‏ 
تٹ ۰٤:۱۸‏ ۱اخ ۲۹:۹ ۲اخ 0:۳۱ نے ۳۷:۱۰ و۱۳۳۹: 
٥و۲‏ حز ۱1٦‏ :۱۸و۱۹ ٤٦ ٤٥‏ میخا )۷:٦‏ . 


(ج) في تكفين الوق : تذكر البرديات المصرية القدية هذا 
الاستخدام » ولكن لا يرد ذكر مباشرخذه العادة في العهد 
القديم . وقد شار الرب يسوع إليها فيما يختص بدفنه (مت 
٣؛›؛›+‏ مرقس ٤)‏ ۱ :۳٣ےس۸٨‏ لو ٥٨:۲٣۳‏ یو ۲۸۳:۱۲ ۱۹: 
°( . 
اا : استعماله مجازيا : 

كانت وفرة الزيت علامة غلى الرخحاء والازدهار (قتث 
۲ 4:۳۳ مل ۸ ايوب 1:۲۹4 يۇ 
۱و٤‏ ؟) . کا كان نقص الزيت يدل على القحط والجوع 
(يؤ ٠٠:١‏ حجي )١٠:١‏ . ويوصف الزيت بانه دهن القرح 
((ش ۳:٦۱‏ ) › أو دهن الابتہاج (مز »۷:٤٥‏ عب 4:1) . 
ويتنباً حزقيال بأن الأنهار ستجري كالزيت » أي تصير بطيعة 
الجريان لقلة ما بها من مياه (حز )۱٤:۳۲‏ . وكلمات الغش 


والخداع «ألين من الزیت» (مز ۲٠:٠١‏ ام ٥‏ ) . وتصبح 


اللعنة عند الشرير كسريان الزيت في العظام (مز )۱۸:1٠۹‏ . 
والاسراف في استعمال الزيت دليل على التبذير (أم )۱۷:۲١‏ 
بینا اختزانه من صفات الحکم (أم )۲٠:۲۱‏ .. 

وكان الزيت يصدر من إسرائيل إلى مصر بناء على اتفاق معها 
(هوشع ۱:۱۲) . 


زیت مرضوض : 


ارجع لادة «رضٌ» في هذا الجلد من داثرة المعارف الكتابية . 


زيت س شجرة الزيت : 

م تذكر «شجرة الزيت» في الكتاب المقدس في العربية إلا 
في نبوة إشعياء )۱۹:٤١(‏ › وهي في العبرية «شمن» » وهي اسم 
يدل على شجرة يكن استخلاص الزيت منها . وقد ترجمت نفس 
الكلمة «زیتون بري» (څ )۱١:۸‏ وحيث أنه يذكر قبلها 
«أغصان زیتون» ثم «وأغصان زيتوك بري») فلابد أن المراد منبا 
شجرة غير «شجرة الزيتون» . ويظن البعض أن الإشارة قد 
تكون إلى شجرة الصنوبر . 


زيت س المسح بالزيت : 
كان دهن المسحة يصنع من مر قاطر وقرفة عطرة وقصب 
۹٥‏ 


زيون - شجرة الزيتون 


زيتون - شجرة الزيتون 


الذريرة وسليخة وزيت زيتون بنسب معينة (خر 
۲-۰ ۲) . وکان محظورًا ت ر کیب مله أو جعله على أجنبي 
(خر ۳۳:۳۰) لأنه کان «دهتا مقدستًا» للرب (خر ۰۳۱:۳۰ 
۷^( . ۰ 


وكان يمسح به المسكن وكل ما فيه » والمذبح وجميع أنيته 
والمرحضة وقاعدتها لتقديسها . کا كان يصب منه على رأس 
هرون ومسحه لتقديسه وكذلك على رؤوس بنیه (لا ۷:۱۰۰۱۲:۸ 
۱ . وکان خحفظ في عهد ة ألعازار بن هرون الكاهن (عد 
٤‏ . ويبدو أنه في العصور المتأخرة كان بنو الكهنة يقومون 
بتحضيره (١أخ )۳٠:۹‏ . وهناك إشارة رمزية إلى الدهن الطيب 
النازل على راس هرون ولخیته (مز ۲:۱۳۳) . وکان یستخدم 
في مسح الملوك (صم ۰۱:۱۰ ۱:۱۹و۱۳ ۰ء امل ۳۹:۱..م) 
وي مسح الانبياء (۱مل )۱٦:1۹‏ . 


زيتون ‏ شجرة الزيتون : 

)١(‏ كانت شجرة الزيتون على مدى التارج من أكار 
الأشجار أهمية ونفعًا في فلسطين . وفي امحل الذي ضربه يوثام 
بن جدعون » کانت شجرة الزيتون هي اول شجرة دعيت 
«تملك على الأشجار» (قض ۸:۹و٠)‏ . وعندما جاء بئو [سرائيل 
إلى أرض کنعان امتلکوا أُشجار زیتون م يغرسوها (تٹ »١١:١‏ 
يش )١١:۲٤‏ . وتعود زراعة أشجار الزيتون في كنعان إلى أقدم 


العهود . 

والإشارات الكتابية المتعددة إلى شجرة الزيتون » وشهادة 
علم الأثار القدية > وأهمية هذه الشجرة في دعم اقتصاد کان 
سورية » كل هذا يعزز الاحتال بأن هذه البلاد كانت هي الموطن 
الأصلى لزراعة الزيتون . 

وأكار الأشجار إمارًا هي الغروسة في الأرض العارية 
الصخرية والقريبة من البحر (نٹ ۳:٣۲‏ . فسفوح جبال 
فلسطين حيث لا تعلو التربة كثيرا فوق طبقة الحجر الجيري › 
والصيف الطويل الجاف القائظ مع لفح أشعة الشمس » والندى 
الثقيل في الخريف › كل هذه تيء أحسن الظروف نمو أشجار 
الزيتون . 

وشجرة الزيتون بطيئة الهو تتطلب سنوات من العمل الدائب 
الصبور حتى تصل إلى الإعار الكامل . ويستلزم نوها درجة 
يتلف ‏ في أيام قليلة _ الجهد الشاق والعمل الدعوب لجيلين . 
ولعل هذا هو السبب في اتخاذها شعارًا للسلام . 


وتشير بعض فصول الكتاب إلى جمال شجرة الزيتون (إرميا 
۱ هوشع )1:۱٤4‏ » وإلى وفرة تمرها (مز ۳:۱۲۸) . 


۲۹ ٦ 


إن اللون الأحضر الزيتوني المميز لأوراقها » وأغصانها الفضية › 
وجذوعها اللتوية كثيرة العقد » هي من أكبر الدلائل على 
استقرار السكان . وتوجد مساحات واسعة من الأراضي مغطاة 
بأشجار الزيتون . وبستان الزيتون المشهور بالقرب من بيروت 
يشغل «خمسة أميال مربعة» . ا توجد أعداد وفيرة من أجمل 
الأشجار القديمة بالقرب من بيت لحم . 


أشجار الزيتون بالقرب من أورشلم 


وعند زراعة بستان من أشجار الزيتون » يبدا الفلاح عادة 
بغخرس شجيرات صغررة من الزيتون البري الذي ينمو بوفرة في 
أجزاء كثيرة من البلاد » أو يغرس أغصانًا مقطوعة من شجرة 
أخحرى . وعندما تبلغ الشجيرات ثلاث سنوات من العمر »› 
تطعم في جذوع أشجار ممتازة منتخبة . وبعد مرور ثلاث أو 
أربع سنوات أخرى » قد تبداً في حمل الهار . لكنها تحتاج إلى 
عشر سنوات أخرى لتبلغ حد الانمار الكامل . وتتطلب شجرة 
اليتون عناية كبيرة » فيجب أن تحرث التربة وتقلب حول 
الأشجار مرارًا عديدة » ويجب أن تصل مياه المطر المبكر إلى 
الجذور . ويجب تزويد التربة بكميات وافرة من السماد . 


وتمدنا أشجار الزيتون بخشب ذي قيمة كبيرة في أشغال 
البجارة » کا أنه يستخدم بكارة كوقود في فلسطين . 


(۲) الثار : يزهر الزيتون في شهر مايو › فتظهر عناقيد من 
الزهور البيضاء الصغيرة » تنبت في أباط الأوراق » التي تسقط 
کوابل على الأرض (أیوب )۳۳:٠١‏ . وني بعض الأماكن ينضح 
الزيتون مبكرا في سبتمبر » ولكن في الأماكن الجبلية يُجمع 
الزيتون في نوفمبر أو ديسمير . ويسقط كثرر من اللار المبكرة 
على الارض » ويت ركه المالك حتى يجمع في الحصاد . 


وعند الحصاد > قهز الأشجار بعصي طويلة (تث 4:<( 
وكثيرا ما يتسلق الأولاد الفروع ليصاوا إلى الهار في أطراف 
الأغصان العالية ¢ بيا جمع النساء والبنات الثار المتساقطة على 


زیشام 


الأرض . ويصف إشعياء الثار غير الناضجة التي تبقى بعد 
الحصاد بالقول : «وتبقى فيه حصاصة كنفض زيتونة » حبتان 
أو ثلاث في رأس الفرع » وأربع أو خمس في أفنان المخمرة» (إش 
۷ ) . وتترك هذه الخصاصة للفقراء (تث )٠٠:۲٤١‏ . 


ويختلف إنتاج شجرة الزيتون من سنة إلى أحرى » فقد يكار 
في سنة ويقل في أخرى . 

ويعتبر الزيتون عنصرا هاما في الغذاء في فلسطين . فتجمع 
بعض المار وهي خحضراء وتخلل في ماء ملح بعد سحقها سحقا 
ينا . ويجمع البعض الاحر من الزيتون الأسود بعد نضجه › 
ويوضع في ملح أو ماء ملح . وني كلتا الحالتين » يخفف الملح 
من الطعم لمر . ويؤكل الزيتون مع الخبز . 


(۳) زيت الزيتون : ولزيت الزيتون أمية كبيرة من الناحية 
الجارية » ويستخر ج أحيانًا بطريقة بدائية » بأن تسحق الحبات 
يدويا في نجويف حجر له قناة سطحية نجري. فيا الزيت (خر 
۲۷ )) . کا جرت العادة منذ القدبم أن تداس بالقدم (ميخا 
١‏ ) . وييكن الحصول على الزيت على نطاق واسع بطواحين 
الزيت متنوعة الأشكال » فتنقل الهار في سلال على ظهور الحمير 
إلى الطاحونة حيث تسحق بواسطة أثقال كبيرة . 

وييكن الحصول على نوع أفضل من الزيت بجمع الطبقة التي 
تنفصل أولاً من عصر الحبوب . وكثيرًا ما تسحق الهار مع 
النوى بطاحونة حجرية مستديرة تدور عموديا حول مور 


مر كزي . و كان يعتبر المحصول الوفير من الزيت ب ركة من ب ركات 
الله (يو )۲٤:۲‏ . وعندما يكذب عمل الزيتونة يكون هذا أحد . 
احتبارات الإيمان بالرب (حبقوق ۱۷:۳) . 


ويستعمل زيت الزيتون طعامًا حيث تغمس فيه قطع الخبز 
في أثناء الاکل » کا يستخدم علاجًا (لو ۳٤:۱۰‏ يع )٠٤:١‏ . 
وكان يستخدم في العصور القديمة دهتًا للرأس (مز »٠:۲۳‏ مت 


. ارجع إلى زيت الزيتون فيما سبق من هذه المادة)‎ ۱۷:٦ 


وكان هناك مثل سائر في روما يقول : إن الحياة السعيدة 
المديدة تعتمد على سائلين هما : الخمر من الداحل والزيت من 
الخارج» . 


)٤(‏ كانت أشجار الزيتون في العصور القدية أكثر وفرة منها 
اليوم » فرغم وجود أشجار الزيتون بكارة اليوم في فلسطين » 
فإن هناك ما یثبت أن زراعتہا قدا كانت يومًا ما كار اتساعًا » 
ها التي اكتشفت داخحل وخارج أسوار مدينة جازر » تدل 
على أن زراعة الزيتون والكروم كانت ها أهمية أعظم ما ها الآن 
في فلسطين . وقد استخدم خحشب الزيتون في عمل الكروبين 
فوق غطاء التابوت » وقي عمل مصراعي باب امحراب في هيكل 
سلیمان (۱مل )۳۲۲۳:٦‏ 


الزيتون ‏ جبل الزيتون : 

الرجا الرجوع إل مادة «جبل) ف المحلد الثاني من «دائرة 
المعارف الكتابية» . 
زیتان : 

رما كان معناها «شجرة زيتون» وهو اسم أحد أبناء بلهان 
من سبط بنیامین ( ١اخ‏ ۱۰:۷) . 


زیشار 


اسم فارسي قد يعني «المنتصر» » وهو اسم أحد الخصيان 
السبعة الذين كانوا يخدمون بين يدي اللك أحشويرش (أُس 
1( . 


زينام : 


اسم عبري لعل معناه (مضي ء أو لامع »> وهو اسم أبن 
«لعدان» أو حفیده من الجر شونیین (١أخ‏ ۳ ) › وکان هو 
واخوته على خزائن بیت الرب (اأٌخ ۲۲:۲۹) . 


4۹۷ 


زیج 


زیناس 


0 


ريج : 

الزج هو حيط البتّاء الذي يمده على الحائط لتسوية المداميك . 
وقد شبه إسرائيل ببناء أو حائط » والرب يتحنه بالزيج ليكشف 
عدم اسنقامته (عاموس ¥: (Mg)‏ “‘ ولذلك يعقب بالقول Ys:‏ 
إسر ائيل ٤‏ وأقوم على بيت يربعام بالسيف» (عاموس ۷و( . 
وقد و عد الرب أن يجعل «الحق حيطا (زيجا) والعدل مطمارًا» 
(إش ۱۷:۲۸) انظر أيضًا «حيط الخراب» (إش )١١:۳١‏ . 

أما «الزج بيد زربابل؛ (زك )٠٠:٤‏ » فكلمة زج هنا تعني 
ثقلاً أو مطمارًّا تأَييدًا لوعد الله بان «يدي زربابل قد اسستا 
هذا البيت فيداه تتممانه» (زك )۸:٤‏ . 


زیزا : 


اسم عبري لعل معناه «إشراق أو بروز» وهو اسم : 
(۱) زيزا بن شفعي من رؤساء بني شمعون الذين اشتر كوا في 
امتداد الارض إلى مدحل جدور إل شرقي الوادي ليفتشوا 
على مرعی لاشیتہم ( ١اخ‏ ٤:۳۷و۳۸)‏ . 
(۲) زيزا ابن الملك رحبعام من زوجته معكة بنت ابشالوم 
(أخ )۰:۱١‏ . 
زيزة : 
اسم عبري صورة أحری من «زيزا» » ولعل معناه «اشراق 
أو بروز» وهو اسم زيزة الابن الثاني لشمعي من الجرشونيين 
الذين قسمهم داود فرقا للخدمة في بيت الرب (اأخ 
 ) ۳‏ . ويسمى في العدد العاشر من نفس الأصحاح «زينا». 
زی : 
جاد الذين سكنوا في أرض باشان (١أخ )٠۳:١‏ . 


¢ 


زیسف : 
اسم عبري لعل معناه «سائل» » وهو اسم : 
(۱) زيف بن ميشاع من بني کالب (١أخ )٤۲:۲‏ . والارجح 
أنه اسم مدينة «زيف» (انظر المادة التالية/۲) . 
(۲) زيف بن يليل من سبط بوذا ( اخ )۱٦:٤‏ . 
زيف (مدیة) : 
اسم عبري لعل معناه «سائل» وهو اسم : 
۲۹۸ 


)١(‏ مدينة في صحراء النقب في أرض بوذا على بعد نحو خمسة 
وعشرين إلى ثلاثين ميلا إلى الحنوب الغربي من البحر 
ايت بالقرب من عقبة عقرب » يرجح أنها «الزيفة» الحالية 
(انظر یش )۲٤:۱١‏ . 


(۲) مدينة في تلال يهوذا (يش )٠٠:٠١‏ على بعد خمسة أميال 
إلى الجنوب الشرقي من حبرون . ويظن أنها هي «تل زيف» 
التي ها موقع حصين يتحكم في الصحراء » وقد أسسها 
ميشاع بن كالب (١أخ‏ 4۲:۲) . وفي تلك البقاع احا 
داود مرتین وهو هارب من وجه شاول اللك (اصم ۲۳: 
)۲:۲١ ۰١٩۹-٤‏ . وقد حصنا الملك رحبعام لحماية 
الطريق إلى أورشلم من الجنوب (٣أخ )۸:١١‏ . 


وقد اكتشف اسم «زيف») بين أسماء بالعبرية لأربع مدن على 
أحتام مقابض جرار ملكية من أيام حزقيا الملك . والمدن الأربع 
هي : حبرون وسوکوه وزيف و«مشلیت» أي «الحكومة» 
(ولعلها إشارة إلى أورشلم) . وكانت هذه المدن الأربع هي 
المراكر الإدارية في ملكة يهوذا . 


وهي صيغة التانيث من اسم ازيف) » وهو اسم أحد أبناء 
يہللئيل من نسل يہوذا (انظر ١اخ )۱١:٤‏ . 
زیفیول : 

وهم سكان زيف إلى الجنوب الشرقي من حبرون › وكانوا 
عشيرة من سبط بہوذا » من بيت يہللئيل (١أخ (1:8٤‏ . 
ويذكر امهم في عنوان المزمور الرابع والخمسين . وقد وشوا 
بداود عندما لجا إلى برية زيف هروبا من وجه شاول الملك › 
وذلك في مرتین ختلفتین (اصم )۱:۲١ ۰۲٤۱۹:۲۳‏ . 


زنا : 


وهو الابن الثاني من آبناء معي من ال جرشونيين (١أخ‏ 
٣۳‏ ) ويسمى في العدد الحادي عشر من نفس الاصحاح 
«(زيزة) . 


اسم یوناني ختصر من «زینودورس» ومعناه «هبة زیوس») (أو 
زفس) : 

(أ) يقول عنه الرسول بولس «زيناس الناموسي» أي أنه قبل 
أن يصبح مسيحيًا كان أحد علماء الناموس اليهودي > أي شريعه 


زیناس 


#4 


موی » فكان ضليعا في تفسير الناموس وتعليمه للشعب . 


ونقراً في الأناجيل عن بعض الناموسيين الذين جاعوا إلى 
الرب يسوع في أثناء حياته على الأرض » لكي يتحدوه 
عادة ‏ فوقف مرة ناموسي وسأله ليجربه : «يابعلم ماذا 
أعمل لارث الحياة الابدية» (لو )۲٠:٠١‏ . فا جابه الرب قائلا : 
«ما هو مكتوب في اليو . كيف تقراً ؟» . 


ونقراً عن طائفة التاموسيين أنہم مع الفريسيين : «رفضوا 
مشورة الله من جهة اتنفسهم» (لو )۳٠:۷‏ . فقبل ان يقبل 
زيناس الرب يسوع المسيح > كان ناموسيًا أي أحد المفسرين 
المعترف جم ` لناموس موسی . 

ویری «زاهن) (Zahen)‏ ا حیٹث ُن الكاتب 1 دي 
عندما يصبح مسيحيا » فانه بذلک صل ښوه عن جاع 
«الربيين» (المعلمين اليهود) »> وحيث أن الاحتفاظ باساليب 
وطرق تفكير «الربيين» لم تكن تزكية في نظر الرسول بولس 
١(‏ ي (Y:1‏ ¢ فان «زيناس») ل یو صف هنا بأنه «معلم ناموس») 
)n0modidaska0(‏ بل بكلمة «ناموسي» (6s)نسه«)‏ وهي لا 
تدل على وظيفة معلم للناموس » بل على الحامي أمام الحا الذي 
يقوم بتحریر العقود والدفاع ف غختلف القضايا › «فبلوتارك» 
يطلق نفس الكلمة اليونانية على الحامي الشهير «موكيوس 
سکافو له (Mucius Scavola)‏ . ڇ لکن يبدو أن الر ي الأو ل هو 


(ب) تنیات بولس لزیناس : لا يعلم بالضبط أين کان 
الرسول بولس عندما كتب رسالته إلى تيطس » ولکنه يطلب 
من تيطس أن يأتي إليه إلى نيكوبوليس حيث عزم أن يشتي 
هناك » ويردف ذلك بالقول : "حهز زياس التاموسي وأبلوس 
(رفیق بولس القدم) باجتہاد للسفر حتی لا يعوزهما شيء؛ (ني 
۴۳و . وربا يعني هذا أن الرسول بولس کان يريد أن 
یکون زیناس وآبلوس معه فی نیکوبولیس »› ولکن قد لا یکون 
هذا هو المقصود . ومهما كان ما قصد إليه الرسول › فان ما 
يستلفت. النظر أن الرسول بولس يوصي تيطس بہذين الرفيقين 
القديين حتى لا يعوزهما شيء في آثناء سفرهما » ما يدل على 
عمق مشاعره من نحوهما واهتامه بہما وبراحتېما » بيغا کان هو 
نفسه غريًا في أرض بعيدة . ولا شك في أن الرفيقين العزيزين 


كانا يبادلانه هذه العواطف الداففة . 


زينة : 

زان الشيء جمُله وحسنه . وکان العبرانیون ‏ ککل 
الشرقيين ‏ يغرمون بلبس الحلي والملابس المزخرفة الفاخحرة (لو 
۷ يع ۲:۲) » مع المبالغة في ذلك › فكانت موضم توبيخ 
من الأنبیاء (إش ۳:٦۱ہ٤۲»‏ حز ۱۸:۱۳د١٠۲)‏ . 


وأهم الحلي التي كانت تستخدم للزينة هي : الخواتم (تك 
۸ه إرمیا )۲٤:۲۲‏ » والأساور (تك ۲۲:۲۲ 
صم )٠٠:١‏ » والأفراط (تك 4:۳۰» حر ۲:۳۲) » والغزام 
(تك ۰٤۷:۲٤‏ حز )۱۲:۱۱١‏ › والخلاعیل (إش ۳:٦۱۹و۱۸)‏ › 
والضفائر (إش 0۸:۳ › والأطواق (تك »4۲:٤١‏ حز :١١‏ 
١۱‏ ۰ والقلائد (عد ٥۰:۳۱‏ قض ۰۲۹:۸ نش ۹:٤‏ دانیال 
ر ) . 


وفي أوقات الحزن كانت تخلبع كل زينة (خحر )١-٤:۳۳‏ . 
وتستخدم «الزينة» مجازيا للدلالة على جمال النفس وفضائل 
القداسة باعتبار انها هي لا الزينة الخارجية ‏ المينة في نظر 
الله (انظر ايوب ۱۰:٤۰‏ مز ۳:۱۱۰ ا تي ۹:۲و۰٠ء‏ ١بط‏ 
۳ . فيوصي الرسول بولس النساء بان «يزين ذواتہن بلباس 
الحشمة مع ورع وتعقل »› لا بضفائر أو ذهب أو لأليء كثررة 
الثمن › بل ک) يليق بنساء متعاهدات بتقوى الله » باعمال 
صالحة» (١تي‏ ۹:۳و١٠)‏ . ويوصي الرسول بطرس : «لا تكن 
زينتكن الزينة الخارجية من ضفر الشعر والتحلى بالذهب ولبس 
اللياب » بل إنسان القلب الخفي في العدية الفساد » زينة الروح 
الوديع اهادي الذي هو قدام الله كثير المن . فإنة هكذا كانت 
قديا النساء القديسات أيضًا المت و كلات على الله » يزين أنفسهن 
خحاضعات لرجاهن») (١۱بط‏ ۳:۳ے٥)‏ . 


زیو : 


وهو الشهر الثاني من شهور السنة العبرية القدييمة » وهو شهر 
«إيار» في عصور ما بعد السبي » ويقابل شهري آبريل ومايو 
من السنة الميلادية . وهو الشهر الذي اسس فيه سليمان بيت 
الرب في السنة الرابعة من ملكه » وأكمله في السنة الحادية عشرة 
فى الشهر الثامن (١مل‏ ١:١و۳۷)‏ . 


۹۹ 


$ س أ 4 


ساف . 


اسم طائر من الطيور النجسة التي كانت الشريعة تنبي عن 
أكلها ( لا ۱١:١١‏ تث ٠١:١4‏ ) › واسمه في العبرية 
١‏ شحف » » وهي مشتقة من كلمة معناها « نحيف أو هزيل » . 
وهو طائر بحري صغير حاد البصر طويل الأجنحة » لونه رمادي 
زيتوني مشرب بالحمرة » ویشتېر بتطفله على أعشاش غيره من 
الطيور »› فيقذف ببيضة من الموجود بالعش ( وهو اصلا لطائر 
أخر ) ويضع مكانہا بيضته فيحضنها الطائر المضيف ( صاحب 
العش الأصلي ) . وتفقس بيضة السأف عادة قبل بيض الطير 
صاحب العش » فتطرد فراخ صاحب العش عندما تفقس . 

والساف يتغذى على الحشرات › ولکن لاعتباره نجِسًا حسب 
الشريعة » فإن البعض يرون أن ذلك يعني أنه طائر يتغذى باللحوم 
أو با جيف » وبذلك يكون المقصود به هو النورس أو زع الماء » 
حيث أن هذه الطيور تكار على شواطيء فلسطين 


اش عبري قد یکون معناه « شريف » أو « مشتعل أو 
حترق » ( انظر سرافم في موضعه ) » وهو من بني شيلة بن 
بهذا » وقد حكم مدة من الزمن في موآب » ربا في أيام داود أو 
سليمان » ثم عاد إلى « « لحم » التي لا نعلم شيغا عنبا ( ١‏ أخ 
4:( 


اسم عبري معناه « أميرة » أو « سيدة » وهي زوجة إبراهم 
( تك ۲۹:۱۱ و۳۰ ))» کا كانت أخنًا غير شقيقة له » إذ كانت 
ابنة أبيه » ولكن لم تكن ابنة أمه ( تك ٠۲:۲۰‏ ) . 

ولسارة مكانة عظيمة عند الود إذ يعتبرونها مثالا للأمومة 
وللتقوی » | كانت تشتهر بجماها الفائق الدي تتغنى به بصورة 
أسطورية _ كتابات يهودية ترجع إلى ما بين العهدين . کا جاء 
في وصف شعري ها في مخطوطة أرامية من مخطوطات البحر 
ايت » فكانت وهي في سن الخامسة والستين تحتفظ بجماها الباهر 
( تك ٤:۱۲‏ › ۱۷:۱۷ ) حتی إن إبراهم خحشي ‏ عند نزوله 
إلى أرض مصر بسبب ال جوع _ أن يقتله المصريون بسببها » ولكي 
يقلل من هذا الخطر » ادعى أنا أخته ( تك ۱٠٠۰:۱‏ ۱۳ ). 


وقد رافقت سارة إبراهم في انتقاله من أور الكلدانيين إلى 
حاران ( تك ۳۱:۱١‏ ) » ثم انتقلوا بعد فترة من الزمن إلى أرض 
کنعان ( تك ٥:۱۲‏ ) حیث جاء برام الى شکم وأقام خیمته 
بین بيت إيل غربا وعاي شرقا ( تك 1:1۲ ۸ ) › وهناك بنی 
مذبخًا للرب.. ولا حدث جوع في الارض ٠‏ انحدر إلى مصر › 
ورأى المصريون سارة ومدحوها لدى فرعون » فضمها إلى 
حريه » وصنع إلى برام حيرا عظيمًا پسیبها . وضرب الرب 
فرعون وبيته ضربات شديدة بسبا » فادرك فرعون الخحقيقة 
ووبخ برام بشدة وأوصی رجاله فشیعوه وامرآته وکل ما کان له › 

فعاد أبرام ومن معه إلى أرض كنعان . 
وتكرر نفس الأمر مرة أحرى عندما انتقل إبراهم إلى اجنوب 
وسکن أرض جرار › وادعی إ براهم أن سارة هي أخته » فضمها 
۳۰۱ 


ساراي - سارة 


أبييمالك ملك جرار إلى حريه » فظهر له الرب في حلم الليل 
وأنذره بالموت إن هو مسها بسوء » وأمره أن يردها لزوجها . 
وهكذا استدعى أبيمالك إبراهم ووه على فعلته » وأهدی 
أبيمالك هدايا عظيمة لإبراهم ورد إليه سارة » « فصلل إبراهم إلى 
الله » فشفى الله أبيمالك وامرأته وجواريه فولدن » لأن الرب 
كان قد أغلق كل رحم لبيت أبيمالك بسبب سارة إمرأة إبراهم ) 
( تك ۱٤:۲۰‏ 2® ). 


وأول مرة تذكر ا سارة فی الکتاب › توصف بأنہا كانت 
« عاقرّا ليس ما ولد » رتك ۳٠:١١‏ )» وكان ذلك عارا 
عظيمًا . وبعد عشر سنوات من الاقامة في كنعان » أأعطت سارة 
هاجر جاريتہا المصرية لإبراهم ليدخل علا لقرزق منہا ابنا . فلما 
رات هاجر آنا حبلت » احتقرت سارة مولاتها » فاذلتما سارة »› 
فهربت من وجهها إلى البرية » ولكن ملاك الرب ظهر ها وأمرها 
بالعودة إلى مولاعا والخضوع ها . فعادت هاجر إلى بيت إبراهم 


وهناك ولدت ابا إسماعيل الذي يعتبر جد للعرب » إقامًا لوعد 
الرب ها بالقول : « تكثيرا أكثّر نسلك فلا يعد من الكارة » 
( تك ٠ ۱۰:۱١‏ انظر أيضًا تك ۲۰:۱۷ ) . 


وما كانت « ساراي » في التسعين من عمرها › غير الرب 
اسمھا إلى « سارۃ » وبا رکھا ووعد ان یعطیہا ابا یکون با لأم 
وملوك شعوب ( تك ١۷ ٠١:1۷‏ ) . وبعد ذلك ظهر الرب 
لإبراهم وأكد له الوعد بأن سارة ستلد له ابا . ولا معت سارة 
ذلك ضحكت في سرها لأنها كانت ابنة تسعين سنة » وزوجها 
إبراهم ابن مائة سنة » وقد انقطع أن يكون ها عادة كالنساء . 
ولكن وعد الرب هما تحقق » فبعد أربع عشرة سنة من ولادة 
إسماعيل » ولدت سارة إسحق ( تك ۱:۲۱ ۳ ). وامتلأت 
حياة سارة بهجة وسعادة » إلى أن صنم إبراهم ولمة عظيمة احتفالاً 
بفطام إسحق » ورأت سارة إماعيل يهزأً بإسحق » فدفعتہا غير مہا 
إلى أن تطلب من إبراهم أن يطرد ال جارية حتى لا يرث ابن الجارية 


ا 


سارح 


ساردس 


مع ابنها إسحق . فساء الأمر في عيني إبراهم لأن إماعيل كان 
ابنه » ولكن الله أمر إبراهم أن يسمع لسارة « لأنه باإسحق يدعى 
لك نسل » فصرف إبراهم هاجر وابنها » فمضت وتاهت في برية 
بعر سبع » ثم جاءت وسکنت في برية فاران ( تك ۸:۲۱ 
١‏ ) . ولم تكن سارة في ذلك سوئ امرأة دفعتها غيرتها إلى ذلك 
لتت مقاصد الله . 


وعاشت سارة حتى بلغت مائة وسبعًا وعشرين سنة » وهي 
المرأة الوحيدة التي ذكر عمرها عند موتا في الكتاب المقدس . 
وعندما ماتت اشترى إبراهم قطعة أرض في حبرون » کان بها 
كهف يعرف « بغارة المكفيلة » » أصبح مدفتًا خحاصًا لعائلة 
إبراهم ( تك ۳:۲۳ ۲۰ ۰ ۱۰:۲۰ ۰ ۳۱:٤۹‏ ) . ویعلوه 
الآن بناء يستخدم مسجدًا . 


E‏ حبرون قبلا تسمى قرية « أربع » على اسم الرجل 
الأعظم في العناقيين إذ كانت موطن جماعة من ال جبابرة في زمن 
الخروج » وقد امتلكها كالب بن يفنة عند دخول بني إسرائيل إلى 
أرض کنعان ( یش ۱۲:۱۲ ۱١‏ ) . أما في زمن إبراهم › 
فكان يسكن في تلك المنطقة « بنو حث » > وقد اشتریى إبراهم 
قطعة الأرض من رجل امه عفرون الحشي بأربع مائة شاقل من 
الفضة . وكانت الفضة في ذلك العهد توزن على شكل قضبان أو 
أسلاك إذ لم تكن النقود قد عرفت بعد . وكان الشاقل يعادل ‏ 
في المتوسط  ٤۲٤‏ ر١١‏ من ا لجرام . . 


ويذكر إشعياء النبي « سارة » على أنها هي التي ولدت الأمة 
الہودية ( إش ۲:١۱‏ ). کا يشير الرسول بولس إلى « ماتية 
مستودع سارة » الذي لم يكن عقبة في طريق إيمان إبراهم ( رو 
٤‏ ,) . کا يذكر وعد الرب لإبراهم : « أنا آتي نحو هذا 
الوقت ويكون لسارة ابن » ( رو ۹:۹٩‏ › انظر تك ٠٠:1۸‏ ). 
ويشير إليها الرسول بولس أيضًا ‏ دون أن يذكر اسمها ‏ في 
حديثه عن ابن اللحارية الذي لا يرث » وابن الحرة » فا بناء الحارية 
مولودون من ال لجسد ومستعبدون » أما ا مؤمنون « فنظير إسحق » 
أولاد الموعد » مولودون من الروح » . 

ويذكر الرسول بطرس سارة كمثال للزوجة الفاضلة التي 
تحترم زوجها داعية إياه سيدها ( ابط ٠:۳‏ وا ) . وتتدحها 
الرسالة إلى العبرانيين بالقول : « بالایان سارة نفسها أيضا أحذت 
قدرة على إنشاء نسل » وبعد وقت السن »› ولدت إذ حسيت 
الذي وعد صادقا » ( عب ۱١:1١‏ ) . 


سارح : 


اسم عبري لعل 'معناه « وفرة » أو « فيض » › وهو اسم ابنة 
أشير ( تك ۱۷:٤٩‏ › عد ۳٠:۷ خأ١ ›» ٤1:۲١‏ ) » وهي 
أحت ينة ويشوة ويشوي وبريعة . وقد نزلت معهم إلى مصر مع 


جدهم يعقوب . وتذ كر في سفر العدد في عبارة محددة : « واسم 
ابنة أشير سارح » ( عد ٤1:۲١‏ ) في التعداد الذي عمله موسى 
في نهاية أيام البرية . 

ولبروز اسمها في الجداول الثلاثة »> زعم الربيون ( معلمو 
الود ) أنها كانت شخصية بارزة جدا . وتقول أساطيرهم إنہا 
کت اول خر یقرب ان غفا رال ا :واا لذلك 
نقلت إلى الفردوس حيث توجد أربعة منازل حسبا جاء في سفر 
« صوحر» » وتشرف على كل منزل من هذه المنازل امرأة شهرة 
هن : سارح ابنة أشير » وابنة فرعون التي احتضنت موسى » 
وي وكابد أم موسى » ودبورة النبية . 


سارد س ساردیوں 


اسم عبري لعل معناه « حوف ۲ آو « هروب » » وهو اسم 
أول أبناء زبولون . و« السارديون » هو اسم العشيرة التي 
حرجت من صلبه ( تلك ۱٤:٤٩‏ › عد ۲۹:۲۲٢‏ ) وقد ورد هذا 
الاسم في وثائق ١‏ أوغاريت » عاصمة الحثيين . 


ساردس 


تقع ساردس عند نقطة التقاء الطرق الرئيسية التي تربط أفسس 
وسميرنا وبرغامس بالمحضبة الوسطى في سيا الصغرى . وكانت 
ملكة ليديا ‏ التي كانت « ساردس » عاصمتها القديمة ‏ تسيطر 
على طريق المواصلات بين ساحل جر إججه والداحل » فكانت نقطة 
التقاء الحضارة اليونانية مع حضارات أسيا الصغرى » ما ساعد 


على ازدهار الإقلم » فقد اشتہرت ساردس برخائها وغناها 


وبخاصة في ايام « کروسوس » ( وم۲0٣‏ أو « قارون ٩‏ ) 
مضرب المغل في الغنى والثراء > والدمار المفاجيء الذي يحيق به . 
وني ساردس سكت أول نقود ذهبية وفضية »> وكان نهر 
« باكتولوس » الذي يجري بالقرب منها » مضرب الثل في سهولة 
الحصول على الذهب من رماله . 


ولوقع ساردس أهمية جغرافية » إذ يمتد جرف جبل 
« تمولوس » الذي تقوم عليه ساردس ‏ من المضبة الوسطى 
شرقا » وتشرف النتوءات الحادة على سهل وادي نهر « هرموس » 
٣5 (‏ ) حيث ينتهي جبل تمولوس . وعلى أحد هذه النتوءات 
كانت تقوم قلعة ساردس الحصينة » على ارتفاع نحو ٠١٠١٠٠١‏ قدم 
فوق السهل الخصيب الذي كان يزخر بالسكان في أوقات 
السلام » فكانت ساردس شبيهة بطروادة من حيث أنها كانت 
حصنًا وملاذًا » ومقر إقامة الملك وحاشيته . ولا بد انها سكنت 
منذ أن وصل الإنسان قديمًا إلى وادي « هرموس » » وصار ها 
أهميتها منذ الأيام الأولى لمملكة ليديا في القرن الثالث عشر قبل 
ايلاد . 


۳.۳ 


ساردس 


ساردس 


موقع ساردس 


وفي أيام « كروسوس  »‏ العصر الذهبي لساردس ‏ امتد 
حكم ملكة ليديا إلى سواحل بحر إيجه وإلى المدن الأيونية مثل 
ميرنا وأفسس وغيرها . ومن أقوال هيرودوت المأثورة إن القوة 
والاراء يلدان الغخطرسة » والغطرسة تنتهي بالخراب » وقد وجد 
فیما حدث لساردس وأعظم مل وکها » كبر تأييد لقوله . كانت 
دولة فارس ترتقي سلم الصعود في منتصف القرن السادس قبل 
ايلاد » وكان كروسوس يرقب هذا الأمر بعين قلقة . ويقول 
هیرودوت :۱ إن « کروسوس » عرف أن« کورش » قد قضی 
على امبراطورية « استاجيس 4 > وأصبحت فارس تزداد وة کل 
يوم » نما جعله يفكر في نفسه عما إذا كان من الممكن امتحان قوة 


۳٤ 


هذا الشعب الصاعد قبل أن يصل إلى القمة » . لقد سيطرت على 
كروسوس فكرة واحدة » وهو يزن فرص نجاح حرب وقائية . 
وقد زاره في ساردس المشرّع العظ « سولون » » وحذره من 
الرضا عن الذات » وألا بحسب أي إنسان سعيدًا إلى أن تنتهي 
الحياة » وهكذا يتخلص من أخطار أي تغيير مفاجيء في مجري 
الحظ . وقال له سولون : « ياسيدي إن الرجل الذي يجمع أكبر 
عدد من المنافع ويحتفظ بها إلى يوم نماته » ثم يموت في سلام » 
يكون ‏ في نظري ‏ هو الرجل الذي يستحق أن يحمل لقب 
١‏ سعيد » » فيجب في كل شيء أن ننتظر نہاية الأمر » فكثيرًا ما 
يعطي الله للناس حة من السعادة ثم يفاجهم الخراب » . ولزيادة 


ساردس 


الحيطة » استشار كروسوس اة دلفي » التي أجابته س 
كالمالوف ‏ بهذه العبارة الغامضة ٠:‏ إذا عبرت نر اهالز ستدمر 
امبراطورية عظيمة » . وهو ما حدث فعلا » فقد عبر تهر الالز 
فقضى على امبراطورية عظيمة هي امبراطوریته . 


وتقهقر کروسوس إلى قلعته » وتعقبته جیوش کورش . 
ويصف هيرودوت الكارثة التي أصابته : « في الرابع عشر من 
الحصار » أصدر كورش إعلائًا بأنه سيعطي مكافأة كبيرة لأول 
جندي يتسلق السور › ثم قام بهجمة بدون جدوى » وتراجعت 
جیوشه » ولکن جندیا امه « هیرویادس » ( sلھ٥ ٩,۲٥‏ ) عزم 
على الاقتراب من القلعة وعحاولة اقتحامها من مكان لم تكن عليه 
حراسة كافية . فقد كانت الصخرة في ذلك الحانب شديدة 


الانحدار ومنيعة » فلم يكن نة أدنى خحوف من اقتحامها » فلم 


توضع عليها حراسة .. و كان « هيرويادس » قد لاحظ جنديا ليديا 
ينزل على الصخرة ليستعيد خوذة سقطت من القمة » ورأى 
الرجل يلتقط الخوذة ويعود بها . ففكر فيما راه ورسم خحطته » 
فتسلق الصخرة بنفسه » وحذا حذوه عدد كبر من جنود 


ساردس 
فارس ١‏ وهکذا استول الفرس على ساردس 4 > و كان السبب هو 
حدوث تا كلات في الصخرة المكونة من مواد مختلفة > حتی إنه 
م يبق إلا القليل من التل الذي كانت تقوم عليه القلعة 


وبسبب موقعها ومنعتها »> جعل منها مرازبة ( ولاة ) الفرس 
مقرًا هم . وني ٠٠١‏ ق.م. أحرقها الأيونيون » ولكن سرعان ما 
أعید بناؤها واستعادت مکانتا . وني ۳۳٤‏ ق.م. استولى علا 
الإسكندر الأكبر الذي منحها استقلاها » ولكن ذلك لم يدم 
سوی اني عشر عامًا » ففي ۳۲۲ ق.م. استولی علا 
« آنتیجونوس ) ( کuص0عزt An‏ ) . وقي ۳۰۱ ف.م. وقغت في 
يد الملوك السلوقيين وأصبحت مقرا لحكامهم . وفي قم 
أصبحت جزءًا من ملكة برغامس بعد أن تحررت من سلطان 
السلوقیین . وفي ٠۳۳‏ ق.م. وهب « آتالوس اثالث » ملك 
برغامس ملكته للإمبراطورية الرومانية وهو يرقب نجمها 
الصاعد » وهكذا أصبحت ساردس الم ركز الإداري لولاية أسيا 
الرومانية . وفي ۱۷م . دمرها زلزال عنيف » فأعفى طيباريوس 
قيصر أهلها من الضرائب › وأعاد بناء المدينة › فقام أهل المدينة 


بعض أطلال سار دس 


والمدن امجاورة بإقامة هيكل عظم تكريمًا له > فشاعت في 
ساردس عبادة الإمبراطور » ولكن المدينة. م تسترد عظمتها التليدة 
( انظر رۇ ۱۲:۳ ) وفي ١۲۹م‏ . عندما تمرقت ولاية أسيا 
الرومانية › اشوت ساردس عاصمة لليديا مرة أحری ٠ک‏ 
أصبحت مقرًا لأسقفية في العصور المسيحية الأول › وأحذت في 
الازدھار شیا فشیئا حتى جاء‌ها تيمورلنك في ۱١٤١م‏ › ودمرها 
تماما » فلم تقم ها قائمة بعد ذلك . وتقوم على أطلاما الآن قرية 
صغيرة تسمی ١‏ سرت » ( وهو اسم یتردد فيه صدى اس مها 
القدي ) . ويمكن الوصول إلى هذه الأطلال بطريق السكة الحديد 
بین ”مررنا وفيلادلفيا . 


وساردس هي الكنيسة الخامسة التي يوجه إليها الرب رسائل 
سفر الرؤيا ( رؤ 11:۳ ) › ويقول ها : « أنا عارف أعمالك 
أن لك اسما نك حي وأنت ميت . ويقول سير ولم رمزي : 
لقد كانت ساردس مدينة عظيمة › يرسم تاريخها س بصورة رائعة 
سرعة زوال امجد البشرى » وأنه سراب › وكذلك مدى 
ضعف القوة البشرية › وقصر الخطوة بون الشموخ والاغترار وبين 
الكارثة القاضية التي لا قيام بعدها ... ٠‏ . وكل ما جاء في 
الخطاب الموجه إليها ني سفر الرؤيا » نراه واقعًا حيًا في تارجخها : 
الأعمال غير الكاملة » واللص في الليل » والمباغتة الرهيبة . لقد 
تسربت الى الكنيسة المسيحية فيها روح الزهو والاسترخاء » 
فقليلون هم الذين « م ينجسوا ثيابہم » و م يشت ر كوا في سائر 
العبادات الوثنية التي كانت منتشرة بالمدينة . 


۳۰٦ 


وقد بدأت بعثة جامعة برنستون فیما بین ۱۹۱۰ ۱۹۱٤‏ 
التنقيب في أطلال ساردس » ثم واصل العمل مستر هاغان 


بقايا كنيسة أقيمت في ركن من معبد أرطاميس 
رمرا لانتصار المسيحية على الوثنية 


سارون 


سالع 


Hanfmann )‏ ) من جامعة هارفارد في ۸٥۱۹م‏ . ولم يكشف 
أ بعد عن كنيسة ساردس التي كتب ها الرسول يوحنا » ولكن لا 
بد أن يوحنا عرف معبد أرطاميس العظع بأعمدته الأيونية الثانية 
والسبعین » و کان يبلغ ارتفاع کل منها ٥۸‏ قدمًا . وقد بديء في 
إقامته في أيام الإسكندر الأكبر » ولكن م يُستكمل بناؤه بدا » 
وقد شيد فوق أطلال معبد كان قد أقامه كروسوس في القرن 
السادس قبل الميلاد للآة « سبيلي » . وفي ۲٦۹٠م‏ اكتشف 
الأثريون محمعًا كبيرا لليهود يرجع إلى النصف الأول من القرن 
الفالث الميلادي » ويدل حجمه وفخامته عل أنه کان يوجد بها 
جالية يهودية كبررة وثرية في أوائل العصر المسيحي . 


سارون : 


) ٠٠:۹ ( الاسم الذي يذكر في سفر أعمال الرسل‎ )١( 
للدلالة على سهل شارون الممتد بين يافا وقيصرية على ساحل البحر‎ 
المنوسط ( انظر « شارون » في مكانها من « دائرة المعارف‎ 
. ) ٠ الكتابية‎ 


(۲) اسم قائد جيش أنطي و كس إبيفانوس ملك سورية الذي 
هزمه يوذا المكابي في ٠١١‏ ق.م. في بيت حورون ( ١مك‏ 
OEY‏ 
سارید 


اسم مدینة في نصیب سبط زبولون ( یش ۱۰:۱۹ و۱۲ ) › 
ولا يعرف موقعها بالتحديد » ولكن يظن غالبية العلماء أن الاسم 
أصلاً هو « سادود » وأن موقعها الحالي هو « تل شادود » على 
الطرف الشمالي من سهل اسدرلون على بعد نحو خمسة أميال إلى 
الجنوب الغربي من الناصرة . 


ساعر : 

الرجا الرجوع إلى « سعير » في مكانه من هذا امجلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 
ساف : 


اسم عبري لعل معناه « حوض أو عتبة » > وهو اسم أحد 
الحبابرة اله لفلسطينيين من أولاد رافا » قتله سبکاي الحوشي أحد 
أبطال داود في مع ر کة في جوب ( ۲ صم ۲۱ ¿ ۱۸ ) . ويظن 
البعض أنه كان ابا -لجليات ال جبار الفلسطيني » ولكن لا دليل على 


ذلك . ويسمى أيضًا « سفاي » ( اخ ٤:۲١‏ ) . 
ساکار : 


اسم عبري معناه « أجرة أو جزاء ) » وهو اسم : 


)١(‏ ساکار اهراري ي احیام أحد أبطال داو د الثلائين ( اخ 
۱ ) » ویسمی في سفر صموئیل الثاني باسم « شارار » 
( ۲ صم ۲۲:۲٣۳‏ ) . 


(۲) ساکار بن عوبید ادوم وراس إحدی عائلات البوابین ( ١أخ‏ 
O1‏ 


سالع : 

كلمة عيرية معناها ٠‏ صخرة ) » وقد ترجمت كذلك في العدد 
اثالث من نبوة عوبديا : « تكبر قلبك قد حدعك أيها الساكن في 
محاجيء الصخر » ( انظز إرميا ۱۹:٤۹‏ ) . والأرجح انها حيغا 
تذكر في الكتاب المقدس » فإنها تشير إلى عاصمة أدوم » المدينة 
الحصينة في وادي موسى التي اشتهرت باسم « البتراء » ( وهو 
معنى « صخرة » في اللغة اليونانية aء؛۴6‏ ). 


وهي تقع في. شق صخرى ضيق على الطريق من وادي الملح 
إلى دوم الذي يمر بعقبة عقرب » وهو موقع استراتيجي یکون 
حصئًا منيعًا ( قض ۳٠:١‏ والأرجح أن المقصود « بالأموريين » 
هنا هم « الأدوميون » ) . وقد انتصر أمصيا ملك بوذا على أدوم 
في وادي الملح » وكان من المنطقي أن يتحول بجيشه إلى تلك القلعة 
الحصينة ( مل ۷:٠4‏ ) . ومن رأس سالع ألقي بالأسرى 
( العشرة الآلاف ) الذين أحذهم من أدوم › فماتوا جميعًا ( ٣اخ‏ 


۲۰۰ ) ۰« ودعا اسمها یقګیل » ( ۲ مل ٤‏ ۷:۱ - ولعلها هي 


نفس كلمة # بقوثيئيل » ١أخ ۱۸:٤‏ التي قد تعني « وقاية 
الله ) . 


والغبارة الواردة في نبوة عوبديا : « الساكن في عحاجيء ` 
الصخر » » ليست إلا تصويرًا حيًا لجبل أدوم » ذلك الجبل الذي 
يتميز بلونه الأرجواني حيث سكن بنو عيسو » ويتد نحو مائة ميل 
بعرض عشرين » من الحجر الرخامي والحجر الجيري الأحمر » 
ويعتبر أجمل الصخور منظرًا في كل العام . 

والأرجح أيضًا أن « سالع » في نبوة إشعياء ( ٠:1١‏ › 
۲ )() تشير إلى مدينة « البتراء » العظيمة . ويقول 
يوسابيوس : إن « البتراء » مدينة في العربية في أرض دوم وتسمى 
أيضا « يقشيل » » أما السوريون فيسمونها « ركم » على اسم 
أحد ملوك مديان » الذي اسسها قبل عصر موسی کا يذكر 
يوسيفوس . و كان الوصول إلى « البتراء » عسيرًا والحاولة حفوفة 
بالخاطر » ولكن الكثيرين من السائخين والمستكشفين زاروها في 
السنوات الأخيرة وسجلوا انطباعاتم العميقة عن تلك المدينة 
الرائعة . وتنتشر أطلاها في مساحة شاسعة تحيط با الجروف 
الشاهقة المنحوتة في الصخر »› والتي تنحدر إلى وادي العربة في 
الغرب . وهي قريبة من قاعدة جبل هور على بعد نحو مسين ميلا 
من البحر الميت » وإلى الشمال تماما من منتصف الطريق بين البحر 


۰¥ 


سالع 


المدحل إلى «السيق ) 


اميت وخليج العقبة » ويسمى هذا الوادي الآن « بوادي موسى » 
لارتباطه عند العرب بمومى النبي . ويمكن الوصول إلها من 
ا لجنوب الغربي بطريق شديد الوعورة » او بالطريق الرئيسي من 
الشرق » والمدخل إليما عبارة عن شق ضيق عميق لا يستطيع أن 
يسور فيه فارسان جنبا إلى جنب يسمى « السيق »أي الممر » يبلغ 
طوله نحو اليل » وجري فيه نحو الغرب مجرى ينبع من ١‏ عين 
« إلجى ٠‏ › وهي التي یذ کرها يو سابیوس باسم و« جايا » 
( نه ) . وباجتياز هذه القرية » يشق الممر طريقه في غور 
متعرج تكتنفه أسوار عالية من الصخور . وعند نهاية الممر يؤحذ 
اء طرق لابه من امال بوالروعة :عاط هيا كل قور » 
ومسرح عظم .. جميعها منحوتة في الصخر بهارة فائقة ودقة 
a‏ الدهر » فالكثير من 
النقوش ېدو وکانہا حفرت بالأمس فقط . ويكفي لادراك 
ضخامة هذا العمل » أن نعرف أن المسرح قطره ۱١١‏ قدمًا » 
وكان به ثلاثة وثلاثون صفا من المقاعد التي كانت تتسع لأكار 


۳۰۸ 


من ثلائة آلاف متفرج . 

كان من المستحيل تجاهل مثل هذا الموقع الرائع » في العصور 
القدية » بل كان من الطبيعي أن تقوم به مدينة عظيمة . وقد 
برزت عظمتبا في عهد النبطيين في القرن الرابع قبل الميلاد › 
وبدأت تلعب دورًا هامًا في التاریخ » فکانت مر كرا هامًا للقوافل 
التجارية من الجنوب والغرب والشمال والشرق » فكانت تسيطر 
على الطرق عبر الصحراء إلى الخليج العريي . وظلت في قبضة 
النبطيين حتى استولى عليما الرومان في ١٠٠م‏ » وأطلق علبا 
الامبراطور هادريان امه فدعاها « هادريانا »» ولكن سرعان ما 
اختفى هذا الاسم وغلب عليما اسم « البتراء » ( أي الصخرة ). 
وقد رأت أيامها الذهبية تحت الحكم الروماني حيث استأنفت 


دورها التجاري البارز . ولكنها بدأت تفقد أهيتها الاقتصادية في 


أواخر القرن الثالث » ثم فل نجمها بزوال سلطة روما من تلك 
الأصقاع في منتصف القرن السابع » حتى تُسي موقعها تماما منذ 
نهاية القرن الثالث عشر إلى أن أعاد اكتشافه « بوركهارت » 
¢\۸1۲Y qj ( Burchhardt )‏ . 


وتقول بعض التقاليد القديمة إن الرسول بولس زار البتراء في 
أثناء إقامته في « العربية » ( غل ۱۷:١‏ )» ولكن لا يوجد دليل 
ثابت على ذلك . وکان يحكم دمشق في أيامه « الحارث » احد 
ملوك النبطيين . وقد دخاتما المسيحية منذ القرن الأول عن طريق 
القوافل العابرة بها » وأصبحت مرا لأسقفية مسيحية في القرن 
الرابع 


وقد أسفرت الحفريات الأثرية في « رأس أم بيارة » في البتراء 
فی ۱۹۲۹ » ۹۳۲۳ ۰ ۱۹۳٤‏ عن اكتشاف بقايا فخارية من 
عهد الأدوميين » ما رجح لدى العلماء أنها هي « سالع » 
المذكورة في الكتاب المقدس . وترتفع « أَم بيارة » نحو ۰٠۰‏ ۷ر٣‏ 
قدم فوق سطح البحر أعلى السهل الذي تقوم عليه مدينة « بترا ) 
الرزماية شرفت ق النطر الجمل رادي عربة إن الفرب ٠‏ 
وقد كشفت الحفريات الأثر ية لقمة تلك القلعة الطبيعية في 
۰ ,1۹1۳ 1۹10م > عن أن الأدوميين قد سكنوها منذ 
أواحر القرن الثامن قبل الميلاد . وما عفر عليه بها » خاتم باسم 
« قوص جابر » ملك أدوم الذي كان معاصرًا لمنسى ملك يبوذا . 
وتتفق بقايا مباني النبطيرن مع ما ذكره المؤرخ ديودور الصقلي › 
بأن النبطيين قد احتلوا القلعة وردوا عنها انتیجونوس في ٣٠۲‏ 


.م 

وحيث أنه م يعار على بقايا ترجع إلى ما قبل القرن الثامن قبل 
ايلاد في «أم بيارة » » رأى بعض العلماء أنه يجب البحث عن 
موقع اخر « لسالع » المذكورة في الكتاب المقدس › واقترحوا 
قرية صغيرة في أدوم على بعد ثلاثون ميلا إلى الشمال من « البتراء » 
بالقرب من ١‏ بوصيرة » ( أو ١‏ بصرة ٠‏ ) تسمى ٠‏ سالع » 


معبد في الدير في المرتفعات الشمالية للبتراء 


وبالقرب منها مرتفع صخري شديد الانحدار لا يكن الصعود إليه 
إلا من طزيق واحد . وتدل البقايا التي التقطت من فوق سطح 
ذلك الموقع › على أنها ترجع إلى تارب أقدم من تلك التي وجدت 
في « أم بيارة » » وييدو هذا الموقع أكار انطباقا ‏ من الناحية 
الجغرافية س عن موقع البتراء . 


سالو : 


اسم عبري لعل معناه « ثقيل أو موزون » » وهم اسم رئيس 
عائلة من سبط فمعون » وهو أبو زمري بن سالو » الذي جاء 
بامراة مديانية ‏ هي کزيي بن تاو » آحد أمراء مدیان - 
وقدمها لإخوته مام عيني موسى وأعين كل جماعة بني إسرائيل » 
وهم يبكون أمام باب خيمة الاجتاع « فلما رأى ذلك فينحاس 
بن ألعازار بن هارون الكاهن » قام من وسط ال جماعة وأحذ رمسا 
بيده ودخل وراء الرجل الإسرائيلي إلى القبة وطعن كلما » 
الرجل الإسرائيلي والمرأة في بطنها » فامتنع الوباء عن إسرائيل » 
( عد ٠١٦:۲١‏ » انظر أيضًا ١مك ۲٦:۲‏ ) . 


سالومة : 
اسم عيري معناه « مسالم ٩‏ » وهو اسم : 


)١(‏ إحدى النساء اللواتي تبعن الرب يسوع وخدمنه حين كان 
في الجليل ( مرقس ٤٠:٠١‏ وا٤‏ ) . وبمقابلة ما ذكره متى 
البشیر ( ٥1:۲۷‏ ) وما ذکره مرقس ( ٤۰:1٥‏ ۰١۱:۱و۲‏ ) 
يتضح لنا أنها كانت زوجة زبدي وأم E Ek‏ 
تقدمت إلى الرب يسوع وسجدت له وطلبت منه ان يجلس 
ابناها » واحد عن ينه والآخر عن يساره في ملکوته › فوجخها 
الرب على ذلك . کا أثار طلبما غيظ باقي التلاميذ ( مت ۲٠:۲۰‏ 
۲۸ ) . کا كانت سالومة إحدى النساء اللواتي شاهدن 
أحداث الصلب من بعيد ( مرقس 4٠:1٠١‏ ) » وكذلك اللاي 
جن بحنوط إلى القبر فجر الأحد لدهن جسد يسوع ( مرقس 
٦‏ ) . ویظن البعض ‏ مما ذکره البشیر یوحنا( ٠١:۱۹‏ ) 
آنا کانت أحت العذراء مریم » بینا یری اخرون أن أٌخت أمه 
هي مرم زوجة كلوبا » ولكنه مر مستبعد أن تسمى اختان باسم 
واحد . 


ا 


ساليم - شاليم 


سام 


(۲) سالومة ابنة هيروديا زوجة هيررودس فيلبس » التي 
رقصت في حفل مولد عمها غير الشقيق » هورودس أنتيباس »› 
فسرته » ووعد بقسم أنه مهما طلبت يعطبما . وبناء على مشورة 
أمها طلبت رأس يوحنا المعمدان » لأنه كان يوبخ هيرودس 
أنتیباس » قائلاً له نه لا يحل أن تکون له زوجة أخیه ( مت ۳:۱٤‏ 
۱۱ » مرقس ۱۷:٦‏ ۲۸ ) . ولا تذکر الأناجیل اسم هذه 
الصبية » ولكن ذكره يوسيفوس . ونعلم من يوسيفوس أيضًا انا 
تزو جت أُولاً من عمها فيلبس رئيس ربع تراخونيتس ( لو ۱:۳ ) 
ثم من ابن عمها ارستوبولوس بن هيرودس ملك خالکيس . 


سالم س شالم : 


كلمة عبرية معناها « سلام » وهي اسم : 


)١(‏ المدينة التي كان يلك عليها ملكي صادق ( تك 
٤4‏ ,)»عب ۱:۷ و۲ »مز ۲:۷٦‏ )» وکانت تقع بالقرب من 
« وادي شوي »أو وادي الملك » . والرأي الغالب عند اليهود 
أنها هي أورشلم کا يقول يوسيفوس » الذي يردف ذلك بالقول 
إنہا كانت تشتهر باسم « سولما » في زمن براه . کا يقال إن 
هوموروس ذكرها باسم « سوما » وذكر أن معناها في العبرية هو 
« الأمان » . وتؤيد كل الترجومات وكتابات آباء الكئيسة أن 
« سالم او شالم » هو اسم مختصر لأورشلم . کا يرد اسم 
« يورسلم » في ألواح تل العمارنة . وفي نقوش سنحاريب تُذكر 
باسم « يورسليمو » أو « يورشليمو » حيث تنطق السين شينًا 
في اللغة الأشورية ( الرجا الرجو ع إلى مادة « أورشلم » في الجلد 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ). 


(۲) مکان کان معروفا ‏ ولا بد جیدا عندما کتب الرسول 
يوحنا إنجیله » حيث أنه بحدد موقع « عين نون » التي کان يوحنا 
المعمدان یعمد فیہا › بانہا کانت « بقرب سالے » ( یو ۲۳:۳ ) . 
ویتضح مما جاء في جيل يوحنا ( ۲۸:۱ › ٤۰:۱۰ ۰ ۳٦۹:۳‏ ) 
آنا كانت في عبر الأردن . وهناك اراء كثيرة بخصوص تديد 
موقعها : فمثلاً يرى « ألفورد » ( ۲۵٥٤ل‏ ) أنها هي « شلحم 
وعین » فې جنوي ېوذا . ویری بوشنج ) lÎ ( Busching‏ 
د عون کاریم » . بیڼا یری بارکلي ( وھاءعه8 ) أا هي « وادي 
سولم » بالقرب من عناة جاعلا عين نون » هي الينابيع في وادي 
فارعة . ولكن كل هذه الأماكن تبعد كيرا عن البقعة التي كان 
يعمل فيها يوحنا المعمدان . ويكفي للاعتراض على ما يراه 
١‏ كوندر » ( مفصه۳ ) من أنها سالم الواقعة في السهل إلى 
الشرق من نابلس » باعتبار ان « عين نون » هي « عينون » في 
وادي فارعة » أن نقول إنها تقع في قلب السامرة » بالقرب من 
شکم » وکانت اول أن يحدد موقع عین نون بہا . 


ويحدد يوسابيوس وجيروم موقع عين نون على بعد نمانية أميال 


إلى الجنوب من « سكيشوبوليس » ( بيسان ) بالقرب من 
۳1° 


سالومياس والأردن » أي في « تل ردغة » على الجانب الشمالي 
حيث يوجد مفام « الشيخ سلم » . وعلى بعد قليل » لي خرائب 
« أم العمدان » توجد سبعة ينابيع غزيرة المياه يمكن أن تسمى 
و عين نون » أي « مكان الينابيع » . وهناك ما يريد الاعتقاد بان 
هذه المنطقة لم تكن تنتمي للسامرة » بل كانت تقع في دائرة 
کو بو لسن التي كانت إحدى العشر المدن ( ديكابوليس ) . 


سام : 


لعل معناه « اسم » أو « ابن » وهو الابن الأكبر لنوح ( تك 
٥‏ ۱اخ ٤:۱‏ » لو ۳۹:۳ ) » ومنه جاء الیہود وکل الام 
السامية . وكلما ذكرت أسماء أبناء نوح الثلاثة » يذكر « سام » 
أولاً ( تك CO۹‏ ۱:۰ .. اڅ ). ولکن « اأونکلوس » 
0k05 (‏ ) یری بناء على عبارة : « سام أبو كل بني عابر 
أحو يافث الكبير » ( تك ۲٠:۱۰‏ ) أن « الكبير » تضف يافث 
وليس سامًا . وكان لسام خمسة أبناء : عيلام وأشور وأرفكشاد 
وأرام » ( تك ۲۲:۱۰ ) . وقد سكنوا ني غربي اسيا من عيلام 
شرقًا إلى شواطيء البحر المتوسط غربًا . 

وكان نوح ابن خمس مئة سنة عندما ولد سامًا وحامًا ويافث 
( تك ۳۲:۰ ) . ومع أن سام کان زوجًا عند الطوفان » إلا أنه 
م يكن له أبناء . وقد تعاون هو ويافث أخوه في ستر عورة أبيہما 
نوح عندما سکر وتعری داخل خبائه » فراه حام وأخبر آخویه 
بذلك » وكأنه زا بأبيه . اما سام ويافث فأخذا « الرداء 
ووضعاه على أكتافهما ومشيا إلى الوراء وسترا عورة أبہما 
ووجهاها إل الوراء فلم ييصرا عورة أبيهما » فلما علم نوح بذلك 
بارك سامًا ویافث » ولعن حام في شخص ابنه کنعان ( تك 
۹4 - ۲۷ ). 


وبعد الطوفان بسنتين» وكان سام ابن مائة سنة ( تك 
۱ / ولد ابنه ارفکشاد » وولد بنین وبنات في خلال 
ا لخمسمائة السنة التي عاشها بعد ذلك . ويمكن أن نرى تام ب ركة 
توح بعد آنا وک فی نسل سام » ققد احل أبنازه 
سورية ( أرام ) وليديا في أسيا الصغرى ( لود ) » وأرض 
الكلدانيين (أرفكشاد » وإن كان البعض يرون أن أرفكشاد ونسله 
سكنوا في منطقة أرمينية ) » وأشور ( أشور ) وجزءا من فارس 
( عيلام ) » وشبه جزيرة العرب ( يقطان بن عابر بن شاڂ بن 
أرفكشاد ) . ونقراً في سفر أخبار الأيام الأول أن سام كان له 
أربعة أبناء اخحرون > هم : « عوص وحول وجاثر وماشك › 
) اأخ ۱ ,/) »۰ ولکننا نعرف من سفر التکوین أن هولاء 
الأربعة کانوا أبناء لارام ( تك ۲۳:٠۰‏ ) » فكانوا أحفادًا لسام . 
ويیدو أن أولاد أرفكشاد عاشوا زمتًا طويلاً في سهول أرمينية › 
ثم انطلقوا من هذه البقعة في كل اتجاه » وجخاصة إلى الجنوب » على 
السفوح الشرقية لسلسلة جبال « زاجروس » » ومنها غربا إلى 


أأرض شنعار ( تك ۲:٠١‏ ) . وتدل الأبحاث الأثرية على أنه كان 
للساميين صلة بمصر منذ أقدم العصور » وقد نقلوا حضارتما إلى 
سومر . 

وقد سكن الكنعانيون في بعض هذه الأجزاء » ولكن تحت 
سيادة الساميين » وهكذا تحققت نبوة نوح ( تك ۲١:۹‏ 
۷ ) . وييدو من الألواح التي وجدت في كبد و كية أن الساميين 
( الأشوريين ) سكنوا أيضًا في تلك اننطقة » ولكن يبدو أا 
كانت مستعمرة صغيرة هم . ومع أن العيلاميين انوا من نسل 
سام » إلا آم لم يتكلموا لغة سامية » بيغا تكلم بها شعوب أخحري 
ليسوا من نسل سام ( مثل الكنعانيين ). 


سامیونں : 


يطلق هذا الاسم أساستًا على الشعوب التي تسلسلت من سام 
بن نوح کا وردت في جدول الم المذ كور في الأصحاح العاشر 
من سفر القکوین ( تك ۲۱:۱۰ - ۳۱ ) وأول من استخدم هذا 
الوصف هو « اً.ل. شلوزر ٩‏ ( z#۲هلط؟‏ ) في ۱۷۸۱م . 
ولكن العلماء في العصر الحاضر لا بحصرون هذا الاسم في نسل 
سام کا جاعوا في هذا الأصحاح » ولكنهم يتوسعون في 
استخدامه » علن أسس لغوية » فمثلاً نجد « عيلام » بين أولاد 
سام في سفر التكوين » ولكنه الآن لا يعتبر ‏ على أسس لغوية 
من الساميين . وني نفس الوقت فإن الكنعانيين ‏ وهم أصلاً 


وكانت الشعوب السامية تقطن أصلاً في غربي أسيا وشرتي 
أفريقيا » و كانت بلادهم تمتد من شواطيء البحر المتوسط غربا إلى 
فارس ( إيران ال حالية ) شرقا » ومن أرمينية ثمالاً إلى بحر العرب 

EE 

_ وتتلخص النظريات الرئيسية بخصوص أصل موطنهم في 

الاي : 

(۱) بابل کا یری کریر وجویدی وهرمل . 

(۲) بلاد العرب کا یری سبرجر وسايك وشرادر ورایت . 

(۳) أفريقية وبلاد العرب في اسیا کا يرى جاسترو وريلاي 
وبارتون وبلجریف . 

)٤(‏ كانت بلاد العرب هي الموطن الاصلى › وقد نشا المصريون 
من امتزاج أقوام ساميين مهاجرين والسكان الأصليين من 
أصول شبه زنجية » کا یری ويدمان وبرستيد . 

(ه) أمورو ( وهي « أورو » في اللغة المسمارية ) وكانت تقع بين 
سورية وبلاد النهرين . ولكن غالبية العلماء اليوم يرجحون 
الر أي الثاني . 

وكان للشعوب السامية أثر بارز في التارجخ القديم » فلعب 
الأکاديون ( من بابليین وأُشوریین ) دورًا باررًا في تار املال 
الخصیب فیما بین ۲۳٠۰‏ ق.م. إلى ٥۳۸‏ .ق.م. وظلت لغتهم 


۲١١ 


السامرة - المدية 


السامرة - المدينة 


على مدي أكار من ألف عام هي اللغة العالمية السائدة » وبرز 
من بينم حکام کان من أشهرهم سرجون الأول » وحمورابي › 
ونبوحذ نصر . وقامت حضارات رفيعة في أور ونينوى وبابل . 
وقد اشتهرت الحضارة الاكادية بقوانين حهمورابي والمؤلفات المتنوعة 
التي وجدت في مكتبة أشور بانيبال . 

ومن الشعوب الليه® الأراميون الذين كائوا سادة 
التجارة التي نقلوا معها حضارات الام الاخحرى › وکان 
موطنم الأصلي في سورية » کا كاك عاصمتهم دمشق في يام 
وقد استخدم اليود اللغة الأرامية بعد السبي » وبا كتبت بعض 
أجزاء من سفري دانیال وعزرا ¢ وكذلك التلمود الهودي . 


وبعد عودة يعقوب من حاران في فدان ارام فيما بين النهرين 
( تك ۱۰:۲۲ ) » أصبح یوصف بأنه کان « أُراميًا تاثا ٠‏ ( تث 
٩‏ ). وهكذا كان الإسرائيليون الذين كانوا يتكلمون العبرية 
وهي لغة سامية شمالية غربية ‏ ساميين أصلا ولغة وموطتا بكل 
ما تعنيه كلمة ساميين 

ومن الشعوب السامية القديمة » الكنعانيون ( الذين اكتشفت 
حضارتہم في أوغاريت ) والعرب والأثيوبيون . وقد اشتهر 
الفينيقيون ‏ من الكنعانيين -- بارتياد البحار 

وهم ما ساهم به الساميون في حضارة العام » لغاتیم 
ودياناتهم . وأبرز اللغات السامية هي العربية والاكادية والأرامية 
والسريانية والعبرية والأمهرية » وتشترك جيعها في أن الكلمات 
فیہا تشتق من أصل يتكون من ثلاثة أحرف ساكنة » کا أن جميعها 
باستفناء الأمهرية والأكادية ‏ تكتب من المين إلى الشمال » 
ڳا تشترك جميعها في الكثير من قواعد النحو » ويوجد بيا الكثير 
من الكلمات المشتركة . 

وبينا اعتقد الكثير من الشعوب السامية بتعدد الألة > فان ما 
يستلفت النظر أن ديانات التو حيد الأساسية الثلاث ( اليهودية 
والمسيحية والإسلام ) ظهرت أصلاً بين الشعوب السامية . 


السامرة س المدينة : 


السامرة اسم عبري معناه « مركز الحارس » وكانت عاصمة 
مملكة إسرائيل ( المملكة الشمالية ) . 

أولاً - موقع السامرة CO a‏ 
على أعلى قمة جبل » إلى الشمال من أورشلبم نحو أربعين ميلاً » 
SS‏ . وتكنسي 
ا 
1۲ 


البحر المحوسط » کا كان ينبسط أمامه الوادي الخصيب المعروف 
باسم « وادي الشعير » والمؤدي إلى سهل شارون ومنه إلى , 
ل 


وكانت السامرة تقع على الطريق البلي الرئيسي الممتد من 
کال ارال ال وا کت س رن انرب س دا 
الجبال الممتدة من العاصمة السابقة « ترصة » . وكانت على بعد 
ستة أميال ونصف إلى الشمال الغربي من شكم أُول عاصمة 
للمملكة 


وقد بنيت السامرة على قمة تل بيضاوي الشكل يرتفع نحو 
ثلهائة قدم » وينفصل عن بقية التلال امحيطة »إلا من جهة الشرق 
حيث كان يتصل » من خلال مرتفع اخحر »نبسلسلة ال جبال الممتدة 
من الشمال إلى الجنوب . ومع أن التل الذي كانت تقوم عليه 
السامرة أقل ارتفاعًا من التلال الحيطة به ».إلا أنه كان يبعد عنما 
بمسافة لا تسمح للقذائف منها أن تصل إليها . وقد قاومت مدينة 
السامرة العديد من الحصارات التي فرضها علا الاراميون » بل 
صمدت أيضًا أمام حصار الأشوريين ها لمدة ثلاث سنواتُ 
٣ (‏ مل ٠:۱۷‏ )» وهو أمر عجيب » وبخاصة إذا عرفنا أن نبع الماء 
يبعد عن المدينة بنحو ميل » وكان لا بد للسكان من الاعتاد على 
الخزانات . وعندما أعاد هيرودس بناء السامرة » دعاها 
« سبسظة » تكريمًا ولاه أوغسطس قيصز ( فسبسطة هو الاسم 
الإغريقي لأوغسطس ). وما زالت القرية العربية القائمة عند 
الطرف الشرقي للموقع نحمل اسم ١‏ سبسطية » . وقد سبي 
O O Ns‏ 
إليه عدد سكانها ‏ حتى في عصر العهد الجديد ‏ هو أربعون 
ألف نسمة إذ أن مساحة قمة التل تتحكم في حجم المدينة » فهي 
لا تتجاوز العشرين فدانا . 


ثانيًا ‏ تار المدينة : ورد اسم مدينة السامرة أكار من مائة 
مرة في العهد القديم » رغم أنها بنيت بعد موت سليمان بنحو 
خمسین عام » فقد تأسست في نحو ۸۷٥‏ ق.م. على يد عمري 
ملك إسرائيل » الذي « اشترى جبل السامرة من شامر بوزنتين 
من الفضة وبنى على الجبل » ودعا اسم المدينة التي بناها باسم 
شامر صاحب الجبل » السامرة » ( امل ۲٤:1١‏ ) . ومات 
عمري قبل أن يتم بناء المدينة الجديدة فا كملها ابنه أحاب » ولم 
تكن العاصمة الجحديدة و السامرة » إلا تطويرًا للمدينة السابقة 
( ترصة ) . 

وقد قامت بعثة جامعة هارفارد بالتنقيب في موقع المدينة في 
۸ م باشراف « ج . شوماخحر » ( Schumacher‏ ) › وي 
۹ |/ ۱۹۱۰ باشراف وا راjıزiر‏ ¢ ) A- Reisner‏ ( . 
وقامت بعثة استکشاف أخحري فی ۱۹۳۱ ۱۹۳۳م . بتمويل 
من جهات عديدة ( تضم جامعة هارفارد › والجامعة العبرية في 
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أورشلم »> وصندوق استكشاف فلسطين » والأكاديية 
البريطانية » والمدرسة البريطانية ) للبحث عن الآثار في أورشلم »› 
والسامرة . وني ١٠۹٠م‏ قامت المرسسات البريطانية المذكورة 
آنفا › بعملية تنقيب ثانية بإشراف ١‏ جي. و. كراوفوت » 
[.W.Cr0W 00۲ (‏ ) وسنذ کر فیما بعد اهم ما اُسفرت عنه هذه 


الحفريات : 


كانت منطقة قمة الجبل مأهولة في العصر البرونزي المبكر › 
إلا أن الأرض تحولت إلى أرض زراعية » إلى أن اشتراها ا ملك 
عمري . کا أن المدينة التي شرع في بنائها عمري وأكملها 
أحاب » حلت محل معظمها إنشاءات حديثة فيما بعد . وأجزاء 
المدينة الأصلية التي كشف عنها علماء الآثار » تدل على نها کانت 
جيدة التصمم بديعة البناء » ويبدو أن من قام ببنائها كانوا عمالا 
مهرة من فينيقية » حيث تم العثور على أعمال مشابهة في مدينة 
صور . وکانت إسرائيل وصور متحالفتين » وقد تزوج أحاب 
ملك إسرائيل من ابنة ملك فينيقية . وكان قصر الملك شبيها بغيره 
من قصور الشرق الأدنى حيث بني على نفس الطراز » فكان من 
طابقين . وقد سقط أخزيا بن أحاب من نافذة الدور الثاني ( ٣‏ مل 
۱۷-۱ ) . کا يبدو أن أبنية القصر كانت على نفس التصمم 
المألوف للقصور في ذلك العهد › إذ بنيت حول أفنية فسيحة 
مفتوحة . وقد تم الكشف ‏ في أحد هذه الأفنية ‏ عن بيرة 
ضحلة مستطيلة الشكل » يبلغ طوها ثلائة وثلاثين قدمًا ونصف 
القدم » وعرضها نحو سبع عشرة قدمًا غسلت فيما مر كبة أحاب 
( ١مل‏ ۳۸:۲۲ ) وتبلغ المساحة الكلية للقصر نحو ۸4۹×1۷۸ 
مترا مربعًا . 


وکان هذا القصر یدعی « بیت العاج (٩‏ امل ۳۹:۲۲ »عا 
۳ )). وهناك ثلاث نظريات لتفسير هذه التسمية »› فالحجر 
الجيري الأبيض المصقول المستخدم في بنائه » يعتبر م حسب 
إحدى هذه النظريات في لون العاج . بين يرى اخرون أن هذه 
التسمية جاءت من استخدام لواح خحشبية مطعمة بالعاج في إقامة 
الحوائط . أما النظرية الثالثة ‏ وهي أرجحها ‏ فتعزو هذه 
التسمية إلى أثاث القصر المطعم بالعاج . فالحشوات صغيرة 
تناسب نط الأثاث أكار ما لألواح الحوائط الضخمة . 


وقد تم العثور على أكار من خمسمائة قطعة من العاج » وبعضها 
مزدان بقطع من الرجاج والميناء واللازورد » کا غطي بعضها 
برقائق الذهب . و كانت على شكل تاثيل مستوحاة من الطبيعة › 
من نباتات وأزهار وأشجار وحيوانات برية . کا كانت هناك أيضًا 
لوحات تصور اة الإصريين . ومن المرجح أن العاج قد نقش في 
فينيقية » وأن بعض الغاذج _ على الأقل _ قد تقلت تصميماتبا 
عن نماذج مصرية › وقد ؤجدت في سورية أعمال شبيبة بجا جد 
في السامرة . 
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ومن المكتشفات المامة في القصر › العديد من الأختام 
الخزفية » وهي الأحتام التي كانت تخت بها أوراق البردي لإضفاء 
الصفة الرسمية عليها ببصمة خت الحاكى أو المسعول . ولا بد أن 
المكان الذي و جدت فيه هذه الأحتام كان الموضع الذي تحفظ فيه 
المستندات الحكومية الرسمية » الخارجية والداحلية . ويظهر في 
الجانب الداخلي للخاتم موضع الخيط الذي كانت تربط به أوراق 
البردي . 


وکا سبق القول » كانت مدينة السامرة تشغل نحو عشرين 
فدائًا » وكان القصر في أعلى الطرف الغربي للجبل »› وكان عامة 
الشعب يعيشون في ال جزء الأسفل من المدينة أي في الطرف الشرتي 
منہا . 

وکانت المدينة عحصنة بسورین › خارجي وداحلي وکان 
متوسط عرض السور الخارجي نحو عشرين قدمًا » و كان أقصى 
عرض له ائنتين وثلائین قدما » وکان به فتحات لإطلاق 
القذائف › کا کان مرودًا بالاًبراج والمعاقل الحصينة . وكانت 
الفتحات عبارة عن غرف مستطيلة ضيقة » بعرض السور › 
وكانت تملا بالتراب . أما السور الداحلي فكان من الحجر يبلغ 
سمکه نحو خمس أقدام ویبدو انه کان هناك سور دفاعي ثالٹ 
على سفح التل » أسفل السور الخارجي مباشرة » ولكن ليس نة 
دليل قاطع على ذلك . 


ومن الطبيعي أن يكون الباب .الرئيسي للمدينة في الجهة 
الشرقية » حيث يتصل التل بكتلة الجبل الرئيسية . ولعل هذا 
الباب هو المكان الذي جلس فيه أحاب ويهوشافاط ليستمعا 
لأقوال الأنبياء عن نتيجة المعركة مع أرام في راموت جلعاد . 
« وکان ملك اسرائیل ( حاب ) ویہوشافاط ملك یہوذا جالسين 
کل واحد على کرسيه لابسين ثيابہما وجالسين في ساحة عند 
مدخل باب السامرة » وجميع الأنبياء يتنباون أمامهما » ( ۲أخ 
۸ .. ولعله أيضًا هو الباب نفسه الذي جلس عنده الرجال 
البرص يتحدثون معا عن أي ميتة يختارون تحت هديد حصار بنهدد 
للمدينة » كا يبدو أنه نفس الباب الذي مات عنده الجندي المكلف 
بالحراسة » عندما دهمته أقدام الشعب في اندفاعهم نحو الطعام بعد 
رفع الحصار ( ۲ مل ۱:۱۷ ۲١‏ ) . 


وبالقرب من مدخل البوابة » تم العثور على قطعة من نصب 
حجري ضخم » لم ببق عليه سوى ثلاثة أحرف لا تصلح أن 
تكون مفتاخًا للنقوش التي كانت مسجلة عليه . وترجع هذه 
الكتابة إلى عصر يربعام الثاني أعظم ملوك السامرة . وكانت مثل 
هذه النصب مألوفة عند مداخل العواصم الكبرى . وقد وجدت 
بالقرب منه أيضا » أعمدة من الحجر الجيري » ها تيجان من 
الطراز الأيوني البداي » دليلاً على أن بناء عامًا وهامًا » كان قائمًا 
في تلك البقعة . وهي أعمدة شبيهة با استخدمه مهندسو الملك 
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تلان:: 


وتبدو مكانة « عمرى » في سجلات أشور أهم مما هي في 
تارج الكتاب المقدس » فرغم تعاقب الأسرات الحاكمة على عرش 
مملكة إسرائيل » إلا أن أشور كانت تشر إليها جميعها باسم « بيت 
عمري » . إلا أن أحاب يبدو أكار برورًا في تاريخ الكتاب 
القدس » رغم أنه يبدو ضثيل الحجم ججانب زوجته إيزابل › 
وبخاصة تجاه إيليا النبي » فقد بنى أحاب معبدًا للبعل إرضاء 
لزوجته التي كانت تعبد الإله « ملكارت » بعل مدينة صور › 
وکان بوھا رئیس کھنة صور ومن ثم ملکا عایا ( مل ۲۲:۱۹ 
و۳۳۴ ) . إن إذعان أحاب لزوجته إيزابل » أدى إلى ظهور إيليا 
على جبل الكرمل وإثباته أن البعل والسواري المة كاذبة لا حول 
ها ولا طول . ولم يعار علماء الآثار حتى الآن على مذبح البعل 
الذي أقامه أحاب في السامرة . وما زاد الأمر صعوبة على علماء 
الآثار » هو أن المبنى الواحد قد أعيد بناؤه عدة مرات » ما ججعل 

من العسير التعرف تفصيلاً على أجزاء امباني الضخمة التي ترجع 
إلى ما بعد عصري عمري وأخاب . 


وقد حاصر بنهدد ملك أرام السامرة » إلا أن الإسرائيليين 
خحرجوا في هجمة قوية مفاجثة » فهزموا الاراميين حيث كان 
ملكهم يشرب ويسكر في وقت العركة ( مل A‏ = 
۲ ) . وانتصر أحاب على بنہدد مرة ثانية في ربيع السنة التالية › 
واستسلم ملك أرام لأحاب . وهاجم الأراميون إسرائيل مرة 
ثالثة . وقد جرح حاب جرخا میا في راموت جلعاد » ومات 
قبل أن يتمكن من الوصول إلى السامرة » وغسلت مركبته في 
إحدی برك القصر کا سبق القول ( امل ۱:۲۲س ۳۸ ) . 

خحلف أخزيا أباه أحاب على العرش لمدة سنتين فقط › ومات 
نتيجة سقوطه من شرفة الطابق الثاني في قصر السامرة ( مل 
۱۷-۱ ) » وخلفه آخوه يہورام . وعاد بنېدد الل عحاصرة 
السامرة حتى ساء الموقف فيها جدًا لدرجة أن اضطر البعض إلى 
اکل حوم البشر ( انظر ۲ مل ۳۰١ ۲٤:٦‏ ) . وتبا أليشع النبي 
بان الحصار سيرفع خلال أربع وعشرين ساعة » وهو ما حدث 
لأن الأراميين ظنوا أن المصريين وا- نين قد تحالفوا مع بني إسرائيل 
ضدهم › وأنہم قد جاعوا لمھاجمتہم ( ۲ مل ۱:۷ س ۲۰ ) . وقد 
لقي يہورام حتفه على ید ياهو أحد قادة جیشه ( ۲ مل ۲٤:۹‏ ) . 
وانتهى بذلك عهد أسرة عمري » لتخلفها أسرة ياهو بن مشي . 
کا تم القضاء المبرم على أسرة عمري على يد رجال يورام الذين 
قطعوا رؤوس جيع الذكور من عائلة حاب بناء على أمر ياهو 
( مل ١١٠:٠٠١‏ ) . ودعاياهو إلى إقامة حدمة عبادة حاصة 
في المعبد العظم للبعل » الذي أقامه خاب لإايزابل » وعندما امتلاً 
المعبد بعبدة البعل » أمر ياهو رجاله أن يقتلوهم جميعًا » فضربوهم 
بحد السيف وه أخرجوا تماثيل بيت البعل وأحرقوها وكسروا تمثال 
البعل » وهدموا بيت البعل وجعلوه مزبلة إلى هذا اليوم » ( ٣مل‏ 


۳۱٦ 


۰ و۲ ) . 


ومع أن ياهو فعل كل ما استطاع لاستعصال عبادة البعل إلا 
أنه لم يحد عن خطايا يربعام بن نباط في عبادة عجول الذهب التي 
في بیت ایل » والتي ني دان ( ۲ مل ۲۸:۱۰ ۳۷ ) . 

وقد مُنيت ملكة إسرائيل بعدة هرام ثقيلة في أيام ياهو » فقد 
ضم حزائيل ملك أرام كل منطقة عبر الأردن إلى مملكته ( مل 
۰ و۲۴ ) » وأصبح ياهو حاضعمًا لشلمنأسر الثاني ملك 
أشور حسما جاء في سجلات ذلك الملك . کا عانی يهواحاز بن 
ياهو الكثرر على يد الأراميين › إلا أن الأمور تغيرت في فترة حكم 
بهوآش بن يهوآحاز » فبسبب ضغط الأشوريين على دمشق › 
تمكن الملك يهوآش من استعادة البلاد شرقي الأردن » بل وغزا 
أورشلم وأثرلى السامرة با أخذه من غناام ( ۲مل ۸:1٤‏ 
٤١‏ ) . ثم تولى العرش يربعام الثاني . وفي عهده وصلت ملكة 
إسرائيل إلى أقصى اتساع ها ( من خليج العقبة إلى مدخل حاة ) 
کا بلغت اوج محدها . وکٹیرا ما رکز النبیان هوشع وعاموس في 
نبواتهما على الحياة في السامرة عاصمة المملكة بالرغم من قلة ما 
سجاته الأسفار التاريخية عن هذه المدينة في تلك الفترة .۾ 


تكررت إعادة بناء السامرة س في المناطق التي نقب فيا 
الأثريون ‏ حتى لم يكن باقيا منها سوى أجزاء قليلة من المباني 
القدية . ويبدو أن ول ترمم واسع حدث في عهد ياهو › ولا 
نعلم سبب ذلك » ولعله کان حدوث زلزال » جعل من إعادة 
البناء ضرورة » حيث أن الزلازل تكررت مرارًا في تارج المنطقة . 
وكان العمل الجحديد أقل فخامة نما بناه عمري وأخحاب › إذ لم يعد 
في الإمكان الاستعانة بالعمال الفينيقيين المهرة . وجاء الدور الثاني 
في البناء في عصر يواش ويربعام الثاني > حينا تدفقت الاروة على 
السامرة من كل ناحية . ورغم الابنية الكثيرة التي تمت في تلك 
الفترة » إلا أنها كانت أقل روعة من المباني الأولى » فقد أزيلت 
المباني الضخمة التينة وحلت علها مبان حديئة أقل فخامة › 
وحاولوا إحفاء عيوب البناء تحت طبقات ”ميكة من الجص . 


وأهم الأشياء التي تم العثور عليما من هذه الفترة »> هي حمس 
وستون شقفة من الفخار ترجع إلى عصر يربعام الثاني » وهي 
عبارة عن وثائق عمل مكتوبة على قطع من الفخار ( وكانت من 
أهم مواد الكتابة المستخدمة في تسجيل الأعمال العادية ) . 
وتختلف أراء العلماء حول طبيعة هذه القطع الفخارية » إلا نها 
تبدو إیصالات عن کمیات من خمر وزیت » قدمت کضرائب 
إلى حكومة السامرة » ومسجل جا ا دائ الرية ور ٠‏ 
وكذلك اسم محصل الضريبة . ويبدو منها أن الأقسام الإدارية التي 
أقامها سليمان كانت ما زالت قائمة » وقد ورد بها ذكر انتين 
وعشرين مدينة . 


ومع أن السامرة بلغت قمة مجدها في عهد يربعام الثاني » إلا 
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أنها تعرضت للدمار الشامل بعد نحو خمسة وعشرين عامًا . 
و كانت الفترة الأخحيرة كلها كوارث ومصائب » فقد اغتيل زكريا 
بن يربعام على يد شلوم بعد حكم قصير م يتجاوز ستة أشهر › 
ثم قتل شلوم بدوره بعد شهر واحد ( ۲مل ۱٤۸:۱٩‏ 
مدينة السامرة » وكان القاتل ‏ وهو منحم بن جادي ‏ 

مدينة ترصة العاصمة السابقةاللملكة إسرائيل والواقعة e‏ 
من جبال السامرة » إلا أن الأشوريين زحفوا غربًا » فدفع منحم 
الجرية لتغلث فلاسر الثالث ملك أشور › وهو المدعو « فول » 
( مل ۱۹:٠١‏ ) . وبعد ذلك قتل فقحیا بن منحم في قصر 
السامرة على يد فقح بن رمليا أحد قادة جیشه ( ۲ مل ۲۳:۱١‏ 
۲١‏ ) . وحدث أن تمرد فقح على أشور > فجاء تغلث فللاسر 
الثالث واستولى على ال جزء الأكبر من إسرائيل » وقسمها إلى ثلاث 
ولايات أشورية : جلعاد » ومجدو » ودور ( ۲ مل ۲۹:۱۰ ) . 
وني أثناء هذه الحرب » فتن هوشع بن أيلة على فقح بن رمليا 
وقتله » ويحتمل أن ذلك حدث بمساعدة الأشوريين » حيث قبلوه 
ملكا على البقية الباقية من المملكة الشمالية ( ۲ مل ٠٠:٠١‏ ) . 
وأحلص هوشع لأشور بعض الوقت » ولكن 5 أحس 
شلمنأسر أن هوشع يخطط للثورة عليه » قبض عليه وأوثقه في 
السجن وحاصر السامرة ( ١مل‏ 1:1۷ ١‏ ) . وصمدت 
المدينة أمام الحصار ثلاث سنوات » إلا أنها سقطت في يد ملك 
أشور الجديد » سرجون الثاني في ۷۲١‏ ق.م. وتكشف الحفريات 
الأثرية عن أن جزءًا من المدينة _ على الأقل ‏ قد أحرق بالنار 
في ذلك الوقت . وتذکر سجلات سرجون أنه قد نفی ۰ ۲۹ر۲۷ 
شخصا من السامرة . 


وقد سجل سرجون أنه قد أعاد بناء السامرة وجعلها أعظم ما 
كانت عليه تحت حكم الإسرائيليين » « وأتى ملك أشور بقوم من 
بابل وكوث وعوًا وحماة وسفروام وأسكنهم في مدن السامرة 
عوضًا عن بني إسرائيل فامتلكوا السامرة وسكنوا في مدنها » 
( ۲مل ۲٤:۱۷‏ ) » ولكن ليس من الواضح إذا كان القصود 
بالسامرة هنا الإقايم أم العاصمة نفسها . وقد سكنها المزيد من 
أسرى البلاد الأخرى تحت حکم اسرحدون ملك أشور ( عز 
۲:4(“ > وني أيام اُشور بانبيال أسنفر العظم الشريف ( عز 
941:4 ). وقد ظل عبيد الرب الأمناء يفدون إلى أورشلم من 
السامرة حتى بعد استيلاء نبوخحذ نصر على المدينة ( إرميا 
١م‏ . وقد كشفت الحفريات الأثرية عن امي انين من 
الحكام الأشوريين لمدينة السامرة في القرن السابع قبل الميلاد » کا 
عار العلماء في أطلال المدينة على قطعة من لوحة بانط المسماري 
موجهة إلى حا بابي . 


ولم يعار علماء الآثار على الكثير من الأدلة من هذه الفترة في 
نطف افر يت ناوتان وال ومان كن اعادو اء 
المدينة » أزالوا الكثير من المباني القديمة » وحفرواأساسات عميقة 


للمباني في مناطق أأخرى . ولعل الحفريات الأثرية في المدينة السفلى 
وهي الجزء الذي كان يقم فيه عامة الشعب س تسفر عن 
المعلومات الاثرية المنشودة . 

وعندما إنتزع البابليون زمام القوة من الأشورين › استمروا 
في جعل مدينة السامرة عاصمة للإقلم الذي أصبح يعرف باسم 
« سامرینا ٤‏ › والحقوا بہا الإقلم انحط باورشلم . کا ظلت 
السامرة عاصمة لإقلم « سامرينا ) في أيام الإمبراطورية 
الفارسية . ومع أن سنبلط حاكم ذلك الإقلم » قد لعب دورًا كبيرا 
في فترة ما بعد السبي » إلا أن السامرة نفسها لا تذكر سوى مرة 
واحدة في سفر عزرا ( ٠۷:٤‏ ) . 


ثاكا ‏ تار المدية في فترة ما بين العهدين : اأكتسبت المدينة 
صورة جديدة بقدوم الإسكندر الأكبر إلى فلسطين » فصارت 
السامرة أهم مدينة إغريقية في وسط فلسطين » وأصبح نفوذ 
السامرة قاصرًا على الناحية الدينية » وأصبحت شكم ‏ منذ ذلك 
الحين س أهم مدينة سامرية » وبلغت أهميتها الذروة ببناء هيكل 
ہہا بالقرب من جبل جرزم . 


وعندما سار الإسكندر الأكبر جنوبًا لفتح مصر › عيّن 
آندروماخوس » حاکًا ا > إلا أن م أندروماخوس » 
Andromachus )‏ )تل بايد نز عماء السامرة الذين هربوا 
بعد ذلك إلى وادي الأردن . وقد كشفت بعثة المدرسة الأمريكية 
للأبجحاث الشرقية » عن الخباً الذي احتموا به » وعارت على الكثير 
من المعلومات القيمة عن تارج تلك الفترة . وقد عاقب الإسكندر 
المدينة بنفى قسم من سكانها » وتحويل المدينة إلى مستعمرة 
مكدونية في ۳۳۱ ق.م . 

وقد تطورت دفاعات المدينة تطورًا كبيرا على يد ١‏ برديكاس » 
( كaءءنكإء۴‏ ) حالما احتلها المكدونيون . ويرجع بعض العلماء 
بتاريخ هذه الدفاعات إلى زمن الحرب بين البطالمة والسلوقيين › 
ولكنه أمر غير محتمل . وقد استخدمت في ذلك الدفاعات 
الإسرائيلية القديمة › إلا أن الجدران على المصطبة الوسطى دعمت 
بأبراج دائرية ضخمة » مبنية بمهارة » وكان متوسط قطر الواحد 
منہا بین ٤۲‏ س 4۸ قدمًا . وقد تم الكشف عن حائط دفاعي 
جديد › بأ حد أوجهه ضربات واضحة » ويرجع تاريه إلى القرن 
الثاني قبل الميلاد . ورغم أن مك هذا الحائط کان نحو ١۳‏ قدمًا » 
إلا أن قوات یوحنا هور کانس تمکنت من اختراقه عندما استولت 
على السامرة فيي ٠١۷‏ .ق.م . 

وتدل الأشياء التي عر علا في منازل هذه الفترة » على أن 
السامرة كانت مدينة يونانية نموذجية » وأن المستوى الحضاري 
العام فيها كان على نفس المستوى في أي مدينة إسرائيلية أو 
رومانية . وكانت مزدهرة اقتصاديًا » وييدو أنها كانت على علاقة 
تجارية مع جزيرة رودس تبيع ها الحبوب مقابل خمور رودس . 
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أطلال المسرح الرومالي بالسامرة 


أطلال قناة مائية في وادي السامرة 


وقد تم العثور على عدد ضخم من مقابض جرار رودسية ( أكار 
من ألفي مقبض ) . وكانت السامرة تعبد المة اليونانيين 
والمصريين . وبعد موث الإسكندر » خحضعت للمدينة للبطالة 
معظم الوقت حتی ۱۹۸ ق.م. حين انتقلت إلى أيدى 
السلوقيين . 


وقد تحرك يوحنا هو ركانوس غو السامرة » بعد أن استولی على 


شكم وهدم المعبد. السامري على جبل جرزم . والقس السامريون 
العون من قوات السلوقيين والبطالمة › إلا أن يوحنا هي ركانوس هزم 
كلتا الفرقتين المرسلتين لحاربته » ثم حاصر السامرة واستولى عايما 


خلال عام واحد في ٠١۷‏ ق.م. ويو كد يوسيفوس أن المدينة 
دمرت تماما حتى لم يبق ها أثر . إلا أن الحفريات الأثرية دلت على 
أن هذا القول فيه الكثير من البالغة » فقد كانت المدينة آهلة 
بالسكان - في قسم منها على الأقل ‏ في الفترة التي استولى فيبا 
بومبي على فلسطين وألحقها بالإمبراطورية الرومانية في 1۳ 
ق.م. . إلا أنه لم تشيد حصون المدينة مرة أخرى بعد استيلاء 
يوحنا هير كانوس عليہا » وقد ضمها الرومان إلى ولاية سورية . 


وقد أمر الحا الروماني « جابينيوس » ( نونو ۷ه 
١ه‏ ق.م. ) بإعادة بناء السامرة ورم اللغرات التي أحدثها 


۲۱1۹ 


السامرة - المدينة 


السامرة - الإقليسم 


هي ركانوس » وشقت فيا شوارع جديدة مستقيمة » وأقيمت 
ا منازل في مربعات سكنية منتظمة » کا هو الحال اليوم . وقد تم 
اكتشاف خمسة شوارع مختلفة ضيقة جدًا يتراوح عرضها ما بين 
٠١ ۸‏ أقدام . وكان كل مربع سكني يضم أربعة منازل في 
. المتوسط وصفا من الحلات التجارية . وكان أفضل المنازل يشغل 
نصف المربع السكني وبه ثلاثة محلات تجارية » وخمس عشرة 
حجرة حول فناعين مكشوفين » وكانت الحوائط تطلى با لجص , 
وتكسى بألواح خشبية مدهونة بالألوان الأحمر والأرجواني 
والأبيض والأصفر . وهي تعطينا صورة جيدة عن الحياة في المدينة 
في العصر الروماني في أزمنة العهد الجديد . ولعل الشكل العام 
لساحة المدينة يرجع إلى هذه الفترة » ولكن من المؤكد أن 
هيرودس الكبير قد أكملها » فلم يكن سليمان أعظم البناة في 
تار فلسطین » بل کان اعظمهم هو هیرودس الکبیر » وکانت 
السامرة من خب المدن إليه » فزينما بكل طريقة ممكنة . وقد بدأ 
هيرودس في إعادة بناء السامرة في ٠١‏ ق.م. وواصل العمل با 
لمدة عشر سنوات على الأقل » ثم أطلق عايا اسم « سبسطة » 
(ءاءةطءS‏ _ وهي الكلمة اليونانية التي تقابل كلمة «أوغسطس») 
تكريمًا مولاه الإمبراطوز أوغسطس .وي موضع قم عمري ل 
وهو أعلى نقطة في المدينة ‏ أقام هيرودس معبدًا جيلا لعبادة 
الإمبراطور أوغسطس باعتباره إلا » وهو نفسه ( هيرودس ) 
الذي بني هيكل الرب في آورشلم الذي زاره الرب يسوع المسيح 
في يام تجسده . 


ولم يعط يوسيفوس سوى وصف موجز لسامرة هررودس » 
ولكن الأثريون استطاعوا أن يعيدوا هذه المدينة إلى الحياة . لقد 
بنی هیرودس سورًا جديدًا للمدينة وحصنه بالابراج > و کان طول 
ار ا ای و ر ااا م ت 
الدائرية _ التي كانت تشكل البوابة الغربية للمدينة ‏ قائمة › 
وهي البوابة الوحيدة التي تم الكشف عنما حتى الآن . والأرجح 
أن اعمال البناء قام بها حرفيون محليون لأنہا أقل شاا من أسوار 
أورشلم التي أقام فيما هيرودس أفضل مبانيه . 

ولم تبق سوى أجزاء صغيرة من المعبد الذي بناه هيرودس 
لعبادة أوغسطس قيصر . وقد تم ترم هذا المعبد وتطويره جذريا 
في زمن لاحق » ربما في فترة حکم سبتميوس سفیروس . وکان 
للمعبد فناء أمامي مربع الشکل تقريبًا يبلغ طول ضلعه نحو ٠٤٠١‏ 


قدمًا » تحيط به أسوار عديدة . 


وني الجهة الجنوبية من الفناء الأمامي » توجد سلا بعرض 
تسعين قدمًا تؤدي إلى المعبد عند أول درجات السلم . وقد تم 
العثور على جزء كبير من تمثال إمبراطور روماني في وسط الأنقاض 
شرتي المذبح . ويعتقد بعض العلماء أنه تثال للإمبراطور 
أوغسطس الذي أقم المعبد تكريمًا له . ويبدو أن المعبد كان يضم 
رواقا و اسعًا أمام المقدس » الذي كان عرضه ٠٠‏ قدمًا » وعلى كل 


Y۰ 


جانب من جانبيه كان يوجد مر ضيق » ما يجعل عرض المقدس 
مساويا عرض الرواق . وكانت الأعمدة المستخدمة في المعبد من 
الطراز الكورنشي الذي استخدمه هيرودس في مشروعاته الکبری 
الأحرى . وبالقرب من المعبد كانت توجد عدة مبان ضخمة › 


لعلها كانت مساكن للكهنة . 


وقد وضع ھیرودس ہے کا فعل الإسكندر الأكبر س بعض 
جنوده في السامرة . ويذكر يوسيفوس أنه كان منهم في السامرة 
نحو ستة ألاف . کا ذكر أن هذه القوات كانت من غلاطية وتراقية 
وجرمانيا » فقد كانت السامرة مدينة عالية » يقم فيها الود 
والسامريون واليونانيون والمقدونيون والرومانيون › علاوة على 
المرترقة الأجانب . 


وقد وهب هيرودس الكبير السامرة لابنه أرخيلاوس » إلا أن 
ذا کان اكا شضفا > ركه روما ووشعت النامة تت 
حكم الوالي الروماني الذي كان مقره في قيصرية . 

رابعا س السامرة في العهد الجديد : هذه المدينة الميرودسية 
هي سامرة العهد الجديد . ولم تذكر السامرة بصورة بارزة في 
الأناجيل » أما في سفر أعمال الرسل » فقد ذكرت باعتبارها 
م رکز عمل سیمون الساحر (أع ٨۸‏ ) . وقد جاء في العدد 
الخامس من نفس الأصحاح : « فانحدر فيلبس إلى مدينة من 
السامرة » » ولكن جاء في العدد الرابع عشر ٠:‏ ولا سمع الرسل 
الذين في أورشلم أن السامرة قد قبلت كلمة الله › أرسلوا إلمم 
بطرس ويوحنا » » تما يرجح معه أن مدينة السامرة ذاعها كانت هي 
مركز العمل . وهناك تقليد قوي يقول إن يوجنا المعمدان قد دفن 
في السامرة » ولكن ليس ثمة دليل على ذلك . وعندما ثار اليهود 
على روما » كانت, السامرة من أوائل المدن التي تعرضت 
للمتاعب » فقد حاصرها اليپود واستولوا علرها ونهبوها في ٦م‏ 
في الشهور الأولى لثورتيم . إلا أنه لا بد أن المدينة قد استعادت .ِ 
مكانتها مرة أحرى » فهناك بقية من نقش لاإمبراطور فسباسيان 
تؤيد هذا الرأي . وليس لدينا الكثير من المعلومات عن السامرة 
في أواخر أيام العهد الجديد . وقد بلغت السامرة في العهد الروماني 
وج عظمتبا في المدة من ۱۸١‏ إلى ٠م‏ » فمعظم أطلال المدينة 
الرومانية التي نراها الآن ترجع إلى تلك الفترة . 


السامرة ث الإقليم : 


أولاً ‏ جغرافيا : لا نعلم تماما تفاصيل ‏ حدود إقل. 
السامرة » ولکنہا س بوجه عام كانت الإقلم الذي سكنه سبط 
أفرايم والقسم الغربي من سبط منسى . وكانت الحدود الجنوبية 
للسامرة هي الطريق الممتدة من رجا إلى بيت إيل » ثم تنحدر عبر 
وادي عجلون إلى البحر المتوسط . وتتكون الحدود الشمالية من 
جبل الكرمل وجبل جلبوع والتلال الممتدة بينہما . ويجحدها من 
الغرب البحر المتوسط » ومن الشرق نهر الأردن . وتقع كل من 


السامرة - الإقليسم 


السامرة - الإقليم 


مدينة شكم ومدينة السامرة بالقرب من مركز هذا الإقلم › إلا 
أن السامرة كانت أقرب إلى الشمال الغريي . وكانت مصادر 
الاروة فيها هي ما تنتجه أرضها الزراعية وما تجبيه من مكوس 
التجارة الدولية التي نمر با . 

وكانت منتجاتها تشمل الحبوب والزيتون والكروم والفاكهة › 
بالإضافة إلى قطعان الماشية والاغنام . وكان لنتجات السامرة 
سوق رائجة في بلاد فينيقية امجاورة . وقد تزوج أخحاب املك 
إيزابل لأسباب سياسية واقتصادية . وقد امتدت الطرق التجارية 

من الشمال إلى الحنوب » فكان هناك طريق على طول الساحل › 
وطريق على امتداد الهضبة الرتفعة وکان کلاما یران داحل إقلم 
السامرة . ا كانت هناك ثلاث طرق تجري شرقا وغربًا » وان 
الجنوبي منها بمتد من أرجا إلى بيت إيل ثم إلى البحر المتوسط . 
وكان الطريق الاوسط يمتد خلال ممر طبيعي عند شكم بين جبل 
جرزيم وجبل عيبال . أما الطريق الشمالي » فكان امتدادًا للطريق 
الساحلي » فکان يعبر سهل د دوثان إلى جنين ثم ينحدر إلى وادي 
يزرعيل ومنه إلى نهر الأردن عند « بيت شان » ( التي أطلق علا 
فیما بعد إسم " سکیثوبولیس " ( sنا0مه‌طارء؟‏ ) » وکانت 
معظم التجارة بين مصر وسورية تمر بمنطقة السامرة . 


ثانا س التار جم السياسي : لم تظهر , كلمة « السامريين » 
كتعبير سياسي إلا بعد هزية السامرة على يد الملك الأشوري 
سرجون الثاني في ۷۲١‏ ق.م. أما الاستخدام الوحيد لكلمة 
« السامرة » في العهد القديم للدلالة على إقلم السامرة » فقد ورد 
في سفر الملوك الثاني ( ۲٤:۱۷‏ و۲۹ ). وقد أطلق عليها سرجون 
اسم « سامرینا » . وتذکر سجلات سرجون ترحیل ۰ ۲۹ر۲۷ 
شخصنا من مدينة السامرة عاصمة الإقلم . ولكن من الواضح أنه 
قد أخذ أسرى من المدن الأخرى لأنه أسكن أعدادًا كبيرة من 
المهجرين في مدن السامرة » نقلهم من « بابل وكوث وعوا وحماة 
وسفروایم » ( ۲مل ۲٤:۱۷‏ ) . کا سكن في مدن السامرة 
مهجرون اخرون ني ایام اسرحدون وابنه شور بانیبال ( اسنفر 
العظم الشريف ‏ عزرا ٠:٤‏ و١٠‏ ) » إلا أن القاعدة السكانية 
ظلت أساسًا من الإسرائيليين » حيث لم تؤثر في عقيدة السامريين 
س بصفة دائمة _ أي ديانة من الديانات التي مارسها المهجرون 


إلى البلاد . 


وعندما ضعفت الإمبراطورية الأشورية » حاول يوشيا أن 
يضم إقليم السامرة إليه » إلا أنها وقعت في يد منافسه فرعون نخوء» 
ولکنہا م تظل في ید نخو طویلاً » إذ سرعان ما فقدها بدوره » 
لتقع في يد نبوخذ نصر الذي يبدو أنه ضم هذا الإقليم إلى 
إمبراطوريته البابلية في ٦1١‏ ق.م. وفي ذلك الوقت كان إقلم 
السامرة يمتد جنوبا حتى بيت إيل › لذلك نجت هذه المدينة من 
الدمار عندما أحرق نبوخذ نصر أورشلم في ٥۸۷‏ ق.م. وييدو 
أنه ألحق المنطقة حول أورشلم بإقلم السامرة القد . کا يبدو أن 


الفرس واصلوا نفس السياسة البابلية » لأن سنبلط كان المسئول 
سياسيًا عن هذا الاقلم » الذي تقلص حجمه بعض الشيء على يد 
نحميا الذي جعل منطقة أورشلى منطقة شبه مستقلة سياسيًا بقيادة 
رؤساء الكهنة . 
وليس لدينا الكثرر الا ار ا ا 

الفترة من العودة من السبي وبناء اسوار أورشليم في زمن نحميا › 
وعصر الإسكندر الأكبر . وقد سجل يوسيفوس الكثير من 
القصص الئيرة عن عهد الإسكندر الأكبر في فلسطين » إلا أن 
غالبية رين برفضونبا باعضبارها مخض یال ولکن من 
المعروف أن الإسکندر قد سکن بعض جنوده ‏ من لته على 
ضور في مدي السامرة . وقد قتل شعب جعب الإقلع القائد الروماني 
الذي عینه مسفولاً عن إقلم السامرة › فأوقع بالمدينة عقابا 
صارمًا » حتى ليبدو أن شعب السامرة قد أبيد عن اخره » إذ 
صارت المدينة بعد ذلك مدينة يونانية في غالبيتها . وقد أكدت 
الاكتشافات الأركيولوجية الحديثة هذه التفاصيل » وهكذا 
أصبحت شكم هي المدينة الكبيرة الوحيدة في السامرة . وييدو 
أن القسم الجنويي من إقلم السامرة ظل دائمًا على العقيدة 
السامرية » أما القسم الشمالي المحيط بالعاصمة فقد سادت فيه 


وقد أذ بطليموس إلى الإسكندرية أسرى من الود ومن 
السامريين » فقد ظل هاتين الطائفتين الدينيتين أهميتهما في المدينة 
حتی ايام العهد ال جديد . وییدو أن نطیو کس إبيفانوس لم يزعج 
السامريين › ما لم تكن الفقرة الواردة في مك ۲:٦‏ صحيحة › 
حيث تذكر آنه كرس هيكل السامرة على جيل جرزم لاله 
« زوس مووي الغرباء » . ولكن حيث أنه م يحارب السامريين › 
فيبدو أن هذه الفقرة غير صحيحة » حيث أن السامريين كانوا في 
كل العصور ‏ كا هو معروف ‏ شديدي التعصب ضد تدنيس 
جبل جرزيم . وقد وضع حاكما في جبل جرزيم ( ۲مك 
.(T:°‏ 


وقد ظهر إقلم السامرة لأول مرة في تارج المكابيين » عندما 
قام سلوقس ديتريوس بمكافاًة يوناثان لرفعه ا لحصار عن القلعة في 
أورشلم » فأعطاه ثلاث مناطق في السامرة : أفرابم واللدة 
ورمتایم . وف ۱۲۸ ق.م. استطاع یوحنا هی رکانوس أن یستولي 
على شكبم وعلى جبل جرزم » وأن يمدم الميكل السامري هناك . 
ولا كانت مدينة السامرة العاصمة حصتا يونانيًا منيعًا . فقد 
صمدت أمام القوات الهودية لمدة عام قبل أن تسقط . وكانت 
سکیویولیش ثاني مدينة تسقط . وبسقوطها صارت کل بلاد 
السامرة في أيدي اليهود . 


وعندما استولى بومبي على فلسطين > ضم مدينة السامرة إلى 
ولاية سورية » وأصبح السامريون مرة أحرى » هم القوة الحلية 
في المنطقة . وفي أزمنة العهد الحديد كانت السامرة عتد من 


۳۲١ 


السامريون 


السامريون 


سکيشوبوليس وجنين ممالا إل حط يبعد نحو خمسة عشر ميلا إلى 
الجنوب من شكى . 


السامريون : 


لا تُذكر هذه الكلمة في العهد القدم إلا مرة واحدة ( مل 
۷ ) وصفا لسكان مدينة السامرة أو إقلم السامرة . وقد 
ظهر نوع من الانفصال بين سكان وسط فلسطين وسکان 
الجنوب في زمن القضاة » ولكن زاد هذا الانفصال برورًا عندما 
انقسمت المملكة » وتكونت ملكة إسرائيل في الشمال في عهد 
يربعًام الأول ( يربعام بن ناباط ) . 


ولكن كان هناك نوع من الاختلاط العرتي والاجټاعي والديني 
بين الإسرائيليين والكنعانيين . وني ۷۳۲ ق.م. غزا الاشوريون 
في عهد تغلث فلاسر الفالث الجزء الشمالي الشرقي من إسرائيل › 
ومارسوا سياستيم المرسومة في إجلاء السكان الحليون وإحلال 
اُسری من بلاد أخحری مکانہم ( ۲مل ۲۹:۱۰ ) . وقد کرر هذا 
الأمر سرجون الثاني في ۷۲۱ ق.م. فاجلی ۲۹۰ ر۲۷ من سكان 
السامرة ( حسما ورد في سجلات سر جون عن انتصاره )» وجاء 
بأناس اخرين من « بابل و كوث وعوا وحاة وسفروابم وأسكنهم 
في مدن السامرة عوضا عن بني اسرائیل فامتلكوا الا ري 
في مدنا ٩‏ ( مل ۲٤:۲۷‏ ) . 


وبمرور الوقت حدث تزاو ج بينهم والباقين في الارض من بني 
إسر ائيل > وهاجمتيم السباع ه لانہم لا يعرفون قضاء إله الارض » 
فامر ملك أشور بارسال أحد الكهنة ( من المنفيين ) إلى بيت إيل 
لیعلمهم کیف یتقون الرب » ( ۲مل ۲٣:۱۷‏ ۲۸ ) . وکان 
جاحه عحدودا» ا و کانوا يتقون ازب ويعبدون آتہم 
( ۲ مل ۲۹:۱۷ د ۳۳ ) . ونعلم من سفر عزرا أن سياسة مزج 
السكان من بلاد ختلفة » قد اتبعها حفيد سر جون › اسرحدون 
وابنه أشور بانيبال المسمى « أسنفر العظم الشریف ٩»‏ ( عز ٠:٤‏ 
و١١‏ ) . 


وأراد البعض من هذا النسل الختلط أن يعاونوا زربابل في بناء 
ميكل بدعوى أنهم يعبدون نفس الإله » ولكن زربابل ومن معه 
رفضوا هذا العرض » فبدأوا في مقاومته » ما عطل بناء الهيكل 
بعض الوقت ( عز ١ ۲:٤‏ ) . وعندما بدأ حميا في بناء أسوار 
أورشلم ( حوالي ٤٤٤‏ ق.م. ) قاومه حلف ثلاڼي مکون من 
سنبلط الحوروني وجشم العربي وطوبيا العموني ( ج ٠١:۲‏ 
و1۹ :1:11 ). 


وجاء في إحدى البرديات التي اكتشفت في جزيرة فيله ( رض 
سين إش ٠۲:۹۹‏ بالقرب من مدينة أسوان الحالية في صعيد 
مصز ) أنه في ٤0۸‏ ق.م. كان سنبلط حاكمًا على السامرة › 
وکان یعاونه في ذلك ابناه دلایا وشلیمایا . ومع أن ۾ سنبلط » 


Y۲ 


اسم بابي معناه : « ( الإله ) سرن قد وهب حياة ٠‏ » إلا أن 
الأرجح أنه كان يعبد الرب ٠‏ وه ۲ » فقد أطلق على ولديه امین 
بنتہیان بالمقطع « یاه » ( مختصر ١‏ بہوه ۲ ) . وقد ينطبق ذلك 
عل ہ طوبیا ٠‏ أبضًا فقد می ابنه « یہو حنان »٠‏ وهم اسم يبدا 
بلفظ « ہو ٠‏ ( من ٥‏ يېوه ٠‏ ) . ولکن ذلك م يکن ليزضي 
حميا . وفي محاولته تطهرر الشعب ١‏ من كل ( ماهو ) غريب ؛ 
( نح ۳٠:۱۲۳‏ )» طلب من الشعب التخلص من كل زراج 
تلط . وکان يویاداع > أحد أحفاد ألياشيب الكاهن العظم 
متزو جا من ابنة سنبلط » ويبدو أنه رفض الانفصال عنها » فطرده 
نحمیا من اُورشلم ( م ۲۸:۱۳ ) . ویروی وسیفوس کیف ان 
منسى س أخا يدوع رئيس الكهنة في زمن الإسكندر الأكبر - 
تزوج « نيكاسو » ابنة « سنبلط ٠‏ ( اخر ) وأسس العبادة في 
ميكل على جبل جرزبم . ومن هنا بدأ العداء بين الود 
والسامريين . ولكن بوسيفوس بخلط بين هذه القصة وأحداث 
عهد داریوس الثالث ( ۲۳١ ۳۳٣‏ ق.م. ) » والإسكندر 
الأکبر ( ۲۳۹ ۳۲۳ ق.م. ) الذي قضى على الإمبراطورية 
الفارسبة . ولكن روايته تختلط بالكثير من المبالغات التاريخية غير 
الحتملة » مما يجعلنا نر جع بتار يخ انفصال السامريرن إلى ٤ ٤٥‏ ق.م. 
کا ییدو من سفر محمیا . 

ومن هنا أصبح اسم « السامريين » يشير إلى هذه الجماعة 
الدينية » وليس إلى عموم سكان مدينة السامرة أو اقلم السامرة . 
وهم لا يقبلون سوى أسفار التوراة الخمسة؟ ويرفضون باقي 
أسفار العهد القديم . ومن العسير الجزم بهل يرجع ذلك إلى قرار 
من منسى ( الكاهن الذي أرسله ملك أشور إليهم ) » أو بعكم 
الظروف لأنه م يكن معه سوى نسخة من هذه الأسفار الخمسة 
فقط . على أي حال » فان السامريرن ,واليهود جميعا » يقدسون 
الشريعة » ويؤمنون بالله » ويحترمون. موسى » ويحفظون السبت 
والأعياد الكبرى والختان . 


أما اهر طقة السامرية التي لا تغتفر عند اليہود › فهي اعتبارهم 
أن مكان العبادة الحقيقي هو جبل جرزبم وليس جبل صهيون في 
أورشلى . وقد جاءت في سفر التثنية عدة إشارات إلى ١‏ المكان 
الذي يختاره الرب إلمكم ليحل امه فيه » ( انظر مثلا تث 
۲ ) دون أن يحدد اسم ذلك المكان . وقد أمرهم موسى 
أنه عند دحوم إلى أرض كنعان » أن يجعلوا « البركة على جبل 
جرزم واللعنة على جبل عیبال » ( تٹ ۱۲:۲۷ و۱۳ ) . کا 
امرهم ان ينوا مذبْځا کبيرا للرب في جبل جرزم ( کا جاء في 
التوراة السامرية ) ٠‏ بين التوراة العبرية جعله في جبل عيبال ( تث 
۷ ) » وهو في الحالتين في موقع قريب من شکم › الم رکز 
الديني القديم بين جبل عيبال للشمال وجبل جرزيم إلى الجنوب . 
کا كانت لشكم مكانة خاصة » إذ كانت أول مكان في أرض 
کنعان يان إلیه [براهم ویق فيه مذبځا لارب . کا اشتری یعقوب 


السامريون 


السامريون 


قطعة من الأرض في شكم وبنى هناك مذبخًا للرب ( تك 
۳ _ ۲۰ ( . وبعد دخومم إلى أرض كنعان » أصبحت 
شكم مدينة الملجاً الرئيسية يسية في غربي الأردن ( يش . ۰ )O‏ .وي 
شکم دفن بنو إسرائیل عظام یوسف ( یش ۳۲:۲۶۲ ) › وفيا 
جدد يشو ع العهد مع الشعب . 


ويقول السامريون عن أنفسهم إنہم نسل يوسف ( أفرايجم 
ومنسى ) الأمناء الذين رفضوا إتباع عالي الكاهن عندما ا 
التابوت من شكم إلى شيلوه . 


وعندما غزا الإسکندر الأکبر فلسطین ( ۳۳۲ ق.م. ) وجد 
عددا کبیرا من السامريين في مدينة السامرة » فنقلهم إلى شکم › 
وهكذا أصبحت شكم مدينة سامرية كار ما كانت قبلا . وني 
۲ وجدت مجموعة من الجزازات من ورق البردي في كهف 
بيعد نحو تسعة أميال إلى الشمال من أريجا » وهي وثائق إدارية 
سامریة ترجع إلى نحو ۳۲۲٣١ ۳۷٣١‏ ق.م. وقد کتبت في مدینة 
السامرة ذاتما أو في إحدى مدن السامرة . وقد أودعت ذلك 
الكهف عندما هرب نحو مائتي ٠‏ سامري من وجه الأسكندر 
الأكبر ¿ ولكنهم قتلوا هناك . 

0 

ویعبر بش وع بن سیراخ ( حوالي ق.م. ) عن العداء 
امتزايد بين اليهود والسامريين قائلا : ٠‏ أمتان مقتتيما نفښي 
واثالكة ليست بأمة : الساكنون في جبل السامرة » والفلسطينير ن 
والشعب الأحمق الساكن في شكم (٩‏ سیراخ e ٥۰‏ ( 
ولعله يشير بذلك إلى قول الرب ٠:‏ أغيرهم بما ليس شعبًا . بأمة غبية 
أغیظهم ۲ ( تٹ ۲۱:۳۲ ) . 


ورغم العداء بين اليهود والسامريين »> فقد کانوا يتمسکون أ 
بالتوراة » ويعارضون سركة أنطي وكس إبيفانوس في تحويل 


الشعب إلى الثقافة اليونانية » وعليه قام هذا الملك السلوق بتدنيس 
امیکلین ( ۱۹۷ ق.م. ) » فجعل اليكل في أورشليم على اسم 
زوس الأرلمي ( زفس ) » والمیکل في حرزیم على اسم« زوس 
مووي الغرباء ٩‏ ( ۲مك ۲:١‏ ). وقد أتاح النراع داحل المملكة 
السلوقية › الفرصة ليوحنا هو ركانس الحام اليهودي » أن يدمر 
هیکل جرزيم في ۱۲۸ ق.م. 


لقد بني الميكل السامري باذن من الإسکندر الأکبر کا يقول 
يوسيفوس » وتوجد أطلاله في « تل الراس » على القمة الشمالية 
جبل جرزبم . وقد عملت بہا حفریات فی ۱۹٦۸ ۰ ۱۹۳٩‏ › 
وظهر أا تقع تحت أساسات معبد روماني بناه الإمبراطور 
هادريان » وتتكون من قاعدة مذبح ضخم » مربعة الشكل طول 
ضلعها نحو ٠٥‏ قدما › وارتفاعها نحو ۲٠١‏ قدمًا » وترجع سک 
تدل الأواني الفخارية ية إلى العصر اليليني . ولم يبن هذا اهيكل 
السامري بعد ذلك أبدًا » ولكن لم يكن في ذلك نهاية السامريين › 
فقد انتقلت العبادة ا لجمهورية إلى الجمع » وظل المذهب السامري 


شوكة في جنب اليود » فكان الأتقياء ت يتجنبون احټال 
حدوث النجاسة الطقسية من السامريين المراطقة » بعدم المرور 
من اليهودية إلى الجليل عن طريق السامرة » بل يسلكون طريق 
شرت الأردن » أو يسيرون بمحازاة الضفة الغربية للأردن . ولكن 
يوحنا المعمدان والرب يسوع لم يظهرا مثل هذه الروح العدائية 
للسامريين » فعندما « جاء يسوع وتلاميذه إلى أرض اليودية .. 
کان یوحنا أیضًا يعمد في عین نون بقرب سالم لانه کان هناك میاه 
کثیرة ) ( یو ۲۳:۳ ) . ويذكر التقلید أن عین نون کانت في 
أعالي الأردن في تجاه جحر ا جليل » ولكن لو كانت منطقة الأردن 

هي المقصودة » فلماذا يردف ذلك بالقول : « لأنه كانت هناك 
a‏ » كانت تقع على بعد بضعة 
ميال إلى الشرق من شكم » وتوجد حاليًا بالقرب من ذلك الموقع 
قرية « عينون » » والأرجح أن a‏ شت مشتق من الأرامية 
بمعنى « عين صغيرة » » ومن الواضح أن المنطقة الواقعة على رس 
« وادي فارعة » بها الكثير من الينابيع » تما يرجح معه أن جزءًا 
من حدمة يوحنا المعمدان وتلاميذه كانت في منطقة السامرة قريبا 

وک اکا با ا فت را اال 
أن دفنت جثته . وبيا يذكر يوسيفوس أنه قتل في « قلعة 
مكاروس » شرقي البحر الميت » فهناك تقليد قوي بن جسد 
يوحنا ا لمعمدان دفن في مدينة « سبسته » ( في السامرة ) على بعد 
أميال قليلة إلى الشمال الغريي من شكم . 


کا كان للرب يسو ع علاقة بالسامريين » ففي بكور خدمته 
جاء إلى مدينة في السامرة بالقرب من بر يعقوب » تذكر في 
المخطوطات اليونانية بأنپا « سوخار » » ولکنها تذکر في 
انخطوطات السينائية السريانية بأنها ه شكم » وهي الأرجح » 
لأن التنقيب الأثري في قرية « بلاطة ٠‏ الحالية إلى الشمال الغربي 
من بشر يعقوب » أثبت أنها هي موقع شكم في العصر الروماني » 
فكانت ملاصقة لتل شكيم الذي دمره يوحنا هو ركانس في ٠١۷‏ ق.م 


وقد جاءت المرأة السامرية إلى البعر العتيق طلبًا للماء » فطلب 
منها يسو ع أن تعطيه ليشرب » ولأنها كانت تعلم أن « البهود لا 
یعاملون السامریین ) ( یو ٩:٤‏ ) اندهشت › ولکنہا واصلت 
الحوار معه . وعندما واجهها الرب يسوع بأحد أسرارهاء 
حولت الحديث إلى النواحي الدينية قائلة : « أباؤنا سجدوا في هذا 
ا لجل » وأنم تقولون إن في رشاع الموضع الذي ينبغي أن يُسجد 
فيه ٤‏ ( يو ۲۰٣٤‏ ) » فأ كد ها الرب يسوع أن العبادة الحقيقية 
ليست في هذا الجبل ولا في أورشلم > لأنه هو المسيا قد جاء . 
وبعد أن عاد التلاميذ وتعجوا من أنه يتكلم مع امرأة » ت ركت 
المرأة جرتها ومضت إلى المدينة » ونتيجة لشهادتبا ليسوع » سأله 
السامريون أن يمكث عندهم » ١‏ فمكث هناك يومين » ( يو 


۳ 


السامرة - التوراة السامرية 


السامرة - التوراة السامرية 


. یکرز بینہم » فامن به دنررون‎ (f: 


ا يظهر اهام الرب يسوع بالسامريين في عدة مناسبات » 
وجخاصة في مثل السامري الصاح (لو ۳۰:۱۰ س ٣۷‏ )» 
٥٩ ۷‏ ) . کا قال للتلامیذ نېم سیکونون له شهودًا في 
اورشلم وني كل اليهودية والسامرة وإلى أقصى الأرض ر أع 
۰)۱ ۰ 

وكان ني الكنيسة الأول في أورشلم بعض المسيحيون من البهود 
اليونانيين الذين كانت هم نظرة أكار اتساعًا في الكرازة للسامريين »› 
فقام فيلبس أحد الشمامسة السبعة الذين وقع عليهم الاختيار 
عندما « حدث تذمر من اليونانيين على العبرانيين » ( أع ٠:٦‏ 
٥‏ ).. بالکرازة بالمسيح في مدينة من السامرة ( أع 9:۸(“ 
فعندما بدأ شاول اضطهاده العنيف للكنيسة » تشتت«٠‏ الجميع في 
كور اليهودية والسامرة ما عدا الرسل » ( أع ٠:۸‏ ) . وعندما 
مع الرسل بنجاح فيلبس في السامرة » ذهب بطرس ويوحنا 
إلما »> « ووضعا الأيادي عليهم فقبلوا الروح القدس » ( أع 
۸ - ۱۷ ) » وتم ما قاله الرب يسوع للتلاميذ عند بثر 
يعقوب : « اخرون تعبوا وأنتم قد دخلتم على تعبہم ٩‏ ( يو 
٤‏ ) . وعند رجو ع بطرس ويوحتا من السامرة « بشراقرى 
كثیرة للسامریین » ( اع ۲١:۸‏ ) . 

و كان السامريون س مئل اليہود ‏ يريدون التخلص من نير 
الرومان »› فهبوا في وجه جیش فسباسیان » و كانت النتيجة ‏ کا 
یقول بوسیفوس س هي قتل ٦۰۰‏ ر١۱‏ منہم . وقد اضطهد 
الإمبراطور هادریان ( ۱۱۷ س ۱۳۸ م ) والامبراطور 
کومودوس ( ۱۸۰ ۱۹۳م ) السامريين › فهلك الكثير من 
کتاباتہم المقدسة . وعندما غزا العرب فلسطين » تعرض 
السامريون لمتاعب كثيرة . وني ۹١٠١م‏ استولى المغول على تلك 
لمناطق » ولكن كان عصر الأنراك العثانيين أشد العصور قسوة 
علہم . 
ضواحي تل أبیب . وحسب تعداد ۱۹٦۰‏ » کان عددهم ۲۱٤‏ 
المقدس » ويحتفلون هناك بعيد الفصح » وأقدس أيام السنة عندهم 
هو يوم الكفارة . کا أنهم يتمسكون بحفظ السبت › فهم جماعة 
من المحدينين المتزمتين . ويقوم رئيس الكهنة بتمثيلهم آمام 
الحكومة 


السامرة ‏ التوراة السامرية : 


الكتاب المقدس عند السامريين » الحفوظ في محمع نابلس › هو 
نسخة من التوراة ( اُسفار موسى الخمسة ) تعرف « بدرج 


۳4 


أبيشا » إذ ينسبونه إلى « أبيشا » أحد أحفاد موسى » ويقولون إنه 
كتبه في السنة الثالثة عشرة بعد غزو كنعان » ولكن لا أساس همذا 
الزعم . وهي مكتوبة بصورة معدلة من انط العبري القديم أو 
الخط الكنعاني الشبيه بالكتابة على حجر مواب » والنقش في 
سلوام » ولواح خیش وع الأخص ببحض مخطوطات قمران . 
وبسبب بعض الكوارث أصاب التلف ال جزء الاكبر من الخطوطة › 
ولم يبق من الخطوطة القديمة سوى الأصحاحات الثلاثة الأخيرة 
من سفر العدد مع كل سفر التثنية . وأقدم النسخ الموجودة من 
التوراة السامرية علا ملحوظة ببيعها في ١٠٠٠م‏ » ولكن 
الأرجح أن الخطوطة نفسها أقدم من ذلك ببضعة قرون . وتوجد 
مخطوطة مكتوبة في ٤١۲٠م‏ » بيا توجد مخطوطة أخرى ترجع 
إلى ١١١٠/۲٠۲٠م‏ عفوظة في مجموعة مكتبة إيلندز في 
مانشستر » وأخحرى ترجع إلى ۲۳۲٠م‏ في للمكتبة العامة 
بنيويورك . 


وييدو أن التوراة السامرية كانت معروفة عند بعض آباء 
الكنيسة مشل أوريجانوس ويوسابيوس القيصري وجيروم › ولكنيا 
لم تعرف عند علماء الغرب إلا بعد أن اكتشف « بیترو دیلافال » 
Piet deااa‎ Vale (‏ ) مخطوطة في دمشق في ١١١١م‏ › وقد 
أحدثت ضجة ضخمة بين علماء الكتاب » ونشرت تنصوصها في 
نسخة الكتاب المقدس متعددة اللغات التي نشرت في باريس في 


کاهن سامري يقف بجوار درج قدم 
في مجمع نابلس 


السامرة - التوراة السامرية 


ساموثراکي 


۲مم › وكذلك في الدلسخة محعمددة اللغات التي نشرت في 
لندن في ۷٣٣۱م‏ 


والنص في التوراة السامرية » يشل نصا منقحا للتو راة العبرية › 
فهو أحيائًا بختلف عن العيرية أو عن السبعينية » وأحيائًا بختلف عن 
الائنتين . ويزجد حو ١٠٠ر‏ اخحتلاف بين النسخة السامرية 
والنسخة العبرية الماسورية » وأغلبها أحطاء في النسخ ولا تمس 
حقيقة جوهرية . ويتفق النص السامري في نحو ۱۹٠٠‏ موضع 
منها مع الترجمة السبعينية . وواضح أن بعض الاختلافات بين 
السامرية والعبرية الماسورية ترجع إلى تغييرات مقصودة لتاييد 
بعض عقائدهم مثل تغییر عیبال إلى جرزم ( تث ٤:۲۷‏ ) . 

ورغم ضياع الكثور من الكتابات السامرية القدية » إلا أنه ما 
زال هناك الكثرر من التسابيح المستخدمة في العبادة » وتسمى 
بعض هذه التسابيح « الدفتر » أو كتاب الصلوات الماخوذة عن 
« ماركا » ( هة ) من القرن الرابع الميلادي » والذي يعتبره 
السامريون أعظم علماء اللاهوت عندهم . والعقيدة السامرية 
القديمة تؤكد الإيمان بإله واحد هو ١‏ هوه ٠‏ » ومشرع واحدهو 
موسى » وكتاب مقدس واحد هو « التوراة » » وموضع مقدس 
واحد هو جبل جرزم ( فهو « بيت إيل » الحقيقي أي « بيت 
الله ٠‏ ) . ا يعتقدون في اللائكة والخلود ( ولكن ليس 
بالقيامة ) » وبيوم النقمة والدينونة » وبالمسيا الذي سيأتي من 


سبط يو سف > وسیکون قائدًا نبيّا یر شده الله » وسيعيد الوحدة 


لإسرائيل » ويخضع ٠‏ سبع آم ٠‏ > أي سيعيد كل الشعوب إلى 
الديانة السامرية . 


ورغم أن التراث اليہودي يدين السامريين لأنهم ينطقون اسم 
ېوه ) ( بدلا من الاستعاضة عنه باسم « السيد » ) في 
أقسامهم » إلا أنهم لم يعتبروهم مطلقا من عبدة الأوثان › إذ إن 
السامريين في الحقيقة يتمسكون بعبادة الله الواحد » بل ويتجنبون 
اضفاء الصفات البشرية على الله » ويحفظون الأعياد الرئيسية 
الثلاثة المذكورة في الأصحاح اثالث والعشرين من سفر 
اللاويين » وهي الفصح ويوم الكفارة وعيد المظال , 


وبعد تدمير الميكل على جيل جرزيم › لا يحتفل السامريون 
بعيد الفصح في المجحمع › ولکنہم يحجون سنویا ‏ ک) كان يفعل 
أسلافهم ‏ إلى سفوح جبل جرزيم بالقرب من أطلال المعبد 
القدنم » وهناك يذبحون سبعة هلان للفصح ويسلخونها وينظفون 
احشاء‌ها ويا کلونہا . 


ساموئراکي : 


اسم یوناني مکون من کلمتین هما « ساموس » » « تراکي ) 
أي « مرتفع تراكيا » » وهي جزيرة صغيرة تقع في بحر إججه 


TYo 


ساموثراكکي 


ساموثراکي 


بالقرب من شاطيء « تراكيا ۲ في الجنوب من مصب نهر 
« هبروس ٠‏ ( كنام1 ) في شرقي مكدونية » وإلى الشمال من 
جزيرة « إميروس » ( sهإطاص1‏ ) »> وإلى الشمال الشرقي من 
جزيرة ١‏ بمنوس » ( sمسصم1‏ ) » وإلى الشمال الغريي من 
ترواس . ویرتفع في وسطها جبل « فنجاري ) ( عھعہ۴ ) إل 
غو ٥۷۷‏ ره قدما › وهو یشکل أحد ا لمعا م الرئيسية في شمالي بحر 
إججه . ويقال إنه من فوقه استطلع « بوسيدون » سهول طروادة ‏ 
ولذلك ”ماها هوميرو س في الالياذة « جزيرة بوسيدون ) . 


وتقع ساموثراكي على الطريق البحري بين بحر إيجه ومضيق 
الدردنيل ومنه إلى البحر الاسود . وم تكن المدينة ماهولة حتى 
القرن السابع قبل الميلاد لوعورة شواطهها » ولكن يذكر بليني ألما 
بحكم الضرورة - كانت ترسو على شواطعها السفن التي تمخر 
عباب شمالي بحر إيجه تجنبًا لخاطر السفر ليلا . وقد اشت ركت إحدى 
سفن ساموثراكي في مع ركة سلاميس البحرية الشهيرة في الحرب 
بین الیونان وفارس ( ٤۸۰‏ قءم.) . 


وكانت الجزيرة تشتهر بعبادة الام العظيمة سيبيل ( #اءطو ) . 
وني العهود اليونانية ازدهرت عبادة التوأم ١‏ كابيزى Cab (٠‏ ) 
ونافست عبادة‹ دیتر 0e6 ۲( ٩‏ )و ۱بر سيفو (Persephone) )d‏ 
وانتسب إليما فيليب المقدوني وزو جته أو لبياس ( اصا0 ) » 
والكثيرون من عظماء الرومان » مثل الامبراطور هادريان . ولا 
يعرف أصل هذين الإهين التوأم ر هیرودوت إلى 
البلاسجيين » سكان بلاد اليونان الأوائل » وينسمما البعض 
الآحر إلى أصول فريية أو فينيقية . 

وقد قام بالتنقيب في الجزيرة بعثات فرنسية ونمساوية في القرن 
التاسع عشر » وأخيرًا قامت بالتنقيب فيا جامعة نيويورك . وقد 
كشف التنقيب عن معبد الالمة العظام ›» ومقصوزة مستديرة 
للملكة المصرية « أرسينوي ٠‏ الثانية شريكة بطليموس الثاني . 
وأهم ما كشف عنه التنقيب هو تثال ٠‏ النصر الجنح ٠‏ الموجود 
الآآن في متحف اللوفر » و كان قد إقامه « ديتريوس بوليورسيتس » 
( iorcetesادP‏ ) في و سط نافورة لتخليد ذكرى الانتصار البحري 


تمعال النصر الجنح 


ساموس 


ساموس 


للرودسیین في ۳۰۰ ق.م. واکتشف في ۱۸۹۳م . 


وبعد أن أقلعت السفينة بالرسول بولس وصحبه من ترواس 
توجهوا « بالاستقامة إلى ساموثراكي › وفي الغد إلى نيابوليس » 
(أع 7 ¦( ؛ آي اہم باتوا ليلة بالقرب من شواطىء 
ساموثراكي ٠‏ إذ لم يكن ثمة مرفاً في ا جزيرة . والأرجح أنه توقف 
فيها مرة أخرى في رحلته الثالة في خلال الخمسة الأيام في طريقه 
من مكدونية إلى ترواس ( اع ٦:۲١‏ ). 


ساموس : 


اسم يوناني معناه « مرتفع أو جبل » » وذلك لوجود جبل 


« کر کي » الذي يبلغ ارتفاعه غو ۰ر٤‏ قدم . وساموس 
جزيرة من أشهر جزر بحر إجِجة على بعد نحو ميل من شاطيء ليدية 


في أسيا الصغرى » إلى الجنوب الغراي من أفسس والشمال الغري 


من میلیتس . وکانت مدینتہا « ساموس » تشتهر بصناعة الفخار 
والنبيذ وزراعة الزيتون » إذ كانت تقع في وسط سهل خصيب » 
وكذلك بالاخحشاب لبناء السفن . وقد ازدهرت الحزيرة في 
العهود القدييمة ونخاصة في القرن السادس قبل اليلاد ( في عهد 
طاغیتہا بولیکریتس ( Polycrates — .م.J °۲۲ — ٥۳۳‏ ) 
حيث كانت متحالفة مع أثينا في القرن الخامس قبل الميلاد » م 
وقعت في يد الفرس ثم في يد المصريين › وبعد ذلك .خضعت 
لمملکة برغامس في ۱۳۳ ق.م. وأصبحت في ۸٤‏ ق.م. جزءًا من 


سبا 


سبئيون - سبائیون 


ولاية أسيا الرومانية . وفي القرن الأول الميلادي أصبحت تتمتع 
بالحكم الذاتي . وقد زار ال جزيرة مرقس أغريباس وهيرودس . 

ويفصل الجزيرة عن نتوء ترجليون مضيق يبلغ عرضه حو 
اليل ريدو أن سفينة الرسنول ولس أرست فى هذا الضيق» 
وهو في طريق عودته من رحلته الثالفة ر أع ۰ .ولا 
يذكر ما إذا كان الرسول بولس قد كرز بالإجيل في الجزيرة في 
خلال إقامته القصيرة بها » ولكننا نعلم أنه كان فيا جالية مهودية 
منذ سنين عديدة » حيث كانت أحد الأماكن التي بعث إلا 
لوكيوس وزير الرومانيين » برسائل توصية باليهود ( ١مك‏ 
٥‏ )/) . 


س ب 4 


سا : 


(1) سبا بن كوش بن حام » وكان. [خوته حويلة وسبتة 
ورعمة وسبتكا ( تك ۷:٠١‏ »٣اخ‏ 1 ).۰ 


(۲) بلاد وشعب في جنوي بلاد العرب . ومن الواضح أنم 
ينتسبون إلى بلاد وشعب شبا » فالأرجح أن الكلمتين « سبا » 
وه شبا » هما العربي القدي والعبري القدم › للدلالة على نفس 
الشعب » أي مملكة سبا الشهيرة في التارج . ففي المزمور الثاني 
والسبعين » نجد أن الملك ‏ الذي يرمز إليه سليمان هنا « أمامه 
تجثو أهل البرية .. ملوك شبا وسبا يقدمون هدية . ويسجد له كل 
الوك . كل الام تتعبد له » ( مز ۹:۷۲ س ١١‏ ) . وه واو ) 
العطف بين « شبا وسبا » هنا يكن أك تعني « أي » فتكون العبارة 
و شبا ‏ اي « سبا) . 


ويقول الرب لشعبه على لسان إشعياء النبي : « جعلت مصر 
فديتك کوش ( إثيوبيا ) وسبا عوضك » ( إ[ش ۳:٤۳‏ )» ون 
« السبئيين » طوال القامة » 'سيعترفون بالله ويقرون أنه ليس إله 
آخر ٠‏ ( إش ٠٤:٤١‏ ) . وهو ما تم أولاً في انتشار الديانة 
اليهودية » وبعد ذلك انتشار المسيحية خلال القرون الخمسة 
الأولى . والربط بين سبا أو شبا وبين أفريقية ( مصر وكوش ) 
جاء نتيجة الارتباط الشديد والاحتلاط بين الشعوب في جنوي 
جزيرة العرب وشرقي أفريقية عبر البحر الأحمر وبوغاز باب 
المندب » وجناصة منذ القرن العاشر قبل الميلاد . 

أما كلمة « سبا » أو « سباً » في ملوك الأول ( ۰ و٤‏ 
و۱۰ و۱۳ ۰ ۲اخ ۱:۹ و۳ و٩‏ و۱۲ »ايوب ۱۹:١‏ ) » فهي 
« شبا » في الأصل العبري ( انظر « شبا » في موضعها من « دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ ). ۰ 


YA 


ولا يذكر اسم ملكة سبا في الكتاب المقدس . ولكنہا لما معت 
بخبر سليمان » قامت برحلة طويلة وشاقة ومكلفة ( امل ٠:٠١‏ 
۱۰ و۱۳ ۰ ۲اخ ۱:۹ ٩‏ و١٠‏ ) لمتحنه بمسائل . ولعلها 
أرادت أيضًا أن تعقد معه اتفاقا تجاريًا » إذ كان سليمان يسيطر 
على طرق التجارة الرئيسية » وكانت القوافل التجارية من أهم 
مصادر الدخحل لسبا » رغم الزراعة الناجحة بها » نتيجة لنظم 
الري العظيمة البادية في إقامة « سد مارب » المشهور . والأطياب 
والذهب الكثير والحجارة الكرية التي أتت بها لسليمان ( امل 
۰ و١٠‏ ) » هي بعض ما كانت تحمله القوافل التجارية › 
التي كانت تجمع بين منتجات شرق أفريقية » والند » وجنوبي 
بلاد العرب » وتذهب بها إلى أسواق غزة ودمشق »› مارة بمكة 
والمدينة وتيماء . 


وتشهد النقوش الأشورية وامنية بوجود ملكات في بلاد 
العرب منذ القرن الثامن قبل الميلاد على الأقل » کا أن استغناس 
الجمل واستخدامه في القوافل » قبل عصر سليمان بنحو قرنين آو 
أكار > جعل في الإمكان قيام ملكة سبا برحلتما التي قطعت فيبا 
أكار من ألفي كيلو متر ذهابا ومثلها يابا ( امل ۲:٠١‏ ) . 

وقد قارن الرب يسوع بين مجيء ملكة سبا « من أقاصي 
الأرض لتسمع حكمة سليمان ۲ ( مت ٤۲:۱۲‏ ) » وبين تجاهل 
البو د له > وهو أعظم من سليمان . ويسميما « ملكة التيمن » أي 
و ملكة الجنوب » . 


وتذكر الأساطير الأثيوبية هذه الملكة بكل تبجيل وبخاصة في 
« كبراناجست » ( أي : « جد الملوك » ) باعتبارها ملكة إثيوبيا 
التي حملت من سليمان بأول ملك لإاثيوبيا . وتعکس هذه 
الأسطورة الارتباط الشديد ‏ منذ أقدم العصور ‏ بين جنوي 
بلاد العرب وشرقي أفريقية . وقد نوه به يوسيفوس حتى ليدعوها 
« ملكة مصر والحبشة » وكذلك فعل غريغوري النيسي . 

وتسميا الأساطير العربية « بلقيس » ولكن الأرجح أن 
« بلقيس » اسم ملكة جاءت بعد سليمان بعدة قرون » ولكن 
اطلق اسمها على ملكة سبا التي زارت سليمان » لأنه كان اسم 
الملكة الوحيدة المعروفة لديم . 


سبئیون س سبائیون : 

وهي كلمة لا يعلم معناها تماما » وهناك كلمة من مشتقاعما 
تترجم « سكاري ۲ ( حز ٤۲:۲۳‏ ) . کا نستنتج نما جاء في 
سفر أيوب ( ٠١:۱‏ ) أا قد تكون بمعنى « السبي » أي من 
يغيرون على غيرهم من القبائل لسبي الممتلكات . وهم شعب 
سامي من « شبا » بن يقشان ابن إبراهم من زوجته قطورة ( تك 


سبئیون - سبائیوں 


موقع سباً ومارب 


) . وکانوا يقطنون في جنوي غربي بلاد العرب في المنطقة 


وكان لوقع بلادهم في الطرف الجنوي من بلاد العرب 
فائدتان : | 

› کانوا بعيدين جا عن القوى التي ظهرت ني الشمال‎ )١( 
. فعاشوا آمنین نسبيًا‎ 

(۲) كانوا في موقع متوسط بين أفريقية والند فاشتخلوا بنقل 
المتاجر بين هذه الحهات › فکانوا يتاجرون في الذهب واللبان 
والأطياب والحجارة الكرية والعاج وغيرها ( مز ٠١:۷۲‏ » إش 
٢» ۰‏ إرمیا ۲۰:٦‏ » حز ۲۲:۲۷ » ۱۳:۳۸ ) . وکانت 
قوافلهم تجوب کل هذه المناطق ( یوب ۱۹:٦‏ ). کا ييدو نهم 
کانوا يتاجرون في الرقیق ( يۇ ۸:۳ ) . كا أن الأرض الخصبة مع 
نظم الري المتقدمة ‏ )ا تبدو في « سد مأرب » الشهير ‏ 


ولا يقتصر تاريخهم على ما نعرفه عنم من الكتاب المقدس 
بل نعرف عنهم الكثير من التواريخ الأشورية › التي تذكر ملوك 
السبئيين الذين كانوا يقدمون الحزية ملوك أشور مئذ ۷٠١‏ ق.م. 


ا تشتمل الآثار السامرية على قطع خزفية مسجل عليما بيانات 


با كان ياتي به السبعيون للملك يربعام الثاني من زيت وخمر في 
النصف الأول من القرن الثامن قبل الميلاد . كا يرد ذكرهم في 
كتابات الموؤرحين والجغرافيين من القرن الثالث قبل اليلاد »› 
وكذلك في بعض الكتابات الدينية السورية والإثيوبية . 


ويبدو من بعض الأبحاث التارجخية واللغوية » أہم بدأوا دولتهم 
في شمالي بلاد العرب » ثم زحفوا منها إلى الجنوب في منتصف 
الألف الثانية قبل الميلاد » ويبدو أنهم استقروا تماما هناك منذ القرن 
الثاني عشر قبل الميلاد » وأسسوا عاصمتيم الحصينة في مأرب . 
وني القرن العاشر قبل ايلاد » قامت ملكتهم برحلتها إلى أورشلم 
لریارة سلیمان ( امل ۱:۱۰ ۱۳ ۰ ۲اخ ۱:۹ ۱۲ ) » 
ربا لاتفاوض معه في شفون القوافل التجارية . ولم يأت القرن 


الثالث الميلادي إلا وكان جنوبي الجزيرة العربية قد أصبح دولة 


قوية » ظلت هكذا حتى منتصف القرن السابع . 


سبولت س شبولت : 


شبونت كلمة عبرية معناها « سيل » ( انظر مز ۲:۹۹ ) أو 
١‏ سنبلة » ( انظر تك ٠:4۱‏ ۷ء راعوٹ ۲:۲ » أيوب 
٠٤4‏ ) . وكانت « شبولت » كلمة المرور التي استخدمها 


۲۹ 


a 


ا لجلعادیون لاکتشاف اھارہیں من افرابم ( قض ۱:۱۲ ٦‏ ) . 
فبعد أن انتصر يفتاح الجلعادي على العمونيين بدون أن يطلب من 
أفرايم المساعدة » غضب رجال أفرابم اهماهم والاستبانة بم › 
فاجتمعوا عليه حاربته › فانتصر عليہم » وأمر رجاله بان يحرسوا 
مخاوض الأردن للامساك بفلول الأفرايميين » إذ كان الأفرايميون 
ينطقون هذه الكلمة « سبولت » ( بالسين عوضا عن الشين ) 
وهكذا اكتشف الجلعاديون فلول أفرام » وذبحوهم على مخاوض 
الأردن . فقتلوا في ذلك اليوم اثنين وأربعين ألا من أفرابم . 


سات : 


ترد هذه الكلمة في العهد القدمم ( ترجمة فانديك ) سبع مرات 
( تك ۲۱:۲ » ۱۲:۱١‏ › اصم ۱۲:۲۹ ۰ ايوب ۱۳:٤‏ › 
۳ ب أم ٠:1۹‏ » إش ٠١:۲۹‏ ) . والكلمة في العبرية هي 
« ترديما » وتعني نوما عميقا » قد يصل إلى ١‏ الغيبوبة » ( تك 
٥‏ .. لح ) التي یری فما الإنسان رؤی » وإن كانت الرؤى 
قد تأتي أحيانًا في حالة النوم العادي ( تك ٠١ ٠٠:۲۸‏ ) . 
وقد أوقع الرب الإله سبائًا على ادم فنام » فأخحذ واحدة من 
أضلاعه وملا مكانها لحمّا . وبنى الرب الإله الضلمع التي أخحذها 
من ادم امرأة وأحضرها إلى آدم ( تك ۲۱:۲ و۲۲ ). 

وترد كلمة « سبات » مرة واحدة في العهد الجحديد ( رومية 
١‏ ) ترجمة للكلمة اليونانية « كتان وكسيس ) ( كنجuاصهاة»‏ ) 
التي تؤدي نفس معنى الكلمة العبرية . 


« : 
أولا ‏ منشاً السبت : 

أ( نظريات مخعلفة : 

)١(‏ النظرية الفلكية : فيرى الكثيرون أن منشاً السبت ارتبط 
أساسًا بمنشاً الأسبوع » وكان المعتقد في القرن التاسع عشر »أن 
استخدام الأسبوع الكون من سبعة أيام » نشا أصلاً عن توقير 
القدماء للكواكب السبعة . و كانت هذه الكواكب عند الفلكيين 
البابليين هي : الشمس والقمر وا مرخ وعطارد والمشتري والزهرة 
وزحل » وأطلقوا على الأيام السبعة أسماء هذه الكواكب بالترتيب 
( وهو ما تعكسه أماء أيام الأسبو ع في اللغات اللاتينية ) » ولكن 
ليس نمة دليل على أن هذه الأسماء قد استخدمت قبل بداية العصر 
المسيحي . ک ننا لا نعلم ‏ على وجه اليقین ‏ أن معرفتہم بہذه 


(۲) نظرية المصدر البابلي الشامل : وكانت هذه النظرية هي 
کار النظريات انتشارًا في ختام القرن التاسع عشر وبخاصة بين 


۳۰ 


لنقاد المتحررين » وهي تقول إن السبت العبري قد أخذ عن 
البابليين » فقد اكتشف ‏ في ذلك القرن س عدد كبير من 
الألواح البابلية المكتوبة بالخط المسماري . وفي العديد من هذه 
الألواح جاءت كلمة « شبتوم » . وكانت هذه الكلمة تستخدم 
للدلالة على اليوم الخامس عشر من الشهر أي وقت ١‏ البدر ٠‏ من 
الشهر القمري الذي كان مستخدمًا في بابل » ويوصف في أحد 
هذه الألواح بأنه « يوم تسكين القلب » أو يوم « مهدئة الإله » . 


وتدل بعض الألواح البابلية الأخرى على أن أيام السابع والرابع 
عجرو اوی ورین واکان و رین ن بع اوور 
كانت تعتبر أيام شوم أو شر » فكان يمتنع فيما على الملك أن يا كل 
اللحم المشوي على الفحم أو أي طعام مسته النار » کا كان يمتنع 
عليه ركوب مر كبته أو تغيبر ثيابه » أو مناقشة شون الدولة . کا 
كان يمتنع على الكهنة أن ينتشيروا الآهة » وعلى الأطباء أن يعا جوا 
المرضى . وجاء في مجموعة من الألواح الفخارية البابلية الأحرى 
وجوب تقدم ذبائح خاصة للاآهمة في الأيام المذكورة . 

وبينا توجد وجوه شبه بعيدة بين النواهي الخاصة بالطعام 
وبالسفر والتي كانت تُفرض على الملك البابلي في الأيام الم كورة » 
وبعض الشرائع الكتابية المتعلقة بيوم السبت » فاإن الاحتلافات 
بين تلك الأيام البابلية والسبت اليهودي تفوق بكثير جدًا أوجه 
الشبه . فكانت الأيام البابلية حسب اعتبارًا من أول الشهر » أما 
السبت اليهودي فكان يحفظ في اليوم السابع من الأسبوع مهما 
کان موقعه من الشهر . کا أن النواهي البابلية اختصت بفقات 
معينة من الناس ٠»‏ بيا كان السبت اليهودي يوم راحة لكل 
الشعب . کا لم يكن البابليون يكفون عن العمل في الأيام 
امذكورة » بل كانوا يعتبرونها أفضل الأيام للعمل » بيغا م يكن 
مسمو حًا باي نوع من العمل في أيام السبت اليهودي . علاوة على 
ذلك فإن كلمة « شبتوم » م تحن تطلق على كل هذه الأيام » بل 
کانت تقتصر دلالتہا على اليوم الخامس عشر من الشهر . 

کا كانوا يبنون نظرية المنشاً البابلي ليوم « السبت ٩‏ ليس فقط 
على وجوه الشبه المزعومة بون أيام « الشوّم » البابلية وبين يوم 
السبت » بل أيضتًا على وجوه الشبه بين ما جاء بالألواح البابلية 
عن الخليقة وقصة الخليقة في الكتاب المقدس . ويقول « ألكسندر 
هيدل » ( ا1ءفاه٨‏ ) إنه رغم وجود بعض الشبه بين الرواية 
البابلية والأصحاحين الأولين من سفر التكوين » إلا آنا تختلف 
اختلافا جوهريًا عن القصة الكتابية عن الخليقة » ويخلص إلى أنه 
لا دليل إطلاقا على استعارة أي شيء منها في القصة الكتابية . 
ويقول « والتر ماير ٩‏ ( ٣ن۸‏ ) بكار حزم ويقين : « إذا 
كانت نمة علاقة بين الملحمة البابلية والأصحاح الأول من سفر 
التكوين » فلا بد أن القصيدة المسمارية ما هي إلا صورة باهتة 
مشوهة وغامضة وأسطورية » تردد صدى الحق المعلن في الكتاب 


المقدس 4 . 
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(۴) نظرية العيد القمري : وهي نظرية أحرى ها صلة بنظرية 
المصدر البابلي الشامل » وهي أن السبت اليهودي هو بقايا عيد 
قمري قدیم » قد یکون ماخوذا عن بابل » أو غير مأخوذ عناء 
إذ يرون أن ها ما يؤيدها في الكتاب المقدس » فكثيرًا ما يجمع 
الكتاب المقدس بين السبت ورأس الشهر » في كل مرة يذ كر فيا 
راس الشهر ( ۲مل ۲۳:۲ » إش ۱۳:۱ » عاموس ٥:۸‏ ) . 
ویرون أیضًا ان ما جاء ني سفر اللاویین ( ۱۱:۲۳ و١٠‏ ) يدعم 
هذه النظرية » فقد أمر الرب أن يحسبوا لخدمة الترديد من « غد 
السبت » » وهو بناء على التقليد المودي » « غد » أول يوم من 
أيام الفصح الذي كان يوافق دائمًا يوم « البدر » . وإذا صح هذا 
القليد » لكان المقصود هنا ليس يوم السبت الأسبوعي » بل هو 
يوم ه البدر » أي يوم اكتال القمر . 

وكانت وجه القمر الأربعة تتوالى كل سبعة أيام تقريًا . 
والمعتقد أنه في هذه الأيام الأر بعة كانت تقدم الذبائح لاله القمر › 
کا أا أصبحت فيما بعد أَيامًا للراحة من العمل . وهناك بعض 
الاعتبارات التي يؤيدون بها وجود نوع من التشابه بين حفظ أيام 
وجه القمر » وحفظ يوم السبت الاسبوعي : 

. كان التقويم قديما يتبع حركة القمر‎ )١( 

(۲) كان اليهود يحتفلون برس الشهر بالصوم وتقدم الذبائح › 
والأرجح أيضنًا بالامتناع عن العمل ( اصم ۱۸:۲۰ ٠٤‏ 
مل ۳:٤‏ . 

(۳) كانت عند اليهود أيام سبوت معينة تتوافق مع يوم اكتال 
القمر » وهي أعياد الفصح وعيد المظال وعيد الفوربم ( أستير 

)٤(‏ إن كلمة ” شبثوم“ الي كان يستخدمها البابليون 
للدلالة على اليوم الخامس عشر من الشهر القمري » أي يوم 
اكتمال القمر › تقابل لغويًا كلمة "سبت" العبرية. 


ولكن السبت اليهودي م يكن يرتبط بأوجه القمر » بل كان 
يحل دوريًا كل سبعة أيام » بغض النظر عن موقعه من الشهر 
القمري أو السنة الشمسية . ويتساءل «ملجرام» )MilIlgram)‏ : 
كيف يمكن أن يتحول احتفال الساميين برأس الشهر ويوم اكتال 
القمر » أو الاحتفال بأوجه القمر الأربعة كأيام شر أو شوم » إلى 
يوم السبت الأسبوعي الذي يتميز بالمسحة الإنسانية ؟ 

إن النتيجة الوحيدة التي يمكن الوصول إلما » هي أن الأسبوع 
البہودي المكون من سبعة يام » بجا فيه من يوم للراحة الإنسانية › 
هو أمر تنفرد به الديانة اليهودية » وهو من من ما قدمته الديانة 
الهو دية للحضارة البشرية . 


ب س التعلم الكتابي : 

)١(‏ تقدیس اليوم السابع منذ الليقة : فالكتاب المقدس 
يؤكد أن الله نفسه هو الذي قدس يوم السبت » إذ يصف 
الأصحاحان الأولان من سفر التكوين عمل الله في الخليقة على 


مدى ستة يام » واستراح ي اليوم السابع » « وبارك الله اليوم 
السابع وقدسه » لأنه فيه استراح من جميع عمله الذي عمل الله 
حالقا » ( تك ۲:۲ و٣‏ ) . وإن كانت لا تذكر هنا لفظة 
«سبت» » لكن ذكر الفعل الذي اشتقت منه »> وهو ٠‏ استراح ۲ » 
فكلمة « سبت » تعني « راحة » . 

وما جاء عن ١‏ السبت » بعد ذلك يعرز ذلك . فالوصية 
الرابعة من الوصايا العشر کا جاءت في سفر الخروج تقول : 
« اذكر يوم السبت لتقدسه .. لأن في ستة أيام صنع الرب السماء 
والأرض والبحر وكل ما فيها .. واستراح في البوم السابع . لذلك ‏ 
بارك الرب يوم السبت وقدسه ۲ ( خر ١١ ۸:۲١‏ ) . وما 
قاله الرب يسوع من أن « السبت إا جُعل لأجل الإنسان لا 
الإنسان لأجل السبت » ( مرقس ۲۷:۲ ) » إنما يعودان بتقديس 
« السبت » إلى ما قبل شريعة موسى » إلى قصد الله الأصلي » وأن 
السبت نشا بنشأة الإنسان . 


وهكذا يتضح أن الأصل الإهي لاتعلي الحاص بيوم « السبت ٠‏ ' 
نشا من بداية تارج البشرية » فمنذ ذلك التارجخ المبكر » م يكتيف 
الله بأن يقدم مثالاً لحفظ اليوم السابع » بل باركه وقدسه» أي 
أفرزه خير الإنسان وفائدته . ولا يذكر الکتاب شيئا عن حفظ 
الآباء الأوائل ليوم السبت » وإن كان قد تكرر ذكر « سبعة أيام » 
مرارا في قصة نوح والطوفان ( تك ٠١١۸ ٠١و ٤:۷‏ 
و١١‏ ) . وورد ذكر كلمة « أسبوع ٠‏ في قصة يعقوب وراحيل 
(تك ۲۷:۲۹ ) . وسواء كان الاباء قد عرفوا « السبت » 
وحفظوه أو لم يعرفوه » فإن الله أعلن لموسى أن حفظ السبت 
يرجع إلى ختام أيام الخليقة . 

(۲) الأمر بخصوص المن : أول مرة وردت فيا كلمة 

و السبت » في الكتاب المقدس » جاءت في التعليمات المتعلقة 
بحمع " المن " ( حر ۲۳:۱١‏ ) » عندما كان بنو إسرائيل في برية 
« سين . فيا عل أمر الرب » قال موسى للشعب أن ججمعوا 
في اليوم السادس او ما کانوا يلتقطون کل يوم رھ 
) . وعندما أخبر رؤساء الجماعة موسى » أنهم نفذوا أمر 
الرب » قال همم : هذا ما قال الرب : « غدًا عطلة سبت مقدس 
للرب » ( خر ۲۲:۱۲ و۲۳ ) . وفي الغد أمر موسى الشعب أن 
يأ كلوا ما احتفظوا به من الأمس « لأن للرب اليوم سبنًا . اليوم 
لا تجدونه في الحقل . ستة أيام تلنقطونه » وأما اليوم السابع فيه 
سبت . لا یوجد فیه ٩‏ ( خر ۲٠:۱٦۱‏ و٣۲‏ ) . ورغم هذاالامر 
الصرج » خرج بعض الشعب في اليوم السابع ليلتقطوا فلم 
يجدوا » وهنا قال الرب لموسى : « إلى متى تأبون أن تحفظوا 
وضاياي وشرائعي ؟ انظروا : إن الرب أعطاكم السبت » لذلك 
هو يعطيڪم في اليوم السادس خبز يومين . اجلسوا کل واحد في 
مكانه . لا يخرج أحد من مكانه في اليوم السابع . فاستراح 
الشعب في اليوم السابع') ( خر ۲۷:۱١‏ س ۳١‏ ) . 


۳۳١ 


ہے 


E 
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ويدل هذا على أن يوم «السبت » كان معروفا لإسرائيل قبل 
اعطاء الشريعة في سيناء » إذ أن بني إسرائيل م يصلوا إلى سيناء 
إلا في الشهر التالي ( حر ۱:۱١‏ مع 1:1۹ ) . بل إن هذه الاقوال 
تدل على أن هذه ل تكن المرة الأولى لمعرفة بني إسرائيل بشريعة 
يوم السبت » فإن أمر الرب لم يكن مفاجأة هم » وبخاصة في ضوء 
توبیخه هم على عصیانہم لوصایاه وشرائعه › إذ أن هذا معناه أن 
شريعة السبت كانت معروفة هم من قبل » إذ يقول مم : « إلى 
متی تابون أن تحفظوا وصاياي وشرائعي ؟ » ( خر ۲۸:۱٩‏ ) . 


(۳) الوصية الرابعة من الوصايا العشر : والوصية الرابعة 
نفسها تدل على أنها م تكن المرة الأولى للأمر بحفظ السبت › إذ 
انا تستل بالقول : « اذكر يوم السبت » ( خر ۸:۲١‏ ) › ما 
يدل على أن « السبت کان معروفااین ق ولاگنه سی أو امل : 
وتذكر الوصية أن السبب في تقديس يوم السبت هو أن الله 
« استراح في اليوم السابع » ( خر ٩:۲۰‏ س ١١‏ ) وهكذا 
رجعت الوصية إلى الاصل الاول ليوم السبت . 

لقد جعلت الوصية الرابعة من السبت أمرّا ختصًا بشعب 
إسرائيل » وجزءًا هاما من العهد الذي قطعه الله مع إسرائيل في 
سيناء » فکان العهد یتکون من « الکلمات العشر » التي تکلم بہا 
الرب نفسه من على الحبل ( تٹ ۲:۵١ ۰) ۱۳:٤‏ س ۲١‏ ) . 
وللوصية الرابعة موقع مر كزي في الوصايا العشر فهي تربط بين 
الوصايا المتعلقة بالواجبات نحو الله » وتلك المتعلقة بالواجبات نحو 
الانسان . 


ويتصدر الوصايا العشر القول : « أنا الرب إلمك الذي 
أحرجك من أرض مصر » ( خر ۲:۲۰ › تث ٦:٥‏ ) . وهذه 
الكلمات لا تنطبق بعناها الحرفي إلا على بني إسرائيل . کا أن 
التعبيرات نفسها تدل على أنه موجهة بالتحديد إلى بني إسرائيل › 
والوضية الخامسة تشتمل على وعد بطول الايام « على الارض التي 
يعطيك الرب إك » ( خر ٠۲:۲۰‏ ء تث ١١:١‏ ) . کا أن 
الوصية الرابعة ‏ کا جاءت في سفر التثنية ‏ تتضمن أن السبب 
في حفظ بني إسرائيل للسبت › هو أن الله قد أخحرجه من 
العبودية في رض مصر ( تٹ ٠٠:۰‏ ) . کا أن حفظ السبت كان 
علامة على ولاء بني إسرائيل للرب ( حر ۱۳:۳١‏ » انظر أيضًا 
نڅ ۱٤:۹‏ ) . کا أنه كان ييز بني إسرائيل عن غيرهم من الأم . 
وليس نة أدني شك في أن الوصية _ فى أساسها وتطبيقها ‏ 
كانت موجهة إلى بني إسرائيل . 

وفي نفس الوقت » تشتمل الوصية الرابعة على مبادىء يمكن 
تطبيقها على كل الشعوب » فهي تبين الواجب الأدبي على الإنسان 
من نحو عبادة خالقه ء التي يلزمها أوقات وأماكن معينة مع 
التوقف عن أعمال الحياة العادية . کا أنها تبين حاجة الإنسان 
الأساسية للراحة يومًا في الأسبوع » فتارج الإنسان يثبت حاجته 


TTY 


إلى تجديد طاقاته الجسدية والذهنية بتخصيص يوم في الأسبوع 
للعبادة الروحية . والوصية الختصة بحفظ السبت كانت توفر لبني 


أ السبت في الشريعة الموسوية : إن أحكام حفظ السبت 
في الشريعة الموسوية بسيطة »> فكان يجب حفظ اليوم السابع من 
كل أسبوع » و كان هذا واجبًا حتمًا على الجميع : العبيد والاماء 
والبہام وجميع أفراد البيت والنرلاء الذين داخحل أبواب البيت 
الهودي > فكان يجب على الجميع أن يكفوا عن العمل في ذلك 


الیوم ( خر ۸:۲۰ س ۱۱ ›تث .)٠١ ۱۲:١‏ 


ويتاً كد الجانب الانساني للتحرر من العمل في يوم السبت ‏ 
بصورة حاصة في سفر التثنية » حيث يشير إلى أن حفظ السبت 
يرجع إلى إنقاذهم من العبودية في أرض مصر ( تث ١٤:١‏ 
و٥٠‏ ) » کا کان محظورًا حظرا تامأ جمع المن في يوم السبت ( خر 
۲۹-٩‏ ) » وكذلك إشعال النار في يوم السبت ( خر 
٥‏ ) . و كانت عقوبة تدنيس يوم السبت بعمل أي عمل فيه 
هي الموت ( خر ٠٤:۳١‏ ) . والرجل الذي وجد يجمع حطبًا في 
یوم السبت » رجم حتی الوت ( عد ۳٣١ ۳۲:۱٣١‏ ) . 


ولكن م يكن السبت يوم كسل وخمول » فكان الكهنة 
يقومون بخدماتهم في خيمة الشهادة » فكان يلزم ترتيب خبز 
الوجوہ على المائدة فی کل یوم سبت ( لا ۸:۲٤‏ ) . کا کان يجب 
تقد محرقة إضافية كل سبت فضلا عن الحرقة الدائمة وسكيبا 
( عد ۹:۲۸ و۱۰ ) . وکان الختان يتم في يوم السبت لو وقع فيه 
اليوم الثامن من مولد الطفل ( لا ۱۳:۱۲ › انظر أيضًا يو 
۷ ) . ويدحل السبت في مواسم الرب التي فما « ينادون 
حافل مقدسة ۲ ( لا ۱:۲۲ س ۳ ) » فكان يعتبر عطلة محفلا 
مقدسًا ( لا ۳:۲۲ ) . ومعنی هذا أنه کان یومًا فيه تجتمع کل 
جماعة إسرائيل للعبادة » فكان يوم السبت يوم راحة من العمل › 
ويوم عبادة في مقدس الله . 


ب السبت في الأسفار التارجنية والنبوية في العهد القديم : 
يرد ذكر يوم الللإت ,لاو لن اة في ,الأسيفار التارجخية › في تساؤل 
زوج المرأة الشويية التي كانت تستضيف أليشع النبي كلما مر 
بشوتم . وکانت قد طلبت من زوجها أن يرسل ها أحد الغلمان 
وإحدى الأتن لتذهب إلى رجل الله » ه فقال هما لماذا تذهبين إليه 
الوم ؟ لا رأس شهر ولا سبت » . وقد جاء ذكر « السبت › 
عارضًا » ولكنه يدل على أن العادة كانت الكف عن العمل › 
وزيارة النبي في يوم السبت . 


ولابد أن زيارة النبي في يوم السبت كانت مقصورة على عدد 
قليل من الناس . ولكن هناك دليلا على أن زيارة الميكل في يوم 


السبت كانت أعم » ففي سفر أخبار الأيام عدد من الإ شارات إلى 
القيام ببعض العبادات في المیکل في یوم السبت ( ۱اخ ۳۲:۹ » 
CY CA EY Î C+ 1:۴‏ ۳ . کن 
النبي إشعياء في إدانته للرياء في العبادة » يبدو أنه يشير إلى أنه كانت 
تعقد اجتاعات في الميكل في يوم السبت ( إش ٠١:١‏ ) . 

فاشعیاء یشجب حفظ السبت شکلیا في زمانه ( ۱۲:۱ 
ر١٠‏ ) » ويقرر أن حفظ السبت حقا هو رجوع الإنسان عن 
طرقه وعن عمل مسرته »› والتلذذ بالرب ( ۱۳:۰١۸‏ و٤۱‏ ) .۴ا 
رفع أنبياء اخرون أصواتبم احتجاجًا على إساءة استخدام السبت 
(إرمیا ۲۱:۱۷ و۲۲ )› حز ۸:۲۲ . عاموس ٤:۸‏ وه ) 
واعتيروا تدمير أورشلم وسبي الشعب › حدثا ‏ ولو جزئيًا على 
الاقل س نتيجة لتدئیس السبت ( إرمیا ۲۷:۱۷ › حز ۲۳:۲۰ 
و٤۲‏ ) . وقد تنبا هوشع بأن الرب سيبطل كل أفراح إسرائيل 
وأعيادهم ورژؤوس شهورهم وسبوتہم وجميع موا مهم لعدم 
أمانتہم ( هو ۱٠:۲‏ ) . ولكن واضح أن ذلك لن یکون إلى الأبد 
( انظر [ش ۲۳:٦٦‏ › حر ۲٤:٤٤‏ ) . 


وني فترة السبي » أصبح للسبت أهمية أكار من سائر الأعياد 
e‏ بینا کانت 
الأعياد الأخحرى ترتبط بشكل ما بوجود الميكل . وفي فترة 
المودة من السبي » برزت أهمية حفظ السبت › ونخاولة في 
الإصلاحات التي قام بها حميا » فقد أزعجه انتشار تدنيس اليوم 
المقدس»إذ كان الناس يشتغلون في الحقول » ويجمعون الحصاد » 
ويبيعون ويشترون جهارًا في يوم السبت » فوبخ عظماء ہوذا : 
وأمر بغلق أبواب أورشلم في يوم السبت ( نج ٠١:۱۳‏ 
C۲‏ 


(ج) السبت فيما بين العهدين : في السنين التي أعقبت 
اصلاحات عزرا E‏ خلفاؤهم من ٠‏ الكتبة مجحموعة 
مفصلة من القوانين vT‏ الهدف منا 
صيانة وحماية يوم السبت › ا تحمي القشرة النواة » لضمان حفظ 
الناموس بكل دقة . وأدى بهم بحثهم في كل الأحوال الواقعية 
والمفترضة » إل وضع تسع وثلاثين مادة تنهي عن القيام بأي 
نشاط زراعي أو صناعي أو منزلي » ما لم یکن لا بد منه بحكم 
الظروف القاهرة . 

وفد أمُرت جهود الكتبة في خلق الاحترام اللازم ليوم 
السبت » فأصبح حفظ السبت متأصلاً في الضمير اليهودي »› 
يحرص عليه كل فرد » حتى نه في زمن ا لمكابيين » فضل الكثيرون 
أن يموتوا عن أن يدنسوا السبت » فامتنعوا عن القتال دفاعا عن 
أنفسهم في يوم السبت . ولكن متتيا قائد الثورة ضد طغيان 
أنطي و كس الرابع » أقتى همم بأنه مسموح هم بحمل السلاح في يوم 
السبت للدفاع عن أنفسهم ( ١مك ۳٠:۲‏ س ٤١‏ ) . 


وکان لفتوى متتيا أهميتها » إذ فتحت الباب أمام فتاوى كثيرة 
ابورا ا او ن ی 
ذلك إلى تفسيرات خيالية واسعة . فمثلاً کان تن تفسرر المعلمين 
الود للأمر : ٠‏ اجلسوا کل واحد في مکانه ‏ لا يخرج أحد من 
مکانه في الیوم السابع » ( حر ۲۹:۱۰٩‏ ) . هو أن أي رحلة في 
يوم السبت » يجب ألا تتجاوز ألفي ذراع بعيدًا عن محل إقامته . 
وكانوا يعتبرون المكان الذي يضع فيه الإنسان من الطعام ما يكفي 
وجبتين › هو محل إقامته . وعليه فكان في إمكان المسافر أن يقطع 
ألفي ذراع أخري بعد ذلك المكان . وبالمئل إذا كانت بضع 
عائلات تعی تعيش في بيوت خاصة تفتح على ساحة مشتركة » 
ا ا و ا 
الطعام من بيت لأخر لا يعتبر كسرًا للناموس 


و کان من أبرز معام تلك الفترة » نشأة المجمع » الذي أصبح 
الم ركز الديني لليہود » ليس في الأماكن البعيدة جدًا عن أورشلم 
فحس ى » بل في الأماكن الجاورة للهيكل في أورشلم . وأصبح 
وأضحى السبت اليهودي يومًا للعبادة التي ارتبطت بامجمع ارتباطا 


ا : 


(د) السبت في العهد الحديد : 

)١(‏ يسوع والسبت : في بداية العهد الجديد » كان المعلنى 
ا لحقيقي للسبت قد حاط به الغموض نتيجة للكمية الضخمة من 
الأحكام التي ضعت لحفظه » حتى أصبح حفظ السبت سطحيًا 
وشكليًا . فأصبح الناس حريصين على الشكليات أكار من 
الحاجات الماسة للإنسان . فكان لا بد أن يحدث النراع بين يسوع 
وقادة اليهود حول السبت . وكان من عادة يسوع أن يذهب إلى 
الجحمع في يوم السبت ( مرقس ۲۱:۱ › ۱:۳ » لو ٠١:٤‏ » 
۲۳ ) . وأيد في تعليمه صحة وسلطان ناموس العهد القديم 
رمت 1۷:0 س ۲۰ ) ۱:10 س 0۱۹ ۱۹1:۹ 0۱۹ 
٤.,1 ۲‏ »لو1 :1¥( . ولکن م یکن تأ کیده عل حفظ 
الناموس حفظًا سطحيًا » بل على الإتمام الصادق لمشيفة الله التي 
هي ساس الناموس ( مت )٩ ۴:۱۹ » ٤۸ = ۲۱:٩‏ . 
وأراد يسوع أن يوضح المعنى الحقيقي للسبت »› ببيان الغرض 
الأصلي منه › بقوله : « إن السبت إنغا جُعل لأجل الإنسان FF‏ 
الإنسان لأجل السبت » ( مر ۲۷:۲ ) . 


الهود بخصوص السبت »> فدافع عن تلاميذه لقطفهم السنابل في 
السبت » بالإشارة إلى داود ورجاله وكيف أكلوا « خبز التقدمة 


ا ا د 
٤1) _~> ۲‏ » مرقس ۲۳:۲ ۲٢‏ »لو ٤۱:٦‏ ) . وهکذا 


وضع الرب يسوع وصية السبت في مستوى واحد مع الناموس 


YT 


الطقسي الذي كان ينبي عن أكل ايز ادس إلا للكهنة . وعلّم 
أن حاحة الإنساف ها الأسبقية عن الالترامات الناموسية : کا ذكر 
ناقدیه : « أن الكهنة ...في ميكل يدنسشون النسبت وهم أبرياء 0 
( مت١1۳:٠‏ ) . وكان يشير بذلك إلى قيام الكهنة بختان الأطفال 
في يوم السبت إن وافق ذلك اليوم الثامن من مولدهم .کا سبق 
القولی ( ۳:۱۲٣‏ › یو ۲۲:۷ و۲۳ ) . وھکذا کان للناموس 
الطقسي ب بضروزة ختان الطقل في:اليوم الثامن ‏ الأسبقية على 


شريغة السبت . وفي تلك المناسبة قال يسوع : « إن السبت إغا 


جُعل لأجل الإنسان » لا الإنسان لأجل السبت » ( مرقسن 
:¥( ما یدل على أنه کان ينظر إلى السبت على أنه سد تلحاجة 
الإتسان وخيزه» وليس التزآما: نام ولا ثقيلاً: وفي تلك المناسبة 
أیضًا کد يسو ع أنه د هو رب السبت أيضا » ( مت ۸:۱۲ › 
مقس ۲ ٢»‏ لو 9:3 ) .. 

٠‏ ولقد أعلن يسو ع غضبه على أولعك اليہود الذين كانوافي محمع 
كفرناحوم وأبدوا اهتمامهم بحفظ السبت شكليًا » أكثر من 
اهتامهم بإنسان حروم من استخدام يده . وشفى يد الرجل فعلاً 
رو . وني مناسبة أخحرى.اغتاط رئيس ابجع 
لأن يسو ع شفى امرأة كان بها روح ضعف منذ نماني عشرة سنة › 
فدافع یسو ع عما فعله بالقول :« یامراني الا يحل کل واحد منکم 
في السبت وره أو حماره من المذود ويضي. به ویسقیه ؟ ١‏ ( لو 
٤ Wee‏ . ومرة ا عندما ما شی سوح یار 
e‏ ا 


ويسجل إنجيل يوحنا المناسبتين الباقيتين لخاصمة قادة الود 
ليښوع لقيامه بعمل شفاء في السبت . وكانت المناسبة الأولى 
O‏ 
عند ب ركة بيت حسدا . أما الثانية فكانت عندما شفى الرجل 
المولود أعمى . وفي المناسبة الأولى » دافع عن حقه في شفاء الرجل 
بأن أباه. لم يكف عن العمل قائلاً هم « أي يعمل حتى الآن ر ما 
فيه حور البشرية ) » (٠يوحنا ١۷ ٠:١‏ ) . وفي المناسبة الثانية 
دان عمى الفريسيين الروحي ( يوحنا ٠:۹‏ ۷ و٠٤‏ وا٤‏ ) . 


وني جميع هذه الحالات » أظهر يسو ع أنه يضع حاجة الإنسان 
فوق مارسة حفظ السبت شكليًا . ولم يفعل يسوع » ولم يقل 
ما حمل على الظن بأنه أراد أن يحرم الإنسان من الامتيازات التي 
يتيحها له يوم الراحة . ومن ناحية رى » لا يكن الزعم بأن 
يسو ع أراد أن جعل من السبت المودي أمرٌا دائمًا أو ساريًا على 
جميعالناس .ولا تسجل الأناجيل الأربعة أنه ذكر _ ولو مرة 
واحدة ٠‏ الوصية الرابعة. . وبتأكيده المباديء الكامنة وراء 
ناموس » أي روح الناموس والقصد منه » بدلاً من الأحكام 
الشكلية والسطحية » أعد إلطريق لإبطال كل .نواميس العهد 


r+ 


القديم الطقسية وفرائضه الشكاية . 


(۲) الرسول بولس والسبت : كان المسيحيون الأوائل من 
الجمود الأمناء » فكانوا يتعبدون یوما في اهیکل في أورشلم ( ع 
c(EY:e › ۲‏ ويخدمون. ف امجامم ( راع 4 ۰ 
7۳ -- 4 ۷ و و۰ ۸ ) . وکانوا 
بعترمون ناموس مومیٰ ( اع (TN‏ . وظل المسيحيون من 
اليہود يحفظون السبت . وغنذما دحل الام إلى امجتمع المسيحي › 
نشأت مشكلة فيما يتعلق بصلتهم بالتأموس اليهودي . فكان هناك 
من يتمسنكون بضرورة خحضوعهم لطقس اختان وحفظ ناموض 
موسئ با فيه وصية السبت ( أع ٠:٠١‏ وه »غل ٥-۳:۲‏ ) . 
وکان هناك آخرون ‏ على رأسهم بولس یو کدون أنه لا یازم 
الممجددين من الأم أن يتهودوا أولاً . وکان بولس یری أانہم حیث 
قبلوا الروح القدس بدون حفظ الناموس.اليہودي »› فلا يازمهم 
أن خضعوا للطقوس الهو دية ليحيوا حياة البر ( غل ۲:۳ » انظر 
ایض ٠:۴۳‏ ۴۷ ) . 


لقد كان الرسول بولس يعتبر الناموس نير عبودية تحرر منه 
المؤمن ( غل ٠:١‏ ) . وفي حديثه عن الناموس:» لم يفرق الرسول 
بولس بين الناموس الادني والناموس الطقسي » فكلاهما جزء من 
العهد العتيق الذي أبطل في المسيح ( ٣‏ كو ٠١:۳‏ ) . ولا شك 
في أن « الشبت » كان جريا من الصك الذي « كان علينا في 
الغرائض الذي کان ضدا لنا» وقد رفعه ب( الله ) من الوسط 
مسمرا إیاه بالصلیب » ( کو ٠٤:۲‏ ) . وقد ورد ذكر السبت 
مع الأعياد والأهلة « التي هي ظل الأمور العتيدة » ( كو ٠١:١‏ 
و۷١‏ ) وه حفظ أيام وشهور وأوقات وسنين » هو استعباد 
« للأ ركان الضعيفة الفقيرة » ( غل ٩:٤‏ و١٠‏ › انظر ایضًا کو 
۲ ) . «فحفظ ايام » هو إحدى حصائص الإنسان 
« الضعيف في الإيمان » ( رو .)١ ٠:١٤‏ 


ولا جج ار سو لولس سببا لفرض السبت المودي على 
المسيحيرن » فقد تحرر المسيحي من عبء الناموس . وروح 
المسح يمنحه القوة لإتمام مشيغة الله بدون حاجة إلى هذا الحفظ 
الخارجي ‏ لمطالب الناموس . کا يقول كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين » إن السہبت اليېودي › ۾ یکن سوی رمز « لراحة 
الله التي هي میراتا ال چا ( عب ۱:۹ = ٠١‏ ) ۽ 
ولا يشير على قرائه بحفظ السبت » بل بالحري يحشهم بالقول : 
« فلنجتد أن ندخل تلك الراحة » ( عب ٠١:١‏ ) . 

رھ السبت فيما بعد عصر العهد الجديد : يجمع اباء 
الكنيسة الأوائل من القرنون الثاني والثالث على أن المسيحيين غير 
ات وی . ويجزم البعض منهم بأنه قد أبطل تماما » 
ويبرز البعض الآخر صفته الرمزية . 


يكتب إغناطيو س تلميذ الرسول يوحنا وأسقف أنطاكية » في 


سبت - السبت الثاني بعد الأول 


رسالته إلى الكنيسة في مغنيسيا في أوائل القرن الثاني : « لا 
يخدعكم أحد بتعالم غريية أو بخرافات عتيقة » لأننا إن كنا ما زلنا 
نعيش حسب الناموس اليهودي » فإننا بذلك نعترف باننا م 
حصل عل النعمة ٠‏ . ثم يردف بالقول بأن فراءه : « قد نشأوا 
تحت النظام العتيق › ولكن أصبح هم الآن رجاء جدید » فلم 
يعو دوا جحفظون السبت ١‏ . 


ويشرح يوستنيوس الشهيد _ من أوائل المدافعين عن المسيحية 
في منتصف القرن الثاني » في حواره مع قريفون )اذا لا حفظط 
المسيحيون ناموس موسى > ولا بمارسون الختان › ولا جحفظون 
السبت . ويوكد : 

)١(‏ أن حفظ السبت الحقيقي في العهد ال جديد هو حفظ سبت 
دام من الابتعاد عن الغطية : 

(۲) أن الأبرار القدماء » دم وهابيل وأخنوخ ونوح وأمثاهم 
أرضوا الله بدون أن يحفظوا السبت . 

(۳) أن الله فرض السبت على الإسرائيليين بسبب شرهم 
وصلابة قلوبهم . 


کا أن إيريناوس _ أسقف ليون » في النصف الأخحور من القرن 
الثاني كان يرى أن السبت محرد رمز لملكوت الله في المستقبل 
الذي فيه سيجلس الإنسان » الذي ثابر على حدمة الله » على 
مائدة الله ». ويذكر إبراهم مثالا للشخص الذي آمن بالله 
و بدون ختان ويدون حفظ السبت » . 


ويكتب أكليمندس السكندري في حتام القرن الثاني : « إن 
السمبت بالامتناع عن الشر » يبدو أنه يدل على ضبط النفس » . 
ويقول ترتليانوس » في بداية القرن الثالث : ه لا علاقة لنا 
بالسبت أو بالاأعياد اليہودية الأخر ی »و الا ی مع الأعياد 
الوثنية ٠‏ . ويقول في موضع أخر إن الذين يناضلون من أجل 
استمرار الالتزام بحفظ السبت » عليم إثبات أن ادم وهاييل 
وأخنوخ ونوح وملكي صادق أيضًا قد حفظوا هذه الأشياء . 
ويردف ذلك بالقول إن السبت كان رمرا للراحة من الخطية › 
وللراحة النهائية في الله . وكان الغرض منه ومن كل طقوس 
الاموس أن تستمر إلى أن يأتي المشرع الجديد الذي سيأتي 
بالحقائق التي تشر إلا هذه الظلال . 


وما زال اليبود غير المسيحيين بحفظون السبت إلى الآن . وني 
العصور الأولى حفظ بعض المسيحيين اليهود اليوم السابع مع 
الاجتا ع للمبادة في اليوم الأول من الأسبوع » ولكن تأثورهم على 
المسيحية سرعان ما تضاءل بعد خراب أورشلم في ١۷م‏ . إن 
شهادة أباء الكنيسة قبل مجمع نيقية هي أن « السبت » كان فريضة 
سهودية غير ملزمة للمؤمنين المسيحيون » ففي أول الأسبوع قام 
الرب من بون الأموات » وأظهر نفسه لتلامیذه ( يو ۲٠:٠٠١‏ ) » 
وأرسل الروح القدس في يوم الخمسين ( أع ٠:۲‏ ) وهكذا أصبح 


منذ البداية أعظم الأيام »فهو « يوم الرب ٠‏ ( رؤ ٠١٠:١‏ ) الذي 
كان يجتمع فيه المسيحيون للعبادة ( ع ٠ ( ۲:۱٣۹ وک١ ۷:٠١‏ 


الر جا الر جو ع إلى ٠‏ يوم الرب ٠‏ في مادة « رب »في موضعها 
من هذا ازع من " دائرة المعارف الكتابية ". 


م ترد عبارة « سغر سبت » إلا في سفر أعمال الرسل 
٠۲:١ (‏ ) لتحديد المسافة بين أورشلم وجبل الزيتون الذي أحذ 
الرب يسو ع تلاميذه إليه في يوم صعوده . وكان المعلمون اليهود 
( الربيون ) يستخدمون هذه العبارة للدلالة على المسافة المسموح 
لليہودي أن يقطعها في يوم السيت » دون أن يعتبر ذلك كسرًا 
لوصية حفظ السبت . وكانت هذه المسافة حسب تعليمات 
الربيين ألفي ذراع من منزل الشخص أو المكان الذي يقم فيه . 
ولعل أساس ذلك كانت المسافة التي أمر الرب أن تكون بين 
تابوت العهد والشعب السائر وراءء ( يش ٤:١۴‏ ) . ويفترض 
أيضًا أنها كانت هي نفسها المسافة بين خيام الشعب وخيمة 
الاجتاع » فكانوا يقطعون هذه المسافة في ذهابہم إلى الخيمة لتقدم 
الذبائح في يوم السبت في أثناء تجوالمم في البرية . ولا نعلم متى 
أصبحت هذه المسافة مقياسًا للسفر في يوم السبت . ولكن يبدو 
أن هذا التحديد كان ساريًا في أيام وجود الرب يسوع على 
الأرض . والمسافة بين جبل الزيتون وأورشلم تبلغ نحو ألف ياردة 
وهو ما يعادل ألفي ذراع تقريًا . وقد اخترع الربيون وسيلة 
لإطالة هذه المسافة لتجنب التعدي على الشريعة » فكان اليہودي 
يستطيع أن يضع بعض الطعام ‏ قبل السبت _ على بعد ألفي 
ذراع من عل إقامته » معلنا أن تلك النقطة هي محل إقامته 
المؤقت » وبذلك كان يمكنه أن يسور مسافة ألفي ذراع أخرى 
ابتداء من تلك النقطة دون أن يعتبر متعديًا للوصية . ا ابتكروا 
غير ذلك من الوسائل للتحايل على الوصية › مثل اعتبار حدود 
ا لحي الذي يقم فيه الشخص هو نقطة البداية » بل واعتبروا البداية 
أسوار المدينة نفسها متى كانت مدينة ذات أسوار » قحسب 
مسافة الألفي ذراع ابتداءٌ من أحد أبواب المدينة . ولعل تحديد 
مسافة الألفي ذراع « لسفر سبت » قام أيضًا على أساس أن حدود 
مسارح مدن الكهنة كانت ألفي ذراع من كل جانب ( عد 
(٥‏ . 


سبت ‏ السبت الثاني بعد الأول : 


« وفي السبت الثاني بعد الأول اجتاز بين الزروع » ( لو 
١‏ . وهناك آراء مختلفة بخصوص هذا اليوم « الأول » : 


. إنه السبت الأول من السنة الثانية من مدة السبع السنوات‎ )١( 


٠‏ (۲) السبت الأول بعد اليوم الثاني من الفصح » أي السبت الأول 


ro 


م بتۀ 


من السبعة السبوت » التي كان يجب على بني إسرائيل أن 
« يحسبوا » لهم من « غد السبت ) إلى يوم الخمسين رلا 
(o:‏ . 

(۳) السبت الأول من السنة اليهودية الدينية ( غو منتصف 
فار ا او 6ای درل م اة ا و و فف 
سبتمير ) هو السبت الأول4االلعل الرأي الأول هو الأرجح . 


رل کوش ب سا نازع رد ن ۷ le‏ 0 
تقع ف تون يلاد المرب ۲ با9 اا شرق ولکن 
م يكن تجديدها على وجه اليقين » فقد انتشر الكوشيون من النوبة 
ٹیل ل جنوي بلاد العرب عبر البحر الأحر وبوغاز باب 
المندب . 


اسم الاين الخامس لكوش بن حام ( تك ٩:۱ خا١ ۷:1١‏ ) 
وهو اسم نسله كذلك واسم المنطقة التي استوطنها نسله » وم 
يكن تحذيدها على وجه اليقين . والأرجح أنهم منوا في جنوي 
شري الجزيرة العربية . ويزعم البعض آم هم « السميداكيون » 
الذين استوطنواه كارمانيا » على الساحل الشرق للخليج العرهي ٤‏ 
ولكن لا ساس هذا الزعم سوى بعض التشابه في الأعماء . 


التسبيحة أنشودة أو أغنية شعرية ٠‏ مدخا وحمدًا لله . وترد 
الكلمة باشتقاقاعما الخلفة مارا كثيرة قي العهد القدم لاتصاها 
الوثيق بالعبادة.» والتعبیر عن تعظم الله وشکره ( انظر مثلاً مز 
٠ ٠:٦١ ۰‏ إش ٠٠:٤۲‏ .. إلم ) . وترد الكلمة بصيغة 
الجمع في العهد الجديد في الرسالة إلى أفسس ( ۱۹:١‏ ) » وني 
الرسالة إلى كولوسي ( ٠١:۳‏ ) . كا ترد بصيغة الفعل في إنجيل 
متی ( ۳:۲۹  )‏ وي إنجیل مرقس ( ۲۹:١ ٤‏ في إشارة إلى ترنم 
الجزء الثاني من مزامير التهليل ۱١۸ ١١٠١‏ ) » وفي أعمال 
الرسل عن بولس وسيلا » و كيف كانا يصليان ويسبحان الله وها 
في السجن في فيلبي ( ع ٠٠:٠١‏ ) . ويقتبس كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين قول الرب بروح النبوة : « أخبر باسمك إخوتي في و سط 
الكنيسة أسبحك » ( عب ۲ :ب انظر مز ۲۲:۲۲ ) . 


وواضح أن الترنم بأغاق روحية كان سمة من مات الكنيسة 


الأولى کا نري ذلك في الرسالة آلأولى إل كورنشوس ( ٠١:١٤‏ 
و١۲‏ ) ٠‏ ورسالة يعقوت ( ۳:١‏ وقد اسعخدمت الأناشيد 


۳۳٦ 


التي سجلها إمجیل لوقا( ٥٩ 4٦:1‏ )1۸:۱ و۷۹ ۲۹:۲۰ 
۳۲ ) » مع الكثير غررها ما يسجله العهد الجديد » في التسبيح 
تعبيزا عن الفرح المسيحي » وكوسيلة للتعلم في الإيان ( كو 
٠ ) ۳‏ وكخجزء رئيسي في العبادة المسيحية . 

وعبارة « مزامير وتساييح وأغاني روحية ٤‏ ( أف ٩:۹٠ء‏ 
کو ۱۹:۳ ) » يجب ألا تؤخذ على آنا تعني ثلاثة أنواع محتلفة 
من الأناشيد أو الترانم لأن مراميها معداخلة ٠.‏ ولكن يمكننا أن 
نلاحظ نمطين من هذه التسابيح » سار أوهما على نج مزامير 
العهد القديم » وهو ما نراه في أناشيد انجيل لوقا التي سبقت 
الإشارة إليا . والمط الثاني يشتمل على تراتيل » مثل لو ١٤:۲‏ › 
ات 1۷:1 › 1:7 وآا› رۇ A:‏ وا › ٩:59‏ واا 
و۱۳ ۰ ٠۲:۷‏ .. إلح ) .. التي كانيستخدم الكثير منها في 
العبادة . کا يرى البعض أن هناك ر يبدو ہا کانت أجزاء 
من ترانم » حيث دفعت روعة الموضوؤع إلى وضعها في لغة 
شعریة » مثل ١‏ کو ۱۳ › رو ۳۹۳۹:۸ )اف ۱٤۳:۱‏ › 
في ١١ ٠:۲‏ . وهناك بعض المقتطفات من صيغ تعبدية أو عقائدية 
تحمل هذه السمة » مثل أف ٠٠:۲ ي۲١ ۱١:۳ ي٠١ ٠٤:١‏ م 
Ve‏ . 


تسبحة مریم : 


يسج| لنا جيل لوقا تسبحة العذر اء مربم عقب مقابلتما 
لأليصابات امرأة زكريا الكاهن ( لو ا:1٤‏ س ٠١‏ ) . وهي 


€ ا ايد اله ةة 


وفكرها . وهي تتکون من اربع مقطوعات : 


)١(‏ تعظم مرم للرب » والتعبير عن. شكرها وححمدها لما 
آسبغه عليما من فضل وبر كة . 

(۲) التغني بطبيعة الله المنعمة وموقفه من كل من يكرمه 
ویتقيه . 
(۳) الإقرار بسيادته المطلقة وعبته المتفاضلة للمتضعين من 
البشر . 

. الاشادة برحته الخاصة لاسرائيل‎ )٤( 


وما دفع العذراء مرم إلى الترثم بهذه التسيبحة »هو أن الله 
تنازل واختارها » وهي الفتاة العضعة > لیحقق بہا اعظم ما كانت 
تتمناه كل فتاة يهودية . فالأرجح أن عظمة الأمومة وأهيتها عند 
اليهود » وما أسبغوه عليما من أعمق معاني الفرح والبهجة » نما هو 
احةال أن يكون المولود هو الخلص المنتظر . 

والجزء الأخير من التسبحة وصف شعري للخلاص الذي 
سيصنعه اليا . وهو وضفت'مقتبس من العهد القديم ..ويوصف 


هذا الفداء بعبارات تشير إلى النجاة القومية من مضطهديہم من 
البشر » وهو الاسلوب الذي كان بعبر به عن المسيا في لغة ما قبل 
العهد الجديد » ولكن العهد الحديد لا يناقضها » ولكنه يستخدمها 
للتعبور عن ظهور المسيا في الدهر الآتى ر أع ۸-1 ) .وکا 
كان الحال في نبوات العهد القديم » توصف أعمال المسيا بصيغة 
الفعل الماضى » كا لو كانت قد تمت فعلاً » فوعد الله له قوة الفعل 
ذاته ( انظر تك ۳:١‏ )» وكلمته هي كلمة القوة والسلطان 
المطلق . وموضوع پچ الله هو د [سرایل فتاه » ( لو ا:ot‏ 
وهه انظر أیضًا اع ۳ ر“ 6 و۲۰ ) . ولیس من 
الواضح إذا كان نمة تيز بين الأمة ككل » والبقية النقية ‏ في 
a‏ . وقد تكون المقابلة في الأعداد ۱ ٥٣‏ هي بين 
الأمة اليبودية وغيرها من الأم . 


سررائم : 

كلمة عيرية لعل معناها « أمل مضاعف » » وهي مدينة في 
سورية ذكرها حزقيال النبي بأنها « بين تخم دمشق وتم حماة » 
( حز ٠١:٤۷‏ ) . ويظن البعض أنها هي نفسها « سفروام » 
التي أخربها شلمناسر ملك أُشور ( ۲مل ۲٤:۱۷‏ و١٣‏ 
۹ »۲ إش ۱۳:۳۷ ) . وربا كان موقعها الآن هي « خربة 
سنبرية » على الضفة الغربية لنهر الحصباني على بعد نحو ثلاثة أميال 
إلى الجنوب الشرقي من ابل ٠.‏ ) 

السبط من الود كالقبيلة من العرب . والكلمة في العبرية هي 
و شبط » . ومعناها. صلا و عصا أو صوججان أو غصن 
وفرع ۲ » فكان زعم القبيلة حمل في يده عصا 0 أو 
صو انا . ا أن السبط هو الفرع من أمة أو شعب . وكان 
السبط أو القبيلة ‏ يتكون من عشائر › والعشيرة من بيوت 
أو عائلات ( انظر يش ٠٤:۷‏ ) . وقد استخدمت كلمة 
أسباط » لغير اليهود » فقد أطلقها إشعياء النبي على عشائر مصر 
في قوله : « وأضل مصر وجوه أسباطها » ( إِش ۱۳:۱۹ ) . 
ولكنما تطلق عادة على أولاد يعقوب وذريتهم . وعندما دخل بنو 
إسرائيل أرض كنعان كانوا اثني عشر سبطًا ( أو قبيلة ) » ينتسب 
کل سبط منہا إلى ابن من أولاد يعقوب الاثني عشر » وقد قسمت 
بينهم الأرض بالقرعة . وأعتبر أفرم ومنسى انا يوسف سبطون 
مستقلين » حيث أن سبط لاوي _ الذي أفرز للخدمة ‏ م يكن 
له نصيب.منفصل في الأرض » بل أخذ قسمًا من نصيب كل سبط 
من الأسباط . بعد أن كان موسى قد أعطى لسبطي رأوبين وجاد 
ونصف سبط منسی»» نصیبېم في شرت الاردن ( عد ۳۳:۳۲ 
۲ يش 4:۲١ = 1٤:1۳‏ ) . 


وکان لکل سبط شیخ أو رئیس ( خر ۰۱1:۳ ۳۱:۳۲ » 


انظر ّا عد ۱:١‏ س ١١‏ اخ ۲۷ :3 ۲۲ ) . وکان 
لکل سبط شبه استقلال ذاني » فکان یکن لسبط مین أن يخوض 
الحرب .وحده أو بالاشتراك مع غيره. من الأسباط (٠‏ .يشن ٠:٠٠١‏ 
۲ قض ۳:۱ + ۳٤:٩ » ٦:٤‏ .و٠٠‏ .. إلخ )» إلى أن 
تأسست المملكة في أواخر أيام,صموئيل النبي.» و كان شاول بن 
قيس د من سبط بنيامين _ هو أول .ملك لإسرائيل » ويه 
توحدت قيادة الشعب كله.ر انظر ١‏ صم .۷:۱ ).. ) 
الشمالية - وعاضنتها شكم تم السنامرة ‏ وكانت تتكون من 
عشرة أسباط انحازت إلى يربعام بن تباط من بط أفرام َ 
والمملكة الجنوبية › و ملكة پهوذا ب وعاصمتا أورشام کے 
وکانت کون من سبلي وتا ییامن الان نازا اى و 
بن سلیمان من سبط بوذا 


وظل نذا اتنيز بين الأصباط 1 أواخر با ال القدم (.انظر 
٣أخ‏ ه ۰ ٢‏ زك ۱:۹ ) ١‏ بی احتفظ ادکقررون .م منم باتتائهم إلى 
سبط معين“ حتن .في يام العهد :ال حديت .٠‏ فيذكر لوقا أن زكريا 
الكاهن وامرآته أليصابات كانا من نسل هارون من سبط لاؤي 
( لو ).٠:٠‏ وأن-حنة الببية كانت .من سبط اشير را لو 
٤) ۲‏ ون بزنابا: کان من :سبط :لاوي راع ۳٣:٤‏ )-. 
ويقول الزسول 'بولس' عن نفسه :أنه : هن سبط بنيامين ٠‏ ( في 
۳ ) .:ويقول اتب الزسالة إلى العبرانيرن إن الرب: يضوع 
فوع من ضبط تیپوذا ۲ ( حب ۷ E‏ : ڳا يذ كر الاثنا عشر 
سبطا ( مت ۲۸:۱۹ أًع- :یع ۱1۱ » ر۱۷ 
۸ ) . وقد اخفار الزب يسو ع انی غشر زسولاً على عدد أسباط 
بني إ[سرائیل ( هت۰ ۱5۲ ۰ ۲:۱١‏ ۰ مرقس ٨ ٨:٨‏ لو ٠۲:۹‏ 
٠ ١١‏ أع ۱١:٠٠‏ )) : ويصف يونا الراني المدينة السماوية 
بأأن ها اثني عشر بايا » وأن علن الأبواب اثثن عشر ملا كا وأسماء 
مكتوبة « هي أعفاء أسباظط إسرائي ل "الاثني عشر ... وسور المدينة 
کان له اثنا غشر أساسًا علياً أسماء رسل انلخروف الالني عشر » 
( رۇ ۴:۲۱ سس 


[ 


س عه : 


إن العدد «-بجة ٤‏ من» آیرز الأعداد في الكياب المقدس 
وأبعدها دلالة". ويرد نحو سةائة مزة في الكتاب المقدس . وللرقم 
دلالته العدذية ساسا ».ولكنه لا يخلو في غالبية الأحوال من معنى 
رمزى . .وهناك ‏ أدلة واضحة في. الكتابات .المسمارية على. أن 
البابليين كانوا يعتيرونه عدد الكمال . بل إن السومريين س الذين 
أحذ عنېم البابلیون س كانوا ښتخدمون العدد « سبعة » مرادفا 
لكلمة « الكل » ., وكانت الأبراج البابلية ا 
طوابق » تمثل الکون .. کا كانوا يستخدمون العدڊ « ضبعة » تعبيرا 
عن أكير قوة. وأعظم. قدرة ٠.‏ وهكذا وجد طریقه إلى اجال 


IV: 


سعه 


ص“ 


اسسا 


الديني > رما منذ منعصف الألف الثالثة قبل 'الميلاد » فكانت 
العبارة « سبعة آلمة » تعني « جميع الآهة » . ويظن البعض أن 
ذلك كان مرتبطًا بآ هة السبعة الكواكب التي كانوا يعرفونها . ولو 
أن البعض الا خر يقولون إن هذا العدد « قد اكتسب معناه الرمزى 
قبل ذلك بكثير » فقد كان ذلك مألفا عند البابليين والأم الحيطة 
بهم » بل وني الهند والصين » وبين الكلت وال جرمان . فلا بد أن 
ذلك نشا عن حقيقة واقعة » كانت موضع مشاهدة الجميع › 
ولعلها أوجه القمر الأربعة » التي يستغرق كل منها سبعة أيام 
تقريبًا . ويمكننا أن نتأمل في مدلول هذا الرقم ‏ في الكتاب 
القدس س من أربعة وجوه : 


)١(‏ العدد « سبعة » في الطقوس : فالعدد « سبعة » يلعب 
دورًا باررًا ني الكثير من طقوس العبادة والتطهير حسب الشريعة › 
فكان اليوم السابع مقدسًا ( تك ۳:۲ )» وكانت هناك سبعة أيام 
الفطير ( خر ۱۸:۳١‏ إل ) > وسبعة يام عيد المظال) ( لا 
٠ ) ۳‏ والسنة السابعة » سنة الإبراء ( حر ۷٧ ١‏ تت 
)٥‏ . وقد بنى بالاق ملك مواب سبعة مذابح ثلاث 
مرات » وذبح في کل مرة سبعة وران وسبعة کباش ( عد ٠:۲۳‏ 
و٤۱‏ و۲۹ ) . وأمرت الشريعة بتقديم سبعة حملان في الكثير من 
الأعیاد ( عد ۱۱:۲۸ و۱۹ و۲۷ .. إل ) . کا کان هارون 
ينضح الدم سبع مرات في يوم الكفارة في دفعتين ( لا ١٤١:1١‏ 
و۱۹ ) . کا يتكرر العدد سبعة في عملية تطهرر الأبرص وتطهير 
بیته ( انظر لا ٤:۱٣‏ و٣٣‏ و۲۷ و ١٣و۰٥ ۷:۱٤١‏ و٣١۱‏ و۲۷ 
واه ) . وقد أمر أليشع النبي نعمان السرياني أن يغتسل في نهر 
الأردن سبع مرات فيطهر ( ۲ مل ٠٠:١‏ ) . وفي حالة الولادة 
تكون الام نجسة سبعة ايام ( لا ۲:٠١‏ ) » وفي اليوم التالي للسابع 
( أي في اليوم الثامن ) يختن الولد ( لا ۳:٠۲‏ ) . وكان يجب 
أن يكون الحيوان الطاهر سبعة أيام مع أمه قبل تقديمه ذبيحة للرب 
( خر ۳۰:۲۲ ۰ لا ۲۷:۲۲ ) » کا تتكرر مدة ١‏ سبعة أيام ) 
ثلاث مرات في عملية تقديس الكهنة ( خر ۳٠:۲۹‏ وه٣‏ 
و۴۷ ) . کا يتكرر العدد سبعة فيما يتعلق بخيمة الشهادة 
وأوانها » فكان للمنارة سبعة سرج ( عد ۲:۸ > زك ۲:٤‏ ) › 
وغور ذلك کثیر . 


(۲) العدد «سبعة » واستخدامه تارييًا : يرد العدد 
« سبعة » كيرا في الأحداث التاريخية » سنذكر البعض من 
همها » مثل خدمة يعقوب سبع سنوات مرتين لأجل راحيل 
( تك ۲۰:۲۹ و۲۷ ) . وسجد يعقوب لأخيه عيسو سبع 
مرات ( تك ۳:۳۳ ) . وهناك سبع سنوات الشبع » وسبع 
سنوات الجوع » والسبع البقرات » والسبع السنابل ( تك 
١‏ ) » وسبع بنات يرون ( خر ۱٦:۲‏ ) » وسبعة أيام الولعة 
عند زواج شمشون ( قض ٠۲:٠١‏ ) » وسبحة الأوتار التي أوثق 
با » وسبع حصل رأسه ( قض ۷:۱٦‏ و۹٠‏ ) وأبناء يسى السبعة 


۳۸ 


( صم ٠ ) ٠١٠:١١‏ وأبناء شاول السبعة ( صم 1:۲١‏ ) » 
وأبناء ايوب السبعة ( ايوب ۲:۱ »› ۱۳:٤١‏ )'. 


ودار الكهنة السبعة ومعهم سبعة أبواق المتاف » حول أسوار 
أريحا سبعة أيام » وفي اليوم السابع داروا سبع مرات ( يش ۸:٦‏ 
١١‏ ) . وصعد غلام إيليا إلى قمة جبل الكرمل سبع مرات 
( ١مل ٤۳:۱۸‏ ) . وعطس ابن المرأة الشوغية سبع مرات قام 
بعدها حًا ( مل ٠٠٠4‏ ) . وأمر نوخد نصر ملك بابل بان 
محمى الأتون « سبعة أضعاف أكار مما كان معتادًا أن يحمى » 
( دانیال ۲۳ ) . وطرد نبوخذ نصر من بين الناس لإصابته 
بالجنون » سبعة أزمنة ( دانیال ۱٦:٤‏ و۲۳ و٥۲‏ و٣٣‏ ) . 
وعاشت حنة النبية سبع سنين مع زوجها ( لو ۴٠:۲‏ ) . وأشبع 
الرب أربعة الألاف بسبع خبزات » ثم رفعوا سبعة سلال من 
الکسر ( مت ٠٤:٠١‏ س ۳۷ ) . وفي المسألة التي قدمها 
الصدوقيون للرب بخصوص القيامة » ذكروا سبعة إخوة ( مت 
۲ ). وأخرج الرب سبعة شياطين من مرم الجدلية ( مرقس 
٩‏ »: لو ۲:۸ ) . وأقام الرسل في الكئيسة في أورشلم سبعة 
رجال للخدمة ر( أع (٣‏ وکان لسكاوا سبعة أبناء ( أع 
۹ ). 


وني الكثير من هذه المواضع يجب أن نأخذ العدد معنا ٠‏ 
الحرني » ولكنه مع ذلك لا جخلو من معنى رمزي . 

(۳) العدد « سبعة » واستخدامه للدلالة على الكارة : كيرا 
ما يستخدم العدد « سبعة » للدلالة على الكثرة أو الشدة . وييدو 
هذا صريخًا في بعض الأحيان ومضمرًا ي أحيان أخري : 

(أ) فنراه واضحًا مثلاً في الانتقام لقايين ٠‏ سبعة أضعاف » 
( تك ٠٠:4‏ ) › والمروب في « سبع طرق » (تث ۷:۲۸ 
و٠۲‏ )» والنجاة من سبع شدائد ( ايوب ۱۹:۰ ) » وتسبیح 
الرب سبع مرات في النہار (مز ۱١4:١١١‏ )› و« سبع 
رجاسات » ( ام ۲٠:۲۹‏ » انظر أيضًا ام ۰)1 وكلام 
الرب كلام نقي كفضة مصفاة .. ممحوصة سبع مرآات » ( مز 
۲ ) » وکا في : إن أخطاً إليك أحوك .. سبع مرات في اليوم 
ورجع إليك سبع مرات تائبا فاغفر له » ( لو ۳:۱۷ و٤‏ س انظر 
أيضًا مت ۲۱:1۸ ) » وسبعة أرواح شريرة ( مت ٤٠:1۲‏ » 
لو ۲۹:۱۱ انظر أیضًا راعوٹ ٠١:۲‏ » صم ٥:۲‏ › مز 
٩‏ )۰ 


(ب) ونراه مضمرًا في تكرار عبارة « صوت الرب » سبع 
مرات في المزمور التاسع والعشرين »› مما جعل البعض يطلقون عليه 
« مزمور الرعود السبعة » والأوصاف السبعة لروح الرب ( إش 
۱ ) . وفي كلتا الحالتين لم يذ كر هذا العدد عفوا » بل ليشير 


. إلى الكمال المطلق . 


ونجد في العهد الجديد الطلبات السبع في الصلاة الربانية ( مت 


- 
شع : 


سے ٠.‏ "يت هھ 4 


٠ ١۳ ۹‏ والأمقال السبعة لملكوت السموإت ( مت ' 


1۳ ) ء والويلات السبعة للفريسيرن ( مت ۲۳ Tg:‏ 


و۳ و٥۲‏ و۲۷ و۲۹ ) . وأيضًا سبع مرات يقول الرب يسوع 
انجیل یوحنا ( یو ۳۹:٦‏ »۱۳:۸ 
۰ل - ۷ 6 ا . والتلامي السبغة 


الح : « آنا هو » في 


على بحيرة طبرية ( يو ۲:۲١‏ ) . ويتكرر العدد « سبعة » كيرا 
أيضًا في الرسائل » فهناك سبعة أنواع من الشدائد ( رو 
۸ ) » وسبع مواهب من الروح القدس ( رومية ٦:1۲‏ 


٠:») ۱۷:۳ وسبع صفات للحكمة التي من فوق (يع‎ » ) ٩ 


وسبع فضائل يجب أن تتوفر في الإيمان ( بط ٥:۱‏ س ۷ ) » 
وهناك سبعة أشياء في تسبيحتي الشكر والتعظم للرب ( رؤ 
۷ )۰ وسبع فقات من الناس سيحاولون إخفاء 
أنفسهم من وجه الجالس على العرش ( رۇ ٠١:٦‏ و١١‏ ) . 


» العدد « سبعة » في سفر الرؤيا : يتكرر العدد « سبعة‎ )٤( 
: في سفر الرؤيا بصورة تستلفت النظر » فنقرأً عن السبع الكنائس‎ 
إح)‎ E ) والسيع المناير الذهبية‎ <( 2 E 
والسبعة اللائكة‎ ٠) ٠٠و‎ ٠١:١( والسبعة الكواكب‎ 
السبعة الارواح‎ » ) ٠:٤ ( سبة مصابيح من نار‎ » ) ۲۰:۱ ( 
›» ) ١٠:١ ( وللسفر سبعة ختوم‎ . ) ‰٤ CUT CET 
وسبعة‎ E وخروف قام له سبعة قرون وسبع‎ 
ا ا ر‎ ٠١ ( الضربات الأحبرة‎ 
ووحش قرمزی له سبعة رؤوس التي‎ » ) ۷:٠١ ( غضب الله‎ 
. ) ٠١و‎ ٩و‎ ۳:۱۷ ( هي سبعة جبال » وسبعة ملوك‎ 
) وتمتد أهمية العدد « سبعة » إلى العدد « أربعة عشر‎ 
» رمزيا في بعض الحالات‎ » ٠٤ « فیستخدم العدد‎ . ) ۲×۷ ( 
٦:1١ فكان اليوم الرابع عشر من الشهر هو عيد الفصح ( خر‎ 
إل ) . کا كان يقدم أربعة عشر خروفا في كل يوم من‎ .. ۱١و‎ 
: ) ٠١و‎ ۱۳:۲۹ الايام السبعة لعيد المظال ( عد‎ 


کا نلاحظ أن عدد الأجيال من ابراهم إل المسيح » قسمت 
إلى ثلاثة أقسام كل منا أربعة عشر جيلاً ( مت 1 )“۰ 
وواضح أن ذلك كان هدف معين ( ولكن لا يبدو أن هناك قصدًا 
معینا في اع ۲۷:۲۷ > کو ۲:۱۲ »› غل ۱:۲ ). وجب أن 
نذکر ان العدد « أربعة عشر » في العبرية والعربية واليونانية › 


يتكون من عددين ها « أربعة » و« عشرة » ولكل' منهما 
مدلوله . 


ثم نجد العدد « ۷×۷ » في عبارة « سبعة أسابيع » يذ كر مرتين 
في سفر اللاویین ( )۸:۲١ » ٠٥:۲۳‏ . 


کا كان العدد « سبعون » ( ٠١×۷‏ ) يستخدم للدلالة على . 


۷ و پک ل ۰ ر ریم ن ج ھج 2 0 ET a E RL‏ و e‏ ل ق و ا E‏ " 


عدد ..كبير .من .الناس ٠‏ .في مواضع. کثورق.. ut‏ 
« فجميع تفوس بيت يغقوب التي جاءت إلى مصر سبعون.) 
SS E‏ . وکان شیوخ 
إسرائيل « سبعون ۲ ( خر ۱:۲۴ و غد ۱۹:۱۱ و٤۲‏ 
و٣۲‏ ) » وسبعون ملكا قطع أدوني بازق باهم أيدييم وأرجلهم 
( قض ۷:۱ ) › وسبعون ابنًا لمحدعون ( قض ۳۰:۸ ۰ ۲:۹ ) » 
وغوت انا عفدا ادرت پر کرت عل نبان جا ر فض 
1:1۲ ) » وسبعون ابت لأخاب ( ٣مل OVI‏ 
ورأی حزقیال سبعین رجلا يتعبدون للأوثان ( حز ۱۱:۸ ) . 
کا يستخذم الغدد ف سبعون ٠‏ للدلالة على الزمن » فقد بكى 
ريون على يعقوب سبعين يومًا ( تك ٠:٠١‏ ) . وتنباً إشعياء. 
عن أن صنور ستتسى سبعين سنة ( [إش ٠١:۲۳‏ و۷١‏ ) . وتنباً 
إرميا بأن شعب إسرائيل سيسبنى سبعين سنة ( إرميا ٠١:۲١‏ 
و۱۲ الظر دانیال ۲:۹ › زك ۱۲:۱ ۰ ٥:۷‏ ) . وتبا دانیال 
بان سبعین أَسبوْعًا قضیت على شعبه ( دانیال ۲٤:۹‏ ) . وقول 
موسى إن أيام الإنسان هي سبعون سنة ( مز O‏ 


کا وجد بنو إسرائيل سبعون نخلة في یلم ( خر ۲۷:٠١‏ » عد 
۳ ) . وقدموا في أيام حزقيا الملك من الحرقات سبعين ثورًا 
( ۲اخ ۳۲:۲۹ ) . وقدم كل واحد من رؤوس الأسباط منضحة 
من فضة وزنہا سبعون شاقلا ( عد ۱۳:۷ .. إل ) . 


ونقراً في العهد الجديد عن سبعين تلميًا (لو ٠:٠١‏ 
و۱۷ ) . وکان' الود يعتقدون أن هتاك سبعين أمةَ غيرهم 
يتكلمون سبعين لغة » تحت رعاية سبعين ملاكا . ولعلهم بنوا 
ذلك على ما جاء في الأصحاح العاشر من سفر التكوين . وكان 
أعضاء السنهدرج ايودي نحو سبعين شيخًا . وتنسب الترجمة 
السبعينية إلى سبعين شيخًا ا ( والأرجح أم كانوا 
اثنين وسبعين ) . ولا بد أن هذه الأهمية للعدد سبعين ترجع إلى 


آنه حاصل ضرب ۱۰×۷ . 


ويرد العدد اء ۷۷ » ثلاث مرات » مرة في حديث لامك : 
« إنه ينتقم لقايين سبعة أضعاف . وأما للامك فسبعة وسبعين » 
( تلك ۲٤:٤‏ ) . والمرة الثانية في تحديد عدد شيوخ سكوت 
( قض ۲٤:۸‏ ) . والمرة الثالثة في تحديد عدد الخراف التي قربها 
نو إسرائیل عحرقات لاله [سرائیل ( عز ۳١:۸‏ ) . 


وهناك العدد ٠‏ ۷۰×۷ » » إذ يسأل بطرس الرب :« ك مرة 
بخطيء إلى حي ونا أغفر له » هل إلى سبع مرات ؟ » فيقول 
الرب يسوع : « لا أقول لك إلى سبع مرات بل إلى سبعين مرة 
سبع مرات » ( مت ۲٤:۱۸‏ ) . والحنى الواضح هو أن يون 
على استعداد للغفران على الدوام . 

جد العدد « ٠١٠١٠:×۷ ( ۷ر٠ ٠٠‏ ) في سفر الملوك 


۳۳۹ 


سبعة - سبعون تلميذا 


الأول ( ۱۸:٠۹‏ » انظر أيضًا رومية ٤:1١‏ ) عن عدد الذين 
م يحنوا ركبة لبعل في أيام إيليا » وهو يدل على الكارة الكاثرة . 

ييدو أن لنصف العدد « ۷ » أهمية خحاصة ( انظر دانيال 
۷ ۷:4 › ۲ 0 لو ۲:4 › يع ۱۷:9 › رۇ 
OCONEE TE‏ 


يسجل لوقا البشير أن الرب ١‏ عين سبعين اخرين أيضًا 
وأرسلهم انين انون أمام وجهه إلى كل مدينة وموضع حيث كان 
هو مزمعًا ان ياتي » ( لو ۱:۷۰ س ١١‏ ) . وكان العدد 
و سبعون » عددًا رمزيا عند اليهود › ولعل فيه إشارة إلى عدد 
الشيوخ الذين اختارهم موسى ليحملوا معه مسئولية الشعب ( عد 
۲١--1۱‏ ) . ولعله هذا السبب أيضا كان عدد أعضاء 
السنيدربم ‏ اجلس الأعلى لليهود ) سبعين ( أو نحو ذلك ). ا 
كان اليهود يعتبرون أن عدد الأم سبعون ( انظر الأصحاح العاشر 
من التکوین ) . وکان عدد « جميع نفوس بيت يعقوب التي 
جاءت إلى مصر سبعين » ( تك ۲۷:٤٦‏ ) . ولذلك يرى البعض 
أن الرب يسو ع اختار هذا العدد من التلاميذ ليدل على أن المدف 
هو الكرازة لجميع الأم . ويرجح أن اختيار الرب للسبعين حدث 
قبيل عيد المظال الذي كان يقدم فيه خلال سبعة أيام العيد » 
سبعون ورا حرقة للرب ( لآ ۳۳:۲٣۳‏ ۳۹ »عد ١۱۲:۲۹‏ 
) . ويقول بعض المفسرين الذين يرون أن لوقا كتب إنجيله 
على نمط أسفار التوراة الخمسة » أن هذا الجزء من إنجيل لوقا يقابل 
سفر ألعدد . 


اسبوع : 

الأسبو ع وحدة من الزمن تتكون من سبعة أيام » وقد عرفه 
العبرانيون منذ أقدم تارجخهم » ففي « ستة أيام صنع الرب السماء 
والأرض واليجر و ل اا و اسراح ي ابو الان ر( عر 
۰ ب انظر تك ۲۰۱ :۲ و۳ ) . وکانت الایام تسمی 
بموقعها من الأسبوع » فكان يطلتق عليما اليوم الأول » اليوم الثاني 
.. وهكذا إلى اليوم السابع (السبت ) (خر »٠١٠:۲١‏ 
۱ ) . وکانت ولمة العرس تستمر أسبوعًا ( تك ۲۷:۲۹ 
و۲۸ » قض ۱۲:1١‏ ) » وكذلك كانت أيام المناحة ( تك 
۰ ب انظر أیضًا صم ۱۳:۳۱ ) . 


ولم يكن الأسبوع المكون من سبعة أيام » کا تدل الكلمة ( في 
العبرية والعربية ) معروفا عند كل الشعوب » فقد حسبه الرومان 
على أساس نمانية ايام » کا كان المصريون قديمًا يقسمون الشهر 
إلى ثلاثة أقسام كل منها عشرة أيام . وكان الرومان هم أول من 
أطلق أسماء الكواكب السبعة على أيام الأسبوع » وما زالت هذه 


ES 


أسماءها في اللغات اللاتينية حتى الآن . 


وتدل كلمة ٠‏ أسبوع ) في نبوة دانیال ( ۲٤:۹‏ ۲۷ ) على 
مدة من سبع سنوات ( أي أسبوع سنين ) . حيث أنه عندما 
قصد بها الأسبو ع المكون من سبعة أيام حددها بالقول : « ثلاثة 
اسابیع ایام » ( دانیال  ) ٣و ۲:۱٠۰‏ الرجا الرجوع إلى مادة 
« زمن » في موضعها من « دائرة المعارف الكتابية » . 


سبعة سس سبعوك أسبوعًا : 
ترد هذه العبارة في نبوة دانیال ( ٠: ) ۲۷ ۲٤:۹‏ سبعون 
أسبوعًا قضيت على شعبك وعلى مدينتك المقدسة › لإتمام ما 
يات : 
)١(‏ تكميل المعصية . 
(۲) تتم الخطايا . 
(۳) لكفارة الإم أو إتمام المصالحة 
)٤(‏ ليؤتى بالبر الأبدي . 
)٥(‏ خت الرؤيا والنبوة . 
)٦(‏ مسح قدوس القدوسین ( دانیال ۲٤:۹‏ ) . 


وتبداً هذه السبعون أسبوعًا بخروج الأمر لتجديد أورشلم 
وبنائها » وتنتهي بزمن المسیح الرئیس ( ٠٠:۹‏ ) . 

وتنقسم السبعون أسبوعًا إلى ثلاثة أقسام : سبعة أسابيع › 
وائنين وستین أسبوعًا ¢ م الاسبوع السبعين . و بعد الائنين 
والستين أسبوعًا » يقطع المسيح ٤‏ وترتبط نہايتها بخراب المدينة 

وهناك ثلائة تفسيرات أساسية هذه السبعين اسبوعًا > تتفق 
جميعها في اعتبار ن الاسبوع هو سبع سنوات » فيكون مجموعها 


أربعمائة و تيان سنت : 


)١(‏ الرأي التقليدي : وكان يعتنقه معظم المفسرين إلى عهد 
قريب » وهو أن السبعين أسبوعًا تنتهي بعمل المسيح الكامل على 
الصليب » وأن الأربعمائة والتسعين سنة هي المدة من صدور 
الأمر ببناء أورشلم إلى صلب المسيح . 


وتختلف وجهات النظر بالنسبة إلى « الأمر » المشار إليه هنا » 
فالکثیرون یرون آنا تبدأ من صدور « أمر » أرتحشستا وارسال 
عزرا إلى أورشليم ( حوالي ٠٥۸‏ ق.م. ) ما يجعل الأسبوع 
السبعين يتفق مع زمن خدمة يسوع على الأرض » ويحسبونه من 
وقت معمودية يسوع »› وأن عبارة « يقطع المسيح » تشير إلى 
موته بعد نحو ثلاث سنن ونصف من معمودیته . بین یری البعض 
لاخر أن السبعين اسبوعًا تبداً من صدور « مر » كورش ( في 
ofA‏ ق.م. ( ٠‏ 


سبعة - الكلمات السبع على الصليب 


سابعة - السنة السابعة. 


(۲) يرى بعض النقاد أن نبوة دانيال كتبت في القرن الثاني » وأن 
الكاتب لا يتنبا بل يسجل تاريخا » وأن السبعين أسبوعًا تبداً في 
٨۸‏ ق.م. بمرسوم کورش وتنتېي في ۱۷۲ ق.م. بخلع رئيس 
الکهنة أونیاسن الثالث في ۱۷١‏ ق.م. ثم اغتياله في ٠۷۲‏ ق.م. وأن 
الثلاث سنوات ونصف هي الفترة ما بين خلعه واغتياله . ويعتير 
أصحاب هذا الرأي أن الا یتین ۲۹ و۲۷ من الأصحاح التاسع من 
نبوة دانيال » تشیران إلى هجوم أنطي و كس إبيفانس على أورشليم . 
ويرد على هذا الرأي بان المدة من ٥۳۸‏ ق.م. إلى ۱۷۲ ق.م. لا 
تغطي مدة السبعين أسبوعًا أي الأربعمائة والتسعين سنة ( فهي 
۳٦‏ سنة فقط ). ولكن أصحاب هذه النظرية يردون » بأننا لا 
نعرف إلا القليل عن كيفية حساب السنين في تلك الحقبة . 
(۳) يرى الذين يؤمنون بالملك الألفي > أن السبعين أسبوعًا 
بدت بصدور آمر أرتحشستا ٠‏ وأن التسعة والستين أسبوعًا 
انتهت بموت المسيح » وأن المدة من موت المسيح إلى مجيئه ثانية هي 
مدة معترضة لا تدحل في حساب السبعين أسبوعًا لأنها ترتبط 
بزمن الأم » بيغا السبعون أسبوعًا قضيت على شعب دانيال وعلى 
مدینته ( دانیال ۲٤:۹‏ ) . ويرون أن الأسبوع السبعين هي مدة 
حكم الوحش ( ضد المسيح ) في أورشلم » وهي نفسها مدة 
الضيقة العظيمة › التي في نہايتها سيظهر الر ب ثانية ليخلص شعبه 
منہا ( انظر الاصحاحات ٦‏ ۱۹ من سفر الرؤيا س والرجا 
الرجو ع إلى مادة « الألف سنة » في الجلد الأول من داثرة المعارف 
الكتابية ) . 


سبعة ‏ الكلمات السبع على الصليب : 


تكشف هذه الكلمات السبع » التي نطق بها الرب وهو على 
الصليب » عن عظمة وجمال شخصيته . کا تكشف انتان منبا 
عن عمق آلامه النفسية 'والجسدية . والأرجح أنها صدرت 
اف الآتى : (۱) صلاته طلبًا للغفران لأعدائه لو 
(FEY‏ . ۰ 
(۲) استجابته لصلاة اللص التائب ر لو ٤۳:۲۳‏ ) . 
(۳) حدیثه إل امه والتلميذ الذي کان يبه ( یز ۲٠٣:۱۹‏ 
hE‏ 
)٤(‏ صرخته : « إمي إلمي لاذا تركتني ٠‏ ( مت ٤1:۲۷‏ › 
مرقس ۳٤:۱١‏ ) . 
)٥(‏ قوله : « انا عطشان » ( یو ۲۸:۱۹ ) . 
)١(‏ اعلان النصرة الكاملة بقوله : «قد أكمل» (يو 
CET‏ 
(۷) قوله للب : و في يديك استودع. روحي» (لو 
(CU‏ . 

وقد نطق يسوع بالثلاث الكلمات الأو لى قبل ساعات 
الظلمة . والكلمة الأولى ( لو ۳١:۲۳‏ ) تكشف عن مثاله 


الكامل للغفران والحبة کا علّم بهما ( مت ٤٤:٥‏ ) » في أصعب 
امتحان » فقد ملت صلاته بيلاطس والحنود الرومان وقادة اليهود 
( اع ۱۷:۳ ) وعامة الشعب الذین کانوا يستہزئون به . کا تعلن 
كلمته الثانية ( لو ٤۳:۲۳‏ ) حنانه ورحته » وعلمه الكامل بجا 


ينتظره بعد الموت > وسلطانه المطلق في خحلاص نفس تائبة من 


الملاك » ومنحها أن تكون معه في مكان البركة الأبدية . أما 
الكلمة الثالة ( یو ۲۹:۱۹ و۲۷ ) فتدل على أنه م ينس واجبه 
من نحو امه » وهي يجوز في قليپا سیف ( لو ٣٠:۲‏ ) » فکانت 
هذه اخر کلماته کإنسان قبیل موته . ولا بد أن هذا الاهتټام منه 
کان سبب عزاء ها في ذلك الوقت العصيب . 

ولابد أن فترة من الصمت مرت بعد هذه الكلمات الثلاث » 
کان يجوز فما في الام عميقة لا يعبر عنها » في ساعات الظلمة 
الرهيبة . ثم جاءت بعد ذلك الكلمة الرابعة ( مت ٤11:۲۷‏ »› 
مرقس ۳٤:۱٠١‏ ) مأخوذة عن المزمور ( ٠:۲۲‏ ) تعبيرًا عن 
احتاله عقاب حطايانا من يد الأب . وكانت الكلمة الخامسة : 
« آنا عطشان ) ( یو ۲۸:۱۹ ) إتامًا لنبوة المزمور ( ۲٠:٦۹‏ ) 
وتعبيرًا عن الآلام ا لجسمانية الرهيبة التي يست حلقه . أما الكلمة 
السادسة ( يو ۳:٠۹‏ ) فكانت تعبيرًا عن النصرة التامة بإتمام 
العمل الذي « قد أكمل  »‏ وهي في اليونانية كلمة واحدة » 
وهي « تتلستاي » ( نا)۲ ) فقد امل کل ما یلزم لخلاص 
الإنسان » إذ قدم عن الخطايا ذبيحة واحدة بها « أكمل إلى الأبد 
المقدسين ٠‏ ( عب ٠٤١ ٠۲:٠١‏ ) . ثم تجيء الكلمة السابعة 
والأخيرة مقتبسة عن المزمور ( 1 ) حیث استودع روحه ي 
يدي الآب ( لو ٤1:۲۳‏ ) . وحيثٺ أنه لا يستحي بان يدعو 
المؤمنين إخوة.» فإنهم في لحظة انطلاقهم » يستطيعون أيضًا أن 
يستودعوا نفوسهم في يدي الآب . 


أسابيع ‏ عيد الأسابيع : 


الرجا الرجوع إلى مادة « مسين » في المجحلد الثالث من « دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ . 


سابعة س السنة السابعة : 


و أما السنة السابعة ففمما يكون للأرض سبت عطلة » سبيًا 


لذرب . لا تزرع حقلك ولا تقضب كرمك . زريع حصيدك لا 


تحصد » وعنب كرمك الحول لا تقطف . سنة عطلة تكون 
للأرض » ( لا ٤:۲١‏ وه ) . فبعد ست سنوات من الزرع 
والحصاد » نترك الأرض بلا زراعة طيلة السنة السابعة » وما ينمو 
فيها عفوا » يترك للفقراء وفضاتم لوحوش البرية ( خر 
۳ () . وتسمى هذه السنة أيضًا « سنة الإبراء » حيث 
يبريء کل صاحب دین يده ما أَقرض صاحبه » ویطلق عبده 
العبراني ( أو أمته العبرانية ) حرا مع تزویده من غنمه ومن بیدره 


۳٤١ 


سابق 


ومن معصرته » ک) بارکه الرب ر تٹ ۱:۱١‏ ۱۸ ) . 


ولإزالة خاوفهم من العوز والجوع » وعدهم الرب ٠:‏ فإفي 
أمر ببركتي لكم في السنة السادسة فتعمل غلة لثلاث سنين . 
فتزرعون السنة الثامنة وتاكلون من الغلة العتيقة إلى السنة 
التاسعة . إلى أن تاتی غلتہا تا کلون عتیقًا ) ( لا ۲۰:۲٢‏ 
۲( 

وقد حفظ بنو إسرائيل هذه الوصية في أيام نخميا ( نج 
۰ م ٠»)‏ وفي أيام المكابيين ( ١مك ٤۹:٦1‏ و٣٥‏ ) . وقد 
أنذرهم الرب بغضبه عليہم إذا أهملوا ذلك › فيجعل أرضهم 
موحشة ومدنهم خربة « إلى أن تستوفي ( الأرض ) سبوتها ٤‏ » 
( ل ۳۳:۲۹ ٠ ٤۳‏ انظر أیضًا رمیا ۱٤:۳٤‏ ۲۲ ) . 


و وتعد لك سبعة سبوت سنين . سبع سنين سبع مرات › 
فتكون لك أيام السبعة السبوت السنوية تسعًا وأربعين سنة . م 
تعبّر بوق المتاف في الشهر السابع في عاشر الشهر في يوم الكفارة 
.. وتقدسون السنة الخمسين وتنادون بالعتق في الارض لجميع 
سكانها .. يوبيلاً تكون لكم السنة الخمسون لا تزرعوا ولا 
تحصدوا .. إنہا يوبيل . مقدسة تکون لکم ... ترجعون کل إلى 
ملکه » ( لا ۸:۲۰ ۱١‏ ) . 


ولا تقتصر أهمية راحة الأرض في السنة السابعة على عدم 
استنزاف موادها الكيماوية » كا أنه لا علاقة ها بالدورة الزراعية 
الكنعانية السباعية » من زراعة الأرض سبع سنوات » وإراحتها 
سبع سنوات » بل كانت تسترج الارض سنة واحدة كل سبع 
سنوات » وذلك لکي « تسبت الأرض سبنًا للرب » ر لا 
٥‏ ) .« وفیا يكون للأرض سبت عطلة (fie N)‏ . 
ا كان ذلك يتضمن أن الأرض ليست لمم بل للرب » والرب 
یعھد بہا إلیہم لیعنوا بہا ( لا ۲۳:۲۰ ) . فلم یکونوا متلكون 
شيعا لانم كانوا عبيدًا في أرض مصر ففداهم الرب إهم ( تث 
٥‏ ) » ولیذکروا فضل الله علدہم فلا ییخلوا بالإحسان إلى 
إخوتيم . 


السبعون سنة : 


وهي مدة السبي البابلي كا تنبا عنما إرميا النبي ( إرميا ١٠:٠١‏ 
و۰۱۲ ۱۰:۲۹ ۰ انظر أیضًا ٣اخ‏ ۲۱:۳۰۹ و۲۲ »عر ۱:١‏ : 
دانيال ۲:۹ ) محسوبة من السبي الأول في السنة الرابعة للملاب 
يہویاقم ( ۲مل ۱:۲۲ › ۲اخ ٩:۳٦‏ › دانیال ۱:۱ ) حیت. 
يذ كر آنا السنة الثالثة من ملك يہوياقم ملك يهوذا وذلك بناء على 
الحساب الكلداني أي منذ سنة ٠٠٦‏ ق.م. إلى السنة التي أصدر 
فا كورش ملك فارس أمره بعودة اللسبيين إل بلادهم في 


ق .م . 


4۲ 


السبعسة : 


a ¢‏ ص 


الرجا الرجوع إلى مادة « الترجمة السبعينية ) في حرف ألتاء 
من الجحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية » . 


سابق : 


كيرا ما تستخدم هذه الكلمة في الإشارة إلى ١‏ يوحا 
المعمدان » بناء على ما جاء في نبوة ملاخي : هاأنذا أرسل ملاكى 
فيهيءَ الطريق أمامي » ( ملاخي ٣‏ ) » فقد جاءِ پوحنا 
المعمدان ليہىء الطريق أمام الرب ( مت ٠٠:١١‏ » مرقس 
۱ . کا أن الملاك قال لأبیه زكريا إن ابنه سيون « عظيًا 
مام الرب ... ویتقدم أمامه پروح إيليا »لو ۷-1٥:1‏ ). 
وهو ما ردده زكريا نفسه عندما امتلاً من الروح القدس وتنبا 
قائلاً : « مبارك الرب إله إسرائيل .. وأنت أيها الصبي نبي العلي 
تدعى لأنك تنقدم أمام وجه الرب لنعد طرقه » ( لو 1۷:١‏ 
۷( . 


ولكن كلمة «سابق » لم تذكر بلفظها إلا مرة واحدة في العهد 
الجديد في إشارة إلى الرب يسوع السيح » حيث يفول كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين : ١‏ نحن الذين التجأنا اهسك بالرجاء 
الموضوع أمامنا » الذي هو لنا كمرساة للنفس موْعنة وثابتة تدحل 
إلى ما داحل الحجاب » حيث دخل يسوع كسابق لأجلنا صائرا 
على رتبة ملكي صادق رئيس كهنة إلى الأبد ٠‏ ( عب ٠۱۸:١‏ 
٠١‏ ) . والكلمة في أصلها اليوناني هي ١‏ برودروموس › 
prodromos (‏ )› وهي كلمة عسكرية تستخدم للدلالة على 
الكشاف الذي يتقدم لإعداد الطريق للجيش الزاحف . 

والعادة أن يكون « السابق » أقل أهمية وقدرّا من الشخص أو 
الأشخاص الذين يتقدمهم ليعد حم الطريق . فكان « الكشاف › 
ي ركض أمام مركبة الملك ( اصم ۱۱:۸ › استیر ۹:1 س 
١‏ . وينطبق هذا أيضًا على يوحنا المعمدان » وعلى الرسل 
الذين أرسلهم الرب يسوع أمام وجهه إلى قرى السامرة ( لو 
۹4 ) . أما في حالة الرب يسوع المسيح ١‏ كسابق ٠‏ »› 
فالعكس هو الصحيح » فقد دخل إلى ما وراء الحجاب ‏ إلى 
قدس الأقداس ‏ « لأجلنا » صائرًا رئيس كهنة إلى الابد . 
فكرأس الكنيسة العظم قد دخل إلى الأقداس حتى يكن لإخوته 
أن يتبعوه إلى حيث دحل هو . وقد قال الرب يسوع لتلاميذه 
بکل جلاءِ وهم في العلية ‏ إن أحد أهداف ذهابه إلى الأب » 
هو أن يعد همم مكائًا حيث إنه توجد منازل كثيرة في بيت الأب 
( یو ۲:٠۱۶‏ و٣‏ ) . وفي الحقيقة » أصبح للمؤمنين الآن « ثة 
بالدخحول إلى الاقداس بدم یسوع » ( عب ۱۹:۱۰ ) › فقد 
أقامهم الله مع المسيح وأجلسهم معه في السماويات ر أف 
۲ ) . وني صلواتہم وعبادتہم يصعدون بقلوبہم وأفکارهم إلى 


سبق المعرفة 


الرب ويكونون معه على الدوام . ولأن « يسوع » قد دخل 
« كسابق مم » فلهم اليقين الأكيد بأنهم يومًا ما سيدخحلون إلى 
السماء کا دحل هو » وسيتمتعون بانحد الذي له الآن› 
فسياً حذهم المسيح إليه » حتى حيث يكون هو يكونون هم أيضًا 
( يو ۳:٠١‏ ) » فالمسيح هو ١‏ الطريق » الذي به يصلون إلى 
الأب . 


« سبق المعرفة » هو المعرفة المسبقة أي معرفة الأمر قبل حدوثه 
بزمن . وقد وردت هذه العبارة مرتين في العهد الجديد عن أناس 
کانوا يعلمون بالأمر من قبل » کا يقول الرسول بولس عن الود 
في أورشلم إنهم كانوا « عالمين بي فن الل (٤‏ اع ۲( . 
وکا يقول الرسول بطرس للمؤمنين الذين كتب إليهم : « فأنتعم أا 
الاحباء إذ قد سبقتم فعرفتم ». احترسوا ... ) ( ۲بط ۱۷:۳ ) . 
ولا تستخدم هذه العبارة ‏ وكل مشتقاتبا ‏ في غير هذين 
الموضعين » إلا تعبيرا عن معرفة الله ( أع ۲ ٧‏ رو ۲۹:۸ » 
۱ / ابط ۲:۱ و۲۰ ) 


ومعرفة الله هي من خحصائصه لأنه كلي العرفة > علم بكل 
ثيءَ وبکل شخص . والکتاب المقدس يعلن في کل جزء منه › 
ان الله حيط بکل شيءَ علمًا » ولا ڪخفي عليه شيء في اي مکان 
أو زمان ( انظر أي ۲۳:۲۸ و٤۲‏ › ۱1:۳۷ › مز ۲۱:٤٤‏ › 
۹ = ۱۲ و٩۱‏ و۱ › إش ٩۹:6٦‏ و۰۱۰ ۲:٤۸‏ و۳ 
وه » إرمیا ٥:۱‏ » ١کو‏ ۱۰:۲ و۱۱ › ايو ۲۰:۳ ) . فليس 
نة شك أو منازعة في معرفة الله السابقة بقة الكاملة » فإذا كان الله 
یری مسبقًا كل ما بحدث » فلا شك إطلاقًا في يقينية حدوله . 
فعند الله لا يو جد شيءِ عارض او طاريء أو محتمل » بل کل شيء 
معلوم تماما » وجب على المؤمنون أن يثقوا بان كل ظروف حياتبم 
معلومة تماما عند إلمهم وخلصهم . 

وهناك الكثرر من الأسئلة العسيرة تثيرها الا يات التي أشرنا إليبا 
آنفا والمتعلقة بالخلاص ( وبخاصة رو ۲۹:۸ » ۲:۱۱ » ابط 
۱ ) . ولا شك في أن « الذین عرفهم » ( رو ۲۹:۸ ) » 
و وعلم الله الآب السابق » ( ابط ۲:١‏ ) إنما يشيران إلى 
لا سواهم . ويضع العددان التاسع والعشرون 
والثلائون من الأصحاح الثامن من الرسالة إلى رومية سلسلة 
متتابعة من الاأحداث التي تنتهي بامحد , ومن تشملهم هذ 
السلسلة هم المعينون « مختارو الله » ( عد ۳۳ ) . کا أن الذين 
يخاطبهم الرسول بطرس » يدعوهم « الختارين » ( ١بط‏ 
١‏ ) . والسؤال هو : ما العلاقة بين « سبق فعرفهم ٠‏ › 
و« سیق فعینہم (٩‏ رو ۲۸:۸ ) وبين « علم الله الأب السابق » 
والاختيار ( بط ٠:١‏ و۲ ) ؟ يعتقد الكشيرون أن ١‏ سبق 
المعرفة » في هذه الآيات هو علم الله السابق بان هؤلاء الأشخاصٍ 


سيومنون » فالذين سبق الله فعرف أنهم سيؤمنون » هم الذين 
اخحتارهم للخلاص . 

ولكن ليست المسألة بهذه البساطة » فإننا نعلم من الكتاب 
أيضًا أن « الإيمان ) نفسه لیس من فعل الانسان ذاته » فلا يستطيع 
الإنسان من ذاته أن يؤمن » بل « هو عطية الله » ( أف ۸:۲ ) › 
فهذا هو ما علُم به الرب تصریځًا ( یو ۳۷:۹ و٤٤‏ و٥٤‏ 
و٥٠‏ ) وتلمیځًا ( يو ٣:۳‏ ۸ ) وهو ما علْم به الرسول 
بولس ( رو ۰٩۹ ٥:۸‏ أف ۸:۲ ۱۰ ۰ في ۲۹:۱ )» 
والرسول بطرس ( ۲ بط ٠:١‏ ) . فالإيمان الذي سبق الله فراه هو 
الإبمان الذي قرر هو أن يمنحه . فيقول الرب نفسه : « لا يقدر 
أحد أن يقبل إلى إن ۾ ججتذبه الآاب الذي أرسلني » ( يو 
٠ ) ٤١ 1‏ وو كل من مع من الآب وتعلّم قبل إلي ٤‏ ( یو 
7 )و لا يقدر أحد أن يأتي إلّي إن م عط مر اي ٠‏ ( يو 
٦‏ ) . فرؤية الإيان مسبقا لا تلغى سلطان الد المطلق في 
عملیات الخلاص » بل تدفع الإنسان للارتاء تماما ارادة الله 
مطلق السيادة . 

وتقتضي هذه العبارة العميقة ( رو ۲۹:۸ ) » ان نتأمل فيا 
بدقة لنكتشف معناها الصحيح : 


)١(‏ يجب ملاحظة أن الرسول بولس يقول : « الذين سبق 
فعرفهم ) دون أن يحدد مواصفاتېم أو تميزاتهم . والرأي 
الذي يقول إنه سبق فرأى نهم سيؤمنون » يدسب للرسول 
شیا م يقله . ومتی لم يكن هناك سبب کتابي يحتم هذه 
الإضافة » فليس من حق أحد أن يضيفها. ويلزمنا أن نسأل 
هذا السؤال : هل نمة معنى لعبارة « سبق فعرف » لا يستلزم 
فرض شيءَ غير موجود في الأية نفسها ؟ إذا وجد هذا ا لمعنى 
هذا المعنى الذي تؤيده أقوال الكتاب الأخرى فلا 
تكون ثمة ضرورة لأي إضافة تحمل العبارة أكار تما تحتمل . 
وهناك دليل قوي على وجود تفسير جلي مفهوم لعبارة 
« الذين سبق فعرفهم » لا يستلزم أي إضافة . 

(۲) عبارة « سبق فعرف » تتكون من كلمة رئيسية هي 
١‏ يعرف » وكلمة « سبق » التي تعني « سابقا » أو « من 
قبل »» فيلزم التركيز على كلمة « يعرف » وتحديد معناها. 
وتستخدم هذه الكلمة كيرا في كلمة الله للدلالة على محرد 
« المعرفة ٠‏ أو « الادراك ٠‏ › ولكنها كثيرّا ما تستخدم أيضًا 
معنی أوسع وأعمق يتضمن فكرة العاطفة والارادة 
المميزتين . وعندما تستخدم كلمة « يعرف » أو « يعلم ) 
بهذا المعنى » يكون المقضود منها واضخًا . والأمثلة على ذلك 
عديدة في كلا العهدين ( انظر مثلاً تك ۱۹:۱۸ › خر 
۲ »مز 1:۱۰ » إرمیا ٥:۱‏ » هوشع ٥:۱۳‏ » عاموس 
٣‏ متی ۲۳:۷ » ١کو ۳٣۸‏ ۰ غل ۰۹:٤‏ ۲ي 
۲ ›,)۷ ۱يو ٠:۳‏ ) » فكلمة « يعرف » أو « يعلم » هنا 


Er 


سبق المع فة 


تعني المعرفة باعتبار حاص يتضمن العاطفة والهدف › وتكاد 
تكون مرادفة لكلمة « يحب » . ويتجلى ذلك بأ كار وضوح 
ي العهد القديم عندما يعبر عن المعنى الكامن في كلمة 
١‏ يعرف ) بكلمة « يحب » ( انظر مثلاً تث ۳۷:٤‏ » 
۷ + ۰۱۵:۰ ۳ » امل ۹:1۰ ٣اخ‏ 


۹ 0 رمیا ٣:۳٣‏ .» هو ۱:۱۱ ۰ ٤:۱٤‏ » ملاخي 


١‏ ) . والنتيجة التي لا مهرب منها هي أن كلمة 


« يعرف » تعني « يحب »» وبذلك تكون « المعرفة 


السابقة » هي المعرفة باعتبار حاص وعبة من قبل تأسيس 
العام ر أف ١‏ ) )و سبق فعرف » ( رو ۲۹:۸ ) 
تجعل الذين عرفهم » هم موضوع هذه الحبة » دون إضفاء 
أي مواصافات أخرى عليهم . 

(۳) نجد تأييدًا لذلك فيما جاء في الرسالة إلى أفسس . فعندما 
يقول الرسول ٠:‏ في الحبة إذ سبق فعيننا للتبني » ( أف ١‏ :> 
وه ) فانه يعلن أن سبق التعيين أساسه الوحيد هو الحبة › 
فهو ينبع منہا . کا أن رومية ( ۲۹:۸ ) تعبر عن نفس 
العلاقة مع التاأ كيد على الترابط الحيوي بين الحبة وسبق التعيين 


« لیکونوا مشابېین صورة ابنه » » فلا يوجد ازدواج في. 


الفكر ني أي من الفصلين . فانحبة ت ركز النظر على النعمة التي 
تختار » وسبق التعيين يركز على المصير الرفيع الذي تعين له 
من شملتم الحبة . وهذا ما نراه أيضًا في أفسس ( ٤:١‏ ) 
حيث يقول إن اختيارنا في المسيح هو لنكون قديسين وبلا 
لوم قدامه . والحبة التي تختار » ليست عاطفة عقيمة لا مر 
ها » لكنا تدفع على الدوام إلى غاية تتناسب في أبعادها مع 
الحبة الغامرة . 


)٤(‏ إن قصر « سبق الرؤية و المعرفة » على الإيمان › لا يتفق مع 
الفكر الأساسي في رومية ( ۲۸:۸ ۳١‏ ) » فالتا كيد هنا 
يقع على أفعال الله الحتومة » على سلطانه المطلق » فالله هو 
الذي يسبق فيعين ويدعو ويبرر ويمجد . ويتفق هذا مع 
التا كيد المذ كور في العدد « ۸ ومع بيان الهدف الذي 
لأجله قد « دعول» . ١‏ فسبق الرؤية ٠‏ وحده » حمل على 
الظن بسلبية لا تتفق مع سياق الكلام » فالعمل الفعّال 
الكامن في. اختيار الحبة هو وحده الذي يرتفع إلى المستوى 
المطلوب » فليس هو « سبق رؤية ٠‏ ما سيكون : ولكنه 
« سبق الرؤية » الذي يودي إلى ما سيكون 


وهذه الاعتبارات تثبت أنه في كل هذا الفصل الام » لا يجب 
تفسير « سبق ا معرفة  »‏ فيما يتعلق بالله ‏ بعبارات تجعله قاصرًا 
على محرد « العلم بالغيب » نما يضعف من معناه . 

وني رومية ( ۲:١‏ ) » واضح أن « شعبه الذي سبق فعرفه » 
یشیر إلى شعب إسرائیل ککل کا في رومية ( ۲۸:۱۱ ) . وکل 

t٤ 


الاعتبارات تؤدي إلى نتيجة واحدة » هي أنه يتحدث عن اختيار 
إسرائيل في الحبة » والقول بأنه جرد « العلم بالغيب » هو قول 
واضح القصور . ومع أنه لا يكن تطبيق الصورة الواردة في رومية 
( ۲۹:۸ ) بکاملھا على ما جاء في رومية ( ۲:۱۱ ) › إلا أن 
المعنى الأساسي واحد » وهو الحبة من جانب الله » التي على 
اساسها احتار اسرائیل وآفرزه له شعبًا حاصًا ( انظر تٹ ۳۷:۲ › 
۲۷ و۱۴ ٥:۲۳ ٠١:۱۰‏ ) » فالت رکیز هو على الاختیار 
الإلهي لإسرائيل . ويؤكد لنا الرسول بولس أن الحبة التي على 
أساسها تم هذا الاختيار هي علاقة دائمة وهي الضمان بان الله 
م يرفض شعبه القديم نہائيا وق ادال ار غل وة وی 
العنى الكامن في عبارة « سبق فعرف » . 

وفي القول : « معروفا سابقا قبل تأسیس ر ١بط‏ 
١‏ ) » نجد مقابلة بين « معروفا سابقا » » وقد « أظهر في 
. وني الإشارة إلى المسيح » جد الغييز بين ما 
سم منذ الأزل وما تحقق في ملء الزمان . ومن الواضح أن تعبير 
د سبق ان رؤی » ( بدلاً من « معروفا سابقا » ) « قبل تأسیس 
العام » لا یکن أن ب يعبر عما قصد اليه الرسول بطرس » فالفكر 
الأسامي هنا هو از السيح قد اتير هذا العمل قبل أن ييداالعالم » 
ولكنه « أظهر في الأزمنة الأحيرة » . ومع أن الفكرة التي تعبر 
عنہا عبارة « سبق فعرف » لا تبلغ إلى مستوى ( سبق فعين » »› 
إلا أن الفرق لا يكاد يُلحظ . ولکننا نستطيع من هنا أن نرى أن 
١‏ سبق فعرف » يمكن أن تعر عن فكرة تعيين وتحديد خطة الله 
ومشورته . 

وهناك اعتبارات عديدة بالنسبة إلى ما جاء في سفر أعمال 
الرسل : "هذا أحذقوه مسلما.عشورة الله الحتومة وعلمه 
السابق » (أع ۲: ۲۳ )» هما ارتباط بتفسير « العلم 
السأبق » : 


الأزمنة الأخحيرة ) 


)١(‏ تدل هذه العبارة على إن مشورة الله التي تمت في صلب 
المسيح » كانت سابقة للحادثة نفسها. ونعرف من 
مواضع اخحری ( أف ۱ : ٤‏ »۱ بط ۲:۱ ) أن هذه 
المشورة كانت منذ الأزل » قبل تأسيس العام . 

(۲) والارتباط بين « مشورة الله الحتومة » » وه علمه السابق » 
يدل على قصد الله الثابت الذي لا يمكن أن يتغير . وليس 
نة ما هو أقوى من ذلك للتعبير عن حتمية اتمام مشورة 
الله . فيقول الرسول بطرس إن يسوع قد أسلم « بمشورة 
الله الحتومة وعلمه السابق » أي بالامرين معا » وهكذا 
ساوى بين « علم الله السابق » و« مشورته الحتومة » . أما 
جرد ١‏ علم الفيب ١‏ فلا برتقع إلى هذا المستوى » لأنه 
لا يتضمن قوة « القرار الحتوم » . وكثررا ما يو كد الكتاب 
أمرا بان يعطف عليه مرادفا اخر » وهنا يشير « العلم 
السابق » إلى « التعيين السابق » » وتشير مشورة الله 


سبیل 


المحتومة إلى القرار السابق الذى لا يمكن أن يتغير . 
(۳) يجب ملاحظة أن بطرس الرسول هو نفسه المتكلم في 
الحالتین ( ۱ بط ١‏ : ۰ اع N)‏ فحتمية 
« معروف سابقا ۲ في ١‏ بط ۲١ : ١‏ » دليل على قوة 
معنى « العلم السابق » في اع ۲ : ۲۳ . 
(4) من المفهوم ان القول : « كل ما سبقت فعينت يدك 
ومشورتك أن یکون » (أع ٤‏ : ۲۸ ) إنما يشير إلى 
« سبق التعيين » بأسلوب يختلف عما في اعمال ۲ : ۲۳ » 
ولكن حيث أن بعض الاعتبارات الأحرى تلبت أن « العلم 
السابق » في اعمال ۲ ۴ يودى معنی و التعيين 
السابق » » فمن غير الممكن أن نتجاهل العبارات ال جلية 
التى لا لبس فيا › المذكورة في اعمال ٤‏ : ۲۸ عند تفسير 
اعمال ۲ : ۲۳ » فالعبارتان تركزان على نفس الموضوع › 
فان کان بطرس هو المتکلم في اعمال ۲ : ۲۳ » فهو على 
الأقل أحد المحكلمين في أعمال ٤‏ : ۲۸ ( إن لم يكن هو 
المتكلم الرئيسي ) » فهناك تقارب في لغة العبارتين » فمن 
الطبيعى أن نعتبرهما يعلنان نفس التعلم . ومتى كان الأمر 
كذلك » فإن « العلم السابق » في اعمال ۲ : ۲۳ » يؤدى 
معنی « سبقت فعینت ... ان یکون ) ( اع ٤‏ : ۲۸ ) . 
والخلاصة هي أن « سبق فعرف » و« العلم السابق » متى 
نسبا إلى الله - في الحتاب المقدس - فإنهما يدلان على أكار 
من « العلم بكل شيء) › ففي جميع الحالات تشير هاتان 
العبارتان إلى إرادة الله امحتمة . ومع أن كل فصل ينظر إلى هذه 
الإرادة من زاوية تتناسب مع سياق الكلام » إلا أنها جميعها تحمل 
معنى « سبق فعين » بل وتعبر عن نفس الفكر . ويجب أن 
نلاحظ أا لا تستخدم إلا فيما يتعلق بدائرة الخلاص . 
( الرجا الرجوع أيضًا إلى موضع الاختيار في الجلد الثالث من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


سبق التعيين : 


والكلمة في اليونانية هي «بروهوریزو» (20ز0۲طه۴۲) > ولا 
تستخدم في العهد الجديد إلا والفاعل دائمّا هو الله » فلا يلك 
« سبق التعيين » أحد سواه ( انظر اع A:‏ ¢ ۳ « رg‏ 
۸ و۳۰ ٠‏ ١کو‏ ۷:۲ أف  ) ١١و ٠:١‏ الرجا الرجوع 
إلى المادة السابقة « سبق المعرفة » وموضوع « الاختيار » في المجحلد 
الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . 


سبك مسىبوك : 


سبك المعدن سبكا أذابه وخلصه من الخبث » ثم أفرغه في 
قالب حسب الغرض المطلوب ( انظر خر ۱۲:۲۰ ۰ ۳۷:۲١‏ » 


N ۳۷ 0 ۲‏ مز 0:4 › إش 0۹:0 › 
4 .. إل ) وه المسبوكات ١ (٠‏ مل > ۹:١‏ ) هي الاصنام 
المصنوعة من سبائك معدنية . 


اسم عبري معناه ١‏ يېوه يتدخحل > وهو اسم أحد أبطال داود » 
ولقبه « الحوشي » أو ه الحوشاتي » نسبة إلى بلدة ١‏ حوشة » » 
وهو زارحي من سبط بہوذا ( ١اخ ۱٠:۲۷‏ ). وئي [حدى. 
المعارك مع الفلسطينيين في جوب أو جازر » قتل « ساف » أو 
د سفاي » من أولاد رافا العمالقة » فذلوا (صم ۱۸:۲١‏ › 
١خ ٤:۲۰‏ ). کا كان أحد القواد الثلاثين الكبار في جيش داود 
( ١اخ ۲۹:1١‏ ) » وكان في فرقته أربعة وعشرون ألفا يخدمون 
في الشهر الثامن ( ١اخ ۱٠:۲۷‏ ) . ويسمى في سفر صموئيل 
الثاني « مبوناي الحوشاتي » ( صم ۲۷:۲۳ ) »› وفي العبرية 
یسهل الخلط بین حروف « سبکاي » و« مبوناي ۲ . 


سیل : 


السبيل هو الطريق أو ما وضح منه » والسبب والحيلة . 

(أولاً) في العهد القدي : 
(أ) فيما يتعلق بالإنسان › هو طريقة الحياة : 

(۱)( نصيب الانسان في الحياة أو مصيره سواء لانسان الصديق 
أو البار (إش ٠ ) ۷:۲١‏ أو الناس الفجار الناسين الله 
( یوب ۱۳:۸ ). 

(۲) غالبا ما تستخدم كلمة « سبيل » للدلالة على السلوك أو 
اسلوب الحياة » سواء کان سلو کا صالځًا أو شریرًا ١(‏ نظر 
آم ٠١:۲‏ ) » وتردف عادة بكلمة تحدد نوع السلوك » 
سواء بالإضافة ا في « سبل الاستقامة ٠‏ ( أم ۲ ›C›‏ 
۲: (( “< و« طريق ( سبيل ) الحق » و« سبيل الفهم »› 
( إش ٠١ :١‏ ) › وه سبل الحياة » ( مز ۱١۱:۱١‏ › أم 
۲ )»۰ وه سبل البر» (أم ۲۸:۱۲ ) ووسبل 
الصدیقین » ام ۲۰:۲ › ۱۸:٤‏ ) . أو تردف بوصف کا 
في ه جعلوا لأنفسهم سبلا معوجة » ( إش ۸:9۹) . 
(ب) تستخدم الكلمة أيضًا بالنسبة لله : 
(C9‏ . 

(۲) المباديء والمخل الدينية التي أعلنها الله للإنسان : « طرقك 
يارب عرفني . سبلك علمني » (مز ٤:۲١‏ › إش 

Yt 


سبل - مسبل 


السبي 


۳:۲( . 
ثانيا ‏ في العهد الجديد : 


قاد يونا لدان لل ١‏ اص ا سلا هة 
( مت ۳:۳ » مرقس ۳:۱ » لو ٤:۳‏ ) . وتترجم نفس الكلمة 
اليونانية إلى « مسالك » في «اصنعوا لأرجلكم مسالك 


مستقيمة ۲ ( عب ۱۳:۱۲ ) . 


سبل س مسبل : 

« لأن الشعیر کان مسبلاً ۲ ( خر ۳۱:۹ ) » أي خرج 
« سبله » أو « سنبله » » والسنبلة في العبرية هي « أبيب » وبا 
سمي الشهر الذي يبداً فيه الشعير إخحراج سنبله » وهو أول شهور 
السنة العبرية الدينية » و كان الفصح يقع في اليوم الرابع عشر منه . 


سمه : 


e 


اسم عبري معناه « بلسم » » وهو اسم مدينة من مدن الرعي 
ي أرض جلعاد ويعزير » وهي الأرض إلتي أعطيت لسبطي 
رأؤبین وجاد . وتذکر جع وروا ویون وألعالة ونبو وبعل 
معون ( عد ۳۸:۳۲ › یش ۱۹:۱۳ ) والأرج جح انها هي نفسها 
د شبام » في العدد الثالث من نفس الأصحاح ( عد ۲:۳۲ ) 
وکانت تشتہر بکرومھا وعنبہا . ولکن في أيام الأنبياء أصبحت 
« سبمة ٠‏ جزيًا من موآب » وتنباً إشعياء وإرميا بدينونة الرب 
ها » فتذبل حقول حشبون و کروم سبمة ( [ش ۸:۱٦‏ و٩‏ › 
إرمیا ۳۲:۲۸ ) . ويقول جرروم إنها كانت تقع على بعد خمسمائة 
خطوة من حسبان ( حشبون ) » ویصفها بها کانت من أمنع 
المواقع في تلك المنطقة › ولعلها هي « سومية » الحالية التي تقع 
على الجانب الجنوي من وادي حسبان » وعلى بعد ميلين من 
حسبان » وتوجد با بقايا أطلال قدية بها توابيت حجرية ضخمة 
وآثار معاصر حجرية للعنب . ويرى البعض أنها « قرن الكبش » 
بالقرب من جبل نبو على بعد ثلاثة أميال إلى الجنوب الغربي من 


ه 


حشبون . 


السبي : 
أولا - المملكة الشمالية ( إسرائيل) : 
)١(‏ غزوات شلمنأسر الثاني ملك أشور ( * AYO — A‏ 
ق.م. ات الإمبراطورية الأشورية في نحو سنة ألفين قبل 
UES AT RSE‏ 
انی ( ۱۷ ٠۸‏ ) ۽ والذتي جاء بعد شلمتاسر الثاني بنجو قرن 
من الرمان . وكان شلمناسر الثاني الذي حکم طویلا ‏ 


۳4. 


معاصرا لیہوشافاط ویہورام وأخزیا ویہواش ملوك بہوذا» 
ولأخاب وأخزيا ويهورام وياهو ملوك إسرائيل »و كذلك حزائیل 
وبنهدد الثاني ملوك أرام في دمشق » ولميشع ملك واب 
ومصادر تاريخه هي ما نقشه في أيامه على صخور أرمينية » والمسلة 
السوداء التي اكتشفها ١‏ لايارد » ( ل۲ةرها] ). في نرود › 
وامحفوظة الآن في المححف البريطاني » والنصوص الحفورة على 
الأبواب البرونزية في « بالاوات » والتي اكتشفها « هورموزد 
رسام » في ۱۸۷۸م » ورأى فيا الأبواب الدوارة في قصر 
شلمناسر . ونعلم من كل هذه المصادر أنه واجه في السنة السادسة 
وحماة وإسرائيل وغيرها » التي محالفت 
معا لمقاومة تقدمه غربًا » ولكنه استأصل هذه القوات تماما في 
موقعة « قرقر ) ( ۸٥٤‏ ق.م. ) . وكان هذا الخطر الكاسح قد 
دفع سورية وإسرائيل إلى التحالف » وهو ما تؤيده القصة الكتابية 
عن عقد معاهدة بینهما » شجبها نبي الله. ( ۱مل ۳٤:۲۰‏ س 
۳ ) » أُقاموا بعدها ثلاث سنن بدون حرب بين ارام وإسرائيل 
( امل ٠:۲۲‏ ). ولكن يبدو أن المزيمة النكراء التي أوقعها بهم 
شلمنأسر » قد قضت على هذا القحالف » لأننا ‏ بعد ذلك 
نجد حاب يتحالف مع يہوشافاط ملك بوذا في محاولة فاشلة 
لاسترداد مدينة راموت جلعاد من ارام بعد ان أصابتہما 
الهزيية » ولكن تلك الحاولة انتہت بقنل أحاب ( امل ۲۲ ) . 
وفي غزوة أحرى للغرب ‏ لم يسجل الكتاب المقدس عنها شيفا 
أذ شلمناأسر الجزية من صور وصيدون » ومن « ياهو ملك 
أرض عمري  »‏ کا كان يطلق على إسرائيل في الآثار الأشورية . 


(۲) وكان الملك الأشوري التالي الذي زحف بيوشه إلى 
الغرب اڳو ١‏ ريون نیراري ٩‏ ( ۸۱۰ س ۷۸۱ ق.م. ) حفید 
شلمنأسر الثاني . ومع أنه مم يذكر بالاسم في الكتاب المقدس » 
إلا أننا نلمس وجوده ونفوذه في الأحداث المدونة في سفر الملوك 
الثاني » فقد كان هو إلذي جعل أرام ترخحي قبضتا عن إسرائيل 
في أيام يهوآحاز . فقد فضل شعب إسرائيل أن يخضعوا ‏ اسميا 
لسيادة ملك بعيد في نينوى » عن الخضوع للك قريب في 
دمشق يسومهم الأاضطهاد . و كان « رمون نيراري » هو اخلص 
الذي أعطاه الرب لاإسرائيل « فخرجوا من تحت يد الأراميين » 
( ۲مل ٥:۱۳‏ و۲۳ ) . 


من ملکه › قوات دمشق 


(۳) تغلث فلاسر الثالث ( ۷٤١‏ - ۷۲۷ ق.م) : 
موت رمّون نيراري في ۷۸١‏ ق.م. ضعفت شو كة أشور وقَتيا › 
وي نفس الوقت بلغت مملكة يهوذا في آيام عزيا املك » وملكة 
إسرائيل في يام يربعام الثاني » أوج قوعما . وني ۷٤٥‏ ق.م. 
اغتصب « فول » عرش أشور وحكم باسم تغلث فلاسر الثالك › 
ویذ کر باسمه « فول » في الکتاب المقدس ( ۲ ملل ۱۹:۱۰١‏ »> اخ 
٥‏ ) » ولکنه يذ كر باسمه الثاني « تغلث فلاسر الثالك » على 
الآثار الأشورية » وأصبح من الو كد الآن لدى المورخين أن 


ال 


السبي 


الاسمين لشخص واحد . 

وكان تغلث فلاسر الثالث من أعظم الملوك في التاريخ » فكان 
أول من حاو ل تكوين امبراطورية على الط الذي عرفه العا لم بقيام 
الإمبراطورية الرومانية » فلم يكف بالحصول على الجزية من 
الملوك والولاة الذين هزمهم » بل أصبحت الأقطار التي غزاها › 
ولايات في إمبراطوريته عليما مرازبة ( ولاة') أشوريون يجمعون 
الجرية اللخزينة الإمبراطورية . ولم يلبث طويلاً بعد اعتلائه 
العرش » حتى وجه نظره نحو الغرب . وبعد حصاره لارفاد ‏ 
إلى الشمال من حلب _ اجتاحت جحافله سورية . وسار على 
انبج الأشوري في إجلاء الشعوب المغلوبة » وإحلال غيرهم 
محلهم . وليس من السهل الجرم بالسبب الذي جعل تغلث فلامر 
يحجم عن التحرش بيهوذا . وفي غزوة تالية » وضع منحم ملك 
إسرائيل وغرره من الملوك تحت الجحرية . وهو ما نجده مسجلا 
بالتفصيل في سفر الملوك الثاني : « فجاء فول ملك أشور على 
الأرض فأعطى منحم لفول ألف وزنة من الفضة لتكون يداه 
معه » ليثبت المملكة في يده . ووضع منحم الفضة على إسرائيل 
على جميع جبابرة البأس ليدفع للك أشور مسين شاقل فضة عن 
كل رجل . فرجع ملك أشور ولم يقم في الأرض » ( مل 
٥‏ و*+ ). 


٥‏ وني أيام فقح ( بن رمليا ) ملك إسرائيل جاء تغلث فلامر 
( وهو نفسه فول ) ملك أشور » واستولى على الأجزاء الشمالية 
من إسرائیل وسبی الشعب إلى اشور ( ۲مل ۲۹:۱۰ ) . 


ونقراً بعد ذلك كيف أن آحاز ملك یہوذا استنجد بالاشوريین 
لينصروه ضد « ذنبي هاتين الشعلتين المدخنتين » رصين ملك ارام 
وفقبح بن رمليا ( إش 4:۷ ) . ولكي يضمن معونة الأشوريون 
« أذ احاز الفضة والذهب الموجود في بيت الرب وفي خزائن 
بيت الملك وأرسلها إلى ملك أشور هدية ٠‏ ( مل )۸:1١‏ . 
وكان تغلث فلاسر في ذلك الوقت يعد لحملة جديدة على الغرب » 
فاجتاح بقواته سورية والأراضي المتاخمة حتى وصل إلى غزة . 
وي طريتق عودته استولى على السامرة دون أن يدمرها إلى 
الأرض » وكان الشعب قد اغتال فقح » فأقام ا ملك الأشوري 
هوشع »› قائد المؤامرة » منكًا عوضًا عن فقح » تحت سيادة 
الد 


)٤(‏ شلمناسر الرابع ( ۷۲۷ س ۷۲۲ ق.م. ) : مات 
تغلث فلاسر الثالث في ۷۲۷ ق.م. وخلفه شلمنأسر الرابع › 
الذي حكم مدة قصيرة . ولم تصل إلينا حولياته » ولکننا نقراً في 
سفر الملوك الثاني ( 1١‏ > 1۸ ) أن هوشع ملك إسرائيل - 
اعتاذا على منك مصر ‏ ظن أن موت تغلث فلاسر فرصة طيبة 
لإعلان الاستقلال » ولكنها كانت عاولة فاشلة إذ كانت ملكة 
إسرائيل قد أوشكت على النهاية . فقد كان الشعب قد استسلم 


للمظا م والشرور التي وجنهم علا النبيان هوشع وعاموس . فقد 
تنبا هوشع بشكل خاص عن انحلال إسرائيل وسقوطها › قائلا : 
« السامرة ملكها يبيد كغثاء على وجه الماء » وخرب شواخ أون 
خطية إسرائيل . يطلع الشوك والحسك على مذابحهم ويقولون 
للجبال غطینا وللتلال اسقطي علینا » ( هو ۷:۱۰ و۸ انظر 
أيضًا عددي ١٤‏ و٥٠‏ ) . ولم تكن نبوات إشعياء وميخا عن 
المصير الذي ينتظر السامرة ‏ بأقل صرامة : « ويل لإكليل فخر 
سكارى أفرابم » وللزهر الذابل جمال بهائه الذي على رأس وادي 
سمائن المضروبون بالخمر » ( إش 1:۲۸ ) » « كل هذا من أجل 
إم يعقوب ومن أجل خطية بيت إسرائيل . ما هو ذنب يعقوب ؟ 
أليس هو السامرة ؟ .. فا جعل السامرة خحربة في البرية مغارس 
للکروم ۲ ( میخا ٥:۱‏ و ). ولم تأت للملك هوشع معونة من 
مصر › فوقف وحیدا في مواجهة قوات عاتية » أسرته خارج 
السامرة » والأرجح انه أخذ أسيرا إلى نينوى » واجتاحت 
الجيوش الغازية البلاد وعاثوا فیہا فسادًا » کا سب أن أعلن 
الأنبياء . 


)١(‏ سرجون يستولى على السامرة : وبعد مقاومة عنيفة من 
المدافعين عن المدينة › « زال ا حصن من افرايم ٩‏ ( [ش ۳:١۷‏ ) . 
فبعد أن حاصر الأشوريون السامرة ثلاث سنوات » سقطت في 
يديهم ( ۲مل ٥:1۷‏ ) . وقد يخيل إلينا ‏ من رواية الكتاب 
المقدس ‏ أنها سقطت في يد شلمنأسر » ولكننا نعلم من النقوش 
الأشورية » أنه قبل استسلام السامرة » كان شلمنأسر قد تنازل 
عن العرش أو مات » وجلس على عرش أشور سرجون » أحد 
عظماء ملوك أشور » ولكنه لم يذكر إلا مرة واحدة في الكتاب 
المقدس ( إش ٠:٠١‏ ) . ونعلم من النقوش الكثررة التي حلفها 
سرجون » والتي اکتشفت ني اطلال خورزباد » آنه هو ولیس 
شلمنأسر الذي أكمل غزو المملكة المحمردة ( إسرائيل ) وأجلى 
سکانہا إلى شور . فیقول سرجون في حولیاته : « في بداية 
حكمي استوليت على مدينة السامرة بمعونة « ماش » ( إلهه ) 
الذي ضمن لي النصر .. وحذت ۲۹۰ ر۲۷ أسيرا من سكانها › 
کا استوليت على مسين مر كبة ملكية منها .. لقد أعدت الاستيلاء 
على المدينة » وأسكنت فيبا ناسا من البلاد التي غزوتها بذراعي 
.. وعينت حاكما عليهم وفرضت عليهم ال جزية والضرائب کا على 
الأشوريين » . وهذه الحوليات يؤيدها ما جاء في الكتاب 
المقدس » كا يكمل أحدها الآحر في هذه النقطة . ويصف 
ا لمؤرخ الكتابي ما حدث بالقول : « في السنة التاسعة هوشع أحذ 
ملك أشور السامرة وسبى إسرائيل إلى أشور وأسكنيم في حلح 
وخابور نهر جوزاں » وني مدن مادي .. لاهم لم يسمعوا لصوت 
الرب إمهم » بل تجاوزوا عهده وكل ما أمر به مومى عبد الرب 
فلم يسمعوا ولم يعملوا» ( ۲مل 1:1۷ و۷ › ۱۱:۱۸ 
و۲ ). 


۲Y 


السبي 


السبي 


)٩(‏ إجلاءِ سکان السامرة وإحلال غيرهم محلهم : کا 
يصف الكتاب المقدس كيف جاء ملك أشور بأقوام من شعوب 
أخری وأسکنہم في مدن السامرة : وأ ملك شور بقوم من بابل 
وكوث وعوا وحماة » وسفروايم » وأسكنهم في مدن السامرة 
عوضًا عن بني إسرائيل » فامتلكوا السامرة وسكنوا في مدنا » 
( مل ۲٤:۱۷‏ ) . وتؤيد نقوش سرجون هذه الحقيقة » وهي 
آنه جاء بغرباء من سباهم في حروبه وأسکنم في السامرة . ا 
يتضح أن ذلك حدث على عدة دفعات . فقد رأينا أن تغلث فلاسر 

سبق أن أجلى الأسباط الشمالية إلى أشور وأقام علیہم حکامًا من 

قبله . ونعلم أنه بعد ذلك بزمن » جاء حفیده اسر حدون » م 
ا أشور بانيبال ( أسنفر العظم الشريف ) بأناس من 
الشعوب التي غزاها في الشرق » وأسكنهم في السامرة ( عز ٠:٤‏ 
و١٠‏ ) . ومر ملك شور أن يعثوا إليبم في بيت إيل بواحد من 
الكهنة الذين سبق أن سباهم من السامرة » ليعلمهم « قضاء إله 
الأرض » . وقد ذكر عنهم اہم « کانوا يتقون الرب ويعبدون 
امتهم كعادة الام الذين سبوهم من بينهم ٠‏ ( مل ۳۳:۱۷ ) . 
رالسامريون » الذين نقراً عنهم في الأناجيل » هم نسلل هذا الخليط 
من اليهود والأم الذين أسكنهم ملوك أشور في مدن السامرة . 


(۷) الأسباط العشرة في السبي : لا يجب أن يتطرق إلى 
أذهاننا أنه قد تم إجلاء كل سكان المملكة الشمالية ( إسرائيل ) » 
إذ لا شك في أنه حدث هنا مثلما حدث عند السبي البابلي » أن 
« رئيس الشرط أبقى من مساكين الأرض كرامين وفلاحين » 
( ۲مل ۱۲:۲۵ ) . بل إن الذین تم إجلاؤهم لم یکونوا سوی 
قسم من الشعب . ولكن المملكة الشمالية ‏ مملكة الأسباط 
العشرة س كانت قد انتبت وأصبحت جرد ولاية أشورية › 
يحكمها وال من قبل ملك أشور . أما عن الجلاء _ أي الأسرى 
الذين نقلوا إلى مدن مادي ‏ فيجب ألا نظن أنهم قد امتصتهم 
الشعوب الذين استقروا بينهم » بل احتفظوا بتقاليدهم البمودية 
وتمارساتهم وتماسكهم » وأصبحوا جزءًا من شتات الیہود 
المنتشرين في كل بلاد الشرق . ومن امحتمل جدًا ابم اند جوا 
فيما بعد م مع المسبيين من بوذا » الذين سباهم نبوخذ نصر 
ملك بابل » وھکذا أصبح أفرایم ویہوذا شعبًا واحدًا ‏ کا م 
بحدث من قبل وأصبح اسم « اليهود » يطلق على ال جميع سواء 
كانوا قبلا من المملكة الشمالية ( إسرائيل ) أو من المملكة الجنوبية 


( ودا ) . 


ثانيا ‏ المملكة الجنوبية ( مهوذا) : 
بينا تعاقبت على المملكة الشمالية عدة أأسرات ملكية » ظلت 
يہوذا وأورشلم مواليتين لبيت داود حتى النهاية » فقد قامت 
ببيكلها و كهنوتها مام الأعداء الذين أطاحوا بالسامرة › لمدة نحو 
۲۸ 


قرن ونصف بعد سقوط السامرة 


)١(‏ تفكك الإمبراطورية الأشورية : جاء بعد سرجون الذي 
طاح بالسامرة في ۷۲۲ ق.م. ملوك عظام اث شتېروا بفتو حاتهم 


:ومبانرہم التي ثل حضارة عصرهم › فجاءِ سنحاریب 


واسرحدون وأشور بانبیال . وبعد أن مات أُشور بانبیال في 1۲۰ 
ق.م. أشرفت الإمبراطورية الأشورية على الاحلال » فوهنت 
قبضتبا على المناطق الغربية وبدأت شعوبها في الفرد على نينوى » 
وأحذت عصابات سكيثية في الزحف من المناطق الواقعة بين جبال 
وجحر قزوين ٠‏ إلى أملاك الإمبراطورية الأشورية حتى 

ود فلسطين ومصر . وتنم نبوات إرميا وصفنيا عن أساليہم 
ا البربرية » ولکنہم دوا على أعقابم عند الحدود 
المصرية » ويبدو انهم عادوا إلى الشمال دون أن يغزوا يهوذا . 


(۲) سقوط نینوی في ٠۰٦‏ ق.م : ثم شرعت هذه الجحافل 
الشمالية في الزحف نحو نينوى » التي كانت قوتها قد بدأت في 
الاضمحلال . ويرسم ناحوم النبي صورة للفرح الذي يعم تملكة 
یہوذا لتوقع سقوط نینوی : « وحي على نینوی .. هوذا على 
الجبال قدما مبشر مناد بالسلام . عيّدي يايهوذا أعيادك › أوفي 
نذورك » فإنه لا يعود يعبر فيك أيضتًا المهلك . قد انقرض كله » 
( ناحوم ۱:۱ و٥٠‏ » انظر أیضًا ۸:۳ ۱١‏ ). واستعاد 
الماديون استقلاهم وتالفو! بقيادة ملكهم « سياجزريس › 
( sاعجهوت‏ ) مع الكلدانيين الذين ثاروا بعد ذلك بقيادة 
بوبولاسًار حاک بابل من قبل شور . وحشد نبوبولاستار کل هذه 
العناصر تحت رايته » وحاصر عاصمة أشور» فسقطت في يده 
نينوى عاصمة الفاتحين العظام › والتي وصفها النبي بالقول : 
« أكارت تجارك أكار من نجوم السماء ٠‏ ( نا ۱١:۳‏ ) . سقطت 
نینوی في ٠۰٦‏ ق.م. أمام جحافل الماديين والكلدانيين » سقوطا 
لم تقم بعده أبدًا » وقامت على أنقاضها الإمبراطورية الكلدانية › 
التي كان من أبرز ملوكها نبوخحذ نصر الذي أشركه أبوه 
نبوبولاسار في الحكم معه . 


(۳) ترد نخو فرعون مصر : ونستطيع أن نفهم جيدًا سبب 
الفرح الذي عم يهوذا لسقوط نينوى والإميراطورية الأشورية . 
لقد نجت أورشلم برحمة الله » عندما اكتشح سنحاريب المناطق 
احیطة یپا واسر ما خو وال ۲۰ نفسسًا » ودمر المدن 
والحصون » وظلت يہوذا ترزح تحت نير أشور البغيض » فقد 
بسطت نفوذها ليس على يهوذا فقط » بل على مصر ووادي النيل . 
وفي ٠۰۸‏ ق.م. تمرد خو فرعون مصر على آشور وزحف بجیشه 
شرقا » و م تكن به رغبة في المواجهة مع يوشيا ملك يهوذا » ولكن 
کان لابد له من المرور في أُرض يپوذا > فاعترض یوشیا ‏ ولاء 
منه لأشور ‏ طريق فرعون » فقتل في مع ركة مجدو . وييدو أن 
فرعون رجع إلى مصر آخذا معه يہواحاز بن یوشيا » بعد ان عين 
أحاه يوياقع ملكا على يهوذا » وفرض جزية باهظة على البلاد .. 


السبي 


اس 


(4) مع ر کة کر کمیش في ٠۰ ٤‏ ق.م. : م يرجع نخو عن 
LR LE‏ 
الفرات » وهناك لقي هزيمة منكرة على يد نبوخذ نصر ملك 
ابل » في معركة حامة في ک رکمیش في ٩۰٤‏ ق.م. وخرج 
الكلدانيون من المعر كة وهم سادة أسيا الغربية » وانتقلت بوذا من 
تحت سيادة أشور » وأ هتت سيادة بابل . 


)١(‏ الامبراطورية البابلية الجديدة في عهد نبوخذ نصرء 
4 إلى ٥٦۲‏ ق.م : م يكن نة فرق بين قسوة البابليون وقسوة 
ك حبقوق عن الأمة ی چ 
ومخوفة .. خيلها سرع من الور وأحد ( أشرس ) من ذئاب 
الساء .. وفرسانها يأتون من بعيد ويطيرون كالنسر المسرع إلى 
الأكل » ( حب (AgY: ١‏ . وأصبح نبوخحذ نصر ‏ بعد معركة 
کرکمیش - سیا على کل غري اسا با چان . و کان من 
العبث أن تستنجد يهوذا بمصر » فقد كانت لنبوخذ نصر ذراع 
طويلة يودب بها كل من يخرج على طاعته . 

وكانت رسالة إرميا النبي ‏ في تلك الأوقات العصيبة في تاريخ 
بوذا همي أن يخضعوا للك بابل » وأن يصلحوا طرقهم أمام 
الرب »> حتى ينجوا من الغضب الى الذي يتددهم » فیخبرهم 
بامر الرب ‏ بالدينونة التي ستحل بأورشلم والشعوب 
امجاورة » على يد الكلدانيين . بل إنه يتنبا بالمدة التي سيقضونما 
تحت حكم الكلدانيين : « وتصیر کل هذه الأرض خحرابا 
ودهشا » وتخدم هذه الشعوب ملك بابل سبعين سنة » ( إرميا 
۴° ) . و كانت هذه رسالة غير مقبولة عند الموالين لمصر › 
الذين كانوا يتكلون على مناعة أورشلم . ولكن إرميا س بتوبيخه 
القارص » وبأعمال رمزية _ أنبأهم بمصير أورشلم » متحملاً في 
سبيل ذلك الاضطهاد الشديد » بل إن حياته نفسها تعرضت 
للخطر . 


: ق.م.)‎ ٥٩۹۷ س‎ ٦۰۸(( تمرد پویاقم وعقابه‎ )٦( 
» خضع بهوياقع أولاً لنخو فرعون مصر » ثم خحضع لنبوخذ نصر‎ 
وكان على مثال شعبه من الشر والفساد › إذ يتهمه إرميا بالجشع‎ 
وسفك الدماء البريئة والظلم والخطف والاغتصاب ( إرميا‎ 
وكانت السئة الرابعة ليهوياقم هي السنة‎ . ) ۱۹١ _ ۲ 
الذي انتشى بنصره تي موقعة‎ ) ٠:۲١ الأولى لنبوخذ نصر ( إرميا‎ 
ك ركميش » وأصبحت سطوته ملموسة في العام الغربي » وأصبح‎ 
ملك بوذا ا اتن عبتا للملك بوخد نمر وظل عل هذه الال‎ 
ثلاث سنوات » ترد بعدها على نبوخذ نصر › ولم يقف ججانبه‎ 
أحد من الشعوب الجاورة » « فأرسل الرب عليه غزاة الكلدانيين‎ 
وغزاة الأراميين وغزاة الموابيين وغزاة بني عمون » وأرسلهم على‎ 
بوذا ليبيدها حسب كلام الرب الذي تكلم به على يد عبيده‎ 
. ) ۲:۲٤ الأنبیاء » ( ۲مل‎ 


(۷) السبي الأول ( ٠٠٦‏ ق.م. ) : نقرأً في سفر دانيال 
ني السنة الثالثة من ملك يوياق ملك بوذا » ذهب نبوخذ نصر 
ملك بابل إلى أورشلم وحاصرها » ( دانيال ٠:١‏ ) وأخذ معه 
بعض انية بيت الله وبعض أفراد من النسل الملكي وشرفاء بوذا » 
کان من بینهم دانیال النبي ورفاقه . 


وتار الجزء الأخير من حياة يهوياقم يبدو غامضًا » إذ يذ كر 
سفر الملوك الثاني أن يهوياقم ‏ بعد أن ملك ١١‏ سنة ‏ اضطجع 
مع ابائه ( مل ٠:۲٤‏ وا ) . ونفهم من ذلك أنه مات ميتة 
طبيعية » ولكن بيدو مما ذكرناه من سفر دانيال » أن السبي الأول 
کان یشمل يېویاقم نفسه » وهو ما ی کده سفر الاخبار حیث 
یقول : « عليه صعد نبوخذ نصر ملك بابل وقیده بسلاسل عاس 
ليذهب به إلى بابل 1:۳١ خ٣ ( ٠‏ ) » ويضيف سفر الملوك : 
« ولم يعد أيضًا ملك مصر يخرج من أرضه لأن ملك بابل أحذ 
من نهر مصر إلى نهر الفرات » كل ما كان لملك مصر » ( ٣مل‏ 
٤‏ ) . وتحسب مدة السبعين سنة من سنة السبي الأول 
٦51 (‏ ق.م. ) . 


(۸) حصار اورشلم وسقوطها في ایام بېویاکین في ٥۹٩۷‏ 
ق.م : ملك يہوياكين » الذي خلف آباه ہوياقم ثلاثة شهور فقط 
وهي نفس المدة التي ملكها يهوأحاز من قبل وقد سبي 
يہوآاحاز إلى مصر » وسبي يہوياكين إلى بابل . ويصف حزقيال 
سبيہما في مرثاة رائعة » فيقارنهما بشبلي سد » ابني لبوءة ‏ كناية 
عن إسرائيل ‏ تعلُم كل منهما افتراس الفريسة وأكل الناس » 
ولكنہما كليما وقعا في حفرة الأم » وؤضعا في قفص جخزامم لكيلا 
يُسمع صوتہما بعد ذلك على جبال إسرائیل ( حز ۱:۱۹ 
.)٩‏ 


(۹) السبي الثاني ( ٥۹۷‏ ق.م. ) : جاء نبوخذ نصر بنفسه 
في أُثناء حصار عبیده لأورشلم » فاستسلم له يہوياكين » فأخحذ 
نبوخذ نصر ملك بابل » الملك هويا كين وأمه وعبیده ورؤساءه 
وخصيانه وجميع جبابرة الباس « عشرة الاف مسبي »› وجميع 
الصناع والأقيان . لم يبق أحد إلا مساكين شعب الأرض » ا 
حمل معه « كل خزائن بيت الرب وخزائن بيت اللك » وكسر 
كل انية الذهب التي “عماها لجات ملك إسرائيل في هيكل 
الرب » کا تكلم الرب .. وجيع أصحاب البأس سبعة الاف » 
والصناع والأقيان ألف » وجميع الأبطال هل الحرب » سباهم 
ملك بابل إلى بابل . وملك ملك بابل متنيا عمه عوضًا عنه وغير 
امه إل صدقیا » ( ٣‏ مل ۱۰:۲٤‏ ۱۷ ) وعاش یہویاکین 
الملك المسكين ۳۷ سنة أسيرّا في بابل . ويبدو أنه كان محظى 
باحترام وولاء المسبيين الذين عاش بينهم » إلى أن رفع أويل 
مرودخ ملك بابل في سنة تملکه راس يہویاکين من السجن ( ۲ مل 
0 د (۳۰١‏ . 


T۹ 


السبي 


السبي 


وكان إجلاء الأمراء والصناع والأقيان هو موضوع رؤية إرميا 
لسلتي التين » اللتين كان في إحداهما تين جيد جدا »وني الأخحرى 
تين رديء جدا لا یکل من رداءته ( رمیا ۱:۲ ۳ ) . فالتين 
الجيد هم المسنبيون من يهوذا الذين أخذوا إلى أرض الكلدانين 
للخير » أما التين الرديء فهم املك صدقيا والأمراء والباقون في 
أورشلمم الذين كانت تنتظرهم دينونة قاسية حتى يفنوا عن وجه 
الأرض ( إرميا ٠١ ٤:۲٤‏ ) . 


)٠١(‏ خدمة حزقیال ۵۹۲ ٥۷۰‏ ق.م. : کان بین 
المسبيين إلى بابل الذين وضعوا على ضفاف نهر خابور » حزقيال 
النبي الكاهن . وبعد السبي جخمس سنوات » بدأ يقص رؤياه 
العجيبة » ويعلن أهميتا للمسبيين عند أنار بابل . ولم يكن 
حزقيال ليستطيع أن يعلن للمسبيين _ الذين كانت تخم عليهم 
الكابة ‏ أنباء تدمير أورشلم إلا بالرموز والكنايات » إلى اليوم 
الذي وصلتم فيه الأخبار المحزنة عن سقوط مملكة يهوذا وخراب 
ا وحرق اليكل . ولكن لم ينطق حزقيال ‏ لأولفك 
الأسرى المحطمين البائسين _ بالمرائي الحزينة » كالتي نطق بها إرميا 
بل بالحري تنبا هم بأخبار مفرحة عن إعادة بناء المدينة وقيام 


المملكة وإعادة تشييد الميكل العظم . 


)۱١(‏ خدمة إرمیا في أورشلم ۵۹۷ د ۸۸ ق.م. : رغم 
سبي زهرة شباب الشعب وشرفائه إلى بابل » ونہب كنوز 
ايکل » فإن اورشلم والمیکل کانا ما زالا قائمین . وکانت لدی 
إرميا رسالة للشعب الباي في الأرض »> وكذلك للذين سبوا إلى 
بابل . فقد قدم نصيحة للمسبيين بأن يخضعوا » مؤ كا هم أن 
العبادات الوثنية البغيضة التي حولمم » يجب أن تجعلهم يرجهون 
إلى شريعة إلمهم » وهكذا يرفعون ال حالة الأدبية والروحية في 
وسطهم : « هكذا قال الرب : .. أعطييم قلبًا ليعرفوني اني أنا 
الرب فیکونوا لي شعبًا وأنا أكون هم إلا لأنہم يرجعون إلى بكل 
قلوبہم » ( إرمیا ٥:۲۲‏ و۷ ) . ولم تجد نبواته ومشوراته › عند 
الباقين في أورشلى » أذائًا صاغية » بل با لحري عرضته للاعبام 
باخيانة لشعبه ولله . وكانت أشد تحذيراته وأوقعها تأثيرًا » تلك 
الصورة الرمزية من وضع الربط والأنيار على عنقه وارساها « إلى 
ملك أدوم وإلى ملك مواب » وإلى بني عمون وإلى ملك صور 
وإلى ملك صيدون » الذين يبدو أنه كانت لديم فكرة ت 
حلف ضد نبوخحذ نصر ( إرمیا ۱:۲۷ ۱۱ ) . کا حث صدقيا 
املك على الخضوع للك بابل » لعل ملك بابل يسمح للمسبيين 
من يهوذا بالعودة . ولكن صدقيا أضاع هذه الفرصة بتامره مع 
فرعون مصر الشاب » « حفرع ٠‏ ( أبريس ) » وذلك بتحريض 
من الحرب الموالي لمصر . وهكذا تمرد صدقيا على ملك بابل 
( ۲مل ۲۰:۲۴ ) . 

(۱۲) ترد صدقیا وحصار أورشلم 0۸۸ ٥۸٩‏ ق.م. : 
كانت تلك خحطوة جريفة » و م يكن في طوق نبوخذ نصر أن يقبل 
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مثل هذه الفيانة من أحد أتباعه » فزحف على الفور إلى الغرب » 
وأو کل إلى نبوزردان مهمة ة الاستيلاء على أورشلم › بين أقام هو 
قاعدته في ربلة على نهر الأورنت في سورية . وني تلك الأثناء عبر 
فرعون مصر مع جيشه الحدود لمعاونة حلفاثه » وأجبر الكلدانيين 
على رفع الحصار عن أورشلم » والالتحام معه في معركة ( إرميا 
۷ ) . وهنا خانته شجاعته » فقفل راجعًا على أعقابه قبل 


الدحول في معركة » فعاد نبوزردان بجيشه لحاصرة أورشلم › 


وضيّق عليہا الخناق أكثر من قبل . 


وفي الفترة التي تنفست فيها أورشلم الصعداء › لانسحاب 
الكلدانيين > حرج إرميا من المدينة قاصدًا بلدته عناثوث في شان 
عائلي ( إرمیا ۳۷ :۱ ۱١‏ ) » واکتشف خروجه واعیم بأنه 
د يقع للكلدانيين » » فقبض عليه ووضع في السجن في بيت 
يوناثان الكاتب › وبينا هو في السجن » استدعاه املك وساأله : 
١‏ هل توجد كلمة من قبل الرب ؟ فقال إرميا ( بلا خوف ) : 
توجد » فقال إنك تدفع ليد ملك بابل » ( إرمیا ۱۷:۴۳۷ ) . 
وبأمر من صدقيا ا ملك تتع إرميا بعد ذلك بنوع من الحرية . 
ولكن إذ واصل تحريضه للشعب على الاستسلام » تعاهد أعداؤه 
على قنله » وألقوا به في جب ماء ‏ و لم یکن به ماء بل وحل ‏ 
حيث كان معرضًا لخطر الاحتناق أو الموت جوعا . ولكن الملك 
استدعاه مرة ثانية » ووعده بأنه لن يقتله ولن يسمح لأعدائه 
بالقضاء عليه » فأشار عليه النبي مرة أحرى بالاستسلام لملك 
بابل » وسمح لارميا بنوع من الحرية . 


(۱۲) تدمیر أورشلم > والسبي الثالث في ١۸٦‏ ق.م. : 
كانت نهاية المدينة قد اقتربت › ففي السنة الحادية عشرة لصدقيا 
في ٠۸٦‏ ق.م. في الشهر الرابع › > في اليوم التاسع من الشهر ء 
ثغرت المدينة ( إرمیا ٠:۳۹‏ و۲ ) بعد أن أرهقها الحصار 
وامحاعة . ويبدو أن صدقيا ورجال الحرب لم ينتظروا بالمدينة حتى 
سقوطها » بل هربوا من المدينة ليلا « في طريتق جنة املك من 
الباب بين السورين » » وساروا شرقا نحو العربة » ولكن جيش 
الكلدانيين سعى وراءهم » فأدركوا صدقيا في سهول أريجا » 
وأخحذوه أسيرًّا وأحضروه إلى نبوخذ نصر في ربلة . فقتل ملك 
ابل بني صدقيا أمام عينيه » م قلعوا عيني صديا وقيدوه 
بسلسلتین من نحاس و جاعوا به إلى بابل ( ۲ مل ٤:۲١‏ ۷ ) . 
ولم ينج في هذه المرة لا المدينة ولا الهيكل ولا القصر › فقد أحرق 
نبوزردان « بيت الرب وبيت الملك و كل بيوت العظماء » أحرقها 
بالنار ۲ ( ۲مل ٩:۲۰‏ ) » کا هدم جنوده اسوار اورشلم . وکل 
ما نجا من كنوز الميكل وأمتعته الشمينة » تقل إلى بابل . لقد كان 
حراب أورشلم كاملا . ویعبر سفر مرائی إرميا عن مشاعر الحزن 
والأسى والعار التي جاشت في نفس شاهد عيان لما حاق بالمدينة 
المقدسة : « أتم الرب غيظه › »> سکب جهو غضبه » وأشعل نارٌا في 
صهيون فأكلت أسسها . لم تصدق ملوك الأرض وكل سكان 


لوح بابلي مسجل عليه غزو نبوخذ نصر لهوذا وحصار أورشلم وسقوطها 


المسكونة أن العدو والمبغخض يدخلان أبواب أورشلم » ( مرافي 
٠. ) ١۲و ٤‏ ويل لنا لأننا قد أحطأًنا . من أجل هذا حزن 
قلبنا . من أجل هذا أظلمت عيوننا . من أجل جبل صهيون 
الخرب . الشعالب ماشية فيه » ( مراي ١٠١:١‏ س .)١۱۸‏ 
ويلخص إرميا هذه الأحداث بالقول : « فسبى بوذا من أرضه » 
( إرمیا ۲۷:٣۲‏ . ۲ملل ۲۱:۲١‏ ) . 


)١١(‏ السبي الرابع في ١۸١‏ ق.م : نقراً في نبوة إرميا عن 
الدفعات الثلاث الأخيرة من السبي البابلي . ففي السنة السابعة 
لنبوخذ نصر ملاك بابل ( أي في ٥۹۷‏ ق.م. ) سبى نبوخذ نصر 


۴ من اليهود » وفي السنة الثامنة عشرة ( أي في ٥۸٦‏ 
ق.م. ) سبی ۸۳۲ شخصًا . وفي السنة الثالفة والعشرين ( أي 
في ٥۸۱‏ ق.م. ) سبی نبوزردان رئیس الشرط ۷٤٥١‏ شخصًا من 
اليهود . أي أن جملة النفوس أربعة ألاف وست مائة ( إرميا۲ه: 
٠ ۲۰ ۸‏ انظر ایضًا مل ۱١ ۱٤:۲٤‏ ) . 

ويقدر جورج آدم ‏ بناء على ما جاء في سفر الملوك الثاني 
ونبوة إرميا - أن بجموع المسبيرن كان يتراوح بين ٠٠٠ر ٦۲‏ › 
١٠٠ر‏ نسمة. ففي ٠٠٦‏ ق.م. سبي أفراد من النسل الملكي 
وشرفاء عېوذا ( دانیال ٤ ٣:۱‏ ) . وني ٥۹۷‏ ق.م. سبي 
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الأمراء و والصناع والأقيان ولم يترك E‏ 
شعب الأرض » ( مل ٤‏ ). وفي ۸٦‏ ق.م. سبي 
« بقية الشعب الذين بقوا في المدينة » ولكنه أبقى من مساكين 
الأرض و کرامین وفلاحین » ( ۲ مل ۱۲:۲۰ ) . وفي ٥۸۱‏ 
ق.م. وهي السنة الثالثة والعشرون لنبوخذ نصر »› سبى نبوزردان 
رئيس الشرط سبع مثة ومسا وأربعين نفسنًا ( إرميا ٠٠:٠۲‏ ) . 

وهكذا لم يترك سوى مجموعة من مساكين الفلاحون غير المقفين 
بلا هيكل ولا قائد وبلا تنظ » أنجكهم اجوع وأحاط بهم الأعداء 
من كل جانب . كانوا كمية مهملة » بل صاروا عبتا على الذين 
عادوا من السبي وأعادوا بناء الامة . 


)١(‏ جدلیا حاکم بہوذا : عین جدلیا حاکمًا على الباقین في 
البلاد » فجعل من المصفاة مقرا لحكمه » ومعه حامية بابلية . 
ورك لإرميا الخيار في الذهاب إلى بابل أو البقاء في بوذا » ففضل 
البقاء مع الشعب الذين أوكل أمرهم ل جدليا . وبمقتل جدليا على 
يد إسماعيل بن تثنيا » من النسل الملكي » بدا وكأن تملكة عهوذا 
قد انتبت تماما » ولن تقوم هما قائمة أَبدًا . ورغم مشورة إرميا 
قررت البقية ‏ بقيادة يوحانان بن قارج ‏ اللجوء إلى مصر . 
وأصروا على أخذ إرميا وبأاروخ بن نيريا معهم . وني مصر قضى 
إرميا أيامه الأحررة . وقد اكتشفت موؤخرًا في جزيرة فيله بالقرب 
من أسوان في صعيد مصر » خطوطات تر كها أحفاد أولعك الود 
الذين نزلوا إلى مصر . وهي تتكون من مخطوطات بردية بالأرامية 
تعود إلى تارج لا يتجاوز المائة عام بعد موت إرميا . وهي عبارة 
عن حسابات وعقود وصكوك من أنواع مختلفة » نستدل منها على 
أنه في القرن الخامس قبل الميلاد » كانت تق هناك جالية يهودية 
تعيش منعزلة » وتعبد ١‏ هوه » لا سواه . وکان ها هیکل ومذبح 
وذبائح » کا کان يفعل أجدادهم في أورشلم قبل تدمير ميكل . 
تقدم لنا هذه البرديات محات عن الظروف الاجتاعية والدينية 
التي عاشها أولمك اللاجئون . 


)١١(‏ المسييون في بابل : نعرف بعض الأمور عن المسبيين 
الذين سباهم نبوخذ نصر وأسکنہم على ضفاف أنہار بابل » من 
نبوات حزقیال ودانیال ومزامير السبي . ک) نقرأً في نبوات حجي 
وزکريا » وڼي سفري عزرا وحميا عن ترمم أسوار أورشلم 
وإعادة بناء الهيكل » وكشفت لا الالواح المكتوبة بالخط 
اللسماري والتي اكتشفت في حفائر مدينة « نبور » الكثير عن 
الأحوال الاجتاعية للمسبيين . ونجد بين الأسماء المسجلة في هذه 
الألواح المسمارية الحفوظة الآن في العحف العاني بالقسطنطينية › 
عددًامن‌الأسماءالودية بين رجال الأعمال في ا ( ترجع إلى يام 
أرتحشستا الأول وداريوس الثاني ( ٠٠٥١ ٤٦٤‏ ق.م. ) . وما 
يستلفت النظر أن الكثير من هذه الأسماء هي أسماء نقرأها في 
سلاسل الأنساب الواردة في أسفار الملوك والأخبار أوعزرا 
ونحميا . ويذكر التلمود أن « بّور» هي ١‏ كلنة » ( تك 
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)١۷(‏ ظهور اليبودية وتطورها : لا يمكن المغالاة في وصف 
أثر السبي كعامل في تطور « البودية ٠‏ » فسبي بہوذا ( کا يقول 
دکتور ف وکس جاكسون ) كان من أهم الأحداث في التارخ 
الديني . فبالسبي « ينتهي تاريخ إسرائيل ويبداً تاريخ اليهود ٠‏ . فإذ 
وجدوا أنفسهم بين شعوب وثنية » انفصلوا عن نجاسات 
جورانهم » وتعلقوا بايان الأباء بإله إبراهم . وإذ تعرضوا 
للسخرية والاحتقار من الأم حولم » تقوقعوا عل أنفسهم 
وكونوا مجتمعات منعزلة » أصبحت طابعًا هم . لقد أصبحوا بلا 
وطن » وبلا طقوس » وبلا اُساس مادي لیاتہم کشعب » فاد رکوا 
أكار من ذي قبل أهمية تراثهم الروحي الذي وصل إليهم من 
العصور الماضية › فبنوا قوميتبم م في محيطهم الجديد ‏ على 
أساس الدين . لقد شجعهم أنبياؤهم _ وبخاصة إرميا وحزقيال 
بالكلام عن الب ركات الروحية التي همم › وبالوعد بالعودة . 
فكما كان الأنبياء صريحين في الإنذار بالسبي » كذلك كانوا في 
التنب بالعودة . فإشعياء بحديثه عن البقية » کا أن ميخا وصفنيا 
وإرميا وحزقيال وغيرهم » قد أناروا الأفق أمام الاأمة با حديث عن 
يقرن العودة » ليس ليهوذا فقط بل لكل إسرائيل . فستعود جبال 
السامرة ووديان يهوذا تزهو بكرومها وتينا . بل لقدتنباً إرميا عن 
مدة السبي عندما ذكر أن شعوب الأراضي سيخدمون ملك بابل 
سبعين سنة ( إرمیا ۱٠:۲۹ » ٠۲:۲١‏ ) . وهكذا لم جد 
السبيون م من سند إلا في الفسك بشريعة مومى » فأصبحت 
الشريعة والجمع هما رابطة العقد . 


(۱۸) العودة بامر کورش في ٥۳۸‏ ق.م : عندما استولى 
كورش الفارسي على بابل وقضى على الإمبراطورية البابلية في 
۹ ق.م. انتعشت امال المسبيين » فقد كان كورش « الفاس » 
التي سیسحق بہا « یہوه » بابل ( إرميا ٠٠:١٠‏ ) . وقد تنباً 
إشعياء Lê ak‏ اروا رر 
ستبنون وخربها أقم » القائل للجة انشفي وانهارك أجفف . القائل 
عن کورش راعي فكل مسرتي يتمم » ویقول عن اُورشلم ستبنی 
وللهیکل ستؤسس » ( [ش ۲۹٣:٤٤‏ ۲۸ ) . 


)۹١(‏ إعادة بناء اهيكل في ٠۳١‏ ق.م. : م تمض سنة على 
دخحول كورش إلى بابل » حتى أصدر مرسومًا منح المسبيين الإذن 
بالعودة وبناء بيت الرب في أورشلم ر ۲اخ ۳٢‏ :۲ و عرز 
ا ر 
إلى بابل وسلّمها إلى شيشبصر شیشبصر رئیس بوذا » فأصعدها شیشبصر 
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ونجد أخبارا مفصلة عن العودة في سفري عزرا ونحميا وني 
نبوني حجي وزكريا . وقد رجع من المسبيين ١٠٣ر١٤‏ بقيادة 
شيشبصر علاوة على العبيد . وني أيام يشو ع بن صادوق الكاهن 
وزربابل بن شألتعيل » بنوا المذبح ووضعوا أساسات اليكل › 
ولكن العمل توقف لقاومة السامريين لعدم الاإذن هم بالمشاركة 
في البناء . وهنا قام النبيان حجي وزكريا بحث الشعب على 
استناف العمل وتشجيعهم بالقول بان جد هذا البيت سيكون 
أعظم من محده الأول ( حجي ۹:۲ ) . وأحيرًا في شهر أذار في 
السنة السادسة لداريوس لللك ( ٠٠١‏ ق.م. ) تم العمل 
واحتفلوا بالفصح فیه ( عز ۱٥:٦‏ ۱۸ ) . 

)٠٠(‏ إصلاحات عزرا ونحميا : صمت التارج المقدس 
إبضعة عقود من السنين . وفي ٤)٥۸‏ ق.م. شر ع عزرا في العودة 
ای أورشلم ومعه حو ۸۰۰ر۱ شخص »› ووجد أن الود 
الراجعين من السبي قد تحالفوا وتزاوجوا مع شعب الارض › 
وأصبحوا في حطر فقدان ميزاتهم القومية بالاختلاط بالوثنيين 
( عز ٩‏ ) . ولكن أمكن تجنب هذا الخطر نتيجة لجهوده وجهود 
نحميا وأقوال ملاخحي النبي . وبعد ذلك بثلاث عشرة سنة 
٤٤١ (‏ ق.م. ) مع نحميا ‏ ساقي ال ملك « أرتحشستا » - بجحالة 
الخراب في المدينة المقدسة » مدينة قبور آبائه » فحصل على إذن 
من الملك لزيارة أورشلم » وأعطاه املك رسائل توصية للحكام 
على الطريق وللحراس على غابة الك . وأخيرًّا وصل بسلام إلى 
أورشلم » واستكشف بنفسه حالة الأسوار » ودعا الشعب 
للعمل لترمم الخرائب . ورغم كل عداء وافتراء من جانب 
السامريين » أمكنه أن یری العمل وقد أكمل وأقيمت الأبواب 
وامتلأت المدينة بسكانما . وجمع نحميا وعزرا الشعب ليستمع إلى 
الشريعة حيث قرأوها وفسروها للشعب » وقطعوا عهدًا ن 
بحفظوا ناموس موسى » وألا يتزاوجوا مع الوئنيون » وأن يحفظوا 
السبت » وأن يدفعوا ثلث الشاقل كل سنة لخدمة الميكل » وأن 
یقدموا الباکورات والعشور ( نے ۲۸:۱۰ ہ ۳۹ ) . 


)۲١(‏ نظريات حديئة عن العودة : هناك بعض العلماء الذين 
ينكرون عودة المسبيين في يام كورش الملك » ويزعمون أن إعادة 
بناء الميكل قام بها اليهود الذين بقوا من السبي في يهوذا وفي 
أورشلم › ويبنون نظريتهم على أساس رفضهم لتاريخية سفري 
عزرا ونحميا . ولكن ليس بالسفرين من الصعوبات ما يدعو إلى 
إنكار حقيقة عودة المسبيين › وما عمله كل من عزرا وميا . 
ففيما يتعلق بالعودة نجد أن سياق القصة تؤيده الوثائق التي تحمل 
طابع الح التارجني الذي لا يحتمل جدلاً . ) أن عملا عظيمًا 
بحتاج إلى كل هذه الطاقة والمهارة والإان » م يكن مكنا أن يقوم 
به الباقون من الشعب دون معونة قوية من الخارج » فقد عرفنا 
أنه لم يق في البلاد سوى الضعفاء والمساكين الذين لا يكن أن 
ينتظر منم القيام ثل هذا العمل الضخم . کا أن صمت حجي 


عن موضوع العودة » لا يمكن أن يكون اُساسًا سلیمًا لإنکار 
العودة . وكل قصة السبي تؤيد القول بان اليهود الباقين كانوا في 
حاجة ماسة إلى العائدين من بابل ليشعلوا فييم الغيرة والحماس 
للعمل . 

(۲۲) أهمية فترة عزرا ونحميا : لقد كان لعصر نميا والفترة 
التي سبقته مباشرة نتائج حاسمة » كان هما أبعد الأثر في المستقبل . 
ففي خلال هذه المائة من السنين ( كا يقول دكتور « هاي هنتر » 
Hay Hunter‏ في کتابه « بعد السبي » ): « أصبح تعلم 
موسى أساس الحياة القومية » کا تحددت الأسفار المقدسة » و تمت 


صياغة الجتمع اليهودي على الصورة التي م يطرأً عليما تغيبر جذري 
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اسطوانة خزفية مسجل علبما تار وسقوط 
بابل على يد كورش العظم 


or 


ج ستارة - امستار 


سجلد - سجود 


طيلة القرون التالية . ففي خلال ذلك العهد » ظهرت القوى التي. 


قاومت المسيح » والقوى التي انحازت إليه . فقد رأى ذلك القرن 
قيام اا جماعات التي عرفت فيما بعد بأسماء الفريسيين والصدوقيين › 
و جماعة الربيين (.المعلمين اليهود ) » وتحدد موقف اليهود من 
الأمم» ودفع بالكهنوت إلى مركز السلطة العلياء كما بدأ الانفصال 
السامري » . 


س ت 4 


ستر س ستارة س آستار 8 


ستّر الشيء أي غطاه وأخفاه . والستر أو الستارة هو ما يستتر 
به . و« ستر الفلي » ( م١۱:۹‏ ) أي المكان ال حخفي الذي جخبيء 
فيه أولاده لحمايتہم من الأخطار . و« ستر خيمته ٠‏ و« ستر 
جناحیه » أي مکان الأمان داخحل خیمته أو تحت جناحیه ( مز 
(Yc oY¥‏ - 


وه أستار الدار » هي الستائر التي كانت تحيط بفناء خيمة 
الاجتاع ( الدار ) معلقة على أعمدة » وكانت مصنوعة من بوص 
مبروم » وكان طوها في كل من جهتي الشمال والجنوب مائة 
ذراع » وني جهة الغرب مسين ذراعًا » وفي جهة الشرق “مسين 
ذراعًا با فيا الباب الذي كان عرضه عشرين ذراعًا . وكان 
ارتفاعها جمیعها مس اذرع ( خر ۹:۲۷ = ۰۱۸ ۱۷:۴۰ » 
(YT: ¢ TET E cC £۳۹ ۱۷ n ۸‏ . 


ويقول إشعياء النبي عن الرب يسوع المسيح إنه « رجل 
أوجاع وختبر الحزن » وكمستر عنه وجوهنا » محتقر فلم نعتد 
به » ( إش ۳:٠۳‏ ) أي أننا حولنا عنه وجوهنا » فلم ننظر إليه . 


ستري : 
اسم عبري معناه « ستر » أو « با » أو « ملجاً » » وهو 


أحد أبناء عزیعیل بن قهات بن لاوي . فکان ابن عم لموسی ( خر 
OT AN‏ 


الاست س أستاه ٠:‏ 


الاست هو العجز أو حلقة الدبر أو السوءة ( ١أًخ ٤4:1۹‏ ) . 
oa CI‏ 
اجواسيس » أخذهم وحلق أنصاف لاهم » وقص ثيابہم من 
الوسط إلى أستاههم ثم أطلقهم » ( صم ٠:٠١‏ ) › لتعريضهم 
للخزي والعار « فكانوا حجلين جدًا ١:١١ خ١ ( ٠‏ ) . 


Tot 


ويقول إشعياء ابي : « هكذا يسوق ملك أشور سبي مصر 
وجلاء کوش الفتيان والشيوخ عراة وحفاة ومڪشوفي ألأستأه ) 
( إ[ش 4:۲١‏ ) . 


مرن 


اسم عبري بمعنی « مستور » أو « خفي ۲ › وهو ابن ميخائيل 
من سبط اشير . وكان واحدًا من الجواسيس الذين أرسهلم موسى 
لیستکشفوا أُرض کنعان ( عد ۱۳:۷۳ ) . 


س ج 4 


سجد ‏ سجود ° 


سجد پسجد سجودًا حضع وتطامن » أو انحنى وجا » أو خر 
ورکع › واضعًا جبہته على الارض ( انظر مز 1:۹٥‏ ) تعبیراعن 
الاحترام والمهابة والتوقير » أو الاستعطاف للملوك والأمراء 
والحكام وغررهم . فقيل عن إبراهم إنه « سجد لشعب الأرض › 
لبني حث » ( تك ۷:۲۳ ) › کا سجد یعقوب ونساژه وأولاده 


لأخيه عيسو لاسترضاثه ( تك ۳:۳۳ ١‏ ) . وسجد إخوة 


يوسف له ( تلك ۱۰:۳۷ › ۲٣:٤۳ » 1:٤۲‏ ) » وسجد 
موسی احترامًا حمیه یارون ( خر ۷:۱۸ ) . وسجد یواب ثم 
أبشالوم أمام الملك داود ( صم ۲۲:۱۲ و٣٣‏ ) » وكذلك 
سجد آمامه اخیمعص ( ۲صم ۲۸:۱۸ ) وبششبع ( امل 
) » وأرونة اليبوسي ( ۲ صم ۲۰:۲٤‏ ) . وسجد أدونيا 
امام سلیمان لیعفو عنه ( ۱مل ٥۳:۱‏ ) . کا سجد سلیمان امام 
أمه بششبع توقیرًا واحتراما ( امل ۱۹:۲ ) . 

کا سجد لوط للملاکین ( تك ۱:۱۹ ) › وسجد يشوع 
لرئيس جند الرب ( يش ٠٠:١‏ ) . وقد نهى اللاك يوحنا الراي 
عن السجود له قائلاً : « انظر لا تفعل » لأني عبد معك ومع 
إحوتك الأنبياء والذين يحفظون أقوال هذا الكتاب . اسجد لله » 
( رۇ ۹:۲۲ ) . کا نہ الرسول بطرس کرليوس ‏ قائد الحة 
عن أن یسجد له قائلاً : « قم انا أُیضًا انسنان ۲ ( اع ۲٠:۱۰‏ 
و۲ ) . 


وقد نہی الله عن السجود لغیرہ بتائًا ( خر ۳:۲۰ ٥‏ » تث 
٩ _ ٥‏ ) . وعندما طلب الشيطان من الرب يسوع أن يخر 
ویسجد له › انتېره الرب قائلا : « اذهب ياشيطان . لانه 
مکتوب للرب إلمك تسجد وایاه وحده تعبد ) ( مت ٠١:٤‏ › 
انظر قث ٠۳:١‏ ) . وعندما أقام نبوخذ نصر تثاله الذهبي وأمر 
جميع رعاياه أن يخروا ويسجدوا للتمثال » رفض الفتية الأتقياء 
الثلائة أن يسجدوا لغير الله باي صورة » ومهما كلفهم ذلك › 


ق 
سسجس 


سجن - سجان 


حتى القوا في أتون النار المتقدة . ولكن الرب حفظهم فلم « تكن 
للنار قوة على أجسامهم وشعرة من رؤوسهم لم تحترق › 
وسراويلهم م تتغير › ورائحة النار م تات علرہم » ( دانیال 
۳ ) » لانهم أطاعوا الله أكار من الناس . 


سجس : 

سجس الماء كدّره » وسجُس القوم أوقع فيهم السجس أي 
الشغب . ونقراً أن الرجال الذين أرسلهم موسى ليتجسسوا 
الأرض » رجعوا« وسجسوا عليه كل ال جماعة بإشاعة المذمة على 
الأرض » ( عد ۳٠:١ ٤‏ ) أي أثاروا عليه كل الجماعة وأحدثوا 
الشغت ا 


)ا أن اليهود غير المؤمنين في تسالونيكي › ه اتخذوا رجالاً 
أشرارا من أهل السوق وتجمعوا وسجسوا المدينة » ( أع ٥:۱۷‏ ) 
أي أثاروا الشعب وأحدثوا فيم الشغب والقلاقل . 


سجف 


« سجفا لمدحل الخيمة من اسمانجوني وأرجوان وقرمز وبوص 
مبروم صتعة الطراز » وأن يصنع « للسجف خسة أعمدة من 
سنط يغطيها بذهب . رززها من ذهب › ويسبك ها خمس قواعد 
من نحاس » ( خر ۳1:۲٦‏ و۳۷ › ۱۵:۲۰ ۰ ۳۷:۳۹ و۳۸ 
۹ ) . کا کان لباب الدار سجف طوله « عشرون ذراعا 
من اسمانجوني وأرجوان وقرمز وبوص مبروم صنعة الطراز › 
أعمدته أربعة وقواعدها اربع ۲( حر »٠۷:٠١١ ۱٦:۲۷‏ 
۹ عد (U‏ کا أن« الحجاب ١‏ الذي كان يفصل 
السجف » ( خر ۱۲:۳۰ ۰ ۳٤:۳۹‏ »عد ٥:4‏ ) . 


وعندما جا يوناثان وأخيمعص. - خحوفا من رجال أبشالوم ‏ 
إلى بيت رجل من بحوريم » واحتباً في بعر داره « أحذت للرأة 
وفرشت سجفًا على فم ابعر وسطحت عليه سميذا » فلم بعلم 
الامر » ( صم ۱۷:۱۷ ۲١‏ ). 

ويقول المرع : إن الله « بسط سحابًا سجفا ونارًا لتضيء 
الليل » ( مز ۳۹:٠٠٠١‏ ) لحماية وقيادة شعبه في البرية . 


| و | 

سجُل الشيء کتبه في السجل ۽ أي في کتاب حفظا له من 
الضياع » والمُسجّل هو الشخص المنوط به تسجيل الأحداث 
الهامة . وق أنشأً داود الملك وظيفة المسجُل في بلاطه ( ٣ضم‏ 
٨۸‏ ) . وييدو أن عمله كان يشمل تسجيل أحداث المملكة . 


فکان « يہوشافاط بن أخيلود » مسجلا للملك داود ( صم 
۸ ۲۰ ۱خ ۱۵:۱۸ ) . کا کان هو نفسه مسجلا 
للملك سلیمان ( مل ۳:٤‏ ) . وکان « يواخ بن اساف » 
مسجلا للملك حزقیا ( مل ۱۸:۱۸ و۳۷ › إش ۳:۳۹ ) . 
وکان ١‏ يوآخ بن يوآحاز » مسجلا للملك يوشیا ( ٣أخ‏ 
٤‏ ) . وييدو أنہا كانت وظيفة رفيعة القدر في البلاط 
ملكي » فقد ناب يوآخ المسجل مع اثنين أخرين من رجال البلاط 
عن الملك حزقيا في التفاوض مع قادة جيش سنحاريب ملك اشور 
الذي کان يحاصر أورشلم ( ۲مل ۱۸:۱۸ و۳۷ ۰ إش :۳١‏ 
۳ ) . کا أقام يوشيا ملك بوذا : « شافان بن أصليا ومعسيا 
رئيس المدينة ويوآخ بن يوآحاز المسجل لأجل ترمم بيت الرب 
هه » ( ٣اخ (A:Tf‏ . 


وذکر أسماء مسجلین من ایام داود حتی ایام يوشيا > دلیل على 
أن هذه الوظيفة ظلت قائمة حتى ناية ملكة يهوذا . 


سجن _ سجان : 


السجن مكان يحجز فيه الإنسان أو حبس للحد من حريته 
وحركته . ويتم ذلك س غالبا كوسيلة للعقاب على جرم أو 
خحطا ارتکبه أو اتهم به . 


أولاً ‏ في العهد القديم : لم يكن عند العبرانيين سجون 
معناها المعروف » إذ كانت تع عحاكمة المجرمين حال القبض 
عليهم . وعندما كانوا في البرية وواجهتهم أوضاع جديدة › 
وضعوا ابن المرأة الإسرائيلية الذي جدف على اسم الله في 
« حرس » ( أي تحت الحراسة ) إلى أن يعلن هم الرب فكره من 
جهة هذا الأمر . وقد أمر الرب بأن ترجمه كل الجماعة ( لا 
٤‏ ۱۳ ) . کا أنهم وضعوا الرجل الذي وجدوه يحتطب 
حطبًا في يوم السبت في « محرس » إلى أن أعلن الرب هم وجوب 
رجمه أيضًا بحجارة خارج الحلة ( عد ۳۲:۱۰ د ۳١‏ ) . ولم 
تقرر الشريعة عقوبة السجن . ولكن في عهد الملكية أصبح 
السجن أحد أسالیب القصاص ( انظر إرمیا ۳:۳۲ ) . 


وأول مرة يذ كر فيما « السجن » -في الكتاب المقدس ‏ كان 
ذلك في مصر عندما أخذ فوطيفار رئيس الشرط » ١‏ يوسف 
ووضعه في بيت السجن المكان الذي كان أسرى الملك مبوسين 
فيه . و كان هناك في بیت السجن » ( تك ۲۰:۳۹ س ۲۳ ) . 
والكلمة العبرية المترجمة « سجنا » هنا هي « 'سوهار » » وهي في 
اللغات السامية تدل على « مبنى مستدير تحيط به الأسوار » . 
ولذلك يُظن أن يوسف وضع في إحدى القلاع أو الحصون » التي 
کان يشم فيما رئيس الشرط . وكانت السجون المصرية تستخدم 
أماكن للعقاب بالعمل بالأشغال الشاقة » أو للحبس الاحتياطي 
انتظارًا لامحاكمة . وقد وضع يوسف مع ساقي ملك مصر 
والخباز اللذين « أذنبا إلى سيدها .. فوضعهما في حبس في بيت 


"oo 


سجن - سجان 


سجن - حافظ السجن 


رئيس الشرط » في بيت السجن » المكان الذي كان يوسف 
محبوسًا فيه ۲ ( تك ۱:٤۰‏ ۳ ) » إلى أن تم النظر في أمرهما . 
وبعد ذلك بنجو ستتين ١‏ أرسل فرعون ودغاً يوسف » فاسرعوا 
به من السجن » ( تك ٠٤:٤١‏ » انظر جامعة ٠٤:٤‏ ) . 

وعندما کان يوسف حاكمًا على كل أأرض مصر › وجاء إليه 
إخوته ليشتروا قمحًا » وضعهم « في حبس ثلاثة أيام » ( تك 
۲ و۱۹ ) . 


وبعد أن أسر الفلسطينيون شمشمون وضعوه في « بيت 
السجن » بعد أن قلعوا عینیه وأوثقوه بسلاسل ( قض ۲٠:۱١‏ 
و٥۲‏ ) . 

ووضع إرميا النبي في « دار السجن الذي في بيت ملك يهوذا » 
( إرمیا ۲:۳۲ و۸ و۱۲ ۰ ۱:۳۳ ۰ ۲۱:۳۷ ۰ ۲۸:۳۸ »۰ انظر 
أیضسًا نحمیا ۲٠:۲‏ » ۳۹:۱۲ ) . وفي أغلب هذه الحالات »› کان 
يوجد في هذه السجون ابار تستخدم « كزنزانات » » تتعرض 
فيها حياة السجين للخطر أو ا موت جوعًا ( إرمیا ۱۹:۳۷ و٠٠‏ » 
۸ و۱۳ ) . کج كانت هذه السجون مظلمة (إش 
۲ ) » فكانت رما للعبودية التي سيخرج الرب شعبه منها 
( اع ۱٥:۲۹‏ ۱۸ ۰ انظر أیضًا لو ۷۹:۱ ) . 


ولم يكن إرميا هو النبي الوحيد الذي وضع في سجن لأمانته 
في تبليغ رسالة الله » فقد غضب آسا ملك يهوذا على حناني 
الراي » لتوبيخه له لعدم استتاده على الرب » « ووضعه في 
السجن » ( ٣اخ ۱۰:۱١‏ ) . کا وضع أحاب ملك إسرائيل › 
ميخا بن يملة في السجن وأمر أن يطعموه « خبز الضيق وماء 
الضیق » لانه لم يتنبا له کا یرید ( امل ۲۷:۲۲ » ۲أخ 
C۴4۸‏ . 


وكثيرا ما كان يوضع اللوك المهزومون في السجون . فقد 
قيض ملك شور على هوشع بن أيلة ملك إسرائيل » وه أوثقه في 
السجن (٠‏ ۲ مل ٤:1۷‏ ) . وكذلك فعل نبوخذ نصر ملك بابل 
بمهوياكين ملك يهوذا » فوضعه في السجن لمدة ۳۷ سنة » إلى أن 
فر ج عنه اویل مرودخ ملك بابل في سنة تملکه ( ۲ مل ۱۲:۲۲٤‏ » 
_-_~-8٥‏ ۲۹ )رمیا ٣٠:٣۲‏ ۳۳ ) . کا فعل نبوخذنصر 
نفس الشيء بصدقيا ملك يهوذا ( إرميا ٠٠:١۲‏ ) . ويذكر 
حزقيال النبي أن يوياكين قد أحذ إلى بابل في قفص ١‏ بخزام » 
في آنفه ( حز ٩:۱۹‏ ) . 


ثانيا : في العهد الجديد : قبض الملك هيرودس على يوحنا 
المعمدان > وأوثقه وطرحه في سجن من أجل هيروديا أمرأة فيلبس 
أخیه ( مت ٤‏ ۳:۱ ) . ويقول يوسيفوس إن هذا السجن كان في 
قلعة « مكاروس » في بورية شرتي البحر ا ميت . وقد أسفر التنقيب 
هناك عن اكتشاف زنزانتين » وجد باإحداهما بقايا قيود . 


۳٦ 


وبعد يوم الخمسين » ألقى رئيس الكهنة ومن معه » أيديهم 
على الرسل ووضعوهم في « حبس العامة » ( ع ٠١۹:۰‏ »> انظر 
أيضًا أع (TE‏ 


وعندما وضع الملك هيرودس الرسول بطرس في السجن ‏ 
ولعله كان في قلعة أنطونيا ‏ حيث وضع الرسول بولس فيما بعد 
(أع ۳٠:۲١‏ ) - أسلمه « إلى أربعة أرابع من العسكر 
لیحرسوه » » وکان مقیدًا بسلسلتین إلى عسکریین عن جانبیه 
راع ۲ ۷ ) . وکان للسجن باب حديدي راع 
٢‏ ) . وني فيلبي » لقي بولس و سيلا في السجن في حراسة 
حافظ السجن الذي وضع أرجلهما في المقطرة ( ع ۲٤:۱١‏ ) . 
وكان بالمقطرة ثقوب كثيرة » كانت توضع فيبا السيقان متباعدة 
لضمان عدم محاولة المرب » کا كانت للتعذيب . م سجن 
الرمبول يولس لي فصر هورودس اي عجري ( o: Î‏ ( . 
ولکنه لما کان سجينًا في رومية » أذن له أن يقم وحده مع 
العسكري الذي کان يحرسه » ( اع ۱٦:۲۸‏ ) »> حيث أقام 
و سنتین کاملتین في بیت استاجره لنفسه ٩‏ ( اع ۳۰:۲۸ ) . 


وقد أوصى الرب يسوع تلاميذه بان يزوروا الحبوسين ( مت 
۳۲۹-٥‏ ) » وهو ما نفذه آنیسیفورس عندما کان بولس 
سجینا في رومية ( ۲ تي ۱٦:۱‏ و۱۷ ) . 


وتستخدم كلمة « السجن » مجازيًا ‏ في الأرواح التي في 
السجن » التي « عصت قديمًا حين كانت أناة الله تنتظر مرة في 
أيام نوح إذ كان الفلك بيني » ( ابط ۱۹:۳ و۲۰ ) . کا أن 
الشيطان سيقبض عليه ويقيد ألف سنة ويطرح في الماوية ويغلق 
عليه ویختم عليه ( رۇ ۲:۲۰ و٣‏ ) . 


سجن حافظ السجن : 


« حافظ السجن » أو السجان هو الحارس المسثول عن حراسة 
الملسجونين . ولا ترد هذه العبارة إلا مرة واحدة في العهد 
الجديد » عن حارس السجن في فيلبي عندما ألقى القبض على 
بول وسیلا :زوضعت اک ہما ضربات کیره وألقوها ي 
السجن وأوصوا حافظ السجن أن يحرسهما بضبط . وهو إذ أخذ 
وصية مثل هذه » ألقاهما في السجن الداخلي وضبط أرجلهما في 
المقطرة » ( اع ۲۳:۱۱ و٤۲‏ ) . 

وقد تأثر السجان من ”ماعه بولس وسيلا « يصليان ويسبحان 
الله » وهما في السجن » بدلا من الأنین والشکوی لِمّا أصابہما 
من جلدات وجروح . وبلغ تأثره الذروة » عندما حدثت الزلزلة 
المظيمة وتزعزت أساسات السجن وانفتحت الأبواب كلها ء» 
وانفكت قيود الجميع » ولم يبرب بولس وسيلا » بل با لحري 
منعاه من أن يقتل نفسه عندما استيقظ وظن أن المسجونين قد 
هربوا . فسألما : « ياسيدي ماذا ينبغي أن أفعل لكي أخحلص ؟ 


سجن - الأرواح التى فى السجن 


سحاب 


وكلماه وجميع من في بيته بكلمة الرب . فأخذهما في تلك الساعة 
مائدة وتہلل مع جمیع بیته إذ کان قد امن بالله » ( اع ٠٠:۱۹‏ 
i‏ 


سجن الأرواح التي في السجن : 


الرحا الرحوع إلى مكانها من " حرف الراء " في هذا المجحزء من 
” دائرة المعارف الكتابية ". 


سجوب : 

اسم عبري معناه « مرتفع أو منيع » » وهو اسم : 

(۱) سجوب بن حصرون حفید یہوذا » من ابنه ماکیر ابي 
جلعاد . وقد ولد سجوب يائیر الذي کان لیچاالعله عن طریق 
الغزو ‏ ثلاث وعشرون مدينة في أرض جلعاد ( ١اخ ۲٠:۲‏ 
و۲۲ ). 

(۲) سجوب الابن الأصغر -لحيئيل البيتثيلي » الذي مات عندما 
نتصب أبوه أبواب أريا ر( امل ۳٤:۱١‏ ) . وکان يشو ع فد 
سبق أن لعن من يقوم بإعادة بناء أرجا قائلا : « ملعون الرجل 
الذي يقوم ويبني هذه المدينة أريحا . ببكره يؤسسها » وبصغيره 
ینصب أبوابها ٩‏ ( یش ۲۹:٦‏ ) . وهو ما تم فعلا عندما قام 
حيئيل ببناء أريحا . ويعتقد الكثيرون _ بناء على ما جاء في الترجوم 
أن حيئيل قدم ابنيه ذبيحة » البكر عند وضع أساسات المدينة › 
والصغير عندما نصب أبوابها » و كانت هذه عادة ولنية عند 
الفينيقيين . وقد وجدت في « جازر » ثلاثة هيا كل بشرية تحت 
بعض أساساتها » ترجع إلى نحو ۱۸٠١‏ ق.م. ويرى البعض أن 
أبيرام وسجوب ابني حيثيل » قد مات كل منما بحادثة مفاجغة › 
أوهما عند وضع أساسات أرجحا » والثاني عند نصب أبوابما . 


س ح 4 


سحاب : 

السحاب هو الغم › والقطعة منه سحابة : 
أولاً - السحاب في فلسطين : م ترد في الكتاب المقدس سوى 
إشارات قليلة إلى ارتياط السحب بالظواهر الجوية . فالطقس في 
فلسطين أكار استقرارًا وأقل تقلبًا منه في كثير من البلاد . 
ففلسطين عبارة عن شريط طويل ضيق يمتد بين البحر المتوسط 


غربًا والصحراء شرقا . والرياح التي تهب من الغرب » تأني دائمًا 
محملة بالأبخرة » فإن كانت درجة الحرارة فوق البلاد منخفضة 
بدرجة كافية » تكثفت السحب وهطلت الأمطار . أما إذا كانت 
درجة الحرارة مرتفعة ‏ كا في أشهر الصيف الخمسة ‏ فلا مطل 
الأمطار رغم ظهور السحب . فالسماء ‏ بصفة عامة ‏ ملبدة 
بالغيوم شتاء وصافية صيفًا . 

)١(‏ السحب المطيرة : في فصل الخريف تہب العواصف 
فجأة من البحر > وما يبدو محرد غيمة صغيرة ١‏ قدر كف إنسان » 
كالتي راها غلام إيليا ( ١مل ٤٤:1۸‏ ) صاعدة من البحر » 
سرعان ما تتحول في خلال بضع ساعات قليلة إلى عاصفة سوداء 
مطل « مطرًا عظيمًا » ( امل ٠٥:1۸‏ ) . فالرياح الغربية 
والحنوبية الغربية ممطرة دائمًا ( انظر لوقا ٥4:١١‏ ) . 


(۲) سحب بغيضة : تهب أحيائا في شهور أبريل ومايو 
وسبتمبر رياح شرقية قادمة من الصحراء تحمل معها سحبا رملية 
غلا الجو وتنفذ إلى كل شيء . وفي الصيف » وبخاصة في شهر 
أغسطس » قد تزحف من الجنوب _ في وقت الأصيل - على 
ساحل البحر » سحب منخفضة تعرف علميًا « بالسمحاق 
الطبقي » ) Cirro - stratus‏ ( تما الجو بالرطوبة نما يزيد 
الإحساس بالقيظ » وهي التي يصفها يهوذا بأنها « غيوم بلا ماء » 
( ہوذا ۱۲ ) » أو کا يقول إشعياء : « حر بظل غم » ( إإش 
9 ) . 


ثانيا ‏ الاستعمالات انجازية : يكار في الكتاب المقدس استخدام 
« السحاب ٠»‏ استخداما رمزيا في صور مجازية رائعة > وغخاصة في 


)١(‏ ففي العهد القديم كان الرب « يوه ٠‏ يستعلن بمجده في 
السحاب » فيقول : « ها أنا ات إليك في ظلام السحاب » ( خر 
٠» ۹‏ انظر أيضًا ٥:۳٤ » ٠١:۲١‏ ) . وقد ملا مجده المكان 
في السحاب » حيث التفتوا « فإذا مجد الرب قد ظهر في 
السحاب ۲ ( خر ۱۰:۱٦‏ انظر ایضًا ۳۸:٤۰‏ عد 
٠‏ ) . ويقول الي : « التحفت بالسحاب حتى لا تنفذ 
الصلاة » ( مراني 4٤:۳‏ ) و« كان لما حرج الكهنة من القدس 
أن السحاب ملا بيت الرب » ( ١مل ٠١:۸‏ ) . 


ونقراً في العهد الجديد » أن ابن الإنسان سياأتي على 
السحاب » فيقول : « ويبصرون ابن الإنسان آتيا على سحاب 
السماء بقوة ومجحد کثیر » ( مت ۳۰:۲۲ ٠‏ انظر أيضًا 1٤:۲٠١‏ › 
مرقس 1۲:۱٤ » ۲٣:۱۳‏ »لو ۲۷:۲۱ ) . وفوق جبل التجلي 
ظللت الرب ومعه موسى وإيليا « سحابة نيرة ٠‏ ( مت 0:1۷ ) »› 
کا أن الرب يسوع المسيح عند صعوده أخذته سحابة عن أعين 
الرسل ر أع 4:۱). وسيأتي ثانية مع السحاب ( رؤ ). 
« ثم حن الاحياء الباقين سنخطف جيعًا معهم في السحب للاقاة 


ToY 


سحاب 


سحاب - عمود السحاب 


الرب في المواء » وهكذا نكون كل حين مع الرب » ( اتس 
1:4( . 


(۲) عمود السحاب : كان عمود السحاب رمرا لوجود الله 
وسط شعبه وقیادته هم في رحلاتہم إلى أُرض الموعد : « انت 
برحهمتك الكثررة لم تتركهم في البرية »> ولم يزل عنيم عمود 
السحاب نہارًا هدايتم في الطريق ٠‏ ( جح ۱۹:۹ ) ( انظر المادة 
التالية ) . 


(۳) القوس في السحاب : قال الرب لنوح : هذه علامة 
الميثاق الذي أنا واضعه بيني وبينكم .. وضعت قوسي في 
السحاب » فيكون علامة ميثاق بيني وبين الأرض » فيكون متى 
أنشر سحابًا على الأرض » وتظهر القوس في السحاب » أي أذكر 
ميثاتي .. فمتى كانت القوس في السحاب » أبصرها لأذكر ميثاقا 
بدا .. » ( تك ۱۲:۹ ۱۷ ) . 


)٤(‏ السحاب يحجب الضوء : فالسحاب المترا ك يظلم الجو 
ويستخدم رمزا للدينونة › فيقول حزقيال النبي : « ويظلم النهار 
في تحفنحيس .. فتغشاها سحابة .. فيعلمون أني أنا الرب » ( حز 
۰ و۱۹ » انظر أیضًا مراف ۱:۲ ) . 


(۵) السحب العابرة : يوجد عادة فرق كبير بين درجات 
الحرارة في الليل في فلسطين » ودرجات الحرارة في النہار . فالہار 
دافيء والسحب القادمة من البحر كثيرا ما تتلاثي بفعل حرارة 
الجو فوق اليابسة » وتختفي وكأنها لم تكن . وهكذا يقول 
الرب : « قد محوت كغى ذنوبك » وكسحابة خحطاياك » ( [إش 
٤‏ ) . کا يشير النبي هوشع إلى سرعة زوال هذا السحاب 
العابر بالقول : « إن إحسانكم كسحاب الصبح » وكالندى 
الماضي باكرا » ( هو ٤:٦1‏ ) . ویشبه ايوب سعادته بالسحاب 
العابر : « فعبرت كالسحاب سعادتي » ( أي ۰ (). 


() السحاب وقدرة الله المطلقة وجهالة الإنسان : فالله 
و يصر المياه في سحبه » ( أي ۸:۲١‏ ) » و« السحاب غبار 
رجلیه » ( نا ۳:۱ ) . کا أنه يأمر « الغم أن لا يمطر فلا يمطر » 
( إش ٦:١‏ ) . أما بالنسبة للإنسان : « من بحصي الفيوم 
بالحکمة » ومن یسکب أزقاق السموات ؟ » ر أي ۳۷:۳۸ ) . 
و« هل يعلل أحد عن شق الغم أو قصف مظلته ؟» ( آي 
1 )م١‏ « أتدرك موازنة السحاب » معجزات الكامل 
المعارف ؟ ٠‏ ( أي ۱٦:۳۷‏ ) . ويقول الجامعة : « من يراقب 
السحب لا يحصد » ( جا ٤:1١‏ ) . لأن الله هو الذي يتحكم 
في السحب » ولا يستطيع الإنسان أن يسبر غور حكمة الله » لأن 
« السحاب ستر له فلا یری » ( أي ۱٤:۲۲‏ ) . 


)۷( السحاب والرؤي : ارتبطت السحب بالعديد من 
الرؤي » فقد رأى حزقيال : « وإذا برج عاصفة جاءت من 


o۸ 


الشمال » سحابة عظيمة » ( حر ٤:١‏ ) . ويقول يوحنا الرالي : 
« ثم نظرت وإذا سحابة بيضاء » وعلى السحابة جالس شبه ابن 
الإنسان » ( رۇ ۱٤:۱٤‏ انظر أيضًا دانيال ۱۳:۷ » رؤ 
CTY C+ +‏ 


(۸) السحاب الخيف : کا يرمز السحاب أيضًا للخوف 
والدمار » فان یوم الرب « یوم غم ) ( حز ۳:۳۰ ۱۲:۳٣١‏ ). 
وهو « يوم سخط » يوم ضيق وشدة › يوم حراب ودمار » يوم 
ظلام وقتام » يوم سحاب وضباب » ( صف 1 ) . کک 
يوصف العدو الغازي بأنه و« كسحاب يصعد» ( إرميا 
٤‏ ). ويتنباً يوئیل عن هجوم ال جراد بأنه « يوم ظلام وقتام » 
يوم غبم وضباب » ( يژ ۲:۲ ) » وهو تشبيه حرفي ومجازي . کا 
يشبه الجامعة الشيخوخة برجو ع « السحب بعد المطر » ( جا 
C۲‏ . 


)٩(‏ تشبيبات أخرى : وتستخدم السحب في العديد من 
التشبيهات الأخرى » مثل سرعة الح ركة : « من هولاء الطائرون 
کسحاب ؟ » ( إش ۸:٦۰‏ ) › «وھوذا الرب راکب عل 
سحابة سریعة ٩‏ ( [ٍش ۱:۱۹ » انظر مز ۳:٠٠٤‏ ) . وكقيد 
للبحر : السحاب لباسه والضباب قماطه » ( أي ٩:۳۸‏ ) . کا 
تشور السحب إلى الارتفاع الشاهق : « ولو بلغ السموات طوله 
ومس رأسه السحاب » ( أي ٠ » ) 1:۲١‏ وأصعد فوق 
#اتفعات السحاب » أصير مل العلى » ( إش ٠٤:۱٤‏ ) . کا 
تشير إلى الكثرة کا في : « إذ لنا سحابة من الشهود مقدار هذه » 
( عب ٠:۱۲‏ ). ويرمز « صباح صحو مضيء غب المطر » 
( ۲ صم ٤:۲۳‏ )إلى جو البر والعدل . کا يشير السحاب إلى امجد 
YAM YY eased‏ اع ۹:۱ > رۇ ۷:1 ) . 


سحاب س عمود السحاب : 


كان عمود السحاب رمزا لسير الله وسط شعبه وهايته هم › 
وقیادته هم في جمیع رحلاعہم . « فکان الرب يسر أمامهم نہارا 
ي عمود سحاب لہديہم في الطريق » وليلاً في عمود نار ليضيء 
هم » لکی مشرکچاا يلاه يبرح عمود السحاب نبارًا 
وعمود النار لیل منامام الشعب 4 (جر ۲۱:۱۴۳ و۲۲ ) . ولا 
طارد فرعون وجيشه الشعب أمام البحر الأحمر » « انتقل ملاك 
الله السائر أمام عسكر إسرائيل وسار وراءهم . وانتقل عمود 
السحاب من أمامهم ووقف وراءهم . فدخل بين عسكر 
الملصريين وعسكر إسرائيل » وصار السحاب والظلام وأضاء 
الليل . فلم يقترب هذا إلى ذاك کل اللیل ۲ ( خر ٠۹:۱٤‏ 
و٠٠‏ ) » فكان لبني إسرائيل نورا وسترًا » أما لأعدائهم فكان 
ظلامًا . 


وفي البرية كان بنو إسرائيل يتح ركون تبعًا لتحرك السحابة : 
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« عند ارتفاع السحابة عن المسكن كان بنو إسرائيل يرتحلون في 
جميع رحلاتمم . وإن لم ترتفع السحابة لا يرتحلون إلى يوم 
ارتفاعها . لأن سحابة الرب كانت على المسكن نازا . وكانت 
فیہا نار ليلا امام عیون کل بیت [سرائیل ئي جمیع رحلاتہم ۲ ( خر 
۰ و۲۷ ) . کا كانت السحابة بمثأبة غطاء هم › تحميہم من 
أشعة الشمس اللافحة في البرية » فيقول المرثم : « بسط سحابًا 
سجمًا أي ستارة فوقهم ( مز ۳۹:۱۰۰ ) » وه كانت سحابة 
الرب علیہم نہارًا » ( عد ٠٤:۱١ » ۳٤:۱۰‏ » انظر أيضًا إش 
٤‏ ) » و« هداهم بالسحاب نہارًا واللیل کله بنور ونار ۲ ( مز 
1:۸( . 


و وفي يوم إقامة المسكن غطت السحابة المسكن » خيمة 
الشهادة » وني المساء كان على المسكن كمنظر نار إلى الصباح . 
هكذا كان دائمًا . السحابة تغطيه ومنظر النار ليلا . ومتى 
ارتفعت السحابة عن اللخيمة كان بعد ذلك بنو إسرائيل يرحلون . 
وفي المكان حيث حلت السحابة هناك كان بنو إسرائيل ينزلون . 
حسب قول الرب كان بنو إسرائيل يرتحلون » وحسب قول الرب 
كانوا ينزلون . جميع أيام حلول السحابة على المسكن كانوا 
ينزلون . وإذا تمادت السحابة .على المسكن أيامًا كثيرة كان بنو 
إسرائيل .. لا يرتحلون . وإذا كانت السحابة أيامًا قليلة على 
اللسكن » فحسب قول الرب كانوا ينزلون » وحسب قول الرب 
كانوا يرتحلون . وإذا كانت السحابة من المساء إلى الصباح م 
ارتفعت السحابة في الصباح كانوا يرتحلون . أو يومًا .. أو يومين 
أو شهرّا أو سنة .. حسب قول الرب كانوا ينزلون » وحسب قول 
الرب كانوا يرتحلون » وكانوا بحرسون حراسة الرب حسب قول 
الرب بید موسی » ( عد ۱٠١:۹‏ س ۲٣۳‏ ) . 


سحج : 

سحج الشيء أي قشره أو عضه فأثر فيه . والسحج هو 
الزحار ( أي الديسنتاريا ‏ وهي الكلمة في اليونانية ). وهو 
مرض يتسبب عن طفيليات أميبية أو بكتريا باسيلية '. ويتميز بتبرز 
متقطع معظمه دم وخاط » يصحبه ألم وتعن . وقد صف به 
المرض الذي كان أبو بوبليوس س حاكم جزيرة مالطة ‏ مريضًا 
به » فقد وجده الرسول بولس ١‏ مضطجعًا معتری بحمی 
ل ا ل وو ا 
صار هذا » كان الباقون الذين بهم أمراض في الجزيرة يأتون 
ويشفون » . وكانت النتيجة أن أهل الجزيرة أكرموا الرسول 
وا وین اا ا ر و رودو کا نوا ا جود ا 
( اع ۷:۲۸ — ۰( . 


وما زال هذا المرض منتشرًا في ال جزيرة . وييدو أنه نفس المرض 


الذي ضرب به الرب يورام ملك يهوذا » إذ نقرأً أنه ضربه « في 
أمعائه عرض ليس له شفاء . وکان من یوم إلى يوم وحسب ذهاب 


المدة عند نهاية سنتين أن أمعاءه حرجت بسبب مرضه فمات » 
) ۲خ ۱ و۱۹ ) > مايغلب معه أن المرض كان نوعًا من 
الديسنتاريا الأميبية . 
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اا ۰ 

ستح الماء ونحوه » سال من أعلى إلى أسفل . وسح الماء أي صبه 
ضا انعا كرا وقول البو لاوت واضابه ى وصفة لقدرة 
الله : « لأنه يجذب قطار الماء . تسح مطرًا من ضبابا » ( أي 
7 ) .۰ 
حر : 

السحر هو اخحر الليل قبيل الفجر » وقد اخحتار شاول الملك هذا 
الوقت للهجوم على العمونيين » فضربوهم « حتى حي النهار ) 
( صم ۱٠:١١‏ ) . ويقول المرغم : ه أنا أستيقظ سحرا » ( مز 
۷ م ۲:۱۰۸ ) » ليصلي لله ویسبحه . 


سحر : 

أولاً س ماهيته : السحر هو محاولة التأثير في الناس أو 
الأحداث » إما بوسائل الخداع والشعوذة » أو بتسخير قوى 
شيطانية » وذلك جحلب منفعة أو دفع مضرة » أو إيقاع أذى 
بالغير » أو استطلاع المستقبل والرجم بالغيب . والسحر ظاهرة 
عالمية تنتشر ني كل بقاع الأرض وبين كل الشعوب منذ أقدم 
العصور . وله صور متنوعة » فقد يكون بتوجيه اللعنات › أو 
بترديد التعاويذ » أو باستخدام اتقام والأحراز » أو بتحطم 
نموذج للعدو مصنوع من الشمع أو الخشب أو الطين او 
ذلك » أو بقراءة الطالع بالورق أو الكؤوس أو الرمل أو 
الحصي » أو رمي السهام » أو حركات الكواكب والنجوم : 
أو اتجاه الطيور في طيرانها » أو حركات الحيوانات أو فحص 
أحشائها » أو غير ذلك من الأساليب التي لا طائل وراءها» 
ولا جدوی منہا . 


ثانيا س السحر في أشور ومصر وفلسطين : كان العبرانيون 
محاطين بعالم كان يارس فيه السحر منذ قرون عديدة : 

)١(‏ في شور وبابل : جاء في التراث الشعبي الأكادي 
السومري أن الآلهة كانوا س مثل سائر البشر س في حاجة إلى 
استخدام السحر لحماية أنفسهم من الآلة الآ خرين . ففي 
« ملحمة الخلق البابلية » نجد أن و إا اُنکي ‏ کان ١‏ رب 
الق » . وقد هزم ابنه « مردوخ ١‏ الإهة « تيامات » لأن تعاويذه 
کانت أقوی من تعاويذها . وقد وصلت إلينا كتابات بها قوائم 
طويلة بالأمور التي تجلب الأذى للناس » والطقوس والاجراءات 
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اللازمة للتطهر منها . كا أن هناك ألواح أشورية تتحدث عن قراءة 
واعضاء الحیو انات . ويقول ناحوم اللبي عن نينوى ( عاصمة 
أشور ) : ١‏ من أجل زلى الزانية الحسنة الجحمال »> صاحبة 
السحر » البائعة أما بزناها » وقبائل بسحرها " ( نا 4:٣‏ (. 


(۲) في مصر : كان السحر في مصر أَمرّا شائعًا يرعاه الآلمة 
العظام أمثال توت وایزیس . وقد استخدمت ايزيس س في 
أسطورة « أوزيريس » المشهورة _ السحر في التغلب على الإله 
« ست » وإعادة زوجها إلى الحياة . وكانوا يعلمون السحر في 
المدارس الملحقة بالمعابد ( وكانوا يسمونها « بيوث الحياة ٠‏ ). 
وكان هناك كهنة متخصصون في تمارسة السحر للأحياء وللأموات 
لتزويدهم با يحتاجون إليه في حياة الآخرة . وهناك مخطوطة تعرف 
باسم : « تعليمات للملك مریکار » ( ترجع إلى حوالي ۲۲٠٠١‏ 
ق.م. ) تبين العلاقة الوثيقة بين السحر والطب في مصر القديمة › 
کا کان الاُمر فی بابل » و کان تفسیر الأحلام فنا متقدمًا » کا اشتہر 
السحرة المصريون بعمل العجائب کا حدث في عهد مومسى . 


(۳) في فلسطين : جاء في الملاحم الكنعانية أن الاهة والبشر 
كانوا يمارسون السحر . ففي ١‏ ملحمة البعل » » انقلبت غلبة 
الإله « موط » على « بعل » إلى هزيمة بفعل الوسائل السحرية التي 
استخدمتها الإهة «أنات » أو «عنات » . وفي أسطورة 
١‏ قريط » ملك آوغاريت » أجرى الإله « إيل » طقوسًا كثيرة 
ليرد للملك صحته . وهناك الكثير من هذه الملاحم التي تتحدث 
عن استخدام النساء للسحر والتنجى . 


نموذج لكبد عليه علامات سحرية › 
ترجع إلى ۰ - 0۳ ق .ھم . 


۳۹۰ 


ثالثا س العهد القديم والسحر : هذه الظاهرة العالية » لا بد كان 
ها أثرها على بني اسرائيل . والعهد القديم واضح كل الوضوح في 
لني عن كل صور السحر . وهناك نمي بالغ القوة في هذا 
الصدد : « متى دخلت الأرض التي يعطيك الرب إهك › لا 
تتعلم أن تفعل مثل رجس أولعك الأم . لا يوجد فيك من يز 
ابنه أو ابنته في النار » ولا من يعرف عرافة ولا عائف ولا متفائل 
ولا ساحر » ولا من يري رقية » ولا من يسأل جائًا أو تابعة » 
ولا من يستشير الموتق » لأن كل من يفعل ذلك مكروه عند الرب 
.. ۲( تٹ ۱٤ ٩۹:۱۸‏ ۰ انظر أیضًا لا ۲۹:۱۹ ) . وتکاد 
هذه العبارة تضم كل أنواع السحر . 


وكان الإسرائيلي يتعلم منذ صباه أن يتجنب الكثير من 
الممارسات الدينية التي توؤديما الشعوب حوله » واعتبارها 
خرافات خطيرة » لا يمكن أن توجد جنبًا إلى جنب مع عبادة 
« يهوه ٠‏ . و كانت عقوبة السحر القتل رجمًا : « لا تدع ساحرة 
تعیش » ( حر ۱۸:۲۲ ) « وإذا کان في رجل أو امرأة جان أو 
تابعة فإنه يقتل . بالحجارة يرجمونه . دمه عليه » ( لا ٠:۲٠١‏ 
۷ . ونجد نفس هذا الموقف في الأنبياء » فمثلاً : « وإذا قالوا 
لكم : اطلبوا إلى أصحاب التوابع والعرافين المشقشقين 
والهامسين . ألا يسال شعب إمه ؟ أيسأل الموقى لأجل 
الأحیاء ؟ » ( إٍش ۱۹:۸ ) ٠»‏ فلا تسمعوا أنع لأنبيائكم وعرًا 
فيكم وحاميكم وعائفيكم الذين يكلمونكم .. لأنهم إنما يتنبأون 
لکم بالکذب » ( إرمیا ۹:۲۷ و١٠‏ ) . « وأنت ياابن ادم» 
فاجعل وجهاك ضد بنات شعبك اللواتي يتنبان من تلقاء ذواتهن » 
وتنباً عليهن وقل : هكذا قال السيد الرب : ويل للواتي يخطن 
وسائد لكل أوصال الأيدي » وتصنعن مخدات ( أو أقنعة ) لكل 
قامة لاصطياد النفوس » ( حز ۱۸:1۳ ) . وبذلك كن يذهبن 
إل أبعد ما اء في نيوةٌ ميخا عن : « الأنبياء الذين يضلون شعبي 
الذين ينهشون بأسنانهم وينادون سلام . والذي لا يجعل في 
أفواههم شيا يفتحون عليه حربًا ‏ ( میخا ٥:۳‏ ) . فکانوا 
يتنباو بالخير أو بالشر حسب استعداد السائل للدفع . وييدو أن 
الوسائد والخدات » كان يلبسها السحرة أنفسهم ( العددان ۲١‏ 
و١۴‏ ) والعملاء ( عدد 1۸ ) . ولعل الساحرة ( أو الساحر ) 
كانت تصنع هذه الخدات ( أو الأقنعة ) مثل الخصم > على شکل 
دمي » ثم تلبسها بعض الوقت وتقراً عليما بعض التعاويذ . ويظن 
بعض العلماء أن الساحرة كانت تزعم انما قد أمسكت بالنفوس 
وربطتہا في هذه الوسائد والخدات حتى تقضي عليه . و كان يكن 
أن يستعاض عن هذه الدمي والوسائد والخدات بشيء مما بخص 
الخصم » مثل دمه أو شعره أو أظافره او شيءِ من متاعه . 


ولكن النبي ينذرهم بان الرب سيق في صهيون حجر امتحان 
حيطا > والعدل مطمارًا » فيخطف البرد ملجاً الكذب .. 


ر 
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ویمحی عهدم مع الموت › ولا يثبت ميثاقكم مع الماوية . 
السوط الجارف إذا عير تکونون له للدوس .. ۲ ( اش ١١:۲۸‏ 
0 


ومن امحزن أن الكشيرين من الشعب القديم م يطيعوا وصايا 
الرب بالابتعاد عن كل ما يتصل بالسحر والسحرة . فنقرأً عن 
املك شاول أنه لجا _ بعد أن تخلى عنه الرب س إلى عرافة عين 
دور . کا نقراً عن « سحر إیزابل » ( ۲ مل ۲۲:۹ ) . وکان من 
أسباب القضاء على مملكة إسرائيل وسبي الشعب » « أنهم عبدوا 
البعل وعبروا بنيهم وبناتيم في النار وعرفوا عرافة وتفاءلوا وباعوا 
أنفسهم لعمل الشر في عيني الرب لإغاظته » ( ٣‏ مل ٠۷:1۷‏ ). 
کا أن منسى ملك بوذا عبر ابنه في النار وعاف وتفاءل 
واستخدم جائًا وتوابع وأكار عمل الشر في عيني الرب لإغاظته » 
( مل 1:۲١‏ ) . ولكن حفيده التقى يوشيا أطاع الرب » فإن 
«السحرة والعرافون والترافع والأصنام وجميع الرجاسات التي 
ريت في أرض بوذا وني أورشلم أبادمل 9 يقم كلام 
الشريعة » ( مل ۲٤:۲۳‏ ) . 

وقد استأجر بالاق ملك موآب بلعام النبي الكذاب ( عد 
۲ -_ ۱۹:۲۲ ) » والعراف ( یش ۲۲:۱۳ ) لیلعن شعب 
الله . ولكن الله م يسمح له بذلك » بل وضع في فمه م رغمًا 
عنه ‏ الب ركة عوضًا عن اللعنة » فقال : « كيف ألعن من لم يلعنه 
الله ؟ وکیف أشتم من لم یشتمه الرب ؟ » ( عد ۸:۲۳ ) › 
« إني قد أمرت أن أبارك . فإنه ( الرب ) قد بارك فلا أرده .. 
إنه ليس عيافة على يعقوب ولا عرافة على إسرائیل » ( عد ۲٠:۲٤‏ 
۲۳ ) . فيجب ألا بخشى أولاد الله القوى الشيطانية في جميع 
صورها » لأہم « مبا رکو الرب» ( انظر مت ٠٤٠:۲٠‏ » أف 
۱). 


ويصور إشعياء النبني عدم جدوى السحر والعرافة.بالقول : 
« قفي في رقاك وني كثرة سحورك .. ليقف قاسمو السماء 
الراصدون النجوم العرفون عند رؤوس الشهور › وجخلصوك ما 
يأتي عليك . ها إنہم قد صاروا كالقش . أحرقتيم النار . لا 
ینجُون أنفسهم من ید اللهیب ۲ ( إش ٠١ ١۱۲:٤۷‏ ) . 


رابعا س العهد الجديد والسحر : يواصل العهد الحديد شجب 
السحر والسحرة وكل ما يمت لذلك بصلة .. فيضع الرسول بولس 
« السحر » بين أعمال الجسد البغيضة ( غل ۱۹:۰ ) . کا يشبه 
الأشرار التين يقاومون الحق » بالسحرة الذين قاوموا موسى 
قائلاً : « کا قاوم ينيس ويبريس موسى » كذلك هولاء أيضًا 
يقاومون الحق » أناس فاسدة أذهانهم »> ومن جهة الإان 
مرفوضون ( ۲ي ٩-۱:۳‏ ) . کا أنه قد يشير بكلمة ٠‏ الأشرار 
والمزورين ٠‏ ( في عدد ١١‏ ) إلى السحرة والعرافين . 


وما جاء الرسول بولس إلى أفسس » آمن عدد كبير » « و كان 


كثيرون من الذين يستعملون السحر » يجمعون الكتب وجرقونها 
أمام الجميع » وحسبوا أعانها فوجدوها خمسين ألفا من الفضة 
وهكذا كانت كلمة الرب تنمو وتقوى بشدة » ( أع E‏ 
و۰ ). 


وفي السامرة » كان « رجل امه سيمون يستعمل السحر 
ويدهش شعب السامرة قائلا إنه شيء عظم .. وكانوا يتبعونه 
لکونہم قد اندهشوا زمائًا طویلا بسحره . ولکن لا صدقوا 
فيلبس وهو بيشر بالأمور الختصة بملكوت الله وباسم يسوع 
المسيح اعتمدوا رجالا ونساء » حتى إن سيمون نفسه إذ رأى 
ایات وقوات عظیمة تجری › اندهش » ( اع ٩:۸‏ ۱۳ ) . 
نقرأً في سفر عمال الرسل عن « علم الساحر » الذي كان 
يفسد والى جزيرة قبرص عن الإيمان ( اع 1:1۳ ۸ ) . وعن 
ا جارية التي أحر ج منها الرسول بولس روح العرافة في فيلبي ( أع 
۱۸١ -_ 7‏ ) » وأبناء سكاوا السبعة في أفسس ر أع 
۹ --_- ۱۷ )» وکیف انتصر علیہم خدام الله . ففي کل 
مكان حاول السحرة مقاومة كلمة الله » ظهر خزيهم وانكشف 
زیفهم . 


سحق ‏ منسحقًا : 


سحق الشيء سحقًا دقه أشد الدق وطحنه أو أهلكه وأبلاه . 
وكان أول وعد بالفداء هو ما توعد به الله الحية : « وأضع عداوة 
بينك وبون المرأة » وبين نسلك ونسلها ( المسيح ). هو يسحق 
راسك وانت تسحقون عقبه » ( تك ٠٠١:۳‏ )» إشارة إلى صلب 
المسيح وانسحاق ناسوته واضطهاد تابعيه » وإلى أن المسيح 
بالصليب « قد جرد الرياسات. والسلاطين أشهرهم جهارًا ظافرًا 
بهم فيه » ( کو ٠١:۲‏ ) . وکا يذكر كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين : « لكي يبيد بالموت ذاك الذي له سلطان الموت أي 
إبليس » ( عب ۱٤:۲‏ ) . 


وكثيرًا ما يجمع الكتاب المقدس بين المسكين والمنكسر القلب 
والمنسحق الروح ( مز ٠۷:١۱ › ۱۸:۳٤‏ » إش ٠١:١۷‏ » 
٦١‏ )» وهي إشارات إلى الانكسار والتواضع أمام الرب 
« العلي المرتفع ساكن الابد » القدوس امه » ( [إش ٠١:١۷‏ ) . 
فالله يقبل دائمًا كل من يتقدم إليه تابا منكسر القلب ومنسحق 
الروح . 


ونجد ما يشبه ذلك في العهد الجديد » کا في قول الرب 
يسو ع : « طوبى للمساكين بالروح لأن هم ملكوت السموات : 
طوبى للحزانى ( على خحطيتهم والتائبين عنها ) لأنهم يتعزون » 
( مت ٥:٩‏ )۰« لان الحزن الذي بحسب مشيئة الله ينشيء توبة 
خلاص بلا ندامة » ( ٣‏ کو ۱۰:۷ ) » « فتواضعوا تحت يد الله 
القوية لكي يرفعكم في حينه ) ( ابط ١:١‏ ) . 
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سحل - مسحولة 


مدوم 


سحل مسحولة : 


سحل الحبل سحلا فتله طاقا واحدًا » وسحل الشيء برده . 
والرياح تسحل الأرض أي تكشط ما عليما » ومنها جاءت كلمة 
« الساحل » أي أن الماء جرف ما عليه . فمسحولة معناها مبرودة 
أو مكشوطة لتكون مستوية . وقد أمر الرب موسى أن يصنع 
« المنارة مسحولة من ذهب » ( عد ٤:۸‏ ) » وكذلك أن يصنع 
» بوقين من فضة مسحولين .. لناداة الجماعة ولارتحال المحلات ( 
( عد ۲:۱۰ ) . 


سحا : 


« فیخربون اسوار صور وہدمون ابراجها » واسحي ترابہا عنېا 
واصیرها ضخ صخر » ( حز ٤:۲١‏ ) . 


ل س د 4 


السدرة هي شجرة النبق . وجاء ف سفر يوب عن 
١‏ بهيموث » الذي يرجح أنه « فرس النهر ٠‏ أنه تحت السدرات 
يضطجع في ستر القصب والغمقة تظلله السدرات بظلها. بيط 
به صفصاف السواق» ( ايوب ۲۱:۲۰ و۲۲ ) . 
السديم : 


قد تكون كلمة « سديم » العبرية مأخحوذة عن الكلمة الحثية 
« سياناتس » التي تعني ‏ الملح » › فلو صح ذلك وهو على 
الارجح صحيح حيث يقول في العدد الثالث : « عمق السديم 
الذي هو جر الملح » ( أي في منطقته )» لكان « عمق السدي » 
هو بطاح الملح والحمر التي كانت تتاخحم البحر الميت . ولا يذ كر 
١‏ عمق السدع » إلا في الأصحاح الرابع عشر من سفر التكوين › 
على أنه المكان الذي حارب فيه كدرلعومر ملك عيلام وحلفاؤه 
( أربعة ملوك ) » ملك سدوم وملك عمورة وملك أدمة وملك 
صبويم وملك بالع ( خمسة ملوك ) . ولعل هذه المعز كة حدثت 
ي اوائل القرت المضرين فل الاد اي الععن ‏ الرو زي 
الوسيط . وقد سار الوك في الطريق السلطاني في شرق الاردن 
حتى بلغوا مكان المع ركة» فانتصر كدرلعومر وحلفاؤه على ملك 
سدوم وحلفائه »> وهرب ملكا سدوم وعمورة وسقطا هناك» 
حيث كان في « عمق السدم » ابار حمر كثيرة ( تك ٠:1٤‏ 
۰( . 


1۲ 


سدوم : 


اسم عبري قد یکون معناه « احراقا أو محروقًا » . وهو اسم 
المدينة الرئيسية في مدن السهل أو الدائرة الخمس »› حيث عاش 
لوط » وقد دمرها الرب لشرها . 


)١(‏ سدوم في الكتاب المقدس : تذكر « سدوم » في الكتاب 
القدس لأول مرة في جدول الأم » حيث نقراً : « وكانت تخوم 
الكنعاني من صيدون حينا تجيء نحو جرار إلى غزة » وحينا تجيء 
نحو سدوم وعمورة وأدمة وصبويم إلى اا ° ) تك 
۰ ) . ولا نعرف بالتحديد موقع هذه الأماكن الأن . 


وعندما حدثت الخاصمة بين رعاة مواشي أبرام ورعاة مواشي 
لوط » عرض أبرام على لوط أن يختار الارض التي يريدها . وإذ 
وقف لوط على أحد المرتفعات في بيت إيل»» ونظر شرقا رأى أن 
كل دائرة الأردن سقي » فاختارها له موطنًا » فجاء « وسكن في 
مدن الدائرة ونقل خيامه إلى سدوم ٠‏ ( تك ٥:1۳‏ س ١١‏ ) . 


حدثت بين « أربعة ملوك مع خمسة » . إذ كان ملوك مدن الدائرة 
سنة من هذه العبودية » تمردوا عليه مع سائر أملاكه في فلسطين » 
لأن كدرلعومر وحلفاءه كانوا قد ضربوا الشعوب الذين كانوا 
يسكنون في جنوي البحر الميت وغربه قبل أن يلتحموا في الع ركة 
مع ملك سدوم وحلفائه ( تك ٩ ٥:۱٤‏ ) . 

ونجد وصفا دقيقًا عن مكان المعركة في عمق السدم › إذ 
نقرأً : « وعمق السديم كان فيه ابار حمر كثيرة ‏ ( عد ٠١‏ ) . 
وانتصر کدرلعومر وحلفاژه ¢ « وأخذوا جميع أملاك سدوم 
وعمورة وجميع أطعمتهم ومضوا . وأخذوا لوطا ابن أحي أبرام 
وأملاکه ومضوا› إذ کان ساكئا في سدوم » (عد ۱١‏ 
٤‏ ). فلما علم إبراهم أخذ غلمانه وطارد کدرلعومر وحلفاء 
لکن أبرام رفض أن ياٌحذ منه شیغا إلا ما کله رجاله ( ۲۱:۱۴ 
OE‏ 


ولكن شهرة سدرما(عمورة جال من الأحداث المسجلة في 
حدیث إبراهے مع ضيوفه السمائيين › ١‏ قال الرب إن صراخ 
سدوم وعمورة قد کار وخطیتہم عظمت جدًا » ( تك ۱۸: 
۰) . وصدر الحکم على سدوم بالخراب . وحاول إبراھم ان 
یشفع في سدوم ( تك ۲۲:۱۸ ۳۳ ) . ولکن لم یکن فیا 
و عشرة أبرار ٠‏ . فذهب اللاكان إلى سدوم لزيارة لوط 
وتحذيره . وقد أكرم لوط وفادتهم . ولكن رجال سدوم جميعهم 
من « الحدث إلى الشيخ » أحاطوا ببيت لوط قائلين له : 


1T 


سسدوم 


سذاب 


« أخرجهما إلينا لنعرفهما » ( أي لممارسة الجنس معهما ‏ ومن 
هنا جاءعت كلمة « سدومية ). انظر كلمة « مأبون » تث ۲۳: 
۷ ۰ ملل £ ۲4:1 › 1۲:10 )1:۲۲ مل ۳ Y‏ ( . 
وأمر الملاكان لوطا أنه يهرب لحياته » هو وعائلته . فلم يشا لوط 
أن يهرب إلى الجبل لأنه بعيد » والقس منهما أن يهرب إلى 
صوغر ۲ ( تك ۱۲:۱۹ ۲۲ ) . وحالا دحل لوط صوغر 
١‏ أمطر الرب على سدوم وعمورة كبرييًا ونارًا .. من السماء .. 
وإذا دخان الأرض یصعد کدخان الاُتون » ( تك ۲۳:۱۹ 
۸ . 


ولا تذكر سدوم بعد ذلك في الكتاب المقدس باعتبارها مدينة 
قائمة » ولكن قكرر ذكر خطيعها وما أعقب ذلك من رابما . 
فقد ذكرها موسى والأنبياء والرب يسوع وكتبة العهد الجديد . 
فاصبحت سدوم وعمورة عنواتًا للشر وغضب الله على الخطية 
( انظر تٹ ۲۳:۲۹ » ۳۳:۳۲ › إش ٩:۱‏ و۰۱۰ 0۹:۳ 
۳ ›)› إرمیا ٤۰:٥۰ ۰۱۸:4٩۹‏ مراي ٦:٤‏ حز 
٦‏ ... عاموس ۱۱:٤‏ › صفنیا ٩:۲‏ » مت ۱٠١:۱۰‏ » 
۱ و٤۲‏ » مرقس ۱١:١‏ » لو ۱۲:۱۰ ۰ ۲۹:۱۷ » رو 
۹ ,بط :1 › يهوذا ۷ › رۇ ۸:11 ) . 


(۲) الموقع : أرجح الآراء فيما يختص بموقع مدن الدائرة 
الخمس » بما فيا سدوم » هو أنہا الأن تحت مياه الطرف الجنويي 
للبحر الميت . فالمياه جنوبي شبه جزيرة اللسان ضحلة جدًا لا يزيد 
متوسط عمقها عن عشر أقدام . وإلى وقت قريب كان البحر 
اميت اخدًا في الاتساع » لأن المياه الداخلة إليه أكار من سرعة 
« البخر ٠‏ » ومن الحتمل جدًا أن الطرف الجنوبي لم يكن _ في 
وقت من الأوقات ‏ يابسنًا فحسب » بل كان سهلاً حصبًا 
مزدحمًا بالسكان . ولعل « آبار الحمر الكثيرة » ( تك :٠١‏ 
٠١‏ ) كانت حيث بدأت المياه تزحف على تلك المنطقة . 


وهناك سلسلة من الجبال تمتد خمسة أميال غربي الطرف 
ا لجنوبي للبحر الميت » تتكون في معظمها من الملح التبلور › 
وتسمى « جبل سدوم » » وهناك الكثير من الأعمدة الملحية › 
ويسمى أحدها « امرأة لوط » . 


والسبب الآ خر للاعتقاد بأن هذه المدن ترقد الآن تحت سطح 
البحر » هو وجود مزار ديني في « باب الدرا » يبعد خمسة أميال 
إلى الحنوب الشرتي من اللسان » ويعتقد أنه كان معبدًا لأهالي مدن 
الدائرة . فالبقايا الفخارية به ترجع إلى نحو عام ۲,۳٠٠١‏ إلى 
۰ ق.م. ما يتفق تماما مع زمن إبراهم . 


وأقوى اعتراض على ذلك هو استخدام كلمة « دائرة الأردن » 


۳4 


( تك ١۲ ٠٠:۱۳‏ ) لأن هذه العبارة تشير ‏ عادة م إلى 
السهل العريض الواقع إلى الشمال من البحر المت ( انظر تث 
4 ) . والسبيل الوحيد لتبرير الموقع الجنوبي في ضوء هذه 
و الكلمة » هو اعتبار أن كلمة « دائرة » تشور إلى كل الأخدود 
الذي يشغله نهر الأردن والبحر الميت . 


وتوجد حالًا مدينة تسمى «وسدوم ) تا سست ف 140۳م 


على الساحل الغربي للبحر اميت إلى الشمال مباشرة من جبل 


سدوم . 


سدوم س جفنة سدوم : 


ارجا الرجوع إلى « جفئة سدوم » في مكانما من الجلد الثاني 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 


سدی : 


السدَّى من الوب خلاف اللحمة » وهو ما يمد طولاً في 
اللسيج » وتمد اللحمة عمودية عليه . وقد نصت الشريعة على أنه 
« إذا كان في الثوب ضربة برص .. في السدى أواللحمة من 
الصوف أو الكتان » أو في جلد .. تعرض على الكاهن » ( لا 
7۳ و4٤‏ ) . وقال شون لدليلة : إذا ضفرت سبع 
خصل راسي مع السدى . فمکنتها بالوتد .. فانتبه من نومه وقلع 
وتد النسیج والسدی ۲ ( قض ۱۳:۱١‏ و٤١‏ ) . 


سذاب : 


السذاب جنس نباتات طبية من الفصيلة السذابية . وهو 
شجيرة صغيرة ترتفع نحو قدمين إلى أربع أقدام » وأوراقها خحضراء 
اهمة » ها رالحة تفاذة تلاح إأيا الشرقيون » ولكنبا غير 
تقبو عند الفریین. و کدرا پیج چیا عل غطاء راس 
الطفل كتميمة لحفظه من الحسد . ويزرع السذاب لاستخراج 
زاقته. وانتخدامها ى ضتاعة لدراء والأغذية ,و كان الود 
يقدمون عله العشور . ويذكر « النعنع والسذاب وكل بقل » في 
ميل لوقا ( ٤۲:1١‏ ) » بيا لا يكر السذاب » في غيل 
متى » بل يذكر « النعنع والشبث والكمون » ( مت ۲۳: 
۴ . 


راکفا 


ا 


س ر € 


سراکوسا : 


كانت مدينة هامة أسسها المستعمرون الكورنثيون في ۷٣١٤‏ 
ق.م. وتبرز سراکوسا ي التارخ في حكم « جلون » الطاغية 
٥٤۰ — Gen )‏ س ٤۷۸‏ ق.م. ). وقرب نپاية حکمه » 
استطاع « جلون » أن هزم القرطاجنيین في « مرا ٤‏ ( في ٤٨۰‏ 
ق.م. » وهي نفس السنة التي حدثت فيا معركة سلاميس 
الشهيرة ). وبذلك آصبحت سرا کوسا أهم مدينة س بعد 
قرطاجنة في القسم الغربي من البحر المتوسط » وبدأت عصرها 


الذهبي . وخلف « هرون الأول » ) Hieron‏ ) « جلون ¢ 
وحکم عشر سنوات › امتد ف اُثنائھا نفوذ سراکوسا إلى إيطاليا 
نفسها . وعندما فشلت الحملة الأثينية على سراكوسا( ٤٠١‏ 
۴۳ ق.م. ) ارتفعت سراكوسا إلى ذروة قوتها العسكرية 
ومجدها . 

وني حکم ديونيسيوس الأول ( ۰ ۳۹۷ ق.م. ) بدأت 
سراکوسا تفقد هيبتما » وأصبحت تعاني من حکم دکتاتوري 
سافر . وعجز ديونيسيوس عن نحقيق مطامعه في طرد القرطاجنيون 
من ال لجزيرة » إذ تعرض للهزية على أيديهم بضع مرات » ما اضطره 
لعقد بضع معاهدات ليتجنب انقضاض القرطاجنيين عليه . 


۳۹٥ 


سرایا 


سرب 


كان أفلاطون العظم » قد حاول عبا أن يعلّمه أصول الحكم . م 
جاء « تيمولون » ( ١٥ءامص٠٣‏ ) الذي استعاد للمدينة نوعا من 
الحكم الدستوري » ورد المهاجمين القرطاجنيين على أعقابهم . 
ولكن المدعو « أغاثو کلیس » ( eاءم‏ ھھھ ) قضى على ما کان 
قد عمله تیمولون ›» ونصب من نفسه ملکا » ومات في ۲۸۹ 
ق.م. وكان موته بداية النهاية لعظمة المدينة . 


وبدأً الرومان يتمون بجزيرة صقلية بعد منتصف القرن الثالث 
قبل الميلاد » فقد كانت ال جزيرة بالغة الأهمية كقاعدة حربية لكلا 
الطرفين في الحرب بين روما وقرطاجنة . ونشب الصراع بين 
المشايعين لروما والمشايعين لقرطاجنة في المدينة . وهكذا أصبحت 
سراكوسا » بل كل الجزيرة » ميدانًا للمعركة . وبعد حصار 
رهيب للمدينة ‏ التي كان يشارك في الدفاع عنها عام الطبيعة 
الشهير « أرشميدس » ويد المدافعين باخترعاته المتعددة ‏ استطاع 
القائد الروماني « مارسيليوس » ( لاء ) ان یستولی على 
المدينة في ۲٠۲‏ ق.م. وهكذا أصبحت سراكوسا مدينة رومانية . 
ولكنہا ظلت أعظم مدن الجزيرة ومقر حاكمها . وقد أرسل إليها 
أوغسطس قيصر في ۲١‏ ق.م. بعض المستعمرين » وجعل من 
المدينة مستعمرة رومانية . وكان شيشرون يقول عنها : ١‏ إنها 
أعظم المدن اليونانية وأجملها » . وني ١۲۸م‏ اجتاحها الغزاة من 
الفرنجة ونبوها . ولا نعرف كيف دخلتها المسيحية » ولكن 
يوجد بها مجحموعة كبيرة من السراديب التي تشهد على دخول 
المسيحية إلها في وقت مبكر . وقد قضى الرسول بولس بام جزيرة 
ثلاثة أيام عندما حلته إلا من مالطة سفينة اسكندرية موسومة 
بعلامة الجوزاء . ومن هناك سافر إلى ريغيون ومنما إلى بوطيولي 
(ع ۱۲:۲۸ ) . 


سرايا : 

اسم عبري معناه « قد غلب الرب »» وهو اسم : 

)١(‏ سرايا كاتب داود الملك ( صم ۱۷:۸ ) » ويسمى 
أُیضًا « شیوا » ( ۲ صم ٩:۲۰‏ ) › و« شیشا ۲ ( مل ۳:٤‏ ) › 
و« شوشا» ( ١اخ‏ ۱۹:۱۸ ) . وني أثئاء خدمته کان حکم 
داود قد بلخ الذروة . 

(۲) سرایا بن عزریا » و کان رئیسًا للکهنة في ۰۸۷ / ٥۸٦‏ 
ق.م. عندما استولى البابليون على أورشلم وأحرقوها . وقد قبض 
عليه نبوزردان رئيس شرط ملك بابل » واخذه مع غیره من 
الأسرى إلى ملك بابل إلى ربلة » « فضربهم ملك بابل وقتلهم في 
ربلة في أُرض اة » ( ۲ مل ۱۸:۲۰ ت ۲۱ › إرمیا ۲٤:٥۲‏ 
۲۷ ) . ويذكر امه في سفر الأخبار الأول بين بنى لاوي من 
نسلل حلقيا وصادوق . وسرايا هو أبو يوصاداق الذي أحذه 
نبوخذ نصر إلى السبي » الذي هو أبو يشوع الكاهن العظم في 


۲٦ 


أيام العودة من السبي البابلي . کا كان عزرا من نسل سرايا هذا 
( ١اخ ۱٤:3‏ و١٠‏ »عرز ۱:۷ ). 

إلى جدليا في المصفاة عندما عين جدليا حاكمًا على يهوذا من قبل 
للکلدانیین ( ۲مل ۲۳:۲۰ و٤۲‏ ۰ إرمیا ۸:٤۰‏ و٩‏ ) » ووعد 
أن بحسن معاماتم ( إرميا ٠٠:٤٠‏ ). ولكن مؤامرة عمونية أدت 
إلى قتل جدليا بيد إ“معيل بن نثنيا من النسل الملكي . أما سرايا ومن 


معه فهر بوا إلى مصر . 


)٤(‏ سرايا » الابن الثاني لقناز ر( اأخ٤:١۳١‏ و٤١‏ ) » فکان 


أا لعثينئيل . و کان لسرايا هذا ابن اسمه يواب » أبو الصناع من 
سبط يہوذا . 


(To:t سرایا بن عسیئیل من سبط شمعون ( اأخ‎ )٥( 
. وكان أبا ليوشبيا وجدًا لياهو‎ 


)١(‏ أحد المسبيين الذين رجعوا من بابل مع زربابل إلى أورشلم 
( عز ۲:۲ ) . ولعله هو نفسه سرايا الم ذ كور في حميا ( ٠:١١‏ 
و۲ ) » ویسمى أيضًا « عزریا ۲ في نحميا ( ۷:۷ ) . 

(۷) أحد الذين حتموا الميثاق في يام نحميا ( نج ۲:٠٠١‏ ) . 
ويرى البعض أنه هو نفسه سرايا المذ كور في البند السابق ( ١‏ ) . 


(۸) سرايا بن حلقيا » أحد الكهنة الذين خدموا في « بيت 
الله » في أورشلم في أيام نحميا ( ج ١١:١١‏ ) . 


٠۰٤ سرايا بن عزرئيل أحد رجال الملك بهوياقع ( في‎ )٩( 
ق.م. ) الذين أمرهم الملك بالقبض على إرميا وباروخ الكاتب‎ 
بسبب نبوات إرميا التي قرأوها على الملك . ولكن الرب خبأً إرميا‎ 
. ) ۲۹:۳٢ وباروخ ( إرمیا‎ 

› سرايا بن نيريا » أحد رجال حاشية الملك صدقيا‎ )٠١( 
٠۹٤ ( والذي ذهب مع الملك إلى بابل في السنة الرابعة لملكه‎ 
قم ) وقد أوصاه إرميا أن يحمل نبوته - في سفر  بكل الشر‎ 
» الآتي على بابل » وأمره بأن يقوم بعد قراءته هناك »› بربطه بحجر‎ 
وبطرحه ني نر الفرات » قائلا : « هکذا تُغرق بابل ولا تقوم من‎ 
وييدو‎ . ) ٦٤ ٠۹:١۱ الشر الذي أنا جالبه عليہا » ( رمیا‎ 
. من سفر إرمیا ( ۱۲:۳۲ ) أنه کان انحا لباروخ بن نيريا‎ 


سرب : 


السرب حفير تحت الأرض لا منفذ له » والقناة الجوفاء التي 
يدخحل منہا الماء الحائط . ويقول أيوب عن قدرة الله إنه « ينقر في 
الصخور سربًا » وعینه تری کل نین » ( أي ۱۰:۲۸ ) . ويتباً 
إشمياء أنه سياتي عهد السلام » حيث « يسكن الذئب مع 


سراب 


ر 


الخروف .. ويلعب الرضيع على سرب الصل › ويد الفطم يده 
عل جحر الافعوان ٠‏ ( إش ٦:١١‏ س ۸) . 


سراب : 


السراب هو ما یری في منتصف النہار ‏ عند اشتداد الجر 
كأنه ماء في المغاور أو الصحاري » يلصق بالأرض » وما هو إلا 
ظاهرة من ظواهر انكسار أشعة الشمس . ويقول الرب إنه 
سيجعل « السراب أجمًا والمعطشة ينابيع ماء » ( إش ۷:١١‏ ) 
أي أنه سيحول السراب إلى حقيقة ويغطى الأرض المقفرة الجدباء 
بينابیع ماء . 


السراج انية صغيرة كانت تصنع أولأ من الفخار وبعد ذلك 
صنعت أيضا من المعادن مثل البرونز والنحاس والفضة بل 
والذهب . وکان یوضع فیہا زیت زیتون » وتزود بفتائل من 
الكتان » وتشعل للإضاءة » فلم يكن الشمع معروفا في عصور 
الكتاب المقدس 


وليس في الكتاب المقدس تحديد لشكل السرج بعامة » فقد 
اختلفت أشكاهما باحتلاف العصور والأماكن » ا تدل على ذلك 
السرج التي أسفر عنها تنقيب الأثريين في مختلف المواقع . ففي 
زمن إبراهم ( منتصف العصر البروتزي الأول ۲۱۰۰ ٠۹۰۰‏ 
ق.م. ) كانت السرج عبارة عن انية شبيهة بطبق من الفخار › 
وتوضع في كل ركن من أركانبا الأربعة فتيلة . وني فترة دخحول 
بني إسرائيل إلى أرض كنعان » استخدم الإسرائيليون في حياتهم 
اليومية السرج الكنعانية ذات الفتيلة الواحدة »و كان السراج 
عبارة عن طبق يوضع فيه الزيت » وكان للطبق نتوء في أحد 


جوانبه توضع به الفتيلة . وظل هذا السراج مع بەض 
التعديلات الختلفة ‏ مستخدمًا لمدة أكار من ألف عام . وقد 
وجدت في المقابر أيضًا سرج ذات سبعة نتوءات لوضع سبع 
فتائل » يبدو أنها كانت تستخدم لإضاءة المعابد . وهكذا نجد أن 
وجود المنارة ذات الشعب السبع في خيمة الاجتاع في زمن 
مومی » لم تکن من اختراع زمن متأخر » کا کان يزعم بعض 
النقاد . 

ما السر ج البابلية الأصغر حجمًا ذات الأنبوبة لوضع الفتيلة › 
فقد وجدت طريقها إلى فلسطين في القرن السادس قبل الميلاد . 
ومع أن هذه السرج كانت أكار توفيرًا للريت ‏ والأرجح انا 
کانت تعطي ضوءًا آقوی ‏ إلا آنہا ل تنتشر سریعًا في فلسطین 
لأن صناعتها لم تكن معروفة جيدًا عند صانعي الأواني الفخارية 
من العبرانيين . وفي القرن الرابع قبل الميلاد » انتشر في فلسطين 
استخدام المصباح اليوناني الجميل المحكم الصنع › فكان صغير 
الحجم يمكن هله دون أن ينسكب منه الزيت . وفي عصر الفورة 
القومية ‏ في القرن الثاني قبل الميلاد ‏ رفض اليهود كل نفوذ 
أجنبي » فعادوا لاستخدام السراج الشبيه بالطبق . ولكن بدخول 
العصر الروماني » في القرن الأحير قبل ايلاد » كانت السرج إما 
صناعة أجنبية أو تقلیدًا لماذج أجنبية . 

وان يُحتفظ بمصباح واحد ‏ على الأقل ‏ مشتملاً ليلا 
ونهارًا في البيت في العصور القدية للإضاءة في الحجرات › التي 
كيرا ما كانت تخلو من النوافذ » وأيضًا لكي تكون مصدرًا 
مستمرا س لإيقاد النار . وكثيرا ما كان السراج يوضع في مشكاة 
في حائط البيت » وكذلك في جوانب القبور والخنادق المودية إلى 
حزانات لياه . 


جموعة من السرج من عهد الأباء إلى العهد الجديد 


1Y 


ت 


على : 

(0) کلمة الله (مز ۱۰٥:۱۱۹‏ ۰ ام ۲۳:۹ ٠‏ بط 
۱ () . 

(۲) يوحنا المعمدان الذي « كان هو السراج الموقد المنير » 
( يو ٠٠:۵‏ ) . فقد كان هو صوت الله النبوي للشعب القدي 
لیہییء طريقا للرب . 
ظلمتي » ( صم ۲۹:۲۲ » انظر مز ۱:۲۷ › ام ۲۳:۹ ) . 

)٤(‏ ضمير الإنسان : « نفس الإنسان سراج الرب . يفتش 
کل خاد ع البطن ۲ ( ام ۲۷:۲۰ ) . 


۳1۸ 


)٥(‏ احلاص : « من أجل .. أورشلم لا أهداً حتى يخر ج برها 
کضیاء » وخلاصھا کمصباح یتقد ( إش CENT‏ 


)١(‏ الحياة في مقابل الموت : ٠‏ نور الأشرار ينطفيء.. النور 
یظلم في حیمته » وسراجه فوقه منطفيء » ( ايوب ٥:۱۸‏ و ¢ 
۱ش (Voi oY: 4:1 pC‏ . 


(۷) البركة والفرح والنجاح : « ياليتني ك) في الشهور 
السالفة » وكالايام التي حفظني الله فيما . حين أضاء سراجه على 
رسي » ( یوب ۳:۲۹ ) . 


(ه) الذربة واستمرار العائلة : وأعطى ابته سيط واحلًاليكون 
سراجٌ لداود عبدي کل الأیام ٩‏ ( امل ۳۹:۱۱ ٤:٠١‏ » 
۲مل ۱۹:۸ » مز ۱۷:۱۳۲ ) فقد أبقى الله لداود نسلا لياتي 
منه المسيا « نور العام ب 


سرجول . 
واس مه بالأكادية في الوثائق المسمارية هو ٠‏ شارو کین » ومعناه 


« الملك الشرعي » أو « الذي به ر الإله ) ٠‏ . ولا يذكر اسم 
سرجون ‏ في الكتاب المقدس إلا مرة واحدة ( إش ٠:٠١‏ ) . 


وم يكن اسم « سرجون » معروفا في الوثائق القدية » إلى أن 
كشفت اأعمال التنقيب الاثرية عن السجلات المسمارية منذ 
۳م » فأصبح معروفا الآن أنه ظهر في بلاد بين النهرين › في 
العصور القدية ثلاثة حكام باسم سرجون » اشتهر منهم اثنان 
شهرة واسعة في أيامهما . 

وسنتناول هنا تاريخ هذين الحاكمين إذ أن هما مساسًا بالتار جخ 
الكتاي : 


(۱) سرجوں الأكادي : وهو أول حا سامي حکم کل 
بلاد بين اللين ووتسجل النقوش السمارية »> الأشورية 
والبابلية أسطورة عن نشاته أشبه ما تكون بقصة مولد موسى 
( خر ۲۲:۱ ۱۰:۲ ) . فیقال إن آم سرجون حبلت به 
وولدته سرا »م وضعته في سفط من الحلفاء وطرحته في النہر › 
الذي التقطه منه « عكي » السقاء ورباه كابن له . ولا بلغ أشده › 
أصبح سياسيًا داهية وقائدًا عسكريًا محنكا . عمل أولاً ساق 
« لاورزابابا » اخحر ملوك « کیس » . وسرعان ما خلعه سرجون 
وتخلص من منافسه الآحر « لوجالزاجيزى » ملك « أرك »› 
وأسس الأسرة الحاكمة الأكادية ,الأؤى » ونقل عاصمته من 
و کیس ٤‏ إلى ہ کد ۲ ( حوالي ۲۳۹۰ ۲۱۸۰ ق۔م.) . 
وقد ظل حاكمًا فيا سنا وخمسين سنة . فكانث ملكته أول 
إمبراطورية عالمية في التارج . فقد أحضع كلا ES‏ 
الخليج الفارمي » وبعد ذلك قام بعدة غزوات جعلت منه أسطورة 
على فم الجميع . وقد ظلت أمجاده ومفاخره تسجل حتى عصر 


نبونيدس » أي على مدى أكار من ألفي عام بعد وفاته . وأشهر 
هذه الملاحم هي المعروفة باسم « شار تمحاري » ر أي « ملك 
الرب ع ب ر فد جا ا آھ تکار ن المریی د الین کنا 
بمارسون تجارتېم في بلاد الآناضول ‏ قد استنجدوا بسرجون « 
فلبی دعوتېم وفتح تلك البلاد : 


وبمقارنة تاريخ سرجون هذا مع العبارة الموجزة : « وكوش 
ولد نمرود الذي ابتدأً يكون جبارًا في الارض . و کان ابتداء ملکته 
بابل وأرك وأكد وكلنة في أرض شنعار . من تلك الأرض حرج 
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وكالح . هي « المدينة الكبيرة » ( تك ۸:۱۰ ١١‏ ) » يعتقد 
بعض العلماء أن سرجون الأول هو نفسه « نمرود »» ولكن ليس 
عة دليل قاطع على هذا . 

(۲) سرجون الفالي ملك شور من ۷۲۲ ۷٠١‏ ق.م. وهو 
ابن تغلث فلاسر الثالث وخليفة أحيه شلمناأسر الخامس . وقبل 
اکتشاف نقوشه وحل رموزها » کان بعض العلماء بخلطون بینه 
ون سلف غاا الخامس (الذي کان یعتبر خطا أنه الرابع) . 


كا أن البعض الآ حر خلط بينه وبين ابنه سنحاريب . ولكن في 


— (Paul - Emile Botta) ‘ڼgڊ‎ J| Jوب« ۳مم › شرع‎ 


I 


اقل الفري ي الول اران ا في في ا ي 
« خورزاباد » التي ثبت ألا المدينة القديمة « دارشارو کین » (أُي 
« قلعة سرجون ») > وهي تقع على بعد اثني عشر ميلا إلى 
الشمال الشرقي من الموصل » على الضفة الغربية لنهر الدجلة » 
مقابل أطلال نينوى . وأسفر التنقيب عن الكشف عن قصر 
سرجون الثاني . وهكذا مهد الطريق للكشف عن تاريخ سرجون 
نفسه واعطائه مكانته اللائقة في التارجخ . وتبلغ المساحة التي يقوم 
عليما القصر نحو ٠٠‏ فدانًا . والقصر نفسه هو أفضل القصور 
الملكية الأشورية احتفاظا بكيانه » وهو قام فوق أسوار المدينة » 
وکان بحتوى على أكثر من مائتي حجرة » وثلاين فناء. و كانت 
الحوائط بالغة الرينة وجيلة النقوش . 


واستکمل « فیکتور بلاس » (۵٥ھا۴‏ إم]ء۷) التنقيب عن 
قصر سرجون » وأخذ بعض اللوحات التي علا نقوش بارزة › 
ونقلها بحرا عن طريق نهر الدجلة إلى البصرة » ومنها إل متحف 
اللوفر بباريس . 

وني القرن الحالي قامت بعثة معهد الدراسات الشرقية بمجامعة 
شیکاغو ‏ تحت ا هنری فرنکفورت H‌"۲1(‏ 
(Frankfort‏ ¬ ببعض الاستکشافات في « خورزاباد » . وبعد 
أعمال « بوتا ٩‏ بسنتون قام , أوستن هنري لایارد ٤‏ (۸٤ائناA‏ 
(Henry Layard‏ احد رواد الأثر ین البریطانيین ‏ بالتنقیب 
في « كالح » (وهي نرود الحديثة) على بعد عشرين ميلا إلى 
ا جوب الشرتي من الموصل »› وهناك اكتشف القصور الملكية 
للعديد من الملوك الأشوريين » ومن بينها قصر آخر لسرجون 
الثاني . ونتيجة لجهود هولاء الأثريين وغيرهم › أمكن معرفة 
تارج سرجون وعصره . 


فبعد قلیل من اعتلاء شلمناً سر الخامس عرش اُشور (في ۷۲۷ 
ق.م.) امتنع هوشع ‏ اخر ملوك إسرائيل ‏ عن دفع الجزية 
لأشور » وحاول أن يعقد مع مصر مالفة دفاعية ضد العدو 
المشترك . وقد أسفر سوء تقدير هوشع لقوة أشور وقوة مصر »› 
عن أوخم العواقب لإسرائيل . فلم تكن حالة مصر في ذلك 
الوقت تسمح ها بتقديم مساعدة حقيقية هوشع . وهکذا حدث 
في ٤‏ ۷۲ ق.م. ان زحف شلمناسر على إسرائیل › فلم بجد إلا 
مقاومة ضئيلة » فاحتل الأشوريون كل البلاد ما عدا العاصمة »› 
فقد كانت « السامرة » حصينة » واستطاعت أن تقاوم الحصار 
ثلاث سنوات » ولکنہا سلمت أخیرا فی ۷۲۲/ ۷۲۱ ق.م. 


وما زال الفاتح الحقيقي للسامرة موضع خلاف »› ومعظم 
العلماء یقبلون ما ذکره سرجون في نقوشه من أنه في بداية حکمه 
حاصر السامرة وفتحها وسبی ۲۹۰ر۲۷ نفسًا من سكانما . 
ولكن بعض العلماء الآخرين لاحظوا أن ما جاء في سفر الملوك 
الثاني )١  ۳:۹۷(‏ يؤيد ‏ كحقيقة ثابتة ‏ أن شلمنأسر هو 


۳۷۰ 


سسرجول 
الذي استولى على السامرة » باعتبار أنه من غير الحتمل أن « ملك 
أشور » في العدد السادس يمكن أن يشير إلى ملك اخر غير المذكور 
في الأعداد السابقة . علاوة على أن السجلات البابلية تؤيد ما جاء 
بالكتاب المقدس في هذا الصدد » فتسجل أن شلتناسر دمر مدينة 
و سامارين » ( السامرة ؟ ) . 


وقد يكون حل هذه المشكلة هو ما جاء في سفر الملوك الثاني 
)۱٠:۱۸(‏ حيث نجد كلمة « أخحذوها » (أي أحذوا السامرة) 
مسندة إلى ضمير الجمع » الذي قد يعود إلى الأشوريين الغزاة › 
کا يمكن أن تعود إلى شلمنأسر وشريكه الذي يرجح أنه هو 
سرجوں ) . وعلى أي حال » فان دعوی «(سرجون) بأنه هو 
الذي فتح السامرة لا خلو من مبالغة : 


وبعد تدمير السمامرة أعيد تنظم إدارة اسرائيل » واعتبرت 
البلاد جرد ولاية أشورية باسم «سامریا) بحکمھا حا ٤‏ أشوري . 


وحالما اعتلى سرجون العرش » واجه ثورات في أجزاء عديدة 
آباد إيدينا » (مرودخ بلادان) بالاتحاد مع العيلاميين . وقد نجح 
في ثورته مما شجع غيره من المنشقين في أجزاء أخرى من 
الإمبراطورية . وقد تولى مرودخ بلادان حكم ولاية بابل » 
هذا المغتصب إلا بعد أن تخلص من المتاعب في الغرب › فطرده 
من البلاد إلى حين . 


وڼي ۷۲۰ ق.م. قامت الثورات في حماة وغزة ودمشق 
والسامرة نفسها » واستطاع سرجون أن يقضي على هذه الثورات 
رفي ولايات الشمال) في موقعة « قرقر ۲ » ثم زحف جنوبا حت 
وصل إلى رفح حيث أوقع هزيمة نكراء « بسيبو » « ترتان » (أي 
قائد) جيوش فرعون مصر » الذي أرسله لنجدة ١‏ هاثو » ملك 
غزة . ونقراً في سفر الملوك الثاني (۲ مل ٤:۱۷‏ ۲) أن ملك أُشور 
أتى بقوم من بابل وحماة وغيرهما وأسكنم في السامرة حيث 
احتلطوا بالباقین بها من الإسرائيليين » ومنہم جيعًا جاء 
السامريون . 


وني ۷۱۷ ق.م. ثار « میتا » (میداس) س ملك موسکو 
الفريجية في اسيا الصغرى ‏ متحالفا مع الحاكم الحثي ‏ من قبل 
شور على ک ر كميش في سوريا » ضد سيطرة سرجون . ولکن 
سرجون استطاع الانتصار عليہما وتدمير كركميش وسبي 
سكانها إلى أشور . وفي نفس الوقت تقريبًا » هاجم سرجون 
« أورارتو » (أراراط) وحطم شوكة تلك الدولة التي كانت قد 
أحذت في الضعف . 


ولعل انشغال سرجون بالأحوال في الولايات الشمالية › 
شجع الولايات ال جنوبية لبذل محاولة أحيرة لتحرير أنفسهم من نير 


سرجون الثاني من نقوش خورزاباد 


من قصر سړجون لاسری يقودون ایل 


سرجیوس بولس 


سر - اسرار 


أشور . فار « أزوري » ملك أشدود ومعه سائر الولايات 
الفلسطيية » يوعد من املك صر رمن :الامرة الامة 
والعشرین) - ضد سرجون في /۷۱٤‏ ۷۱۳ ق.م. . ولکن 
سرجون استطاع ‏ في هجوم خحاطف _ القضاء على الثائرين في 
١‏ ق.م. وبخاصة لأن ملك مصر لم يسرع لنجدة ملك أشدود 
(إش ۳:۲۰) . وواضح أن يهوذا ‏ نزولا على نصيحة إشعياء 
النبي س لم تشترك ي ثورة أشدود (إش )١ ٠:۲١‏ وهكذا 
نجت من الحطر في ذلك الوقت . 


وف ۷٠۰‏ ق.م. حقق سرجون انتصارات في کل مکان » 
فخضعت له كل سوريا وفلسطين ومعظم سلسلة جبال 
زاجروس . وکانت أراراط تضمد جراحها» کا كان المصريون 
يسالمونه » ولكن العيلاميين والفرججیین کانوا يعادونه » لکنہم م 
یجرؤا على محاربته . وظلت بابل - تحت حکم مرودخ بلادان ‏ 
شوكة في جنبه . ولكن في ۷٠١‏ ق.م. زحف عليها للمرة الثانية 
وانتصر عليها نصرة فاصلة » هرب على أثرها مرودخ بلادان إلى 
عيلام . وأحذت شهرة سرجون في ازدياد » وفشلت كل جهود 
الأعداء في النيل من الإمبراطورية الأشورية » التي بلغت أوج 
عظمتها وقوتبا في السنوات الأخيرة لسرجون . 

وکان سرجون يحب س كقائد حربي ‏ أن يعيش في کا 
(نمرود) العاصمة الحربية للإمبراطورية › فاعاد تشبيد قصر اشور 
ناصربال وأقام فيه . ولکن کبریاءه دفعته لی بناء قصر له في مدینته 
هو . وني ۷۱۷ ق.م. وسع أساسات قصره « قلعة سرجون » 
( دار شار وکین ) بالقرب من خورزاباد » واستغرق البناعون في 
بنائها عشر سنوات . 

وقذ قضى سر جون سنواته الأحيرة في سلام نسبي » فاستطا ع 
في أثنائها أن يقوم بتلك المباني العظيمة » ووجه التفاته إلى تسجيل 
غزواته وأعماله العظيمة . ولكنه لقي حتفه في ۷۰١‏ ق.م. قتيلا 
في مناوشة على الحدود في أسيا الصغري » ودفن بعيدًا عن وطنه › 
وخلفة ابنه سنحاريب على عرش شور . 


سرجیوس بولس : 


اسم لاتيني » و کان سرجيوس بولس واليا على جزيرة قبرس 
عندما زارها الرسول بولس ومعه برنابا ( حوالي ٤۷‏ أو ۸٤م‏ ) 
في رحلته التبشيرية الأولى ( أع ١٠١ ٤:1۳‏ ) . وتظهر دقة 
البشير لوقا في حلع لقب « وال » على سرجيوس بولس » إذ أن 
هذه كانت رتبته الرسمية » فقد كانت قيبرس قبلا من أملاك 
الإمبراطور » ولكن أوغسطس قيصر نقل ملكيتما إلى مجلس 
الشيوخ في ۲۲ ق.م. فاصبحت ولاية بحكمها ولاة » کا تؤيد 
ذلك النقود القبرسية التي ترجع إلى ذلك العهد . 


وعندما وصل بولس وبرنابا إلى بافوس استدعاهما الوالي 
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سرجيوس بولس ‏ الذي يوصف بأنه « رجل فهم » أي رجل 
حكم - والقس أن يسمع منهما كلمة الله ( أع٠۷:1۳‏ ) . ولكن 
باريشو ع أو « علم الساحر » » حشي من تأثير الرسولين عليه » 
فحاول أن « يفسد الوالي عن الآيمان » » ولكنه ضرب بالعمى 
(أع ۳ - ۱۱ ) . وعندما رأی الوالي « ما جري امن 
مندهشا من تعلم الرب » ( عد ۱۲ ) . وهذا يدل على أنه م يتأثر 
بالمعجزة فحسب » بل بكلمة الله » التي القس من البداية » أن 
e‏ 


وقد زعم البعض أن الرسول بولس أطلق على نفسه اسم 
بؤلس» اغنجابا بنر یوین بول ٠‏ خيث أنه م یذ کر باسم 
1 بولس » إلا في العدد التاسع من هذا الأاصحاح . ولكن الارجح 
أن الرسول كان يدعي « بولس » من قبل › وجاء التطابق بين 
الاأسمين مصادفة . 


ا 


أمر الرب موسى أن يوصي بني اسرائيل ١‏ أن يعطوا اللاريين 
من نصيب ملكهم مدنا للسكن ومسارح للمدن حواليها .. 
فتكون المدن هم للسكن ومسارحها تكون لبهائمهم وأمواهم 
ولسائر حيواناتہم . ومسارح المدن التي تعطون اللاويين تكون 
من سور المدينة إلى جهة الخارج ألف ذراع حواليما . فتقيسون 
من خارج المدينة جانب الشرق ألفي ذراع » وهكذا من كل 
جانب « وتكون المدينة في الوسط . هذه تكون هم مسارح 
المدن ٠‏ ( عد ١ ٠:۳١‏ ) . وقد نفذ يشوع هذا عند تقسم 
الأرض ( يش ٤:١٤‏ ) . وكانت هذه المسارح لا تباع : ٠‏ أما 
حقول مسارح مدن اللاويين فلا تباع لأنا ملك دهري هم » ( لا 
0( . 


سرادق : 


السرادق هو الفسطاط ر أو الخيمة ) يجتمع فيه الناس لعرس 
أو متم أو لغير ذلك . ويقول الله على فم إشعياء النبي إنه « ينشر 
السموات كسرادق ويبسطها كخيمة للسكن » (إش 
٠‏ ) . والكلمة في العبرية هي « دك » › ولم تستخدم في 
الكتاب المقدس إلا في هذا الموضع › وهي قريبة من الكلمة العربية 
١‏ دك » » بمعنى هدم » وذلك لان السرادق تسهل إقامته کا 
يسهل هدمه . 


السر هو الأمر المحخفي أو المكتوم . وتستخدم كلمة « السر» 
في العهد ال جديد للدلالة على حق إلهي كان مكتومًا أو حفيًا » ولكنه 
أعلن الآن للناس بالروح القدس على فم الرسل والأنبياء » فأصبح 


ر - اسرار 


جص ٠:‏ اسرار 


متاحا للمومنين أن يعرفوه وأن يفهموه بالاستنارة بالروح القدس 
الساكن فيم 
أولاً ‏ في العهد القدي : 

استخدمت كلمة « سر » في العهد القديم بهذا الملضمون في 
نبوة دانيال عن حلم نبوخذ نصر بخصوص الفثال ومالك العام . 
فيقول دانيال لنبوحذ نصر الملك : و« يوجد إله في السموات 
كاشف الأسرار » وقطار ف الملك نبوحذ نصر ما يكون في الأيام 
الأحيرة ۲ ( دانیال ۱۸:۲ و۱۹ ۲۷۰ ۳۰ ٤۷ ٠‏ ) . أي أن 
ما کان سرا خفيًا مجهولاً » قد كشفه الله في الوقت المعين . 
وحدث نفس الشيء بخصوص حلمه الا خر المتعلق بعقاب الله له 
على کبریائه ( دانیال ٩:٤‏ ) . فالاسرار التي یتحدث عنہا دانیال 
هي جزء من حطة الله الأبدية > وقد عرف با عبیده ممَدمًا : « ما 
یکون من بعد هذا وکاشف الأسرار یعرفك با یکون » ( دانیال 
۲( . 


ثانيا - في العهد الجديد : 


ر( مغضناها : 


إن كلمة « سر ٩‏ س وهي « ميستريون » ( Mys†6107‏ ) في 


اليونانية ‏ تعني شيفًا مخبوءًا أو مكتومًا . والكلمة مشتقة أصلاً 


من فعل يعني أساسًا : « يغلق الفم ( أو العين ) ٠‏ فهي تعني 
« مرا حفيًا » لا بمکن للانسان من ذاته أن ید رکه . ولکن في 
العهد الجحديد » ما كان سرا » قد سر الله أن يعلنه برو حه في الوقت 
المعين . وبهذا المفهوم » ترتبط الكلمة بالإعلان » وهكذا لم يعد 
السر سرا بعد . فقد كان سرا فيما مضى في انتظار إعلان من الله 
حتی يمن ادراك مرماہ ( انظر ١کو‏ ۷:۱ › رومیة ۱۹:۸ ) . 
(ب) استخداماعا : 

)١(‏ - في الأناجيل : لا ترد كلمة « سر أو أسرار » في الأناجيل 
إلا ثلاث مرات بالارتباط بالأمثال التي ذكرها الرب يسوع عن 
الملکوت ( مت ۱۱:۱۳ › مرقس ١٠:٤‏ »لو ٠١:۸‏ ) . وليس 
متاحا لغير المؤمنين أن يعرفوا أسرار الملكوت » وستظل سرا مغلقًا 
أمام غير المؤمنين . 


(۲) - في رسائل الرسول بولس : يستخدم الرسول بولس كلمة 
« سر » كيرا » بل الواقع أنه فيما عدا الأربع المرات التي تذكر 
فما الكلمة في سفر الرؤيا » والمرات الثلاث الم كورة في الأناجيل 
کا سبق القول » فإنها تذكر إحدى وعشرين مرة في رسائل 
الرسول بولس ( ولا تذكر في العهد الجديد غير هذه الثاني 
والعشرين مرة ) . وكلمة « سر » في رسائل الرسول بولس 
تتضمن أربعة جوانب : 


١‏ - إنه أزلى أبدي في مداه : حيث أنه يتعلق بخطة الله 


للخلاص » « فالسر » هو « الخبر الطيب » الذي هو مضمون 
اعلان الله ( ف ٠۹:٩‏ ) » فهو سر الله الذي يت ركز في المسيح 
( کو ۲:۲ » انظر أیضًا ١کو‏ ۱:۲ ) . وبذلك فھو مضمون 
مشورات الله الأزلية ومكتوم فيه ( أف ۹:۳ ) والتي « سبق الله 
فعینہا قبل الدهور » ( ١کو‏ ۷:۲ ) » وكانت محجوبة عن فهم 
الإنسان « ولم يعلمها أحد من عظماء هذا الدهر » ( ١كو‏ 
١ ) ۲‏ إذ کانت سرا « مكتومًا في الأزمنة الأزلية ولكن ظهر 
الآن » ( رومية ٠٠:۱۹‏ و١۲‏ ) » إذ « أعلنه الله لنا بروحه » 


۱۰:۲ وک١‎ ( 


۲ - إنه تاريخي في إعلانه : فهذا السر هو « سر المسيح ۲ 
الذي أعلنه الله في المسیح نفسه ( أف ١ ۳:۳ ۰ ٩:۱‏ » كو 
٤‏ )« في ملء الزمان » ( غل ٤:٤‏ ) » فهو السر الذي مر كزه 
ومحوره المسيح » والذي أعلن في شخص الرب يسوع المسيح 
الذي بوته قد « صالخنا لنفسه » ( ۲ كو ٥‏ ب۷ انظر أیضًا 
کو ۲:۲ ) » والذي دعي بولس الرسول للكرازة به ( أف 
۳ و٩‏ » ١‏ كو ٠:٤‏ ) . وني الرسالة إلى الكنيسة في أفسس » 
يتكلم الرسول بولس عن الارتباط القوي بين « الرجاء » 
و« السر » » فالمسيح هو « رجاء » المومنين ( أف ٠١:١‏ ) بل 
ولكل الكون ( أف ٠٠:١‏ ) » وبناء على عمل المسيح › صار لنا 
رجاء مجید ( أف ۱۸:١‏ ) وحقيقي » إذ قد حلص المؤمن فعلاً 
وأقم مع المسيح ( أف 4:۲ س ١‏ ) . وهكذا أصبح لليهود وللأم 
رجاء جديد وحياة جديدة في المسيح ( أف ۸:۳ ) . فمضمون 


السر هو « المسيح فيكم رجاء احد ۲ ( کو ۲۷:۱ ) . 


۳ - إنه روحي في فهمه : فقد رأينا في الأناجيل أن أسرار 
اللكوت ليست إلا للروحيين . ويذكر الرسول بولس نفس 
الفكرة عندما يذكر أن « سر المسيح » ( وهو أن الأم شر كاء في 
راث ) قد أعلن الآن للرسل والأنبياء بالروح ( أف ٠:۳۴‏ » 
انظر أيضًا ١کو‏ ۲:۱۳ ۲:۱٤۰‏ ) .وني هذاالاتجاه جب فهم 
اللسيحي ( آف ۳۲:۰ )› و« سر الام » ( ٣تس‏ ۷:۲ ) . 
والمرمي الروحي هذه « الأسرار » يمكن ادراكه بالربط بين 
الإعلان والبصيرة الروحية ( انظر أيضًا رۇ ۳:۱۷ ۷ ) . 


٤‏ - إنه مستقبلي في نتيجته : فالسر الذي أعلن في حينه » ما 
زال ينتظر الإتمام الإهي الكامل في الأبدية . وهذا هو المعنى الذي 
يجب أن تفهم به عبارة « سر الله » ( رؤ ۷:٠١‏ ) . فمع أنه قد 
أعلن > کا بشر عبيده الأنبباء » إلا أنه لن يع إلا « في أيام صوت 
اللاك السابع متى أزمع أن يبوق » . وهكذا أيضًا سر 
الاختطاف : « هوذا سر أقوله لكم : لا نرقد كلنا » ولكن كنا 
نتغير » في لحظة في طرفة عين عند البوق الأخحير» ( ١كو‏ 
٥٩9 6٥‏ ) » انظر أیضًا ( ۱تس ۱٥:4‏ ۱۷ ) . فمثل 
هذا السر س رغم اعلانه » ورغم أنه يذهلنا بروعته » إلا أنه ۾ 


YY 


ر َ5 


سریر 


يتم بعد » ولكن أعلنه الله لنا لكي تتعزى قلوبنا « مقترنة في الحبة 
لكل غنى يقين الفهم لمعرفة ‏ سر الله الآب والمسيح » ( كو 


. (۲ 


أما استخدام كلمة « سر » فيما يتعلق بالفرائض » فمفهوم لا 
يوجد في الكتاب المقدس » ولكنه ظهر في عصور متأأخرة . 
رة : 

السرة نقرة في وسط البطن » حيث كان ينتهي الحبل السري 
الذي يقطع عند الولادة . ويقول الحكى إن تقوى الرب ١‏ شفاء 
لسرتك » وسقاء لعظامك ٠‏ ( أم ۸:۳ ) » أي شفاء لجسدك » 
فهو مجاز يستخدم فيه ا جزء للتعبير عن الكل . ويصف عريس 
النشيد محاسن عروسه بالقول : « سرتك كاس مدورة لا يعوزها 
شراب ممزوج » ( نش ۲:۷ ) . ويقول النبي حزقيال وصفا 
للحالة البائسة التي كانت عليما أورشلم » والشعب القديم كله › 
« أما ميلادك يوم ولدت فلم تقطع سرتك و لم تغسلي اء للتنظيف 
( حر ٤:۱٦‏ ) . وکاپ أسواً إهمال للوليد هو ألا تقطع 
سرته » مما كان يعرضه للخطر واهلاك . 


سريرة ‏ سرائر : 

السريرة ما يكتمه الإنسان في نفسه » فهي من السر » فيقال 
« طيب السريرة » أي طيب القلب . ويقول داود في صلاة 
توبته : « ففي السريرة تعرفني حكمة » أي في أعماق نفسي ( مز 
۱ ) « وسرائر الناس » ( رومية ۱١:۲‏ ) هي ما يکتمونه 
من أمورهم غير الظاهرةءأي خفايا قلوبهم . 


سرية م سراري : 

السرية هي الجارية المملوكة . وكانت عادة اتخاذ السراري 
شائعة في أزمنة العهد القديم . فكان القانون ‏ في بلاد بين النبرين 
یح لازوج أن يعاشر إماءه . وكان للزوج في الدولة 
الأشورية » أن يا خذ له العديدات من السراري علاوة على زوجته 
الحرة » وکن يخضعن للزوجة : وکان لابناء السرية الحقى في 
الميراث . وكانت شريعة حمورابي تقضي بأن السرية التي تلد 
اولادًا وتسلك سلو کا متعجرفا » بمکن معاملتہا كأّمة › ولکنا لا 
تباع . وفي كبدوكية وما حوها ‏ في القرن التاسع عشر قبل 
الميلاد ‏ كانت الزوجة التي لا تنجب ابثا في خلال فترة محددة 
( ثلاث أو سبع سنوات على الترتيب ) » كان يحق لزوجها أن 
يتزوج بأخرى . وفي أوغاريت » كانت السرية تعتبر مكملة 
للعائلة . وقد قدمت سارة جاريتها هاجر لزوجها إبراهم ( تك 
٦‏ و۲ ) . ک) أعطی لابان لکل من ابنتيه جارية عند زواجها 
بيعقوب » هما زلفة وبلهة ( تك ۲۲:۲۹ و٩۲۹‏ ) . وقد حفظطت 
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الشريعة الموسوية للسراري حقوقهن ( خر ١١ ۷:۲١‏ ءتث 
١١ _-- ۱‏ ) » وكن يعتبرن أقل منزلة من الزوجة ( قض 
۸ صم ۱۳:١‏ » امل ۰۳:۱۱ ۲اخ ۲۱:۱۱ )› 
وكان من السهل تطليقهن ( تك ٠١:۲١‏ و٤١‏ ) . وقد غالى 
الوك مل سليمان ‏ في تعدد الزوجات والسراري » وكان 
الاضطجاع مع سرية الملك معادلا لاغتصاب العرش ( صم 
۲۳ ۲۱:۱۱ و۲۲ » امل ۲۱:۲ د ۲٤‏ ) . وکان وجود 
السراري يثير التوتر في حيط العائلة في كل العهود . وقد حث 
الأنبياء ‏ فيما بعد على الزواج بواحدة ( ملاخي ٠٤:۲‏ 
١‏ ) . والمرأة الفاضلة هي امرأة في مجتمع لا يعرف إلا الزوجة 
الواحدة ( ام ۳١‏ ) . 


أما في العهد الجديد » فقد أمر الرب يسوع بالزواج بزوجة 
واحدة ( مت ۳۲:۰ ۳:۱۹۰۰ ۱۲ .. إلم ) . کا أمر بذلك 
ثاب العهد الحدید ( ١تي‏ ۲:۲۳ و۲١‏ ). بيغا كان اليونانيون 
والرومانيون يتخذون السراري . فكان اليونانيون يتخذون 
السراري للاستمتاع » وكان الأبناء المولودون من أولئك 
السراري » يعتبرون « نغولاً ٠‏ ( عب ۸:۱١‏ ) . أما الزوجات 
الحرائر فكن يلدن الأبناء الشرعيين . وكان الرومانيون يتخذون 
هم سراري بدون مراسم زواج » و کان للأبناء س من هذا الزواج 
الم ركز القانوني لأمه ( السرية ) › فلم تكن له كافة الحقوق 
لمدنية . أما المسيحيون فكان الزواج بواحدة هو القاعدة الوحيدة 
المتبعة . وكان الرجل غير المتروج وله سرية » جير على زواجها أو 
تٌرفض معمودیته . 


سریر : 

تستخدم كلمة « سرير » _ في الكتاب المقدس ‏ للدلالة 
عل ما چان آی جع عليه . و کان النقراء - فی الشرق : 
في العصور القدية ‏ ينامون على الأرض » يفترشون جزءًا من 
ثيابہم » ويلتحفون جبزء خر . ولذلك جاء في الشريعة : « إن 
ارتهنت ثوب صاحباك فال غروب الشمس ترده له » لأنه وحده 
غطاۋه . هو ثوبه لجلده . في ماذا ینام ؟ ۲ ( خر ۲۹:۲۲ 
و۲۷ ) »« رد إليه الرهن عند غروب الشمس لكي ينام في ثوبه 
ويبا ركك » فيكون لك بر لدی الرب إهك (٠‏ تث ۱۳:۲۲٤‏ ) . 
فعندما يكون مرتلا في الصحراء » أو ساهرًا على غنمه في الليل › 
يكون الرداء فراشه وغطاءه › وقد يتوسد صرة من الثياب أو قطعة 
من الخشب أو الحجر ک) فعل يعقوب وهو في طریقه إلى حاران 
( تك ۱۱:۲۸ ) . 


وبتطور الأحوال » استعملت الحصير ٠‏ الضفورة من 
أغصان الشجر أو ألياف النباتات كفراش . و كانت الخحصير توضع 
على الارض مباشرة » وفي بعض الاحيان كانت توضع عليها حشية 


مسریر 


رر 


الحشية على مصطبة ترتفع قليلا عن أرض الغرفة . وكانت هذه 
الملصاطب التي يعلوها الفراش س تستخدم ليلا للنوم » ونهارًا 


وبتقدم الحضارة » بدا رفع الأسرة على حوامل وأطر متنوعة 
الأشكال والأحجام . وييدو ذلك واضحا في تعدد الكلمات 
العيرية الدالة على ذلك . وكانت هذه الحوامل والأطر تصنع من 
الخشب أو الحديد ( انظر تث ۱٠:۳‏ ) أو غير ذلك من المواد › 
تمد بين أطرها حبال لوضع الحشيات والأغطية فوقها . ومن هنا 
جاء التعبير « صعد على الفراش » ( انظر تك ٤:٤۹‏ و٣۴‏ )» 
وه لا صعد على سریر فراشي ۲ ( مز ۴۳:۱۳۲ ) . 


وييدو هذا واضحًا في أمثال الرب يسوع المسيح » حيث 
يسال : « هل يوت بسراج ليوضع تحت المكيال أو تحت 
السریر ؟ ) ( مر ۲۱:۲ ) » وه ليس أحد يوقد سراجًا ويغطيه 
باناء أو یضعه تحت سریر » ( لو ۱٦:۸‏ ) . 

وكانت هذه الفرش أو الأسرة سهلة الحمل والنقل من مكان 
لی مکان ر( انظر صم ۲٣:۱۹‏ › ام ۲۷:۲۲ » حز ۲۳: 
>١‏ ) . والأرجح أن سرير الرجل » مريض بيت حسدا » كان 


من هذا النوع » أي أنه كان يتكون من إطار خحشبي خفيف له. 


حوامل › وتمتد بین اُطره حبال » فکان یسهل هله ( یو ۸:۰ 
و٩‏ ) . کا کان کن استخدامه كنقالة کا في حالة الرجل المفلوج 


.) ۲١۱۸:۹ لو‎ ( 


وكانت الأمسرة توضع عادة بجوار الحائط ( انظر ٣مل :٠١‏ 
۲ ) . وإذا کان البیت یتکون من کار من طابق »> کانت تستخدم 
غرف الطابق الأعلى للنوم ( انظر ۲ مل ٤:١‏ ) . وكان في بعض 
البيوت غرف خاصة أو مخادع للنوم ( صم ۷:٤‏ ۲مل 
۱ ) » وكانت تسمى أحيائًا « علية » متى كانت مبنية على 
لمنزل ( قض ۲٠:۳‏ » امل ۱۹:1۷ ) . وقد عملت المرأة 
الشونمية لأليشع النبي « علية على الحائط ( سور المدينة ) صغيرة » 
ووضعت فیما « سريرا وخوائًا وكرسيًا ومنارة لیسترج فیها رجل 
الله عند زيارته هم » ( ٣مل ۹:٤‏ و١٠‏ ) . ويدل الأثاث الذي 
وضعته الشوغية في تلك العلية على أنها كانت ذات ثراء . 
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وكان الأثرياء يسرفون في صنع الأسرة والفراش » فتقول المرأة 
الشريرة : « بالديباج فرشت سريري بموشى كتان من مصر › 
عطرت فراشي بمر وعود وقرفة » ( ام ۱۹:۷ و۱۷ ) . وكانوا 
يندعون في تزيون قواثم الأسرة وأطرها بتطعيمها بالعاج ( انظر 
عاموس ٤:٦‏ ) في أيام عزيا ا ملك ( عا ٠:١‏ ) ب وكانت شائعة 
في أيام حزقيا » لأن سنحاريب ملك أشور يسرد مثل هذه الأمتعة 
في ال لجزية التي أحذها من حزقيا . ونقرأً أنه في أيام أستير » كانت 
للملك أحشويروش « أسرة من ذهب وفضة على مجزع من بهت 
ومرمر ورخام أسود » ( أس ٦:١‏ ) . ويقول يوسيفوس إن 
بطليموس الثاني ملك مصر » أرسل إلى أليعازار رئيس الكهنة في 
أورشلم عشرة أسرة ها أرجل من فضة . وقد عمل سليمان لنفسه 
نّا ( أو سريرًا ) من خحشب لبنان . عمل أعمدته فضة وروافده 
ذهبًا ومقعده ارجواًا » ( نش ۹:۳ و۱۰ ) . 

وکان سریر عوج ملك باشان ( تث ۱:۳ و١۱‏ ) مصنوعًا 
من حدید » و کان من الضخامة بحیث یری کثیرون أنه کان في 
الواقع تابونًا له . 

ویقول الرب یسوع : « یکون اثنان على فراش واحد » ( لو 


۷ )»ب مما يدل على أنه كانت هناك أسرة تتسع لأكار من 
واحد . | يقول الصديق لمن جاءه يطلب منه أن يقرضه ثلالة 


Vo 


iS a 


أرغفة : « أولادي معي في الفراش » ( لو ۷:١١‏ س انظر أيضًا 
نش ۱٦:۱‏ »ام ۱۹:۷ و۱۸ ) . 

ويستخدم السرير في الكتاب المقدس مجازيًا كمكان للتاأمل في 
الله ( مز 1:٦۳‏ ) . وججب مغادرة السرير عندما يستلزم عمل 
الرب ذلك ( مز ۳:۱۳۲ ) . کا كان يستخدم كمحفة أو نقالة 
(۱صم ٠١:۱۹‏ » مرقس )٤:۲‏ . وكان السرير موضعا لإعلان 
مقاصد الله لنبوحذ نصر ملك بابل ( دانیال ۲۸:۲ ) »› 
ولصموئیل ( صم ۳:۳ و٤‏ ) . وقد يولول الأشرار ‏ وهم 
على أسرتهم ‏ ضد الله بدلا من أن يلتمسوا مراحمه ( هو 
۷ ) . کا يتفكر الأشرار على مضاجعهم » بالإم ضد الأبرار 
( مز ٤ :۳١‏ › ميخا ۲ : | ) . ووضع المضجع مع الأشرار 
كناية عن الابتعاد عن الرب ( إش ۷:١۷‏ و۸ ) . والاضطجاع 
بين القت معناه مشا ركتبم مصيرهم ( حز ۲٠:۳۲‏ ) . والفرش 
في الماوية يعني الموت ( أيوب ٠۳:1۷‏ و٤١‏ ) . والفراش الذي 
E‏ والغطاء الذي يضيق عن الالتحاف كناية عن 
المأزق والمواقف الحرجة ( إش ۲٠:۲۸‏ ) . ولكن الرب يعضد 
الصديق « وهو على فراش الضعف . مهدت مضجعه. كله في 
مرضه ۲ ( مز ۲:٤١‏ ) . 


E a 
اسم أحد رجال نبوخذ نصر ملك بابل » الذين جلسوا في‎ 
الباب الاوسط لاورشلم بعد فتحها في السنة الحادية عشرة للملك‎ 
صدقیا » أي في ۸۷ ق.م. ( إرمیا ۳:۳۹ ) . وما زال هذا‎ 
الاسم موضع خلاف » فقد ذكر في العدد الثالث أنه رئيس‎ 
الحصيان » وني العدد الثالث عشر من نفس الأصحاح ذكر أن‎ 
رئيس الخصیان هو « نبوشزبان ۲ » ما يرى معه البعض أن لفظ‎ 
جب‎ ٩ نبو » الملحق باسم « مجر » المذكور قبل « سرسخم‎ « 
ان يسبق اسم سرسخم ویلحق به لیصیر « نبوسرسخم » تحریفا‎ 
لاسم « نبوشزبان » . أو قد يكون « سرسخم » لقبّا بمعنى‎ 

ریس ) . 


سرو : 

سروغ الكرم هي قضبانه الضعيفة . ويقول الرب لأورشلم : 
وأنا قد غرستك كرمة سورق ( من أجود نوع ) زرع حق 
كلها . فكيف تحولت لي سروغ جفئة غريبة ؟ » ( إرميا 
٣: ۲‏ آي انها ٺم ڌ تصبح الكرمة الجيدة التي غرسها . وجاءت 
هذه العبارة في كتاب الحياة : « فكيف تحولت إلى كرمة فاسدذدة 
غریبة ؟ » ( انظر أیضسًا مز ۱۳:۸۰ › إش ٠:١‏ س ۷ ). 


لا ترد هذه الكلمة في الكتاب المقدم , إلا فى رؤيا إشعياء النبي 


۳۷٦ 


( إش ١‏ ) . ويقوم السرافيم والكروبم بجراسة عرش الله . وهذه 
الكائنات السماوية التي راها إشعياء كانت في هيئة بشرية » ولكن 
كان لكل منها ستة أجنحة » باثنين يغطي وجهه تعبيرًا عن الدشية 
من هيبة الله » وباثنين يغطي رجليه اتضاعًا في حضر الله › وبائنرن 
يطير لتنفيذ أوامر الله » حيث قيل عن ملائكة الله : « المقتدرين 
قوة الفاعلين أمره عند ماع صوت كلامه 4( مز 0:10۳ ) . 

ويقول إشعياء إنه رأي السرافم واقفين فوق العرش . وييدو 

نہم کانوا يقودون الکائنات السماوية في العبادة » حيث كان 
AY‏ : قدوس › قدوس » قدوس › 
رب الجنود مجده ملء كل الأرض » ( إش EFT‏ 

ويبدو أن هذا التسبيح كان من القوة حتى اهتزت أساسات 
عتب اليكل وامتلاً البيت دخائًا . فارتعب النبي وشعر بنجاسته 
I GT‏ 
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وييدو مما ذكره إشعياء أن السرافم كائنات ملائكية عليهم 
مسثوليات معينة في حراسة العرش »› وعبادة الله وتسبيحه 
وخدمته . وکانوا یشغلون م رکا قریبا جا من عرش الله . کا 
أن واحدًا منهم قام بخدمة التطهير لشفتي النبى . 

ولا يعلم على وجه اليقين اشتقاق كلمة ١‏ سراف ) » حيث 
أن كلمة « سراف » تستخدم لوصف « الحيات المحرقة » ( عد. 
1 )»۷ تث ٠١:۸‏ ) . فقد تكون الكلمة مشتقة من 
« سراف » العبرية بمعنى « يشتعل أو يحترق » لا للإضاءة بل 
للتطهير » ا كانت الحيات الحرقة في البرية لتطهير المحلة من كل 
نجاسة . وقد كشف الأثريون عن لوح حجري في « تل حلف » 
( في جوزان ) عليه صورة لکائن خرائي له رأس نسر وجسم 
أسد » وله ستة أجنحة » اثنان على كتفيه » وأربعة تحت وسطه »› 
ویرجع تاره إلى نحو ۸۰۰ ق.م. کا کشفوا ني مصر عن تمثال 
تيوان حرافي له جناحان ويطلق عليه في اللغة الميروغليفية اسم 
میرف ٩‏ 


سرق ‏ سارق 


السرقة هي أخحذ مال الغير في حفاء أو بالخداع والحيلة » ويمكن 
ان يقوم بذلك فرد أو عصابة ( انظر يوب 1 و1۷ ) . 
وکثيرّا ما شجب الأنبياء هذا العمل ( انظر مثلاً هو ۲:٤.‏ » 
٦‏ ب ميخا ۸:۲ ) .وقد استمر وجود عصابات السرقة في 
العهد الروماني حيث شاع الفساد بين رجال الإدارة » فكانوا 
يأحذون الرشاوي للتستر على هذه العصابات . وكان بعض هذه 
العصابات يدفعها محرد الطمع في المال » والبعض الاخر تدفعها 


سارق هیاکل 


سراویل 


عوامل سياسية مفل الرغبة في الاستقلال ( انظر لو ٠٠:٠١‏ » 
(TAIT o Yg F1: Î c+ 1:۲‏ . 


ونجد في الأصحاح الثاني والعشرين من سفر الخروج أحكام 
الشريعة بالنسبة للأنواع الختلفة من السرقة » والعقوبات اللازمة 
في كل حالة . وكان التعويض عتما » ونختلف قيمته بحسب كل 
حالة . وكان يمكن أن يباع السارق وما يملك للتعويض عما سرقه 
( حر ۳:۲۲ ) . أما في حالة سرقة إنسان » فكانت العقوبة القتل 
( تث ۷:۲٤‏ ) . وكان يجب رد المسروق ويضاف إليه حمس 
قیمته ( لا ٥:٦‏ ) . ڳا كان ممنوعًا منعًا بائًا نقل التخوم أي تغيير 
الحدود لسرقة الأرض ( تث ۱۷:۲۷ ) . 

وكان باراباس الذي طلب الشعب إطلاقه بدلا من إطلاق 
الرب يسو ع المسيح « قد طرح في السجن لأجل فتنة وقتل ٠‏ ( لو 
۳ ۔,۔ کا کان و لصا » أیضًا ( یو ٤:۱۸‏ ) . ویوصف 
امذنبان اللذان صابا مع الرب يسوع عن يينه وعن يساره بأنہما 


کانا « لصین ۲ ( مت ۳۸:۲۷ » مرقس ۲۷:۱۰ ) . ولا بد أن 


جریتہما كانت جريمة کبری حتی حکماعلیہما بالموت . وقد 
اعترف أحدها قائلا : « لاننا ننال استحقاق ما فعلنا » ( لو 
CENET‏ 


سارق هیاکل : 


يقول كاتب مدينة أفسس » عندما قدم له الجمع الصاخب. 
« غايس وأرسترخس المكدونيين ٠‏ : « لأنكم أتيتم بهذين الرجلين 
وما لیسا سار هیاکل ولا مجدفین على المتکم ۲ ( اع ۲۹:۱۹ 
و۴۷ ) . فقد کان هیکل دیانا ( أرطامیس ) بتلىء بالکنوز 
الشمينة التي كانت تتغزض للسرقة بين الحين وال حر ( انظر أيضنًا 
رومیة ۲۲:۲ ) . 

وفي سفر المكابيين الثاني يوصف ليسيماكس الذي أقامه أخحوه 
منلاوس على الكهنوت الأعظم » أنه « سالب الأقداس » لأنه 
کان « قد سلب باغراء من منلاوس س کتیرا من مال 
الأقداس » » ما أهاج الجمهور عليه وانتهى الأمر بقثله ( ۲مك 
4-4 ) . 


سرمدي : 

السرمد الدائم الطويل الذي لا ينقطع » والسرمدي الذي لا 
أول له ولا اخر . وهو أحد أوصاف الله الذي لا بداية له ولا 
نهاية . « ودعا ( إبراهى ) هناك باسم الرب الاله السرمدي » 
( تلك ۳۳:۲۱ ) . ويقول الرسول بولس ٠:‏ لأن أموره ( الله ) 
غير المنظورة ثُرى منذ خلق العام مدركة بالمصنوعات قدرته 
السرمدية ولاهوته حتى إنہم بلا عذر ) ( رو ۲٠:١‏ ) . 


رر 

السرو شجر من الفصيلة الصنوبرية . وهو من الأشجار 
الرئيسية في لبنان ( إش ٠۳١:٠١‏ ) . ولخشبه فوائد كثيرة » فكان 
يستخدم يي صنع اللات الموسيقية ( صم :2( . 3 
استخدمه سليمان الملك في بناء الهيكل مع خحشب الأرز ( امل 
٥‏ ۸ و۱۰ ۰ ۱۱:۹ ) » وقد « فرش أُرض البیت با حشاب 
سرو ۲ ( امل ٠٥:٦‏ ) . وكذلك سقوفه ( ٣اخ ٠) ٥:۳‏ ۴ 
كان يستخدم في بناء السفن ( حز ٥:۲۷‏ ) . وي عمل الاسرة 
الفاحرة ( نش 1۷:١‏ ) » وفي صنع الرماح ( ناحوم RE‏ 

ويبلغ ارتفاع الشجرة من عشرة إلى خمسة وعشرين متر 
ولونها احضر ضارب إلى الصفرة . ولارتفاعها كان اللقلق يينى 
عشه فيا ( مز ٠۷:١٠١ ٤‏ ) . وأغصان السرو عريضة متدة ( حز 
١‏ ) ودائمة الخضرة ( هو ۸:14 . 

ويستخدم « السرو » جازيا للدلالة على العظمة والقوة ( ٣مل‏ 
۹ »۰ إش ۸:۱٤‏ » حز ۸:۳١‏ ) . وغوه في البادية دليل على 
قدرة الله ( [إش 1۹:٤١‏ ) › وعلى رضاه ( إش ٠١:٠١١‏ ) . 

وني سفر لحكمة يشوع بن سرراخ » تقول الحكمة عن 
نفسها : و ارتفعت کلارز ف لبنان » وكالسرو ف جبال 
حرمون » ( سیراخ ۱۷:۲٤‏ ) . کا يشبه “معان بن أونيا الكاهن 
العظم « بالزيتون المشمر أو السرو المرتفع إلى السحب ٠‏ ( سيراخ 
°( . 


سروح . 


اسم سامي معناه « غصن ۲ أو« تبات ) > وهو أول أبناء رعو 
من نسلل سام بن نوح » وال جد الأعلى لإبراهم ( تك ۲٠:۱۱‏ » 
إأخ ۱ ٣٢‏ لو ٠٠:۳‏ ) . و كانت هناك منطقة ومدينة تسمى 
«د سروجي ٠‏ إلى الغرب۔من حاران ¿ يظن أنها ميت على اسم 
سروج . 


باس يغطيي السرة والركبتين وما بينهما ٠‏ وكانت تمتد أحيائا 
إلى الكعبين » على أن تغطى كل فخذاوساق على حدة . وكان على 
هرول رئيس الكهنة في يوم الكفارة العظم أن « یلیس 
قمیص کتان مقدسًا وتکون سراویل کتان على حسده » ویتنطی 
منطقة كتان ويتعمم بعمامة كتان . إن ياب مقدسة ٠‏ ر( لا 
٦‏ ) لیدخل بها إلى قدس الأقداس . وبعد أن يتمم خدمته 
في ذلك اليوم > كان عليه أن يخلعها داخحل خيمة الاجتاع وجفظها 
مناك ( لا ۲۳:۱۲ ) 


YY 


رياني 


کا كان على الكهنة « أن يلبسوا ٠‏ سراويل من كتان لستر 
العورة » من الحقوين إلى الفخذين تكون . فتكون على هرون 
وبنيه عند دحوم إلى خيمة الاجتةاع أو عند اقترابهم إلى المذبح 
للخدمة في القدس . لعلا يحملوا إنما ويموتوا » ( حر ٤٠:۲۸‏ 
CA EF‏ ¥ 1 0 حز £ €:۱1۸( . 


)ا أن جبابرة القوة في بلاط نبوخذنصر ملك بابل » أوثقوا 
شدرخ ومیشخ وعبدنغو ه في سراویلهم وأقمصتېم واردیتهم 
ولباسهم » وألقوا بهم في وسط أتون النار المتقدة « ولكن لم تكن 
للنار قوة على أجسامهم » وشعرة من رؤوسهم لم تحترق › 
ON ET‏ 


يطلق هذا اللقب في العهد الحديد على « نعمان » الذي كان 
قائدا بيش ملك ارام ( سوریا حالًا ) › ویو ی چاا نه کان رجلا 
عظيمًا لكنه كان أبرص . وقد أرسله ملك أرام إلى ملك إسرائيل 
ليشفيه من برصه . فمزق ملك إسرائيل ثيابه على ساس أن ملك 
أرام يتعرض له » ولكن النبي أليشع استدعاه وأمره أن يذهب 
ويغتسل في الأردن سبع مرات فيرجع لحم إليه ويطهر . وبعد 
تردد ذهب واغتسل کا أمره أليشع فطهر ورجع لحمه كلحم صبي 
صغیر ( ۲ مل ۱٤ ۱:١‏ ) . 

ويشير الرب يسوع إلى هذه الحادثة بالقول : ٠‏ برص ككيرون 
کانوا في إسرائیل في زمان أليشع النبي ولم يطهر منم إلا نعمان 
السرياني » ( لو ۲۷:٤‏ ) . 


سارية س سواري : 

يظن كتبة « المشنا » المهودية أن « السارية » كانت عبارة عن 
« شجرة » تقدم هما العبادة » ولكن بفحص ما جاء عنها في العهد 
القديم » نجد أنها كانت عمودًا من الخشب ينصب رمرًا لآ معينة 
( قض ۲۹:۹ ) » وأنہا كانت تعمل ( ١‏ مل ٠١:۱٤‏ ) » وتصنع 
( إش ۸:۱۷ ) » وتغرس (تث ۲۱:۱١‏ ) وبني ( امل 
٢)) ٤‏ وتحزق (تث ۳:۱۲ » ۲مل ٦:۲۳‏ و٩۱‏ )› 
ونقطع ( خر ۱۳:۳۲ › تٹ ٥:۷‏ » قض ۲٣:۹‏ و۲۸ و۳۰ » 
مل 4:1۸ › ۳ اخ ۳:4 › ۳١‏ ) » وئقلع 
( میخا ۱٤:٩‏ ) › ونکسر ( ۲اخ ٤:۳٤‏ ) . کا کانٹ تقام ها 
مذابح ( إرميا ۲:۱۷ ) » ومرتفعات ( ٣خ‏ 1:1۷ ) » وتاثيل 
( ٣اخ ٤:۳٤‏ ) . ويذكر تثال السارية في ( ملل ٠۳:٠١‏ » 
مل ٠1:٠١ خأ٣ › ۷:۲١‏ ) . کا كانت النساء يتسجن بوتا 
للسارية ( مل ۷:۲٣۳‏ ) . 


ونعرف الآن الكثير عن « السارية من مصادر غير كتابية › 


۳7A 


فكانت هي ربة البحر وزوجة « إيل » عند أهل أوغاريت › 
وتوصف بأنا قد أنجبت العديد من الآة » منهم « البعل » الذي 
يذ کر معها في الکتاب المقدس ( قض ۷:۳ ۳١ ۲٦:٦»‏ ) . 
وتحعفظ ألواح تل العمارنة باسم شخص هو « عبدي ‏ أشيرتي » 
( أي عبد « أشيرة » أي « السارية » )» کا أن نقشًا أكاديا من بين 
النهرين » يذ كر الربة « أشراتو » . کا تذكر الربة « عتيرات » في 
جنوي بلاد العرب . 


ولا يرد ذكر « لأشيرة » ( السارية ) في تاريخ الآباء الأوائل 
في سفر النكوين ولا في زمن المملكة المتحدة › ولكنما تذكر » بعد 
الانقسام » في تاريخ المملكتين الشمالية والحنويية » فقد عمل 
منسی ملك يهوذا « سارية » ووضع تاها في بیت الله ( ۲مل 
١‏ و ) . وأمر يوشيا ا ملك بإخراج « السارية » من الميكل 
وحرقها ( ۲ مل ٤:۲۳‏ ) . وقد أمر الرب بني إسرائيل أن يقطعوا 
سواري الکنعانيين ( خر ۱۳:۳١‏ ) وأن يحرقوها ( تث 
۲ م . کا ناهم عن غرس أي شجرة لتكون تمالا للسارية 
جوار مذبح الرب ( تٹ ۲۱:۱١‏ ) . 


ولکن عندما بنی بنو إسرائيل لأنفسهم مرتفعات مثل 
الكنعانيين » بنوا أيضًا الأنصاب والسواري ( مل ۲۳:۱۶ » 
مل ۱۰:۱۷ وا › إ[ش ۸:۱1۷ › ۹:۲۷ › إرمیا ۲:۱۷ › 
میخا ۱۳:١‏ و٤۱‏ ) . وكاف عدد أنبياء السواري في أيام إيليا النبي 
أربع مثة » اشتر كوا مع أنبياء البعل في أحداث جبل الكرمل 
( مل ۱۹:۱۸ ) . 


ويجمع الكتاب المقدس أحيائًا بين ٠‏ السارية » وه البعل » 
( قض ۷:۳ مل ۱۹:۱۸ ۰ ۲ مل ٤:۲۳‏ ) › کا یجمع بین 
عشتاروث والبعل ( قض ٠۳:۲‏ ) . وييدو أن الإشارة في قول 
الرب في هوشع : « شعبي يسال خشبة » وعصاه تخبره » ( هو 
٠‏ ) » هي إشارة إلى « السارية » . 


كلمة معناها « صدرة أوة درع » . وهو الاسم الذي كان 
يطلقه الصيدونيون على جبل.حرمون ( تث ۹:۳ ). ويجمع المرم 
بين لبنان وجبل سريون في القول :) قيجعل لبنان يفر كالعجل › 


وجبل حرمون ( سریون ) يقفز کالشور الوحشي ۲ ( مزر 1:۲۹ 
« كتاب الحياة » ). ونجد ما يشبه هذه العبارة في كتابات 


أوغاريت + لبنان وأشجاره > وسریول ومن اُرزه ٩‏ ( من 


قصيدة لبعل وعنات ) . ويدو من الجمع بين لبنان وسريون 
ن اسم « سريون » كان يطلق على كل سلسلة جبال“ لبنان 
الشرقية . 


ساع - سعاة 


س س ¢ 


سسماي : 


اسم عبري معناه « ياه ( الرب ) ممتاز ٠‏ » وهو اسم ابن 
ألعاسة » واي شلوم من سبط يٻوذا » من بني ير ثيل بكر 
حصرون بن فارص » من نسل ابنة شيشان التي أعطاها لعبده 
الملصري يرحع ( ١اخ ٤١ - ٠٤:۲‏ ). 


سستراتس : 

كان حاكمًا للقلعة في أورشلم في عهد الملك أنطيو كس الرابع 
( إبيفانس ) . وحاول أن يحصل من رئيس الكهنة منلاوس على 
الأموال التي كان قد وعد بها ا ملك ليعينه رئيسًا للكهنة » ولكن 
منلاوس رفض أن يوني شيئا من هذه الأموال > فاستدعاها کلیہما 
الملك » ولا يعلم ثيء بعد ذلك عن سستراتس ( ۲مك ۲۷:٤‏ 
a‏ 


ل س ط 4¢ 


مسطار : 


المُسطار أو المسطار » هي الخمرة الصارعة لشاربها أو 
الحامضة أو المرة أو الحديثة » ويقول الرب رون : ٠‏ كل دسم 
الزيت » وكل دسم المسطار والحنطة › أبكارهن التي يعطونبا 
لارب لك اعطیتہا ٩‏ ( عد ۱۲:۱۸ _ انظر قض ۱۳:۹ » ٣أخ‏ 
A۲ + ۱‏ ام :1 › إش £ 0۷:۲ هو ۸:۲ و › 
۹ ۰0 يۇ ۱۰:1 › ۱۹:۲ › حجي ۱۱:1 › زك ۱۷:۹ ) . 


طُ ف 


كلمة عبرية معناها « حصام » » وهو اسم البعر الثانية التي 
اعاد حفرها رعاة إسحق » فخاصمهم عليما رعاة جرار ( تك 
٠١‏ ) . ولا يعلم تماما موقع هذه البشر » ولكنہا تقع في وادي 
جرار بين بثر سبع ورحوبوت . ويرى البعض أنها هي « شطنة 
رحبية » بالقرب من وادي الرحبية » ونجد في هذين الاس مين » 
صدى الاسمين القديين « سطنة ٠‏ و« رحوبوت » . 


اسطوانة أساطين 


الرجا الرجوع إلى مادة « أساطين » في موضعها من الجلد 


الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


س ع 4 


ساعد : 


الساعد هو ما بين المرفق والكف من أعلى » والجمع سواعد . 
وكان نصيب الكاهن من الذبيحة : «الساعد والفكين 
والکرش » ( تث ۳:۱۸ ) . ويذكر المرثم أن « سواعد الأشرار 
تنکسر » ( مز ۱۷:۳۷ ) » فالساعد يرمز إلى القوة . وتقول 
عروس النشيد : اجعلني كخاتم على قلبك » كخاتم على ساعدك. 
لأن الحبة قوية كالموت . الغيرة قاسية كالهاوية » ( نش 1:۸ ) . 


السعد الأكبر والأصغر : 


نقراً في نبوة إشعياء قول ارب : « أما أنتم الذين تر كوا الرب 
ونسوا جبل قدسي » ورتبوا للسعد الأكبر مائدة » وملأوا للسعد 
الأصغر خمرًّا ممزوجة » ( إش ٠٠:٠١‏ ) . والعبارتان في العبرية 
هما « جاد » ( السعد الأكير ) »> وه ماني ٠‏ ( السعد الأصغر ). 
وقد ترجمتا في ١‏ کتاب الحياة » وغيره من التراجم الانجليزية : 
« باإله الحظ »» وه إله القدر » . وللاستزادة › الرجا الرجوع إلى 
مادة و« جاد » ( إله ) في موضعها من امجحلد الثاني من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


سعوريم : 

اسم عبري معناه ۵ شعير »» ويقول البعض إن معناد و خحوف 
أو كابة ». وهو اسم رئيس الفرقة الرابعة من الكهنة للخدمة ني 
افیکل > کا قسمهم بالقرعة داود الملك وصادوق من بني ألعازار 
وأحيمالك من بني إبياثار ( ١اخ ۸:۲٤‏ ) . 


ساع ‏ سعاة : 


والكلمة في العبرية ١‏ روس ٩‏ معنی « ججری » أو « يعدو » . 
وكان هولاء « السعاة ) أو « العداعون » » يشكلون الحرس 
الملكي ( صم ۱۷:۲۲ › ۱ مل ۲۷:۱۲ »۲ مل ٤:۱١‏ و١٠‏ »› 
۲خ ۱۰:۱۲ ) . وکان بنايا هو بن يہوياداع رئيستًا هم في أيام 
داود الملك › وكذلك في ايام سليمان الك ر صم ۱۸:۸ › 
امل ٤٤:۱‏ ) . وقد استخدمهم ياهو بن يہوشافاط بن نمشي › 
في القضاء على عبدة البعل ( ۲ مل ٠٠:۱۰‏ ) . کا استخدمهم 
يهويادا ع الكاهن لعاونته في إقامة يوآش بن أُخزيا ملكا على يهوذا » 
وفي القضاء على عثلیا ( ۲ مل ٤:۱١‏ س ١۱۹‏ ) . 


۳۷۹ 


سيير - ساعير 


سفار 


وكان السعاة يستطيعون قطع مسافات طويلة للوصول 
بالرسائل الملكية في سرع وقت وإلى أقصى البلاد » ا حدث في 
عهد حزقيا ملك يہوذا عندما أراد أن بحتفل بالفصح ( ٣أخ‏ 
۰ و۱۰ ) . 

وکان لدى ملوك فارس سعاة ی رکبون الیل والبغال لتوصیل 
الرسائل إلى أطراف الإمبراطورية الفارسية الشاسعة ( أس 
(Ig 1A (17۲:‏ 


ويقول ايوب : « أيامي سرع من عدّاء . تفر ولا تری خیرا ۲ 
ر أي ٠: ٩‏ ) » كناية عن سرعة مرور الأيام . 


اسم عبري معناه « كثير الشعر » وهو اسم : 


)١(‏ الأمير الحوري الذي أطلق امه على المناطق ال جبلية التي 
سکنہا هو ونسله ( تك ۲۰:۳٦‏ ۳۰ ) . 


(۲) موقع ذکر في سفر یشوع ( ٠۰:٠١‏ ) . فقد امټد تخم 
نصيب سبط يهوذا من « بعلة غربًا إلى جبل سعير » وعبر إلى 
جانب جبل يعارم من الشمال . هي کسالون » . والأرجح أنه 
کان مرتفعًا من الأرض تغطيه الغابات . ولعله كان جزءا من 
سلسلة المرتفعات التي تمتد إلى الشمال الشرق من ساريس › عبر 
« قرية العنب » وه بدو » إلى هضبة « الجيب » . وما زالت 
توجد بقايا غابة قديمة في ذلك الموقع . 


(۳۴) « جبل سعير ٠‏ » وهي سلسلة جبال أدوم » وتقع إلى 
الشرق من وادي عربة وتکاد توازيه . وتمتد من جنوي وادي 
أرنون إلى أن تصل إلى القرب من العقبة . ومن بين معالمها الرئيسية 
« البتراء » وجبل هور . وتحدد المنحدرات الوعرة ذه السلسلة 
التخوم الغربية لأدوم » بينا تمتد منحدراتها الشرقية إلى حدود دوم 
الشرقية . ويتراوح ارتفاعها بين ٠‏ قدمإل . E‏ 
سطح البحر . وكانت هذه المنطقة هامة جدًا للعبرانيين لأنها كانت 
تتحكم في الطرق الؤدية إلى عصيون جاب 


وتقول التقاليد التي يبدو انها ترجع إلى وقت استيطان الحوريين 
ما ( حوال ٠۰‏ ق.م. ) > إنہا اشتقت ا" مها من ( سعير 
الحوري » الذي أسس عائلة من الحكام في تلك المنطقة ( تك 
۳١ _ ٦‏ ) وقد استولى عيسو على هذه النطقة وفعل 
با لحوریین » ما فعله بنو [سرائیل بالکنعانیین ( قث ۱۲:۲ ) . وني 
أيام حزقيا الملك ذهبت جماعة من بني شمعون إلى جبل سعير 
وضربوا الباقين من عماليق وسكنوا هناك ( اخ ۲۲:٤‏ 
و۳٤‏ ) . وهکذا أصبح « سعير » و« جبل سعیر » وه رض 
سعير » مرادفة « لأدرم ٠‏ رتك ۳۰:۳۹ › ٣اخ‏ ۰ Ce‏ 
6٥‏ ›/)›) . 


TA‘ 


وهناك من يرى آن « سعير » كانت تشمل أيضًا المنطقة الجبلية 
غربي وادي عربة للأسباب الآتية : )١(‏ با جمع بين ما جا في تث 
۱تث ٤٤:۱‏ › يتضح أن امنطقة كانت تقع غرلي وادي 
عربة . (۲) بالجمع بین تٹث ۲:۳۳ » قض ٠:٥‏ يبدو ضا أا 
كانت تقع إلى الغرب من وادي عربة . (۳) کا يبدو أيضًا أن ما 
جاء في یشو ع ۱۷:۱۱ › ۷:۱۲ » يتطلب موقعًا إلى الجنوب من 
فلسطين » أي إلى الغرب من وادي عربة . 

من کل هذه یری البعض أن « سعير » كانت تشمل على الدوام 
المنطقة على جانبي وادي عربة . ینا یری اخرون › وبخاصة 
« جلوك »۲ ( Geek‏ ) › أن الكلمة كانت تطلق أصلاً على 
المنطقة الواقعة ث شرتي وادى عربة » ولكن عندما انتشر الأدوميون 
غر با فیما بعد زمن ن السبي البابي » امتد اسم ١‏ سعير » ليشمل 
المنطقة الحديدة أيضًا . 


ويرفض البعض الا حر فكرة امتداد اسم « سعير ٠‏ إلى المنطقة 
غربي وادي عر بة على أساس أن بعض العبارات لا يكن تحديدها 
جغرافيا بدقة ( تث ۲:۱ » يش ۱۷:۱۱ ٠‏ ۷:۱۲ ) . وبعض 
تٹ ۲:۳۳ › قض 
°( . وبذلك لا تبقی سوی عبارة واحدة في تث 4٤:١‏ › 
ولا يكن البت في الموضوع في ضوء هذه العبارة وحدها . 


العبارات الأحرى ما هي إلا عبارات شعرية ( تث 


سعرة : 
اسم عبري معناه « كثير الشعر » أو «أرض مغطاة 
بالغابات » » وهو اسم اكان الذي نجا إليه إهود بعد أن قتل 
عجلون ملك موأب ( قض ۲٠:۳‏ ) . وكانت في المنطقة الجبلية 
من أفرابم إلى الغرب من ارجا ( قض ۲۷:۳ ) . ولكن م يكن 
تحديد موقعها نماما . وبالرجوع إلى اشتقاق الكلمة في اللغات 
السامية » نجد أنها مشتقة من كلمة تحني « غابة ٠‏ » تما يرى معه 


البعض أنها كانت تشير إلى غابة معينة في جبل أفرابم ( انظر يش 
(Ag 1:1‏ . ويكون المعنى أن إهود جا إلى « الغابة التي في 
جبل أفرايم » . 

سف ¢ 
سفار . 


كلمة سامية معناها « إحصاء أو عد » . ونقراً في الأصحاح 
العاشر من سفر التكوين أن بني يقطان بن عابر » كان مسكنهم 
من «ميشا حينا تجيء نحو سفار جبل المشرق » ( تك 
۱ ) . فکان جبل سفار يشکل التخم الشرتي لأرض 


سفح 


يقطان . وللشبه الكبير بين أسماء أبناء يقطان وأسماء مناطق ومدن 
الجزء الجنوبي من شبه الجزيرة العربية » يبدو من المؤكد أن 
« سفار » هي « ظفار » في العربية E.‏ 
الاسم في شبه اللحزيرة العربية » إحداهما تقع إلى ا 
صنعاء » ويقول تقليد قديم إن الذي بناها هو شامير أحد ملوك 
سبأً » وقد ظلت همم عاصمة زمنًا طويلاً . وه ظفار » الثانية تقع 
على الساحل الشرقي في منطقة « الشحر » إلى الشرق من 
حضرموت والأرجح أن ٠‏ ظفار » الثانية هي المشار إليها في تك 
۰ . 


سح : 

سفح الدم صبه وأرسله . ويقول الرب على لسان صفنيا 
النبي : ١‏ وأضايق الناس فيمشون كالعمي لأنهم أحطأوا إلى الرب 
فيسفح دمهم كالتراب ولحمهم كالجلة ٠‏ ( صف ١٠١۷:١‏ ) . 
ويقول حبقوق النبي : « ويل ن يسقی صاحبه سافځا موك 


ومسکرا أيضبًا للنظر إلى عوراعہم » ( حب ۲ : ٠١‏ ) أي يصب 
له خمرّا مزوجة شديدة الأثر » لتفقده وعيه فتنكشف عورته . 


سفورح الفسجة ° 

هي السفوح التي تطل على البحر الميت من الشرق ( تث 
۳ ,› 64:4 › يش ۳:1۲ › ۲۰:۱۳ ) »> وهي سفوح 
شديدة الانحدار حو الوديان المجاورة 
سفر : 

السفر هو الكتاب أو الدرج ‏ الرجا الرجوع إلى مادة 
١‏ درج ٠‏ في امجلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . 
سفر آدم : 

الرجا الرجوع إلى الكلام عن ١‏ ادم » في الجلد الأول من 
« دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 
سفر إبراهيم : 

الرجا الرجوع إلى « رؤيا ابراه » » و« عهد ابراه ٠‏ في 
الكلام عن إبراهم في المجلد الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


ارجا الرجوع إلى الكلام عن « أحنوخ » ي الجلد الأول من 
و دائرة المعارف الكتابية » . 


سفر الحياة : 


سفر الحياة س في العهد الجحديد ‏ هو السجل الذي يحتوي 
على أسماء امخلصين الذين صارت لحم حياة أبدية في المسيح . وقد 
ورد ذكر « سفر الحياة » وه سفر حياة الخروف » كيرا بهذا 
المعنى ( في ۳:4 › رۇ 5:۳« ۸:1۳ ¢ VY: cCA:1Y‏ 
و٥‏ ۷:۲۱ ). اا عبارة « سفر الحياة » في الرؤيا 
۱۹:۲١ (‏ ) فالترجمة الدقيقة ها هي ١‏ شجرة الحياة » ( انظر 
كتاب الحياة ) . ويوجد نفس المفهوم في لو ۲٠:٠٠١‏ » وريا في 
عب ۲۳:۱۲ . 


وتوجد عبارة ١‏ سفر الأحياء » في العهد القدم ( مز 
۹ ب۷ انظر أیضًا حر ۳۲:۳۲ و٣٣‏ › دانیال ۱:۱۲ ) . 
ولكن المقصود بها في العهد القديم هو سجل الأحياء أي الذين ما 
زالوا عائشين في ذلك الزمن » وبذلك يكون المفهوم « باحو من 
« سفر الأحياء » أو « كتابك الذي كتبت » هو الحو من الحياة 
ذاعها » أي الموت الحسدي والقضاء على سلسلة العائلة . 


ويقول الرب في الرؤيا ( ٠: ) ٠:۳‏ من يغلب فذلك سيلبس 
ثيابا بيضتًا ولن أحو اسمه من سفر الحياة ). ویری الكثيرون أن 
القصود بهذا القول هو أن الشخص اأص لا يكن أن يفقد 
خحلاصه لأنه مضمون في في المسيح » الأمر الذي تؤكده فصول 
عديدة في كلمة الله » فالا ية لا تقول إن الرب « سيمحو اسم أحد 
من سفر الحياة » » بل با لحري « لن أعو امه من سفر الحياة » » 
« وهو الذي يعطينا الغلبة بربنا يسوع للمسيح ٠‏ ( ١كو‏ 
0( . 


وهي الأسفار الخمسة الأولى من الكتاب المقدس ( التكوين 
التثنية ). وكان اليهود يطلقون عليها « خمسة أخماس 
الشريعة » . وتستخدم أيضًا كلمة « التوراة  »‏ أصلا _ 
للدلالة على هذه الأسفار الخمسة » ولكنہا ‏ كشريعة ‏ امعد 
لتشمل الأقوال النبوية أيضًا ( انظر إش ١۱١:۸ › ٠١:١‏ ) . 

)١(‏ الحويات : الغرض من الأسفار الخمسة هو التحدث 
بنعمة الله التي تجلت في اختيار الأمة الإسرائيلية » وإعطائها 
الناموس . وتبدأً بقصة خحلق العا م » وتتبع تاريخ البشرية لي 
علاقته بشعب الله القديم إلى دخوهم إلى أرض الموعد . 

ويمكن ‏ إجالاً ‏ تقسم الأسفار الخمسة إلى قسمين 
كبيرين : القسم التاريخي من تك -_-١‏ خر ۲٥:۱۹‏ )» حیٹث 
يروى المراحل الختلفة التي مرت بالبشرية منذ الخليقة › إلى أن 
يبدا من خر ٠:٠١‏ إلى نهاية سفر التشنية » ويشتمل على الوصايا 


۳A1 


الأسفار الخمسة 


الأسفار الخحمسة 


العشر والتوجيهات الختصة باقامة خحيمة الشهادة » و الذجائح 
والكهنوت وغيرها . 


وواضح أن القسم الأول كان تمهيدًا للقسم الثاني » فكان يجب 
أولاً أن ينفغصل شعب. الله عن العام ليعطيم الله شرائعه . 

فيروى سفر التكوين قصة خلق العام والإنسان ووضعه في 
جنة عدن » ثم سقوط الإنسان في ال لخطية وطرده من الجنة » والهو 
السريع للخطية » حتى اضطر الله إلى إهلاك العام بالطوفان › 
ولکنه حفظ نوخا وعائلته » ليبدأً العا لم بداية جديدة . ولكن مرة 
أخرى استشرى الفساد والشر »افوجد الله من اللازم أن يدعو 
شعبه للانفصال عن العا لم الشرير . وقد تم هذا بدعوة إبراهم أن 
يترك أور الكلدانيين وأن يصبح أبا للمؤمنين » ويروى سغر 
التكوين طاعته وتجواله مبينًا ن الله يظل اميا مواعيده رغم ضعف 
الإنسان . 


ويبداً سفر الخروج ببني إسرائيل في مصر » ويروى قصة 
خلاصهم العظم بقيادة موسى » و كيف أعطاهم الله شريعته في 
جبل سيناء » وأكد مم عهده . کا أعطاهم تعليماته لإقامة خحيمة 
الشهادة لكي يسكن الله وسط شعبه . 

ويقدم لنا سفر اللاويين الشرائع الختلفة اللازمة للعبادة » فكان 
يجب تقديم الذبائح لإزالة كل نجاسة تفصل الانسان عن الله › 
ولاستعادة الشركة بين الأنسان والله 

ويروي سفر العدد ترتيب المحلة » والاستعدادات للار تحال 
وتجوال ال لشعب من سيناء إلى سهول موآب » مع ذكر الأحداث 
التي وقعت همم في الطريق . 

أما سفر التثنية فيشتمل على خحطابات موسى الأخيرة للشعب » 
وإعدادهم للدخول إلى أرض كنعان . وهو في شكل وثيقة عهد 
أشبه ما يكون بالمعاهدات الحثية . 


والاسقار النمسة وحدة واحدة تتضمن موضوعًا متصلا 


(۲) الكاتب : يعلن الكتاب المقدس بكل جلاء أن موسى هو 
الذي كتب الأسفار اللخمسة » فهناك ستة فصول في هذه الأسفار 
الخمسة تذكر بكل وضوح أن موسى هو الذي کتبا ( انظر خر 
2-۷ س ۸ ۷ عدد ۳ و٣‏ تث 
۱ و٤۲‏ ۲۱ ۰ ۲۲:۳۱ و٠٠‏ ) . وتختص ثلاثة فصول 
منها بالأقسام التشريعية » وثلالة بالأقسام التاريخية . وهذه 
الفصول الستة هي أجزاء لا تتجزاً من محتويات هذه الأسفار . 


وبالنسبة لسفر التكوين » فليس في السفر نفسه ما يشير إلى 
فأ حداثه هي التي تمهد لسفر الخروج » وبدون سفر التكوين › لا 
يكن فهم سفر الخروج . کا أن سفر الخروج يفترض وجود 


TAY 


سفرالتكوين » فهو يبدأ بحرف العطف « الواو ٠‏ » ما يدل على 
أنه يعطف على سفر التکوین السابق له . فمتی کان موس هو 
كاتب الأسفار الأربعة الأخيرة من هذه الأسفار الخمسة » فلا بد 
أنه هو أيضًا كاتب سفر التكوين . 

کا أن موسى هو الشخصية الرئيسية البارزة في الأسفار الأربعة 
الأخحرى . فقد كان هو الوسيط الذي تكلم من خلاله الله إلى 
الأمة » وأعطاهم الشريعة . | أعطاه الله التعليمات الخاصة باقامة 
خيمة الشهادة » وأعلن له كل فرائض العبادة . ويتكرر كيرا 
القول : « وکلم الله موسى قائلا » ١‏ وكا أمر الرب موسى ٠‏ .. 
إح . ومتى وصلنا إلى سفر التثنية نجد أنفسنا في نفس الجو » إذ 
يبدأ السفر بالقول : « هذا هو الكلام الذي كلم به موسى جميع 
إسرائيل » ( تث ٠:١‏ ) . وني كل السفر يبرز أمامنا موسى 
باعتباره الشخصية الرئيسية فيه . 

وفي سائر أسفار العهد القدم » نجد باستمرار أن الأسفار 
الخمسة الاولى تنسب إلى موسى » فالناموس الوحيد الذي له 
السلطان في العهد القديم هو « ناموس موسى ٠‏ أو « شريعة 
موسی ۲ أو « سفر موی » او « توراة موسی ۲ ( انظر يش 
۸“ 1:۲۳ » امل ۳:۲ › ۲ مل 7:1٤‏ ۰ ى 1:۸› 
۲۳ :۲اخ ۱۲:۳۰٣ » ٤:۲١‏ » دانیال ۱۱:۹ » ملاخي 
4( 


ونجد نفس الأمر في العهد الجديد » فالاقتباسات في العهد 
ا ایی من هذه الأسفار » تنسب إلى موسی ( انظر مت ۸:1۱۹4 ٤‏ 
مرقس ۳:۱۰ س ۲٣:۱۲ ١ ٩۹‏ )لو ۲۲:۲ ۲۷:۲٤)‏ و٤٤‏ › 
يۆ 1۷:1 )1:0 YY: E oA YT9۱1۹4:¥۷ 0 Vg‏ ¢ 
۵:٩9 ۲۳‏ » عب ۲۸:۱۰ .. إلح ) . فكلا العهدين 
القديم والجديد يعلنان أن موسى هو كاتب أسفار الشريعة . 


(۳) نظرية الوثائق الخعلفة : في القرن الثامن عشر ظهرت نظرية 
تذعي ‏ بدرجات متفاوتة _ أن الأسفار الخمسة ليست جيعها 
من عمل موسى . واتخذوا من أسماء وألقاب الله الختلفة في سفر 
التكوين حجة على تعدد الكاتبين للسفر » وانتهوا إلى أن سفر 
التكوين يشتمل على ثلاث وثائق على الأقل - قام أحد الحررين 
المتاخرين بضمها معا . کا زعموا أن هذه الوثائق الثلاث أو أجزاء 
منها » موجودة أيضنًا في سفر الخرو ج واللاويين والعدد . أما سفر 
التثنية فقد نسبوه إلى مصدر اخر من عصر متأخر في زمن حركة 
الإصلاح التي قام بها يوشيا ملك بوذا . ولكن هذه النظرية التي 
يتمسك بها بعض النقاد » عدم الو حدة الواضحة والتناسق الدقيق 
بين هذه الأسفار الخمسة » فهي نظرية لا سند ها إلا بعض المزاعم 
والاأوهام . 


)٤(‏ الغرض هنما : إن هذه الأسفار الخمسة هي الأساس 
الذي تبنى عليه سائر الاسفار في الكتاب المقدس › فهي تحوى 


سفر تذكرة 


سفروايم - سفرواییون 


الشريعة التي على أساسها بنى الأنبياء رسالاتہم » کا تخبرنا عن 
موسى المشرع العظم وأبرز شخصيات العهد القديم » والذي 
شهد عن المستقبل وتنبا عن المسيح ابن الله . وتروي لنا قصة 
السقوط وافتقاد الله للإنسان والوعد بالفداء . 


سفر تذكرة : 


a e, 
قول ملا خي النبي : « حينغذ كلم متقو الرب كل واحد‎ 
الرب وللمفكرين في امه » . ولا ترد هذه العبارة في أي موضع‎ 
خر . ويرى البعض أن سفر القذكرة له ارتباط بسفر الحياة » لكن‎ 
الواضح أنه تعبور مجازي لأن الرب لا يكن أن ينسى أولاده الذين‎ 
» يتقونه ويلتصقون به » مهما بدت الظروف قاسية والحو قاتمًُا‎ 
لأنهم سيكونون له حاصة عند مجيئه  وسيكللهم بأ كاليل « لا‎ 

) ۲٣:۹ وک١‎ ( ) تفنی‎ 


انظر « أبو کریفا ٠‏ في انجلد الأول من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ . 


مغر اليوبيل : 


انظر « أبو كريفا » في الجلد الأول من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية » . 


» ت 
انظر مادة و« سبت » في هذا الجلد من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ . 


سفير س سفارة : 

السفير هو الرسول أو المبعوث الذي يشل دولته لدى رئيس 
الدولة التي ييعث إليبا . والسفير عادة يكون من كبار رجال 
الدولة . والسفارة هي عمل السفير . وقد أرسل ملك يهوذا رسله 
إلى فرعون مصر « فبلغ رسله حانيس » ( إش ٠:۳١‏ ) . وقد 
أرسل رؤساء بابل سفراء » و مبعوثين « إلى حزقيا ليسألوه عن 
الأعجوبة التي كانت في الأرض » ) ٣اخ‏ ۲ )O)‏ . وقد 
ارسل نخو فرعون مصر رسلا أو سفراء إلى يوشيا ليقول له « مالي 
ولك ياملك يهوذا . لست عليك أنت اليوم » ولكن على بيت 
حربي والرب أمر بإسراعي » ( ۲أخ ۲٠:٠١‏ ) . وأرسل حزقيا 
إل سنحاريب ملك أشور « رسل السلام » أو « سفراء السلام » 
( اش ۷:۳۳ ) . 


وتستخدم نفس الكلمة العبرية في الإشارة إلى الرسل الذين 
ارسلهم يعقوب إل عيسو أخيه ( تك ۳:۳۲ ) » والذين أرسلهم 
موسى إلى ملك دوم (عد ۱٤:۲۰‏ ) . وقد تظاهر سکان 
جبعون بأنہم رسل ( أو سفراء ) سلام إلى یشوع ( یش ۳:۹ 
۸ ۔ انظر ضا قض ۱۲:۱۱ ۰ ٣‏ صم ۱۰:۸ ۰ ٥۲:۱۰‏ › 
امل ۰٩۹:۱٩۹ »›۰ ۱۷:۱۸ » ۱:٩‏ إش ۲:۱۸ › إرميا 
۹ ,)» حز ۱١:۱۷‏ » عوبدیا ۱ ). 


ويقول سليمان الحكم : « الرسول الشرير يقع في الشر › 
والسفير الأمين شفاء » ( أم ۱۷:١١‏ ) . ويقول الرب إنه إذا 
وجد أحد الملوك نفسه أضعف من مواجهة ملك اخر أقوى منه : 
پرسل سفارة ویسأل ما هو للصلح » ( لو ۳۲:۱۶ - انظر 
أیضا لو ۱٤:۱۹‏ ) . 


وتستخدم كلمة سفير _ في العهد الجديد _ مجازيًا » فيقول 
الرسول بولس عن نفسه وهو سجين في روما إنه لاجل المسيح 
0 سفیر في سلاسل ۲ ( أف ۲۰:۹ فول ان فة كراج 
من أولاد الله : « إذا نسعى كسفراء عن المسيح » كان الله يعظ 
بنا . نطلب عن المسيح تصالحوا مع الله » (۲ كو ٠٠:٠‏ ). وهذا 
شرف عظم لخدام الرب بل لكل المؤمنين أن يكونوا سفراء عن 
المسيح ‏ ملك الملوك ورب الأرباب س في هذا العام . 


سفروایم س سفرواییون : 


اسم مدينة من المدن التي يقول سفراء سنحاريب ملك شور 
إنه قد غزاها ولم تنقذها امتا من يده ( ۲ مل ۳٤:۱۸‏ » 
۹ »اش ۱۹:۳۰۱ ۰ ۱۳:۳۷ ) . کا آنا أحد الأماكن التي 
أتى منها ملك أشور بقوم أسكنم في السامرة عوضتًا عن بني 
إسرائیل ( ۲مل ۲٤:۱۷‏ ). وكان أهلها السفرواييون يحرقون 
بنيهم بالنار لأدرملك وعنملك إهي سفروام ( ۲ مل ۳٠:۱۷‏ ) . 

ولأن الاسم في العبرية في صيغة الثنى » ظن بعض العلماء اهما 
امدينتان التوأم : « سفارة » التي كانت تعبد الإله « شاماس » 
وه سفارة» التي كانت تعبد « أنونيت » واللتان اكتشف موقعهما 
هورمزد رسام في « أبوحبة » في ۸۱م على بعد ۱١‏ ميلا إل 
الجنوب الشرقي من بغداد . وكانتا تقعان متقابلتين على ضفتي 
إحدى القنوات . وقد كشف التنقيب في أطلا هما عن الكثير من 
الآثار والنقوش . وفي أيام نبونيدس كانت « سفارة » المكان 
الذي دارت فيه رحى المعركة بين ابن نبونيدس ملك بابل وحيش كورش 
الفارسي » وانہزم فيما ابن نبونيدس . وبذلك انفتحت الطريق 
لاستيلاء الفرس على بابل . 

وفي الحانب الأ حر > جد أن مدينتي سفارة كانتا تعبدان الإله 
الشمس وليس أدرملك وعنملك المذكورين في الكتاب المقدس 
( ۲مل ۳٠:۱۷‏ ) . علاوة على أن سفروابم تذكر مع حاة 
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وأرفاد » وهو ما يشير إلى أن موقعها يجب أن يكون في سورية . 
وهناك مکان یدعی ‹ شبارين » غزاه شلمناسر الثالك › 
والأرجح أنه نفس المكان المدعو .سيرام » في نبوة حزقيال 
۱٦:٤۷ (‏ )على الحدود بين دمشق وحماة . ومن هنا يرى البعض 
أن المقصود بسفروابم هي « سبرام » هذه . 


سفاي : 


انظر « ساف » في موضعه من هذا الحلد من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ . 


اسم أرامي بمعنى « جميلة ٠‏ . وهي زوجة حنانيا أحد عضاء 
الكئيسة الناشئة في أورشلم . وقد وجد اسم « سفيرة ؛ باليونانية 
والأرامية في الكثرر من مقابر العظام في أورشلم » ولكن لا يذكر 
هذا الاسم في الكتاب المقدس إلا في سفر أعمال الرسل ( ٠:١‏ 
|١‏ ). وقد سقطت ميتة ‏ مثلما سقط زوجها _- عند قدمي 
الرسول بطرس عقابا هما على كذبيما على الروا القن إا 
احتلاسهما من نمن الحقل الذي باعاه » ثم ادعیا بانہما بقدمان کل 
الشمن ليون تحت تصرف الرسل . 

وکان عقابہما صارمًا لأنہا كانت المرة الاولى التي يحدث فبا 
هذا الكذب والخداع في الكنيسة الناشفة » فكان في ذلك تحذير 
للجميع . ويجب أن نلاحظ أن بطرس ل يوقع عليهما القصاص 
بل با لحري تنباً به . ویری البعض أن ما حاق بہما کان رحمة من 
الله « ملاك الحسد لكي تخلص الروح في يوم الرب يسوع » 
( ١کو ٠ ٥:۰‏ انظر ایضًا ١کو‏ ۲۹:۱۱ ۳۲ ) . 
سفموت : 

كلمة عبرية معناها « مثمرة ) » وهي مدينة في جنوي يهوذا 
لا يعلم موقعها بالتحديد » وكانت إحدي المدن التي أرسل إلا 
داود قسمًا من الغنيمة التي أحذها من العمالمّة » لكي يعبر عن 
تقديره وامتنانه لما أحاطوه به من رعاية في ايام هروبه من شاول 
( !صم ۲۸:۳۰ ) . ولا یذکر اسم هذه المدينة في أي موضع 
أخر من الكتاب المقدس › ولعلها كانت موطن. « زبدي 
الشفمي » الذي كان « على ما في الكروم من خزائن الخمر » في 
أيام الملك داود ( ١اخ‏ ۲۷:۲۷ ) . 


(۱) نشاما : 
لما كانت أرض مصر وبلاد بين النهرين > تشقها الأنبار 


Af 


والقنوات > کان من اللازم احتراع وسيلة لعبور هذه ازى 
المائية » لنقل المتاجر والأشخاص . وكانت أول وسيلة هي 
« الأرماث » أو « الأطواف » التي كانت تصنع بربط حزم من 
عيدان الشجر أو البوص أو الحلفاء معا . وقد استخدمت هذه 


الوسيلة منذ أقدم العصور » فتظهر صورها على ألواح طينية ية ترجع 


إل حو عام T00‏ ق.م. 


وظلت صناعة الأرماث حرفة مزدهرة وبخاصة في منطقة 
البحورات والبرك في جنوي بلاد بين النهرين . وقد وجد نموذج 
خزفي لقارب في « إردو » يرجع إلى نحو ۰ قم . وهو أشبه 
ما يكون بالزورق الصغير الشبيه بالقغة المستديرة والمصنوع من 
ا لشب والجلود والمرسوم في نقش أشوري على أحد القبور التي 
ترجع إلى ۸۷١‏ ق.م. والذي ما زال يستخدم على نهر الفرات . 
ا كانت تستخدم الأرماث الجلدية الحشوة بالقش . وكان النقل 
ومر بع بواسطة زارف ذات مقلم ومو کر متحر کین » 
ومرتفعين » تسير باجحاذيف أو بدفعها با مزراق » أو ججرها من فوق 
الشاطيء . وقد وجد نموذج هذا الزورق في قبر في ٠‏ ارا » يرجح 
إلى نحو ٠٠١٠١‏ ق.م. وتظهر صور مشل هذا الزورق على أختام 
اسطوانية سومرية ومصرية ترجع إلى نفس ذلك العصر . ولي 
الالف الثالثة قبل الميلاد نشطت حركة التجارة بين بلاد بين 
النهرين والبلاد الواقعة في مالي الحيط المندي » عبر الخليج 
العربي . ولا نعرف سوى القليل عن السفن التي كانت تستخدم 
في ذلك العصر » ولو أنه جاء في أحد السجلات التي ترجع إلى 
نحو عام ۲۰۰۰ ق.م. آنه کان هناك زورق يحمل نحو ۳۰۰ 
و جور ٩‏ ( وهو ما یعادل نحو ۲۸ طا ) . 


وكانت أقدم الزوارق الخشبية التي استخدمت في مصر شبيهة 
بالأرماث المصنوعة من حزم البردي » و كانت تزين برسومات من 
براعم اللوتس . وبالإضافة إلى صور السفن المتنوعة الأشبكال 
المستخدمة في تزيين المقابر » فإن الكشف عن مراكب حقيقية 
قد أأعطانا فكرة صحيحة عن السفن المصرية . وقد اكتشفت أقدم 
هذه السفن بجوار الحرم الأكبر بالجيزة » وهي المعروفة « راكب 
الشمس » ( وترجع إلى نحو عام ۲٠٠٠١‏ ق.م. ) ويبلغ طول 
ال ركب ٤ر٣٤‏ مترًا . وقد وجدت سفينتان أخريان في دهشور 
ترجعان إلى عهد الأسرة الثانیة عشرۃ ( ۱۹۹۱ س ٠۷۸١‏ 
ق.م. ) ولعدم توفر الأحشاب الصالة لبناء السفن في مصر › 
استلزم الأمر استيراد الأحشاب من لبنان . وقد عمل هذا على 
تطوير صناعة السفن التي تمخر عباب البحار . وكان ارتياد السفن 
المضرية لسواحل فلسطين » وراء تحذير الرب للشعب قديما على 
لسان موسى : « ويردك الرب إلى مصر في سفن في الطريق التي 
قلت لك لا تعد تراها » فتباعون هناك لاأعدائك عبيدًا وإماء وليس 
من يشتري ٠‏ ( تث 1۸:۲۸ ) وبخاصة أن العبيد الأسيوين 
كانوا ينقلون إلي مصر في سفن منذ عهد ١‏ سحوري ٠‏ ( حوالي 
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۰ ق.م. ) . کا أرسلت بعثات عبر البحر الأحمر في سفن 
كان يبلغ طول الواحدة منها نحو ثلاثين مترا > وتسير بقوة القلوع 
واحاذيف . وكانت السفن المصرية تتميز بوجود حبل لتكتيف 
السفينة يصل بين مقدمها ومؤخحرها » وير فوق قوام خحشبيه 
2 مشعبة فوق سطح ١‏ لسفينة » ويشد بقوة ليحفظ تماسك ١‏ لسفينة 
في مواجهة الأمواج العاصفة . 


(۲) السفن في العهد القدي : 


م يكن بنو إسرائيل شعبًا ي ركب البحار » ولكن موقعهم 
الجغرافي » جعلهم على اتصال برجال البحر وسفنهم . فكانت 
أسباط زبولون ویساکر ودان وأشیر یقطنون ‏ في وقت من 
الاوقات ‏ على سواحل البحر ( تك ۱۳:٤۹‏ › تٹ ۱۹:۳۳ › 
قض ۱۷:١‏ ) . و کان جررانہم من الفينيقيين والفلسطينيين سادة 
البحار في تلك العصور » ومع ذلك كان منظر السفن أمرًا يدعو 
للعجب عند الإسرائيلي ( أم ۱۹:۳١‏ ) . وكان عبور البحر 
بسلام دلیلاً على صلاح الله وقدرته (مز ۲۳:۱۰۷ ۳۰) . کا 
يشبه السكران « باللضطجع في قلب البحر » أي أنه يتر مثل 
السفينة التي تنقاذفها الأمواج ( ام ۳٤:۲۳‏ ) . | يشبه أيوب 
أيامه « بأنها اسر ع من عدّاء .. تمر مع سفن البردي » كنسر ينقض 
إلى قنصه » ( ايوب ۲١:۹‏ ) . 


ويذكر الكتاب المقدس « سفن التاجر ٠‏ ( أم 8۱ 


وهي _ على الأرجح ‏ « سفن ترشیش » ( امل ٤۸:۲۲‏ ) . 
ولا يمكن ال جرم با إذا كان المقصود بترشيش هو مكان جغرافي 
معين أو هو نوع معين من السفن . ويعتقد بعض العلماء أن سفن 
النقل الفينيقية المرسومة على قبور سنحاريب ( نحو ۷٠٠١‏ ق.م. ) 
هي «سفن ترشيش» › وهي سفن کان ها سطحان للمجاذيف . 
ولکنه مر موضع شك وذلك لعدم وجود قلوع : وقد تطورت 
السفن الفينيقية في الألف الثانية قبل اليلاد » كا نعلم ذلك من 
النقوش والكتابات في المقابر المصرية › إذ تكشف لنا هذه النقوش 
عن اختلافها عن السفن المصرية »› فقد كان ها عارضة رئيسية تمتد 
في قاعها من مقدمها إلى مؤٴخحرها » کا كان ها سياج يدور 
بسطحها » يعتقد البعض أنه كان ستارة من الرياح » بيا يعتقد 
البعض الآخر أنه كان لحماية الشحنة من التساقط في البحر . 


وقد جاء بوثيقة من رأس شمرا ترجم إلى عام ۰۰ ق.م. أن 
إحدى هذه السفن كانت تحمل ما يعادل ٠٠٠‏ طا » دون أي 
تلمیح إلى آنہا كانت حالة استفنائية . ولا بد أن سفينة بهذه 
الضخامة كانت تعتمد على قوة القلوع » ولم تكن تعتمد على 
المجاذيف إلا لمسافات قصيرة في حالة الطواريء . 


والسفينة التي نزل إلمها يونان النبي في يافا » يبدو أنها كانت 
سفينة كبيرة أشبه بسفينة يونانية مرسومة على كأس » ترجع إلى 
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وكان الفينيقيون يستخدمون سفنتا صغيرة لنقل البضائح 
للمسافات القصيرة » وكانت تسر بانجاذيف » وكانت تتميز 
بوجود عمودین مرتفعین عند مقدمها وموخرها » وکان أحدها 
يحمل تمثال رأس حصان » حتى إن الإغريق كانوا يطلقون على مثل 
هذه السفن اسم « الخيول » . وهناك نقش أشوري يرجع إلى نحو 
٠‏ ق.م. لسفينة تحمل أخحشابًا » أشبه بالسفن التي شحنا 
حيرام ملك صور أخحشابًا إلى سليمان الملك ( ١مل ۹:٥‏ ) . 


وهناك كلمة عبرية هي « أونيسايت » تطلق على السفن 
الحربية ( [ش ۲٠:۳۳‏ ) . حيث نقرأً أن أُورشلم في وقت 
السلم : « لا يسير فيما قارب بمقذاف » وسفينة عظيمة لا تجتاز 
فيها ۲ . وكان لمذه السفن جسم انسيابي لتتوفر هما السرعة › کا 
کان بہا منجنیق في مقدمتہا . کا کان ها سطحان على کل جانب 
لجلوس النوتية لتشغيل امجاذيف لضمان إسراعها . وكان 
اليونانيون ماهرين في دخول المعارك بهذه السفن › ولعلها هي 
السفن المشار إلبہا بعبارة « سفن من کتى » ( دانیال ۳١٠:۱١‏ » 
انظر العدد ۲٤۲:۲٤١‏ ) . وبالنسبة لسرعتها كانت تستخدم في 
توصيل الرسائل العاجلة عيبر البحار (حز 1:۳١‏ ) . 


(۳) السفن في العهد الجديد : 


(أ) في بحر الجليل : كانت السفن ال لجليلية تستخدم أساسًا في 


صيد السمك ( انظر مت ۱۲:۲ و۱۳ › مرقس ۱۹۱و١۲۰‏ › 
یو ۳:۲۱ ۱۱ ) . وكان الرب يسو ع أحيانًا يكلم الجموع من 
فوق سفينة ليصل صوته للجميع ( مرقس ٠:٤‏ › لو ٠:١‏ 
و 

ولم تكن هذه السفن ‏ في العادة ‏ ضخمة › وقد اتسعت 
إحداها للرب يسوع وتلاميذه ( انظر مرقس ٠٠:۸‏ ) . ولكن 
الكمية الكبيرة من السمك التي اصطادها بطرس بشبكة واحدة 
ملأت سفینتین ر( لو ٥:٥‏ ۷ ) . ومع انه کان بہا ‏ عادة ‏ 
قلوع » لكنها كانت مزودة أيضًا بمجاذيف لتتمكن من السير في 
ا لجو الهاديء وفي العواصف أيضًا التي كيرا ما كانت تجتاح بحر 
الجلیل ( مر ٤۸:٦‏ › یو ۱۹:٦‏ ) . 


(ب) في البحر المتوسط : ل تتغير السفن التي تمخر عباب 
البحر المتوسط إلا قليلاً عبر قرون طويلة . وكانت السفن الحربية 
( وتمتاز بطوها الذي كان يبلغ عشرة أمثال عرضها ) تسير 
باجاذيف » وقلما كانت تسير بعيدًا عن الشاطيء . أما السفن 
التجارية ( وكانت عريضة » لا يتجاوز طوهما ثلاثة أمثال أو أربعة 
أمثال عرضها ) فكانت تعتمد على القلوع » ولو أنہا كانت تزود 
أحيانًا بمجاذيف للطواريء » وكانت هي أيضًا نميل إلى السير 
بمحاذاة الساحل » ولكن في الظروف المواتية كانت تش عباب 
البحر . وكانت حهمولة هذه السفن تتراوح بين ما يعادل ۷١‏ 
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۰ طن » وإن كان « بليني » يتحدث عن سفينة كانت تحمل 
ما يعادل ۰ر طا . 


وكان الرسول بولس يستخدم ‏ في معظم رحلاته التبشيرية 
س سفتًا ساحلية صغيرة » ولكنه في رحلته إلى روما » ركب 
سفينتين كبورتين من السفن التي كانت تنقل الغلال من مصر إلى 
إيطاليا . وكانت السفينة تتسع بسهولة لائتين ستة وسبعين 
شخصًا من النوتية والمسافرين ( اع ۳۷:۲۷ ) . ويذكر 
يوسيفو س أنه سافر س في نحو ذلك الوقت تقريًا ‏ في سفينة 
كانت تحمل ستائة شخص . ویصف لوسیان ( في نحو ١٠٠م‏ ) 
سفينة حبوب كبيرة . وقد كشف المنقبون في أعماق البحار عن 
حطام سفن قديمة . وهكذا نستطيع أن نكوّن فكرة عن السفينة 
”التي كانت موسومة « بعلامة الجوزاء ٠‏ ( اع ١١:۲۸‏ ) » التي 
أقلع بها الرسول بولس من جزيرة مالطة › فلا بد أنه كان ها سار 
في منتصفها يحمل عوارض طويلة » ويحمل الشراع الرئيسي 
الكبير المربع» وشراعًا ثانيًا صعيرًا . وكان هما أيضًا سار مائل في 
المقدمة » يحمل شراعًا صغيرًا لتسيير السفينة عندما لا يكون من 
المرغوب فيه الاستفادة الكاملة من الرياح الشديدة ر( اع ۲۷: 
٠ ) ٠‏ ولتحويل السفينة لتجنب الانسياق للعاصفة » حيث 
نقراً : « إذ كانوا حائفين أن يقعوا في السيرتس أنزلوا القلوع » 
( ع ۱۷:۲۷ ). 


و كان مقدم السفينة ينتهي في اُعلاه برسم محفور أو مرسوم یدل 
على اسم السفينة ( أع ۱٠:۲۸‏ ) . وكانت المؤخرة مرتفعة أيضًا 
وتنتهي بصورة رقبة أوزة » يعلوها تمثال لاإله المعبود في المرفاً الذي 
تنتمي إليه السفينة . و كان هناك مجحذفان في مو خحرة السفينة يعملان 
عمل الدفة . 


وكانت بعض المراسي مصنوعة من الحديد » ولكن معظمها 
كان يتكون من قاعدة حشبية ها أذر ع من الرصاص أو الأحجار . 
وكانت الواحدة منها تزن أكار من ستائة كيلو جرام . وكان يتصل 
بكل منها عوامة للاستدلال على موقعها . وكان على كل سفينة 
ثلاث مراس أو أكار . وعند الرسو على الشاطيء » كانت زل 
مرساة أو اثنتان من مقدم السفينة » بيغا يربط موخرها باطناب 
إلى الشاطيء . وني حالة مواجهة عاصفة كانت تلقى المراسي من 
المؤخرة ( اع ۲۹:۲۷ ) . وكان يُلقى بأثقال لقياس الأعماق في 
الأماكن انضحلة (أع ۷ ٠»)‏ وکانت احیائا تطلي بمادة 
لزجة للحصول على عينات من القاع . 


وكان يربط إلى السفينة قارب صغير › في الجو الماديء » يرفع 
عند هبوب عاصفة ( أًع۲۷۰:٦۱‏ و۱۷ ) » لفلا تجرفه الأمواج 
أو تحطمه . وكان هذا القارب يستخدم في المرافيء » أكثر منه 
كقارب نجاة . وفي حالة تحطم السفينة » كان الناجون يستخدمون 
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سفينة حربية رومانية 


حطامها لبلوغ الشاطيء . وقد انكسرت السفن بالرسول بولس 
ثلاث مرات قبل رحلته إلى روما( ۲ کو ۲٠:۱۱‏ ) . 


وكانت مخاطر السفر بالبحر عظيمة » ولكن كانت فوائدها 
کبیرة أیضا ( انظر رؤ ۱۹:۱۸ ) » و كان صاحب الم ركب هو 
الذي يحكم السفينة بنفسه » أو بمعاونة ربان محترف . ولكن في 
المواقف الخطیرة › کان لل ر کاب ایضًا رأیھم ( ا٘ع۹:۲۷- ٠۲‏ - 
حيث كان قائد المائة مسولا عن جماعته » وليس عن السفينة 
ذاعما ) . وكان لبعض الشفن الكبيرة ثلاثة سطوح » كان يجهز 
البعض منها بالرياش الفاخحرة » لكن معظم ال ركاب كانوا يقيمون 
على سطح السفينة أو في عنابرها . 


وكانت السفن عادة تشتي » فترفع عاها قلوعها وسواريما 
لتجنب عواصف الشتاء » من منتصف نوفمبر إلى منتصف فبراير 
ع ۱۱:۲۸ ١ ١‏ کو 1:۱1 ۸ ۲٢‏ تي ۲٢:٤‏ تي 0۲:۳ . 
وكانت تعتبر حطرة أيضًا فترة شهر قبل ذلك التارج وبعده ( أع 
۷ ) . ويدو أن ذلك کان يرجع أيضتًا إلى أن ا لجو كان يتلبد 
بالغيوم فتعتم الدنيا »> وتصبح الملاحة » استرشادًا بالشمس أو 
بالنجوم » مستحيلة . فكانت العوامل ال جوية تتحكم في الملاحة . 
ويقول يوسيفوس إن خطابا من الامبراطور غايس في روما 
استغرق ثلائة شهور ليصل إلى بترونيوس في اليهودية . 

وعبارة « حازمين السفينة » (أع ۷ () تعني عل 
الأرجح » ربط السفينة بجبال تمد من جنب إلى جنب لتثبيت 


: استخدامها مجازيا‎ )٤( 


من النادر أن نقرأً استعارات من عا م السفن في العهد الجديد » 
ولكن يقول الرسول بولس عن الرجاء إنه « لنا كمرساة للنفس 
مؤنمنة » ( عب ۱۹:1 ) . کا يشبه الرسول يعقوب اللسان 
بالدفة الصغيرة التي تدير السفن العظيمة ( يع ٤:۳‏ و٥).‏ 


س ق 4 


سقط ہے سقط : 


تختلف استعمالات هذه الكلمة في الكتاب المقدس اختلاق 
واسعًا » فهناك السقوط الحرفي أي الوقوع من أعلى ( انظر مثلاً 
تث ۸:۲۲ » مز ٠ ٠١:۷‏ أع ۹:۲١‏ .. إل ) وسقوط الجنين من 
بطن امه ( خر ۲۲:۲۱ ١١‏ كو ۸:٠١‏ .. إل ) . وسقوط الوجه. 
عند الحرن أو الخجل أو الغضب ( تك ٠:٤‏ و٦‏ ) . والسقوط 
ينا في معركة أو غیرها ( تك ۱۰:۱4 » عد ۳:۱۲ » قض 
۹ .. إل ) . والسقوط أو الوقوع في ضيقات أو تجارب 
( ام ۱٦:۲٤‏ و۱۷ > يع ۲:١‏ ) . والسقوط على الوجه تضرعًا 
ومهابة ( تك ۳:۱۷ »عدد ٥:۱٤‏ »رۇ ۱۷:١‏ ). والسقوط في 


۳۸۹ 


السقوط 


السقوط 


الخطية ( رومية 1١:١١‏ »غل ٤:٥‏ »عب 1:1 › رۇ 5٥:۲‏ ) . 
وسقط للعدو ( إرميا ۹:۳۹ ) أي هرب واستسلم للعدو . 


السقوط : 

تستخدم كلمة « السقوط » ( المعرفة « بأل ٠‏ ) في الإشارة 
إلى ما جاء بالأصحاح الثالث من سفر التكوين عن سقوط آدم 
وحواء في معصية الله » فسقطا من حالة الكمال التي خلقهما الله 
عليا ( انظر رومية ٠۲:١‏ › ات ۱٤:۲‏ ) . 

: مناسبة السقوط‎ )١( 

م تنبع من آدم وحواء الفكرة التي أدت إلى عصيانہما لأمر 
الله » لكنهما تعرضا للغواية والإغراء » وكانت الأداة المباشرة هذه 
التجربة » هي الحية ( تك ٠:۳‏ ) . وتدل القصة على أن الحية 
كانت أصلاً شبيهة بسائر الحيوانات الأحرى . ولا يكن إنكار 
وجود حية فعلية . واللعنة التى نطق با الله عليبا ( تك ١٤:۳‏ ) 
تتضمن وجود كائن يمكن أن تنطبق عليه . وكان الشيطان وراء 
هذه الحية ( انظر يوحنا ٤٤:۸‏ »› رو ٣ ›» ۲۰:۱١‏ کو ۳:۱۱ › 
ايو ۰۸:۳ رؤ ۹:1۲ ۲:۲١‏ ) . والقصة المذكورة في 
الأصحاح الثالث من سفر التكوين تككّلها الإعلانات التالية التي 
ت کدها » کا تكد لنا أنه منذ بداية تارج الإنسان الساقط › ما 
زال عدو البشر يعمل بكل قوة ودهاء . 


لقد كان حور التجربة هو التبجم على صدق الله وکاله ( تك 
۳ وه ) . فلم تکن تشکیگًا في علم الله » أو مجرد إنكار 
لقوته » بل إن المجرب اتهم الله بالغش والخداع وتزييف الحقائق 
عن عمد » مدعا أن الله قد ارتكب كذبًا لكي يحتفظ لنفسه 
بمعرفة الخير والشر . وني هذا تظهر ‏ بلا شك _ الطبيعة 
الشيطانية هذا الادعاء . كان قصد الشيطان أن بحطم كال الإنسان 
بهدم إيمانه في كال الله . إن طريق الكمال هي الثقة الكاملة التي 
لا عهتز ‏ في الله » والاعتراف له بالسيادة المطلقة > التي هي حق 
له وحده . 


(۲) سبب السقوط : 

لقد كانت التجربة هي المناسبة التي سقط فيا الإنسان › 
ولكنها لم تكن علة سقوطه » فالتعرض للتجربة ليس خطية في 
ذاته » لكن الانقياد ها هو الخطية . وهذا ما حدث مع أبوينا 
الاولين › فقد استجابت حواء لغواية لجرب » ثم استجاب ادم 
لإغراء حواء . 

وكانت خحطة اجرب أن يحجه بغوايته إلى المرأة أولاً . ولايذكر 
لنا الكتاب المقدس السبب في ذلك . ولكننا نستطيع أن نتتبع 
العملية التي وصلت جواء إلى حد العصيان الصرغ لوصية الله › 
فباإذعانا لإغراء الحية » نظرت إلى الشجرة » فرت « أن الشجرة 
۰ ۹ 


جيدة للأكل » وأنها بهجة للعيون » وأن الشجرة شهية للنظر » 
( تك ٦:۳‏ ) » ما يدل على أن الحية قد كسبت قتا » فصدقت 
ما يعتبر هجومًا وتجديفا على صدق الله . فرؤيتها أن « الشجرة 
شهية ٠‏ لَمِمّا يتعارض تماما مع وصية الله » وهكذا عبدت 
هو الخلوق دون الخالق » ( رو ۱ ) . وقد کان فشلها في ان 
ترفض بشدة وتستنكر قول اجرب : ٠‏ لن تموتا ٠‏ ( تك ٤:۳‏ ) 
دليلاً على ارتدادها فعلاً » فكانت نموذجًا لسيكولوجية الخطية › 
فالفعل العلني ينبع من الموقف الداخلي للقلب › کا قال الرب : 
« لأنه من الداحل » من قلوب الناس » تخرج الأفكار الشريرة .. 
جميع هذه الشرور تخرج من الداحل وتنجس الإنسان » ( مر 
۷ _ ۲۳ » انظر ایضتًا یع ۱۲٤:۱‏ و١۱‏ ۰ ام ۷:۲۳ ) . فلم 
يكن أكل الشجرة المحرمة سوى تعبير عن حركة داخلية من 
الارتداد > في لحظة حداع الشيطان . ولكن حالة ادم تختلف عن 
ذلك › ١‏ فهو لم يعر ٤‏ ( اتي ۱٤:۲‏ )۰ ولا یکن تحدید مسار 
تفكيره » لكن لا بد من تطبيق نفس المبدأً من أن الإرادة الفعلية 
لا يكن أن تنفصل عن الموقف المسبق للقلب والعقل . 


لقد كان القصد من الحظر المفروض على أدم وحواء ( تك 
۲ ,) هو اثبات العنصر الفاصل في الإيمان بالله » ألا وهو 
الطاعة الكاملة لوصية الله . وقد تضمن هذا الحظر حق الله 
وسیادته وسلطانه وحکمته وصلاحه وعدله وقداسته . ولم یکن 
التعدي على الوصية بالامر التافه » بل كان استانة ججلال الله › 
وجحدًا لسیادته » وشکا في صلاحه »› واسترابة في حکمته › 
وإنكارًا لصدقه . فالخطية تتناقض على حط مستقم مع الات 
الله » ومن هنا كانت خطورتها وتبعاتما . 


(۳) عواقب السقوط : 


(أ) عواقب شخصية : لفد تغيرت نزعات الإنسان تير 
جذريا » فقد تغور موقفه من نحو الله ( تك ۷:۳ ٠١‏ ). لقد 
خحلق الإنسان أصلاً ليكون في شركة مع الله» وأن يجد لذته في 
حضرة الله. أما بعد السقوط فنجده يهرب من أمام وجه الله » 
إذ ملك الخزى والخوف على قلب الإنسان « لأن كل من بعمل 
السيفات بيغض النور » ولا يأتي إل النور لملا تُوبخ أعماله ٠‏ ( يو 


Ee 


(ب) عواقب موضوعية : تغيرت علاقة الإنسان بالله » فقد 
كانت الخطية هي سبب القطيعة بين الله والإنسان . ول تکن هذه 
القطيعة من جانب واحد . فبعد أن نادي الرب الإله ادم قائلا له : 
١‏ أين انت » ( تك ۹:۳ ) » ظهر جانب من شخصية الله م يكن 
قد ظهر من قبل » ولو أن الله كان قد هدد به الإنسان من قبل 
( تك ۱۷:۲ ) » وقد اتضح ذلك من التوبيخ والإدانة واللعنة 
والقصاص (تك ۱٤۲:۳‏ ۱۹ و۲۳ و٤٠)»ء‏ وهي أصداء الغضب 
الإلمهي . وكان أول درس هو أن الخطية لا تعني فقط تغير موقف 


السقوط 


الإنسان من نحو الله » بل وتغير موقف الله أيضا من نو الإنسان : 
إنها لا تعني اغتراب الإنسان عن الله فحسب » بل أيضا غضب 
الله عل معصية الإنسان . 

(ج) عواقب كونية : كان السقوط حدثا داخل روح 
الإنسان » ولم يكن اضطرأبًا ماديا في الطبيعة أو خلخلة لنظامها » 
ومع ذلك فقد أثر بصورة مأساوية في العام المادي اللاروحي : 
و ملعونة الأرض بسببك » ( تك ۱۷:۳ ) » فقد أحضعت 
الخليقة للبطل » ( رو ۲٠:۸‏ ) . لقد كان الإنسان هو تاج 
الخليقة » فلما سقط الإنسان » امتدت عبودية الفساد إلى كل ما 
كان يسود عليه الإنسان » وإتمام عمل الفداء » هو وحده الذي 
يحرر العام من اللعنة التي حلت به بسبب خطة الإنسان ( انظر 
رو ۱۹:۸ س ۲۳ › ۲بط ۱۳:۳ ) . 


(د) عواقب ملت الس البشري كله : تتضح عاقبة سقوط 
ادم وحواء من قائمة الخطايا التي لطخت كل تار البشرية : من 
حسد وحقد وقتل وعنف وظلم وزنا وغیرها . لقد تراکمت 
a‏ حرا اسان قد کر ي الأرض » ( تك 
:°( لأن الأرض امتلأت ظلمًا ۲( تك ۱۳:٦‏ ) . ویثبت 
لنا التاريخ أن سقوط آدم لم يكن حدئًا فرديا > بل کان له ره في 
كل الجنس البشري . وتكشف الأسفار المقدسة عن السبب »› 
مبينة علاقة التضامن والرابط بين ادم وذريته » ما يفسر لنا هذه 
العواقب . فلم يكن ادم محرد أب لكل الجنس البشري فحسب » 
بل كان أيضًا نابا ومثلاً له ء لأنه « جخطية واحدة صار الحكم إلى 
جميع الناس للدينونة .. ا بمعصية الإنسان الواحد جعل الكثيرون 
خطاة ٩‏ ( رو ۱۸:۰ و۱۹ ) . وکا أنه« في ادم يموت الجميع » 
( ١کو ٠٦:٠١‏ ) » هكذا في آدم أحطاً الجميع .. ١‏ لأن الحكم 
من واحد للدينونة » ( رو ٠١:١‏ انظر أيضًا رو ۱۲:۰۵ 
و١٠‏ ) . لقد حسب كل الجنس البشري مشت رکا مع آدم في 
خطيته » وبالتالي في الفساد الذي انتجته خحطيته . هذا هو تفسير 
الكتاب لعمومية الخطية والدينوئة والموت . 


(ه) الموت : كان الوعيد المعلن عقابا للأكل من الثمرة 
الحرمة هو : «لأنك يوم تأكل منبا موتا موت ۲ ( تك 
(1Y:‏ . ونرى كيف تم هذا الوعيد في تلك العبارة التي 
تڪررت کثيرا في الأصحاح الخامس من سفر التكوين : 
و ومات ۲( تك :٥و‏ ۸وا او؟او۷او ۰ووا ) . 
ورغم طول حياة هؤلاء الآباء الأوائل » لم مكنم النجاة من هذا 
المصير > لأنه قد « وضع للناس أن يموتوامرة ۲ ( عب ۲۷:۹ ) . 
فبالسقوط دخل التحلل إلى كيان الإنسان ذاته » بانفصال العناصر 
التي تكون مها : « لأنك تراب وإلى تراب تعود » ( تك 
٠ . ) ۳‏ فيرجنع التراب إلى الأرض کا كان » وترجع الروح 
إلى الله الذي أعطاها » ( جا ۷:1١‏ ) . وشهادة الكتاب المقدسن 
واضحة جلية بأن الموت نتج عن تعدي آدم » وأنه هر أجرة 


السقوط 


الخطية > ولم يكن جزيًا أصيلاً في طبيعة الإنسان ( تك ٠۷:۲‏ ( 
)٧› ۳‏ رومیة ١ › ۲۳:۹٣ › ۱۲:١‏ کو ۲۲:۱۵ ) . 


(4) تاريية السقوط : لقد كتب الكثير تأييدا للزعم بان 
الأصحاح الثالث من سفر التكوين » ما هو إلا أسطورة أو رواية 
خيالية » وليس تاريخا . إنها رواية تصور ما بحدث مع كل 
إنسان . وليست قصة فريدة حدثت مرة واحدة في فجر التار جخ 
البشري » إنهم يزعمون أن ادم هنا هو كل إنسان » فجميعنا 
نخطيء ک) أحطاً آدم . 

وقد تبدو هذه فكرة مقبولة تتفق مع العقيدة الكتابية في أن 
الجميع قد أحطأوا » ولكنه قول مملوء بالغالطات : 


(أ) ليس صحيًا أن ال جميع يخطفون ا أخطأ آدم » فهناك 
فرق جذري بین ادم وذریته . فنحن جيعًا قد وُلدنا حطاة اما 
آدم وحواء فلم يكونا حطاة اأصلا . كا أننا لم نصبح خطاة لضعف 
احتياري وتعبٍ إرادي » کا في حالة أبوينا الأولين » بل نحن خطاة 
أمام الله لأننا ولدنا من آدم الذي أحطا » فبالام قد صوّرناء 
وبالخطية قد خبل بنا ( مز ٠:١١‏ ) . ونحن « بالطبيعة أبناء 
الغضب (٠‏ أف ۳:۲ ) »« وأموات بالذنوب والخطايا » ( أف 
1:۲( “› > ليس اكتسابا بل بحسباننا خطاة في ادم . وشهادة 
الكتاب هي اننا ۾ خطيء « على شبه تعدي آدم ) ( رو 
٥‏ . 
(ب) لو کنا جمیعنا ادم لأنکرنا على آدم تمیزه وتفرده کالانسان 
الأول , والمقابلة بين آدم والمسیح ( رو ۱۲:۰ ۱۹ » ١كو‏ 
5٥‏ و۲۲ و٥٤ ٤٩۹‏ ) ترتبط بطریق الخلاص وبکمال 
الإنجيل . وهذه المقابلة تبين لنا الفرق بين الطريقة التي ملكت بها 
الخطية والدينونة والموت » والطريقة التي جاء بها البر والتبرير 
والحياة للبشر . فبآادم كانت الخطية والموت » وبالمسيح صار البر 
والحياة . ومن ثم فاإن ادم والمسيح يرتبطان بالبشر بعلاقات متميزة 
لا نظير هما . وهذه المقابلة » وذلك التناقض يستلزمان أن يكون 
O OR n,‏ 

. إن القول بان الأصحاح اثالث من E‏ 
رگا بل قم قصة تصويرية » وأن كل واحد منا هو أدم غخطيء مثلم 
أحطا ادم » هو قول يدم خحصوصية آدم » ويغض من أهمية ها 
في تاريخنا من خحطية وفداء . 

(ج) تؤكد أقوال العهد الحديد تارية الأصحاحين الثاني 
والثالث من سفر التكوين : فهناك إشارات في أسفار العهد 
الحديد إلى ما ورد في سفر التكوين . بل قد اقتبست منه عبارات 
بالفاظها ( انظر مثلاً مت ٥:۱۹‏ و »> مرقس ۷:۱۰ و۸ مع ت 
۲ ب . کا أن الإشارة إلى تعدي ادم ( رو ٠٤:١‏ ) تدل 
بوضوح على أن « الإنسان الواحد الذي دخلت الخطية به إل 
العام » ( رو ٠٠:١‏ ) إنما هو ادم » وأن خحطية الإنسان الواحد 


۳۹۱ 


سقاط 


سكاكة 


( رو ۱۹-۱:٥‏ ) إنما هي ححطية آدم . وفي الرسالة الأولى إلى 
النيسة فى کورنشوس ( ٤٥:۱١‏ و۷٤‏ و۹٤‏ ) توجد إشارة 
واضحة إلى ما ورد في سفر التكوين ( ۷:۲ ) . وفي الرسالة 
الأول إلى تيموثاوس ( ٠١:۲‏ ) » يني الرسول كلامه على ما 
جاء في سفر التکوین ( ۲۰:۲ ۲۳ ). وفي نفس الرسالة 
( تي ٠٤:۲‏ ) إشارة واضحة إلى ما جاء في سفر التكوين 
٦. ٠:۳ (‏ و۳۴١‏ ). وتكفي هذه الأمثلة لاثبات أن الرب يسوع 
المسيح والرسول بولس يو كدان أن القصص المذكورة في سفر 
التكوين هي قصص تاريخية صحيحة » يستندان إليما في أقوالهما . 
ولا يمكن الفصل بين هذا التعلم المو جود في الفصول المذكورة »› 
والأساس الذي بُنى عليه والمذكور في سفر التكوين . 


سقاط : 


السقاط هو ما يسقط من الأشجار إذا هزعما الرج » فيقول 
إشعياء النبي إنه في يوم الدينونة سوف : « يفنى كل جند 
السموات » وتلتض السموات كدرج › وکل جندها ينتار کانتٹار 
الورق من الكرمة › والسقاط من التينة » ( إش ٤:٠٤‏ ) . 
وكذلك يصف الراني نفس الأمر بالقول : ونجوم السماء سقطت 
إلى الأرض كا تطرح شجرة التين سقاطها إذا هزعا رج عظيمة 
.0 رۇ :۳ ). 

الرجا الرجو ع إلى مادة « أسقف » ني مكانبا من المجلد الأول 
من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


ساق _ سقاة : 


كانت وظيفة « الساقي » من الوظائف الرفيعة في بلاط الملوك 
والعظماء قديمّا » فكان هو االذي يقدم هم الخمر وسائر 
المشروبات . فكان بالتالي مسولا عن سلامة الملك من مؤامرات 
قتله بالسم . ومن هنا ندرك أهمية وظيفة الساتي »› إذ كان يجب 
أن يكون شخصًا أمينًا وموضع ثقة . وكان يوجد أحيانا أكثر من 
ساق واحد في بلاط ا ملك »› فكان يرأسهم « رئيس السقاة » . 
فكان هناك رئيس سقاة في بلاط فرعون » كان يقدم الكاس في 
ید فرعون ( تك ۲:۲۰ و٩‏ و١۲‏ و۲۳ › ۹:٤۱‏ ) . وکان 
للملك سليمان «سقاة » » أذهل منظرهم ملكة سبا عندما ذهبت 
لتری حکمة سلیمان ( مل ٥:۱۰‏ » ۲اخ ٤:۹‏ ) . ک) کان في 
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الخصیان عل دانیال وأصحابه ( دانیال ۱۱:۱ و١۱‏ ) . وکان 
نحميا ساقيًا للملك ارتحشستا( نح ۱۱:۱ ٠:۲١‏ ) . وييدو من 
الخديث الدي جرى بين نحميا والملك والملكة جالسة بجانبه » أنه 
كانت لنحميا مكانة رفيعة كساق للملك » أتاحت له الحديث 


۳۹۲ 


بهذه الشجاعة والقوة أمامهما ( ج ۲:۲ س ۸ ) » واستجاب 
الك لكل طاباته . 


ويظن البعض أن « ربشاقي » الذى أوفده سنحاريب ملك 


شور إلى حزقیا ملك بہوذا ( مل ۱۷:۱۸ ۰› ۸:1۹ › إش 


٦‏ و٤‏ و١۱‏ و۱۳ » ۸:۳۷ ) . کان رئيس سقاة ملك 
أشور » لأن كلمة « ربشاقي » في اللغة الأكادية معناها « رب 
السقاة » أي رئيس السقاة » وإن کان البعض يرون أنه اسم علم ٤‏ 


ساقية س سواق : 


الساقية ‏ في الكتاب المقدس ‏ هي القناة تسقي الأرض 
والزرع › وجمعها « سواق » ( انظر خر ٠۹:۷‏ ۰ ۰ مز 
7 ۹:19 إش 1:۱۹ .. الم ). و« ساقية الوديان » التي 
یشب پا ایرب اصحابه الغاد رین زابوت 1:1 < هي مجر ی الاء 
سريع الجفاف » فلا جد فيه العطشان ماء . 


استسقاء : 


الاستسقاء هو تجمع سائل مصلي في التجويف البريتوني » وهو 
مرض عضال لا برء منه . وكان الرجل الذي شفاه الرب يسوع 
في يوم سبت في بيت أحد رؤساء الفريسنيين » مصابا 
بالاستسقاء » وقد أُمسکه الرب يسوع « وأبرأه وأطلقه » رغم 
مراقبتهم له ( لو ١ - ٠:1١‏ ) . ولعل ذلك الرجل کان مصابا 
أصلاً ‏ بالسرطان أو بفشل في القلب أو الكبد أو الكل »› 
ما نتج عنه إصابته بالاستسقاء . 


استقی ماء: 

كان الأجير الذي يستقى الماء يعتبر من أدنى طبقات الخدم 
( تث ۱٠:۲۹‏ ) . ومع ذلك فقد فضل الجبعونيون أن يكونوا 
و مستقي ماء ) عن ان يوتوا في الحرب ( یش ۲۱:۹ و٣۲‏ 
و۲۷ ) . وكان يقوم بہذه الخدمة في البيوت _ عادة ‏ النسوة 
رتك ۱۱:۲۲ ) ۰ والغلمان ( راعوٹ ٩:۲‏ ) . 
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سكاكة : 


اسم عبري معتاه ‏ مصون »أو حاط بسياج ٩‏ . وهو اسم 
مدينة من المدن الست في برية بوذا بالقرب من النبشان ومين 
( يش ٦:٠١‏ ) . ويقول البعض إتہا هي ٠‏ خرابة مرا » في 


سکاوا 


وادي عخور على بعد خمسة أميال إلى ا جنوب الغرهي من قمران › 
قرب الطرف الشمالي الغرهي للبحر الميت . بينا يظن البعض انبا 
قد تكون أحد ثلاثة مواقع من العصر الحديدي على الشاطيء 
الغري للبحر المیت تم الکشف عنہا فی ۱۹٩٩ / ۱۹۰٦۰‏ . 


سکاوا : 


اسم يوناني معناه « موافق » › وهو اسم رجل يودي رئيس 
كهنة في أفسس كان له سبعة أولاد من الطوافين الذين يعزمون على 
من بهم أرواح شريرة لطردها منهم . وحاولوا أن يستخدموا اسم 
يسو ع الذي يڪرز به بولس » في احراج روح شرير من رجل 
مصاب به ( اع ۱۳:۱۹ و١٤٠‏ ) ولكن الروح الشرير قال هم : 
فوثب عليهم الإنسان الذي كان فيه الروح الشرير وغلبهم وقوي 
عليہم حتى هربوا من ذلك البيت عراة ور حون ع 1:4 
۱Y‏ ( . وقد استخدم الله هذه الحادثة في رجوع كثيرين من 
أهل أفسس إلى الرب . 


وحیث أن « سکاوا » اسم یوناني » وکان یعیش في افسس › 
فالأرجح أنه م يكن ينتمي للعائلة الكهنوتية في أورشلم » بل بيدو 
أنه انتحل لقب رئيس كهنة للتضليل . وكانت أفسس تشتہر 
باعمال السحر » إذ نقراً أن كثيرين ممن كانوا يستطيلون 
السحر » جمعوا الكتب وأحرقوها أمام الجميع » و« حسبوا أمانها 
فوجدوها مسين ألفا من الفضة ۲ ( اع ۱۹:۱۹ ) . 


سکب سکكيب : 


سكب السائل أي صبه » والسكيب هو المسكوب . وكان 
مقدار السكيب ‏ في العهد القدبم س يتناسب مع حجم 
الذبيحة » فكان ربع اين للخروف » وثلث اهين للكبش › 
ونصف المين للثور . و کان السکیب من الخمر ( خر ٤٠:۲۹‏ »› 
عد ۷:۲۸ ) . ولعل الخمر کان بدیلاً عن سکائب الوٹنیین من 
الدم ( مز ٤:١١‏ ) . وكانت السكائب أمرًا شائعًا في العبادات 
الوثنية ( تث ۳۸:۳۲ » إش ٦:٥۷‏ › إرميا ۱۸:۷ » حز 
(C۰‏ . 

وكان السكيب يعتبر رائحة سرور للرب ( عد ۷:٠١‏ ) . 
ومشل الحرقة كان السكيب يقدم كله للرب » فلم يكن للكاهن 
نصیب فيه » بل کان یسکب ججمیعه في القدس ( عد ۷:۲۸ ) » 
ولكن لم يكن يسكب أي سكيب على مذبح البخور ( خر 
1:۰( . 

وكان السكيب يقدم مع التقدمة اليومية ( خر ٤٠:۲۹‏ 
وا > عد ۷:۲۸ ) » ومع تقدمة یوم السبت ( عد ۹:۲۸ ) » 
وتقدمة رأس الشهر ( عد ۱١:۲۸‏ ) . 


کر شک 


کا كان السكيب يقدم مع محرقات عيد الفطير (عد ۲۸: 
»)۲٤۲--٩‏ وفي يوم الباكورة (لا ۱۳:۲۳» عد ۲۸: 
»)۳۱٣‏ وفي یوم الخمسین (ا ۱۸:۲۳)» وفي عيد الأبواق 
(عد 1:۲۹ انظر أيضاً حز .»)۱۷:٤١‏ وفي عيد الكفارة (عد 
»)١ ۰٠-۹‏ وني اليوم الثاني وما يليه من أيام عيد المظال (عد 
۹وا ... ال). والأرجح أن عدم ذكره فيما بختص 
بالیوم الأول (عد )۲١_۱۲:۲۹‏ لا يعني أنه لم يکن يقدم فيه 


وکان على النذير يوم تكمل أيام انتذاره أن يقرب مع قربانه 
سکیبه (عد :۷). ولک لا بذک اکت فى تطهور الابرشن 
(لا »)۲١-٠٠:٠١‏ وكذلك مع ذبائح الخطية والاأم . 


ويرمز السكيب إلى الفرح في الروح القدس » تقديرًا للعمل 
الذي أكمله الرب يسوع المسيح على الصليب لحد الله. وقد 
استخدم الرسول بولس «السكيب») مجازيا للتعبير عن استشهاده 
لأجل الإنجيل (في ۱۷:۲ ۲ي )٠:٤‏ . 


rS 


ر( شيوعه : 
هناك العديد من الإشارات في الكتاب المقدس إلى أن احتساء 
الخمر كان من أكبر الشرور منذ أقدم العصور . فقد تفشى بين 
جميع أم الشرق الأوسط ودول البحر المتوسط بجا في ذلك 
إسرائيل . فكاذر السكر شائعاً بين جميع الطبقات » وبخاصة 
الطبقات الارية . ويتضح لنا ذلك ليس من الحالات الفردية 
فحسب » مثلما حدث من نوح (تك ۲۱:۹)» ولوط (تك 
۹و )» ونابال (۱صم »)۳١ :۲١‏ وأوريا الذي اُسکره 
داود (۲ صم »)۱۳:۱١‏ وأمنون (۲صم ۲۸:۱۳)» وأيلة ملك 
إسرائيل (١مل :1١‏ 4)» وبنہدد ملك أرام والملوك الححالفين 
معه (۱مل ۲۰: »)۱٦‏ بل کان السکر شرا اجتاعيًا » فيعلن 
عاموس النبي الويل «للشاربين من كؤوس الخمره (عا .)٠:١‏ 
والنساء الاريات (بقرات باشان) اللواتي يحرضن أزواجهن على 
معاقرة اللخمر (عا »)٠:٤‏ والذين «يتمددون على ثياب مرهونة 
بجانب كل مذبح ويشربون حمر المغرمين (المدينين) في بيت 
اھتہم) (عا ۸:۲ انظر اَیضًا [ش ١:۱۱و‏ ۱۲و۲۲ ۲۸: اس۸ 
:ر  )‏ . 
نجد إشارات إلى ذلك في العهد الحجديد (انظر مت 
٤4‏ لو ۳٤:۲۱‏ اع ۱۳:۲و٥٥‏ أف ۱۸:٩‏ اتس 
.(Y:0‏ ويوبخ الرسول بولس الكورنشين لأن البعض منم كانوا 
في ولائمهم الحبية ‏ التي كانت تسبق عشاء الرب س يسكرون 
(١كو .)۲٠:١‏ ويجب ملاحظة أن الأثرياء هم عادة ‏ 
المعرضون هذه الرذيلة . وليس ثمة دليل على أن السكر كان شائعًا 
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سکڪر - مسکر 


بين الفقراء » إذ كان ذلك بذحا لا يقدرون عليه . 

(ب) أعراضه ونتائجه : 

ویذ کر الكتاب المقدس بوضوح : 

(0) بعض أعراض السكر الجسمانية »> كالترح (أيوب 
۲ مز ۰۲۷:۱۰۷ إش ۱٤:۱۹‏ 4:۲۹ إرميا 
 )٥‏ والجروح بلا سبب » وازمهرار العينين (أم 
۳ ) والذبول (إش )٤:۲۸‏ . 

(۲) وبعض اثاره العقلية > كالانتشاء رتك »)۳٤:٤۳‏ 
وفقدان الوعي (تك »)۲٠:۹‏ وفقدان القييز ءالإدراك (لا :٠١‏ 
۰۱۰4۸ اش ۷:۲۸» هو )۱١:٤‏ . 


(۳) وما جلبه من شقاء وتعاسةالان الخمر «في الأخر تلسع 
كالحية » وتلدغ كالأفعوان» وتؤدي إلى الويل والكرب (أم 
۳--۲؟۳۲)» وإلی الفقر (أم ۰۲۱:۲۳ ۱۷:۲۱). ویقول 
الحكى : «الخمر مستهزئة . المسكر عجاج » ومن يتر بهما 
فليس عکي» رام )N)‏ .۰ 


)٤(‏ تأثيرها الأدبي والروحي » فالخمر تعوج الأحكام 
وتسبب الظلم رام ٥:۳۱‏ إش ۲۲:۰و۲۳)» وتثير الغضب 
والخاصمات (أم ۱:۲۰» ۲۹:۲۳)» وتدفع إلى الخلاعة (أف 
.),.).٥‏ ويجمع النبي يوئيل بينها وبين الميسر والفسوق (يؤ 
۳). وفوق الكل تميت الحساسية الروحية » وتخلق روح 
اللامبالاة بالأمور الروحية (إش )٠٠:١‏ . 


(ج) الكتاب امقدس ينبي عن شرب الخمر : 


)١(‏ في العهد القدي : كان محرمًا عن الكهنة أن يشربوا 
حمرًا أو مسكرًا عند دحوم إلى خيمة الاجتاع » ليستطيعوا أن 
يميزوا «بين المقدس وامحلل وبين النجس والطاهر » ولتعلم بني 
إسراتيل جميح الفرائض التي كلمهم الرب بها بيد مومى» (3 
۰۱۱۰ حز .)۲۱:٤٤‏ کا کان يمتنع على النذیر أن یشرب 
شيا ما يسكر من «خحل الخمر ولا حل المسكر » ولا يشرب 
من نقيع العنب ولا اكل عنبّا رطبًا ولا يابسًا .. لا يأ كل من 
كل ما يعمل من جفنة الخمر من العجم حتى القشر» (عد 
٦ور‏ عا ۱۲:۲). «وليس للملوك أن يشربوا خمرًا ولا 
للعظماء المسكر» (أم 4:۳١‏ و٠).‏ وقد امتنع ال ركابيون عن شرب 
الخمر لأنهم فضلوا الامتناع عن شرب الخمر » وسكنوا في 
الخيام » ليكونوا بعيدين عن مواطن عبادة البعل (إرميا 
4-٥‏ ۱). کا رفض دانیال ورفاقه أن يتنجسوا «بأطایب 
الملك ولا بخمر مشروبه» (دانيال )١1 :١‏ . 


)( في العهد الجدید : حذر الرب يسو ع شافعية من ان 
تثقل قلوبېم «ني مار وسکر ووم الخحیاة» (لو »۳٤:۲۱‏ انظر 
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أيضًا مت »٤۹:۲ ٤١‏ لو .)٠٥:1١‏ ولعل قلة الإشارات إلى ذلك 
في أحاديث الرب يسوع » ترجم إلى أن المسكر كان منتشرًا بين 
طبقات الأغنياء » وكانت أحاديث الرب في غالب 
الأحيان ‏ إلى الفقراأء . 


وتكلم الرسول بولس كثرًا عن الخمر (غل ۲٠:١‏ أف 
٥‏ .. الح). وقد شدد على البر والتعفف (أع 4 «To‏ 
غل ۲۳:۰ أف ۱۸:۰ انظر أیضًا ۲بط .)1:١‏ ویشترط 
في الأسقف وفي الشماس ألا يكون أحدهما مدمتًا للخمر (اتي 
۳م ي :۷و ۲و( 1 على المؤمن أن يسلك 
کا يحت للدعوة السماوية وفي النور وفي الحبة (أف »٠:٤‏ 
وم ) وکا يحق لإنجيل المسيح (في »)۲۷:١‏ وألا يسكر 
«بالخمر الذي فيه الخلاعة» رأف <((\A:o‏ وألا يضع لأخيه 
مصدمة أو معارة (رو ٤۱۳:۱۲د۲۱»›‏ ١کو‏ ۸: 0۳۸ . 


أما قول الرسول بولس لتيموثاوس : «لا تكن في ما بعد 
شراب ماء بل استعمل مرا قليلاً من أجل معدتك وأسقامك 
الكثيرة» (١تي »)۲٠:١‏ فهي وصفة طبية لحالة مرضية خاصة . 


(د) استخدام السكر مجازيًا : 

یستخدم «السكر» اق الكتاب المقدس ‏ مجازيا أيضًا « 
فيشبه اللحيرة الروحية بمن يتلمس في الظلام وليس نور «ويترح 
مشل السکران» (أیوب ۰۲۰:۱۲ إش ۱٤:۱۹‏ إرميا ۹:۲۳). 
کا تشبه به الحيرة والعجز أمام المصائب (إرميا ۳١:۳٠ء‏ حز 
۳ ). کا يشبه به الملاحون أمام العاصفة إذ «يتټايلون 
ویترنحون مثل السکران » وکل حکمتہم ابتلعمت» (مز 
۷ . وكذلك ستترح الأرض كالسكران في يوم الرب 
([ش .)۲٠:۲٤‏ وتستخدم کاس الترغ» للدلالة على الضيق 
نتيجة لغضب الرب (إش :٩۱‏ ۲۳۱۷ انظر أيضًا إش 
۳ إرمیا ۲۷٠٥:۲١‏ حز ۳۳:۲۲۳ مز .)۸:۷٥‏ ویقول 
الرب : «إذا سننت سيفي البارق وأمسكت بالقضاء يدي ... 
أُسكر سهامي بدم» ويأ کل سيفي لما (تث ۳۲: »٤۲‏ انظر 
أيضًا إرميا )٠١ :٤١‏ . 


ويقول سفزاآلرؤيا عن(#بابل» «الرانية العظيمة)... «التي زى 
معها ملوك الأرض » وسكر سكان الأرض من خر زناها». وقد 
رآها يوحنا : «(سکری من دم القديسين > ومن دم شهداء 
يسوع» (رۇ 1:1۷س1) . 

(الرجا الرجوع أيضًا إلى مادة «خمر» في الجلد الثالث من 
«دائرة المعارف الكتابية») . 
ساکف هة 


الساكف هو أعلى الباب الذي يدور فيه الصائر › أو هو العتبة 


CON CF 
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آالعليا للباب . وقد عمل سليمان ساكف باب الحراب والقائمتين 
من حشب الزیتون (۱مل .)۳۱:7٣‏ کا عمل في بیته «رواقا .. 
وأعمدة وأ سكفة (شرفة على أعمدة) قدامها» ( امل ٦:۷‏ 
انظر أيضًا حر )۲٦:٤١‏ . 


السيكة هي حديدة الحراث التي يشق بها الأرض . وفي أيام 
شاول الملك » « م يكن صانع في كل أرض إسرائيل ... بل كان 
بزل کل إسرائيل إل الفلسطينيين لكي یحدد کل واحد سک 
ومنجله وفاسه ومعوله » عندما كلت حدود السكك والمناجل 
والملثات الأسنان والفؤوس ولترويس المناسيس» (اصم :١١‏ 
۱-۹( . 


وني آخر الأيام س عندما يملك الرب ا «يقضى بين الأم 
وينصف لشعوب کثیرین » فیطبعون سیوفهم سککا ورماحهم 
مناجل . لا ترفع أمة على أمة سيفا » ولا يتعلمون الحرب في 
ما بعد (إش ٤۲:۲‏ میخا ٤:۳و٤)‏ . 


مسکن س مساکن : 


الرجا الرجوع إل مادة «ييت» في انجلد الثاني من «دائرة 
المعارف الكتابية» . 


مسکین : 

الملسكين هو من ليس عنده ما يكفي عياله » وهو الضعيف 
الذليل : 

أولاً : في العهد القديم : للمسكين أهمية كبيرة في 
الكتاب المقدس » فكان يجب ألا يكون هناك فقير في شعب الله 
«لأن الرب إنغما يبا ركك في الأرض التي يعطيك الرب إهك نصيبا 
تمتلكها» (تث »)٠:٠١‏ ولكن لم يكن ذلك ليتحقق › إلا « إذا 
معت صوت الرب إهك لتحفظ وتعمل كل هذه الوصايا التي 
أنا أوصيك الیوم؛ (تٹ .)٥:۱٠١‏ ک) يقول هم : إنه «لا تفقد 
لفقراء من الأرض . لذلك أنا أوصيك قائلاً : «افتح يدك 
لأخيك المسكين والفقير في أرضك» (تث ه 
أساس الديانة اليودية هو أن الله يشفق على الفقير والمسكين 
. والمظلوم . 

: الكلمات المستخدمة‎ )١( 

هناك عدة كلمات عبرية تستخدم للدلالة على الفقراء 
وامحتاجين وتترجم في العربية إلى «مسكين» (انظر خر ٠:۲۳‏ 
لا ۱۰:1۹ تٹ :۲٤١‏ ٤۱ء‏ اصم ۸:۲ أي ٤:۲٤‏ 
۹ ۳۰ 6 مز ۱۸:۹ ۲۱۰ ... ال او 
«مساکین» (۲ مل ٤:۲٤‏ ۱ أي ۹:۲۰ ٤۲:٤و٩)‏ مز ۲:۹ 


١ ۱‏ فکان 


۰ ... الم) و«فقیر» (انظر خر ۲٣:۲۲‏ 1:۲۳ ۱۹:۳۰ 
تث ۱٥:۲۲ ۷:۱١‏ صم 1:۱۲ اي ۱٤:۲٤‏ ... 'ل) 
و«فقراء» (انظر خحر ١۱:۲۳‏ تث ١:١١‏ أي N:‏ 
‰4 ..الم)» و«معوز» ام 4 )) . ۰ 

(۲) الله يعتني بالفقراء والمساكين : 
رأ ) فقد أنقذ الشعب من مصر لأنهم كانوا مستعبدين (تث 
٤‏ لذلك أوصاهم قائلاً : لا تسيء إلى أرملة ما ولا يتم . 
إن أسأت إليه فإنه إن صرخ إلي امع صراخه فيحمي غضبي 
وأقتلکم بالسیف» (خر ۲۳:۲۲ انظر أَیضًا تٹ ٩:۱١‏ 
اصم ۸:۲ مز ۱۸:۹ ٥:۱۲‏ ام ۱۷:۱۹ جا 
٥‏ إش )٤:۲١‏ . 

(ب) وأوصى الشعب بالسخاء : «إن كان فيك فقير » أحد 
من إخحوتك .. فلا تقس قلبك ولا تقبض يدك عن أخيك 
الفقير » بل افتح يدك له» (تٹ )٠١۷ :۱١‏ ۔ 


(ج) أعد هم ترتيبات خاصة : 


(۱) في ا Ss E a‏ 
السنة وتضعه في أبوابك» للاوي والغريب واليتم 
والأرملةء «فيأكلون ويشبعون لكي يا ركك الرب إفك 

في كل عمل يدك الذي تعمل)» (تٹ ٤۲۸:۱و۲۹» ٦‏ 


۲( . 
١(‏ كان للفقير محصول الأرض في البنة السايعة (خر 
I9‏ ل 0٥‏ 0—¥) . 


(۴) كان لقاط الحصيد وبقايا الكرم «للمسكين والغريب» في 


(٤(‏ ۵ اخس جاتع ای فی ن بأل من آي کرم 
أو پالحقل » #اولکن لا يأخحذ معه شينا (تث 
۳ش( . 


(ه) كان للفقراء والأيتام والأرامل نصيب في الحصاد (تث 
-؟!)() . 

)٣(‏ في نهاية کل سبع سنين › کان «يبريء کل صاحب دين 
يده ما أقرض صاحبه» (تٹ ١۱:۱و۲).‏ کا أنه في السنة 
السابعة كان ججحب اوااإطلى اي4 براي حرا (خر 
١‏ وفي سنة اليوبيل (السنة الخمسين)» كان ينادي 
«بالعتق في الأرض ل جميع سكانما » و كل من كان قد باع 
شيعا من أملاکه بسر دة تماما (ك 1¥( . 

)۷( کان على الإسرائیلي آن یکون مستعدًا لإقراض الفقير دون 
ربا و مرایحة (خحر ۲٥:۲۲‏ لا ٣۷٣٣:۲۵‏ تث 
٥م).‏ ونجد في سفر اللاویین (۳۹:۲۰) أن الرب 


۳۹0٥ 
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قد نى عن استعباد العبراني الفقير »> وإذا استخدمه 
کا جیر » فیجب ألا یتسلط عليه بعنف (لا .)٤۳:۲۰‏ 
وجب أن یدفع له اجره یوما (لا ۱۳:۱۹» تث 
٤‏ كا يجب ألا يسترهن ثوب الارملة (تث 
 ),٤4‏ ولا رحى أو مرداتما لأهميتما للحياة اليومية 
(تث .)1:۲٤‏ و کان يجب ألا يدحل بيت الفقير ليرتهن 
منه شیئا. ون ارتېن شوبه فلا ینم فيه » بل لا بد أن یرده 
له «عند غروب الشمس لکي ينام في توبه» (تث 


٠) ١۳-٠ : ٤‏ وذلك لكي " يبا ركك فیکون لك بر 


لدى الرب إهك»» ولئلا يصرخ عليك إلى الرب فتكون 
عليك خحطية» (تث ٤۳:۲١و١٥ا)‏ . 


(۸) جب معاملة الفقیر بالعدل (خحر ٦:۲۳‏ تٹ ۱۹:۲۷): 
«ملعون من يعوج حق الغريب واليتم والارملة» . 

(۹) كانت التقدمات تقدم حسب قدرة الاأنسان (لا ۷:١‏ 
۲( . 


(د) م تكن هناك على الدوام ‏ عقوبات معينة لكسر 
هذه الوصايا » ولكننا نجد الأنبياء وكتبة الزا ي بخان 
الإساءة إلى المسكين والفقیر أو ظلمه» کا توجد تحريضات كثررة 
لمعاملة الفقراء والمساكين بالعدل (انظر مز ١٠:۲و4ء ٦:١٤‏ 
... اتح» إش ۳:٤۱و٥اء‏ إرميا »۳٤:۲‏ حر »٤4:1١‏ 
N‏ ۲۲ عا ۷:۲ ٤‏ حب ۱٤:۳‏ — 
انظر أُیضًا ايوب ۰۱۹:۲۰ ۹:۲۲و٤٠‏ .. ال أمثال 
CTS‏ 


(ه) راجب العناية بالفقراء يتردد كيرا في الكتاب المقدس › 
مع وعود إفية ترتبط بذلك (مز ١١۱۲:۷۲ ۱:٤١‏ أم 
۷ ۲۲ ۸( إش ۷:۹۸ إرمیا ۱٦:۲۲‏ حز 
٨۸‏ دانیال ۲۷:6 زك ۱۰:۷ .. اڅ. انظر أیضًا ايوب 
۹وو 0۳۰ ۳ مز 4:11۲) . 


(و) عندما جيء الرب في بمحده » سيأتي بالخلاص والفرح 
للمساكين ( مز ۱۲:۷۲ - ٠١‏ ) فسيقضي " بالعدل للمساكين 
ويحكم بالإنصاف لبائسي الأرض " ( إِش »٠٠۰:۱۲ ۰ ٤:۱١‏ 
۹ :1:1( 

(ز) الغني والفقير متساويان أمام الله» والفقير البار أفضل من 
الغني الشریر (ام ۱۹: ۱و۲۲» ۱:۲۲و۲» جا )٠۳:٤‏ . 

(ح) یذکر الكتاب امقدس الأسباب التي تؤدي إلى الفقر 
في سفر الأمثال (رانظر أم ۲٤:۱١ 4:1١ ١:٦‏ 
CTIEYTYT A\VgoiYi AFI: CYTE AAg‘L:IYT‏ 
(OC) ۸‏ . 
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(۳( الفقير التقي : 

تشير كلمة «مسخين» يي كل ما ال السا کین فعلاء 
ولكن قد تعني كلمة «مسكين؛ الأمة الإسرائيلية في ضيقها وذها 
(انظۆر مز ۱۰:۸ إش 1۷:41 ۳:۹ ٣١:٥۹١‏ 
.).٤4‏ وتشير كلمة «مسکين» في نبوة صفنیا (۱۲:۳) إلى 
إسرائيل في المستقبل . وقد تعني الأنقياء المتضعين (مز ۲:٠٠١‏ 
إش ۱۹:۲۹ ۷:۳۲ 1:٦1‏ عاموس ۷:۲) . 


ثانيا : في العهد الجحديد : لبد في العهد الجديد أيضًا 
نفس الاهتام بالمسكين » علاوة على مبدأ المحبة کا بدت في الرب 
الذي في نعمته «افتقر وهو غني» لكي نستغني بفقره (۲ کو 
)٨۸‏ وهو ما يدفع المؤمنين إلى الاهتام الصادق بالفقراء 
والمساكين أكثر مما كان في العهد القدم . وقد أعلن الرب يسوع 
أن «روح الرب علي لأنه مسحني اشر السا كن ...0 (لو 
٤‏ انظر إش .)٠:٦١‏ وقد برهن على ذلك بان بشر 
«المساكين» (مت ٠:١١‏ لو ۲۲:۷)» وقال: «طوبا ک اا 
الساکین لأن لکم ملکوت الله» (لو ۲۰:٦‏ انظر أيضًا لو 
٦و.).).‏ ويقول في إمجيل متى )۳:٠١(‏ إنهم المساكين 
بالروح » أي المحضعون . كا يوصي بالعطاء للفقراء (مت 
۹,؛ ‏ مرقس ۲۱:۱۰ لو ۲۲:۱۸) الذین «معکم في کل 
حین» (مت ۰۱۱:۲٣‏ مرقس ٤‏ ۷:۱» يوحنا .)۸:۱١‏ کا يوصي 
بالا ندعو إلى ولائمنا الاغنياء بل المساكین (لو ٤‏ ١:۱۳١و١١).‏ 
وقد قال زكا العشار بعد مقابلته للرب : «ها أنا يارب أعطي 
نصف أموالي للمساكين» (لو ۸:۱۹). وقد مدح الرب يسوع 
ما قدمته الارملة الفقيرة (لو )۳:۲١‏ . 


وقد أظهرت الكنيسة الأولى اهتامًا بالفقراء إذ أن «الأملاك 
والمقتنيات كانوا يبيعونما ويقسمونما بين الجميع کا يكون لكل 
وأحد احتیا ج» (أ٘ع ۲ 4 )). وعندما أعلن اجحمع 


کا یذکر ذلك الرسول بولس ‏ أن نذكر الفقراء» (غل 


۲.). وقد استحسن أهل مكدونية وأخائية «أن يصنعوا 
توزیعًا لفقراء القدیسین الذین في أورشلم» (رو »)۲٣:٠١‏ 
وعندما ذهب الرسول بولس لتوصيل هذه العطايا » قيض عليه. 
ويقتبس الرسول بولس ما جاء في المزمور : «فرق . أعطي 
المساكين . بره يبقى إلى الأآبده (۲كو 4:٩‏ انظر مز 
۲ . 


ويوبخ الرسول يعقوب بعض الؤمنين في أيامه محاباتهم 
للأغنياء واستهانتهم بالفقراء (يع .)١-٠:۲‏ ويتساءل الرسول 
يوحنا : «أما من كانت له معيشة العام » ونظر أخاه محتاجًا 
وأغلق أحشاءه عنه » فكيف تثبت عبة الله فيه ؟» (١يو‏ 
۲و۱۸). ويقول كاتب الرسالة إلى العبرائيين : «لا تنسوا 


> 
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فعل الخير والتوزيع لأنه بذبائح مثل هذه يسر الله (عب . 


. N )C۳ 


1 كينة هي الطمأنينة والاستقرار › وقد و عرد الرب داود 
أن يجعل «سلامًا وسكينة في إسرائيل» في أيام اينه سليمان (١أخ‏ 
۲( : 


سکین 


وهي سلاح للذبح والقطع (تك ۲ هو قض ۲۹:۱۹› 
"ام .)۱٤:۳۰‏ وکانت تصنع قدیمًا من الصوان (یش ١:۲و۳).‏ 
وکانت ذات حد واحد أو حدین . وقد : صنعت السكاكين بعد 
ذلك من البرونز ثم من الحديد . 


والسكين ‏ بوجه عام شبية بالخنجر أو السيف 
الصغير › ولم تکن عادة ‏ تنقش كالسيوف › هي أو 
مقبضها » وکانت تتکون من سلاح مستقم من ست إلى عشر 
بوصات » ولو أنه وجدت سکاکین ذات سلاح مقوس . اما 
القابض فكانت تصنع من نفس مادة السلاح › قطعة واحدة » 
أو تصنع هما مقابض من الخشب » تثبت بالسلاح إما بربطها 
بأربطة مختلفة » أو بالمسامير » أو بإدحال جزء من السلاح في 
شق محكم في خشب المقبض . 

ولم يكن اليهود ‏ مثلهم مثل سائر الشرقيزن ‏ يستخدمون 
السكين في تناول الطعام على المائدة » کا يجري الآن » بل كان 
اللحم يقطع قطعًا صغيرة قبل تقدية للأكل » أما الخبز فكان 
يقطع باليد . 

وتستخدم السكاكين مجازيا في الإشارة إلى التهام المساكين 
(أم .)٠٤:۳١‏ ويقول الحكم : «ضع سكيتًا لحنجرتك إن كنت 
شرځًا» (أُم ۲:۲۳) أي أن يضبط الإنسان نفسه في الاكل فلا 
یکون ہما . 

وكانت السكاكين تستخدم لأغراض متلفة : فقد استخدم 
یشو سکاکين من صوان ليختن بني ٳسرائيل (یش ٢:۲و٣؛‏ 
انظر أیضًا خر )٠٠:۲‏ . 


ا استخدم كهنة البعل في أيام إيليا النبي » في حيرتهم » 
سيوفا (أو سكاكين) في تقطيع انفسهم استرضاء للبعحل (١مل‏ 
(A 1۸‏ . 

وكانت السكين تستخدم في ذبح الحيوان وتقطيعه . وقد 
أخذ إبراهم معه سکیا عندما کان ذاهبا لتقدیم ابنه وحیده اسحق 
حرقة (تك ۲۲: ١و١٠).‏ کا استخدم اللاري سكيتا في تقطيع 
جثة سریته (قض ۲۹:۱۹). کا كانت السكين الحادة تستخدم 


كموسى للحلاقة (حز )٠:١‏ . 

وكانت الناجل (تث »٠٥:۲۳ 4:1٦‏ اصم :١۳‏ 
۰ إش ٥:۱۸ ٤4:۲‏ إرمیا ۱٦:٥۰‏ يۇ ۱۰:۳و ۱۳ 
میخا ۳:٤‏ مرقس ۰۲۹:٤‏ رۇ  )٠٤:٠ ٤‏ على الأرجح _ 
عبارة عن سكاكين كبيرة ذات. سلاح مقوس لحصد النباتات . 

وجاء في سفر عزرا أنه كان من بين الأشياء التي سلمها الملك 
كورش لشيشبصر ئيس يهوذا «تسعة وعشرون سكينًا» (عز 
1) كانت تستخدم لا شك في ذبح الذبائح 
وتقطيعها » وقد جاءت كلمة «سكين» هنا 
الترجمات ‏ «تسع وعشرون مبخرة) 


سکوت : 


اسم عبراني معناه «مظلات»» وهم اسم مدینتین : 


في بعض 


» مدينة في أرض كنعان وقعت في نصيب سبط جاد‎ )١( 
ويرى البعض أنها هي المكان المعروف الآن «بتل الأحصاص»‎ 
(والأحصاص مظلات من أغصان الشجر أو القصب). ويرى‎ 
البعض الآخر أنها هي «تل دير علة» الذي يقع على بعد ميل‎ 
واحد إلى الشمال من نهر یوق (نهر الزرقا)» وعلى بعد نحو ثلاثة‎ 
أميال إلى الشرق من نهر الأردن . ويرجح أغلب علماء الآثار‎ 
الموقع الثاني لأنه أكبر وأبرز تل في وادي سكوت . وقد اكتشف‎ 
من لیدن (هولنده)‎ )۱۹٩٤-۱۹٦۰( به هھ. ج. فرانکلین‎ 
معبدًا كبيرًا تحيط به عدة منازل وازن من العصر البرونزي‎ 
التأحر » وقد تعرض للتدمير في أوائل القرن الثاني عشر قبل‎ 
. ايلاد‎ 


۹% 


عندما جاء إليها يعقوب ني طريق عودته من أرام النهرين إلى أرض 
کنعان» وبني لنفسه با ,صنع لمواشيه مظلات . لذلك دعا 
اسم اللكان «سكوت» (تك ۱۷:۳۳). ولكن لا يعني هذا أن 
يعقوب هو الذي بناها . وتذكر «سكوت» مرة أحرى مع هارام 
وبيت نمرة وصافون کجزء من نصیب جاد (یش ۲۷:۱۳) . 

وعندما کان جدعون ورجاله يطاردون زبح وصلمناع ملكي 
مدیان» رفض رؤساء کچ ان یدوا رجاله بابز لأنه م يکن 
a a a Eg CS E o‏ 
إلى سكوت وأمسك بسبعة وسبعين رجلا من رؤسائها ودرسهم 
مع أشواك البرية بالنوارج (قض .)١۷-٤:۸‏ ويظن بروفسور 
«أهاروني» (من ال جامعة العبرية) أن ما أوقعه جدعون بالمدينة كان 
مصحوبًا بتدمير المعبد (الذي سبق ذكزه) في أوائل القرن الثاني 
عشر قبل اليلاد . 

وقد وجد اللك سليمان منطقة خزفية بين «سكوت 
وصرتان» (صردة) في غور الأردن » تصلح أن يسبك فيما الأواني 
النحاسية المصقولة اللازمة للهيكل (١مل‏ 41:۷ء ٣خ .)٠۷:٤‏ 
ویرد ذکر «وادي سکوت» في سفر المزامیر »1:٦۰(‏ ۷:۱۰۸) 
رمرًا للانتصار على كل الاقلم شرق الأردن . 


(۲) مدينة في مصر » هي أول مكان وصل إليه بنو إسرائيل 
بعد ارتحاهم من رعمسيس » عند خروجهم من مصر بقيادة 
موسی (خر ۲ ۲۰:۱۳ عد ۳۳:٥و٦).‏ ویری البعض 
أن موقعها الحالي هو تل المسخوطة . وكانت سكوت مدينة 
حصينة ي اللحزء الشرقي من وادي الطميلات ( أرض حاسان ) 
إلى الغرب من البحيرات الرة . وتذكر في قصة «سنوحي» في 
«بردية أنستازي». ويقول ج. سبمسون إن اسم «سکوت» 
e‏ لم تكن مدينة دائمة » بل كانت جرد 

وقتة في تلك المنطقة . 


سکوٹ بنوٹ 

اسم صنم أقامه البابليون الذين أى بهم سرجون الثاني ملك 
أشور مع غيرهم من الشعوب الذين هزمهم » وأسكنهم في مدن 
السامرة بعد أن سبي اهلها (۲مل ۱۷: )٠۲٤‏ . 

ومعنى «سكوث بنوث» في العبرية » «مظلات البنات» مما 
يرى البعض أنه لا يشير إلى إله » بل إلى مظال كانت تمارس 
فيا العابدات البغاء » أو أنها كانت مظالاً وضعت فربا تماثيل 
لبعض الآلمهات . 
«سربانیتو» أو «زربانيتو» (أي خالقة البذور) زوجة مردوخ الإله 
البابلي . 

4۸ 


سکیون : 

جماعة من المرتزفة كانوا في جيش شيشق ملك مصر › مع 
اللوبيون والکوشيین » عند زحفه على يہوذا ي أيام رحبعام بن 
سليمان » ومعه ألف ومثتا مركبة وستون ألف رق (٣أخ‏ 
۲ --4±). والأرجح أن السكيين هم الذين ذكروا في 
السجلات المصرية باسم «تجوكو» أو «تج وكتيبن» › 
يخدمون كطلائع أو كاحتياطي في جيش مصر » ويحملون أسلحة 
حفيفة . ولعلهم كانوا من أصل ليبي . ويعتقد اخرون أنبم هم 
المذكورون باسم «سكاي» في إحدى البرديات باللغة الأرامية › 
التي اكتشفت في جزيرة «ألفنتين» بالقرب من أسوان في صعيد 
مصر» والتي ترجع إلى القرن الخامس قبل الميلاد . 


ويزعم بعض الجغرافيين أنبم کانوا من وسواکن» في شال 
السودان . 


سکوندس : 

اسم لاتيني معناه «الثاني»» وهو اسم أحد انين من 
الدسالونيكيين » اللذين رافقا الرسول بولس في طريقه من 
مكدونية إلى أورشلم ليحمل عطايا الكنائس إلى المؤمنين الفقراء 
متاك : اوقد بهو ورفقاؤة ارول a IE‏ 
في ترواس (أع :۲١‏ 4٤و٠)‏ والأرجح أنه كان أحد الذين يشير 
إليم كمبعوثين من الكنائس معه للقيام بهذه الخدمة (انظر أع 
٤‏ ۷و ١کو ۳:۱١٣‏ و٤»‏ ۲ کو ۲۳:۸)» وعلى ذلك › 
لا بد أنه واصل الرحلة مع الرسول بولس حتى أورشلم . 


سکيڻي : 

لا یذ کر هذا è‏ في العهد القديم (وإن کان كثيرون من 
العلماء يرجحون انهم المذكورون تحت اسم «أشكناز» في سفر 
التکوین ۳:٠۰‏ بنو جومر أشكناز وريفاث وتوجرمة). وهم 
شعب بدوي من الجنس اهندي الآأري » کان موطنهم جنوي 
روسيا » مالي البحر الأسود iE‏ القوقاز وجحر قزوين . وقد 
بدأوا يزحفون نحو الشرق الأوسط في القرن الثامن قبل الميلاد 
مع شعوب أخری مثل الکیمریین (جومر س تك ٠۳:٠۰‏ ١أخ‏ 
۱) ووصلوا في زحفهم جنوبا الل حدود مصر في القرن 
السابع قبل الميلاد (حوالي 1۳۲ ق.م.). ولكن صدهم عنما 
بسماتيك الأول فرعون مصر » فغزوا أشقلون وأشدود على 
ساحل فلسطين . وقد ظن بعض العلماء ‏ في وقت من 
الأوقات ‏ أنهم هم الأعداء الذين كانوا يهددون أورشليم من الشمال 
الذين تكلم عنہم إرميا وصفنيا (إرميا :٤ ء٠١١۳ :١‏ 
0ا »٥۱:٦ ۷1٥:‏ صف ۱۰:۱) . 


وكان السكيثيون أصلاً حلفاء للإمبراطورية الأشورية في 


سلامیس 


سلامیس 


عصر آسرحدون ٦۷۰  ٦۸۱(‏ ق.م.)» ولکنہم اروا علا 
مع المنيين والأراراطيين (انظر إرميا .)۲۷:١١‏ وبعد ذلك 
استطاع الميديون والفرس أن يهزموهم ويطردوهم إلى الشمال . 
وقد لعبوا دورا في هزية الفرس لبابل في ٠۳۸‏ ق.م. 


ويصفهم هورودوت في كتابه الرابع بأنهم ن 
يقطنون منطمَة غير محددة التخوم إلى الشمال من البحر الاسود 
وجبال القوقاز وبحر قزوين » وكانوا جماعة من البدو الرحل لا 
يزرعون ولا يحصدون › يتجولون في عربات وعلى ظهور 
الخيل » حاملين معهم أمتعتهم . وكانت هم عادات قذرة › فلم 
یکونوا یغتسلون بالماء بدا . و کانوا یشربون دم اول عدو یقتلونه 
في معركة » ويستخدمون فروة رؤوس الأعداء مناديل أو فوط » 
والجحماجم كؤوسا ليشربوا فيہا . وكان هم العديد من الالهة › 
كانت في معظمها هي نفس الآهة اليونانية . ولكن كان أهم 
ما يميزهم هو عبادتہم للسيف المسلول » کا كانوا يقدمون الاسير 
الأحير من كل مائة أسير » قربائًا لآهتهم . وكانت الحرب هي 
عملهم الرئيسي فكانوا بلاء على كل شعوب غربي أسيا » إذ 
کانوا يزحفون كأسراب ال جراد على ميديا وأشور » ويأتون على 
الأحضر واليابس » ويتركون الحقول الخضراء خرابا بلقعًا » 
ومن هنا يبدو أن الرسول بولس يذكرهم مثالا للهمجية في 
رسالته إلى الكنيسة في كولوسي في اسيا الصغرى : «حيث ليس 
يوناني ويهودي » ختان وغرلة » بربري سڪيڻي عبد حر بل 


المسيح الكل في الكل» (كو )١١:۳‏ . 


ویظن أن جماعة منہم استقرت في «بیت شان» فكانت تسمى 
ی افر اوا ارت کرو ن وای ب 
الک وقد ظهرت منہم جماعات في عصور تلفة › 
وکان من أبرزهم «الفرتيون» (انظر اع ۲ الذين أسسوا 
إمبراطورية شاسعة امتدت من الفرات حتى تخوم المند ونير 
جیحون » وظلت على مدی قرون أقوی منافس لروما . 


س ل ¢ 


سلامیس : 

› الموقع : هي ميناء على الساحل الشرتي جزيرة قبرس‎ )١( 
» تقع على بعد نحو ثلاثة ميال إلى الشمال من مدينة فاما جوستا‎ 
وکانت تقع بالقرب من نہر «بدیاس» (بديئيوس) في أقصى‎ 
الطرف الشرتي من سهل ميزوريا الذي كان يتد إلى داخحل‎ 
الجزيرة حتى مدينة. نيقوسيا (لفكوسيا قديما) عاصمة الجزيرة‎ 
حايًا . وکان لسلامیس مرفاً جيد > ولکن طغت عليه رواسب‎ 
الطمي الذي کان ججلبه نہر «بدیاس» . کا كانت آُزھی مدن‎ 


قبرس وأكارها سكائًا في العصرين اليوناني والروماني . وكان هما 
تجارة واسعة مع مواني كيليكية وسورية ومصر › وبخاصة في 
ا لحبوب والخمر والزيت والملح . وكان سكانها خليطا من عناصر 
يونانية وفينيقية » ولكنها كانت مصبوغة بالصبغة اليونانية »› 
وكان المعبود الرئيسي هما هو «زفس» (زيوس) كبير اة 
اليونانيين . 

(۲) تاريخها القد : يقول تقليد قد إن الذي بناها هو 
«توسر» (ء٤ءن٥۲)‏ القائد اليوناني لرماة السهام في حرب 
طروادة » کا جاء في الالياذة » و كان أصلاً من جزيرة سلاميس 
المقابلة لساحل أتيكا بالقرب من أثينا » فدعا المدينة باسم موطنه 
الاصلي 1 ولكن الكشوف الاثرية تدل على وجودها مند تار 
أقدم » لاستقرار الميسينيين بها , ويبدو أثر الأشوريبن في الفاثيل 
الفخارية التي أسفر عنما التنقيب في موقع المدينة . 
إغريقية تحكمها عائلة ملكية تنتسب إلى «توسر» » ويدعمها 
تحالفها مع القيروان . وقد رفض ملكها «جورجوس» 
(وسع60) في ٤۹۸‏ ق . م . الانضمام إل الثورة الادة ع 
الحكم الفارسي » لكن أحاه " أونيسيلوس ) pj ( Onesilus‏ 
فريقا من رجال المدينة وحملو؛ السلاح طلا للاستقلال » ولكن 
الفرس هزموهم هزية نكراء عند أسوار سلاميس » واستعادوا 
سلطتهم عليها وأعادوا «جورجوس» للحكم نابا عنم . وفي 
£۹ ق.م. هزم أسطول كبير بقيادة أثينوية الاسطول الفينيقي 
الذي كان في خحدمة الفرس بالقرب من سلاميس › ولكن 
لار يرن اتنسحبوا بعد المعركة . 


جزيرة قبرص وعليها موقع سلاميس 


وني ۳٠٠‏ ق.م. حدثت معركة بحرية أخرى بالقرب من 
سلاميس هزم فیا «دیتریوس بولیو ر کیتس) (ءعاهrه‌زاه٥)‏ 
قوات بطليموس الأول (سوتر) ملك مصر . ولكن بعد إحدى 
عشرة سنة » وقعت المدينة مع سائر أجزاء الجزيرة في قبضة 


۳۹۹ 


سلامیس 


E 


۰ 


بطليموس » وظلت تابعة لمصر إلى أن خحضعت لروما في ٥۸‏ 
ا 


(۳) زيارة الرسولين بولس وبرنابا : عندما قام الرسولان 
بولس وبرنابا برحلتهما التبشيرية الأولى » أحرا من ميناء سل وكية 
في سورية » ومعهما يوحنا مرقس › وسافروا إلى قرس > ونزل 
لاثم في سلامیس بعد ان قطعوا نحو ٠۳۰‏ ميلا » فميناء 
سلاميس كان يواجه ساحل سورية » وهناك «ناديا بكلمة الله 
ني مجحامع اليهود» (أع )٠:1١‏ » وهي عبارة تسترعي الانتباه ‏ 
لأنها تشير إلى وجود عدة مجامع لليبود » مما يدل على وجود 
جالية يهودية كبيرة » فقد شجح بطليموس اليهود على الاستيطان 
فما . ولا يذكر الكتاب المقتاشل أنواللاولين بشرا الأم في 
سلاميس» ولا ما هي المدة التي مكثاها في سلاميس » ولا مدى 
نجاحهما فيما . ولكن يبدو أنهما بعد أن مكثا أيامًا قليلة في 
سلاميس » «اجتازا الجزيرة إلى بافوس» (أع »)1:١١‏ ما يعني 
أنما قد ناديا بالإنجيل في كل أجزاء الجزيرة » وعلى الأقل في 
المدن التي بہا جاليات بهودية » حتى وصلا إلى بافوس عاصمة 
الجزيرة في ذلك الوقت › والتي تقع في الطرف الجنوبي الغرهي 
للجزيرة . ولم يزر الرسول بولس سلاميس مرة أخرى» أما برنابا 


قبر برنابا بالقرب من كنيسة 
في الغرب من سلاميس 


الذي يظن أنه كان أصلاً من سلاميس ‏ فقد أخذ يوحنا 
مرقس معه ‏ بعد انفصاله عن الرسول بؤلس س وسافر في 
البحر إلى قبرس (أع »)۳۹:٠١‏ في رحلته التبشيرية الثانية 
للجزيرة . وهناك تقليد يقول إن برنابا استشهد هناك في عهد 
نیرون » في موقع به دير یسمی باسم «دیر برنابا» . 

ولا بد أن بولس وبرنابا شاهدا ساحة المدينة الكبيرة المرصوفة 
با لحجارة ۷٥۰(‏ × ۱۸۰ قدما مربعا) التي انت يط با 
الحوانيت » ويقوم على طرفها الجنوبي معبد زفس . 


أطلال الساحة في سلاميس 


)٤(‏ التار ج اللاحق : في ١١١‏ م قام اليهود القبارسة بثورة 
وقتلوا نحو ۲٤٠٠,٠٠۰‏ من اليونانيين والرومانيين » ولكن 
الإمبراطور هادريان (۷١١م۱۳۸‏ م) أخمد الثورة بقسوة 
متناهية حتى كادت المدينة تصبح أطلالاً مهجورة . وقد أكمل 
تدمیرها زلزالان عنیفان حدثا في ۳۳۲ ۳٤۲‏ م. وقد أعاد 
بناء‌ها «قنسطنتیوس الثاني» ۳٠۹۱۳۲۳۷(‏ م) وأطلق عليها اسم 
«قنسطنتيا» على امه وجعلها مقر الحكم بالجزيرة . وكان أشهر 
أساقفتا «إبيفانيو س» (ءuان«هطمذمع)‏ الذي کان عدوا عنیدا 
للهراطقة ومويدًا قويّا لح ركة الرهبنة »> وشغل مركز الأسقفية 
من ٤.۲۳٦۷‏ م. وفي ٦٤۷‏ م تعرضت للمدينة للتدمير 
الكامل والہاي على يد العرب . وما زالت هناك بعض 
الاطلال . 


سلب الشيء سلبًا انتزعه قهرا واستولى عليه . والسلب أيضًا 
قشر نوع من الشجر تصنع منه الحبال » فيقال هما «السلبّة» . 
ويقول یعقو ب لزوجتیه : «فقد سلب الله مواشي ابیکہا 
وأعطاني» (تك ۳۱: ۹و٦١)‏ انظر أیضًا حر ۲٦:۱۲‏ لا 


سلب - جبال المُلّب 


سلااح 


۹ ی ی 


ويقول الرب لشعبه » على فم ملاخي النبي : أيسلب الإنسان 
الله ؟ فإنكم سلبتموني . فقلع بجا سلبناك ؟ في العشور 
والتقدمة ... (ملاخحي ۳: ۸و٩)‏ . 


o 


يقول المرنم : انت أمجد من جبال الثلب . حلت 
اُشداء القلب ..» ا ٨‏ ٤وه٥).‏ وقد جاءعت هذه العبارة ف 
كتاب الحياة : «أنت أمجد وأعظم جلالاً من الجبال الخالدة». وفي 
الترجمة الكاثوليكية : «إنك تنير بأبة من الجبال الأبدية» (مز 
٥‏ ) » وييدو أن ذلك لأنها جاءت في السبعينية بهذا المعنى . 
والكلمة في العبرية هي «ترف» وقد ترجمت في تسعة عشر 
موضعًا في الكتاب المقدس «فريسة» (انظر تك 4:٤44‏ عد 
۳ ايوب ۱۱:4 ۵:۲4 ۱۷:۲۹ ۳۹:۳۸ مز 
٤‏ 1:۱۲۲ ... الح)» وترجمت مرتین «بطعام» (مز 
»٥ ۱‏ ملاخي ۱۰:۳)» ومرة اخری «با کل» (أم ٥:۳۱‏ ۱)» 
ومرة واحدة بمعنى أوراق الشجر (حز :1١۷‏ 4) . 


سلاح : 
أولاً : الأسلحة في العهد القدي : 


قد يكون من الأسهل لنا أن نتناول هذا الموضوع بعالجة 
الأسلحة الدفاعية ثم الأسلحة المجومية التي ورد ذكرها في 
الكتاب المقدس . ونلاحظ أن كتبة الأسفار الاهية م يسهبو ۱ 
في وصف هذه الأسلحة مثلما فعل هوميروس س مثلاً ‏ الذي 
أسهب في وصف كل قطعة في سلاح أكيلا أو بتر وكلوس › 
وترتيب لبسها . 

ونجد قائمة بالأسلحة المجومية والأسلحة الدفاعية التي كان 
يحملها جليات الفلسطيني الذي كان «على رأسه خوذة من 
نجاس » وكان لابسًا درعا حرشفيا » ووزن الدرع خمسة الاف 
شاقل تحاس » وجرموقا نحاس على رجلیه » ومزراق نحاس بین 
كتفيه » (أي مربوطً إلى ظهره) » وقناة رمحه كنول النساجين » 
وسنان رمحه ست مئة شاقل حديد » وحامل الترس كان يشي 
أُمامه» (صم ۱۷: )۸٥‏ . کج کان N:‏ موضوعًا في 
غمده » فاخحترطه داود من غمده ‏ بعد سقوط جلیات ‏ 
وقطع اة (اصم 1۷: 0۱) . 

ثم نقرأً بعد ذلك أن عريا الملك هيا «لكل الجيش أتراسًا 
ورماځا وخوذاً ودروعا وقسيًا وحجارة مقاليع» (٣أخ‏ 
٦١‏ ) . وقي قصيدة إرميا ‏ بعد انتصار نبوحذ نصر ملك 
بابل على فرعون نخو ملك مصر س نجده يصف أسلحة جيش 


فرعون بالقول : «أعدوا الجن والترس وتقدموا للحرب . 
أسر جوا الخيل واصعدوا أيها الفر سان» وانتصبوا بالخوذ . اصقلوا 
الرماح » البسوا الدروع» (إرميا ۳:4١‏ و٠)‏ . وهناك الكثير من 
النقوش والفاثيل الأثرية الأشورية والكلدانية والمصرية والحثية › 
تلقي الكثير من الضوء على الأسلحة التي جاء ذكرها في أسفار 


جندى أشورى من رماة السهام 


٤۰١ 


سلاح 


سلاح 


الكتاب المقدس 
انيا : الأسلحة في العهد الجديد : 


في مجاز رائع يصف لنا الرسول بولس السلاح الكامل الذي 
يجب أن يتسلح به المؤمن في حربه الروحية » مستعيرًا الصورة 
من أسلحة الجندي الروماني » فيذ كر المنطقة والدرع والحذاء 
والترس والخوذة والسيف » مع ملاحظة أنه م يذكر الرع أو 
الحربة التي تعتبر من هم قطع السلاح المجومية (اف :٦١‏ 
۱۷-۰ . کا يتحدث أيضًا عن أسلحة النور (رو :١١‏ 
٠)۲‏ و«سلاح البر لليمين ولليسار» (۲كو )۷:١‏ . وقد 
وصف «بولبيوس» سلاح الجندي الروماني وصفا دقيقا » فقال : 
«يتكون لباس الجندي الروماني ‏ أول كلل شيء س من 
ترس ... ومع هذا الترس سيف ... ثم من رين وخوذة » 
وجرموقين ... ويكمل تسلح الغالبية بوضع صفيحة برونزية على 
صدورهم تتد نحو شبر من كل ناحية » ويسمونها «حارسة 
القلب» » ولكن من يدفعون ضريبة تريد عن ١٠٠ر٠٠‏ 
دراخمة » يلبسون بدل هذه الصفيحة » دروعا ذات زرد › 
علاوة على قطع السلاح المذكورة» . ) 


ثاكا : الأسلحة الهجومية : 


)١(‏ العصا : وهي أبسط أنواع الأسلحة التي يحملها الراعي 
في يده في فلسطين حتى الآن » وهي عادة غصن شجرة أو 
قضيب خشبي قوي أملس » يستخدم للدفاع وللهجوم . ولعل 
داود قتل الاسد والدب بثل هذه العصا (اصم :١۷١‏ 
.)۳١٤‏ ويستخدم الراعي عصاه للاتكاء عليها وني قيادة 
قطيعه . ويقول داود للرب : «عصاك وعكازك ها يعزيانني» 
(مز .)٤:۲۳‏ کا يستخدمها الراعي في إحصاء قطعانه (لا ۲۷: 
۲)» وهي أداة للضرب والعقاب (مز 4۹:۲ إش ٤:۹‏ 
۰ق حز 1۱:۷ . 


(۲) المقلاع : ويتكون المقلاع من حبل مجدول أو شريط 
من الجلد » عريض نوعًا في منتصفه › بحيث يكون هذا الجزء 
على شكل كفة يوضع فيا الحجر أو ما يراد رميه بالمقلاع . 
ويمسك الرامي بطرفي الحبل م بعد وضع الحجر في كفته ‏ 
ويح ركه بسرعة وقوة فوق رأسه » ثم يفلت أحد الطرفين › 
فيندفع الحجر متطوحا بعيدًا حسب قصد الرامي . وها زال 
الرعاة يستخدمون المقلاع لرد خروف شارد » أو لطرد الطيور 
التي تأكل الحبوب عن الحقول . ويمكن استخدام المقلاع 
أداة في الحرب لقتل الاعداء » کا استخدمه داود في قتل جليات 
الجبار الفلسطيني (١صم‏ همو م). وکان «وأصحاب 
المقاليع» (۲مل )۲٠:١‏ يعتبرون من المشاة الذين يحملون أسلحة 
خفيفة مثل رماة السهام . وقد اشتهر البنيامينيون في استخدام 


۲ 


المقلاع » فكانوا «يرمون الحجر بالمقلاع على الشعرة ولا 
بخطمون» (قض .)١۹:۲١‏ وكان المقلاع يستخدم أداة حرب 
في الجيوش المصرية والبابلية . وينذر الرب أورشلم على لسان 
إرميا النبي » قائلا : هنذا رام من مقلاع سکان الأرض هذه 
رة وأضيق عليهم لكي يشعروا» (إرميا ۱۸:٠٠١‏ انظر أيضًا 
اصم ۲۹:۲۰) . 


)۳( القوس والسهام : انت القسي والسهام من هم 
أسلحة اهجوم في الحروب قديمًا » و كان رماة السهام ‏ سواء 
من الفرسان أو المشاة _ عنصرًا هاما في الجيوش الإسرائيلية 
والفلسطينية والمصرية والاشورية . 


› الرماح أو الحراب : كانت تتكون من عصا خشبية‎ )٤( 
ختلفة الأحجام » يركب في نهايتها نصل أو سنان معدني من‎ 
.)۷:1۷ البرونز » أو من الحديد في العصور المتأخحرة (إصم‎ 
وکان وجود رع شخص مر کورًا في الأرض أمام خيمته » يدل‎ 
على موضعح تاچ کے لچ ويجمع ناحوم النبي في وصفه‎ 
»۳:۳ للجيوش الاشورية » بين هيب السيف وبريق الر ع (نا‎ 
. )٤:٤١ انظر أيضًا إرميا‎ 


وكان المزراق أو الر ع القصير من الأسلحة الهجومية (يش ٠۸:۸‏ 
انظ :ايا أرب 1۹:6 را ۲۳١٠‏ :ك والكلمة :فى 


العبرية »> هي نفس الكلمة في المواضع الثلائة) . 


ولا تذكر الحربة في العهد الجديد إلا مرة واحدة عندما طعن 
واحد من العسكر الرب يسوع بعد أن أسلم الروح على 


سلاج 


سلاح 


الصليب » في «جنبه بحربة وللوقت خرج دم وماء» (يو 
۴:۹( ۰ 


فؤوس وحراب 


)١(‏ السيف : وهو أكار الأسلحة ذكرًا في الأسفار المقدسة 
سواء للدفاع أو للهجوم . وكان نصل السيف من الحديد (١اصم‏ 
۲۳و٠‏ يو .)٠٠:۳‏ وكان السيف يعلق على الحانب 
الأيسر » ويستخدم في القطع والطعن . وقد صنع «إهود لنفسه 
سيفا ذا حدین طوله ذراع وتقلده تحت ثیابه عل فخذه المنى» 
لأنه كان أعسر (قض ۳:٠٠و٦١).‏ وكان للسيف غمد يوضع 
فيه (۱صم .)٥۱:۱۷‏ و کان استلال السيف من غمده يعني بدء 
القتال (حز »)٥١-۳:۲١‏ فهو السيف اللتہب (نا ۳:)» والبارق 
(حز »)٠٠:۲١‏ والصارم (إرميا ٠‏ ))» والسيف الذي يا کل 
الناس (۲صم ۸:۱۸ .إرمیا ۱۲:۱۲)» ویروی بالدماء»ویطلى 
بالشحم (إش ٤۳:٥و١).‏ وسیف الرب سيف بارق (تث 
۲ ) ينفذ قضاء الرب (إرمیا ۰1:٤۷‏ حر )١١۹:۲۱‏ . 


ويستخدم الأنبياء السيف مجازيًا للدلالة على الحرب وما يعقبها 
من کوارٹ (إرمیا ۰ ۳۷۳ حز ۲۸:۲۱) . 


في العهد الحديد بعناها الحرفي (مت 
c۷ ۲٦‏ ع ۲ عب ٤:۱۱‏ ٣و۲۷).‏ ويستخدمها 


وترد كلمة «سيف» 


الرسول بولس مجازيًا » فيقول عن كلمة الله إنها «سيف الروح» 
(أف .)۱۷:٦‏ ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين إن «كلمة الله 
حية وفعالة وأمضى من كل سيف ذي حدين» (عب »٠٠:٤‏ 
انظر أیضًا رۇ )٠١:1۹ ۱٩٦:۱‏ . 

)١(‏ المنجنيق : وكان يستخدم قديما لرمي السهام 
والأحجار الثقيلة (۲أخ )١ ١:۲١‏ لاحداث ثغرة في سور مدينة 
محاصرة (حز ۰۲:٤‏ 4:۲۹) أو تحطم بواباما (حز ۲۲:۲۱) 
لاقتحام المدينة منها (الرجا الرجوع إلى مادة «منجنيق» في حرف 
وج» من الجحلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية) . 


رابعًا : الأسلحة الدفاعية : 


)١(‏ الترس واتجن : وهو کل ما يتوق به من سلاح › وکل 
ما يتترس به الإنسان فهو مترسة . وفي العبرية كلمتان رئيسيتان 
صنّة؛ و« محن» تترجمان في العربية «بترس)» أو «محن» دون تفريق 
واضح بين ترجمة الكلمتين » رغم أنهما يردان كثيرا جنبًا إلى 
جنب (انظر مز ۲:۲۰ 4:۹٩۱‏ إرمیا »)۳:٤٦‏ حزقیال 
(CPA (YE:‏ . 

و«الصنة» هي الترس التقيل الذي يكاد يغطي كل الجسد › 
كالترس الذي كان لجليات الجبار الفلسطيني » وكان بحمله 
شخص أخر مشي قدامه (صم ۷:۱۷و١٤).‏ أما «امجن» فكان 
يحمله رماة السهام . ونقرأً عن جيش اسا ملك بوذا أنهم كانوا 
ويحملون الأتراس ویشدون القسي» (۲أخ (A:14‏ . 

وكانت التروس العادية تصنع قديمًا من الخشب أو الأغصان 
الجدولة المغطاة بالجلد . وييدو أن هذه الأتراس النشبية هي التي 
يقول عنما حزقيال النبي : ويخرج سكان مدن إسرائيل ويشعلون 
ويحرقون السلاح والجان والأتراس والقسي والسهام والحراب 
والرماح › ویوقدون بہا النار سبع سنین» (حز 4:۳۹) . 

ولكن الأتراس صنعت بعد ذلك من المعادن » بل كان 
لسلیمان في عظمته : «مفتا ترس من ذهب مطرق ... وثلاث 
مغة بحن من ذهب مطرق» (امل :٠١‏ ١١و۷١).‏ وكانت هذه 
الأتراس الذهبية جرد الاستعراض . «وصعد شيشق ملك مصر 
إلى أورشلم» ‏ في أيام رحبعام ‏ «وأحذ جميع أتراس الذهب » 
فعمل. املك رحبعام عوضًا عنها أتراس نحاس» (١مل‏ 
¥4( . 


وعند الخروج للحرب » كان الترس يحمل بحزام جلدي على 
الكتف › و كان للترس عادة غطاء يكشف عنه عند بدء القتال 
((ش )٦:۲۲‏ . 

وتستخدم الكلمتان مجازيًا » فيقال عن الرب إنه ترس لحماية 
شعبه » ک) قال الرب لابراهی : bis‏ ترس لك» (تك »)٠:۱١‏ 
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کا أنه ترس لشعبه (تٹ ۲۹:۳۳). ويقول المرنم إن الرب «ترس 
هو جمیع امحتمین به» (مز ۰۳۰:۱۸ ...۲:۲١‏ الم)» و«ترس 
وحن حقه» (مز )٤:٩١‏ . 


ويذكر الرسول بولس في حديثه عن سلاح الله الكامل 
للمؤمن : «حاملين فوق الكل ترس الإيمان الذي به تقدرون أن 
تطفشوا جميع سهام الشرير الملتهبة» (أف .)١٠:٦‏ وهو يستخدم 
هنا الكلمة اليونانية «ثوريوس» التي تعني الترس الروماني 
الکن : 


(۲) الخوذة : الخوذة لباس لوقاية الرأس من مختلف أسلحة 
اهجوم . وعلى جدران معبد الكرنك » رسوم للحثيين يرتدون 
ودا و كان يلها قديا للك والخظا من القزاد 
والامرا . وعندما اراد شاول املك أن يلبس داود ثيابه «جعل 
على رأسه خوذة من نحاس» (اصم ۳۸:۱۷). کا کان جليات 
الجبار الفلسطيني يلبس «على رأسه خوذة من نحاس» (١صم‏ 
۲۷). وکانت الوذ جزءًَا من تسلیح جیوش فرعون مصر 
(إرمیا »)٤:٤٩‏ وكذلك جیوش شور (حز »)۲٤:۲۳‏ وجیوش 
صور من المرتزقة من فارس ولود وفوط (حز »)٠١:۲۷‏ 
وجیوش یاجوج رئیس روس ماشك وتوبال (حز .)٥:۳۸‏ وقد 
زود الملك عزيا جيوشه بخوذ مع غيرها من الأسلحة (٣أخ‏ 
1 . 


€ 


وكانت الخوذ تصنع أولاً من الخشب أو الكتان الثقيل أو 
اللباد او حتى من السمار . ثم صنعت من النحاس کا سبق القول 
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سلاج 


سلاح 


عن جليات وشاول الملك (اصم 1۷:٠و۳۸).‏ ومع ذلك ظلت 
الجلود تستخدم في صناعة الخوذ حتى عصر السلوقيين حين 
استبدلت بالنحاس (١مك .)٠:٦‏ وكانت الخوذ اليونانية 
والرومانية المصنوعة من الجلود أو النحاس معروفة جيدًا في عهد 
ایرو دسیین . 

وتستخدم الخوذة مجازيًا للدلالة على القوة والمناعة » فيقول 
إشعياء عن الرب » إنه «لبس البر كدرع » وخوذة الخلاص على 
رأسه» (إش .)٠۷:٥۹‏ کا يذكر الرسول بولس الخوذة كقطعة 
من سلاح الله الكامل الذي يجب أن يلبسه المؤمن في حربه مع 
أجناد الشر الروحية : «وخحذوا خحوذة الخلاص» رأف ){). 
کا يقول للمؤمنين في تسالونيكي : «فلنصح لابسين در ع الإيمان 
وامحبة » وخحوذة هي رجاء الخحلاص» (اتس )۸:١‏ . 

(۳) الدرع : الدرع هو القميص من حلقات من الحديد 
متشابكة » لبس وقاية . من السلاح » فهو من الأسلحة 
الدفاعية . وكان يستخزم في البداية لحماية الرقبة والكتفين ê‏ 
استطال ليحمي الصدر والبطن » بل والفخذين حتى ال ركبتين . 


وكان جليات الفلسطيني يابس «درعًا حرشفيا» وزنه خمسة 
الاف شاقل نحاس (أي نحو مائة كيلو جرام ‏ اصم 0:1۷). 
وییدو أنه کان قمیصًا من جلد تکسوه حراشف من نجاس . 
وقد وجد درع من هذا القبيل في أطلال «نوزي» يرجع إلى القرن 
الخامس عشر قبل الميلاد . وقد وجد داود درع شاول الملك 
أثقل من أن يستطيع المشي به (اصم ۳۸:۱۷) . 

وكان أحاب الملك يلبس درعًا في المع ركة الحاسمة في راموت 
جلعاد > ولكن سهمًا أصابه بين أوصال الدرع إصابة قاتلة (١مل‏ 
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۲ ) وقد هيا عزيا الملك لكل جيشه «أتراسًا ورماخًا 
وحوذا ودروعًا ...» ( ٣اخ .):٦‏ کا کان نصف العاملین 
مع نحميا ‏ في بناء سور أورشلم بعد العودة من السبي 
البابلي ‏ «يسكون الرماح والأتراس والقسي والدروع؛ (غ 


. خحشية الهجمات المفاجئة من جانب الاعداء‎ )|)٤ 


وفي معركة بيت صور في يام المكابيين » جمع للملك 
أنطيو كس جيوشًا جرارة واثنين وثلائين فيلا مدربة على 
الحرب » وجعل عند كل فيل ألف رجل اشن الدروع 
السرودة » بل وجعل على الفيلة أيضًا دروعًا (إامك 
41-3( : 


وتستخدم كلمة «درع» مجازيًا » فيصف إشعياء الرب قائلاً 
«لبس البر کدرع» (إش )١۷:١۹‏ كناية عن مجازاته لمبغضيه 
بالعدل والحق . وقد اقتبس الرسول بولس هذا المعنى في تحريض 
المؤمنين على لبس سلاح الله الكامل في حربهم الروحية ضد 
قوات الشر فيقول : «فاثبتوا منطقين أحقاء ج بالحق » ولابسين 
درع البر» (أف .)٩‏ ویقول للمؤمنين في تسالونيکي : وما 
نحن الذين من نهار فلنصح لابسين درع الإيمان وامحبة» (١تس‏ 
(A:o‏ . 


جرموق ونعال 


)٤(‏ الجرموق : الجرموق جورب من النحاس أو الجلد كان 


يربط حول الساق لحمايتها في وقت الحرب . ولم يذكر الجرموق 


في الكتاب المقدس إلا في وصف تسليح جليات الجبار الفلسطيني 
(اصم 1:۱۷) . 

(ه) المنطقة : حزام يشد به الوسط . وكانت تصنع عادة 
من جلد . و کانت المنطقة التي يلبسها الجندي في الحرب ترصع 
بالمسامير أو بالقطع المعدنية » وكان الحارب يعلق با سيفه 
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سلاح - حامل السلاح 


موضوعًا ف غمده » لیجرده عند القتال (۲صم ° CA:‏ مل 
0 وقول إشعياء عن جيش الأشورين 5 «ليسن 
فیہم رازح ولا عاثر » لا ینعسون ولا ینامون ولا تنحل حزم 
أحقائهم» (مناطقهم) (إش .)۲۷:۰١‏ کا یصف حرزقیال جیش 
البابليين بالقول : منطقين بمناطق على أحقائهم» (حز )۱٥:۲۳‏ . 


وتستعمل «المنطقة» مجازيًا للدلالة على الصفة الملازمة › 


فيقول إشعياء عن المسيا : «يكون البر منطقة متنيه > والأمانة . 


منطقة حقويه» (إش .)٥:١١‏ ويقول الرسول للمؤمنين في 
افښیر : «فائبتوا ممنطقين أحقاء ٠‏ با حی» (أف 7 ) . 


كان حامل السلاح محاربًا يحمل الترس الكبير › وربا بعض 
الأسلحة الأخرى لعشي با مام الملوك (١اصم‏ 1( و امام 
القائد العام (۲صم ۳۷:۲۳) أو الاأمير (اصم ٤1:٦و۷)‏ أو 
البطل (١صم‏ ۷:1۷). وكان لكبار القواد مثل هولاء المرافقين › 
فلما حشي أبيمالك بن جدعون أن يقال عنه «قتلته امرأة» طلب 
من حامل سلاحه أن يخترط سيفه ويقتله (قض .)٥٤:٩۹‏ 
وكذلك فعل شاول الملك بعد أن جرح في المعركة الحاسمة في 
جبل جلبوع (۱صم ۱). وکان حامل السلاح ماربا معروفا 
في مركبات المصريين والأشوريبن والحثيين » وكان عمله هو 
حماية رفيقه المهاجم في أثناء القتال . 


سلخة س سلكة : 


اسم عبراني معناه «سياحة» أو «سلوك (الطريئ)».. وهو اسم 
مدينة ورد ذكرها لاول مرة في سفر التئنية )٠٠:۳(‏ باعتبارها 
التخم الشرتي لباشان . وهي إحدى المدن التي كان يحكمها 
عوج ملك باشان (یش ۲). ولا بد انها انت إحدى المدن 
الستين التي وقعت في نصيب سبط منسى في شري الأردن (يش 
۲۳--۳۲). ونقراً ان بني جاد ‏ في تار لاحق ‏ 
«سكنوا مقابلهم (أي مقابل الرأوبينيين) في أرض باشان حتى 
إلى سلخة؛ (١أخ .)١٠:١‏ ويبدو أن تخوم الأسباط كانت تتغير 
من حين إلى اخر . 

وتوجد في موقع سلخة » الآن مدينة «سلخد» التي تقع على 
مكان مرتفع حصين عند الطرف الجنويي ل جبلل باشان (جبل 
الدروز) . وعلى تلة بركانية . وعلى ارتفاع نحو ٠٠٠١‏ قدم فوق 
المدينة › التي يبدو أنها كانت فوهة ب ركان » تقوم القلعة . وييدو 
المنظر ‏ من شرفة القلعة ‏ من أجمل المناظر في شرق الاردن › 
إذ مد البصر إلى سهل حوران وجبل حرمون » وكل الأراضي 
الواقعة بينهما حتى جبال السامرة » والصحراء الشاسعة إلى 
الحنوب وإلى الشرق . وما زالت الطرق الرومانية. القديمة تشق 
هذه الجهات في خحطوط مستقيمة » لا التواء فيهاء إلى بصرة 


٦ 


ودرعا » وتتد إلى الجنوب الشرقي عبر الصحراء حتى قلعة 
الأزرق » وشرفا حتى الخليج العربي . والأرجح أن الذين بنوا 
القلعة هم الرومان » ثم أعاد العرب بناءها . وكانت موقعًا 
حصيئًا في أيام الحروب الصليبية . والمدينة الحديثة «سلخده با 
الكثير من المنازل القديية » وجخاصة على السفوح إلى الجنوب 
الشرقي من القلعة » وسكانبا من الدروز . وتستمد مياهها من 
الأاحواض التي تتليء بالمياه في موسم الامطار . 


سلد ۰ 


اسم عبري بمعنی «ابتهاج» وهو ابن ناداب وأخو أفام » من 
نسل یریل بکر حصرون بن فارص بن بہوذا . وقد مات سلد 
بلا بنين (١اخ (TY‏ 


سلسلة : 


تتكون السلسلة من حلقات أو ما يشبها » يتصل بعضها 
۹ ) أو من الفضة (إش »)١۹:٤۰‏ أو من النحاس (قض 
«(1:1٦‏ وکانت تستخدم : 


)١(‏ للزينة » فكانت تلبس حول رسخ القدم أو رسغ اليد 
(اش ۲۰:۳)» أو کقلائد حول الرقبة (نش ۱۰:۱ ٩:٤‏ دانيال 
:٥‏ ۷وو )). کا استخدمت في أفود رئيس الكهنة وصدرته 
(خحر )٠٥:۳۹ »۱٤:۲۸‏ وکانت هذه السلاسل من ذهب 
خالص . وقد سد سليمان أمام المحراب بسلاسل ذهب (امل 
1.)). کا صنع سلاسل من ذهب لتاجي العمودين في ميكل 
(١مل‏ ۱۷:۷ انظر ٣اخ‏ ۳:٥و٦۱).‏ کا کانت تصنع سلاسل 
من فضة لزينة الأصنام (إش ۰.),). وکانت توضع قلائد من 
ذهب حول اعناق جمال المدیانیین (قض ۸: ١۲و١؟)‏ . 


(۲) كانت السلاسل الذهبية تستخدم كأطواق علامة على 


التكربم والمنزلة الرفيعة (حز »)۱١:1١‏ كا فعل فرعون مع 


يوسف (تك »)٤۲:٤١‏ ونبوخذ نصر مع دانیال (دانیال :۰١‏ 
۷و( . 


(۳۴) لتكبيل الأسرى والسجتاء . فقد قيد الفلسطينيون 
شمشون بسلاسل نحاس (قض .)۲۱:۱٣‏ ویقول داود في رثائه 
لأبنير : «يداك م تكونا مربوطتين » ورجلاك م توضعا في 
سلاسل نحاس» (۲صم .)۳٤:۳‏ وني عهد الرومان » کان 
السجين يقيد بسلاسل إلى عسكري أو اثنين من الحرس » فكان 
بطرس مقيدًا بسلسلتين إلى عسكريين (أع :1١‏ ٦و۷).‏ 
وكذلك أمر الأمير أن يقيد الرسول يولس بسلساتين (أع 
..١‏ ويقول الرسول بولس عن نفسه إنه لأجل المسيح 
کان «سفیرًا في سلاسل» (أف؛ »)۲۰:٦‏ وإن أنيسيفورس «نٍ 


سليط 


J 


سل - اسستل 


يخجل بسلسلتې» (۲ټي .)۱١:١‏ ولعل هذه السلاسل کانت 


› تستخدم مجازيا للتعبير عن السجن في انتظار الدينونة‎ )٤( 
«فالله لم يشفق على ملائكة قد أخطأوا » بل في سلاسل الظلام‎ 
انظر‎ ٤:۲ طرحهم في جهنم وسلمهم حروسين للقضاء» (۲بط‎ 
ایضًا يہوذا 1). کا أن یوحنا الراني رای : «ملاکا نازلا من‎ 
السماء معه مفتاح اهاوية وسلسلة عظيمة على يده » فقبض على‎ 
التبين » الحية القديمة الذي هو إبليس والشيطان » وقيده ألف‎ 


سلط : 


السليط هو من طال لسانه » والسليطة من النساء الوقحة 
الحادة اللسان . ويصف الرب أورشلم على لسان حزقيال النبي : 
«ما أمرض قلبك يقول السيد الرب إذ فعلت كل هذاء فعل 
امرأة زانية سليطة» (حز )٠٠:1١‏ . 
مسلط س متساط : 

السلط هو من منح له السلطان فأصبح الحا الحصرف » 
والمخسلط هو من له السلطان المطلق . فبعد أن نر يجك 
لفرعون حلمه » جعله على کل أرض مصر » وبدونه لا يرفع 
إنسان يده ولا رجله في كل أرض مصر (تك .)٤۳:٤۱‏ وهکذا 
اصح «يوسف هو المسلط على الأرض» رتك »:٤١‏ 
«ومتسلطًا على كل أرض مصر؛ (تك ٥‏ ) . وکذلك «کان 
سليمان متسلطًا على جميع الممالك من النهر إلى أرض فلسطين 
وإلى تخوم مصر» (امل )۲٠:٤‏ . 

ويقول يہوشافاط الملك للرب في صلاته : «يارب إله أبائنا 
أما أنت هو الله في السماء » ونت المتسلط على جميع مالك 
الأم » وبيدك قوة وجبروت وليس من يقف معك؟» (٣أخ‏ 
۰ انظر مز ۲۸:۲۲ ۱۳:۹۹ ۷:1٦‏ ... دانیال :٤‏ 
۲۷وره .. الم). ولكن ما أعجب أن يقول إشعياء بروح النبوة 
عن الرب يسوع في اتضاعه : «هكذا قال الرب فادي إسرائيل 
قدوسه » للمهان النفس لمكروه الأمة لعبد المخسلطين» (إش 
۹( . 


سلاف : 

سلاف الخمر وسلافتہا اول ما ُعصر منہا » وقیل هو ما سال 
من غير عصر (انظر إش )۸:٠١‏ . والسلافة من الخمر أخلصها 
وأفضلها . وتقول عروس النشيد : «أقودك وأدخحل بك بيت 
أمي ... فأسقيك من الخمر الممزوجة من سلاف رماني» (نش 
۸.). ويقول هوشع النبي : «الزفى والخمر والسلافة تخلب 
القلب» (هو ۱۱:٤‏ انظر اع )۱۳١:۲‏ . 


سلفة : 


السيلفة للمرأة هي زوجة أخي زوجها . وکانت راعوٹ 
سلفة لعرفة » وعرفة سلفة لراعوث » إذ كانتا زوجتون لاخوين 
هما محلون وكليون ابني مالك زوج ي وبعد أن مات 
الرجال الثلاثة » وأرادت نعمي أن ترجع إلى أرضها » لصقت 
با راعوث » فقالت هما نعمي : «هوذا قد رجعت سلفتك إلى 
شعبہا واهتها . ارجعي أنت وراء سلفتك» (راعوٹ .)٠١:۱‏ 
ولکن راعوث لم ترجع رغم الحاح نعمي › وھکذا با رکها الرب 
الذي جاءت «لکي تحتمي تحت جناحیه» (راعوٹ ۱۲:۲) . 


سلكة : 


.السلكة الواحدة من السلك » والسلك خيط من المعدن دقيق 


القرمز وفمك حلو» (نش )۴:٤‏ . 


لاء : 


السلاء هو شوك النخلة »> وهو شوك طويل حاد الطرف 
موجع . ويقول الرب لرقيال النبي وصفا لبني إسرائيل في 
عهده : «آمّا انت يا ابن ادم فلا تخف مہم › ومن کلامهم لا 
خف » لأنهم قريس وسلاء لديك » وأنت ساكن بين العقارب» 
(حز ۰1:۲ انظر أیضًا حز )۲٤:۲۸‏ . 


سل س اسعل : 

سل الشيء من الشيء انتزعه وأخر جه برفق » کا يقال سل 
الشعرة من العجين . وسل السيف من غمده واستله » أخرجه 
من غمده استعدادا للقتال . ويقول المرنم : : «الأشرار قد سلوا 
السيف ومدوا قوسهم لرمي المسكين والفقير » لقتل المسنقم 
طريقهم . سيفهم يدخحل ني قلبېم وقسيېم تنکسره (مز 
۷ )). ويقول الرب لاورشلم على فم حزقيال النبي : «هانذا 
عليك وأستل سيفي من غمده فأقطع منك الصديق والشرير .. 
فلذلك جرح ھټین غم وهاي کل بشر ... فیعلم کل بشر 
أني أنا الرب سللت سيفي من غمده » لا يرجع أيضًا ... 
فیذوب کل قلب وترتخي كل الأيدي وتیئس کل روح؛ (حز 
(Y۱‏ . 

وقد ابطر دہ ارال پو رغرب عد رین الكهنة 
فقطع أذنه . فقال له يسو ع : رد سيفك إلى مكانه لأن كل الذين 
یا حذون السیف بالسیف بہلکون» (مت ۲۹: ۱١و۲٥‏ مرقس 
٤‏ ۷ يو .)١٠:1۸‏ ولا استيقظ سجان فيلبي بعد الزلزلة : 
«استل سيفه وكان مزمعًا أن يقتل نفسه ظانًا أن المسجونين قد 
هربوا) (أع ) . 


¥ 


ا سلاد سلال 


سلى 


و«مستل السيف» هر الذي حر جه من غمده وأمسکه بيده 
(انظر صم ۰۹:۲٤‏ ۲مل ٥:۲١ خأ١ ۲٦:۳‏ ... ال . 


سل سلة س سلال : 


السلة وعاء يصنع من شقاق القصب أو أغصان الشجر أو 
الحلفاء أو ألياف النخيل وسعفه » تجمع فيه الفاكهة والحاصلات 
الرراعية وغيرها » وفيه أيضًا تحفظ وتنقل . وكان لبعضها أي › 
کا كان لبعضها أغطية من نفس مادتها . 


BS 5 1‏ ا 
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بعض السلال المصرية القديمة 


(أ) في العهد القديم : 
هناك أربع كلمات عبرية تترجم إلى سل أو سلة 
)١(‏ «دود» : والأرجح أا كانت تطلق على كل أنواع 
السلال » فكان يستخدمها بنو إسرائيل في مصر لحمل الطين 
والطوب » حتى أصبحت رمرا لعبوديتيم » فيقول المرنم : 
«أبعدت من الحمل كتفه . يداه تحولتا عن السل» (مز .)٦:۸١‏ 
ولا شك أا كانت سلالاً كبيرة متينة . وبعد أن قتل هل 
السامرة بني أاخاب السبعين » «وضعوا رؤوسهم في سلال 
وأرسلوما إليه (ياهو) إل 2 ED‏ 
نفس الكلمة العبرية للسلتين اللتين أراها الرب لإرميا » وني 
oT‏ و«في Ieee NENA‏ 
یو کل من رداءته» (إرمیا ٤۱:۲و۲).‏ وما یدل على انا کانت 
تستخدم للدلالة على مختلف أنواع السلال أو الأوعية › أنها هي 
امحرجمة إلى «مرجل» (اصم ٠٤:۲١‏ أيوب »)٠٠:٤١‏ وإلى 
«قدر» (۲أخ )۱۳:۳١‏ . 


(۲) «تينا» : وييدو أا كانت تطلق على السلال الكبيرة 
العميقة التي كانت تنقل فيها أو تحفظ فيها الحبوب والفواكه 
والحاصلات الزراعية وغيرها (تث ۲۸: ١و۷١)‏ وفيا كانت 
تحمل الباكوڑات إلى المقدس (تث ١۲:۲و٤)‏ . 

۰۸ 


(۳) «سل» : وهي کار الكلمات العبرية استخدامًا في هذا 
العنى في العهد القديم » وهي الكلمة التي تستخدم للدلالة غلل 
السلال التي كان يستخدمها رئيس الخبازين في قصر فرعون 
لحمل الطعام لفرعون (تك :٤١‏ ١١و۷١و۱۸).‏ وييدو أنا 
كانت أشبه بالطبق » وكانت توضع فما تقدمة الدقيق عند 
تقدیس الکهنة (خر ۲۹: ۳و ٣۲و‏ ۳۲» لا ۸: ٣و٣‏ ۲وا"). 
وكذلك في تقدمة النذير يوم اكتال انتذاره (عد ٠٦‏ 
٥٠رر۱۹١).‏ وقد وضع جدعون لحم جدي المعزى الذي 
قدمه ذبيحة للرب في سل (قض )۱۹:٦‏ . وتستخدم نفس 
الكلمة العبرية عن سلال القطاف (إرميا )4:٦‏ . 


)٤(‏ «كلوب» : وتستخدم للدلالة على سلة القطاف في نبوة 
عاموس (عا ١:۱و٤).‏ ویيدو ہا کانت ا بالقفص حیٹ 
ہا تترجم إلى «قفص» (إرميا )٠۷:١‏ , 


(ب) في العهد الجديد : 


والكلمة اليونانية المترجمة إلى «سل» و«سلال» في العهد الجديد 
هي «سبیریس؛ (واںم5) (انظر مت ۰۱۰:۱١ ۳۷:۱١‏ 
مرقس ۸:۸و٠۲).‏ وهناك كلمة أخرى هي «کوفينوس» 
(i"05امko)‏ وتترجم «قفة) (مت ۲۰:۱۲ ۰۹:۱١‏ مرقس 
٢‏ ۱۹:۸ لو ۱۷:۹ يو ۱۳:۹). ونلاحظ أن كلمة «سل 
وسلال» تستخدم فيما يتعلق بمعجزة اشباع چ الآلاف . 
ويبدو أن «السلة» كانت أكبر من «القفة»» فقد ازل الرسول 
بولس من أعلی سور دمشق في «سل» (سبیریس اع .)۲٥:۹‏ 
ويقول في رسالته الثانية إلى الكئيسة في كورنثوس : إنه تدلى 
«من طاقة في زنبيل من السور» ٣(‏ کو )۳۳:١۱١‏ . 


بل 

السل هو السّل أو الدرن » و هو داء معروف يسبب هزال 
البدن وسعالاً طویلا ينتج عن وجود قروح بالرئة . وقد أنذر 
الرب شعبه قدي بهم إذا رفضوا وصایاه ولم یعملوا بها فانه 
بلط علہم دا ف وحهمى تفني العينين وتتلف النفس» (لا 
٦‏ انظر أیضًا تث ۲۲:۲۸) . 


سل 

كلمة عبرية قد يكون معناها «طريقا؛» وهي اسم مکان ورد 
في قصة مقتل الملك يهواش ملك بوذا يت افم يده ورا 
فتنة وقتلوا يواش في بيت القلعة حيث ينزل إلى سلّی» (۲مل 
۲( وحيث أنها ترتبط «بالقلعة» فالاأًر جح أنها كانت جزءًا 
من أورشلم أو قريبة منها . 


سلام - سلامة 


اسم عبري قد يعني «صانع سلال»» ویری البعض أن معناه 
«رافض»» وهو 


(۱) رجل بتياميني من بني مشلام » من سکنوا في أورشلم 


بعد العودة من السبي البابلي 2 ۱ /) . 


(۲) کاهن ممن رجعوا من بابل مع زربابل (ځ ۲۰:۱۲)» 
ویسمی أيضًا وسلو (څ ۷:۱۲) . 

اسم عبري معناه «موزون) أو «نمين» وهو: 

)١(‏ سلو بن مشلام من بي بنیامین ممن سکنوا ي أورشليم 
(ح ۷:۱۱ س ١اخ‏ ۷:۹) . 


(۲) اسم أحد الكهنة الذين رجعوا مع زربابل من السبي 
البابلي 2 ۲ ) ويسمیى أيضًا «سلاي» (غ ۲( . 


سلام س سلامة : 


السلام هو الأمن والاطمثنان والخلو من الخوف والائز عاج 
والقلق والاضطراب › سواءِ لاشات خارجية أو لااب 
نفسية . كا أنه يعني النجاح والصحة والسعادة ماديا و جسمانيًا 
ونفسيًا . 

وتتراوح المواقف التي توصف بالسلام _ في الكتاب 
المقدس س من الراحة من العداء بين الأم » وعدم وجود 
اضطرابات مدنية أو دينية > إلى التحرر من المنازعات 
والخصومات بين الأفراد نتيجة المواقف الإيجابية التي يتحقق معها 
تجاح الفرد ماديا أو صحيًا » والخلو من القلق نفسيًا وروحيًا » 
وحیث تتوفر السكينة والهدوء ويقل الضجيج إلى أفد خد 1 


ولكن ليس في الكتاب المقدس موقف هو مجرد موقف 
بشري » ففي جميع وجوه النشاط الإنساني » يتجلى الأثر 
الإهي . ريحب فهم الضمون الكتابي للسلام من خلال ذلك . 
أما أسفار العهد الجديد فقد أضافت عنصرًا اخر لفهوم السلام 
في العهد القديم » بإقرار أن أساس المصالحة بين الله والإنسان › 
وبين الإنسان والإنسان » بل وبين الإنسان ونفسه › إنغا هو 
موت الرب يسوع المسيح وقيامته »> وعمل الروح القدس › 
وهكذا أصبح السلام متاحا للإنسان . 


١‏ في العهد القدي : ۾ یستخدم کثاب العهد القدم 
في أغلب الأحيان _ كلمة شالوم " (آي سلام) دون أن 


تضمن ذلك لمجا ل الاق بت مفهوما دينيا » وهي 
”ا متخدم في ؛ 


> » التحية المألوفة بين الأصدقاء والسؤال عن صحتهم‎ )١( 
٦:۲۹ کانت تستخدم أيضًا عند الوداع (انظر تك‎ 
فقال الرب لجدعون‎ »)۲٠:۱۹ ۰۱٥:۱۸ قض‎ ۲۳ 
(۳:٦ عندما ظهر له : «السلام لك (قض‎ 


(۲) السلام من الأعداء »> ما يعني الفوز والنجاح › وكانت 
هذه أعظم أمنية عند الأمة » وكان السلام منحة من الله لشعبه 
إذا ساروا في طرقه (لا .)1:۲١‏ وكانت بركة هرون وبنيه 
للشعب هي : «يرفع الرب وجهه عليك ويمنحك سلاما» (عد 
٦‏ _ انظر أُیضًا مز ۱۱:۲۹ إش ٠۲:۲١‏ ... الج). وهإذا 
أرضت الرب طرق إنسان جعل أعداءه أيضًا يسالونه» (أم 
),٦‏ بل حتی الوحوش تسالمه (أیوب : ۲۳و٤‏ ۲). وکان 
اموت في سلام هو أمنية كل فرد (انظر تك ١٠:١٠٠ء‏ مل ۲: 
۲خ A:‏ .. ا( . 

(۴) السلام الداحلي » وكان من نصيب الأبرار المتكلين على 
اله » «تعرف به واسلم NE E‏ 
«لانه يتڪلم بالسلام لشعبه ولاتقيائه». (مز ۰۸:۸٩‏ انظر مز 
10:۹ ام ۳ر «تحفظه سالمًا سالمًا لانه 
عليك متو کل» (إش ۳:۲۹)» وكان عهدي معه للحياة والسلام» 
(ملاخحي )٥:۲‏ . 

)٤(‏ كان على البار أن يطلب السلامة ويسعى وراءها (مز 
۳ ون يحب «الحق والسلام» (زك ۸: ٩۱و۱۹)‏ . 


(۵) سیکون السلام من آبرز معام عصر المسيا الذي هو 
«رئيس السلام» (إشعیاء ۹: »٦ :۱١ »٦‏ انظر أيضا إش :١‏ 
٤‏ حر ۲١ :۳٤‏ میخا ٤1۲ :٤4‏ زك )٠۰ :٩‏ 


(ب) السلام في العهد الجديد : والكلمة اليونانية هي 
«إيريني» (۸6٤ء1ء)»‏ وتؤدي نفس معنى الكلمة العبرية «شالوم» 
التي ترجمت بهذه الكلمة في الترجمة السبعينية : 


)١(‏ فإنجيل المسيح هو رسالة سلام من الله لاإنسان (لو 
۲ ) فهو «الكلمة التي اُرسلها ... يشر بالسلام بیس وع 
المسيح . هذا هو رب الكل» (أع .)٠:٠١‏ وقد صار «لنا سلام 
مع الله بربنا يسوع المسيح» (رو .)٠:١‏ ومن ينادون بالإنجيل 
إنما يبشرون بالسلام وبالخيرات (رو .)٠٠:٠١‏ والمسيح هو 
سلامنا» الذي «نقض حائط السياج المتوسط أي العداوة» بين 
الہود والأم (أف ۲:٤٠و١٠٠).‏ ا أن السلام عنصر هام في 
ملکوت الله (رو )۱۷:۱٤‏ . 


(۲) يجب على المؤمنين آن يشتہوه ويتبعوه » فقد أوصى الرب 
يسوع المسيح تلاميذه : «ليكن لكم في أنفسكم ملح وسالوا 
بعضكم بعضتًا» (مر .)٠٠:۹‏ ويحرض الرسول بولس المؤمنين 
قائلا : «عيشوا بالسلام » وإله الحبة والسلام سيكون معكم» 


۰۹ 


سلام ذبيحة السلامة 


لوي 


٢(‏ کو ۱۱:۱۳ انظر ایضًا رو ۰۱۸:۱۲ کو )۱٥:۷‏ ۔ 


(۴) والله هو «إله السلام» فهو مصدر وماج كل سلام وخير 
وبرکة (انظر رو »)۲٠:۱٦ ۳۳:۱١‏ وهو «ربٌ السلام» 
ومعطي السلام (۲تس .)١۹:۳‏ وكانت التحية والطابة الرسولية 
من أجل الكنيسة هي : لیکن لکم «سلام من الله أبينا والرب 
یسو ع المسیح» (انظر ١کو‏ ۳:۱» ٣کو‏ ۲:۱ .. ال . 


)٤(‏ کا أن «السلام» كان التحية المألوفة (مت ١٠:۳٠ء‏ لو 
٠‏ ) وابن السلام» هو المستحق للسلام والذي يسعى 
للسلام (لو .)1:٠١‏ و کانتاین ار يسو ع اتلامیده : وسلام 
لکم» (لو ٤‏ یو ۱۹:۲۰و۲۱و٦۲).‏ وقبل أن يفارقهم »› 
با رکھم قائلا هم : «سلاما أترك لكم » سلامي أعطيكم > لیر 
کا يعطي العام اعطیکم آنا (یو .)۲۷:۱٤‏ وکٹیرا ما قال 
«اذهب بسلام» (مرقس ۳٤:۰‏ لو )٥١:۷‏ 


() السلام الذي صنعه المسيح هو أساسًا سلام روحي من 

اله ومع الله » سلام في القلب » وسلام في الروح وقد قال 
ارب : «لا تظنوا أي جفت لألقي سلامًا على الأرض . ما جت 
لألقي سلامًا بل سيفا) (مت ۳٤:٤۰‏ لو )٥۱:۱۲‏ مشیرا 
بذلك إلى طبيعة دعوته الفاحصة وما سينتح عا من انقسامات 
حول الحق الواضح . ولكن لا شك ني أن روح الإنجيل والخياة 
المسيحية هو السلام . ومن واجب المؤمن أن يسعى نحو 
السلام » وأن يعمل على وضع حد للحروب والمنازعات 
والحاصمات آنا وجد . 


سلام ذبيحة السلامة : 


الرجا الرجوع إلى مادة «ذبيحة» في امحلد الثالث من «دائرة 
المعارف الكتابية» . 


سلام ‏ صانع السلام : 

ولا ترد هذه العبارة إلا في حديث الرب فيما يسمى «الموعظة 
على الجبل»: «طوبى لصانعي السلام »› ا أبناء الله يدعون» 
(مت .)٩:٩‏ فالله هو «إله السلام». ونجد صدی هذا القول ف 
رسالة يعقوب : «ونر البر يزرع في السلام من الذين يفعلون 


السلام» (يع ۳: )٠۸‏ . وفي الأدب اليوناني كان «صانع السلام» 


عبارة عن سفير يسعى لاتمام المصالحة وتحقيق السلام سواء بين 
الدول أو الأفراد . و«صانعو السلام» (مت )۹:١‏ ليسوا هم 
الذين يسعون في صنع السلام بين المتخاصمين فحسب » بل من 
يسعون في تحقيتق السلام لجحميع الناس » باعتبار أن السلام هو 


E 


إرادة الله الذي هو «إله السلام» (رو :٠١‏ ۳۳) و«رب السلام» 
(۲تس )۱٦:۳‏ . 


سلما : 
اسم عيري معناه «لابس»» وهو من بني کالب بن حور بکر 
أفراتة (وهو غير كالب بن يفنة). ويوصف بانه أبو بيت لحم 


والنطوفاتي وعطروت بيت يواب وحصي النوحي الصرعي › 
ولعله أيضًا ابو عشائر الكتبة من القينيين (١أخ‏ ۲: ١٠-١ه٠)‏ . 


سلماي : 


اسم عبري معناه وکساء» أو «مکسو)» وهو راش عائلة من 
ويسمی أيضًا «شملاي» (عر )٤4٦:۲‏ . 


هو ابن نحشون وآبو بوعز (١أًخ‏ ۱۱:۲) ویسمی «سلمون» 
في سائر المواضع ( انظر المادة التالية ) . 


سلمون : 

اسم عبري معناه «کساء)» وقد يکون مشعقًا من السلام . 
وهو ابن نحشون وأبو بوعز الذي تزوج راعوث الموابية » وجد 
یسى أب الملك داود (راعوث : ۲۰و۲۱): ویرد ذكره في 
سلسلة نسب المسيح (مت :١‏ ٤وه»‏ لو (TY:‏ ونعرف ما 
جاء في إنجیل مت أنه تروج من راحاب (مت »)٥:۱‏ وهي قطعًا 
راحاب بطلة قصة فتح أرججحا في ايام يشوع › وولد منها بوعز . 
ویسمی أيضًا «سلمو) (أخ 0۲( 


سلموني : 


ميناء على نتوء صخري يتجه نحو الشمال في الطرف الشرقي 
لحزيرة كريت > وهي حالیا0(اس «سیدرریا .)5ide05(‏ ومن 
الواضح أن رياخا شمالية غربية منعت السفينة ‏ التي كان 
يستقلها الرسول بولس ورفقاؤه س من السير بمحازاة ساحل 
أسيا الصغرى بعد الوصول إلى قرب كنيدس » فاضطروا للتوجه 
نحو کریت . ويقول لوقا : «سافرنا تحت كريت» أي بمحازاة 
الشاطيء الجنوبي لكريت » متجاوزين «سلموني» بالجهد حتى 
وصلوا إلى المواني الحسنة بالقرب من لسائية (أع ۷ (A‏ . 


موقع سلمول 


اللفظ والمعنى في العربية) أي ارفعوا أيديكم للصلاة . 


سلاه : 


تكررت هذه الكلمة إحدى وسبعين مرة في المزامير (انظر 
مشلا : مز ۳: CTY cYToglTiA CONV CLgY LCA‏ 
ALE AN\go TA Vgogt TY Nog TL:‏ 
٩‏ ٣و۷و‏ ا 1:٤۷‏ ... الم) وتکررت ثلاث مرات في 
صلاة حبقوق النبي (حب ۳: ۳و۹و۱۳). ویلاحظ آنا تذکر 
دائمًا في نهاية عبارة ها دلالة خحاصة في قصيدة شعرية . ا خم 
بہا اربعة مزامیر (۳» .)٤١ ۲٤ ٩‏ وواضح أنها كانت علامة 
موسيقية » وإن كنا لا نستطيع الحرم بالمقصود منها . ويظن 
البعض أنها كانت إشارة للمرين أو للموسيقيين لرفع درجة 
النغمة » وهو المعنى الوارد في الترجحمة السبعينية » أو للوقف سواء 
للموسيقيين أو للمرنمين » على أساس أن الكلمة مشتقة من 
الكلمة العبرية «سَلال» بمعنى يرفع . ويرى البعض الآخر ‏ بناء 
على ترجمات قدية » مثل ترجوم أكيلا والفولجاتا (الترجمة 
اللاتينية) ‏ أنها بمغنى «إلى الأبده كجواب صادر من العابدين › 
مثلها مثل «هللويا» و«امین» . ویری اخرون انا دعوة لرفع 
صلاة على أساس اشتقاقها من الكلمة الأكادية «صلوا» (بنفس 


سلوام کے بر كة سلوام ٤‏ 

كانت بر كة جيحون (عين العذراء) المتقطعة » موردا رئيسيًا 
للمياه لمدينة أورشلم » وكانت تقع أسفل «باب العين» (ح 
۳ ) وإلى الجنوب الشرقي من المدينة . وكانت مياهها نجري 
في قناة محكشوفة » تسيل ببطء على المنحدرات الجنوبية الشرقية 
التي تسمی شیلوه (أو سلوام ‏ ومعناها «مرسل) س اش »)٦:۸‏ 
وهي قليلة الانحدار » إذ تنحدر خمسة سنتیمترات فقط كل ٠٠٠١‏ 
م » وتفرغ مياهها في البركة السفلى أي البرك العتيقة التي تسمى 
الان «بر كة الحمرا» في طرف الوادي المحوسط بين السورين على 
التلال الجنوبية الشرقية » والجنوبية الغربية أسفل سور بركة 
سلوام 2 ۳ ) وتروي «جنينة اللك» على المنحدرات 
الملاصقة ها . 


والأرجح أن هذه البركة العتيقة هي «بركة سلوام» التي 
كانت تستخدم في أيام العهد الجديد للاغتسال للاستشفاء (يو 


١ 


سلوام - بركة سلوام 


سلوام - بركة سلوام 


.)١ ۱-۹‏ وجاء في التلمود أنه في اليوم الأحير من عيد المظال 
كان يذهب أحد الكهنة بابريق من الذهب » إلى بركة سلوام 
ولاه من مائها ويسر به في م وکب حافل إلى الميكل . ورغم 
وجود اثار لحمام هیرودس وخزان مکشوف (حوالي ۱۸ × ه 
۴ » وکا صلا مربعًا طول ضلعه ۲۲م» وله درج في الجانب 
الغرلي) إلا أنه لا يمكن ال جزم بأنہا هي «البركة العتيقة». ويظن 
البعض أن المنطقة المحيطة «بالبركة العليا» (عين سلوان) التي ترتفع 
نحو مائة متر » كانت تسمى «سلوام»» أما الب ركة السفلى فكانت 
تسمى «بركة الملك» رخ ۲ او جيحون الأسفل 


٣قبر‏ وكيل الملف 


قناة سلوام 


وعندما تعرض حزقيا ملك بوذا هجوم الجيش الاشوري في 
أيام سنحاريب » «طموا جميع الينابيع» أي جميع الجداول 
والقنوات التي كانت نجري إلى وادي قدرون «النهر الجاري في 


وسط الأرض» (۲أخ .)٤:۳۲‏ وقد كشفت بعثة «باركر» عن 


بقايا قنوات مطمومة ترجع إلى ذلك العهد . و«سد (حزقيا) 
مخرج مياه جيحون الأعلى وأجراها تحت الأرض إلى الجهة الغربية 
من مدينة داود» (۲أخ ۳۲:٠۳)»ء‏ وهكذا أدخحل المياه إلى المدينة 
(۲مل ۲۰:۲۰). ويقول يشوع بن سيراخ : «حزقيا حصن 
مدينته وأدخحل إليها ماء .جيحون . حفر الصخر بالحديد وبنى 


رسم توضيحى لمطقة اسلوام 


سلواھ - بركة سلوام 
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» 


النقش الذى وجد داخل نفق حزقيا 


آبارًا للماء» (سیراخ .)1۹:٤6۸‏ ولا بد أن حزقیا حصن هذا 
ابجرى الجديد . ولعل إشعياء يشير إلى ما عمله جزقيا › بقوله : 
و«صنعتم خندقا بين السورين لياه البركة العتيقة» (إش 
۲ ,)کا يقول : «لأن هذا الشعب رذل مياه شيلوه الجارية 
بسكوت ... لذلك هوذا السيد الرب يصعد عليهم مياه النهر 
القوية» (إش ۸:١٥و٦)‏ . 


وني ۱۸۸٠١‏ م كان أحد الصيادين يستحم في البركة العليا 
(بركة سلوان) ودخحل في النفق » وعلى بعد حمسة أمتار وجد 
داحل النفق نقشًا بالعبرية (يوجد الآن في متحف استانبول في 
تر کیا)» على ارتفاع لائة أقدام من ارشنة اللفق » به ستة 
سطور : «لقد تم حفر (هذا الخندق) بالطريقة الأتية .. 
بالفؤوس کل واحد ني مقابل زمیله » وعندما م تبق سوی ثلاث 
أذرع ليتصل الحفر » مع صوت أحد العمال ينادي زمیله (في 
الجانب الآخر) ما ثبت معه أنه ينحرف عو العين . وعندما 
اتصل احفر تقابل كل رجل مع زميله » والتقت الفؤوس وجرى 
لاء مسافة ٠٠٠٠١‏ ذراع من العين إلى الخزان . وكان ارتفاع 
الصخور فوق رؤوس العمال مائة ذراع». وهكذا تم الكشف 

والنفق مستطيل المقطع » يبلغ متوسط عرضه قدمين › 
ومتوسط ارتفاعه ست أقدام » ويسير متعر جا على شكا حرف 
«5» حتى إن المسافة في خط مستقم تبلغ نحو ٠٠۹۰‏ قدمًا » 
بيا يبلغ طول النفق ۱۷٤۹4‏ قدمًا » ولعل ذلك كان لتجنب 


ویداً نفق حزقيا من نفق قدم کان ينقل الماء من عين جيحون 
إلى مدينة اليبوسيرن » ولعله هو القناة التي استولى عن طريقها 
رجال داود على المدينة (صم )۸:١‏ . 


ويوجد أسفل قرية سلوان الحديثة » على الخندق الشرقي 


القابل للقلعة » عدد من القبور الحفورة في الصخر › والتي 
نقرت لدفن «ابنة فرعون» وأشراف مملكة يهوذا » ويحمل أحدها 
نقشًا عبريًا احياء لذكرى وكيل الملك » يرجح أنه هو شبنا › 
جليس الملك » الذي وبخه إشعياء النبي (إش ۲۲:١٠و١١).‏ 
( الرجا الرجوع أيضًا إلى مادة «أورشلم» ‏ الينابيع الطبيعية ‏ 
قناة سلوام » في الجلد الأول من «دائرة المعارف الكتابية؛ ) . 


سلوام ‏ برج سلوام : 

يظن أن هذا البرج كان يقوم في القطاع الجنوبي الشرقي من 
أورشلم القديمة » وكان يعتبر ‏ وهو قائم ‏ من معام المدينة › 
ڳا يدو مما جاء عنه في إنجيل لوقا .)٤4:۱١(‏ والأرجح أن البرج 
کان بالغاب من پر که سلوام . ا يبدو أن سقوط البرج ومقتل 
الهأنية عشر رجلا كان ما زال قويا في ذاكرة السامعين لحديث 
الرب يسوع . ويزعم البعض أن أولئك الهانية عشر كانوا عمالاً 
في البرج › أو في مشرو ع قريب منه » بيغا يظن اخرون أہم 
كانوا سجناء في البرج . ومهما كانت حقيقتهم فإن الرب يسوع 
نفى أن يكون سبب قتلهم انهم كانوا مذنبين أكثر من جميع الناس 
الساكنين ف آورشلے» (لو ۳( . 


الاسم اللاتيني «لسيلا»» وهو في اليونانية «سيلا» يعادل 
«شاول» في العبرية ومعناه «مسئول» . وكان سلوانس عضوا 
باررٌا في كنيسة أورشلم (أع ١٠:۲۲و۲۳)‏ ورافق الرسول 
بولس في معظم رحلته التبشيرية الثانية (أع ١٠س۱۸)‏ . 
في الإخوة» لمرافقة بولس وبرنابا إلى الكنائس في أنطاكية وسورية 
وكيليكية » ومعهم الرسالة التي كتبوا بها قرارات امع » ا 


CT 


سلوانس 


سلوقس 


قاموا بشرح هذه القرارات شفاهًا (أع ۲۷۲۲:۱۰) . 
«ويهوذا وسيلا إذ كانا هما أيضًا نبيين وعظا الإخحوة بكلام كثرر 
وشدداهم» (أع ۳۲:۱۰) . 


وعندما افترق بولس عن برنابا بسبب «يوحنا الذي يدعى 
مرقس» (ع ۳۹-۳۹:۱۰) » اختار بولس سيلا لمرافقته في 
رحلته التبشيرية الثانية (أع ١٠:٠٤و١٠)‏ . ولا نسمع شيعا 
مباشرا عن سيلا إلى آن قبض على بولس وسيلا في مدينة فيلبي 
بتهمة إحداث بابلة في المدينة » فضربوهما وألقوها في السجن › 
وضبطت أرجلهما في المقطرة . ولكن كل هذا لم يمنعهما من 
أن يصليا في نصف اليل «ويسبحان الله والمسجونون 
أساسات السجن > فانفتحت في الخال الابواب کلھها وانفکت 
قيود الجميع» (أع )۲٠١١۹:۱٩‏ . وقد أسفر ذلك عن خلاص 
السجان وبیته . ولا عرف الحكام أن بولس وسیلا رومانیان › 
«جاعوا وتضرعوا إليهما وأخحرجوهما وسالوهما أن يخرجا من 
المدينةه (أع )۳۹-۳۷:۱٦‏ . فغادرا فيلبي واجتازا في 
أمفيبوليس وأبولونية وأتيا إلى تسالونيكي (أع ۱:1۷) ومنها إلى 
بيرية » حيث اضطر بولس أيضًا إلى مغادرتا إلى أثينا » ولكنه 
ترك سيلا وتيموثاوس هناك (أع ۱۷:٤۱و١٠)‏ . ومن أثينا 
آرسل بولس إليہما أن ياتيا إليه باسرع ما كن › ولکنہما م 
یلحقا ببولس إلا بعد وصوله إلى کورنٹوس (أع ٥:۱۸‏ وریا 
CHIT E‏ 


ویذ کر الرسول بولس کرازته هو وسلوانس وتیموثاوس في 
کورنشوس ٣(‏ کو ۱۹:۱) وهو ما يتفق مع ما ذکره في رسالتیه 
إلى الكنيسة في تسالونيكي (١اتس ٠:١‏ ۲تس »)٠:١‏ اللتون 
کتبہما من کورنثوس في رحلته النبشيرية الثانية »> حيث يرسل 
تحياته وتحياتهما أيضًا إلى الكنيسة في تسالونيكي » التي كان سيلا 
رفيقا للرسول بولس في تأسيسها (أع ۱۷: )۹١‏ . ويشير 
الرسول بولس لى سجنه هو وسيلا في فيلبي في قوله : «بعد 
ما تا منا قبلا وبغي علینا ‏ کا تعلمون ‏ في فيلبي» (۱تس ۲: 
۱و۲) . کا أن استخدام الرسول بولس لضمرر المتكلم ‏ بصيغة 
الجمع - في الرسالتين إلى الكنيسة في تسالونيكي » دليل على 
وجود سيلا وتیموثاوس معه في کورنشوس في تلك الاثناء . 


ويقول الرسول بطرس في ختام رسالته الأولى : «بيد 
سلوانس الخ الاأمين ‏ )ا أظن ‏ كتبت إليكم بكلمات قليلة» 
(ابط )٠٠:١‏ . ولا يكن الجزم بمرمى هذه العبارة » فيرى 
البعض أنها تعني أكار من جرد أنه كان حامل الرسالة » فقد تعنى 
أنه كان المدوّن هما باملاء من الرسول بطرس » أو لعله هو الذي 
صاغها في هذا الأسلوب » فالمعروف أن مسجل الرسائل كان 
هم قدر كبير من المحرية في التعبير عن أفكار سادتيم . ومع أن 
أللغة تكون عادة هي لغة مسجل الرسالة » إلا أن الاأفكار 


٤ 


الأساسية هي أفكار السيد الذي أملاها . وفي هذه الحالة يكن 
أن يكون بطرس قد وثق في سلوانس «الاخ الأمين» المؤهل للتعبير 
عن آفكار بطرس ومشاعره من نحو المؤمنين من الام في اسيا 
الصغرى (كأ يقول «زاهن» في مقدمته للعهد الجديد) » وغناصة 
أن هناك تشابهًا في الأفكار والتعبيرات بين رسالة بطرس الرسول 
الأولى والرسالتين الأولى والثانية إلى الكنيسة في تسالونيكي 
والقرار الذي أصدره المجمع الذي انعقد في أورشلم من الرسل 
والمشاخ (أع »)٠١‏ وكان سيلا أحد الذين لوه إلى كنائس 
الأم . کا أنهم يقولون إنه من المستبعد أن إنسائًا له مثل هذه 
المكانة بين التلاميذ » يستخدمه الرسول بطرس محرد مسجل 
لرسالته . ومع أن ثمة تفسيرات عديدة لمسألة التشابه في الأفكار 
وفي التعبير » إلا أن افتراض أن سلوانس كان هو المسجل لرسالة 
الرسول بطرس الأولى » قد يكون فيه الرد الحاسم على الذين 
لخغوية إذ كيف يكن لصياد غير منعلم » أن يكتب اليونانية بمثل 
هذه السلاسة والبلاغة؟ . 


ثم يقول البعض الآ حر إن عدم ذكر اسم سلوانس في التحية 
الافتتاحية کا ذكر في التحية الافتتاحية في الرسالتين إلى الكنيسة 
في تسالونيكي » وا أرسل «ترتيوس» كاتب الرسالة إلى الكنيسة 
في رومية تحیته (رو ۲۲:۱۹)» لدلیل على أن سلوانس قام بدور 
أصغر من الدور الذي كان يقوم به «المسجل» . وحيث أن عبارة 
«بيد سلوانس» عبارة غامضة تتسع لكل هذه الاحتالات »› فليس 
من السهل القطع برماها . وما يسود الرسالة من مجة اليقين 
والقوة » بحملنا على القول بان کاتبہا لا بد أن یکون رسولاً 
لا مجرد مسجل . وعندما يقول بطرس الرسول : «كتبت إليكم 
بکلمات قليلة» (١بط ٠۲:۰‏ » فان هذا لا يعني آنه لم یکتب 
منها إلا القليل » بل با لحري أنه كتب الرسالة بإيجاز » واثقا من 
أن سلوانس _ الذي سيوفده إليهم ‏ سيقوم بشرح ما يصعب 
عليم فهمه منپا . 


وللعلاقة بين سلوانس ورسائل الرسولين بولس وبطرس › 
ووجود وجوه شبه بين رسالة بطرس الأولى والرسالة إلى 
العبرانيين » يقول البعض إن سلوانس هو كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين » ولكن ليس نة دليل على ذلك »› بل هي مرد 
مزاعم 


ملوقس : 


كان هذا اسم ستة من ملوك سورية بعد وفاة الإسكندر 
الأكبر » لا يشتهر منم سوى أربعة : 


(1) سلوقس الأول نیکاتور )Neoat0(‏ أي «الفاتح» 


سلوكية 


اوک 


 ۳١۸(‏ ۲۸۰ ق.م.) » وهو ابن أحد نبلاء مقدونية » و كان 
من قواد الإسكندر الأكبر المقربين إليه » وقد رافقه في حملته إلى 
الشرق . وعند موت الإسكندر » استطاع أن يتولى حكم ولاية 
بابل . وبعد أن اتخذ لنفسه لقب «ملك» في ٠۰٠‏ ق.م. مد 
حكمه إلى سورية وال جزء الأكبر من آسيا الصغرى . وقد امتد 
حکمه من ۳۱۲ ق.م. حتی موته في ۲۸۰ ق.م. وقد سار 
سلوقس على نهج الإسكندر الأكبر في نشر الحضارة اليونانية . 
وقد أسس أنطاكية وميناءها في سلوكية . ويقول يوسيفوس إنه 
منح امتيازات مدنية لليهود . ويرى البعض انه ملك الشمال 
المشار إليه في نبوة دانيال )٥:١١(‏ . 


(۲) سلوقس الثاني كالينيوس (دن«فااةء) أي «المنتصر 
المجید» . وقد حکم من ۲٤٢٦‏ ق.م. إل ۲۲۹ ق.م. وکان ابا 
لأنطي وكس الثاني (سوتر) » وهو ملك الشمال المشار إليه في نبوة 
دانیال (۱۱: 4-۷) . وقد طرده بطليموس الثالث يورجيتس › 
من ملكته » ففر إلى أسيا الصغرى حيث وقع عن فرسه ومات 
في سنه ۲۲١‏ ق.م 


(۳) سلوقس الثالت سوتر (آي الخلص ‏ ۲۲۹ ۲۲۳ 
ق.م.) وهو ابن سلوقس الثاني وخلیفته . وقد صرف ايام حكمه 
في محاولة استرجاع أملاكه في أسيا الصغرى من أتالوس ملك 
برغامس » ولکنه مات في الحرب . 


)٤(‏ سلوقس الرابع فيلوباتر (أي الحب لأبيه) وحكم من 
۱۷١ -_ ۷‏ ق.م. وهو ابن أنطی وکس اثالث الکبیر 
وخلیفته . ویسمی «ملك أسيه» ( ۲مك ۲:۳) وهو لقب ادعاه 
السلوقيون رغم كل هزائمهم (انظر امك 1:۸ ۳:۱۱ 
۲ ۳۱:۱۳ و۳۲) . وکان مدیتا دینا فاحشًا لروما » 
فأرسل هلیودورس و کیله لنہب المیکل في اورشلم » ولکن الله 
أنقذ ميكل بمعجزة (۲مك ۳: ٠٠١‏ انظر أيضًا دانيال 
۱ ) . 


اما سلوقس الخامس  ۱۲١(‏ ۱۲۲ ق.م.) » وسلوقس 
السادس  ٩۹٥(‏ ۹۳ ق.م.) فلا ذكر هما في أسفار المكابيين . 
( الرجا الرجوع أيضنًا إلى «أنطي وكس» في مكانه من الجلد الأول 
من «دائرة المعارف الكتابية» ) . 


سلوكية : 

تقع سلو كية على ساحل سوريا في الركن الشمالي الشرقي 
للبحر المتوسط على بعد نحو خمسة أميال إلى الشمال الشرقي من 
مصب نهر العاصي » وتقع أنطاكية ‏ عاصمة سوريا ف عهد 
السلوقيين س على بعد بضعة أميال في الداحل عند النقطة التي 


ينحرف عندها نهر العاصي بزاوية حادة س بعد مسيرته شىلا 
بين جبال لبنان . متجهًا شرقا إلى البحر المحوسط . وقد أدت 
عملية اجتثاث غابات جبال لبنان التي بدأت قبل الميلاد بنحو 
ثلائة عشر قرنًا من الزمان » عندما أدرك الفينيقيون ‏ سكان 
الشريط الساحلي ‏ أن هناك سوقا عالمية رائجة لخشب الأرز › 
إلى خلق مشكلة التعرية التي لم تجد ها حلا حاسمًا حتى اليوم . 
ولذلك فإن نهر العاصي كان يحمل أحالا ضخمة من التربة التي 
جرفها في طريقه إلى البحر . ونتيجة هذه التعرية » ثبتت حكمة 
بناء ميناء سلو كية على بعد قليل شمالي مصب نير العاصي . وكان 
اميناء يتكون من حاجزين حجريين » كان الجنوي منہما أعرض 
من الشمالي » ويرتفع فوقه » ما كوؤن مدخلا حميًا من الرياح 
الجنوبية السائدة » وعائقًا أمام تيار الطمي الذي يجرفه النهر » 
ورغم ذلك فان الطمي الذي جلبه النهر » ترسب على طول 
الساحل حتى اختنق مدخل الميناء . أما موقع الميناء الآن فهو 
مسطح مكون من رواسب الطمي » ولا يمكن تييز إلا القليل 
من بقايا مباني الميناء القديمة . وكانت سلوكية التي أقيمت 
لتكون ميناء لأنطاكية » واحدة من تسع مدن حملت اسم 
سلوقس أول ملوك الأسرة التي حكمت سورية والمناطق الجاورة 
منذ بداية القرن الئالت قبل الميلاد إلى أن استولى الرومان ‏ بعد 
ذلك بنحو قرنين ونصف على المنطقة شرق البحر المتوسط . 


ومن أعجب الظواهر في التارجخ ما حدث من تغير في الفط 
الستياسي لمنطقة شرقي البحر المتوسط بعد فتوحات الإسكندر 
الأكبر السريعة » وتقسيم الأقالم التي فتحها بين قواده الذين 
جعلوا من أنفسهم مل وکا . وكان أحدهم سلوقس » الذي أطلق 
على نفسه لقب «نيكاتور» (أي الفاتح) ‏ رغم أنه كان من 
صغار قواد الإسكندر ‏ وتولى حكم الولايات الشمالية من 
إمبراطورية الإسكندر الأكبر في الشرق . وأسس سلوقس ملكة 
السلوقيين في سورية في ۳۱۲ ق.م. وني ٠١۰١‏ ق.م. بنى ميناء 
سلو كية وأطلق عليها اسمه . و كان الاسمان : سلوقس وأنطي و كس 
اسمرن شائعين بين ملوك السلوقيين › مما يفسر إطلاق امي 
«سلو كية وأنطاكية» على الكثير من المدن في المنطقة . 


و كانت مدينة سلو كية السورية تعرف باسم «سلوكية بيرية) 
نيزا ها عن المدن التي تحمل نفس الاسم في بلاد ما بين النهرين 
وفي كيليكية القريبة . ويبدو ان اسم «بيرية) بحتفظ باسم ميناءِ 
فينيقي أقام على أنقاضه » سلوقس الأول هذا الميناء » ولكن ليس 
نمة دليل على ذلك . وقد قصد الملك السوري أن يكون ميناؤه 
sS‏ 
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قاعدة له ( ١مك (A:11‏ “« وذلك بسبب ما كان ينقص مملكة 
السلوقيين من الفاسك الذي كانت تتمتع به مصر البطلمية › 
حيث كان من العسير على سورية أن تحكم قبضتها على الاقالم 
الختلفة » .واللحدود البعيدة التي تضم شعوبا متباينة وولايات 
متنافرة . وظلت سورية في تنافس مستمر مع مصر شريكتبا في 
خحلافة 'الإسكندر › إلا أنها م تتعزض غزيمة أشد من تلك التي 
تلقتبا على يد بطليموس الثالث الذي طعا في موضع القلب 
منها . وظلت سلو كية في يد المصريين تمديدًا لأمن أنطاكية لا كار 
من ثلاٹین عامًا » ثم استردها انطی وکس الکبیر في ۲۱۹ ق.م. 
لكنها وقعت مرة أحرى في يد البطالمة في ٠٤١‏ ق.م. وتتضمن 
الفصول التي کتہہا بولیبیوس (وںااراە٣)‏ عن حصار 
أنطي و كس لسلوكية » وصفا بليكا للأهمية الحربية والطبوغرافية 
للك الميناء . 


لقد كانت استعادة أنطي و كس لسلوكية من مصر جزءًا من 
برناج ذلك امحارب لجمع شمل مختلف أقالم تملكة السلوقيين . 
وكان واضضًا أنه يجب أن يسترد سلو كية أولا » إذ اعتبر ميناء 
سل وكية رمزا لنجاحه العسكري . ویقال إنه في ۲۰٣‏ ق.م. 
دحل سلوكية في موكب ظافر وكأنه الإسكندر الثاني » في 
طابور من الفيلة و كميات ضخمة من الغنام . وخلع على نفسه 
في هذه الناسبة لقب الملك العظم» وأصبح يعرف باسم 
«أنطيو كس الكبير» وفي عهده أصبحت سلوكية مدينة جميلة 
حصينة تحقق الغرض من إقامتها لتكون قاعدة للدفاع عن أنطاكية 


العاصمة . 


ونتيجة لحملات أنطيوكس الكبرر البعيدة » في محاولاته 
لاستعادة السيطرة على كل المناطق التي كانت خاضعة من قبل 
لسورية السلوقية » وجد أنطي و كس نفسه في مواجهة الرومان › 
الذين تنبهوا س بفعل الحرب البونية الثانية ‏ إلى الترامهم 
الدولي » وأد ر كوا أنه لكي يقيموا حدودًا قوية » لا بد أن تمتد 
سيطرتم إلى الممالك اليلينية شرت البحر المتوسط . وكان من 
أعظم أخطاء أنطي وكس السياسية هو فشله في إدراك القوة 
المتصاعدة لروما واهتامها الشديد بشرق البحر المتوسط › فمد 
فتوحاته إلى أبعد ما استطاع غربًا » فلقي هزية منكرة على يد 
الرومان . وبتوقيعه معاهدة مع الرومان في أبامبا س على نهر 
العاصي س في ۱۸۸ ق.م. لم تعد المملكة السلوقية في سوريا 
قوة عظمى في حوض البحر المتوسط » إلا أا احتفظت كانتا 
كقوة في الشرق الاوسط . وكانت مدينة سلوكية حينغذ ما 
زالت حصنا عظیما في ید السورین › ولم تکن روما تسعی نحو 
انتصارات بقدر ما كانت تسعى غو حدود شرقية ثابتة وأمنة . 


ولم بحدث إلا بعد أكار من قرن من الزمإن أن ظهر الرومان 
بقوتهم في قلب الإمبراطورية السورية . وقد نظر كل من 


«میاریديتس») (ate5لr1ط†Mi)‏ ملك بنطس › و«تیجرینس») 
(#5مه٣عذآ)‏ ملك أرمينية بعين الريبة والعداء إلى تعاظم قوة 
روما في اسيا الصغری . وبسبب ما حدث من انيار عام في 
المنطقة شرقي البحر المتوسط والأقالم امجاورة » خول مجلس 


الشيوخ الروماني سلطات خاصة للمحارب العظم بومبي في 1٦‏ 


ق.م. ليقضي على الفوضى التزايدة في المنطقة وليعيد إليما 
السلام . وخلال السنوات الثلاث التي أقامها بومبي في الشرق » 
قام بعمل عسكري وإداري فذ . وعندما وصل بومبي » وجد 
أن الغزو الأرميني البنطي قد وصل حتى أورشلم . أما سلو كية » 
فبفضل تحصيناتما المنيعة التي تمت مذ قرن مضى » فظلت شوكة 
في مؤخرة جيوش الغزاة . وهذا فإن بومبي بعد أن استعاد 
بسرعة كل الأقالم غربي الفرات » جعل سلو كية «مدينة حرة» . 
وعند تنظيمه للمنطقة الواسعة الممتدة من أسيا الصغرى حتى 
مصر » قضى على كل أثر لمملكة السلوقيين التي ظلت تتدهور 
زمًا طويلا » بعد أن أضعفتا الانقسامات الداحلية والمنازعات 
على العرش » فتاكلت حدودها . وإذ أدرك بومبي هذه 
الحقيقة » جعل من سورية مقاطعة رومانية . وظلت سلوكية 
مدينة حرة داخل الحدود الاقليمية » وميناءُ رئيسيًا للسيطرة على 
امناطق الداخلية . وزاد بومبي في تحصين اليناء لتصبح مثل 
قيصرية س على نفس الساحل س ميناء وقاعدة حربية حصينة . 


وبمحلول السيادة الرومانية » ومعها السلام » في منطقة طالما 
مزقتها المنازعات والفوضى والحروب المتواصلة » بدأت سلو كية 
قرئًا من الازدهار . ولا بد أن النشاط البحري للميناء كان 
عظيمًا » ولم تعد جرد منفذ للخروج والدحول إلى مقاطعة 
رومانية هامة » بل أصبحت أيضًا مرفاً للسفن » في زمن كانت 
الملاحة فيه تفضل السير بمحاذاة السواحل . 


وقد بحر الرسولان بولس وبرنابا من سلوكية إلى قبرس (أع 
۳ )في أول رحلة تبشيرية . وبعد ذلك بنحو نصف قرن »› 
مر إغناطيوس أسقف أنطاكية بسلو كية في طريقه إلى الاستشهاد 
في روما . ولا بد أن الرسولین بولس وبرنابا عادا من نفس 
الطريق (أع )۲٠:١ ٤‏ . ومن التقاليد القديمة أنه يوجد في أطلال 
الميناء القديمة التي غطاها الطمي › رصيفان باسمي بولس وبرنابا . 


ومن الحتمل أيضًا أن بولس في رحلته التبشيرية الثانية قد ابعر 
مع سيلا من سلوكية (أع ٥‏ 40و١4٤)‏ . ویسیر التیار 
البحري بمحاذاة الساحل في الاتجاه الشمالي الشرقي › إلا أن 
الرياح الساحلية تعادل تأثير التيار » وهكذا يمكن للمسافر أن 
يصل إلى قبرس في أقل من يوم . 


وقد احتفظت سلوكية بوضعها كمدينة حرة » وقد تأيد 
ذلك بمرسوم من الإمبراطور فسباسيان في ۷٠‏ م . وظلت 


1¥ 


سلوی 


سلوی 


سلو كية طوال القرن الميلادي الأول قاعدة للأسطول الروماني 
في سورية . وقد عملت الحكومة الرومانية باستمرار على تحسين 
الميناء . وهناك اثار للأعمال المندسية الرومانية » من اهمها نفق 


ضخم طوله نحو ۲٠١‏ ياردة » لتحويل السيول التدفقة من, 


التلال المجاورة » بعيدًا عن اليناء ء فمن الواضح أن مشكلة 
التعرية والطمي » كانت موضع اهتام جاد . وحمل النفق نقوشًا 
باسمي فسباسیان وابنه تيطس . وييدو هذا دليلاً على أن سلو كية 
كانت قد اكتسبت أهمية كبيرة كقاعدة وميناء إمداد خلال 
الثورة الكبرى في اليہودية » فقد كان لسل و كية ميزة واضحة على 
قيصرية في هذه الناحية » لبعدها: النسبي عن ميدان القتال 
وغارات العصابات . 


ولابد أن مدينة سلوكية في ذلك الزمان كانت مدينة رائعة 
غنية بمعابدها » ومسرح دائري ضحم ت پچ احرف جبل 
ما زالت بقاياه قائمة . ا يكن تتبع الطريق العظيمة التي كانت 
تربط سلو كية بأنطاكية » وما زالت تشاهد الأطلال السامقة 
لبوابة السوق في سور المدينة . وعلى المنحدرات السفلى لجبل 
«موسی داج» توجد کھوف صنعها الإنسان › يُظن انها كانت 
مخازن في أيام ازدهار سلوكية ورواج تجارتا البحرية . 


وسلوكية الآن عبارة عن مساحة شاسعة من الأطلال › 
يُجرى عدد من البعثات الأثرية التنقيب عن آثارها منذ عام 
۲ م » وقد تم كشف الکثير من مبانيها وأبوابها وأسوارها 
ومسرحها » واليناء الداحلي والقناة العظيمة التي حفرها 
قسطنطيوس في ۳۳۸ م في الصخر الصلد › لنقل مياه السيول 
المحدفقة من الجبال إلى البحر بعيدًا عن المدينة » وكذلك القناة 
التي كانت تربط الميناء الداخلي بالبحر والتي کانت قد اخحتفت 
تحت الطمي منذ زمن بعيد . 


سلوی : 


وهي في العبرية «سلوى» کا في العريية »> وهي المعروفة 
«بالسّمائًى» . والسلوى طائر صغير من رتبة الدجاجيات أشبه 
ما تكون «بالحجل» (ارجع إليه في الجلد الالث من «دائرة 
المعارف الكتابية»)› وإن کانت أصغر من الحجل حجمًا وأد .کن 
لوا وأغزر ريشا . وییدو ریشها کأنه مقصوص في ناته » وبه 
حطوط صغيرة بيضاء » ولا يزيد طوها عن سبع بوضات . 
ولحم السلوى طري لذيذ . وتحتضن الانشی ما بین ۱١۲‏ إلى ۲١‏ 
بيضة . وهي طيور أليفة تحب الخلاء وتبني أعشاشها ججوار 
الطرق وحول الحقول . 


وهي طيور مهاجرة › تهاجر في آوائل الشتاء من مواطنبا في 
أوروبا وغربي اسيا إلى الحبشة والسودان وتعود في أوائل الرييع 


41۸ 


إلى مواطنبا الأصلية مارة بمصر وسيناء وفلسطين . 


وأول مرة تُذكر في الكتاب المقدس»» هي : وفکان في المساء 
أن السلوى صعدت وغطت الحلة » وني الصباح كان سقيط 
الندى حول الحلة» (خر )۱۳:۱١‏ . ومعنى هذا أنه كان سربًا 
كبيرًا جدا حتى إنه غطى الحلة كسحابة . وحدث ذلك في برية ' 
سيناء بعد مغادرتيم مصر بنحو ستة أسابيع » ثم ح3ث مرة 
أخحری وهم في قبروت هتأوة » فنقراً في سفر العدد أنه بعد أن 
تذمر الشعب على الرب واشتهوا أن يأ كلوا حمًا » «حرجت رج 
من قبل الرب وساقت سلوى من البحر وألقتها على الحلة نحو 
مسيرة يوم من هنا ومسيرة يوم من هناك حوالي احلة » ونحو 
ذراعين فوق وجه الأرض . فقام الشعب كل ذلك انار وكل 
الليل وكل يوم الغد وجمعوا السلوي . الذي قلل جمع عشرة 
حوامر . وسطحوها مم مساطح حوالي الحلة » (عد :١١‏ 
.)۳۲-٠‏ ونقراً في سفر المزامير : «أهاج شرقية في السماء 
وساق بقوته جنوبية »'وأمطر عليهم لحمّا مثل التراب وكرمل 
البحر طيورًا ذوات أجنحة . وأسقطها في وسط متم حوالي 
مساکنہم . فاکلوا وشبعوا وأتاهم بشهوتیم» (مز ۷۸: 
۲۹-٩‏ - انظر أيضًا مز »)٤:٠٠١‏ وهي صورة لطيور 
مهاجرة . 


ومعنى كلمة «سلوى» في العبرية «سمين» » وهو وصف دقيق 
هذه الطيور بعد أن تقضي الشتاء في الجنوب حيث يتوفر هما 
الدفء والغذاء . وكان.الوقت هو أوائل الربيع في شهر أبريل » 
والسلوى في طريق عودتبا من أفريقية إلى أوروبا » وهي رحلة 
طويلة تقطعها هذه الطيور على مراحل عديدة › وعندما يواجهها 
مسطح ماني كبير » تضطر س خشية التعب والسقوط في 
البحر س لانتظار هبوب ربح مواتية تحملها عبر البحر في الاتجاه 
الذي تقصده . وتتجمع في أسراب كبيرة جدًا حتى أتغطي وجه 


لم ا | 
ر 


سليمان 


السماء . وما تکاد تصل إلى اليابسة مجهدة » حتى تبط عل 
الأرض أو تطير ببطء على ارتفا قليل فيسهل على الإنسان 
الإمساك بها . وعبارة «نحو ذراعين فوق وجه الأرض» (عد 
١‏ ) قد تعني آنا كانت أكوامًا على الأرض بارتفاع 
ذراعین » أو نها كانت تطير على ارتفاع ذراعين فوق سطح 
الأرض > وهو الأرجح 


ويقدر بعض العلماء أن بني إسرائيل قد أمسكوا بنحو تسعة 
ملایین من السلوی » وهو عدد ‏ رغم ضخامته ‏ لا يستبعد 
فقد كانت مصر تصدر إلى أوروبا سنويًا نحو مليونين منا . وفي 
٠‏ م صدرت نو ثلاثة ملايين . 
و أ ٠‏ 
تسلى بكذا أي طيّب نفسه به . وقد قالت رفقة | لابنها 
يعقوب بعد أن أحذ البركة من أبيه اسحق عوضًا عن عيسو 
: : ك ` 
احيه : «هوذا عيسو احوك متسل من جهتك بان يقتلك» (تك 
۷ ) . 
سليخة : 


لحاء شجر له رائحة طيبة كان ياأتي من شرت أسيا عبر الحيط 
الهندي إلى جنوي بلاد العرب حيث تنقله القوافل إلى فلسطين . 
وكان الدهن المقدس للمسحة يتكون من «مر قاطر حمس مثة 
شاقل » وقرفة عطرة نصف ذلك مئتين وخمسين » وقصب 
الذريرة مفتين وخمسين » وسليخة خمس مثة بشاقل القدس › 
ومن زیت الزیتون هینا» (حر ۳۰: ۲۳و٠٤۲)‏ . والكلمة في 
العبرية هي «قدة» لأا قشر شجر منسلخ . ولا تذكر في الكتاب 
المقدس مرة أخحرى إلا في حزقيال (۱۹:۲۷) حيث يقول إن 
«دان ویاوان قدموا غزلاً في أسواقك (صور) . حدید مشغول 
وسليخة وقصب الذريرة كانت في سوقك» . أما كلمة سليخة 
ف العبارة : وکل ثيابك مر وعود و سليخة» (مز )۸:٤١‏ فهي 
في العبرية «قيسبوت» (في صيغة الجمع) وتدل أيضًا على شرائح 
اللحاء العطر . 
سلیمان : 

هو الملك الثالث لإسرائيل . واسم سليمان. مشتق من 
«شالوم» العبرية ومعناها «سلام» أو «مسالم» . ويذكر هذا الاسم 
الجديد . وعقب مولد سليمات أرسل الرب «بيد ناثان النبي ودعا 
اسمه یدیدیا» أي «امحبوب من الرب» ( صم ۱۲: ٤۲وه١۲)‏ . 

» العائلة : كان سليمان الابن العاشر للملك داود‎ )١( 
. والابن الثاني له من بششبع (التي كانت زوجة لأوريا الحثي)‎ 


وقد ولد لداود ستة ابناء ف حبرون هم : أُمنون وکیلااب 


وأبشالوم وأدونيا وشفطيا ويارعام » من أمهات مختلفات (۲صم 
۳ س) . 

وبا ولد شاول وداود لآباء من عامة الشعب »› وتربيا في 
الريف » فإن سليمان ولد في قصر أبيه املك داود في أورشليم 
ونشأ في وسط الحاشية الملكية ورجال السلطة » وشاهد ذرىي 
الجد اللو كي » كا شاهد الفوضى التي أحدثها العصيان . وقد 
تعلْم أحسن تعلم وعرف عواقب الخداع والحسد والبغضة 
القاتلة . فقبل أن يصل إلى سن البلوغ »› كان عدد من إخوته 
الأكير منه » قد لاقوا. حتفهم قتلل › کا تعرضت إحدى أخواته 
غير الشقيقات للاغتصاب . 


(۲) الموقف العالمي عند موت داود : م يعاصر سلیمان 
إلا أمة عبرانية متحدة قوية في وسط عالم تسوده الفوضى . لقد 
تعرض حكم داود لبعض المزات نتيجة ثورات داخلية » ولكن 
الأمة الإسرائيلية ظلت أمة واحدة إلى نهاية أيام داود.. وقد ساعد 
على ذلك قوة داود الشخصية وحنكته السياسية › بيغا كان 
الضعف قد أصاب الام الجاورة » فكانت مصر تعاني من مشاكل 
دولية منذ بداية القرن الثاني عشر قبل الميلاد » م تتخلص منها 
إلا بعد نحو قرنين من الزمان . وفي تلك الأثناء لم تكن مصر 
بقادرة أن تحول دون قيام دولة قوية بجوارها » أو أن تمنع سليمان 
من بلوغ ما وصل إليه من قوة وثروة » مع أنها ظلت قوة 
تجارية . 


وفي نفس الوقت تعرضت الإمبراطورية الحثية هجمات 
الشعوب الحاورة من الفريجيين والفلسطينيين الذين قدموا من 
غري الأناضول وجنوبي بلاد اليونان وكريت وقبرص . کا أن 
نفس هذه الظروف عاقت قوة أشور الصاعدة التي كانت 
عاصمتها نينوى على نهر الدجلة » وقد استمر ذلك نحو ثلاثة 
قرون . کا أن الدولة البابلية لم تكن أحسن حالاً . 

لقد حكم سليمان منطقة كان يطلق عايما «قنطرة أم الشرق 
الأوسط» » فكان لبلاده موقع استراتيجي يتحكم في طرق 
المواصلات الرلواة بین م واكيا يوبن الجنوب والشمال . 
کان حيط به جیران متعبون ولکنېم م یکونوا یستطیعون مناصبته 
العداء السافر . لقد كان عهده فرصة ذهبية أمام إسرائيل ليكون 
ها أقوى تأثير على عالمها ء لقد كان «عصرها الذهبي» . 


(۴) سليمان يتبواً العرش : لم يكن لسليمان الح الذي لا 
ينازع » في وراثة العرش » لأنه م يكن أكبر أبناء داود الأحياء . 
لقد كان لداود أبناء أكبر من سليمان » ولكن لم يكن حق ورائة 
العرش في إسرائيل قد استقر على سس ثابتة حتى ذلك الوقت . 
ولم يكن داود قد أعلن رسميًا أن يخلفه سليمان على العرش . 


۹ 


سلمان 


سليمان 


ونعلم من الأصحاح الثاني والعشرين من سفر أخبار الأيام 
الأول أن الله كان قد أعلن لداود أن ابنه سلیمان سیخلفه على 
العرش » ونعلم من سفر الملوك الأول :١(‏ ۳١و۷١)‏ أن داود 
أخبر بششبع ام سليمان بذلك . وبعد ذلك أعلن لكل الشعب 
أن الله قد اختار من أبنائه الكثيرين سليمان ليجلس على كرسي 
المملكة ( اخ ٥:۲۸‏ ۱:۲۹) . 


ولكن من الواضح أن داود لم يكن قد اتخذ أي إجراء لتنفيذ 
ذلك رمیا » لان كلا من شاول وداود قد ارتقيا العرش بتعيین 
مباشر من الله بواسطة صموئيل لے . وقد أتاح ذلك لأدونيا 
ابن داود الأكبر _ أن يطمع في تول العرش » وقرر أن ينفذ 
ذلك بضربة مفاجفة » ووجد له أنصارًا من كبار رجال أبيه من 
أمثال يواب قائد الجيش الذي کان له نفوذ كبر › وأبياثار 
الكاهن الذي كان أقرب المستشارين لداود » کا كان وجوده 
يضفي على الجر كة طابع أنها تحظى يبار كة رجال الدين » علاوة 
على کثیرین غیرهما . 


ودیر أدونيا أن تكون الحركة ماكرة ومفاجئة » فادذعى أنه 
سيقم حفلاً ديا ني بقعة مقدسة عند عين روجل (على بعد قليل 
من أورشلم » في وادي'قدرون) » و«دعا جميع إخوته بني الملك 
وجميع رجال بوذا عبيد الملك . وأما ناثان النبي وبتاياهو 
والجبابرة وسليمان أحوه فلم يدعهم» (امل )٠١١ :١‏ . 


ونمى الخبر إلى ناثان النبي » مستشار داود الحم » فذهب 
لي بكشبع بهذه الأخبار » فرسما الخطة لدفع الملك داود للعمل 
فى حركة مضادة سريعة (امل :١‏ ١١د۲۷)‏ »› ونجحت 
الخطة » فاستدعى الملك «صادوق الكاهن وناثان النبي وبناياهو 
بن يہوياداع» وأمرهم أن بمسحوا سليمان ملا على إسرائيل في 
جيحون » فقاموا بتنفيذ الأمر «وضربوا بالبوق وقال جميع 
الشعب ليحيى الملك سلیمان» ( امل ۳۹:۱) . 


وقد فاجأت هذه الحركة أنصار أدونيا على غير انتظار » 
ففهموا على التو عواقبها ‏ فتفرقوا عن أدونيا «وذهبوا كل واحد 
في طریقه» ( امل )٤۹:۱‏ . 


وانطلق أدونيا و«تمسك بقرون المذبح» فأطلق سليمان سراحه 
على أن يسلك سلو کا حسئًا . ولکن أدونیا لم يستطع أن يكف 
عن سعيه للسلطة » فلجا إلى حيلة ماكرة تبدو في ظاهرها بريئة 
تماما » فذهب إلى بششبع » أُم سليمان » على أُساس أن سليمان 
لا كن أن يرفض ها طلبًا » والفس منہا أن تطلب من سليمان 
أن يعطيه أبيشج الشونية ‏ حاضنة داود في شيخوخته ‏ 
زوجة (امل ۲: ۳د0۷ . 


a U CE LG =a E‏ فنقلت الطلب 
الى سليمان الذي أدرك اللعبة فورًا » إذ كانت العادة في بلاد 
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الشرق الأوسط قديمًا أن من يأخذ إحدى نساء املك » تصبح 
لديه حجة للمطالبة بالعرش عند موت الملك . فتصرف سليمان 
بسرعة وصرامة وأمر بناياهو بن مهود ياداع فبطش به فمات ( مل 
(Tog ۲‏ . 

لداود في ايام شدته > وحمل تابوت الرب مام داود » واکتفی 


بان طرده عن ان یکون کاهنًا لارب » وأمره أن يقم في عناثوٹ 


مقر عائلته ( ۱ مل ۲ : ۲٣‏ و۲۷ ). 


ما یوآب فکان اُسواً حظا . لقد کان من اکبر رجالات داود 
وقائد جیوشه » ولکنه ارتکب جرمون کبیرین › إذ قتل أبنیر بن 
نور وعماسا بن يار ريسي چیو إراکں ( امل ۰:۲) » وکأنه 
فعل هذا ولاء منه للملك داود › ولم یستطع داود ان يعاقبه › 
لفلا يفقد ولاء الجیش له . ولکن داوذ کان يعلم أنہما جريتا 
قتل تستلزمان عقاب یوآب ؛ فأوصی سلیمان أن ينفذ فيه حكم 
العدالة (١إمل‏ 1:۲) . 


أدرك واب أنه قد انکشف ولا يستطیع أن حظى بعطف 
الشعب أو ولاء الجيش » فهرب يواب إلى خيمة الرب وتمسك 
بقرون المذبح » ولکن سليمان ار بناياهو بن يہویاداع أن يبطش 
به » فصد ع بالامر وقتله » ودفنه في بيته » و«جعل الملك سليمان 
بناياهو بن يوياداع مكانه على الجيش » وجعل املك صادوق 
الکاهن مکان ابیاٹار» (امل ۲: ۳۹۲۸) . 


اک 


وهكذا حلص المُلك لسليمان دون أي معارضة من كبار 
رجال بلاط املك داود » وأصبح في يده أن ينظم المملكة حسها 
یری . ومن الناحية البشرية » لم يكن هناك أي قيد أو رقيب 
عليه في حکمه » إلا موقف الشعب منه وشرائع الله کا لخصها 
داود أبوه له في وصيته الأخيرة : «فتشدد وکن رجلا . احفظ 
شعائر الرب إلمك إذ تسير في طرقه وتحفظ فرائضه ووصاياه 


وأحکامه وشهاداته کا هو مكتوب في شريعة موسى لكي تفلح 


في کل ما تفعل وحيڻا توجهت . لكي يقم الرب كلامه الذي 
تكلم به عني قائلا : «إذا حفظ بنوك طريقهم وسلكوا أمامي 


اعن كرسي سرائیل» (۱مل ۲: )٤-۲‏ » وكذلك ما تم في 


مقابلات سليمان الشخصية لله . 


)٤(‏ حياة سليمان الروحية كملك شاب : حدث اختبار 
روحي هام في حياة سليمان بيا کان يسجد للرب في جبعون » 
وهي مرتفعة قدية أقيمت عليما خيمة الاجتاع التي كان قد 


سلیمان 


سلمان 


عملها موسى » على بعد بضعة أميال إلى الشمال الغربي من 
ورشلم ( ٣اخ‏ ۱ )٥-۲‏ » فظهر الله لسليمان في حلم على 
شکل .حوار بین الله وسلیمان (۱مل ۳: )٠٥-١‏ . 


وكانت المبادرة من جانب الله » إذ سأل الله سليمان ماذا 
يطلب منه . وکان سلیمان يعبد الله ویقدم له ذبائح . وکان 
ا جال واسعًا جدًا أمام سليمان » ولكنه سال شيا واحدًا على 
أساس ما فعله الله لداود أبيه » وإحساس سليمان بعدم كفاءته . 
فبالرغم من تصرفه السريع الحاسم مع معارضيه » ونجاحه 
الدبلومامي مع مصر (١مل )٠:١‏ واستجابة الشعب لاجتاعاته 
الدينية » كان ما زال يشعر بانه ليس كفا للمسثولية الضخمة 
التي يواجهها . ففي محضر الله » لمس الملك الشاب حاجته 
بوضوح واعترف بہا » فطلب من الله أن يمنحه حكمة بها 
يستطيع أن يحكم شعبه حكمًا صالخا وعادلاً . 


وقد استجاب الله لطلبته » و کان سخيًا معه » فمنح سلیمان 
حكمة » وأضاف إل ذلك الغنى والكرامة أكار من سائر الملوك 
في أيامه » بشرّط .أن يسلك سليمان في طريق الرب ويحفظ 
فرائضه ووصایاه کا فعل داود بوه . وقد عبر سلیمان عن شکره 
للرب بوقوفه أمام تابوت عهد الرب في أورشلم وإصعاده 
عحرقات وتقد ذبائح سلامة . ا عمل ولمة عظيمة لكل عبيده 
(۱مل )٠:۳‏ . 


)١(‏ تنظيمات سليمان الإدارية : الأرجح أن الكثير من 
e‏ 
والتي ترجع في معظمها إل التنظيمات الصرية » ولكن سليمان 

أضفى علا طابعه الخاص . 


كان هناك قسمان كبيران في حكومته : الرؤساء وال وكلاء 
الاثنا عشر . ونجد بيائا بأسماء الرؤساء في سفر الملوك الأول :٤(‏ 
۲ ۰ وأیضًا با ماء الو كلاء ف عشر (امل :٤‏ 
0۹-۷ . 


وكان على رأس الرؤساء عزرياهو بن صادوق الكاهن » الذي 
کان - على الأرجح أقرب المستشارين للملك . وبینڼا کان 
لداود كاتب واحد › عين سليمان اثنين أليحورف وأحيًا ابني 
شيشا » وهو اسم يبدو مشتقًا من كلمة مصرية . وييدو أنهما 
كانا مسفولين عن المراسلات الخاصة والخارجية . أما يہوشافاط 
ابن أحيلود المسجل » فكان مسئولاً عن السجلات القومية 
وحوليات المملكة وربا أيضًا عن العلاقات العامة في البلاط 
الملكي . وتولی بنایاهو بن بہویاداع مکان وات ادا عاما 
للجيش العامل . ويذكر صادوق وأبياثار باعتبارما كاهنين › 
ولکن آبیاثار کان قد أستبهد من الخدمة بأمر سليمان لاشتراكه 
في مؤامرة أدونيا للاستيلاء على العرش . وكان عزريا هو (وهو 
ابن ناثان أحي سليمان) على ال وكلاء » وزابود (ابن ناثان أيضنًا) 


مستشارًا للملك . وكان أخيشار وزير البلاط الأول » مسعولاً 
عن شوون القصر ومکاتبه وکان أدونورام بن عدا (وواضح 
انه هو نفسه أدورام الذي كان في عهد داود ‏ صم oT:‏ 
کا ظل أُیضًا بین رجال رحبعام ‏ امل ۱۸:۱۲ فکانه عاصر 


اثلاثة ملوك) مسئولاً عن قوة العمل . 


وکان الوکلاء الاثنا اعشر (امل :٤‏ ۱۹۷) مغافظين 
لولايات حددها سليمان لا تتفق مع التقسم القديم للأسباط . 
كانوا أساسًا جباة ضرائب ومسئولين عن تزويد قصور الملك 
بالطعام » وكان كل وكيل يقوم بذلك شهرا في السنة (١مل‏ 
٤‏ ۷ و) ., وکان مع کل وکیل جند وم رکبات تحت 
اذنه » کا ییدو اہم کانوا مسئولين أيضًا عن توريد رجال للعمل 
أو للجيش حسب الحاجة . کا كانوا مسثولين عن مشروعات 
البناء وانشاء الطرق في مناطقهم . وكان اثنان من الوكلاء _ في 
أقصى المناطق الشمالية ‏ صهرين لسليمان » هما ابن أبيناداب 
في کل مرتفعات دور ٠»‏ وأخيمعص في نفتالي (امل :٤‏ 
و ) . 


ولا يذكر في هذه القائمة سوى الناطق الشمالية » ما قد 
يعني ان سليمان كان يقر بالعداء بين هذه المناطق ويهوذا » حتى 
إن أرض يبوذا كانت فا إدارة منفصلة . وقد جاء في الترجمة 
السبعینية «أن اُرض بہوذا کان بہا وكيل واحد» (امل )۱۹:٤‏ . 
فإذا كان على شمالي إسرائيل أن يتحملوا العبء الرئيسي من 
الضرائب » فلا يصعب إدراك التوتر بين الشمال والحنوب »› 
الذي أدى إلى نقطة الانفجار في نهاية حكم سليمان . 


ونمة بعض التفاصيل عن تنظم فرق التسخير » فنجد في 
سفري الملوك والأخبار أنه كان هناك سبعون ألف رجل يحملون 
هالا » ونانون ألفا لقطع الأحجار في الجبل » وكان علييم ما 
بین ۳۲۰۰ إلى ۳٣۰۰‏ مشرف . وکان کل هولاء من غير بني 
[سرائیل ( امل :٥‏ ۱۸۱۳ء ۲اخ ۲:۲ و۱۷و۱۸) . وکان 
یراس کل هولاء ما بین ٠٥١ ٠.-۰‏ من الإسرائيليين الموكلين 
على الأعمال (انظر امل ۹: ۲۳۲۰ ۲أخ ۸: ۷د١٠)‏ . 


وييدو أن ضغط العمل في تنفيذ مشروعات البناء كان شديدًا 


حتى إن سليمان اضطر إلى تسخر «ثلائين ألف رجل من جميع 
إسرائيل » فأرسلهم إلى لبنان » عشرة ة الاف في الشهر بالنوبة . 
یکونون شهرا في لبنان وشهرین في بيوتېم» (امل :٩‏ 
۳و٤‏ ) . وقد اکتسب يربعام شهرته ونفوذه لاحتجاجه ضد 
تسخير الإسرائیلیین (امل ۱۲: ۳و٤»‏ ١اخ )٤۲ :٠١‏ . 

ويفترض البعض أن التنظيمات العسكرية التي وضعها داود › 
ظلت کا هي في عهد سليمان مع بعض التغييرات والأضافات 
الطفيفة . فكان هناك الجيش النظامي العامل » وكان يتكون 
أساسًا من جنود عترفين مدربين » وجماعة من المرتزقة كحرس 


<۲١ 


سلمان 


سالمان 


pe 


حاص للملك . وکان یواب على رس الجیش › ولکن بعد موته 
أصبح بناياهو بن يہوياداع رئيس الحرس » رئيسًا على الجيش 
e‏ هناك فرق من | يليش a‏ 


. سە‎ ۷ e ان تخدم شهرا في‎ E 
وییدو أن هذه الفرق كانت تعمل في عهد سليمان تحت اشراف‎ 
. )۷:٤ لم١( الوكلاء‎ 


وكان لجيش داود بعض الم ر كبات والخيل والبغال . وقد زاد 
عددها جدًا في عهد سلیمان (امل ۲٣:۱۰ ۰۲۹:٤‏ ٣اخ‏ 
۹ ) . وكان مقر ال ركبات والخيل في ثلاثة حصون رئيسية 
هي : حاصور ومجحدو وجازر . وكان يظن أن الاسطبلات التي 
کشف عنٻا في مجدو هي اسطبلات سايمان » ولکن 
الاكتشافات الأحدث » أثبتت أا اسطبلات أحاب الذي جاء 
بعد سليمان بقرن من الزمان . وكذلك الاسطبلات التي 
اكتشفت في حاصور . على أية حال » لقد كان لسليمان 
اسطبلات في هذه الأماكن الثلاثة التي كانت تعتبر مراكز دفاعية 


)١(‏ مشروعات سليمان في البناء : حدثت طفرة مفاجئة 
في مستوى المعيشة في إسرائيل » وفي النشاط الاقتصادي . وكان 
سليمان ميالاً للإسراف » فلم يدخر وسعًا في جعل عاصمته 
المتواضعة مدينة عظيمة . وكان أول مشروع عظم اتجه إليه هو 
بناء الهيكل الذي كان قد شرع في التجهيز له أبوه . 


وقرر سلیمان أن یکون بيت الله على أفضل ما يستطيع » 
و کان أبوه قد أعد له الكثير من المواد اللازمة » ولكن الحجم 


۲ 


الهاي والطراز والزحرفة وما إلى ذلك » كان متر وكا لسليمان 
لی حد بعید . فاستحضر صتاعًا ماهرین من صور . کا اشتری 
من صور أفضل أنواع الأحشاب من ارز وسرو › فکان رجال 
حيرام ملك صور يقطعون الأشجار ويجعلونها أرماثا في البحر 
إلى اليباء الذي يحدده هم الملك سليمان » ومنه ينقل إلى 
آورشلم . ویزعم البعض ان هیکل سلیمان کان يحمل ولا 
بد س الكثير من فن العمارة الفينيقي القديم لان الذين قاموا 


بالدور ر : بنائه هم العمّال 9 و ولکن 


في سفري الملوك ا N A‏ 
٢خ‏ 1:۳ — (TY:‏ . 


وقد بني الميكل أساستًا على نمط خيمة الشهادة التي أقامها 
موسى في البرية حسب التخطيط الذي أمره به الرب » لكن 
مقاييس اليكل كادت تكون ضعف مقاييس الخيمة . وكان داود 
قد أعطی «سلیمان ابنه مثال الرواق وبیوته وخزائنه وخادعه 
الداخلية وبيت الغطاء » ومثال كل ما كان عنده بالروح لديار 
بيت الرب ولجميع الخادع حواليه ولخزائن بيت الله وخزائن 
الأقداس»؛ (اأًخ ۲۸: ١١و١٠)‏ . 


وقد بدا بناء الميكل في السنة الرابعة للملك سليمان › وتم 
البناء في سبع سنوات . وكان اليكل يقوم فوق جيل المريا فوق 
قمة صخرية في بيدر أرنان اليبوسي (۲أًخ :٣‏ ١او۲)‏ . وکان 
ميكل يتجه إلى الشرق وجحيط به فناء واسع . وقد سبكت أكار 
الأواني النحاسية في سكوت على نهر الأردن » بعرفة صانع ماهر 
من صور امه حرام . وکان داحل المیکل مزیتا بکمیات 
ضخمة من الذهب والفضة . ولم يكن اليكل لعامة الشعب 


بركة سليمان السفلى 


N 


ليعبدوا فيه » بل كان مقدسًا لله لا يطا أعتابه إلا الكهنة في أوقات 
وبشروط خحاصه . 


وبینا کان ايکل ببنى › أقام سليمان لنفسه قصرًا باذا 
يشتمل على وت وعر لبنان» » و«رواق الأعمدة» » و«رواق 
الكرسي» (أو العرش) أو «رواق القضاء» (امل ۷: ١س٣ا)‏ . 
وكانت جميعها على غاية من الروعة والفخامة . أما بيت الملك 
الخاص وبيت الملكة فكانا في دار أخرى قريية (١امل‏ ۸:۷) . 


ون بن رر ات اکر اکر راب اور الور 
انحيط بكل هذه الأبنية الجديدة في أورشلم . کا بنى سليمان 
ثلاث مدن حصينة في حاصور ومجدو وجازر . کا بنى بيت 
حورون السفلى وبعلة وتدمر ني البرية وعددًا من مدن الخازن 
ومدن المر كبات ومدن الفرسان (امل ۹: ١٠س4۹)‏ . 


وتمتاز العمائر التي أقامها سليمان بأمرين › هما الطوابي فوق 
السور › والبوابات ذات الست حجرات » والبرجين (انظر حز 
)١١-١ ٠‏ . وكانت الأسوار ذات الطواني قد عرفت منذ 
قرون قبل عصر سليمان » وبخاصة عند الحثيين . وفي كل مدن 
سليمان التي تم التنقيب عنها » وجد الأثريون هذه الطوابي . 


وقد وجدت أمثلة للبوابات التي اشتہرت بها عمائر سليمان » 


في مجدو وحاصور › کا وجدت مؤخرا في جازر ايضًا . 


)۷( امعداد مملكة سلیمان : ورث سلیمان عن داود بيه 
ملكة تمتد من نهر الفرات شمالاً إلى وادي العريش في الجنوب 
الغريي » وكان البحر المتوسط يحدها من الغرب » والصحراء 
العربية في الشرق . كا كانت تمعد جنوبًا إلى الطرف الشمالي 
من خليج العقبة . 


زه وت د عا امتاطتى من تحت الحكم المباشر 
لسليمان » فقد هرب شاب أدومي س عند غزو داود لأدوم ‏ 
ولجاً إلى مصر . ولكنه عاد إلى بلاده بعد موت داود ٬‏ 
واستطاع أن يستخلص أدوم من سليمان (امل ١‏ 
ا ی سد سیه علد رر 
ملك صوبة » استطاع أيضنًا أن يستول على دمشق ويملك على 
أرام التي أصبحت من أقوى أعداء إسرائيل (١امل :١١‏ 
(o۴۳‏ . 


وما لم يستطع سليمان أن يستولي عليه بالقوة الحربية › 
حصل عليه بسلسلة من المعاهدات والمصاهرات » فقد استولى 
فرعون ملك مصر على جازر في أرض فلسطين وأعطاها مهرًا 
لابنته امرأة سلیمان (۱مل ۱۹:۹) . 
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(۸) علاقات سليمان الدولية : أول معاهدة عقدها سليمان 
انت فر وا کن ن ا ع ب د ا ن 
يتزوج ابنة فرعون » وأن يتخلى عن منطقة فلسطين . ولم تكن 
جازر تعویضًا کافيًا له ولکنه استفاد كيرا بعد ذلك من علاقته 
التجارية مع مصر . 


وكانت معاهدته مع حيرام ملك صور مجدية » فقد كان 
حيرام صديقا لأبيه داود » وكان يحكم دولة هما قوة بجحرية 
ضخمة » وتملك مواردر طبيعية غنية وعمالاً حاذقين . وقد 
استفاد سليمان كيرا من كل هذه الموارد في مشروعاته المعمارية 
والتجارية والبحرية (١مل :٥‏ ١س٣ا‏ ۹: ١٠إ٤ا)‏ . 


وبعد نهاية عشرين سنة من ملك سليمان » أأعطى حيرام ملك 
صور عشرين مدينة في أرض ال جلیل » سدادًا ‏ کا يرى 
البعض ‏ لمن المواد التي استوردها من صور (١مل‏ ۹: 
۰ر ۰ بینا رى البعض ال حر أنها كانت ضمانًا لعجز في 
الميزان التجاري حيث أن سليمان استردها مرة أخرى (٣أخ‏ ۸: 
او۲) . 


کا عقد سليمان جهملة معاهدات مع دول مختلفة (امل :٠١‏ 
٤‏ ۲اخ :٩‏ ۲۳و٤۲)‏ » وييدو أنه أخذ الكثيرات من 
زوجاته ضماتًا هذه المعاهدات . وقد ولدت له إحدی زوجاته 
وكانت عمونية ‏ ابنه رحبعام الذي خلفه على العرش (١مل‏ 
aR E‏ 


کا كان للاعتبارات التجارية دحل في كثير من التحالفات 
السياسية » فقد كان ملك إسرائيل يسيطر على موقع استراتيجي 
هام » يشرف على الطريق البري الرئيسي الموازي لساحل البحر 
المتوسط » وعلى الطريق الرئيسي شرق نهر الاردن » الذي كان 
يربط الام الجنوبية والشمالية » ولم يكن سليمان يحصل على 
الضرائب والمكوس على المتاجر المارة بهذه الطرق فحسب » بل 
کان يعمل وسیطا ذه المتاجر . 


وال ركبات من مصر وكوي (كيليكية) وييعها للام الأحرى » 
کا کان يصدر الاحشاب لمصر (امل )۲۸:۱١‏ . 


ولم تقتصر علاقة سليمان جيرام ملك صور على شراء 
الأخحشاب » واستخدام عمال صور الماهرين › بل استطاع أيضًا 
أن يستغل الفنون البحرية التي اشتهرت بها صور في انشاء سطول 
بحري له في البحر الأحمر متخا من ميناء عصيون جابر (ايلات) 
قاعدة له . وكان هذا الأسطول ينقل المتاجز من بلاد العرب 
وشرقي أفريقية . کا استغل سليمان مناجم النحاس الغنية القريبة 


من عصيون جابر » وأنشاً المصاهر والمسابك التي اكتشفت 
بقاياها . وكان يصدر النحاس والبرونز لكثير من أنحاء العام . 
وييدو أن أسطول حيرام في البحر المتوسط كان يقوم بنقل 
وتوزیع هذه المعادن (۱مل :٩‏ ۲۲و۲۸ ۱۰: ۱۱و۱۲و۲۲) . 


وقد ذاعت شهرة حكمة سليمان » حتى دفع الفضول ملكة 
سبا إلى القيام بزيارتا المشهورة لسليمان » علاوة على الدوافع 
التجارية . وتدل الهدايا التي قدمتها لسليمان على ما كانت تتمتع 
به بلادها من غنى وثروة وموارد تجارية (١مل‏ 1 Fg‏ 
۲خ :۹٩‏ ۱س٩‏ و۲ا) . 


وعلاقات السلام مع الأم المحاورة › والسيادة على «قنطرة» 
الشرق الأوسط » والسيطرة على أهم الطرق التجارية البرية › 
كل هذه عملت على تدفق الأروات على إسرائيل بسرعة مذهلة › 
ولم يعد الذهب والفضة وخشب الأرز أشياء نادرة في أورشلم › 
فقد «جعل الملك الفضة في أورشلم مثل الحجارة » وجعل الأرز 
مشل الحميز الذي في السهل في الكثرة» (١مل )۲۷:٠١‏ . ولكن 
لاسراف سليمان الشديد » لم تسلم الميزانية ‏ في ذلك العصر 
الذحهبي ‏ من العجز . 


() أعمال سليمان في الجال الديني : بعد أن ظهر الله 
لسليمان في حلم في جبعون » شرع سليمان على الفور في بناء 
ميكل . وكان تدشين الميكل فرصة رائعة في حياة سليمان 
وحياة الأمة » حيث «جاء كل شيوخ إسرائيل وكل رؤوس 
الأسباط رؤساء الآباء لبني إسرائيل إلى أورشلم» (۲أخ )٠:١‏ . 
ونقل تابوت العهد من خيمة داود إلى اليكل محمولاً عل كتاف 
اللاريين › يحف به الكهنة في م و كب مهيب . وكان الوقت هو 
عيد المظال بعد الاعتدال الخريفي (۲أخ )۱١:۸‏ . 


وبينا كانت الذبائح تقدم في أعداد كبيرة » أدحل تابوت 
العهد إلى قدس الأقداس في اليكل الجديد . وقد أعلن الله 
باركته للممل 8ا9 الت الار من السماء وأكلت اغرتة 
والذبائح وملا جد الرب البيت» (۲أخ )٠:۷‏ . «وتراءى الرب 
لسليمان ليلا وقال له : قد معت صلاتك واخحترت هذا المكان 
لي بیت ذبيحة» ( ۲اخ ۱۲:۷) . 

وقد شهد سليمان بأنه عرف حقائق عديدة هامة عن الله 
الواحد الحقيقي » فهو الخالق الذي لا يمكن رؤيته » ولکنه 
يتنازل ليسكن بين شعبه . وقد سبق أن أعطى الله مواعيد وتممها 
في نجاة الشعب من مصر » وباإعطائهم داود ملكا . کا أنه وعد 
داود بان نسله سيملك بعده » وهو ما تمه في سلیمان . وقد 
بنی بیت الله للتابوت الذي يرمز لوجود الله بينهم . 

بعد ذلك رفع سليمان صلاة مهيبة يتجلى فيا إيمانه بوحدانية 
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الله » وأن الله لا ينحصر وجوده ي اليكل ولا ني العام كله:. 
وجب [كرام اسم الله في ميکل بالسجود له . ومن خلال اهیکل 
والكهنة يعلن الله مشيئته لشعبه » ويستجيب لصلوات شعبه . 
والله حا شعبه » کا أنه يغفر هم وينحهم بركات روحية 
ومادية » بل حتى للغريب وللنزيل أيضًا امتياز التضر ع أمام الله . 
ونجد أن من بين أهداف بتاء اليكل » جذب الشعوب الأخرى 
إلى الصلاة لله الواحد الحقيقي (١مل )٤۲:۸‏ . 

وبعد أن انتہى سليمان من صلاة التدشين » اشترك مع 
رؤسائه في احتفالات متصلة لمدة نمانية أيام . وفي اليوم الأخحير 
صرف الشعب في فرح وابتہاج . لقد کان ذلك یوما لا ینسی 


من ذاكرة الأمة . 
وبعد ان انتہی سلیمان من برناج البناء » تراءی له الرب مرة 
أخرى وأعلن له رضاه عن اهيكل » ولكن على أساس أن الطاعة 


العرش » ولكن العصيان يجعل الله يطرح من أمامه البيت الذي 
قدسه » ويدفع الشعب للسبي ( ۲اخ ۷: ۱۲د۲۲) . 


و«أوقف (سلیمان) حسب قضاء داود بيه فرق الكهنة على 
خدمتېم واللاويين على حراساتېم ... والبوابين حسب فرقهم 
على کل باب» ( ٣اخ‏ ۸ ٤‏ اوا) . 


٤ 5‏ أعمال سلیمان اهو زاد 2 بالثقافة بين 


ل جازر» . 


ويسجل أ الكتاب المقدس : «وأعطى الله سليمان حكمة 
وفهمًا كيرا جدًا ورحبة قلب ... وفاقت حكمة سليمان 
حكمة جميع بني المشرق وكل حكمة مصر » وكان أحكم من 
جميع الناس . .. وکان صيته في جميع الأم حواليه . وتكلم بثلائة 
الاف مثل . وكانت نشائده ألفا وخمسا . وتكلم عن الأشجار 
من الأرز الذي في لبنان إلى الزوفا النابت في الحائط . وتكلم 
عن البهام وعن الطير وعن الدبيب وعن السمك . وكانوا يأتون 
من جميع الشعوب ليسمعوا حكمة سليمان » من جميع ملوك 
الأرض الذین معوا بحکمته» ( امل )۳٤۲۹ :٤‏ . کا انت 
إليه ملكة سبا ووكلمته بكل ما كان بقلما » فأخبرها سلميان 
بکل کلامها . م یکن أمر مخفا عن املك م بخبرها به» (۱مل 
e 1°‏ ۲خ ۹ ١و۲)‏ . 


وينسب جزء كبير من كتابات الحكمة في العهد القديم إلى 
سليمان » فيدسب إليه المزمور الثاني والسبعون » والمزمور الئة 
والسابع والعشرون . وهناك ثلاث إشارات واضحة في سفر 
الأمثال تنسبه إلى سلیمان (أم ۱:۱» ۱:۱۰ )٠:۲١‏ . کا يعتقد 


۲٦ 


كثيرون أن «كلام ال جامعة ابن داود الملك في أورشلم» (جا )٠:١‏ 
إا شن إل سيان انمق تسد لاساد يدا بالعارة : 
«نشيد الانشاد الذي لسليمان» (نش )١:١‏ . 


GS 


وتوجد بعض إشارات موجزة إلى بعض الكتب الأخرى من 
عصر سليمان » هي : «سفر أُمور (أعمال) سليمان» (١مل‏ 
۱ ) » و«اخبار ناثان النبي» » و«نبوة أخيا الشيلوفي» › 
و«رؤی يعدو الراي» (۲أًخ ۹:۹) . 


وجميع الكتابات التي ترجع إلى عصر سليمان تتميز بطابع 
واضح من التوحيد الجازم . 


)١١(‏ ملخص ما أسهم به سليمان في حياة إسرائيل 
القومية : لأول مرة تستمتع إسرائيل بفترة طويلة نوعًا من 
السلام والازدهار » فكان هناك وئام بين متلف طبقات 
الشعب » فلم تحدث خحصومات بين الأسباط أو ثورات ضد 
العرش » وارتفع مستوى معيشة الشعب إلى درجة لم تعرف من 
قبل . کا أن سلسلة المعاهدات ساعدت على رواج التجارة 
واستتباب الامن والسلام . 


ولأول مرة أصبح للأمة مركز قومي للعبادة في أورشلم › 
فكان الميكل هو مركز الحياة الدينية لبني إسرائيل وحور 
تفکیرهم > إلى أن دمره الكلدانيون في ٩ | N‏ ق.م. 
وحتى ذلك ل بجعله غيب عن باهم » وأعید بناژه بعد العودة 

من السبي » ثم عاد بناءه ووسّعه هيرودس الكبير » إلى أن دمره 
الرومان مرة أخری في ۷۰ م 


وببناء الهيكل ازداد نفوذ 'الكهنة » وانتظم الاحتفال 
بالأعیاد » کا أن وجود المیکل فی اُورشلم کان سببًا في ازدهازها 
حتی أُصبحت تعرف باسم «مدينة الله» وأصبح ميكل رابطة 
العقد في وحدة الامة . 


ولأول مرة أيضًا في تارج إسرائيل > أصبح هناك نموذج 
لانتقال الحكم في يسر وهدوء من الأب للابن » وكان ذلك من 
عوامل الاستقرار على مدى نحو أربعة قرون » توالى على الحكم 
فما ملوك من نسل داود » وهي مدة یکاد ألا يكون ها نظير 
في تار الشرق القديم فيما بين القرنين العاشر والسادس قبل 
الميلاد . 


ورغم ما تكلفته العمائر التي أقامها سليمان » فإنما أصبحت 
موضع فخر الامة وزهوها » وعنوانًا على ما بلغته من قوة وثراء 
وازدهار . 
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لقد كان اسهام سليمان في امجال الثقافي في إسرائيل كبيرأ » 
ولكن أعظم ما اسهم به كان في محال التأليف » فلم يبرع 
اإاسرايليون في ون النحت والرسم » إذ نهت الشريعة عن 

صنع الصور والفاثيل » ولكن فن التعبير بالكلمة المنطوقة أو 
E‏ متاځا هم . 


لقد كانت اللغة العبرية لغة حديثة العهد » وليدة جملة لغات »› 
فکان تاريخها محدودًاء» ولکن استطاع سليمان وأتباعه أن 
يطؤعوها » ويبعلوا منها لغة تصلح لنقل ادابم وعلومهم > بل 
أصبحت إحدى اللغات الامة لنشر الحق الإلهي » وكذلك 
لاذاعة حكمة الإنسان التي هذا الوحي الإلهي . لقد كان لدى 
بني إسرائيل من قبل أناشيد وحكم وأحاجي » ولكن الحكمة 
التي ظهرت في سلیمان وعصره لم یکن ها مثیل في کل الکتابات 
الوثنية في ذلك العصر » فقد أوقد سليمان بكتاباته شعلة الاهتام 
باحق الإهي » وما يبعثه في الإنسان من حكمة » فلم تنطفيء 
جدوتہا في إسرائيل بدا . 

(۱۲) ملخص نقائص إدارة سلیمان : م ل حکم سلیماں 
من عيوب » رغم کل عظمته . لقد كانت حکمته باهرة » لکنہا 
كانت تنطوي على نقائص خطيرة » فرغم كل حصافته التي بدت 
في الحكم بين المرأتين » واكتشاف أيهما كانت أم الولد الحي 
(۱مل ۳: )۲۸-١١‏ » لكنه لم يدرك أن هناك قيودًا على السلطة 
الطلقة » فتنفيذ حكم الموت في يواب وأدونيا وشمعي » قد يكن 
تبريره ظاهريًا » وبخاصة أمام جيله » ولكن من الواضح أنه كان 
قد بيت النية على ذلك » ولم يعطهم فرصة الدفاع عن أنفسهم . 
لقد كان لسليمان سلطة بلا حدود على حياة رعاياه . 

کا أن التنظيمات الإدارية في حكومة سليمان » كان ينقصها 
عنصر الرقابة الكافية »> لحمايتها من إساءة استخدام السلطة 
ومر کزیتها . لقد کان لذحکام » سواء في أورشلم أو في الأقالم » 
سلطة رهيبة لم يكن يمكن أن يسمع معها صوت الشعب » فكان 
من السهل تغطية الأخحطاء وإخماد كل معارضة . ولم يكن هروب 
يربعام إلا دليلاً على ذلك (امل ۱۱: )٤٠۲۹‏ . 


ولا مراجعة للسياسة الضريبية ».ولا للسياسة التجارية » ولا 
للسياسة الخارجية » فلا عجب أن كان السوس ينخر في كل 
هذه المحالات . وتجلى هذا عند موته » إذ.عمّت الفوضى كل 
مکان . 


حتی رجال الدین کانوا تحت سيطرة سليمان کا فعل مع 
أبياثار الكاهن ( امل ۲: ١۲و۲۷)‏ » وبذلك صاروا الات في 
يد املك » يستخدفهم لإحضاع الشعب . کا أن صوت الأنبياء 
الذي كان قويًا في أيام داود أبيه » لا نجد له أثرّا واضحًا في عهد 
سليمان » فلم يظهر النبي القوي (مثل ناثان) الذي يستطيع أن 


لفت نظر الملك إلى أحطائه » وينه إلى وجوب السير حسب 


کا م بحس سليمان ‏ الإحساس الكاني _ برسالته للعا م » 
بل بالحري سمح بالعبادات الوثنية ي بلاده » بل وبالقرب من 
هيكل الرب في أورشلى » ولم يبذل أي جهد واضح في نشر 
الشعوب .امحاورة » فضاعت منه هذه الفرصة 
الذهبية والأدهى من ذلك انه ابخای «تنسأعء غريبه كثیرة a‏ 


عبادة ېوه بین 


موآبيات وعمونيات وأدوميات وصيدونيات وحثيات من الم 
الذين قال عنم الرب لبني إسرائيل » > لا تدخلون إلهم » وهم 
لا يدخلون إليكم لام يلون قلوبكم وراء امتهم» . وهو ما 
تحقتق ‏ للأسف س لأنه في شيخوخته «أملن قلبه وراء المة 
ری » و لم یکن قلبه كاملا مع الرب اله كقلب داود أبيه .. 
وعمل سليمان الشر في عيني إلرب» وبنى مرتفعات للعديد من 
الأوثان «لجميع نسائه الغريبات اللواتي كن يوقدن ويذبحن 
لاهتہن » فغضب الرب على سليمان لان قلبه مال عن الرب إله 
إسرائيل الذي تراءى له مرتين» ... ما جعل الرب يمزق المملكة 
عنه ویعطيما لعبده (امل ۱ ١د٣ا)‏ › وکان في تعدد 
الروجات مثالا سيا للشعب وللعالم حوله . 


)١١(‏ ملخص لياة سليمان الشخصية : لقد بدأ الملك 
سليمان حکمه وهو يلك کل شيء » فکان شابا موهوبًا » تربی 
أفضل تربية في حضن أبيه داود » علاوة على ما حباه الله من 
حكمة وتييز وغنى وكرامة . 

وکان أعظم ما عمله سليمان هو بناء هيكل الرب » و كانت 
لحظة تدشينه هي الذروة في حياة سليمان . والكلمات التي نطق 
بها ني تلك المناسبة تكشف عن فهم روحي واسع وعميق . 


وظهور الله له مرة ثانية دليل على أنه كان ما زال سالكا في 
طريق الرب (٣أخ‏ ۷ . ولكن الرب ذكره مرة أخرى 
بضرورة التزامه بالسلوك حسب وصايا الرب . 

ويذكر الكتاب صراحة أن سليمان في أواخر أيامه انغرف 
عن طريق الرب وعمل الشر في عينيه » وكان السبب وراء ذلك 
هو تعدد زوجاته «فكانت له سبع مئة من النساء السيدات 
وثلاث معة من السراري » فامالت نساؤه قلبه» (١مل )۳:١١‏ . 
لقد كان تعدد الزوجات شائعًا في ذلك العصر »› والكثير من 
هذه الزيجات كان يع لأغراض سياسية » ولكنه كان يتعارض 
تماما مع شريعة الرب التي كانت تأمر بألا يكر الملك النساء 
لعلا يزيغ قلبه (تث ۱۷:۱۷) . وقد سمح سليمان للكثيرات من 
أولئك النسوة أن يعبدن المتهن بل بالحري بني هن معابدهن › 
فلم يعد سليمان ياي بالشهادة لإهه » بيا كانت نساؤه أكثر 
منه اهتامًا » كل واحدة باهتها » فغضب الرب عليه » حتى إنه 
ظهر له مرة ثالفة و و بخه وأنذره بأنه في زمن ابنه سبمزق المملكة 


4¥ 


سليمان - برك سليمان 


(۱مل ۱۱: ۱۳۹) . 

وظلت هذه العابد الوثنية التي بناها سليمان لنسائه الغريبات 
فخا لإسرائيل » إلى أن هدمها يوشيا الملك (۲مل ۲۳: 
)١ ٣۳‏ . وظلت خطية سليمان مثالا للشر في أيام الإصلاح 
الذي قام به عزرا ( ج )۲٠:1١‏ . وسمي المكان الذي أقيمت 
فيه تلك المعابد «جبل اهلاك» (۲مل ))۳:۲٣۳‏ . 

وإذا كان لنا أن نستنتح شيا من سفر الجامعة ‏ باعتبار أن 
سلیمان هو کاتبه س فاننا یمکن ان نری ان سلیمان ‏ بعد ان 
جاز في فترات من الضعف والانحراف والاحباط _ استطاع 
أن يعود إلى إيمانه بالله الواحد» وبخاصة أن جميع الكتابات 
المنسوبة إليه تحمل طابع التوحيد الجازم . على أية حال لقد كانت 
حياته عبرة وإنذارًا لكل الإسرائيليين في الأجيال التالية . 
سليمان _ برك سلیمان : 


الرجا الرجوع إلى مادة «بركة» في مكانا من امجلد الثاني 
من «دائرة المعارف الحتابية» . 
سليمان ‏ حكمة سليمان : 

الرجا الرجو ع إلى مادة «حكمة سليمان» في مكانها من امجلد 
الثالث من «دائرة المعارف الكتابية» . 
سلیمان = رواف سلیمان : 


الرجا الرجوع إلى مادة «رواق» في مكانها من هذا امجلد من 
«دائرة المعارف الحتابية» . 


سلیمان ‏ مزامیر سلیمان : 


الرجا الرجوع إلى مادة «مزامير سليمان» في مكانها من هذا 
المجلد من «دائرة المعارف الكتابية» . 


سلیمان ‏ عبید سلیمان : 

استلزمت شؤون الدولة في عهد سليمان والعمائر العظيمة 
التي أقامها » وجود عدد كبير من العبيد الذين كانوا أصلا من 
نسل الأموريين والمحثيين والفرزيين والحويين واليبوسيين الذين 
ليسوا من بني إسرائيل » فقد جعل عليہم سليمان «تسخير عبد 
(۱مل ۹: ۲۰و۲۱) . وقد تکرر ذکر عبید سلیمان مرارا (انظر 
مغلا امل )٠:١ ٠٥:۳‏ » وإن كانت لفظة «عبيد» يكن أن 
تطلق على كل رعايا الملك باعتبارهم «عبيدًا للملك» أي خاضعين 
له ورهن إشارته » إلا أنه يبدو أنها هنا تشرر إلى فئة خحاصة هي 
«عبيد التسخير» . 


وعند العودة من السبي البابلي » كان من بين الراجعين إلى 
رض بہوذا » «بنو عبید سلیمان» (عز ۲: ٥۸-٥‏ نم ۷: 


۸ 


)1٠-۷‏ . والأرجح أنہم كانوا نسل عبيد سليمان الذين 
جعلهم سحت التسخير من غير بني إسرائيل (امل :٩‏ 
۰ )) . ويبدو أنہم كانوا طبقة معروفة في إسرائيل ويهوذا » 
وکانوا أشبه بالنثينم الذين يخدمون في ميکل (انظر عر )۲٤:۷‏ . 


س م ) 


أحد رؤساء نبوخذ نصر ملك بابل » الذين جاءوا بعد فتح 


أورشلم في ۸۷ء ق.م. وجلسوا في الباب الأوسط (إرميا 
۹( 


ويرى بعض العلماء (ا جاء في الترجمة الإنجليزية الحديثة ‏ 
)N 8‏ أن هذا الاسم يجب أن يفصل بين جزئيه » لتصبح 
قائمة الأسماء : «نرجل شراصر رئيس مجر » ونبو سر سخم 
رئيس الخصيان ونرجل شراصر رئيس قوات الحدود ٠...‏ 
وبذلك تصبح («مجر» اسم مدينة او ولاية في بابل حسما جاء 
في نصوص مسمارية من عهد نبوخذ نضر » وتصبح «نبو» 
المقطع الأول ر اس ٠‏ اسر مسخم) اص ج نبو سر سم ) :7 
لاسم ونان " المذكور في العدد الثالكٹ عشر من نفس 
الاصحاح (رالرجا الرجوخ إلى «سرسخم» في موضعه من هدا 
المجحلد من «دائرة المعارف الكتابية») . 
کی : 

ايه الخد هر الدقيق الأبيض أي لباب الدقيق . 
وعندما ظهر الراب لابراهم عند ممرأ › قال لسارة 
امراته : «أسرعي ثلاث کیلات دقيق هيدا » اعجني واصنعي 
حبز ملةا ولك ۸ س انظر أیضًا صم ۱۹:۱۷ آم 
۷ حز :1١‏ 1۳و1۹ رۇ 1۳:۱۸) . 


را ف خشب وغیره شده بالمسامیر . وكانت المسامير معروفة 
منذ القدم » ولكنها كانت تختلف في الحجم والشكل قليلاً عن 
المسامير المستخدمة حاليا » ااانا تطرق يدويًا » وليس 
بالآلات )ا هو الحال الآن . 


وكانت تصنع عادة من الحديد أو النحاس » کا كانت تصنع 
روون بن اا و كلها » من الذهب أو من الفضة 
لأغراض الزينة . وقد هيا الملك لبناعء ايکل : وحديدًا 
كيرا للمسامير لمصاريع الاوات وللوصل») (١أخ‏ ۲( . 
وكان «وزن المسامير» التي استخدمت في بناء ميكل «خمسين 


سموط 


سمعان 


شاقلاً من ذهب» (۲أخ ۳ :4( . ويصف إشعياء صانع الصنم › 
بأنه : «مکنه بمسامیر حتی لا یتقلقل» (اش )۷:٤۱‏ . ویقول 
إرميا أيضًا عن الأصنام : «بالفضة والذهب يزينونجا » وبالمسامير 
والمطارق يشددونها فلا تتحرك» (إرميا )٤:٠١‏ . 


وعندما صلبوا رب الجحد دقوا المسامير في 
يقول توما : «إن لم أبصر في يديه أثر المسامير » وأضع إصبعي 
في أثر المسامير »وضع يدي في جنبه لا أؤمن» (یو )۲٥:۲۰‏ . 

ويقول الرسول بولس إن الرب يسو ع قد «عا الصك الذي 
غلينا في الفرائض الذي كان ضدا لنا » وقد رفعه من الوسط 
مسمرًا یاه بالصلیب» (کو )۱٤٤١‏ . 


يديه ورجلیه » إذ 


سموط : 

السمط الخيط ما دام الخرز ونحوه منظومًا فيه » ويقول عريس 
النشيد لعروسه :ما أجمل حديیك بسموط وعنقك بقلادة !» 
(نش )٠١:١‏ . 


سمعان : 
معان هو الصيغة اليونانية للاسم العبري «شمعون» ومعناه «قد 
مع (الله)» . وهو اسم عدد من الأشخاص في الكتاب المقدس : 
)١(‏ معان أخو الراب : (مت ٥٥:۱۳‏ مرقس  )۳:٦‏ 


الرجا الرجوع إلى مادة «إخوة الرب» في موضعها من الجلد الأول 


(۲) معان الإسخريوطي : وهو أبو يهوذا الإسخريوطي 
(یو ۰۷۱:۲ ۰٤:۱۲‏ ۳؟: ۲و٣۲)‏ س الرجا الرجوع إلى مادة 
«إسخريوطي» في الجلد الأول من «دائرة المعارف الكتابية» . 

(۳) معان الأبرص : وكان بيته في قرية عنيا » وفيما كان 
يسوع في بيته » تقدمت إليه امرأة معها قارورة طيب كثرر الثمن 
فسکبته عل رأسه وهو متکيء» (مت :۲٦‏ ٦و۷»‏ مرقس 
٤‏ ) . ولعله کان أحد الذين شفاهم الرب يسوع من 
البرص » فيقال عنه « معان الأبرص» بناء على ما کان عليه قبل 
أن يشفی » إذ لا بد أنه كان سليمًا معافى عندما دعا الرب إلى 


بيته » وذهبت إليه هذه المرأة . 


)٤(‏ معان بطرس : أحد تلاميذ الرب الاثني عشر ‏ الرجا 


الرجوع إلى «بطرس» في امجلد الثاني من «دائرة المعارف 
الكتابية» . 


(ه) معان الدباغ : الرجل الذي مكث الرسول بطرس 
في بيته أيامًا كثيرة في يافا (أع 5۳:۹) . الرجا الرجوع أيضًاً 
إلى مادة «دبا غ) في الجحلد الثالث من «دائرة المعارف الكتابية» 


)٦(‏ معان الشیخ : وکان رجلا في اُورشلم › يقول عنه 
الكتاب إنه «كان بارا تقيا ينتظر تعزية إسرائيل » والروح القدس 
کان عليه . وكان قد أوحي إليه بالروح.القدس أنه لا يرى الموت 
قبل أن يرى مسيح الرب . فاتى بالروح إلى الميكل . وعندما 
دحل بالصبي يسوع أبواه ليصنعا له حسب عادة الناموس » 
أحذه على ذراعيه وبارك الله وقال : « الآن تطلق عبدك يا سيد 
حسب قولك بسلام › لأن عيني قد أبصرتا خحلاصك الذي 
اعددته قدام وجه جميع الشعوب نور إعلان للام ومجحدًا 
لشعبك إسرائيل» . وبارك مرم ويوسف »› «وقال لربم امه ها 
إن هذا قد وضع لسقوط وقيام كثيرين في إسرائيل ولعلامة 
تقاوم . وأنت أيضًا يجوز في نفسك سيف » لتعلن آفكار من 
قلوب کثيرة) (لو .۲: ١۲ه۳)‏ . 


وتقول بعض التقاليد إنه كان اين هليل وأبا لغمالائيل 
الذي تعلم الرسول بولس عند أقدامه س ولكن ليس نثمة أي 
أساس تاريخي هذا الزعم . 

(۷) "معان الفريسي : وهو الذي دعا الرب يسوع إلى وبمة 
في بيته . وبيتا هو متڪيءَ جاءعت امرأة خاطفة «بقارورة طيب 
ووقفت عند قدميه من وراه باكية » وابتدأت تبل قدمیه 
بالدموع » وكانت تمسحهما بشعر رأسها » وتقبّل قدميه 
وتدهنهما بالطيب . فلما رأى الفزيسي ذلك تكلم في نفسه 
قائلاً » لو كان هذا نيا لعلم من هذه الامرأة التي تلمسه » وما 
هي . إنها حاطئة . فأجاب يسوع وقال له : يا معان عندي 
شيء اقوله لك . فقال : «قل يا معلم» . فذكر له الرب قصة 
المداين الذي کان له «مديونان على الواحد خمسمئة دينار وعلل 
الآخحر خمسون . وإذ لم يكن هما ما يوفيان ساحهما جميعًا» . 
وفي نهايتها مدح يسوع المرأة لأجل محبتها الكثيرة » وقال ها : 
«إعانك قد خلصك . اذهبي بسلام» (لو ۷: )٥٠۳١‏ . 


ويجمع بعض العلماء بين “معان الفريسي وسمعان الأبرص على 
أساس أن البشير لوقا يروي هنا نفس القصة المذكورة في إنجيل 
متی (۲۹) » وني إنجیل مرقس )۱٤(‏ . ولکن من الواضح أن 


القصة في إنجيل لوقا » مختلفة عما في إنجيلي متى ومرقس › وأن 


معان الفريسي شخص آخر غير معان الأبرص . 

(۸) "معان القانوي : وهو أحد الاني ا (مت 
۰ مزقس 0۸:۳ )۰ ولقب بالقانوي مَييرا له عن سعان 
بطرس . وهو لم يكن كنعانيًا من «قانا» » ولكن كلمة «قانوي» 
هنا كلمة أرامية تعني «الغيور» ا يدعى في إنجيل لوقا ›٠١:١(‏ 
وطني » هو حزب الغيوزين الذين كانوا يعارضون الحكم 
الروماني وييلون إلى استخدام العنف . 

)٩(‏ معان القيرواي : وهو الڌي کان آتيا من الحقل عتدما 


۹ 


سممعان 


سمك 


كان يسوع يسور حاملاً الصليب في طريقه إلى الجلجثة . فسخُر 
الجنود الرومان ”معان القيرواني ليحمل الصليب خلف يسوع 
(مت ۳۲:۲۷ مرقس ۲٣:۱٠۰٣‏ لو ۲۹:۲۳) . ویقول عنه 
مرقس إنه «أبو الکسندروس وروفس) اللذین کانا ‏ لا بد س 
معروفين جيدًا بين المؤمنين الذين كتب هم مرقس إنجيله › 
والأرجح أما انا في الكنيسة في روما (انظر اع ۳۳:۱۹» رو 
OE‏ 


(۱۰) معان الملكابي الملقب بطسي (من ٠١١ ٠٤١۳‏ 
الكاهن من بني يوياريب » من مودين ورأس الثورة المكابية . 
وكان سمعان الأخ الاكبر ليهوذا المكابي . وقد أوصى متعيا 
(١امك‏ ۲: ١٦و٦‏ . وقد أثبت معان فعلاً أنه «رجل 
مشورة) . وبعد موت بوذا وأسر يوناثان ‏ الملقب باقو شن ت 
لعب معان الدور الرئيسي في الثورة . لقد أرسله يهوذا على رس 
ثلاثة ألاف من الرجال لاستنقاذ الود الذين في الجليل » وينطلق 
هو ويوناثان إلى جلعاد . فانطلق “معان ورجاله إلى الجليل ونجح 
في مهمته نجاخا باهرا (١مك :٥‏ ۲۳۱۷) .ونجده بعد ذلك 
مع يوناثان أخيه يقودان حملة للانتقام من بني يمري لقتلهم أخحيهما 
يوحنا (١مك )4۲_۴١ :٩۹‏ . | اشترك في المع ركة التي دارت 
حول بیت حجلة ضد بکیدیس » وانہزم فیا بکیدیس (حوالي 
۱٠۹۹‏ ق.م. — ١مك‏ ۹: ٦۲‏ 1۹4) » وكذلك في الحملة ضد 
أبلونيوس (١مك‏ ۱۰: )۸۲۷۲٤‏ . وني الصراع بين تريفون 
وديمتريوس الثاني » عين أنطي و كس السادس معان «قائدًا من 
عقبة صور إلى حدود مصر» (١مك )٥۹:1١‏ . وبعد أن تمكن 
تريفون من أُسر يوناثان في بطلمايس » أصبح معان القائد 
المعترف به » وتعرض لتريفون في زحفه إلى أورشلم » ما دفع 
تریفون إلى أن يقتل يوناثان (١مك‏ ۲۳:۱۳) › فانحاز معان إلى 
جانب دیتریوس على شرط تامین يہوذا . وهکذا حدث أنه وني 
السنة المة والسبعين» ٠٤١١  ۱٤۳(‏ ق.م.) «خحلع نير الأم 
عن إسرائيل» (١مك )4۱:1۳١‏ » فقام “معان باعادة بناء حصون 
البودية » واستولى على غزة وعلى قلعة أورشلم التي دخلها 
ب وكب عظم في اليوم المالث والعشرين من الشهر الثاني في السنة 
المعة والحادية والسبعين ٠٤١ / ٠٤١(‏ ق.م. س ١مك :١١‏ 
)٥۲-۳‏ » وجعل من يافا ميناء بحريا (١مك )٥:۱٤‏ . 


وتجلت حكمة معان في ادارته الشؤون الداخلية لأمته : 
«فهدأت أرض يہوذا كل أيام معان » وجعل همه مصلحة أمته › 
فکانوا مبتهجين بسلطانه ومجده كل الأيام ... وامتلك جازر 
وبيت صور والقلعة » وأحرج منها النجاسات » ولم يكن من 
يقاومه» (امك )۷٤ :1٠٤‏ . واعترفت روما واسبرطة 


(۰ 


بسلطانه (امك )۲۳۱١ :۱٤‏ . وفي ۱٠٤١‏ ق.م. اعترفت 
به الأمة «رئیسًا و کاهتا أعظم مدی الدهر إلى أن يقوم نبي اُمين» 
(١مك )4۹-٤١ :1٤١‏ » وهكذا تأسست الأسرة المكابية › 
ويداً عصر جديد في [سرائيل » وصكت النقود باه . 


وبعد ذلك ببضع سنوات زج بنفسه في مور سورية السياسية 
(۱۳۹ ق.م.) وعقد معاهدة مع أنطي وكس السابع ابن ديمتريوس 
في صراعه ضد تريفون . وعندما تأ كد أنطي و كس من النصر › 
رفض معونة ”معان > وأمر «کندباوس» قائده بالزحف على 
اليهودية (١مك‏ ۱۵: ۳۸و۳۹) » ولكن بوذا ويوحنا ‏ ابني 
معان هزما الجيش الغازي بالقرب من مودين  ٠۱۳۷(‏ 
۱۳۹ قم امك )٠١-١ :۱١‏ . وفي ٠٠١‏ ق.م. لقي 
معان حتفه غدرًا على يد بطلماوس بن ابوبس » صهر معان 
الذي طبع في السلطة » وسعى إلى اغتيال معان وكل أسرته . 
فدعا معان وأبناءه إلى ولمة في حصن «دوق» بالقرب من أريحا » 
وهناك قتل معان وابنيه متتيا ويہوذا غدرًا » ولكن ابنه الثالث › 
وخا اھر کاس ٠‏ ا خازرء فا ةا عبر االكبدة تجا بف 
وأصبح رأسًا للأسرة الأمونية . وتتلخص «عظمة “معان في أنه 
أكمل عمل يوناثان » وترك الأمة اليودية في استقلال تام عن 
سورية» (کا يقول شورر) . الرجا الرجوع أيضًا إلى «أسمونيين» 
في المجلد الأول من «دائرة المعارف الكتابية» 


١١(‏ )“معان نيجر : وهو أحد الأنبياء والمعلمين في الكنيسة 
في أنطاكية . ويبدو أن «نيجر» هو اسمه اليوناني » وأن ”معان 
(أو شمعون) .هو امه العبري . وكان من بين الذين أفرزوا برنابا 
وبولس للخدمة التبشيرية بناء على أمر الروح القدس (أع :١١‏ 
|س۳) . ولا نعلم عنه شيا اخر . 


سمك : 

تستخدام كلمة «سمك» في الكناب القدس للدلالة على جميع 
أنواع الأسماك دون تييز بينها » إلا فيما جاء في الناموس للتمييز 
بين الأسماك الطاهرة الصالحة للأكل » والأسماك غير الطاهرة : 
«وهذا تأ کلونه من جمیع ما في المیاه : کل ماله زعانف وحرشف 
في المياه » في الببحار وفي الأنهار » فإياه تأكلون . لكن كل ما 
ليس له زعانف وحرشف في البحار وفي الأنار ... فهو مكروه 
لکم» (لا ۱۱: ۱۲۹ تٹ :۱٤‏ ۹و١٠)‏ . 

وكلمة « مك البحر» في قصة الخليقة (تك ۱: ١۲۱و۲۸)‏ » 
تشمل جميع الأماك التي تسبح في الياه . ومع أن مستنقعات 
فلسطين تزخر بالأسماك » إلا أن أحصب مفارخ السمك هو بحر 
الجليل ونر الاردن وروافده » وجخاصة اليبوق . وكانت بررة 
الحولة والمستنقعات حوها » تعمج بالأسماك » إذ كانت أسراب 
البعوض وغيرها من الجشرات » طعامًا شهيًا ها » لكن كثافة 


سمك 


نباتات البردي كانت تعوق عملية الصيد بها . 


وأنواع كثررة من الأسماك في أنهار وبحيرات فلسطين » تنتمي 
إلى نفس الأنواع الموجودة في نهر النيل وأنمار شمالي أفريقيا . 
ويحتوي بحر الجليل على الكثير من أنواع عائلة «البلطي» الذي 
تشبه زعنفة الظهر فيه » عرف الديك » وكذلك الأسماك الفضية 
وذات الألوان الزاهية و«سمك بطرس» (انظر مت ۲۷:1۷) . 
کا توجد أنواع من «الشبوط» وبخاضة من «البني» » وهي أسماك 
لذيذة الطعم » وقد يصل طول الواحدة منها إلى ٠٠ ٠١‏ 
سم . ويندر وجود أنواع السردين (التي يبلغ طوهما نحو ١١‏ 
سم) في مختلف فصول السنة » ولكنها تظهر قرب الشواطيء 
في اسراب لا حصر ها » فيما بين ديسمبر وأبريل . ویوجد نوع 
من «الرعاد» يتميز بشوارب طويلة » وقد تنمو السمكة إلى نحو 
متر ونصف المتر طولاً ء وترن يټ ٤‏ کي .. ولوجود 
حويصلات هوائية فوق الخياشم » تستطيع هذه الأسماك أن 
ترحف على الأرض سعيًا وراء الطعام . کا يوجد نوع من ثعابين 
السمك قرب الشواطيء وفي الروافد . وكانت الشريعة تحرم 
أكل الرعاد والثعابين لعدم وجود زعانف أو حرشف ها . 


وتختلف الأسماك في نهر الأردن الأسفل وفروعه ‏ بعض 
الشيء ‏ عنبا في بحر الجليل . ويحمل تيار نهر الأردن السريع 
أسماكا كثررة إلى البحر الميت حيث تموت وتصبح طعامًا سهلا 
للطيور اكلة الأسماك » التي تعيش في المنطقة » إذ لا يمكن أن 
تعيش الأسماك في البحر الميت . ولكن في الينابيع المالحة حوله 
والمستنقعات خفيفة الملوحة التي تحيط به توجد أنواع من 
الأسماك الصغيرة . 


وما يذكر أن السملك كان طعامًا لبني إسرائيل منذ وجودهم 
في رض مصر (عد ۱۱: ۵و۲۲) » ولکن شاع استخدامه كار 
فيما بعد السبي (انظر نح )۱٠٦:1۳‏ » وكذلك في العهد الجديد 
(مت ۱4: ۲۱۱۷ء ۳۸۳٤ :۱١‏ مرقس :٦‏ ۳۸و ا٤»‏ 
لو :٩‏ لو۹ ۳:۹ »٤)٣:۲٤‏ يو :٦‏ ۹وا :۲١‏ 
۳۸ . 


وكان داجون معبود الفلسطينيين على هيغة سمكة برأس 
إنسان » وعندما أدخحل الفلسطينيون تابوت الرب إلى بيت 
داجون للمرة الثانية »> وجدوا داجون ساقطًا على وجهه إلى 
الأرض أمام تابوت الرب » وراس داجون ويداه. مقطوعة على 
العتبة " بقي بدن السمكة فقط " ( صم ١ ٠:١‏ ). 


لعلها كانت نوعًا من أسماك القرش ريونان :١‏ ۱۷» مت 
۲( . 


ويستخدم السمك «جازيا» للدلالة على عدم معرفة الإنسان 


لمصيره » فهو كالأسماك التي تؤخذ بشبكة مهلكة (جا ۲:۹ 
انظر أيضًا حبقوق )٠٤:١‏ . 


ويقول الرب لبطرس وأخيه أندراوس إنه سيجعلهما «صيادي 
الناس» (مت ۱۹:٤‏ مرقس )۱۷:١‏ . وقال الرب إن ملكوت 
السموات يشبه «شبكة مطروحة في البحر وجامعة من كل 
نوع . فلما امتلأت أصعدوها على الشاطيء وجلسوا وجمعوا 
الجياد إلى أوعية » أما الأردياء فطرحوها خارجاء (مت :٠١‏ 
۷و ) . ویقول «ترسترام) إنه رأى الصيادين حول بحر 
الجليل يفحصون ما اصطادوه من سمك » ويطرحون للبحر 
الأسماك غير الطاهرة » مع صغار السمك التي لا تصلح للسوق . 
ونقرأً في نبوة إرميا : «هأنذا أرسل إلى جزافين (صيادي السمك) 
كثررين يقول الرب فيصطادونهم » ثم بعد ذلك آرسل إلى كثیرين 
من القانصين (صيادي الطيور) فيقتنصونهم عن كل جبل وعن 
كل أكمة ومن شقوق الصخور» (إرميا )١٦:١١‏ . وفي رؤيا 
حزقيال عن المياه اللخارجة من تحت عتبة البيت » والتي تنزل إلى 
العربة وتذهب إلى البحر الميت » «أن كل نفس حية تدب حيثا 
يأتي النهران » تحيا ويكون السمك كرا جدًا لأن هذه المياه تأي 
إلى هناك » فتشفي ويا كل ما يأني النهر إليه . ويكون 
الصيادون واقفين عليه من عين جدي إلى عين عجلايم ... 
ويكون مكهم على أنواعه كسمك البحر العظم كيرا جد 
(حز :٤١‏ ۹و٠٠)‏ وهذه الأسماك الكثيرة والشباك المبسوطة من 
عين جدي إلى عجلايم » تدل على مدى التغيير الكبير الذي 
سيحدث في البحر الميت عندما تصل إليه المياه النارجة من تحت 
عتبة البيت (الميكل) . كا يستخدم بسط الشباك للدلالة على 
مدی ما يصيب صور من خراب «فتصير مبسطًا للشباك» (حز 
وئ( . 

وقد ناول التلاميذ الرب ‏ بعد القيامة ‏ «جزءًا من مك 
مشوي وشيئا من شهد عسل فأخذ وأكل قدامهم» (لو 
۴٤‏ ) . کا أن التلاميذ عندما خرجوا إلى شاطيء بر 
طبرية » عندما جاء إليهم الرب بعد القيامة » «نظروا جرا 
موضوعًا ومکا موضوعًا عليه وخبرًا ... م جاء يسوع وأخذ 
احبر وأعطاهم وكذلك السمك» (یو ۲۱: ۳۹)) . 

وكانت الكنيسة الال تعخن ب السمكة رمرًّا يتعرفون به 
على بعضهم البعض » لأن حروف كلمة «سمكة» باليونانية وهي 
«أيشتيس»؛ (ysطicht)‏ › هي الحروف الاولى من كلمات 
العبارة : «يسوع المسيح ابن الله الحلص» في اليونانية . 


مك باب السمك : 


كان بابا في السور الشمالي لأورشلم . والمفروض أنه سمي 


كذلك بالنسبة لقربه من سوق السمك (انظر نحميا )۱٦:1۳‏ . 


۳۱ 


سمکيا 


E 


اسم 


وقد بنى منسى ملك يهوذا «سورا حارج مدينة داود غريا إلى 
جيحون في الوادي وإلى مدخل باب السمك »› وحوط الاكمة 
بسور وعلاه جدّا) )ÎYخ‏ :4 \( . ويذ كر صفنيا » الذي تنبا 
في أيام يوشيا ملك يہوذا » أنه «يكون في ذلك اليوم يقول الرب 
صوت صراخ من باب السمك وولولة من القسم الثاني و كسر 
عظم من الآكام» (صف )٠٠١:١‏ . وبعد العودة من السبي « 
قام بنو هسناءة باعادة بناء باب السمك إلى الغرب من برج 
حننئیل (څ ۳:۳» ۳۹:۱۲) . 

ویری بعض العلماء أن «باب السمك» هو باب فرام الذي 
کان يودي شمالاً إلى أرض أفرابم » ويسمى أيضًا «الباب الأول» 
(انظر زك )٠١ :۱٤‏ . 

ويقول تقليد مسيحي قدم إن معان القيرواني دحل أورشليم 
من باب السمك قبل أن يسخره الجنود الرومان لحمل صليب 
یسوع (مر ۲٣:۱٠٣١‏ لو ۳ ) . وکن أن یکون هذا 
صحيحًا لو أن بلاط بيلاطس كان يقع في قلعة أنطونيا . 


اسم عيري معناه «عضده الرب» > وهو أحد البوابين من بني 


قورح اللاويين من نسل عوبيد أدوم (١أخ )۷:۲١‏ » والأرجح 
أن «(يسمخيا» (٣أخ N)‏ هي نفس كلمة «سمکیا») 


سملة : 

اسم عيري معناه «ثوب» (والسمل ‏ في العربية ‏ هو 
الوب البالي) . وهو أحد ملوك أدوم قبلما ملك ملك لبني 
إسرائیل رتك ۳٦۳۱ :۳٦‏ ١اخ‏ ۱: ۷٤و۸٤)‏ وکان من 
مسريقة . وقد حلف هتاد بن بداد من «عويت» . وجاء بعده 
«شأول» من رحوبوت النهر . ) 


هه ۶۳ 

السم هو أي مادة تُحدث عند ملامستبا للجسم أو 
امتصاصها فيه » ضررًا به . وتدخحل السموم عادة إلى الجسم عن 
طريق'القناة الهضمية » أو بحقنما في الجسم . والكلمة في العبرية 
هي «حمة» ومعناها «حرارة» » ولعل ذلك لما يسببه السم من 
سخونة متى سرى في الجسم . وقليلاً ما نقرأً في الكتاب المقدس 
عن حول الس عن طريق القع وعندما ول الشعب في البرية 
إلى مارة «و لم يقدروا أن يشربوا ماء من ماء مارة لأنه مر» فطرح 
موسى الشجرة التي أراه إياها الرب في الماء «صار الماء عذبًا» 
(خحر )۲٥۲۲ :۱١‏ . 


ونقراً في سفر الملوك الثاني عن قصة القثاء البري الذي 
۲< 


وضعوه في قدر السليقة لبني الأنبياء » و«فيما هم يأكلون من 
السليقة صرخوا وقالوا : «في القدر موت يا رجل الله» » فألقى 
أليشع قدرّا من الدقيق في القدر فرال أثر السم (٣مل‏ 4: 
٤ ~۸‏ . 


المر» الذي كان يستخدمه الكاهن لتبرئة أو إدانة المرة التي يتهمها 
زوجها بالخيانة (عد :٥‏ ١١د١۳)‏ . 


وأغلب الإشارات ‏ ق الكتاب المقدس إلى السم »› هي 
اشارات إلى سم الحيات والثعابين و الافاعي والعقارب (عد 
تت ۳٢٣ ۱١:۸‏ ٤و۳‏ مز 0۸ 1{ مز 
٠١‏ . ويقول صوفر النعماتي لأيوب إن الشرير «سم 
الأصلال يرضع) (أي (٦:۲۰‏ . 


وهناك إشارات إلى السهام والحراب التي كانوا يمسحون 
أطرافها بالسم لتكون أكار فتكا (أيوب )4:٦‏ . وكلام الشرير 
أشبه بسم الأفعى (مز )٤:١۸‏ » فقد «سنوا ألسنتهم كحبة › حمة 
الأفعوان تحت شفاههم» (مز )۳:٠ ٠١‏ » وهو ما اقتبسه الرسول 
بولس في رسالته إلى الكنيسة في رومية بالقول «سم الأصلال 
تحت شفاههم» (رو ۱۳:۳) . کا يقول يعقوب أبضا إن «اللسان 
شر لا یضبط ملوء سما مياه (یع ۸:۳) . 


رياح السموم هي الريج الحارة » وجمعها مام » ويقول أليفاز 
التيماني ‏ أحد أصحاب أيوب ‏ في كلامه عن الشرير : ولا 
تزول عنه الظلمة › خحراعيبه تيبسها السموم » وبنفخة فمه 
يزول» (أي ۳۰:۱۰) . 


يقال إنه طائر باهند يأكل البيش (نبات مثل الزنجبيل رطبا 
ویابسنًا » وریا نبت فيه سم قاتل لکل حیوان او طائر اخر) وإنه 
يستلذ بالنار ولا يبحترق بها . والكلمة العبرية المترجهمة وسمندل» 
هنا هي «حول) »> وقد ترجمت في حع الي اضع الأخرى ا 
«رمل» » وهكذا حاءت ف الترحهمة الكائوليكية » كما ترجمت 
«حبات الرمل» في كتاب الحياة . 


۱ : 
f mei‏ 
الاسم هو ما يعرف به الشيء أو الشخص › ويستدل به 


عليه » وهو لازم لححديد الشخص أو الشيء (انظر تك ۲: 
۹و۹{ 


اسم 


اسسم 


أولاً ۰ الاسم ف العهد القديم 
)١(‏ اطلاق الاسم : 


(أ) على شخص : أول ما يفكر فيه الوالدان بالنسبة لوليدهما 
هو اختيار اسم له . وييدو ان عادة اليهود س بعد عصر: 
إبراهم ‏ قد جرت على أن يؤجلوا ذلك إلى اليوم الثامن عند 
حتان الولد (انظر لوقا ›»٥۹:۱‏ ۲۱:۲) . 


ويذكر في العهد القديم نحو ۰٠٤ر۲‏ شخص تحت غو 
٠ر‏ اسم ختلف » إذ أن الكثير منها قد أطلق على أكار من 
شخص . وفي نحو ست|ا زارب الة » ذكر 'صراحة أن 
الوالدين ها اللذان أطلقا الاسم على وليدها . وقامت الام بذلك 
في ماني وعشرین حالة (انظر تلك ۰۱۱:۱٦ ›۲۰: ٤‏ ۱۹: ۳۷ 
YegIAIITINIgAI FF Fogg TY :4 «Ay‏ 
و٤‏ ۸:۳ قض »۲٤:۱۳‏ اصم ۲۰:۱ ۲۱:٤‏ ... 
الج) . وقام الأب بذلك في نماي عشرة حالة رتك ٠:١‏ 
۹ ۲۱ صم ۲٤:۱۲‏ ١أخ‏ ۷ , ايوب 
۲ إش ۰۳:۸ هوشع ۱: ٤‏ وتو .. الم) . وني حالات 
قليلة قام احرون.بتسمية المولود » کا سمت ابنة فرعون «موسى») 
(خحر »)٠٠:۲‏ وحمت جارات نعمى «عوبيده الذي ولدته 
راعوث لبوعز (راعوث )۱۷:٤‏ . کا مر الرب بالاسم في بعض 
الحاللات » سواء قبل الولادة أو بعدها » مثل «إسماعيل» (تك 
٦‏ ) » و«اسحق» (تك ۱۹:۱۷) » و«یدیدیا» (أي ابوب 
صم »)۲٥:۱۲‏ و«یوشیا» (۱مل ۲:۱۳) › و«عمانوئیل» 
([ش ٤:۷‏ ۱) » و«مهیر شلال حاش بز» ([ش ۱:۸)» و«يزرعیل 
ولورحامة ولوعمي» (هوشع :١‏ ٤واو١)‏ › و«يوحنا» المعمدان 
(لو ۱۳:۱) › والرب «یسوع» (مت ۲۱:۱) . 


وکان الاسم عادة إا تعبیرًا عن أمنيات الوالدين »أو تخليدا 
لحدث معين أو مناسبة معينة . وییدو أنه کان من الشائع عند 
العبرانيون تسمية المولود على اسم الجد » ونرى ذلك بتكرار 
الأسماء » ) في أبياثار » وأحيمالك » وأبياثار الثاني وأحيمالك 
الثاني (اصم ۱:۲۱» ۲۲: ۹و۲۲» صم ۱۷:۸) » ومعكة 
ام أبشالوم » ثم معكة زوجة رحبعام (٣صم‏ ۳:۳» امل 
۰)٥‏ وثامار حت أبشالوم . تامار ابنة أبشالوم (۲صم 
)۲۷:۱٤۲ ۴۳‏ » ومفیبوشت بن يونائان وحفید شاول 
۱ ¥و۸) واخزیا بن اخحاب » واخریا بن یورام (١مل‏ 
۲ امل )۲٤:۸‏ » ويورام بن أخحاب ملك إسرائيل »› 
ذلك في اعتراض تجیران وأقرباء أليصابات وزكريا عند تسمية 
«يوحنا» المعمدان » بقوهم : «ليس أحد قي عشيرتك تسمى بهذا 
الاسم) (لو (I—°۸ ١‏ . 


(ب) تسمية مكان : كان الكثير من أسماء البلدان والمواقع 
في أُرض کنعان » أُقدم من زمن دخول بني إسرائیل إلا » کا 
يتضح ذلك من خطابات تل العمارنة التي أرسلها ملوك مدن 
كنعان إل مصر » وكذلك من نقوش تحتمس اثالث وأمنحتب 
الثاني وسيتي الأول ورمسيس الثاني ومرنبتاح على حوائط معبد 
الكرنك . ففي القائمة التي سجلها تحتمس الثالث _ فقط س 
توجد أسماء نحو خمسين اسم مكان مر, الأمكنة المذكورة في 
العهد القديم . 


. وكثيرًا ما يرجع العهد القد بهذ الأسماء إلى من أسس المدينة 

او من فتحها (انظر تك ۰۱۷:٤‏ ۸:۱۰و٩)‏ عد ٤۲:۳۲‏ تث 
۳ يش ٤۷:۱۹4‏ ... ال . وعندما أوشك يواب أن 
يستولي على ربة بني عمون » أرسل إلى داود قائلا : «انزل على 
المدينة وحذها لعلا احذ آنا المدينة فيدعى باسمي عليما» (صم 
((Y:1۲‏ . 


هناك أكثر من عشر حالات لتغيير الاسم في العهد القديم › 
بسبب علاقات أو ارتباطات أو وظائف جديدة . فكان الله يطلق 
أسماء جديدة على بعض أناسه الختارين » فغير اسم أبرام إلى 
إبراهم (تك )٥:۱۷‏ » واسم ساراي إلى سارة (تك )٠١:١۷‏ › 
واسم يعقوب إلى إسرائيل (تك ۲۸:۳۲» )٠٠:٠١‏ . وغير 
فرعون اسم يوسف إلى صفنات فعنيح (تك )٠٥:٤4١‏ » وغير 
فرعون نخو اسم ألیاقی إلى یہویاقم (۲مل )۳٤:۲۳‏ . وغير 
نبوخذ نصر اسم متنا إلى صدقیا (۲مل )۱۷:۲٤‏ . وغير رئيس 
خصيان ملك بابل أسماء دانيال وحننيا وميشائيل وعزريا إلى 
بلطشاصر وشدرخ ومیشخ وعبدنغو (دانیال ۷:۱) . 


ويذكرنا هذا بالاسم الجديد الذي سيعطى لأورشلم في 
المستقبل ((اش (T:1Y‏ . کان الرب سیسمی «عبیده اسما اخر» 
(إش ٠٥:٦۰‏ انظر أيضًا رۇ ۷:۲( . 


(۳) أهمية الاسم : 
ذکرنا آنفا » للاسم دلالة أعمق من مجرد عنوان مميز › 


يبين ذلك : 


أ( الاسم والشخصية : إن الاسم في العبرانية » يتضمن 
مفهوم الشخصية » ولذلك يقول المرنم : «وييتهج بك عبو 
امك» (مز »)١٠:١‏ و«أرنم لاسم الرب العلي» (مز ۱۷:۷) . 
فمعرفة اسم الشخص هي معرفة جوهره » فالمؤمنون هم 
«العارفون» اسم الله (مز )٠٠:۹‏ . کا يقول الله : «أرفعه لأنه 
عرف اسمي» (مز )۱٤:۹۱‏ . 


A1 


اسم 


اسم 


وكان تغيير الاسم يتضمن تغيير ماهية الشخص وخدمته » 
فلم يكن الاسم يدل على الروابط الوثيقة بين الاسم والشخص 
وشخصيته فحسب » بل كان يدل أيضًا على ارتباط الشخص 
باسمه » حتى إن قطع الاسم أو محوه » كان معناه ابادة الشخص 
نفسه أو المکان ذاته (انظر اصم ۰۲۱:۲۲ ۲ مل ۲۷:۱٤‏ مز 
۳ إش ٠۲۲:٠٤١‏ صف )٤:١‏ . فو جود الإنسان في صورته 
الأرضية يرتبط باسمه > وحو الاسم معناه حو الشخص من الياة 
بالموت . 


ويظهر هذا الارتباط بأ كار وضوح في استخدام صيغة الجمع 
«أسماء» للدلالة على «الأشخاص» (انظر عد ۱: ۲و ۱۸و۲۰ :٣‏ 
۰و ۹ وأیضا اع ۱: ٠٥:۱۸ »۱١‏ رۇ »٤:۳‏ 
 ) ۱‏ . 


وکثیرا ما حارب إسرائيل وتصرفوا باسم الله » أي كممثلين 
له . وکان «اسم الله» س في هذه الأحوال ‏ أكثر من محرد 
موافقته على عمل معين » بل كان القوة وراء هذا العمل » فكان 
إسرائيل ينجح ۽ لان «الأسم» هو الذي عمل وانتصر (مر 
4 ميخا 0:4 :) . فاسم الله يسند ویدافح وڪخبيءِ 
ويعزي البار » وکل من ی رکض اليه (مز ۱:۲۰ آم )۱١:1۸‏ . 
کا أن التكلم باسم الرب كان يعني أن المتكلم يشل الرب » وكان 
الرب نفسه هو الذي یتکلم (انظر تٹ ۱۹:۱۸ إرميا ۲٠:۲٠‏ 
OTE‏ 


بل إن أسماء المدن تدل على أهميتها » فمثلاً «أورشلم» تدعى 
«مدينة العدل» (إش )۲٠٦:١‏ » و«مدينة الرب» (إش )٠٤:٦١‏ »> 
و«حفصيبة» أي «مسرتي بها» (إش .)٤:1۲‏ والمطلوبة» (إش 
١ ۲‏ وهي أسماء جديدة لمدينة قديمة » تضفي علا كرامة 
جديدة . 


(ب) الاسم والسلطان : عندما يطلق أحدهم اسما عل 
احر » فإنه بذلك يدل على وجود علاقة سيادة عليه » أو امتلاك 
له . وهذا ما حدث في جنة عدن » عندما «خلق الله الإنسان 
على صورته ... وبا ركهم الله وقال هم : مروا وأكاروا واملأوا 
الارض وأخضعوها وتسلطوا على مك البحر وعلى طير السماء 
وعلى كل حيوان يدب على الأرض» (تك )۲۸:١‏ . وأحضر 
الله کل هذه إلى ادم ليرى ماذا يدعوها » وکل ما دعا به ادم 
دات نفس حية فهو ا”مها» (تك ۲: ۱۹و ۲۰) . وکان هذاالحق 
مستمدًا من سلطان الله الذي حخلق السموات والأرض ودعاها 
أيضًا (تك ۱: ۱و ٥و‏ ۸و۱۰) . وسمُی ادم زوجته «امرأة» (تك 
۲ ) . ولم يستطع المرثم أن يضبط نفسه وهو يتأمل عظمة 
الإنسان كسيد على خليقة الله » فهتف : «أمها الرب سيدنا» 
ما أمجد امك في كل الأرض !» ومع ذلك فقد جعل كل شيء 
تحت قدمي الإنسان (مز ۸: ١وآ)‏ . 


e 


و كل ما يمتلكه الإنسان › يطلق عليه اسما » سواء كان مدينة 
استولی علیہا (۲صم ۲۸:۱۲) › أو أرضه (مز ۱۱:6۹) › أو 
زوجاته (إش )٠:٤‏ . بل إن الابناء هم أهيتم بالنسبة لحفظ 
اسم الإنسان (مز ۱۷:۷۲) . والامر بان يتزو ج الاخ ارملة اخيه 
الذي لم يعقب نسلا » إنما كان «لئلا يمحى اسمه من إسرائيل» 


. )٥:٤ راعوتٹ‎ ٠۰٥١ :۲١ (تٹ‎ 


أن الله لم يدع النجوم والكواكب بأسماء فحسب (مز 
۷ إش )۱:٤۳‏ » بل دعي باسمه على تابوت العهد (٣صم‏ 
٠)١‏ وعلى اليكل (إرميا )٠١:۷‏ » وعلى أورشلم (إرميا 
٥‏ دانیال ۱۸:۹) » وعلی إسرائیل (٣أٌخ‏ ۷ اش 
۴ . ویعد الله شعبه بانه سوف «يضع ا مه» على المكان 
الذي نختاره «لسکناه» » و«لیحل امه فیه» (تث ۱۲: ١و١۱)‏ . 
وقد وعد الرب إسرائيل بذلك قبل دخوهم إلى أرض كنعان › 
وكان ذلك استمرارًا للوعد القدي : «في كل الأماكن التي فا 
أصنع ای درا ان إليك وأبا ركك» (خحر )۲٤:۲۰‏ . 

ويرتبط بمفهوم السلطان » فكرة الحماية » فما بمتلكه الله أو 
الإنسان » لا بد أن یکون تحت حایته (انظر ١مل‏ ۳:۸٤١۲أخ‏ 
۷¥ إرمیا ۷: ۱۰و ۱۱و ٤۱و۳۰ ٥:۳۲ ۹:۱٤‏ دانیال 
۹و عا 0۲:۹ . 


(ج) الاسم والشهرة : قد ينمو الاسم ويكبر ويتد . 
وسواء کان مدا أو ذمًا» فهو امتداد للشخص نفسه . فقد 
يكتسب الاسم شهرة وصيًا ومحدًا » فنقرأً في سفر التكوين 
)4:٦(‏ عن الطغاة الذين دخلوا على «بنات الناس وولدل هم 
أولادًأ . هولاء هم الجبابرة الذين منذ الدهر ذوو اسم» (أي 
شهرة) . کا أن بناة البر ج في باب كان الدافع هم هو أن : «نصنع 
لأنفسنا اسمًا» (تك )٤:١١‏ . وقد وجد موسى مقاومة من 
«مئتين وخمسين رؤساء الجماعة ... ذوي اسم» أي مشهورين 
(عد )۲:٠١‏ . وقال «جميع الشعب الذين في الباب والشيوخ» 
الذين شهدوا زواج بوعز وراعوث : «اصنع ببأس في أفراتة 
وکن ذا اسم في بیت خحم» (راعوٹ ۱۱:۹) . کا قيل عن بعض 
رؤوس بیوت اباء نصف سبط منسی إنہم : «رجال جبابرة بأس 
وذوو اسم» (١أخ )٠٠:١‏ . وعلى نفس القياس » فإن الذين 
«بلا اسم» هم الحتقرون الذين لا شهرة هم ولا صيت (یوب 
٠‏ . و«الصيت (الاسم الطيب) أفضل من الغنى العظم» 
(أم )٠:۲۲‏ » كا أنه «خير من الدهن الطيب» (جا )٠:۷‏ . 
وتقول عروس النشيد : «اسمك دهن مهراق » لذلك أحبتك 
العذارى» (نش )۳:١‏ . واشاعة «اسم رديء» على شخص هو 
اساءة للشخص نفسه (تث ۲۲: ٤۱و1۹)‏ . 

ثانيًا : في العهد الجديد : 


عندما يذ كر «الاسم» في العهد الجديد » كيرا ما يكون ذلك 


اسم 


اسم 


اقتباسنًا من العهد القدم » وهكذا ينطبق عليه ما سبق أن ذكرناه 
(انظر مت ۹:٦‏ ۳۱:۱۲ ۳۹:۲۳ یو ۹1:۱۷و٦۲‏ اع 
۲ ره ٩۹:1٩‏ عب ۱۲:۲( . 

( الاسم والشخصية : 
۱ رۇ ۰٤:۳‏ ۱۳:۱۱) . کا يستخدم الاسم للدلالة على 
عمل الشخص مثل اسم يوحنا ادن (لو ۱۳:۱ 
و۹٥۳٦)‏ » و«يسو ع» الذي معناه «خلص» «لانه بخلص شعبه 
من خحطایاهم» (مت 1:۱( ویسو ع له «اسم فوق کل اسم 
لكي تجثو باسم يسوع كل ركبة ويعترف كل لسان» رفي ۲: 
۹و( . 

کا يدل تغيير الاسم على تغيير الصفة أو العمل أو المكانة › 
کا تغیر اسم معان إلى بطرس (مت :۱١‏ ۱۷و۱۸) › وشاول 
ال الاسم الروماني «بولس» (أع ۳ ) » ویعقوب ویوحنا 
ابني زبدي ‏ إلى «بوانرجس» اي «ابني الرعد» (مرقس 
¥۳ . 

)۲( الاسم والسلطان : 

اسم يسوع يدل على سلطانه الذي أعطاه للناس حتى يمكنهم 
أن يصنعوا به آيات وعجائب » وان یکرزوا به » وان يصاوا 
به للآب . وعندما يُسالون «باي قوة وباي اسم صنعتم هذا؟» 
یکون الجواب دائمًا : «باسم يسو ع المسیح» (انظر مت ۲۲:۷» 
مرقس ۳۹:۹ لو 6۷:۲٤‏ اع ۱۸:۱7٩ ۷:٤‏ ۱۷:۱۹) . 
فاسم يسوع له من القوة والسلطان » أن يبرر الخطاة (أع 
۰ ۱کو )۱۱:٦‏ » ویغفر هم خحطایاهم ( ۱یو ۱۲:۲) . 


(۳) الاسم والشهرة : 
وهو استخدام نادر في العهد الجديد » والاشارات الوحيدة 
في هذا المعنى هي : مرقس ۱٤:٦‏ لو ۲۲:٦‏ رۇ ٠:۳‏ . 


: اسم المسيح‎ )٤( 

(أ) الإیمان باسمه : (انظر یو ۱۲:۱ ۲۳:۲ ۱۸:۳ ١یو‏ 
(۱۳:٩١ ۳‏ . کا يستخدم «الإایان باسمه» بمعنى الايمان بابن 
الله » یسوع (یو ۳: ٦۱و۱۸‏ ۱یو ۵: ۱۰و۱۳) . فالاسم هنا 
هو الشخص نفسه » والايمان بالاسم هو قبوله كالمسيا وقبول 
عمله » وبذلك يصبح للمؤمن به »> حق الدخحول في علاقة 
جديدة مع الاب السماوي (يو )٠١:١‏ . 


(ب) المعمودية باسمه : هناك أربعة مواضع تذکر فيا 
المعمودية «باسم الرب يسوع المسيح») (آع ATA A:‏ 
)٥:1۹ ٠‏ . ومرة تذكر «المعمودية ليسوع المسيح» (رو 
١‏ ) » ومرة «بالمسيح») (غل ۲۷:۳) . وقد أمر الرب التلاميذ 


أن يعمدوا «باسم الآب والابن والروح القدس؛ (مت 
 ) ۸‏ . والمعمودية «ليسو ع المسيح» معناها أن الشخص عند 
اعترافه بالايمان «بالرب يسوع المسيح» » يتحد بشخص 


المسيح » وما المعمودية إلا صورة خارجية هذا الانحاد ء فكانت 


المعمودية هي بداية التلمذة س . والمعمودية «باسم الأب 
والابن والروح القدس» ‏ وليس باسماء .. _ تدل على وحدة 
اللاهوت وملئه . وف سفر أعمال الرسل (۳۸:۲) يجمع بين 
التوبة والمعمودية » ما يدل على أن أساس كل منهما هو «اسم 
يسو ع المسيح» . 


(ج) الصلاة باسمه : علُم الرب يسوع التلاميذ أن يصلوا 
قائلين : «ليتمدس اسمك» (مت ۹:٦‏ انظر أبضًا اش ۰۲۳:۲۹ 
حز ۲۳:۳۹) . کا أن على المومنين أن يصلوا «بامه» (يو :١١‏ 
۳ر ۰۱٦:۱۰‏ ۲۳:۱۹و٣۲)‏ » ما يعني التوسل باسمه » 
اعترافا بان يسوع هو ابن الله الوحيد المرسل منه . والصلاة 
او کی ا ی ا ای و 
يقول يعقوب : «طابة البار تقتدر كثيرا في فعلها» (يع )٠١:١‏ › 
أي أن الصلاة الحارة بقوة الروح القدس » هي صلاة مقتدرة . 
وليس معنى هذا أن الاسم تعويذة سحرية تخت با الصلاة » 
بل هي اعتراف بشخص الرب وسلطانه وارادته ومقاصده التي 
يتضمنها الاسم . ونجد الوحدة بين الأب والابن في هذا الاسم 
في إنجيل يوحنا : «ومهما سألع باسمي فذلك أفعله ليتمجد الآاب 
بالابن . إن سألتم شيا باسمي فاني افعله» (یو ۱۳:۱٤‏ و٤۱)‏ . 


(د) عمل المعجزات باسمه : عندما عمل التلاميذ «باسم 
يسوع» أي بقوته وسلطانه » وجدوا أن الشياطين والأرواح 
الشريرة تخضع هذا الاسم (مت ۲۲:۷ لو )١۷:٠١ ٠٤۹:۹‏ . 
وقد امتدت هذه القوة خارج دائرة التلامیذ (مرقس ۳۸:۹ 
١‏ / . فبهذا الاسم نال الناس الشفاء والقوة (أع ٦:۳‏ 
٤‏ . ونجد في سفر أعمال الرسل )۷:٤(‏ أن القوة والاسم 
هما نفس المضمون ا ف المزمور )٠:١٤(‏ . وكان المرضى 
يمسحون بالزيت باسم الرب (يع )٠٤:١‏ » ولا يعني هذا 
استخدام الاسم محرد «وصفة» » بل يجب على من يستخدمه أن 
يون قد ارتبط به بالإبمان » فقد أقسم المعزمون من اليہود على 
الذين بهم أرواح شريرة باسم يسوع » ولكنهم حصلوا على نتائج 
عكسية (أع 21۹ 01۳ 


(ه) الاضطهاد من أجل امه : قد يتعرض الموؤمنون 
للاضطهاد من أجل اسمه » أي لأنهم يعترفون بإيمانهم بيسوع 
المسیح ربا وخلصًا (مت ۰۲۲:۱۰ ۰۲۹:۱۹ ۰4:۲٤‏ مرقس 
۰ ۴۳۴ لو ۲:3 :1۲و۷ اع :ا4 
)۲٣:۱١ ۰۹‏ . وڼي جيل مرقس (۲۹:۱۰) يمع بون 
«لأجل الإنجيل» وولأجله» (أي لأجل اسمه) > بنا في سفر اعمال 

{To 


أسماء الله 


أسماء الأعلام 


الرسل )٤٠:١(‏ » وفي رسالة يوحنا الرسول الثالفة (۷) نجد أن 
الاسم يعني تحمل الاهانة والآلام كمسيحي (انظر ١بط :٤‏ 


. او1))‎ ٤ 


رو) الماداة بالاسم : كان عتوى وموضوع الكرازة هو 
«اسم يسوع المسيح»» فهکذا فعل فیلبس (أٌع ۸) » وبولس 
(أع ۲۷:۹ رو )٠١:۱‏ وکل الکارزین (۳یو ۷) . فکان 
«يكرز باسمه بالتوبة ومغفرة الخطايا جميع الأم» (لو )٤۷:۲١‏ . 
وقال الرب عن شاول الطرسوسي : «هذا لي إناء ختار ليحمل 
اسعي أمام أم وملوك وبني إسرائيل» (أع )٠١:۹‏ . ويوصي 
الرسول بولس الموؤمنين «باسم ربنا يسوع المسيح» (۲تس »٦:۳‏ 
١کو )٤:٥ ۰٠۰:۱‏ » فکا شيء يرتكز على شخص المسيح 
وسلطانه ورسالته . 


اها الله 


الرجا الرجوع إلى «الله ‏ أسماء الله في امجلد الأول من 
«دائرة المعارف الكتابية» . 


أسماء الأعلام : 

اول : ت رکیب الأسماء : يقسم غالبية العلماء الأماء 
العبرية بناء على تكوينها » إلى قسمين : )١(‏ بسيطة» (۲) 
مر كبة . 

١(‏ الأسماء المركبة : وأكار الأسماء في العهد القدبم تتكون 
من أكار من مقطع أو أصل » كأن تتكون من كلمتين مستقلتين 
أو أكار من كلمتين . وقد تكون العلاقة بين هذه الكلمات : 
(أً) ان یکونا امین مُرجا معا لیکونا اسما واحدًا . (۲) أن تکون 
الكلمات عبارة عن جملة كاملة . وكثيرًا ما ينهي المقطع الأول 
«بالياء» (ضمرر المتكلم) . وقد بيدا الاسم بحرف «جر» » مثل 
الباء في «بصلئيل» أي ني ظل اللي . 

والأسماء التي تتكون من جملة » هي أسماء شائعة في اللغات 
السامية » ومنها العبرية » مثل أسماء ابني إشعياء النبي » وهما : 
«شاريشوب» ويعني «البقية سترجع أو تؤوب» . و«مهير شلال 
حاش بز» ومعناه «يعجُل الغنيمة ويسرع النب» (إش ۳:۷» 
۸) . وكذلك أسماء اولاد هوشع النبي : «لورحامة» 
ومعناها : لم تجد رحهمة)» ولوعمي» ومعناه : «إنه ليس شعبي) 
(هو :١‏ ٦و)‏ › واسم «حفصيبة» ومعناه «مسرتي ما» (۲مل 
N1‏ . 

(۲) الأ ماء البسيطة : وتتكون من كلمة واحدة قد تكون 
صفة أو اخحتصارًا لاسم مركب اندج فيه أحد أسماء الله » أ 
فعلاً مثل «ناثان» أي «أعطي» » وهكذا . 

۳٦ 


ثانيًا : أسماء أشخاص : ويوجد في العهد القديم غو 
۰۰ اسم لنحو ۲٤۰۰‏ شخص . و کان العبرانيون لا يطلقون 
على أولادهم إلا اسما واحدًا عند مولده » وني حالة ضرورة 
مییزه » کان يکني باسم أبيه أو أحد أسلافه . 


(۵ الأماء البسيطة : وهي عادة ‏ اسم کائن أو شيءِ 


أو صفة أو ظرف » ما كان يسهل على معاصريه أن يدركوا 


معناه » وعلة اطلاقه . 


ر( آماء من الطبيعة : و هناك ثلاثة مجالات لمذه الأسماء : 
(0 أسماء حيوانات . (۲) أسماء نباتات . (۴) أسماء أجرام 
سماوية . فمن أسماء الحيوانات يوجد اثنان وعشرون اسمًا فيما 
قبل السبي » من اهمها «دبورة» (نحلة) » «راحيل» (نعجة) › 
وكالب» » «كلب» » «خلدة» (خلد أو ابن عرس) » «عکبور» 
(فاں) > «شافان» (غرير حيوان ثدي صغیر) ›» «یونان» 
(حمامة) » «تولع» (دودة) . وبالإضافة إلى هذه الأمثلة من 
الأسماء العبرية » يوجد أحد عشر اسما غير عبري › مثل : 
«ذثب» (ذئثب) » «عجلة» (عجلة) »> وغراب» (غراب) » 
«همور» (حهمار) » «یاعیل؛ (وعل) » «ناحاش) (حنش) » «عفر» 
(غزال صغير) » «صفورة» (أشى العصفور) . 


أما أسماء النباتات فقليلة » مثل «نامار» (نخلة) » «هداسة) 
(شجرة الآس) » «أيلون» (بلوطة) »› «زيثان» (زيتون) › «رمون» 
(رمّان) » و«سوسنة» (في العهد الجديد) بمعنى زنبقة . 

أما أماء الأجرام أو الظواهر السماوية » فمثل : «باراق) 
(برق) » «شمشون» (تصغير شمس) ›» «نوجا» (شروق 
الشمس) . ويرجح أنها أسماء من مصادر وثنية . 


رب) أسماء هي أصلاً أوصاف جسمانية معينة في 
الشخص مثل 

)١(‏ اللون کا في «لابان» و«لبنى» (أبيض) » صوحر (أبيض 
مشرب بحمرة) » «حاروص» (أصف) » «أدوم» (أحهر) » 
«فينحاس» (نحاسي اللون) . 

(۲) أو الحجم مثل «هقاطان» (صغير) . 

(۴) عيوب في خلقته » مثل : «قورح وقارح» (أقرع أو 
أصلم » «حرش» (أبكم أي أعرس) » قيش 
(معوج) » «جارب» (أجرب) » «جدعون» (مجدوع) › 
«فاسج وفاسيج») (متعش) » «جابر» (ذکر) . 


(ج) ظروف مولده : مثل : 


03 وف مولده £ ف (حجي وحجيا وحجيث» أي عيد 
(لأنہم ولدوا في أحد الأعياد) »> «شبتاي» (أي مولود في 


أسماء الأعلام 


سماءِ 


يوم سبت) . 

(۲) مسقط رأسه : مثل «يہوديت ويہودي» (اشارة إلى 
مولدهما في ېوذا) » «کوشي» (ولد في کوش) . 

(۳) ترتيبه في الولادة : مشل «باكر وبكورة» (أي «البكر) . 

و الولادة : مثل «عزوبة» (أي مهجورة » ربا من 
الام عند الولادة) » و«توما» (توأم) 1 


(د) أماء متنوعة : مثل وصف للشخص › کا في «نابال» 
(أحمق) » «نعمي» (حلوة) » أو أشياء متنوعة مثل فنتة) 
(مرجان) » و«رفقة» (حبل لربط الغنم) » «عكسة» (خلخال) › 
«شاول» (مسثول) › «باروخ»؛ (مبارك) » «مناحم» (معز) » 
«نحشون» (حنش صغیں) . 

(۲) أسماء مركبة : وهي أكار استخدامًا من الأسماء 
البسيطة » وتشمل : 


(أ) أماء تعضمن أحد أسماء الله ريمه أو إيل) مع فعل أو 
اسم » مشل «یہوناثان» (یہوه قد أعطى) » و«نثنائيل أو ألناثان» 
(«ایل» أي الله قد اعطی) › «یہویاقم» (لیت الله يقم أو يثبت) . 
و يضم الاين ما کا في «يوئيل» (آي هوه هو الله) . 


وأكار هذه الأسماء يدخل فبا اسم «يهوه» إما في بداية الاسم 
في صيغة : «يهو أو يو» » أو في نهاية الاسم في صيغة : «ياهو » 
یاه » ياء» ویقول ح.ب. جراي إن هناك ٠١١‏ اسما تحتوي 
على اسم «يہوه» بإحدى هذه الصيغ › تطلق على نحو ٠٠.٠.‏ 
أو نہایته » تبلغ نحو ٠۳١‏ اسمًا . 


(ب) أسماء مركبة تدل على قرابة : وأهم المقاطع التي تدل 
على قرابة هي «أي» و«أحي» و«عمي)» «بن» (ابن) › وبت 
(ابنة) . فتظهر أي في واحد وثلاثين اسما » منها ثلاثة أسماء 
أجنبية » وأربعة عائلية » والأربعة والعشرون الباقية » تطلق على 
واحد وأربعين شخصًا لأن بعضها يطلق على أكار من شخص . 
وتظهر «أحي» في ستة وعشرين اسمًا » منها خمسة أسماء إما 
أجنبية أو عائلية » وواحد وعشرون هي أسماء ثلاثة وثلائين 
إسرائيليا » ومن أمثلة هذه الأسماء: 
«عمیود)» بنیامین » وبششبع . 


اهود ¢ یود ¢ 


(ج) أسماء السيادة : وهي أسماء ها أهميتها لأنها تكشف لنا 
عن الحالة الدينية لإسرائيل في العهود الختلفة . وتشمل هذه 
الأسماء : ومالك «أدو ني» (السيد) » «بعل» (المالك) . کا في 
أبيمالك » أدونيرام » يربعل . وهي أسماء شائعة في كثير من 
اللغات الشرقية » وبخاصة الفينيقية . فهناك نحو أربعة عشر اسمًا 


في العهد القديم تشتمل على «مالك» › واثنا عشر اسمًا تشتمل 
على «بعل؛ منا امان أدوميان » واسم فينيقي . وتوجد تسعة 
أسماء تشتمل على «أدوني» » منہا اثنان کنعانیان . وهکذا نری 


أن هذه التسميات كنعانية في أصلها وصياغتها . 


اكا : أسماء الأمكنة : 


: أ ماء وصفية : وتشمل‎ )١( 

)١(‏ الارتفاع مثل : رامة » راموت » رومة » فسجة 
(ارتفاع) » وجبعة وجبعون (مرتفعة) » شكم (كتف) »› 
سالع (جرف) . 

(۲) الموقع › مثل : شارون (سهل) » مصفاة (برج مراقبة) . 

)٣(‏ وجودماء ُو عدم وجوده » مثل : عین (عین ماء)» بر 
(بشر) » جیحون (ينبوع) » صهیون (بلا ماء) » ابل 
(مرج) .۰ 

(+) لون الموقع أو جاله : مشل لبنان (أبيض) » قدرون (قاتم 
السواد) »> صلمون (معتم) » يرقون (أصفر) » كرمل 
(أرض بساتين) » ترصة (مبهجة) . 

)٠(‏ حالة التربة » أرجوب (تربة خصبة) » عربة 
(صحراء) » بصقة (هضبة من صخور بر كانية) » يابيش 
أو حوريب ا 

() الحجم أو الانتاج أو الصناعة التي بُ 
مثل : : صوغر (صغير) » ربة (رحبة أو متسعة) » بصرة 
(حصنة) »> جت (معصرة خمر) » قير (سور) › 
حاصور » قريات (مدينة أو قرية) . 


بشخ پا الان 


)۲( أسماء من الطبيعة : ويقول ج.ب. جراي (رھإ6) إن 
بالعهد القدي نحو معة من أسماء الحيوانات » منها ثلائة وثلاثون 
اسما من أسماء الأمكنة » وأربعة وثلاثون أسماء عشائر (منها ثلاثة 
وعشرون عشائر عبرانية) . وثلاثة وثلاثون أسماء أفراد (منها اثنان 
وعشرون من العبرانيين) . ومن أسماء المدن : أيلون (بلوطة › 
عداد (حهمار بري) » بیت كار (بيت الحمل) » صبوئم (ضبعة) » 
عين جدي (عين الجدي) » لايش (أسد) » بارة (بقرة)» بيت 
حجلة (بيت الحجلة) » شعلبم (لعلب) » وهكذا . 


أن هناك أسماء مأخوذة من أسماء النباتات والأشجار »› 
مثل : ابل شطم (مرج السنط) » بيت تفوح (بيت التفاح) »› 
Ti “ 8‏ 8 ٍ 
امار (خلة) » ايلة » ايلوت > إيلم » ايلون (بلوطة) » رمون 
(رمان) » أشكول وبيت هكاريم (كرمة) » لوز (شجرة اللوز) . 


سماء : 


السماء في ني العبرية هى « شماييم » » وهي مشتَقَة من السمو 
والارتفاع › > فهى تعني « الأعالى » أو « المرتفعات » . وفي 


TY 


سماء 


سماءِ 


اليونانية هي ۱ اراو ١‏ (0181085) وتؤدي نفس المعنى . 


ر( - اء الجو الذي حيط بالأرض › وفما الهواء الذى 
نتنفسه » وتعرف علميا باسم « التروبوسفير » » وترتفع لأكار 
من عشرين ميلا فوق سطح الأرض . أما الفضاء الذي يعلو 
ذلك فهو ١‏ الستراتوسفير » . 

وأهم الظواهر ال جوية المذكورة في الكتاب المقدس » هى : 
لطر والئلح . ومن أروع الفصول الكتابية في وصف هذه 
الظواهر : « لأنه ا عت السموات عن الأرض » هكذا علت 
طرتي عن طرقكم وأفكاري عن أُفکار . لأنه کا ينزل المطر 
والثلج من السماء » ولا يرجعان إلى هناك » بل يرويان الارض 
ويجعلانها تلد وتنبت وتعطى زرعا للزارع وخبزا للآكل » 
هكذا تكون كلمتي التي تخرج من فمي . لا ترجع إِلي فارغة 
بل تعمل ما سررت به وتنجح في ما أرسلتہا له » ( إش 
٩ : ٥‏ - ۱۱ ) . کا أن الصقيع ينزل من السماء » فيسمى 
« صقيع السماء » ( أیوب ۲۸:۳۸ ) . والأرجح أن 
الحجارة العظيمة التي رمى الرب بها الاموريين « من السماء » 
في مع ر كة جبعون » كانت عبارة عن حجارة برد كبيرة من 
عاصفة ثلجية ( یش ۱٠۰‏ : ۱۱ »مز ۱۸ : ۱۳ ) . کا يذكر 
الكتاب المقدس مرارا الرعد من السماءء فتقول حنة أم 
صموئيل : « من السماء يرعد عليهم » ( ١‏ صم ۲ : ٠١‏ )»> 
وهو « الكاسي السموات سحابا المهىء للأرض مطراً » ( مر 
(A: \EY‏ 

وکئیرا ما یذکر الكتاب « رياح السماء الأربع » ( زك 
٠ : ۲‏ ) » فالرياح تب وتتحرك في طبقة التروبوسفير » . 
والأرجح أيضا أن عبارة « أمطر لكم خبزا من السماء » ( خر 
٤: ٦‏ )مز ۷۸ : ۲٤١‏ ) تشير إلى السماء الجوية . کا قد 
تعنى أن هذا الخبز ( الم ) كان عطية من الله . کا أن الطيور 
تني ,واطر الماد ر ك ١‏ ا و ا 
ه). 


وأحيانا تكون هذه الظواهر الجوية خير الإنسان کا قد 
تكون لأذيته » مشل « الكيريت والنار » اللذين نزلا « من عند 
الرب من السماء لتدمیر سدوم وعمورة ) . 


(۲) - اء الأجرام السمارية : وهي الفضاء الشاسع 
الذي تدور فيه الأجرام. السماوية من سدم ونجوم وكواكب 
وأقمار . ففي بداية الخليقة « قال الله : لتكن أنوار في جلد 
السماء (تك ٠١: ١‏ ) . والنجوم هي « نجوم السماء» 
( انظر تك ٥ : ٠١‏ تٹ ٤‏ : ۱۹ ) . ويقول كاتب الرسالة 
إلى العبرانيين : «السموات هي عمل يديك » (عب 
۱ ۱۰ ۰ مز ۳۳ : ٦‏ ) . کا يذكر من الكواكب في الكتاب 


E۸ 


ادس › « الزهرة » ( إش ۱٤‏ : ۱۲ )۰ کا تذكر بعض 
امحموعات النجمية مشل النعش والاریا وال جبار ( یوب ٩ : ٩‏ » 
(Rielle:‏ ` 


وقد نى الله بني إسرائيل عن عبادة هذه الأجرام السماوية 
( خر ۲۰ : ٤‏ ) . وقد عاقبهم الرب من أجل تقديمهم ذبائح 
و لملكة السماء» ( إرمیا ۲١ - ۱۷ : ٤٤‏ ) . کا نهاهم عن 
کل ما يتصل بالتنجم (إش ١١ : ٤١‏ ) . وتشير عبارة 
« المملكة تحت كل السماء» ( دانیال ۷ : ۲۷ ) إلى كل 
ار 


(۳) - السماء مسكن الله : مع أن الكتاب المقدس يعلمنا 
ان « سماء السموات لا تسع » الله ( ۱ مل ۸ : ۲۷ ) » وأن 
الله موجود في کل مکان في الكون » إلا أنه يقول أيضا إن 
السماء هي مسكن الله : « لأنه هكذا قال العلي ساكن الأبد » 
القدوس امه : في الموضع المرتفع المقدس سكن » ومع 
النسحقين » والتواضع الروح لأحبى روح المتواضعين ولأحبى 
قلب المنسحقين ( إش ٠١ : ٥۷‏ ) » «تطلع من السموات 
وانظر من مسكن قدسك ومجدك . أين غيرتك وجبروتك ؟ 
زفير أحشائك ومراحمك نحوی امتنعت » ( إش ٠١ : ٦۳‏ ) . 

ويخاطب المرنم : « الرب العلي » » وبخاصة عندما يريد أن 
يرفع الشكر لله على انقاذه » وعندما يتضرع إليه لينجيه من 
الضیق ( مز ۰۱۷:۷ ۱۳:۱۸ ١۷‏ :۲). وقي 
الفصول التي يذكر فما إسرائيل مع الام حوله » كيرا ما يذ كر 
« الرب لله السماء) ( ۲ أخ ٠ ۲۳:۳١‏ ن ٤:١‏ وه» 
دانیال ۲ : ۳۷ و ٤٤‏ ) . وفي بشارة اللاك جررائيل للعذراء 
سريم » يقول عن الرب يسوع إنه « ابن العلي يدعى » ( لو 
۱ )»۰ کا يذكر الرب يسوع « بني العلي » ( لو 
.(©o: ٦‏ 


وجميع الأسماء التي تطلق على السماء - في العهدين القديم 
والجديد - تحمل فكرة « المسكن » . فالكلمة الأساسية هي 
« الخيمة » بالاشارة إلى الخيمة التي أقامها موسى في البرية . 
والحيمة أو ١ه‏ اكو0الذي ف الرب لا انسان » ( عب 
١١:۹ ۲:۸‏ ). وفكرة سكنى الله في هيكل على 
الأرض ترتبط بسکناه ف اء ۱۶ مل ۸ ۱۲۲۰۰ و۱۳ ) . 
وكلمة « مَقدس » تستخدم في الإشارة إلى سكنى الله في خيمة 
الشهادة ( خر ۲۵ : ۸ ) › کا تستخدم في الإشارة إلى سكناه 
في السماء (عب ۲:۸ › ۸:۹٩‏ و١١).‏ 

وكلمة « مسكن » تستخدم في الإشارة إلى خيمة الشهادة 
( خر ۱۰ : ۱۳ ۰ مز ۲٢‏ : ۸ ) » کا في الإشارة إلى مسكن 
الله في السماء : « من مكان سكناه تطلع إلى جميع سكان 
اللسكونة » ( مز ۳۳ : ٠١‏ ) انظر أيضا ( اش ›»٠١ : ٦۳‏ 


سماء 


سماء 


ONE Tg 
سواء عن‎ ٠ ومن أكثر الكلمات استخداما » كلمة « بيت‎ 
مكان سكتى الله في السماء أو على الأرض . واستخدمت هذة‎ 
الكلمة في هذا المعنى لأول مرة في سفر القكوين : « ما هذا‎ 
ويكرر‎ . ) ١۷ : ۲۸ إلا بيت الله وهذا باب السماء » ( تك‎ 
سليمان ذلك خمس عشرة مرة في صلاته لتدشين افيكل‎ 
وبخاصة في قوله الرائع : « لأنه هل يسكن الله حقا على‎ 
الأرض:. هوذا الطوات وساء السموات لا تسعك »› فكم‎ 
بالأقل هذا البيت الذي بنیت » #7 ملل ۸ : ۲۷ ) . وهو‎ 
نفس المعنى في قول الرب : « في بيت أي منازل كثيرة » ( يو‎ 
في الإشارة إلى عودته إلى بيت الاب » ثم يئه ثانية‎ ) ۲ : ٤ 

لیاخحذ قدیسیه ( انظر مز ٤ : ٦٥‏ ) . 

ثم كلمة « هيكل » التي تستخدم أيضا في الإشارة إلى 
مسكن الله في السماء وكذلك إلى الميكل الأرضي » بل وإلى 
خيمة الشهادة ( ۱ صم ۱ : ۳۰۹ : ۳ ) . ومن الامثلة على 
ذلك قول داود : « في ضيقي دعوت الرب » وإلى إهي 
صرحت » فسمع من هيکله صوتي وصراخي دخل أذنيه » 
( ۲ صم ۲۲ : ۷ ٠‏ انظر أيضا إش ١: ١‏ ) . 

وتشير كلمة « قدس » أحيانا إلى « قدس الأقداس » في 
خيمة الشهادة أو في اهيكل » ا إلى مسكن الله السماوي : 
الانه احرف ص غل قد ٠‏ ار بهن السماء إل الار 
نظر » ( مز ۱۰۲ : ۱۹ ۰ انظر أیضا عب ۸ : ۲) . 


وكثيرا ما تسمى السماء « كرسي الله » »> سواء في العهذ 
القدم او ادد و 2 6 ا 0 :ا 
۷/٧/4‏ مت ۳٤:۵‏ اع 44:۷ ... ).۴ 
تستخدم كلمة « مجد » في الإشارة إلى الخيمة الأرضية أو إلى 
اهيكل الأرضي أو إلى السماء » فعندما كان استفانوس يرجم » 
كان يتطلع إلى السماء « فرأى مجد الله » (أع ۷ : ٠١‏ ) » 
کا أن الرب يسوع « رفع في امجد ٠‏ ( إا تي ١١:٣۳‏ ). 

وقد تستخدم كلمة « السماء » في الإشارة إلى الله نفسه › 
کا في عبارة « ورفع نظره حو السماء» ( مت ›١٠۱۹: ۱٤‏ 
لو ٠ ) ١ : ٩‏ ويقول الابن الضال : « أحطات إلى السماء » 
( لو ٠١‏ : ۱۸ ) وهو يعني أنه أخحطاً إلى الله ( انظر أيضا 
ON‏ 


)٤(‏ - علاقة المسيح بالسماء : يقول الرب يسوع 
للاب : و« الآآن مجدني أنت أيها الآب عند ذاتك بالجحد الذي 
کان لي عندك قبل کون العام » ( یو ۱۷ : ٥‏ ) »أي آنه کان 
منذ الأزل مع الآب في السماء . فهو الكلمة الذي كان من 
البدء ( يو ١ : ١‏ و ۲ ) ويقول عنه يوحنا : « الابن الوحيد 
الذي هو في حضن الب » ( يو ١‏ : ۸ ) . وكثيرا ما يعبر 


عن مجىء المسيح في الجسد » بأنه « نزل من السماء» ( يو 
۳ : ۱۲ ) . ويکرر الرب يسوع - في حديثه عن خبز الحياة 
- ست مرات » في الإشارة إلى نفسه بأنه الخبز « النازل من 
السماءِ » ( يو ۴۳:١‏ - إ١١).‏ وثلاث مرات ىء 
الإعلان من السماء في الأناجيل : « هذا هو ابني الحبيب » › 
عند المعمودية رمت ۳ : ٠) ١۷و ٦‏ وعلى جبل التجل 
( مت ۱۷ : ۰۰ ۲ بط ١ ) ۱۸ : ١‏ م في إنجيل يوحنا: 
و جاءِ صوت من السماءِ مجدت وأمجد أيضاً » ( يو 
(TA: 1۲‏ . 


وبعد أن أكمل الرب يسوع عمل الفداء على الصليب › 
« صعد إلى السماء » کا يعلن هو نفسه ( يو ٠١‏ :۱۷ )»> 
وا يعلن لوقا البشير لو ٠١١ : ۲٤١‏ أع ›)4۹:١‏ وكا 
تشهد ارول بوس اد2 0 3 027 
والرسول بطرس ( ۱ بط ۳ : ۲۲ ) . والصعود إلى السماء 
يعنى « الصعود إلى الآب » حيث جلس في يمين العظمة في 
الأعالي رعب ۳:١‏ ). أ 

(ه) - سكان السماء الآن : قبل خلق الإنسان بدهور 

طويلة » كانت السماء مسكن الملائكة الذين يذ كرون في العهد 
القديم » مائة وسبعين مرة . ويشار إلى ججموعات منهم بأنهم 
« جنود الله » » کا يقول المرنم : « سبحوه يا جميع ملائكته › 
سبحوه یا کل جنوده ) ( مز ۱٤۸‏ :۲ ۰ انظر أیضا مز 
۴۳ : ۲۱ ) . کا لاشك في أن كلمة « القديسين » ( أيوب 
١ : ٠١ ١ : ٠‏ ) تشير إلى اللائكة . کا أن ١‏ القديسين » 
في نبوة زكريا ( ٠١ : ٠١‏ ) تشمل اللائكة . 


ويذكر « الكروبم » عقب سقوط الإنسان وطرده من 
الجنة » حيث أقام الله « شري جنة عدن الكروبم ويب سيف 
متقلب لحراسة طريق شجرة الحياة » ( تك ۳ ۲٤:‏ ) . ا 
یذ کر « الکروبم » في رؤیا حزقیال ( حز ۱۰ : ۲۲-۱ ) . 
وواضح .. هم أنفسهم J‏ الحيوانات { ( الكائنات الحية ) 
المذكورين فى الأصحاح الأول من نفس السفر . 

)١(‏ - إمكانية الياة السماوية الآن : في بداية خدمة 
الرب يسو ع » علَم تلاميذه أن يصلوا قائلين : « لدكن مشيغتك 
کا في السماء كذلك عا لاا رمت X١٠١ : ٦‏ ما 
يعني أن السماء تهيمن على الأرض » وهو ما يذكرنا با جاء 
في الرسالة إلى العبرانيين ( ٠١ : ١‏ ) من أن اللائكة هم 
« أرواح خادمة » . وخدام الله الحقيقيون لا يكن أن يفعلوا 
إلا ما فيه طاعة مشيئة الله . ويقول الرسول بولس للمومنين 
أن لا يخدموا « جخدمة العين كمن يرضي الناس » بل كعبيد 
المسيح عاملين مشيئة الله من القلب » رأف ٦1:١‏ ) . 


ويعلن الرسول بولس في رسالته إلى الكنيسة في فيلبي »› 
۹ 


سماء 


سماء 


حقيقة من أروع الحقائق عن علاقة المؤمن بالسماء » فهو يربط 
بين تأثير السماء على الحياة الحاضرة » والحقيقة العظيمة بأنه 
- يومه ما - سيكون للمؤمنين في السماء أجساد على صورة 
جسد جد المسيح : لأن « سيرتنا نحن هي في السموات » التي 
ا ا س عا و زیی کے ی ب 
شكل جسد تواضعنا ليكون على صورة جسد مجده » بحسب 
عمل استطاعته أن يخضع لنفسه كل شيء) رفي ۳: 
و( 


والكلمة اليونانية المترجمة هنا « سيرتنا » هى ٠‏ بوليتيوما » 
)P01i128(‏ وتعني مستعمرة من الغرباء » هم الآن في بيئة 
خارج وطنہم › لا یعیشون حسب قوانین البلاد التي يعيشون 
فيها » بل حسب قوانون الموطن الأصلي . وتترجم لفس هذه 
الكلمة في سفر أعمال الرسل بكلمة «رعوية» (أع 
(TA: 1‏ . 


ونقراً في الرسالة إلى كولوسي : « فإن كنم قد قمتم مع 
المسيح فاطلبوا ما فوق حيث المسيح جالس عن يين الله » 
( کو ۱:۳ ). ک يعلن الرسول بولس في رسالته إلى 
أفسس » أن الله قد « باركنا بكل بركه روحية في 
السماويات » ( أف N: TT: »۲٠١و ۳:١‏ 
١١ :‏ . والكلمة المترجمة « السماويات » هى الكلمة 
اليونانية « إبورانيا » (18٣4إuا0مع)‏ . ولا ترد عبارة « في 
السماويات » إلا في الرسالة إلى أفسس . وقد استخدم الرب 
نفسه كلمة « سماوي » في الإشارة إلى الله : « أي السماوي » 
E‏ 
« الأجسام السماوية » ( ۱ کو ٤٠١:٠١‏ کا يستخدم 
كلمة « السماوي » كثيرا في الإشارة إن المسيح وملكوته 
( ۱ کو ٤۸ : ۱١‏ و ٤۹‏ ۲۰ ي ۱۸:٤‏ ۰ عب ›۱٩:1۱‏ 
۲ ۲ ) » ويستخدمها أحيانا في الإشارة إلى الأشياء 
السماویة ( عب ۲۳:۹ ) . 


المحسوس » أو ما نسميه « العام الروحي » » هو الذي لا رى 
بالعیان بل بالفكر » وهو ليس نائيا أو مستقيليا » بل حاضراً » 
فهو العا م الذي فيه يصارع المؤمن › والذي فيه تتر كز حياته › 
وتظهر قوته » وتتحقق نصرته ) 
١‏ ) . والمؤمنون هم شركاء الدعوة السماوية ( عب 
OY ET‏ 

(۷) - سلطان السماء في سفر الرؤيا : باستنثاء الإشارات 
0 « ملكوت السموات » في إنجبل متى › نجد أن كلمة 
١‏ السماء » تتكرر كيرا جدا في سفر الرؤيا » أكار ما في أي 
fi‏ 


المقدس . فهى تذكر في سفر الرؤيا » اثنتين أوخمسين مرة على 
وجه التحديد . فكل الأحداث الخطيرة التي يتنبا عنما اهذا 
السفر مدت باهر هن السا ويد كر ى هدا الشف ةة 
أن الله هو إله السماء» ( رؤ ١۳ : ١١‏ ) . وكثيرًا ما يرتبط 
ذكر السماء في سفر الرؤيا » « بالعرش » » ( أو « الكرسي » ) 
الذي يذكر ستا وثلائين مرة في سفر الرؤيا - ابتداء من 
الاصحاح الأول إلى الاصحاح الاخحير » وهو مفهوم يرجع إلى 
سفر المزامير ( مز ٦ : ٤٥١‏ › المقتبس في عب .)۸:١‏ 
والجالس على العرش الذي رآه يوحنا عندما أصعد إلى السماء 
هو الله الآب ( رؤ ٤‏ : ۲ » انظر أيضا ٦-١:٥‏ ). کا 
رأى يوحنا جمهوراً من الملائكة « يضربون بقيثاراتيم » ( رؤ 
CTE YE‏ 


وقد رأى اراي أنه قد « انفتح هيكل الله في السماء وظهر 
ابوت غهد ه4( رۇ ۷۷ 00 © وتابوت العهد يرمز لأمانة 
الله في الإحسان إلى شعبة والانتقام من أعدائهم . فمن هذا 
افيکل خرج الدينونات » الواحدة بعد الأخحرى ( انظر 
2 0 و 0۷ 0 0 = ۱ : ).فمن قدس 
الأقداس صدرت أيضا أحكام الانتقام » التى وصفها الجمع 
الكثير في السماء بأنها « حق وعادلة ) ( رۇ ۲:٠۹‏ ). 
وانفتاح هيكل الله وظهور تابوت العهد » « يدلان على أن 
ما يعقب ذلك من رؤى » إنما تتعلق بشعب العهد ومعاملات 
الله معهم » ( کا يقول ألفورد) . 

واللائكة هم الذين يعلنون دينونات الله الختلفة ( رؤ 
0۱:۹-۸ ۱۷-۱:۱1 ).کا أعطي مفتاح بر 
الهاوية لأحد الملائكة ( ١ : ٩‏ ) . وهناك اللاثكة الذين تحت 
رئاسة ميخائيل في الحرب التي ستحدث في السماء ( ٠١‏ : 
٩ - ۷‏ ) . کا أنه سيرسل ملائكة من السماء لإعلان دينونة 
بابل ( ۱۷ : ۱ » ۱:۱۸ و٤‏ و١٣‏ ). وسيشترك جمع 
كثير في الترندسة الثانية عشرة في سفر الرؤيا » الخاصة برس 
الخروف ( رۇ 1۹ =٦:‏ ۸). 

وبعد آنھای بر لاء مفتوحة في بداية سلسلة 
الدينونات ( ١ : ٤‏ )» مع «صوت ملائكة كثيرين ... 
و بوت وألوف ألوف » ( رڈ ٥‏ ). وي 
الاحداث الاحيرة نجد و« ملاك نازلا من السماء معه مفتاح 
الماوية وسلسلة عظيمة على يده » فقبض على التنين الحية القدية 
الذي هو إبليس والشيطان وقيده ألف سنة » وطرحه في الهاوية 
وأغلق عليه وختم عليه » ( رۇ ۱:۱۰ - ۳). 


وهكذا تنجد الكتاب المقدس يبدا بالله خالق السموات 


السماء- ملکوت السموات 


السماء - ملكوت السموات 


حل القداء الجا الفديرة: اة الابدية مواق الباءة 
فكان من اللام أن يتضمن اخر أسفار العهد الجديد القرد 
الأخير الشامل ضد المسيح » الذي سيشترك فيه الناس 
والشيطان وملائكته وضد المسيح . کا بيين لنا أن السماء ومن 
فيها من السمائيين يعلمون مقدما بكل ما سيجري على 
الأرض » وسيشت ركون في إجراء دينونة الله على كل القوى التى 
اصطفت ضده » وهكذا سنتحقت نہائياً تلك الحقيقة أنه قد دفع 
للرب يسوع وحده کل سلطان » وأنه سيخضع لنفسه كل 
شيء » و سيحضر مفدييه إلى مسكنهم الأبدى مع الله . 


السماء - ملكوت السموات : 


أولاً - العلاقة بين ملكوت السموات وملكوت الله : 
فأول ما يعترضنا هو السوّال : هل « ملكوت السموات » 
و «ملكوت الله ٠‏ شيء واحد ؟ ويقول بعض الذين يومنون 
بأن الملك الألفي سيكوّن بعد ظهور المسيح › إنهما ختلفان › 
ويقولون إن #»ملكوت السموات » يشير إلى الملكوت الأرضي 
الذي وعد الله به شعبه في العهد القديم »› بيا يشير « ملكوت 
الله » إلى الحكم الروحي للمسيح في قلوب المفديين ( ومن 
أصحاب هذا الرأى : شافر » وارنو جابلين » وولم كلي» 
واخرون ) . ويقول البعض الأخر منم أنهما مترادفان ( ومن 
أصحاب هذا الرأي جورج لادء ج.أ. بوسول 
واخرون ) . أما الذين لا يعتقدون بالملك الألفي » والذين 
يعتقدون بأنه سيسبق ظهور المسيح » فيرون أيضاً أن العبارتين 
مترادفتان . 

وبدراسة استخدام العبارتين في الكتاب » نجد أن متى 

يستخدم عبارة ملكوت السموات ٠١‏ مرة ( ولا تستخدم 
رةه كرت الشمرات هق آي رضخ أحر, با فخدم 
متى عبارة « ملکوت الله » خمس مرات ( مت ٦‏ :۳۳ 
۲ ۹ ۱ و۳ ).وي أریع 
مناسبات » يستخدم فا متى عبارة ١‏ ملكوت السموات » »› 
نجد مرقس ولوقا يستخدمان عبارة ملكوت الله ( مت 
٤‏ : ۱۷ مع مرقس ۱ : ٠١‏ )مت ۱٠۰‏ :۷ مع لو ۲:۹ › 
مت ٣:٣‏ مع لو ۲۰:7٦‏ ) مت ۳ :۱۱ مع مرقس 
٤‏ : ۱ ولوقا ۸ : ۱١‏ ) . 


ويستخدم مرقس « ملكوت الله » ٠٤‏ مرة › ويستخدمها 
لوقا ۲۲ مرة » ویستخدمها يوحنا مرتین » وترد ست مرات 
في سفر أعمال الرسل » وناي مرات في رسائل الرسول 
بولس » ومرة واحدة في سفر الرؤيا ( ٠١ +: ١١‏ ) . 


السموات » في غالبية المرات باعتباره يہوديا يكحتب لليهود › 


فيحترم عادعهم في عدم استخدام اسم « الله » بقدر الإمكان . 
وني الجانب الآخر » فإإن الحديث عن « ملكوت السموات » 
للام والوئنيين يترك امحال متخا لفهوم تعدد الأهة » بيا 
عبارة « ملكوت الله » تؤكد وحدانية الله . لذلك لم يستخدم 
البشيرون الثلائة الأخحرون عبارة « ملكوت السموات » . 


أما الذين يظنون أن متى استخدم عبارة «ملكوت 
السموات » لأسباب لاهوتية » ويفرقون بينها وبين عبارة 
١‏ ملكوت الله » » فيلزمهم ملاحظة أن متى يستخدم عبارة 
« ملكوت الله » خمس مرات ( ا سبقت الإشارة ) . وفي 
حالة الشاب الغني » يستخدم العبارتين معا كمترادفتين ( مت 
(Tig ۳:4‏ 


ثانيا - جوانب اللكوت : هناك جانبان للملكوت : 

(أ) في الحاضر : إن الصورة غير المنظورة الآن للملكوت 
تبدو أمامنا في الدعوة للتوبة کا نادى بها يوحنا المعمدان ثم الرب 
نفسه ( مت ۳ : ۲ ٤1)‏ : ۱۷ و ۲۳ )لو٤  .) ٤۳:‏ 
أمر المسيح تلاميذه حين أرسلهم اثنين اثنين » أن يكرزوا « أنه 
قد اقترب ملكوت السموات ».( مت ٠١‏ : ۷ ) . وكذلك 
في تعلم المسيح عن القداسة كعنصر أساسي في الحياة ا لمسيحية › 
ا في الموعظة على الجبل ( مت ٠١‏ - ۷ ) . وني حديثه عن 
أسرار الملكوت » وبخاصة عن البداية الخفية للملكوت ثم نموه 
وتطوره في عصر الإنجيل إلى أن يستعلن تماما في الملك الالفي 
7مت ۱|۳ :۹| {VoctogfttgTT9TI g9 Y6”‏ 
و ۲»> مرقس ٤)‏ :۳۰ ) . 


ونجد في الرسائل فصولا تعلن لنا أن حكم الله الآن على 
الأرض » إنما يظهر في الذين انقذوا من سلطان الظلمة ونقلوا 
« إلى ملکوت ابن مبته » ( کو ۱ : ۱۳ ) . فالملکوت يوجد 
الآن أيا يعيش المؤمنون في حضوع لمشيغة الله » أي أيغا تغير 
نعمة الله حياة الناس ( ١‏ كو ۲٠١ : ٤‏ ) . فملكوت الله ليس 
هو حصول الإنسان على ما یرید أن یا کله أو يشربه » بل هو 
السلوك المستقى والعيشة في سلام ووفاق مع غيره من المؤمنين » 

وني فرح في الروح القدس ( رو ١۷: ١٤‏ ). 
رب ) في المستقبل : سيحدث ذلك عندما يلك المسيا 
ملکا ظاهرا على الأرض » من مقر ملکه فی اورشلم › کا 
تذكره فصول عديدة في العهد القديم ( تث ١ : ۳١‏ - ١٠ء‏ 
مر ۲ » ۷۲ ۸٩‏ : ۱۹ - ۰۲۹ ۰۱۱۰ إش ۹:۱۱ 
C= FUETT ll OTE SVT eT‏ 
۴ :£ - ۱۸ ۰ يوئیل ۳ : 1۷ - ۲۱ › زك ٩:۱٤‏ - 
۷ ) . وكان اليہود يتطلعون إلى هذا الملكوت المنظور . 
وأمثال الملكوت في الأصحاح الثالث عشر من إنجيل متى » إنغا 
3 


ماء جديدة ( وأرض جديدة ) 


ماوی - ساویات 


كانت لتعلن هذا السر : أن الملكوت يدا أولا روحيا وينمو 
غير ظاهر للعيان في عصر الإنجيل . ولكن الرب لم يقف عند 
هذا الحد 1 افعند زيارته الأخيرة لأورشلم» ذكر مل 
و الأمناء ؛ التى أعطاها السيد لعبيده العشرة ليعلم التلاميذ 
أن الملكوت الأرضي ما زال بعيداً في المستقنل » لأنهم ظنوا 
أن ملکوت الله عتید آن یظهر في الخال (لو ۱۱:۱۹ - 
1 


والسؤال الأحير الذي سأله التلاميذ للرب قبيل صعوده › 
كان عن الجانب المستقبلي من الملكوت : « يارب هل في هذا 
الوقت ترد الملك لإسرائيل ؟ ٠‏ ( أع ٦ : ١‏ ) . ولم يقل هم 
الرب إنه ليس هناك شيء اسمه ملكوت أرضي › أو رد الملك 
لإسرائيل . وحيث أنه لم يقل شيا من هذا القبيل من قبل › 
أو عند اخر اجتاع هم معه لتغيدر مفهومهم عن ملكوت « ابن 
داود » على شعبه » فقد ظلوا على اعتقادهم في ملك المسيح 
في المستقبل » ولا يكن أن يكون المسيح قد تركهم في جهل 
أو على اعتقاد خاطيء › ولکن دون أن خبرهم متی یکون 
ذلك . 

الرجا أيضا الرجوع إلى « الأحرويات » و « الملك الألفي » 
في الجلد الأول من ١‏ دئرة المعارف الكتابية » . 


اء جديدة ( وأرض جديدة ) : 


وهي عبارة « أخروية » تصف حالة الكمال الأخيرة للكون 
المخلوق . ومفهوم إعادة حلق الكون له جذوره في قصة 
الخليقة » « ففي البدء خلق الله السموات والأرض » ( تك 
١: ١‏ ) . « والسموات والأرض » هنا » تشمل كل الكون 
المخلوق ( انظر يوحنا ۱ : ۲ و ۳ ) . وكانت خليقة الكون 
حليقة من ١‏ لا شيء » » فإننا « بالإمان نفهم أن العامين اتقنت 
بكلمة الله »> حتى لم یتکون ما یری نما هو ظاهر » ( عب 
۴:۱ )۰ فالله « قال فکان » هو اُمر فصار» ( مز 
EEF‏ 


و« السموات » هنا تعني كل ما هو فوق الأرض » الجو 
والفضاء بما فيه من أجرام سماوية » فهى لا تشمل السماء 
مسكن الله السرمدي » فهذه خارج الكون الخلوق . 

والسبب في إعادة خلق « سموات جديدة وأرض جديدة » 
هو أن سقوط الإنسان جلب اللعنة على العام الخلوق : 
« ملعونة الارض بسببك » ( تك ۳ : ١۱۷‏ ) . 

وفكرة إعادة خلق الكون » ترد في فصول كثيرة من 
الکتاب للمقدس (إش ۱٦:١۹۱‏ مت ۲۸:۱۹› 
“۳و )زقس 1۳ :۲4~ ۲¥ و T1I‏ 
رو ۸: ۱۹ - ۲۳ عب ۲٣:۱۲‏ - ۲۸ ).وتذکر 


۲ 


«النوات الحدية والار ض الجديدة » بصرج العبارة ( في 
اش 10° : e: 11 c\¥‏ ۲ بط ۳ :۱۳ »› رؤ 
١ ١‏ ) . وهذه الفصول تضع أمامنا النقاط الاتية : 


)١(‏ إن الله هو مصدر هذا الكون الجديد : « هأنذا 
خحالق سموات جديدة وأرضا جديدة » (إش ٦١‏ :۱۷ مع 
1 :۲۲ ) . فرجاء الحياة البشرية المتجددة واججتمع 
الحجدد » يتأصل في عالم جديد » سيخلقه الله بصورة 


جدرية . 


(۲) - سيخلق الله هذا الكون الجديد في ءباية التاريخ : 
سيتم هذا في آحر الأيام عندما تكون الحياة البشرية - أخلاقيا 
ودينيا - قد وصلت إلى أقصى درجات الانحلال ( مرقس 
۲١ : ۳‏ - ۲۷ » انظر أیضا رو ۸ : ۱۹ - ۲۳ ۰ ۲ بط 
٠» ) ١۳ - ۴‏ وتتم الكرازة بالإنجيل في كل العام ( مت 
١٠١:٤‏ ). وسيحدث ذلك تتيجة وقوع كوارث في 
الكون الخلوق » لا لتفنيه بل لتطهره وتنقيه ( مرقس ١۳‏ : 
٤‏ ¬ ۲۷ ۰ ۲ بط ۳ : ۳ - ۱۳ ) . وسیحدث ذلك بتغییر 
جذري » ولكن ليس بلق من العدم کا حدث في الخليقة 
الأول » فقد وصف الرب يسوع ذلك « بالتجديد » ر( مت 
۸۹ ). کا أن الرسول بطرس يقول عنه « رد کل 
شيء» ( اع ۳ : ۲١‏ ) » الذي سيحدث بصورة مشابهة 
لتطهير العا لم بالطوفان » فسيطهر العام الحاضر بنار ( ۲ بط 
۳و( . 

(۳) إن إعلان الله عن السماء الجديدة والأرض الجديدة 

يرتبط ارتباطا وثيقا بموضوع أورشلم الجديدة ( رۇ ۲۱ : ۲ 
٠ : ۲۲ -‏ ) » الذي يتضمن فكرة وجود فردوس جديد ( رؤ 
(CT YY‏ 


سماوی - سماویات : 


تدل كلمة « سماوي » على النسية للسماء » وعلاقة الإأنسان 
بالحقائق الروحية » كا على الأمور الإية الأبدية . ويتضح المعنى 
في كل حالة من القرينة . وقد قارن المسيح بين « الأرضيات » 
فيما يتعلق بولادة الإنسان ثانية على الأرض › و« السماويات ) 
التي تتعلق بشخصه البارك « الذي نزل من السماء » ابن 
الإنسان الذي هو في السماء» (ريو ›)١۳ و١١: ٣‏ 
وواضح أنها تتضمن فكرة السماء كمكان . 

وقد استخدم الرسول بولس هذه الكلمة في ثلاثة مواضع 
ماهم .مختلفة . فالفكرة في الأصحاح الخامس عشر من الرسالة 
الأولى إلى كورنثوس » فكرة مستقبلية أحروية » حيث يتحدث 
عن الطبيعة الممجدة لاجساد المؤمنين في القيامة » بمقارنتا 
بالأجرام السماوية ( ١‏ كو ٤٠ : ٠١‏ و۸٤‏ )› فكما أن 


سميرنا 


للمؤمنين أجساداً « أرضية » » فستكون مم أجساد « سماوية » 
١ (‏ كو ٤4: ٠١‏ ) مثل جسد الرب الممجد المقام من 
الأموات ( انظر ١‏ کو ۰۲۲:۱۰ ۲ کو ۰۱۸:۳ في 
۳:(. 


أما الفكرة في الرسالة إلى أفسس فهى عن مقام المؤمنين في 
السيح الآن » والذي سيتجلى بصورة أكمل في الأخرة . 
فباتحاد المؤمن بالمسيح الآن بالإيمان » أصبح شريكا في « كل 
بركة روحية في السماويات » ( أف ١‏ :۳ و ۲١‏ ) 0 فقد 
أقام الله المؤمنين وأجلسهم « معه في السماويات في المسيح 
يسوع » ( أف Teh‏ 

وإذ اتحد المؤمنون بالمسيح › أصبحوا شر كاء في نصرته على 
الرؤساء والسلاطين « أجناد الشر الروحية في السماويات » 
ارف ۰۱۲:۹ ۳ : ٠١‏ ) . )ا نجد فكرة ١‏ المكانية » في 
الرسالة إلى فيلبي ( ۲ : ٠١‏ ) وه ملكوت المسيح الأبدي » 
( ۲ تى £ :۱۸4). 

وني الرسالة إلى العبرانيين » نقراً أن خيمة الشهادة كانت 
« شبه السماويات وظلها » ( عب ۸ : ١‏ ) وفيا أمثلة الأشياء 
التي في السموات . أما « السماويات عينها » فكان يازم أن 
طهر بذبائح أفضل » هي ذبيحة المسیح ( عب ۲۳:۹ ) . 
وترتبط « السماويات » هنا « بالسماء عينها » » حضر الله 
( عب ۲٤:۹‏ ) . 


سمیرنا : 

(۱) المديدة القديمة : و« سيرنا» - ومعناها «مر ٠‏ 
وهي مدينة قدية كبيرة على الساحل الغربي لأسيا الصغرى على 
رأس خليج يتد إلى الداحل نحو ثلاثين ميلا . وكان يسكنها 
صلا قوم أسيويون يعرفون « بالليلاجس » (كئeعهاع])‏ . 
ولكن يبدو أن اليونانيين العولسيين استولوا عليها في نحو ٠٠٠١٠١‏ 
ق . م . ومازالت هناك بقايا بعض المباني الحجرية الضخمة 
التي ترجع إلى ذلك العصر المبكر . وني ۸۸ ق . م . انتقلت 
ملكية المدينة إلى اليونانيين الأيونيين » وأصبحت إحدى مدن 
« الاتحاد الأيوني » . ولكن في ٠۲۷‏ ق . م . استولى عاليما 
الليديون . وفيما بين عامي ۳۹۱ ٣‏ ق.م. عاد 
« ليسيماحوس » ( الذي حكم تراقيا والمنطقة الشمالية الغربية 
من أسيا الصغرى » بعد تقسم إميراطورية الإسكندر الأكير ) 
بناء المدينة على موقع جديد إلى الجنوب الغربي من موقعها 
الفدى . 


الرئيسية إلى الداحل » أصبحت مركزا تجاريا عظيما » والميناء 
الرئيسي لتصدير حاصلات أسيا الصغرى » حتى إنها في 


العصور الرومانية » كانت تعتير من أعظم مدن أسيا الصغرى › 
تنافس برغامس وأفسس . وكانت تمتاز بشوارعها الواسعة 
المرصوفة »> ونظام عملتها الذي يرجع إلى أقدم العصور »› 
وتوجد منہا عینات من ختلف عصورها . کا کانت تشتہر 
بمدارسها وعلومها - وغخاصة في الطب - وبيانيها الجميلة 
الرائعة التي كان من بينها « قاعة هوميروس » › إذ إن سميرنا 
إحدى المدن العديدة التي تذعي أا مسقط رأس هوميروس 
الشاعر الحظم . وكان يوجد على سفح جبل « باغوس » 
(ئ»اعة۴) مسرح يتسع لعشرين ألفا من المشاهدين . 
وف ۲۳ م بني بہا ھیکل تکریا لطیباریوس قیصر وأمه 
جوليا » وكذلك انشىء « الشارع الذهبي » الذي کان یربط 
ما بت معبد ٠‏ زفس » ( زيوس ) - في الطرف الغري من 
المدينة - ومعبد « سيبل » (عاءطارح) - الإلهة الام - في 
الطرف الشرتي منها . وكان يعتبر أجمل من أى شارع في أي 
مدينة في ذلك العصر . وكان بها عدة ميادين وساحات ومعابد 
ومكتبة . 
ولابد أن المسيحية قد دحلت سمررنا في زمن مبكر » ربا 
عن طريق خدمة الرسول بولس في أفسس (أع 1۹ : ۹ 
و ٠ ) ٠١‏ والتي يبدو أن الرسول يوحنا قد واصلها بعده › 
فقد كانت كنيسة “ميرنا إحدى الكنائس السبع في أسيا » التي 
كتب ها الرسول يوحنا ( رژ ۲ : ۸ - ١١‏ ). وفي سميرنا 
استشهد بوليكاربوس أسقفها الشهير » وتلميذ الرسول يوحنا 
في ٠٠١‏ م » دون الحصول على مصادقة حكومة روما . وكان 
ذلك بتحریض من الیہود »› إذ يبدو أن يهود سمیرنا انوا 
شديدي التعصب ضد المسيحية »> حتى إنهم قاموا بجمع 
الأخحشاب التي أحرقوا بها بوليكاربوس » رغم أنه كان يوم 
سبت . ومازال قبره قائما في مدافہا حتی اليوم ا 
وكسائر مدن أسيا الصغرى » عانت سميرنا من الكثير من 
الكوارث » فقد أصابتها زلزل عنيفة فيما بين عامي 1۷۸ › 
٠‏ م . ولكنها نجت من التدمير الكامل . وفي العصور 
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الو سطى تعرضت للعديد من الغروات » كان أعنفها تلك 
الغزوة التي شنها تيمورلنك ضد المسيحيين . وتذكر بعض 


الأسرى الذين قتلهم » بدلاً من الحجارة . ومع ذلك صمدت 
سمورنا » وكانت آخر المعاقل المسيحية » حتى سقطت أخيرا في 
يد الأتراك في ۱٤۲٤‏ م . کا كان اكتشاف أمريكا وطريق 
رأس الرجاء الصاح إلى لهند > سببا في القضاء على أهمية سمورنا 
کم رکز تجاري . 

(۷) - المديبة الخديثة : مازالت سميرنا الحديئة ثاني أكبر 
مديئة في أسيا الصغرى › ويزيد تعدادها عن ربع مليون نسمة » 
نصفهم من اليونانيين . واسمها الحدیث هو ١‏ أزمير » › وهو 
تحريف تركي لاسمها القدم . والمدينة الآن مزدهرة » وهي 
عاصمة ولاية آیدین .. 


وتتصل بالداخل بعدة خحطوط من السكك الحديدية التي 
تسور بمحاذاة الطرق القديمة . وتأتي إلى مينائها سفن من جميع 
نواحي العام . واليناء الذي كان في زمن الرسول بولس › قد 
ردم وقامت فوقه حوانيت وأسواق . کا قامت على ساحة 
الألعاب القدية » مبان حديئة . وتقوم المباني الحديثة الآن فوق 
أجزاء كثررة من المدينة القدية المدفونة تحتها وبها الآن أكار من 
أربعين مسجداً . وتحف برصيف اليناء الجديد المباني الحكومية 
الفخمة » ومقار قناصل الدول الأجنبية . ولاتزال توجد بعض 
بقايا الأسوار القدية . ويوجد إلى الغرب من جبل ٠‏ باغوس » 
بوابة أفسس » کا توجد البوابة السوداء - | يسما الأتراك - 
بالقرب من محطة السكك الحديدية . ويرجع تارج القلعة 
الموجودة فوق جبل « باغوس » إلى العصور البيزنطية » وترتفع 
نحو ٠٦٠‏ قدماً فوق سطح البحر . ولا ترجع أهمية أزمير إل 
مينائها واعتبارها مدخلا إلى أسيا الصغرى فحسب » بل أيضا 
إلى اعتدال مناحها في الربيع والخريف »> وإن کان حارا صیفا › 
ا إلى خحصوبة الإقلم الحيط بها » والذي يشتر بزراعة التين 
والعنب والفالونا والأفيون والقطن وعرق السوس › کا توجد 
بہا مصايد للاسفنج . 


اسم عبري معناه « مکروه » . ویذ کر بنو سناءة بين الذين 
صعدوا مع زربابل من سبي بابل » ورجعوا إلى اورشلم ویہوذا 
(عز ۲ : ۰۳١‏ نح ۷ : ۳۸ ) . ویذکر في عزرا ان عددهم 
کان ۳٦۳۰‏ بینا یذ کر نحمیا ان عددهم کان ۳۹۳۰ » ولعلِ 


بعض الذين ذكرهم نحميا تخلفوا في أماكن أخرى . وجب 
ملاحظة أن جميع أسماء الأعلام في عزرا ( ۲ : ۲۱ - ٣١‏ ) 
يدو انبا اسماء مدن . و «بنو سناءة ) هم انفسهم ١‏ بنو 
هسناءة » الذين بنوا « باب السمك » وه سقفوه وأوقفوا 
مصاریعه وأقفاله وعوارضه ۲ ( ن ۳:۳ - «فالماء» في 
العبرية هي « أل » التعريف فى العربية ) . ويذكرون في سفر 
أخبار الأیام باسم « هسنوأة » ( ۱ اخ ٩‏ : ۷ » انظر أيضا نح 
١‏ ). 

ويرى البعض - لضخامة عددهم أن « هستأوة » كانت 
وصفا لطائفة من الذين رجعوا من السبي » على أساس أن 
الكلمة قد تعني ٠‏ المكروهين » » ما يدل على أنهم كانوا من 
أفقر الطبقات في أورشلم . 


سببلط : 

اسم أكادي يعني « ليت سن ( إله القمر ) يمنحه حياة » . 
وهو اسم يتكرر كثيرا في الألواح التي تتضمن عقود عمل من 
عهد نبوخذ نصز ونبونیدس وداریوس هستاسبس . 

وقد تزعم سنبلط حملة المعارضة ضد إعادة بناء .أسوار 
أورشلم بقيادة نحميا . ويلقب سنبلط هذا « بالحوروني ¢“ 
والأرجح أنه كان ينتسب إلى « بيت حورون » في أفرايم على 
بعد نحو ثلائين كيلومتراً إلى الشمال الغري من أورشلم ( يش 
٠‏ ) . وإن کان البعض يقولون نه کان من 
« حوروناع ٠‏ المدينة الموابية ( إ[ش ٠١‏ : ۰۰ إرمیا ٤۸‏ : ۳ 
وه و٤‏ ). ولعله خحشي - في رأى البعض - أن بناء 
أسوار أورشلم سيؤثر في ولاء الود المقيمين في السامرة › 
والتي کان هو واليا علہا ر حسا جاء في برديات جزيرة ألفنتين 
بالقرب من أسوان في صعيد مصر ) › ما قد يدفع الفرس إلى 
استعمال العنف لاخماد ای مرد » وقد يعد ذلك إلى السامرة 
نفسها . ويرى البعض الآخر أنه كان يطمع في أن تمتد 
ولايته - من قبل الفرس - لتشمل اليهودية أيضا . فكان ظهور 
نحميا واليا على اليودية » قاضيا على مطامعه . وانضم إليه في 
مقاومة نحميا » طوبيا العبد العموني وجشم العرهى ( خ 
49:۲( 


وقد أحذت مقاومته لبناء السور » صورة السخرية بأن 

« ما ينونه إذا صعد ثعلب فإنه هدم حجارة حائطهم ٩‏ ( ځ 
٠) ۳ - ۱ : ٤‏ والتہديد باستخدام العنف ضد نميا  (‏ 
۲ : ۷ - ۱۳ ) . ثم حاولوا الخداع والغدر بأن طلبوا مقابلته 
هم في بقعة « أونو ٠‏ ليغتالوه هناك ( ن ٤-١: ٦‏ )»مم 
اتهموه بأنه يفكر في القرد على ملك فارس ليجعل من نفسه 
ہلکا على اورشلی ( نح ٩ - ۰ : ٦‏ ) » ٹم حاولوا استخدام 
10 


بعض اللخونة من البهود لتخويفه وإغرائه با هروب ( ج ٠١ : ٦‏ 
(YT —‏ 


وقد ورد اما ابني سنبلط في برديات جزيرة « آلفنتين ٠‏ › 
ي الرسالة التي أرسلها « يدونيا ٠‏ ورفقاؤه الكهنة الذين انوا 
في « يب » ( جزيرة ألفنتين ) إلى « بغوهي ( أوبغوا ) » حا 
اليهودية » في السنة السابعة عشرة لداريوس الثاني « نوسس ) › 
آي في 60۸ / 40۷ ق . ۾ ٠‏ يطلبون منه آن رتل هم 
تصريحا بإعادة بناء الميكل في « يب » بعد أن هدمه المصريون › 
وسيكون ذلك « صدقة » منه في نظر « يوه ٠‏ إله السماء . 
وقد أرسلوا مع خطابهم هدية من الفضة « لبغوهي » . وأرسلوا 
صورة من الخطاب إلى ابني سنبلط « دلایا وشلمایا ۲ . 
وواضح من الاسمين - اللذين ينتهيان « بيا » أي « يهوه ) - 
أن سنبلط کان عبد هوه إله إسرائيل › ما يحتمل معه أنه كان 
من عائلة يهودية لم تذهب للسيي في ۱ق . م . او من 
جماعة السامريين الذين خلطوا عبادة « يهوه » بغيره من الأهة 
( ۲ مل ۱۷ : ۳۲ و ۳۳ ) . وإرسال « يدونيا » صورة من 
الخطاب إلى ابني سنبلط » يحمل على الظن أن سنبلط كان قد 
شاخ » وأصبحت السلطة الفعلية في السامرة في أيدي آبنيه . 


الكاهن المظم > وبذلك صار أحد أحفاد ألياشيب م 
لسنبلط « الحوروني » » مما جعل نحميا يطرده من أورشلم . 
ويرى البعض في مصاهرة سنبلط لالياشيب › أن عداوة سنباط 


لنحميا » لم تقطع علاقاته بالجتمع اليہودي ككل . 


وقد ورد اسم سنبلط في البردية السامرية ( التي اكتشفت 
في السامرة في ۱۹٦1۳‏ م ) بين أسماء بعض الذين هربوا من وجه 
الإسكندر الاكيبر إلى كهوف وادي داليا . 


ويقول يوسيفوس إن هيكل السامرة - على جبل جرزيم - 
قد بني في عهد سنبلط حا السامرة وصهره منسى الذي كان 


ابنا لكاهن عظم » وأخا ليدوع الكاهن العظم في عهد داريوس . 


اثالث ( ۳۳١ - ۳۳٢‏ ق . م ) » أي عندما غا الإسكندر 
الاكبر فلسطين . ولابد آن يوسيفوس يشر إلى سنبلط اخر 
كان حاكما على السامرة بعد حو قرن من زمن سنبلط الذي 
كان معاصرا لنحميا ( في منتصف القرن الخامس قبل ايلاد ع » 
فقد كان هناك اثنان ( على الأقل ) من حكام السامرة في العهد 
الفارسي باسم سنبلط » ولابد أن سنبلط الثالث ( أحد أحفاد 
السامرة » وهو الذي شرع في بناء الهيكل على جبل جرزيم 
( انظر يوحنا ) : ۲۰ ) . 


٤“ 


ستتیخي : 


اسم يوناني. معناه « حظوظة » . وهو اسم إحدى المؤمنات 
في كنيسة فيلبي . وكا بينها وبين أحت أخرى اسمها 
« أفودية » نوع من الخلاف لانعرف ماذا كان . ولكن 
الرسول نولس يتوجه إلى كل منبما بالقول : « أطلب إلى 
أفودية » وأطلب إلى سنتيخي أن تفتكرا فكراً واحداً في الرب » 
( في ٠ ) ۲ : ٤‏ أي أن تعال جا ما بينهما من نزاع وتصطلحا 


معا . کا يطلب الرسول بولس من. « شريكه الخلص › 


( ولا يعلم من يقصد لأنه لم يذكر اسم هذا الشريك ) أن 
يساعد « هاتين اللتين جاهدتا معى في الإنجيل » (في 
(TT: 4‏ 


ولابد أن الرسول بولس يشير هنا إلى زيارته الأولى لفيابي 
میا روق ودوس ( اع ۱۲:۱١‏ )۰ وکراز تم 
هناك بالانجيل › فتاسست كنيسة كتب إلا الرسالة المعروفة . 
وكان بين أوائل من تجددوا هناك أفودية وسنتيخي › ثم ساعدتا 
الرسول في خدمته . وعبارة « جاهدتا معي في الإنجيل ٠‏ › 
تعني أكار من مجرد التعب » فقد كانت الظروف حرجة 
والمقاومات عنيفة » تعرض فيہا الرسول ورفقاؤه للخطر والمعاناة 
الشديدة . 


ووجود خلاف بين أختين - جاهدتا مع الرسول في 
الإنجيل - كان ولاشك أمرأً عزنا ولذلك يطلب منہما 
الرسول أن تصطلحا . ولابد أنهما استجابتا لطلبة الرسول › 
وجخاصة في ضوء عزمه أن يذهب إلى فيلبي مرة أخحرى سريعا 
( في ۲٤ Q۲‏ £. 
سنحاریب 


اسم كادي معناه : « سن (إله القمر ) قد زاد 
الإإحوة » » وهو ملك أشور الشهير ( ۷٠٠٤‏ - ۸۲ قم ) . 
)١(‏ - اعصلاؤه المرش : 
اعتلى العرش بعد موت أبيه سرجون الثاني . وکا يدل امه » 
یکن هو أکبر أبناء سرجون » ولکنه اختیر ولیا للعهد وحاکا 
عسكريا لمنطقة الحدود الشمالية المضطربة . وكانت جرأته في 
المواقف الصعبة » وحزمه في إجراء العدالة » ما دعم موقفه › 
فحا)ا اغتیل أبوه في ۷٠٠‏ ق . م . أسرع إلى الاستيلاء على 
العرش قبل أن يزحف على المنشقين . : 
(۲) - سياسته الخارجية : 
أ ) القبائل الشمالية : منذ انتصار سرجون على القبائل 
الشمالية » تعرضوا لضغوط من الكمريين (أو 
الجمراي » في اللغة الأشورية ) الذين كانوا يتح ركون 


سنحاریب 


من جبال القوقاز إلى الغرب غو ليديا . وقاد سنحاریب 
حملات إلى جبال زاجروس وإلى تابال وكيليكية › 
واستولی على طرسوس . وكان هدفه أن يحفظ طرق 
التجارة مفتوحة أمام الشعوب الصديقة خارج المناطق 
التي غراها حديئاً » وبذلك حى الحدود واستطاع أن 
يكرس جهوده للمناطق الأكار قلاقل في امبراطوريته . 


(رب) ولاية بابل : في نفس السنة التي تولى فيا سنحاريب 


الحکم » تولی عرش بابل مردوخ « أبلاإڈینا ٩‏ ( مرودخ 
بلادان ) عدو أبیه » وشیخ بيت ياکين بتاييد من 
جحافل العيلاميين . وكان سنحاريب يصرف أغلب 
وقته في « بورسيبًا » لأنها كانت أقرب إلى موطنه 
الأصلى » وأسهل في الدفاع عنها بأتباعه من الأراميين . 
وني ۷۰۳ ق . م ساق سنحاريب جيشه نحاربة الثائرين 
عليه » فهزمهم بالقرب من کیش . وبعد أن نہب 
بابل » أحذ ۲۰۸,٠۰۰‏ أسير » وأقام عليها ملكا ألعوبة 
في يده » سبق أن ترڼی في نینوی » امه « بعل ابني » . 
فلجاً « مردوخ أبلاإينا » إلى المستنقعات ال جنوبية › إلى 
أن استطاع - بعد ثلاث سنوات - أن يحصل على 
مساعدة العيلاميين › ويثير القبائل الكلدانية والأمورية › 
ويتامر مع ١‏ بعل ابني » . ولکن رج الأأشوريين 
السريع قضى على محاولة ذلك الحلف لتاأييد استقلاله . 
وني هذه المرة فر مردوخ أبلاإدينا عبر الخليج الفارسي 
إلى جنوبي عيلام حيث قضى به . وأراد سنحاريب - 
كعادته - أن يقضي على الشر من جذوره » فقام بغزوة 
حرية بأسطول من السفن يقودها ملأحون من صور 
وصيدون وقبرص » وسارت السفن في نهري الدجلة 
والفرات » ومن رأس جسر على الساحل قام بغارات 
تأديبية على القرى التى اوت رجال القبائل الفارين من 
أرض المستنقعات . 


ولكن هذه الغارات التأديبية م يكن هما أثر دام » 
إذ سرعان ما قام العيلاميون بالانتقام » فساروا في نهر 
الدجلة » وأسروا « أشور - نادین = شومي » في 
سبار » و کان أصغر ناء سنحاریب » وقد ولاه عرش 
بابل ( ٦۹٤ - 1۹٩‏ ق . م ) وحل مله على عرش 
بابل أحد أنصار عیلام » امه ف نرجل يوشزیب » . 
ولکن فی ٦۹۳‏ ق . م . زحفت جيوش أشورية هن 
الجنوب وهزمت « نرجل يوشزيب » في « نور ٤‏ » 
ولكنہا لم تستطع الاستيلاء على بابل نفسها التى كان 
يدافع عنہا آرامي اخر امه « موشزیب e‏ . وفي 
السنة التالية قام سنحاريب بحملة قوية لتا كيد سلطة 
أشور في الجنوب » فقابل العيلاميين وهزمهم في 
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سنحاریب 


« الدير ٠‏ »> وهرب « موشزيب مردوخ » إلى عيلام › 
وأغرى العيلاميين والأراميين ليكمنوا للأشوريين في 
١‏ هالول » حيث جرت موقعة دموية » ولکنا لم تكن 
فاصلة . وحالت الانقسامات الداخلية في عيلام دون 
استمرار مساعدها لموشزيب » فاستطاعت قوة أشورية 
أن تحاصره في بابل طيلة تسعة شهور . وعندما سقطت 
لمدينة » تعرضت للسلب والنهب » وأحذ « مردوخ » 
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عمود منشوري عليه حولیات سنحاریب 


۷ 


سنحاریب 


إلمها إلى « نينوى ».. وظلت بابل هادئة إلى نباية حكم 
ا 


(+) انه غلى بوذا : بدو آن حرقيا ملك بوذا » بإغراء 


من « مردوخ أبلا إدينا » ( مرودخ بلادان ) ملك باب 
للانضمام إلى الحلف ضد اشور ( ۲ مل ۲:۲۰ 

و ١۳‏ ) » قبض على ٠‏ بادي » ملك عقرون من قبل 
الأشوريين ٠(‏ مل ۱۸ :۸). وعندما رفضت 
صيدون وصور دفع الجزية في ۷١١‏ ق .م وجه 
سنحاريب' حملته الثالثة إلى الغرب فاكتسح الساحل 
الفينيقي > واستولى على صيدون وصرفة ومحالب 
(«أحلب » في قض ۳٠:۱‏ ) ويوشو وعكا. 

وهرب ١‏ إيلولي » ملك صور وحل مله « إيشعل ٠‏ › 
ولكن سنحاريب تجاوز هذا الميناء البحري المنيع 
( صور ) . ؤخحضع له ملوك صیدون وأرواد وبیبلوس 
وبيت عمون وأدوم » ولکن عسقلون وبيت داجون 
ويافا قاومته » ففتحها ونهبها . وكانت مقاومة حزقيا في 
وسط هذه الظروف عملا جريا » وبخاصة أنه عندما 
زحف الأشوريون إلى « إلتقية ٩‏ ( یش ۱۹ : ٤٤‏ ) › 
هزموا المصرين الذين كان يستند على معونتهم - 
ولاشك - الحلف ضد الأشوريين . وسلخ الأشوريون 
جلود شيوخ عقرون وهم أحياء » لتسليمهم ملكهم 
لحرقيا . ثم حاصر الاشوريون لاخيش فسقطت؛ بعد 
حصار شديد » ونهبوا ستا وأربعين مدينة وقرية في 
يهوذا > وأحذوا ۲٠٠,٠٠٠١‏ أسيرأ وغناام كثيرة . ورغم 
أدوات الحصار العديدة التي كانت تطوق أورشلم » أ 


سنحاریب 


حزقیا الاستسلام ( ۲ مل ۱۸ 
1 


- ١۹: ۳۹ ۰ش‎ ۲۷ : 


ویذکر سنحاریب في نقوشه ان حزقيا دفع له بعد 
ذلك - كجزية - اُربعین وزنة من الذهب ¢ ونمانمائة 
وزنة من الفضة وحجارة كريمة وغير ذلك من البضائع 
النادرة ٠.‏ ويذكر سفر اللوك الثاني (۱۸: ١۳‏ - 
١‏ ) أن حزقيا دفع لسنحاريب ثلثائة وزنة من الفضة »› 
وثلائين وزنة من الذهب . وقد يرجع هذا الفرق إلى 
أن باقي الجرية دفع في اُشکال أحرى » أو لاختلاف 
للمغالاة . 


الذي منح بعض الناطق التي كانت قبلا من أراضي 
يہوذا » تعویضا له على ما تحمله في سبيل شور . وقول 
سنحاریب « إنه في تلك الأثناء حبست حرزقا في 


أورشلم - عاصمة ملكه - كطرر في قفص › وأقمت 


مراكز حراسة حول المدينة لكي يلقى حتفه كل من يجرؤ 


ولم ينجح الحصار لأن حزقيا كان قد سبق فاأجرى 
الاء في نفق تحت الأرض من نبع جيحون إلى داخل 
آورشلم ( ۲ مل ۲۰ :۲۰ » ۲خ ۳۲ : °( 
ولثقته العظيمة في الله واتكاله الوطيد عليه » وليس على 
معونة خارجية ( ۲ مل ۱۹ : ۳۲ - ٣٤‏ . 
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the Jjudaean اليبو دي‎ 


نخد ا ا اوج جود 


al ur - sd - im 
the city of Jerusalem ا‎ 
اورشلم مدينة‎ 


ha - zo - qi - @ >» Û mat io 


Hezekiah lj> 


kima işsuri qu - pi ki - rib 
a SS I within 
داحل طیر بو سف قفص‎ 
HIT REG HF -F 
al šarru - sÛ e - ŞÎ - $ 
his capital city أ‎ shut up 


جزء من النقش الذي سجل عليه سنحاريب حصاره خزقيا 


۸ 


سنحاریب 


J 


ولا يذكر سنحاريب في تارجخه شيا عن نتيجة هذا 
الحصار » فقد كانت نتيجته خيبة كاملة له » وهزية 
ساحقة لجيشه الذي قنل منه ملاك الرب ملة ألف وخمسة 
ونمانین الفا ( ۲ مل ۳١:۱۹‏ ) . 


ويزعم هيرودوت أن هلاك جیش سنحاریب کان 
بسبب ١‏ جيوش جرارة من الفغران زحفت بالليل 
وقرضت كل سهام وأقواس العدو » وكل المناطق التى 
کانوا يشدون بها تروسهم ... فعندما بدأوا القتال في 
اليوم التالي سقطت منهم الأعداد الكبيرة إذ لم يجدوا في 
یدہم سلاځا يدافعون به عن أنفسهم . 


ويدور جدل بير حول ما إذا كانت هذه الأحداث 
جرت في حصار واحد أو في مرتين . فالذين يقولون إن 
سنحاريب حاصر أورشليم مرتين ١‏ يرون أن الإشارة إلى 
اقتراب القوات المصرية بقيادة ترهاقة الملك النويي 
(۲ مل ۱۹ : ۰۹ اش ۳۷ : )۹٩۹‏ تدل عل حصار 


سنحاریب 


RE 


آخر حيث أن ترهاقة م يجلس على عرش مصر إلا في 
٠‏ ق . م . ويمكن الرد على ذلك بأن ترهاقة عمل 
قائداً عاماً لجيش مصر قبل ذلك » إذ لا دليل أكيدا على 
أنه ولد في ۷٠۹‏ ق . م . وبذلك کان أصغر من أن يقود 
جيش مصر في أثناء الحصار الأول في ۷١١‏ ق . م . 

ويقول أصحاب نظرية مَرئي الحصار » إنه في الحصار 
الأول في 1 ق . م . دفع حزقيا الجزية وأطلق سراح 
بادي » ثم بعد ذلك ثبت أمام الحصار الثاني ( نحو 
٩۸٩ - ۹‏ ق . م ) عندما هاجم سنحاريب العرب 


جنوبي دمشق > وهو ما لا تذكر عنه السجلات الأشورية 


شيعا . والذين يقولون بہذه النظرية يلزمهم إثبات أن 
المؤرحين العبرانيين قد خلطوا بين المرتين وجعلوها 
حصاراً واحداً . کا انهم يفسرون ما جاء في سفر الملوك 
الثاني ( ۱۹ : ۳۷ ) عن مقتل سنحاريب › بان هذه 
العبارة تعنى أن مقتل سنحاريب حدث بعد عودته من 


,فلسطين مباشرة ¢ ولکن العبارة الكتابية لا تتضمن ذلك 


لوحة من قصر سنحاریب في نینوی تله جالسا يتقبل غناام خیش 


4۹ 


سنداںن 


سط 


مطلقا › فهی لا تذکر ې مضی من الزمن بین عودته إلى 
نينوي ومقتله في ٦۸١‏ ق . م . فقد حدث ذلك - على 
أي حال - بعد مضي سنوات بعد الحصار في كلتا 
الحالتين » فليس نمة دليل تاريخى ينفي أنه كان حصاراً 
واحداً في ۷١١‏ ق . م . وهو الأمر الذي أصبح يلفقى 
قبولاً لدی الأكثرين . 

(د) موته : نعلم نما جاء في سفر الملوك الثاني ونبوة إشعياء 
ان سنحاریب اغتاله ابناه بيا کان ساجداً في بیت نسروخ 
اله ( ۲ مل ۳۷:۱۹ ۰ إش ۳۷ : ۳۸ ) . وانہما 
هربا إلى أرض أراراط » وملك اسرحدون ابنه عوضا 
عنه . ولا تذكر السجلات الأشورية شيعا عن ذلك › 
ولكن السجلات البابلية تذكر أنه قتل بيد « ابنه » » 
وهذا اخحتلاف عادي » إذ قد يكون أحد الابنين هو 
ا محرض أو هو الذي أجهز عليه . ولا يشير آسرحدون 
أي إشارة إلى مقتل أبيه في قصة ارتقائه العرش » وإن 
كان يذكر معارضة أخويه له »> واضطراره إل قتال 
المعارضين وهزيتم قبل أن يرتقي العرش . ويذكر أنه 
هزمهم في « هاينجالبات » » ومنہا فر اثنان منم إلى 


- أن جده سنحاریب : قد سحت بين تثالي إهین 


(۳) - سياسته الداخلية : 

حکم سنحاریب کا انا ولکنه اشتېر بعدله في 
وطنه . وبتشجيع من زوجته السامية الغربية ( على الارجح 
فلسطينية ) « نقية زكوتو » » صرف جهودا كبررة في إعادة 
بناء عاصمته نینوی . وسځر اسرى الحرب في بناء « قصره 
الذي لا نظير له » » وعمل أثاث الحجرات من حشب الأرز 
والسرو وال جوز والأبنوس » وزين حوائطها بأ كار من ۹,٠٠٠١‏ 
قدم مربع من النقوش التى تصور انتصاراته بجا في ذلك حصاره 

وقد تم الكشف عن هذا القصر في ۱۹۹٦۰‏ م . وكان للماء 
يجلب للمدينة عن طريق قنوات وسدود لري المدينة والبساتين 
حوهما بين نهري دجلة وخوسر . وقد أدخل سنحاريب زراعة 
القطن إلى أشور . 
سنندان : 

ما يطرق الحداد عليه الحديد . ويقال : ١‏ هو بين المطرقة 
والسندان » » أي آنه بين آمرين كلاهما شر . ويقول إشعياء 


1-E 


e‏ الأصنام : « كل واحد يساعد صاحبه ويقول لأخيه 


. فشدد النجار الصائغ . الصاقل بالمطرقة الضارب 
السندان ... rT‏ » ( أ[ £١‏ ؛ 
و ۷). 
سندایان : 


شجر من أشجار الغابة » واحدته سنديانة . وتوجد في 
فلسطين بضعة أنواع منه . ومنه E‏ 
العيرية « ترزة » أي « صابة » ( انظر « ترز » في العربية بمعنى 
و . فھی شجر صلب . وبعض أنواعه قليل الأهمية › 
ولكن هناك نوع منه اسمه العلمي « کو رکس کوسیفیرا» 
)Quercus Coceifera)‏ عبارۃ عن شجر ضخم ينمو إلى 
ارتفاع أربعين قدما أو أكار » وينمو كثرراً في فلسطين . ويقول 
الرب على لسان إشعياء النبي لبيان قدرتة : « أفتح على الهضاب 
نهار ... أجعل القفر أجة ماء والأرض اليابسة مفاجر مياه . 
أجعل في البرية الأرز والسنط والآس .. أضع في البادية السرو 
والسندیان والشربین معا » ( [ش ٤۱‏ : ۱۸ و ۰۱۹ انظر 
أيضا إإش ١١ : ٠١‏ ) . ومنه كانت تصنع بعض الأصنام 
( اش ٠ ٠٤ : ٤٤‏ انظر أيضا إش ٠١ : ٤١‏ ) . 
ST 0‏ 

اسم عبري معناه « سعف النخل ٠‏ . وهو اسم مدينة في 
أقصى النقب بالقرب من مدمنة في نصيب يهوذا ( يش 
۳١ : ٥‏ ) . وبمقارنة قوالم المدن › يرجح انها هي نفسها 
( حصر سوسة ۲ ( یش ۱۹ : ١‏ ) ومعناها « دار اليل ٠‏ › 
و« حصر سوسم ۲ ( ۱ اخ ٣١ : ٤‏ ) وتعني أیضا ‹ دار 
الخيل » . ولا يعرف موقعها على وجه اليقين » ولكن يرجح 
أن موقعها الحالي هو « خربة الشمسانيات » على بعد نحو عشرة 
أميال إلى الشمال الشرقي من بعر سبع . 


س نط : 


السنط شجر من الفصيلة القرنية » ونمره القرظ الذي 
يستخدم في دباغة الجلود . وهو ينمو في الأقالم الحارة » ويكار 
بمصر والسودان ء ا يموي فلاسطانجا#اراسمه في العبرية 
شيطة » أو « شينطة » ( أشبه بكلمة ١‏ سنط » العربية ) واسمه 
العلمي « اکاشیا نیلوتیکا » (ھءناه‌اا× وزو )A‏ . ولکن يبدو 
أن هذه الكلمة العبرية - في الكتاب المقدس - كانت تطلق 
على أكار من نوع من أشجار الصحراء . ومن السنط يستخرج 
الصمغ العربي الذي يشتير به السودان » ولذلك يسمى هذا 
انوع من السنط « بالسيّال » إذ يسيل من جروح في لحائه هذا 


س زط - وادي السنط 


E TE 


الصمغ الذي يستخدم في كثير من الصناعات . ونماره قرنية 
غر ور ر کل مرچ و راما ما 
صفراء مكورة » وأغصان شجرة السنط ذات شوك حاد . وقد 
ترتع الشجرة إلى عشرين قدما أو أكثر » كما قد يصل قطر 
جذعها إلى قدمين . وكثررا ما تاحذ الشجرة شكل المظلة . 

وخحشب السنط متين معمر » وليس من السهل على 
الحشرات أن تنخر فيه . وهو أسمر يميل إلى الحمرة » وقد ذكر 
ستا وعشرين مرة في الكتاب المقدس › ومنه صنع تابوت العهد 
وعصويه » والائدة وعصويما » وألواح المسكن وعوارضه › 
والمذبح وعصويه » في خيمة الشهادة التي أقامها موسى بأمر 
الرب في البرية ( خر ۲١‏ : ١٥و١٠‏ و٣‏ ا و٣۲ ٠١: ۲٦)‏ 
NEP ITI ONE T CVg VV o”‏ 
و۲۰ » ۳۸ : ۱ » تث ۱٠۰‏ :۳ ) . وقد ذكر إشعياء النبي 
السنط بين الأشجار التي ينبتبا الله في البرية ( إش ۹:٤١‏ ) . 


سنط ‏ وادي انط : 


أو « وادي شطم » الذي يتنبا عنه يوئيل النبي قائلا : 
« یون في ذلك الیوم ( پوم الرب ) أن ال جبال تقطر عصيراً 
والتلال تفيض لبنا وجميع ينابيع يهوذا تفيض ماء » ومن بيت 
الرب يخرج ينبوع ويسقى وادي السنط ۲ ( يۇ ۳ : ٠۸‏ ) . 
وكان واديا مقفراً إلى الشمال الغربي من البحر اميت » لعله 
١‏ وادي النار » ( وادي قدرون ) الذي ينحدر من أورشلم 
شرقا إلى البحر الميت . 


آلة موسيقية وترية أشبه « بالقانون » » وکان جسمها من 
حشب » اخترعها الصيدونيون » وانتشر استعماها حتى وصل 
بابل ( دانیال ۳ : ه و ۷ ) . 


سن - السن : 

كلمة عبرية معناها « سنه أو قمة » . وهي اسم مكان 
لا يذكر إلا في سفر صموئيل الأول ( ۷ : ١١‏ ) لتحديد 
الموضع الذي أقام فيه صموئيل حجر المعونة ١‏ بين المصفاة 
والسن » . ويظن البعض أنها قد تكون « يشانة » المذكورة في 
سفر أخبار الأيام الثاني ( ١1۹ : ١۴۳‏ . 


سن - أسنان : 


« السن » هي قطعة العظم الناتعة في الفك › والسن من 


الشيء هى كل جزء مسنن محدد على هيئتها . وتستخدم 


الأسنان للقطع والفزيق والمضغ (عد ۳۳:۱۱ نش 
4 : ۲ › رۇ ٩‏ : ۸) . والاسنان بیضاء ( تلك ٤٩‏ : ۱۲ ) 
تتأثر بالأحماض ( أم ۲١ : ٠١‏ ) . وتستخدم نفس الكلمة 
لأنياب الوجوش (تث ۳۲ : ۲٠١‏ ) » با في ذلك امساح 
والأشبال والأسد (أيوب ائ :٤١ء ٠١:٤‏ ير 
٦ : |‏ ) . ا تستخدم مجازيا للتعبير عن قوة.الأشرار ( أيوب 
۹4 مز ۷:۳ ). والأنبياء الكذبة (ميخا 
٠ ۳‏ ) » والأعداء ( زك ٩‏ : ۷ ) . وتشبّه أسنان الأشرار 
بالسهام الفتاكة ( مز ٤: ٥۷‏ »آم ۳۰ : ۱١‏ ) . کا تستخدم 
نفس الكلمة للتعبير عن أي شيءَ يشبه الأسنان » مثل أسنان 
المنشال ( ١‏ صم ۲ : ١١‏ ) وكذلك سن الصخور ( أيوب. 
(A: ۹‏ . 


وهناك بعض التعبيرات الجازية التي ها أهميتها » مثل : « سن 
بسن » في الشريعة ( خر ۲۱ ۲٤:‏ )لآ ۲٤‏ :۲۰ تث 
1:۹ > مت ٠‏ : ۳۸ ) » أي التعويض عن الجزء المصاب 
فحسب » وأن لا يتعدى العقاب هذه الحدود . والذي له الحق 
في إجراء ذلك هو القاضي الختص وليس للشخص المصاب أن 
ينتقم لنفسه . و« السن المهتومة » تعنى السن المكسورة أو 
التالفة التي لا تۇدى وظیفتہا ولا یعتمد علیپا (أم ۲٠‏ : 
۹ . و« عبشم أسنان الأشرار ۲ » يعني كسر شوكتبم 
وتعجیز قواهم ( مز ۳ : ۷ ) . ويقول أيوب : و لذا احذ 
حمي بأسناني وأضع نفسي بكفي ؟ » ( ايوب ۱۳ : ٠٤‏ ) 
أي ججازف جیاته . کا يقول : « نجوت بججلد أسناني » ( ايوب 
۲۰:۹ )»۰ وقد يعني بذلك أنه م يق في جسده جزء 


- سلم » أو أن اللحم الحيط بالأسنان ر أي اللفة ) كاد يتلفه 


الرض . 

وتشبه الأسنان الخميلة بقطيع النعاج « الصادرة من 
الغسل ٠‏ ( نش ١‏ : 1 ) . وه الأستان من الحديد » ترمز إلى 
القوة الساحقة ( دانيال ۷ : ۷ و 1۹) . 

وه نظافة الأسنان » علامة على الجوع (عا £ :1 . 
وه صرير الأسنان » علامة على الام والندم والعذاب في الجحم 
(ھت ۱۳ ioc ol: Tf (VT: «(0g ٤۲:‏ 
۰ لو ۲۸:۱۳ ) . 


ت و‌ 
فو ك شه ۰ 

السنة الطريقة والسيرة » ومن الله حكمه وأمره ونهيه » أي 
شريعته . وجمعها «سنن» . کا تستخدم للدلالة على ما يصدره 
الملوك والسلاطين من أحکام وأوامر وشرائع . وقد مر الله 
با لخضوع هما لان « السلاطين الكائنة هي مرتبة من الله » ( رو 
۷-۴ )بط 1۳:۲ - 6ا). 


٥ 


سنېدریم 


ولكن يحدث أحيانا أن يصدر بعض السلاطين شرائع هي 
من وحي الشيطان لمقاومة حق الله »> وهذه يجب ألا يطيعها 
ولاد الله ( دانیال ۳ : ۸ - YA ¬—41 : ٩۰۳۰‏ > أعه: 
٩‏ - ۲۹ و ٤۲ - ٤٠‏ ) . والقوانين الجائرة التي ستصدر 
في عصر ١‏ ضد المسيح » ستجلب الاضطهاد بل الموت لأتباع 
المسيح ( رؤ ١ : ١١‏ - 0۱۷ ۲ :£4 )0 لان طاعة المۇمن 
یجب أن تکون لله ولیس لأحد اخر ( أع ٥‏ : ۲۹ › رۇ ١‏ : 
N ORE‏ 


وقد وُصفت ٠‏ سنن » فارس ومادي بأنہا « لا تتغير ) 
( اس ۱ : ۱۹ ۰ دانیال ۱١ : ٦‏ ) › وه لا تنسخ » ( دانیال 
٩‏ : ۸و ۱۲ ). وقد قال هامان عن شرائع اهود بأن 
« سننهم مغايرة ليميع الشعوب » (أس ۳ :۸) . 

ويقول الرب لأيوب :. « هل عرفت رشنن السموات أو 
جعلت تسلطها على الأرض ؟ » ( ايوب <c (YYT : ۳A‏ 

أو« سنن السموات » هى القوانين التي وضعها الله لح ركة جميع 
الأجرام السماوية في أفلاكه#. 

والمرأة الفاضلة تفتح فمها. بالحكمة » وفي لسانها سنة 

المعروف ۲ رام ۳۱ ۲٠:‏ ) 


كلمة عبرية معناها. ١‏ شوكة ) »› وهي صخرة حادة في 
أرض بنيامين بالقرب من جبع » يقابلها من الجانب الاخر 
صخرة أخحرى تسمی ١‏ بوصیص ) › وکانتا تحکمان معبر 
خماس ( ۱ صم ٤ : ٠٤‏ ) . وكان هذا الطريق يؤدى إلى 
مرتفعات اليهودية ويسير مع وادي القلت في اريه السفل . 
وبالقرب من مخماس تضيق الطريق حتى تصبح جرد معبر ضيق 
بين هاتين الصخرتين » وتكون موقعا استراتيجيا هاما إلى 
مرتفعات الرهودية » لذلك كانت في غاية الأهمية للفلسطينيين . 
وكان على يوناثان وحامل سلاحه أن يعبرا هذا المعبر إلى حفظة 
الفلسطينيين . فصعد يوناثان على يديه ورجلیه وحامل سلاحه 
وراءه ٩‏ ( ۱ صم ۱٤‏ : ۱۳ ) » وضربا نحو عشرین رجلا »› 
فحدث اضطراب في صفوف الفلسطينيين » وكان هذا مقدمة 
ننصرة عظيمة ( ١‏ صم ۱٤‏ : ۲۲ و٣٣‏ ). 


سنمدريم : 

وهي كلمة عبرية منقولة عن ١‏ سندريون » (0ذإأء"رء) 
اليونانية » ومعناها ١‏ الجالسون معا » ( أي محمع مشيخة أو 
مجلس المشيرين ) . 

وكان مجلس السنيدريم يقوم بالسلطة القضائية المركزية 

to 


لليهود » ويشار إليه في العهد الجديد - عند إصدار الأمر 
بالقبض على الرب يسوع - « بشيوخ الشعب » ( مت 
٤۷: ٩‏ )۰ وه اممحمع) ( یو ٥۲ - ٤۷:۱١‏ ). وقد 
وقض أمامه للمحاكمة « الرب يسوع )۲ ( مت ۲١‏ : ۷ه - 
۷ : ۲ ) . کا وقف أمامه بعض الرسلل والتلاميذ ( انظر أع 
4 - ۲۱ ۲۱:۰ - 4۰ حیث يذکر أنه قد 
« اجتمع الرؤساء والشيوخ والكتبة » ) »> ويسمى أيضا 
«وامجمع» في سفر أعمال الرسل (أع ١:١٠ء‏ 
(Ni =e: 1‏ . 


رأ أعضاؤه : کان عدد أعضاء السنهدربم سبعين 
شخصا › وإذا أضيف إليهم رئيسه » يصبح عددهم واحداً 
وسبعين شخصا . وكان يراس اجتاعاته في أيام العهد الحديد 
رئيس الكهنة ( انظر مت ٥۷ : ۲١‏ ) وكان أعضاء المجلس 
يُختارون من العائلات الكهنوتية وكبار المعلمين الدينيين 
المعروفين باسم الكتبة أو معلمي الشريعة . وبالجمع بين هاتين 
الفعتين » كان السنهدربم يتكون من الصدوقيين ( رجال 
الكهنوت ) ومن الفريسيين ( الكتبة ) » کا كان يضم عددا 
من الشيوخ الذين لا ينتمون هاتين الفغتين . ومن الإشارات 
الختلفة هذا المجلس في العهد الجديد » ندرك أن تكوينه كان 
يختلف باحتلاف الظروف » فكان يتكون من « الكهنة وكتبة 
الشعب » ( مت ۲ : ٤‏ ) » أو من ١‏ رؤساء الكهنة مع الكتبة 
والشيوخ » ( مت ۲۷ : 4١‏ )»› أو رؤساء الكهنة واججمع 
كله ( مرقس ٠١ : ٠١‏ ) › أو ١‏ مشيخة الشعب : رؤساء 
الكهنة والكتبة » ( لو ۲۲ : (٦1‏ »أو «رؤساء الكهنة 
والعظماء والشعب » (لو ۲۳ :۱۳ )› أو «١‏ رؤسائهم 
وشيوخهم وكتبتهم » (أع > : ٠‏ ) › أو « رؤساء الكهنة 
والشيوخ » ( اع ٤‏ :۲۳ ). 

( ب ) منشسأًه : يرجع تقليد معلمي الود بمنشاً 
« السنهدريم الاعلى » إلى السبعين شيخا الذين استعان بهم 
موسى في البرية ( عد ١١ : ١١‏ و۷١‏ و٤۲‏ و١۲‏ ). وي 
الواقع كان هناك - في أوقات متفرقة » فيما قبل السبي 
وبعده - جماعة من الشيوخ كمجلس شورى ( انظر ١‏ مل 
iE NTT J YOY: 1:۸‏ ظز 
١ : ۲۰ ٤4‏ ) . وف أيام عزرا ونحميا » م يكن هناك 
مجلس من الشيوخ فحسب (عز ٠١ )۷:٦ ٠١:١‏ 
۸ نم ۱٤: ٤‏ )۰ بل كان يجتمع أحيانا كل الشعب ( عز 
۰ ئځ ٥:۷‏ ) . وكان لبدأه اجةاع كل الأمة » أهية 
كبيرة رغم أن ذلك لم يعد مكنا بعد ذلك › فتحولت 
اختصاصات « اجتاع كل الأمة » إلى المجمع المركزي في 
أورشلم باعتباره مثلا لكل الأمة . 


ولقد تفاوتت سلطات السندريم في إدارة شفون الأمة 


سنونة 


بحسب الظروف السياسية للأمة » وتغير الحكومات › فمثلا في 
عهود بعض الحكام المكابيين ( ١‏ مك ۱۲ : ٦‏ و٥٣‏ و٣٣‏ › 
۲ مك ۱۳ : ۱۳ ) کان للسنہدريم نصیب کبیر في الحكم . 
وني أحيان أخرى كانت تضيق اختصاصاته حتى تصبح قاصرة 
على شئون العبادة في افیکل . 

وبوجه عام » قام السنهدريم بأعمال السلطة المركزية في 
الإدارة المدنية لأورشلم » وبالاشراف على الشؤون الدينية › 
ووضع خطة للخدمات في الميكل »› وفي تنفيذ العدالة في 
الحالات التي لم تكن تختص بها السلطات الحلية » أو التي ۾ 
تكن تحتفظ بح البت فرما السلطات الرومانية » فكان يختص 
بالقضايا المتعلقة بشغون الميكل وحفظ وصايا التوراة . وني أيام 
الرومان » كانت سلطة السنہدربم في الحكم بالموت » تختلف 
باختلاف سياسة الحا ( انظر يوحنا ۸ ۴۱ اعمال 
۳ :۲۷ ) . وكان للحا الروماني الحى في وقف تنفيذ 
الأحكام أو إعادة النظر في أي أحكام يصدرها السنهدريم 
( انظر اع ۲۲ : ۰۳۰ ۲۳ :۲۸ ). 


عن طریق انجامع ( انظر اع ١ : ٩‏ و ۲ ) . ولم تكن الحكومة 
الرومانية تعترف بهذا السلطان .حارج اليهودية . 


وبالإضافة إلى السنهدربم ( الجمع المركزي في أورشلم ) نجد 
في العهد الجديد إشارات إلى مجامع يهودية محلية ( انظر مت 
۱۷:۱٠١ ١‏ ). وكانت هذه امجامع الحلية تتولى 
تنفيذ العدالة في دائرتها » وكانت تملك سلطة الفرز من امجمع 
(يو ۲:٠١‏ )» وتوقيع العقوبات البدنية (انظر مت 
۰ اع ۲ ۱ کو ۱۱ .)۲٤:‏ 


وكان يوسف الرامي عضوا ( أو مشيراً ) في مجمع محلي 
( مرقس ٤۳: ۱١‏ ) . 


سنونة : 
وهي في العبرية « درور » ومعناها « طائر الحرية » » وهى 
ئر صخير من نوع الخطاطيف › ها جناحان ضيقان طويلان 
وذیل مشقوق ( مز ۰۳:۸٤‏ أم ۲۹ : ۲ ) وهي سريعة 
الطيران » تألف الناس » لذلك تبني أعشاشها من الطين في 
الملساكن ودور العبادة . وها صوت عذب . وقد ترجمت في 
الحاشية السفلى للكتاب المقدس ذي الحواشي » « بالمامة » » 
ر وكذلك جاءت في الترجمة الكاثوليكية وكتاب الحياة . 


« والسنونة المزقزقة ) ( إش ۳۸ : ٠٤١‏ ) أصلها في العبرية 
« سوس » ولیس « درور » . ويرى البعض لعدم وجود حرف 
عطف بين العبارتين : «١‏ كسنونة مزقزقة هكذا أصيح أهدر 


كحمامة » أن المقصود بهما هو طائر واحد . أما « السنونة 
المرقرقة » ( إرميا ۸ : ۷ ) فهي في العبرية « أجور » والارجح 
أن المقصود بها هو ١‏ الكركي » . 


( نا 


كان لدى قدماء العبرانيين - كسائر الشعوب القديمة - 
نظام لحساب مرور الزمن وغم أنه لم تكن تتوفر لديم الوسائل 
العلمية الدقيقة المتاحة الآن . ومع أنه لا يوجد لدينا بيان كامل 
بالتقويم الإسرائيلي » إلا أننا نجد في الكتاب المقدس وفي 
سجلات بلاد الشرق الأوسط القديمة » فكرة عامة عن هذا 
التقوم » علما بأنه كان. تقويا مرنا تعرض التغيير المستمر . 


کان التقوم في سرائيل - کا في ساثر بلاد الشرق الأوسط 
قدا - يقوم - إلى حد بعيد - على أساس حركة الأجرام 
السماوية من مس وقمر ونجوم  .‏ كان يتأثر - إلى حد 
أقل - بعوامل أخحرى مثل الفصول الزراعية والأعياد الدينية › 
ا بأعمال الله في التارخ . ففي دولة كهنوتية » كاسرائيل › 
م يكن للاعتبارات السياسية أهمية كبيرة . وكانت وحدة الزمن 
في التقويم الاسامي » هي السنة وإن اخحتلفت طرق قياسها . 
كانت أهم الطرق لقياس السنة بالنسبة لحركة الأجرام 
السماوية »> هي السنة الشمسية والسنة القمرية . وفي السنة 
الشمسية كانت نقطة البداية هى الاعتدال الربيعى أو الاعتدال 
الخريفى . وكان عدد أيام السنة الشمسية ٠٠١‏ يوما » ولعلهم 
نقلوها عن مصر › فهكذا كانت السنة المصرية عند الفراعنة › 
کا. یذکر هیرودوت . وکانت تتکون من اثني عشر شهرا »› 
كل مها ثلاثون يوما » مع إضافة يوم كل ثلاثة شهور › أو 
إضافة الفرق عند بداية العام . ونجد في سفري اليوبيل وأخنوخ 
الأول ( من أسفار الأبوكريفا ) وكذلك في خطوطات قمران 
tor‏ 


” 


سنه 
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سنه 


كيفية حساب السنة الشمسية بدقة . 


أ أما في الحساب القمري › فقد كانت الوحدة الأساسية هي 
الشهر الذي يدا بظهور الملال عند غروب الشمس › فكان 
اليوم الذي يعقب ظهور الملال هو « رأس الشهر » » وكان 
یعتبر یوما مقدساً (ع ۱۰:۱۰ ۱۱:۲۸ مز 
۸۱ : ۳ ۰ إش ٦٩‏ : ۲۳ :هو ۲ : ۱۱ ›عاموس ۸ :۳ ) 
وانظر أیضا کو ۲ : )۱١‏ . 

وكان عيد الفصح يقع في منتصف الشهر القمري عندما 
یکون القمر بدراً ( خر ۱۲ : ٦‏ ۰ لا ۲۳ : ٥‏ ) » وبه کان 
يدا عید الفطیر ( لا ۲۳ : ٦‏ ) . وكانت السنة القمرية تنكون 
من اثني عشر شهراً أيضاً »> و کان الشهر يتکون من ۲۹ أو 
٠‏ يوما ( إذ إن الشهر القمري تسعة وعشرون يوما ونصف 
يوم تقرييا ) . فكان مجمو ع أيام السنة القمرية هو. ٠١ ٤‏ يوما » 
أي أا كانت تقل عن السنة الشمسية بنحو أحد عشر يوما . 
لذلك كان يلزم إضافة شهر ثالث عشر بين وقت وأخر لإعادة 
التوافق بين التقويين القمري والشمسي . وكان هذا التصويب 
بختلف من عصر لآخر . ففي العصور المتأخرة من العهد 
القدم » كان يضاف شهر « اذار الثاني » لسبع سنوات من كل 
تسع عشرة سنة قمرية » بترتيب معون حتى لا تتسع الشقة بين 
التقويين . 


وهكذا تداحل التقويمان الشمسي والقمري في حساب 
الزمن عند الإسرائيليين » ونلمح ذلك في بعض المواضع ( انظر 


حر ۲۳ : ۲١ - ۱۸ : ۳٤ ۰ ۱۷ - ۱٤‏ ) . فالإشارة إلى 
الأعياد تمثل السنة الشمسية التى ترتبط بالاعتدالين › بيغا نجد 
أن الشهور نفسها قمرية . وهكذا كان التقوبم العبري تقويا 
شمسيا قمريا . فكانت الشهور تحسب على أساس دورة القمر › 
على أن .يصوب التقوبم في فترات محددة ليتمشى مع السنة 
الشمسية . ويبدو أن العبرانيين أحذوا أسماء الشهور في البداية 
عن الكنعانيين . ولا يذكر منها في الكتاب المقدس سوى أربعة 
شهور هی : أبیب ( خر ۱۳ : ٤‏ ) › وزیو ( ۱ مل ٩‏ :۱ 
و ۰)۳۷ ایانم ( امل ۰)۲:۸ :وبول (امل 
٩‏ : ۳۸ ) . ولکن في كل العهود » كانت الشهور تذكر 
بحسب موقعها من السنة » فالشهر الأول وهو شهر أبيب ( خر 
۲ : ۲ ) » والشهر الثاني وهو شه زیو ( ١‏ مل 1 : ١‏ ) » 
والثالٹ ( خر ۱۹ ۰)١:‏ والرابع ( ١‏ أخ ۷:۲۷ )»› 
والخامس ( عد ۳۳ : ۳۸ ) » والسادس ( ۱ اخ ۲۷ ٩:‏ ) › 
والسابع وهو أیثانم ( ۱ مل ۸ : ۲ ) » والثامن وهو بول 
( ۱ مل ٦‏ : ۳۸ ) » والتاسع (عزرا ۱۰ : ٩‏ ) › والعاشر 
( ۲ مل ٠ ) ١ : ۲٠‏ والحادي عشر ( تث ۱ : ۳ ) › والثاني 

عشر ( اس ۷:۳ ) . 


وفيما بعد السبي دخحلت أسماء الشهور البابلية إلى التقويم 
العبري + وإليك جدولاً بأسماء الشهور فيما قبل السبي وبعده › 
وما يقابلها من الشهور الآن » والأعياد التي كانت تقع في كل 


سهر ۰ 


او عید الأسابیع - الحصاد ( خر ۲۲:۳۶٣‏ » 
OT‏ 


وان ر( مور 


ےآ سے[ ا سس | کی ر 


)۲٤:۲۳ عید الأٌبواق (عد ۲:۲۹ لا‎ - ١ 
)۳۲-۲۷:۲۴۳ »۳٤-۲۹:۱۱٩ یوم الکفارة (لا‎ - ۰ 
)4٣ - ۳٤:۲۳ عید المظال رلا‎ ۲۱ - ۰١ 
)۳١:۲۴ ايوم الثامن من عيد المظال - اعتکاف (لا‎ - ۲ 


يناي ر /فبراير | تزهير اللوز 


وتذكر ثلالة فصول بأسمائها في الكتاب المقدس هي : 
الصيف (تك ۲۲:۸ › مز ١۷ : ۷٤‏ أم ...۸:١‏ 
إل ) » والخریف ( زك ۱٤‏ : ۸ ۰ انظر ايوب ۲۹ : ٤‏ »› يه 
۲۳ والشتاء رتك ۲۲:۸ مز 0۷:۷٤‏ أم 
(E... tt:‏ 


ومع أن أغلب الإشارات في الكتاب المقدس تدل على أن 


السنة كانت تبداً في الربيع » فإإن هناك بعض الإشارات الأخرى ' 


التي تدل على أنہا كانت تبداً أو تنتهى في الخريف ( انظر مثلا 
خر ۳۲ : ۲۲ » ل٥۲‏ : ٩‏ ) . ویدو من ذلك أنه کانت 
هناك سنة دينية تبداً في الربيع » بشهر ابيب ( حز ۱۲ : ۲ » 
٠) ٠ : ۳‏ وسنة زراعية تبداً في الخريف . 

وفي العهد الجديد كانت السنين تحسب من بداية حكم 
الحا الروماني أو اليهودي (انظر لو ۲: ١و‏ ۲ء :١‏ 
١‏ و ۲ )» وعلى الأغلب بالرجوع إلى الأعياد اليمودية ( يو 
(AIT gS NYE CY: N:‏ 


ويتضح مما جاء في إنجیل یوحنا ( ۱۸ : ۲۸ ) أن قادة 
الود كانوا يستعدون لأكل الفصح في اليوم الذي جاءوا فيه 


بالرب يسوع إلى أمام بيلاطس » بيا عمل الرب يسوع الفصح 
مع تلاميذه في اليوم السابق » ما يحتمل معه أن الرب يسوع 
کان يتبع تقويما غرر التقوبم الذي كان يتبعه القادة » ونجد هذا 
الخلاف في تحديد الفصح واضحا في محخطوطات قمران 
( وكذلك في سفر اليوبیل الأبوكريفي ) - ( الرجا الرجوع 
أيضا إلى مادة « أزمنة » في موضعها من ٠‏ دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


السدة السبتية وسنة اليوبيل : 


الرجا الرجوع إلى مادة « سبعة » في هذا المجلد من دائرة 
المعارف الكتابية . 


سنوبر ( صنوبر ) : 

الصنوبر شجر جبلي دام الخضرة من الخروطيات الصنوبرية . 
وقد يصل ارتفاع شجرة الصنوبر إلى أربعين قدما . ولبعض 
أنواعه بذور صغيرة لذيذة الطعم . وخشبه شديد الصلابة . 
وكان صانع الأصنام ١‏ يغرس سنوبراً والمطر ينميه » ( إش 


.-1- 


سهم - سهام 


(ONE: f6 


سنیر - شنير : 

كلمة أرامية قد يكون معناها « جبل السنا أو النور» . 
والأرجح أنه سمي كذلك لأنه كانت تغطيه الثلوج فينعكس عنها 
الور . وهو يقع إلى الشمال الشرقي من نهر الأردن بين جبل 
أمانة وجبل حرمون ( نش £ : ۸ ۰ ۱ أخ ٩‏ : ۲۳ ) . وکان 
يشتهر با شجار السرو التي كان يستخدمها الصوريون في صناعة 
السفن ( حز ۲۷ : ١‏ ) . و« سير » هو الاسم الذي يطلقه 
الأموريون على جبل حرمون ( تث ۳ : ٩‏ ) . وكان يسمى 
« سنيرو » في الاكادية » بيا كان يسميه الصيدونيون 
« سریون 4 ( تث ۳ : ٩‏ ۰ مز ۲۹ : ٦‏ ) . وقد ذکر في سفر 
نشيد الأنشاد » سنير ( شنير ) وحر بيه ( ل کے ۸) 
ما يبدو معه أن « سنير » كان يطلق على جزء معين من سلسلة 
جبال حرمون . ویقول شلمنأسر الثالث في نقوشه» إن حزائیل 
ملك دمشق قد حصن جبل سنير المقابل جب لبنان . ويطلق 
المؤرخون العرب » ومنهم ياقوت الحموي ( حوالي ٠١۲١‏ م ) 
« جبل سنير » على الجرء امحصور بين دمشق وحمص من سلسلة 
جبال لبنان الشرقية . )ا يذكر المسعودي ( ۹٤۳‏ م ) أن 


س ھ 4 


سهد : 


السّهد هو الأرق » ويقول المرنم : « في السهد أهح بك » 
( مز ٦ : ٦۳‏ ) » أي أنه في الأوقات التي يجافيه فيها النوم » 
ينصرف إلى تسبيح الله وحمده . کا جاء في « صلاة مسكين 
إذا اعيا وسکب شکواه قدام الله » ( عنوان مز ۱۰۲ ) : 
« سهدت وصرت كعصفور منفرد على السطح» ( مز 
۲ : ۷ ) من شدة الضيق الذي كان يعانيه . 


سهر - ساهر : 

سهر أي لم ينم كل الليل أو بعضه » فهو ساهر وسهران . 
ويقول نبوحذ نصر ملك بابل إنه رأى في حلمه : « وإذا بساهر 
وقدوس نرل من السماء » ( دانیال ٤‏ : ۱۳ و ۲۳ ) › وکان 
هذا ملاک مرسلاً من السماء . ويقول أيضا : « هذا الأمر 
4٦‏ 


أن اللي متسلط في مملكة الناس ... ٠‏ ( دانيال ٤‏ : 1۷ ) » 
وهي إشارة إلى الملاثكة « المقتدرين قوة الفاعلين أمره عند سماع 
صوت کلامه ۲ ( مز ۱۰۳ : ۲۰ ) . 

وسال الرب إرميا : « ماذا أنت راء يا إرميا ؟ فقلت أنا 
راء قضيب لوز . فقال الرب لي : أحسنت الرؤية » لأني أنا 
ساهر على كلمتي لأجريا » ( إرميا ١١ : ١‏ و ١١‏ ) . أي 
أن الله لابد أن تتحقق کلمته ( وهناك تورية بين کلمتي 
« لوز » و «ساهر » في اللغة العبرية ) . 


لهپgس‎ 


السهل من الأرض هي الأرض المنبسطة اللينة التي لا تبلغ 
اهضبة . وتطلق في العهد القديم على الاراضي المنخفضة 
المنحدرة من سفوح مرتفعات اليهودية إلى الغرب حتى السهول 
الساحلية» وذلك بالقارنة بالجبال والجنوب (انظر تث 
1 : ۷ )يش 1۰0 :41 )› ۱۱ :۱7 )۰ ۸:۱۲ قصض ا۱ : 
۹ اخ 10:3 لميا 1۷ : ۲1“ tt:‏ 
۳ : ۳ زك ۷ : ۷ ) . وكانت هذه المنطقة مع مرتفعات 
يهوذا حتى البحر الميت هي الجزء الرئيسي من مملكة يهوذا» 
وكانت غنية بأشجارها ( امل ۲۷:۱۰ ۲ أخ 
۱ : ۰۱۰ ۲۷:۹ ۰ انظر أیضا ١‏ اخ ۲۷ :۲۸ ) . 


السهم هو الحصة أو النصيب أو الجزء الذي بخص الفرد 
من الشيء . أو هو جزء من رأس مال الشركة » يزيد أو ينقص 
تبع رواج بضاعتہا . ویقول یعقوب - قبیل موته - لابنه 
امحبوب يوسف : « وأنا قد و هت لك سهما واحدا فوق 
إخوتك » أحذته من يد الأموريين بسيفي وقوسي » ( تك 
۸ : ۲۲ ) . والكلمة العبرية المترجمة «سهما» هنا هي 
«سيكم» وقد ترجمت في سبعة عشر موضعا بمعنى ١‏ كتف » . 

وقال رجال إسرائيل لرجال يهوذا : « لي عشرة اسهم في 
الك وأنا أحق منك بداود » ( ۲ صم 1۹ : ٤١‏ ) » والكلمة 
العبرية هنا هي « يد » أي قسم أو جانب . 


سهم - سهام : 


الرجا الرجوع إلى مادة « سلاح » في هذا امجلد من ٠‏ دائرة 
المعارف الكتابية » . 


سھا - يسهر 


سوباترس 


سھا - يسهو : 


سها عن الشيء - أو فيه - سهوا غفل عنه . وفعله سهواً 
أي عن غفلة أو عن جهل » أي عن غير عمد . وقد هيأ الله 
في العهد القديم وسيلة للتكفير عن خطايا السهو . وكانت 
الوسيلة هي تقديم ذييحة معينة في كل حالة ( انظر لاع : ١‏ - 
: ۷ ) » رمرًاالذايياحة المسيح الكاملة . 

وهذه الخطايا م تكن بالضرورة عن غفلة » بل عن غير 
قصد نتيجة ضعف أو تردد . فكان يلزم القكفير عنها لأنبا ۾ 
تصدر عن قصد الفرد أو العصيان لشريعة الله . أما الذين كانوا 
يحتقرون كلمة الله ويرتكبون الشر عن عمد فكان لابد أن 
"يقطعوا من بين الشعب إذ لم يكن همم علاج حسب القول : 
« وأما النفس التي تعمل بيد رفيعة ... فهي تزدري بالرب › 
فتقطع تلك النفس من بين شعبها » لأنها احتقرت كلام الرب 
ونقضت وصيته . قطعا تقطع تلك النفس . ذنبها عليها » ( عد 
.((TIgf.: 10‏ 

وتستخدم في هذا المعنى الكلمة اليونانية « أجنويا » 
(iه«عه)‏ بمعنى الجهل أو عدم المعرفة . وقد كتب الرسول 
بولس مرارأً : « لست أريد أن تجهلوا أيها الإخوة » ( رو 
١٣:۱-۱‏ ۱ کو ۱:1١‏ 9:۱۲ . 
اخ ) . ۴ قال : ١‏ لكنني رحمت لأني فعلت بجهل في عدم 
مان » ( ١‏ تي ١١ : ١‏ ) . وعندما وقف يكرز في أئينا » قال 
هم : « الله الآن يأمر جميع الناس في كل مكان أن يتوبوا 
متغاضيا عن أزمنة الجهل ٠‏ ( اع ۱۷ : ١‏ ) . 

وني الجانب الآخر » يرتبط الجهل في غير المؤمنين بغلاظة 
القلب “إذ هم مظلمو الفكر ومتجنبون عن حياة الله بسبب 
اجهل الذي فيم بسبب غلاظة قلوبهم ) ( أف ٤‏ : ۱۸ ) › 
لأن « إله هذا الدهر قد أعمى أذهان غير المؤمنين للا تضيء 
هم إنارة إنجيل المسيح الذي هو صورة الله » ( ۲ كو 
٤ : ٤‏ ) . وهم بلا عذر لانم ١‏ يحجزون الحتق بالإم » إذ 
معرفة الله ظاهرة فيهم لأن الله أظهرها مم . لأن أموره غرر 
المنظورة تُرى منذ خلق العالم مدركة بالمصنوعات قدرته 
السرمدية ولاهوته حتی إنہم بلاعذر) (رو ٩۸:۱‏ - 
۲ ۲ بط ۳ : ٥‏ » انظر أیضا رو ۳:۱۰ ) . 


س و ¢ 


سوا : 


ورد هذا الاسم باعتباره اسم ملك مصر الذي أرسل إليه 


هوشع ملك إسرائيل يستنجد به » بعد تمرده على ملك أشور 
وامتناعه عن دفع الجزية . ولم ينفعه ذلك شيعا » إذ صعد ملك 
أشور شلمنأسر الخامس وحاصر السامرة ثلاث سنين » حتى 
سقطت في يد الأشورين » فقبضوا على هوشع وأوثقوه في 
السجن » وسبوا شعب السامرة إلى مدن أشور ومدن مادي 
( ۲مل ۱:1۷ - .)٦‏ 


وليس من السهل تحديد شخصية « سوا»» فقد زعم 
البعض أنه آخر ملوك الأسرة الليبية « أوسركون الرابع » 
۷۱٣ - ۷۲۷ (‏ ق .م)۰ أو آنه حا غربي الدلتا 
« تفنخت ) ( ۷۲۷ - ۷۲١‏ ق . م) أو أحد صغار ملوك 
الولايات في شرق الدلتا . ولا كان اسم « سوا» لا يكن 
اشتقاقه من اسم « اوس رکون » أو « تفنخت » › کا أنه م يكن 
في قدرة أي حاكم اقليمي أن يساعد هوشع » فقد زعم البعض 
أنه ١‏ شباكا » مؤسس الأسرة الفرعونية الأثيوبية › الأسرة 
الخامسة والعشرين » ولكنه أيضا اشتقاق بعيد . وقال البعض 
إنه « سبعة » القائد المصري الذي انضم إلى ملك غزة في حربه 
ROSE n OEE‏ 
موقعة ١‏ رفح » وفر ١‏ سبئة » » واضطر المصريون بعد ذلك 
لدفع الجرية للأشوريين . ولكن كيف يقال عن « سبة » في 
٥‏ ق . م . إنه ملك مصر م یکون مرد قائد في ۷۲١۰‏ 
ق . م . ک) ثبت أن امه في السجلات الأشورية هو ١‏ ريئة » 


وليس ١‏ سبئة ) . 

وف ۱۹٦۹۳‏ م› قال «هانز جويديك ۲ (Hans‏ 
(odickeعع‏ إن «سوا» في العبرية والفينيقية هو اسم 
١‏ سايس » عاصمة مصر في غرني الدلتا في ذلك العهد » وإن 
العبارة : « أرسل رسلا إلى سوا ملك مصر » هي « أرسل 
رسلا إلى سوا ( سايس ) » إلى ملك مصر » . وكان ملك 
مصر في زمن هوشع ملك إسرائيل » هو « تفنخت » 
( ۷۳۰ - ۷۲۰ ق . م ) وکانت عاصمته « سایس » . ولعل 
هذا هو الأرجح . 


سو : 


السوءة هي الحلقة القبيحة » کا تطلق على الأست أو 
« سته » في هذا امجلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


سوباترس : 


اسم يوناني معناه « صا الأبوين » . وهو أحد المؤمنين من 
برية (أع ۷ :۰= ۲ ). وکن أحد الذين رافقوا 
الرسول بولس عند عودته من اليونان إلى مكدونية . وقد سبقوا 


{o 


سور 


سوخار 


إلى ترواس حيث انتظروا الرسول وصحبه » وذلك في نهاية 
رحلته التبشيرية الثالفة ( أع ٤ : ٠١‏ ) . ولعله كان واحدا من 
الذين انتدبتبم الكنائس لحمل عطاياهم إلى الكنيسة في أورشلم 
( انظر ١‏ کو ۳:٣٣‏ و٤‏ ). ک) قد یکون هو نفسه 
١‏ سوسيباترس » الم ذكور في الرسالة إلى الكنيسة في رومية ( رو 
OWEN‏ 


سو . 


اسم عبري معناه « ثروة » أو « امتياز » » ويقول البعض 
إنها قد تعني « فضلات » أو « فتات » » وهو ابن صوفح من 
سبط اشير ( ١‏ أخ ۷ ۳١:‏ ) . 


ساحة: 


الساحة المكان الواسع أو الأرض الفضاء بين الدور . 
وكانت الشوارع قديما ضيقة تكفي بالكاد لمرور عربة » کا 
كانت متللء بالقمامة والفضلات . ولذلك كانت توجد عادة 
ساحات متسعة في مفارق الطرق أو عند مداخل المدينة . 
وكانت تبلغ من الاتساع - أحيانا - ما يكفي ليجتمع فما كل 
الشعب ( عز ۱۰ : ٩‏ ۰ ن ۸ :۱ و ۳ و ۱١٦‏ ).کا كانت 
توجد أحيانا ساحة أمام قصر الملك أو الحا ( اس ١ : ٤‏ ) . 
وكان مجلس القضاء يجتمع عادة في الساحة عند بوابة المدينة 
( انظر تك ۱۹-: ۱ › راعوث ٤‏ : ۱ و ۰٩۹‏ أي ۴۹ : ۷»› 
مز ۱١۷ : ٥٩‏ ) . 


ساخ : 


ساخحت قوائمه : غاصت في الأرض . وساخت الأرض بهم 
أي انخسفت . ويقول أيوب : « جلدي کرش وساخ » ( أي 
٠ : ۷‏ ) أي تجعد وانخسف . ويقول المرنم : « ساخحت من 
الغم عيني » ( مز ٦‏ : ۷ ) أي الخسفت حدقتها من كارة 
البكاء . ويقول الحكى عن المرأة الغريبة إن « بيتبا يسوخ إلى 
اموت » ( ام ۲ : 1۸ ) » أي يبط بمن يرتاده إلى المت . 


سوخار : 

نقراً في إنجيل يوحنا أن الرب يسوع في طريقه من اليهودية 
إلى الجليل « أتى إلى مدينة من السامرة يقال ها سوخار بقرب 
الضيعة التي وهبها يعقوب ليوسف ابنه . وكانت هناك بثر 
یعقوب ۲ ( یو ٠ : ٤‏ و ٠ ٦‏ انظر أيضا تك ۳۳ : »١۱۹‏ 
۸ : ۲۲ ) . ولا يذكر اسم هذه البلدة في غير هذا الموضع . 
ويقول جرروم نقلا عن يوسابیوس إن « سوخار » تحريف لاسم 
١‏ شکم ۲ › ک) أن اسم ٭ سوخار » جاء باسم ہ شکم » في 

0۸ 


الخطوطات النسريانبة القديمة . 


لكن العلماء الآن لا يقبلون هذا الرأي . وقد دلت 
الحفريات الأثرية الحدية التي قام بها « ج ١٠٠١‏ . رايت » 
)6.E. Wright)‏ على أن شکم انتہت كمدينة في ٠١۷‏ 
ق . م غندما قام يهود أورشلم بقيادة يوحنا هي ركانس 
٠٠٤ - ۱۳١ (‏ ق . م ) . بتدمرر اليكل السامري على جبل . 
جرزبم في ۱۲۸ ق . م۰ ثم دمروا شک نفسها في ۱۰۷ 
ق . م . ولكن في وسط تلك الأطلال » في تل بلاطة » توجد 
دلائل على أنها كانت مأهولة منذ عصر السامريين إلى العصر 
الروماني . ويقع ١‏ بثر يعقوب » على بعد نحو نصف اليل إلى 
الشرق من قرية بلاطة › فهو يقع على الحافة الشرقية للوادي 
الذي ير بين جبلي عيبال وجرزبم . وهناك طبقة غير مسامية 
من البازلت أسفل قاع البعر على عمق نحو عشرين مترأً من 
سطح الوادي . وبتراک الانقاض والحطام - منذ عصر 
المكسوس » أصبحت شكم تعلو اثني عشر إلى خمسة وعشرين 
مترا فوق سطح الوادي » وبذلك اصبحت البغر عميقة » وهو 
ما يتفق مع قول السامرية : «يا سيد لا دلو لك والبئر 
عميقَة ۲ ( يو £ : .)١١‏ 


موقع سوخار 


ویقول « اولبریت » (31 ۸18۸16 )W.۴۰‏ إنہا هي قرية 
« العسكر » القريبة من نابلس ( شكم ) . و« العسكر » كلمة 
عربية تعني « مقر العسكر » ( أو الحامية العسكرية ) . وتقع 
قرية « العسكر » على السفح الشرتي لجل عيبال » على بعد نحو 
نصف اليل إلى الشمال من بثر يعقوب » وشرقي شكم 
مباشرة . ولكن هناك شك في ذلك » فليس من الحتمل أن 
تكون «العسكر » (وهي كلمة عربية ) تحريفا لاسم 
« سوخار » . کا أن ١‏ العسکر » أبعد من شکم عن بثر 


سید - سيدي 


سورق - وادي سورفق 


يعقوب . و « بالعسكر » نبع ماء دام أكار من كاف لحاجة 
أهل القرية » فلم تكن هناك حاجة بالمرة السامرية أن تذهب 
للاستقاء من بغر يعقوب . وعلى ذلك فليس من الحتمل أن 
تكون « العسكر ۲ هي « سوخار » . 


سید - سیدې : 


تطلق كلمة « السيد » على الرب والمالك والشريف »› ومن 
له أتباع وخدم يطيعونه ويخضعون لأمره . وقد أمر الرب 
يسوع تلاميذه قائلا » إن الكتبة والفريسيين يبون « أن 
يدعوهم الناس : سيدي » سيدي . وآما انع فلا تُذعَوا 
سيدي » لان معلمكم واحد المسيح وأنتعم جميعا إحوة» ( مت 
۳ : ۷ و ۸) - الرجا الرجوع أيضا إل كلمة ١‏ ربوني » 
في موضعها من حرف "الراء" في هذا المجزء من« دائرة المعارف 
الكتابية ‏ . 


اسم عبري معناه ١‏ صاحب سري » أي « موضع قتي » . 
وهو اسم آي جديفيل من سبط زبولون » الذي اتير واحداً 
من الاثني عشر جاسوسا الذين أرسلهم موسى ليستكشفوا 
أرض کنعان (عد ۱۳ : ٠١‏ ) . 


سوار - أساور : 

السوار حلية من الذهب أو غيره مستديرة كالحلقة لبس 
في المعصم أو العضد وقد كان يلبسها الرجال إذ ذكر العماليقي 
الذي أجهز على شاول الملك » أنه أخحذ « الاكليل الذي على 
رأسه » والسوّار الذي على ذراعه » ( ۲ صم ٠١ : ١‏ ) . أي 
أنه ل يكن يلبسه في معصمه » بل على العضد ر الجزء الأعلى 
من الذراع ) . کا كانت تلبسها النساء ( حز ١١ : ١١‏ ) . 
وقد جاء رؤساء بني إسرائيل بجا كرسوه للرب من الغنام التي 
أحذوها من المديانيين » فكانت الأساور من بينها ( عد 
٥۱‏ ) . وأنذر الرب على لسان إشعياء النبي أنه سين زع 
من بنات صهيون المتبرجات : « زينة الخلاخحيل والضفائر 
والأهلة والحلق والأساور ٠...‏ (إش )۲٤ - ١١:۳‏ . 


سور , 


اسم أحد أبواب أورشلى » لعله كان الباب الذي يودي من 
القصر الملكي إلى أفنية ميكل . وقد أوقف يهوياداع الكاهن 
عنده ثلث قوة السعاة والجلادين › التي أعدها لحراسة الملك 
عند القضاء على الملكة الشريرة عثليا ( ۲ مل 1٦:١١‏ ) 
ويسمى هذا الباب أيضا « باب الأساس » ( ۲اخ ۲۳ : 


. (° 


سوره : 

وهياجه . ويقول هوشع النبي ١‏ يوم ملكنا يمرض الرؤساء من 
سورة الخمر » ( هو ۷ : ٠ ) ١‏ أي أنهم يكارون من احتساء 
الخمر احتفالا بالك حتی یصیہم اهياج والدوار . 


سورق - وادي سورق : 


اسم عبري معناه « کرم ختار » ( انظر إش ٠ ۲ : ٩‏ إرميا 
٣ ۲‏ ) . وهو واد زراعي خحصيب إلى الغرب من 
أورشلم . وقد ذكر جيروم مدينة باسم ١‏ كفرسورق » بالقرب 
من مدينة صرعة القديمة . وكانت صرعة هى مسقط راس 
شمشون ( قض ۱۳ : ۲ ) . وني مدن وادي سورق » وجد 
شمشون الفتاتين الفلسطينيتين اللتين أحبهما . وكانت إحداها 
من تمنة » وهي التي تزوجها ( قض ١ : ٠١‏ ) » والأخرى من 
وادي سورق » وهي دليلة التي غدرت به وأسلمته للفلسطينيين 
( قض ٤4: ۱١‏ ). 


وتقع صرعة على السفوح الشمالية لوادي « الصرار » 
العظم . وعلى بعد نحو ثلاثة أرباع الميل إلى الغرب » توجد 
« خربة سوريق ۲ » وهي - ولاشك - التى ذكرها جيروم › 
والتي يرجح جيروم أنها تحدد موقع المدينة القدية التي أطلق 
اسمها على كل الوادي .. 


ولوادي سورق أهميته التاريخية وال جغرافية » رغم ندرة ذكره 
في العهد القدم . ووادي « الصرار » هو امتداد للېر وادي 
السمائن » الذي يتکون من اتصال وادي بيت حنين الذي ينع 
بالقرب من البيرة » ووادي السكة ( الذي تصب فيه مياه سهل 
رفابم بالقرب من اورشلم ) . ويقطع خط السكة الحديدية 
الواصل من يافا إلى أورشليم ( الذي انشیء في ۱۸۹۹ م ) 
وادي السمائن ووادي السكة حتى يصل إلى أورشلم . 


ولعل « وادي سورق » كان يطلق فقط على الوادي 
الخصب المكشوف الصاح لزراعة الكروم » وتكثر به الآن 
زراعات القمح والشعير والذرة . وهو غير منتظم في مجراه » 
ويقطع سهل شارون حتى يصب في البحر المتوسط على بعد 
نحو عشرة أميال جنوبي يافا ( تل أبيب حاليا ) . 

وير هذا الوادي بون تل صرعة المرتفع إلى الشمال » وعين 


مس ( بيت شمس ) وتبنة ( تمنة ) إلى الجنوب . ومن يقف 
على أطلال بيت شمس » يمكنه أن يرى خط السكة الحديدية 


یشق طریقه المتعرج على مدى أميال » على الطريق الصاعد من 
4۹ 


سورية 


سورية 


عقرون » وهو الطريق الذي سارت فيه البقرتان تجران تابوت 
العهد » عندما أعاده الفلسطينيون إلى بيت شمس ( ١‏ صم 
۲١ ٠ ٦‏ ) . والأرجح أنه في هذا الوادي » ضرب بنو إسرائيل 
الفلسطينيين وهزموهم ( ١‏ صم ۷ ١٤ - ١:‏ ). 


سسوریه : 
أولا - جغرافيا : 

)١(‏ الموقع والخدود/: تعرضت حدود سورية للكثير من 
التغيرات عبر القرون بتغير(الظلروف السياسية » فقد أطلقت 
كلمة « سورية » أصلا على الدولة القوية التي كان مركزها 
منطقة البنان وعاصمتها دمشق . وكان الاشوريون يطلقون على 
هذه المنطقة الواقعة غربي الفرات ١‏ أرض الأمورو ۲ راي 
الأموريين ) . ولكن علماء الجغرافيا » بناء على المراجع القدية 
- مثل سترابو والْغرافيون العرب - يعتبرون حديواورية هي 
جبال طورس ونير الفرات شمالا » وصحراء سيناء في الجنوب › 
والبحر المتوسط في الغرب » والصحراء السورية في الشرق . 


ولكن علماء الكتاب المقدس » وكثيرين غيرهم » يفصلون 
بين سورية وفلسطين » ويعتبرون أن سورية هي قوس الملال 
الخصيب » يحدها من الغرب البحر المتوسط » ومن الجنوب 
ما يعرف الآن بالجليل وباشان » ومن الشرق الصحراء 
السورية » ومن الشمال نهر الفرات وجبال أمانوس . وكانت 
تضم - في بعض الأحيان - فينيقية . ولكننا سنعتبرها - هنا - 
منفصلة عن فينيقية وفلسطين » وأنه يحدها في الجنوب الغربي 
جبال لبنان التي تفصل سورية - في هذه الناحية - عن ساحل 
البحر . 


(۲) أقسامها الجغرافية : تتكون سورية من عدة مناطق 
مختلفة . فتتكون من سهل ساحلي » ثم سلاسل من الجبال ومن 
وديان خحصبة غنية بزراعاتها » ومن مناطق صخرية أو رملية 
في الشرق » عبارة عن صحراء أو مناطق وعرة تكاد تنعدم فيا 
الزراعة . 


ويمتد ساحل البحر المتوسط الشرق نحو أربعمائة ميل من 
الاسكندرونة شمالاً حتى حدود مصر جنوبا . وهو من أكار 
السواحل في العام استقامة » يكاد يخلو من الخلجان الكبيرة » 
لا تحف به الجزر . وكان يقع عليه في سورية » عدد من 
المواني الصغيرة مثل اللاذقية ( لاودكية قديا ) » ورأس شمرا 
( أوغاريت قدا ) . ولم تكن سولكية ( ميناء أنطاكية ) سوى 
مرسى للسفن . وكان السهل الساحل » الذي م يکن عرضه 
يتجاوز بضعة أميال » قليل الأهمية في تاريخ سورية ( على عكس 

۰ 


ما كان لفينيقية ) » فأغلبه ليس سوى شريط عريض من 
الكثبان الرملية التي تغطها بعض الحشائش والشجيرات . 


وتطل على هذا السهل الساحى » سلسلة من الجبال تبداً 
من جبال أمانوس في الشمال » وتتد جنوبا حتى تصل إلى 
جبال سيناء جنوبا . وجبال أمانوس ( التي يصل ارتفاعها إلى 
نحو ٥,٠٠۰‏ قدم ) هي فرع جنوي من جبال طوروس › 
يفصل بين سورية وأسيا الصغرى . ويقطع هذه الجبال في 
طرفها الجنوبي غور نهر الأورنت ( العاصي ) › وتر به الطرق 
إلى أنطاكية وحلب . والممر الرئيسي فوق هذه الجبال يوجد 
في « بيلان » أو « البوابات السورية » على ارتفاع ۲,٤٠٠١‏ 
قدم . وتستمر هذه السلسلة من الحبال في امتدادها جنوي نهر 
العاصي إلى حبل عكا الذي يبلغ ارتفاعه نحو ١٠۷ره‏ قدماء 
ويمتد إلى لاتاكيا » ويسمى في جنوب اللاذقية باسم 
"حبل الأنصارية"» الي يقطعها قي الحنوب نهر الكبرر الذي يشكل 
الآن الحدود بين سورية ولبنان » والذي تمتد إلى الجنوب منه 
جبال لبنان . 


وإلى الشرق من هذه السلسلة من الجبال » يوجد وا 
عميق » هو امتداد الأخدود العظم > الذي يمتد من أرمينية 
شمالاً إلى خليج العقبة والبحر الأحمر . ويبدا في سورية بالقرب 
من أنطاكية » حيث يتجه نهر العاصي إلى الغرب قاطعا سلسلة 
الجبال ليصب في البحر المتوسط . والسهل الداخلي عريض 
وشديد الخصوبة . ومن أنطاكية يرتفع وادي العاصى ببطء بين 
سلسلة ال جبال الغربية والهضبة المرتفعة في مالي سورية » ويبلغ 
الارتفاع عند حاة نحو ٠,١٠١‏ قدما وعند مص ٠,١١١‏ 
قدما . ويسمى هذا الوادي بعد مص « وادي البقاع » بین 
جبال لبنان الغربية وجبال لبنان الشرقية » ويتراوح عرضه 
ما بين ستة أميال وعشرة أميال » ويبلغ طوله نحو ۷١‏ ميلا › 
وهو غني بزراعاته ومراعیه . 

وسلسلة جبال لبنان الشرقية ترتفع من المضبة السورية 
جنوي حمص » وتسیر في مقابل جبال لبنان وتکاد تعادها طولاً 
وارتفاعاً . ويشق هذه السلسلة ويقسمها إلى قسمين » وادي 
« نهر بردى » ( أو أبانة ) الذي يروى منطقة دمشق . ويرتفع 
الجرء الجنوبي من هذه السلسلة الشرقية - ويعرف باسم جبل 
حرمون أو جبل الشیخ - إلى نحو ۹,۲۳۲ قدما » وهو أعلى 
قمة في سورية . 

وتنحدر السفوح الجنوبية والشرقية لجبل حرمون انحدارا 
شديدا إلى هضبة حوران الشاسعة » وسطحها بركاني رخال من 
الأشجار » وتربتها طفلية خصبة . وتغطي الحمم البركانية 


سسورية 
سورية 


E PT 


نهر فرفز (العوحة) 


جبل حرمون 


مورية 
۹۱ 


سورية 


سورية 


منطقة تبلغ مساحتها ستين ميلا طولاً > وستين ميلا عرضا . 
وتعتير هضبة حوران من أجود مناطق الشرق الاوسط لإنتاج 
القمح . 

وتتجمع مياه سلسلة جبال لبنان الشرقية لتجري في نهر 
بردى ( أبانة ) نحو الصحراء الشرقية ( وتقع دمشق على بعد 
ثلائين ميلا إلى الشرق من جبل حرمون ) . وعلى هضبة يبلغ 
ارتفاعها نحو ٠,٠٠١‏ قدم توجد بقعة خحصيبة مساحتها نحو 
٠‏ ميلا مربعا » تقوم عليما مدينة دمشق » المر كز الحضاري 
المتقدم في الصحراء . وينقسم نهر بردى إلى خمسة فروع في 
غوطة دمشق الشهيرة لينساب بعد ذلك في الصحراء ( ويبلغ 
طوله نحو ٤٥‏ ميلا ) . کا ينبع نهر اخحر من سلسلة جبال لبنان 
الشرقية هو نهر فرفر ( العوجة ) الذي يجري إلى الجنوب من 
دمشق » وعلى مسافة منها » وجختفى في المستنقعات شرق 
المدينة . وكان نعمان السرياني - .قائد جيش ملك أرام - 
فخوراً بہذين النہرين اللذين يرويان موطنه ( انظر ۲ مل 
.(\Y:0o‏ 


وال الشرق من هضبة حوران تقع الصحراء السؤرية 
امتدادا للصحراء العربية الشاسعة . وتقع في هذه المنطقة مدينة 
« با ليرا » ( وهي تدمر القدية مركز القوافل العظم ) على بعد 
نو ٠١١‏ ميلا إلى الشمال الشرتي من دمشق . وقد أقم حديهاً 
سد على نہر الفرات وعلى بعد نحو ۲٣١‏ ميلا من مصب نر 
البلخ » لري المناطق الشمالية في سورية > ولكن البحيرة 
المعكونة من السد ستغطى أطلال مدينة كركميش القديمة . 


ثانياً - تاريخها : 


)١(‏ - في العصور القديمة : حكم سورية في العصور 
الأولى الكنعانيون والأموريون والهكسوس والميتاني والحثيون › 
وبصورة خاصة المصريون في عصر الامبراطورية التي بدأت 
بالأسرة الثامنة عشرة . ولا يتسع الجال هنا لسرد كل تفاصيل 
هذه الحقبة من التارجخ القدم » ( الرجا الرجوع إلى مادة 
و الحثيين ٠‏ في الجحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 
وقد قامت فيا مدن عظيمة کا تدل على ذلك الحفريات الأثرية 
في آلاله ( ۳۱۰۰ - ۱۲۰۰ ق . م ) بالقرب من منحنی نهر 
العاصي شرقي أنطاكية » وني حلب وك ركميش وماري . 


(۲) - الأراميسون : 

( أ ) تاريخهم : كان الاراميون (وهم من نسل سام بن 
نوح - تك ۱۰ : ۲۲ و ۲۳ ) من البدو الذين انتشروا 
من الأطراف الشمالية للصحراء العربية السورية إلى 


1۲ 


. مناطق املال الخصيب » فاستقروا في المنطقة العليا من 
بلاد بين النہرین منذ عصر الآباء کا يدل على ذلك تارغ 
اسحق ویعقوب ›.ونقوش شخص امه « نارام > سن ۲ 
)Naram - Sin(‏ . وکان مركز أرام النہرين ( تك 
۱٠۰: ٤‏ ) أو فدان ارام رتك ۲۰ :۰۲۰ ۲۸ : 
۲ ) هو حاران ( المذكورة في الكتاب المقدس ) . وربا 
كان الأراميون قد زحفوا إلى شمالي سورية ووسطها قبل 
ذلك . ولكن الأحداث التي وقعت في القرن الثاني عشر 
قبل الميلاد » قدمت هم فرصة لا مثيل ها للاستقرار في 
المنطقة » فكانت قوة الحثيين قد انارت ›» وضاعت 
الامبراطورية المصرية في غربى أسياء ولم يكن 
الإسرائيليون سوى مجموعة من القبائل تحت حكم 
القضاة . 

وكانت أقوى الممالك الأرامية في سورية » التي 
ظهرت في القرن الحادي عشر قبل الميلاد هي ٠‏ أرام 
صوبة » التي نعلم الآن أنها كانت إلي الشمال من 
دمشق » والأرجح أنها كانت في منطقة حمص . ولابد 
أن دمشق كانت في ذلك الوقت جزءاً من « ملكة 
صوبة » . أما مالك المعكيين والجشوريين (تث 
۳ يش ۱۲ :*» ۱۱:۱۳ و۳( 
وطوب ( قض ۱۱ :۳ و ٥‏ ) فیغلب آنا كانت في 
شرتي الأردن إلى الجنوب من دمشق . 


(ب) علاقاعہم بداود وسليمان : عندما ظهرت قوة إسرائيل 
في عهد داود › حالف حانون ملك عمون مع الممالك 
الأرامية في صوبة ورحوب وطوب ومعكة ( ۲ صم 
۰ : ۸ ) » التي كانت تخشى - ولاشك - نو القوة 
الإسرائيلية . وقد هزم داود الأراميين هزه منكرة وقتل 
كثيرين من صوبة ودمشق »› ووضع حامية عسكرية في 
دمشق ( ۲ صم bB‏ 14۸ 9و (I= :A<<1%‏ 
رلا مز اا صرب هاي تقع إلى الشمال من دمشق 
کا سبق القول ) » أرسل توعي ملك الثيين في حاة 
هدایا - بيد يورام ابنه - إلى داود اعترافا منه بسيادة 
داود على تلك المناطق التي فضتحها . 


وقد وسع سليمان المملكة التي ورثها عن داود أبيه » 
وحكم كل المنطقة من مصر إلى الفرات بما في ذلك شرقي 
الأردن ( ۲ اخ ۲١ : ٩‏ ) » بل بسط نفوذه أيضا على 
فينيقية . وقد أتاح له موقعه الجغرافي أن يكون الوسيط 
التجاري بين بلاد العرب ومصر وفينيقية والممالك 


سورية 


الأراسة اة اى سوريا اسا القرئ : 


(+) علاقتهم بالمملكة بعد انقسامها : م تكن كل شعوب 


فلسطين وسورية أتباعا مسالين للملك العظم في أورشلم 
( سليمان ) » فواضح أن صوبة تمردت عليه فاضطر إلى 
احضاعها ( ۲ اخ ۸ : ۳ ) . وعندما بدأت المملكة في 
الاحلال في أواحر حكم سليمان » تزعم رزون حركة 
عصیان واستولی على دمشق (۱ مل ۲۳:۱۱ 
و٤۲‏ ) وأقام أسرة ملكية جديدة كانت خصما 
لإسرائیل . وییدو أنه بموت سليمان بدت كل الولايات 
الخاضعة له في إعلان استقلاطما . 


وبعد تمرد رزون على سلیمان » حکم بعده ابنه 
طبرییون ثم حفیده بنہدد الأول ( ١‏ مل ٠١‏ : ۱۸ ) . 
وواضح أن رزون وضع أساس العداء بين الممالك 
السورية والعبرانيين منذ البداية ( ١‏ مل ٠١:٠١‏ ) . 
ومع أن مملكة دمشق تزايدت في القوة › إلا أن فرصتا 
الكبري » جاءتها بقيام النزاع بين إسرائيل ويموذا. 
فعندما وجد اسا ملك يہوذا نفسه في مازق بب 
غزو بعشا ملك إسرائيل ليهوذا » أرسل هدية كبيرة 
لبنهدد ملك سورية طالبا منه النجدة » فزحف الملك 
السوري على إسرائيل وأحذ عدداً من المدن في الشمال . 


وئي أواخر حکم أخاب ( حوالي ۸٥٥‏ ق . ۾ ) » 
زحف بنہدد على |سرائیل ولکنه انہزم . وحاول أن یثار 
لنفسه في العام التالي فزحف مرة أخرى ولقي هزية 
أشد » وأصبح أخحاب في موقف يستطيع فيه اذلال 
منافسه الشمال ولکنه فضل ان يعفو عنه › إذ رای 
أنه يجب تجنيد كل القوى لمواجهة الزحف الأشوري على 
المناطق الغربية ( ١‏ مل ٠١‏ ) . وهكذا زحف الأعداء 
الألداء ( أحاب وبنهدد ) جنبا إلى جنب للاقاة شلمناسر 
الثالث في ١‏ كركر » مالي حماة » وانتصر الأشوريون 
في تلك المع ركة » ولكنها لم تكن فاصلة » لأنه بعد ذلك 
بخمس سنوات وجد شلمنأسر أنه من الضروري أن 
يزحف مرة أخرى على سورية » فاستطاع أن يهزم حلفا 
من اثني عشر ملكا بزعامة بنهدد ملك دمشق وإرهولنو 
ملك حماة ( ۸4٠١‏ ق . م ) . وبعد ذلك بنحو سنتين › 
قتل حزائيل بنهدد واغتصب العرش وأسس أسرة ملكية 
جديدة في سورية . 

وخلال السنوات القليلة التالية » استطاع اتا د 
ان يهزم حزائیل مرتین » ولکن جدت مشاکل أخرى 


(9) 


سوریه 


شغلت الأشوريين » فكفوا عن الزحف على سورية . 
وهنا أراد حزائيل أن يتتقم من ياهو ملك إسرائيل › 
فاستولی على کل ما کان له في شري الأردن وجلعاد 
وباشان ( ۲ مل ۳۲:۱۰ و۳۴۳ ) وهکذا اذل 
حزائيل إسرائيل . بعد ذلك زحف جنوبا وهزم املك 
بہواش ملك یهوذا ( ۲ مل ۱۲ : ۱۷ و ۱۸ ) . ولکن 
كان نجْم سورية قد أوشك على الأفول » فمات حزائيل 
( في حوالي ۸٠١‏ ق .م ٠)‏ وعاد الأشوريون إلى 
الزحف إلى سورية » کا استطاع يواش ملك إسرائيل 
ن یہزم بنہدد الثاني - ابن حزائيل - ويستعيد ما سبق 
ان استولی عليه حزائیل ( ۲ مل ۱۳ ۲٤:‏ و )۲١‏ . 
وواصل يربعام الثاني ابن يواش ملك إسرائيل الانتصار 
على منورية ٠‏ حى ارت دمج اة خان 
لإسرائیل بعض الوقت ( ۲ مل ۱٤‏ : ۲۸ ) . 


والأرجح أن دمشق استقلت مرة أخرى عن إسرائيل 
في حوالي ۷٥۰‏ ق . م . في عهد ملکها رصين . ثم تول 
عرش اشور تغلث فلاسر الثالث ( ۷٤٤‏ - ۷۲۷ 
ق . م ) وأراد أن يستعيد لأشور مجدها » فدفع رصين 
ملك دمشق ومنحم ملك إسرائيل الجرية له . وبين 


انشغل الأشو ریو نل باعداء اخر ين عل الحدو د الشمالية 


الغربية » زحف رصين ملك أرام وفقح ملك إسرائيل 
لتاديب احاز ملك يهوذا لرفضه الانضمام إليهما في 
صراعهما مع أشور » وحاصرت جيوشهما أورشلم › 
احفر هوبا حو عصيون جابر على خليج العقبة › 
وقتلوا أُعدادا كبیرة من بوذا ( ۲ اخ ۲۸ : ٥‏ - ۸) . 
ودفع اليأس آحاز ملك يهوذا إلى إرسال بعثة إلى تغلث 
فلاشر » معترفا بخضوعه لأشور » مع إرسال هدية ثمينة 
له ( ۲ مل ۱٦‏ : ۷ و ۸) . ورحب ملك اشور بېذه 
الفرصة » فنزل على أعداء يهوذا ودمر حدائق دمشق 
الغناء وقضى على ملكتا في ۷۳۲ ق .م (۲ مل 
K1:‏ 

السيادة الأجنبية : وظلت سورية جزءا من الإمبراطورية 
الأشورية إلى يوم سقوطها على يد البابليين في ٠1١‏ 
ق . م » فاصبحت سورية جزءا من الأمبراطورية البابلية 
الجديدة إلى يوم سقوطها على يد الفرس في ٠۳۹‏ 
ق . م . حيث أصبحت دمشق عاصمة الولاية الخامسة 
في الإمبراطورية الفارسية . ولكننا لا نعلم سوى القليل 
عنما في أيام الإمبراطوريتين البابلية والفارسية . 


(ه) امبراطورية السلوقيين : عندما زحف الاسكندر الأكبر 


على الإميراطورية الفارسية » أحضع سورية لحكمه مع 
11۳ 


بی 


سوریه 


ا 


سائر متلکات فارس . وعند موته في ۳۲۳ ق .م . 
ترك وراءه مجموعة من القواد الطامعين » حاول كل منم 
أن يستولى على إمبرطورية الإسكندر » فحدت نوع من 
الفوضی › انتہی بان تولی بطلیموس حکم مصر 
والقيروان وقبرص وفلسطين » وتولى أنتيجونوس حكم 
مكدونية » وأسس سلوقس الأول أسرة مالكة ي بابل في 
۲ ق . م . وفي أوج عظمة الإمبراطورية السلوقية › 
بسطت سلطانايإغل كل الإمبراطورية الفارسية ما عدا 
مصر . وفي عهد سلوقس الثاني ( ۲۲١ - ۲٦٤‏ 
ق . م ) فقد السلوقيون جزءًا كبيراً من إمبراطوريتيم » 


فقد خحرحت من يدهم إيران بثورة من البارثيين (الفرتيين). ولكن 


أنطی وکس الثالٹ ( ۲۲۴۳ - ۱۸۷ ق .م ) نجح في 
استعادة إيران » ومد حدود ملكه إلى نهر السند مرة 
أحری . ونی ۱۹۸ ق . م . هزم بطليموس وأخذ منه 
فلسطين . ولأجل هذا النجاح حاز لقب « الكبير » » 
ولکن سرعان ما تجاوز أنطي وکس حدوده » فاشتبك مع 
قوة روما الصاعدة » وهكذا فقد كل أملاكه غربي جبال 
طوروس واضطر إلى دفع تعويض كبر . 


وفي ايام أنطيو کس الرابع إبیفانس ( ٠١٤١ = ۱۷١‏ 
ق .م.) اشتد ساعد سورية مرة اخحرى فبدات 
بالحرب » لأنه إذ علم أنطيوكس أن مصر تستعد 
خحاربته » بادر باهجوم على بطلیموس فیلوماتر واستول 
على كل منطقة الدلتا ما عدا الإسكندرية . وعندما 
اضطرته روما إلى أن يعود أدراجه » انصرف إلى نشر 
الثقافة اليونانية ما أثار ثائرة المكابيين » فقامت الثورة 
اليهودية في ۱٦۸‏ ق . م . وأدت إلى استقلال اليهود 
واستقطاع بعض الأملاك السلوقية . وأخحذت الإمبراطورية 
السلوقية بعد ذلك في الأاضمحلال » حتى ضم بومبي 
ما بقي منہا إلى الإمبراطورية الرومانية في ٦٤‏ ق . م . 


(و) الحكم الرومالي : کان من اهم مظاهر الإدارة السلوقية › 
هو تأسيس المدن لتكون مراكز لدشر الثقافة اليونانية › 
ومقرا للحاميات العسكرية . وكان من أهم تلك المدن 
أنطاكية وميناؤها سلوكية على البحر المتوسط . وقد 
أصبحت أنطاكية - فيما بعد - ثالث للمدن في 
الإمبراطورية الرومانية »> بعد روما والإسكندرية » کا 
أصبحت من أكير المراكز المسيحية . وكانت مسقط 
رأس الإرساليات المسيحية » فقد بدأ منا الرسول بولس 
رحلاته التبشيرية الثلاث (أع :٠١ ١٤-١:١۳‏ 
٥‏ و ۰٣٣‏ ۲۲:۱۸ و ۲٣‏ ). وقد دعي تلامیذ 
اللسيح «مسيحيرن » في أنطاكية ولا (أع 
۱ ))۰ کا أن فيها ثارت مشكلة علاقة المومنين 


٤ 


من الأم بناموس موسى » وما أدى إليه ذلك من انعقاد 
الناموس (-أعمال ٠١‏ ) . 


وكانت سورية تحت الحكم الروماني » في أزهى 
عصورها نظاما وازدحاما بالسکان » فبعد ما کان قد 
عمها من فوضى » استتب فيا الأمن والسلام › وانتقلت 
عاصمة الحكم من دمشق إلى أنطاكية . وبلغفت أوج 
ازدهارها في القرن الثاني بعد الميلاد » فكثير من المناطق 
الجرداء اللآن > كانت تغطما المدن الزاهرة » وكانت تنمو 
فیہا الفواكه والخضر والحبوب › کا کانت تستخدم فیہا 
وسائل متقدمة للزراعة والري . ومن الصناعات الرئيسية 
التي كانت فيا : صناعة المنتجات الجلدية » والكتان 
والنبيذ . وكان من أهم مصادر روما المتاجر العظيمة 
التي كانت تمر بها القوافل على طرقها المعبدة وموانيها 
الزاخرة . وبالإضافة إلى الاف القرى التى كانت تنتشر 
في الريف ( الذي قلما تأثر بالفقافتين اليونانية 
والرومانية ) »> كانت هناك المدن الكبرى العامرة التي 
كانت مراكز للثقافة اليونائية . وكانت أعظم مدنها - 
بلاشك - أنطاكية العاصمة » ولكن كانت هناك أيضا 
سل وكية » وبيريه ( حلب الحالية ) » ولاودكية › 
وأباما » وإبيفانيا ر( حماة الحالية ) »> وإمصا ( مص 
الحالية ) » وهليوبوليس ( بعلبك ) بمعابدها الفخمة › 
ودمشق » وبالیرا ( تدمر ) . ( وکن أيضا الرجوع إلى 
مادة « رام ومادة « أنطیو کس ۲ في امحلد الأول من 
« دائرة المعارف الكتابية » » وإلى « سلوكية » في هذا 
المجلد من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


سوس . 


السوس هو أصلا يرقات نوع من الفراش » فهو العث الذي 
يقع في الحبوب والطعام والصوف والثياب والخشب فياكلها 
ويعبث بها . ويقول إشعياء النبي إن ١‏ الفقير عن التقدمة 
( الذي لا يستطيع أن يصنع له صنا من ذهب أو فضة ) 
یتخب خشبا لا یسوس ) ( ٤‏ : ۲۰ ) . ک) يقول عن 
الأشرار إنهم « كالثوب يأكلهم العث » و كالصوف يأ كلهم 
السوس » ( إش ١١‏ :۸). 

ويقول الرب يسوع : « لا تكنزوا لكم كنوزاً على الأرض 
حيث يفسد السوس والصداً ٩‏ ( مت 1 :۱۹ 0 لو ١١‏ : 
۳ یع ۰ : ۲ ) . ويقول يوب في وصف ضعف البشر 
إنهم « سكان بيوت من طين ... أساسهم في التراب ويسحقون 
مثل العث » ( أي ۱٩ : ٤‏ ) . کا يقول عن نفسه : « أا 
کمتسوس یی » کوب اکله العث » ( أي ۱۳ : ۲۸ - انظر 


اسسوسی 


أیضا مز ۲۹ : ١١‏ إش (۹:٠١‏ . 


اسم يوناني معناه « سلم القوة » . وقد ورد هذا الاسم 
مرتين في العهد الجديد . فقد جاء ذكره في سفر أعمال الرسل 
( ۱۸ : ۱۷ ) بانه کان رئيس الجمع اليېودي في کورنثوس 
عندما كان غاليون يتولى أخائية . ولعله أصبح مسيحيا نتيجة 
لكرازة الرسول بولس هناك » کا فعل سلفه كريسبس ( أ 
٨‏ :۸ ) . فلو کان هذا هو ما حدث » فسرعان ما احتمل 
الآلام من أجل الإان » لأنه عندما حدث الشغب أخذه 
اليونانيون ٠‏ وضربوه قدام الكرسي وم e‏ غليون يءِ من 
ذلك » ر( أع ۱۸ : ۱۷ ) . ومن الحتمل أيضا أنه لم يكن قد 
صار مسيحيا في ذلك الوقت › وآ ضربوه باعتبارہ یہودیا 
آحذت هو وأتباعه شغبا في کورنثوس . . ومن العجب أن 
الرسول نفسه لم يتعرض للضرب ( ولا توجد كلمة « اليونانيين » 
في العدد السابع عشر في بعض الخطوطات القدية ) . 

وإذا كانت الإشارة في العدد الأول من الرسالة الأولى إلى 
الكنيسة في كورنثوس » هي لنفس الشخص › فلابد أنه كان 
قد آمن بالرب يوع وأصبح تلميڌا بارزاً » حتى إن الرسول 
بولس عند كتابته الرسالة بجمع بين امه هو واسم «سوستانيس»» 
ويدعوه « الخ » في تيته للكنيسة هناك » ما يدل على أنه كان 
معروفا جيدا للكنيسة في كورنشوس . ويجب ألا يُفهم من هذا 
الجمع بين اسم الرسول واسم سوستائيس في مقدمة الرسالة › 
أنه شارك الرسول بولس - بأي صورة - في کتابتها . ولكن 
ذلك يدل على المكانة التي قد بلغها كرفيق للرسول بولس في 
رحلته . 


سوسن - سوسلة : 

نبات من الرياحين طيب الرائحة » من الفصيلة الزنبقية › 
ومنه البري والبستاني » تنمو شجيرته إلى و ٠٠‏ سم » وتنتهي 
بزهرة او عدو رهور جميلة » تخرج کل منہا من غلاف 
ري ي 2 باحتلاف النوع › فمنه الأبيض 
والأزرق والأصفر والأحمر . وهي ترجمة عن كلمة عبرية هي 
« شوشان » . وييدو أن هذه الكلمة العبرية كانت تدل على 
عدد كبير من الزهور » ونه نطيع أن نستنتح النوع من القرينة . 


(۱) تقول عروس الدشيد : « شفتاه سوسن تقطران مرا 
مائعاً ۲ ( نش ۱٣ : ١‏ )۰ فهي تشبه شفتي عبوما 
القرمزيتين بالسوسن القرمزي اللون » واسمه باللاتينية 
» !ıلlı‏ دكم « (Lilium Chalcedonicum)‏ 
وهو ينمو في بعض الأمكنة في فلسطين » وأزهاره ذات 


لون ناري مما يتفق مع الوصف . 

(۲) « سوسنة الأودية ٩‏ ( نش ۲ : ١و٣‏ واا »)٠: ٤٠‏ 
ويظن البعض أن لمقصود بها « شقائق النعمان » 
)Anemone Coronaria)‏ » بيغا یظن اشر و ن ان 
المقصود بها البنفسج أو اليامين أو زهرة رجل الغراب . 
ويظن « مولدنك » أنها الزنبقة ذات الزرقة العميقة واسمها 
ف اللاتينية ٠‏ هايسينوت أو )تيس ¢ (Hyacianuth‏ 
(sنلاn‏ نه . ويمكن أن تكون هى « زنبقة الربیع ؛ کا 
كان يعتقد الكثاب القدماء » وكاب العصور الوسطى »› 
وقد ثبت أخيراً أنها تنمو في فلسطين » وربا هي الآن 
أكار وجودا ما كانت في الماضي . وهي - على الأقل - 
« السوسن » المقصود في العبارة : « نزل إلى جنته .. 
ويجمع السوسن » ( نش ۲:١‏ ). 


والأرجح أن .زهرة اللوتس المصرية » هي نوع من 
السوسن » وقد استخدمها المصريون القدماء كثررا في 
تزیین مبانیہم » وقد استخدمها أيضا سليمان في بناء 
الميكل » فكان التاجان على رأسي العمودين « من صيغة 
السوسن ) ( ۱ مل ۷ : ۱۹ و ۲۲ ) کا كانت شفة 
البحر النحاسي على شكل شفة كأس « بزهر سوسن » 
( ۱ مل ۲۰۲٦:۷‏ اخ .)٥:٤‏ 


۲( 


ر 


سوسن - على السوسن 

ترد عبارة « على السوسن ٠‏ في عناوين أربعة مزامير ( ٤٥‏ › 
1*۰ ¢ ۹ ۰ ۰ ) . ولا یعرف ما المقصود با تماما » ولکن 
الأرجح أنها تدل على « لحن » معين لا نعلمه الآن . 
سوسنة : 

اسم عبري معناه ١‏ زهرة السوسن ٠‏ › وهو اسم : 

)١(‏ إحدى النساء اللواتي تبعن يسوع وكن يخدمنه من أمواهن 
( لو ۳:۸ ) ولا نعلم عنہا شيعا أكار من ذلك . 
(۲) سوسنة بطلة القصة الواردة في القسم الأب و كريفي من نبوة 

دانیال . 


سوسی : 


اسم عري معناه « فارس » › وهو ابو جڌي خد 
الجواسيس الاثني عشر الذين ارسلهم موسی من بريه فاران 
ن شفوا رض کنعان . وکان من سبط منسی ( عد ۱۳ : 
۱ 


1 


سسوسیباترس 


ساعة 


اسم يوناني معناه « خحلاص آ ب وکان أحد رفقاء 
الرسول بولس في اثناء وجوده في کورنڻوس عندما کتب 


الرسالة إلى الكنيسة في رومية » وأرسل سلامه إلى تلك الكنيسة. 


( رو ۱١‏ : ۲۱ ) . ويقول الرسول عن « ل وکیوس » ویاسون 
وسوسیباترس » « أنسباني » » والأرجح أنه يقصد بذلك اہم 
کانوا یہوداً مثله ( انظر رومية ٩‏ : ۳ ) . والأرجح أيضا أن 
١‏ سوسیباترس ) هو نفسه « سوباترس ) (أع (fi‏ 


سوسىی : 


الرجاء الرجوع إلى « حصر سوسم » في حرف « الحاء » 
باحلد الفالث من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


سوط - ساط : 


السوط هو ما يضرب به من جلد او غیره سواء کان 
مضفوراً أم لم يكن . وكان يستخدم في التعذيب أو توقيع 
عقوبة الجلد . وكان يتكون عادة من يد خحشبية تتصل بها سيور 
أو حبال من جلد أو غيره » وکانت تعلق بہذه الخيوط أو 
السيور قطع من رصاص أو من العظام لتكون أشد إيلاما . 


وقد فرق الرسول بولس بين « الضرب بالعصى ٠‏ وبين 
الحلد » فقال : « من الود خمس مرات قبلت أربعين جلدة 
إلا واحدة . ثلاث مرات ضربت بالعصى ۲ ( ۲ كو ١١‏ : 
(Tog £‏ . 

وقد قررت الشريعة اليهودية عقوبة الجلد لبعض الجرام 


٤“ 


(تث ۲۰ : ۱ - ۳ ) على ألا يزيد الجلد عن أربعين جلدة 
حتى لا يحتقر الحكوم عليه با جلد في أعين الشعب » لان الأاصل 
أن « السوط للفرس .. » ( ام ۲۹ : ۳ ).. وييدو أنه متعا من 
تجاوز الحد » کان يکتفى بتسع وثلائين جلدة » کا حدث مع 
الرسول بولس کا ذكر انفا . 


وكان المحكوم عليه بال جلد ي ركع على ركبتيه وبني جسده. 
إلى الامام وتربط يداه إلى عمود أو شجرة » ثم يضرب على 
ظهره العاري . 


وكان الجلد عقوبة شائعة في إسرائيل کا يبدو من كلام 
رحبعام لزعماء إسرائيل : « أبي أدبكم بالسياط » وأنا أؤدبكم 
بالعقارب » ( ١‏ مل ١١ : ۱۲١‏ ) . وكذلك من استخدام 
السلطات اليهودية له وسيلة للعقاب في الجامع الحلية ( مت 
۰ أع ۲۲ : ۱١‏ ) . أو من السنيدريم (أع ٠‏ : 
¥( 

وقد استخدم الرومان الجلد وسيلة لتعذيب المتهمين 
لاستخلاص الاعترافات منم . وكاد الرسول بولس أن يتعرض 
لذلك » ولكن جنسيته الرومانية أعفته من الجلد - على يد 
الرومان - لما فيه من إذلال ( اع ۲۲ :۲۰ - ۲۹). 


وک اكوم علم بالصب ۽ درت بلا رحمة » وهو 
ما فعله بيلاطس مع يسوع إذ «أحذ يسوع وجلده » 
( یو۱۹ : ١‏ ) . وقد سبق أن قال الرب بروح النبوة : « على 
ظهري حرث الحراث . طولوا اتلامهم ٩‏ ( مز ۲:۱۲۹ ) 
في إشارة إلى الجراح التي أحدثتا الجلدات التي مزقت جسده 
الطاهر . كا يقول أيضا : « بذلت ظهري للضاربين وخحدي 
للناتفين . وجهي لم أستر عن العار والبصق » (إش 
١‏ : 1 ) . وكل ذلك في سبيل التكفير عن خطايانا وفدائنا 
لأننا و بحبره ( ججلدته ) شفینا ٩‏ (إش ۰٥:٥۳‏ ۱ بط 
Kt: ۲‏ 


وعندما دحل الرب يسوع إلى الميكل › وجد « الذين كانوا 
يييعون قرا وغنماً وحاماً والصيارف جلوسا» فصنع سوطا 
من حبال وطرد الجمیع من المیکل » ( یو ۲ : ۱٤‏ و١٠‏ ) . 


اسم عبري معناه « يوه يتحول جانباً » » وهو رأس عائلة 
من عبيد سليمان » رجع بعض نسله مع زربابل من السبي 
البابي (عز ۲ : ٠.٠١‏ تج ۷ :۷). 


ساعة: 


لا ترد كلمة ساعة - ممعناها المعروف كوحدة زمنية - في 


ساعة 


ساعة 


العهد القديم أبداً » لأن بني إسرائيل لم يكن لديم نظام لتقسم 
اليوم إلى وحدات منتظمة . وكانت أقسام انار المعروفة عندهم 
هى الصباح والمساء ( تك ١ : ١‏ ) › والظهر رتك ٤١‏ : 
۰۱٦‏ مز ٥١‏ : ۱۷ ) . کج كانوا يقسمون الليل إلى ثلالة 
أقسام هى : هزيع الليل » أول اهزع ( مرافي ۲ : ٠۹‏ ) » 
واهزيع الأوسط (قض ۷ : ۱۹ ) » وهزيع الصبح ( خر 
(CTE: \€‏ 

ولا تذكر كلمة « الساعة » في العهد القديم إلا فيي سفر 
دانیال ( دانیال ۳ : ٩‏ و ١:٥١ ) ۴۳: ) ٠١‏ ) وتعني 
١‏ في الحال أو فوراً » » کا قد تعني فترة ( دانيال ١ : ١‏ ) . 

وييدو أن البابليين كانوا من أوائل الشعوب التي قسمت 
اللہار إلى اثني عشر قسما متساوية › إذ يقول هيرودوت إن 
اليونانيين أخذوا هذا النظام عن البابليين . أما مزولة احاز 
الشمسية ( ۲ مل ۲۰ : ۱١‏ › إش ۳۸ : ۷ ) فلاشك في آنا 


وکان الیہود يحسبون ساعات النہار من شروق الشمس إلى 
غروبہا » ولا کان شروق الشمس وغروبما بختلفان باختلاف 
أيام السنة » فلا يمكن اعتبار الساعات عندهم مطابقة لحسابنا 
الآن » وبخاصة أنه لم تكن عندهم الأجهزة الدقيقة لحساب 


مرور الوقت کا هو الحال معنا الآن › فكانت ١‏ ساعتيم ٠‏ - 


كوحدة زمنية - تطول وتقصر بحسب موقع اليوم من السنة . 

وتستخدم كلمة « ساعة » في العهد الجحديد بمعان ختلفة : 

)١(‏ للدلالة على فترة قصيرة من الزمن بدون تحديد ( مت 
EER‏ 

(۲) استخدمت بالارتباط بأقسام زمنية أكبر » فتذكر الساعة 

الثالكة » والساعة السادسة » والساعة التاسعة ( مرقس 

c“(TTg o : 1°‏ والتي تقابل بحسابنا الحالي التاسعة 

صباحا » والظهر » والثالفة مساء . وكانت الساعتان 

الفالثة والتاسعة ساعتى الصلاة في الميكل ( أع ۲ : ٠١‏ »› 

۳ ۱۰ : ۲۰ ) وفیہما كانت تقدم ذبائح الصباح 


VAP 
QE 


0 


سم ین أقسام النبار والليل زك الببرد والرومان 


1۷ 


ساغ - سائغة 


وألا 

(۳) للدلالة على فترة محددة من الزمن هى ب ٠/٠‏ من النار » 
فيذ كر مرة واحدة في العهد الجديد أن ساعات النہار هى 
« اثنتا عشرة ساعة » ( يو ٩ : ١١‏ ) › ولكن هناك أيضا 
إشارات إلى مدة ساعتين ( أع ۹ : ۳٤١‏ ) » والساعة 
السابعة ( يو ٠ ) ٥۲ : ٤‏ والساعة العاشرة ( يو :١‏ 
٠ ) ۹‏ والساعات الثالثة والسادسة والتاسعة والحادية 
عشرة ( همت .)١۷١ “٣: ۲١‏ 

)٤(‏ للدلالة على اللحظة الزمنية التي وقع فيا حادث من 

الأحداث ( مت ۸ :+ ۱۳ 4 : ۲۲ ۱١‏ : ۲۸ ) . 

للدلالة على الوقت المحدد لعدحل الله في التارخ رمت 

E: ۴‏ و 0 0 :۲ )مقس 1۳ : 

jjcor:iTTofTgFAg 1:1۲ و‎ ۲ 

iIAcleoegVY:\IELcIloe ACN g TY 

(۰ 

)١(‏ للدلالة على الوقت المحدد لأحداث معينة في حياة الرب 
يسوع المسيح » فقد أكد المسيح مراراً أن الآب قد حدد 
كل أحداث حياته . ويظهر ذلك في إنجيل يوحنا بخاصة 
ريو :“۳:۱1 NVI o TVg‏ 
١‏ ) . ولكنها واضحة أيضا في سائر الأناجيل ( مت 
٤٥: ٩‏ » مرقس ٣۰ : ۱٤‏ ۰ لو ۲۲ ٥۳:‏ ) .وقد 
أدرك تلاميذه ذلك ( یو ۷ : ۳۰ ۰ ۸ : ۲۰ ) ۰ فلم 
بحدث أي أمر في حیاته عرضا » بل کل ما فعله نما کان 


°( 


کر 


(۷) للدلالة على حقبة غير محددة من الزمن › کا في قول الرب 

للسامرية : تأتي ساعة لا في هذا اللجبل ولا في أورشلم 
n |‏ تاف سساعة وهي الآن حین 
الساجدون الحقيقيون يسجدون للاب بالروح والحق » 


تسجدوں للاب 


( یو ۲۳-۲۱:٤‏ ۰ یو ۲٠:۰‏ و۲۸ ۰ انظر أیضًا ١یو‏ ۱۸:۲ ). 


ساغ - سائغة: 


4 4 ۳ 

ساغ الشيء آي طاب وهنو » کا تعني انه جاز وابيح . 

وبالمعنى الأول يقول الحکى : لا تنظر إلى الخحمر إذا احمرت 

حين تُظهر حبابها في الكأس وساغت مرقرقة » ( ام ۲۳ : 

›» أي بدت طيبة وجذابة . کا تقول عروس النشيد‎ » ) ۳١ 

عندما يقول هما حبيبما : « حنكك کأجود الخمر » فترد عليه 

قائلة : « -حبيبى السائغة المرقرقة السائحة على شفاه الناثمين » 
( نش ۷ : ۹ ). 


۸ 


وبا معنى الثاني » يقول الرسول بطرس : « يسوغ أن يقال 
لکم جهارا » ( أع ۲ : ۲۹ ) . کا يقول الرسول بولس إنه 
سمع في السماء الثالثة : « كلمات لا ينطق بہا ولا يسوغ 
( لا جوز ) لانسان ان یتکلم بہا» ( ۲ کو ۱۲ : ٤‏ ) . 

اسم عبري معناه ١‏ قصب الغاب » »> وهي اسم مکان 
يرجح أنه کان في شرق الأردن حيث كلم موسى بني إسرائيل 
و في عبر الاردن في البرية في العربة ( سهول مواب ) › قبالة 
سوف بین فاران وتوفل ولابان وحضيروت وذي ذهب » أحد 
عشر یوما من حوريب على طریق جبل سعیر إلى قادش برنیع » 
(تث ۱ : ١و‏ ۲ ) . ويظن انها « خربة سوفة » على بعد 
أربعة أميال إلى الجنوب من ميدبا » ولكن لا يمكن الجزم بهذا . 
وقد تكون هي « سوفة » المذكورة في سفر العدد ( ۲١‏ : 
٤‏ ) » وقد ترجمتها السبعينية والفو ل جاتا باعتبارها ١‏ بحر 
سوف » ( أي خليج العقبة - الرجا الرجوع إلى ١‏ بحرسوف › 
في موضعه من الجحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) : 
سوفة : 

اسم عبري معناه « عاصفة » » وهو اسم منطقة في بلاد 
مواب یرجح أنہا كانت بالقرب من نهر ارنون (عد ۲۱ : 
٤١‏ ) . وقد ترجهتما الفو ل ماتا باعتبارها - أيضا - بحر سوف › 
ولكن الأرجح أن ها صلة « بجخربة سوفة » التي تبعد أربعة أميال 
إلى الجنوب من ميديا » ونحو خمسة أميال إلى الشمال من نهر 
ارنون. . وقد تکون هی نفسها « سوف » (تث ۱: ۱ ) 
ولكن لا يمكن الحرم يذلك . 


سوف - بجر سوف : 


الرجا الرجوع إلى مادة « البحر الأحمر » في الجحلد الثاني من 
و دائرة المعارف الكتابية » . 


سوفرت : 

اسم عبري معناه « کاتب » » وکان أحد عبيد سليمان » 
وقد رجع أحفاده مع زربابل من السبي البابلي ( نح ۷ : ١۷‏ ) 
ويسمى في سفر عزرا «هسوفرت )» (عز ۲: )٠١‏ 
وه الماء » في العبرية هي أداة التعريف (مثل « أل » في 
العربية ) . 


سوق - اسواف 


سو کو - سوکوه 


سوق - أسواق : 

وتسمى السوق في العبرية « رحب » أي مكان رحب أو 
متسع » وفي اليونانية « أجورا » ومعناها « مكان الاجةاع » › 
فقد كان في كل مدينة قديمة مكان ليس للبيع والشراء 
فحسب » بل ولاجتاع الناس فيه للحوار ومدارسة شؤون 
المدينة ( حز ۲۷ : ٠) ۲۲ - ١٤‏ وكانت تقام فيه عادة 
الأعمدة والقائيل والمعابد . وقد وردت في إشعياء كلمة عبرية 
أخرى للدلالة على السوق هى ١‏ حر » وترجمت ١‏ متجرة ) 
(إش ۲۳ : ۳). 

وكانت السوق عادة تُعقد في مكان متسع عند مدخل 
لمدينة . ومنها تتفرع الشوارع » کا كانت تقام الأسواق في 
دكاكين على جوانب الشوارع » سواء أكانت مسقوفة أو غير 
مسقوفة . 

وني تلك الأسواق كان يوضع المرضى طابا للعلاج . وقد 
شفی الرب يسو ع الکثیرین منہم ( مرقس ٥٦ : ٦‏ ) » کا کان 
يلعب فیہا الأولاد ( مت ۱۱ : ۱١‏ ۰ لو ۷ : ۳۲ )۲ وينقظر 
فيبا العاطلون من العمل لعرض خدماتہم على من يحتاجها ( مت 
۰ اع ٠:۷‏ ). وكان الناس يتبادلون التحيات في 
الأسواق . وذكر الرب أن الكتبة والفريسيين ١‏ بنك 
التحيات في الأسواق » ( مت ۲۳ : ٦‏ و ۷ » مرقس ١١‏ : 
۸ لو ۱۱ : ٤١: ۲۰ ۰ ٤۳‏ )۰ و لکنېم کانوا محرصون 
على تجنب كل نجاسة حسب الناموس ( مرقس ۷ : ٤‏ ) . 

وبينا كانت الأسواق اليهودية تقتصر على أغراض البيع 
والشراء » استخدمها الم في مختلف الأغراض › فكانت تُجرى 
فیہا احاکات آحیانا » کا حدث مع بولس وسيلا في فيلبي ( اع 
1 : ۱۹ ) . وقد كرز الرسول بولس ني أثينا لليہود الجتمعين 
في السوق » كا تحاور مع الفلاسفة الأبيقوريين والرواقبين هناك 
أيضا ( أع ۱۷ : ۱۷و ۱۸) . 


الساق من الانسان أو الحیوان هی ما بین الركبة والقدم . 
والساق من الشجرة ونحوها ما بين أصلها إلى متشعب فروعها 
وأغصانها . والكلمة في العبرية هى ١‏ شوق » . وتستخدم 
كلمة ه ساق » في الكتاب المقدس في المعاني الأتية : 
( للدلالة على الأطراف السفلى للإنسان (تث ۲۸ : ٠١‏ » 

مز ٠١ : ۱٤۷‏ .. إل ) وللحیوان ( خر ۲۹ : ۲۲ 
و۷ .۰ eal‏ 


(۲) في الذبائحفيما يتعلتق بالأجزاء التي كانت تخصص منبا 
للكهنة : « ساق الرفیعة » .( خر ۲۹ : ۲٢۲‏ لÞأا۷:‏ 
Cl... Igo iA ot —‏ 

(۳) مجازيا للدلالة على ضعف الإنسان ( مز ٠١ : ١٠٤١‏ )»› 
وعدم نفع كلام الجهأل : « ساقا الأعرج متدلدلتان › 
وكذا المثل في فم الجهال » ( ام ۲١‏ : ۷ ) » وكشف 
الساق تعبيرا عن المزية والخزي ( إٍش ٤۷‏ : ۲ ) . ج 
للدلالة على القوة والجمال » فتصف عروس النشيد ساقي 
عریسها بالقول : « ساقاه عمودا رخام ۲ ( نش ٩‏ : 
٠٥‏ ) . ويقال عن شمشون إنه ضرب الفلسطينيين « ساقا 
على فخد ضرباً عظيماً » ( قض ۱٠١‏ : ۸) . 

)٤(‏ تستخدم نبويا في حلم نبوخحذنصر ملك بابل للدلالة على الدرلة 
الرابعة والأخيرة من الدول الأربع الممثلة في القثال العظم 
الذي راه » إذ يقول : « ساقاه من حدید » ( دانیال ۲ : 
۳ ) . ويرى أغلب المفسرين أن في ذلك إشارة إلى 
انقسام الامبراطورية الرومانية إلى قسمين : الغرلي وعاصمته 
روما » والشرتي وعاصمته بيزنطة (القسطنطينية)» کا يتمثل 
انحلال الامبراطورية الرومانية بالقدمين اللتين كان بعضهما 
من حديد والبعض من خحزف . 

(ه) كان من عادة الرومان أن يكسروا سيقان المصلوبين 
تعجيلا بموتهم » ولكن لا جاء العسكر إلى يسوع « م 
یکسروا ساقیه لأنہم رأوه قد مات » ( یو ۱۹ : ۳۱ ) 
وذلك إتاما للنبوة : « جحفظ جميع عظامه . واحد منها 
لا ینکسر ) ( هز ۲٤‏ : ۲۰ » يو ۱۹ : .)۳١‏ 


سروریق : 

السويق هو مدقوق اة والشعير : والمراد بعبارة ان 
تكون التقدمة « جريشا سويقا » هو أن تكون مدقوقة دقا 
ناعما ( انظر لا ۲ : ۱٤‏ ۰ ۲ مل ٤۳٠: ٤‏ ) . 


سوکاتیم : 


عشيرة من عشائر الكتبة سكان يعبيص » يذ كرون بين بني 
کالب ابن حور بكر آفراته . ولعلهم کانوا قینیین أو رکابیین 
(1خ 66:۲). 


سوکو - سوکوه: 
اسم عبري يرجح أن معناه « أشواك » » ويظن البعض أن 
معناه « أشواق » » وهو اسم : 


(1) مدينة في سهل يهوذا بالقرب من عدلام وعزيقة ( يش 
٠١ : ٥‏ ) . وفيا جمع الفلسطينيون جيوشهم للحرب 


۹ 


سوکو - سوکره سوکو - سوکوه 


1 
* سو کوه (۲( 7 


ن 


موقفع سوکوه 


۷۰ 


سؤال ضمير 


سومر - السومريول 


قبل معركة داود مع جليات ( ١‏ صم 1۷ : ١‏ ) . وقد 
قام رحبعام بإعادة تحصينها مع غيرها من المدن ر( ۲ أخ 
۱ : ۷ ) . ولكن الفلسطينيين استولوا عليها في أيام 
احاز ( ۲اخ 4 : 14(. ویرجح آنا هی الان 
حربة عبّاد » التي تقع على بعد نحو أربعة عشر ميلا إلى 
الجنوب الغريي من بيت لحم . 


(۲) مدينة في مرتفعات يٻوذا في الجبل بالقرب من شامير 
ویتیر » والأرجح آنا ھی الآن « خربة الشويكة » على 
بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب الغربي من حبرون ( يش 
(A:‏ 


(۳) اسم مكان يقع على بعد عشرة أميال إلى الشمال الغربي 
من السامرة في سهل شارون كان تحت إدارة « ابن 
حسد » في أيام الملك سليمان ( ١‏ مل ٠١ : ٤‏ ) . وقد 
ورد ذكرها تحت رقم ٦۷‏ في أسماء البلاد التي استولى 
عليبا تحتمس الفالث » وتحت رقم ۳۸ في أسماء البلاد التى 
استولی علیہا شیشق فرعون مصر › کا هو مسجل على 
حوائط معبد الكرنك الشهير . والأرجح أنا هى الآن 
« خحربة الشويكة » إلى الشمال من طولكرم . 


(4) جاء في سفر أخبار الأيام الأول ( ٤‏ : ۱۸ ) اسم « حابر 
أي سوكو » . وليس من السهل الجزم بان « سوكو » 
بني يهوذا » ولكن كثيرا من الاسماء المذكورة هنا هى أسماء 
بلاد في جنوي بوذا ( انظر یش ٩۸ > ٤۸ : ۱١‏ ) . 
فما أن « حابر » کان أبا لشخص اس مه « سوكو » أو أن 
امه ارتبط بمدینة « سوکوه ۲ ( یش ٣٣ : ۱١‏ ) عل 
أساس أنه هو مؤسس هذه المدينة . 


سؤال ضمير 

يقول الرسول بطرس إن المعمودية « ليست إزالة وسخ 
الجسد » بل سوال ضمير صالح عن الله بقيامة يسو ع المسيح ) 
( ۱ بط ۳ : ۲۱ ). ویشیر ١‏ سوال ضمير صالح » إل 
السوال الذى يقدم للمؤمن المحجدد حديثا عند تقدمه 
للمعمودية ( انظر أعمال ۸ : ۳۷ ) » أو هو اختبار الضمير 
الصاح أمام الله قبل المعمودية ( انظر ١‏ يو ۳ :١٠و ۲١‏ ) . 
وقد جاءت العبارة في الترجمة الكاثوليكية : « المعمودية المراد 
بها لا إزالة القذر عن الجسد بل اختبار الضمير الصالح لدى 
الله » . وجاءت في كتاب الحياة ( الترجمة التفسيرية للكتاب 
المقدس ) : بل هى تعهد ضمير صالح أمام الله بفضل قيامة 


يسو ع المسيح ) . 


سومر - السومريون : 
السومريون هم أقدم أمة معروفة سكنت في بلاد بين 
النہرين . وكانت سومر تشغل الجزء الجنوي من بلاد بابل » 
أى الجزء الجنوبي من العراق الحالية . أما ملكة « أكد » التى 
أعقبتها » فكانت تقع إلى الشمال الغربي . ولا يذكر اسم 
« سومر » في الكتاب المقدس » ولكن تُذكر « شنعار » ( تك 
EVENNESS TEVEECEVLE IT‏ 
لح ) . وكانت شنعار تشمل منطقتي سومر وأكد . ومع ذلك 
فقد قامت في تلك البلاد إحدى الحضارات العظمى القدية . 
ومازال من العسير تحديد من كان السومريون عرقيا أو لغويا 
( فاللغة السومرية مكونة من عناصر لغات عديدة ) » ولكننا 
نعرف الكثير عن تارجخهم وديانتہم وأساليب حياتم . 


( أولا) - ملخص تارخهم : 
لا نعلم من أين جاء السومريون » ولكن يحتمل أنهم جاءوا 

من المناطق ال جبلية فيما وراء إيران . ويبدو أنہم وصلوا إلى راس 

الخليج الفارسي » وابتدأوا يتسلطون على السكان القدماء في 

منعتصف الألف الرابعة قبل الميلاد . 

. حقبة فجر التارخ ر( مأبين ۰ - 99 ق .م(‎ )١( 
وجميع التوارع هنا تقريبية » وعاصرت هذه الحقبة تقدما‎ 
عظيما » ففيها ظهرت كل العناصر المميزة لحضارة بلاد‎ 
بين النهرين . وكان أروع انجاز هو ظهور الكتابة ( حوالي‎ 
ق . م ) على شكل صور رمزية » وهى الاشكال‎ ٠ 
الأولى للكتابة السومرية » وقد أضاف إليها الأكاديون‎ 
. الساميون الكثير من الكلمات‎ 


(۲) حقبة الأسرات الأرلی ( ۲۸۰۰ - ۲۴۳٠٣۰‏ ق . م) : 
وتسمى العصر السومري الكلاسشيكي » وتقسم هذه 
الحقبة بالنسبة لآثارها بحسب مستوى المباني والأختام 
الأسطوانية › إلى الأسرات الأولى والثانية والفالفة ( الأسرة 
الثالئة = أسرة أور الأولى ) . وتشمل المراجع عن هذه 
الحقبة » قوائم بالملوك السومريبن » وهى تشابه إلى حد 
بعيد - فى طول أعمار ملوكها - ما جاء في الكتاب 
المقدس عن أعمار الأجيال قبل الطوفان » فيسجل عن 
كل ملك أنه حكم عدة الاف من السنين . 

وقد اکتشف في ۱۹٦۰‏ م » عدد كبير من الألواح 
السومرية في « تل أبو سلابخ » على بعد نحو اثني عشر 
ميلا من ١‏ نبور » ترجع إلى نحو ۲٠٠٠١‏ ق . م. ومن 
الصعب قراءتا » ولكن بعضها يسبق عصر الآداب 
السومرية الكلاسيكية بنحو ۸٠٠‏ عام . وقد ثيت أن 
١‏ وصايا شوروباك ۲ » و« ترانم معبد کیش » هی 
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(۴) 


رص و اد 


ومن ملوك هذه الحقبة أورنائش من لاجاش› 
وإاتوم » وإينتمنا > وإناتوم الثاني . وأخيرأ اغتصب 
العرش « أورو كا جينا »ثم اغتصبه منه « لوجالزا جيزي » 
حا امه ( aصصل‏ ) . وقد نجح ان 
الامبراطورية السومرية الأول » إذ غزا لاجاش وسائر 
المدن السومرية وجعل من « أرك » عاصمة له . ولكن 
سرعان ما هزمه « سرجون الكبير » ملك «أكد»»› 
والذي لم يؤسس أسرة جديدة فحسب » بل بدأ حقبة 
جديدة من حکم اللامي 4 
الأسرة الأكادية الأول : ۲۳۲۹٣۰(‏ - ۲۱۸۰ ق.م) : 
وقد أسسها سرجون الكبيأو ‏ جال الأول . وكان 
اسمه الأكادي « شار وكين » أي « الملك شرعي ) . وقد 
أطلق على نفسه هذا الاسم لأنه لم يكن شرعيا بل مغتصبا 
للعرش ! وتعتبر مدة حكمه « العصر الذهبي ٠‏ في التارجخ 
البابي . ومصادر تاريخ هذه الأسرة هى النقوش الكثيرة 
الكتوبة بالأكادية القدية » التي سجلها سرجون 
وخلفاؤه . وتدور حوله العديد من الاساطير ( الرجا 
الرجوع إلى مادة « سرجون » في موضعها من هذا اجلد 
من « دائرة المعارف الكتابية » ) . وخحلفه ابنه « روش » 
الذي خلفه بدوره ابن اخر لسرجون امه ١‏ مانشتوسو ) 
م « نارام = سن » » ویرجح أنه كان حفيداً لسرجون . 
ررر كجده ب ر غل ود اع اللي 
أقامه » وكذلك في الكتابات المتاحرة ) . ثم خلفه على 
العرش « شاركا لشاري » » الذي خلفه أربعة ملوك 
حكموا مددًا قصيرة . وأخيراً أزاحت هذه الأسرة » قوى 
خحارجية کان من بينها « الحوتيون » الذين جاعوا من جبال 
زاجروس . وني الواقع »> حكم الملوك الأربعة الأخيرين 
إلى جانب الجوتيين . 


)٤(‏ عصر الجوتیین ( ۲۱۸۰ - ۲۰٦۰‏ ق .م): کان 


سقوط الأسرة الأكادية واستيلاء الجوتيين على الحكم يعتبر 


كارثة عظمى » إذ حلت الجحافل البربرية غير ا لمتحضرة › 
محل الأسرة الأكادية صاحبة الحضارة العريقة . والنقوش 
التي ترجع إلى هذه الحقبة قليلة » ومن الصعب الربط بينها 
وبين قوام أسماء الوك . وييدو من الواضح أنه كان 
للاجاش وأرك حكامهما » أي أن الجوتيين ل تستتب هم 
السيطرة على كل البلاد . وأخيرا هزمهم وطردهم « أوتو 
هيجال » ملك أرك . وفي أثناء حكمه كان هناك حا 
لأور امه « أورنامو » الذي كان يعترف في البداية بسلطة 
أوتوهيجال » ولكنه أخيرا هزمه » وجعل من « أور» 
عاصمة له » وأسس أسرة أور الثالثة . 
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(۵) أسرة أور الثالفة ( — 140۰ ق . م ) : وکان 


مها خمسة ملوك : أورنامو » شولحي'» أمار - سن 
شو - سن › ولي - سن . وواضح انه في منتصف 
عهدهم بدأوا في إطلاق أسماء أكادية على أبنائهم » لأن 
الأسماء اللائة الأحيرة أسماء أكادية . ويشتهر الآن 
« أور - نامو » بالقوانين التي سنا » ولعله كان معاصرا 
لإبراهم . وبداية من « أور ‏ نامو » الذي استولى على 
معظم البلاد » بدا ملوك أور يطلقون على أنفسهم « ملك 
أرض سومر وأكد » . وني ذلك العهد تركزت الشؤون 
الاقتصادية في يد الملك . وكان من أعظم إنجازات ذلك 
العهد الباني العظيمة التي ما زال بعضها قائما مثل 
و الزاجورات » ( وهو و sad‏ يعلوه معبد فوق 
القمة ) الذي بدأ بناءه « أور - نامو » . وقد اكتشف 


٠‏ الكثير من النصوص الاقتصادية التي ترجع إلى ذلك 


العهكد : 


للاحاش » الذي بمكن أن حكمه ( نابا للملك ؟ ) کان 
في بداية حكم أسرة أور الالفة »> وقد ترك عدداً كبيرا 
من النقوش والماثيل » وجيعها من حجر الديوريت 
الأسود الصلد . 


وقد شهدت السنوات القليلة الأخيرة من حكم « لبي - 
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أ 7 ." 
ربعه الواح باللغة السومرية 
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مرن » بزو غ عصر جدید › حت أصبح حكمه قاصراً على 
أور » وأحيرا فقد عرشه » وأحذ أسيراً إلى « سوسه » في 
عيلام ›» وقد دمر العيلاميون « أور » تدميراً تاماً ( وييدو 
أن العيلاميين كانو! القوى الأجنبية التى قضت على الأسرة 
الأكادية قبل استيلاء الجوتيين على الحكم ) . وقد انضم 
إلى العيلاميين في القضاء على «أور» شعب غير 
معروف » يطلق عليه اسم « سوا . ) 
وتظهر في ذلك العصر أماء سامية غربية . وكان 
الناس الذين يحملون هذه الأسماء - في . حقيقتم - 
أموريين ( ويطلق عليهم في السومرية ١‏ مارتو » وني 
الأكادية « امورو 4( وکانوا يتکلمون احدىی اللغات 
الكنعانية القريبة من الفينيقية والأوغاريتية والعبرية  .‏ 
)٩(‏ عصر إسن - لارسا ( ۱۹۰۰ - ۱۷۰۰ ق . م) : في 
نهاية الصراع اكذكور انفاء ظهر « إشبييرا » حا 
« إسن » » فطرد الحامية العيلامية التي كانت معسكرة في 
أور ٠‏ وأسس أسرة « إسن » . وقد أصدر خامس ملك 
من ملوك هذه الاسرة › وهو « ليبيت - إشتار ) مجموعة 
قوانين . ولكن کا ٬يعاصر‏ هذه الأسرة » أسرة أخرى 
في الجنوب » هي أسرة « لارسا» » وأخيرا هزم اخر 
ملوك لارسا ١ر‏ - سين ۲ » اخحر ملوك أسرة 
« إسن ٠‏ » ووحد البلاد »> ولكن هذه الوحدة لم تدم 
طويلا » إذ هزم حمورابي الأموري - ملك مدينة بابل - 
( ريم - سن ) › آخر ملوك أسرة لارسا. وکانت 
الأسرة الحاكمة في بابل قد ظهرت قبل حوراي بنحو 
مائة نة » ولكن حوراي هو الذي نجح في توحيد كل 
بلاد بابل . 
وبالإججاز فإنه في بداية القرن التاسع عشر قبل الميلاد › 
كانت هذه الأسرات العظيمة الثلاث ( إسن › ولارساء› 
وبابل ) تنتمي للعَضر البابلي القديم ( حيث كان لأشور 
وماري في الشمال الغربي » حكام مستقلون ) . ولکن 
بفتوحات حوراني ( ۱۷۹۲ - ۱۷١۰‏ او ۱۷۲۸ - 
١‏ ق . م ) » أصبح للأسرة البابلية الأولى ( التي 
بدأت في ٠۸٠١‏ ق . م ) السيادة الكاملة . و بحمورابي » 
ينهي تاريخ سومر ويبداً تارج بابل » الدولة السامية التي 
قامت على أسس سومرية ( کا يقول كرامر ) . 
انيا - الديانة السومرية : 
كان للسومريين جماعة من « الآهة الكبار » » وكان أكبر 
الآمة الذكور ثلائة هم «١‏ أن » إله الجو ( ودعاه الأكاديون 
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أحيراً « آنو » ) وكان مقر عبادته في « أرك » » و « إنليل » 
إله المواء» وکان مقر عبادته في « نيبور » ¡ وه نكي » إله 
الجحم والحكمة ( ويسمى « إيا » في الأكادية ) وكان مقر 
عبادته الرئيسي في « إريدو ٠‏ . ويظهر « آن » رئيسا مجمع 
الآلمة في العصور المبكرة . وبعد ذلك أصبح « إنليل » هو كبير 
الآلمة . وني عصر حمورابي - في الدولة البابلية القديمة - أصبح 
« مردوخ » هو كبرر اللمة . 
ومن كبار الإلاهات «١‏ ننتود » ( ٠‏ نن » بمعنى سيدة › 
وه تود » بمعنى ولادة » أي سيدة الولادة أو « الإلاهة الأم ٠‏ ) 
وكان مقر عبادتبا الرئيسي في « دلون » ( ويقول البعض إنها 
هى « البحرين » في الخليج الفارسي ) » ولكن كان ها معابد 
أحری في لاجاش وکیش . کا كانت ٠‏ إنائًا » ( أو سيدة الجو 
أو ملكة السماء ) إلاهة الحب والحرب » من كبار الإلاهات 
أيضا » وكان مقر عبادتها الرئيسي في « آن » أي « ارك »› 
وقد اكتشف ها معبد ( يسمى « إيائًا » أي « بيت السماء» ) 
في « أرك » يرجع إلى عضر فجر التاريخ . 
وكان هناك ثلالة آلمة آحرون هم : )١(‏ « أوتو» : إله 
الشمس ( وهو الإله السامي ٠‏ شماس » ) » وكان مقر عبادته 
في سيبار ولارسا . (۲) « ناتا » إله القمر ( وهو « مين ٠‏ في 
الأكادية - وكان يعبد في أوروحاران ) وكان مقر عبادته 
الرئيسي في « أور» . MM‏ « إشكر » إله الطقس ( وهو 
« حدد» أو «هدد» بالاكادية › وهو نفسه ١‏ بعل ) عند 
الكنعانيين ) . 
وكان كل واحد من أولعك الآلمة العظام » يُصور في صورة 
بشرية » فلم يصور أحد ننا في صورة حيوانية ( کا كان الحال 
في مصر » حيث کان يُصور الإله برأس .حيوان أو طاثر ) . 
وبالإضافة إلى هولاء الآمة الكبار » كان هناك عدد من 
صغار الآلمة » مثل إله الزرع ١‏ ديوزي ٠‏ ( وهو «تموز» 
امذكور في نبوة حزقيال ۸ : ٠٤‏ › ويقابل ١‏ أدونيس » عند 
اليونانيين ) » وكان « ديموزي ٠‏ وٽ مم يعود للحياة كل 
سنة » فكان يرمز إلى الفصول . وكان من الآهة الصغار 
الشياطين والحن . 
ثالفاً : الحياة في سومر : 
رأ ) الملك : )١(‏ ألقابه : كان يسمى في اللغة « السومرية » 
إنسي أي « السيد » . کا كان يسمى « لوجال » أي 
الرجل العظم » . وييدو أن كلمة « إنسي » كانت 
تطلق على ملك يحكم دولة من مدينة واحدة » أما 
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لوجال » فكانت تطلق على ملك يحكم دولة من أكثر 
من مدينه . 
(۲) تألبه : كان املك في مصر الفرعونية « يله » 
أي يعتبر « إها » » ولكن لا أثر لذلك في عهود الأسرات 
الأولى في بلاد بين النهرين » ولكنه يظهر في العصور 
امتأحرة ر( مثل عصر الأسرة الأكادية الأولى » وأور 
الثالكة ) . ولكن حتفي هذه الظاهرة تماما منذ عصر 
موراي . 
(۳) واجباته : كان الملك يقوم بواجبات الكاهن لإله 
المدينة » ويدير شؤون المدينة باسم الإله » ويشرف على 
شوون الدولة »> وعلى إقامة المباني والمعابد » وحفر 
القنوات وبناء الجسور » وقيادة القوات المسلحة »› كا أنه 
كان كبير القضاة » ومسولاً عن تنفيذ العدالة . 
)٤(‏ قصره : كان يسمى مقر الملك أو قصره « إيجال » 
( أي البيت العظم » 'ومنها اشتقت كلمة « هيكل » أي 
معبد ) . ولعل الملك كان يقم - في العصور المبكرة - 
فى المعبد . 


(رب) المعبد : قبل العصر الثالث في أوراء كان يوجد في 


سومر عدد کبیر من الدول اللكونة هن مدية واحدة » 
حيث كان المعبد هو المركز الروحي والاقتصادي 
والسياسي . وكان معنى ذلك أن يمتلك المعبد مساحات 
كبيرة من الأرض » كانت تستلزم أن يقوم بخدمتما عدد 
کبير من الناس » يعتمدون في معيشتہم على المعبد . 
وكان عدد أولئك الناس يترواح بين ألف وألف ومائتي 
عامل ( ماعدا عائلاتېم ) . ویيدو أن کل سکان لاجاش 
تقريبا كانوا يعتمدون في معيشتهم على المعبد . وكان ذلك 
يشمل الفلاحين » والحراثين » والرعاة > والبستائيين › 
والصيادين . کا كانت هناك درجات في الوظائف »› من 
حبازین » وطباخحین »› وصتاع الجعة › والصتاع 
الماهرين » والصيًاغ » والذين يقطعون الأحجار » والذين 
يصنعون الاختام . کا كانت النساء تعملن في الطحن 
والغزل والنسج . ك) كان هناك سعاة (يركبون 
عربات ) ونوتية للسفن . وكان على كل أولئك مفتشون 
ومشرفون . 

کان الکاهن فوق کل هذه الرتب . وکان یتولی هذه 
الوظيفة اممك والملكة . فكان الملك هو كبير كهنة اللة 
الذكور » والملكة كبيرة كاهنات الإناث من الآلحة . 
ولكن كثيرأ ما كان الملك يفوّض اخر للقيام بأعماله 
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الكهنوتية . ويجب ألا ننظر إلى خدام المعبد على أنهم 
کانوا عبیدا › لانہم کانوا یعتبرون أحرارا 4 العبيد 


اسیئول 


فکانوا يستوردون من الحارج »> وکان عددهم قليلا في 


وال امسر الاساتى دعل غر الارض »لس 
قط من الحاصيل » بل أيضا من الاججارات التي كانت 
تدفع أُحیانا بالفضة . كان الصيد أحد المصادر 
الأخرى للدحل ( كان معبد لاجاش يستخدم مائة 
صیاد ) . کا كانت هناك المكوس على التجارة الخارجية 
من الأحجار والأخحشاب والمعادن التي لم يكن يوجد 
شيءَ منها في ال جزء الجنوهي من بلاد النهرين . و كانت 
التجارة واسعة مع عيلام والناطق الحيطة بالخليج 
الفارسي » وسورية والمناطق الشمالية من بلاد بين النهرين 
وحتى بلاد اهند . 

(ج) القانون : وصلت إلينا مجموعتان غير متكاملتين من 
القوانين السومرية : مجحموعة قوانين « أورو - نامو » 
مؤسس الأسرة الثالفة في « أور » » أي أنها ترجع إلى نحو 
٠١‏ ق . م . ثم مجموعة « ليبيت - إشتار ٠‏ الملك 
الحامس في ١‏ إسن » والتي ترجع إلى ٠۸٠١‏ ق .م . 
وتتعلق هذه القوانين بالزواج والخطايا الجنسية والطلاق › 
والقذف والاعتداء » والعبيد » واهمال دفع الضرائب › 
والمعراث » وتأجير الثيران ... إلح . وكانت هذه القوانين 
سابقة للقوانين الأشمل والاشهر مثل « قوانين حوراي ) 
( الرجا الرجوع إلى مادة « بابل » في الجزء الثاني من 
و دائرة المعارف الكتابية ‏ » وإلى مادة « ححمورابي » في 
الجرء الثالث من دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


س ي 


سیئوں : 

كلمة عبرية معناها « قمة » . وهو أحد أسماء جبل حرمون 
رتث ٤۸ : ٤‏ ) . وکان « الصيدونيون يدعون حرمون 
سروت 1 والاورير يدعره مرغ و 0۴ 8 ورا 
کان اسم « سیعون » يطلق على إحدى قمم حرمون ( جبل 
الشيخ الآن ) العالية التي تغطيما الثلوج . 


سياج - سیاجات : 


السياج هو السور الذي يصنع من الحجارة أو الطين أو 
الشوك أو أغصان الأشجار الشائكة أو غيرها كالأسلاك 
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الشائكة للاحاطة بالحقل أو الحديقة أو الأرض الفضاء لمنع 
الناس والحيوانات من الدخحول إلا والعبث با( إش ٠: ١‏ »› 
مت ۲۱ : ۳۳ » مر ۱۲ : ١‏ ) . ویقول الحکے : « طریق 
الكسلان كسياج من شوك » وطريق المستقيمين منهج » ( أم 


. أي أن طريق الكسلان كله عقبات وأشواك‎ ٠ ) ٠۹ : ٠٠١ 


ويقول ميخا النبي عن الأشرار : « أحسنهم مثل العوسح » 
وأعدهم من سياج الشوك » ( ميخا ۷ : ٤‏ ) » أي لا استقامة 


فيه بل جرح مثل الشوك . 
٠)٠١‏ أو لحصره ومنعه عن الحركة ( أي ۳ : ۲۳ › عرافي 
۳ و هو ؟:1). 

والسياجات الأمكنة التي حيط بها سياج » وكان يحتمى بها 


عابرو السبيل من حرارة الشمس أو الأمطار ( لو NE‏ 
۳( . 


سیاج - حائط السياج : 


الرجا الرجوع إلى مادة « حائط » في المجلد الثالث من 
« دائرة المعارف الحتابية » . 


سسیحوں : 


ملك أموري كانت عاصمته حشبون . ونعرف ما جاء في 
سفر العدد ( ۲۱ : ۲٢‏ - ۳۰ ) › وإرمیا ( ٤٥ : ٤۸‏ ) أن 
سيحون کان قد حارب الموابيين واستولى على أرضهم حتى 
مر اوا ايوب . وكان من أتباعه حمسة أمراء مديانيون 
( یش ۱۳ : ۱۲ ) . وکان حکمه يمتد من ارنون جنوبا ل 
اليبوق مالا » ومن نهر الأردن غربا إلى الصحراء شرقا ( عد 
۲٤: ۱‏ ۰ قض ۱۱ : ۲۲ ) . وييدو أيضا أنه استولى على 
ما وراء نہر الیبوق إلى بحر کتروت ( یش ۱۲ : ۰۳ ۱۳ : 
¥( 


وأرسل موسى إليه يستأذنه في عبور بني إسرائيل في أرضه 
(عد ٣٣ : ۲٣‏ و ۲٣۲‏ ) تث ۲ : ۲١‏ - ۲۸ ) . ولکن 
سيحون أي أن يسمح لبني إسرائيل بالعبور » بل جمع جيوشه 
وخرج للقاء بني إسرائيل في البرية » فهزمه بنو إسرائيل وقتلوم 
في ياهص › واستولوا على ارضه ( عد ۲۱ : ۲۱ - ۳۲ ) . 
وقد أعطيت أرضه لسبطي رأوبين وجاد ونصف سبط منسى 
( عد ۳۲ : ۳۴۳ - ۳۸ » یش ۱۳ : ٠۰‏ ) . ک کان جابر 
بن أوري وكيلا للملك سليمان على أرض سيحون ( ١‏ مل 
ONE‏ 


E E 


سيخو 


e 


سيره 


على مدی تاریخهم . فذکره موسی ( تث ۳۱ : ٤‏ ) » وذکرته 
راحاب ( یش ۲ : ٠۰‏ ) »› وذکره الجبعونپون ( یش ٩‏ : 
۰ ) »۰ ویفتاح ( قض ۱۱ : ۱۹ - ۲۱ ) . وذكره اللاريون 
ني اعترافاتہم في ایام حمیا ( نڅ ٩‏ : ۲۲ ) . کا ذكره المرم 
في المزامیر ( ۱۳١۱ ۰ ۱۱ : ۱۳۰١‏ : ۱۹ ) . ومازال «١‏ جبل 
سيحان » إلى الجنوب من ديان ( ديون في الكتاب المقدس ) 
يحمل اسم ذلك الملك في المنطقة التي كان بحكمها . وجاء في 
بعض السجلات الأثرية تقليد قديم بأن سيحون كان أخا لعوج 
ملك باشان ر وهو أموري أيضا ) . 
سيخو : 

اسم عبري معناه « أشرف أو تطلع» (من مكان 
مرتفع ) . وهو اسم مكان بين الرامة وجبعةء» جاء إليه شاول 
املك وهو یسعی وراء داود ( ۱ صم ۱۹ : ۲۲ ) . وضتمل 
انها « خربة الشويكة » الواقعة على بعد ثلاثة أميال إلى الشمال 
من الراة 2 وقد يكر وسو 6 اس ثل شرف جا 
حارج الرامة حيث كان يوجد حوض ماء يجتمع عنده الناس » 


ويمکن للإنسان ان يستعلم منہم عما يريد . 


مدينة في بفيلية أرسل إلمها كوليوس وزير الرومانيين › 
يوصي باليهود المقيمين فبا وذلك في ۱۳۹ ق . م . وأن 
يسلموا كل يہودي هارب إلى “معان رئيس الكهنة ( ١‏ مك 
٥‏ ۲۳ ) . وكانت مدينة سيدن تقع بالقرب من مصب 
نهر إيرمدون في موضع ٠‏ إسكي أداليا » الحالية » وكان قد 


احتلها الإسكندر الأكبر . ا حدثت أمامها ممركة عرية ين 
قوات رودس البحرية وأسطول أنطيو کس الکبیر › وانہزم فیہا 
أنطي و كس . وفي بكور القرن الأول اليلادي كانت قاعدة 
لقراصنة كيليكية . 

وكانت سيدن تشتهر مينائها الكبير الذي مازالت أطلاله 
شاهدة على ضخامته وتحصيناته » والمسرح الروماني الكبير 
الذي کان به . کا أن هناك دلائل على أنه کان یسکنپا عدد 
كبير من اليهود في العهود البيزنطية . 


سیر - سيور الحذاء: 


السير من الجلد ونحوه هو ما يقد منه مستطيلا » وجمعه 
سيور . وكانت النعال قديا تربط إلى القدم بسيور ( إش ٠‏ : 
۷ ) »هی « شراك النعل (٩‏ تك ۱٤‏ : ۲۳ ) . وقال يوحنا 
العمدان عن نفسه إنه ليس أهلا أن ينحني ويجحل سيور حذاء 
الرب يسوع المسيح ( مر ١‏ : ۷ لو ١٠١ : ٣‏ »يو :١‏ 
۷ ) . وكان هذا العمل عملا حقيرا يقوم به الخدم . 
سيرة : 

السيرة هى طريقة الحياة والسلوك والتصرف ( انظر مز 
۲۳١ : ٠۰ ۱: ۷‏ - فالكلمة العبرية هنا وهى « ورك » 
ترجمت في السبعينية بالكلمة اليونانية امترجمة في العهد الجديد 
« سيرة ٠‏ ) . وأكار الكلمات اليونانية المترجمة . بسيرة هى 
9 آناستر وفي ٩‏ (نطمەrایھومه)‏ » فقد استخدمت بهذا المعنى 
ثلاث عشرة مرة (انظر غل ١۳ :١‏ أف :٤‏ ۲۲ 
( تصرف ) › ۱١‏ تي ٤‏ : ۱۲ ( تصرف ) »› عب ۱۳ : ۷› 
یع ۳ : ۱۳ ۰ ۱ بط ۱ :و۲۰۱۸ :۱:۳۰۱۲و ۲ 
و ۰۱٦۹‏ ۲ بط :۲ : ۷ ۰ ۳ : ۱۱ ) . ک) ورد الفعل مہا 
« یتصرف » ( أف ۲ : ۳ ۲ کو ١‏ : ۱۲ ا١‏ تی :٣‏ 
٥‏ . ) 


فيجب أن نسلك بالتدقيق کا بحت للدعوة التي دُعينا بها › 
في الحبة » کأولاد نور ( أف ٤‏ : ۲:۰۰۱ و ۸و١٠١)‏ 
وكا يحق لإنجيل المسيح ( في ١‏ : ۲۷ ) › وأن تكون « سيرتنا 


خالية من محبة الال » ( عب ٠ : ١١‏ ) » وأن نكون قديسين 


فی کل سیرة ( ۱ بط ۱ : ٠١‏ انظر تي ۲ : ۳ ) » وأن 
تکون سیرتنا بین الام حسنة ( ۱ بط ۲ : ٠١‏ ) وأن نكون 
في سيرة مقدسة وتقوى ( ۲ بط .)١١ : ٣‏ 

کا يوصى الرسول بطرس النساء أن يخضعن لرجاهن « حتى 
وإن كان البعض لا يطيعون الكلمة » يريحون بسيرة النساء 
بدون كلمة » ملاحظين سيرتكن الطاهرة بخوف » ( ١‏ بط 
:1و( 


VY 


مسيرة يوم 


سیيسرا 


أما ما جاء في الرسالة إلى فيلبي ( ۳ : ۲١‏ ) من أن 
و سيرتنا نحن هى في السموات » » فالكلمة اليونانية المستخدمة 
هنا » هى « بوليتيوما ١‏ (1ناءناهم) وتعني ٠‏ رعوية » أي 
الوطن الذى ننتمي إليه » فنحن شعب سماوي إذ أقامنا ( الله ) 
وأجلسنا معه في السماويات في المسيح يسوع » ( أف ۲ : 
Ta‏ 


مسيرة يوم : 

هى المسافة التى يقطعها الإنسان سيرأً على قدميه » فى النہار 
الواحد ( الذي يقدر عادة بثانيي ساعات ) . وكانت « ما بين 
٤۰ - ۲‏ کیلومترا ( کا يذ كر يوسيفوس ) مقدرة على أُساس 
متوسط سرعة أربعة كيلومترات في الساعة » ولكنہا كانت 
تتوقف عمليا على سهولة الطريق وقدرة المسافر . 

ويذ كر العهد القدبم مسيرة یوم ( عد ۱١۱‏ : ۳ › يونان ۳ : 
؛ ) ومسيرة ثلاثة أيام ( تك ۳١ : ٠١‏ ) » ومسيرة سبعة أيام 
(تك ۳۱ : ۲۳ ۰ ۲ مل ۳ : ٩‏ ) › ومسيرة أحد عشر يوما 
EFE‏ 

ومسيرة يونان النبي ثلائة أيام في المدينة » لا تحدد أبعاد 
المدينة » إنما تدل على الزمن الذي يستغرقه إنسان يسير على مهل 
لينادي للناس با ينتظر المدينة من مصير ( يونان ۳ : ۳) . 
وقد ذهب يوسف ومريم « مسيرة يوم » قبل أن يرجعا ليجدا 
يسوع بين المعلمين في المیکل ر( لو ۲ : ٤٤‏ ) - انظر أيضا 
و سفر سبت » في مادة « سبت » في موضعها من هذا الحلد 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 


السيرة - بر السيرة : 


السيرة كلمة عيرية معناها « شجررة الشوك » » وبر السيرة 
هو المكان الذي أحذ من عنده رسل يواب « أبنير ٠‏ » وذهبوا 
به إلى یواب الذي مال به « لیکلمه سرا وضربه هناك في بطنه 
فمات » ( ۲ صم ۳ : ۲٦‏ و ۲۷ ) . ویقول يوسیفوس إنه 
yy‏ 
حبرون . ويرى البعض أا « عين سارة » على بعد نحو ميل 
ونصف إلى الشمال الغربي من حبرون . ويظن اخرون. أنه 
« حمام سارة » إلى الشمال من حبرون . 


سراخ : 


الرجا الرجوع إلى مادة « حكمة يشوع بن سيراخ » في 
جلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . ٠‏ 


۷۸ 


سيارة : 


السيّارة هي الجماعة تسير معاً » أي أنها هى القافلة . ويقول 
أيوب : نظرت قوافل تيماء . سيارة سبا رجوها » ( أيوب ٦‏ : 
1۹( - وقد جاءت ترجمة هذه العبارة في كتاب الحياة : 
و بحثت عنما قوافل تيماء » وقوافل سباء رجت العثور علما » . 


يطل هذا الاسم على الشواطىء المليعة بالرمال المتحركة التي 
بها تيارات شديدة من الماء تدفع السفن بعيدأ عن خط سيرها» 
وهى تتاخحم سواحل ليبية وتونس على البحر المتوسط . فكان 
السيرتس الكبير يقع في خليج «١‏ سرت » ( أو سدرة ) في 
الجانب الشرقي من الساحل الليبي » والسيرتس الصغير إلى 
الشمال الغربي » ويعرف باسم خليج قابس اجاور لتونس . 
ويمتد على الساحل الليبي نحو 4٤۳‏ كيلومترا من مسراتة حتى 
بني غازي » وترتفع درجة حرارته في شهر أغسطس إلى 
١‏ م فيكون أعلى حرارة من كل مياه البحر المتوسط . 


وعندما كانت السفينة التي كان عليما الرسول بولس »› في 
طريقها إلى رومية » قد تجاوزت جزيرة كريت › هاجت عليما 
رج زوبعية » فخاف النوتية أن تجرفهم الزوبعة فيقعوا في 
السيرتس » أي على تلك الرمال المتحركة في خليج سرت › 
فأنزلوا القلوع في محاولة للنجاة ( اع ۲۷ : ١6١‏ - ۱۸ ). 


سیيسرا : 


(۱) قائد جیش يابین ( ويبدو أن « يابين » كان لقبا لملوك 
حاصور كا كان فرعون لقبا للوك مصر - انظر يش ١١‏ : 
| ) وكانت قاعدة جيشه في حروشة الأم . واسم « سيسرا» 
لیس اسما ساميًا ( قض ٤‏ : ۲ ) . وقد ضايق يابين وسيسرا 
قائده » بني إسرائيل بشدة عشرين سنة ( قض > : ۳ - انظر 
١ا‏ صم ۱۲ : .)٩‏ 

وقد دعا الله - عن طريق دبورة النبية والقاضية - باراق 
بن أبينوعم من قادش نفتالي . فجمع باراق جيشا من الأسباط 
الشمالية : نفتالي وزبولون » ویساکر » کا انضمت إليه قوات 
من الجنوب من أفرابم وبنيامين ( قض «(10g 14 : ١‏ 
حيث كانت دبورة من الجنوب من سبط أفرايم ( قض 4 : 
4 و ١‏ ) . وأصر باراق على مرافقة دبورة له » فذهبت معه 
(قض ٤‏ : ۸ و ٩‏ )» حيث اجتمع حوله عشرة الاف 
رجل » صعد بہم إلى جبل تابور ليحارب سيسرا في سهل 
إسدرلون ( قض 4 : ٤‏ - ۷). 


سيعا - سيعها 


سیموں الساحر 


وكان لسيسرا تسع مغة مركية من حديد - لم يكن لبنى 
ٳسرائيل شيءَ منہا › E a‏ سیسرا 
بجيشه إلى وادي قيشون ٠‏ الذي فاض فجاة » وعطل لمر كبات 
فلم تعد هما فائدة في المعركة (قض ۲١ : ٠‏ ). وهكذا 
استطاع بنو إسرائيل أن يقضوا على كل جيش سيسرا الذى 
نزل عن مر کبته وهرب على رجلیه ( قض ۱١ : ٤‏ - ۱۷ ) » 
ولجاً إلى خيمة حابر القيني » لأنه كان صلح بين يابين ملك 
حاصور وبيت حابر القيني فخرجت ياعیل - امرأة حابر - 
لاستقبال سیسرا ورحبت به وسقته لبنا وغطته باللحاف » فنام 
مطمئنا . ولكن ياعيل وجدتها فرصة لنصرة شعب الله › 
فأخذت وتد الخيمة ودقت الوتد في صدغ سيسرا وهو يغط 
في نومه ›» فمات (قض ٤‏ : ۱۸ - ۲۱ ). 


وقد ترنمت دبورة وباراق بهذا الانتصار العظم الذي حلص 
بني إسرائيل من العبودية للك حاصور » التي استمرت عشرين 
سنة ( قض ٩‏ : ۱ - ۳۲۰ » انظر أیضامز ۸۳ : ٩و )٠١‏ . 


(۲) اسم رأس عائلة من النثينم ( خدام الميكل ) الذين 
رجعوا من سبي بابل مع زربابل (عز ۲ : ٥۳‏ م ۷ : 


. ) ٥ 


ج 6 یک 
من النثينم الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل ( ى ۷ : 
۷ ) » ویسمی في عزرا « سیعها ۲ ( عز ۲ : ٤٤‏ ). 


E 


w 


الرجا الرجوع ا مأادة « سلاح ) ف موضعها من هذا 
المجحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


کو 


اسم يوناني يعني « مدينة القثاء » » وهو اسم مدينة اغريقية 
قديمة في « بوليبونيزيا » (ئuاومرںهم‌ه‌اء۴)‏ الشمالية على بعد 
نحو أحد عشر ميلا إلى الشمال الغربي من كورنثوس في سهل 
خصيب وعلى بعد نحو ميلين من البحر . وقد أسستها ملكة 
ارجوس » وظلت خاضعة ها حتى نالت استقلاها على يد 
« أورثاجوراس » )0rthagor25(‏ حوالى ٦٦۰‏ ق .م . 
وظلت تحت حكم سلسلة من الطغاة المستبدين نحو قرن من 
الزمان . وبلغت أوج قوتہا في ایام حکم « کليئينیس » 
)C1eisthen#s(‏ . وكانت حليفة لاسبرطة في الحرب 
البوليبونزية ( ٤٠٤ - ٤۳١‏ ق . م) . وني ٠١١‏ ق .م 


أصبحت هما حكومة ديقراطية بقيادة « أراتوس » (كuااة٤A)‏ » 
وصار ما مركز هام في حلف أخائية . وقد اشتهرت سيكيون 
بفنونها في الزخرفة والنحت وصناعة الخزف وسائر المصنوعات 
( کا یذکر کل من بلیني وسترابو ) . 


وعندما دمر الرومان كورنشوس في ٠٤١‏ ق . م. ضمت 
سیکیون إلیہا أراضی کورنٹوس » ونقلت إلا الألماب التي 
اشتہرت بہا . وني 1۳۹ ق . م كانت بين المدن التي ارسل 
إلبها ل وكيوس وزير الرومانيين » يوصي باليهود المقيمين فما 
( ١مك ۲٣ : ٠١‏ ) وان يسلموا کل يېودي هارب الى 
سمعان رئيس الكهنة . و يکد فیلون أنه کان بہا عدد کبیر 
من اهود . 


سلا : 


7 


را ر و ری ا 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 


أولاً : الاسم : 
سيمون اسم يوناني بمعنى « سامع ٠‏ » وهو اللفظ اليوناني 

لاسم « “معان » العبري . ولا يطلق لقب «الساحر» - 

بلفظه - على سيمون في الكتاب المقدس ولكنه لقب ينطبق 

عليه بحق»حسها جاء عنه في الأصحاح الثامن من سفر أعمال 
الرسل ( ۸ : ۲٤١ - ٩‏ ) » في العدد التاسع جاء عنه أنه كان 
يستعمل ١‏ السحر ويدهش شعب السامرة ٠‏ » وجاء في العدد 
الحادي عشر عن أهل السامرة أنهم كانوا يتبعونه لكونهم قد 
اندهشوا زمانا طویلا بسحره ۲ » وکان يدو في أعين أهل 
السامرة أنه شخص خارق : ١‏ إذ كان الجميع يتبعونه من 

الصغير إلى الكبير قائلين هذا هو قوة الله العظيمة ۲ ( ۸ : 

aE 
: ثانياً - سيمون والرسل‎ 

)١(‏ حدث أن جاء فيلبس المبشر والشماس من أورشلم إلى 
السامرة و « كان يكرز همم بالمسيح » ( عد ٥‏ ) » فامن 
كثررون » وقد رأوا الآيات التي صنعها لآن كثيرين من 
الذين er‏ ارواح سه کن خرج صارخحة بصوت 
عظم . و كثررون من المفلوجين والعرج شفوا» ( ۸ : ٦‏ 
و ۷ ) . وكان وقع ذلك على سیمون عظیما حتى إنه 
اسن ن إذ رآی ايات وقوات عظيمة تجریى ) ( ۸ : 
۳ ) . ومعنی هذا أنه ری فیلبس یجری باسم يسوع 
المسيح معجزات أعظم من كل ما كان يدهش به أهل 

۹ 


سیموں الساحر 
السامرة » فقد كانت قوة فيلبس أعظم جدًا من قوة 
سیمون . فقدم باعتباره قد امن » واعتمد وکان یلازم 
فيلبس . وإذ رأى الآيات والقوات التي تجرى على يد 
فيلبس « اندهش » » وهى نفس الكلمة المستخدمة في 
وصف رد فعل أهل السامرة بالنسبة لأعمال سيمون 
السحرية . 

(۲) ولا وصلت أخبار قبول السامريين لكلمة الله » إلى الرسل 
في أورشلم » أرسلوا إليهم بطرس ويوحنا » « اللذين لا 
نرلا صايا لأجلهم لكي يقبلوا الروح القدس ٠‏ . ثم 
« وضعا الايادي عليهم فقبلوا الروح القدس » ( ۸ : 
١۷ - ٤‏ ) . وكان حلول الروح القدس - في الأيام 
الأولى للكنيسة - يصحبه ظهور مواهب معجزية . ولا 
رأی سيمون ما حدث - بدلا من انضمامه للذين تابوا 
وامنوا حقيقة - تقدم إلى الرسل عارضا عليهم دراهم 
لاعطائه السلطان حتى إن كل من يضع عليه يديه » يقبل 
الروح القدس . وفي الحجال انكشفت حقيقته » وزجره 
الرسول بطرس زجراً شديدأ أصابه بالرعب » حتى طلب 
من الرسولين أن يصليا إلى الرب من أجله حتى لا ينصب 
عليه غضب. الله ( ۸ : ۱۸ - ۲٤‏ ) . 

هذا هو موجز قصة سيمون الساحر المسجلة في سفر 
أعمال الرسل . ولكن الأجيال التالية ظلت تذكر خحطية 
سيمون الشنيعة » وأطلق اسم « السيمونية » على خحطية 
المعاجرة بالمراكز الدينية . 


ثالئا - السحرة والإنجيل : 

لا عجب أن نرى الإنجيل يدخل في صراع ضد السحرة » 
لانه في القرنين الأول والثانيي ٤‏ كان هناك عدد كبير من 
الأشخاص الذين يدّعون امتلاكهم قوى خارقة » حاولوا بها 
خحداع الناس »› فكانوا يتملقون النزعات الشريرة في قلوب 
الناس » وججارون الناس في أفكارهم وأساليمم » لذلك كان 
السحرة موضع إعجاب وثقة الكثررين . وكان للإمبراطور 
طيباريوس - في أواجر أيامه - جيش من السحرة في بلاطه . 


و كان مع والي جزیرة قبرس - سرحیوس بولس ۔ ساحر 
نبي کذاب يودي « امه باریشوع » . وکان الوالي رجلا 
فهيما . ويطلق لوقا على سيمون لقب « على الساحر » » كان 
يحاول « أن يفسد الوالي عن الإيمان ( أع ٩ : ١۴١‏ - ۸) . 


وكان تأثير هولاء السحرة على الناس » يشكل عقبة في 
طريق نشر الإنجيل » الذي كان عليه ن يشق طريقه وسط 
الكثير من الخرافات والأضاليل التي خحدع بها السحرة قلوب 
الكثيرين . وعندما حدثت المواجهة بين الإنجيل وأولئك 
السحرة وأعمالهم » كان الأمر يستلزم اجراء قوات وايات 


CA‘ 


سيمون الساحر 


تستلفت أنظار الناس بقوة لانقاذهم من سحر وخداع أولئك 
السحرة »› وجعلهم قادرین عل قبول حق الإمجيل . وقد 
أجريت هذه المعجزات فعلا في كل من قبرس حيث کان يعمل 
علمم الساحر » وفي السامرة حيث كان سیمول دهش الناس 
بسحره . ولكن الكرازة بالإنجيل وما صاحبها من معجزات 
شدت انتباه الناس » ثم حلصتهم من تأثير السحرة المخحادعين 
( انظر اع ۱۹ : ۱۹ و١٠‏ ). 


رابعا - شهادة الكَنّاب الأوائل : 


لا ينتبي تارج سيمون الساحر با جاء عنه في سفر أعمال 
الرسل » إذ كتب عنه كثورون من الكتاب المسيحيين في القرون 
الأولى : 


(۱) یقول یوستینوس الشهید - و کان هو نفسه سامریا - إن 
سيمون کان من قرية تدعى ١‏ جيتون » في السامرة . کا 
قول إنه في زمن کلودیوس قیصر » کانوا في روما 
يعبدون سيمون باعتباره إا بناء على قواه السحرية » وإنه 
قد أقم له تمثال على جزيرة في نهر التيبر » نقشوا على 
قاعدته « سيمون الإله المقدس » . ومن العجيب أنه في 
٤٣م‏ أسفر التنقيب عن استخراج حجر يبدو أنه كان 
قاعدة تثال » منقوش عليها : ١‏ سيمون الإله المقدس › 
فيديو المقدس » أي أن الفثال کان مكرسا للإله » ١‏ سيمو 
سانكوس » أي الإله « ه ركيولز السابينى » . وييدو من 
هذا الكشف الأثرى احتال أن يوستينوس أخحطا في اعتبار 
أن اتمغال آقے تكريا لسيمون الساحر » وکا يقول 
نياندر » ( في تاريخ الكنيسة ) « إنه لما لا يُصدّق أن 
يبلغ الغباء بالرومان أن يقيموا تمثالا لسيمون الساحر » 
وأن يستصدروا من مجلس الشيوخ الروماني قرارا باعتبار 
سيمون الساحر إها من المة الرومان » . فهذا الحجر الذي 
اكتشف في عام ٠١۷4‏ م يكشف, عن مصدر الخلط 
الذي رقع فبه يوستينوس . 

وهناك الكثرر في كتابات المسيحيين الأوائل عن 
سيمون الساحر » ولكنها ملآنة بالخرافات والأساطير التي 
يبدو الكثير منها عاريا عن الصحة › إن لم يكن من 
المستحيلات . 


(۲) يذكر جيروم - الذي یعرف بانه ينقل عن کتابات 
سيمون نفسه - أن سيمو نال عن نقسه : « أنا كلمة 
الله » أنا المعزى ٠‏ أنا القدير » أنا الله » . ويكتب 
إيريناوس عن سيمون : ١‏ أن سيمون اشترى امرأة امها 
هيلين » كانت قبلا ترف البغاء في مدينة صور› 
واصطحبہا معه في جولاته » وقال عنہا نها اول بنت من 
بئات أفكاره » وإنها هى أم كل الأشياء » وإنه بها - في 


سيمون الساحر 


البدء - جاءته فكرة حلق الملائكة ورؤساء الملائكة › 
وهکذا حبلت منه بهم . وإذ عرفت إرادة أبيها » نزلت 
إلى العام السفلى » وهناك ولدك الملائكة والقوات » کا 
أن بها ححلتق هذا العام . ولكن بعد أن ولدتهم حبسوها 
حسدًا » لأنہم م يشاءوا أن يعتبروا ذرية كائن آخر › 
لأہم م یکونوا یعرفون شیا عنه هو ... فعانت منہم کل 
أنواع الشتام حتى لا تعود مرة أخحرى إلى أبيها في 


الأعالي » وغالوا في ذلك حتى إنهم حبسوها في جسد . 


بشري » ومرت خلال العصور الطويلة في العديد من 
الأجساد کا من إناء إلى خر . ا قال إنها هي 
هيلین التي نشبت نشبت من أجلها حرب طروادة ... وبعد أن 
انتقلت من جسد إلى آخر» کانت تقابل على الدوام 
بالشتائم حتى احترفت أخيرا البغاء وأصبحت الخروف 
الضال .وإ بنا عل ذا ادام ر 
من القيود » ثم بمنح الخلاص للناس عن طريق معرفتهم 
له » لأنه حيث أن الملائكة أساعءوا حكم العام » لأن 
أحدهم أراد أن يكون له المكان الأول . لذلك نرل هو 
بنفسه ليرد كل الأشياء . وبنزوله تغیرت هیثته وأصبح 
مفل الرياسات والسلاطين والملائكة » وظهر بين الناس 
فظنوه أنه قد تالم من الیہود › مع أنه م يتام ... ک) قال 
إن الأبياء تنبأوا بوحي من أولفك اللائكة الذين صوروا 
العام . لذلك فالذين يضعون رجاءهم فيه وفي رفيقته 
هيلنن » لا يعودون يبالون بهم » بل يستطيعون ان يفعلوا 
ما يشاعون باعتبارهم أناسا أحرارا » لأنہم يخلصون بنعمته 
( نعمة سيمون ) » وليس بسبب أعماههم الصالحة » لأنه 
لا توجد أعمال صالحة بالطبيعة » بل بالصدفة حسب 
القوانين التي وضعها الملائكة الذين خلقوا العام » والذين 
يريدون بہذه القوانين أن يستعبدوا الناس . وهذا السبب 
وعد أن يطلق العام » ويحرر الذين هم له من حكم الذين 
خلقوا العام » . 


خامسا - مصادر هذا التاري الأسطوري : 


إن امصادر الرئيسية هذا التار ج الأسطر ري لسيمون الساحر 
هى مجموعة لکتابات الكليمنتية المرطوقية ( التي تعود. إلى 
منتصف القرن الثاني الميلادي ) » فقد جاء فيا أنه درس في 
الإسكندرية » وأنه كان تلميذاً ليوحنا المعمدان مع المرطوقي 
دو سیتیوس (وںeطازsمD)‏ › م تتلمذ على يد دوسیتیوس 
وأصبح خليفته . کا تسجل حواراً بين الرسول اس وسیمون 
الساحر استمر ثلائة أيام » أعلن في خلاله سيمون أن هناك 
إمين » وأن إله العهد القدم إله غير كامل . ثم ينسحب سيمون 

الساحر إلى مدينة صور ومنها إلى صيدون » ولكن الرسول 
بطرس یتابعم سیمون من مکان إلى مکان لیواجه سحره ویفند 


و ويحدث بينهما حوار اخر في لاودكية حول نفس 
لاور 

وهذه الكتابات الكليمنتية تکن احتجاجا مسیحيا ضد 
الغنوسية » بل كانت صراعا بين ميذهبين غنوسيين » أو بالحرى 
بین الأبيو نيین (Ebionite)‏ وا)ار كيو (Marchionite) jui‏ « 
وکان ینکر کلاهما لاهوت المسیح › ولا يعتبرانه سوى نبي من 
أنبياء ليود . 

وتصور هذه الأساطير سيون الاجر يقاوم رن 
الرسول » الذى يكشفه أخيرا ويدحره . وتوجد هذه الأساطير 


في أكار من نسخة » فتقول أقدمها إن الحوار بين الرسول 


بطرس وسيمون حدث في أنطاكية حيث هزم الرسول هذا 
المرطوقي » وإئه هناك أيضا مات سيمون » بيا جاء في نسخة 
أحرى أن كل ذلك حدث في روما . 
سادسا - التقاليد عن موته : 

تقول هذه التقاليد إن هذا الساحر قد أمر أتباعه بان يدفنوه 
حيا في قبر » ووعد أنه متى تم ذلك » فسيقوم في اليوم الثالث . 
ففعلوا ک) أمرهم ودنوه » ولکن كانت في ذلك نہایته و لم يقم 


= 


ثانية . 


ويقال - في رواية أحرى - إن سيمون لقي حتفه في روما 
بعد مواجهة عاصفة وأخيرة مع الرسول بطرس » فرفع سيمون 
نفسه في اهواء بمعاونة الأرواح الشريرة » فصل الرسولان 
بطرس وبولس » فهوى إلى الأرض ومات . 


وني نسخة أحرى من نفس هذا التقليد » أن سيمون عرض 
0 روما ا بان لر اعدا آل الله » 
ونجح في الطيران بعض الوقت فوق روما » ولكن استجابة 
لصلاة الرسولين بطرس وبولس » هوى إلى الأرض وانكسرت 
إحدى ساقيه . وتذكر هذه النسخة أن نہايته جاءت على يد 
الشعب الذي رجه بالحجارة حتى مات . 


أحيانا اراء وأفكاراامستالدة م#الوثنية » وأحيانا من المهودية 
وعقائد السامريين › وفي أحيان أحرى من المسيحية » کا كان 
يبدو عليم أحيانا ا متنسکون › وفي أحیان ری هزون 
بكل قوانين أخلاقية .. وكانوا يعتيرون أن سيمون الساحر هو 
مسيحهم »› او انه صورة من المسيح الفادي ظهر ي صورة 
يسوع . فكان السيمونيون أحد المذاهب الغنوسية الصغرى › 


ويذكر أوريجانوس عن أتباع سيمون أهم لم يكونوا 
مسیحیین بای شكل » فيقول : « إنهم لا يعترفون باي صورة 


A| 


سیں 


بيسو ع ابنا لله » ويدٌعون أن سيمون هو قوة الله » . وكان 
باع سيمون - في آيام اورجانوس - قد تضاءل عددهم إلى 
درجة أنه يكتب عنم : « إنني أعتقد أن كل أتباع سيمون في 
كل العا م لا يزيدون عن ثلاثين شخصا » بل إنني أخحشى أن 
کون قد تجاوزت عددهم الحقيقي ) 
امنا - هل کان سيمون هو مبتدع الغنوسية : 

ذکر إیریناو س الكثير عن سيمون وأتباعه . وجمع بين 
سيمون الاسطوري وسيمون الساحر المذكور في الأاصحاح 
الثامن من سفر أعمال الرسل » كا يجعله الأول في قائمة 
الهراطقة التي يسجلها . کا يقول إن الغنوسية قد نبعت منه . 
وني حديثه عن السيمونيين » يذكر أنه في أيامه أصبحت 
تعالعهم غنوسية . ولكن هذه الحقيفة .لا تبرر تأكيد إيريناوس 
بأن سيمون المذكور في سفر أعمال الرسل هو مبتدع 
الغنوسية » وهو ما يذكره أيضا غالبية الكتّاب المسيحيين 
الأواثل » ولعلهم كانوا على حق » وه لكن من العلومات 
الموثوق بصحتبا من الصعب أن نقطع بمدى صلته بامبادىء 
الغنوسية » ( كا يقول ألفورد ) . ففي وسط هذه الأساطير 
الكثيرة التي تدور حول سيمون » قد يكون ثمة أساس هذه 
الحقيقة التي قد تؤيدها الأحاث والاكتشافات في المستقبل › 
والتي تدعم الرأي بأنه لا بمكن غض النظر عن سيمون الساحر 
كأ حد الينابيع التي استقت منا الغنوسية . فأصل الغنوسية ليس 
من السهلى الجزم به » ولكن ليس نمة دليل على أنها نشأت عن 
الأحداث المذكورة في الأصحاح الثامن من سفر أعمال 
الرسل » ومع ذلك لا يمكن إنكار احتال الربط بينهما » أي 
بين سيمون الساحر وبعض المرطقات الغنوسية . ولكن حقائق 
التارخ تدل على انتشار المبادىء الغنوسية في أثناء العصر 
الرسولي » بل ومن قبله . فتوجد هذه المبادىء في الفلسفة 
الاسكندرانية » وني تعالم المراطقة في كولوسي وفي غيرها من 
الامكنة » فقد امتزج في الغنوسية » الكشير من الفلسفات الوثنية 
والأفكار السوفسطائية التي اخحتلطت بالزرادشتية من فارس › 
والبوذية من اند . 


سیںیں . 


)١(‏ برية سين » والأرجح أن الاسم مشتق من ١‏ سين » إله 
القمر . وهو اسم البرية التي سار فيها بنو إسرائيل في 
طريقهم من یلم إلى جبل سیناء ( خر ٤۱ : ۱١‏ ۱۷ : 
۱»> عد ۳۳ : ۱۱ و ۱۲ ). وفي برية سين اعطاهم 
الله المن . والأرجح آنا « دبة الرملة » » وهي شريط 
رملي تحت سفوح جبل التيه في الجنوب الغرهي من شبه 
جزيرة سيناء . ولكن يظن البعض آنا كانت تقع في سهل 


CAY 


برية سين 


« المرحة » الساحلي . وخجب عدم الخلط بين ١‏ برية 


سين ) » و برية صين » ( عد .)١ : ۲١‏ 


(۲) مدينة « سين » والأرجح أن معناها في المصرية القدية 
« حصن ٠‏ » ولكن يقول البعض إنها مشتقة من كلمة 
مصرية قديمة معناها « طين » » ولذلك ”ميت في اليونانية 
« بلوزيوم » أي « مدينة الطين » . وتسمى الآن « تل 
الفرما » على ساحل البحر التوسط على بعد ٣۲‏ 
كيلو مترا إلى الشمال الشرقي من مدينة بورسعيد . 
من الشرق عن طريق فلسطين ( انظر حز ٠١ : ۳١‏ 
و ۱١‏ ) حیث يسمیہا حزقیال « حصن مصر ۲ . ویحب 
عدم الخلط بینہا وبين مدينة « أسوان ۲ ( حز ۲۹ : 
(ON: o‏ 
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الرجا الرجوع إلى « جبل سيناء » في موضعه من الجحلد الثاني 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 


سینیم 

« أرض سينم » لا تذكر في الكتاب المقدس إلا في نبوة 
يقول : أجعل كل جبالي اطريقا ومناهجي ترتفع . هولاءِ من 
بعيد ياتون » وهؤلاء من الشمال ومن المغرب › وهؤلاء من 
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AY 


رضم سينم » ( إش ١١ : ٩۹‏ و ١۲١‏ ) . ولابد أنها إشارة 
إلى بلاد بعيدة » إما في أقصى الجحنوب أو في أقصى الشمال » 
ؤیرى كثررون من العلماء أنها تشر إلى بلاد الصين . وقد يبدو 
من غير الحتمل أن العبرائيين كانوا قد عرفوا الطريق إلى الصين . 
ولكن منذ العصور المبكرة كانت هناك علاقات تجارية مع بلاد 
الشرق الأقصى عن طريتق بلاد العرب والخليج الفارمي . 
ويحتمل أن النبي إشعياء استخدم هذا الاسم للدلالة على البعد 
وليس على بلاد بعينها . وزعم البعض أا مدينة ١‏ سين » 
( بلوزيوم أو الفرما حاليا 'غلى حدود مصر الشمالية الشرقية ) 
( حر ۳۰ : ۱۰ و ۱١‏ )۰ أو ه سین » شمالي بلاد العرب . 
کا يظن البعض أنها تشير إلى مدينة « اسوان » في جنوي مصر 
( حز ۲۹ : ٦ 8 ۰۱٠۰‏ ) . ولکن هذه كلها فروض 
غير محتملة لقرب هذه الأمكنة من فلسطين »› ما يرجح معه 
أن الإشارة هى فعلا إلى بلاد الصين . 


السيني : 

أحد الشعوب الكنعانية الذين كانوا يقطنون بالقرب من 
عرقة وأرواد في فينيقية ( تك \V: ٠١١‏ اخ ا:9). 
ويذكرها تغلث فلاسر الثالث على ألا مدينة « سياتو » على 
الساحل الفينيقي . ويذكر جيروم مكانا باسم « سين » بالقرب 
من عرقة . كا يذكر سترابو قلعة تسمى « سنا » على جبل 
لبنان . ولكن لا نعرف على وجه اليقين من هم « السينيون » . 


سیوان : 


الشهر الغالت من السنة العبرية الدينية › ويقابل الشهر 
التاسع من السنة المدنية ( اس ۸ : ٩‏ ) . وهو يقابل تقریا 
النصف الثاني من مايو والنصف الاول من يونيو » وكان يقع 
فيه عيد الخمسين أو عيد الاأسابيع . 


شارياشوب : 


اس الابن الأكبر لإشعياء النبي الذى اصطه بامر الرب 
عند ذهایه لقابلة الملك آحاز ( إش ۷ : ١‏ ) . ومعنى امه 
( إش ۸ : 1۸ ) . ويمتمل أن إشعياء أشار إلااشاريان ا 
وهو يتحدث إلى الملك أحاز ( إش ۷ : ١۷ - ٠١‏ ) » على 
آنه هذا الاين د ويس اللابن الذي ستلده العذ راء ي المستقبل 
الذي سيدعى امه عما نوئیل " پَ هو العلامة 
eT‏ سیزحف على ارام ls‏ 
حيث أن شارياشوب ولد قبل ۷٠١‏ ق . م . وهي السنة التي 
اصطحبه فيها ابوه لمقابلة احاز الملك ر الرجا الرجوع إلى مادة 
« بقية » في الجلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


شال : 


اسم عبري معناه « سوال » أو « طلب » » وهو أحد أبناء 
باني » الذين كانوا قد تزوجوا من نساء أجنبيات › ووافقوا - 
بناء على وصية عزرا - أن يخرجوا نساءهم الأجنبيات وأن يقدم 
کل منہم كبش غنم ذبيحة إثم ( عز 9۹۰و 3(. 
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اسم عبري معناه « سالته من الله » . ويرى البعض أن معناه 


الله ترس » . وھو أحد أبناء یکنیا ( یہوياكين ) ملك یہوذا 
الذي أخذه عبيد نبوخذ نصر ملك بابل اسیراً إلى بابل ( ۲ 
مل ۲۲ : ۱۱ - ۱٠١‏ ) في ٥۹۷‏ ق . م . کا آنه ابو زربابل 
الذي قاد أول جماعة من الذين رجعوا من سبي بابل إلى أورشليم 
(عز ۲:۳ و ۰۸ ۲:١‏ ځ ۱:۱۲ حجي ۱:۱ 
و ۱۲ و٤۰۱‏ ۲:۲ و۳ ). کا يذكر هذه الصفة في 
سلسلة ميلاد يسوع المسيح في إنجيل متى ( ١٠١ : ١‏ ) » ولكن 
هناك مشكلتين : 
)١(‏ في الأصخاح الثالك من سفر أخبار الأيام الأول يُذكر 
ان زربابل هو ابن فدایا ین یکنیا ( ۱ أ ES ٣‏ 
۹ ) . ومعظم الترجمات الحديئة د تعتبر أن كلمة « أسير » 
١ (‏ أخ ١ ٣‏ ۷( ليست اسم علم ٠‏ ولکنہا » وصف 
لیکنيا ادى أحذ اشا ( أي ان شا لتيئيل وإخوته ل 
یکونوا أبناء « سیر » ابن یکنا » بل أبناء یکنيا نفسه . 


(۲) نقرأً في إنجيل لوقا في سلسلة نسب يسوع المسيح أن 

زربابل بن شالتيئيل هو بن نیري » ( لو ۲۷:۳ ) کما أن 
لوقا يرجع بنسب شالتيئيل إلى ناثان بن داود وليس إلى 
سليمان الملك . 


ويرى'البفض تفسيراً لذلك › أن یکنیا مات دون أن يخلف 
أولادا تماما لنبوة رمیا ( ۲۲ : ۲٤۲‏ - ۳۰ ) بان يکنيا يكون 
بعد في بہوذا » ( إرمیا ۲۲ : ۳۰ ) . وبانتہاء نسل سليمان 
بيكنيا » أصبحت وراثة العرش_لشالتيعيل الذي تبناه يہوياكين 
بعد سبي بابل ( مت ج وهناك الواح طينية 
اكتشفت عند بوابة إشتار فاابابل » ذكروف يبرياكين ملك 
يهوذا وأبناء ملك يهوذا الخمسة دون أن تذكر أسماؤهم وليس 


A 


شاو 8 


شاروحین 


من الضروري ان يکونوا من نسل يہوياكين فعلا . 

وهناك تفسير اخر وهو ان يہویاکين قد أنجب أبناء في بابل 
( ۲ مل ۲٤‏ :۰۱۰ ۲۰ : ۲۷ - ۲۰ ) » ولکنه اعتبر عقیما 
إذ لم يخلفه ابن من أبنائه على العرش » بل خلفه عمه متنيا الذي 
غير ملك بابل امه إلى صدقیا ( ۲ مل ۲٤‏ : ۱۷) .. 


ويحتمل أن أحد أبناء بكنيا مات دون أن يخلف أبناء » 
فتزوج أرملته أحوه نيري ( تٹ ٥: ٥‏ و ١‏ ) وولد ما 
شالتيئيل » فكان نيري الأب الفعلي ( ا يذكر لوقا ) وفي نفس 
الوقت » كان شالتيل ابنا شرعيا لجده يكنيا الملك ( کا يذكر 
متی ) . 


ثم هل كان شألتيعيل أو فدايا هو الأب الفعلي لزربابل ؟ 
وحيث أن لوقا يعطي النسب الفعلي » وليس النسب الملكي › 
فیمکننا أن نفترض أن شالتیعیل هو الذى ولد زربابل » ولکنه 
مات عقب ولادته مباشرة › فرعاه عمه فدايا وتبناه فنسب إليه 
١ (‏ أخ ۳ : ٠ ) ٠۹‏ أو أن شألتييل مات عقيما وتزوج أخوه 
فدايا أرملته وولد منہا زربابل فنسب إلى شالتيئيل حسب 
ما جاء في سفر التثنية ( ٠١‏ : ١٠و٦‏ ). 


شأول 1 


اسم عبري معناه « مسئول ( من الله ) ۲ » وهو : 
)١(‏ اسم أحد ملوك أدوم الذين ملكوا قبلما ملك ملك لبني 
إسرائيل » وكان من رحوبوت النهر » وقد حلف سملة من 
مسريقة » وخلفه بعل حانان بن عکبور ( تك ۳۹ : ۳۱ 
و۳۷ و ۳۸) ویسمی أیضا « شاول» ١(‏ أخ 
1 9و۹4(. 
(۲) شأول بن شمعون بن يعقوب من امرأته الكنعانية ( تك 
٤٩‏ :۱۰ خر ١١:١‏ ) علد ۱٣ : ۲١٣‏ ))» وهو 
رأس عشيرة الشاولیین ( عد ۲۹ : ١۳‏ ) . 


شاجاي : 


اسم عبري معناه « تائه » » ويلقب باهراري › وهو ابو 
يوناثان أحد أبطال داود الثلاثین ( ١‏ أخ ٠١ : ١١‏ ) . وييدو 
ما جاء في سفر صموئيل الثاني عن « ثمة بن اجى الراري » 
أحد أبطال داود الثلاثة ( ۲ صم ۲۳ : ١١‏ ) » ومن ذكر 
ت و شمة المراري » في الأبطال الفلائين ( ۲ صم 
۳ : ۳۳ ) أن يوناثان وشمة كانا أحوين » وأن اجي هو نفسه 
شاجاي . 


A“ 


شارار : 
اسم أرامي معتأه « عدو قوي ۾ وهو أ أخيام أحد أبطال 
داود الثلائين ويلقب بالاراري ( ۲ صم ۲۳ ٣٣۳:‏ )› 


ويسمى في سفر أخبار الأيام الأول « ساكار الهراري ١ ( ٠‏ أخ 
۱۱ :). 


شاراي : 
اسم عبري معناه « حرره يوه ۲ » وهو أحد أبناء باني » 


الذين كانوا قد تزوجوا نساء أجنبيات في زمن عزرا » « وقد 
أعطوا أيديهم لاخحراج نسائهم مقربين كبش غنم لأجل إنمهم » 


(عز ۱۰ : ۱۹و ٤١‏ ). 


شارش : 


اسم عبري معناه « جذر » أو « أصل » وهو الابن الثاني 
اكير بن منسى الذي ولدته له معكة ( ١‏ أخ.۷ ١٠١:‏ ). 


شاروحین : 


اسم عبري معناه « المسكن الحسن » » وهي إحدى المدن 
في يوذا التي وقعت في نصيب شمعون ( یش ۱۹ :1 ) . 
وبمقارنة نصیب شمعون ( یش ٩ - ۱: ۱۹٩‏ ) مع نصيب 
یہوذا » یرجح أن شاروحین هی نفسها « شلحم ٩‏ ( یش 
٥‏ : ۴۲ ) › کا تسمی أیضا « شعرابم ١ ( ٤‏ اخ ۳١ : ٤‏ ) 
وكانت تقع في أقصى الجنوب الغربي من أرض كنعان . 

وقد ورد ذكر «شاروحين » في السجلات للمصرية 
القدية » فعند مطاردة المصريين الظافرة - بقيادة البطل 
امس - للهكسوس » كانت شاروحين قلع حصينة 
للهكسوس » قاومت بشدة الجيوش المصرية على مدى ثلاث 
سنوات « قبل أن يستطيعوا الاستيلاء عليما . وكان فى سقوطها 
نہاية حكم الهكسوس في القرن السادس عشر قبل الميلاد › 
وبذلك انفعح الطريق إلى أسيا أمام الجيوش المصرية لتكوين 
الإمبراطورية المصرية في الشام » وقد أعاد تحتمس الثالث فقتحها 
بعد ذلك بنحو قرن من الزمان وهو في طريقه لحصار مجدو . 


ويكاد رأى العلماء يجمع على أنه يشغل مكانما الآن « تل 
الفارغة » على نهر بصور على بعد حو ثلائين كيلومترا إلى 
الغرب من بير سبع » وعلى بعد نحو نمانية عشر ميلا إلى الجنوب 
من غزة » فقد قام « فلندرز بتري » بالتنقيب في الموقع فى 
۷ - ۱۹۲۹ عل اعتبار أنها « بيت فالت » » ولكن 
الكمية الضخمة من بقايا المكسوس » التى أسفر عنا التنقيب 
( ومنها عدد كبير من الجعارين » منقوش على أحدها اسم 


شارون شارون 


خيان » أحد ملوك اكسوس ) أدت إلى اعتبار أن « تل ميلا من جنوي جبل الكرمل شمالاً إلى أن يصل إلى القرب 


الفارغة » قد قامت على أنقاض شاروحين القديمة . من يافا جنوبا » فهز يمتد بين نهر اليرقون جنوبا إلى نهر الزرقا 
8 ! » ميال إلى انی عشر ميلا › وتحف به من. الشرق مر تفعات 
روك أفرابم 


كلمة عبرية معناها أي ارد تو يه 
عبریه هلاي ارض مستوية » وهي وقد اشتهر سهل شارون بخصوبته وصلاحيته للرراعة 
)١(‏ أكبر سهل ساحلى في فلسطين يتد لمسافة نحو خمسين المستفرة 7اش ONT. Fi F5 ¢ TT‏ 


AY 


شارون 


شارولي 


وكذلك صلاحیته للمراعي (۱ اخ ۲۹:۲۷ إش 
٠١ : ٥‏ ) . ولا يذكر سهل شارون إلا مرة واحدة في 
العهد الجديد باسم « سارون » وذلك بناسبة شفاء إينياس من 
الفاح الذي ألزمه الفراش ناني سنوات » « وراه جميع الساكنين 
في لدة وسارون الذین رجعوا إلى الرب » ( اع ۴۳:۹ - 
۳٣‏ . 

وكانت الأناللا واوا في الحهات الشمالية. - تكؤن 
الكثير من المستنقعات » ولكن طرق الصرف الحديثة » حولت 
هذه المستنقعات إلى مزارع وبساتين للموالح . وتقع في الشمال 
مدينة ١‏ سوكوه » التى كانت مقر « ابن حسد » الذي كان أحد 
وکلاء سلیمان املك ( ١‏ گا : ٠‏ لچ کا کانت کل من 
دور والجلجال مقراً لأحد صغار اللوك الذين هزمهم يشوع 
OFT)‏ 

وييدو .أن « أونوولود » في الجنوب » وكانتا. مدينتين 
محصنتین ( | أخ ۸ : ۱۲ › عز ۲ : ۳۳ ن ۷ : ۳۷ ) » 
ووادي الصناع ( نڅ ٠۰:۱۱‏ ) انظر ۱ صم ٠۹:۱۳‏ 
و ٠١‏ ) قد سكنما الراجعون من السبي . 


و بہاء شارون » ( إش ۳١‏ : ۲ ) مثل ١‏ كبرياء الأردن » 


SAAR 


( إرمیا ۱۲ : ۰۰ ٤۹‏ : ۱۹ ) فيمما إشارة إلى أشجار البلوط 
والزراعات الخنية التي تغطي المنطقتين . ولكن يبدو أنهما هلتا 
في وقت من الأوقات » وأصبحتا أشبه بالصحراء ( إش 
4:۳(“ لا تصلح إلا للرعي ( ١‏ أخ ١:١٠ء‏ إش 
٠١ : ٥‏ ) » فقد كان شطراي الشاروني مشرفا على البقر 
السام في شارون في أيام داود الملك ( ۱ اخ ۲۷ :۲۹ ) . 

و« نرجس شارون » الذي تتغنى به عروس النشيد ( نش 
١ : ۲‏ - ۳ ) يشير إلى الزهور الجميلة التي يتعاقب ظهورها 
طوال الفصول الأربعة فى سهل شارون . 

(۲) شارون فی جلعاد في شرتي الأردن را١‏ أخ 
٠١ : ٥‏ ) » وكانت أرض مراع جيدة . ويظن البعض أن 
۾ شارون » هنا تحريف لكلمة « سريون » أي أنها إشارة إلى 
مراعي جبل حرمون » بنا يرى البعض الآ خر أنها هضبة جلعاد 
بین حشبون ووادي ارنون (تث ۳ : ۱۰) . 


شاروني 


نسبة إلى شارون» وهو لقب « شطراي الشاروني ٠‏ الذي 
كان مشرفا « على البقر السام في شارون » في أيام الملك داود 


مرعی فی سهل شارون 


شافان 


اسم عبري معناه « أبيض أو كرم » » وهو أحد أبناء باني 
الذين كانوا قد تزوجوا بأجنبيات » وأعطوا يديهم لإخراج 
نسائهم » مقربون كبش غنم لاجل إمهم » بناء على آمر عزرا 
(عز ۱۰ : ۱۹١و ٤١‏ ). 


| 
شاشق : 
اسم عبري معناه ١‏ رغبة » أو « شوق » وهو أحك أبناء 


الفعل من بني بنيامين » وکان له احد عشر ابا ( ١‏ أخ 
(Tem Yg RA‏ 


شاعف : 


اسم عبري بمعنى « انقسام ٠‏ » ويقول البعض إنها كلمة 

ارامية بمعنى ١‏ بلسان » » وهو اسم : 

)١(‏ شاعف الابن السادس من أبناء يداي من نسل كالان 
( ١اخ .)٤۷:۲‏ 

(۲) شاعف الذي ولدته معكة سرية كالب » ويوصف 3 
« أبو مدمنة » أي أنه الذي أسس مدينة مدمنة أو أن نسلل 


سکن فییا ( ۱ اخ ۲ : ٤۸‏ و٩۹٤‏ ). 
شافاط : 


اسم عبري معناه « قاض ۲ وهو : 

(1) شافاط بن حوري من سبط شمعون » و کان أحد الجواسيس 
( عد ۱۳ : .)٩‏ 

(۲) شافاط أبو أليشع النبي » وكان يقم في قرية آبل محولة في 
وادي الأردن على التخوم بين يساكر وأفرام » ولعلها 
« تل المقلوب » في وادي اليابس ( ١‏ مل 1۹ : ١١‏ 
۹ ۲ مل 1:۳ 1:(). 

(۳) شافاط أصغر أبناء شمعيا من نسل سليمان الملك » عاش 
OFT‏ 

)٤(‏ شافاط أحد رؤساء سبط جاد » وکان یسکن في باشان 
في ايام يوثام ملك يہوذا ويربعام الثاني ملك إسرائيل 
١(‏ اخ .)۱۲:١‏ 


(ه) شافاط بن عدلاي الذي كان على البقر الذي في الأودية 
في أيام داود الملك ( ۱ اخ ۲۷ :۲۹ ). 


شافام 


وهو اسم الرئيس الثاني في سبط جاد » کا جاء في العبرية » 
ولكنه يذكر في العربية باسم « شافاط » ( وهو « شافاط ) 
المذكور أولا في العدد الثاني عشر من الأصحاح الخامس من 
سفر أخبار الأيام الأول ) . 


شافان : 

اسم عبري معناه « وبار » ( انظر ام ۳۰ : ۲٢‏ ) › وهو : 

)١(‏ شافان الكاتب أجد الرجال البارزين في حاشية الملك 
يوشيا » اشترك أبناؤه وأحفاده في أحداث الأيام الأخيرة 
ليہوذا . وكان شافان هو الكاتب الخاص للملك يوشیا › کا 
كان أمين سر الدولة » إذ يبدو أنه كان يقوم على العديد من 
شئون الدولة . 

وعندما وجد حلقيا الكاهن العظم سفر الشريعة . في 
الميكل » سلمه لشافان فقرأه وقرر أن يذهب به إلى الملك يوشيا 
( ۲ مل ۲۲ :۳ — 1۳< ÎخÈ (I-A: TE‏ .وù‏ 
اكتشاف هذا السفر هو أساس الإصلاح العظم الذي قام به 
يوشیا . وقد ذهب شافان وابنه اخیقام واخرون - بامر 
ملك - إلى خلدة النبية ليسالوا عن كلام الرب ( ٠‏ مل 
١٠٤ - ۱۲ : ۲‏ ) . وأخيقام هذا ء ابن شافان - هو الذى 
هى إرميا «١‏ حتى لا يدفع ليد الشعب ليقتلوه » ( إرميا 
(Th: 71‏ 

وف مخدع اين اخر لشافان » هو جمريا بن شافان الكاتب » 
قرا باروخ في السفر كلام إرميا في بيت الرب في الدار العليا 
فی مدخل باب بیت الرب الجدید ( إرمیا ۳۲ : ٩و )٠١‏ . 

وميخايا بن جمريا بن شافان هو الذي أخبر أباه وکل 
الرؤساء الجتمعين في بيت الملك بوياقم بكل كلام السفر 
( إرميا ١۳ -١ : ۳١‏ ) . وقد أرسل إرميا النبى رسالة من 
أورشلم إلى بقية شيوخ السبي وإلى الكهنة والأنبياء وكل 
الشعب الذين سباهم نبوخذ نصر من أورشلم إلى بابل » رسالة 
بيد ألعاسة بن شافان وجمريا بن حلقيا اللذين أرسلهما صدقيا 
ملك بوذا إلى نبوخحذ نصر ملك بابل (إرمیا ۲۹ ١:‏ - 
a‏ 

وتنتهى سلسلة هذه العائلة الشهيرة بمقتل جدليا بن أخيقام 


EAA <> 


شافر 


شاقل 


بن شافان الذي أقامه نبوخذ نصر ملك بابل حاکا على بوذا 
بعد سقوط أورشلم واستودعه إرميا النبي لكي يحسن إليه 
ويستمع لمشورنه ( ۲ ملل ۲١‏ : ۲۲ » إرمیا ۳۹ : ١٤‏ › 
(Yg: gdgo:i‏ 

(۲) یذکر اسم شافان في سفر حزقيال على أنه بو 
« يازنيا » الذي راه حزقيال قائما في وسط سبعين رجلا من 
شیوخ بیت |سرائیل وکل واحد مجمرته في يده » ببخرون 
للأوثان ( حز ۸ : ۱۱ و ۱۲ ) . ویری كرون من العلماء 
أن « يازنيا »هذا الذي كان يتزعم عبادة الأوثان » لا يكن أن 
یکون من بيت شافان الكاتب التقي » ولا يكن أن يكون أخا 


لأخيقام وألعاسة وجمريا » فلا بد أنه شافان اخر . 


شافر : 

كلمة عبرية معناها « لمعان » أو « جمال » » وهو جبل في 
البرية نزل فيه بنو إسرائيل بعد مغادرتهم قهيلاتة » ومنه انتقلوا 
إلى حرادة ( عد ۳۳ : ۲۳ و ۲١‏ ) . ولا يعلم موقعه الآن 
بالضبط › ولكنه كان على الطريق من جبل سيناء إلى قادش 
برنيع . 


كلمة عبرية معناها « جميل أو لامع ٠‏ » وهو اسم مدينة 
حاطبها النبي ميخا بالقول : أعبري يا ساكنة شافير عريانة 
وخحجلة » ( ميخا ١١ : ١‏ ) . وفي اللغة العبرية » هناك مفارقة 
بين شافير ( جميلة ) وبين عريانة وخحجلة » . وكان كثررون 
يرون أن موقعها الآن هو ١‏ تل السوافير ٠‏ لذكرها بعد جت 
في أأرض الفلسطينيين إلى الجنوب الشرتي من أشدود » ولكن 
الرأى المرجح الآن هو أنها « خربة الكوم » غربي حبرون في 
أُرض يہوذا » وهي تقع في وادي « السفار » الذي یتردد فيه 
صدی الاسم القدى . 


أ5 

وكلمة « شاقل » العبرية معناها « ثقل » أي وزن › وتقابل 
كلمة « مثقال » في العربية . وكان الشاقل هو وحدة الأوزان 
للمعادن عند الشعوب السامية قديا . ولم يكن هناك معيار 
ثابت للشاقل › بل إن قطع الاوزان الاثرية التى تم العثور علما 
والتي تحمل نفس الرموز » ليست متساوية في الوزن › فقد 
كانت هناك أوزان خفيفة وأخحرى ثقيلة › وأوزان عادية وأوزان 
ملكية . ويقدر الشاقل في أغلب المراجع بما بين ١١,۳١‏ - 


۹۰ 


۷ من الحرامات . ويقول حزقيال إن الشاقل عشرون 
جيرة ( حز ٤)٥‏ : 1۲ ) › و «النا» يساوى ستين شاقلا . 
تذکر كسور الشاقل › فیذ کر ١‏ نصف الشاقل » ( خر 
٠ ) ۱۳ : ۰‏ وثلث الشاقل ( ن ٠۰‏ : ۳۲ ) وربع الشاقل 
( ۱ صم ٩‏ : ۸) . وقد دفع إبراهم في حقل المكفيلة أربع 
مفة شاقل فضة » « ووزن إبراهم لعفرون الفضة التي ذكرها 
في مسامع بني حث . أربع مئة شاقل فضة جائزة عند التجار » 
رتك ۲۳ : ٠١‏ ) ولعل هذه العبارة الأخيرة ذ كرت تمييزا هذا 
الشاقل عن « شاقل القدس » الذي كان يعادل عشرين جررة 
( انظر خر ۰ : ۳ ) . وقد يفسر ذلك قول نحميا بان 
تكون التقدمة للهيكل » التى جعلوها على أنفسهم هى ثلث 
شاقل ( نح ۱۰ : ۳۲ ) » بين تنص الشريعة على أا نصف 
الشاقل ( خر ۳۸ : ۲١‏ ) . وكان شعر رأس أبشالوم يُحلق 
كل سنة » و« كان يزن متي شاقل بوزن الملك » وهو ما يعادل 
نحو أربعة أرطال ( ۲ صم ۲١ : ۱٤‏ ) » ما يدل على أنه كان 
فى عصر داود معيار رسمى محدد يكن الرجوع إليه . وكان 
داود ينج في ذلك نهج غوره من الملوك » فهناك ثقل من حجر 
وزنه « منا » من عهد نبوخذ نصر ( ٥٦۲ - ٦۰٥‏ ق.م) ۰ 
ومنقوش عليه أنه قد تمت معايرته على الوزن الذى قرره 
١‏ شولحى » ملك أور ( حوالي ۲,٠٠١‏ ق.م ) . وهناك ثقل 
اكتشف في بيت مرس » لعله كان يعادل نمانية أمناء » يدل 
على أن الشاقل كان يزن ٠٠,٤١١‏ جم . وقد اكتشفت سبعة 
حجار منقوش على کل منہا اا نصف شاقل ( بکاً ) » ویزن 
الواحد منہا ما بین ٦,٦١ - ٥,۸‏ جم بمتوسط ٦,٠٤‏ جم 
ما يجعل الشاقل یساوی ٠۲,۰۸‏ جم . وييدو أن هذا الوزن 
كان أكبر من المعتاد »> حيث أن الأوزان التي اكتشفت في تل 
بیت مرس کان متوسط وزن الشاقل ۱١,٤١‏ جم ( کا سبق 
القول ) » كا أن هناك سبع عشرة قطعة مميزة بالعلامة التي تدل 
على الشاقل ( 5 ) متوسط اوزانا ۲۳ جم . 


ما « شاقل القدس ۲ ( خر ۳۰ : ۱۳ و ۲٤: ۳۸۰ ۲٤‏ 
- ۲۹ 0 لا :6 عد ۷:۳ .. إل ) فکان یعادل 
عشرين جيرة » ويظن أنه كان يختلف عن الشاقل العادي › وقد 
تكون الإشارة إلى وزن عياري كان يحفظ في اليكل . 


وقد اکتشفت أوزان أخرى زادت من تعقيد موضوع تحديد 
وزن الشاقل » حيث يبدو آنه كانت هناك شواقل یزن متوسط 
الواحد منها نحو ثلاثة عشر جراما » لعلها كانت تستخدم في 
وزن أنواع معينة من البضائع . وفي أوغاريت ( رأس شمرا ) 
كانت تستخدم كلمتان للدلالة على الشاقل › فكان الشاقل 
الأثقل يستخدم لوزن الكتان الأرجواني . ووجد وزن في 
« الجیب » يزن ٠٠,١۸‏ جم ومنقوش عليه أنه أربعة. شواقل › 
ما يعني ان الشاقل کان یعادل ۱۲,۸۹ جم . کا وجد فى 


شالح 


شامیر 


جازر وزن من خمسة شواقل يزن ٠٤,٤۷‏ جم »› وهو تقريا 
٥‏ × ۱۲,۸۹ جم . کا وجدت في جازر ثلاثة اوزان اخحرى 
غير منقوش علبا وزنہا» ومتوسط وزن الواحد منہا 
۳ جم ( أي ۱۲,۹٣ × ٥‏ جم ) .کا اکتشفت في مجدو 
وحدة موازين تزن ٤‏ جم › وني « تل اللنشب ٠‏ أكتشف 
وزنان کل منہما ۱۳,۳ جم . وهکذا يتضح أنه م يكن هناك 
معيار حلد لوزن الشاقل وقد پر جح هذا الاحتلاف في اوزانه 
إلى عدة عوامل » فلعله كان هناك ميل لتخفيض وزن الشاقل 
بمرور الزمن › فکانت تصدر قرارات ر“عية بتحديد قيمة 
جديدة له . کا يحمل أنه كان هناك احتلاف بين الأوزان 
الرمية وغير الرسمية . کا لعله كانت هناك أوزان مختلفة 
تستخدم لوزن الأنواع الختلفة من البضائع . ولا ننسى تأثير 
النظم الأجنبية في العهود الختلفة » إلى غير ذلك من العوامل . 
وبالإ همال يمكن القول إنه كانت هناك ثلائة معايبر للشاقل : 
)١(‏ شاقل القدس وكان يزن نحو عشرة جرامات . 
(۲) الشاقل العادی وکان يزن ١١,۷‏ جم . 
(۲( الشاقل الثقيل وکان یزن تلائة عشر جراما . 


شالح: 

اسم عبري معناه ١‏ نبتة أو فرخ ۲ » وهو ابن ارفكشاد › 
وأبو عابر من نسل سام بن نوح ( تك ۱۰ : ۲۴۲ )۱۱ ١۲:‏ 
- 10 اخ 1۸:۱ و۲4 o‏ لو (Ig o:‏ 
ویذکر لوقا أن شالم کان ابن قینان بن أرفكشاد » وهو ما جاء 
فى الترجمة السبعينية لسفر التكوين . 


ذ 1 

اسم عبري معناه « مطيع » أو « سلس » ويظن البعض أنه 
يعني « ثلاثة » لأنه كان الابن الثالث هيلام » ورأس بيت من 
سبط اشير ( ۱ أٌخ ۷ ٠١:‏ ) . 


شالف : 


اسم سامي معناه ١‏ متمدود ) » وهو الابن الثاني من أبناء 
يقطان بن عابر » وکان له اثنا عشر أخحا ( تك ۱۰ ۲٦:‏ » 
١‏ أخ ٠) ٠١:١‏ و هو رأس قبيلة من قبائل العرب التي 
استوطنت العن . ؤقد جاء ذكر قبيلة بهذا الاسم في نقوش سباً 
التي اكتشفت في جنوي بلاد العرب . : 


شاليم : 


اسم عبري معناه ١‏ سلام » (تك ٠٤‏ : ۱۸ ) . الرجا 


لرجوع إلى « سالم ٠‏ في موضعها من هذا الجلد من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


شاماع : 


اسم عبري معناه « ( الله ) يسمع ١‏ . وکان هو وأخوه 
يعوئيل - ابنا حوثام العروعيري - من أبطال داود الملك ( ١‏ 
أخ ٤٤:١١‏ ). 


شامر : 


اسم عبري معناه « حارس ۲ »› وهو اسم : 
(۱( شامر صاحب جبل السامرة الذي اشتراه منه عمري ملك 


إسرائيل بوزنتين من الفضة › وبني على الجبل ودعا اسم 
لمدينة التي بناها « السامرة ٠‏ على اسم شامر صاحب 


.) ۲٤: ۱١ الجبل ( ۱ مل‎ 

(۲) شامر بن ملي وهی باني » من نسل مراري بن لاوي . 
وكان من المغنين في الميكل في أيام داود الملك ( ١‏ أخ 
٤: ٦‏ ). 

(۳) شامر بن حابر من سبط اشير ( ۱ اخ ۷ ۳٤:‏ )» 
ويسمى ١‏ شومر » في العدد الثاني والثلائين من نفس 
الاصحاح . 

)٤(‏ شامر الان الثالث من أبناء ألفعل من سبط بنيامين » وهو 
« بن اُونو ولود وقراها ٤‏ ( ۱ اخ ١١:۸‏ ) . 


شامع : 
اسم عبري معناه ( خبز ) وهو : 


(۱) شامع بن حیرون من نسل کالب من سبط وذا » وولد 
راقم ( ۱ اخ ۲ ٤۳:‏ و٤٤‏ ). 

(۲) شامع بن یوئیل وأبو عزاز من سبط رآوبین ( ١‏ أخ 
٥‏ :۸ ) . ولعله هو نفسه ١‏ شمعيا » المذاكور في العدا 


الرابع من نفس الأصحاح . 
شامور : 


اسم عبري معناه « شوك او صوان » › وهو لاوي من بني 
میخا من بني عزیئیل ( ۱ اخ ۲۲ ۲٤:‏ ) . 


شامير : 


اسم عبري معناه « شوك أو صوان ۲ » وقد ترجمت نفس 
الكلمة إلى « الماس » (إرميا ١:١۷‏ › حز ٩ : ٣‏ زك 


۹۱ 


شان - بیت شان 


شاول 


۷ ۲ ))0 وهو اسم : 


)١(‏ مدينة في جبل أفرايم کان يسكن فيہا تولع بن فواة بن دودو 
رغم أنه کان من سبط یساکر » وهو الذي قضى 
لإسرائيل بعد مقتل أبيمالك بن جدعون . وقد مات تولع 
في شامیر ودفن فیا ( قض ۱۰ : ۱ و ۲ ) . ويرجح أن 
كانت قريبة من الموقع الذي بنيت عليه السامرة فيما بعد . 
ولعلها حاليا هي « ساتور » الواقعة بين السامرة وجنين . 

(۲) مدينة في جبل يهوذا ( يش ٤۸ : ٠١‏ ) . والأرجح أنها 
خربة السومرة » على بعد نحو ثلائة عشر ميلا إلى الشمال 
الغربي من حبرون . 


اسم عبري معناه « بیت السكون » . الرجا الرجوع ل 
بيت شان في موضعها من حرف الباء بالمحلد الثاني من دائرة 
المعارف الكتابية . 


شاول : 


اسم عبري معناه مسئول من الله أو « سائل من الله » وهو 
اسم : 
ولا : شاول من رحوبوت أحد ملوك آدوم ( ١‏ أخ ۳١‏ : 

۷ و ۲۸ ) ویسمی ا شاول 7( ۱ أخ ١‏ 
٤۸‏ و £۹ ). 
ا ا ن قن ال ع ا 

(أ) - تاريخه المبكر : 

)١(‏ عائلقه : نجد شجرة عائلة شاول بن قيس في سفر 
صموئيل الأول ( ١ : ٩‏ ) . واسم جده « أبيئيل » . ولكننا 
نجد في سفر أخبار الأیام الأول ( ۸ : ۳۳ ۰ ٩‏ : ۳۹ ) أن 
جده هو « نير » الذي يذکر على أنه عمه في سفر صموئيل 
ويمكن تفسير ذلك على أساس أنه في العبرية - کا في العربية - 
كثيراً ما تستخدم كلمة « ابن » للدلالة على الحفيد . کا لا 
يفوتنا أنه لسهولة الطلاق في تلك الأزمنة المبكرة » كانت تطلق 
كلمة أخ أو أخحت على غير الأشقاء بل وعلى أبناء العمومة أو 
لوول 

(۲) موطنه : كان شاول من جبعة حتى لتسمى « جبعة 
شاول » ( ۱ صم ۱۱ : ٤‏ ) . کا ميت أيضا « جبعة الله ٠‏ 
١ (‏ صم 9:1۰(“ ویر جح آنا کانت ف موقع و تل 
الفول » » الذي يقع على بعد ثلائة أميال إلى الشمال من 


۹۲ 


أورشلم »> وقد قام بالتنقيب فيه دكتور «أولبريت › 
(h6عAbri)‏ في ۱۹۲۲ وکشف عن قصر شاول فیا 
( الرجاء الرجوع إلى مادة جبعة في الجلد الثاني من « دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


(۳) مصادر تاریخه : جد لقطات من تاريخه فی سفر 
صموئيل الأول » فهو لا بحتوى على تارج مفصل لياة 
شاول » مما يجعل من الصعب متابعة هذا التاريخ . 

)٤(‏ اخياره للملك : هناك خطوط متوازية في قصة 
احتياره للملك . فكان الله يوجه صموئيل لذلك ( ١‏ صم 
١١ - ١٠١ : ٩‏ ) . وني جانب اخر كانت الضغوط الخارجية 
تدفع شيوخ الشعب إلى الإحساس جاجتهم إلى حكومة أكار 
مر کزیة ( ۱ صم ۸ › ۱۰ : ۱۷ - ۲۷ ١‏ ۱۲ )ءعلاوة على 
أن صموئيل كان قاضيا في ذلك الوقت . وطوال تارج 
القضاة » كانت هناك ثلاث مناطق واضحة : منطقة شمالية › 
ومنطقة شرقية » ومنطقة جنوبية . وينتقل كاتب سفر القضاة 
بين هذه المناطق في أربع دورات منتظمة › ثم يأتي صموئيل 
وينتقل بين هذه المناطق الثلاث و « يدور في بيت إيل والجلجال 
والمصفاة ويقضى لإسرائيل في جميع هذه المواضع . وكن 
رجوعة إلى الرامة » التي استخدمها كمركز هذه المناطق 
الثلاث ( ١‏ صم ۷ : ٠١‏ - 1۷). 


() أسباب اخیاره : کان صموئيل ييل إلى هذه 
المركزية » ما هيا الشعب للتفكير في الحاجة إلى ملك . کا 
يذكر الكتاب ثلاثة أسباب أحرى لذلك : )١(‏ أن صموئيل 
کان قد شاخ وأراد أن يجعل بنيه قضاة » أي أن يجعل مركز 
القاضي وراثيا » ولم يكن ابناه جديرين بذلك ( ١‏ صم ۸ : ١‏ 
٠ -‏ ) . (۲) الضغط المستمر من الفلسطينيين - ( ١‏ صم 
۹ ). (۳) زحف العمونيين علهم (ا١ا‏ صم 
N 1: 1۲‏ 


رب) - ملکه وسقوطه : 


)١(‏ الحطوات الأولى : لقد مسحه صموئيل ملكا بناء على 
توجیه الله له ( ۱ صم ۱١ : ٩‏ ۰ ۱۰ :۱ ).م «استدعى 
صموئيل الشعب إلى الرب إلى لمصفاة» (ا١اصم‏ 
۷:٠‏ )/) وقدم هم شاول « فهتف كل الشعب وقالوا 
ليحيى املك » ( ١‏ صم ۲١ : ٠١‏ ) . ولم يلبث أن جاءته 
الدعوة من سکان یا بیش جلعاد لکی ينقذهم من ید ناحاش 
ملك بني عمون » « فحل روح الله على شاول » ( ١‏ صم 
٦ : ١‏ ) وأرسل إلى كل تخوم إسرائيل للخروج وراءه ووراء 
صموئیل للحرب ( ۱ صم ۱۱ : ۱ - ۸ ) وضرب شاول 
وجيشه العمونيين » نما جعل كل الشعب يعترف به ملكا › 
وذهب كل الشعب إلى الجلجال بدعوة من صموئيل ١‏ وملكوا 


شاول 


شاول 


هناك شاول أمام الرب في الجلجال » ( ١‏ صم ١١:١١‏ - 
٥‏ ). 


(۲) - إعادة تنظم اليش : بعد هذا النجاح » شرع 
شاول في القيام بما اعتبره رسالة حياته » وهو انقاذ شعبه من 
تساط الفلسطينيين » فجمع جيشا نظاميا من ثلائة الاف رجل 
تحت قیادته وقيادة ابنه یوناثان ( ۱ صم ۱۳ :۲ ) . وکان 
للفلسطينيين أسلحة حديدية ومر كبات - فهم أول من أدخل 
الحديد إلى فلسطين من موطنهم الأصلي في كريت - ولم يكن 
بنو إسرائیل یعرفون سوی البرونز ؛ بل إن الفلسطينيين قد 
حرموهم من صناعة هذه الأسلحة » « فلم يكن يوجد صانع 
في کل أُرض سرائیل » ( ۱ صم ۱۳ : ۱۹ ) . وييدو أن 
أسلحتهم كانت تقتصر على المعاول والفؤوس وسكك الحاريث 
( ۱ صم ۱۹:۱۳ - ۲۱ ). 


(۴) - معركة مخماس : حدثت أول مواجهة عندما ضراب 
يوناثان نصب الفلسطينيين . فعندما مع الفلسطينيون أن بني 
إسرائيل قد اروا عليہم ( ١ا‏ صم ۱۳ : ٣و٤‏ )› جع 
الفلسطينيون جموعهم ومركباتهم ونزلوا في مخماس › وللأسف 
تفرق جیش شاول ولم يق معه سوی ځو ست ټ پچ 
( ۱ صم ۲:۱٤‏ ) . وهاجم يوناثان وحامل سلاحه أحد 
مراكز الفلسطينيين هجوما ناجحا أرعب جحافل 
الفلسطينيين » فتبددت جموعهم » وانضم إلى شاول العبرانيون 
الذين كانوا عبيدا للفلسطینیین ( ١‏ صم ۲١ : ۱٤‏ ) › فشدوا 
وراء الفلسطينيین ( ٠٤١‏ : ۲۳ ) «فضربوا في ذلك اليوم 
الفلسطينيون من مخماس إلى أیلون » ( ١‏ صم ۳١ : ۱٤‏ ) . 


)٤(‏ - هزية عماليق : ثم قال صموئيل لشاول - بأمر 
الرب - أن يضرب عماليق ويحرم كل ماله . فأرسل شاول 
للقينيين أن يدوا عن طريقه » لأنهم قد أحسنوا إلى بني 
إسرائيل عند خروجهم من أرض مصر . وضرب شاول عماليق 
« وحرم جميع الشعب بحد السيف ٠»‏ ولكنه عفا عن أجاج ملك 
عماليق وعن خيار الغنم والبقر ( ا صم ٠١‏ : ۸و١).‏ 


)٥(‏ - صموئیل يعلن شاول برفض الرب له : لا نعرف 
بالضبط ماذا کان موقف صموئیل من شاول › فلم يکن 
صموئيل يرحب - من البداية - بإقامة ملك لإسرائيل » بل 
و ساء الأمر في عینیه ۱٣ ( ٩‏ صم 1:۸ )› ولکنه ظل 
المسعول الأول عن الأمور الدينية » فاعترض على قيام شاول 
باصعاد الذبيحة قبل بدء المعركة إذ لم يكن ذلك يجوز إلا 
للكهنة ( ١‏ صم ٠١ - ٠١ : ۱٠۳‏ ). «فقال صموئيل 
لشاول ... لأنك رفضت كلام الرب » فرفضك الرب من أن 
تکون ملکا على إسرائیل » ( ۱١‏ صم ۲١ : ٠١‏ ) . ولم يعد 
صموئيل لرؤية شاول إلى يوم موت صموئيل ( ١‏ صم 


٤ 


(To :\0 


)٩(‏ - تقدم داود إلى شاول : لا ندری م من السنين 
ناح صموئيل على شاول » ولکنه تركه يدير شؤون المملكة . 
ويقدر البعض تلك المدة بنحو خمس عشرة سنة . ثم نقرأً أن 
الرب قال لصموئیل : « حتی متی تنوح على شاول وأنا قد 
رفضته عن أن يملك على إسرائيل ؟ املأ قرنك دهنا وتعال 
أرسلك إلى يسى البيتلحمي » لأني قد رأيت لي في بنيه ملكا » 
١ (‏ صم )١ : ۱١‏ . وحاف صموئيل من أن يسمع شاول 
ذلك فیقتله » فارسله الله مسح داود سرا ( ۱ صم ۲:۱۹ 


.) 9 ¬- 


و« فارق روح الرب شاول › وبغته روح ردیء من قبل 
الرب ) ( ١‏ صم ١١: ١١‏ ) فجاء له عبیده بمن یضرب أمامه 
بالعود فتطیب نفسه » وبتدبیر من الله )يكن هذا العواد سوى 
داود الذي مسحه صموئيل سرا ملكا على إسرائيل . 


(۷) - مشول داود أمام شاول بعد مقعل جليات : ييدو 
للبعض أن هناك تناقضا بين ما جاء في الأاصحاحين السادس 
عشر والسابع عشر من سفر صموئيل الأول » عن تقديم داود 
لشاول » ولكن ليس نة تناقض إطلاقا بين ما جاء في 
الأصحاحين » فنحن لا نعرف ترتيب الأحداث بالضبط »› و 
استغرقت هذه الأحداث من الزمان . وعلى أي حال » لم جد 
كاتب سفر صموئيل الأول ضرورة لأن يشرح لنا لماذا م 
يعرف شاول داود » ولاذا أنكر أبنير معرفته له . ولعل أحداث 
الأصحاح السابع عشر كانت أسبق من أحداث الأصحاح 
السادس عشر المتعلق بهذا الموضوع . 

(۸) حسد شاول لداود : وسواء کان قد غا لی شاول 
حبر مسح صموئیل لداود آم لاء فاإن شاول سرعان ما ری 
فيه - بعد قتله لحليات - منافسا خحطيرا له » يدفعه إلى ذلك 
عاملان : أوهما الحسد لأن النساء غنين قائلات : « ضرب 
شاول ألوفه وداود ربواته ۲ ( ۱ صم ۱۸ : ۷ - .)۹٩‏ کا 
ان میکال ابنة شاول أُحبت داود ( ۱ صم ۱۸ : ۲ و ۲۸ ) . 
وزاده حنقا أن یری ابنه يوناثان ولي عهده › يناصر داود 
(۳۰:۲۰). 


)٩(‏ - محاولاته للتخلص من داود : لم يستطع شاول أن 
یصدق ان داود يخلص له الولاء ( ۱ صم ٩ : ۲٤۲‏ ) » بل ظن 
أنه يتحين أول فرصة مواتية للانقلاب عليه » ليحلفه على العرش 
ويقضي على کل أسرته » فکان کل همه أن يتخلص من داود . 
وكانت أولى ماولاته » أن أرسله للاغارة على الفلسطينيين 
مۇملاً أن یقتل بیدهم ( ۱ صم ۱۸ : ۲۱ - ۲۹). مم 
حرض عبیده على اغتیال ذاود ( ۱ صم ۱۹ : ۱ ) ٢‏ مم حاول 
أن یقتله بیده غدراً ( ۱ صم ۱۹ : ٩‏ و ٠١‏ ) . ولا نجا 


شاول 


شاول 


اوت کل فی فال عله إل خی شد اند ی ال 
الكهنة الذين أحسنوا إلى داود» فقتل منم خمسة وممانين 
رجلا » وضرب مدينة نوب « مدينة الكهنة جحد السيف . 
الال و الاء و الاطفال 1 SN OT a67‏ 
۹ . وظل یطارد داود من مکان ال اخر کا یطارد 
« الحجل في الجبال » ک) قال له داود ( ۱ صم ۲۹ : ۲۰ ) . 


)٠١(‏ داود يعف عن قتل شاول : يظن البعض أن هناك 
تكراراً لنفس الحادثة ي الأصحاحين الرابع والعشرين والسادس 
والعشرين » بخصوص امتناع داود عن قتل شاول » ولكن 
بالمقارنة الدقيقة » يتضح لنا أن وجوه الشبه عادية يمكن أن 
تتكرر » وأن هناك وجوه احتلاف واضحة بين الحادثتين . 


)١١(‏ جهود شاول المشتتة : م يكن في استطاعة شاول 
ان يجمع بين مطاردته لداود ودفعه للفلسطينيين في 
الوقت . وعندما کاد ان يحاصر داود الطريد في برية معون »› 
جاءه خير أن الفلسطينيين قد اقتحموا الأرض » فرجع شاول 
عن اتباع داود وذهب للقاء الفلسطینیین ( ۱ صم ۲۳ : ۲۷ 
و ۲٢۸‏ ) . ویېدو انه بعد ان امتنع داود مرتین عن قتله » اقتنع 


بأن عدوه الحقيقي إنما هم الفلسطينيون » فانصرف إلى قتاهم . 


)١(‏ استشارته للعرافة : لا أدرك شاول أنه في موقف 
ميئوس منه » وأن الرب لم يجبه لا بالأحلام ولا بالأوريم 
ولا بالانبیاء ( ۱ صم ۲۸ : ٠ ) ٦‏ جا إلى عرافة عين دور › 


قرية عين دور موطن العرافة 
التي جا إليها شاول 


سبق أن « نفى أصحاب الجان والتوابع من 
الأرض » ( ۱ صم ۲۸ : ۳ ) . وكانت النتيجة أن الرب 
سمح بطريقة معجزية - م يكن للعرافة دخل فيا - أن تتحدث 
إليه روح صموئيل ٠‏ وتخبره بمصيره الفاجع ما ملا نفسه هلعا 
OE SS a)‏ 


)١۳(‏ معركة جلبوع : جمع الفلسطينيون جيوشهم في 
أفیق » ونزل شاول مع جيشه في جبل جلبوع مقابل 
الفلسطينيين » ودارت رحى القتال » وانہزم بنو إسرائيل هزيمة 
منكرة » وهربوا من أمام الفلسطينيين » وقتل شاول وأبناؤه › 
فجاء الفلسطينيون وقطعوا رأسه ونزعوا سلاحه ووضعوه في 
بیت عشتاروت » وسمروا جسده وأجساد بنیه عل سور بیت 
شان » لکن سکان يابيش جلعاد - اعترافا بفضله السابق عليهم 
( انظر ١‏ صم ١١-١: 1١‏ نازوا ليلا واعحدوا ند 
شاول وأجساد بنیه عن سور بیت شان وجاعوا بہا إلى يابیش 
وأحرقوها هناك . وأخذوا عظامهم ودفنوها تحت الاثلة في 
سبعة أيام ( ١‏ صم .)١۳ -١ : ۳١‏ 


رغم أنه کان قد 


يابيش وصاموا 
)۱٤(‏ موت شاول : جرح شاول جرحا مميتا في معركة 
جلبوع › وخحشي ان ياي الفلسطينيون ويفعلون به 
ما يشاعون » فطلب من حامل سلاحه أن يستل سيفه ویطعنه › 
فأنى ذلك » فاحذ شاول السيف وسقط عليه ( ١‏ صم ۴١‏ : 
۳ و ٤‏ ). ويبدو أن هناك تعارضا بين هذه الرواية وبين 
ما ذكره الرجل العماليقي لداود » من أن شاول طلب منه أن 
يقف عليه ويقتله » فقتله وأحذ الإكليل الذى على رأسه؛ 
والشوار الذي على ذراعه وآتی بہما إلى داود ( ۲ صم ۱ : 
٠١ - ۲‏ ) . وليس من سبيل لعرفة مدى ما في قصة هذا 
العماليقي من صدق › والارجح أنه ادعی أنه هو الذي أجهز 
على شاول ظنا منه أن داود سيكافه على ذلك . 
)٠١(‏ ذرية شاول : بدأت أول أسرة ملكية في إسرائيل بشاول 
بن قيس وانتہت به . ونجد أسماء آولاده في سفر صموئيل الأول 
٤٩ : ۱٤ (‏ ) وهم : يونانان ويشوي وملکیشوع › واسما 
ابنتیه ميرب ومیکال . ويشوي هو نفسه « اشبعل » ( ١‏ أخ 
۸ ۳ ۹ :۳۹ ) ۰ کا أنه یسمی « ایشبوشٹ )۲ ( ۲ صم 
۲ : ۸) ویضاف إلیہم أیضا اسم ابیناداب ( ۱ صم ۳۱ : 
١ ۲‏ اخ ۸ : ۲۳ ) . آما یوناثان ( بہونائان ) فاستمرت 
باس » يحسنون استخدام القسی (چلاااخ ۲ : ۳۲ - ۳۹ ) . 
ويبدو أن باتي ذرية شاول قد انقرضوا » فقد قتل ملكيشوع 
وأبيناداب ويوناثان في موقعة جبل جلبوع ( ١‏ صم ٦ : ۳١‏ 
١أخ :٠١‏ واغتيل ايشبوشث بعد ذلك بقلیل 
( ۲ صم ٩ - ۲ : ٤‏ ) . ک) کان لشاول ابنان اخران من 
رصفة هما ارمولي ومفیبوشٹت اللذان اسلمهما داود مع بني 


٥ 


شاول 


شا 


میرب ( ولیس میکال - ۱ صم ۱۸ : ۱۹ ) إلى الجبعونيين 
فصلبوهم على الجبل ( ۲ صم ۲۱ : ۸ و ٩‏ ) . وکان لیوناثان 
ای اول ابن عر ج اسمه مفیبوشپ (۲ صم : ٤‏ ) صنع 
معه داود احسان الله من جل یوناثان أبیه ( إ صم ٩‏ :۱ - 
OF‏ 


(ج) - صفات شاول : 


)١(‏ نجد تلخيصا لياة شاول وصفاته في سفر أخبار الأيام 
الأول : « فمات شاول بخيانته التي بها خان الرب من 
أجل كلام الرب الذي لم يحفظه » وأيضا لأجل طلبه إلى 
ا لجان للسؤال » ولم يسأل من الرب فاأماته > وحؤل 
الملكة إلى داود بن يسى » ( ١‏ أخ ١١ : ٠١‏ و 
O‏ 

(۲) أخحطاء شاول : كان لشاول - مثل أي إنسان اخحر - 
فضائله ونقائصه . ویدو ان أخطر صفاته کان تردده 
وعدم حزمه في اتخاذ القرار المناسب » فكان من السهل 
أن يتأرجح بتأثير الأحداث أو الناس . فالمدج الموجه 
لداود ( ۱ صم ۱۸ : ۷ و ۸) جعله يتقد غيرة 
وحسدا . وكان في اضطهاده لداود » مدفوعا - إلى حد 
بعید - بأقوال رجال حاشیته ( ۱ صم )٩ : ۲٤‏ . 
وكانت توبته عميفة ولكنبا قصرة الأجل ( ١‏ ساج 
۲١ : ۲۰۱۲‏ ) . وكان مندفعا لدرجة لا يعرف معها 
ین یقف ( ۱ صم ۲۲ : ۱۷ - ۱۹ ) . وكان متطرفا 
في عواطفه » فقد كانت بغضته لداود شديدة مثلما كانت 
محبته له في البداية ( ١‏ صم ۱۸ : ۲ ) . ودفعه جبنه إلى 
اقتراف جرائم شنيعة ( ١‏ صم ۲۲ : ۱۷ ) › وأصبح 
يشك في کل من حوله ( ۱ صم ۲۲ : ۷ و ۸ ) وکان 
ذهنه جخضع للمؤثرات الخارجية فيجارى من حوله 
( !صم ۱۰ : ۱۰و ۱۱ ) .)۲٤:۱۹‏ 

(۳) فضائله : وفي نفس الوقت كان لشاول بعض الفضائل › 
فکان يخشی مسئولیات مر کزه ( ۱ صم ۱۰ : ۲۲ )» 
ولكن حالما استدعته الظروف للعمل استجاب على الفوري 
( ۱ صم ۱۱ ٩ - ٩:‏ ) . وکانت ذکری نجدته لأهل 
يابيش جلعاد دافعا هم على الخاطرة واسترجااع جثته 
وجشث أولاده ( ۳۱ : ١۱۱‏ - ۱۳ ). ورغم أن 
صموئیل قد رفض شاول علنا » وأدرك هو أن الرب قد 
رفضه » إلا أنه ظل يحارب عن الشعب إلى النهاية . کا 
أنه كان يتصف بالشجاعة حتى استطاع أن يواجه جميع 
الفلسطينيين وسائر الأعداء بالعدد القليلٍ من الرجال 
( | صم ٤۷ : ۱٤‏ و۸٤‏ ). 


› راء داود له لمد تغنی داود ف رثائه لشاول وبتيه‎ )٤( 


C1 


بسجايا وفضائل كثيرة في شاول » وبشجاعته في 
الحروب » وكرمه مع الشعب . وبخاضة أن هذا الرثاء 
صدر عن اعرف الرجال بشاول ( ۲ صم ۱ : ۱۹ - 
۷( . 


الغا - شاول الطرسوسى ه 


الرجا الرجوع إلى « بولس » فى موضعه من امحلد الثاني من 
« دائرة المعارف الكتابية » 


لش ب ) 


(۱) شیا وددان ابنا رعمة بن كوش (تك ۱٠١‏ : ۷). 
کا ردد اک بات ی رھ شی روت فور رت 


.(: o 
شبا أحد أبناء يقطان بن عابر من نسل سام بن نوح ( تك‎ )۳( 
OTA: 


وييدو من هذه الشواهد الثلاثة أن شبا هو اسم قبيلة عربية 
® العرب. ساميون ) : وقد يشير القول بان « شبا وددان » 
من نسل كوش ( تك ٠١‏ : ۷ ) إل أن بعض هذه القبائل 
السامية هاجرت إلى إثيوبيا عبر باب المندب واختلطت بنسل 
کوش . کا يشر القول بان « شبا وددان » من نسل إبراهم 
( تك ۲۵١‏ : ۳ ) إلى أن بعض عشائرهم هاجروا إلى الشمال . 
فالواقع أن شبا كانت قبيلة عربية من نسل يقطان استوطئت 
جنوي بلاد العرب رتك ٠١‏ : ۲۸ ) . واسنم شبا واسماء 
بعض اخوته مثل حضرموت وأوزال ( صنعاء ) مازالت تطلق 
على أجزاء في جنوي شبه الجزيرة العربية . 

ويذكر الكتاب المقدس أن السبئيين أهل سبا أو شبا كانوا 
يتاجرون في الذهب والأطياب » وأنہم كانوا يستوطنون مكانا 
بعیدا عن فلسطین ( انظر ۱ مل ١ : ٠۰‏ و ۲ إش ٦0‏ : 
٦‏ › إرمیا ٦‏ : ۲۰ › حرقیال ۲۷ : ۲۲ › مز ۷۲ : ۱١‏ 
مت ۱۲ : ٤۲‏ ) . کا یبدو آنہم کانوا يتاجرون في الرفیق ( یو 
۳ : ۰)۸ او کانوا غزاة من البدو ( أیوب ۱ : ٩۰۱۰‏ : 
۹ 

ويقول النسابون العرب إن سبا أو شبا هو الحفيد العظم 
لقحطان ( يقطان ) أصل العرب القحطانية » وهو أبو حير 
وكهلان . ونقولون إنه سمي « سبا » لأنه أول من أخذ مسبيين 
في الحرب » وإنه هو الذى أسس ٠‏ مارب » عاصمة « سبا ٠‏ 
وبنی قلعتہا . 


* 
تا 
۰ 


(أ) تاريخهم : ما نعرف عن تارج سبا » إغا نستمده من 
النقوش التى اكتشفت في جنوي بلاد العرب » التي بدا التنقيب 
عنها منذ منتصف القرن التاسع عشر » وكذلك من العملات 
الختلفة التي ترجع إلى الحقبة من 15۰ ق . م لى cp lo.‏ 
ومن بعض الحغرافيين والمؤرخين العرب وأغخاصة اهمداني . کج 
ورد اسم أحد الملوك السبئيين في نقش أشوري يرجع إلى ۷٠١‏ 
ق . م . وواضح أنه م یکن اول ملوکهم . کا اكتشفت هم 
اثار ترجع إلى ما قبل ذلك التارخ حتى القرن السادس الميلادي 
عندما دالت دولتهم . 


وفي البداية اشترك السلبقيو ن فى حکم القبائل العربية في 
الجنوب مع حير وغيرها من القبائل » ولكن شيا فشيغا مدت 
سلطانہا حتى شمل كل هذه القبائل بعد بداية العصر المسيحي . 
ويدو أن شكل الحكم كان جمهوريا أو نوعاً من حكم الأقلية » 
على أن تتناوب عليه القبائل . ويبدو أنه كان هناك أكثر من 
ملك في وقت واحد ر( مثلما نری في تٹ ٤۷ : ٤‏ ) . وييدو 
أن الشعب كان يتكون من طبقتين : الأشراف وعامة الشعب » 


الحكم . 


رأسهم « المي وتعلب » وكان منهم « عشتار ) ( وهو مذكر 
عشتاروت ) » ورامون ( وهو «رمون » في الڪتاب 
المقدس ) » والشمس وغيرها . وكان يلحق بعشتار والشمس 
اسم المكان أو القبيلة ( مثل « بعل » في الكتاب المقدس ) . 
وكانت العبادة تشمل تقد العطايا للمعابد > وتقديم ذبائح 
وخاصة البخور والحح والصلوات . کا كانت هناك بعض 
الطقوس مئل الاغتسال أو الوضوء » والنذور للاله » وغير 
ذلك . وف مقابل ذلك » کان الإله يتولى حاية قلعة العابد 
واباره ومتلکاته کا مده ا ا » ويعطيه 
لاهن الور : 


(+) حضارتيم : )١(‏ كانت أهم مهنة عند السبئيين » 
الغزو والتجارة . ونجد قائمة باهم منتجات بلادهم في نبوءة 
إشعياء ( ١ : ٠٠‏ ) » وهي تتفق تماما مع النقوش الأشورية . 
وكان همها « البخور » الذي بلغ من أهميته أن الكلمة التي تعبر 
عنه في لخة السبئيين هي نفسها التي تدل على « الذهب » في 
غيرها من اللغات السامية . ا كان للزراعة أهميتها البالغة کا 
تدل على ذلك نقوشهم . 

(۲) كانت المرأة تشغل أعلى الناصب كا يتضح من قصة 
ملكة سبا وسليمان . ويبدو أن المرأة كانت تتساوى مع الرجل 
من جميع الوجوه . وكانت تشغل نفس المناصب المدنية والدينية 
بل والعسكرية التي كان يشغلها الرجل . ا يبدو أنهم م 


(۴) يعتقد ١‏ البروفسور مارجليوت » أن الأججدية التي 
كتبت بها نقوش السبئيين هي أساس الأبجدية السامية » وعنها 
أحذت كل اللغات السامية . أما الفنون فيبدو أنهم أحذوها عن 
أشور وفارس واليونان . وعملتهم أشبه بعملات اليونان 
والرومان » بيا استخدموا الأوزان الفارسية ( الرجا الرجوع 
إلى « سبا » وه السبئيين » في موضعهما من هذا المجحلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » ) . 


شباريسم 


اسم عبري معناه « محاجر » أو « شقوق » . وهو اسم 
الكان الذي طارد إليه أهل عاي بني إسرائيل ( يش ۷ : 
٥‏ ) » ولابد أنہا كانت تقع بین عاي وأريجا ولکن لا يعلم 
موقعها بالضبط . وقد يكون المقصود بها موضع محاجر أو 
جروف منهارة کا في وادي لريد أو وادي سنيسل الذي ينحدر 
من بيت إيل وعاي إلى الجلجال وأرجحا . 


شاط : 


هو الشهر الحادي عشر من السنة العبرية الدينية . وهو يبدأ 
بالهلال الذي يظهر في شهر فبراير . وشباط هو الشهر الذي 
جاءت فيه كلمة الرب لزكريا النبي للمرة الثانية » وكان ذلك 
في السنة الثانية لداريوس ملك فارس (رزك ١‏ : ۷). 


شبام : 


كلمة عبرية معناها « برودة » ويقول البعض إن معناها 
« بلسم » . وهي مدينة في وسط المراعي على المرتفعات الواقعة 
في شري الأردن » وكانت بين البلاد التي طلبما بنو رأوبين 
وبنو جاد من موسى لتكون مم نصيبا لأا أرض مراع لتربية 
لماشية ( عد ۳۲ : ٣‏ ) . والارجح أنها هي نفسها ١‏ سبمة » 
( عد ۳۲ : ۲۸ ) . وکانت سبمة تشتہر بکرومها وفاکھتہا 
(إ[ش ۱١‏ : ۸ و ۰٩‏ إرمیا ٤۸‏ : ۳۲ ) . ويظن آنہا هي 
قرن الكبش » بالقرب من جبل نبو وعلى بعد ثلاثة أميال 
من حشبون » أو أا « سومية » على الجانب الجنوبي لوادي 
حسبان ( الرجا الرجوع إلى « سبمة » في موضعها من هذا 
المحلد من « دائرة المعارف الحتابية ) . 


كلمة عبرية معناها « سيل » ( مز 1۹ : ۲ ) »أو« نېر ٩‏ 
( اش ۲۷ : ۱۲ ٠)‏ أو « سنبلة » (أیوب ۲٤ : ۲٤۲‏ ) أو 


۹۷ 


شبتای 


2 e 
* 


عنقود أو « فروع » ( زك ١٠١ : ٤‏ ) . وتظهر هذه الكلمة 
بلفظها العبري في حادث هروب الافرايميين عندما نشب النزاع 
بینہم وبين يفتاح الجلعادي » لانه ۾ يستدعهم للذهاب معه 
محاربة بني عمون » فحاربهم يفتاح وأخذ رجاله خاوض الأردن 
التي لابد أن يرب منها رجال أفرايم . ولكي يكتشف 
الجلعاديون الأفراميين امار کانوا يطلبون من كل من ينكر 
أنه أفراعي » أن ينطق بكلمة « شبولت » فإن أخطاً ونطقها 
١‏ سبولت » ( بالسىيه عرفوا أنه أفراعي لأن الأفراميين 
لا ينطقون « الشين » . وهكذا قتل الجلعاديون من الأفرايين 
في ذلك الوقت انين وأربعين ألفا ( قض .)١ -١ : ١١‏ 


ائ : 


اسم عبري معناه « مولود في يوم سبت »» وهو لاوي 
ساعد = هو ومشلام - يوناثان بن عسائيل ويحزيا بن تقوة ي 
اعتراضهما على عزرا فيما يتعلق بانفصال من تزوجوا نساء 
غريبة»عن نسائهم ( عز ٠١ : ٠۰‏ ) . ويڏ کر شبتاي بون من 
تولوا شرح الشريعة للشعب ( څح ۸ : ۷ ) . کا يذكر باعتباره 
أحد رؤساء اللاويين الذين اشرفوا على العمل اللارجى لبك 
الله ( ج ١١ : ١١‏ ). وقد وجد هذا الاسم في النقوش 
النبطية ونقوش بالميرا . 


لا يذكر الشبث في الكتاب المقدس إلا في قول الرب : 
« ويل لكم أيما الكتبة والفريسيون المراؤون » لأنكم تعشرون 
النعنع والشبث والكمون » وتركع أثقل الناموس » ( مت 
۳ : ۲۳ ) . والشبث نبات حولي من العائلة الخيمية ينمو 
حتى بيلغ ارتفاعه من قدم إلى ثلائة أقدام » له زهور صغيرة 
صفراء ونماره بيضاوية ضاربة إلى السمرة » أشبه بالشمر . 
ويبلغ طول الحبة منها حو خمسة ملليمترات . وينمو الشبث 
في كل بلاد حوض البحر المتوسط . وبذوره هما رائحة عطرية › 
ويستخدم لتتبيل الطعام واضفاء نكهة عطرية عليه . کا 
يستخدم في الأدوية لطرد الغازات من الأمعاء . ويستخدم ماء 
الشبث علاجا شعبيا . وكانت سيقان النبات وأوراقه وبذوره 
تخضع نظام العشور . 
شبر: 

الشبر هو ما بين طرفي الخنصر والابمام بالتفرج » وهو 


یعادل نصف ذراع أو نحو تسع بوصات ( نحو ۲۳ سم - انظر 
حروج ۲۸ : ۱٩‏ ۰ ۳۹ : ۱۰۹ صم ۱۷ ٤:‏ ۰ إش ٤١‏ 
1۲ > حز ١۳ : ٤۳‏ ) . ويقول المرنم :" هوذا 

۹۸ 


جعلت آيامي أشبارًا وعمري كلا شيء قدامك » ( مز ۳۹ : 
ه ) للدلالة عل قصر العمر وسرعة زواله .. 
e‏ . 

اسم عبري معناه ١‏ محجر » أو « شق » » ويقول البعض إن 
معناه « أسد » . وهو اسم ابن كالب من سريته معكة ( ١‏ أخ 
ERY‏ 


شع : 

اسم عبري معناه ١‏ سبعة ٠‏ أو «قسم ) » وهو : 

)١(‏ اسم مدينة في نصيب ممعون كانت « داخحل نصيب 
بوذا » ( یش ۱۹ : ۲ ) » ولعل موقعها الآن هو أطلال 
« تل السبعة » على بعد ميلين إلى الشرق من بثر سبع . 
ويظن بعض العلماء أنہا تكرار لاسم «بئر سبع ) 
لمذكورة قبلها مباشرة » وبخاصة أن « شبع » لا تذكر في 
قائمة هذه المدن في سفر أخبار الأيام الأول ( ٤‏ : 
٠) ٨۸‏ کا انه لو حسبت « شبع » على ساس أنها مدينة 
أخرى غير « بئر سبع » » لكان عدد المدن أربع عشرة 
مدينة وليس ثلاث عشرة مدينة کا جاء في العدد السادس 
(یش ٦ : ۱٩‏ ). ويرى البعض الأخر أنها هى 
« شماع » المذكورة في قائمة أخرى مماثلة ( يش ٠١‏ : 
¥ 


(۲) شبع بن بكري من سبط بنيامين » وقد انز فرصة 
الاضطراب الذي حدث عقب اخماد ثورة أبشالوم » ليثور 
ضد داود « فضرب بالبوق وقال : « ليس لنا قسم في 
داود » ولا نصیب ني ابن یسی . کل رجل الى خيمته 
يا إسرائيل » ( ۲ صم ۰ : ١‏ )) فانضمت إليه 
الأسباط الشمالية . فطلب داود من عماسا أن يجمع له 

٤‏ /.ڪ 

رجال بوذا في ثلائة ايام . فلما تاخر عماسا عن 
موعده » طلب داود من آبیشای أن يخمد ثورة شبع بن 
بكري » واثقا من ان ابیشای لابد أن يستعين بأخیه يواب 
القائد المحنك » الذي م يکن راضيا بالطبع عن اختيار 
داود لعماسا قائدا للجيش عوضا عنه . ولا تقابل يواب 
مع عماسا » تظاهر بالترحیب به » وأمسکت يد يواب 
بلحية عماسا ليقبله » ولکنه غدر به وطعنه بسیف کان 
يخبعه في منطقته » فدلق أمعاءه إلى الأرض وهكذا مات 

عماسا , 


م أحذ في مطاردة شبع بن بكري حتى حاصره في 
« ابل بيت معكة » في أقصى الشمال من إسرائيل » وم 
يکن قد بقي مع شبع بن بکري سوی البيرين - 


۰ °“ 
اش عد 
e‏ 


ر 


حول شبع . ولكن يواب أراد أن يجتث الشر من 
خکبمة رات ما ستجره الحرب على مدينتها وشعبا › 
فسألت يوآب عما إذا كان يريد أن يوقع القصاص بكل 
المدينة » لكنه أجابها بقطنة » بأنه لا بيغي إلا رأس الثائر 
الذي رفع يده على اللك . فجاءت المرآة « إلى جميع 
الشعب : إعکمتا » فقطعوا رأس شبع بن بكري وألقوه إلى 
يواب » من فوق السور . وهكذا قضي على ثورة شبع 
بن بكري ضد داود املك . 

(۳) شبع أحد أبناء ابيجايل بن حوري من سبط جاد » ممن 
کانوا يقیمون في جلعاد . وقد انقسبت عائلته في يام يوثام 
ملك بوذا » وني أيام يربعام ر الثاني ) ملك إسرائيل 
١ (‏ أخ ١۳:٥‏ و٤١‏ و۱۷). 


ر ` 


ص 


كلمة عبرية معناها « سبعة أو قسم » » وهو الاسم الذي 


اطلقه اسح على البگر التي اعاد عبیكه حفرها في وادي جرار ٤‏ 


وهي بر سبع ( تك ۲١ : ۲٦‏ و ٣٣‏ و .)٣٣‏ 


7 ہقت 1 

كلمة أرامية بمعنى « تركتني ٠‏ کا جاء تفسيرها في إنجيل 
متی ( مت ۲۷ : +٦‏ » انظر أيضا مرقس 19 (Ti:‏ 
الرجا الرجوع إلى « إلوي إلوي لما شبقتني » في موضعها من 
جلد الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


شبكة: 


كانت الشباك تصنع من حبال أو خيوط من تلف 
الألياف » وقد استخدمت في بلاد الشرق الأوسط منذ عصور 
ما قبل التارج . وكانت تستخدم في العهد القديم في صيد 
الحیوانات ( إش ٩۱‏ : ۲۰ › حز ۱۹ : ۸ ) » وصيد الطيور 
(أم ١‏ :۱۷ » هوشع ۷ : ١١‏ ) » وصيد الأسماك ( جا ٩‏ : 
۲ ۰ اش ۱۹ : ۸) . 


الماك » فمنها : 


(۱) ما يطرح فوق سطح الماء فيا حذ شكلا مستديراً ثم تغفطس 
أطرافه في المياه بفعل الأثقال المعلقة بها » فتأًحذ الشبكة 
شكل الخروط أو الجرس » وعندما تسحب الشبكة من 
الماء » تسحب معها كل الاسماك التي احتواها الخروط إذ 


تنضم أطرافه بفعل الأثقال أيضا . وطرح هذه الشباك 
يستلزم مهارات معينة » کا أنه يصلح في الاه غير 
العميقة . وكان بطرس وأندراوس أخاه يلقيان شبكة من 
هذا النوع » عندما دعاهما الرب يسوع ليجعل منهما 
« صيادي الناس » ( مت > : 1۹ ) » إذ أن الكرازة 
محتاج إلى مواهب ومهارات روحية . 

(۲) وهناك شباك أكبر تجر في المياه » سواء بتثبيت أحد طرفيما 
في القاع بواسطة أثقال تربط به » فتكون الشبكة حائطا 
رأسيا في مجرى الياه » أو يربط أحد طرفيما في الشاطىء 
ويُجر الطرف الأخر بواسطة قارب يسير في حركة شبه 
دائرية للجمع بين الطرفين » ثم سحها بجا فيا من مك » 
إلى الشاطىء . أو أن تجر بين قاربين يسيران في حركة 
شبه دائرية إلى أن يلتقيا » فتسحب الشبكة إلى أحد 
القاربين أو إلى الشاطىء . وهذه الشباك تجمع من الأماك 
الصغير والكبير » والجيد والردىء » والحي ولميت › 
لذلك شبّه ہا الرب ملكوت السموات ( مت ٤۷ : ١۳‏ 

A 9‏ (. 
وتستخدم كلمة « شبكة أو شباك » مجازيا أيضا لتصوير 
موامرات الاشرار ( انظر مشلا مز ۲١٣۰۹:۱۰) ۱۰ : ٩‏ :؟ 
Ap Nr co:ltscRgV: Te 18‏ 
٥‏ میخا ۷ : ۲ .. إلح ) . کا يشبه قلب المرأة الشريرة 
بشبكة لصيد الأحمق ( جا ۷ : ۹ ) . کا أن اطراء الرجل 
لصاحبه » يشبّه بشبكة يبسطها والرجل لصاحبه رام ۲۹ : 
٥‏ ) . کا یشبّه بہا أیضا عقاب الله ( مز ۱١ : ٦٦‏ ۰ مراف 
(NYY gC TY CT : mi «BE‏ 


شباكة : 


تستخدم هذه الكلمة فيما يتعلق بخيمة الشهادة والمهيكل 
للدلالة على نسيج معدنى يشبه الشبكة . فقد أمر الرب موسى 
أن يصنع لمذبح الحرقة « شباكة صنعة الشبكة من نحاس » وأن 
يصنع ها « أربع حلقات من نجاس على أربعة أطرافه » ويجعلها 
تحت حاجب المذبح من أسفل ( خر ۲۷ : 4 » ٠١‏ : ١٠ء‏ 
TAC: TA‏ ۹ ) . وكذلك صنع سليمان « للتاجين 
اللذين على رأسي العمودين » في رواق الميكل ( ١‏ مل ۷ : 


۷ - ۰ ). 
ت . 
الشبل هو وله الأتت وجقها أشال.. ورذ كلمات وة 


معناها المعروف أو الجازي . وترد كلمة « شبل » أو « أشبال » 


4۹ 


3+ 


مضافة إلى الأسد ( تك ٩ : ٤٩‏ تث ۲۳ : ۲۲ » ارميا 
۱ه : ۳۸ ۰ ناحوم ۲ : ١١‏ ) »أو مضافة إلى اللبوة ( أيوب 
(١١ : ٤‏ أو مطلقة (مز ٩۱ ۰۱۰ : ۳٤‏ : ۱۳ إش 
۱ 0۱حز ۱۹ : ۲ و ۳ وه )» ناأحوم ۲ : ۱۳ ). 


فيستخدم الشبل ( جرو الأسد ) لوصف بوذا بن يعقوب 
( تك )٩ : ٤٩‏ ودلھا یعقوب (تٹ ٣۳‏ : ۲۲ ) )> 
وأمراء ہوذا ( حز ۱۹ : ۲ - ٩‏ ) » والسكان الباقين في بابل 
بعد حرابها ( إرميا ٠١١‏ : ۳۸ ) . ويقول الرب لفرعون : 
١‏ أشبہت شبل الأم » 44حز ۲٣ج‏ ۲ ) . ويتنباً ناحوم النبي 
على نينوي بان الرب سيحرق « مركباتك دخانا » واشبالك 
( أولادك ) يا كلها السيف ۲رانا ۲ ١۳-:‏ ) . ويقول ميخا 
النبي عن بقية يعقوب بين الأ م07 انهم رسيكوؤنون : « كالأسد 
بين وحوش الوعر » كشبل الاسد بين قطعان الغنم » ( ميخا 
(A:‏ 


ويقول الحكم .: « الشرير يهرب ولا طارد » أما الصديقون 
فکشبل ثییت » ( ام ۲۸ : ١‏ ) . ويقول المرنم عن أمانة الرب 
لأولاده : « الأشبال احتاجت وجاعت › آم طالبو الرب 
فلا بعوز هم شي من ار ا ر هر ۲٩‏ ۰ ا 
للساكن في ستره » هو : « على الاسد والصل تطا » الشبل 
والثعبان تدوس » ( مز ٠١۳ : ٩۱‏ ) . ويصف إشعياء ملكوت 
السلام » بالقول : « فيسكن الذئب مع الخروف » ويربض الغر 
مع الجدي » والعجل والشبل والمسمن معأ » وصبي صغير 
يسوقها » ( إش ١ : ١١‏ ). 


د .-_ هھ rT‏ 
فا سنه 
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اسم عبري لعل معناه « شاب » . وقد ورد هذا الاسم على 
صورة « شبنة ٠‏ في سفر اللوك الثاني ( ۲ ملل ۱۸ : ۱۸ و٣١۲‏ 
و۷ › إش ۴١‏ :۳ و ۱۱ و ۳۷۰۲۲ :۲ ).وقد یکون 
الاسمان مختصرين من « شبنياهو » أو « شبنيا » ( ١‏ أخ ٠١‏ : 
۶£( 


وكان شبنا من كبار رجال بلاط الملك حزقيا » فكان في 
البداية يشغل ثاني مركز بعد الملك » إذ يقول الرب لإشعيا 
النبي : « اذهب ادحل إلى هذا جليس الملك » إلى شبنا الذي 
على البيت ( إش ۲ : ٠١‏ ) أي أنه کان في مكانة « رئيس 
الوزراء للملك.. ) 


ولكن الرب يوجخه على لسان إشعياء النبي لكبريائه وبنائه 
قبرأ في الصخر بالقول : « مالك ههنا ومن لك ههنا حتى 
نقرت لنفسك ههنا قبا » أيبا الناقر في العلو قبره » الناحت 
لنفسه في الصخر مسكنا. هوذا الرب يطرحك طرحا 
يا رجل ... إلى أرض واسعة الطرفين . هناك تموت وهناك 
تكون مركبات محدك » يا خحزى بيت سيدك . وأطردك من 
منصبك ومن مقامك يحطك . ويكون في ذلك اليوم أني أدعو 
عبدي ألياقم بن حلقيا وألبسه ثوبك وأشده بنطقتك وأجعل 
سلطانك في يده » ( إش ۲۲ : .)۲١ - ١٦١‏ 


ونری امام هذه النبوة جزئيا في سفر الملوك الثاني » حيث 
نجد أن « ألياقم بن حلقيا » هو « الذي على البيت » » وشبنة 


كتابة وجدت على قبر شبنا 


ت ۴ 


vo 


كاتبا » وهي الوظيفة التالية « للذي على البيت » أي وكيل 
املك ( ۲ مل ۱۸ : ۱۸ و ٠۲ : ۱۹ ›) ٣۷و ۲٣‏ إش 
۲٦‏ :۳ و ۱۱ ۴۷ : ۲ ). وكان شبنا بحرض الملك على 
تجاهل تحذيرات إشعياء النبي من الاعتاد على مصر ( إش ٠١‏ : 
٩4 - ۴۳-۱ ۱ 0 ~۱‏ )عوضاعن 
الاتكال على الرب » إذ يبدو أنه كان على رأس حزب متشيع 
صر » بيا يبدو أن ألياقم كان على رأس البقية التقية » يدعو 
للاتكال على الرب وحده . 


ويرى البعض من قول الرب لشبنا : مالك ههناء ومن 
لك ههنا حتى نقرت لنفسك ههنا قبراً » ؟ أنه لم يكن من 
صل یہودی . وقد اکتشف « کلیرمونت جانو ۲ فی ۱۸۷۰ م 
ي قرية سلوان إلى الشرق من وادى قدرون قبرأً - في جبانة 
تحوي نحو خمسين قبرأ - منقوشا على عتبته العليا نقشا » أمكن 
فك رموزه » وهي : ١‏ هذا القبر .. ياهو الذي على البيت . 
لا فضة ولا ذهب هنا » بل عظامه وعظام زوجته ... ملعون 
من يفتح هذا القبر » . وحیٹ أن شبنا ( إش ۲۲ : )٠١‏ 
هو - على الأرجح - مختصر « شبنياهو » » ولا يوجد شخص 
احر في العهد القديم » ممن كانوا يشغلون مركز « الذي على 
البيت » وينتمي اسمه « بياهو » » کا أن الكتابة - لغة وخحطاً - 
تتفق مع عصر حزقيا » فإن العلماء يعتقدون أنه قبر شبنا الذي 
کان أولا على البيت في عهد حرزقيا . کا جد اسم شبنا وشبنيا 
على الكثير من الأختام وأيادي الجرار التي اكتشفت في 

وقد شارك شبنا في المفاوضات التي جرت بين رجال 
سنحاريب ملك أشور ورجال حزقیا ملك یہوذا » ک) کان آحد 
الرجال الثلاثة الذين أرسلهم الملك حزقيا إلى إشعياء النبي 
FFT TTF gS Tg TAVA JT)‏ 
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اسم عبري لعل معناه : «الرب قوي » أو «أعادني 

الرب » » وهو : 

(۱) اسم کاهن في ایام داود ممن کانوا « ينفخون بالأًبواق أمام 
تابوت الله » عند اصعاد التابوت من بیت عو بيد ادوم 
إلى أورشلم ( ۱ اخ ۲٤٣:۱۰‏ ). 

(۲) أحد اللاويين في أيام نحميا ممن وقفوا على درج يصلون 
ويعترفون ويتعبدون للرب » عندما اجتمع بنو إسرائيل في 
عيد المظال اللصوم »> وعليهم مسوح وتراب معترفين 
بخطایاهم وذنوب ابائهم ( ځ ٤ : ٩‏ ) . کا یرجح انه 
کان أحد الذين ختموا الميثاق مع محميا ( ځ 1۰ : 


(1۰ 

(۳) أحد الكهنة الذين ختموا اميثاق في أيام نحميا » والأرجح 
ان ابنه « يوسف » أصبح كاهنا في أيام يوياقم رئيس 
الكهنة ( ن .)١١:١١ ١٤:١٠٠١‏ 

: ٠١ لاوي آخر ممن ختموا اليثاق في أيام نحميا ( ج‎ )٤( 
(۲ 


اسم عبري قد يكون معناه « سبي الله » أو « أعاده الله ٠‏ » 
وهو 

(۱) أحد أحفاد جرشوم بن موسی کلم الله »> وکان رئیسا 
على خحزائن بیت الله ( ۱ اخ ۲۳ : ۲٤: ۲٣۰۰۱۰۹‏ ) 
ویسمی شوبائیل أیضا ( ١اخ ٠١ : ۲٣‏ ) . 

)۲( أحذ أبناء هيمان الأربعة عشر » وکانوا تحت ید اہم 
لأجل الغناء في بيت الرب بالصنوج والرباب والعيدان 
( ۱ أخ ٤ : ۲١‏ ) . ج يذكر في العدد العشرين من 
نفس الأصحاح كرأس الفرقة الفالكة عشرة المكونة من 
ثني عشر شخصا للغناء في بیت الله وحراسته . ویسمی 
أیضا شوبائیل ( ١‏ اخ ۲١ : ۲١‏ ) . 

ت |۰ 


we 


اسم عبري معناه « أعاده الرب » أو « الذي يميه الرب » 
وهو بنيامیني من أبناء شحرایم من زوجته خودش ( ۱ أ ۸ : 
۰ . ویسمی شبنيا في بعض الخطوطات التي تؤيدها 
المخطوطات السريانية والسبعينية » ويسمى «سكيا» في 
مخطوطات أخرى تؤيدها الفو م جاتا . ومعنى « سكيا» هو 
« الرب قد نسي » . 


منذ أن وعد الله إبراهم بأن نسله سيرث أرض كنعان 
( تك ۱۳ : ٠ ) ۱۷ - ۱٠٤‏ ارتبط تاريخ شعب إسرائيل بتلك 
الأرض » فكان المقيمون منهم في الأرض في موضع البركة . 
أما الذين خارجها فكانوا يعتبرون في « السبي » أو « المسبيين » 
( عز ۱ : ۱۱ ۰ ۲ : ۱ ) أو « الشتات ) ( یو ۳۰:۷ ) . 
وقد كتب الرسول يعقوب رسالته إلى « الاثني عشر سبطا 
الذين في الشتات » ( يع ١ : ١‏ ) . کا كتب الرسول بطرس 


0۰۱ 


د تات 


شتات 


رسالته الأولى ١‏ إلى التغربين من شتات بنتس وغلاطية 
وكبدوكية وأسيا وبيثينية ١ ( ٠‏ بط ۰)١ : ١‏ 


ونجد أول نبوة عن تغرب الأمة عن أرض كنعان » في سفر 
التكوين » حيث يقول الرب لإبراهم : « اعلم يقينا أن نسلك 
سیکون غريا في أرض ليست هم » ويستعبدون هم » فيذلو بم 
أربع مثة سنة ... وبعد ذلك بيخرجون باملاك جزيلة » ( تك 
٥‏ ۱۳ و ١٤‏ ) . وقد تمت هذه النبوة في تغرب بني 
إسرائيل في مصر ثم خيوجهم منبا . 


وعند خروج بني إسرائبل من قضر › أعلن الله لموسى أن 
يحذر الأمة » من أن الله سيعاقبهم بالطرد من الأرض إذا عصوه 
وارتدوا عنه (انظر تثڭ ۲۸ : ١ ۳۰ ۲٥و ۱١‏ 
؛) . ا أرسل الله الأنبياء العديدين للمملكتين الشمالية 
والجنوبية بنفس هذا التحذیر ( انظر مثلا : هو ٠ ۳ : ٩‏ إرميا 
۸ ۳ حز ٤‏ : ۱۳ ) . ک) ذکروا بکل جلاءِ سبب هذا 
القصاص : « من أجل أن آباء کم قد تركوني يقول الرب › 
وذهبوا وراء المة أخرى وعبدوها وسجدوا ها » وإياي تر كوا 
وشريعتي م يفظوها » وأنع أسأتم في عملكم أكار من 
ابائكم ... » ( إرميا 0-1:7( . 

وقد سبي ملك أشور المملكة الشمالية » وه أسكنهم في 
حلح وخابور نېر جوزان وڼي مدن مادي » ( ۲ مل ۱۷ : 
٦‏ ) . وقد بدا هذا السبي في ۷۲۲ ق . م . عندما استولى 
الأشوريون على السامرة . ونجد سيب سبي المملكة الشمالية 
اار2 ا ۷ وار م فن عدي 
وانذار الانبياء للمملكة الجنوبية ( ملكة بوذا ) في ضوء 
ما حدث ل جارتها الشمالية » تمادت لمملكة الجنوبية في عدم 
الإيمان وفي الارتداد » حتى غزاها نبوخذ نصر ملك بابل فى ٠۸١‏ 
ق . م . وسبی اهلها إلى بابل ( ۲ مل ۲١ ۰۲٤ : ۲٤‏ : 
و ١١‏ ) . ونجد شبب هذا السبي موضحا في سفر أخبار 
الأيام الثاني » وهو عدم استاعهم لتحذير الأنبياء ولعبادتيم 
الأوثان ( ۲ اخ ۳۹ : ٠. )١١ - ١١‏ 


وحدث بعد مقتل جدليا بن اخحيقام الذي أقامه ملك بابل 
واليا على الأرض › أن جمع عزريا بن هوشعيا ويوحانان بن 
قاريجح « كل الأنفس الذين ت ركهم نبوزردان رئيس الشرط مع 
جدليا بن أخيقام بن شافان وإرميا النبي وباروخ بن نيريا ؛ 
فجاعوا إلى مصر لأنهم م يسمعوا لصوت الرب » على فم إرميا 
وأتوا إلى تحفنحيس في مصر ( إرميا -١ : ٤۴۳‏ ۸). 

وقد اکتشفت فیما بین ۱۸۹۳ ۰ ۱۹۰۸ م في جزيرة 


A! 


ألفنتين أمام أسوان بصعيد مصر › ثلاث مجموعات من 
البرديات » ترجع إلى القرن الخامس قبل الميلاد »> ومكتوبة 
باللغة الارامية ( اللغة الدولية في ذلك العصر ) وتدل بوضوح 
على وجود مستعمرة بهودية من اجنود المرترقة على هذه الجزيرة 
في أيام الامبراطورية الفارسية » للدفاع عن حدود مصر 
الجنوبية . ولا يعلم على وجه اليقين متى جاء أجداد هذه 
الحماعات إلى مصر . 


ولقد حدثت - ولاشك - هجرات سابقة » فقد كانت 
هناك جالية يهودية في دمشق في عهد أخحاب ملك إسرائيل 
( ۱ مل ۲۰ ۳٤۲:‏ )»لان سلیمان کان قد مد نفوذه وتجارته 
إلى كل البلاد المحيطة به . ا أننا لا نعلم شيا مفصلا عن عودة 
الأسباط العشرة الذين سباهم ملك أشور من المملكة الشمالية 
( ۲ مل 1۷ : ٦‏ ) » ولعلهم تشتتوا في الكثير من البلدان . 
ونعرف من سفري عزرا ونحميا أنه لم يرجع من سبي بابل 
إلى أورشلم - في عهد كورش ملك فارس - إلا الأقلية » فقد 
استوطن غالبيتهم هناك وبنوا البيوت وغرسوا الجنات وولدوا 
بنین وبنات ( إرمیا ۲۹ : ٤‏ - ۷). 


وبالاضافة إلى هذه 'المجرات الاجبارية › ارتحل الكثيرون من 
اليبود إلى مختلف البلدان سعيا وراء التجارة » فكانت توجد 
جاليات يہودية في كل المراكز التجارية والموانى المامة في العالم . 

وبفتوحات الاسكندر الأكبر > بدأت حقبة جديدة من 
المجرات اليهودية إلى الناطق الختلفة » فقد كان الاسكندر 
وخلفاؤه - بوجه عام - يشجعون المجرة إلى المدن الجديدة 
التي أنشاوها . وعندما غزا بطليموس الأول ملك مصر 
( ۳۲۲ - ۲۸۵ ق . م ) فلسطين وفتح أورشلم » نقل أعدادا 
كبورة من اليهود إلى الاسكندرية التي أصبحت مركزا هاما 
هم . کا نقل أنطي و كس ملك سورية » ألفي عائلة من بلاد بابل 
( کا يذكر يوسيفوس ) إلى فريية وليديا وغيرها من بلاد سيا 


«الصغرى ( انظر ١‏ بط ١ : ١‏ ) . وبعد أن استولى بومبي على 


ُورشلم في ٦۳‏ ق . م أحذ معه الکثيرين من اليہود أسرى 
ليباعوا عبيداً في روما » ولکنہم ما لبثوا أن استعادوا حريتهم 
وكافة حقوقهم المدنية . وبعد تدمير أورشلم في ۷١‏ م » حدث 
تشتت أعداد كبيرة منم إلى مختلف البلدان . 

لذلك لاعجب أن نقراً في سفر أعمال الرسل أن يهودا 
جاعوا إلى أورشلم في عيد الخمسين من كل «أمة تحت 
السماء ... فرتيون وماديون » وعيلاميون والساكنون ما بين 
النهرين واليهودية وكبدوكية وبنتس وأسيا وفرجية ومفيلية 
ومصر ونواحي ليبية التي نحو القيروان والرومانيون . كريتيون 


مواقع شتات بني إسرائيل في آزمنة العهد الجديد 


وعرب ٩‏ ( اع ۲ :۰ و٩‏ - ۱ . ومع أنہم تبنوا لغات 
وثقافات الشعوب الذين استقروا بينم » إلا أنهم احتفظوا 
بتقاليدهم الدينية وبروابطهم مع فلسطين »› بالذهاب إلى 
أورشلم في الأعياد الكيرى الثلاثة وبالخضوع لقرارات 
السنهدريم » وبدفع ضريبة نصف الشاقل للهيكل قبل تدميره . 


وفى خلال القرن الأول الميلادي » كان يقدر عدد الود 
في بلاد ما بين النهرين بنحو مليون » وفي أنطاكية وسورية بنحو 


مليون أيضا» وفي مصر بنحو مليون يترکز غالبيتېم في 
الاسكندرية وما حوها » وعائة ألف في كل من إيطاليا وشمالي 
أفريقية » وبمليونين ونصف في فلسطین ( کا يذكر فيلون ) . 
ويقول « سترابو » إن اليهود يوجدون في كل مدينة حتى إنه 
ليس من السهل أن تجد مكانا خلو منہم ومن نفوذهم ›» وهكذا 
كان عدد اليهود - منذ السبي البابلي - حارج فلسطين أكار 
من عددهم فيا . 

وهناك جانب هام من الشتات » يجب ألا نغفله » وهو أنه 


0.۳ 


شتربوزناي 


شتاء - بيت الشتاء 


بيا كان تشتتيم عقابا على عدم إيمانہم وارتدادهم > إلا أن 
القصد منه كان أيضا بركة الأم » فقد قال م الرب إنهم 
سيكونون له و ملكة كهنة » ( خر 1۹ : ٠) ١‏ أي أنهم 
سیکونون وسطاء بین الله والأم > فکان علیہم ان ينشروا 
إعلان حق الله الذي استودعهم إياه » فإن بركة الله لإبراهم 
ونسله ء جب أن تارك بہا کل الام ( تلك ۱۲ : ۳ ) . ولكن 
الأمة اليودية لم تقم بالمسثولية التي أو كلت إليها » وقد انغلق 
امجتمع الإسرائيلي على ذاته » فلم ينفذوا وصايا الله . ولكن 
عندما تشتتوا بين الام » وصلت معرفة الله - دون قصد 
منہم - إلى هؤلاء الأم » فكان كاب مثل « تاسيتوس ؛ 
)rcitus(‏ و« سوتونيوس )» (یںiu«هامںS)‏ » و« فیرجیل ) 
(انعء۷1) يتوقعون ظهور شخص في اليهودية سيكون بركة 
لعا . ولاشك في أن امجوس أتوا إلى اليهودية يطليون ملك 
البهود نتيجة ظهور النجم هم » وكذلك نتيجة ما وصلهم من 


نور من ود الشتات ( مت ۲ : .)١۲ -١‏ 


وكان لشتات الود أثرهم الواضح في الكرازة بالإنجيل في 
زمن العهد الجديد » فالرسول بولس - في كرازته بالإنجيل › 
في العام الرؤماي - کان بیدا خحدمته دائما » في أي مدينة 
جديدة » في مجمع اليود » لأنه كان يدرك أنه مدين « لليهود 
أولا » ليعلن هم بشارة الخلاص . فكان شتات اليهود في أي 
مجتمع هم أول من يستمعون إلى الإنجيل . ولم يذهب الرسول 
بولس إلى الأم إلا بعد رفض اليهود رسالته ( ع 1۸ : ١‏ ) . 


وقد حذر الرب يسوع الأمة البهودية من العواقب الوخيمة 
للانسياق وراء قادتم في رفضهم له » وأنذرهم بالدينونة ( مت 
٤١ - ۳۱ ۲‏ ) . کا تنبا هم بخراب أورشلم وافيكل »› 
وتبددهم مرة اخری ( مت ۲۳ : ۳۷ - ۳۹ ) » وهو ما تم 
في ۷۰ م . کا قال هم إن أورشلم ستكون « مدوسة من الأم 
حتى تكمل أزمنة الأم » (لو ۲١ : ۲١‏ ). وفي حديثه 
للتلاميذ على جبل الزيتون ٠»‏ أنبأهم بوضوح بخراب أخر 
لأورشلم ( مت ۲۲ : ۲١ - ۱١‏ ) » تأييدا لما جاء في نبوة 
زکریا ( ۱۳ : ۸ - ۱٤‏ :۲ ) »وهو ما یری:فيه البعض نبوة 
عما سيحدث في زمن الضيقة العظيمة في آخر الأيام » عند 


شتربوزناي : 

اسم فارسي قد يکون معناه « بهاء النجم » أو « مخلص 
الدولة » . وكان أحد موظفي الدولة الفارسية مع تتناي والي 
عبر النبر ( أي البلدان الواقعة غربي الفرات ) › فلما راى هو 
ورفقاؤه » زربابل ويشوع الکاهن ومن معهما › ينون بيت 
الله الذي ف أورشلم » م يوقفوهم عن العمل » بل كتبوا 
رسالة متزنة لداريوس ' الملك يشرحون له فيا الموضوع › 


O‘ 


ویطابون البحث عما إذا کان قد صدر فعلا مر من کورش 
الملك ببناء هذا البيت . فأمر الملك بالتفتيش في الخزائن »› 
فيه » » أنه في السنة الأولى لكورش الملك أمر ببناء بيت الله في 
أورشلم » وإعادة كل ما هبه نبوخذ نصر ملك بابل . فارسل 
إليہم داريوس با وجده » وأمرهم أن يتر كوا عمل بيت الله › 
وأن يمدوهم بکل ما یلزم » مع تہدید کل من یعترضهم 
بالصلب . فاسرع تتناي وشتربوزناي ورفقاؤها بتنفيذ ذلك › 
وهكذا تم بناء الميكل بعد العودة من السبي البابلي ( عز ٠‏ : 


.)10 : ¥ ¬1 


ش اء : 


الشتاء في فلسطين هو فصل البرد والأمطار والعواصف . 
وقد وعد الرب نوحا بأن « كل أيام الأرض زرع وحصاد وبرد 
وحر وصیف وشتاء » ونہار وليل لا تزال » رتك ۸: 
1( ويقول المرنم للرب . «أنت نصبت كل تخوم 
الأرض . الصيف والشتاء أنت خلقتہما » ( مز ١۷ : ۷٤‏ ) . 
ويقول الحكى : « الكسلان لا يحرث بسبب الشتاء » فيستعطي 
في الحصاد ولا يعطي » (أم ٤ : ۲١‏ ) » أي أن الكسلان 
يمل الزراعة في موسم الزرع » عند سقوط الأمطار » فلا جد 
عند الحصاد ما يحصده . ويدعو عريس النشيد عروسه 
للخروج معه إلى الحقول التي أينعت « لأن الشتاء قد مضى 
والمطر مر وزال ٩‏ ( نش ۲ : .)١١‏ 


ولأن الشتاء هو موسم الأمطار والعواصف » يقول الرب 
لتلامیذه : « صلوا لکي لا يکون هربكم في شتاء ولا في 
سبت ٠‏ ليث يهر عليبم السير في الجو الممطر العاصف 
( مت ۲٤۲‏ :۲۰ )» مرقس ۱۳ : ۱۸ ) . 

وكان عيد تجديد الميكل في أورشلم في الشتاء ( يو ٠١‏ : 
۲ ) . ویطلب الرسول بولس من تلمیذه تیموئاوس : « بادر 
أن تجیء قبل الشتاء ۲ ( ۲ تي ۲١ : ٤‏ ) » لأنه كان يحتاج 
إلى الرداء الذي ترکه في ترواس ( ۲ تي ٤‏ : ۱۳ ) . کا أن 
الشتاء يصعب فيه السفر ( انظر اع ۲۸ : ١١‏ ) . 

ويستخدم الكتاب أيضا الفعل « يشتي » أي يقضي الشتاء 
( إش ١ ٠ ٦ : ١۸‏ كو >٦ : ١١‏ ني .)١۲:۳‏ 


شتاء - بيت الشتاء : 


ارجا الرجوع إلى ١‏ بيت الشتاء » في موضعه من حرف 
الباء با جلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


* 


شجرة - أشجار هجة 


شجه شجا أي شقه . وعندما طرحت المرأة من أعلى برج 
تاباص » حجر الرحى على رأس أبيمالك بن جدعون › 
شجت جمجمته ٩‏ ( قض ۱۹ : ٥۴۳‏ ) . کا يقول الرب في 
مثل الكرامين الخونة » إنهم استقبلوا العبد الذي ارسله اليب 
صاحب ك »> «فرجموه وشجوه وأرسلوه مهانا» ( مرقس 
٤ : ۱‏ ) . أي اہم أحدثوا جرحأ برأسه أو جبهته . 


ويستخدمها إرميا النبي مجازيا ف قوله لإسرائیل : وبنو 
نوف وتحفنيس قد شجوا هامتك » ( إرمیا ۲ : ١۱١‏ ) أي 


شجرة - أشجار : 


تتميز فلسطين بتنوع في المناخ والتربة والارتفاع > مما يودي 
إلى تنوع ايار > التي كانت تشمل - لف الى 
الكتايية - السنط واللوز والتفاح والأرز والسرو والشربين 
والبلوط والنخيل والصنوبر والدلب والحور والجميز والبطم 
والصفصاف . وكانت فلسطين - في العصور الكتابية - 
أكثف أشجاراً ما هي الآن » وبخاصة في المرتفعات . فعوامل 
التعرية » واجتفاث الأشجار لتحل محلها الزراعة ‏ أو لإقامة 
الساكن » قللت من كثافة الأشجار . 


وللأشجار فوائد كثيرة » فهي تستخدم للظل › ونمارها 
لا > وأحشابها a E a‏ الشريعة تحرم أكل 
نمار الأشجار خلال السنوات الأربع الأول ( لا hi ٠۹‏ 
٠)٥‏ کا کانت تحزم اتلاف أو قطع الأشجار في الحرب 
(تٹ ۲۰ : ۱۹و ۲۰). 

وكانت الأشجار رموزا مقدسة في العام القدم . وقد ظهر 
الرب لأبرام عند بلوطة مورة » أو بلوطات مرا ( تك ر 
٦و‏ ۳۰۷ :۱ ). ا غرس إبراھم اثلا في 
بئر سبع » ودعا هناك باسم الرب الاله السرمدي » ( تك 
۱ : ۳۴ ) . وكانت إلاهة الخصب عند الكنعانيين هي 
« عشيرة » ويرمز إليها بأشجار أو سواري على شكل أشجار . 
وقد شجب أنبياء بني إسرائيل العبادة وسط الاشجار » لعلاقتها 
بالممارسات الدينية عند الكنعانيين ( تث ۱۲ : ۲ › إش ١‏ : 
0۹ 01 : 0 إرمي ا ۲ : ۲۰ 0 ۱۷ : ۲ 00حز ۱۳:31 › 
هو ٤‏ : ۱۲ و ۳ا). 


وكثيرا ما تستخدم الأشجار مجازيا في الأمثلة والقصص 


والاستعارات الكتابية » رمزاً للناس بعامة ( قض ٩‏ : ۷ - 


٥‏ مل ۰٩ : ۱٤۲‏ حز ۲۰ : ٤۷‏ ) . ورمزاً لشعب الله 
بخاصة ( إش ۱۰ : ۱۸ و ۱۹ ۰ حز ۱۷ : ۲۲ - ٠ ۲٤‏ رو 
۲٤ - ۱¥ ۱‏ )› ولأمة بعینہا ( دانيال ٠١ : ٤‏ - 
٦‏ ) ۰ ورمزاً للقوة ( حز ۳۱ : ۳ - ٠١‏ ) » ولطول العمر 
KGS GS a‏ 
٠)١‏ وللشخص الحکے الذی يتبع الرب ( مز ›٣ :١‏ 
۲ : ۲ و ۳ إرمیا ۱۷ A.‏ . وأشار الرب يسوع 
ويوحنا المعمدان إلى إمان الناس كاشجار ينتظر منہا الشمر 
ANV Fa‏ > تبه 
الرب يسوع ملكوت السموات بشجرة ضخمة تتاوى في 
أغصانہا طيور السماء ( مت ۱۳ : ۳۴ ) . 


شجرة - أشجار البكا: 


يظن أنها أشجار « البلسم » أو « البلسان » أو ما يشبيها › 
التي تفرز مادة بيضاء لامعة تشبه الدموع » وقد ترجمت فعلا 
بأشجار « البلسم » في « كتاب المحياة » . ويظن البعض أنہا 
شجرة ٠‏ الوت الاسود ٠ ٠‏ وقد جافت هذا فى سفر المكابيين 
١ (‏ مك ۳٤ : ٦‏ ) . وكانت « أشجار البكا » ( وهي بنفس 
اللفظ في العبرية ) تنمو بكارة في وادي الرفائيين الذي انتشر 
فيه الفلسطينيون محاربة داود » فأمره الرب أن يدور من ورائهم 
وسهجم عليهم مقابل « أشجار البكا » وعندما تسمع صوت 
خطوات في رؤوس أشجار البكا » حينعذ احترص لأنه إذ ذاك 
يخر ج الرب آمامك لضرب علة الفلسطينيين » ( ۲ صم ه : 
۲ ¬ 0 › ۱اخ 1£ : ۳~ 1. 

الرجا أيضا الرجوع إلى مادة « بكاء - وادي البكاء » في 
موضعها من الحلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية . 


شجرة - أشجار بهجة : 

في توجيهات الرب للشعب بالاحتفال بعيد المظال » أمرهم 
أن يأخذوا « في اليوم الأول ( من العيد) نمر أشجار بهجة 
وسعف النخل وأغصان أشجار غبياء وصفصاف الوادي » 
وتفرحون أمام الرب إهكم سبعة أيام ) ( لا ٤١ : ۲٣‏ ) . 
والمقصود بأشجار بهجة » أنها أشجار نضيرة کا جاءت في 
الترجحمة الكاثوليكية وفي « كتاب الحياة » . ولكن يقول التلمود 
إن القصود بيا هي أار ١‏ الأج ها وتعرف في العرية بهذا 
الاسم أيضا ) » وهي نار كالليمون الكبار أو الخيار » ذهبية 
اللون » ذكية الرائحة » عصيرها حامض » ويرجع هذا التقليد 
إلى عهد المكابيرن . وما زال اليهود - في عيد المظال - يحملون 
الأترج في يد » وني اليد الأخرى الآس والصفصاف وسعف 
النخيل . ولكن الكلمة - في الأصل العبري - لا تحدد نوعا 


©» ° 


شجرة الحياة 


معينا من الفار » بل جرد وصف عام بان منظرها ي يهج النفس . 
ويعتقد البعض أنها الشجرة ة التي كانت مرمة في جنة عدن 
رتك ۳ : ) » ولذلك يسميما البعض ١‏ تفاحة ادم » 


شجرة الحياة : 


» في جنة عدن : كانت « شجرة الحياة في وسط الحنة‎ )١( 
وعندما أخحطاً آدم وحواء وأكلا من شجرة‎ . ) ٩ : ۲ (تك‎ 
معرفة الخير والشر › « قال الرب الإله : هوذا الإنسان قد صار‎ 
کواحد منا عارفا الخیر والشر . والان لعله يمد يده ویاخحذ من‎ 
شجرة الحياة أيضا ويأكل وغيا إل الأبد . فا حرجه الرب الإله‎ 
» من جنة عدن ليعمل الأرض التي اشد منا . فطرد الإنسان‎ 
وأقام شرتي جنة عدن الكروبم ويب سيف متقلب لحراسة‎ 
.) ۲٤ - ۲۲ : ۳ طريق شجرة الحياة ) ( تك‎ 


وييدو أن الفكرة هي أنه لو أكلا وأصبحا خالدين في حالة 
الخطية » لكان ذلك كارئة رهيبة مما ولنسلهما › لانه لو عاش 
الخطاة إلى .الأبد على الأرض » لكان ذلك مصيبة لا يدركها 
إلى جحم يتكاثر فيه الشر إلى مالانهاية . ولمنع مثل هذا 
الاحتال » طردهما الله من الجنة » ووضع الكروبم ويب سيف 
متقلب في كل إتجاه لكي لا يستطيعا الاقتراب من باب الجنة » 
وهکذا امتنع على الإنسان أن خلد بالجسد في هذه الحياة . 
وهذا يعني أنه ل يسبق مما أن أكلا من شجرة الحياة » 
وضاعت منهما هذه الفرصة إلى الأبد . 

وجاء في النسخة الحبشية لسفر أخنوخ ( سفر غير كتالي ) 
أن « شجرة الحياة كانت رائحتها أذكى من كل رائحة › وأن 
أوراقها وأزهارها وخشبا › لا تيبس آبدأء وان مرها جهمیل 
أشبه بالبلح » . وفي النسخة السلافية ( من نفس السفر ) : 
و وكان في وسطها شجرة الياة ... التي لا کن وصفها 
لروعتہا الفائقة وطيب رائحتها » . 

(۲) في سفر الأمثال : ظلت صورة شجرة الحياة تداعب 
خيال بني إسرائيل » وأصبحت رمزا لكل ما بمكن أن يكون 
مدا للب ركة والسعادة ۴ وي سفر الأمثال ¢ تتسامی هذه 
الصورة من ان تکون مصدرا للخلود الدنيوي › إلى مصدر 
e ST‏ 
( ام ۳ : ١۸‏ ) والإشارة هنا - بلا شك إلى « شجرة الحياة ٠‏ 
( تك ۳ : ۲۲ ) . وشبيه بذلك ١‏ فم الصديق ينبو ع حياة » 
(أم ١١ : ٠١‏ ) » فالكلمات الطيبة تنحش نفس السامع 
وتدفعه للحياة الصالحة . ويقول الحكم أيضا : « تمر الصديق 
شجرة حياة » ( أم ٠١ : ١١‏ ) أي أن الحياة الصالحة هي نبع 
للصلاح في تأثيرها على الآخرين . ويقول : « الرجاء المماطل 
©٠“‏ 


عرض القلب » والشهوة المممة شجرة حياة » (أم ١١‏ : 
٠» ) ۲١‏ وييدو أن المعنى المقصود هنا هو أن الحصول على 
الرغبات الصالحة المرضية عند الله » تفرح القلب وملا الخحياة 
بالبركة . ويقول : « هدوء اللسان شجرة حياة » ( ام ٠١‏ : 
٤‏ ) أي أن الكلمات المادئة الممتلعة نعمة هما تأثيرها الطيب على 
حياة ال خرين . 


(۴) في سفر الرؤيا : يشير يوحنا الراني إلى شجرة الحياة 
ثلاث مرات ( رۇ ۲ : ۷ › ۲۲ : ۲ و٤١‏ ) )> في صور 
للحياة المجيدة التي تنتظر المغديين . ونجد في سفر حزقيال صورة 
« ملك المسيح » حيث تخرج الياه من مقدس الله » وتترايد 
حتى تصبح نهر سباحة لا يعبر » > تمنح مياهه الحياة « لكل 
ما يأتى النهر إليه ... وينبت على شاطئه من هنا ومن هناك كل 
شجر للأکل لا یذبل ورقه ولا ینقطع مره . کل شهر بیکر 
لأن مياهه خارجة من المقدس » ويكون نثمره للأكل وورقه 
للشفاء » ( حر ٩ : ٤١‏ و ١١‏ ) . وفي صورة مشابهة » يقول 
الرب للاك كنيسة أفشس : ١‏ من يغلب فسأعطيه أن يأ كل 
من شجرة الحياة التي في وسط فردوس الله » ( رۇ ۲ : ۷ )> 
أي أن كل إمكانات الحياة امجيدة الكاملة » ستكون متاحة لمن 
يغلب » فبهذه الغلبة سيصبح خالدا معنى أوسع وأسجى ما كان 
متاحا للإنسان الأول : آدم . وفي تصويره لأورشلم الجديدة › 
يقول : « وفي وسط سوقها » وعلى النهر من هنا ومن هناك 
شجرة حياة تصنع اثنتي عشرة رة » وتعطي كل شهر رها . 
وورق الشجرة لشفاء الام » ( رۇ ۲۲ : ۲ ) » وهي أشبه 
بالصورة في نبوة حزقيال السابق ذكرها . ثم يقول : « طوبى 
للذين يصنعون وصاياه لكي يكون سلطانهم على شجرة الحياة » 
ویدخلوا من الأبواب إلى المدينة » ( رۇ ۲۲ : ٤‏ )۰ وهي 
م لوا یام في دم السیح » فاصبحت لے 
حياة أبدية فيه » وهي لا تعني محرد الخلود في الوجود »› بل 
تعني أنهم سيكونون واحدا مع المسيح في مجده ( يو ۱۷ : 
.(T*iAg e Y6 =|‏ 


شجرة الزيست : 


الرجا الرجوع إلى مادة « زيت » في موضعها من هذا المجلد 
من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


يقول المرم : « قد رأيت الشرير مثل شجرة شارقة ناضرة » 
عبر فاذا هو لیس بموجود والفسته فلم يوجد » ( مز ۳۷ : 
١‏ ) . وه شارقة ٠‏ تعني متلالفة حسنا وبهاء . ولكن ما أشبه 
الشرير بشجرة التين التي مر بها الرب يسوع فلم جد فيها شيعا 


إلا ورقا فقط ( مت ١۸ : ۲١‏ و ۱۹ ) » وبالأشجار الخريفية 
التي بلا نمر ( یہوذا ۱۲ - انظر یوب ۲۱ : ۷ - ۰۱۳ مز 
۳: ۳ - ۱۸ ) . وشتان بين هذا وبين من يتقي الله › 
فيكون « كشجرة مغروسة عند محاري لياه التي تعطي نمرها 
في أوانه وورقها لا یذبل » وکل ما یصنعه ینجح » ( مز ۱ : 
e‏ 


شجرة معرفة الخير والشر : 


« أنبت الرب الإله من الأرض كل شجرة شهية للنظر 
وجيدة للأكل . وشجرة الحياة في وسط الجنة » وشجرة معرفة 
احير والشر » (تك ۲ : ٩‏ ) . و« أوصى الرب الإله ادم 
قائلا : من جميع شجر ال جنة تأكل أكلا . وأما شجرة معرفة 
الخير والشر فلا تأكل منها » لأنك يوم تأكل منها موتا موت » 
( تك ۲ : ١١‏ و ۱۷ ) . فكانت هذه الوصية امتحانا لمدى 
طاعة ادم وحواء . وجاء الشيطان - الحية القديمة - وبال 
حواء سالا ماكراً » قائلا : « أحقا قال الله لا تأكلا من كل 
شجر اللجنة ؟ فقالت المرأة للحية : « من تمر شجر الجحنة نأ كل »› 
وأما تمر الشجرة التي في وسط ال جنة » فقال الله لا تأكلا منه 
ولا تمساه لملا تموتا» (رتك ۳.: -١‏ ۳). ولاحظ 
ما أضافته حواء إلى وصية الله » قائلة « ولاتمساه » » فكان هذا 
بداية السقوط . ليحفظنا الرب من الاضافة إلى كلمة الله أو 
الحذف منہا ( انظر رۇ ۲۲ : ۱۸ و )١۹‏ . 

« فقالت الحية للمرأة : لن تموتا » بل الله عالم أنه يوم 
تأکلان منه تنفتح اعینکما وتکونان کالله عارفین الخیر والشر . 
فرت المرأة أن الشجرة جيدة للأكل » وأنما بهجة للعيون »› وأن 
الشجرة شهية للنظر . فأحذت من نتمرها وأكلت وأعطت 
رجلها أيضا معها فأ كل » فانفتحت أعينهما وعلما أنهما 
عريانان » ( تك ۳ : 4 - ۷). 

وهكذا خدعتهما الحية وسقطا في الخطية » وورث عنما 
كل الجنس البشري هذه الطبيعة الساقطة » وأصبح تحت دينونة 
الموت ر( انظر مز ٥0 : ٥۱‏ )› رو .)۲۳:٦ ۰۱۲:٥۹‏ 


شجرة - اأشجار غبياء : 


غبي الشىء عن فلان » خحفي عنه فلم يعرفه » وشجرة غبياء 
أي كثيفة الأغصان والأوراق » تخفي ما بداحلها . وقد مر 
الرب بني إسرائيل أن يأخذوا في عيد المظال : « في اليوم الأول 
مر أشجار بهجة وسعف النخل وأغصان أشجار غبياء ... » 
( لا ۲۳ : ٤١‏ . وهكذا فعلوا في یام نحمیا ( نح ۸ : 
۴٠‏ ) . ويقول الرب إنه سيعاقب بني إسرائيل على 
رجاساتهم » فيكون : ١‏ قتلاهم وسط أصنامهم حول مذامجهم 


على كل أكمة عالية > وفي رؤوس كل الجبال » وتحت كل 
شجرة خحضراء » وتحت كل بلوطة غبياء » الموضع الذي قربوا 
فيه رائحة سرور لكل أصنامهم » ( حر IT =1 : ٦‏ 
(OA:‏ 


وردت هذه الكلمة بالمفرد في عنوان المزمور السابع » کا 
وردت بصيغة الجمع في مقدمة صلاة حبقوق النبي ( حب ٣‏ : 
١‏ ) . وهي كلمة قد تكون من أصل عبري مشتقة من كلمة 
بمعنی ۱ يتوه ) أو هم ٠‏ فهي قصيدة مليئة بالحماسة 
والعواطف ٠‏ أو قد تكون من أصل « أكادي » فتكون مشتقة 
من « الشجو » أي الحزن » أي أنها قصيدة شجية أي حزينة 
وهكذا جاءت في « كتاب الحياة » . 


ش ح4 


: س ا : 


شح الماء شحا قل وعسر . وشح بالشىء بخل به » فالشح 
هو البخل . ويقول الرسول بولس : ١‏ إن من يزرع بالشج › 
فالبشح أيضا يحصد . ومن يزرع بالبركات » فبالبركات أيضا 
یحصد ) ( ۲ کو ٦ : ٩‏ ).. 


شحر - يشحر : 

یقول الحکی : « من يحفظ فمه يحفظ نفسه . من يشحر 
شفتيه فله هلاك » ( ام ۱۳ : ۳ ) . وشحر فمه أي فتحه أو 
فغره . وجاءعت هذه الاية في « كتاب الحياة » : « من ضبط 
لسانه هان چهاته »> ومن فغر شدقیه متپورا بکلامه » فمصیره 
الدمار » ٠‏ وفي الترجمة الكاثوليكية : « من ضبط فاه صان 
نفسه » ومن فتق شفتيه فحظه الدمار ) . : 


شحرايم : 


اسم عبري معناه « الفجران » ( فهي كلمة ١‏ حر » في 
العربية ) »> وهو اسم رجل من سبط بيامين طلق امرأتيه 
الہوديتين حوشم وبعرا بعد أن ولد من حوشم أبيطوب 
وألفعل » ثم تزوج في بلاد مواب خودش التي ولد منها سبعة 
أبناء » فكان رب أسرة كبيرة ( ١‏ أخ ۸: ۸- .)١٠١‏ 


شحريا : 
اسم عبري معناه « يوه هو الفجر » ( أي السَخّر ) . وهو 
O0:۹¥‏ 


4 E ھ‎ 


شدرخ 


أا ناء يروحام » أحد رۇوس عشائر سبط بنیامین من 
سكنوا في أورشلم بعد السبي ( ١‏ أخ ۸: ۲١‏ ). 
شحصمة : 


كلمة عبرية يرجح أن معناها ١‏ مرتفعات » » وهي مدينة 
تابور وبیت شمس ( یش ۱۹ : ۲۲ ) . ولعل موقعها يشغله 
الآآن « تل المرقرش » على بعد خمسة أميال إلى الجنوب الشرقي 
من جبل تابور » حيث أسفر التنقيب عن العثور على انية 
فخارية ترجع إلى الألف الثانية قبل اليلاد . 
ظط . 
مص م 

الشحم هو الأنسجة الدهنية التي تغطي الأحشاء والكليتين 
والخاصرتين والكبد » کا يوجد في ألية الأغنام . وكان كل 
شحم الذبائح يوقد على المذبح » باعتباره أفضل أجزاء الذبيحة 
( خر ۲۹ : ٠۳‏ ) ليصعد رائحة سرور للرب ( لا ۳ :۳ - 
-~-T:iVgTogTIlgYTg9Il1g91~A:!t11‏ 
٥‏ ) » فکان محرماً على الشعب ترا باتا أن Gs‏ 
الذبائح ودمھا » وکل من یا کل منہما کان يقطع من شعبه ( لا 
:1( . 
Ca SR‏ 
و ۲۱ - ۲٤١‏ ) أن هذا التحربم لا يسري على الحيوانات التي 
کانت ا للأكل » ولیس کذبائح للت أا الدم فکان 
حرما تماما ( تثٹ ۱۲ : ۱١‏ و ۲٣۳‏ ). 


ويستخدم الشحم أو الدسم أحيانا مجازيا » ليعني أفخر جزء 
من كل شىء » فيذكر « حسم الأرض » ( تك ٤٥‏ : ۱۸ ) 
أي أفخر ما تنتج الأرض . و « شحم الحنطة » ( مز ۸١‏ : 
۱٤ : ۱٤۷١ ٩‏ ) أي أفضل ما فيپا . 
کی. . 

وهو من فيه الكفاءة لضبط البلد من قبل السلطان › فهو 
حا مقاطعة أو ولاية . وهي في العيرية « ساجان » »› 
ولا تستخدم في الكتاب المقدس إلا في الاشارة إلى الولاة في 
الدولة الأشورية ( انظر حز ۲۳ : ٦‏ و ۱۲ و ۲۳ ) » والدولة 
البابلية ( دانیال ۲ : ١ ۲ : ۳ » ٤۸‏ : ۷ ) . وقد أجزل 
الملك نبوخذ نصر العطايا لدانيال عندما فسر له حلم المثال 
« وسلطه على كل ولاية بابل وجعله رئيس الشحن على جميع 
حکماء بابل » ( دانیال ۲ : 6۸ ) . 


0۰۸ 


شسدخ : 


شدخ الشىء شدخا » شجه وجرحه . وقد قال لامك 
لامرأتيه : « قتلت رجلا لجرحي » وفتي لشدخحي ٠‏ ( تك ٤‏ : 
۳ ) . والكلمة في العبرية هي ١‏ حبوراه » وقد ترجمت فعلا 
إلى « حبر » ( انظر مز ۳۸ : ٥‏ ام ۲۰ : ۳۰ إش ۳ه : 
)٥‏ کا ترجمت إلى «جرح)» (مز ۲۱ : )۲١‏ وإ 
و احباط » (إش .)١ :١‏ 


وتقول دبورة في نشيدها عن ياعيل امرأة حابر القيني : 
ضربت سیسرا و سحقت راسه وشدخحت وخرقت صدغه ) 
( قض ۲١ : ١‏ ) » وهي في العبرية « محا » وقد ترجمت إلى 
« جحطم ۲ ( عد ۲٤۲‏ : ۸ و ۱۷ ) > وإلى « يسحق ۲ ( انظر 
ACTA OG CTY FEA‏ 
(Êl... TA : 1۸‏ 


شدرخ ّ 


وهو الاسم الذي أعطاه رئيس خصيان نبوخذ نصر ملك 
بابل « نيا » الذي معناه « يوه نن » » فغيره رئيس 
الخصيان إلى « شدرخ » الذي يرجح أنه يعنى في اللغة 
السومرية « عبد أخى » أو « عبد أكى » إله القمر عندهم . 
وکان شدرخ ( حننیا ) »› أحد فتيان شرفاء هوذا الذين مر 
نبوخذ نصر أشفنز رئيس خصيانه أن يحضرهم من بني 
إسرائيل : « فتيانا لا عيب فيم حسان المنظر حاذقين في كل 
حكمة وعارفين معرفة وذوي فهم بالعلم » ( دانيال ٣ : ١‏ 
و٤‏ ) . فكان من بين أولفك الفتيان : « دانيال وحننيا 
وميشائيل وعزريا » فجعل هم رئيس الخصيان اسماء » فسمى 
دانیال بلطشاصر › وحننیا شدرخ › ومیشائیل ميشخ › وعزریا 
عبدنغو » ( دانيال ٦ : ١‏ و۷ ). 

وقد اتفق دانيال ورفقاؤه في رفض تناول أطايب الملك وهر 
مشروبه » فطلبوا من رئيس السقاة » الذي ولاه عليهم رئيس 
ا لخصيان » أن يجربهم عشرة أيام يأ كلون فيا القطاني ويشربون 
الماء » فسمح همم . وفي نهاية المدة « ظهرت مناظرهم أحسن 
وأسمن لحما من كل الفتيان الأ كلين من أطايب الملك » ر دانيال 
٠١ - ١١ 1‏ ) . ولا وقفوا بين يدي الملك نبوخحذ نصر› 
« وجدهم عشرة أضعاف فوق كل امجوس والسحرة الذين في 
کل ملکته » ( دانیال ۱ : ۱۹ و ۲۰ ). 

وقد اشترك الفتيان الثلاثة مع دانيال في الصلاة لله ليكشف 
لدانیال حلم نبوخذ نصر وتفسیره ( دانیال ۲ : ۱۷و ۱۸ ) . 


شدای 


شارب شوارب 


ولا حبر دانيال الملك بالحلم وتفسيره « عظم للملك دانيال 
وأعطاه عطايا كثيرة وسلطه على كل ولاية بابل ... فطلب 
دانيال من الملك فولى شدرخ وميشخ وعبد نغو أأعمال ولاية 
بابل ٩‏ ( دانیال ۲ : ٤۸‏ و ٤٩۹‏ ). 


ولا اقام الملك نبوخذ نصر تثاله الذهبي في بقعة دورا في 
.ولاية بابل » وجمع كل رجال الدولة من مرازبة وشحن وولاة 
وقضاة وخزنة وفقهاء وحكام » لتدشين الفثال » وأصدر أمره 
لجميع الشعب أنه عند سماعهم صوت الآلات الموسيقية 
الختلفة »> يجب أن يخروا ويسجدوا للتمثال » مع إنذار من 
لا يسجد بالطرح في وسط اتون نار متقدة › أي هولاء الفتية 
الشجعان الأمناء أن بستج الا لملا جاطلاك ويسجدرا لغير 
الله » رغم كل وعيد الملك » بل قالوا له بكل شجاعة : « هوذا 
يوجد إهنا الذي نعبده » يستطيع أن ينجينا من أتون النار 
المحقدة » وأن ينقذنا من يدك أيها الملك › وإلا فليكن معلوما 
لك أا الملك أننا لا نعبد المتك ولا نسجد تفال الذهب الذي 
نصبته » ( دانیال ۳ : =١‏ ۱۸ ) . 

فاشتد غيظ الملك وأمر بان يحموا الآأتون سبعة أضعاف » 
وأن يوثقوا الفتية الثلاثة ويلقوهم فى أتون النار المتقدة » ومن 
شدة النيران » قتل هيبا الرجال الذين رفعوا الفتية الفلائة ليلقوا 
بهم في الأنون . ثم نظر املك فوجدهم « يتمشون في وط 
النار وما بهم ضرر » ومعهم رابع شبيه بابن الآهة › فناداهم 
قائلا : « يا عبيد الله العلي » اخحرجوا وتعالوا » . وما حرجوا 
اجتمع جميع رجال الدولة « ورأوا هؤلاء الرجال الذين لم تكن 
للنار قوة على أجسامهم » وشعرة من رؤوسهم لم تحترق › 
وسراويلهم ( التى أوثقوا بها ) م تتغير ورائحة النار لم تأت 
علیہم » ( دانیال ۳ : ۱۹ - ۲۷ ) . فبارك للك إفهم 
وأصدر أمرًا « بأن كل شعب وأمة ولسان يتكلمون بالسوء على 
إله شدرخ وميشخ وعبدنغو » فإنهم صيرون إربا إربا وئجعل 
بیو تهم مزبلة » إذ ليس إله اخر يستطيع أن ينجي هكذا » 
( دانیال ۳ : ۲۹ ) . وقدّمهم الملك في ولاية بابل . وهكذا 
بامانتہم وشجاعتهم محدوا اسم الله . 


وهناك إشارة إليهم في سفر المکابيين الأول ( ۲ : ٠۹‏ ) 
فكان مثالهم مشجعا لشهداء عصر المكابيين . ويشير إلہم 
كاتب الرسالة إلى العبرانيين بين أبطال الإيمان بالقول : « الذين 
بالإيمان .. سدوا أفواه أسود » أطفاوا قوة النار ... ٠‏ ( عب 
(Tig:‏ 


شداي ّ 


الرجا الرجوع إلى « الله - أسماؤه » فى موضعه من الجلد 
الأول من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


شدیور : 


اسم عبري يرجح أن معناه « شداي ( الله القدير ) ينير ) › 
وهو أبو أليصور رئيس سبط رأوبين عند الأاحصاء الأول الذى 
أجراه موسى في برية سيناء في الشهر الثاني من السنة الثانية 
خروجهم من مصر (عد ۱ : ٣۲۰ :۷ ۱۰ : ۲)٥‏ 
(MMA: cog‏ 


ش ر4 


شراصر - شراصر : 
اسم أكادي يرجح أنه ختصر « بعل شار يوصر » ومعناه 

« ليت بعل يحمي الملك »» وهو يقابل اسم « بيلشاصر › 

البابلي ( دانيال ه : | ) . وهو اسم : 

)١(‏ ابن سنحاريب ملك أشور » وقد اشترك مع أخيه أدرمّلك 
في ضرب اهما بالسيف وهو ساجد في بيت نسروخ 
إهه » ونجوا إلى أرض اراراط ( ۲ مل ۱۹ : ۳۷ » إش 
۷ : ۳۸ ) . وقد جاء في سجلات بابل أن سنحاریب 
قتل في العشرين من طيبيت . ويقول يوسابيوس إن اسم 
ابن سنحاریب هو نرجل شراصر (إرمیا ۲۹ : ۲ 
و۳ 

(۲) اسم رجل من بیت إيل أرسله أهل بيت إيل مع ١‏ رجم 
ملك » في الشهر التاسع في كسلو في السنة الرابعة 
لداريوس الملك » إلى الكهنة في أورشلم ليسألوهم عن 
البكاء في الشهر الخامس تذكارا لخراب أورشلم ( زك 
۷ ۲ و٣‏ ). وكان رد الرب على ذلك - على فم 
زکريا النبي - هو : ١‏ قل لجميع شعب الأرض وللكهنة 
قائلا : لما صمتم ونحتم في الشهر الخامس والشهر السابع 
وذلك هذه السبعين سنة » فهل صمتم صوماً لي أنا ؟ ... 
اقضوا قضاء الحق » واعملوا احسانا ورحمة كل إنسان مع 
أخيه » ولا تظلموا الأرملة ولا اليتم ولا الغريب 
ولا الفقير ء ولا يفكر أحد منكم شرا على أخيه في 
قلبكم » ( زك ۷ : 4 = ۱١۰‏ ), 

شارب - شوارب : 
الشارب هو ما ينبت على الشفة العليا من الشعر ›» وكانت 

الشريعة نقضي بأن يشق الأبرص ثيابه ويكشف رأسه 

و« يغطى شاربيه وينادي : « نجس » نجس ! كل الايام التى 

تكون الضربة فيه يكون نجسا . إنه نجس يقم وحده » خارج 

امحلة يكون مقامه ) ( لا ٤)٠ : ١۳‏ ول٤‏ ). 


0۰۹ 


شسربیا 


وأمر الرب حزقيال النبي ألا ييكى لوت امرآته » وألا 
ينوح : ١‏ بل تنهد ساكتا . ولا تعمل مناحة على أموات . لف 
عصابتك عليك » واجعل نعلك في رجليك › ولا تغط 
شاربيك » (حز ٠١ : ۲٤‏ - ۱۷ ) ) إذ كانت تغطية 
الشارب دليلا على الحزن . 


٤ 


ويقول الرب على لسان ميخا النبي » للأنبياء الكذبة » بانه 
ستڪون هم « ليلة بلا رؤيا »› ظلام لکم بدون عرافة .. 
فيخزى الراؤون وجخجل العرافون » ويغطون كلهم شواربہم 
( من الخزي ) لانه لیس جواب من الله » ( میخا ۳ : ٥‏ - 
¥ 


شربيا : 


اسم عبري معناه « حرارة من هوه ) . وهو اسم تکرر 

كثيرا في سفري عزرا ونحميا » وقد يكون اسما لشخص واحد 

أو الاشاض. من غائ و اجدة : 

 )۱(‏ رجل فطن » جاء من « کسفیا ) مع بنيه وإحوته 
( أقربائه ) لينضمرا إلى عزرا عند نهر أهوا» واشتركوا 
معه في الصوم والصلاة ليطلبوا من الرب طريقا مستقيما 
هم ولاطفاهم ولکل ماهم ( عر ۸ : ۱۸ - ۲٤‏ ). 

(۲) لاوى اشترك في شرح سفر الشريعة للشعب بيا كان 
عزرا یقرأه ( نج ۸ : ۷ ) . کا اشترك في قيادة تاف 
للرب بصوت عظم والاعتراف لله ڪخطاياهم ونحطايا 
ابائهم ( نے ٤ : ٩‏ - ۳۷ ) . ولعله هو نفس شربيا 
امد كور اولان 

(۳) لاوى اشترك في حع اليثاق في أيام نحميا » والأرجح أنه 
هو نفس المذ كور بعاليه ( ت ١١ : ٠١‏ ). 

)٤(‏ أحد رؤساء اللاويين الدين رجعوا مع زربايل ويشوع 
الكاهن العظم من السبي ( نڅ ۱۲ : ۱و ۸و٤۲).‏ 

ث 


لر کو و ا ا 
رائحة » وأعرض ورقا وأصغر ثرا » يستخرج منه أجود 
القطران ر( کا جاء في حيط الحيط ) . ومنه نوع صغرر يسمى 
بالعرعار البري . ويقول البعض إنه شجر البقس ( وهكذا جاء 
في الترجمة الإلجليزية - الملك جيمس ) . 


شراب روحی : 


الرجا الرجوع إلى مادة « روحي ٠‏ في موضعها من هذا 
المحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


O 


شريب الخمر هو الذى يسرف في شربا . وجاء في سفر 
الأمثال : انکر والمسرف يفتقران » رام ETE SOT‏ 
ويقول الرب يسوع : ١‏ لاله جاءِ يوحنا ( المعمدان ) لا يأكل 
خبزا ولا يشرب خمرا » فیقولون به شیطان . جاء ابن الآنسان 
یکل ویشرب » فیقولون : هوذا إنسان اكول وشریب خر » 
حب للعشارين والخطاة . والحكمة تبررت من بنيها » ( لو ۷ : 
۳ و ۳٤‏ » انظر ایضا مت ۱۱ : ۱۸ و ۰)۱۹ وکانت - 
بلاشك - تهمة كاذبة ضد الرب ا رأوه يأ کل ویشرب مع 
العشارين والخطاة . ( الرجا الرجوع إلى مادة « خمر » في المجلد 
الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » ) . 


وجمعها شراذم وشراذبم . وعندما احرف يواش ملك يہوذا بعد 
موت مشيره الصاح يموياداع الكاهن + وقتل ابنه » أرسل الله 
عليه جيش أُرام » فأهلكوا كل رؤساء الشعب رغم أن « جيش 


أرام جاء بشرذمة قليلة » ودفع الرب ليدهم جيشا كثيرا جدًا 


لأنہم تركوا الرب إله آبائهم . فأجروا قضاء على يواش » 
)ÎTخÈ (TEN:‏ 


ويقول الرب على فم إشعياء النبي : « لا تخف يا دودة 
يعقوب يا شرذمة إسرائيل . أنا أعينك يقول الرب .. » ( إش 
.)١١ = 4‏ 
شرار : 

الشرار . أجزاء صغيرة متوهجة تنفصل عادة من جسم 
بحترق » أو الضوء الحادث من التفريغ الكهربي » واحدته 
« شرارة » . وني وصف الرب للوياثان » يقول لايوب : 
« عطاسه يبعث نورا » وعيناه كهدب الصبح . من فيه تخرج 
مصابیح . شرار نار تتطایر منه ۲ ( ای ٤۱‏ : ۱۸ و ۰)۱۹ 
وهو وصف بجازي لبيان قدرة الله المتجلية في خليقته . 


ريقول إشعياء اناه( عبيييعاقبة الرب للأشرار : 
١‏ يصير القوي مشاقة » وعمله شرارا » فيحترقان كلاهما معا 
وليس من يطفىء » ( إش ۳١ : ١‏ - والمشاقة هي ما سقط 
من الشعر أو الكتان أو الحرير عند تمشيطه » وهي سريعة 
الاشتعال ) . کا يقول : « يا هؤلاء جميعكم القادحين نارا 
المتنطقين بشرار » اسلكوا بنور نار م وبالشرار الذي أوقدتموه . 
من يي ضار لكم حذاء في الوجح تضطجعون» ( إش ١‏ : 

. فأعمال الأشرار تعود عليهم باهلاك‎ ›)١ 


لسسر 


شر - عين شريرة 


شر : 

الشر ضد الخير ( تك ۲ : ٩‏ و ۱۷ ) › وحيث أنه ليس 
جر و فر دا زی وج ا واا کا 
«( شر 4 في العبرية مشتقة من أصل يعني « يفسد ) او 
« يُحطْم » . والشرير هو من يفعل الشر . 

وهناك آنواع الما الشر يكن أغييز بينها » فهناك الشرور 
الدينية والأدبية والاجتاعية والطبيعية . والشر الديني أو 
الروحي » هو نقيض البر » فهو خطية ( حز ۲۰ : ٤٣‏ » 
۳ ۱ - ۱۳ مرقس ۷ : ۲۱ - ۲۳ ) . وھذا الشر 
كامن في قلب الإنسان » حتى وإن لم يظهر في اقتراف معصية 
رتك ٩‏ : ۰ »مت ١‏ : ۲۸ 4و8 ينا الكتاب المقدس أنه 
مکن أن تکون الکلمات والأفکاراار ال ا والضمیر والقلب 
شریرة ( انظر مت ۱۲ : ۳۲ ۰ ۱۰ : ۱۹ و ۲١‏ ) والعلاج 
الوحيد هو دم المسيح ابن الله الذي يطهر من كل خطية 
ENTE‏ 

أما الشر الأدبي فيتوقف على عادات وثقافات الشعوب » 
وما تسوغه وما تحرّمه . وقد يعاقب عليه من السلطات المدنية 
باعتباره جريمة ( مت ۲۷ : ۲۳ اع ۲۳ : ۰٩‏ رو ۱۳ : 
4 ) » وقد يكون غير مستساغ أدبيا » على النقيض ما يراه 
الانسان صوابا ( جا ۲ : 1۸ ¬ =٣: ٠» ۲١‏ 1۷: 
| و ١: ۱٠١ ۰ ٣‏ - ۷ ). فهو شر حسب نظرة الإنسان » 
ولكنه قد يكون خطية في ضوء كلمة الله » أو لا يكون 
كذلك . 


ويمكن أن نرى الشرور الاجتاعية في مشاكل مختلفة مثل 
الكحوليات واخدرات »> والغش في الاعمال »> وفساد 
السياسة » وعدم توفر الفرص للتعلم » والبطالة » والفقر ‏ 
واثغييز العنصري » والحروب .. إل (انظر زك ۷: ٩‏ 


.CIYg ITA“ g 


وتبدو الشرور الطبيعية في الكوارث التي تسبب خسائر 
جسيمة » مثل الزلازل والبراكين والحاعات » والنيران › 
والفياضانات » والأوبعة وغيرها . وهذه هي الشرور التي يقول 
عنہا الله إنه خالقها ( [إش ٤٥‏ : ۷ › مراف ۳ :۳۸ »عا ٣‏ : 
٦‏ ) » لتحقيق مقاصده في العام . 


فعندما يكسر الإنسان نواميس الله » فعليه أذ تحمل 
عواقب أعماله ( مت ۴٠١: ۲۳ ۰ ۲ : ٩‏ پو ۱٤:٩‏ 
أع ٠ ) ١١ : ١١ » ٠ : ١‏ فالله يستخدم الأ لم تبيه الإنسان 
يفحص طريقه . وقد احضعت الليقة اللبطل (رو ۸ : 
٠ ) ۲۳ -۹‏ إذ لعنت الأرض بسبب خطية الإنسان ( تك 
(Ag:‏ 


ويسمح الله بالضيقات والاضطهادات للمؤمنين لب ركتهم 
الروحية ( عب ١١ - ٦ : ١1۲‏ > يع ١١٤-۲ :١‏ بط 
N‏ اڅ ). فهی تاديب وتقوبم ولیست عقابا » 
ولا يكن مذه كلها أن تفصل المؤمن عن محبة الله ( رو ۸ : 
٨۸‏ و ۳۹ )۰ بل بالحری تمده للمجد (رو CIA ۸A‏ 
E E r N TE‏ 
فالله وحده هو الذى يستطيع أن يخرح من الشر خيرا ( تك 
٠ ٠١ : ۰‏ انظر أيضا قض ٠١ : ٠٤١‏ ) . والآلام والأحزان 
تعلم المؤمن الرحمة واللطف ٠‏ ونمنحه قوة للغلبة على الخطية » 
وتعمُق شر کته مع الله ( رو ۸ : ۱۸ ۰ في ۲۹:۱ .. إت ) . 


هو أحد الألقاب التي تطلق على الشيطان ر انظر مت ه : 
۲۷ 0 :۳ 0 يو ۷ : 0 )اف ۱)۱١ : ٩‏ يوا : 
۳و و . ففي أمثال الرب 
يوع الخ عن كرت السمرات اي الأصجاح الالك عقر 
من إنجيل متى » يذكر « الشرير » في مل الزارع بأنه جخطف 
الكلمة من قلوب الذين يسمعونها ولا يفهمونها ( عد ٠۹‏ ) . 
وني مشل الزوان » نجد أن إبليس هو الذي يضع أولاده - بني 
الشرير - في وسط أولاد الله »> حيث يظلون معا إلى وقت 
الحصاد عند انقضاء العام رمت ۱۳ : ٣١‏ و ٤١‏ ). 


ولاشك في أن « الشرير » كائن له شخصيته » فيقول الرب 
يسو ع في صلاته من أجل التلاميذ : « لست أسال أن تاخذهم 
من العام بل أن تحفظهم من الشرير » ( يو ۱۷ : ٠١‏ - انظر 


. (n, SE 


والرجا الرجوع إلى مادة « إبليس » في الجلد الأول من 
« دائرة المعارف الكتابية ‏ . 


شر - چن وة : 

هناك فكرة خرافية عن أثر العين الشريرة تنتشر في كل بلاد 
العام وجخاصة في بلاد الشرق . وهناك بعض الإشارات إلا 
في الكتاب المقدس (تث ٠٤ : ۲۸ ٩ : ۱٠١‏ و ٦ه‏ )آم 
o ۲: 0: ۴‏ مت 1 :۲ 0o‏ اا مقس 
۷ ۲ 0 لو ۳١ : ١١‏ ) . وتستخدم في الكتاب لمقدس 
مرادفة للحسد والغيرة » وبعض أنواع الطمع » وشهوة امتلاك 
ما للغير أو تحني زواله . ولذلك كانت الأمهات كيرا ما 
يستخدمن الأحراز والتعاويذ لحماية أطفاهن من الضرر المزعوم 
للعين الشريرة » بل كتير ما ييملن نظافة أبنائهن » حتى 
لا يكونوا موضع الحسد . والحسد يؤذي الحاسد لا الحسود 
( الرجا الرجوع إلى مادة « حسد» في موضعها من الجلد 


٥۱۱ 


الفالث من « دائرة المعارف الكتابية ) . 
شرس : 

شرس شراسة ساء خحلقه فهو شرس . ولا ترد هذه الكلمة 
في الترجمة العربية ( فانديك ) إلا مرة واحدة في العهد القديم › 
في وعد الرب لشعبه : « الملك ببهائه تنظر عيناك .. الشعب 
الشرس لا تری .. » ( إش ۳۳ : ١۷‏ - ۱۹ ) . والكلمة 
العبرية وهي «يعز » » مشتقة من كلمة ترجمت بمعنى 
« شدید » ( تك 6٩‏ : ۷ › خر ۱٤‏ :۲۱ )ام۲۱ ۱٤:‏ .. 
الج ) » و« جافية » (تثٹ ۲۸ : >٠0‏ قض ١٤ : ١٤‏ 
دانيال ۸ : ۲۳ ) › وه قاس » ( إش ۱۹ : ٤‏ ) › و« معتز» 
(عد ۱۳ : ۲٢‏ ) » و«قوي ) ( عد ۲۱ : ۲٤‏ ) ۲ صم 
۲ 0 مز ۸ : ۷ ... اتم). 


کا ترد كلمة « شرسين » في العهد الجديد مرة واحدة 
أيضا » في وصف الناس في الأيام الأخحيرة ( ۲ تي ۳ : ۳ ) » 
ولا تستخدم الكلمة اليو اة 8 انير ڪس « (anemer0s)‏ « 
ومعناها « متوحش » إلا في هذا الموضع . 


شرع - شارع - مشترع : 


شرع أو اشترع أي سن الشريعة » والشارع أو المشترع 
هو واضع الشريعة . ويقول يعقوب في برکته لابنه يهوذا : 
« لا یزول قضیب من ہوذا » ومشترع من بین رجلیه ( اي 
من نسله ) حتی ياتي شیلون » وله یکون خضوع شعوب » 
( تك ٠١ : ٤۹‏ ) . وهي نبوة واضحة عن المسيح . ويقول 
موسى في بر كته لسبط حاد : « لأنه هناك قسم من الشارع 
( المشترع ) محفوظا » فأتى رأسا للشعب »› يعمل حق الرب 
وأحکامه » ( تث ۳۳ : ۲١‏ ) . 


ويقول إشعياء النبي : « فإإن الرب قاضينا . الرب شارعنا , 


( مشرعنا ) . الرب ملکنا هو يخلصنا » ( [ش ۳۳ : ۲۲ ) . 
ويقول الله على لسان إشعياء عن الرب يسوع المسيح : « هوذا 
قد جعلته شارعا ( مشرعا ) للشعوب » رئيسا وموصيا 
للشعوب ٠‏ ( إش ٤ : ٠١‏ ) »> وهو ما نجده أيضا في القول : 
١‏ لأنه من صهيون تخرج الشريعة » ومن أورشلم كلمة الرب › 
فيقضى بين الام وينصف لشعوب کثیرین » ( [ش ۲ : ۳ 
و٤).‏ 

وتترجم نفس الكلمة العبرية وهي « محقق » ( من الحقوق ) 
بمعنى « صولجان » لانه رمز الملك والسلطان ( انظر عد ۲١‏ : 
۸ مز ٦۰‏ : ۰۷ ۱۰۸ : 0)۸ کا ترجمت «قضاة ) 
(قض ° : )١٤‏ . 

ويقول الرسول بولس في رسالته إلى رومية » بخصوص 


o1۲ 


امتيازات الشعب القدم » إنه كان م : « التبني وامجد والعهود 
والاشتراع والعبادة والمواعيد > ولحم الاباء ومنيم المسيح حسب 
الجسد » الكائن على الكل إما مباركا إلى الأبد آمين » ( رو 
1:۹ و ١‏ ) . کا يقول يعقوب الرسول : « واحد هو واضع 
الناموس ( المشترع ) القادر أن يخلص ويهلك . فمن أنت 
يا من تدين غيرك ؟ ٩‏ ( یع ٤‏ : ۱۲ ) . 


شريعة - شرائع : 
تستخدم كلمة شريعة ترجمة للكلمة العبرية ١‏ توراه » 

ومعناها « تعلم » » أما الكلمة في اليونانية فهي ١‏ نوموس » 

ومعناها « عادة راسخة » . وكل من الكلمتين تدل على القاعدة 

أو القانون المفروض على الإنسان أو على الطبيعة من قوة أسمى › 

ومصدر الشريعة يحتفظ بحق عقاب كل عصيان : 

)١(‏ فالقوى الخفية الموجودة في الطبيعة » والتي تحكم حركة 
الكون » تسمى « شرائع أو نواميس الطبيعة » ومصدر 
كل هذه القوانين هو الله » فهو خالق السموات والارض 
رتك .)١ : ١‏ و«السموات تحدث بمجد الله › 
والفلك خخبر بعمل يديه » ( مز ۱۹ : ١‏ ) › فهو الذي 
« ينشر السموات كسرادق » وييسطها , كخيمة 
للسكن ... الذى خر ج بعدد جندها ( کل جومها 
وكواكبها ) » يدعو كلها بأسماء . لكثرة القوة وكونه 
شديد القدرة لايفقد أحد» (إش ١١ :٤١‏ - 
٩‏ » انظر أيضا أي ۳٦‏ : ۲۲ - ۳۸ : ۳۸ ) » فالله 
هو الذي « عمل العالمين » وهو « حامل كل الأشياء 
بكلمة قدرته » ( عب ١‏ : ۲ و )٣‏ . 


( أ ) فمن جانب هو مكتوب في قلوب جيع الناس لأن 
الإنسان خلق على صورة الله رتك ۲١ :١‏ 
و ۲۷ ) ولذلك و فان الأع الذين ليس عندهم 
الناموس » ( ناموس موسى ) » يفعلون بالطبيعة 
ما هو في الناموس بحكم الضمير ( رو ۲ : 1٤‏ 
و ۱١‏ ۰ انظر أیضا رو ۱ : ۲۹ و ۰۲۷ ١‏ کو 
(g6 : ۱۱‏ 

(ب) وعلى الجانب الأخر » فإن شريعة الله مكتوبة 
۳ - ۳۳ حزقیال ۱۱ : ۱۹ و ۳٦۰۲۰‏ : 
۵ - ۲۷ »۲ کو ۳ :۳و ۷و 0)۸ وذلك 
نتيجة للخليقة الجديدة ( ۲ كو ›)١۷ :٥١‏ 
ويظهر ذلك في نمر الروح (غل :١‏ ۲۲ 
و ۲۳ ) ٠‏ ويتا كد بامحبة الكاملة ( ١‏ يو ١۷ : ٤‏ 


شريعة موسى 


و۸ ). 


(۳) إن شرائع الدولة ملزمة للجميع وبالأخحص للمؤمنين لأن 


« السلاطين الكائنة هي مرتبة من الله » ( رو 1۴۳ : ١‏ - 
۷ ۱ بط ۲ : ۱۳ - ٠١‏ ) . ولکن قد تصدر بعض 
القوانين التى تتعارض مع واجب الطاعة لله » وهذه غير 
ملزمة للموؤمن لأنه « ينبغي أن يطاع الله أكثر من الناس » 
( اع ٩‏ : ۲۹ - ۲۹ و ٤۲ - ٤0‏ ۰ انظر دانیال ۳ : 
٦ ۰ ۳۰ ~۸‏ :۲۸-۱ ) . وستصدر قوانین في زمن 
ضد المسيح » ستجلب الاضطهاد بل والموت على اتباع 
الحمل ( رؤ ٤) : ۲١ ٠» ۷ - ١ : ١۳‏ ) . ولكن طاعة 
المؤمن أولا وأخيرا بجحب أن تكون دائمًا لله لا لاإنسان 
( اع °: 0۲۹ ر (E NO‏ 


شريعة الله التي أعطاها لموسى » وهي موضوع المبحث 
التالي . 
والخلاصة هي أن : 
( أ ) هناك قوانين أعطاها الله ( خر ١۷ - ١ : ۲١‏ ) 
وقوانین وضعها الإنسان ( دانیال )٩ - ٩ : ٦‏ . 
(ب) قوانين ها أهميتا الوقتية أي لزمن معين ( عب 
٠) 4 - ١ : ۱١‏ وقوانين أبدية ( انظر ۲ صم 
۷( . 
( ج) قوانين مكتوبة على الواح حجرية (تث ه٠‏ : 
۲ ) » وقوانين مكتوبة على قلوب الناس ( عب 
۰۸ مع ٣‏ کو ٣۳‏ :۳). 
( د ) قوانین للود فقط ( أ ١ : ٠١‏ و ٠١‏ ) وقوانين 
لالش وت 2 9۸ 20 2= 


ولا - الجوانب الحختلفة ها › وکن تلخيصها ف 
اللحوظات الاتية : 


(۱) 


() 


بعض أجزاء الشريعة هي أوامر مطلقة » ) في الوصايا 
العشر ( خر ۲١‏ : | - ۱۷ ) » وبعض الاجزاء الاخرى 
تعالم حالات خاصة » ونستهل عادة بكلمة « إذا» ( کا 
ف خروج ۲۱ ۰ ۲۲ ) . فالاولي هي مبادىء الشريعة 
الأساسية ( فهي قوانين قاطعة مطلقة ) » أما الثانية فتنطبق 
على حالات معينة . 

أثارت بعض الاختلافات بين الشرائع کا جاءت في سفر 
الخروج » والشرائع ا جاءت في سفر التثية »الكثير من 
الجحدل . ولكن هذه الاخحتلافات بين الشريعة کا اعطيت 
في جبل سيناء » والشريعة کا استعرضها مومى في سهول 
ات ك ارهن ةه مک فما ان د 


(1) 


الخروج يذكر هذه الشرائع كا أعطاها الله لموسى » أما 
سفر التثنية فيذكرها کا استعرضها موسى أمام الشعب » . 
مع تغیر الظروف تبعا لانتقال الشعب من حياة الترحال 
البدوية البسيطة في البرية » إلى ظروف أكار تعقيدا 
باستقرارهم في أرض الموعد التي كانوا على وشك أن 
يدخلوها . 


۴ ير البعض اخخلافا بين الموقف هن النافوس في 
الأناجيل الثلاثة الأول » والموقف منه في إنجيل يوحنا» 
فاللهجة في الأناجيل الثلاثة الأول » همجة ناموسية : 
« افعل هذا فتحیا » ( لو ٠۰‏ : ۲۸ ) › بینا يقولون إن 
إنجيل يوحنا كله محبة ونعمة . وتختفي هذه المشكلة عندما 
نذكر أن الشريعة يعبر عنها بأسلوبين في الكتاب : 
بأسلوب النبي كا في الوصايا العشر » لأنها أعطيت لشعب 
متمرد » وبا سلوب إيجابي في الوصيتين العظميين : « تحب 
الرب إهك من كل قلبك ومن كل نفسك ومن كل 
فوتك » (تٹ ٦‏ : ۰»> انظر مت ۲۲ : ۳۷ )› 
و« تحب قريبك كنفسك ۲ ( لا ۱۹ : ۱۸ ۰ انظر مت 
۲ : ۴۹ ) . فالأناجيل الثلاثة الأولى تركز على الجانب 
السلبي للناموس » أكثر نما على الجانب الإججاهي » بين 
ير كز إنجيل يوحنا على الجانب الإججابي أكار ما على الجانب 
السلبي . ويجب ألا نظن أن أيا من ال جانبين يستبعد ا جانب 
لاخر » إذ إن الرب يسوع المسيح يجمع بينهما وهو 
يلخص الوصايا بالقول : « بہاتون الوصيتين يتعلق الناموس. 
کله والانبیاء ( مت ۲۲ : ٤‏ انظر أیضا رو ۱۳ : 
٠‏ . 


يرى البعض أن هناك تمييزاً بين الشرائع الأدبية » والمدنية 
( أي الأحكام ) والطقسية ( أي الفرائض ) الواردة في 
التوراة > #افالشريعة الأدبية توجزها الوصايا العشر › 
والشريعة المدنية توجد في توضيحات الشريعة الأدبية 
وتطبيقاتها على حالات معينة ( ا في الأصحاحين الحادي 
والعشرين والثاني والعشرين من سفر الخروج ) . أما 
الشريعة الطقسية فترتبط بالخدمة الكهنوتية والذبائح ( کا 
في سفر الخروج ٤٤ = ٣١١۱۷: ۳۱ = ۱ : ۲١‏ 
وكل سفر اللاويرن » وني سفر العدد :٠١ ~١ : ١‏ 
۰ و ۱۰۹ و ۱۷ - ۱۹ و ۲۸ - ۳١٣‏ ). وسنتناول 
هذا بشىءِ من التفصيل في پا عن « المسيحي 
وناموس موسی » في نہاية0هدا البحث . 

قد يكون هناك نوع من اتغييز بين الشرائع التي لم يرتبط 
صدورها بقضية معينة ( ك في الوصايا العشر ) › 
والشرائع التي اقتضتها مواقف معينة (رعد ۷ : -١‏ 
.(IY-~\: FTN‏ 


o1۳ 


(ه) هناك فرق بين الشرائع السابقة لجبل سيناء » مثل الختان 
رتك ۱۷ : ٩‏ - ۲۷ ) ۰ والفصح ( خر ١۱:۱۲‏ - 
٠» ) ۸‏ والشرائع التي أعطيت في جبل سيناء ( التي 
أشرنا إليها من قبل ) . 

() کا قد نرى فرقا بين الشرائع التي تختص أساسا بغير 
الإسرائیلیین ( أي الغرباء = خر ۲۳ : ۰٩‏ لا ۱۹ : 
٠‏ .. الح ) » والقوانين التي تختص أساسا ببني إسرائيل 
رو2 7 

(۷) ک ان هناك ا بین الشرائع التي و بالكهنة 
بكل إسرائيل ( كا في التنية وج و٣‏ ) . 

ولكن ليس نة تناقض بين مختلف هذه الشرائع » بل 

هي متكاملة » وجميعها أعطاها الله لموسى الذي أبلغها 
ثانيا - الأهمية البارزة للوصايا العشر : للشريعة الأدبية 
التي أعطاها الله لموسى على جبل سيناء » مكانة بارزة في 

الكتاب المقدس › وذلك للأسباب الاتية : 

(۱) ,ان هذه الوصايا هي وحدها التي کتبہا الله باصبعه ( خر 
iodgi< 11 ~o TYCO INA:TI CITY: YE‏ 
ON gS FU FT‏ 


(۲) انها هي وحدها التي وضعت ني تابوت العهد باعتبارها 
اسان اله هد بين الله وإسرائيل (تث -١ : ٠١‏ ه١‏ 
EAE‏ 

(۳) يبدو أن هذا الجزء من الشريعة هو المقصود في الأقوال 
التي تعبر عن مسرة المؤمنين بناموس الله (مز ›١‏ 
CC‏ 

)٤(‏ الأرجح أن هذا الجزء من الشريعة هو الذي كان في فكر 
الأنبياء في كلامهم عن شريعة الله المكتوبة على القلوب 
في عهده الجدید مع شعبه ( إرمیا ۳۱ : ۴۱ = »٣٤‏ 
رز |1 1۷ = TV oOTY =o +1 C۲۰١‏ 
OT‏ 

(ه) كلما كانت ثثار الأسثلة عن ناموس الله » كانت الوصايا 
العمشر هي التي يشار إليها باعتبارها خلاصة الشريعة 
( مت “۱٨١ : ٧۹‏ ۲۰ 0 لو ٧۸ - ٣۰١ : ٣۰‏ 0 رو 
IIc gITEOVIVYCOTT— NV:‏ 
ONE Ey‏ 


: هذا الجزء من الشريعة هو الذي قال عنه الرسول بولس‎ )٦( 
a E ۷ مقدس وعادل وصاځ ۲ ( رو‎ « 
وهو الذي يكشف الخطية للإنسان ( رو‎ >) ٤ ۷ 


o\1 ¢ 


.(Y:¥ 


(۷) كانت الوصايا العشر هي التي في فكر المسيح وهو 
بتحدث عن طاعة القلب وليس المظهر ( مت ۲١ : ١‏ - 
۸ » انظر أیضا رو ۱۳ : ٩‏ و )٠١‏ . 


ثالفاً - الموقف من شريعة موسمی : لقد ثارت في القرن 
التاسع عشر قضية كتابة موسى للشريعة » فأصبحت هناك 
نظريتان : الحافظة والمتحررة » وتتلخص الاختلافات الجذرية 

بينهما في الآتي : 

)١(‏ يتمسك الحافظون بأن الشريعة المعطاة في سيناء ( خر 
۹ - عد ٩‏ ) » وني سهول نمواب ( سفر التثنية ) هي 
شريعة واحدة » أعطاها الله للشعب عن يد مومى . بيغا 
ينكر النقاد المتحررون وجود هذه الشريعة في عصر 
موسى » ويزعمون أا من إنتاج مؤلفين متلفين أو 
مدارس متعددة على مدى فترة من التارغخ تمتد إلى زمن 
العودة من السبي البابلي 

(۲) يمن الحافظون بتاريخية الأحداث المسجلة في الأسفار 
الخمسة » بيغا يشك في ذلك النقاد المتحررون › بل إن 
بعضهم ينكرون الأحداث البارزة المذكورة في هذه 
الأسفار » بزعم أنها اضافات من بعض الكتاب المتحيزين 
من عصر متأخر . 

(۳) يومن امحافظون بصدق الأحداث المعجزية لعصر موسى 
بدون أدنى شك في شيء منها » أما النقاد المتحررون 
فيشككون في هذه الأحداث زاعمين أن هذه المعجزات 
من اختراع کاتب أو کناب متا خرین وليست بقلم مؤرخ 
معاصر للأحداث . 

)٤(‏ يتمسك الحافظون بأن الشرائع الموسوية فريدة في بابها 
وتسمو فوق كل الشرائع المشاببة في العصور القديمة 
( كمجموعة قوانين حوراي الشهيرة ) . أما النقاد 
المتحررون » فمع تسليمهم بسمو بعضها » فإنهم يميلون 
إلى المساوة بين شرائع إسرائيل وما سبقها أو عاصرها من 
شرائع . بل تبلغ بهم الجرأة إلى الزعم بأن بعض الطقوس 
قد أخحذت عن الكنعانيين وغيرهم ( الرجا الرجوع إلى 
مادة « توراة » في امحلد الثاني من «دائرة المعارف 
الكتابية » وكذلك إلى مادة الأسفار الخمسة » في 
موضعها من هذا ايحلد ) . 
رابعاً - الشريعة في تار إسرائيل : إن أهمية الشريعة 

الموسوية في تاريخ إسرائيل تتضح من هذا الموجز السريع : 


)١(‏ نفذ يشوع - في الجيل التالى لموسى » بكل دقة - ما أمر 
به الرب موسى في الشريعة ( يش ٤١١۱۸-١۱۳: ١‏ : 


شريعة موسى 


شريعة موسى 


OG VET Nao a Ae 
NETIC VENTE ETS 
(Tico AgogtgTiYTcAgT 

(۲) ثليت على الشعب وصايا الشريعة التي تدعو إسرائيل 
للطاعة » في كل المناسبات الهامة ( ١‏ مل ۲ : ٣-١‏ 
١‏ أخ ۲ 1= Ag AETA CIT‏ 
۹ 

(۳) طبقت وصايا الشريعة في مناسبات محددة ( انظر ۲ مل 
64 مع تث ۲۲ : ۰۱٦‏ ۱ اخ ٠١:۱١‏ مع عد 
PP iIMVoNoe =1 : £‏ ۱اخ ۲۳ : ۱۳ مع خر 
CI. cE gTY— TT: 01: A‏ 
TA CF Aa‏ 
مع ر ۲۳ :18 = 1۷< TY o TV: FY‏ : 
۸ مع عد ۲۸ : ۱ = ۲)۳۱ اخ 1:۲4 - ۹ع 
خر ۳۰ : ۱۲ - ۲۰۱٤۲‏ أخ ۲۰-۱٦:۳۰‏ مع عد 
۹ :۱1-1 )›عزرا ٦‏ :۱۸ - ۲۲ مع عد ۲ :1-> 
۴ 8 1 - 01۹ عزرا 1١ : ٩‏ = 4 
KIF ENTIV tif. =‏ 
مع نٹ ۲۳ : ۲-> .)١0‏ 

(4) عواقب العصيان المبينة في الشريعة » تمت تماما في تارج 
إسرائیل ( انظر ۲ مل ۱۸ : ۱۱ - ۱۲ مع تٹ ۲۹ : 
Pirt oe ~A: Ja Yo TA— 4‏ 
IEMA TAET‘ gog‏ 
۹-۷ مع تٿ 1-1:۳۰ CTA= ۱۳:4 E0‏ 
دانیال ٩‏ : ۱۱ - ۱۳ مع تٹ ۳۲ : ٤۳ - ۱١‏ ) . 

)٥(‏ في كل تار بني إسرائيل » نسبت الشريعة إلى موسى 
( يش | : ¥ )› ۲۲ : ٦ : ۲۳) ٩0‏ )> قض ٤41:۳‏ ) 
| مل ۲ : ۳ › ۲ مل ۱۸ : ٩‏ و۱۲ › ۲خ ۸: 
Neg ENE GECE‏ 
څ ۷:۱ و۸ ۱٤:۹‏ 0 ملاخي ٤: ٤‏ ). 

)١(‏ تنسب الوصايا بحفظ السبت والعبادة في الخيمة إلى عصر 
موسی ( ۱ اخ ۲۱ : ۲۹ ۲ اخ ۳:۱¿ :٩۹‏ 
ar‏ 

(۷) كان كلام الأنبياء تأييدا لأقوال الشريعة ( ۲ مل ۱۷ : 
۳ و ۲۳ › دانیال ١٤ = ۱۰ : ٩‏ ) . 


خامسا - الصبغة الروحية الكامنة في شريعة العهد 
القديم : يتضح لكل قارىء للعهد القدم » أن الشريعة الموسوية 
م تكن غاية في ذاتها» ولا كانت الصورة النائية للعبادة التي 
يطلبما الله » بل كانت تد الطريق لإعلان العهد الجديد » ج 
يتضح من الملحوظات الموجزة الأتية : 


)١(‏ تتضمن الشريعة إشارات إلى أنه لا يكن إتمامها إلا بتغيير 
جذري في طبيعة الانسان ( تث ٩ : ٠١ ›) ۱١ : ٠١‏ » 
انظر أیضا إرمیا ۲١ :٩ › ۱۰ : ٦‏ و٣١۲‏ ). 


(۲) توصف الطاعة لله في تاريخ بني إسرائيل وفي النبوات بأنها 
أهم من حفظ الطقوس والفرائض ( ۱ صم ۱١‏ : ۲۱ - 
۴ مز ٩ : ٤۰‏ - ۸ إش ۱ : ۰۱۷-١١‏ هو 
CE‏ 

(۳) عجز الإنسان عن إتمام الشريعة » كثيرا ما كان هو لب 
اعترافات شعب الله ( ځ ٩‏ : ۱۴۳ - ۳۸ )۰ هز ٩۱‏ : 
a E Eek‏ 

(4) لشد ما فسدت الصورة الخارجية لحفظ الشريعة)حتى نبه 
الأنبياء إلى الطاعة الداخلية ( إش ١١ : ١‏ - ۱۷ » ارميا 
۷ = ۸ 0 عا : 1 - 4 o‏ يخا ٦1:‏ - 
۸) . 

)١(‏ يتضح عجر الشريعة عن تبرير الإنسان » في مثال إبراهم 
( تك ٠» ٦ : ٠١‏ انظر أيضا رومية ۲١ - ١ : ٤‏ »غل 
٩ ۴‏ - ۰)۹ وفي تاکید داود (مز ۳۲ : ١‏ 
و ۲ ) ٠‏ وفي تصرجحات وتلميحات الأنبياء ( إش ۳ه : 
و 1° Tle Tg I: Yo:‏ 
٥‏ و ۱١‏ )»حب ۲ ٤:‏ )زك ۳ :۱ - ۱٠۰‏ ) )ققد 
أعطيت الشريعة لكشف مدى فساد الإنسان . 


() بناء على ذلك كان الأنبياء يتطلعون إلى الزمن الذي فيه 
ستكتب الشريعة على القلب المتجدد وليس على ألواح 
حجرية (إرمیا ۳١‏ : ۳۱ و ۳۳»› خر ۱۱: ١۹‏ 
.(TtL:iTToY*g‏ 

(۷) كان انتظار الأنبياء نجىء المسيا قويا وغالبا » حتى إنہم 
أدكوا أناثغييراً كاملا سيحدث في العبادة » فسيعاد بناء 
اھیکل ( حر ٤۸ - ٤۰‏ ) » وسیکون للام نصیب في 
العبادة وفي تقديم الذبائح ( إش ۲ : ١‏ - 4 ٦ه‏ : 
۳ - 0۸ زك ٦‏ :۱۳ و ٠١‏ ) ملاخي ۱ : ۱۱ › انظر 
أيضا رومية ٩ : ۱٩‏ - ۱۲ أف ۲ : ۲۲-۱۱ ) . 

(۸) إذ كان أمام الأنبياء هذا الرجاء اجيد » تكلموا عن 
الشريعة التي ستخرج من أورشلم » والتي لابد - في 
ضوء العهد الجديد - نها الإنجيل الذي سيكرز به في كل 
العام بيسوع المقام ( إش ۲ : ۳ء :١١‏ 4و١‏ مع 
لو £ : go AEF OA: EÎ «EY‏ 
٠‏ : ۱۸ ) وهكذا كانت الشريعة مقدمة للإنجيل ( انظر 
غل ۳ : 1۹ - ۲١‏ ). 


سادساً - يسوع وشريعة موسى : يكن إيجاز علاقة المسيح 
بشريعة موسى في الاي : 


A 


: £ غل‎ ( ٠ ) تحت الناموس ( الشريعة‎ « ٠ ولد« يسوع‎ )١( 


٤‏ ) و« تحت » هنا إنما تشرر إلى أنه كان خاضعا لطقوس 
الشريعة (لو ۲: -۲١‏ ۲۷ )» وأنه حفظ هذه 
الطفوش الأساصة هر 6١:۷‏ 0£ :1۴ ب اوغلم 
الآأحرين أن بحفظوها ( لو ٠١: ٠۷» ٠٤١ : ٠‏ ) »فقد 
كانت هذه الفرائض #هاقوس سارية إلى أن أبطلت فى 
الصليب ( مت ۲۷ : ١١‏ ). 


(۲) لقد نى الرب يسوع الشريعة الأدبية من كل الشوائب 


والتفسيرات الخاطغة التى الصقھا ہا الهود ( مت ه : 
۷ - ۸ کک ريم الطقسية من مثل هذه 
الشوائب ( مت ١١ - ١ : ٠١‏ ) . وكان ذلك متفقا 
مع ما جاء بالنبوات ( ملاحي ۳ : ۱ - ٤‏ ). 


(۳) دافع المسيح عن الشريعة بأن شهد بأنها من الله ( مت 


۵ ۸ لو ا ۷ و معادلا لاله هو 
( یو ٤۷ - ٤٥ : ٩‏ ) ۰ وذکر أن فيېا نبوات عنه ( لو 
(lg fto:iOogc Tig TV: E‏ 


)٤(‏ لخص المسيح الشريعة في الحبة الكاملة لله وللقريب ( مت 


۷ 0۲ ۲ - > مرقس کر ي 
ETE SOTE‏ 


») ۲۷ = ٣١ : ۲ تمم هو الشريعة الطقسية رلو‎ )٥( 


والشريعة المدنية بأن حضع لقانون الدولة الرومانية ( مت 
۷ £1 - ۲۷ ۲۲ : ۱۷ - ۲۲ ) » والشريعة 
الاذنة بالطاعة الكاملة لوصايا الله > وهي الطاعة التي بها 
صار هو البر الكامل للخاطىء كاسر الشريعة ( دانيال 
٤:۹‏ مت ۳ ٠١:‏ )رومیة ۱۰ : ٣و ۲۰٤‏ کو 
۲١ :٥‏ )غل £ ٤:‏ و°). 

لقد أبطل المسيح بموته على الصليب الفرائض والشرائع 
الطقسية ( مت ۲۷ : ١١‏ ) » بل قبل الصلب »› نطق 
المسيح بأقوال كانت تمهيداً للطريق إلى العبادة الأبسط في 
عصر الامجیل ( مر ۷ : ٠١‏ و ۱۹ )لو ١١‏ :ا١٤‏ 
یو ٤‏ : ۲۲۳ و ۲٤‏ » انظر أيضاأع ١١١٠١ : ٠١‏ : 
ECVE FS COVES TE E‏ 
O AA VEIT‏ 


سابعا - الشريعة والإنجيل : كانت العلاقة بين الشريعة 
والا جيل مثار اخظاء واضحه » وسوء فهم کثیر في التعلم 
والمارسات اة ملد غهد دالرسل أل برها الاض.: 
فيحسن بنا أن نذكر بعض جوانب هذه العلاقة في ضوء إعلان 


الله الكامل في الكتاب المقدس : 


» م تغير الشريعة التي أعطاها الله للشعب في جبل سيناء‎ )١( 


من وعد النعمة الذي سبق أن أعطاه لإبراهم ( تك ٠١‏ : 


A 


(1) 


(۲) 


(٤( 


(°) 


() 


cogtiTICINAETYTOIAgINA:IA CT 
TEV SNE ETE 
لقد اعطي الناموس لاظهار‎ . ) ۱۸ - ٠١ و‎ ٩ - ۵ه‎ 
»١١ - ۷ : ۷ شناعة الخطية في ضوء نعمة الله ( رو‎ 
وجب أن نذكر على الدوام أن‎ . ) ٠١ - ۱۹ : ۳ غل‎ 
كلا من إبراهےم وموسى وكل قديسي العهد القديم › قد‎ 
-١ : ۱۱ خحلصوا بالایان » وبالایمان وحده (عب‎ 
. (° 

إن الشريعة في جوهرها كتبت في قلب الإنسان عند 
الخليقة » وما زالت هناك »› لانارة ضمير الإنسان ( رو 
١ : ۲‏ ) . أما الإنجيل فقد أعلن للإنسان بعد أن أخطاً 
الانسان ( تك ۳ : ٠١‏ › يو ۳ : ۱١‏ › رو ۲١:۱٦‏ 
و۲۹ أف ۳ : ۳ - ۹ ) . والشريعة ( الناموس ) 
تؤدي بنا إلى المسيح » أما الإنجيل فهو وحده الذي يقدر 
ان خخلص (غل ۳ : ۲١ - ۱٩۹‏ ). 

تحكم الشريعة على الإنسان بأنه خاطىء على أساس 
عصیانه ( رو ۳ : ۱۹ و ۲٠١: ١۰۲۰‏ ) . أما الإجيل 
فيعلن تبرير الإنسان على أساس الإيمان بالرب يسوع 
المسيح (إش ۲٤ : ٤٥‏ و ١۷ : ٠٥٤ ) ۲٠١‏ إرميا 
SCE TASTY TET EIT TT EV TT‏ 
۸ و ٣‏ “4 0 ۱ کو ۲٢٣۰:٢‏ کو 
.(\:i Ac TY :o‏ 


تعد الشريعة بالحياة على شرط الطاعة الكاملة ( لا ۱۸ : 
۵ه لو ۱۰ : ٥‏ غل ۳ : ۱۰ 
و ۱۲ »يع ۲ : ٠١‏ ) وهو مطلب مستحيل على الأنسان 
( اع ۱۳ : ۳۹ ۰ رومية ۳ : ۲۰ »غل ۲ : ١١‏ ). 
بينا يعد الإنجيل بالخحياة على أساس الإيمان بطاعة الرب 
يسو ع المسيح الكاملة ( إش ٣ه‏ : ۰- 0۱۲ دانیال 
TACA: c19: gc hh. °‏ 
(IVY = FV NV > £‏ 


: رومية‎ ۰ ٨ 


كانت الشريعة خحدمة موت ( رو ۷ : ۲١١۱۱ - ٩‏ كو 
۳ ع - ۲١‏ ).ما الإنجيل 


فخدمة حياة ( يو 1١‏ : ١1و‏ ۲۸ )۱۷ : ۲و۳ 
~\1iOog\c( YT TCOTI Oge TI: °‏ 
1۳ و .(Y°*‏ 

الشريعة تضع الإنسان تحت عبودية (أع ›٠١ : ٠١‏ 


رو ۸ : ۱١‏ )غل £٤4‏ : ۱ - ۷و۹٩۹-‏ !ا١ا‏ وا٣‏ - 
۴١‏ ) . أما الإنجيل فيأتي بالإنسان إلى الحرية في المسيح 
TOC TIJE VVET yS TEFTT EA)‏ 

ONT GN OETA TT 


شريعة موسى 


(۷) الشريعة كتبت وصايا الله على ألواح حجرية ( خر ۲٤‏ : 
۲ ۲۲ : ۱ و ٤‏ و ۲۸ ) . أما الإنجيل فيضع وصايا 
الله في قلب الموؤمن ( إرمیا ۳١ : ۳١‏ و ٣۳‏ » حز ١ا١‏ : 
۹و ° “ATI Vg eo TV TE T10‏ 
۰ کو ۳ :۳ )¥ :1۲ )غل ٥‏ :۲۲و ۲۳ 
عب ۸ : 1۰ › :@@@۱1( . 


(۸) تضع الشريعة للإنسان مقياساً كاملا للسلوك » ولكنها 
لا تمنحه الوسيلة لبلوغ هذا المقياس ( رو ۷ : ۲١‏ ~ 
٠١‏ ) . أما الإنجيل فيمنح الإنسان الوسيلة التى بها يمكن 
للمؤمن بلوغ مقياس الله للبر » وذلك بالاان بالرب 
يسو ع المسيح ( مت \ocf=I\I Age ٠١ : ١‏ 
(E: HII :۲ JE 1۰ ~۳‏ 

(۹) تضم الشريعة الإنسان تحت غلتتاب الله ا(اارو ۲ : ج 
٠٠١: ۴۹‏ ) . أما الإجيل فينقذ الإنسان 
من غضب الله ( رو ٩ : ٩‏ )أف ۲ :۳ - ۱۰٩‏ تس 
Ee TENS‏ 


ثامنا - المسيحى وشريعة موسى : ما هي العلاقة الصحيحة 
بن المسيحي الآن وشريعة مومى ؟ لقد أثار هذا السوال جدلا 
لا ينتهي . فهناك مواقف متعارضة ومتباعدة » وما يراه طرف 
يرفضه طرف اخر . ولیس من حل جامع مانع » متى جمعت 
كلل الشرائع الموسوية بلا تمييز . ولكن ) ذكرنا في البند الأول 
من هذا البحث عن « الحجوانب الختلفة للشريعة » » هناك عييز 

واضح ( لا ٤١ : ۲١‏ ) بين الشريعة الأدبية ( الوصايا) » 

والشريعة للمدنية (الأحكام) » والشريعة الطقسية 

( الفرائض ) . وهذا التقسم يساعدنا على أن نضع الأمور في 

نصابما الصحيح : 

(أ) الشريعة الأدبية : 
يكن تلخيص موقف المسيحي من هذا الجزء من الشريعة ‏ 

ي 

)١(‏ لا يمكن أن يخلص إنسان بجحفظ الوصايا العشر » وهذه 
الحقيقة لا نجدها واضحة في العهد الجديد فحسب ( أع 
۴۳ : ۳۲۹ ۰ رو ۳ : ۲۰ »غل ۲ : ١١‏ - انظر الشريعة 
والإمجيل في البند السابق ) » بل هي حقيقة واضحة في 
كلا العهدين القديم والجديد . 

(۲) مازال هذه الوصايا اميا لأنبا تكشف للمسيحي طبيعة 
الخطية وقوتبا . وقد علْم الرسول بولس بهذا الحق ( رو 
(AT JECOVYIVOTs ioc TY. +:‏ 

(۳) لأن الشريعة « مقدسة ٠‏ ( رو ۷ : ١١‏ ) › فلابد أن 

- تكون موضع مسرة روحية لأولاد الله . وما أجمل ما قاله 


المرنم : « ك أحببت شريعتك . اليوم كله هي هجي » 
(هز ۱۱۹ : ۹۷) . 


- إنها نموذج للحياة المسيحية » فجميع الوصايا العشر‎ )٤( 
بإستخناء الوصية الختصة بحفظ السبت - نجدها ملزمة‎ 
رو‎ » ٤)۸ - ۲١ : ٩ للمسيحي في العهد الجديد ( مت‎ 
“Eile \iAg VCCI: Y 
).وهکذانری‎ ۳-۱:٦) ۰٩-۳:۰ أف‎ ۲ 
أن الشريعة الأدبية ترشدنا إلى إرادة الله »> وهي جزء هام‎ 
لازم لبلوغ حياة القداسة » وفي نفس الوقت » لا يكن‎ 
إتمام مطالب هذه الشريعة إلا بعمل الروح القدس في‎ 
.)٤و‎ ۳:۸ ممن ( رو‎ 


(ب) الشريعة المدنية ر الأحكام ) : 


لقد كانت هذه الأحكام ملزمة لبني إسرائيل » ومازال 
ا لمؤمن يجد فيما ما يرشده في أمور الحياة » وفي علاقاته مع 
الأخحرين . وغالبية القوانين المدنية التي تسنها الدول الآن » قلما 
تتعارض مع هذه الأحكام » ويجب على المومن أن يخضع 
للسلاطين الكائئة المرتبة من الله ( رو -١ : ١۴۳‏ ١٠ء١‏ بط 
غل ن یکوت الو لاو الاو ل لهو کلتة: 


(ج) الشريعة الطقسية ( الفرائض ) : 


وهنا يلاحظ المسيحي بعض الحقائق الواضحة في ضوء 

العهد الحديد : 

)١(‏ أن الفرائض اللاوية والطقوس كانت سارية إلى وقت 
صلب المسيح ( مت ۲۷ : ١١‏ ) . ولكنا منذ ذلك 
الوقت لم تعد تسرى على حياة المسيحي ( غل ه : ١‏ - 
۲ ۰ کو ۲ : ۱١‏ - ۲۳ ) » فقد كانت هذه الطقوس 
مفروضة على إسرائيل » رموزا للخلاص الذي صنعه 
الرب یسوع ( عب ٩ : ٩‏ و ٠١‏ ) ولکن بعد آن مات 
الرب يسوع وقام » ابطلت هذه الفرائض تماما ولم تعد 
طريقا للعبادة ( عب ٠١ - ۸ : ٠١‏ و ۱۸ ) . والعودة 
إلى مثل هذه الطقوس لا يتفق إطلاقا مع العبادة بالروح 
( يو 6£ (TPN T69 YT:‏ 


(۲) لكن هذا لا يعني أن يہمل المسيحي المعاني الروحية 
الكثيرة التي كانت هذه الفرائض › فهو يدرك الآن أن 
المسيح هو خروف الفصح الحقيقي ( یو ۱: ۲۹» 
| کو ٩‏ : ۷ ) » وآن کل مومن الآن يستطیع ککاهن 
( ۱ بط ۲ : ۰٩‏ و ۹ ۰ رۇ ۱ : ٦‏ ) أن يقدم ذبائح 
روحية مقبولة عند الله ( ملاحي ١١ : ١‏ › رو ١١‏ : 
| في ٤‏ :۱۸ عب ۱۳ :٥ا‏ ول٣ا).‏ 


o1¥۷ 


وهو الاسم الذي أطلقه العرب على أول عاصمة لأشور › 
فسموها « قلعة شرغات » . وكان اسمها القدعم و شور ) 
رتك ١١ : ٠١‏ ) الذي تسمى الإقلم كله بامها . ولا نعلم 
متى تأسست المدينة » ولكن يبدو أن ذلك كان حوالي 
٠‏ ق . م . فقد رحل جماعة من البابليين إلى الشمال 
على امتداد الضفة العنى لنهر الدجلة حتى وصلوا إلى منتصف 
المسافة بين نهري الزاب الأعلى والزاب الأسفل » أي بين موقع 
مدينة الموصل وموقع مدينة بغداد الان » وهناك بنوا المدينة › 
الى ظلت مستعمرة بابلية 18 جاع الكهنة البابلين . 
وبمرور الوقت اكتسبت المدينة أهمية سياسية » وضعفت قبضة 
الكهنة » وتخلصت من ولائها لبابل » وظهرت الامبراطورية 
الأشورية . وحوال ٠٠۲٠١‏ ق . م .ج فر ااج ية › 
فأنشفت عاصمة جديدة في « نمرود » ( كالح ) إلى الشمال من 
نقطة إتصال نهر الزاب الأعلى بالدجلة . وفي ۷۲۲ ق .م . 
نقل سرجون عاصمته الى « دير شار وکین » . وڼي ۷۰٥١‏ 
ق . م . وسّع سنحاريب نينوى التي ظلت عاصمة 
للامبراطورية إلى وقت الحلاغا في ٠٠٦‏ ق . م. (الللجا 
الرجوع إلى « أشور » في موضعها من الجلد الأول من « دائرة 
المعارف الكتابية » والى « سرجون » في هذا الجلد من دائرة 
المعارف الكحتابية ) . 


شرق : 

أي الجهة التي تشرق منها الشمس »› كا أن الغرب هو الجهة 
التي تغرب فيها الشمس . وقد ذكرت الجهتان في القول : 
« كبعد المشرق من المغرب » أبعد عنا معاصينا » ( مز ٠١۴۳‏ : 
۲۳( . 


وكان العبرانيون يقسمون العام إلى أربعة أقسام يطلقون 
عليما « أطراف الأرض » أو « زوايا الأرض » أو « اربع رياح 
الأرش (٤‏ إش COVINGTON‏ 
۰ :۸ ) . کا کان العبرانیون - کسائر الساميین - يعتبرون 
الشرق هو الجهة الأساسية » فمن ينظر إلى الشرق يكون 
الغرب وراءه » والشمال إلى اليسار والجنوب إلى ابمين ( ومن 
هنا جات تسنمية «٠‏ المن € لأنه إلى الجنوب هن أرض كنخان ٠‏ 
والمشرقان هما المشرق والمغرب . 


شرق - بنو المشرق : 
كانت تطلتق عبارة ١‏ بني المشرق » على الشعوب التي 
°۱۸ 


تستوطن المناطق الواقعة شرفي فلسطين › وكان معظمهم من 
الشعوب البدوية » و كانت هذه المناطق تمت من فدان أرام مالا 
حیث کان یقے لابان ( تك ۲۸ : ۲ ۰ ۲۹ : ۱ ) ۰ وبلعام 
( عد ۲۳ : ۷ ) » إلى مواب ودوم جنوبا ( إش ٠١: ١١‏ ) 
وما وراء ذلك إلى قيدار والقبائل العربية ( إرمیا ٤٩‏ : ۲۸ 
و۹). 

وكانت غالبية هذه القبائل من نسل إبراهم من قطورة ( تك 
١ - ١ : ٠‏ ) . وي عصر القضاة غزوا أرض إسرائيل مع 
المديانيين والعمالقة فى زمن جدعون (قض ٣ : ٦‏ و٣۴‏ 
OC Se NEE TEY‏ 

وقد ذکرت بلاد المشرق في كتابات « أوغاريت ٠‏ » وفي 
قصة « سنوحي » المصرية » وهي تعكس الأحوال في فلسطين 
وسورية في القرن العشرين قبل الميلاد . 

وكان أيوب « أعظم كل بني المشرق » ر ايوب ۳:١‏ ) . 
وقد اشتر بنو المشرق بالحكمة »> حتى قيل عن سليمان إن 
حكمته فاقت « حكمة جميع بني المشرق وكل حكمة مصر ) 
( ۱ مل ٤‏ : ۳۰ ) . ک) أن الجوس الذين جاعوا إلى أورشلم 
ليروا الطفل يسوع » جاعوا من المشرق (مت ۲ : .)١‏ 


الرجا الرجوع إلى مادة « ريج » في موضعها من هذا الجلد 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 
شارقة - شجرة شارقة : 


الرجا الرجوع إلا في مادة « شجرة ۲ من هذا المجلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


شراك : 


الشراك هو سير النعل على ظهر القدم - الرجا الرجوع إلى 
الكتابية » . 


شرك - أشراك : 
الشرك هو حبالة الصيد » وهناك جملة كلمات عبرية للدلالة 


عل هذا المعنى › وقد ترجمت في العربية إلى أشراك وشباك 


0 کۀة 


0 کة 


أنواع متعددة من الأشراك والفخاخ › بعضها لصيد الطيور › 
وبعضها لصید الحیوانات ( مز ۱۲٤ ۰ ۳ : ٩۱‏ : ۷ جا 
٠۲ ٩۹‏ ) . وكانت تزود عادة بالطعوم لاجتذاب الصيد . 


وكان بعض هذه الأشراك عبارة عن أنشوطة من الحبال أو 
الأسلاك تطبق على قدم الفريسة أو عنقها . فكان لبعضها فكان 
ينطبقان اليا حالما يمسهما أو يدوسهما الطير أو الحيوان في 
طريقه إلى العم . ا كانت تستخدم الشباك التي تطرح على 
الفريسة ( حز ٠ ) ٠١ : ١١‏ أو الفخاخ التي تقفز على الفريسة 
من اسفل ( عا ۳ : .)١‏ 

وقد يكون الشرك أو الفخ عبارة عن حفرة مخفية » أو شبكة 
فوق فم حفرة تقع فيها الفريسة ( هز ١٤١‏ : ۹ و ١٠١‏ )› 
أو توضع الفخاخ ججانب الحفر حتى إذا نجا الصيد من الحفرة › 
يمسك به الفخ ( إرمیا ۱۸ : ۲۲ › ٤۳ : ٤۸‏ و٤٤‏ ). 
ووسائل الاخفاء » والمفاجأة » والطعم الذي يغري الفريسة 
بالاقتراب من هذه الاشراك دون حذر » تستخدم مجازيا - 
بكارة - في الكتاب المقدس . فكان الكنعانيون وأصنامهم 
اشراكا لبني إسرائیل ( تث ۷ : ٦‏ ۰› قض ۲ : ۳ ) » انظر 
أُیضا خر ۱۰ : ۷ » یش ۲۳ : ۱۳ » ۱ صم ۱۸ : ۲۱ » 
اي ۱۸ : ۲ و 0۹4 :1۰ co: \Aj oT:‏ 
AIT: CYT 4 CNY TA‏ 
8 : ۷ ... ۰ إش ۸ ۱٤21:‏ )› إرميا 5۰ : ۲۲ )› حر ۱۲ : 
۳ ... إل ) . کا أن المرأة الزانية هي فخ لمن يسعى إليها ( أم 
(YT:‏ 


ويقول الرسول بولس في رسالته لابنه تيموثاوس إن من 
يريدون أن يكونوا أغنياء يسقطون في تجربة وفخ وشهوات 
كثيرة غبية ومضرة تُغرق الناس في العطب واهلاك » ( ١‏ تي 
٩ : ٦‏ ) . کا أن سرعة انقضاض الفخ ومفاجاته » تستخدم 
مجازاً للتعبير عن الموت » فيقول المرنم : « حبال الهاوية حاقت 
بي . أشراك الموت انتشبت في » ( هز )١ : ١۸‏ . 

ويشبه مجىء المسيح بغتة بالفخ » فيقول الرب يسوع 
المسيح : « فاحترزوا لأنفسكم لفلا ... يصادفكم ذلك اليوم 
بغتة » لأنه كالفخ يأتي على جميع الجالسين على وجه كل 
الأرض » ( لو (Tog:‏ 


شركة: 
بينهم . ويمكن النظر إلى الشركة المسيحية » في النقاط التالية : 


(أ) المشاركة أو الصلة الوليقة : وش ركة المسيحي هي 
أولا مع الله ( ١‏ يو ٠) ٦ : ١‏ ومع الرب يسوع المسيح 
١ (‏ کو ۱ : ٩‏ )۰ ومع الروح القدس ( في ۲ : ۲۰۱٠‏ کو 
۲۳ : ۱ )۰ ومع الآب والابن ( ۱ يو ۳:۱ »يو ٤ا‏ : 
٣‏ و ۲۳ و ۲٣‏ ) . م شر کته مع غیره من المؤمنین ( یو ٠١‏ : 
۲ ۱ يو ۳:۱ و۷). 

(ب) أساس شر كة المؤمنين : أساس الشركة المسيحية › 
هو أولا : الاعتراف الصريم بأن يسوع المسيح هو ابن الله » 
وأنه قد جاء في الجسد ( ۱ يو ٤‏ : ۲ و ٣‏ ۲يو ۷- 
۱ ) وأنه مات من « أجل خطايانا وأقم لأجل تبريرنا ) 
( رو ٠١ : ٤‏ ) . وثانيا : ألا يعيش في خطايا واضحة مثل 
الزني » وعبادة الأوثان » والطمع والسكر ( ١‏ كو ه: 
٠)١‏ ومع ذلك فيمكنه أن يختلط ويعمل مع غير المؤمنين - 
رغم أنه قد تشيع بينم هذه الخطايا - وذلك لأنه يعيش في 
العام » وإلا فیلزمه أن بخرج منه ( یو ۱۷ : ۱)۱١‏ كوه : 
٠١‏ ) . ولكن يجب عليه ألا يخالط المسيحيين الذين يرتكبون 
مثل هذه الخطایا ( ١‏ کو ٥‏ : ۱۱ ) › مما یرینا مدی خطورة 
هذه الخطايا » ليس على من يقترفها فحسب » بل وعلى غيره 
من المؤمنين » لأن خميرة صغيرة تخمر العجين كله ( ١‏ كو ه : 
@ . 


أن المؤمن يجب ألا يكون تحت نير مع غير المؤمنين 
( ۲ کو ۱۲٤ : ٦‏ - ۱۸ ) . لقد کان الرسول بولس یکتب 
للمؤمنين الذين تركوا الوثنية منذ عهد قريب » إلا أن مبدأً 
الانفصال عن الوثنية » ينطبق أيضا على الانفصال عمن يعلمون 
تعالم خاطفة عن الرب يسوع المسيح ( ١يو ٤‏ :۲ وه 
۲يو ۷¥ : 11 > غل .)٩4:٥9‏ 


(ج) مجالات الشركة : هناك خمسة مجالات للشركة يستطيع 

المؤمن أن يستمتع بها : 

٠)۲١ -٠١١ : ٠١ كو‎ ١ ( الشركة في عشاء الراب‎ )١( 
وفيما يعترف بإ يانه بذبيحة المسيح الكفارية » ويخبر بموت‎ 
) ۲١٣ - ۲۳ : ۱۱ الرب إلى أن ججیء ثانية ( ۱ کو‎ 
ويعطي الرسول بولس تعلیمات دقيقۀ بخصوص هذه‎ 
الشركة » ويامر المؤمن أن يمتحن نفسه قبل أن يشترك‎ 
.) في عشاء الرب ( ۱ کو ۱۱ : ۲۷ و۲۸‎ 

(۲) العضوية في الكئيسة : لقد أسس المسيح كنيسته التي هي 
جسده » على أساس الاعتراف به أنه ابن الله خلص العا لم 
( مت ١١‏ : ۱۸ ). وقد «نقض حائط السياج 
المتوسط » بين الممود والأم .. « لكي يخلق الاثنين في 

0۹ 


شركة - مشترك 


فة اانا راخدا تيد انا اكا 6( أف ۲ 
١١ - 4‏ ) . وقد أحب المسيح الكئيسة - عروسه - 
ولش عاي و اف5 ٠‏ ) . وف الكنيسة 
امحلية ججد المومنون - في شر کتہم - الغذاء الرو حي 
للتعلم والبنیان ١(‏ ۱ کو ۱٤‏ : ۲۹ و ۳۱ )عب ۱٠۰‏ : 
٤‏ و ۲١‏ »۰ ملاخحی ۳ : ٠ ) ١١‏ والاستمتاع بالشركة 
في دراسة الكلمة وفي الصلوات ( اع ۲ : ٤١‏ ). 
(۴) العطاء : ونجد الأمر صرجا في الرسالة الأولى إلى 
تيموثاوس ( ٦‏ : ۱۸ ) » وفي الرسالة إلى العبرانيين 
٠١ : ٠١(‏ ) . ويمكن أن يشمل العطاء النتظم ( رو 
۲٣٢ : ٥‏ ۰ ۲ کو ۸ : 4 )۰ ٩۹‏ : ۱۳ ) )»وقد یشمل 
عطاء مبالغ كبيرة أو كل ما يمتلكه الشخص » في أوقات 
خاصة ( اع ۳١ : ٤‏ و ۳۷ )> .)١١ -١ :١‏ وي 
حالة اعطاء الكل » فإن للمعطي كامل السلطان » أي أنه 
على الدوام عطاء احتياري ( أع ٤ : ٠‏ ) . وقد يكون 
ذلك لازما في بعض الأوقات » عندما يقلع الشخص عن 
خطية الطمع وحب الال » کج قال الرب للج الغني 
( لو ۱۸ : ۱۸ - ۲۲ ). 
الخدمة للقديسين : کا في الجمع للكنائس الأحرى ر أع 
۱ رو ۲۰١ : ١‏ )۱ کو ۱١‏ :۳و٤‏ )› 
ومعاونة المسيحيين الذين في احتياج ( رو 1۲ : ›١۳‏ 
٣‏ کو ۸ : ٤‏ ) » وغیرهم من الناس › إذ « حسما لا 
فرصة » فلنعمل الخير للجميع ولاسيما لاهل الإيمان » 
( غل ٦‏ : ۱۰> عب ۱۳ :  . ) ۱١‏ يجب غلینا أن 
نحتمل ضعفات الآخرين ( رو ١ : ٠١‏ ) » وأن نعترف 
بعضنا لبعض بالزلات » وأن نصلي لأجل بعضنا البعض 
( يع .)١١ : ١‏ 
(ه) الشركة في الآلام : وهي الآلام التي نتحملها كأعضاء 
في جسد المسيح « لأنه إن كان عضو واحد يتام فجميع 
الأعضاء تتام معه » ( ١‏ کو ۲١ : ۱١‏ ) » إذ إننا بهذا 
ختبر « شركة الام المسيح 4 ( في ۳ : ٠١‏ كو :١‏ 
(٤‏ 


٤( 


Lan 


(د) حدود الشركة : إلى أي مدى يستلزم تعلم الشركة 
المسيحية إزالة الحواجز الطائفية » بالاندماج والاتحاد ؟ لقد 
شل هذا السوال الأذهان طيلة نصف القرن الاخير . وفي 
۳ اتحدت كل كنائس الميثودست والمستقلين » ٠٥‏ من 
الكنائس المشيخية في كندا وكونت « الكنيسة المححدة » . کا 
تكونت اتحادات أخحرى » وبخاصة بين الكنائس البروتستنتية في 
الولايات المتحدة . ومع تسليمنا بأن الكثير من الانقسامات في 
جسد المسيح » هي انقسامات لا داعي ها » بل ها أضرارها » 


OY ° 


ولكن التغاضي عن كل الاحتلافات لتكوين كنيسة واحدة 
عظيمة متحدة » يثير الكثير من التساؤلات » ويشكل أخطارا 
على الكنيسة . 


لقد صلى الرب يسوع - حقيقة - قائلا : ليكون الجميع 
واحدا ... کا اننا نحن واحد » ( یو ۱۷ : ۲۱و ۲۲ ) »ومع 
ذلك يجب فحص الأسس التي يقوم عليما الاتحاد » فاي وحدة 
تنبني على أساس الجحمع بين المؤمنين الحقيقيين بأن المسيح هو 
ابن الله الوحيد الذى نجسد ومات على الصليب ليحمل 
خطاياهم » وقام بجسد القيامة الممجد في اليوم اثالث › وأناس 
أو کنائس لا تومن بہذه الحقائق الأساسية » لا يكن أن تكون 
وحدة كتابية . 

وليس الأمر قاصراً على الإبمان بمن هو المسيح » بل وماذا 
فعل » وهل قدم الذبيحة الواحدة الوحيدة الكافية لخلاص 
الخاطیء من خطيته › ام أن هذه الذبيحة لا تكفي بدون 
أعمالنا الصالحة ؟ وهل المسيح هو الوسيط الوحيد بين الله 
والناس » أم أن هناك وسطاء اخرين بيجب أن نستعين 
بشفاعتېم ؟ 

لقد صلى المسيح من أجل وحدة الشركة » وليس من أجل 
وحدة التنظم » وحدة في الحياة الجديدة وفي الروح ( ۲ كو 
٠» ) ١١ : ۴‏ الوحدة التي فيا يتنوع الاعضاء في الجسد 
الواحد ( ۱١‏ کو ٠۲‏ ) . وکا طلب الرب يسوع في صلاته : 
« أنا فيهم وأنت في ليكونوا مكملين إلى واحد » ( يو ۱۷ : 
1 


شركة - مشترك : 

نقراً عن جماعة المؤمنين في أورشلم عقب يوم الخمسين : 
أن « جميع الذين امنوا کانوا معا » وکان عندهم کل شيء 
مشت رکا » (أع ۲ : ٤‏ ) . کا نقرأً عنهم أيضا : « أن كل 
الذين كانوا أصحاب حقول أو بيوت كانوا ببيعونا وياتون 
بأئمان المبيعات ويضعونها عند أرجل الرسل » فكان يوزع على 
کل أحد کا یکون له احتیاج » ( اع ٤‏ : ۳۲ و٣۳۰).‏ 
ولکن - من الواضح - أن احتصاص برنابا بالذکر بانه « إذ 
کان له حقل باعه وأتى بالدراهم ووضعها عند أرجل الرسل » 
راع ٤‏ : ۳۷ ) » معناه أن هذا الأمر لم يكن ملزما للجميع . 
وما نستخلصه هو أن المؤمنين في تلك الكنيسة اعتبروا ماهم 
وديعة من الله لمنفعة كل الإحوة متى اقتضت الحاجة ذلك › 
فعل برنابا . 


وواضح أن هذا مم يكن بناء على أمر أو وصية من الرسل › 
بل صدر عن دافع الاحساس بأنهم جميعا إحوة في المسيح › 


یرک 


ش ص 


وبخاصة أنهم كانوا ما زالوا جماعة قليلة » نما جعلهم كعائلة 
واحدة »› علاوة على ما وقع علیہم من الضغوط الخارجية 
والاضطهادات ما زاد في إحساسهم بالترابط . وإدراكهم بأنہم 
یکونوا شر کاء في کل شيء . کا کان في ذلك نوع من استمرار 
ما كان يحدث في أثناء خدمة الرب يسوع على الأرض › إذ 
كان لحماعة تلاميذه صندوق واحد» كان في عهدة بوذا 


اللاسخريوطي ( يو ٦ : ١١‏ ) . ولم يكن موت حنانيا وسفيرة 


لأنهما لم يقدما كل من الحقل » بل لأنهما تظاهرا بغير الحقيقة › 
طلبا للمدج واعجاب الآخرين » بيغا كان في إمكانهما 
الاحتفاظ بالحقل أو بثمنه دون أن يلزمهما أحد بشيء › وهو 
ما قاله هما بطرس : «يا حنانيا لماذا ملأ الشيطان قلبك 
لتكذب على الروح القدس » وتختلس من نمن الحقل ؟ اليس 
وهو باق کان يبقى لك » ولا بيع ألم يكن في سلطانك ؟ ر أع 
(ig °‏ 


ولم يستمر هذا الأسلوب من الشركة طويلاQإذ‏ م بال 
ذلك مكنا إلا في دائرة حدودة » وتحت ظرو ف خحاصة . 
والعهد الجديد يقر حق اللحية الفردية »> ولا يوصي باإزالة 
الفوارق الموجودة بين المؤمنين في هذه الناحية . أما ما يوصي 
به فهو المشا ر كة في الامور الروحية ( ۱ کو ۳ ۲٣۳-۲۱:‏ 
انظر أیضا ۲ تس ۳ : ١۳ - ٦‏ ) » وليس في الأمور المادية » 
.ولكن هذا لا يعفي المؤمن من مسئوليته ك وكيل على ما أعطاه 
الله ليستخدمه بامانة لامتداد ملكوت الله وخير الأخرين › 
« حاسبين بعضكم البعض أفضل من أنفسهم » ( في 2 
az‏ 

ويعلق « ماير » على ما جاء في أعمال الرسل ( ۳٤ : ٤‏ ) 
بأنه ليس من غير الحتمل أن فقر الكنيسة في أورشلم واعتادها 
زمنا طويلا على عطايا الكنائس الأحرى » كان راجعا لهذا . 
فمع أن ما فعلته الكنيسة الأولى في أُورشلم كان له ما يبرره 
في حینه » إلا أنه کان له نتائجه من نقص الموارد والفقر 
والاحتياج فيما بعد . 


شريکي : 

م ترد هذه العبارة ا مرة واحدة تي قول الرضول يوين 
في الرسالة إلى الكنيسة في فيلبي : « نعم أسألك أنت أيضا 
يا شريكي الخلص ساعد هاتين اللتين جاهدتا معي في الإنجيل » 
( فی ٤‏ : ۳ ) . وعبارة « شريكي » في الأصل اليوناني هي 
« سونزوجوس ») (sئ0عاع«ںS)‏ . وهناك عدة اراء بخصوص 
هذا الشريك : 


)١(‏ يظن غالبية المفسرين أن الرسول بولس يخاطب هنا شخصا 
معينا - لا يذكر اسمه - سبق أن عمل معه في الكرازة 
بالإنجيل في فيلبي . ويرى البعض أن المقصود به هو لوقا 
أو أبفرودتس أو تيموثاوس أو سيلا أو تيطس . 

(۲) يزعم « رينان » أن الرسول هنا يخاطب ٠‏ ليدية ٠‏ ( أع 
٦‏ ۱۲ و١٠‏ و٤٤‏ ). ويزعم ان بولس قد 
تزوجها . ولكن يدحض هذا الزعم أن صفة « الخلص » 
التي يوصف بها هذا الشريك › تاتي في اليونانية » في 
صيغة المذكر » أي أن هذا الشريك كان رجلا لا امرأة . 
وأن رينان احترع هذا الرأى من بنات أفكاره . علاوة 
على أن الرسول نفسه يو كد أنه لم تكن له زوجة ( ١‏ كو 
.(©°9:4N:Y‏ 

(۳) هناك رأي أخر يعتقد أن الكلمة اليونانية « سونزوجوس » 
المترجمة « شريك » » هي اسم علم » معناه « شريك » . 
وکأنه يقول أُسألك انت یا « سونزوجوس » یا شریکی 
الخلص » في نوع من التورية کا استخدم اسم 
و انسيمس » (ومعناه «نافع » ) في الرسالة إلى 
فليمون . ولكن يعترض البعض بأن هذه الكلمة 
« سونزوجوس » لم ترد كاسم علم في أي مکان اخر . 


شره- شرها: 

شره إلى الطعام وغيره » وشره عليه » اشتد حرصه عليه 
واشتباؤه له . والشره هو من يأكل فوق الحاجة . ويقول 
الحکے : « ضع سکینا حنجرتك إن کنت شرها » ( ام ۲۲ : 
۲ ) أي ضع حدًا طا . ويقول إشعياء : « الكلاب شرهة 
لا تعرف الشبع » (إش .)١١ : ٥٦‏ 


ش ص ¢ 


٠ 
الشضص حديدة عقفاء يصاد ا السمك . ويقول الرب‎ 
›)١ : ٤١ لأیوب : اتصطاد لویاثان ر ۲ ري‎ 
: ليكشف لأيوب ضعفه أمام فدرة الله . ويقول إشعياء النبي‎ 
الصيادون يئنون » وكل الذين يلقون شصا في النيل‎ « 
» ينوحون » والذين ييسطون شبكة على وجه الماء يحزنون‎ 

(إش ۱۹ : ۸ ) وذلك لحفاف النهر . 
ویقول عاموس النبي لنساء السامرة المتعجرفات › المكني 
عنهن ببقرات باشان : « هوذا ايام تاتي عليکن يأخذونکن 
o1‏ 


شطر 


بخزام » وذريتكن بشصوص السمك » ( عا ٤‏ : ۲ ) »> وهي 
نبوة عما تم عند استيلاء الأشوريين على السامرة وسبييم 
للشعب إلى أرض أشور . 

ويقول حبقوق النبي عن الكلدانيين وكيف سيكتسحون 
الام : « تطلع الكل بشصها وتصطادهم بشبكتها » ( حب 
ELE‏ 


G3 


شطر : 

شطر الشيء شطراً قسمه وجعله نصفين . وشطر الشيء 
نصفه أو جزء منه . ومنه شطر البيت في الها أي نصفه »› 
والجمع أشطر وشطور . 

وعندما تفدمت المرأتان الزانيتان بالولد الحي والولد الميت إلى 
سليمان ليحكم بينهما » أمر الملك قائلا : « اشطروا الولد الحي 
انين وأعطوا نصفا للواحدة ونصفا للأخحرى » ( ١‏ مل ٣‏ : 
٠‏ . وهنا تجلت حكمة الملك وظهرت الحقيقة . والكلمة 
في العبرية هي « جَرّر » ( ومعناها في العربية أيضا : قطع أو 
شطر ) . وقد ترجمت « قطع » في مواضع كثيرة ( انظر ۲ مل 
«co AA j <( I: TEY <:7‏ شش A:T‏ 
ال ) » و« شق » ( مز ۱۳۹ : ۱۳ ا 

ونقراً في سفر إرميا أن املك يهوياقم « كان لما قرأ مودي 
ثلائة « شطور » أو أربعة ( من سفر إرميا ) انه شقه ببراة 
الكاتب وألقاء إلى النار » ( إرميا ١‏ : ۲۳ ) » والكلمة 
العبرية هنا هي ١‏ دلت » وقد ترجمت كثررأ إلى « باب » أو 
« مصراع الباب » ( انظر مثلا : إش ١ : ٤١‏ > حزقيال ٤١‏ : 
(٤‏ 


شطراي : 


اسم عبري » لعل معناه « يہوه يسطر او يقرر » . وهو 
رجل لقب « بالشارونٰي » من رجال داود املك › وکان 
مسولا عن البقر الذي يرعى في شارون ( ١‏ أخ ۲۷ : 
۹( . 


الشيطان : 


الرجا الرجوع إلى ١‏ إبليس » في موضعه من الجلد الأول 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 


o۲ 


الشيطان - أعماق الشيطان : 

ترد هذه العبارة في رسالة الرب المقام إلى ملاك الكنيسة 
في ثياتيرا : « ولكني أقول لكم وللباقين في ياتيرا » کل الذين 
ليس حم هذا التعلم » والذين لم يعرفوا أعماق الشيطان » ( رؤ 
۲١ : ۲‏ ) . وهنا يسأل البعض : هل « أعماق الشيطان » هي 
ما كان يدعي معرفته أولعك المعلمون الكذبة » أم أنه وصف 
الرب لضلالاعيم ؟ أم أنم كانوا يدعون معرفة « أعماق الله ٠‏ 
والرب يرد على ذلك بأن ما يعرفونه ليس « أعماق الله » بل 
« أأعماق الشيطان » . على أي حال » فإن نقيض « أعماق 
الشيطان » هي « أُعماق الله » ( أ کو ۲ : ٠ ٠١‏ انظر أيضا 
رومية ٣٣ : ۱١‏ ) . 


الشيطان - مجمع الشيطان : 


الرجا الرجوع إلى مادة « جمع - بمجمع الشيطان » في 
موضعها من الجلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية » . 


شطيم : 


الرجا الرجوع إلى « ابل شطم » في الجلد الأول من « دائرة 
المعارف الحتابية » . 


الشظاظ خشبة عقفاء تدحل في عروتي الجوالق » وجمعها 
أشظة » وهي المعروقة بالخطلطيف . وقد أمر الرب موسى 
قائلا : وتصنع خمسين شظاظا من ذهب › وتصل الشقتين 
بعضهما ببعض بالأشظة فيصر الملسكن واحداً ( خر ۲١‏ : 
أي أن يضع الأشظة في العرى المتقابلة في الشقتين › 
فتصلان وتصبحان قطعة واحدة لتغطية الخيمة . کا أمره أن 
يصنع خمسين شظاظا من نحاس للشقتين المصنوعتين من شعر 
المعزی » لتكون خيمة للمسکن ( خر :۳٣ ۰۱۱ : ۲٣‏ 


٢ ۸‏ انظر أیضا حر ٣٣١‏ : 8® 4۴ ۱۳ ۳۹ : ۳۳ ). 
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شعب - نشعب - شعبه : 


تشعّب انتشر وتفرق . والشعب هو ما تدشعب أو تتفرق 


o و“‎ 


سګر 
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سکر 


القبائل منه . ونقرأً في سفر التكوين أن من بني نوح الثلاثة 
« تشعبت كل الارض » ( تك ٩‏ : ۱۹ ) » أي منہم خرجت 
کل الام . 

و« الجبال المشعبة » ( نش ۲ : ۷ ) قد تعني المتفرعة 
( الرجا الرجوع إليها في مادة « جبل » في احجلد الثاني من 
« دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 

والشِعْبٌ والشعبة » وجمعها شُعَّب وشعاب » هي الطريق 
في الجبل أو مسيل الاء#ن جبل ريو قد تستعمل لآي طريق 
( انظر ۲ صم ۲ : ۲۹ › إرمیا ۱۸ : ٠٥١‏ .لو ۳ : .)١‏ 

والشعبة أيضا الفر ع من الشجرة » وهكذا كان للمنارة في 
من کل جانب » آي ثلائة فرع ( خر ۲١‏ : ۳۲ و ٣٣‏ 
(g9 A:‏ . 

سعر : 

الشعر ما ينبت على رأس وجسم الإنسان وبعض الحيوانات 
ما ليس بصوف ولا وبر . وكثيرا ما يذكر الشعر في الكتاب 
المقدس وبخاصة شعر الرأس . وقد اخحتلفت الأم كثيرا في 
عوائدها في العناية بالشعر وتهذيبه . 


)١(‏ قدماء المصريين : كان الرجال يحلقون شعورهم إلا 
في وقت الحزن ليت » حتى رؤوس الأطفال كانوا بحلقونما 
ولا يتركون إلا حصلا قليلة علامة على الفتوة . وعندما كانوا 
يأتون بالأسرى أو العبيد من الأقطار الأحرى للخدمة في بلاط 
الك » كانوا جحلقون شعورهم ولحاهم قبل مثوهم أمام فرعون 
( تك ٠١ : 4١‏ ) . أما النساء فكن بحتفظن بشعورهن طبيعية 
طويلة مضفورة . وكان أحيانا ينزل في شكل ضفائر رفيعة أشبه 


بالخيوط إلى ما تحت لوحى الكتفين . وكن أحيانا يلبسن شعرا 
شارا لكر .و كان الأشراف يلسن أيضا شرا مارا 
ينزل إلى الكتفين . وكان الفرعون يلبس ية مستعارة تشبها 
بالهة . 


(۲) الأشوريون : كان الأشوريون - على عكس 
اللصريرن القدماء - يسمحون لشعور رؤوسهم ولحاهم أن تنمو 
إلى أطول حد» وكانوا أحيانا يضفرون شعور رژوسهم 
وخحاهم » ويضيفون إليها شعرا مستعارا وججعلون منه غطاء 
أرۋوسهم . 


الشعر عند قدماء الأشوريين 


(۳) اليونان والرومان : كان اليونانيون - عموما- 
يعجبون بالشعر الطويل على الرجال والنساء على السواء› 
فكانوا يعتقدون أن الشعر هو أرخحص حلية . ولكن العادات 
كانت تختلف بين وقت واحر » فكانوا في البداية يطيلونه » ثم 
بدأوا يعقصونه فوق رؤوسهم » وني الأزمنة المتأحرة أحذوا في 


أما الرومانيون فكانوا في البداية يطيلون شعورهم ثم بدأوا 
في تقصيره قبل اليلاد بنحو ثلائة قرون » بل كان البعض 
يحلقونه . وكانوا يعتبرون إطالة اللحية علامة على الاهمال 
والقذارة . و كانت النساء يبالغن في ضفر الشعر وتزيينه مما جعل 
الرسولين بولس وبطرس يحذران المؤمنات من ذلك ( ١‏ ني 
CT ab 1 <0۹: ۲‏ 


)٤(‏ العبرايون : كان العبرانيون يعتبرون الشعر جزءا 
هاما في المظهر الشخصي الحمالي للإنسان › للكبير وللصغير 
على السواء ر( ام ٠ ۳١ : ۱١‏ نش ميه ) . وكانت النساء 
تتمیزن بالشعر الطویل ( لو ۷ : ۳۸ ۰ یو ۱۱ ۱۲)١۲:‏ : 
١ ۴۳‏ كو ٦ : ١١‏ ) . أما الرجال فكانوا يقصونه ليصبح 
طوله معتدلاً . وكان على الكهنة ألا يحلقوا رؤوسهم › وألا 
یدعوا شعرهم يطول کثیراً بل زونه جرا ( لا ۲۱ : ٥‏ » حز 
Os TER‏ والأرجح أن سائر الشعب كانوا يحذون 


of 
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سکر 


شعر معزى 


حذوهم . وكان شعر أبشالوم الطويل موضع الاعجاب 
( ۲ صم ۲١:۱٤‏ ). 


وکان على النذیر آلا يحلق شعره کل ایام نذره ( عد ٦‏ : 
٥‏ ) . وكان العبرانيون يفرعون من القراع لأنه كان - على 
الأغلب - نتيجة مرض البرص ( لا 0)٠ : ١١‏ لذلك کان 
قول صبيان بيت إيل لأليشع ابي : « يا أقرع » شتيمة 
مقصودة ( ۲ مل ۲ : ۲۳ ) . وكان الشعر يحلق تماما في 
أوقات الضیق والحزن ( إش ۳ : ۱۷ و ۲٤‏ › إرمیا ۷ : ۲۹ » 
۸ : ۷ عا : ٠١‏ )اوقد جزاآیوب شعر رأسه عندما 
حاقت به المصائب ( أي ے٠‏ . 


وكان اللون المفضل للشعر - عادة - هو اللون الأسود 
( نش ۱١ : ٩‏ ) . ویقول يوسیفوس إنه كانت ترش أحيانا 
ذرات من الذهب على الشعر » ولكنهم لم يكونوا يصبغون 
الشعر . وكان الشعر الأبيض النقي يستخدم للتعبير عن جلال 
الله ( دانیال ۷ : ٩‏ ۰ رۇ ۱ : ۱٤‏ ) . کا كان الشعر الأشيب 
یعتبر بہاء للشیوخ (أم ۲۰ : ۲۹ ) يتفق مع وقار عمرهم 
( أي ۱۰ : ۰۱۰ ۱ صم ۱۲ :۲ )مز ۷۱ : ۱۸) . کا 
كان الشعر الجعد - سواء طبيعيا أو صناعيا - يعتبر من 
علامات الجمال . وقد حاولت ايزابل اغراء ياهو بان 
خلت :الاد غییا وریت رامھا ت( مل 2۹ ۳۰ 


وکان شعر شمشون مضفورا في سبع خصل ( قض ۱١‏ : 
۳ و ۱۹ ) . کا کان الشعر - أحیانا - يزين بامشاط 
ودبابيس کا جاء في التلمود . کا كان الشعر يدهن بالأطياب 
والزيوت العطرية ( راعوٹ ۳ : ۳ » ۲ صم ۱٤‏ : ۲ )»مز 
۳ © 0 : ۷ إش ۳: ۲١‏ )0 وبخاصة في 
الاحتفالات والأعياد رمت ۲١ 1۷ : ١‏ : ۷لو ۷: 
1 ) . وقد وجد الحلاقون منذ أقدم العصور ( حزقيال ه : 
۱( 

وكانت اللحية تعامل - تقرييا - معاملة شعر الرأس » 
ولكن معظم الأسيويين كانوا يعتبرون اللحية من علامات 
الرجولة » ولم يكن العبرانيون يحلقون اللحية » ولكنهم كانوا 
بہذبونہا ویعنون با ( ۲ صم ۱۹ : ۲٤‏ ) . ولکنېم کانوا 
حلقونها أو ينتفونها في أوقات النوح (إش ٠ ٦ : ٠١‏ إرميا 
۱ : ۰ عز ٠ ) ۳ : ٩۹‏ وقد تُهمل أيضا علامة على الحزن 
( ۲ صم ۲٤:۱۹‏ ). 

وكان حلق شعر اللحية والرأس واجبا عند تطهير الأبرص 
( لا ٩۹ : ١۴١‏ ). وكانت الشريعة تهى عن قص الشعر 
مستدیرا : « لا تقصروا رؤوسکم مستدیرا ولا تفسد 


oY 


عارضيك » ( لا ۱۹ : ۲۷ ) مثلما كان يفعل العرب 
(مقضوضو الشعر مستديا ت إرمبا 25 ٣۴ 2 6 ١‏ 
٩‏ : ۳۲ ) » ولعلهم كانوا يفعلون ذلك كطقوس وثنية أو 
حزنا على میت ( انظر تٹ ۱٤‏ : ۱ › إرمیا ٦ : ۱١‏ ) › فنہی 
الم ارال عن فع دل 

مجازيا : أستخدم الشعر تعبيراً عن العدد الذي لا بحصى 
( هز 1٩۹ ٠١۲ : ٤١‏ : 4 )» وعن أقل ما في الإنسان 
( ۱ صم ٤٥ : ۱٤‏ ۲۰ صم ۱٤‏ : ۱۱ › دانیال ۳ : ۲۷ › 
مت ۱۰ : ٣۰‏ لو ۱۲ : ۷ ۰ ۲۱ : ۱۸ ع ۷: 
٤‏ ) . وكان الشعر الأبيض أو الأشيب علامة على الوقار 
والاحترام للتقدم في العمر ( ۱۹ : ۳۲ أم ٣١ : ۱١‏ )» 
ولذلك استخدم للتعبير عن هيبة الله وجلاله ( دانیال ۷ : ٩‏ » 
O FET YF 4)‏ 

کا كان حلق الشعر أو نتفه علامة على الضيق أو الفقر أو 
الخزي . کان وا ف اب الكامل نتيجة دينونة الله 
للشعب (إش ۷: ۲١‏ ). واستخدم هوشع «( الشعر 
الأشيب » رمزأً لانحلال ملكة إسرائيل (هوشع ۷ : )٩‏ . 


کا أن قدرة الشعر على الهو المستمر » جعل منه رمراً 

للحياة » فكان ترك الشعر ينمو ويطول » رمزا لتكريس الحياة 
للرب ( عد ٦‏ : ۱ - ۲۱ )» قض ۱۳ : ١‏ ).> وکان مثل 
هذا النذر يعني بر كة الله وقوته » ا كان الأمر في حالة شمشون 
( قض ۱۳ : ١‏ ) › کا کان قص الشعر أو حلقه يعتبر دليلا 
على أن آیام الانتذار للرب قد انتہت ( عد ٩‏ : ۱۸ ۰ع ۱۸ : 
(TE IYT WM oR‏ 


رالو هرخص غزیر الشعر عل جسدہ کا کان عیسو 
رتك ۲۷ : ٠) ١١‏ وكذلك كان إيليا النبي ( ۲ مل ١‏ : 
۸). 


شعر معزی : 

استخدم شعر المعزى في صناعة شقق الطبقة الثانية من أغطية 
المسكن في خيمة الشهادة » وكان عددها إحدى عشرة شقة » 
طول الشقة الواحدة لاون ذراعا » وعرضها أربع أذرع . 
و كانت خمس ما ني موصل واحد » والست الباقية في موصل 
اخر . ويتصل الموصلان بمخمسين شظاظا » دحل في خمسين 
عروة بالحاشيتين المتقابلتين من الموصلين فيصيران قطعة واحدة 
تغطى شقق البوص المبروم . ويوضع فوقها غطاء من جلود 
کباش محمرة » یعلوها غطاء من جلود تخس ( خر ۲۹ :۷ - 
OMNES‏ 


والأرجح أن شعر العزى كان. يستخدم في صنع خيام 


a 


شعر - الشعر فى العهد القديم 


المديانيين وبني إسرائيل في البرية > لأن النسيج المصنوع من 
شعر المعزى يتحنل الفك والربط المتكرر في حركة تنقلات 
الخيمات . بل کان يستخدم أيضا بعد غزله ونسجه في صنع 
الثياب ( عد ۲٠١ : ۳١‏ ) > وفي صنع الزكائب لنقل الغلال . 
وكذلك في صنع الوسائد لاسناد الرس عليما عند النوم ( انظر 
| صم ۱۹ : ١١‏ و٣١ا).‏ 


د کے : 


وا سمه في العبرية سبيه به ف العربية › ومعناه « الشعر 
الطويل ٠‏ . وكان الشعير - کا هو الآن - من أهم الحاصيل 
في فلسطين » وقد وصفت بأنها : « أرض حنطة وشعير وكرم 
وتین ورمان . ارض زیتون زیت وعسل ۲ (تٹ ۸ : ۸) . 
وکان تلف عحصولہ یعبر کارئة قرفو انظ ر کےا : ۱۱ ) . 
وكان الشعير يزرع أساسًا لاستخدامه علفا للخيل والحمير 
( ۱ مل ٤‏ : ۲۸ )۰ ولکنه کان يستخدم أيضا في صناعة 
الخبز للفقراء ( انظر راعوٹ ۲ : ۱۷ ۰ ۲ مل ٤٣ : ٤‏ »يو 
٩ : ٦‏ و ١۳‏ ). ولعل في هذا تفسير حلم الرجل المدياني 
المديانيين وجاء إلى الخيمة وضرجا فسقطت › وقلا إلى فوق 
فسقطت الخيمة . فأجاب صاحبه وقال : « ليس ذلك إلا 
سيف جدعون بن يواش رجل إسرائيل » (قض ۷ : ٠۳‏ 
و ٠» ) ٠٤‏ فرغيف الشعير يشير إلى الاصل الفقرر لجيش 
جدعون » بل وقد تكون الإشارة إلى أصل جدعون نفسه 
( انظر قض ٠١ : ٦‏ ) . 


وكان الشعير أحد مكونات الخبز الذي أمر الرب حرزقيال 
النبي أن يخبزه على خثي البقر ليكون له خبزأً » إشارة إلى 
ما سیعانيه الشعب من ضیق ( حز ٩ : ٤‏ - ۱۷ ) . ويقول 
الرب عن بنات إسرائيل اللواتي يتنبان كذبا نهن كن ينجسن 
اسم الرب عند الشعب « لأجل حفنة شعير ولأجل فتات من 
الخبز » ( حزقیال ۱۳ : ۱۹ ) . وكان طحين الشعير يستخدم 
في تقدمة الغيرة ( عد ٠١ : ٠‏ ) . وكان الشعير يباع بنصف 
اللمن الذي يباع به القمح ( ۲ مل ۷ : ١‏ ) . کا كان ممن 
الارض يقدر على حسب ما تغله من شعیر ( لا ۲۷ : ١١‏ ) . 

وقد أشبع الرب الخمسة الآلاف بخمسة أرغفة شعير 
ومکترن ( یو ٩ : ٦‏ و ٠۰‏ ) . وکان الشعير يزرع دائما في 
الخريف بعد نزول « المطر المبكر » » وكان يحصد في الرييع قبل 
حصاد القمح ( حر ٩‏ : ۳۱ و ۳۲ ) . فكان الشعير يحصد 
في السهول في مارس وأبريل » ولكن على المرتفعات كان يمتد 
حصاده إلى نباية مايو أو أوائل يونيو . وكان حصاد الشعير 
موسما هاما تحدد به الأوقات ( انظر راعوٹ ۱ : ۲۲ »۲ : 
۳« ۲ صم ۱ ٩‏ ). کا كانت (« حبة الشعير » تتخذ 


وحدة لقياس الأطوال الصغيرة . 


شيعرة - شعائر : 

الشعائر هي ما فرضه الله من رسوم العبادات » و كل ما فيه 
طاعة الله . والكلمة في العبرية هي « مشميريت ٠‏ » وقد 
ترجمت إلى « شعائر ۲ ( لا ۱۸ : ۳۰ ۰ ۲۲ ٩۹:‏ )عد ۱: 
۳ ...ل ) کاترجمت إلى « حراسة » 
( انظر عد ۳ : ۷ ¬ ۳۸ ۱ اخ ۲۷:۹ ٣۲: ۲۳ ١‏ .. 
الخ ) وإلى خحدمة ر عد ٤‏ : ۳۷ ). 


شِعر - الشعر في العهد القدي : 


في الشعر يعبر الإنسان عن أسمى أفكاره وأعمق عواطفه › 
ويطلق خياله العنان للتعبير - في ايقاع شعري جميل - عن حبه 
وتعبده » عن الامه وأحزانه » عن آماله وأحلامه' . وکان یکون 
مدعاة للعجب لو أن الكتاب المقدس - المي يعرّي قلب 
الإنسان ويكشف عن قلب الله من نحو الإنسان - كان جخلو 
من مثل هذا الشعر السامي الرائع . 

والحقيقة هي أن الكتاب المقدس - وبخاصة العهد القديم - 
لمن أعظم الكتب الشعرية . ومع أن طبيعته الشعرية كيرا ما 
احتفت في الترجمات الختلفة » إلا أن الفصول الشعرية في 
الكتاب المقدس » لا تعلن الله للإنسان فحسب » بل تعبر أيضا 
عن محبة الإنسان لله وتعبده له . 


أولا -- الشعر العبري : منذ نحو مائتي عام » لم يكن 
معظم الشعر العبري في العهد القديم محل اهتام ودراسة . فمع 
أن أسفاراً بجملتها مغل أيوب والزامير والأمثال هي أسفار 
شعرية » ولكن لأن الشعر العبري لم يكن يتقيد بالمقاطع 
والقوافي والبحور الشعرية في الكتابات الكلاسيكية » ظلت 
طبيعة هذه الأسفار الشعرية خافية » رغم أن أكار من ثلث 
العهد القديم عبارة عن قصائد شعرية . فكثير من رسائل الأنبياء 
هي - في أصلها العبري - أشعار » ليس فقط لتكون أكار 
حيوية وجاذبية » بل لتبقى أيضا طويلا في الذاكرة التي تححفظ 
عادة بالشعر أكار مما بالنار » وبخاصة في عصور كان الاعتاد 
على الذاكرة أكار مما على الكتب الخطوطة » التي لم تكن متاحة 
إلا للقلة القليلة . ونجد حتى في أسفار الشريعة والاأسفار 
التاريخية » الكثير من الفقرات الشعرية » مثل قول لامك : 
« قتلت رجلا لجرحي » وفقى لشدحي » إنه يتقم لقايين 
سبعة أضعاف » وأما للامك فسبعة وسبعين ٠‏ ( تك ۲٣ : ٤‏ 
و ۲٤‏ ) . وبركة يعقوب لأولاده ( تك 4)٩‏ :۲۷-۲ ) . 
وأناشيد الانتصار التي تغني بہا موسی ومريم ( خر ١ : ۱١‏ - 
۱ ) . ونبوات بلعام ( عد ۲۳ : ۷ -~ ۱۰ و ۲٤-۱۸‏ › 


oo 


شعر - الشعر في العهد القديم 


شعر - الشعر في العهد القديم 


› ) ٩ ونشيد دبورة ( قض‎ . ) ۲١ - ١0 و‎ ٩4 - ٤ 
0 صم ۲ : ۹ک‎ ١ ( وصلاة شكر حنة أم صموئيل‎ 


وني ٠۷١۳‏ م » صدر أول وأعظم كتاب عن « الشعر في 
الكتاب المقدس » » ما فتح عهداً جديدا لفهم الكثير من أقوال 
الكتاب الشعرية . فبعد دراسة دقيقة » أعاد ١‏ روبرت لويث » 
(سL0 )R.‏ اكتشاف أسس وقواعد الشعر العبري . ونشر 
ما وصل إليه في كتابه « الشعر العبري المقدس » » وكان ذلك 
باعثا على أن يعكف الكثيرون على دراسته ونشر أعاڻهم عنه . 

وما ساعد على دراسة الشعر العبري » اكتشاف الكثير من 
الكتابات الأدبية للعا م القدم في الأزمنة ا معاصرة لأزمنة الكتاب 
امقدس » من مصر وأشور وبابل وكنعان » وهي تعطينا خلفية 
عن ه ثقافة وفكر تلك العصور › في البلاد التي كان هما احتكاك 
بشعب الكتاب المقدس . کا ساعد اكتشاف كتابات 
« أوغاريت » ف زاش ثمرا » لحضارة شعب سامي › تکاد 
تكون معاصرة لزمن موسى » على فهم أشعار الكتاب المقدس 
وتفسيرها . وشتان بين معنى العبارة : « ها إن يد الرب لم 
تقصر عن أن تخلص » ( إش ١ : ٥۹‏ ) لو أخذناها على آنا 
نار » وبين معناها باعتبارها خيالاً شعريا . 

وقد زودتنا ألواح « أوغاريت » الفخارية » بمعلومات عن 
فقه اللغة » ألقت الكثير من الضوء على الكثير من التعبيرات 
الغامضة في الشعر الكتابي . فالمبداً العام هو هو في شعر 
« أوغاريت » والشعر العبري » وهو التوازن والمطابقة في 
الأفكار » أي في المعنى لا في المبنى . کا اكتشف العلماء تشابها 
كبيراً بين أسلوب الملاحم الكنعانية وشعر العهد القديم سواء 
في الكلمات أو العبارات . 


ثانيا - خواص الشعر العبري : إن أهم ما ييز الشعر 
العبري - کا سبق القول - هو عدم التقيد بالمقاطع والقوافي 
والبحور الشعرية » فلم يكن يحفل كيرا بامبنى بل بالمعنى » 
فهو أقرب إلى الشعر المنثور . ونرى ذلك في الأساليب الاتية : 


)0( التطابق في المعنى بين الشطرين › أي تكرار نفس الفكرة 
بعبارة أخرى »› مثل : ه« حلص يا رب لانه قد انقرض 
التقى » لأنه قد انقطع الأمناء من بني البشر ) ( مر ١١‏ : 
(١‏ 

« يارب في السموات رحمتك › أمانتك إلى الغمام » 
( مز ۳١‏ : ه - فالأمانة تقابل الرحمة » والغمام تقابل 
السموات - انظر أيضامز T~ : ٠١‏ 
0 )صم ۱۸4 :¥ ›إش 1 :£ )۱0۳:¥ .. 
اڅ ). 

(۲) التناقض : وفيه يكون العنى في الشطر الثاني مناقضا 

o۲٦ 


للمعنى في الشطر الأول » مغل : « مخافة الرب رأس 
الحكمة » أما الجاهلون فيحتقرون الحكمة والأدب » ( ام 
١‏ : ۷ ) . « الاين الحكم يسر أباه » والابن الجاهل حزن 
أمه » ( ام :1( 
وقد يكون هناك أكار من وجه للمقارنة » کا في : 
ه الرجل الظالم مكرهة الصديقين › والمستقم الطريق 
مکرهة الشریر ٤‏ ( ام ۲۹ : ۲۷ - انظر أيضا ٠١‏ : 
.(Y:¥<4:۱1 «°‏ 
(۴) التوازى الت ر كيبي أو البنافي : وفيه يضيف الشطر الثاني 
معنى جديداً للشطر الأول » أو یفسره » مثل : 
« وصايا الرب مستقيمة تفرح القلب 
أمر الرب طاهر ينير العيئين ‏ 
و حوف الرب نقي ثابت إلى الأبد 
أحكام الرب حق » عادلة كلها » 
« اشھی من الذهب والابريز الكثرر 
وأحلى من العسل وقطر الشهاد » 
(مز ۱۰۳-۸:۱۹) 
ومثل : 
« لأنه هوذا أعداؤك يارب . هوذا أعداؤۇك يبيدون . 
یتبدد کل فاعلي الم ٩‏ ( مز ٩ : ٩۲‏ ) . 


)٤(‏ التوازي المتقاطع : وفيه يتقاطع ترتيب المعاني في أربعة 
شطور يتفق فما الأول مع الرابع » والثاني مع الثالث » 

کا في : 
١‏ يا ابني إن کان قلبك حکیما يفرح قلبى انا أيضا 
وتبتہج کلیتاى » إذا تكلمت شفتاك بالمستقيمات › 
رام ۲۳ : ٠١‏ و٣١۱)‏ 

ومثل : 
« إن نسيتك يا أورشليم › شى تی 
لباتصق لاتق هنكي » إن لم أذكرك › 
(مز ۱۳۷ : ۰ و٣٦)‏ 
(ه) التوازي اللغوي : وفيه تتكرر كلمة أو أكار من كلمة 


من الشطر الأول » فيما يليه من شطور »› کا في : 

« الرب إله غيور ومنتقم » الرب منتقم وذو سخط › 
الرب منتقم من مبغضيه » وحافظ غضبه على أعدائه » 
( نا ۱ : ۲ ) ( انظر أیضاقض ٩‏ :۳و ٦و‏ ۷و ۱۲ 
I4 oI «1¥ ¥ ja (Yg ۳”‏ 
٩٦‏ “,۷ إش ۲ : ۷ »هو ٤ : ٦‏ .. اح). 


)١(‏ التوازي الحصاعد : وفيه يكون الشطر الثاني مكملاً 
للشطر الأول » مشل : 


شعر - الشعر في العهد القديم 


شعر - شاعر 


«قدموا للرب يا أبناء الله قدموا للرب مجداً وعرًا 


( هز ۲۹ : )١‏ 
«صوت الرب يزلزل البرية يزلزل الرب برية قادش » 
( هز CR:‏ 
«يمينك يارب معتزة بالقدرة يمينك يارب طم العدو» 
( خر ١ : ۱١‏ ) 


(۷) التوازي الايقاعي : أي أن يكون الشطران من وزن 
واحد » ل في : 

«حمدك يارب كل ملوك الأرض 

) ٤ : ۱۳۸ هز‎ ( 


إذا معوا كلمات فمك» 


( انظر أیضا ام ۱١‏ : ۷ و ۰۱۰ ۱۷: ۳٠و١٠‏ 
.((TogTT:iI <¢ : 1۹‏ 


(۸) التوازي الكامل : وهو أن يكون عدد الكلمات العبرية 
في الشطر الأول مساويا لعددها في الشطر الثاني . أما إذا 
مم يتساويا » فالتوازي غير كامل . 

أن الشعر العبري يستخدم بعض الأساليب 
البلاغية » التي تظهر في النص العبري › ولكنها لا تظهر 
في الترجمات » مثل : 
( أ ) الجناس › کا في المرامیر ( 1 : ۰۸ ۲۷ : ۱۷) . 
(ب) السجع » کا في التكوين ( ٤۹‏ : ۷ ) » والخروج 
١٤ : ۱١ (‏ )0 والتشية ( ۳ : ۲). 
(ج) القافية »> کا في التکوین ( ٠ ) ۲۳ : ٤‏ أيوب 
(MYT =A: 1°)‏ 
( د ) بدء أبيات متتالية بنفس الحرف › | في المزامير 
التاسع 1 والرابح والئلائين › والسابع والثلاثين › 
والأصحاحات الأربعة الأولى من سفر مرافي 
إرميا . وأكبر مثال لذلك هو المزمور المعة والتاسع 
عشر » حيث يتكون المزمور من اثنتين وعشرين 
مقطوعة » كل مقطوعة من نماني ايات » تبداً كل 
اية من المقطوعة بنفس الحرف الأججدي العبري . 
والمقطوعات مرتبة بحسب ترتيب الحروف الأبجدية 


العبرية التي تبداً بها أبياتها . 


والشعر العبري منه القصصي والعاطفي والتعليمي 
والدرامي » وأكبر مثال للشعر الدرامي هو سفر أيوب . 
والقصصي ۴ في الأصحاح الخامس من سفر القضاة » وكا 
في المزامير التاسع والسبعين والائة والخامس والمائة والسادس . 
أما العاطفي فكما في المزمور الخامس والأربعين » ونشيد 
الأنشاد . والتعليمي کا في المزمور المائة والتاسع عشر » وصفر 
الأمثال . 


الشعر في العهد الجديد : 


ليس بالعهد الجديد إلا القليل جِدًا من الشعر » وهو إا 
مقتبس من شعر العهد القديم » أو منظوم على مثاله » کا في 
ترنيمة مربم العذراء ( لو ٠ ) ٠١ - ٤١ : ١‏ وترنيمة زكريا 
( لو ٠ ) ۷۹ - 1۸ : ١‏ وما على نمط أناشيد العهد القديجم . 
ثم نشيد الملائكة ( لو ۲ : ٠١‏ ) » وأنشودة ”معان الشيخ ( لو 
۲ : ۹ - ۳۲ ) » وها أشبه بالمزامير . 


والترانم المذكورة في سفر الرؤيا أشبه بالشعر العبري أسلوبا 


وهتاك أجزاء أخحرى يمكن اعتبارها شعرأ مثل التطويبات 
رمت ٠١ - ۲ : ١‏ ) » والصلاة التي علّمها الرب للتلاميذ 
( مت ١۳ - ۹ : ٦‏ ) » ومقدمة إنجيل يوحنا ( ~١ : ١‏ 
٠ ۸‏ وأنشودة الحبة ( ۱ کو ١۳‏ ) . ويبدو أن رومية ۸ : 
۳ - ۳۷ أف 16:0 )۱ تي 011:۳ في :1- 
٠١‏ كانت مقتطفات من ترانم مسيحية . 


وذكر الرسول بولس بعض الأقوال من شعراء اليونان : 
و کا قال بعض شعرائکم أيضا : لأننا أيضا ذريته » ( أع ۱۷ : 
۸ ) اشارة إلى ما ذكره الشاعر «كلينشس» (ء0طاصوء!٣)‏ في 
قصیدته « لزفس » ( زيوس ) كبير الآة . کا يقتبس من 
اسنا واراتوت ومیناندر ( ني 1 : ١ co¥¥‏ کو ۱١‏ : 
OYY‏ 


شعر - شاعر : 

لا ترد كلمة شاعر في الكتاب المقدس ( ترجمة فانديك 
العربية ) إلا مرة واحدة » في سفر أعمال الرسل ء في قول 
الرسول بولس للأثينويين : لأننا به نيا ونتحرك ونوجد »› کا 
قال بعض شعرائكم أيضا لأننا أيضا ذريته » ( اع ۱١‏ : 
٠) ۸‏ وإن كانت الكلمة اليونانية ١‏ بويكس » (ءعاعزهم) قد 
وردت في خمسة مواضع أخرى » وترجمت فيا بكلمة 
« عامل » ( انظر رو ۲ : ۱۳ › یع ۲۲:۱ و ۳٣٣و ›)۲۰٣‏ 
؛ : ١١‏ ) . ويدو أن الرسول بولس يشير هنا إلى الشاعر 
« أبيمندس » من كريت في الجزء الأول من الآية > وإلى 
١‏ أراتوس » (وuاوعه)‏ أحد شعراء كيليكية من القرن الثالث 
قبل الميلاد » في الجزء الأحير من الآية . ويب ألا نفهم من 
هذا أن الرسول بولس كان يبحث عن تأييد لأقواله من شعراء 
الوثنيين » بل بالحرى ليقول لمم إن معرفة الله ظاهرة في خليقته 
حتی إنہم بلا عذر ( انظر رومية ۱ : ۱۸ - ۲۰ ١٤١: ۲٠‏ 
و 0ا )مز ۱4 : .)١۱‏ 


oY 


شعرايم 
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o 
” 
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شعرايم : 
كلمة عبرية معناها ١‏ بابان » » وهى اسم : 


)١(‏ مدينة في سهول يهوذا إلى الجنوب الغربي من أورشلم 
( یش ۱۵ : ۳٣‏ ) » ذكرت مع سوكوه وعزيقة . وبعد 
أن قتل داود جليات « ورأى الفلسطينيون أن جبارهم قد 
مات » هربوا . فقام رجال إسرائيل ويوذا وهتفوا ولحقوا 
الفلسطينيين حتى بيئك إلى الوادي » وحتى أبواب 
عقرون » فسقط قتلى الفلسطينيين في طريق شعرايم » إلى 
جت وإلى عقرون ۲ ( ١‏ صم ۱۷ : ١۱‏ و٣ه٥).‏ 
وهذا معناه أن شعرابم كانت تتحكم في الوادي . ولعل 
اسمها الذي معناه « بابان » » فيه إشارة إلى قلعتي 
الفلسطينيين في جت وعقرون . ولا يعلم موقعها على 
وجه التحديد . 

(۲) إحدى مدن سبط ممعون ( ١‏ أخ ۳١ : ٤‏ ) » وبقارنة 
قوائم المدن التي وقعت في نصيب سبط شمعون » جد 
ہا - على الأرجح - هي نفسها « شلحم » ( يش 
٥‏ : ۳۲ ) . أي « شاروحین » ( یش ۳٣ : ۱١‏ » 
١ : ۹‏ ) بين غزة وبير سبع (الرجا الرجوع إلى 
« شاروحين ۲ في موضعها من هذا امحلد من « دائرة 
المعارف الكتابية ا ) . 


شعريا : 


من نسل شاول بن قيس » أول ملوك إسرائيل ( ١‏ أًخ ۸ : 
CTA‏ :£$( 


ي غاز 


اسم فارسي لعل معناه « بهاء الجمال » . وكان أحد 
الخصیان في بلاط حشویروش ملك فارس » و کان مو کلا على 
بيت النساء الثاني » الذي كانت تعود إليه الفتيات العذارى 
الجميلات بعد مقابلتهن للملك » دون أن ينان استحسانه ( اس 
۴ : ¥4( . 


شعلة - مشاعل : 


الشعلة ٠١‏ للهب » وخرقة تلف على راس عصا وتغمس في 
الريت أو حوه وتوقد للاستضاءة مہا » و لاشعال النار ف 
موضع آخر . وعندما أراد شمشون أن ينتقم من الفلسطينيين 
بعد أن أعطى ححموه ١‏ الفني » زوجته لاحر › « أمسك ثلاث 
مغة ابن اوى » وأحذ مشاعل وجعل ذنبا إلى ذنب ووضع 


o۸ 


مشعلا بين كل ذنبين في الوسط › ثم أضرم المشاعل ناراً 
وأطلقها بين زروع الفلسطينيين » فأحرق الأكداس والزروع 
وكروم التين » ( قض ٤ : ٠١‏ و١).‏ 


وقد شبه الرب - على فم إشعياء النبي - رصين ملك ارام 
٤ ۷‏ ) تحقيرا لشانہما» فلم يكونا أكار من شعلتين 


مدخنتین . 


ويصور نجاة شعبه من الخطر والضيق « بشعلة منتشلة من 
الحریق » ( عاموس ۱١ : ٤‏ ) . کا يقول الرب عن يهوشع 
الكاهن : « اليس هذا شعلة منتشلة من النار ؟ ٠‏ ( زك ٣‏ : 
۲ » انظر أيضا زك ٦ : ١۲‏ ) . 


وعندما جاء يهوذا الإسخريوطي بال جند والخدام للقبض على 
الرب يسوع في بستان جثسيماني » جاء إلى هناك « بمشاعل 
ومصابیح وسلاح » ( یو ۱۸ : ۳ ) للاستضاءۃة بہا إذ کان 
الوقت ليلا . 


الشعلبوني : 
لقب اليحبا الشعلبوني أحد أبطال داود ( ۲ صم ۲۳ : 


۲ ۱ أخ ۱١‏ : ۳۳ )» وهو نسب إلى مدينة باسم 
« شلعبون » التي يرجح أنها « شعلبم » ( انظر المادة التالية ) . 


ذا 

اسم عبري معناه « ثعالب » . وعندما أجبر الأموريون بني 
دان على السكن في اللجبل ولم يدعوهم ينزلون إلى الوادي › 
سکراا ل ارس في آیلون وفي شعلیم ( قض ۱ : 


.) ۴۵ 


وني زمن سليمان اللك كانت شعلبم وبيت شمس وأيلون 
بيت حانان في المنطقة التي كان يشرف عليا ابن دقر في ماقص 
( ۱ مل ٩ : ٤‏ )۰ وبيت شمعس هي نفسها « عين شمس › 
( يش ٤١ : ٠۹‏ ) . والأرجح أن شعليم هي المدينة التي كان 
ينتسب إليما « أليحبا الشعلبوني » أحد أبطال داود . ا يرجح 
انها هي نفسها « شعابین » ( یش ۱۹ : ٤٤‏ ) » وبذلك تکون 
شعلبم في منطقة أشتاؤل وبيت “مس وأيلون على بعد نحو خمسة 
عشر ميلا إلى الغرب من أورشلم » في نصيب دان . وعلى 
الأغلب » هي « سلبيط » حاليا » التي تبعد نحو ثلاثة أميال 
إلى الشمال الغربي من أيلون » ونو نمانية أميال إلى الشمال 
من بيت شمس » ولكن لا يكن الجزم بذلك . 


4 
6 6 
٣ e 


اسم عبري معناه « ثعالب » » وتذکر مع بیت شمس وآيلون 


EE 


شفطلا 


” 


في نصیب سبط دان ( یش ۱۹ : ٤۲‏ ) » مما يرجح معه آنا 
هي نفسها « شعلبم » المذكورة بالبند السابق 


ن ۴ : 

اسم عبري قد یکون معناه « ثعالب » . وعندما کان شاول 
وغلامه يفتشان عن أتن أبيه قيس » عبرا في جبل أفرابم ثم عبرا 
فى أأرض شليشة » فلم يجداها . ١‏ ثم عبرا في أرض شعلم فلم 
توجد . م عبرا في أرض بنیامین فلم جمداها » ( ۱ صم ٩‏ : 
:€ . ولعلهما حرجا من جبعة وانجها مالاً إل مرتفعات 
أفرام › ثم تحولا غربا ثم جنوبا » واخيراً اتجها شرقا . وعليه 
يجب أن نتوقع أن تكون أرض شليشة وأرض شعلم على السفح 
الغربي لسلسلة الجبال » على السفوح الواقعة إلى الشرق من 
لدة » ما يحتمل معه أن تكون «شعلم » هي نفسها 
و شعلبم ۲ . 


ش غ 4 


٠ 
e 


غب 8 


شَعَبَ هيج الشر وأشعل فتنة وجلبة . وقول آلو لاي ك 


« إذا هو ( الله ) سکن فمن یشخب ؟ ؛ ( أي (Y۹: ۲٢‏ 


ويقول أيوب عن أرض الموت : « هناك يكف النافقون عن 
الشغب » ( أي OAV‏ + ويتبا إشحياء عا سیصیب 
أورشلم من تخريب : « إن للسيد رب الجنود في وادي الرؤيا 
يوم شغب ودوس وارتباك . نقب سور وصراخ إلى الجبل » 
(إش٠‏ ۲۲ : ٠)٠٠‏ وها قيال الي بأها نة ال 
« كثيرة الشغب » ( حر ۲۲ : .)١‏ 


تروبار اكه والكة رارع ا كا 
يسوع ويقتلوه في العيد ١‏ للا يكون شغب في الشعب » ( مت 
٩ : ۲٦‏ » مرقس ۱٤‏ : ۲ ) . کا حشي بيلاطس أن يرفض 
طلہم صلبه لملا « بحدٹ شغب » ( مت ۲۷ : ۲٤‏ ) . 


وقد حدث « شغب » ضد الرسول بولس بتحريض من 
دیمتریوس TN‏ 


(o1۹‏ ° کا نخدت ابا في أورشلم ما دى 
۳٤ : ۱ EE‏ انظر أیضا ۲٤‏ : 
۸ . 

شغاف : 


الشغاف هر سو يداء القلب و حبته . ویندر هوشع النبي 


أفرايم ( المملكة الشمالية ) بأن الرب سيصدمهم ١‏ كدبة مثكل 
ویشق شغاف قلوہم ٩‏ ( هو ۱۳ : ۸) . 


و 


شفام : 


اسم عبري » لعل معناه « قفر أو أأرض جرداء » » وهو اسم 
مكان أو قرية جبلية على الحدود الشرقية لارض إسرائيل ( عد 
٤و ١‏ )0 ولکنا لا تذکر في نبوة حزقیال ( ٤۷‏ : 
٥‏ - ۱۸ ) . وکانت « شفام » تقع بين حصر عينان وربلة » 
التي كانت - ولابد - بالقرب من حرمون.. والأرجح آنه إلا 


تنسب « زبدي الشفمي ٠‏ الذي كان على ما في الكروم من 


خزائن الخمر في یام داود ( ۱ اځ ۲۷ : ۲۷ ) . 
اسم عبري معناه « جمال » » وهو اسم إحدى القابلتين 
العبرانيتين yS‏ 


SS 


شفطان : 

اسم عبر ي معناه ( قضاء أو دینونه ») » وهر اسم آي 
فموئیل رئيس سبط افرايم الذي اخحتاره موسی تراك مع 
ألعازار الكاهن ويشوع بن نون وسائر رؤساء الأسباط في تقسم 
الارض (ھل :¥۳ ۲١ - ۱١۹‏ ) . 


ي مط : 


o 


اسم عبري معناه ( ېوه قد دان ) » وهو اسم : 

۱(7( الابن الخامس لداود الك الذي ولده ف حبرول ص 
زوجته أبیطال ( ۲ صم ۳ : ٤‏ ۱ أخ ۳: ۳). 
فعندما ملك داود › اتخذ من حبرون عاصمة للكه مدة 
سبع سنوات قبل ان ينتقل إلى اورشلم . 

(۲) شفطيا الحروفي أحد أبطال البنيامينيين الذين جاءوا إلى 
داود في صقلغ عندما كان هاربا من وجه شاول الملك . 
وكان أولعك الأبطال بارعين في رمي الحجارة والسهام 
من القسي بالمين واليسار ( ١‏ أخ .)٥ =۱ : ١١‏ 

(۳) شفطيا بن معكة الذي كان رئيسا للشمعونيين في زمن 
املك داود ( ١‏ أخ ۲۷ : .)١١‏ 


۹ه 


شفع - شفاعة - شفيع 


شفع - شفاعة - شفيع 


)٤(‏ أحد أبناء يهوشافاط - ملك يهوذا - السبعة » وقد 
أعطاهم أبوهم عطايا كثررة من فضة وذهب وتحف مع 
مدن حصينة في يهوذا » أما المملكة فأعطاها ليهورام ابنه 
البكر . فلما تشدد يورام قتل جميع إخوته بالسيف وأيضا 
مها ن ووا ا OT OT)‏ 

() شفطيا بن متان » أحد رؤساء بوذا الذين سمعوا الكلام 
الذي كان إرميا يكلم به كل الشعب » بأن يسلموا 
للكلدانيين » فأشاروا على صدقيا الملك بقتل إرميا حتى 
لا يضعف أيادي رجال الحرب الباقين وأيادي كل الشعب 
( إرما ۳۸ : -١‏ 7)۵ 


)٩(‏ راس عائلة عاد منها من سبي بابل ۲ شخصا مع 
زربابل ( عز ۲ : ٤‏ ۰ نے ۷ : ٩۹‏ )۰ کا رجع منہا ۸۱ 
شخصا مع عزرا في ایام ارڈ حشستا ملك فارس » کان على 
رأسهم زبدیا بن میخائیل ( عرز چ0 ۸). 

(۷) رأس عائلة أخرى من ١‏ بني عبيد سليمان » ممن رجعوا 
من سبي بابل مع زربابل ( عز ۲ : ٥٥‏ و ٥۷‏ ځ ۷ : 
o¥‏ ۾ 0۹4( . 

(۸) شس شفطيا بن رعوئيل » واي مشلام أحد رؤساء بني بنيامين 
الذين سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبي ( ١‏ أخ 
ONCE‏ 
البعض من نسله بقيادة عثايا بن عزيا » للسكن في أورشلم 
بعد العودة من السبي البابلي في أيام نحميا ( ج ١۱‏ 
ئ( 


شفع - شفاعة- شفيع : 


أولا - ماهية الشفاعة : 


والكلمة العبرية التي تستخدم في هذا المعنى هي « بَعَّي » 
( وهي بنفس اللفظ والمعنى في العربية ) » وتعني أصلاً « تجاوز 
ا لحد واعتدی » . کا أن « بغى الشىء وابتغاه » أراده وطلبه 
وأ في طلبه . وقد ترجمت فعلا « يلح » ( راعوث ۱ : ۱١‏ » 
إرميا ۷ : ١١‏ ) › و«يیلتمس » ( تك ۲۳ : ۰۸ اي ۲۱ : 
٥‏ ) » و« یتوسل » (إرمیا ۲۷ : ۱۸ ) »› و یترجی » 
( إرمیا ۲١ : ۳١‏ ) » و«يتضرع » (إرميا ١١ : ٠١‏ ) . 

وهي في اليونانية - في العهد الجديد - « انتيجخانو » 
)entygchan0(‏ ومشتقاتہا » ومعناها ( یلتمس أو یتوسل » 
(انظر ع ۲٤ : ۲١‏ › رو ۸ : ۲١‏ و۲۷ و٤۳٤‏ ۱۱: 
۲ عب ۷ : ۲١‏ ) . ک] ترجحمت مرة « ابالات » ( ١‏ ني 
1 | ) ومرة أخحرى « صلاة » ( ۱ تي )٥: ٤‏ . 


of 


فالشفاعة هي التوسل أو الصلاة من أجل الآخحرين . وهي 
لا تنبعث عن جرد العاطفة أو المنفعة » بل عن إدراك واع بان 
علاقة الله بالإنسان ليست علاقة فردية فحسب » بل واجتاعية 
أيضا » فهي تمتد إلى علاقة الإنسان بأخيه الإنسان » إذ يجب 
أن تظهر علاقتي بالله في علاقتي الإيجابية با خي الإنسان . 


ثانيا - أمثلة من العهد القديم : 


( أ ) في عهد الأباء : 

)١(‏ في حياة نوح عندما بني مذعا للرب و « أصعد 
محرقات على المذبح › فتدسم الرب رائحة الرضا 
ووعد آلا يعود يلعن الأرض أيضنًا » ( تك ۸ : 
CFs‏ 

(۲) في صلاة إبراهم من أجل ابنه اسماعيل ( تك ۱۷ : 
۸ ) » وصلاته من اجل سدوم رتك ۱۸ : 
۲۳ - ۳۳ ) » وصلاته من أجل أبيمالك ملك 
جرار (تك ۲۰ : ۱۷) . 

(۳) صلى آيوب من أجل أبنائه ( ي ۱ : ٠‏ ) » ومن 
أجل أصحابه ( آي SON RET‏ 

)٤(‏ کان موسى على الدوام رجل صلاة ( أنظر خر 
TYNAN CLINVO Yo: 1°‏ 
ATCT EILEEN‏ 
co:TVOVY:TY€014-—1T:14 017‏ 
۷ : 9تث ۳ : ۳ - 6تث ¶: 
٨۸‏ ) . وهي جميعها صلوات خرجت من قلب 
کان يفيض بالحب لله ولشعب الله » صلوات 
حارة صعدت من نفس مرهفة ومشاعر مقدسة › 
في أوقات عصيبة . ومع أميتها في تارج بني 
إسرائيل » إلا آنا أيضا لحات رائعة من حياة قائد 
عظم وخادم أمين لله . 

رب) في الأسفار التارخية : 


(۱) کان صموئیل اشبه بموسی في صلواته من أجل 
الشعب ( انظر ١‏ صم ۷ : ۳ - ٦:۸١١‏ 
(Tg: elgg‏ 

(۲) وصلى داود من حو بیته ( ۲ صم ۷ : ۱۸ - 
۱۹ آخ ۱۷ : ۱١‏ - ۲۷ )۰ کا توسل إلى 
الله ليرفع الوبا عن الشعب ( ۲ صم ١۷ : ۲٤‏ › 
| أخ ٠) ١١۷ : ۲١‏ وصلى من نحو شعبه أيضا 
عند تقدیم عطایاهم لبناء بیت الله ( ۱ اخ ۲۹ : 
1۹-۰( . 

(۳) صلى سليمان ليعطيه الرب حكمة ليحكم شعبه 
( ۱ مل ۳ : ٠١ - ٥١‏ )» وصل عند تدشین 


شفع - شفاعة - شفيه 


شفع - شفاعة - شفيه 


:١ أخ‎ ۲ ٦۱١ - ۱۲ :۸ اهیکل ( ۱ مل‎ 
¬١ 

)٤(‏ اتمس يربعام من رجل الله ن يصلي لشفاء يده 
١ (‏ مل ٦ : ١۳‏ 

(ه) توسل آسا للرب لينصره على زارح الكوشي » 
واستجاب له الرب ( ۲ أخ .)١١ : 1٤‏ 
)١(‏ صلل يهوشافاط في مثل هذا الموقف » فأعطاه الرب 
الغلبة على بني مواب وبني عمون ( ۲ أخ ۲١‏ : 

Ag \T =0 

(۷) صلل إيليا من أجل لإقامة ابن أرملة صرفة صيدا 
١ (‏ مل ۱۷ : ۲ ). وصللى في جبل الكرمل 
لارجاع قلوب الشعب للرب ( ۱ مل ۱۸ : ۳١‏ 
و ۳۷ )»> وصلى من أجل لطر بعد سنوات 
الجفاف ( ١‏ مل 1۸ : ٤١‏ ) . 

(۸) صلى أليشع من أجل ابن المرأة الشوغية فأقامه الرب 
( ۲ مل ٤‏ : ۳۳ ) . کا طلب من الرب آن يفتح 
عيني غلامه لیری الجبل ملوءا خيلا ومر کبات نار 
حول ألیشع ( ۲ مل 1 : ۱۷ ) . 

(۹) صلى حزقيا الملك لينقذ شعبه ومدينته من يد 
سنحاريب ملك اُشور ( ۲ مل ۱۹ : ۱٤‏ - 
۰۹ اش ۳۷ : ۲٣ - ۱٤١‏ )۰ کج طلب من 
إشعياء النبي أن يصلي من جهة هذا الأمر ( ۲ مل 
۹ش (tg: FV‏ ¥ ص 
حزقيا أيضا من أجل الذين لم يأ كلوا الفصح لانم 
۾ یتقدسوا ( ۲ اخ ۳۰ : ۱۸ ) . 

)٠١(‏ صلى عزرا من أجل انفصال الشعب عن رجاسات 
الأم الحيطين بهم (عز ٠١ - ١ : ٩‏ ) . وصلل 
حميا » وصلى اللاويون أيضا من جهة نفس الأمر 
EAE VET MESLE)‏ 


(+ ) في سفر المرامير 
لا نجد الكثير من الصلوات الشفاعية في سفر المزامير › 
فهو يټ ظح اشغار غنائية » تعبر عن الاعتراف 
با لخطايا › الک العميق لله » والسخط لخطايا 
الآخرين . ومع ذلك لا يخلو من بعض الصلوات 
الشفاعية » فنرى في المزمور العشرين صلاة الشعب من 
أجل ملكهم . وفي العدد الثاني والعشرين من المزمور 
ضیقاته . ویذکر داود أیضا ( مز ۳۰ : ۱۳ ) آنه يصلي 
من أجل أعدائه . ويختعم مزمور التوبة بالصلاة من أجل 
آورشلم ( مز ٩۱‏ : ۱۸ و ۱۹ ) . ویرى البعض أن 


اجل صالبيه : « يا ابتاه اغفر هم لانم 


سليمان . ونجد في المزمورين الرابع والسبعون والتاسع 
والسبعين » صلوات اساف من أجل المقدس والشعب . 
وی ن ا رای ف الور لامع رف ت 
الرحهمة للشعب ( انظر أيضا مز ٤١ : ٠١٠١‏ ) . ويصلي 
داود في المزمور المائة والثاني والعشرين من أجل سلامة 
أورشلم . 


ر د ) أمثلة من الأنبياء : 


)١(‏ 'يصلي إشعياء بناء على طلب حزقيا الملك من أجل 
آورشلم ( إش ۳۷ : ۳ و ٤‏ › انظر ۲ مل ۱۹ : 
EET‏ 

(۲) يصلي إرميا أيضا من أجل الشعب ومن أجل 
اورشلم (إرمیا ۱۰ : ٤‏ و ۷:۱٤ › ۲٣‏ - 
Tye UOTE SNE‏ 
۲۰ :۱ و ۱۹ ). ویامره الرب الا یصلي 
لأجل الشعب ( إرميا ۷ : 17 :1£ 
ENR‏ 

(۳) يصلي حزقيال أيضا من أجل الشعب ( حز ٩‏ : 
OIF CA‏ 

)٤(‏ صلل أصحاب دانيال من أجله ليكشف له الرب 
حلم الملك ( دانیال ۲ : ۱۷ ) . کا صلى دانيال 
من أجل الشعب والمدينة المقدسة ( دانيال ٩‏ : 
٤‏ - ۱۹ ۰ انظر أيضا يۇ ۲ : ۷ . 


ثالنا - في العهد الجديد : 


تأخحذ الصلاة الشفاعية في العهد الجديد صورة جديدة 
قوية . فمنذ البداية علّم الرب يسوع المسيح تلاميذه أن يصلوا 
« لأجل الذين يسیئون إلم ٠‏ (مت ٤٤ : ١‏ )» فكم 
الحرى من أجل الأحباء ! وهكذا أحذت روح الصلاة طابعا 
جديدا » فنحن هنا نتنسم جوا يتضوع بانحبة ويعبق بروح 
الغفران . وكا هو واضح في الصلاة التي علمها الرب لتلاميذه 
( مت ٠) ١۳ - ٩ : ٩‏ نجد أن الصلاة هي حديث الأبناء 
إلى بهم المحب العطوف . 


( أ ) في الأناجيل : 
عة من أجل شفاء غلامه ( مت ۸ : ١١ - ٠‏ ) » وسعي 
أصحاب الرجل المفلوج به إلى الرب لیشفیه ( مت ٩‏ : ۲ - 
هكا الاسر اي سائ الاناجيل. 

وأعظم وأروع مثال » صلاة الرب وهو على الصليب من 
لا يعلمون ماذا 
يفعلون » ر( لو ۲۳ : ۳٤‏ - انظر المبحث التالي ) . 


o۱ 


شفاعهة الملسيح 


شفاعة المسسيح 


رب) في سفر أعمال الرسل : 
جد استفانوس - وقد تعلم من سيده - يطلب الصفح عن 
قاتليه : « يا رب لا تقم هم هذه الخطية ٠‏ (أع ۷ : ٠١‏ ) . 
ونجد الكنيسة تصلي بلجاجة لأجل نجاة بطرس ( أع ٠١‏ : ه 
و ٠١‏ ) . وتصلي الكنيسة في أنطاكية من أجل بولس وبرنابا 
عند شروعهما في الخروج لخدمتهما التبشيرية (أع ٠۳١‏ : 
۳ ) . ويصلي بولس وبرنابا من أجل الكنائس في سيا الصغرى 
( اع ۱٤‏ : ۲۳ ) . ا تصلي الكنيسة في أنطاكية من أجل 
بولس وسيلا ( أع ٤ : ٠١‏ ) . ويصلي الرسول بولس من 
أجل شيوخ الكنيسة في أفسس ( اع ۲۰ : ۴۲ - ۳١‏ ) . 
( ج ) في الرسائل : 
يصلي الرسول بولس من أجل الكنيسة في رومية ( رو ١‏ : 
٩‏ ) . ويصلي من أجل بني جنسه ( رو ۱۰ : ۱ ) . ویطلب 
من الكنيسة في رومية أن تصلي من أجله ( رو ۳١ : ٠١‏ ) . 
ويذكر صلاة الكنيسة في کورنشوس من أجله ( ۲ كو ١‏ : 
۱١‏ ) وصلاته هو من اجلهم ( ٣‏ کو ۱۳ : ۷.)» 
وصلواته من أجل الكنيسة في افسس ( أف ۱ ۲۳-۱٦:‏ › 
۲۳ - ۲۱ ) . ک) طلب منهم أن يصلوا لأجل جميع 
القديسين ( أف ٩‏ : ۱۸ - انظر أيضا في ١١-۴۳ :١‏ 
و ۱۹ کو ۳:١‏ و 21)0۹ :۳ )۱تس ۲:۱ :٥»)‏ 
۳ و 0 › ۲ تس ۱1 : 11). 
ويطلب « أول كل شيء أن تقام طلبات وصلوات وابتہالات 
وتشكرات لأجل جيع الناس ... » ( ١‏ تي ۲ :٠١و٣‏ ). 
کا يصلي من أجل تیموثاوس ( ۲ تي ۱ : ۴ ٠»)‏ ولأجل 
فلیمون ( فل ٤‏ ) . 
ويطلب الرسول يعقوب أن يصلي شيوخ الكنيسة من أجل 
الاخ المریض ( یع ۱٤ : ٩‏ - ۱۸ › انظر ايضاا عب ٠۳١‏ : 
١۱ ١ - ۸‏ يو ° :12~ ۱1). 
وما یجب ملاحظته في کل هذہ الحالات هو آنا صلوات 
أحياء من أجل أحياء . 


شفاعة الملسيح : 


شفاعة المسيح هي صلواته وطلباته من الآب لأجل 


الآ حرين . وأكار ما تشير إليه » هي خدمته الآن وهو في المجحد ‏ 


عن يمين الآب . وهذا الجانب من خدمته في السماء الآن » 
بالغ الأهمية . 
جا نجد في الأناجيل بعض اشارات إلى شفاعة المسيح في أثناء 
وجوده على الأرض بالجسد . وأبرز مثال لذلك صلاته في 
الأصحاح السابع عشر من إنجيل يوحنا» فهي في معظمها 
of‏ 


صلاة من أجل تلامیذه ومن سيوْمنون به بسبب کلامهم ( يو 
السماء . کا أشار الرب إلى خدمته هذه في قوله لبطرس : 
« هوذا الشيطان طلبكم لكي يغربلكم كالحنطة . ولكني طلبت 
من أجلك لكي لا یفنی انك » ( لو ۲۲ : ۳۱ و٣٣‏ ). 
ولاشك في أنه تبرز أمامنا بقوة طلبته وهو على الصليب من 
اجل صالبيه : « يا ابتاه اغفر هم اہم لا يعلمون ماذا 
يفعلون » ( لو ۲۳ : ۳٤‏ ) . 


ونجد اشارات واضحة إلى شفاعة المسيح الآن وهو في 
جد » في القول : « من سيشتكي على مختاري الله ؟ الله هو 
الذي يبرر . من هو الذي يدين ؟ المسيح هو الذي مات › بل 
با لحري قام أيضا » الذي هو أيضا عن يين الله » الذي يشفع 
فنا ( رو ۸: ۳۳ و٤۳‏ ) . وفي القول : «وأما هذا 
( المسيح ) فمن أجل أنه يبقى إلى الأبد له كهنوت لا يزول . 
فمن ثم يقدر أن يخلص أيضا إلى الام الذين يتقدمون به إلى 
الله اذ هو حي في کل حین لیشفع فیہم ٩‏ ( عب ۲٤١:۷‏ 
و ٠١‏ ) . وقد أشار الرب نفسه إلى ذلك عندما قال للتلاميذ : 
وأنا أطلب من الآب فيعطيكم معزيا اخر بمكث معكم إلى 
الأبد » روح الحق » (يو ١١ : ١٤‏ و۷١).‏ 
وهنا نلاحظ أمرين هما دلالة خاصة : 
)١(‏ أن الشفاعة توجه إلى الآب »› وهو ما نراه واضحا في 
صلاة الرب » حيث يتكرر النداء : « أيها الأب » ( يو 
1۷ فg (ogg g\I go‏ 
(۲) أن هذه الشفاعة ترتبط ارتباطا وثيقا بعمل المسيح اميا 
أو مدافعا عن شعبه . فقوله عن الروح القدس : ومر 
أخر » يتضمن أنه هو نفسه «المعزي الأول » 
( الباراقليط - ارجع إلى « باراقليط » في اححلد الثاني من 
« دائرة المعارف الكتابية » ) . فهو « الباراقليط » أي 
و الشفيع عند الآب ١ ( ١‏ يو ۲ : ١‏ ) . فالشفاعة 
أكار من محرد الصلاة إذ أنها تتضمن التوسل أو الدفاع 
عن قضية الذين تشملهم هذه الشفاعة ر انظر اع ٠١‏ : 
No Tay < Té‏ 
وني شفاعة المسيح في شعبه » إشارة إلى الأدوار الختلفة 
للأقانم الثلاثة في حطة الفداء » وهي الخطة التي لم تبلغ غايتها 
النائية بعد . فمما يتفق مع محبة الله الغامرة وحكمته السامية » 
أن يرسل الآب ابنه الوحيد إلى العام ليفدي شعبه بموته على 
الصليب . وما يتفق أيضا مع عبة الآاب وحكمته أن يستمر 
تحقيتق مشورة الفداء من خلال الوساطة التي يقوم بها الابن 
في الشفاعة . 


وني الرسالة إلى رومية ( ۸ : ٠١‏ ) حيث الإشارة إلى 


شفاعة الروح القدس 


E 


شفاعة المسيح الآن في السماء» نرى العدو يشتكي على 
المؤمنين . ولكن المسيح يشفع فبهم على أساس موته وقیامته 
وجلوسه عن يمين الاب › وفي هذا ضمان كامل لشعبه الذي 
صار وأا فة وة وف هذا تا کید وطيد للمومنين بان 
الراب امقام اللمجد ٠‏ يتم على الدوام بصراعاتہم وجار ہم التي 
تحيط بهم » ويشفع فيم » والنتيجة أنه به يعظم انتصارهم في 
كل معا ركهم ومصارعاتہم وحروبهم مع الاعداء . 


وفي الرسالة إلى العبرانيين ( ۷ : ٠١‏ ) » نجد شفاعة المسيح 
تؤكد للمؤمنين الخلاص إلى اقام » فهو خلاص شامل كامل » 
إذ تمتد هذه الشفاعة إلى كل ما يلزم لخلاصهم نہائيا وأبديا › 
وسد كل أعوازهم روحيا وزمنيا » فهذه الشفاعة ضمان لكل 


يعمة . 


وأساس شفاعة المسيح هو عمله الكفاري الكامل ( يو 
۲١ : ۹‏ ) » ففي الرسالة إلى رومية نجد الإشارة إلى المسيح 
« الذي مات بل بالحري قام ... الذي أيضا يشفع فينا » ( رو 
۴١ : ۸‏ ) . وفي الرسالة إلى العبرانيين » ترتبط شفاعة المسيح 
ارتباطا وثيقا بخدمته الكهنوتية على أساس ذبيحته الكاملة . 


وفي رسالة يوحنا الرسول الاولى ( ١‏ يو ۲ :١و‏ ۲ ) بجد 
نفس العلاقة » فشفاعته ترتبط بكفارته لخطايانا » وهي لازمة 
لغفرة خحطايانا وضمان خلاصنا النہاي الكامل . 


وشفاعة الرب يسوع المسيح ها وجهان : فهي وقائية 
حفظنا من الشریر ( یو ۱۷ : ٠١‏ )لو ۲۲ : ١٣و ٣٣‏ )› 
ودفاعية افا لأنه « إن أحطا أحد فلنا شفيع عند الأب » 
يسوع المسيح البأر » ( ١يو‏ ٣إ‏ : ١و٣).‏ 


فالروح القدس « المعزي الأخر ١‏ ( يو ›٠۷ و٠١: ١١‏ 
٥‏ ۹ ۱۹ : ۱۳ و ١٤‏ ) يشفع أيضا في المومنين › 
فنقرأً في الرسالة إلى رومية : « وكذلك الروح أيضا يعين 
ضعفاتنا » لأننا لسنا نعلم ما نصلي لأجله ا ينبغي » ولكن 
الروح نفسه يشفع فينا بأنّات لا ينطق با . ولكن الذي 
يفحص القلوب يعلم ما هو اهام الروح › لانه بحسب مشيئة 
الله يشفع في القديسین » ( رو ۸: ۲١‏ و۲۷ ). «ففي 
اللحظة التي فيا بحس المؤمن بالرجاء يخبو داخله » ترتفع انات 
مقدسة ومركزة - أعمق وأقوى من كل ما يستطيع قابه 
المخجدد أن ينطق به - تصدر عن الله الروح القدس الساكن 
فيه إلى عرش النعمة » نسم رائحة طيبة » فتنعش القلب 
المسكين الخائر " ( كمايقول 'جحودت 60de‏ في تفسيره 
للرسالة إلى رومية ) . 


اسم عبري معناه « وفرة أو غزارة ٠‏ » وهو شفعي بن ألون 
وابو زيزا من نسل معيا من سبط شمعون » عاش في زمن حزقيا 
املك » ممن ١‏ ساروا إلى مدخحل جدور إلى شري الوادي 

ليفتشوا على مرعى لاشيتهم » فوجدوا مرعى خحصبا وجيدا ٠‏ 

فطردوا من کانوا ساکنین فيه » وه سکنوا مکانہم » ( ١‏ اخ 

(SI FY: 

# 

شفيم : 
اسم عبرې معناه و تعابين ۲ » وهو : 

(۱) خو حفم وابن عير من بني بنیامین ( ۱ اخ ۷ : ۱۲ ) . 
ويبدو أن امي ١‏ شفم وحفع » هما صيغة أخرى من 
« شفوفام وحوفام » ( عد ۲٦‏ : ۳۹ ) » وشفوفان 
وحورام ( ۱ اخ ۸ : ٥‏ ) . کا یسمی « شفم ٠‏ ایضا 
« مفع ٠‏ ( تك ۲١ : ٤٦‏ ) . وقد تزوج معكة أختهما » 
ماکیر ابو جلعاد ( ۱ اخ ۷ : .)٠١‏ 

(۲( أل اللاريين » كان عليه هو وه حوسة » حراسة باب 
شلكة » في مصعد الدرج في الجانب الغربي من أورشليم 
( ١اخ .)۱١:۲١‏ 


د 4 لإ ف : 

اشتف ما في الاناء شربه كله . ويقول أليفاز التيماني في 
وصف أبناء الغني الغبي : « يشتف الظمان لروتهم » ( أي 
ه : ٠‏ ) أي ياكلها كلها . ( انظر أيضا إش ١١ : ٠٩٦‏ ) . 
سمي . 

الرجا الرجوع إلى « شفام » في موضعه من هذا امبجلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


ا > 0 1 : 

شفوفام هو نفسه شفم ( ارجع إليه في موضعه من هذا 
المجحلد من « دائرة المعارف الكتابية » ) . والشفوفاميون هم 
عشيرة شفوفام من بن نیچا عد چ ۳۹ ) . 


شفوفان : 
هو نفسه شفوفام أو شفيم المذکور آنفا ( ١‏ أخ ۸ : د). 
ھ ۰ 2 4 ۰ 
اسم عبري معناه « أصلع أو أجرد »۾ وهو الابن الرابع من 


of 


CE. 


شفی - شفاء 


بني شوبال من نسل سعير الحوري في أرض ادوم ( تك ۳۹ : 
۳ ) . ويسمی « شفي » في سفر أخبار الأيام الأول ( ١‏ أخ 
ORA‏ 


شفة - شفام : 


شفة الشي هي حرفه أو حافته » وهي في العبرية ١‏ شفة » 
ا في العربية . وشفة الإنسان هي الجزء اللحمي الظاهر الذي 
يستر الأسنان . وتستخدم في الكتاب المقدس في الإشارة إل 
عضو الکلام ( خر ٩‏ : ۱۲ )> لآه :)4 )مز ۳۳:٠۰١۹‏ .. 
اح ) . والشفاه لا تتكلم فقط ( أي ۲۷ : ٤‏ ) بل « تبتهج » 
(هز ۷۱ : ۲۳ )› واترتعد» ( حب ۳: ›)۱١‏ 
و« تحفظ المعرفة ) (أم ٠ ) ۲ : ١‏ و« تسبح ) ( مز ٦۳‏ : 
۳ ) ۰ و« تدعی » راي ۱۳ : ١‏ ) . 

وتستخدم الكلمة العبرية أيضا للدلالة على شاطىء البحر 
أو الہر ( تك ۲۲ : ۱۷ ٤١‏ : ۳ دانیال ۱۲ : ١‏ . 
الغ ) » وحاشية شقَق الخيمة ( خر ٤) : ۲١۹‏ و ۲۸۰۱۰ : 
١‏ .. الج ) » وشفة البحر النحاسي المسبوك في هيكل سليمان 
١ (‏ مل ۷: ۲۳ - ۲١‏ ). وشفة المذبح ( حر ٤٣‏ : 
۳( . 

کا تستخدم الكلمة مجازا للدلالة على اللسان أو اللغة› 
فهناك « شفة السودد » التي لا تليق بالأحمق »› و« شفة 
الكذب » التي لا تليق بالشريف ( أم 1١‏ : ۷ ) . وشفة الإم 
التي يسر بان يصغى إليها فاعل الشر رأم 1۷ : .)٤‏ 
و« الشفتان المتوقدتان » أي الملتهبتان حقَدًا وخبقا » فهما مثل 
١‏ فضة زغل تغشي شقفة » ( ام ۲۹ : ۲۳ ) . 

وقد أنذر :الرب الشخب بانه « بشفة لكتاء وبلشان أحر ‏ 
سيكلمهم لأنہم لم يشاعوا أن يسمعوا لكلماته الواضحة ( إش 
ENTAR‏ 

ويقول الحكم : « من يشحر شفتيه فله هلاك » ( آم ۱۳ : 
٣‏ ) » أي من يفغر شفتيه متهورًا » « أما الضابط شفتيه 
فعاقل » ( أم ٠١‏ : 1۹ ) » وكذلك « شفتا الجاهل تبتلعانه » 
( جا ١١ : ٠١‏ ) أي تسببان له اللاك . ا يقول : « انزع 
عنك التواء الفم » وابعد انحراف الشفتين » (أم ٤‏ : ١۲ء‏ 
انظر مزمور ١ ۱۳ : ۳٤‏ بط ۳ : .)۱١‏ 

ويقول الرب على فم إشعياء النبي : « هذا الشعب قد 
اقترب إلي بفمه وأكرمني بشفتيه » وأما قلبه فأبعده عني » 
’اش ۲۹ ۲١‏ 2 انط مت 515 رقن 010۷ 


ويقول المر نم برو ح النبوة عن الرب : و انسكيت النعمة 
على شفتيه » ( مز ٠ ) ۲ : ٤٥١‏ ولذلك نقراً في الإنجيل : 


ort 


« کان الحميع يشهدونٰ له ويتعجبوك من کلمات النعمة 
الخارجة من فمه » (لو ٣٣ : ٤‏ ). 


ويقول هوشع النبي للشعب : خذوا معكم كلاما وارجعوا 
إلى الرب . قولوا له : ارفع كل إثم واقبل حسنا » فنقدم عجول 
شفاهنا » (هو ۱٤‏ : ۲ ) . أي نقدم لك ذبائح التسبيح 
والشكر « عر شفاه معترفة باسمه » ( عب ۱۳ : ٠١‏ انظر 
أیضًا مز ٦۳ » ۱١ : ٩۱‏ : ۳). 


شفی - شفاء: 


شفى الله العليل أبرأه من علته . والشفاء قد يكون بوسائل 
طبيعية أو بمعجزة . وهناك الكثير من الاشارات لذلك في 
الكتاب المقدس : 

)١(‏ الشفاء بوسائل طبيعية : سواء بالأدوية والعقاقير أو 
بالرفائد أو بعمليات جراحية . ويقول إشعياء النبي في وصف 
حالة الشعب : « كل الرأس مريض »› وكل القلب سقم . من 
ال افم ال اراس اجن ق + بل جرح اعباط 
وضربة طرية لم تعصر ولم تعصب ولم تلين بزيت » ( إش ١‏ : 
٦‏ ) . کا أن إشعياء أوصى أن يوْخذ قرص تين ويضمد به 
دبل حزقيا ا ملك فیبراً ( إش ۳۸ : ۲۱ ۰ ۲ مل ٠١‏ :۷). 


ويقول الرب لحزقيال النبي : « إني كسرت ذراع فرعون 
ملك مصر » وها هي لن تجبر بوضع رفائد ولا بوضع عصابة 
لتجبر فتمسك السيف » ( حز ۲١ : ۳١۰‏ ) . ويتساءل النبي 
إرميا : « أليس بلسان في جلعاد » أم ليس هناك طبيب » فلماذا 
م تعصب بنت شعبي ؟ » ( إرمیا ۸ : ۲۲ » انظر أيضا >٦‏ : 
٩۱ ۱‏ : ۸ ) . کا أن السامرى الصاح ضمد جراح الرجل 
الذي وقع بين اللصوص » بان صب علا زيتا ورا ( لو 
N TEN: 1.‏ 
ويدهنوه بزيت باسم الرب ١‏ (يع ٠١ : ١‏ ) » أن هذا م 
يكن محرد طقس ديني » بل - مع الصلاة - كان يدهن المريض 
عادة » بريت أو بلسم » کا تستخدم حالیا دهانات ومراهم 

(۲) الشفاء المعجزي : ونقراً كثيرا في الكتاب المقدس عن 
معجز ات شفاء مع استخدام علا ج معین او بدو ل اي علا ب 
ولم يكن الهدف هو جحرد الشفاء » بل كان برهانا على أن ا له يعمل 
بصورة خحارفه لتا ید شهوده الأمناء . 


وقد تميزرت حياة الرب يسو ع المسيح على الأرض » باجراء 
الكثير من معجزات الشفاء للعديك من الامراشن والعجز ۾ ا 


أ 


مشاقة 


مسلط علیہم إبلیس » ( اع ٠۰‏ : ۳۸ ) . کا أجرى التلاميذ 
الكثير من معجزات الشفاء في أثناء كرازتهم بالإنجيل ا نقرأً 
في سفر أعمال الرسل » إذ كان يشهد « معهم بايات وعجائب 
وقوات متنوعة ومواهب الروح القدس حسب إرادته » ( عب 
E‏ 


الرجا الرجوع أيضا إلى موضوع « مواهب روحية » في 
موضعها من باب « الراء » في هذا امجلد من دائرة المعارف 
الكتابية . 


َف أضشة . 


'الشقرة بياض البشرة مع ميل إلى الحمرة . وكان من علامات 
الاصابة بضربة البرص » أن يكون في الضربة « شعر أشقر 
دقیق ۲ ( لا ۱۳ : ۳۰ ) . 

وكان داود صبيا « أشقر مع حلاوة العينين » عندما مسحه 
صموئیل في بیت أبیه ( ۱ صم ۱١‏ : ۱۲ ) . وقد رأی زکریا 
النبي في رؤياه : رجلا راكبا على فرس أحمر وخلفه « خيل 
حمر وشقر وشهب » ( زك ۱ : ۰۸ انظر أيضا ٦‏ : ۲ 
و 
ەُ فة . 

شقشق الجمل أي هدر وأحرج من فمه شيعا كالرئة » إذا 
هاج . فالشقشقة هي إصدار أصوات أو أقوال لا معنى ها 
كعادة المشعوذين . وقد جاءت وصفا ١‏ لاصحاب التوابع › 
والعرّافين والمشقشقین والهامسین ٩‏ ( [ِش ۸ : ٠ ٠۹‏ انظر أيضا 
إش ۲۹ : ١‏ ) . والكلمة في العبرية هي « صقف » وم 
يستخدمها إلا اشعياء » وقد ترجمت إلى «١‏ مرفرف » ( إش 
۰ )ولل « أصیح ٩‏ ( إش ۳۸ : £٤ا(.‏ 


شقفة : 

الشقف هو الخزف أو المكسور منه » والقطعة منه تسمى 
و شقفة » . وقد أخحذ أيوب - بعد أن أصيب بالقرح 
الردىء - « شغفة ليحتك بها وهو جالس في وسط الرماد » 
( یوب ۲۰ : ۸) . کا يضرب بالشقفة الحل في اليبوسة 
والجفاف ( مز ۲۲ : ٠١‏ ) » وفي التفاهة ( ام ۲۹ : ۲۳ » 
شش ۳۰ : ١٤‏ ). 


وقد استخدم الشقف كيرا للكتابة عليه في العصور 


القديمة » فكان أرحص من صحائف البردي » لذلك كان 
يستخدمه الفقراء في كتابة الرسائل والايصالات والحسابات 
وغيرها . 

وقد كشف الأثريون عن الاف القطع من الشقف في مصر 
وني فلسطين » للبعض منا أهمية واضحة بالدسبة لعصور العهد 
القدم . فقد استخرج من أطلال قصر الملك أحاب في 
السامرة »> خمس وسبعون قطعة من الشقف مسجل عليا 
كميات الزيت والخمر › ويرجع بعضها إلى عهد الملك يربعام 
الثاني ( نحو ۷۷۰ ق . م ) . کا استخرج من أطلال مدينة 
خيش إحدى وعشرون قطعة من الشقفض يرجع تارجخها إلى عام 
۹ ق . م . أي إلى زمن النبي إرميا . کا وجد الأثريون 
أكار من خمسين قطعة من الشقف في موقع مدينة عراد ( عد 
1 : ۱ - ۳ ) التي كانت حصنا على تخوم النقب » ترجع 
عشر قطع منها إلى القرن الرابع قبل الميلاد » ويعود الباتي منها 
إل ما قبل السبي . کا أسفر التنقيب في موقع مدينة حاصور 
ع ن اع الي ت جع إل ا ان ل ي 
وجدت قطعة منها في منطقة القلعة في اورشلم . 


شقفة عليبا لو ۷١ : ۲٢‏ و١۷‏ 


وهذه القطع الخرفية المكتوب عليها - والتي عار عليما في 
تلك المواقع - أهمية كبيرة لما تلقيه من ضوء على اللغة العبرية 
وأسلوب الكتابة في العصور الختلفة . 


العهد الجديد » والبعض منها مسجل عليه نصوص من الاأناجيل 
ما ببين مدى اهتام عامة الشعب بالأسفار المقدسة . 


مشاقة : 


المشاقة هي ما سقط من الشعر أو الكتان أو الحرير عند 


of o 
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المشيط » فهي النسالة . وهي سريعة الاحتراق إذا تعرضت 
للهب . ويقول الرب على فم إشعياء النبي عن أعداء الرب › 
إن القوي فيم › يصير « مشاقة وعمله شرارًا فيحترقان كلاهما 
معاً ولیس من يطفىء ٠‏ ( إش .(TY:1‏ 


ر ق د :7 ۰ 

الشقة نصف الشيء » وقطعة من الثياب مستطيلة . وقد 
أمر الرب موسى أن يصنع المسكن من «عشر شقق بوص 
مبروم وأسما نجوني وأرجوان وقرمز » بكروبم صنعة حائك 
حاذق » . وطول كل شقة نان وعشرون ذراعا » وعرضها 
أربع أذرع . تکون کل حمس شققبقضهارموصول بیعض » 
وان يصنع حمسن عروة من اسما نجوني على حاشية الشقة 
الطرفية من كل من الموصلين › وأن يصنع خمسين شظاظا من 
ذهب » وأن « يصل الشقتين بعضهما ببعض بالاشظة » فيصر 
الملسکن واحداً » ( خر ۲۹ : ۱ - :۳۹۰٦۹‏ ۱۳-۸ ). 


ج أمرو أن يصنع إحدى عشرة شقة من شعر معزى خيمة 

على المسكن > طول كل شقة ثلاثون ذراعا » واكرضها اربع 
أذرع . وتکون حمس من الشقق متصلة » والست الأخرى 
متصلة » اويصنع خمسين عروة على حاشية الشقة الطرفية من 
كل من الموصلين » ويصنع ها خمسين شظاظا من نحاس › 
يجعلها في العرى ليتصل الموصلان › ويصيرا خيمة واحدة ( خر 
La a Î‏ 


وقد قامت النساء الحكيمات القلب بغزل هذه الشقق من 
الأسمانجوني والارجوان والقرمز والبوص 
المعزی ( خر ۲٣١ : ۳٣‏ و ۲٣‏ ). 

وقال داود اللك لناثان النبي : « إني ساكن في بيت من 
رز » وتابوت الله ساكن داخل الشقق » ( ۲ صم ۷ : ۲ 
انظر ١‏ أخ )١ : ١۷‏ . 

ويقول المرنم عن عظمة الله : « اللابس النور كثوب › 
الباسط السموات كشقة » ( مز ۱۰٤‏ : ۲ - انظر أيضا إش 
٠‏ ۲ ) . کا يقول إشعياء بروح النبوة » عندما يبارك الرب 
(إش ٩٤‏ : ۲ ). 

وتقول عروس النشيد عن نفسها : « أنا سوداء وجميلة .. 
کخیام قیدار کشمَق سلیمان ٩‏ ( نش ۱ : .)١‏ 


شاقل : 


الرجا الرجوع إليها في موضعها من « ش | » في هذا المجلد 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 


يروم » ومن شعر 


or 


ش ك) 
شکور : 


الشكر هو التعبير عن الحمد والثناء والاعتراف بالجميل 
والاجلال لله » وليس من يعرف الشكر في ملء معناه »> مثل 
المؤمن الذي یعرف الله کالخالق الذي خلق کل شيءِ و فاذا 
هو حسن جدًا ‏ ( تك ۳١ : ١‏ ) » وصنع الفداء لاإنسان 
الساقط » وذلك بموت ابنه الرب « يسوع المسيح الذى قدمه 
الله كفارة بالايان بدمه » ( رو ۳ : ٠١‏ ) . «وكل عطية 
صالحة وكل موهبة تامة هي من فوق نازلة من عند اهي الأنوار 
يجب معه ان نکون ۾ شاکرين کل حين على کل شيءَ في اسم 
ربنا يسوع المسيح لله والاب » ( أف ٠)۲١ : ٠‏ تس٠‏ : 
۸( . 


ودواعي الشكر لله عديدة » تشمل أمانة الله لوعوده ( مز 
۷ :و 0 :0 ).وه ايتەه 
لشعبه وانقاذهم من أعدائهم ( مز ۲١‏ : ۱۷ و ٤٤)1۸‏ : 
..T:OlCAgY‏ الح ) » ومن السجون ( مز ا 
۷ )۰ ومن الوت ( مز ۸1 : ۱۲ و ۱۳ )› إش ۳۸ :۱۸ 
و ۱۹ ) ۰ ومن يتېمونہم امام القضاء ( مز ۱۰۹ : ۳١‏ ) . 
ولأنه هو القاضي العادل ( مز ۷١‏ ) . ومن أجل مراحمه على 
الخطاة ( إش ١ : ٠۲‏ ) › ولانه هو الشافي القدير ( خر ٠١‏ : 
١‏ ۳ ۳ش ۹ : ۲۲ )لو 1:1۷ 
۹ .. - 

وأعظم ما يجب أن نشکر لأجله هو فداؤه العظم ( لو ۲ : 
۸ ) . کا نشکره لأجل کل مراحمه ( مز ٩۳‏ : ۵ - ۷ ) . 


وأسان ‏ حطية الأم هو أنهم « لما عرفوا الله لم مج يمجدوه أو 
یشکروه کاله » ( رو ۱ : ۲۱ ) . 


وكان الشكر هو حور العبادة في العهد القديم ( انظر ١‏ أخ 
C\Yiolja cc IgA ITT:‏ 
إرمیا ۱۷ : ١١ : ۳۳ ۰ ۲٢‏ .. الح ) . وبخاصة من القادمين 
إلى اورشلم في الاعیاد ( مز ٤ : ٠۰۰‏ » ۱۳۸ : ۲ ) . کا 
أن الشكر لله كان وسيلة من وسائل نشر معرفته ( مز ٥۷‏ : 
(٩‏ 

کا أننا نجد الشكر أيضا أساس عبادة الكنيسة جماعة 
وأفرادا » ( ۲ کو ٠۱١ : ١‏ أف ۱١1:١‏ )في .)۳:١٠‏ 
کا أن شهادة الكنيسة لنعمة الله وخدماعها » تزيد الشكر لله 
٢ (‏ کو ٤‏ : ۱۰ ۱۲:۹). 


شکرون 


ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : ٠‏ قابلون ملکوتا 


بخشوع وتقوی » ( عب ۱۲ : ۲۸ ) . 


والشكر الصادق لا يقتصر على الأقوال أو الأفعال 
الظاهرة » بل يتضمن أساسا موقف القلب ( کو ۲ : ۲۳ ) » 
ويقول الرب : « يا ابني أعطني قلبك » ( أُم ۲۴ : ۲۹ » انظر 
أیضا ۱ صم ۱١‏ : ۷ ) . کا أن الشكر أو الحمد يمجد الله › 
ويكشف عن بصيرة الإنسان ليرى خلاص الله (مز ٠١‏ : 
۳ ) . فلو قدم الإنسان الشكر لأجل ما يمتلكه في ذاته » فإنه 
بذلك يمجد ذاته ويخدع نفسه › أكثر ما يتجاوب مع نعمة 
الله رلو ۱۸ : ۱۱ - ۱١‏ ۰ انظر أيضا ۱ کو ٤‏ : ۷) . 


شکرون : 


اسم عبري معناه ( شکر ) . وهو اسم مدينة كانت بالقرب 
من الحد الغربي للتخم الشمالي لسبط بوذا » بين عقرون وجبل 
البعلة ( يش ١١ : ٠١‏ ) . ولا يعرف موقعها الآن على وجه 
الدقة » ولكن يرجح أنها هي ١‏ تل الفول » إلى الشمال قليلا 
من وادي سورق . 


شاكلة - ضامر الشاكلة : 


يقول أجور ابن متقية مسا : « ثلاثة هي حسنة التخطي › 
وأربعة مشبها مستحسن ... ضامر الشاكلة والملك الذي 
لا يقاوم » ( ام ۰ ۳١ - ٩۹‏ ) . و («ضامر الشاكلة » 
معناها « ضامر الخاصرتين » ولا يعلم بالضبط المقصود بها . 
والكلمة في العبرية هي « زرزير » » وهي قرية من الكلمة 
العربية « زرزور ٠‏ » ما دعا البعض إلى الظن بان المقصود با 
طائر « الزرزور » . بيا ترجمت في الانجليزية « بالكلب 
السلوقي » ( كلب الصيد ) . وترجمت في كتاب الحياة 
« بالطاووس » »> وفي الترجمة الكاثوليكية « بالحزوم 
الشاكلتين » . ويظن اخرون أنه « الجواد » الخارج للحرب »› 
ويظن غيرهم أنه المصارع المتمنطق للقتال . 


شکم - شکمیون : 


شکم اسم عبري معناه و كتف )۰ وهو أحد رؤوس 
« بالشکمیین » نسببة إلیه ( عد ۲١‏ : ۳۱ »يش ۲:١۱۷‏ ) . 
منسی ( ۱ آخ ۷ :+ ۰)1۹ 


ر 5 4 . 


” 


الشكيمة هي حديدة اللجام المعترضة في فم الفرس . ويقول 
الرب على فم إشعياء النبي » للك أشور : « لأن هيجانك علي 

وعجرفتك قد صعدا إل أذني » أضع خزامتي في أنفك › 

وشكيمتي في شفتيك » ؤأردك ني الطريق الذي جفت فيه » 

([ش ۳۷ : ۲۹ )۰ وهو ما حدث فعلا مع سنحاريب 

وجیشه ( انظر [ش ۳۷ : ۳۹ - ۳۸ ۰ ۲ مل ۱۹ : ٣١‏ - 

. (۷ 

ت 5 ° 
اسم عبري معناه ١‏ ېوه يسکن »۰ وهو : 

(۱) شکنيا من بني عوبدیا من نسل زربابل » من نسل داود 
ا ملك ( ١‏ اخ ۳ : ۲۱ و ۲۲ ) . ويرجح البعض أنه هو 
نفسه شكنيا المذكور في سفر عزرا ( عزرا ۸ : ۳ ) . 
ولعله هو أيضا شكنيا أبو شمعيا حارس باب الشرق »› 
والذي اشترك في ترمم السور في أيام نحميا ( نج ٣‏ : 
4 

(۲) شكنيا قائد الفرقة العاشرة من الكهنة من بني هرون 
حسب تقسم داود الملك هم بالقرعة للخدمة في الميكل 
(١أًخ٤۲:١١).‏ 

(۳) شكنيا أحد الكهنة في عهد حزقيا » ممن عينم الملك 
لتوزيع العطايا والتقدمات لاخوتيم في مدن الكهنة › 
بامانة ( ۲ أًخ ٠١ : ۴١‏ ) . 

)٤(‏ شكنيا بن يحزيئيل الذي رجع مع عزرا من بابل إلى 
أورشلم ومعه ثلاث مغة من الذكور في أيام ارتحشستا 
املك (عز ۸ : .)١‏ 
في الاعتراف بالخطاً في الزواج بالأجنبيات » وبأنه يوجد 
كل الدساء والذين ولدوا منهن . وشجع عزرا بالقول : 
« قم فإن عليك الامر وحن معك › تشجع وافعل » ( عز 
٤ -=» ۰‏ ) . ویيدو أنه هو شخصیا لم یکن قد وقع 
في هذا الخطا » حيث أن امه لم يذكر في القائمة المسجلة 
في سفر عزرا ( ٤4 - ۱۸ : ۱١۰‏ ) . 
زعماء المقاومة ضد نحميا في بناء سور أورشلم ( نج 1 : 
۸( . 

(۷) شكنيا أحد الكهنة واللاويين الذين رجعوا مع زربابل 
( ج ۱۲ : ۳ ) . ويظن البعض أنه هو نفسه المذكور 


باسم شبنیا ( نے ۱٤ : ۱۲ » ٤ : ٠۰‏ ) حيث أن حرفي 


oY 


الشين والكاف شدیدا الشبه في کتابتہما في العبرية » ومن 


السهل ابدال أحدهما بالاأخر . 


شکی - مشتکي : 
المشتكي هو المدعي على آخر » أو من يقوم باتيام أخر » 

وقد يكون ذلك : 

() من إنسان على إنسان أخر » كا في سوال الرب للمرأة 
الخاطفة : « يا امرأة » أين هم المشة ن عليك ؟ » ( يو 
۸ : ۱۰ ۰ انظر ایضااع ۲۳ : ۳۰و ۲٤١۳١‏ :۰۸ 
(IA: Yo‏ . 

(۲) يطلق لقب « المشتكي » على « الشيطان » الذي يشتكى 
على المومنين أمام الله نہارًا ولیلا ( رؤ ۱۲ : ٠١‏ - انظر 
أیضا رو ۸ : ۳۳ » آي ۱ ٦:‏ ® ۰ ۲آ ۸ ۰ 
زك )١ : ٣‏ . ولكن الرب يسوع - رئيس الكهنة 
العظبم الجالس عن يين العظمة في الأعالي - يشفع في 
المؤمنين على ساس كفارته الكاملة ( رو ۸ : ١ ٠ ۳٤‏ يو 
١ : ۲‏ و ۲ )»فلم يعد هناك شيء من الدينونة على 
الذين هم في المسيح يسوع ؛ (رو ۸: .)١‏ 


شکم : 
اسم عبري محناه « كتف ) » وهو : 

)١(‏ شكيم بن حور الحوي رئيس الارض ٠‏ الذي ابتاع منه 
يعقوب عند عودته من فدان أرام » قطعة الحقل التي 
نصب فيها خحيمته » وهناك أقام مذجا ودعاه : « إيل إله 
إسرائيل » ( تك ۳۳ : ۱۷ - ۲١‏ ) . وخرجت دينة 
ابنة يعقوب من زوجته ليعة » لتنظر بنات الأرض فرآها 
شک واخذها واغتصہا » وعرض ان یتزوجها وان یم 
التزاوج المتبادل بينهم وبين بني إسرائيل . فاجابه بنو 
إسرائیل بمکر » وطلبوا من شک وابیه أن ختنوا کل 
ذکر » فوافقوا . وفیما هم متوجعون › اتی ابنا یعقوب 
شمعون ولاوي ٠‏ أخوا دينة على المدينة » وقتلا كل ذكر » 
وقتلا مور وشکم ابنه » وأخذا دینهۀ تما وخحرجا . 
م نى بنو يعقوب على القتلى ونجبوا المدينة ( تك ٠٤‏ : 
OT‏ 


( الرجا الرجوع إلى مأدني ١‏ حمور » و« دينة » في 
المحلد الفالث من دائرة المعارف الحتابية ) . 
(۲) شکم بن شمیداع من سبط منسی ( ۱ أخ ۷ : ۱۹ ) »› 
والارجح أنه هو نفسه المدعو « شكم)» (عد ۲١‏ : 
۱ یش ۱۷ : ۲ - ارجع إليه فيما سبق ) . 


oA 


(۳) شكم مدينة هامة تقع في وسط أرض فلسطين » في 
نصیب سبط افرابم بالقرب من حدوده مع سبط منسی 
( یش ۱۷ : ۷ ۰ ۱خ ۷ : ۲۸ )»على مفترق عدة 
طرق هامة » وعلى مدخل الوادي الواقع بين جبلل عيبال 
في الشمال » وجبل جرزم في الجنوب . وكانت تقع على 
« الكتف » الجنوبي الشرقي من جبل عيبال - ومن هنا 
جاء اسمها « شک » أي « الکتف » (تٹ ۲۷ : ١١‏ 
و ۱۳ ۰ قض ٩‏ : ۷ ) وکانت على بعد ۳۱ ميلا شمالي 
أورشلم » ونمانية أميال إلى الجنوب الشرتي من السامرة . 

(أ) اهيا الكتابية : 
عندما واصل برام رحلته من حاران إلى كنعان » جاء إلى 

مكان شك إلى بلوطة ممرا» وظهر له الرب هناك › « فبني 

هناك مذجحا للرب ودعا باسم الرب ) ( تك ٦: ١١‏ -۸)» 

وهي أول مرة يذكر فيا اسم شكم في الكتاب المقدس . 


وعند عودة يعقوب من فدان أرام تی إلى شکم واشتری 
قطعة أرض من بني حور الحوي » ونصب فيبا خيمته و« أقام 
هناك مذعا ودعاه « إيل إله إسرائيل ٠‏ رتك ٣۳‏ : ۱۷ - 
١‏ ) . وهناك اغتصب شك - ابن حور الحوي - دينة أبنة 
يعقوب حيث جرت الأحداث المدونة في الأصحاح الرابع 
طمر يعقوب كل الآهة الغريبة التي كانت في أيدي أهل بيته 
والأقراط التي كانت في اذانہم ( تك ٤ : ٠١‏ ) . 


م بعد ذلك » نجد أولاد يعقوب يرعون غنم أبہم عند 
شکے › مما یدل على أن العداء ل یکن مستحکما بینہم وبین 
آمل شك ريغا ما حدث بسبب دينة ) . وإلى هناك أرسل 
يعقوب ابنه يوسف ليسال عن سلامة إحوته رتك ۳۷ : 
NYE 1۲‏ 


وقد استحلف يوسف - إخوته - قبيل موته - أن يصعدوا 
عظامه معهم عند خروجهم من مصر ( تك ۰۰ : ۲١‏ )» 
وقد حققوا ذلك فحملوها معهم طيلة الأربعين السنة في 
البرية . وعندما دخلوا أرض كنعان » « دفنوها في شكم » في 
قطعة الحقل التي اشتراها يعقوب من بني حور أي شكم » 
OTE)‏ 

وقد جاء في رسائل تل العمارنة أن شعب « العبيرو » 
( ويرى الكثيرون أن المقصود بهم هم العبرانيون ) قد استولوا 
على شكم في القرن الخامس عشر قبل الميلاد . وبعد أن تم 
استيلاء بني إسرائيل على البلاد » « جمع يشوع جميع أسباط 
إسرائيل إلى شكم » ( يش ٠) ١ : ۲١‏ واستعرض أمامهم 
تاريخهم منذ أن سكن أجدادهم في عبر نهر الفرات » ودعوة 
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الله لإبراهم » وبركة الرب له ولنسله » حتى أعطاهم الأرض 
التي وعد با إبراهم واسحق ويعقوب . « وقطع يشوع عهدا 
للشعب في ذلك اليوم ء وجعل هم فريضة وحكما في شكم . 
وكتب يشوع هذا الكلام في سفر شريعة الله . وأحذ حجرا 
كبيرًا ونصبه هناك تحت البلوطة عند مقدس الرب » لتكون 
شاهداً علیہم ( یش ۲۲ : ۲۰ - ۲۷) . 


وقد اخحتیرت شکم « في جبل فرام ٩‏ ( یش ۲۰ : ۷ ) 
لتكون إحدى مدن الملجاً الست . وكانت من نصيب بني 
قهات من سبط لاوي ( ١‏ أخ 1 ٦1:‏ و1۷ ). 


وكانت أم أبيمالك بن جدعون » من شکم ( قض ۸ : 
١‏ ) . وعند موت جدعون » « ذهب أبيمالك إلى شكم إلى 
إخوة أمه » واستعان بهم على اقناع أهل شك بان يجعلوه 
ملكا » فأعطوه سبعين شاقل فضة من بيت بعل بريث فاستاً جر 
رجالا بطالين طائشين ٠‏ وجاء إلى بيت أبيه في عفرة وقتل 
إخوته السبعین حتى لا ينازعوه الحکم ( قض ٦-١: ٩‏ ) . 


وبعد أن ملك أبيمالك على إسرائيل ثلاث سنوات » وقع 
حلاف بینه وبین ھل شک › فثاروا عليه بزعامة جعل بن 


عابد »› ولكن أبيمالك استطاع أن يخمد الثورة وقتل الشعب 
الذي کان بہا وهدم المدينة وزرعها ملحا (ٴقض ٩‏ : ۲۲ - 
°٥‏ ). 


ولا يذكر شيء عن شكى في عصر المملكة المتحدة . ولا 
تولی رحبعام العرش بعد موت سليمان » ذهب إلى شكم 
لمسحه بنو إسرائيل ملكا . ولا طلبوا منه بزعامة يربعام بن 
ناباط أن يخفف عنهم النير » لم يسمع همم › فثاروا عليه » ودعوا 
ريغام ابن تاباط وملكوه على الأسباط الشمالية »رم تيع 
رحبعام إلا سبطا یہوذا وبنیامین ( ۱ ملل ۱۲ : ۱ - ۲۰ ). 


واعاد یربعام بناء شکم وسکن فیا ( ۱ مل ۱۲ : ۲٣‏ ) . 
وبعد قليل بنى فنوئيل وانتقل إلا ثم انتقل إلى ترصة ( ١‏ مل 
1٤‏ ۷ ) ربا ليجعل عاصمته أقل تعرضا هجوم يهوذا . 


وهناك ما يدل على أن شكم كانت قائمة في زمن هوشع 
النبي ( هو ٩ : ٦‏ ) وكذلك في زمن إرميا النبي ( إرميا ٤١‏ : 
۰)٥‏ ولو اننا لا نعلم إلا القليل عنٻا في تلك العصور . 
فلا نعلم مثلا كيف كانت في العصرين الأشوري والبابلي . کا 
لا يذكر الكتاب عنها شيعا بعد زمن السبي . ولكن نعلم من 


نابلس الحالية وجبل عيبال 
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یوسیفوس ان شکم أصبحت المدينة الرئيسية للسامريين › وقد E KO TAVHASS‏ ملت 


اکا ی ام کا ارول ع وهب متها وا هناك بعثة أثرية من جامعة هارفارد فی ٠۹٥١۷ » ۱۹۰٩‏ » 
ریا و اعد ازا إل ارت من ول باط ++ CAA C1۹ CAE CAY‏ ۱144 . 
رأطلق علببا اسم « فیلاتیا تیابولیس (١‏ الدینة الجديدة ترما وتشير الدلائل على أنه كانت هناك قرية كبيرة في هذا الموقع 
للامبراطور ا ون هنا آنخذات في الألف الرابعة قبل ايلاد . والأرجح أن الأموريين أو 
اسمها الحالي « نابلس » . ومازال بها عدد قليل من السامريرن . الهكسوس هم الذين أسسوا المدينة حين ظهرت أهميتها التارجخية 
رب ) - الحفريات الأثرية : في منتصف العصر البرونزي الثاني ( ٠١١١ - 14.٠‏ 
۹ ق م). 
كان المرجح أن شكم هي « تل بلاطة » » فبدا الاثريون 1 
الألان النقیب في أطلاها في السنوات ۱۹۱۳ / ٤۹۱٠ء‏ وأول مرة تذكر فيا شكم - خارج الكتاب المقدس - 


باب شم الشرق بالقرب من جبل جرزيم 
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جاءت فيما ذكره ضابط مصري من عصر سیزوستريس الثالٹ 
۸٤۳ - ۱۸۷۸ (‏ ق . م ) من أن « سکم » قد استسلمت 
للقوات المصرية . کا یذکر اسم حا شکم و أبش هدد ؛ على 
تمثال صغير من تمائيل اللعنة يرجع إلى حو ۱۸٠٠١‏ ق . م . 
وتشمل بقایا اثار اھکسوس بها ( ٠١١١ - ۱۷١١‏ ق .م ) 
ساحة معبد قديم » بني فوقه معبد محصن » وكان لسور المدينة 
السميك مدحلان على الجانب الشرقي » وثلاثة مداخل في 
الناحية الشمالية الغربية . 


وبعد خرابها ( في نحو ٠٥۰‏ ق . م ) » بنحو قرن » اُعاد 
الكنعانيون ناء شکم » و حصتوا العبد محوائط یتراوح مکھا 


ما بين سبعة أقدام وسبعة أقدام ونصف . وكان طول المعبد 
۳ قدما » وعرضه ٤١‏ قدما » وکان له مدخل على الجانب 
الأكبر . وكانت به ثلاثة أحجار مقدسة قائمة في الفناء 
اللكشوف » ورصيف لذبح حجري . ولاشك في أن هذا 
المعبد هو الذي كان يطلق عليه اسم « بيت بعل بريث » ( قض 
٤ ۹‏ و١٤‏ )0 والذي دمره أبيمالك في نحو ۱۱٣١۰‏ 
ق . م . کا تدل شواهد الحفریات . 


وقد أعاد سليمان الملك بناء شكم وجعلها مركز إدارياء 
ولكن يبدو أنها تعرضت للتدمير مرة أخرى عند هجوم شيشق 
ملك مصر ( ١‏ مل ٠٥ : ١٤‏ ) . شم بعد ذلك أعاد يربعام 


أطلال مجرى ماء من العهد الرومالي بالقرب من شك 
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الأول - أو أحد خلفائه - تحصين المدينة » وشيد بها مستودعا 
حكوميا ضخما على أنقاض المعبد . ولکنہا تعرضت للتدمير 
جملة مرات » فقد دمرها وسواها بالارض شلمناسر الخامس 
( حوالي ۷۲٤‏ ق . م ) . ولم تستعد شكم مجدها مرة أخرى 
إلا في القرن الرابع قبل الميلاد . وني ذلك الوقت انتقل 
السامريون من السامرة واستقروا في شكم . وقد دمر يوحنا 
هير كانوس مدينة شكم عند تدميره للسامرة في ٠١۷‏ ق . م . 


وقد بنى الرومان - کا سبق القول- مدينة 
« نيابوليس » - وهي « نابلس » الحالية - في غربي الخرائب . 
وتقع قرية « بلاطة » الحديثة إلى الجنوب من التل . 


ر کة : 
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وهي في العبرية « سكنه » بمعنى « سكن » » وتشر إلى 
معان أو مجد محضر الله الساكن في وسط شعبه ٠.‏ وقد 
استخدمها الترجوم ومعلمو اليہود في الأشارة إلى الله نفسه »› 
لأنهم كانوا يأنفون أن ينسبوا لله صورة أو عاطفة . 

ولا ترد كلمة « شكينة » في الكتاب المقدس » فقد ظهرت 
بعد عصور الكتاب » لكن مضمونا يشيع في كلا العهدين 
القديم والجديد » فهي تتضمن معنى سكنى الله في وسط شعبه 
( خر ٤)٥ : ۲۹ ۰۸ : ۲١‏ ر ٤١‏ ) » ففي هذه العبارات 
وأمثالها تتردد كلمة « أسكن » التي منہا جاءت كلمة 
و شكينة ٠‏ . 

ويستخدم الترجوم عبارات « شكينة الله ٠‏ > و« جد الله ٠‏ 
وه كلمة الله » كمترادفات » بل يستخدمها في الواقع للدلالة 
على الله نفسه . ويستخدمها اليهود والمسيحيون للدلالة على 
محضر الله بصورة ظاهرة کا في ظهور بهاء جد الله بين الكروبم 
فوق غطاء التابوت ( خر ۲۵ : ۲۰ ¬ ٣٤: £١ ٣٣۲‏ - 
۸ ) انظر خر ۳۳ : ۱٤‏ - ۲۳ ) . ولعل تمة إشارات إلى 
ذلك في إشعياء ( ٦۰‏ : ۲ ) » وإنجيل متى ( ۱۷ : ١‏ )» 
وإنجيل لوقا ( ۲ : ٩‏ ) » والرسالة إلى رومية ( ٤ : ٩‏ ) .. 
اخ . 


ش ل @ 
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اسم عبري يعن « متسلح أو حارب ٠‏ »> وهو اسم أبي 
« عزوبة » زوجة سا الملك وأم يهوشافاط الذي ملك على يهوذا 
بعد موت أبیه ( ۱ مل ۲۲ : ٤۲‏ » ۲ اخ ۲۰ : ۳۱). 


شلحم : 


اسم عبري بمعنى « قذائف » أو هو جمع « شلحي ٠‏ بالبند 
السابق . وهو اسم مدينة وقعت في نصيب سبط يہوذا في أرض 
کنعان ( یش ۱١‏ : ۳۲ ) »› وتسمی أیضا « شاروحین ٤‏ 
( یش ۱۹ : ٦‏ )› کا تسمی «شعرایم ۲ ( ا أخ ٤‏ : 
٠ ) ١‏ فالرجا الرجو ع إلى « شاروحيرن » في موضعها من هذا 
المحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


بناء صوفح من سبط اشير ( ۱ اخ ۷ : ۳۷ ) . 


ت 


ر لكة ٠‏ 


كلمة عبرية معناها « رمى ٠‏ » وهى اسم الباب الغريي 
للهيكل « في مصعد الدرج » ( ۱ اخ ١١: ۲٢‏ ) » وكانت 
حراسته من نصيب أبناء شفم وحوسة من البوابين من بني 
قورح . والأرجح انه کان درجا صاعداً من وادي الترروبيون 
إلى الغرب من اليكل . وقد ظن البعض - بناء على « الاسم » 
شلكة - أنه کان پرمی منه رماد ونفایات اهيكل » ولكنه أمر 
مستبعد » حيث أنہا كانت ئُلقى في وادي قدرون إلى الشرق 
أو الحنوب الشرقي . 


شسلوم : 
اسم عبري معناه « جزاء ) › وهر اسم عدد کبیر من 

الأشخاص ف الكتاب المقدس ¢ مم : 

١ (‏ ) شلوم بن :يابيش الذي اغتال زكريا بن يربعام الثاني › 
واخحر مللك من أسرة ياهو ملك إسرائيل في السامرة »› 
وذلك في السنة التاسعة والفلاثين لعزيا ملك يهوذا . 
وملك شلوم لمدة شهر واحد ( في ۷٤۷‏ ق . م ) ثم 
اغتاله - بدوره = منحم بن جادي من ترصة » وملك 
مکانه » ولعل شلوم کان من جلعاد کا يفهم من اسم 
ابه « يابیش ۲ . 

) ۲ ) شلوم الاأبن الرابع للملك يوشيا » والذي اخحتاره 
الشعب ليخلف أباه على العرش » وكان ابن ثلاثة 
وعشرين سنة ( ا أخ ۳: ۰٠١‏ إرميا ۲۲ : 
1١‏ ) . وحالما تول « شلوم » العرش رفي 1۰۹ 
ق . م ) اختار لنفسه اسم یہواحاز ( ۲ مل ۲۳ : 
۰ و ۲خ ۲1 ۱و۲ ).وهو الشبل 
الأول في أحجية حزقيال النبي ( حز ۱۹ : -١‏ 


ot 
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شلمان 


فرعون نخو ملك مصر في ربلة » وولی مکانه أخاه 
الأكبر ألياقم بن يوشيا » وغيّر امه إلى « يهوياقم » . 
( ۲ مل ۲۳ : ۲٤‏ ) إرمیا ۲۲ : ۱۰~ ۱۲). 

( ۳ ) شلوم بن تقوة بن حرحس حارس الثياب » وزوج 
خحلدة النبية » التي أرسل إليها يوشيا الملك » ليسال عن 
أمر الرب فيما يختص بسفر شريعة الرب » الذي وجده 
حلقيا الكاهن العظم في بيت الرب . وكان يسكن في 
القسم الثاني من اُورشلم ( ۲ مل ۲۲ : ۲۰۱٤‏ أخ 
٤‏ : ۲۲ ) . ولا یذ کر الکتاب عما إذا کان حارس 
الثياب في القصر الملكي أو في الميكل . 

٤ (‏ ) شلوم بن سسماي بن العاسة من بيت ير هيل بكر 
حصرون من سبط بوذا » وهو أبو يقمية ( ١‏ أخ 
.(CMNgt i:‏ 
وابنه مبسام ( ۱ اخ ٤‏ : ۲۲ و ۲١‏ » انظر أيضا تك 
٦‏ : ۱۰ 0 حر ۱١ : ٩‏ )> عد ۲۹ : ۱۳). 

٠ (‏ ) شلوم رئيس الكهنة وابن صادوق » وأبو حلقيا » 
وأحد أسلاف عزرا ( ١‏ أخ ٦‏ : ۱۲ و ٠۳‏ » عرز 
۷ ۲ ) » ویسمی أیضا « مشلام ) ( ۱ اخ ٩‏ : 
۱ € ۱۱:۱۱). 

( ۷ ) شلوم أصغر أبناء نفتالي بن يعقوب ( ١‏ أخ ۷ : 
٠ ) ۳‏ ویسمی أيضا شلم ( تك ۰۲٤ : ٤٩‏ عد 
CE FT‏ 

( ۸ ) شلوم أحد رؤساء البوابين » الذين رجع نسلهم من 
سبي بابل ( ۱ اخ ٩‏ : ۱۷ ۰ عرز ۲ ٤۲:‏ ج ۷ : 
٠ ) ٥‏ ولعله هو المسمى أيضا « مشلميا » ( ١‏ أخ 
٩‏ ۱ ) « وشلمیا» ( ۱ اخ ٠٤ : ۲٣‏ ) . ولعله 
هو نفسه شلوم المذكور في البند التالي )٩(‏ › او شلوم 
المذكور في البند )١١(‏ . 

٩ (‏ ) شلوم بن قوري بن أبياساف بن قورح » أحد رؤساء 
البوابین من اللاویین ( ۱ اخ ٩‏ : 1۹ و ۳١‏ ) وقد 
يكون هو نفسه شلوم المذكور في البند السابق . 

( ۱۰) شلوم ابو يحزقيا » أحد رؤوس بني أفرام - في آيام 
فقح بن رمليا ملك اسرائيل - الذين اعترضوا على 
دحول السبي من بني بوذا إلى السامرة » بل اعادوهم 
إلى أرججا بعد أن أطعموهم وأسقوهم وأحسنوا إلم 
( ۲اخ ۲A‏ :1۲~ 14(. 

)١١ (‏ شلوم أحد البوابين من اللاويين » ممن رجعوا من 
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السبي » ومن كانوا متزوجين بنساء أجنبيات » وتخلوا 
عن نسائهم في زمن عزرا ( عز ۲٤٢ : ۱١‏ ) » ولعله 
هو نفسه المذكور في البند الثامن بعاليه . 

)٠۲(‏ شلوم من بني باني » وأحد الذين انفصلوا عن نسائهم 
الاجنبيات › استجابة لدعوة عزرا (عز ٠١‏ : 
۲( 

(۱۳) شلوم بن هلوحيس » رئيس نصف دائرة أورشلم » وقد 
اشترك هو وبناته في ترمم جزء من سور اورشلم بعد 
العودة من السبي البابلي » في أيام نحميا رح ٣‏ : 
۲( 

)٠١(‏ شلوم عم النبي إرميا » وأب حنمثيل الذي باع حقله 
في عناثوث لارميا » بسبعة عشر شاقلا من الفضة › 
وكتب ذلك في صك ( إرمیا ۳۲ : .)٠١ - ٦‏ 

)٠٠١(‏ شلوم أبو معسيا حارس باب اليكل في زمن إرميا النبي 
( إرمیا ٤ : ۳١‏ ). 


شلون : 

اسم عبري معناه « جزاء » ويلقب « بابن كلحوزة » رئيس 
دائرة المصفاة الذي بنی باب العين وسففه وأقام مصاریعه 
وأقفاله وعوارضه » وسور بركة سلوام عند جنينة الملك إلى 
الدرج النازل من مدينة داود ( ن ۳ : ٠١‏ ) . ويكتب امه 
في بعض الترجمات « شلوم ) . 
1 . 

اسم عبري معن « جزاء » » وهو أصغر أبناء نفتالي بن 
يعقوب ( تك ۲٤ : ٤٦‏ )عد ٤)٩ : ۲٦‏ ) . ويسمى أيضا 
«وشلوم» (١أخ‏ ۷: -٠۳‏ انظر البند السابع من 
و شلوم) ) . 
هذ ل 


وهم نسل شلم بن نفتالي بن یعقوب ( عد ۲۹ : ٤٩‏ ) . 
شالمان : 


اسم يذكره هوشع النبي في انذاره لإسرائيل : « وخرب 
جميع حصونك › کا خحراب شلمان بیت آربئیل ف يوم 
الحرب » (هو )١٤ : ٠١‏ . 


ولا بد أنا كانت حادثة معروفة جيدًا حتى إن النبي 
يستخدمها تحذيراً لإسرائيل . ولعل كلمة «شلمان » هي 


شلفاسږ 


شلمناسر 


اخحتصار لاسم شلمنأسر ملك أشورء أو أنها تشير إلى 
« شلمانو » ملك مواب الذي ورد امه في حوليات تغلث 
فلاسر الثالث » أو إلى شلّوم بن يابيش الذي اغتال الملك زكريا 
بن يربعام الثاني ( انظر « شلوم » في موضعه بعالیه ) ویيدو 
أن الفرض الثالث هو الأرجح لان الترجمة السبعينية تذكر 
« بیت يربعام » عوضا عن « بيت أربئيل » . وإذا كانت « بيت 
أربئيل » هي الآن « أربد » في شرتي الأردن » فيحتمل أن أحد 
الملكين المذكورين أولا » قد اجتاح تلك المدينة في زحفة على 
أرض إسرائيل شرفي الأردن » ولكن ليس هناك ما يؤيد ذلك . 


شلمناسر 1 


« شلمناأسر » هي الصورة العبرية للاسم الأكادي « شولانو 
أشاريد » أي « الاله شولان هو الأعلل » . وكان هناك خمسة 
لاون ا الا 

)۱( شلمناسر الأول : )۱1۷۳~ a \E۲‏ .م( 
وهو ابن هدد نيراري الأول الذي استعاد لأشور قوتها بعد فترة 
من الضعف » برزت فيما ملكة الميتاني وملكة الحثيين . وقد 
وصلت إلينا بعض تفاصيل غزوات شلمنأسر العسكرية » نعلم 
منها أنه حارب « اليورارطيين » ( شعوب منطقة جبل أراراط » 
في جبال أرمينية . وحارب بلاد « هانیجالبات ) کا كان يسمى 
الارن ى ولك الس وحارت الارزسن ف هال ن 
النهرين . ومع أن ملك الحثيين - أعظم ملوك أسيا في ذلك 
العصر - رفض الاعتراف بشلمناسر الاول كملك عظم » 
يستطع أن ينع انيار أمته الذي حدث في خلال نصف القرن 
التالي » کا م يستطع أن يمنع أشور من أن تصبح قوة عالمية . 

(۲) شلمنأسر الغافي : ( ۱۰۳۱ - ۱١١۱۹‏ ق .م ) وهو 
ابن أشور ناصربال الأول » وقد عاش في حقبة من أظلم حقب 
التاريخ الأشوري » ولا نعرف عنه إلا أنه واصل عمليات البناء 
ي کا ( نمرود حالیا ) وأنه استولی على بعض الحصون في بلاد 
« نياري » في بعض حلاته العسكرية . 


(۳) شلمناسر الثالٹ : ( ۸۲٤١ - ۸٥۹‏ ق .م ) وهو 
ابن أشور ناصربال الثاني » وكان محاربا عظيما » ويعتبر أحد 
موسسي الامبراطورية الأشورية الجديدة » وأول ملك أشوري 
يتصل بإسرائيل . فقد وصلت حلاته العسكرية إلى بلاد 
أراراط شالا » وإلى ولاية بابل جنوبا » کا تعمق غربا في بلاد 


سورية وكيليكية 

وي حلال السنوات الثلاث الأولى من حکمه » حارب 
الأراميين ( « بيت أديني ٠‏ ) على نهر الفرات الأعللى . وبعد أن 
استولی عل العاصمة « تل بارسیب » ( وهي الأن و تل 
الأحمر ۲ ) في ۸٥١‏ ق . م . نقل منها سكانها » وأطلق اسمه 


على المدينة فسماها ١‏ كارشولانو أشاريد » أي « ميناء 
شلمناسر ) . 


وقد أثار نجاحه في مالي بلاد النهرين › الفزع في الولايات 
السورية المستقلة » فكونت حلفا بزعامة « إرهوليني » ملك 
حاة » و« هددإدري » ( المذ كور باسم ١‏ بنهدد » في الكتاب 
المقدس ) ملك دمشق » للوقوف في وجه الزحف الأشوري . 
وقد تحقق الغزو الأشوري - التوقع - في ۸٠۳‏ ق .م . 


€E+#w 5‏ ا 
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اللسلة السوداء لشلمنأسر النالث 


of 


شلمناسر 


قلا سږ 


فاستولى شملنأسر على حلب وحاة » وواصل تقدمه حتى 
١‏ قرقر ٠‏ على نهر العاصي في قلب سورية » حيث حدئت 
مه قعة حامية الوطيس بينه وبين القوات المتحالفة . وقد اعترض 
حلف مكون من إثني عشرة أمة » من كيليكية في الشمالء 
إلى العمونيين في الجنوب » الأشوريين بجيش يتكون من أكثر 
من ستين ألفا من المشاة » ونحو أربعة الاف مركبة حربية . 
وكان بين الحلفاء أحآب ملك إسرائيل الذي أمد جيش الحلفاء 
بعشرة آلاف مقاتل وألفي مركبة حربية » أي حوالي نصف 
مر كبات جيش الحلفاء . 

ويذكر شلمناسر - كعادة ملوك أشور بعد المعارك - أنه 
حاز نصراً باهرا . ولکن ا ادرب مصداتته» 
لأنه رجع بجيشه إلى وطنه بعد المعركة مباشرة » ولم يقم 
بالزحف على سورية مرة أخرى إلا بعد ذلك بخمس سنوات 
في ۸٤۸‏ ق . م . وعندما حدث ذلك » استطاعت جيوش 
الحلف السوري أن توقف الزحف الأشوري هذه المرة في 


ت 
ecu ™‏ 


« أشتامو كا » بالقرب من حاة . وبعد ذلك بثلاث سنوات 
اخحری > زحف شلمناسر مرة اخحرى إلى الغرب جيش عرمرم 
يزيد عن مائة وعشرين ألف جندي » ولكنه لم يستطع أن يحرز 
التضز االمبشود: 


ولکن ر ا وت بنهدد » تبدد الحلف السوري › 
فعندما زحف شلمناسر فې ۸٤١‏ ق .م . قدم له عدد من 
الملوك السوريبن الجزية والولاء » وكان من بينم ١‏ ياهو » ملك 
إسرائیل ( ۱ مل ۱۹ : ۲۰۱۲ مل ۲:۹ -۳۱:۱۰). 
وقد نقش شلمناأسر عل المسلة السوداء - التي اكتشفها 
« هنري لایارد » (y2۲dھچا )86«ry‏ في نرود في ۱۸٤١‏ م › 
والموجودة الآن بالمتحف البريطاني - صورة الملك ياهو يقدم 
الجزية لشلمنأسر » فيبدو ياهو في الصف الثاني ( من أعلى 
المسلة ) يقبل الأرض عند قدمي شلمنأسر » ويقدم له الجزية 
من القضبان والاواني المعدنية الثمينة » التي يحملها رجال 
حاشية ياهو . ولكن حدث أن حزائيل ملك دمشق الجديد 


الدولة الأشورية في عهد شلمنأسر الثالث 


O 


شلملميا 


شلرمرت 


( ۱ مل 1۹ : ۱° › ۲۲ : ۰۱ ۲ مل ۸: ۸~ 1° 
٠١‏ ۲۲۴ ) لم غخضع » بل تقابل مع الجيش الاشوري في جبل 
حرمون » حيث لقي هزيمة منكرة » فتقدم شلمناسر نحو دمشق 
عاصمة حزائيل » وأخحرب الحدائق الحيطة بالمدينة » ولكنه م 
يستطع أن یستولل على المدينة الحصينة» فز حف خو الساحل 
وأقام له نصبا حجريا على قمة الحبل عند نهر الكلب إلى الشمال 
من بیروت . 

وتدحل شلمناسر في الصراع على عرش بابل بين ابني 
١‏ نبو - أيلا - إدين » في ۸٥١‏ ق . م . وعاون على تثبيت 
الوارث الشرعي على عرش بابل . ولكن في سنته الاخيرة واجه 
شلمناسر اضطرابات داخلية بسبب العديد من المتمردين ضد 
حکمه . 


)٤(‏ شلمنأسر الرابع : (۷۸۳ - ۲ ق . م ) وهو ابن 
« هدد نوراري » الثالث . وكان أول ثلاثة ملوك ضعاف قبل 
أن يتولى العرش الملك العظم تغلث فلاسر اثالث . وقد خاض 
شلمناسر الرابع عدة حروب دفاعية ضد « ارجيستيس » ملك 
أراراط » كان من نتيجتا أنه خسر بعض الأراضي الأشورية . 

)٥(‏ شلمناسر اخامس : ( ۷۲۷ - ۷۲۲ ق . م) وهو 
ابن تغلث فلاسر الثالك › ولم يصلنا من اثار هذا الملك سوى 
نقش واحد على قطعة من اسطوانة تذكارية « إيزيدا ٠‏ من معبد 
الاله نبو في « بورسيبا » » نما يثبت أن بابل كانت تابعة له . 
وقد ملك على بابل باسم « أولو لاي » کا جاء في قائمة ملوك 
بابل . وكل ما نعلمه غير ذلك عن شلمنأسر الخامس › إغا 
نستمده من الکتاب المقدس ( ۲ مل ۱۷ : ۳ )۰ ۱۸ : )۹٩‏ 
ومن تارج يوسيفوس » ومن السجلات البابلية . وتكشف لنا 
هذه المصادر أنه في أوائل حكمه زحف على فينيقية » فقدم له 
هوشع ملك إسرائيل فروض الولاء والطاعة » ولكنه عاد وتمرد 
على شلمنأسر متكلا على فرعون مصر » فصعد عليه شلمناأسر 
وبداً في حصار السامرة حصارا استمر ثلاث سنوات انتهت 
بتدمير المدينة؛ وإجلاء السكان٠‏ والقضاء على مملكة إسرائيل 
( ۲ مل ۱۷ : ۳ - ٦‏ ) . ويدعي سرجون الثاني الذي حلف 
شلمناسر الخامس - في نقوشه › انه هو الذي فتح السامرة في 
السنة الأولى من ملكه . وييدو من سفر الملوك أن السامرة 
سقطت قبیل موت شلمناسر فی ۷۲۴۳ / ۷۲۲ ق . م . ولیس 
هناك خبر قاطع عن كيفية موت شلمناسر » وهل مات ميتة 
طبيعية » أم اغتاله سرجون ليتولى الملك عوضا عنه ( الرجا 
الرجوع إلى « سرجون » في موضعه من هذا امجلد من « دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ ) . 
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اسم عبري معناه ١‏ يېوه قد کافاً ) » وهو : 


(۱) شلمیا ( ختصر مشلمیا = ۱ اخ ١: ۲٣۰ ۲۱ : ٩‏ ) » 
ابن قوري من بني أساف من القورحيرن . وكان أحد 
اللاويين الذين عينم داود الملك بوابين لخيمة الاجتاع 
وأصابت قرعته الباب من جهة الشرق ( ١‏ أًخ ١ : ۲١‏ 
واوY(.‏ 

(۲) شلميا بن کوشي » وجد ٥‏ يودي بن نشيا » » الذي 
أرسله الرؤساء إلى باروخ ليحضر هم الدرج الذي قرا 
فيه في أذان الشعب . فلبى الدعوة وجاء بالدرج وقرأه 
في اذانہم (إرمیا ۱٤ : ۳١‏ و١٠‏ ). 

(۳) شلميا بن عبدئيل أحد الثلائة الذين أرسلهم الملك صدقيا 
للقبض على باروخ الكاتب وإرميا النبي » ولكن الرب 
خباهما ( إرمیا ۲١ : ۳١‏ ) . 

)٤(‏ شلميا أبو يهوخل » الذي أرسله الملك صدقيا مغ صفنيا 
بن معسيا الكاهن إلى إرميا النبي ليصلي للرب من أجله 
ومن أجل الشعب ( إرمیا ۳۷ : ۳ ) . كلأن « يهوخل » 
بن شلميا » كان أحد الذين سمعوا كلام إرميا اللبي 
وأبلغوه للملك طالبين منه قتل إرميا لفلا يُضعف أيادي 
رجال الحرب وأیادي کل الشعب ( إرمیا ۳۸ : ١‏ - 
ئ( 

)٥(‏ شلميا بن حننيا » أبو « يرئيا » ناظر الحراس الذي قبض 
على إرميا النبي بتهمة الهروب إلى الكلدانيين › وأتى به إلى 
الرؤساء » فضربوه وجعلوه في بیت السجن ( إرمیا ۳۷ : 
۳۴ - 16). 

٩ (‏ و ۷ ) انان من بني باني » ممن کانوا قد اتخذوا نساء 
غريبة اوافقوا على التخلي عن زوجاعيم بناء على نصيحة 
عزرا (عز ۱۰ : ۳۹ و ا٤).‏ 

(۸) شلميا ابو حننيا » الذي رم هو وحانون بن صالاف 
السادس قسما ثانيا في السور في أيام نحميا ( نح ٣‏ : 
۳۰( 

(۹) شلميا الكاهن أحد أربعة رجال أقامهم نحميا خزنة على 
الخرائن لان اوا ناء وکان عليہم أن يقسموا 
العطايا على إخوتيم من اللاويين ليتفرغوا لخدمة بيت 
الرب ( ت ١۳‏ ٠٠١٠اج‏ ) . 


شلوموث : 


اسم عبري ( جمع « شلومي » - عد ۳٤‏ : ۲۷ ) ومعناه 
« في سلام ٩‏ . وهو من بني يصهار بن قهات بن لاوي › 
الذين وقفوا. مع إخحوتهم بني هرون أمام داود الملك ورؤوس 
الكهنة ( ١‏ أخ ۲١‏ : ۲۲ ) ويسمى أيضا « شلوميث » 
CIN FIT EY)‏ 
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شلومي : 


اسم عبري معناه في « سلام » » وهو أبو أخيهود الرئيس 
الذي اختير من بني أشير للاشتراك مع ألعازار الكاهن ويشوع 
بن نون مع سائر رؤساء الاسباط لقسمة الارض في غري 
الأردن ( عد -١ : ۳٤‏ ۲۷ ). 
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اسم عبري معناه « الله سلام » » وهو ابن صوريشداي 
الذي كان رأسا لسبط شمعون عند الاحصاء الأول للشعب في 
برية سيناء في أول الشهر الثاني في السنة الثانية روجهم من 
أرض مصر ( عد ۱ : ۱ و ۲۰١‏ : ۱۲ ) . ک) کان مغلا 
لنفس السبط في تدشين خيمة الاجتاع » وقد قدم قربانه في 
اليوم الخامس ( عد ۷ : ۳١‏ و ٤١‏ ) . وکان رئيس جند سبط 
بني شمعون عند ارتحال امحلة ر عد ۱۰ : ۱۹ ) . 


شلومية : 
اسم عبري مؤنث « شلومي » » ,وهو اسم : 

)۱( شلومية بنت دبري من سبط دان › وقد تزروجت رجلا 
مصریا » وکان هما ولد خاصم في الحلة مع رجل 
راتوا به ل مومی فوضعه في اهرس لیعلن شم ار 
حکمه فيه ۔ وکان حکم الرب ان یرجم مثل هذا حتی 
اتا فارج خارج المىلة ور موه بالحجارة حتى 
ات OT SNN TE Yo‏ 

(۲) شلومية بنت زربابل واحت مشلام وحننيا ( ١‏ أخ ٣‏ : 
۹ 

شلوميیث : 
اسم عبري » مونٹ « شلومي » › وهو اسم : 

(۱) شلوميث بن معي رئيس بني جرشون بن لاوي في يام 
ل N e‏ 

(۲) شلوميث الابن الاكبر ليصهار » من بني قهات بن لاوي 
في أيام داود املك ر( ١‏ أخ ۲۳ : ٠)٠۸‏ ويسمى 
« شلوموث » أیضا ( ۱ اخ ۲۲ : ۲۲ ) . 

(۳) شلوميث بن زكري من بني أليعزر بن مومی » وکان 
لاویا بارزا ف أيام داود الملك . وکان هر وإخحوته عل 
مي خزائن ع الأقداس التي قدسها داود .املك والرؤساء 


( ۱ اخ ۲۰:۲۹ - ۲۸). 


o۸ 


)٤(‏ شلوميث أصغر أبناء رحبعام اللك من زوجته معكة 
حفيدة أبشالوم ( ۲ أخ ۰:۱۱( 

)٥(‏ شلو میٹ الذي جاء من بنيه › ابن يوشفيا ومعه مائة 
وستون من الذكور مع عزرا من سبي بابل في ايام 
ارتحشستا الملك (عز ۸ : ٠١‏ ) . ويرى البعض أن 
حقيقة العبارة أن شلوميث نفسه كان بن يوشفيا . 


= ط ي . 


اسم عبري معناه « الثالث » » وهو اسم منطقة إلى الشمال 

الشرق من لدة » على السفح الغربي لمحبال إسرائيل الوسطى . 
وهي إحدى المناطق التي عبر فيها شاول وغلامه بحثا عن اتن 
آبیه قیس » بلا جدوی ( ۱ صم ٤ : ٩‏ ) . ولعلها هي نفس 
المنطقة التي كان بها « بعل شليشة » ( ۲ مل ٤١ : ٤‏ ). 
ويظن آنا خرابة « كفر التلت » للتوافق في المعنى والتقارب 
في اللفظ . 


اسم عبري بمعنی ١‏ مستمع » أو ( سمعة € ٠‏ وهو ابن 
مقلوث من نسل یعوئیل من سبط بنیامین ( ۱ أخ ٩‏ : ۳۸ ) . 
ویسمی أيضا « شاة» ( ۱ أٌخ ۸: ۳۲ ). 


ممییر . 

اسم سامي معناه « روعة البطولة » › وهر اسم ملك 
صبوئم . وقد تحالف مع بارع ملك سدوم » وبرشاع ملك 
عمورة » وشناب ملك أدمة وملك بالع للوقوف في وجه 
كدرلعومر ملك عیلام وحلفائه . وانہزم ملك سدوم وحلفاژه 
في عمق السديم ( تك 12 : (TWD‏ :. 


شماة: 
الرجا الرجوع إلى شمآم بعاليه . 


شمان : 


o 


ا ی ل اا ی کی و کرک 
أفراته من عشائر قرية يعارم ( ١‏ أخ ۲ : .)٠۳ - ٠١‏ 


شماع 


شمري 


شماع : 


اسم عبري معناه « مع أو خبر » » وهي إحدى مدن بوذا 
ي اقصی الجنوب بالقرب من تخوم ادوم ( یش ۲١ : ٠١‏ ) . 
ولا يعلم موقعها بالضبط » وقد تكون هي نفسها ١‏ شبع ‏ 
المذكورة بين مدن الشمعونيین داخحل نصیب مہودا ( یش 1۹ : 
١و .)٣‏ 


شماعة : 


اسم عبري معناه « مع أو خير » . وهو « شماعة الجبعي ) 
( ١اخ .)۳-١۱:۱۲‏ 


2 . 
س مجر ٩‏ 

ويرى البعض أنه اسم حوري معناه « ( الإله ) شيمك 
أعطى » . ونقراً في سفر القضاة : « وكان بعده ( أي بعد 
و إهود » ) شمجر بن عناة » فضرب من الفلسطينيين ست مئة 
رجل بمنساس البقر » وهو أيضا خلص إسرائيل » ( قض ٣‏ : 
۳١‏ 


وهناك إشارة أخحرى إلى « شمجر » في نشيد دبورة : « في 
أيام شمجر بن عناة » في أيام ياعيل » استراحت الطرق › 
وعابرو السبيل ساروا في مسالك معوجة » ( قض ٠‏ : 1 ) » 
ما يدل على أن الطرق في ذلك العهد كانت تعج بقطًاع 
الطرق » ولكنما استعادت الأمن نتيجة لأعمال البطولة التي قام 
بها شمجر . ولعله کان ينتمي إلى سبط نفتالي حيث أن « بيت 
عناة » کانت تقع في نصیب سبط نفتالي ( یش ۱۹ : ۳۸ » 
قض ۱ : ۳۳ ) . والأرجح أن غزوات شمجر هيات الطريق 
مام سبط نفتالي بزعامة باراق » هزيمة الكنعانيين . 


ويعتقد بعض العلماء - على غير ساس واضح - أن اسم 
« شمجر » له علاقة بالاسم الحوري « سيمقاري » الذي يتكرر 
كيرا في وثائق « نوزي » » وأنه کان قائداً ریا متحالفا مع 
رمسیس الثاني . کا يرى البعض أن « عناة » هو اسم أبيه › 
وهو اسم ١‏ إلاهة الحرب » في أوغاريت . أو أن « ابن عناة » 
كان رتبة عسكرية » مشتقة من اسم تلك الإلاهة » ما يدل 
على أنه كان قائدًا مرتزقا . 


ولا يذ كر صراحة أن شمجر كان قاضيا لاسرائيل » رغم أنه 
يذكر بين إهود وباراق . وحيیث انه لا یذ کر انتاؤه لأي 
سبط » يظن بعض العلماء أنه كان كنعانيا . 


ينتهي برأس معدنية مدببة تحتاج إلى ترويس بين وقت واخر 
( ۱ صم ۱۳ : ۲١‏ ) . ويزعم البعض أن « منساس البقر » 
كان اسم السفينة الحربية التي يتولى قيادتها » والتي ضرب بها 
الفلسطينيين » وهو زعم ليس له أي سند تارجخي . 


اسم عبري معناه « دمار ۲ » وهو أحد رؤساء حرس داود 
الملك » ويلقب « باليزراحي ٠‏ » وكان في فرقته أربعة وعشرون 
ألفا » للشهر الخامس ( ۱ اخ ۲۷ : ۸ ) . ويرى البعض أنه 
هو نفسه « شمة الحرودي ۲ ( ۲ صم ۲۳ : ٠٠‏ ) › وأيضا 
« شموت الهروري ۲ ( ١‏ أخ ۱ ¥(. 

اسم عبري معناه « ساهر أو متيقظ » وهو أصغر أبناء شعي 
التسعة من نسل بنیامین ( ۱ اخ ۸: ۲١‏ ) . 


اسم عبري معناه « ساهر أو متيقظ ) » وهو اسم : 

)١(‏ الابن الرابع ليساكر بن يعقوب » من الذين نزلوا معه إلى 
مصر ( تك ٤٦‏ : ۱۳ › عد ۲۹ : ١ ۲٤۲‏ أخ ۷: 
۱( 

(۲) إحدى المدن الملكية في كنعان التي كانت في حلف مع 
يابين ملك حاصور للوقوف في وجه بني إسرائيل بقيادة 
يشوع . ولكن يشوع هزمهم هزية نكراء عند مياه 
میروم » واستولی على مدنہم ( یش ۱١‏ : 3 — ۲۰ 
۲١ : ١‏ ) . وقد وقعت الدينة بعد ذلك في نصيب 
سبط اازبو لون یش ۱۹ : ٠١‏ ) وتسمی أیضا « شمرون 
مرأون » ( يش ۱۲ : ۲١‏ ) » ولا يعلم موقعها الآن 
بالضبط . 


شمرونیول : 
عشيرة الشمرونيين هم نسل شمرون بن يساكر ( عد ۲٦‏ : 
۶( 


د 


سمري : 
اسم عبري معناه « ساهر » أو « متيقظ »» وهو : 


(۱) شمري بن شمعيا وابو يدايا أحد رؤساءِ عشائر سبط شمعون 
CFE TY)‏ 


o4۹ 


)٣(‏ شمري ابو يديعئيل أحد أبطال جيش داود الملك ر( ١‏ اخ 
۱ : ° ). 

(۳) شمري بن حوسة أحد اللاويين من بني مراري »وقد عينه 
الك داود واحداً من البوابين في "ميكل . ومع أنه لم يكن 
البکر » إلا ن أباه جعله راسا ( ۱خ .)٠١ : ۲٣‏ 

)٤(‏ شمري من بني أليصافان من بني جرشون » ممن انتدڄم 
حزقيا الملك لیتقدسوا لتطهیر بیت الرب ( ۲ اخ ۲۹ : 
۳( . 


اسم عبري معناه « کحرسه ېوه ) » وهو : 

)١(‏ مريا أحد البنياميون الذين جاءوا إلى داود في صقلخ وهو 
مطارد من شاول الملك » وكانوا بجيدون رمي الحجارة 
والسهام من القسي بابعين واليسار ( ١‏ أخ .)١: ١١‏ 

(۲) شمريا الابن الثاني لرحبعام بن الملك سليمان » من زوجته 
آبیجایل بنت الياب بن يسي أخی داود ( ۲ أخ ١١‏ : 
۹( . 

(۳) #عريا من بني حارم الذين تخلوا عن نسائهم الغريية في 
زمن عزرا بعد العودة من السبي البابلي (عز ٠١‏ : 
۲( . 

)٤(‏ شمريا من بني باني الذين تخلوا عن نسائهم الغريبة في زمن 
عزرا بعد العودة من السبي البابلي ( عز ٤١ : ٠١‏ ). 
اسم موابي معناه « ساهر او متيقظ » > وهي امراة موابية 

وام ہوزاباد أحد عبيد يواش ملك بوذا » وقد اشترك مع زاباد 

بن شمعة العمونية في الفتنة على الملك يواش فقتلاه على سريره 

( ۲اخ ۲:۲4 و1( 

سمس : 
الشمس هي النجم الذي تدور حوله الأرض وسائر 

كواكب الجحموعة الشمسية » ومنها تستمد الأرض الطاقة على 

شكل ضوء وحرارة٤اللازمين‏ لكل أنواع الحياة . و« في البدء 
خاي الله النسموات والارض .قال الله كن انراز فق جل 
الناء... قل الله اوري النظين:: الور الاک رلک 
اهار » والنور الأصغر لحكم الليل » والنجوم وجعلها الله في 


جلد السماء لتنير على الأرض » ولتحكم على النبار والليل » 
(تك ١ :١‏ و٤١‏ = ۸4). 


فالله هو الذي خلق الشمس وهو الذي يحفظها وينظم 


O0۹ 


. 
ا 


سسسمں 


حرکتپا ( یش ۱۰ : ۱۲ و ۱٠١‏ )۰ ۲ مل ۲۰ : ۹ - ۱۱› 
إش ۳۸ : ۷ و 0۸ إرمیا ٠١ : ۳١‏ ) .. وشروق الشمس 
وغروبما هما أعظم ظاهرة طبيعية لتقسم اليوم بين نهار وليل . 
وكان العبرانيون يقسمون الفترة بين شروق الشمس وغروبما 
إل اة أقسام : من الشروق ى مى اشم ر ١‏ صم 
۹٩۹ ۱‏ ج ۷ : ۳ ٠)‏ و« حر الهار » من الضحى إلى 
العصر (تك 1۸ : ٠١‏ ١ا‏ صم ٣ ٠١١ : ١١‏ صم٤:‏ 
٥‏ ) » وه عند هبوب ربح النہار » ( تك ۳ : ۸ ) أي عندما 
يبرد حر النهار . أما « العشية » - اي وقت الشفق - فمن 
الغروب إلى قبيل العشاء ( حر ٦ : 1١‏ )> تث ٤4:١١‏ 
و 

وهناك صورة شعرية جيلة لروعة الشمس في شروقها : 
قل الارن ااج و جه ا ر 1۹ (. E‏ 
يقول المرنم : « لآن الرب شمس ومحجن » ( مز ١١ : ۸٤‏ ) لانه 
مصدر النور الروحي والهجة . و« سيضيء الأبرار كالشمس 
فی ملکوت أبیہم » ( مت ۱۳ : ٤۳‏ ) . کا أن الرب يسوع 
« أضاء وجهه كالشمس » فوق جبل التجلي ( مت 1¥ 
۲ ) . وعندما ظهر ليوحنا الحبيب في جزيرة بطمس › كان 
« وجهه كالشمس وهي تضيء في قوتا » ( رؤ ١‏ :۱1 ) . 
و« ستشرق شمس البر والشفاء في أجنحتها » ( ملاخي > : 
) وهي نبوة عن مجيء الرب يسوع المسيح . 


والشمس هي التي تنمي النباتات وتنضج الثار ( تث ٣۳‏ : 
٤‏ ) کا أا هي التي تيبس النباتات التي لم تتاصل في الارض 
( مت ٦ : ١١‏ ) . وتذكر الشمس في سفر المزامير ثلاث 
مرات رمزا للدوام ( مز ۷۲ : ٩‏ و ۷ ۳۹٣:۸۹‏ ). 


CYTE jy cT: TIE <1: WF: 4 
.@° : ۲۲ 


وتشبه الشمظل في مسارها بجبار ١‏ يتهج ... للسباق في 
الطریق » ( مز )°١ : ١1۹‏ . 

وتتكرر عبارة « تحت الشمس » حو ثلائين مرة في سفر 
الجامعة » وقد تعني - مجازيا - انها شاهد على ما يصدر من 
الإنسان من أفعال على الأرض لأن ١‏ من أقصى السموات 
خروجها ومدارها إلى أقاصا » ولا شيء يختفي من حرها » 
هر 10۹ 05 

ولأن شمس منتصف النهار - وبخاصة في فصلل الصيف في 
فلسطين - شديدة القيظ » فهي شديدة الخطر ( انظر مز 
OYE EV CT ITE ATE‏ ولعل للبقع 
الشمسية علاقة با سيحدث للشمس عندما يسكب اللاك 


ت - ضربة ت 


شمس - عبادة الشمس 


لرابع جامه عليما فتشتد حرارتما حتى يحترق الناس احتراقا 
عظیما ( رۇ ۱٩‏ : ۸ و ٩‏ ) . وني يوم دينونة الرب « تظلم 
الشمس عند طلوعها » ( إش )٠١ : ٠۳‏ . 

وعندما صلب الرب يسوع حاملا دينونة خحطية الإنسان › 
١‏ كانت ظلمة على كل الأرض من الساعة السادسة ( منتصف 
النہار ) حتى الساعة التاسعة ٠‏ ( مت ۲۷ : ه) - ٥١‏ 
مرقس ٣٣ : ۱١‏ = چ لر ۲۳ : 4٩۹ = ٤£‏ ) . 


وفي الحالة الأبدية » لن تكون هناك حاجة « إلى الشمس 
ولا إلى القمر ليضيعا فيما > لأن محد الله قد أنارها والخروف 
سراجها ۲ ( رۇ ۲۱ : ۲۳ - ۲۰ » ۲۲ : ٠١‏ انظر أيضا 
إش 6 OAT: Î Ra! : 1 T+:‏ 


وبعد البوق الرابع سيظلم ثلث الشمس وثلث القمر وثلث 
الننجوم ( رؤ ۸ : ۲ ) وقبيل ظهوررعلامة ابن انان في 
السماء عند ظهور يئه لدينونة الاحياء » ستظلم « الشمس 
والقمر لا يعطى ضوءه والنجوم تسقط من السماء وقوات 
السموات تتزعزع » ( مت ۲۲ : ۲۹ » انظر أيضا إش ٠۳‏ : 
(AEC : ۲ g۰‏ 


ھ مب ت 
إن تعرض الإنسان لأشعة الشمس مدة طويلة » قد يصيبه 


بضربة الشمس » نما قد يسبب له الاغماء أو شلل الجهاز 
العصبي الختص بتنظم حرارة الجسم › مما قد يؤدي إلى الوفاة . 


والأرجح أن حالة ابن المرأة الشوغية نتجت عن ضربة شهس . 
( ۲ مل ٤‏ : ۱۸ - ۲۰ ) . کا يذكر الكتاب أن الشمس 


ضربت « على راس یونان فذبل » ( یونان ٤‏ : ۸ ) . وقول 
المرنم إن « الرب حافظك ... لا تضربك الشمس في النہار » 
( مز ۱۲۱ : ١‏ و ٠٦‏ انظر أيضا إش 4۹ : )٠١‏ . 


لقد درك الإنسان منذ أقدم العصور أن الشمس من أعظم 
القوى في الطبيعة » ولذلك كانت من أول المعبودات التي اتجه 
إلها الإنسان ر رومية ٠٠١ : ١‏ ) . فالبابليون والأشوريون 
عبدوها باعتبارها إها ذكرا باسم « شماش » » وهو إله العدالة 
عندهم . وكان الإله «الشمس» يسمى في أوغاريت 
« شافشو » » وكانت تقدم له الذبائح بطقوس خاصة »› وكان 
یعبد أحیانا فوق السطوح ( انظر إرمیا ۲۹ : ٠١‏ » صف ١‏ : 
° ) . 


وفي مصر عبدت الشمس في الاله « رع ٠»‏ وكان مركز 
عبادته في مدينة « هليوبوليس » ٠‏ (٠مدينة‏ أون ) » وكان 


« فوطى فارع » ( ومعناه : « عطية رع ٠‏ ) مو يوسف اهنا 
في معبد رع في أون ( تك ٤٠ : ٤١‏ ) . وقد حاول الملك 
أمنحتب الرابع ( أخناتون ) أن يفرض نوعا من التوحيد بعبادة 
قرص الشمس « اتون » باعتباره الإله الوحيد مصدر الحياة › 
ولكن انتهت تلك الح ركة الدينية بموته . 


وكان الحثيون يعبدون العديد من آلمة الشمس ذكوراً 
وإناثا » و کان أشهرها « إستانو » . ويمكن الجزم بانتشار عبادة 
الشمس في فلسطين قبل دخول بني إسرائيل إليها » وذلك من 
أسماء الكثير من المدن والقرى › مثل « بيت شمس » ( يش 
6٥‏ ۰۱۰ ۱۹ : ۲ .. الم )› و«عین شمس ٩»‏ ( یش 


أخناتون يتعبد أمام قرص الشمس 


- 


٠‏ : ۷ ۱۸ : ۱۷ ) . ورغم أن الرب نى بني إسرائيل 
عن مثل هذه العبادات ( لا ۲٢‏ : ۳۰ )تت 4 : ۱۷۰١1۹‏ : 
۴۳ ۲ مل ۲۳ : ه ) » إلا أن البعض منهم انزلقوا إلى عبادتما 
HEITOR EV Foi)‏ 
منسى - ملك بوذا » وابن حزقيا املك التقي - « سجد لكل 
جند السماء وعبدها » ( ٣اخ OT TT‏ والأرجح أن 
الخيل ومركبات الشمس « التي أعطاها ملوك يهوذا للشمس 
عند مدخل بیت الرب » كانت نماذج ( أشبه بر كبات الشمس 
التي اكتشفت عند هرم الجيزة الأكبر ) للزورق السماوي الذي 
كانوا يعتقدون أن الشمس تعبر فيه قبة السماء كل يوم . وقد 


وجدت نماذج خزفية للخيول والمركبات » ترجع إلى ما قبل 
عهد بني إسرائيل في فلسطين › في مواقع عديدة . 


وقد قام الملك التقي يوشيا بابادة « الخيل التي أعطاها ملوك 
يهوذا للشمس ... ومركبات الشمس أُحرقها بالنار » ( ۲ مل 


EES 


وقد وجد نموذج من البرونز في سوسة - يرجع إلى القرن 
الثاني عشر قبل الميلاد - يشل عبادة « الفجر » » ويتكون من 
تمثالين لرجلين عاريبن في وضع السجود . يتعبد أحدها ويداه 
مدودتان إلى الأمام » بيا يسك الآخر بحوض للماء للتطهير » 


oo 


شماس 


وتعلو سطح الغوذج المذابح والأعمدة والسواري » ومرحضة 
كبيرة وأحواض للسكيب . 


مس - مدينة الشمس : 


الرجا الرجوع إلى ١‏ أون » في موضعها من الجلد الأول من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


شماس : 


لا ترد كلمة « شمأس » أو « شمامسة » في الترجمة العربية 
للكتاب المقدس ( ترجمة فانديك ) إلا في موضعين : في الرسالة 
إلى فيلبي ( ١ : ١‏ ) » وفي الرسالة الأولى إلى تيموثاوس ( ۳ : 
١٠۳ - ۸‏ ) . ولكن الكلمة اليونانية وهي ٠‏ دياكونوس » 
(iak0n05ف)‏ - ومعناها « خادم ۲ - تذکر غو ثلائین مرة في 
العهد الجديد . ويذكر الفعل منها وهو «ديأاكونيو ١‏ 
(k0n6منك)‏ » ومعناه « جخدم ۲ › والاسم ومعناه « خحدمة ) 
نحو سبعين مرة أخحرى . وني معظم هذه للمائة موضع › 
لا توجد أدلى اشارة إلى وظيفة معينة في الكنيسة . 


والمعنى الأساسى لكلمة « دياكونوس » في اليونانية هو 
« خادم ٩‏ وکانت تستخدم كيرا للدلالة على « النادل » أو 
من يقوم على خدمة الموائد . وقد استخدمت في اليونانية 
الكلاسيكية للدلالة على خدمة المعابد . 


وفي يونانية العهد الجديد » استخدمت للدلالة على خحدام 
املك ( مت ۲۲ : ١١‏ ) > وعلى « نحادم الله ١ ( ٠‏ تس ۳ : 
۲ ) . ويقول الرسول بولس عن أبفراس » إنه « خادم 
( دیاکونوس ) امین للمسیح » ( کو ۱ : ۷ ) › کا یقول عن 
نفسه إنه خادم ( دياكونوس ) للإنجيل وللكنيسة ( كو ١‏ : 
۳ و ۲١‏ ) . کا یستخدم الرسول بولس الفعل « دیاکونیو » 
في الاشارة إلى «الذین کانوا يخدمونه» (أع ۱۹: ۲۲- انظر 
أيضا فليمون ١١‏ ) . ويستخدم كلمة « دياكونوس » في 
الاشارة إلى تيخيكس « الخ الحبیب والخادم ( دیاکونوس ) 
الأمین في الرب » ( آف٦‏ : ۴١‏ ۰ کو٤‏ : ۷ > وکان أحد 
الذين يعاونونه في الكرازة بالإنجيل . 

ا نجد الكلمة « دياكونوس » ومشتقاتها » تستخدم في 
العهد الحديد بالارتباط بخدمة الاحتياجات المادية ( رو ٠١‏ : 
۲٢٣‏ کو ۸ : ٤‏ ) » بل وتطلق على « الخدام » الذين كانوا 
في عرس قانا الجليل ( يو ۲ : ٠‏ و ٠) ٩‏ وعلى خدمة مرثا 
في عبارة « أخدم وحدي » ( لو ٠ ) ٤۰ : ٠۰١‏ وکا قيل عن 
اة بطرس : و« صارت تخدمهم » ( مرقس ۱ : ۳١‏ ) . 
وقال الرب - له الحد - عن نفسه إنه « لم يأت ليُخدم بل 
ليخدم وليبذل نفسه فدية عن كثيرين ٠‏ (مرقس ٠١‏ : 


٥‏ ) . ويستخدمها الرب برع ي لم اللاميد مى 
التواضع في خدمة الأحرين : ه الكبير فيكم ليكن كالاأصغر »› 
والمحقدم کالخادم ( دیاکونوس ) » ( لو ۲۲ : ۲١‏ ) . ويقول 
ارسول بولس عن الرب يسوع المسيح إنه « قد صار خادم 
( دیاکونوس ) الختان من أجل صدق الله » (رو ۱٠١‏ : 
۸ ) . فاستخدام الرسول بولس للكلمة في هذا المعنى › دليل 
على أنها لا تدل على نوع أدني من الخدمة . 

ويرسل الرسول بولس وتيموثاوس تياتهما ١‏ إلى جميع 
القديسين في المسيح يسوع الذين في فيلبي مع أساقفة 
وشمامسة » ( في .)١ :١‏ وواضح أنه يذ كر نوعين من 
العاملين في الكنيسة ( وقد جاءت في الترجمة التفسيرية في إنجيل 
الحياة : « إلى جيع القديسين في المسيح يسوع للمقيمين في 
مدينة فيلبي » بن فيهم من رعاة ومدبرين ٤‏ ) . 

ونجد في الأصحاح الثالث من الرسالة الأولى إلى 
تيموثاوس » الأوصاف التي يجب أن تتوفر في الأسقف ( أو 
الراعي ) » ويعقبها مباشرة الأوصاف التي يجب أن تتوفر في 
و« الشماس » ر أي الخادم ) »› وهي صفات تتلاءم مع 
الملسفوليات الالية والتدبيرية » والخدمات الاجتاعية » وغخاصة 
في عصر الكنيسة الأولى حيث كانت ولام الحبة أمرا مألوفا 
( انظر یہوذا ۱۲ ) . 

ومع أن كل فرد في الكنيسة الحلية هو عضو في جسد 
المسيح عليه خدمة معينة » إلا أن هذه الخدمات التدبيرية 
والاجتاعية كانت إحدى المواهب الروحية ( انظر رومية ١١‏ : 
۷ ۱ بط ٠١ : ٤‏ و ١١‏ ). ومع أنه يكن اطلاق كلمة 
« دياكونوس » على أي خادم للمسيح › إلا أنها تستخدم بصفة 
خحاصة » للدلالة على من يقومون بالخدمات المذكورة » مثل 
فيبي « خادمة الكنيسة التي في كنخريا » ( رو .)١ : ١١‏ 
ولا يكن الجزم بأن خدمة الشمامسة في كنيسة فيلبي هى 
نفسها خحدمة الاعوان في کورنثوس ( ١‏ کو ۱۲ : ۲۸ ) . 

وما يدل على أن كلمة « دياكونوس » لم تكن وظيفة معينة 
في الكنيسة » بل تشير إلى « الخدمة » بصفة عامة » هو أنه بعد 
أن تكلم عن الأوصاف الخاصة التي يجب توفرها في الشمامسة 
( دياكونوس ) » رجع - عقب ذلك مباشرة - إلى استخدام 
نفس الكلمة بمدلوها العام في تحريض تيموثاوس نفسه أن يكون 
« خادماً ( دياكونوس ) صالحاً ليسوع المسيح ١ ( ٠‏ تي ٤‏ : 
٦‏ » انظر أيضا ١‏ بط ٠١ : ١‏ و ا١اا).‏ 

وكثررا ما يشار إلى ٠ا‏ جاء في الأصحاح السادس من سفر 
أعمال الرسل عن انتخاب سبعة زجال يكونون « مشهوداً هم 
ويملوعين من الروح القدس وحكمة » لخدمة الأرامل ( أع ٦‏ : 
٦ - ١‏ ) على أنه أساس إقامة الشمامسة » ولكن الكتاب 


oof 


شماسة - خادمة 


لا يطلق على هؤلاء السبعة أو على أي واحد منهم لقب 
و ماس » » بل والأكار من ذلك أن كلمة «خدمة » 
( دياكونيا ) تستخدم في الاشارة إلى ١‏ خدمة الموائد » ( أع 
٦‏ : ۲ ) وكذلك و خدمة الكلمة ٠‏ (أع ٤: ٦‏ ). کا 
أن خحدمة استفانوس وخدمة فيلبس » تدلان على أن خحدمتېما 
تكن مقتصرة على « حدمة الموائد » . وتت ركز أهمية ما جاء 
في هذا الأصحاح السادس من سفر أعمال الرسل » ليس على 
انشاء وظيفة معينة في الكنيسة » بل باعتبارها أول مثال 
للتفويض بالمسوليات التدبيرية والاجتاعية إلى الأشخاص 
المؤهلين بالأوصاف والمواهب اللازمة › لتحذو حذوهم كنائس 
الأم » والاقرار بأن هذه الخدمات هي جزء لا يتجزاً من خدمة 


المسيح . 


شماسة - خادمة ؛ 


يبكتب الرسول بولس في رسالته إلى الكنيسة في رومية : 
١‏ أوصي إليكم بأحتنا فيبي التي هي خادمة الكنيسة التي في 
كنخريا ۲ ( رو ١ : ٠١‏ ) . ويستخدم لوقا البشير نفس 
الكلمة اليونانية ٠‏ دياكونيو » في قوله عن « مرب الجدلية ... 
ویوا امرأًة خوزي وکیل هررودس › وسوسنة وأخحر کثیرات › 
کن ښخدمنه ( دیاکونیو ) من اموامن » ( لو ۸ :۲ و ۳ ) . 

ويرجح أنه في كر د العصر الأول - 
كانت هناك مجموعات من السيدات أخذن على عاتقهن افقاد 
المرضى وامحتاجات »› وغير المؤمنات من السيدات . 


ويرى البعض أن الاشارة في القول : « كذلك يجب أن 
تكون النساء ذوات وقار غير ثالبات صاحيات أمينات في كل 
ئيء ۲ ( ١‏ تي ۳ : ١١‏ ) › إنما هي اشارة إلى « الشماسات » 
وليس إلى زوجات الشمامسة » إذ أن هذا يبدو أكار انسجاماً 
مع سياق الكلام . ويعلق تيودور المبسوستي على عبارة « غير 
ثالبات ۲ ( ۱ تي ۳ : ١‏ أي أنهن لا يذعن الأسرار التي 
بلغتهن عن طريق خدمتهن وافتقادهن للعائلات . 


وف ١١۲‏ م٠‏ رفع بليني حاكم بيثينية » تقريراً إلى 
الامبراطور تراجان » يذكر فيه أنه استجوب - باستخدام 
وسائل التعذیب - جاریتین يسمونہما خادمتين ( شماستين 
١‏ دياكونوس ٠‏ ) ليعرف منيما الطقوس. التي يمارسها 
المسيحيون ( حيث كانوا يتهمون المسيحيين بأنهم يأكلون لوم 
البشر ) .. 

وهكذا نرى أنه ليس نة اشارة صرجة إلى وجود 
و لماسات » في الكنيسة - بالمفهوم السارى حاليا - قبل 
ظهور ١‏ الدسقولية » في القرن الثالث . 


oof 


ذ مشاي : 


اسم. کلداني معناه « مشمس أو لامع » . وکان كاتباً في 
الحكومة الفارسية في ولاية « عبر النهر » ( غربي الفرات ) با 
فيها فلسطين . وقد كتب رحوم صاحب القضاء وشمشاي - 
كاتبه - ورفقاؤهما »> رسالة ضد أورشلم إلى أرتحشستا الملك 
لكي يصدر آوامره بايقاف بناء السور » قائلين له : « نحن تعلم 
الملك أنه إذا بنيت هذه المدينة وأكملت أسوارها لا يكون لك 
عند ذلك نصيب في عبر النهر » (عز .)١١ “۸ : ٤‏ 
فاستجاب الملك لشكواهم وأمر بايقاف العمل في بناء المدينة . 
فارع رحوم وشمشاي ورفقاؤها إلى أورشلم وأوقفوهم بذراع 
وقوة . وتوقف العمل إلى السنة الثانية من ملك داريوس ملك 
فارس ( عر ۲٤ - ۱۷ : ٤‏ ) . 


ر ۵ اي : 


الأبناء الستة ليروحام من سبط بنيامين » ممن سكنوا في أورشلم 
بعد العودة من السيي ( ١‏ اخ ۸ : -.۲٦‏ ۲۸ ) . 


هو اسم البطل الإسرائيلي › ابن منوح من سبط دان » ومن 
أواخر قضاة إسرائيل › فهو قبل صموئیل ( قض ۱۳ : ۲٤‏ - 
: ۳۱ ) . ولا یکن الجزم بمعنی اسمه › فقد یکون مشتقا 
من الكلمة العبرية ١‏ شمش » بعنى «شمس ٠‏ أو «مثل 
الشمس » » أطلقه عليه أبواه توقعا لما سيكون عليه كنذير 
للرب . أو قد يكون مشتقا من الكلمة العبرية « همام » بمعنى 
« يدمر ٠‏ » ويكون معنى شمشون « المدمر » . 


والأرجح أن شمشون ولد في بداية القرن الحادي عشر قبل 
الميلاد في زمن القضاة › وفي بداية سيطرة الفلسطينيرن على بني 
إسرائيل ( قض ١ : ٠١‏ ) » في مدينة صرعة التي تقع مقابل 
بيت شمس في الجهة الأخرى من وادي سورق » بالقرب من 
الحدود الفاصلة بين بني إسرائيل والفلسطينيين في تلك الأيام . 
و كانت « بیت مس ٠‏ وق في يد بني إسرائیل ( ١‏ صم 1 : 
١١ - ۲١‏ )» ولكن البقايا الأثرية في الطبقة الثالكة 
٠۰۰۰-۱۲۰۰ (‏ ق . م ) تدل على آنا انت ترزح تحت 
نير الفلسطينيين . 
(۱) مولد شمشون : 

یکن لأبویه ولد لأن أمه كانت عاقرا » وکان ذلك یعتبر 
عارا » وبخاصة على الام (انظر تك ٠۰‏ : ۲۳ ). وكان 
لولادة الابن فرحة لأنه يحمل اسم العائلة » کا أن الابن يعاون 


ج شون 


ص 


شمشولں 


أباه في الجتمع الزراعي » علاوة على أن الابن كان في زواجه 
أقل تكلفة من الابنة التي كان يلتزم والدها بتقديم عطية كبيرة 
كهدية زواج . فلا عجب أن نقراً عن الاهتام الكبير بولادة 
ابن لامرأة عاقر » مثلما حدث مع سارة ( تك »١ : ١١‏ 
۳-١: ۲۱ ۰ ۱9-۸‏ )»ومع رفقة (تك ۲١‏ : 
۲٣ - ۱‏ )۰ ومع راحیل (تك ۳۰ : ۱و٣‏ و۲۲ - 
٠) ٤‏ ومع حنة ( ١‏ صم ١‏ ) › ومع أليصابات أم يوحنا 
المعمدان ( لو .)٠١ -٠١ : ١‏ 


وحيث أن ولادة ابن لأم عاقر كان أمرّا نادرًا » لذلك كثيرا 
ما كان يقوم ملاك بالتبشير بذلك . وقد أعلن ملاك لابراهم 
زوج سارة » ولزكريا زوج أليصابات أن زوجتبہما العاقرتین 
ستلد كل منهما ابنا . أما في حالة شمشون » فلم يات اللاك 
أولا إلى منوح بل إلى زوجته التي لم يذكر اسمها . فلما أحبرت 
زوجها » صلى للرب ليرسل إليهما ملاكه مرة أخرى »› 
فاستجاب الرب له » وجاءه الملاك وأعطاه التعليمات اللازمة 
لتنشئة الولد » فأصعد منوح محرقة للرب » فصعد الملاك عنهما 
في ميب المذبح وهما ينظران ( قض ۱۳ : ۸ - ۲١‏ ). 


وقد قال مما الملاك إن الصبي سيكون نذيرا للارب من 
البطن . وكان على النذير أن يبتعد عن كل مصدر للنجاسة »› 
وأن يتنع عن الخمر والمسكر وكل ما يخرج من جفنة الخمر » 
وألا یعلو موسی رأسه ( عد ۲١ - ۲ : ٦‏ ) . وقد كرر الملاك 
هذه التعليمات ثلاث مرات تأكيدا للأمر ( قض Vgo: ٠١‏ 
و ۰)۱٤‏ لأنه کان یجب أن یکون مکرساً تماما للارب » حتی 
إن اللاك أوصى المرأة نفسها ألا تشرب خمراً ولا مسكراً 
ولا تأکل شيعا نجسا (قض ۱۳ : ٤‏ ) . 


(۲) حياة شمشون : 

ر( كانت حياة شمشون سلسلة من كسر هذه النواهي 
اللالة للنذير . وقد بدأت أول حلقة من هذه السلسلة بان 
نزل إلى تمنة ( ٤ - ١ : ۱١‏ ) . وكانت تة مدينة فلسطينية › 
ولکنا م تكن تبعد سوى أميال قليلة عن بيت شمشون في 
صرعة . وكان الانتقال من إسرائيل إلى أرض الفلسطينيين أمراً 
سهلا » لأن الفلسطينيين كانوا يسيطرون على القسم ال جنوي 
الغربي من إسرائيل ( قض ١١ : ٠١‏ ) » وفي تمنة أحب امرأة 
من ينات الفلسطييين.: وطلية من ٠‏ أبرية أن ياحذاغا له 
زوجة . ورغم معارضة أبويه مخالفة ذلك للشريعة » فإنهما نزلا 
معه إلى تمنة وخطباها له زوجة . وحدث عند نزوله إلى نة 
للمرة الثانية وه إذا بشبل أسد يز مجر للقائه » فحل عليه روح 
الرب فشقه کشق الجدي » ولیس في يده شيء) ٧٤9‏ : ه 
و ١‏ ). وفي نزوله إليها مرة أحرى بعد أيام لكي يأخذ 


زوجته » مال لكي یری رمة الأسد فوجد بها عسلاً » فأحذ 


منه على كفيه وأكل » وأعطى أباه وأمه فاكلا دون أن يقول 
هما عن مصدر العسل . وكان في ذلك أول تدنيس لنذره 
بلمسه جثة ميتة » وهو يعلم ذلك » بدليل أنه أحفى الأمر على 
والديه (قض ١٤‏ : < و۹). 

وكانت رحالته الرابعة إلى تنة لكي يتمم زواجه بامرأته 
۲١ - ٠١ :١۱٤(‏ )) وهناك عمل «وإعة » - حسب 
N SR aS E oS E‏ 
کان يستطيما الفلسطينيون › ومع انه لا يذ كر صراحة ان 
شمشون نفسه شرب مها » إلا أن القرينة تدل على ذلك » 
وهكذا كسر الالتزام الثاني للنذير . 


وني ولمة العرس » حاجى شمشون الفلسطينيين أحجية م 
يستطيعوا حلها إلا بعد أن أجبروا زوجته على أن تتملقه لتعرف 
الأحجية وتخبرهم بها لفلا يحرقوها وبيت أبيها بالنار . فظلت 
تبكي لديه سبعة أيام الولعة » فأخبرها في اليوم السابع « لأنها 
ضایقته فاأظهرت الأحجية لبني شعبها ٠‏ الذين - بدورهم - 
أخبروا بہا شمشون » فاضطر أن ينزل إلى أشقلون ويقتل ثلائين 
رجلا من الفلسطينيين ليعطي حالهم لظهري الأحجية . 
وه حمي غضبه فترك زوجته وصعد إلى بیت آبیه ٠٤ ( ٩‏ : 
۹( 


وعندما عاد إلى تمنة لزيارة امرأته » منعه أبوها من الدخول 
إلى حجرتها لأنه كان قد أعطاها لصاحبه زوجة ( ١ : ٠١‏ 
و ٠)۲‏ وعرض عليه أن يأخذ أختها الصغيرة . فغضب 
شمشون وانتقم لنفسه بان اصطاد ثلاث مثة ابن آوى » وجعل 
ذنبا إلى ذنب ووضع مشعلا بين كل ذنبين في الوسط . ثم أضرم 
المشاعل ناراً وأطلقها بين زروع الفلسطينيين في أيام الحصاد »› 
فأحرق الأكداس والزرع وكروم الزيتون . ولا علموا 
السبب » اغتاظوا وأحرقوا امرأة شمشون وأباها بالنار » ولكن 
شمشون انتقم منهم بان ضربهم ضربة عظيمة ( قض ١ : ٠١‏ - 
۸). 

وصعد الفلسطينيون ونزلوا في يہوذا وأجبروا رجال يهوذا 
على أن بحتالوا على شمشون حتى يوثقوه ويسلموه هم . فلما 
نزل رجال بوذا إليه ورووا له ما حدث من الفلسطينيين › 
أسلمهم نفسه لكي يوثقوه بعد أن تعهدوا أن لا يقعوا هم 
عليه . « فاوتقوه جحبلين جديدين » وذهبوا به إلى الفلسطينيين 
الذين صاحوا للقائه » فحل عله ږا الرب » فکان الحبلان 
للذان على ذراعیه ککتان أحرق بالنار » ووجد لحي حمار طریا 
فأخذه وضرب به الف رجل منہم ( ۱۰ : ۱۳-۹ ) . 

وشعر بالعطش الشديد » وصلى للرب » فشق الله: الكفة 
التي في حي » فخرج منہا ماء » فشرب وانتعشت روحه » 
فسمى المكان «عين هقوري » أي ١‏ نبع الصارخ » ( أو 
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C 


ه شولں 


المنادي ) . 


رب ) شهشون في غزة : رغم أن مشون نشا في أسرة 
تخاف الله بدليل ظهور ملاك الرب لوالديه أكثر من مرة »› 
ورغم أنه كان يعلم تماما أنه نذير لله عليه أن يحيا حياة الانفصال 
والانفراز لله » وقد زوده الله بقوة خارقة ليستخدمها في اعام 
مقاصد الله » إلا أنه كان مغلوبا على الدوام من شهواته 
الجنسية » فقد نزل بعد ذلك إلى غزة ودخل إلى امرأة زانية 


هناك » فاحاط به الفلسطينيون وكمنوا له الليل كله عند باب 
المدينة منتظرين أن يقتلوه عند ضوء الصباح » ولكن شمشون 
قام في نصف الليل وقلع مصراعي باب المدينة والقائمتين 
ووضعهما على كتفيه وصعد بہما إلى رأس الجبل . وكان في 
ذلك اهانة عظيمة لأهل غزة » لأن « أبواب المدينة » هي رمز 
قوتا ومنعتأا ( ۱۳ : ۱~ ۲). 


رج) - شمشون ودليلة : بعد ذلك أحب شمشون امرأة 


-Î 


ذ شون 


في وادي سورق - الذي يقع على بعد بضعة أميال من صرعة › 
موطنه الأصلي - اسمها «دليلة» . فجاء إليها أقطاب الفلسطينيين 
الخمسة ( قض ۳ : ۳ ) » ووعدوها بان يعطيها كل منم ألفا 
ومعة شاقل فضة » أي أن يعطوها خمسة الاف وخمس مئة 
شاقل » وهو مبلغ كان يعتبر ضخما جدا بمعايير تلك الايام . 
ولعلها م تكن فلسطينية الأصل › حتى إنہم عرضوا عليها مثل 
هذه الرشوة الضخمة » التي تدل على أهمية شمشون في 
نظرهم . وهناك من یری ہا كانت - ولابد - فلسطينية 
لتجاوبما السريع معهم . 


واستخدمت دليلة كل مهارتا ودلاها في اغراء شمشون 
لیخبرها بسر قوته . ولکنه خحدعها ثلاث مرات › ورغم أنه 
اكتشف هدفها وأنها تريد تسليمه للفلسطينيين › إلا أنه ظل 
مخدراً بسحرها » وسار كالأعمى إلى الفخ الذي مسك به ( أم 
۷ ۲ و ۲۳ ) . وأمام الحاحها واغراءاتا » كشف ها أخيرا 
کل ما بقلبه وأنه نذیر للرب لم یعل موسی رأسه . فاستدعت 
أقطاب الفلسطينيين وأنامت شمشون و« على رکبتہا » ودعت 
رجلا وحلقت سبع خحصل رأسه » ففارقته قوته لأن الرب قد 
فارقه لتدنیسه نذره » ( قض ۲١ = 4 : ۱١‏ ). 


( د ) نهاية شمشون : أحذه الفلسطينيون من حجر دليلة › 
وقلعوا عينيه ونزلوا به إلى غزة » وأوثقوه بسلاسل نجاس » 
وجعلوه يطحن في بيت السجن . 


وني السجن ابتداً شعر رأسه ينبت » ولا شك في أن ضميره 
أيضا بدأ يستيقظ ويندم على خطاياه وتدنيسه لنذره . وأراد 
الفلسطينيون أن يذعوا ذبيحة عظيمة لداجون إههم » لاهم 
ظنوه أنه هو الذي دفع ليدهم شمشون عدوهم . ولا طابت 
قلوبہم » جاءوا بشمشون من بيت السجن › وأوقفوه بين 
أعمدة المعبد الكبير لكي يلعب أمامهم كمهرج . وكان هناك 
جيع الأقطاب › وعلى السطح غو ثلالة آلاف رجل وامرأة 
يتفرجون على لعبه . فطلب شمشون من الغلام الماسك بيده أن 
يجعله يستند على الأعمدة التي البيت قائم عليما . ورفع شمشون 
قلبه للرب بمنحه القوة للانتقام لعينيه من الفلسطينيين » وانحنى 
بقوة على العمودين المخوسطين فسقط البيت على الأقطاب وعل 
كل الشعب » فكان الموتى الذين أماتهم في موته أكثر من الذين 
أماتہم في حیاته » وهکذا مات شمشون بعد أن قضی لاسرائيل 
عشرين سنة ( قض ۳١ - ٠١ :.1١‏ ) . 


ورغم کل أحطاء شمشون » نجده يذكر بين أبطال الامان 
في الأصحاح الحادي عشر من الرسالة إلى العبرانيين ( عب 
۱ : ۳۲ ) ۰ فقد قام بکل بطولاته بالاتکال على قوة الله » 
کا ظهر ايمانه أيضا في صلاته الأخحيرة عند موته . 


شمص - انشمص : 

مص الدواب طردها طرداً عنيفا » وانشمص ذعر 
وأجفل . وعند نقل داود الملك لتابوت عهد الله من بيت 
أبيناداب إلى أورشلم » وضعوه على عجلة ( مركبة ) جديدة › 
فحدث أن « انشمصت الفيران » أي فزعت وأجفلت » فمد 
عزة بن أبيناداب يده لعسك بالتابوت لعلا يسقط » فضربه الله 
هناك فمات ( ۲ صم 1 : ٦‏ ۰» ۱ اخ ۱۳ : ٩‏ ) إذ كان يلزم 
أن يحمل التابوت على أكتاف الكهنة من بني قهات ( انظر 
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ه . 
مه : 
اسم عبري معناه « مع » أو « خبر » وهو اسم : 

(۱( شمع أحد أبناء ألفعًل من بني بنيامين > وقد کان هو وأخوه 
بريعة رأسي آباء لسکان أيلون » وقد طردا منہا سکان 
جت ( ۱ اخ ۸: ۱۳) . 

(۲) أحد الرجال الذين وقفوا عن يمون عزرا الكاتب على المنبر 
الخشبي وهو يقرأ سفر الشريعة للشعب ( ج ۸ : ٤‏ ) . 

2 0 ٌ 

۰ 
الشمع مادة شبه رخوة تتكون من خليط من مواد عضوية 
أغلبها دهني . ويصنع من مع النحل بعد تنقيته أو من مادة 
البرافين من مستخرجات زیت البترول . و کان الشمع يستخدم 
قديا تم الوثائق » ولصنع ألواح للكتابة عليما . ولأن الشمع 
مادة تنصهر سريعا إذا تعرضت للنار › فانہا تستخدم في 
الكتاب - مجازيا في الأساليب الشعرية - للدلالة على سرعة 

الذوبان والزوال ( انظر مز ۲۲ : ١:٩۹۷۰ ۲: 1۸) ۱٤‏ 

.)(£ ١ میخا‎ 


معا ۰ 

اسم عبري تاه « الرباايسمع » وهو أحد إخوة داود » 
وهو بو مہو ناثان الذي قتل أحد اولاد رافا الجبابرة ( ١‏ أخ 
٩ : ۰‏ و ۷ ) ویسمی أیضا ‏ شمعی ۲ ( ۲ صم ۱۳ : ۳۲ 


و ۳۲ ۱ اخ ۲: ۱۳ )» ک) يسمى «شة» ( ١‏ صم 
EN‏ 


کر 


جمعى . 
اسم عبري معناه « الرب يسمع ۲ › وهو : 
)١(‏ مى أحد أبناء داود املك من بششبع ( ١‏ أخ ۳ )٠١:‏ 


oo0Y¥ 


اتيم 


ې ل 


ویسمی أیضا « شموع ) ( ۲ صم E : ٩‏ اخ 


OEE 

(۲) شمعى بن عزة » وأبو حجيًا من بني مراري ( ١‏ أخ ٦‏ : 
°( 

(۴) شمعى أخو داود الملك وأبو بہوناثان ( انظر « شمعا» 
بعاليه ) . 


شمعاتيم : 


إحدى عشائر ١‏ لكتبة سكان يعبيص من سبط بوذا ( ١‏ أخ 
٥١ : ۲‏ ) » والعشیرتان الاخحریان ما « ترعاتم وسو کاتم ) . 
ويرى جيروم أن الأسماء الثلائة المذكورة هنا هي أسماء ثلاث 
ففات من رجال الدين هم المغنون والكتبة والمسجلون » وهو 
ما يتفق مع ما جاء في الترجوم . غير أن الترجوم يذكر أن 
« السوكاتم » هم الذين كان عندهم روح النبوة . ويرى 
« برتو » أن « الترعاتم » هم حراس الأبواب ( من الكلمة 
الأرامية « تيرا ٠‏ ) . بيا يرى البعض الآخر أن هذه الأسماء 
الثلاثة هي أسماء عشائر انحدرت من رجال بأسماء « ترعا » » 
« شمعي » » « سوك » . والعبارة في عمومها شديدة الغموض 
ويصعب الجزم فيها برأي . 


شمعه 


ت 


اسم عبري معناه « مع » أو « خبر» . وهو اسم شمعة 


زاباد » ( ۲ أخ ۲١ : ۲١‏ ) أحد عبيد الملك يواش » وقد 
اشترك مع ہوزاباد بن شمريت الموابية في الفتنة على الملك يواش 
وقتلوه في بيت القلعة . 


شمعوں : 
اسم عبري معناه « مع ) أو «مستمع ) » وهو : 

(۱) شمعون ثاني آبناء يعقوب من زوجته فة ( تك ۲۹ : 
٣‏ ) . وقد اشترك شمعون مع اخيه لاوي في قتل کل 
رجال شکم مما فيہم حور وشكم ابنه الذي اغتصب 
أحتهما دينة ( تك N E‏ ۱ ) . وکان لشمعون 
دور بارز في قصة يوسف وإخوته » فعندما طلب يوسف 
منم أن يحضروا معهم أخاهم الصغير في المرة القادمة › 
أخیذ شمعون وقیده مام عیو نېم ليكون رهینة عنده حتیى 
بحضروا أخاهم الصغير ( تك ۲٤ - ۱۹ : ٤۲‏ ). 

وييدو أنه احتار شمعون دون واف لا نە دوز 
بارز في مؤامرة التخلص منه وبيعه للا ماعیليین › أو لأن 
شمعون کان الابن الثاني بعد راو بين الذي آبدی حو 
يوسف مشاعر الرحمة رتك ۳۷ : ۲١‏ و٣٣‏ ). 

وعندما شعر يعقوب بدنو اجله ودعا بنیه ليبا ركهم › 
جمع بين شمعون ولاوي ووجخهما على ما حدث منهما في 
أمر شكم قائلا : « شمعون ولاوي أخوان . الات ظلم 
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شمعون - سبط شمعون 


شمعون - سبط شمعون 


سيوفهما . في مجلسهما لا تدحل نفسي › بمجمعهما 
لا تتحد كرامتي » لاما في غضبما تلا إنسانا وفي 
رضاغا عقا ورا عون بها فاه , شيد 
وسخطهما فإنه قاس . أقسمهما في يعقوب » وأفرقهما 
في إسرائيل » ( تك ٠ : ٤۹‏ - ۷ ) . وقد تفرق نسلهما 
فيما بعد في كل تخوم إسرائيل . 

وعند نزول يعقوب وبنيه إلى مصر كان لشمعون ستة 
أبناءء هم: وئيل ویامین وأوهد ویاکين وصوحر وشاول 
ابن الكنعانية ( تك 0 ٠‏ ) . وهولاء الایناء هم 
البند التالي ) . 


(۲) شمعون أحد أبناء حارم تمن كانوا قد تزوجوا بنساء غريبة 


نسائهم بناء على وصية عزرا ( عز ٣١ : ٠١‏ و ٤٤‏ ). 


(۳) شمعون بن یہوذا بن يوسف بن يونان » من نسل الملك 
عاش في زمن ملوك يېوذا رلو ۳ : ۰٣0ا‏ 


شمعون - سبط تمعرن : 

ستة أبناء » هم يموئيل (أو نموثيل) ويامين وأوهد وياكين ر أو 
یریب ) وصوحر ( او زارح ) وشاول ( تك ۱١۰ : ٤٩1‏ ) . 
وقد کون كل منہم ( باستناء أوهد ) عشيرة من عشائر سبط 
شمعون ( عد ۲۹ : ۱۲ - .)۲٤۲: ٤ خا١ ۱٤‏ 
وعندما قسمت الأرض بالقرعة في شيلوه » كانت القرعة الثانية 
لسبط بني شمعون في أقصى الجنوب داخحل نصيب بني يهوذا . 
فکان هم في وسط بني يېوذا من المدن : ١‏ بر سبع وشبع 
ومولادة وحصرشوعال وبالة وعاصم وألتولد وبتول وحرمة 
وصقلغ وبيت المركبوت وحصر سوسة وبيت لباوت 
وشاروحين » ثلاث عشرة مدينة مع ضیاعها ٩‏ ( یش ۱۹٩‏ : 
۰)٩4 -۱‏ 


يصعدوا معهم في قرعتهم . ودفع الرب الكنعانيين والفرزيين 
بيدهم (قض ۱ : ٣ - ١‏ و۷١).‏ 

وني التعداد الأول الذي أجراه موسى في برية سيناء» في 
السنة الثانية رر چ ھم فن صر کد عدد الرجال الصالحين 


للخرب فن ابن اعضرين سخة افضاعدا > اتعة ومن ألا 
وثلاث مئة ( عد ۱ : ۲۲ و ۲۳ »۲ ١٠١:‏ ) . أمافي التعداد 


الثاني الذي تم في عربات مواب على أردن أريحا في نہاية 
الأربعين السنة من تجوالهم في البرية » فقد كان عدد الرجال 
من ابن عشرين سنة فصاعداً » ائنين وعشرين ألما ومائتين ( عد 
٤ SERS‏ ما جعله أقل الأسباط عدداً . ولعل 
الكثيرين من السبط قد ماتوا في الوباء الذي حدث عقب 
أحداث بعل فغور » وبخاصة أن زمري بن سالو الذي جاء 
بامرأة المديانية وقدمها إلى إخحوته أمام عيني موسى وأعرن كل 
المجحماعة » كان رئيس بيت من بيوت الشمعونيين › لاآن هذا 
التعداد الثاني حدث بعد الوباء ( عد ٠١ -١ : ٠٠١‏ )»عد 
7( 


ورغم ذلك کان لسبط شمعون شرف لوقو على جبل 
جرزيم لکي يبا رکوا الشعب بعد عبور الأردن ( تث ۲۷ : 
1۲9۱۱( . ومع أن موسی عند بر كته للأسباط - في اخر 
أيامه - لم يذكر سبط شمعون » ومع أن بني شمعون م يعطوا 
نصيبا مستقلا عند تقسم الأرض » إلا أن حزقيال النبي يذكر 
في نبوته - عن أواخر الأيام - أنه سيكون لسبط شمعون نصيبه 
( حز ٤۸‏ : ۲۲ و٣۲‏ و ۴۳ ) . ک| یذکر یوحنا في رؤیاه 
أيضا أنه سيكون هناك اثنا عشر ألفا من الختومين من سبط 
شمعون » كسائر الأسباط ( رۇ ۷ : ۷) . 

وني أيام حزقيا املك » هزم الشمعونيون ال حام والمعونيين 
الذين کانوا يعيشون في وادي جدور ( ا اخ ٣٤ : ٤‏ 
و ۳۹ - ٤۱‏ ) . کا أن خمس مغة رجل من بني شمعون ذهبوا 
إلى جبل سعير وضربوا بقية عماليق وسكنوا مكانہم ( ١‏ أخ 
‘(Eig : £‏ 


وعندما انقسمت الأمة الإسرائيلية إلى ملكتين في أيام 
رحبعام بن سليمان » أعلن النبي أخيا الشيلوني ليربعام الأول › 
ان الله قد أعطاه عشرة أسباط ( ۱ مل ۱۱ : ۲۸ - ۳۹ ) » 
ولأن نصيب تسعة أسباط فقط كان يقع إلى الشمال وإلى 
الشرق من يهوذا وبنيامين » فلا بد أن غالبية الشمعونيين كانوا 
قد هاجروا من منطقتهم في جنوبي بوذا إلى المناطق الشمالية 
مثا عن مراع أفضل:. والأرجح أن هذه الهجرة حدثت بعد 
الفترة الأولى من حكم داود في حبرون » لأن عدد الرجال 
الذين انضموا إلى داود في حيرون » من سبط شمعون 
( ۷,۱۰۰ ) کان أکبر من عدد رجال بوذا ( 1,۸۰۰ ) 
الذين انضموا إليه . ويؤيد حدوث هذه الهجرة عبارتان عن 
المملكة الشمالية : الأول في عصر اسا ملك يهوذا حيث نقراً 
أنه « جمع كل بوذا وبنيامين والغرباء معهم من أفرابم ومئسى 
ومن شمعون لأہم سقطوا إليه من إسرائيل بكارة حين رأوا 
الرب اله معه ٩‏ ( ۲ اخ ٩ : ۱١‏ ) » فجاء ذکر شمعون مع 
الأسباط الشمالية » وأنهم سقطوا إليه من إسرائيل . والعبارة 
الثانية شبية بهذه أيضا » وهي عن الملك التقي يوشيا ١‏ فقد 


0°0۹ 


شمعي 


1 


امتدت اصلاحاته إلى مدن منسى وأفرابم وشمعون حتى نفتالي » 
( ۲ اخ ۳۲۲ ٦:‏ ) ۰ مما يبدو منه أن شمعون كان السبط العاشر 
في ! لمملكة الشمالية بعد الانقسام 1 
د ۰ 
شممعي : 
اسم عبري معناه ( ېوه قد مع ) . وهو اسم عدد کبیر 
من الرجال الم كورين في الكتاب المقدس سواء قبل السبي أو 
بعده » مما يجعل من الصعب تحديد شخصية الكثيرين منهم : 
)١(‏ شمعي الابن الثاني لجرشون بن لاوي ( خر 1 : ١۷‏ 
عد ۳ : 1۸ ۱ اخ 1 :۰۱۷ ۲۳ :۷و ۱۰ »زك 
(IT 1‏ اما « شعي ) ف العدد التاسح من 
الأصحاح الغالث والعشرين من سفر أخبار الأيام الأول « 
فيبدو أن المقصود هو ١‏ ييئيل بن لعدان » المذكور في 


العدد الثامن من نفس الأصحاح : وشمعي هذا هر آبو۔ 


عشيرة الشمعيين (عد ۲١ : ٣‏ ) . 

(۲) شمعي أحد أحفاد مراري بن لاوي ( ۱ اًٌخ ٩‏ :۲۹ ) . 

(۳) شمعي بن يحث بن جرشوم » أحد أسلاف اساف رئيس 
المغنين ( ١‏ أخ 4١ : ٦‏ ) . ويرى البعض أنه هو نفسه 
معي المذكور في البند )١(‏ بعاليه . 

)٤(‏ معي بن جيرا البنياميني » وهو أشهر من تسمى بهذا 
الاسم » وكان يتسب لعشيرة شاول املك . و كان يعيش 
ف ايام داود » في حورم عل الجحانب الاحر من جبل 
الزيتون » وكان يكره داود الذي أصبح ملكا على إسرائيل 
عوضا عن شاول قريب شمعي . 

وعند هروب داود من وجه ابشالوم ابنه » وعندما جاء 

إلى حورم »> خرج شمعي بن جيرا يسب داود ويرشق 
با لحجارة داود ومن معه › ويقول لداود : و« احرج »› 
احرج يا رجل الدماء ورجل بليعال . قد رد الرب عليك 
کل دماء بیت شاول الذي ملكت عوضا عنه » . وأراد 
ا و وة يي ا ات ال ل 
داود دعو ست لان الر تقال له لل الرت بطر 
إلى مذلتی ویکافنی الرب خیرا عوض مسبته ٩‏ ( ۲ صم 
OTe NY‏ 


وبعد مقتل أبشالوم » وداود في طریق عودته لى ملکه › 
بادر شمعي بن جيرا البنياميني » ومعه ألف رجل من 
بنيامون » وخاضوا الأردن أمام املك » وسقط شمعي بن 
جيرا أمام املك » واعترف باأنه قد أحطاً » وطلب 
الصفح عن ذنبه . واقترح أبيشاي مرة أخرى أن يقتل 

0" » 


شمعي لأنه سب مسيح الرب » فرفض داود ذلك › 
وقال لأبيشاى : « آليوم بقتل أحد في إسرائيل ؟ أفما 
علمت آني اليوم ملك على إسرائيل ؟ ثم قال الملك 
لشمعي : لا نموت )» ( ۲ صم ۱۹ : ۱٦۹‏ - ۲۳ ). 


ولکن يدو أن داود ظل یرتاب في نيات شعي › 
إذ إنه « لما قربت أيام وفاة داود » أوصى سليمان ابنه 
قائلا : ... هوذا معك شمعي بن جيرا البنياميني من 
ورم وعو لع اه دة يرم اطلعت الى 
محنابم » وقد نزل للقاي إلى الأردن فحلفت له بالرب 
قائلا : إني لا أميتك بالسيف . والآن فلا تبرره لأنك 
أنت رجل حکم فاعلم ما تفعل به وأحدر شیبته بالدم 
إلى اهاوية » ( ١‏ ملل ۲ : ١‏ و۸و١).‏ 

ولا مَلَكَ سليمان » «أرسل ا ملك ودعا ثمعي وقال له : 
ابن لنفسك بيتا في أورشلم وأقم هناك › ولا تخرج إلى 
هنا أو هناك . فيوم تخرج وتعبر وادي قدرون › اعلمن 
بأنك موتا يموت » ويكون دمك على رأسك» . فقبل 
شمعي كلام املك وأقام في أورشلم ثلاث سنوات › 
هرب في نہايتما عبدان لشمعي إل أخيش بن معكة ملك 
جت » فانطلق شمعي إلى جت واتی بعبديه . فلما بلغ 
سليمان الملك ذلك » استدعى شعي وذكره بالعهد 
الذي قطعه على نفسه » وأمر بناياهو بن يهوياداع » 
فبطش به فمات » ( ۱ مل ۲ : ۳۹ - ٤٥‏ ). 


اشراف اساف » وكان رئيسا للفرقة العاشرة ومعه بنوه 
وإحوته اثنا عشر للخدمة في اليكل ( ١‏ أخ ٠٠‏ : 
¥( . 


٦ (‏ ) معي أحد اللاويين من بني هيمان » ممن اشتركوا في 
تطهير اليكل في أيام حزقيا املك ( ۲ اخ ۲۹ : 
٤‏ . وقد عينه الملك بعد ذلك مع أخيه كوننيا 
للاشراف على التقدمة والعشور والاقداس المقدمة لبيت 
الله ١(‏ اخ .)١۳ -١١ : ۳١‏ 


( ۷ ) شمعي أحد اللاويين الذين تخلوا عن نسائهم الغريية بناء 
على نصيحة عزرا بعد العودة من السبي (عز ٠١‏ : 
۳( 

(۸) معي أحد رجال داود الجبابرة الذين لم يكونوا مع 
أدونیا في مؤامرته للاستیلاء على عرش داود آبیه ( ۱ مل 
۱ : ۸ ) . ویری البعض أنه هو نفسه شمعي بن ألا 
الذي عينه سليمان الملك وكيلا له في بنيامين ( ١‏ مل 
(IA: f‏ 


شمعا 


eR 


شش معا 


o 


٩ (‏ ) شمعي بن فدايا ( من نسل يكنيا املك الذي أخذه 
بود لمر اسر زل ایل د وهو اخ زر ابل الد 
کان على رأس الراجعين من سبي بابل مع يهوشع 
الكاهن العظم من سبي بابل في ٥۳۸‏ ق . م . لاعادة 
بناء اھیکل فی اُورشلے بامر کورش ملك فارس ( چ 
CENNET‏ 


(۱۰) شمعي بن زکور من سبط شمعون » وکان يقم في بر 
سبع في زمن داود الملك . ويشتر شمعي هذا بانه کانت 
وف زمن حزقيا الملك ذهب أحفاده إلى جبل سعير 
وضربوا المنفلتين من عماليق وسكنوا مكانهم ويسمى 
أيضا « يشعي ٩‏ ( ۱ اخ 4٣ - ۲١ : ٤‏ ). 

)۱١(‏ معي بن جوج » وابو میخا من سبط راوبین ( ٧١‏ أخ 
(Kio‏ 

(۱۲) معي أحد رؤساء سبط بنیامین ( ١‏ أخ ۸ : “(۲١‏ 
الأصحاح حيث يذكر أنه وبريعة كانا رأسي آباء لسكان 
آیلون » وقد طردا سکان جت ( ۱ أٌخ ۸ : ۱۳ ) › 
بینڼا سکن نسله في اورشلم ( ۱ أخ ۸ : ۲۸ ) . 


مشرفا على کرومه ( ۱ أخ ۲۷ : ۲۷ ) . 


)١٤(‏ شمعي من بني حشوم ممن تخلوا عن نسائهم الغريبة بناء 
على نصيحة عزرا بعد العودة من السبي ( عز N‏ 
(. 


»٠٠١(‏ معي من بي باني ممن تخلوا عن نسائهم الغريبة بناء على 
نصيحة عزرا بعد العودة من السبي ( عز OIA ٠١‏ 

- شمعي بن قيس من سبط بنیامین › و جد مردخحاي‎ )۱١( 
الذي کان مربيا لاستیر بنت عمه - والذي لعب دورا‎ 
۷ بارڑا فی سفن سیر رز س :و‎ 


ر 2 | 


ê 


ا 2ی اسم عدد کبیر 
وبجخاصة من الكهنة واللاويين والانبياء » حتى ليصعب تحديد 
شخصياتهم على وجه الدقة . وهم : 
١ (‏ ) شمعيا رجل الاه الذي أرسله إلى رحبعام بن سليمان ملك 

ہوذا وکل .بيت يهوذا وبنيامين وبقية الشعب »› لكي 
لا بحاربوا إخوعبم بني إسرائيل ( العشرة. الأسباط 
الشمالية ) « لأن من عندي هذا الأمر . فسمعوا لكلام 


الرب ورجعوا ۲ ( ۱ مل ۱۲ : ۲۲ - ۲٤۲‏ ۲ أخ 
٤ - ۱‏ ) . کا جاء شمعيا النبي مرة أحرى إلى 
رحبعام ورؤساء بوذا الذين اجتمعوا في أورشلم من 
وجه شيشق ملك مصر الذى کان يحاصر أورشلم » 
وقال شمعيا هم إن الله قد ت ركهم ليد شيشق لاهم قد 
تر كوا الرب . فتذلل رؤساء إسرائيل والملك › فعفا عنهم 
الرب وأرسل شمعيا مرة ثالثة هم برسالة نجاة ( ۲ أخ 
١ : ١‏ - ۷ ) . وكتب شمعيا النبي وعدو الراي 
أعمال رحبعام الأولى والأخيرة ( ۲ أًخ )٠١ : ٠١‏ . 


(۲ ) شمعيا بن شکنيا من نسل زربابل من نسل داود املك 
(۱ اخ ۳ : ۲۲ ) . ويرى البعض أنه أحد الرجال 
الذين ساعدوا في ترمم سور أورشلم بعد العودة من 
السبي البابلي » في أيام نحميا » و كان حارس باب الشرق 
OCTET)‏ 


رؤساء عشائر سبط شمعون ( ١‏ اخ ٤‏ : ۳۷ ) . 

٤ (‏ ) شمعیا بن یوئیل من سبط راوبین ( ١‏ اخ ٤: ٥‏ )› 
والأرجح أنه هو نفسه « شامع » ( ١‏ أخ ١‏ :۸). 

٥ (‏ ) شمعيا بن حشوب بن عزريقام من بني مراري اللاويين 
من سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبي البابلي 
( ۱ اخ ٠١: ٩‏ ) . وكان أحد المسثولين من رؤوس 
اللاويين عن العمل الخارجي لبيت الله ( ت :١١‏ 
٥‏ ). 

٩ (‏ ) شمعیا بن جلال بن یدوئثون من اللاویین ( ۱ اخ ٩‏ : 
٦‏ ) › ویسمی أیضا « شموع ۲ ( کے ۱۷:۱۱ ). 

( ۷ ) شمعيا من بني اليصافان من بني قهات » وکان رئيسا 
على إخحوته اللاويين وكان عددهم مئتين . وقد اشترك 
هو وإخوته في نقل تابوت العهد من بيت عوبيد ادوم 
إلى مدينة داود ( ١‏ أخ .)٠١ -١١و۸: ٠١‏ 

( ۸) شمعیا بن نثنئيل الكاتب من اللاويين › وقد سجل أسماء 
فرق بني هرون الكهنة في أيام داود الملك عند تنظيمه 
للعبادة في بيت الله ( ١‏ أًخ .)١ : ۲٤‏ 

٩ (‏ ) شمعيا بكر عوبيد ادوم من بني لاوي . وکان هو وبنوه 
جبابرة باس » عملوا حراسًا لبیت الله في عهد داود 
املك ر ١‏ أآخ ٤:۲١‏ - ۷). 

)٠٠١(‏ شمعيا أحد اللاويين الذين أرسلهم يہوشافاط ملك 
يهوذا - في السنة الثالثة لملكه - مع خمسة رؤساء 
وكأهتين ليعلموا الشعب ٠ف‏ مدن بوذا شريعة الرب 


°٦١ 
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شمعیوں 


« فجالوا في جميع مدن يهوذا وعلّموا الشعب » ( ۲ اخ 


CV ESN IY 


)۱١(‏ شمعيا من بني يدوثون المغنين » كان ممن ساعدوا في 
تطهير الميكل في يام الاصلاح الذي قام به حزقيا املك 
( ۲ اخ ۲۹ : ۱٤‏ ) . ویری البعض أنه قد يکون هو 
نفسه المذ كور في البند )٦(‏ بعاليه . 


بن بمنة اللاوي البواب نحو الشرق » و« كان على المتررع 
به لله لاعطاء تقدمة الرب وأقداس الأقداس » ليعطوا 
لإخوتم بأمانة « حسب الفرق الكبير كالصغير » 
( ۲ أخ ۳۱ : ۱٤‏ و١٠‏ ). ویری البعض أنه هو 
نفسه المذكور في البند )١١(‏ بعاليه . 

)١۳(‏ شمعيا أحد رؤساء اللاويين الذين قدموا للفصح - في 
زمن يوشيا الملك - خمسة الاف من الغنم وخمس مئة 
من البقر ( ۲ اخ ۳۰ : )٩۹‏ . 

)١٤(‏ معيا من بني أدونيقام » الذي أحضر مع أخويه أليفلط 
ويعيئيل ستين رجلا من سبي بابل مع عزرا الکاهن في 
أيام ارتحشستا الملك ( عز ۸ : ١١‏ ) . 


ا ا الرؤساء الذين استدعاهم عزرا وأرسلهم ا 
إو الرأس في المكان المسمى كسفيا ليطلبوا منه أن 
يرسل عدداً من اللاويين للخدمة في بیت الله ( عز ۸ : 
7 و ۷). 


)١١(‏ شمعيا الكاهن من بني حاربم » أحد الذين تخلوا عن 
نسائهم الغريبة بعد العودة من السبي بناء على نصيحة 
عزرا ( عز ۱۰ : ۲۱ ). 

(۱۷) شمعيا من بني حاريم -~ من غير الكهنة - ممن تخلوا عن 
نسائهم الغريبة بعد العودة من السبي بناء على نصيحة 
غزرا ل( عر "۴١ ١‏ 

(۱۸) شمعيا بن شكنيا حارس باب الشرق الذي اشترك في 
ترمم سور أورشلم بعد العودة من سبي بابل في ايام 


نحمیا ( ج ۳ : ۲۹ ) . ويرجح أنه هو نفسه المذكور 
في البند (۲) بعاليه . 


(۱۹) شمعيا النبي ابن دلايا بن مهيطبعيل الذي استا جره طوبيا 
وسنبلط لتخويف نحميا وله على امروب إلى وسط 
امروب والدحول إلى الميكل ( ى )١٠٤١- ٠١ : ٩‏ . 

)۲٠(‏ شمعيا أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع نحميا ( ح 
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)۲١(‏ شمعيا أحد الكهنة الذين صعدوا مع زربابل بن شألتعيل 
ویشوع بن سرایا من سبي بابل ( ت ٩:۱۲‏ 
و ۱۸ ) . ويرى البعض انه هو نفسه المذكور في البند 
السابق )۲١(‏ . 


)۲٢(‏ شمعيا أحد رؤساء يهوذا » الذي اشترك في تدشين سور 
اُورشلم بعد اکال ترمیمه في عهد نحمیا ( څح ENT‏ 
ئ( . 


(۲۳) شمعيا بن متنيا من بني ز کور بن اساف » وجد زکریا 
في م وكب تدشين السور ( څح 1۲ : (o‏ . 


)۲٤(‏ شمعيا من إخوة زكريا بن يوناثان من بني الكهنة الذين 
اشت رکوا في تدشین السور ( ج ۱۲ : ۳١‏ ). 
(ه شمعيا أحد الكهنة الذين. كانوا تقون بالأبواق في 


)۲٠١(‏ شمعيا أبو أوريا النبي من قرية يعارم » كان قد تنبا على 
أورشلم ويهوذا بكل كلام إرميا النبي » فطلب الملك 
مواقم أن يقتله . فلما مع أوريا حاف وهرب إلى 
مصر . فأرسل الملك يهوياقم أناسا إلى مصر فأخرجوا 
أوريا من مصر وأتوا به إلى الملك يهوياقم فضربه بالسيف 
۳( . 


(۲۷) شمعيا النحلامي » النبي الكذاب » الذي أرسل رسائل 
باسمه إلى كل الشعب الذي في أورشليم » وإلى كل 
الكهنةاليحرضهم ضد إرميا النبي . ولكن صار كلام 
الرب إلى إرميا النبي » بان الرب سيعاقب شمعيا 
النحلاش ونيطه » بأن لا أحد منم يرى الخير الذي 
سیصنعه الرب لشعبه ( إرمیا ۲۹ : ٣۲ - ۲٤‏ ). 


(۲۸) “معیا ابو دلايا أحد الرؤساء في أیام يہوياقم بن يوشيا 
ملك بوذا » الذين كانوا جلوسا في مخدع الكاتب في 
بيت الملك » والذين أخبرهم ميخايا بن جمريا بن شافان 
بكل الكلام الذي “معه عندما قرأ باروخ في السفر كلام 
إرميا النبي في بیت الرب ( إرمیا ۳۲ : (۱- ١۹‏ ) . 


شمعيوں : 
هم نسل شمعي الابن الثاني لجرشون بن لاوي ( خر ٦‏ : 


۷ ۰ عد ۳ : ۱۸ و ۲١‏ ) مع رجاء الرجوع إلى « شعي ) 
في موضعه من هذا المجلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


شمال 


” 


شمه 


مال : 

اکر الكلمات العبرية المستخدمة للدلالة على الشمال هي 
١‏ صفون » وتعني « مخبوء » أو « خفي » أو « مظلم » . ولعل 
ذلك لأن المحبال العالية الواقعة إلى الشمال من أرض بين 
الهرين » كانت تعتبر اخحر العام عند شعوب هذه المنطقة 
تدا . وتسمى أيضا « شمول » أي « الشمال » لأنہم كانوا 
بحددون الجهات على أساس النظر إلى مشرق الشمس › فكان 
الشرق إلى الأمام » و« الشمال » إلى يسارهم أي إلى « شماهم » 
( انظر مثلا تلك ٠١ : ١٤‏ ). 


وكانت أرض فلسطين يحميا البحر المتوسط من الغرب »› 
والصحراء العربية من الشرق . ومع أن دمشق وأشور وبابل 
وميديا وفارس كانت جيعها تقع إلى الشرق من فلسطين » إلا 
أن طريق جيوشها إلى فلسطين » كانت تنزل على فلسطين من 
الشمال ( انظر إش ۱٤‏ : ۳۱ › إرمیا ۱ : ›١۱۸: ۳۰٠١٤‏ 
٦: 110۹: ۲0 0۱ : ٦‏ )> حز ۲٦‏ : ۷ )صف ۲ : 
۳ ) . وبناء على ذلك كان بنو إسرائيل يطلقون على هذه 
الشعوب الشرقية اسم « الشماليين » أو « الشمالي » ( يو ۲ : 
١‏ إش 1 : ۲١‏ ). 


وفي الأساطير الدينية القديمة في الشرق الأوسط › كانت 
الآلهة جميعا تجتمع للتشاور على « جبل الآلمة » في الشمال 
( انظر إش ۱٤‏ : ۱۳ ) . وکان « جبل کاسیوس » على بعد 
أربعين كيلومترا إلى الشمال من « أوغاريت » ( رأس شرا ) 
هو مقر الإله الكنعاني ١‏ بعل صفون » أي « سيد الشمال » 
( انظر خر 0٩ : ۱٤‏ عد ۳۳ : ۷) . 


ويوصف جبل صهيون انه فرح أقاصی الشمال مدينة 
املك العظم » ( مز ٤۸‏ ۲ ۲ ) مع أنه يقع في جنوي فلسطين 
ولیس في شماها . کا يقول أليهو لأيوب في وصف جلال الله : 
« من الشمال اق ذهب . عند الله جلال مرهب » ( أُيوب 
(YY: ۷‏ 


ويقول حزقيال النبي : « وجومر وکل جیوشه وبیت 
توجرمة من أقاصي الشمال مع كل جيشه شعوبا كثيرين 
معك » ( حز ۳۸ : ١‏ ) . ولعل الاشارة هنا إلى بلاد أزمينية 
وما وراء‌ها ( انظر تك ۱۰ : ۳ ۰ ۱ اخ ۱ :1 )› حز ۲۷ : 
(٤‏ 

والكلمة العبرية المترجمة و« الشمال » في سفر أيوب ( ۳۷ : 
٩‏ ) هي ١‏ میذاريم » من الفعل « ذری » بمعنی « بدد » أو 
« شتت » ( فهى بنفس اللفظ والمعنى في العربية ) » وصفا 
لریاح الشمال التي ټېدد الغيوم . 


والاشارات العديدة ني الأصحاح الحادي عشر من سفر 


دانيال إلى ملك الشمال » لعلها تشير أساساً إلى الحروب التي 
اشتعلت بين ملوك سورية من السلوقيين » وبين « ملك 
الجنوب »4 في اشارة إلى ملوك مصر من البطالمة . ويرى 
الكثيرون آنا تشير أيضا إلى أحداث في المستقبل أي في أواخر 
الأيام . 


شلاي : 


رأس عائلة من النثينيم الذين رجعوا من سبي بابل مع زربابل 
إلى أورشلم ( عز ۲ : ٤٦‏ - الرجا الرجوع إلى « سلماي » 
في موضعها من حرف السين في هذا الجلد من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


شما : 


اسم عبري معناه « خراب » » وهو أحد أبناء صوفح من 
سبط اشير ( ١‏ اخ ۷ : ۳۷ ) . 


شماي : 


اسم عبري معناه ١‏ ېوه يسمع ) » وهو : 

› شماي الابن البكر لاونام بن يرحمثيل.من زوجته عطارة‎ )١( 
من نسل کالب من سبط يہوذا . وکان لشماي ابنان ها‎ 
. ) ۲۸ : ۲ ناداب وأبیشور ( ۱ اخ‎ 

(۲) شماي بن راقم وابو معون ابي بيت صور › من نسل کالب 
من سبط يہوذا ل( ۱ اخ ۲ : ٤٤‏ و٥٤‏ ). 

(۳) شماي بن مرد من زوجته بثية بنت فرعون . وکان ابوه 
مرد من بني عزرة من نسل کالب من سبط يہوذا ( ١‏ آخ 
(NY: £‏ . 

د م ° 

اسم عبري معناه ١‏ خراب » » وهو : 

)١(‏ شمة أحد أبناء رعوئيل بن عيسو من زوجته بسمة ابنة 
اسماعيل » وكان رأس عشررة ( تك ۳۹ : ۱۴۳ و ۱۷» 
١اخ .)۴۳۷:١۱‏ 

(۲) شمة الابن الئالث من أبناء يسى البيتلحمى » وأخو داود . 
وقد اشترك هو وأخواه الأكبر منه » في الحرب وراء 
شاول الك ضد الفلسطينيین » کا كانوا مع القوات 
الإسرائيلية في وادي البطم » عندما قتل داود أخوهم 
جلیات جبار الفلسطینیین ( ۱ صم ۱۷ : ۱۳و ۱۹ ) . 
وکان موجودا في يبت بيه في بيت لحم اعندما اختار 


o1۳ 


سموكت 


شمراموت 


صموئيل النبي داود أخاه - من بين كل إخوته أبناء 
یسی - بمسحه ملکا على إسرائیل ( ۱ صم ۱١‏ :۹ ) . 
وشمة هو نفسه « شمعي » آبو یوناداب ( ۲ صم ۱۳ : 
۳(“ و« شمعی » ( ۱ أخ ۲: ۱۳) وو شعا» ابو 
يهوناثان الذي ضرب الرجل الفلسطيني الاعنش“ طويل 
القامة من أولاد رافا ( ١‏ أخ ۲۰ : ٦‏ و ۷» ۲ صم 
‘(CTY °‏ 


(۳) شمه الحرودي »› ولعله کان من « عین حرود » ( قض ۷ : 
| - وهي حالیا « عین حلود ۲ ) وکان واحدا من أبطال 
داود الثلاثین ( ۲ صم ۲۳ : ۲۳ و ۲١‏ ) ويسمى أيضا 
« شموت المروري » ( ۱ آخ ۱۱ :۲۷ ) . وشموت هي 
صيغة الجمع من « شمة » . أما « الهروري » فالأرجح أنها 
هي نفسها لفظة « الحرودى » حيث أنه يسهل الخلط بين 
حرفي الدال والراء في العبرية ( ا في العربية ) . والأرجح 
أيضا أنه هو نفسه « شمحوت اليزراحي » الذي كان قائدا 
للفرقة الخامسة للشهر الخامس » وكان في فرقته أربعة 
وعشرون ألفا ( ١اخ‏ ۲۷ : ۸). 


)٤(‏ شمة بن أجى اهراري ( ۲ صم ۲۳ : ١١‏ ) . وهو أحد 
الأبطال الثلاثة الأول في جيش داود . ويظن بعض العلماء 
أنه هو نفسه « شمة الحرودي » . ونقراً عنه أنه وقف في 
وسط قطعة حقل ملوءة عدسًا - بعد أن هرب الشعب 
من أمام الفلسطينيين - وضرب الفلسطينيين وأنقذ القطعة 
فصنع الرب خلاصا عظيماً ( ٣۲‏ صم ۲۳ : ١١‏ 
و ١١‏ ) . وييبدو أن نفس هذا العمل البطولى ينسب إلى 
الأبطال الثلاثة في سفر أخبار الأيام الأول ( ١‏ أًخ ١١‏ : 
٤‏ . کا أن شمة هذا كان أحد الأبطال الثلاثة الذين 
شقوا « محلة الفلسطينيين واستقوا ماء من بغر بيت لحم »› 
وأتوا به إلى داود فلم يشا أن يشربه » بل سكبه للرب . 
وقال حاشا لي يا رب أن أفعل ذلك . هذا دم الرجال 
الذين خاطروا بأنفسهم ) ( ۲ صم ۲۳ : ۱٤‏ - ۱۷» 
۱ اخ ۱۱ .)١۹ -۱١:‏ 

شموت : 
صيغة الجمع من « ثمة » وهو اسم اخر لشمة الروري 

( ۱خ ۱۱: ۲۷). 


شموع : 


اسم عبري معناه ١‏ مسموع ) » وهو اسم : 


)١(‏ شموع بن زكور من سبط رأوبين › وأحد الرجال الاثنى 
ڪشر الذين أرسلهم موسی من بريه فاران لاستکشاف 


o4 


اررض کنعان (عد ۱۳ : ٤‏ ). وکان أحد الرجال 
العشرة الذين أشاعوا مذمة الأرض لأن المدن حصينة 
وسکانہا جبابرة عد ۱۳ : ۳۱ - ۳۳ ) . 

(۲) شعوع أحد أبناء داود املك » الذين ولدهم بعد انتقاله 
من حبرون إلى اورشلم ( ۲ صم ٩‏ : ۱۰۱۲ اخ ۱٤‏ : 
٤‏ ) ویسمی أیضا « شمععَی » ( ١‏ أخ ۳ : 9( . 

(۳) شموع بن جلال واي عبدا ( نح ۱١‏ : ۱۷ ) أو عوبديا 
( ۱ اخ ۱١٦ : ٩‏ ) . وکان ابنه « عبدا » أو ( عوبديا ) 
أحد اللاويين الذين رجعوا من سبي بابل إلى آورشلم › 
ویسمی أيضا « شمعیا » ( ۱ اخ .)١١ : ٩‏ 

)٤(‏ شموع بن بلجة » أحد الكهنة الذين رجعوا من سبي بابل 
مع زربابل في أيام يوياقم رئيس الكهنة ( ن ١١‏ : 
۸ . 


شموئیسل : 
اسم عبري معناه « امه الله » أو «المسموع من الله ٠‏ » 
وهو في العبرية نفس اللفظ المترجم إلى « صموئيل » في المواضع 

الآأحرى › وهو . 

)1( شموئيل بن عميپود رئيس سبط بني شمعون » الذي اختير 
من هذا السبط للاشتراك مع أليعازار الكاهن ويشوع بن 
ئون وسائ روشا ساط 6 ف قم ارظن کان اغد 
(T° —~ ۱\1 :‏ . 

(۲) شموئيل أحد أبناء تولاع بن يساكر » وكان أبناء تولاع 
رؤوس بیت أبيہم جبابرة باس ( ١‏ أخ ۷ : ۲) . 


a 


شميداع : 


وهو أحد أبناء جلعاد الستة من سبط منسى . و کان اولاده 


احیان وشکم ولقحي وانیعام ( ۱ أخ ۷ : ۱۹ ۰ یش ۱۷ : 
6 


شمیداعیون : 
ERE‏ 
اسم عبري معناه « الاسم الأعلل » » وهو : 
)١(‏ شميراموث أحد اللاويين من المغنين بالاث الغناء » من 


شتاب 


هة نعار 


لرتبة الثانية في عهد داود املك » وممن اشتركوا في 
احضار تابوت العهد من بيت عوبيد دوم إلى صهيون 
( ۱ اخ ۱۰ :۱۸و ۲۰ ) . کا خدم أمام تابوت الرب 
لأجل التذكير والشكر والتسبيح للرب ( ١‏ أخ ١١‏ : 
° ) . 

(۲) أحد اللاريين الذين أوفدهم يهوشافاط الملك في السنة 
الثالثة لملكه مع بعض رؤسائه لتعلم يهوذا شريعة الرب 
( ۲خ ۱۷: ۸). 


وش ذ)@ 
شتاب : 
اسم اکادي معناه « .مین (. اله القمر ) أي » . وكان ملك 
أدمة وأحد الملوك الخمسة في جنوبي كنعان في أيام إبراهم » 
الذين تمردوا على كدرلعومر ملك عيلام »> فزحف علمم 
کدرلعومر وحلفاؤه وهزموهم ( تك ۱٤‏ : ۱-< ۱۲). 


شناصر : 


اسم أكادي » لعل معناه « أحمنى يا سين » ( إله القمر ) . 


وهو أحد أبناء الك یکنا ( يہوياکين ) وعم زربابل ( ١‏ أخ 
(IA:‏ . 


ن نعار 


يطلق اسم شنعار - في العهد القديم - على السهل الغريني 
بين نري الدجلة والفرات » والذى عرف بعد ذلك باسم 
بابل . ونقرأً في الأصحاح العاشر من سفر التكوين ( ٠١‏ : 
٠‏ أن ابتداء مملكة نمرود كان في بابل وأرك ( وهي 
« يورك » السومرية » وتسمى حاليا « وركة » ) » وأكد ر أو 
« أجاد » عاصمة الفاتح السامي الشهير سرجون في الألف 
الثالثة قبل اليلاد )4 وكلنة (ولا يعلم موقعها على وجه 
التحديد » ولعلها هي « كلنو » المذكورة في سفر إشعياء ٠١‏ : 
٩‏ ) . وحيث أن سرجون ملك أجاد کان من « کیش » 
( ولعلها هي « كوش » المذكورة في سفر التكوين - ٠١‏ : 
۰)۸ وحیث أن سرجون نفسه يسجل انتصاره عل 
السومريين في «أرك »» فقد يبرر هذا الظن بأن اسم 
١‏ رود » كان رمز للشعب الذى قضى على سلطة السومريين 
في أرض شنعار . ولا بد أن أرض شنعار - في ذلك التاريخ 
المبكر - كانت تشمل كل المنطقة المعروفة في السجلات القديمة 
« بسومر وأكد ٠‏ والتي أصبحت تعرف فيما بعد باسم ولاية 


بابل . 


o“o 


شنعاري 


+ 


شاهد - شهادة 


وظلت أسفار ‏ العهد القديم - إلى النہاية - تطلق اسم 
« شنعار » على أرض بابل ( انظر إش 1١ : ١١‏ زك :٥‏ 
۰۱۱ دانیال ۱ : ۲ ) . 


وفي أرض شنعار حاول الذين ذهبوا إليها من نسلل نوح بناء 
« برج بابل » الشهير رتك ١١‏ : ۲ ). 

ونقراً في سفر التکوین ( ۱١‏ : ۱ و ٩‏ ) أن أمرافل كان 
ملكا على شنعار في أيام إبراهم » أي أنه كان ملكا على الشعب 
السامي المعروف « بالأمورو » . 


وقد سجل فراعنة مصر العظام - ابتداء من تحتمس 
الثالث - قواام بأسماء البلاد التي حكموها . ويوجد في هذه 
القوائم اسم « شنخار ‏ » وهو المقابل لكلمة ١‏ شنعار » في 
الكتاب المقدس . ويجزم بعض علماء المصريات بأن اسم « امير 
شنار » المسجل على لوح « امنحتب الثاني ) ( ٠٤١١‏ - 
٥‏ ق . م ) في ممفيس » کان يشير إلى شنعار ( أي 
بابل ) . وحيث أن ملك مصر يذ كر مع هذا الأمير «أمير النهرين» 
( مالي بلاد بين النهرين ) وأمير « حتّى » ر أي الحثيين ) › 
فمن المعقول جداأ افتراض أن «شنار» هى نفسها 
« شنعار » . کا يظهر الاسم أيضا في الوثائق الحثية باسم بلاد 
« شنہارا » مع بلاد أشور وبابل وألاشيا ( قبرص ) » وآلزيا 
( أعالى نهر دجلة ) ومصر . 

الرجا الرجوع إلى « بابل » في موضعها من امجلد الثاني من 


ودره ارت اکا ٠٠‏ رال رم٤‏ ن مرها من 
هذا الحلد . 


شنعاري : 

آي النسبة إلى شنعار . ويقول عخان بن كرمي في اعترافه 
بخيانته التي أدت إلى هزية الشعب أمام عاي : « رأيت في 
الغنيمة رداء شنعاريا نفيسا ومئتي شاقل فضة ولسان ذهب 
وزنه مسون شاقلا » فاشتيتها وأخحذتها . وها هي مطمورة في 
الارض في وسط خيمتي والفضة تحتہا » ( يش ۷ : ۲١‏ ) . 
ویرجح أنه کان رداء مزخرفا ah‏ 
بابل تشتهر بصناعة مثل هذه الاأنسجة . 
اشنان : 


الرجا الرجوع إلى مادة « أشنان » في موضعها من « حرف 
الألف ) في المحلد الأول من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


هھ 


سسنیر . 
وهو الاسم الذي يطلق في سفر نشيد الأنشاد ( ٤‏ : ۸) 


٦ 


على جبل « سنير » فالرجا الرجوع إلى « سنير » في موضعه 
من هذا المحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


ش ھ4 


شاهد - شهادة : 


شهد على كذا شهادة » أخبر به خبراً قاطعا » وأقر بجا علم . 
وشهد الحادث عاينه . والشاهد من يودي الشهادة ويقر 
ما يعلم . وكانت الشريعة تقرر أن « لا يقوم شاهد واحد على 
إنسان في ذنب ما أو حطية ما من جميع الخطايا التي يُخطىء 
ہا . على فم شاهدين أو على فم ثلاثة شهود يقوم الأمر ٠‏ 
( تث ۱۹ : ٠١‏ ۰ انظر أُیضاتٹ ۱۷ ٦:‏ »عد ه۳ :۲۰ 
E‏ 

EEE (A: 1‏ العشر على 
ن لا تشهد عل قریك شهادة زور ؛ ( عر :1( 
کا أن کټان الشهادة أو الامتناع عن تا دیتا کان یعتبر ذنبا کبیراً 
(لاه:ا). 


وعند تنفيذ حكم الوت على متهم » كان يجب على الشهود 
أن يکونوا أول من يدون إليه يديهم دليلا على اطمثنانهم لصدق 
شهادتہم ( تٹ ۷ ۱ : ۷ انظر أیضا لا ٠١: ۲٤‏ أع ۷ : 
6۸( . 


وإذا ثبت أن الشاهد قد شهد بالكذب على أخيه » كان 
سام الاي ری أن بفعله یه پیا کار 
نوعه (تث ۲١ -١۱۸ :۱٩۹‏ ). ورغم هذا الي 
والتحذيرات » شاعت شهادة الزور في اخجتمع ( مز ۲۷ : 
co:\ltcoINY:I 014:1 CVI Fo C1۱۲‏ 
.(OWilEgl ITT Ge COAT o: 1۹‏ 


ويمكن أن تنسب الشهادة إلى : 


)١(‏ غير العاقل مثل العمود الذي أوقفه يعقوبهورجة الحجارة 
التي عملها هو ورجاله لتكون شاهدة بينه وبين خاله 
لابان (تك )٠٥۲ - >٤ :۳١‏ . ومشل الحجر الذي نصبه 
يشوع تحت البلوطة عند مقدس الرب ليكون « شاهداً 
علیکم لملا تجحدوا إ لمکم » ( یش ۲٣‏ : ۲۱ و ۲۷ ) . 
ل ج اي بناه سبطا رأُوبين وجاد ونصف سبط 
منسی في شرتي الأردن ليکون « شاهداً » بينم وبين باي 
بني إسرائیل وبين أجیالهم من بعدهم ( یش ۲۲ : ۲٣‏ 
و ۲۷ ) . کا يتنبا إشعياء بأنه سيكون و مذبح للرب في 
وسط أرض مصر وعمود للرب عند تخمها . فيكون 


علامة وشهادة لرب الجنود في أُرض مصر ۲ ( إِش ٠۹‏ : 
۹ و .)٢‏ 

کا أمر موسى بني إسرائيل أن يكتبوا لأنفسهم نشيده : 
« لكي يكون لي هذا النشيد شاهدا على بني إسرائيل » 


(تث ۳۱ : ۲۱-۱۹ ) . 


(۲) کا كانت ١‏ الشريعة » نفسها شهادة للرب في إسرائيل 
( خر ۱7 : ۲١ ) ۲٤‏ : ١۱و‏ ۲۱ ...هز ٥: ۷Y۸‏ )» 
۹ :۲ ) . ولذلك كان التابوت الذي وضع فيه لوحا 
الشريعة » يسمى ١‏ تابوت الشهادة » ( خر ۲۵ : ۲۲ » 
١‏ ۱ ... الم ) > والخيمة التي وضع فيا كانت 
تسمى أيضا ٠‏ خيمة الشهادة » ( عد ۱۷ : ۷ و۸ 
۲ أخ ١ : ٠١‏ ) » وكذلك الحجاب الذي كان يفصل 
بین قدس الاقداس والقدس »› کان یسمی ١‏ حجاب 
الشهادة » ( لا .)٣ : ۲٤‏ 


(۳) وتنسب الشهادة أيضا إلى الناس » كا سبق القول » من 
وجوب ألا يحكم على أحد إلا بشهادة شاهدين أو ثلاثة 
(تٹث ۱۹ : ٠١‏ ...الح ) . کا کان يجب أن يشهد على 
صكوك البیع والشراء والزرواج شهود ( إرمیا ۳۲ : ٩‏ - 
وغ › راعوت £ : ¬٩‏ 0 


: ٤٤٤١١١ و١‎ : ٤۳ کا أن الناس هم شهود لله ( إش‎ )٤( 
gioro—MNio VI\ gE: TE gl eA 
وكان أهم الشهود في العهد الجديد هم الرسل‎ . ) ۸ : |١ 
:oc o: g1: | gعi.‎ ۷: 1° )يو‎ 
:۱ ۱يو‎ ١ : ۰٩ اتس ۲ : ۱۰ ۱ بط‎ ۲ 
: ۲٠ء۰۱١‎ : ۲۲ وبخاصة الرسول بولش ( اع‎ » ) ۲ 
وجب على کل المؤمنین ان یکونوا شهودًا لارب‎ . ) ١ 
.)۲۰ اع ۱ :۱۳۰۸ :۳۱ )»مت ۲۸ :۱۹و‎ ( 
يشهد الروح القدس لأرواح المؤمنين أنهم أولاد الله ( رو‎ )٥( 
.(\:ioc\Tif{oTE Tg 1I <11: A 
يشهد الروح القدس دائما للمسيح في العهد الحاضر‎ 
و ۸) وکثیراً ما یکون‎ ٦: ٩ يو‎ ۱ ) ۲١ : ۱١ (یو‎ 
کا‎ › ) ۱۷ = ٠١ : ٠١ ذلك من خلال الكلمة ( عب‎ 
٠١ : ٤ يشهد من خلال المواهب الروحية ( انظر أع‎ 
.(41:۲ عب‎ ۲: ۰ C۳ و‎ 
. انظر أيضا « شهادة الروح » في البند التالي‎ 


شهادة الروح : 


يقرر العهد الجديد بكل جلاء أن شهادة الروح القدس إنما 


۱١-۷: 1: 3: ٤‏ 0 انظر أیضا مت 
ONY =I TOV TET‏ 


ولكن مع أن شهادة الروح تت ركز على شخص الرب يسوع 
لمسيح وعمله » إلا أنها تمتد أيضا من تلك النقطة المركزية 
شمل : 
(أ) كال عمل الله في خلاص الانسان . 
(ب) السلطان المطلق للكتاب المقدس . 
( ج+) طبيعة الاأنسان الساقط وموقفه من الله . 
(د) خدمة تعلم شعب الله ومنحه اليقين . 


فمحور إعلان العهد الجديد هو أن يسوع هو الرب 
والمسيح ( أع ۲ : ۳١‏ ) وهذا هو الحق الذي ينكره « ضد 
المسيح ٠‏ » ولكن المؤمن موقن به إذ له « مسحة من القدوس » 
( ۱ يو ۲ : ۲۰ - ۲۲ انظر مت ۱١ : ۱١‏ و ٨)۱۷‏ رو 
كل برناج الفداء الإهي » وتنفتح عين المؤمن للفهم ( ١‏ كو 
۱١ - ۰ ۲‏ ۲ کو ۳ : ۱۲ - ۱۸) . وحیث أن 
الروح هو الذي أوحى لرجال مختارين بكتابة حق الله ( ۲ تي 
۰۱٦ : ۳‏ ۲ بط ١ :١‏ ) » فإنه هو الذي يعطي بصيرة 
داحلية للمؤمنين لتقدير الإعلان المرضوعي کحق الله › 
ولادراك معناه أيضا . 


والروح أيضا هو الذي يبكت الناس على خطية وعلى بر » 
کا يحذرهم من الدينونة القادمة ( يو ١١ -۸ : ١١‏ ). کا 
يو کد للمومنین علاقتہم الوثيقة بالله ( رو ۸ : ٠١‏ و ›»١١‏ 
غل ٦ : ٤‏ ) » وينحهم بصيرة روحية ييز الأمور ( رومية 
۲ 0 في ۱: ٧٠۰‏ کو ۱ : ٩۹‏ ). فمن الحقائق 
الواضحة أن الشخص الولود ثانية » لا جخاطب الله في صلواته 
كالديان » بل كالآب الذي يق في عبته الفائقة المعرفة . وإذا 
أحطاً أحد أولاد الله » فانه لا يقول في نفسه : « إتني مذنب 
انتظر الدينونة » بل يقول : «لقد جرحت مشاعر أي 
السماوي » . فحقيقة أننا نصرخ إلى الله تلمائيا باعتباره 
١‏ الآب ٠٠دليل‏ من الروح القدس على ننا أولاد الله > إذ أننا 
نأخذ « روح العبودية أيضا للخوف » بل أخذنا « روح 
التبني الذي به نصرخ يا أبا الأب . الروح نفسه يشهد 
لأرواحنا أننا أولاد الله ٠‏ ( رو ۸: ٠١‏ و ١ا‏ ).٠مم‏ با 
أنكم أبناء . أرسل الله روح ابنه إلى قلوبکم صارخا یا أبا 
الآب » (غل ٦ : ٤‏ ) . ونحن « نعلم أن ابن الله قد جاء 
وأعطانا بصيرة لنعرف الحق . ونحن في الحتق في ابنه يسوع 
المسيح ١ ( ٠‏ يو ۲١ : ٠‏ ) . فالروح القدس هو الذي يمنح 
ا لمؤمنين هذه البصيرة الروحية » وينير عيون أذهانم ليعلموا 
« ما هو رجاء دعوته وما هو غنی مجد مراثه ني القديسين › 
وما هي عظمة قدرته الفائقة نحونا نحن المؤمنين حسب عمل 

oY 


شهد - مث ۳ 


شاهن - شواهن 


عن بينه في السماويات ... » ( أف !| .(TT ~A:‏ 


وعبارة «١‏ يشهد لنا الروح القدس ... » (عب ٠١‏ : 
٠٥‏ ) تشير إلى ما يقتبسه الرسول بعد ذلك من أقوال العهد 
القديم . وكذلك عبارة « كا يقول الروح القدس .. » ( عب 
۳ : ۷ ) . فالروح القدس يشهد بحسب كلمة الله التى قد 
آوحی بہا . 


إن ظهور وجوده فيم » هو شهادة عل صدق إيمانهم . وعبارة 
و فانه في هذا سهد للقدماء » ( عب 33 ۲ ) تعني أن 


کا أنه هو خت أو برهان أو شهادة على تجديدهم ( أف ١‏ : 
(OY go:‏ 


الرجا الرجوع أيضا إلى موضوع « الروح القدس » في 
موضعه من حرف الراء ف هذا الحلد من ٠‏ دائرة المعارف 
الكتابية » . 


ضهد - مشهد ( منظر ) 

المشهد هو ما يُشاهد » أو هو الجتمع من الناس أو مكان 
كلها اضطرايا واندفعوا بنفس واحدة إلى المشهد خاطفين معهم 
غایوس وأرسترخس المكدونيين رفيقي بولس في السفر J‏ اع 
0:۹ 

وتستخدم نفس الكلمة اليونانية وهي « يترون » ( ومعناها 
« مسرح » ) مجازيا في قول الرسول بولس : « لاننا صرنا 
منظرا ( ثيترون ) للعالم للملائكة والناس » ( ١‏ كو ٤‏ : 
۰)٩‏ 


شهيد - شهداء : 


الشهید هومن يقل ق سیل ما برهن أنه حى 4 لاله بوت 
شاهداً للحت الذي يوْمن به . وتطلق هذه الكلمة في الكتاب 
المقدس على من بذلوا حياتهم في سبيل إيمانہم ر يسوع 
المسيح . وكان استفانوس هو أول شهداء المسيحية ( أع ۷ : 
٤‏ - ۰ ۲۲ : ۲۰ ) . کا یذکر الرب في رسالته الى 
ملاك الكنيسة التي في برغامس » « أنتباس » قائلا عنه : 
ه شهيدي الأمين الذي قل عندك حيث الشيطان يسكن » 
( رۇ ۲ : ٠۳‏ ) . ويذكر يوحنا الراني أنه رأى « بابل العظيمة 
أم الزواني ورجاسات الأرض ... سكرى من دم القديسين 


°۹۸ 


ومن دم شهداء يسوع » ( رژ ۱۷ : ٥‏ وا ). 


أما قول أيوب : « أيضا الآن هوذا في السموات شهيدي › 
وشاهدي في الأعالي » ( أي ٠۹ : ٠١‏ ) » ففي الأصل العبري 
هي « شاهدي » أي « الشاهد علي » . وقد جاءت هذه الاية 
في ترجمة كتاب الحياة : « هوذا الان شاهدي في السماء› 
وكفيلي في الأعالي » » وجاءت في الترجمة الكاثوليكية : « إن 
في هذه الساعة نفسها لى شاهداً في السماء» ومحاكا ( أو 
مدافعا ) عني في الأعالي » . 


شر ش هور : 

الرجا الرجوع إلى مادة « سنة » في موضعها من هذا امجلد 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 
شاهین - شواهین : 


ذكر بين الطيور التي حرمت الشريعة أكلها (تث ٠٤‏ : 
٠ ) ١‏ ولكنه لم يذكر في القائمة الممائلة في الأصحاح الحادي 
عشر من سفر اللاويين » ما يرى البعض معه أنه نوع من الحدأة 


التي ذكرت في القائمتين . ويقول إشعياء : هناك يستقر الليل 
ويجد لنفسه محلا . هناك تحجز النكازة ... هناك تجتمع 


الشواهين بعضها ببعض » ( إش ١٠١ : ۳٤‏ و .)١٠١‏ 


مشتبى كل الأمم 


الشهوة هي الرغبة الشديدة في شيء ما » وقد تكون رغبة 
صالحة أو شريرة حسب القرينة أو الصفة التي تلحق بها . فقد 
قال الرب يسوع نفسه : ١‏ شهوة اشتبيت أن اكل هذا الفصح 
معکم قبل أن اتام ( لو ۲۲ : ٠١‏ ) . ا قال : « إن أنبياءُ 
وأبرارا کثیرین اشیچڑا ان برو ماآنتعم ترون . EDE‏ 
۷ 


و كب الرسول بولس إلى الكنيسة في فيلبي : و لي اشتہاء 
أن أنطلق وأكون مع المسيح . ذاك أفضل جدًاه رفي ١‏ : 
٣‏ ). ويقول للقديسين في تسالونيکي تعبيرا عن شوقه 
لرؤياهم : و« أما نحن أيها الإخوة فإذ قد فقدناك زمان ساعة 
بالوجه لا بالقلب › اجتہدنا کار باشتہاء کئیر أن نری 
وجوهکم » ( ۱تس ۲ : ۱۷ . 


ويحرض الرسول بطرس المؤمنين بالقول : « كأطفال 
مولودين الآن » اشتهوا اللبن العقلي العديم الغش لكي تنموا به » 
- ( ۱ بط ۲ : ۲ ) . کا يقول عن الاعلانات التي أعطاها الله 
بالروح القدس للمؤمنين في العهد الجديد : « الامور التي 
أحبرم بها أنع الأن بواسطلة الذين بشرو ع في الروح اش 
التي تد تشتهي الملائكة أن تطلع عليما » ( ١‏ بط ١١ : ١‏ ) . 

ويقول كاتب الرسالة إلى العبرائيين  :‏ نشتپى أن كل واحد 
منكم يظهر هذا الاجتہاد عينه ليقين الرجاء إلى النهاية » ( عب 


NENE 


وتقول عروس الدشيد في شوقها لعريسها : « تحت ظله 
اشتهيت أن أجلس ونمرته حلوة لحلقي » ( نش ۲ : ۳) . 
ويقول إشعياء النبي : «ففي طريق أحكامك يارب 
انتتظرناك . إلى امك وإلى ذكرك شهوة النفس . بنفسى 
اشتہيتك » ( إش ۲۹ : ۸ و ٩‏ - انظر أیضا مز ۱۱۹ : 
(f‏ 

ويقول المرم عن جيل باشان : « الجبل الذي اشتاه الله 
لسكنه » ( مز ١١ : ٦۸‏ ) » و« لأن الرب قد اخحتار صهيون 
اشتہاها مسکنا له ٩‏ ( مز ۱۳۲ : ۱۳ ) . 


ويقول الحكى : « شهوة الصديقين تمنح » (أم ٠١‏ : 
٤‏ ) لاآن « شهوة الابرار خير فقط » (أم ۱۱ : ۲۳ ) . 


وما سبق فيه الدليل على استخدام الكلمة للتعبير عن الرغبة 
الصاحة الحمودة د 
وقد تستخدم الكلمة أيضا للتعبير عن حاجات الحسد 


الطبيعية المشروعة مثل الشهوة للطعام ( انظر تث ٠١ : ۱١‏ 
و ۲1:۱۰۰ . ولکن من الخطاً أيضا 


الافراط في هذه الرغبات المشروعة (انظر عد ١١‏ : 4 
و٤۳‏ مز ۷۸ : ۱۸ و ۲۹٣‏ و 0)۳۰ ۰۱٤:۱۰١‏ رو 
٨0۸: 7‏ في ۳ :۹4 X٨0‏ ۱تس ٤4:4‏ و°). 


ولكن أكار ما تستخدم الكلمة في الكتاب المقدس إنما 
للدلالة على الرغبة الشريرة ( انظر خر ۲١‏ : ۱۷ ›تث ١‏ : 
١‏ .. الى ) . ويقول الرب يسوع توضيحا لمذه الوصية : 
١‏ إن کل من ینظر إلى امرأۃ لیشتپا فقد زنی با في قلبه ٤‏ 
( مت ٩‏ : ۲۸ ) . و« نفس الشریر تشتهی الشر ۲ ( ام ۲۱ : 
۰( 


ويقول الرسول يوحنا إن « كل ما في العام شهوة الجسد 

وشهوة العيون وتعظم المعيشة » ليس من الأب بل من العا » 
( ۱ يو ۲ : ٠ ٠١‏ انظر أيضا غل ١٠١ : ٠‏ و ۱۷ ) . ويضع 
الرسول بطرس « الشهوات » بين أشر أنواع الرذائل ( ١‏ بط 
aT‏ 


کا نقراً عن «الشهوة الرديغة ٠‏ ( كو ۳: ))١‏ 
و« أسلمهم الله أيضا في شهوات قلوبهم إلى النجاسة » ( رو 
5 اقرز ایشا رو 27 6¥ 20 FT‏ 
٤‏ و«شهوات الغرور» (آف :٤‏ ۲۲)› 
و« الشهوات الشبابية ٠‏ ( ۲ تي ۲: ۲۲ )› والفجور 
والشهوات العالمية » ( تي ۲ : ٠ ٠١‏ انظر أيضا ١‏ تي ٩ : ٦‏ › 
تي ۳ : ۳ بوذا ۱7 و ۱۸ ... اڅ ) . 

ويقول الرسول يعقوب إن « كل واحد يجرب إذا انجذب 
وانخدع من شهوته . ثم الشهوة إذا حبلت تلد حطية » وال خطية 
إذا كملت تنتج موتا (يع .)١٠١ و١٤ : ١‏ 


مشتہی کل الام : 

لا ترد هذه العبارة إلا في نبوة حجي » حيث يقول : 
« لا تخافوا لاه هکذا قال رب اجنود : هي مرة بعد قليل 
فأزلزل السموات والأرض والبحر واليابسة » وأزلزرل كل 
الأم » ويأتي مشتبى كل الأم » فأملاً هذا البيت مجدًا قال رب 
الجنود . لي الفضة ولي الذهب يقول رب الجنود . جحد هذا 
البيت الأخير يكون أعظم من مجد الأول » ( حجى ۲ : ٥‏ - 
(٩‏ 

فعند اقامة الميكل في زمن زربابل » خامر الحزن قلوب 
الشيوخ الذين رأوا عظمة هيكل سليمان الذي أحرقه 
نبوحذنصر » وقارنوا ينه ويون هذا البناء الحديد الذي لا يعكن أن 
يضار ع هيكل سليمان روعة وفخامة » فارسل الله النبي حجي 
لتشجيعهم بان الرب معهم » وأنه بعد قليل سيزلزل السموات 
والارض والبحر واليابسة وكل الام و«ياني مشتهى كل 


°۹ 


شهوة اللساء 


الم » » فيصبح محد هذا البيت الأخير أعظم من جد الأول » 
( هيكل سليمان ) . وهناك بعض الأراء : 


)١(‏ ويرى الكثررون من المفسرين أن هذه نبوة واضحة عن 


() 


مجيء المسيح إلى العا لم عند التجسد » ون زازلة السموات 
والأرض والبحر واليابسة صورة مجازية » بيغا تشير عبارة 
و« أزلزل كل الأم » إلى التغيرات التي ستطراً على 
السلطات العالية » فتقضي اليونان على فارس › وتقضي 
روما على اليونان » وهكذا . وأن البيت الذي كان زربابل 
يبنيه سيمتلىء مجحداً بمجىء المسيح إليه » وهو مجحد أعظم 
من مجد « الشكينة » في هيكل سليمان . ولكن يعترض 
البعض بان هناك فجوة تبلغ نحو خمسة قرون بين بناء 
هيل زربابل ومجىء المسيح إليه » کا أنه لم تحدث وقتعذ 
أي ظواهر في الطبيعة » أو زلزلة للأم . ثم بأى معنى يقال 
عن المسيح إنه « مشتبى كل الأم » بينا رفضه الجميع في 


يام تجسده . 


وقد أدت هذه الاعتراضات - وإن يكن لا يصعب الرد 
عليما - بالبعض إلى تطبيق النبوة على مجىء المسيح ثانية » 
حيث يعود الله للتعامل مع شعبه القديم » ويبني هيكل 
أخر ( حر ٤۸ - ٤٠١‏ ) » وعندئد تتحقق الظواهر 
الطبيعية وزلزلة كل الأم في « الضيقة العظيمة » التي كثيرا 
ما يتكلم عنها العهد القديم وسفر الرؤيا » والتي سيأتي 
في نہايتها المسيح في محده لاقامة ملكوته ( ملاحي ۳ : 
| مت ۲٤‏ : ۲۹ و ۳۰ .. الم). 

وتثور هنا أيضا بعض الاعتراضات التي قيلت بالنسبة 
لارأى الأول . فمثلا : لم يكن اليكل الذي بناه زربابل 
هو نفسه هيكل هيرودس إلذي کان قائما ي ايام تجسد 
المسيح » وبكل تأكيد ليس هو الذي يتنبا عنه حزقيال . 
والرد على هذا الاعتراض بأن المقصود ليس البنى بذاته 
ولكن المقصود هو « اليكل » بيت الله بمعناه الديني 
وليس بجعناه المعماري . 


ثم هناك أيضا الفجوة الزمنية سواء كانت خمسة قرون 


او خمسة وعشرين قرنا . والرد على ذلك هو ان الزمن 


في حساب النبوات قد يمتد إلى عصور طويلة » « لأن يوما 
واحدا عند الرب كألف سنة » وألف سنة كيوم واحد » 
( ۲ بط ۳ : ۸ ) . والزمن كله كلحظة واحدة عند 
الله . لذلك كثررا ما تجمع النبوة بين حادثين كأنما أمر 
واحد » بيغا هما يشيران إلى أزمنة متباعدة » فقد كان 
الأنبياء يتطلعون إلى آفاق » تفصل بينا أحقاب طويلة › 
وكأنها شيء واحد . وقد جمع الرب يسوع المسيح نفسه 
بون خراب أورشلم على يد تيطس الروماني في ۷١‏ م » 


OY ۰ 


وأيام « ضد المسيح » في أواخر الأيام حتى ليصعب علينا 
ان نفصل في آقواله بين الحادڻين ( مٿ ۲٤‏ ) . 


ومن يقولون إن نبوة حجي تشير إلى مجيء المسيح ثانية 
لاقامة ملكوته » يدعمون قوهم بالمقارنة بين أقوال حجي 
في العددين ادي والعشرين راتاي والعشرين :من 
الاصحاح الثاني » وبين ما جاء في الرسالة إلى العبرانيين 
۲١ : ۱۲ (‏ و ۲۷ ) » فاإن كاتب الرسالة إلى العبرانيين 
يجمع بين ما جاء في حجي ۲ : ٦‏ و۷ وما جاء في 
حجي ۲ : ۲۱ و ۲۲ باعتبارهما حادثا واحدا» بدا 
بمجىء المسيح إلى الميكل في أيام تجسده » ويتد إلى جيئه 
ثانية لاقامة ملكوته ( انظر مت ۳ : 1۷ › ۲۷: ١١‏ › 
CONViTELGgNILOTITECT: A‏ 
رۇ 1١‏ : 6 › 0 : ). 


(۳) يحاول آخرون أن يحلوا العقدة ء بالقول بأنها لا تشير 
مطلقا إلى المسيا» ويترجمون عبارة « مشتهى الأم ٠‏ 
و بالأشياء التي خا الأم » أو و کنوز الأم » أي 
عطاياهم الثمينة للهيكل ( انظر إش ١ : ٠٠‏ و ›١١‏ 
٦ : ١‏ ) . ويدعمون دعواهم بأن الكلمة العبرية تدل 
على « الصفة » وليس « الموصوف » » وأن المسيا لم تكن 
تشه کل الام عندما جاء إلى العام » وأن الفعل 
« يأتي » جاء في صيغة الجمع في العبرية » أي أن الفاعل 
يجب أن یکون « مشتهيات الام » . کا أن قول الرب بعد 
ذلك : « لي الفضة ولي الذهب » ( حجي ۲ : ۸) 
يتمشى مع هذا الفكر . علاوة على أن الترجمة السبعينية 
والترجمات السريانية تؤيد ذلك . 


ولكن من الواضح أن النبي حجي كان يتطلع إلى 
المستقبل البعيد » إلى « مجد هذا البيت الأاخير » . وفي 
العددین ۲۲ و ۲۳ » يتحدث إلى زربابل كرمز للمسيا › 
كما يفعل زكريا النبي ذلك في نبوته عن يہوشع بن 
يهوصاداق الكاهن العظم » ( زك ۱١ : ٦‏ و .)١۳‏ 


شهوة اللنساء: 


يقول دانيال في نبوته عن « ضد المسيح » : « ولا ببالي 
بآهة آبائه » ولا بشهوة النساء » وبكل إله لا ييالي لأنه يتعظم 
على الكل » ( دانيال ۱١‏ : ۳۷ ) . وواضح من سياق 
الكلام » ووضع « شهوة النساء » بين « اة ابائه » و« كل 
إله » » أن المقصود بهذه العبارة هو شخص إلمي » وهو المسيا» 
إذ كانت كل إمرأة إسرائيلية تتمنى أن تكون هي الام التي يأني 
منها المسيا . ويقول الرسول بولس عن « إنسان الخطية ابن 
الملاك المقاوم والمرتفع على كل ما يدعى إها أو معبوداً » » 


شوا 


ولكن « الرب يبيده بنفخة فمه ويبطله بظهور مجیئه » ( ۲ تس 
AORN OT‏ 


# ش و 4 


شوا: 

اسم عبري » لعل معناه « بطل » » ويرى البعض أنه من 
كلمة « سواء » في العربية » فيكون معناه « شبيه » . وهو اسم 
( ١اخ .)٤4:۲‏ 


شوی : 

كلمة عبرية معناها ١‏ سهل ١‏ . و« عمق شاوی » أو ١‏ عمق 
الملك » ( تك 1١ : ١٠١‏ و ۱۸ ) هو المكان الذي استقبل فيه 
ملك سدوم أبرام ر ر 
وفیه أُيضًا أُقام اُبشالوم نصبا له لانه م یکن له ابن لتذکیر اسمه 
( ۲ صم ۱۸ :1۸( . 


شوى قريايم : 

عبارة عبرية معناها « سهل فريتام » » و« قريتابم » معناها 
« القریتان » فیکون معنی « شوى قريتام » هو «سهل 
القريتين » . وهو المكان الذي هزم فيه كدرلعومر وحلفاؤه 
الأميين ( تك ١ : ٠٤‏ ) . ولاشك في أنه كان سهلا بيط 
بقریتام وهي إحدی مدن رأوبین ( عد ۳۲ : ۳۷ ء یش ۱۳ : 
۹ ) التي وقعت أخيرا في يد الموابيين . وكانت قريتابم تبعد 
ستة أميال عن ديبون. ويرى الكثيرون أا هي « القرياط » 
حاليا . 


الرجا الرجوع إلى « شبوئيل » في موضعها من هذا امجلد 
من ١‏ دائرة المعارف الحتابية » . 


اسم عبري معناه « مرتد » أو ١‏ راجع » » وهو : 


)١(‏ أحد ابناء كالب بن حصرون من زوجته عزوبة ( ١‏ أخ 
(IA 7:‏ . 
)١(‏ الاين الثاني من الأبناء الأربعة الذين ولدعهم بششبع لداود 


: ۱٤١١:۳ اخ‎ ١» ۱٤ : ٩ في اُورشلى ( ۲ صم‎ 
€ 


اسم عبري معناه ١‏ فأائض ) »› وهو : 

)١(‏ أحد أبناء سعير الحوري الذين حكموا الأرض التي عرفت 
فيما بعد بأرض أدوم ويطلق عليه وعلى إخوته لقب 
« أمراء الحويين » أي رؤساء قبائل شعبهم ( تك ۳٦‏ : 
(fgA:IEI gg °‏ 

(۲) أحد أبناء كالب » وقد أسس قرية يعارم ( ١‏ أخ ۲ : 
(OY q4 0.‏ . 

(۳) أحد أحفاد بوذا ولعله هو نفسه شوبال من نسل کالب 
١ (‏ أخ٤:‏ 1و (). 


البوابين في اليكل الذين رجعوا في الزمرة الاولى مع زربابل 
من السبي البابلي إلى أورشلم ( عز ۲ : £١‏ »ن ۷ ٤١:‏ ). 


اسم أرامي معناه و ساكب » أو و تارك » › وهو قائد 
جيش هدد عزر ملك أرام صوبة في حربه مع داود . وقد 
أمام داود هزيمة منكرة . وه لا رأى جميع الملوك عبيد هدد عزر 
أنہم انكسروا أمام إسرائيل » صالحوا إسرائيل واستعبدوا هم » 
( ۲ صم ۱۰ : ۱١‏ - 1۹ ۱ اخ ۱1۹ : -١۱1‏ ۱۸4). 
سوبي . 

اسم عمولي معناه « من يسبي سبيا » » وهو ابن الملك 
ناحاش من ربة بني عمون » وقد جاء مع اخرين إلى داود وهو 
في محنام » وقدموا له ولرجاله ما يازمهم من مؤونة من الفرش 
CTTW‏ 


a 
p 


#نويى. 

اسم عبري معناه « من يسبق أو من ينتصر » » وهو أحد 
الرؤساء الذين ختموا الميثاق مع نحميا للسير في شريعة الله التي 
أعطيت عن يد موسى عبد الله » والعمل بجميع وصايا السيد 
الرب وأحكامه وفرائضه > وأن لا يتزاو جوا مع شعوب الأرض 


0۷1 


شوتالح 


E ا‎ 


وأن يحفظوا السبت والسنة السابعة . کا فرضوا على أنفسهم 
ثلث شاقل کل سنة للخدمة بیت الله ( نے ۲٤:۱۰‏ و۲۹ - 
O‏ 


شوتالح : 


اسم عبري معناه « صوت التکسير ۲ » وهو : 
الشوتاليين (عله ۲٦‏ : و - ۳۷> ١أخ‏ ۷: 
°( 


(۲) شوتاح بن زاباد من سبط أفرابم ( ١‏ أخ ۷ : 1 


شوتالحيون : 
هم عشیرة شوتاح الابن البکر لأفرایم ( عد ٠١ : ۲٢‏ ) . 


هھ ۰ 
ر : 

اسم عبري معناه « منخفض » › وهو أصغر أبناء إبراهم من 
زوجته قطورة ( تلك ١ ›۲ : ۲١‏ اخ ۱ : ۳۲ - انظر 
« شوحي » فيما يلي ) . 


شوحام - شوحامیون : 


اسم عبري معناه « منخفض » » وهو ابن دان وموسس 
عشير ة الشوحاميين (عد ٤٣ : ۲٣‏ و ٤۳‏ ) )> ویسمی 
« حوشم » أيضا ( تك ٤٦‏ : ۲۳ ) فالرجا الرجوع إليه في 
موضعه من حرف الحاء بالمحلد اثالث من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 
شوحة: 

اسم عبري معناه ١‏ منخفض ) » وهو رجل من سبط 
بوذا » وأخو كلوب ( ١‏ أخ ٤‏ : 0 


شوحي : 
لقب « بلدد الشوحي » أحد أصحاب أيوب الثلائة » وهو 
ينتسب لقبيلة شوح أصغر أبناء ابراهم من زوجته قطورة ( تك 
۵ :۲ ۱ اخ ۲۲:۱ ) انظر أیضا ايوب ۲ : ۸۰۱۱ : 
۱ ۱ ۵ ۲ ).و لالم این کانت 
تستوطن هذه القبيلة » وإن كان المرجح أنها كانت قريبة من 
أرض عوص موطن يوب ( أي ۲ : ١١‏ ) . 


oN 


شور : 

هي المنطقة الصحراوية بين فلسطين ومصر › وقد 
استخدمت الكلمة في « الشعر » بمعنى « حائط » ( تك ٤4‏ : 
۲ )أو «سور» ( مز ۱۸ : ۲۹ ) › فالشين في العبرية 
هي السين في العربية . ويعتقد بعض العلماء أنه أطلق عليها هذا 
الاسم بالنسبة إلى الحائط الجبلي الذي كانت تنتهي به هضبة 
اليه » ا تُرى من السهول الساحلية . بيا يعتقد اخرون أن 
الاسم مشتق من سلسلة الحصون التي كانت تفصل مصر عن 


راا کان تدر کر ها کا ار مر 


من غارات الأعداء » وكان المصريون يطلقون عليه 
« سورتارو » في المصرية القديمة ( أو « شارو » في العبرية ) . 
وکان أحد هذه الحصون يسمى التل ( أو تل أبو سيفه ) 
والأرجح أنه هو المذكور في الكتاب باسم « إيثام ٠‏ ( خر 
۳ : ۲۰ » عد ۳۳ : ۸ ) . کا يقول البعض إن « شور » 
هى الجرف الأبيض الذي يتد على بعد ٠١‏ إلى ٠١‏ ميلا إلى 
الشرق من خليج السويس » والذي مازال يطلق عليه « جبل 
الشور » ( في العربية ) . 

« وطريق شور » ( تك ۱١‏ : ۷ ) - حيث وجد الملاك 
هاجر على عين الماء في البرية - كان طريقا للقوافل » يمتد من 
بير سبع إلى مصر . وني وقت من الأوقات سكن إبراهم بين 
« قادش وشور» (تك ۲۰ : ٤)١‏ آنا کانت موطن 
الاسماعيليين الذين « سكنوا من حويلة إلى شور التي أمام مصر 
حینا تجیء نحو أشور » ( تك ۲١‏ : ۱۸ ) . کا أن العمالقة 
الذين ضربهم شاول الملك » ضرمم « من حويلة حتى ميك 
إلى شور التي مقابل مصر » ( ١‏ صم ٠١‏ : ۷ ): وصعد 


شار EEK‏ أ شتار 


شوشا 


داود ورجاله و غزوا الحشوریین والخرزيین والعمالقة لأن 
هؤلاء من قدم سكان الأرض من عند شور إلى أرض مصر » 
( ۱ صم ۲۷ : ۸). 

ويتضح من سفر الخروج أن ١‏ .شور » كانت تقع شرق 
« بحر سوف » مباشرة لان بني إسرائيل ارتحلوا « من بحر سوف 
وخرجوا إلى برية شور » ( خر ۱١‏ : ۲۲ ) » ما يعني أنه 
كانت تقع شرق جيرة الفساح والبحيرات المرة وكانت تمتد 
شرقا حتى وادي العریش ( نہر مصر ) . 


ٌ ار E‏ اد تار : 


شار العسل شورأ استخرجه من الخلية » ومثلها اشتاره . 
ونقرأ عن شمشون أنه لما رجع بعد أيام من شقه شبل الأسد 
بيديه » و« إذا دبر من النحل في جوف الاسد مع عسل » 
فاشتار منه على کفیه ۲ ( قض ۱٤۲‏ : ۸ و ٩‏ )۰ ومن هنا 
جاءت أحجيته : من الآ كل حرج أكل » ومن ال جافي حرجت 
حلاوة 4 (قض ١٤ : ١٤‏ ) . 


مشير - مشورة : 

المشورة هي الرأى والنصيحة » والمشير هو من يبدي الرأى 
والضية و ان عو ا فا غد فن ال 
يوجد للحکام الیوم مشیرون ومجالس شعب وشوری . فکات 
أخيتوفل مشيرا للملك داود ( ۲ صم c\Y : 1o‏ ١اخ‏ 
۷ : ۳۳ ) » وکانت مشورته « التي کان یشیر بها في تلك 
الأيام كمن يسال بكلام الله . هكذا كل مشورة أخيتوفل على 
داود وعلى أبشالوم جمیعا » ( ۲ صم ۱١‏ : ۲۳ ) . وبعد 
أخيتوفل أصبح مہویاداع بن بنایا وأبيائار ) مشیرین لداود 
١ (‏ اخ ۲۷ : ۳٤‏ ) . کا کان یہوناثان عم داود « مشیرا 
ورجلا مختبرا وفقما » ( ۱اخ ۲۷ : ۳۲ ). 

وكان هؤلاء المشيرون يقدمون للملك النصيحة في أمور 
الدفاع عن الوطن » « فالخلاص بكارة المشيرين » (أم ١١‏ : 
4 ۱۹ : ۲۲ ) » وكذلك في امور الحرب ( ۲ اخ ۲۲ : 
.(ITiVECINAY pleco‏ 

وقد يكون هؤلاء المشيرون من الحمقى أو الأشرار فاق 
مشورتہم بالبلاء کا حدث عندما استشار رحبعام الأحداث 
الذين نشأوا معه وأهمل مشورة الشيوخ الذين كانوا يقفون أُمام 
سليمان أبيه » وكانت النتيجة أن انقسمت المملكة ( ١‏ مل 
OMEN TREATY‏ 


کا أن أخريا ملك يهوذا « سلك في طرق بيت أحآب لأن 
أمه ( عثليا ) كانت تشير عليه بفعل الشر ... مثل بيت أخاب 


لأنم كانوا له مشيرين ... فسلك بمشورتهم » فكان في ذلك 
هلاکه ( ۲ أخ ۲۲ : ۲ - ۷ ) ٠‏ لذلك يطوب المرنم الرجل 
و الذي لم يسلك في مشورة الاشرار » (مز >»١ : ١‏ اي 
۱١ : ۱‏ ) . کا يقول إرميا عن الشعب القديم : « لم يسمعوا 
ولم بميلوا اذم » بل ساروا في مشورات وعناد قلبهم الشرير » 
( رمیا ۷ : ۲٢‏ ۰ انظر أيضًا مر ٠١۰١‏ : ۱۳ ) . 

کا كان للوك الم مشيروهم » فكان لنبوخذ نصر ملك 
بابل مشیروه ( دانیال ۳ : ۲۲ و ۲۷ ۳٣: ٤۰‏ ) . ک) کان 
لارحشستا ملك فارس مشیروه ( عز ۷ : ٤۱و‏ ١۱و۲۸‏ › 
۲١ : ۸‏ ) . وکان لاحشويرش أيضا سبعة مشيرين حكماء 
مفربين إليه » أخذ مشورتهم في أمر الملكة وشتي ( أس ١‏ : 
۴۳ - ۷( . 

ويقول إشعياء بروح النبوة عن المسيا : « يحل عليه روح 
الرب روح الحكمة والفهم » روح المشورة والقوة چ 
المعرفة وتخافة الرب » ( إش ١ : ١١‏ ) . کا يقول عنه ايضا : 
« ويدعى امه عجيبا مشيراً إا قديراً أًبا أبديا رئيس السلام » 
(إش ٦ : ٩‏ ) . ويقول زكريا النبي عن المسيا ( الرجل 
الغصن ) : « هو بيني هيكل الرب وهو يحمل الجلال ويجلس 
ویتسلط على کرسیه » ویکون کاهنا على کرسیه » وتکون 
مشورة السلام بينهما كلما » ( أى بينه كملك وككاهن - 
(I: @‏ 

ويقول الرب - الحكمة المتجسد - : «لي لمشورة 
والرأي ... بي تملك الملوك وتقضي العظماء عدلاً » ( أم ۸ : 
٤‏ و ۱١‏ ۰ انظر أیضا ام ۱۹ : ۲۱ » یوب ۱۲ : ٠۳‏ ) . 


ونقراً في العهد الجديد أن الفريسيين والناموسيرن « رفضوا 
مشورة الله من جهة أنفسهم » ( لو ۷ : ٠١‏ ) » وأن مشورة 
الله لابد أن تع لأنها « محتومة » ( أع ۲ : ۲۳ » انظر أيضا 
إرميا 4٥ : ٥۰‏ › رومیة ٣٣ : ۱١‏ ) . 


ونقرأً أيضا عن يوسف الرامي « المشير الشريف » الذي 
طلب جسد يسوع لكي یدفنه با یلیق به من اکرام ( مرقس 
٤۳ : ٥‏ لو ۲۳ : ٥١‏ ) . ولقب و« مشیر » هنا یدل على 
أنه كان عضوا محترما في السنهدرم ( الرجا الرجوع إلى مادة 
«سنهدريم» في موضعها من هذا المحلد من " دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


شوشا : 


١ (‏ أخ ۱۸ : ١١‏ ) . وبقارنة النصوص بد أنه هو نفسه 
المدعو « سرايا » ( ۲ صم ۸: ۰)۱۷ کا يدعی أيضا 
« شبوا » ( ۲ صم ۲۰ : ۲١‏ ) › وشیشا( ۱ مل ٤‏ :۳ ). 
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شوشان - شوشن 


شوشان - شوشن 


وكان « شوشا » أول شخص يشغل هذه الوظيفة التي أنشأها 
الملك داود . وما يستلفت النظر أنه الوحيد بين المذكورين من 
رجال داود » الذي لا يذكر اسم أبیه ( ١‏ أخ “E1۸4‏ 
۷ ۲ صم ۸ : ٠١‏ - ۱۸ ) » بالاضافة إلى امه الارامي »› 
ما يدل على أنه كان - على الأرجح - أجنبيا » إذ يبدو أن كاتب 
المملكة كان يتولى كتابة المراسلات مع الدول الأحرى » لذلك 
احتار داود رجلا أجنبيا - يجيد لغات هذه الدول - ليكون 
له کاتبا ۔ ک) کان ابنا « شوشا؛ أو «شیشا» - وھا 
أليحورف وأخيا - كاتبين أيضا في أيام سليمان الملك ( ١‏ مل 
ir f‏ 


شوشان - شوشن : 


وهي عاصمة عيلام - التي کان کدرلعومر آحد مل وکها - 


وكانت تقع في الجنوب الغربي من بلاد فارس بالقرب من نهر 
« أولاى » ( ويسمى الآن نهر قارون ) و « شبور » على بعد 
نحو ٠٠١١‏ ميلا شمالي الخليج العربي . وكانت شوشن إحدى 
العواصم الملكية في أيام الملوك الأخمينيين » الذين ازدهرت 
المدينة في عهدهم » وتسمى في اليونانية « سوسه » » وكثيرا 
ما يرد ذكرها في التوارج البابلية منذ الألف الثالئة قبل الميلاد . 


وني شوشان القصر عند نهر أولاي » رای دانيال رؤياه عن 
الممالك الأربع التي ستتوالى على الحكم كاميراطوريات عالمية 
( دانیال ۸ : ۲ ) . کا کان نحمیا ساقیا للملك ارنحشستا في 
شوشن القصر ( ح ١ : ١‏ ) . وكانت شوشن القصر عاصمة 
املك أحشويروش الذي تزوج من أستير ( س Cs‏ 
وكانت كلمة « شوشن » تطلق على القصر اى القلعة » مقر 
الحكومة ( اس ۳ : ٠١‏ ۸:٤1:۹۰۱٦و١١و٣١)‏ 


موقع شوشان 
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شوشاں - شوشن شوشان - شوشن 


وعلى المدينة الكرة راش ۳ ٥۸‏ ) التي کانت وكان القصر الفخم الذي بناه داريوس الأول مزحرفا بمواد 
تقع على مفترق الطرق السلطائية المؤدية إلى ساردس في غربي جلبت من بلاد نائية وأقطار عديدة . وتعطينا نقوشه صورة 
أسيا الصغرى » والعواصم الأخحرى لفارس في اكبتانا 

وبرسبولیس . 


وقد بداً العلماء التنقيب في موقع شوشن منذ منتصف القرن 
التاسح عشر » وثبت #الينة مرت بالسكان مذ الألف 
الرابعة قبل ايلاد . وقد كشف التنقيب عن أجزاء من القصر 
اللكي » والخازن وأحياء الصناع . وتغطي الأطلال أكار من 
خمسة أميال مربعة » وفيا وجد ١‏ مورجان » المسلة المنحوتة 
من حجر الديوريت » والتي كتبت علا شريعة حمورالي »› 
مكسورة إلى ثلاث قطع » وكان الملوك الكاشيون قد غنموها ٍ 
من بابل في الحرب » ونقلوها إلى شوشن . راس عمود من قصر شوشن 
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شوشنیوں 


من الحياة اليومية في شوشن . وقد دمرت النار القصر في عهد 
أرتحشستا الأول ( ٤۲۳ - ٤1٤‏ ق .م) . وأعاد بناءء 
أرتحشستا الثاني ( ٠١۹ - ٤.٤‏ ق . م ) » وهذا القصر هو 
الذي جرت فيه أحداث ق ا 


وكان يشغل هذا الموقع من قبل قصور الملوك الكاشيين 
الذين استولوا على بابل ونيبوها » ولكن استطاع نبوخذ نصر 
الأول أن يسترد الكنوز البابلية في غارته على شوشن في نحو 
۰ ق . م . وقد استولى أشور بانيبال ( اللسى في 
الكتاب المقدس باسم « أسنفر العظم الشريف » - عر ٤‏ : 
٠‏ ) ملك أشور على شوشن ونهبها في ٠٤٠‏ ق . م . ونفی 
البعض من سكانها ( الشوشنيين ) وأسكنهم في مدن السامرة 
(عز ٤‏ : ۹و .)١٠١‏ 

وقد دخل الاسكندر الأکبر شوشن في ۴۳١‏ ق . م . بعد 
هزيته الساحقة لدارا الثالث »› واستولى على كنوز عظيمة . 
وبعد وذلك استخدم بهو الاعمدة في القصر لاقامة حفل زواج 
عدد بير من جنوده لفتيات من الاسر الفارسية › الاسرة 
المالكة وغيرها من الأسر العريقة . ولكن بعلا أن احئل 
انتيجونوس المدينة » بدا نجمها في الأفول » وحلت محلها مدينة 
طسيفون ( المدائن ) عاصمة لعيلام . 


شوشنیوں : 

هم أهل شوشن الذين نفاهم أشور بانيبال ملك أشور 
( الذي يطلق عليه في سفر عزرا اسم «أسنفر العمظم 
الشريف » ) إلى مدل السامرة مع غيرهم من الشعوب الذين 
سباهم في فتوحاته (عز ٩ : ٤‏ و ۱١‏ ). 


شاط چت اس شاط : 


شاط الشيء شيطا وشياطة قارب الاحتراق » واستشاط 
أي التب غضبا . وقد رأى دانيال في رؤياه أن تيس المعز « جاء 
من المغرب على وجه كل الأرض ... ورأيته قد وصل إلى 
جانب الكبش فاستشاط عليه وضرب الكبش وكسر قرنيه .. 
وطرحه على الأرض وداسه » ( دانیال ۸ : - ۷ ) . وهي 
نبوة عن قضاء الاسكندر الأكبر على الامبراطورية الفارسية 
( انظر دانیال ۸ : ۱۹ - ۲۲ ) . 


2 : 
اسم سامي معناه و غني ٩‏ ۰ وهو : 


)١(‏ اسم رجل كنعاني من عدلام › وهو أبو المرأة التي تزوجها 
ہوذا بن يعقوب »› وولد منہا عير واونان وشيلة ( تك 
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(۲) اسم قبيلة جاء ذكرها في نبوة حزقيال مع البابايين 
والكلدانيين والأشوريين › بين الام التي ستجم على 
بوذا » والأرجح أنهم هم المذكورون باسم « سوتو » في 
السجلات الأشورية وفي ألواح تل العمارنة . وكانوا قبيلة 
اک کت ر ا رر ا 
و ر و و ا و 
الأشوريين الذين م يستطيعوا اخحضاعهم أبدا . 


شوعا : 


ابنة حابر من سبط اشير واخحت يفليط وشومير وحوام 
( ١اخ‏ ۳۲:۷). 


شوعال : 
اسم عبري معناه « تعلب ۰٩‏ وهو : 

)١(‏ اسم الابن الثالث من أبناء صوفح الأحد عشر من سبط 
اشير ( ۱ اخ ۷ : ۳١‏ ) . 

(۲) اسم منطقة بالقرب من عفرة توجهت إليها الفرقة الاولى 
من الفرق الثلاث من الخربين من ححلة الفلسطينيين في 
خماس ( ۱ صم ۱۳ : ۱۷ ) . ولا یعلم موقعها بالضبط 
وإ کان يرجح انها کانت تقع إلى الشمال من خماس 
بالقرب من بيت إيل في بنيامين . 


شوفان - عطروت شوفان : 


اسم عبرى معناه « أكاليل الوكر » » وهي بلدة كانت في 
ر نصیب سبط جاد في سهل مواب ( عد 1 : (To‏ . 


شوك : 

الشوك هو ما يخرج من الشجر أو النبات دقيقا صابا حدد 
الرأس كلابر . وتستخدم في الكتاب المقدس غو النتين 
وعشرين كلمة عبرية ويونانية للتعبير عن الشوك »› ولكن ليس 
من الميسور تحديد أي نوع من الشوك هو المقصود لي كل حالةء 
فما أكثر أنواع الأشجار والنباتات الشوكية التي تدمو لي 
فلسطين وغيرها من مناطق الشرفهااوسط › فا لجو الحار 
يساعد على نمو الكثير من هذه النباتات الشائكة » وبخاصة في 
الناطتق شبه الصحراوية حتى اليتعذر على الإنسان السير فيا 


حيث لا توجد طرق معبدة . 


وأول مرة يذكر فيا الشوك في الكتاب المقدس » هي في 
قول الرب لآدم : « ملعونة الأإرض بسببك ... شو کا وحسکا 


شوك 


تنبت لك » ( تك ۳ : ۱۷ و ۱۸ ) . ويظن البعض أن هذه 
اللعنة قد انتبت بالقول : « فتنسم إلرب رائحة الرضا . وقال 
الرب في قلبه : « لا أعود ألعن الأرض أيضا › ( تك ۸ : 
١‏ ) . ولكن واضح أن هذا القول لا بيبطل العقاب الذي 
أوقعه الرب على ادم » كا أن الأرض مازالت تنبت لاإنسان 
شو کا وحسکا . 


ويذكر إشعياء « الشوك والقريص والعوسج ٩‏ ( إش ۳٤‏ : 
O Raa‏ 
ا :۲ ام ۲۱ ٩4:‏ 0 نشید ۲ : ۲ › هوشع ٩‏ : 
کے و 
مر مدور كأنه خرز العقيق . أما القريص فنبات ذو وبر شائك 
إذا لامس الجسم أحدث به حكة شديدة . 

وكانت هذه النباتات الشوكية الكثيفة تستخدم سياجا 
للحدائق والمرارع (أم ٠١‏ : ۹ س ٢‏ : چ ريطن 
البعض اا کانت تنمو طبيعيا حول متلکات یوب » لأن 
OORT EEE‏ 
وحول کل ما له من کل ناحية » ( یوب ۱ : ٠١‏ ) » ولکن 
الأرجح أن العبارة هنا مجازية » وأن المقصود بها هو أن الرب 
حاط ايوب وکل ماله برعایته . 


ووجود الشوك دليل على جدوبة الارض وعدم صلاحيتبا 
للزرع (عب ٩‏ : ۰)۸ أو على خراب أرض کانت قبلا 
مثمرة ( إش ° : 1 › ¥ :۲ ¬ 0 › ۲ :1۳{ : 
۴۳ هوشع ٠١‏ : ۸ ) . ولكن إشعياء النبي يرسم صورة 
للبركة في المستقبل - تختلف عن ذلك تماما - بالقول : 
« عوضا عن الشوك ينبت سرو» وعوضا عن القريص يطلع 
اس » ( إش ٥١‏ : ۱۳ ) . 

ويقول الرب يسوع : ١‏ من نمارهم تعرفونهم » هل بجتنون 
من الشوك عنبا أو من الحسك تينا ؟» رمت ۷ : ٠١‏ ) . 


وكان الشوك لسرعة اشتعاله يستخدم وقودا ( مز 0۸ : 
۹ جا ۷ : ٦‏ ) » ويستخدم ذلك مجازيا في التعبير عن غضب 
الله ([ش ۲٤2 ۰1۷ : ١٠١ 1۸ : ٩‏ : £ )> تاأاحوم ١‏ : 
۰ . 

ويقول يوام بن جدعون » في تېکمه على أهل شكم 
لاختيارهم لابيمالك ملكا علهم : «١‏ ثم قالت الأشجار 
للعوسج : تعال أنت واملك علينا . فقال العوسج للاأشجار : 
إن كنتم بالحق تمسحونني عليكم ملكا فتعالوا واحتموا تحت 
ظلي » ( قض ٠١ : ٩‏ ) » وليس للعوسج ظل يحتمى تحته 
الإنسان . 


31 يستخدم الشوك مجازيا للدلالة على خطورة الأعداء 


وما یسببونه من الام ( انظر عد ۳۳ : ٥٥‏ › یش ۲۳ : ۱۳ »۰ 
حز ۲ : .)۲٤ : ۲۸ ۰٦‏ 


شوك - إكليل من الشوك : 


نقراً في إنجيل متى أن العسكر « ضفروا إكليلا من شوك 
ووضعوه على رأسه ( رأس الرب يسوع ) وقصبة في بينه 
وکانوا ڃجثون قدامه ويستہزئون به قائلين : السلام يا ملك 
اليهود . وبصقوا عليه » وأخذوا قصبة وضربوه على رأسه ) 
( مت ۲۷ :۲۹ و a BE‏ : ۷ » ویوحنا 
TEE‏ 


ولا يكن تحديد نوع الشوك الذي استخدمه العسكر › فما 
أكار النباتات الشوكية التي تنمو بالقرب من أورشلم . ولم 
يكن التكليل بالشوك جزءاً أصيلا من عقوبة الصلب » ولكن 
كانت غاية العسكر من ذلك زيادة الاستهزاء به والسخرية منه 
باعتباره ملك اليہود » علاوة على الامعان في تعذيه › إذ م 
I E OS‏ 
فانغرزت الأشواك - التي نبت 
خحطية الإنسان - في جبينه الطاهر . 


شوكة في الجسد : 


يقول الرسول بولس : « للا أرتفع بفرط الاعلانات »› 
اعدگگک شوكة في الجحسد» ملاك N e Cie‏ 
أرتفع . من جهة هذا تضرعت إلى الرب ثلاث مرات أن 
يفارقني . فقال لي : تكفيك نعمتي لأن قوتي في الضعف 
تکمل ٩‏ ( ۲ کو ۱۲ : ۷ - )٩‏ . 

وقد أصابته هذه الشوكة بعد أن أعطاه الرب الكثير من 
الاعلانات » وذلك لوقايته من الانتفاخ والکبر . کا أنه من 
الواضح انها كانت متكررة لأنه يستخدم الفعل المضارع 
١‏ يلطمني » . ولاشك في أن المؤمنين في كورنشوس - الذين 
كتب همم ذلك - كانوا يعرفون تماما تلك الشوكة › إلا أن 
الرسول م يفصح عنما فيما كتب » فأصبح الأمر موضع حدس 
وتخمين » فهناك من قول إنہا كانت مرضا جسديا ( غل > : 
۳ ) . ویقول البعض إنہا كانت التهابا مزمنا بالعين ( انظر 
غل ٠)٠١ - ١١ : ٤‏ أو نوعا من الصرع » أو اضطهاداً 
شديداً من مقاوم عنيد ( هكذا قال فم الذهب وأوغسطينوس 
وتيودور الموبسستي وغيرهم ) . وظن بعض المصلحين أنه كان 
يشكو من ضعف في تأثيره الروحي رغم جهوده المتواصلة . 
ولكن يكاد المفسرون الآن يجمعون على أنه كان مرضا في 
الجسد » ويرجح سير ولم رمزى أنه كان يشكو من الملاريا 
التي کانت تهاجمه بين الحين والاخر . 
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ونم 


هو اسم الفتاة التي اطبا عريس النشيد بالقول : 
« ارجعي » ارجعي يا شوليث . ارجعي ارجعي فنظر إليك . 
ماذا ترون في شولیث ؟ »۲ ( نش ٦‏ : ۱۳ ) . 
ويرى البعض أن الكلمة تشير إلى أبيشج الشونمية ( ١‏ مل 
۹ و21 ۲ ۷ و ۱ و ۲ ) باعتبار ان سليمان 
قد اتخذها له زوجة بعد اعتلائه العرش »› أو أن سليمان استخدم 
هذا الاسم لأن نساء « شوم » كن يشتهرن بجمالهن مثلما 
کانت أبیشج . کا یرجح اخرون أن الاسم هو منت اسم 
« سليمان » للدلالة على عروس الملك وشريكة حياته . 


اسم عبري معناه « حارس او حافظ » » وهو اسم : 


( ام بهوزاباد بن شومير » الذي اشترك مع يوزاكار بن شمعة 
العمونية في اغتيال يواش ملك بوذا ( ۲ مل ١١‏ : 
۱ ) . وتسمی أُم يہوزاباد في سفر أخبار الأيام الثاني 
۾ شمريت الموابية ۲ ( ۲١ : ۲٤‏ ) . 


(۲) شومیر بن حابر بن بریعة بن اشير ( ۱ اخ ۷ : ۴۲ ) › 


ویسمی أیضا شامر ( ۱ أخ ۷ : ۳٤‏ ) . 


شونم : 


اسم عبري معناه « راحتان » » وهي مدينة تقع في نصيب 
یساکر ( یش ۱۹ : ۱۸ ) . وقد ورد اسم مدينة شوم 
الكنعانية في سجلات تحتمس الثالث وفي رسائل تل العمارنة 
باسم « شوناما » . وقد نزل الفلسطينيون بجيوشهم في شوم 
قنيل معركتهم الأخيرة مع للك شاول في جبلل جلبوع 
( ۱ صم ٤ : ۲٤‏ ) . کا كانت شوم هي موطن المرأة الشوفية 
التي عملت في بيتها علية لتستضيف فبا أليشع النبي . ولا 
مرض ابنہا ومات » أقامه النبي أليشع من الأموات ( ۲ مل ٤‏ : 
۸- ۳۷). 


کا أن شوم كان موطن « أبيشج » الفتاة الجميلة جدًا التي 
احتارها عيبيد داود الك لتکون له حاضنة وخادمة في 
شیخوخته ( ۱ مل ۳ و ۱٠١‏ ) . 


ويرجح أن موقعها الآن هو « سوم » التي تطل على وادي 


يزرعيل على السفح الجنوبي الغربي لتل المريا » وتقع على مسافة 
سبعة أميال إلى الشرق من مجدو . 


CA 


هھ 


وهي النسبة إلى مدينة شوم » وقد أطلق هذا اللقب على : 
)١(‏ المرأة الارية التي أقامت لأليشع النبي علية في بيتها لينزل 
بہا کلما مر بشوام . ولا مرض ابنہا ومات » اسرعت 
إلى النبي أليشع في جبل الكرمل › فجاء معها وأقام ابا 
من الموت اودفعه إلیہا حیا ( ۲ مل ٤‏ : ۸- ۳۷ ) . 
وحدث بعد ذلك أن النبي أليشع أمرها أن تنطلق إلى 
حيث تشاء هربا من الجوع الذي سيأتي على الأرض سبع 
سنين . ولا عادت المرأة بعد السنين السبع » كانت صلتا 
بالنبي أليشع سببا في أن رد ها الملك بيتہا وحقلها ( ۲ مل 
1:4۸“ ). 
(۲) أبيشج الشوفية » الفتاة الجميلة جدًا التي اختارها عبيد 
املك داود لتكون له حاضنة وخادمة في شيخوخته › 
ولکن داود لم یعرفها ( ۱ مل ۱ : ۳ و ٤‏ ) . وبعد ان 
تولى سليمان العرش » طلب ادونيا من بششبع ام سليمان 
أن تتوسظ له لدی سليمان لكى يعطيه أبيشج زوجة › 
فكان ذلك سببا في قتله ( ۱ مل ۲ : ۱۳ - ۲١‏ ). 


(۳) یری کثررون أن « شولیت » ( نش ٦‏ : ۱۳ ) هي اصلا 
« شونمية» لسهولة الخلط بين حرفي اللام والنون في اللغة 
افر 


شولي - شونيون : 

اسم عبري معناه ١‏ ساكن » . وهو الابن الثالث لجاد بن 
يعقوب » وأحد الذين نزلوا مع يعقوب إلى مصر ( تك ٤٦‏ : 
١‏ ) . وقد أصبح شوني رأسا لعشيرة الشونيين من بني جاد 
(عد ۲۹ : ١١‏ ).: 


هذ  %‏ . 
اسو لسر ۰ 

نبات أشبه بنبات الينسون » وبذوره هي حبة البركة أو 
الحبة السوداء » وتعرف أيضا عند العامة باسم « الكمون 
الأسود » . والشونيز لا يدرس بالنورج بل يخبط بالعصا ( إش 
.(TVYg Yo : A‏ 


اسم عبري معناه ١‏ جزع » ( نوع من الحجارة الكرية ) 
وهو لاوي من نسل مراري › وابن يعزيا » و کان أحد الللاويين 
الذين ألقوا قرعا للخدمة في بيت الرب في أيام داود الملك 
( ١اخ “۲۷:۲٤‏ ۴). 


شاء - مشيئة الله : 


)١(‏ عندما تنسب المشيعة ( أو الإرادة ) إلى الله فإنها قد تدل 
على كل طبيعته الأدبية بجا في ذلك صفاته » والقدرة على صنع 
کل ما یشاء ( مز ۱۱١‏ : ۳ دانیال ۴١ : ٤‏ ) » وتنفیذ کل 
ما سبق أن قصده في نفسه ( أف ۱ : ٩‏ و ۱٠۰‏ رۇ ٤‏ : 
٠») ١١‏ وتحقيق كل خحططه وأهدافه » فليس هناك من يقاوم 
مشیشته ( ام ۲۱ : ۱ › رو ٩‏ : ۰۱۹ ۲ اخ ۲۰ :1). 
والمفروض أن تطيع كل الخلائق العاقلة هذه المشيفة ( مت ۷ : 
۱ يو ۳٤ : ٤‏ ) ۷ : ۱۷ ) فهذه المشيئة هي على الدوام 
و صالحة ومرضية وكاملة » ( رو ١١‏ : ؟). 


والمشيئة الإمية هي العلة الأولى لكل الأشياء » وهي مطلقة 
ثابتة غير قابلة للتغيير ( مز ۳۳ : ١١‏ ) » وغير مشروطة بشيء 
حارج نفسه » وكل الأشياء إنما هي نتاج هذه المشيفة » مثل 
الخليقة وحفظها ( مز ٠١١‏ : 1 › إرميا 1۸ : ٦‏ »> عب ١‏ : 
۲ و رۇ ۰)۱١ : ٤‏ وقیام الحکومات ( ام ۲۱ : »١‏ 
دانیال ۳١ : ٤‏ ) › والاختیار والرفض ( رو ٠١ و٠١: ٩‏ › 
أف ١ : ١‏ ) » وموت المسيح ( لو ۲۲ : ٤٣‏ أع۲: 
۳ ) » والخلاص ( یع ۱ : ۱۸ ) › والتقدیس ( في ۲ : 
۳ ۱تس ٤‏ : ۳ )) والام القدیسین ( ١‏ بط ۳: 
۷ ) » ووجود الإنسان ومسار حیاته ونہایتہا ( اع ۱۸ : 
۱ رو ۱١‏ : ۰۳۲ یع ٠١ : ٤‏ )۰ بل وأدق تفاصیل 
الحیاة رمت ۱۰ : ۲۹ ) . 


وحيث أن كل الأشياء ترجع إلى مشيئة الله » فيجب القييز 
بين الجانب الإيجابي والجانب السلبي في مشيئة الله » أي بين 
ما یریده الله وما یسمح به . 

ومشيئة الله معلنة للناس بطرق متنوعة : بكلمات منطوقة »› 
أي بکلام مباشر من الله ( خر ۳ : ۱٤‏ - ۰۱۸ اع ۱ : 
۸ ) » وبالاحلام والرؤی ( تك ٤۱‏ : ۱ - ۰۳۲ اع ۱٦‏ : 
٠١ - ٦‏ ) » وبظواهر العا م الطبيعي والاحداث التارجخية ( مز 
٩ : ۹‏ و ۱۰ ۲ إش ٤5‏ : ۱۰و ۱۰١:۳١١‏ ) )وي 
الکتاب المقدس ( انظر اع ۲۰ : ۲۷ ۰ اف ۹:۱و١٠ء‏ 
۲ ق ۲ :۷-0 ۱ بط ۱۷ و ۲۰۱۹ بط ۱ : 
۱( 


(۲) ناسوت للمسيح ومشيئة الله : في العصور الأولى 
للكنيسة » ثار سؤالان عن شخص المسيح : هل للمسيح طبيعة 
واحدة أم طبيعتان ؟ وم إرادة له ؟ 


°۹ 


شاء - مشيئة الله 


وقد أسفر السوًال الثاني عن ظهور أصحاب نظرية « المشيغة 
الواحدة » على أساس أن وحدة شخص المسيح تستلزم مشيئة 
واحدة . وقد كان هذه الوحدة صورتان » فنادى البعض بان 
المشيئة البشرية اندححت تاماً في المشيغة الإلهية » فأصبحت 
المشيئة الإلهية هي العاملة . بين قال اخرون بانها مشيئة مر كبة 
نقجت عن انصهار المشيفتين في مشيئة واحدة . والذين عارضوا 
ذلك أطلق عليهم « أنصار المشيئتين » » وبنوا رايم على ساس 
أنه حيث أن السیح کانت له طبیعتان » فلابد أن کانت له 
مشیئتان . 


وقد تبنى المجحمع المسكوني السادس الذي انعقد في 
القسطنطينية ( في ٦۸٠0‏ م ) » بموافقة اسقف روما » تعلم 
« المشيئتين » باعتباره التعلم الأرثوذكسي ( القوم ) » ولكنه 
أضاف إلى ذلك أن مشيئة المسيح الإنسانية يجب أن تُفهم على 
آنا كانت خاضعة للمشيفة الإلمية › فالمشيئة الإنسانية > بدلا 
من أن تصبح أدنى قدرأ » مت و كملت باتحادها بالمشيئة الإهية 
فأصبحت المشيتان تعملان دائما في توافق كامل . 


(۴) مشيعة الله والخطية : إذا كانت مشيئة الله هي العلة الأولى 
لكل شيء ني الوجود » أفليس هو إذا منشىء الخطية ؟ وليس 
من السهل حل هذه المشكلة تماما » وجب أن يعترف الإنسان 
بعجزه عن عاولة إدراك طرق الله إدراك کاملاً » وإن کان 
البعض قد حاولوا م الول 
( أ ) فقد وجد أوغسطينوس أنها مشكلة تستلزم الحجل » 
فنادى بن الصلاح منطقيا قد سبق الشر » ون الشر 
هو عدمية بعض الخير » وعليه فالشر ليس أمرا. 
إيجابيا » ولكنه عدم الخير . 
لقد حلق الله کونا ماديا » کان صالخا » ولكن 
الخليقة غير مستقرة » تحمل في ذاتها إمكانية التغير . 
وهذا التغير قد يكون في صورة عدمية الخير » أي 
الشر . 
وهذا التفسير وضع أمام أوغسطينوس » جوابا 
مز دو جا للمشكلة المطروحة : 
أولاً : أنه لا معنى لمسايءلة أي شخص عن 
اة 
انيا : لقد خلق الله كونا صالحاء لم يحمل 
إمكانية الشر إلا لأنه كان غير مستقر › 
وعليه فدخحول الشر كان لاحقا والمسفول 
عنه هو الخلوق ( انظر لو ۷ : ۳١‏ ). 
(ب) حاول أتباع أرمنيوس أن يهربوا من المشكلة بالقول 
بأن مشيغة الله قد سمحت بالخطية بناء على سبق 
علمه باختيارات الإنسان » وهكذا مع أن الأفعال 


OA ° 


إلا أن هناك ستة مبادىء تهم 


کانت ¦ أكيدة > إلا أن المسشولية : تقع على الإنسان . 


(+) وجد المصلحون صعوبة كبيرة في حل هذه 
المشكلة » فأعلنوا صراحة أن ليس لديهم حل قاطع 
ها » وقالوا إن « المشورة » الالهية تشمل أفعال 
الإنسان الخاطفة ر انظر أع ۲ : ۲۳ ) » ولكنيم 
قالوا إنه يجب فهم ذلك بطريقة تخل الله من 
الملسئولية » وذلك بالتمييز بين ما يريده ويعمله الله » 
وما يسمح به الله . 
)٤(‏ مشيئة الله ومشيئة الإنسان : أحد الأسرار المرتبطة بمشيئة 
الله يدور حول تعلم الكتاب عن سلطان الله المطلق ومسئولية 
الإنسان . فهل حرية الإنسان تقيد مشيفة الله وتحدها ؟ أم أن 
كل أفعال الإنسان محددة » بمعنى أن الإنسان ليس إلا الة ؟ 
وهي مشكلة تفوق إدراك الإنسان احدود » فحيث أن الإنسان 
لا يستطيع أن يدرك طبيعة علم الله وحكمته والقوانين الإهية 
التي تحكم السلوك الإنساني » فليس في طوق الإنسان أن يدرك 
كيف أن عملا يمكن أن تبدو فيه حرية الإنسان » وفي نفس 
الوقت هو إرادة الله الحتومة . وليس هناك إنسان يستطيع أن 
يدرك تماما أفکار الله وطرقه ( انظر أيوب ٩‏ ۰۱۰ اش 
۵ : ۸ ¬ ۱۱ › رومیة ۱۱ : ۳۳ ) ١‏ کو ۲: -٩۹‏ 
۱ . 


وعلى أي حال » فإن مشكلة العلاقة بين الحرية التي يظن 
الإنسان أنه يمارسها » وسلطان الله المطلق » تصبح أخحف 
حب لو آن هذه الحرية فهمت على أساس أنها القدرة على 
احتيار ما يريده الإنسان أكثر منها القدرة على اختيار الضد . 


() كيف نعرف مشيفة الله : من أعظم الأمور العملية مام 
الؤمن بشو كيا يعرف مشيئة الله > فالله له خطته لياة 
أولاده » ویرید أن یعلنہا هم ( كو IT aE CV‏ 
١‏ ) . وقبل أن يكتمل إعلان الله في الكتاب المقدس » كثيرا 
ما أعلن الله مشيئته بطرق مباشرة ( بالصوت المسموع › 
بالأحلام» بالظهور › بالملائكة E‏ ولکن ٤‏ يعد هذا 
متاحاً الآن » أو على أفضل الحالات أصبح نادراً . 
ومع أن طرق معاملات الله فريدة بالنسبة لكل شخص › 
الجميع » وهي بايجاز : 
( أ ) لابد أن تكون هناك رغبة صادقة لعرفة مشيفة الله › 
واستعداد قلبي لعمل هذه المشيفة ( رو ٠١‏ :١و‏ ۲› 
آم ۳ : و 1 )»مز £0 :14۳۸ : 
۷( . 


۰ )0 يو ۷ : 


شیئوںل 


والمسيح نفسه تصرف في توافق تام مع العهد القديم . 
وحيث أن الأمر كذلك » فيتعين على كل ممن أن يمتلىء 
من معرفة كلمة الله ( مز ٤١‏ : ۸> يش .)۸:١‏ 

(ج) يعلن الله مشيغته استجابة للصلاة ( ۱ يو ٠٤ : ٩‏ » كو 
O1‏ 

( د ) قد يستخدم الله الظروف لارشاد المؤمن › ولكن ليست 
الظروف في ذاعبا مرشداً يعتمد عليه دائماء لأن 
الشيطان يستطيع أن يغلق ظروفا مواتية افيد حططه ء 
بيا قد يقود الله المومن إلى أصعب المواقف . 
من خلال العوامل السابقة ( رو ۸ : ٤‏ غل ٩‏ : 
1١‏ و 0 ») ۱يو ۲ : ¥۷ (). 

( و ) معرفة مشيئة الله تأتي معها بالسلام للقلب والفكر ( في 
٤‏ :و ۷ 0 کو ۳ ٠١:‏ ) ) فإذا افتقد المؤمن مثل 
هذا السلام الأكيد » فعليه أن يسال نفسه عما إذا كان 


قد أدرك حقيقة مشيئة الله له . 


شیئوں : 

اسم عبري معناه « خراب » أو « هلاك » وهو اسم إحد 
ويرجح أنها هي « شاعين » على بعد ثلاثة أميال إلى الشمال 
من جبل تابور . 
± 


سے 


اسم سامي معناه « بديل أو ءوض أو معيْن » . وهو الاين 
الثالث لآدم وحواء » وقد ولد مما بعد مقتل هابيل › فدعته 
أمه « شيشا » قائلة لأن الله قد وضع لي نسلا آخر عوضا عن 
هابیل ( تك ۲١ : ٤‏ ) . وقد ولد شيث « أنوش » ( تك ٤‏ : 
N (R=T:ioc Tg‏ 


من نسل شیث ( لو ۳ : ۳۸ ) . وقد مات شیث عن ٩۱۲‏ 
AR‏ 


0 شینار : 

اسم فارسی لعل معناه « سيد » . وهو أحد رؤساء فارس 
في الملك . وهم الذين استشارهم الملك أحشويروش في أمر 
وشتی الملكة › فا شار عليه احدهم ( تمو کان ) خلعم الملكة 
وشتى » فحسن الكلام عند الملك والرؤساء » وعمل اللك 


ھ ه 
: 
آنواع el lI e‏ کٹرراً 
في صناعة الدواء . وقد ترجمت الكلمة إلى « عليق » في الترجمة 
الكاثوليكية وفي كتاب الحياة ( انظر یوب (Vg:‏ 
كلمة مصرية معناها ١‏ بيرة حورس ) » وهو اسم نهر 
يوصف بانه « أمام مصر » أي إلى الشرق من مصر › وكان 
هو التخم الجنوبي للأرض الباقية للامتلاك في أيام شيخوخة 
یشوع ( یش ۱۳ : ۳ ) . ویيدو أن شيحور کان نهاية أحد 
فرو ع النيل البليوزي أو البوبسطي » ويتفق هذا مع ما جاء في 
إشعیاء ( ۲۳ : ۳ ) حيث يذكر « شيحور » مرادفا للنيل 
( انظر أيضا إرمیا ۲ : )٠۸‏ . 


ويذكر ۾ شيحور » في أخبار الأيام الأول ( )١ : ٠۳‏ 
باعتباره الحد الجنويي لمملكة داود مما يجعله مرادفا لوادي 


العريش الذي كان يفصل مملكة داود عن مصر . 


شيحور لبنة : 


اسم عبري معناه « الأسود الأبيض » › وهو نهر كان يحدد 
التخحم الجنوبي لسبط اشير ( یش ۱۹ : ۲١‏ ) . ويرحح أنه 
هو نهر الزرقا أو نهر اتمساح . وقد فصلت الترجمة السبعينية 
بين كلمتي شيحور ولبنة باعتبارهما موقعين منفصلين . 


شيخ ( في العهد القدي ) 


والكلمة في العبرية هي « ذقن » وتعني رجلا ملتحيا أي 
رجلا ناضجا في العمر والمخبرة والحكمة ما يجعله وقورأ بحظى 
بالاحترام . وكان لفرعون شيوخه ( تك ٠۰‏ : ۷ ) » وکذلك 
کان للمدیانیین والموايين ا( عد ۲ : ۷ ) » وللجبعونیین 
(یش ٩‏ : ۱۱ ). کا كان لليونان والرومان والعرب 


۵ 


ويرجع أصل الشيخ في التارخ اليهودي إلى عصر البداوة في 
حياة إسرائيل » قبل دحوم إلى أرض كنعان . فقد كان هم 
شيوخ وهم في أرض مصر » فقد أمر الرب موسى : « اذهب 
واجمع شيوخ إسرائيل ) ( خر ۳ : ۱١‏ )۰ انظر أيضا ٤‏ : 
۹ )). کا دعا موسی جمیع شیوځ إسرائيل » وأعطاهم 
التعليمات الخاصة بعمل الفصح الاول ( خر ۱۲ : ۲۱ - 
٤‏ ) . وأمر الرب موسى : « اصعد 
وأبہو وسبعون من شيوخ إسرائيل . واسجدوا من بعيد » 
o۸‏ 


... نت وهرون وتاداب 


شيخ ( في العهد القدي ) 


شيخ (الاربعة والعشرون شيخا ) 


( خر ۲٤‏ : ۱ و ٩‏ ) . کا کانوا ينوبون عن كل الجماعة في 
تقد ذبيحة الخطية ( لا > : ٠١‏ ) . وانتخب سبعون شيخا 
ليحملوا مع موسى ثقل الشعب (عد .)١۷ و١١ : ١١‏ 
و كيرا ما بُذكر شيوخ إسرائيل مع الكهنة ( ۱ مل ۸ : ۳ ) . 
کا كان هناك شيوخ للكهنة ( ۲ مل ۱۹ : ۲ ). 

وقد قام الشيوخ بمهام عديدة » كان من أهمها الحكم في 
المنازعات وتنفيذ العدالة » إذ كانوا يجلسون في أبواب المدينة 
للقضاء ( تث ۲۲ : ٠١‏ ) . وقد طلب الأنبياء مراعاة العدالة 
في القضاء ( عا ه : ١۲ - ٠٠١‏ زك ۸ : ١١‏ ) › فكان 
عليهم كأعضاء في محكمة شعبية ألا يشهدوا بالزور وألا يقبلوا 
الرشوة » وألا ينساقوا وراء الأغلبية للميل بالعدالة . كان عليهم 
أن يدينوا المذتب وأن يبروا الإرکء ' 


وکان لکل مدينة شيوخحھا (تٹ ۱۹ : ١۲‏ )› وكان 
عليهم أن يبتوا في موضو ع حق القاتل الحارب لمدينة الملجا أن 
يىقى فبا أو أن يُسلم ليد ولي الدم . ا كان لمم حق الحكم 
على الابن المعاند المارد بالموت رحا (تٹث -١۸ : ۲١‏ 
۱ ) . کا کانوا بحکمون في موضوع عذراوية الفثاة التي نکر 
زوجھا عذراویا ( تٹ ۲۲ : ٠١‏ ) » وڼي موضوع الخ 
الذي يابى أن يأخذ امرأة أحيه المتوفي زوجة له ( تث ٠١‏ : 
٠١ -۷‏ ) . وكانوا يشهدون على عقود البيع والشراء 
( راعوث ٤ : ٤‏ ) . 


وكان الشيوخ يقومون بالقيادة في الحروب (يش ۸ : 
۰ ۱ صم ٤‏ : ۳ ) . وكان هم دورهم في اختيار الملوك › 
فھم الذین طلبوا من صموئیل أن یقے هم ملكا ( ١‏ صم ۸ : 
٤‏ و ٥‏ )۰ واشترکوا في مسح داود ملکا على کل إسرائیل 
بعد موت شاول ( ۲ صم ۳ : ۰۱۷ ٩‏ : ۲ ) . والأرجح 
جد أن الشيوخ هم الذين اجتمعوا في شكم بعد موت سليمان 
لمعرفة موقف رحبعام قبل الاعتراف به ملكا » إذ يبدو أنهم م 
يعترفوا بحق وراثة العرش اليا ( ١‏ مل ١١‏ ) . وعندما تامرت 
إيزابل على قتل نابوت اليزرعيلي » كتبت لشيوخ وأشراف 
یزرعیل لیاتوا بشهود زور لیشهدوا على نابوت بأنه جدف على 
الله وعلى الملك › ليرجم حتى الموت ( ا١‏ مل ۲١‏ : ۸- 
۱). 


وبمشورة الشيوخ الحكماء نجا إرميا النبي من القتل ( إرميا 
4 
السبي ( إرمیا ۲۹ : ١‏ » حز ۸: .)١‏ 
ويبدو أن الشيوخ ظلوا يشغلون مكانا ذا أهمية طوال تاريخ 
بني إسرائيل » منذ أن كانوا في مصر إلى ما بعد العودة من 
oAY‏ 


الرؤساء والشيوخ ٠‏ (عز ٠١‏ : ۸). 

ولا يذكر الكتاب شيا عن تنظم جال شيوخ الأسباط › 
دة أن عددهم کان يتوقف على كثافة اجتمع » فقد كان 
في « سکوت » سبعة وسبعون شيخا ( قض ۸ : ٠١‏ ) . ومن 
غير المحتملل انه كان هناك مجمع للشيوخ يضم كل الشيوخ 
المنتخبين من كافة الاسباط . 


وني سجلات دولة « ماري » من القرن الثاني عشر قبل 
ايلاد حتى زمن المكاتبات الملكية لأسرة سرجون في القرن 
الفامن قبل الميلاد ( أي على مدى نو أربعة قرون ) كان 
الشيوخ يثلون الشعب ويدافعون عن حقوقه » لكن دون أن 
يتولوا وظائف إدارية . وكان الشيوخ في الاميراطورية الحثية 
يدیروك شئولن البلديات » ويقضون في النازعات الحلية 
بالاشتراك مع قائد الحامية العسكرية . كا كان للمدن الفينيقية 
مثل صور وبيبلوس شیوخها کا تشهد بذلك سجلاعا 
التاريخية . 


شيخ ( في العهد الجديد ) : 


الرجا الرجوع إلى مادة « أسقف » في موضعها من امجلد 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


شيخ ( الأربعة والعشرون شيخا ) : 

رأى يوحنا في رؤياه » أربعة وعشرين عرشا حول عرش 
الله > ورأى « على العروش أربعة وعشرين شيخا جالسين 
متسربلين بثياب بيض وعلى رؤوسهم أکاليل من ذهب » ( رؤ 
٤ : ٤‏ ) » ويخر هؤلاء الشيوخ ساجدين طارحين أكاليلهم أمام 
العرش ( رۇ 4 : ۱٠۰‏ ۰ انظر أیضا ۱۱ : 4:١1۹ ۰۱٦‏ )› 
« وهم كل واحد قیثارات وجامات من ذهب ملوءة بخورا هي 
صلوات القدیسین » ( )۱٠١ - ۸ : ٩‏ 


وهم کشيوخ يثلون شعب الله » وعروشهم وأکالیلهم ترمز 
إلى مكانة ملكية » بيا سجودهم وجاماتهم ترمز إلى خدمة 
كهنوتية . وهكذا يدو أنهم يلون المفديين كمملكة كهنة 
( رۇ ۱ : ٦‏ ۰ انظر أیضا ۲۰ : ۰٦‏ ۱ بط ۰:۲ و۹٩»‏ 
خر 1۹ : ٦‏ ) . ويرى البعض أن عدد ١‏ أربعة وعشرين » 
يشير إلى الأربع والعشرين فرقة من الكهنة في العهد القديم › 
بيا يرى الكثيرون ت يتكون من مضاعف العدد « اثني 
عشر » » لفثيل الاثني عشر سبطا في العهد القديم » في اشارة 
إلى قديسي العهد القديم › والاثني عشر تلميذا في اشارة إلى 
فديسي العهد الجديد . 


۰ 
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أمر الرب موسى قائلا : ١‏ يوم تعبرون الأردن إلى الأرض 
بالشيد » وتکتب عليہا جميع كلمات هذا الناموس » ( تث 
۷ :۲ و ۳ ) . والشيد هو كل ما طلي به البناء من جص 
ونحوه » حتى تصير حوائطه ملساء يكن الكتابة عليما . 
شيرة : 

اسم عبري معناه « نسيب » وهي ابنة فرام التي بنت بيت 
حورون السفلى والعليا وأزين شيرة ( ١‏ أخ ۷ : ئ( 


اسم عبري معناه « حب » » وهو أبو عدينا الذي کان رأس 
الرأوبینيین » وأحد أُبطال جیش داود ( ١‏ أٌخ ٤١:۱١‏ ) . 


د شا ۰ 


اسم أرامي قد يعني « الشمس » » ويرى البعض أنه من 
أصل عبري يعني « يوه يخاصم » » وهو نفسه المسمى 
« شوشا » فالرجا الرجوع إلى ١‏ شوشا» في موضعه من هذا 
المجحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 
شیشان : 

اسم عبري قد يعني ١‏ السوسن » أي « الزنبق » » ويقول 
البعض إن معناه « مبيض » . وهو ابن يشعي بن أفام من نسل 
حصرون حفید يہوذا بن يعقوب . ولم يکن لشيشان بنون بل 
بنات . وکان لشیشان عبد مصري اسمه « یرحع ۲ » فاعطی 
شیشان ابنته لیرحع عبده امرأة فولدت له « عتاي » ( ١‏ أخ 
.(ToegTtLo TI ۲‏ 


ھ قاع ٠‏ 


اسم كنعاني معناه « مبيض » » وكان أحد أبناء عناق الثلاثة 
الذين وجدهم الجواسيس الذين أرسلهم موسى » يقيمون في 
حبرون » و کانوا مصدر رعب للجواسيس . وقد طردهم 


كالب بن يفنة من هناك » بعد دخول بني إسرائيل إلى أرض 
کنعان ( عد ۱۳ : ۲۲ »یش ۱٤ : ۱١‏ )›قض ۱ )۱١:‏ . 


4 چ e‏ ر : 
سم بابي معناه ١‏ إله الشمس ( ويقول البعض إن معناه 


« عابد النار » . وهو الاسم البابلي الذي أطلق على « زربابل » 
الذي قاد اليهود الراجعين من سبي بابل إلى أورشلم بعد صدور 
مرسوم الملك کورش (عز ۱ : ۰۸ ۱٠٤ : ٩‏ ). ویری 
البعض أن هذا الاسم حرف عن الاسم الأكادي : « سن - 


أبو - يوسور » أي « ليت سن ( إله القمر ) يحمى الأب » . 


أما أن شيشبصر هو نفسه زربابل فواضح من مقارنة ما جاء 
ی عز ۱٩ - ۱٤ : ٩‏ عن شيشبصر » وما جاء عن زربابل 

CaS E 
ل‎ 


سسینی : 


هو فرعون مصر مؤسس الأسرة اثانية والعشرين » ويسمى 

في النقوش المصرية : ٠‏ شيشلق » أو « شيشلق » . والأرجح 
جدا أنه کان من صل لپبي » وان اجداده کانوا E‏ 
الليبيين المرتزقة في الجيش المصري › والذين بمضي الوقت › 
صاروا من الطبقة الارستقراطية أصحاب ا الزاسة 
من الأراضى » واصطبغوا بالصبغة المصرية لغة وثقافة . 

وقد استوطنت عائلة شيشق ١‏ هيراكليوبوليس » ( صان 
الحجر ) في الدلتا . وقد بلغ جده مكانة عالية » استطاع ممها 
أن يتزو ج إحدى أميرات الأسرة المالكة الحادية والعشرين . 


زوج من. الأساور من عهد شيشق الأول 
oA‏ 
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وعندما مات « بسيبخانو » الثاني آخر ملوك الأسرة الحادية 
والعشرين ( وكانت في الواقع لا تحکم سوی الوجه البحري › 
أما الوجه القبلي فكان يحكمه كهنة امون من طيبة ) » استطاع 
شيشق أن يستولي على العرش متخذأً من « بوبسطة » ( شرتي 
الدلتا ) عاصمة له . ولكي يكتسب وضعا شرعيًا » زوج ابنه 
من إحدى أميرات الاسرة الحادية والعشرين » واستطاع في 
خلال خمس سنوات من الحكم أن يبسط سلطانه على مصر 
العليا ( الوجه القبلى ) وهكذا أصبح ملكا على مصر كلها . 
وقد امتد حکمه من ٩۲٤ - ٩٤٥‏ ق . م . أي غو إحدى 
ورن س 


ویتصل تاره بالتار غ الكتابي في نقطتين : 


(۱) بسط هایته على یربعام بن ناباط عندما هرب لیاته من 
الملك سليمان الذي أراد أن يقتله ( ١‏ مل ٤)٠: ١١‏ ) . 


(۲) في السنة الخامسة للملك رحبعام بن سليمان » والسنة 
الثانية عشرة للملك شيشق « صعد شيشق ملك مصر عل 
أورشلم » لأنهم خانوا الرب » بأل ومتيااااقركبة › 
وستين ألف فارس » ولم يكن عدد للشعب الذين جاءوا 
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معه من مصر » من لوبيين وسکیین وکوشبین . وأحذ 
مدن الحصينة التي لهوذا وأتى إلى أورشلم ؛ ( ۲ أخ 
٤ - ۲ : ۲‏ ) . ولكن لا أرسل الله شمعيا النبي إلى 
« رحبعام (الممك ) ورؤساء بوذا الذين اجتمعوا في 
أورشلم من وجه شيشق ... تذلل رؤساء إسرائيل 
والملك . فلما رأى الرب أنهم تذللوا » ۾ يہلكهم وم 
ينصب غضبه على اُورشلم بید شیشق » فاکتفی شيشق 
بان ايشيا ل عدا #٠‏ واخد رائ يت الت 
وخزائن بيت الملك . أخذ الجميع » وأخذ أتراس الذهب 
التي عملها سلیمان » ( ۲ أخ ۱۲ : ۰ - ۱۲ ۰ انظر 
أيضا ۱ مل ۲١ : ۱٤‏ و٣٣‏ ). 


وقد سجل الملك شيشق أخبار هذه الحملة على الحائط 
الجنوبي لمعبد أمون في الكرنك ( طيبة ) في صعيد مصر »› حيث 
يذكر أسماء أكثر من مثة وخمسين مدينة غزاها في حملته على 
إسرائيل ( ويمكن قراءة نصف هذه الأسماء » أما الباقي فقد 
شوهته عوادي الزمن ) . ومن بين هذه المدن » بعض مدل 
رحبعام الحصينة » مثل سو كوه وأدورام وأيلون ( وهو ما يتفق 
مع ما جاء في الکتاب المقدس - ۲ اخ ۱۲ : ٤‏ ) . ا يذكر 


ا 


شيلو - شیلهه 


أيضا بعض المدن في إسرائيل ( مملكة يربعام ) » مثل : شكم 
وبیت شان ومجدو . وقد اكتشفت في مجدو بقايا عمود حجري 
عليه اسم « شيشق » » ما يدل على أن غزوته امتدت إلى 
المملكة الشمالية أيضا رغم علاقته القديمة بيربعام . ولاشك في 
أن القائمة كانت تشمل أصلا اسم" أورشلم ۔ کا جاء بہا اسم 
حقل أبرام » وهي اول اشارة - حارج الكتاب الممدس - 
یذ کر فیہا اسم « أبرام » . 


ولم تكن غزوة شيشق فتحا » بل جرد غارة للهب › إذ 
م تكن قوة مصر في عصره تكفي لاحتلال البلاد التي غزاها » 
ولكنه أراد فقط الحصول على كتوزها مويل ما کان یرید ان 
يقيمه من مبان . ولعله كان يريد أيضا تأمين الطرق التجارية . 


الأرجح ہا كلمة ملغوزة (إرميا ۲١ : ٠١‏ ١ه:‏ 
١‏ ) تقكون من الحروف المقابلة من آخر الأمجدية » للحروف 
الأساسية التي تتکون منہا كلمة « بابل » ر( یں 
من أول الأبجدية > « فالباء » هي الحرف الثاني في الأبجدية 
العبرية » تقابلها « الشين » وهي الحرف قبل الأخير ( أي 
الحرف الثاني من الاخر ) . وه اللام » هي الحرف الثاني عشر 
في الأبجدية العبرية » تقابلها « الكاف » وهي الحرف الثاني 
عشر محسوبا من آخر الأبجدية » فتكون الحروف «ش - 
ش - ك » هي المقابل للحروف « ب - ب - ل ٠»‏ وبذلك 
يكون المقصود « بشيشك » هي « بابل » ويخاصة أن إرميا 
يذكر بابل صراحة في نفس الاية ( إرميا ٤١ : ٠١‏ ) . ولكن 
يرى البعض أن « شيشك » كان فعلا اسما آخر لبابل أو لجزء 
منا على الأقل . 


ت ول ° 


والشيعة هي الفرقة والجماعة من الأتباع والأنصار ( انظر 
أع ٠٤١ : ۲١ ٠١: ۲4 › ۱۷ : ٠‏ ) . والكلمة في اليونانية 
هي « هیرزس ۲ (sاوانه)‏ بمعنى حزب او مدرسة من مدارس 
الرأي » وقد ترجمت أيضا « بدعة » » فالرجا الرجوع إلى مادة 
« بدعة » في الجحلد الثاني من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


شيطان : 


الرجا الرجوع إلى مادة « إبليس » في موضعها من الجلد 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


شيلة - شيليون : 

اسم عبري معناه « طلب » » وهو اسم الاين الثالث ليهوذا 
من امرأته ابنة شوع الكنعاني . وبعد موت ابنيه عير وأونان 
دون ان ینجبا من ثامار » وعدھا ہوذا بان ياخذها زو جة لابنه 
شيلة عندما يكبر . ولكن يهوذا م یبر بوعده ها » فتنکرت 
في زي زانية وجلست في مدخل عينابم التي على طريق تمنة » 
فدخل علیہا یہوذا - وهو لا یعلم انها کنته - فولدت له فارص 
وزارح (تك ۳۸ : ۲ - ٩‏ و٤‏ ا و ۱۲:٤٩») ۲١‏ 
|١‏ أُخ ۲ :۰۳ ١١ : ١‏ ) . وهو أبو عشيرة الشيليين ( عد 
ا: ۲۰ ) . والأرجح ا ف « الشيلونيون » ( ١‏ مل 
۱ ۹ ١خ ٠:۹‏ ن .)١:١١‏ 


شيلو - شیلوه : 


« شيلو » أو « شيلوه » كلمة عبرية معناها « موضع 


o۸ 


شيلو - شیلوه 


شيلو - شیلره 


الراحة » . وهي مدينة في نصيب سبط أفرابم » تقع شمالي بيت 
إيل شرق الطريق الصاعدة من بيت إيل إلى شكم » وجنولي 
لبونة » ( قض ۲۱ : ۱۹ ) . وعلیه » کانت « شيلوه » تبعد 
نحو عشرين ميلا إلى الشمال من أورشلم › وإلى الشرق قليلا 
منها . وكانت خيمة الشهادة وتابوت العهد في شيلوه في يام 
يشوع إلى زمن صموئيل : فکانت شیلوه هي مركز عبادة 
إسرائيل . وموقعها الان هو « خرابة سيلون » . 


( الاكتشافات الأثرية : 


قرر ١ھ‏ . روبنسون » في ۱۸۳۸ م۰ أن شيلوه هي 
« سيلون » الحالية › بناء على الاكتشافات السطحية وتشابه 
الأماء . وني السنوات ۱۹۲۰۹ ۰ ۱۹۲۹ ۰ ۱۹۳۲ » قامت 
بعثة دامر كية بالتنقيب في الموقع » وأسفر ذلك عن تأييد رأي 
روبنسون . فقد ثبت آن الموقع كان مأهولا بالسكان في 
منتصف العصر البرونزي ( حوالي ٠١٠١١ = ۲٠۰۰‏ 
ق . م ) » ولكن لم يسفر التنقيب عن وجود أي أثر لوجود 
الكنعانيين بها في العصر البرونزي التأخر نحو ٠١٠١‏ - 
٠۰‏ ق . م ) . ولكن اكتشفت دلائل على أن الموقع صار 
مأهولا مرة أخرى ابتداء من ٠٠٠١‏ ق . م . واستمر كذلك 
حتى ٠٠٠١١‏ ق . م . » عندما تعرضت المدينة أو أجزاء منها - 
على الأقل - للدمار » وذلك على يد الفلسطينيين »> على 
الأرجح . ومن الواضح أن بني إسرائيل كانوا أول من توسع 
في البناء في ذلك الموقع . ك اكتشفت في الموقع بقايا سور 
للمدينة » وكذلك بقايا مجحمع يودي وكنيسة مسيحية › مما 
يدل على أن الموقع كان مأهولاً بالسكان على مدى قرون طويلة 
بعد ذلك . 

وكان موقع شيلوه مكانا مناسبا للعبادة » ميزه باهدوء 
حيث حيط به التلال من كل جانب » ما عدا الجنوب الغرهي » 
کا تحف به المراعي وتتوفر ينابيع الياه بالقرب منه . 


(۲) شيلوه في الكتاب المقدس : 


بعد أن دخل بنو إسرائيل أرض كنعان » أقام يشوع أولا 
في الجلجال ثم في شيلوه (يش .)١ :۱۸ ٠٦ : 1٤‏ 
ولا نعلم بالضبط لاذا وقع الاختيار على شيلوه » وإن كنا نعلم 
الآن أن الموقع لم يكن مأهولاً بالكنعانيين في ذلك الوقت › 
فلم يكن الموقع « ملوثا » بالعبادة الوثنية » وهكذا « اجتمع كل 
جماعة بني إسرائيل في شيلوه ونصبوا هناك جيمة الاجتاع » 
( یش ۱۸ : ١‏ ) › واختاروا « ثلاثة رجال من كل سبط » › 
فأرسلهم يشوع ليسيروا في الأرض ويكتبوها بحسب أنصبتهم 
ويأتوا بها ليشوع . فلما أغوا ذلك » قسّم الأرض إلى سبعة 
أقسام » وألقى قرعة لتوزيعها على الأسباط السبعة الذين م 
یکونوا قد اخذوا أُنصبتہم من فبل ( یش ۱۸ : ۱- ۱۹ : 


(١ 


وعندما أقام سبط رأوبين وسبط جاد ونصف سبط منسى 
مذجحا عظيما على الضفة الشرقية لنهر الأردن - وكان ذلك ضد 
شريعة الله - « اجتمعت كل ججماعة بني إسرائيل في شيلوه لكي 
یصعدوا إلیہم للحرب ٩‏ ( یش ۲۲ : ١١ - ۹٩‏ ). 

وبعد الحرب الأهلية مع سبط بنيامين » م ييق من هذا 
السبط سوى ست مئة رجل » هربوا إلى البرية إلى صخرة 
رمون ( قض ۲۰ : ٤۷‏ ) » ولم یکن هم نساء فأرسل بنو 
إسرائيل حملة إلى يابيش جلعاد » لأا لم تشترك في الحرب ضد 
بنیامین » فقتلت الحملة کل سکان یابیش جلعاد » ولم یق منہا 
سوى أربعمائة فتاة عذارى ( قض ۱۲-۸:۱ ٠)‏ وبذلك 
بقي متا رجل بنياميني في حاجة إلى نساء . فقال هم شيوخ 
إسرائيل : « هوذا عيد الزب في شيلوه ... امضوا واكمنوا في 
الكروم › وانظروا فإذا حرجت بنات شيلوه ليدرن في الرقص › 
فاخرجوا أنتم من الكروم واخطفوا لأنفسكم كل واحد امرأته 
من بنات شیلوه » ( قض ۲۱ : ۱٩۹‏ - ۲۱ ). 

وني شيلوه - حيث كانت خيمة الشهادة - صلت حنة 
للارب ليعطيها ابنا ( ١‏ صم ٣ : ١‏ و ١١‏ ) . ولا أعطاها الرب 
صموئيل جاءت به إلى شيلوه للخدمة في الخيمة أمام عالى 
الكاهن ( ١‏ صم ۲٤ : ١‏ ) . 


وعند الحرب مع الفلسطينيين » أحذ ابنا عالي - حفني 
وفيتكهاس - تابوت العهد من شيلوه إل المعركة » التي أنهزم 
فيا بنو إسرائيل وقتل ابتا عالي الكاهن » وأحذ الفلسطينيون 
التابوت . ولم يعد التابوت إلى شيلوه بعد ذلك أبداً . وهكذا 
فقدت شيلوه أهميتها » بعد أن ظلت مر كزا للعبادة لبني إسرائيل 
طيلة زمن القضاة › بما فيا أيام عالي ( قض ۱۸ : ۳١‏ › 
| صم ٤‏ : ۳ و > و ١١‏ ). وانتقل الكهنة من شيلوه إلى 
مدينة نوب إلى الشمال من اورشلم ( ١‏ صم ۲۲ : ١١‏ ) . 


وني شيلوه کان يقم النبي احيًا الشيلوني في زمن يربعام بن 
ناباط ملك إسرائیل ( حوالي ۹۲۲ ق .م - ١‏ مل ١٤‏ : 
SG‏ 


ويقول المرنم إن الله غضب « ورذل إسرائيل جدًا ورفض 
مسکن شيلو ... وسلّم للسبي عزه وجلاله ليد العدو » ( مر 
1١ - ٠۹ : ۸‏ ) . وواضح من كلام إرميا النبي أن موضع 
مسکن الرب في شیلوه في أيامه كان خرابا » حتى إنه اتخذ 
من ذلك عظة وعيرة لبني إسرائيل ( إرميا ۷ : ۸ - ١٤‏ 
١‏ = ۹ > ولكن يبدو أن المدينة نفسها كانت ماهولة 
( انظر إرميا ١ : ٤١‏ ) » ج أا كانت مأهولة في العصر 
اليوناني واستمرت كذلك حتى العصر البيزنطي کا تدل على 
ذلك الاكتشافات الاثرية . 


oAY 


r‏ ا 


A 
e 


شلون ر( شیلوه ) 


شيوا 


شیلون ( شیلوه ) : 

تقول تقوب ف ر که الا رة ردا ل يرول قيب 
من يېوذا ومشترع من بین رجلیه » حتی ياي شیلون وله یکون 
خحضوع شعوب » ( تك .)٠١ : 4٩‏ 

ويرى الكثيرون أن الاشارة هنا إلى شخص « المسيا » الذى 
جاء من سبط يهوذا . والكلمة - كاسم علم - قد تعني « ماح 
الراحة » » فقد كان يعقوب يتطلع إلى المستقبل » ويتساءل من 
نسل أي ابن من أبنائه سيأتي « المسيا » » نسل المرأة الموعود 
به (تك ۳ : ٠١‏ ) . کان أبناؤه الكبار الثلاثة » رأوبين 
وشمعون ولاوي » قد فقدوا حق البكورية » بسبب ما اقترفوه 
من خطايا ( انظر تك ٤ : ٤)٩‏ - ۷ ) )› وهکذا کان من 
الطبيعي أن ينتقل هذا الحق - مع مايصاحبه من بركات 
إية - إلى الابن الرابع بوذا » إلى أن ياي « شيلون » ( ماح 
الراحة ) » وله ستخضع الشعوب . 

وقد منح ملوك الفرس الحق لليهود في أن يكون هم 
حکامهم » مثل زربابل وعزرا ونحميا . وفي زمن الأمونيين 
( المكابيين ) - في العهد اليوناني - كان حكامهم مستقلين أو 
شبه مستقلين . وني العهد الروماني » خلع أوغسطس قيصر 
هیرودس ارخیلاوس في ٦‏ م٠‏ وجعل من اليهودية (ارلاية 
رومانية » يعين الامبراطور ولاعها »> وبذلك فقد السنهدريم 
الهودي سلطة اصدار الحكم بالموت » ولم تعد له السلطة العليا 
في الشوون الداحلية . ويقول الربي « راكان » : « عندما وجد 
أعضاء السنهدرم إأنفسهم مجردين من الحكم بالحياة والموت » 
أصابهم الرعب وغطوا رؤوسهم بالرماد » ولبسوا 
المسوح »وصرحوا : « ويل لنا لان القضيب قد زال من 
يهوذا » والمسيا لم يات » . 


وهناك تفسيرات أخرى كثيرة لبركة يعقوب هذه. 

سنستعرض اللائة منہا فقط : 

)١(‏ « لن يزول القضيب ( صولجان الملك ) من يهوذا » إلى 
أن ياي ( بوذا ) إلى شيلوه . وهو رأى لا يسهل الدفاع 
عنه » لانه ل يححدث مطلقا في شيلوه ( التي كانت تقع 
في نصيب أفرابم ) أمر هام له علاقة خاصة بيهوذا . 

(۲) « لن زول القضيب من بہوذا إلى ن يجد إسرائيل راحته 
في أرض كنعان » وهو تفسير يتجاهل علاقة النبوة بيهوذا 
وسیادته على إخوته . 

(۳) لن يزول القضيب من يهوذا « إلى أن يأتي الذي له حق 
الحكم » ( کا جاءت في بعض الترجمات ) وهو رأي يعود 


بنا إلى الرأى القائل بن البركة إشارة إلى المسيا . ويدعم 
ذلك ما قاله حزقيال النبي : « منقلبا منقلبا منقلبا أجعله . 
هذا أيضا لا يکون حتى يأتي الذي له الحكم فأعطيه 
یاه » ( حز ۲۱ : ۲۷ ) . 


شیلوني - شیلونيون : 


الشيلوني » هي النسبة إلى « شيلوه » » وهو لقب « أخيا 
الشيلوني » الذي تنبا ليربعام بن ناباط » وهو هارب من 
سليمان بأن الرب سيعطيه المُلك على عشرة أسباط ( ١‏ مل 
۳۸4-۱ 1۲ : 10 4:10 ۲خ .1: 
٥‏ ). 


وما مرض أبيا بن يربعام » أرسل امرأته إلى أحيا الشيلوني 
إلى شيلوه لتسأله ماذا يكون للغلام » فأخبرها أخيًا بان الغلام 
کا كتب أحيًا الشيلوني تاريخ سليمان الملك ( ۲ أخ ٩‏ : 
۹( 

والشیلونیون هم سکان شیلوه ( ځ ۱۰۰:۱۱ اخ ٩‏ : 
٠‏ ) » وإن كان البعض يقولون إنهم ينتسبون إلى « شيلة » بن 
e‏ . 

اسم عبري معناه « قفر ۲ وهو اسم رجل ( أو قبيلة ) من 
يهوذا » كان أبناؤه : « أمنون ورنة بن حنان وتيلون » ( ١‏ أخ 
hb : £‏ 

شان - يشن : 

شانه شینا عابه » فالشين هو العيب والقبح . ويقول 
الرسول بولس : ١‏ كل رجل يصلي أو يتنبا وله على رأسه 
شيء » يشين رأسه . أما كل امرأة تصلي أو تتنبا ورأسها غير 
مغطى فتشين رأسها لانہا وامحلوقة شيء واحد بعینه ) ( ١‏ کو 
١‏ 4 و١).‏ والكلمة «يشين » في اليونانية هي 
« کاتایس » (نهاه)) ومعناها « خزیى أو يخجل أو بجلب 
العار » . 


شيوا : 


الرجا الرجوع إلى « شوشا » فى موضعه من هذا امحلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


o۸۹ 


أهم المراجع 


1 - International Standard Bible Encyclopedia. 
2 - The Zondervan Pictorial Encyclopedia. 

3 - The Wycliffe Bible Encyclopedia. 

4 - The Illustrated Bible Dictionary. 

5 - The Erdmans Bible Dictionary. 

6 - Exhaustive Concordance to the Bible. 

7 - Analytical Concordance to the Bible. 

8 - The new Bible Dictionary. 


9 - Septuagint Greek and English old Testament. 


10 - Encyclopedia Britannica. 
11 - Handbook of life in Bible Times. 
12 - The Lion Handbook of the Bible. 
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مقدمهة 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية . إن المكتبة العربية تفتقر إلى المراجع » 
التي تعاون الدارس على التعمق في دراسة كلمة الله > وإدراك المفاهى العظيمة من خلاها . وقد 
كانت دار الثقافة حريصة على تقديم « المراجع » إلى جانب المفردات من الدراسات المتعمقة 
والمتخصصة لكافة ففات الدارسين . 

ويحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل » يغطي الكتاب المقدس كله » يكون مكتبة شاملة › 
وهذا ما تقدمه دار الثقافة محبي كلمة الله » والمشتاقين إلى دراستها » والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع الأول والأكبر » هو أن يكون هذا المرجع « شاملا » . والمصادر التي درست 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر المحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة › 
ليكون المرجع کتابا يعتمد عليه القارىء كمصدر أساسي لمكتبته . 

غطى هذا المرجع كافة الجالات : الحضارات اختلفة » التارج » الزراعة > الحروب » 
الطقوس » القوانين » الأسرة » عادات الجحتمعات وتقاليدهاء الديانات التي تتعرض ها الكلمة 
المقدسة » الفنون » والحرف » والمهارات اختلفة . اعتمد المر جع على نتائج دراسات الحفريات › 
والمراجع التاريخية »> کا اعتمد على جغرافية البلاد وموقعها » مشيرا إليها في الماضي > وموقعها 
حاضراً . وقد عززنا الدراسة بكم ضس هالا يوي واارائط والصور التي تعاون. الدارس في 
دراسته . 

کا تعرض الرجع للكلمات ومعانما » والكلمات الرمزية واستعمالاتما . 

إن المركز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو فخمو وس هسبح » فهو الذي يدور الفكر 
كله حوله . وقد حرصنا على أن تكون دائرة المعارف هذه » دائرة حافظة مدر كة للمعنى الأصيل 
للكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع اساسا س لدراستبا . 

ولا كان المحررون والكاتبون حريصين على تقديم الحق کا هو » كان هذا المرجع سفرا يعتمد 
عليه كل دارس » أياً كانت خلفيته وأفكاره وعقائدة . 

إن الجهد المبذول لإخحراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من المشتغلين › 
عبر سنوات طوال . ودار الثقافة حريصة كل الحرص على تقدبم مرجع مدقق › يعاون الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 
إننا نصلي أن يكون هذا المرجع بركة كبرى للقاري»ء العربي في كل أنحاء العالم. 


مجلس التحرير 


صادوق 


ا 


ر 


) ١ ص‎ 


صادوق : 


اسم عبري معناه « عادل » أو « بار أو « صدّيق ١‏ » وهر 


اسم عدد من الرجال في العهد القديم : 


(۱) صادو فق بن أخحيطوب »> وهو اشر هذه الأسماء » و کان 


مع أخيمالك ابن أبیاثار ( ۲ صم ۸ : 1۷ ) » وبعد ذلك 
مع ابیاثار اخر ر( لعله کان حفید ابیاثار الاول - ۲ صم 
۲۰ ۲ ). کاهنین قي زمن داود . 

وعندما هرب داود من ابنه أبشالوم » خرج وراءه 
صادو فق وجميع اللاو بين معه يحملول تابوت عهد الله › 
ولکن داود أمره بأن يعو د بالتابوت إلى اورشلے ( ۲ صم 
OTTUATE YS‏ 

وقد أظهر صادوق على الدوام ولاءٌ صادقا لداود . 
أورشلم إلى داود في البرية ( ۲ صم ۱١‏ : ۲۷ و ۸ 
TMAH IV NY Og Fo,‏ 
۹( 

وبعد هزية أبشالوم ومقتله » أرسل داود الملك إلى 
صادوق وأبياثار الكاهنين ليكلما شيوخ بوذا ليدعوا 
اك Oa) a J‏ 

وخدم صادوق وأبياثار الكاهنان معا طوال حكم 
داو د : وکال صادوق چ ق معظم الاه قات 2 يخدم ف 
الخيمة في جبعون ( ۱ اخ ۱٩‏ : ۳۹ ). 


صادو فق 


mn 


وعندما شاخ داود » وأراد ابنه أدونيا بن حجيث أن 
مرل کل ری ابه آباتر الکاھن ٠‏ آنا انرق 
الكاهن وبنایا بن ويادا ع وناثان النبي ... فلم یکو نوا 
مع ادونیا ۲ ( ۱ مل ۱ : ۸ و٣١‏ ) . ولا بلغ خر 
مؤامرة أدونيا » داود الملك » أمر صادوق الكاهن وناثان 
النبي وبنايا بن يهوياداع ان ياخنوا سلیمان وینادوا به 
ملكا . وقام صادوق بمسحه في جيحون ملکا على کل 
اسرائیل ( ۱ مل ۳۴۲:۱ - ۳۹). 

ولا استعب الملك لسليمان « طرد أبياثار عن أن يكون 
كاهنا للرب لاتمام كلام الرب الذي تكلم به على بيت 
عالي في شیلوه » ( ۱ مل ۲ : ۲۹ و ۲۷ 0 انظر ١‏ صم 
۳١ - ۷ : ۲‏ ). و« جعل للك صادوق مكان 
أبیاثار ٩‏ ر 1 مل ۲ : ۵ ٠)‏ أي ان صادوق أصبح هو 
وحده رئيسا للكهنة » وهكذا انتقلت وظيفة رئيس 
الكهنة إلى نسل ألعازار بن هرون . 


واستمر صادوق ونسله يشغلون مر كز رئيس الكهنة 
في اليكل الذي اھان ال أن دمره نبوحذ نصر 
ملك بابل في ٠۸٦‏ ق . م . وعندما بني اليكل الثاني 
بعد العودة من السبي البابى » شغل مركز رئيس الكهنة 
ہوشع بن يهوصاداق ( زك ۳ : ۱ ۱١ : ٩‏ ) ونسله 
من بعده ال ۱ ق . م . حين عيّن آنطيو كس الرابع 
مينلاوس رئيسا للكهنة » وظل نسل صادوق في رئامة 
الکهنوت في اليكل الذي بناه الود في ليونتوبوليس في 
مصر إلى أن أغلقه فسباسيان بعد تدمير الميكل في أورشلم 
في ۷٠١‏ م. وكانت جماعة قمران تؤيد كهنوت آپناء 
صادوق » وتنتظر عودنه . 


صادوقية - الحذاذة الصادوقية 


صافون 


ويقول حزقيال في نبوته إن الكهنة اللاويرن أبناء 

صادوق قد حرسوا حراسة مقدس الرب حين ضل بنو 
إسرائیل ( حر ٤۸ ١° : ٤)٤‏ : ۱۱). 

(۲) صادوق غلام جبار باس ممن جاعوا إلى داود في حيرون » 

ومعه من بیت ابيه انان وعڪشرول فا4 ر 1 اخ 1۲ 


۸ ) . ویری الکثيرون ومنېم يوسیغوس انه هو نفسه.:. 


صادوق الكاهن المذكور آنفا . 


(۳) صادوق أبو يروشا امرأة املك عزيا وأم يوثام ملك بوذا 
( ۲ مل 1° :.( ÎYخ (iY‏ . 
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سبي الرب بوذا ورش یی ۰ ر دآ 
a. gS‏ 
۱ ) . ویتکرر اسم صادوق واسم أبیه واسم جده في 
هده القائمة » ولا غرابة في ذلك » فكثيرا ما تتكرر 
الأسماء في العائلة الواحدة . 


)٥(‏ صادوق بن بعنا الذي اشترك في ترمم جزء من سور 
آورشلم ئي یام نحمیا ( نے ۳ : ٤‏ » انظر أيضا عز ۲ : 
۳( 

(1) صادوق بن إمير الذي اشترك في ترمم جزء من سور 
اورشلم » مقابل بیته فی ایام نحمیا ( نے ۳ : ۲۹ ) . 

(۷) صادوق أحد الرؤساء الذين ختموا الميثاق في أيام عزرا 


( ځ ۱۰ : ۲۱ ) وقد يكون هو أحد الائنين المذكورين 
في البندين ٠‏ › . 


(A)‏ صادو ق الكاتب الذي عينه تحسيا مع غرره خحزنة علل 
الخزائن لنم محسبوا أمناء » و كان عليهم أن يقسموا على 
إخوتہم ( ځ ۱۳ : ۱۳ ) ویری البعض أنه قد یکون هو 
نفسه صادوق بن بعنا أو صادوق بن إميّر » أو صأدوق 

الذي خت الميثاق . 


(۹) أحد اسلف يو سف رجل مراع العدراء ( مت ١‏ 
€ 


صادوقية - الحذاذة الصادوقية : 


وهو اسم أطلق على مخطوطة عيرية قديمة » اكتشفت مها 
نسختان تر جعان إل العصو لعصور الوسطى » وذلك في خرانة محمع 
ابن عزرا الهودي في مصر القديية بمصر وذلك في ۱۸۹۷ م . 
بين كميات ضخمة من الخطوطات المتنوعة تبلغ نحو مائة ألف 
جذاذة . وقد نشر الحجموعة فی ۱۹۱۰ م تيلور سكيتشر 
۲ 


Schecher )‏ orاy‏ .5 ) . وهی ھن کتابات إحدی جاعات 
الصسده قيرن ¢ حیت اټ کانوا يدعون ا ابتاء صادو ق رئيس 
الكهنة في عهد سليمان ( انظر حز e‏ 
٢‏ ) . واكتشاف الجذاذات من نفس ك خطو طات 
البحر الميت ٠‏ يدعو إلى الظن بانهم كانوا rs‏ 

ت ل 
جماعة قمران . ولعلهم كانوا فرعا من ال e‏ > حیب ال 
هذه الحرارات تشدر ال ) العهد الحدید ف ازضس دمشق » 
الرحا الرجو ع إلى ١‏ عهد دمشق ١‏ في مادة ١‏ دمشق » باححلد 
الثالث من دائرة المعارف الكتابية ) 


صارث الشسحر 


عبارة عبرية معناها "روعة الستحر أو الفجر ٠"‏ وكانت مدينة في 
نصیب سبط بنيامين في ١‏ جبل الوادي » . ولا تد کر إلا في 
سفر يشوع ( ۱۳ : CE‏ ولا يعلم موقعها بالضبط › 
ولكن هناك ما يدفع إلى الظن بانها كانت تقع على بعد نحو 
عشرين ميلا إلى الجنوب الغرلي من ميديا على بعد أميال قليلة 
الزرقاء في البحر البت . وتذكر 
0 صارٹ الشحر ١‏ مع قریتاعے ۾ سبمة . ۾ كانت فریتام إحدی 


جنوي نقطة مصب نر 


مدل ون ول ر عل بعد عشرة أميال إلى الحنو ب 
ارق من ١‏ صارٹ الشحر ١‏ 

اسم عبري معناه ١‏ الشمال » 
شرق الأردن في نصیب سبط جاد ( یش ۱۳ : ۲۷ ) . 
والأرجح أا المكان الذي عبر إليه رجال أفرام ر الترجمة إل 
١‏ جهة الشمال ١ه‏ - ١‏ إلى صافون » في العبرية - قض ١١‏ : 
ا ) اپات ب بعد هزيته اللعمرنیین . ونشیت ینبم وین 
Ek Sa‏ 


1 ۾ کانت مدینه ف الو ادي 


جال أفرايم أمام يفتاح ر قض ٠١‏ : 


ويرد اسم « صافون » في السجلات المصرية للأسرة التاسعة 
عشرة باسم دابونا 4 » وفي رسائل تل العمارنة باسم 
١‏ سابونا ٠‏ » فقد طلبت أميرة تسمى « سيدة الأسود ١‏ المعونة 
من فرعون لطرد الزات چت لے ان الاسم ١‏ صافول » 
قد يدل على نها كانت مرة مقرأ لعبادة « بعل صفون » ( خر 
OA‏ 
وهناك عدة اراء عن موقعها حالياء منها أا « تل 
E‏ مر وان امرض ۲ عل ااب 
لي لوادي الرجيب ٠‏ وكلا الموقعين يطلان على وادي 
MT‏ خاو ض الأردن (قض ۱۲ : 
2{ . 


صالاف 


صر 


صالاف : 


اسم عبري معناه «١‏ نبات الكبّر » » وهو أبو حانون الذي 
رم قسما في سور اورشلے في ایام حمیا ( م ۳ : ۳۰ ). 


صالق : 


اسم عمولي معناه ١‏ شق » » وهو أحد أبطال داو د الثلائين 
ویلقب بالعموني ( ۲ صم ۲۳ : ۳۷ ۱ اخ ۱۱ :۴۳۹). 


صانان : 


اسم مدينة في غرفي بوذا ( ميخا ١١ : ١‏ ) . وفي اللغة 
العبرية توجد تورية بون اسم « صانان » وكلمة 0 يخرج » 
بعدها . ولا يُعلم موقعها الأن بالضبط › والأرجح آنا هي 
نفسها « صنان ٩‏ ( یش ۱٠١‏ : ۳۷ ). 


8 ص ب ¢ 


صباءوت : 


كلمة عبرية في صيغة الحمع » تعني ١‏ الجنود ١ » ١‏ فرب 
الصباءوت » ( إش ٦‏ : ۳ إش ٤ : ٤۷١‏ إلج ) يعني «١‏ رب 
الجنود » . وترد هذه العبارة ۲١‏ مرة في سفري صموئيل الأول 
والثاني » ونحو ٠٠٠١‏ مرة في الأسفار النبوية » وتشمل هذه 
العبارة الخليقة كلها با فيها من ملائكة وأجرام ماوية ( انظر 
تك ۲ : ۰۱ إش ۲٢ : ٤۰‏ ) . کا تطلق على ١‏ أجناد » بني 
إسرائیل ( حر ۱۲ : 4١‏ » عد ۱ : ۳ و ٥۲‏ ) وتستخدم 
نفس العبارة كا هي قي العبرية في العهد الجدید ( رو ٩‏ : ۲۹ » 
بع ٤ : ١‏ ) ( ارجا الرجوع أيضا إلى « أسماء الله ٠‏ في الجلد 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية » ) . 


صبح ¬ بنت الصبح - كوكب الصبح : 
الرجا الرجوع إلى ١‏ زهرة بنت الصبح » في موضعها من 

الجحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 

صر . 


الصير هو التجلد وحسن الاحتال وطول الأناة »> وهو 
الفاسك في وجه المعارضة والاستفزاز والظلم » وهو ليس موقفا 
سلبيا » بل هو موقف إرادي إيجابي . والدافع هذا هو محبة 
الله + ومن تم به المسيحي للاخرین . 


والكلمة العبرية المستخدمة في العهد القديم للدلالة على هذا 
المفهوم » هي كلمة « عريق » أي « طويل » فهي أشبه بكلمة 
١‏ عريق » في العربية بمعنى الأصيلل الكربم . ويقول الحكم : 
« طول الروح ( الصبر ) خير من تكبر الروح » ( جا ۷ : 
۸ ) . و« طول الروح ١‏ هنا يفترض فيه التواضع لانه يقابل 
« تكبر الروح » . 


(أ) - صر الله : ويقول الرسول بولس بالروح القدس إن 
الله هو : « إله الصبر » ( رو ١ : ٠١‏ ) . ک) أن الله « بطىء 
الغضب » ( خر ٦ : ۳٤‏ › یو ۲ : ۱۳ 0 یونان ٤‏ :۲ )› 
وه طویل الروح ١‏ ( عد ۱٤‏ : 0۸¿ ۱۷:۹ مز :۸١‏ 
0 0 )و طویل الاناة » ( انظر 
إرمیا ١٥١ : ٠١‏ رو ۲ :۹٩۹ ٤4:‏ ۲۲ ۲ بط ۳: 
٥‏ ). 


وقد جلى صبر الله في تعامله مع الإنسان الخاطىء الذي 
لا یستحق سوی غضبه ودینونته ( [ش ٨۰۹ : ٤۸‏ هو ۱۱ : 
۸ ) . فعندما قتل قاين أخاه ١‏ جعل الرب لقايين علامة لكي 
لا یقتله کل من وجده» (رتك 4 : ٥‏ ) . کا آنه بعد 
الطوفان وضع قوسه في السحاب ليكون علامة ميثاق بينه وبين 
کل نفس حية على الارض ( تك ۱١ : ٩‏ - ۱۷ » انظر ١‏ بط 
۲١ ۲‏ ). و من المرات صبر على ترد وعصيان شعبه 
القدیم ( عد ۱٤‏ : ۲۲ )› هو ۱۱ :۸و۹ ). «( جل ف 
E‏ غ SOIT SF OU ga‏ 
رة انی على آورشلے ( مت ۲۳ : ۳۷ » مرقس ۱۲ : 
ا ۽ چ۱ : ۱ - ٩‏ و٤٣‏ ). ويتانى المسيح في 
مجيئه ثانية ليعطى للخطاة فرصة للتوبة ( ۲ بط ۳ : )٩‏ کا 
أنه تمل ١‏ بأناة كثيرة آنية عضب مهياة للهلاك » ( رو ۲ : 
(YT :4( Og‏ 


ب ) - صبر المسيح : المسيح هو الخال الكامل للمؤمنين 
في الصیر ( ۲ تیلا۴ : کک رؤ ٩ : ١‏ ) » فيجب علينا أن 
« نحاضر بالصبر في الجهاد الموضوع أمامنا ناظرين إلى رئيس 
الإبيان ومكمله يسوع » الذي من أجل السرور الموضوع امامه 
احتمل الصليب مستهينا بالخزى » ( عب ۲ c(9‏ 
فقد احتمل اهانات رؤساء الكهنة والشيوخ وغيرهم » بل 
وتعییرات اللصین على الصلیب ( انظر مت ۲۷ : ۳۸ - ٤‏ » 
مرقس ۳٢۲ - ۲۸ : ۱٠١‏ لو ۲۴۳ : ۴۵ - ۳۹ ۰ وایضا مز 
ED E ICEL RE. Ea E:‏ 


( ج ) - صر المؤمنين : فالروح القدس يحرض الموؤمنين 
أن یتمثلوا بالمسیح ( رو ۸ : ۲۹ ) ۱ كو >١ : ١١‏ عب 
۲ :۱ و ۲ بط ۲ : ٣٣ - ۲٢‏ ) و د ان تسلکوا کا 
يحق للدعوة التي دعيتم بها بكل نواضع ووداعة وبطول أناة 
۳ 


o‏ ا 


صبرة - صبر 


محتملين بعضكم بعضا في الحبة » ( أف 4 : ١و‏ ۲ كوا : 
٠۲ : ۱‏ ) . ولا يمكن أن يتحقق هذا إلا بعمل الروح 
القدس (غل ۰ : ۲۲ رو ۸: ۳ و٤‏ ). ويقول لا 
ال « بصبر ۳ اقتنوا أنفسکم » ر( لو 1 : 1۹(< E‏ 
يقول لا : ١‏ لأنكم تجاجون إلى الصبره (رعب ٠:٠١‏ 
٣‏ ). ويمتدح التسالو نیکيین لأجل تعب مبتہم وصر 
رجائهم ( ۱ تس ۱ : ۳ ) انظر ايضارۇ ۲ :۲و .)١۱۹‏ 


ر د ) - الصبر في مواجهة التجارب : إذ إن المؤمن يعيش 
في عام وضع في الشرير يتعرض فيه لكل انواع الالام والضيق 
( انظر یو ۳٣ : ۱١‏ ۰ روهر: ۰۳ ١‏ کو ۱۳ : ۷ )۰ في 
(l0: gc II > V:ioO cC +: gC: |‏ 


وجرد وجود المؤمن قي العام حيط به الأشرار من كل 
جانب » ورؤيته هم ناجحين رغم شرهم ٠‏ هو نجربة شديدة 
له ( انظر أي ۲۱ : ۱١ - ٩‏ مز ۳۷ : ۱ ۷۳ ام٣‏ : 
٢ ۲٢۰۷ : ۴ ۱‏ اميا ۱١‏ ) . والله هو الذي 
يمنح هذا الصبر ( رو ۲۰٠١ : ٠١‏ تس ٠ : ٣‏ ). و« الذي 
یصبر إلى المنتہی فهذا يخلص » ( مرقس ۱۳ : ۱۴ )لو ٣١‏ : 
CONTE SEA‏ 

ره ) - الصبر تحت التأديب : فالتأديب إغا هو لتقوية 
الإمان وبنيان حياة المؤمن وتنقيتها لتحقيق القداسة التي هي 
إرادة الله من اجل كل ممن ( ١‏ تس ٤‏ : ۳ ) ا١‏ بط :١‏ 
٤‏ و ٠١‏ )۰ فالرب يودب اولاده لکي يشت ر کوا في قداسته 
( عب ۱۲ : ١۳ - ٤‏ ) . فهذا التاديب إنما هو خير المؤمن 
ومنفعته . فهو أحد الأشياء التي تعمل للخير ( رو ۸: 
٠ ) ۸‏ لذلك يجب على المؤمن أن يفرح في كل حين ( في 
٠) ٤ : ٤‏ بل وحينا يقع في جارب متنوعة عالما أن الضيق 
پنشیءَ صبرا ( رو ٤ ) ۳ : ٩‏ کا ينشيء امتحان الإعان صبرا 
( یع ۲:۱ و۳). 


j‏ 4 ل ت 
ص ره - صر : 

الشبرة هي الكومة » أو ما جمع من طعام أو غيره » بلا 
کیل ولا وزن ولا عدد ( ۲ اځ ۱ :1 - ٩۹‏ ۰ نش ۷: 
۲ ) . والكلمة في العبرية هي « عَرّمة ١‏ ( وهي نفس الكلمة 
في العربية لفظا ومعنى - انظر راعوث ۳ : ۷ ٠‏ إرميا O9‏ 1 
٣‏ حجي ۲ : ١١‏ ) . وقد ترجمت الكلمة أيضا إلى 
١‏ کوم ٤‏ (ځ ٤‏ :۲ ). 


وكان عرض الأصبع أصغر المقاييس الطولية عند العبرانيين » 
٤‏ 


صبغ - صباغة 


شكل اسطوانتين مجوفتين » أربع أصابع ( إرميا (Y1 : o۲‏ . 


صبعول : 


اسم حوري معناه ١‏ ضبع ١‏ » ويسمى « صبعون الحوي ٠‏ 
( تك ۳١‏ : ۲ ) . وكان أحد أمراء الحوريين بني سعير في 
اررض أدوم . وقد الخد غین راف ست ی بت عون 
( انظر تك ۳۹ :۲ و ٤۱و‏ ۲۰و٤۲‏ و۲۹١١‏ أخ١:‏ 
۸و ٤١‏ ) . ویقال عن ١‏ عنی » إنه « بنت صبعون » ( تك 
٩‏ : ۲ و ۱٤‏ ) . بيا يذكر بعد ذلك أنه « ابن صبعون ۲ 
(تك ۳7 : ۲۰ و ۲۹ ۱ اخ ۳۸:۱ و ٤١‏ )وهو ما 
تيده الترجمات السبعينية والسامرية والسريانية . 


صبغ - صباغة : 

مع أن الكتاب المقدس لا يذكر صناعة مواد الصباغة » إلا 
أن عملية الصباغة نفسها كانت معروفة عند بني إسرائيل منذ 
بداية أيامهم في البرية » فقد استخدموا الكثير من المنسوجات 
الملصبوغة في إقامة خيمة الشهادة ( خر ۲١‏ : ١ا‏ و٤١‏ 
(T~ YT :‏ . 


و كانت الثياب المصبوغة من أهم الغنام في الحروب ( قض 
٠‏ :۴ ) . والأرجح أن الإسرائيليين تعلموا فنون الصباغة 
من المصريين › ثم من الفينيقيين حيث طلب الملك سليمان من 
حورام ملك صور أن يرسل له رجلا حكيما في صناعة الذهب 
والفضة والنحاس والحديد والأرجوان والقرمز والأسمانجوني...؛ 
( ۲خ :¥(. 


وكانوا يحصلون على مواد الصباغة للألوان الختلفة من 
مصادر عديدة » بما في ذلك الحيوانات الرحوية ( الأرجواني 
والأحمر والبنفسجي ) » ودود الحشرات ر القرمز ) » والنباتات 
( الأصفر والرقال رالا والأرزرق والأسود ) . وكانت 
خامات مواد الصباغة » ومواد الصباغة نفسها من أهم البضائع 
التجارية ( حزقيال ۲۷ : ۷ و ٣٤‏ ). 


وقد اكتشف الكثير من بقايا مصانع الصباغة في ب تل 
مرسى » ترجع إلى القرن السابع قبل ال8 حيث كان المشروع 
يضم نحو ثلائین منزلاء و کان الواحد منها يتكون اساسا من 
حجرة با دنان حجریان مستدیران في اعلى کل منہما فتحات 
لانزال الخيوط المراد صبغها . وتحيط بفوهات الدنين أحواض 
لصرف المياه الفائضة . كا وجدت جرار لحفظ مواد الصباغة 
وكذلك الجر والبوتاس حیث کانا یستخدمان فى تشبیت 
EF‏ | 


صبغة - اصطبغ 


ر ى 


صحر 


کا اکتشفت مصابغ أصغر من العصر الحديدي في بيت 
تعمس وتل النصبة . ) اكتشفت مواد مما يستخدم في عمليات 
الصباغة في جازر وبيت صور ترجع إلى العصر اليونافي . 


وأهم ما يذكر من صبغ المنسوجات في العهد الجديد » هر 
الارجوان ( مرقس ۱٠١‏ : ۱۷ › لو ۱۹ : ۱۹ )یو ۲:۱۹ 
و ٠‏ ) . وعندما وصل الرسول بولس إلى فيلبي » كانت ليدية 
بياعة الأرجوان من يارا هي أول من استجاب لدعوة الإنجيل 
(أع ٠١ : ١١‏ ) . وكانت ياتيرا - في أسيا الصغرى - 
تشتهر بصناعة الأنسجة الأرجوانية » بل كان للصباغين بها نقابة 
خحاصة کا تشهد بذلك بعض النقوش على اثارها . 


بغة - امط :9 

قال الرب يسوع : ١‏ لي صبغة أصطبغها » و كيف أنخصر 
حتى تكمل ؟ » ( لو ٠١ : ١٠١‏ ) . والكلمة اليونانية المقرجمة 
« صبغة » في جميع هذه المواضع هي نفسها الكلمة المترجمة 
« معمودية ١‏ في سائر المواضع › فهو يشير إلى معمودية الالام 
التي جاز فیا إِذ کانت مبته للاب وعبته لناء تحصرانه حتی 
يتمم عمله . 


وعندما سالته أم ابني زبدي أن يقول أن يجلس ابناها واحد 
عن يمينه » والأخر عن يساره في ملكوته » ١‏ أجاب يسوع 
وقال لسحا تعلمان ما تطلہان . أتستطيعان أن تشربا الكأ س التي 
سوف أشر با أنا » وأن تصطبغا بالصبغة التي أصطبغ با أنا ؟ 
فالا له نستطيع . فقال هما أما كاسي فتشربانما » وبالصبغة 
التي أصطبغ ہا انا تصطبغان » رمت ۲۰ : ۲۰ - ۲۳ 
مرقس ٤١ - ١ : ٠۰‏ ) . فمن امتياز المؤمئين الآن أن 
يصطبغوا بهذه الصبغة من الآلام « لأنه قد وهب لكم لأجل 
اللسيح ٠‏ لا أن تومنوا به فقط بل أيضا أن تتا موا لأجله » ( في 
| : ۲۹ ) وكان الرسول بولس يشتبي أن يزداد في معرفة 
الرب يسوع و« قوة قيامته وشر كة الامه » متشبها بموته ١‏ ( في 
TSE‏ 


ص وعيم : 
اسم عبري في صيغة الحمع » معناه ١‏ ضباع ١‏ » وهو : 
)١(‏ وادي صبوعم إلى الحنوب من مخماش في أرض بنيامين . 
فعندما كان شاول ويوناثان والشعب الذي معهما مقيمين 
الفلسطينيين » وتوجهت الفرقة الثالثة ١‏ في طريق التخم 
الشزف على وادي صبوعم نحو البرية ١ ( ٠‏ صم ١١‏ : 
٩‏ - ۱۸ ) . والارجح ان موقعه الان هو « وادي ابو 
ضبع » الذي يصب في وادي القلت من الحنوب . 


(۲) صبوعم إحدى مدن بنيامين التي سکن فيا بنو بنيامين 
الذين رجعوا من سبي بابل . وتذکر مع حادید ونبلاط 
( نح ۱۱ : ۳٤١‏ )۰ فالارجح أنہا كانت إلى الشمال من 
دة . 


صبويم : 

اسم عبري معئاه ( ظباء ٩‏ ۰ وهي إحدى مدن الدائرة 
بالقرب من أدمة . وقد اشترك ملكها « يبر » مع ملك 
سدوم وحلفائه في اتفرد على كدر لعومر ملك عيلام وحلفائه › 
ولكنهم انهزموا أمام كدرلعومر وحلفائه » وهريوا إلى الجبل 
( تك ۱۲ : ۲ - ۱۲ ۰ انظر أیضا ٠۰‏ : ۱۹ ) . وقد دمر 
الله المدينة عندما أمطر نارا وكبريتا على سدوم وعمورة وكل 
مدن الدائرة رتك ۱۹ : ۲٤‏ و٣٥۲‏ ) تٹ ۲۹ : ۲۳ ). 
ويضرب هوشع النبي بأدمة وصبوي المثل لعقاب الله للشر 
( هر ١‏ : ۸ ) . ویری کٹررون من العلماء أن فوصح صجزيح 
الان هو تحت الطرف الحنويي من البحر اليت . 


صابی : 


الصوب هو الجهة » وصابى السهم أو الرح آي وجهه . 
ونقرأً أن شاول الملك في محاولته قتل داود » « صابى الرمح نحوه 
ليطعنه ١ ( ١‏ صم ٠‏ : ۴۳ ) . وقد جاءت في الترجحمة 
الكاثوليكية : « فاشر ع شاول الر ع إليه ليطعنه » » وني كتاب 
الحياة : « فصوب شاول الرح نحوه ليطعته » . 


ص ح 4 


صاحب : 


الرجا الرجوع إلى كلمة « خليل » في موضعها من الجلد 
الثالث من د دائرة المعارف الكتابية » . 


صاحسب القضاء : 


1 8 ع 

وهو اللقب الذي اطلق على رحوم احد ولاة الفرس على 
منطقة عبر النهر ( غربي الفرات - عر > : ۸ و 4 ) . وقد 
ترجمت في كتاب الخحياة : « المتولي شئون القضاء » ( في العدد 
التامن ) و٠‏ الوالي » ( في العدد التاسع ) وجاءت ف التر جمة 
الإنجليزية ر( الملك جيمس ) « قاضي القضاأة » . 

og ۶‏ 
ص> سر . 

الأتان الصحور هي التي فيها بياض وحمرة أو نفوح 


° 


صاح - صحر 


صحر 


برجلها » والأصحر هو القريب من الأصهب أو هو ما كان 
أغبر في حمرة خفيفة إلى بياض قليل . يقال مار أصحر وأتان 
صحور وصحراء » والجمع صخر . وتقول دبورة النبية في 
أنشودتبا : « أيما الراكبون الاأتن الصحر » الجالسون على 
طنافس والسالكون في الطريق سبحوا » ( قض )٠١ : ١‏ . 
وقد جاءت في الترجمة الكائوليكية « الأتن الشهب » وكذلك 
في كتاب الحياة . 


صاح - صحو : 

صحا النائم استيقظ » وصحا السكران ونحوه أفاق » وصحا 
القلب تيقظ من هوى أو غفلة . والكلمة اليونانية المستخدمة 
في العهد الجديد للدلالة على الخلو من السكر وكل أنواع الغفلة 
هي « نيفو )«٠"1٥( ٠‏ ومشتقاتها » وهي تعني المدوء والتعقل 
وضبط النفس والاعتدال في الفكر والقول والعمل ر( انظر 
١تس ١٠١١۸ و٦: ٩‏ يي ۳: !وا( ي £ ٥:‏ 
ي ۲ : ۲ ا بط (AY: IT:‏ 


ص خ 4 
صخب - صحابة : 


الصخب هو علو الصوت واختلاطه »> وصخب البحر 
تلاطمت أمواجه فهو صاخب . ويصف الحكم المرأة الشريرة 
بأنها ١‏ صخّابة هي وجاعحة . في بيتها لا تستقر قدماها ٠‏ ( اَم 
۱١ ۷‏ ) . کا يقول عن المرأة الجاهلة إنها ٠‏ صخّابة حمقاء 
ولا تدري شيعا ( من الخجل ) » (أم ١٠۳ : ٩‏ ) . 
صخر : 

أولا - الكلمات المستخدمة للدلالة عليه في الكتاب 
المقدس » وهي : 

(۱) «سالع»›» (۲) «صور»› (۳) خلنبوس 
( صوان - وهي نفس الكلمة في العربية ) » )٤(‏ كيفم ( أي 
۰ إرفیا ٠ ) ۲۹ : ٤‏ وهي ١‏ كيفا ۲ في الارامية › 
او ١‏ صفا » أي حجر ( وهي نفسها ١‏ صفاة ١‏ » « صفوان » 
في العربية بمعنى الحجر الأملس ) » (ه) بترا في اليونانية وهي 
ال 

وکلمتا ‏ سالع » وہ صور » کٹیرا ما تستخدمان معا بنقفس 
المعنى في الشعر العبري » ۴ في : « كن لي صخرة ( صور ) 
حصن » بيت ملجاً لتخليصي ٠‏ لآن صخرتي ( سالع ) ومعقلي 
نت ٩‏ ( مز ۳۱ : ۲ و ۳ ) . « شق صخورا ٩‏ ( صور ) في 
البرية وسقاهم کانه من لمحج عظيمة . خر ج مجاري من صخرة 
ّ 


( سالع ) › وأجری مياها کالانہار ۲ رهز ۷۸ : ١١‏ 
SEET‏ 

ومن الواضح هنا أن الکلمتین تستخدمان کمترادفتین . کا 
تستخدم الکلمتان ٭ صور ۲ وھ خلنبوس » معا » ا في : 

ال وا وو ر ا ر 
( خلنبوس ) إلى ينابیع میاه » ( هز ۱۱٤‏ : ۸). 

ثانا - الأستخدام اججازي : 

)١(‏ كثيراً ما تستخدم كلمة « صخرة ١‏ مجازيا في الكتاب 
المقدس . فتستخدم مرا لله « الرب صخر و حصني ٩‏ 
( ۲ صم ۲۲ : ۲ »مز ۱۸ :۲ ۰ ۷۱ :۳ ) ١)‏ الله صخرة 
خلاصی ۲ ( ۲ صم ۲۲ : ٤۷‏ ) انظر مز ۱۸ : ۰۲ مز 
۲ : ۲ و ۷ ۹ )0 إفهى صخرة ملجاي ٩‏ مز 
١١) ۲۲ : ٤‏ صخرة حصنك ١‏ ( إش ١٠١ : ١۷‏ ) .إلى 
صخرة أرفع مني تبديني ٩‏ ( مز 1۱ : ۲ ) . کا يتکرر نفس 
العنی في نشید موسی ( تٹ ۳۲ : ٤‏ و 1۸و ۰٣و١٣‏ 
انظر أیضا ۲ صم ۲۲ : ۳۲ ) . 


ويقول الرسول بولس عن الصخرة التي ضربها موسى في 
البرية ( حر ٦ : 1١‏ »عد ١١ : ٠١‏ ) إنها تشير إلى المسيح › 
ينبو ع الماء الحي للانتعاش الروحي ( ١‏ كو .)٤) : ٠١‏ 
(۲) الصخور ملاجىء » حرفيا وبمجازيا ( إرميا ٤۸‏ : 
٨۸‏ نش ۲ : ۱٠٤‏ ) . فالصخور ملجا للویار ( مز ۱۰4 : 
آم ۲١ : ٠١‏ ) . وكيرون من المسافرين في فلسطين 
يجدون الراحة والانتعاش في « ظل صخرة عظيمة في أرض 
معییة ٩‏ ( اش ۳۲ : ۲ ). 

(۳) الصخرة رمز الصلابة ( إرمیا ۵ : ۳ ٠‏ انظر أيضا إش 
١‏ : ۷ ) . لذلك كان تحطم الصخور يمثل قدرة الله و كلمته 
( إرمیا ۲۳ : ۲۹ ۰ انظر أیضا ۱ مل ۱۹ : ۱١‏ ) . کا أن 
الصخرة ترمز إلى الشات والدوام » فقول أيوب : « ليت 
كلماني تكب » يا ليتها رمت في سفر » ونقرت إلى الأبد في 
الصخر » ( آي ۱۹ : ۲۳ و )٣٤‏ . 

کا كانت الصخور مکانا ملائما لتقد الذبائح عليما ( قض 
WII: oT 277‏ 

)٤(‏ من الأهمية بعكان معرفة ما كان يقصده الرب يسوع 
بقوله لبطرس في قيصرية فيلبس : « أنت بطرس وعلى هذه 
الصخرة أبني كنيستي وأبواب الجحم لن تقوى عليما » ( مت 
۱١ : ٦‏ - ۱۸ ) . وقطعا لم يكن الرب يسوع يقصد أن 
بطرس هو الصخرة »› ١‏ فبطرس ) (05إاعم) معناه « حجر » > 
في صيغة المذكر ( أي جزء صغير من صخرة ) » بيغا 
١‏ الصخرة ٠‏ (4١]ءم)‏ في صيغة المؤنث » وتعني صخرة 


كبورة . والرسول بطرس نفسه يقول إن المسيح نفسه هو حجر 
الزاوية الذي عليه يني المؤمنون ( ومنهم بطرس ) كحجارة 
حية ( ۱ بط ۲ : ٤‏ - 0۸ انظر أيضا أف ۲ : a‏ 
ويقول الرسول بولس بكل جلاء : « لا يستطيع أحد أن يضع 
اساسا اخر غير الذي وضع › الذي هو يسوع 
7 کو ۴ :ا 


ويرى البعض أن المسيح يقصد بالصخرة التي سيبني عليا 
الكنيسة » هي الاعتراف به أنه « هو المسيح ابن الله الحجي » 
OT ETE)‏ 


ويتنباً دائیال عن ملکو ت الرب يسو ع المسيح في ميئه 
الثاني ٠‏ انتالحر الذي قطع ١‏ بغير يدين ( أي ليس من 
البشر ) فضرب اتفال ... فانسحق ... أما الحجر الذي ضرب 
الفثال » فصار جبلا كبيراً وملا الأرض كلها ؛ ر دانيال ۲ : 
.(TogTt‏ 


ويقول إشعياء النبي في نبوته عن الرب يسوع : و ويكون 
مقدساً وحجر صدمة وصخرة عارة ‏ ( إش ۸ ١‏ ) . ففي 
مجيئه الأول كان صخرة عارة للیهود ( مز ۱۱۸ : ۲۲ء رو 
١ ۴۲ ۹‏ کو ۱ : ۲۳ ) . وفي مجيئه ثانية » سيکون 


صخرة صدمة لدينونة غير المؤمنين ( مت ٤)٤: ٣۴١‏ ) . 


صخر الدهور 


يقول إشعياء النبي : « توكلوا على الرب إلى الأبد لأن في 
ياه الرب صخر الدهور ۲ (إش ٤ : ۲١‏ ) »> أي الصخر 
القابت الدالم إلى الأبد الذي لا يترعزع ( انظر تث ٤:۳۲‏ » 
| صم ۲ : ۲ »مت ۲٤۹:۷‏ و٣۲).‏ 
صخرة رمول : 

هي الصخرة التي هرب إليها الست مئة رجل الباقون من 
سبط بنيامين بعد محاربة سائر الأسباط لسبط بنيامين . وأقاموا 
في صخرة رمون أربعة أشهر ( قض ٤٥ : ۲١‏ و ١١١ ٤۷‏ : 
۳ ) . ويجمع البعض بين هذه الصخرة ورامون الواقعة على 
مرتفع جيري مخروطي إلى الشمال الشرقي في جبعة » وعلى بعد 
ثلاثة أميال إلى الشرق من بيت إيل » ويمكن رؤيتها من جميع 
ا E‏ الوديان من الشمال والجنوب والغرب » 
وها كهوف كثيرة يمكن الاحتاء فيا . 


الرجا الرجوع إلى موضعها في مادة « روحية » في امجلد 
الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


صخرة الزلقات : 

أو « صخرة الافتراق ؛ أو ١‏ صخرة المرب ١‏ » حيث ذهب 
شاول ورجاله » و« تيع داود إلى برية معون » فذهب شاول 
عن جانب الجبل من هنا » وداود ورجاله عن جانب الجبل من 
هناك » وكان داود يفر في الذهاب من أمام شاول » . فلما 
مع شاول بأن ١‏ الفلسطينيين قد اقتحموا الأرض » رجع 
شاول عن اتباع داود » وذهب للقاء الفلسطينيين » لذلك دعي 
ذلك الموضع صخرة الزلقات ؛ ( ٠١‏ صم ۲۳ : ۲١‏ - 
٨۸‏ ) . وييدو أن الاسم مازال يتردد صداه في « وادي 
الملاقي » » وهو الغور الكبير الذى يفصل جبل الكرمل عن برية 


معون شرقا وله جروف راسية . 


صخرة غراب : 

هي الصخرة التي قتل فيها رجال أفرابم « غرابا » أمير مديان 
( قض ۷ : ٠١‏ ) » وأصبحت رمزا لنصرة الله لبني إسرائيل 
على المدیانیین ( مز ۸۳ ٣ ١ e‏ )۰ وهي قرية 


صخور الوعول : 

سم مكان في البرية بالقرب من عين جدي على الساحل 
شاول » ولكنه عفا عنه لأنه « مسيح الرب ۲ رغم تحریض 
رجال داود له على فتله ( ۱ صم ۲٤‏ : ۲ - ۷). 


ص د 4 


صمداً: 

الصداً - اساسا - هو كسيد الحديد الأحر الذي يتكون 
على سطح الحديد نتيجة لتفاعله مع أكسجين المواء مع توفر 
الرطوبة . ولكنه قد يطلق أيضا على صدا سائر المعادن » فيقول 
يعقوب الرسول : ١‏ هلم الآن اا الأغنياء آبکوا! مولولين عل 
شقاوتكم القادمة . غناج قد تهر وثيايكم أكلها المث » ذهبكم 
وفضتكم قد صدا » وصدأهما يكون شهادة عليكم وياأكل 
لحومکم کنار ٩‏ ( یع ٥‏ : ۱ - ۳ ) . ویقول الرب في حدیثه 
العروف بالموعظة على الجبل : « لا تكنزوا لكم٠‏ كنوزأً عل 
الأرض حيث يُفسد السوس والصدأ » وحيث ينقب السارقون 


.)١۹ : ٦ ويسرفولك » ( مت‎ 


صدد 


ص لدد : 


اسم سامي قد يعني « جانب الجبل ؛ » وهو موقع على 
الحدود الشمالية لفلسطين ( عد ۳٤‏ : ۸ 0> خر £۷ : ١٠١‏ )»> 
ولعلها هي نفسها صدد الحالية إلى الجنوب الشرقي من مص 
على الطريق من ربلة إلى باليرا ( تدمر ) . 


الصديم : 
اسم عبري معناه « جوانب » وكانت مدينة حصينة في 
نصیب نفتالی ( یش ۱۹ : ۴١‏ ) . ويطلق التلمود على هذا 
الموقع اسم « كفر حطية » مما يُظن معه أنبا هي « حطين » 
الحالية على بعد خمسة أميال إلى الشمال الغربي من طبرية » وعلى 
أقل من ميل واحد إلى الشمال من « قرون حطين ٠»‏ ولكن 
٠لا‏ يعلم موقعها على وجه اليقين . 


الصدر أعلى مقدم كل شىء ٠‏ ومن الإنسان ما دون العنق 
إلى فضاء الحجوف ٠‏ وكذلك من الفرس والبعير ومحوهما . وربا 
مى القلب صدرأً لكونه فيه . وهناك أربع كلمات عبرية 
تستخدم للدلالة على الصدر : 


١ 0(‏ داد ه أو « صاد» ( حر ۳ : ۲۱ ) ويقابلها ف 
اليونانية «١‏ ماستوس » (sهائهص)‏ وتشير غالبا إلى ثدي 
المرأة ( تك ۲١ : ٤٩‏ مز ۲۲ : 0۹ مرائ 4 : ۳ 
لو ١‏ 7۷ ويوس ادي رمز لدبونة الله( هو 
٤ : ٩‏ ۰ انظر لو ۲۳ : ۲۹ ) . کا تستخدم للدلالة 
على اكتال جمال المرأة ( نش > : ٠‏ وحز ١١‏ : ۷) . 

(۲) ك) تستخدم نفس الكلمة مجازيا للدلالة على الشبع والثراء 
(إش >١١ : ٦0‏ 1ل : .)١١‏ 

«١ )۳(‏ خازة » وتستخدم للدلالة على صدر الذبيحة الذي كان 
ردد امام الرب ر غر 0۹ :0 2 ل 2 و 
۸ ۲۹ 0> عد ٩۹‏ : ۲۰ ). 

)٤(‏ والكلمة الأرامية و حدّي ٩‏ ( دانیال ۲ ٣‏ )0 وهي 
تقابل الكلمة اليونانية ستيسوس » (05ط)ءء) في العهد 
الجديد » حيث يقر ع على الصدر تعبورا عن الحزن الشديد 
NTE ENR TCT EFT‏ 
۸ ) . والاتكاء على الصدر دليل على الاعراز واحبة 
( یو ۱۳ : ۲۳ و ۲١‏ ) . وتکاد كلمة حضن تدل عل 
نفس المعنى ٠‏ فالر جا الرجوع إلى كلمة ١‏ حضن » في 
موضعها من الحلد الثالك من « دائرة المعارف الكتابية » . 


صدرة: 

الصدار أو الصدرة ثوب يلبس فيغطى الصدر . وكانت 
الصدرة قطعة من ثياب رئيس الكهنة » فقد أمر الرب موسى : 
١‏ وتصنع صدرة قضاء » صنعة حائك حاذق » كصنعة الرداء 
تصنعها » من ذهب وأسما نجوني وأرجوان وقرمز وبوص مبروم 
تصنعها » تكون مربعة مثنية طوها شبر وعرضها شبر . وترصع 
فما ترصيع حجر أربعة صفوف حجارة : صف عقيق أحر 
وياقوت أصفر وزمرد » الصف الأول . والصف الثاني : 
بهرمان. وياقوت أزرق وعقيق أبيض . والصف الثالث : عين 
الهرويشم وجمشت . والصف الرابع : زبرجد وجزع ويشب . 
تكون مطوقة بذهب في ترصيعها . وتكون الحجارة على أسماء 
بني إسراثيل » اثنى عشر حجرأ على أسمائهم . كنقش الام 
کل واحد عل امه تکون للاٹنی عشر سبطا ۲ ( خر ۲۸ : 
0 ¬ 1؟(. 


« وتصنع على الصدرة حلقتين من ذهب . ومجعل الحلقتين 
على طرفي الصدرة . وتجعل ضفيرتي الذهب في الحلقتين على 
طرفي الصدرة . وتجعل طرفي الضفيرتين الآ حرين فى الطوقين 
وتجعلهما على كتفي الرداء إلى قدامه . وتصتع حلقتين م 


صضدرة القضاء على صدر کاهن 


صديق 


صدوقيون 


ذهب وتضعهما على طرفي الصدرة على حاشيتها التي إلى جهة 
الرداء من داخل . وتصنع حلقتين من ذهب . وتجعلهما على 
كتفي الرداء من أسفل من قدامه عند وصله من فوق زنار 
الرداء . ويربطون الصدرة جلقتيها إلى حلقتي الرداء بخيط من 
أسمانجونى لتكون على زنار الرداء . ولا تنزع الصدرة عن 
الرداء . فيحمل هرون أسماء بني إسرائيل في صدرة القضاء على 
قلبه عند دخوله إلى القدس للقذكار أمام الرب دائما . وجعل 
في صدرة القضاء الأورم والھے لتكون على قلب هرون عند 
دخوله أمام الرب . فيحمل هرون قضاء بني إسرائيل على قلبه 
امام الرب دائما ۲ ( خر ۲۸ : ۱۰ = ۲۹۰۳۰ ١:‏ ) .وقد 
تم صنع الصدرة تماما کا مر الرب موسی ( خر ۳۹ : ۸ - 
کک 


والھع بها » وبہما كان يعرف رئيس الكهنة قضاء الله أو حكمه 
فى أمر معين » يريدون معرفة إرادة الله ® 


وكان حمل رئيس الكهنة للاثني عشر حجرا كريا في 
الصدرة على قلبه وحجري الجزع على كتفيه رمزأ للرب يسو ع 
رئيس الكهنة العظم الذي يحمل جميع المؤمنين على قلبه حب » 
کا جحملهم على كتفي القوة أمام الله دائما » حيث يراهم الله 
في الات المسيح واستحقاقه كحجارة كريمة . 


ايق 


الصديق هو البار» فكلمة «بر» في العبرية هي 
« صِدق » ٠‏ وكلمة ١‏ بار » في العبرية هي ١‏ صديق ٠‏ فهي 
نفس الكلمة في العربية لفظا ومعنى » فالرجا الرجوع إلى مادة 
« بر = تيرير » في موضعها من احجلد الثاني من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


صدوقون : 

يشير هذا الاسم إلى الحزب الكهنوتي الارستقراطي في 
أواخر أيام الهيكل الثاني ( الذي بتاه العائدون من سبي بابل ) . 
وقد ظهر هذا الحزب بعد ثورة المكابيين › في أثناء محاولة 
الأسمونيين الاستقلال عن سورية . وكان الصدوقيون الحرب 
المعارض للفريسيين » رغم أن كثيرين من الفريسيرن كانوا 
أعضاء في السنهدرم الذي كان يسيطر عليه الصدوقيون 
الارستقراطيون . 
)١(‏ الاسم : 
ر أ ) جاء في كتابات أحد المعلمين اليهود ( الربي ناثان - 

حوالي ٠۰۰۰‏ م ) انهم أخذوا امهم عن ١‏ صادوق » 


اذ تلامید انتیجو نوس ھے۔ سو كوه . و يظن أن 


r 


« صادوق » أساء فهم تعلم أستاذه فأنكر القيامة 
وحياة الدهر الآتي » وهكذا أسس الحرب على أساس 
هذه الأراء . 


ر ب ) یذکر إبیفانیوس (وںuن«ھطمام۴)‏ فی کتابه عن 
المرطقات » أن اسم الصدوقيين مشتق من الكلمة 
العبرية ١‏ صدّيق » ( أي ١‏ بار ٠‏ ) » ولكن يعترض 
اللعض على هذاء لاستبدال حرف «الياء» ي 
« صدّيق ٠‏ حرف « الواو ٠‏ في ١‏ صدوقيين » . 


أما أكثر الآراء قبولاً الآن » فهو أن الأاسم مشتق من 
اسم ١‏ صادوق » الكاهن الذي عاش في أيام الملك 
داود » ثم عينه سليمان رئيسا للكهنة ( ١‏ مل ۲ : 
٥‏ ) . وظلت ذريته تتولى رئاسة الكهنوت قرونا 
عديدة . ثم أصبحت الكلمة ١‏ صدوقيون » تطلق عل 
کل من یناصر اولاد ١‏ صادوق ٩‏ » الدين کونوا 
حزب « الصدوقيين » الذي ظهر في عصر الأسمونيين 
( يمكن الرجوع إلى مادة « الأسمونيين ٠‏ في موضعها 
من المجحلد الأول من « دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . 


( ج 


کے 


(۲) تارخهم : 
إن كل ما نعرفه عن الصدوقیین › إفا نستمده هن كتابات 
يوسيفوس عنهم » علاوة على ما جاء عنهم في العهد الجحديد 
والمشنا اليمودية . وأول إشارة إليهم في كتابات يوسيفوس › 
نعو إل فترة يوناثان المكابي » الذي تول قيادة الأمة بعد أخيه 
بوذا . وکل ما يقوله يوسيفوس » هو أنه في ذلك الوقت 
كانت توجد « ثلاث مدارس فكرية » ( هي : الفريسيون › 
والصدوقيون » والاسينيون ) . ويذكر بعض اللمحات عن كل 
مدرستچ هذمهادارس » ولکنه لا یذ کر شیا عن منشاها . 
والأرجح أن الصدوقيين نشاوا من الطبقة الارستقراطية التي 
كانت تشكل غالبية_أعضاء السنہدريم الذي نشا قبيل ثورة 
المكابيين واستمر طيلة حقبة الأسمونيين . ثم يذكر يوسيفوس 
كيف أن رئيس /الكهنة يوحنا هر كانس ( ٠١٤4 - ٠۱۴۳١‏ 
ق . م ) . تقل ولاءه من الفريسيون إلى الصدوقيين » وكان 
هذا بداية ارتباط الصدوقيين برئاسة الكهنوت . الذي استمر 
إلى زمن العهد الجديد . ونشاً حالف طبيعي - على أسس 
سياسية - بون الصدوقيين الارستقراطيين وأمراء الأسمونيين . 
ولكن هذه المكانة البارزة التي حظى بها الصدوقيون » اهتزت 
على يد سالومي الكسندرة التي خلفت زوجها يانيوس في 
الحكم ( ۷١‏ ق . م ) » وعملت بنصيحة زوجها » فمنحت 
الفريسيين - الذين كانت تؤيدهم غالبية الشعب - سلطات 
وعندما ماتت ر ( ٦۷‏ ق . م ) ۰ تنازع 
ابناؤها على خلافتہا » واستطاع ارستوبولس الثاني - بتاييد من 
۹ 


صدوقيون 


صدوقيون 


الصدوقيين - أن ينتصر علل منافسه هر كانس الثاني الذي كان 
يؤیده الفریسیون . ولکن هر كانس = بتحريض من أنتيباتر - 
واصل الصراع من أجل التاج » إلى أن غزا بومبي - القائد 
الروماني - أورشلم ( ٦۳‏ ق . م ٠)‏ وعيّن هر كانس الثاني 
ريسا للكهنة مكافاة له على مساعدته له . وني ٤٠‏ ق .م . 
ساند الصدوقيون أنتيجونوس بن أرستوبولس الثاني » الذي 
بجح في انتزاع رئاسة الكهنوت من هركانس الثاني . وعندما 
استولی هررودس على اورشلم - بعد ذلك بثلاث سنوات - 
اتتقم من انصار انتیجونوس » وکان بینهم عدد کبیر من 
الصدوقيين . وهكذا ضعفت سطوة الصدوقيين كثررا . ا قلل 
هيرودس من نفوذ السنمد ركا تفي ذو9اقالية الكهنوت » فلم 
تصبح وراثية » بل بناء على اختياره ( ويقول يوسيفوس : إنه 
في خلال ۱۰۷ نوات » من 9¥ مرپچسي إل سقوط 
أورشلم » قام ما لا يقل عن ۲۸ رئيسا للكهنة ) . 

وعندما أصبحت اليهودية ولاية رومانية في ٦‏ م٠‏ أصبح 
للسنهدريم وللصدوقيين - بناء على ذلك - ولرئيس الكهنة 
سلطات أكبر في حكم الاد » ولكن تحت رقابة الوالي 
الروماني . ومن ذلك التارخ » كان رؤساء الكهنة من 


الصدوقيين الارستقراطيين » وكذلك كانت غالبية أغضاء . 


السنهدريم ( انظر أع > : ١۷ : ١ ١‏ ) . ومع ذلك كان 
للفريسين صوت مسموع في السنهدريم رغم أنهم كانوا أقلية ء 
وذلك لاتساع نفوذهم عند الشعب . 

وبسقوط أورشلم في ۷١‏ م . وتدمير الميكل » اختفى 
الصدوقيون من التارج » فقد كان وجودهم مرتبطا بر كزهم 
الكهنوتي ونفوذهم السياسي . وعندما زال كل هذا لم يعد 
هم - على العكس من الفريسيين - مكان على مسرح التارج . 
(۳) معتقداتم : 

من العجب آن الصدوقيين كانوا يعتبرون محافظين لمسكهم 
بالتعالم القديمة » وتقديرهم العميق لنظام الذبائح في اهيكل . 
وكانت نقطة اختلافهم مع الفريسيين تدور حول فهم 
الشريعة . فكلا الفريقين كانا يعترفان بسمو التوراة » ولكن 
الصدوقيين تمسكوا بالشريعة للمكتوبة فقط ٠‏ بيا كان 
الفريسيون يضعون التقاليد - التي تجمعت على المدى 
الطويل - في مستوى واحد مع الشريعة . كان الصدوقيون 
لا فيلوت إلا ماعن تا دة اة يلر ية المكرة هد 
كان الفريسيون يريدون إحاطة الناموس يسياج حصين لمساعدة 
الناس في جميع جوانب حياتهم اليومية » بيا كان الصدوقيون 
يرون في ذلك إضعافا للتقوى الحقيقية . 

وليس من سبيل للتحليل الموضوعي للصدوقيين » حيث أن 
کل ما نعلمه عنہم نستمده من کتابات معارضم » لذلك یجب 
3 


أن نكون حذرين في استعراض المعتقدات المنسوبة للصدوقيين › 
یت انه م يکتشف - حتى اليوم = شيء من کتاباتہم هم 
انفسهم : 


( أ ) فيما يتعلق بشريعة « نفس بنفس وعين بعين ... ٠‏ 
(کر 5۳۷ ۳ ود ۹ E‏ کل 
الصدوقيون يصرون على التنفيذ الحرفي ها » بيغا كان الفريسيون 
أكثر تساهلا في تقدير العقوبة بحسب جسامة الجريمة . وفي 
حالة شهادة الرور › ل يکن الصدوقيول يطالبون باعدام 
الشاهد » إلا متى كانت شهادته هي المسئولة عن الحكم باعدام 
امتهم » وأن يتم إعدام الشاهد بعد أن يكون قد تم إعدام امتهم 
بدر الحكم بإعدام امتهم . ففي هذه الحالة كان الفريسيون 
أشد تزمتا من الصدوقيين . کا كان الصدوقيون يعتبرون أن 
صاحب الثور آو الحمار ( خر ۲۱ : ۳۲ و ۳١‏ ) غير مسثول 
فقط عن التعويض عن الضرر الذي حدث » بل أيضاً عن 
التعويض عن العبد الذي أحدث ضرراً بأي شخص آخر » بين 
كان الفريسيون يقولون إن العبد نفسه يتساوى في المسئولية » 
وذلك لنع العبد الساخحط على سيده » من توريط سيده في 
قضایا لايد له فیا . 


ر ب ) وفي حقوق الميراث » كانت الشريعة الهودية تعطى 
للابن - وليس للابنة - الحق في ميراث ممتلكات الأب . وفي 
حالموت الأب » وموت الاين أيضا » دون أن يرك الان 
سوى ابنة ر( أي حفيدة ) » كان الفريسيون يرون أن الحفيدة 
هي وحدها التي ها حق اليراث دون ابنة الأب » بيا كان 
الصدوقيون يرون أن الابنة والحفيدة تتقاسمان الميراث . 


ر ج ) وفي حالة زواج الأخ بروجة أخيه المتوفي ( تث 
٩ : ۵‏ و ٠) ٦‏ کان للصدوقیین تفسير. غريب بخصوص 
السؤال الذي سألوه للرب يسوع عن الرأة التي تزوجت سبعة 
إخحوة على التوالي ( مت ۲۲ : ۲۳ ~~ ٣٣‏ )لو ۲١‏ :۷ 
۸ ) » إذ كان الصدوقيون يعتقدون أن هذا الزواج لا يع إلا 
في حالة المراة الخطوبة » وليس في حالة المراة التي تروجت 
فعلا . وني سوام كانوا يعتقدون أن المرأة لم تتزوج فعلا إلا 
الأخ السابع . أما الفريسيون فلم يكن عندهم هذا القيد . 
و كان الصدوقيين أرادو! أن يسخروا من الفريسيين الذين كانوا 
يعتقدون أن امرأة واحدة يمكن أن تتزوج سبعة أزواج » 
وكذلك السخرية من عقيدة القيامة . 

( د ) أما في أمور الطقوس › فيبدو أن الاختلافات كانت 
صغيرة » فكان الاعتراض الرئيسى عند الصدوقيين هو عل 
تفاصيل الشريعة غير المكتوبة » فلم يكونوا يعتبرونها ملزمة 
هم » ولو أنهم كانوا - في بعض االات - يخضعون لقيود 


صدوقون 


كشيرة » مئل الطهارة اللاوية . وكان ممن التقدمات اليومية 
موضو ع حلاف » فكان الفريسيون يريدون أن تُدفع التكاليف 
من الخزانة العامة » بيغا كان الصدوقيون يريدون أن تدفع من 
العطايا التطوعية . و كان الصدوقيون يسخرون من الفريسيين 
لاغتساهم الدائم » بيا كانوا يدققون جدًا في موضو ع الطهارة 
فيما يختص بتقدمة البقرة الحمراء ( عدد ٠۹‏ ) . 
( هه ) النواحي التعليمية : حيث أن الصدوقيين كانوا يشددون 
على النواحي الإنسانية »> فإن فكرهم عن الله تأثر بذلك 
کتیراً . فبینا کانوا بؤمنون الل إلا آنه لا یتدحل مطلقا 
في مسار التارخ أو مصائر الناس » وعليه فلم يكونوا يؤمنون 
بسبق التعيين . فليس لله دخل في افعال الناس ٠‏ فالخير والشر 
ينحصران في دائرة إرادة الإنسان الحرة . أما الفريسيون فكانوا 
يعتقدون أن بعض الافعال هي نتيجة العناية الإلهية » وبعضها 
الاخحر نتيجة إرادة الإنسان الحرة . 

وكان الصدوقيون لا يعتقدون أن للإنسان › نفسا خالدة › 
لأن النفس تموت بوت الجسد › وعليه فلم يكونوا يومنون 
بالدينونة في المستقبل . کا كانوا ينكرون وجود الملائكة 
والأرواح ( أع ۲۳ : ۸ ) لأآن ذلك بدخل في دائرة الغيب . 
أما ذكر الملائكة في العهد القديم » فكانوا يعتبرونها ظهور إهي 
في صور غير مادية . ٠‏ 

ون لوقون ا ن اة ارات ا ٠‏ 
الر نود مرت الك 2 0 A FI E‏ 
وكان الفريسيون يعتقدون أنه يمكن استنتاج وجود قيامة من 
الشريعة والأنبياء وسائر الأسفار المقدسة » ولكن الصدوقيين 
۾ یکونوا يرون ذلك » إذ كانوا يصرون على أن المرجع الأسعى 
هو التوراة لا غير . وقد استشهد الرب يسوع في رده على 
الصدوقيين بأقوال رائعة من الشريعة ( خر ۳ : ٠۷‏ مت 
۲ ¦ ۱ و مرقس ۱۲ : ۲٣‏ و۲۷ 0 لو ۲۰ : 
۷ ) » ويرد تعلم القيامة والخلود في هذه الأقوال ضمنا وليس 
ا 
(#) الصدوقيون في العهد الجديد : 

إن ما جاء في العهد الجحديد عن الصدوقيين لا يتناول 
الجوانب الختلفة لذلك الحزب » ولكنه يذكر القيامة كموضوع 
رئیسي ( مت ۲۲ : ۲۲ - ۳۳ » مرقس ۱۲ : ۱۸ - ۲۷ » 
لو ۲۰ : ۲۷ - ۳۸ ) ٠‏ إذ كان الصدوقيون ينكرون القيامة . 
وكثيرا ما نرى الصدوقيين والفريسيين مجتمعين معا . فيوحنا 
الخساات وجه لل ن ها عارات خد و مت ا 
۲ . کا أن الرب يسوع وجه التوبيخ هما معا مرارا ( مت 
7و او E.) t0‏ جا الحزبان معا 
اسا الجر مت ER‏ اظ ايشا مرق ENE‏ 


0 :' \0 (960 ~ or 


وفي سفر أعمال الرسل » القوا الأيادي على الرسل ر أع 
£ و و )و كان المۇمنون من اليهود - 
في الكنيسة الأولى - يشتر كون مع الفريسيين في الكثير من 
الآراء وبخاصة في موضوع القيامة » الذي كان من أشد وجوه 
الاختلاف بينهم وبين الصدوقيين ر( أع OC AA ETE‏ 
وجب التنويه بأنه م يكن كل الصدوقيين والفريسيين على نفس 
الدرجة من العداء للمؤمنين من اليهود » بل إن الكثيرين من 


الصدوقيين ومن الفريسيين امنوا بالرب يسوع المسيح . 


صدقة : 

الصدقة هي ما يعطى للفقراء والمحتاحين لوجه الله . 

رأ ) في العهد القدي : لا ترد كلمة « صدقة » صراحة 
في العهد القديم » ومع ذلك فالعهد القدم يشدد على واجب 
العطف على الفقراء ومساعدتيم والاحسان إليهم » فيقول الله 
للشعب قديا : « لأنه لا تفقد الفقراء من الأرض › لذلك أنا 
أوصيك قائلا : افتح يدك لأخيك المسكين والفقير في أرضك › 
(تث ١١‏ : ۱ ) . کا تاأمر الشريعة : ١‏ عندما تحصدون 
حصيد أرضكم لا تكمل زوايا حقلك في الحصاد . ولقاط 
حصيدك لا تلتقط . وكرمك لا تعلله » ونثار كرمك 
لا تلنقط . للمسكين والغريب تتركه . أنا الرب إمكم ؛ 
ر( ل ۱۹: ٩‏ و۱۰ ۲۳ ! ۲۲ ). و«إذا حصدت 
حصيدك في حقلك ونسيت حزمة في الحقل » فلا ترجع 
كا حذها للغريب واليتم والأرملة تكون لكي يبا ركك الرب 
إهك في كل عمل يديك . وإذا خبطت زيتونك فلا تراجع 
الأؤان ورل . للهريب واليث والأرملة يكون ... ؛ ( تث 
(CTY: 8‏ 


و کان مسمو حا للإسرائلي - ف لفتة خحاصة للفقراء 
والجياع - أن يأ كل حتى الشبع من سنابل أي حقل يمر به » 
ونمار أي کرم » علل أن لا يحمل شیا معه ( تٹ ۲۳ : ۲٤‏ 
و °(. 

وني احر كل ثلاث سنين » كان على الإسرائيلي أن يخر ج 
كل عشر محصوله في تلك السنة ويضعه في ابوابه لياخحد منه 
اللاوي والغريب واليتم والاراة لیا کلوا هى الشبع ( تث 
٤‏ و ۲۹ ) . کا كانت الارض ترك بلا زرع في السنة 
السابعة « ليأ كل فقراء شعبك » ( خر ۲۳ : .)١١‏ 


وكان الدافع لكل هذا الكرم والسخاء هو الطاعة لامر 
الرب » وليذكروا مراحمه معهم إذ أخرجهم من بيت العبودية › 
اعلا ق ا ار اة( 5 ETAT TET Fe‏ 
وکان عليهم أن يذكروا أنه « لا تفقد الفقراء من الارض » 
۹ 


صدقة 


صدفة 


وت ةا :ع ولك ان هدا اقفر استاء ولس مرا 
شائعا » طالما كانوا يطيعون شريعة الله رتث ١إ‏ : ۳ - 
٠‏ ) . ولأن بني إسرائيل كانوا شعبا زراعيا » فكان الفقر عادة 
نتيجة التكاسلل والتراخحى رأم ٣١ :۲٤ ٠4 : ۲١‏ - 
٤‏ ) . وكان قصاص الله على بيت عالي الكاهن » هو « أن 
کل من يبقى في بيته يأني ليسجد له لأجل قطعة فضة ورغيف 
خبز » ويقول : ضمني إلى إحدى وظائف الكهنوت لأكل 
کسرة خبز ٩‏ ( ۱ صم ۲ : ۳۹ ) . کا أن عقاب الشرير الذي 
يضطهد أولاد الله هو أن يتوه « بنوه تيمانا ويستعطوا ويلتمسوا 


خبزا من خحربہم ۲ ( مز ۱۰۹ : ۱١‏ ) . 


وکان أیوب مشهورا بکرمه للفقراء راي ۲۹ : ۱۲ - 
۱١ : ۳۲۱ ۷‏ - ۲۳ ) . ويعلن سفر الأمثال أن الرحمة على 
الفقير دليل الصلاح ( آم ۲١ : ٠١‏ ) > وان « من يرحم الفقير 
يقرض الرب وعن معروفه یجازیه » ( ام ۱۹ : ۱۷ ) . وقد 
شجب الأنبياء ظلم الفقير وأعلنوا أنه سبب الدينونة الوشيكة 
( إش ۳ : ١٤‏ ۰ :۲ و ۳ )> عاأموس ۸ :£ > ۸). 


ر ب ) في أسفار الأبوكريفا : بعد العودة من السبي بدا 
الاههام بالصدقات لان الفقر كان منتشرا بينم ( انظر 
الأصحاح الخامس من سفر نمحميا ) » وأصبح التسول حرفة 
للفقراء والمساكين . وشيغا فشيغا » فقد صنع الاحسان الدافع 
الداخلى والاعتراف بأفضال الله » وأصبح يصنع طلبا للجزاء » 
بل اعتبروا أن له قيمة الذبائح والكفارة . ونجد ذلك واضحا 
في حكمة يشو ع بن سيراخ » حيت يقول : ١‏ الماء يطفىء النار 
الملتببة والصدقة تکفر الخطایا » ( ۳ : ۳۳ ۰ انظر أیضا ۲۹ : 
٥‏ و١١‏ ) . بيا جاء في سفر طوبيا : « الصدقة تنجي من 
ا موت » وتمحو الخطايا » وتؤهل الإنسان لنوال الرحمة والحياة 
الابدية » ( طوبا 1۲ : ١ ) ٩‏ فقد اعتبروا « القيام باعمال 
الرحمة وسيلة بها يكن أن بحسب الإنسان بارا في نظر الله ء 
مثل اتمام وصايا الناموس » . 


وقد سادت هذه النظرة من الخلط بين البر والصدقة » بين 
البهود في أيام حياة المسيح على الأرض » مستندين أيضا إل 
ما جاء في سفر الامثال ( ١١‏ : د و ٦‏ )0 إذ اعتروا!- 
خطا - أن البر المشار إليه هنا هو صنع الصدقة . کا كانوا 
يستندون عل ما قاله دانيال لنبوخحذ نصر : ١‏ فارق حطاياك 
بالبر واثامك بالرحمة للمساکین ١‏ ( دانيال ٤‏ : ۲۷ ) . ولكن 
دانيال م يقل لنبوخذ نصر أن يفارق خطاياه ويعمل الرحمة 
لكي تغفر خحطاياه » بل « لعله يطال اطمئنانك » » أي لعل الله 
يتمهل عليه في انزال العقاب به لاذلال کبریائه . وما یقتبسه 
الرسول بولس من المزمور ( ٩ : ۱١۲‏ ) : «فرق . أعطى 
الا كن .بره يقي أل الاب ار ١‏ كو 4 ب عة 


1۲ 


به الرسول أن الصدقة تبرر الإنسان » ولكنها علامة خارجية 
على السلوك المستقم وعلى البر القلبي . 

ويكاد لا يرد شيء عن الصدقة في مخطوطات البحر الميت › 
وذلك لأنہم كانوا يعيشون حياة مشت ر كة » فلم يكن لأخد 
احتياج . 


ر ج ) في العهد الجديد : ترد كلمة ١‏ صدقة ٠‏ في العهد 
الجديد - في الأصل اليوناني - أربع عشرة مرة » ترجهت في 
ثنتي عشرة مرة في العربية ( ترجمة فانديك ) إلى « صدقة أو 
صدقات » ( مت ٩‏ : ۱ و ٣‏ و ٣و٤‏ )لو ا١ا:ا)»‏ 
Fy MA gGTGT EPEC INR‏ 
۴٤‏ : ۷ ). ومرة إلى «احسانات ٩‏ راع ۳٣ : ٩‏ )؛ 
ومرة أخحرى إلى « حسنات » (أع (Yi‏ 


ويحب أن نفهم تعلم الرب يسوع عن الصدقة في ضوء 
الاراء والممارسات الفريسية . فاقواله في إتجيل متى ( ۲:٦‏ - 
> ) تفترض أن أتباعه أيضا سيصنعون صدقات . وقد فعل 
يسو ع وتلامیده ذلك فعلا ( انظر یو ۱۳ : ۲۹ )۰ فهو لم 
يدن مساعدة الفقراء » ولكنه وبخ مفاخرتهم وتباهمم بصنع 
الصدفة طلبا للمدج . وعبارة : ١«متى‏ صنعت صدقة »› 
لا تصوت قدامك بالبوق ٠‏ ( مت ١‏ : ۲ ) يجب ألا تحمل 
على معناها الحرني » إذ لا دليل على أنهم كانوا يفعلون ذلك › 
بل حمل على المعنى امجازى » معنى الإعلان عما يصنعونه من 
صدقات . 

ولقد حث الرب على العطاء بسخاء رمت ٠١‏ : ١٣ع‏ 
و 1 : ۳۸ ) . وهو لم يمتدح مقدار العطاء » بل امتدح الحبة 
والایثار وانکار الذات ٠‏ التي دفعت لذلك (مرقس ١١‏ : 
٤٤ - ۲١‏ ) . وقد حث اتباعه على العطاء عن دوافع روحية 
رلو ۱۱: ۱ ۲ :  ) ۳٣‏ لأن العطاء جحطم أغلال 
الادية ( م۱۹ نوسي . کا علم تلامیذه أنه : ٭ مغبوط 
هو العطاء اکت من الأخذ» (أع .)۴١ : ۲١‏ 


وحظیت العناية بالفقراء » بالاهتام الواجب من الكليسة 
الاولی ء إذ « نم يكن أحد يقول إن شيعا من أمواله له » با 
کان عندھم کل ثيءَ مشترک ... إذ لم یکن فم أحد 
E‏ وکان يوزع على کل أحد ا یکون له احتیاج ٠‏ 
( ع ۴١ - ۴۲ : ٤‏ ). ولا كثر عدد التلاميذ . انتخبوا 
0 


وقد حث الرسول ہو لس على العطاء للفقراء و اضعا نفسه 
مالا ( ع ۲۲ : ۱۷ ۰ رو ١١ ۲۷ - ۲١ : ۱١‏ کو ۱٩۹‏ 


EECA ERS 


صدقيا 


صدقا اللك 


Ny OAT NENT SNF o) 
. ) ٠١: ۳ حث على اعطاء الفقراء وليس الکسالى ( ۲ تس‎ 
أن يعطى من‎ ١ حث على الاجنهاد في العمل ليكون للمؤمن‎ 
فليس للتسول مكان في تعلم‎ . ) ۲۸ : ٤ له احتیاج » ( أف‎ 

الرسول بولس . 


ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : ١‏ لا تنسوا فعل الخير 
والتوزيع › لأنه بذبائح مثل هذه يسر الله » ( عب ۱۳ : 
١‏ ) . کا يشدد الرسول يعقوب » والرسول يوحنا على أهمية 
استعداد المومن قلبيا لمشاركة الفقراء في أعوازهم » إذ في ذلك 
الدليل على أن إمانه حي ( يع ۲ : ٠١‏ - 1۷ ) وأن حبة الله 
فيه حقيقية ( ۱ یو ۳ : ۹٦٩‏ = ۱۸ ). 


صدقيا: 


اسم عبري معناه « الرب بار و عادل ) » وهو : 


(۱) صدقیا بن کنعنة ( ۱ مل ۲۲ : ۱ - ۲۸ ۲خ ۱۸ : 
٠ ) ۲۷ - |‏ أحد أنبياء أحاب الملك الأربع مغة » الذين 
استشارهم أخاب قبل ذهابه للحرب في راموت جلعاد . 
وقد شجعه أولعك الأنبياء على الصعود إلى راموت جلعاد 
لأن الرب سيدفعها ليده . وصنع صدقيا بن كنعنة 
١‏ لنفسه قرفي حديد › وقال : هكذا قال الرب بهذا تنطح 
الاراميين حتى يفنوا » . وارسل اخحاب - بناء على طلب 
بہوشافاط ملك يېوذا » وشریکه في الحرب = واستداعی 
ميخا بن يملة » الذى أنباً حاب بهزيته في الحرب » وآن 
أنبياءه إنما يقولون غير ذلك » لأن روح كذب قد هيمن 
عليہم » ١‏ فتقدم صدقيا بن كنعنة وضرب ميخا على 
الفك » وقال : من أين عبر روح الرب مني ليكلمك ؟ » 
( امل ۲۲ : ۱1 - ۲۸ › ۲خ :1-> .(Y‏ 
وقد تحقق ما قاله ميخا بن يملة » ومات اخاب نتيجة 
ا 

(۲) صدقیا بن معسيا ٠‏ النبي الكذاب ‏ الذي كان ا 
لإرميا النبي . وقد تنبا صدقيا بن معسيا وأخاب بن قولايا 
للمسبيين في بابل - كذبا » باسم الرب - بالعودة 
السريعة من السبي » على غير ما قاله إرميا . وتسا إرميا 
عنما بان الرب سيدفعهما « ليد نبوخذنصر ملك بابل » 
فيقتلهما أمام عيونكم » وتؤخذ مهما لعنة لكل سبي 
بوذا الذين في بابل » فيقال بجعلك الرب مثل صدقيا 
ومتل أحاب اللذين قلاهما ملك بابل بالنار ٠‏ ( إرميا 
ITE TTS‏ 

(۳) صدقیا بن حننیا ( رمیا ۳۹ : ۱۲ ) » أحد رؤساء بهوذا 
ي أيام يهوياقم املك » كان يجلس مع باقي الرؤساء في 


شافان » بكل الكلام الذي سمعه عندما قرأ باروخ كلام 
إرميا النبي . فارسلوا إلى باروخ بن نيريا لياني هم 
بالسفر . فجاء وقراه ف ادانہم . فلما معو ا خحافوا » 
وقالوا لباروخ اذهب واختبىء أنت وإرميا ولا يعلم إنسان 
أين آنا . ثم دخلوا إلى الملك وأخبروه بكلام إرميا› 
ولكنه م يشأً أن يسمع كلام الرب » بل شق الدرج بمبراة 
وألقاه إلى ONS TF ag‏ 

. صدقيا احر ملوك بوذا » وسنفرد له البحث التالي‎ )٤( 

(ه) صدقیا بن یکنیا ( ۱ اخ ۳ : ۱٩‏ انظر ۲ أخ ۳٦‏ : 
( في ۱ أخ ۳ : ۱١‏ ) هنا یقصد بہا خليفته . 

(1) صدقيا أحد الرؤساء الذين ختموا الميثاق بعد العودة من 


.)١ : ٠١ السبي ( ى‎ 


صدقا اللك : 


وهو الابن الثالث ليوشيا الملك » واخر ملوك بوذا » وقد 
ملك إحدى عشرة سنة ( ۲ ملل ۲٤‏ › ۲اخ 0۳١‏ إرميا 
٥٢ ۹‏ ) . وکان في اخحادية والعشرين من عمره حڍن 
ملك . وكان أصغر إخوته > وملك بعد أخويه E‏ الذي 
اقاي فرعرن خو ملك فصر > وملك عوضا غته أحاه التاني 
ألیاقم وغیر امه إلى يہوياقم . ولا مات ملك ابنه یہویاکین 
الذي لم يملك سوى ثلاثة أشهر وعشرة أيام » حيث خلعه 
کے چگ ابل ۰ وسباه إل بابل » وملك عوضا عنه 
متنیا عمه › وغيْر امه إلى صدقیا ( ۲ مل ۲٤‏ : ۱۷ ) . وكان 
عمره حين ملك إحدى وعشرين سنة » واسم أمه يطل بنت 
إرميا من لبنة . وكان العرش الذى تولاه » شائكا ومحاطا 
بالكثير من المشاكل التي كانت أكبر منه . 

وني بداية حكمه » أبدى استعداده للخضو ع لشريعة الله » 
والاسةاع إلى نصبحة إرميا النبي » فأمر أن يطلق كل واحد 
من الشعب عبوة الان واه ال رانية » فاطاعوه » ١‏ ولكنم 
عادوا بعد ذلك فاأرجعوا العبيد والإماء الذين أطلقوهم 
أحراراً »> وأحضعوهم عبیدا وإماءٌ ۲ ( إرمیا ۳۲٤‏ : ۸- 
ak‏ 


کا أرسل صدقيا رسلا إلى بابل إلى كل الشعب الذين سباهم 
نبوحذ نصر ملك بابل »> ومعهم رسالة من إرميا أن يبنو' بیو تا 
ویغرسوا جنات ويستقروا هناك » وآن يطلبوا سلام بابل » 
ويصلوا لأجلها إلى الرب » لأنه بسلامها يكون لمم سلام 

AYE) 
۳ 


صدیسق 


ولکن سرعان ما ظهر ان بلاط صدقیا کان مر کزا للمکاید 
والمؤامرات ضد بابل . وفي السنة الرابعة لصدقيا اجتمع في 
أورشلم سفراء من الأم الجاورة » من ادوم ومواب وعمون 
وصور وصيدون ليغروا الملك صدقيا بالانضمام إلهم في 
مامرتهم ضد بابل . ولكن إرميا التبي عارض هذه الخطة 
الحمقاء » وظهر أمام الرسل وهو يحمل على كتفيه وحول عنقه 
نرا حشبيا لمثل أمامهم أن الرب قد أعطى هذه الام ليد 
نبوخحذ نصر ملك بابل » والذين يخضعون له » سيحيون » اما 
الذين يتمردون ويأبون الخضوع لنير ملك بابل » فسيهلكون 
( إرمیا ۲۷ ) . 

ولعل أخبار هذا الفرد الوشيك » قد وصلت إلى 
نبوخذ نصر » فاستدعی صدقیا إلى بابل ( إرمیا ١‏ : ۵۹ ) » 
ولعل هذا ما يفسر عدم حدوث اعرد في ذلك الوقت . 

أما الخطوة التالية للتمرد علناء فقد حدثت عندما حالف 
صدفيا مع مصر » إذ اعتبر نبوحذ نصر تلك الحر كة خيانة من 
صدقيا » فغزا كل اليهودية ما عدا أورشلم ولئيش وعزيقة 
( إرمیا ۳۲ » ۳۷ ۰ حز ۱۷ ) . ویذکر یوسیفوس ان ذلك 
حدث في السنة الثامنة للملك صدقيا . 


ندا الحصار الاش اور في الستة التاسعة لصدقا ' 


املك » في اليوم العاشر من الشهر العاشر ( ۲ مل ٠ ٠١‏ إرميا 
۹ ۲ ) . وعندما وصلت نبوخذ نصر أخبار بان حفر ع 
ملك مصر في طريقه لنجدة المدينة المحاصرة » رفع الكلدانيون 
الحصار عن أورشلم للاقاة جيش فرعون . ورغم عدم توفر 
تفصيل ما حدث » إلا أنه يبدو أنہم هزموا جيش فرعون » 
حیٹ انهم عادوا محاصرة اورشلے کا تنبا إرمیا ( ۳۷ : ۸~ 
۰ ). 

وأصبح الموقف ميئوسا منه . لقد صمدت للمدينة الحصينة 
أمام الحصار نحو سنة ونصف » عافى خلافا الشعب ويلات 
الجوع والوباً . وأحيرأ حدثت ثغرة في الأسوار » وإذ رأى 
صدقيا انه قد فقد كل شيء » حاول اهرب إل وادي الاردن › 
ولکن الکلدانیرن طاردوه وأسروه » وجاءوا به إلى ۰ 
في ربلة ة . وهناك قتلوا بني صدقيا مام عينيه » ثم قلعوا عيني 


صدقيا وقيدوه بسلسالتون من حاس » وجاءوا به إل 


( ۲ مل ١ ٤: ۲١‏ ) حيث :مات هناك وهکذا تمت کل 
النبوات التي تنبا بها عنه إرميا اللبي 
E E‏ 


( إرمیا ۳۶ ) » وحرقیال 


الر جا الرجوع ا J‏ خلیل ٩‏ ي موضعها م المحلد الشالٹ 
من « دائرة المعارف الكتابية ٩‏ . 
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ص ر 4 


صرتاں : 

اسم عبري معناه ( ال وهو 
مدينة على نهر الاردن . وعند 9 بني ٳ مرائیل لنېر الاردن 
بقيادة يشو ٤‏ » عندما غمس ارجله ز مياه النهر , 
والنهر ممتلىء اف میم rs‏ وقفت لياه المنحدرة م 
فوق وقامت ندا واحدا بعيدا جدًا ع ادام التي إلى جانب 
صرتال ١‏ ( یش ۳ : ١١و )١١‏ . وتقع « ادام ٠‏ عند ملتقى 
نهر اليبوق بنهر الأردن . ولا يعلم تماما هل كانت « صرتان ٠‏ 
على الضفة الشرقية أم على الضفة الغربية للهر . فيعتقد 
« نلسون جلويك * (kع‌عuا6 )۸N.‏ أن موقعها الآن هو ١‏ تل 
السعيدية » على بعد نحو ٠١‏ ميلا إلى الشمال من أدام ( تل 
الدامية ) التي كانت على الضفة الشرقية من الأردن . بيا يعتقد 
يوهانان آهاروني ان « صرتان ۾ هي « تل أُم خمد » على بعد 
ميلين فقط إلى الشمال الشرقي من مدينة أدام . 


a 


وكثير من الأوانى والأدوات النحاسية التي استخدمت في 
ميکل سایمان ٭ سبكها نيرام الضر ر ف ٭ عون لاروك 
في أرض الخزرف بين سكوت وصرتان » ( ١‏ مل ۷ : ٤٠‏ 
و ٠) ٤٦‏ ويطلق عليها « صردة » في سفر أخبار الأيام 
( ۲ أخ ٠ ) ١١ : ٤‏ فطبيعة الأرض جعلت من المنطقة مر كزا 
صناعيا في تلك الأيام 

ا يلود أحد ر جال املك سليمان » و كيلا له 


على المنطقة الرابعة التي کانت تشمل تعنك و دو وکل بیت 
شان التي بجانب صرتان تحت يزرعيل ( ١‏ مل ۱١: ٤‏ ) . 


موقع صرتان 


صرثٹ 


وعندما ضرب جدعون ورجاله الثلات معة المديانيين »› 


هرب المديانيون إلى بيت شطة إل صردة ( صرتان ) » ( قض 
ETT ¥‏ 


وموقع ١‏ تل السعيدية » موقع رائع يغطى مساحة خمسة 
وعشرين فدانا » ويرتفع إلى أكثر من مائة وثلاثين قدما فوق 
أرضية وادي الأردن » ويطل على موقع استراتيجى من نهر 
الاردن » وعلى بعد نحو ميل إلى الغرب منه » وعلى بعد حو 
مائة ياردة إلى الشمال من وادي الكفرنية . 


وقد قام جیمس ب . برتشارد ۴)٤۵ ٣۵(‏ .8.[) بالتنقیب 
في هذا التل في ثلائة مواسم ( ۱١۹١١ - ۱۹٦٤‏ ) . وقد 
کشف عن سلم له جدران وسقف » کان یودی إلى الجانب 
| لشمالي من نبع غزير » وكان هناك حاجز يقسم الدرجات - 
التي كان عرض الواحد منا ست أقدام - إلى طريقين . والاهم 
من ذلك انه كشف عن مقبرة ترجع إلى القرنين الثالث عشر 
والثاني عشر قبل الميلاد » ووجد في أحد القبور جثة ملكة أو 
إحدى الأميرات » علها حلى جميلة » وأواني عاجية لمواد 
التجميل » وأربع أواني نحاسية » علاوة على حامل ثلاني 
الأرجل من الطراز القبرصي فوقه طبق نحاسي » وعلى مرجل 
له يدان يعتبر أكبر اناء نحاسي اكتشف في فلسطين . واحتوت 
مقابر أحرى على طقم نحاسي لأواني الشرب » وكأس نحاسي 
له يد على شكل رأس غزال » وحوض غاسي ومراة نحاسية 
وسيوف خحاسية . وجميعها تؤيد ما ذكره الكتاب المقدس من 
أن منطقة کرت وران انج م كرا لأعمال الاس ف 
يام سليمان . 


ويظن البعض - على غير اساس قوي - ان موقعها الحالي 
هو ١‏ قرن صرطبة » الذي يبرز من جبال أفرايم إلى وادي 
الروت تقايل مص عي الوق 

صرت : 
اسم عبري رما کان معناه « بہاء » » وهو اسم ابن شحور 

آي تقو ع من امرأته حلاة ( ١‏ اخ ٤‏ : ۷). 
اسم عبري معناه ١‏ برد » » وهو اسم : 

(ا) قریة کان مہا یربعام بن تاباط ( ۱ مل ۱۱ : ۲١٣‏ )› 
۽ حیٹ ان ير بعام کان أفرا ميا » قلاید أن صردة هذه 
كانت تقع في نصيب سبط أفرابم » ولعل الاسم محفوظ 
في ١‏ عين حريدة ١‏ في ١‏ دير غسانة » إلى الغرب من 
السامرة في وادي دير بلوط على بعد ۱۷ ميلا إل انوب 
الغربي من شک » وعلى بعد حو ۱١‏ ميلا إلى الغرب من 


E 
اسم اخر لصرنان فارجع إليها في موضعها من هذا الجزء‎ )۲( 
. » من « دائرة المعارف الكتاأبية‎ 


ب ر م 
صے - صرة . 
صر الصرّة شدها . والصرة هي مايجمع فيه الشيء 


أبناء يعقوب يفرغون عدالهم بعد عودتهم بالقمح من مصر › 
هم وأبوهم خافوا » ( تك ٠١ : ٤١‏ ) . 


وتقول عروس النشيد : ١‏ صرة المر ( من أجود الأطياب ) 
جييي لي ٩»‏ ( نش ۱ : ۱۳ ). ويقول الحكم : « كصرة 
حجارة كرية في رجمة » هكذا المعطي كرامة للجاهل ٠‏ ( أم 
CEREN‏ 


وتستخدم مجازيا کا في قول أيوب عن قدرة الله : « يصر 
الاه في سحبه فلا يتمزق الغم تحتها ٠‏ ر أي CORE‏ 
ويتساءل أجور ابن منقية مسا : ١‏ من صعد إلى السموات 
ونزل ؟ من جمع الرج في حفنتيه ؟ من صر المياه في ثوب ؟ » 
(أم ۳١‏ : > ) . ويقول أيوب أبضا : « معصيتي مختوم عابها 
ق صرة 6 ولف علي قوق ى ر آي £ 1۷ ): 


الصرير هو الصوت . وصرير الأسنان هو الصوت الذي 
یصدر عن احتکاکھا بعضها ببعض حتی یسمع ها صریف › 
وذلك نلاها أو أهلاأو يأسا . ويقول الرب عمن يرفضونه إنهم : 
١‏ بُطرحون إلى الظلمة الخارجية » ( في أتون النار ) هناك يكون 
اكا ev OTF AY A eng”‏ 
COAT yg oY. Yo ol YE IT : YY‏ 
حيث « يصعد دخان عذابہم إلى أبد الأبدين » ولا تكون راحة 
پارا ولیلا ٠‏ وچ را نھ انظ آیضا رۇ ۲۰ : ٠١‏ ) . 


الصرصر نوع من الجراد النطاط الذي لا يبقي على شيء 
أخحضر . والكلمة في العبرية هي ١‏ صلصل » وهي اة 
صوت الجلبة التي تحدثها الأسراب الكثيفة منه عند طيرانها . 
کف فا ات 1 جو الت يب 
عليہم اللعنات التي منها : « جميع أشجارك وأمار أرضك يتولاه 

.) ٤)١ : ۲۸ (تث‎ ٩ الصرصر‎ 
1° 


صارع - مصارعة 


مصراع - مصاريع 


صارع - مصارعة : 


عندما أعطت راحيل جاريتها بلهة لزوجها يعقوب وولدت 
له انا ثانیا » دعت امه نفتالي » لانہا قالت : مصارعات الله 
صارعت أختي وغلبت » ( تك ۳۰ : ۷ و ۸) . ڳا نقراً في 
: اأغاة  . 1 ra‏ ھ 

الاصحاح اناي والثلاثين من سفر التكوين ان یعهو ب بعد 
عبوره خاضة يبوق » « صارعه إنسان حتى طلوع الفجر ... 
فاخلعم حق فخذ يعقوب في مصارعته معه ۾ (تك ٣۲‏ : 
«Yo ~ YY‏ ولعل اسم « يبوق ٠‏ مشتق من كلمة 


ويرى البعض أن ما حدت بن جا اهراب ورجال أبتير 
على ب ركة جبعون » بدأ كنوع من المصارعة » حيث قام اثنا 
عشر رجلا من عبيد داود بمصارعة اثني عشر رجلا من عبيد 
ایشبوشٹ » وه أمسك کل واحد برأس صاحبه وضرب سیفه 
ي جنب صاحبه وسقطوا جمیعا 4 ( ٣‏ صم ۲: ١۲‏ - 
٦‏ ) . ا أن ما قيل عن شمشون في انتقامه من الفلسطينيين 
من أنه « ضربهم ساقا على فخذ ضربا عظيما » ( قض ٠١‏ : 
۸ ) قد یکون تعبیرا فنا عن مصارعة . 


وكانت المصارعة - في العهد القدبم - مصارعة حرام » 
فكان كل من المتصارعين يلبس حزاما حاصا يستطيع المتصارع 
معه أن يمسکه منه » فقد اكتشف في ١‏ خفاجة » في ١‏ سومر ( 
لوح حجري وتشال برونزي - من الألف الالثة قبل الميلاد - 
يصوران هذه المصارعة . وكان هذا النوع من المصارعة منتشرا 
أيضا في مصر » کا يظهر في نقوش قبر ٭ بتاح حتب » في 
سقارة من أيام الدولة القديمة . كا يظهر أكثر من أربعمائة 
متصارع في نقوش مقابر بني حسن من أيام الدولة الوسطى . 
۴ تظهر صور متصارعين في معبد رمسيس الثالث في مدينة 
حابو ( بالير الغربي من الأقصر ) » من الأسرة العشرين . 


والصورة اجازية التي يرسمها الرسول بولس لصارعة 
المؤمنين مع أجناد الشر الروحية في السماويات » هي المرة 
الوحيدة التي تذكر فيا المصارعة في العهد الجديد » وهو 
يستعير هذه الصورة من الألعاب اليونائية > وكانت المصارعة 
مر أهم هذه الألعاب > وكانت المدارس التي تعلم المصارعة 
واسعة الانتشار في المدن اليونانية منذ القرن السادس قبل الميلاد 
إلى نهاية يام الامبراطورية الرومانية . وكان الهمدف - في 
المصارعة اليونانية - هو طرح الخصم أرضا بحيث يمس كتفاه 
الارض . 

ومصارعة المؤمن محتاج إلى أن يتقوى في الرب وفي شدة 
قوته ( أف ٠ ) ٠ : ٩‏ وأن يلس سلاح الله الكامل ر أف 
٠١ - ۱ i‏ ) وآن يحمل فوق الكل ترس الإيان لإطفاء 
۱٦1‏ 


جميع سهام الشرير الملتهبة ( أف 1 : ٠١‏ ) » ون يواظب على 
الصلاة رأف )١۸ : ١‏ . 


صسرع - مصروع : 

الصرع علة في الجهاز العصبي المر كزي تصحهها غييوبة 
وتشنج في العضلات . ونقرأً في إجيل متى أن يسوع « ذاع 
خبره في جميع سورية » فاحضروا إليه جميع السقماء المصابين 
بامراض وأوجاع مختلفة والمجانين والمصروعين والمفلو جين 
فشفاهم ٩‏ ( مت ۲٤ : ٤‏ ) . وعند نزوله من فوق جبل 
التجلي » ١ه‏ تقدم إليه رجل جاثيا له » وقائلا : يا سيد ارحم 
اني فإنه يصرع ويتام شديدا » ويقع كيرا في النار وکثيرا 
في الماء ) ( مت ۱۷ : ٠١‏ انظر أيضا مرقس ١۸ : ٩‏ 
OETA ge Tea‏ 


والكلمة في اليونانية هي ١‏ سيلنيازو مأي ٠‏ (زة20ةز١ءامء)‏ 
أي « من ضربه القمر » » إذ كان الاعتقاد الشائع أن القمر - 
وهو في بعض وجوهه - يؤذى البشر وبخاصة في حالة وجود 
أمراض ها صفة دورية أو متقطعة » وهو اعتقاد لا أساس له 
من الحقيقة . ولكن سكنى الشيطان كان يمكن أن تسبب هذا 
المرض » ) يتضح من مقابلة ما جاء في إنجيل متى ( ١۷‏ : 
٥‏ ) وانجیل مرقس ( ٠ ۲۰ : ٩‏ انظر أيضا مرقس ١‏ : 
1 ) »۰ وإجیل لوقا ( ٤١ : ٩‏ ). 


مصراع الباب أحد جزأیه » فکان للأبواب - عادو — 
مصراعان . و كان لباب مدينة غزة مصراعان » قلعهما شمشون 
مع القائمتين والعارضة وصعد بہما الحبل ( قض ۱١‏ : ۳ ) . 
و كذلك كان لباب مدينة بابل مصراعان من نخاس ر( إش ٤٠١‏ : 
| و ۲ ) . وعندما بنى نحميا سور أورثلم بعد السبي » جعل 
فيه جملة أبواب بمصاريعها ( نج ۳ : إ1 — eo‏ ¥ : \(. 


و کان لباب الحراب في يكل سليمان « مصراعان » من 
خحشب الزیتون ( ١‏ مل ۳١ : ٦‏ و ۳۲ ) . وللهيكل الذي 
تنبا عنه حرتچلا چ بلا بای وللبابین مصراعان ۰ 
مصراعان ینطویان » مصراعان لکل باب ( حز ا٤‏ : ۲٤‏ ) . 


و کئیرا ما تستخدم ١‏ المصاريع ٠‏ تجازيا » فوصف مدينة 
محصنة » بان لا مصاريع ها ولا عوارض » يعني أنہا ستسقط 
سهلة في يد الغازي ( انظر إرمیا ۳۱١ : 4٩‏ ) حز ۳۸ ١١:‏ 
وأيضا حز RE‏ 


ويقول الرب لأيوب لبان عظمة قوته التي لا تستقصى : 


« من حجز البحر بمصاريع حين اندفق فخرج من الرحم ؟ » 
( أي ۸ : 0۸ انظر أيضا ۸ )»۰ ومن يفتح 


ر 


‌ 


صرّاف - صيارفة 


مصراعي فمه ؟ ٠‏ (لویاثان - أي ۱٠١ : ٤١‏ ) . ويقول 
المرنم : ) فاعر السحاب من فوف وفتح مصاریعم السموات ( 
( هز ۷۸ : ۲۳ » انظر أيضا تك ۷ : ١١‏ ) . ويقول الحكمة 
الجسد : ١‏ طوبى لاإنسان الذي يسمع لي ساهرا كل يوم عند 
مصاريعي حافظا قوائم أبوایي » ر( ام ۸ : ۳٤‏ ) . 


صرعه : 


اسم عبري قد يكون معناه : (١‏ ضربة » جلدةء أو 
زنبور ٩‏ . وهي مدینة في ستل ہوا ( یش ٣۳ : ٠١‏ ) . 
وکانت أصلا تابعة سبط دان ( یش ۱۹ : ٤١‏ » قض ١۳‏ : 
۲ ۱۸ : ۲ ) . وکانت موطن منوح وابنه شمشون ( قض 
۳ : ۲ ) » الذي لما كير وبار كه الرب » « ابتدا روح الرب 
ڪر که في محلة دان بين صرعة واشتاول » ( فض ۱۳ : ۲٤‏ 
و ۲۵ ) . کا دفن شمشون في نفس المنطقة بعد موته ( قض 
CUFT CNT‏ 


وعندما قرر الدانيون أن يهاجروا من منطقنهم تخلصا من 
مضايقة الفلسطينيين هم » ذهب خمسة رجال منهم » من ذوي 
البأس » من صرعة ومن أشتأول للبحث عن مكان للسكنى 
( قض ۱۸ : ١‏ ۽ ۲ ) . ولا جاءوا إلى لايش وجدوا فيا 


بغيتهم » فرجعوا لاإخوعهم بالاخبار . فارتحل معهم ست مئة 


رجل متسلحين بعدة الحرب » من صرعة ومن أشتأول » 
واشتولوا عل لايش ودغرها باس دان امم ( قش 14 
۷ - ۲۹). 

رخدت وهي رهم إلى لايش » آم مروا بل أفرابم 
ودخلوا بيت ميخا و« اخذوا تمثاله المنحوت والافود والترافم 
والفثال المسبوك » )ا احذوا معهم الغلام اللاوي الذي كان قد 
اتخذه میخا کاهنا له ( قض ۱۸ : ۱۱ = ۲۰ ). 


وكانت « صرعة » من بين المدن التي اعاد رحبعام بن 
سلیمان تحصینها ( ۲ اخ ۱۱ : ٠۰‏ ) . ا كانت صرعة بين 
المدن التي عاد للسكنى فيما البعض من بني يہوذا الذين رجعوا 
من السبي البابلي ( ےم ۱۱ : ۲۹ ). 

وقد ورد اسم « صرعة » في رسائل تل العمارنة باسم 
« صرخة » » وموقعها الأن هو « صرعة » على الجانب الشمالي 
من وادي الصرار ( وادي سورق ) على تل يطل على الوادي › 
وعلى بعد نحو خمسة عشر ميلا إلى الشمال من بيت جبرين . 


: صرعيون‎ Eat al 


« الصرعي » ( ١‏ أخ ۲ : ۳ و ٥4‏ )» والصرعيون 
( ۱ آخ ٤‏ : ۲ ) هم سکان صرعة من بني شوبال من سبط 
بوذا ( ١‏ اخ ۲ : o۳‏ £{ : ۲ ). والب الظن ان 
« الصرعي ٩‏ ( ۱اخ ۲ : ٥٤‏ ) من بني سلما غير اولك 


صرافف - صيارفة : 


کان اليہود - بعامة - يكرهون الوثنية وكل مايحت ها 
بصلة » فلم يكن بولا عندهم استخدام نقود عليها صورة 
الفيصر أو أحد الآحة الوثنية أو أي رموز وئنية . فعند دفع 
الضريبة السنوية للهيكل - و كانت نصف الشاقل لكل من بلغ 
العشرين من العمر ( خر ۸ : ۱۱ - ۱٦۹‏ ) - کان جب آن 
تدفع بعملة خالية من كل أثر للوثنبة » لذلك نشأت وظيفة 
الصيارفة للقيام عخلامة تغير الجهالات اختلفة بالشاقل » وكذلك 
استبدال العملات الكبررة بعملات صغيرة ( من الشاقل ونصف 
الشاقل ) . فكان اليهود والدحلاء القادمين في الأعياد هن 
تلف البلدان .» يستطيعون استبدال عملاتهم الختلفة بالعملة 
اليهودية لدفع الضريبة السنوية > ولشراء الذبائح والتقدمات 
الختلفة من حملان وثيران وخر وزيت وملح وبخور ودقيق . 
وني أيام الرب يسوع المسيح » كان أبناء حنانيا - رئيس 
الكهنة المتقاعد - يقيمون - عند اقتراب ايام الاعياد - المتاجر 
وموائد الصيارفة :ني الفتاء الخارجي من اليكل » حيث خجتاز 
كل داحل إلى الميكل للعبادة . وكان الصيارفة - عادة - 
1۷ 


صريف 


يتقاضون نحو /١١‏ من قيمة العملات التي يستبدلونها . 
وفي بداية خدمة الرب يسوع » عندما جاء إلى أورشلم في 
أيام عيد الفصح ودخل اليكل » « وجد في الميكل الذين كانوا 
يبيعون بقرا وغنا وحماما » والصيارف جلوسا . فصنع سوطا 
من حبال وطرد الجميع من اليكل : الغنم والبقر » وك 
دراهم الصيارفة وقلب موائدهم » وقال : ١‏ لا تجعلوا بيت أي 
و 


« دحل يسوع إلى 3 sa‏ وأحرج جميع ان کا رن 
و مکتوب بيتي بيت الصلاة یدعی وأنع جعلتموه مغارة 
لصوص ٩‏ ( مت ۲۱ : ۱۲ و ۱۳ انظر أيضامرقس ١١‏ : 
٥‏ و ۱۷ )لو ۱۹ : £0 و ٤)1‏ › إرميا ۷ : )۱١‏ . 


ولي يكن عمل هؤلاء الصيارفة قاصراً على استبدال 
العملات » بل كانوا أيضا يقومون با يشبه ما تقوم به المصارف 
الآن » من قبول ودائع يقرضونما بربا » أو يستغلونها في 
لعجارة » ثم يردونها لأصحابها مع أرباح مناسبة ( انظر مت 
۵ : ۷ 0لو ۳:۹ ). 
صريف : 

صريف الباب هو ما يصدر عنه من صوت عند فتحه أو 
اغلاقه » وصريف المركبات هو مايصدر عن بكراتا 
( عجلاتہا ) من صوت عند سیرها ر انظر إرما ٣ : ٤۷‏ 
يو ۲ : ۵ ). 
صرفة : 

في أثناء ثلاث سنوات الجوع في أيام أحاب الملك » أرسل 
الله إيليا - الذي أعلن هذا الحكم على إسرائيل - إلى مدينة 
فينيقية هي « صرفة التي لصيدون ٠‏ إلى أرملة هناك لتعوله › 
إل أن تنتهي امجاعة » رغم أنه لم يكن لديها سوى « ملء كف 
من الدقيق في الكوار وقليل من الزيت لي الكوز » ( ١‏ مل 
١١ - ۸ : ۷‏ ) . ثم مات ابن الارملة » ولكن إيليا صرخ 
آل ا هد أجل اتا ت ج ارت وة ا 
( ۱ مل ۱1۷ : .)۲٤-۱۷‏ 


وکانت مدينة تقع على بعد نحو نمانية أميال إلى الجنوب من 
صيدون على ساحل البحر المتوسط على الطريق إلى صور . وقد 
تنبا عوبديا قائلا : إن سبي هذا الجيش من بني إسرائيل يرثون 
الذين هم من الكنعانيين إلى صرفة » ( عو ٠١‏ ) . 


وقد ورد اسم ف صرفة » في نصوص آوغاریت راس 
۱۸ 


شمرا ) من القرن الرابح عشر قبل الميلاد » وكذلك في البرديات 
المصرية من القرن الثالث قبل الميلاد » مع بيبلوس وبيروت 
وصيدون وصور » باعتبارها أهم مدن الساحل الشرق للبحر 
المتوسط . ویذکر کل من سنحاریب واسرحدون » أنه قد 
استولى على « صرفة » ( التي تذكر في النقوش الأشورية باسم 
( صربتو | ) . 


موقع صرفة صيدا 


وی ۱۹٦۹‏ » بدأ جيمس رتشارد (۲ھ )إ۲ .[) من 
جامعة بنسلفانيا » في التنقيب في موقع قديم بجوار قرية صرفند » 
و تچ ی أن كانت تربطها صلة قوية بالعديد من 
المدن الفينيقية » وكذلك بمدن قرطاجنة في غربي البحر 
المتو سط . وقد وجد فيا نماذج غير عادية من الأوافي الفخارية . 
والامساكب اللارية خر ورموز الإهة ١‏ تانيت » » التي اكتشف 
ا > ا في بعض الواقع في صقلية 
وسردینیا » مما يشهد 5 ا لحضارة الفينيمية قد انتشرت من 
ماحل لبنان إل غربي البخراالتوسط . 


اسم عبري معناه ١‏ صرة أو حزمه ) . وهو أحد أسلاف 
الملك شاول من سبط بنيامين » وابن بكورة وأبو ابيئیل 
١ (‏ صم .)١ : ٩‏ 

اشم عبري معناه « أبرص أو مصاب » وهو اسم آم يربعام 
بن ناباط » أول ملوك إسرائيل بعد انقسام المملكة ( ١‏ مل 


{TTS 1 


صعد - صعرود المسيح 


صرويه : 


اسم عبري معناه ١‏ الجروحة أو الدامية » ( انظر : ضرا 
وو . ا 
ضروا في معجم عربي ) أو « المعطرة بالميعة » . وهي أم يواب 
وأبيشاي وعسائيل قادة جيش داود . وتوصف بانها ا 
داود » ولکن يدو اہلواتت أحتا غير شقيقة » من زوجة 
ليب من روع سابی اسه ناحاش » حیث نقرا أن عماس 
كان « ابن رجل اسمه يارا الإسرائيلي الذي دخل إلى أبيجايل 
بنت ناحاش أحت صروية أم یواب (٩‏ ۲ صم ۱۷ ۲١:‏ ) . 


ومع أن صروية تذكر على الأقل حمسا وعشرين مرة في 
الأسفار التارجخية ( صموت إ9 لتوو حبار ) > إلا أنه 
لا یذکر اسم زوجھا مطلقا » بل إن یواب رئیس جیش داود › 
وأخويه أبيشاي وعسائيل » يذكرون مرارا بأنہم أبناء صروية 
( صم ۲1 :۲,1 ص :۲® (il < 1A‏ . 
ما يحمل على الظن بأنها كانت شخصية قوية ا بارزة . ويظن 
کثیرون أن صمت الكتاب عن ذكر اسم زوجھا » يرجح إلى 
جملة احټالات : فلمله مات مبکرا ۰ أو لعله کاتھایا کله 
ريما كان شخصية ضعيفة بجانب شخصيتها القوية » أو لأا 
O J‏ داود املك . 


وقد أدرك داود أنه من الصعب السيطرة على أبناء صروية 
فی کٹیر من المواقف ( ۲ صم ۳ : ۲۹ ۰ ۱٦1‏ : ۱۰ ۱۸: 
۲ - ۱۹ ۰ ۱۹ : ۲۲ ) . فمع اہم کانوا شدیدی الولاء 
لداود » إلا نهم كانوا مندفعين غدّارين محبين للانتقام ( انظر 
۱ صم ۲7 :۸ )۲ صم ۳ :۲۷و ۳۰ )1۸4۹4:۱171 : 
OTE TINTED‏ 


صري : 

اسم عبري قد کون معناه «١‏ يلسما » . وهو اسم أحد 
تحت ید یدثون آبیہم ( ۱ اخ ۲١‏ : ۳ ) . ويسمى في العدد 
الخحادي عشر من نفس الأصحاح ١‏ يصري ١‏ » ولعله الاسم 
الاصح › ون حرف ٠‏ الياء ) سقط م الاسم الاول . 


ص ع 4¢ 


صعد - صعود الملسيح : 

كثيرا ما يقتصر من يكتبون عن « حياة المسيح » على الفترة 
من بيت لحم إل الصعود » بيا حياة المسيح تبدأً قبل ذلك 
بكثير » منذ الأزل » وتستمر إلى ما بعد الصعود › إلى الأبد . 


وليس الصعود مجرد حقيقة عظيمة من حقائق العهد 
الجديد » ولكنه عنصر هام في حياة المسيح وحياة المسيحيين » 
ولا يكن أن تكتمل النظرة إلى يسوع المسيح بدون أن تشمل 
تلك النظرة الصعود ونتائجه ء فالصعود هو ذروة عمله 
الفدايي » فمسيح الأناجيل هو مسيح التارج » مسيح الماضي » 
ولكن الصورة الكاملة للمسيح في العهد الحديد » هي صورة 
المسيح الحي » المسيح المقام » الجالس عن يمين العظمة في 
الأعالي » مسيح الماضي والحاضر والمستقبل . لذلك يلزم أن 
ندرس بدقة فصول العهد الجديد التي تشير إلى الصعود› 
ونتامل بعناية ما تتضمنه من تعالم . 


أولأً - في الأناجيل : 


)١(‏ التوقعات : هناك إشارات للصعود في الكثير من 
الفصول في الأناجيل التي تنناول خدمة ربنا يسوع المسيح في 
آیام تجسده ر لو ٥۱ و۳١ : ٩‏ › یو ۴۳:۷۰٦۲ : ٩‏ 
Vogl go:ITCOTAgIT ENE OPT 11‏ 
و ۲۸ ١۷ : ۲١ ٠‏ ) . فهذه الفصول تدل على أن الصعود 
کان على الدوام في فكر الرب . کا أن الصعود كان متضمنا 
في كل إشاراته إلى محيئه ثانية إلى الأرض على سحاب السماء 
OE TOOTS OTS‏ 


(۲) تسجيل قصة الصعود : نقرأً في إنجيل مرقس : ١‏ أن 
الرب بعدما كلمهم ( تلاميده ) ارتفع إلى السماء وجلس عن 
مین الله . وما هم فخرجوا وکرزوا ئي کل مکان »› والرب 
يعمل معهم ویثبت الكلام بالآيات التابعة ٩‏ ( مر ٠۹ : ۱٩‏ 
i ex‏ 

ولکن هذا لیس سوی ملخص › کا أن إنجيل لوقا ينتبى 
باإشارة واضحة إلى حقيقة الصعود حيث يقول : « وأخرجهم 
خارجا إلى بيت عنيا ورف يديه وبارکهم . وفيما هو 
يبار كهم » انفرد عنهم واصعد إلى السماء. فسجدوا له 
ورجعوا إلى أورشلم بفرح عظم » ( لو ٩۲ - ٥۰ : ۲٤‏ ). 

وليس نة مشكلة في عدم ذكر إنجيل يوحنا لموضوع 
الصعود » فالصعود ~~ کا قول دکتور ١‏ هورت ٩‏ (۳10۲) - 
يقع خارح دائرة الأناجيل ... فمكانه الصحيح هو في بداية 
سفر اعمال الرسل . 


ثانياً - في سفر أعمال الرسل : 

)١(‏ قصة الصعود : القصة في الأصحاح الأول من سفر 
أعمال الرسل واضحة تماما فقد تحدث الرب يسو ع المسيح 
مع تلاميذه على جبل الزيتون » وفي أثناء الحديث » « ارتفع 
وهم ينظرون » وأخذته سحابة عن أعيهم » ( أع ONEN‏ 

۹ 


صعلد - صعود الملسيح 


صعد - صعود المسيح 


لقد ارتفع جسده حتى اختفى عن أنظارهم › « وفيما كانوا 
يشخصون إلى السماء وهو منطلق ‏ إذا رجلان قد وقفا بهم 
بلاس أبيض » وقلا : « أيها الرجال الجليليون » ما بالكم 
واقفين تنظرون إل e‏ ع هذا الذي ارتفع عنكم 
إلى السماء سياتي هکذا کا رأيتمو ه منطلقا إلى السماء» ر( أع 
SKE‏ .© أن هذه شهادة شاهد عيان . 
وقد کان لوقا موؤرحا مدققا ( انظر لو =١ : ١‏ 4). 


(۲) الإشارات إلى الصعود : يذكر « الصعود » تصرضا 
أو تلميحا جملة مرات في سفر أعمال الرسل ( اع ۲ :۳۳ - 
Yo =—T:4 COT oV I ToT‏ 
١١ - ۳ : ۲ 0۸ ¬7‏ ) . وکل هذه النصوص تو کد 
وجود المسيح في السماءء» عاملا قي العالم . 


الفا - في رسائل الرسول بولس : 

)١(‏ الرسالة إلى روهية : يقرر الرسول ( ۸ : ۳١‏ ) أربع 

قائق مرتبطة بالرب يسوع لمسيح » هي موته وقيامته 
وجلوسه عن يمين الله ء وشفاعته في الؤمنين . وواضح أن 
الحقيقتين الاخيرتين هما ذروة عمل الفداء . 

(۲) الرسالة إلى أفسس : بيا تو كد الرسالة إلى رؤفية - 
حسب القصد من الرسالة - حقيقة القيامة » نجد أن الرسالة 
إلى أفسس تو كد - كجزء من القصد الأساسي منها - حقيقة 
الصعود » إذ جد ان ما عمله الله في المسيح » يتجاوز القيامة › 
إذ « أجلسه عن يينه في السماويات فوق كل رياسة وسلطان 
ا رأسا فوق كل شيء للكئيسة » ( أف ١‏ : 
۰ - ۲۳ ) . م يذكر حقيقة اخحری » هي انه « اقامنا معه 
وأجلسنا معه في السماويات في المسيح يسوع » (أف ۲ : 
١‏ ) . وتتجلى حقيقة الصعود بكل وضوح » في القول : « 
صعد إلى العلاء » سبي سبيا وأعطى الناس -مطايا » وأما أنه 
صعد فما هو إلا أنه نزل أيضا أولا ... الذى تزل هو الذي 
السموات لكي ملأ الكل ٠‏ رأف ٤‏ : 


م تو کده هاتان 


ر 


صعد أيضا فوق حميع 
٠١ - ۸‏ ). وليس هناك ماهو أوضح 
الرسالتان معا عن قيامة المسيح وصعوده . 

(۳) الرسالة إلى فيلبي : دک ال سول ان الله قد رفع 
المسيح بعد اتضاعه » فالذي « وضع نفسه » هو الذي ١‏ رفعه 
الله وأعطاه اما فوق كل اسم » ( في ۲ : ١۷١ - ٦‏ ). کا 
يقول الرسول إن الؤمنين » سيرتمم الآن هي في السموات 
التي منها أيضا ننتظر خلصا هو الرب يسوع المسيح ١‏ ( في 
(YY. :r‏ 


)٤(‏ الرسالة إلى تسالونيكي : إن التأكيد على مجىء المسيح 
E E E‏ 
Y۵‏ 


الصعود » فالمومنون ينتظرون ابن الله من السماء ر( ۱ (Ya‏ 
الذي « بهتاف بصوت رئيس ملائكة وبوف الله » سوف ينزل 
من السماء» ( 4 : .)١١‏ 


(ه) الرسالة إلى تيموثاوس : ترد الإشارة إلى الصعود 
بوضوح في ختام ما يبدو أنه كان ترنيمة معروفة في الكنيسة 
الاولى » في القول : « الله ظهر في الجحسد ... رفع في الجد » 
١ (‏ ي ۳ : ٨۱۹‏ انظر ايضا ١‏ ني 1 : ٤۱ء‏ ۲ن ٤‏ : 
کک 
رابعاً - الرسالة إلى العبرانيين : 

الإشارات إلى الصعود ونتائجه في هذه الرسالة » أكثر منها 
في أي سفر اخر من أسفار العهد الجديد . فقراً في مستهل 
الرسالة : م« الذي ... بعدما صنع بنفسه تطهيرا خطايانا » 
جلس في يمين العظمة في الاعالي » ( ١‏ : ۳ ) بما يتضمنه ذلك 
من مر كز العظمة والسلطان ( ١۳ - ٤ : ١‏ ) . کا يقول إننا 
نحن المؤمنين : « نراه مكللا بامحد والكرامة من أجل ألم 
الوت ۲ ( ۲ : ٩‏ ) . ويصف يسو ع المسيح بانه 0 رئيس 
كهنة عظم قد اجتاز السموات » يسوع ابن الله » ( ٤‏ : 
٠) ٤‏ «حيث دخل (إلى ما داخل الحجاب ) كسابق 
ا ی ا ر E‏ 
الأبد » ر٦‏ : ١‏ ) . ومن « أجل أنه بيقى إلى الآبد » له 
کهنوت لا يزول » فمن ثم يقدر أن يخلص إلى الغام الذين 
يتقدمون به إلى الله إذ هو حي في كل حين ليشفع فم ٠‏ 
(Yo ¢, A : YS‏ . 


والنقطة الرئيسية في الرسالة هي « أن لنا رئيس كهنة مثل 
هذا قد جلس في يمين عرش العظمة في السموات » (۸: 
| ) . ومرکزه هناك يتضمن أنه قد (« وجد فداءُ يديا ۾ 
لشعبه » وأنه يظهر الآن أمام وجه الله لأجلنا ١١ : ٩ ( ٩‏ 
و ٣٤٣‏ ) . کا نقرأآن جلوسه هذا عن يين الله » هو في اتتظار 
ان يوضع ‹ اعداؤه موطئا لقدمیه ۱١ ( ٩‏ : ۱۲ و ۱۳ ). 
وأحد التحريضات الأخيرة للمومنين هو أن ينظروا « إلى رئيس 
الإعان ومكمله يسو ع » الذي ١‏ جلس في يمين عرش الله ٠‏ 
(T1)‏ 


- رسائل الرسول بطرس 


يذ كر الرسول بطرس بکل وضوح أن روح المسيح الذي 

كان في الأنبياء قد « سبق فشهد بالآلام التي للمسيح والأمجاد 
التي بعدها » ( ٠١ : ١‏ و ١١‏ ) . کا يقول - فيما يختص 
بالمعمودية - إنها ١‏ سوال ضمير صالح عن الله بقيامة يسوع 
الملسيح » الذي هو في بين الله > إذ قد مضى إلى السماء 
وملائكة وسلاطين وقوات مخضعة له » ( ۳ : ۲٣۲‏ ). 


صعد - صعود المسيح 


اونا > کتابات الرسول يوحنا : 


)١(‏ في الرسائل : لا يذ كر وخا ق رال شا سانا 
عن الصعود » ولكنه يقول : ١‏ إن أخحطأً أحد فلنا شفيع عند 
الاب يسوع المسيح البار» ( ١يو‏ ۲: .)١‏ وكلمة 
« شفيع » هنا هي نفسها كلمة ١‏ المعزي » في الإمجيل › والتي 
تشير إلى الروح القدس ( يو ١١ : ٠١‏ ) . فالمسيح هو الشفيع 
أو المعزي في العلاقة مع الأب » والروح القدس هو المعزي 
الساكن فينا . 


(۲) في سفر الرؤيا : يتحدث سفر الرؤيا كثيرأ عن المسيح 
ا لحي في السماء » الذي يعمل في الكنيسة وفي العام » والذي 
سيأتي ثانية ظافراً لكي ملك ( ١‏ : ۷ و ۱۳ - ٠۲١‏ ه٠:‏ 
SID a‏ 
١‏ ) . والأرتباط بين هذه الفصول وبين المسيح الذي كان 
ميتا وهو الأن حي إلى أبد الأبدين ( ١‏ : ۱۸ » انظر أيضا 
٦: ٩ ۲‏ )یدل - ما لا يدع مجالا لشك - على صعود 


المسيح لل السماء . 


سابعا - موجز التعلم : 

)١(‏ احقيقة : يوجه العهد الحديد النظر إلى حقيقة صعود 
السيح وحقيقة جلوسه في بين الله . وکٹیرا ما بتار 
ما جاء في المزمور المائة والعاشر » عندما يذكر الصعود› 
وجناصة في الرسالة إل العبرانيين » بالارتباط مع كهنؤت المسيح 
ووجوده في مركز السلطان والكرامة عن يمرن الله . فالصعود 
الرسائل . 

ويقول الرسول بطرس في يوم الخمسين : « وإذ ارتفع 
الذي انتم الآن تبصرونه وتسمعونه » ( اع ۲ : ۳۳ ) . فكان 
الصعود هو نقطة الذروة في تمجيد المسيح بعد قيامته » و كان 
لابد من حدوثه أمجيد المسيح في السماء . فالصعود هو النتيجة 
الحتمية للقيامة . ولم تكن رسالة الكرازة في حاجة إلى أن يكون 
الصعود جزءًا مہا » مله ف ذلك مثل اليلاد العذراوي 
للمسيح » فكلاهما يتضمنان تعليما للمؤمنين أكثر مما لغير 
المؤمنين . فالصعود هو الخائمة المنطقية للتجسد وإكال عمل 
الفدأي ٠»‏ وللدحول ا حال أوسع للعمل ف حالته المحدة 
کر یاو کان وراس الکیک 7( ي 2¥ ۴۹ 04 ۷ 

(۲) الخلاصة : يمكننا أن نوجز ما يقوله العهد الجديد عن 
و جود ربنا يسوع المسيح الآن في السماء » فقد صعد إلى 
الا رقن ١۹2ا‏ لر اغ 0 
وهو جالس عن يمين الله في السماء ( كو ۳ : ١‏ »عب ا١:‏ 


صعد - صعود المسيح 


۲۳ ۰ ).وهو الذي سكب عطية الروح 
القدس في يوم الخمسین ( أع ۲ : ۳۳ ) ¿ وهو الذي يضم 
للكنيسة الذين يلصوت ر( أع ۲ : ٤۷‏ ) . وهو الذي عمل 
مغ الايد ق رارم با ل رن ۲ وح 
الذي شفى الرجل الأعرج عند باب اليكل ( اع ۳ ١١:‏ ) . 
وهو الذي وقف لاستقبال أول شهيد ( أع ۷ : ٠١‏ ) » وهو 
الذي ظهر لشاول الطرسوسي ر( أع ١ : ٩‏ ) . وهو الذي 
یشفع في شعبه ( رو ۸ : ۲٣‏ »عب ۷ : ٠٣‏ ) . وهو الذي 
يقدر أن يعين الجربين عب ۲ : ۱۸ ) وير لضعفاتہم 
( عب ٠١ : ٤‏ ) . وهو قادر ان يخلص إلى اتام ( عب ۷ : 
٥‏ ) . وهو حي لل الأبد رعب ۷: ٥‏ ۰ رو ١‏ 
۸ ) . وهو لنا رئيس الكهنة العظم ( عب £ ١٤:‏ »۷ : 
0٦‏ ۸ ۱:۰ ).وله کهنوت لا یرول ( عب 
٠١ : ۷‏ ) » ويظهر الآن أمام وجه الله لأجلنا عب ٩‏ : 
٤‏ ) . وهو شفيعنا عند الأب ( ١‏ يو ۰)١‏ وعو 
N‏ 
ORE‏ 


ثاماً - الاعتراضات : 


هناك عادة اعتراضان فيما خختص بالصعود يلزمنا النظر 
فرہما : 

)١(‏ قوانين الطبيعة وليس في الصعود مشكلة أعظم مما 
في القيامة أو في التجسد » فنحن لا ندرك كنه جسد قيامة 
المسيح » و كل ما نعرفه آنه كان يختلف عن الجسد الذي وضع 
في القبر » مع أنه كان أساسا نفس الجسد » فهو نفس الجسد › 
ومع ذلك يختلف عنه . وكان الصعود الخاتمة الطبيعية لحياة ربنا 
يسو ع المسيح على الارض › فالصعود لا ينفضل إطلاقا عن 
القيامة » وعليه فكل ما مكن أن يقال عن القيامة فيما جختص 


بقوانين الطبيعة ينطبق أيضا على الصعود . 


(۲) تحدید مکان العام الروحي : يعترض البعض على أن 
ما جاء في سفر أعمال الرسل عن الصعود » يتضمن القول بان 
السماء توجد وا لار وك اليس هذا أحذا للقصة 
بمعناها الحرقي فحسب ؟ فالسماء مكان وحالة في نفس 
الوقت . وحيث أن الشخصية تستلزم بالضرورة مكانا لوجود 
شخص ربنا » الإله والانساڭ في تفلو . فالقول بان 
السماء فوق الأرض . قد يكون جرد تعبير ومزي » وعلينا أن 
نفكر في الانتقال من حالة إلى حالة » أكثر ما في الانتقال من 
مكان إلى مكان ... فالعنى الحقيقي للصعود هو .. أن ربنا 
انسحب من عام القيود واحدوديات إلى وجود أسمى وأشمل 
يك يوج آلله.. و لاأهية لاختلاف مفهومتا الآن عن الكون 
المادي » عن الُفهوم لي آيام ال الد فا دت 

۲۹ 


صعد - صعود المسيح 


صعدذ - صعورد المسيح 


عن شروق الشمس وغروبا » مع أن هذا ليس صحيحا بالمعنى 
العلمي الدقيق » وهكذا احتفى المسيح عن النظر دون اعتبار 
للمسافات أو الاتجاهات » وحن نقبل هذه الحقيقة دون تفسير 
علمى ها ء فقد كان الصعود تغييرأ لحالة الوجود » والحقيقة 
الأساسية هي أنه ارتفع واختفى عن أنظار التلاميذ . فحقيقة 
الصعود حقيقة أكيدة مثل حقيقة القيامة » و كلقا الحقيقتين 


متلازمتان . 


تاسعاً - الصعود وعلاقته بالمسيح نفسه : 


كان الصعود تعظيما وتمجيدا ليسو ع المسيح بعد أن أكمل 
عمله ( في ۲ : ٠) ٩‏ فللمسیح محد مثلٹ : (۱) مجده کابن 
الله منذ الازل قبل التجسد ر( يو ۱۷ : ١‏ ) . (۲) - بده 
کالله الذي ظهر قي ال محسد ( يو 1 : ۱١١٤‏ لي ۱7:۳ )- 
(۳) - مجحده كابن الله المرتفع بعد القيامة والصعود ( لو ۲٤‏ : 
١ » ۲١‏ بط ۲١ : ١‏ ) . فكان للصعود معناه الكبير بالنسبة 
آرت رع رجب اغا إل هاا الق لے ال 
الجحديد . ففي صعوده وجلوسه عن يمين الله » الدليل عل : 
(۱) انتصاره ( أف ٤‏ : ۸ ) (۲) تبوئه مكان الكرامة ( مز 
۰ : ۱ »عب ۲ : ٩‏ ) . (۳) اخذه مکان الق الاچ 
e ۹O E‏ 
في مكان الفرح والابتهاج والسعادة ( مز ٤١‏ : ۷ و ۸ رؤ 
(°).(f: YT!‏ وجوده في مکان الراحة بعد إتمام العمل › 
حيث أنه الآن جالس في يمين العظمة في الأعالي عب ١‏ : 
)٦( . ) ۳‏ وجوده في مكان الرفعة والسمو إلى الأبدء إذ 
د رفعه الله أيضا وأعطاه اسما فوق کل اسم ۲ ( في ۲ : )٩‏ . 


عاشراً - أهمية الصعود بالنسبة للمؤمنين : 


تكمن أهمية الصعود بالنسبة للمؤمنين » لا في ابتعاده 
جسديا » بل با لحرى في قربه روحيا » فهو الآن حر من القيود 
وانحدوديات الأرضية » وحياته في السماء هي الضمان لوصولا 
إلا ء « إني أنا حي فاتع استحيرت ١‏ ( يو ONE‏ 

)١(‏ الفداء قد أكمل : إن في صعود المسيح وجلوسه عن 
يمين الله » الدليل على إجال عمل الفداء ( عب ۸ : ١‏ ) »وف 
نفس الوقت إظهار كفاية بره لأجل الإنسان . فلكي يصل 
الإنسات الخاطىء إلى السماء » يلزمه أمران : 

(أ) إزالة الخطية ر سلبيا ) . ( ب ) وجود البر ( إٍابيا ) . 
وقد أظهرت القيامة كفاية الكفارة عن الخطية » وأظهر الصعود 


اة الر فف ر جار لا خكة سن الله ورا فة 


وفداء ۲ ( ۱ کو ۱ : ۳١‏ ) . وروح الله يبكت العام « على 
و لان اب ل ای 7 205 2 وھا فی 


مح هذا ننا نجد في الرسالة إلى العبرانيين » أن كل إشارة إلى 


۲ 


f 


كفارة المسيح » ترد في صيغة الماضي » دلالة على أا قد تمت 
« مرة واحدة » وإلى الابد . 


(۲) ريس كهنة : وهذا هو الموضوع الرئيسي في الرسالة 
إلى العبرانيين » وأهم جانب في عمل الكهنوت هو تقديم 
الإنسان إلى الله » تما يعني المخول في محضر الله عب ه: 
٠ ) ١‏ إنه الاقتراب إلى الله والسكنى في محضره . ومجد هرون 
يمثل عمل الكاهن » أما ملكي صادق فيمثل شخص الكاهن . 
والمسيح هو الكاهن والذبيحة الكهنوتية أيضا . فبعد أن قدم 
الكفارة » دخل إلى السماء ١‏ بدم نفسه ١‏ ( عب ١١ : ٩‏ ) . 
وكرئيس كهدة - الإله والإنسان في نفس الوقت د قادر أن 
يرف ( عب ٠١ : ٤‏ )۰ وقادر أن یعین ( عب ۲ : ۱۸ ) » 
وقادر أن يخلص إلى اتام ( عب ۷ : ٠١‏ ) . 

(۳) رب : فبالصعود صار المسيح رأسا للكنيسة ( أف 
0P ۹‏ و > کو ٣‏ :۱۹ )وبذلك فهو رب 
الكئيسة وحياتها » ولا يذكر أنه « ملك » في علاقته بجسده » 
أي الكنيسة » بل هو هما رأس ورب . 


(4) الشفاعة : جد في الكثير من فصول العهد الحديد » 
أن هذا هو العمل الرئيسى للمسيح في السماء الآن ( رو ۸ : 
۳ و ۳٤١‏ ) . فهو الوسيط الكامل بين الله والناس ( ١‏ لي 
RR N9‏ ق اغد اټ ر او 
| ) ورد وجوده عن يون الله فيه كل الضمان لشعبه . 


)٥(‏ عطية الروح القدس : هناك ارتباط وثيق بين صعود 
الملسيح وحلول الرو ح القدس » فاذ رتفح بيمين الله ۾ اخحدذ 
مو عد الروح القدس من الاب ( وسکبه على شعبه ر( آع ۲ : 
"5® . والروح القدس هو الذي يکت الخصاة ر( يو ١١‏ : 
٩‏ ) » وهو الذى يعلم المؤمنين ويرشدهم إلى كل الحق ( يو 
(1o0 “Iai TI YT: 1C‏ . 


(( رفقته الدائمة : إنه في ضوء صعو د المسیح ووجوده 
الآن في السماء» نستطيع أن ندرك قوة مثل هذا القول : 
١‏ ها أنا معكم كل الأيام ٠‏ ( مت ۸ : ۹ ).جود 
« حي ا الابد هو مصدر القَوة والاشام لکل مومن 
وللكنيسة ککل ۔ ففي ا العهد الحديد انه جل 
الصعود » هناك التا كيد بان « المسيح حي » وجياته نحن يا 
ونستمتع بالشر كة مع الله » و« ننال ر حه وجد نعمة » في 
حیاتنا اليومية » ونفرح بالانتصار على الخطية والحزن والموت . 


(۷) الانقظار : إن ربنا يسوع المسيح يلس الأن عن يون 
الله « منتظرا بعد ذلك حتی يوضع أعداؤه مو طا لقدمیه ١‏ 
( عب ١١ : ٠١‏ ) . وهو قد دحل إلى السماء ١‏ كسابق لتا » 
زعا :ا وق الا اد ان کل ت 


صعود إشعياء 


صعناع - صعننم 


سیقا مو نه هذه اللخياة . بل إن صعوده مط غاا مجه ا 
CTAIAIETITIL NUTT FEO)‏ 
وعند هذا امجىء سيقوم الأموات في المسيح أولا ور امومون 
الاحياء ر( ١‏ تس 1١ : ٤‏ و 1۷ ) . ثم يدين المسيح الأحياء 
والاموات ر( رو EE CAT; F‏ 
ثانية » سياتي لشعبه بالفر ح والسعادة وامحد ر أع ١ : ٣‏ 


س 


£ 


رو ۸: ۱۸ ۱۹٩9‏ چ لأعداله » فسيات بالدينو نة 


|١‏ و ۸ ). فمجیئه 


. (I۳: ۸:۲ چ عب‎ : ١١ کو‎ ١ ( 


وي ضوء ما سبق عن وجود ربنا يسوع المسيح عن يمين 
الأب الان في السماء لأجلناء نجده - وقد سكب الروح 
القدس على الكنيسة - شافعا, فاجو هناك » ومرشدا 
ورأسا لكنيسته » يرق لشعبه والبن بو اقصهم إلى الام 
فلنرفع قلوبا إلى فوق لأنه بانشغال قلوبنا بالمسيح الحي نجد 
سر السلام » ويقين الاقتراب إلى الله » وضمان علاقتنا الابدية 
بالله . 


ونعلم من الرسالة إلى العبرانيين أنه بالارتباط جياة المسيح 
الآن في السماء » يستطيع المؤمنون أن يدر كوا الفرق بين 
البلو غ الروحي وعدم البلوغ عب ١‏ : > 
فالهدف من هذه الرسالة هو تاكيد هذا الحق فوق كل شيء 
احر . فالمسيحية هي ديانة حرية الاقتراب إلى الله » واتحاد 
المؤمنين بالمسيح في السماء . وني امتياز الاقتراب إلى الله 
والاتحاد بالمسيح » خجد المؤمن سر الحياة القوية النامية الممتلئة 


اا 
صعود إشعاء : 


الرجا الرجوع ا ) إشعياء ( ف مو ضعه من املد الاول 
من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


مصاعد - ترانم المصاعد : 


يطلق اسم ١‏ ترانم المصاعد » على الخمسة عشر مزمورا من 
١۳٤١ -- ٠١‏ . وهناك بضعة تفسررات لاطلاق هذا الاسم 
على هده المز امير 
(۱) جاء ي أحد كتب « المشنا » اليو دية ائھ کان في الميكل 
الثاني في أورشلم » سلا لم شبه دائرية تتكون من خمس 
عشرة درجة تنزل من فناء الرجال إلى فتاء النساء » و كان 
اللاويون يعزفون هذه المزامير بالآلات الوسيقية عل هذه 
الدرجات في مساء اليوم الأول من عيد المظال ٠‏ وأن هذه 
المزامير اكتسبت عنوان « ترانى المصاعد ٠١‏ » من هذه 
الدرجات الخمس عشرة الصاعدة إلى اليكل . 


(۲) یعتقد اخرون ( جسینیوس ودلتز واخرون ) ان هده 


المرامير أطلق علما ٠‏ ترانم أو مزامير المصاعد » للتدرج 
المتصاعد في الأفكار الواردة بها » وهو أمر لا ينطبق تماما 

(۳) ويرى البعض ر ثيودريت وبعض الأباء ) أن هذه الخمسة 
عشر مزمورا کان يترم بها العائدون من السبي إلى 
أورشلے »> حیث جاء في سفر عزرا : ١‏ هؤلاء هم بنو 
الكورة الصاعدون من سبي المسبيين الذين سباهم 
نبوخذ نصر ملك بابل إلى بابل ورجعوا إلى أورشلم 
ویہوذا » کل واحد إلى مدینته » ( عر ۲ : ۱ ) . کا جاء 
عن زرا فة هراي الله لرل اها يصع مه 
بابل » ( عز ۷ : ٩‏ ) . وبعض هذه المزامير تطابق هذه 
الحال فعلا » بيغا بعضها الآخر يفترض وجود اليكل 
والخدمات النتظمة فيه › وم يكن ميكل موجوداً عند 
العودة من السبي . 

)٤(‏ أرجح الآراء الآن هو أن هذه المزامير كانت تترنم بها 
الجماعات عند صعودهم إلى أورشلم في الاأعياد الثلاثة 
ارق خت ار الت ٠:‏ ات ات ف اله عه 
جميع ذكورك أمام الرب إلمك في المكان الذي يختاره » 
في عيد الفطر وعيد الاسابيع وعيد المظال ٠‏ ( تث ٠١‏ : 
٠ ۹‏ انظر ایضا خر ۲۳ : ۱۷ ۳٤ ١‏ :۲۳و ٣٤‏ ). 
وجميع هذه المزامير الخمسة عشر تطابق هذه الحال ( انظر 
بصو رة حاصة المزامیر ۱۲۲ ) ١۱۲۸ ١۱۲١ ») ۱۲١‏ 
(ITT 1Y‏ . 


صعسق - صواعق : 


الصواعق جمع صاعقة » وهي نار تسقط من السماء في رعد 
شديد نتيجة التفريغ الكهربي بين السحب . ويقول أيوب ف 
وصف قدرة الله : « جعل للمطر فريضة » ومذهبا للصواعق » 
ر أي ۸ : ۲١‏ ). و« من فرع قنوات للهطل وطريقا 
للصواعق ؟ » راي ۳۸ اه۲ ) . 


صعنايم - صعننيم : 


اسم مکان عل حدود سبط نفتالي بالقرب من قادش بین 
جبل تابور وہر الأردذ ( بجا : ۳ )وف نفس الموقع 
كانت توجد خيام حابر القيني ( قض ١١ : ٤‏ ) حيث قتلت 
ياعيل امرأة حابر سيسرا قائد جيش يابين ملك حاصور ( قض 
ي العض أن مر ها الان هوو جرا 
بسوم » غربي بعر الجليل على بعد نحو ثلائة أميال إلى الشمال 
الشرتي من جبل تابور . بيغا يظن اخرون أن موقعها الأن هو 
١‏ لجُون ٠‏ بين مجدو وتل أي قديس » ولكن أسماء المدن التي 
YT‏ 


مر 


صفصاف 


ذکرت معها في یشوع ( ۱۹ : ۳۳ ) ترجح أن موقعها هو 
« خان التجار » على الطريق بين بيت شان ود مشر > على بعد 
أو أربعة أميال إلى الجنوب الشرتي من أدامي . 


صعيرر : 


اسم عبري معناة « صغير »۲ أو ١‏ ضيق » . وکانت موقع 
المعركة التي هزم فيا يورام ملك بوذا آدوم التي عصت عليه » 
ولكنه لم يقض على جيش أدوم إذ هرب الشعب إلى خيامهم » 
وهکذا لم تضطر أدوم للخضوع لیہوذا ( ۲ مل ۸: ۲۱ 
و ۲۲ ) . والارجح أا كانت قريبة من أدوم » ويظن البعض 
( بناء على بعضر خطوطات السبعينية ) أنها هي ١‏ صيعور ١‏ 
( یش ٠٤ : ٠١‏ ) . ولكن يدوت اكلمة ر صعیر ١‏ کانت 
۽ صما للمکان ر( معنی ١‏ ضیق ٤‏ ) اچاامن ا ڪھ ۰ غا 
يجعل من الصعب حدید موقعها . 


# ص ف ¢ 


صم فا : 

وهو في الارامية ١‏ كيفا » ومعناه ١‏ حجر ٠ ١‏ وهو الاسم 
الذي أطلقه الرب يسو ء المسيح على ١‏ معان » عندما جاء به 
أندراوس أخحوه إلى الرب يسوع » فقال له : « أنت معان بن 
يونا . أنت تدعى صفا الذي تفسيره ر باليونانية ) بطرس ٠‏ 
( يو ١ >) ) 4۲ : ١‏ فبطرس » في اليونانية معناه ( حجر ١‏ 
( انظر « صفاة ٠‏ في العربية معنى الحجر العريض الأملس ) . 
الرجا الرجوع إلى « بطرس ؛ في موضعه في الجحلد الثاني من 
١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


صفاة : 


اسم سامي معناه ١‏ برح حارس » . و١‏ صفاة » هو الاسم 
القديم « لحرمة ١‏ » وكانت مدينة تقع على بعد أميال قليلة إلى 
الشرق من بير سبع . ققد « ذهب ہوذا مع شمعون احيه 
و ضربوا الكنعانيين سكان صفاة و حرموها ودعوااسمها حرمة » 
( قض ١‏ : ۱۷ ) . ومعنى هذا أهم قضوا علا امأ( الرجا 
الرجوع أيضا إلى « حرمة » في موضعها من الجلد الثالث من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


صفاته - رادي صفاته : 


اسم سامي معنأه ل وادي اح الحار س ¢ وهر الوادي 
الدي اصطف فيه اسا ملك موذا وجيوشه للاقاة زارح 
٤‏ 


الكوشي الذي خرج إليه بجيش من مليون محارب وثلاث عة 
مركبة ٩‏ ( ۲ أخ ٩ : ۱٤‏ و ٠١‏ ) . ويوصف الوادي بانه 
« عند مريشة » علل حافة المنخفض إل الشمال الشرق من 
خيش . وهناك الكثير من الوديان التي تنحدر على سفوح 
العلال احيطه بمريشة حتى ليصعب تحديد سرلا الوادي بدقة . 


صفارد : 


اسم سامی قد یکون معناه « انفصال » . ولا یذکر هذا 
الاسم إلا في نبوة عوبديا )۲١(‏ على أنه مكان كان فيه بعض 
اا من أورشلم : ويظن البعض آنا « سىقردا ١‏ التي تظهر 
في الحوليات الأشورية لسرجون الثاني ولآمر حدون ٠‏ و كانت 
تقع إلى الجنوب الغرني من میدبا » و کان يقم فہا بعض اليہود 
مند القرن الثامن قبل الميلاد 2 ولكن الارجح آنا هي 
١‏ ساردس ٠»‏ التي كانت عاصمة ليديا » فالتشابه اللفظي كبر 
بين الاسمين » وبخاصة أنه وجد في ساردس نقش بالأرامية 
والليدية ‏ يرجع إلى القرن الخامس أو الرابع قبل اليلاد » يذ كر 
سار دس باسم ١‏ صفرد » ک) ان « ساردس ١‏ تذكر ف النقوش 
الفارسية باسم « سفاردا » . 


وڻي ضوء ما سبق » جد أن ذكر ١‏ صفارد » في نبوة 
عوبديا » له أهمية تارخية كبيرة » إذ يعني آنه كانت ا 
مستعمرة في ١‏ ساردس ١‏ في وقت مبکر معاصر لعو بديا النبي ٍ 
ومع أهمية ساردس كمر كز تجاري على الطرق الواصلة بين 
اغ اه عرزا وداعل اا الى لا عب ان به 
فما الود المسبيون . ومدينة ١‏ سارت ١‏ الحديثة القريبة من 
أزمير في تر كيا » تقوم في موقع ساردس القدية . 

ويذكر الترجوم وكدلك الترجمة السريانية ٠-‏ على غير 
أساس = أن صفارد هي أسبانيا » ومن هنا جاء إطلاق اسم 
« السفاردي » على بود الغرب . 


L2 


صفر صفيرا صوت بفمه وشفتيه » وتستخدم في الكتاب 
ا و ا 
CAINA": mel CSTV COA: 3‏ 
ior clIAgFPIVYLA CINTA CIA” : °‏ 
CF : TV j> CITE Tle CTV: ON C1۴‏ 
مي <“ : ۱١‏ » صف ۲ : ٠ ) ٠١‏ أو للنداء ( قض ٠١ : ١‏ › 


. (A: زك‎ 0 ۸ : ¥ 0 ۲١ :° اش‎ 


صف صف : 


اأ د اف شجر کٹیر التفر ع أو راقه متبادلة غر مفصصة 


صفصاف - رادي الصفصاف 


هرمية الشكل منشارية الحافة » وتتدلى أغصانما فوق ماري 

المياه في انسياب مثل انسدال ضفائر الشعر . ويذكر شجر 

الصفصاف ست مرات في الكتاب المقدس › نقلا عن كلمتين 

عبریتین : 

١ )١(‏ صفصافة » ( وهي نفس اللفظ في العربية ) وتسمى 
باللاتينية ١‏ سالکس ٤‏ (×iلھء)‏ » ولا ترد هذه الكلمة ف 
العبرية إلا مرة واحدة في نبوة حرقيال ( 1۷ : )١‏ . 

(۲) 9 عرب » وقد وردت في خمسة مواضع ( لأ ۲۳ : ٤٠‏ » 
أیوب ٤۰‏ : ۲۲ مز ۱۳۷ : ۲ ) اش ۱١‏ : ۷ 
٠ : ٤‏ ) . ولعل أشهر هذه المواضع هو مزمور ١١۷‏ 
حيث توجد ترنيمة كانت لسان حال المسبيين في بابل : 
ہ عل آنہار بابل هناك جلستا/ے بکینا أیضا عندما تذکرنا 
صهيون . على الصفصاف في وسطها علقنا أعوادنا . 
( مز ۱۳۴۷ : ١و‏ ۲). 


ويظن البعض أن « الأوتار الطرية » التي أوثقوا بها شمشون 
( قض ١١‏ : ۷ ) كانت من أغصان الصفصاف » حيث تنمو 
منه أنواع كثيرة في فلسطين على مجاري المياه ( أي ٤١‏ : ۲۲ » 
4 1 2 1 2 
إش ٤ : ٤٤‏ ) . کا تدمو منه انواع في مصر على مجاري لياه . 

وقي عيد المطال » كان بنو إسرائيل ياخحذون لانفسهم #١‏ في 
لن الأرل غ أغار ج وبع الخل راغمان اح 
غبياء و صفصاف الوادي ٠ TT YF‏ ) وير حول أمام 
الرب إلمهم سبعة أيام بالاقامة في المظال التي يصنعونا من 
أغصان الأشجار المذكورة . 


والارتباط بين البكاء وتعليق الأعواد على الصفصاف ( مز 
۷ : ۱ و ۲ ) جمل البعض على الظن بان المقصود 
بالصفصاف هنا هو « الصفصاف المستحى ٠١‏ لمعروف 
باللاتينية باسم ١‏ الصفصاف البابلي » ر حçنهارطةط‏ ااSa)‏ . 
ویری ١‏ موفات )M۴۴۵۲( ٠‏ أن الصفصاف الذكور 
المزمور ( ۱۳۷ : ۲ ) هو نوع من الحور يعرف بأاسم « حور 
lلفرأٽت‏ « (populus euphratica)‏ . 


صفصاف - وادي الصفصاف : 


اسم وادي يفصل بن واب وأدوم » کان یعبره اشاربون 
من مواب مع کنوزهم (إش ۷:٠١‏ ). 
الوادي الذي يشتير بصفصافه هو ١‏ سيل القورحي » ٠‏ الجرى 
الأسفل لوادي الحصى الذي هو « وادي زارد » . و کان عبور 
بني إسرائيل له هو نباية عجواهم في البرية ( عد ١١ : ۲١‏ 
تث ۲ : ١١‏ و ٠١‏ ) . وقد يكون وادي الصفصاف ( وفي 
العبرية : ١‏ نهال ها عربة ٠‏ - أي ١‏ نهر العربة ١‏ ) هو نفس 


ل انها 
a E‏ 


« وادي عربة » الذي يكون التخم ۾ الحنولي لاسرائيل ( عا“ 


(4 


¢ ۰ ا . ۰ : 

صفصف العصفور صات أو شقشق . ويقول الله على فم 
إشعياء النبي › بيانا لقدرته : « فاصابت يدي لروة الشعوب 
کعش » وکا يجمع بيض مهجور جمعت انا كل الارض وم 
٠)٤‏ أي لم يکن هناك من يُصدر صوتا . وقد جاءت 
العبارة الاحيرة في الترحهمة الكائوليكية : ١‏ ولم يكن من يحرك 
جناحا او يفتح فما او ينبض » . وفي كتاب الحياة : « فلم خرو 
أحد أن يرك جناحا أو يفتح فاها أو ينبس بهمسة ١‏ 

والكلمة في العبرية هى ١‏ صفف ١‏ وقد ترجمت إل يشقشق 


و مشقشقین ( إش ۲۹ : )٠۱۹ : ۸ ۰ ٤‏ وإلى « أصيح ٠»‏ في 
العبارة : ١‏ كسنونة مزقزقة هکذا أصیح » (إش ۲۸ : 


(٤ 


اسم موابي معناه « عصفور ۲ ۰ وهو اسم أي بالاق ملاك 


e‏ يام بني اسر ائيل في البرية » عندما نزب 


fa f 


سر ایا ی بات وات ری ارود ارا( عد 02 
ON So‏ 1 
° ( . 
صف وره . 

أسم مدياني معناه « عصفورة ١‏ » وهي إحدى بنات يثرو ل 
السبع » و كان يرون كاهنا لمديان » وأعطى ابنته ١‏ صفورة 
لموس زوجة » بعد هروبه من مصر من وجه فرعون » و 
إلى ارض مديان . وقد ولدت صفورة لموسی ابنین هما جر شوم 
والیعازار ر( حر 7ے: د ۲ے ۱۸ : ٣‏ و٤‏ ). 


او ی فر ت رر رک ا 
وحدث في الطريق - في مكان لم جحد - أن التقاه الرب 
وطلب آن یقتله ( حر ۲٤ : ٤‏ ) . ويقول تقليد يېودي إن 
الله غضب على موس لان مو سی 0ال یکن قد ختن ابنه في اليوم 
الثامن من مولده حسب عهد الله مع إبراھے ( تك ۱۷ E‏ 
٤‏ أو أن موسي نفسه م یکن متنا . وقد تدا ر کت 
صفورة الأمر « فاخذت صفورة صوانة وقطعت غرلة ابنها 
ومست رجليه ٠‏ ( ولا يكن الجرم إلى من يعود الضمير في 
« رجليه » إلى ابنها أم إلى موسي ٠‏ وهو الأرجح ) ٠»‏ فقالت 

Yo 


صفنيا - رؤيا صفنيا 


إنك عریس دم لي » فانفك عنه ٩‏ ( خر ۲١ : ٤‏ و ۲٣‏ )› 
وهکذا انقذت حياة موسی . 


وواضح أن صفورة لم ترافق موسى كل الطريق إلى مصر » 
أو ان موسی صرفھا الى بیت ابا عندما بدات الضربات في 
مصر ( حر ۱۸ : ۲ )0ٹ نقراً آنه عندما وصل بنو 
إسرائیلل بقيادة موسی إل جبل سیناء » « آنی یرون حو موسی 
وابناه وامرأته إلى مرإ البرية حيث كان نازلا عند جبل 


موسىی )» ( خر 1۸ : 3 ). 


ونقراً في سفر العدد ( ١١‏ : © آن موسى اتخذ امرأة 
كوشية . ومن الحتمل أن توصف « صفورة ٠‏ بأنها كوشية لأن 
مديان كانت تمتد إل الطرف الشمالي الغربي من بلاد العرب » 
حيث كانت تعيش بعض القبائل الكوشية . کا لعلها وصفت 
بانہا کوشية لان بشرتہا كانت راء چچ عن اش لاء 
الإسرائيليات . 


اما عن موضوع هل كانت صفورة ابنة يثرون ام ابنة 
رعوئيل أم ابنة حوباب » فالرجا الرجوع إلى « رعوئيل » في 
موضعه من الجلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


الاسم المصري الذي أطلقه فرعون ملك مصر ( والأرجح 
انه الملك المكسوسى : أبوبي أو أفوبيس ) على يوسف عند 
جعله الرجل الثاني بعده على كل أرض مصر بعد أن فسر له 
أحلامه ( تك ٤١ : ٤١‏ ) . وقد فسره شامبليون ر العام 
الذي استطاع فك رموز اللغة اير وعليفية ) بانه يعني ١‏ الله 
يتكلم » أو هو ( من يتكلم إليه الله ) يعيش ٠‏ . ولكن لعل 
الترجمة الارجح للاسم هي : ١‏ واهب الغذاء للعالم » . وجاء 
في ترجوم يهودي أن معناه ١‏ كاشف الاأسرار » . 


صف ا : 


اسم عبري معناه : « الرب قد كنز أو خباً أو ستر » » وهو 

اسم : 

› أحد اللاويرن من نسل قورح من بني قهات بن لاوي‎ )١( 
: ٦ أخ‎ ١ ( واحد اسلاف صموئيل النبي وهيمان المغني‎ 
ETAT 

(۲) صفنيا بن معسيا الكاهن الثاني في زمن رئيس الكهنة سرايا 
( مع اخرين ) مرتين إلى التبي إرميا ليصلي من اجله لان 
نبو لحد راصر ملك بابل ڪحاربه . وجاءوا باقوال إرمیا 
النبي إلى الملك بأن لا يقاوم ملك بابل متكلا على مساعدة 
مصر له ( إرمیا ۲۱ : ۱ »۳۷ : ۳). 

۲٦ 


ووصل إلى صفنيا بن معسيا خطاب من شمعيا 
النحلامي - الذي کان في بابل = يوجخه فيه لعدم سجنه 
إرميا لأنه أرسل إلى المسبين قي بابل لكي يستقروا فيا 
ويمنوا بيوتا ويغرسوا جنات لأن السبي سيطول » وه قرا 
صفنيا هذه الرسالة في أذني إرميا النبي » ( رمیا ۲۹ : 
٤‏ - ۲۹ ) . وبعد أن استولى البابليون على أورشلم » 
اخ رین شرطة بابل رايا الكاهي الأول وحفت 
الكاهن الثاني » وحارسي الباب الثلاثة ... وسار بهم إلى 
ملك بابل إلى ربلة » فضربهم ملك بابل وقتلهم في ربلة 
في أرض اة » ر إرميا (TV = FE : of‏ 


› صفنيا النبي بن کوشي بن جدليا بن آمريا بن حزقيا‎ )٣( 
وقد‎ . )١ : ١ الذي تنبا في أيام يوشيا الملك ( صف‎ 
حرص على ذكر نسبه إلى الجيل الرابع » إلى حرقيا ء ما‎ 
يرجح معه أنه حزقيا املك » أي أن صفنيا النبي كان من‎ 
» النسل الملكي » وكان يقم في بوذا » بل في أورشلم‎ 
کا أنه‎ . ) ٤ : ١ ( ٠ حيث يقول عنها « هذا المكان‎ 
وليس من‎ . ) ١١ و‎ ٠١ : ١ ( يذ كر معالم المدينة بدقة‎ 
۳١ سبيل لتحديد المدة التي تنبا فيا » وقد ملك يوشيا‎ 
.)١: ۲۲ ق .م . ( ۲ مل‎ 0۹ - 1٤۰ سنة من‎ 
ولعل صفنيا تنبا في السنوات الأولى من حكم يوشيا قبل‎ 
قيامه بالاصلاحات الدينية في السنة الثامنة عشرة من‎ 
ق . م . أو قبل ذلك ( انظر ۲ مل‎ ٦۲۲ ملکه » آي في‎ 
E E RS 
. (fr 

ويظن البعض أن العدو الذى كان يدد بوذا في ذلك 
الوقت هم السكيثيون الذين سيطروا على غربي أسيا في 
الربع الأخير من ذلك القرن ( کا يقول هيرودوت ) » 
ولكر 8لار جههأن الاشارة في نبوة صفتيا هي إلى 
البابليين . وإذا كان قد بدأ نبوته حوالي ٠۲١‏ ق .م» 
فا نه يکون قد بدأ خدمته في حوالي نفس الوقت الذي 
بدأ فيه إرميا خدمته أيضا ( وسنفرد ثا حاصأً لسفره ) . 

)٤(‏ صفنيا أبي يوشيا وحين ٠‏ الذي أمر الرب زكريا النبي أن 
يدخحل إلى بيته لعمل التيجان من الفضة والذهب ليضعها 
على رأس يهوشع بن بهو صاداق الكاهن العظم ( زك ٦‏ : 
6-۰ 


صفنيا - رؤيا صفنيا : 

هي إحدى الكتابات اليهودية الزائفة المنسوبة إلى النبي 
صفنیا » والارجح آنہا کتبت فیما بین ۱۰۰ ق . م» ۱۷۵ 
بعد اليلاد » وإن كان الكثيرون يرجحون أا كتبت في مصر 


صفنيا - سفر صفنيا 


صفنيا - سفر صفنيا 


قبل ۷١‏ م . وقد كتبت أصلا باللغة اليونانية » ولكنها لا تو جد 
الآن إلا في مخطوطتين قبطيتين ‏ تختلفان في الطول والحتويات 
واللهجة ) . کا يوجد مها جزء مقتبس في کتابات كليمندس 
السكندري » وکتابات نیسیفورس ( حوالي ۸۲۰ م ) . ومع 
أن الجزء الاعظم منها قد فقد » إلا أن ما بقى منها » يكشف 
عن أنها شبية بسائر الكتابات اليهودية التي ترجع إلى تلك 
الحقبة » فهي تتحدث عن رحلة كونية قام با الرالي في السماء 
الخامسة » ورأى في أثنائها أمجاد السماء وأهوال الجحم . 
وتركز بعض أجزائها على وصف الدينونة الإهية وعقاب 
الحطاة » والحاجة إلى شفاعة البار » والتحريض على التوبة طالا 
في الزمن بقية » و كذلك على يقينية غضب الله على الفجار . 


صفنیا - سفر صفنيا 


هو السقر القاسع فيما يسمى بالانبياء الصغار > و کاتبه هو 
صفنيا بن كوشي من نسل حزقيا الذي يرجح انه حزقيا ملك 
يهوذا التقي ( صف ١ : ١‏ ) وباعتباره من النسل الملكي » كان 
قادرا على أن يوبخ بقوة الأمراء على خحطاياهم ( ١‏ : ۸) . 


( أ ) تارج البوة : دد النبي تارخ نبوته بالقول ان چا 
الرب صارت اليه « تي ايام يوشا بن امون ملك بوذا 9ا : 
۱ ) »ثم بذکر « نينوي ٠‏ التي لم تدمر إلا في ٦١۲‏ ق .م . 
على يد البابليين » وكذلك بعدم الإشارة صراحة إلى البابليين 


الذين لم يكونوا قد برزوا كقوة عالمية عند كتابة هذه النبوة . 


( ب ) أصالة السفر : جادل بعض غلاة النقاد في أصالة 
بعض أجزاء السفر » لكن الدراسات الحديثة » تو كد أصالته › 
فالسفر يكشف عن مجتمع شاعت فيه المطا م الاجتاعية والترف 
والانحطاط الديني عقب الحكم الطويل للملك منسى ٠‏ الذي 
انتشرت في أيامه العبادات الوثنية . 


( ج ) هضمون السفر : بعد أن يعلن النبي مجىء يوم الرب 
E TE E A JE a‏ 
الدينونة على قادة بوذا ر ١۳١ - ۷ : ١‏ ) > ويوم ضيق وشدة 
على الحميع ( ٠١ : ١‏ - ۱۸ ) » ولكن يكن عجنب ذلك 
بالرجوع إلى الرب ( ۲ : ٣ - ١‏ ) . وستشعر أمة الكريتيين 
وارض كنعان بوطاة الضربة ( ۲ : ٤‏ - ۷ ) . کا ستصيب 
الضربة مواب وعموك ( ۲ : ۸ - ١‏ ) » وستمتد الضربة 
شمالاً إل أشور » وستكون النتيجة خراب نينوى عاصمة أشور 
E AS TT)‏ 

ويعود النبي إلى توبيخ خحطايا اورشلم ورؤسائها ( ٣‏ : 
سلا الفط عل الفجار الما للقة اة 
١۳ - ۸ : ۳ (‏ ) . وتخت النبوة بوعد الأيام الأخحيرة حيث 


يعود الشعب إلى ارضه واتمتع ببرکات الله ( ۳ : ١٤‏ - 
(٠‏ 


( د ) الموضوع الأساسي : الوضو ع الأسامى للتبوة هو 
« يوم الرب » إذ ترد هذه العبارة في هذه النبوة القصيرة أكثر 
من ورودها في أي سفر اخر من أسفار العهد القدم . وأقواله 
عن ١‏ يوم الرب ٠‏ في غاية الوضوح ٠‏ فهو ٠٠:‏ 
)١(‏ يوم عضب وسخط ؛ يوم ظلام وقتام ( ٠۵ : ١‏ ) . 
OED‏ 
(۳) يوم عقاب على الخحطية ( ١‏ : ۸ و 1۷ ). 
)٤(‏ يوم سيصيب كل الخليقة ( ١‏ : 
() سيبقي على بقية من إسرائيل ومن سائر الأم ر ٠‏ : 
ENE ZETA‏ 


OFT 


فنبوة صفنيا شاملة حامعة » و ہا وجوه سبه بالانبياء 
المسيا » إلا أن المسيا املك نفسه لا يرد ذكره في كل النبوة . 


(ه ) محمل السفر : 
)١(‏ مقدمة ١ : ١‏ 
(۲) اعلان دینونهة عامهة ( ۱ : ۲ = ۴: ۸) 
أ - ديتونة على كل الأرض ( ۲:١‏ و٣)‏ 
ب - دینونه عل بوذا ( ۱ )٣۳ : ۲ = ٤):‏ 
١‏ - السبب : الوثنية والارتداد )۷-٤:١(‏ 
و لدی کل رار آورشلم (۱۳-۸۰۱) 
٣‏ - طبيعة يوم الرب العظم ( ا:٤ )۱۸-١‏ 
¿٤‏ - طريق النجاة - اطلبوا الرب )۴-١:٣(‏ 
ج - دينونة الام ( ۲ : ¢ - 1\5( 
١‏ - فلسطين في الغرب ٣(‏ :£ - ۷) 
۲ - مواب وعمون في الشرق (۲: ۸ - (1١‏ 
٣‏ - مصر التي كانت تحكمها أسرة إثيوبية من 
الجنوب ( ۲ : ١١‏ ) 
> - ر ف ا ر ۲ : ۱۴ - ١١‏ ) 
د = دينونة عل اور شاچ : 29 OF‏ 
ه - قول الرب الهاي ( للا . 


(۳) الوعد بالفرح الألفي ( ۳ : ۹- .)۲١‏ 
أ - تجديد الأم في المستقبل ( ۳ : 4و )١٠١‏ 
ب ¬ لجدید إسرائیل ( ۳ : ١۳ - ٠۰‏ ) 
ج - ترنيمة صفنيا لإخصوص خلاص الله لشعبه 
CNM TN E)‏ 


¥ 


صهمر 


صقلغ 


اسم عبري معناه « حراسه » » وهو الابن الثالث لاألیفاز 
بن عيسو » وأحد أمراء أدوم ر( تك ۳1 : ١‏ و 2 ). 
ويسمی «١‏ صفي » في سفر آخبار الایام ( ١‏ اخ ۳١:۱‏ ) . 
صفون : 

اسم عيري معنا ١‏ حراسة أو انتظار » وهو الاين الأكبر 
خاد بن یعقوب (عد ١١ : ٣٣‏ )» وهو جد عشيرة 


الصفونيين ويسمى في سفر التكوين «١‏ صفيون ١‏ ( تك ٤3‏ : 
aS‏ 


صمويول : 
وهو الاسم الذي يطلق على الحشيرة التي جاءت من صفون 
فر" جاد ( عد ١‏ :° ). 


ww 


انظر « صفون » بعاليه . 
# ص ق 4 


مین 

الصقيع هو الحليد » وهو ندى يسقط من السماء فيجمد 
على الأرض من شدة البرد . وسقوط الندى يستلزم أن يكون 
ا لجو مشبعا بالرطوبة . ويتكون الصقيع عادة في الليالي الصافية 
الساكنة حين تنخفض درجة الحرارة إلى درجة التجمد أو 


” 


ا 
ويندر ان يتکون الصقيع في سورية وفلسطين في السهول 
النخفضة » ولكنه يتكون على التلال والمرتفعات في الشتاء بدا 
من شهر نوفمبر . ويتكون على الجبال العالية طيلة أيام العام . 
وسقوط الصقيع في آوائل الر بيع فى مارس أو اوائل أبریل » 
يضر كثيراً بالهار . ففي اجو الصافي تتعرض درجات الحراراة 
للتقلب الشديد ما بين النهار واليل » وجخاصة في السهول 
الداحلية . وما أصدق ما قاله یعقوب خاله لابان : « كنت ق 
النهار يأكلني الحر » وفي الليل الجليد » ( أو الصقيع - تك 
COE‏ 
۲۸ 


ويقول المرنم عما حدث في مصر في أيام موسى : « أهلك 
بالبرذر كرومهم » وجميزهم بالصقیع » رهز ۷۸ : ٤١‏ ). 
والصقيع شيء نادر جدًا في مصر » ولكن كانت هذه إحدى 
الضربات الخارقة للعادة . 


ويقول المرنم أيضا في وصف قدرة الله : « الذي يعطي 
€ 


صقالسغ : 


دة ق حون فاظن > ات اسلا ف ف مط 
شمعون ( یش ۱۹ : ۰٥‏ ۱ اخ ٤‏ :۳۰ ) . ولکنہا ذکرت 
بين حرمة ومدمنة بين المدن التسع والعشرين في منطقة النقب 
التابعة ليهوذا قرب حدود ادوم جنوبا ( یش 0° : .(T1‏ 

وفي زمن الملك شاول » كانت خاضعة لحكم الفلسطينيين › 
وأعطاها الملك أخيش ملك جت لداود عندما كان هاربا من 
مطاردة شاول له ( ۱ صم ۲۷ : ٠‏ و ١ ٦‏ أخ ١:١۲‏ 
و ۲٠١‏ ). واستخدمها داود قاعدة لغرواته ضد الشعو ب 
اختلفة المجاورة له ( ١‏ صم ۲۷ : ۸ - ١١‏ ) . وعندما كان 
الفلسطينيون يحشدون جيوشهم للهجوم الأخير على شاول 
ملك إسرائيل » خحشي اقطاب الفلسطينيين من انضمام داود 


موقع صقلغ 


صك 


واأحرقوها بالنار وسبوا النساء اللواني كن فيا فطاردهم داو د 
وضربهم ضربة عظيمة » حتى لم ينج منهم سوى أربعمائة غلام 
وکوا حال وهربوا . واسترد داود كل النساء والابناء الذين 
م يفقد منهم أحد. | 

ترددہ علیہم ( ۱ صم ۳۰[ کے ۳١‏ ) ۱ اخ ١:۱۲‏ - 
Oo‏ 


و کان داود في صقلغ عندما جاءه رجل من معركة جلبوع 
واخحبره بموت شاول ویوناثان ابنه في المعركة ( ۲ صم ١‏ : 
٠١ : 4 ٤ - ١‏ ). وعندما أصبح داود ملكا ضم منطقة 
صقلغ إلى مملكته . ا كانت صقلغ إحدى لمدن التي سكنا 
بعض بني يهوذا الذين رجعوا من سبي باپل ( نڅ ۱١‏ : 
OA‏ 

ولعل موقع صقلغ هو الذي يشغله الأن ١‏ تل الخويليفة ٠‏ 
الواقع على بعد نحو خمسة أميال إلى الجنوب الغربي من تل بيت 
مرسم ( دبير ) » وعلى بعد أحد عشر ميلا إلى الشمال الشرق 
من بير سبع . ولكن الارجح أنها هي « تل الشريعة » على بعد 
نحو خمسة عشر كيلومترا إلى الغرب . وقد أسفر التنقيب في 
تل الشريعة عن أن الموقع كان مأهولاً منذ العصر البرونزي 
حتى العصر الفارسي . وهناك دلائل على ما أصاب الموقع من 
تخريب في العصر الحديدي ( زمن الفلسطينيين ) . والارجح 
أن ذلك التخريب هو ما تم عندما غزاها العمالقة وأجرقوها 


# ص ك 4 


۰ 0 9 


الصك وثيقة لائبات دين أو صفقة . فعندما اشترى إرميا 
النبي الحقل من حنمئيل ابن عمه » كتب ذلك في صك و خحتمه 
O ONG EEE EA‏ 

وي مثل الو كيل الذي وشي به لسیده : ) دعا کل واحد 
من مديوني سيده » وقال للأول : م عليك لسيدي ؟ فقال 
مت زیا قال + اذ کل راا غاجلا راکب 
خمسین ۲ > وهکذا للتاني رلو -١ : 1٩‏ ۷). 


وقد محا المسيح « الصك الذي علينا في الفرائض الذي كان 


اا وقد رف شن الرسط مم اة ال 0 ك 
CENET‏ 


م لى - اص ط ی ۰ 


اصطك الشيغان احتك أحدها بالآأخرء واصطكت 
الر كبتان اضطربتا . وعندما رأى بيلشاصر ملك بابل « اليد 
الكاتبة على مكلس حائط قصره » تغيرت هيئته و« أفزعته 
آفکاره » وانحلت خرز حقویه » واصطکت رکبتاه » ( دانیال 
.{lTgo io‏ 


ص ل 4 


صلب - صليب : 


ترد كلمة صليب ۲۸ مرة في العهد الجديد بيغا يرد الفعل 
ما +٦‏ مرة . ولم يكن الصليب وسيلة للاعدام في العهد 
القدبم ر( وكلمة ١‏ يصلب + ومشتقاتيا في سفر أستير ٠‏ : 
٩ ۷ ٤‏ و ۰ معناها ١‏ يشنق » أو « يعلق ٩‏ ) › إذ 
كانت وسيلة الاعدام هي الرجم . ولكن كان بمكن أن تعلق 
الحثث ( بعد الاأعدام رجا ) على خحشبة لتكون عبرة ( تٹ 
و امن تعلق جنه 
يعتبر ملعونا من الله > ومن هنا يقول الرسول بولس › إن 
الملسيح « صار لعنة لأجلنا » لأنه علق على خشبة الصليب ( غل 
4# كن جب ألا تبيت جثة المعلق على الخشبة › 
بل کان یجب أن تدفن في نفس الیوم ( تث ۲۱ : ۲۳ » انظر 
یو ۱۹ : ۳۱ ) . ومن هنا جاء التعبير عن صليب المسيح بأنه 
۵ خشبة » ( ع ٩‏ : ۳۰ ) 1۰ :۳۹ ۲۹:۱۳۰ )۱ بط 
N £: ۲‏ لل والعار . 


و كان الصليب في البداية عبارة عن « خازوق » يعدم عليه 
ارم › أو محرد عمود يعلق عليه الحرم حتى يموت من الجوع 
والإجهاد . ثم تطور على مراحل حتى أصبح في عهد الرومان 
عمودا تثبت في طرفه الاعلى خحشبة مستعرضة فيصبح على 
شكل حرف « ۳ » ٠‏ أو قبل النهاية العليا بقليل » وهو الشكل 
المألوف للصليب والذي يعرف باسم الصليب اللاتيني . وقد 
تكون الخشبتان المتقاطعتان متساويتين » وهو الصليب 
اليو ناني » أو أن پک ن الصلب عل شکل حرف « × » 
ويعرف باسم صليب القديس أندراوس » وقد استخدم هذا 
الشكل لاصليب في العصور الرومانية المتأخرة . 

وقد بدأ اسقخدام الصليب وسيلة للإعدام فى الشرق » فقد 
اتد الاسکدر لا کر نقلا عن الفرس » الذين يغلب أنهم 

۲۹ 


تلائة صلبان حتلفة 


أحذوه عن الخازوق الذي كان يستخدمه الأشوريون . واستعار 
الرومان الفكرة من قرطاجنة التي أخذته عن الفينيقيين . 

وقد قصر الرومان الإعدام بالصلب على العبيد عقابا لأشنع 
الجرام » وعلى الثؤار من أهل الولايات . وقلما كان يستخدم 
الصليب لإعدام مواطن روماني ( کا يذكر شيشرون ) . وني 
هذا تفسير لما يرويه التارجخ من أن بولس الرسول ( كمواطن 
روماني ) اعدم بقطع رأسه » أُما بطرس ( غير روماني ) فأعدم 
مصلوبا . 

وبعد صدور الحكم على الحرم بالصلب » كانت العادة أن 
يجلد عاريا » بسوط من الجلد من جملة فروع يثبت فيا قطعم 
من المعدن أو العظام لتريد من فعاليتما في التعذيب . ثم جير 
احكوم عليه » على حمل صليبه إلى الموقع الذي سينفذ فيه 
الإعدام » وكان يجرى ذلك عادة حارج لمدينة . وكان يسير 
أمامه شخص نحمل لوحة علا التهمة التي حكم عليه من 
أجلها ء أو قد تعلق هذه اللوحة في رقبة الحرم » بيا هو يحمل 
صلبه على کتفيه . 

و كان المحكوم عليه يطرح أرضا فوق الصليب وتربط يداه 
او دراغاف او تماق ال الضلی . ک كنت بط فدملا 
أو تسمران . ثم كان الصليب يرفع بمن عليه » لكي يُثبت رأسيا 
في حفرة في الأرض » يث لا تلامس القدمان الأرض » ولكن 
۳٠‏ 


ليس بالارتفاع الكبير الذي يبدو سن ي الصور . وكان ثقل 
الجسم يرتكز - بالقدمين أو بالعجز - على قطعة بارزة مثبتة 
بالقائم الرأسي للصليب » حتى لا يتعلق الجسم بتقله كله على 
الذراعين المسمرين » ما ججعل عضلات الصدر مشدودة فيمتنع 
التنفس » ويموت امحكوم عليه محتقا بعد لحظات قليلة من 
تعليقه . وعندما كان الحراس يرون أن الحرم قد تحمل من 
العذاب ما يکفي » کانوا یکسرون ساقیه حتی لا یرتکز بقدمیه 
على الخشبة البارزة » ويصبح الجسم كله معلقا على الذراعين » 
فيتعذر التنفس » فيختنق امحكوم عليه ويمحوت » کا حدث مع 
اللصين اللذين صلبا مع الرب يسوع . أما عندما جاء العسكر 
إلى يسوع ؛ کا سان یچم رأوه فد مات . ولکن 
واحدا من العسكر طعن جنبه حربة » وللوقت خرج دم وماء » 
( یو ۱۹ : ۳۳ و ٠ ) ۳٢‏ لتا کد من موته › حتی یمکن إتزال 
الجسد » کا طلب الیہود من بیلاطس ( یو ۱۹ : ۴١‏ ) . 


ويبدو أن طريقة الصلب كانت تحتلف من منطقة إلى أخرى 
في الامبراطورية الرومانية الواسعة . ويبدو أن العملية كانت من 
القسوة والفظاعة حتى استنكف کاب ذلك العصر من اعطاء 
وصف تفصيلي ها » فكانت تعتبر من أقسى وأبشع وسائل 
العقاب » ولكن الرب « وضع نفسه وأطاع حتى اموت 
موت الصليب ١‏ ( في ۲ : ۸) . 


صلب - صلیب 


هیکل عظمي وجد بقرب اورشلم 


وقد كشف فريق من الأثريين 
أربعة قبور بہودية في « راس الملصارف ٠‏ بالقرب من أورشلم › 
و کان أحدها حتوی على صندوق به هیکل عظمي لشاب مات 
مصلوبا » ویرجع تارخخه إل ما بین ۷ ۰ ٩٩٦‏ م کاتدل عليه 
الاواني الفخارية - من عصر الميرودسيون - التي وجدت في 
القير . ومنقوش عل الصندوق اسم ١‏ يوحانان ١‏ . وقد 
e‏ أسباب وطبيعة موته » ما قد يلقي 
بعض الضوء على كيفية صلب ربا يسو اللسيح . 


e 


كان ذراعا الرجلل ( وليس يداه ) مسمرتين إلى خشبة 
العصليب ( ولعل كلمة « يديه ۾ في لو ۲٤‏ : ۴۹ »يو ۲١‏ : 
۰ و ۲۵ و ۲۷ بقصد بها « ذراعاه » ) . والأرجد أن 
ثقل الجسم كان يرتكر عند العجز » على قطعة من الفشب 
بارزة مثبتة إلى قائ العليب . وكان الساقان منحنيين عند 
الر كبتين إلى الخلف ‏ والكاحلان مشبتين بمسمار واحد إلى قائم 
الصسليب . وقد ثبت من شظية و جدت من بقايا الصليب » 
کد فعا ھن ب الرھو ن کان لباقان کور ج 
کا يبدوان - بضربة عنيفة » مثلما حدث مع اللصين اللذين 
صلبا مع یسو غ ( یو ۱۹ : ۳۲ ). 


ع 

ويذ كر المؤرخون المعاصرون أن الصلب كان أقسى أشكال 
الإعدام . واف ا ا المسيح الجسدية 
بالتفصيل . بل يكتضفون بالقول : « صلبوه ٠‏ . وقد رفض 
اله ان رال آي سكن لالام ر س ۷ ۳ ): 


- في صیف ۱۹7۸ - عن 


ولم يكن اهتام كبة العهد الجديد ء بصليب السيح ‏ 
ينصب - أساسا - على الناحية التارجخية » بل على الناحية 
العنوية الكفارية الأبدية ‏ موت الرب يسو ع المسيح ابن الله . 
وتستخدم كلمة « الصليب ١‏ تعييرأ موجزأً عن إنجيل الخلاص » 
عن أن يسوع المسيح قد « مات لأجل خطايانا » » فكانت 
الكرازة بالإنجيل تت ركز في كلمة « الصليب » أو ١‏ بالمسيح 
OT‏ 
ولذلك يفتخر الرسول بولس ١‏ بصليب ربنا يسو ع المسيح » 
( غل ٠) ١٠١ : ١‏ فكلمة ٠‏ الصليب » هنا تعني كل عمل 
الفداء الذي أكمله الرب يسوع المسيح بموته الكفاري . 


أن كلمة ١‏ الصليب ؛ هي كلمة ١‏ المصالحة » ( ۲ كو 
٠ ) ٠۹ :‏ فقد صالح الله اليبود والأم « في جسد واحد . 
بالصليب قاتلا العداوة به » ( أف ۲ : ٠١ - ٠١‏ )»بل صالح 
« الكل لنفسه عاملا الصلح بدم صليبه » ( كو COSA‏ 
« إذ عا الصك الذي علينا في الفرائض » الذي كان ضدًا لنا» 
وقد رفعه من الوسط مسمرا إياه بالصليب » إذ جرد الرياسات 
والسلاطین اُشھرھم جھارا ظافراً بہم فيه ۲ ( کو ۲ : ١٤‏ 
وا). 


والصليب - في العهد الجديد - يرمز إلى العار والاتضاع » 
ولكن فيه تتجلى «١‏ قوة الله وحكمة الله » ( ١‏ كو :١‏ 
٤‏ ) . لقد استخدمته روما ليس كالة للتعذيب والإعدام 
قحسب > ولکن کرمز للخزي والعار إذ کان يعدم عليه أحط 
المجرمين » فكان الصليب لليود عارة لأنه رمز اللعنة ( تث 
۱ : ۲۳ » غل ۳ : ١۳‏ ). وهذا هو الموت الذي ماته 
الملسيح » فقد ١‏ احتمل الصليب مستمينا بالخزي » ( عب 
۲ : ۲ ) . وكانت اخر درجة في سلم اتضاع المسيح أنه 
« أطاع حتى الموت » موت الصليب ٠‏ ( في ۲ : ۸) . هذ 
کان الصلیب « حجر عثرة ١‏ للیہود ( ۱١‏ کو ۱ : ۲۳ . انظر 
أبضا غز ® ١اچ‏ 


و كان مشهد حمل الحكوم عليه للصليب أمرا مألوفا عند 
من خاطبهم المسيح ثلاث مرات بأن طريق التلمذة له هي 
١‏ حمل الصلیب ٩‏ ( مت ۱۰ : ۰۳۸ مرقس ۸ : ۰٣۳٤‏ لو 
4 : ۲۷ ) أي حمل الخزي والإهانة من أجل امه . 


م إن الصليب هو رمز الحادنا مع المسيح » ليس فقط في 
اقتدائنا به » بل فیما فعله لاجلنا وما يفعله فينا . ففي موته 
النيايي عنا على الصليب . متا نحن +« فيه ٭» ( ۲ كو :١‏ 
٤‏ )۰ و٥‏ انساننا العتیق قد صلب معه ٤‏ ( رو ٦‏ : 4 
و ٠ ) ١‏ لكي نستطيع بروحه الساكن فينا أن « نسلك نحن 
ايضا في جدة الحياة 4 ( رو 1 : ٤‏ و 5 )غل ۲٠۰:۲‏ 
٤: ١ ۲٤: ٥‏ ) . ولګن ثابتون ١‏ فيه ١‏ ( یو ٠١‏ :4 


۲۹ 


صلب الرقبة 


صالح - مصالة 


E EIEN STO 1 ار‎ 
(BH. AgFT:r 


عبارة تستخدم للتعبير عن العناد وروح القرد في الشعب 
الهودي في أثناء وجودهم في برية سيناء بعد حرو جهم من مصر 
E O E RE E E POLE EAR‏ 
و ١١‏ ... إل ) وتبدو نفس الفكرة في وصف هوشع النبي 
هم : قد جمح إسرائيل كبقرة جاحة ٠‏ ( هو ١١ : ٤‏ - انظر 
أیضا ۲ مل ۱۷ :£ ۰ نے ٩‏ : ۱1 ) إرمیا ۷ : ۲١‏ »۱۷ : 
٠١ : ۹ ١ ۳۴‏ ) . والعبارة ماخحوذة عن صورة الثور العنيد 
الذي لا ينقاد لإرادة سيده » في الحرث أو الدرس » فكان 
سائق الثور يحمل في يده منساسًا ينتبي طرفه بقطعة معدنية 
مديبة يغز بها فخذ الثور ليسرع في سيره » أو يغز بها رقبة الثور 
ليعتدل ي سيره » فاذا كان الثور عنيدا لا يستجيب للتو جيه › 
فإنه يقال عنه : ١‏ صلب الرقبة » . ومن هنا جاءت العبارة 
لتستخدم ججازيا في وصف كل من لا يستجيب لتوجيه الله . 


وقد استخدم استفانوس - أول شهيد في المسيحية = هذا 
« يا قساة الرقاب وغير الختونين بالقلوب والآذان ( انع دائما 
تقاومون الروح القدس ١‏ . رأع ۷ : 1( . 


صماتتای : 


اسم عبري معناه « هوه ظل أو ملجا » . وهو أحد رڙوس 
سبط منسى » الذين ذهبوا للانضمام إلى داود وهو في صمَلغ › 
وساعدوا داود على الغزاة لام كانوا جبابرة باس ( ١‏ اح 
E TE YY‏ 


صولجان : 


الصوجان عصا معقوفة الطرف » يضرب با الفارس 
الكرة » ومنها « صولجان الملك ٠‏ أي العصا التي يحملها الملك 
رمرأً لسلطانه . وجاء في نشيد البعر : بعر حفرها رؤساء › 
حفرها شرفاء الشعب بصو لجان .. » ( عد ۲۱ : ۱۸ ) أي 
بجا هم من سلطان وقوة . ويقول الله على فم المرثم : ١‏ ي 
جلعاد ولي منسى وأفرابم حودة راسي » يهوذا صو اني » ( مز 
۰ ۷ ۱۸ : ۸ باعتبار أن يہوذا هو السبط الملكي › 
والذي منه پیا « المسيا » صاحب السلطان المطلق ( انظر 
تك 6)4 : ٠۰‏ إش ۳۳ : ۲۲ ). 


۳۲ 


صاخ - مصالحة: 


المصالحة هي انتهاء الخصومة » أو إزالة العداوة أو الخلاف › 
وإعادة الوفاق والوحدة بعد الابتعاد والافتراق . وتعلم من 
الكتاب المقدس أن الحاجة ماسة للمصالة بين الله والإنسان › 
فقد حصلت العداوة بينهما بسبب الخطية من جانب الإنسان . 
کا يعلمنا الكتاب المفدس أن الله هو الذي أخذ ا ودر 
امر المصاللحة بجوت ابنه الرب يسو ع المسيح . 


ر١‏ المصالحة في الكتاب المقدس : ترد كلمة « المصالة » 
في اليونانية » في العهد الجديد » أربع مرات » تستخدم في 
ثلاث مہا للدلالة عل المصالحة بين الله والإنسان ( رو 5١‏ : 
۱1 ۲ كو ١‏ : 1۸ و ۱۹ )0 ومرة"للدلالة على مصالة 
العام نتيجة لرفض الشعب القديم (رو .)٠١ :١١‏ 
وتستخدم صورة أقوى مشتقة من نفس الكلمة اليونانية » لتعني 
د المصالحة الكاملة ۾ ( أف ۲ ١١:‏ »كو ١‏ :١٠٣و‏ ۷١ا).‏ 

وعندما يكون لكلمة المصالحة المعنى الكتابي للخلاص › 
فإن العداوة التي تريلها » جاءت نتيجة الخصية ( إش ۹ه : 
١‏ ) . ويتضح هذا أيضا ما جاء في الرسالة الثانية إلى الكنيسة 
في کورنٹوس ( ٠‏ : ۱۹ ) حيث ترتبط المصالحة بالقول : 
« غير حاسب فہ خطاياهم » . 


وني كثير من رسائل الرسول بولس » تبدو المصالحة مرادفة 
لكر ( انظر رو ٩ : ٩‏ و ١۰‏ ۲ کو ۳: 0)4: 
پا و کی ن ت را س تی ردا 
الله ( رو ٠١ : ١‏ ). فموت يسوع المسيح وحسيان بره 
للخاطيء » هو أساس إزالة سبب العداوة بين الله والإنسان » 
ألا وهو الخطية . 


ولكن ١‏ للمصالحة » معنى أوسع من ١‏ التبرير » » فكلمة 
« اإصالحة » مأخوذة من دائرة امحتمع ( انظر ١‏ کو ¥ : 
١‏ ) فهي تدل - بعامة - على استعادة العلاقة الصحيحة بين 
طرفين » والتغلب عل العداوة دول لعديد كيفية إزالة هذه 
العداوة . و« الجا ٠‏ ذخات الرسول بولس » كثيرا 
ما تستخدم في مقابل 0 العداوة ٩‏ لارو ٠١ : ٥‏ أف ۲ : 
٤‏ و١١‏ کو ۱: ۲۱ و ۲۲ ). وإجابيا ها معنى 
« السلام ۲ ( رو ١ : ٩‏ وا أف ۲ :۱۵و١۱‏ کو 
۱ ۰ و ۲١‏ )0 فإزالة سبب العداوة » ينتج عا حالة من 
السلام بل الطرفين اللذين کانت بین ہما العداوة 

« والسلام » - بالعنی الكتايي - هو الصطلح الكتابي 
لاستعادة العلاقة بان الله والإنسان » أي « المصالحة ۸ e‏ ودا 
يستطيع الرسول أن يقول : إذ قد تبررنا بالإيمان لنا سلام مع 


صا - مصالة 


صلاح 


و الكتاب المقدس أن السلام جاء نتيجة لوت 
المسيح » إذ صولنا في « جسم بشريته بالموت ٠‏ ( كو ١‏ : 
1 و ۲۲ ) . ونقرأ في الرسالة إلى رومية ( ه١‏ : ٠١‏ ) أننا 
الرسالة إلى كولوسي ( ١ : ١‏ ) أن الله عمل الصلح « بدم 
صليه » ( صليب المسيح ) . 

)ا تستخدم كلمة « المصالحة » في الارتباط بمصالحة الام 
بشعب العهد القدع ( رو ٠١ : ١١‏ ) » حيث يقول الرسول 
بولس عن الام إنہم كانوا بلا مسيح أجنبيين عن رعوية إسرائيل 
وغرباء عن عهود الموعد ٠‏ بلا رجاء . ولكن المسيح صنع 
السلام « لأنه هو سلامنا » » الذي أبطل العداوة وجعل الأم 
قريبين » إذ أبطل ‹ نجسده ناموس الوصايا في فرائض لكي يخلق 
الاثنين ( البود والأم ) في نفسه إنسانا واحداً جديداً » صانعا 
سلاما . ويصالح الائنين ر الود والأم ) قي جسد واحد مع 
الله بالصليب قاتلا العداوة به ٠‏ رأف ۲ : .)١١ - ١١‏ 


وجب النظر إلى كل هذه الحوانب من ١‏ المصالحة ) في ضوء 
الهدف العام » وهو أن « يصالخ ر الله ) به الكل لنفسه عاملا 
الصلح بدم صليبه بواسطته سواء كان ما على الأرض ام ما في 
السموات » ( ١‏ كو ۲١ : ١‏ ) . وفي هذا بيان للمدى الذي 
تمتد إليه المصالحة » بحيث يكن القول بان إنجيل الخلاص - 
في أوسع معانيه - هو « خحدمة المصالحة » ٠‏ وإن دعوة الإمجيل 
للخاطىء هي دعوة للمصالحة مع الله . 


(۲) تعلم المصالحة : الفصول الكتابية التي تشير بوضوح 
إلى المصالحة » تتكلم - بدون استثناء - عن مصالحة الإنسان 
مع الله » وليس عن مصالحة الله مع الإنسان » ولكن ليس 
معنی هذا أن الإإنسان هو وحده الذي ابتعد عن الله » أما الله 
فلم يبتعد عن الإنسان » إذ إنه بسبب الخطية » أصبح الجنس 
البشري تحت دينونة الله العادلة ولعنته . فالله أطهر وأقدس من 
أن ينظر إلى الشر » ويجب أن تستوفي دينونة الله العادلة حقها » 
وقد استوفقت هذا الحق بذبيحة يسوع المسيح الكاملة › 
فالذبيحة تعني التكفير عن الخطية › الذي لابد منه للمصالحة 
مع الله . 


ثم إن المسيح يقول : « إن قدمت قربانك إلى المذبح وهناك 
تذكرت أن لأخحيك شيعا عليك » فاترك هناك قربانك قدام 
المذبح واذهب أولا اصطلح مع أخيك . وحينئذ تعال وقدم 
قربانك » ( مت ٩‏ : ۲۳ و ۲٤‏ ) . فهو يامر الخطىء ان 
يذهب أولا ليصطلح مع من أخطا إليه » أي أن يزيل سبب 
شكوى أخيه منه . يجب أن يحدث تغيير في موقفه الذي سبب 
هذا التباعد . فالمسيح - هنا - يعم بأنه يجب أولا إزالة سبب 
التباعد » قبل أن يستطيع العابد تقديم قربانه . وهكذا في العلاقة 


بين الله والإنسان » فهو ليس محرد موقف من جانب الإنسان 
جب تغییره » بل ما جب تغييره هو حالة التباعد التي نشات 
عن الخطية . فإذا كان لابد من إزالة هذا التباعد » فيجب ان 
يرول أولا أساس التباعد » وهو الخطية التي تستحق غضب 
الله ودينونته ولعنته . 


فخت أن الام ذلك ٭ فلا غخت :آذ ربط الکات 
اللقدس بين تعلم المصالحة وتعلم التبرير على أساس موت يسوع 
المسيح الكفاري . فالذي حقق المصالحة هو ذبيحة المسيح › 
التي بها أعتق الخاطىء من ذنب الخطية ودينونتها » وحسب له 
بر المسيح . وحيث أن العتق من الدينونة يتضمن التحرر من 
العبودية عن طريق دفع فدية » لذلك كان للمصالحة علاقة 
E‏ 

لقد أصبحت العلاقة الجديدة بين الله والإنسان نتيجة 
الصالحة » هي علاقة البنوية » نتيجة التبني ( انظر غل >¿ : 4 
و ١‏ ) »> فالتبني هو الهدف من قصد الله العظم في المصالحة » 
وهو نتيجة مباشرة للفداء والتبریر ( رو ۳ : ۲١‏ و )٠ ۲١٣‏ : 
٠١‏ ) - الرجا الرجوع أيضا إلى مادة « بر - تبرير » في 
موضعها من الجحلد الثاني من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


صلاح : 


الصلاح هو الاستقامة والسلامة من العيب » والصلاح هو 
ما يطقحق الاستحسان لأجل القيمة الأدبية المتأصلة فيه › 
الكلمة في كلا المعنيين . فيقال متلا عن الذهب إنه ١‏ جيد ٠‏ 
( أو صاخ - تك ۲ : ۱۲ ) . ک) يقال عن البقرات والسنابل 
إنها حسنة ( أو صالحة - تلك ۲١ : ٤١‏ ) » وعن الأشجار 
اھا ج او هة ( مت ۷ : ۱۷ ) ء والكز الصاح ر( لو 
٠ ) ٠١ : ١‏ والارض الصالحة ( لو ۸ : ۸ ) ...و١‏ إت فسد 
الملح ... لا يصلح بعد لشيء» ( مت ١١ : ١‏ )لو ٤ا:‏ 
٤‏ ... إا 

ولکن الكتاب المقدس يستەخدم أيضا J‏ الصلاح (i‏ با لمعنى 


الاد بشکلر خاص › ويمكن إجاز تعليمه عن الصلاح 
E‏ 


)١(‏ الله هو المغل الأعلى لكل ما هو صا : فعندما يتكلم 
الكتاب المقمدس عن ما هو صالح » فانه يدم الله نفسه كالمئل 
الاعلى » فيقول المرغ : « لان الرب صا . إلى الابد رحته . 
ول دور فدور آمانته » ( مز ۰ : ٩‏ ) فکل ما بخططه 
ویفعله ویخلقه ویامر به ویرضی عنه » صا . وني الواقع لیس 
هناك من هو صالڂح »› بلا حدود او قیود » سوی الله ( مرقس 
:٠‏ ۱۸ ) فهو الخال والديان والمقرر لما هو صالح . 

Ty 


صلاح 


اصلاح - الاصلاح 


ولا يعتبر الإنسان أو أي شيء احر صالحا إلا إذا كان مشابما 


(۲) أعمال الله صالة : فاعمال الله تنم عن صفاته 
وحکمته وقدرته ( مر ۱۰4 : ۲٤‏ - ۳۲ )› رو ۱۹:۱ 
و ۲١‏ ) وتعلن مجده ( مز ۱۹ ) . وعندما خحلق الله العام » 
خطوة بعد خطوة » كان ينظر = بعد كل خطوة - إلى ما خلق 
ويرى أنه ١‏ حسن » ( أي صالح - تك ٤: ١‏ و ١٠و١١‏ 
و ۱۸ و۲۱ و٣۲۰‏ ).. وعندما تم کل شيء ۰ « رای الله 
کل ماعمله فإذا هو حسن (صالم) جدّا» رتك ۱: 
E‏ 


وقد بدأت الخطية من الخلوق وليس من الخالق » فلم توجد 
الخطية في العام لأن الله لم يستطع أن يعمل صالحا بلا شر » 
بل لأن الخلوق - في ملء حرية إرادته - فعل الخطية . 
(۳) هبات الله وعطاياه صالة : لأنبا تعبير عن جوده 
ومحبته ورحته » ولصالح خليقته . ويكتب الرسول يعقوب : 
١‏ كل عطية صالحة وكل موهبة تامة هي من فوق نازلة من 
نك اي الانوار الذي لیس عنده تغيیر ولا ظل دوران » ( يع 
۱ ۱۷ ) . ففي عنايته ورحمته يصنع ما هو صالح لجميع 
الناس » للصالين والاشرار (مت »)٠١: ٦ول) ٤٥ : ١‏ 
أع ٠١ : ٠١‏ ) . و كأب سماوي كامل » يعطي عطايا صالحة 
جيدة لكل أولاده ( مت ۷ : .)١١‏ 


و يبدو صلا ح الله لشعبه في العهد القديم » في وعوده 
العديدة بالبر كة والسلام ( إش I911 › ۷ : ٩‏ 
1 :۱۹ و ۲۰0 0 يۇ ۳ : ۱ - ۲۰١‏ )0 والنجاح والازدهار 
( يو ۳ : 1۷ - ۲۰ )عا ۳:4 - 0(). 


وان الهد اليد آم ر لاء عل معا لله 
للذين يبون الله » أي للمومنين ( رو ۸ : ۲۸ ) ٠‏ مما في ذلك 
« التأدیب » ( عب ۱۲ : ۰ ) » و« التجارب » ( یع ۱ : 
١ > ) ١۲ - ۲‏ والامتحانات والاضطهادات ١‏ ( ۲ كو ٤‏ : 
۷ . فكل هذه الأمور تدفع المؤمن للالتجاء إلى الله لطلب 
بر كته وقوة الروح القدس . 


)٤(‏ أوامر الله صالحة : فحيث أن شر عة الله هي انعکاس 


لصفاته » فإن وصاياه تعلن كاله الأدبي وکال مشيئته . فالثل 
الأعلى للصلاح في الكتاب اللقدس هو مشابة الله الآب ( مت 
٠) ۸ ٥‏ کا هو معلن في کلمته وڼي حياة وتعالم الرب 
يسوع المسيح . فقد جاء المسيح لاالينقض ناموس الله بل 
لێتممه لاجل تبریرنا ( مت ١ . ) ۱۹٩۹ - ۱۷ : ٩‏ فالتاموس 
مقدس والوصية مقدسة وعادلة وصالحة » ( رو ۷ : ١٠١‏ ) . 


(ه) الطاعة لوصايا الله صالة : فالطاعة ترضيه » وهي 
٤‏ 


أساس البر كة والصلاة المستجابة ( ١‏ يو ۳ : ۴۲ ۲:١»‏ 
و ۳ ) . وتبدو نمارها في القيام بالأعمال الصالحة التي أعدها 
الله لمرن للك يا ر مت ٠‏ 2 اف ا كر 
EAN STO‏ 


وباي معنى يمن أن يوصف أي عمل بأنه صالح ؟ عندما 

يكون هذا العمل حسب مشيئة الله ومطابقا للمثال المعلن في 
كلمة الله الموحي بها ( ۲ لي ۳ : ١١‏ و ١۷‏ )0 وعندما 
يصدر العمل عن دافع صحيح ٠‏ أي بدافع الحبة لله 
وللاخرين › والعرفان بفضل الله وإحسانه ( ۲ كو ١٠٤: ٥‏ 
۱ تس ۱ : ۰۳ عب ٦‏ : ۱۰ ) ) وعندما یتم دف صالح » 
أي لامتداد ملکوت الله ونشر معرفته » وممحده ( مت ٩‏ : 
١ ٦‏ کو ۱۰ !۲ ۳١‏ › انظر ایضا ١‏ کو ٦‏ : ۱)۲۰ بط 
ONE‏ 


وقد أعطى الله الناموس للإنسان في صيغتين : صيغة إيجابية 

تتضمن ية الله وعبة القريب التي هي تكميل الناموس ( رو 
۴ : ۸ و ٠١‏ ) » وصيغة سلبية في سائر الوصايا العشر 
باستشناء الوصيتين الرابعة والخامسة . فالله محبة » وتسير قداسته 
ومحبته جنبا إلى جنب . وهكذا يجب أن يجمع الإنسان بين الحبة 
والبر في سلوك منقاد بالروح » حتى تكون أفعاله صالحة حقا 
(رو ۸: ۳ و٤‏ غل ۰: ۲۲ و۲۳ ). فالأعمال 
الصالحة - إذاً - هي أعمال الحبة > ا فعلت مريم عندما 
سكبت الطيب على الرب يسوع المسيح » فقد قال عنما إنها 
قد عملت به « عملا حسنا » ( صالیا - مرقس ۱٤‏ : ۳ ~~ 
٦‏ » انظر ا أیضامت ٩‏ : ۱۳ - ۱۹ »رو ۲۱-۹:۱۲ 
٠١ ¬ ۸ : ۴‏ . ولا يكن للمومن أن يجيا حياة صالحة إلا 
بقوة الروح القدس الساكن فيه ( رو ۲:۸ و ۳٣و١١‏ 
(٤4‏ 


اصلاح س الاصلاح : 


لا توجد هذه الكلمة بنصها إلا في الرسالة إلى العبرانيين 
٠١ : ٩ (‏ ) حيث يكتب الرسول عن فرائض العهد القديم 


ہا كانت ١‏ موضوعة إل وقت الاصلاح » : والكلمة ق 


اليو نانية هي ١‏ دیورئوزس ¶ (i8یdior†h0)‏ › وهي تعني 
التصويب أو التقوبجم . وكانت تستخدم للدلالة على اصلاح أو 
تقو ع « المحوج ١‏ . وهي .ي هذه العبارة تعني تصحيح 
الأوضاع وجعلها حسب فكر الله » فالمحقصود « بوقت 
الاصلاح » هنا هو وقت مجىء المسيح 'واتمام الكفارة والفداء 
بدمه » « ليس بحسب ناموس وصية جسدية » بل بحسب قوة 
حياة لا تزول ۲ ( عب ۷ : ۱١‏ )› ولیس بدم تيوس 
وعجول » بل بدم نفسه دحل مرة واحدة إلى الأقداس فوجد 
فداء اٌبدیا » ( عب ٩‏ : ۲ ) . فالمسيح « بعدما قدم عن 


صلصح 


صلفحاد 


اطا هة راح جى ٠ال‏ الابد عن جن الله لاه 
بقر بان واحد قد أكمل إل الأبد المقدسين » ( عب ١٠١‏ : 
۲~ 6( 


صلصح : 

اسم عبري معناه ١‏ ظإل من الشمس » . وهو اسم مكان 
في بنیامین بالقرب من قبر راحیل ( ۱ صم ۱۰ : ۲ ) . فبعد 
أن مسح صموئیل شاول ملکا » أُعطاه ثلاث علامات . کانت 
العلامة الأول هي أنه سيصادف « رجلين عند قبر راحیل في 
تخم بنيامين في صلصح » يقولان له إنه قد وجدت الأتن التي 
ذهب يفتش عا . 

ولا يذكر اسم ١‏ صلصح » في غير هذا الموضع . ولا يعلم 
موقعها أو موقع قير راحيل بالضبط » وإن كان يفهم من نبوة 
إرمیا ( ۳۱ : ٠١‏ ) » ومن (نجیل متی ( ۲ : ۱۸ ) أن قير 
راحيل كان قريا من الرامة التي كانت في نصيب بنيامرن ( يش 
۲١ : ۸‏ ) . وقد ذکر يعقوب أن راحیل ماتت « في أرض 
كنعان في الطريق إذ بقيت مسافة من.الأرض حتى آني إلى 
أفراتة » فدفنتما هناك في طريق أفراتة التي هي بيت لحم ٠‏ ( تك 
۸ : ۷ ۰ انظر أيضا تك ۳١‏ : ۱۹ ) . وقد یکون موقعها 
الآن هو ١‏ بيت جالا ٩‏ بين بيت إيل وبيت لحم » حر ال 
صلع - أصلمع : 

الصلح هو انحسار الشعر عن مقدم الرأس أو وسطه . ولم 
يكن الأصلع يعتبر نجسا في الشريعة ( لأ 1۳ : ٤٠‏ و ائ ) . 
ولكن إذا كان « في الصلعة ضربة بيضاء ضاربة إلى الحمرة ١‏ 
فكان يعتير أبرص » ومن ثم فهو نجس ( لا ٤۲ : ١۴۳‏ - 
ET‏ 

وكان جز الشعر أو عمل القرعة قصدا » في الرأس للتعبير 
عن الحزن لیت ( إش ٠ ۲ : ۱٠١‏ إرميا ٤۸‏ : ۷ مرا محرما 
في الشريعة ( ا ۱۹ : ۲۷ » تث ٠» ) ١ : ١٤‏ وبخاصة للكهنة 
( لا ١ : ۲١‏ ) إذ كان ذلك يعتبر علامة على الخري ( إش 
۷ ۰ 0 حز ۲۹ : ۱۸ عا ۸ : ٠١‏ ) 0 والعبودية ( إش 
٠ 7‏ ) . ولذلك كان الأقرع أو الأصلع موضع سخرية 
کا سخر الصبيان من اليشع النبي ( ۲ مل ۲ : ۲۳ و ۲٤‏ ). 

وقد يكون ذلك مطلوبا للدلالة على التوبة ( إش ۲۲ : 
٠ ) ١‏ وعلى الحزن على سبي الشحب ر( ميخا 1١ : ١‏ ) . 


صف : 


رر ر ی ر 
الشر » والجاهل يتصلف ويثق » ( أم ٠١ : ٠١‏ ) . وسيقضي 


الأرب على « الشمالي 4 » « فيصعد نتنه وتطلع زهمته لأنه قد 
تصلف في عمله ٩‏ ( يۇ ۲ : ۲۰ ). 


زيقول الرسول ولش إن الاقف جب أن يكرت # غير 
حديث الاييان لعلا يعصلف فيسقط في دينونة إبليس » ( ١‏ قي 
١ : ۳‏ لأن الصلف ر أي الكبرياء ) هو خحطية الشيطان 
( انظر إش ۱٠١ - ۱۳ : ۱٤‏ ) . کا يصف من بعلم تعليما 
لا يوافق كلمات ربنا يسوع المسيح بانه « قد تصلف وهو 
لأ يفهم شيعا » ر( ١‏ لي ٤١ : ٦‏ ). .وسيكون الناس غير 
المؤمنين في الايام الاخحيرة «١‏ خائنين مقتحمين متصلفين مبين 
للات دون عبة الله . هم صورة التقوى ولكنهم منكرون 
قوتہا ٩‏ ( ۲ ي ۳ : ٤‏ ). 


م افحاد : 


اسم عبري معناه ١‏ ظل أو حهماية مر الخوف » . وهو اسم 
صلفحاد بن حافر بن جلعاد من سبط منسى » وقد مات في 
البرية » ولم يكن له بنون بل ترك خمس بنات هن : معحلة ونوعة 
وحجلة وملكة وترصة . فتقدمن « إلى موسى وألعازار الكاهن 
والرؤساء و كل الحماعة لدى باب خيمة الجاع قائلات : 
أبونا مات في البرية ... ولم يكن له بنون . لماذا يحذف اسم 
آ6 فن بر ق د ول ا غا ا بن ا 
آبینا . فقدم موسی دعواهن أمام الرب ٩‏ ( عد ٣۳ : ۲٣‏ 
=١‏ د اخ .):¥Y‏ 


« فكلم الرب موسى قائلا : عق تكلمت بنات صلفحاد 
فتعطيهن ملك نصيب بين إخوة أبيين » وتنقل نصيب أبيهن 
إلمن . وتكلم بني إسرائيل قائلا : أا رجل مات ولیس له 
ا تقل الکو ابه . وان م تکن له ان تعطوا ملکه 
إإخوته . وإن م يكن له إحوة » تعطوا ملكه لإخوة بيه . وإن 
م يكن لأبيه إخوة » تعطوا ملكه لنسيبه الأقرب إليه من 
عشيرته فيرئه . فصارت لبني إسرائيل فريضة قضاء کا أمر الرب 

موسی ۲ ( عد ۲۷ : 7 = .)١١۰‏ 
فلما خحشي رؤساء عشيرة بني جلعاد من انتقال نصيب 
بنات صلفحاد إلى سبط اخر إن تزوجن في سبط اخر » تقدموا 
ٹراچ إلى مومى » « فامر موسی بني إسرائيل حسب قول 
الرب قائلا : بحق تكلم سبط بني يوسف ... کل بنت ورثت 
نصيبا من أسباط بني إسرائيل تكون امرأة لواحد من عشيرة 
سبط ايها لكي يرث بنو إسرائيل كل واحد نصيب ابائه » 
فلا يتحول نصيب من سبط إلى سبط آخر » بل يلازم أسباط 
بني إسرائیل کل واحد نصیبه » ( عد ۳۹ : E a a‏ 
وبعد دخول أرض الموعد » وعند تقس الأرض بين 
الأسباط » أعطى يشوع وألعازار الكاهن والرؤساء » بنات 
Fo‏ 


صل 


صلمون 


صلفحاد نصیبہن حسب قول الرب ( یش ۱۷ : ۳ - 1 ) . 


صل : 
ترد هذه الكلمة ست مرات في العهد القديم ترجحمة للكلمة 

العبرية ١‏ بيتن ‏ ( تتجه 4 ۳ ي أيوب ۲۰ : ١٤‏ و ١١‏ »> 

مز ۵۸ : ١۳ : ٩۱ › ٤‏ )> إش ١١‏ : ۸ ) .وتردمرة واحدة 

في العهد الحديد ( رو ۳ : ١۳١‏ ) اقتباسا من العهد القديم . 

والصل حية من أخبث الحيات . والأرجح أن الإشارة في كل 

هذه المواضع إلى توع من الكوبرا التي توجد في مصر والتي 
تسمى في اللاتينية « تاياهاجي » (Naia haji)‏ « فکسل 

الإشارات إليها في الكتاب انها ل ل أا : 

. حية سامة‎ )١( 

(۲) نعلم من تار مصر القديم أن عضة الصل ر الكوبرا) 
کانت تستخدم للانتحار مما یدل على آنہا كانت تقتل 
سريعا لأن مها يسري في الأعصاب » بيغا کان سم 
الأفاعي بطيء المفعول » قد يستغرق بضعة أيام ليقضي 
على المصاب » لأن مها يسري في الدم . 

(۳) نقرأً في إشعياء ( ١١‏ : ۸ ) أن الرضيع سيلعب « على 
سرب الصل » ( أي على جحره ) » والكوبرا تعيش غالبا 
في جحور في الأرض . 


(4) جاء في المزمور ( ١۸‏ : 4 ) : « مثل الصل الأصم يسد 
أذنيه » الذي لا يستمع إلى صوت الحراة الراقين رق 
حكم » . ومنذ العصور القديية والحواة - في أسيا 
وأفريقية - يستخدمون «حية الكوبرا» في 
استعراضاتيم . وحن نعلم أن كل الحيات صماء 
لا تسمع » ولكن الحاوي يسترعي انتباهها بحر كة مزماره 
وليس عن طريق الصوت . 

۳٦۹ 


( الرجا الرجوع أيضا إلى مادة « حية ٠‏ في موضعها من 
المجحلد الثالث من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ‏ ) . 


$ 


صلاي : 


ت 
صلة 
. 
ر 


اسم عبري معناه ١‏ ظل أو حاية » . وهو اسم إحدى 
الضارب كل الة من نحاس وحديد . وأخحت توبال قاين نعمة . 
وقال لامك لامرأتيه عادة وصلة : اسمعا قولي يا امراتي لامك › 
واصغيا لكلامي : فإني قتلت رجلا لجرحي » وفتى لشدخحي . 
إنه ينتقم لقايين سبعة أضعاف . وأما للامك فسبعة وسبعين » 
(تك ۲١ -٠۱۹ : ٤‏ ) فكان لامك أول من اتخذ له 
زوجترن » وبدأً بذلك تعدد الزروجات . 


اسم سامي يرجح أن معناه ( الإله ) صلم ( أي المظلم ) 
قد منع حهایته » . وهو أحد ملكي مدیان ( زبح وصلمناع ) 
اللذين حاربهما جدعون وطاردها حتى أمسك بہما وقتلهما 
( قض ۸ ) . الرجا الرجوع إلى « زبح وصلمناع » في امجلد 
الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ١‏ . 


صلمون : 
اسم عبري معناه ١‏ مظلم » وهو اسم : 

» جبل بالقرب من شكم صعد إليه أبيمالك بن جدعون‎ )١( 
ورجاله وجمعوا أغصان أشجار ووضعوها على « صرح‎ 
بيت إيل بريٹ » وأحرقوه بمن فيه « نحو ألف رجل‎ 
ولابد أن هذا الجبل‎ . ) 4۹ - ٤٦ : ٩ قض‎ ( ٠ وامرأة‎ 
کان قربا من مدینة شکم » ولکن لا يوجد آثر لوقع له‎ 
› صلمون » ف كل جبل أفرام‎ ١ اسم قريب من اسم‎ 
ولكن قد يكون في الاسم العربي « السلمية » - الذي‎ 
. » يطلق على جبل عيال - صدى لاسم و صلمون‎ 
والأرجح أن أبيمالك ورجاله صعدوا إلى سفوح هذا‎ 
. الجبل الغربية لقطع أغصان الأشجار‎ 

ا يذكر اسم « صلمون ١‏ في المزمور » في العبارة : 
و عندما شتت القدير ملو كا فيا ء أثلجت في صلمون › 
( مز 5۸ : ٠١‏ ) . والثلج في فلسطين يرتبط غالبا جبل 
حرمون حيث يمكن رؤية قمته متوجة بالثلج غالبية يام 


صلّى - صلاة 


السنة . ولكن يوجد الثلج أيضا على المرتفعات في فصا 
الشتاء » وقد يكون ما قصده المرنم هو أن الله قد شتت 
الملوك ۴ تشتت الرجج رقائتق الثلج على جبل صلمون . 
وعليه فلا حاجة بنا إلى البحث عن جبل صلمون في 
باشان او آي مکان هچ حيث ان ما جاءِ عنه في سفر 
القضاة )٩(‏ يحدد مكانه بالقرب من شكم . 

(۲) صلمون الأخوخي اخد. آبطال داود الثلائین ( ۲ صم 
٨٢ : ۳‏ ) » ویسمی ١‏ عيلاي الاخوخي » في سفر 
أخبار الایام الاول ( ۱۱ : ۳۴۹ ). 


اسم عبري معناه « مظلم » وهو أسم المكان الذي نزل به 
بنو إسرائيل في البرية بعد مغادرتهم لجبل هور ( عد 4١ : ٣۳‏ 
و ٤‏ ) > وبعده نزلوا في « فونوك ) . ویيدو من الاسم أنه 
كان واديا مظلما يدي إل هضبة أدوم » إلى الشرق من جبل 
هرون عند بگر مذ کور . 

الصلاة هي الاتصال بالله في نعمته الغنية » وحيث أن الله 
روح فبالروح والحق عب أن يكون السجود والاقتراب إلى الله 
( یو ٠ ۲٤ : ٤‏ انظر أيضا أف ٠‏ 
١‏ المولود من الجسد جسد هو » والمولود من الروح هو روح » 
( يو ۳ O‏ والصلاة تتضمن الشكر والحمد والاعتراف 
والابتهال والتضرع والتوسل والطلب . والله سامع الصلاة 
وإليه ياي کل بشر ( مر ٩1٥‏ ۲ ۲ ) . 


ON (OT oe « A: 


أولاً - الأوضاع في أثناء الصلاة ومكانها : 


( أ ) ليس هناك وضع معين للمثول في محضر الله ء 
فكتيرا ما صلى القديسون وهم وقوف ( انظر 
مثلا : ١‏ صم ۱ : ۲١‏ ۰ ۱ مل ۸: ٣٢۲‏ 
٠:۹‏ ... إل ) . وكانت الصلاة الكبرى في 
امع الهودي تسمى «١‏ صلاة الوقوف » . إا 
صلل البعض وهم راکعون ( ١‏ مل ۸: ۵٥٤4‏ 
۲اخ 1 :۳ عز 4 :0 مز 49 :1 »مت 
: ۳۹ ۰ مرقس ١ : ۱٤‏ )لو ۲۲ : £١‏ 
ع ۷ : 0۰ 0020:۹ P0‏ ).ول 
صلل دانیال وهو جاث على زکبتیه ثلاث مرات 
في اليوم ( دانيال ٠١ : ٩‏ ) . أو صلى البعض وهم 
وقوف مع بسط الايادي ( ۱ مل ۸ : ۲۲ ۰ إش 
١ : ۱‏ ) ۰ او رفعها ( مز ۳ ٤:‏ )۱ لي ۲ : 
۸ ) . ويقول ميا : فلما معت هذا الكلام 


ل وک ا و و 
( نح ۲:۱ ) . ویقول الرسول بولس : ٭ بسبب 
هذا أحنى ركبتي لدى أي ربنا يسوع المسيح ه 
رأف .)١٤١:۳‏ 

ر ب ) یقول سلیمان الحکم في صلاته عند تدشین 
اميكل : ١‏ هل يسكن الله حقا على الأرض ؛ 
هوذا السموات وسماء السموات لا تسعك » فكم 
بالأقل هذا البيت الذي بنيت ؟ ١ ( ٠‏ مل ۸: 
۷ ) . فالصلاة ترفع ينا يوحد الإنسان » وحيةا 
يدرك حاجته إلى رفع قلبه إلى الله ( انظر ج ۲ : 
NE:‏ 
ولم يكن الهم الأول لكتبة أسفار و 
وکر الأوضاع في أثناء الصلاة أو مکانہا » بل 
الصلاة نقفسها » والحاجة التي دفعت إلا . 


ثانيا - الصلاة في العهد القدج : 


یقول « کوهار ٩‏ (ا‌اطو)) إنه e‏ القديم حو 
خمس وغانین a E‏ ن مزمورا کاملاں 
yT‏ 

(أ) في عصر الأباء : 

كانت الصلاة هي « الدعاء باسم الرب 4 ر( تك ۲١ : ٤‏ » 
۲ : ۸ ۲۱ : ۳۳ ) . وکانت تتمیز بالتوجه مباشرة إل 
الله والالفة معه رتك 1° : ۲ = 1 )۲۲:1۸ = (TT‏ 
COTA ~— T19 MG “N: ¢‏ 

وكثيرا ما كانت الصلاة ترتبط بتقدم ذبيحة ( تك ٠۴‏ : 
(TY =e IAN: McC f‏ 

ر ۳ ذبيحة تبین اتاد الإنسان بار اده 
هذا جليا في ملاة wO‏ لات بان ندر 
یکون الرب له إا » وأن یعشر کل ما یعطيه الله له ر( تك 
(T=.‏ 


( ب ) فيما قبل السبي : 
)١(‏ كان من أهم ميزات الصلوات في هذه الفترة » التوسل 
إل الله والابتهال من أجل الآخرين » ولو أن هذا حدث 
أيضا في عصر الاآباء ( انظر تك ۱۸ : ۲۲ - ۴۳ ) . 
فكثيرا ما صلى موسى متوسلا من أجل الشعب ٠‏ بل 
ذهب في توسله إلى حد قوله : « والآن إن غفرت 
خحطيتهم » و إلا فاحني من كتابك الذي كتبت ١‏ ( خر 
CIT SIT ITT oTO 2T GIT SAV TT‏ 
۳¥ 


صلّى - صلاة 


ر 


صلى - صلاة 


() 


۳۸ 


CAAT TENG 
OEE USN IISA 
وصل‎ > ) ۲۷ - ۲۲ : ٩ وكذلك صلل هرون ( عد‎ 
صموئيل الذي قال للشعب : « و أما آنا فحاشا لي أن‎ 
» أحطىء إلى الرب فأكف عن الصلاة من أجلكم‎ 
صم چ ۲ی ۱۷ : ۱۹ و ۲۳ ) . وصل‎ ١ ( 
وحزقا ( ۲ مل‎ ) ) ٥۳ - ۲۲ : ۸ سلیمان ( ۱ مل‎ 
OS aD Th 
ولله - في جميع الحالات - السلطان الطلى في‎ 
. استجابة الصلاة أو عدم استجابتها کا تقتضي حكمته‎ 
فنقراً في نبوة عاموس كيف هوا ب ب لصلاة النبي‎ 
من أجل الشعب ر عا ۷ : أت ا) تم نقرأً بعد ذلك‎ 
كيف آنذر الرب الشعب بانه باضه » لانه‎ 


ا١ علد‎ 0۹٩: £ 


: قد أتت النهاية ... لا أعود أصفح له بعد» (عا۷‎ ١ 
۷و ۸ و ). )مر الرب إرميا النبي ان‎ 
لا يصلى لأجل الشعب ( إريا ۷ : 1 @ ١اا ؛‎ 
١۳ : ۱ حزي لا‎ ۱ : ٠١ وانظر أيضا‎ ۰ ۱ : ٤ 
ETE Ag 

بيغا نقراً كيف استجاب الله لطلبات لوط رتك ۱۹ : 
۷- ¬ ۲۳۴ ) ۰ وابراهےم رتك ۲۰ : ۱۷ )۰ وموسی 
۹(7 : ۲۷ - ۳۴۳ عد ۱۲ : 0)٠١ - ٩‏ وأیوب 


Oe A e 


ما يستلفت النظر أنه في كل أسفار التوراة الخمسة » 
لا يوجد أمر بالصلاة إلا فى سفر التثنية ( ۲۹ : -١‏ 
٠٥‏ ) »وهو هنا في صيغة للعبادة أكثر منها للصلاة » ففى 
اداد = دالت رق الفذه كو 
الاقرار بالطاعة فيما مضى › ولا جد التوسلل والابتهال إلا 
في العدد الخامس عشر . ) 


يبدو أن الضلاة كانت أمرا محا في تحجمة الابياء» 
فاستقبال اعلانات الله » كان بستلزم الاتصال بالرب ف 
N SR RD SE DN‏ 
E Sa E E r eR D ASE‏ 
وجاءت الرؤيا لدانيال بيا كان يصلي ويعترف ( دانيال 
١١ ١ ۲١ ٩۹‏ ). وترك الرب النبي حبقوق ينتظر 
مصليا بعض الوقت ( حب ۲ : ۱ - ۳ ) . ونعرف من 
سفر إرميا أنه وإن كانت الصلاة أمرا جوهريا في اختبار 
ابي وخدمته » إلا أن الباعث عليما قد يكون خبرة 
عاصفة ( ۱۸ : 1۹ - ۲۳ » ۲۰ : ۷ - ۱۸ ) ۰ وي 
نفس الوقت شر كة طيبة مع الله ( ١١٠١١ < £: ١‏ : 


EAN GS EOVELE ST EIT AoE E 


10 CTY 
. (ا٤‎ 


NTO IN E VISTI 


)٤(‏ جد في سفر المزامير مزججا من الأسلوبين المحخالي والتلقاني 
في الصلاة » فمع الصيغة الرسمية للصلاة في القدس ( کا 
في ۱١۰ ۱۰۰ ) ۱۰ = ۷ : ۲٤‏ ) 0 توجد صلوات 
شخصية .» كطلب المغفرة ( ١د  )‏ والشركة ( ٣‏ )› 
والحماية ر( ٥۷‏ ).> والشفاء ( ١‏ )»> 
( ۱۰۹ ) » وصلوات تفیض بالحمد ( ۱۰۳ ). کا 
تمر ح الذبيحة والصلاة في المزمورين ( ٦١٠ 1 : ٠٤‏ : 


والتبرئة 


.) 0 ¬ ۳ 


ر ج ) في فعرة السبي : 

كان أهم ما حدث في تلك الفترة » هو ظهور دور 
١‏ الجحمع ٠‏ بعد أن تم تدمير اليكل على يد البابليين » ولم يعد 
في الامكان تقد ذبائح في أرض بابل » وأصبح « انجمع » هو 
مر كز الجحتمع اليودي . ومن بين الالترامات الدينية من ختان 
وصوم وحفظ السبت » كانت للصلاة أهميتا » إذ كان لكل 
مجتمع صغير في السبي » مجمع يؤمه الشعب حيث تتم قراءة 
الكتاب المقدس » وتفسير الجرء المقروء ء ثم الصلاة . 
العودة من السبي إلى أورشلم » م نحل اليكل الجديد محل 
المجحمع » کا م نحل الكاهن محل الكاتب ٠‏ ولا الذبيحة محل 
الكلمة الحية » وهكذا جم تحل الطقوس محل الصلاة . فسواء 
في الميكل أو في الجحمع » وسواء في الطقوس الكهنوتية أو تفسير 
الكتبة » كان العابد التقي يطلب وجه الرب ( مز ۱٠۰‏ :۲ » 
٥ = ١ : ۳‏ ) وينال بر کته في نور وجهه الذي يشرق 
بج یله ( م۸ : ٣‏ و ۷ و ۱۹ ). 


۾ رید 
ہے ۰ 


( د ) فيما بعد السبي : 
ظلت العبادة فيما بعد السبي » في نفس هذا الإطار » لكن 
مع مزيد من الحرية الفردية » وهو ما مجده في سفري عزرا 
وتحميا اللذين » رغم إصرارهما على تطبيق الشريعة والفرائض 
والذبائح » ومن تم على المظاهر الاجتاعية للعبادة » فإنهما شددا 
أكار على الجانب الروحي في العبادة ( عز ۷ : ۲۴۷ ۸ : ۲۲ 
و ۳غ E‏ 9و( کانت صلواتہما 
عميقة المغزى ( عر 4 : 7 = وا م -١:١‏ اإا»ه: 
٥‏ - ۳۸ ۰ انظر آیضا دانیال ٤ : ٩‏ = ۱۹ ) . وکنا أن 
خط كتا ارا آنه م يكن نة وضع معين يجب اتخاذه في 
أثناء الصلاة کا ذكرنا من قل » کا لم تكن هناك ساعات معينة 
للصلاة » فكانت الصلاة ترفع في أي وقت ( مز ٠١‏ : ۷٠ء‏ 
دانيال ٠١ : ٦‏ ) » وهكذا نجد في فترة ما بعد السبي ٠‏ المزج 
بين ترتيبات الطقوس في اهيكل » وبساطة العبادة في امحمع 
و تلقائية العبادة الشخصية . 


صلّى - صلاة 


صلّى - صلاة 


ونجد في العهد القديم غاذج للصلاة > ولكن لا جد 
تعليمات ملزمة تحكم محتوياتها أو كيفية أدائها . فالصلاة 
الروتينية أو المصبوبة في قوالب محددة » نم تظهر إلا قرب نہاية 
الفترة ما بين الميااك ا نج هلك جليا في الأناجيل . وسواء 
في ذبائح الميكل في أورشلم أو في الحمد والصلاة وتفسير 
الكلمة في خحدمات امحمع في الشتات » أو في الختان وحفظ 
السبت وتقديم العشور والأصوام والصدقات » كان 
العابدون - سواء في الميكل أو في امجحمع - يسعون إلى الفوز 
بالقبول عند الله . 


ثالثا - الصلاة في العهد الجديد : 


هناك الكثير عن الصلاة في العهد الجديد » ولكن النبع 
الرئيسي الذي نستقي منه التعلم عن الصلاة هو حياة المسيح 
وأقواله . 
(أ) في الأناجيل : 
)١(‏ علم الرب يسوع الكثير عن الصلاة بالأمثال . ففي مثل 
الصديق الذي مضى في نصف الليل يطلب من صديقه 
ه = ۸ ) » یعلما 


المسيح اللجاجة في الصلاة » والأساس الذي تقوم عليه 
الثقة في الالحاح في الصلاة هو كرم الأب السماوي 
رمت ۷ : ۷ - ١١‏ ) . کا أن مثل الأرملة وقاضي 
الظلم » يعلمنا المابرة على الصلاة رالو 1۸ : ١‏ - ۸) 
دون أن نفشل » لأن تمهل الله في الاستجابة » ليس لعدء 
مبالاته » بل محبته التي تريد أن تقوّي إيماننا وتعمقه » 
وتعلمنا أن نثق فيه في كل الظروف . 


أن يقرضه ثلاثة أرغفة رلو ١١‏ : 


وني مثل الفريسي والعشار ( لو ۱۸ : ١٤١-٩۹‏ ) 
يشدد المسيح على التواضع والتوبة » ويحذر من الكبرياء 
ولوان ای کرات ار ادان ا وه الل : 
ويدعو المسيح للمحبة وفعلل الخير » في مثل العبد الظالم 
٠ ) ٣١ - ١‏ فالصلاة المصحوبة بالغفران 
للا خرين » صلاة يستجيبها الله . کا أنه يعلمنا أهمية 
البساطة في الصلاة ( مت x‏ : © و ١٤: ۲۳») ٠‏ 
مرقس ۱۲ : )١ = ۳٢۸‏ )لو ۲۰ : 
أن تكون الصلاة خالصة من كل ادعاء وتظاهر > وجب 
أن تنبع من بساطة القلب وإخلاص الدافع . کا حث 
الرب على السهر في الصلاة ( انظر مرقس ٠١‏ 
٤‏ مت 4١ : ۲٦‏ ) » فيجب أن خجتمع الإيمان 


والسهر . کا يؤكد علل أهمية الاتحاد في الصلاة ر مت 


( مت ۱۸ : 


TT; 


(۳) 


)°( 


: ف مت جاع ن الو‎ E 
هم فكر المسيح » في الروح القدس » فلابد أن يكون‎ 
لصلاتہم تأثيرها » ولكن يجب أن تكون مصحوبة بايان‎ 
فالصلاة‎ . ) ۲٤ : ۱١ بانہا ستنال ما تطلب ( مرقس‎ 
بإبمان وتسلم كامل للرب » صلاة يستجيبها الله ( مرقس‎ 
OTT 


شار الث ف اخاذت ل بعض أهداف الصلاة ( انظر 
E Fk GE‏ 
۳( . 


:١ مت‎ u ۲۹ و‎ ۲٢۸ : ٩ مرقس‎ 
ER TN EEE 


اا اا الصلاة » فقد ذكر الرب أمرين هامين : 
أولا - أن تكون الصلاة با يمان ( مرقس ۲٣ : ٩‏ ) › 
وباخلاص ( مت ٩‏ : ۲۷ - ۳۱ )۰ وألا ترتئي فوق 
e NS ET SV NE a‏ 
۳ ) . انيا - أن ترفع الصلاة لله في اسم المسيح ( يو 
NE VE EOE‏ 
انا قدوم إل الآب ر أف ۲ : ۱۸ ٠‏ انظر أيضاعب > : 
١‏ ) . والصلاة باسم المسيح تقنضي آن تكون ا صلل 
المسيح نفسه . کا جب أن تُرفع الصلاة إلى الآب جا أعلنه 
الان لنا . كا أن مشيئة الآب كانت هي محور صلاة 
المسيح . وما جب أن ييز صلاة المسيحي هو : طريق 
جدید للاقتراب إلى الله قد ١‏ کرسه لنا ( يسو ) 
حدیٹا » » بموته على الصلیب ( عب ۱۰: -١۹٩۹‏ 
۲١‏ . وأن تكون الصلاة مطابقة لمشيعة الآب لأنا 
عة بلي السيح . 


۳ و ٤‏ )) )اد به 


وقد صلى الرب يسو ع في الخفاء ( لو :١ ١١ : ٠‏ 
٠ ) ۲‏ وي اوقات الصراع الروحي ( يو ۱۲ : ۲۰ - 
۸ لو ۲۲ : ۴۹ - ٤٦١‏ ) . وصل وهو على الصليب 
( مگ و٣‏ : ک0 لو ۲٣‏ : 
صلواته الشكر رلو ٠١‏ : 
٠ ٤١‏ مت ۲١‏ : ۲۷ ) . وقضى الليل كله في الصلاة 
قبل اخحتیار تلامیده الاثنی عشر ( لو 1 :۱۲و ۱۳ ). 
وصلل من ااال ھر ۱۷8 : ۹ - ۲۹ لر 
IFT e11‏ 


۴ وا ).وقدم ي 


INE DAE ET TEN 


۲ : ۳~ 4ق : 
٤‏ ). وتحدث مع 8®( ]الل ۲۰١‏ ) . و کان 
موضو ع صلاته ااا الأصحاح السابع عشر من 
إجيل يوحنا هو وحدة الكنيسة . 


وفي الصلاة التي علْمها الرب لتلاميذه التي كثيرا 
ما تسمى ٠‏ بالصلاة الربانية » ( الرجا الرجوع إليها في 
موضعها من حرف الراء في امحلد الرابع من « دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ ) جد بعد عبارة الخاطبة : « أبانا الذي 

۳۹ 


صلّى - صلاة 


صلّى - صلاة 


في السموات » ست طلبات رمت ١٣ - ج۹٩ : ٦‏ 
ب اللات الارل ما خض اس الله و ملكت 
الله »> ومشيفة الله . والثلاث الأحيرة تختص غاجات 
الإنسان : إلى الخبز » والغفران » والنجاة من الشرير . ثم 
خت الصلاة بتسبحة تمجيد ( ١۳‏ ج )) وا ثلاثة 
إعلانات عن ملك الله وقوته ومجده . وقد أمر الرب أن 
يصلي تلامیده ھکذا » ای على هذا انوا . 


ر ب ) في أعمال الرسل : 

ق اعا اا 9 ا 
والرسائل . ففي أعمال الرسل نجد الكنيسة تنفذ تعلم الرب 
عن الصلاة » فقد ولدت الكنيسة في جو الصلاة (أع ١‏ : 
٠ ) ٤‏ وفي نفس هذا الجو حل عليم الروح القدس ( ۲ : 
٤ - |‏ ) . وواظبت الكنيسة على الصلاة ( ۲ : ٦» ٤۴‏ : 
> و 1 ) . وأدركت الكنيسة أن هنالدارتباظا وثيقأًين الصلاة 
م يكن أمام الكنيسة إلا أن تصلي ر ٠۲ » ۳Q - ۲۳ : ٤‏ 
ه و ۱۲ ) . وفي کل سفر اعمال الرسل يبرز آمامنا رجال 
الکنيسة کرجال صلاة ( ٤0 : ٩‏ › ۱۰ : ۲۵:۱۹۰۹ 
۸ : ۸ ) ۰ کا شون المومنین على الصلاة معهم ( ۲۰ ٣١:‏ 
I CF7 4‏ :29{. 


( ج ) في رسائل الرسول بولس : 

ما يستلفت النظر أنه بعد ظهور الرب لبولس وهو في 
الطريق إلى دمشق > يقول الرب عنه لخحنانيا : ۾ لانه هو ذا 
يصلى » ر( أع ١١ : ٩‏ ) . والأرجح أنه لأول مرة يكتشف 
بولس ما هي الصلاة في حقيقتا » فقد كان التغيير في حياته 
واضحا قويا » ومنذ تلك اللحظة » أصبح بولس رجل صلاة . 
لقد تكلم الرب إليه وهو يصلي راع ۲۲ : ۱۷ - ۲١‏ ). 
وقد تضمنت صلواته الشكر لله » والتوسل من أجل 
الاحرين » والیقین من حضور الله معه ( انظر ١‏ تس ۲:١‏ 
و ۳ أف ٠١ : ١‏ - ۲۳ ) . وأدرك أن الروح القدس يعينه 
في الصلاة » وهو يطلب معرفة مشيئة الله واتمامها ( رو ۸ : 
٤م‏ ١۲و‏ ۲۷ ) . كا احتير العلاقة الوثيقة بين الصلاة والمر 
في المعرفة ( ۱ کو ۱۹٩۹ - ۱٤: ۱٤‏ کو ا:۹ ).وحث 
على المواظبة على الصلاة ( رو .)١١ : ١١‏ 


والصلاة جزء هام في سلاح المسيحي » حيث يطلب من 
المؤمنون في أفسس أن يكونوا « مصلين بكل صلاة وطلبة كال 
وقت في الروح » وساهرين هذا بعينه بكل مواظبة وطلبة لأجل 
حي القدحن رلاجل رات 5 2 ۰ ).وکال 
بولس یعیش ما یعلم به ( رو ۱ : ٩‏ )اف ۱١۱۹:۱‏ تس 
٠)٣ :١‏ ولذلك كان يؤكد عل أهمية الصلاة في حياة 
٤٠‏ 


الامتلاء بالرو ح القدس ( ۳١ : ٤‏ ) . وني مواجهة الازمات » 
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وتمتلء رسائل الرسول بولس بالصلوات من اجل 
القديسين » فيحسن بنا أن نلقي نظرة سريعة على بعض 
صلواته » لنتعلہ O E‏ 


)١(‏ في رسالته إلى رومية : يسكب قلبه شاكرا الله من أجلهم 
7 ف ان يعد الله برو ةر 2 614 
و كيف يصلي من أجلهم بلا انقطاع ( ۱ : ٩‏ ب). 
ويعبر عن شوقه لرؤيتهم لكي يمنحهم هبة روحية لشباتهم 
(۱: ۱۰ و 0)١١‏ وأنه محتاج إلہم لیتعزى بينم 
بالإيمان المشترك ( .)١١ : ١‏ 

(۲) في رسالته إلى آفسس : ( ۱ : ۱۵ - ۱۹ ) يشكر أيضا 
الله من أجلهم ( ٠١ : ١‏ و ١١‏ ) » ويصلي لأجلهم كي 
يعطيہم الله رو ح الحكمة والإعلان في معرفة الله » لتستنير 
فلوبہہ ( ۱ : ۱۷و ۱۸ ) ٠‏ ليعلموا ما هو رجاء دعوة 
الله » وغنى محد ميراثه > وعضمة قدرة الله التي تجلت 
في قيامة المسيح ( ١‏ : 1۸ ب و۹٠‏ و ۲١‏ ). 


ر۳) وأيضا في الرسالة إلى أفسس : ر ١۸ - ١٤ : ٣‏ )› 
يتضر ع إلى الله أي ربنا يسو ع المسيح ٠‏ لاج المؤمنين 
رفقائه". لكى يتايدوا ١‏ بالقوة بروحه في الإنسان 
الباطن ٠‏ ر( عد ٠١‏ ) » ليحل المسيح بالإيمان في قلوهم 
( عد ٠ ) ١١‏ ليتأصلوا ويتأسسوا في الحبة ٠‏ ويعرفوا حبة 
المسيح الفائقة المعرفة »> ولكي يتلعوا إلى كل ملء الله 
e‏ 4+ ۹ ) . 

وتتلخص هاتين الصلوتين من أجل الومنين في 
أفسس » في ثلاث طلبات : أن ينال المؤمنون العرفة 
والقوة النابعتين من حبة المسيح » وعن طريقهما يستطيعم 
الم منون کافراد و كجماعة ان يبلغوا الكمال . 


)٤(‏ في الرسالابلل كوي : ( ۱ : ٩‏ - ۱۲ )۰ يصلي 
أيضا الرسول حتى يمتلىء المؤمنون من معرفة مشيغة الله 
في کل حکمة وفهم روحي ر عد ٩‏ ) ۰ لکي تطابق 
حیاتہم معرفتہم ( عد ٠۰‏ ) › ون يتقووا بکل قوة في 
حیاتہم ( عد ۱١‏ ) » وان یکونوا شاکرین الله من أجل 
هذه الامتيازات العظيمة والمر كز الممتاز الذي صار هم 

في الرب يسوء المسيح ١٣ :١(‏ و٣ا١و٤ا).‏ 

ولكن لعل أعظم ما يضيفه الرسول بولس إلى معرفتنا عن 

صلاة المومنين » هو الربط بيا وبين الروح القدس » 

فالصلاة - في حقيقتها - هي من عمل الروح القدس في 

المؤمن ( ١‏ كو ٠ ) ١١ - ١٠٤ : 1٤‏ فالموؤمن يصلي في 

الروح اق 2 اق ایا ودا ا ع 


صلّى - صلاة 


صلّى - صلاة 


فالصلاة هي الصلة بين لمن والله حيث أنها رفع إلى 
الأب > باسم الابن » في قوة الروح القدس الساكن ف 
المؤمن ( انظر رو 
(د) في الرسالة إلى چ وني رسائل يعقوب ویوا : 
تسھم ار سالة إلى العبراني 4 اسما و اضحا فى فهمنا للصلاة 
ا چ ا اد سز رفا 3 
لنا « رئيس كهنة عظم يسو ع ابن الله » ( عب £ ١٤:‏ - 
٩‏ ) الجالس في ١‏ يمين العظمة في الأعالي ١ ( ٠‏ : ۳ ) » فهو 
يري لنا ويشفع فينأ ( ۷ : ٠١‏ ) . وعندما نصلي « ننال رحمة 


OVE TIS 


ولجد نعمة٤‏ عونا في حینه » ( ۱١ : ٤‏ ) . کا يشير الرسول 
إلى أن المسيح « ثي أيام جسده ... قدم بصراخ شديد ودمو ع 
طلبات وتضرعات » إل الله 
۱٠۰ -۷‏ ) . کا جد التأكيد على أهمية الصلاة المشت تر کة 
وملاحظة « بعضنا بعضا للتحريض على اححبة ... واعظي 
بعضنا بعضا ۲ ( عب ۱۰ : ۱۹ - ۲١‏ ) . ونجد أن مكان 
الصلاة هو «١‏ داخحل الحجاب » حيث دخل يسو دہ ۲ 
حا غ 


> وقد پا عب د . 


ونجد في رسالة يعقوب ثلاثة فصول هامة عن الصلاة أن 
تکون « با یمان غير مرتاب » ( ۱ : KC ET‏ 
بدوافع سليمة ( ٠ ) ۳ - ١ : ٤‏ وآن نصلى في وقت المشقات 


واہرض ر( یع ٩‏ : ۱۳ - ۱۸ ). 


ويقول يوحنا الرسول : « إل م تلمنا قلوبنا فلنا ثقة م 
ا ا حفظ و صایاه ونعمل 
الأعمال المرضية مامه ٠١ : ۳ ( ٩‏ و ۲۳ ) . کا بحدد العلاقة 
بين الصلاة ومشيئة الله بالقول : «وهذه هى الثقة التى لا 
ع ا و ا ا ی یھ ر ا 


(I <I 
: رابعا - الصلاة وعلم الله السابق‎ 


قال الرب يسوع : ١‏ إن أباكم يعلم ما تحتاجون إليه قبل أن 
ا (A:‏ کل الله یعلم کل ما نحتاج 
إليه » فلماذا نصلي ؟ . إنه لن الواضح جذًا أننا لا صل لک 
تعلم الله بأشياء هو لا يعلمها » فالله علم بكل شيء » » ويريد 
أن يعطي عطايا جيدة » فلماذا يجب على المومن أن يتضر ع إلى 
الله ؟ 


يقول هھ . ي . بت (86۲1) : ١‏ مهما کان الله مستعدا أن 
يعطي أفضلل عطاياه » فإن من الحق أيضا أنه لا يعطيها ل 
لا برغب فيا » أو لا يريدها . إنه - حقيقة » ومن فضله - 
« يشرق شمسه عل الأ رار والصالرن ويمطر عل الأبرار 
والظالمين » ( مت ١ه‏ : ٤١‏ )) أما عطايا النعمة فلا يعطما 


للنفس غير المبالية أو غير الراغبة . فهناك إحساس عميق بالحاجة ي 
ورغبة قوية وراء كل تضرع صادق » ما يجعل الله ينح أفضل 
عطاياه لنا » و ججعلنا لحن أيضا على استعداد لقبوها بشكر ١‏ 

والله القدير يستطيع أن يفعل ما يشاء » وبالطريقة التي 
يختارها . وقد اختار أن يفعل بعض أشباء دون النظر لحالة 
البشر » واختار آلا يفعل أشياء أخرى إلا بناء على طلب صادق 
مخلص » بل وإلحاح أحيانا . وني كل الأحوال » يظل قصده 
هو هو لا پتغیر » ولک علاقة الإنسان دا القصد هي التي 
تتغیر . وقد یېدو E‏ 
مضى سادرا في غيه مكتفيا بذاته » أصبح الآن تائبا متكا من 
لمان فالانسان هو الذي تغر 


ت كثيرة - في الكتاب المقدس ٠٠‏ أحدثت الصلاة 
۱ 


» عل الشعب قدا‎ TT 


سار 
٤‏ : ر e”‏ 
واراد أن E Ba‏ بالوبا » ولکن 2 للرب قائلا : 
« اصفح عن ذنب هذا الشعب كعظمة نعمتك » وکا غفرت 
هدا الشتعب من مصر إلى ههنا ١‏ . فقال الرب ١:‏ قد صفحت 


حسب قولك ١ا‏ ر عد ١١ : 1٤‏ - 1۹). 


SS ak‏ رائيل من الفلسطينين » فطلب 
پم صموئيل أن توا ان يعزلوا الآهة الغريبة » وعندما 
نرعوا ) البعدم ۾ العشتاروث ۾ عبدوا التب ۾ حده (i‏ صلل 


يل هين أجلهم . ولا عاود الفلسطينيون اهجوم ء قدم 
صموئيل عرقة ١‏ وصرخ .. إل الرب ... فاستجاب له 
الرب ... وأرعد الرب بصوت عظم في ذلك اليوم . 
وأزعجهم افانكسروا امام إسرائيل ٠‏ ( ١ا‏ صم ۷: -٣‏ 
ا ومن الواضح أن الله اراد أن يعمل ي هذه الحالات › 
ولكن ليس بلا صلاة » بل بالحرى أن يعمل استجابة للصلاة . 
ومرة قال الر ب باهلاك الافيعب ) لولا موسی تاره وقف ي 
الثغر قدامه لیصرف غضبه عن اتلافهم » ( مز ۱۰١‏ : ۲۳ 
انظر أيضا إش چ ؛ .2ي : ۽ و ٥‏ حر ۲۲ : 
E‏ 


ولكن »› هل لأن الله يعلم » من فباں العام » متى 
سيصلي الئاس » فال ذلك يجعل الصلاة بلا معنى ؟ إن الزوج 
یعلم آنه عندما یعود بعد غیاب طویل » ستقابله زو جته الوفية 
بالاحضان والقبلات » فهل علمه المسبق بذلك ‏ يقلل من 
بهجة اللقاء ونشوة اللحظة ؟ فالله الذي دبر أمر خلاص شعبه 
وفدائهم - فبال ا العام - موت أبنه عل الصليب › 
عر ف اشا طلبات عه ۽ صنو اہم » وأعد الاستجابات 

حسب مسر 3 حکمته . 
أ 


صلّى - صلاة 


صلّى - صلاة 


خامسا - معوقات الصلاة : 

ات ى ع و 
ب تتفق مع وحبته و 

لا يستجيب الله لكل طلب . ويذكر الكتاب المقدس أسبابا 

عديدة لعدم استجابة الصلاة : 

١ (‏ ) وجود خطية في القلب : «١‏ إن راعيت إا في قلبى 
لا يستمع لي الرب » ( مز ٦1‏ : ۱۸ ). 

( ۲ ) تحويل الأذن عن مع شريعة الله لأن : ١‏ من يحول أذنه 
عن سما ع الشريعة فصلاته مكرهة » ( آم ۲۸ : ٩‏ ) . 

ر ۳ ) إكرام الله بالشفتين مع ابتعاد القلب عنه ( انظر إس 
EIT TA‏ 
ا ا ° N‏ 0 9 

٤ (‏ ) الخصة تفصل بين لأنسان والله حتى لا يسمع ( إش 
۹ ق انفضا ا فا 

١ (‏ ) تقد ذبائح لا تتفق مع كرامة الله ( ملاحي ١‏ :۷ - 
(٩‏ . 

١‏ ) الصلاة د کات اذا ھم“ الناہ رمت ٩‏ : د 

ا ت 

و ). 


(7 


( ۷ ) التفاخر بالصوم وتقدي العشور (لو 1۸: -١١‏ 
TE‏ 

( ۸) عدم الإايمان » لانه « بدون إيمان لا يكن إرضاؤه » 
( عب ١:١١‏ ). 

٩ (‏ ) الشك والارتياب : ١‏ ليطلب بايان غير مرتاب البتة 
ا المر تاب يشبه مو حا من البحر خطه اأ وتدفعه ۰ 
فلا يظن ذلك الإنسان انه ينال شيا من عند الرب » 
OS)‏ 

. ) ۳ : ٤ طلب أشياء ردية للانفاق في اللذات ( يع‎ )٠٠( 

)١١(‏ عدم سلوك الزوج بحسب الفطنة مع زوجته ( ١‏ بط 
ON E‏ 

سادسا - الصلاة المستحابة : 

)١(‏ إذا امتنع اولاده عن الشر وأعام الا خرين » وانفاق النفس 
للجائع والذليل (إش ٩۸‏ : ۹ و١٠١).‏ 

- ۲۲ : ۱١۱ ادا اش ا تال ما يطلب ر مرقس‎ )٢( 
(٤4 

OE N EN 

NEE a 

ق اور کل و 

.) ١۸ :3 متى كانت الصلاة في الروح راف‎ )٦( 

(۷) متی توفرت الطاعة لوصایا الله ( ١‏ يو ۳ : ۲٣‏ ). 

(۸) مت كان الطلب حسب مشيئة الله ( ١يو ١٤١:١‏ 
۾ 19 ). 


۲ 


ولكن ليس توفر هذه الشروط معناه أن يصبح الله ملزماً 
بالاستجابة » فمما لا شك فيه أن يسوع قد تمم كل شروط 
الصلاة المستجابة » ومع ذلك فإنه في بستان جثسيمافي » حم 
صلاته بالقول : ٭ ولکن لیس کا أرید آنا بل ۴ تريد أنت ٠‏ 
GR‏ فام لتر ان 
يتوقع استجابة صلواته » لكان هذا الشخص هو بولس 
الرسول » ولكن الله لم يعفه من الشوكة في الجحسدء ولكنه 
أعطاه نعمة ليعيش بهذه | لشو كة في الجسد » فلم تمنعه - ممعونة 
الله - من أن يخدم أعظم خحدمة ( ۲ كو ١٣١‏ : ۷ - 4). 
وعندما اصر بنو إسرائيل على طلب ما اشتهوه : ١‏ أعطاهم 
( الله ) سوضہ وار رال ى افو و E‏ 
٠١‏ ) . فيجب أن نعلم أن الصلاة ليست إلزاما لله » بل هى 
تسلم كامل للب السماوي كل القدرة والحكمة والحبة » فالله 
يستطيع - استجابة للصلاة- أن يوجه كل الظروف في العا 
الأف يقر هي عله ا اما ك ااا يكن 
فدرته | ( عب ۱ : ۳ ). 

ويستطيع المصلي أن يحصلل على التحرر من الحوف ( مز 
۸ : د و ٦‏ )0 وعلى قوة في النفس ( مز ۱۳۸ : ۳ )» 
وأن ينال إرشادا وشبعا في وسط الحو ع والحدب (إش ۸ه : 
4ه ١١‏ ) . وحکمة وفهما ( دانیال 4 : ۲۰ - ۲۷ )› 
COTA TOE‏ 
وعصایا جيدة ( لو ٠ ) ۱۳ : ۱١‏ ومللء الفرح ( یو ۱٣۹‏ :۲۳ 
و  ) ۲٤‏ والسلام رفي ٠ : ٤‏ و ۷ ) 0 والتحرر من القلق 
,الم ر بش : ۷ ) . 


, نستصيع أل نصل لاجل الا خرین لیعطم الله‎ E 


و 
الحكمة والإعلان في معرفته ( أف ١۹ - ٠١ : ١‏ ) > والقوة 
في الإإنسان الباطن » وان يعرفوا حبة المسيح فائقة المعرفة » وان 


الله راف ۳ : ۱١‏ = ۱۹ ) 0 وان ييزوا 


معلعوا إلى كلل مل 
أ ا 


الامور احتخالمة أن تلو ا ر ابر الذي في المسيح سور 


4 
2 


( قي ١١ - ۹ : ١‏ )0 ومن معرفة مشيئة الله في كل حكمة 


وفهم روحي » وان یسلکوا کا یحق للرب في کل رضی مثمرین 
١۲ - ٩‏ ) . وان يقضوا حياة مطمئنة هادئة في كل تقوى 
ووقار ( ١‏ آي ۲ : ۱ و ۲ ٠)‏ وأن ينميم ويزيدهم في امحبة 


تعصهم لبعض وللجميم ۽ و يتت فلوم ف القمداسة امام il‏ 


( ۱ تس ۳ : ۱۰ - ۱۳ ) )وان یکونوا هلا لدعوة الله 
ويكمل كل مسرة الصلاح وعمل الإيمان بقوة ( ۲ تس ١‏ : 
۱ و ۱۲ ٠)‏ وان يعزي قلوبہم ویشتېم في کل کلام وعمل 
صا ( ۲ تس ۲ : ۱١‏ و 1۷ ) ٠‏ وأن هدي قلوبيم إلى عبة 
الله وصبر المسیح ( ۲ تس ۳ : ٠‏ ) » وأن تكون هم شر كة 
في الإيمان فعالة ني كلل معرفة الصلاح ر فليمون ١‏ ) » وأن 


صلاة - الصلاة الربانية 


یکملهم في کل عمل صالح لصنع مشیئته وعمل کل ماهو 


مرضي امام الله ( عب ۱۳ : ۲۰ و۲۱ ). 


وللصلاة تأثيرها في العام الطبيعي » فقد صل يعبيص لكي 

يوسع الله تخومه وجحفظه من الشر ( ١‏ أخ ٠١ : ٤‏ ) . وطلب 
أجور الا یعطیہ اللہ خی لا ے رام ۴١‏ : ۷ - 4 ) . 
وصلى یونان لینجیه الله من بطن الحوت ( ونان ۲ : ۷ - 
٠١‏ ) - وعلم المسيح تلاميذه أن يطلبوا خبزهم اليومي ( مت 
١ : 1‏ ) . وصلى الرسول يولس أن 
تسالونیکی روحا ونفال گیل ۱ تس ۲٣ :٥‏ ) . 
وأوصى يعقوب بأن نصلي من أجل المرضى ( يع ٠٤١ : ٠‏ 
١١‏ ) . وصلى ايلا لكي لا تمطر نم لكي تمطر ريع ٥‏ : 
۷ و ۱۸ ۰ انظر ۱ مل ۱۷ : ٤٥ = £١ : ۱۸ ١‏ ). 
وعندما صلى التلاميذ ترعزع المكان (آع ۳١ : ٤‏ ) . وبي 
کان بولس وسیلا يصايان في سجن فيلبي حدئت زلرلة فتحت 
أبواب السجن وفكت القيود (أع ٠١ : 1١‏ و٣١٣).‏ 
والحقيقة هي أن « طلبة البار تقتدر كثيرا في فعلها ٠‏ ( يع ٠‏ : 
O‏ 


بحفظ الله امومنين في 


وا 


ی 
الصلاة من أجل عمل الله ومن أجل أنفسهم رإخوتيم في 
العام » بل ومن أجل كل العا . 


صلاة - الصلاة الربانية : 


الرجا الرجو ع إلى موضعها ی حرف ۱١‏ الراء » بامجحلد الرابع 


من « دائرة العارف الكتابية » . 


صَلى - يصطلي - مصلاة : 


صَلى النار وبا احترق فما . وصلى اللحم يصليه صليا 
شواه او الاه في النار للاحراق . واصطلى بالنار استدفا بها . 
ونقرأ أنه عند محاكمة الرب يسوع المسيح > أضرم العبيد 
والخدام و جرا لانه کان برد . وکان یصطلون و کان بطرس 
واقفا معهم يصطلي ٩‏ ( يو ۱۸ : ۱۸ ) . 

والمصالي الأشراك تت للطير وغيرها » والواحدة 
مصلاة » ويقول بلدد الشوحي لاون الشرر إت ارج 
تدفعانه في المصلاة ( أي الشرك ) فيمشي إلى شبكة » ( أيوب 
۸ : ۸ ) . وقد جاءت هذه الآية في كتاب الحياة : « لأن 
فدميه توقعانه في الشرك وتطرحانه في حفرة ١‏ . وفي الترحمة 
الكاثوليكية : « لاد رعكه رفت ال لااك وع 
حفرة مشبكة » . 


# ص م 4 


صمارايم : 


اسم عبري بر جح أن معناه « غابة القمة المزدوجة ٩‏ وهو 


(۱) مدينه ق تصیب سبھل بنيامين د کت بان بيت العربة 


وبیت إیل ( یش ۱۸ : ۲۲ ) . والأرجح أنها كانت تقع 

إلى الشرق من بيت إيل . ويظن الكثيرون أن موقعها الأن 
هو « السمرة وهي خرابة على بعد نحو أربعة أميال إلى 
الشمال هن ارعا > بالقرف من الرملة والبيرة : 

(۲) جبل صمارابم الذي في فرام » الذي وقف عليه الملك 
بيا بن رحبعام ليحث يربعام بن نباط ملك إسرائيل 
والشعب الذي معه » على عدم E‏ الاحاد 
وراء بیت داود ( ۲ اخ ١۳‏ : 4 ) . والأرجح أن هذا 
الجبل كان قريبا من مدينة صمارام » ومنها أخذ اسمه 
و کان کلاھما قریا من بیت ايل 


ف 


e CES i ۰۸‏ . ما تحمل 
على الظن بان موطنہم کان يقع بين ورد 


£ e 
7 


المحوسط بين ارواد وطرابلس » وعلى بعد حو ميل ونصف إل 
الشمال من نهر الکن : 


الأصم هو فاقد حاسة السمع . ويستخدم الكتاب المقدس 
كلمة « أصم ١‏ معناها احرف » کا يستخدمها مجازيا للدلالة على 
عدم الاستعداد لسمع الرسالة الإية ( مز 9۸ : ٤‏ )» أ 
للدلالة عل عدم القدرة على الفهم لنقص الروحانية ( مز ۳۸ : 
۳ . وکانت کلمات اج0 من القوة يث بجعل الصم 
ر( مجازیا ) یسمعون ( اش ۲۹ : ۱۸ ۰ ٤۳‏ :۸ ) . وستنفتح 
ادان الصم وعيون العمي بمجیء المسیا ( اش ۲۹ : ١۸‏ 
9 0(). 


SS e 
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صموئيل 


اسم عبري معناه « اسم الله ١‏ أو «١‏ امه إيل ر( الله ) » . 
وقد عاش صموئيل في الفترة الانتقالية » فهو يعتبر آخر القضاة 
وأعظمهم » وقد خلفه شاول أول ملك لإسرائيل . لقد خدم 
صموٽیل كقاض و کاهن ونبی . ویعتبر سفر صموئیل الاول 
ارجح الاساسی اة صموئيل . 

وكان والدا صموئيل هما ألقانة وحنة . وكان ألقانة لاويا 
من نسلل قهاٽت بن لاوي » ولکنه ۾ يکن من نسل هرون 
( ۱خ ۲٣:‏ و ۳۳ ) .ولك يقال عن القانة إنه من جبل 
افرام ( ١‏ صم ١ : ١‏ ) لانه كان يعيش في النطقة الجبلية في 
نصيب أفرابم في الرامة التي توصف بأنها « رامتابم صوفم ٠‏ 
عييزا ها عن عير ها من مدن ٠ا‏ ا الاسم . 

و کان أبواه تقيين نخافان الله » و كانا يذهبان كل سنة للعبادة 
في خيمة الشهادة في شيلوه . وم يكن لحة أولاد » بيا كان 
لضرتها فننة أولاد . وسكبت حنة نفسها أا الريج 7ة 
نھان :ما ا و رت ET‏ استحاب الک لوا » 
فانہا ستعطیه للرب کل ایام حیاته ( ۱ صم ۱ ۱۸-٩۹:‏ ) . 
و عندما أعطاها الرب ابنا » « دعت امه صموئيل قائله لان 
من الرب سالته ١ ( ٠‏ صم ۲١ : ١‏ ) . وصلت حة كا 
للرب وأنشدت أنشودتا الرائعة ( ١‏ صم ۲ : ٠١ -١‏ ).ي 

وحفظت حنة نذرها ء فعندما فطمته جاءت به إلى عالي 
الكاهن في شيلوه ليخدم الرب في خيمة الشهادة تحت اشراف 
عالي الكاهن . ثم رجع القانة و حنة إلى بيتهما في الرامة » 
و لکہما کانا ياتيان كل سنة إلى خيمة الأجتا ع لذبح الذبيحة 


السنوية ورؤية ابهما وتقديم ١‏ جبة صغيرة ) له . 


ومع أن صموئيل جاء من أسرة تقية » إلا أنه لم ند هذا 
ا لجو النقي في شيلوه » فقد فشلل عالي في تربية أبنائه حسب 
أمر الرب في سفر التثنية ( انظر تث ۱۱ : ۱۸ - .)٠١‏ 
فکان ابناه حفني وفینحاس شریرین جدا » لا جحترمان أباهما 
الكاهن الشيخ » ولا بهابان الله في القيام بمسئولياتما ككهنة › 
ما أثار غضب الله عليهما وعلى عالي وبيته » ا أنباه رجل 
الله ( ۱ صم ۲ : ۲۷ - ۳١‏ ) . وفي هدا الحو في شيلوه › 
عاش صموئیل من طفولته حتی صباه . 

وفي تلك الأثناء - و كان عالي قد شاخ - « وكانت كلمة 
الرب عزيزة 
جاءت كلمة الله إلى صموئيل ( ١‏ صم ١ : ٣‏ - ۱۸ ) فلم 
يدرك في البداية أن الله يتكلم إليه > ولكن عالي أدرك ذلك 


« تكلم يا رب لان عبدك سامع » ( ۱ صم ۳ : ٩‏ ). 


٤ 


Ul‏ حدث ذلك ۰ ا الرب صموئيل بالقضاء على بيت 


وهکذا J‏ عر ف ا إمرائیل من دال ف اقصی 
الشمال ) إلى بر سبع (في أقصى الجنوب ) أنه قد أوتمن 


RE : ٣ صم‎ ١ ( ١ صموئيل نيا للرب‎ 


ويعضح لنا إلى أي مدى انحدر بنو إسرائيل دينيا في المعركة 
الفاصلة التي حدثت بينم وبين الفلسطينيين في منطقة أفيق على 
بعد نحو خمسة وثلاثون ميلا إلى الشمال الغربي من أورشام » 
وانہزم الإسرائيليون » فطلبوا من ابني عالٰي احضار تابوت عهد 
الرب إلى ميدان المعر كة ظنا منهم أن ذلك سيعطيمم الغلبة على 
أعدائهم » مقتدين في ذلك بالشعوب الوثنية التي كانت تحمل 
تماثيل اهتيا معها إلى الحرب . لقد اأحدر فهمهم الروحي إلى 
حد ظنهم بوجود علاقة مادية بين الله والتابوت » وأن الله لن 
يترك نفسه يُسبى أو يغلب » بل لابد أن يتدخحل وينحهم 
التصرة . وما أعظم الصدمة التي ضا عندما انز موا الل 
ی ارك و قل ا عال رق انر كة. 


الکرنی فانكسرت رقت رمات ( ١١‏ ضوع ۲7 =۸ ) : 
والارجح ان الفلسطينيين دمرها مدینه شوه ق :ذلك الوقت » 
إذ لا يذ كر ها و جود بعد ذلك ( انظر إرميا ۷ : ١١و‏ ٤ا١‏ 
(T° VA j < 1+ TET‏ . 


وبعد أسنوات أعيد التابوت ووضع في بيت أبيناداب في قرية 
يعارم » حيث ظل هناك عشرين سنة . ولابد أن صموئيل 
اشتغا - خلال هذه السنوات - قي تعلے الشعب قي کل 
TS TT TIED Th‏ 
وعندما استجاب الشعب له ونزعوا الا فة الغريبة ٠‏ دعاهم 
صموئيل للاجتاع في المصفاة في أرض بنيامين » حيث صاموا 
وصلوا . ولا غا حبر هذا الاجا ع إلى الفلسطينيين › تقدموا 
نحاربة إسرائيلء فصر خ صموئيل إلى المرب فاستجاب له » وبين 
كان صموئيل يصعد امحرفة » ارعد الرب بصوت عظم على 
الفلسطينيين وأزعجهم فانكسروا أمام إسرائيل . وتخليدا هذه 
الحادثة » أقام صموئيل حجرأ ودعاه « حجر المعونة » قائلا : 
« إلى هنا أعاننا الرب » وهكذا لم يعد الفلسطينيون إلى مهاحمة 
إسرائیل کل ایام صموئیل ( ١٤ - ۰ : ® ١‏ ) . 


وأقام صموئيل في الرامة حيث بنى مذجا للرب ( ١‏ صم 
۷ ۷ ) . و کان صموئیل ١‏ يذهب من سنة إلى سنة ٠‏ إلى 
صموئیل احترام كل الشعب كقاض و کنبي » ولکن ابنیه یوئیل 
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حسبوں 


صموئيیل 


صموئيل 


وأبيا ل يسلكا في طريقه بل أخذا رشوة وعوجا القضاء » 
فطلب منه شيوخ إسرائيل أن يجعل هم ملكا » وقدموا له 
سببين : أومما - أن ابنيه لم يسيرا في طريقه . وثانہما - أ 
يكونوا كسائر الشعوب . فساء الأمر في عيني صموئيل » ! 
الرب قال له أن يسمع لصوتهم وأن يخبرهم بالمسغوليات التي 
سيفرضها عليہم الملك . وهكذا استجاب صموئيل طلبتيم › 
وهو کاره لذلك ( ۱ صم ۸ : ۱~ ۲۲ ). 


وقام صموئیل ~ باعتباره نبا - بسح شاول ملکا› 
فمسحه أولا سرا عندما ذمااقإهر في فرامة ليسال عن مصير 
وھکذا مسح شاول رئیسا لإسرائیل - شعب الله ( ٩‏ : 
٩‏ ۰ او ریسا ۰ عل میراثه ر .€ :9 ) . 

و« کلم صموئيل الشعب بقضاءِ اة › و کتبه ق 
السفر » ووضعه امام الرب ٥ ١١ ( ١‏ ) . والارجح ان 
بی ذلك انه خی ال ماش ان که رتے ر( 
٩‏ )۰ وما کتبه يشوع ( يش e A‏ 
الشريعة تقتضي الل ل 
O NT E‏ 

وقام صموئیل باعتباره کاهنا ونبیا » بتحذیر شاول وتذ کیره 


خسو لیاته . ولکن شاول استبطا جیء صموئیل إل الجلجال » 
فتوی بلفسه عمل الكاهن وأصعد الذبيحة . وا حاءِ صمو یل 


ورأى ذلك » غضب على شاول لانه تعدى وصية الرب وانذره 
بان نملكته ل٠‏ 7 
r DS‏ 


وعندما أرسل الرب صموئيل إلى شاول ليذهب ويضرب 
عماليق وجرّمه » تہاون شاول في تنفيذ قضاء الله » وحاول 
أن يخدع صموئيل » ولكن صموئيل كشف الخدعة وقال له 
قولته المشهورة: («١‏ هوذا الاسعاع أفضل من الذبيحة » 
والاصغاء أفضل من شحم الكباش ...0( ۱ صم ۱١‏ :۲۲ 
و ۲۳ ) . وأندر شاول بان الرب قد رفضه . وافترقا « ولم 
يعد صموئيل لرؤية شاول إلى يوم موته » وظل صموئيل ينوح 
على شاول ( ١‏ صم ٣١ : ۱١‏ ). 


أصغر اولاد یسی ملكا على إسرائيل دون أن يعلم شاول 
( صم ١١‏ ) . 

جا إلى صموئيل في 
e‏ نايو ت ا 
Ty‏ بکاه 
جميع إسرائيل ودفنوه في بيته في الرامة ( YA «1 : ٠١‏ : 
٦‏ 


و عندما هر ب داود من ۾ جه شاو ل س 


E 


واخر برسالة من صموئيل إلى ضاول ١‏ جاءتة بعك موت 
صموئيل » عندما دفع اليأس شاول إلى الاستعانة بعرافة في عين 
دور » ولکن iS E LD E E BE‏ 
بظهور صموئيل وعاطبته لشاول مباشرة » حيث أنباه بان 
as CS a‏ 
معه ( ۱ صم ۲۸ : ٤‏ -۔ ۱۹٩‏ ). 


ومع أن صموئيل خدم كقاض وكاهن . إلا أن أعظم ما 
اثر به في حياة إسرائيل الدينية » إنما كانت خدمته كنبي . فبينا 
جاءت اعظم إعلانات الله لإسرائيل كاملة » عن طريق موسى › 
فکانت أقوال الرب التي سجلها موسى هي المرشد الدام 
لشعبه ١‏ فإن صموئيل يعتبر عند بني إسرائيل في المرتبة الثانية 
بعد موسى . وفي أثناء حكم القضاة لم يرد ذكر أنبياء سوى 
دبورة ( قض ٤ : ٤‏ ) » ونبي اخر لم یذکر امه ( قض ٩‏ : 
۸( . 


وقد استجحاب صموئيل لدعوة الله له فلم ينہض خجیله 
فحسب » بل كانت خدمته النبوية عاملا في انهاض أجيال 
كثررة بعده . والأرجح أن من قام من الأنبياء - مثل ناثان النبي 
وجاد الراي وغيرها - في ايام داود » انوا قد تتلمدوا على 
ید صموئیل ( انظر ۱ صم ۱۰ : ٥و‏ ۱۰ )۲۰۲:۱۹ ). 


٤ 


وأقام صموئيل بوابين لخيمة الشهادة » کا فعل داود بعده 
‘(TE WK ° ®)‏ ا احتفل صموئيل بعيد الفصح 
احتفالاً م يعمل مثله إلا في أيام يوشيا املك ( ۲ أخ ٣٠‏ : 
۸ ) . وكتب صموئيل سفرا بقضاء المملكة « ووضعه أمام 
الرب ١ ( ١‏ صم ۲١ : ۱٠١‏ ) . کا أن «أمور داود الملك 
الأولى والأخيرة كتبت في سفر أخبار صموئيل الراني وأخبار 
ناتان النبي وألجار جاد الراي ( ( ٣اخ EY ETA‏ 
والأرجح أن صموئيل هو الذي كتب قصة حياته و خحدمته إلى 
وقت موته ا هي مسجلة في سفر صموئيل الأول . 


ویشتہر صموئيل ايضا كرجل صلاة وتوسل من اجل 
الآخحرین ( انظر ۱ صم ۱۲ : ۲۳ ۱۰١‏ : ۱۱ )مز ٩۹٩۹‏ : 
ارمیا ١ : ٠١‏ ) . ولا يذكر الكتاب المقدس أي خطا 
في حياة صموئیل » سوی ما ظهر عليه ابناه في شیخوخته . 
ويشغل صموئيل مكانا بارزا بين أنبياء وقادة إسرائيل ورجال 
الإبمان في العهد القدم ر انظر اع ۳ : ۳۲ ۲١ : ۱۳ ١‏ »عب 
OEE‏ 


Neen 


3 2 

N 

x 
ا‎ 
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صموئيل 


w 


سفرا صموئيل 


صموليل - سفرا صموئيل : 


كان سفرا صموئيل في العبرية . سفراً واحدا أصلا . 
ویذکرھما يوسیفوس کسفر واحد . کا آن علماء الود في 
تعليقهم على الأية الرابعة والعشرين من الأصحاح التامن 
والعشرين من سفر صموئيل الأول » يعتبرونما الاية الوسطى 
في سفر صموئيلل ( على أساس أن السفرين سفر واحد ) » 
ولكن الترجمة السبعينية قسمت سفر صموئيلل إلى سفرين ¿ 
وكذلك فعلت في سفر اللوك» واطلقت علل هذه الأقسام 
الأربعة : الملكوت الأول والثاني ‏ والفالث » والرابع . 
وتبعها في هذا التقسم جيروم في الفولجاتا اللاتينية » ولكنه 
استعاد الاسم العبري لسفري صموئيل » فاطلق عليہما 
صموئيل الأول > وصموئيل الثاني . وقد اتبع ١‏ بوميرج ۲ - 
في طبعته للكتاب الممدس العبري في مدينة البندقية في ٠١١١‏ / 
۷ م ٠‏ نفس » هذا التقسم تحت أسماء :رظموئيل الأول 


وصمو لیل الثاني و ملوك الاولی وملوك الثاني 
و كان سفرا صموئيل ( كسفر واحد ) يشكلان السفر 
اثالث في الأنبياء المقدمين » وهي الأسفار الأربعة التارجخية : 


داو د 


ولا - انض : 
هناك بعضس الاختلافات بین النص العبري الماسوري 
والترجمة السبعيئية » التي يرى بعض العلماء أنها ترجمت عن 


. 
- 


نص عبري أدق » وجخاصة ان الخطوطات العبرية التى | 


في كهوف البحر ايت » تتفق في كثير من المواضع مع الترجمة 
السبعينية » ما جعل العلماء ينظرون إلى الترجمة السبعينية نظرة 


أرفع مما كانوا ينظرون بها إليها من قبل . 


ثانا - كتبة السفرين : 


لا يشكل سفرا صموئيل الأول والثافي تاريخا متصلا متتابعا 
زمنيا بالمعنى الدقيق للقرتيب الزمني » ولكن غالبية العلماء 
يتفقون على اعتبار ۱ صم ۱۵ ¬ ۲ صم ١‏ » وكذلك ۲ صم 
۲١ - ٩‏ .» قصه متصلة بقلم 


0 


کاب هديو الشفر تن إلا ان هناك ولال :ق الكات القدس 


على أن صموئيل النبي وناثان النبي وجاد الراني هم الذين 
کتبو ها . فنجد ف اض 2 ان راا کب 


ت 


» 


سفرا « ووضعه أمام الرب » › بيا نقراً فی ۱ اخ ۲۹ : ۲۹ » 


ان اافؤر داه د الملك الاولى والاخيرة هي متو بة ي سفر 


A 


جدذاذات من سفر صموئيل وجدت في كهوف قمران 


صموئیل 


سفرا صموئيل 


أخبار صموئيل الراني وأخبار ناثان النبي وأخبار جاد الرافي » . 
ولا عكن أن يكون صموئيل قد كتب سوى الجزء الأول من 
قر اصمويل الأول ٠‏ يث أن موته بذكن ق ١‏ ص5 : 
١‏ کا ان ۲ صم ٥ : ۵٥‏ بذکر کل حکم داود بصیغة 
الماضي » فلابد أن شخصا عاش بعد داود » كتب هذا الجزء . 


متاحر ير جع إلى منتصف القرن السادس قبل اليلاد » وينسبون 
إليه بعض الاصحاحات مثل ۱ صم ۲ › ۱۲ ۰ ۲١٠۵‏ صم 
وان فيهما الكثرر من التناقضات » فيقولون إن هناك روايتين 
عن أصل الملكية في إسرائيل » إحد اما في ١‏ صم ۷ء ۸ ١١‏ 
التي تعتبر أن الملكية ضد إرادة الله » والأخرى في | صم ٩‏ - 
١‏ التي تعتبر أن الملكية كانت حسب إرادة الله خير الشعب . 

وليس من العسير رؤية انه ليس هناك تناقض حقيقي بين 
الروايتين › لكنہما ير كزان على جانبين ختلفين في علاقة الله 
بشعبه ويقولون ال هناك تناقضا بین ۽ صف داود کمحارب 
وموسيقي في ۱ صم ۱٤ ! ۱١‏ - ۲۳ » ووصفه عند سوال 
شاو عنه من آبنير » بالقول : «١‏ من هذا الغلام يا أبنير ؟ » 
٠١ : ۱۷ (‏ ) . ويكن تفسير ذلك بان بعض الاحد ف 
سفر صموئيل غير مرتبة ترتيبا زمنيا » وليس من السهل الحرم 
با ہما يسبق الاخر . 


ويجثل سفرا صموئيل أقدم صورة للأسفار التاريخية . فقد 
سجل الملوك المصريون والأشوريون الكثير من الوثائق ٠‏ ولكنها 
كانت من وجهة نظر غير محايدة » بل كانت نوعا من الدعاية 
لأشخاصهم . أما هنا في الكتاب المقدس فنجد داود البطل 
لا يزيد عن کونه بشرا يصدر عنه الخير والشر . کج أن 
الأسلوب الأدبي في السفرين يتميز بعمق البصيرة في الطبيعة 
البشرية » ولا يفوقه شيء أخحر في تصويره للعواطف البشرية 
في كل الاداب القديمة . 


ثالتا - محجمل السفرين : 


:۷ =١ : ١ صم‎ ١ ( حياة صموئيل الباكرة وخحدمته‎ )١( 
Ek 

ا - مولد صموئيل وصباد ( ١ : ۱١‏ - )4 : ا( 
ب - الحرب مع الفلسطينيين ONL VES ٤(‏ 

(۲) خحدمة صموئيل لشاول ١(‏ صم ¥ : .)۴١ : ا١ - ۱١‏ 
- طلب إسرائیل ملکا (اصم ۷: ۱١‏ - ۸ : ۲۲). 
ب - احتیار شاول وتنصیبه ملکا .)۲١ :۱۲ -١ :٩(‏ 
ج - حرب الاستقلال ضد الفلسطینيین (۱۳ : ١‏ - 

OT; TE 


د - الحرب لمقدسة للقضاء على عماليق ( ١ : ٠١‏ - 
۴۵ . 


(۳) شاول وداود ( ۱ صم =١, : ۱١‏ ۴۱ : ۱۳). 
أ س مسح داود ملك المستقل ( .)١١ -١: ۹١‏ 
ب - ظهور داود في بلاط شاول ( 1۹٩۹ - ۱٤ : ٩٩‏ : 

4¥( . 
ج - داود المطارد ( ۲١ : ۲٣ - ۱۸ : ٩٩۹‏ ). 
د - داود في بلاد الملسطینیین ( ۲۷ : :۳۰١ -١۱‏ 
OF‏ 
ھ - موت شاول ویونائان ( ۱١ : ۳۱١‏ - ۱۳ ). 
© المعرات رل هن حك دارو( ١‏ ف و ١ك‏ 
1۸( . 
ا - داود صب ملکا ق حبرون (۱: ۱ - .)٥ : ٩‏ 
ب - أورشلم » العاصمة الجديدة لكل إسرائيل ( ه : 
CI ES‏ 
ج - انتصارات آخری داود ( ۸ : OYA‏ 

: ۲١ =١ : ٩۹ حياة داود الك في بلاط ( ۲ صم‎ )٥( 
Es 
. )١۳ -١ : ٩ ( أ - معاملة داود لمفيبوشٹ‎ 
: ٠١ ( ب ~ الحرب ضد بني عمون › وخطية داود‎ 

OE Om 
.) ۳۳ :۱۸ - ۱ : ۱۳ ( ج - ثورة ابشالوم‎ 
- ١:۱۹ ( د - عودة داود وثورة شبع ین بكري‎ 
(Nit 

- ١ : ۲۱ ملحقات : جوانب من حکم داود (۲ صم‎ )٩( 
(TN: YE 
E 3 
. ) ۲۳ = ۱٥١ : ۲۱ ( ب - افعال ابطال داود‎ 
.)٥١۱ - ۱۹ : ۲۲ ج -قرمرر کے(‎ 

د - وطية داود ( ۲۳ : ~٩‏ ۷). 
هھ - قائمة#بابطال دار د (۲۳4 7 ۸ - ۳۹ ) . 
و - لای واوا ر کو ے۱ - د٣‏ ) . 


رابعا - ملخص السفرين : 
یتناول سفرا صموئیل ثلاث شخصیات : صموئیل وشاول 
وداود . فالا اجات السبعة الأول من صموئيل لاون 
تتحدث عن دور صموئيل كالقائد العظم الذي جعل من 
السهل الانتقال بالشعب من حكم القضاة القبلي » إلى الحكم 
اللكي . وفي نفس الوقت أبرز الدور النبوي الذي أصبح له 
تأثيره الكبير علل ملوك إمرائيل . وتتاول الأصحاحات ٠٩‏ - 
١‏ من سفر صموئيل الأول > تارخخ شاول الملك وبغضته 
۹ 


صنان 


صنع - صناعة - صانع 


الشديدة لداود و مطاردته له ٤‏ ومقتل شاول وأبنائه في الحر ب 


ويتناول سفر صموئيل الثاني تار الملك داود . فتتحدث 
الأصحاحات الأربعة الأولى عن انتقال الحكم من أسرة شاول 
إلى داود . ويتناول باق السفر أحداث حكم داود . فنجد 
حروبه في الأصحاحات ١١ - ٠١‏ » وثورة أبشالوم وما أعقا 
في ۱۴ = ۲۰ . وترنيمة الشکر في ۲ صم ۲۲ ( وهي نفسمها 
فی مز ۱۸ ) . ولکن لا یذکر موت داود إلا في ١‏ مل ۲ . 
وينتبي سفر صموئيل الثاني بشراء داود لبيدر أرونة اليبوسي 
ليق فيه مذعا للرب . وعلى هذا البيدر بني سليمان اهيكل 
للرب . 


# ص ن 4 


صان : 


اسم عبري معناه « موضع القطعان » » وهو اسم مدينة ثي 
نصيب بوذا في منطقة خيش > في السهال ( يش ٠١‏ : 
۷ ) » ويرجح أنها هي نفسها صانان المذكورة في نبوة ميخا 
(رمیخا ١١ : ١‏ ). 


صنوبر . 


الرجا الرجوع إلى « سنوبر » في موضعها من اججلد الرابع 
من ١‏ دائرة المعار فف الكتابية . 


الصنج قرص مستدير من محاس يضرب به على اخر فيصدر 
صوتا ذا رنین ( ١‏ کو ۱۳ : ١‏ ) » أو أن الصنوح هي أقراص 
بها أصابع الراقصة . وكانت الصنوج من الألات الموسيقية 
اللستخدمة في العبادة في ميکل ( انظر ۲ صم 1 : ١١١‏ أخ 
EF EUV SO ETON TOC VI VEEN HIT‏ 
O LO DT‏ 

الصندوق وعاء من خحشب أو من معدن أو نوها » خحفظ 
فيه الأشياء . وفي زمن النهضة الدينية في عهد يواش ملك يهوذا 
ويهوياداع الكاهن - بعد مقتل عثليا » الملكة الشريرة- 0ا 
أرادوا ترم ما تدم من اليكل › « أخحذ يهوياداع الكاهن 
( بامر الملك ) صندوقا » وثقب قبا في غطائه » و جعله ججانب 
المذبح عن المين عند دخول الإنسان إلى بيت الرب . والكهنة 
° 9 


کار سو لاب ر هه كز اة دة آل مت ال ب و 
وكان كلما امتلاً الصندوق » يفرغه كاتب اللك والكاهن 
العظم » ويحسبون الفضة ويدفعونها لعاملي الشغل ( ۲ مل 
٩ : ۲‏ - ۱۲ انظر أیضا ۲ اخ ۲٤‏ : ۸- ۱۲). 


الرجا أيضا الرجو ع إلى « خزانة الميكل ٠‏ في موضعها من 
المجلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . 


ودل 


کج حه عل اران طت الراتة. وه طا 
بالدلك أو بالاحراق . وعند بناء ميكل » طلب الملك سليمان 
د وراه ملك رر الد وا له وت ار ورو 
وصندل » ( ٣اخ‏ ۲ : ۸) . فکانت سفن حرام 0 
لسليمان » مع الذهب من أوفير « بخشب الصندل كثيرا جذ 
ويحجارة كريمة . فعمل سليمان خحشب الصندل درايزينا لبيت 
الرب وبيت الملك وأعوادا وربابا للمغنين . ات وم ير مثل 
حشب الصندل ذلك إلى هذا اليوم را١‏ مل ١١ :٠١‏ 


۰ 


و ۱۲ انظر أیضا ۲ اع ٩‏ : 


CU ê ف‎ 


فرق يعض ان حش الفدل امد كور هنا » هو الخشب 
الاحر الذي يسمى في ıillنıة (Pterocarpus santalinus)‏ . 
وهو خحشب هندي غالي الئمن › قابل للصقَل الشديد 


والتلميع . وهو لا ينبت في ابنان » ولکن يبدو ان سفن حيرام 
.` تا به من ند٠‏ 


صارة : 


الرجا الر جوع ف مادة «١‏ شص ( ف مو ضعها من اتلد 
الرابع من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


صنع - صناعة - صانع : 

کان بنو إسرائل - أناسا - رعاة أصحاب مواش ( تك 
۲٤ > ۲ : ٦‏ ) . وبعد خروجهم من مصر وتجواشم ف 
الرية مع مواشيهم أربعين سنة » دخلوا أرض كنعان وعاشوا 
فا كمجتمع زراعي » مع قيامهم بممارسة الصناعات والحرف 
التي ترتبط بالزراعة وحياة الرعي . وكانت الزراعة والرعر هما 
ول ما اشتخل به الانسان ھار تك آ۱ , ۲ : ۱۷ > 
(١ qq oY :; 4‏ م الصل وتك ۱۰ : ٥ 0٩۹‏ : 
OE TY‏ 


م نقرأً عن صناعة الخيام ( تك ٠١ : ٤‏ ) ء والضرب علل 
العود والمزمار ( تك ٠») ۲١ : ٤‏ وصناعة الآلات من نحاس 
وحدید ( تك ٤‏ : ۲۲ ) کا استطاع نوح أن ييني فلکا ضخما 
TENSE‏ 


ا 


صنم - عبأدة الأصنام 


وعندما أمر الرب موسى أن يقم له مسكنا » استلزم العمل 
في خحيمة الشهادة الكثير من العمل في صناعات عديدة من نجارة 
الاحشاب » وصناعة الاواني المعدنية من ذهب وفضة وحاس »› 
وغزل الكتان والصوف ونسجهما» والتطريز والصباغة 
والخراطة والترصيع ٠‏ والتغشية بالذهب والفضة والنحاس › 
والنقش على الخشب والمعادن والحجارة الكريمة » وصناعة 
العطور والبخور العطر » وغير ذلك من الصناعات الدقيقة . 
وسنتناول كل صناعة في موضعها حسب الترتيب الأبمجدي 
١‏ لدائرة المعارف الكتابية » . 


صانع خيام : 


الرجا الرجوع إلى مادة « خيام » في موضعها من حرف 
« الخاء ٠‏ في امحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . 


صاع — وادي الصتاع : 


واسمه في العبرية « جي خراشم ٠»‏ وسمي كذلك لأنه قد 
قناز ( ١‏ أخ ٠٤ : ٤‏ ) . کا سكنته بعد العودة من السبى 
جماعة من بني بنیامین ( ځ ۱۱ : ۳۱ - ۲۵١‏ ) . وذکر هذا 


الموضع مع لود وأونو » يشير إلى أنه أحد الوديان التي تقع 


على تخوم سهلل شارون . ويرجح أنه وادي الشلال أو صرفند 
الخراب . كا يظن البعض أن الاسم القديم يتردد صداه في 
١‏ حرشا » الواقعة إلى الشرق من لود ر اللد حاليا ) » وهذا 
يعني أن بعض العائلات من سبط يپوذا عاشت في مواقع حار ج 
حدود السبط » وذلك لسهولة انتقال الصتًا ع الماهرين بين 
المناطق الختلفة للحاجة إلهم في كل مكان . 


يقول عريس الدشيد خاطبا عروسه : ١‏ ما احمل رجليك 
بالنعلين يا بنت الكريم ! دوائر فخذيك مثل الحلي صنعة يدي 
صتاع ٠‏ ( نش ۷ : ١‏ ) والصًاء هو الماهر في صنعته . 


صلم - عبادة الأصنام : 


الصنم تمثال من حجر أو خحشب أو خزف أو معدن » على 
هيئة بشر أو حيوان أو طير أو غيرها من الخلوقات » يصنعه 
الإنسان ليتعبد له » فقد ١‏ طمست عيونهم عن الإبصار › 
وقلوبهم عن التعقل » (إش ۲۰١ =-۱۸ : ٤٤‏ ))» إذ 
« يسجدون لعمل أيديہم › لما صنعته أصابعهم » ( إش ۲ : 
۸ ) ومن یعبدون الاصنام یصیرون مثلها ( مز ۱۱١‏ : ۸ 
إرميا ۲ : >.٥‏ هو .)١٠١ : ٩‏ 


وا ( مشا عبادة الأصنام : کان الإنسان المحدود المكان 
والزمان » ييل دائما إلى التعبد لرمز منظور إإفة »> كان اقا 
الرغبة - على مدى التارخ الإنساني - صورا عديدة وأشكالا 
متنوعة . وإذا كان الإنسان قد انحرف عن عبادة الله الحقيقى › 
وا نه لم يتنكر للقدين » ولكنه خاول :ان دل الله غير المنظور 
ا کد رها ا 

فکانت » الأرواحية ““animism”( ١‏ - الاعتقاد 
للكون وکل ما فره » و عبادة أو توقیر اشا لا حياة 
أشياء حية مثل الأشجار والحيوانات » كالعجول المقدسة رمزا 
للامجاب والإنتاح » وكالحية رهزا لتجدد الحياة ٠‏ لانها خلع عا 
جرامها القديم ليحل مله جراب جديد . وكالطيور مثل العقاب 
والصقر والنسر رمزا للحكمة وقوة البصر . وأحيانا كان 
الإنسان يجمع بين هذه الاشكال الحيوانية والأجساد البشرية . 
والنجوم . كا عبد قوي الطبيعية مثل العواصف والرياح والنار 
والاء والاأرض »> فكانت هناك اهة للزراعة . 


كانت هناك إلاهة للخصوبة » هى الإلاهة الأم ( مثل 
دیائا ) » کا تدل على ذلك الفاثيل التي وجدت في أفسس . 
وقد شملت هذه العبادة عبادة الجنس وتمجيد العهارة . وكان 
هناك ايضا الميل الشائح لعبادة البطل » التي امتدت إلى عبادة 
أيهاف العشيرة أو القبيلة . 

عملت ١‏ المثالية » (”ءااةملا) على عبادة المعاني امحردة » 
مث الحكمة والعدالة . ولا يفوتنا أن نذكر أن الأباطرة والملوك 
کانوا يتحکمون في حياة رعاياهم وموتہم » مما جعل شعو مم 

والإنسان هو الخلوق الوحيد الذي يستطيع أن يصنع 
الفائيل » وهكذا عملت عبادة الأصنام على تقدم الفنون 
والصناعات . واكان الايهاد يتعبد هذه الأصنام حرق البخور 
والسجود وتقبيل الفغال ٠‏ و تغشيته بالفضة والذهب) وتزيبنه 
بالأحجار الكرية واللآلىء » و كسوته بالثياب الفاحرة . وكانوا 
یقیمول هده اللاصنام - عادة -~ ماريب » ويعينون هما طائفة 
من الخدم . 


وفي معنى أوسع » قد تشمل عبادة الأوثان الفلسفات الزائفة 
لانہا تغض من مجد الله ( رو ۱ : ۲۳ ) » وتعطي التعظم - 
الذي لا يليق إلا بالله - لغير الله . فالمذهب الطبيعي والفلسفة 
الإإنسانية والعقلانية »> هي صور من عبادة الاوثان » و كذلك 
التنجم والعرافة والسحر ومخاطبة الأرواح وما أشبه » فكل هذه 
تنطوي تحت عبادة الاوثان . 


٥١ 


ا ی 


صنم - عبادة الأصنام 


ر ب ) - عبادة الأصنام ف الام التي كانت برض 
کنعان وما حوها : احتلط شعب' الله القدي بالمصريين 
والكنعانيين والاشوريين والبابليين وغيرهم من شعوب الشرق 
الاوسط قديا . ونعرف من اثار ونقوش قدماء المصريين أنہم 
كانوا يعبدون العديد من الألة . بل کان سهم 
يعتڊرون تجسیداً للا هة . بل کانوا یعتفدو ل ان ورا و احا 
أو سمكة أو صقرا أو شجرة .. إل » يمكن أن تستقر فيا روح 
إله » وهكذا تصبح إها . وكان هناك الكثير من الاأهة الذين 
هم أجساد بشر ورؤوس طيور أو حيوانات . 

وكان البعل عند الكنعانيين - بأشكاله وأسمائه العديدة - 
هو راعي المبادات التي كانت تمارس فيا الدعارة . کا كان 
ف هم معبو دات الإشوري والبابليين : « اأشتار ۲ إلاهة 
الشهوة والانجاب . ويبدو أن البابليين كانوا مولعين باسترراد 
آله الأم المجاورة » أو ألمة البلاد التي یغزو نہا أو یضعونہا حت 
الجرية » لذلك كان هم إله لكل شيء تقريبا : التعلم والحرب 
والنار والأمومة > والبتولية والخصوبة » والجو والرج والماء 
والكواكب والنجوم . وكان الاشوريول لا يقلون عن البابليين 
وثنية » علاوة على اشتهارهم بأنهم كانوا أكثر الشعوب القدية 
فقسو ف و صادية . 


رچ ترج عبادة الأصنام في إسرائيل : عاش إبراهم في 
عالم ب E EKE‏ ارتحاله غربا » هو أن يبتعد 
عن أور الكلدانيين الوثنية » وأن يبحث عن موطن جديد يعبد 
فيه الله الحقيقي . وما يستلفت النظر أن بين نسل إبراهم 
ظهرت ديانات التوحيد الثلاث . 


وقد نهت الشريعة نهيا جازما عن عبادة الأصنام » فجاء في 
أول وصيتين من الوصايا العشر : « لا يكن لك اة أخحرى 
أمامي . لا تصنع لك تمثالاً منحوتا ولا صورة ما نما في السماء 
من فوق وما في الارض من تحت ٠‏ وما في الماء من تحت 
الارض . لا تسجد هن ولا تعبدهن ٩‏ ( خر ۲۰ : ١ - ٣‏ 
تٹ ۰٩ - ۷ : ٩‏ انظر أیضا لا 1۹ : ٤‏ ) . وكانت عبادة 
الأصنام تعتبر خيانة لله الحي الحقيقي » عقوبتها الرجم حتى 
RSD ED E‏ 
a‏ 
صورة ما يوم كلمكم الرب في حوريب من وسط النار » لغلا 
تفسدوا وتعملوا لأنفسكم تمثالا منحوتا » صورة مثال ما شبه 
ذكر أو أنشى » شبه بهيمة ما ما على الأرض » شبه طير ما ذي 
جناح ما يطير في السماء » شبه دبيب ما على الأرض » شبه 
سمك ما ما في الماء من تحت الأرض . ولئلا ترفع عينيك إلى 
السماء وتنظر الشمس والقمر والنجوم › كل جند السماء .. 


oY 


فتغتر وتسجد ها وتعبدها ٩‏ ( تٹث ١۹٩۹ - ۱۰١ : ٤‏ - انظر 
أيضا هو ٤‏ : ۱۲ إش ٩ : ٤٤‏ و ١٠١‏ مز .)١١١‏ 
فعبادة الأصنام حماقة مطلقة . فالعبادة بيجب أن تکون لله 
وحده » حيث أنه هو الإله الحجي خالق كل الاشياء » وهو روح 


لا يمكن تصويره أو تثيله بأي شكل . 


وتبداً قصة عبادة الأصنام عند العبرانيين بحادئة سرقة راحيل 
لأصنام أبيها لابان ( تك ۱ : ۱۹ ) . ولعل راحيل لم تكن 


تنوي عبادة هذه الأصنام › لان ما اس عنه التنقيب ف 


« نوزو ٩‏ ( في بلاد بين النهرين ) يدل على أن رئاسة العائلة 
كانت تنتقل لمن يمتلك أصدامها » فلر ما كانت راحيل تريد أن 
ل من يعقوت راما اة اا 

ولاشك في أن السنين الطويلة التي قضاها بنو إسرائيل في 
مصر » جعلتہم یفتنون بأصنامها ( انظر یش ۲۲ : ۱٤‏ ۰ حز 
۷:٠١‏ و ۸  )‏ ولذلك تحدي موسى المة مصر فيما أجراه 
من معجزأات ( عد ۳۳ : ٤‏ ) . 


وعندما غاب موسى فوق جبل سيناء »> طلب بنو إسرائيل 
من هرون أن يصنع مم اة تسیر أمامهم ( خر ۳۲ : )١‏ . 
ولأن أفكارهم كانت متشبعة با رأوه في مصر » صنع هم 
« عجلا مسبو کا » فقالوا هذه اتکم یا إسرائیل ۲ ( خر ۳۲ : 
٤‏ ) . ومن عجب أن هرون « بنی مذعا مامه » ونادی هرون 
آقال: غدا عيد للرب » ( خر ۳۲ : ١‏ ). وكان ذلك 
العجل الذهبي كان يشل « الرب » ( يوه ) » ما أدى بهم إلى 
أن يغنوا ويرقصوا عراة أمام العجل ( ۳۲ : 1 و ۱۸ و۹١‏ 
و ۲١‏ ) مثلما كان جحدث في الاحتفال بالعجل « أبيس » في 
مم ۽ انلا آن هذا الغناء والرقص » كان مصحوبا بنو.ع 
من الحر كات المثيرة »> حيث ان كلمة « اللعب » ( خر ٣۲‏ : 
Sls GS LS E‏ 
أو یدأعب في تك ۲۹ : ۸) » ما أثار غضب 
موی ا( خر ۲ و 1۹ و ٠١‏ ) . ويقول المرم : 
١‏ صنعوا عجلا في حوريب وسجدوا هشال مسبوك . وأبدلوا 
محدهم بمثال ٹورااکل عشي (( مز ۱۰٩‏ : ۱۹ و ۲۰ ) . 


کا وقع بنو إسرائيل في هذه الخطية في شطم عندما افتتن 
رجال إسرائيل خجمال بنات Sib‏ اللواني دعونهم ١‏ إلى ذبائح 
اهتېن > فا کل ال وجا لاهتہن ٠‏ ( عد Yo‏ :; 1 
و ). 

وعندما دحل بنو إسرائيل أرض فلسطين » احتكوا بالكثير 
من أشكال العبادات الوئنية . ومع أن الرب أمرهم بان 
يلاشوها نماما ( تٹ ۱۲ : ۲ و ۳ ) »إلا اہم م ینفذوا هذه 
الوصية تنفيذا كاملا ( انظر مثلا قض ۲ : ١١‏ - 4ا١).‏ 


ا 


صنم - عبادة الأصنام 


وکان في بیت يواش الأبيعزري ر اي جدعون ) مذبح 
للبعل » آمر الرب جدعون بان بهدمه (قض ۲١ : ٦‏ - 
۲ ) . كا أن الأفود التي صنعها جدعون وجعلها في مدينة 
عفرة » صارت فخا لبيته ولكل بني إسرائیل (قض ۸ : 
۷ ) . وحالا مات جدعون رجع بو إسرائيل وعبدوا 
١‏ البعلم وجعلوا لحم بعل بريث ( بعل العهد ) إا ٠‏ ( قض 


{£ :1TT:A 
فض خا الد کر وف الاضاحن السابع عشر والثامن‎ 
عشر من سفر القضاة » تعطينا دليلا على أن بعض العائلات‎ 
کانت هم أصنامهم الخاصة‎ ) ٦ FE ٠۷ والأفراد ( قض‎ 
داحل بیوتهم . بل والاغرب أن « لاوا » يقبل أن يكون اهنا‎ 

لصنم (انظر تث ۲۷ : ٠١‏ ). 

وعندما تول صموئيل القضاء لإسرائيل » وجد راما عليه 
.‘(igY‏ 

وقد مهد سليمان الطريق للارتداد إلى الوثنية بزواجه بعدد 
کبیر من نساءِ اجنبیات »> جاءت كل واحدة مهن بأصنامها 
صنم الموابيين » وملكوم صنم بني عمون » وغيرها كثير . 
وأقيمت على ثلاث قمم من جبل الزيتون مرتفعات هذه الاهة › 
و سعيت القمة الرابعة « جبل اللاك » ( ١‏ ملل ۸-٥١: ١١‏ 
۲ مل ۲۳ : ۳ و .)٤‏ 


وكانت أم رحبعام بن سليمان » عمونية » فعمل « بوذا 
الشر في عيني الرب وأغاروه ... وبنوا هم أيضا لأنفسهم 
مرتفعات وأنصابا وسواري على كل تل مرتفع وتحت کل 
شجرة خحضراء . وكان أيضا مأبونون في الأرض › فعلوا 
خا کل ارجا ام 2 E‏ 

وأقام يربعام بن نباط - الذي عاش في مصر زمنا - عجلي 
ذهب ق بيت ابل دان 17 مل 27 20 7 
ويسمى هوشع النبي هذه العبادة : « خطية إسرائيل ٠‏ ( هو 
.(A=o:1.‏ 


وكان أعظم من شجع على عبادة الأوئان في تارج بني 
إسرائيل » اللك أحاب وزوجته الصيدونية ايزابل ( ١‏ مل 
٣‏ و ٣٣‏ )۰ فهو لم يکتف ببناء هيڪل ومذبح 
« مكارت » بعل الصيدونيين » بل اضطهد أيفضا انا الرب 
( ۱ مل ۱۰٩‏ : ۳۱ - ۲۳ ) . وقد تحدى إيليا أنبياء البعل 
والسواري فى حادثة جبل الكرمل الشهيرة » دفاعا عن بحد 
الله » الإله الحقيقي وحده ( ١‏ مل ۱۸ ) . 


وأصبحت المملكة الشمالية ( إسرائيل ) تسير بقيادة ملو كها 


المتعاقبين في طريق يربعام بن نباط » حتى اصبحت تعرف 
« بطریق ملوك إسرائیل » ( ۱ مل ۱١‏ : ۳۲ )۰ ۲ مل ١١‏ : 
۴ ۷ - ۸ ) . وهکذا سار ملوك إسرائیل بالشعب 
في طريقق الارتداد عن الرب ٠‏ إلى أن غزاهم ملوك أشور . 

وقد أدخحل احاز ملك بوذا عبادة الاأوثان إلى المملكة 
الحنوبية » فبنى مذجحا على مثال المذبح الذي راه في دمشق › 
في مكان المذبح النحاسي في اليكل في أورشلم ( ۲ مل ٠١‏ : 
۷١ - ۱۰‏ ) »> وعبر ابنه فی النار ( ۲ مل ۱١‏ :۳ )0 وقدم 
ذبائح لاله دمشق ( ۲ اخ ۲۸ : ۲۳ ). 


وكان منسى ملك بوذا » من أطول الملوك حكما وأكثرهم 
شرا وارتدادا » ومع أنه رجع للرب قبل موته ( ۲ اخ ۳۲ : 
٠ ) ۷ - ٠١‏ إلا أنه لم يستطع إزالة اثار ما سبق أن عمله 
في سنواته الاضية العديدة من العرافة والسحر وتنجيس هيكل 
الراب ببناء مذابح فيه لکل جند السماء وللبعل وللسارية 
( ۲ مل ۲۱ : ۱ - ٩‏ ۰ إرمیا ۳۲ : ۳٤‏ ) . وکان من نتيجة 
ذلك » أنه بعد توبته بقلیل › ثم موته » أُعاد ابنه امون عبادة 
الأصنام وذبح لجميع الماثيل التي كان أبوه قد عملها وعبدها 
Ta NT Ea CD‏ 


هذه الجر كة بتاييد من بعض الكهنة الاأشرار ( ۲ مل ۲۳ : 
٠‏ ) . فأولئك « الكهنة لم يقولوا أين هو الرب » وهل 
الشريعة م يعرفوني » والرعاة عصوا عل ٠‏ والأنبياء تنباوا ببعل 
وذهبوا وراء ما لا نفع » ( إرمیا ۲ : ۸ ۰ انظر ايضا ۲ أخ 
Aa: °‏ 


و يبدو i‏ كانت هناك بعض الحاو للات للخلط بين عبادة 
الله الحقيقي وعبادة الأصنام ( ۲ مل ۱۷ : ۳۲ ٠‏ إرميا ٤١‏ : 
ه ) . وما لاشك فيه أن التزاو ح بين شعب الله والأم الوثنية › 
كان الخطوة الاولى حو عبادة الاصنام ( خر ١٤ : ٣٤‏ - 
۹ ۷تت ۷ 0و2 ي :1۸:1۰01 ITE‏ 
ENT‏ 


ويصف حزقيال غرفة زسم على حائطها أشكال أصنام 
ودبابات وحيوانات نجسة » لاشك في أنهم نقلوها عن مصر . 
بل لقد نظرو! إلى الحية النحاسية نظرتيم إلى صنم وأوقدوا ها 
E E‏ 


وجاء السبي البابلي عقابا هم على عبادة الأصنام ( ۲ مل 
۴4 4خ - ۰)) .وما بعد 
السبي » وبخاصة في أيام الاسكندر الأكبر وخلفائه » واجه 
الود عاف غا م ا ا ۹ ت 


م 


٠۰‏ ) » حتى فطل الكثيرون من الأمناء أن يستشهدوا عن أن 
or‏ 


۰ 


صهيسول 


يسجدوا ها ( ١‏ مك ۲ : ۲۳ - ۲١‏ و 0ج = 4)۸ ). 


وفي أيام هيرودس الكبير أثار رفعه للدسر الذهبي فوق 
إحدی بوابات اهیکل › عاصفة من الاحتجاح » یدک 
یو سيفو س . 

ر د ) في العهد الجديد : عاش المسيحيون الأوائل بين أم 
تعبد الأوثان ( أع ١١‏ :© » وكثيراً ما كان علييم مواجهة 
مشا کل الاشتراك في أعيادهم والأكل من اللحوم التي يذيڪحونا 
للأوثان رأع u oY : ٠١‏ ` چ : ۳ رۇ 4:۲ 
و ۰)٠١‏ وخاصة في کات ری کو ۸ ۰ . 


ونقرأ ف العهد الحديد أن اما ا ان ر کو ۳ :۰ 
ونقرا ي العهد الحديد ان الطمع عبادة اوثان ( کو ٣‏ : 
٥‏ » اف ٠ ) ٠ : ٠‏ ويقول الرب : « لأا يقدر أحد أن يخدم 
سيدین ... لا تقدرون 51 تخدموا الله والمال (i‏ ( مت ا 


- 0 


OAT IASC 
والتحذير الشديد من الشهوات الشريرة لا ير تبط بالعبادات‎ 
| الوثنية التى كانت شائعة في‎ 
: ٠ بل ما الزمه لعصرنا هذا المصاب باموس الجنسى (غل‎ 


۹ و ۲۰ في ۳ : ۰۱۹ انظر أيضا رو ۱۸:١١‏ ). 


ور المسيحية الاو فحسب ¢ 


إن منبع عبادة الأوثان هو أساساً القلب النجس والإرادة 
الشريرة ( رو ۲١ : ١‏ ) . ويتفق الرسول بوس مع إشعياء 
النبى » في أن الإنسان قد انحدر من معرفة الله إل الوثبةM‏ 
وليس أنه ارتقى من الوثنية إلى معرفة الله (انظر روميه٠‏ . إشعياء 
٠) ٤‏ ولذلك يأمرنا الكتاب أن نهرب من عبادة الأصناه 


CETUS GOTE gS) 


# ص هھ 4 


ص ے : 


اسم فعل أمر بمعنى ١‏ اسكت » » فعندما قال إهود بن جيرا 
لفحل د ملك راب 5 ال كاه مر الات اما انلك فال 
صه ! جرج هن ددم جميع الواقفين لديه » ( قض ۳ : 
۰)۹ لانه ۾ يشا أن يسمع أحد غيره هذا الكلام السر . 


e E E 
الصهر هو القريب بالزواج » وخاصة زوج الابنة » وزوج‎ 
لأنحت . وانجیع « آصهار اوه خر لوط وکلم آصهاره‎ 
و« صاهر سلیمان‎ . ) ٤ 
غر ون خرو حت وغ‎ 

o 


الاخ ا و 4 


وقد حددت الشريعة الحارم اللواتي لا يجوز الزواج مهن 
( ,ا ۱۸ :1 ۱۸۰ ) . کا نهت عن مصاهرة الام : « بنتك 
لا تع لابنه » وبنته لا تاخذ لابنك » لأنه يرد ابنك من ورای 
فيد اة أخر ق 7 5 ¥ ۴ و انر ضا ت ب 
ELE E NEVE ESSEN‏ 


صهل - صهيسل : 


صهل الفرس صهيلا صوت . ويقول إشعياء : ١‏ اصهلي 
بصوتك با بنت جلما( إش 1 ۳۰ : وقول إرما 
النبي : « صاروا حصنا معلوفة سائبة . صهلوا كل واحد على 
امرآة باضه ٠,٠‏ اما أعاقت عل هدا تقول الرب ؟ او ما تنقم 
تفسي من أمة کهذه ؟ ( إرمیا ۵ : ۸ ٠‏ انظر أيضا إرميا ٠١‏ : 
۷( 


4 


صه ول : 
اولا - الاسم : 

٩ مرات وروده ی الكتاب : یرد اسم (« صهيون‎ )١( 
مرة في العهد القدم » فيذ كر في سفر المزامير‎ ٠٠١ أكثر من‎ 
» اني وثلاثين مرة » وني سفر مراني إرميا نمس عشرة مرة‎ 
لي أسفار الأنبياء - وبخاصة في سفر إشعياء = سبعا و مسين‎ 


0 


مرة . 

(۲) هعناه : لا يعرف معنی «١‏ صهيون » عل وجه 
التحديد » فيقول ( جسنيوسش * )Gesvnuis)‏ واخرون نه 
ري ۰ صها ٩‏ بمعنی ٭ يیس ١‏ أو ١‏ جف ٠‏ . 
ويقول « ديلتزك ١‏ (۸ءءازام) إنه مشتق من الكلمة العبرية 
e )‏ على ١‏ أقام ۲ . «يقول ( وتزشُىل » (€7عWe†2Z51)‏ 
إنه مشتق من كلمة « صان » بمعنی ١‏ حى ) . بیغا یری 
سو وا خلا عاق الكل ال ( صهوة » ممعنى قمه 
الجبل أو « القلعة » » وهو معنى يطابق موقع المدينة حيث 
کانت تدعی اصلا ١‏ حصن صهیون » ( ۲ صم ٩‏ : ۷ ) . 
ثانيا - الموقع الجرافي : ۰ 

)١(‏ قلعة كعانية : كانت أصلا حصنا يبوسيا » استولل 
عليه داود ورجاله من يد الیبوسیین » ودعاها ( مدينة داود » 
( ۲ صم .)١ <-1 : ١‏ 

(۲) الجبل الجنوي الشرق : ويرى البعض أن ١‏ صهيون » 
تشملل كل المدينة المسورة التي كانت تشغل التل الحنوبي الشرقي 
من أورشلم » حيث يذكر أن : « حصن صهيون › هي مدينة 
داود » ( ۲ صم ٠ ) ۷ : ٠١‏ أي أنها المدينة الكنعانية کا كانت 
قائمة عندما استولى عليها داود في ٠٠٠١۳‏ ق . م . وبعد أن 


صهیون 


e 


صهيول 


وسّع سليمان أورشلم شمالا حتى شملت جبل المريا » فإنه عند 
تدشينه للهيکل الذي بناه على هذا الجبل في ٩٥5۸‏ ق .م . 
جمع شيوخ إسرائيل ١‏ لاأصعاد تابوت عهد الرب من مدينة 
(YioezlT o: a SE‏ .وم 
بحدث أن أطلق اسم صهيون خطاً على التل الحنوبي الغربي إلا 
بعد العصر المسيحي الأول . 


(۳) جبل اهيكل : إن وجود تابوت عهد الرب في المدينة 
الفديمة على التل الحجنوض الشرتي » أضفي على ١‏ صهيو » 
مسحة دينية مهيبة > نامج وي تعف بانها « مدينة الله ۲ 
و« مدينة املك العظم » ام (YF TEA CE : r‏ 
وه الجبل المقدس » ( مز ۲ : ٦‏ »انظر أيضا يۇ ۲ : ١‏ › زك 
۸ : ۳ )۰ و« مسکن الله الذي اختاره » ( مز ١١ : ٩‏ 
۲ : ۱۳ ) ۰« مقدس الله » ( انظر مز ۲۰ : ۲ ۷۸۰ 
٠ ) ۹‏ ومقصد الذاهبين لعبادة الله ( هز ۸٤‏ : ° و ۸)» 
ومکان عونه وخلاصه (مز ۲۰ !: ۲)› »)۳۵١ : ٩1٩۹‏ 
وتسبيحه وعبادته ( هز ۹ : )1 )> .)١ : ١١‏ 


وبنقل التابوت إلى جبل المرياء أصبح يطلق اسم 
ار عل الیل الي ني عل الیک 
و 1۹ ) ٠‏ أو بالحري « جبل صهيون » فرح أقاصي الشمال » 
( مز ٤۸‏ :۲ ) . وأصبح « المیکل » و« صھیون » یدلان على 
مکان واحد ( إرمیا ۱١۰ : ۵۱ ۰ ۲۸ : ٥۰‏ ). 


)٤(‏ اورشلم : ولم یلبث ان ا صبح اسم « صنهیون » يطل 
على العاصمة التي تل عددا 
« أورشلم » ( إش ٩ : ٤0‏ ميخا 1١ : ٣‏ - وكلمة « جبل 
صهیون » في مز ۱۳۳ : ۳ هي أصلا في صيغة الجمع في 
و عند الانبياء الما نحرين 


العبرية : « جبال صهيون » ) . 
أضبحت « صهيوت ( زك ١۷ >١‏ ) أو ٠نو‏ ضهيون ١‏ 
INTENSE)‏ 
۰ : ۳۲ ) تعني سکان أورشلم ( إرمیا ١ : ٥۱‏ ) . 

کا تذ کر ١‏ صھیون » مع سائر مدن بہوذا الحصينة كمكان 
للأمان ( إرميا 4 : ٠‏ و ٦‏ انظر أيضا مراي )١١ : ١‏ . 
ولذلك قول الربت للشغت 9١‏ ار جوا اا الترن العا . 
فاحذک ا واني بكم إلى صهیون » ( إرمیا ۳ : ٠٤‏ ) . 
u‏ 
تشبّه بامرأة جميلة ذات بهاء ( مراي ١‏ : 1 ) في حاجة إلى 
تعزية ( مراي .)١ : ۲ ١١۱۷ : ١‏ 


م ٤‏ 4 
(۵) ارض ودا : في زمن اد اطلق 
١‏ صهيون ٠‏ على كل السبي : « تنجُي يا صهيون الساكنة في 
بنت بابل » ( زك ۲ : ۷ ) . وبعد العودة من السبى في ٥۳۷‏ 


صهيوك » ( مز ١ : ۱۲۳١‏ ٭ انظر ايشا ارما (o io.‏ 
رغم اہم کانوا من ختلف مدن وقری بوذا » فارہم ١‏ اتون 
یرنمون في مرتفع صهیون » ( إرمیا ۳۱ : ۱۲ ) . ک) أن 
١‏ ابنة صهيون » تطلق على كل الامة (إرميا ٦‏ : ۲۳ ) : 
١‏ صوت ابنة صهيون ترفر . تبسط يديا قائلة : ويل لي لأن 
نفسي قد أغمي عليها بسبب بسبب القاتلین » ( إرمیا ۳١ : ٤‏ ) . 
E a‏ 
Es‏ 


تالا - الدلالات اللاهوتية : 


تبرز الدلالات الدينية - في هذا المجحال - في القدمة : 


( أ ) إيجابيا : إن الرب هو الذي رد سبي صهيون في ٥۳۷‏ 
ق . م . إذ كان ذلك - من وجهة النظر البشرية - أمرا 
لا یصدق « حتی إنہم کانوا کالخحالمین » ( مز ١ : ۱۲١‏ )» 
ويصفهم الله نفسه بالقول : ١‏ شعبي الساكن في صهيون » 
٤‏ انظر أیضا ۱١ : ٥۱‏ ) . ک يقول 
المسبيون : « قوموا فنصعد إلى صهيون » إلى الرب إهنا» 


١١ (إش‎ 


( إرميا ۳١‏ : 1 ) . و« آبناء » و« بنات ٠‏ صهيون ( إش 
٤‏ يۇ ۲ : ۲۳ زك ٩ : ٩۹‏ ) هم الذين محم بالرب علاقة 
خحاصة . و« العذراء ابنة صهیون » ( ۲ مل ۱۹ : ٠ ۲١۱‏ إش 
۷ : ۲۲ ب انظر أیضا إرمیا ۱۶ : ۱۷ ۳۱١۱۴۳:۱۸‏ : 
لے ۲۱ › مرانی ۱ : ۱٠١‏ » عاموس ٩‏ : ۲ ) تحني آنا مدينة 
منيعة لا تقتحم » فهکذا کانت من قبل ( مراي ۲ :۱۳۰ ) » 
وذلك لعناية الرب مها ( انظ « العذراء ابنة بابل ١‏ إش ٤۷‏ : 
| » و« عدذراء بنت مصر » إرمیا ۱١ : ٤٦‏ ) ) کا لہج 
بناتاا ہوذا مل أجل أحکامك » ( مز ٩۹۷ ۱۱ : ٤۸‏ : 
۸ ) . و« جبل صهيون الذي لا يترعزع بل يسکن إلى 
الدهر" » ريا للمتكلين على الرب ( مر ١ : ٠٠١‏ ). بل 
ال هدينة J‏ صهيول ti‏ اد اها ومتارسها وقصورها ُ تقوم 
دللا على رضی الله عليهم إلى TEED‏ 
٠)) ٤‏ ولدلك يقال عا : « صهيون کال الحمال » ر( مز 
e ۲ ۰‏ مهدي احبه ر الرب ) ۲ ر مز 
۸ : ۸ ) » « أکثر من جمیع مساکن یعقوب ۲ ( مز ۸۷ : 
٠ ) ۲‏ و« الرب عظہ في صهیون » ( مز ۹٩‏ : ۲ ) > ويبارك 
الرب شعبه ١‏ من صهيوڭ ۲ ( مز ۱۲۸ : ۱۳٤ ۰١‏ : ۳ )» 
فقد أصبح « جبل صهیون » مسکتنا للرب ( مز ۷٤‏ : ۲ ) » 
وموضع رحهته ورافته ( مز ۱۰۲ : ٣۳‏ و«يحدذث ف 
CNY 1‏ 1 
صهیول باس الرب )» ( مز ۱۰۲ : ET‏ 
۲۱ )۰ بالترنم ( مر ۱۳۷ : ۰۳ ۱٤۹‏ : ۲ )۰ وف الاعیاد 
(إش ٣۳‏ : ۲۰ ). 
وعند موت اللك احاز في ۷۲١‏ ق . م . أعلن إشعياء أنه 


O0 


e 


سس ل 


صهیول 


یت ان الت اس ورن وان که ی ای روت 
شدته ( إش ۱٠٤‏ : ۳۲ )› وبخاصة عندما اقترب هجوم 
سنحاریب في ۷۰۱ ق . م . تكلم عن دفاع الله عن صهيون 
e 2 CS‏ قط اشور 
بسیف غير رجل › وسیف یر إنسان یاکله ‏ ( إش ۳١‏ : 
۸ و ٩‏ ) . ویعلن بکل جراءة آن صهيون لن تسقط في يد 
العدو الغازي (إش ۳۷ : ۲۲ و ۴١ - ٣٣۲‏ )> بل إل 
الموابيين المطرودين » بنصحون بأن يهربوا إلى صهيون لتكون 
سرا هم « من وجه اخخرب وراي = إش ٤ : ۱١‏ ) . 
ڳا تنبا النبي عن المدايا التي ستقدم اصهيون من الكوشيين › 
حکام مصر من الأسرة الام ر یخی إش ۱۸ :+ ۷ - 
انظر خرو ج ترهاقة ملك كوش نحاربة سنحاریب - إش ۳۷ : 
٩‏ . ويلخص إشعياء هذه الا اها بالقی لے د قد قبت 
بري . لا يبعد وخلاصي لا يتأخر . واجعل في صهيون 
حلاصا » ( إڈ ٦‏ : ۳ انظر أيضا تي ۱ و ۲ و۷ 


(A4 


ر ب ) سلبيا : هذه العلاقة الخاصة مع الله » التي يتضمنا 
اسم ١‏ صھیون ٠‏ م تکن دائما علاقة رضی عا » بل كانت 
أحيانا رفضا هما لابتعاد الشعب عن الله ( انظر إش ۳ :۱۷ › 
۹ لرا ٩ ۹ ۲ ۲٩‏ . ک با ۴ 
بالويلات لصهيون ( إرميا £ : ۳١‏ › 1 : ۲۳ )> ولذا@2 
يتساءل الننى ٠:‏ الع الرب ليس ف صهيون ؟ ٠‏ (إرميا ۸ 
ارغ اتی پاا ی اد ھا آیے ل یر 
O a ETO EF‏ 
واف و ات ون ماعن وم مدردات الأعناق 
۾ عامزات بعيونهن ... » (إش ۳ : ١١‏ )) وأصبح الشعب 
وول جو غا ا اک ب اا 
من ١‏ میغخضي صهیون ١‏ (مز ۱۲۹ : ٥‏ ). کا يقول 
اتيا ارتب ى هرن الطاة.. الخدت ال عدة 
المنافقین » ( إش ۳۳ : ١٠٤‏ ) ء لأن الله قد كره ١‏ صهيون ٠‏ 
(اإرمیا ۱٤‏ : ۱۹ انظر ۳۰ : ۱۷ ) . ک) بحذرهم إرميا 
النبي من الاتكال على كلام الكذب محرد وجود هيكل الرب 
في وسطهم ( إرميا ۷ : ٤‏ و ۸ و ١١‏ ) > فالخطية ستجلب 
الخراب على صهیون ( إرمیا ٩‏ : 1۹ ) › وهو ما حدث في 
۸د ق . م . ( إرمیا ۲٤١ : ٥۱‏ و ٣۵‏ ) ۰ عندما حرجت 
بنت صهيون من المدينة لتسكن في البرية وتأتي إلى بابل ( ميخا 
ا ول يكن ف استطاعة المسبین إلا آن يكوا عندما 
تذکروا صهیون ( مز ۱۳۷ : ۱) . 


( ج ) صهيون في اخر الأيام : م يكن ما حدث لصهيون 
ف A۸7٨‏ ق .م أو ف ٠م ٠‏ هو نہاية المطاف > إذ إن 
٦ه‏ 


ها مكانا بارزا في النبوات عن اخر الأيام » فقد قال داود بروح 
النبوة في حوالي ٠٠٠٠١‏ ق .م . إن ابن الله ء المسياء 
سیمسح ملکا فیا ( مز ۲ : ۲ و ت و ۷ ٠)‏ وسيملك عل 
اذاف و دا او وص من اجا اد يان ره 
الذي فيه سياتي الخلاص من صهيون » فيېتف شعبه ويفرح 
ھر ۷ ۳ اقزر افا صف ۳+ ا : 
کا تنبا اشعياء بان الله سيوؤسس في صهيون «١‏ حجر زاوية كرا 
E Nag a‏ 
تنبا عن هتاف الفرح في صهيون عندما يأني إلا قدوس 
إسرائيل عظيما في و سطها (إش ۱۲ : 1 ٠١:٥٩۹)‏ )» 
ولن يكون هناك بكاء بل يرب الحزن والتنہد (إش ٣١‏ : 
٠١ : ۲۵ ۹‏ )۰ وپزجر الرب کاسد من صهیون ( یو 
١١ ۳‏ )» ويعود ويجمع شعبه المفدي (إش ۴١‏ : ۹ 
و ٠١‏ ) . وأخيرا يكون أن الذي يبقى في صهيون ... يسمى 
« قدوسا » بعمل روح الله ویون عليہم غطاء جد ( إش 4 : 
١ - ۳‏ ) . وسيؤدي ظهور هذا امحد السماوي إلى اجاج 
الأم أولا للهجوم على المدينة بلا جدوی ( إش ۲۹ : ۷و ۸ 
انظر أيضا زك ۱۲ : ۲ و ۳ ۱٤‏ :۱ و ۲ )0 کجزء من 
معركة هرمجدون ( رؤ ٠١ : ٠١‏ ) . ولكن سينقذ الله الأمناء 
( ی ۲ ۴۲ عويديا ۷ € »وباي يرع الاقام وسنة الخراء 
9زأ CERO oT a‏ 
ER O Ne E ROS ETS a‏ 
لأنه لن مدا حتى يخرج برها كضياء ( إش EY‏ 
وليحول نوحها إلى فرح ( إش ٠ ) ۳ : ٦۳‏ فسيملك الرب 
إله صهيون إلى الأبد ( مز ۱47 : ٠١‏ ميخا ٤‏ : ۷ ) في 
مدينته التي « لن تنتقل » ولن تقلع أوتادها إلى الأبد » ( إش 
Y۰‏ اظ 8ضا إش ۲۶ : ۲۲ و ۲۴ > رۇ ۲۰ : 


(9: NiTN I! 


( د ) في العهد الجديد : يقول الرسول للمؤمنين في العهد 
الجديد : ١‏ لأنكم لم تأتوا إلى جبل ملموس مضطرم بالنار ... 
بل قد أتيع إلى جبل صهيون وإلى مدينة الله الحي أورشلم 
السماوية ... ®( هة : ولج ۲٤١‏ ) . إن كانت 
تستخدم في بعض المواضع في إشارة ال الحغت القدم اقتباسا 
من العهد القدم ( رو ١ ۰ ۳۳ : ٩‏ بط ۲ : ٠ ) ٦‏ أو بممعناها 
اللرفي في إشارة إلى مدينة أورشلم ( ج : ٥‏ )ير ۱١‏ : 
٥‏ ) . کا سيقض المسيح - عند ججيئه تانية - والمفديون معه 
على جبل صهیون ( رۇ ۱٤‏ : ۱ :۰ انظر عوبدیا ٠) ۲١‏ ومن 
هناك سيملك إل الأبد إ رو ۹ ر 
۴۳ و ١١‏ ) . الرجا أيضا الرجو ع إلى ١‏ مدينة داود » في مادة 
١‏ داود ؛ في موضعها من اتحلد الثالث من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


صھیوں - بنت صھیوں 


صوبا - صوبة 


صھیوں - بنت صهيون : 


يستحخدم أنبياء العهد القدزم عبارة « بنت صهيون ١‏ تجازيا 
في الإشارة إلى مدينة أورشلم وسكا > فنقرأً في مرافي إرميا 
٠١ : ۲ (‏ ) عن «١‏ شيوخ بنت إسرائيل » لندلالة على كل 
مسکان اورشلم . ج أن ها تعبير امجازي بكلمة ه بنت » ليس 
قاصرا عل « ب پیر نچ ® ۱ذ قرا أيضا عن ااا 
( هر 1۷ : 
امجازية « لبنت جلى » ( إش 
(إش ۲۳ : ۱۰ ) »و« بنت صیدون » ( إش ۲۳ : ۱۲ ) » 
و« بنت آورشلم » ( إش ۳۷ : ۲۲ ) » وہ بنت بابل ٠‏ ( إش 
۷ ۱ ک بذکر ارھو اه ب مصر ١‏ مرتین 
( ارما : ۱١‏ و ۲٤‏ )۰ و«بنت بابل ٠‏ مرتین اا 


ا = . 
۸ ) . کا يستخدم إشعياء النبي هذه الصو وره 


۱ ۰ )وبنت ترشیش » 


إرميا ۰ : £۲ AMM O2 Sl 9< (TT : o1‏ : 
۸ ) . وي مرائ إرمیاء نُذکر ١‏ بنت أورشلم » مرت 
هران 2۳ ۴ و ست ودا تلات رات 
قرا ا 1 ۲ و )90و ب ادر رن 
ران ١‏ و ۲۲ ). ولي كأ هذه الحالات يقصد 


٤ 
» لابنة او رشلم‎ ١ وتستخدم عبارة « ابنة صهيول » مرادفة‎ 


( ۲ مل ١۲١ : ٩‏ ) . ويستخدم إشعياء عبارة «١‏ بنت 
صھیون ١‏ ست مرات بہدا الٰعنى » کا يستخدمها إرميا إحدى 
عشرة مرة أيضا » کا يستخدمها ميخا وصفنيا وزكريا بهذا 
المعنى أيضا . 

أار ف الجمع « بتات اورا ٠‏ فتشير إلى ١‏ نساء 
اورa‏ 3 OVE DB E‏ 


© :۸ ) وكدلك «بنات صهیول ١‏ ( نش 


EN TE 


ص و 4 


صوبا- صوبة: 

ملكة أرامية ازدهرت فى أيام العهود الأولى لمملكة 
إسرائيل . ويرى البعض أن اسمها ( و شوبه ٩‏ 
مشتق من « الشبه » اي النحاس الاضفر لأت مناحمها غنية 
بهذا المعدن ء وإن كان البعض الآحر يرجح أا ميت كذلك 
لاشتهارها قول القمح الذهبية بالمقارنة نبل لبنان الذي تتوجه 
الثلوج . وقد ورد أول ذكر هما في الكتاب المقدس بين الممالك 
التي حارا الملك شاول ( ١‏ صم ٤)١ : ١٤‏ ). 


() حرب داود الاولی : عندما اراد داود ان یوسع نخوم 
مملکته حتی نہر الفرات » اعترض صريقه هدد عزر بن ر حوب 
a a a E‏ استویی فیا داود 
علي عدد کبڍر ن الاسرى ١‏ فا ارام دهشي امجدة هدد 
عزر ) فهر مهه مھم دام د هریه نکر اء و غنم مہم غتام کثیرة ؛ 
فأخذ أتراس الذهب چ خان باص× a aS e‏ 
ر اسا کا دا ali ay‏ 
ا ر 2 . ~v‏ 

عزر لانه کانت له حروب مع توعي ( ۲ صم ۸ ۳۲ > ۱۱ 


س ا ا ان اا مى الست" 
۱ اخ ۱۸ : ۳۲ - ١١‏ انر ايضا عنوان المزمور الستين ) . 


(۲) حرب داود الثانية : في آنناء حرب داود مع 
العمونيين › اا ر العمو نيون جیوشا من بہت رحوب وأرام 
صوبا ومعكة » فهاجموا إسرائيل من الشمال ومن الجنوب في 
وقت واحد . فهزه يواب الحلف الشمالي 


< 
۾ ر هدد ۰ 


استنجد جوش من أرام في عبر نہر | 
اد وب TT‏ رای حه فوا 
أمامه » وقتل شوبك في المع ركة > واضطر ملوك أرام إل 
ا 3 


اخ 
EN E‏ 


ھر ات 6 فاتوا أ حیااام 


£ 
ڪا ا1 3 - 1 1 5 
a‏ یك کر اسم ا ت س ناتناك م صو به (f‏ بان ابطاے جيس 


a 
۱ ٍ 


سیده هدد عزر » وجمه حوله جيشا استول على دمشى › 
أسس فيا مملكة ,أصبحت معادية لاسرائيل كز أيام سليمان 
( ۱ مل ۱۱ : ۲۳ < ۲۰١‏ ) . بعد ذلك زحف سالیمان عل 
حهماة صوبه وقوي علا ( ۲ اخ ۸ : ۳ ). 


)٤(‏ الموقع الجرافي : حيث أن صوبة كانت متاخمة لحماة 
( ۲ صم ٩۹:۸‏ و ۱۰ ۱ اخ ۲:۱۸ و ٩‏ )0 فلابد أا 
كانت إلى الجنوب من حاة » وعلى الارجح في البقاع بين 
سلسلتي جبان لبنان » إلى الشرق من بيبلوس . وكان الظن 
قدا أن کل حروب داود کانت إلى الجنوب من دمشق في 
منطقة حوران ( التي يطلق علا في الكتاب القدس اسم 
« پاشان e‏ السجلات النصرية ورسائل تل العمارنة 
تدل على أن « طبحة وخون ١‏ مدينتي هدد عزر ( ١‏ اخ ۱۸ : 
۸ ) كانتا في المنطقة جنوبي حاة وحمص . ک) أن السجلات 
الاضو رة د ةا دضو انت فع إل الال ن دى 
وليس إلى جنوبما . وعليه لابد أن « صوبة ١‏ كانت تقع عل 
السفوح الشرقية بال لبنان الداحلية » وتطل ا 
ولعل مملكة «١‏ صوبة ( كانت تضم في بعص الار قات مدينة 
ص 


٠ 
r 


o¥ 


وهناك ١‏ صوبة » يذ كرها ا بانیبال باسم ) شو بتي ( 
على ١‏ اسطوانة راسام ١‏ في منطقة حوران » وهي التي یر جح 
أن « جال ناثان » أحد أبطال جیش داود جاء منہا ( ۲ صم 
CTL TT‏ 


وقد اشتہرت مملكة صوبة بتروتها المعدنية ومخاصة من 
الننحاس » جا كانت غنية بكرومها وحدائق الفاكهة › 
اها زادت لي ثروة وقوة ملوك إسرائيل . 
اسم عبري معناه « أبيض أو لامع » ( انظر « صحر » في 
العربية ) » وهو 
)١(‏ صوحر أبو عفرون الأمير الحثي الذي اشترى منه إبراهم 
مغارة المكفيلة لتكون مقبرة يدفن فيا زوجته سارة ( تك 
ON ETS CAN DIT‏ 
(۲) صوحر أحد أبناء شمعون بن يعقوب الذين نزلوا معه إ 
ضر( ت 1 ا ر و وسین اشا 
« زارح ٩‏ ( عد ۲۹ : ۱۳ ۱ أخ .)۲٤: ٤‏ 


(۲) صوحر أحد أبناء أشحور أي تقوع من سبط بوذا من 
زوجته ۵ حلاة ٩‏ ( ۱ اخ > : ۷ ) 


صور ( المدينة الفينيقية ) 


اسم سامي معناه ١‏ صخر 4 › وهر اسم صور المدينة 
لت واا العو غ الان الق ا اة 
oA‏ 


المرجح ) 


وعلى بعد حو ٤٠٠‏ كيلومترا إلى الجنوب من صيدون » وغو 
خمسة وأربعين كيلومترا إلى الشمال من عكا. وتسمى 
( صور » في العبرية » و« صورو » في الاشورية و« دارو » في 
النقوش المصرية »> و تیروس ) اليو نانية وما جاء اسم 
t Tyre »‏ ي الانجليزية . وکانت ( صور ) کون 

جزعین : أحدهما على جزيرة والأخر على الشاطىء مقابلها » 
لعله هو المسمى ١‏ يوصو ١‏ في النقوش الاشورية . وكانت 
المدينة تستمد مياهها من نهر الليطاني . وكانت تسيطر على 
السهل امحاور ها في الشمال حيث كانت تقع صرفة صيدا 


وقول هيرودوت إن ١‏ صور تا ست حو ۲۷۰۰ 

. ویرد ذکرها في نقوش مصرية ترجع إلى نحو ٠۸١١‏ 
. ۾ . وني شعر كنعاني من رأس شمرا ر أوغاريت ) 
وكانت ها في تلك العصور القدية تجارة واسعة مع مصر › 
ما دفع المصرين في أيام تحتمس الثالث ( الأسرة الثامنة عشرة ) 
إلى الاستيلاء على الساحل الفينيقي . وفي أيام تل العمارنة › 
ظل حا صور « أبيميلكي » مواليا لمصر » و كتب لأمنحوتب 
الرابع ( أحناتون ) يستنجد به ضد « أزيرو » ملك صيدون 
رودا ا و ی و 

. م . هرب الكثيرون من سكانها إل صور » لذلك يدعوها 
إشعياء النبي ١‏ بنت صیدون ٩‏ ( إِش ۲۳ : ٠١‏ ) . وفي أواخر 
ETS‏ 
لط ا شر ( یش ۱۹ : ۲۹ ) » وظلت عل هذه الشهرة زمنا 
طویلا ( ۲ صم ۲٤‏ : ۷ ) 


Û: 


Cs: 


وعندما ارتخت قبضة مصر على تلك الناطق - عقب ثورة 
اخناتون الدينية - استقلت صور › وأصبح لحكامها السيادة 
على اغالببة مدن ساحل فينيقية وما ورايها من هدن لبان : 
وكان حيرام الأول ملك صور صديقا لداود املك » وأرسل 
إليه الكثير من العمال والمواد لبناء القصر الملكي لداود في 
آورشلم ( ۲ صم ٩‏ : ۱۱ » ۱ مل ١ ١ :٥‏ أخ٤١:‏ 
١‏ ) . وواصل هذه السياسة مع سليمان » فارسل إليه حشب 
آرز وخشب سزو لبتاء الهیکل ( ۱ مل ۵ : ۱ = ۲١۱۲‏ أخ 
١١ - ۳ : ۲‏ ) » واعطاه سليمان في مقابل ذلك طعاما » کا 
أعطاه عشرين مدينة في أرض الجليل ( ١‏ مل ٠١ : ٩‏ - 
a‏ 


وقد ساعد العمال الصوريون با فيم حورام الصانع 
ا ماهر - سليمان في مشروعاته الختلفة » وخخاصة في بناء الهيكل 
وعیره . 


وقام حيرام ملك صور بربط الجزيرة بالميناء على الساحل 
الرئيسي بجسر صناعي » کا بنى معبداً للمعبودين ملكارت 
وعشبتاروت . وبناء على سياسته في توسيع إتصالانه التجارية »› 
أرسل عبيده النواتي العارفين بالبحر » للعمل مع عبيد سليمان 
على سفنه في ميناء عصيون جابر » التي كانت تبحر في البحر 
الأحمر إلى سواحل أفريقية الشرقية »> ورا إلى اند أيضا 
( ۱ مل ٩۹‏ : ۲۷ و۲۸ ). 


وأصبح رجال صور رؤساء التجُار وسادة البحار ( إش ۲۳ : 


۸ حر ۲۹ : ۰۱۷ ۲۷ : ۳۲ ) . وکانوا يتجرون في 
الزجاج الذي كانت صور اهم مراکز صناعته » وكذلك في 
الأرجوان والقرمز اللذین اشتہرت بہما . کا أبحرت سفن صور 
إلى الغرب واسست مستعمرات ها مثل قادس في أسبانيا › 
وقرطاجنة في شمالي أفريقية »> ووصلوا بتجارعيم إلى أبعد ما 


صور ر( المدينة الفينيقية ) 


وصلت صيدون في أوح مجدها » فمخروا عباب الأطلنطي حتى 
وصلوا سواحل بريطانيا وغربي أفريقية . 

وقد حلف حيرام ١‏ بعل ازر ١‏ تم ١‏ عبد عشتاروت ۾ الذي 
قتله إخحوته » وملك آکبرهم « هیٹوس عشتاروت » عوضا 
عنه » تم خحلفه « عشتارتوس ١‏ م «عشتارموس ) الذي قتله 
أخوه فيليس ( في تجو ۸۹۷ ق . م ) » فخلفه رئيس الكهنة 
١‏ إيثبعل » مما يدل على ما ساد تلك الفترة من اضطرابات . 
وقد تحالف « إيشبعل » مع أخحاب ملك إسرائيل وأعطاه ابنته 
ايزابل زوجة ( ١‏ مل ۳١ : ١١‏ ) وا دخحلت عبادة البعل 
إلى إسرائيل . وكان إيشبعل معاصر' أيضا لبنهدد الأول ملك 
أرام . وقد ملك ايثبعل ۳۲ سنة . ولعل تجاحه في ثورته ضد 
فيليس » يعزي إلى غزوة أشور ناصربال الثاني ملك أشور »› 
الذي فرض الجزية على صور . وتلقت صور لطمة أخرى في 
عنتما فرك شلام آقالت حلك آقو ر ت 
في السنة الثامنة عشر من ملكه - جزية ثقيلة على « بعليمنصر » 
ملك صور الذي حلف إيشعل › في نفس الوقت الذي قدم 
فيه ياهو ملك إسرائيل » فروض الولاء للك أشور عند نير 
الكلب . 

ثم خلفه « متان ٠‏ الذي أعطى ابنته « إليشا » زوجة لعمها 
« سيكارباس ٠‏ » ونقل الحكم إلهما . ولكن الشعب ثار في 
وجهيهما وأجلس على العرش بيحماليون بن متان » وأعدموا 
سيكارباس » وهربت إليشا مع فريق من النبلاء رأ إلى أفريقية 
حيث أسسوا مدينة قرطاجنة في نحو ۸٠١‏ ق .م . 


۴ 


واستمر الضغط الأشوري على صور التي دفعت الجرية 
« هددنيراري » الثالث في ۸٠۳‏ ق .م . الذي يذكر في 
نقوشه أن قائد جيشه أخذ ٠٠١‏ وزنة من الذهب من ١‏ متان 
الثاني » ملك صور . وحضوع صور سلميا لأشور» 
استطاعت أن تحتفظ بنوع من الاستقلال الذاني » وتواصل 
ازدهارها وجار تا کا نفهم نما كتبه إشعياء النبي بعد ذلك بنحو 
قرن من الزمان]ا( إش ۲۳ : ۸) . 


ويقول يوسيفوس إن شلمناسر الخامس حاصر صور في 
٤‏ ق . م . وسقطت للمدينة مع السامرة في يد سرجون 
الثاني فی ۷۲۲ ق . م . ولكن كانت مصر - التي استنجد 
با الصوريون - سبب متاعب كثررة مما جع أنبياء إسرائيل 
ینذرون صور وصیدون بالویل ( يۇ ۳ : ٩‏ و ٦‏ ) لانهم باعوا 
بني يہوذا عبيدا لليونانيين . ثم وقعت صور تحت سيطرة 
صيدون . وعندما اقترب إليها سنحاريب » هرب حاكمها 
J‏ إليولايوس » ومات بعیدا ڪن وطنه » ولكن هروبه أنقذ 
المدينة من النہب »› لال لاور ين ولوا أمرها أحد أتباعهم 
الملسمى « توبعلو ٠‏ ( إيشبعل الثالك ) في ۷١١‏ ق .م. 

وفي نحو 1۷۷ ق . م . قتل اسرحدون ملك أشور عبد 
مكليتّي ملك صيدون » وأقام مكانه « بعلي ١‏ الأول على العرش 
بعد أن قيده بمعاهدة مع أشور . ولك صور - بتاييد من 
مصر - عصتٹ على اسرحدون » فحاصر المدينة › ولڪن 
١‏ بعلي » أنقذ المدينة بخضوعه لأشور بغير قتال . وعندما ترد 
رة انحر يفطت المدينة اى يد اشور 


ر ( المدينة الفينيقية ) 


Gi ا‎ r, 


الفناء الخارجى لعبد فينوس فى صور 


بانیبال الذي اقام J)‏ ازى بعل ( ملا علا ( وأخحذ أحواته 
والكئيرين من رجال بلاطه رهائن إلى نينوي . 


وعندما بدأ نجم أشور في الأفول ( حوالي ٦۲۷ - ٦۳١‏ 
ت ل ا چک اور ایال ٠‏ اسردت ور 
حكمها الذاني والكثير من تجارتها البحرية » ولكن إرميا النبي 
CET AOE e‏ 
وأكذلك حزقيال النبي ( ATTA ONA : ۲١‏ 
۰ ) م زکریا اللبي ( ٤ > ۲ : ٩‏ ) . وقد حاصر بوخد 
( حوالی ٥۷٤ - ٥۸۷‏ ق . م - کا یقول یو سيفو - انظر 


“ر ا ت 
£ 


حزقیال ۲۹ : 1۸ - ۲١‏ ) فتحققت المرحلة الأول من نبوة 
حزقیال ( ۲۹ : ۳ - ۲١‏ ) . ولكن « بعلي » الثاني اعترف 
بسيادة بابل » وظلت للمدينة لمدة عشر سنوات إعكمها ولاة 
من قبل البابليين . ولكن عندما دالت الدولة البابلية » 
استطاعت صور أن تستعيد استقلاها مدة قصيرة ٠‏ ثم خحضعت 
للفرس في ٠۲١‏ ق . م . وظلت هكذا طيلة عهد الامبراطورية 
الفارسية › ولكن هذا م يقل من نشاطها التحاري . 


۾ عندما زخن الا شد الاكبر على فينيقية > حضعت له 


کل مدنا بدون مقاومة » لکن صور أبت أن تفتح له أبوابها » 
فحاصرها لمدة سبعة شهور » وم يكن لديه أسطول » فاضطر 
بناء جسر من الساحل إلى الجزيرة » ولكن قبل أن ينتهي منه 
دمره الصوريون وطردوا المهاجمين » فكان على الاسكندر أن 
يعيد بناء الجسر » وإذ اقتنع بانه لن يستطيع الاستيلاء على 
الجزيرة بدون معاونة خحرية »> جمع سفنا من المدن الفينيقية التي 
خضعت له . وبمذه السفن استطاع أن يعلق اليناء » وأن يمنع 
امحاصرين من الخروج منها لتدمير الجسر الجديد الذي أمكن 
تو صیله اا حتی سويلاينة » فامكن إحداث ثغرة ميد › 
اندفعت منها قوات الاسكندر إلى المدينة . ومع ذلك ظل 
الصوريون يدافعون عن مدينتهم » فاضطر الاسكندر لأن يقود 
الحملة بنفسه » فدخلها هو وحرسه عنوة وأعمل في أهلها 
السیف › حتی بلغ عدد القتلى ۸,۰۰۰ نفس › وم يبق فيا 
سو ى النساء والاطفال والعبيد ٠‏ الدين بلغ عددهم ۳۰,۰۰۰ 
فباعهم ا ت اواف النخاسة » واستجلب ها بعض 
السكان » وأقام عليها شخصا امه « عبد إلونى ٠‏ » وهكذا 


م 


عمقت المرحلة الثانية من نبوة حزقيال ( =٣ : ۲١‏ ه١٣‏ ). 
»بعد موت الاسكندر الا کر » ا صور من نصيب 


بطلیموس » وعندما استولی انتیجونوس في ۳۱٤‏ ف . م. على 
1١‏ 


صور - عقبة صور 


صورة 


فينيقية » قاومته صور » فحاصرها لمدة خمسة عشر شهرا قبل 
ان تستسلم له » ما يدل على أنہا استطاعت أن تستعيد قوعا 
رغ بعت الا ی الا کر :و اوی رر جد م قل 
السلوقيين عندما طرد أنطيو كس الثالث البطالمة من سورية في 
٨۸‏ ق . م . وأدرك السلوقيون آهيتها فمنحوها بعض 
الامتيازات » ثم منحها الرومان بعد ذلك امتياز اعتبارها مدينة 
حرة » إذ اعتبر انطونيوس حكامها ومجلسها حلفاء له . وعندما 
هاجم البارثيون سورية واستولوا عليها في ٤٠‏ ق .م 
استعصت عليہم صور » ولکن أوغسطس جردها من حریتها » 
ثم منحها هادریان امتیاز اعتبارها « عاصمة کیری ١‏ وهو 
ما يظهر على عملتها . 


عملة صور 


وقد بنی فیہا هيرودس الكبير المعبد الرئيسي » الذي لعله 
كان قائما عندما مر بها الرب يسوع عند زيارته لمنطقة صور 
وصيداء ( مت ١ا‏ : ۲۴۱ - ۲۸ ) مرقس ۷: ۲٤‏ - 
۱ ) . وقد سمعه اهل صور یتکلم ( مرقس ۳ : ۸ ۰ لو ٩‏ : 
۷ ) » وقال إب «صور وصيدا - للمديدين الوئنيتين - 
ستكون هما حالة أكار احتالاً يوم الدين » ما لكورزين وبيت 
صیدا ( مت ۱۱ : ۲٣‏ و ۲٣‏ )لو ۱۰ : ۱۳ و ؟٤ا).‏ 
و کان هيرودس أغريباس ساخطا على الصوريرن » فحضرو! إليه 
فی قیصریه لیستعطفوه ( اع ۱۲ : ۲۰ ) . کا زارها الرسول 
برا و ری ردت ھن ایا یزرک 


ومکٹ بہا سبع یام إذ وجد بہا تلاميذ ر آع ۲١‏ : ۳= 


۷ ) . وفي صور دفن العلامة أورخانوس ( ٠٠٤‏ م) . 
صور - عهه صور : 

تذكر ١‏ عقبة صور » على أنها الحد الشمالي للمنطقة التي 
وضعها الملك أنطيو كس السادس تحت سلطة معان المكابي في 
۳ ق .م . ( ١مك ٠۹ : ۱١‏ ) . والأرجح أا هي 
رأس الفاقورة حيث تدحدر مرتفعات الحليل الأعلى الحدارا 
شديدا إلى البحر » فتكون حاجزا طبيعيا يفصل بين إسرائيل 
وصور . 
1۲ 


صور : 
اسم سامي معناه ( صخر ) »› وهو 

(۱) صور رئيس قبائل بیت أب في مديان » وآبو « کزبي ٠‏ 
المرأة المديانية التي قتلها فينحاس بن ألعازار مع زمري بن 
سالو رئيس بيت أب من الشمعونيين » عندما جاء بها 
زمري وقدمها لاخحوته ر عد :٣۱ ١۱١ = ٩ : ۲١‏ 
۸ ) . وقد قتل صور في الحرب بين إسرائيل ومديان 
واش ١‏ ) ولعل ذلك حدث في المعارك التي 
دارت بين بني ٳسرائيل وخرت ملك الامررين: 

رر ل ا 
و کان أحا لقي س ابي شاول الملك ( ۱ اخ ٩۰۳۰:۸‏ : 
(Fl g To‏ . 


صور ( بوق ) : 

الصور هو القرن ينفخ فيه » وكان أحد الآلات الموسيقية 
التي تستخدم في الترنم والمتاف في الميكل وجعها « أصوار ١‏ 
( ۱اخ ۱۰ :۲۸ )۰ مز ۳:٣١۰ ۰ : ٩۸‏ ).وهو نوع 
من الأبواق . وألكلمة في العيرية هي « شوفار » وقد ترجمت 
إلى «١‏ قر » ( ۲ أخ ۱٤: ۱١‏ »هو :١‏ ۸). 


صوار : 


الصرار هو القطيع من البقر . ويقول المرنم : « انتهر وحش 
القصب » صوار الثيران مع عجول الشعوب الترامين بقطع 
فضة . شتت الشعوب الذين يسرون بالقتال » ( هز ٦۸‏ : 
٠‏ ) . وهي صور مجازية للإشارة إل الأعداء الحيطرن بشعب 
الله . 


أولا - في العهد القدي : 

)١(‏ کان مر الله الصرخ الواضح : « لا تصنع لك تلا 
منحوتا » ولا صورة ما ما في السماء من فوق > وما في 
الرس اه ت با8 الماء من تحت الأرض . 
غور ۲ ( خر ۲۰ : ٤)‏ و .)٩٥‏ کا جحذرهم قائلا : 
١‏ فاحتفظوا جذا لانفسكم . فإنكم م تروا صورة ما يوم 
كلمكم الرب في حوريب من وسط الناز » لملا تفسدوا 
وتعملوا لانفسكم نثالا منحوتا صورة مثال ما شبه ذکر 
اش شه ج عا قعل الارض ةط ادى 
شبه مك ما ما في الماء من تحت الأرض . وللا ترفع 


صورة 


الشمس والقمر والنجوم کا 

... فتعتر وتسجد فما وتعبدها » ( تث ) : 
٥‏ - ۱۹ ) . ومع ذلك کثیرا ما عص بنو إسرائیل 
هذا الامر الصري تما دعا الانبياء إل توبيخهم ( انظر حر 
ONTOS T INT 2R‏ 

(۲) لقد « خلق الله الإنسان على صورته . على صورة الله 
خحلقه » رتك ۱ : ۲٦‏ و ۲۷ .)1:٩۹) ۲:٩۹)‏ 
و أن الكثيرين من المفسرين يرون أن صورة الله في 
الإنسان تبدو في العقل والابتكار والكلام والطبيعة 
الروحية » فالأرجح ااال ككل - ولیس بعض 
الحوانب منه فقط - ححلق علل صورة الله » فالانسان هو 
الصورة المادية :لله غير المادي » لأن ١‏ الله روح ١‏ ( يو 
٠١ : ٤‏ ) . فدور الإنسان كسيد الخليقة قام على ساس 
آنه عل ١‏ صورة الله » قد خلق رتك :١‏ ۲۷ 
و ۲۸ ) . فالجنس البشري - ككل هو ممثل الله . بل 
وبعد السقوط » يتكلم الكتاب المقدس چ4 الانانسانه 
١‏ صورة الله » » ولذلك « فسافك دم الإنسان » 
بالانسان يسفك دمه . لأن الله على صورته عمل 
الإنسان » رتك ١ : ٩‏ ). 


ثانيا - في العهد الجديد : 


يبني العهد الجديد على أساس العهد القدي › فالعبارتان لي 
الرسالة الأولى إلى الكنيسة في كورشوس :١١(‏ ۷)› 
ورسالة یعقوب ( ۳ : ٩‏ ) .تؤكدان استمرار مركز الإنسان 
في نظام الخليقة « كصورة الله ومحده » رغم السقوط . 


ولكن العهد الجديد » يركز - بصورة خاصة - على 
شخص الرب يسوع المسيح «الذي هو صورة الله غير 
المنظور » ر کو ۱ : ١٠ء‏ ۲ كو ٤‏ : 4 )) وهي عبارة 
تصور العلاقة الفريدة الموجودة بين « الاين والأب » منذ 
A N a‏ 
وبذلك فهو وحده القادر أن يعكس تماما جد الله غير المنظور . 
وقول الرسرل باك بالروع المدس < ي راه ال 
فيلبي : « الذي إذ كان في صورة الله لم يحسب خلسة ان 
CITA EN‏ . ونقراً في الرسالة 
إلى العبرانيين : « الذي هو اء مجده ورسم جوهره وحامل 
كل الأشياء يكلمة قدرته ٠‏ (عب ١‏ : ۳). 

فكلمة « صورة » هنا لا تعني محرد الشبه - ک) في حالة 
الانسان - بل تعني المساواة الكاملة » فهو ١‏ رسج جوهر 
ا e‏ 
الذي هو في حضن الآب هو خب ٩‏ ( يو ۱ : ۱۸ ) وهو 
ر آدم الأخحير » ( ١‏ كو ٠١ : ٠١‏ ) رأس الخليقة الجديدة التي 


کے 


تستمد حياتها منه . فيسوع المسيح هو « صورة الله ٠‏ 
الفريدة » وفي نفس الوقت هو المثال الذي سيتغير إليه الدين 
يدینون له بمعرفتېم لله وخیاتېم في الله ( رو ۸ : ۲۹ ۱١‏ کو 
(Tig CAT a CA:‏ 

وتر تبط عبارة + صورة. الله » ارتباطا وليقا ١‏ بالانسان 
E JENS ET SEVE‏ 
و ۲۸ ) . ويذكرنا هذا بالحوانب الاجتاعية الهامة في ما تعنيه 
١‏ الصورة » » کا تنعكس في حياة المؤمنين » سواء في شر كة 
الكنيسة أو في سيادته علل الطبيعة ( عب ۲ : ۸ في اشارة إلى 
المزمور الثامن ) . 


الحدید 4 ) أف 


وهناك بعد أخروي يجب عدم اغفاله » فإن التحقيق الكامل 
-لخطة الله لاإنسان في المسيح > ينتظر ظهور المسيح حين تتحول 
صورة ارف المانية ال 2 الرب يسو ج المسيح الكاملة 
١ (‏ کو ۱٥‏ :44۹ في a Dos ٣‏ 


صوريئيل : 

عبري معناه « الله صخر ۲ » وهو ابن أبيجایل » و کان 
E‏ بيت عشاثر مراري بن لاوي › في البرية . ٭ وكانت 
کولية بني مراري هي حراسة وحمل ألواح المسكن وعوارضه 
وأعمدته وفرضه وکل آمتعته وکل حدمته › وأعمدة الدار 
حوالیها وفرضها وأوتادها وأطنابہا ۲ ( عد ۳ : ۳٣‏ > ۳۷ ) . 


اسم عبري معناه ١‏ القدير صخر » » وهو أبوشلوميئيل 
رئيس سبط شمعون عند التعداد الأول في البرية > في السنة الثانية 


› ١٠١۲: ۲۲۰ ٦ : ١ إسرائیل من مصر ( عد‎ 
(4:1 CEI o TN :Y¥ 


بعد خرو ج بني 


مدينة من مدن مصر القديمة » تعددت أسماؤها » بتعدد 
المصور التي مرت علا » ولعل أشهر أسمائها هو 
أطلقه علا الاغريق » وهو « تائيس ١‏ » وتقع شرق دلتا النيل › 
وعلى بعد نحو نمانية عشر ميلا إلى الجنوب الشرقي من دمياط . 
ويجب أن نذكر أن شواطىء الدلتا كانت تتحرك على الدوام 
نعو الشمال بفعل رواسب الطمي الذي كان ججلبه النيل في 
أوقات الفيضان » فالأرجح أن ١‏ صوعن » في عصور إبراهم 
ويعقوب كانت تقع عند مصب الفرع البوبسطي › اي انا 
کات ميناء على البحر »> حيث أن ير 2 المنرلة والخلجان القريبة 

من بلوزيوم ر الفرما ) قد تكونت بعد ذلك بالتدرج . 
1۳ 


الاسم الذي 


صوعن 


ويظن البعض أن صوعن هي « قنطير » على بعد نحو أحد 
عشر ميلا إلى الجحنوب من «تانيس ٠»‏ ( صا الحجر ) . 
ولا تذكر « صوعن » إلا مرة واحدة في أسفار التوراة الخمسة 
(عد ۱۳ : ۲۲ )) حیث يذدکر أن حبرون بنیت قبل 
۱ صوعن مصر » بسبع سنين . وفي حبرون سکن إبراهم ( تك 
CIN IF‏ 

ولاشك في أن ١‏ صوعن » مدينة قديمة جدًا » فقد وجدت 
بها اثار من عهد اللائ بيبى الأول الانرة الفرغر نة 
السادسة . وقد جمل با ا اهكسوس ( الرعاة ) عاصمة 
هم لقربها من موطنهم الأصلي > وأطلقوا علجما امم 
« افاريس » . وقد وجدت اثارهم فا » نما يويد القول بان 
السهل الذي كان يط با » هرال أركل لعمسيس ١‏ ( تك 
۰۱١ : ۷‏ خر ۱۲ : ۳۷ ) » التي سکن فیا بنو إسرائیل 
في أيام يوسف . وكان قد أعاد بناءها أول ملوك اكسوس 
المسمی ١‏ سلاطيس » » حيٿ يرجح ان «افاريس ٠‏ هو 
ڪر یف للاسم الفرعوني « هوارة » الذي يعني ١‏ مدينة 
الحركة ١‏ أو امروب ) مما يتفق مع اسم ١‏ صوعن ٠‏ الذي 
يعني « الهجرة » . وييدو أنه من أقدم العصور › كان رعاة ادوم 
وفلسطين يترددون على هذه المنطقة » فصورة ١‏ امو » المرسومة 
على جدران مقابر بني حسن ٬تصورهم‏ قادمين بعائلاتېم إل 
مر ووی وور ار وی هدا اھ ن وغو اع 
وهي ترجع إلى عصر أوسرتسن الثاني من الأسرة الثانية عشرة ؛ 
أي قبل عصر اكسوس . كا يسجل التارخ هجرة رعاة من 
أدوم في عصر منفتاح ( من الأسرة الناسعة عشرة ) بعد طرد 
الهكسوس بأ كثر من أربعة قرون » في بداية عهد الأسرة الثامنة 
عة اوء تالاس الطة : 


کا و جد « ماريت » حرطوشة باسم ١‏ أبيبي » ( أحد ملوك 
اكسوس ) على ذراع تمثال من عصر قدم » كا وجد تمالا 
لأبي امول يحمل اسم « خيان ٠‏ الذي يرجح أنه أحد حكام 
اهکسوس أیضا . ويقول بعض قدامي المؤرخحين إن ٠‏ ات ( 
أو « أبوفيس » هو فرعون يوسف . 


وني القرن الرابع عشر قبل الميلاد » أعاد رمسيس الثاني بناء 
المدينة ودعاها « رعمسيس » . ويذدكر ١‏ مانيثون » المورخ 
اللصري ٠‏ أن المكسوس حكموا مصر نحو خمسة قرون وأنيم 
طردوا من مصر في نحو عام ۱۷۰۰ ق . م . حين حاصر 
« امس » مؤسس الأسرة الثامنة عشرة » « أفاريس » وطرد 
الهكسوس من مصر . 

وقد إشطت حركة البناء في ١‏ صوعن » في عهد الأسرة 
التاسعة عشرة » وأصبحت ١‏ تائيس ٠‏ ( صوعن ) عاصمة 
لمصر ٠‏ ربا لوقعها المتوسط في قلب الامبراطورية المصرية في 
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ذلك العهد . 


وقد كشف التنقيب في « صا الحجر » على مقابر للوك 
الات الحادية والعشرين والثامنة والعشرين وأطلال معد 


موقع صوعن 


وتذکر ١‏ صوعن » أيضا في المزمور الثامن والسبعين ‏ 
حيث نقراً أن الرب «صنع أعجوبة في أرض مصر بلاد 
صوعن )۲ ( مز ۷۸ : ۱۲ ) )› «وحيث جعل في مصر اياته 
وعجائبه في بلاد صوعن ٩‏ ( مر ۷۸ : ٤۳‏ ) وذلك على يد 
مرچ ي پل الوح . ريقو إشعياء اللبي » الذي كان 
معاصر' لاسر ة النوبية أي الخامسة والعشرين ( ٦٦٤ - ۷٠١‏ 
ق .م) e.‏ رة ساء صو عن اغا 1١ Es‏ 
و ۱۳ ) ٠‏ ک۴ يقول إن الذين يلجاون من بني إسرائيل إلى 
حصن فرعون ورؤسائه في صوعن » سيتولاهم الخجل ( إِش 
e-١‏ وت قال - في زمن الاسر ة السادسة 
والعشرین ( ٥۴١ - ٦٦٤‏ ق .م .) بال الرب سيضرم 
ه تارا في صوعن ١‏ ری د نچکاما فی نو ۰ ( حر iF‏ 
(٤‏ 


الصائع هر من حرفته الصياعغة . والصياغة هي عمل الحلي 
من فضة وذهب ولحوهما . والكلمة في العبرية هي ١‏ صرف » 
ومعناها « ينقي أو يصقل » . وقد ذكرت هذه الحرفة - لأول 
مرة في الكتاب المقدس - بالارتباط بصنع خيمة الشهادة » 


حیث قال الولو ١‏ « قد دعوت بصلئیل بن اوری ... 


صوغر ( شخص ) 


صوغر ( مدينة ) 


وملاته من روح الله بالحكمة والفهم والمعرفة وكل صنعة 
لاختراع خترعات ليعمل في الذهب و الفضة والنحاس ونقش 
حجارة للترصيع ... ليعمل كل صنعة ) ( حر ١-١: ۳١‏ 
(FT ~o o‏ . 


للصاغة في زمنه ( ن ۳ : ۸ وا۱٣‏ و٣٣).‏ 


ويرى البعض أن هذه الحرفة انتقلت إلى فلسطين عن طريق 
الفينيقيین ( انظر ۲خ ۲ : ١۳‏ و ١٤‏ ). وما أكثر الحلي 
والادوات المصنوعة من الذهب » التي وجحدت ك اثار قدماء 
المصريين » فهي نملا الآن متاحض العام » حتى لم تعد نة 
حاجة للخيال لادراك مدى مهارة وبراعة أولعك الصاغة 
القدماء . ولعل الصاغة اليهود تعلموا هذا الفن من المصريين › 
عند إقامتہم في مصر ر انظر خر ۱۲ : ۴١‏ ). 
وكانت هذه الحرفة تشمل : 
)١(‏ تنقية الذهب وتمحیصه ( أیوب ۲۸ : ١‏ ام ۳:١۱۷‏ 
۵ 02 اش 0:1 )> ملاخي ۳ : 
C8‏ 
(۲) تشكيل المعدن : 
را ) لسباك الأصنام ( عد ۳۳ : ٥۲‏ إش ٤١‏ : 
EEN ALR‏ 
( ب ) صنع القائيل المنحوتة ( ۲ أخ ۳٤‏ :٣و٤‏ 
إرميا 1١ +: ٠١‏ . تاجوم .)١٤١ : ١‏ 
( ج ) صناعة الخروطات والمطروقات ( خر ٠١‏ : 
۸( . 
( د ) التغشية بالذهب ( حر ١١١١ : ۲١‏ مل ١‏ : 
۰( 
ر ه ) اللحام (إش ١ئ‏ : ۷). 
( و )صناعة الصفائح والخيوط الذهبية ( خر ۲۸ ١:‏ › 
٩‏ :۳ ) . وما زالت هذه العمليات تجري في 
ارق الط الى اليرع درخ ن لضاف 
في كل من دمشق وحلب والقاهرة . ولعلهم يقومون 
بكل هذه العمليات بنفس الأساليب التي كانت 
تتم بها في آلعهود القديمة . 


اسم عبري معناه ١‏ صغير ) » وهو آبونغنائیل الذي كان 
ريا سط بساك عد الآ جضان الأول الذي اجراة موم 
في برية سيناء . کا قام بتقدمة سبط يساكر في اليوم الثاني عند 
تدشين خيمة الاجتاع (عد AE V OE DT ۸ : ١‏ 


OAD TT» 


صوغر ر( مدية ) : 


اسم عبري معناه ١‏ صغرر ١‏ » وهو اسم المدينة التي طلب 
لوط من اللاك أن يسمح له باهروب إليها » قائلا : « هوذا 
المدينة هذه قريبة للهرب إلا > وهي صغيرة . أهرب إلى 
هناك . ليست هي صغيرة » فتحيا نفسي . فقال له ... أسر ع 
اهرب إلى هناك . لأني لا أستطيع أن أفعل شيعا حتى تجىء إلى 
هناك . لذلك دعي اسم المدينة صوغر » ( تك 1۹٩‏ : ۲۰ - 
۳ و ۳۰ ) . وقد ذکرت من قبل في سفر التکوین ( ۱۳ : 
۰ . کا كانت إحدى المدن التي تمردت على كدرلعومر » 
وکانت تدعی « بالع » رتك (Ag : ۱٤‏ 


ويرتبط موقع صوغر بمدن الدائرة » وهي سدوم وعمورة 
وأدمة و صبويم وصوغر . وکانت سدوم ان هذه المدن 
ا لخمس . ولابد ان صوغر كانت في منطقة سدوم » ولکنہا م 
دمر مع سائر مدن الدائرة » وذلك بناء على طلب لوط . 
ويكاد المؤرخون ( مثل : يوسیفوس ویوسابیوس وبطلیموس ) 
والجغرافيون العرب ٠‏ يجمعون على أن هذه المدن كانت تقع عند 
الطرف الجنوبي للبحر ليت » وأن صوغر كانت تقع عند 
الطرف انوي الشرني من البحر الميت بالقرب من السهل 
المقفر المعروف باسم ١‏ السبخة ٠‏ على بعد أربعة أو خمسة أميال 
ق دى زار د ادى ضاق لخر الت وا يد هدا 
٠‏ وجرد جل ي جل اسوم ا في تعن الو 
المعدنية › التي يظن أن ا علاقة بقصة ندمير سدوم وعمورة 
وتحول امراة لوط إلى عمود ملح وهي في طريقها إلى صوغر 
( تد 8 ) . کا تدل الشواهد الجيولوجية عل أن 
المنطقة تعرضت لكارنة اشبه بالمذ كورة عن تدمير المنطقة کا 
هو مدون في سفر التکوین ( ۱۹ : ۲۲ - ۲۰ ) . بل دد 
بعض العلماء وقو ء۶ هذه الكارثة في منتصف العصر البرونزي . 
وتشير الدلائل الأثرية والحيولوجية إلى أن مدن الدائرة ( تك 
٩۹‏ : ۲۹ ) تقع الآن تحت مياه الطرف الجنوبي للبحر الميت › 
وأن تدميرها الكامل كان نتيجة حدوث زلرلة عظيمة مصحوبة 
ببعض الصواعق والانفجارات واحتراق الغازات الطبيعية . 


ولكن هناك من يعترض على هذا الموقع بناء على ما جاء 
في سفر التثنية ( ۳٤۲‏ : ۱ - ۳ ) من أن الرب أرى موسى 
من فوق رأس الفسجة « جميع الأرض ... والجنوب والدائرة 
بقعة أريحا مدينة النخل إلى صوغر » . ومن الطبيعي أن يتجه 
النظر إلى الجانب الشرتي لوادي الاردن بالقرب من الطرف 
الشمال للبحر الميت » على العكس تماما من الرأي التقليدي 
الذي يضعها في أقصى الطرف الجنوبي منه » وجخاصة إذا عرفنا 
أن جبل نبو ر أو الفسجة ) » الذي تظر منه موسى » يطل على 
1٥‏ 


صوف 


الها اشر المقابل لهل الذي وا ب اراق اا 
ار من شر الأردن 3 ا م الصعب إدراك اشد من 
غزو جيوش من بين ارين »د عدن على هلا ابعد الشاسع ا 
الحنوب من البحر ليت تك ) . وکيف کان في 
استطاعة موسي أن يرىإجنؤابي البحر ايت من فوق جبل نبو 
ی مواب متای ھا گے @ : ۲ . اذ لابد ان تعتر ص 
النظر المرتفعات التي تتو سط الطرفين ؟ كا أن لوط رفع عينيه 
ورای کل دائرة الاردن ر تك CIT ٠۳‏ 
يما يشير إلى السهل الابلجيت باهو عاي » على بعد خمسين 


r‏ سر 


او ستين ميلا إنى الشمال رمن الطرف اخجنوي للبحر الت . 


ومن هدا نری ان موقع صوغر وسائر مدن الدائرة م يتحدد 


الارجح ان اصرف الحنوني للبحر اميت هو ١‏ وادي انسدع ۴ 

فإن مما یتفق مع کل التقالید انتواترة ء هو أن تکون صغ 

¢ ج ت ي ر ٍ‌ 

عند قاعدة جال مو اب ا الشرف ھے' ۾ أادی J‏ غ ندا il‏ 

eh TEE‏ ضها 
ر 

بال ميان ۾ نالاانة امیا ْ E‏ آنا بايا « اندائرة ( الخصسة 


حيت مازالت توجد واحة طوها عدة اميا 


التى احتارها لوط . 


وتذکر صوغر اا ف اقا الانبیاء راش د٠‏ م 
ار 2 E‏ م ا 
) > جاءت ١‏ صوغر ٠‏ في الترجمة السبعينية ٠‏ وتبعتها في ذلن 
بعض الترجمات الإنجليزية ء والترجمة الكائوليكية العرية » وأ 
في مواب . 
صرف 

لصوف هو الشعر الذي يغطي جلد الضأن . وتجز الغنم » 
۾ تغسا تغسل الحزة بالحاع والصابون ثم تمشط وتغزل و تسج . ما 
الصوف ناتج مر ن الداع اوالدي رع عن الحلود باستخدام 
Ey‏ الجير المطفاً » فيستخدم في صنع الحشيات 
واخدات . وينسج الصوف لصنع الدثا رای الئياب الخار جية 


(° T3 آیوب‎ ٤۸ : ۱۳ لا‎ ( 


وقاء غت الشريعة عن لبس الثوب الختلط من صوف و كتان 
aA SEEN ES OCS)‏ 
ما خحدثه احتكاك الصوف بالكتان من كهرباء eT‏ 
الضيق للابسها اهر ولا 
اخلط بين الحياة بالروح والحياة بالجسد . وكان على بني 
ارائ أن يعطوا الكهنة أول جزاز أغنامهم ( تث 
ئ 


ك الناحية الرو حية ج عدم 


وقد استخدم جدعول جره الصو ف للا کد من دعوة ار تت 
٦٦‏ 


: 2 ا ٠‏ 8 
له ( فض < : ١ = ۳٣‏ ) . ویقول اجک في سفر الامثاں 
اف اقا لي خف و كا وه دود 


ر 
ا الحختاب نقشه ٠١‏ ميه الشعب ١‏ ( عب ١‏ 17( 
ww 2‏ 2 
ET‏ ميشه مڭ مهات ١‏ یل اسن ا سئه الف 


ا من آھہ 1 بضانع اش ی تعر بها دمشیق ی اسواق صو 


ویشول ارب عا شم اشعياء ا تعہ اننام ۾ سشتانمه+ 
للبار ۰ ترجع إلیہم » لابا ۰ کالشثوب یا ک العث ٭ کالم ف 


e E E‏ انل ۲ إن کانت جرا 


مرمور ٤ ( % NYY‏ يسمه ابشعر ا هے' ص 


۹ يقو ل الراب مو ننا اثر عاة قدا : و تا کلو ن الت 
وتلبسون الصوف وتذنحون السمين » ولا ترعون الغنه ۲ ( حر 
4 . ا : 0 ّ 


وماني وصوفي و کتاني وزيتي واشربتي ... وهي ۾ تعرف أي 
ا ا ا ا 


اسم عبري معناه ١‏ شهد العسل ١‏ وهو اسه : 
)١(‏ صو احد اجداد صمو نيل النبى » يوصف بانه اھر ایی 
١ (‏ صم ۱ : ۱ ) موطتا. ولکنه کانالاویا م سا 
قهات ( ١‏ اخ ٩‏ : ۳۳ - د0 . ویسمی « صوفاي 
في سفر اخبار الايا (٢ ERED‏ 
(۲) رض صو ف الت تي دخلها شاو ل ۾ غلامه بعتا ع ا أيه 
N eS‏ 
النبي م ن رامتاع صوفم ف جبل افر ام > ډو یدو ان کان 
من هذه المنطقة » و تما ف واا ة قد أطلق 


لى المنطقة » والتو EE‏ موفعيا الآن باأضبط . 


مرم 


لک 


.)۲١: ١ أخ‎ ١ لصوف » أحد أجداد صموئيل النبي ر(‎ ١ 


صوفح : 


اسم عبر ي معناه ل ابريق أو جرة ٠‏ . ويظن البعض أن معناه 
هیلام من سبط اشر و کان ل 


3 
الى 
وق و 


e 


ا أا 
عشر ولدا ر ۱اخ ۷ : ۴۵ و .)٣٣‏ 


ضفر : 


اسم غر ب آل معناه 0 أو ١‏ مسافر » و 
١‏ عصفور صغير » . وهو أحد أصحاب أيوب الثلائة الذين 
إذ سمعوا بکل ما أصاب أیوب » ٭ تواعدو ® وا لیرٹوا له 
ويعزوه » ( أي ۲ : ١١‏ ) » ويلقب صوفر « بالنعماتي » . 
فلعله كان من قيلة تسمى «نعمة» أو من بلدة اسمها 
١‏ نعمة ٠‏ » ولكن حيث أن أيوب وأصحابه لم يكونوا من 
فلسطين » فمن غير الحتمل أن يكون من ١‏ نعمة :ج غياج 
بوذا ( یش ٤١ : ١١‏ ). 

ولم يتكلم صوفر إلا مرتين رفي الأصحاحين ١١ء‏ 
۰ . وييدو أن صمته في المرة الثالثة - عقب كلام بلدد 
الشوحي في الأصحاح الخامس والعشرین -- كان معناه أنه ل 
بعد دادماب فلاف اكم ار برل ارت ٠ر‏ کان 
صوفر النعماتي أشد أصحاب أيوب عنفا في حديثه إليه ( انظر 
۱م ۴ ۰و )ققد غاظه ان یعتبر ايوب 
نفسه مظلوماً ويو جه اللوم إلى الله . وكان صوفر أول من وجه 
اتہاما مباشرا لأيوب » وأن عقاب الله له كان أقل من إنمه 
٩ : ١١‏ ). ويوبخ أيوب لأنه اول أن يصل إلى عمق 
أسرار الله التي لا تستقصى ( ١١ - ۷ : ١١‏ ) . ومع ذلك 
فانه - مثل صاحبیه - یعده بالسلام واستعادة کډ ما فقده لر 
تاب وابتعد عن الام ( ۱۱ : ۱۳ - ۱۹ ) . ولكنه سرعان 
ما يعود إلى النغمة الأول بالقول : « أما عيون الأشرار فتتلف . 
ومناصهم يبيد » ورجاؤهم تسلم النفس » ( ۲١ : ١١‏ ). 


ويبلغ غايته في وصفه لويلات الرجل الشرير ( ١:۲١‏ - 
٩‏ ) في تلميح واضح إلى ايوب . 


صوفيم - حقل صوفضم 
اسم عبري معناه « حقلل الجراس » . وهو اسم مكان على 


رأس الفسجة . أحذ إليه بالاق ملك مواب بلعام بن بعور ليلعن 


إسرائيل من هناك » حیث م يکن يستطيع أن رى إلا جرءًا 
من الشعب ( عد ۲۳ : ۱۳ و ١٤‏ ) . ویظن ١‏ کوندور » 
)Conde(‏ أنه « طاعة الصوفة » التي تؤدي إل حافة جبل نبو 
من الشمال » فما زال يتردد فما الاسم القديم ١‏ صوفم » . 


صوفيم - رامتايم صوفيم : 


الرجا الرجوع إلى مادة ١‏ رامة » في موضعها من الجلد 
الرابع من « دائرة المعارف الكتابية » . 


صولة: 


الصولة هي السطوة في الحرب ونحوها » ويقال : ١‏ هو ذو 
صولة » أي مقدام . ويقول عزرا إنبم كلموا ملك فارس 
« قائلين إن يد إمنا على كل طالبيه للخير » وصولته وغضبه 
على کل من یت رکه ٩‏ (عز ۸ : ۲۲ ) . 


مسوم . 


الصوم هو الامساك عن الطعام والشراب لفترة من الزمن › 
او هو مدته : 
أولا - في العهد القدي : 

( أ ) سيكولوجية الصوم : 

الامساك عن الطعام أو الشراب أو كلما في أوقات الحزن 
القدس عن كثيرين امتنعوا عن الطعام في أوقات التوتر 
الشديد لوه ف الغيرة والغضب واليرة > مثل حنة آم 
صموئيل » التي امام تعییر ضرتها ها « بكت ولم تاكل ١‏ 
( ۱ صم ۱ : ۷ ) .ء کا فعل يونائان بن شاول الملك » عندما 
غضب لاأني اه حارو أن یقتل داود ( ۱ صم ۲۰ : ۴٤‏ ) . 
وعندما رفع نابوت اليزرعيلي » أن يبيع أخاب ا کرمه » 
رجع أخاب إلى بيته مكتبا مغموما ... و« لم ياكل خبزا» 
ر( عل ۲١‏ :0 ورک هذه الحالات - التي 
ذكرناها - من الامتناع عن الأكل لم يكن ها علاقة بالدين . 


أما الصوم المرتبط بالعبادة - في الكتاب المقدس - فكثيرا 
ما كان مصحوبا بالحزن ولبس المسوح والرماد . ويبدو أن هذا 
انوع من التذلل له أساس سيكولوجي » وكأنه يقول لله : 
« آنا تائب نادم » ولست متعاليا أو متكبرا » فلا حاجة بك 
ادال کار من ذلك » . بل لعله يتضصمن ایشا استر حام 
الإله . ونجد هذا واضحا في حالة داود عندما مرض ابنه الذي 
ولدته يثشبع عقب خطيته معها » فسأل الله من أجل الصبي 
وصام صوما ؤبات مضطجعاً على الأرض ٠‏ ولا مات الولد قام 


واعتسل وادهن وبدل ثيابه ونشجد في بيت الرب › «١‏ تم جاء 


1Y 


ai 


إل بیته ؛ طلب رخفا ا فا کل » . فلما رای دهشة 
و ا ی 


قلت : من يعلم ؟ ربا يرحهمني الرب وجحيا الولد » والان قد 
مات > فا اص 0 6 OF =A a Fy‏ 


کا قد يكون الصوم تعبيراً عن الاتضاع أمام الرب » ج 
يقول الرب لإيليا النبي عن أخاب عندما جعل مسحا على 
جسده وصام واضطجع بالمسح : « هل رأيت كيف اتضع 
اجات أمامي ؟ فمن أجل أنه قد اتضع أمامي » لا أجلب الر 
في یامه ٩»‏ ( ۱ مل ۲۱ : ۲۷ - ۲۹ ) . 


ولا يذ كر الكتاب شيا عن صيام لي وأول مرة يذ كر 
فيا الصوم » هي عن موسى عندما صام « أربعين نهارا وأربعين 
لیلة ٠‏ وهو على جبل سیناء ( حر ۳٤‏ : ۲۸ ›» تث ٩‏ : ۹) . 
وتكرر ذلك بعد أن كسر لوحي الشريعة ( تث ٠۸:٩‏ ) . 


( ب ) مناسبات الصوم : 
( | ) يوم الكفارة حيث كان على بني إسرائيل أن يذللوا 
نقوسهم ( لا 17 : ۲4۹ = NY iF «F4‏ 
۲ عد ۲۹٩۹‏ : ۷). ولأشك ف أن « تدلیل 
النفس » يتضمن ١‏ الصوم ٠ ٠‏ إذ أن كلمة ١‏ الصوم 
ومشتقاتها » لا تذكر مطلقا في أسفار موسى الخمسة . 
جعلهم يعارون لي ه يوم الصيام ؛ ( في إشارة إلى يوم 
الكفارة ) » فقد كان هو اليوم الوحيد الذي أمرت 
وقد جاء في « المشنا » الهودية » أنه تمنو ع - في 
الادهان أو لبس النعال أو المعاشرة الزوجية . وإذا حل 
يوم الكفارة في يوم سبت » يكون للصوم الاولوية 
( مشنا « مناهوت » ٩ : ١١‏ ). 


وحيث أن هذا الصوم كان بالغ الأهمبة » و كان يقع 
دائما فی فصل الخریف » کان حلوله ینذر بقرب قدوم 
الا ولك شرا آنه وا مضي زماة طرا 
وصار السفر في البحر حطرأ » إذ كان الصوم ( يوم 
الكفارة ) أيضا قد مضى » ( اع ۲۷ : ٩‏ ) » فقد 
كان الرومان يعتبرون أنه من النطر السفر بحرا بعد 
اليوم الحادي عشر من سبتمبر » وجب أن يمتنع بتاتا 
بعد اليوم الحادي عشر من نوفمبر » ولا يستانف إا 
في اليوم العاشر من مارس » بيغا كان بعض معلمي 
پود عتبرون أنه يكن السفر بحرا من عيد الفصح 
حتی عيد المظال . 

1۸ 


موم 


( ب ) وقت الشدة : بالإضافة إلى الصوم في يوم الكفارة - 


الذي اشرت به الشريعة ج کن الود يصومول ف 
أوقات أحرى - م تأمر بها الشريعة - ونخاصة في 
أوقات الشدة والضيق » وكان البعض ا اماي 
والبعض الاأخحر فرديا : 


)١(‏ في زمن الحرب أو التهديد با خرب : فقد صام 
بنو إسرائيل في بيت إيل عند حربهم ضد بني 
بنيامین ( قض ۲١ : ۲١‏ ) . وفي المصفاة عند 
حرمهم مع الفلسطينيين ( ١‏ صم ۷ : 1 ) .ولم 
يأ كل شاول الملك « طعاما النہار كله والليل ٠‏ 
قبل زیارته لعرافة عین دور ( ۱ صم ۲۸ :۷ - 

Oa 
وكان يمكن فرض الصيام على الحاربين في‎ 

وقت القتال ( قض ۲١ : ۲١‏ ١ا‏ صم ۷ : 

)۰ ولو أنه لا دلیل على أنه کان أمرا مطلوبا 

دائما . وقد لعن شاول کل رجل یا کل خبزا ای 

أن ينتقم من أعدائه » وقد تعرض يوناثان ابنه 
للا لاه اف اس اي رل ان حا 


.) ٤٥١ - ۲٤: 1٤ صم‎ ١ ( الشعب لانقاذه‎ 


(۲) وقت المرض : فقد صام داود وبكى عندما 
مرض ابنه » ولكن لا مات الولد» اغتسل 
وادهن ودل تيابه وسحد في بيت الرب » تم 
طلب طعاما واکل AE oT)‏ 
. ويقول المرم عن أعدائه إنه : ١‏ في 
مزاضهم کان لباسي ا .الل اق 
نفسي » ( مز o‏ : 1۳( . 


(۳) وقت الوح : فقد صام رجال يابیش جلعاد 
سبعة أيام من أجل مقتل شاول ( ١‏ صم ٠١‏ : 
١اک۰‏ : ۱۲ . کا صام داود 
والشعب إل الساء أيضا لاجل شاول ويونائان 


)٤(‏ وفت الندم والتوبة : فقد كانت المصائب تعتر 
دليلا على غضب الله » فكان الندم والتوبة وسيلة 
احلاص منا . فقد صام أخحاب واتضع أمام 
اب عا دو ا لى ف و ا 
نابوت الیزرعیلي ( ۱ مل ۲۱ : ۲۷ ) . کا کان 
الصوم الذي صامه بنو إسرائيل وعليم مسوح 
وتراب في ايام عزرا تعبيرا عن الندم والتوبة ( ج 
E‏ 


صسوم 


(ه) وقت الخطر الداهم : فعندما أتى الموابيون 
والعمونیون على بہوشافاط » نادی بصوم في کل 
بہوذا ( ۲ اخ ۲۰ : ۳ ) . کا نادی ہویاقم بن 
يوشيا ملك بوذا » بصوم في الشهر التاسع من 
السنة الخامسة من ملكه (إرميا ۳١‏ : ۹). 
ونادیى عزرا بصوم ليطلب رعاية الرب له 
وللشعب الراجع من بابل إلى وطنه » فقد كانت 
الرحلة حفوفة بمخاطر كثررة ٠‏ ولم يشا أن يطلب 
من املك جیشا فر سانا حمایتہم ( عز ۸ : ۲١‏ 
و 

وصام محميا عندما سمع عن الحالة في أورشلم 

(څ ١:١‏ ). وصام الود عندما علموا آن 
هامان استصدر من الملك احشويرش مرسوما 
بابادتيم (إش ؛: ك . ,® استر 
ومردخحاي ومن معهما » قبل دخوفا إلى الملك 
( اش ۱١ : ٤‏ ) . کا أوجبت هي ومردخاي 
صوم يومي الفوربم ( اس ٩‏ : ۳۱ ) . کا نادى 
يوئيل الشعب أن يقدسوا جميعهم - شيوخا 
وشبابا » بل وأطفالا ورضعا» وعريسا 

وروما ك وتا و £ 7 0 

کک 


» لسبى وبعده‎ ١ في ذكرى الكوارث : قفي اثناء‎ )٦( 
» فيا الكوارث : اليوم العاشر من الشهر الخامس‎ 
١١ : ٠۲ الذي أحرق فيه الميكل ( انظر إرميا‎ 
واليوم الثاني من الشهر السابع › ال ھ‎ . (1F; 
: ٠۲ الذي أغتیل فيه جدليا بن أخیقام ( ۲ مل‎ 

۱ و ۲ )۰ واليوم 

الاش من اله الفا اذى بدا فه:الابلرن 

حصار اورشلم ( ۲ مل .)١ : ٥‏ واليوع 
التاسع من الشي الرابع » الذي فيه سقطت 

المدينة في ايدي البابليین ر( ۲ مل ٣ :۲١‏ 


: 1 ب إرهياً‎ ٥ N 


¢ 


OE 


وجاء رجال بيت إيل إل ز كريا النبي يسألونه 
عن صواب الصوم في هذه الأيام المذكورة › 
فقال شم زكريا إن اجراء العدل وعمل الاحسان 
والرحمة » كل إنسان مع أخيه » وعدم التفكير في 
الشر في قلوبهم » أهم في نظر الرب من الصوم 
۱٤١ - ۱‏ ) . ک) قال م إن صو 
هده الايام » سیتحول ‹ ويکون یت ودا 


ابتہاجا وفرحا وأعيادا طيبة ۲ ( زك ۸ : 1۹ ) . 


NS 


موم 


(۷) الصوم استعداداً لاستقبال الإعلان من الله : کا 
حدث مع موسی ( خر ۳٤‏ : ۲۸ ۰تث ٩‏ : 
٩‏ و ۱۸ ) ۰ ومع دانیال ( ٩‏ : ۳ ). 


7 ج ) مدة الصوم ك الصوم عادة لدة يوم و احد م 


پ 


انیا - 


سروف الشمس ِل مغر مہا ( قض CT Ye‏ 
| ص ۱2 :۲2 )۲ ص ۱1 :0:۲1۲( 
وربما كان لليلة واحدة ( دانيال ١1۸ : ١‏ ) . واستمر 
صوم أستير ثلائة أيام ليلا ونهارا » ويبدو أن هذه 
كانت حالة خاصة ( أس > : ١١‏ ) . وصام آهل 
یابیش جلعاد سبعة ایام لوت شاول ( ۱ صم ۳۱ : 
١ ۴‏ أخ ١١ : ٠١‏ ) . وصام داود سبعة أيام 


عند مرض انه ( ۲ صم ۱۲ : ۱١‏ - ۱۸ ). 


وقد صام موسي أربعين یوما ( حر ۳٤‏ : ۲۸ ۰ 
تت ٩ : ٩‏ ) › وكذلك صام إیلیا ( ۱ مل 1۹٩‏ : 
۸( . 


وقول دانیال : « كنت نائحا ثلائة أسابيع أيام » 
E E‏ 
ولا خر ولم آدهن حتى تمت لان اسابيع آيام ١‏ 
e SS‏ 
ا 
اظهار الصوم : بدا الاس يتباهون بصومهم » و 
ما هاجمه الأنبياء . وأقوى هجوم على ذلك هو 
ما جاء في نبوة إشعياء عندما قال الناس : « لادا 
صمنايوهل تنظر > ذللنا أنفسنا ولم تلاحظ ؟ ٠‏ ر إش 
8 :)۰ فیقول شم الرب : « أمثل هذا یکون 


«(YF ¢4‏ ولك لا يسمي اذلف 


صوم اختاره ؟ يوما يذلل فيه الإنسان نقسه » خبى 
O TE E EEN TD‏ 
تسمى هذا اسا e.‏ مقبولا للرب ؟ » (إش 
١ : ۸‏ ) . أما الصوم المقبول عند الرب فهو : 
« حل قيود الشر ¿ فك عقد النير واطلاق المسحوقون 
أحرارا وقطع کل نير . ليس ا کر للجائع 
خبزك وأن تدخل المساكين التائهين إلى بيتك » إذا 
رایت عریانا ان تکے ® 40 إش ۸ہ : ٦‏ و ۷ ) . 
َ6 دعاهم وئيل أن يمزقوا فلوم لا ٹیاہہ ون 
برجعوا إل الرب ر ۲ 780 قال الرب عل 
فم إرميا النبي عن الشعب للمرتد : « حين يصومون 
OT a ae‏ 


في العهد الجديد : 


علم يو حنا العمدان تلامیده ان يصوموا کتیرا ( مرقس ¥ 


۰۸ 


و ۳ : ٣٣۳‏ ). ومع ان الرب يسوع صام ي البرية 


14۹ 


صوم 


صوة - صوی 


( مت ٤‏ :۲ )و :۲ ) - وكان من الواضح من التجربة 
ا م یکن ديه ما یا کله في E‏ 
بها سوى الرمال والأحجار - إلا أن الكتبة والفريسيين 
اعتر ضوا عليه قائلرن 


٠‏ اما تلامدك فلا بص مەل ١ ٣‏ فکان E‏ عل : ر ها 
ا ا ۳ ےا ص ٣‏ سا 


» حاذا یصو م تلامید يو حناه 3 يسال‎ J: 
يستطيع نو العرس ان ينوحوا ما دام العريس معهم ؟ ولكن‎ 
فحينعذ يصومون ( مت‎ ٠ ستاني ايام حين يرفع العريس عنم‎ 
I و دا مرق ۲ : 1۸ 9 01۹4و‎ 2:۹ 


. ) 


قد و بخ الراب يسو ع صصوم الرياء والتظاهر قائلا : ١‏ ومتى 
صمتم فلا تکونو! عابسین کالرائین » فإنہم یغیرون وجوههم 
اک و ي ات . الح أقول لكم إنبم قد !ستو فوا 
أجرهم امات فمتی صمت . فادهن راك واعسلل 
وجهك » لكي لا تظهر للناس صائما » بل لأبيك الذي في 
الخفاء . فابوك الذي يرى في الخفاء جعازيك علانية » ( مت 


{A= 17:“ 


ويقول الفريسي في الل الدي ذكر. راق ا 
بأنفسهم أم أبرار بحتقرون الآخرين : ١‏ ... أصوم مرتين ف 
الأسرة» رلو ۱۸ : ۹ - ١۲‏ ) . فقد كن الفريسيوك 
يصومون يومي الاثنين والفميس من كل أسبوع . 


۾ کترا ما حتمه الصااة وا م معا فقد کان حنه 
ب e‏ 
النبية » تعبك الله في افيكل باو کک 


بالصلاة والصوم ( مت ۱۷ : ۲۱ ›» مرقس ٩‏ : ۲۹ ). 


وقد صام بوس بعد ان ظهر له الرب في الطريق إلى دمشق 
CD‏ کن کر نیليو س صائما دة اربعة ايام عندما 
1 


ظهر له اللاك راع hE ٠١‏ 

و عندما قال الروح القدس لمتلاميذ فى أنطاكية : ١‏ أفرزوا 
ن بر نابا ۾ شاول لسر الد ي دعوتہما اليه » فصاموا حینگد 
EE RT‏ 


فك ا ف EA‏ 
وقد اتفق بعض اليود على الصوم حتى يقتلوا ولس ( أع 
١١ - ۲ : ۳‏ ) . وقد جاء في المشنا اليودية أن مثل هذه 


وصام الرجال الذين كانوا مع بولس في السفينة مدة أربعة 
عشر یوما (أع ۲۷ : ۳۳ ). ویکتب الرسول بولس 
لازو جين : « لا يسلب أحدك الآخر إلا أن يكون على موافقة 
إلى حين لكي تتفرغوا لصوم والصلاة ١ ( ١‏ كو ۷ :3). 
١‏ فی کر ی تعاب »ف 


4 


ST BES FS 


ويقول انه &نù‏ يندم األه 
اسهار ٠‏ ق اصوام 
40 


۱ : ۲۷ ) . ويرى البعض أن هذه الأصوام كانت اضطرارية 
عدم و جود ما یاکله ( انظر مت ETF : ۱١‏ 


صوال : 

الصوان صرب من الحجارة فيه صلابة » يتطاير منه شرر 
عند قدحه بزناد . والكلمة الرئيسية في العبرية هي 
١‏ حلمبيش » 4 يقاباها 


العر بية 1 خحلنبو س » و ھی حجر 
القداد , 
س 


الان دد ا و و کن ااا م 
ثاني أكسيد السيليكون . وهو أقل صلابة من الاس ر انظر حز 
٩ : ۳‏ ) . ولكنه أصاد من الصلب . ويوجد في الطبيعة على 
شكل شبه كروي غير منتظم » وبخاصة في الرواسب الجيرية » 
التى تتكون - إلى حد كبير - من البقايا الكلسية لكائنات 
عضوية دقيقة مع نسب مختلفة من مواد سيليكية أو طينية . 
وتوجد هذه الأحجار الصوانية في المناطق : شمالي 
السامرة ونواحي الجليل الغربية » وفي مناطق كثيرة في شرق 
و صقيع › ب رقائق حادة الأطراف تصلح للقطع › راك 
استخدمها الإنسان - وخخاصة في العصور البدائية - كالات 
للقطع أو الثقب » وأسلحة لصيد الخيوانات » وفي الدفاع عن 

.قدا تخنيف صفورة امراة موسى ٠‏ صوانة و قطعت عر له 
E : :‏ 1 
ابنہا ۲ ( حر ۲١ : ٤‏ ) » وکذلك صنع يشو ع سکاکین من 
صوان لختان من م يسبق ختانه من بني إسرائيل » بعد عبور 
الاردنا( يش رة : ۲ - .)١‏ 

ويستخدم ١‏ الصوان » في الكتاب المقدس بجازيا للدلالة على 
ا 3 إشعياء النبى J:‏ لدلك جعلت وجهي 
كالصوان و عرفت أً ھی ١‏ ر ا O ETRE E‏ 
الراب حزقيال ت 
الصران ٠‏ ( حر ا . يوك حرافر اليل القوية 
بالصوان ( اش ٩‏ : ۲۸ ) . 


1 
o 


e‏ ان من صلابة » فإن الرب أخرج لشعبه 
فى البرية ١‏ ماءِ من صخر ةه الصوان E E‏ و ۱ > انظر 
a‏ غاا د حجر وزیا من 


صوان الصخر » ( نٹ ۴۲ : ١۳‏ ). 
7 ۽ 


الصبوة حجر يكون علامة على الطريق » أو رجمة فرق قير ء 


صا ) 


۰ 


أو ما غلظ وارتفع من الأرض لتنصب فوقها القاثيل والأصنام » 
والجمع صوى . وعندما خرج يوشيا الملك لتطهير أورشلم 
وما حوها من الرجاسات رأى صوة »> فقال + ٠‏ ما هذه الصو 
التي أرئ ؟ فقال له رجال المدينة : هي قير رجل الله الذي 
جاء من ېوا وتادی ليور التي عملت ۰ ( مل ۲۳ : 
۷ ) . ويقول إرميا النبي للشحب المرتد : ١‏ انصبي لنفساك 


صوى . اجعلي انفسك لابا ٠‏ ر إرميا TSR‏ 


أیضا حز ۲۱ : )١۹‏ . 


# ص ي 4 


EY 


اسم أرامي لا يعرف معناه بالضبط . ويظن البعض أن معناه 
١‏ غصن ٠‏ . وكان صا أحد عبيد بيت غطول الملك أو 
باحر ی اخ القائمين على بيته > استدعوه لقابلة داود الملك 
یتما نال املك عما إذا كان « يو جد بعد أحد لبي 0 ن 
n TT‏ 
حسب عهده مع یونائان ( ا صم ۲۰ : ۱٤‏ و٣٤‏ ). 
فأخبره صیبا عن مفیبوشث ( مربعل ) بن یوناثان » وکان 
أعر ج الرجلين . فأرسل الملك واستدعى مفيبوشث من بيت 
ماکير بن عميئيل ئي لودبار في شرقي الأردن » ورد له کل 
ما کان لشاول . وأمر داود صيبا ان يشتغل له هو وبنوه و عبیده 
١‏ ليكون لابن سيدك خبز ٠ ١‏ أو بالحري ٠‏ 
نجايت ف الع 6 لان مفيوشت فضه کن ا 
دائما خبزا علل مائدة الملك . وكان لصيبا خمسة عشر ابنا 


لیت ا سيدك ( 


وغشرو غا و م د 


وعندما اضطر داود لغادرة أورشلم عندما قام أبشالوم 


بثورته على أبيه » أخذ صيبا مارين لركوب بيت املك » 
a a E a a‏ 
للغلمان ليأكلوا . ولا سأله الملك داود عن مفيبوشث » قال 
صيبا - كاذبا - للملك : ١‏ هوذا مقم في أورشلم لأنه قال 
اليوم يرد لي بيت إسرائيل مملكة أي » . « فقال الملك لصيبا 
هوذا لك کل ما لمفیبوشٹ ؛ ( ۲ صم .)٤)- ١:١١‏ 


وبعد مقعل أبشالوم والقضاء على ثورته »> شرح داود في 
العودة من محنابم إلى أورشلم . وفي أثناء الطريق جاء صيبا غلام 
ال وو وع ا 
فی قارب استخدموه فی تعبیر بيت اللك ( ۲ صےہ 1۹ : ١۷‏ 
و ١۸‏ ) . ونزل مفيبوشث وعليه علامات الحزن » للقاء 
الملك . ولا سأاله املك عن سبب عدم ذهابه معه » قال للملك 


إن صيبا خحدعه « لأن عبدك قال أشد انفسي الحمار فار كب 
وأذهب مع الملك لأن عبدك أعرج ۲ أو باحر ي : ۰« قلت 
له (رلصيبا) شد لي الحمار» ر( کا جاء في السبعينية 
والسريانية ) و« وشى بعبدك إلى سيدي اللك » . فلم جحقق 
اللك في الأمر » وأمر أن يقتسم هو وصيا الحقل . « فقال 
او لل ا حا ضا هد ان جا دى 
املك بسلام إل بیته ١‏ ( ۲ صم ۱1۹ : .)٣١ - ۲٤‏ 


صا 


اسم عبري فد يون معناه ١‏ ا ا وهو : 


)١(‏ راس أسرة من النشينم ( خدام ايکل ) عاد پنوه م 


لسبي البابلي مع زربابل ( عز ۲ : ٤۳‏ » ج ۷ : 45 { ۰ 


(۲) أحد رئيسي النثينم الذين سكنوا في الاكمة ر( :١١‏ 
١‏ ) وقد یکوڼ هو نفسه المد کور اولا. 


کر 


صياح الديك 


و يسمى القسسم ( اشزیع ) التالت من الليل ¢ ویبدا من 
متعصف الليل إلى الثالغة صباحا ( حسب التوقيت الحالي ) » 
فقد كان الرومان يقسمون الليل إلى أربعة أقسام » هي : المساء 
ونصف الليل وصياح الديك والصباح . وقد ا 
حدیثه ا و عن يئه انيه : ١‏ هروا إذا 
OS 4 9‏ 


و ا يشان الاربعة » د صياح الديك » مرتبطا بانکار 
بطرس للمسيح ثلاث مرات ‏ فقد قال الرب : « إنك في هذه 
الليلة قبل ان يصيح ديك تنكرلي ثلاث مرات ١‏ وهو ما حدث 
فعلا ( مت ٤ و٣٤ : ۲٣‏ انظر ایضامرقس Fe: ١٤‏ 
.((TVEIACLTA:IT gc Ti = OA 9 TE: YY yo‏ 


ون : 


wm . 


والكلمة العبرية المستخدمة للدلالة على الصيد هي نفسها 
١‏ صيد » کا في العربية » وقد ترجمت إلى ٭ زاد » ( يش ٩‏ : 
و ۱٤‏ )۰ وللی « طعام ۲ ( ت ۱۴۳ : ٠١‏ )ايوب ۳۸ : 
ا( 

)١(‏ الإنسان والصيد : تدل الرسومات والنقوش القدية 
اتی ر ”مها الإنسان البداني عإ فی جدرال الکهو ف والقبور بالمغرة 
ا ( ک ف « لوسکو »۲ ي قرنسا » و« التاميرا » ف 
ااا .. ال )على ان إنسان ما قبل التارخخ ي كان ادا ب ل 
رسم تلك المناظر كتعاويذ سحرية للنجاح في الصيد . 

۷1 


صل 


صد 


وباستعناس الحيوانات واستقرار الجتمعات الزراعية »› e‏ 
للصيد الأهمية التي كانت له من قبل . فقد كان الإنسان البداي 
الحيوانات للحصول على الطعام والمبس (من 
جلودها) » أو دفاعا عن نفسه . وبعد استناسه لبعض 
الحيوانات واقتنائه للقطعان » كان يدافع عنها ضد الضواري 
التي تہاجمها . 
وكان بعض فراعنة مصر وملوك أشور يمارسون الصيد 
ا ا ی ا ا 
أمنحوتب القالث ( ٠٠۷١ - ۱٤١۱‏ ق ٠م‏ بيد الاسوذ 
ومطاردة الثيران » فيسجل مفتخرا أنه في رحلة واحدة قتل ۷٠‏ 
ثور » وأنه قل ٠٠۲‏ من الاسوڈااعل فعات . ۴ يسجل 
تغلث فلاسر الأول ملك أشور ( حوالي ٠٠٠١‏ ق .م .) 
أنه قتل أربعة ثيران برية » وأربعة عشر فيلا وتسعمائة وعشرين 
أسدا » للتدليل على مهارته وشجاعته ودقته ف اصابة المدف › 
ما ججعل منه ماربا يخشی باسه . 


وييدو أن أرض فلسطين كانت تعيش فيها قديا الأسود 


والديبة فنقرأً عن شمشون أنه قتل أسدا في كروم تمنة ( قض 
٤‏ ه٥‏ و ٦‏ )۰ وأن داود قتل أُسداً ودا ( ۱ صم ۱۷ : 
۴٤‏ و ۳١‏ ) » وان پنایاهو بن یہو يادا ع ١‏ ضرب اسدا في 
a Ca‏ 
كانت حوادث طارئة لا تدخحل في باب الصيد . وليس عة 
ما يشير إل أن ملوك إسرائيل قد مارسرا رياضة الصيد » وإن 
کان يوسیفوس یذ کر أن هیرودس الکبير كانت له إدارة 
للصيد » وأن هیرودس نفسه كان يصطاد النازير البرية 
والأيائل والوعول والحمير الوحشية » وأنه اصطاد في يوم واحد 
ربعین حیوانا بریا . 

(۲) أشهر الصيادين في العهد القديم : يسجل ننا العهد 
القديم أن ١‏ نمرود » كان « جبار صيد أمام الرب ٠‏ ( تك ٠١‏ : 
٩‏ ) . وقد تعني هذه العبارة أنه کان جبار صيد لا نظير له . 
ويرى البعض أنه - قبل الطوفان - عاش الإنسان نباتيا » أُما 


——_~n 


ا وا فال ا و و کل دابة حية تكون لكم. 


طعاماً كالعشب الأخحضر ... ) ( تك ٣ : ٩‏ و٤‏ . 


کا يذكر العهد القديم أن إسماعيل بن إبرهم سكن في 
عيسو طلب منه بره إسحق أن يأ حذ عدنه وجعبته و قو سه 
ويخرج إلى البرية ليصيد له صيداً ويصنع له أطعمة ڳا بحب » 
لیا کل منہا ویبا رکه قبل أن يموت ر تلك ۲۷ TEER‏ 

رار ار ۲ ي انات هن بي ارال ومن الغرناء 
النازلين في وسطكم » يصطاد صيدا » وحشا أو طائرا يكل » 
يسفك دمه ویغطیه بالتراب ٩‏ ( لا ۱۷ ۰ ٢‏ ) » وهو ما يعني 
Y۲‏ 


أن صيد:الیرانات: والظیور کان احا ٠‏ بشرط الا بو کل متا 
الع ان وان او راطا و اط ا 


وأن يسفك دمه على الارض ويغطيه بالتراب . 

ويقول الحكى : « الرحاوة لا تمسك صيدا. أما ثروة 
الإنسان الكريمة فهي الاجتهاد » (أم ۱۲ : ۲۷ ) . 

وهناك إشارة ضمنية إلى صيد الأسود في الصورة الجازية 
التي رس مها حرقيال للشعب قديا في حديثه عن اللبوة وأجرائها 
( حز ٩ - ۱ : ۱۹٩۹‏ انظر أیضا یوب ۱۰ : ۱١‏ ) . کا 
ان وجود جب للأسود في بابل » يعني اہم اصطادوا اسو دا 
ووضعوها في ا لحب ( دانيال ١‏ ) . 


۴ جاء ذكر بعض الحيوانات البرية التي کن مسوا 
بأ كلها في الشريعة » وكان هذا يتضمن صيدها أو لا 
والبحمور والوعل والرم والثيتل والمهاة ٠‏ (تث ١ : ١٤‏ - 
e‏ 
بالشبكة ( إش ١ه‏ : ٠١‏ ) . وهناك إشارة إلى صيد الحجلة 
في الجبال ( ۱ صم ۲۱ : ۲ ) . ) اصطاد شمشون ثلاث معة 
ابن اوي ( قض ٤ : ۱٠١‏ ) . 


کا يذ كر الكتاب المقدس عددا من الطيور الطاهرة التي م 
تحرم الشریعة كلها ( لا ۱۱ : ۱۴۳ - ۱۹ تث ١۱:۱٤‏ - 
۹ . 


(۴) وسائل الصيد : أهم الأدوات التي کانت تستخدم في 
الصيد هي القوس والسهام ( تك ۲۷ : ٣‏ أيوب 4١‏ : 
۰۸ إش ۷ : ٤‏ ) وهي التي تظهر کثيرا في النقوش 
الأثرية . فهناك صور - على سبيل الال - لأشور ناصر بال 
الفالث ملك شور (e - Ê A1. = AAo‏ وداريوس الأول 
ملك فارس ( حوالي ٠٠٠‏ ق . م ) » يصيدان الأسود بالسهم 
والقوس . 


أشور بانيبال يقتل أسداً بالسيف 


کا كان يستخدم السيف والرعح والمقمعة والمقلاع ( انظر 
ابوب ٤١‏ : ۲۹ و ۲۸ و ۲۹ ) . وكانت الحيوانات الكبيرة 
تُصاد بعمل حفرة كبيرة في طريقها ( مز ۳١‏ : ۷ ۲ إش ۲٤‏ : 
۷ و ۱۸ 0 إرمیا £۸ : ٤۳‏ و ٤٤‏ › حز ٤:۱۹‏ و۸.. 
إل ) . ولجعل الحفرة أكثر نجاحا » كانت تغطى بشبكة ( انظر 
حز ۱۹ : ۸ ۰ مز ۲۵ : ۷ ) . وكان الاسد يوضع بعد صيده 
في قفص لنقله أو حفظه ( حز ۱۹ : ٩‏ ) . کا کان توضع 
ا ر ا 
۹ : ۲۸ ۰0 إش ۳۷ : ۲۹ )› حر ۲۹ :۳۸)21 :4 )-. 
وقد استخدم ملوك أشور القساة هذه الطريقة مع أسراهم من 
البشر ( ۲ أخ ۳۳ : ۱١‏ ) . کا كانت تستخدم الشباك لصيد 
بعض الحيوانات مثل الوعل (إش ۲١ : ٥١١‏ ). کا تدل 
النقوش والرسوم على الآثار المصرية والأشورية » أنهم 
استخدموا الكلاب في صيد بعض الحيوانات . 

وكانت تستخدم المصالي والشباك والفخاخ والشراك 
والحبائل والمصايد للامساك بالطیور ( انظر أیوب ۱۸ : ۸ - 
EL TENV TY TEV NCEE Se‏ 
جا ٩‏ : 1۲ )› عاموس ۳ : 9©). 


(4) استخدام الصيد تجازيا : كثيراً ما بستخدم الكتاب 


المقدس كلمة « صيد » ومشتقاتا » أو ما يدل عليما » مجازيا › 
مثل تشبيه نفوس الناس بالحيوانات أو الطيور التي تصاد › 
فيقول المرثم : « لانه ( الرب ) ينجيك من فخ الصياد » ( مز 
۱ : ۳ ) . ویقول أیوب : « تصطادني کاسد » ( ايوب 
١١ : ٠١‏ ) . ويقول إشعياء عن الشعب المرتد : « ينكسروا 
ویصادوا ٩‏ ( [ش ۲۸ : ١٠۳‏ ) وإنه « شعب منہوب ومسلوب 
قد اصطید فی الحفر کله » ( إِش ٤۲‏ : ۲۲ › انظر أيضا حب 
٠١ : ١‏ ) . ويقول عنہم ميخا النبي : « جميعهم يكمنون 
للدماء » يصطادون بعضهم بعضا » ( مي ۷ : ۲ ) . 


ويقول إرميا النبي : ١‏ ها نذا أرسل إلى جزافين ( صيادين ) 
كثيرين » يقول الرب » فيصطادوتهم » ثم بعد ذلك أرسل إلى 
كثيرين من القانصين فيقتنصونہم عن كل جبل وعن كل أكمة 
ومن شقوق الصخور ٩‏ ( إرمیا ۱١ : ۱١‏ ) . کا يقول عن 
نفسه ٦‏ و قد اصطادتني اعداني کعصفور بلاسبب ۲ ( مراي 


٣ ۳‏ «تصبوا فخاخا لخطواتنا حتی لا مشي في 


ساحاتنا ۲ ( مرالی £ : ۱۸ ) . 
ويقول حزقيال النبي : « ويل للواتي يخطن وسائد لكل 
أوصال الأيدي ١‏ ويصنعن خدات لرأس کل قامة › لاصطیاد 
النفوس . أفتصطدن نفوس شعبي وتستحيين أنفسكن ؟ » 
VT‏ 


صيد - صد السمك 


( حر ۱۳ : 1۸( 

ويحذر الرب شعبه قديا بالقول : « وتاثيل هتم تحرقون 
بالتار . لا تشته فضة ولا ذهبا ما علا لتأأحذ لك » لكلا تُصاد 
به » ( تث ۷ : ۲۵ » انظر أیضا تن ۱۲ : ۳۰ )مز ۱۰۹ : 


E 


يستخدم الرب يسوع الكلمة مجازيا في قوله لبطرس 
وأخيه أندراوس : ١‏ هلم وراني فأجعلكما صيادي الئاس » 
( مت ٤‏ : ۰۱۹ مرقس ۱ : ۱۷ لو .)١١۰ :٥‏ کا 
تستخدم الكلمة مجاريا ف و صف حاو لات الكتبة ورو ساء 
الكهنة وغيرهم لاصطياد الرب يسوع بأسئلتهم الخبيثة ( انظر 
مت ۲۲ : ۱١‏ » مرقس ۱۲ : ۱۳ )لو ۱۱ ۲۱)٥٤:‏ : 
°( . 


ويستخدم الرسول بولس الفخ والقنص مجازيا أيضا دون 
ذكر كلمة « صيد » ( انظر رومية ١ ٩ : ۱١‏ لي ۷:۳ 
٩‏ ۲۰۹ تي ۲ : ۲۱ . انظر أیضا ۱ کو ۷ : ۳۰ . 


لقد شكل السمك بأنواعه ~ متذ البداية - جريا هاما من 
غذاء الإنسان » فمنذ أن خلق الله الإنسان : « با ركهم الله 
وقال هم : ألمروا وأكاروا واملأو! الأرض وأخضعوها وتسلطوا 
على مك البحر وعلى طير السماء وعلى كل حيوان يدب على 
الارض » (تكڭ ۱ : ۲۸ ). 


V٤ 


وواضح أنه كان طعاماً شعبيا في مصر القديمة » حتى قال 
بنو إسرائيل لموسى في البرية : « قد تذكرنا السمك الذي كا 
ناکله ف ضر غاا ر( غ 0 €8 وقول موس 
لله عندما وعد أن يعطيم لحما ليا لوا لا يوما ولا يومين ... 
بل شهرا من الزمان : أيذبح م غنم وبقر ليكفيمم » أم يجمع 
هم كل سمك البحر ليكفيہم ؟ 4 (عد ۱١‏ : ۲۲ ). 

وللحصول على سمك البحر ( تك ۱ : ۲۸ )0 لابد من 
صيده » لذلك كان صيد السمك من أول المهن التي عرفها 
الإنسان . فكانت مهنة الكثيرين في فلسطين وبخاصة في بحر 
الجليل وبحيرة الحولة ونهر الأردن وروافده » والأنہار التي تصب 
في البحر المتوسط . وكان الأمر كذلك في مصر حيث اليل 
وفروعه وعيراته . وكان الفراعنة والنبلاء يمارسون صيد 
السمك من قبيل الرياضة والتروع عن التفس . وكان الفينيقيون 
يصطادون الأسماك من البحر المتوسط في صور وصيدون ( انظر 
Sug Oe NESE‏ 
اورشلم ( ن ۱۳ : ۱۹١‏ ) حیث کان یوجد باب یسمی ٭ باب 
السمك » لانه كان يوجد بالقرب منه - على الأرجح - سوق 
للسمك ( ۲ أخ ٣۳‏ : ١٠ء‏ صف ١‏ : °( 


وهتاك طرق عديدة لصيد السمك كان يستخدمها القدماء 
فكانت هناك « إلال السمك ٠‏ أي الحراب التي كان يصاد بها 
السمك ر( أي ١‏ : ۷ )0 والشص أو السنارة ( إش ۱۹ : 
۸ عا ٤‏ : ۲ حب ۱ : ۱١‏ مت ۱۷ :+ ۲۷ انظر 
أيضا أيوب ١ : ٤١‏ . 


ولكن الطريقة التجارية هي استخدام الشباك بمختلف 
أنواعها واساليب استخدامها ر الرجا الرجوع إلى مادة 
« شبكة ٠‏ فى الجلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ۾ - 
( انظر إش ۱۹ : ۸ ) حر ۲۹ : ۳۲١‏ :۳ ۷ :۱۰ 
مت 1 : ۱۸ و ۲۰ )» مرقس ۱ : ۱۹ 0 لو ٩۹-۲:٥‏ 
يو ۲۱١‏ : 1 ). 


الشباك وصيانة قوارب الصيد ( حز ٠١ : ۲١‏ مرقس ١‏ 
۹ . ولابد ان زبدي وابنیه کانوا من کبار الصیادین إذ کان 
لديہم أجراء » کا أن يوحنا - باعتباره شخصية مرموقة - 
١‏ كان معروفا عند رئيس الكهنة » وكلم الوابة فأدخل 


بطرس ؛ ( یو ۱۸ : ۱١‏ ) . 


اسم سامي معناه « مکان الصيد » وهر اسم أكبر أبناء 
کنعان ( تلك 1۰ : ۱١‏ ) . 


صیدول - صیداء 


صيدون - صيداء : 
أولا - اسمها وموقعها : 


صيدون اسم سامي معناه « مان الصيد ٠‏ » وهي من أقدم 
مدن الفينيقية » تقع في سهل ضيق محصور بين ساحل البحر 


المتوسط وجبل لبنان على حط عرض ۳٤‏ °۴۳ تقريا . والسهل 


امحیط بہا سهلل < حصب تتوفر به مصادر المياه » ويبلغ طوله خو 
عشرة أميال . وكانت المدينة القديمة تقع بالقرب من الطرف 
الشمالٰي للسهل خحيط به سور قفوي . وکان ها ميناءان » 
الشمالي منهما باتساء ٠٠٠‏ ياردة طولا » ٠٠٠١‏ ياردة عرضا» 
لحميه حموعة م الحزر الصغيرة ۾ حاحجز للأمواج . اما اليناء 
الحنوي فمساحته ٠١ × ٦۰۰‏ ياردة مربعة حيط به اليابسة 
من ثلاث جهات . أما الحهة الغربية فمنفتحة على البحر مما 
کان يعرضها للأنواء . 

ولا نعلم متى تاأسست المدينة ولكننا نجدها مذكورة في 
ألواح تل العمارنة من القرن الرابع عشر قبل ايلاد ٠‏ کا تذکر 
في سفر التكوين ( ١‏ : ۹ ) كالحد الشمالي لارض الكنعاي 


التي كانت تمتد إلى غزة جنوبا . 


وتذكر في سفر يشوع بأاسم «١‏ صيدون العظيمة » ( يش 
١‏ ۸ ) . وكانت رائدة كل المادن الفينيقية في ركوب 
البحار ‏ فكان ملاحوها أول من مخروا عباب البحر ليلا 
مستر شدي بالنجوم . ا كان الصيدو نيول اول من اتصلوا 
ببلاد اليونان . فقد ذكرهم هوميروس - دون سائر المدن 


الفينيقية - في الالياذة والاوديسة » حیث اشتپروا مهارم في 
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الفنون وفي قطع الأحشاب ( ١‏ مل ٠) ٦ : ١‏ وف عمل 
الادوات الجميلة من الفضة والبرونز » وفي صناعة الانسجة 
المطرزة » والأرجوانية . 

وكان لصيدون نوع من الحكومة الملكية مثل سائر المدن 
الفينيقية » ولكن كان لصيدون نوع من السيادة على تلك 
المدن . كا حاولت أن تؤسس ها مستعمرة في الداخل » في 
( دل ) عن ابع الأردن » ولكن اغاولة تبت بكارئة 
( قض ۱۸ : ۷ و ۲۷ و ۲۸ ) ٠‏ فلم يجددوا هذه امحاولة » 
ولکنہم أسسوا حم مستعمرات فيما وراء البحار » فكانت كتم 
في قبرص من أولى تلك المستعمرات . 


تانيا - تاريخها : 
فقدت صيدون استقلاها عندما فتح فراعنة الأسرتين الثامنة 
عشرة والتاسعة عشرة فلسطين وسوریه ( 10۸۰ ¬ ۱۲۰۵١‏ 
ق . م ) . ولکنہم محوا للوك صيدون بالبقاء على العرش 
طالما ظلوا يدفعون الحرية » بل لعلهم ظلوا يبسطو ن سیادتېم 
على المدن التي كانت خاضعة هم من قبل . وعندما ارتخت 
قبضة مصر في عهد اخناتون ( ۱۳۷۵ ٠۳١۸‏ ق .م) 
يبدو ان ملك صیا۔ون طرح عنه نير مصر › کا يظهر من الواح 
تل العمارنة » إذ يحتب «١‏ ريبادي » ملك جبيل إلى ملك مصر 
أن « زيمريدا » ملك صيدون قد انضم إل العدو » بيا يكتب 
« زيمريدا ٠‏ بنفسه في رسالته إل ملك مصر أنه ما زال مواليا 
و e‏ 
۷ ) . وهکذا استقلت صيدون والمدن الفينيقية الاخحرى › 
Yo‏ 


واستعادت صيدون, سيطرتبا على المدن ال جنوبية » ورا أضافت 
إلها « دور » التي كانت تحت سيطرة الفلسطينيين . وربا كان 
ذلك هو السبب في نشوب الحرب في متتصف القرن الثاني 
عشر قبل الميلاد › التي استطاع ف فيا الفلسطيتيون ان يستولو! 
على صيدون نفسها وينہبوها » ففر سكانما إلى صور › فكانوا 
سبب ازدهارها . ثم استعادت صيدون بعد ذلك قوتها . 
ويذكر سفر القضاة أن الصيدونيين اشتركوا مع العمالقة 
وامعونيين في مضايقة بني إسرائیل ( قض ٠۰‏ : ۱۲ ) » ولكن 
الارجح ان الأقصود بالصيدونيين هنا هم الفينيقيون حيث 
كانت صيدون أهم مدنهم في ذلك العهد . 


وي أيام تغلث فلاسر الأول ( 4 -¬ ۱۰۷7 قم( 
ر ل الأشوريون حلة إلى البلاد الواقعة على سواحل البحر 
المتو سط » وأحذوا الجزية من بيبلوس وصيدون وأرواد . 


وكان حيرام ملك صور اما لداود وسلیمان »› وأمد 

سليمان بالفنانين الماهرين › وبالكثير من المواد لبناء الهيكل في 
آورشلم ( ۲ اخ ۲ ) . کا ساعد سلیمان في بناء اسطول في 
البحر الأحمر ( ۲ أخ ۸ : ۷ انظر أُیضا ۱ مل ۲٦ : ٩‏ - 
)۱١ : ۱۰ ۸‏ . وکان بین نساءِ سليمان الکثرات 
و صيدونيات » ( ١‏ مل ١ : ١١‏ ) حتى إنه ذهب وراء 
۷٦‏ 


صیدون - صیداء 


عشكعورث إلاهة الصيدونيين ( ١‏ مل .)١ : ١١‏ 


وفي القرن التاسع قبل الميلاد » كان لاور يسیطرون 
على عدد من المدن الفينيقية » فأخذ أشور ناصربال الثاني 
۸٩۹ - ۸۸۳ (‏ ق.م. ) الجزية من صور وصيدون وبيبلوس 
وغيرها » و كانت تشمل الذهب والفضة والقصدير والنحاس 
والياب الكتانية والابنوس وخحشب البقس والعاج . 
شلمناأسر اثالث ( ۸۲١ - ۸٥۸‏ ق . م . ) أيضا الجزية من 
صور وصيدون وبييلوس » وذلك في السنة الحادية والعشرين 
من حكمه . وبعد ذلك بنحو قرن من الزمان » زحف 
سنحاریب ( ٩۸١ = ۷۰٤‏ ق .م .) في لته الثالثة إلى 
صيدون . ويفتخر في حولياته بأنه هزم ملك صيدون هزية 
منکرة » حتی فر إلى قبرص حیث قضی غبه ( انظر إِش ۲۳ 
۲١‏ ) . وأقام سنحاريب إيشثبعل ملكا على صيدون وفرض عليه 
الجرية . ثم تمرد « عبد ملكوت » ملك صيدون على اسرحدون 
11٩ - 1۸۰ (‏ ق . م ) ملف اشور › ما دعا اسرحدون 
e‏ 
وسبى غالبية سكانها » وأحل محلهم أسرى من بابل وعيلام » 
وأطلق علييا اسم « قار أسرحدون » أي « مدينة أسرحدون ». 
aa ES Ca Ch‏ واستعادت 
صيدون قوتها بسقوط أشور . ولكن نبوخذ نصر ملك بابل 


صیدون - صیداءِ 


صیدون - صیداء 


oY ~ © 7‏ ق . م. ) حاصر صيدول في وقت حصاره 
لاورشلم وصور » واستولى عليها بعد أن فتك الوباء بنحو 
نصف سكانها » وبتدمير نبوخذنصر لقوة صور » أصبحت 
صيدوك زعيمة مدن المنطقة . 


وبسقوط بابل ( ٥۳۸‏ ق .م . ) استردت صیدون 
أنفاسها لفترة قصيرة من الزمن » إذ استولى علا الفرس . 
و كانت صيدون على رأس القوات البحرية الفينيقية التي عاونت 
الفرس في حرييم مع اليونان . 


وقي ٠١١‏ ق . م . تمردت بقيادة ملكها « تابنت » الثاني » 
واستعانت بقوات مرتزقة من اليونان »> بلغ عددها غو 
۰ مقاتل » ولكن «أو كوس ٠‏ ( داريوس الثاني ) ملك 
فارس زحف إليما ججيش بلغ عدده ٠٠٠,٠٠٠١‏ من المشاة » 
وثلاثين ألفا من الفرسان »› ما جعل « تابنت ٠‏ يبادر إلى تسلم 
المدينة لينجو بحياته » ولكن أهل المدينة لم يقبلوا هذه الخيانة › 
فأ حرقوا أسطوهم أولا م بيوتهم » وهم وزوجاعهم وأولادهم 
فيما » مفضلين ا موت عن الوقوع في يدي « أو كوس ٠‏ الذي 
ذبح کل من وقع بین یدیه بما فیہم ١‏ تابنت » . ویقال إنه قد 
هلك غو ٤٠,٠...‏ في ذلك الحريق . 

وقد وصلت إلينا قائمة بأسماء ملوك صيدون في أثناء الحكم 
الفارسي » وذلك من النقوش والتقود > ولكن دون تحديد 
لتوارخ حكمهم . 

وتبداً أسرة أولفك الوك ١‏ بإشمونصر » الأول > الذي 
اکتشف فی ۱۸۵١‏ م » تابو ته من البازلت الأسود والموجود 
الآن في متحف اللوفر بباريس » وقد نقش عليه أنه ضم إلى 
مملکته « دور ویافا » . وخلفه تابنت الأول فاماسرر ت 2 
إغمونصر الثاني » فاستراتو الأول ( بوداستارت ) » فتابنت 
الثاني » فاستراتو الثاني . ووجد منقو شا علل معبد الإله 
« إشمون » الذي اكتشف مؤخراء اسم بودا ستارت وابنه 
يانو ملك . ولکننا لا نعلم هل « بوداستارت ٩‏ هو ستراتو 
السابق ذكره أو هو شخص أخر . وكذلك لا نعلم هل جلس 
على العرش أم م ججلس . 

وحیث أن « بوداستارت » يطلق على نفسه أنه حفيد 
إشمونصر » فالأرجح أنه هو ستراتو الأول الذي حكم حوالي 
۳٣۳ - 4‏ ق . م . وعليه يكون جده إشمونصر الاول قد 
حکہ في نحو ٠٠.‏ ق . م . أو قبل ذلك . وکان « ستراتو ١‏ 
الثاني جالسا على العرش عندما غزا الاسكندر الاكبر بلاد 
فينيقية » ولم يقاومه بل با لحري ساعده في حصار صور › ما 
يدل على اَن صيدون کانت قد استعادت بعض فقوتا بعد 
الكارثة المريعة التي عانتہا علي يد داريوس أوكوس ملك 


فارس . ولعلها انت تری ف حهملة الاسكندر انتقاما ها من 


الفرس . وقد زاد تدمير صور على يد الاسكندر الأكبر هن 
اف فد وعد مورت الاتككفر ضمت د ن ل 
ملكة البطالمة في مصر » وظلت كذلك إلى أن انتصر أنطيو كس 
الالث على بطلیموس سکوباس ( ۱۹۸ ق . م ) » فانتقلت 
إلى يد السلوقيين » ومنهم إلى الرومان الذين منحوها نوعا من 
الحكم الذاني فكان ها ولأا ومجلسها والحق في سك نقودها 
من البرونر . 


وكان الإله الرئيسي للصيدونيين هو ١‏ إشمون»› 
وللصوريين « ملكارت » . وكان الاثنان معا جريا من اة 
الخصب في الشرف الأوسط في العصور القديمة » ويثلها 
أشتار وتموز » عند البابليين » « وايزيس وأوزوريس » عند 
الفراعنة . ) ان « إشمون » كان الإله الرئيسي عند 
القرطاجنيين . 
الغا - صيداء ( صيدون ) في العهد الحديد : 


تذكر صيدوت ( أو صيداء ) جملة مرات ني العهد الجديد . 
فكان بين الجمع الكثير الذي تبع يسوع إلى بحر الجليل : 
) الدين حول صور وصيداء جمع كير إذ سمعوا ۳ صنع آتوا 
اليه » ( مرقس ۳ : ۸ » انظر أیضا لو ٩‏ : ۱۷ ) . ولي توبیخ 
الرب للمدن التي كرز فيا وصنع قواته » يقول : « ويل لك 
با کورزین . ويل لك یا بیت صیدا . لانه لو صنعت ي صور 
وصيداء القوات المصنوعة فيكما لتابتا قدا في المسوح 
والرماد . ولكن اقول الكم : ر إن صو ر و صيداء تکون هما 
حالة أكثر احتالاً يوم الدين ما لكما» رمت ۲١:1١‏ - 
۲ انظر أیضا لو ١ا‏ :ااا و ۱٤‏ ) . 


وقد ذهب الرب يسو ع إلى « نواحي صور وصيداء ) › 
وهناك جاءته المرأة الكنعانية تلتمس منه شفاء ابنتها التي كانت 
مجنونة جدًّا ( هت ۱٩‏ : ۲۱ - ۲۸ )۰ مرقس ۷ : ۲٤‏ - 


(° 


وجاء وفد من الصوريين والصيداويين إلى قيصرية لاغاس 
لاله الاك روي ع ا ي 
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صیدون - صیداء 


صائر الباب 


صيف - بيت الصيف 


نصیب نفتالي ( یش ۱۹ : ۴١‏ ). وكانت تقع - عى 
الأرجح - على سفوح التلال الواقعة إلى القرب من بحر 
الجليل . ويظن البعض أن « صير » كان اسما اخحر لمديلة 
« مادون ٩‏ ( یش ۱۱ : ۰۱ ۱۲ : 1۹ ) حیث أن « مادون » 
لا تذكر في الاصحاح التاسع عشر من سفر يشوع . 
صائر الاب : 


هو انحور الذي يدور عليه الباب (أم .)١٤ : ۲١‏ 
ويسمى أيضأ "النجران" كما جاء في الترجمة الكاثوليكية. 

الصيرة هي الحظيرة » وكانت - عادة - قطعة من الأرض 
مسورة بسياج من أغصان الشجر أو الأحشاب أو البناء . ج 
كانت توضع أعلى السياج - أحيانا - أغصان شجيرات شو كية 
موسى وطلبوا إليه أن يأخذوا نصيهم في شري الأردن حيث 
تتوفر المراعي لمواشيمم . فلما اعترض مومى فائلا : « هل 
ينطلق إخوتكم إلى الحرب وأنع تقعدون ههنا ؟ » قالو له : 
« تبني صيرغنم لمواشينا ههنا » ومدنا لأطفالنا . وأما نحن 
مکانہم » . فوافقهم موسی على هذا الشرط ( عد ۳۲ ١:‏ - 
۷ » انظر أیضا ۱ صم ۲٤۲‏ : ۳ ) . وعجول الصيرة هي 
العجول المعلوفة المسمنة ( انظر إرميا ۲١ : ٤٩‏ › عاموس ١‏ : 
4“ ملا حي OES‏ 


صيص - عفه صصص : 

١‏ صيص » كلمة عبرية معناها ١‏ لمعان » . وكانت عقبة 
صيص مرا في برية يهوذا يصل بين حصون تامار ( عين 
جدي ) وبرية يروئيل . ويقول ڪزئيل بن زکريا » بروج 
الرب » لیہو شافاط ملك ہوذا - عندما جاء بنو عمو ومواب 
وجبل ساعير محاربته : «١‏ هكذا قال الزب لكم . لا تخافوا 
ولاترتاعوا بسبب هذا الخمهور الكثير لان الحرب ليست لكم 
بل لله . غداً انزلوا عليهم . هوذا هم صاعدون في عقبة 
صيص » فتجدوهم في أقصى الوادي أمام برية يروئيل » » فبكر 
يو شافاط وجیشه و« خرجوا إلى برية تقوع » ( ۲ أخ ٠١‏ : 
۹ - ۲۳ ) » مما يعني أنها كانت قريبة من تقوع . لذلك 
يرجح أنها ٠‏ وادي خصاصة ٠‏ إلى الشمال من عين جدي » 
وإلى الجنوب الشرقي من تقوع . ومازال الاسم القديم يتردد 
صداه في اسم « حصاصة » . وواضح أن الأعداء عبروا البحر 
١۱ : ۰‏ و ۲ ۰٠)‏ ووصلوا إلى عقبة صيص بالقرب من عين 


جدي . 


ر 


اسم عبري معناه ١‏ صعْر » » وهو اسم مدينة من المدن التي 
وقعت في نصیب بوذا ( یش ٥٤4 : ٠١‏ ) . ویرجح کثررون 
أا هي مدينة « صير » الخحالية الواقعة على بعد خمسة أميال إلى 
الشمال الشرتي من حبرون ( الخليل ) . ويظن البعض آنا هي 
نفسها مدينة « صعیر ۲ ( ۲ مل ۸ : ۲٣‏ ) )> وهو ما تویده 
بعض نخطوطات السبعينية . ويوجد بالموقع بعض القبور 
احفورة في الصخر ( الرجا الرجوع إلى ١‏ صعير » في موضعها 
من هذا امحلد ) . 


صف ': 


اخ فضرل: الم الاربعة لك ۸ ب وك ر 
مايو إلى أكتوبر . وهو فصل المفاف في فلسطين » وفيه تشتد 
الحرارة . ولكنه فصل العمل في الحقل وجمع الحاصيلل ( أم ٦‏ : 
١ Aly coe TFs Co 11° CA‏ ). ومع 
اک ن فر العف ر ۸ ٤ع‏ وهر ال ای 
جدًا ( إرميا ٤‏ : ۲ )» ولکن إذا تاخحر جمعه يفسد من 
حرارة الصيف ويصبح رديثا جدًا لا يؤكل من رداءته ( إرميا 
٤‏ : ۲ » انظر أیضا عاموس ۸ : ۱و ۲). 


ويستخدم الرب يسوع كلمة « الصيف » في صورة تشبيمية 
عن مجيه الثاني » في القول : ١‏ من شجرة التين تعلموا المئل »› 
متی صار غصنها رخصا وأخرجت أوراقها » تعلمون أن 
الصيف قريب . هكذا أن أيضا متى رأيتم هذا كله فاعلموا 
آنه قريب على الأبواب »4 ( مت ۲٤‏ : ۳۲ مرقس ١۳‏ : 
(CW : Wy CTA‏ 


صيف - بيت الصيف : 


م ترد عبارة ١‏ بيت الصيف ٠‏ إلا في نبوة عاموس » عن 
عقاب الرب لإسرائيل » وآنه سيضرب « بيت الشتاء مع بيت 
الصيف فتبيد بيوت العاج وتضمحل البيوت العظيمة يقول 
الرب ٠‏ (عا )٠١ : ٣‏ في إشارة ا0ال رفاهية والفخفخة 
التي كان يعيش فما الملوك والعظماء » فكانت همم بيوت 
للشتاء » وبيوت للصيف يلجاون إليما هربا من شدة القيظ في 
الصيف . وكان لعجلون ملك مواب « علية برود » له وحده 
( قض ۲ : ٠١‏ ) . ولعل هذه العلية م تكن في مبنى منفصال 
ا و ا 
ا 

۷۹ 


اسم عبري معناه « ضلع » أو + جانب » ( انظر تك ۲ : 
١و‏ ا صم ۱۹٣‏ :۱۳ ) . وهو اسم مدينة في بنيامين 
( یش ۱۸ : ۲۸ ) » حيث تذكر بين أربع عشرة مدينة . 
فكانت تفع بشكل عام على بعد أميال قليلة إلى الشمال من 
أورشلم » ولكن لا يعلم موقعها بالتحديد . وقد أخذ داود 
عظام شاول وعظام يواثان ابه من اهل يابيش جالعاد الدين 
سرقوها من شارع بيت شان حيث علقها الفلسطينيون » 
وه دفنوا عظام شاول ویوناثان ابنه في اُرض بنيامين في صيلع 
في قبر قیس آبیه ٩‏ ( ۲ صم ۲۱ : ١٠٤١ - 1١‏ ) . ولعلها حاليا 
هي « خربة صلاح » على بعد أميال قليلة إلى الشمال الغربي 
من أورشلم . 


صن : 

اسم سامي معناه « أرض واطئة » أو « جرف منحدر » . 
وهي صحراء في جنوبي يهوذا » وإلى الغرب من الطرف الجنوي 
للبحر الميت . وكانت تضم عين مشفاط التي هي قادش التي 
ضربہا كدرلعومر والملوك الذين كانوا معه ( تك ١١‏ :۷ )»> 
وقادش برنيع التي نزل فيہا بنو إسرائيل بعد ارتحاهم من عصيون 
جابر ( عد ۳۳ : ۳٣‏ ) . وعندما ارسل موسی الحواسيس 
الاثني عشر لاستكشاف أرض كنعان » صعدوا من « برية 
صين ٠‏ إلى رحوب في مدخحل حماة رعد ۱۳ : ۲١‏ )› 
ورجعوا إلى برية فاران إلى قادش بالأخبار المزعجة عن المدن 
الحصينة والجبابرة الساكنين فيما » ما أدى إلى صدور حكم 
الرب بفناء ذلك الجيل في البرية ( عد ۱٤‏ : ۲۹ = ۳۸ ) . 


موقع برية صين ( المرجح ) 


صیس 


صين 


وهناك ماتت مربم أحت مومى » وضرب مومى الصخرة التي 
أمره الرب بأن يكلمها » فحرم من الدخول إلى أرض الموعد 
عك ۲۰ ۱= .(O01 Ag (CONE TY CIF‏ 


ولا يعلم موقع برية صين بالتحديد › وإن كان يجب المييز 


بينها وبين برية « سين » بين إيلم ورفيدم في صحراء سيناء 
(خر ٦ا‏ : اهی®؟ ى ® ۳۳ : ۱١‏ و۱۲ ). 


وبناء على ما جاء في سفر العدد ( ١ - ١ : ۳٣‏ ) وسفر 
یشوع ( ٠) ٤ - ۱ : ۱١‏ يبدو أن « صين » كانت قريبة من 
عقبة عقربم » التي تشكل الحدود بين دوم ويهوذا » واطلق 
اسمها على الصحراء امحيطة بها » التي يبدو أنها كانت منطقة 
تخوم وليست خطا فاصلا . وتشكل « برية صين » الحد 
ا لجحنوبي للأرض التي استكشفها الجواسيس (رعد ١۳١‏ : 


۱ ) » ونذکر مع قادش (عد ۲۰ : ۰۱ ۲۷ ١٤:‏ 
E O O TECO‏ 
على المنطقة الواقعة بين قادش برنيع على حدود سيناء والممرات 
التي تخترق الجروف الصاعدة من العربة . ومهما يكن الأمر » 
فقد كانت « برية صين » حزءا من ١‏ القفر العظے الخوف » 
(تث 0)٠١ : ۸ 1۹ : ١‏ التادر الأمطار » الذي تكسوه 
الصخور والصوان والرمال التي نارتها عوامل التعرية . 


ومع ذلك تدل الأعحاث الحديثة على أنه قد أقام في تلك 
البقاع أناس من عهد الأباء من الإسرائيليين والنبطيين 
والبيزنطيين في بعض الوديان التي تتخللها » إذ كانت طريقا 
للتجارة . وهناك بقايا حصون على وم بوذا في « برية 


صين 1 . 


ضصباب 


ض ل : 


الضائن من الغنم ( في العربية ) هو ذو الصوف ٠‏ وهر 
حلاف الماعز » وجمعها الضان » وكان من الحيوانات الطاهرة 
التي صرحت الشريعة بأكلها ( تٹ e E TEE‏ 
تقدم قي الذبائح ( لا ۱ : ۱۰ ۳۲ : ۲:۴2۰۷ ۲۲ حز 
.(\lo {go CTT: {EP‏ 

وقال عاموس النبي عن نفسه : « لست أنا نبيا ولا ابن 
نبي » بل أنا راع وجاني جميز » فاخذلي الرب من وراء 
الضان » وقال لي اذهب تنبا لشعبي ٠‏ (عا ۷: ١١‏ 
و ٠١‏ ) . والكلمة العبرية المترجمة « ضان » وهي ١‏ صن ؛ 
تستخدم نحو ٠٠٠١‏ مرة في العهد القديم عن الغنم عموما . 


ضأن - باب الضأن : 


أحد أبواب أورشلم » والأرجح أنه كان بالقرب من الزاوية 
الشمالية الشرقية من المدينة القديمة ( م ۱۲ : ۳۹ ) . وقد 
قام بترمیمه بعد العودة من السبي البابلي › الأقيت الكاهن 
العظم وإخوته الكهنة ( ج ۳ : ١‏ ) . ورم الصياغون والتجار 
« ما بين مصعد العطفة إلى باب الضان ؛ ( ع ٣‏ ؛ 0T‏ 

وبعد ذلك بنحو خمسة قرون » أجرى الرب يسوع معجزة 
شفاء الرجل الذي کان له تان وتلاتون سنه مريضا › و کان 
ا عد وک یت حا ا کات فدات اساد 


O TATE 


ض ب 4 


صب : 


الضب دويبة من الدويبات النجسة حسب الشريعة حيث 
جاء فيا : « وهذا هو النجس لكم من الدبيب الذي يدب على 
الأرض : ابن عرس والفار والضب على اا 
( ل۱۱ ۹ ). وهو نوع من السحالي > أشبه بالورل › 
ويبلغ طوله نحو ٤٥‏ سم » وينتي جسمه الغليظ بذنب عريض 
حشن يتكون من عقد حرشفية حتى ليضرب به الئل : « أعقد 
من ذنب الضب » . 


سحاب يغشي الأرض كالدخان » ويكثر في الصباح 
الباكر » وهو ١‏ الشبورة » . ويتكون الضباب من ذرات 
متجمعة من بخار الماء > حتى تكاد تمنع الرؤية ( انظر إش 5۹ : 
۰ حر ۳٤‏ : ۱۲ ) . ولا يحدث الضباب كيرا في فلسطين 
وسورية على السهول » ولكنه كتير الحدوث في الوديان 
الحبلية » فيتكائف في الليل » ويختفي بشروق مس الصباح 
ر انظر حكمة سلیمان ۲ : ٤‏ ) . 
وا ق ا اا و 6د خاب بطل من الارن 
ويسقي كل وجه الأرض ٠‏ ( تك ۲ : ٦‏ ) » ما يدل على أن 
ا لجو كان دافا رطبا في العصر الكربوني » وهو ما يتفق تماما 
مع ما يقول به العلم الحديث . 
ويقول أليهو - أحد أصحاب أيوب - في وصف قدرة 
AT‏ 


ضبط النفس 


الله : « هوذا الله عظى ... لأنه بجذب قطار الماء . تسح مطراً 
من ضبابها » ( أي ۳۹ : ۲۹ و ۲۷ ) » وهو وصف لدورة 
الماء في الطبيعة » فيتصاعد الاء بخارا من المسطحات المائية » 
مكونا للضباب والسحاب » ثم يتساقط مطراً على. الأرض . 


وعندما نزل الرب على جبل سيناء » ودعا موسى للصعود 
إلى رأس الجبل » « وقف الشعب من بعيد . وأما موسى فاقترب 
إلى الضباب حيث كان الله » ( خر ٠ ١ a‏ انظر أيضا 
تث ٤‏ : ۱۱ ۰ ۲ صم ۲۲ : ۱۰ عب ۱۲ : ۰۱۸ ۱ مل 
OT a‏ 
UY‏ 


ويوصف يوم التب ا يوم ظلام وعم يیوغ غم 
وضباب » ( يو ۲ : ۲ » صف ١‏ : ده آنه يوم دينونة 
لللخطاة . 


وعندما قاوم علم الساحر الرسول بولس وهو يخاطب الوالي 
سرجيوس بولس في بافوس في جزيرة قبرس » قال لعلم 
الساحر : ١‏ أيها المتلىء كل غش و كل خبث » يا ابن إبليس » 
يا عدو کل بر › ألا تزال تفسد سبل الله المستقيمة ؟ فالآن 
هوذا يد الرب عليك ٠‏ فتكون أعمى لا تيصر الشمس إلى 
حن . ففى الخال سقط عليه ضباب وظلمة » فجعل باو 


ملتمسا من یقوده بيده ٩‏ ( أع ۱۳ : AEST‏ 


ضط اللنفس : 


ضبط النفس هو أخذها بحزم » والتحكم في انفعالاتما . 
وعندما حان الوقت ليكشف يوسف حقيقته لاون : ١ ٠‏ 
يستطع أن يضبط نفسه لدى جميع الواقفين عنده » فصرخ : 
احرجوا كل إنسان عني .. . فأطلق صو ته بالبكاء » ر تك 
° :او( 


ويقول الرسول بولس عن غير المتروجين : ١‏ إن لم يضبطوا 
أنفسهم » > فليتزو جوا لأن التزو ج أصلح من التحرق » 
١ (‏ کو۷ : ١‏ ) . ويقول عن الرياضيين وما يدربون أنفسهم 
عليه من أجل الفوز : + كل من ججاهد يضبط نفسه في كل 
شيء ١ ( ٤‏ کو ٩‏ : ۲ ) أي يتنع عن كل شهوات الجسد 
والطعام والشراب لكي جحتفظ بلياقته البدنية . ومن الشروط 
التي يجب توفرها في الأسقف : ن یکون « ضابطا لنفسه في 
کل شيء ٤‏ ( قي ۱ : ۸) . 


ويترجم الاسم من نفس الفعل اليوناني » إلى « تعفف › 
(أع ۲١ : ۲٤‏ غل ٣۳ : ٥‏ ۲ بط ١ : ١‏ ). 


At 


ضع : 

الضبع نوع من الوحوش المفترسة . والضباع عموماً » قد 
تكون مخططة أو منقطة أو قانمة اللون . وضباع فلسطين كامدة 
اللون مخططة خخطوط عرضية قاتة . وتعيش الضباع في المنطقة 

من اند إلى شمالي أفريقية وهي آكلة اللحوم 
الرأس » قوي- الفكين > له أُسنان قوية یستطیع بہا أن يكسر 
عظام الفريسة ليأ كل نخاعها » خشن الشعر » له عرف فوق 
رقبته وظهره lT E GEARS‏ 
الفريسة . وللضبع خمسة أصابع في كل من قدميه الأماميتين › 
وأربعة في كل من قدميه الخلفيتين ا في سائر حيوانات نفس 
العائلة . 

والضباع حيوانات ليلية » قلما تُرى نہارا رغم كارتا . 
وهي رغم قوتها » جبانة » وتسكن في الجحور أو الكهوف › 
أو تعيش وسط الصخور » ولا يصدر عنها ضحيج » ولا تبادر 
بلهجوم عادة » ولكن عواءها غريب غير مستحب لأنه أشبه 
بالعويل . 


وتتغذم#الضباع عل اليف » وتدمن نبش القبور لأكل 
جثث الوتى ٠‏ لذلك فهى حيوانات مكروهة عند سكان المناطق 
التي تعيش فيما . وإذا تعذر عليما العثور على الجيف » فإنها 
تفترس الأغنام أو الماعز . 

ولا يذكر « الضبع » في الكتاب المقدس » لكته يرد فى 
بعض الاعلام » « فصبعون » (تك ۲١‏ : ۲) معناه 
صبع ٩‏ > و« صبوعم » معناها « ضباع ۲ ( ١‏ صم ۱۳ : 
(TLNIN Ê 1۸‏ 

وتستخدم عبارة « ناقة ضبعة ٩‏ ( إرميا ۲ : ۲۳ ) فى 
gr E EEE‏ 

هي التي تطلب الفحل » والاسم منا ا 
أو اشتداد الشهوة ( إرميا ۲ Le‏ 
۹ 


ر MM‏ ۶ 
ضج - ضجيجا 
۰ + 


ضربة - ضربات 
سج غججا___طضربة- ضربات 


وجاء في سفر يشوع بن سيراخ ( الأب وكريفي ) : ١‏ أي 
سلام بين الضبع والكلب » وأي سلام بين الغني والفقير ؟ » 


IS SEY 


ض ج 4 


ت 2 2 
ضح - ضجيجا : 
ضج احدث جابة وصجاقيي من فيح او ضيق أو جرع 
او وها > وصوت امواج البحر الصاخحبة يقال عنه ضجيج 
البحر ( ١‏ صم ۱٤ : ٤‏ )»مز ۷٤) ۷ : ٦١‏ : ۲۳ إش 
ol Oo cCA:TELIT IV oN o‏ : 
۲۱ 0 00حز ¥ : ۱1 › عا ۲ :¦ ۲ »مرقس ٩‏ : 
٨۸‏ ) . ويول الرسول بطرس عن مجىء يوم الرب : ١‏ ولكن 
سياتي كلص في الليل يوم الرب الذي فيه تزول السموات 
بضجيج » وتنحل المناصر حترقة » وتحترق الارض 
والمصنوعات التي فا » ( ۲ بط ۳ : ٠١‏ ). 

L2 

ضّجر ضجرا » ضاق وتبرّم ( عد ۲۲ : ۳ أي 4 : ه 
مي 1 : ۳ ٠‏ أع ۱١‏ : ۱۸ ) . و« أضجر » سب الضجر › 
ويقول إشعياء النبي للملك احاز : « اسمعوا يا بيت داود : هل 


هو قليل عليكم ان تضجروا الناس » حتى تضجروا إهي 
أيضا ؟ ٠‏ ر( إش ۷ : ١۳‏ ) . 


ض ح 4¢ 


الضِحٌ الشمس أو ضوءها إذا استمكن من الأرض . 
١‏ ضح الصخر » هو الصخر العاري المعرض لاشعة الشمس 
في الضحى ( حر ٤ : ۲١٣ ۰ ۷ : ۲٤‏ ). 


ضح لك : 


الضحك استجابة عاطفية لوقف يدعو لذلك » وهو جزء 
من الحياة > حيث أن « لكل شيء زمان ... للبكاء وقت 
وك ق و عا ور راما کون 
في ولام الابتهاج ( جا ٠۹ : ٠١‏ ) . فالضحك قد يكون عن 
فرح حقيقي ( اي ۲٣ : ٩‏ »هز ۱١٣١‏ :۲ )لو ۲٣: ٣‏ )» 


أو للمفاجاة نخبر طيب لا يكاد يصدق رتك ۱۷ : ١۷‏ 
۸ :۱۲ و ١۳‏ و ٠١‏ ).أو للسخرية والاستیزاء ( ۲ أخ 
CTE FVITIACINTTS Gl ON T°‏ 
j ONE O ENT ONO VY lag‏ 
OE TE E ES‏ 
eee‏ 
۳ ) . ويقول الرب عن الأشرار ومؤامراتم : ١‏ الساكن في 
e‏ یضحك »۰ الرب یستہزیء بہم ) ( مز ۲ : ٤‏ » انظر 
N O ag‏ 

ويكون الضحك مرغوبا فيه متى جاء في أوانه ( تك ۲١‏ : 
٠ ٦‏ مز ٠ ) ۲ : ۱۲١‏ ویکون آحیانا مستہجنا متی کان ف 
غير موضعه ( آم ۱۰ : ۲۳ ۱۷ : 6 جا ۷ : .)٦1‏ 
وسيختلف ضحك الأبرار وفرحهم في النهاية عن ضحك 
الاش رار الان ر یوب ۰ : ۲۲ ۸ ۲۹ و ۲۲ ١‏ انظر أبضا 
CTE ENTS‏ 


ويقول الحكم عن المرأة الفاضلة : « العر والبهاء لباسها » 
وتضحك عل الزرمن الآتي » ر آم ۱ ١‏ )> لا قد 
هيات كل ما تحتاج إليه هي وأهل بیتہا . کا يقول أيضا : « في 
الضحك يكب القلب » وعاقبة الفرح حزن » (أم ١٤‏ : 
۳ ) متی کان على غير ساس صحیح » إذ یون « ضحکكاً 
ر جا ۰ : ۲ )0 لذلك کان «الحرن حير من 
الضحك » ( جا ۷ : ۳ ). 


ويقول يعقوب : « نقوا أيديكم أا الخطاة ... اكتعبوا 
ونوحوا وابكوا . ليتحول ضحككم إلى نوح وفرحکم إلى 
عم ۴ ( يع ٤‏ : 9۸و7 ). 


# ض ر 4 


ضربة - ضربات : 
الضربة أي نوع من الشدة أو الضيق أو المصائب » سواء 
في شكل مرض أو وباء أو غير ذلك . فعندما أخحذ فرعون 
ساراي امرأة إبراهم » « ضرب الرب فرعون وبيته ضربات 
عظيمة بسبب ساراي » ( تك ۱۲ : ۱۷ ) . کا نقرا عن 
الضربات العشر التي ضرب الرب بها أرض مصر بسبب عناد 
فرعون ( خر ۷ : ۱۹ - ٠۳١ : ١۲‏ ) وسنفرد ها البحث 

التالي ) . 
« ضرب الرب الشعب » لعبادتيم العجل الذهبي ( خر 
Ao‏ 


ضربة - الضربات العشر 


۳١ : ۲‏ ) . وعندما تذمر الشعب على موسى قائلين : ١‏ من 
يطعمنا خما؟ » ( عد 3 ({“ ارس الراب فشہم 
السلوى » « وإذ كان اللحم بعد بين أسنانهم ... مى غضب 
الرب على الشعب » وضرب الرب الشعب ضربة عظيمة 
جداً » ( عد ۱۱ : ۳۳ ) . کا أهلك الرب بالوباً الجواسيس 
الذين أشاعوا المذمة الرديعة على الأرض » (عد ١١‏ : 
E . (TY‏ أهلك ,£ \ الا الذي انتشر في وط 
الشعب عقب ترد قورح وجماعته ( عد 0١ > )1 : 1١‏ ). 
وأهلك ۲٤١,٠٠١‏ بالوباً في شظم عندما زفي الشعب مع بنات 
مواب ( عد ۲۰ : ۱ - 0٩‏ انظر آیضا یش ۲۲ : ۱۷ ۰ مز 
(Fe =A N1‏ 


وضرب الرب الفلسطينيين بالبواسير لأحذهم تابوت عهد 
الرب ( ١‏ صم ٦ : ١‏ و١‏ و ٤)١: 1)١١‏ ).«وضرب 
آهل بیت تمس لأنہم نظروا إلى تابوت الريچ® وضرب من 
الشعب مسين آلف رجل وسبعين رجلا ..فناح ا 
الرب ضرب الشعب ضربهة عظيمة » ( ١‏ صم .)١۹ : ٩‏ 
ا ١‏ جعل الرب وبا في إسرائيل من الصباح إلى الميعاد فمات 
من الشعب ... سبعون الف رجل 6 ( ۲ صم ٠١ : ۲٤‏ 
انظر آیضا ۱ اخ ۲۱ : ٠ ) ٠١ - ١١۲‏ وذلك عندما أمر داود 
باحصاء الشعب . 


ا ضرب ملاك الرب « من جيش أشور مفة ألف وخمسة 
ونمانين ألفا » عندما كان سنحاريب يحاصر أورشلم في أيام 
حزقيا الملك ( ۲ مل ۱۹ : ۲١‏ ) إش ۳۴۷ : ۳١‏ ). 


وا تفر لرا عن غد بات معدت ى الك 
الاخيرة ( رۇ ¶: 1:1١» ٣ا =١‏ :او 
NETE TERA WIAA‏ 
۸ - انظر أيضا زك ۱٤‏ : ۱۲ و ١۱و‏ ۱۸). 


ضربة - الضربات العشر : 


عندما أرسل الرب موسى ليخرج الشعب من مصر »› قال 
له : ١‏ ولكتي أعلم أن ملك مصر لا يدعكم تمضون ولا بيد 
قوية . فأمد يدي وأضرب مصر بكل عجائبي التي أصنع فبا . 
وبعد ذلك يطلقکم ۲ (خر ۳: .)۱۹٩‏ فأخرجهم 
« بتجارب وايات وعجائب وحرب ويد شديدة وذراع رفيعة 
وخاوف عظيمة مثل كل ما فعل ٠‏ ... ليعلموا ٠‏ أن الرب هو 
الإله ليس اخر سواه ... هو الإله في السماء من فوق وعلى 
اض EET a a a‏ 
فكانت ايات وعجائب « وأحكام عظيمة » فيعرف المصريون 
ني آنا الرب » ( خر ۷ : ۳ - ه » انطر أیضامز ۷۸ : ۳٤‏ » 


.(YYTgTI:IToOoOVYgo0 11° 


A 


لفد أرسل الله في عنايته شعب إسرائيل إلى مصر في زمن 
يوسف » وجاء الأوان » ليفتقدهم وينقذهم من العبودية ( خر 
۲ :۳ - ۲۰ ۰ ۳ :۷ و ۸ ) . ولکي جحقق ذلك » آرسل 
على مصر هذه الضربات القوية : 

( تحویل الماء إلى دم ( خر ۷ :۱4 - ۲١‏ )مز ۷۸ : 
٤‏ ۱۰ : ۹ ) . والاء لازم للحياة بمختلف أشكاهها . 
ونهر النيل هو مصدر الاء في مصر » فهي ١‏ هبة النيل » › 
ولا حياة ها بغيره . وأمر الرب موسى أن يضرب الماء بعصاه » 
١‏ فرفع العصا وضرب الاء الذي في النهر أمام عيني فرعون 
وأمام عيون عبيده » فتحول كل الماء الذي في النهر دما ... 
وكان الدم في كل أرض مصر ... وحفر جميع المصريين حوالي 
ر جل ا وک E‏ 

ويزعم البعض أن في ذلك اشارة إلى لون ماء النيل في وقت 
الفيضان › عندما تحمل الياه كميات ضخمة من الطمي والمواد 
العالقة » التي تجعل الماء داكن اللون أشبه بالدم . ولكن ما جاء 
بالكتاب لا يدل مطلقا على أن ذلك حدث في وقت الفيضان › 
ادان وو ا ا ر ج ا وک 
٠ ) ۶ : ۷‏ ما يدل على أن النهر لم يكن في وقت الفيضان » 
والاشارة إلى الأنهار ر مجاري المياه ) والسواتي والآجام وكل 
مجحتمعات المياه - حتى في الأخحشاب وفي الأحجار ( خر ۷ : 
٠ ) ۹‏ دليل احر على ذلك » لأنه في وقت الفيضان تغمر 
امياه كل الأرأضي حوالي النبر » علاوة على أن المياه في وقت 
الفيضان تكون سمراء اللون وليست حراء كالدم . 


والتفسير المنطقي الوحيد أنها كانت - بكل المقاييس - 
معجزة إلمية » وليست ظاهرة طبيعية . بالإضافة إلى أن موت 
الأ عاذ اھر ۷ ۲١‏ ) يدل على أن شيعا غير طبيع قد 
حدث في المياه » و كان المصريون معتادين على مياه الفيضان » 
ولم يكن يفوتم إدراك ذلك » حتى يقال عنم « إنهم لم يقدروا 
ان يشربوا من ماء اہر » ( حر ۷ : ٣١‏ و٤٣‏ ). 


كا أن استطاعة المصريين أن خفروا حوالي النهر للحصول 
على ماء للشرب » دليل واضح على رأفة الله بالشعب في وسط 
هذه الضربة » إذ حفف - نوعا - من وقعها . و كان المصريون 
يربطون بين النر وبين عدد من الآهة » تعبيراً عن فضل النهر 
عليہم » و کانو یطلقون عليه « الاله حابي » » و کانوا یصورونه 
عل شكل رجل ضخم له صدر مترهل » وجحمل في يديه بعض 
الهار من خيرات النهر . فكانت هذه الضربة موجهة إلى اة 
النبر . 

(۲) الضفادع : ( خر ۸ : ۱~ ۱١‏ مز ۷۸ : ٤٥‏ » 
۳١ : ٥‏ ) » بعد ١‏ سبعة ايام بعدما ضرب الرب النهر » » 
دحل موسي إلى فرعون » ولا أهى أن يطلق الشعب »› « مد 
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مر فل کا ر منت د ت د 
مصر » (٠خحر‏ ۸ : ٠ ) ٦‏ وكان عددها من الضخامة » حتى 
طلب فرعون من موسى و هرون أن يصليا إلى الرب ليرفع 
الضفاد ع عنه وعن شعبه » فيطلق الشعب . فطلب موسى من 
فرعون ان جحدد له متى يصلي لاجله لقطع الضفادع » فحدد 
له الغد » » فقال له : ١‏ كقولك لكي تعرف أن ليس مثل الرب 
إمنا 4 ( خر ۸ : ۸ - .)١١‏ 


فصلى موسى للرب » وفي الموعد امحدد ١‏ ماتت الضفادع 
من البيوت والدور والحقول » وجمعوها كوما كثيرة حتى 
أنتنت الأرض . فلما رأى فرعون أنه قد حصل الفر ج » أغلظ 
قلبه » وتنکر لوعده ( خر ۸ : ۱۲ - ٠١‏ ) . ومن الستحیل 
أن یکون اتمام الأمر کا حدده مومى مع فرعون أمرأً طبيعيا » 
ولكنها يد الله . 

وكانت الإلاهة « حكت » إلاهة « الولادة » عند قدماء 
الملصريين » ها رأس ضفدع » ولاشك في أن هذه الضربة هزت 
من هييتيا . 


(۳) البعوض : (خر ۸: ۱٩‏ - 0۱۹ مز :۱۰١‏ 
۱ ) . مد هرون يده بعصاه وضرب تراب الأرض ا أمر 
الرب مومى » ١‏ فصار البعوض على الناس وعلى الهائم » ولم 
يستطع العرافون بسحرهم أن يفعلوا هكذا » فقالوا لفرعون : 
هذا أصبع الله » , 

(4) الذبان : ر خر ۸ : ۲۰ - ۳۲ ) مز ۷۸ : ٤)١‏ 
۳١ : ٥‏ ) . وقد ميز الرب في هذه الضربة بون أرض 
الملصريين وأرض جاسان حيث كان يقم بنو إسرائيل » وحدد 
له أن « غدا تكون هذه الآية » . وتم ذلك » ١‏ فدخلت ذبان 
كثيرة إلى بيت فرعون وبيوت عبيده . وفي كل أرض مصر 
حربت الأرض من الذبان ٠‏ > حتى طلب فراعون من موسي 
وهرون أن يضليا لأجله » فيطلقهم ليتوا للرب إلمهم في 
البرية » على أن « لا يذهبوا بعيدا ٠‏ . ولا ارتفع الذبان نكث 
فرعو عهده . 


(ه) الوا في المواشي : ( خر ١ : ٩‏ - ۷ ) . أنذرموسى 
فرعون بأن « يد الرب تكون على مواشيك التي في الحقل › 
على الخيل والحمير والجمال والبقر والغنم وبا ثقيلا جدًا . وييز 
الرب بين مواشي إسرائيل ومواثي المصريرن » فلا يموت من كل 
ما لبني إسرائيل شيء . وعين الرب وقتا قائلا : غدًا يفعل 
الرب هذا الأمر في الأرض . ففعل الرب هذا الأمر في الغد . 
فماتت جميع مواشي المصريين . وأما مواشي بني إسرائيل فلم 
يمت منها واحد . وأرسل فرعون وإذا مواشي إسرائيل م يمت 
منها ولا واحد ٠‏ . ومع ذلك أي اعون أن :بطل الشب . 
وكان هناك عدد من اة المصريين تثلها هذه المواثي . فكان 
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العجل « أبيس ٠‏ » و كانت « هاتور ٠‏ على شكل بقرة . کا کان 
« خنوم ۲ على شكل كبش › وهكذا. 


)٩(‏ الدمامل : ( حر ۹٩‏ : ۸- ۱۲ ). أخذ موسی 
وهرون - بنتاء على أمر الرب - « رماد الأتون » ووقفا أُمام 
فرعون » وذراه موسى حو السماء . فصار دمامل بثور طالعة 
في الناس وئي البهام . ولم يستطع العرافون أن يقغوا مام موسى 
من اجل الدمامل . لان الدمامل كانت في العرافين وقي كل 
المصرين » . ولكن فرعون ظل على عناده . 


(۷) البرد : ( خر ٩۹‏ : ۱۳ - ۴۰ ) مز ۷۸ : ٤۸‏ 
٥‏ : ۲۲ و ۲٣‏ ). وقبل وقوع هذه الضربة » ذكر الرب 
لفرعون الهدف من هذه الضربات : « لكي أريك قوتي ولكي 
جخبر باسمي في کل الأرض ٩‏ ( خر ٩‏ : 1۹ ) » وحذره قائلا : 
« فالآن أرسل أحم مواشيك وكل مالك في الحقل . جميع 
الناس والبهائم الذين يوجدون في الحقل ولا يجمعون إلى 
البيوت 6 يترل غاييم ارد فموتوق ‏ قالذي حاف :سن كلة 
الرب من عبيد فرعون » هرب بعبيده ومواشيه إلى البيوت » . 
وما مد موسى عصاه نحو السماء کا أمره الرب » « أعطى الرب 
رعودا وبَرَدّا وجرت نار على الأرض . فكان برد ونار متواصلة 
في وسط البرد شيءِ عظم جدًاء م يکن مثله في كل أرض 
مصر منذ صارت أمة . فضرب البرد في كل أرض مصر جميع 
ما ف الحقل من الناس والبهائم ... وجميع عشب الحقل وكسر 
جميع شجر الحقل . إلا أرض جاسان حيث کان بنو إسرائيل 
فلم يكن فيا برد ١‏ . وكانت هذه الضربة موجهة لإلاهة الجر 


نوت » . 


فأرسل فرعون ودعا موسی وهرون » واعترف یانه أحطاً 
هذه المرة » وطلب منهما أن يصليا إلى الرب ليوقف تلك 
العاصفة الرهيبة . ١‏ فقال له موسى : عند خروجي من المدينة 
أبسط يدي إلى الرب فتنقطع الرعود » ولا يكون البرد أيضاء» 

تغرف أن للرب الأرض » . وقد حدئت هذه الضربة في 
أوائل العام الزراعي » ١‏ لأن الشعير كان مسبلا » والكتان 
زرا . واا ا لاان ارب لابا كانت مأعرة : 
( خر ۹ : ٣١‏ و .)٣٣۲‏ 


(۸) الخجراد : ( خر ۱۰ : ۱= ۲۰ )مز ۷۸ : ٤1‏ › 
۴١ ۰۵‏ و٠٣‏ ). کثراً ما یدد الحراد الزراعات 
واحاصيل في كثور من بلاد الشرق الأوسط » ولكن هذه 
الهمجمة من الجراد » كانت شيعا ثقيلا جدّا ١‏ لم يكن قبله جراد 
هکذا مثله ولا یکون بعده كذلك . وغطی وجه كل الأرض 
حتى أظلمت الأرض . وأكل جميع عشب الأرض وجيع فر 
الشجر الذي تر كه البرد » حتى لم يبق شيء أحضر في الشجر 
ولا في عشب الحقل في كل أرض مصر ١‏ ( خر ١٤:٠١‏ 

AY 
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ضرس - اضراس 


و 1٥‏ )۰ و کانت الالاهة } ایزیس ) تعتر حامية البلاد ل 
الجراد » فكانت هذه طعنة موجهة إليها . فاسر ع فرعون إلى 
استدعاء موسی وهرون واعترف بانه احطا ا الرب » وطلب 
منهما الصفح عن خطيته » وان يصايا إلى الرب ليرفع ١‏ هذا 
المت 0 و استخدم الراب را سر قیه کا بالحراد و 
غربية شديدة جذا « لتحمل الحراد وتطرحه إلى البحر الأحمر . 
ولکن فرعون عاد إل عناده . 


: ۰ الظلام الدامس : ر( کے‎ )٩( 
عندما مد موسی يده و السماء » بناء عل‎ . ) ۲٢ : ٥۵ 
ولکن جميع بني ٳسرائيل کان خم نور في مساکنهم » ( خر‎ 
و ۲۳ ) . وكانت هذه الضربة ضد اة الشمس‎ ۲۲:۰ 
رع وخفرع وأتوم وغيرهم » حتى اضطرافرعون أن يقول‎ 
» موی : « اذهبو اعبدوا الرب . غير أن غنمكم وبقر  تبقی‎ 
: فقال له فرعون‎ ١ . فرفض موسی ذلك‎ . ) ۲٢ : ۱۰ خر‎ ( 
اذهب عني . احترز . لا تر وجهي أيضا . إنك يوم اترى‎ 
رجهي نموت . فقال موسى : نعما قلت . أنا لا أعود أرى‎ 
. ) ۲۹ وجهك ایضا » ( خر ۱۰ : ۲۸ و‎ 


۲۹ — ۹ مزر 


۱۲۱۰ - ۱ : ۱١ موت الأبکار : ( عر‎ )٠۰( 
TT EDE DDL KDE 
خو نصف اليل ف وسط مصرء‎ ١ فرعون بان الرب سيخرج‎ 
فیموت کل بکر في أرض مصر » من بكر فرعون الجالس على‎ 
كرسيه » إلى بكر الجارية التي خلف الرحى » وكل بكر‎ 
ميمة . ویکون صراخ عظم في كل أرض مصر » لم يكن مثله‎ 
ولا يكون مثله أيضا . ولكن جميع بني إسرائيل لا يسن كلب‎ 
- 4:١١ حر‎ ( ١ لسانه إلہم » > لا إلى الناس ولا إلى البهائم‎ 


۷ ) . وأمر الرب بني إسرائيل بعمل الفصح ورش دم حروف 
الفصح عل القائمتين والعتبة العليا في كل بيت » ١‏ ليكون لكم 
الدم علامة على البيوت التي أنع فيا . فأرى الدم وأعبر 


عنكم . فلا يكون عليكم ضربة للهلاك حين أضرب أرض 

مصر » ( حر ١ : ١۲‏ ) » « فاي أجتاز في أرض مصر هذه 
الليلة وأضرب كل بكر في أرض مصر من التاس والمام . 
وأصنع أحكاما بكل آلمة المصرين ن . اقا الرب ) ( حر ١۲‏ : 
1۲( 


وعندا نفذ الرب هذا الأمر » « كان صراخ عظم في مصر . 
کن يت a E‏ 
وهرون ليلا » وقال قوموا اخرجوا من بين شعبي انتا وبنو 
إسرائيل جميعا . واذهبوا اعبدوا الرب کا تكلمتم » ( خر ۱۲ : 
OTT ET‏ 


AA 


ويتضح من كل ذلك » أن المصريبن أدركوا أا أحداث 
)١(‏ لشدة الضربات وتوقيتبا «مددها . 
(۲) کا جلى مصدرها الإلمي في تزايد شدتها . 
(۳) وحدوثها في الوقت » وعلى الصورة » کا أنبا موسى 
وهرون . وزواها أيضا بناء على صلاتهما وفي الوقت 
الذي حدداه . 
)٤(‏ عدم امتدادها إلى أرض جاسان حیث کان شعب الله 
کا اٹبتت نبت هذه الضربات عجز أهة المصريين وعدم نفعهاء 
أو بالحري ثبت أنا بطل وأوهام لا وجود ما في الحقيقة ‏ لأا 
ل تستطع أن تحمي نفسها من سطوة الإله القدير ا لحي الحقيقي 


SNE TERE A 


ES ES 


والضر هو ما كان من سوء حال أو فقر أو شدة في بدن 
او اذى أو مكروه . ويقول أليفاز التيماني لأيوب » إن ا 
١‏ يرهبه الضر والضيق e i a CE‏ 
TEE ER eS‏ حلت إل 
خزائن الللج ٠‏ أم أبصرت خازن البرد الت ای ف لوقت 
الضر › OE‏ 


فة ' 

الضرة ى زوجتي الرجل » أو إحدى زوجاته » 
وقد چ چ ای باد ارجل راء عل اسیا سر 
( ,۸ ۸ ) . وکن الان بن ر وام .اس اا اة 
وفننة » ولم يكن نة أولاد » فكانت فننة ١‏ ضرعا تغيظها أيضا 
غيظا لأجل المراغمة ١ ( ٠‏ صم ٦ : ١‏ 

ضرست ای ار سا یچ من تناول اخحامض . ویقرل 
الرب على فم إرميا النبي : « في تلك الأيام لا يقولون بعد : 
الأباء أكلوا حصرما » ,لفان الأياجي ست . بل کل واحد 


يموت بذنبه » كل إنسان يا كل الحصرم تضرس أسنانه ا ( ارمیا 
OT 4 :‏ 


ضرس - أضراس : 


e › هو ر السن الطاحنة‎ e 


TT‏ ا 


ضرم - يضرم - اضطرم 


و يستعیٹ الحرم بار من اعدائه فائلا :; ر اللهم کر 
ايتا ف اوآ اهم اضرا الاشال ٠‏ ارت ( مر 
۸ : 71 (. 


و صف الحکم الا بالقو ل : } جيل اسان سيو ف » 
وأضراسه سکا 8 کا ھا کین ہ ر آم ٤ : ۳٠‏ . 


ويصفب يوئيل النبي الأمة اة قائلا : «١‏ قد صعدات 
على أرضي أمة قوية بلا عدد » أستانها أسنان الأسد » وها 
اضراس اللبوة » ( يو ٠ ) 11: ١‏ صف قوتها وشراستها . 
ضرم - يضرم - اضطرم: 

ضرمت النار ضرما اتقدت واشتعلت » وأضرم النار أوقدها 
واشعلها . واضطرم الشر هاج واشتد . وکثیرا ما ترد في 
الكتاب المقدس بعهديه في صور بجازية » فيقول أيوب : 
١‏ وأضرم ( الرب ) علي غضبه وحسبني کا عدائه ۲ ( أي 
hE‏ ) » أي اشتد علي غضبه ( انظر أيضا إرميا ١١۷‏ 
(ASIII gpgCEtAg EY : ° j>Ë f‏ 

ويقول الرب يسوع : « جفت لألقي نارأ على الأرض » 
فماذا ريد لو اضطرمت ؟ » (لو ۱۲ : ٤4‏ ) . ويطلب 
الرسول بولس من تلميذه تيموثاوس : ١‏ فلهذا أذكرك أن 
تضرم أيضا موهبة الله التى فيك ١‏ ( ۲ تي ٦ : ١‏ ) أي أن 
تشددها وتزیدها ET‏ كاتب الرسالة إلى العبرانيين : 
١‏ لأنكم لم تأتوا إلى جبل ملموس مضطرم بالنار » ( عب 
۲ : 1۸ ) > قي إشارة إلى جبل سيناء الذي كان « كله 
يدحن من أجل ن الراب نزل عليه بالنار » وصعد دخانه 
کدخان الاتون وارتجف کل الجبل جدا) ( خر ۱۹ :۱۸ ) 
وذلك عندما أعطى الرب الناموس لوسى . 

وان ق ق 
يدنس الجسم كله » ويضرم دائرة الكون » ويضرَّم من جهنم » 


( یع ۲ : 1 
# ض غ 
و 4 0 
يقول إشعياء برو ا کک لمسيح ١:‏ من 
الضغطة ومن الدينونة أذ ٠‏ ( إش ٠۳‏ : ۸ ) . والكلمة في 


العبرية ی « أوتسر ' ومعناهاً الضغط أو الضيق . وتر جم 


#۰ 


ضصفد ع 


الكلمة نفسها إل « ضغط » في ° : م یقلون وي 


من ضغط الشر و لحرن ۲ ( مز ۱۰۷ : ۳۹ ) e‏ 
MM ns‏ ۽ العقم » (أم e‏ 
1 


ض ف 4 


ضفدع : 


الضفاد ع حیوانات فقریه 
حيوانات برمائية يظهر فيا طور الانتقال من الحياة المائية إلى 
الحياة على اليابسة » وذلك باختفاء العوامات التي في الأسماك › 
وكذلك بوجود الأصابع في أطرافها . 


من ذوات الدم البارد > وهي 


وتمضي الضفاد ع أطوارها الأولى في الماء » حيث تتنفس 
E E E‏ الكامل على الأرض 
بالقرب من الياه ونتنفس المواء الجوي بواسطة الرئة › 
تتنفس من جلدها . وبمذه الطريقة بمكا البقاء ساكنة 
بدون تنفس . ویغطی جسمها جلد رطب لوجود غدد تفرز 
مادة لز جة الحفظ الجلد رطہا » وهذه المادة سامة بدرجة قليلة . 


وتقفز الضفدعة على الأرض بقوة أرجلها الخلفية الطويلة ‏ 
کا تعوم مها عندما تنزل إلى الماء > ويساعدها على ذلك وجود 
غشاء رقيق بين أصابعها » ما ججعل الرجل كامجذاف . 

ويكثر وجود الضفادع في الربيع والصيف . اما في الشتاء 
فيندر ظهورها لاحتفائها حيث تدفن نفسها في الطين بشواطىء 
الترع وتحت الأحجار وغيرها » فیما يسمی « بالبيات 
الشتوى ( بلا حراك ولا غذاء . ولکنہا شط ف اوائل 
الربيع » ومجتمع معا في حفلات ليلية » يرتفع فما نقيقها . 


وتضع الأنشى بيضها على شكل كتل هلامية » بُفرغ علي 
الذكر المواد النوية . ويفقس البيض الخصب بعد خو 
أسبوعين » وتخرج منه كائنات صغررة مستطيلة كالأسماك › 
تسمى د بابي ذنيبة ٠‏ اها في اللي بذنبها الطويل > لأا 
تكون عدية الأطراف »› وتتنفس بالخیاشم » وتتغذی 
بالنباتات . ثم تنمو هما الأطراف الخلفية أولاء ثم الأطراف 
الامامية . وياخحذ الذنب في التلاشي تدريجيا . وتبتدىء الرئتان 
في الو ثم تتلاشى الخياشم » ويصبح التنفس عندئذ رئويا » 
فرك الضفدعة الاء وتعيش علل الأرض . ويستغرق هذا 

التطور خو ثلائة شهور » تصبح بعده ضفدعة بالغة . 
وتتغذى الضفدعة البالغة على القو اقع والديدان والحشرات 
۸۹ 


ضفر - ضفيرة -_ضفائر 


صمد - يضمد 


و لخاصه الذباب ¢ الل تقتنصه بلسانپا الطويل اللرج د 
تلتصق به الدبابة بمجرد ملامسته ها » ١‏ بدلك تو دى الضفدعة 
حدمه لاوانسان علاوة عل ال بعض الشعو ب تا کل بعص 
۱ ا 

انواے لضفاد ۽ : 

و كان النتظر أن تكون الضفدعة من الدبيب الذي كانت 
الشريعة تعتبره تسا ر لا ۹ : ١ —“ A‏ )۰ ولکن لاا 
التي لمسها ينجس . فيقول ابن ميمون : « إن الحيوانات 
الْذكورة بالاسم في الشريعة هي التي تنجس » ولكن لم يذ كر 
بينہا الشعبان والضفدعة والسلحفاة » » وإن كان البعض يعتيرها 
.نو عا من «الضب ( ( اذ کور ف ايه 1۱ ,: Y4‏ ( ۰ 


ونقرأ قي سفر الرؤيا أنه عندما سكب اللاك السادس 
جامه » حرج « من فم التنين ومن فم[الوحش ومن فلم النبي 
شياعلين » ( رة ١4 - ۲ : ١١‏ ). وقد جعل ودماء 
المصريين من الضفدعة رمرا لاصل الحياة ممثلة ی الالاهة 
(١‏ حکت ١‏ حارسة ١‏ الولادة » . فكان جسمها جسم امرأة 
ورأسها رأس ضفدعة . وكان في الضربة الثانية التى ضرب با 
الله أرض مصر عا يد موسى ٠‏ اساءة بالغة هذه الإلاهة ( انظر 
O SSE Ro‏ 


ضفر - ضفيرة - ضفائر : 


ضفر الشعر وغيره ضفرا » نسح بعضه على بعض ٠‏ أو 
جعله ضفائر . والضفيرة هي كل خحصلة تضفر على حدة . وقد 
أمر الرب موسى أن يصنع على صدرة رئيس الكهنة : , ول 
مجدوله صنعة الضفر من ذهب نقي ٩‏ (ر خر ۲۸ : ٣٣۲‏ 
و٤‏ ۹ ٠‏ انظر أیضا ١‏ مل ۷ : ۱۷) . 


وقد ضفر العسكر ر إكليلا من شوك ووضعوه على رآسه 1 
( رس الرب یسو ع المسیح - مت ۲۷ : ۲۹ » مرقس ٠١‏ : 
¥ » يو 1۹ : 9© ). 

ركان الشعر الطويل اجعد أو المضفور - سواء طبيعيا أو 
صناعيا - يعتير من علامات الحمال » في النساء جخاصة . وقد 
أنذر النبي إشعياء بنات صهيون » قائلا : « ينز ع السيد في ذلك 
اليوم زينة الخلاخيل والضفائر 2 و العصائب و والخواتم 
والمراني والقمصان والعمائم والازر 0 اي كل انواع الرينة ( إش 
TT >A :Y‏ (ء 


ويوصي الرسول بولس : أن النساء يزين فواتهن بلياس 
الحشمة مع ورم وتعقل › لا بضفائر أو ذهب و لآلءِ ا 


۹ ٠ 


ملابس کشرة النمن ۲ ( ۱ تي ۲ : ٩‏ ) )وهو ما کانت ن 


النساء الرومانيات » لاجتذاب الانظار  .‏ يوصي الرسول 
بطر ہم اأنسأي الم منات فائلا : )ر لا تکن ريشن اه 
الخارجية من ضفر الشعر والتحلي بالذهب ولبس الثياب ٠‏ بل 
انستالك القلب الخفي العديمة الفساد > زینه الروح الوديع 
اهادیءِ الذى هو قدام الله کر الثم » ر( ١‏ بط j‏ 
ET‏ 


ضفة - ضفاف ٠:‏ 


اأضفة م الیحر أو اسار او الوادي هي شصه ۾ ساحله ۰ 
هذه ضفتان . «قد أمر ال ب يشي ء قائلا ٠‏ ١٠ا‏ 
فلکل من هذه ضفتان . وقد أمر ا 
أنت » فامر الكهنة حاملي تابوت العهد قائلا : عندما تاتون 
إلى ضفة مياه الاردن » تقفون في الاردن » ( يش ۳ :۸). 
و عند ١‏ انغماس ار جل الكهنة حاملي التابوت في ضفة الياد ء 


¢ 
ا ۱ شط طط 
والاردن متلىء إل جميع شطوطه .. 


ا 


. و فضت المياه المنحدرة مر 
فوق وقامت ندا واحدا ... والمنحدرة إل بحر العربة » خر 


2ا ۾ 17١‏ ). 


ض م 4 


يضمحل - اضمحلال : 


اضمحل : ضعف وانحل شيا فشيعا حتى تلائى» 
« فالسحاب يضمحل ویرول ٩‏ ( اي ۷ : 0)٩۹‏ و كذلك 
القمر يمرا مر ۷۲ : ۷ إش ١د‏ : ١‏ ) . والاأشرار 
١‏ يضمحلون ويفنون من الدواهي ٠‏ ( مز N RINT‏ 
أيضا عا هد ١‏ ) . ويقول الرسول يعقوب إن حياة الانسان 
إعا هي « نخار يظهر قليلا ثم يضمحل ٠‏ ( يع ١١ : ٤‏ ) 
بيغا میراث المومن : « لا يفنى ړلا تدان ولا يضمحل › 
حفوظ في السموات ١ ( ١‏ بط ١‏ :£ ). 


EEE‏ ل 


" 


صمد اجرح 9 عیره شد بالضمادة > وقد قال اشعياي - 
عندما مر ص حزقیا الل - ان م يا خحدوا فر ص ين ويصمدءه 
عل الدبل فيیراً ( اش ۳۸ ١١‏ ). وعندما مر السامر ي 
ورای الرجل الذي « كان نازلا من أورشلم إلى ارجا فوقع بين 
!صوص » فعروه وجرحوه ومضوا وتر کوه بين حي ومیت »ا 
تقدم السامري الخريب «١‏ وضمد جراحاته وصب عليما زيتا 


وخمرا؛ رلو ٠ا EEL‏ 


ضمر - ضمائر 


ضمن - يضمن - ضمانا 


۰ 3 م أ 
الضمر هر اسخحاسة الى اه حدها الله داخا الاأنسان لتم 
LG‏ س ٤‏ 2 
0 ا | ل کے 1 ie‏ : 
٤ e. 5 1 . i =| :‏ 


يطو ن به اھ احتمع ککل 


و لار د كلمة ١‏ ضمر ٠‏ بلفظها في العهد القديم » ولكن 
خد ف ال مح غه ا ات م ففرا ان قلت 
J a I‏ 1 صم ١: ۲٤‏ ) .ولو 
ا ا چ ف ا 


1 


لا يعیر یوما من أيامي » ( أي ۲۷ : ا“( 


ففی کال هذه الاقوال » يکن وضع کل مر ٠‏ حل 
كلمة ١‏ قلب ١‏ ( وهي ي 1 EES TR‏ 
العر بيه - هو « العقل ١‏ ) . ۾ فد جایت 'گلمه ھا ي 
(المذكورة قي اي ۲۷ : ٦‏ ) في الترجمة السبعينية للعهد 
القدم » بنفضس الكلمة اليو نانية المحرجحمة « بالضمير ١‏ في العهد 


ادنك : 


هترد كلمة ١‏ ضمر ١‏ ق العهد الحدید ( سواء ي ا 


ليوناني أو في الترجمة رة ربعا DT‏ مرة > مثا تلات 
وعشرون مرة في رسائل الرسول بولس ٠‏ ونخاصة في الرسالتين 
ولي والثانية نية إلى الكنيسة في كورنئوس » حيث ترد الكلمة 


أربع عشرة مرة . کا يستخدمها الرسول بولس مرتين في 
TUCEI ETE IE RET‏ 


ان عدم الخضم ء للسلطان المرتب من 
ت 

د ) . ویقول a‏ ار ۽ « بكل هيبة 
للسادة 6 س للصاخين احترفقين فقط ١‏ بإ للضعفاء ايضاأ » 
لان هذا فضا إن كان أحد من أجل ضمير نحو الله تمل 
أحزانا مثالا بانظلم » ( ۱ بط ۲ : ۱۹ ) . كا أن الضمير 
مک. أن یشهد للانسان أو يشتكي عليه ( رو ۲ : ۱۵ ٩۰‏ : 
٣ |‏ کو 0١١ : ٥‏ انظر ایضایو ۹:۸ )۔ 


او“ 
الضعيف » أي ر اأضمم : 
إا اء اأ“ 


والضمير ليس معصوما من الخطا » ولا يكن أن يكون 
ا ق للخطاً » وييكن أن يجس ( تي 
EEE‏ سالة الأول إِ تیموتاو س عن اناس 
كذبة « موسومة ضمائرهم » ( ٤‏ : ۲ ) . کا يوجد «» الضمر 
الشرير #الذى غب أن طهر مه قلت الأنخان ( عب ٠‏ 
۲( . ا يتكلم العهد الجديد عن ١‏ الضمر ير الصا » رأع 
۴۳ ۱ ا 0۹42:۱ عب 0۸:۱۳ ۱ بط 
O EE DS TE‏ 
بو لس آنه ١‏ یدرب » نقسه لیکون له ١‏ دائہا ضمیر بلا عر ة 
م حو الله ولتاس 4 ( اع ١١ : ۲٤‏ ). و« ضمير طاهر " 
١ (‏ تی ۳ :۲۰۹ تي ١۱‏ :۳ ) أي ضمرر إنسان يقم في نعمة 
المسيح ويعيش ۴ يحق لانيل . ولا يمكن أن يتطهر الضمير 

بذبائح العهد القدم» بل يلزم أن يتطهر بدم المسيح ١‏ 0 
E e A o‏ 


ميتة لتعخدموا الله الحى » ر عب ٠٤١ : ٩‏ ) ولكي « لا يكون 
فم أيضا ضمير حطايا » ( عب ۱١‏ : ۲ ). 


ضامر الشاكلة : 


الرجا الرجو ع إلى ١‏ شاكلة ٠‏ في موضعها من امحلد الراب 
من » دائرة الٰعارف ف الكتابية . 
ضمن - يضمن - ضمانا : 


£ 


ضمن الرجل : کفله أو الترم أن يؤدي عنه ما قد يقصر 
فى أدائه . وضمن الشىء : جزم بصلاحيته وخلوه ما يعيبه . 
والشتامن هو(الگفيل . 

وقد ضمن ہوذا أخاه بنيامین عند بيه يعقوب » في نزوله 
معهم إل مصر رتك ٠)٩ : ٤٣‏ وأخبر يوسفب بذلك 
و عرض أن اذه بچهف عبدا عروضا عن بتیامین ( تك ٤٤‏ : 


7 


ويقول 0 : ف ضامنى عند نفسك . م 
الذي يصفق يد ئه اي ۾ : ۳ و کان صفق الایادي 
هو علامة اشهار الضمان » وهو يتوسل إلى الله بان يضمن 
١‏ کی ضامن عبدك للخیر ٩١‏ ( مز ۹ : ۱۱۲ ) . ويصلي 
e‏ مرضه › فائلا : ١‏ یارب قد 
تضایقت . کن ذِ ل ضامنا ‏ (0ا9 ۳۸ : ١٤‏ ) . 
يصفق كفه ( أو يضمن ) لغريب » بل ينصح الضامن قائلا : 
و إن علقت فى كلام فمك . إن اخحذت بكلام فياك » إذا فافعل 
هذا يا بني ونج نفسك ... اذهب ترام والج على صاحبك . 


۹۱ 


ا 


اضطهد - اضطهاد 


کا 


لاتعط عينيك نوما ء ولا أجفانك نعاسا . نج نفسك كالظبي 
من اليد » كالعصفور من يد الصياد » ( أم ٠ ٠ - ١ : ٦‏ انظر 


E TCE e‏ ق 
يضمن صاحبه ا ١‏ ناقصض الفهم » رأم (A: ١۷‏ 
ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين إن يسوء « قد صار 
ضامنا لعهد أفضلل » ( عب ۷ : ۲۲ ) » فهو ليس وسيط عهد 
جديد بين الله وشعبه فحسب » بل هو أيضا ضامن هذا العهد 
بموته وقيامته وصعوده@ جلو سه «يعين العظمة في الأعالي . 


# ض ت 4 


: 38 2 


ضنك : ضاق عيشه ٠‏ والضنك : الضيق من كل شيء. 
) ول رای رجال إمر ائيل ا ف ضنك . ۵ل الشج 
تضايق . اختبا الشعب في المغاير والغياض والصخور والصروح 


١4 صم‎ ١ انظر أيضا‎ ٠١ : ١١ صم‎ ١٠ ( ٠ه والابار‎ 


E 


# ض ھ 4 


اضطهد - اضطهاد 

اضطهده : بالغ ف ظلمه وإذلاله » و خخاصهة ف حاله 
الاختلاف في العرق أؤ الوطن أو الرأى أو الدين . 
أولا - الاضطهاد في العهد القدي : 

فالأاضطهاد قد لازم الإنسان منذ البداية » وقد قال الرب 
للفريسيين : « أنع تشهدون على أنفسكم أنكم أبناء قتلة 
الانبياء ... لکي ياي عليکم کل دم ز کي سفك على الارض › 
من دم هابيل الصديق إلى دم زكريا بن برحيا الذي فتلتموه 
ت الهيكل والمذبح ٠‏ ر مت TREC CEA‏ 

ويقول الرسول بولس عن إماعيل وإسحق ابني إبراهى › 
إل إسماعيل ) الك ولد خسب الحسد ( کان ( يضهلهد لدی 
-حسب الروح » ( غل ٤‏ : ۲۹ ) . واستمر أضطهاد الأشرار 
لاولاد الله » ما يلخصه كاتب الرسالة إلى العبرانيين بالقول : 
و« احرون عذبوا ولم يقبلوا النجاة لكي ينالوا قيامة أفضل . 
واخرون تجربوا في هرء وجلد» ثم في قيود أيضا وحبس . 
1 


کو ا ا ا 
غنم » وجلود معزی » معتازین » مکروبین » مذلون . وهم م 
يكن العا مستحقا م . تائهين في براري وجبال ومغاير 
وف لار 4 راغب 71۹ (YA =o‏ . 


ثانيا - الاضطهاد في ايام العهد الحديد : 

ر( في سفر الأعمال : ۾ صب أحدهم 0 
لاتوریت ) مسار الكنيسة ي التارخ » ابتداء ين اعيا 
الرسل » بانہا ١‏ سارت في مهب العاصفة » . فما ان تاسست 
الكنيسة في يوم الخمسين » حتى قبض على الرسولين بطر س 
EE E yg‏ 
ما ادى ذلك إلى قتل استفانوس اول شهداء المسيحية ( اع ١‏ : 
۸ - ۷ : ۰ ). واعقب ذلك وقوع ١‏ اضطهاد عظم عل 
الكنيسة التي في أورشلم » فتشتت الجميع في كور الیو ديه 
والسامرة » ( أع ۸ : ١‏ ) . وكان شاول الطرسوسي - قبل 
تجدیده - « ينفث تہددا وقتلاً على تلاميذ الرب ٠‏ ر أع ٩‏ : 
| ) . و کان « له سلطان من قبل رؤساء الكهنة ان يوق جميع 


الدين يدعون » باسم الرب يسو ع المسيح (أع ١١ : ٩‏ ). 


وقد امر هيرودس اللك بقتل يعقوب الرسول ( اغ ١١‏ : 
| و ۲ ) . وکان مزمعا آن یقتل بطرس ایضا لولا ان الرب 


ر 


OES SF ST انقده بمعجزة ( اع‎ 


ور ادن ښوا جاو مبشر ين بالكلمة E Ne)‏ 
اماما لامر الرب : « اذهبوا وتلمذوا مي الام وعمدوهم 
باسم الأب والابن والروح القدس » وعلموهم أن جعفظوا جميم 
ما أوصيتكم به . وها أنا معككم. كل الأيام إلى انقضاء الدهر » 
( هت ۲۸ : ۱۹و ۲۰ ) ١‏ قال ھم : ١‏ لکنکہم ستنالون 
قوة متى حل الروح القدس علیکم » وتکونون لي شهودا ي 
أورشلم » وني الببودية والسامرة وإلى أقصى الأرض » ر أع 
۸:1( 


و كان الراب ر سوه انا ده الاضطهادات ( مت د ؛ 
١‏ ۰ مرقس چ٣‏ › چ ۲۲۴ ) یر ۱١‏ : ۲ و ٣٣۳‏ ) . 
وقد تعرض الرسول بولس ورفقاؤه للاضطهاد في أيقونية 
ولسترة ( أ ٤‏ : 5 ۹ )چول فیلبي راع ۱١‏ : 
٤۰ - ۹‏ ) » ولي کورنشوس (أع ۱۸ : ۱۲ = ۱۷ )» 
وف آورشلی ر( اغ ۲١‏ : ۷ چ۳ , ۲۲ : ۲۳ انظر 
OTS IS‏ 


( ب ) في رسائل العهد الجديد : تكشف رسائل العهد 
الجديد عن نفس الصورة › فقد سارت الكنيسة على الدوام 
وسط أتون النيران : فكانت مثل ١‏ العليقة التي تتوقد بالنار 
ولکنہا م تحترق » ( انظر خر ۳ : ۲ ). 


اضطهد- اضطهاد 


اضطهد - اضطهاد 


a س‎ 


ففي الرسالة الأول إلى الكنيسة في تسالونيكي » يكتب 
الرسول بولس : « وأنم صرتم متمثلين بنا وبالرب إذ قبلع 
الكلمة في ضيق كثير بفرح الروح القدس ١ ( ٠‏ تس ١‏ : 
٦‏ ) . وقد أرسل هم الرسول بولس ابه تیموثاوس : ١‏ حتى 
يشبتكم ويعظكم لأجل إيانكم » كي لا يتزعزع أحد في هذه 
الضيقات » فإنكم تعلمون أننا موضوعون هذا » ( ١‏ تس ٣‏ : 
۲ و ۳ ) . کا يقول : إن « جميع الذين يريدون أن يعيشوا 
بالتقوى في المسيح يسع يضطهدون ‏ ( ۲ في ۳ : ۱١‏ ) , 
ويقول ضا ٠‏ إتنا م ن أجلك نات کل اهار » قد حسبنا مثل 


غنم للذبح ٩‏ ( رو ۸ : ۳١‏ ). 


ا يشجع الرسول بطرس المؤمنين أن يبتہجوا » « مع نكم 
الآن - إن كان يجب - تحرنون يسيرا بتجارب متنوعة » لكي 
تكون تز كية إمانكم - وهي أن من الذهب الفاني » مع أنه 
يمتحن بالنار - توجد للمدح والكرامة والمحد عند استعلان 
يسو ع المسیح ١‏ ( ۱ بط ٦: ١‏ و ۷ 0 انظر أيضا٤‏ : ٠١‏ - 
٦‏ 


وتجد تلميحا إل استشهاد الرسول بولس الذي كان يتوقعه 
٣ (‏ تي ٦ : ٤‏ - ۸) . کا أن الرب نفسه أنذر بطرس بكيفية 
استشهاده ( يو ۲۱ : ۱۸ و )١۹‏ . 

( ج ) في سفر الرؤيا : يكتب الرسول يوحنا : أنا يوحنا 
أحو م وشريككم في الضيقة » وفي ملكوت يسوع المسيح 
وصبره . كنت في الجزيرة التي تدعى بطمس » من أجل كلمة 
الله ومن أجل شهادة يسوع المسيح ٠‏ ( رو ٩ : ١‏ ) . وقد 
تعرضت الكنائس في أسيا الصغرى للاضطهاد . فيكتب للاك 
الكنيسة في “ميرنا : « لا تخف البتة ما أنت عتيد أن تتأ لم به . 
هوذا ايليس مزمع أن يلقي بعضا منكم في السجن لكي تجريوا . 
كن أمينا إلى الوت فساعطيك إكليل الحياة » (رؤ ۲ : 
٠١‏ ) . أما الاضطهاد في برغامس » فكان قد أدى فعلا إلى 
استشهاد أنتيباس الشهيد الأمين للرب ( رؤ ۲ : ۱۳ ) . کا 
يدح الرسول يوحنا المؤمنين في أفسس وثياتيرا لأجل احتاهم 
وصبرهم ( ۲ : ۲ و ۱۹ ) کا يتدح المؤمنين في فيلادلفيا لأہم 
ET‏ 
سبيل ذلك ›» فصبروا ( ۳ : ۸ و ۱٠١‏ ). ولا فح الحم 
الخامس رأى يوحتا « تحت المذبح نفوس الذين قتلوا من أجل 
كلمة الله و من أجل الشهادة التي كانت عندهم ۲ . کا « قيل 
هم أن يسترجوا زمانا يسيراً أيضا حتى يكمل العبيد رفقاؤهم 
وإخوتهم أيضا العتيدون أن يقتلوا مثلهم ١١-۹: ۳ ( ٩‏ ) . 
أي أن الاضطهاد لم يكن ليتوقف ( انظر أيضا رۇ ۲۰ : ٤‏ ) . 


ثالغا - الاضطهاد من الدولة الرومانية : 
لا يكتفي الكتاب المقدس بأن يسجل اضطهاد 


بل يبون ماقت زوفت و الايا . و کان الدافع 
الأول لاضطهاد المؤمنين > هو الكراهية الشديدة التي يكنا 
العام لله ولمسيحه . فالإنسان الطبيعي «١‏ عدو لله ٠‏ ر روه : 
٠١‏ ) . ومحبة العام هي عداوة لله » إذ « لا يقدر أحد أن 
خخدم سیدین » رمت ۲٤۲ : ١‏ ). و«التور قد جاء إل 
العام » وأحب الناس الظلمة أكثر من النوره ريو ٠+٣‏ 
TE E (۱۹‏ ا هو خاضعا 
لناموس الله » لأنه أيضا لا يستطيع ٠‏ ( رو ۸: ۷). 


وإذا كان الدافع لاضطهاد أولاد الله هو الكراهية لله » فإن 
الممدف منه ء هو القضاء على الله لو يستطيعون » وقد صليوا 


في استطاعتهم أن يقضوا على الله نفسه » فإنهم صرفوا جهدهم 


ای القضاء على الشهادة له » والتخلص من او لاده و عندما 


كان شاول الطرسوسي يضطهد المومنين » قال له الرب من 
السماء : ١‏ أنا يسوع الذي أنت تضطهده » ر( أع 4 : ه 
فاضطهاد المومنين هو اضطهاد للرب نفسه . 

ونما يستلفت النظر › أن كلمة « شاهد » و ( شهید ١‏ 
و١‏ شهادة » من أصل واحد . «١‏ الشهيد » هو « الشاهد » 
الذي ختم شهادته لله بدمه . ويقول الرسول بولس 
ههلا نفسي ينة عتدي حتى أمم بفرح سعيي والخدمة التي 
أخذتا من الرب يسو ع لأشهد ببشارة نعمة الله ٠‏ ر أع ۲١‏ 
٤‏ ) . فالاضطهاد يكشف عن معدن المؤمن الحقيقي › الذي 
فيه « من تعب نفسه يرى ( المسيح ) ويشبع ١‏ ( إش ٥۳‏ : 
1و( 

ولاشك في أن « غضب الإنسان لا يصنع بر الله » ( يع 
٠) ٠٠١ : ١‏ ولكن الله يستطيع أن « يجعل غضب الإنسان 
مده » ( مز ٠ : ۷١‏ )»> لذلك لم يكن الموؤمنون يطلبون 
بکلامه بكل مجاهرة ( أع ۴١ - ۲٣ : ٤‏ ). 


والاضطهاد يؤول إلى تمجيد الله » فالعا لم الشرير يهاجم 
القطيع الصغير بعنف وبلا هوادة » ولكن ماذا كانت النتيجة ؟ 
كان العام يدمر نفسه » بيغا كانت الكنيسة تزداد نموا وقوة . 
رما اعت ادر با فف اديو مير ادل وبرت 
الذئب ! ومن غير الله يستطيع أن يفعل هذا » ويحول محاولات 
العام للقضاء على كنيسته » إلى بركة ها ! 
كان إدراك هذه الحقيقة لازما بشدة للكنيسة . فقد قق 
وعد المسيح هما عن طريق الاضطهاد » فقد وعد بان أبواب 
الححم لن تقوى عليها ( مت ١١‏ : 1۸ ) . وقد قابل المؤمنون 
الاضطهاد بغر ح لأنہم حسبوا مستأهلين أن يانوا من أجا 
امه » ( انظر اع ٩‏ : ا( . 
۹۲۳ 


اضطهد - اضطهاد 


وقد حدث أول اضطهاد للكنيسة من الدولة الرومانية في 
زمن نیرون ( ٩6‏ - 1۸ م ) في مدينة روما نفسها ولا » کا 
يذكر تاسيتوس المؤرخ الروماني . فعندما ثار الرأى العام ضد 
نورون لاتہامه نرق روما » انخذ هو من المسيحيين كبش فذداء 
واتيمهم بأنهم هم الذين اقترفوا تلك الجريمة . وني هذا 
الاضطهاد استشهد كل من الرسولين بولس وبطرس مع كثررين 


عیر هم . 


ولكن حدث اضطهاد أشد عنفا في أجزاء مختلفة من 
الامبراطورية في أيام تراجان ( ۱١1١ - ٩۸‏ م ) > وفي أيام 
هادریان ( ۱۱۷ - ۱۳۸ م( : ولکنه بلغ أقصى مداه في أيام 
ديسيوس ودقلديانوس في القرنين الثالث والرابع . فقد كتب 
إغناطيوس رسائله وهو في طريقه إلى روما ليستشهد فيا في 
٥‏ م ٠»‏ بالقائه إلى الوحوش . کا استشهد بولیکاربوس 
أسقت “ميرنا وتلميذ يوحنا الحبيب » حرقا بالنار في ٠١١‏ م . 


وني ۲٤۸‏ م كانت روما تحتفل بالعيد الألفي لتأسيسها › 
و كانت ذكريات للماضي المجيد » في ضوء الظروف التي كانت 
كائنة وقتئذ » التي زادها سوءًا تهديد القبائل المتبربرة 
للامبراطورية »> جعلتہم ينسبون کل ذلك لغضب الاهة ء 
هجران المسيحيين للمعابد الوثنية وتحريضهم الاخرين على 
ذلك . فرأى الأباطرة أنه لإرضاء أولئك الآلحة » يلزمهم 
القضاء على المسيحيين ١‏ الملحدين » » واجبارهم على العودة إلى 
عبادة « الآلهة ٠‏ لدفع الخطر عن الامبراطورية . وقد أصدر 
الامبراطور « دیسیوس ۲٤۹ ( ٩‏ - ۲۵۱ م ) مرسوما باجبار 
كل المسيحيين على تقديم الذبائح للاهة . ومن لم يقبل منهم 
ذلك » تعرض لصادرة متلكاته » وللسجن والتعذيب والنفي 
أو الموت . ولكن رغم قسوة هذا الاضطهاد ووصوله إلى كل 
أجزاء الامبراطورية » فقد صمدت الكنيسة الحقيقية آمامه » کإ 
صمدت أمام الاضطهاد الذي أعقبه في عهد « جالوس ٠‏ 
Yor — o1! )‏ م( 


وإد شعرت روما بأن تركيز الاضطهاد العنيف على قادة 
الكنيسة » قد يكون أجدى لاستصال المسيحية » أصدر 
فالیریان ( ۲٣۰ - ۲٥۳‏ م).» مرسومین في ۲٣۷‏ 
۸ م » فلم يكنف بأن يأمر رجال الدين 'المسيحي بضرورة 
تقديم ذبائح للالمة » بل حرم علمم القيام بعبادة إههم علنا» 
يما أدى إلى استشهاد أعداد كبيرة من الأساقفة والشيوخ 
والشمامسة . كا تعرض الكثيرون من الرجال والنساء - من 
علية القوم - للتعذيب والموت لرفضهم الامتثال لتلك الاوامر »› 
« فسال دم الشهداء كلأنهار ٠‏ . ولكن عنف هذه 
الاضطهادات وامتدادها » جعلا من المستحيل الاستمرار فيا › 
فألغی جالینوس ( ۲٠۸ - ۲٠۰‏ م ) المراسم التي أصدرها 
۹4 


أبوه » فهدأً الجو بالنسبة للمسيحيين دة أربعين سنة . 


وبعد هذه السنوات » واجه المسيحيون أعنف موجات 
الاضطهاد في عهد دقلديانوس وجالريوس . فهد أراد 
دقلديانوس ان يستعيد للاميراطورية مجدها الغابر »> فعالى 
الملسيحيون في عهده أعنف اضطهاد » فقد رادها ان تکون 
المعر كة الفاصلة بين الكنيسة والامبراطورية . فأصدر أوامره في 
٥٠‏ م بالزام الحنود المسيحيين بتقديم الذبائح للاهة . وفي 
۸ م استشهد أحد كبار قادة الحيش » واستشرى الأضطهاد 
في الجيش . وقي ۳٠۳‏ م أصبح الأاضطهاد عاما › بناء على ثلاثة 
مراسم صدرت تباعا . بل بلغ به الأمر أن أمر زو جته المسيحية 
وابنته بتقديم الذبائح للاآهة » | أمر بهدم المباني المسيحية . 
وسجن عددا كبورا من الأساقفة والشيوخ » وأحرق الكتب 
المقدسة . وحرم المسيحيون من كل حقوقهم الشرعية › 
وتعرض ال جميع للتعذيب » وظل الأمر كذلك حتى ٠٠٠١‏ م 
في الغرب » وحتى ۳١١‏ م في الشرق »› وبخاصة في فلسطين 
ومصر التي عانت كيرا » مما جعل الكنيسة المصرية تعتبر سنة 
اعتلائه عرش الامبراطورية في ۲۸٤‏ م » بداية تقويها القبطي . 


لقد استشهدت أعداد كبيرة من المسيحيين في عهده »› 
ولكن أيضا نكر كثيرون - من المسيحيين بالاسم - الإيان ء 
وسلموا كتبهم المقدسة للحريق . ولكن هذا الأضطهاد 
العنيف » أثبت أنه من العبث محاولة القضاء على المسيحية » بل 
قد يمكن أن تنهار الامبراطورية » ولكن من المستحيل القضاء 
على الكنيسة » فلم يعد هناك خيار أمام الامبراطورية إلا أن 
تصطلح مع الكنيسة » وهو ما حدث فعلا في عهد قسطنطين 
الذي اصدر مرسوم ميلان بحرية العقيدة في مارس ۳٠۳‏ م . 
م انفرد قسطنطین بالعرش في ۳۲۳ م ٠‏ وجعل من المسيحية 
دينا ر ميا للدولة » وهكذا « انتصر الناصري » وبدأت مرحلة 
جديدة في تار الكنيسة المسيحية . 


رابعا - نتائح الأضطهاد : 
لقد كانت للاضطهاد نتائجه الطيبة › فالله وحده هو الذي 
يقدر أن يخرج من الكل أكلا ومن الجافي حلاوة : 

)١(‏ أدى الاضطهاد إلى ظهور شهود أمناء للمسيح » من 
كل وسائل الترغيب والترهيب في إثنائهم عن باتهم . 
فبفضل هذه الاأضطهادات › برز رجال مثل 
إغناطيوس وبولیکاربوس وکوادراتوس ونرتلیان 
واورججانو س و کبریانوس وکثیرین غيرهم . فالمسيحي 
الحقيقي - كا شهد بذلك الوالي بليني - لا يكن 
إجباره على إنكار إيانه . فالضربة التي سحقت 
القش - کا قال أغسطينوس - هي التي فصلت 


اضطهد - اضطهاد 


الحبوب الثمينة التي احتارها الرب . 


(۲) أثبت الاضطهاد أن الإمان المسيحي خالد لا يموت › 
حتى في هذا العام » فليس للك المسيح نهاية » فروما 
الوثنية - وهي بابل العظيمة كا يسميها الرسول يوحنا 
في سفر الرؤيا - بذلت أقصى جهدها للقضاء على 
كنيسة المسيح » وقد سكرت ١‏ من دم القديسين ٠‏ 
ر رؤ ۱۷ :«#) ولكنها نم تفلح في القضاء علا . 
لقد سمح الله هذا الجبروت الغاشم أن يستمر نحو ثلاثة 
قرون » سالت فا دماء أو لاده ااا لکي يقنع 
العام أنه وإن « قام ملوك الارض وتامر الرؤساء معا 
على الرب وعلى مسیحه » ( مز ۲ : ۲ ) » فستنتي 
کل موامراتہم بالفشل . لقد وعد الرب ان « ابواب 
الححم لن تقوى » على کنيسته ( مت ۱١‏ : 1۸ )»› 
وهو « فى وسطها فلن تتزعرع . يعينا الله عند إقبال 
E E NCE 1‏ 
القدير في وسط تلك الأعاصير . ولم تبلغ الكنيسة 
أقصى قوتها ونغوها وامتدادها وازدهارها » إلا في أيام 
الاضطهاد . 
وماذا جرى للقوة العالمية الطاغية التي كانت 
تضطهدها ؟ لقد سقطت أمام ضربات القبائل 
المتبربرة » التي اكتسحت الامبراطورية » واعتنقت 
المسيحية وكؤّنت ذول أوروبا الحديثة > وحمل 
أحفادهم رسالة الإنجيل إلى أمريكا وأستراليا وأفريقية › 


وإلى كل العام . 


)٣(‏ لقد کان الاضطهاد - إل مدى بعد - عاملاً هاما 
عصور الاأضطهاد ماتت الغنوسية > وانہزمت 
الأريوسية . وني مجمع نيقية الذي انعقد في ٣۲٠١‏ م » 
كان بين الحاضرين الذين اشتر كوا في المناقشات » ويي 
إصدار قرار الجحمع » الكثيرون ممن كانوا جحملون في 
أجسادهم ١‏ سمات الرب يسوع ٩‏ ! بسبب ما حملوه - 


لقد أدى الاضطهاد إلى هذه النتائح اليا ركة » لأن حكمة 
الله سمحت بذلك خير الكنيسة » فهو يسك بيده مقاليد كل 
ارو عتا جا جل للخو لارلادة وع قل 
ترتلیان : « إن دم الشهداء هو بذار الكئيسة ١‏ . 


لقد أثرى الاضطهاد تارج الكنيسة » ومر هذا التراث 
الضخم من سیر الشهداء » الذين لولا الأاضطهاد l>‏ عرفنا 
عنهم شيعا . لقد شعروا » في وسط الالام والعذابات » بوجود 


اللسيح معهم حسب وعده » فتشددوا وتشجعوا » واستقبلوا 
اموت بفرح » إذ عن طريقه سياتقون بالرب الذي أحبمم ومات 
لأجلهم » ووعد قائلا : « كن أمينا إلى الموت » فسأعطيك 
إكليل الحياة »ا ( رۇ ۲ : ٠١‏ ). 


# ض ي 4 


ضوع فة َ 


الضيعة هي العقار والارض المغلة » اي التي تنتح غلة 


( انظر عاموس > : ۷ ) . وقد ترجمت الكلمة العبرية - وهي 
بل - إلى «قطعة » ( عاموس ۳ : ١۳‏ ). 


وتتكرر كلمة «١‏ الضياع » كثررا في سفر يشوع › عند 
تفس الأرض بين الاسباط » فتذ كر المدن و« ضياعها » » آي 
الحقول والقرى الملحقة بالمدينة ( انظر یش ۱۳ : ۲۲۳ و ۲۸ » 
انظر أیضا الاصحاحات ۲١ ١۱۹ ۰۱۸ ۰ ۱٦ ۰ ۱١‏ ). 
وقد وردت بہذا المعنى أيضا في العهد الجديد ( مرقس ١‏ : 
(IT: TELAgoTo9TI: TE‏ 


* ” ٍ 5 ت . 

وني الليلة التي اسلم فيا يسوع »› جاء مع تلاميذه « إلى 
ضيعة يقال ها جتسيماني » ( مت ۳١ : ۲٦‏ ) مرقس ١١‏ : 
۲۳ - و جشسيماني » معناها ١‏ معصرة زیت زیتوں ١‏ ) . 

وعندما ترك الرب يسوع اليهودية في طريقه إلى الجليل » 
١‏ أ إلى مدينة من السامرة يقال ها سوخار بقرب الضيعة التي 
ربارب اانه برسف ( یو 4 : ۵ - انظر تك ۴۳ : 
۱۹ حيث يقال عا ١‏ قطعة الحقل » ) . 

وكان في جزيرة مليطة » التي وصل إليها الرسول بولس ومن 
معه بعد غرق السفينة » « ضياع لمقدم الجريرة ٠‏ ( اع ۲۸ : 


۷ ) اي حقول او مرارع . 


ضاف فلانا ضيافة » أنزله عنده ضيفا . ونجد أن العناية 
بالغرباء » والتزلاء » أمر بالغ الأهمية في كلمة الله . 
أولا - في العهد القدي : 
ير ى البعض أن أهمية اضافة الغريب في العهد القديم » ترجع 
الأمر أهميته الكبيرة عند القبائل البدوية حتى الآن . وقد تجلى 
ذلك في إضافة - إبراهم للرجال الثلائة الذين وقفوا بباب 
حیمته ( تك ۱۸ : ۱ - ۸ ) ۰ التي ظلت مثالا للکرم ( انظر 
٥‏ ۹ 


ضيف - ضيافة 


عب ۱۳ : ۲ ) . ففعال لوط هكذا مع الرجلين ( الملاكين ) 
عندما راا ۾ هو جالس ف باب سدوم ( تك ١ : ١1۹‏ 
: ۲ ) . و كدذلك فعل منوح ( قض ۴۳ : 9 ))0 اراق 


rg 1‏ هة 
النبی ( ۲ مل ) : ۸ ( 


£ 
الت ية لاله 
یر e 9 ٠‏ 


وم تكن الضيافة في العهد القدي مرد عادة » بل كانت 
أبضا تعبيرا ND‏ للرب » واعترافا بفضله واحسانه ھُہ 
( ايوب ۴۱ : ۳۴۲ إش ۹۸ : ۰)۷ فقد أوصی 1 
مشددا خسن معاملة الغريب ( خر ٣۲‏ : ١ا٣‏ للا :١۹‏ 


۰تت 11:1۰( 


و کان اشمال اكرام الغ رھ ذبا پچ يجب العقاب من الله 
(تث ۲۳ : ۳ و ٤‏ ).ومن الانسان ( ١‏ صہ ۲١‏ :۲ - 
٠ ۸‏ قض ۸ :۵ = ۱۷ ) .ویک 
امراة حابر القيني بسیسرا رئيس جیش کنعان = من تنکرها 
و احات الفا ران کان ولاءِ مہا لچ م للروابط 
العائلية الى كانت تربط عائلتها بعائلة حوباب القيني حمي 
و ا 


ومع ان ٠‏ اح الضافة ا جمء النام آنه 
U‏ ر س r r‏ 
کان يتجه بصورة خاصة للاقرباء ( تك ۲۹ : ١٤ - ١‏ » قض 
8 > ۲ اش 9۸ : ۷ )0 وخدام الله (ا ٣‏ صم 
a E RE Ra E E RE E a‏ 


O ZA 


وقد اناف کاهن مدیان موي واسکنه في بیته » و أعطاه 


GET 


و كان المضيف يلتزم نحماية الضيف وضمان سلامته بأي 
ع 1 يدو دللك ف 


nv 


ٿي موقف لوط من رجال سدوم . الدين 
أرادوا اللإساءة E‏ 21:۹ > 0)۸ والرجل 


الشيخ لي جبعة ( قض 1۹ : ٣١‏ و د٣‏ . 


۾ کان الغر يب ينظ > عادة - في ساحة باب المدينة » إل 
ان يتقدم م. ن يدعوه إلى بیته ضیفا عليه ( تك ۱۹ : ٠١‏ قض 
٠١ : ۹‏ ) ۔ کا کان البعر آیضا یعتیر مکان لقاءِ ر تك 
١ EY EE TSE‏ ) . وكانت الضيافة تت أحيانا ردا 
EEE OF n‏ 

و کان الخبز والماء هما أقل ما يقدم للضيف ( تث ۲۳ : 4 
Ê a NE E‏ 
بغسل ار جل الضيفب من وعثاء الطریق ( تلك ۱۸ : ٠۹٩» ٤‏ - 
TEY‏ ۲ ۰ فض SE TET : ۱۹٩۹‏ 
E EEE NE a CA‏ 
مام أحيانا » الولام للضيف ٠‏ ويقدم له أفخر الأطعمة > جا 
في ذلك اللحوم والزبد واللبن ( تك 1۸ : ١ ۸-١‏ صر 
۹٦‏ 


النضر إلى ما فعلته ياعيل 


لحيو انات الضيف ( تك 
IA ETD EU ES CTT FE TE‏ 


الث ويه عر فه َ1 | وسائل الراحة اتا حه - ف واا ب 
ب 


۲۵ : ۸ ) . کا کان يقدم العلف 


ثانيا - في العهد الجديد : 


نجد هنا أيضا الكثير من وجوه الضيافة التي سادت في العهد 
القدى . فالمضيف يقدم ماء لغسل رجلي الضيف ٠‏ وزيتا ليدهن 
Ne RR ag a‏ 
E Ee OEE Vo)‏ 

وکا شاف ا ر ختلفون الرب يسو ع في أثناء حدمته 
NAT SE OCIA ANE‏ 
NEOTIAT GUE EO‏ 

وعندما ارسل الت الم تلميذا » أوصاهم الإا 
کشا ورو دزا وا ت ی ی ر کد 
وشاربین ٩‏ ( مت ۱۰ : ۹ و ۰ا )لو ۱۰ : =١‏ ۷). 
ان الرسل كانوا يعتمدون في تجوالحم للخدمة عل اضافة 
الاخوة هم (أع 1١‏ :7 »11 :١ا1۷‏ :1و۷ . 
ب ل سیکون ذلك معیارا للفصل ب 


( خلس e‏ یرم وخجتمع أمامه جميع 
الشعوب » ( مت COL TOTS‏ 


ارات والحداء عنلدما 


ومسئولية المؤمن في هذه الناحية » ليست سوى انعكاساً 
ضعيفا لكرم الأب السماوي » الذي يصوره المسيح في مثل 
املك الذي صنع عشاء عظيما ( مت ۲۲ : ۲ - ٠١‏ لى 
۲١ > ١ ١‏ ). وفوق الكل » لقد تجلى عطاء المسيح 
و کرمه » في بذل نفسه فدية عن مدعویه ( مت ۲۰ TANT‏ 
مرقس EEN 0 : ١١‏ 

ومد في رسائل العهد الجديد وصايا صريحة تحث على عمل 
الخير للجميع ولاسيما لأهل ار رل E EEE‏ 
رن 488 تدعو - بشکل حاص - 
إلى ذلك » فالاضطهادات أدت إلى تشتت المؤمنين ر( أع ۸ : 
1 1 : ۹ ) . ولاشك في أن م روجهم من بلادهم » 
اضیکرا في احتياج » وكان على الكتائس الحلية » أن تسد 
احتیا جات البشرين المتجولين » لأ ۽ کانوا لا یاخحذون شیا 
من اهل العام ( ٣‏ يو د - ۸ انظر أیضا في ۳ : ٧۳‏ 
و٤‏ ). ولکن کان على المؤمنين ألا يقبلوا المعلمين الكذية 
لي بیوتېم ( ٣‏ يو ۱١۰‏ ) . 


و كان على المومنين ين الذين يغادره ن بلادهم ا بلاد اخری + 
أن يحملوا رسائل توصية للکنائس في الحهات التي يذهبون إليما 


الظرو ف السائدة ف 


صق 


yS 


ك الاعات مواق لر كه ق 
الاجغاغات ار ي و 


بر حیب من امو منين وؤ 


ر يو صي الرسول بولس ال یکون المومنون ١‏ مشتر كين في 
احتیاجحات القديسين عا كمون عل اضافه الغرباء 0 
OITA‏ 


کا يوصي الكنيسة و في کولوسي بمرقس » قائلا مم : « إن 
ای إلیکہ فاقیلوہ ہ ر کا نے گے ود ول عن غاج : 
١‏ مضيفي ومضبّف الكئيسة كلها ؛ ( رو ا 
ویطلب من فلیمون قاتلا : :اد لامرلا لاني ا رجو 
نی بصلواتكم سأوهب لكم > فل م . 

من الصفات التي جب أن تنوفر في الأسقف » أن يكون 
مضیفا للغرباء ۲ ( ۱ تي ۳ : ۲ ۰ ني ۱ : 0۸ . ک) کن 
يشترط في الأرملة - التي تتم الكنيسة بسد اعوازها - أن 
تکون قد ه أضافت الغرباء » غسلت ارجل القديسين › 
ساعدت المتضايقين » ( ١‏ لي ٠١ : ٠١‏ ). 


و كانت إضافة الغرباء تعتبر - عند اليونانيين - من دلائل 
التتحضر فنقراً عن ممدم جزیر هة مامه انه أضاف الکو ل 
بو لس و أصحابه لاله يام ( اع .(¥Y : A‏ 


وعلل المؤمنين أن يكونوا مضيفين بعضهم بعضا «بلا دمدمة) 
ر ١‏ بط ٠) ٩ : ٤‏ بل بانحبة الأحوية ( عب ١: ١۳‏ ) التي 
يجب أن تکون « بلا ریاء ٩‏ ( ۽, 104:۱۲ بط (YY:۱1‏ 
ودف ر ده ع 4ج و غب طا وون * 
۵ 


ثالغا - الفندق أو المزل في الكتاب المقدس : 


هناك بعض اشارات ف الكتاب المقدس ا ۾ جود بعص 
الفنادق ر أو النازل ) ونخاصة على الطرق الرئيسية » ليبيت فبا 
المسافرون. ر( انظر تك ۲۲ ۲۷ ۳۴ ۴١‏ كر 
إرمیا ٩‏ : ۲ ) . ويدو أن بعضها کان من الاتساع 
يٹ يسمح أتسعة اشخاص - عل لاقل 0 ٤‏ 
يرهم وبضائعهم ر( تلك ٤۲‏ : ۲۷ ) . 


وييدو أن ١‏ المنزل » رالو ۲ : ۷ ) الذي لجات إليه العذراء 
مریم ویوسض في بیت لحم ۰ ( وهي «١‏ كاتالما » في اليونانية ) 
E‏ لعله كان ١‏ بيت الضيافة » في القرية . 
م إن کانت نفس الكلمة اليو نانية تستخدم ایشا و صف 
الكان الذي صنع فيه الرب يسوع الفصح ٠‏ والذي يبدو أنه 
۾ يكن أكثر من غرفة أو قاعة في بيت (امرقس ٠٤ : 1٤‏ ؛ 


O IT 


أما ١‏ الفندق » الذي أخذ إليه السامري الصالم الرجل 
الجر ( لو ۰ ۳۶ )0 فکان فندقا ا 
إنسان ليبيت فيه وجد طعاما وٍعناية طبية مقابل أجر معين 
2 

الضيى ضد الاتساء » والكلمة ی ألعبر ية هي ۱ صر ه ( 
EFE ESE AS BE‏ 
4 مر ۳۲ :¥ إش 3۳ : ٩4‏ 0 يونان ۲ : ۲ ). وجاء 
في قاموس محيط احيط أن ٠‏ الصَرة» ( في العربية ) هي 
« الضجة والصيحة والشدة من الكرب والحخرب ٠٠‏ وميا 
كلمة ١‏ صرة ٠‏ ( التي صر فيها الأشياء ) . وقد ترجمت نفس 
الكلمة العبرية إلى ١‏ مضغوطة » ( أي ٠١ : >١‏ ) . والفكرة 
الأساسية هي الضغط ۾ العصر » كعصر العنب 
OLE TNO‏ 


- ( انظر مت 


ولا - ضق التأديب : فالله قد عل شعبه بتضایقی تادا 
ا ا امانتېم » فقول a‏ » ندا خي 
عليك وأصابتك کل هذه الاموز ت ف ا الأيام ترجع ای 
الرب إلمك وتسمع لقوله » ( تث ۳١ : ٤‏ - انظر أيضا تث 
(IA = 10 A‏ . 


وعندما حدث السبى عقابا للشعب على خحطيته » يمول 
لے را د ١ E‏ بنى علي وأحاطني بعلقم 
ومشقة ٠‏ ( أو ضيق - مرالي ۳ : 3 ). 

ثانيا - الضيق نتيجة الأمانة في الشهادة : فالعا م - الذي 
8 ی چا چریر ‏ ر ۱ یو ۵ : ۱۹ ) - یضایق أولاد 
الله الأمناء و يضطهدهم . وأكثر الاشارات في الكتاب المقدس 
إل الضيق » هى إلى الضيق الذي يتحمله أولاد الله في سبيل 
شهادتهم له . والعنصر الأسانى في المفهوم الكتاني للالام إا 
E E‏ 
أیضا إش 1۳ : ٩‏ ) . وكل الام شعب الله » جب النظر إل 
« ححبة الله التي في المسيح يسو ع ربنا ٩‏ ( رو FY A‏ 


ETA 


ا 
کیت اید اید رع ۷۱ 1۲ 

EE 
الد لمسیح ( اع‎ 


ا 


الضيقة العظمة 


( ب ) والضيق الذي يقابله أولاد الله هو امتياز همم لأنه 
مشار كة في الام المسیح ( کو ۱ : ۲٤‏ - انظر أيضا 


( جہ ) والضيق يعمل عل تغيير الومنين ليكونوا مشاين 
لصورة المسیح ( رو ٩‏ : ۳ و ٤‏ ۲۰۲۹:۸۰ كو 
۳ مع و N‏ واختبار 
الضيق يعمل على بناء الومنين وتقويتهم حتى يستطيعوا 
کو 
۱ کو ۱ : u ۲٤‏ 


E E 


N۷ “و‎ :١ اتس‎ 


الضيقة | أعظيمة : 


في حديث المسيح الاخير للتلاميذ على جبل الزيتون » عندما 
سالوه : « ما هي علامة بيئك وانقضاء الدهر ؟ ٠‏ قال م : 
ل (ee‏ ° 0 7 2 2 

نه یون حینئد ضيق عظم م یکن مثله منذ ابتداء العام 
ال الان ولن یکون ۲ رمت ۲٤‏ :۲ر ۹ر ۲١‏ ارا 
مرقس ۱۳ : ۱۹ لو ۲١‏ : ۲۳ ) إرمیا ٣۰‏ : ۷ انال 
١ : ۲‏ ) « لان غضب الله معلن من السماء على جميع فجور 
الناس وإمهم ٠‏ ( رو ١۸ : ١‏ ) » وسينصب هذا الغضب عند 
استعلان ابن الله ي مجده » فيقول الرب : وه للوقت بعد ضيق 


۹۸ 


تلك الأيام ب تظلہ الشمس › والقمر لا يعطي صضصوءه ب 
والنجوم سقط من السماء » وفوات السموات تز عر ع : 
و حينقذ تظهر علامة ابن الانسان في السماء » ( مت ۲٤‏ : ۲۹ 
و ٠١‏ ). ويذكر سفر الرؤيا بالفصيل أحداث انصباب 
o 4‏ ت ” 

غضب الله على العام ( الاصحاحات ٦‏ - ۱۹ ) . جا يقول 
Ri E‏ 
كل القبائل والشعوب والالسنة » راهم واقفين « أمام العرش 


ومام الخرو ف » متسر بلین شاب بيس ... ا ( رة A N‏ 


64( 
ويدور جدل كثير حول تحديد هذا الجحمع » ومن هم الذين 


سيجوزون في الضيقة العظيمة » ومتى سيحدث اختطاف 
الكنيسة . فالبعض يقولون إن الكنيسة ستستمر على الأرض إل 
ناية الضيقة » وعندئذ خحدث الاحتطاف . ويقول أخحرون إن 
الكنيسة ستجوز النصف الأول من الضيقة » الذي يسميه 
ارجا ا ا و وول مهت 
الضيفة يحدث الاختطاف . ويعتقد الكثيرون أن الاختطاف 
يحت ول ادا اة وا عل وعو ا ت وا حفطاك 
من ساعة التجربة العتيدة أن تأني على العام كله لتجرب 
اک غل لار کی عا ا ای را ری 28 ا 
و ٠ ) ١١‏ وأن أكثر من سيعاني منبا هو الشعب القديم الذي 
سيعترف عندئذ بالرب يسوع المسيح ٠‏ فهي «١‏ وقت ضيق على 
يعقوب » ( إرميا ۴۰ : ۷ ٠‏ انظر أيضا OEE TAS‏ 


ط4 


اسم عبري معناه ۾ ذبح ٩‏ وهو بکر ناحور اخی إبراهیم من 
سريته رؤومة ( تك .(TEg YT:‏ 


طابيغا: 


اسم أرامي معناه « غزالة » » وكان اسم إعزاز وتدليل عند 
اليهود واليونانيين . وهو اسم تلميذة في يافا » كانت متلئة 
أعمالاً صالحة واحسانات » مرضت وماتت › فغسلوها 
ووضعوها في علية » وأرسلوا إلى الرسول بطرس » الذي كان 
في تلك الأثناء في « لدة » التي لم تكن تبعد عن يافا إلا نحو 
عشرة أميال . وعندما جاء بطرس أخحرج الجميع خارجا کا فعل 
الرب يسوع من قبل ( مت ۲١ :'٩‏ ) › وجثا على رکبتيه 
وصلى . وعندما قال : «يا طابيثا قومي ٠‏ » فتحت 2 
وجلست » فناوها يده وأقامها » « فصار ذلك معلوما في يافا 
کلھا › فامن کئیرون بالرب » ( اع ٤۳ - ۳١ : ٩‏ ). 
وکانت هذه أول مرة يقم فیا أحد رسل الرب ميتا ( انظر 
مت ۱۰ : ۸ اع ۲۰ : ٩‏ و .)١١‏ و( تستعمل كلمة 
و تلميذة » في صيغة المؤنث » ني الكتاب المقدس » في غير هذا 
الموضع . 

ولا نعلم شيقا عن طابينا أكار ما جاء في الأصحاح التاسع 
من سفر أعمال الرسل . وقد أثرت احساناتما في حياة كثيرين 
من كانوا حوها » ولذلك عَم ا حزن الكثيرين أيضا . وعندما 


e 


وثيابا ما كانت تعمل غزالة » وهي معهن ۲ ( اع ٩‏ : ۳۹ ) . 
طاطا : 

طأطاً من الشىء : خحفض من شانه . وطأطا الشيء 
خحفضه وحطه . ويقول داود في نشيده في اليوم الذي أنقذه 
فيه الرب من أيدي کل أعدائه : « الرب صخري و حصني 
ومنقذي 8 طاطا السموات ونزل و ضباب ت رجلیه » 
( ۲ صم ۲۲ : ۱۰ »هز ۱۸ : ٩‏ ). 
طافة: 

اسم عبري معناه «١‏ قطرة » . وهي ابنة سليمان التي 


تزو جت من ابن أبيناداب » الذي كان وكيلا لسليمان الملك 
في کل مرتفعات دور ( ۱ مل .)۱١ : ٤‏ 


طالم : 
اسم عبري معتاه « ظالم ٩‏ . وهو اسم : 

)١(‏ مدينة وقعت في نصيب سبط يهوذا » بالقرب من خم 
دوم ر يش ۲١ : ٠١‏ ) . ويظن البعض أا هي نفسها 
د طلابم ٩‏ ( ۱ صم ٤ : ۱١‏ ). 

(۲) أحد البوابين الذين تخلوا عن زوجاتهم الأجنبيات بناء على 
وصية عزرا (عز ۲٤١ : ۱٠١‏ ). ولعله هو نفسه 
١‏ طلمو ن[ ( ۱ اخ : ۱۷ عر ۲ : ٤۲‏ ج ۷ : 
(TPT <A: oto‏ 

۹۹ 


إطاب) 


اسم عر ي معنأاه J‏ حلقات ا » وهو اسم راس اسرة سن 
النثينم ( خدام الميكل ) الذين عادوا من سبي بابل مع زربابل 
(EV ECE: ۲ j)‏ 


۰ ع‎ 
a 4 ¬ . 


اسم أرامي معناه ١‏ طيب هو الرب u»‏ وهواسم : 


أ 

)١(‏ رجل کان ابنه لعبة في يد حالف ارام وافرايم لي حرج هما 
ضد بوذا » فقد اتفق فقح بن رمليا ملك إسرائيل ورصن 
ملك ارام على تكوين جبة للوقوف امام اشور القوة 
الصاعدة التي تهدد وجودهما . ولدعم موقفهما ٠‏ ارادا أل 
يضما إليما سهوذا » ولكن احاز ملك بوذا الى التحالف 
معهما » إذ كان قد عقد النية على أن ينقد نفسه وبلاده 
بوذا على الانضمام إليهما » فهاحهما مهوذا » عازمين - في 


حالة انتصار هما - على أن يضعا « ابن طبئيل ٠‏ على عرش 
وا حتفي 7 ابن طبئیل ) بعد ذلك ص عل 8 الا ت 


ك 
(TT VN N)‏ 


ويس من السهل حديد شخصية هذا الرجل › فيظن 
البعض - على عير اسان وأاضح ¬ أنه « زكري » 
جبارأفرابم الذي قتل معسيا ابن احاز الملك في المع ركة 
( ۲ أخ ۲۸ :۷ ).وقد جاء في رسالة اشورية ( ترجع 
إلى غو e‏ 
اسمها « طبيلل » في “مالي شرق الاردن او جنوي سورية › 
ويظن البعض أنه يحمل أنه كان ابنا لعزيا املك من أميرة 
من « طبيل » هذه » وبذلك كان له حى المطالبة بالعرش . 
ويظن اخحرون أن « طبيل » كانت مقاطعة في شرق 
الأردن حاضعه لادارة اش ( ولم تكن مقاطعة مستقلة 
سان رارج آها ت طل ؛ ET‏ 


(۲) طبئيل أحد حكام الفرس في فلسطين » ممن حاولوا ايقاف 
ناء امیکل في اورشلم » فقد کتب هو ورفقاژه شکوی 
للملك ار حشستا ملك فارس > ضد الود » اتهموهم فيا 
بالقرد ضد للف + فى ا ان يدر اللاك ا 
بايقاف اليهود عن العمل في بناء ميکل ( عز ٤‏ : ۷ - 

۰ 


4( 
طب - أطباء: 


الطبيب هو الشخص التخصص في علاج الامراض » ولعل 
أول طحت ورد ذکره ف التار ج هو 0 أعحتب (i‏ الذي 0 
الطب منذ نحو ثلائة الاف سنة قبل الميلاد في عهد الاسرة 
إها وعبدوه . 

۾ کان الاأطباء المصريول الاوائل ٤‏ كهنة أولا ثم أطباء ثانيا . 
فكان المرض ينسب لوجود أرواح شريرة في الشخص 
المصاب وجب احراج هذه الارواح بالرق والسحر ول 
يکن يتقن ذلك سوى الكهنة . وكانوا يستخدمون بعض 
الجبائر على الكسور . وقد عثر الأثريون في سمالي افريقية ولي 
أوروبا عل جماجم ادمية بها ثقوب . ويظن انهم كانوا يجرون 
هذه العملية ليسمحوا للأرواح الشريرة بالخروج » ربا في حالة 
الصداع اللصفي الذي یستعصی عل العلاج . 


ومفهوم الطبيب الكاهن » له الآن ما يدعمه › فيقول 
لأا الآن إن q٠‏ / من مرضاهہم یشک وک تایا کم 
علل نفسية » ويحتاجون إلى علاج نفسي » أكثر من حاجتم 
إلى العقأقير . وربا كانت هذه النسبة ( ۹٠‏ / ) فيها شيء من 
الميالغة ولكن ص المسلم به ان الكاهن و الطبيب الد 
يستطيع أن يحوز ثقة المريض › يستطيع أن يبعث السكينة في 
نفس المريض »› وينحه الثقة في الشفاء » وذلك افعل من كل 


دواع . 


ورور الزمن › ازدادت معرفة . المصربين الطبية › وأصبح 
رتك ۰۰ :۲ ) » واخرون في طب التولید » وأول من ذکر 
في هذا الصدد » ها القابلتان شفرة وفوعة ( خر ١٠١ : ١‏ ). 


في الاسكندرية . وقد استعادت هذه الكلية الطبية كثيرا من 
العلوم الصية عند اليونان والرومان والبابليين واهنود . وإذا كان 
لوقا الطبيب قد تحرج في هذه المدرسة » أو على يد بعض 
خرجيما » فلابد أن معرفته الطبية قامت على أساس علمي 
قوي » ويظهر ذلك في وصفه الدقيق لبعض أعراض الاأمراض 
التي شفى الرب يسو ع المصابين ا . 

وقد جاء ف قوانين حوراي الكثير عن تنظم مهنة الطب 
والوصفات الطبية . 


و کان انیخ یورس  (Aesculapuis)‏ حو oS‏ 


اطباء 


dd -‏ ر سے 


ا طبيبا يونانيا » يعتبر معجزة عصره . ويروي التارغ 
عنه آنه كان يقضي وقتا طويلا مع مرضاه » مستقصيا أعراض 
امرض وتاريخه » ثم يقدم مشورته » ويجعل المريض يمكث في 
اهيكل » وينومه تنويما مغناطيسيا أو بالعقاقير » فيصحو المريض 
معاي في اليوم التالي . 


ويعتبر « أبقراط ٠‏ ( حوالي ٤٦٠‏ ق . م . ) مؤسس علم 
الطب » فقد أي الاعتقاد بأن الشياطين هم سيب الأمراض › 
واستخدم عددا قليلا من العقاقير » و كان شديد الإيمان بقدرة 


الحسم على شفاء نفسه . 


أما أرسطو » الفيلسوف الكر ر رخال ۰ ق.م.( 
فكان أول عالم أحياء عظم » درس الكثير من النباتات 
والحيوانات . وكان يقوم بتدريس الطب وغيرصيمن العلوم في 
أكاديمية أثينا » و كتب العديد من الكتب عن اكتشافاته . 


ولا یتردد د الأطباء کئیرا في الكتاب المقدس › ولیس 
نمة ما يويد الفكر الذي كان شائعا في بلاد كثيرة من أن 
يتر كون الالام البسيطة مثل الصداء والامساك وانتفاح 
البطن » ليقوم الجسم بعلاج نفسه منها » مع استخدام بعض 
العلاجات المنزلية إذا استدعى الأمر . وكان المرض الخطير يعتبر 
افتقادا من الله » و كان ينسب الفضل في الشفاء منه إلى إرادة 
الله » إذ قال : « فاإني آنا الرب شافيك ٩‏ ( حر ۱۵ ۲٣:‏ ) . 
۲ : ۳۹ ) . ويقول أليفاز التيماني لأيوب : « لأنه هو جرح 
ویعصب . یسحق ویداه تشفیان » ( آي ٩‏ : ۱۸ ) . وحتی 
في حالة وصف بعض الأدوية » ا حدث في وضع قرص التين 
على دبل حزقیا › فبریء ( ۲ مل ۲۰ : ۱ - ۷ ۲ إش ۳۸ : 
٠) ٠‏ فإن الرب هو الذي شفاه ولیس قرص التین ( ۲ مل 
۰ : ۸ . ويقول أيوب لأصحابه : « أطباء بطالون كلكم » 
(آی 1۳ : ٤‏ ) . ( ويقول إرميا النبي : ٠‏ اليس بلسان في 
جلعاد » أم ليس هناك طبيب . فلماذا لي تعصب بنت 
شعي ؟ ٠‏ ( إرمیا ۸ : ۲۲ ) . 

و كان هناك أطباء كتثيرون في إسرائيل . ويذكر التلمود أنه 
كان هناك طبيب ملحق باهيكل لعلاج الكهنة . کا يذكر أن 
کل مدینة کان ھا طبیہا الخاص » و کان يلزمه ان يحصل من 
الناطات عل تر يض منارصة المهنة:: 

ويذكر الكتاب المقدس أن اسا ملك يهوذا › لما اشتد عليه 
مرض رجلیه » « م يطلب الرب بل الأطباء » ( ۲ أ ١١‏ : 
11( . 


ولأبد أن القابلات العبرانيات كن بارعات قي عملهن » ففي 


وقت ولادة ثامار « إذا في بطنها توأمان . وكان في ولادتما أن 
أحدهما أخحرج يدا » فأحذت القابلة وربطت على يده قرمزا 
قائلة هذا خرج آولا. ولکن حيین رد يده إِذا أخوه قد 
خرج ... وبعد ذلك خرج أخوه الذي على يده القرمز » ( تك 
۸ :۲۷ - ۳۰ ) . ومعنى هذا أن الولد الأول كان في وضع 
مستعرض متعذر » فكان الأمر يستلزم مهارة خحاصة من القابلة 
لصحيح الوضع » وواضح أا نجحت في ذلك . 

وجاء في الشريعة الكثير من القوائين الخعصة بالنظافة 
الشخصية > وعزل الأمراض المعدية > ومراعاة توفر الشروط 
الصحية في الحلة »> نما لا يزال موضع الاعجاب لفوائدها 
العملية . ويكفي أن نفكر في حمى التيفود وغيرها من الحميات 
المعوية » لندرك أهمية هذه القوانين . 

هل كان على الأطباء العبرانيين مكافحة الأمراض التناسلية ؟ 
لد جاءِ في سفر اللاریین ( ٠١ - ۲ : ٠١‏ ) قواعد صارمة 
متعلقه « بالمصاب بسيل » > ويعتقد البعض أن في هذا اشارة 
إل مرض تناس » ولكن الأرجح أنه يشير إلى الدوستتاريا التي 
كانت شديدة الانتشار والخطورة في تلك الايام . 


وكثيرأ ما كانوا يستخدمون الثوم والسذاب (لو ٠:٠١‏ 
۲ ) واللفاح في التداوي 1 ويذ كر بليني ان السذاب كان 
یستخدم في تر کیب ٤‏ نوعا من الدواء . والسدذداب له رائحة 
العقم ( انظر تلك ۲۰ : ۱٠١‏ - ۱۷ ) کا في علاج الامساك . 
وکان البلسان یستخدم کعقار مسکن (إرمیا ۸ : ۲۲ ) . 


رھک يسو کلمة ۰ طبیب + في مناسبتين » ما 
يدل على أنه كان هناك أطباء في الجليل وفي الناصرة . فيقول 
عن نف د عل كل حال تقولون لي هذا الل : أيها الطبيب 
اشف نفسك » ( لو ٠) ۲۳ : ٤‏ ومرة أخرى عن خدمته : 
« لا يحتاج الاصحاء إلى طبيب بل المرضى )» ( لو ٥‏ : ١٣ء‏ 
انظر أیضا مت ٩‏ : ۱۲ » مرقس ۲ : ١۷‏ ) . وكان لمعجزة 
شفاء المرأة نازفة/الدم هة حاصة لأنها كانت « قد تالت 
كثيراً من أطباء كثررين وأنفقت كل ما عندها ولم تنتفع شيا › 
بل صارت إلى حال اردا» (مرقس ۰.: ۲٣‏ لو ۸ 
۳ ) . وكثيرأ ما يطلق على الرب يسوع ٠‏ لكارة معجزات 
الشفاء التي أجراها : ١‏ الطبيب الأعظم ٠‏ . ويقول الرسول 
بولس عن لوقا البشير : «الطبيب الحبيب ٠‏ ( كو ٤‏ : 
(YE‏ 
ولم يكن السامري الصاح طبيبا » ومع ذلك فإن علاجه 
لجروح الرجل الذي وقع بين اللصوص » كان علاجاً سليماء 
فکان الخمر - ہما فیه من کحول - مطھرا للجروح › کا کان 
الزيت ملطفا للألم رلو .)۴١ -۳١ : ٠١‏ 
1١١‏ 


ت 


طباة 


طبخ - طباخ 


طبا کے 


ولعل تيموئاوس كان يشكو من كثرة الغازات في معدته 
وأمعائه » نما جعل الرسول بولس يوصيه باستعمال القليل من 
الخمر من أجل معدته وأسقامه الكثيرة ( ١‏ تي ١‏ : ۲۳ ). 
ويقول الرسول يعقوب : «أمريض أحد بينكم » فليدع شيوخ 
الكنيسة فيصلوا عليه ويدهنوه بزيت باسم الرب . وصلاة 
الإيمان تشفى المريض والرب يقيمه » ( يع ٠١ و١٤ : ١‏ )» 
فالشفاء ليس من الزيت بل من الرب الذي يستجيب الصلاة 
لأن « طلبة البار تقتدر كثيرا في فعلها ٠‏ ( يع ١١ : ١‏ ) . 


اسم عبر ي يظن أن معناه « امتداد » . وهو اسم موضح 
هرب إليه جيش الديانيين بعد هزيتهم امام جدعون ( قض ۷ : 
۲ ) . وهي الآن « رأس أبو طابات » في جلعاد على بعد 


خمسة أميال إلى الشرق من نهر الأردن > وعشرة أميال إلى 


a 
4 
» 


اسم عبري معناه ( دبح ٠‏ » وهي مدينة هدر عزر ملك 
صوبة ( ١‏ أخ 1۸ : ۸ ) . وقد اخذ داود من طبحة وخون 
مدينتي هدر عزر اسا کئیرا جدا» صنع منه اګ 
النحاس . وتسمی آیضا « باطح ۲ ( ۲ صم ۸ : ۸ ) ٠‏ فالرجا 
الرجوع إلى « باطح » في موضعها من الجلد الثاني من ١‏ دائرة 
المعارف الكتابية » . 


طبخ طباخ : 

طبخ الطعام أنضجه على النار بالماء . وهناك اشارات عديدة 
ي الكتاب المقدس إلى أنواع مختلفة من الأطعمة وطرق طهيا 
والأراق الصخدة والاشخاس الذي بترن ذه اة : 
وأمكنة إعدادها » ما يعطينا صورة - تكاد تكون كاملة - عن 
كيف كانت تجرى هذه العملية اليومية » في العصور الكتابية . 

۾ کانت المواد الأربع الأساسية التي زا خدم في إعداد الطعام 
هي : الحبوب واللحوم والخضر ومنتوجات الألبان . 

و كانت الحبوب تطبخ بالغلي في الماء » كا فعل يعقوب ( تك 
۰۵ ۲۹ و ۲۲ ) »او تشوى على التار مباشرة أو في صاج . 


٤‏ ) . وکان يضاف إلا الملح ( ۲ : ٠١‏ ) وزيت الزيتون 


وبعض التوابل ( حر ٠١ : ۲١‏ ) » وقد يضاف إليها عسل 
النحل » فقد كان عسل النحل والبلح وسيلة التحلية في تلك 
العصور . 

أا اللحوم فکانت طعام الأغنياء . ونقراً أن طعام املك 
1۰۲ 


سلیمان کان « لليوم الواحد ثلاثین کرس میذ وستین کر دقیق › 
وعشرة ثيران مسمنة وعشرين ثورا من المراعي › ومئة حروف 
ماغدا الابائل و الفا والبخامر والوز المن # ا مل 4 : 
قدت الشر هة ر کر ۳ 2:۴۷8 
۲١‏ ) عن طبخ الجدي بلبن امه » لان الارجح انها كانت عادة 


= 


وسشه . 


أما الفقراء فقلما كانوا يذوقون اللحوم إلا في المواسم 
والأعباد أو عند نزول ضيف غزيز . و كانوا يستخدمون عادة 
لحم الغنم أو المعز » ولحم البقر في بعض الأحيان . و كان اللحم 
يطبخ بغليه في الماء » أو بقليه في الزيت » أو بشيه على النار 
مباشرة أو في صاج ر( انظر قض ٦‏ : ۹ میخا ۳ : ۲ 
و ۳ ) . وكانت الطيور تستخدم مثل اللحوم تماما . اما 
الأسماك فكانت تُشوى عادة على جمر متقد ( انظر لو ۲٤‏ : 
۲ » یوحنا ۲۱ : ٩‏ ) . کا کان الحراد یو کل مشویا ( انظر 
ل ۱۱ :۲۲ )مت ۳ : ٤‏ » مرقس ٦ : ١‏ ) وقد أمر الرب 
بني إسرائيل ألا يأكلوا من خروف الفصح « نيعا أو طبيخا 
مطبوخا بل مشویا بالنار » رأسه مع أکارعه وجوفه ( خر 
٩ : ۲‏ ۰ انظر أيضا ۱ صم ۲ : )٠١‏ . 


وكانت أنواع عديدة من الحبوب والنضر تطبخ وتؤكل مثل 
الفول والعدس ( انظر تك ۲۰ : ۲۹ - ۳٤١‏ )» والبصل 
والكرات والثوم ( عد ١ : ١١‏ ) . وكان الملح يضاف إلا 
ليجعل الطعم مستساغا ر انطر أيوب ٦ : ٦‏ »مت ١۳١:١‏ 
کو ٩ : ٤‏ ) . کا كان يضاف للطعام بعض الأعشاب والتوابل 
مثل الينسون والكزبرة والكمون والشبث والصعنز والنعناع 
. 


وقد مح الرب لبني إسرائيل أن يخبزوا من المن ما جخبزون 
ويطبخون ما يطبخون طعاما هم في يوم السبت الذي بم يكن 


ینزل فيه المن ( حر ۱7١‏ : ۲۲ و ٣٣‏ )»عد .)۸:١۷١‏ 


و كان يقوم بعملية الطبخ عادة » نساء البيت أو الخدم » أو 
کلاها ر انظر تك ۱۸ : ١‏ و ۷ )لو ٣٣۲ : ۱١‏ و٣٣‏ 
۷ : ۸ ) . وکان هناك طباخحون حترفون في المراكز الدينية 
أو قصور الملوك ( انظر ۱ صم ۸ : ۲۳:۹۰۱۳ و٤۲‏ 
۱ٴخ ۳١ : ٩‏ ) . وكان الطبخ بجري في داحل المتزل أو في 
مكان حاص في فناء المنزل أو في الخلاء » أو داخل قسم النساء 
في الخيمة . وقد كشفت الأبحاث الأثرية عن أوانيي ختلفة 
للطبخ » منها العميق والضحل » ومنها الشبيه بالكرة وله يد أو 
يدان . و کان ببعضھا ثقبان یر بہما حيط يعلق به الإناء . 
وتذكر في الكتاب المقدس « القدور » ( خر ۲١۳: ۱١‏ مل 
٤‏ : ۸ ) والصاج ( لا ۲ : ٠‏ ) » والمرحضة والمرجل والمقلي 
١ (‏ صم ۲ : ٠٤١‏ )0 والصحون والناضح (عد ۷ : ١١‏ 


طبريمون 


طبرية 


وا إج؛ مل ۲ : ۲۰ ۲۱ : ۱۳ )0 والرفوش 
والمقاص ( ۲ مل ٠١ : ۲١‏ ) » والصحاف ر( ۲ أخ ۴١‏ : 
UTE‏ 


وقد عمل فرعون في يوم ميلاده وبمة لجميع عبيده ( تك 
١ : ٠‏ ) . وقد سجل أشور ناصربال ملك أشور - على 
نصبه الشهير - أنه أقام ولمة حضرها 1۹,٠۷٤‏ شخصا مناسبة 
الاحتفال بتدشين قصره الجديد في کالم في ۸۷۹ ق .م . 


وعند شي اللحوم › کانت نوضع - عادة - الذبيحة 
بكاملها على الحمر المتقد مباشرة أو على سفود حتى تنضح تماما 


وقد بلغ الجوع في بعض الأوقات - حدًا جعل « النساء 
الحنائن ۲ یطبخن أولادهن ( مراي ٠۰ : ٤‏ ›» انظر ۲ مل ٦‏ : 
۸( 


اسم أرامي معناه : « ( الإله ) رمون حنوت » ( انظر ۲ مل 
٥‏ : ۸ . وکان طبرمون حاکا في دمشق في الکو لار 
من القرن العاشر قبل الميلاد . ويذكر سفر الملوك الاول 
( ۱۰ : ۱۸( أنه کان أبا لبنيدد الأول ملك أرام » وابنا 


وق و و ی + و اتی وك ٠‏ 
وبين ابي وأبيك عهدا » ( ۱ مل ۱۰ : ۱۹ ) . أي أنه کان 
بين طبريون ملك ارام » وأبيام ملك يہوذا عهد جدده اسا 
و 

رن طن أن مرد ١‏ ملكارت ٠‏ لقي رج ع ل٠۸5‏ 
قى . م . والذي وجد في حلب » قد أقامه بنہدد الأول بن 
طبر يون بن حزيون » ولكن ثبت خط هذا الرأي » وأن 
العمود أقامه ينيدد الثالث الذي كان وليا للعهد وشريكا لأبيه 
بنهدد الثاني في الملك » وكان معاصرا لأخحاب ملك إسرائيل › 
وعدوا لشلمناسر الثالث ملك أشور . 


طبرية: 


مدينة تقع في منتصف الساحل الغربي لبحر ال جليل » وعلى 
بعد نحو ٠۲‏ ميلا من مدخحل نهر الأردن إلى جر الجليل . وقد 
اسسها هیرودس انتیباس ما بین ۰۱۸ ۲۲ م ( بناء على 
العملات التي اكتشفت بها ) . وقد أطلق هيرودس عايما اسم 
« طبرية » تكريا للامبراطور طباريوس ( لو ۳ : >-١‏ من 
٤‏ - ۳۷ م ) خليفة أوغسطس قيصر . وقد غلب اسم 
المدينة على بحر الجليل » فأصبح يسمى ١‏ جيرة طبرية ٠‏ ( يو 


طبرية على جر الجليل 


طبرية 


با 
N . =.‏ 
Of `‏ 


‘(11I e4: 


وکانت تشغل هذا اموقع من قبل مدينتا « رقة وكنارة ١‏ 
اللتان كانتا من المدن الحصينة تي نصيب سبط نفتالي ( يش 
(o :1۹‏ 
ا وقص انيما وساحة عامة »› وأحاطها بسور 
قوي . کا کانت چ ا لو جود ينا بیع معدنية 
حارة في الجهة القبلية من الجالكى استيت انتباه بليني الكبير » 
فا شاد بمنافعها الصحية . وكانت للمدينة تدار على النظام 
اليوناني » فكان ها مجلس كبير يتكون من ستائة عضو ومجلس 
صغير يتكون من عشرة أعضاء . وقد اكتشفت بها عملة على 
أحد وجهيا صورة الإلاهة ١‏ هيجيا » ( إلاهة الصحة ) تطعم 
تعبانا رمز « أسخيلوس ٠‏ إله الشفاء » جالسا على صخرة تعلو 
ينبوعاً »> وعلى الوجه الآحر صورة الامبراطور تراجان . 

وقد وجد هيرودس صعوبة في جعل اليهود يسكنون 
المدينة » لأنم قاطعوها في البداية > لأن هيرودس أقام جزءا 
کیورا تاغل قاض الكثير من القبور التي هدمها ليفسح بالا 
للمدينة التي بناها . ولکنه هو وجد فیپا مقاما امنا » فاق له 
قمر على شاطیء کا 
ا الدين الأيوي رغم اصاره موقعة حطين في 
AY‏ م . 


رغم أهمية المدينة » فانها لا تذكر إلا مرة واحدة في | 

ورغم إلا مرة واحدة في العهد 

الجدید ( یو ٩‏ : ۲۳ ) . کا لا يذكر مطلقا أن الرب يسوع 
قد زارها في أئناء خحدمته في الجليل . 


وبعد تدمير أورشلم في ۷١‏ م أصبحت طبرية الم ركز 
العلمي للود ٠‏ فانتقل إليها السنهدربم في حو ٠١٠١‏ م > وفيا 
تمت كتابة « المشنا » اليهودية (حوالي ۲۰۰ م). کا كتب فيها 
و تلمود أورشلم >»٠‏ تمييزاً له عن التلمود البابلي »(حوالي 
°( وفيها أيضا وضع نظام الح ر كات وعلامات الترقيم في 
الكتابة العبرية . وكانت مرا لأسقفية في العصر المسيحي . 


وقد فتحها العرب في ٦۳۷‏ م . وتداو ما العرب والصليبيون 
عدة مرات » إلى أن استقرت في يد العرب في ۱۲٤١۷‏ م . وقد 
تعرضت المدينة للتدمير في القرن الثاني عشر في أيام الحروب 
الصليبية » وأعيد بناؤها في القرن السادس عشر . ثم دمرها 
زلزال في ۱۸۳۷ م وأعيد بناؤها مرة أحرى . ومن المدن 
العديدة التي كانت تحف بشواطىء بحر الجليل قديما » لم تبق 
إلا مدينة طبرية . وما زاد في أهميتها انشاء خط حديدي بين 
دمشق وحیفا یمر بہا» فاأصبحت مر کزا هاما ختلف وسائل 
المواصلات 


وعلى تل يبعد نحو ميل إلى الغرب من المدينة » يوجد عدد 
RE‏ 
زكاي » وألعازر العظم وغيرهم . 


طبرية - بحر طبرية : 


الرجا الرجوع إلى « عر الجليل » في موضعه من اججلد الثاني 
من ١‏ دائرة المعارف الحتابية » . 


طبيعة - طبيعي : 


هناك كلمتان في اليونانية في العهد الجديد » تترجمان إلى 


طبيعة - طبيعى 


طجن - طاجن 


« طببعة » ومشتقاتہا : 


() و سیکیکسوس » )psychikos)‏ و معiاھL‏ طبيعي 
جسداني » حيواني » فهي نفس الكلمة المحرجمة إلى 
١‏ حیواني ۲ ( ١‏ کو ٤)٤ : ٠١‏ و١٤‏ )) وترادف 
« اللحم والدم ۲ في العدد الخمسين من نفس الأصحاح . 

(physis}) 6 jaj ° (1)‏ آي ١‏ طبيعة » » والصفة ما 
طبيعي .(Yt g9 1 : |1 gy ~ physikos ) ٤‏ 
فبعض الناس هم يهود بالطبيعة » أي يهود بالمولد ( غل 
٠١ : ۲‏ ) . کا يقول الرسول بولس إن « إنائهم استبدلن 
الاستعمال الطبيعي بالذي على حلاف الطبيعة . وكذلك 
الذكور أيضا تا ركين استعمال الانشى الطبيعي » اشتعلوا 
بشهواتہم بعضهم لبعض ... انائلين في أنفسهم جزاء 
ضلا هم احق » ( رو ۱ : ۲۹ و ۲۷ ) . وهو ما نطلق 
عليه الأن تعبير ١‏ الشذوذ الحنسي » لانه خحروج عن 
الطيعة . 


0 


ویستخدم الرسولان بطرس ووذا ( ۲ بط ۲ : 
٠ ۲١‏ بوذا ٠١‏ ) الكلمة نفسها للدلالة على التصرف 
اليه باليرانات.. وقول اسول لن !© د 
الذين ليس عندهم الناموس » متى فعلوا بالطبيعة مأ هو 
في الناموس » فهؤلاء - إذ ليس هم الناموس > هم 
ناموس لأنفسهم » (رو ۲ : )١٠١‏ فقد اكتسب 
الانسان - عند السقوط - معرفة الخرر والشر › فاصبح 
لديه ضمير يستطيع أن ييز بين الخير والشر . وكل الناس 
١‏ بالطبيعة أبناء الغضب » لأنهم بطبيعتهم « أبناء المعصية » 
ر أف ۲ (oY:‏ . ولكننا في المسيح نصير « شر كاء 
الطبيعة الإهية » ( ۲ بط ٤ : ١‏ ) ونتحرر من العبودية 
« للذين ليسوا بالطبيعة الهة ٠‏ ( غل ٤4 : ٤‏ 


ويقول الرسول يعقوب : لأن كل طبع للوحوش 
والطيور والزحافات والبحريات يذلل » وقد تذلل للطبع 
البشري » ( يع ۳ : ۷ ) . فقد استطاع الإنسان ان 
ا الكثير من الحيوانات ويسخرها لخدمته . 
طبق: 

الطبق أو الصحن هو الاناء الذي يوضع فيه الطعام › 
ويصنع من المعدن آو من الخزف . وعند تدشون خيمة 
الشهادة التي تمت إقامتها « في الشهر الأول من السنة 
الثانية ( من اروج من مصر ) في أول الشهر » ( خر 

۽ : ٠)۷‏ قدم رئيس كل سبط من الأسباط » في 
اليوم امحدد له » طبقا واحداً من الفضة وزنه مئة وثلاتون 
شاقلا › وكا واخدا وزنه عشرة شواقل من ذهب 
ملو ءا بخورا ( عد ۷ : ۱۳ و ۱٤‏ ... إل ) ک) كانت 


صحاف وصحون وكاسات وجامات مائدة خبز الوجوه 

من ذهب نقي ( خر ۲١‏ : ۲۹ و ۳۰). 

وعندما رقصت ابنة هيروديا أمام هيرودس وسرته » وعد 
أن یعطیہا کل ما تطلب » فطلبت أن يعطما « على طبق راس 
يوحنا المعمدان » فأمر بقطع رأس يوحتا » واحضروه « على 
طبق ودفع إلى الصبية فجاءت به إلى أمها ٠‏ ( مت ٩ : ٠١‏ - 
آ۷ مرق 2:۹ ۲¬ €۹ : 


طابق - طبقة - طاق - طبقات : 


الطابق أو الطبقة هو الدور في البيت أو المبنى » وجمعه 
طوابتق وطباق وطبقات . وقد بنى الملك سليمان ١‏ مع حائط 
البيت طباقا حواليه ... فالطبقة السفلى عرضها خمس أذرع »› 
والوسطی عرضها ست أذرع » وافاكة عرضها سبع أذرع » 
لأنه جعل للبيت حواليه من حارج أخحصاما ٠‏ ( زوايا بارزة - 
١‏ مل ٦‏ : ۰ و ٦‏ انظر أيضا حز COVEN‏ 


وعندما كان الرسول بولس في ترواس > وهو في طريق 
العودة إلى أورشلم - تحدث في أول الأسبوع إلى التلاميذ الذين 
کانوا « تحتمعين ليكسروا خبزا 3 وأطال الكلام إل نصف 
الليل ... كان شاب اسمه أفتيخوس جالساً في الطاقة متثقلا بنوم 
عميق ... فسقط من الطبقة الثالثة إلى أسفل وحمل ميتا . فنزل 
بولس ووقع عليه واعتنقه ... وأتوا بالفتى حيّا وتعزوا تعزية 
ا بقليلة ۾ راع .)١١ - ۷ : ۲١‏ 


طلا : 


اسم عبري معناه « يہوه طهر » » وهو الابن الثالث لحوسة 
من بني مراري . وكان أحد الذين أفرزهم داود الملك ليكونوا 
بوابين في بيت الله » قد وقعت القرعة لحوسة وبنيه إلى الخرب 
مع باب شلّكة ر ولاخ ۲۹ : ۱١‏ و١۲‏ ). 


اء : 


الطبي هو حلمة الضرع للحيوان » أو الضرع نفسه » 


رجعها آطباء اقول إرميا الي في مرايه لأورشلم : « بات 
اوی اکا ات أطباءها » اعت أجراءها . اا ت 


شعبي فجافية كالنعام ثي في البرية . لصق لسان الراضع بحنكه من 
العطش » ( مراني ٤‏ : ٣و٤‏ ). 


ط ج 4¢ 


طجن - طاجن : 
الطاجن صحفة من صحاف العام › مستديرة عالية 


16° 


طحن - مطحنة 


طرابلس 


الجوانب تتخذ من الفخار وتستخدم لانضاج الطعام في انرك . 
وجاء في سفر اللاويين عن تقدمة الدقيق : « إن كان قربانك 


۾ ط ح 4¢ 


طحن - مطحنة : 


طحن الحب وغيره طحنا : صيره دقيقا . و كانت عملية 
طحن الحبوب تتم بالرحى ٠‏ وتقوم بها النساء أو الخدم ( خر 
٩٣ ۱‏ ) أو العبید والاسری ( فض ۱١‏ : ۲۱ انظر اش 
۷ 0 مراني ۵ : 0)۳ اۋا انات . 


و كان بنو إسرائيل يلتقطون المن تم يطحنونه بالرحى أو 
يدقونه في الهاون ويطبخونه في القدور ( عد ١١‏ : ۸ ) . وقد 
طحن موسی العجل الذهبي ١‏ حتى صار ناعما » وذراه على 
وجه الماء وسقى بني إسرائیل ٩‏ ( خر ۳۲ : ۲تث ٩‏ : 
E‏ 


ويقول أيوب : ١‏ إن غوى قلبي على امرأة » أو كمنت على 
باب قريبي فلتطحن امرأتي لآخر » ولينحن عليما اخرون ٠‏ 
أي ٩ : ۳١‏ و ٠) ٠١‏ أي لتصبح أمة جارية يسخرها 
سيدها في عملية الطحن ويستغلها حسب أهوائه . 

وقد استخدم الرب يسوع قيام اللساء بعملية الطحن 
بالرحى في حديثه عن أهمية السهر انتظارأ مجيئه في أي وقت » 
بالقول : « أختان تطحنان على الرحى » تؤخذ الواحدة وتترك 
الىد اور و وك مرن د و اف 
ربکم » ( مت ٤١ : ۲٤‏ و٣٤‏ ) . 

ويصف إرميا النبي دينونة الله للشعب القدم : ٠‏ وأجعلهم 
دهشا وصفیرا وخرب أبدية » وأبيد منهم صوت الطرب وصوت 
الفرح » صوت العريس وصوت العروس » صوت الأرحية 
ونور السراج ٠‏ ( إرمیا ٩ : ۲١‏ و ٠١‏ ). وانقطاع صوت 
الارحية » تعبير مجازي عن الراب والمجاعة وعدم وجود 


الحبوب التي تطحنها الأرحية ( انظر أيضا رۇ ۱۸ : ۲۲ ) . 


ويقول إشعياء النبي : ما لكم تسحقون شعبي وتطحنون 
وجوه البائسين ؟ يقول السيد رب النود» (إش :١‏ 
٥‏ وهي صورة مجازية للتعبير عن مدى ما مارسه رؤساء 
الشعب من ظلم واہتزاز واستبداد ہم . ( الرجاً الر جوع ال 
مادة ١‏ رحى » فيي موضعها من المجلد الرابع من « دائرة المعارف 
الكتابية ١‏ ) . 


۰٦ 


ولیسیاس وکیله ( ۲ مك ۱٤‏ : 


الطواحن : 

الطاحنة ضرس من اثنى عشر ضرسا تلي الضواحك » وهي 
» طواحن 0 ویک دلت لأا تطحن الطعام ليصبح صالما 
لعمليات الهضم . ويقول الجامعة في وصف الشيخوخة : ١‏ لي 
يوم يتزعزع فيه حفظة البيت وتتلوى رجال القوة » وتبطل 
الطواحن لانها قلت ٠.‏ وتظلم النواظر من اشیایك ٩‏ ( جا 
٠) ٣ : ۲‏ أي أن الأضراس تكف عن العمل لان غالبيتما 
قد سقطت و مم يبق منہا سوى القليل . 


1 
ڳا يقول : ١‏ حين ينخفض صوت الطحنة ويقوم لصوت 
العصفور » وتحط كل بنات الغناء ٩‏ ر جا ٤ : ١١‏ ) > وذلك 
لأن الأذان أيضا قد ضعفت ولم تعد بقادرة على ماع صوت 
المطحنة بوصو ح . 


# ط خ 4 


طخاء : 

الطخاء هو السحاب المرتفع . ويقول الرب لابراب فيان 
عظمة الله : « من وضع في الطخاء حكمة أو من أظهر في 
الشهب فطنة ؟ » ر أي ۳۸ : ۳١٣‏ ) . 


ط ر4 
طرابلس : 


اسم يوناني معناه « المدينة المخلثة » » إذ كانت مقسّمة 
بأسوار إلى ثلاثة أحياء تسكنها جاليات من صور وصيدون 
وأرواد » كل جالية في قسم منها . والأرجح أنها بنيت في القرن 
السابع قبل اليلاد . وكانت إحدى مدن الحلف الفينيقي › 
وكانت مقرأ للمجلس الكاقي ‏ يكافى ها أهية تجارية كييرة > 
إذ کان حيط ہا البحر من ثلاث جهات . 

وعندما هرب دیتریوس بن سلوقس من روما في ۱٦۲‏ 
ق . م » حيث كان رهينة هناك من ١۷١‏ ق . م » جمع جيشا 
کثیفا وأسطولاً واستولى على طرابلس » ومنہا استولى على سائر 
البلاد » بعد أن قتل ابن عمه انطي و كس الخامس ( أوباطور ) 
E9‏ 


ولا يذكر اسمها في سفر المكابيين الأول › ولكنہا توصف 


۰¥ 


طرسوس - طرسوسي 


١‏ بمدينة بالساحل ١ : ۷ كم١ ( ٠‏ ) . وقد اهت الملوك 


السلوقيون والرومان بتجميل المدينة . وشيد فا هيرود 
الكبير ساحة كبيرة للألعاب الرياضية . 


واستولى العرب عليها في ٠۳۸‏ م ٠‏ ودخلها الصليبيون في 
۹م . واستعادها منہم قلاوون سلطان مصر فی ۱١۸۹‏ 2 
بعد آن تعرضت المدينة لتدمير واسع النطاق . 


وتعرض الميتاء للكثير من المجمات والغروات » نما جعل 
الأهالي يباجرون إلى الداخل » إلى منطقة تبعد نحو ميلين ع 
البحر » حيث ا طرابلس احالية في ۱۳١١‏ م 1 
شواطىء نهر القاديشة » على بعد حو سبعين ميلا إلى الشمال 
من بيروت . وأصبحت طرابلس القدية - التي تسمى 
« اليناء ٠‏ » مرفا جريا لطرابلس الحديثة . واستولى علا 
الإنجليز في الحرب العالمية الأول فی ۱۹۱۸ م ٠‏ ثم ضمت إلى 
من الجحمهورية اللبناتية فی ١٤۱۹ء‏ . 
وتشتهر بتجارة الصابون والتبغ والأسفنج والفاكهة . 


لان ه راخت جز ءا 


طرز - مطرزة : 


طرز الثوب وشاه وزخرفه » و كانت الملابس الثمينة توشى 
نخيو ط الحر یر او با سلاك الذهب و الفضة و کان بصلئیل بن 


حوري وأهولياب ابن أحيسماك حاذقين في الحياكة 'والتوشية 
والتطریز ( خر ۳١ : ۳١‏ ۰ ۳۸ : ۲۲ و ۲۳ ) )وقد وھمما 
الله هذه الحكمة والمهارة للعمل في خيمة الاجتاع . فکا 


سجف مدخل الخيمة « من الماجوني وارجوان وقرمز وبوص 


مبروءم صنعة الطراز ١‏ ( خر .)٣۷ : ٣۴۹ ۳٦۹ : ۲١‏ 
وقرمز وبوص مبروم صنعة الطراز » ( حر ۲۷ : ۳۸۰۱7٩‏ : 

١‏ کاامر الراب خخصوص تیاب هرون ان « تخرم 
القميص من بوص » وتصنع العمامة من بوص ٠‏ والمنطقة 
تصنعها صنعة الطراز » ( حر ۲۸ : ۳۹ ۰ ۳۹ : ۲۹ ) . کا 
كانت صدرة القضاء موشاة بأسلاك م الذهب ( خر ۲۸ : 
1°( :¥( 

و كانت الثياب المطرزة تعتبر من أن الغنام في الحروب » 
فتقول دبورة في نشيدها الاتتصاري ٠‏ إن امراة سیسرا کانت 
تنتظر ١‏ غنيمة تياب مصبوغة مطرزة › ثياب مصبوغة مطرزة 
الوجهين » ( قض ١د‏ : ۲١‏ ) . 

و يصف المرثم عروس الملك بالقول : ١‏ كلها محد ابنة الملك 
في خحدرها » منسوجة بذهب ملابسها . ملابس مطرزة حضر 
إلى الملك » رهز ١٣ : ٤٥‏ وعا). 

ويقول الله للشعب القديم » كيف كانت حالته ميئو سا منها 
1۰۸ 


کوليدة طر حت عل وجه اقل بكراهة نتفسها » ولكنه اشفق 


علا و غمرها باحسانه ١‏ وألبسها مطرزة ونعلها بالتخس 
حلت بالذهب ۾ الفضة ۾ بست الكتان والبز » وححملت ا 
١ ۱ E 8‏ 
حتی صار ت تصلح ملكة را © 1€( 


۾ يصف حر قیال النبي نبو حذ نصر ملث بابل 1 
مجازیا ں بانه ١‏ نسر عظے کبیر الخناحین > طویل موادم » 
واسع المنا كب ذو تہاویل ۲ ( حز ۱۷ l4<{F:‏ دو هاو یل 
هي نفس الكلمة العير 
انت ۾ أاسعهة منقو شه ۾ کانپا مطرزة . 


ية المترحمة J)‏ مصرزة ٠»‏ أي أن ماک 


کا يتنبا حزقيال عن سقوط صور › وحزن رجال البحر 


عليها : « فتنزل جميع رؤساء الببحر عن كراسيم ٠‏ وخخلعول 
جبمم » وينزعون ثيابهم المطرزة» (خر .)١١ : ۲١‏ 
ويصف عظمة صور بالقول : ١‏ كتان مطرز من مصر شراعك 
e‏ 


«بالر مان و ارو ن والطرز ا وامرجان والياقوت.. 
هولاء جارك بنفائسس با رديه اسمانجونية ۾ مطر زة .. ) ( حر 
TT g9 11: ¥‏ 


ويقول الرب ليهوشع الكاهن العظم : ١‏ قد أذهبت عنك 
مك والات ثيابا مزخحرفة ( ١‏ مطرزة » ¬ فهي نفس الكلمة 
العبرية المترجحمة ١‏ مصرزة » في عيرها من المواضع - زك ٣‏ : 
£( 


طرسوس - طرسوسي : 
تقع مدينة طرسوس على نہر كيدنوس في كيليكية » في 


اوک ن الحنويا الشر قسن أسيا الصغرى » وعلل بعد ل a‏ 
أميال من ساحل البحر المتوسط » وعلى ارتفا ء نحو نمانين قدما 
فوق سطح البحر » مما ججعل جوها لا يشجع على الازدهار . 
ولكن على بعد نحو ميلين إلى الشمال ء تبدأ التلال في الارتفاع 
التدرججي حتى تتضل ججبال#اظورس » وعلى بعد عشرة أميال 
من المدينة السفلى » قامت مديدة طرسوس العليا » التي كانت 
O‏ 
كان الحو المعتدل للمدينة العليا خخفف من حالة الحو في المنطقة 
المخفضة . وعلى بعد حو عشرين ميلا إلى الشمال من المدينة 
العلا يو جد الم Eg‏ 
معبر ضيق في جبال طورس تر به الطريق التجارية بين أسيا 
الصغرى وسورية . وكان وقوع 7 على هدا الطريق 
الرئيسي سببا في ٿرائها . 


مع أن نهر كيدنوس كان صاخا للملاحة إلى وسط مدينة 


2 
ً 
1 


ie: 


= 3 
ما لھ‎ 
TIS “aE 


الجسر الروماني على نر كيدونوس مالي طرسوس 


طرسوس » وقد سارت فبه كليوبترا في مو كما الملكي الفاخر 
عند ذهابما لمقابلة أنطونيو س فان غالبية السفن كانت ترسو 
على اليناء على بعد نحو خمسة أو ستة أميال إلى الجنوب من 
المدينة حيث كانت توجد جيرة « رجا ه التي تغديا مياه 
الينابيع . وكانت منشاءات اليناء وأرصفتها تحيط بالمدينة من 
کل جانب » ما عدا الجانب الحنوبي . وكانت هذه المنشاءات 
وقناة كيدنوس أيضا »› دليلا على المهارة البالغة في إقامتها 
وإدارتها » فقد استدعت الأحوال - بعد ذلك - انشاء قناة 


مساعدة للتخفيف من الفيضانات . وقد أصبحت هذه القناة - 
التي حفرت في عهد جستنیان ( ٥٦۳٣ - ٥۲۷‏ م ) > هي 


وتعتبر طرسوس - بتاريخها الذي يرجع إلى نحو ستة الاف 
سنة مضت - من أقدم مدن العا م » فكثررون من العلماء يرون 
نها هي « ترشيش » المذكورة مع ياوان وأليشه وكتم ودودانم 
رتك ۱۰ : ۰)٤‏ وأن ترشیش هذه غير ترشيش الم كورة 
بعد ذلك في أسفار اللوك والأنبياء ( الرجا الرجوع إلى 
و ترشيش » في موضعها من النجلد الثاني من « دائرة المعارف 


الكتابية » ) . 


القدم لكيليكية ) في زمن الحثيين . وقد استولى علما شلمناسر 
الثالت ملك اُشور في ۸۳۲ ق . م . کا هو مسجل علل مسلته 
السوداء المحفوظة في المتحف البريطاني . وني 14٦‏ ق ٠‏ م . 
ها سنحاريب . وفي القرن السابع قبل الميلاد › أقام فيها تجار 
الإغريق مستعمرة يونانية ليكونوا قريبين من مناجم الفضة 

وقد عبرت با الفا ارسي بقيادة كورش الأصغر في 
٠١‏ ق . م . في زحفه الشهير ضد أخيه ارتحشستا . وقد 
نهب المرتزقة الإغريق في جيشه مدينة طرسوس » التي يصفها 
زينوفون » بأمها كانت مدينة عظيمة مزدهرة فيا قصر الملك 
سينیز س )Syennesis(‏ . 


ونی ۳۳۳ ق . م . زحف علا الاسكندر الأكبر بعد أن 
عبر « بوابات كيليكية » » واستولى علا قبل أن تستطيع 
الجيوش الفارسية تدميرها عند الانسحاب منہا بقيادة دارا 
۰۹ 


طرسوس - طرسوسي 


طرسوس - طرسوسي 


اثالث الذي أوقع به الاسكندر الأكير هزية منكرة في موقعة 
موش الشهيرة التي انتهت بها الامبراطورية الفارسية . وقد 
منەحت طرسوس حکما ذاتيا ف يام السلوقيين خلفاء 
الاسكندر . 


ويرد ذكر طرسوس في عهد السلوقين › في سفر المكابين 
الثاني ( ٤‏ : ۳۰ و ۴١‏ ) في ۱۷١‏ ق . م . عندماتردأهلها 
وأهل ملو ٠‏ 


( إبيفانوس ) جعلهم هبة لأنطي وكيس محظيته » فبادر 


أنطيو كس إلى اطفاء الفتنة » ومنح طرسوس نوعا من الحكم 


الذاني » ا يظهر ذلك من صكها العملة الخاصة بها . 


موقع طرسوس 


ولي ٦٤‏ ق .م. ضمها القائد الروماني بوميي إلى 
الامبراطورية الرومانية . وني ٠٠١‏ ق . م . كان شيشرون رجل 
الدولة الشهير » حاكا ها . وقد جعلها أنطونيوس مدينة حرة 
في +١‏ ق . م . مكافأة ما على وقوفها - في ٤۳‏ ق . م . 
ضا کانيوان أحدا مناضسيه . ا أعغاها من الضراقب .وذ 
أيد هذا أيضا أوغسطس قبضر بعد موقعة أكتيوم في ۳١‏ 
فم التي أصيح بعدها اليد الرحيد للامبراطورة 
الرومانية . 

وني القرت الأول الميلادي » كانت طرسوس عاصمة 
11° 


( الجاورة ها ) »> لأن أنطيوكس الرابع 


كيليكية » والمدينة الوحيدة الكبيرة فيا . فعلاوة على ثروتها 
التجارية والزراعية » كانت تزهو ججامعتها العظيمة التي كانت 
تنافس جامعتي أثينا والاسكندرية » حتى إنها کانت اکن 
« أثينا شرقي البحر المتوسط ٠‏ » فكانت موطنا لائينودورس 
الرواقي الذي كان رفيقا لكاتو الأصغر » ولئينودورس الكاناني 
(نسبة إلى مدينة « كانان ٠‏ ) الذي كان معلما ومشيرا 
لأوغسطس قيصر » ونسطور معلم مارسيللوس ابن أخت 
أوغسطس » ولطيباريوس أيضا » وأنتيباتر الذي أصبح رئيسا 
لإاحدی مدارس آئینا . کا كانت تشتہر بصناعة نسج الكتان 
وصناعة الخيام . وقد تعلم شاول الطرسوسي رپوس 
الرسول ) هذه الصناعة كعادة اليود في تلك العصور (أع 
.(T : ۹۸‏ 


وقد ولد الرسول بولس في طرسوس ( اع ۲۱ : ۳۹ )» 
فاكتسب ال محنسية الرومائية ( اع ۱١‏ : ۳۸ » ۲۲ : ۲۸ . 
ويقول الرسول عنہا إنها « مدينة غير دنية » (أع E‏ 
۹( ر اواس وره رمن رر ان 

٩‏ : ۲۰ ) . وإلہا ذهب برنابا ليدعو الرسول بولس ليشار که 
في الكرازة للأم في أنطاكية ( اع ٠١ : 1١‏ و ۲١‏ ) .ولايد 
أن الرسول بولس زارها في رحلته الكرازية الثانية عندما « اجتاز 
أي سورية وكيليكية يشدد الكنائس ٠‏ (أغ “(١ : ٠١‏ 
ومنہا عر إلى ليكاونية :کا لايد أنه زارها في بداية رحلته 
الكرازية الثالثة » إذ إنه « بعدما صرف زمانا ( في أنطاكية ) 
حرج واجتاز بالتتابع في كورة غلاطية وفرجية يشدد جميع 
التلامیذ » ( اع ۱۸ : ۲۲ و ۲۳٣‏ ) . 


وف أواخر القرن الرابع » انقسمت ولاية كيليكية إل 
جزعين » وأصيحت طر سوس عاصمة للجزء الرئيسي . وفي 
النصف الثاني من القرن السابع استولى عليها العرب الذين ظلوا 
تلو نها طيلة القرون الثلاثة نة التالية » وجعلوا منها قاعدة هم في 
هجماتہم على هضبة الأناضول والامبراطورية البيزنطية . وفي 
٠‏ م استول علا وعلى سائر كيليكة الامبراطور البيزنطي 
نيسفورس بوكاس » ولكنها وقعت في أواخر القرن التالي في 
د اراد ۰ ردد دای چن > فحكمها أمراء من 
مينية . ثم استولى عايما المماليك سلاطين مصر » ومنېم 
أحذها الأتراك العهانيون في بداية القرن السادس عشر عندما 
هزموا السلطان الغوري في موقعة « مرج دابق » في 
۷ م » واستولوا على مصر نفسها . ومند ذلك التارج 


ولم يبق من مجدها السابق سوى اثار قليلة » أهمها معبد 
يوناني روماني یعرف بقیر ساردانابالو س (ئں‌لھpھہھل1ھS)‏ . 


بوابة كليوباترا في طرسوس 


طرفليون : 


اسم يطلق على فعة من موظفي الدولة الفارسية في غرفي 
الفرات ٠‏ أو هم جماعة عرقية معينة من شعوب الامبراطورية 
الفارسية » اتفقوا مع رحوم صاحب القضاء وشمشاي الكاتب 
وسائر رفقائهم »> في كتابة شكوى إلى ارتحشستا الملك 
٤۲٤١ - ٤٦٥ (‏ ق .م .) ضد اليهود الذين يبنون افميكل 
في أورشلم ( عز > : ٩‏ ) . وهناك اراء مختلفة في تحديد هوية 
هولاءِ الناس ۽ فمن العلماء من يظن ا « الطوبلاي » الذي 
ورد امهم في بعض النقوش الأشورية »> ويعرفون في اليونانية 
باسم « طيبارينوا » » و كانوا قبيلة تعيش على ساحل بنطس على 
اليحر الأسود حيث توجد الآن يا طرايون ٠»‏ . ويظن 
البعض الآخر أنهم ينتسبون إلى « طرابلس ٠‏ في شمالي فينيقية . 
وتقول أحدث الآراء إن الكلمة الأشورية تعني ١‏ كتبة 
الألواح » أي أا تشير إلى أناس كانوا يشغلون وظيفة معينة . 


طريق - طرق : 

الطريق هو السبيل الذي يطرقه السائر » سواء كان هذا 
السائر إتسانا أو دابة أو اطيرا أو مر كبة .و تستختم الكلمة ذا 
المعنى الحرفي في الكتاب المقدس ( انظر تك ۳ : ۲٣‏ » خر 
Tel NV Ys dEC TTT CIA g9 IY: ۱7۳‏ 
CENE VET eT ETS‏ 
۳ : ۳ ... إل ) . وهتاك طرق خفية لا يترك السائر فيا 
ثرا يكن الاسعدلال به عليه » مثل طريق نسر في السموات › 
وطريق حية على صخر » وطريق سفينة في قلب البحر ... » 
( آم ١. ) ۱۹ : ۳٠١‏ وتوجد طريق تظهر للإنسأن مستقيمة » 
وعاقبتہا طرف الموت » رام .)١١ : ١٤‏ 


. 


وكثرا ما اتستخدم الكلمة مجازيا اللدلالة غل السلوك 
والأحلاق ( أي ۱۷ : ٠١ : ۲۲ » ٩‏ ) . وقد يكون طريقاً 
۹1 


طريق - طرق 


طست - طسوس 


صالحا ( خر ۱۸ : ۲۰ ۰ ۳۲ : ۸ تث ۳۱ : ۲۹ ٠‏ إش 
۴۰ مت ٢١‏ ۴ کو ) : ۱۷ )0 او طريقا 
شریراً ( عد ۲۲ : ۳۲ مر ۱۳۹ ۲٤‏ ۰ إش ۹٦۰‏ :۲ 


.)۲۰ :٥ یع‎ > 1٦1 : ۱٤ .اع‎ ۱١ : 1۸ إرمیا‎ 


” 


وتكثر المقارنة في الكتاب المقدس بعهديه » بين الطريقين 
( انظر مثلا : © ۳۰ن و ۱٦‏ مز ٦ - ۱ ۲١‏ ام 
ON FN‏ 0 0 )0ک اقرن ارپ 
يسو ع بينهما في قوله : ١‏ ادخلوا من الباب الضيق . لانه واسع 
الباب ورحب الطريق الذي يؤدي إلى اهلاك » وكثيرون هم 
الذين يدخلون منه . ما أضيق الباب وأكرب الطريق الذي 
يودي إلى الحياة . وقليلون هم الذين ججدونه ٠‏ ( مت ۷ : ١١‏ 
و ۱٤‏ » انظر ايضالو ۱۳ : ٣٤‏ ). 


وطريق الرجلل الصال » هو « طريق الحياة ٠‏ ر أم ٠١‏ : 
٢ ٤‏ رمیا ۲۱ : ۸ ع ۲ : ۲۸ ) - و رظریق الحق » ر( مز 
۹ : ۲۰ ۰ مت ۲۱ : ۲۲ )0 و١‏ طريق السلام » ( إش 
۸ 0لو ۷ رو ۳ 0 طریق العدل » 
(أم۸: ۰ ب دانیال ٤‏ : ۳۷ ) » وه طریق البر » ( ۲ بط 
۲ : ۲ ) ۰ وه طریق الخلاص ١‏ ( اغ ۱١‏ : ۱۷ ) . کا أن 
هناك «١‏ طريق الموت » ( إرميا ONS‏ 


و« طريق الحق ٠‏ يشير إلى السلوك المسيحي ( ۲ بط ۲ : 
ك f.e ggg:‏ 
كلمة « الطريق ٠‏ ست مرات للدلالة على الإيمان المسيحي ر أع 
ONCA TELE AIT LTE‏ 


وطرقف الله ( رو 8 N‏ الذي 

يتصرف به أو الطرق التي يريد الناس أن يسلكوا فيا . فبالعنى 
الأول توصف طرقه ( أو سبله ) في الحاضر بأنها جميعها 
عدل ٩‏ ( تٹ ۳۲ : ٤‏ ) » ومستقيمة ( أع ٠٠١ : ١۴۳‏ )ب 
وكذلك في المستقبل ( إش ٤۰‏ : ۳ ۲ مت ۳ : ۳ ) »وهي 
ليست کطرق الإنسان ( إش ٥‏ : ۸ رو ٣۳ : ۱١‏ 
لأنبا طرق البر ( إش ١۸‏ : ۲ ) التي لا يسر بها الخاطىء ( أي 
NEE‏ 


والله يطلب من الإنسان أن يسیر في طرقه ( تث ۸ : ٩‏ 
رمیا ۷ : ۲۳ ) » وطوبی للذین یحفطون طرقه ( ام ۸ : ۳۲ ) 
لأنبا « الطريق الصا ١ ( ١‏ صم ۱۲ : ۲۳ب ١‏ مل ۸ : 
۴٢‏ )۰ والکامل ( مز 1۸ : .)٩1 : ۱۰١ ۳١‏ 


وقد شهد الفريسيون وغيرهم بان الرب يسوع صادق 
ويعلم « طريق الله باحق ١»‏ ( مت ۲۲ : 1١‏ ) . ولم يعلم 
الرب يسو ع « طریق الله باحق » فحسب » بل کان هو نفسه 
١‏ الطريق والحق والحياة » وهو الطريق الوحيد إلى الأب ( يو 
1۲ 


1£ : - انظر أيضا أع 4 : ۲ (. فبموته الكفاري 
وقيامته وجلوسه الآن في يمين العظمة في الأعالي شافعا في 
المؤمنين » أصبح هناك « طريق حي جديد للدخحول إل عضر 
تآ FNeENTACTEEVO ES Ey‏ 


ONA a eS 


المطرقة الة لطرق أو دق المعادن أو غيرها ء وهى عادة قطعة 
من حجر صلد أو من حديد» با ثقب في وسطها ير به 
وني عمل الاصنام من الحديد ( إش ٠ ) ١١ : ٤٤‏ وغيره من 
المواد ( إرميا ٠ ) ٤ : ٠١‏ وفي دق أوتاد الخيام في الأرض 
( قض ٤‏ : ۲۱ ) . کا يبدو أن المطارق كانت تستخدم أدوات 


حرب (إرميا ١د‏ : ۲۰ ). 


کا تستخدم محازيا في التعبير عن مملكة بابل بأنها كانت 
١‏ مطرقة كل الأرض ١‏ ( إرميا ۰ : ۲۴ ) . ویقول الرب 
على لسان إرمیا : « ليست هذه كلمتي كنار ول ۴ن 
و كمطرقة ححطم الصخر ؟ ٩‏ (إرمیا ۲۳ : ۲۹ ) . 


ط س 4 


الطست إناء كبر مستدير من خاس أو نحوه . وکان دم 
خروف الفصح يجمع في طست » وتغمس باقة زوفا في الدم 
الذي قي الطست » ومس « العتية العليا والقائمتين بالدم الذي 
في الطست » ( خر اوی ۲۲ ) . کا آخذ موی نصف دہ 
احرقات وذبائح السلامة التي أصعدها تيان بني إسرائيل 
۸ ۰ انظر عب ۴١ - ۱۹ : ٩‏ ) . 


وعندما كان داود املك في محنام > وهو هارب من وجه 
اا ا ا شولي بن ناحاش من ربة بني عمون » 
وماکير بن عميئيل من لودبار» وبرزلاي الحلعادي من 
روجلم ١‏ »و« قدموا فرشا وطسوسا وانية حزف وحنطة .. ( 
( ۲ صم ۱۷ : ۲۷ و ۸ا ). 


وقد عمل سليمان للهيكل الذي بناه « الطسوس والمقاص 
والمناضح والصحون واحامر من دهب حالص ٩‏ ) ۱ مل ۷ : 
O °‏ )¢ ۰ 


طس 


طعام 


من اورشلم › وسلمھا لشیشبصر رئیس ہوذا » و کان من بینہا 
« ثلائون طستا من ذهب » وألف طست من فضة » ( عر ١‏ : 
٩4-۷‏ . 


ونقرا أن الرب يسو ع ١‏ قبل عيد الفصح › وهو عالم أن 
ساعته قد جاءت ... صب ماء في مغسل وابتداً يغسل أرجل 
ك 4 - °( ارجح أن هنا الغل 


طب : 

هو لقب “معان الابن الثاني لمتتيا بن يوحنا بن “معان » من 
بني يویاریب الكاهن . وكان الابن الثالك هو بوذا الملقب 
با لكاي ( ١‏ مك ۲ : ۳ ) . وبعد أن حصل على الاستقلال 
للود » أصبح مؤسس الأسرة المكابية . ولا يعرف معنى 
« طسّي ٠‏ » والأرجح أن معناها ‏ الغيور » . 


ط ع 4¢ 


طعام : 


يدخحل تحت هذا العنوان كل المنتو جات النباتية والحيوانية 
التي يأ كلها الإنسان للحفاظ على سلامته الجسدية وتوفير الطاقة 
اللازمة للف انشطته . 
أولا - في العهد القديم : 

أ في العصور الأولى : عندما خحلق الله الإنسان » قال 
له الله : ١‏ إني قد أعطيتكم كل بقل يبزر بزرأ على وجه كل 
الأرض ) وکل شجر فیه تمر شجر زر بزراً› لکم کون 
E‏ . ولكل حيو ال الأرض وكل طير السماء و كل و 
الأرض فيا نفس حية » أعطيت كل عشب أخحضر طعاماً » 
OTE GFN)‏ 

وعندما وضعه في جنة عدن » قال له : (من ` جميع شجر 
ال اکل گلا 4 27 1 

و يعد السقوط › قال الرب لآدم : « ملعونة الأرض 
بسببك . بالتعب تا کل مہا کل یام حياتك . وشو کا وحسکا 
تنبت لك » وتأكل عشب الحقل . بعرق وجهك تا كل خبزا ١‏ 
رتك ۳ : ۱۷و۱۸ 9و۳ (Tg:‏ 


ومن هذا يبدو جیدا ان الانسان الاول کان نباتیا » ویبدو 


أن الأمر ظل هكذا حتى أيام نو في الفلك مع جميع الحيوانات 
التي كانت معه بالفلك . ولكن بعد نزوله من الفلك إلى 
O SS‏ € 
دابة حية تكون لكم طعاما كالعشب الأخضر . دفعت إليكم 
الجميع . غير أن لحما بحیاته » دمه لا تأکلوه » ( تك ٩‏ : ۲ 
و٤).‏ 


وعندما استقر نوح على الأرض اليابسة » ابتدأً ١‏ يكون 
فلاحا وغرس کرما » وشرب من الخمر فسکر وتعری داخل 
خبائه ۲ ( تك ٩‏ : ۲۰ و ۲۱ ) . وقیل عن نمرود - من نسل 
حام بن نوح - إنه ١‏ كان جبار صيد أمام الرب ١‏ ( تك ٠١‏ 
۹ 


رب ) في عصر الآباء : كانت الحبوب التي يصنع منها 
الخبز » هي العنصر الأساسي في الغذاء »> سواء في مصر أو ف 
فلسطين » أو في بلاد بين النهرين » منذ الألف القانية قبل 
الميلاد » مع منتوجات الألبان » من لبن وزبد وجبن . ولاشك 
في أن الأباء الذين عاشوا عيشة شبه بدوية ؛ كانوا يعتمدون 
ف في غذائهم - أساسا - على منتوجات الألبان من مواشييم . 
وعندما طرد إبراهم هاجر وابنها ‏ أعطاها خبزا وقربة ماء ( تك 
(EL:‏ 


وکانوا پزرعون الحبوب ک) فعل اسحق (تك ۲١‏ : 
۲ ) » ويعقوب أيضا ( تك ۳۷ : ۷ ) › وعندما حدث 
o e‏ 
EATEN‏ : ۱و ۲ ). لعل طبي 
العدس ر الأحمر ) كان وجبة ماألوفة في تلك الأيام « 
باع عيسو بكوريته لأخيه يعقوب › فاعطاه « خبزا وطبيخ 
عدس ۲ ( تك ۲١‏ : ۹ - ۳۳ انظر أیضا ۲ صم ۱۷ : 
N A‏ 

ولكہم كانوا يكرمون الضيوف بتقدي الذبائح هم . فقد 
ذبح إبراهم لضیوفه عجلا رخصا جیدا » وامر علامه ان يسرع 
بعمله » ثم قدمه لمم مع خبز ملة وزبد ولبن ( تك 1:1۸ _ 
۸( . ومع أن اللحم لم يكن طعام كل يوم » إلا آم کانوا 
يستطعمون أيضا لحوم الحيوانات البرية » فقد طلب اسحق من 
عيسو ابته » أن يأخذ عدته وجعبته وقوسه ويخرج إلى البرية 
ويصيد له صيداً » ويصنع له أطعمة | بحب ليأ كل منها ( تك 
۷ : ۳ و ). کا فعل الرحالة المصري ١‏ سنوحي » لي 
فلسطين قبل ذلك . 

وكانت المدايا التي تقدم للملوك والعظماء تشتمل على 
العسل والفستق واللوز وما أشبه ( تك ١١ : ٤۳١‏ ) . وتذكر 
الألواح التي وجدت في القصر الملكي في « ماري » ( عا 
الفرات ) » والتى تر جع إلى القرن الثامن عشر قبا اسالد . 

11۳ 


طعام 


٤‏ ف 1 ت م 1 e“‏ گے 
ان کمیات کبیرة من العسل کانت تستہدك على اعوائد امدجيد 
في ذلك العصر . ك ان الك الاشوري ١‏ اتمي - داجان » 
مصر القدية - يكاد يكون مقصورا عل علية القوم ‏ وقلما 


کان تناه له م هه دونېم . 


والسلام » کا حدث بون ا ۾ رجاله 
(تڭ ۲١‏ : ۲۹ ۽ ۳۰ )۰ وبين يعقوب وخاله لابان ر( تك 
١‏ : ٤د‏ ) . ولا يذكر الكتاب انواع الطعام التي قدمها 
یو سف لاخوته رتك ۳٤ =¬ ۳١ ٤۳‏ ) . 

ج) في أثاء إقامة بني إسرائيل في مصر : رغم 
الضروف القاسية التي عالى منها بنو إسرائيل في اواخر ايامهم 
في مصر ٠‏ إلا أنهم وهم في البرية تذكروا الخير الذي كانوا 
يستمتعول به في مصر » من السمك الذي كانوا يا كلونه انا 
والقثاء والبطيخ والكرات والبصل والثوم لیوا أن باکنوها 
مرة أحرى (عد :١١‏ > ود). وهديظالمائة #- 
0 ۷× ہہ ہر ے أ أ هش Nb,‏ لظا 
لما کولات تتفق تماما مع ما هو معرو عن المنتو جات لز ر ايه 

( د ) في البرية : عندما ارتحل الشعب من إيلم وجاءوا إلى 
بريه سين بين ایل و سيناء ¿ في اليوم الخامس عشر من الد 
الثاني بعد خروجهم من مصر » تذمر الشعب إذ لم يكن هم 
ما يأكلون » فأعطاهم الله « الن ١‏ فی کل صباح لیکون 
A E‏ سنة في البرية ( حر “ eT‏ 
وا ع و : NT‏ کنعان واکلهم 
س عة الا ( یس ٩‏ ۱ و ۱۲ ). ویقول ارغ : 

هت م ٤ : la‏ 
» أمطر علیم م للاکل ١‏ وبر السماأي اعضاحہ .1 الانسان 
حمر الملائكة . ارا علیم زادا للشبع » رمز Y۸‏ : ۲ 


۾ 9 (. 


ولا اشتبى اللفيف - الذي كان في وسطهم - شهوة 
و تد کر ها ما کانوا ا في مصر » ارسل الله هم السلوى 
دة شهر من الزمأن ( عد ٤ : ۱١‏ م ٥‏ و۱۸ ). بيقول 


ا 1 ا 
لر : ١‏ امطر عم خمامتا 


ا 


جیدة تفیض بنا و عسلا ر خر ۳ : ۸و ۱۷ . انظر أیضا تٹ 


۸ :۷-> ۹ ).قد تنو عت مصادر الغذاء » فكانت ت ل 
1٤‏ 


طعام 


ر الأطعمة الباتية : فكأنت ابوب والخمر وریت ات 

أهم هذه العناصر ( تٹ RONEN‏ 

۲ : ۸ . و کان اهم الوب : ال لشعير والقمح والقطاف 
( انضر حر ٩‏ : ۳۲ )›تٹ ۸ : 0۸ إش ۲۸ ۲١:‏ ). 
۾ کانت الحبوب تطحن › م يعجن الدقيق و تضاف اليه 
EN 2 nn‏ رجو ع إلى مادة 
« حبز ١‏ ي انحلد الثالث من «دائرة المعارف 


e 
» الحياة‎ eT O 
r u” 


وكان للكرمة ايها > سواء كمصدر للعنب الطاز ج 
( عد 7 : ۳ )تت ۲۳ : ۲٤‏ )0 أو الحفف - 
EIN TON To‏ 9 
العصير اللو أو « السلاف » (إش £۹ :۲ :عا۹: 
EOE ENE F(a: a1‏ ا 
ا ١‏ ( فط ١۳١ : ٩‏ .هو 
٠١‏ ... إل )أو الخمر المعتقة . وكانت هذه العصائر 
الحمراء تسمى « دم العنب » ( تلك 4۹ : 
١٤ : ۲١‏ ) . والرجا الرجو ع إلى مادة « خمر » في امجلد 
اثالث من ١‏ دائرة العارف الكتابية ١‏ . 


ت١‎ 


وكانت السلعة الأساسية الثالنة هي زيت ١‏ رو د 
کان یستخدم انا ودهنا للطبخ . فکان مثلا خخلط 
بالدقيق لصناعة الخبز والفطائر التي كانت تقل فى الزيت 
( خر ۲۹ : ۲ ) ٠‏ وكان ذلك شائعا في تلف البلاد » 
فقد ذكرت أرملة صرفة صيدا لإيليا النبي » إنها ستصنع 
ما عندها من ملء كف الدقيتى والقليل من الزيت » 
کعکة ها ولابنہا ( ١‏ مل ۱۷ : ١۲‏ ) . 


کا كان يستخدم العدس والفول والحمص ( ۲ صم 
e YA: \Y‏ ` 
من الفاكهة ماھ اھ الد نرا يصنعون منه أقراصا 
يجففونها لاستعماهار وقتة[االلحاجة ولأغراض طبية ( انظر 
إش ۳۸ : ۲۱ ) . وجاءِ ذکر ذلك أيضا في كتابات 
« أوغاريت » . وكذلك الجميز » حتى قال عاموس النبي 
عن نفسه إنه : ل را وجالي جمیز ۲ ( عا ۷ : ۱٤‏ ) . 
کا کان یو کل الرمان ویصنع من عصیره شرابا ( نش ۸ : 
) و کذانث التفاح ( آم ۲١‏ : ۱۱ »نش ۲ :٣و١‏ 


۹ کانوا یستخدمون انو اعا 


۷ 0 يۇ والبلح ( انظر خر 
NLNE IEA TS‏ 


EOIVTEY gE TNA OTT A 


طعام 


وكانت هناك أنواع من النقل مثلل اللوز ( إرميا ١‏ : 
١‏ ) والفستق رتك ۱١ : ٤۳‏ ) . 


() الأطعمة اليوانية : و كانت تشمل عسل النحل والدهون 


واللحوم . وكان عسل النحال البري يوجد في شقوق 
الصخور والأشجار وغيرها . وكان واسع الانتشار 
والاستخدام ( تث ۴۲ : ۱۳ › قض ۱٤‏ : ۰۸ ۱ صم 
٤‏ ۵ )»۲ صم ۱۷ : ۲۹ ) . وکانوا يستطعمون 
عسل التحل کٹرا ( چ ا > آم ۲۶ : ١۳‏ )ب 
و كانت فلسطين نحق أرض « لبن وعسلل ٠‏ ( خر ٣‏ : 
١ ) ۸‏ فقد ذکر عتمس اكال ن9 صر »> آنه أحضر 
معه مئات اخرار من العسل جزية من سورية وفلسطين 
في غزوتيه السابعة والرابعة عشر . کا يعدد سنوحي - 
الرحالة اللصري في عهد الأسرة الثانية عشرة حااثروات 
من الحبوب والخمر والزيت والعسل والفاكهة 
والاشية . 
وکان اللبڻ عنصرا هاما من عناصر الغذاء » مع 
متتو جاته من الزبد والمجبن ر انظر أم ۲۷ :أيه 
۷ ۲ ) حر ٤ : ۲١‏ عن اللبن » تث ۳۲ : ي0 
فض ۲١ : ٩‏ )مز ٥٥‏ : ۲۱ )إش ۷ :٥١٠و٣۲۲‏ 
E AV E A a‏ 
ا ن 
اللبن يقدم للزائر المفاجىء » کا حدث مع سيسرا ( قصض 
OTT‏ 


e ۰ 


.)( 2 


وكان اللحم لا يؤكل عادة إلا في الأعياد والولام» 
فما عدا ال اغا الین کان مک ان بک غ 


موائدهم بانتظام . فقد ذبح إبراهم لضيوفه عجلا رخصا 


( تلك ۱۸ : ۷ ) » وقدم جدعون للملاك جدي معزی 
ق ا ١‏ اق ا افو ا د 
وقدمت أبيجايل - امرأة نابال الكرملى - خمسة خحرفان 


هدية لداود ( ١‏ صم ۲١‏ : 1۸ ). 


ويقول الحكم : « أكلة من البقول حيث تكون الحبة 
حير من ثور معلوف ومعه بغضة » (أم ١۷ : ١١‏ ) . 
و کان انا عاي الكاهن ا لشريراك » يفصلا ایز اللحم 
نیا لیشوی » عن أخذه مطبوخا ( ١‏ صم ۲ : ~٩۳‏ 
۵ا ) . 

وقد نهت الشريعة عن طبخ الجدي بلبن أمه ( خر 
٣۳‏ : ۹ ) . ولع ذلك كان لارتباط هذه العادة 
بذبائح الكنعانيین التي کانوا یقدمونہا لاوثانہم کا جاء في 


(۳) 


طعام 


ل 


وحجد في سفر اللاويين 
و ٠) 6۷ > ٤١‏ وفي سفر التثنية ( ٣: ١4‏ - ا١٣)‏ 
سجلا بالحيوانات الطاهرة التي كان مسموحا بأكل 
لحومها » والحيوانات النجسة الى 4 يکن :مسا 
با كلها . فکانت الحیوانات ا هي الخحيوانات اتر ة 
والتي تشق ظلفا » وما عداها کان يعتبر نجسا . ڳا نید 
بيانا بالطيور الطاهرة والطيور الننجسة » والدبيب الطاهر 
والدبيب النجس . أما الأسماك الطاهرة فهي التي ها 
زعانف وحرشف ٠‏ أما التي لا يتوفر فيما هذان الشرطان 
ا ر ی 


الأطعمة لقصر سليمان : نقرا في سفر الملوك الأول 
9Y +: £7‏ ا لان الاثني 
عشر » کانوا یتولون تزويد قصر الملك سليمان مما يازمه 
هن موونة. و کان عل کل و احد أن يفعل ذلك شزا 
في السنة . و كان الطعام » ليوھ ا لواحد » لاتین کید 
وستین کر دقيق » وعشره تر ال مسمنه » وعشرين ر 
من المراعي » و ئة حرو ف » ما علا ا والظباء 
اف ا ا 
المتبعة في قصور اللوك في ذلث 


ا . و کانت هذه هي العادة 
ث العهد » کا تشهد بدلك 
نقوشهم واثارهہ . فع سلیمان یرام الأول ملك 

صور : « عشرين ألف كر حنطة طعاما لبيته » وعشرين 
كر زيت رض » كل سنة ننا للأخحشاب التي 
يرسلها لسليمان ( ١‏ مل ه٥‏ : .)١١‏ 


کان حیر اھ 


في أثناء السبي : عندما اخذ دانيال وأصحابه إل قصر 
ملك بابل » « جعل في قلبه أنه لا يتنجس بأطايب الملك 
ولا تخسر مشروبه » فطلب من رئيس الخصيان أن 
لا يتنجس » وأن يكتفوا بأ كل القطاني » وأعطاهم الرب 
الخصيان › فجرہم عشرة ایام » 
١‏ أحسن وأسمن ليما من کل الفتيان 
الأكلين من أطايب الملك » فكان رئيس السقاة يرفع 
أطایہم ومر مشرو ہم ویعطیہم قطان » ( دانیال ۱ : 
۸ ). 


تعمة ثي ي راي 
فو جدهم بعدها 


وقد مر ار رول النبي أن ا ١‏ قمحا وشعيرا 
EF‏ وديا وا و کرسنه » وت حبرا » یا کل 
و ی ا وق ت 
الإنسان . فلما الس من الرب أن يعفيه من ذلك » سمح 
له آن یخبزه على « خشی البقر ٩‏ ( حز ١۷ - ٩ : ٤‏ )› 
وذلك ليكون عبرة للشعب . 

11° 


طعام طعام ررحي 


: ا ا فطل | ' آء : 
ثانيا - ي العهد الجديد یختنوا و یوصوا بان يحقضوا ناموس مو سی ارا و 
د ) . احجتمع الر سإ و اشا مع ك الكنيسة 
٤ ٤‏ 5 ا a 2 wr E‏ ا سا 
ر أ الاأطعمة النباتية : ا EF, ent‏ 
اورشدى ٠‏ وراوا وقد صاروا بنفشس واحدة ان يختبوا 


ر 


)١(‏ ابوب ٠‏ واه منتوجاأعها الخبز الذي كان يصنع من دقيق و ف کل الا ١‏ بأل يمتنعوا عما دبج 
“f‏ 2 !1 . أ | £ 4 2 ٤‏ ا 
القمح ( مت ۱۳ : ٣٣‏ )ےو ۱۲ )0 الشعیر للاصنام . وعن الدم وانخنوق والزنا ٠‏ راع ۵ انضفر 
u =A j - 1 ,‏ َ 
OOF GEW FES E e Cs CE La‏ 


صعام المفقر اء 3 انظر النسبة نان القمح ون الشعرر ء 
ف رة ٦‏ :۷ . :کان مک أن تقطف سناب الق O a TSE Clk‏ 
رھ VW‏ 9 . ت ر ٣ں U‏ 


e ۴‏ ا - ET‏ ا ا 
و تشر ك بالید حخنیص الخبو ب من قشو رها › ٤‏ تو کل ینو قر شر صان في السملف حدر طاهر ٤‏ وھا ي حول 

: و کو ا A‏ 
رمت ۱۲ : ١‏ ری ۲٣)‏ ۰ لو ١ : ٦‏ انظر له زعانف وان یکون له حرشف (لا ۱۱ : ٩‏ 
أیضا تٹ ۲۳ : ۲١‏ /. و کان ذلك یعتبر - ف نظر ١‏ ) . وكان حف ببحر الجليل عدد من المدن التي 
يضا تٹ : . وان يعتڊر - د 


كانت تعتبر مراكز لصيد السمك . وقد كان التلاميذ 


الفريسيين - مساويا لعملية الحصاد » و كان ذلك ممنوعا 1 
الاوائل م٥‏ صيادي الاسماك ( مت ٢ ~۸ ۲: ٤£‏ 


في يوم السبت . وكان القمح يدرس ويذري ويغربل 
فصا الحبوب من التبن ( متئج® ۲ ل کن ۱۷ :› 
۲ : ۳۱ ) .م یکن مسموحا اطلاقا و جود اي خبر 
من دقيق ختمر في أثناء أيام عيد الفصح ( خر NY‏ 


مرقس ۲١ - ۱١ : ١‏ )لو د: =١‏ ١ا‏ ).وقد 
استخدم الرب السمك في معجزني اشاع الجموع ( مت 
i Epa RASTE OEE SWYEE‏ 


ث . 2 أ ب 
CIVAN IEG COS CAAT (Woy VgS I CV: 0۹‏ 
١١۴ >-١ : ٠‏ ). وكذلك في الطعام الذي أكله مع 
)۲( الفاكهة والزيت : كان هناك العنب ( مت ۷ : ١١‏ ) » تلامیده بعد القیامة ( لو ٤۲ : ۲٤‏ و ٤۳‏ ) والطعام 
وما ينتج من الکرمة ( مت ۲۹ : ۲۹ ) ٠‏ والزيتون ( رو الذي أعده هم عند نحيرة طبرية ( يو ۴۱ :4 - 0٣‏ . 


۲٤ ¬ ۱‏ »یع ١ : ٣‏ ) 0 و کان يستخراد منه 
3 5 (۴) الطيور : ولا تذكر الطيور صراحة - في العهد الجديد - 

كمصدر للغذاء إلا في رؤية بطرس للملاءة العظيمة ر أع 
١ 2‏ و 1۴( 7 الإشارة إل بيع العصافير 

( ست ۱۰ : ۰۲۹ لو ۱۲ : ١‏ ). کا يذكر البيض 


ایا ر لیے : ٩۲‏ . 


أفضل أتواع ارت لدی کان يبستخدم في إعداد الطعام , 
كانت ثماره تحفظ بالعخليل » وتؤكل مع الخبز لفت 
الشهية . ا كانت تجهز عصائر من البلح والتين والزبيب 
والخل لتستخدم مع خروف الفصح ( انظر مرقس ٠١‏ : 
OWE ATE gO‏ 

ریذکر امنب وان سا ( بطر مت ۷ + ٠‏ يقر (6) اشرات : تقر عن يوحنا الممدان أن طمانه كان 
كانت هما أهمية كبيرة في فلسطين » بالمقارنة مع الخرنوب « جرادا وعسلا بریا ٩‏ ( مت ۳ : 4 مرقس ١‏ : 
الذي كان الابن الضال يشتهي أن يلا بطنه منه » و كان ف 
یستخدم اساسا طعاما للخنازیر رلو ۹٤ : ۱١‏ - 
1 


£ 


ج ) التوابل : 

وكانت تستخدم لتضفي طعما مستساغا ونكهة طيبة 
( ب ) المنتوجات اليوانية : للطعام . وأهمها الملح الذي استخدمه الرب مجازيا في 
اقواله ( مت ١‏ : ۳ ۰ مرقس ١ : ٩‏ لو ۱٤‏ : 
٤‏ ) . ک استخدمه الرسول بولس ( کو ٩: ٤‏ ). 
وذكر الرب أيضا النعنع والشبت والكمون رمت ۲٣‏ : 
٠ ٢۳‏ انظر آیضا لو ۱ ٤۲‏ ۰ حیٹ یضیف ١‏ وکل 


بقل ٩‏ ) . کا یذ کر الخردل ( مت ۱۳ : ۳۱و OT‏ 


)١(‏ كان اليمود - في أيام العهد الجديد - يراعون تنفيذ أوامر 
الشريعة فيما بختص بالحيوانات والطيور الطاهرة والنجحسة 
nele COND‏ 
١١ ” ٩‏ ) . وقد بين الرب لمم أن ما يدخل الإنسان 
من خارج لا يقدر أن ينجسه » بل ما يخرج من فم 
الإنسان » هو الذي ينجسه ( مت ٠١‏ : »۰ مرقس 


: طعام روحي‎ ETO VEY 


lk‏ فام اناس من الدين کانو ا هد امنوا ن ي الر جا الرجو ع إل مادة روحي ٩‏ ف موضعها من امحلد 
افر يسیین وقالوا إنه يبعي على المؤمنين من الام ر ان الرابع من « دائرة المعارف الحتابية .٠‏ 


N 


طعام روحي 


طم - بطع 


طعام - أوقاته وكيفية تناوله : 


( اأ ) اوقاته : کان من المعتاد عند العبرانیین » کا عند سائر 
شعو ب الشرق القدم » ان يقتصر وا عل تناو ل و جتان ق 
٤‏ ) . وکان من لا يتناول هذه الوجبة يعتبر صائما ( انظر 
فض ۲۰ : ١ ۰ ۲٦‏ صم 2ا1 : ۲٤‏ ). 


ويقول الجامعة : « وهل لك شل الأرض إذا كان ملكك 
ولدا ورؤساؤك ياكلون في الصباح .. للسكر ٠‏ ( جا ٠١‏ : 
17 و 1¥۷). 


أما الوجبة الرئيسية فكانت في المساء ( انظر خر ١١‏ : 
١ ۲‏ مل 1۷ : ٦‏ ) . وليس في اللغة العبرية كلمات تحدد 
مواعيد الوجبات . أُما في يونانية العهد الجديد » فهناك « الغداء 
والعشاء » ( لو EIN ET ١٤‏ 
القيامة للتلاميذ عند بحيرة طبرية » «١‏ في الصبح ) ۾ حر جوا م 
البحيرة والشبكة ممتلكة سمكا » وجدوا » n PI‏ 
موضوعاً عليه وخبزاً ... قال هم يسوع : هلم تغدوا » ( يو 
(IgE: 1‏ 


وعندما كان بطرس في يافا ١‏ صعد إلى السطح ليصلي حو 
الا لاذه ر أي ق مض الهار ع جاع كوا و اشتہی 


أن یأکل » وبیغا هم سیون له .. » ( غ ٠١‏ : ۹و °( . 
أما الوجبة الرئيسية » وهي العشاء » فكانت بعد غروب 
الشمس » عندما يحل الظلام ويتتبي العمل في الحقول ( قض 


STEYE FTE NS 


وعندما کان يعو د العبد من العمل قي المساء > كان يتمنطق 
ویخدم سیده حتی يأ کل ویشرب ( لو ۱۷ : ۷ و ۸). اما 
إذا م يكن هناك حدم » فكانت النساء يقمن بهذا العمل ( ا 
ACFE Site O‏ 


ر ب ) كيفية تناوله : كان الضيوف يجلسون على حشيات 
على الأرض » أو ع على أرائك تحيط من ثلاثة جوانب جائدة مربعة 
ترتفع عن الأرض قليلا و كان يجلس على كل أريكة للائة 
أشخاص عادة أو أربعة ر کر رور ب ر ت نوضع 
فوق هذه الأرائك وسادات ليتكىء عليها الجالسون ( تك 
E CO E‏ 

١‏ ) . وكان الضيف يتكىء على الوسادة ر اا 
ل بده بي طق اول الام ,و هنا ومع کد 

ى جيل نيابه الأيسر إلى تاحية الاس نجواره » ويكاد 
O‏ 
AES‏ . وكان مركز الصدارة » أو المتكا الأول هو 


الواقع إلى يمين المدحل الذي يدحل مته الخدم لتقدم الطعام . 
فيبدأون به ثم بمن يليه وهكذا إلى أن يصلوا إلى التكا الأخير 
اق لار AF a ES a.‏ 
CORNET AEN ETERS‏ 


و كان الضيوف عادة يغسلون أيدييم قبل تناول الطعام » 
الذي كانوا يتناولونه - غالبا - من صحفة مشتر كه يمدون إلا 
ایدیہم ( مت ۲٦‏ : ۲۳ » مرقس ۱٤۲‏ : ۲۰ ). وي بعص 

” ھت .ا 2 * أ أ اأ “ او 
االات 1 و أانصبه عل الحالسين ال احائدة ( بث 


۳ :۳ راعوث ۲ : 1£ ١‏ صم {١‏ و 2). 


ويبدو من بعض الاشارات » کجلوس راعوث بین 
الحصادین ( راعوث ۲ : ٠ ) ٠٤‏ وجلوس ألقانه مع زوجتيه 
١ (‏ صم ۱ 4 ۽ د)0 وجلوس بنات ايوب مع اخحوتهم 
( يوب ٠ : ١‏ ) أن النساء كن خجلسن مع الرجال على موائد 
الطعام » إلا متى كن يقمن بأنفسهن بخدمة الضيوف ( لو 
ACTIN gots TU‏ 


وييدو ما جاء في سفر صموئيل الأول ( ١١ : ٩‏ ) ألم 
كانوا يبا ركون الله قبل تناو الطعام . وهو ما فعله الرب 


IT EVE ETS OT 


بسو مرارا رامت ۲۱١‏ 
CH‏ 

ويسجل العهد الجديد بعض التاسبات التي كان فيا الرب 
يسو ع ضيفا على العشاء > کا في عرس قانا امجلیل ( يو ۲ : 
١١ - ١‏ ) بدعوة خاصة له ولتلاميذه - وکا في مثل العرس 
رمت ۲۲ : ۲ - ۱٤‏ ) : کا أن متی صنع له وة في بيته 
( مرقس ۲ : ۱۹ ) › ومربم ومرثا في بیت عنیا ( یو ۱۲ : 
۲ معااا الفریپپي ر( لو ۷ : ٠) ٠۰١ - ۳٣‏ وفريسي 
اخحر ( لا 1۱ (ET ~N‏ 


استطعہ الشيء ۾ جد طعمه لذيذا . ويقول زرلا 
الجلعادي لداود الملك عندما دعاه للذهاب معه إلى أورشلي 
ليعوله هناك 90 5 تاجاتن ست ١‏ هل آميز بين الطيب 
والردىء ؟ وهل يستطعم عبدك با اكل وما أشرب ؟ » 
( ۲ صم ۱۹ : ۲١‏ ). 
e YT ET‏ 


1 ب 
التطعم في النبات عملية يلصق فما جزء من ساق نبات 


ا ا بات اخحر مثبتة جذوره في الأرض ¢ 
1¥ 


طفق 


طعن - طعنة 
طن طمة طفق 


يسمي « الأصل » ٠‏ وذلك وب چ أو اسه فیتہ 
اتحادهما بعد ذلك » ويصبحال نباتا واسدا؛ 


ويكتب الرسول بولس في رسالته إل الكنيسة في رومية : 
« إن كان قد قطع بعض الأغصان انف زيتو نة SE‏ 
فيا ... إن كنت أنت قد قطعت من الزيتونة البرية ١‏ حسب 
الطبيعة وطّعّمت بخلاف الطبيعة في زيتونة جيدة ... » ( رو 
U LE ON EY‏ 

وطعّم الخشب بالصدف ونحوه ركبه فيه للزخرفة والزينة . 
ويقول حرقيال النبي في وصف عظمة صور : ١‏ صنعوا 
مقاعدك من عاج مطعم في البقس من جزائر كتم ١‏ ( حز 
OTT‏ 


A E a 
c gE Mosc HICET ON: 
.) ٩۹ : ۲۸ حر‎ 
جنيه بحربة‎ ١ العسكر أنه قد مات » طعن واحد من العسكر‎ 
انظر أیضا‎ ٣۷ - ٣٤ : ۱۹ یو‎ ( ١ وللوقت خر ج دم وماء‎ 
OF  ND) 


وطعن فيه بالقول ثلبه وعابه » ویقول الحکم : ١‏ يوجد من 
هدر ما طحن اليف 1( اه 2 ۸ 0 برضن الرسشول 
ول ان م الا ا و اچد وک وا غر اص 
حلماء مظهرين كل ؤداعة لجميع الناس ٠‏ ( تي ۳ : ۲ ) . 

ا يقول إن ه محبة المال أصل لكل الشرور › الذي إذا ابتغاه 
قوم ضاوا عن الإيمان وطعنوا أنفسهم بأوجاع كثيرة ١ ( ٠‏ 
EwS‏ 


ط غ ¢ 
طغى - طغاة : 


طغى طغيانا جاوز الحد المقبول » أو تجبر وأسرف في 
المعاصي والظلم . وعندما «ابتدأ الناس يكثرون على 
الأرض ... كان في الأرض طغاة في تلك الأيام » ر تك 1 : 
تسمعوا بل عصيتع قول الرب وطغيتم وصعدم إلى الجبل ٠‏ 
( تث ۱ : ٤۳‏ » انظر أيضا عد ٠٤ : ٠١‏ ) . وتترجم نفس 
۱۱۸ 


الكلمة العبرية إلى « بغى ١‏ ( خر ٤ : ۲١‏ ) » و« الباغي ٠‏ 
( إرميا ۰ ۳١‏ - ۳۲ - انظر أيضا الکلمات : كررياء › 
ومعکبرین » ومستکبرین مز ۱۹ : ۱۴ ۱۱۹۰۱٤:۸1‏ : 
CYTE: IY gy Ag VA” gog |‏ 
إش ۱۳ : ۰۱١‏ إرمیا ٠ ۲ : ٤۳‏ ملاحي ۳ : ٤٠٠١‏ : 
a‏ 


و« الرجل الذي يعمل بطغيان فلا يسمع للكاهن الواقف 
هناك ليخدم الرب إهك أو للقاضي » يقتل ذلك الرجل › 
فتتزع الشر من إسرائيل .. فيسمع جميع الشعب وخافون 
فلا يطغون » (تث ۱۷ : 1۲ و۳١‏ ). و« ابي الذي 
يطغى فيتكلم باسمى كلاما لم أوصه أن يتكلم به » أو الذي 
يتكلم باسم آلمة أحرى » فيموت ذلك النبي ... الكلام الذي 
م يتكلم به الرب » بل بطغيان تكلم به النبي » فلا تخف منه » 


رت ۱۸ : ۲۰ و۲۲ ). 


ويقول إرميا النبي : « كل أصحابي يراقبون ظلعي قائلين : 
لعله بُطعَى ر آي يغوى ) فنقدر عليه وننتقم منه ٠‏ ( إرميا 
OFS TS‏ 


E 


طفر : 


الطفرة الوئب في ارتفاع . وكان « داود يطفر ويرقص أمام 
الرب ٠‏ ( ۲ صم ١١ : ٦١‏ ). و«الصديقون يفرحون 
ویبتهجون أمام الله ویطفرون فرحأ » ( مز 1۸ : ۳ ) . وتقول 
عروس النشيد : « صوت حيبي . هوذا ات طافرا على 
ا لجبال » قافزا على التلال ٠‏ (رنش ۲ : ۸). 


ا ٠‏ ا 
باب الجميل ١‏ صار يشي ... ويطفر ويسبح الله » راع ٣‏ : 
(A‏ 


طفق : 


طفق يفعل ال ء جعل او استمر يفعله . وعندما أهاج 
دمتریوس - الصائع صانع اھیا کل الفضية لارطامیس - 
الشعب في أفسس على الرسول بولس » « امتلأوا غضبا وطفقوا 
يصر حون قائلين : عظيمة هي ارطاميس الاافسسيين ) (أع 
۹ : ۲۳ - ۲۸ ) . وعندما تعرضت السفينة التي كان 
الرسول بولس مسافراً فيا » للرجم الروبعية »> « طفقوا 
يستعملون معونات حازمين السفينة ۲ ( أع ۲۷ : )١۷‏ . 


الطلاق 


الطفان هو الطين اليابس . ويقول الرب على فم حزقياں 
النبي إن الانبياء الكذبة الذين يضلون الشعب « قائلين سلام 
ولیس سسالا i‏ کالدین ببنول حارملا و علطو نه ( يعلو نه 
بلاط ) بالطفال .» فقل للدين يملطونه بالطفال إنه يسقط » 
أمام الرڪ العاصفة والمطر الجارف من غضب الرب ( حر 


۴ : ۱۰ - ۰۱۹ انظر أیضا حر ۲۲ : ۲۸ ) . 


ط ل ۾ 


طلايم : 


اسم عبري معناه « حملان صغيرة ٠‏ . وهو المكان الذي 
حشد فيه شاول اللك جيشه نحاربة عماليق ١١(‏ صجااتار: 
4 ) . والأرجح أنها هي نفسها ١‏ طالم ٠‏ ( يش 
و لآن العمالقة كانوا يقيمون في المنطفة 


(TS : o 
هة الشمالية من شبه جريرة‎ 
سيناء » فلابد أن طلام كانت تقع في أقصى جنوي يهوذا ( چ‎ 
ولعلها الآن هي خرابة « أم الصلفة » بالقرب‎ ٠ ) ۲١ : ٠١ 


۹ 
0 ر 


طلة - طابات : 


الطلبة هي الطلب أو السؤالل من الله ( ‘١‏ صم ا١‏ : ١۷‏ 
Clo VET ATC DERT TEATS‏ 
والرجا الرجو ع إلى مادة « صلاة » في موضعها من هذا امحلد 
من دائرة المعارف الكتابية . أو هي الطلب من إنسان ( انظر 
قض ۸ : ١۱ ۰ ۲٤‏ مل ۱١ : ١‏ .. إلج). 


طيالسة : 


الطيلسان كلمة معربة عن الفارسية »> وهي كساء أو وشاح 
من الصوف يبس على الكتف أو بيط بالبدن » او هو ما 
يعرف في العامية المصرية ١‏ بالشال » يلبسه الخواص من العلماء 
والمشاجخ . ۾ يقو الرب يسوع في تعلیمه : « حرزوا من الكتبة 
الذي يرغبون لمشي بالطيالسة والتحيات ف الأسواق » 
(مرقس 0۳۸٣ : ۱١۲‏ لو ۲۰ ٤‏ ). 


الطلاق : 


الطلاق هو التحلل من قيد الزواج »> وفك الروابط 


الزو جيه . 


ولا - الطلاق في العهد القدم : 


جاء في سفر التثنية ؛ « إذا أخذ رجل امرأة وتروج بها» 
o O E E‏ 
فا کتاب طلاق ودفعه إلى يدها وأطلقها من بیته . ومتی 
تات ن به ديت وضارت لرل اجر فاب اها 
الرجل الأخير وكتب ها كتاب طلاق ودفعه إلى يدها وأطلقها 
من بيته ۰ او إذا مات الرجل الاح الذي الخذها زوجة » 
لا يقدر زوجها الأول الذي طلقها أن يعود يأخذها لتصير له 
E SEE ET‏ ذلك رجس لدی الرب ١‏ ر( تث 


CE EN TE 


قد ن - عدم ديد احقص د ١‏ بالعیب » هنا د 
وقد نتج عن عدم ححديد افصو ظهور 
مدرستين » هما مدرسة ١‏ معي ۲ ٠‏ التي قصرت هذا العيب 


ea NE OE‏ نو سهت 
ي مفهومها فجعلت ,« العيب » يتسح لیشمل أي يءِ 
لا يرضی عنه الزوج . 

و إعطاء الزوجة ١‏ كتاب طلاق » ( انظر اش .2 ; ul‏ 
إرمیا ۳ : ١‏ ) يضفي على الأمر صيغة شرعية أو رسمية . و کان 
ذلك الاجراء بع على ید کاهن أو لاو ي - على الأقل وعدم 
اس تطاعه الزو ج استعادة زو جته - متى طلقت مرة أخرى أو 
إدا مات الزوج الآخر » جعل من الطادف مرا ا يستلزم 
التروي والتفكير العميق قبل الاقدام عليه 

وكانت هناك بعض حالات لم يكن يسمح فا بالطلاق 
)١(‏ متی اتېم رجل عروسه » بانه عندما دحل علا لم جد 

فما عذرة » وثبت آنه كان كاذبا » فكان يعرم بمئة من 

الفضة تعطى لأبي الفتاة > و« لا يقدر أن يطلقها كل 

. (1۹1 “I: Me o0 
إذا اغتصب رجل فتاة عذراء غير مخطوبة » كان عليه أن‎ (۳( 

يعطى لأبي الفتاة مسين من الفضة »> و« تكون هي له 

زوجة من أجل أنه أذها . لا يقدر أن يطلقها كل أيامه » 

رتث ۲۲ E‏ و ۹ 

أما في حالة ارتكاب الزنا مع امرأة متزوجة أو مخطوبة › 
فكانت عقوبتهما - الرجل والمرأة = القتل رجا بالحجارة ( لا 
۰ :ت ۲۲ :۲۲ ۲۳ انظر أیضایو ۸ ٩:‏ ) . 
و كذلك كانت عقوبة الفتاة التى يثبت أنبا فقدت عذرتها قبل 
الزواج ر تث : ۰ و ۲۱ ) . ومعنی هذا انه في حالة 
الزنا لم تكن العقوبة الطلاق بل القتل » مما هز مفهوم مدرسهة 
کي 

وهناك حالة أخحرى » اضطر فيما الإسرائيليون إلى التخلي عن 
زو جاتيم الوثنيات بناء على أمر عزرا بعد العودة من سبي بابل » 


11۹ 


الطلاف 


- 


طل 


کا س 


۲۸٢ - ۲۳ : ۴‏ ملاحي ۲ : ۱۱ ) . وهذا الاجراء يتفق 
- ۰ ا . 2 
المؤمنين » لانه أية حلطة للبر والإنم ؟ وأية شر كة للنور مع 
الظلمة ؟ وأي اتفاق للمسيح مع بليعال ؟ واي نصيب للمؤمن 
Ci ¢ lk ^ ES 8‏ 
ا کر اومن ؟ و ايه موافقه یکل الله م الاه ثان : فإنخہ 
انتم هیکل الله الي » ( ۲ کو ۱٤ : ٩‏ - ۱۸ ). 


ولکن يبدو أن 
وغدروا برو جاتوم حتی ونخهم الرب على لسان ملاخحي النبي 
بالقول : « من اجر ان الرب هو الشاهد بينك وبين امراة 
شبابك التي أنت غدرت بها وهي قرينتك وامرأة عهدك . 
فاحذروا لروحکم > ولا یغدر أحد بامرأة شبابه » أنه یکره 
الطلاق قال الرب إله إسرائيل ... فاحذروا لروحكم لكلا 
تغدروا» ( ملاحي ۲ : .)۱١ - ۱٤‏ 


تانيا - الطلاق في العهد الجديد : 


بني إسر ائيل أساءوا استغلال الإذن بالطلاق 


جاء الفريسيون إلى الرب « ليجربوه قائلين : هل ڪل 


لارجل أن یطلق امراته لکل سبب ؟ ۲ ( مت ۱۹ :€ ) کا 
كانت تقول مدرسة «١‏ هليل » . وجواب المسيح عل هذا 
السؤال » يلقي الضوء على ما جاء في سفر التثنية ( ١ : ۲٤‏ - 
٤‏ ) » فإن موس ل يامر « أن يعطى كتاب طلاق فتطلق ٠‏ 
قالوا ر مت ۱۹ : ۷ ) ٠‏ بل إن موسى أذن - فقط - من 
« أجل قساوة ٠‏ قلوبهم ( عد ۸ ) › إذ إنه « من البدء ٠‏ ( أي 
منذ شرع الله الزواج - تك ۲ : ۲۳ و ۲٤‏ ) أراد الله أن 
تكون للرجل زوجة واحدة » إذ يصبح الزوجان › « ليسا بعد 
للل رك 
الرجل آباه وأمه ویلتصق بامرأته ٩‏ ( تك ۲ : ۲٤‏ .مت ۱۹ : 
د ) . والعلة الوحيدة التي أجاز الملسيح لأجلها الطلاق هي 
علة « الزنا » ( عد ٩‏ ) . 


اننین » بل جسد واحد » ( مت ۱۹ : 


a CS em RA CA O 
والطلاق › فالا : ر وما المتزروجون فأوصیہم - لا بل‎ 
ارت ( أي أنه یردد ما سبق ُن علم به المسيح ) - ان‎ 
لا تفارفق الزاة جلها ر لاه شر مره ) » وال فارقته قلتلنت‎ 
... غير متزوجة » أو لتصالح رجلها . ولا يترك الرجل امرأته‎ 
لان الرجل غير المؤمن مقدس في المرأة > والمرأة غير المؤمنة‎ 
. مقدسة ف الر جل ... ولكن ال قارف عير المؤمن فلیفارق‎ 
ليس الخ أو الأحت مستدا ف هتل هذه الأحوال ي ولك‎ 
أي‎ ٠)٠١ - ٠١ : ۷ كو‎ ١ ( ٠ الله قد دعانا في السلام‎ 
أنه يصير حرا يستطيع أن يتزو ج ثانية » کا في حالة موت الزو ج‎ 
حيث تصبح الزوجة « حرة لكي تتزوج بمن تريد في الرب‎ 
.) ۳۹ : ۷ فقط » (. ۱ کو‎ 

۰ 


E‏ ي دارة د أ ا e‏ ا ا 


وججد البعض صعوبة في أنه في إنجيل مرقس ( ١١ : ٠٠١‏ 

و 0)1١‏ وفي إنجيل لوقا ( ١۸ : ١١‏ ) لأ أذكر لاطلاق لعلة 

الزنا المذكورة في إلجيا متی ( ۵ :۰۳۲ ٩۹:۱۹‏ )0 ولک 

کی ا E‏ ر واو ات 
ا id‏ 


بالرو حیات » ر( ١‏ کو ا : ۴ ) لوصول فی التعلے الکتاني . 


لعلة الزنا أو إذا فارق الطرف غير المؤمن . 


طل : 

الطل هو المطر الضعيف أو أخحف الطر وأضعفه أو الندى » 
وهو نتيجة تكثفض بغار الماء في الجو على السطوح الباردة › 
فيجب أن تتوفر الرطوبة والسطوح الباردة ليتكثف عليا 
الطل . ولوقوع فلسطيل على ساحل البحر المتوسط » ووجود 
E E‏ عادة مشبعا ببخار 
و و ی مره ن رب ال :> 
يتكثف الطل على السطوح الباردة من نباتات وغيرها . 

وحيث أن الفصل من أبر يل إلى أكتوبر هو فصل الجفاف 
في فلسطين » كان الطل ضرورياً لحياة النباتات » وهو في 
فلسطرن يبلغ من الغزارة يث تبعل النباتات والأشجار » جا 
حدث مع الحزة التي وضعها جدعون عل أرض البيدر لیتا کد 
عليما الطل حتى عصر جدعون منها 
« مء قضعة ماء؛ بيغا كان « جفاف عل الأرض كلها » 
رقض ٤١ - ۳١ : ٦‏ ) وينزل الطل بشدة على سهل 


اسدرلون الواقع غريي بئر سبع » وعند منابع نهر الارن اسفل 


من ارسال الله له » ونزل 


منحدرات جبل حرموك ( مز ۱۳۳ : ۳ ). 


وينزل الطل من السماء بصورة خفية » وليس كلمطر ر( أ 
۸ : ۲۸ » انظر أیضا تك ۲۷ : ۲۸ تٹ ۳۳ : ۲۸ » 
مز ۱۱۰ :۳ آم ۱۹ : ۲ حجي ۱ : ۰۱۰ زك ۸: 
۲ ۰ کا آنه ينرل فجاة ( ۲ صم .۱۷ : ١‏ ) ودوء 
( تث ۳۲ : ۲ ) » ويظل سل الارخخ8R‏ الیل ر آي ۲۹ : 
٩‏ ) . ويشكو عريس التشيد من أن رأسه « امتلاً من الطل » 
( نش ٩‏ : ۲ انظر دانیال £ : ١۱ي‏ ۲۳و ١٣و۴۳‏ )۰ 
ولكنه سرعان ما يتبخر عند طلوع الشمس (رهو ٤> : ٦‏ » 
(FT:‏ 


E7‏ رثاء داود لشاو ل ويوناثان » قال : « يا حبال جلبو غ 
لا يکن طل ولا مطر علیكن » ر ۲ صم ۱ : ١‏ )لان علا 


طلمون 


مطمار 


ل ا وو ای و ی اا 
الملك الشرير » بفترة الجفاف » قال له : « حي هو الرب إله 
إسرائيل الذي وقفت أمامه ٠‏ إنه لا يكون طل ولا مطر في هذه 
السنين إلا عند قولي ١ ( ٠‏ مل 1۷ : .)١‏ 


و سقط الطل عاأدة ف الصيف في موسم الحصاد ( اش 
۸ :41 »۰ هوشع ٥١ : ۱٤‏ )> ميخا ٥‏ : ۷ ) )تقوم عزارته 
مقام المطر » وتسهل عملية الحصاد على أرض جافة . 

ويستخدم الطل أو الندى مجازاً للدلالة على وفرة الثمر ( تك 
YA: TY‏ > تٹ ۳۳ : ١١‏ ) » وكذلك للدلالة على البر كات 
الروحية ( تث ۳۲ : ۲ » هو ١ : ۲٤‏ - ۷ ) . کا يستخدم 
ت بر كة لشعوب كثيرين ( ميخا د : 
۷ ) . کا يستخدم لتصوير نزول العدو فجاة على غير انتظار 
( ۲ صم 1۷ : ١١‏ ) » وكذلك لسرعة الزوال هو ١‏ : 
SOT ONT UE‏ 


طلمون : 

اسم عبر ي معناه ١‏ مظلو م e)‏ وهو اسم عائلة من البوابين 
الذين رجعوا مع زربابل من السبي البابلي ( ١‏ أخ ٠‏ تيه 
t0 ۷ E‏ ۲ ).وقد ولوا 


خدمتهم هذه بعد العودة من السبي ( ع .)١١۹ : ١١‏ 


طلشا : 


مه 


كلمة أرامية رقيقة بمعنى «١‏ صبية ١‏ . فعندما ماتت ابنة 
بايرس رئيس المجمع » قال له يسوع : ١‏ لا تخف امن فقط ٠‏ 
ئم جاء إل بیت یایرس › و« دحل حیثٹ کانت الصيية 
مضطجعة » وأمساك بيد الصبية وقال ها : طليثا قومي . الذي 
تفسيره يا صبية لك أقول قومي . وللوقت قامت الصبية 
ومشت ... وفال أن تعطی لتأکل ؛ (مرقس ٠١ : ٩‏ - 
۳ ) . ويرى البعض من هذا أن الرب يسوع كان - عادة - 


ط م 4 


طمن - طامن ': 


طمئت المرأة طمغا : حاضت فهي طامث . وكانت المرأة 
الطامث تعتبر نجسة لمدة سبعة أيام ( لا :٠١ ٠۲ : ١۲‏ 
۹ ) » وکل ما تضطجع عليه في طمثها يکون نجسا» وکل 
من مس فراشها یکون نجسا رلا ۲٣۳ - ۲۰ : ۱٥‏ ). 


و كانت الشريعة تنبى عن مضاجعة امرأة في نجاسة طمثها ر لا 
۸ 0۱۹ ۲۰ :۸ ) . وعدما اضطجہ داود مع بٹشبء 
اا 7 ا ا 


امرأة أوريا الحثي » كانت « مطهرة من طمثها » ( ۲ صم 


ويقول حزقبال في وصف الرجل البار : « فعا حا 
وعدلاأ ء م يأكل على الحبال » ولم يرفع عينيه إلى أصنام بيت 
إسرائيل » وم ينجس امرأة قريبه » و ۾ يقرب امرأة طامنا ... » 
( حر ۱۸ ٩۹ - ٥:‏ ) . کا یقول إن ١‏ بیت إسرائیل لما سکنوا 
أرضهم نجسوها بطريقهم وبأفعاهم » كانت طريقهم أمامي 
كنجاسة الطامث » ( حز ۳١‏ : 1۷ ) . ويقول إشعياء النبى : 
١‏ قد صرنا کلنا کنجس › وکثوب عدة ( ثوب طامث ) کل 


اعا ا و OCDE‏ 


طمر : 


طمر الشيء طمرا ستره واحفاه حتی لا یری » او دفنه لي 
الارض . وعند عودة یعقوب واسرته إل بیت إيل حسب امر 
الرب له , أعطاه اهل بيته ٠‏ كل الأهة الغريبة التي في ايديم › 
والأقراط التي في اذادبم ٠‏ فطمرها يعقوب تحت البطمة « التي 


عند شک » ( تك ٤ : ۳١‏ ). 


وعندما و جد موسي الرجل المصري يضرب رجلا عبرانيا ٠‏ 
وطمره في الرمل ١‏ ( خر ۲ : ۱۲ ) . ویقول موسی في بر کته 
باون وسا } ير تضعاك ص فیضس البحار ٤‏ ۾ دححائر 
مطمو رطاف الرملى ٠‏ رتف ٣٣‏ : 1۹ ) - في إشارة إلى ما في 
اشتہی > من غنيمة أرخا احرمة - الرداء الشنعاري النفيس 
ومائتي الشاقل b7‏ الفضه ولان الذهب . واخحدها ) طمر ها 
فی الارض في وسط خیمته ١‏ ( یش ۷ : ۲۱ ). 

م ر - 8 أ¿ ا 1 1 

و کفیر! ما نستحدم الكلمة عن إحفاء المخاح لاصصاد 
الناس » فيقول إرميا : «لانہه حفروا حفرة لمسكوني »› 
و طمروا فاا لر جلي » ( ارمیا ۱۸ : ۲٣‏ » انظر ايضا ای 


AGO: TE pt YT, 1°00: IA 


المطمار: حيط يعلق به ثقل لكي يتدلى رأسيا » يستخدمه 
لبنّاء لاختبار مدى الاستفامة الرأسية للبناء » کا كان يستخدم 

. لضمان الاستقامة الأفقية‎ ٠ الرج‎ ١ 
وتستخدم الكلمة في الكتاب المقدس ادام ازيا غ‎ 
فتشبه إسرائیا ببناء أو حائط تختبر استقامته ومدیى مطابقته‎ 
لكلمة الله » کا تختبر استقامة الحائط بالزج والمطمار » فيقول‎ 
۲١ 


ات « وأمد عا ورل خط السامرة » ومطمار بیت 
بمعایبر قداسته ویکشف عدم استقامتہا › فیعاقہا کا عاقب 
السامرة وبیت أخاب (فوهل ٠۴١ : ۲١‏ انظر أيضا إش 
۱١ : ۳‏ ۰ ارما ۱ ۹ 0 مرا ۲ : YY: YE (A‏ 
ITI 1I jA»‏ وجل ارا ای حرطا والعدل 
مطمارا ٩‏ ( اش ۸ : ۱۷ ) اساسا لحکمه . ويقول الراب 
لات الان غ ت وروعتېا :د آین O Oa‏ 
اا و قياسها . 


.)٥و‎ ٤:۳۸ أي‎ 


طمس ن القلب طموساً فسد فلا يعي شيفا ٠‏ وطمس الشي 
و شوهه أو محاه وأزاله . ويقول الرب لإشعياء 
غلظ قلب هذا الشعب 
يضر بعينيه » ويسمع باذنيه » ويفهم بقلبه ويلقع فيشنخ 0 
( إش ٠ ٠۰١ : ٦‏ انظر ايضا ( إش ٤٤‏ : ۱۸ ) ۰ إذ كانت 


دينونة الله قد أصبحت متومة . 


الطمع هو الرغبة في الشيء واشتباؤه . وقد جاء في الوصية 
العاشرة من الوصايا العشر : « لا تشته بيت قريبك . لا تشته 
امر اة فريك ولا عبده ولا أمته ولا ثوره ولا ارہ بلغا 
eC E U RYE E‏ 
e‏ ا E‏ 
ومئتی اقل فة راشان دهب وزنه مسون شاقلا فاشتاها 
وأخذها ضد أمر الله » و كانت النتيجة وبالاً عليه وعلل أسرته 
( يش ¥ : ۲۱ - ۲١‏ ) . وقد حدر النبي ميخا من الطمع 
قائلا : « ويل للمفتكرين بالبطل .. وہہ یشنو ل الحقو ل 
يغتصبونها والبیوت ویاخذونا » ( میخا ۲ : ۲ ) . 


ويعلن العهد الحديد بل وضوح أن الطمح هو ١‏ عبادة 
اوثان » ( کو ۳ : ٥‏ )اف د : ٥ه‏ ) . ويقول الرب بنفسه : 
« انظروا و تحفظوا من الطمع ٠‏ ر( لو ۲ : (١۵‏ کا انه 
الطمع ا الخطايا التي خر ج من قلب الإنسان 
لشریر ( مرقس ۷ ا 
E‏ 


وكان الطمع هو ما راه المسيح في الرئيس الشاب الخني » 
عندما ذكر له الرب حمسا من الوصايا العشر » ثم ذكر له 
۲۲ 


۱ ۹ 0اه 


» وتقل أذنيه » واطمس عيثيه » للا 


A۸ لو‎ ( E 
O 
وقد نفذ برنابا هذه الوصية إذ باع حقله « والى‎ . (TT: 14A 
OEY 8 ( » بالدر اهم وو ضعها نل ارجل الرسل‎ 


ويذكر الرسول بؤلس الشهوة أو الطمع - بكل صوره - 
كأ كبر مظهر للخطية › إذ يقول : ولكن الخطية وهي متخذة 
فة بالة أنشأت في کل LED‏ 
وقول ى راه الأرل :لر ار : لان عة الان ال 
لكل الشرور » الذي إذا ابتغاه قوم ضلوا عن الإيمان وطعنوا 
أنفسهم بأوجاع كثيرة ١ ( ٠‏ لي ٠ : ٩‏ ) . وحبة الال 
لا تنبع إلا من الطمع » وهكذا يصبح الطمع أصلاً لكل 
الث O TP TT OT‏ 
ومع أخاب الملك عندما طمع في كرم نابوت اليزرعيلي ( ١‏ مل 
:= 4( 


ويقول يعقوب الرسول : « من أين الحروب والخصومات 
بينكم » ليست من هنا » من لذاتكم الحاربة في أعضائكم ؟ 
تشتهون ولست تمتلكون . تقتلون وتحسدون ... تطلبون ولسع 
تأخذون » لأنكم تطلبون رديا لكي تنفقوا في بث SE‏ 
٠) ۳ - ١ : ٤‏ فالطمع يدفع إلى الخصومات والحروب . 


او شماسا ) هو آلا يكون « طامعا بالربح القبيح ١ ( ١‏ تي ۳ : 
۳ و ي ١‏ : ۷). ولذلك يقول الرسول بولس عن 
نفسه : « اقبلونا » لم نظلم احدا . لم نقفسد احدا. لم نطمح 
TENG N‏ . ا یقول : « هل طمعت فيكم 
بأحد من الذين اوي إليكم ؟ طلبت إلى تيطس وأرسل- 
معه الخ . هل طمع فیکم تیطس ؟ ؛ ر( ۲ کو ۱۲ : ۱۷ 
(Ag‏ 

ویوصی المؤمنين في تسالونيكي قائلاً : « أن یعرف کل 
واحد منكم أن يقتني إناءه بقداسة و كرامة . لا في هوى شهوة 
كالأم الذين لا يعرفون الله . أن لا يتطاول أحد ويطمع عل 
أحيه في هذا الأمر لأن الله منتقم هذه كلها » ( ١‏ تس > : 
١ ٤‏ ) . ويبين للمومنين اهية توفر التقوى والحبة فيما 
بينہم » « لعلا يطمع فينا الشيطان » لاننا لا نجهل أفكاره » 
Ts‏ 

وقد يتخفى الطمع تحت صور متلفة مثل الميسر والبانصيب 
وما اشبه . فالدافع إلى كل هذه أساسا هو الطمع الذى يسعى 


ت 


طهُ 


طنافس 


ا وراء الغنى الرو حي > فيقول المرنم : ١‏ انسحقت 
نفسي شوقا إلى أحكامك في كل حين » » وه تاقت نفسي إل 
خحلاصك (٩‏ مز ۱1٩۹‏ : و ۸١‏ ) . ويقول النبي إشعياء : 
١‏ إل امك وإلى ذكرك شهوة النفس . بنفسي اشتهيتك في 
اليل » (إش ٠‏ ۸ و٩‏ ). وتقول عروس النشيد : 
« تحت ظله اشتهيت أن أجلس ونمرته حلوة لقي ٩‏ ( نش ۲ 


0 


ويقول الرب يسوع : « إن انبياءُ وأبرارا كثيرين اشتوا أن 
یروا ما انتم تروك ... » ( مت ۱۳ : ۱۷ ) . ویقول کاتب 
الرسالة إلى العبرانيين إن رجال الإيمان في العهد القديم كانوا 
« یبتغول ( اي یشتېون ) وطنا أفضل أي سماو يا ( عب 
١١٣ : ١‏ ) . ويیقو EE‏ ہو لس hE‏ 
وأكون مع المسيح . ذا أفضل جدا ل (BE f‏ . 
ويحرض الرسول بطرس المؤمنين قائلاً : ٠‏ اشتهوا اللبن العقلي 
العديم الغش لكي تنموا به » ( ١‏ بط ۲ : ۲( . 

الرجا الرجوع أيضا إلى مادة ١‏ شهوة » في موضعها من 
الجحلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية » . 

طم البئر طما ردمها . وعندما بارك الرب اسحق. 
حسده اله لفلسطينيون » وجميع الأ بار التي حفرها عبید أبیه ٩‏ 
فی ایام إبراھے ابیه › طمها ال لفلسطينيون ء ملا ها e‏ 
عاد ونبش هذه الآبار ودعاها باسماء ( تلك ۲۹ : ١١‏ - 
۸ 


ر و E‏ 
إسرائيل » وملك أدوم » لعدم وجود ماء 
واستنجدوا بأليشع النبي » كانت عليه يد الرب » فقال هم : 
« لا ترون رضحا ولا ترون مطراء وهذا الوادي يمتللء ماءء 
فتشربون أنع وماشيتكم وبہائمكم . وذلك يسير في عيني 
الرب » فيدفع مواب إلى أيديكم » فتضربون كل مدينة ... 
وتطمون جميع عيون الماء ه ( ۲ مل ۳ : .)١۹ - ١1۷‏ 

ولا زحضف سنحاريب ملك أشور على بوذا توطلة 
للهجوم على إسرائيل » تشاور حزقيا املك ١هو‏ ورؤساؤه 
وجبابرته على طم مياه العيون التي هي خارج المدينة › 
فساعدوه . فتجمع شعب كثير وطموا جميع الينابيع والير 
ا لجاري في وسط الأرض » ليحرموا الجيوش المهاجمة من مورد 
مء ر ۲ أخ ٣:٣٣‏ و)٤).‏ 


طمان - طمانينة : 


فة سکنه وهدًاً من روعه . وان سکن وهداً . وفذ 


هم ولجيوشهم ٠‏ 


تكون هذه الطمأنينة كاذبة أو ومية » فقد كان جيش المديانين 
لا اها واه جدعون وثلاث العة رجل الذين كانوا 
معه » وقضوا على المدیانیین ( قض ۸ : ١١‏ ) - انظر أيضا 
Cu ATIVE EVITA‏ 
رمیا ۱۲ : ۱ )› حر ۱۹ : ۲٣: ۳۹ ۰ ٤٩‏ ) . وکال نبوخذ 
نصر المللك « مطمنا » في بيته عندما رأى الحلم المفر ع الذي 
اہی بطرده من بين الناس لتكون سكناه مع حيوان البر 
EYE E E)‏ 
وهناك طمانينة حقيقية على أساس راسخ » لأنها اطمئنان 
yS‏ : « بسلامة أضطجع بل أيضا 
. لأئك أنت يا رب منفردا في طمانينة تسكنلي ) هر 
yS‏ 
EL CDE SFE UE ET SY FY of‏ 
۷ 


و 


طنب - أطضاب : 


الطب حبل شد به الخباء والسرادق وعحوهما » وججعها 
أطلا . و كانت خيمة الشهادة فى البرية تشد باطناب إلى أوتاد 
مثبتة في الأرض ( انظر خر ۳۹٩ ۰ ۱۰۸ : ۳٥‏ :4۰ عد ۳ : 
۲٢‏ و ۳۷ ) . ويشبه إشعياء النبى او رشلے خخيمة تابتة راسخة 
« لا تقل لا تقلع أو تادها إل الاأبد و سيءِ م أطناپا 
لا ينقطع » ( إش ٣۳‏ : 
م . 7 ا اء ا 1 
يقول : ٠‏ هي مهن خيمتك » ولتبسنط شقق مساكنك . 
لا سكي . اطيلي اطنابك وشددي أوتادك » ( إش ٤ه‏ : ۲ 


و ۳( 


٠) ٠١‏ وأا ستتسع وتمتد » لذلك 


وانتراع الأطناب أو قطعها يشير إلى الخراب والزوال ب 
فيقو ل أليفاز امان وک الانسان الزائل E‏ انتز عت مہم 
طبهم ؟ بموتون بلا حكمة ١‏ آي > : 
النبي : ١‏ حيمتي خحربت » وکل أطنابي 5 قطعت » ( إرميا ٠‏ 

O 


طضافس : 
الطنفسة البساط » وجحمعها طنافس > والمقصود با السروج 
وة ب وقول وة الي 2 و ايا االر اكير الان الجر 
الجالسون على طنافس ١‏ ( قض e ) ١٠١ : ١‏ 
التر جمة الكائوليكية : « أا" الممتطون الاتن الشهب » المستوون 
۳ 


طن - يطن 


طهر - طهارة تطهير 


على او اثر 0 

ويقول حزقیال النبي في و صف ما کانت عليه صور من 
عظمة » و كيف كانت تقصد إليها كل الشعوب لعرض متاجرها 
ئي أسواقها ٠‏ دادان تاجرتك بطنافس للر کوب » ( حز ۲۷ : 
E‏ 


طن طنا وطنينا طوّت و رنالاهيقال طن الذباب » وطن 
. النحاس » وطنت الاذدلاي كي بها طنين . وقال الرب 
للصبي صموئيل : « هوذا أنا قاعل أمرأً في إسرائيل » كل من 
مع به تطن أذناه ١ ( ٠‏ صم ٣‏ : ر١‏ انظر أيضاً ۲ ما 
۱ 2 ۲ 0 رما ۱1٩۹‏ : 1)۳ 

ویقول بولس الرسرل ف انود الخالدة عن احبة : « إن 
صرت خاسا یطن او صنجا یرن ١ ( ٩‏ کو ۱۳ : ۱). 


واف 
طهر - طهارة - تطهيرا : 


سر طورا وار فی من اجا والدتی ار پری: 
من کل ما يشين . وطهر الشيء ق ا من الدنس 
والعيوب . وهناك جملة كلمات عبرية تستخدم للدلالة عل هذا 
المعنى » ولكن أكثرها استخداماً في العهد القديم هي كلمة 
« طاهر » ( وهي نفس الكلمة في العربية ) إذ تذكر هي 
ومشتقاعما أكثر من مائتي مرة » وتدل على الطهارة بأنواعها : 
ا لجسمية والطقسية والأدبية حسب القرينة ٠‏ . فواضح مثلاً أن 
تشر إلى الطهارة الطقسية في عبارة ١‏ فتطهر من ينبو ع دمها » 
( لا ١١‏ : ۷ ) . ولكنا تعني الطهارة الأدبية في قول داود : 
طهرني بالزوفا فأطهر . اغسلني فابيض أكار من الثلح » 
( هز ١١‏ : ۷ ) » وهي تحمل مهوم القداسة ونخاصة في العهد 
الحديد . 


اولا- مفهوم الطهارة في العهد القدي : 
كانت للطهارة الجسمية أحمية كبيرة منذ أقدم العصورء 
فيذ كر هيرودوت أن كهنة قدماء المصريين كانوا يستحمون 
مرتون في اثناء النبار » ومرتين في أثناء الليل . 
١ )۱)(‏ - الطهارة في الشريعة : وهي ترتبط على الدوام 
يالعلاقة مع ېوه والاقتر اب إليه » کیت دق ٠:‏ 
ر تہدف إل 
YT‏ 


الانفصال الكامل عن عبادة الاوثان ء كل ما يتل با 
(انظر مفلا ا 27 د زك ۳ : کی 
۾ اروج 


ا غاد ا ف ا : 


ال نجس » او با خر ی ) ج النجاسة يشر 


و كانت الطهارة الطفسبة لازمة للاقتراب إلى الله 
۳١ EY)‏ ).تک الطهار ة الحلقسية منفصلة 


عن الطهارة الأدبية ( انظ لا 1۹ :۹4 - )١۸‏ .بل 
کانت الائنتان مرتبطتین إحداها بالاخری . 


۲ - الطاهر وغير الطاهر : ولا يقتصر المعنى هنا على 
السلامة الجسمية » بل بتد إلى المفهوم الدينى › 
فالطهارة تمتد إلى كل جوانب الحياة » فالكتاب المقمدس 
لا يفرق - في هذا الصدد - بين الجانب الروحي 
والجانب المادي » ولذلك قَلما تيز الشريعة بين الطهارة 
الطمسية والضهارة الأديية : 


٠ ۴‏ وفي شريعة الطهارة : ( لا ۱۷ إلى ۲١‏ .. إل ) 
ينطبق تعبير الطاهر وغير الصاهر عل الاشخاض 


و الحيو انات و الاشياء اي 3 حياة فيا . 


( أ ) الأشخاص : نحدث النجاسة بملامسة أشباء 
تعتبرها الشريعة غير طاهرة » مثل : جثة ميتة 
۰۱١ : ۲١ ۷ (‏ انظر ایضاهہ : ۲ں عد ۰٩۹‏ 
NICE EER‏ 
( ل٣‏ د و ٦‏ ) أو جثة حيوان رلا 
٠ ) ۲۸ ١١‏ وخخاصة الخنرير رتت ١٤‏ : 
۸ ) » والمرأة في طمشها ( لا ٠١‏ : ۱۹ )أو 
بعد ولادتها لطفلها ( لا ١١‏ : و 
و كان على الكهنة بصفة خاصة أن يتجنبوا كل 
ما يكن أن ينجس ٠‏ ليستطيعوا القيام بخدمتهم 
۱١ - ۱۰۴ ۷ (‏ - انظر حجی ٩‏ 
3( . 


وكان البرص يعتبر من أخطر مصادر 
التلوث » ليس لخطورة الرض في ذاته 
فحسب › بل أيضا لأنه کان يعتبر دليلاً على 
عدم الرضا الإهي » ولذلك كان تطهير الأبرص 
يستلزم تقديم ذيحة خطية وذبيحة عرقة 
[ضافیتین ( لا ۱٤‏ : ۱۳ ) . 

كان يمكن أن تأتي النجاسة من الشخص 
تفسه » )ا في حالة حدوث اضطجاع زرع 
۱٥ (‏ :۱۹ , انظر آیضاتٹ ۲۳ : ١‏ . 


كانت نعدث النجاسة بلمس بعض أشياء 


طهر - طهارة - تطهير 


مقدسة کا في حالة نس رماد البقرة الحمرأء . 
تما کان يستلزم غسا الشاب و 


.)A ۷و‎ 1:١4 عد‎ 


الخحیوانات پر ج ا بل الحبوانات الطاهر ة 


غ الملام ك أقرء ١ا TE‏ 
وغير الطاهرة » إل أقدم العصور ٠‏ فقد قال الله 
0 
CC‏ 


ماه 


: « م٠‏ جميء الا الطاهرة تاخحد معك 
س E‏ 

سبعة ذكرا وانثیى . ومن اام التي 

ليست بط اتن ن ور ١‏ واننى و تك 


Rk 


ویر ال ان کے بین الحیوانات 
الطاهرة « غير الضاهرة في الشريعة حدث على 
أساس أن الحيوانات غير الطاهرة كانت تعتبر 
مقدسة عند بعض الث ا ني .انل هکان 
يعتڊر الخنزير = مثلا = في کرت وبابل . 
۾ ينوك هذا ا عل القول + 0 7 ٹکو 
في رسوم الشعوب الذين أنا طاردهم من 
آمامکم : ا قد فعلوا کل هده فکرھتہہ i‏ 
( أ ۲۰: 

بلک دة أن المييز بين الحيوانات الطاهرة 
التى كانت الشريعة تسمح بأ كلها » والحيوانات 
غير الطاهرة المنبي عن أكلها » كان مبنيا على 
الا 


. (۳ 


ر - أسباب صحية : كانت الحيوانات 
اني تتغذى على القمامة تعتبر غير طاهرة لأنبا 
تعيش عل القاذو رات والحيف النتنة . و كدلك 
كانت الأسماك التى لا قشور ها ولا زعانف 
والتي هي أشبه باخیات . وکثیرا ما تکون 
الصدفيات والقشريات سببا في حدوث تسمم 


£ 


غدافي . 

ر۲) الحيوانات المفترسة والطيور الجارحة 
نا تأكل لحوم ودم فرائسها . كان أكل الده 
ق غا قاطا وان نفس کا جسد هي 
I E E CET‏ 
CTS TRE YT‏ 


IV 1¥ 
۲ )لث‎ ١£ - ۰ 
.) ۲۳ : وډا‎ 

(۳) الحيوانات التي كان يستخدمها الوتنيون 
في عبادتپم آو في سحرهم » اعتبرت جسة مثل 
الخنازیر والكلاب والفغران والنعابين › 
رالغات مئل الخاضس رها : 


ر٤)‏ الحيوانات التي تفير الا#متزاز › والتي 


(۲) 


(٭*) 


توصف بالقوں : ١‏ کل دبیب یدب عل 
£ ¢ 

: ۰ آ ست 

الارض فهر مجر للا کل کل ما عسي ن 
1 


بصنه › و کل ما مشي یں اربع مه کک 


س ت 
ما کرت ارجله ۲ ( ل ٤١ : ۱١‏ و ٤)٣‏ ). 


الأشياء مثل 
الأشخاص والحيوانات » فكل شي ET‏ 
و حيواناً نجساً » كان يعتير لجسأ . وفي حالة 
البرص کان مک ان تصات لقاب را ۴ : 


~r 


کان فيا الطاهر والنجس 


۷ ا الت ةة E‏ 
2 ). 


مک انات جس حسب الشريعة › کال 


ينج کا ۽ مسه من مقاعد او فراش او 


‌ ي 
ثياب أو أواني خزفية ... إل . وكلى من يمس 
شيا من هذه » يصبح لجسا من الدرجة الثانية . 
»کا لحأسة من الدرجة الأملل » كانت تقتضصى 

1 e 
ll. (T9141 g9\o e: 
» ألمساءِ » فيغسل انتنجس ثيابه و يستحم بماء‎ 
فتزول‎ 


(TFT. gIA =I, 


عنه جاسته رلا ۱١‏ : 


حتی الأشياء المقدسة كان يمكن أن 
کک و اک ا ا ا 
التكفير عن القدس وعن خيمة الاجةاع وعن 
is I ETRE‏ 
( كرسي الرحمة - لا0ا: وعن 
لجاب القدس ر لا ٦ : ٤‏ ) . ج كان يلزم 
اجراء طقوس التطهير لن يجمع رماد البقَرة 
الحمراء ( عد ول رش ما 
النجاسۀ ( عد ۱۹ :+ ٣١‏ ). 


›“{ 1° 


الطهارة الأدبية : كان « اتغييز بين المقدس وانحلل » 


و بين النجس والطاهر ١‏ ( لا ٠١‏ : 


٠۰‏ ) لا ينفصل 


تماما ع. الوصايا الأدبية في الشريعة » فكان سفمك الدم 


حر که 
ے2 


أدبية وجاسة طق ة8 عد ٣٣ : ٣۴٠‏ 


٤‏ ) . وحیث أن سفك دم بریء کان يمس حیاة 


الحتمع » كانت مسئولية تنفيذ العدالة » تقع على اجحتمع 


اق ت ۹ : 


: Y۲ 


CNR SES 


۸ . وما يسترعى الانتباه أن الوصية : « تحب 


قر يبك كنفسك » جاءت في نايا وصايا طقسية ( لا 


: ۹ 


۸ . و كذلك الوصية الخاصة بمعاملة الغريب 
Yo‏ 


طهر - طهارة - تطهير 


{Tg TT 


کالوطني ( لا ۱۹ : 
ان الزنا ينجس الإنسان (لا ۱۸ : ۲١‏ ) 
ویعاقب بالقتل رجماً ( تث ۲۲ : ۲۲ » انظر لا ۲۰ : 
SS sS‏ 
رجسا عقوبته القتل ر لا OEE NT O‏ 


ويساوى العهد القدم بين الطهارة والاستقامة : 
١‏ الولد أيضا يعرف بأفعاله . هل عمله نقي ( طاهر ) 
ومستقے ؟ ) رام E (CPT‏ يجمع بين 
الصفتين ١‏ زكي ( طاهر ) ومستقم » ر( أي ۸ : ٦‏ ) 
مما يتضمن أن الطاهر مستقع » والمستقم طاهر . 


)۳( طقوس التطهير : لقد حرصت الشريعة على تحديد 
طقوس القطهير لكل حالة من حالات النجاسة سواء 
كانت طقسية أو أدبية . وتقوم جميعها على أساس أن 
النجاسة تؤدى إل الانفصال عن الله القدوس . فاإزالة 
النجاسة واستعادة العلاقة » كان يجب القيام بطقو س 
حذددة : 
( أ ) القطهير بالماء : والاء وسيلة طبيعية للتطهير » 

وكان يستخدم كثرراً هذا الغرض . فكان هناك 
١‏ ماء الخطية » لتطهير اللاويين للبخدمة ( عد 
۸ ۷ )). و ماء النجاسه » ر عد ۱۹ : ۹ 
و ۴ اج ) ووالاء الجي ٩‏ ر عد ۱۹٩‏ : 
۷ للقطهير في حالات معينة . وني كل 
حالات التطهیر الاحرىء نالا ا و 
هاما ( انظر لا 1 1 ۲۸ 1:۸ ۸:۱6 


وو ا0هواه.. إل » وحزقيال ۹ 


ا 


.) ۵ 


(ب) دم الذبائج : كان التكفير عن الذنب يستلزم 
سفك دم » «فدون سفك دم لا صل 
مغفرة ۲ ( عب ٩‏ : ۲۲ ) . فكان دم الذبائح 
لازما لاستعادة العابد لعلاقته بالل e‏ 
هرون وابناژه بُمسحون بالدم عند تکریسهه 
للقیام خدمتہم ( لآ ۸ : ۲۳ و ۲٤‏ ) . کا کان 
الدم يستخدم في حالة تطهير الابرص رلا 
١-> ٤١‏ ). وكان دم ذبيحة الخطية يكفر 
عن هرون وبيته > وعن الشعب أيضاً ر لا 
TEST ETN‏ 


(+) رماد الذبائح : ونخاصة رماد اليقرة الحمراء 
TS E)‏ 
( د ) خحشب ارز مع قرمز وزوفا : في حالة تطهر 
۲٦‏ 


طهر - طهارة - تطهير 


الأبرص ( لا غ١ 1٦ - ٤:‏ و )١١‏ وكانت 
الزوفا » عشبا له بعض الخصائص المطهرة › 
کا کان يستخدم لرش ماء التطهير ر انظر مز 
إ1 ¥( . 

من أهم عوامل التطهير . فكانت 
الاواني المعدنية تطهر بالنار عد ٣۳١‏ : ۲۲ 
و ۲۳ ) . ولنع تعرض باقي خروف الفصح 
للنجاسة » كان يرق بالنار خر :١۲‏ 
»)٠‏ وكذلك مايفضل من لحم ذبيحة 
السلامة إلى اليوم الثالث ( لا ۷ : 1۷ ) . ج 
كانت ذبيحة الخطية عن الكاهن وعن كل 
الجماعة حرق على مرمى الرماد حارج الحلة ر لا 
OGTR‏ 


رھ ) النار : وكانت 


كانت عقوبةالخطايا الأذية الشسة 
الحرق بالنار » ا في مضاجعة الحارم » وفي حالة 
ارتكاب ابنة كاهن خطية الزنا ( لا ۲٠١‏ :4 
٠) ٩4 : 1‏ وذلك لتطهير انجتمع من هذه 
النجاسة . 

ک۴ کان بجحب تدمیر لوان بحرقها بالنار » 
فعل موسى بالعجل الذهبي في البرية ( خر 
>١ Eh‏ تت ۹ : ۲١١‏ ). وفي حالة 
ارتکاب سکان مدينة عبادة الود کان 
يضرب سكانها بالسيف » ونحرق المدينة وكل 
ما فیہا بالنار » ولا تبن مرة أحرى أبداً ر تث 
CNY = 1R‏ 


ثانيا - مفهوم الطهارة في العهد الجدبد : 


يتر كز مفهوم الطهارة في العهد الجديد على الطهارة 
الداخلية » وهي إلا تتأ عن مجهود أدبي » بل بعمل نعمة الله 
في القلب ‏ وقد قال الريثا يشوع.: ١‏ طوبى للأنقياء القلب » 
لام يعاینون اللي مت د : ۸ ) » وأنقياء القلب هم الذين 
نالوا غفران خحطاياهم بالنعمة بالإيمان بالرب يسوع المسيح . 


ولا يذكر التطهير الطقسى في العهد الحديد إلا بالارتياط 
بالشرائع والعوايد اليهودية . فبعد ميلاد المسيح › أحضره 
يوسف ومريع إل اليكل نمام طقوس التطهير حسب الشريعة 
RSNA ITEC‏ 
۴ حدثت مباحثة من تلاميذ يوحنا المعمدان مع يهود من جهة 
الحطهیر ( یو ۳ : ۲١‏ ) . وكان في عرس قانا الجليل » أجران 
جا ماء ١‏ موضوعة هناك حسب تطهير البهود ٠‏ ( يو 0 
3 ومر ارب الا رن الي شی ان یھی و ری قن 


طهر - طهارة - تطهير 


طهر -- طهارة - تطهرر 


للكاهن » وأن يدم عن تطهیره ما أمر به موسی سهادة شه 
NECAT CVE E a‏ 
۲¬ (. 


کا اخذ الرسول بولس الاربعة رجال الذين كان عليهم نذر 
رع :۷ ۳ - اظ ابضا عد ت : د ) . کا یذ کر 


تطهير اليهود قبل الفصح ( يو ١ا‏ : .)١١‏ 


و يستخدم الفعل ومشتقانه أيضا ‏ للدلالة على تطهير الجسد 


او الشفاء من المرض ( مت ۲:۸ و ۰۳ ۸:۱۰)١ا:‏ 
د مرقس ٤٤ = ٤۰: ١‏ )لو٤‏ ناهد : ۲١‏ و ٣٣‏ 


NOY VY‏ ل ). ک )ا تشستخدم للدلالة 
على التطهير من الخطية بدم المسیح ( انظر عب ۱ :۳ ۲١‏ بط 
٠ ) ٩ : ۱‏ فحالا يمن الإنسان بالرب يسو ء المسيح ٠‏ يتطهر 
قلبه وخعصل على غفران خطاياه والتجدید بالروح القدس ( أ 
NATE TE‏ 


| : ۷ و ۹ وآیضا بو ۱۷ : ۰1۷ ۱ تس ٩‏ :۲۳ عب 


CANTO 
فالتقديس يتضمن التطهير ) . وقد تستخدم للدلالة‎ ٠ ۲ : ۳ 
:۲ لي‎ ١ : ۷ على الجانبين الجسدي والروحي ( ۲ كو‎ 


عب ۱۰ ۲ )يع £ :۸4). 


ر أ ) الطاهر والنجس في أقوال الرب يسوع : كانت مسالة 
الطهارة الطقسية موضوء حوار هام بين الفريسيان 
والرنت يسو ع > فقد کان القسم السادس من « المشناً ا 
البودية يتناول بالتفصيل كل ما يتعلق بهذا الموضوع . 
EIN LETE,‏ 
وباب اخر و غسل الأوافي > وهكذا. 
فمتلا کان بائح الأواني يترك بضاعته في السوق دون 
حراسة » فيفترض أن أحد الأشخاص النجسين قد لمس 
بضاعته في غيبته » فكانت كل أوانيه تعتبر جسة ويلزم 
تطهیر ها من خارج . کا كان يكن أن تتنجس الأطعمة 
والسوائل والأواني والأشخاص . ولم يكن الام 
وحدهم مصدرأً للنجاسة » بل كان اليهودي » الذي 
ا مراعاة القواعد الفريسية بكل تدقيق » يعتبر 
مصدراً للنجاسة . و كان يمكن للنجاسة أن تنتقل عبر 
E‏ ا 
لللجاسة ( انظر حجي ۲ 


وكان لابد هذا الاهعام حرفية الناموس » أن يجعلهم 
ييملون أثقل الناموس » «الحق والرحمة والإيان » 
( مت ۴۳ : ۲۳ )) . لذلك وصفهم الرب يسوع 


. (۳ 


يانم عميان ومراؤون » ينقون خارج الكاس 
و الصحقفة « ۾ يتغاضول ES‏ بالداحل م احتطافی 


(ټ) 


ودعارة ( همت ۲۳ : ۲۲ - ۲١‏ ) . وطالب بان يبدا 


الحطهير من الداخحل ( مرقس ۷ : ١٤‏ - ۲۳ ). 
فبيغا كان الفريسيون يجعلون كلإ همهم الطهارة 


الطهارة 
الداحلية . طهارة القلب التى تتحقق بالتوبة والايمان 


الطمسيه الار جيه » شدد المسيج عا 

E‏ 7 جي 
( مرق ١‏ : )€ و3ا.. 
لا تنتج عن إعادة التكيف سيكولوجيا » بل بايان 
E ۱ 31‏ ا 
لقلبي بالر ب E e‏ المسيح › في لا تنفصل ن 
شخص الرب يسو ء المسيح ( انظر يو ٠١ : ١۳‏ 


9ا : ۳(. 


إل ( ۾ شرو اأهملية 
° ٍ 


الطاهر والنجس في تعلم الرسل : ويسود في قعل 
ا نحويل النظر عن الخارح إلى الداحل کا ة 
الاناجيل : 


a 


١ استخدام الماء ف المعمودية : لا علاقة‎ - )١( 


- 


باتطهير ا صقسو ( فالعمو دية ا:١‏ إزالهة ومیخ 
1۱ “1 َة i.‏ 2 ۳ ټ 
۰ د » بال سوا 2 صال ڪن لله بقيامة ا 
المسيح ١‏ ر ١‏ بط ۳: ۲١‏ ). فالعمودية علامهة 
حار جيه لوت المومن ۾ دفنه وقيامته هع المسيح ( رو 
ETE ITETS GOTETE‏ 
٣ - ١‏ . کا أن الماء يرمز إلى كلمة الله التي يولد 
ا الو اة يى ۴ : : ۸ ١‏ بط 
٠ ٣ : ۱‏ وا يغتسل المؤمن من ادران العام ويتنقى 


O 


ت ى يي ١‏ 
۷ 


کر ۱۳ : 0۱۰ ۳:۱١‏ )اف د: 


ر - الده : م يعد دم الذبائح على المدبح » بل 
دم المسيح الذي سفكه على الصليب . م يعد دم 
حيوانات بل دم المسيح نفسه ( عب ٠١‏ : £ ) » فدم 
يسو ع المسيح ابن الله هو الذي « بطهرنا من كل 

« - “. 

حطية ١ ( ٠‏ يو ١‏ : ۷ و ٩‏ ) . فذبيحة المسيح هي 

أساس غفران الخطايا » ويقين الإيمان » وتطهر القلب 

م ضا اک 2۹ ۱۳ و ۱8 ۱۲:۱۰ - 
۲ (. 

(۳) -- مسئولية التطهير : انتقلت مسئولية التطهير 
من الكهنة في العهد القدم » إلى رئيس الكهنة العظم 
في العهد الجديد » وهو الرب يسوع المسيح ( انظر 
عب  ) ١٠١ : ٤‏ ولكن المؤمن لا يقف موقفا سليا »› 
إذ علينا أن « نطهر ذواتتا من كل دنس الجسد 
والروح » مکملین القداسة في خحوف الله ٠‏ ( ۲ كو 
١ ۷‏ ). ویقول يعقوب : ١‏ نقوا آیدیکم ا 
الخطاة » وطهروا قلوبكم يا ذوي الرايرن ٩‏ ( یع ؟ : 
۸ ۰ وذلك « في طاعة الحق بالروح ٩‏ ( ۱ بط ١‏ : 


¥ 


طسوب 


طوبيا 


ا 1 : 1 ا 
OES‏ چ ان من عنده رجاء باسیح « يطهر نفس 
هو ( المسیح ) طاهر ه ( ١‏ یو ۳ : ۳ ). 

ويقول الراني عن الواقفين أمام العرش وأمام الخروف 
الحضيمة وقد غسلوا يام » وبيضوا ثياہم في ده 
اخرو تیا رز لچ ٣‏ و ۱۳ و ٤ا‏ ). 

)٤(‏ - كلمة ١‏ مقدس » حمل مفهوم كلمة 
١‏ طاهر » ر( ۴ في العهد القدى ) : فالزوج « غير 


۹ 
1 


8 ۴ 8 8 
امومن معد ی امراة 4 و اراق عر الو منة مهد سه ف 


EE e‏ الق اا م اة 
متسربلون بثياب بيط : إنم «١‏ الدين اتوا مى الضي 


الرجل » ولذلك فايلادها مقدسون ‏ أي غير نجسي 
١ (‏ كو ۷ : ٠١‏ ) إوليست هذه قداسة بالو كالة اء 
بالوراثة ‏ بل نتيجة الإبمان والصلاة ( ١‏ بط ۳ ١:‏ - 
٠ )‏ وتعني أن العلاقة الزو جية تظل شرعبة » والأولاد 
أو لادا سر عیون ۾ ليسوا نولا ( عي (A DS‏ . 

کا أن جميع الأطعمة ١‏ تقدس بكلمة الله والصلاة » 
( أي تصبح طاهرة - ١‏ قي 4 : ٣‏ - هو قي :١‏ 
٥‏ .جب اعا حليقة ! ù> lo‏ 
٤‏ رو ١٤‏ : ۲۰ ). ولذلك ينره رجا 
بولس : « كل ما يباع في الملحمة كلوه » غير فاحصين 
عن شيء من أجل الضمير ١ ( ١‏ كو ٠)٠٠ : ١١‏ 

(9) - طهارة المؤمن : فبالإيمان يتطهر قلب اومن 
EOE‏ ا 
وف نفس الوقت عليه مسئولية أن خحفظ نفسه طاهراً 
١ (‏ في ٩‏ : ۲۲ ) في سيرة طاهرة ( ١‏ بط ۳ : ۲ب 
انظر أيضا ۲ بط ۳ : .)١۷١‏ 


ط و4 
طوب : 


E‏ الرجو ع إل مادة ١‏ أجر » في موضعها من اخحلد 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


,٤ء‏ 8 
طوب - اتون أو قمين الطوب : 

م يكن حرق الطوب ر اللبن ) في قمائن معروفاً عند قدماء 
اهود » ولم يسفر التنقيب في الأراضي الفلسطينية » إلا عن 
البيوت ثبنى من اللبن ( الطوب غير احروق ) . ولم يكن هناك 
فرق بین الأفران ( القمائن ) المعدة حرق الطوب وغررها من 
1۲۸ 


الأفران والأرجد ا اللاك داءِ د ر اسر اه ف صداعه 
اللبن » ولیس في تشغیل الافران خحرقه ( ۲ صم ۱۲ : ۳١‏ ) . 
( الرجا الرجو ع أيضا إلى مادة « اجر » في امجلد الأول من 
} دائرة المعارف الكتابية لا ). 


طوب ر(ربلاد) : 


اسم عجري معناه ١‏ طیب | »> وهو اسم مكان أو منطقة ف 
¢ 1 1 & 
ألواح تل العمارنة » اسم منطقة تسمى في الأكادية ١‏ دوبو ٠‏ 
ويقابلها في اميروغليفية اسم ١‏ طوبي » التي جاء ذكرها في 
تقو س حتمس الثاني . وعندما هرب يفتاح ص إحوته » اقام 
في ارض طوب ٠‏ ومنہا استدعاہ شیو خ جلعاد لیکون قائدا م 
في حرجهم ضد بني عمون ( قض {(ogT iN‏ 


وقد اسقاجر بتو عمون اللي عشر ألف رجل من رجال 
« طوب » لينضموا إليهم في حربهم ضد الملك داود (۲ صم 
١١‏ ةو ).وقد أنجد يهوذا المكابي اليهود الذين كانوا 
في أرض « طوب » > ويعرفون « بالطوبيين » - وأنقذهم من 
يد اليونانيين ( ١‏ ملك :٠‏ ۳ مك ۲ ¥ )). 
والأرجح أا الآن ١ء‏ الطيبة ‏ في منطقة حوران » إلى الشرق 
من جلعاد » وعلى بعد حو ٠۹‏ كيلومترا إلى الجنوب الشرقي 
من بحر الجليل ( وهو اسم يحمل معنى الأسم القدي » ويشتق 


طوب أدونيا . 


اسم عبري معناه « سيدي الرب طيب ٠‏ . وهو أحد 


اللاو يبن الذين أرسلهم هو شافاط ملك يہوذا » ليعلموا الشعب 
ي حميع مدن بوذا » شريعة الرب ( ۲ أخ OVS YE ١۷‏ 


طوبيا: 


اسم عبري معناه ١‏ الرب طیب ١‏ وهو : 

)١(‏ أحد اللاويين الذين أرسله ہو شافاط ملك بہوذا مع 
رؤسائه ليعلموا الشعب 
مدن بوذا وعلموا الشعب ( ۲ أخ 1۷ : ۷ - 4) . 

)۲( الخد رووس العائلات التي عادت من السبي البابلي مع 
زربابل ء ولکنہم « لم یستطیعوا أن یبینوا بیوت آبائهم 


ونسلهم » هل هم من إسرائیل ٩‏ ( عز ۲ : ۵٩‏ و 1۰ 
OT =1: V £‏ 


شريعة الرب » فجالوا في جميم 


(۳) احد اهل السبي الذين رجعوا من بابل » وأمر الرب 
ز كريا النبي أن ياخذ منم فضة وذهبا ليعمل منها تيجانا 
لبيضعها على راس ہوشع بن وصاداق الكاهن العظم 


طويا 


(زك ¶ : ۹- 14). 


)٤(‏ صو بيا العبد العمولي الدي حالف مع ساط الحورو ل 
وجشم ا لعرلي لمقاومة خطط ميا لاعادة ناء اسا 
آورشلم ( عرز ۲ : 7۰ و 1۳ ج ۲ : 1۰ و۱۹ 
NgtiITOINVgVELgTIgDTeVgAT:S‏ 
إخ ) . ويبدو أنه كان أحد موظفي الحكومة الفارسية » 
كان نميا يعتبره العدو الأول له ( انظ ¿ ٠١‏ 
و يا یعتبره و الاول له (انظر نے ۱۲:٩۹‏ 
و ٠٤‏ ). وكانت له علاقات مريبة مع بعض عظماء 
ہوذا » فکان یتبادل الرسائل معھم › لان کٹیرین فی بوذا 
کانوا اصحاب حلف له لانه کان صهر شکتیا بن ارح » 
کا ان ابنه یہو حانان کان صهرا شلام بن برخیا ( نے ٩‏ : 
۷ > ۱۹ ) » مما يرجح معه البعط انه کان من صل 
يهودي » وبخفاصة أن امه واسم ابنه یہوحانان اسان 


غار انيان.: 


وفي آثناءِ غياب نحميا في بلاط ملل@ فار وها 
الات الكاهن المقام على مخدع بيت الرب - وكان ذا 
قرابة بطوبيا - مخدعاً عظيما في الكان الذي كانوا سابقاً 
يضعون فيه التقدمات والبخور والاآنية وعشر القمح 
والخمر والزيت 
ورفيعة الكهنة . فلما عاد نحميا وعرف الشر الذي عمله 
ااب اجا طا ف دفار جت الهو جا الا 
وطرح جميع أنية بيت طوبيا حارج الخدع ٠‏ وأمر فطهروا 
الخاد ع وأعاد إليما انية بيت الله مع التقدمة والبخور ( غ 
O ST‏ 


تصيب اللاويرن والغنين والبوايين 


ويعتقد كثيرون من علماء الكتاب المقدس أنه كان جد 
هر كانس ابن طوبيا » الذي أصبح في القرن الفالث قبل 
الميلاد » مناوئا ليت أُونيًا الكاهن العظم على رئاسة 
الكهنوت ر( ۲ مك )١١ : ٣‏ . 


وقد وجد في قبور ترجع إلى عصر السلوقيين - 
بالقرب من عراق الأمير = على بعد خمسة عشر ميلا إل 
الجنوب الغربي من عمان » في شرق الأردن - نقش 
بالحروف الأرامية به اسم طوبيا » ويعتقد العلماء أن هذا 
النقش يرجع إلى عصر هر كانس اخر أسرة طوبيا في زمن 
اللكابيين . ويرجح أن أسرة طوبيا كانوا من جباة 
الضرائب للسلوقيين . وقد اختفى ذكر هذه الاسرة عقب 
تخريب أنطيو كس إبيفانس ملك سورية لفلسطين 

(۵) طو بيا أحد الأسفار الاو كش > ویدور حول فصهة رجل 
اسمه طویا » کا سمى ابنه طوبيا أيضا ر انظر البحث 
التاي ) 


طوبيا 
طوبيا - السفر الأبوكريفي : 


صو بيا ف الشات ويوضع السفر في الفو لاتا اللاتينية بعد 
عزرا وحميا ء آما في الخطوطات اليونانية » فموضعه بعد أسفار 
الحكمة . 


اولا - مضمونه : 
الحليل الاعل › ت أيام ا سر ملك ا ٤‏ ل مد ينه 
نینوی . و کان رجلا بارا يداوم على حفظ شريعة الله » ويقوم 
أجساد اليود الذين قتلهم سنحاريب ملك أشور بعد عودته 
من أرض يوذا هاربا من الضربة التي أوقعها الله به وبجيشه » 
لشجدیفه عليه ( انظر ۲ مل ۱۹ : ۳١‏ ۽ ۳١‏ ). فیا خر 
ذل ا املك » فامر بقتله ۽ مصادرة امواله » e‏ و 
بولده وزوجته من نينوي . وحدث بعد خمسة وأربعين یوما 
أن قتل الملك بيد ابنيه » فعاد طوبيا إلى منزله واسترد أمواله » 
واستانف عمله في دفن جثث القتلى من شعبه » عند انتصاف 
الليل و ما ور مه ال ا 
الحائط ونام » فوقع ذرق من عش طائر في عینيه » فاصابه 
بالعمي > ومن ثم بالفقر » فأخذ يصلي لله بدموع . 


وفي إكبتانا عاصمة ميديا » كانت سارة ابنة رعوئيل - أحد 


الأخر في لبلة الرفاف » بفعل شيطان امه ١‏ رودا ) عير ته 
عليها . فبدأت تتوسل إل الله ليخلصها من هذا العار 


و قالوق العين استجاب الله لصلوات الاين » وأرسل 
اللاك ه رافائيل » ( ومعناه : ١‏ الله يشفي ٠‏ ) ليشفي الالنين 

کان طوبیا 1 قد ودع عشرة قناطير من الفضة عند 
شخص امه « غابيلوس » في راجيس » بمقتضى صك ختفظ 
به . فاراد أن یرسل ابنه طوبيا لاسترداد الوديعة . کان 
طوبيا الابن لا يعرف الطريق إلى راجيس » الفس رفيقا » وجده 
ی شخص غزریا ( ومسا پھچ ) . الذي نم یکن للا 
ملاك رافائيل متنكرا . 


وسافر طوبيا يتبعه كلبه . وفي الطريق أراد أن يغتسل في 
نهر دجلة » فخرج حوت عظم ليفترسه » فارتاع طوبيا 
وصرخ » فقال له الملاك أن يمساك جخيشومه ويجتذبه إليه . م 
مره بشق جوف الخحوت والاحتفاظ بقلبه ومرارته وکبده . ولا 
ساله طوبيا عن سبب الاحتفاظ بها ء قال له الملاك إنه إن ألقى 
شيعا من قلبه على الجمر » فإن دخانه يطرد كل جنس من 
1۲۹ 


طوبيا 


الشياطين في رجل أو امرأة . ا أن المرارة تنفع في مسح العيون 
التي علما غشاوة . ثم أمره أن يتخذ من سارة بنت رعوئيل - 
من ذوي قرابته ~ زوجة » فیرث کل ما لرعویل » وأنه - با 
علمه إياه من وسائل سحرية - يستطيع أن يطرد الشيطان الذي 
کان يقتل أزواجها » باستخدام قلب الحوت . وهكذا تزوج 
طو بيا الاين مر سازةا بعد “أن طرد منہا الشيطان . کا استرد 
له رافائيل الوديعة من غابيلوس . وقفل لاتم راجعين إلى 
نينوي » إلى طوبيا الأب وزوجته حنة ‏ وكان القلق قد اشتد 
هما على ابنيما الوحيد . فاستخدم طوبيا الابن مرارة الحوت 
٤‏ مسح عيني آبيه فشفاهما . وعندئذ كشف رافائيل ع 
حقيقته » ثم احتفى عن أنظارهم . ففتح طوبيا الشيخ فاه وبارك 
ارت ونصح ابنه وأحفاده أن يبادرو! إلى مغادرة نينوي - 


عفب موته وموت زوجته ودفہا معه في قر واحد - لاله قد 


دنا دمار نينوي . وهو ما فعله طوبيا الابن وقرابته وجميع 


أغقابة : 


ثانيا - أصل السفر : 

توجد عدة مخطوطات قديمة هذا السفر في اليونانية واللاتينية 
والارامية والسريانية والعبرانية والإئيوبية . وهي تختلف فيما 
بینہا في الكثير من النصوص . بل إن النسخ ني اللغة الواحدة 
تختلف فيما بينها أيضا . 

ويدور جدل کثیر بین العلماء أ ا النص الأقدم - ومع 
أن بعض العلماء يرون أنه كتب أساساً في اليونانية »و في مدينة 
الاضكدرة :إلا ان اكتشاف بعض الحذاذات منه بالعبرية 
والأرامية في كهوف قمران » يرجح أنه كب أصلاً في إحدى 
اللغتين الأخيرتين . ويقول جيروم في مقدمته ( للفو اتا ) إنه 
نقله عن نص کلداني . کا أن بعض العلماء يقولوت إنه كت 
في أورشلم . لكن ييدو من السفر نفسه أنه كتب في الشتات » 
في أنطاكية أو 


احتلافاً a 2 N‏ 
تدمیر اورخلم عل ب الرو ماك ف ١‏ م ٠‏ وإن کان غالبیتہم 


يرجعون به إلى القرن الثاني قبل الميلاد . 

يكاد الرأي يجمع عل ا امقر عار غر فة اة 
ارادا ااا کد : بعض التعالم , ونشجیع اہو اهود في الشتات » 
وقد جمع أطراف القصة من العديد من القصص الأسطورية › 
يبدو في أمر الشيطان « أزموداس » وغيرته عل سارة» 
وتنكر اللاك » وتعليمه لطوبيا الابن الطرق السحرية للعلاج . 

وبالكتاب أخطاء تارخية واضحة » فهو يقرر أن طوبيا تفي 
۰ 


من موطنه في عهد شلا الئالٹت ( ۸59۸~ ۸۲٤‏ 
ق . م ) . ويقول إنه بعذ أيام كثيرة مات اللاك شلمناسر » 
فملك سنحاریب ( ۷۰۵ - ٩۸۱‏ ق . م . ) مکانه » وهي 
اھ ا ات ن اریت کان ات مر جو ناا 
الذي ملك نحو خمسة عشر عاماً » ومع ذلك لا يذكر مطلقا 
في السفر . کا يشير في نهاية السفر ( في بعض اخخطوطات ) 
إلى خراب نينوي على يد نبوخذ نصر وأحشويروش ٠‏ بيغا 
الحقيقة أنها سقطت في يد نبو بولاسار أجزر كسيس ملك ميديا 
ORI A)‏ 


وهناك متناقضات جغر افيه بأارزة » مټل و جود نهر دجله ي 
الشرق من نينوي على بعد قليل من إكبتانا » بيڼا تقع نينوي 
على الضفة الشرقية من نهر دجلة . كا جاء في النسخة السينائية 
واللاتينية القديمة والفو ل جاتا بان إكبتانا تقع في وسط سهل 
وعلى بعد يومين من راجيس ٠‏ بيا تقع إكبتانا فوق جيل وعإٍ 
بعد مائتي ميل من راجيس 

وقد قرر مجمع ترنت لي القرن السادس عشر » سفر طوبيا 
سفرا قانونيا في الكنيسة الكاثوليكية . ورغم أنه قصة شعبية 
قي الدوائر اليهودية » إلا أنه لم يعتبر اطلاقا سفرا من 
الكتاب المد ن عندهم . ولکن وجوده في الترجمة الستضثة 
مع عیره ااا و و فو ر 
يقي الدوائر الكنسية. ولكن من الواضح ال جلي أن هناك فارقا 
کا بینه وین الأسفا ر القانونية . وكان من رأي جیروم آن 
الكتاب یستحقی أن يقرا » لکنه لا اسب س الاسفار 
القانونية . 


طوبى - تطويات : 


« الطوقى » الحسنى والخر . و« طوى له » تعني يا لغبطته 
أو يا لسعادته . والكلمة في العبرية هي ١‏ أشير » وهو الاسم 
الذي اطلقته ليئة على الاب الثاني الذي ولدته جاريتها زلفة 
ليعقوب قائلة : « لأنه تغبطني بنات » ( تك ۳۰ : ۳ . 
ومنها الفعل ‹ يطو ب ۲ ي «( يغبط » . والكلمة کشر ة 
الاستخدام وجخاصة في سفري المزامير والأمثال ( انظر مثلاً مز 
TY Th A‏ 
۹ 


أما الكلمة اليونانية في العهد الجديد المحرجمة ١‏ طوى » فهي 
«مکاریو س ' (sەMa)ari)‏ . والتطويبات التي ذكرها الرب في 
الأصحاح الخامس من إنجيل متى ر ه ؛ ۲ > ١١‏ ) 0 وعددها 
تسع تطويبات » تعير عن البركات التي خحظى بها أولئك 
المطوبون أو المباركون . وقد باركنا الله - نحن المؤمنين 
با مسيح - « بکل بر كة روحية في السماويات في المسيح ٠‏ 


طسوح 


طاعة 


راف 2 ۳ انه اظوی للدي عفرت امھ مرت 
خحطاياهم . طونى للرجا الذي لا سب له الرب خطية ٠‏ 
OA TE NV‏ 


۾ تقول ا المغبو طة في نشو دتا ار أئعه :+ (١‏ فهو دا مل 
الان می الأجيال تطو بني ٩‏ رلو 1 : (A‏ . وقول 


يعقوب : « ها لحن نطوب الصابرين ١‏ ( يع (١ : ١‏ . 
2 

صو السهم القاه ي اشواء » وتطوح اضطر ب ف سیر ٥‏ 
وتمايل . والطوائح القواذف التي تلقي في المهالك . ويقول 
الراب لل للشعب المد : « إن“ معت ع احدى مدنلك . 
چ بتو لئم من ۾ سطاك ۽ طو حرا سکان مدینتېم قائلون 
نذهب ونعبد الحة أحرى ... فضربا تفاب سكان تلخ #اآلدينة 
الف : ۲۳ - ١١‏ )نوالا تث ۱۳ : 
N O GSD‏ 
e: ۳ ۳‏ مزالي ۱ : 0۷ 0۱٤:۲‏ عاموس 1۸ 


. (1۲ 


ل الجکے عن | رة 7 0 أغو ته بكثرة فنو نها 
a e‏ 
النفس بالناعم من الكلام > وهو المداهنة . 


طاس : 


الطاس إناء من لحاس ونحوه يستخدم للشرب . وكان 
ليوسف في مصر طاس من الفضة » أمر بوضعه في عدل 
بنيامين » ليتخذ من ذلك وسيلة لإنقاذ بنيامين » ولكشف 
حقيقة نوايا إحوته ( تك ٤٤‏ : ۲ و 1١‏ و ٦١و .)١۷‏ 


e‏ امام الر كابيین e‏ ملا نة خر ا 
e‏ فالخد من ذلك در ET‏ 
يطيعوا وصية الرب إلمهم ( إرميا : E‏ 


طاووس : 


الطاووس طائر معروف حسن الشكل سريع العدو . وهو 
عل أشكال كثيرة » يعيش في الأحراش والمناطق الجلية في اشند 
وسيلان . والانشى أقل جمالاً من الذ کر الذي يتميز بكثرة ألو انه 
وذيله الطويل الذي ينشره كالمروحة » وتنتشر به بقع ملونة 
وکانہا عیون نجلاء . 

۾ کان للملك سليمان في البحر سفن ترشيش مع سفن 


املك فور ي یکات : تأي مرة كل ثلاث 


لے | 


اک ا ا ج وو وو 


OTT EES E 


ويرى البعض أن الكلمة العبرية المترجمة « طواويس ٠‏ وهي 
١‏ تو كه ٠‏ ( ويسمى الطاووس في لغه التاميال - ني سيلان - 
ا كلمة مصرية تدل على نوع 
من القرود الا 


ومع ان لحم الطاووس ومحه ولسانه كانت تعتبر من افخر 
انوا الطعام عند الرومان » إلا اب الطاووس - عند بني 


إسرائيإإ - لم يكن سوى طائر للزينة . 


طاعة: 


الطاعة : الانقياد و . والطاعة واجبة متى كان آل 
صادرا تمن له الحق في أن اش یکو ن مره معلنا . و طاعة 
الإنسان خالقه » تفترض الاعتراف بسيادة الله وربوبيته » وأنه 
قد أعلن للانسان إرادته . وكثيرا ما يعبر العهد القدم عن 
الهلاعة « بالسمع 1 He‏ لاسا ع ٤‏ 3 أن العصيان يعبر عنه 
بعدم السمع » ( انظر مثلا مز SCV TEEN‏ 


EA 


ومع ان الطاعة تعر عن عمل قد خدٹ بین الناس العاديين 
کټ ر كطاعة العبيد لسادتهم › والأبناء الام ( e‏ 

یہ دلالاشا هي العلاقة ال ها تکون ل الإنسان 
و الله الذي يعلن نفسه للانسان عن E‏ ن 
يستمع گا الانسان ويدرك مرامیہا . 


ولكن جرد سمع إعلان الله ليس هو الطاعة » فالاسةاع 
الحقبقي هو الإيمان الذي يستقبل كلمة الله ويترجحمها إلى 
افعال »> فهى استجابة الايمان » وهي استحابة إيجابية نشطة › 
حقيقة إل كلمة الله هو أن تطيع كلمة الله . 
والله يطلب أن تصبح كلمته المعلنة في الكتاب المقدس › 
هي الماعدة لکل حیاه الإنسان . فاأطاعة لله ضا مفهوم واسح 
بمتد إل كل نواحي الحياة . وإكرام الله في الظاهر لا يغني 
إطلاقا عن طاعته بالقلب والسلوك › فالاسعا ۽ » أفضل من 
۲( 
وعصيان آدم - الممثل الأول للإنسان - وطاعة المسيح - 
آدم الأخير - الكاملة »> عاملان حاسمان في تقرير مصير كل 
إنسان » «١‏ فكما بخطية واحد رادم ) صار الحكم إلى جميع 
لتبرير الحياة . لأنه کا بمعصية الإنسان الواحد ر( ادم ) جعل 
1۳۱ 


طاعة المسيح 


طاف - طائف - طواف ٠-٠‏ طائفة 


الكثيرون خحطاة » هكذا أيضا باطاعة الواحد ( يسو ع المسيح ) 
سيجعل الکثيرون أبرارا ١‏ ( انظر رومية ۲١ - ۱۲ : ٩‏ ) . 
فصاعة ت ( 4 ال خا ج5 
فبطاعة المسيح حتى الموت ( في ۲ و : 

١٠١ - ١ : ٠۰ ۸‏ ) صار البر ( القبول امام الله ) واخياة 


( الشركة مع الله ) لكل من يؤمن به ( رومية ١١ : ٥‏ - 


وي إعلان الله في العهد القديم » كانت الطاعة لمطاليبه هي 
اساس البر كة والاستمتاع باحسان الله ر حر ۱۹ : ١‏ إل ) . 
أما في العهد الجديد فقد الت الكلاعة عطية منه بعمله فينا 
( إرمیا ١ ٣۳ : ۳١‏ ۲٣ر٤‏ > انظر ایضا حر ۴۹ : ٣٦‏ 
(CTI ~ITIPVOTYg‏ 


والطاعة في العهد الجديد هي الإيمان بالرب يسوع المسيح 
( ع 1 :0۷ رومية 1 : 1۷ e‏ : ۹ ا ۱ 
۲ ) . فهذا هو ما يامر به الله » « هذا هو عمل الله ان 
تؤمنوا بالذي هو أرسله ٠‏ » « وهذه هي وصیته أن نؤمن باسہ 
ابنه یسو ع المسیح ٩‏ ( انظر یو ٦‏ : ۲۹ » ۱يو ۲۳:٣‏ ) . 
وعدم الإيان هو العصیان ( رو ۱۰ : ۲۰۱١‏ تس ۸:١‏ 
١‏ بط ۲ : ۸ ۲ : ١‏ )4 : ۱۷ ) . وحياة الطاعة لله إغا 
هي بر الإيان ر انر ما قيل عن إبراهى في تك ۲۲ : ٠۸‏ 
EA E O DS E CD es‏ 

وانطاعة المسيحية تعني الافتداء بالله في القداسة ر ١‏ بط 
٠١ : ١‏ و ٠ ) ١١‏ والاقتداء بالمسيح في التواضع والحبة ( يو 
El A-o: gûcTogTigl gl: 1۴۳‏ 
٩ - ۲‏ : ۲ ) . وأساس ذلك هو الشكر على نعمة الله التي 
أصبحنا قي فيما على أأساس عمل المسيح الكامل ( رو ه EE‏ 
اف ۲ : ٠‏ و ۸و ٩‏ ). فلم يعد البر بحفظ الناموس ( رو 
۹+ ۳:۱۰ :غل ۲ : ۲۱  )‏ بل بالایان بالرب پسوع 
السیح ( رو ۳۴ :۲۱ ١:٠. ٠: ٠١ ۲١١‏ ...الخ ) وطاعة 
الزوجة والأولاد في دائرة العائلة (أف ۵ :۲۲ ٣-٠:١۷,‏ , 
انظر أیضا ۲ تي ۳ : ۲  )‏ وطاعة المؤمنين لمرشديهم في 
الكنيسة ( في ۲ : ١١‏ عب ١١ : ١١‏ ) . وطاعتهم للسلطات 
المدنية ( .مت ۲۲ : ۲۱ رو ۳ا ١:‏ - ۵ .بط ٠۳:۲‏ 
۰ تي ۳ ٠ ) ١:‏ كل هذه جزء من الطاعة المسيحية لله . 
ولكن إذا حدث تعارض » فيلزم أن بُطاع الله أكثر من الناس 
(اع ۵ : ۲۹) . 


طاعة الملسيح : 


وتتجلى في استعداده الكامل للتجسد حسب مشورات الله 
الازلية ( مز ٩ : ٤٠‏ - 0۸ انظر أيضا عب ٠١‏ : ه 
١ ٠)٠‏ فلما جاء ملء الزمان » أرسلل الله اينه مولوداً من 
امرأة مولودا تحت الناموس ٠‏ غل > : ٤‏ )۰ وقد حفظ 
T۲‏ 


ناموس ماما وت اسضيعة الله اماي و اده ر لو ۴ 2 ٠١‏ 
و ۲۲ و ۳۹( وي اه ( و 2۲:۲ )0 وي معمودیته 
( مت ۳ : ٠ ) ١١‏ ولي التجربة التي انتصر فيا على الشيطال 
( ي المقابلة مع ادم الذي سقط - مت £ : 0١١ - ١‏ لو 
INE VOTE TT OE BIOSCI‏ 


IVs Nor Ee TAA 


CAE OE 
ww 
فلم یستطء احد ان کته‎ . ) ١١ : ٤ »عب‎ ۲١ : ۵ کو‎ ٣ 
Q3 ۱ : 
۸:3 عب‎ ») ٤7 : ٩۸ على عصيان الله اي سریعته ( يو‎ 
» وقد هد حمل هو نفسه خطايانا في جسده على الخشبة‎ ٠ ) ۹ و‎ 
› و «وضع نفسه واطاع حتى الوت‎ ٠) ۲١ : ۲ بط‎ ۱ ( 
.)۸ : ۲ في‎ ( ١ موت الصلیب‎ 


وقد جرت عادة البعض أن يقسموا طاعة المسيح إل 
قسمين : حياته في طاعة إيجابية » والامه وموته ف طاعة 
سلبية . فطاعته الإخجابية هي أساس البر الذي حسب لنا. 
۾ طاعته السلبية هي اشاش الكفارة ڪن خحطایانا » ۾ عفرانپا E‏ 
ولكن هذا القسم غير مقبول تماما ۾ حبك أك الام بذات قا 
اا ق و ا کا ا 
بلا خحطیة ولا عیب ولا دنس ر( ٣‏ کو د ۲۱ ۱ بط ١۱‏ : 
۸ 4+ ۹). 

ولجد في الأصحاح الخامس من الرسالة إلى الكنيسة في 
رومية ( ١١ : ١‏ - 1۹ ) مقابلة بين المسيح وآدم » فبخطية 
ادم الأول دخلت اخطية إلى العام وبالخطية الموت . وفي آدم 
د السیح ) سيجعل ليره ن او ور © : ١۹‏ 
انظر ایضا ١‏ کو ۱۵ : ۲۲ . 


وطاعة الخلص الكاملة هي الال الادي تر که لنا لنتبع 
خحطواته ( عب ۱۲ : 


.)٣١ بط ؟:‎ ٣ و‎ I 


طاف - طائف - طواف - طائفة : 


طاف طوف : دار وحام ( انظر مثلا عد ۱١‏ : ۳۹ مر 
MC‏ 0 ۲ شش ۲۳ : ۱١‏ .مت 
٠١ ۳‏ ). والطاک نچا الیل » فقول عروس 
النشيد : « وجدني الحرس الطائف في المدينة ١‏ ( نش ۳ :٣ب‏ 
٥‏ ۷ ) . ونقرا في سفر الال الرسل ر۹۵ : ۱۳ ) عن 
قوم اليهود الطوافين المعزمين » ( .أي الذين كانوا يطوفون من 
مکان إل مکان ) . 

والطائفة امحموعة من الشيء ٠‏ والحماعة من الئاس نجمعهم 
مذهب أر رأي يتازون به . ويقول الحكم : « المل طائفة غر 
قوية » ولكنه يعد طعامه في الصيف . الوبار طائفة ضعيفة ‏ 
ولكنها تضع بيوتها في الصخر ٠‏ (أم ٠١ : ۳١‏ و .)٠‏ 


طوفان 


طوفان 


ويقول صفنيا النبي إن الرب يمد يده على نينوي وججعلها 
« رابا يأاېسهة كالقفر . فتربضى في وسطها القفطعان . 3 
طوائف الحيوان ١‏ ( صف ۲ : ۱۳ و ٤ا‏ ). 


طوفان : 

الطوفان هو الفيضان العظى . وكان الطوفان الذي حدث 
في ايام نوح » هو أعظم ضربة أنرها الله القدوس بهذا العام . 
وقد حدث ذلك لان الله زاف أن سر الانسات قد كز ی 
الأإرض » وأن كل تصور أفكار قلبه إنما هو شرير كل يوم » 
CEE STE)‏ 


وقد شغلت حادئة الطوفان من سفر التكويسن 

( الأصحاحات ر٦‏ - ١١‏ أكر# انات راث النليقة 
1 

وسقوط الإنسان . وقد اشير 
٦ :‏ - ۹ إش ٤ه‏ : ۹ وجتمل أيضا 
فی أیوب ۱۳ : ٠١‏ ) » وقي العهد الحدید ( مت ۲٤‏ : ۳۸ 


إلى هذه الخحادتة مرارا في العهد 


PTI CVI E CTV gC TA, 
ON SEET TOTS Ta 


أولا - الترتيب الزمبي للأحداث : 


ا الله الناس بالطوفان قبل E EG‏ 
بخن ایر تو أن ماعطا ر ك gis‏ 
١‏ بط ۲۰:۳ ) a E O‏ 
كافية بان تجعل مياه الطوفان تبلغ أقصى ارتفاعها حتى غطت 
کل الجبال E EH‏ 
ثم أحذت الياه في النقصان 
حتی استفر الفلك في الشهر السابع في اليوم السابع من الشهر 
على جبال أراراط ( تك ۸ : ٤‏ ) . وني اليو م العاشر من الشهر 
العاشر › آي بعد أربعة ۾ تسعان يوما ری ظهر ت رووس 
الحبال ر تك ۸ : د اولك ا ریغ ا نوج 
الغراب فلم يعد إليه » تم أرسل الحمامة ثلاث مرات » بين كال 


وخمسين يوماً ( تك ۷ CE TET‏ 


مرة والأخحرى سبعة أيام . وقد عادت إليه في المرة الثانية حمل 
ورقة زيتون خحضراء في فمها › ١‏ فعلم نوح أن المياه قد قلت 


sS 


ذلك بسبعة وخمسين يوما ر( في اليوم السابع والعشرين من 
الشهر الثاني ) جفت الارض تاما » فامره الرب بالخروج من 
الفلك هو وکل من معه ( تك ۸ : ۱۳ - ۱۸ ) ۰ فکانت 
كل المدة التي استغرقها الطوفان » والتي مكثها نوح وعائلته 
ف الفللك ۳۷١‏ يوما رتك ۷ : .)١٤ : ۸.١١‏ 


انيا - الامتداد الجغرافي للطوفان : 


هناك قدر كبير من المعلومات في قصة الطوفان في سفر 
التكوين لتحديد الامتداد الجغرافي للطوفان . وجب على دارس 
الكتاب أن يضع هذه المعلومات في المقام الأول - رغم العديد 
من النظريات الخديثة - للوصول إل إجابة على تساؤل الكثيرين 
عما إذا کان الطوفان قد تمل کا ل العام أو منطقة معينة منه . 
ففي ضوء ما جاء بسفر التكوين عن الطوفان » نستطيع الحرم 
کان طوفانا شاملا » لااتات الات 
ر نقراً في القصة الكتابية : ١‏ وتعاظمت المياه كثيرا جدّا على 
الارض ٠‏ فتعطت جميع الجبال الشاحة التي نحت كل 
السماء » ( تك ۷ : ۱۹ ) . بل لو ذكر ان لياه غطت 
لا نخدا م الحبال الشاخة - وليس جيعها - لكان 
معنی ذلك أن الیاه قد غطت کل الارشن لأن الاه لابد 
ان تکون على مستوی واحد » في مثل هده الحاله من 
الارتفاء . 
(۲) 2 الطْم فانات التي و حدئت 
TT Ty‏ 
تتناقص المياه عن سطح الأرض » بما يسمح لنوح وأسر ته 
بالخرو ج من الفلك على جبل اراراط رتك ٤:۸‏ ). 
العظم » وانفتحت طاقات السماء . و کان المطر علں 
الارض اربعين يوما واربعين ليلة » رتك ۷: ١١‏ 
و ۱۲ ) کا قرا : وتعاظمت مياه على الارض مئة 
۾ مسان لما رتك ۷ : ٤‏ م أي أن الياه ظلت 
مر هة عل رض خمسة شهور » وحيث أن ١‏ الغمر 
الحظم ٠‏ يشير إلى المياه المتجمعة في الحيطات ر انظر تك 
۱ : ۲ ) » فلا يمكن أن ذلك الطوفان كان جرد كارثة 
حلية . 


)٤(‏ باعتبار أن الذراء يعادل ٠۷,١‏ بوصة > فإن مساحة 
e‏ 

الطبقات الثلاث في الفلك تبلغ حو ۹١,۷٠١‏ قدم 
مربع » وبلغ حجمه خو ۱,۳,۰۰ ققدم مکعب » 
وتصل هو لته ( باعتبار ال الط - عاد - يز مه خو 
۰ ققدم مکعب ) الے نحو ۱۳,۹۹۰ طنا» فيبدو من 
غير المعقول أن ا الله نوحاً أن يبي فلكأ بهذه الضخامة 
للنجاة من طوفان سحلي . 

ر ما یسترعي الانتباه ٤‏ اف لو کال الطوفان طوفاناً معلياً چ 
حصور | فى منطقة بعينا نت مك کاچ ادا کا 
الفلك » بل كان يكفي أن ينتقل نوح وعائلته - ناهيك 

الحیو انات - إل منطقة اخحرى لا يصل إلا 
۲۳\ 


طوفان 


طوفان 


الطوفان . ولكن حقيقة أن الله أمره ببناء الفلك ليكون 
ملاذا له ولعائلته ولكل مخلي الحيوانات البرية في العا مء 
دليل واضح حاسم على أن الطوفان كان عاماً شاملا لكل 
العام ء إذ لا يكن الزعم بأن طوفانا محلياً » كان يمكن 
أن يقضي على كل الحيوانات البرية 

(1) لا يتفق مفهوم الطوفان انحلي الحدود مع العبارات 
الواضحة امو حي بها من الله للر سول بطر س من ١‏ ال 
السموات كانت منذ القديم والأرض بكلمة الله قائمة 
الماء وبا ماء » اللواني بهن العالم الكائن حيعذ فاض عليه 


الماء فهلك . وأا السموات والارض الكائنة الآن فهي 


مخزو نة بتلك الكلمة عينها » محفوظة للتار إلى يوم الدين 


وهلاك الناس الفجار ٠‏ ( ۲ بط O AE‏ 
فالطو فان كان هو السبب في الانتقال ® ن « السموات التي 


کانت مندذ القديم والأرض 0 ای 8 السموات 0 


الكائنة الآن » . لقد كان الطوفان هو الجواب الحاسم 
القاطع الذي رد به الرسول بطر على المسترئين 
السادرين قي عنادهم ونجاهلهم ان الله في وقت سابی قد 
أعلن غضبه المقدس وسخطه على الخطية باهلاك ١‏ العال 
الكائن حينغذ ١‏ باعتبار ذلك صورة لما سيحدث في يوم 
الدينونة النائية الرهيب ٠‏ « الذي فيه تزول السموات 
بضجيج ٠‏ وتنحل العناصر محترقة ٠‏ ولحترق الأرض 
والمصنوعات التي فا ۲ ( ۲ بط ۳ : ٠١‏ ) . فالر 

يتكلم هنا عن الطوفان بأنه كان كارثة شاملة لكل العا . 


(۷) يذكر الكتاب بكل وضوح وتا کید أن جميع الناس خار ج 
الفلك قد هلکوا بالطوفان ( مت ۲۶ : ۳٣۷‏ - ۳۹ 
لو ۱۷ :۳١۲و‏ ۲۷ ۱۰ بط ۳ :۲۰ ۲ بط ٥:۲‏ 
فو فن اق الاصتا السادس والسابع من سفر 
التكوين ) . ومن المستحيا ان الجنس البشري » 
۾ یکن له وجود إلا في بلاد بین ا! نرين ( کا يزعم الذين 
ا 
أكار » التي کت قد ات ها ادم والطوفان . 
وذلك لثلاثة أسباب عل الأقل : 
( أ ) أن أعمار التانى قبل الطوفان كانت طويلة جدا 
والخصوبة عالية ء فلابد أن كانت الزيادة كبيرة في 
أعداد الناس 
(ب) إن الشرور والنازعات كانت تعمل على تشتت 
الناس وتفرقهم » وليس على تجمعهم في منطقة 
واحدة . 
(ج) إن انتشار الحفريات البشرية في أجزاء متفرقة من 
العام » جعل من العسير افتراض أن الإنسان م 
4 


يغادر منطقة الشرق الأوسط قبل عصر الطوفان » 
ما يتحت معه القول بأن الطوفان كان شاملا لكل 
العام هلاك اا الاش رار الد کا د ولال > 
منتشرين في كل العام . 


ومن العجب أنه - لوضوح شهادة الكتاب 
المقدس عن أن الطوفان كان طوفانا عاما - لم يقل 
أبدا شارح للكتاب المقدس - سواء من اليود أو 
من المسيحيين » قبل ١۹١١‏ م - بان الطوفان 
کان طوفاناً محليا . کا أنه منذ ذلك التارخ» 
لحد هده الفكرة ھا أنصارا » !ہآ ص قله م 
منتصف القرن التاسع عشر وما أسفر عنه من 
كشوف ر( انظر البند رابعا من هذا الببحث ) . 


قالغا - مصادر میاه الطوفان 


نقرأ في سفر التكوين ( ۷ :1 ) أنه عندما بدأ الطو فان : 
السماء ٠‏ . من ذلك يكنا ان نفترض أنه حدث - من 
ناحية - جيشان في أعماق انحيطات جعل مياهها تفيض و تغطي 
اليابسة » ومن الناحية الأاخرى » هطل على الأرض نخار الماء 
الدي كان رونا فوق الجحلد منذ اليوم الثاني من الخليقة ( تك 
لیر ٦‏ ¬ ۸ ) . فمن المعلوم م الأن أنه لو أن كل الماء الموجود 
في الحو الآن هصل عل الأرض فجأة ء فانه أن يكفي لتغطية 
الارض كلها إلا مما يقل عن بوصتين ارتفاعا » ومن ثم فان 
سقوط المطر المستمر طوال أربعين يوما وأربعين ليلة ( أي نحو 

۰ ساعه ) على كل الارض . كان يستلزم و جود مصدر 
للماء أكثر جدًا ما هو متاح في الجو الآن . 


ولا جدال في أن الأحوال المناخية قبل الطوفان كانت جد 
مختلفة عنها الآن » ا يتبين لنا ذلك م. ن الإشارات الكتابية إل 
داواي و الجلد » ر تك  ) ۷ : ١‏ ولأن « الرب الإله 
۾ يکن قد أمطر عل الأرض ٩‏ ( تك ۲ : ١‏ ). وظهور 
« قوس فزح » لأول مرة بعد الطوفان : « وضعت قوسي في 
السحاب » فتكون علامة ميثاق بيني وبين الأرض » ( تك ٩‏ : 
۴ . ولاشك في اال جر دق من ار الاء بده 
الضخامة » كان يجعل من الأرض ١‏ صوبة زراعية ١‏ » ويدشر 
الدفء حتى في المناطق القطبية . ا أن وجود رواسب ضخمة 
من الفحم ؛ وبقايا حيوانات استوائية في المناطق القطببة » يدل 
دلالة واضحة عا لى حدوث تغير فجاني في المناخ باللسبة لكل 
الكرة الأرضية . 


وقد كتشف العلماء ER‏ ي الحو ى 
gj)‏ صر (mesosphere) ٩‏ ترتفع ما بون ٥۰ - ٥۵‏ ميلا 


طوفان 


طرفان 
ا ا د 


سطح البحر » ترتفع فيها الحرارة إلى ما فوق ٠١‏ درجة 


فهرنهيت » ويمكن أن تحمل هذه الطبقة ملاءة بالغة الضخامة 
من خخار الاء . فعندما أزفت ساعة الدينونة » أمر الله فهطل 
هذا الحيط الأعا ل على الأرض في شكلل سيول من المطر» 


رابعا - الطوفان وعلم الجيولوجيا : 
إن طوفانا عاما غطى كل ال جبال في خلال ستة أسابيع » 

وظل على هذا المستوى من الارتفاع نحو ستة عشرة اسبوعا » 

ثم ظل ینحسر عل مدى ۱ اسبوعا اخحری ‏ لابد اله 

بالضرورة - قد ترك اثارا جيولواة خمة فى القشرة 

الأرضية : 

() لابد آنه قد حدث فیہا تا کل شدید نھ ای , و تر سیب 
ي جهات 
المحاء ف خلال ار 
سديدة حمل کات ضخمه م الرو اسب . بت 8 
الكتاب إنه عندما بدأ الطوفان في الاأحسار « رجعت المياه 
رجوعا متوالياً » رتك ۸ : ۳). فلابد أن توازل 
القشرة :الأرطية فنا سىت مهنا كان تع ® 
تعرض لتغيرات شديدة بفعل الحر كات المعقدة هذه الكمية 
بالْغه الضخامة من لياه › علاوة على ما سببه هطول 
السيول الغزيرة من الأمطار اوغا صاحبا من عراصت 
الظواهر الفميدروليكية . ولابد أن حدثت ضواهر 
جيولو جيه كثيرة بعد أن الحسر الطوفان » و تجمعت انيأه 


السريع في ف سطح 


بعین یوما ١‏ لابد قد احدث تیارات 


توازنات جديدة . 


(۲) حيث أنه بالطوفان د محا الله كل قائم على وجه الأرض ٠‏ 
( تك ۷ : ۲۳  )‏ وقي ضوء تحرك الكتل الضخمة من 
الرواسب جيئة وذهابا مع تحر كات المياه ‏ ثم رسوبما أخيرا 
( وقد قال الله « أنا مهلكهم مع الأرض » ( تك ¬ 
۴ فلابد أن عددا کبیرا من النباتات والحیوانات قد 
دفنته تلك الرواسب » ولي ظروف مواتية لحفظها على 
شكل حفريات . فغالبية الحفريات التي تكتشف الأن 
أسفل الصخور الرسوبية » لابد أنها دفنت فيها في زمن 
الطوفان . 

(۳) وأخیرا > نستطيع أن نقول . إنه مع ما يسجله الكتاب 
المقدس عن الطوفان » أصبح من الستحيل معرفة تارج 
الأرض ا لجيو لو جي قبل زمن الطوفان » فأي و 
جيولوجية كانت موجودة قبل الطوفان » لابد انبا 
تعرضت للتا كل والتحول والتغيير عدة مرات بتار 


الطوفان . فاي ضواهر جيولوجية نستخدمها الآن 
لتحديد اة ا لحيو لو جية » بعد الطوفان ء لا تصلہ 
لفياس الازمة قبل الطوفان الدي لايد قد غير معام 
الْقَشرة الأرضية > بل حتی « الكربون ١ ٤‏ الدي 
يبستخدم الآن لتحديد الأزمنة » لا يصلح إلا لتحديد 
الأزمنة منذ تكوين خزان ١‏ الكربون ٠ ٠١‏ في الجو بعد 
انيار غطاء البخار الحوي ر( ه المياه ال لي فوق الحلد ٠»‏ ) 
عند الطوفان . 
خامسا - الطوفان قد العهد : 
إن الحفائر الأثرية ف الشرق الت ا ار غا كه 
له ( مبنيا على البقايا الفخارية » ءمستويات الأثار السكنية ) 
منذ الألف الخامسة أو السادسة قبل الميلاد » ولذلك يبدو من 
المستحيل تحديد زمن الطوفان داخل هذا الاطار » کا أن هجرة 
الإنسان بعد الطوفان إلى نصف الكرة الغرني ( وهي هجرة 
لعلها حدثت عن طريق مضيق بيرج ) ٠‏ وانتشار الناس من 
أقصى مالي أمريكا الشمالية إلى أقصى جنوب أمريكا 
الحنوبية » يستلزمان فترة طويلة من الزمن . وهناك دلائل 
كتابية على وجود فجوات واسعة بين الاأجيال المذدكورة ف 
الأصحاح الجحادي عشر من سفر التکوین › ما سمح ا 
بالقول بان الطوفان قد حدث قال عصر إبراهم بزمن طويل 
جدّا : 
)١(‏ اول کل شیء . ا يذ كر الكتاب المقدس مجمو ع السنين 
بین الصوفان وإبراهھے › مثلما یذ کر - مثلا - مدة تغرب 
لی مصر ( خر ۲ :۰ )مع أنه جمع 
لعمر قبل الالعاب وبعده ) في حياة کل 


بني إسر ائيل 
بين المر حلتين ر ا 
ان قبل الهو فاب 


(۲) هناك نو ع من التناسق بين سلسلتي الأجال ف الأصحا- 
ا حامس من سفر التكوين » والأصحاح الحادي عشر 
منه » ففي كل منهما يذكر عشرة من الأجيال ٠‏ والعاشر 
فی کل منہما کان له ثلائة أولاد من الذكور تذكر 
أسماؤهم ( وهذا أشبه با جاء في الأصحاح الأول م 
إجیل متى ) ۔ 

(۴) لو آنه لا تو جد فجرات چا ف الأصحا- الحادي 
عشر من سفر التكوين کا معلی ذلك ان کل الان 
بعد الطوفان با فيم نوح نفسه » كانوا مازالوا على قيد 
الحياة عندما كان إبراهى في الخمسين من عمره » بل 
يكون ثلاثة ممن ولدوا قبل انقسام الأرض ( عقابا على 
حاولة بناء برج بابل ) » وهم سام وشا وعابر » قد 
ظلوا احیاء بعد موت إبراهم نفسه » بل إی ما بعد سنتدن 
من وصول يعقوب إل فدان ارام عند خاله لاہان . ولكن 
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طوفان 


يشو ۶ یذ کر ان اباء إبراھے ٭ سکنوا فی عیر الي مد 
الدهر » وأنہم عبدوا الحة أخحرى ( يش ٣ : ۲٤‏ و٤١‏ 
و ٠١‏ مما يعني أن نوحاً وساما - وغالبية الآباء 
المد ورين ٠ف‏ الأصحاح الجحادي عشر من سقر 
التكوين - كانوا قد ماتوا مند زمن بعيد . 


(4) إن دينونة بابل - کا نفهم من سجل الكتاب المقدس - 
حدثت قبل عصر ابراه بزمن بعيد جدًا - فبعدها تبدد 
النامى « على وجه الأرض » ر تك ۱ ٩‏ ) - لانه 
عندما جاء إبراهم إلى كنعان » وعندما نزل إلى مصر ٠‏ 
وجد حضارة متقدمة في كليهما . ومن الناحية الأخرى 
يزعم البعض - بناء على عدم إدراك الفجوات بين 
الأجيال المد كورة في سفر التكوين - أن الطوفان حدث 
حوالي ۲٤٣١‏ ق .م . اى بعد بناء اضرم الأكي بعدة 


(#) إن كلمة « ولد » كيرا ما تدل - في لغة الكتاب 
انقد - ی معنی «» حاءِ من نسله . فالقارنة الدققة 
بدن الخره < © : ۲١‏ ) العدد ۳ : ۱۷ - ٣۷ ٠١۹‏ 


س 


و ۲۸ تدل عل ان عمرام کان جدا هرون وموسې ۰ 


سبقهم بنحو ٠٠٠‏ سنة . کا أن استخدام نفس الكلمة 
في تك ٠١ : ٠١‏ . واهبوط المفاحىء بين عمر عابر 
وعمر فال ( تك 1۹ : ١۹ - ٩‏ ) حمل على الظن 
بوحود فجوة كبيرة بين جيل عابر وجيل فاج . 

ومن جانب اخر هناك أدلة قوية تستدعى لعديد زمن 
الطوفان بعد عام ۷٠٠٠‏ ق .م. وذلك للأسباب 
الأتبة : 


أ ) يعصسبح التوفيق بين التواريخ الكتابية عسيراء لو 
افترضنا ان حمسة الأاف سنة مضت بين الطوفان 
وإبراهم . ولي التوارج الكتابية فجوات تبلغ أحيانا 
بضعة قرون » ولکنا لا كن ان تصل إلى الاف 


الشد 


اا ا 


(رب) حيث أن وجود الجنس البشري بعد الطوفان » كان 
حدو دا ف منطقه واحدة 3 فمن ع احتمل أن 
تکون الدينونة التي وقعت على بناة البرج في بابل » 
قد حدثت بعد أكثر من الف سنة بعد الطوفان » 
فقد ربط رعو وروچ و ور ی ا و ن 
في زمن فاج ر انظر تك ۲٣ : ٠۰‏ ) وايام تارح ‏ 
و لذلك rS‏ من الصعب نصور مرور ٹر من 
ثلائة أو أربعة الاف سنة بين دينونة بابل ومولد 
۳٦‏ 


رج إن التشابه الكبير بين قصة الطوفان الكتابية والقصة 
السنين على الطوفان » إذ كان يتعذر على البابليين 
أن ينقلوا ‏ هذه التفاصيل الدقيقة عن تقليد ظلوا 
یتداو لو نه شفاها لاف عدیده م الت بل 


الأرج< انا كانت بضعة الاف معدودة فقط . 
س 


والخلاصة أنه يمكن القول بأن الطوفان حدث قبل 
ميلاد المسيح بنحو ستة أو سبعة الاف سنة . 

سادسا - الأكتشافات الاثرية عن الطوفان : 

لقد اكتشفت في مواقع العديد من المدن القديمة ٠‏ وبخاصة 
أور وأرك وكيش ولاجاش ونينوي : طبقات طينية رسوبية 
ختلفة في السمك » يمكن أن ترجع إل الألف الرابعة أو الثالثة 
قل الميلاد » ولكن الدلائل الار كيولوجية تدل على انها لا تعود 
وا اد ابد غل ا ۾ تكن من فعل طوفان 
عام كلموصوف في سفر الت ین » بل من فعل فیضانات عالية 
لنهر الدجلة أو نر الفرات أو لكليهما معا . 

ولكن الأهم من كل ذلك لدراسة القصة الكتابية » هو 
جود قصص عديدة - عند شعوب کثررة ف کل فارات 
العام » بل وي الجزر النائية في الحيط المادي - عن هلاك العام 
بفعل طوقان عظع . ولا يمكن أن تنتشر قصص هذا الطوفان 
في كل بلاد العام هذه الصورة » من قبيل الصدفة » بل جب 
أن يعتر هذا دللا على تار ييه المقصة الكتابية . 

ومن أهم هذه القصص عن الطوفان هو ما جاء باللوحة 
الحادية عشرة من الاثنى عشر لوحا المكتوبة باللغة الأكادية 
راط الملسماري کن ملحمة « جلجامش ۲ وقد اكتشفها 
جورج ميث في ۱۸۷١‏ م بين مجموعة كبررة من الالواح 
أطلال قصر أشور بانيبال في نينوي . ففي آثناء تجوال 
جلجامش » جنا عن الحياة الخالدة » تقابل مع « اوتنا فشتم » 
الذي روى له قصة الكار ئة الفادحة التي حاقت باجنس 
البشري . و كان بطل قصة الطوفان يدعى « زيو سودرأ؛ في 
القصة السومرية التي كتبت حو ۲,٠٠٠١‏ ق .م . بعد أن 
ظلت تنتقل مشافهة عدة قرون قبل ذلك . وهناك وجوه تشابه 
كثورة بين أحداث قصة الطوفان الكتابية والقصة الاأشورية . 
کا توجد أيضا نقاط خلاف واضحة . وتوجد أيضا ملحمة 
بابلية يسمى فما البطل « عترا حازيس ١‏ (كأئهط - a٣)ه)‏ . 


وجوه التشابه بين القصة الكتابية و القصص الات 


)١(‏ أن الطوفان كان عقابا إهيا على شر الإنسان » بعد انذار 


f MFRS ja ap E e rT 
ب ب ى‎ 


اللوحة الحادية عشرة من ملحمة جلجامش 


ااا 

(۲) أن الفلك طفا فوق أرض بلاد النهرين . 

(۳) دخول الحيوانات إلى الفلك لفظ النو ع . ولكن القصص 

(4) أرسل البطل طيورأ لعرفة الحالة فوق سطح الارض . 
لكن في القصة الكتابية أرسل نوح الغراب أولا ثم أرسل 
الحمامة ثلاث مرات ‏ أما في القصص المسمارية › 
ارسلت الحمامة أولا ثم الغراب فالعصفور . 

(ه) قام نوح - في القصة الكتابية - ببناء مذبح لاله 
الواحد » أما في القصص المسمارية فقد تجمع عدد كبر 

ر تذكر هذه القصص - کا في القصة الكتابية - أن الجنس 
البشري لن لك مرة أحری بطوفان . 

() تتحدث القصص المسمارية عن الهة عديدين » بين القصة 
الكتابية تعلن الإله الواحد الحقيقي . 

ر) تختلف أماء الأبطالى باختلاف هذه القصص . 

(۳) مقاييس الفلك المذكورة في سفر التكوين مقاييس 
معقولة › وتتفق مع مقابيس بنا السفن الأن . أما 
المقايبس التي تذكرها هذه القصص فغر معقولة » فهي 
ف القصة البابلية ×١). × ١٤١‏ ١ا‏ ذراعا . 


)٤(‏ في القصص السمارية حاتف الطوفان نتيجة صراع بین 
الألهة . وقد غا الناجون نتيجة خطا كان سببا في غضصب 
الإهة « بيل » ٠‏ بيا في القصة الكتابية تتجلى قداسة الله 
و عدالته ور هته حتی ي عقابه للاشرار . 

(ه) تذكر جيعها أن الطرفان جاء من المطر »> لكن الكتاب 
ادس يذكر أيضا انه قد ١‏ انفجرت كل ينابيع الغمر 
العظم » . تذكر القصة البابلية «هيجان البحر 
والرياح ٠‏ . 

» تذكر القصة البابلية أن الحيوانات كانت تذبح للأكل‎ )١( 
وأن صاريا قد صنع للفلك › کا کان له ربان » وتمت‎ 

(۷) استغرق الطوفان - في القصة الكتابية - سنة وسبعة عشر 
يوما » أما في القصة البابلية فقد استغرق أربعة عشر يوما 
ويقول أحد العلماء ( فيلبي ""رطاآ۴“ ) إنه « لا توجد 

قصة أخرى عن أحداث العام القيه# ها مثل هذا الانتشار 

بين كل شعوب العام » و كيف أن كل ال جنس البشري قد جام 

من مركز واحد» بل ومن عائلة واحدة» . 
وما تذخر به هذه الروايات الختلفة من أساطير ومبالغات 

وتناقضات » إا تبرز دقة ومصداقية وسمو القصة الكتابية . 

ر الرجا الرجو ع إلى قصة الطوفان في مادة « بابل ؛ في امحلد 

۳Y 


طس - أطياب 


الثاني من دائرة المعارف الكتابية ) . 
طرق - اطواق : 

الطوق كل ما أحاس بشيء خخحلقة كطوق الحمام ء أو 
صنعة كطوق الذهب والفضة بيط بالعنق . وبعد أن فسر 
يوسف الأحلام لفرعون : «١‏ حلع فرعون خاتمه من يده وجعله 
في يد يوسف » وألبسه ثياب بوص ووضع طوق ذهب في 
عنقه » ( تك ٤۲ : ٤۱‏ ) . ک) يقول الله لاورشلم على فم 
حزقيال النبي : ١‏ حليتك بالل فوضعت أسورة في يديك 
وطوقا في عنقك ٠١‏ ( حز .)١١ : 1١‏ 


وهناك كلمة عبرية اح هي ١‏ مشبصة ١‏ ر أي 

« مشبكة » ) ترجمت ١‏ طوقا » في سفر الخروج في وصف 
صدرة رئيس الكهنة . ولم تكن هذه الأطواق حلقات مصمتة 
من الذهب › بل كانت تتكون من خيوط ذهبية ( انظر خر 
۹ :۲ و ۴ ) مضفورة أو عل شكل شبكة . وکانت هذ 
الأطواق المضفورة من أسلاك الذهب » تحيط بالأحجار الكرية 
في صدرة رئيس الكهنة ( خر ۲۸ : ١١‏ و ٣ا‏ و٤ا‏ 
OIAGFNTyTITITITA CTS,‏ 


و 

طاقة رقدرة) : 

الطاقة هي القدرة . ويقول الحكى : ١‏ لا تمنع الخير عن أهله 
حين يكون قي طاقة يدك أن تفعله ه رام ۳ : ۲۷ ) . 

وق عل روات ول تغط واد کس 
وزنات » واحر وزنتين » واخر وزنة . كل واحد على قدر 
طاقته » ( مت ٠١ : ٥‏ ) . ویقول الرسول بولس بالروح 
القدس : « فحسب طاقتكم سالموا جميع الئاس » ( رو ١١‏ : 
۸ - انظر آیضا عر ۱۰١‏ : ۱۴۳ نج ۲٢٥:٥‏ کو ۱: 
(TEAR CA‏ 
طاقة فاغية : 

الطاقة : الحزمة من رجحان أو زهر أو شعر أو عيدان أو 
یو او حبال . وه طاقة فاغية ٠‏ ( نش ١٤ : ١‏ ) هي 
الحزمة من زهور الحناء ء أو نور أي نبت ذي رائحة طيية . 
طول اناة : 

الرجا الرجوع إلبها في « أناة ٠‏ في موضمها من الجلد الأول 
من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


طائلة : 


الطائل : النفع » فيقال هذا أمر لا طائل تحته ء أي لا منفعة 
۳۸ 


من ورائه . ويقول الرب في انذاره للشعب القديم : وبك 
بنوك وبناتك لشعب أخر » وعيناك تنظران إلييم طول اهار 
فتكلان وليس في يدك طائلة ۲ (تث ۲۸ : اک اس 
في يدك حيلة أو قدرة على عمل شيء . 


ط ي 4 


طاب - يطب : 


dF + 


طاب الشيء طيبا وطيبة : زا وطهر ولد . وطابت نفسه 
بالشيء وافقها وارتاحت إليه . وقد يكون ذلك لسمع 
E ER TO DN‏ 
( راعوثٹ ۳ : ۷ » ۲ صم ۷ : ۲۸ ۰ اس ۱ : ٨) ۱٠١‏ أو 
بالاخبار الطيبة ( في ۲ : )١۹‏ . 


والطيّب هو كل ما تستلذه الحواس أو النفس أو كل ما حلا 
م الاي وال 

وه الأطايب » جمع الأطيب أي الأحسن والأفضل . 
ور أطايب الطعام ) اللذيذ الشهي منه (أم ۲۳ : ٣‏ و »٦‏ 
دانیال ۱ : ٥‏ و ۸و ۳ا .)۲١:۱۱‏ 

وطيّب الشيء صيره طيبا أو طاهرا . وطيّب القلب : أرضاه 
واراحه ( انظر تك ۰۰ : ۲۱ »قض ۱۹ :۲ ۲۰ صم ۱۹ : 
oY NVC CTT AT oY‏ شش (Tif‏ 
طب - أطياب : 

الطيب : ما يتطيب به من عطر ونحوه » والجمع أطياب . 
و كانت الاطياب كثيرة الاستخدام في بلاد الشرق قديا في 
أغراض سمختلفة . ويذ كر الكتاب المقدس استخدامها في صناعة 
دهن المسحة المقدس » (خر ٣۲:۳١ 7 : ۲١‏ 
الذي کان برک الکهنقرر ۱ أخ ۲۰٠: ٩‏ ) » وي 
صناعة «١‏ البخور العطر ۾ حر ٣٤١:٣١. ١ : ٠١‏ 
و ۴١‏ ) » وفي صناعة وسائل التجمیل ( اس ۲ : ۱۲ ) . ج 
كانت تضاف إلى الحمر ( نش ۸ : ۲ ) » وإلى الطعام ( حز 
٤‏ : ۰ )وني تكفين الموقى ( ۲ أخ ٠١ : ٠١‏ » مرقس 
(CE: Tso TAT: YT ge 7‏ 

وكانت الأطياب تت ركب من النباتات العطرية أو من أصماغ 
بعض النباتات » وقد ورد ذكر الكثرر منها في الكتاب المقدس 
( خر ۳۰ : ۲۳ و٤۲‏ و٤٣‏ ) نش ۱۳:٤‏ و٤١‏ )› 
وتشمل المر والقرفة وقصب الذريرة والسليخة والأظفار والقنة 
العطرة واللبان والعود والناردين والكر م والفاغية ( نش ١‏ : 


طیباریوس 


٤ ٤‏ ۲ )). ک کان يستخدم بعضها لتطييب' الطعام 
مثل النعنع والشبث والکمون ( مت ۲۳ : ۲۳ ) . 
وكانت تجارة الأطياب تجارة رائجة ( ١‏ مل ٠١ : ٠٠١‏ . 

و کان الکثير مها تأي به القوافل من بلاد العرب ( ١‏ مل ٠١‏ : 

۲ و ۰)۱۰ او من اند عن طریق بلاد فارس وبلاد 

النهرين - وكانت هناك منافسة شديدة في هذه التجارة » کا 

حدث فيما بين القرنين الئالٹث عشر والثامن عشر بين الدول 
الأوروبية > وأدى إلى اكتشاف العام الجديد وطريق رأس 

الرجاء الصالح في أواخر القرن الخامس عشر وما بعده . 
رکان من بین ما آراه املك کرت یولار ودخ بلادان ملك 

بابل لاأظهار عظمته وغناه » « الفضة والذهب والأطياب ١‏ 

( ۲ مل ۲۰ : ۱۳ ۰› اش ۳۹ : ۲ ) . وللاستزادة من المعرفة 

عن هذه المواد » الرجا الرجوع إلى « بخور » في المجلد الثاني » 

و« دهن المسحة » في امجحلد الثالث » وإلى كل مادة من هذه 

المواد في موضعها من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


طيباريوس : 
()( اتمه ومولده :۽ هو تاي أباطرة روما ¢ واسمه الكامل 
هو « طیباریوس کلودیوس نیرون ٩‏ واسمه الر سمي كامبراطور 
ق . م . وكان أبوه - بنفس الاسم - قائدا من قواد يوليوس 
اقيصر » ثم وقف إلى جائب أنطونيوس ضد أوكتافيوس 
( أوغسطس قيصر فيما بعد ) » ثم صارت زوجته « ليفيا ۲ 
الابن - ابنا لزوجة أوغسطس قيصر . 


(۲) نشاته الأولى وعلاقه بأوغسطس : صرف الجزء 
الأكبر من حياته المبكرة في غزوات ناجحة » ومع أنه كان أقدر 
الورثة الحتملين لأوغسطس » إلا أنه تعرض للكثير من المهانة » 
فلم يقبل أوغسطس قيصر أن يجعل منه خليفة له » إلا بعد أن 
فقد كل أمل احر . وعندما ترملت « جوليا » ابنة أوغسطس 
قيصر » للمرة الثانية بموت زوجها القائد أغريباس في ٠١‏ 
ق . م » أجبر طيباريوس على الزواج منها ( في ٠١‏ ق (p>‏ 
للحفاظ على عرش الامبراطورية » ولذلك أجبر طيباريوس أيضا 
على تطليق زوجته « فبسانيا أغريبينا » التي كان يحبا » والتي 
ولدت له ابنه « دروسوس » . ولم تجلب جولیا على طیباریوس 
إلا العار لفجورها » حتی اضطر أبوها أن ینفیہا في ۲ ق . م . 

وتعڍن طيباريوس فنصلا في 1۲ ق . م . ثم نال رتبة الوالي 
في ٩‏ ق . م » وانتصر في حروبه في بانونيا ودلاطية وأرمينية 
وألانيا . ثم اعتكف من ذاته في رودس حيث صرف عدة 
سنوات في الدراسة . ثم عاد إلى روما في ۲ م حيث عاش 


معتکفا من ٤ - ٣‏ م . وڼفي ۲۷ يونيو من عام" م» 


او غسطس قیصر طيباریوس واغریباس بوستوموس . ومنذ ذلك 
التارخ بدا مجمه يتالق . 


(۳) حکمه : فی ۱۳ م ر( أو ١١‏ م في رأي اخر ) أصبح 
طيباريوس مرسوم امبراطوري خاص وصيا على العرش . 
وعندما مات اوغسطس قیصر فی ۱۹ أوغسطس ٠٤‏ م » خلفه 
طیباریوس . وقضی جرمانیکوس ( ابن اخته » وابنه بالتبني ) 
عل روات اران اوقد مار طباربو عل هدي وی 
اوغسطس » بالحفاظ على الامبراطورية بحدودها کا هي » فشخل 
طيباريوس عن خطة دفع الحدود إل نهر الالب » ووجه جهوده 
لتقوية الاميراطورية والحفاظ على تماسكها . ولكن هذه السياسة 
الحريصة الجامدة »> وجدت ها أعداء ء ويخاصة أنه كانت 
لا تزال هناك قوی داخحل مجلس الشيوخ مم تقبل استمرار هذه 
الأوتوقراطية المستترة . وني ۲١‏ م٠‏ اعتكف طباريوس في 
كابري حيث لاحقته الشائعات بالاسراف في الفجور . و 
۱٩‏ مارس عام ۳۷ مات طیباریوس في مسینا » وخلفه کایوس 
كاليجولا » الابن الثالت لسيجانوس 


)٤(‏ إدارته : لقد سار طباريوس على نهج سياسة أوغسطس 
في المحافظة على حدود الامبراطورية » إلا أنه كان أقرب إلى 
الحكومة الملكية بحصوله على السلطة العليا لفترة غير محددة » 
وذهب إلى أبعد مما ذهب إليه أوغسطس قيصر من استبعاد 
الشعب عمليا من الميمنة على الحكومة » فنقل حق الانتخاب 
ا الت ان لن الو ١‏ فرص غل العب 
قوانن ف اخم رائ الشعب فا کا انشا ق روما معسکرا 
دائا اجا ال#كراطوري » وهو الأمر الذي كان له أهمية 
عظيمة في تاريخ روما بعد ذلك . 

لقد كانت إدارة طيباريوس إدارة رجل دولة ذكي حكم › 
مع إحساس قوي بالواجب » فتحسنت الخدمة المدنية › 
واحتفظ الموظفون براكزهم مددا طويلة لضمان الكفاءة . 
وكات الضرادل مقبرئطهرالأمن العام مكنولا . ا اعم 
بتوفير العدالة > وأضيفت شرائع تتميز بالصبغة الإنسانية إلى 
محموعة القوانين . 

() - أخلاقه : مع أن طباريوس مم يكن مبوبا كيرا 
من الشعب » إلا أنه ترك الامبراطورية في ازدهار وسلام » إلا 
أن سمعته تشوهت كثرًا » وذلك لطبيعته التي كانت نميل 
للاكتعاب » حتى قال عنه بليني الكبير إنه كان « أشد الناس 
جهامة » . کا كانت ننتابه هواجس النوف من الغدر والخيانة 
ممن حوله » مما جعل الفترة الا س كيه دة فترة 
ارهاب » وخخاصة للطبقات العليا . 


وقد استخدم تاسیتوس المؤرخ ( وکان من أعضاء مجلس 
1۳۹ 


طير - طيور 


الشيو خ المعارضين لطيباريوس ) اسلوبه اللاذع في تشويه حكم 
طيباريو س » فنسب إليه كل طغيان سيجانوس رئيس الشرطة . 
ويعود الكثير من ذلك إلى غموضه الشديد » ما جعل الشعب 
عاجزاً عن فهمه أو النفاذ إلى أسرار دوافعه » فقلما كان يستشير 
أحدًا . و كانت حياته بسيطة متواضعة » على عكس ما تيز به 
معاصروه من اسراف . کا كان يحتقر تفاهات حياة البلاط » 
ولم يكن ببالي بالرأي العام » رغم أنه كان له إحساس قوي 
بالواجب . 


() - طباريوس في العهد الجديد : يذ كر ١‏ طيباريوس » 
بالاسم في إنجيل لوقا ( ۳ : ١‏ ) في تحديد الوقت الذي بدا 
فيه يو حتا العمدان حدمته :300 الف اة النامسة عشرة 
من سلطنته . وعليه » کان طباريوس قيصر هو الامبراطور 
الذي عاصر فترة خدمة الرب يسو ع المسيح وصليه وقيامته › 
فكان هو قيصر الذي كانت صورته على الدينار الذي أراه 
الفريسيون للرب يسوع »› عندما سالوة جخبث : ١‏ اجوز أن 
تعطی جزية لقیصر ام لا ؟ ٩‏ ( مت ۲۲ : ۱۷ - ۲۱ » انظر 
أیضا مرقس ۱۲ : ۱٤‏ › یو ۱۹ : ۱۲ و ٠١‏ ) . کا حدث 
ي أيامه استشهاد استفانوس وتجديد الرسول بولس . 


راس طیباريوس فيصر 


ومن المستبعد أن يكون طباريوس قد مع شيقا عن 
الملسيحية » فقد مات طيباريوس في ۲٦‏ مارس عام ce TY‏ 
ولم تكن المسيحية قد انتشرت في نواحي الامبراطورية . ويذكر 
£ \ 


يوستنيوس الشهيد وترتليان ویوسابیوس أن بيلاطس أرسل 
تقريرا إلى طيباريوس عن محاكمة يسوع وصلبه » وهو أمر غير 
مستبعد . ويذكر تقليد أبو كريفي أن طباريوس استدعى 
بيلاطس إلى روما لاستجوابه عن صلبه يسوع . ولكن 
ما حدث في الواقع هو أن حاتم سورية عزل بيلاطس من ولاية 
اليهودية وأرسله إلى روما لحاكمته أمام القيصر على الفظائع التي 
ارتکیہا ( انظر مثلا لو ۱۳ : ۱ ) » ولکن طیباریوس مات 
قبل وصول بيلاطس إلى روما ( الرجا الرجوع إلى ٠‏ بيلاطس » 
في الجلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 
طیبیت : 

اسم الشهر العاشر من السنة العبرية المقدسة » ويقابل عادة 
هري خر / ار من كرا الال ٠‏ وقد ادت اب 
إلى الملك أحشويرس » إلى بيت ملكه » في الشهر العاشر » هو 
شهر طيبيت في السنة السابعة لملكه » ( اس ۲ : )١١‏ . 


طير - طيور : 


يوجد في فلسطين أعداد كبيرة من أنواع عديدة من 
الطيور . وقد ذكر ١‏ ترسترام ٠‏ أن قدماء العبرانيين كان هم 
معرفة بما لا يقل عن ٠٠١‏ نوعًا من الطيور . وقد أحصى 

۵ بودنہیمر ٤۱۳ ٤‏ نوعًا . وهناك ثلاثة أسباب لمذه الكثرة من 

أنواع الطيور في فلسطين : 

)١(‏ وقوعها في شري البحر المتوسط وإلى الغرب من الصحراء 
العربية » نما جعلها مرا هاما للطيور المهاجرة من أوروبا 
وغربي اسيا إلى افريقية » وبالعكس ( انظر نش ۲ : 
۲ رمیا ۸ : ۷ » هوشع ۱١ : ۱١‏ ). 

(۲) مناخها شبه المداري ( صيف جاف › وشتاء ممطر خال 
ا 

(۳) البيئة الطبيعية التي تقدم للطيور المأوى الأمين والغذاء 
الصاح » بيها تجذب المنطقة الصحراوية الجاورة للبحر 
المت أعدادًا قليلة » وبخاصة من الحوارح . کا أن وادي 
الأردن باأشجاره الاكيفة رة جنيسارت ( الجليل ) 
وبحيرة الحولة تعتبر ماوي صالحة للطيور (انظر مز 
٤‏ : ۱۲ حز ۳١‏ : 1 ) . ک) أن الشقوق الكثيرة 
في الصخور » والتربة الجيرية في الحقول » والأشجار 
و الشجيرات ف المناطق المزروعة 6 کلھا حاضصن صا لحه 
لتڪاٹر هذه الطيور . 


وهناك جملة تعبيرات في اللغة العبرية للدلالة على الطيور » 


مثل : « كل طائر ذي جناح ٠‏ رتك ۱ : ٠ ۲١‏ اتظر أيضا 


طير - طيور 


أمثال ١ » ) 1۷ : ١‏ طير السماء » تمييرا لها عن مك البحر 
وحيوانات البرية ( تك ٠ ) ۲١ : ١‏ أو « الطيور ٠‏ في إشارة 
إلى الجوارح رتك ٤۰‏ : ۱۷ و۹١۱١‏ ). أو «الطيور 
کاجناسها » ( تك ۷ : ۱٤‏ تث ٤‏ : ۱۷ ) » و« الطيور 
الكاسرة ۲ ( حز ۳۹ : ٤>‏ و ١۷‏ ) › و«العصافير ٠‏ ( مز 
Np ai J'Y <F : Af‏ آم 1 : 0( . 


وتستخدم كلمة ١‏ بتينون ٠‏ («0٣٠ع۲ءم)‏ في اليونانية للدلالة 
على الطيور بعامة ( مت ۲١ : ١‏ ) » سواء من الجوارح ( أع 
O CT‏ ا0 مت 1۳ : 4( . 


ورغم كارة أنواع الطيور في فلسطين » فإن الكتاب المقدس 
أنواع هذه الطيور بدقة » فكثيرًا ما يدل الاسم على وصف 
الطائر أكثر ما على تحديد نوعه . ويمكن الرجوع إلى كل طائر 


با مه في موضعه من « دائرة المحارف الكتابية » . 


ومع أن الشريعة كانت تسمح بأكل بعض أنواع الطيور 
Yo (TN: CFTN DN)‏ 
لا يبدو أن الطيور كانت تشكل جزءًا هاما في طعام بني 
إسرائيل . وقد ذكر نحميا أن طعامه کان يحتوي على ١‏ طيور ه 
( نم ١‏ : ۱۸ ) . کا يُذكر أن « الأوز المسمن ٠‏ كان يعدم 
على مائدة الملك سليمان ( ١‏ مل ٤‏ : ۲۳ ) . 


وکان صید الطیور أَمرا شائعا ( ل ۱۷ : ۱۳ »مز ٠١٤‏ : 
۷ ام ۱ : ۱۷ 0 إرمیا ٥‏ : ۲۷ ) . 


وقد خلق الله الطيور في اليوم الخامس رتك ۲١ : ١‏ ) 
بعد أن كان قد حلق الجلد في اليوم الثاني رتك ٦ : ١‏ - 
۸ ) . وني أيام الطوفان » دخلت الطيور إلى الفلك ر تك ۷ : 
٣‏ و ۸ ) . وقد أرسل نوح الغراب ثم الحمامة لاكتشاف مدى 
انغخفاض المياه ( تك ۸ : ۷ - ١۲‏ ) . وقد ميزت الشريعة بين 
الطيور الطاهرة وغير الطاهرة > سواء فيما يختص بالأكل منها 
أو تقدیها ذبائح ( لا ۱۱ : ۱۴۳ ¬ ۲۳ › تت ١١:١٤‏ - 
TEED EEE‏ 


وني كلا العهدين » تستخدم « الطيور ٠‏ استخداما مجازيا 
( انظر مثلا نش ٠١ : ١‏ ) . وتشبه عناية الله بشعبه › بعناية 
الطیر بصغاره ( تثٹ ۳۲ : ۱۱ › إش >٥: ۳١۱‏ مت ۲۲ : 
۷ ) . کا يوجه الرب يسوع نظر الناس إلى عناية الرب بطيور 
السماء ( مت ۲٣ : ٦‏ ۰ لو ۱۲ : ۲٤١‏ ) . وبينا عهييء الله 
موی للطیور ( حز ۱۷ : ۲۳ ۰ ۳۱ : ٦‏ ) » فان ابن الله 
یکن له في هذا العام « ین يسند رأسه » ( مت ۸ : 
٠١‏ ) . والرجل الضال يشبه « العصفور التائه من عشه ٠‏ ( أم 
۷ : ۸ انظر أیضا اش ۱١‏ : ۲ ) ۔ 


طيور طاهرة .» طيور خجسة 


ويقول الرب يسوع عن يوم مجيه ثائية : ١‏ لأنه حيها تكن 
الجثة فهناك تجتمع النسور ۲ ( مت ۲٤۲‏ : ۲۸ - انظر رؤ 
٩۹‏ ۱۲ و ۱۸ و ۲۱ ) . کا يقول الراي عن بابل العظيمة 
إہا : ١‏ صارت ... عرسا لكل طائر نجس ومقوت » ( رؤ 
E E‏ 


طيور جارحة : 


وهي طيور تحوم حول الخيمات والقرى » وتحط على أسوار 
المدن بجحثا عن فرائسها . وهي طيور منفرة في عاداتما 
O E a Cy‏ 
والقوية لم تكن تخطف اللحوم المعدة للطعام أو للذبائح 
فحسب . بل كانت تخطف الطيور النزلية مثل الحمام وأفراخ 
الدجاج وصغار الحيوانات . بل كانت أحيانا تهاجم الأطفال 
الصغار . وعندما ذبح ابرام العجلة الثلاثية والعنزة الثلاثية 
والكبش الثلاني والمامة والحمامة » وشقها من الوسط › 
١‏ نزلت الجوارح على الحشث و کان أبرام يزجرها » ( تك ٠١‏ : 
4 - ). 


وتتاز الطيور الجارحة جحدة البصر » إذ تستطيع - وهي 
تحلى عاليا فوق السحاب - أن ترى فرائسها على الأرض . 
وعندما أراد أيوب أن يعبر عن خحفاء السبيل إلى منجم الذهب » 
ووجوده في أماكن مقفرة مهجورة »› قال إنه : ١‏ سبيل م يعرفه 
کاسر » ولم تبصره عین باشق » ( ايوب ۲۸ : ۷ ) . 


وبعض هذه الجوارح - أو الطيور الكاسرة - من القوة 
والجرأة » حتى ليخشاها الإنسان . وتشمل هذه الطيور النسر 
والأنوق والعقاب والحدأة والباشق والشاهين والغراب والقوق 
والرحم على اجناسها ( انظر تٹ .)١۱۸ - ١١ : ۱٤‏ 

وفي انذار إشعياء للشعب بدينونة الله وكيف سيعم 
الخراب » يقول : «ترك معا لجوارح الجبال ووحوش 
الأرض » فتصيف عليما الجوارح » وتشتي علا جميع وحوش 
الأرض » ( إش ۱۸ : ٠ ٦‏ انظر أيضا .)١١ : ٤1‏ 

وفي نبوة حزقيال عن جوج › يقول : « أبذلك ماكلا 
للطیور الکاسرة من کل ازلو کوش اقل ١‏ ( حر ۳۹ : 
٤‏ - انظر أيضاً إرميا ٠١‏ : ۷ ) . ويقول الرب على فم إرميا 
النبي : « جارحة ضبع ميراني لي . الجوارح حواليه ٠‏ ( إرميا 
CED‏ 


طيور طاهرة » طيور نجسة : 


الرجا الرجوع إلى مادة « طهر ٠‏ في موضعها من هذا الجلد 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 
E3‏ 


طين - طين 


الطیار طور من أطوار الجراد ( يو ۱ : .)٠١: ۲۰ ٤‏ 
والكلمة ني العبرية هي ١‏ حاصيل ١‏ يقابلها في العربية 
١‏ حويصل » للدلالة على شراهتها . وقد ترجمت نفس الكلمة 
العبرية ثلاث مرات إلى « جردم ٩‏ ( ۱ مل ۸ : ۲۷ ١‏ ۲ أخ 
٦‏ : ۲۸ » مز ۷۸ : ٠) ٤1‏ ومرة إلى ١‏ جندب 4 (إش 
CET‏ 


طيبف : 

الطيف الخيال الطائف »› وهو ما يراه التاأم » ويقول صوفر 
النعماتي - أحد أصحاب أيوب - عن الرجل الشرير » إنه 
« كالحلم يطير فلا يوجد » ويطرد كطيف الليل . عين أبصرته 
لا تعود تراه » ومکانه لن يراه بعد ٩‏ ( أي ۲۰ : ۸ و )٩‏ 
للدلالة على سرعة زواله . 


طين الحائط وغیره طلاه بالطين . والطين معروف وهر 
التراب يخلط بالماء . وقد جبل الله الإنسان « ترابا من الأرض . 


4۲ 


للرب : « اذكر أنك جبلتني كالطين . أفتعيدني إلى التراب ؟ » 
( أي ٩ : ٠١‏ ) . ويقول أليهو لأيوب : « أنا أيضا من الطين 
تقر صت :ر :آي ۳ : ٦‏ ) . ويقول إشعياء النبي : «١‏ هل 
يقول الطين ( الإنسان ) خحابله ر الله ) ماذا تصنع ؟ » ( إش 
٥ع‏ : ٩‏ - انظر أيضا إرمیا ۱۸ : 1 › رو ٩‏ : 1( 


ويترم داود بخلاص الله قائلا : « أصعدني من جب 
هلاك » من طين الحماة » وأقام على صخرة رجلي ٠‏ ( مز 
EET‏ 


وعندما أراد بنو نوح الذين ارتحلوا شرقا أن يبنوا هم مدينة 
وبرجا » « كان هم اللبن مكان الحجر » و كان هم الحمُر مكان 
الطين ٠‏ رتك ١١‏ : ۳ ) . وقد مزر المصريون حياة 
الإسرائيليين « بعبودية قاسية في الطين واللبن 4 ( خر ١‏ : 
O‏ 


وكانت الشريعة تقتضي أنه عند ظهور ضربة برص في 
بيت » أن تقلع حجارة الحائط المصابة بالضربة وتطرح خارج 
المدينة › « ويقشر البيت من داحل حواليه » ويطرحون التراب 
الذي يقشرونه خارج المدينة ... وياخذون حجارة أخرى 
ويدخلونها في مكان الحجارة ( التي اقتلعوها ) » ويأخذ ترابا 
اخر ويطين البیت ۲ ( لا ٤۲ : ۱٤‏ و ٤۳‏ - انظر أيضا حر 
CTIA TTA TTY‏ 


طبي - ظباء 


ظا ب4 


ظبي - ظباء : 

الظبي حیوان رشيق من الثديبات ذوات الأظلاف » 
والجوفات القرون » والانشى ظبية » والجمع ظباء » وهي نوع 
من الغزلان » خفيفة الح ركة » سريعة العدو » لذلك يقال عن 
عسائيل أخحي يواب » إنه كان « خفيف الرجلين كظبي البر ٠‏ 
( ۲ صم ۲ : ۰۱۸ انظر أیضا ۱ أخ ۱۲ ٠۸:‏ آم 1 ٠٠:‏ 
إش ٠ (١4:١۳‏ 


ويرف داود صديقه الحمم يوناثان بالقول : ١‏ الظبي .. 
مقتول على شواخك . كيف سقط ال جبابرة ! ٠‏ ( ۲ صم ١‏ : 
OO‏ 


و کانت الظباء تعتبر من الحيوانات الطاهرة التي تصرح 
الشريعة باکلها لأا تجتر وتشق ظلفا ( لا ٣ : ۱١‏ » تث 
٥ : ٤‏ انظر ایضاتٹ ۱۲ : ۱١‏ و ۲۲ ۲۲:۱۵١۰‏ ). 
وكانت تقدم على مائدة الملك سليمان ( ١‏ مل ٣٣ : ٤‏ ). 


ويضرب بالظبي الغل في الرشاقة والجمال » لذلك يقول 
الحكى : « افرح بامرأة شبابك . الظبية المحبوبة والوعلة الزهية ١‏ 
( ام ٥‏ : ۱۸ و ۱۹ ) . کا تقول عروس النشيد عن حبيمما ؛ 
« حبيبي هو شبيه بالظبي أو بغفر الأيائل ٠‏ ( نش ۲ : ٩‏ 
و ۱۷ ) . ک) يصف العريس جمال ثدي عروسه بالقول : 
« ثدياك کخشفتين توأمي ظبية ٩‏ ( نش ۷ : ۳ ) . 


ظباءِ - فوخرة الظباء : 


فوخرة الظباء اسم أحد رؤوس العائلات التي عادت من 
الستبي مع زربابل » وکانوا من بني عبید سلیمان ( عز ۲ : 
۷ م ۷ : ٥۹‏ ) . ویظن البعض آنہا تدل على اسم مکان 
نسبوا إليه » إلا أن الأرجح أن عبارة « فوخرة الظباء » اسم 
علم » ومعناها « صياد الظباء ) . 
ظبيا : 


اسم عبري معناه « ظبي » . وهو اسم رجل بنياميني » کال 


أحد أبناء شحرام من زوجته خحودش » التي ولدت له سبعة 
آبناء ر ١‏ أ۸ : ©) . 


4 ۰ 
© 
۰ 


وص 


اسم عبري معناه «١‏ ظية » ( فهو نفسه في العربية ).وهو 
اسم ام الملك بہواش ( يواش ) ملك بہوذا . وکانت من بئر 
سبع » وزوجة لأحزيا اللني 0® ی ۱۲ : ۰۱ ۲ أ ۲۶ : 
1( 


ظ ف ¢ 
ظفر - أظافر : 


الظفر هو الادة القرنية في أطراف الأصابع » وجمعها أظافر 
1۳ 


وأظفار . وقد أمرت الشريعة بأنه إذا رأى أحدهم بين آسرى 
الأعداء » امرأة جميلة واتخذها له زوجة » فحين يدخلها إلى 
بيته » تحلق رأسها وتقلم أظفارها وتنز ع ثیاب سبیہا عنہا › 
وتقعد في بيته شهرًا تبكي أباها وأمها ء ثم بعد ذلك يدخل 
علا ویتزوج ہا (تٹ ۲۱ : ۱۰< .)۱٤‏ 


وعند ما طرد بو حنج ملك بابل من بين الناس. وأكل 
العشب کالنیران : ١‏ طال شعره هثل اللسور » واظفاره مثل 
الطیور » ر دانیال ٤‏ : ۳۳ ) . وني رؤيا دانيال في السنة الاولى 
لبيلشاصر ملك بابل » كان الحيوان الرابع ( الذي يرمز للدولة 
الرومانية ) الفا للحيوانات الثلائة الاولى » إذ كان « هائلا 
جدا وأسنانه من حدید وأظفاره من نحاس ) ( دانیال. ۷ : 
۹( . 

مادة عطرة كانت تدخحل في ت ركيب البخور الممدس الذي 
اسر الرب وى ان يصنعه للخدمة في خيمة الاجتاع . 
والأرجح نېا کانت توخحذ من أصداف بعض الرخويات 
البحرية » و كانت هذه الاصداف ترق فتنبعث من رمادها 
رائحة عطرة ( خر ۳٤ : ۳١‏ = ۳۸ )) . 


از ظ ل 4 
ظلسع : 


ظلع ظلعا عرج وغمز ني مشيه . ويقول المرام عن الذين 
یجازونه عن الخیر شرا : « لکنهم في ظلعي فرحوا » ( مز ٠۵‏ : 
٥‏ » انظر أیضا مز ۳۸ : ۱۷ ۰ إرمیا )٠١ : ۲١‏ . 

ویقول الرب عن يوم أفتماده لشعبه »› َ يفتفد الراعي 
قطیعه : « في ذلك اليوم ... أجمع الظالعة وأضم المطرودة ... 
وأجعل الظالعة بقية والمقصاة أمة قوية » ( ميخا ٤‏ : “و ۷ء 
انظر أيضا صفنیا ۳ : ٠۹‏ ) . وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية 
إلى ١‏ يخمع » ( أي يعرج - انظر تك ۳۲ : ۳١‏ ) . 


ظلف : 


الظلف الظفر المشقوف للبقرة والشاة والظبي وحوها» 
والحمع أظلاف . وكان الحيوان يعتبر طاهراً صالحا للأكل 
ولتقديمه ذبيحة » متى كان يشق ظلما ويقسمه ظلفين ويجتر 
ET E EBED‏ 


والراعي الأحمق ( أي ضد المسيح ) : ۾ لا يفتقد 
t٤‏ 


ظل الموت 


امنقطعين » ولا يطلب اللنساق »> ولا جير المنكسر ولا يرعى 
القام » ولكن يا كل لحم السمات وينرع أظلافها » ( زك ١١‏ : 
3 
ويقول الرب لشعبه : « أجعل قرنك حديدًا » وأظلافكٍ 
أجعلها نحاسًا فتسحقین شعوبا کثیرین ۲ ( هيخا ١۳ : ٤‏ ) . 
ظفل : 
الظل هو ما يحدث عندما - يحجب الضوء حاجز » فيلقي 
هذا الحاجز بظله فى الجهة الأخرى من مصدر الضوء . 
ويستخدم الظل للسقف ر تك 1۹ : ۸ ٠)‏ وللجيال ( قض 
٩‏ : )0 وللأشجار ( قض: ٠١ : ٩‏ » أي ٤0‏ : ۲۲ » 
إل ) » وللأجنحة (مز ۱۷ : ۸.. إلج ٠)‏ وللغم (إش 
١ : ٠‏ ) » وللصخرة العظيمة ( إِش ۳۲ : ۲ ) »> وللانسان 
( کا في حالة بطرس : أع ٠١ : ١‏ )» وللمزولة ( ۲ مل 
0)٩ : ١‏ وليقطينة يونان ( يونان غ : ١٥ول‏ ). 
ا يستخدم مجازيا للدلالة على : 
)1( الملجا والحماية في ظل إنسان ( تك ۱۹ : ۸ء نش ۲ : 
۳ إش ۱١‏ : ۳ .. إلج ) » وف ظل الله رمز ۳١‏ : 
(El... 4:1 ۷‏ 
)٣(‏ اي شيء عابر أو زائل » کا لعمر الإنسان على الأرض 
( ۱اخ ۲۹ : ٠١‏ »اي ۸ : ٩۹‏ ۰ مز ۱۰۹ : ۲۳ ). 
)۳( الغموض أو عدم الکمال ( کو ۲ : ۱۷ ) . کا توصف 
خيمة الاجةاع وطقوسها بانها كانت شبه السمويات 
وظلها ( عب ۸ : ٩‏ ) » بل الناموس نفسه کان « ظل 
اخيرات لتيدقي لا نفس صورة الأشياء ٠‏ ( عب ٠١‏ : 
ا8 


ويقول يعقوب إن « كل عطية صالحة و كل موهبة تامة هي 
من فوق اة مچ واي الأنوار الذي ليس عنده تغيير 
ولا ظل دوران ٠‏ ( يع ٠ ) ۱۷ : ١‏ للتعبير عن عدم تغير الله › 
ولعله كان يقابل ذلك بتغير الأجرام السماوية في دورانا في 
افلا کها . 
ظل اموت : 

تستخدم هذه العبارة في العبرية للتعبير عن شدة الظلمة 
( أي ۳ : ١‏ )» ووصفا للهاوبة ر أي 1 CTYg TI:‏ 
۲ : ۲۲ ۰ ۲۸ : ۷ ) . وج جازيا للتعبير عن الكرب الشديد 
)أ CFIA OV EVEOITEIT COTY FT‏ 
VEGE TUNE VIAT EEOC TT jac YT TE‏ 
إش ٩‏ : ۲ ۰ إرمیا ۲ : ۱٩ : ۱۳ ٦‏ ) عا : ۸ - انظر 
ELEY OIE‏ 


ظلة - مظلة 


ظلام - ظلمة 


والأرجح أن « وادي ظل الموت » ( مز ۲۳ : ٤‏ ) صورة 
مجحازية مأخوذة عن الشَخَّب الضيقة العميقة التي تحف بها جبال 
عالية موحشة » كان على الراعي أن يقود غنمه فيما ليخرح بها 
إلى المراعي الخضراء . 


ظلة - مظلة 


الظلة أو المظلة هي مكان مسقوف أو مستور يستظل به 
أو يحتمى فيه . وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية أيضا إلى 
« عريس ٠‏ ( أي مأوى الأسد أي عرينه - مز 4:1(“ 
وإلى « عيص » ( أي با الشبل - إرميا ٠٠‏ : ۳۸ ) . ومظلة 
يونان التي جلس تحتها في الظل حتى يرى ماذا حدث للمدينة 
( يونان 4 : ١‏ ) . وډ مظلة ۾ في كرم (إش :١‏ ۸). 
وخيام بنهدد ملك أرام التي كان يشرب ويسكر فيا هو والملوك 
الذین کانوا معه ( ١‏ ملل ۲۰ : 1۲ و .)١١‏ 


الحيوانات أو المسافرون أو الجنود أو حراس الكروم . 
وتستخدم أيضا مجازيا للدلالة على الحماية الإلمية في قت 
الشر » کا يقول المرنم : ١‏ لانه بشني في مظلته في يوم الشر › 
پسترني بستر خیمته ٩‏ ( مز ۲۷ : ٩‏ ) . کا یقول : ١‏ تخفېم 
( حائفي الرب ) في مظلة من مخاصمة الالسن » ( مز ۴1: 
٠١‏ ) . ويقول عن قدرة الرب : « جع الظلمة ستره » حوله 
مظلته » ضباب المياه وظلام الغمام » ( مز ١ TES ١۸‏ ۲ صم 
YY‏ :+ ) . وقد جاءت هذه الآية في كتاب الحياة : « جعل 
الفللنة سقارا له و صاز اباب الاه وسحخب السماء الذاكة 
مظلته الحيطة به » . وجاءت في الترجمة الكاثوليكية : « جعل 
الظلمة حجابا له » مظلة حوله ظلام الياه و دجن السحب ) . 


ظلة - مظال - عيد المظال : 


كان عيد المظال هو ثالث الأعياد اليهودية التي كان يجب 
أن يظهر فيا جميع الذكور أمام الرب ( تث CONTE‏ 
وكان عيد المظال يبدا في اليوم الخامس عشر من الشهر السابع 
( بعد عيد الأبواق في أول الشهر السابع » وعيد الكفارة في 
اليوم العاشر من نفس الشهر ) . وكان عيد المظال يستمر سبعة 
أيام حتى اليوم الحادي والعشرين من الشهر ( شهر تشري - 
القابل لشهر أكتوبر ) . ويسمى أيضا « عيد الحصاد » ( خر 
LFF‏ ) ء لأن فيه كانت تجمع غلة البيدر والمعصرة ونقدم 
الذبائح المقررة ( لا ۲۳ : >٤٣ > ٣۳‏ عد 5۹( 


ACE SANT TTS OTA 


وكان عيد المظال يتميز بمظاهر الفرح والبهجة » حيث كان 
بنو إسرائيل يقيمون سبعة أيام في مظال » أو أكواخ من « عر 


أشجار بهجة وسعف النخل وأغصان أشجار غبياء وصفصاف 
الوادي » ( لا ۲۳ : ٠١‏ ) تذكارا لأيام ارتحاهم في البرية : 
« لكي تعلم أجيالكم أني في مظال أسكنت بني إسرائيل لا 
أخرجتہم من أرض مصر » ( لا ۲۳ : ٤۳‏ ) . 

وفي أيام نحميا - بعد العودة من السبي البابلي - عملوا هذه 
المظال من « أغصان زيتون وأغصان زيتون بري › وأغصان 
اس » وآغصان نخل وأغصان اشجار غبیاء ٩‏ ( نے ۸ : € - 
٠ ) ۸‏ وأقاموها على بسطوح البيوت » وي أفنية دورهم » وقي 
دور بيت الرب » وفي ساحات المدينة . وكان عدد الذبائح التي 
تقدم في هذا العيد أكثر منها في أي عيد اخر » إذ كان يبلغ 
عددها ۱۸۹ ذبيحة في خلال الایام السبعة ( عد ۲۹ : ١١‏ - 
{. 

وإذا كان العيد في السنة السابعة - سنة الابراء - كان يجب 
قراءة « التوراة ٠‏ أمام كل بني إسرائيل في مسامعهم ( تث 
۳۱ : ۱۰ - ۱۳ )> وهو مافعله عزرا في عيد المظال › 
عندما اجتمع « الشعب كرجل واحد إلى الساحة ... فأنى 
عزرا الكاتب بالشريعة أمام الحماعة من الرجال والنسشاء وكل 
فاهم ... وقراً فيه من الصباح إلى نصف النهار ... وكانت 
اذان كل الشعب نحو سفر الشريعة » ( نڅ ۸: ١‏ ۴۳). 


ونعرف من التلمود ونما كتبه يوسيفوس - المؤرخ 
الهودي - أن الكثير من الطقوس أضيفت شيفا فشيئا إلى رسوم 
ذلك العيد » كان أهمها « الاحتفال ججلب الماء » » حيث كان 
أحد الكهنة يذهب بجرة ذهبية إلى بركة سلوام و يملا الجرة 
من مائها ويعود با إلى الميكل وسط هتافات الشعب . ثم 
يصب الماء في حوض ججوار المذيح . ولعل الرب يسو ع کان 
يشير إلى هذا الماء عندما وقف في اليوم الأخير العظم من عيد 
المظال ء وقال : « إن عطش أحد فليقبل إلي ويشرب . من 
آمن ٻي کا قال الکتاب تجري من بطنه نار ماء حي ٩‏ ( يو 
۲:۷ و ۳۷ و ۳۸ ) وكانت الشوار ع تُضاء ني اليل بأعداد 
كييرة من المشاعل التي يحملها الحتفلون بالعيد » وهم يرنمون 
ويرقصون . وكانت المظال تُفك في اليوم الأخير . وكان اليوء 
الثامن يعتبر يوم عطلة مقدسًا »> يوم اعتكاف لا يعملون فيه 
عملا ( عد ۲۹ : ۲١‏ ). 


وقد ذكر زكريا النبي عيد المظال قائلا : « ويكون أن كل 
الباقي من جيع الام الذين جاءوا على اورشلم » يصعدون من 
سنة إلى سنة ليسجدوا للملك رب الجنود وليعيدوا عيد 
المظال » ( زك ١١ - ٠١ : ٠٤‏ ) . ويرى البعض أن هذه 
عا كرون ق الك الالفى : 


ظلام - ظلمة : 


الظلام هو دهاب النور : 
° 1 


ظلام - ظلمة 


ظلام - ظلمة 


: في العهد القدي‎ )١( 
قبل أن يخلق الله النور والحياة » « كانت الأرض حربة‎ 
E SS CE 
: ١ تك‎ ( ٠ خلت الله النور ه دعا الله النور نهارا والظلمة ليلا‎ 
›) ٤:١ ه ) » وه فصل الله بين النور والظلمة » (تك‎ 
وه رسم حدًا على وجه الياه عند اتصال النور بالظلمة ؛‎ 
یوب ۲۹ : ۱۰ء ۳۸ : ۱۹ ) . ولأن الله هو خالق‎ ( 
فهي‎ » ) ٠١ : ٠١١ انظر أيضا مز‎ ۷ : +٥١ الظلمة ( إش‎ 
: ٠١ انظر أيضا أيوب‎ ٠۲ : ۱۳۹ خاضعة لأمره ( مز‎ 
. (۲ 
وعندما أعطى الله الشريعة لموسى على جبل سيناء » كان‎ 
الجبل يضطرم بالنار إلى كبد السماء بظلام وسحاب‎ « 
انظر أيضا‎ ٠ ۲٤ و‎ ۲۳ : ۰ ۱۱ : ٤ تث‎ ( ٩ وضباب‎ 
. )۱۱ : ۱۸ صم ۲۲ : ۲۲ )مز‎ 


وقد وصف الأنبياء یوم الرب بانه ۵ يوم ظلام وقتام « بوم 


غم وضباب ۲ ( ی ۲ : ۲ ) › فهو یوم « ظلام لا نور ٩‏ لأنة 


يوم دينونة ( عا ٩‏ : ۱۸ و ۲۰ ٠‏ انظر أيضا صفنيا ١‏ : 
٥‏ ) . 


ويستخدم الظلام مجازيا للدلالة على البؤس والشقاء ( أيوب 
۸ + ۳ ۷ جا ٥‏ : ۱۷ )» وع الخوف 
والرعب ارب :٥‏ ۲۲ و ۲٣‏ ). ول الذل رمز 
E‏ 
الروحية ( انظر ا > ۰ : ۲ ) . وباعتباره مناقضا 
e‏ 
الشریر ( ۱ صم ۲ : ٩‏ مز ٠ ١ : ٠١‏ انظر أيضا أيوب 
.(ITgIT Aj CONVEYS‏ 


وني مناسبات معينة » جعل الله ظلمة على الأرض في غير 
آواتہا » > ا حدث في الضربة التاسعة عندما أمر الرب مو 
مد بده نحو الساء هه فکان ظلام داس فی کل ر 
مصر ثلاة أيام » ( حر ۱ ۱ > ۳ ).وغد هروب 
بني إسرائيل من مصر » غطى الظلام جيوش فرعون التي كانت 
تطاردهم ( خر ۱٤‏ : ۲۰ ) . کا أن الله قد يتداحل لارباك 
الأشرار فيجعلهم « في النبار يصدمون ظلاما » ويتلمسون في 
الظهيرة ۴ في اللي ( أي ٠١ : ٠‏ ) . ويقول أيوب عن 
ظروف الضيق والالام المرة التي كان يمر بها : « قد حوط 
طريقي فلا أعبر » وعلى سبیل جعل ظلامًا » ( أیوب ۱۹ : 
۸( 


ولکن الله يقدز ويرعب في ان ينقد الامناء ويضيء ظلمتهم 


( ۲ صم ۲۲ : ۲۹ مر ۱۸ : ۲۸ ) . کا ینیر عل التائییں " 


٤٦ 


O 


ا رد و کا ا 


الظهر » ( إش ۸ه : )١٠١‏ . 


(۲) في العهد الجديد 


تستخدم كلمة « ظلمة ٠‏ ( وهي في اليونانية ١‏ سكوتيا » 
skotia‏ ومشتقاعها ) للدلالة على الظلمة معنى ذهاب النور » 
في القول : « ومن الساعة السادسة كانت ظلمة على كل 
الأرض إلى الساعة التاسعة » عندما كان المسيح معلقا على 
الصليب ( مت ۲۷ : ٠ 4٥‏ مرقس ۳٣۴ + ٠١‏ لو ۲۳ : 
8( . 


ا تستخدم بجازيا للدلالة على .الظلمة الروحية أو الشرء 
وجخاصة في كتابات الرسول يوحنا » وإلى حد ما في ككابات 
الرسول بولس ( انظر رومیة ۱۳ : ۱۲ » ۲ کو ۱٤ : ١‏ ) 
في المقارنة بين ملكوت النور وملكوت الظلمة . فقد جاء 
ه النور الحقيقي ٠‏ ( المسيح ) إلى العام ( يو ٠١ : ١‏ انظر 
أيضا و ۸ : ٠١‏ ) ليخرج الناس من الظلمة الروحية ( يو 
٠) ١ : ۱۲‏ ومع ذلك رفض الناس رسالته لأبم أحبوا 
١‏ الظلمة أكار من النور ٠‏ ( يو ٣‏ : ۹ ) . وقد حث الرب 
يسو تلاميذه على مواصلة السير في النور لفلا يد ركهم الظلام 
( و ٠١ : ١١‏ ) . وفي رسالة الرسول يوحنا الأول » يقول : 
إن الله نور وليس فيه ظلمة البقة ١ ( ٠‏ يو ٠)١ : ١‏ وأن 
١‏ الظلمة قد مضت والنور الحقيقي الآن يضيء . من قال إنه 
في النور وهو يبغض أخاه » فهو إلى الآن في الظلمة » ( ١‏ يو 
١١ - ۹: |‏ ) . ولكن يوحنا لا يضع الظلمة كقوة مستقلة 
إل جانب الله » بل يقول : ١‏ الور يضيء في الظلمة ‏ 
والظلمة لم تدركه » ( يو ٠ : ١‏ ) أي لم تفهمه أو لم تصل 
إليه أو تقو عليه . 


ويقول الرسول بولس للمؤمنين في أفسس : ١‏ لأنكم كنع 
قبلا ظلمة ‏ وأا الآن فنور في الرب . الکو کأولاد ورم 
( أف (AN:‏ 


ويقول يهوذا في رسالته إن الأشرار الذين « سلكوا طريق 
قايين » وانصبوا إلى ضلالة بلعام لأجل أجرة » وهلكوا في 
مشاجرة قورح . .. جرم تالهة فوط خا قم الظلام إل الايد » 
( وذا ۱۴۳ انظر أیضا ۲ بط ۲ : ١‏ ) في إشارة إلى يوم 
الدينونة الرهيب هيب الذي سيطرح ذه الأشرار إلى حيرة النار حيث 
١‏ الظلمة الخارجية . هناك يحون البكاء وصرير الأستان » 
( مت ۸ : ۱۲ » ۲۵١‏ : ۳۰). ) 


ظليم 


ظليم 


ظلم : 


الظلم في العربية هو ذكر النعام > وكان من الطيور النبجحسة 
التي نهت الشريعة عن أكلها رلا ١١‏ : 


: € لث‎ > ٦ 


٠‏ ) . والكلمة في العبرية هي « تخماس » » ويرى البعض أنه 
مشتقة من « خماس » التي تفيد العنف » لذلك ترجمت في 
الانجليزية إلى «عقاب اليل »> وترححمت في الترجحمة 
الكاثوليكية العربية إل « حطاف » ( من الطيور القواطع ) . 


عاد 


% ع1{ 


عاك : 


e 


اسم عبري معناه و عبد ٠‏ » ولعله اخحتصار لاسم «١‏ عبد 
إيل » أى « عبد الله » . وتدحل هذه الكلمة في العديد من 

الأسماء المر كبة . وهو اسم : 

)١(‏ عابد الذي تزعَّم ابنه « جعل » الثورة ضد أبيمالك بن 
جدعون في شکى ( قض .)۳١ - ۲۹ : ٩۹‏ 

(۲) عابد بن یوناتان من بنی عادین . وکان ا لاحدی 
العشائر . وقد رجع من السبي البابلي ومعه خمسون من 
الذ كور من بني عادين » مع عزرا في عهد آرتحشستا ملك 
فارس ( عزرا ۸ : 1 ).۰ 


عابر : 


اسم عبری معناه « عابر » وقد تعنى من جاء من عبر النهر › 

أو المرتحل أي العابر في البلاد . وهو اسم : 

(۱) عابر بن شاخ بن ارفکشاد بن سام بن نوح . وقد ولد 
له فاج ويقطان . وكان فالم ابنه الجد الاكبر لإبراهى › 
ومن نم ذکر امه فى نسب الرب يسوع (لو ۳ : 
٥م‏ ) . کا أن يقطان هو الجد الاكبر للقبائل العربية 
RON ICN e‏ 
أيضاً ١أخ :١‏ 
العبرانيين » أطلق عليم هذا الاسم نسية إلى « عابر » 
هذا » أو لاهم جاءوا من « عبر » نهر الفرات ( انظر عد 


¥ 1~ ¥( . والارجح أن 


© 
©6606 

١ عبر النهر‎ «١ حيث تشير كلمة « عابر » إلى‎ ۲٤١ : ٤ 

ڳا یری كثيرون من العلماء ) وذلك لارتحال إبراهم 


وقومه من أور الكلدانيين إلى حاران › ومنا إل كنعان 
رتك ۳۱:۱۱ و٣٣).‏ 

(۲) عابر من سبط جاد من بني ابيحايل بن حوري » الدين 
انتسبوا في يام يوثام ملك بوذا » وني أيام يربعام الثاني 
ملك إسرائيل ( أ أخ .)١۷ - ۱۴۳ : ٥‏ 

ر٣‏ عابر أحد أبناء ١‏ ألفعل » من بني بنيامين ( ١‏ أخ ۸ : 
۲ 

: ۸ عابرااتاي اء شاشق من سبط بنیامین ( ۱ أخ‎ )٤( 
۲ 

)٥(‏ عابر رأس بيت عاموق من الكهنة الذين خحدموا فی آیام 
يوياقم رئيس الكهنة » بعد العودة من سبي بابل ( ج 
gE f‏ . 


عاتر : 

اسم عبري معناه ١‏ عطر » » وهو اسم مدينة كانت إحدى 
المدن التسع التي وقعت في نصيب سبط بوذا عند تسم 
الأرض بالقرعة بين الاسباط في ايام يشوع ( يش ٤١ : ٠١‏ ) 
م أعطیت لسبط شمعون ( یش ٠۹‏ : ۷ ) . ويرجح أن موقعه 
حالباً هو « خرابة العطر ٠‏ بالقرب من بيت جبرين بين لبنة 
وعاشان » على بعد أربعة أميال إلى الشمال من لخيش . 

ويرى بعض العلماء أن ١‏ عاتر » التي اعطيت لسبط شمعون 
هى مدينة أخرى » موقعها « خرابة عطير » على بعد خمسة 
عشر ميلا إلى الشمال الشرتي من بير سبع . 

۹ 


عادة 


عاشان 


ع ادة : 


اسم عبري معناه « زينة ٤‏ ۽ وهو اسم إحدى زوجتي لامك 
من نسل قایین . وقد ولدت له « ابال » الذي کان أباً لساكني 
الخيام ورعاة الموائي › وه يوبال » الذي كان با لکل ضارب 
بالعود والمزمار رتك ١۹ : ٤‏ - ۲۳ ). 


عادر : 


اسم عبري معناه « قطیع » » وهو اسم : 

9 عادر أحد أبناء بريعة من سبط بنيامين » الذين سكنوا في 
يلون ( ١‏ اخ ۸ : ۱۴۳ - )٠١‏ . 

(۲) عادر الابن الثاني لوشی من نسل مراري بن لاوي . و کان 
من اللاويين في أيام داود الملك ( ١‏ اخ ۲۳ : ۲۳ء 
(TT. : Y4‏ 


عادین 


اسم عبري معناه ١‏ رقيق » أو « نحيف » . وکان ا 
عائلة » رجع من بنيه من السبي البابلي مع زربابل إلى أورشلع » 
أربع مثة وأربعة وخمسون ( عز ۲ : ٠ ) ٠١‏ ورجح من بنیه 
في أيام أرتحشستا املك » عابد بن يونائان ومعه حمسون من 
E‏ 
به ر ا و ن( اد ن 
روس الشعب الذين ختموا اليثاق مع نحميا ( ج ٠١‏ 
4 - 3). 


كلمة عبرية معناها ١‏ مدينة ١‏ » وقد ورد اسمها في عبارة 
متبسة من نشيد فقدم : « لذلك يقال في كتاب حروب 
أرب : واهب في سوفة وأودية أرنون » ومصب الأودية الذي 
مال إلى مسكن عار واستند إلى تخم موآب » ( عد ١٤ : ۲١‏ 
و ٠١‏ ) . وهي نفسها ١‏ عارمواب ٠‏ في القول : و لأن ناراً 
خرجت من حشبون » هيبا من قرية سيحون » أكلت عار 
مواب ٩‏ ( عد ۲١‏ : ۲۸ ) . ونعرف من نبوة إشعیاء « أله 
في ليلة خربت عارمواب وهلكت + (إش ٠١‏ : |( 
والأرجح أا هي نفسها « مدينة موآب » التي استقبل في 
الاق ملك موب بلعام البي الكذاب ( عد COTTE‏ 
وهي أيضا المدية التي توصف بأنها « المدينة التي في الوادي » 
TS N‏ في وسط الوادي » ( يش 
٩۹ ۲‏ و١۱‏ ۰ انظر أیضاً ۲ صم ۲٤‏ : م . 


وكانت تقع على تخم أرنون الذي في أقصى التخوم ( عد 


\ 0۰ 


۲ : ) » ولعلها كانت تقع حيث الأطلال التي اكتشفها 
« بركهاردت » في بطن الوادي » على أرض رعي عند التقاء 
وادي الليجون ووادي الموجب . ويظن « بوهل ۾ ہا ۾ تکن 
تطلق على مدينة بعينها » بل على منطقة واسعة من مواب إلى 
الجنوب من وادي أرنون . 


اسم عبری معنا « عون » أو « مساعدة ١‏ » وهو اسم : 


)١(‏ عازر أو حوشة » وابن فنوئيل من نسل حور بكر أفراتة 
من سبط بہوذا ( ١‏ أخ ٤ : ٤‏ ). 
)۳( عازر رأس الجاديين الذين انفصلوا إلى داود » إلى الحصن 
في البرية »> ويوصفون باپ « جبابرة البأاس » رجال 
جيش للحرب » صافو أتراس ورماح » وجوههم ا 
الأسود » وهم كالظبى على ال جبال في السرعة » ( ١‏ أخ 
~N: 1۲‏ 19(. 


(۳) عازر بن يشوع » رئيس لمصفاة من اللاويين الذين 
اشتر کوا في ترم سور أورشلم في زمن نحميا . وقد رمم 
عازر قسما من السور من مقابل مصعد بيت السلاح عند 
الزاوية ( ن ۳ : ۱۹ ) . 

)٤(‏ عازر أحد الكهنة الذين اشتر كوا في تدشين سور اورشلم 
عند إکال بنائه في أيام نحميا ر ج ETN‏ 


عازور : 


اسم عبر ي معناه « معدن » » وهو أحد سلاف الراب 
یسو ع - حسب الحسد - فھو ابن آلیاقے بن ابیہود بن زربابل 
الذي قاد شعب بوذا في العودة من السبي البابلي في ايام كورش 
ملك فارس ( مت ١‏ : 1۳ و٤ا).‏ 


عاشان ' 


اسم عبري معناه « دخان »» وهو اسم مدينة كانت في 
السهل في النصيب الذي وقع بالقرعة لسبط يهوذا ( يش ٠١‏ : 
۲ ) › ولکنها أعطیت بعد ذلك لسبط شمعون ( یش ٠۹‏ : 
۷ ۱ آخ٤‏ : ۰)۳۲ وذلیپھ کی قسے بني یہوذا کان 
کٹیرا علیہم » فملك بنو شمعون داخحل نصیبہم ٩‏ ( یش ۱۹ : 
٩‏ ) . ثم أعطيت نصيبا للكهنة بني هرون ( ١‏ أخ ٠‏ 
۹ ) » ما دفع البعض إلى اعتبار أنها هي نفسها « عين » 
O‏ وهي عر # عن ٥‏ الي عل عل التخم 
الشرقي لأرض الموعد ( عد ١١ : ٣٤‏ ) . والأرجح أنها هي 
نفسها « کورعاشان ٩‏ ومعناها ١‏ کورالدخان » التي کان 
يتردد عليپا داود ورجاله ئي ايام هروبه من وجه شاول 


عاشقى 


عامال 


١ (‏ صم ۳١ : ٠١‏ ) . وموقعها الحالي هو « خحربة عسان » 
على بعد نحو ميل ونصف إلى الشمال الغري من بغر سبع . 


عاشق : 

اسم عبري معناه ٠‏ قسوة ٤‏ ۽ وهو اسم رجل بنياميني - 
كان أخا لأصيل = من نسل يوناثان بن شاول الملك . وكان 
له ثلاثة بنين » أكيرهم « أولام » الذي كان بنوه رجالا جبابرة 
بأس بارعين في الرماية » أنجبوا عددأ كبيراً من البنين والأحفاد 
حتى بلغ عددهم مغة وخمسین ( ۱ أٌخ ۸: ۳۹ و ٤١‏ ). 

اسم عبري معناه + عظم ٠‏ لهاسم نة كانت في 
القسم الجنولي من نصيب سبط بوذا ( يش e ٠١‏ آخ 
٢) ۲۹ : ٤‏ م اعطیت لسبط شمعون ( یش ۱۹ : ۳ ) « لأن 
قسم بتي يهوذا کان کثيراً عليېم » فملك بنو شمعون داخل 
نصیبہم ٩‏ ( یش ۱۹ : ٩‏ ) . وی کرها شیش فرعون مصر 
بين المدن التي نبا مع عراد » مما يرجح أن موقعها الحالي هو 
١‏ ام العظم » على بعد نحو عشرين ميلا إلى الجنوب الشرقي من 

اسم عبري معنا « غزال صغور » (انظر « غفر » في قاموس 
عرڼي = نش ۲ : ٩‏ ) . وهو اسم : 
١(‏ الابن الثالث لعزرة من سبط يهوذا ( ١‏ أًخ ١١: ٤‏ ) . 
(۲) أحد رؤوس بوت اباء نصف سبط منسى » الذين سكنوا 


في شرق الاردن بين باشان وجبل حرمون ( اخ ه 
(TE gg FT‏ 


اسم عبري معناه ١‏ استقصال » » وهو اسم الابن الثالث 


لرام من نسل يریل بكر حصرون بن فارص بن بوذا 
( ١اخ‏ ۲۷:۲). 


عالي : 
اسم عبري مناه « عا ٠‏ أو ٠‏ مرتفع » وو ن ل 
إيغامار الاين الرابع من أبتاء هرون . وکان عاي رئيساً للكهنة 
في شيلوه عند ولادة صموئيل . ولأول مرة في تاريخ إسرائيل » 
E E‏ ائيل 
أربعين سنة ( ١‏ صم ٤‏ : ۸ . ولا يسجل الكتاب الكثر 
من الأحداث في حہاته » بل نجد أن الک كان على الأشخاص 


الحيطين به أكثر ما عليه هو نفسه . ففى أول مرة نلتقى فيا 
۲ - 0)۸ څ 
الصبي « صموئیل ٩‏ ( ۱ صم ۱ : ۲٢‏ - ۲۸ ) . ثم يظهر 
« عالي ٠‏ بعد ذلك باعتباره أبا حفني وفينحاس الكاهنين اللذين 
أساءا استغلال مر كزيما أسواً استغلال ماديا وأدبياً » حتى 
استحقا ن بال عنہما إنهما كانا « بني بلیعال ٩‏ ( ۱ صم ۲ : 
۲ ) . ورغم آن عالي مع بکل ما عمله بنوه من شرور › 
فا نه م یردعهما آو یزجر هما » بل اکتفی بتوجیه عتاب رقیق 
لم یعیراه التفاتا ( ۱ صم ۲ : ۲۲ - ۲١‏ ). 


به » تبرز أمامنا « حنة ١ ( ٩‏ صم ١‏ : 


وجاء أحد رجال الله - لا يذكر اسمه - وأنذر عالي 
بالقصاص الذي سیوقعه الله به وببیته » وکیف أن ابنیه حفنی 
وفينحاس سيموتان في يوم واحد ( ١‏ صم ۲ : ۲۷~ 
١‏ . م تأيدت هذه الرسالة من الرب عن طريق صموئيل 
( ۱ صم ۳ : ١١ - ١١‏ ). ولم يمض وقت طويل حتى 
تحققت هذه النبوة » إذ خحرج بنو إسرائيل للقاء الفلسطينيين 
للحرب عند حجر المعونة » فانكسروا أمام الفلسطينيين › 
فقالوا : ١‏ لناحذ لأنفسنا من شيلوه تابوت عهد الرب فيدخحل 
في وسطنا ويخلصنا من يد أعدائنا » ( ۱ صم ٤‏ :۳-۱ )› 
تشبَّها بما كان يفعله الوثنيون من اصطحاب تايل اهتهم معهم 


إلى ميادين القتال . ولكنهم انكسروا كسرة عظيمة أمام 


£ 
الفلسطينيين › و۲ احدذ تابوت الله » ومات انا عالي حفني 


وكان عالي يجلس « على كرسي بانب الطريق يراقب لأن 
قلبه كان مضطربا لأجل تابوت الله ... وكان عالي ابن عان 
وتسعين سنة » وقامت عيناه » ولم يقدر أن يبصر ١ ( ١‏ صم 
٠١ - ١ : ٤‏ ) . وحدث عندما سمع خبر أاخذ الفلسطينيرن 
لتابوت الله » أنه « سقط عن الكرسي إلى الوراء إلى جانب 
الباب » فانکسرت رقبته ومات . لانه کان رجلا شیخا 
ويلا ( ۱ 902ر ) . 

وف و سط هذه الأنباء المأ ساوية »› ولدت کنته امرأًة 
فينحاس » قبل موعدها » « لأن مخاضها انقلب عليها . وعند 
احتضارها » طلبت أن يدعی اسم ورد e‏ 
زال المحد من إسرائيل لان تابوت الله قد احذ » ولاجل حما 
ورجلها ۲ ( ۱ صم ٤‏ : ۱۹ - ۲۲ ). 


عامال : 


اسم عبري معناه « عمل أو شخل ۲ ۽ وهو أحد أبناء هيم 
من سبط اشير » من رووس بيوت اباء منتخبين جبابرة لي عهد 

ER ehe : ۷ أخ‎ ١ ( داود اللك‎ 
101 


عاموس 


عامسوس 


عاموس : 
اسم عبري معناه « حمل أو عبء » أو ) حامل العبء ¢ : 


)١(‏ اسم النبى : امه « عاموس » » وهو صاحب السفر 
اثالث من أسفار الأنبياء الصغار الاثني عشر » التي تنتهي بها 
أسفار العهد القديم . ولا يذكر هذا الاسم «عاموس » 
( بالسين ) في غير هذا السفر . 

( م نارن پر ا فی ع غ ما 
خمسة أميال إلى الجنوب من بيت لحم التي كانت على مرأى 
البصر منهاء كما كانت على بعد عشرة أميال من أورشليم» على 
ربوة ترتفع نحو ۲,۷٠١‏ قدم فوق سطح البحر » تشرف على 
برية يهوذا . وقد قام رحيعام اللك بتحصينها ضد الحصار 
(۲ أخ ٠) ١ : ١١‏ وتحيط بها مراع جيدة بها الكثير من 
القطعان الكبيرة من الغنم والمعز . ( الرجا الرجوع إلى مادة 
« تقوع ٠‏ في موضعها من الجلد الثاني من ٠‏ دائرة المعارف 
الكتابية 6 ) . 


(۳) تاريخه الشخصي : لا يوجد في السفر إلا القليل من 
المعلومات عن عاموس . ويقول عن نفسه : لست © ,لجا 
ابن تبي ٩‏ ( عا ۷ : ١١‏ أي أنه لم يكن ينمي لمدرسة 
الأنبياء . وجاء في الأصحاح الأول من نبوته آنه « کان بین 
الرعاة من تقوع » ( عا ١ : ١‏ ) . کا يقول عن نفسه : « بل 
نا راع وجاني جميز ١‏ ( عا ۷ : ٠١‏ ) . وكلمة « راع ) 
هنا تدل على أنه لم یکن محرد راع » بل صاحب قطيع كبر 
من الغنم . 

» دعوته : يقول : « فأخدفى الرب من وراء الضأن‎ )٤( 
: ۷ وقال لي الرب : اذهب تبأ الشعبي إسرائيل » رعا‎ 
فقد جاءته الدعوة من الله مباشرة » كسائر الأنبياء»‎ ٠» ) ١ 
وجاءته وهو يارس عمله الدنيو ي » فکانت رعايته للغتم إعداداً‎ 
له لخدمته کنبي » کا حدث مع کثیرین من رجال الله . وف‎ 
: الحال لبى دعوة الله له وقام بخدمته بامانة » تتجلى فيا‎ 


( أ ) مغرفته لله : فلم يكن لديه أدنى شك من جهة طبيعة 
الله الذي دعاه ليتكلم باسمه . فإله عاموس هو الله 
صاحب السلطان المطلق ( ١ - ۲ : ٩‏ ) » والقدرة غير 
امحدودة ( ۸ : ٩‏ و ٠) ٠١‏ فهو لا يتحكم فقط في 
قوى الطبيعة ( ۽ : ۷ » ٠‏ : ۸ و ٩‏ ) ء بل هو الذي 
يمن أيضا على حر كات ومصائر الام ( ٦‏ : ١و‏ ۲ 
و٤۹۰۱‏ :۷و۸ ). ک أنه «بار» في کل طرقه» 
يتعامل مع الأم بناء على مبادىء أدبية سامية ر 0 
٨)۸ >-١ +: + 6‏ وجخاصة مع شعبه » ولکنه - 
ناء على هذه العلاقة الخاصة - يقول همم : « إيا فقط 

1o۲ 


عرفت من جميع قبائل الأرض › لذلك أعاقكم على 
جميع ذنوبکم ١‏ ( عا ۳ : ۲ ) . وما أشبه هذا بالقول : 
, لأن الذى جبه الرب يۇدبە » (أم ۳ : ۲ انظر 
أيضا عب ٦ : ٠۲‏ ) . قد تكون الدعوة قد جاءته 
فجأة » لكن معرفته لله لم تكن طارئة » بل كانت 
(ب) معرفته بتارځ شعبه » فسفر عاموس لا يدل على إلمامه 
بتار أمته فحسب » بل على فهمه له وإدراکه لمغزاه . 


(ج) معرقته بالبلاد وظروف الحياة . فلعله كصاحب قطيع 
کبیر من الغنم › أو کتاجر صوف »› کان يرتاد الکثیر 
من المذت والأسواق > ولط باناس غدذيدن من لف 
الطبقات . 


( د ) روعة المناظر الطبيعية في موطنه : فالسماء الصافية في 
معظم الأيام ء والصحاري الشاسعة »> وصفحة البحر 
ايت التي تنعكس عنها الأضواء » وسفوح جبال موآب 
الشاخة التي تترای من بعيد . في وسط کل هذه 
امناظر »> مع سكون الصحراء » وهو يرعى أغنامه 
ويحرسها من الذئاب والوحوش » کان يحل بافکاره إل 
السماء سانا الله م ماخود جلا وررعة عله 
وقد انعکس کل ذلك على ما تخلل نبوته من صور 
وتشبیهات ( انظر ۱ : ۲ »۳ :)و ٥و :)(٣‏ 
۳ و ) ييین مها أنه کان یری 
الله عاملاً في كل الطبيعة » ويلمس وجوده في كل 
ب 2 
النقي » فهو يرى كل شيء في الطبيعة وفي التارخ » في 
ضوء السماء وبمعايير السماء . 


(8) خدمته : بعد أن تم إعداده بهذه الصورة في عزلة البرية 
في أقصى جنوبي يهوذا » جاءته دعوة الله ليذهب ليتنبا لشعب 
إسرائيل › > ويظهر في بيت إيل عاصمة المملكة الشمالية » ولعله 
کان في تجواله » قد لاحظ تدهور الياة الدينية في تلك 
الأصقاع » لااب اد كر هج إرساله إل العاصمة 
ا من الصعب إدراك ذلك » فقد كان 
الا ين حيثا تشتد الحاجة إل خدمتهم . وكانت 
اللملكة الشمالية في ذلك الوقت قد حرجت منتصرة في 
الحرب ٠‏ وبلغخت غايتها في الثروة والقوة » وما ترتب على ذلك 
من البذخ والرفاهية » بيغا كانت المملكة الجنوبية تجتاز فترة من 
السلام والرخاء . 


)١(‏ التارج : يكن تحديد تارج خدمة النبي عاموس » على 
وجه التقريب ٠‏ من العبارة الواردة في مستي النبوة : « في أيام 


عاموس - السفر 


عاموس - السفر 


عزيا ملك بوذا » وفي أيام يربعام بن يواش ملك إسرائيل » 
قبل الزلزلة بسنتين » ( عا ١ : ١‏ ) . وقد ملك هذان الملكان 
سنوات طويلة . فملك عزیا من ۷۷۹ إلى ۷٤١‏ ق .م. 
وملك يربعام من ۷۸۴۳ - ۷٤۳‏ ق . م . فاذا نظرنا إلى السنين 
التي عاصرا بعضهما فما » وإذا أخذنا في الاعتبار أنه في أواخر 
أيام عزيا - لاصابته باليرص - ملك معه ابنه يوثام » فإننا 
نستطيع أن نقول إن خدمة عاموس كانت حوالي 

ق . م . وفي بلاد تتعرض للكثير من الزلازل » لابد أن الزلزلة 
المنوه عنها هنا » كانت بالغة الشدة » حتى إنها ظلت في ذاكرة 
الشعب على مدى قرنين من الزمان » إذ يذكرها أيضاً زكريا 
ابي ( زك ١ : ٠١‏ ) . ويذكر يوسيفوس أن هذه الزلزلة 
حدثت عندما ارتفع قلب عزيا وخان الرب إمه » ودخل هيكل 
الرب ليوقد على مذبح البخور » واعترضه عزريا الكاهن وسائر 
الكهنة وقاوموه » وضربه الرب بالبرص ني جبته »> فكان 
ابرص إلى یوم وفاته ( ۲ أخ ۲١ - ۱١ : ۲٣۹‏ ). 


ولا نعرف ٤‏ من السنين استمر عاموس في خحدمته . 
والأرجح أن سفر عاموس محموعة من النبوات التي كان يعلها 
للشعب بين الحين والآأخحر ء إلى أن جلبت أقواله_الواضلحة 
غضب السلطات عليه › فأمروه بمغادرة البلاد ر عا ۷ : ٠١‏ - 
۴ ما يحمل علل الظن بأنه اضطر إلى العودة إلى موطنه 
حيث سجل هذه النبوات . 


عاموس - السفر : 
e‏ السفر : ينقسم السفر إلى ثلائة أقسام : 

)١(‏ يشمل القسم الأول الاأضصاجن الأول والثافى . فبعد 
المقدمة في العدد الأول » > يعلن النبي بقوة المصدر الإهي 
لأقواله : « إن الرب يزمجر من صهيون » ويعطي صوته 
من أورشلم » (عا ١‏ : ۲ ) . ورغم ١‏ أن الرب يزير 
من صهيون » إلا أن سلطانه يمتد إلى كل العام » فهو 
یدین کل الم الحيطة بشعبه » ليس على أساس اساء تېم 
لشعبه » بل على ساس ما اقترفوه من شرور أدبية 
واجتاعية . ونلاحظ أنه لايذكر هذه الام بترتيب 
جغرافي » إذ يبدأ بدمشق ثم غزة » وينتقل منها إلى صور » 
ثم يعود إلى الشعوب الأقرب لبني إسرائيل » فيتوجه إلى 
أدوم فعمون ثم مواب » وما إلى بوذا » وهكذا تضيق 
الشبكة حول إسرائيل . فبعد أن تكلم عن خطايا سبعة 
شعو ب محيطة باسرائيل » ينقضل على المملكة الشمالية التي 
إليهأ يتوجه بخاصة . 


(۲) ویشمل القسم الثاني الافيخاخات الأربعة التالية ( من 


منها بالقول : « اسمعوا أو معي ۲ ( ۳ : ١: ٤٤١‏ 
١ ۵‏ )» وحدیث اخر يستېله بالقول : « ويل 
للمسترجحين في صهيون » والمطمنين في جبل السامرة » 
۰)١ :٩(‏ ک يقول : هويل للذين يشتهون يوم 
الرب ١۸ : ٠ ( ١‏ ) . ومع أن الحديث في الاصحاح 
الرابع موجه في بدايته إلى نساء السامرة التنعمات 
( بقرات باشان ) » فمن العدد الرابع نجد أن الخطاب يمتد 
إلى دائرة أوسع . ولذلك يرى البعض أنه يكن تقسم هذا 
القسم إلى أقسام فرعية أكثر . 
(۳) ويتميز القسم الثالث ببعض الخصائص » التي من أبرزها 
عبارة : « هكذا أراني السيد الرب » ( ۷ : ١‏ وب 
و ۷ ۸ : ١‏ ).م يقول : « رأيت السيد قائماً عل 
المذبح ١ : ٩ ( ١‏ ) . وهكذا نجد أنفسنا أمام سلسلة من 
الرؤى الختصة باإسرائيل . وعندما مع أمصيا كاهن بيت 
ا اوی ع ت ر ی 
إسرائيل من ارضه » استدعى عاموس وامره بالعودة من 
حيث جاء . فقال له عاموس إن الرب هو الذي أخذه 
من وراء الضأن » وقال له : « اذهب تنبا لشعبي 
إسمرائيال » ( عا ۷ : 
( ب ) النظرة المستقبلية : يستلفت الفصل الاخرر 
E O‏ 
هيح للأمة » بعد كل الأقوال القارصة التي ادان با حطاياها » 
وهو أمر لا غرابة فيه » فلم يقل نبي من الأنبياء - مهما بدت 
أقوالهم قاسية - إن الله سينهي علاقته بشعبه بالسبي » بل على 
يما يؤكدون أمانة الله لوعده » وأن الغلية 
ستكون في النهاية للخير والحق » مما جعلهم -' في أحلك 
الأوقات - ينظرون نظرة الرجاء ومجىء المسيا » فلم تكن ثمة 
COIL‏ 
بهم اليقين الوطيد › ا سضر والراعد ستتحقق . 


( ج ) أهمية السفر : لنبوة عاموس أهيتما الواضحة 
باعتباره من أقدم الأنبياء الذين وصلتنا کتاباتہم » فهي - مثل 
نبوة هوشع » الذي كان معاصراً له تقرياً رچ ال ره 

من أهم الفترات في تارج الشعب القديم » فهي تقدم لنا صوراً 
واضحة عن الظروف السياسية والدينية والاجتاعية في تلك 
الحقبة من التارجخ ٠‏ 


۰~ 0ا). 


)١(‏ صورة للحياة الاجتاعية : فالسفر يرسم لنا صورة دقيقة 
للمجتمع في تلك الحقبة من التارخ » وذلك من المساوىء 
التي يندد با النبي » ومن الصورة التي يرسمها للبيعة التي 
کان يتحرك فیا » نما يجعلنا - مع ما نعرفه من تاريخ تلك 
الفترة » من الأسفار الأخحرى - أن نعرف الكثير عن 

or 


عاموس - السفر 


الظروف السياسية والاجتاعية . ففي أيام يربعام الثاني » 
استعادت إسرائيل متلكاتها وقوتها لدرجة لم تبلغها منذ 
ایام سلیمان ( ۲ مل ۲١ : ۱٤‏ ) . فلا نعجب عندما 
نقراً الكلمات الضخمة التي كان يتفاحر بها الشعب 
بأنہم : « أول الام مته : ۱ )۰ کا یقولون : « اليس 
بقوتنا اتخذنا لأنفسنا قروناً ؟ ٠۴۳ : ٦ ( ٩‏ ) » بها غلبوا 
الم حولمم . ولكن النجاح في الحرب » الذي جعلهم 
يتشاخون هکذا» جلب معه شرورا . فقد اقتضت 
الحروب تجنيد الفلاحين ما أدى إلى إهال الأرض . کا 
أن الغناثم كان يستاًثر بها الشرفاء والقادة » ٠‏ المستريحون 
في صهيون » والمطمئنون في جبل السامرة ١‏ » بيأ يعود 
الفلاحون إلى أرضهم المهجورة خالين الوفاض » ليس في 
يديهم ما يبدأون به حياتہم من جديد . کا أن الاراء الذي 
فاز به الأقوياء » أدى إلى حياة الترف والبذخ » في جانب 
الأغنياء » بيا كان الفقراء يرزحون تحت هوم العوز 
والفاقة » وتسخير الأغنياء هم » لكسب معيشتهم . وكان 
الوضع يزداد سو في أيام الحكومات الضعيفة » وهو 
ما حدث في أيام الملوك الذين جاعوا بعد يربعام الثاني . 


فيستہل النبي إنذاره لإسرائيل : ١‏ هکذا قال 
الرب : من أجل ذنوب إسراتيل ... لانم باعراوابار 
بالفضة » والبائس لأجل نعلین . یتېممون تراب 
الأرض على رؤوس الساكين » ويصدون سبيل 
البائسين ... حتى يدنسوا اسم قدسي ‏ ( ۲ : 1 
و ۷ ) . وهو ما يتردد صداه في سائر السفر أيضاً ( انظر 
“EIA g Nie NEN gd:‏ 
1 ) . ويشجب - في تهكم لاذع - ترف الأغنياء على 
حساب إخوتہم الفقراء ( ک] في ١ - ۳ : ٦‏ ) . ويسخر 
من النساء المترفات في قوله : « اسمعي هذ القول يا بقرات 
باشان التي في جبل السامرة » الظالمة المساكين » الساحقة 


. )١ : ٤ ( » البائسين‎ 


(۲) صورة للحياة الدينية : ۾ يكن من الممكن أن تزدهر ديانة 


طاهرة في مثل هذا ا لجو الذي تفشى فيه الظلم » وتوارت 
الفضائل . ونجد دلائل واضحة على هذا الاحطاط › في 
أقوال عاموس » ونرى من هذه الأقوال أنه لم تكن 
تنقصهم صور العبادة الخارجية » ولكنها كانت صوراً 
شاع فيه الفساد واختلط بها الفجور » فبدلاً من الارتفاع 
بالأخحلاق العامة » عملت على المبوط بها إلى الحضيض › 
فكانوا يظنون أنه يكفيہم تقدم الذبائح والنوافل والذهاب 
في جموع غفيرة إلى بيت إيل ودان والجلجال وبر سبع »› 
وإلى كثير غيرها من المرتفعات (عا 4 : ٤‏ و١).‏ 
وكانت الاروات التي هبطت عليہم في ذلك العصر > خير 


ok 


عاموس - السفر 


معين مم على القيام بهذه الصور الترفة من العبادة 
الشكلية › بل کثیر؟ ما کان هذا البذخ يتم على حساب 
المساكين ر( عا ۲ : ١ . ١١‏ : ۸ ) . فاأختفت العدالة 
والرحهمة من الحياة الدينية . وييدو أن الناس كانوا قد 
استكانوا إلى نوع من التفاؤل الذي كان يغذيه الرخاء 
والازدهار . ومع أنه كان يتخلل ذلك ما یذ کرهم 
بسلطان الله القدوس المطلق » في كوارث الطبيعة من 
جفاف ومجاعات وأوبعة وزلازل (عا ٦ : ٤‏ - ١ا‏ )» 
إلا أن ضمائرهم لم تستيقظ بل ظلوا سادرين في 
الرب إلها قوميا لهم » وأن يوم الرب هو يوم خير لهم ( عا 
٠ ) ۸ : ٥‏ فيه ياتي الرب لعونتهم » دون أن يرجعوا 
إلى الرب ( ١ : ٤‏ وه.. إتم). 


)٣(‏ الشهادة للتار الكتاهي : لسفر عاموس أهميته بسبب 


إلى المملكة الشمالية ..فنجد فى 


فة من تاكيد لاحدات رة جات ف اسار 
أحرى » وجناصة فيما يشير إليه من الأحداث المسجلة في 
التوراة ( الأسفار الحمسة ) › ما يوکد لنا أن هذه 
الأسفار كانت محروفة جيدا عند سامعية . فمثلا إشارته 
إلى انقلاب سدوم وعمورة ( عا ١١ : ٤‏ ) كدليل أكيد 
عل أن قصة هذه الكارئة كانت أمراً معروفاً جيداً عند 
عامة الشعب . كا أن إشارته إلى ١‏ بيت إسخق ١‏ ( عا 
۱١ : ۷‏ ) > ولل بیت يعقوب » رعا ۳ : ۱۳ ) . 
وإلى «١‏ بيت يوسف ٠‏ ( عا ٠ ) ٦ : ٠‏ وإلى العداوة بين 
عیسو ویعقوب ( عا ۱ : ۱۱ ) » لا یمکن آن تکون إلا 
مبنية على أساس معرفة الشعب بتار الآباء کا هو مسجل 
في سفر التكوين . کا أن إشاراته إلى ه بني إسرائيل ٠‏ » 
١‏ كل القبيلة » التي أصعدها الرب من أرض مصر ( ٣‏ : 
١‏ ) » وكيف سار معهم الرب « في البرية أربعين سنة » 
ليرثوا « أرض الأموري ٠‏ » تربط بين أجزاء التاريخ 
القومي كامر كان معروفا جيدا عند عامة الشعب » ما 
يدل على أن هذه الأسفار كانت قد كبت منذ أجيال 
طويلة » حيث كان عدد الكتب - في تلك العصور - 
محدودا » و کان انتشارها بطيعا جدًا » فكان الأمر يستلزم 
أجيالاً وأجيالاً ليصيح ما فيا مألوفاً لعامة الشعب . 


الشهادة للشريعة : وقضية إلمام عاموس بأسفار الشريعة 
مر بالغ الأهمية 1 لأن نقاد الكتاب ينسبون هذه الأ اء 
من أسفار الشريعة إلى توارخ متأخرة . ويجب أن نذكر 
حالة الناس الذين خاطبهم عاموس » والغرض من إرساله 
سفر اللوك الأول 
٣۳ - ۲٥:۱۲ (‏ ) أن يربعام الأول عمل ما استطاع 
ليعزل شعبه عن العبادة في أورشلم . وقد حدث هذا 


عاموس - السفر 


الانفصال قبل زمن عاموس بنحو ٠۷١‏ سنة » اتسعت 
فى خحلاطما شقة الاحتلاف في العبادة في المملكة الشمالية › 
عن تلك التي كانت في اهيكل في أورشلم . فعندما يعلن 
عاموس - في وجه هذه العبادة الفاسدة » بكل طقوسها 
ورسومها الفخمة - أن الله ييغض ويحتقر أعيادهم › 
ولا یلعذ باعتکافاتہم ( عا ٥‏ : ۲۱ - ۲۳ ) » لا یعنی 
ذلك إدانة كل رسوم العبادة » إذ خجده يذ كر - في نفس 
الوقت - احرقات والتقدمات وذبائح السلامة (ه : 
۲ ) . وني موضع ار يذكر الذبائح البومية والعشور 
وتقدمات الشكر والنوافل ( ٠) ١و + : ٤‏ ورأس 
الشهر والسبت ( ۸ : ١‏ ) . وواضح أنه يشير بذلك إلى 
الفرائض التي قررتها الشريعة في التوراة » ولكنهم انحرفوا 
بها في المملكة الشمالية حتى حلت من كلل قيمة روحية › 
وأصبحت عبادة ميتة لا حياة فيا . 


ووراء هذا الفساد الديني » كان يكمن الفساد 
الادى . ويشدد عاموس من البداية إلى النهاية علل ضرورة 
الحياة الطاهرة المستقيمة › مستندا في أقواله إلى المطالب 
الأدبية كا هي في أسفار الشريعة > حتى إنه يستخدم 
عبارات مشايہة لما جاء في الشريعة » ما يدل على أن هذه 
الطالب كانت معروفة جيداأ للشعب » کا في شجبه لظلم 
المساكين ( ۳ : ۷ )£1 : ۱ ٤1:۸)‏ ) )وهو مايتفق 
تماما مع ما جاء في سفر الخروح ( ۲۲ : ۲۱٣‏ و٣۲‏ » 
٩ : ۲۳‏ ) . ک) أن إشارته إلى مجافاعم للعدل وتفشي 
الأرشوة  (‏ : 07> :¥ و (1۲:1١-1١‏ 
صورة بلاغية لما نهت عنه الشريعة ( خر ۲۳ : ٩‏ - 
۸ ) . وعندما يوبخ الذين « يتمددون على ياب مرهونة 
جانب کل مذبح ٩‏ ( ۲ : ۸ ) » نسمع صدى الوصية : 
« إن ارتهنت ثوب صاحبك فال غروب الشمس ترده 
له ٩‏ ( خر ۲۲ : ۲١‏ ) . وعندما يدين الذين يقولون : 
« لنصعر الإيفة > ونكبر الشاقل » ونعوج موازين الغش » 
٥ : ۸ (‏ ) ۰ فانه یردد ما جاء في الشريعة : « لا ترتكبوا 
جورا في القضاء » لا في القياس » ولا في الوزن » ولا في 
الكيل . ميزان حق ووزنات حق » وإيفة حق » وهين 
حق تکون لکم ۲ ( لا ۱۹ : ۳١‏ و .)۳٣‏ 


وی کا لر کو ی و ی 
الاخلاقية في الشريعة »> وهي عناصر جوهرية فيا › 
وأساس كل نبوة . وما يستلفت النظر » التوافق الملحوظ 
بين عباراته وسفر التثنية . وهو - في الواقع - لا يتكلم 
کثیرا عن عب الله کا يفعل معاصره هوشع › ولکنه في 
عبارات قوية » وهجة صارمة » تكاد تكون هي نفسها 
الواردة في سفر التثنية » يو كد أهمية حفظ وصايا الله » 


عاموس - السفر 


ويججب كل من مقر الجريعة ( انظر ۲ K7‏ مع ت 
۷ : ۱۹ ) . وما يسترعى النظر أيضا › الجمع بين 
۾ الظلم ٠‏ و«السحق » (رعا £ : ١‏ تث ۲۸ : 
٠) ۴۳‏ وه اللفح » و« اليرقان » أو الذبول ( عا ٤‏ : 
»٩‏ تث ۲۸ : ۲۲ ).> ووالسمه (العلقم) 
و« الأفسنتین ٤‏ ( عا ٩‏ : ۱۲ تٹ ۲۹ : )١۸‏ . 
لاحظ أيضاً استخدام كلمة « أبید ٩‏ ( عا ٠۸ : ٩‏ تث 
٠١ : ٦‏ انظر أیضاً عا ۲ : ٩‏ مع تث ۲ : ۲١‏ 
و ۲(). 

وكل هذه شواهد قاطعة بان سفر التثنية كان معروفا 
ومتداولاً منذ أجيال طويلة حتى صار مألوفا عند عامة 
ا 


النظام النبوي : يعتبر عاموس - بلاشك - أحد أوائل 
الانبياء الذين سجلوا نبواتهم » لذلك کان لسفره قيمة 
لا تقدر كمثال لما كانت عليه النبوة في إسرائيل قديما . 
وما يستلفت نظر القارىء » أن عاموس لا يدعي أنه من 
آوائل الاساغن اران یمارس عملا جديدا لم يسمع به 
من قبل » بل بالحري بيدا أقواله = بكل جرأة - 
بالعبارة : « هكذا قال الرب ١ء‏ مفترضاً أن الشعب - 
حتى في المملكة الشمالية المرتدة - كان أمرا مألوفاً لديه 
أن يخاطبه الرب . بل يذهب إلى أبعد من ذلك بالقول : 
١‏ إن السيد الرب لا يصنع أمرأ إلا وهو بعلن سره لعبيده 
الأنبياء » ( عا ٣‏ : ۷ ) . ولسنافي حاجة بعد إلى البحث 
عن معنى « النبي » کا كان يعرفه عاموس-وسائر كتبة 
أسفار العهد القديم » فالنبي هو الشخص الذي يعلن له 
الله مقاصده » ويقوم بتبليغ هذه المقاصد للناس . 


ويحمّل البعض کلمات أمصيا کاهن بيت إب 
لعاموس : « اذهب اهرب إلى أرض بوذا » وكل هناك 
خبزا » وهناك تنبا ٩‏ ( عا ۷ : ٠ ) ١١‏ أكثر نما تحتمل » 
زاعمین أن النبي في تلك الأيام » کان رو اب 
متجول یکسب عيشه بتلاوة آقواله . کا يزعمون أن رد 
عاموس على أمصيا بأنه م يکن نبياً ولا ابن نبي » يعني 
أن الأنبياء كانوا سيئي السمعة » حتى استنكر عاموس أن 
یون واحدا منپم ر عا ۷ ٤١‏ ). ولکنہا مزاعم 
باطلة » لأنه حتى لو سلمنا با نه اناك أنبياء كذبة 
يضلون الشعب ريتباونواالمضة (ميخا :٣‏ ه 
و ١١‏ فإن عبارة و« كل هناك خبزأً» رعا ۷ : 
١‏ ) لا يكن أن تحمل هذا المعنى » إذ من الواضح - 
من مواضع أخرى - أنها تعني أن يأ كل خبزه بهدوء بعيدا 
عن مواضع الخطر ( أنظر خر ۲۲ : ۱۱ › إرمیا ۲۲ : 
(٥‏ . 

o0 


عغاموص 


غانیسز 


وعلى أي حال » علينا ألا نأخذ أقوال رجل مئل أمصيا 
أو غيره من الئاس » مأخحذ الجد » أمام تا كيد غاموس آن 
الرب نفسه هو الذي أمره قائلا : « اذهب تنبا لشعبي 
إسرائيل » ( عا ۷ : ٠) ٠١‏ و« أن السيد الرب قد 
تکلم » فمن لا يتنبا ( عا ۳ : ۷ و ۸) » وأن الرب 
أقام للشعب أنبياء على مدى الأجيال رعا ۲ : ٠١‏ 
و ١١‏ )» فالنبوة قديمة العهد» ترتبط بكل تارج 
رل ۲ 

)١(‏ الفكر النبوي عن الله : نستطيع أن نعرف من سفر 
عاموس فحوى القكر النبوي عن الله . فالله الذي يتكلم 
باسمه عاموس » له السلطان على كل قوى الطبيعة ( عا 
٨)۱۱ - ٤‏ :۸و ٩4‏ )0 وهو الذي يقرر مصائر 
الم ( ۹ : ۲ و٤۱ ١ - ۲ : ٩۹‏ )»> ويعلم أفكار 
الإنسان ( عا ١١ : ٤‏ ) . وهو كامل العدل › يعامل كل 
الأم » وكل الناس على قدم المساواة بنفس العدل ( ١‏ 
٩ «۲‏ ۷ و۸ ). وهو صارم غاية الصرامة مع 
الشعب الذي عرفه ( عا ۳ : ۲ ) » فهو الذي أصعدهم 
من أرض مصر » وعبر بهم في البرية أربعين سنة » وأقام 
هم الأنبياء ( عا ۲ : ٠١‏ و١١‏ ). کا أنه هوالذي 
کسروا شرائعه ( عا TEC‏ °( والذي 
حذرهم النبي ليستعدوا للقائه » أي لدينونته ( عا ٤‏ : 
١‏ ) . وقد أبلغ عاموس كل هذا للشعب بكل أمانة 
وقوة » ولم يرتفع صوت من دوائر سامعيه لمعارضة 
أقواله » و كل ما استطاع أمصيا أن يفعله هو محاولة إقناع 
عاموس بأن لا يتنباً في بيت إيل لأنها « مقدس الملك › 
وبيت الملك ١‏ رعا ۷: ١۳‏ ) . 


عاموص : 
اسم عبري معناه « فقوي ۰٠‏ وهو : 

٠١و‎ ۲ : ۱۹ عاموص أبو إشعياء النبي ز۲ مل‎ )١( 
OTT OTYITTEÎYTN TY 
WETVUCY TV VV UITENOVOEY 2 
).وقد عار الأثريون في فلسطين عل‎ ١: ۸ ۲۱ و‎ 
عاموص الكاتب » » ويرجحون أنه‎ ١ حاتم منقوش عليه‎ 
١ عاموص‎ ١ يخص عاموص أبا إشعياء النبي › لان اسم‎ 
کان اسما نادراً . وقد یدل هذا على أن إشعیاء کان سليل‎ 
. عائلة تشغل مركز رفيعاً في المملكة‎ 

(۲) عاموص أاحد اسلاف يسوع المسيح » وهو عامرص بن 
ا ا 
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عاموق : 


اسم عبري معناه « عميق » . وكان عاموق أحد الكهنة 
أورشلم ( ج ۱١‏ : ۷ ) . وكان جدًا لعابر الذي كان كاهنا 
في أيام يوياقع رئيس الكهنة ( ج ۱۲ : ٠١‏ ). 


عانان : 


اسم عبري معناه ۷ سحابة 4 » وکان أحد الرؤساء الذين 
حتموا اليثاق مع نحميا بعد العودة من السبي البابلي ( ج ٠١‏ : 
ak‏ 


عانر : 

اسم سامي » لعل معناه « مسقط ماء » ويرى البعض أن 
معتاه ١‏ صبي ١‏ . وهو أحد الإحوة الاموريين الثلائة ( مرا 
وأشكول وعانر ) الذين كانوا أصحاب عهد مع أبرام . وقد 
ذهبوا مع أبرام محاربة كدرلعومر ملك عيلام وحلفائه › 
فهزموهم واسترجعوا لوطا وأملاكه والنساء أيضا والشعب . 
ولا عرض ملك سدوم على أبرام أن يأخذ كل الغنام » أى 
أبرام وقال له : « لا آخذن لا خيطاً ولا شراك نعل ولا من 
كل ما هو لك » فلا تقول أنا أغنيت أبرام . ليس لي غير الذي 
أكله الغلمان . أما نصيب الرجال الذين ذهبوا معي : عانر 
وأشکول وممرا › فهم یأخذون نصیبہم » ( تك ۱٤‏ : ۱۳ - 
(٤‏ 

وحيث أن « مرا » اسم قديم لحبرون ( تك ۲۳ : ۱۹ ) › 
واسکول ( او أشكول ) هو اسم وادي بالقرب من حبرون 
(عد ۱۳ : ۲۳ ) » فمن الحتمل أن يكون « عانر » اسم 
مكان أيضاً » وأطلق إسماء هذه الأمكنة على القوم المقيمين 
فما » والذين كانوا أصحاب عهد مع أبرام . 


عانوب : 


اسم عيري معناه « ناضج » وهو ابن فوص » واخو 
هصوبيبة ( أو يعبيص ) صاحب الصلاة الشهورة التي سمعها 
الله وأتاه بجا سأل ر ١‏ أخ .)١٠١ -۸ : ٤‏ 


وهي في العبرية نفس كلمة «عانر ٠‏ المذكورة انفا . 
و كانت إحدى المدن التي أعطيت لبني قهات اللاويين » من 
نمت صف مف ی ي غ ان و 
١‏ ) . وما جاء في سفر يشوع عن نفس الموضوع ( يش 
۲١ : ١‏ ) يرجح أنها هي نفسها « تعنك ١‏ ( الرجا الرجوع 


عانيسم 


عای 


_ 


إلى « تعنك ٠‏ في موضعها من امجحلد الثاني من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


ذکرت مع ١‏ راموت » فی نصیب سبط يساكر › بين المدن 
التي أعطيت لبني جرشوم اللاويين ( ١‏ أخ ٦‏ : ۷۳ ) . وي 
القائمة المقابلة في سفر یشوع (یش ۲۱ : ۲۹٩۹‏ )» بجد 
« یرموت وعین جنم ٩‏ بدلاً من « راموت وعانم » ما يدل 
عل آن «عانم ۽ هي نفسها «عين جنم » التي هي 
« جنين » - حاليا - الواقعة على حدود سهل يزرعيل ( مرج 
ابن عامر ) . ١‏ فعانى » معناها ١‏ العينان ١‏ ( أي الينبوعان ) » 
و« عين جنم ۲ معناها ١‏ ينبوع الجنان » ر الحدائق ) » فهي 
أرض ري تتوفر فما المياه . وذكر يوسابيوس أن ١‏ عانم ٠‏ هي 
نفسها ١‏ عائیر » » ولکن « کوندر » (erلط٥٣)‏ یری انا 
هي قرية ٠‏ عانم » الواقعة على التلال إلى الغرب من سهل 
يزرعيل » والتي تقع على بعد خمسة عشر ميلا إلى الغرب من 
قيصرية . 


عاي : 


اسم عبري معناه « حراب » » ويكتب في العبرية على الدوام 
متصلا بأداة التعريف ( وهي لاء في العبرية ) > وهي : 
١ (‏ ) عاي المدينة الكنعانية : 


أولاً - موقعها وتاريخها : تقع عاي في وسط فلسطين » 
ويرجع تارجخها إلى العصر البرونزي القديم ( أي إلى نحو ٣٠٠١٠١‏ 
ق . م . ) ويرد ذكرها لاول مرة في الكتاب المقدس بجناسبة 
وصول ابراه إلى أُرض کنعان » حيث جاء أولاً « إلى مكان 
شكم » إلى بلوطة مورة .. وظهر الرب لأبرام » وقال لنسلك 
أعطي هذه الأرض . فبنى هناك مذجا للرب الذي ظهر له . 
ونقل من هناك إلى الجبل شرق بیت ايل ونصب خيمته . وله 
بيت إيل من المغرب » وعاي من المشرق » ( تلك ٩ : 1١۲‏ - 
۸ ) . م بعد عودته من مصر › ١‏ سار في رحلاته من الحنوب 
إلى بيت إيل . إلى المكان الذى كانت حيمته فيه في البداءة بين 
نبت إيل وغاي (٠‏ ك 2١۳۴‏ ۳ ):: 

وقد لعبت عاي دوراً هاما عند دخول بني إسرائيل إلى 
أرض كنعان » فبعد استيلائهم على أريجا المدينة الحصينة » 
« أرسل يشوع لا م اتا إلى عاي التي عند بيت اون 
شرقي بيت إيل ٠‏ لاستكشاف الموقع . وعاد الرجال وأبلغوا 
يشو ع بضعف الموقع وقلة سكانه » فيكفي أن يصعد ١‏ نحو 
ألفي رجل أو ثلاثة الاف رجل » لضرب عاي . فارسل ثلاثة 


الاف رجل » ولکنہم ١‏ هربوا أمام آهل عاي » ( يش ۷ : 
٤ - ۲‏ ) . فسقط يشوع على وجهه إلى الأرض هو وشيوخ 
الشعب » أمام الرب إلى المساء » فأعلن له الرب أن المزيمة 
حدثت بسبب وقوع خيانة لأمر الرب بتحرمم أريجا » حيث 
أخحذ عخان بن كرمي من سبط يہوذا من غنيمة أرجا . فاحذ 
یشو ع عخان والغنيمة وکل من کان له وکل ما کان له « فرجمه 
جميع إسرائيل بالحجارة وأحرقوهم بالنار » وسموا ذلك الكان 
« وادي عخور ٩‏ ( یش ۷ : ۱۰ - )۲٦‏ . 


وبعد ذلك هجم يشوع على عاي » بوضع کمين علا › 
والتظاهر بالتقهقر كا حدث في المرة الاولى » فخرج جميع 
رجال عاي وبيت إيل وراءهم وتر كوا المدينة مفتوحة » « فقام 
الكمين بسر عة من مکانه ... ودخلوا المدينة وأخذوهاء 
وأسرعوا وأحرقوا المدينة بالنار ٠‏ . فلم يجد أهلها مكانا يهربون 
إليه . وانقلب عليہم بنو إسرائيل « وضربوهم حتى م يبق منم 
شارد ولا منفلت » وأمسك يشوع ملك عاي حيًا وعلقه على 
خشبة » وأحرق عاي و« جعلها تلا أبديا خراباً إلى هذا اليوم » 
اي إلى اليوم الذي كتب فيه سفر يشوع ( يش ۸ ) . 

ولکن المدينة بنيت بعد ذلك › فا لمر جح خا آنا هي 
« عيّاث » إحدى المدن التي جاءت إليها جحافل الأشوريين 
( إش ٠١‏ : ۲۸ ) . وبعد السبي رجع مائتان وثلاثة وعشرون 
من رجال بیت ایل وعاي ( عز ۲ : ۲۸ » انظر أيضاً نحميا 
۷ ۲ ) وتسمی أيضاً ١‏ عبّا » ر( ج OF‏ 


ثانياً - الاكتشافات الأثرية : يذكر الكتاب المقدس أن 
« عاي ٠‏ كانت تقع شرقي بيت إيل » فحدث البحث عنما في 
مواقع كثيرة في تلك المنطقة » وكان أكار المواقع احتالاً هو 
الربوة الضخمة فيما يعرف الان « بالتل ٠‏ على بعد للائة 
کیلومترات ( نحو ميلين ) إلى الجنوب الشرق من بيت إيل › 
١‏ تل بينين » . وقد قام بالتنقيب في هذا الموقع و( ح. 
جارستاځ » )Garst218(‏ في ۱۹۲۸ » مم « ج . مارکیه 
f . 14o — 14۹FF qj (Marquet Krause) ¢ jg‏ 
وح . أ . کلاوي ٩‏ (رawaاCa1)‏ في 147٤‏ - 1۹۷۲ . 
وقد ثبت أن مدينة ااي ٠‏ أو ًا المذكورة في سفر خحميا 
فيما بعد السبي » هي « خرابة حيان » الواقعة على بعد ميل 
واحد إلى الجنوب الشرق وهال . 
وقد دل التنقيب في ذلك الموقع على أنه قامت هناك قرية 
بلا أسوار في نحو ۳٠٠١‏ ق . م . وتتابعت على الموقع بعد 
ذلك سلسلة من لمدن المسورة ( ۳۰۰۰ ~= ۲۸٦۰‏ 
(pod Yt. ~YVY. YY: — YAT‏ 
وتكشف آخر مدن هذه السلسلة التي ترجع إلى العصر 
البرونزي المبكر » على نفوذ مصري واسع » يتضح في أسلوب 
oY‏ 


امباني » ووجود معبد عار فيه على العديد من الأواني المرمرية » 
وخزان مياه مبطن بالحجر . والأرجح جدًا أن المدينة دمرت 
فجاة في ۲٠٠٠١‏ ق . م . والأرجح أن ذلك تم على يد الغراة 
من الاأموريين » وإن كان بعض العلماء ينسبون ذلك إلى غزوة 
مصرية في أيام الأسرة الخامسة الفرعونية . وظلت عاي بعد 
ذلك خراباً غير مسكونة إلى نحو ٠٠٠٠١‏ ق . م . ( العصر 
الحديدي الأول ) » حن سكنا قوم من الفلاحين قدموا من 
لمناطق الجبلية . ولم تكن مدينة مسورة . ويبدو أن سكانما 
هجروها تماما عقب معركة صغيرة في حو ٠٠١١‏ ق .م . 


وعدم العثور على دليل على أن الموقع كان مأهولاً في فترة 
دخول بني إسرائيل إلى أرض كنعان ر ني القرن الثالث عشر 
قبل الميلاد ) يثير 2 مشكلة فيما يتعلق بوصف مع ركة عاي کا 

4 0 

وردت في سفر یشوع ( ۷ ۰ ۸ ) . ویظن «اولبریت ٠‏ 
)W.۴. Abi)‏ أن ما جاء في سفر یشو ع يشير إلى الاستيلاء 
على بيت إيل القرية » ولم تكن عاي سوى مركز متقدم في 
الطريق إلى بيت إيل ( انظر يش ۸ : ١۷‏ ) » ولكن من 
الواضح أن « عاي » كانت مدينة قائمة بذاتها ها ملكها الخاص 
( یش ۱۲ : ٩‏ ) » ويقول بعض العلماء إن دلائل سکكنى 
امدينة في العصر البرونزي التأخر قد تكون زالت بفعل عوامل 
التعرية » كا هو الحال في أرجحا » أو لعلهم لم يعثروا على الموقع 
الصحيح لعاي إلى الآن . 
( ۲ ) عاي مدينة عمونية » لا يعلم موقعها بالضبط › 
يذ كرها إرميا النبي مع حشبون في نبوته عن بنى عمون ( إرميا 
(YT: 6۹‏ 
10۸ 


۾ ع ب ¢ 


عباريسم : 


اسم عبري معناه « معابر ١‏ » فهي مشتقة من كلمة ١‏ عبر ) 
کا في « عبر النهر » . وقد أطلق علها هذا الاسم سكان أرض 
كنعان » إذ كانت تقع باللسبة هم « عبر النهر » أو « عبر البحر 
ليت ٠‏ في الجهة الشرقية منهما . وهي منطقة جبلية تمتلد بين 
هضبة موابب شرقاا والبحر لميت غربا (عد ۲۷ : ١۲‏ 
۲۳ :۷ و ٤۸‏ » تٹ ۳۲ : 4۹ ) . فهي السفوح الغربية › 
شديدة الاحدار » هضبة مواب التي تمتد إلى وادي كفرين في 
ايل شطم » وأهم قممها «نبو»؛ (تث ۳۲: )٤۹4‏ 
وه الفسجة » ( ١ : ۳٤‏ ) و« فغور )» ( عد ۲۳ : ۲۸ ) . 


وقد حل بنو إسرائيل في أثناء تجوالهم في البرية » في مواقع 
عديدة من هذه الجبال » قبل هزيتيم للأموريين ( عد ۲١‏ 
١۲۰ - ۰‏ ۴۳ ).و ما تجرکوا ای سهول مواب 
عبر الاردن مقابل أرجحا (رعد ٤۷ : ٣٣‏ - 44 ) . وقد 
استطاع موسی - قبیل موته - أن یری أرض الموعد من فوق 
إحدی هذه القمم (عدد ۲۷ : ۱۲ تٹ ۳۲ : ٤)۹‏ ) . 


وني مقطوعة شعرية في نبوة إرميا » نطق با قبیل ٥۹۷‏ 
ق . م . يقول لأورشلم : « اصعدى على لبنان » واصرخي . 
وفي باشان اطلقي صوتك › واصرخحي من عبارم لأنه قد مُحق 
کل محبيیك ) ( إرمیا ۲۲ : ۲۰ - ۲۳  )‏ حيث يذ كر ثلاثة 


موقع جبل نبو 


جبال في عبر الأردن » هي : لبنان »› وباشان › وعبارم . 


. vv 
المُبّ هو الحضن » وقال الرب لموسى : « أدحل يدك في‎ 
عبك » فادخل يده في عبه » ٹم أخحرجها » وإذا يده برصاء مثل‎ 
الثلج . ثم قال له رد يدك إلى عبك » فرد يده إلى عبه » م‎ 
: ٤ آخرجها من عبه وإذا هي قد عادت مثل جسده » ( خر‎ 
وقد ترجمت‎ ٠٠ و ۷ ) . والكلمة في العبرية هي « شك‎ ١ 
عد‎ ١ : ٠١ في غالبية الأمكنة إلى « حضن ؛ ( انظر تك‎ 
إا ) فارجع إلى كلمة‎ ... ٦ : ۱۳ تث‎ ۲ ۱۱ 
و حضن » في موضعها من المحلد الثالث من « دائرة المعارف‎ 

الكتابية » . 


العبودية هي امتلاك إنسان لاإنسان اخحر > يجعل مله عبداً 
خاضعاً منقادا لا بملك من أمر نفسه شيئا . وني العصور 
الكتابية القديمة > كان للعبيد في الشرفق الأوسظ بعض 
الحقوق » سواء بالقانون أو بالعرف والعادة . فكان للعبد حق 
الامتلاك ( ولو لعبيد آخرين ) . ويرجع نظام العبودية إلى أقدم 


العصور اتات اقتصادية اساسا . 

( ب ) مصادر العييد : 

)١(‏ الأسرى : و جخاصة ای الحروب »> حیث کان 
المنتصرون يجعلون من أسراهم عبيدا ( انظر تك ١٤‏ : 
١‏ عد ۳۱ : 0۹ تل E7: ۲۹٢‏ ا0 :0~ 
٤4‏ قض ٩‏ : ۳۰ )۱ صم ٤)‏ :۲)۰۹ مل ١‏ :۲ 
۲ أخ ۲۸ : ۸ و ٠١‏ ) . وهي عادة قديمة ترجع إلى 
حو ۳۰٠۰‏ ق .م . 


(۲) ضراء الرقيق : كان يمكن شراء العبيد من مالك اخر » 
أو من سوق الرقيق (انظر تلك ١١ : ١1۷‏ و٣١‏ 
۾ ۲۷ جا ۲ : ۷ ) . وقد سمحت الشريعة للعبرانيين 
أن شتر په جا سراء امستوطين بينم » أو 
من الشعوب الذين حومم ( لا ٤٤ : ٠١‏ و١٤‏ ). 

ففى العهود القديمة » كان العبيد يياعون كأى بضاعة 
أحرى » وقد باع أولاد يعقوب أخاهم يوسف 
لو سماعيليون الذين باعوه بدورهم إلى فوطيفار رئيس 
شرط فرعون ( تلك ۳۷ : ١ : ۳۹ ۰۳٦‏ ). وکان 
الفينيقيون يتاجرون في نفوس الئاس وانية النحاس في 
اسراف ور د اتود بی هن سيا لمغری غر ۷ 
١۳‏ ) » وقد باعوا اليهود للياوانيين » حتى أنذرهم الرب 
على فم يوئيل النبي بأنه سيرد عملهم على رؤوسهم ( يو 
1۹ 


صورة من قصر نرود لأسرى إسرائيل يقودهم جنود سنحاريب 


۳ - ۸ ) . فكانت تجارة الرقيق تجارة رائجة جذًا . 


)۳( باميلاد : فكان الأولاد ء المولودون في البيت » من أبوين 
مستعبدين » يصبحون عبيدأ لذلك البيت بحكم المولد » 
وهو ما نجده مدوناً في الكتاب المقدس منذ عهد الآباء 
رتك 1° :+ ۳ )> 1۷ : ۱۲و ۳او oY‏ جا : 
۷ ارمیا ۲ : ۱٠٤‏ ) . کا تؤيد ذلك الوثائق التاريخية 
من بلاد بين النهرين ( انظر مثلا قوانين حوراي » في 
موضعها من الجلد الثالث من «دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 

)٤(‏ بالتعويض : فإذا لم يستطع اللص أن يعوض عما سرقه 
أو عما أتلفه » کان يباع عبدأ ( خر ۲۲ : ۳ ) . وة 
شبیه بہذا فی قوانون حوراي . 

(ه) سداداً لدین : فإذا فلس مدين » کان يضطر لبيع أبنائه 
عبيدا » أو إعطائهم للدائن عبيداً سدادا للدين ر انظر 
مل ٤‏ : ۱ ن ٩ : ٩‏ و ۸). وجاء بقوانین 
حوراي أن المدين نفسه وزوجته وأبناءء » يصبحون عبيدا 
للدائن يندمونه ثلاث سنوات وفاء للدين » بُطلقون 
بعدها أحرارا » وهذا شبيه با جاء في شريعة موسى ( خر 
٦ - ۲ : ۱‏ ) حيث كان على العبد العبراني أن جخدم 
سیده ست سنوات ( ضعف ما جاء بقوانون حوراي ) . 

۱1۰ 


ولکن في نہایتہا کان يجب على سیده أن يزوده من غنمه 
ومن بیدره ومن معصرته » ک) بارکه الرب إِهه یعطیه 
رتت ٥٩‏ : ۹۲ - ۱۸). 


)١(‏ أن ييع الإنسان نفسه عبداً : أي أن يجعل من نفسه عبداً 
لاحر ليتخلص من الفقر والمسغبة ( انظر لا ۲۵ : ۳۹ س 
(of Vg‏ . 
(۷) بالحطف : أن بخطف أحد إنساناً أو يسرقه » ويبيعه 
عبدلا يو كانت عقوبة ذلك القتل فى شريعة موسى ( خر 
۱١ ۱‏ تث ۲٤۲‏ : ۷ ). وكذلك قي قوانین 
حورابي . وقد ارتكب إخوة يوسف هذه الجريمة ( تلك 
.(\lo:ornco-—YF:ifgo cC TAg TY: FY‏ 
( ج ) عن العبد : 
كان ين العبد يتفاوت بحسب الظروف والجنس والعمر 
والحالة . ولكن كان تمن العبد - كأى بضاعة أخرى - يرتفع 
تدرغيا بتقدم العصور » وكان ثمن الأمة - في سن الإنجاب - 
أكير من تمن العبد . وكان تمن العبد في أواخر الألف الثالثة 
قبل الميلاد - في بلاد بين النهرين ( ئي أيام الاكاديين › والأسرة 
الثاللة في أور ) - يتراوح مابين ٠١ - ٠١‏ شاقلا من 
الفضة . وفي نحو ٠۷٠١‏ ق . م . بيع يوسف للإسماعيليين 
بعشرين شاقلاً من الفضة ( تك ۳۷ : ۲۸ ) . فكان ذلك 


عبد - عبودية 


عبد - عبودية 


متوسط تمن العبد في تلك الأيام ( کا جاء في قوانين حمورابي 
في نحو ٠۷٠١‏ ق . م ٠‏ وني بابل وفي مملكة ماري ) . وفي 
حوالي القرن الخامس عشر قبل اليلاد » أصبح متوسط ممن 
العبد الاين شاقلا في « نوزي ٩‏ . و کان یتراوح ما بین ۲۰ - 
٠‏ أو ٤١‏ شاقلاً في أوغاريت في مالي سورية . وني القرنين 
الرابع عشر والثالث عب قبل اليلاد كان يساو ي الثلائين شاقلا 
( انظر حر ۲۱ : ۳۲ ) . وني العصور التالية » ارتفع عن العبد 
( الذكر ) بالتدريع في أيام الامبراطوريات الأشورية والبابلية 
والفارسية » إلى نحو ٠٠ - ٠٠١‏ شاقلا . وإلى ٠١‏ شاقلا » ثم 
إلى ٠٠١١ - ٩٠‏ شافلاً على الترتيب . ففي عهد الأشوريين 
وضع منحم ملك إسرائيل س يفل فضة على كل 
رجل ٩‏ ( ۲ مل ٠ ) ٠١ - ٠١‏ ليدفعها للك أشور نمنا لكل 
رجل حتی لا يسبہم إلى أشور . 


( د ) العبيد في إسرائيل : 

)١(‏ العبيد من العبرانيين : (1) حالت الشريعة دون 
المغالاة في استعباد الشعب بحت ضغط الظروف الاقتصادية على 
صغار الفلاحين » وذلك بوضع حد أقصی لفترة الخدمة › 
بحیث لا تتعدی ست سنوات » يُطلق بعدها العبد حرا مع 
منحه من العطايا ما يستطيع أن يبدا به حياة جديدة مستقلة 
.( خر ۲۹ : ۲ - ٦تث ۱۰١‏ : ۱۲ = ۱۸ ). 


وإذا کان العبد متزوجاً من قبل » كانت تخرج زوجته معه 
عند عتقه . أما إذا كان سيده قد أعطاه زوجة › فكانت تظل 
الروجة وأولادها في حوزة السيد . فإذا أراد العبد الاحتفاظ 
و وأولاده » فکان یصبح عبد موبدا لسیده ( خر ١‏ 
٦‏ ۰تث ۱١ : ۱١‏ و ۱۷ ) . ولکته کان بجب أن يطلق - 
على أى حال - حرا في سنة اليوبيل ( لاه : ٠١‏ و ا( 
مع استرداده لکل میرائه ( لا ۲١‏ : ۲۸ ) » حتی لو أراد أن 
ییقی مع سیده . 

وإذا ضرب إنسان عين عبده أو عين أمته » فاتلفها » يطلقه 
حرا عوضا عن عيته إن اسقط سن اعندة أو ن امه 
يطلقه حرا عوضا عن سنه ( خر : ۲۱ : ۲۹ و۲۷ ). 

وني أيام إرميا النبي » نقض الملك والأثرياء الشريعة › فبعد 
أن أعتقوا عبيدهم من العبرانيين في السنة السابعة » « عادوا بعد 
ذلك فارجعوا العبيد والإماء الذين أطلقوهم أحرارا 
وأحضعوهم عبیداً وإماءٌ » ( إرمیا ۳۲ : ۸ - ١١‏ ) فأنذرهم 
الرب بالقصاص ( إرمیا ۳٤‏ : ۱۲ - ۲۲ ). 


(11) كان على العبراني الذى ببيع نفسه طوعاً للعبودية » 


تخلصاً من الفقر » أن يخدم سيده إلى سنة اليوبيل » وفيا يُطلق 
حرا ( ل ۲۵ : ۳۹ - ٤۳‏ ) . ویسترد متلکاته ( ل ۲٥‏ : 


۸ ) . آما إذا كان سيده أجنبياً » فكان يمكن عتقه بدفع فدية 
بمعرفته أو بمعرفة أحد أقربائه في أي وقت قبل سنة اليوبيل 
رلا :¢۷“ 0(. 

أما الإماء فكان من وضع خاص . فكانت الزوجة 
العاقر تملك أن تعطى جاريتبا لزوجها لتلد له أولادا ( تك 
٩‏ وجاء ذلك في الوثائق المسمارية من أور 
الكلدانيين ) . و كانت الشريعة تقضي أنه إذا بيعت فتاة عبرانية 
أمة ( خر ۲۱ : ۷ - ١١‏ ) فكان يمكن أن تتزوج سيدها أو 
ابنه . فاإذا قيحت في عينيه » يدعها نفك ( أي تطلق حرة ) . 
وإذا اتخذ لنفسه زوجة أخرى » فكان يجب عليه ألا ينقص 
طعامها و كسوتبا ومعاشرتبا » « فإذا لم يفعل ها هذه الثلاث » 
تخرج جانا بالا من ٩‏ ( خر ۲۱ : ۷ - ١١‏ ) . ولم تكن هما 
هذه الحقوق في شرائع بلاد بين النهرين . 

(۲) العيد الأجانب : (1) كان يكن استعباد العبيد من 
الأاجانب استعبادا موؤبدا » يتوارثڻهم الابناء عن الاباء 
ر لا ٤١ - ٤٤ : ٣۴٥‏ ). ومع ذلك کانوا یشتر کون مع 
سادعہم في امتيازات الامة » مثل الختان ( تك N : ١۷‏ 
٤‏ و ۲۷ ) » وني الاعیاد کالفصح ( خر ۱۲ : ٤٤‏ ٠تث‏ 
١١ : ١‏ و ١٤١‏ )> وقي راحة السبت ( خر ١٠١ : ۲١‏ 
(NY:‏ 


(11) إذا أحذت امرأة أسيرة في الحرب » كان يمكن للعبراني 
أن يتزوجها » فتصبح هما مكانة الزوجة وحقوقها . فإن لم يسر 


.)١۷٤4 - ٠١١ : ۲١ بفضهةه ( تك‎ 


(۳) شروط عامة : كان أسلوب معاملة العبيد يتوقف على 
شخصية سادتهم » فكان يمكن أن يكون العبد موضع ثقة سيده 
( انظر مثلاً تلك ٦ - ۱ : ۳۹ › ۲٤‏ ) . وان تکون بینہما 
مودة صادقة تدعو للتضحية ( خر :١٠١ ثت٠ : ١١‏ 
١‏ ) . وكان السيد يملك تأديب العبد تأديبا صارماً بشرط 
ألا يؤدى إلى موته » وإلا تعرض السيد لعقوبة القتل ( خر 
.‘(TYTgaNVITENNg TET‏ 

ويحتمل أن العبيد عند العبرانيين كانوا يحملون سمة ظاهرة 
ميزة ( ک) كان الحال عند بعض البابليين ) . وكان يمكن 
للعبد - فى بعض الحالات - أن يحتكم للقانون . ولكن كان 
بمكن لسيد قاس أن يتخلى عن العناية بعبده إذا مرض »› کا 
فعل الرجل العماليقي مع عبده امصرى ( ١ا‏ صم ٣١‏ : 
۴۳ ) . وف أيام الآباء » كان يمكن لرجل لا أولاد له » أن 
یتبنی عبده ویجعله وارثاً له ( انظر تك ۱٠١‏ : ۳ ) » أو یزوجه 
ابنته ا فعل شيشان مع عبده المصري ( ١‏ أخ ۲ : ٠٤١‏ 
و °(. 

۱٦١ 


عبد - عبودية 


عبد - عبودية 


ويسجل التاري القديم الكثير من أحداث عاولة العبيد 
امروب من أسيادهم » ولكن من يساعدهم على ذلك أو 
يأويهم » كان يتعرض للقصاص . ولكن العبيد الذين كانوا 
یستطیعون اروب إلى بلاد أخری » کانوا ينجون › إلا إذا کان 
بين بلادهم والبلد ال خر معاهدة تختص بل هذه الحالات › 
کا حدث قي حالة شعي بن جيرا البنيامينى عندما أنى بعبديه 
الهاربين » من عند أخيش بن معكة ملك جت ( ١‏ مل ۲ : 
۹ و ٤١‏ ) . وقد نهت الشريعة عن تسلم مثل هذا العبد 
لولاه (رتث ۲۳ : ١‏ و .)۱١‏ 


)٤(‏ الععق : كانت الشريعة اليهودية تقضى بعتق العبد 
العبراني » بعد ست سنوات ( خر ۲۱ : ۲ )تف ١۲:۱١‏ 
و ۱۸ ) . کا كانت تقضي له بالتعويض عن عاهة أحدثها به 
سیده ( حر ۲۱ : ۲۹ و ۲۷ ) . وإذا تزوج الرجل أمة عبرانية 
م قيحت في عينيه » أو إذا أنقص من طعامها أو كسوتبا أو 
معاشرتا لزواجه من أخرى » فإنها كانت تطلق حرة ( خر 
۱و ۱١‏ ) . کا أن العبراني الذي کان بيع نفسه عبدا › 
کان يخرج حرا في سنة اليوبيل » )ا كان يمكن فكاكه من 
العبودية لسيده الأجنبي » بدفع فديته في أي وقت ( لا ٠٠‏ : 
۳-۹ و ٤۷‏ - ١ه‏ ) . کا أن الأمة كان يمكن أن تعتق 
بالرواج (تٹ ۲۱ : )١4 - ٠١‏ . 


ره ) عبيد الدولة وافيكل : 

)١(‏ عيد الدولة : كانت لذلك قيود » فقد استخدم داود 
العمونيين الذين هزمهم في أعمال التسخير ( ۲ صم ٠١‏ : 
۱ ) . کا سخُر سليمان « جميع الشعب الباقين من الأموريين 
والحثيرن والفرزيين والحويين واليبوسيين » الذين ليسوا من بني 
إسرائيل . جفل علي شاد تحر عد ر فن 
٥‏ و ۲۱ و ۲۲ ) ٠‏ فجعل منہم حمّالين وقطاعين للأحجار 
( ٣اخ‏ ۲: ۸ ) . ويرجح أن مناجم النحاس الشهيرة 
بالقرب من عصيون جابر » كان العاملون فيا من الکنمانيين 
والعمونيين' والأدوميين . وکان تسخر أسری ا لحرو ب مرا 
شائعاً في كل بلاد الشرق الأوسط . 


(۲) عبید عبید افیکل : بعد الحرب ضد مديان » أخذ موسى 
زكاة للرب » نفس واحدة من كل حمس مغة من الاس والبقر 
والحمير والغنم » وأعطاها « للاويين الحافظين شعائر مسكن 
الرب ٩‏ ( عد ۳۱ : ۲۸ و ۳۰ و ٤۷‏ ) . وأضاف يشوع إلى 
هؤلاء الجبعونيون » وجعلهم متطبي حطب ومستقي ماء 
للجماعة ولمذبح الرب ٩‏ ( یش ٥۷ - ۳ : ٩‏ ) . )ا كرس 
داود ورجاله الغرباء ( النثينم ) هذه الخدمات بانب اللاو ين . 
رقد رجح الع فن تلهم من سبي بابل فع عرر ا ر عر ۸ 
۰ ) . وأضیف إلیہم عبید سلیمان ( عز ۲ : ١۸‏ ) . ويدو 
11۲ 


ان حزقيال النبي حذر من هؤلاء العمال » ٠‏ أبناء الغريب › 
الغلف القلوب » ... ليكونوا في مقدس الرب ( حر ٤٤‏ : 
٩ - ٦‏ ) . وقد عاش البعض منهم في أيام نحميا في أورشلم › 
ومنہم من اشترك في ترمم السور ( نڅ ۸: .)۳١ - ۲١‏ 


رو ) اخلاصة : 


تتجلى روح إنسانية متنامية في شرائع العهد القديم التعلقة 
بالعبودية » فيتكرر تحذير الله كثيرا للشعب ألا يتسلطرا عل 
اخحوتهم بعنف ( انظر لا ٤۳ : ۲١‏ و ٤1‏ و ۳٥و ٥٥‏ تث 
۱١ ٥‏ و٣١٣‏ )۰ وهو مالا نجده في قوانين بابل أو 
أشور . ويجب أن نذكر أن اقتصاد الشرق الأوسط قدا ٤‏ 
يكن يعتمد على قوة العمل من العبيد › مثلما كان الحال في 
اليونان » وإلى حد أبعد في الامبراطورية الرومانية . 


ثانيا - العبودية في العهد الجديد : 

( أ ) أنظمة العبودية في أزمنة العهد الجديد : 

بناء على ما جاء بالتلمود » ظل نظام العبودية عند اليهود › 
حكوما بدقة بوحدة الشعب القومية . وكان هناك فرق واضح 
بين العبيد من اليهود › والعبيد من الام . فكان العبيد العبرانيون 
SS‏ 
عاتق انجتمع اليهودي » فك أي عبراني مستعبد لشخص من 
لأم » فلم يكن - في الواقع - نمة فرق جوهري بين العبد 

والحر » لأن كل الشعب كانوا يعتبرون عبيداً « للرب » . 


وعلى النقيض من ذلك › كانت العبودية في اليونان بر 
نظريا بأنہا نظام طبيعي » فكان المواطنون » هم الذين 
يعتبرون - على وجه القحديد - من البشر » أما العبيد فكانوا 
يعتبروك من الماع » أو جرد سلعة من السلع . فاحقيقة 
الواضحة » هي أنه طوال العصور اليو نانية الرومانية »> كان نظام 
الرق يعتبر نظاما طبيعيا حتى عند من كانوا يعملون على 
التخفيف من وطاته وحسين أو ضاعه 

و کان هناك تنوع کبرر جدّا - باحتلاف الأزمنة 
والأمكنة - في مدى انتشار هذا النظام وأساليب تطبيقه . 
والرأى الحديث متأثر جدًا بأهوال استعباد جموع كبيرة في 
المرارع في إيطاليا وصقلية في القرنين ما بين الحروب البونية 
وعصر أوغسطس » واللذين يرا بقيام سلسلة من ثورات 
بطولية عنيفة من العبيد . وكان ذلك نتيجة غير مباشرة للغزو 
السريع لبلاد حوض البحر المتوسط . فقد كان هذا الغزو هو 
الصدر الرئيسي لأسواق الرقيق » من أسرى الحروب . ولكن 
في أزمنة العهد الجديد » لم تكن نمة حروب كثيرة . ولكن كان 
الرومانيون يستخدمون العبيد في زراعة الأرض . بيغا لم يكن 
في مصر نظام الرقيق لزراعة الأرض ب إذ كان يقوم بذلك 


عبد - عبودیه 


عبد - عبودية 


الفلاحون الأحرار تحت اشراف حكومي . أما في أسيا الصغرى 
وسورية » فکكانت هناك اقطاعيات كبيرة للمعابد » كان يقوم 
بزراعتپا مستا جرون كانوا أشبه برقيق الأرض . وفي فلسطين - 
ج فن ال ایر ارت و کا 
الذين يعملون في المرار ع الكبيرة » نوعأً من الموظفين . أما قوة 
العمل فكانوا يُستأجرون حسب الحاجة . 


وكان رقيتق المنازل والدولة » هم أكار الأنواع انتشاراً . 
فكان اقتناء العبيد في المنازل نوعا من التفاخر بالغراء . ولي حالة 
اقتناء العائلة لعبد أو اثنين » فإنہما كانا يعملان إلى جانب السيد 
ي نفس العمل . و ي يكن من السهل المييز بين العبيد والأحرار 
في شوارع أثينا » و كانت الالفة بين العبيد وسادتهم موضوعا 
لار . 


وكانت العائلات الكبيرة في روما تستخدم العشرات من 
العبيد كنوع من الفخفخة لاغير» دون حاجة ماسة 
لوجودهم . أما في حالة عبيد الدولة > فكانت القوانين التي 
تحکمهم » عنحهم نوعاً من الاستقلال والاحترام . وكانوا 
يقومون بكل أنواع الخدمات » بجا في ذلك خحدمات الشرطة 
في بعض الحالات . بل كانت بعض للمهن مثل الطب والتعلىم 
تکاد تکون وقفاً على العبيد . 


و کانت أهم مصادر الرقيق : 
(1) بالمولد بحسب قوانين كل ولاية . 
(۲) کان لال ف ااا غر الأبناء غير المرغوب فيم »› 

ليأخذهم کل من یرید رعايتہم , 
(۳) کان البعض يبيعون آبناءهم عبيدا للحصول على الال . 
)٤(‏ العبودية التطوعية لحل مشاكل الفقر والديون . 
(ه) العبودية كعقوبة . 
() الخطف والقرصنة . 
(۷( أسواق الرقيق خارج حدود الدولة الرومانية . 

ولم تكن هذه المصادر متاحة جميعها في أي مان وني كل 
وقت . فقد كان هناك تنوع واسع في القوانرن والأعراف 
الحلية . ك أن درجة الاستعباد کانت تختلف اختلافاً کا 
ومن المستحيل حصرها › فلعل عدد العبيد كان يبلغ ثلث عدد 
السكان في روما والعواصم الكبرى في الشرق . أما في المناطق 
الريفية » فكانت النسبة فيا تقل عن ذلك كثيرا . 

وكان تحرير العبيد يكن أن يتم في 
امالك . وكان ذلك يع في روما - عادة - بحساب » حتى 
لا تحدث خلخلة سريعة في نسبة المواطنين الأصليين إلى العتقاء 
م أضصول اجا 


وکانت اواك الرق إحذة ف التحسن بانتظام ف أزمنة 


العهد الجديد » فمع أن العبد لم تكن له »> شرعاً » أي حقوق 
محددة » فإن السادة كانوا يد ركون أن العبيد يزيد اخلاصهم 
في العمل » كلما أحسوا بأنہم أشبه بالأحرار . ا كان سمح 
هم بالزواج » واقتناء ما يريدون . کا أن الرأي العام كان ييل 
لادانة القسوة . وني بعض الأحيان » كان القانون بحكم العلاقة 
بين السيد والعبد . ففي مصر مثلا » كان موت العبد يستلزم 
التحقيق والمساءلة . وفي بلاد اليونان » كان العبيد العتقاء 
يصبحون مستوطنين غرباء في نفس مدينة أسيادهم السابقين . 
وف روما کانوا يصبحون مواطنين حالما يعتقون . 

وهكذا أدى تدفق العبيد إلى إيطاليا » وبخاصة في القرنين 
السابقين ليلاد المسيح ٠‏ إلى تدويل الجمهورية الرومانية › 
وذلك بالتوسع المستمر المنتظم في دائرة المواطنة . 


( ب ) موقف العهد الجديد من الرق : 

كان هناك عبيد في أزمنة العهد الجديد »> ولكن المسيحية 
م تصدر قرارا بإلغاء هذه العادة . ولكن إنجيل المسيح › 
برسالته » رسالة الحبة السامية الغلابة »> خحففت من قساوة 
العصور السابقة »> وحولت العنف إلى رفق ولطف . فتعالم 
المسيح عن المساواة والعدالة والحبة » غيرت كل موقف الإنسان 
من أخيه الإنسان » وموقف السيد من العبد» والعبد من 
السيد . فروح الأحوة بين جميع الناس » أيقظت ضمير 
العصر » وقفزت فوق كل الحواجز الطبقية والعنصرية » 
ونفذت إلى أبعد المناطق . وقد أعلن الرسول هذا الحق : 
« ليس بودي ولا يوناني » ليس عبد ولا حر ... لأنكم جميعا 
١ EN r‏ کو 

أ 8 : ٠١‏ ) . وحرض الرسول بولس السادة 
< - من المسيحيين - أن کیو أ بالتقوی » وان یتشبېو أ 
بالمسيح في علاقة بعضهم ببعض » الطاعة للسادة » والصير 
وطول الأناة مع العبيد : « أيها العبيد أطيعوا سادتكم .. 


کم يد لل ونع أيها السادة ... تار كين التهديد عالمين 
٦‏ :0= 4) 


وأرسل الرسول بولس أنسيمس - العبد المارب - إلى 
سیده فلیمون طالبا منه أن یقبله « لا کعبد فی ما بعد » بل 
أفضل من عبد » أا بولج فاقبله نظیری » ( فل ۱۲ - 

۷ 
وقد كان المسيح مُصلحاً و م يكن ثاثراً فوضويا » كان إنجيله 
داعياً للخير » ولم يكن هداما . كان قوة فعالة ولكن بانحبة . 
وكانت حياة المسيح وتعالمه ضد كل أشكال العبودية . فإنجيل 
حبته ونور حیاته » کانا كفيلين - في الوقت المعين - أن يمحا 
العتق لحميع الناس » وأن يشيعا الإخاء والمساواة وامحبة في كل 
1۹1۳ 


عبد الرب 


عبد الراب 


مان في العام » وهو ما ادى فعلاً - مع مرور الأيام - إلى 
إلغاء الرق كنظام يتعارض ناما مع البادىء المسيحية » رغم 
أن المسيحية لا تشرّع للعا م » لأن المؤمنين ليسوا من العام » 
بل هم غرباء ونرلاء فيه . 

أما أمر أنواع العبودية » فهي العبودية للخطية » لأن « كل 
من يعمل الخطية هو عبد للخطية ٩‏ ( يو ۸ : ۳٤‏ ) . فالناس 
بالطبيعة مستعبدين للخطية ( رو 1 : 1 ) » إذ « اقتنصهم 
إبلیس لارادته » ( ۲ تي ۲ : ٠ ۲١‏ انظر أيضاً رو ۷ : 
۳ ) » فهم ١‏ عبید للفساد ٩‏ ( ۲ بط ۲ : ۱۹ ) . وقد کا 
« مستعبدين تحت أركان العام » لكن لا جاء ملء الزمان » 
أرسلل الله ابنه مولوداً من امرأة مولوداً تحت التاموس ... 
لننال التبني » ( غل > : ۳ - ٠‏ ) . فقد جاء المسيح « لكي 
خلص ما قد هلك ؛ ( مت ۱۸ : ۱١‏ لو ۱۹ : ۱۰)› 
ينادي للمأسورين بالإطلاق » ويرسل المنسحقين في الحرية 
( لو ٤‏ : 1۸ انظر أيضاً إش ١ : ٤١‏ و ۷ء ١:١١‏ 
و ۲ ) »> وفي سبيل ذلك ١‏ أخلى نفسه أخذا صورة عبد ... » 
( في ۲ : ۷ و ۸ ) . ولا سبيل للتحرر من عبودية الخطية إلا 
بالإان بالرب يسوع اللسيح مخلصا وربا « لأنه إن حرر ٤‏ 
الابن فبالحقيقة تکونون أحرارا » ( یو ۸ : ۳١‏ » انظر أيضاً 
يو ۸ : ۳۲ ) . وجحرض الرسول المؤمنين قائلا : « فائبتوا إذا 
في الحرية التي قد حررنا المسيح بها » ولا ترتبكوا أيضاً بنير 
عبودیه » ( غل ١ : ٩‏ ). 


عبد الرب : 


تستخدم عبارة ٠‏ عبد الراب » ( أي ١‏ عبد الله ٠‏ ) للدلالة 
على شخص اختاره الرب للقيام بخدمة معينة » وأهَّله ها . 
فتطلق على موسی » ( انظر تٹ ٥ : ۳٤‏ یش ۱ : ۱۳ 
TINE ETOIT IVA JT MN IAN”‏ 
و ٩‏ ... اڅ ). کا تطلق على « یشوع » ( یش ۰٩ : ۲٤‏ 
قض ۲ : ۰)۸ وعلی «داوده ( ۲ مل ۸!: ۱۹))› 
و« دانيال ٠‏ وأصحابه ( دانیال ۳ : :٩ ۲١‏ 0)۲۰ 
و« أيوب ١ه‏ ( أي ٤١‏ : ۸) وغيرهم من الأنبياء واللوك . 
وتطلق على ٭ إسرائیل ٠‏ ککل ( مر ۱۳١‏ : ۲۲ ) . 
وكان الرسول بولس يفخر بأنه « عبد ليسوع المسيح ٠‏ 
SGOT ENE E SNOT YE go)‏ 
« یعقوب ٩‏ ( یع ۱ : ۱ ) ۰ وه بطرس » ( ۲ بط ١: ١‏ )› 
ومهودأ ( يه ١ : ١‏ ) . 

ولعيارة « عبد الرب » في سفر إشعياء أهمية خحاصة » ففي 
إشعياء ( ص +١‏ - ص ٥٠١‏ ) جد اربع قصائد تتحدث عن 
« عبد » ولا تذكر اسعه » فيا محات تزجح بين جماعة من الناس 
٦٤‏ 


وشخص واحد . وتکون قصائد « العبد ٩‏ هذه جزءًا هاما من 
رسالة التعزية الواردة في الأصحاحات ٦٦ - ٤٠‏ من إشعياء . 


( أ ) قصائد العبد : تتحدث أولى هذه القصائد ( اش 
١ - ١ : ۲‏ ) عن دعوة ٠‏ العبد » لكي ١‏ جخرج الحق للام » 
ميدأ بروح الله » فهي مهمة لا يمكن أن تفشل . وفي القصيدة 
الثانية ( إش ۹ : ٦ - ١‏ ) تظهر ارساليته واضحة » فالرب 
من البطن قد دعاه » وجعل فمه كسيف حاد ... لیس 
لإسرائيل فحسب » بل جعله نورا للأم »> وخلاصا إل أقصى 
الأرض . 

وفي إشعياء ( ٩ - ٤ : ٠۰‏ ) » لا تظهر كلمة ١‏ عبد »› 
ولكنہا تعتبر القصيدة الثالثة من هذه القصائد » على أساس لغتها 
وأسلوبا » فهنا يتحدث « العبد ٠‏ عن طريقه » فمع أنه سيتام 
كعبد مطيع » فإن ثقته في الرب ستظل ثابتة . ويد هذا 
الحديث بشىء من الاسهاب في القصيدة الرابعة ( ٣ه‏ : 
٠») 1١۲ : ٠۴ - ۴۳‏ وذلك من وجهة نظر الرب » ونظر 
السامعين ( ١ : ٠۳‏ ) سواء من إسرائيل أو من الأم . فالعبد 
سيتام من أجل خحطايا الجميع » والامه سترفع نحطايا ال خحرين 
5 لت ا ی ا ن 
« مسرة الرب بيده تنجح . من تعب نفسه یری ويشبع . 
وعبدي البار بمعرفته بیرر کٹورین واثامهم هو يحملها ... وهو 
همل خطية کٹررين وشفع في المذنبين ه 7( e‏ 
١‏ ) . والنتيجة هي أن يرفع إلى أسمى درجات امجد ( ۲ه : 
۴ - 8( . 


( ب ) من هو هذا العبد : تحديد شخصية العبد في هذه 
القصائد يثير جدلاً واسعاً بين المغسرين . فكثيراً ما تستخدم 
كلمة « عبد ؛ في إشعياء للدلالة على الامة الإسرائيلية ككل 
( انظر مثلاً إش ١ء‏ : ۸ ) . والقول. بأن « العبد » المقصود 
في هذه القصائد هو ١‏ إسرائيل » يلام سياق السفر ككل . 
ولكن القول بأن ١‏ إسرائيل » ككل هو «العبد المتالم » 
لا يتفق مع كل الفصول » كا أنه لا يفسر موضوع الكفارة 
عن کل الناس عن طريق الالام . وما يزيد الأمر صعوبة » أنه 
في بعض الفصول ( ک) في ٩‏ : ۳ و 1 ) ٠‏ يتكلم عن العبد 
باعتباره « إسرائيل ٦ : ٤۹ ( ٩‏ ) كشخص يقود إسرائيل 
رجوعا إل الرب ( ٤۹‏ : 001 شرع چا أن د ليد 
بمثل ١‏ مجموع الأمة متضامنة ٠‏ حتى لمكن الحديث عا 
کشخص واحد . ولکن حتی هذا الفرض › لا یکن أن يفسر 


ما جاء في القصيدة الرابعة ( ٣ه‏ : .)١٣ : ه٣ =٣‏ 
وفي أواخر القرن التاسع عشر » زعم البعض أن الإشارة 

في هذه القصائد » إنما هي إلى بعض الأشخاص التارجخيين »› 

مثل إشعياء نفسه » أو إرميا » أو املك حزقيا أو عزيا أو 


عبد - عبادة 


عبد - عبادة 


بویا کين أو زربابل او کورش . ولکن الكثيرين من الممسرين 
الان لا يقبلون هذه الاراء » رغم الجمع بين وظائف النبي 
واللك في هذا العبد . 

ولا تربط قصائد ١‏ العبد المتأم ٠‏ في إشعياء » هذا العبد 
بشخصية المسيا › بوضوح كا هي موصوفة في الأصحاحات 
السابقة من إشعياء ( مثلما في ۹ : ١١‏ ) » ولكن العهد الحديد 
يفتح الطريق بقوة هذا الحق . 

ولا شك في أن إشعياء النبي - كاتب هذه القصائد - كان 
يتطلع - بروح النبوة - إلى شخص معين » ثل كلا من 
إسرائيل والرب » والذي ستكون خدمته هي ليام عمل 
الخحلاص عن طريق الالام » وهو عمل يستلزم إتماما تارجخيا . 
والشخص التارعخي الذي تنطبق عليه كل هذه التبوات » إغا 
هو شخص الرب يسوع المسيح » وهو ما يعلنه العهد الجديد 
بکل وضوح ( انظر مت ۸ : ۱۷ ۱۲ : ۱۷ - ٣۴۱‏ 
ESE CNA AS EL‏ 
ارو 17:1١‏ 10: ). 


ویتردد صدى هذه النبوات أيضاً ي نہوة زکریا حیٹ 
يتكلم عن وداعته واتضاعه ( زك ٩ :٩‏ و ٠)٠١‏ وعن 
الثلائين من الفضة التي دفعت ( ليهوذا الاسخربوطي ) تنا له 
( زك ۱١ : ۱١‏ و ۱۳ )۰ کا يتكلم عن موته وقیامته ویګه 
ظافرا ( زك ۱۲ : ٠۰‏ . انظر یو ۱۹ : ۳۷ › رۇ ۱ :۷ )› 
وعن ضربه کالراعي فتتبدد الغنم ( زك ۱۳ : ۷ - ٠ ٩‏ انظر 
مت ۲۹ : ۳۱ » مرقس ۱٤‏ : ۲۷ ) . وواضح أن جميع هذه 
النبوات قد تمت في الرب يسوع المسيح › « حمل الله الذي 
يرفع خطية العام ٩‏ ( یو ۱ : ۲۹ ). 


العبادة هي الاحترام والاكرام والخشوع والتعظم في هيبة 
ووقار» بالفكر وبالمشاعر وبالعمل » فهي باختصار. انشغال 
التفس بالله نفسه » ولیس بير كانه أو الفاس احساناته . 

والعبادة أمر شائع بين كل الشعوب » وفي مختلف الأزمنة 
والأمكنة » وبالعديد من الصور والرسوم » وبدوافع متنوعة › 
وأهداف متعددة » وظروف متغيرة . 

أولاً - العبادة في العهد القديم : يمكن أن نقسم حديشنا 
عن العبادة في العهد القديم » إلى مرحلتين هما : عصر الآباءء 
ثم ما بعد الخروج . فقبل عهد موسی › لا جد سوی إشارات 
قليلة إل العبادة الجماعية في عهد الآباء » إذ يبدو أن العبادة 


وقد وا شف ي مات لاال ى 


الحياة البدوية » مثلما فعل إبراهى في جبل المريا ( تك E‏ 


. ) ۲۲ - ۱۸ : ۲۸ ویعقوب في بیت إیل ( تك‎ » ) ٥ - ١ 
کا جد في سفر التكوين بداية تقد الذبائح وبناء المذابح ( تك‎ 
(Elo YY=Ye:ATTgEgIT:S 


وبعد عبور البحر الاحمر » رم موسى وبنو إسرائيل للرب 
( خر ۱۰ : ۱ - ۱۹ ) . ا «أخذت مرم النبية - أخحت 
هارون - الدف بیدسا وحرجت ججميع النساء وراءها بدفو فف 
و .)١‏ 

وتبرز بعد الخروج صورة العبادة الجماعية الطفسية » فقد 
أعلن الله لموسى - في جبل سيناء - نظاما دقيقاً شاملا 
للعبادة : اشتمل على : 


(أ) أنواع معينة من التقدمات والدبائح عن کل الأمة : 

(۱) ذبائح يومیة ( عد ۲۸ : ۳-> ۸). 

(۲) ذبائح کل یوم سبت ( عد ۲۸ : ٩‏ ¬= ۱۰ لا ۲٤‏ : 
۸( . 

(۳) ذبائح فی اول کل شهر ر( عد Ce N STA‏ 

» ۲١ - ۱١ : ۲۸ ذبائح عيد الفصح وعيد الفطیر ( عد‎ )٤( 
a a a La 
. » الاول » وكانت ترمز للمسيح « حمل الله‎ 

)٥(‏ ذبائح عيد الأسابيع أو عيد الباكورة » عند حصاد القمح 
7 لآ۳ : 1~ .( (TI =1 TA JE‏ 
وکانت رمزا لول الروح القدس في يوم الخمسين . وبينا 
کان لا بُسمح بوجود أي خمر في عيد الفصح » لأنه يرمز 
إلى المسيح الكامل بلا حطية » كان يوني يوم الخمسين 
برغيفين من دفيق مختمر » لأمہما يشيران إلى المومنين الذين 
فيهم الخطية ( ١‏ يو .)١٠١ -۸: ١‏ 

)١(‏ ذبائح عيد الأبواق في أول الشهر السابع » وكان نبوة عن 
تجمع شعب الله عند مجیء الرب ثانية ( ا۲۳ : ۲۳ - 
۵٥‏ )عد ۲۹ : ۱ - ٩‏ 0 انظر اش ۱۸ : ۲۷۲۳ : 
.((TY =o ag cI g9 ۲‏ 

(۷) ذبائح یوم الکفارة ( لا ۲۳ : ۲۹ = ۳۴۲ عد ۲۹ : 
١١ - ۷‏ ) في اليوم العاشر من الشهر السابع » الذي كان 
يعتبر يوم صوم واعتكاف وتوبة » ويرمز لتوبة الشعب 
القديم عند مجىء الرب ثانية ( زك ١٤ - ٠١ : ١١‏ 
N YEG C01۴‏ ر (YY:‏ 

(۸) ذبائح عيد المظال في اليوم الخامس عشر من الشهر 
السابع » بعد ادخال امحصول »› حرن كان الشعب يقيمون 
في مظال من أغصان الشجر › تذكارا لنجاتم من مصر 
وسكناهم في خيام في البرية . وكان الكهنة يقدمون كل 
یوم » على مدی سبعة أيام ذبائح معینة ( لآ ۲۴۳ : ۳۳ ~ 

11٥ 


عبد - عبادة 


عبد - عبادة 


(4~: EEE 


نفسه بقتضى القرائض التي ر متها الشريعة ( الرجا الرجوع 
إلى مادة « ذبيحة » في الجلد الثالث من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


ولاشك في أنه حدثت بعض الانحرافات في أيام القضاة » 
حين تفرق الأسباط في نواحي البلاد > حيث قامت مراكز 
متعددة للعبادة في دان » وفي الجلجال » وني شكي » وفي 
شيلوه » ولي بئر سبع » وفي غيرها » وفيا اخحتلطت بالعبادة 
تمارسات وثنية . ولكن حدثت في أيام صموئيل ثم داود نهضة 
روحية » أعقبها بناء الميكل في عهد سليمان . ومن الواضح 
أن داود كانت له شر كة روحية عميقة مع الرب » ورغبة قوية 
في أن يقود الاخرین لذلك (انظر مثلا مر ۰۱٩‏ ۲۹ › 
e~ WFI CANT Tp oF‏ 
وانظر اختفاله باحضار تابوت الراب اهناك وبضوت الوق + 
وهو یطفر ویرقص آمامه ۲ صم ۱١ : ٦‏ و ۱١‏ ) . کا عين 
لاويين للخدمة أمام تابوت الرب ١‏ لأجل العذكير والشكر 
وتسبيح الرب ١ ( ٠‏ أخ ٤:١١‏ ). 


وكان لبناء ميكل أثر لا يضارع » فقد أصبح هناك م ركز 
واحد للعبادة في كل إسرائيل . وفيه وحده تقدم الذبائح . 
و کان الاحتفال بتدشين ايکل عظيماً ( انظر ١‏ مل ۸) . 
وقد رتب داود فرق الكهنة واللاويين للخدمة في اليكل 
( ١اخ ٦ : ٤‏ ). کا أقام فرقا للغناء بالعيدان والرباب 
والصنوج ( ١‏ اخ ١ : ۲١‏ ) » وفرقا للبوابین ( ١‏ اخ ۲٦‏ : 
۱( 

ونقراً في المزمور الأخير (مز ٠١١‏ ) أن جميع أنواع 
اللات الموسيقية كانت تستخذم في التسبيح للرب . ويبدو أن 
الشعب العابد كله كان يشترك في ترنع بعض المزامیر ( ۲١‏ » 
۱ ۷ ۸ ) . کا أن موسی قاد الشعب کله 
في النشيد ( تت ١ : ۳١‏ ) . وقاد سليمان الشعب في 
الصلاة عند تدشين اليكل ( ١‏ مل ۸: ۲۳ - .)٠4‏ 
وكذلك فعل عررا (عز )١٠١ - ٥١ : ٩‏ . 

وكثيرا ما كان القادة يخاطبون الشعب » كا فعل موسى في 
حطاباته الخمسة المدونة في سفر التثنية . وکا فعل سليمان 
(۲ أخ ۱١ - ٤: ٦‏ ). وکا فعل يشوع الكاهن ورفقاؤه 
(ځڅ ۹: ۳ - ۳۸ )) بعد العودة من السبي . 

وبعد العودة من السبي » أعيد بناء الميكل » وأصبح مرة 
أحرى مركز العبادة الرئيسي لكل الأمة » وظهرت جماعات 
الفريسيين والصدوقيين والأسينيين » وانتشرت الجامع أيضاً . 
۱٦‏ 


وكان المدف الأساسي من امجمع هو التعلم وليس المبادة . 
وبعد تدمير اليكل في ١‏ م » أصبحت الجامع هي أمكنة 
الاجةاع للعبادة والقراءات من الناموس والانبياء » والتعليق على 
ما يقرأ » والصلوات » وكان الرب يسوع يتردد على هذه 
اججامع ( انظر مت ۳١ : ٩‏ )› مر ۱ : ۲۱ - ١:۳١۳۹‏ 
OECTA‏ 


ثانياً - في العهد الجديد : بموت الرب يسوع ودفنه 
وقيامته » أصبحت ذبائح وقرابين العهد القديم في خبر كان » 
« لأنه بقربان واحد قد أكمل إلى الأبد المقدسين ... حيث 
تكون مغفرة هذه » لا يكون بعد قربان عن الخطية 4 ( عب 
۰ -¬- 0۱۸ يو ۱ : ۲۹ ) کا أن المومن له الآن شفيع 
عند الله هو « يسوع المسیح البار » ( ۱یو :۲١۹:۱‏ 
٠) ١‏ ولم يعد في حاجة إلى ذبيحة دموية » ولا إلى كاهن 
أرضي » ولذلك تغير كل نظام العبادة . 

ولكن كانت العبادة العامة في الأيام الأولى للمسيحية » 
مازالت مرتبطة باهیکل (لو ٥۳ - ٥۰ : ۲٤‏ ) ) فکان 
السيحيون من اليهود يجتمعون ويصلون في اليكل ( أع ۹ 
7 ۰ 0 و و ۲ N)‏ رغم إدراکهم ان 
العلي « لا يسكن في هياكل مصنوعات الأيادي » ر( ١‏ أع ۷ : 
۷ ¬ ۰ » ۱۷ :۲ و ۲٣‏ ). ک كانت الجامع اليهودية 
المراكز الأول ونقط الانطلاق للكرازة بالإنجيل ( أع ٠۳‏ : ه 
”و .وظل الامر 
هکذا إل وقت القبض على بولس ر أٌع ۲۱ :۲۹ - ۳۳۴ ) . 
ولكن في نفس الوقت كان التلاميذ يحتمعون في أمكنة 
خاصة بہم ( انظر أع ۲ : £٦‏ ب » ٤۲ : ٥‏ »۷:۱۸ 
۹ :0۹ رو ١١١: ۱١‏ کو ۱۹:۱١‏ کو ٥:٤‏ 
فل١C‏ پک ر و رد عل جام اارسل ولرک و کر 
الخبز والصلوات » (أع ۲ : ٤)٣‏ ). 

ويبدو أنه كان هناك توعان من الاجتاعات » أوها اجتاع 
حاص بالمؤمنين لصنع عشاء الرب تذكارا للرب وموته 
وقيامته » واجتاع عام مفتوح للجميع من مؤمنون وغرر مؤمنون 
للوعظ والکرازة بالإنجیل ( ۱ کو ۲۴١ - ۲۳ : ۱٤‏ ). 
ا يبدو أنهم كانوا يصنعون العشاء - في البداية - عقب 
وإعة محبة يشترك فيها جميع المؤمنين ( ١‏ كو ۲١ : ١١‏ - 
٠ ) ٤‏ ولکنہم أساءوا استخدام هذه الولاام » فكتب هم 
الرسول : « فليس لكم بيوت لتأكلوا فيا وتشربوا ؟ أم 
تستهينون بكنيسة الله » وتخجلون الذين ليس لهم ؟ » ... « إن 
كان أحد يجوع فليا كل في البيت » كي لا تجتمعوا للدينونة » 
( ۱ کو ٣۲:۱۱‏ و٤٣).‏ 


عبد - عبادة 


وكانوا بمارسون عشاء الرب في أول كل أسبوع ء أي في 
اليوم الذي قام فيه الرب ظافرا من بين الاموات › والذي تكرر 
فيه ظهوره لتلامیذه بعد القيامة ( یو ۲۰ : ۱۹ و ۲٣‏ »> أع 
SEY TE yT ETS TEVE‏ 

ونجد التعلم الخاص باجتاع الكنيسة موضحاً في 
الأصحاحات ١ا١ ١‏ مروالرسالة الأولى إلى الكنيسة في 
کورنشوس . وما يسترعى الانتباه » أنه ليس نة إشارة أو تلميح 
إلى وجود قائد أو رئيس للاجتاع » بل كانت هناك حرية لأي 
عضو أن يشترك في الخدمة حسب قيادة الروح القدس ( ١‏ كو 
c(TT 14‏ لأنه و لکل واحد یعطی اظهار الروح 
للمنفعة ... ولكن هذه كلها يعملها الروح الواحد بعينه › قاسما 
لکل واحد بمفردہ کا یشاء ر( الروح ) ١‏ ( ۱ کو ۷:۱۲ - 
1 ). 


ويقول الرسول بطرس : « ليكن كل واحد بحسب ما أخذ 
موهبة » يخدم بها بعضكم بعضا كوكلاء صالين على نعمة 
الله المتنوعة . إن كان يتكلم أحد فكأقوال الله » وإن كان جخدم 
أحد فكأنه من قوة يمنحها الله » لكي يتمجد الله ي كل شيء 
بيسوع المسيح » الذي له امحد والسلطان إلى أبد الأبدين . 
امین ١ ( ٩‏ بط £ : ٠١‏ و .)١١‏ 


والعبادة يجب أن تكون و بالروح والحق » کا قال الرب 

للمرأة السامرية ( يو ۲٤١ : ٤‏ »> انظر اأيضا في ۳ : ۳ ). 

وكان الاجتاع العام يشتمل على : 

)١(‏ الصلاة من كثيرين » الواحد بعد الآخر» مؤيدة 
و بامين ٠‏ من الجماعة ( ١‏ كو .)١١ - ١٤ : ١٤‏ 

(۲) التسبيح لله ١‏ بمزامير وتسابيح وأغاني روحية ٠‏ ( أف ٠‏ : 
۹ کو ۳ : .)۱١‏ 

(۳) قراءة كلمة الله »> سواء من العهد القدبم » أو ما وصلهم 
من اسفار العهد المجدید ( اع ۱۷ : ۰۱۱ ۲۰ ٣۲:‏ » 
LES ONSITE OTE JS‏ 
(٦‏ 

)٤(‏ التعلم للبنيان والمو في النعمة وفي معرفة ربنا ومخلصنا 
ا 0 انظ ایشا کر 4 : 
١ ۱٦‏ کو ۱٤‏ : . لذلك کان يجب أن يكون 
E‏ 
یعظ بالتعلم الصحیح ١‏ ( تي ۱ : ١٠١١۹‏ لي ۲:۳ ). 

(ه) تقد العطاء لعمل الرب واحتياجات القديسين ( ١‏ كر 
۱٩‏ : ۱ و ۲ - انظر أیضا ۲ کو ۸ و٩).‏ 
وكان على المرأة التي تصلي أو تتنباً أن تغطي رأسها ( ١‏ كو 

٩ ۱‏ ) . کا يوصي الرسول بولس : ١‏ لتصمت نساؤ 

في الکنائس لأنه ليس مأذونا هن أن يتكلمن › بل بخضعن ا 


يقول الناموس أيضاً . ولكن إن كن يردن أن يتعلمن شيعاً 
فليسألن رجامن في البيت » لأنه قبيح بالنساء أن تتكلم في 
كنيسة . إن كان أحد بحسب نفسه نبياً أو روحياً » فليعلم ما 
کک وصايا الرب ... وليكن كل شيء بلياقة وبحسب 

تیب ١ ( ١‏ کو ۳٤ : ۱٤‏ - ۳۹ ) . ک] یقول ا 
ر بسکوت في کل خضوع . ولكن لست اذن للمرأة أن 
عم ولا تتسلط على الرجل » بل تکون في سکوت . لأن آدم 
جبل أولاأ ثم حواء . ودم م يعو » لكن المرأة أغويت فحصلت 
في التعدي ١ ( ٩‏ تي ۲ : ۱۲ - ١4‏ ) . ولیس من تناقض 
بين ما جاء في ( ۱ کو ١ : ۱١‏ ) » وما جاء في ( ١‏ کو 
4 - ۲۹4 1 تي ۲ : ۱۲ - 0)14 إذإن المرأة 
يمكنها أن تصلي أو تتنباً ( تعظ ) في محتمع سيدات ( انظر تي 


.(e =F: 


کا يبدو أن البعض أساءوا استخدام موهبة التكلم بألسنة › 
فكتب الرسول موضحاً الحق من جهة هذا الأمر » فلا يتكلم 
أحد بلسان « إلا إذا ترجم » ( ۱ کو ١ : ۱٤‏ ) وأآن ١‏ خمس 
كلمات » بلغة مفهومة › أفضل من «عشرة الاف كلمة 
بلسان » ( ١‏ كو ١٤١‏ : ۱۹). وأن «الألسنة أية 
لا للمؤمنين بل لغير المؤمنين ١ ( ٠‏ كو CT ١٤١‏ . وإ 
کان أحد يتكلم بلسان » فائنین ¿ انين » أو على الأكار ثلاثة 
ثلاثة وبترتيب وليترجم واحد . ولكن إن لم يكن مترجم 
فلیصمت ؛ ( ١کو ٤‏ : ۲۷ و ۲۸ ) » و« أرواح الانبياء 
حاضعة للأنبیاء ‏ ( ١‏ کو ۱٤‏ : ۳۲ ) . کا يحرضهم على أن 
بجدوا « للمواهب الحسنی » ( ۱ کو ۱۲ : ۳١‏ ) وبالأول أن 
یتنبأوا ( ۱١‏ کو ١ : ۱١‏ ) . والتنبؤ هو أن يكلم الناس " ببنيان 
ووعظ وتسلية ١‏ ( تعزية - ١‏ کو ٣ : ٠٤‏ ) . ويريهم الطريق 
الأفضل » وهو أن تسود المحبة ا رها في الأاصحاح الفالث 
عشر من الرسالة الاولى إلى الكنيسة في كورنثوس ٠ ٠‏ فالحبة 
لا تسقط ابدا » ( ۱ کو ۱۳ : ۸) . 


ثالفاً - تتميز العبادة المسيحية عن غيرها من العبادات 

بأنپا في لبها وجوهرها : 

› عبادة الله الآب في شخص ابنه الرب يسوع المسيح‎ )١( 
فالعابد الأن يتقدم إلى الله الأب في علاقة شخصية » هي‎ 
› ٠١ : ۸ علاقة البنوية على أساس التبني في المسيح ( رو‎ 
ويصلي‎ . ) ١۲ : ۱ انظر أیضا يو‎ ٦ غل + : ہ و‎ 
وموضوع مده وتسبیحه‎ . ) ۲۳ : ۱٩ باسم الابن ( یو‎ 
والاساس‎ . ) ٩ - ۳: ۱ هو ما عمله الله في ابنه ( أف‎ 
الوحيد لنوال مغفرة الله » هو أن المسيح بذل نفسه ذبيحة‎ 
).وهو يعترف‎ ٩۹ - ۷ : ۱ كاملة عن النطية ( ۱ يو‎ 
کو ۱۲ :۳ ) . والأسفار‎ ١ ( بالرب يسوع المسيح ربا‎ 

1۷ 


عبادة الخية 


عبادة أوثان 


کا 


المفدسة في العهدين القديم والحديد » تشهد للمسيح ( يو 
ه : ۳۹ ) . والكرازة هي الناداة بعمل المسيح الكامل 
للفداء ( رو ۳ : ۲٤‏ ). 

کا أن العطاء في المسيحية يكتسب معنى جديدا على 
أساس جديد ني ضوء عطية الله في المسيح ( ۲ كو 4 : 
٠‏ ) . فأساس عبادة المسيحي هو أنه بيا في المسيح 
والمسیح فيه ( غل ۲ : ۲١‏ ) » وللمسيح ( رو ١٤‏ : 
۸ ) . فالنقطة الفاصلة إذأ »ليست ظهور أشكال جديدة 
للعبادة » بل هي أن « الله كان في المسيح مصالاً العام 
لنفسه » غير حاسب هم خحطاياهم » وواضعا فينا كلمة 
اللصالحة » ( ۲ كو ٠١‏ : 1۹ )» فأصبح «لنا جراءة 
وقدوم با يانه عن ثقة » ( أف ۳ : ١١۲‏ » انظر أيضا أف 
“Ii FT + T7I: £ E (CA ۲‏ 
٠) ۲‏ وبذلك اكتسبت العبادة عمقا ومضمونا ۾ 
تبلغهما من قبل . 

(۲) عبادة الله الآاب في شخص الله الابن » وبقوة الروح 
القدس الذي بسكن في الؤمن ر رو ۸ : ٤ر‏ ااا 
۱ ۳ و ٤‏ ۲۰ ). فالروح القدس يعين 
اومن في ضعفاته » ویشفع فيه في صلواته ( رو ۸ : ۲١‏ 
و ۲۷ )۰ کا يرم المؤمن بابتهاج بالروح القدس ر أف 
٠») ۲۰١ - ۱۸ ٥‏ و« ليس أحد يقدر أن يقول إن 
یسوع رب إلا بالروح القدس » ( ۱ کو ۱۲ ٣:‏ ). 
والروح القدس هو الذي أوحى بالكتاب المقدس » وهو 
بنير أذهان المؤمنين لفهم المكتوب رأف ١۷ :١‏ - 
٠١‏ ) . وبالروح القدس نستطيع أن ننظر « مجد الرب 
بوجه مکشوف » )ا في مراة ٠‏ » فتتغير ١‏ إلى تلك 
الصورة عينها » من محد إلى جحد کا من الرب الروح ٠‏ 
( ۲ کو ٩‏ : ۱۸ ) . وكرازة المؤمن ليست ١‏ بكلام 
الحكمة الإنسانية المقنع » بل بيرهان الروح والقوة » 
١ (‏ کو ۲ : ٤‏ ) . وظهور الفضائل المسيحية » وأوا 
امحبة » إنما هو « تمر الروح » ( غل ٩‏ : ۲۲ ) . والمؤمن 
لا يسلك حسب الجسد » بل حسب الروح ( رو ۸ ٠‏ 
١‏ و٤‏ ). وبالاججاز العبادة الحقيقية هي فيض عمل 
الروح القدس في المؤمن . 


عبادة البية : 


الرجا الرجوع إلى مادة « الحية وعبادتها » في موضعها من 
المحلد الثالث من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


عبادة نافلة : 
ترد هذه العبارة في الكتاب المقدس سوی مرة واحدة 0 
1۸A‏ 


وذلك في رسالة الرسول بولس إلى الكئيسة في كولومي : ٠‏ إذا 
كنع قد متم مع المسيح عن ركان العام » فلمادا کانکم 
تشون في العام » تفرض عليكم فرائض ... حسب وصايا 
وتعالم الناس » التي ها حكاية حكمة بعبادة نافلة وتواضع 
وقهر الحسد ليس بقيمة ما من جهة اشباع البشرية ٠‏ ( كو 
E:‏ - ۲۳ ) . وكلمة « النافلة » تعني الزائدة عن الفرض 
و المرسوم . ١‏ فالعبادة النافلة » هي الصادرة عن استحسان 
الإنسان » وليست حسب مشيئة الله المعلنة في كلمته المقدسة . 
ورغم ما يبدو فيها من مشقة على الجسد تشبع غرور الإنسان 
الطبيعي » إلا أا بلا قيمة في نظر الله » لابا « حسب وصايا 
عبادة اوتا : 

عبادة الأو ثان هي تقدبم الاحترام - اللائق بالله وحده 
ولا سواه - لاي شيء من صنع الإنسان » او لاي مخلوق من 
سائر الخلوقات »› أو الاجرام السماوية › أو قوی الطبيعة 1 و 

رأ ) كيف نشات : يعلن لنا الكتاب المقدس جلياً » أن 
عبادة الأوثان دخيلة على الإنسان الذي خلقه الله على صورته 
لكي يتعبّد له وحده ولا سواه . ولكن الخطية التي دخلت إلى 
العام بسقوط ادم » قد أعمت بصيرة الإنسان وأضلته عن 
الح » فزاغ عن الله » وأصبح كل تصور أفكار قلبه شريرا 
( تك 1 :۳ و ٥‏ ) . فإنهم " لما عرفرا الله لم يمجدوه أو يشكروه 
كإله » بل حقوا في أفكارهم وأظلم قلبهم الغبي » وبينا هم 
يزعمول ا حکماءِ » صاروا جهلاء » وأبدلوا جد الله الذي 
والزحافات ... الذين استبدلوا حق الله بالكذب٠واتقوا‏ وعبدوا 
الخلوق دون الخالق الذي هو مبارك إلى الأبد » آمين » ( رو 
o-۹ 4‏ 

لقد مال الإنسان الساقط إلى عبادة إله منظور ملموس › 
أو ما يرمز إلى هذا الإله » وعلى مدى تارج الإنسان » اتخذت 
هذه النزعة في الإنسان صورا متعددة . 

اعتقد الإنسان بيوية الادة > أي أن بالمادة روح 
(ismصنص)‏ » وهکذا اعبرها جديرة بان تکون موضوعاً 
للعبادة » فعبد الأحجار والأشجار » والأنهار والينابيع وغيرها . 
کا عبد الكائنات الحية مثل : العجول كرمز للقوة والخصوبة 
والتكاثر . والحية كرمز لتجدد الحياة لأنها تغير جلدها كل 
سنة . والطيور مثل الصقَر والنسر والعقاب كرموز للحكمة 
وقوة البصر . وكشرا ما كان الإنسان يجمع بين هذه الصور 
الحيوانية وبين صورة الإنسان » فيكون للمعبود جسم إنسان 


عبادة أوثان 


عبادة أوثان 


e‏ س 


ورأس صقر أو نسر أو تمساح أو غير ذلك . ا عبد الأجرام 
السماوية من مس وقمر وتجوم . وعبد عناصر وقوى الطبيعة 
مثل العواصف والرياح » والنار والماء والأرض » فكان لكل 
منہا إله يعبده . 

وکثیرا ما اله الإنسان قوة الخصوبة متمئلة في الإلاهة الأم ء 
مثل دیانا او أرطامیس ( انظر اع ۱۹ : ۲۲ و ۲۸ و ۴١‏ )» 
وقد تضمن ذلك عبادة الحنس وتمجيد الدعارة . 


کان هناك ميل عام لعبادة البطولة التي كانت تشمل 
أجداد القبيلة أو العشيرة . 


أن الطوطمية شملت عبادة الكثرر من الرموز المقدسة التي 
كانت تتخذها العشيرة أو القبيلة شعاراً اء مثل حيوان 
مفترس » أو طير كاسر » أو الجمع بين شيء من هذا القبيل 
وجسم الآنسان . 

ا أن المذهب ا مالي » اتجه إلى عبادة المفاهم امحردة » مثل 
الحكمة والعدالة والجمال .. » کا كانت بعض الشعوب تؤله 
ملوكها» لأہم كانوا يملكون سلطة الحياة والموت على 
رعاياهم . فكانت عبارة ١‏ يحيا املك » أو ١‏ ييا الإمبراطور ٠‏ 
تعني أكار من محرد تمني العمر الطويل له » إذ كانت تعتبر نوعاً 
من التعبد . 


والإنسان هو الخلوق الذي يملك القدرة على صنع الصور 
والماثيل » لذلك ارتبطت عبادة الأوثان بتقدم الإنسان في 
الفنون والحرف » فاستطاع أن يصور المعاني امحردة كالجمال 
والحكمة والعدالة > في تماثيل رائعة » ثم يخر ويسجد ها» 
ويحرق أمامها البخور » ويغشيها بالفضة والذهب » ويرصعها 
بالأحجار الكرية » أو يكسوها بفاخر الثياب المزخرفة › 
ويقبلها قبلات الاحرام والتعبد » ويضعها في الحراب الخاص 
بها » ويستشيرها باعتبارها تجسلّد الحكمة الإهية » أو تمثل 
حضور الإله » ويستطلع منها المستقبل في الأمور السياسية أو 
الحربية أو سائر شفون الحياة . 

وعبادة الأوثان في معناها الواسع » قد تشمل فلسفات 
الإنسان الباطلة » من المذاهب الطبيعية والانسانية والعقلانية › 
التي تسلب الله مجده ( رو ۱ : ۲۳ )۰ ویدخل حت هذه 
التنجم والسحر والاتصال بالارواح 

ر ب ) عبادة الأوثان في الأم الحيطة بإسرائيل : دخلت 
ا ان اا جن اهرون واكان وان 
والأشوريين . فقد ترك قدماء المصريين الكثير من النقوش 
واثفائيل التي تدل على أنهم عبدوا العديد من الآلهة » بل كانوا 
يعتبرون ملوكهم تجسيداً للأة . وعلاوة على هولاء البشر » 
فإنهم عبدوا العجل والقساح والسمكة والشجرة والصقر 


وغيرها » باعتبار أن أرواح الآهة تسكنها . 


باعتبارها هة الخصوبة والعربدة . 


وكان أهم الآههة عند البابليين والأشوريين آلهات الشهوة 
والتناسل مثل عشتار . ويبدو أن البابليين كانوا مغرمين باستيراد 
الآة من الشعوب الجاورة » أو من الأم التي أحضعوها 
ووضعوها تحت الجزية » فأصبح هم آلة لكل شيء : للقعلى » 
وللحرب وللنار » وللأمومة وللبتولية وللخصوبة »> وللجو 
وللرج وللماء وللأرض وللعام السفلى » علاوة على الشمس 
والقمر والنجوم . ولم يكن الأشوريون بأقل منهم وئنية ‏ 
علاوة على ما اكتسبوه من شهرة بأنہم كانوا أكثر شعوب 
الشرق الأوسط القديم قسوة وصادية . 

( ج ) تار الوثنية في إسرائيل : عاش إبراهم في عام 
وثني » وكانت رحلته إلى الغرب هروبا من وئنية أور 
الكلدانيين » والبحث عن موطن يستطيع فيه أن يعبد الله 
الواحد الحقيقي . 

والنٻي عن عبادة الأوثان أحد الثوابت المطلقة القليلة في 
الشريعة اليهودية (مع الزنا بالحارم والقتل ) . فعبادة 
« يهوه » - الخالية من كل أثر للصور والمائيل - كانت إعلانا 
بأن «١‏ يهوه ٠‏ ليس أعظم من الطبيعة فحسب » بل هو المهيمن 
عليها وغير مقيد بها . وعة عبارات عبرية عديدة للسخرية من 
الوثنية » وللدلالة على ما فيما من انحطاط وفحش وحاقة جلية . 


والشريعة اليهودية تحرم أي محاولة لتصوير الله » فالوصيتان 
الأولى والثانية من الوصايا العشر »› تنهيان نهيا بات عن عبادة 
الصور والفاثيل وأي إله احر ( انظر خر ٦ - ١ : ۲١‏ تث 
٥‏ و ۹ : 4 ) . وكانت عبادة الأوثان تعتبر 
خحيانة عظمى عقوبتها الموت (تث ١۱۷‏ : ۲- ۷). 
أن الأنبياء يدون عداء - لا هوادة فيه - ضد عبادة 
الأوثان . فالأوثان ليست إلا من صنع يدي الإنسان ر( عا ه : 
ھر ۳ ج( ® › شبه خلوقات ( تٹ + : 
- ۱۹ ) 0 مصنوعة من مواد ميته ( هو ٤‏ : ۱۲ )› إش 
٤‏ :و ۰ )»هز ١١١‏ )0 فعبادعا حاقة واضحة . إد 
يجب أن تكون العبادة لله و اله لا سواه ريك انه هو الخالق 
الجي لکل شيءَ » وهو روح لا يکن تصويره في أي شکل . 
ومع ذلك عبد الإسرائيليون «١‏ يوه ٠‏ في بعض الاأشكال 
والرموز ( مثلما عبدوا الحية النحاسية - ۲ ملل ۱۸ : ٤‏ )»> 
عبدوا آلمة الأم المجاورة . 
وتبداً قصة عبادة الأوثان بين العبرانيين » بقصة سرقة راحيل 
لأصنام لابان أبيها ( تك ۳۱ : ۱۹ ) . ولکن لم تكن هذه 
۱۹۹ 
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الأصنام توضع في مستوى واحد مع إله إبراهم وناحور ( تك 
۱ ۲ه ) . ولعل راحیل لم تكن جم بهذه الأصنام 
كموضو ع للعبادة ١‏ إذ أن ما تم اكتشافه في « نوزي » » يدل 
على أن امتلاك أصنام العائلة يعني ورالة رياسة العائلة . فلعل 
راحيل كانت تحاول نقل رياسة أسرة أبيا إلى زوجها يعقوب . 


و كان للسنون الطويلة التي قضاها بنو إسرائيل في مصر أثرها 
علیہم » فقد فتنوا باوٹانہا ( انظر یش ۱٤ : ۲٤‏ › حز ۲۰ : 
۷ و ۸ ) مع أن الرب ١‏ صنع باهتبم ر آهة مصر ) أحكاماً » 
ر عد ۳۳ : ٤‏ ). 

وف أثناء غياب موسى عن الشعب الخيّم عند جبل سيناء » 
طلب بنو إسرائيل من هارون أن يصنع هم اة تسير أمامهم 
( خر ۳۲ : ١‏ ) . ولاشك في أن أفكارهم التي تشبعت 
بتقديس العجول في مصر » كانت وراء صناعة العجل المسبوك 
( خر ۳۲ : ٠» ) ٤‏ ووراء استجابة الشعب السريعة لعبادته 
حالما « نادى هارون وقال : ١‏ غدا عيد للرب . فبكروا ني الغد 
واصعدوا حرقات وقدموا ذبائح سلامة . وجلس الشعب 
للأ كل والشرب ثم قاموا للعب » » للغناء والرقص ( حر ۳۲ : 
و 1 و ۱۸ و ۱۹ ) » فكان ذلك أشبه بالاحتفال بالعجل 
أييس . وقد أثار ذلك غضب الرب وغضب موسى ٠‏ لأجم 
قالوا : « هذه لمعك يا إسرائيل التي أصعدتك من أرض مصر ٠‏ 
( تك ۳۲ : ٤‏ ) . ک) أن هارون قال هم : « غدا عيد للرب 
( هوه ) ٩‏ ( تلك ۳۲ : ٥‏ )۰ وهکذا خلط بین ١‏ ېوه ١‏ 
وهذا العجل المسبوك » وهكذا « أبدلوا مجدهم بمثال ثور اكل 
عب 8 7م e g70‏ 


ببنات مواب « وسجدوا لاهتهن » ( عد .)٥ =١ : ۲۵١‏ 


وعندما دخل بنو إسرائيل أرض كنعان » اتصلوا باأشكال 
عديدة من الوثنية > ومع أن الله كان قد أمرهم قائلاٌ : 
0 تخربون جميع الأماكن حيث عبدت الأع التي تر ونا اتا 
على الحبال الشامخة وعلى التلال » وبحت كل شجرة خحضراء . 
وتېدمون مذاجحهم » وتکشرون أنصاہم » وتحرقون سواريم 
بالنار » وتقطعون تاثيل اتهم » وتمحون امهم من ذلك 
اکان ٠‏ ر تٹ ۱۲ : ۲ و ٣‏ ). ولکنہم لم يستجيبوا عل 
الدوام هذه الوصية (قض إ۲ : ١١‏ و ٤ا).‏ 


و کان يواش الأبيغرري - أي جدعون - مذبح للبعل » 
مر الرب جدعون أن يهدمه ( قض ۲١ : ٦‏ - ۴۲ ) . ڳا 
أن « الأفود » الذي صنعه جدعون » صار فخا لكل بيته » بل 
لکل إسرائیل ( قض ۸ : ۲۷ ) . وحالما مات جدعون » تحول 
بنو إسرائيل إلى عبادة « بعل بريث ٠‏ ( أي « بعل العهد ٠‏ - 
قض ۸ : ۴۳ › ٤: ٩4‏ ). 
(Y۹‏ 


وتعطينا قصة ميخا ( قض ۱۷ » ۱۸ ) دليلاً عل مدى 
انحدار الكثيرين من بني إسرائيل إلى عبادة الأوثان ( قض ٠۷‏ : 
١ - ١‏ ) » فتجذ لاوياً - من السبط المهرز لخدمة الرب - 
يصبح کاهنا لأصنام ر انظر تث ۲۷ : ٠١‏ ) . وعندما تول 
صموئيل القضاء لبني إسرائيل » وجد من اللازم ان يوبخ 
الشعب » طالباً منهم أن يرجعوا للرب بكل قلوبهم » وأن 
ينزعوا الهة الغريية من وسطهم ( ١‏ صم ۷ : ٣‏ و٤).‏ 

وقد أعد سليمان المسرح لارتداد عظم وعبادة الأوثان › 
وذلك بزواجه بعدد كبير من النساء الاجنبيات » اللواقي جثن 
معهن باهتهن الكاذبة . فكانت هناك عشتورث إلاهة 
الصيدونيين » وملكوم رجس العمونين » وکموش رجس 
الموابيين وغير ذلك . وقد بني ذه الالهة مرتفعات على قمم 
جبل الزيتون حتى سميت إحدى القمم باسم «١‏ جبل الاك » 
( ۱ مل ۱۱ : ۰0 - ۰۸ ۲ مل ۲۳ : ٣ا‏ و٤ا).‏ 

و کان رحبعام بن سليمان من أم عمونية » فکانت ديانتها 
سبباً في أسواً مظاهر العبادات الوثنية الداعرة ( ١‏ مل ١١‏ : 
۲٤٢ - ۱‏ ) . وقد أقام يربعام - الذي كان قد عاد حدياً 
من منفاه في مصر = عجلي ذهب في دان وبيت إيل › وقال 
للشعب عنما : ١‏ هوذا المتك يا إسرائيل الذين أصعدوك من 
ارض مصر ) ( ۱ مل ۱۲ : ۲٣‏ - ۲۳ ) . فصاروا یتعبدون 
هما » لا للرب (انظر عاموس ٤ : ٤‏ و ٠)١‏ ححتى إن 
هوشع النبي يطلق على هذه العبادة ١‏ خحطية ! ائيل » ( هو 


. (A ¬ م‎ 


وكان من أعظم من شجعوا على عبادة الأوثان - في تار 
بني إسرائيل - الملك « أحاب ٠»‏ .وزوجته الصيدونية « إيزابل » 
( ۱ مل ۲۱ : ۲١‏ و ۲٣‏ ) . فھو لم يکتف ببناء مذبح لبعل 
الصيدونيين - ملكارت - بل عكف على اضطهاد أنبياء الرب 
( ۱ مل ۱١‏ : ۳۱ - ۳۳ ) . وفي أيامه تحدى إيليا النبي أنبياء 
البعمل وانبياء السواري › ليعلن لاسرائيل من «هو الله » 
الحقیقی ( ۱ مل ۱۸ ) . 


وقد سار الملوك الذين تعاقبوا على إسرائيل » على نهج يربعام 
بن نباط » حتى أصبح نجه يعرف باسم « طريق ملوك 
إسرائیل ۲ ( ۲ مل ۱١‏ : ۳ ۰ انظر ایضا ۱۷ : ۷ - ۱۸ ) . 
وهكذا استمر الارتداد في نملكة إسرائيل إلى أن قضى علا 
الاشوریون ( ۲ ملل ۱۷ : ۲۱ - ۲٣۳‏ ). 

وكان احاز أول الملوك الذين أدخلوا عبادة الأوثان إلى 
المملكة الجنوبية - مملكة يهوذا - إذ بنى مذتعاً على مثال المذبح 
الذي راه في دمشق › في مكان المذبح النحامي في اليكل في 
آورشلم ( ۴ مل ۱٠١ - ۱۰ : ۱٩‏ ) . کا آنه « عير ابنه في 
النار » ( ۲ مل ۱١‏ : ۳ ) » وقدم ذبائح لآلهة دمشق ( ۲ أخ 
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عبادة أوثان 


EOTEEYA 


و کان منسى بن حزقيا من أشر ملوك بوذا وأطوم 
حکما» ومع أنه رجع إلى الرب قبیل ماته ( ۲ أخ ٣۳‏ : 
٠ ) ١۷ - ٠١‏ إلا أنه لم يستطع إزالة نتائج خحطاياه الكثيرة 
التي ارتکبہا ( ۲ مل اوا - ٩۹‏ ۰ إرمیا ۳۲ : ۳٤‏ ) . 
وكان من نتيجة ذلك أنه بعد توبته وموته » أعاد ابنه امون 
بناء مذابح البعل والسواري وعمل الشر في عيني الرب وعبد 
الأصنام وسجد ها ( ۲ مل ۲۱ : ۱۹ - ۲۲). 

ولكن کا حدث في يام إيليا النبي » في المملكة الشمالية 
١ (‏ مل ۱۹ : ۱۸ ) من وجود بقية تقية لم تسجد للبعل › 
هكذا حدث في أيام الملوك الأشرار في يهوذا » فكانت هناك 
بقية تقية للرب في يهوذا . 

و کان اشر أنواع الوثتية » هي تلك التي تزعمها الأنبياء 
الكذبة مع بعض الكهنة الضالین ( ۲ مل ۲۳ : ٠‏ ) » فالكهنة 
« م يقولوا أين هو الرب ... والانبياء تنباوا ببعل » وذهبوا 
وراء ما لا ینفع ٩‏ ( إرمیا ۲ : ۸ ۰ انظر ايضا ۲ اخ ٠١‏ : 
O.‏ 
ويبدو أنه كانت هناك محاولات للجمع بين عبادة الله 
الحقيقي والطقوس الوثنية ( ۲ ملل ۱۷ : ۲۲ ٠‏ إرميا ¿١‏ : 
٠‏ ) . وكان من الطبيعي أن الاختلاط والتزاوج مع الام 
الوثنية » كان الخطوة الاولى نحو الوئنية ( خر ١٤: ٤‏ - 
AFECINETEAOTET ELLIS TIEN‏ 
۴ - ¥( . 


ويصف حزقيال النبي حجرة - في أورشليم > رسم على 
حائطھا کل شکل دبابات وحیوان نجس › وکل اصنام بیت 
إسرائيل ( حز ۸ : ۷ - 1١‏ ) > ولاشك أنهم اقتبسوها ما 
رأوه في مصر . کا يبدو أنهم جعلوا من الحية النحاسية صنا 
وقدموا هما البخور ( ۲ مل ۱۸ : ٤‏ ) . کا أنهم « عبروا بيهم 
وبناتہم في النار » ( ۲ ملل 1۷ : ١۷‏ ). 

وكان السبي البابلي عقاباً مباشراً على عبادتيم الأوثان ( إرميا 
E RN ET TT‏ 
حزقا الملك (إش ۳۹ : ١‏ ). 

ومع أن السبي كان ضربة قاضية على النرعة الوئنية في 
إسرائيل » إلا أنه في أيام الإسكندر الاكبر وخلفائه > واجه 
اليهود قضية عبادة الأوثان مرة أحرى ( ١‏ ملك ٤١ : ١‏ - 
٠)٤‏ وقد فضل الكثيرون منهم الموت على عبادة الأوثان 
( امك ۲ :۳~ .(A~Og T1I‏ 


E‏ آثار وضع هیرودس النسر الروماني الذهبي عل أحد 


رد) عبادة الأوثان في العهد الجديد : كانت وصية 
الرب لتلاميذه قبل أن ينطلق صاعداً إلى السماء : « اذهبوا إلى 
العام أجمع واكرزوا بالإنجيل للخليقة كلها ٠‏ ر( مر ٠١‏ :١٠ء‏ 
انظر ایضا مت ۲۸ : ۱۹ ) . 

وعندما بدأ التلاميذ في القيام بالكرازة بالإنجيل في العام 
اليوناني الروماني الذي كان يعج بالأوثان » كان من الحتم أن 
بحتك المسيحيون الاوائل بالوثنية الانمية . فقد وجد الرسول 
بولس مدينة أثينا ٠‏ ملوءة أصناما » ( أع 1۷ : ٠١‏ ) . وكان 
أحد المذابح مكتوبا عليه : « لإله مجهول » فاتخذ الرسول بولس 
من ذلك بايا للكرازة بالإنجيل . کا حدث في أفسس أن أثارت 
كرازة الرسل شغبا بزعامة صناع هياكل الفضة لارطاميس 
( اع ۱۹ : ۲۳ - ۲۹ ) . ويتردد الكثير من عبارات العهد 
القديم عن الأوثان في أقوال الرسول بولس . فالأوثان لا وجود 
ها في الحقيقية لأننا « نعلم أن ليس وثن في العام » وأن ليس 
إله آخر إلا واحدا؛ ( ١‏ کو ۸ : ٤‏ ۰ انظر أیضا اع ٠۹‏ : 
٦‏ 

وعبادة الأوثان عبادة أرضية دنسة ( كو ۳ : ٠‏ في ٣‏ : 
۹ » وفاجرة ( ١‏ کو ٩‏ : ۱۰ و ۱۱ ) )لا ینتح عا إلا 
الفوضى الاخحلاقية والاجتاعية » نما يستجلب الدينونة والموت 
( رو ۱ : ۱۸ - ۳۲ ) . ولتجنب التلوتٹ ا » جب عل 
المومنين ان يمتنعو ا عن نجاسات الأصنام (أع 0٥‏ : ۰ 
۱ کو ۱۰ : ۱٤‏ ۰ انظر أیضا ۱ یو ٩‏ : ۲۱ ). 


ا نج عن احتكاك المسيحيين الأوائل بالعا م الوثني » لزوم 
مواجهة قضايا كثيرة كتلك التي تتعلق بولام الام »> والاكل 
ما ذبح للأوثان ر( أع TISTE Yg : ٠١‏ 
٤‏ و ۲۰ ) » وجخاصة في کورنشوس ( ۱ کو ۸: ۱١‏ ). 


أما من جهة الأكل ما ذبح للأصنام » فإن الرسول بولس 
يؤكد أنه مع أن الذبائح التي تقدم للأوثان » هي في حقيقنيا 
ذبائح للشياطين » إلا أن اللحمة ليست نجسة في ذاتما » وأكلها 
جائز » ولكن حيث إنه قد يسبب عثرة لبعض المومنين › 
وحيث أن لج التم هالا يبلي جسد المسيح > فمن 
الحكمة الامتناع عن اکلها (أع ۱۰ : ۲۹ ١‏ كو ۸ 
۷۰ - ۲۰ ا ضا ےا : ۱۲ و ۲۰ X0‏ خر 
EE EFE‏ 


وعبادة الأوثان عند الرسول بولس » ماهي إلا عرض 
رض أعمق وأخطر » هو القلب النجس والإرادة العاصية » 
ولذلك يتكلم مجازيا عن كل ما لايتفق مع مشيئة الله بأنه عبادة 
أوثان . فالذي بحب ذاته » ججعل من داته صنما یعبده ( رو 
۱ :۸ ¬ ۴۲ »غل ۲١ - 1۹ : ٩‏ ) 0> وكذلك « الطمع 

الذي هو عبادة الاوتان » ( كو .)١ : ٣‏ 
۷1 


عبید سليمان 


هم جماعة من عبيد الدولة الدين ا وکل إلہم سليمان القيام 
بمسئوليات متعددة . وكل رعايا املك يمكن اعتبارهم عبيداً أو 
خداما له . والولمة التي عملها سليمان « لكل عبيده » ( ١‏ مل 
٠۰١ : ۳‏ )۰ کانت - بکل تأکید - تشمل کل موظفیه › إن 
م تكن قد اقتصرت عليہم وقد ذكرت أاء بعض حولاء 
الوکلاء ( ۱ مل ٤‏ : ۱ - ۱۹ ) . ولكن يبدو أن عبارة 
« عبيد سليمان ٠‏ لا تشير إلى كل الذين كانوا يخدمون املك 
سليمان » بل هي تشير إلى طبقة من عبيد الدولة . وكان نظام 
١‏ عبيد الدولة » أمرا شائعايف, الشرق_الأو سط قدهاً . فكان 
أسرى الحروب يصبحون عبيدا يُسخرون في المشروعات 
النجارية والصناعية التي كان يأمر بها اللك . ولم يصبح 
لإسرائيل عبيد دولة إلا في أيام داود الملك » عندما استعبد بني 
عمون ( ۲ صم ۳١ : 1١‏ ) . ولكن المشاريع المعمارية 
الضخمة التي قام بها سليمان الك » استلزمت استخدام أعداد 
كبيرة من العاملين » فجعل على كل من بقي في الأرض من 
ابا شعوب کنعان « تسخیر عبید » ( ۱ مل ۲١ :٩‏ 
FW‏ € والأرجح أن هولاء هم الذين اطلق علیپم اسم 
« عبید سلیمان » ( ۱ مل ٩۹ › 1 : ٩‏ : ۲۷ »۲ أخ ۸: 
١ :۹ C14۸‏ ). وقد ظلت هذه الطبقة طوال عصر 
الملكية » في أعداد متغيرة » ومراكز متنوعة . 

وبعد السبي » كان من بين الجماعات التي رجعت من بابل 
إلى يهوذا » جماعة يطلق عليهم ١‏ بني عبيد سليمان ١‏ ( عز ۲ : 
- ۵۸ ج ۷ : ۵۷ = ٥۰‏ ) » وییدو أنہم کانوا جزعاً 
من « النثينم » أي خدام بيت الله ( عر .(TE:Y‏ 


عدا : 
اسم عبري » قد يكون مختصر ١‏ عوبديا » أي « عيدياه » 

أي« عبد الراب وهو : 

(1( اا آدو نيرام الذي أقامه سلیمان املك على التسخير › 
ي مشرفا عل قطاع العمّال امجندين اجار لخدمة 
الحكومة ( ١‏ مل £ : .)١‏ 

(۲) عبدا بن شمو ع أحد اللاويين من بني يدوثون الذي ءسكنوا 
في أورشليم بعد العودة من السبي ( نج ١۷ : ١١‏ )» 
ویسمی أبضا ه عوبديا ين شمعيا » في سفر أخبار الأيام 
( ۱ اخ OC‏ 


عبدئيل : 


اسم عبري معناه « عبد الله » وهو أبو شلميا أحد رجال 
۷۲ 


يهوياقعم ملك بوذا » الذين أمرهم بان « يقبضوا عل باروخ 
الكاتب وإرميا النبي » ولكن الرب خبأها » ر إرميا ٠٠‏ : 
Fen‏ 


عبد ملك : 


اسم عبري معناه « عبد الملك » » وهو اسم رجل كوشي 
کان خحصیا في بیت الملك صدقیا ( إرمیا ۳۸ : ۷ ) . لما ممع 
أنهم جعلوا إرميا - لأنه تنبا بسقوط أورشلم في يد 
الكلدانيين - في جب لم يكن به ماء بل وحل » فغاص إرميا 
فيه > ذهب إلى الملك وقال له : « يا سيدي الملك قد أساء 
هؤلاء الرجال في كل ما فعلوا بإرميا النبي الذي طرحوه في 
e‏ اه کی ا 
خبز في المدينة . فأمر الملك « عبد ملك ٠‏ الكوشي قائلاً : حذ 
معك من هنا ثلائين رجلا واطلع إرميا من الحب قبلما 
يموت » . فاخحذ عبد ملك الرجال معه واستعان بثياب رة 
وملابس بالية » ودلاها إلى إرميا بحبال » فوضع إرميا الثياب 
تحت إبطيه لکي لا تؤذيه الحبال » « فجذبوا إرميا بالخحبال 
وأطلعوه من الجحب » ( إرمیا ۳۸ : ١١ - ٩‏ ) وهكذا نيا 
إرميا من الموت . 


واا هارت ا ل ا و وا 
وكلم عبد ملك الكوشي قائلا : هكذا قال رب الجنود إله 
اسل : هاندا جالب کلامي على هذه المدينة ... ولكني 
أنقذك في ذلك اليوم يقول الرب » فلا تسم ليد الناس الذين 
انت خلقف مني » بل إا أنجيك نجاة » فلا تسقط بالسيف » 
بل تكون لك نفسك غنيمة لأنك قد توكلت علي » يقول 
الرب » (إرمیا ۳۹ : ۱١‏ = ۱۸). 


عبد غو : 

هو الاسم البابلي الذي أطلقه رئيس خحصيان للملك 
نبوخذنصر على عزريا أحد الفتيان رفقاء دانيال » الذين اختيروا 
من بتي سبي اڀ ټااالوفر نچا فصر اللك بوخذنصر » 
ليعلموهم كتابة الكلدانيين ولسانہم › وعين هم املك وظيفة 
كل يوم بيومه من أطايب اللك وخمر مشروبه ( دانيال ١‏ : 
CO P‏ د تخو ۲ معناە 


و عبد نبو # الإله البابلي ‏ بيغا کان معنی امه الأصل 
۵ عزریا » : ۵ يهوه قد أعان » . 


ولکن دانیال وأصحايه التادئة جعلوا ف قلوہم ان 


لا يتنجسوا بأطایب املك ولا بخمر مشروبه » والفسوا من 
رئيس الخصيان أن يقتصر طعامهم على القطاني والماء لمدة عشرة 


یام » یری بعدها رأيه فيہم . فاستجاب همم رئيس الخصيان . 


من کل الفتيان الآكلين من أطايب الملك ر دانیال ١‏ : ۸ - 
0 


ولا حلم نبوخذنصر حلمه الذي رأى فيه المثال العظم »› 
وطلب من الجوس والسحرة والعرافين والكلدانيين أن جخيروه 
بالحلم وبتفسيره » فلم يستطيعوا . فأصدر الملك أمره بإبادة 
کل حکماء بابل » بما فيم دانيال وأصحابه . فلما بلغ ذلك 
لأر دايال ؛ علب ن ايلي ايله رقا فيي له طلم 
وتفسره . واشترك هو وأصحابه الثلائة في طلب المراحم من 
الله A.‏ الله السر مر ر فل إلى الملك وأخحبره 
بالحلم وتفسيره . فعظّم اللاك دانيال وسلطه على كل ولاية 
بابل » وجعله ریسا على کل حکماء بابل . فطلب دانیال من 
اللاك ول غد شو وزفةية غل اعا ولاية بابل ( دانيال 
۳(. 


ول أقام نبو خذنصر نممثاله الذهبي » وطلب من جميع رجال 
الدولة أن يأتوا لقدشين المثال » وحالما يسمعون صوت الات 
العزف الختلفة » يخرول ويسجدون للتمثال » أي الفنيان الثلاثة 
ذلك » فوشي بم رجال كلدانيون إلى الملك › فاستقدمهم 
وهددهم بالقائهم في اتون التار إن Se‏ للتمال » ولكنہم 
الوا تجديده متكلين عل إفهم ومسلمين الأمر له . فاغتاظ 
املك وأمر أن يحموا لأتون سبعة أضعاف > وأمر جبابرة القوة 
في جيشه أن يوقوهم ويلقوهم في أتون النار . وبلغ من شدة 
النيران المعقدة » أا قتلت الرجال الذين رفعوا الفتيان الثلالة › 
أما هم فسقطروا موئقين ني وسط الأتون . فلما تطلع 
نبو خذنصر إلى الأتون رای أربعة رجال حلولين يتمشون ف 
وسط التار » وما بهم ضرر › ومنظر الرابع شبيه بابن الآ . 
و يا عبيد الله العلي »احرجوا 
وتعالوا » فخرج شدرخ وميشخ وعبد نغو من وسط النأر .. 
e‏ 
حترق » و سراويلهم لم تتغير » ورائحة النار م تأت عليهم » . 
فبارك الملك إله شدرخ وميشخ وعبد نغو » وقدمهم في ولاية 
بابل ( دانیال ۳ ) . 


فاندهش » وناداهم قائلاً : 


وا ارت اا میا و الاق ع آن برت کر ته 
بأعمال الله العظيمة مع شعبه لكي لا ابوا اموت في سبيل 
طاعة الله » فذكر همم كيف أن « حننيا وعزريا وميشائيل › 

بإمانہم لصوا من اللهيب ١ ( ٠‏ مك ۲ : ٥۹٩‏ ) . کا يشير 
إلبہم كاتب الرسالة إلى العبرانيين › وهر يتحدث عن رجال 
الإبمان : « الذين بالايان قهروا مالك ... سدوا آفواه اسو 
أطفاوا قوة النار ٠‏ (عب ١۱١‏ : ۳۳ و٤٣).‏ 


عب دول : 
اسم عبري قد کون معناه ١‏ عبد ۲ أو مستعيد . وهو : 


(۱) عبدون بن هليل الفرعتوني » و کان له أربعون ابنا وثلاثون 
حفیدا یر کبون على سبعین جحشا » ما یدل على أنه کان 
ذا ثراء ووجاهة . وقد قضى لإسرائيل ماني سنين » ثم 
مات ودفن فی مدینته « فرعتون » في أرض أفرام في جبل 
العمالقة ( قض ٠١ - ١١ : ٠١‏ ) . وبعد موته عاد بنو 
إسرائيل لعمل الشر في عيني الرب › فدفعهم الرب ليد 
الفلسطينيين أربعين سنة » إلى أن أقام مم الرب شمشون 
(قض ۱۳ : ۱ - :۱١‏ ۳۱). 

(۲) عبدون الابن البكر ليعوئيل - آي جبعون = وزوجته 
معكة » وكان أخوه نير جد الملك شاول ( ١‏ أخ ۸ : 
OTTO TLE‏ 

(۳) عبدون بن میخا » أحد رجال بلاط یوشيا ملك يهوذا › 
وقد أرسله الملك مع أخرين من رجال البلاط إلى خلدة 
النبية » بعد أن مع كلام سقر الشريعة الذي وجده حلقيا 
الكاهن في بيت الرب » لتسال الرب من أجله ( ۲ أخ 
۱٤ ۴4‏ - ۲۸ ) . ويسمى في سفر اللوك الثاني 
کور ا 0 23۴ ارچ 
انه هو أبو « آلناثان بن عكبور » أحد رجال بلاط املك 
يہویاقم بن یوشیا ( إرمیا ۲۹ : ۲۲ » ۳١‏ : ۱۲ ) . 

(+) عبدون أحد آيناء شاشق من بني بنيامون » و کان من الذين 
سكنوا في أورشلم » ولعل ذلك كان بعد العودة من 
السبي البابلي في یام نحمیا ( ١‏ أخ ۸ : ۲۳ و ۲۸ ) . 


عبدون ( مدينة ) : 


إحدى مدن سبط أشير التي أعطيت لبني جرشون من 
عشائر اللاویین ( یش ۲۱ : ١ ٠۳١‏ أخ 1 : ۷٤‏ ) . ولعل 
موقعها الحالي هو خربة «عبده » على بعد حو سبعة عشر 
كيلومترا إلى الشمال الشرقي من عكا . ويرى البعض أن 
« عبرون » ( یش ۱۹ : ۲۸٢‏ ) » هي نفسها « عبدون » 
( فمن السهل اخلط بين حرفي الدال والراء في العبرية كا هو 
الحال في العربية ) . 


چ 


اسم عبري مختصر ١‏ عبدئيل » » أي « عبد الله ٠‏ » وهو : 
(١)‏ عبدي بن ملوخ وأبو قيشي وجد آيثان من بني مراري 
و کان ايان حفده خد المغنين ف ايکل في يام داود 

.)٤٤:٦خأ١(‎ 
NYY 


دی 


عبراني 


(۲) عبدي اخر من بني مراري أيضا » و کان ابته قيس احد 
ليحملوا النجاسة التي أخرجها الكهنة من بيت الرب »› 
ويخرجوها إلى الخارج إلى وادي قدرون ( ۲ اخ ۲۹ : 
DE Eh‏ 

(۳) عبدي من بني عيلام في أيام عزرا بعد العودة من السبي 
البابلي » وكان أحد الذين تخلوا عن زوجاعم الأجنبيات 
حسب وصية عزرا ( عرز ۲١ : ۱١‏ ) . 


عبد ييل : 


اسم عبري معناه « عبد الله ۲ وهو ابن ٠‏ جوڻي ٠‏ ۰ وأبو 
« آي ٣‏ الڏي کان رئيس بيت من بني جاد » الذين سکكنوا 
في جلعاد » في باشان » في أيام الملك يوثام ملك يهوذا » وفي 
يام يربعام ( الثاني ) ملك إسرائيل ( ١‏ أخ -٠١ :١‏ 
۷ 


عبرة : 


العبرة هي الاتعاظ والاعتبار بجا مضى » فهي آية أو درس 
للتحذير والانذار . فعندما ترد قورح وجماعته على موسی 
وهارون » تحت الأرض فاها وابتلعت قورح وکل ما کان 
له > ا حرجت نار من عند الرب وأكلت المئتين 3 
رجلا الذين قربوا البخور ١‏ فصاروا عبرة ٩‏ ( عد ۲٦‏ : 
انظر أيضا عد CT : ۱١‏ 


اندز الرب سليمان » بعد بناء ميكل » أنه إن انقلبوا 
هم أو أبناؤهم من وراء الرب » فإنه ينفي البيت الذي قدسه 
وججعله ١‏ عبرة ٩‏ ( ۱ مل ٩‏ : ۸ - انظر أيضا حر ۲۳ : 
>١‏ تاحوم ۳ : ٦‏ عب ON : ٤‏ 

كان ما فعله الرب بسدوم وعمورة « عبرة للعتيدين أن 
يفجروا ۲ ( ۲ بط ۲ : ٦‏ )۰ یہوذا ۷ ) . 
معبر - معابر : 

المعبر : ما يعبر به النهر من قنطرة أو سفينة أو خحاافه » 
والكلمة في العبرية هي نفسها « معبر ٠‏ ا في العربية ( انظر 
صم ۱۲ : ۲۳ ۰ ٤1: ۱٤‏ )إش ۱۰ : ۲:۱1۲۹ 
إرمیا ۱ : ۴۲ ). وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى 
« مخاضة » أو « مخاوض ؛ ( تك ۴۲ : ۲۲ » يش ۲ : ۷ 
قض ۳ : ۲۸ » ۱۲ : ٥‏ و ا). 


عبراني : 
أول من أطلق عليه لقب ١‏ عبراني ٠‏ في الكتاب المقدس هو 
Y6‏ 


[براهم ۲ ( تك ١١ : ٠٤‏ ) . وعنه أخذ نسله هذا اللقب . 
ويبدو أنه لقب ٠‏ بالعيراني » » لأنه کان من نسل « عابر » بن 
شالع بن أرفكشاد بن سام بن نوح رتك ۱۰ : ٩۱‏ - 
٤‏ ) . و«عابر» هو أبو فاج » وجد رعو الذي ولد 
سروج » وسروج ولد ناحور الذي ولد تارح » وتارح ولد 
إبراھے ( تك ۱۱ : .)۲١ - ۱١‏ 


ولكن نمة اعتراض وجيه » وهو لو أن لقب « عبراني » 
يرجع إلى أنه کان من نسل ١‏ عابر » فلماذا م يُطلق هذا 
اللقب على أحد أخر من نسل « عابر » » غير إبراهم ونسله ؟ 
فلو أن هذا اللقب مشتق من « عابر ٠‏ » لأطلق على كل أولاد 
يقطان »۾ ر( الذي توالدت منه القبائل العربية › مثل : 
حضرموت وشبا... ا انظر أيضا ١‏ أخ SAE‏ 
(YT‏ . ۴ أن هذا اللقب لم يطلق على غير إبراهم من نسل 
و ناحور ٤‏ جده » ولا على بني « تارح - أي إیراھے - 
الأخرين ( ناحور وهاران أي لوط ) . ولكن بعد أن استقر 
إبراهم في كنعان » أصبح يعرف هو ونسله » عند الكنعانيين 
والمصريين « بالعبرانيين ٠4‏ فقد قالت امراة فوطيفار عن 
یوسف انه « رجل عبراني ٩‏ ( تك ۳۹ : ۱٤‏ و ۱۷ ) . کا 
قال يوسف عن نفسه « إنه سرق من أرض العبرانيين » ( تك 
٠١ : 4‏ ) . ويشار إلى إخوته بأنهم ١‏ عبرانيون » لا يقدر 
اللصريون أن يأكلوا طعاماً معهم » لأن ذلك كان رجساً عند 
اللصريين ( تك ٤۳‏ : ۳۲ ) » والأرجح أن ذلك لأنہم كانوا 
رعاة رتك ٤1‏ : ۳4 ) . 


ولكن إلى جانب أن إبراهى كان من نسل « عابر » » لعله 
َب ١‏ بالعبراني ٠‏ لسيب آخر » إذ أن السجلات المسمارية من 
الألن الثانية قبل الميلاد تشير إلى فة من الشعوب المهاجرة 
باسم « هابيرو أو حابيري » أو عابيرو » . وترجع هذه الإشارة 
إلى زمن ٠‏ واراد - مين ١ ٠‏ وريم - سين ٠‏ من الأسرة العيلامية 
( حوالي ۱۸۰۰ ق .م.).۔ کا أن مراسلات ملكة 
۾ ماري ٩‏ ( على نهر الفرات ) تتکلم عن وجود عدو من 
۰ جندي من ١‏ اهابيرو » بقيادة شخص امه ہ بابا - 
هدد ١ه‏ . كا أن الوثائق الحثية والبابلية تذكرهم بأنيم كانوا 
بحصلون على جرايات منتظمة من الدولة . کا اكتشف لوح 
في « نوزي » ( إلى الشرق من أشور ) يرجع إلى نحو ٠١٠١‏ 
ف . م . بذکر شخصا من « المابیرو ٩‏ من أشور› اسمه 
« مارادججلات » ( أي ابن الدجلة ) » كان عبدا متطوعاً لأحد 
آرباب البیوتات . کا یذکر لوح آخر امرأة من ٠‏ الحابيرو » 
مها « سين - بالطي » ( أي « الإلاهة الأم هي حياتي » ) 
كانت جارية لامرأة مها « تهب - يلا » . 


وهذه الأسماء هي اسماء ونية اما » ولیس فیہا - بکل 


عبراني 


عبراني 


تأكيد - من كان له علاقة بعائلة إبراهم . ومن ثم لا يكن 
القول بانہم كانوا من ١‏ العبرانيين ٠‏ بالمعنى الكتابي . وينطبق 
نفس الشيء على ١‏ الحابيري ٠‏ قي مال سورية » الذين شغلوا 
مراكز ذات شأن في الحكومة . 

وهناك مشكلة أخرى تثررها رسائل تل العمارنة » حيث 
توجد بها محموعة من الرسائل موجهة إلى أمنحتب الثالث وإلى 
أمنحتب الرابع ( أخناتون ) في أيام الأسرة الثامنة عشرة 
( حوالي ٠۳۰۰ - ۱٤۰۰‏ ق . م . ٢)‏ اذیشکو «عبدو - 
حيبا » ملك اورشلم من أن الغزاة من ١‏ المابيري ٠‏ يغرون 
بلاد الملك » ر أي الأراضي التي يتولى إدارتها من قبل 
مصر ) . وهناك العديد من الاأشارات إلى أولعك الغزاة من 
حكام كنعانيين آخرين من شمالي سورية وفينيقية ( وبخاصة 
بیبلوس ) . وبینا لا یذکر سفر بشوع یامه باي عمليات 
حربية في تلك الأصقاع الشمالية » إلا أنه ليس فيه أيضا ما 
يمنع افتراض أن الأسباط الشمالية ( مثل أشار ونفتالي ) - بعد 
أن استولوا على أنصبتہم ( یش ۱۹ ) = أرسلوا قواتيم إلى 
الاراضي الفينيقية المحاورة هم . 

وما يستلفت النظر أنه لا توجد في رسائل تل العمارنة › 
أي رسائل من المدن التي وقعت في يد بني إسرائيل فى بداية 
دحوم الأرض مثل : أريحا وعاي وبيت إيل وجبعون » بل 
جاءت معظم الرسائل من المدن التي لم يستول علا بنو 
إسرائيل إلا مؤخراء مثل مجدو وأشقلون وعكا وجازر 
وأورشل . اما شکم - التي وقف بالقرب مہا بئو إسرائيل - 
بين جبلي عيبال وجرزبم - ليو كدوا عهدهم أمام الرب » فإن 
١‏ عبدو - حیبا ٠‏ یشکو من ان « لا بایو » ملك شک قد 
انحاز إلى جانب « العابيرو » . 


وفي ضوء كل ذلك › يبدو أن كلمة « حابيرو » أو 
١‏ عابيرو ٠‏ مشتقة من كلمة «عبر ۲ ٠‏ فكانت تطلق على 
الشعوب التي «١‏ عبرت » الحدود » مثل البدو الرحل › أو عمال 
التراحيل › بعص النظر ڪن الاصل أ الجنس الذي ينتمول 
إليه . فباعتبار إبراهم مهاجرأ من أور وحاران » كان الكنعانيون 
جيل » حتى في أثناء اقامتهم في أرض مصر ( انظر خر ١‏ : 
OCIA ONT g T9 Vg 1T: <c g o‏ 
t۳ 0 ۳ CNV‏ )وعد 


دخوهم إلى أرض كنعان ( ١‏ صم ٤‏ : 1 و٩‏ .. إلح). 


وتبداً الإشارة في النقوش المصرية إلى ١‏ العابيرو » في حكم 
ا الال ( ٠٤١١ - ٠١۰٤‏ ق .م . )) کا يشهد 
بذلك قبرا بيومر وأنتيف ( اللذين كانا من كبار الموظفون في 


عهده ) » ثم عمود منف من عهد ابنه أمنحتب الثاني » الذي 
يقول إنه اسر من « العابیرو » ۳,٠۰۰‏ في الحرب . کا تقابل 
سيتي الأول مع « العابیرو ١‏ في يرموت ( حوالي ٠۳٠١‏ 
ق . م . ) . وکس رمسيس اثالث أسرى من ٠‏ العابيرو ٠‏ 
لخدمة معبد امون في عين حمس . بينا يذ كر رمسيس الرابع 
انه کان في جيشه ۸٠0‏ من رماة السهام بالقسي من 
ه العابيرو » تما يعني أنبم كانوا من الجيوش المرتزقة . ولا يكن 
فهم هذه الإشارات الواردة في النقوش المصرية إلا على أساس 
أا تشير إلى أقوام مهاجرين في كنعان » أكثر مما تشير إلى 
العبرانيين ( بني إسرائيل ) بصورة خحاصه . 


وكا سبق القول » كان يطلق لقب ١‏ العبرانيين ٠‏ على بني 
إسرائيل طوال زمن اقامتہم في مصر › فيقول موسی عن الله »› 
« إله العبرانيين ١‏ ( خر ° :۳ :٩۹)0۱٦1: Y۷)‏ ١1و٣١‏ 
۰ ۴ ) . کا نصت الشريعة على أن « العبد العبراني » يجب 
أن يعامل معاملة طيبة » ويطلق حرا في السنة السابعة ( تث 
٥‏ : ۱۲ انظر إرمیا ۳۲ : ٩‏ ) . ا أن الفلسطينيين - في 
أواخر أيام القضاة - أطلقوا على بني إسرائيل « العبرانيين » » 
ربجا كنوع من التحقیر ( ١‏ صم ٩1 : ٤)‏ و ١١:١٤١۹‏ 
٩۹‏ : ۳ ) . وبعد انقسام مملكة سليمان إلى : مملكة إسرائيل 
( في الشمال ) » ومملكة بوذا ( في الجنوب ) » في نحو 4٠٠١‏ 
ق . م . » كان بنو إسرائيل يطلقون هذا اللقب على أنفسهم › 
عند اتصاهم بالام الاحرى » فيقول يونان النبي مثلا للنوتية : 
انا عبراني » « وأنا حائف من الرب ٠‏ إله السماء الذي صنع 
اليحر والبر ٠‏ ( يوتان ١ : ١‏ ). 


چ ره ر( یو ۱۹ : ۱۷ ) › ييدو آنا تشر ! 
اللهجة الأرامية اليهودية » حيث يذكر أن موضع الجمجمة يقال 
له بالعبرائية « جلجئة + وكذلك موضع البلاط الذي يقال له 
بالعبرانية « جباٹا » ر( یو ۱۹ : ۱۳ ) . فکان أساس قومیتہم 
هو ارتباطهم بإاله إسرائيل » وليس باللغة التي يتکلمونہا . 
وعندما يقول الرسول بولس إنه « عبرالي من العبرانيون ٠‏ ( لي 
۳ : ۵ ) » فانه يعني أنه ١‏ إسرائيلي » لا غش فيه » من أبوين 
إسرائيليين » أي أنه نجري في عروقه دم إسرائيلي خالص ( انظر 


.) ۲٣ : ۱۱ کو‎ ٣ 


و کثیرا ما كانت تستخدم عبارة « عررافي » للتمييز بين 
الہو د والأم ٠‏ کا يتضح في عنوان « الرسالة إلى العبرانيين » ٠‏ 
أو قد تستخدم للتمييز بين اليهود المقيمين في فلسطرن » ويهود 
الكتات (آء 2 

= 
, العبرانيون م » وغن ود الشتات « اليو نانيين فالصضفتان 
هنا لا تعددان جنسا أو شعا معينا ¿ بل تشيران إلى المواطض 
اللحغر افيه أو الشقافية . ولكن بعل وللت اسع حال استیخدام 
1Yo‏ 


۱ ) »> حیث يقال عن ېود فلسطین 
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ا گگگ کے 


كلمة TT ١‏ 
الكنسي « يو سابيو س القيصري ٠١‏ في القرن الرابع - إلى فيلو › 
الیہو دی الإسكندري - بوصفه العبراني » کا يستخدم نفس 
الوصف لأرسطوبولوس » الذي كان أحد علماء اليهود 

اليو نانيعن في الشتات . 


عبرية - اللغة العبرية : 


اللغة العبرية هي لغة الشعب لختیب الاسر ائیلی ٠‏ کا آنا اللغة 
الأصلية لأسفار العهد القدے ( باستثناء : دائیال ۳ ¬ ١ ٤‏ عز 
٠ ٦ - ۴۳‏ إذ أن هذه الأصحاحات مكتوبة باللغة الأرامية ) . 
فاللغة العبرية هى إحدى اللغات السامية الشمالية الغربية » التي 
تشمل كافة اللغات الكنعانية بمختلف فجاتبا > والأرامية ( با 
فيا السريانية التي اشتقت مها ) والسينائية والاوغاريتية 
والفينيقية والموابية . أما اللغات السامية الشمالية الشرقية 
a‏ 
السامية الجنوبية فتشمل العربية الشمالية والحنوبية واللغة 
الحبشية . ولكل لغة من هذه اللغات أهميتها في فهم اللغة 
العبرية » لصلتها الوثيقة با 


)١(‏ أصلها : العبرية هي إحدى اللغات الكنعانية ‏ ولذلك 
تسمى « لغه کنعاد » (إش ۹ (۸١‏ کا تسمی 
« باللسان الهودي » ( ۲ مل 1۸ : ۲۹ و ۲۸ ۲ ن ۱۳ : 
OAT oOTVTTT CS‏ 


ت - لأون مرة - ه٠‏ بالعبرية » في مقدمة سفر حكمة 
بشو ع بن سراح › کا تسمى ١‏ بالعبرانية » في العهد الجديد 
u °‏ ره N‏ ( . 

وقد نشات عبرانية الكتاب المقدس » كلغة منفصلة عن 
اللغة الكنعانية » في القرون الأول من الألف الثانية قبل الميلاد . 
فعلل ساس ما جاء في سفر التثنية ( ١ : ۲١‏ ) » كان الشعب 
العبرالي من أصل أرامي » و لابد أن أو لئك القادمين الیرر - 
إلى أرض كنعان - استعارو! لغة الكنعانيين الذين سكنوا ف 
فلسطرن قبلهم . ومع أن أسفار العهد القديم هي اهم الكتابات 
باللغة العبرية القدية » فهناك بضع وثائق أخرى بهذه اللغة » 
منا : 


)١(‏ لوح ممن الخزف» عبارة عن تمرين مدرسي عن المواسم 
الزراعية على مدى شهور السنةء يرجع تاريخه إلى نحو 
۵ ق.م. (اي إلى ما قبل عهد أخاب ملك إسرائيل. 
وقد اكتشف في جازر »› ويعرف باسم « تقوم جازر ٩‏ . 
1۷٦‏ 


لوح تقوم جازر 


(۲) نقش سلوام الذي يرجع إلى حو ۷٠١‏ ق . م . ويصف 
كيف تم حفر النفق » في عهد الملك حزقيا . لجلب الماء 
إل داحل مدينة أورشلم . 

)٣(‏ قطع الشقف السامرية التي ترجع إلى عصر الملك يربعام 
الثاني ملك إسرائيل ٠‏ أي إل نحو ۷۷١‏ ق . م . وتشتمل 
على إب يصالات ضرائب مدفوعة للخزينة الملكية » في شكل 
رازا زیت . 

(+) « رسائل خيش » التي ترجع إل نحو ٥۸۷‏ ق .م . 
والتي اكتشفت في تل الدوير . وتتكون في معظمها من 
رسائل من قائد مر كز مراقبة يودي متقدم » إلى رئيسه 
في مركز القيادة في المدينة . 

)٥(‏ کا اکتشفت حدیثا في « عراد » جذاذات توي عل 
قواام با سماء أشخاص . کا وجدت وائق أخری ف 
كهوف قمران ترجع إلى ما قبل السبي » علاوة على 
ما وصل إلينا ت > من العصور الختلفة 

N er, e 

العيرية في العصور القديمة » والمنافد التي جاءت منها أحطاء 

النسّاخ على توالي العصور 
والمعتقد أن لخة أسفار العهدذ القديم مذ تمثل المرحلة التي بلغتہا 
Cl Cs SS‏ 
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کک ل 


نقش سلوام 


إلى القرن الخامس عشر ق . م . وتمعد حتى نهاية القرن الأول 
بعد اليلاد » با فيا من شعر قديم » وكتابات متأخرة يظهر 
في كلماتا وأسلوببا التأثر باللغات الأرامية والفارسية 
انات 

ونعرف مما جاء في سفر القضاة ( ٦ : ٠١‏ ) أن نطق 
الحروف قد احتلف باحتلاف الأسباط والمواقع . كا أنه في فترة 
ما بعد السبي » حلت الارامية محل العبرية في الحديث ر انظر 
ئځ ۸ : ۰۸ ۱۳۴ : ٠ ) ٠١‏ ولكن ظلت العرية هي لغة الكتابة 
والعبادة » ا يبدو من بعض الخطوطات مثل سفر يشوع بن 
سيراخ ولفائف البحر الميت . 


ومن الواضح أن اللغة العبرية لم تعد تستخدم - بصورة 
عامة - منذ القرن الثاني بعد الميلاد » بعد ثورة المهود وتدمير 
اهيكل وخراب أورشلم وتشتت الود . 

(۲) مميزاتها : واللغة العبرية لغة أنجدية » تتكون من اثنين 
ES E a O‏ 
سعف » صقر » شت . وتخلو من حرُوف الروادف وهي : 
الثاء ء والخاء » والذال ء والضاد › والظاء » والغين . ر الرجا 
الرجوع إلى مادة « أبجدية » في موضعها من الجحلد الأول من 
١‏ دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . وهي تكتب من المين إل 
الشمال ( مثل اللغة العربية تماما ) . وكانت في البداية تكتب 
بالحروف الفينيقية المقفلة » ولكنيم استخدموا الحروف الأرامية 
المربعة المفتوحة في العهد الفارسي . ومع أنه توجد نحو أربع 
عشرة علامة » من علامات ضبط حر كة الحروف ٠‏ إلا أنبم 
۾ يستخدموا شيا منبا في العهود القدية » بل كان نطق 
الكلمات ينتقل شفاها من جيل إلى جيل . وفيما بين القرنين 
الخامس والعاشر بعد الميلاد » قامت جماعة من علماء اليبود 
( غُرفوا باسم ١‏ الماسوريين ٠‏ أي الناقلين ) بإضافة علامات 
الترقم وضبط حركات الحروف . 


وكسائر اللغات السامية » يتكون أصل الكلمة في العبرية - 
في الغالب - من ثلالة أحرف أساسية » ومنها تأي كل 
المشتقات بإضافة بعض الأحرف في البداية أو في الوسط أو 
في حر الكلمة ء أشبه ما جري في تصريف الكلمات في اللغة 
العربية . ۴ أن الاسم يرفع وينصب وججر کا يتضح ذلك من 
النقوش السبئية . وله ثلاث صور : المفرد والمخنى والجحمع »› 
ومنه المذكر والمؤنث وتتفق الصفة مع الاسم الموصوف في 
العدد والتوع ( مذكر أو مؤنث ) . ا أن الفعل يفرد ويشنى 
ويجمع » ويذكر ويؤنٹ » ومنه الماضي والمضارع والامر 
والشرط » والبني للمعلوم والبني للمجهول .» والتكلم 
والخاطب والغائب . وتتكون الحملة عادة من فعل وفاعل 
ومفعول وظرف أو جار ومجرور . 

ومن أهم ما بيز لغة العهد القدي العبرية » هو أنه رغم أن 
أسغار العهد القديم كتبت على مدى أكار من ألف عام » فإنه 
لا يكاد يوجد اختلاف بين لغة أقدم هذه الأسفار ولغة 
أحدثها . ويمكن تعليل ذلك بعدة أسباب » أوها أن هذه 
الأسفار أسفار مقدسة » فكانت الأسفار الأول هي الموذح 
والمغال - لغوياً - للأسفار المتأخرة  »‏ حدث في اللغة 
اليونانية إذ أصبحت كتابات أرستوفانس ويوربيدس » عي 
المغال الذي حذا حذوه من جاء بعدهما من الكتاب . ومثل 
تأثير كتابات كونفوشيوس في اللغة الصينية » على كتابات من 
جاءِ بعده من الاب 


ومن أهم الأسباب أيضا هو أن اللغات السامية - بعامة - 

م تتعرض للكثير من التغيدر بين عصر وعصر › ولكنها اختلفت 
بين مكان ومكان . فالمفردات العربية المستخدمة في المغرب 
تختلف عن تلك المستخدمة في مصر - مثلاء ولكن هذه 
المفردات ظلت كا هي في كلا القطرين » على مدى الأجيال 
أو با لحري منذ دخول اللغة العربية إليهما . وبالمخل ججحب أن 
4% 
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تنسب الاخحتلافات البسيطة في لغة أسفار العهد القدم » ليس 
إل اخحتلاف الزمان » بل إلى اختلاف المكان » فقد كان بعض 
الكتاب من المملكة الجنوبية » والبعض من المملكة الشمالية » 
ا كتب بعضهم في فلسطرن » وبعضهم في بابل ( انظر ځ 
Eg TP‏ شض (TINCT‏ 

أن بعض ار كت ل السبي أو في أثناء السبي 
البابلى » وبعضها كتب بعد السبي » ومع ذلك فالاختلافات 
O N‏ 
كتب قبل السبي ٠‏ وذلك لر ا جل کار العلا 
لفون اعلا بير في عاي ترا كنابة الأجراء اتلفة . 


٣(‏ اختلاف الأسلوب : ولسنا في حاجة إل القول بان 
الأسلوب تلف من كاتب الكت » ومع ذلك فإن 
االاحتلاف في الأسلوب بین اتقار العهد القدع > لا یکاد یذ کر 
بالنسبة للاختلافات بين الكثّاب اليونانيين والروطاليين . کا أن 
الاختلاف في أسفار العهد القدم » يرجع - كا سبق القول - 
إل احتلاف الكان والبيعة » لذلك خختاه EA‏ هوشع - 
مثلاأٌ - عن اتلت معاصره عاموس 

ر٤‏ التاثير الأجنبي : لا شك في أنه کن للعات الاس 
ا على اللغة العبرية ٠‏ «خاصة ف الممر دات و لعل اول 
اللغات التي كان ها تاثيرها في العبرية » هي اللغة المصرية 
القديمة » ولك كان أقواها تأثيراً اللغة الأشورية التي استعارت 
منبا العبرية عدداً كبيرا من الكلمات . فمن المعروف أن الكتابة 
لبابلية كانت تستخدم في الأغراض التجارية » في كل منطقة 
جنوي غرب اسيا » حتي قبل دخول العبرانيين إلى أرض 
کنعان . وفيما بعد السبي بي » دخل إلى اللغة العبرية » الكثير من 
الكلمات الأرامية » والأساليب الأرامية . )ا دخلتها بعد ذلك 


(ه) الشعر والنثر : وتختلف لغة الشعر عن لغة النار في 
کل اللغات » ولكننا جد هذا الاختلاف أقل ضلوخا ي الله 
العبرية » لأنه حينا ملي المشاعر القوية انار » نجده ت 
طبيعياً إلى لغة شعرية » ولذلك تصطبغ معظم الأسفار ال لنبوية 
بصبغة شعرية . کا أن الشعر yT‏ 
الأساليب النحوية القديمة . 

(ل( نشاتما : كانت اللغة السامية المستخدمة في أرض 
كنعان » هي ما يسمى بالسامية الوسطى » فعند دخول 
العبرانيين إلى كنعان » استخدموا هذه اللغة و 
کو هي ا ارا ل هجرته إلى کنعان » هو أنه 
یدعی « أراميا ٠‏ 0 تة ان 
الأصلية هي الأرامية ( تك (EY:‏ کج آن كلمة 
١‏ البحر » تستخدم للدلالة على الغرب ‏ وه النقب » للدلالة 


عبرانیون - الإنجيل إلى العبرانيين 
على الجنوب » وهو ما لا ينطبق إلا على أرض كنعان » موطن 
هذه اللغة ( انظر إِش ۱۹ : ۱۸ ) . 

وحیث أن سکان کنعان الأولين لم يكونوا ساميين › 
فلا يمكن العودة بنشاًة اللغة العبرية إلى ما قبل هجرة الساميين. 
إلى أرض كنعان » أي إلى الألف الثالثة قبل الميلاد » فهي بذلك 
أحدث عهدا من اللغة الأشورية البابلية التي تنطوي على ما يدل 
على نشاتها قبل العبرية بزمن . 

(۷) متی أصبنحت ا العبرية ميتة : كان السبي ٤‏ 
ضربة مميتة للعبرية » فقد أخذت الطبقة الثقفة إلى بابل » 
هربت إلى مصر . والذين بوا في البلاد » م يلبثوا ا 
استخدموا لغة قاهرہم › وأصبح استخدام العيرية قاصرا على 
أمور الديانة » وأضحت الارامية هي لغة الحديث . ومهما يكن 
ری ما خا ا و دل ل ا 
كان من العسير على الشعب في ذلك الوقت فهم العبرية 
الفصحى عند قراءتها هم . ولكن لأا كانت اللغة الدينية 
القدسة » فإنها ظلت تستخدم قرونا طويلة . وبدافع الوطنية 


استخدمها المكابيون » وک بار کو کبا ( ۱۳١‏ م( 


وجرت في العصور الوسطى ماولات لإحياء العبرية › 
بدر جات خختلمه ص النجاح : وف خلال القروك ص العاشر 
إل الخامس عشر بعد اليلاد - وخاصة بين يود الاندلس - 
أصبحت عبرية العصور الوسطى أداة للثقافة الشعرية والفلسفية 
والعلية . وكان يظهر في عبرية الأندلس تأئير اللغة العربية 
بقؤةٌ > سيواء في الكلمات أو في التراكيب . واستعادت العيرية 
و بظهور الحر كة الصهيونية في القرنين التاسع عشر 
والعشر حشراین . ومع أنما قامت أساسا على عبرية الكتاب المقدس » 
إلا اا تاثچڭ بشدة بامجتمع التكنولو جي الغرلي وکثیرا ما 
ختلف عن عبرية الكتاب المقدس الفصحى . 


عبرانيون - الإنجيل إلى العبرانيين : 


وهو إنجيل أبو كريفي يوناني » ظهر ني امجتمع اليهودي 
اللسيحي في مصر » في نهاية القرن الأول أو بداية القرن الثاني . 
ومع أنه يقارب إنجيل متى في الحجم ( کا ذكر نيسيفورس ) › 
فإنه لم يبق منه الآن سوى اقتباسات قليلة في كتابات كليمندس 
الإسكندري > وأورججانوس > وکیرلس . کا یذ کره هیجیسبس 
ویوسابیوس » وربا بابیاس آیضا . ویذکر جيروم أنه ترجمه الى 
اليونانية واللاتينية عن أصل أرامي » ولكن الارجح اه اد 
ما اقتبسه منه » نقلا عن او رانوس » بل ولعله حلط بین هذا 

الإنجيل وإنجيل الإبيونيين وإنجيل الناصريبن 
والرأي السائد الآن أن هذا الإنجيل کب سد الاناجل 
القانونية » ولكن ما ازال مدی استناده إلا حل خدل . 
۱۷۹ 
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فبالاضافة إلى الأقوال التي ينسبا للرب يسو ع » والتي لا توجد 
في الأناجيل القانونية » فإنه يحتوي على خليط غريب من 
القضف الأسطورية عن حياة يسو ع ووجوده السابق . فيزعم 
أن الرب يسو ع قال إن أمه « الروح القدس ٠‏ قد لته بشعرة 
من رأسه ( انظر حزقیال ۸ : ۳ ) . ويضیف في موضع اخحر 
ظهوره بعد القيامة لاخيه يعقوب البار ( انظر ١‏ كو ٠١‏ : 
۷ ) . ويقول عن يعقوب البار الذي كان قائدا للمسيحيين من 
موركلا اه کن ٠‏ ده امل 2 واف اجا 
إنجيل العبرانيين في مادة ١‏ أبوكريفا » في موضعها من الجلد 
الأول من ١‏ دائرة المعارط الكايل ‏ . 


عبرانيون -الرسالة إلى العبرانيين : 


الرسالة إلى العبرانيبن هي السفر التاسع عشر في أسفار العهد 
الجديد » فهي تاني بعد رسائل الرسول بولس الثلاث عشرة . 
ما ف الخطوطات الكبرى » بالخط الثلث » فتقع بين 
رسائل الرسول بولس إلى الكنائس السبع » ورسائله ا 
الأحرى الرسلة إلى أفراد . وتقع في مخطوطة « شستر بيتي » 
)P46 - Chester Beatty)‏ ¬ وهي اقدم الخطوطات للعهد 
الجديد ( إذ ترجع إلى القرن الثاني ) - بعد الرسالة إلى رومية 
مباشرة ( وهو نفس موقعها في السريانية القديمة ) . وفي 
امخطوطات القبطية الصعيدية » تقع بعد الرسالة الثائية إلى 
کورنثوس . وف إحدى مخطوطات لينينجراد » تقع بعد الرسالة 
إلى غلاطية . 

ولا - الكاتب : لا يعلم - على وجه اليقين - كاتب هذه 
الرسالة » فقد تسبت في الإسكندرية إلى الرسول بولس منذ 
منتصف القرن الثاني » رغم اعتراف یدیس وأوريجانوس 
بوجود بعض الاعتراضات على ذلك » فقد صرح أوريخجانوس 
بان « الله وحده يعلم حقيقة هذا الامر » ( کا جاء في تاريخ 
یوسابیوس ) . ونسہہا ترتلیانوس إلى برنابا . ونسہا لوثر 
و كثررون بعده إل أبلوس . )ا زعم ١‏ هارناك » أنها من كتابة 
بريسكلا . ولكن ينفي ذلك صيغة المذ كر ر في اللغة اليونانية ) 
قي قوله : « وماذا قول أيضا لأنه يعوزني الوقت إن اکت 
عن جدعون ... ۲ ( عب ۱۱ : ۳۲ فضمير المتكلم هو 
ضمير المذ كر ) . ويرى الكثيرون أن الكاتب كان من الجيلٍ 
الملسيحي الثاني ( عب ۲ : ۳ و4 ). ضليعا في اللغة 
اليونانية » ما ينطبق على أبلوس أكثر ل و 
كانت له خلفية يہودية اسكندرية » کا كان مقتدرا في الكتب 
( انظر أع ۲۸: ۲۲ و ۲۸ ) التي درسها في الترجمة 
السبعينئية . 


ثانياً - المرسل إليهم : لا يذكر في الرسالة نفسها إلى من 
کتبت » مثلما لم يذکر كاتا . فالعنوان ١‏ إل العبرانيين ٠‏ 
YA‏ 


عبرانیون س الز سالة :إلى العرانيين 


يرجع إلى الربع الأخير ن القرن العاني ولا يكن الجرم ها 
إذا كان ذلك يستند إلى أساس صحیح . وإذا کان الأمر 
كذلك » فالى أي « عبرانیین » کتبت ؟ من الممكن أن نستنتج 
من الدلائل الداحلية ء أ نهم کانوا وا م وی الثقافة الميلينية 
اليونانية ) الذين قبلوا الإنجيل . فالمؤمنون من الام » 
ار ا ا ا 
بالقول : « فلو كان بالكهنوت اللاوي کال ... ١‏ ( عب ۷ : 
فاول .ها ادر إلى ذهن المؤميين هن لآم¿ عند 
قراءتهم ذلك : « مالنا ومذا ؟ فحن لم نظن مطلقاً أن 
الكهنوت اللاوي كذلك » . كا أنه لم يكن نة داع للاصرار 
على أن العهد الأول قد « عتق وشاخ ۱١ : ۸ ( ٠‏ ) . ا م 
يكن هناك معتى الافحريض عل الخروج إلى المسيح ١‏ خارج 
امحل ٠‏ ر ۱۳ : ٣ا‏ )> إلا لام كانوا من حلفية ودية . 
ا ي كد ذلك أيضا ثقة الكاتب في إيانم القوي بسلطان العهد 
القدم ( فلو كانوا مسيحيرن معرضين للارتداد عن الإيمان 
الملسيحي › > لكانوا بالأولى يتنكرون للعهد القدم ) . وليس من 
السهل تحديد مكان اقامتہم » فلر ما کان ذلك في أورشلم » أو 
قيصرية » أو أنطاكية أو الإسكندرية » أو وادي ليكوس أو 
أفسس أو كورنثوس أو غيرها . ولعل الأرجح أنهم كانوا جماعة 
يكونون كنيسة عائلية في روما » حيث آنا المدينة التي ارتبط 
بها أول ذكر للرسالة ر في كتابات أكليمندس | 


1 م(). 


لروماني » حوالي 


ثالغاً - المناسبة والهدف والتارج : كان القوم الذين كتبت 
م اارسالة ء معرضين حطر فقدان غيرتهم الأول . ققد كانت 
غر تېم عندما لبحو مسيحيين » متقدة حتى إنهم واجهوا 
الأاضطهاد بصبر » وقبلوا سلب أمواهم بفرح ٠‏ و م يتقاعسوا 
عن حه إخيه الؤمتين » وخاصة الذين ضعوا في السجون 
( انظر ې0 ۱۰ ۳۴۴۰ - ۲١‏ ) . ولكن بمضي السنين › 
فترت غررعمم » وبدا هم ان مجىء المسيح ثانية - الذي كانوا 
ينتظرونه بلهفة - قد أصبح ا مما توفعوا . ووجدوا أن 
المؤسسات الهو دية وشر كة المجحمع الو دي » التي تخلوا عنا 
باعتناقهم للمسيحية › دوپ بشجیع من 
الرومانية » فضعفت قوة الدفع الأولى » وأصبحوا معرضين 
للنظر إلى الوراء ء لا إلى الأمام . ولذلك يحرضهم الكاتب 
بإلحاح » بالكثير من الصور البلاغية > حتى لا ينجرفوا في 
ا ا و 
وسط السباق . بل أن يحاضروا بالصبر متمسكين بالإبمان . بل 
لعله اراد ضا - کا يقول ولم مانسون - أن يراهم يقومون 
بدزرم - مع غيرهم من المؤمنين - في في الكرازة بالإنجيل للعالم 
أجمع بدلاً من الر كود والتقهقر . ولكي يقوموا بهذا الدور كان 
عليہم أن بجرقوا مراکبہم ویقطعوا کل ما کان یربطهم بالنظام 
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القدم . فتجاهل الدعوة للتقدم › تؤدى إلى « الارتداد عن الله 
الجي ۲ ( ۳ : ١٠١‏ ) . ولذلك يحدرهم بشدة » وي نفس 
a‏ 
الله - وانہم سيحاضرون بالصبر والإيمان . 

E E 
الأول حيت جاه ر ماف كابات أكليمندس الرومافي‎ 
٣ : ۲ ( م ) . کا يتضح من الرسالة نفسها‎ ۹٩ حوالي‎ ( 
أن الكاتب وقراءه قبلو! الإنجيل من أناس قد سمعوا الرب‎ ) ٤ و‎ 
نفسه . ولكن ليس من السهل ال جزم بكتابتها قبل أو بعد تدمير‎ 
م . فيبدو من الرسالة أنه يشار إلى‎ ۷١ ميكل في أورشلم في‎ 
الذبائح والخدمة في الميكل » في صيغة المضارع » أي باعتبارها‎ 
أموراً قائمة . ولكن يقول البعض إن صيغة المضارع هنا » هي‎ 
صيغة بلاغية » مبنية على فرائض الناموس » وليس على ما‎ ١ 
يجري في الواقع . ولكن لو أن الميكل كان قد زال › وانقطح‎ 
تقديم الذبائح » لما فات الكاتب أن يشير إلى ذلك » ويتخذ‎ 
منه حجة يدعم بہا أقواله . کا أنه يقول : وه أما ما عتق وشاخ‎ 
لذلك‎ 0) ١۳ :۸ (رعب‎ ٠ فهو قريب من الاضمحلال‎ 
. م‎ ۷١ فالأرجح أن الرسالة كتبت قبل‎ 

وإذا كانت الرسالة قد كتبت إلى مؤمنين في روما » لكان 

معنى ذلك أنہا كعبت قبل ٦٤‏ م »> حيث يكتب م قائلاً : 

م تقاوموا بعد حتى الدم جاهدين ضد الخطية » ( ١٠و‏ 
٠ ) ٤‏ أي أنہم لم يتعرضوا للاستشهاد من أجل إيانهم ء > أي 
أن ss‏ الأضطهاد 
الذي يشير إليه في ٣٤١ - ٣۲ : ٠١‏ الذي نم يتضمن 
ا فلعله كان يشير إلى طرد اليهود من روما لي 
٩۹‏ م . المذکور في اع ۱۸ : ۲ ) . 

رابعاً - ملخص الرسالة : يصف الكاتب رسالته بأنها 
١‏ كلمة وعظ ؛ ( ۱۳ : ۲۲ ) » وهي عبارة وردت في سفر 
أعمال الرسل ( ٠١ : ١٠۳١‏ )» عن الوعظ في امحمع . 
فالرمسالة - في الحمَيقة - عبارة عر موعظة رائعة البنأاءء 
او ر الظروف إلى تسجيلها كتابة » عوضاً عن إلقائها 
شفاهاً . 


ر أ ) الإنجيل هو كلمة الله الأخيرة :١(‏ ۹ 
۸4 (). 
)١(‏ إعلان الله الكامل في اينه ( .)٤ >-١ : ١‏ 
(۲) المسيح أعظم من اللائكة ( 1 : ١ه‏ - 4٤ا).‏ 
(۳) التحذير الاول : الإمجيل والناموس ( ۲ : ٠-١‏ 
ئ( 
(4) اتضاع ابن الانسان ومحده ( ۲ : .)١ >-١‏ 
)١(‏ ابن الانسان هو مخلص شعبه » ورئيس الكهنة 
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العظم ( ۲ : .)١۸ - ٠١‏ 
رب ) الموطن الحقيقى لعب الله ر ۳ ١۴١: ٤ - ١۹:‏ ) : 


(۱) یسوع أعظم من موسی ( ۳ : ۱ - .)١‏ 

(۲) التحذير الثاني : إن رفض يسوع لأخطر من رفض 
موسی ( ۳ : ¥ = 1۹). 

(۳) يكن فقدان راحة الله الحقيقية ( £ : -١١‏ 
1۴۳( . 


(ج) المسيح رئيس الكهنة العظم (4: 

1:) ۹ 

)١(‏ في خدمة المسيح كرئيس الكهنة » تشجيع لشعبه 
OES‏ 

(۲) الموؤهلات اللازمة لرياسة الكهتوت (ه: -١‏ 
ئ( 

(۳) مؤهلات المسيح لذلك ( ه٥‏ : .)١٠١ <-١‏ 

: ٠ ( التحذير الثالث : عدم النضج الروحي‎ )٤( 
.)4 ۹۱ 

(ه) عدم وجود بداية تانية ( N E : ١‏ 

(1) التحريض على الاجتاد والخابرة :٦(‏ ۹~ 
1۲( . 

(۷) بات وعد الله ( ۲١ - ۱۴۳ : ٩‏ ). 


: - € 


( د ) رتبة ملكي صادق ر ۷ : ۱۹ - ۲۸ ). 
)١(‏ ملكي صادق الكاهن الملك ( ۷ : E‏ 
(۲) عظمة ملكي صادق ( ۷ : £ - ١٠١‏ ). 
)٣(‏ عدم کال کهنوت هارون ( ۷ : ۱۱ - .)۱٤‏ 
)٤(‏ مو الکهنوت الجدید ( ۷ : ١۹ - ۱١‏ ). 
(ه) موه لانه بقسم من الله ( ۷ : ۲۰ >-> ۲۲ ). 

.) ۲١ - ۲۳ : ۷ ( سموه لأنه أبدی لا یزول‎ )٩( 

(۷) موه لآن يسو ع المسیح قدوس بلا شر ولا دنس 
(Aa ۲7 B5‏ 


ره ) العهد » والمسكن › والذبيحة (۸: 
1۸( 
)١(‏ الكهنوت والعهد (۸: ١‏ - ۷). 
)١(‏ إبطال العهد الأول (۸: ۸= .)١١‏ 
(۲) المسكن في العهد الأول ر ٠: ٩‏ 
)٤(‏ طقوس وقتية ( .)١١ <-1 : ٩‏ 
(ه) فداء المسيح فداء أبدي ( .)١١ - ١١ : ٩‏ 
() وسیط العهد الحدید ( ۱١ : ٩‏ - ۲۲ ). 
(۷) الذبيحة الكاملة ( ۲٣۳ : ٩‏ - ۲۸ ). 
ر النظام القدم كان ظلا للحقيقة ر١٠٠‏ : -١‏ 

۱۸1 


٠ — 4 


ESE 
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E 

() النظام الجديد هو الحقيقة عيها ( ٠١‏ : 9 
۰( . 

: ٠١ جلوس رئيس الكهنة على العرش إلى الأبد(‎ )٠٠( 
. (184 ¬ 1 


رو ) الدعوة للعبادة والإيمان والمنابرة (۱۰: ١۹٩۹‏ - 


Sh Eb: 

ر( الاقتراب لله علل أساس ذبيحة المسيح ( ٠١‏ : 
(o ¬ ٩‏ 7 

(۲) التحذير الرابع : حطية الارنداد الإرادية ( ۱۰ : 
EEE‏ 


(۳) الدعوة للمثابرة ( ۱۰ : ۳٣۲‏ = ۳۹ ). 
)٤(‏ امان القدماء ر ٤١-١ : ١١‏ ). 


)٣ - ١: ١١ ( مقدمة : طبيعة الإيمان‎ ) 1 ( 

( 11 ) إيان من عاشوا قبل الطوفان :١١(‏ 
(Cm‏ 

( 111 ) إيان إبراهم وسارة ( ١١ -۸ : 1١‏ ) 

( 1۷ ) مدينة الله هي موطن المؤمنين ر١١‏ : 
CEE‏ 

( ۷ ) امان الآباء ( ۱۱ : ۱۷ - ٣٣۲‏ ) 

( ۷1 ) ايان موسی ( ۱۱ : ۲۳ = ۲۸ ) 

(۷11 ) یمان الخرو ج والاستقرار ( ۱۱ : ۲۹ - 
(۳١‏ 

CETTE ( أمثلة أخرى لاان‎ CVI!) 

( ×1 ) حخاتمة : غاية الإيمان تتحقق في المسيح 
1١ (‏ : 9۳۹و °( 


: ۱۲ یسوع رئیس ( رائد ) الاعان ومکمله ر‎ )٥( 
۳-۹ 

ES DED التادیب‎ )( 

.)١۷ - ١۲ : ۱۲ ( الدعوة للعمل‎ )۷( 

OE ON OOS e) 
. ٤-۸ 

. ) ۲۹ - ۲۵ : ۱۲ ( جب الانتباه لصوت الله‎ )٩( 


( ز ) حريض ختامي وصلاة ر( ~٩ : ٩۳‏ ۲۹ 
)١(‏ وصايا أدبية ( ۱۳ : = ¢ 
(۲) أمثلة للسير على نهجها ( ١١‏ : ۷ و ۸). 
(۳) ذبائح المؤمنين الحقيقية ( .)١١ - ۹ : ١۳‏ 
)٤(‏ الخضوع للمرشدين ( ١۷ : ١١‏ ). 
(ه) التحريض على الصلاة ( ۱۳ : ۱۸ و .)١۹‏ 
AY‏ 


عبرانیون - الرسالة إلى العبرانيين 


.) ٣١و‎ ۲۰ : ۱۳ ( صلاة وتحية‎ )١( 


( ح ) حاشیة ( ۱۳ : ۲۲ - ۲١‏ ) 
)١(‏ ملحوظة شخصیهة ( ۱۳ : ۲۲ و ۲٣‏ ). 
(۲) تحية ختامية وطلب النعمة هم ( ۲٤4 : ١۳‏ 
وھ © (. 


خامساً - العلاقة بين الرسالة والتعلم الرسولي : حيث أن 
الرسالة إلى العبرانيين تمثل مدرسة فكرية متميزة بين أسفار 
العهد الحديد » يصبح من المهم مقارنة الإمجيل کا تعلنه هذه 
الرسالة » بالإنجيل في سائر أسفار العهد الجديد » لكى نكتشف 
أ فيا لي بالامون الاتاة ك هر تفس االإاعل 
الواحد . 


لقد: بدا اليد الحديد » وتمت نبوات العهد القدم » وظهر 
١‏ يسو ع ابن الله » عب )¿ : ١ ) ١٤١‏ مرة عند انقضاء 
الدهور ۲١ : ٩ ( ٩‏ ) . وهو في أزليته » حكمة الله » فهو 
« الذي به أيضا عمل العالمين » ر٣‏ : ۱ - ٣‏ ارجع أیضا 
OICET GENEVE SET ST Td‏ 
کا أن مجيه حسب الجسد من نسل داود » نجده متضمناً في 
القول إنه « قد طلع من سبط ہوذا» ( عب ۷ : CN‏ 
وظروف موته امر معلوم ( ۱۳ : ۱١‏ ) ۰ وانه قد احتمل 
الموت « ليبطل الخطية ٠ ۲١ : ٩ ( ٠‏ انظر أيضا رومية 4 : 
۱٥‏ کو ۱٠١‏ : ۳ ) » وقیامته آمر مقطو ع به لا جحتاج الى 
اثبات ( ۱۳ : ۲۰ )۰ کا آنا أمر جلي واضح في صعوده 
وجلوسه في يمين العظمة في الاعالي ( ١‏ : ۳ ) . و«هو حي 
في كلل حين ليشفع » في المؤمنين ( ۷ : ٠١‏ - انظر أيضا رو 
۸ ف ۹:۲ - ۱۱ ) . کا أن مجيئه ثانية - المنتظر 
بکل یقین ( عب ۱۰ : ۳۷ ) - سیم به حلاص شعبه نہائیا 
٩ (‏ : ۸ وإل# ياتي ثائية » يسكن فيم الروح القدس 
الذي يمنحهم المواهب « حسب إرادته ٤ : ۲ ( ٩‏ » انظر أيضا 


١‏ کو ۱۲ : کک ١۱‏ غل ۳ : ۲= د). 


سادساً - سياق الرسالة : يؤكد الكاتب أن الإنجيل هو 
إعلان الله النہاني والكامل للإنسان . ويقارن بين الإنجيل وكل 
ما سبقه » ونخاصة النظام اللاوي . وإذ يو كد كال عمل المسيح 
وکال شخصه » يقدم الإجيل كالطريق الوحيد للاقتراب إلى 
الله اقترابا لا يعوقه شيء . 

کا ثبت أن المسيح أعظم من جميع خدام الله وأنبيائه الدين 
سبقوه » سواء کانوا بشرا مثل موسی ( عب ۳ : ۳ )أو 
اللائكة ( ١‏ : + ) الذين أعطى الناموس عن طريقهم ر( ۲ : 
١‏ ) . فالمسيح هو ابن الله » به خلق العالمين » وبه بجحمفظ 


: ١ ( الكون‎ 


EY 2‏ ا ذلك فهو نفسه - کابن 


عبرانيون - الرسالة إلى العبرانيين 


الإنسان - اتضع وأطاع حتى اموت ( ۲ : ١‏ - ۸ ) » ولكنه 
الآن ارتفع فوق السموات وجلس عن يين العظمة في الأعالى » 
ا ر 2 ۴ ف ادت ر 
رئيس الكهنة في العهد القدم » والرسالة إلى العبرانيين هي 
السفر الوحيد - في العهد الحديد - الذي يستخدم هذه اللغة 
الصريجحة في الكلام عن يسوع . وبني ذلك - جزئياً - على 
ما جاء في المزمور ( ٠٠١‏ : £ ) الذي يعلن أن المسيا - الذي 
سيجيءِ من تسل داود » حسب الجسد - هو کاهن إلى 
الأبد ‏ م على الحقائق التاربخية عن حياة الرب يسوع . وبينا 
جد الاية الاولى من «١‏ مزمور ١١٠١‏ » كثررا ما تقتبس في العهد 
الجديد » فإن الأية الرابعة لا تقتبس إلا في هذه الرسالة ( عب 
ه: ١‏ ) . ففي الآية الأولى » نجد المسيا ملكا جالساً عن يمين 
الله » بيغا نجده في الآية الرابعة من المزمور ٠‏ كاهنا إلى الأبد ه . 
ويشرح الكاتب كهنوت ملكي صادق ( عب ۷ : SE‏ 
۲٢‏ مستشهدا بجا جاء عنه في سفر التکوین ( ۱٤‏ :۱۸ - 
٠۰‏ لاعلل أساس ما قيل عنه فحسب » بل أيضا عل 
أساس ما لم يقل عنه . ويدعم أقواله عن كهنوت المسيح بذكر 
مواصفات المسيح التي تؤهله هذا المر كز » فلم يكن « قدوسا » 
بلا شر ولا دنس » قد انفصل عن الخطاة وصار أعلى من 
السموات » ( ۷ : ۲١‏ ) فحسب » بل « فد جرب و کل 
شيء مثلنا بلا خحطية » لذلك ١‏ يقدر أن يعون انجربين » ( عب 
.(1~-VY:o0(C T9 ECNA‏ 


ومد إخارات إل حدمة يسو الشفاعية في الأناجيل 
( انظر مثلا لو ٣٣ : ۲٣ ۸ : ۱۲٣۳‏ يو 1:۱1۷ 
۲١‏ ) » وكذلك في الرسائل ( انظر رومية ۸ : ١ ٠ ۳٤‏ يو 
١ ۲‏ و ۲ )0 ولكن جد الكلام عنہا بالتفصيل في الرسالة 
إل العبرانيين » حيث يؤكد بقوة أن كهنوته ليس أفضل من 
کهنوت هارون فحسب » بل هو من رتبة أخرى تماما . إنه 
كهنوت يختص بالعهد المحديد الذي سبق أن أنبا به إرميا النبي 
ر ۳۱ :. ۳۴۱ - ۴٤‏ ) عهد أفضل » يتميز بوعود أفضل › 
ورجاء أفضل من العهد القدبم » عهد سيناء » الذي قام على 
أساسه کهنوت هارون ونسله ( عب ۷ : ۱۱ = ۰۱۹ ۸: 
١۳ -‏ ) . وهذا العهد الجديد يرتبط بذبيحة أفضل من كل 
ما سبق ( ٠) ۲۳ : ٩‏ وبمسکن أفضل من کل ما ئي هذه 
الخليقة (4۹: .)١١‏ فالكهنوت والذبيحة أمران 
لا ينفصلان » فكان الكهنة » نسل هارون › يقدمون على 
الدوام ذبائح حيوانية ( ۷ : ۲۷ ) » وجخاصة « ذبيحة الخطية » 
السنوية في يوم الكفارة ٩(‏ : ۷ ) . ولكن كل هذه الذبائح 
إل تكن تسد حاجة الإنسان ( ٠) + : ٠١‏ لأا لم تكن 
تستطيع أن تطهر الضمير من دنس الخطية » التي تقف حائلا 
منيعاً دون الشركة مع الله ( ۹ : ٩‏ ) . أما خدمة المسيح 


عبرانیون - الرسالة أف العبرانيين 


الكهنوتية فتقوم على أساس ذبيحة حقيقية تطوعية فعالة »> هي 
ذبيحهة نفسه » ( ٣ : ٩‏ ) » فهي وحدها - دون سائر 
الذبائح - التي تطهر ضير الإنسان ليستطيع بعد ذلك أن ڪخدم 
« الله الحي ».( ١١ : ٩‏ ) . 


ويرف لكاتب :هذه الذيحة الكاملة ق الرورالاريعن 2 
حيث يقول الرب » بلسان النبوة : « بذبيحة وتقدمة م 
تسر ... محرقة وذبيحة خطية لم تطلب . حينفذ قلت : هانذا 
جعت بدرج الكتاب مكتوب عني : أن أفعل مشيئتك يا إهي 
سررت وشريعتك في وسط احشالي ۲ ( مز ٩: ٤۰‏ - ۸ 
انظر عب ٩ - ١ : ٠١‏ ) . فهو إذ جاء « في الجحسد»» 
الذي هيأه له الله ( وعبارة : هيات لي جسدا « هي الترجمة 
السبعينية لعبارة « أذني فتحت ٠‏ ) » قد تمم مشيئة الله في حياته 
وفي موته علل السواء . وبهذه الذبيحة - في طاعة كاملة ل مشيغة 
الله - أصبح المؤمنون ١‏ مقدسين بتقدبم جسد المسيح هرة 
واحدة » ( عب ۱۰ : ٠١‏ و ۲۲ ) . وهذه الاقوال المبنية على 
تفسير كلمة الله » في العهد القدم > والتي أيدها احتبار المومنين 
عمليا عل مدى جيل كامل منذ موت المسيح وقيامته ظافرا » 
إذ أيقنوا في حياتهم من كفاية ذبيحته وشفاعته » تكد أن هذه 
الذبيحة ( على عكس فبائح النظام اللاوي ) لا تتكرر » فهي 
« مرة واحدة ١‏ وإلى الآبد » لانه «١‏ بعدما قدم عن الخطايا 
ذبيحة واحدة » جلس إلى الاآبد عن يمين الله ... لانه بقربان 
ى قد أكمل إلى الأبد المقدسين ١١:١٠٠١ ( ٠‏ و .)١١‏ 
وهذا جاء هذا التحذير الخطير : « فكم عقابا شر تظنون أنه 
يحسب مستحقا من داس ابن الله »> وحسب دم العهد الذي 
فس به دنساً وازدری برو ح النعمة ٩‏ ( ۱۰ : ۲۹ ) . 


وما كان المؤمنون - الذين كتب إليهم - في حاجة إليه » 
هو أن يتعلمو! الاحتال بصير » وأن يتمسكوا باقرار إياهم إلى 
الہاية » ولا ينال م4 الاحباط تار فن الاب لاه 
بعد قليل جدًّا» سے الاتی ولا ییطیء) ر ٣۹ :! ٠١‏ - 
۹ . ولا بد أن يتشجعوا بامثلة مومني العهد القديم ( من 
رجال ونساء ) » رغم أنهم لم يشهدوا تحقيق المواعيد ( ١١‏ : 
٠١ - ١‏ ) » بل أعظم مثال يشجعهم على الصبر والمخابرة على 
الجهاد في طاعة الله » هو المسيح نفسه الذي « احتمل الصليب 
مستہینا با خزی » فجلس في يمين عرش الله » ( ~١ : ١۲‏ 
۱¥(« ولام « قابلوك ملکوتاً لا يتزعزع ٠‏ › عليہم أن 
يقطعوا كل ما يربطهم بالماضي » وان يتبعوا المسيج إلى 
« حارج المحلة حاملين عاره » إلى « المدينة العتيدة ٠‏ ( عب 
(IE: ~A:‏ 


سابعاً - قانونية الرسالة وأصالتها : أحذت هذه الرسالة 


وها پين اشقار العهد الجديد » منذ أن أدرجها - قي القرن 
AF‏ 


عبرانيون -_الرسالة إلى العبرانيين 


الثاني - أحد الآباء ( والأرجح أنه من آباء الإإسكندرية ) في 
مجموعة رسائل الرسول بولس . والأمر المؤكد أنه منذ زمن 
١‏ بانتینوس ۲ ( حوالي ۱۸۰ م = وهو أستاذ أوريجانوس ) ۾ 
يعترض أحد » من الآباء بالكنيسة في الشرق » على قانونيتها . 
ورغم عدم جزم أورججانوس باسم كاتا » إلا أنه لم يشك 
إطلاقا في قانونيتا » وقد أدرج يوسابيوس القيصري مورخ 
الكتيسة ٠‏ « الرسالة إلى العبرانيين » بين الأسفار المعترف تماما 
بقانونیتہا » رغم أنه م يفته أن البعض قد نحاها جانباً ء لأن 
كنيسة روما م تعترف بأنها من كتابات الرسول بولس . أما 
أفرام ٠‏ ( حوالي ٠٠٠١‏ م ) وغيره من الآباء السريان » فقد 
قبلوها منذ البداية > ونسبوها إلى الرسول بولس . كا أن 
« البشيطة ٠‏ السريانية - من أوائل القرن الخامس - قد 
اشتملت عليا دون سائر الرسائل ااتامعة . 

أما في الغرب فقد كان الموقف مها مختلفا » فرغم أن روما 
كانت أول مكان عرفت فيه الرسالة » قبل نهاية القرن الأول »› 
لكن لم يعترف بقانونيتها في الغرب إلا في القرن الراب » وذلك 
باعتبار أنها ليست من كتابات أحد الرسل » وأخيرا رأت 
كنيسة روما ألا تشذ عن كنائس الشرق فى الا وف › 
وبخاصة بتأثير أثناسيوس الرسولي الذي قضى مدة نفيه في روما 
۳٤١ - ۳٤۰ (‏ م ) . وکان لايريناوس أسقف ليون بعض 
التحفظات عليما » رغم أنه ينتمي أصلاً لولاية أسيا . 


ولعل ما جعل الكنيسة في الغرب تتردد في الاعتراف بها › 
هو أنها كانت لا تعترف إلا بما كتبه أحد الرسل . وقد قبل 
جيروم وأوغسطينوس « الرسالة إلى العبرانيين » على أساس أنا 
من الرسول بولس » كما اعترف بها مجمع «١‏ هبو » 
( ۳۹۳ م )۰ ومع قرطاجنة ( ۳۹۷ م ) » إذ جاء في 
القرارات التي صدرت عنما : ه للرسول بولس ثلاث عشرة 
رسالة » ولنفس الرسول : الرسالة إلى العبرانيين ١‏ . 


وعندما أثير الموضوع من جديد في عهد الاصلاح » رفض 
لوثر الاعتراف بأن الرسالة من كتابات الرسول بولس ۽ 
وأعطاها مكاناً ثانوياً لأنه وجد فيا E E‏ 
وعشبا وقشاً » . کا أن كلفن لم يقر بأن الرسول يولس هو 
كاتبها » ولكنه أكد قائلاً : ٠‏ إنني أضعها - بدون أي تردد - 
بين كتابات الرسل » ليس باعتبار كاتا » بل بالنسبة لتعليمها 
وأصالتها » . وأوضح تقديره ها بالقول : « ليس في جميع 
ار و ا وو ت 
السيح » ويعظم - 
الحقيقية الوحيدة التي قدمها بموته » ويعالح باسهاب موضوع 
الطقوس وإبطاها . وبالایجاز » لا يوجد سفر آخر بین - بل 
جلاء - أن المسيح هو غاية الناموس . لذلك » دعا لا نسمح 


إل أقصى حد - قيمة وكفاية الذبيحة 


عبرونة 


لكنيسة الله » ولا لأئفسنا » أن نحرم من فائدة عظيمة بذا 
المقدار » بل بالحري علينا أن ندافع عنها بكل قوانا ٠‏ . ولاشك 
أن هذا الفصل بين قانونية السفر وکاتبه » هو أُمر هام » إِذ 
أن قانونية السفر تتوقف على محتواه أساساً وعدم اشتاله على 
شيء يتعارض مع سائر الأسفار . ونلاحظ أن الرسالة إل 
العبرانيين ت ركز على أن الديانة الحقيقية هي ديانة القلب › لا 
ديانة المظاهر والطقوس ( ونما يستلفت الانتباه » أن الرسالة 
لا تذ کر عن ملكي صادق اهم ما جاء عنه في سفر القكوين › 
وهو موضوح تقديه ١‏ الخبز الخمر » لإبراهم ) . والتطهير 
الذي له أهمية في نظر الله هو تطهدر الضمير من الخطية » وليس 
تطهير النجاسة الطقسية . والذبيحة الوحيدة التي ها قيمتها لي 
نظر الله لإجراء هذا التطهير » هي ذبيحة إرادة مسلمة لله بلا 
أي تحفظ » وحياة مكرسة له » إذ قذّم نفسه « لكي يحمل 
خطایا کٹیرین ٩‏ ( عب ٩‏ : ۲۸ › انظر أیضا إش ٦ : ٥۳‏ - 
١‏ . وليس نة مكان معين علل الأرض لعبادة الله > لأن 
بيت الله » حيث يتجلى حضوره ويقوم المسيح المكلل بامجد 
والكرامة (رعب ۲ : 4۹ ) بخدمته الكهنوتية » أعلى من 
السموات - بالعنى الروحي لا المكاني - لأن ١‏ بیته کن 
جماعة المؤمنين ) إن نمسكنا بثقة الرجاء وافتخاره ثابتة إلى 
النهاية ٠‏ ( عب ۳ : ٦‏ ) . فلم تعد هناك مدينة أو منطقة ها 
قدسية خحاصة . فالمدينة الوحيدة التي كانت تعتبر مقدسة في 
العمهد القدي » لم تعد كذلك لان المسيح طرد مها و« تالم 
حار الاب 4( عب ١١ 5:١١‏ اوعل شع اميخ ال 
يتبعوه كغرباء عن العام » > لا یکفون مطلقا عن خدمته » لی 
أن يصلوا إل الراحة المعدة هم في « المدينة التي ها الأساسات »› 
التي صانعها وبارئها الله ٠‏ ر عب .)١٠١:١١ ۹ : ٤‏ 


وفي عالم متقلب » تزول فيه الحدود القديمة » ونختفي القع › 
يبقى الهدف الثابت الوحيد هو المسيح الذي لا يتغير مطلقا لانه 
هو هو أَمساً واليوم وإلى الأبد » (عب ١۳‏ : ۸ ) » وطريق 
الحكمة هو أن تواجه الجهول في رفقته » فهو وحده صخر 
الدهور الذي لا يتزعزع » وهو وحده الذي ينير أذهاننا برو حه 
القدوس لنعيش في انتظار مجىء ١‏ راعي الخراف ا 
عاملین ١‏ ما يرضى أمامه بيسوع المسيح الذي له امجد إل 


الأبدين . امين » ر عب : ٠١‏ و ٣١‏ ). 


عبرونة : 
اسم عبري معناه ١‏ معبر ا » وهو اسم مکان نزل فيه بنو 
إسرائيل في أثناء ارتحالحم في البرية بعد مغادرتهم « يطبات ٠‏ . 
وهي واحة لعلها حاليا هي «١‏ عين دفية ٠‏ على بعد حو اتني 
عشر كيلومترا إلى الشمال من عصيون جابر التي كانت الحطة 
التالية لنروهم ( عد ۳۳ : ۳١‏ و ٠١‏ ) . وهي لا تذكر في 
Ao‏ 1 


عبسري 


عتاي 


صفر التثنية ( ١ : ٠٠١‏ و۷). 


عبسري : 


اسم عبري معناه ۰ عبري ٩‏ آي « عبراني ۲ » وهو اسم 
لاوي من بني مراري ۰ وابن 8 يعزيا ١‏ الذي کان معاصر ا 
لداود الملك ( ١‏ أخ ۲٤‏ : ۲۷ ). 


عبس - عابس : 


عبس عبوسا تجهم وقظباما بين| حاجبيه . ويقول أيوب 
عن آیام عزه : ۰ إن ضحکت عايهم لم يصدقوا » ونور وجهي 
لم یعبْسوا ؛ ( آي ۲۹ : ۲٤‏ ) » أي لم يکونوا ليعبسوا في 
وجهه احتراما ومهابة . ويقول الحكى : « الوجه المعبْس يطرد 
لسانا ثالبا ۾ رام ۲۵ : ۲۳ ) . 


ويوصي الرب تلامیذه قائلا : « متی صممع فلا تکونوا 
عابسون کالرائین » فإنہم يغيرون وجوههم لكي يظهروا للتاس 
صائمين ١‏ ( مت 1 : ١١‏ ) . وعندما اقترب الرب - بعد 
قيامته من بين الأموات - من التلميذين اللذين انا فى طر يفيه 
إلى عمواس » سأهما : « ما هذا الكلام الذي تتطارحان به 
وأنها ماشیان عابسین ؟ ٠‏ ( لو ۲٤‏ : ۱۷ ) . 


$ ع ت 4 


عاك : 


كلمة عبرية معناها. ١‏ موی أو مكان مبيت ١‏ » وهي مدينة 
في السفوح الحنويية لتلال بوذا . وكانت إحدى لمدن التي 
أرسل إليها داود نصيبا من الغنيمة التي أخذها من العمالقة بعد 
أن طردهم من صقل ( ١‏ صم (OT.‏ . ولا يعلم 
موقعها تماما » وإن كان يُظن أنها هي نفسها « عابر » المذكورة 
في سفر یشوخ ( ٤۲ : ٠١‏ ) » فالرجا الرجوع إلى « عابر » 
في موضعها من هذا المحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


عتب - عاتب - عتابا : 


عتب عليه عتباً وعتاباً أو عاتبه » لامه وراجعه فیما کرهه 
منه . ونقرأً : وه عاتب إبراهم أبيمالك ( ملك جرار ) لسبب 
بر الماء التي اغتصبما عبيد أبيمالك » » وكانت النتيجة اما 
قطعا کلاھما میثافا » ( تك ۲۱ : ۴۵ = ۲۷ ) . 

وقد أوصى الرب قائلاً : « إن أخطاً إليلك أخوك فاذهب 
وعاتبه بينك وبينه وحدكا . إن سمع منك فقد رنت أخاك ؛ 
1۸7 


(مت ۱۸ : ١١‏ ) . 
عتبة - أعجاب : 


العتبة هي ما يُوطاً عليه في مدخل البيت . والعتبة العليا هي 
أسكفة الباب العليا . وكان على بني إسرائيل في عشية يوم 
الفصح - ليلة خروجهم من مصر - أن ياأخذوا من دم 
ا 4 ( حر ۱۲ : ۷ و ۲٣۲‏ و ۲٣‏ )› 
وذلك لیری اللاك الهلك الدم فيعبر عنم ۰ ولا بہلك 
أبكارهم › حسمب امر الرب . 


ولا أحذ الفلسطينيون تابوت العهد ووضعوه في بيٹٽ 
داجون في أشدود » حدث للمرة الثانية أن بكر الأشدوديون 
فوجدوا داجون ساقطاً « على وجهه على الأرض 
الرب » ورأس داجون ويداه مقطوعة على العتبة . لذلك 
لا يدوس كهنة داجون وجيع الداخلين إلى بيت داجون » على 
عتبة داجون ٩‏ ( ۱ صم ۵٩ - ۱ : ٩‏ ) افظر ایضا قض ۱۹ : 
۷ ) » بل يتخطونها أو يقفزون من فوقها » ولذلك يقول 
الرب على فم صفنيا النبي : « في ذلك اليوم أعاقب كل الذين 
يقفزون من فوق العتبة » الذين يلأون. بيت سيدهم ظلما 


آمام تابوت 


وغشاً ١‏ ( صف ١‏ الین چون نهج الوئنيين . 


وعندما مع إشعيا السرافم « وهذا نادى ذاك › وقال : 

۰ فلوس › فدوس » رب الحنو د ده ملء کل 

الارض اء ۾ أهتزرت اُساسات العتب من صوت الصارخ › 
وامتلاً | البیاڭ دخان ٠‏ ر إش ١ : ٩‏ - ئ) . 


عاي : 


اسم عبري ۰ لعل معناه ١‏ ملام » أو ١‏ لي وقته ٠٢‏ وهو 
امىم : 
)١(‏ عتاي بن يرحع المصري » الذي أعطاه سيده شيشان ابنته 
زوجة فولدت له عتاي ( ١‏ اخ ۲ : ۳۴٤‏ - ۳۹ ) . 


(۲) عتاي الرجل السادس من الجاديين الأحد عشر » الذين 
انفصلوا إلى داود إلى الحصن في البرية » من ١‏ جبابرة 
البأس ٠‏ الذين ٠‏ فقيل عنہم : ٠‏ رجال جيش للحرب » 
صافو أتراس ورماح » وجوههم كوجوه الأسود» وهم 


کی ع اا و ا زا RTT‏ 


. (۲ 


)۳( عاي بن رحبعام من زوجته الأثيرة عنده » معكة بتت 


عت قاصن 


mw 


عت قاصن : 

عبارة معناها « وقت القاضي » › وهو اسم مدينة على 
حدود سبط زبولون ( یش ۱۹ : ۱۳ ) ۰ ویعتقد أن مکانہا 
الحالي هو « كفر كتا » على بعد نحو سبعة كيلو مترات إلى 
الشمال الشرتي من الناصرة . ويقول البعض إنبا هي « قانا 
الحليل ٠‏ التي صنع فيا الرب يسو ع معجزة تحويل الماء إلى خمر 
(يو ۲ : .)١۱‏ 


أععذدة : 


والكلمة في العبرية هي «عتود» أي ١‏ تيس ٠‏ قائد 
القطيع . وجاء في قاموس عغيط المحيط أن « العتود » الحولى 
من أولاد المعز » وقيل هو ما رعى وقوي وأتى عليه الحول 
( انظر مز ۰٩ : ٩۰‏ ام ۲۷ : ۲۹ › إرميا ٤١ : ٥١‏ » حز 
۷ ۹ ۹ زك ۱۰ : ٣‏ ). وقد ترجمت 
الكلمة ١‏ تيوس ١‏ أربع عشرة مرة في الأصحاح السايع من سفر 
العدد ر( انظر أيضا إش ٠١ ١١١ : ١‏ : 1 حر 4٣٤‏ 
۷ ۰ کا ترحمت إل ہ فحول ٭ ( تك ۳۱ :۱۰و ۱۲ )> 
وإ « کراریز ٠‏ ( إرميا ٠ ) ۸ : ٠٠١‏ وإلى « عظماء » الأرض 
( إش ٩۹ : ٠١‏ ) . وجاء في قاموس محيط الحيط : « الكراز ٠‏ 
هوالكبش يحمل خرج الراعي » أو من الماعز يجعل الراعي في 
عنقه جرمسا فتتبعه بقية القطيع . 


E E. © 


العتيد : الحاضر المهياً أو الذي يوشك أن يحدث » من 
و أعْنّد » الشيء : هیأه وأعده ( انظر مثلا لو :۹٩‏ ۳۱ء 
Ce TVOTEIFETATVEIEENT‏ 
رو ۸ : ۱۸ ۰ غل ۳ : ۲۳ ۲۰ ل £ :۱ )عب ۱:۲ 
و۹٩: ١‏ .. إل ) وقد ترجمت نفس الكلمة اليونانية 
« میلو » (0اآاعمص) إلى « مزمع ١‏ (انظر لو ۲۲ : ۲۳ » 
IYToeooNliNCTAVVNNITgCOTN YE‏ 
۱ ...ل کا ترجمت « الآني ۲ ( مت ۳ : 
۷ 0لو عب ...لم )وقد 
ترجمت في كتاب الحياة إلى « يوشك ان بحدت + . 


عق - عنقا - عقا : 


عق العبد عنقا : حرج من الرق » فهو عتيق » والجمع 
عتقاء . وأعتق العبد : أطلقه حرا . وكانت الشريعة تقضي 
بامناداة « بالعتق في الأرض » في سنة اليوبيل » أي السنة 
الخمسین ( ل ۲٥‏ : ۱۰ ۰ انظر إرمیا ۳۴۲ :۸و ١٠و‏ ۱۷ › 


. ) ۱۷ : ]٦1 حزقیال‎ 


ويقول إشعياء بروح النبوة عن الرب يسوع المسيح : 
Ts‏ علي » لأن الرب مسحني لأبشر 
المساكين ... لانادي للمسبيين بالعتق › ولا ورين 
بالإطلاق ٠‏ ( إش ١ : ٦1‏ انظر لو 4 :۱۸ ). 


ويقول الرسول بولس إن « ناموس روح الحياة في المسيح 
يسو ع قد اعتقني من ناموس الخطية والموت ١‏ ( رو ۸ :۲ 
انظر ایضا رو ٦‏ : ۱۸ و ۲۲ ) ) فالومن مهما کان وضعه 
الاجتاعي › هو « عتیق الرب ١ ( ٩‏ کو ۷ : ۲۲ ) . بل إن 
« الخليقة نفسها أيضا ستعتق من عبودية الفساد إلى حرية مجد 
آولاد الله » ( رو ۸: ۲۱ ) عند استعلان الرب يسوع 
المسيح . 

ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين إن المسيح جاء في الحسد 
« لكي يبيد بالموت ذاك الذي له سلطان الموت » أي إبليس » 
ويعتق أولعك الذين » خوفاً من الموت » كانوا جميعاً كل حياتهم 
تحت العبودية ١‏ ( عب ۲ : ١٤‏ و١ا١).‏ 


ر 
عق ¬ يق . 

کا ا ر و ر ا ا 
لتقدم وتطيب › فهي معتقة ( لو ۳۵ : ۳۹ ) مت ۱۲: 
۲( . 


وقد وعد الرب شعبه قديا » بأنهم إذا سلكوا في فرائضه 
وحفظوا وصایاه وعملوا ہا » يبار کهم › ١‏ فيا كلون العتيق 
المعتق » ويخرجون العتيق من وجه الجديد » ( لا ۲٠١‏ :۳ - 
٠‏ أي أن وفرة غلات السنة الجديدة تضطرهم إلى تفريغ 
مخازنهم من الغلة العتيقة أي غلة السنة الفائتة . 


ويقول الرب لتلاميذه » حتى لا يخلطوا بين فرائض 
وطقوس العهد القديم والحرية التي صارت هم في المسيح : 
ليس أحد يجعل رقعة من قطعة جديدة على ثوب عتيق ... 
ولا يجعلون خمراً جديدة في زقاق عتيقة ... ٠‏ ( مت ٠١: ٩‏ 
و ۱۷ » مرقس ۲ : ۲۱ » انظر أيضا غل ه : E‏ 
(Ta — f.‏ 


ويسمى الرسول بولس الطبيعة الساقطة التي بها ولدنا من 
آدم » « بالإنسان العتيق ٠‏ الذي صلب مع المسيح ليقوم معه 
إل حياة جديدة ر( رو ٦ : ١‏ > اغ ايضا أف ٤‏ : ۲۲ء 
کو ۳ : ٩‏ ۲ کو :٥‏ ۱۷). 
ويقول الرسول عن العهد القدم : «١‏ العهد العتيق ٠‏ 
( ۲ کو ۳ : ۱٤‏ ) . ک) يقول كاتب الرسالة إلى العبرانيون عن 
العهد الجديد في المسيح : « إذ قال جديداً عق الأول . وأما 
ما عتق وشاخ فهو قريب من الاضمحلال ۲ ( عب ۸ : ۷ - 
AY‏ 


عثرة - عثرات 


عع الليل : أظلم . وعتمة الليل : ظلام أوله بعد زوال نور 
الشفق . و« لا صارت الشمس إلى المغيب » وقع على أبرام 
سبات ... تم غابت الشمس فصارت العتمة » ( تك ٠١‏ : 
١‏ - 1۷ ) . وعندما طارد داود العمالقة الذين نبوا« صمَلغ 
وأحرقوها بالنار » وسبوا النساء اللواتي فيما ... ضربهم داود 
من العتمة إلى مساء غدهم ٠‏ ( ا صم ١ :۳١‏ و٣‏ 
و ٠ ) ١۷‏ أي أنه ظل يطاردهم طوال الليل والنہار بعده إلى 
المساء التالي . 


ويقول إشعياء النبي : ١‏ ويل للمبكرين صباحا يتبعون 
المسكر . للمتأخرين في العتمة تلهم الخمر ٠‏ (إش :٠‏ 
١‏ ) . ويقول عن لسان الأشرار : « نتلمس الحائط كعمي » 
و كالذي بلا أعين نتحسس . قد عثرنا في الظهر )ا في العتمة » 
في الضباب كموتى » ( إش 4ء : ٠١‏ اأثظر إرمياضر : 
OE‏ 


وأمر الرب حزقيال النبي أن يهيىء لنفسه أهبة جلاءء 
ويجحملها على كتفه قدام عيون الشعب › وأن يخرجها فى 
العحمة » ليكون أية اللشعب المتمرد » فهكذا سيصنع بهم » 
وسينقب ملكهم في الحائط في العتمة حاملا أمتعته لكي 


0 ب . ولکنه یؤخذ اسیرا إلى بابل ( حر ۱۲ : ۳ - ۱۳ ) . 
( انظر أبضا ر مل (yo: ۲٣‏ 
عاتي اة : 


عتا عتواً وعتيا : استكبر وجاوز الحد . والعاتي : الجبارء 
والجحمع عتاة . ويقول أليفاز التيماني - أحد أصحاب 
أيوب - : « الشرير هو يتلوى كل أيامه » و كل عدد السنين 
المعدودة للعاتي » ( أي ٠١ : ٠١‏ ) . ويقول أيوب : هذا هو 
« نصيب الانسان الشرير من عند الله » وميراث العتاة الذي 
ينالونه من القدير + ( أي ۲۷ : ١۳‏ ) . 


ويقول المرنم : « قد رأيت الشرير عاتيا وارفا مثل شجرة 

شارقة ناضرة . عبر فإذا هو ليس جموجود» والقسته فلم 
ظ الكامل: وانظر المستقم . فإن العقب لإنسان 
السلامة ١‏ ( مز ۳۷ : ۴١‏ - ۳۸ . انظر أيضا أي 1 : 
۸ ۰ اش ۱۳ : ۱۱ › ۲۹ : ٩‏ و ۲۰١‏ ). ویقول الرب 
إرميا البي : ١‏ لأني معك لأخلصك وأنقذك يقول الرب . 
فانقذك من يد الأ شرار » وأفديك من كف العتاة » ( إرميا 
٥‏ : ۲۱ انظر أیضا مز ۹٤:۸1 ٤و ۳ : ٥٤‏ - 
۷ . 


يو جد . لاحظ 


ويندر الرب ریس صور بانه سيحلب عليه « عتا الام » 
1A۸‏ 


( حز ۲۸ : ۷ ) في إشارة إلى الكلدائيين بقيادة نبوخذنصر 
( انظر أیضا حر ۳۰ : ۱۱ ٣۱‏ :۱۲ ۲ . 


۾ ع ٿث 4¢ 


عغايا : 


اسم عبري معناه ۾ الرب معين ۾ ۰ وهو عثايا بن عريا من 
بني فارص بن يهوذا » الذين سكنوا في أورشلم بعد العودة من 
السبي البابلي ( ى ١١‏ : 4 ) . ويرجح البعض انه هو نفسه 
« عوئاي » المذكور في سفر أخبار الأيام الأول ( ٤: ٩‏ ) . 


س 

العث حشرة قشرية الجناح تسمى باللاتينية: «تنیو لا بايسليلا» 
(4ااعiااونb‏ aامعtin)‏ والحشرة الكاملة غير ضارة » وتتغذى 
أساسا على رحيق الأزهار . ويوجد منها العديد من الأنواء في 
وتضع الحشرة بيضها على الصوف والفراء » فتتغذى يرقاتا 
على هذه المواد . والعثة حشرة ضعيفة » ولكن الإنسان يشبّه 
مجازيا بأنه يُسحق « مثل العث » ( أي > شه 
أيضا بالثوب الذي أكله العث ر( أي ۱۳ : ۲۸ إش ٠ه‏ : 
(A: <8‏ 

ويخاطب المرنم الله قائلا : « بتأديبات إن أدبت الإنسان من 
أجل انمه , أفنیت مثل العث مشتہاه » ( مز ۳۹ : ١١‏ » انظر 
أیضا هو : ۲ 0 . کا أن تعرض الثياب للبلى بفعل العث » 
يستخدم للدلالة على سرعة فناء الممتلكات الأرضية ( مت : 
۹ 9و - (Yi go TT YT gl O‏ 


عشرة - عنرات : 
غر شرا وشار : زل ووكبا. وأعار فلانا : جعله يعار . 

والعارة هي الزلة . جا أن العارة أو العارة هي ما يجعل الإنسان 
I. AE‏ 
کان أحد يشي في النہار لافار لأنه ينظر نور هذا العام . 
ولکن e‏ ر لیس فيه ١‏ 
( يو ٩۹: ١١‏ و ٠١‏ ) > والمسيح هو ١‏ نور العام ٩‏ ( یو ۸ : 
۲( . 


وقد ارت الشريعة : ١‏ لا تشتم الأصم » وقدام الأعمى 
لا تجعل معثرة » بل احش إمهك . أن ال ر لا 
4 ) . وكثيرا ما تستخدم الكلمة مجازيا : 


عثرة - عثرات 


)١(‏ فقد كان المسيح « حجر صدمة وصخرة عارة لبني 
إسرائیل ؛ ( إش ۸ : ٠ ٠٤‏ انظر أيضا رومية ٩‏ : ۳۲ 
و ٣٣‏ ۱ 4 ). لاهم م يومنوا به . وقد کان 
SS‏ 
۳ بط ۲ : و ۽ إذا کانوا ججهلون بر 
5y ca‏ ر ففف > م كخضعوا لبر الله . 
لأن غاية الناموس هليح للبر لكل من يؤمن ٠‏ ( رو 
OOT SNS‏ 


(۲) بمکن أن یکون المومن عثرة لأخ ضعيف ٠‏ وذلك باصراره 
MMO 8‏ ا" ۲ ).للك 
يقول الرسول بولس : ١‏ للك ا إا أدرب نفسي 
ليكون لي دائما ضمير بلا عثرة من نحو الله والناس » 
رأع ۱١ : ۲٤‏ ) . کا يقول : ١‏ لسنا نجعل عثارة في 
شيء لا تلام الخدمة ٠‏ ( ۲ كو ٦‏ : ۳ ). ويوصي 
المؤمنين قائلا : كونوا بلا عثرة ليود ولليونانيين ولكنيسة 
الله » ( ١‏ کو ٠۰‏ : ۳۲ ) . ويكتب الاكنيسة أف 
فيلبي : ١‏ لكي تكونوا خلصين وبلا عارة إلى يوم 
المسيح ٠‏ ( في ١‏ : ۰( . 

› قد تأي العارة عن طريق عضو من أعضاء الإنسان‎ )٣( 
: ۱۸۰۳۰ - ۲۸: ٩ کالعین آو اليد أو الرجل ( مت‎ 
وهي عبارات‎ .) ٤٨ - ٤۳ : ٩ مرقس‎ 0٩۹ ۸ 
محازية تشير إلى الخطايا التي يكن أن يرتكيا الإنسان عن‎ 
. طريق هذه الجوارح‎ 

() بمکن أن يستخدم عدو لخر ار لإغراء ال حرين 
للتنكب عن طريق الحق . فعندما ذكر المسيح لتلاميذه 
بأنه سيتام و« يقتل » وفي اليوم الثالث يقوم » » « أحذه 
بطر س إليه وابتدأ ينتهره قائلا : حاشاك يارب . لا يكون 
لك هذا . فالتفت ( الرب ) وقال لبطرس : اذهب عني 
یا قطان انت رة ل 6( مج 1۹ ۲۱ ۴ 
انظر أیضا رو )١۷ : ۱١‏ . 


کا يقول الرب 
ني » فخير له أن يعلق في عنقه حجر الرحى ويغرق في لجحة 
البحر . ويل للعالم من العرات » فلابد أن تأقي العارات » 
ولكن ويل لذلك الإنسان الذي به تاي العثرة » ( مت 1۸ : 
۸4-7( 


: « من أعثر أحد هولاء الصغار المؤمنين 


وقد استخدم الشيطان بلعام الد لبي العراف « الذي اجب 


أجرة الام ٠‏ ( یش ۳ C۲۲‏ بط ۲: ٥‏ لک 
١‏ يعلم بالاق أن يلقي معثرة أمام بني إسرائيل ٠‏ أن يا كلوا ما 
ذبح للأوثان ویزنواً ٩‏ ( رة : ۱٤‏ انظر عد ۳1 : 9 


و 17( . 


وما أجمل ما خت به يهوذا رسالته : ١‏ والقادر أن بحفظكم 
غير عاثرين » ويوقفكم آمام مجده بلا عيب في الابتهاج . الإ 
الحكم الوحيد مخلصنا ء له امحد والعظمة والقدرة والسلطان 
الآن وإ کل الدهور . امین » ( يه (Tog Et‏ 


عاتور : 
الفائور ‏ اهلك والشر لار وها اعد هن حفر ةر رها 
ليقع فيه أحد . ويقول أيوب : « ماذا أفعل لك يا رقيب 
الناس . لاذا جعلتني عاثورا لنفسك حتى أكون على نفسي 
حلا ؟ » ر أي ۷ : ٠) ٠١‏ ولكن الكلمة في العبرية هي 
« مفجا » ولم ترد في الكتاب في العبرية في غير هذا الموضع › 
والمعنى المقصود هنا هو : « لاذا جعلتني هدفا » ( ک] جاءت 
في كتاب ال حياة » وني الترجمة الكاثوليكية ) . 


عنلاي : 


اسم عبري مختصر « عثليا » اي « الرب مرتفع » . ويقول 
O E a‏ 
ا EYA Ns‏ 


عا 1 


"0 


اسم عبر ي معناه » الرب مرتفع » » ويقول البعض إنه يعني 
« من يبليه الرب » » وهو اسم 

» عثليا ابنة أحاب ملك إسرائيل من زوجته ايزابل‎ )١( 
عمری » سادس ملوك إسرائيل » وقد لعبت دورا‎ ١ وحفيدة‎ 
: کبيرا في تاع ¡ ملكة إسرائيل‎ 


( أ ) ففي صباها : أصبحت العلاقات بين ملكتي إسر ائيل 
ويہوذا علاقات ودية - بعد طول صراع - فتزوجت 
ہورام اک اء بهوشافاط ملك بوذا ( ۲ مل ۸ : 
۸ ) . وکال جا bA‏ ووصمة عار في تار 

ہو شافاط الملك التقي . 
رب) عتليا تصبح ملكة على بوذا : عندما بلغ يورام الثانية 
والثلاثين من عمره » خلف اباه يہوشافاط على عرش 
بوذا » وهكذا أصبحت عثليا ملكة على يهوذا . وقد 
ورت عن أمها إيزابل - على ما يرجح - قوة الإرادة » 
ج هجت على نهجها في العمل على نشر عبادة البعل 
إله الصيدونيين . وم تستطع ضربة إيليا النبي لعبادة 
البعل في السامرة - فقيل توليها عرش بوذا - ان تشني 
۱۸۹ 


عزمها على نشر عبادة البعل في يوذا » بل بالحري 
اشخلت غیر ا : 

و کان اول عمل قام به یہورام بعد توليه العرش »› أنه 
« قتل جميع إحوته ( الستة ) بالسيف › وايضا بعضا من 
رؤساء إسرائيل ٠‏ ( ۲ أخ ٤ :۲١‏ ) ممن كانوا 
يتمسكر اة الرے ¥ ليس تة شاك في أن هذه 

ومات يورام مللقا هذا بع أن ملك ماني سنوات » 
وخلفه ابنه أخزيا » وهو في الثائية والعشرين من عمره › 
وأصبحت عثليا بذلك - «الملكة الام “ صاحبة 
المشورة العليا في القصر وفي الأمة . ولكن قبل أن تمضي 
سنة على أخزيا على العرش » مات متاثرا بجراحه التي 
أصابته من جنود ياهو أحد قادة جيش إسرائيل » الذي 
حرج على يورام ملك إسرائيل وقل#اعند حقلة ١‏ نابوت 
اليزرعيلي » إتعاما لقول الرب على فم إيليا النبي لاأخاب 
بعد قتله لنابوت واغتصاب کرمه ( ۲ مل ٩‏ : ۱۱ - 
(SVT‏ 


(ج) عطليا تقتل جميع أحفادها : ١‏ ولا رأت عثليا أم أخريا 
E TE‏ فابادت جيع النسل الملكي i‏ 
J)‏ اي اااي 
کل احفادها » وکل من کان يکن أن يدعي باحق في 
العرش » لكي جخلو ها الجو وتنفرد بالحكم .ولكن نيا 
من تلك المذجحة طفل صغير هو « يواش بن أخزيا » » 
خت اد ت يهوشبع بنت الك يورام » هو 
ومرضعته وخباته من وجه عثلیا > فی بیت الرب › لأا 
كانت زوجة ليهوياداع رئيس الكهنة ( ١‏ مل r: ١١‏ 
(MI EÎToTg‏ 


( د ) استيلاؤها على العرش : نا خلا ها الجو » أصبحت هي 
اللكة على عرش نهوذا لمدة ست سنوات ء وكانت 
بذلك المرأة الوحيدة التي جلست على عرش المملكة في 
ودا › وهو ما یدل على جبرو تا ودهائها . ويبدو مما 
جاء في سفر أخبار الأيام الثاني ( ۲٣‏ : ۷ ) أن جزيا 
من اهیکل في اورشلم قد هدم » واستخدموا مواده 
واقداسه في إقامة هيکل للبعل . والمقصود ١‏ بأبناء 
عثليا » هنا » هم أخزيا وإخوته قبل مقتلهم . 


(ره) الثورة المضادة : في السنة السابعة واش تشدد 
بهو يادا ع الكاهن › واتفق مع رؤساء الات › وجالوا ف 
جمیع مدل ودا › و معوا اللاويین ورۋوس ابا 
إسرائيلل » وجاءوا إلى اورشلم . فقطع الجميع عهدا في 
1۹۰ 


بيت الرب مع الملك الطفل يواش » أن يضعوه على 
عرش أبيه . ويسجل سفر أخبار الأيام الثاني » بالتفصيل 
الخطة التي رسمها يهوياداع مع رجاله لتحقيق ذلك . 
وقد نجحت الخطة » ونودى بيواش ملكا » وهتف 
الشعب « ليحيى الك » ( ۲ مل ١١۲ - £: ١١‏ 
OATES‏ 
رو) مقتلها : لا معت علا اهتاف » دخحلت إل بيت 
الرب » ورأت الملك واقفاً على احبر » والشعب متف 
ل ققش اا صرح :و اة خيانة 6 فام 
يهوياداع قادة الجيش باخراجها إلى حارج حتى 
لا يقتلوها في بيت الرب . «١‏ ولا اتت إلى مدخحل باب 
الخيل » إلى بيت الملك » قتلوها هناك » ( ۲ مل ١١‏ : 
TELS EEE SETE‏ 
هكد ات اة تلك الل الشر ةبه أن 
OEE GT a a dm‏ 
۲ اخ ۲۲ : ١١‏ ) . وقد وافقت ستتها الأول عل 
العرش » السنة الاولى لياهو ملك إسرائيل ( حو ۸٤١‏ 
ق.م. ) . ففى السنة السابعة لياهو » ملك يمواش لدة 
أربعين سنة . وتذكر عثليا لاخر مرة في الكتاب المقدس 
بأنها « عثليا الخبيثة » ( ۲ اخ ۲٣‏ : ۷) . 
(۲) عليا هن أبناء يرو حام من سبط بنيامين » وأحد 
الذين| سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبي البابلي ( ١‏ أخ 
(TA ~ S1‏ . 
(۴) عثليا من بني عیلام . و کان ابنه يشعيا أحد الذين 
رجعوا مع عزرا من السبي البابلي في أيام الملك ارتحشستا » 
ومعه سبعون من الذکور ( عر ۸ : ۷). 
عنم : 
عم العظم المكسور عا : انجبر على غير استواء . ويقول 
الرب على فم إرميا البني » عن الأئبياء والكهنة الكذبة » إنهم : 
« يشفون کسر بتت شعبي على عم قائلین : سلام » سلام » 
ولا سلام » (إرمیا E ETE ۸» ۱٤ : ٦‏ 
حاولون أن يووا الشعب بانه لن يصيبه شر » ولا شيء ما 
يتنبا به إرميا » « لذلك يسقطون بين الساقطين » في وقت 
معاقبتہم يعغرون » قال الرب » ( إر میا ١٣: ۸۰۱۰۵ : ٩‏ ) . 


اسم عبري مختصر « عثنيئيل » ( أي « أسد الله » ) » وهو 


من بني شمعیا بکر عوبيد ادوم من البوابين في الميكل ر 2 
:۷¥( 


. £ 


وهو نفسه الاسم العبري ١‏ شنيئيل ٠‏ . وهو أسم عائلة كان 
منها حلداي النطوفاني من عثليل » و كان على رأس الفرقة الثانية 
عشر للشهر الثاني عشر من رجال الملك داود ( ١‏ أخ ۲۷ : 
١‏ ) . ولعله كان من عائلة , شنيثيل بن قناز ٠‏ ( انظر المادة 
التالية ) . 


اسم عبري معناه « أسد الله ٠‏ أو « الله قوي » » وكان أول 
منقذ لاسرائیل بعد موت يشوع (.قض ۲ SOE EN‏ 
ريذ كر عنه أنه ابن قناز » « أحو كالب الأصغر » ( قض ١‏ : 
CNET‏ . ويظن البعض أن قناز كان أخا لكالب » أي 
أن عنيئيل كان ابن أخحي كالب بن يفنة » الذي كان رفيقاً 
ليشوع في تجسس أرض كنعان » وقد أتيا بأخبار طيبة 
ومشجعة دون باي الجواسيس . وحيث أن كالب يطلق عليه 
أحيانا ١‏ كالب بن يفنة القنزي » ( عد ٣٣‏ 
١‏ و ٠٤‏ ) > ظن البعض أن كالب كان ابن قناز وأخا أكير 
لضيييل » ويدللون على ذلك بأد كلمة ؛ الاسر ٠‏ 0 
هناك حاجة لذكرها » إذا كان المقصود بها ١‏ قناز » ولكنما 


۲ > يش 14 : 


تكون لازمة إذا كان المقصود بها ١‏ عثنيئيل ١‏ » في ضوء زواجه ٠‏ 


من ابنة كالب » لبيان التفاوت الصغير بين عمر العم وابنة 
أخيه . ولكن هذه الحجة كانت تستلزم a‏ 
في سفر يشوع ( ٠١‏ : ۱۷ ) » ک) استخدمت في سفر القضاة 
١۳ : ۱ (‏ ) حيث يذكر في الموضعين أمر الزواج » بيغا 
لا نجدها تذكر إلا في سفر القضاة ( ٠١ : ١‏ ) » ثم تذكر 
في سفر القضاة ر e ٣‏ مر الزواج . 
وواضح أن کالب کان أك من أن يكون أخا لعثنيئيل » 
e‏ 
سنة عندما أعطاه يشوع نصيبه في الأرض ( يش I‏ 
٠۰‏ ) ک۴ أن سفر القضاة يو كد أن كل الجيل القديم الذي 
عاصر يشوع ١‏ انضم إلى آبائه » وقام بعدهم جيل آخر ل 
يعرف الرب ولا العمل العظم الذي عمل لإسرائيل ٠‏ ( قض 
٠١ :‏ ) . وكانت النتيجة أن « فعل بنو إسرائيل الشر في 
عيني الرب وعبدوا البعلم ٭ ( تقض ۲ : :٣ ا٤ - ١١‏ 
٥‏ - ۸ ) فدفعهم الرب لایدى اعداء » مما استلزم قيام 
مخلصين لانقاذهم من يد الأعداء » وكان أول أولعك الخلصين 
هو ١‏ عشنيئيل ٠‏ . علاوة على أن كالب يدعى ١‏ كالب بن يفنة » 
ولیس کالب بن قناز ( عد ۱۳ : ٩‏ ۰ یش ١ ١ ٦ : ۱٤‏ أخ 
.(\o0o: ¢‏ 


ويذكر في سفر أخبار الأيام الأول ( ٠١ : ٤‏ ) أن ابني 


قناز ها ۾ ڪه جل وسرايا ٠‏ » ومن الصعب جدًا أن نتصور 
اغفال ذکر E‏ أنه کان ابنا لقناز » والأرجح ان وصف 
کالب ١‏ ای جع إلى اسم أحد أسلاف أيه . وما يويد 
ان الاسم كان شائعاً في العائلة » هو أن أحد أحفاد کالب کان 
امه « قناز ٩‏ ( ۱ أخ .)۱١ : ٤‏ 


وقد اشتہر شتهر عشنيئيل باستيلائه على « دبير ٠‏ ( التي سبق أن 
ضربہا يشو ع > یش ۱۱ : ۲۱ و ۰۲۲ ولکنه م بحتلها ) » 
وذلك لحساب عمه كالب . فقد اعطي كالب منطقة حيرون 
حیت کان یوجد بنو عناق ۰ > فطرد بني عناق الثلائة منها › 
وأراد أن يستولی على ١‏ دبير » ( التي يظن ١‏ أولبريت ١‏ 
bri‏ » آنا تل بيت مرسم » على بعد ثلالة عشر ميلا 


إلى الجنوب الغربي من حبرون - وإن كان البعض يشكون في 


ذلك ) . ووعد كالب أن يعطي ابنته ١‏ عكسة ١‏ زوجة لمن 
یفتح ۱ دبیر ٩‏ . وجح عثنيئيل = ابن أخيه - لي ذلك » وتزوج 
عكسة . وعندما أعطاها أبوها حقلاً هدية زواج ٠‏ طلبت أن 
يعطيها ينابيع ماء » ٠‏ فأعطاها الينابيع العليا والينابيع السفلى ١‏ 
( یش ۱١‏ : ۱۹ » فض ١٠١ : ١‏ ). 


أما أعظم خدمة قام بها عثنيئيل » فهي أنه حلص إسرائيل 
من يد كوشان رشعتابم ملك أرام النہرين » بعد أن استعبدوا 
له ماني سنوات » عقابا هم على عبادة البعل والسواري ( قض 
کک . وعندما صرخ الشعب للرب ٠‏ أقام همم عثنيثيل 
خلما . وعشيئيل أحد القضاة الارنية ( عڻنيئيل وجدعون 


ویفتاح وشمشون ) الذین کان علہم » أو حل عليہم روح الرب 
(قض ۳ : 1۰ )1 :£ 0 1| :4(« :\go fo:‏ 


. وكان ذلك هو السبب في نصرهم‎ ٠) 4 : ٠١ ٠٩ 


(۲) عثنئيل الذي ينسب إليه خحلداي النطوفاني أحد رحال 
داود ( ارجع إلى المادة السابقة ) . 


عنا - يعنو : 
عثا يعثو عثوا : أفسد وبالغ في الفساد . وكان لا أمر الملك 
داو د باحصاء الشعب » أن قبح الأمر في عيني الرب » فأرسل 
حجاد الرالي ای داود ليعرض عليه لاه اکال من العقاب 
ليختار أحدها . وكان ثالثها أن يحدث « وبا في الأرض . 
وملاك الرب يعثو في كل تخوم إسرائيل » . وكان رد داود : 
« دعني أسقط في يد الرب لأن مراحمه كثيرة » ولا أسقط في 
ید إنسان + ( ١‏ أخ ۲۱ : ٠١ - ١‏ وأيضا ۲ صم ۲٤‏ : 
U 4‏ 
=١‏ ۵ا). 
۱۹۱ 


$ ع ج4 


ل 


ع سس ت 
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العجب : الكبر والزهو . ويوصي الرسول بولس المؤمنين 
أن يفتكروا فكراً واحداً وأن تكون هم ١‏ محبة واحدة بنفس 
واحدة » مفتكرين شيعا واحدا » لا شيئا بتحزب أو بعجب » 
بل متواضعين حاسبين ٠‏ بعضهم البعض أفضل من أنفسهم 
( في ۲ :۲ و ۳ ) ویقول أیضا : ١‏ لا نكن معجبين نغاضب 
بعضنا بعضاً ونحسد بعضنا بعضاخ 4 ۰ : ۱١‏ ) . أا 
الأنمة فهم « جسورون معجبو بانهه لا يرتعبون أن 
يفتروا على ذوي الأمجاد ١‏ ( ۲ بطآ٣‏ : ٠١ء‏ 


العجيبة أو الأعجوبة هي ما يدعو إلى العجحب والانار › 
فتاخذ الروعة الإنسان لعظمة ما حدث . 
اولا : 

)١(‏ فكرة عامة : الأعجوبة أو العجزة هي عمل أو ظاهرة 
حارقة للطبيعة » في لحظة حاسمة أو مرحلة فاصلة في التارج . 
والعجائب أو المعجزات الحقيقية » هي من فعل الله » إله 
الطبيعة وخالقها » والقادر على كل شيء ( انظر خر ۷ : ۳ - 
)نٹ 21 :)۳و ۴0 )يش ۳ :0 ...يو ۲:۳ ¶: 
CTR N CY‏ )کن 
قد يسمح الله - لغرض معين - للشيطان وجنوده والاته من 
البشر » أن يصنعوا بعض الآيات والعجائب ( خر ۷ : ۱۹ 
NEOTEL AEETESTE TNT”‏ 
7 ¬ ۱۲ ۲ تس ۲ : ۹ 0 رۇ 1۳ :14:1114 . 
٠)!‏ 

(۲) العبارات الكتابية الدالة على هذه الخوارق: المجائب 
او المعجزات - كا سبق القول - هي أفعال غير عادية من عمل 
الله » خارقة للطبيعة » لبيان قدرة الله » أو لتأييد كلامه على 
فم أنبيائه ورسله . وتوصف في العهدين القديم والجديد 
بكلمات تدل على طبيعتا الخارقة » فهي : 

( 0 ت ا ل لعجت الد واف 

خر ۳ : ۲۰ ) ۱١ : ۱١‏ ... إغ). 
(ب) «آيات ١‏ أو علامات على تدخل الله في محريات 
الأمور لافتقاد شعبه ( انظر مثلا عد ۱۴ : ۲۲ 
تت ۷ ٣‏ وکٹیرا ما تذکر ١‏ الآيات 
والعجائب ؛ معا ( انظر خر ۷ : ۳ تث :٩‏ 

۱۹۲ 


EVET ER OTIS 
ي‎ ٠ والرجا الرجوع إلى مادة «اية‎ ) ٠١ ٩۹ 
موضعها من الحلد الأول من « دائرة المعارف‎ 
. ٠ الكعابية‎ 
قوات » لأنها تستلزم لاجرائها قوة تفوق قدرة‎ 
الإنسان » ودليل واضح على قدرة الله غير الحدودة‎ 
مت ۱۱ : ۲۰و 21:1۳۴۱ ...اع‎ ( 
إل ) . وتذكر أيضا « القوات والعجائب‎ .. ١ 
والآيات معا» كا في موعظة بطرس في يوم‎ 
يسوع الناصري رجل قد تبرهن لكم‎ ١ : الخمسين‎ 
من قبل الله بقوات وعجائب وايات صنعها الله بيده‎ 
» ۲۲ : ۲ فی وسطکم کا انتم أیضا تعلمون » ( اع‎ 
Ka ONT EN انظر أیضا ۲ کو‎ 
معجزات » لأن الإنسان يعجز - من ذاته - عن‎ ١ ) د‎ ( 
» الإتيان مثلها » لأنها « معجزات الكامل المعارف‎ 
. ) ۱١ : ۳۷ آي‎ 


(ج 


کے 


انيا - الأيات والعجائب في العهد الجديد : 


)١(‏ المعجزات في الأناجيل : لقد كان موضو ع المعجزات 
مثار جدل كثير » ولكن أفضل طريق لتناول هذا الموضوع »› 
هو دراسة الوقائع الفعلية » ومن الأفضل أيضا أن نبداً بالحقائق 
اللسجلة في العهد الجديد . لقد واكبت خدمة الرب يسوع 
المسيح من البداية إلى النهاية » أحداث خارجة تماما عن مسار 
الطبيعة المألوف » فقد ولد من عذراء » وبشر الملائكة بمولده» 
سواء لأمه أو للرجل الذي كانت مخطوبة له رمت ١ء‏ لو 
١‏ ) . ومات على الصليب » ودُفن كأي إنسان » ولكنه في 
اليوم الثالث لصلبه » قام منتصرا من القبر الذي كان قد دفن 
فيه » وظل يظهر لنلاميذه طيلة أربعين يوماً (أع ١‏ : ۴ ) 
یا کل ویشرب معهم » ولکن في جسد ممجد غير خاضع للقیود 
الطبيعية المعتادة . وأخيرأ صعد إلى السماء أمام عيون تلامیذه 
و« أخذته سحابة عن أعينهم ٠‏ (أع )٩ : ١‏ . 


ولكن بالإضافة إلوهاجه العجرتين الباهرتين : معجزة 
ميلاده » ومعجزة ا من بين الأمؤات» ظل يسو ع > 
طوال حخحدمته عل الارض - يصنع معجزات . وتقدم لا 
كلماته أفضل وصف هذه الحقائق . فعندما جاءه تلميذا يوحنا 
المعمدان يسالانه : «أنت هو الآتي أم ننتظر اخر »؟» 
أجابهما : « اذهبا وأخبرا يوحنا با تسمعان وتنظران : العمي 
ييصرون » والعرج يشون ٠‏ والبرص يطهرون » والصم 
يسمعون » والموى يقومون » والمساكين يشرون» ( مت 
T IY‏ =0( 


£ 
e 


عحهة - اعجوبة 


u0 


ويوجد وصف مفصل لبعض هذه المعجزات في الأناجيل . 
ولكن من الخطاً - ک| بحدث كتير - اعتبار هذه المعجزات 
امذكورة في الأناجيل » هي كل ما فعل يسوع . وحتى لو 
أمکن تعلیلھا - کا اول كثيرون - فهناك العبارات المحكررة 
ي الأناجيل » مثلما يذكر متى البشير : « و كان يسوع يطوف 
كل الجليل يعلم في مجامعهم » ويكرز ببشارة الملكوت › 
ويشفي كل مرض وكل ضعف في الشعب ٠‏ رمت ٤‏ : 
۳ ) . وکا يذكر البشير لوقا : «ونزل معهم ووقف في 
موضح سهل هو ومع من اىه ر هرر كثير من الشعب › 
من جميع اليهودية واورشلم وساحل صور وصيداء » الذين 
جاءوا ليسمعوه » ويشفوا من أمراضهم . والمعذيون من أرواح 
نجسة . وكانوا يبرأون . وكل الجمع طابوا أن يلمسوه » لأن 
قوة کانت خر ج منه وتشفي الجميع » (لو -١۷ : ٦‏ 
۹ . 

(۲) شهادة لوقا البشير : يجب أن نذكر على الدوام - 
مهما کان ا الا هذه الشهادات جاءت من شهود 
عيان عاصروا الأحداث . وهناك أمر بالغ الأهمية ينفرد به 
الإنجيل الثالث . فقد اثبتت أخاث دكترر هراج ٠‏ 
)Hobar)‏ ابات قاطعا . قنع أستاذا عالا مثل « هارناك ١‏ 
(Harnak)‏ « بان لوقا کان طبیا فا ا ولذلك 
فشهادته عن هذه المعجزات تعتبر دليلاً جازما » فهي شهادة 
رجل علم . فعندما بحدثنا لوقا - مثلا = عن شفاء می ( ٤‏ : 
۸ و ۳۹ ) » فانه یستخدم مصطلحا فیا لوصف « الحمی 
الشديدة ٠‏ » ا كانت تُعرف في أيامه » فشهادته هي شهادة 
متخصص يعرف ما هي الحمى وما يعنيه الشفاء منها . وهذا 
الأمر له أهميته الكبيرة فيما يتعلق بالمعجزات التي سجلها 
لارسول بولس في الجزء الأخير من سفر أعمال الرسل . فيجب 
أن نذكر على الدوام أنها شهادة شاهد عيان. شهادة من طبيب بارع. 


(۳) مصداقية شهادة الأناجيل وسفر أعمال الرسل : 
يتضح مما سبق أن المعجزات التي أجراها الرب وتلاميذه - في 
مرات لا حصر ها - ليس فما أدفى شك أو جدال » إلا إذا 
افترضنا في البشيرين الكذب والحداع عن قصد ا عن 
تفسيرات خرافية » وهو افتراض جائر لا يمكن أن بقبله حكم 
عادل نزیه . 


ثالث - المعجزات وقوانين الطبيعة : 
)١(‏ الحكم المسبق للنقد السلبي : وهو › في الحقيفة ء ما 
أنشح - إن صراحة أو ضمناً - هذا الكم الضخم من النقد 


السلبي هذا الموضوع » ولكنه نقد مبني على مزاعم تفتقر إلى 
الائبات . 


(۲) رأي سیر جورج ستو کس )5)٥k(‏ : یکفینا للتدلیل 


عل اة وت ات ان کی ت غا وان ب 
جورج ستوكس » أستاذ العلوم الشهير : ١‏ نعلم جيداً أن 
الإإنسان - بوجه عام - يعمل بانتظام وفق قاعدة معينة » ولكن 
قد يحدث - لسبب ما » في فرصة معينة - أن يعمل عل غير 
هذه القاعدة » فلا يمكننا أن ننكر إمكانية حدوث شيء شبيه 
بذلك » فيما ختص بعمل الكائن الأسمى . إذا كنا نظن أن 
قوانن الطبيعة كائنة بذاتها » ولا مسب ها » ففي هذه الال 
لا بمكن حدوث أي الحراف عنا . أما إذا كنا نعتقد أنها من 
صنع إرادة عليا » فلابد أن نقر بإمكانية تعطيل عملها وقتيا 
في ظروف خاصة . بل وليس من الضروري ٠‏ أنه في حالة 
حدوث شيء خار ج عن مسار الطبيعة المعتاد » أن يتضمن هذا 
إيقاف عملها ولو وقتياً ‏ إذ يكن أن يكون نة قانون آخر 
قد تدخل في الأمر تما نتج عنه هذا الحادث غير المعتاد » دون 
آي تعطيل للمسار الطبيعي . فيمكن أن الحادث الذي نسميه 
J‏ معجزة » أو ١‏ أعجوبة ١‏ » قد حدت » لیس بتعصل القو انين 
السارية عادة » بل بتدخل قوة غير معتادة » أو معتادة ولكنا 
ذات طبيعة لا تدرك » . 


(۳) تأثير العوامل الجديدة في الطبيعة : هناك اعتبار اخر 
تلزم إضافته إلى هذه العبارة العلمية الحازمة » وهو أنه إذا كانت 
توجد نة عوامل وقوى خارج عالم الطبيعة المعروف ٠‏ وإذا 
كانت هذه القوى تستطيع أن تتدخل في ظروف معينة » فلابد 
أن يكون ها تأثير لا يتفق مع العمليات التي تجرى ف هذا العا 
متى ترك لذاته . فالحياة تحت سطح الاء ها طبيعة حاصة طالا 
لا يعكرها شيء . ولكن إذا ألقى رجل يقف على الشاطىء 
حجرا في الماء » فلابد أن تحدث تغيرات » تبدو كمعجزة أمام 
الكائنات التي تعيش في هذا الماء » م تكن تتوقعها . وتقارب 
عالمین متمیزين اما أحدها عن الاحر » يشبه بشدة الوضع 
بين العام فوق للماء » والعالم تحت سطح الاء إذ لا حاجز 
بينهما » بل هما في الواقع متصلان » ومع ذلك فالحياة في كل 
منهما متميزة عن الأحرى تماما . وقد يكون العام الروحى قريا 
منا قرب اهواء من الماء » ويمكن للملائكة أو غيرهم من خحدام 
مشيئة الله » أن يتدخلوا بنفس السهولة عند صدور كلمة منه » 
مثلما يستطيع إنسان أن يلقي بالحجر في الماء . وعندما يلقي 
بالحجر هكذا » لا يتوقف عمل أي قانون من قوانين الطبيعة ء 
ولکن ما يحدٹ - کا يقول سير ستو كس عن المعجزة - هو 


أن عاملا جديدا قد طراً . 


(4) الاتفاق مع الفكر الكتاني وعباراته : فالمعجرات 
تثبت ان قوة ما فوق الطبيعة - قوة عليا خارقة للطبيعة - قد 
تدحلت . لذلك يصفها الكتاب بالقول : « عجائب وقوات 
وآيات » . ونجدها مجتمعة مع بيان مصدرها » في عبارة عميقة 
رائعة » هي : « شاهدا الله معهم بايات وعجائب وقوات 

۹۳ 


عجيبة - أعجوبة 


(ه) العجزة وارتاطها يكلمة + الأمر ٠‏ : هناك عامية 
هامة أخرى في هذه المعجزات » وهي أنها حدثت « بالأمر ٠‏ 
أو نتيجة صلاة الشخص الذي تنسب إليه المعجزة . هذه في 
الحقيقة أهم ميزاعا » والتي تتوقف عليما أهميتها كدليل اثبات . 
فسقوط أسوار أريحا رغم أنه قد يكون بسبب قوى طبيعية - 
کزلزال مثلا - لكنه يحمل طابع المعجزة لأنه حدث کا سبق 
أن أنباً به الله » وبعد امام ما أمر هو به . كا أن الأهية البالغة 
لمعجزات الرب يسو ع المسيح » هي أنها حدئت بناء على أمر 
منه » وطاعة هذا الأمر » حتى « تعجب الناس قائلين + أي 
إنسان هذا » فإن الرياح والبحر جميعاً تطيعه ! ١‏ ( مت ۸ : 
۷( 

رابعاً - أهمية المعجزات كدليل ابات : 

)١(‏ المعجزات كدليل اثبات للإعلان : وهذا يودي بنا 
إلى النظرة السليمة إلى قيمة المعجزات كبراهين على صدق 
الإعلان ر الوحي الإهي ) . وكانت هذه إحدى النقاط التي 
دار حوما جدل نظري کر » فقد ظهرت - وما زالت 
تظهر - الحجج الكثيرة لإثبات أنه لا يكن أن يكون هناك 
إعلان حقيقي بدون معجزات تصاحبه » فالمعجزات هي 
البرهان الجازم على صدق الإعلان . ومن الخطر ء بل من 
الشطط سمحاولة تحديد ما إذا كان الله يستطيع أن يفعل شيعا معينا 
بأي طريقة غير تلك الطريقة المألوفة التي رسمها هو فعلاً . 


(۲) معجزات المسيح : لنظر إلى معجزات المسيح في هذا 
الور » فانہا تثبت - دون آدنی ریب - أنه کان له سلطان فائق 
على الطبيعة » فلم يكن له السلطان عل اراج والبحر 
نفس الانسان و جحسده کن طو ع مره > فهو 
رب الحياة والموت وكل ما يتصل بهما من شباب وقوة وصحة 
وعمر وضعف ومرض . هذه هي الحقيقة العظيمة التي تثبتها 
العجزات » فهي ليست مرد دليل خارجي تم لتاييد تعلم 
معين » ولكنها دليل بليغ مباشر على أصالة صدق إيماننا بن ربنا 
امتلك قوی وسلطات لا يتلکها سوی الله نفسه » ولکنا 
لا تقل أهمية في اثبات المهمة الخاصة التي جاء لأجلها » وهي 
أن يخلص الجنس البشري . وهو لم يصنع هذه المعجزات لكي 
يؤمن التاس بما يقوله عن نفسه » ولكن أعماله العجيبة والقوات 
التي صنعها كانت دليلاً قاطعا على صدق هذه الأقوال » فقد 
أثيت أنه ١‏ الخلص » باتمامه أعمال الخلص » بشفاء الناس 
Gg Cy‏ 


فحسب » بل إن ن 


المعلوم ا ُن ) الخلاص ¬ ف معناه الحقيقي - أي خلاص 
التاس من الشرور والمفاسد التي سقطوا فيا » هو مفهوم ن¿ 
يعلن للعالم إلا قي الإنجيل . وكانت الرسالة الاأساسية 
E:‏ 


للمعجزات هي اظهار الرب في هذه الصورة » أي باعتبار أنه 
يريد ويقدر أن يخلص » فهذا هو مضمون ما قاله الرب نفسه 
لتلميذي يو حنا المعمدان : « اذهبا وأخبرا يو حنا ما تسمعان 
وتنظران : العمي يبصرون »› والعرج يشون » والبرص 
يطهرون » والصم يسمعون » والموتى يقومون » والمساكين 
E Ea‏ 


(۳) المعجزات جرء مر کک لذلك کان من الخطا 
البالخ ان نظن أن أساس إيماننا لا تز إذا أنكرنا المعجزات أو 
طرحناها جانبا . إننا نفقد الدليل لاي الذي غتلكه عن قوة 
السيح الخلصة . فالعجزات ليست محرد الأدلة على صدق 
الإعلان » ولكنها هي نفسها الإعلان » فهي تعلن « خلصا » 
من كل أمراض البشرية » وليس ثمة إعلان اخحر في العام له 
نفس هذه القوة . 

كا أن المعجزات المسجلة للرسل » هما نفس هذا الأثر . فقد 
صنعت هذه المعجزات - ک في حالة شفاء بطرس للرجل 
الأعرج - كدليل على قوة الخلص الحية راع ۳۴ : ٣‏ و4 ) 
کا قال بطرس نفسه : « ليكن معلوما عند جميعكم وجميع 
شخ اسا ا باسم يسوع المسيح الناصري » الذي 
صلبتموه أنم » الذي أقامه الله من الأموات » بذلك وقف هذا 


أمامكم صحيحاً ... وليس باأحد غيرره الخلاص » لأن ليس 
اسم اخر تحت السماء قد أعطى بين الناس » به ينبغي أن 
خلص » ( اع £ : ۱۰~ .)١۲‏ 


والخلاصة هي أن معجزات العهد الجديد - سواء التي 
أجراها زاب ای الرمل = إا عل مضدرا د للقوة » في 
شحص ا بسر لسیح » خلاص الئاس . فمهما بدا منبا 
ان تمة تدخحلا حدث في نظام الطبيعة المالوف » فهو لا يرجم 
إلى تعديل في هذا النظام » بل إلى تدخحل قوة جديدة فيه . 
وتکشف الملعجزات عن طيعة هذه القوة » التي لا مکن 
إدراكها إلا بملاحظة هذه المعجزات . فالإنسان يعرف باقواله 
وافعاله . وقد استشهد الرب يسو ع المسيح نفسه بہذین 
الامرين للإعلان عن ذاته : « إن كنت لست اعمل اعمال 
أي » فلا تؤمنوا بي . ولكن إن كنت أعمل » فإن لم تؤمنوا 
ي ٠‏ فامنوا بالاعمال » لكي تعرفوا وتؤمنوا أن الآب في وأنا 
فيه ) (یو ۱۰: ۳۷ و۳۸) . ویقول «کولیردح» 
)eridgeاCo)‏ : کثیر 1 ما أو کال المعجزات التي أجراها 
المسيح ْ کمعجزات وکاعام للنبوات ْ کا یات ۾ عجائب ¢ 
كانت تعلن وتثبت بما لا يدع مالا لشك » طبيعته الإهية 
وسلطانه الإهي . لقد كانت أمام کل الأمة المودية » دلائل 
صادقة قوية على أنه قد جاء الذي سبق أ ب وعد به الآباء واعلن 


هم : « هوذا إلمكم .. يأتي » . هو يأتي ويخلصكم » ( إش 


عحسة - أعجوبة 


”. ۶ r 
عجيبه - اعجوبهة‎ 


٤ : ٠‏ ) . لذلك فانني أقبلها كبراهين على صدق كل كلمة 
قاما أو علم بها » فهو نفسه « الكلمة » » ا أنها دلائل أكيدة 
على النصرة النبائية على الموت » ودلائل أكيدة على الحياة 
الاتية › لأا كانت إعلانات عن ذاك الذي قال : « أنا هو 
القيامة والحياة 4 ( يو ۲١ : ١١‏ ). 


خامسا - المعجزات في العهد القدم : 


)١(‏ المقابلة بينها وبين معجزات العهد الجديد : متى ثبتت 
المعجزات التي أجراها الرب يسو ع المسيح وتلاميذه - على 
الأسس التي أوضحناها - فليس نة صعوبة في قبول معجزات 
العهد القديم » فمن الواضح أنها تمت إعلانا عن وجود الله 
وطبيعته وقدرته . 


(۲) معجزات موسى : قد أجريت اظهارأ لقدرة الله عل 
انقاذ شعبه من أرض مصر . والنظريات التي تعتبر قصة هذه 
الأحداث « غير تاريخية » » هي نظريات لا أساس ها ء فلو أنها 
صدقت » حرمتنا من أنمن الأدلة التي نتلكها عن طبيعة الله . 
فاهدف الذي ترمي إليه هذه العجزات » هو نفسه الهدف من 
اللعجزات في العهد الحديد » فيقول موسى : « فاسا ا يام 
El‏ هل جری مثل هذا الامر العظم › أو هل سمع 
نظیره ؟ هل مع شعب صوت الله يتكلم من وسط النار کا 
شعباً من وسط شعب » بتجارب وایات وعجائب وحرب وید 
شديدة وذراع رفيعة ومخاوف عظيمة » مثل كل ما فعل لكم 
٤‏ £ 5 ¢ £ 
الرب إهكم في مصر أمام أعينكم . إنك قد اريت لتعلم أن 
الرب هو الإآله . ليس اخر سواه ١‏ ( نث ٣١ - ۳۲: ٤‏ ). 
. ۳ € ا . ۰ 4 | i E"‏ 8 
فالله هو الاله الذي اعلن ذاته في هذه الاعمال العجيبة في انقاذ 
شعبه » ولذلك يقَدّم للوصايا العشر بالقول : « انا الرب إمك 
الذي أحرجك من أرض مصر » من بيت العبودية » » ولذلك 
١‏ لا يكن لك المة أخرى أمامي » ( خر COT OT‏ 
فبدون هذه المعجزات كان الله يظل هم جرد فكرة تجريدية › 
ولكنه بهذه المعجرات » أعلن أنه الله الحي » وأنه « إله بار 
ومخلص ۲ ( إش ۲١ : ٤٥١‏ ) ۰ يمكن أن يحب من كل القلب 
والنفس والفكر والقدرة ( مرقس ۳١ : ١١‏ ) . 


(۳) المعجزات التالية : تؤدي المعجزات التي جاءت بعد 
ذلك في التارخ الكتاي » مثل المعجزات التي رت غل ادي 
إيليا وأليشع ٠‏ نفس الغرض العظم » ونعلن أكثر فأكثر إرادة 
الله وقدرته » فهي ليست محرد عجائب لتادية شهادة خار جية 
لتعلم معن » ولکنہا من صنع إله حي على آيدي خدامه » ومن 
خلاها يعلن هو داته . فإذا كانت معجزات العهد الحديد 
ممكنة » فمعجزات العهد القدم تكون ممكنة أيضا . وحيث أن 


معجزات العهد الحديد تعلن طبيعة الرب يسو ء المسيح و مشيئته 


بالفعل والقول » فكذلك معجزات العهد القدع تعلن وجود 
الله وطبيعته ومشيئته . إن الطبيعة ذاتها تعلن وجود الله » ولكن 
المعجزات تعلن أعمال جديدة و خحطيرة لله . وكل الحياة الدينية 
للشعب اليهودي - کا تبدو في سفر المزامير - مرتبطة :ها رباطاً 
لا ينفصم » فهي متوغلة في وعيه التارجخي . 


)٤(‏ النبوة كمعجزة : يجب أن نذكر أن أسفار العهد 
القدم تنطوي على معجزة من أعظم العجرات . ألا وهي 
a ss‏ 
اليهودي منذ البداية » وذلك منذ قصة حياة إبراهى فصاعدا . 
ولا جدال في آنه يز حر بنبوات و اضحة عن المسيح ۾ عمله » 
لدرجة أن الشعب - في محموعه - كان ينتظر المسيا قبل 
ظهوره . فالرب يسو ع المسيح فد جاء ليتمم ما سبق أن تكلم 
به الأنبياء » حقى إن الرب تفسه : « ابتدأً من موسى ومن جميع 
الانبياء يفسر هم الأمور الختصة به في جميع الكتب » (لو 
٤‏ : ۲۷ ) . وهي أيضا إعلان عن طبيعة الله » إذ تعلن أنه 
هو الإله وليس أخر » الإله وليس مثله » ١‏ حبر هنذ البده 
بالاخير » ومند القديم با ل يفعل » (إش ٤٦‏ : ۹و )١٠١‏ 


2 


وأنه هو المهيمن عل مصائر كل البشر » وهو رب التارخ . 
سادساً - اقتراحات لدراسة المعجزات : 


قد يقرأ الإنسان المعجزات على أنها ظواهر درامية » ولكن 
الفحص الدقيق ها » لابد أن يسفر عن حقائق نينة لدارس 
الكتاب المقدس » ويزيد من معرفته بالمنهج الكتابي . وإليك 

بعض المقتر حات لدراستها : 

)١(‏ صف المعجزات » فمثلا يكن تنظيمها على أا تبين 
سلطان الله على الطبيعة ‏ أو على الشياطين » أو على 
الأمراض(ا أو على التشوهات الجسمانية وهكذا . 

(۲) ادرسها لتعرف المدف التعليمي فيا »› وما الذي هدف 
إلى إيضاحه صانع المعجزة . 

(۳) اکتشف قیمتہا کدليل » فمثلاً هل هي للتدليل على ألوهية 
المسيح » ولاحظ أن غالبية المعجزات التي أجراها المسيح 
كانت مستحيلة بشريا . 

() أكتشف ما تعلنه عن شخص صانعها » فمن الحقائق التي 
مکن آن نستخلصها من معجزات السیح » أنه کانت له 
قدرة غير عحدودة » وعواطف رقِقَة . کا نكتشف - 
مثلا - موقفه من الديانة اليهودية » والحكومة » ومحاباة 
الوجوه . 

(ه) لاحظ أسلوب إجراء المعجزة » فقد خاطب يسوع 
اجا الو الاي افا می ارات ک ف 
الأبرص » ووضع طينا على عيني الأعمى . 

1۹٥ 


o” 


() لاحظ ما تكشف عنه من حقيقة الشخص الذي أجريت 
فيه المعجزة » وما تكشف عنه من وضعه الاقتصادي 
والاجتاعي والديني » وموقفه من تقد الشكر والاقرار 
بالخميل » وهاذا كان تايز اة عليه سيكرلوجيا 
وروحیا . 

(۷) لاأحظ الحاجة اللسبية للمستفيدين من المعجزة . 

(۸) تصور دراما الحادث - في روح للمهابة والقداسة - 
فمثلاً » تصور يایرس وهو يتململ قلقا » وهو یسر 
خلف يسوع ٠‏ بيغا يسوع ينشغل عن حاجته العاجلة » 
بالحديث مع للمرأة نازفة الدم » التي لمست هدب ثوبه . 
لعله حطر على بال ايرس » أن اينته م تکن لفوت لو 
أن المعلم أسرع الخطى ء ولم يتوقف في الطريق . 

سابعا = المعجزات ايوم : 

كثيرأ ما يعرض لنا التساؤل عن مدى امتلاك الكنيسة الآن 
لقوة صنع المعجزات » )ا كان للكنيسة في بداية زمن العهد 
الجديد . ومن الم كد ان الله قادر على کل شيء » ويستطيع 
ان ينح لعبيده في اي وقت القدرة على صنع المحجزات اليوم 
حسب إرادته . ومع أنه من الجلي أن الله لم يعد - منذ نهاية 
عصر الرسل - يعمل من خلال المعجزات » إلا أن هذا 
لا ينفي حدوث بعض المعجزات أحيانا » وجاصة مع رواد 
الكرازة الذين حلوا الإنجيل إلى الشعوب التي لم يكن قد 

وصلها من قبل . 

وکثیرا ما يربطون بين إجراء بعض المعجزات والمحالة 
الروحية في الكئيسة » ويقولون لو أن كنيسة القرن العشرين 
كانت أكثر روحانية » لاستطاعت أن تجري المحجرزات التي 
أجرعها كنيسة القرن الأول . ولكن لاحظ أن كنيسة 
الكورنشيين كانت تتللك كل هذه المواهب › إذ لم يكونوا 
« ناقصين في موهبة ما ٩‏ ( ۱ کو ۱ : ۷ ٠)‏ بيا يقول هم 

الرسول : وأنا أيها الإخوة لم أستطع أن أكلمكم كروحيين › 

بل کجسدين » كاطفال في المسیح ۲ ( ۱ کو :٣‏ ا 

ويعلن الأصحاح الثاني عشر من نفس الرسالة أن مواهب عمل 

اللعجزات » والتكلم بألسنة » وتفسير الألسنة وغيرها من 
المواهب » ليست للجميع » ولكنها تختلف من شخص لاخر 

حسہا یشاء الروح القدس ( ۱ کو ۱۲ : ۷ - ۱۲و۲۸ - 

› فالمواهب لا تعطى بناء على حالة الشخص الروحية‎ . ) ١ 

بل حسما يرى الله » وليس بالضرورة حسب استحقاق 

الشخص وحالته الروحية . ويجب ألا ننسى أن أعظم رجال 

الكتاب المقدس روحانية » لم جروا معجزات ٠‏ مثل إبراهم » 

ويوحنا المعمدان الذي امتلاً بالروح القدس وهو في بطن أمه » 

بل إن الرسول بولس نقسه لم يصنع المعجزات على الدوام » 

۱۹٩ 


فقد ترك تروفیمس مریضا في میلیتس ( ۲ تي ٤‏ : ۱۹ ۰ انظر 
أيضا ۱ آي ٩‏ : ۲۴۳ ) . 


فمن الواضح إذا - في كلمة الله - أن اجراء المعجزات يتم 
بناء على قصد إلمي في الوقت الذي يراه الله . ويبدو من نبوات 
الكتاب المقدس أنه في أواخر الأيام - قبل احىء الثاني للرب 
يسوع المسيح - بكار حدوث المعجزات . ففي حديثه 
الاخحير - على جبل الزيتون » ذكر الرب يسو ع انه « سيقوم 
مسحاء كذبة وأنبياء كذبة » ويعطون ايات عظيمة وعجائب 
حتی یضلوا لو أمکن اختارین أیضاً ٩‏ ( مت ۲۲ : ۲٤‏ - 
انظر ایضا ۲ تس ۲ : ٩‏ › رۇ ۱۳ : ۱۲ - ٠١‏ مع مت 
(TT =1: ¥‏ 


ثامناً - المعجزات المذكورة في الكتاب المقدس : 
يكن معرفة ودراسة الملعجزات التي جرت غل اید مو سی 


ويشوع » ني اسفار الخروج واللاويين والعدد والتئنية 
ويشوع . والمعجزات التي أجراها إیلیا في ١‏ مل ۱۷ - ۲ مل 
۲ . والمعجزات التي اجراها اليشع في ۲ مل ۲ - ۸ . اما 
المعجزات التي جرت في عهد دانيال فمسجلة في سفره . 


وحيث أن المعجزات التي أجراها الرب يسوع متناثرة في 
ر و ا ف عه ال ات و 
ذكرها في أكثر من إنجيل » فمن المفيد أن نجمع هذه المعجزات 
في قائمة واحدة . أما المعجزات التي جرت على أيدي التلاميذ 
ي الأيام الأولى للكنيسة » فهي مسجلة في سفر أعمال الرسل 
بداية من الاصحاح الثالث . 


وتسجل الأناجيل حمسا وثلائين معجزة أجراها المسيح » 
فیذ كر متى منها عشرين معجزة » ومرقس نالي عشرة » ولوقا 
عشرين » ويوحنا سبعا . وخب ألا نظن ان هذه هي , کل 
المعجزات التي اجراها الرب . فمتى يشير إلى النتي عشرة 
مناسبة أجری فیا الرب عددا من المعجزات ر(¿ : ۲٣‏ 
{IVICA IE IOS ICM:‏ 
OTT DD, En <y‏ 
7 0 ۰ :۲ 0 ).ومن الواضح 
الجلي أن البشيرين لم يسجلوا كل المعجزات ٠‏ بل احتاروا - 
بارشاد الروح القدس - ما يوافق المهدف الذي كانوا يرمون 
إليه » من بين العدد الكبير من المحجزات التي صنعها الرب 
( انظر یوحنا ۲۰ : ۳۰ و ٣۱‏ ). 


وهناك العديد من الطرق لترتيب المعجزات المسجلة في 
الأناجيل › وقد يڪون من الأوفق سر دها سب تر تیب 
حدوٹها بقدر ما نستطيع : 


١ (‏ ) تحويل الماء إلى خمر ريو -١ : ٣‏ ١ا).‏ 


( ۲ ) شفاء ابن خادم الملك في قانا الحليل ( يو ¢١ : ٤‏ - 


. (٤ 
: ١ شفاء الرجل المقعد عند بركة بيت حسدا ( يو‎ ) ۳ ( 
.)٩۹ =۱ 
-١ :٥ صد ا لسمك الكنشروق لمرة الأول رلو‎ ) ٤ ( 
۱ 


٥ (‏ ) شفاء الرجل الذي كان به روح نجس في مجمع كفر 
ناحوم ( هر ۱ : ۲۳ = ۲۸ 0 لو £ : ۳۴۱ .)۳٣ ٣‏ 

: ۱ مرقس‎ >» ۱١ م‎ ۱٤ : ۸ شفاء حماة بطرس ( مت‎ ) ٩٦ ( 
Tos yT ACS 

(۷) شفاء برص (مت ۸: 7۲ مر ۱ 21 ٢ي‏ = 
»چ (IIIc‏ . 

: ۲ مرقس‎ ) ۸ => ۲ : ٩ شفاء رجل مفلوج رمت‎ ) ۸ ( 
CM NAS yc \Y =F 

٩ (‏ ) شفاء الرجال ذي اليد اليابسة ( مت ۱۲ : ١۳-۹٩‏ 
مرقس ۳ : ١‏ - د )لو 1:1 7وا). 

:١۷ )لو‎ ۱۳ - ٥: ۸ شفاء غلام قائد اة رمت‎ )٠٠١( 
ENR 

.) ١١ = ۹۲ : ۷ إقامة ابن أرملة يابين رلو‎ )١١( 

(۲( شفاء الجنون الأعمى والأخرس رمت ١١‏ : ٣ء‏ لو 
OE‏ 

: ٤ اسکات العاصفة ( مت ۸ : ۲۳ - ۲۷ » مرقس‎ )۱۳( 
. (Toe “YT AgC EI ~o 

٣٤ - ۲۸:۸ شفاء محنوني کورة الحدریین ( مت‎ )۱٤( 
OT = TOTNES = مرق چ‎ 

)٠٠١(‏ شفاء المرأة نازفة الدم ( مت ٩‏ : ۲۰ - ۲۲ » مرقس 
E IT TEE aE‏ 

» ۲٦ - ٣٣ ۱۹۾‎ +۱۸: ٩ اقامه ابنه یایرس ر مت‎ )١٣( 
VERN ET SFO TE = TY 75° مرق‎ 
.(OI-EAT sg 

iF - ۲۷ : ٩ شفاء الرجلين الأعمیین ( مت‎ )١۷( 

0ا ارجا الاجر ار رت 24 ۴ 
EFF û‏ 

TU ANE ETE اشبا ع الخمسه الآلاف رمت‎ )١( 
EE TER SET CEE CE 
EN 8 

: ٦ السیر على الماء ر مت ۱41 :۲۲ - ۲۳ »> مرقس‎ )۲٠١( 
OF IVE gOS E 

» ۲۸ = ۲۲ : ۱١ شفاء ابنة الأرملة الكنعانية ( مت‎ )۴١( 
.)۴۳١ ¬ ۲ : ۷ مرقس‎ 

: ۷ شفاء الرجل الأصم الأعقد في المدن العشر ( مرقس‎ )۲١( 


(TY =1 


(۲۳) اشباع الأربعة الآلاف ( مت ۱۰ : ۳۲ - ۴۹ 
مرقس ۸ : .)٩١ ~١‏ 

- ۲۲ : ۸ شفاء الرجل الأعمی فی بیت صیدا ( مرقس‎ )۲٤( 
Ek 

-١4 :1۷ شفاء الغلام المصاب بالصرع (رمت‎ )۲٠١( 
SEREN SEN SO O ANA 
Ek 

)۲١(‏ وجود الأستار لدفع الجزية > في فم السمكة ( مت 
COE NE EY‏ 

(۲۷) شفاء الرجل المولود أعمى ( يو -١ : ٩‏ ۷). 

5 ا الخ ق و ت و ۴ ا 
۷ . 

(۲۹) شفاء الرجل المصاب بالاستسقاء رلو -١ : ۱٤‏ 
3 

.) ٤٤1-١۷ : ١١ اقامة لعازر من الموت (يو‎ )۳٠١( 

(۳۱) شفاء عشرة رجال برص ( لو ۱۷ : ۱۱ - ۱۹). 

(۳۲) شفاء بارتیماوس الأعمی ( مت ۲۰ : ۲۹ - ۳٤٣‏ 
مرقس ۱۰ : £٦‏ - ٣هد‏ )لو 9:۱۸ - ۳ ). 

(۳۳) لعنة شجرة التين فيبست في الحال ( مت ١۸ : ۲١‏ 
۾ ۱۹ 0 مرقس .)١١ : ١١‏ 

: ۲۲ رد اذن ملخس المقطوعة إلى موضعها رلو‎ )۳٤( 
.)(¥0 : A )و‎ 2۱ = ٩ 

)١(‏ معجزة صيد السماك الكثير بعد القيامة ( يو ۲١‏ ؛ 


. ١ =1 


هذا بالإضافة إلى المعجزات الباهرة الفريدة التعلقة بشخص 
ارب نفسة » من حيث ولادته من ˆ عدراء » و قیامته من 
الأنراتث N‏ ص إل السماء . فقد ولد حسب الحسد م 
نسل ابراه › من نسل داود »› ولکن من عذراء م تعرف 
رجلا ( لل : ۲۹ - ۴۷ ) . وقد آقے من الاموات اناس 
من قبل » ولكن بمعوتوا ثانية » أما هو فقام وه لا يسود عليه 
الموت ١‏ ( رو ٠ ) ٩ : ٦‏ بل « هو حي في كل حين ١‏ ( عب 
۷ ۲ ) . وه بعدما صنع بتفسه تطهیرا اخطایانا جلس في 
يمين العظمة في الاعالي ١‏ ( عب ١‏ : ۳ ) »وى اساس هذه 
القيامة امحيدة تستقر كل حقائى الإيمان ر( انظر ١‏ كو ٠١‏ : 
OE‏ القاطع على نصرته کہ على الخطية 
والموت فقد « اسلم م اجل خطایانا واقم لاجل تہریر نا (l‏ 


.)۲١: ٤ (رو‎ 


ت 


عح عجيجا : رفع صوته وصاح . وعجت الرج : اشتد 


yT‏ ا ال ا ا ا 
هبوا مساقت اعجاج اي الغبار . وعج الطريق : امتلا 


ق 


عجره 


عخلة -- عحلات 


بالناس . وعج البحر : هاج وماج ( انظر ۱ اخ ۱۹ :۳۲ء 
AN EAT COLETTE COT OCOVY VOT CO‏ 
۷ ) . وعجت الام : هاجت وثارت ( مر ۰٦ : ٤١‏ ۸۳ : 


۳ 


ويقول الجکے : ١‏ الجر مستهزئة . الملسكر عجاج » ای 
صخاب ( آم ١ : ٠١‏ ) . ويخاطب إشعياء النبى مدينة اورشلم 
بالقول : يا ملانة من الحلبة » المدينة العجاجة » القرية 
المفتخرة » (إِش ۲۲ : ۲ ). 
غجرة : 

العجرة : العقدة أو الانتفاخ . وقد أمر الرب موسى 
بخصوص اقامة خيمة الشهادة : «وتصنع منارة من ذهب 
نقي . عمل الخراطة تصنع المنارة » قاعدتها وساقها » تكون 
کاساتہا وعجرها وأزهارها مہا » وست شعب خارجه من 
جانبيها ... في الشعبة الواحدة ثلاث كاسات لوزية بعجرة 
وزھر ) ( خر ۲° ; A(OTITC IVY TYoOFTY =F‏ 


ns 


چ 
E‏ 
5 


ر والجفوة في الكلام . ويقول الله على فم 

1 ر : « ولکني عام لوسك 
وخروجك ودخولك وهيجانك على لان هيجانك علي 
وعجرفتك قد صعدا إلى أذني » أضع خزامتي في أنفك » 
ولجامي في شفتيك واردك في الطريق الذي جئت فيه ١‏ ( ۲ مل 
٣۵ TTT‏ ) وکانت نتيیجهة هده العجرفه رجو 
۱۹۸ 


و 


سنحار یب وخر د اد قد عة الى ۾ خمسة وتمانین ألفا 
من جيشه في ليلة واحدة بضربة من ملاك الرب ( ۲ ملل 1۹ : 


. (TA =7 : TY إش‎ 0 ۴۷ - ° 


عجر - أعجاز : 

العجز : مؤخر الشيء » وعجز الحيوان مؤحره وموضع 
الذيل منه . و كان البحر المسبوك في الميكل الذي بناه سليمان » 
قائما على اني عشر ثوراء تتجه كل ثلاثة مها إلى إحدى 
الجهات الأصلية الأربع »> وه جميع أعجازها إلى داحل » 
١ (‏ مل ۷ : ۲۳ ¬ ۲۵ ). 


عجائز - عجائزية : 
العجوز : الهرم » والعجوزة : المرأة العجحوز »> ب جمعها : 


عجائز . ويوصي الرسول بولس تلمیده تیموئاوس قائلا : 
لا تزجر شیخا بل عظه کاب والاحداث كاخحوة » والعجائر 
كامهات » والحدئات كاخوات بكل طهارة » ( ١‏ تي ه٥‏ : ١‏ 
۾ .(Y‏ 


کا يوصيه : « أما الخرافات الدنسة العجائزية ( التي يثرثر 
ها العحائز ) فارفضها وروض نفك للتقوى ١ ( ١‏ لي ٤‏ : 
۷) . وقد جاءت هذه الأية في ترحمة كتاب الحياة : « أما 


أساطير العجائز المبتذلة فقجنبها ١‏ . 
ع م > محم ۵ ; 


ا : ٥‏ ۲ فى موص هذا 
رجا رجو ع إلى ماده « عجببه » ى موصعها من هد 
المحلد من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


عجلة - عجلات : 


العَجّلة : المر كبة التي تجرها الثيران أو غيرها من الحيوانات » 
وتسير على عجّل » محمولا عليما الاثقال . وهي في العبرية 
بنفسس اللفظ في العربية . 


وف يام اجات الأ ®4 بابل . استخدمت الرحافات 
لحمل الأنقال الحفيفة > وسرعانههالانتقل استخدامها إلى مصر 


وع ها ص الاراضي خن طة . 


و بضهور 1 المحلة وما صا حب استخدامها ن سهو له 
ا لحر كه و زيادة السرعة ٠‏ انتشر استخدام ١‏ العجلات ١‏ ف باب 
و مصر ( انض تلك ٤)5‏ : 


ر 


COR SEL UTE a 


کان ا حجنيو ل ھہ اول م ادحل العحلات ار بية 0 


فلسطين ٠‏ تم ادخنها اكسوس إل مصر . 


م ر 


۰ کانت تستخده عحاات تسیر عل عحلتی اه أربو 
# 0 کے 


عَجَلَة - عَجلات 


عجل ذهبي 


عجلات » ونخاصة في السهول ‏ أما في المرتفعات » فكان 
استخدامها قاصرا على الطرق الرئيسية ( ١‏ صم 1١ : ٦‏ ) . 

وبعد أن أقام موسى خحيمة الشهادة في البرية » وعند تدشين 
مذبح الحرفة » قدم رؤساء إسرائيل ست عجلات مغطاة واثني 
عشر ورا » وزعها موي عل اللاويين بأمر الرب حسب 
خحدماتہم ر عد ۷ : .)٩۹ - ١‏ 


وعندما أخذ الفلسطينيون تابوت العهد » وضرييم الرب 
بالبواسير » فكروا في إعادة تابوت العهد إلى إسرائيل » فصنعوا 
« غجلة ١‏ » و« أخذوا بقرتين مرضعتين وربطوهما إلى العجلة » 
وحبسوا ولديهما في البيت »> ووضعوا تابوت الرب على 
العيجلة ... فاستقامت البقرتان في الطريق ١ ( ١‏ صم ٦‏ : 


E EE. 


وعندما اراد داود أن ينقل تابوت العهد من قرية يعارم من 
ت ا أورشلم » « أركبوا تابوت الله على عَجّلة 
جديدة ٠‏ » وقي الطريق انشمصت الثيران » فمد عزة يده 
ليسند التابوت › فمات عزة في الخال ( ۲ صم ٦‏ :۸-۳ 
| أخ ٠١ - ۷: ١١‏ ) . وكانت غلطة داود أنه حل التابوت 
عل ١‏ عجلة » کا فعل الفلسطينيون » بيا كان جب أن يحمل 
على أكتاف الكهنة من بني قهات ( عد ٠١ : ٤‏ ) » وهو ما 
فعله داود بعد ذلك ( ۲ صم ٩‏ : ۱۲ و ١)۱۳‏ أخ١٠:‏ 


RE 


و كانت هذه العجلات تعمل من الحديد ( قض ١١ : ٤‏ ) 
أو من الخشب ٠‏ ولذلك کان يكن حرقها ( ١‏ صم ٠١: ٦‏ . 
مز ٩ : ٤٦‏ ) . وكان بعض هذه العجلات مغطاة ( عد ۷ : 
۳ . و كانت العجلات تزود أحيانا باطر محدنية ثقيلة ذات 
أسنان لتستخدم في درس الحنطة ( انظر إش ۲۸ : ۲۷ 
(Ag‏ 


و کانت هده العجلات تستخدم في الحروب ( خر E‏ 


“وةو ٣و ۲١‏ > قض ٤‏ ۰ و ١١‏ ) . وتوجد صور 
للعجلات الحربية في نقوش رمسيس اثالث ( حوالي ١٠۷١‏ 


»ق . م . ) في مدينة حابو بالأقصر » کا توجد صور للعجلات 


افر الاغررة ت لاد كفة مقط دة ك ف 
1 ق.م. ( الرجا الرجوع إلى مادة ١‏ بكرة » في المحند 
الثاني » وإلى ماده « مر كبة » في موضعها من حرف الراء في 
المحلد الراب من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . 


المجل هو ولد البقرة » وجمعه عجول . ر( الرجا الرجوع 
ا ماأدة ١‏ بفر » و مادة ) تور ( ف مو ضعهما م احلد الثاني 


عجل ذهيي : 

)١(‏ عندما صعد موسى إلى جبل سيناء » ليأخذ الشريعة من 
الله » وأبطاً في النرول » اجتمع الشعب على هارون »› 
وطلبوا منه أن يصنح هم اة تشز أمامهم › e‏ 
لا بون مادا اضاب موعی.. :ولا بذک الکاتب :أن 
هارون احتج أو قاوم » بل طلب منهم أن ينزعوا أقراط 
الذهب التي في أذانهم » و« أخذ الذهب من أيدييم › 
و صوره بالأزميل وصنعه عجلاً مسبوكاً . فقالوا : هذه 
اتك يا إسرائيل التي أصعدتك من أرض مصر . فلما 
رڪم اروت ذلك › بنی مذجا أمامه . ونادی هارون 
وقال : غداً عيد للرب ( يہوه ) ٩‏ وسرعان ما انقلب 
الاحتفال به إلى رقص وهو وصخب وعربدة ( خر ٣۲‏ : 
ETI = 10:4 o (ON |‏ 


(COM IVEI Tg Ngo 


وعندما نزل موسى - ومعه يشوع - من الجبل » 
ورأى هذا المنظر الفاجر » اشتعل غضبه » وألقى بلوحي 
الشريعة من يديه وكسرها . ثم أحرق العجل بالنار 
وطحنه ناعما وذراه علل وجه الماء وسقى الشعب . وأمر 
موس بني لاوي ٠‏ فقتلوا زعماء الذين تورطوا في هذا 
الشر » فوقع من الشعب حو ثلائة الاف رجل › کا 
ضرب الرب الشعب بوبا لم يدد نوعه ( خر ۳۲ : 
° (. 


ويرى البعض ان بني إسرائیل »> کانوا - في هدا 
العمل - يقلدون المصريين في عبادة العجل ابيس في 
منف . أو العجل سرابيس في عين شمس » ولكن هاتين 
المنطقتين كانتا بعيدتين عن أرض جاسان حيث كان يقم 
بنو إسرائيل في مصر » ولكن كانت هناك عبادات كثيرة 


۱۹۹ 


عجل ذهبي 


عجلة 


ج 


مشابهة في شرق الدلتا » التي كانت أقرب إلى أرض 
جاسان » وهو ما قلدوه في سيناء . وإلى الجنوب الغربي 
من جاسان ( وادي طميلات ) في اححافظة العاشرة مرم 
مصر السقلى - وکانت تسمی « العجل الاسود ¢ ~~ 
کانوا يجمعون في عبادعم بين حورس والعجل . وال 
الشمال الغرني من جاسان نفسها في المحافظة اللخحادية عشرة 
من مصر السفللى » كانت تنتشر عبادة العجل عغتلطة 
بعبادة حورس أيضا . وكان العجل - عند المصريين - 


رمرا للخصو بة والقوة الحسمانية 2 


وكان العجل - عند الكنعانيين - هو الحيوان الذي 
يمتطيه الإله « بعل أو هدد » إله العاصفة والخصوية 
والهو . وإذ نذكر أن الاتاش وان وثقا بين كتعان 
وشرقي الدلتا » ووجود عدد كبير من الأسيويرن في تلك 
المنطقة بجانب الإسرائيليين » فمن المحتمل أن يكون بنو 
إسرائيل قد نهجوا في ذلك نهج المصرين والكنعانيين . 
وعلل أي حال » فانہم بذلك نزلوا بمنرلة ١‏ وه » اله 
إسرائیل ( بقوهہ : عید للرب « ہوه». خر ۳۲ : 
٠ ) ٠‏ إلى مستوى أوثان الام امجاورة » وجمعوا بينه وبين 
البعل أو غيره من الأوثان . ولكن الله أعلن غضبه على 
ذلك » وقال موس : ١‏ قد فسد شعبك ... زاغو ا سف 
عن الطريق الذي أو صيتيم به . صنعوا هم عجلا مسبو کا 
وسجدوا له » وذخوا له » . وأوشك أن يفنيہم » لولا أن 
تضرع موسى أمام الرب ( خر ONE SNE‏ 

وجيد أن نذكر على الدوام الوصيتين الأولى والثانية 
من الوصايا العمشر : ١‏ لا يكن لك المة أخرى أمامي . 
لا تصنع لك تمثالاً منحوتا » ولا صورة ما نما في السماء 
من فوق » وما في الارض من تحت » وما في الاء من 
الار قن .ا تد شن رلا بده لال ارب 
إهك ٠‏ إله غيور ... ١‏ ( خر .)١ -٣۳ : ۲١‏ 


(۳) بعد انقسام ملكة سليمان » أقام يربعام - أول ملوك 
إسرائيل ( المملكة الشمالية ) عجلي ذهب « ووضع 
واحدا قي بيت إيل » وجعل الأخر في دان ١‏ ليكونا 
مر كزي عبادة للشعب ٠‏ وذلك خشية أن يرجم الشعب 
ليقربوا ذبائح في بيت الرب في أورشلم ( ١‏ مل ٠١‏ : 
CENET TOT‏ 
و ۱ ۱۳ : ۸) . کا نقراً أيضا أن يربعام « أقام 
( ۴ أخ ٠١ : ١١‏ ). وكان لعمل يربعام نفس التاثير 
الا ساو ي الذي كان للعجل الذهبي الدي صنعه هارون » 

Yo 


وهو التزول بمكانة « بہوه ٠‏ إلى مستوى أوثان الأم » ما 
سهل على بني إسرائيل عبادة البعلم » الحة الكنعانيين . 
وانحدرت إلى الفجور المستند إلى ممارسات دينية » ففقدوا 
ماما ادراكهم لمسئوليتهم كشعب الله الختار ليكونوا 
رسالته في وسط عالم مظلم . 


ومع أن ياهو بن بهوشافاط بن نمشي » ملك إسرائيل » 
أباد عبدة البعل و كسّر تمثال البعل وهدم بيته » واستأصل 
عبادة البعل من إسرائيل » إلا أنه لم يحد عن خطايا ير بعام 
بن ناباط الذي جعل إسرائيل خخطىء » فأبقى على عجول 
الذهب التي في بيت إيل » والتي في دان ( ۲ مل ٠١‏ : 
۸ - ۲۹ ) . ولكن هوشع النبي تنبا عن نہاية هذه 
العبادة هو ۸ : ٣۲:١۳» ١1و ١‏ و٣).‏ 


عجلسة ثلائية : 

« عجلة ثلاثية » ( تك ٩ : ٠١‏ ) أي في عنفوان القوة 
والجمال . ويستخدم إشعياء النبي نفس العبارة في وصف 
مواب ( إش ٤ : ٠١‏ و ١‏ ) . ولکن يرى بعض المفسرين أن 
إشعیاء یرید بہا اسم مکان معین في مواب حیث انا تذکر 
مع صوغر » ) تذكر مع صوغر وحورنابم (إرمیا ٤)۸‏ : 
۴٤‏ ) . وجاءت هذه الاية في ترجمة « كتاب الحياة » على هذا 
الأساس : « أطلقوا أصراتهم من صوغر إلى حورنايم حتى 
المجلة الثلاثية » ( إرميا 6۸ : ٠١‏ ) . ولكن الأرجح أنها 
جاءت في إشعياء وصفا لصوغر » وي إرميا وصفا لحورنابم » 
ع هال بةاة المدينتين فى ذلك العهد . وقد جاءت 
بهذا المعنى في الترجمة الكائثوليكية » حيث تصف صوغر بأنها 
« العجلة الثلالية » رإش .)١ : ٠١‏ وكذلك توصف 
حورنابم بأنها « العجلة الثلاثية ٠‏ ( إرميا ۳٤ : ٤۸‏ ) ا أن 
إرميا يذ كر ١‏ مصر عجلة حسنة جذًا ٠‏ ( إرميا E EES ٤٦‏ 
ويقول هوشع : أفرابم عجلة متمرنة ٠‏ ( هو OE MEA‏ 


عجلة : 

اسم عبري بنفس اللفظ والمعنى في اللغة العربية . وهو اسم 
احدی نساء داه د » ولدت له ابنه السادس يثر عام ( ۲ صم 
۳ ۱.۰ ۱خ ۲ : ۳ ) . وتقول بعض التقاليد اليهودية إنها 
هي نفسها ميكال ابنة شاول » وهو ما يتعارض مع القول : 
« ولم يكن لميكال ابنة شاول ولد إلى يوم ماتا » ( ۲ صم ٦‏ : 
۳ ) وذلك لتعییرها داود عندما طفر ورقص أمام تابوت عهد 


عجول شفاه 


عجلون 


عجول شفاه : 


يقول هوشع النبي : « خذوا معكم كلاما وارجعواللرب . 
قولوا له : ارفع كل إتم » واقبل حسنا » فنقدم عجول شفاهنا ١‏ 
( هو ۱٤١‏ : ۲ ) . وقد جاءت في الترحمة السبعينية : « فنقدم 
کار شفاعنا ٠ ٤‏ و٥راا‏ هن پې ما جاء في نبوة إشعياء : 
« حالما عر الشفتين » (إِش ١۹4 : ٥۷‏ ). 


کا يكتب كاتب الرسالة إلى العبرانيين : « فلنقدم به في كل 
حين لله ذبيحة التسبيح أي مر شفاه معترفة بامه ٠‏ ( عب 
٠ ) ٠١ : ۳‏ وهي اشارة واضحة إلى ما يقصده هوشع النبي 
من عبارة ١‏ عجول شفاه » » أي ذبائح من الشكر والحمد» 
ليست من الحيوانات . 


اسم سامي معناه (« عجل ١‏ . وهو اسم إحدى للمدن 
الكنعانية الملكية التي انضمت إلى حلف أدوني صادق ملك 
آورشلم الذي تكون من خمسة ملوك › مارك ابعر نا 
لأنہم صالوا يشوع وبني إسرائيل . فاستنجد أهل جبعون 
بیشوع » فأوقع يشوع بالاموریین هزية نكراء » حين دامت 


او ی د 


موقع عجلون 


جيوش الأعداء . نم أحذ في الاستيلاء عل مدن أولفك الملوك › 
مدينة بعد مدينة . فأحذ مقيدة ثم لبنة ثم فيش » ثم ١‏ اجتاز 
يشو ع و کل إسرائيل معه من اخيش إلى عجلون » ونزلوا علا 
وحاربوها وأخذوها في ذلك اليوم وضربوها بحد ات : 
وحرم کل نفس با في ذلك اليوم » ) فعل بكل المدن 
المذكورة » ثم صعد من عجلون إلى حبرون وفعل با کا فعل 
بعجلون ( یش ۱۰ : ۳٤‏ - ۳۷ ) . 


وکانت عجلون في السهل ( یش ۱١‏ : ۳۳ - ۳۹ )› 
ووقعت في نصيب سبط بوذا . ويبدو أن موقعها الحالي هو 
« خرابه عجلان » على a‏ ل إل الغرب من بيت 
ى يرى أن موقع « تل النجيلة ١‏ هو 
الموقع الأرجح لأن ١‏ خرابة عجلان » حديثة نسبياً » بيها « تل 
النجيلة » لابد أنه عاصر ١‏ تل تل الحصني » ( التي هي خيش ) › 
وتقع على بعد ثلاثة أميال إلى الحنوب الشرق من تل الحصني . 


جرین . و وإ کل الحعض 


O E O oS 


وضرب إسرائيل واستول e‏ مدینه انخل ) ارا ) وجعلها 


OEE ISNSEESES 


e 
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2 
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ر 
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عخار - عخان 


عاصمة له »واستعبد بني إسرائيل مدة ماني عشرة سنة » حتى 
صرخوا للرب » ١‏ فأقام مم خلصاً : إهود بن جيرا البنياميني 
رجلا أعسر » كمعظم بني بنیامین ( قض ۲۰ : )۱١‏ . 
وتحت ستار حمل مدية لعجلون » دخل لمقابلته . وبعد أن قدم 
اهدية » طلب أن يتحدث مع الملك على انفراد » فلما انفرد 
بالملك - و کان عجلون سمینا جدًا - أحذ سيا » کان يخفيه 
حت ثیابه » وطعن. به عجلون في بطنه وترکه هکذا. 
وانصرف بعد أن اقفل باب العلية وراءه » وخرج امنا دول 
ان يدري عبيد عجلو ابا حد تالا بعد أن طال الوقت 
عليهم » ففتحوا الباب ووجدوا ملكهم جثة هامدة على 
الأرض » ولکن إحود کان لھا باقر ضرب بالبوق في 
جبل أفرايم » فاجتمع إليه بنو إسرائيل » فتقدم إلى مواب وقتل 
منهم نحو عشرة الاف رجل ١‏ فذل الان خلت اليوم تحت 


يد إسرائيل ١‏ ( قض ۳ : ۲ — ° O‏ 


الجمع » ولم ترد في الكتاب القدس في غير هذا الموضع من 
سفر العدد » ويغلب أا تعني العنب الزاعق آي غير الناضج . 
ولكن يرى البعض أن العبارة کا جاءت في سفر العدد ( ٦‏ : 
٤‏ ) في شريعة النذير : ١‏ كل أيام نذره لا یاکل من ک0 
عل فن جه ال ن المج حى لمر إن الور 
هو من « الواة إلى القشر » » و« العجم » في العربية هو نوى 
کل شيء أي كل ما في جوف المأكول ( قاموس يط 
حيط ) . وقد جاءت هذه الاية في كتاب الحياة : ١‏ لا يذق 
كل أيام نذره شيا من نتاج الكرمة » حتى بذور العنب 
وقشره ١‏ . 


عجم - أعجم - أعاجم : 

الأعجم : غير الفصيح . والعَجَمٌ خلاف العرب سواء 
نطقوا بالعربية أو لم ينطقوا بها . والعَجْمّةَ هي الامهام والخفاء . 
ويقول المرنم : ١‏ عند خحروج إسرائيل من مصر » وبيت يعقوب 
من شعب أعجم » ( مز ١ : ١٠٤‏ ) > أي « غريب اللسان » 
کا جاءت في « كتاب الحياة » . کا حلت في كتاب الحياة 
كلمة «١‏ غرباء » محل كلمة أعاجم الواردة في ترجمة فانديك 
( انظر إش ۲١‏ : ۲ › يو ۳ : ۱۷ )عو .)١١‏ 

ويقول الرسول بولس بخصوص التكلم بالسنة : ٠‏ فإذ 
كنت لا أعرف قفوة اللغة » أكون عند الحكلم أعجمياء 
والمتكلم أعجميا عندي ١ ( ١‏ كو ١١ : ٠٤١‏ ) . والكلمة في 
اليونانية هي ١‏ برباروس » (05إ2اإةط) وهي نفس الكلمة 
امترجمة « بربري » أو « برابرة » ( انظر ع ۲۸ : ۲ و ٤ء‏ 
۰۲ 


رو ۱ ١٤:‏ کو ۳ ۱۱). 

أما قول الرسول بطرس عن بلعام النبي الكذاب » إنه : 
١‏ منع حماقة النبي مار أُعجم » ( ۲ بط ۲ : ٠١‏ ) فالكلمة 
اليونانية هنا هي « أفونوس ١‏ (05١10صه)‏ ومعناها ١‏ أبكم » 


7( کو ۳ 


ع خ ¢ 


عخار - عخان : 
« مزعج » . وهو اسم عخان بن كرمي من نسل زارح بن 
بہوذا من ثامار كنته . وقد مات رجا بالحجارة لأنه أحذ من 
الحرام عندما سققطت أرجحا في يد بني إسرائيل ( يش ۷ : ١‏ - 
۲٢‏ ) . فقد رأى عخان ( ويسمى أيضا « عخار » في ١‏ أخ 
۲ : ۷ ) في الغنيمة ١‏ رداء شنعاريا نفيسا ومئتي شاقل فضة 
ولسان ذهب وزنه خمسون شاقلا» فاشتاها وأخحذها وطمرها 
وقد ادت هده الخطية » وتعدي مر الراب بتجر ع مدينة 
ارجا و كل ما فيما ( يش ١‏ : 1۷ ) إلى هزيمة بني إسرائيل امام 
« عاي ٠‏ المدينة الصغيرة » فضرب أهل عاي منهم نحو ستة 
وئلانین رجلا . ١‏ ي الشعب .. فمزق يشو ع تیابه 
وسقط على وجهه إلى الارض امام تابوت الرب إلى المساء » 
هو وشيوخ إسرائيل » ووضعوا ترابا على رؤوسهم » وصلوا 
ارک ٠‏ دل اليف ليشوع ٠‏ قم . لاذا أنت ساقط عل 
وحجهث ؟ قد أحطاً إسرائيل بل تعدوا عهدي الذي آمر تېم به » 
بل أخذوة من الحرام » بل سرقوا ... في وسطك حرام يا 
إسرائيل » فلا تتمكن للشبوت أمام أعدائك حتى تنزعوا الحرام 
من وسطکم ٠‏ ( یش ۷ : CIT mY‏ 


ونا ألقى يشوع القرعة لعرفة سبب هاه الهرية » أصابت 
القرعة عخان" نج خطههه وأرسل يشوع رسلا 
ووجدوا ما سرقه عخاب من الغنيمة ورا في خحيمته › 
فأخذوها وأتوا بها إل يشو ع . وبسطوها أمام الرب . « فأخذ 
يشوع عخان بن زارح والفضة والرداء ولسان الذهب وبنيه 
وبناته ... وکل ماله » وجمیع اسرائیل معه وصعدو؛ بہم إل 
وادي عخور ... فرجمه جميع إسرائيل بالحجارة » وأحرقوهم 
بالنار ورموهم بالحجارة » ( يش ¥ : ۲٤‏ و٥۲‏ ). 


ویری بعض العلماء آن الحکم في موضو ع رجم ابنائه وبناته 


عحور 


عدد ‏ أعداد 


)١(‏ هل ضمير الجمع (المفعول به ) في « أحرقوهم بالنار 
ورموهم بالحجارة » ( یش ۷ : ۲۵ ) » يشير إلى متلكاته 
فقط أم يشمل الابناء والبنات ؟ . 

(۲) هل كان أولاده ضالعين معه في الجرية ؟ لأن الشريعة تأمر 
بأن « لا يقتل الآباء #ةااالأولاد > ولا يقتل الأولاد عن 
الآباء. اجان حه » ر( تث ١١ : ۲١‏ ) . 
ولا يمكن الاستناد في ذلك على ما جاء في سفر يشو ع : 
و أا خان عخان بن زارح حيانة في الحرام » فكان 
السخط على كل جاعة إسرائيل » وهو رجل بم يلك 
وحده باه ٩‏ ( یش ۲۲ : ۲۰ ) » فقد تكون الإشارة 
هنا إلى الستة والثلاثون رجلا الذين قتلهم رجال عاي عند 
هزية بني إسرائيل أمام عاي بسبب خطية عخان . 

عخور : 
اسم عيري معناه ١‏ تکدیر ١‏ او ازعاج » وهو الوادي 

الذي رجم فيه عخان بن کرمي هو وکل ما له » بعد أن سرق 

من غنيمة أرجحا امحرمة للرب » فكان سببا في هزية بني إسرائيل 
امام مدينة « عاي » ٠‏ وهذا اطلق على الوادي اسم « وادي 
عخور ١‏ لأن فيه رجم عخان « مكدر ١‏ إسرائيل . وهو يقع 

غا ادر الال فيب سط ودا ر دا :ي 

ويُظن أن موقعه الآن هو « البقيعة » إلى الجنوب الغرلي من 

أرجحا . ويستخدم كل من النبيين إشعياء وهوشع عبارة « وادي 
عخور » للدلالة على أن الرب (يهوه ) سيحول - في 
المستقبل - أمكنة الشقاء الذي جابوه على أنفسهم بسبب 

خطيتهم إلى أمكنة للب ركة ( إش ٠٠١ : 1١‏ »هو ۲ ٠١:‏ ). 


ع د4 


ع ا 


اسم عبري معناه « زينة ٠»‏ » وهو اسم إحدى زوجات 
عيسو بن يعقوب » و كانت ابنة إيلون الحثى ( تك ۳۹ :۲ - 
e‏ ا لار د ادو اا کت سی 
ETE ETL‏ 


عدايا : 


اسم عبري معناه « من زيه يېوه ٩‏ ۰ وهو اسم : 
() عدايا اجا اللاو ين من نسل جر شوم ٤‏ وأحد سلاف 
اساف كبرر المغنين في اميكل ر١‏ أخ EE‏ 


ويْسمى أيضا « عدو » ( ١‏ أخ SET : ٦‏ 

بنیامین ( ۱ اخ ۸ : ۲۱ ) » وکان معي أو شمع ( ١‏ اخ 
١ : ۸‏ ) الاين الخامس لالفعل الاب الثاني لشحرايم من 
زوجته حوشم ( ۱ اخ ۸: 1( . 

(۳) عدایا أل معا انيد رؤساء الات الذين أخذهم مہو يادا ع 
الكاهن معه في العهد للقضاء على عثليا الملكة الشريرة › 
اقا وا ت اخزیا ملکا على یہوذا ( ۲ اخ : 
€ 

)٤(‏ عدايا أحد الكهنة الذين رجعوا من سبي بابل إلى أورشلم 
( ۱ ۱خ ٩‏ : ۱۲ ) ويرجح أنه هو نفسه المذ كور لي سفر 
حمیا ( څح ۱۱: ۱۲). 

)٥(‏ عدایا اچد انا باي » الذين كانت هم زوجات 
أجنبيات » و تخلوا عنهن بناء على توصية عزرا الكاهن ( عز 
OTL‏ 

)٩(‏ عدايا من بني باني الذين كانت همم زوجات أجنبيات 
وتخلوا عنهن بناء على توصية عزرأ ( عرز ۱۰ : ۳۹ )» 
ویکوت هو فة المد كور لابند (6). 

(۷) عدایا بن يویاریب بن زکريا بن الشيلوني » واحد اجداد 
معسيا بن باروخ من نسل فارص بن بوذا » وقد سکن 
في اورشلے فی ایام نحميا ( ن .)١ : ١١‏ 


e 


عداية : 


اسه عيري معناه ١‏ من زيه ١‏ الله » فهو نفس اسم 
« عدايا ٠‏ في العبرية . وهو اسم «عداية ٠‏ من بصمَة كانت 
ابته «إيديدة ازو جة لآمون بن منسي » وأما ليوشيا ملك 


بوذا لتقي ۲ م۲۲ : 1 ) . 


عدد - أعداد : 
أولاً - العدد والحساب : 


كان العبرانيون والشعوب السامية بعامة » يستخدمون النظام 
العشرتن ۾ الذي بيده ا e‏ عن استخدام الأصابع 
العشر . وكانت هناك كلمات منفصلة لكل عدد من الأعداد 
التسعة الأول » وكذلك للعشرة ومضاعفاجا . ولا يوجد أي 
أثر في الكتاب المقدس للنظام السداسي الذي ر ان 
السومريين قد أدخلوه إلى بابل » وهو النظام الذي ترك أثره 
في قياس الوقت والأطوال في العام الغربي حتى اليوم » وإن 
كانت تو جد - في الكتاب المقدس - دلائل غير مباشرة عليه › 
۳ 


عدد - أعداد 


عدد ‏ أعداد 


وأكبر عدد في الكتاب المقدس » تدل عليه كلمة واحدة 
هو « الربوة » ر أي عشرة الاف - وهي بنفس اللفظ 
١‏ ربوة » في العبرية ) . ولكن كان قدماء المصريين يستخدمون 
أيضا كلمات خاصة للمائة آلف ٠‏ وللمليون »› وللعشرة 
ملایین . و اکر الأعداد المذكورة في الكتاب المقدس کی 
« الف ألف ه ر لاخ ۲۲ : ۱٤‏ ۲ اخ :۱٤‏ ۹)؛ 
و« ألوف ألوف » ( دانيال ۷ : ۱٠۰‏ رؤ »)١١ :١‏ 
و الو را 0 ا وات 
( دانيال ۷ : ۱۰ › رۇ ه ۱١:‏ ) ۰ و« متا ألف ألف (٩‏ رؤ 
ON‏ 


ولم تكن الكسور غير معروفة » فنجد م/' (ثلكث - 
e COA IT Ai) "e <O : 1۸ p۲‏ 
( نصف حز ۲١‏ : ۱۰ و ۱۷ إل ) ) )/' ( ربع - ۱ صم 
۹ ۰)۸ واا (ځخمس - تك ٤١‏ : یھ .ا 
( سدس = خر ۱٤ : ٤٩‏ ) ۰ ,)| (عشر - خر ۱١‏ : 
7 ( رین = لا ۲۳ : | % . Rh‏ 
أعشار = لا ١٤‏ : ۰ ( جزء من مائة = ځ 
.)١١ ٥‏ کا تذکر ثلالة کسور آخری بعبارات اقل 
تحديدا ء وهي م/" ( أي نصيب انين من ثلاثة أنصبة = تث 
۱ : ۱۷ ۰ انظر أیضا ۲ مل ۲ : ٩‏ ) › يى/ ( أربعة أجزاء 
من خمسة - تك ٠ ) ۲٤١ : ٤۷‏ ,/“ (تسعة أقسام من 
عشرة ¬ ت .)١ : ١١‏ 

ك اة اللات الخساية السطة ع جد اة 
« للجمع ه ( تلك ۴١ - ۳: ١‏ )عد ٤1-۲٠١ 1:١‏ ) 
و« للطرح » رتك ۱۸: ۲۸ - ۴۲ )» وا للضرب » 
( اه۲ : ۸ عد ۳: ١١ - £٩1‏ ) . وللقسمة (عد 
۱ : ۲۷ - 4۷ ) . کا جد عمليات حسابية أعقد نوعا ما 
فيما نختص بسنة اليوبيل ( لأاه٠‏ : 0~ ®( . 


ركت دى الاين القدمام جدارل: .غات الاغذاد 
ومكعباتها » لتسهيل عمليات قياس الأرض . ولا شك أن نفس 
الشيء كان عند العبرانيين » وإن كان لا دليل صرج حتى الان 
غا لك 


ف 


ثانياً - كيفية تسجيل الأعداد : 

١(‏ بالألفاظ كاملة : لا دليل لدينا عل أن العبرانيين عرفوا 
التعبير عن الأعداد بالأرقام أو العلامات قبل السبي البابلي . ففي 
نقش سلوام الذي يعتبر أقدم عينة للكتابة بالعبرية متاحة لا الآن 
( باستثناء شقف ر وربما خم أو اثنين » ولوح 
جازر ) » كتبت الأعداد بكامل لفظها . وفي اللغة العبرية » 
يرد العدد ١‏ واحد ٠»‏ في صيغة وصفية » أما الأعداد من انين 


et 


إلى عشرة ففي صيغة اسمية . ویعیر عن الأعداد من ۱۱ - ٠۹‏ 
بالجمع بين عدد الأحاد المطلوب والعدد عشرة » ا في العربية 
تماما » فتقول : أحد عشر » اثني عشر .. وهكذا حتى تسعة 
عشر » أما العشرون ففي صيغة الثنى من عشرة . وتجرى أسماء 
العقود على هذا المنوال » فهي ثلاثون » أربعون ... وهكذا 
حتى التسعين . وهناك كلمة واحدة في العبرية للدلالة على 
« المائة ٠‏ ( وهي « مائة » )ا هي في العربية ) . ومثنى المائة 
للدلالة على المائتين > وهكذا.. و« الالف ٠‏ هي نفسها 
« ألف » في العبرية . 


(۲) تسجيل الأعداد بالعلامات : بعد السبي » استخدم 
بعض اليہود علامات - کج كان الخال عند قدماء المصربين 
والارامنن والفينيقيين - فاستخدموا خحطا رأميا ١ ١‏ » للدلالة 
عل الواحد » وخحطين رای للدلاله عل الائنين › وهكذا 
والمائة . وقد ثبت استخدام اليهود ذه العلامات للدلالة عل 
الأعداد » من البرديات التي اكتشفت في أسوان وجزيرة الفنتين 
ف 1a. (C11‏ > وهي ترجع إلى حواي ={ 
.م . فقد سجلت فا التوارك بالعلامات وليس 
بالكلمات . وحيث أن وجرد هذه المستعمرة العبرانية عند 


(o1 


لمصر › فالار جح اہم استخدموا هده الطريقة مند القرن 
السادس قبل الميلاد . وحن نعلم أنه كانت هناك جالية يهودية 
بصعيد مصر منذ أيام إرميا النبي ( إرميا ٠١ و١ : ٤٤‏ )» 


ولعلهم جاءوا مهم مہہ الطر يقة ف تسجیيل الأعداد 


(۳) تسجيل الأعداد بالحروف : في كتابة أرقام 
الأصحاحات والأعداد في الكتاب للمقدس في العبرية › 
تستخدم في ذلك حروف الأججدية العبرية » فتستخدم الحروف 
العشرة الارل لالأعداد من ٠١ ٠١ - ١ ١‏ والجمع بين الحرف 
الاول والحرف العاشر للدلالة على ٠١ ١١ «١‏ وهكذا حتى 
العدد « 1۹ » > فيما عدا العدد ر« ١ ١١‏ فكان يستخدم للدلالة 
عليه حرفا «الطاء » ر( تسعة ) ودالواو ٠‏ (ستة) ا 
« الياء » ر الحرف العاشر ) » و«اهاء » ( الحرف الخامس ) 
ای ا الا سوچ كلمة ١‏ هره ۲ ( ات ): 


و كان يعبر عن الاعداد الكبيرة جداء بالقول : « كتراب 
الارض » رتك ١١ : ١۳١‏ ) .خي ٠‏ وم السماء » ر( تك 

۰ ا 8 .۰ ± ١‏ - 7 |“ 
0 :د ))0 او بالقول : ١‏ جمع کٹثیر حدا لم يستطع احد ان 
يعده ا ( رو ۷ : ۹٩‏ ). 

وفي بعض الحالات يبدو نعلاء أن الأعداد المستخدمة هي 
اعداد تعريبية غير مقصودة حرفا » فمتلا كان يستخدم للدلالة 


عدد - أعداد 


عدد - أعداد 
العبربة (النظام الكنعاني البسيط في أقدم النقوش) السومرية القدية نحو ٠...‏ ق.م 
وقد حلت امروف المسنديرة القدية بعد ذلك محل الأعداد 9 9 ۷ 


1 10 60 600 3600 € CD 7 . 


السومرية الكلاسيكية نحو . 0 ق 
90 7 10 ® 2 ٍ < ۷ 
٤ ۸K 3 ۷ 20 8 100‏ 
ر ر 600 60 10 1 
300 40 و ® A‏ 
V0 MM 0‏ 
400 50 6 216,000 36000 3600 
x 3600) (10 x 3600) (60 x 3600) 1 0‏ 1( 
االو , , ۱۸ Uu‏ . 
A 8 70‏ 
استخدم هذا النظام لتحديد الموضع (الأصحاح) فى مخطرطات ر O 1 J‏ 8 | 
المهد القديم 100,000 10,000 1,000 100 10 1 
المصرية نحو . ٠۹۰‏ ق.م 


ولكن كل الاعداد في النص كتبت بلنظها (كما في البونانية الكلاسيكية) | 
كنعائية (... )١,‏ | 
NAN 7 sn‏ 


1 3 ا‎ 
E :ب‎ 
1 rE # Mill . f iw 


MM ;‏ 5 
(لاحظ التشابه مع الكتابة المصرية) 1 %8 7 2 


ایکا ديه والأشورية . E .. N‏ 


1 e N ۳ 7 ق.م)‎ ۸. . / ٩. .( الفينيقية‎ 
FH 1 W4 HF 8K 


10 15 60 600 


SS 444 | 


1 2 $ 3600 150 [| 


٠ |‏ أأوغارتية ٠١١.‏ .م (كثير ما تكتب الأعداد بتكرارها واحد وائنين وهكذا) 
NEY ZF‏ 
ill‏ 
400 1/2 9 3 
فاذج من كتابة الأعداد بالسومىية والمصرية والأكادبة رألأشررية والبايلية رالأوغاريتية والكلعانية والسامية 
Y0‏ 


عدد ‏ أعداد 


عدد ‏ أعداد 


١ cC (‏ كومة 
کومتین ٩‏ ( قض ۱١ : ۱٠١‏ ) . او کا في قول ارملة صرفة 
صيدا لإيليا آلنبي إنہا كانت تقش « عودين ١ ( ١‏ مل ۱۷ : 
۲ )۰ «فجالت مدینتان أو ثلاث » رعا ٤‏ : ۸)» 
« مرتین وثلاثا » ( أي ۳۳ : ۲۹ ) ٠‏ و« ثلائة أو أربعة » ( أم 
۳۰ او او 9و اموس ا1 :٣و7و4‏ 


: ١ «فاة أو فتاتين » (قض‎ ) ١ 


وااو و ا)0 و اربعة أو خمسة » 
( اش 1۷ ١‏ )> وو خمسة ٠‏ ا ف القول > # يطرد ية 
منكم مفة » ومئة منكم يطردون ربوة ٩‏ ( لا ۲٢‏ : ۸ انظر 
ايضا إش ١۷ : ۳١‏ ). 

ونجد نفس الشيء في العهد الجديد › فيقول الرب : « حيها 
اجتمع اثنان أو ثلاة باسمي » فهناك أكون في وسطهم » ( مت 
۸ : ۲۲ ) . ویقول الرسول بول پا اکل مس 
كلمات بذهني لكي أعلم آخرين أيضا » أكار من عشرة آلاف 
کلمة بلسان ٭ ( ۱ کو ۱4 : ۱۹). 

کا جد الجحمع بين عددين متتاليين للدلالة على التصاعد في 
العدد » مثل : « خمس أو ست » ( ۲ مل ٠۹ : ١١‏ ) . وهي 
عبارة تنكرر كثيراأ في رسائل تل العمارنة . و« ست .. سبع ٠‏ 
ر أي ١١ : ١‏ ) » و« سبعة ... ونمانية » ( ميخا ٠ : ١‏ 
انظر أيضا جا EFE‏ 


ا يستخدم العدد « ٠١‏ » أيضا للتعبير عن الكثرة › فيقول 
يعقوب لزوجتیه : أما أب وکا فقد غدر بي وغير أجرتي عشر 
مرات » ( تلك ۴۱ : ۷ - انظر ايضا عد ۱4 : ۲۲ ) . 

كا يستخدم العدد « ٠١‏ » أحيانا للتعبير عن فترة جيل أو 
حو ذلك » وليس عن أربعين سنة تماما » فتقسم حياة موسى 
إلى ثلاث فترات كل منہا أربعون سنة ر( اع ۷ : ۲۳ و ٣١‏ 
N‏ ا ف س 
أن الأرض « استراحت أربعين سنة ٠‏ ( قض o1 : ٣‏ 
۳ء ۸: ۸ ). (الرجا الرجوع إلى مادة «أربعة - 
أربعين ٠‏ في موضعها من الجلد الرابع من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


ثالفاً - الأعداد الكبيرة في العهد القدي : 


هناك بعض الأعداد الكبيرة في العهد القدي » تدعو إلى 
التساؤل » مثل : أعمار الآباء الأوائل المذكورين في الأصحاع 
الخامس من سفر التكوين » وعدد الإسرائيليين الذين خرجوا 
من مصر ( نحو ست معة ألف ماش من الرجال عدا الأو لاد - 
خر ۱۲ : ۳۷ ) » :لعداد الأسباط کا جاء في ( الاصحاحين 
الأول والسادس والعشرين من سفر العدد ) . والتعداد الذي 
أجراه داود ( ۱,۳۰۰,۰۰۰ محارب من إسرائیل ویہوذا » في 
۲۹٦‏ 


۲ صم ۲۲ : ٩‏ أو ۱,٥۷۰,۰۰۰‏ في ۱ اخ ۲۱ : ) . 
وعدد الأغنام التي جحت للرب في أيام الملك اسا ( ۷,٠٠١‏ 
١‏ ) . والمركبات التي جحمعها 
الفلسطينيون خحاربة إسرائيل ( ٠٠,٠٠١‏ مركبة - ١‏ صم 
OFF‏ 
وقد حاول بعض العلماء حل هذه المشكلة بتفسير كلمة 
ه ألف ١ء‏ ر( وهي : ١‏ إلف ؛ في العبرية ) بأانها لا تعني - في 
هذه المواضع - و آلفا ٠‏ بمعناه العددي المعروف » بل قد تعني 
مجموعة أو عشيرة » بل يزعم البعض أنها قد تعني ١‏ قائدا » 
أو ه زعيماً ؛ أو « بطلا ٠‏ أو « وحدة عسكرية ٠‏ وجخاصة في 
الاحصائيات العسكرية . وني الحقيقة » وردت كلمة ه إلف ه 
بمعنى ١‏ عشيرة » ( قض ۱ : ٠١ : 1) ۲١‏ ) » ولکن من 
الواضح أيضا أن هذا لا بمكن أن ينطبق على الاحصاءات 
الواردة في الاجا الأول والسادس والعشرين من سفر 
العدد » وذلك للأسباب الأنية : 
( ان معظم الأعداد تشمل المحات والالوف : 
() كان المعدودون من سبط جاد ٤٠,٦٠١‏ (رعد :١‏ 
٥‏ )» وهو عدد يشمل العشرات والحات El‏ 
( انظر أیضا حر ۱۸ : ۲۱ ) . 
)٣(‏ ج أن مجمو ع التعداد تم على أساس أنها تعني « ألفا ؛ 
وليس سبطا أو عشيرة أو غير ذلك من.الفروض السابق 
ذکرها ( انظر عد ۱ : .)٥۱: ۲۹۰۳۲ : ۲۰ ٤١‏ 


من الضان - ۲ أخ 5ا : 


وشيب ملاحظة أن هذه الأعداد الضخمة الخاصة بتعداد بني 
إسرائيل عند الخروج » تشير إلى القوة التي يمكن تجنيدها من 
السبط » وليس بالضرورة عدد امجندين فعلا في الجيش العامل . 
ولعل هذا ينطبق على الكثير من الاعداد الكبررة للجيوش في 
العهد القديم . 


رابعاً - المعنى الرمزي للأعداد : 


إ يكن اضفاء معنى رمزياً على الأعداد قاصراً عل 
إسرائيل » بل يشيع في الكثير من الوثائق القديمة من مختلف 
الشعوب . ويها نلوا بين كهنة قدماء المصرين 
والبابليين » ولي به كبة وار المقدمة . وييدو أن 
فيثاغورس هو اول من عاج هذا الأمر بموضوعية » وبنى فلسفته 
في ذلك على اساس افتراض أن العدد هو اساس تنو ع صفات 
المادة » وأساس فهم الكون » مما دعاه إلى دراسة الخصائص 
الباطنية والرمزية للأعداد والعلائق بينها . وقد توسّع أتباع 
فيثاغورس في أفكاره وأساليبه » ووضعوا للأعداد معاني لاهوتية 
مفصلة . وقد انتقلت هذه الأفكار إلى كتبة الود بين العهدين 
القدبم والجديد » ومنهم إلى اباء الكنيسة الاأوائل . 


وعة سوال هام : هل استخدم كتبة الاسفار الإإهية الأعداد 


عدد ‏ أعداد 


عدد - أعداد 


ت 

أن بعض الأعداد ها معانييا الرمزية في الكتاب المقدس › 

وبخاصة العدد « ۷ ٠‏ . ويرى البعض أن كل الأعداد ها معانما 

الرمزية واللاهوتية . فمثلاً : 

١ (‏ ) العدد «واحده يستخدم للدلالة على «الوحدة» 
وه التفرد » کا في : «الرب إهنا رب واحد » ( تث 
٠:‏ ). و« صنع من دم واحد كل أمة من الناس » 
(آع ۱۷ : ۲١‏ ) . و« بإنسان واحد دخلت الخطية 
إلى العام » ( رو 1١ : ١‏ )> وكذلك «نعمة الله 
والعطية بالنعمة ... بالانسان الواحد يسوع المسيح ‏ 
( رو ٠١ : ١‏ ) . وقدم نفسه ١‏ مرة واحدة ١‏ ذبيحة 
عن الخطية (رعب ۷: ٠١ :١١ ٣۷‏ و٣ا‏ 
و٤‏ 


وهو ”الواحد" ١‏ البكر من الاأميليع® ر( كر ١‏ : 
۸ ) ۰ وباکورة الراقدین ( ١‏ کو ٠١‏ : ۲۰ ) کا أنه 
هو « والآاب واحده ریو ۲۰ :۲۹۴۴ )لوان 
۾ الواحد ٠‏ يعيبر عن الوحدة بين المومنين والله› 
والمؤمنين وبعضهم البعض ( يو ۱۷ : ٠ ۲١‏ غل ٣‏ : 
۸ ) . کا أن « الواحد ؛ يعبر عن وحدة المدف 
والغاية : و الحاجة إلى واحد» رلو ٤)١ : ١١‏ ). 


۲ ) یکن أن يستخدم العدد ٠١‏ اثنان » تعبيرا عن الوحدة أل 
الانقسام » فالرجل والمرأة يكونان وحدة واحدة ( تك 
۱ ۷ ۰ و )0 و جسدا واحدا» 
( مت 1۹ : ١‏ ) . وقد دحل إلى القلك من اللحيوانات 
غير الطاهرة ١‏ اثنان ائنان » رتك ۷ : ٩‏ . وکئیرا 
ما يعمل اثنان معا » فقد أرسل يشو ع ١‏ جاسوسين » 
( یش ۲ : ١‏ ) . وأرسل الرب يسوع تلاميذه « انون 
انين ٠‏ ( مرقس ٦‏ : ۷ ) » وكذلك أرسل السبعين 
تلمیذا ( لو ١ : ٠١‏ ) . وفي جبل سيناء » أعطى الرب 
الوصايا العشر لموسى مكتوبة على لوحين من حجر 
TE TESTE‏ 

کا أن العدد « اثنين ٠‏ قد يدل على شيئين متناقضين 
مثل : الموت والحياة » والخير والشر والبر كة واللعنة 
(تث ٠١ : ۳١‏ و ۱۹ ) ٠‏ ومثل العرج بين الفرقتين 
١ (‏ مل ۱۸ : ٠ ) ۲١‏ وهناك الباب الواسع والباب 


الضيق » والطريق الرحب والطريق الكرب ( مت ۷ : 


۳و( 

( ۳ ) من الطبيعي أن يرتبط العدد « ثلاثة ٠‏ بالثالوث الأقدس 
( ارجع إل مادة ١‏ ثلائة ٠‏ في الحلد الثاني من «١‏ دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


٤ (‏ ) يعبر العدد « أربعة » عن أضلاع المربع » وهو أحد 


)١( 


(۷ ( 


(۸) 


الأعداد التي ترمز للكمال في الكتاب المقدس » فاسم 
الرب « يوه ٠‏ يتكون من أربعة حروف ( في العبرية » 
كا في العربية . وكانت هناك أربعة أنهار في جنة عدن 
( تك ۲ : ٠١‏ - الرجا الرجوع إلى مادة « أربعة » في 
موضعها من حرف « الراء » في اججلد الرابع من ١‏ دائرة 
المعارف الكتابية » ) . 

يرد العدد « خمسة » كيرا في الكتاب المقدس » فهوعدد 
أصابع اليد الواحدة » ونصف عدد أصابع اليدين › 
الذي كان أساس النظام الحسابي العشري . ( الرجا 
الرجوع إلى مادة « خمسة ٠‏ في موضعها من حرف 
« الخاء ٠‏ في امحلد الثالث من «دائرة المعارفف 
الكتايية » ) . 


وللعدد « ستة » أهميته » فقد خلق الله العا م في ستة أيام 
( خر ١١ : ٠١‏ ) . ويي اليوم السادس خلىق الإنسان 
رتك ١‏ : ۲۷ ) . وعلى الإنسان أن يعمل ستة أياء 
في الاسبوع ( خر TI IY : YT 0A‏ 
٠, ٠‏ انظر أيضا لو ٠١ : ١۳‏ ) . وكان العبد العبراني 
يخدم ست سنوات قبل أن يطلق حرا . وعدد الوحش 
هو « عدد انسان . وعدده ستمئه وسته وستول ٩‏ ( رؤ 
۴ : ۱۸ ) . وهكذا نجد أن العدد « ستة » يرتبط 
£ 

يشغل العدد « سبعة » مكاناً بارزا في كلمة الله » فهو 
رمز الكمال ر ارجع إلى مادة « سبعة ٠‏ في موضعها من 
حرف « السين » في امجحلد الرابع من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية ١‏ ) . 


يشير العدد « تانية » إلى البداية الحديدة »› فاليوم الثامن 
هر اة اڇيو يد ۽ اي اول اسبوع جديد . وي 
« أول الاسبوع ١‏ قام الراب يسوع من الاموات ( يو 
١ ٠١‏ و١۱۹‏ ). وقد خلص في الفلك ١‏ تاني 
انف 0 ایطچ “ی )ي وفي اليوم التامن كان 
حب ان ڪختن کل ,لڇا کي ر تك ۱۷ : ۱١‏ ۰ في 
٩ : ۲‏ ) . وني رؤيا حزقيال للهيكل الجديد » رأى 
الكهنة يعملون على المذبح المحرقات وذبائح السلامة في 
« اليوم التامن ٠‏ ( حر ٤۳‏ : ۲۷ ) . وكان المحطهر من 
الرص » يقدم الذبائح عنه في اليوم الثامن ر لا ٠٤‏ : 
٠‏ ) . وقي ١‏ غد السبت » ٠‏ أي في اليوم الثامن كان 
الكاهن يردد حزمة الباكورة ( لآ ۲۳ : ١١‏ )»> وهي 
رمز لقيامة الرب يسوع من بين الأموات في أول 
الاسبو ع أي في غد السبت ( مت ۲۸ : ١‏ يو ۲١۰‏ : 


¥ 


عدد 


أعداد 


العدد - سفر العدد 


)٩( 


)۱١( 


۰۸ 


| و ۱۹( فهو ١‏ البكر من الأموات » ر( كو ١‏ : 


۸ ) ۰ و« باکورة الراقدین ١ ( ١‏ کو ۱٥١‏ :۲۰ ) . 


العدد ١‏ تسعة » قد يشير إلى عجر الإنسان وفشله » فهو 
أقل من « العشرة » التي تشر إلى كال مسئولية الإنسان 
( ۴ سياتي ) . وأوضح مثال لذلك هو ما قاله الرب 
عندما شفى العشرة الرجال البرص › فلم يرجع إليه 
ليشكره إلا الرجل السامري » فقال الرب : أليس 
العشرة قد طهروا» فأين التسعة ؟ ٠‏ رلو :١۷‏ 
۷ ) . وظل إبراهم إلى سن التاسعة والتسعين دون أن 
یکون له ابن من سارة لیرٹ المواعيد ( تك 1¥ : 
0 


يشير العدد « عشرة » إلى ال مسئولية الانسان ا تبدو 
فی الوصايا العشر ( حر ۲۰ : ۲ = ۱۷ ))۳ :۲۸ 
تٹ ۲١ - ٩ : ٩‏ ) . وأوقع الرب على فرعون وقومه 
عشر ضربات ( خر ۷ : ۱۲ ). 

وقد وعد الرب إبراهى أن يعفو عن سدوم لو وجد 
فیہا عشرة أبرار ( تك ۱۸ : ۳۲ ) . وقول يعقوب 
ازروجتيه إن أباهما قد غير أجرته عشر مرات ( تك 
٠) ۷ : ١‏ وقد جرب الشعب القدم في البرية الله 
عشر مرات ولم بسمعوا لقوله ( عد ۱٤‏ : ۲۲ = انظر 
أيضا تك ۱١‏ : ۳ ۲4 : ۱۰ ۱ صم ۸:۱ 
4 :۱۲ اس ٩۹‏ : ۱۳ .اي ۱۹4 :۳ )جا ۷ : 
0.۹ إرمیا ٤١‏ : ۱ دانیال ١‏ : 1۲~ ۷: ۷ 
و٤‏ »عاموس ٩‏ :۳ 1 :04 زك ۳:4 ). 


ويشبه الرب ملكوت السموات بعشر عذارى 
خر جن للقاء العریس ( مت ١۳ - ١۱ : ۲۰١‏ » انظر 
أیضا مت ۲١‏ : ۲۸ » لو ٩‏ : ۱۳ اع ٦: ۲١‏ 
NETOPIA‏ 


{۳ RE 


کا أن إبراهم أعطى عُشر الغنام ملكي صادق ( تك 
۲١ ٤‏ ). وكان على الإسرائيليين أن يقدموا 
عشورهم للاوين » وهؤلاء يقدمون عشورهم للكهنة 
(رعد ۱٩۸‏ : ۲۱ و ۲١‏ - ۸). 


العدد ١‏ اثنا عشر » : كانت السنة العبرية تنقسم إلى 
اثنى عشر شهرا » والنہار إلى اثنتي عشرة ساعة ( يو 
٩ : ۱‏ ) . وکان لیعقوب اثنا عشر ابنا ( تك ۲۰ : 
۲ - ۲۷ ) . حرج منہم الاثنا عشر سبطا ( تك 
(YA:‏ 


وكان في صدرة رئيس الكهنة اثنا عشر حجرأ كرها 
على أسماء بني إسرائیل ( خر ۲۸ : ۲۱ ). وکان 


يوضع اثنا عشر رغيفاً على مائدة خبز الوجوه في القدس 
مام الرب ( لا .)۹٩ - ١ : ۲۴٤‏ 

واختار الرب يسوع اثني عشر رسولا ( مت ٠١‏ : 
١ - ١‏ ) . وهكذا يبدو أن العدد « اثني عشر » يرتبط 
بمقاصد الله في الاخحتيار . 

أما ما زاد عن ذلك من الأعداد » فهر إمّا جمع بين 
عددین أو أکثر 1 او مصاعفات اللاعداد ۹ 


العدد - سفر العدد : 


أولاً - العنوان واحويات 
)١(‏ العنوان : 

اسم هذا السفر في التوراة العبرية هو ١‏ في البرية ٠‏ » وهي 
العبارة الواردة في العدد الأول من الأصحاح الأول من السفر › 
وذلك - على الأرجح - لأن السفر يسجل رحلات بني 
إسرائيل في صحراء شبه جزيرة سيناء . وسفر العدد هو السفر 
الرابع من أسفار التوراة . وقد أطلق عليه في الترجمة السبعينية - 
ومنها إلى كل الترجمات التالية - « سفر العدد لانه يسجل 
التعدادين اللذين أجري أوهما في بداية الرحلة » والثاني قرب 
ختامها . 


(۲) اححویات : 

ر أ ) قبل مغادرة سيناء ( ٠١:٠١ -١ : ١‏ أي 
خلال قسعة عشر يوما » من اليوم الأول إلى اليوم 
العشرين من الشهر الثاني في السنة الثانية 
خروجهم من أرض مصر ) . ويسجل : 
- اجصاء الشعب وتنظيمه ( الأصحاحات 

(٤-١ 
ء٠ تطهر الجماعة وبركتها ( الأصحاحان‎ - 
a 
E 


٣‏ - تقدمات الرؤساء وتدشين 
الأصحاحان .(AgY¥‏ 
۽ - الاحتفال بالفصح لاني مرة ( ۹ : ~٩‏ 


. (1٤ 
= 0 ؛‎ ٩ ه - السحابة والبوقان الفضیان ر(‎ 
UY Fe 


رب ) من سیناء إلى قادش ( ۱۰ : ۱۱ - ٤٥: ۱٤‏ - 
و هي مدة عشرة يام من اليوم العشرين إلى اليوم 
الثلائين من الشهر الثاني ) . ويسجل : 


. ) ۳١٣-۱١ : ۱۰ ( الارتحال من سیناء‎ - ١ 


اعدد - 


سفر العدد 


سفر العدد 


)( 


) 2 ( 


۲ ¬ احداث ببعدرة وقبروت هتا وة ) الأصحاح 
.)١‏ 

۳ - تذمر مرم وهارون على موسى ( الأصحاح 
1( . 

ء١۴ ارسال واليهاسيس ( الأصحاحان‎ - ٤ 
(14 


العجوال في البرية : ر الأصحاحات ۱١‏ - ۹٠ء‏ 

على مدى ۳۷ سنة » من نهاية السنة الانية إلى 

بداية السنة اين )ا ويسجل : 

١‏ - شرائعم متنوعة وعقاب كاسر السبت 
( الاصحاح ° 

۲ - تمرد قورح وجماعته ( الأصحاح ٠١‏ ) . 

۳ - عصا هارون تفرخ ر الأصحاح ١١‏ ) . 

۽ - واجبات ومصادر دحل الكهنة واللاويين 
( الاصحاح 1۸( . 

ه - سریعه البقرة الحمراء وماء 
( الاصحاح ۹ 


النجحاسة 


الارتحال من قادش إلى مواب : ( الأصخاسان 

۲١ ۷٠‏ - وهي مدة عشرة شهور من بداية 

السنة لاعن وا ٠‏ 

- ۲ : ۲٣ ( قصة بلعام النبي العرافف‎ - ١ 
OTO YE 

- غيرة فينحاس الكاهن ( الأصحاح ٠١‏ ) . 


.)ه١ا‎ -١ : ٠١ ( الاحصاء الثاني‎ - ٣ 

: ۲١ ( تعليمات بخصوص تقسم الارض‎ - ٤ 
. (1 ; ¥ = o1 

- ۱۲ : ۲۷ ( تعیین يشو ء خليفة لموسی‎ - ٥ 
. (۳ 


٦‏ - تعليمات بخصوص التقدمات والندور 
الاما ات و 

۷ - الحرب مع مديان ر الأصحاح ۳١‏ ) . 

۸ = استقرار سبطي راوبين وجاد في شرق 
الاردن ر الاصحاح ۴۲ ) . 

-١ :٣٣( قائمة بمحطات نزومم‎ - ٩ 


۹ 
“١١‏ ي تعلیمات ن بتطهم رض کنعان من کا 
وتقسیمھها ( ۳۳ : ہ٥‏ ¬= ۳4 : ۹ ). 


ا ديك مدن الا الأصحاح (۴۵٥‏ . 
e‏ توا تار o‏ 8 
۲- زواج الوارثات ر( الاصحاح ۳٣‏ ) . 


ثانياً - الكاتب وتار الكتابة : 


جاء في السفر نفسه : 
حسب قول الرب » ( عد ٣٣۳‏ : 


« و کتب موسی خارجهم برحلاتم 

| و ٣‏ ). کا یتکرر 
اقول وو کل اب 7 25 
Occ gl LCE gE,‏ 
إل ) . وفي سائر أسفار العهد القديم » نجد باستمرار أن أسفار 
التوراة الحمسة تنسب إل موسى » وكذلك في الاقتباسات منها 
في العهد الجديد . ولم يثك أحد في نسبة هذه الأسفار اللخمسة 
إلى موسى » حتى ظهرت في القرن الثامن عشر نظرية - تذعي 
بدرجات متفاوتة - أن هذه الاأسفار ليست جيعها من كتابة 
موسى » متخذين من أسماء الله وألقابه الختلفة في هذه الأسفار › 
حجة على تعدد الكاتبين ها . ولكنها نظرية لا أساس هما سوى 
کا غ ارا ا اواو ا 
في مادة : ١‏ الخروج - التاريخ والأعداد » والخروج - السفر » 
في موضعهما من حرف ١‏ الخاء » لي جلد الثالث من ١‏ دائرة 
المعارف الكتابية ه وكذلك في مادة : « الأسفار الخمسة ٠‏ في 
موضعها من حرف ١‏ السين ٠‏ في احجلد الرابع من « دائرة 
المعارف الحتابية » . وانظر أيضا ٠‏ موسی وسفر العدد ٭ في 
نهاية هذا البحث ) . 


| و 0. 


ثالتا - صعوبات احصائية : 
رأ ضخامة بعض الأعداد : هناك بعض الاحصاءات 

التي يرى فيا بعض النقاد نوعا من المغالاة . فمثلا تقدير عدد 

الصالحين للتجنيد وهو ٠٠٠,٠٠١‏ » يعني أن عدد جماعة بنى 
إسرائیل کان يبلغ نحو ۲٠/۲‏ مليون نفس . ويراه البعض عدداً 

اکر من الل لی أسباب : 

(۱) کیف یکن أن یتزاید عدد سبعین عائلة نزلت إلى مصر ٠‏ 
فيصبح بهذا القدر الكبير عند خروجهم من مصر ؟ . 

(۲) کيف يکن خروج ۲۱/۲ مليون نفس من مصر في يوم, 
واحد ؟ . 

(۴) كيف يكن إعالة كل هذا الجمهور مع مواشيمم وقطعانہم 
في صحراءِ سيناء القاحلة ؟ . 

)٤(‏ این الكان الذي يتسع لإقامة مثل هذا الجمهور عند جبل 
سيناء » أو في أرض فلسطين المحدودة ؟ . 

)١(‏ كيف استغرق هذا الجيش العرمرم - لمكون من 
۰ جندي = کل هذا الزمن في غزو أرض 
کنعان ؟ . 

وردا على كل هذه التساؤلات » نقول : 


)١(‏ ليس من المستبعد أو من المستحيل أن تتكاثر ۷١‏ أسرة 
۲۹ 


العدد - سفر العدد 


العدد - سفر العدد 


(۲) 


(۲) 


في مدة ٠٠١‏ سنة أو على مدى سبعة أجيال ( باعتبار 
أقصر الازمنة » وليس في مدة ٠٠٠١‏ سنة )ا يرى البعض ) 
فييلع عددهم ٢‏ مليول نسمة » منم e,‏ 
حارب » وجخاصة أننا لا نعرف تماما نسبة التكاثر أو نسبة 
الوفيات » ولكننا نقرأً : « أما بنو إسرائيل فأنمروا وتوالدوا 
ونموا وكاروا كثيراً جدًا وامتلأت الأرض منم » ( خر 
۱ : ۷ ) » حتی قال فرعون « لشعبه : هوذا بنو إسر ائيل 
شعب أكثر وأعظم منا» ( خر ۱ : )٩‏ . 


ويعترض البعض قائلين : لو أن بني إسرائيل كانوا 
یتکاثرون هکذا » فکیف مم یکن هم سوی قابلتین ؟ 
ولكن الکتاب لا يذكر آنه م يكن هناك سوی هاتین 
القابلتين لكل بني إسرائيل » بل لعل هاتين القابلتين كانتا 
في مدينة « أون » فقط › أو ہما كانتا تمغلان كل 
القابلات في بني إسرائيل . وبذلك لا يكون نة تناقض 
بین خر ٠١ : ١‏ خر ٠١ : ١‏ . فلو کان عدد بني 
إسرائيل م يتجاوز بضع عشرات من الآلاف » فكيف 
کان فرعون مصر بکل جبروته » یخشی تکاثرهم ؟ . 


أما موضو ع الخروج في يوم واحد » فليس في الكتاب ما 
يويد ذلك . فلا شك ان بني ٳسرائيل کانوا يتوقعون 
خروجهم من مصر › منذ ان دحل موسی وهارون إل 
فرعون قائلین له : هكذا يقول الرب إله إسرائيل : 
١‏ أطلق شعبي ليعيدوا لي في البرية ٠‏ ( خر .)١ : ١‏ 
کا ان موسی أنذرهم بالاستعداد قبل اليوم العاشر من 
الشهر الأول ء لكي تأخذ كل أسرة شاة لتذحها في اليوم 
الرابع عشر من الشهر استعدادا للخروج من مصر ( خر 
٦ - ١ : ۲١‏ ) . علاوة على أن الشعب كان متعطشا 
للحرية » منتظرا اللحظة التي يصدر هم فيا الأمر 
بالتحرك . 

م يقولون : كيف اكتفى فرعون بأخذ ستائة مر كبة 
لمطاردة كل هذا الجيش ؟ ولكن فرعون لم يكتف بده 
الستائة مر كبة منتخبة » بل أخحذ معه ١‏ سائر م ركبات 
مصر وجنوداً مركبية على جميعها ٠‏ ( خر ١٤‏ : 
٩‏ ) » وهو جيش کان يڪفي للتغلب على جمهور بني 
إسرائيل امحردين من السلاح » وهو ما يدل على أن عدد 
بني إسرائیل کان کبیرا جذّا حتی إن فرعون يجرد وراءهم 
« جمیع خیل مر کبات فرعون وفرسانه وجیشه ٩‏ ( خر 
EE‏ 


- ٩ 


إن الاعتراض بصعوبة إعالة ۲٠/٢‏ مليون شخص مع 
مواشیہم وفطعاہم في صحراء سيناء » يفترض ان صحراء 
سیناءِ کانت قفرا يابا » کا هي الآن » وهو ما لا يكن 


RE 


)٤( 


(9) 


انات فلا ی ان جرفي طل رع غت رون مد 
أربعين سنة في نفس هذه الصحراء » وأنه عند ارتحال بني 
إسرائيل » كانت تق فيا قبائل بدوية قوية مثل عماليق 
( خر ۱۷ : ۸ ) . کا أن قطعان بني إسرائیل ومواشیہم 
م تكن تتجمع في بقعة واحدة » بل الأرجح أن الرعاة 
کانوا یذھبون بہا إلى حيث يوجد الكل والماء . کا جب 
أن نذكر أن بني إسرائيل لم يعتمدوا في طعامهم على إنتاج 
الصحراء › بل أعطاهم الله « المن من السماء ١‏ » من 
منتصف « الشهر الثاني بعد خروجهم من أرض مصر » 
( خر ٠ ) ۱ : ۱١‏ إل أن دخلوا إلى أرض كنعان وأكلوا 
TT‏ 
با لماء من الصخرة في حوريب ( خر ٠) ١ : 1١‏ ولي 
برية صين حي حرج من الصخرة المضروبة ١‏ ماء غزير 
فشربت الحماعة ومواشما ) ( عد =٦ : ۲١‏ ١ا١‏ 
انظر مز ٤١ : ٠١٥١‏ ). 

أما من جهة المكان الذي يتسع هذا الجمهور عند جبل 
سيناء » فهناك سهول ووديان عديدة في منطقة جب 
سيناء » بمكن ذا العدد الكبير من الناس أن ينصب خيامه 
فیہا . أما عن أرض کنعان » فقد اتسعت - بلاشك - 
لاضعاف هذا العدد في أيام ازدهار الأمة في عهد 
المملكة . 


أا ما استغرقه غزو أرض كنعان من زمن طويل › 
فلا يدل على قلة العدد » بل هناك عوامل كثيرة أدت إل 
ذلك . فقد حدٹث اہم اختلطوا بشعوب کنعان وتزاو جوا 
معهم وعبدو! اتهم » ونسوا ما أوصاهم به الله . ولو 
أنهم ظلوا آمناء لله » لما استغرقوا كل هذا الرمن ( انظر 
(Eg Wi: AN‏ 


ر ب ) صعوبات أخری : 
)١(‏ واجبات الكهنة : يزعم البعض أن الواجبات اللقاة على 


عاتق هارون وأو لاده > كانت أضخم وأشق من أن يقو موا 
4 
بها وحدهم . ولكن الشرائع انلاوية - رغم أنها اعطيت 
م تنفذ في البرية بشكل دقيق » بل كانت 
لتنفذ بكل دقة في أرض . وقد شهد موسي نفسه 
بذلك بالقول : « لا تعملوا حسب کل ما حن عاملون 
م تدخلوا حتى الان إلى القر والنصيب اللذين یعطیکہ 
الرب إهكم ٠‏ رتث ١١‏ : 


.)3 ۸ 


وليس بمة ما يدعو ل اص ال الفصح الاي ف 
السنة الثانية لخروجهم ٠‏ تم على غير ما حدث في مصر 
قبل الخرو ج » حيث قام كل رب عائلة بدذبح حل الفصح 


العدد - سفر العدد 


العدد - سفر العدد 


بنفسه » وليس بمعرفة كاهن . علاوة على أن اللاويين قد 
أفرزوا للخدمة في خيمة الشهادة رعد ٠١ :١‏ )» 


اجتا ع كل الجماعة : يتساءل بعضهم : کیف کان يکن 
و ا 
٣‏ و )؟ ولا شك انها مشكلة لو ان المقصود با هر 
اجتاع كل فرد ( من الرجال والنساء والأولاد - أو حتى 
من الرجال فقط ) . ولكن لا مشكلة إطلاقاً إذا فهمنا 
أن المقصود هو اجتا ع مثليهم : ١‏ رؤساء أسباط ابائهم ؛ 
رؤوس ألوف إسرائيل/» ,عد ١١ : ١‏ ) . وعندما 
نقرأً : « ودعا موسى جميع إسرائيل وقال مم : المع 
یا إسرائیل ... ٩‏ (تث ٩‏ : ۰۱ ۲۹ : ۲ )0 لا يکن 
أن يتصور عاقل أنه تكلم إلى كل فرد في الجماعة » رغم 
ان ما قاله کان للجمیع . 

ئم یعترض البعض قائلین : کیف کان یکن جمع کل 
المجماعة ر باعتبارها ۲٠/٢‏ مليون نفس ) بواسطة بوقين 
فقط ( عد ۱۰ : ۱ - ٠١‏ ) . ولکن ما سبق أن ذکرناه 
نخصوص اجتا ع كل الجماعة » وأن المقصود به هو اجتاع 
مثليهم » فيه الرد على هذا الاعتراض أيضا » علاوة عل 
أن الضاربين بالأبواق کان یمکنہم أن ينتقلوا بین خیام 
الأسباط » کا أن صوت الأبواق الفضية كان يسرى في 
سكون الصحراء أكثر ما في ضجيج المدن . والأكثر من 
ذلك » أنه لم يكن هناك ما ينع من صنع المزيد من 
الأبواق مى لزم الأمر > حيث ل يرد نبي عن ذلك 
بل من الواضح أن عدد الأبواق عند الدوران حول أُرجا 
كان سبعة أبواق على الأقل ( يش 1 : ٤‏ و١٠و۸‏ 
و 
(۳) تحرك الأسباط : كان الأسباط ينقسمون إل اربع 
مجموعات رئيسية حول الخيمة » وكانت كل مجموعة 
تتکون من نحو نصف ملیون نفس » فکیف کان بمکن 
تنظم مسيرة هذه الجحماعات في خط واحد» لو أن كل 
محموعة كانت لا تتحرك إلا بعد انتهاء حرك الحموعة 
السابقة ها » لكي تسير وراءها » ) أن معنى ذلك أن 
الخط كان يتد إلى عشرات الأميال ( إن لم يكن ماتا 
على ری البعض ) » ولكن الأرجح أنهم كانوا يسيرون 
بان تبدا امحموعات في التحرك في وقت واحد لاقي 
خط طويل واحد » بل في خحطوط متوازية » كل بجموعة 
وراء رايتها » ففي الصحراء متسع لذلك . 


۲( 


ر 


)٤‏ الانتصار على مديان : يقولون : كيف يكن لاثني عشر 
آلف جندي من بني إسرائيل أن ينتصروا على ملوك مديان 


الخمسة » وأن يقتلوا كلل ذكر » ويسبوا كل نسائهم 
وبهائمهم وكل أملاكهم » وجرقوا جميع مديم 
وحصونہم » دون ان يفقدوا إنساتا من جيش إسرائيل › 
ثم ياحذون انين وثلائين ألفا من العذاری ؟ ( عد ٣١‏ : 
هو ۷ - ۱٠۰‏ و ٤۹4 - ۴١‏ ) . ولكن الكتاب المقدس 
يسجل الكثير من مثل هذا الحادث » مثل : انتصار 
ابراهم ورجاله ( ۳۱۸ رجلا ) على کدر لعومر ملك 
عیلام وحلفائه ر تك ٠١ : ۱٤‏ ) » وانتصار جدعون 
ومعه ثلهائة رجل فقط على المديانيين ( قض ۷ : ۲۲ ) . 
وانتصار شمشون بفرده وبلا سلاح على ألف من 
الفلسطینيرن ( قض ٠١ : ٠١‏ ) ... إل . 


رابعا - رسالة السفر : 

جد في سفر العدد کا في كل الكتاب المقدس » إله العهد 
الامين القدير يعلن ذاته . وهذا الإعلان هو الدي بربط بين 
ی ج ا ا ادو ی ل اران 
والاوامر. بین عنایته بشعبه رغم انهم کثيراً ما تمردوا وئاروا عليه. 
و كانت النتيجة ان يشتعل غضب الله عليهم » فهو لا يسمح - 
في قداسته - ان عر الخطية بلا قصاص ر( ٣ -١ : ١١‏ 
NCR TESTE SANT ETTS‏ 
م يسمح لموسى وهارون بالدخول إل رض کنعان ( ۲۰ : 
#ل) . لكن الله م يرفض شعبه » لأنه يظل أمينا لمواعيده » 
فيقود شعبه في شعاب البرية حتى يصلوا إلى الأرض التي وعد 
ما اباءهم » فلم نحل دون ذلك عدم أمانة إسرائيل ٠‏ أو قوة 
الا التي وقفج في طريقهم . 

ونما يستلفت النظر في إعلانات الله في سفر العدد: 


(۱) أن الله لا تغییر عنده في أمانته ( انظر CFE‏ 
ولكن ليس معنى هذا أنه جامد المشاعر ( انظر منلا تلك 
القصة الموثرة في ۲١ - ١١ : ١٤‏ ) . ونلاحظ أيضا 
الكثير من «الأنثروبومورفية » (أي خلع الصفات 
البشرية على الله ) » انظر مثلا ٠١ : ٠١‏ يو ٣١‏ »وقوله 
« رائحة سرور للرب ٣ : ٠١ ( ١‏ )) «وطعامي ١‏ 
( ۲۸ : ۲ ) ... إل . وهي تعبيرات يجب آلا ناخذها 
عناها الحرفي » ولكنما في نفس الوقت تدل على اهام الله 

9ك الق قداس الله فاي اسان تال لل 
يجب أن تتوفر فيه كل شروط الطهارة حسب الشرائع 
المفروضة ( انظر مثلا : 1 : ۵۱ - 0۳ہ ١۱:۱۹»)‏ 
OWE ETT‏ 


(۳) حاا وصل بنو إسرائيل إل حدود رض الموعد » سقطوا 
۲۱1 


العدد - سفر 


العدد 


العدد - سفر العدد 


في خطية عبادة اة تلك الأرض › ولكن الله ليس إله 
البرية فحسب » بل هو ١‏ الله ٠‏ على الدوام وفي كل 
مکان . وقد استخدم عرافا ونیا ( ۲۲ = )۲٤‏ 
لتوبيخهم » وعاقب إسرائيل على عبادة الأوثان ( ٠١‏ ) » 
وكذلك الذين جروهم إلى هذه الخطية ( ۴١‏ ) . 

في كل ما سبق نجد أن السفر به الكثير من الرموز عن 
المسيح » وقد أشار الرب نفسه إلى الحية النحاسية كرمز 
له ( يو ۳ : ٠١‏ ) » وكذلك كان المن والصخرة ١(‏ كو 
٤-۱ ۰‏ انظ آضا عل -١ : ٩‏ ۱۳ ... 


إڅ). 


خامساً - موسى وسفر العدد : 
رأ( الاعتراضات : 


)۱( 


(۲) 


نظرية أن السفر ليس وحدة واحدة » وليس من قلم كاتب 
واحد » بل باقلام عدد من الكتّاب في أزمنة مختلفة › 
وذلك بناء على استخدام أسماء الله وألقابه الختلفة » وهو 
ما سبق أن ذكر في البند « انيا » من هذا البحث . 


برى البعض أن في السفر أجزاء تدل على أا كاي 
عصور متأخرة عن زمن موسى » مثل قصة الر جل لاي 
وجد بحتطب حطبا في يوم السبت ( عد ٣٣ : ٠١‏ - 
٠ ) ١‏ إذ يبدو من لغة القصة أن الكاتب لم يكن لي 
ال وک ان ورد غا ها د غور ال مر 
کتہہا وهو في أرض مواب . 

کا أنهم يزعمون أن ما قاله الشعب لموسى وهارون : 
١‏ لماذا اصعدتمانا من مصر لتاتيا بنا إلى هذا المكان 
الردیء ؟ ٠‏ ( عد ٠ ) ١ : ۲١‏ إنما قالوه بعد أن وصلوا 
إلى أرض الموعد التي خرجوا من مصر لكي يأتوا إلبها . 

ولكن وصفهم هما بأنہا ليست « مكان ززع وتين 
وکرم ورمان » ولا فيه ماء للشرب » ( عد 
دليل على أنهم كانوا مازالوا في البرية » ولم يأتوا بعد إلى 
أرض الموعد » بل كانوا - في الحقيقة - في قادش في برية 
E‏ 


(0: 


صین ( ۲۰ : 


یذکر « کتاب حروب الرب ۲ وکأنه کیو ودج 


ولكن ليس في ذلك غرابة إذ إن موسى سجل الحرب مع 


عماليق في ١‏ كتاب وضعه في مسامع يشوع ١‏ ( خر 
۷ کشرز ت ال د گنی ارتو کته 
لمواب » قبل أن يصل إليه بنو إسرائيل بزمن . ولكنيا 
حقيقة جغرافية » لم يكن العلم بها غريبا على شعب › في 
طر يقه إلا . 


1۲ 


ویقولون أُیضا إِنه لا کن أن يون ما جاء في أقوال 
بلعام عن « ملك لاسرائیل ۲ ( ۲۹ : ۷ ) قد کتب قبل 
عهد الملكية . وهذا صحيح لو أنها م تكن نبوة وضعها 
روح الله على فم بلعام . وبا ثل ما تنبا به بلعام عن هزية 
أدوم » التي لم تتم إلا في عهد الملكية ( ۲ صم ۸ : ١٠ء‏ 
1خ ۱۸ : I۲‏ و ۳\{. 


وهكذا نجد أن الاعتراضات وأمثاها على نسبة السفر 


ر ب ) الأدلة على أن موسى هو الذي كتب سفر العدد : 


(۱) هناك أجزاء يبدو واضخا اپا کت لأناس مر تحلين في 


برية » ويقيمون في خيام ( الأصحاحات ٤ -١‏ )» 
فتصف الترتيبات للتعداد » وتشكيل |١‏ لخم » والب ركة التي 
کان یارك ہا هارون الشعب ( 1 : ۲١ - ۲٤‏ )› 
والتعليمات الممصلة للارتحال والتوقف ٠١ :٠١(‏ 
و ۳١‏ ) » والتوجيهات بخصوص بوتي الفضة ( ٠١‏ : 
٩ - ١‏ ) » وشريعة البقرة الحمراء وارتباطها الواضح 
بالحياة في البرية ( 1١‏ : ۳و ۷ و ۹ و ١٤‏ ) . وإذا كان 
اللقاد ,رون مان ذه الاجر جات من هد امرس » 
فلماذا يضطرون للبحث عن کاتب اخر ها غير موسی ؟ 
وإذا کان موسی هو کاتب هذه الأجزاء » فلماذا لا يكون 
كل السفر من قلمه ؟ . 


ونقرأً بوضوح أن قائمة المنازل التي حل بها بنو 
إسرائیل ( اصحاح ۳۳ ) قد کتہا موسی ٭ حسب قول 
الرب ٭ ( ۳۳ :۲ ) . وإذا لم یکن موسی هو کاتب کل 
السفر » فلمادذا يمر بأن يكتب مثل هذه القائمة بأسماء 
أماكن اندثرت معام أغلبها ؟ لاشك في أن الرب أمر 
موسى بتسجيل هذه الرحلات » لقظل مذكراً للشعب 


بعناية الله العجيبة بهم . 


دراية الكاتب بأحوال المصريين وعاداتهم » ما يويد كتابة 
موسى للسفر . فشريعة الغيرة ( ۳١ - ١١ : ٩‏ )»> هما 
ما يشابهها في قصص قدماء المصريين في عهد رمسيس 
الثاني . جا أنه يذكر السمك والقثاء والبطيخ والكرات 
والبصل والثوم ( 5١ : ١١‏ ) > وكانت فعلا من الأطعمة 
الشائعة في مصر . وعبارة « أما حبرون فبنيت قبل صوعن 
مصر بسبع سنین ٠ ) ۲۲ : ۱۳ ( ١‏ لا یکتہا إلا شخص 
من عصر موسى له علم تام بتارڪغ مصر في ذلك العهد . 


عدد - تعداد ( احصاء ) 


تعدد الزوجات 


عدد - تعداد ر( احصاء ) : 


أرلاً - في العهد القدم : 

كان احصاء الشعب بجرى بانتظام في حياة بني إسرائيل › 
وذکر اول تعداد فی سفر الخروج ( ۳۸ : ۲۹ ) » وکان عدد 
الذين بلغوا العشرين فما فوق » ستائة ألف وثلائة الاف 
وخمس مئة وخمسين » كان على كل واحد منهم أن يدفع نصف 
شاقل لخيمة الاجتةاع . 


وقد أطلقت الترجمة السبعينية على السفر الرابع من أسفار 
O a‏ الشعب 

تين : المرة الأول في برية سيناء في الشهر الثاني من السنة 
maul ts‏ 
لثانية في نهاية الرحلة عند حلوهم في عربات مواب ( عد 
OOS TET‏ 


وفي عهد داود » أُمر باجراء تعداد ( ۲ صم ١ › ۲٤٢‏ أخ 
١‏ لأهداف عسكرية » وكانت اليج © غذج ازيب 
عليه » إذ يبدو أن الدافع إلى ذلك كان الافتخار بقوته . وهناك 
احتلاف واضح بين نتيجة التعداد في سفر صموئيل الثاني › 
38 ماغائة الف رجل دي مستل ال ف 
إسرائیل » و کان رجال یہوذا خمس معة آلف ( ۲ صم ۲٤‏ : 
٩‏ ) . آما في سفر أخبار الأيام » « فكان كل إسرائيل أل الف 
رجل مستلي السيف » ( ١‏ أخ ۲١‏ : ١ه).‏ 

وهناك تفسيرات عديدة هذا الاحتلاف » فلعل التعداد في 
سفر صموئيل الثاني لم يشمل سبطي بنيامين ولاوي . او لعل 
اتعداد في سفر الأخبار مل الجندين من غير بني إسرائيل ( مثل 
أوريا الحثي ٠‏ وإتاي الجتي - انظر أيضا ۱ مل ۲۲ : ۲ » 
۲خ ۲: ۷ ).أو لعل سفر الأخبار أيضا ضم الجيش 
النظامي » هذا علاوة على احټال الخطا في تقل الأعداد ی 
النسخ العبرية » وبدرجة أقل في النسخ اليونائية . 

e‏ خن دتو ن 

سرائيل بعد العد الذي عدهم إياه داود بوه ( ۲ 
۷ ) . وقد اریت تعدادات أحرى في الأجيال الالية فى 
إسرائیل ویہوذا ( انظر ۱ مل ٠۲‏ : 
۽ ciyo: ToC INI IVCO ASA:‏ 
a VTETVEV EIEN TT EVENTS‏ 
إج). 


TIFT 


ثانيا - في العهد اجديد : 


کان الرومان مولعین بالتنظے » و کان في روما سجل قومي 


بالأشخاص الصالحين للتجنيد » منذ الأيام الباكرة للملوك شبه 
الجمهورية . ونمة سجلات بذلك ترجع إلى ٤٤۳‏ ق .م . 
ولكن يبدو أن ذلك لم يكن يتم بصورة منتظمة » ولكنها 
اتتظمت في عهد أوغسطس قيصر حيث كان يجري الاكتتاب 
في كل أجز اء الامبراطورية » باستشاء الإيطاليين الذين كانوا 


يعفون من التجنيد والضرائب » ولذلك م يكن التعداد بعد 


إلى إيطاليا . 


: التعداد الأول : يقول لوقا البشير عن ولادة المسيح‎ )١( 
وفي تلك الأيام صدر أمر من أوغسطس قيصر بان‎ ١ 
يكتتب كل المسكونة » وهذا الاكتتاب الأول جرى إذ‎ 
› کان كيرينيوس والي سورية . فذهب الجميع ليكتتبوا‎ 
کل واحد إلى مدینته » ( لو ۲ : ۱ - ۳ ) . ویيدو ال‎ 
ق .م.‎ ٤ - ۷ هذا الاكتتاب هو الذي تم فيما بين‎ 
لانه تم ببطء بسبب مقاومة هيرودس المستترة . ( الرجا‎ 
الرجو ع إلى مادة « أزمنة العهد الجديد » في موضعها من‎ 
الزاي » لعرفة مايدور حول توقيت هذا‎ ٠ حرف‎ 
الاكتتاب من آراء ) . وقد اكتشفت في صعيد مصر‎ 
غايس‎ ١ يأمر فيا الوالي‎ ٠م‎ ٠١١ بردية ترجع إلى‎ 
» فبيوس » (كںاطذ۷ وإه6) أنه بمناسبة اقتراب الاكتتاب‎ 
- يلزم جميع المواطنين المقيمين - لأي سبب من الأسباب‎ 
حارح مواطنهم الاصلية » أن يستعدوا للرجوع إلى‎ 
البردية باليونانية‎ (١ ... بلادهم لکي يکتتبوا مع عائلا تېم‎ 
. ) ومحفوظة في المتحف البريطاني بلندن‎ 


(۲) التعداد الثاني : يذكر في سفر أعمال الرسل أن غمالائيل 
عل )ر س ال في دفاعه عن الرسل a E‏ 
ودا الجليلي في ايام الا کتتاب وأزاغ وراءه شعبا غفيرا ( 

رأعه: ۷ ) . وقد حدث هذا الاكتتاب في سنة 
٦‏ م » وارتبط هذا الاكتتاب بجعل المودية خحاضعة للوالي 
الروماني في سورية ( وكان ذلك في عهد سلبسيوس 
تو ریدها للخزانة 2 e E‏ دفع الود 
للجزية كو مة J‏ ۾ تنية ۾ مر ۹ا > ققاء ۾ ہو دا الحليلي 
ومعه حزب الغيورین (الذين يدو آن هذا کان 
غمالائيل . 


مدد الزوجات 


. و الواضح ٤‏ الكتاب المقدس › ان قفصد الله مند 
البداية هو أن تکون امرأة واحدة لرجل واحد > فلم كخلق لأدم 
سوى حواء واحدة لتكون ٠‏ معینا نظرره » و تك ETA‏ 


NE 


تعدد الزوجات 


وهو ما أكده الرب يسوع بالقول + د إن الذي خلق هن 
البدء » خلقهما ذكرأ وأنثى » وقال : من أجل هذا يترك الرجل 
افو امه وای بار ا و کون اا چا ادا 
( هت ۱۹ : ٤]‏ و ١‏ ) )> وليس لللإنسان إلا جسد واحد. 
کا يقول الكتاب : « ليكن ينبوعك از کا وافرح بامرأًة 
شبابك » رام ° (A FT o‏ . اشا « الراب هو 
الشاهد بينك وبين امرأة شبابك ... هي قرينتك وامرأة 
عهدك ... لا يغدر أحد بامرأة شبابه » ( ملاخي ۲ : ۱٤‏ 
و 12( . 

وأول من ارتبط امه بتعدد الزو جات هو ١‏ لامك » الذي 
اتخذ لنفسه امرآتون ( تك ٤‏ : ۱1۷ = ۱۹ ) وکان من نسل 
قايين الشرير . 

والأرجح أن تعدد الزوجات فشا أولاً عن الحروب القبلية » 
فعندما تكاثر الناس » وانتشروا في الأرض قبائل وأما » نشبت 
بينهم النازعات واخحروب . وکان النتصرون يقتلون کل 
الرجال » ويسوقون النساء والأولاد أمامي؟ لچ قاوذا 
يفعلون بأولعك النسوة ؟ كان الرئيس أوالزعم يختار منهن من 
يشاء لنفسه » ويوزع باقيېن على رجاله » فیتخذون منېن 
جواري ومحظيات . و كانت كل معركة جديدة تاني بالمزيد من 
الفضساع والأولاد وهكذا نشا نظام « الحرم » والرقيق من 
أسرى الحروب » ولم تعد المرأة « معينا نظيره ٠‏ » ويترك من 
أجلها آباه وأمه » ويلتصق بها . 

وقد کان تعدد الرو جات ا في الكثير من المشاكل 
والماسي» فقد أعطت سارة العاقر جاریتہا ١‏ هاجر » لابراهے 
فولدت له «إسماعيل ». ولا أعطى الرب سارة ابنها 
« إسحق ٠‏ » طلبت من إبراهم أن يطرد هاجر وابنا » ١‏ فقبح 
الكلام جذّا في عيني إبراهم NOTE A‏ 
اا فد ك 


و كان ليعقوب أربع نساء » ولدن له اثني عشر ابنا وبنتا » 
و کانت الت أنسحة الد والعداء حتی باعو ا یو سف أحاهم ا 
و کا دت ن ود دغر ن م 
نسائه الكثيرات » فقتل أحدهم إخوته السبعين ( قض ۸ : 
E ONE Toa‏ 
اع 1۳‘ (“ ولکنه سار وراء عاد ملوك و عظماء 
۲۳ ۱ اخ ۱٤‏ : ۳ ) . مما أدى إلى الكثير من الماسي » فقد 
اغتصب أكبر أبنائه اخحته امار » ما جعل أخوها يقتل أخاه 
الاکبر ( ۲ صم ۱۳ ) . ثم قام بالثورة ضد ابیه ( ۲ صم 
9 - ۱۸ ) . وحاول ابن احر أن يغتصب العرش لنفسه › 
A:‏ 


استعداد 


وكان ذلك سبباً في أن قتله أخحوه سليمان الذي خلف أباه داود 
O AN‏ 

و کان کل ذلك م یکن کافیا لتحذیر سلیمان من تعدد 
الزوجات » فافرط في ذلك حتى ١‏ كانت له سبع مئة هن 
السا السيدات ٠‏ وثلات عة هن السبراري ‏ فاهالت اة 
قلبه ... وراء الهة أخرى » ( ١‏ مل ۱١‏ : ۳ و٤‏ - انظر 
أيضا ن AcE ١۳‏ 


فک غا ا عله حا ات خط اة 
الزو جات ¢ فاك الأحصاءات تیان ان دد المواليد من الذ كور 
یز ید قلیلاٌ عن عدد المواليد من الاناث > وعللى هذا الااس 


هذا الحق . 


أن « نظام الحرم » جنى على ارين › إذ کان یلزم 
لخدمة « الحرم » حدم من الخصيان » علاوة على ما كان جحدث 
بين الحرم من مؤامرات واغتيالات » كان ها أثر مدمر في 


e 


قصور الملوك والسلاطين كا يسجل التارج . 


عد - باب العد : 


کان } پاب العد &« اس اواب آورشلم یام 


نحمیا ( غ 
ا 
۳ ۳۱ )0 ولعله هو « باب بنیامین ٩‏ ( إرمیا ۲۰ : ۲ 
ی ۱۳ » ۳۸ : ۷ زك (١١ : ۱٤‏ الذي يېدو أنه 
كان جاورا للهيكل » بالقرب من الركن الشمالي الشرق 
للمدينة » ويؤدي إلى أرض بنيامين . أما « باب بنيامين الأعلل » 
ن سجرنا » فکان عل الارجح ہو و باب 
السعاة ٠‏ ( ۲ مل ١١‏ : 1۹ ) . ولابد أن باب العد كان قرييا 
من الباب الذهبي الحالي . ولعل الرب يسوع دخل إلى أورشلم 
. اأ ۰ ۴ ± 8 0 2 
دخوله الظافر من هذا الباب او من الباب الشرقي . وكان يقع 
إلى مالي « باب العد » مباشرة ٠‏ الزاوية التي ينحني عندها 
ععدذة: 
يقول إشعياء اللبي : ١‏ قد صرنا كلنا كنجس و كثوب عدة 
کل عمال برنا » ( إش ٠٤‏ : ت ) > و« عدة المرأة » هي أيام 
طمثها » « فثوب العدة » صورة للقذارة والنجاسة »> وهذه هي 
صورة « أعمال برنا » في نظر الله » فكم تكون صورة أعمال 


أاستعداد ' 


الاستعداد لشيء هو أن يكون الإنسان جاهزاً ومهياً هذا 
الشيء . ويو صي الرسول بولس المومنين قائلا : « حادین 


عدو - عدو 


عدس 


ارجلکم باستعداد إنجيل السلام » رأف ٥ : ٦‏ ). 
وترد كلمة « استعداد » في الأناجيل الارية فيما يختص 
يالأيام الأخيرة م حا لزي وع الج غل الا رض + 
فيقول متى البشير : « وفي الغد الذي بعد الاستعداد » ( مت 
(TY : YY‏ أي الاستعداد ليوم « السبت ١‏ يوم الراحة 
الأسبوعية ( انظ ا مرف 1 : £۲ > لوقا ۲۳ : 64 ) . 
ويرى البعض أن ما جاء في إنجيل يوحنا : ١‏ وكان استعداد 
الفصح » ( يو 1۹ : ١١‏ و ١٣ر ٤١‏ ) > لا يعني الاستعداد 
للفصح ذاته » نما قد يبدو مناقضا لما جاء في الاناجيل الثلاثة 
الأرلى » بل يعني يوم الاستعداد للسبثت في أسبوع الفصح » 
فقد ذكر يوسيفوس المؤرخ اليهودي أن أوغسطس قيصر أصدر 
مرسوما بأن لا يحبر شخص يهودي على المغول أمام القاضي 
« في يوم السبت »› أو في يوم الاستعداد له بعد الساعة 


التاسعة ١‏ . 
م ا 
علدو - عدو : 
اسم عبري معناد (« ي وقته ) » هو اسه 
(۱) ع آي اتا قات أحد و کلاء سليماك الك . و کانت 
دائرة مسئوليته في نابم في جلعاد ( ١‏ مل ١٤: ٤‏ ) . 
(۲) عدو جد زكريا النبي ( زك ۱ : ۱ و ۷ )۰ ویذکر فی 


عزرا على أنه ابوه باعتباره حفیده ( عز ٩‏ : ا“ 
E‏ 


عذو: 


) ) وهو اخ a Ua‏ جر شوم . وهو Ml‏ 
يواخ وأبو زارح ( ۱ أخ ١ : ٦‏ ) ویسمی أيضا « عدايا ١‏ 


.)٤۱: ١ خا١‎ ( 
ى‎ 


: مزین ) » وهو‎ J 

(1( عدو الد 5ن E‏ انا کان (( مدر سه أو کتاره 
أحد مصادر تارخ الملك سليمإان » وتار يربعام بن 
ناباط » ويسمى أيضا « يعدو ٠‏ ر( ۲ اخ :٩۹‏ ۹ )› 
و كذلك تار رحبعام بن سليمان ( «(1o : ET‏ 
وتار ابيا بن رحبعام ( ۲ اخ ۱۳ : ۲٣‏ ) . ولعله هو 
الرجل الذي آنى من بوذا بكلام الرب إلى بيت إيل › 
لإعلان يربعام بن ناباط بان المذبح الذي بناه في بيت ايل 


سينشق ويذري الرماد الذي عليه » ا تنبا بأنه سيولد 
لبيت داود ابن امه يوشيا يذبح عليه كهنة المرتفعات 
ر امل ۱۳ ). 

(۲) عدو أحد الكهنة الذين صعدوا مع زربابل بن شالتيثيل 
من السبي البابلي ( م ۱۳ : ٠) ٤‏ ولعله هو نفسه جد 
زكريا النبي المذكور بعاليه ( م 1۲ : .)١١‏ 


ع لر : 


اسم عبري معناه ١‏ قطيع » » وهو اسم قلعة أو برج يسمى 
« تحدل عدر » » نصب عنده یعقوب خيمته بعد موت زډ جته 
احبوبة راحيل » وکان يقع بین بيت لحم وحبرون . ویذکره 
ميخا النبي قائلا : ١‏ وأنت يا برج القطيع ( مجدل عدر ) أكمة 
نت صهيون » في إشارة إلى أورشلم ( ميخا ٤‏ : ۸ ) . ويظن 
البعض أن موقعه الآن هو قرية صغيرة إلى الشرق من صير 
الغنم وق العض الاخر اه كان يقع بالقرب من ١‏ كنيسة 


الرو عات € . 


عدرئیل - عدریئيل : 


E e‏ اسم عدرئيل بن 
الاي الحولي ء الذي زوجه شاول املك من ابنته الكبرى 
« ميرب » التي کان قد وعد با داود ( ۱ صم ۱۸ : ۱۹ ) . 
وقد أحذ داود أبناءه الخمسة مع أبنتي رصفة ابتة ية اللذد: 
al RN ree N‏ 
على الجبال أمام الرب ( ۲ صم ۲١‏ : ۸و .)١۹‏ 


ع دس : 


مفلطح ييل لون الحبة الصحيحة إلى اللون الطوبي » آما 
الجروش فلونه أحمر برتقالي . ونبات العدس عشبي حولي دقيق 
الساق » زهرته بیضاء أو بنفشسحيه » ور ته قرنية مفلطحة 
صغيرة بها بذرة أو بذرتان . ويزرع العدس بكثرة في فلسطين » 
حبوبه صحيحة أو مجروشة » ويعمل منها حساء لذيذ . وهي 
غنية با مواد البروتينية وتعتبر من أهم الأغذية البروتينية النباتية . 


وقد باع عيسو بكوريته لاخيها يعقوب باكلة من طبيخ 
CE FES‏ 


١ :‏ أطعمني من هذا الأحمر » ر( تلك ٠٠‏ : 


وعندما كان داود في عنام هاربا من ابنه ابشالوم > جام 
إليه بعض اصدقائه بانواع من الفراش والطعام > کال من بینہا 


e" 


Y1 


عدل - عدالة 


عد عدة 

جي اهراري - أحد حد أبطال داود - في وسط حقل علوء 
ا خلى عنه الشعب ب » واستطاع أن یضر ب 
الفلسطينيين وينفذ الحقل ( ۲ صم .)١٣١ و١١ : ۲٣۳‏ 


أن العدس بمكن أن يلط بغيره من الحبوب ويطحن 
ليصنع منه الخبز » فيزيد من القيمة الغذائية للخبز ( حر ٤4‏ : 
۹ 
عدعدة : 


كلمة عبرية معناها « عيد » وهي إحدى المدن التي وقعت 
تقسم الأرض في أيام يشوع . 
وكانت تقع في أقصى الحنوب مع قينة وديمونة . ولا يعلم الأن 
موقعها بالضبط ( یش ۱١٩‏ : ۲۲ ). ویری البعض انما 
١‏ خرابة عرارة » على بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب الشرقي 
من بير سبع › وذلك لانها جاءعت في الترجمة السبعينية باسم 
« عرارة ٠‏ ما جعل البعض يظن أن المقصود بها ١‏ عروعير » 
( ۱ صم ۲۸:۳۰ ). 


في نصيب سبط بوذا عند ز 


عدل - عدالة: 


أولاً - العدالة الإنسانية : ترتبط العدالة أساسأ بالسلوك 
تجاه الا خرين » وبخاصة فيما يتعلق بحقوقهم في محال الأعمال 
حيث يقول الله : « لا ترتكبوا جور في القضاء » لا في القياس 
ولا في الوزن ولا في الكيل » ميزان حق ووزنات حق وايفة 
حق وهین حق تکون لکم » ( لا ۱۹ : ٣١‏ و ٣٣‏ تث 
N CO °‏ زز go‏ 
۹ و ۰ عا ۸ : ٥‏ ) . في القضاء لا فرق بين حقوق 
الغني وحقوق الفقير ٠‏ وبين الإسرائيلي والغريب › «١‏ لا تحرف 
القضاء ولا تنظر إلى الوجوه› ولا تاخحذ رشوة ... العدل 
العدل تتبع ١‏ (تٹ ۱٦‏ : ۱۸ - ۲۰ ) خر ۲۳ : ۹~ ۳ 
و١- ٠)٩۹‏ وهي عدالة على النقيض من شر الذي 
لا عخاف الله ولا ہاب إنسانا » رلو ۱۸ : ۲١‏ ). 


وک و ور ادل غ و ا ده 
١‏ مل ٩ : ٠١‏ فالحكم هنا معناه العدل ) » وقد يتداحل 
مفهوم أحدها مع مفهوم الأخر » فليس العدل - في معناه 
الواسع - هو محرد اعصاء الاخحرين حقوقهم » بل يتضمن 
الواجب الإنجاهي من جهة ضمان أداء هذه الحقوق » فيقول 
الراب على فم إشعياء النبي : « اطابوا الحق ( العدل ) » 
ويتحقق ذلك بالقول : « انصفوا المظلوم » اقضوا ليتع 
Oe VES‏ 
ارما ۳۲ :2 ١ا‏ و >۲٦‏ هز ۴ : ۲ = ٤ ٤‏ وایضا تٹ 
E SAET GA FLEET EE‏ 
Fk‏ 

۲۱١ 


وشعب الله يشارك الآخرين في الاحساس العام بأهية 
العدالة ر في ٤‏ : ۸ » انظر أيضا أي ۱۹ : ۷ › إش ١‏ :۲۳ › 
مت ۲۷ : ۱۹ ) » کا بقم امحتمع . ولجد ١‏ العدل اوغا 
للك هن أوال الكة ن مغر ااال 


وها كان فاه رال ومر كها اعروت العدل جقورمة 
الاجتاعي كا في سائر الأم » فإن العدل عندهم كان له جانبه 
الروحي » فقد كان واجب اجراء العدل جرءًا لا يتجزأً من 
سر یعه الله » مبنيا على اساس قداسته » مع وعده ممم بان 
يسكنوا في الارض امنين . وكانت معاييره واضحة ٠‏ تتلخص 
ف النزاهة وعدم اخحاباة » ورم الرشوة > وعدم استغلال 
النفوذ » لأن الرشوة تعو ج القضاء ( حر ۲۳ : ٦٣ = ١‏ - 
ESO SIA SEET O TAI‏ 
السلطات مراعاة حقو ق السكين والفقير واليتم والمحضايق ( مز 
EE al il CTA OPAC‏ 
واجراء العدل هو أهم ما يميز 
املك التقي ( ۲ صم ۸ : ١ ٠١‏ مل ٩4: ٠١‏ )مز ۷۲ : 
۱ إِش ٠» ) ۷ : ٩‏ وهو دليل على أنه يسلك في طريق حكمة 
الله ( ۱ مل ۳ : ٩‏ و ۲۸ 0 أم ۸ : ٠١‏ ) . وقد أعلن الله 
بطر الانيا ان الوك والففاة ورن غ ارا العذل 
( انظر مثلا : إرميا ۲۳ : -١‏ 1۷ حز ٤)٥‏ : 4). 
وتجاهل الحكمة وعدم مراعاة العدل يوديان إلى الدينونة 
فاخراب رام ۲۹ : ۲ و٤‏ › میخا ٣‏ ). 


TED EO 


فاحتبار نعمة الله وخلاصه » جب أن تكون نتيجته هى اظهار 
العدالة للااحری ن( تث ۱ : ۱۷ - ۲۲ » انظر آیضا لا 1۹ : 
١١‏ ) . + اجراء العدل هو - في اخقيقة - جزء من السير مح 
الله وانعکاس چ ای ۲ عر راا : ۸ ) ۰ فهو جزء 
لا پتجراً میا الواج/ أدبیا ودینیا ( حز ۱۸ : ہ۰ - ٩‏ انظر 
أیضا إش ٥٩‏ : ۱ و ۲ ) . فاجراء العدل هو الدفا ع عن حق 
المسكين والفقير والمظلوم › والاستاع إلى صراخهم ر انظر أي 
ca TAP <I : ۹‏ والاقرار خفوقهم ومعاونهم 
للحصول علیما(اانظر أي ۴۹ ۱١۲:‏ - ۱۷ ۲ آم ۲۹ : ۷ )» 
والتعامل بروح الانصاف ( انظر تٹ ١۳ - ٠١ : ۲٤‏ ) 
e‏ 
والعطاش و لعراة ( انظر مت ۲٠١‏ : - 4 ). وعدم 
e‏ کن eS SEEN‏ 
العحیب (إش ٤ : ٩٩‏ و ١١ - ۹٩‏ و ١٤‏ ) انظر أيضا آم 
ااا بالتوبة يمكن أن يشرق 
جد الله على حياتبم مرة أخحرى ( عا ١٤ : ١‏ و١٠١).‏ 
و« فعل العدل والحق أفضل عند الرب من الذييحة » رأم 


UR UY e TI a EF 


عدل - عدالة 


عدلام 


يصبح لا قيمة للذبائح والسبوت وسائر الواجبات الدينية ( إش 


ETT ETR VI N. CORE IY STS 


ثانياً - عدالة الله : إن الله ١‏ جميع سبله عدل و مدق 
وعادل هو ١‏ ( تٹڭ ۳۲ : ٤‏ ) » فهو ينصف المسكين > البتم 
والأرملة رتك ٠١‏ : ر ٣۷ : 10۹ 1 : 1١۳‏ 
و ۸ ۷  )‏ ویصنع عدلا و حلاصا صا لشعبه ( م 
۹ ۴ إش ۰ ۳ چ۵ )› انظر ایضا مر ۴١‏ : ۲۷ , اش 
١ : ۳‏ ) . وباجرائه المدل إنما یظهر آمانته ( مز ۱۱۱ :۷ ۰ 
رۇ ٠ ۳ : ۱١‏ انظر أیضا ۱ یو ا : ٩‏ ) › کا يبين مبته التي 
لا تتغیر رهز ٣٣۳‏ :£2 و 6 ۸۹ ۹ ۱٤۹ : ۱۱۹ ۱٤4‏ 
هو ۲ : ۱۹ ) . فھو ١‏ دیان وک لار ولا بمکن إلا أن 
یصنع عدلاً ( تك ۱۸ : ٠٣‏ :رو ):0 )۰ وهو جحکم 
بعد ( إرمیا ۱۱ : ۲۰ )رۇ ٠١‏ : ١و‏ ۷ 0 انظر أيضا إرميا 
۲٢: ۰‏ ) ۰ قصاضصه عادل لانه مبن عل ث پ08 رو ۲ : 
۸ عب ٣ : ٣‏ )» وعل حکمته (ټ : ۰.٩‏ ۸: 
۰ ) . والله يخرن دينونته للذين ينكرون العدل أو يعوجونه 
(إش ١ : 1۰ » ۲۲ : ٩‏ و ۲ )إرميا ١ : ٩‏ عاموس ١‏ : 


.)١ :١ و ۷ )> ۲ تس‎ ٦ 


کا آن عدالة الله هي موضوء رجاء » فهي عمل الرو 
الفدس فيمن يسلكون في الحق (العدل - إش ٣: ٤٠‏ 
و ٠ ) ٠١‏ وستنسكب على شعبه القدي عندها يرجم إليه ( إش 
٠ ) ۱۷ - ۱۵ : ۲‏ کا أن المسيا سيخر ج ١‏ الحق ر العدل ) 
للم ۲ ( إش ٠ ) ١ - ١ : ٤۲‏ وستتميز مملكته بالعدل ابر 


ت 
۱ 


e 2‏ ا e‏ ق اقا 2 
وه ) . وقد تحقق ذلك الوعد في المسيح (لو ٤‏ : 1۸ 
٠)١‏ وښوته وقیامته أثېت أنه القدوس و البار »راع : 
٥ ۷ ٤‏ ۱ يو ۲ : ١‏ ) الذي فيه يتعامل الله بالعدل 
مع الخطية » ويعلن نعمته الخلصة ( | بط ۲ : ۲۳ و٤٣‏ 


انظر روف ۸ : ١ک ٤E‏ ب ل ١ ٣‏ 


وقد جلت عدالة الله بقوة في موت المسيح › ففي الصليب 
الرحمة والحق ر العدل ) التقيا ¿ البر والسلام تلانما ٠‏ ر مز 
(١۰ : Ao‏ . ويقول الرسول يولس : « لأي لست أستحي 
با جيل السيح لأنه قوة الله للخلاص لکل مہ ن يوهن 
فيه معلن بر الله با یمان یمان ۰ ( رو 
الجميع اخحطاوأ واعوزهم 
بالفداء الدي بيسو ع امسیح الذي قدمه الله كفارة بالايان 
بدمه » لاظهار بره J‏ عدله ) ن أجل الصفح عن النطايا 
ا اي الله » لاظهار بره ( عدله ) في 
لیکون بارا ویبرر من هو 
٠‏ 1 
٩‏ ) . ففي صلیب لمسيح وجدت عدالة الله كفايتها » ومن 


1١‏ و ۷ )!د 


محد الله . متبررين مانا بنعمته 


الزمان الحاضر 
من ايان بيسوع ٩‏ ( رو TIF‏ 


4 1 د ۹ — o “1 3 il‏ 
لا يقبل بالا يان المسيح الدي « بنعمة الله ذاق الموت لاجل 
کل واحد » ( عب ۲ : ٩‏ ) - ربا وغخلصا» سيتحمل هو 
بنفسه دينونة خحطایاه » ١‏ فهو دا لطف النه و صر اآمته ( رډ 
a E‏ 
بالإبمان به . والله « لا يشاء أن يهلك أناس » بل أن يقبل 
الحميع إلى التوبة » ( ۲ بط ۳ : ٩‏ لانه « یرید أن جميع 
الناس يخلصون وإلى معرفة الحق يقبلون » ( ١‏ تي ۲ :۳ ) . 
ويقول الرب بفمه الطاهر : « الذي يوّمن بالابن له حياة أبدية 
والذي لا يوم بالابن لن يرى حياة » بل كث عليه غضصب 
الله یر ۳ 2 ۴ 6 0 وهه هي الباة الابدية أن برف ك 
أنت الإله ا لحقيقي وحدك »› ويسو ع المسيح الذي ار سلته (i‏ 

EEN &) 


عديل : 


العديل هو الثل والنظير . و يقول داود بروح النبوة : ولان 
ليس عدو يعيرتي فاحتمل . ليس ميغضي تعظم علبي فاختبىء 
منه . بل أنت إنسان عديلي » إلفي وصديقي ٠‏ الذي معه كانت 
تحلو لنا العشرة » ( هز .)١4 - ١۴١ : ٠١‏ 


عدل - عدال : 


)1 العدل نصق الحمل یکون عا 
الحمار ء فهو الغرارة أو الجوالق أو ا . ونقرا في قصة 
يو سف وإخحوته آنه إذ كان إخوة يوسف ١‏ يفرغون عداشم إذ 


وأبوهم خحافو' ۲ ( تلك ۴١ : ٤۲‏ ) . 
عدلاي : 


اتی عو معا ا ب ادن قو ا شافاط الدي 
اک مسترلاً شید 401 داو د ع الق الذي في الأودية 
( 11خ ۲Y‏ :7 


عدلام : 


اسہ عيري معناه ١‏ ملجا » .» وهو سید 
احد الملوك ( الواحد والثلائين ) الذين ضربہم يشوع 
وشعبه في عير الاأردك ( يش ۲١ - ۷ : ١۲‏ ). 
وقد ذکرت } عدلام ١‏ خمس مرات في العهد القدع 
بدن مجموعة من الدن الاخری ( یش ۱۲ : ۱۵)۱۵ : 
N ET OT DE‏ 
ا س 


YY 


عدلامی 


عدم تغیر 


١‏ ) . وتذكر في القائمة الأول بين حرمة وعراد ولبنة 
وقبل مقيدة . وفي القائمة الثانية نذكر بين مدن بوذا - 
الأربع عشرة التي كانت في السهل ~ بين «يرموت 
وسوكوه ٠‏ . وتذكر بين المدن الخمس عشرة التي قام 
بتحصینہا رحیعام ملك یہوذا » بین « سوکوه وجت » 
( ۲ أخ ١١‏ : ۷ ) . ويذكرها ميخا النبي بين المدن التي 
كان هما علاقة بزحف الأشوريين إلى أورشلم » فيبدا 
« جت » کا يذ كر ١‏ خيش » وينتهي ١‏ بمريشة وعدلام » 
( میخا ۲ : ۱۰ - ٠١‏ ) . ویذکرها میا بین مدن 
بهوذا التي عاد المسبيون للسكنى فما » بين ١‏ زانوح 
وخيش  ( ٩‏ ۳۰:۱۱ ). 

وعدلام مدينة قدية من لهد الا با » حيث نقراً أن 
ہوذا بن يعقوب « تزل من عند إخوته ومال إلى رجل 
عدلامي اسمه حيرة » ( تك ۳۸ : ۱ ) . کا آنا کانت 
قائمة في أيام المكابيين » حيث ذهب إليها يهوذا المكالي 
مع جیشه ( ۲ مك ۱۲ : ۳۸ ) . ویظن أن موقعها 


حاليا هو « تل الشيخ مد كور » بالقرب من خرابة ١‏ عيد. 


الماء ٠‏ عل بعد نحو ثلالة عشر ميلا إل ا طلا 
من بيت حم بين خيش وأورشلم: 


)۲( مغارة عدلام : وهي المغارة التي ل إلیہا داود عندما 
هرب من وجه شاول الل ( ۱ صم ۲۲ : ۲۰۱ صم 
RE en CONE EET‏ 
مغارة وأحدة بل کانت حموعه من الكهو ف حتی إنہا 
اتسعت لنحو أربعمائة رجل انضموا إلى داود هناك 


عدلامی : 


اللسبة ان « عدلام ا وهو لقب ١‏ حيرة 4 العدلامي 
صاحب ودا بن يعقوب . وقد نزل إليه بوذا وهناك نظر ابنة 
رجل کنعاني اسمه شو ع فاأخذها زوجة له » فولدت له أبناءه 
الثلاثة : عير وأمنان وشيلة ( تك ۴۸ : 1= ). 


غم افر عاص پیر با الله و ذاق وف طت 
وکالاته . کمايي علمه وإرادته ومقاصده » فهو يظل هو هر 
على الدوام في ملء كيانه الكامل غير الحدود » فهو بجل عن 
كل تغير وتحول وتطور » التي هي من خصائص كل الأكوان 
جعل الله هو الله متميزا عن كل ماهو دود معرض للتغير 
والفناء . وحيث أن العقل احدود لا يستطيع أن نيط بالله غير 
۲۹1۸ 


الحدود » فان وراء کل ما اعلنه الله عن نفسه › ووراء سلطانه 
المطلق وسرمديته وعدم تغيره » يكمن ملء كيانه غير امحدود 
الذي لا يستقصى ولا يدرك › والذي لا شبيه له ولا نظير في 
طبیعته وصفاته ( مز ٥ : ۱٤۷ ۳ : ۱٤١‏ آیوب ۱۱ : 
OTN El O 2‏ 


وعدم التغير لا يقتصر على طبيعة الله الأدبية » أو علل عبته 
فحسب » ومع أن هذه الصفات التي ينفرد بها قد تجلت 
بصورة واضحة في عمل الفداء » إلا انها لا تقتصر على ذلك › 
فمن الحق أن الله غير متغير في عبته ونعمته وقدرته عل 
الخلاص ٠»‏ ولك ذلك كله لابا عة ونعمة وقدرة الله غير 
المتغير ۾ عير الحدود . 
أولأ - عدم تغير الله حقيقة لاهوتية : 

فحیث أن الله کائن بذاته » وکامل الا مطلقاً » فهو منزه 
کن اححال التعير ¢ وات م کل عوامل التغير ْ ا 
سر مدي » ازلي بدي » غير محدود بمکان او زمان » فهو وحده 


الكامل المطلق المنزه عن التغير والتحول » فهو الله الذي « ليس 
عنده تعہ ولا ظل دوران ٠‏ ر( يع N ERB‏ 


ثانياً - تعلم الكتاب عن عدم تغير الله : 

يو كد لنا الكتاب المقدس هذا الحق » فهو يعلن لنا الله 
الوقت هو غير محدود بالعالم أو بالإنسان . فالله الذي أعلن 
نففي العهدين القدم والجديد هو الله الحالق الذي به كل 
ٿيءِ کان وبغيره ۾ يکن شيء ما کان » وهو حامل کل الاشياء 
بكلمة قدرته » فالکل به وله قد خلق . الذي هو قبل كل 
شيء » وفیه قوم الکل ( یو ۱ : ۱ کوا : ١۱و‏ ۱۷). 


)١(‏ عدم التغير هذا ليس جردا : فالكتاب المقدس 
لا يصور الله غير المتغير كمن لا علاقة له بالإنسان أو بالعالم» 
فهدا مفهوم ينتج عن خشية اضفاء صفات بشرية على الله » 
باعتبار أن خلع هذه الصفات على الله فيه محدودية له . وهذا 
الفكر يودي إلى مفهوم تجريدي عن الله » حتى لتصبح كلمة 
« الله » مرادفا «للمجهول » الذي لا سبيل إلى معرفته . 
ولكن الكتاب المقدس ينفي هذا المفهوم الخاطىء ويعلن أن الله 
كائن سام له علاقة وثيقة بالعالم وبالأنسان . « ففي البدء خحلق 
الله السموات والارض » ( تك ١ : ١‏ ) > ومنذ ذلك الرمن 
السحيقق » وهو « حياة العام ٠‏ ونخاصة لشعبه » ولابراز هذا 
الحق » تنسب إليه الصفات البشرية » فهو ياني ويذهب »› 
ويعلن ذاته » ويحجب نفسه » وهو يندم (تك ١ : ٩‏ 
| صم ۱١ : ۱١‏ يۇ ۲ : ۱۳ عا ۷ : 0)۳ ویعضب 
( عد ۱۱ : ۱ )»مز ٤١ : ۱۰١‏ )0 ویرجع عن حو غضبه 
(تٹ ۱۳ : ۱۷ هو ٤ : ۱٤‏ )0 وله علاقات تلفة مح 


عدم تغیر 


a 


الاشرار والصالین ( آم ۱۱ : ۲۰ ٠۱۲۰‏ : ۲۲ ).وني ملء 
الزمان أعلن ذاته في تجسد ابنه » ويسكن في شعبه بالروح 
القدس 


وفي الجانب الآخر » يؤكد الكتاب اللقدس - على الدوام ‏ 
في عبارات لا لبس فيا ولا غموض - عدم تغير الله » فهو 
عدم التغير في طبيعته . ومع أن اسم ١‏ شداي » ر القدير ) 
الذي أعلن به نفسه لجا( انظر تك ١ : ١۷‏ ) يدل بصورة 
حاصة على قدرة الله » إلا أن هذا الاسم لا يستوعب كل 
إعلان الله في تلك الحقبة من التارج » ولاشك أن « اسم الرب 
الاله السرمدي ( ر تك (WY:‏ الذي دعا به إبراهم 
الرب » يتضمن عدم تغيره » ولكن هذا الحتق ججد تعبيرأ أوضح 
في الاسم ٩‏ يہوه ۽ أو ٭ اهيه الث ا یڑا حر ۳ : ١۳‏ - 
۱٥‏ ) الذي أعلنه لموسى > فهو ه ا مر الى و إل الأبد ( 
منزه عن التغير ليس في ذاته فحسب » بل أيضا في علاقته مع 
شعبه . کا أن نفس الفكر عن عدم تغير الله » يو كده الرب 
علي فم النبي إشعياء بالقول : « من فعل داعيا الاجيال من 
البدء * أنا الرب الأول ومع الآخرين أنا هو ٠‏ (إش ١ئ‏ : 
۰ - انظر أیضا ۱١ : ٤۸‏ ) . کا يقول الرب : « أنا الأول 
وأنا الأخر ولا إله غيري ٠‏ ( إش ١ : ٤٤‏ ) . ويقول على فم 
النبي ملاخي : « أنا الرب لا أنغیر » ( ملاخي ٩:۳‏ ). 


ویظهر مفهوم اسم ۱ هوه » ( خر ۳ : ۱۳ > ١١‏ ) في 
سفر الرؤيا » في عبارة : « الكائن وائذي كان والذي يأتي » 
( رۇ ۱ : ٠ ) ٤‏ فهو لا يدل على دوام الوجود فحسب » بل 
على عدم التغير أيضا » وكذلك : « أنا هو الألف والياء ١‏ ( رؤ 
EEN INNIS‏ 
۱ ۷ ۲ : ۳ ))0 و« البداية والہاية ٠‏ ( رۇ ۲١‏ : 
٠) ۳ : ۲۲ ٦‏ فکلھا ترز نفس الفکر › ویوصف با 
الله » کا يوصف با المسيح أيضا» وفي ذلك دلالة واضحة 
قاطعة على لاهوت ربنا يسوع المسيح  .‏ أن الرسول بولس 
یو کد سرمدیۀ الله ودوامه وعدم تعرضه للفناء ( رو ۱ :۲۳ ) 
فهو « ملك الدهور الذي لايفنى ١‏ ( الي ١۷ :١‏ )ء 
« الذي وحده له عدم الوت » ( ١‏ لي 71 : .)١١‏ 


(۲) عدم المغير بالمقابلة مع الفاني الحدود : ولا يقتصر 
تأ كيد الكتاب المقدس على عدم تغير طبيعة الله وعلاقة ذلك 
بتعامله مع الإنسان ٠‏ بل بعلن أن عدم التغير » خاصية ميزة 
اطبيعة الله بالمقابلة مع كل الكون الحدود الحناهي قببغا الارن 
والسموات نتغير » وني طريقها إلى الفناء » إلا أن الله هو هو 
الال ابد اندي و 051 ۸ € واستخدا 
کب رمال إل الع ران ¢ كامات ها ررر ق ااا 
إلى المسيح (رعب (١١ - ١١ : ١‏ تتضمن عدم تغير 
السيح » وهو ما يعلنه بكل وضوح في القول : «يسوع 


المسيح هو هو أمسا واليوم وإ الأبد ٠‏ ( عب ١۳‏ : ۸) . 
ا ا و ا ق و 
تنطق ہا جميع أسفار العهد الجديد . 

(۳) علم الله وإرادته ومقاصده : فالكتاب المقدس يعلن 
أيضا أن الله لا تغيير في علمه أو إرادته أو مقاصده وقضائه »› 
فهو « لیس إنسانا فيندم ۲ ( ١‏ صم ٠١‏ : ۲۹ ) » ولذلك 
فمقاصده لا تتغير فهو «١‏ ليس إنسانا فيكذب ٠‏ ولا ابن إنسان 
فيندم . هل يقول ولا يفعل » أو يتكلم ولا يفي ؟ » ( عد 
۲۳ : ۱۹ ۰ انظر ایضا اش ٤٩‏ : ۱۱ )ام ۱۹ : ۲۱ )> 
فكل قراراته راسخة کجبال من نحاس ( زك ٦‏ : ۱ ) » وعدله 
ثابت لا یتغیر مثل المحبال ( مز ٦ : ۳١‏ ) » وقدرته لا تتغیر 
فهو صخر الدهور ( إش ٤ : ۲١‏ ) . ومع أن الله على علاقة 
حية وثيقة بخلائقه » إلا أنه غير مقيد إطلاقا بافعال الإنسان » 
سواء في علمه أو إرادته أو مقاصده أو قدرته . فالله يعلم منذ 
الأزل امار امغر للأحداث (آع ٥‏ : 0)۸ وهو 
يتصرف تصرفا محتلفا في الظروف الحتلفة »> ولكن حميع 
الأحداث » مما فبا أفعال البشر » محكومة بقصده الذي 
لا يتغير » فعلم الله وأعماله لا تتوقف على أي شيء خارج 
ذاته . ويقول الرسول : ١‏ فلذلك إذ أراد الله أن يظهر اكثر 
كيرا لورئة الموعد عدم تغير قضائه > توسط بقسم » حتى 
8ین عدیي التغیر لا یکن أن الله یکذب فیہما » تکون لا 


تعزية قوية .. U‏ ( عب ١‏ : 1۷ و۸١‏ ). 


)٤(‏ في علاقته بالعام : ک) أن الله غير متغير في طبيعته 
وصفاته » فهو أيضا غير متغير في علاقته بالعا لم » وهي العلاقة 
التي بذكر الكتاب أا علافة اللخلق والحفظ والعناية » وليست 
علاقة « انبثاق » » فمع أن كل الأشياء فانية وزائلة ومتغيرة › 
فن الله يظل هو هو دون ادلی تغییر ( مز ۱۰۲ : ۲٦۹‏ - 
٠) ۸‏ ولذلك فإن فكرة وحدة اء جود هي فكرة غير 
كتابية » لانها تدج الله في | لعالم وما يعتريه من تطور وتغير» 
بينا يعلن الكتاب اك لاء أن الله لا تغيير عنده إطلاقا › 
وهو مطلق السلطان في علاقته بكل الخليقة التي وجدت بكلمة 
قدرته » فهو الذي « قال فکان . هو أمر فصار » ( مز ۳۳ : 
۹(“ فكل ؟ لالات بک الله > حتی لر یتکون 
ما یری مما هو ظاهر » ( عب ۱۱ ۳). 


وعندما تجسد ابن الله ليتمم عمل الفداء » بم يكن ذلك 
بأي تغيير في طبيعته الإهية » بل جاء « في شبه جسد الخطية » 
( رو ۸ : ۳ )> ١‏ بلا خحطية ٠‏ ( عب £ : ١١‏ )> ولم 
يعرف خخحطية ١‏ ( ۲ كو :7١‏ 
ولا وجد في فمه مکر ۲ ( ۱ بط ۲ : 
بلا شر ولا دنس ( عب ۷ : ۲١‏ ) . وكل الفصول الكتابية 
التي تتحدث عن تجسد ربنا يسوع المسيح » تعلن بكل جلاء 
۲۱۹ 


«١ 0)) ١‏ 4 يفعا خحطية 
e 1 2‏ 3 


(TT‏ ) قدو س 


عدم تغیر 


ععذن - حنة. عدن 


أن الابن | حتف ظ بلاهو ته کاملا » فھو و الله الذي ظهر ق 
الجسد » ( ١‏ ني ۳ : ٠١‏ ء ارجع أيضا إلى الأصحاح الأول 
من إعي يوحنا » والرسالة إلى فيلبي ۲ : ٦‏ - ۸ ) . بل إن 
تعلى العهد القدعم عن ۱ روح الله » كمصدر لياة العام » 
ڪر ص دائماً على عدم الخلط بين ٠‏ الروح ١‏ ۾ عمليات 
الطبيعة » وهو نفس ما حرص عليه أيضا العهد الجديد في 
تعليمه عن سكنى ١‏ الروح » في المؤمن » فيميز دائما بينه وبين 
روح الإنسان (رو ۸: .)١١‏ 


» علاقته بالناس : ولیست لله علاقة بالكون فحسب‎ )٩( 
ولكنه أيضا في علاقة وثيقة بااس وجخاصة بشعبه » وهذا نابح‎ 
من طبيعته الادبية التي لا تتغير » فكثيرا ما نجمع الكتاب بين‎ 
›)١۷ :١ »يع‎ ۵ : ٠٠١ عدم تغير الله وصلاحه ( مز‎ 
اوا ) » وو عوداعهده‎ ۱۷ ۰ ٥ : ٠۰۰ وأمانته ور مته ( مز‎ 
» فعدم تغیره بالنسبة لوعود عهده‎ . ) ۱١ - ۱۳ : ۳ خر‎ ( 
يعمل معنى الامانة » الامر الذي يو كده العهد القدم بشدة‎ 
٥: ۴١ مز‎ 0 ٩۹ : ۷ للتحريض على الاتكال على الله ( تت‎ 
۳ش ۱۱ : ۰> مرا ۳ : ۲۳ .0 ان حت‎ ۲ 
» عدم غير الله بالنسبة لوعود عهده » أي أمانته لوعوده‎ 
يو كدها العهد الجديد مرارأ » فهباته ونعمته واختياره هي‎ 
)»ر ۱ ۲۹ )۰> فهو عل‎ ٣٤ : ٩ بلا ندامة ( ۱ تس‎ 
)ى‎ ١۲ ۲ الدوام قى امنا لن يقدر ان يكر تفه ( ۴ ی‎ 
فامانته هي هي رغم عدم امان الئاس ( رو ۳ : ۳ ) » وهذه‎ 
الأمانة هي أساس ثقتنا في الله الأمين لاحتياره ومواعيد نعمته‎ 
ETE STOP E A TTS 
Es QT gg TO VOTO TUT 
E ES E E 
دائرة المعارف الكتابية ا ) . ولانه ام واعیده قا مانته‎ ١ من‎ 
لا یعتر ہا تغيیر » فهو وحده موضم الامان والثقه » الدذى‎ 
الصخر الكامل‎ ٠ كثيرأ ما يقال عن الله في لغة بجازية إنه‎ 
٤4: ۳۲ صنيعه ) » و« صخرة خحلاصنا و حصنا ومنقذنا ( تٹ‎ 
AV ETP SVE ETT ON avS 
صخر الدهور » الذي لا يتزعزع ابدا ( إش‎ ١ وهو‎ >») ١ 
ETE 


من كل هذا يتضح لا أن الفكرة الكتابية عن عدم تغير 
س 


( ا ) ان عدم تغير الله ا يعني جمودا بل هو عدم تغير 
کائن حي ای من أن يعتریه تغیر أو تحول . 


Y۰ 


(ج) إن عدم التغير هذا هو إحدى حخحصائص الله التي 
نشرد ا ویر چا عن کل انى والاکران , 
ر( د) لا يذکر عدم تغير الله کشيء نظري جرد بل 
يو كد الكتاب - باستمرار - قيمته الدينية التي 
لا وجود هما إلا في الله الإله السر مدي الذي لا تغيير 


للد ولا ظل دو ران م 
عدم فساد : 


يقول الرب على فم الرسول بولس : « يزرع في فساد ويقام 
غم ا ن ا وا ل رات ان ا لکت 
الله . ولا يرث الفساد عدم فساد » ( ۱ کو ۱١‏ : ۲ع - 
٠‏ ) حيث سيكون للمؤمنين عند القيامة أجساد ممجدة عدية 
الفساد . 


عدم المرت : 

ويقول لنا الكتاب المقدس على فم الرسول بولس : « هوذا 
طرفة عين ... فيقام لاقرات عديمي فساد وڪن نتغير 1 لان 
هذا الفاسد لايد ان پلک ذم فساد » وهذا المائت يلبس عدم 
موت . ومتى لبس هذا الفاسد عدم فساد ٠‏ ولبس هذا المائت 
عدم موت ٠‏ فحينغذ تصير الكلمة المكتوبة : ابتلع الموت إلى 
غلبة » ( ١‏ کو ۵ا : 


اد = دد ) . 


کا یقول ع ملك الملوك ورب الارباب ١‏ الذي وحده له 
عدم الموت ساكنا في نور لا يدي م > الذي ل يره أحد من 
الناس » و لا يقدر أن يراه » الذي له الكرامة والقدرة الأبدية . 


. )/ ۱387 MW ( 1 اب‎ 


وواضح ان ١‏ عدم الموت | معاد ٠‏ الخلود » فالر جا 
N + 1‏ ق« و . المحلد اثالث م. 
الرجوع إلى مادة « خلود » في موضعها من امحلد الثالث من 
« دائرة المعارف الكتاببة » . 


عدن - حلة عفدن . 


عدن هي النطقة التي غرس الله فيا جنة ليضع فبها آدم 
وحواء » والتي طردهما مها بعد السقوط . 

أولاً - الاسم : يقول الكتاب : ١‏ وغرس الرب الإله جنة 
في عدن شرقا » ( تك ۲ : ۸ ) ٠‏ مما يدل على ان الحنة م 
تكن إلا جزءًا محدودا من عدن . وما جاء في الترجمة السبعينية 
وما تلاها من ترجمات هجت علل نيجها ء يفهم أن كلمة 
١‏ عدن » أشبه في لفظها بكلمة تعني « بهجة » أو « لدة» » 
ولكن غالبية العلماء الأن يعتقدون أن كلمة عدن .الست 
اسم علم » ولكنها اسم مشتق من السومرية ١‏ عدين ٠‏ على 


عان - حه عدن 


عدل - حنةه عالن 


سهل أو أرض منبسطة » نقلاً عن الأكادية « عدينو » التي ها 
ال اک ان الجنة كانت في أرض منبسطة > ولأا 
كانت في أرض عدن » ميت الحنة « بجنة عدن » ( تك ۲ : 
ACTORS EPL ENE IT ETE‏ 
يقال عنہا ١‏ جنة الله » (حز ۲۸ : ۴١ ١۳‏ : 4) 
وه جنة الرب ١‏ ( تك ٠» ٠١ : ١۳‏ إش ١١‏ :۳ ) . والكلمة 
في العبرية هي ١‏ جنه » )ا في العربية » وقد ترجمتما السبعينية 
إى « فردوس ٠‏ ( إش ١١‏ : ۳ ) لقلا عن الفارسية على 
8 تساك ١‏ 


ثانياً - الأهار : « و كان نر غر ح من عدن ر أي السهل ) 
ليسقي الجنة . ومن هناك ينقسم فيصر أربعة رؤوس » ( تك 
١ ۴‏ ) . وكلمة ١‏ رووس » مک # تفهھم عل لق 
وجوه » فقد تعني بداية فرع يأخذ من النهر کا في الدلتا ء 
نقطة اتصال رافد يصب في النهر ء ولعل انعا لایر هر 


الارجح وأسماء هده الرء اقد اة زل يبدو انپا 6 تاي 


٣ي‏ 
من خارج ألحنة » هي : ١‏ فیشول ١‏ ر تل GET‏ 
و« جیحون » ( تات ۲ : ۱۳ ) » و« حداقل » رتك ۲ : 
٤‏ وا الفرات ٠‏ (ز تك ۲ : ١64‏ ) . والاایرالایها 
معروفان > وها هرا # دجلة والفرات ٠‏ . اما را٠‏ ن9 
وجيحون » فتختلف حوفما الأراء وتتنوع » من الظن أن 
اللقصود جما نهر النيل ونر السند على الترتيب » إلى الظن 
بأنهما رافدان من روافد نهر الدجلة فيما بين النهرين . فليس 

من السهل یدید هما علل وجه اليقين . 


ثالتاً - محتويات السة : كانت الجنة أرضاً خحصبة صالحة 
للرراعة > حيث أن الرب أخحذ « ادم ووضعه في جنة عدن 
ليعملها وخحفظها » ر( تك ۲ : ١١‏ ) ) وکان ہا ( کل شجرة 
شهية للنظر وجيدة للأكل ه رتك ٠) ٩ : ١‏ وكانت في 
وسط الحنة « شجرة الحياة » ( تك ۲ : ٩‏ ) التي كان من 
یا کل منہا ٭ جیا إلى الأبد ٠‏ ر تك ٤ ) ۲٢ : ٣‏ کج کان بها 
« شجرة معرفة الخير والشر » رتك ۲ : ٩‏ ) التي نى الله 
ادم وحواءِ عن الاکل مہا رتك ۲ : ۱۷ ۳: .)٣‏ 
وقشعب ال ر کا تخصوص هذه الشجرة » فيرى البعض 
أنها شجرة معرفة الصواب والخطاً . ولكن من العسير افتراض 
أن ادم نم يكن يلك هذه المعرفة من قبل » وإذا لم يكن 
يعلكها » فإنه بذلك يكون قد منع من اكتسابما . ويربط البعض 
الأخر هذه المعرفة بالمعرفة الدنيوية التي يكتسا الإنسان 
بالنضج » والتي يکنه أن يحسن استخدامها أو يسيء 
استخدامها . وهناك من يرى أن عبارة « الخير والشر ١‏ عبارة 
مجازية تعني المعرفة الشاملة » أي معرفة كل شيء ٠‏ ولكن مما 
يتعارض مع هذا أن ادم بعد أن أكل منها لم يكتسب هذه المعرفة 


بک ترق .رة اوه ارا اله لرن إخار ا اديا 
للانسان الذي سيحصل على معرفة اختبارية « للخير » إذا 


كان في الحنة « كل حيوانات البرية و كل طيور السماء » 
OT gS AF)‏ 


رابعاً - الأراضي امجاورة : تذكر ثلاث مناطق بالارتباط 
ا فنقرا ان نهر ١‏ حدافل ١‏ «هو ا حار ي رق اتور ( 
ر ۲ £ ) ٠‏ والعبارة تعني - حرفيا - ٠‏ الجاري امام 
ا .ما قد يعني أنه « کی ا (i‏ . ۽ كلمة 
J}‏ شور ١‏ قد تعني ولاية أشور اي برح جنها في بداب الالف 
الثانية قبل الميلاد > أو مدينة « أشور ٠‏ التي هي الأن قلعة 
« شرجات » على الضفه الغربية لر الدجلة بين نهري الزاب 
الأعلى والزاب الأسفل » وكانت أقدم عواصم أشور » والتي 
ازدهرت - کا تدل الحمريات الأثرية - في أوائل الألف الثالثة 
قبل اليلاد . وحيث أن أشور' - فى أضيق حدودها - كانت 
د - عل الارجح - عل جانبي الدحلة » فالار جح ال 
القصود باشور هنا ر( تك ۲ : ۱١‏ ) هي ١‏ مدينه اشور تي 
يجري الدجلة شرقما . 


تم إن نہر ١‏ جیحون ١‏ یو صف بانه « امحيط ر أو الذي 


a g 
إثيوبيا » › و کثیرا ما‎ ١ في الكتاب المقدس تشير عادة إلى‎ 


4 : 
احدت عل هذا الاعتبار هنا › ولكن تو جد منطقة إلى الشرف 


من نهر الدجلة كانت تسمى ذا الاسم ٠‏ وإليها ينسب 
« الكاشيون » الذين ظهروا في الالف الثانية قبل اليلاد » ولعل 
هده النطقة هي القصودة هنا « بکوش » 
و نہر («(فيشول ( الذي یو صف 0 اح جميح رض 
f‏ 1 ”ا4 ۰ ج ۹ 
قل وحجر الجزع » رتك ۲ : ا 
« المقلل » يفهم منه عاده انه ١‏ صمح عطري » وهو احد 
الحاصلات التي تتميز بها الجزيرة العربية »> ک) أن الرة 
الاخحريين اللتين تذكر فما ر کاسہ مکان ر تك 
٩ :‏ 0 ۱ صم J) ۷ : ۱١‏ تشرران ال مناطق في شبه 
ارو ا ج رة ال ماطفة ىش 
الجزيرة العربية ( الرجا الرجو ع إلى مادة ١‏ حويلة ١‏ في موضعها 
من الحلد الثالث من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 
e‏ هناك نظريات عديدة عن 
ا بعده E, e‏ آنا 
کانت نقع في مکان ما في جنوي بلاد بين النهرين » وأن 
« فيشون و جیحون » إما اء قناتن كانتا تصلان ب الدجلة 
4 


» 4 2 


عدل 


معان - معادن - تعدین 


والفرات ٤‏ أو رافدین هما . ومفاد هذه النظر يات أن الرؤوس 
تری ان هذه الرؤوس کانت اهارا تنبع من مصدر واحد » وبناء 
عليه تفترض ان الحنة كانت تقع في منطقة ارمينية التي ينبع 
منها الدجلة والفرات » وأن « فيشون وجيحون ٠‏ نهران من 
الأنهار الصغيرة في أرمينية والقوقاز . بل يذهب البعض إلى 
اقتراض انہما نرا السند والكنج في افند . 


وعبارة ١‏ في عدن شرقاً » ( تك ۲ : ۸ ) تعني حرفياً « في 
عدن من الأمام » > ما قد يعني أن « الجنة » كانت في الجزء 
الخرف من ١‏ عدن ) أو أن ع کي ل ارف من 
وجهة نظر الكاتب . 


ونی ضوء اعتار أن الطلرفان کان پا اھ ماد 
طوفان » في موضعها من هذا الحلد من ١‏ دائرة المعار ف 
الكتابية ٠‏ ) » فان :لمعا الجغرافية التي كان يمكن أن تساعد 
على تحديد موقع جنة عدن » قد تغيرت تماما > ما ريتقال لمعه 
تحدید هذا الموقع . 

سادساً - الطرد هن الجنة : بعد أن عصى الإئسان الله 
وأكل من شجرة معرفة الخير والشر » « أخرجه الرب الإله من 
جنة عدن ليعمل الأرض ال اا ا ا الإنسان وأقام 
شرقي جنة عدن الكروبى ويب سيف متقلب لحراسة طريق 
شجرة الحياة » رتك ۳ : ٣٣۳‏ و ٣٤‏ ). 


ومن عجب أن سيفا اخحر هو ١‏ سيف الروح الذي هو 
كلمة الله ٠‏ ر أف > : ١۷‏ ) هو الذي يفتح الطريق أمام 
الإنسان اخاطىء لتحقيق الوعد بالفادي » الذي أعطاه الله 
للإنسان في جنة عدن (انضظر تك ۳ : ٠١‏ ) . وفي اخم 
اصحاح من الكتاب المقدس جحد « الفرده س ٠‏ حیٹ يستطیع 
الممديون أن يأكلوا من « شجرة الخحباة » ويوا إلى الأبد ( رؤ 
NES TT‏ 


عدن : 

اسم عبري معناه « بهجة » » وهو اسم أحد اللاويين الذين 
كانوا حت يد قوري بن نة اللاوي البواب نحو الشرق » الذي 
« کان عل هتر ۶ 
الأقداس » في أيام الملك حزقيا ( ٣‏ اخ ٠١ و١٤: ۳١‏ )ء 
و اها ١‏ عدن یړ ( ٣اخ OTE‏ 


e 


به لبه اعطاء تشدمه ارتت وافدامس 


| 
س 
عن - بني عدن - بیت عدن : 

« عدن » اسم عبريي معناه ( هجة ) أو «لذة » . ونقراً 
في نبوة حزقيال » أن « حران وة وعدن تجار شبا وأشور 
YY‏ 


و کد وا اجوق اق دور 0 
وذکرها مع حاران وجوزأك ورصف وكنة ( ۲ مل ١1۹‏ : 


ويرجح جدًا أنها هي نفسها ولاية بيت عدن الأرامية التي 
کانت تقع بون هري البلخ والفرات » و کانت تقض حائلاً دون 
تقدم الأشوريين إلى مالي سورية » فكان لابد أن يستولوا 
عليما . وكانت مدينتا الرئيسية هي « تل برسيب » أو « تل 
الاحمر » حاليا » علل الضفة الشرقية لنهر الفرات › وقد استولى 
علبہا هر الثالثن في ۸٥١‏ ق .م . وأصبحت ولاية 
أشورية . ولعل عاموس في نبوته ( )١ : ١‏ عن « بيت 
عدن ٠‏ » وربشاقي في حديثه لل رجال حزقيا عن بني عدن 
الذین قي تلاسار ( ۲ ملل ۱۹ : ۱۲ ۰ إِش ۳۷ : ١١۲‏ ) كنا 
يشيران إلى غزو شلمناسر ١‏ لخدن ٠‏ قبل ذلك بأكثر من قرن 


من الزمان 
عدن ٠:‏ 


اسم عبري معناه ( جه ١‏ » وهو اسم : 

(١)‏ رجحلل من بني فحث مواب » کان قد تزوج ص ارا 
أجنبية » ولکنه کان احد الذين ۱ اعطوا ایدم لاخراج 
نسائهم مقر بین کش غنم لاجل اهم ) بناء على تو صية 
عررا ( عر ۲۰ :2 ۱۸ = ۴١‏ ). 

(۲) أحد الكهنة من بني حريم ٠‏ ممن خحدموا في أيام يوياقم 
رئيس الكهنة بعد العودة من السبي . في أيام نحميا ( ج 
~A : ۲‏ 2 ). 


عدناح : 


أسم عبري معناه 1 بېج » . و كان » عدناح » احد رجال 

جیش شاو ل ن سط می ۰ الدين اموا ای داو د حن 

انطلق إلى صقلة بعدآأنرفض أقطاب الفلسطينيين أن يخر + 

س ا 

) ساعدو! داو د عل العراة 2 معا جبابر ة باس و کانوا 
رؤساء في الجيش » ر( ١‏ أخ `“ ١‏ 


دنله : 


اسه عبري معناه مهجة » ۾ كان ر( یل نه ١‏ أحد قادة جيش 
ا ا و و کار ا ات ال ر اة 
ال . : أ : a‏ 


معدن - معادن - تعدین : 


إن مسرح تارج العهد القدم هو مايعرف «باملال 


معلن ‏ معادن - تعدين 


الخصيب » أي بللاد بين النهرين وسورية وفلسطين › مع دلتا 
لتيل . وليس بالسهول الغرينية لنهري الدجلة والفرات » ودلتا 
نهر النيل » إلا القليل من الصخور . والكثير من الجبس 
الأشوري كان يأتي من الحاجر القريبة من الموصل . ا أن هناك 
عرقاً صخريا بالقرب من أور . وف تلك الناطق » كانوا 
يستخدمون « الطوب » في البناء ( تلك ١١‏ : ۳ خر :١‏ 
(CTY 1:0121 = ۱۱‏ . 


ويحيط باهلال الخصيب من الشمال والشرق سلاسل جبلية 
عالية تتكون من مختلف الا كا والعطرر المجيولوجية » وكان 
يستخر ج منها الكثير من المعادن مثل : الذهب والفضة 
والنحاس والقصدير والرصاص والحديد . وقي الجنوب توجد 
صخور الحرانیت والديوريت والرخام . کا توجد هذه 
الصخور على امتداد الصحراء الشرقية بين وادي النيل والبحر 
الأحمر » وي الجرء الجنوي من شبه جزيرة سيناء » وي الجبال 


الشرقية من هضبة شبه الحزيرة العربية . ويوجد في بعض هذه 


الصخور عروق من الدهب والفضة والفيروز وغيرها من 


الأحجار نصف الثمينة » مع أصناف كثيرة من أحجار البناء . 


وتمتد الصحراء في شمالى سيناء وهضبة شبه الحز ية ية 
وشرقي الأردن وفلسطين » وتتکون أحجارها اساسا من الحجر 
الطباشيري والحجر الرملي > ولكن في مالي وشرق الأردن 
الغلا خد ساط چ جر الارفت لر کن 


رتك ۲ : ١١‏ ) . وتعتبر الفضة ثاني الأحجار الكرية . 
والذهب والفضة والنحاس والحديد يكن أن توجد في الحالة 
الفلزية » وهو ما ساعد الاإنسان على استخدامها من البداية . 
وكثيرا ما توجد الفضة مع الذهب في شكل سبائك . 


وقد بدأت عمليات التعدين منذ زمن مبكر » فقد استخر ج 
قدماء المصريون الفيروز والنحاس من شبه جزيرة سيناء ( في 
مغارة وسرابيط الخادم ) حوالي ۳,٠٠٠۰‏ ق .م . في عصر 
الأسرة الأولى . وهناك دليل واضح - اكتشف في العربة » ي 
تنة - على استخدام قدماء المصريرن لكميات كبيرة من النحاس 
ى عه الزماسنة ب( القرن الفالث. عشر قل اليلادع : أما 
استخدامهم للذهب » فيكفي القاء نظرة على المعروض من 
اثارهم في متحف الأثار المصرية بالقاهرة لإدراك براعتهم في 
استخراجه وصياغة أروع وأدق الحلى منه . وقد اكتشفت في 
مصر أنفاق تؤدي إلى المناجم على عمق أكثر من ٠١‏ مترأ تحت 
سطح الارض » وكانت هذه الانفاق مسارب للتهوية . 


و کانت تستخدم ف البداية » أدوات حجريه › م 
استخدمت جوارها أدوات من البرونز . وکانت تستخدم 
الأسافين والنار لشق الصخور . وكان المعدن يفصل من خامته 


بالسحق والغسل بالاء ثم الفرز باليد . أما الصهر فكان يم 
بالقاء كمية من خام النحاس » مطحونة جيدا » مع بعض المواد 
الملساعدة ( مثل أكاسيد الحدید و الحرر أ مسحو ق الأصداف ) 
خلوطة بكمية من الفحم . من خلال الفتحة العليا ا 
الصهر » اتسقط على الفحم الشتعل بها . وحالما يعم اختزال 
الخامة » كانت كرات النحاس تسقط إلى قاع الفرن ء أما 
الي الذي يتكون فوق سطح النحاس » فکان سحب - 
وهو مازال سائلا - من خلال فتحة خاصة . کا كانت كتل 
النحاس ترفع حالما تتجمد . وكانت هذه الكتل يعاد صهرها 


في بوتقة قبل أن تصب في القوالب لتصنيعها . وتوجد نماذج 
من هذه البوتقات » وأكوام من الخبث في كثير من المواضع 
القديمة . وكانت السلال تستخدم في نقل الخامة » کا كانت 
تسعخدم أنفاق للصرف للتخلص من الماء الزائد . ويقدم لتا 
سفر أيوب ( ۲۸ : ١١ - ١‏ ) صورة حية للتعدين في الأزمنة 
القديمة » والأرجح أن الاشارة هنا هى إلى عمليات التعدين في 
سيناء وي وادي عربة . وسياتي الحديث عن کل معدن من 
المعادن المد كورة في الكتاب المقدس »› في موضعه من ١‏ دائرة 
المعارف الكتابية » ( انظر مثلا « الحديد » و« الذهب » في 
موضعمما من الجلد الثالث من دائرة المعارف الكتابية ) . 


¢ ّي - ڊ ل 


عدي : ظلم أو تجاوز الحد » أو كسر وصية أو شريعة 
محددة . فالتعدي هو المرد والعصيان . ويقول الرسول يوحنا : 
« كل من يفعل الخطية »› يفعل التعدي . والخطية هي التعدي » 
( ١یو‏ ۳: ۰)4 ولکن حیث لیس ناموس » لیس أيضا 
Sl Os E CRN E‏ 
ناموس ١‏ ( رو ٠ ) ١۳ : ٩‏ فالناموس يكشف طبيعة الخطية 
فینا ( رو ۷ : ۷ و ۱۳ ))› فالناموس فد « زید بسبب 
التعديات » ( غل ۲ : EN‏ 


وقد تكون الخطية كامنة أو غير ظاهرة » أما التعدي فظاهر 


وواضح لانه ضد وصية محددة . 


ویقول الله عن الشعب القديم : فل اشا إسرائيل » بل 
تعدوا عهدي » ( یش ۷ : ١‏ انظر ايضا قض ۲ : ۲ 
إش ٩ : ۲٤‏ » إرمیا ۳۲ : 1۸ هو 1 : ۸ ۸ ۱) . 
« و كل تع ومعصية ( ضد الناموس ) نال محجازاة عادلة » 
( عب ۲ : ۲ ) . ولكنه يقول في نعمته الغنية على أساس العهد 
الجديد : « أكون صفوحا عن آثامهم ولا أذكر خطاياهه 
وتعدیاتہم في مابعد » ( عب ۸: ۱۲ ۱۰ : ۱۷ 
و ذلك لانه قد « صار موت لفداء التعدیات » ( عب ٩‏ : 

. (° 
YY 


عدو س عداوة 


عداءِ 


ويسال الرسول بولس الذين يفتخرون بالناموس : 
١‏ أبتعدي الناموس تين الله ؟ ... ولکن إب كنت متعديا 
الناموس » فقد صار ختانك غرلة » ( رو ۲ : ۲۳ - ۴١‏ ). 


ويقول : » َ اذن للمرأة أن تعلم ولا تتسلط عل 
الرجل ... لأن ادم بل أولاً م حواء . ودم م يُغو لكن المرأة 
اغویت فحے ا 2 ال ١‏ ن ۲ : ۱۲ ۰)4 


ويقول الرسول يعقوب : و« لكن إن كنع تحابون » تفعلون 
فقد صرت متعدیا الناموس » ( یع ۲ : ٩‏ و ١١‏ انظر ايضا 
غل ۲ : ۱۸ ) . 

ويقول الرسول يوحنا : « كل من تعدى › ولم يثبت في 
تعلى المسیح فليس له الله ٩‏ ( ۲ يو ۹٩‏ ). 


عدو - عداوة 


العذو هو الخصم » وهو ضد الول والصديق رجالا ن 
ا I‏ ت ا 
يبغض الاحر وخاول ايقا ۽ الضرر به. والحمع اعداء 

وكثيرا ما تستخدم الكلمة في العهد القديم في الإشارة إل 
الأعداء القوميین للشعب القدم ( حر ۲۳ : ۲۲ ب تث ٠١‏ : 
او ¥۷ مر CERT‏ تستخدم في الإشارة إلى 
الاعداء الشخصيين ( خر ۲۳ CE:‏ 1 صج ۸ : u۹‏ 
امل ۲۱ : ۲۰ 0 مزر ۳ : ۷)۷ ٥°:‏ .. میخا ۷ ٦:‏ . 
ea‏ 


و تشر کلمه « العدو ) ف العهد ا خحدید - ف غالبية 
الاحوال = إلى الاعداء الشخصیین ( مت 4٤ : ٩‏ ۰ ۲ تس 
٠١ ۳‏ .. الج ) » ولكن قد تشير أيضا إلى القوى الأجنبية 
COEF Tg)‏ 


و يصبح الانسان عدوا لله عندما يعصي وصایاه الإهية » 
يمكن ان ير غضب :الله وغيرته بعصيانه ل( تت 5 ب 
٠١ : ۷ ٠١‏ ) . واللهجة الشديدة التي نلحظها في بعض 
اا > إتما تر جع إلى ان المرنم اعتبر أعداء الله اعداء شخصيين 
له » فیتوسل إلى الله أن بدافع عن قداسته وبره بانزال القصاص 
باولئك الاشرار الذين یستهینون به وبوصایاه ( انظر مثلا مز 
ECE FALE NETS‏ 


ويقول الرسول بولس إن الخطاة اعداء لله ( رو ٩‏ :۸ - 


١‏ ) وانتا جمیعا کنا اعداء لله ( کو ۱ : ۲١‏ ) . ویقول 


يعقوب إن « محبة العام عداوة لله ٠‏ ريع ٤ : ٤‏ ). 
RE -‏ 


E TT 
کا‎ .) ٤٤ : ۸ ا ۱ » انظر ایضا یو‎ 
الموت يعتبر اخر عدو يبطل » اي يخضع لسيادة المسيح‎ 81 
. )١٤ : ۲۰ انظر رۇ‎ 0 ۲٣ : ۱١ کو‎ ١ ( 


ونجد في العهد القدم ان الله يعتبر اعداء شعبه أعداءٌ له 
Oe PEVRE)‏ 
ولكن في حكمته السامية أيضا » سلم شعبه القدم لأعدائهم 
لتادیہم ( إش ۱۰ : د و ٦‏ مرایی ۲ : ٥١‏ حر :۱٤‏ 
٢ ۲١ - ۴‏ لو 1۹ : ٤٤ = 4١‏ ) . ومع ذلك فإن عية 
الله ومراحمه جلت في حفط بقية من شعبه ( إش ٤ه‏ :۷ 


OE FT ET NNER ۾ ۸ ارما‎ 


وفي الجانب الأخر » هناك أمثلة كثيرة في العهد القدي » 
لاحسان الله ورحته للام ( مثل نینوی في سفر يونان 4 : 
و ف ارا اتی من السب من رة 
أن يصلوا من أجل سلامة من سبوهم » لأنه بسلامهم » يكون 
للمسبیین سلام ( إرمیا ۲۹ : ۷ ) . ووعد الله إبراهم أن فيه 


IF 4 -‏ الاوز . i7‏ ¥ ۰ 
١‏ تتبارك جميع قبائل الارض » ( تك OTE‏ 


وقد أوضت. الشريعة أن جب الأنان «قريبه٠‏ كته 
( ل ۱۹ :۱۸ ). ومع أن الشريعة م تطلب من الإنسان أن 
حب عدوه ١‏ فإنها أيضا م تقل له أن ييغضه بل بالحري أن 
بحسن إلیه ویساعده ( انظر خر ۲۳ : ٤‏ و ٩‏ ) . وقال شاول 
املك إن داو د ا جازاه وا غا ال 
من شر ( ۱ صم ۲۲ : ۱۷ - ۱۹ ) . ویقول أیوب إنه يكون 
قد جحد الله لو أنه فرح ببلية عدوه ر( أي YA : P|‏ 
و ۲۹ ) . ويقول الحكم : ١‏ إن جاع عدوك فاطعمه خبزاً» 
وإن عطش فاسقه ماء » فإنك تجمع جرا على راسه » رام 


۵ : ۲۱ و ۲۲ ) انظر أيضا رومية ۱۲ : ۲۰ و ۴١‏ . 


اما في العهد الحديد فقول الرب يسو ع : | احبوا 
اعداء؟ » بار کوا 8ے احسنر؛ مبغضيكم » وصلوا 
لاجل الدين يرن إلبكہ و یطر دو نکم U‏ ( مت ¢٣ : ١‏ 
٤‏ ) . وتصبح هذه الحبة ممكنة عندما نتيقن من أن الله 
قد أحبنا حتى بذل ابت عن عام شعاو ( يو ۳ : »)١‏ 
وبدلك « صالحنا لنفسه بيسو ع المسیح » ( ۲ کو ١‏ : ۱۸ 
ENES‏ 


/⁄ 


الراب يسو ع مثال ننا في الصلاة من اجل صالبيه ( لو 
XT‏ ; ۶ )> وقد حدا استفانو س حذو سیده راع ۷ : 


RE 


٠ عدًاء‎ 


عذراء - عذرة - عذراوية 


ويقول أيوب : ٠‏ ايامي سرع عذّاء . تفر ولا تری خیرا ١‏ 
( أي ٠١ : ٩‏ ) . ويقول الحكم إن الكسول يأتي فقره كعدًاء 
وعوزه کغاز (أم ۲۲ : ٠) ۳٤‏ أي أنه سرعان ما یق به 
الفقر والعوز . ويصور إرميا النبي سقوط بابل المفاجىء 
E a yT‏ 


ملك بابل بانه مدینته قد أحذت .. » ( إرمیا ۵۱ : ۳١‏ ) . 


لدد 


e‏ فپ 


اسم عبري معناه « الله زينتي ٠‏ » وهو : 
)۱( أحد و که سبط شمعون في أيام حزقيا 


< eT 


بعض المدن من سکان جدور 


(۲) عديئيل بن جريرة » وأبو معساي NK gm‏ 
رجعوا من السبي البابلي ر ١‏ اخ ٩۹‏ : ` 


(۳) عديعيل ابو عزموت الذي كان على خزائن الملك داود 
١ (‏ اخ ۲۷ .)۲١:‏ 


pê 


عديتايم : 


اسم عبري معناه « عبور مزدوج » وهو اسم إحدى المدن 
التي وقعت في نصيب سبط بوذا في السهل ( يش ٠١‏ : 
٠١‏ ) . ولا بعلم الآن موقعها بالضبط » ولكن يرجح البعض 
ا تند کار ن لى إل الخال 
من يلون . 


عدينا : 


اسم عبري معناه ۰ مزدان ٩‏ . وهو عدینا بن شزا الرأو بيني 
أحد أبطال داو د » و کان رأسا للرأوبينيين » ومعه ثلائون ماربا 

± ۱۱ : »لا يذك اسمه فى قائمة أبطال دا 
( ۱اخ ٤۲:۱۱‏ ). ولایدکر عه في قائمة بطال داود 
في سفر صموتيل الثاني ( ۲۳ ) . 


$ ع ذ4 


عذب - معذابون : 


العذاب هو العقاب والنكال وكل ما شق على النفس . ولي 
جواب الرب على سوال بطرس : ٠‏ كم مرة بخطيء إلي أحي 
وأا أغفر له ؟ ١‏ ضر ب المسيح مثلا عن املك الدي راد ان 
عاسب عبيده » و كيف ترك دينا من عشرة الأف وزنة لاحد 
عدو ولك ذلك الد ل يا أن رك لد رغه ديا هن 


معة ديتار . فلما نما خبر ذلك لسيده » دعاه ووغه « وسلمه 
إل المعدّبین حتی يوني کل ما کان له عليه ۲ رمت ۱۸ : 
والقضرة الد هنا هم السجانون الذين 
يكن عملهم جرد الحفاظ على السجناء وحراستيم من اهرب 
فحسب » بل وتعريضهم لانواع مختلفة من التعذيب كالجلد 
وضبط الأرجل في المقطرة ( انظر اع ۱۹ : ۲۳ و٤۲‏ )ء 
إلى أن يوفي المدين الدين الذي عليه . وكانت العادة أن يباع 
امدين عبدًا ٳذا ۾ يکن له ما يوفي الدين » ولکن يبدو أنه ئي 
حالة للف بان للدي ىة :مالا > کان يوضع في السجن 
إلى أن يوئي ما عليه . 


. (o ~۱ 


وعندما قبض على الرسول بولس في أورشلم » أمر الامير 
کلودیوس اي أن لفت به إل المعسكر يفحص 
e ٠ r‏ حالما علم الأمير آنه 
روماي الحنسية ا حتشى الأمير ¢ وتنحی تنه الدين کانوا 


مزمعین أن یفحصوه ( اع ۲۲ : ۲۲ = ۲۹ ). 


ويقول الرجل الغني وهو في الجحم : «يا أي إبراهم 
ار مني وأرسل لعازر ليبل طرف اصبعه بماء ويبرد لسافي لاني 
معذب في هذا اللهیب » ( لو ۲٤ : ۱١‏ ) انظر مت ٠١‏ : 
ON EVENT O‏ 


ولکي يوقي الرب يسو ع ديننا الثقيل من الخطايا » بذل 
ظهره للضاربين وخده للناتفين » ووجهه لم يستر عن العار 
والبصق ( إش ٦ : ٠١‏ ) . ويقول الرسول بطرس : ١‏ الذي 
حمل هو نفسه خطايانا في جسده على الفشبة . الذي ججلدته 
شفیعم ٩‏ ( ۱ بط ۲ : ٠ ۲٤۲‏ انظر إش .)١ : ٥۳‏ 


عذراءِ - عذرة - عذراوية : 


أولاٌ - ١‏ عذراء » في اللغة العبرية : 


العذراء هي الفتاة البكر التي م تتزوج ولم تمارس الجنس 
وهناك كلمتان في اللغة العبرية للتعبير "عن هذا المعنى : 
«١ )١(‏ بتولة ٠‏ : وهي مشتقة من اصل يعني ١‏ ينفصل ٠‏ 
( انظر ١‏ ّل ٠‏ في معجم عربي » حيث نجد « بّله » أي قطعه 
أو فصله عن عیره . ول E‏ » هي العذراء النقطعة عن 
ستون مرة ( انظر مثلا تك ۱١ : ۲٤‏ )» خر ۲۲ : ۷ 
VINES TT STC ETTO OVE GIT OTE ERS‏ 
E a‏ 
إل ) . ومنها أيضا « بتولى » أي بتولية أو عذراوية ( انظر 
Ty‏ 
۷ و ۳۸ حز ۲۳ : ۳ و ۸) . وقد ترجت في أکار هذه 
Yo‏ 


عذراء - عذرة - عذراوية 


عذراء - عذرة - عذراوية 


المواضع إلى «فتاة » أو «عذراء» أو «عذارى » رفي 
الجمع ) . 


)۲( عله : و نعلي عذراء ١‏ أو فتاة غير متروجة . 
والفرق بين الكلمترن غير واضح تماما » فكلتاهما تستخدمان 
بمعنى ١‏ عذراء ٠‏ . وترد كلمة « عَلمّه ٠‏ في العهد القديم سبع 
مرات » وتترجم في العربية إلى ١‏ فتاة » أو « فتيات » في حالة 
الجمع ( تك ۲۲ : ٤۳‏ » خر ۲ : ۸ مز ۹۸ : ۲۵١‏ أم 
۰ ۹ أو إلى « عذراء ۲ أو ٠‏ عذارى » ( انظر نش 
١‏ :۸ إش ۷ : ١٠١‏ ) - ولعرفة المقصود بالكلمة 
في إش ۷ : ٠ ٤‏ الرجا الرجوع إلى مادة « عمانوئيل ٠‏ في 
موضعها من هذا امجلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 
ونلاحظ أن الكلمتين تستخدمان في وصف ١‏ رفقة » » 
فتستخدم كلمهة « بتولة » في تلك ١١ : ۲٤‏ وكلمة 
و علمّه ؛ في تك ٤)۳: ۲٤‏ . وتوصف رفقة في الموضع الأول 
بانہا کانت ٭ عذراء لم یعرفها رجل ه ( تل ۲۲ ٩٩:‏ - 
انظر أيضا لا ۲١‏ : ۳ ) وهي اضافة تمنع أي غموض أو .شك 
في المقصود بالكلمة . 


ثانياً - « العُذرة ٠‏ في العهد القدم : 
كانت للعذراوية أهمية كبيرة في العهد القدم . ويبدو أن 
ذلك راجع إلى : 

)١(‏ الرغبة في أن تكون العلاقة الزوجية بامرأة واحدة » علاقة 
خالية من کل دنس ( خر ۲۲ : ۱١‏ و۱۷) . 
(۲) زواج رجل بفتاة عذراء كان لضمان طهارة اللسل » وقد 

حرمت الشريعة على الكاهن أن يتزوج بغير عذراء » لكي 
« لا یدنس زرعه بین شعبه ٩‏ ( لا ١١ و۱٤: ۲١‏ ). 
(۳) كانت العذراوية - في ذاتما - تعتبر أمرا مرغوباً فيه ( اس 
۲ : ۲ ) . ولذلك كان فقدان ١‏ العذراوية ٠‏ أمرا شائنا 
جحلب الخرى والعار ( ۲ صم ۱۳ : ١۳‏ و٤ا).‏ 


وقد نصت الشريعة على : « إذا وجد رجل فتاة غير عخطوبة 
فأمسکها واضطجع معها » فوجدا » يعطي الرجل الذي 
اضطجع معها لابي الفتاة مسين من الفضة » وتكون هي له 
زوجة من أجل أنه قد أذها . لا يدر أن بطلفها کل ابام 
(تٹ ۲۲ : ۲۸ و۰۲۹ انظر أیضا خر ۲۲ : ۱٩‏ 
و۷ 

و« إذا اتخذ رجل امرأة وحين دحل علا ٠‏ » نسب إليما 
أنه لم جد ها عذرة » كان على أبوي الفتاة أن يخرجا « علامة 
عذرعها ٠‏ ( وكانت عادة ثوبا ملوثاً بدم غشاء البكارة عند تمرق 
بدخول الزوج عليها ) لشيوخ المدينة . وفي هذه الحالة « تكون 
۲۲٦‏ 


له زوجة . لا يقدر أن يطلقها کل أیامه ۲ ( تٹ ۲۲ : ٩۴۳‏ - 
SO‏ 

أما إذا ثبت أنه لم تكن للفتاة « عذرة ١‏ ر( أي لم يكن غشاء 
البكارة سليما ) » فكانوا ١‏ يخرجون الفتاة إلى باب بيت أبيما 
ويرجمها رجال مدينتها بالحجارة حتى تموت لأنها عملت قباحة 
في إسرائیل بزناها في بیت ایا ٩‏ ( تن ۲۲ : ۳۰ و ٣١‏ ) . 
وقد ميزت الشريعة بين حالة الاغتصاب ٠‏ وحالة رضى الفتاة 
(تث ۲۲ : ۲۳ - ۲۷ ). 


وتستخدم كلمة ١‏ عذراء » مجازياً عن الأم والبلاد » مثل 
« عذراء إسرائیل ٭ ( إرمیا 1۸ : 1۳ ٣١‏ :4 )عاه: 
٠) ٣‏ و«العذراء ابنة صهيون 4 (إش ۳۷: ۲۲ )› 
و« العذراء بنت يہوذا ٠‏ ( مراني  ) ٠١ : ١‏ و العذراء بت 
صیدول ١‏ ( إش ۲۳ :  ) ١١۲‏ و« العذراء ابنة بابل » ( إش 
۷ : ۱ )۰« عذراء بنت مصر 4 ( إرميا ۱١ : ٤٩‏ ) » ف 
إشارة إلى أنها كانت من قبل مصونة مثل عذراء . 


وتشبه العلاقة بين الشعب القدم والله بعالاقه العريس 
بالعروس » الذي يتزوج عذراء (إش ١ : 1١‏ ). ويوبخ 
الانبياء إسرائيل ويہوذا لخيانتهم للعهد إذ ان عبادتهم للأوثان 
أشبه بخيانة المرأة لعریسها ( إرمیا ۱۸ : ۱۳ › حز ۲۳ : ۳٣‏ 
ےا ) ' 
ثالقاً - « عذراء في اللغة اليونانية في العهد الجحديد : 

الكلمة المستخدمة في اليونانية هي «بار ينوس (ئمعط)إه۴)» 
وتترجم في جميع الحالات إلى ١‏ عذراء » » ولكا تترجم مرة 
واحدة ( في صيغة جمع المذ كر إلى « أطهار ٠‏ ( رؤ ٠١‏ :4 - 
وفيها تلميح إلى ما جاء في تك ٩‏ : ۲ حيث تدنس أبناء العهد 
١‏ أطهار » هنا أو « أبكار ؛ تشير إلى أنهم لم يتدنسوا روحياً . 

ويشبه الراب يسو ع ملکوت الله بعشر « عذاری » کان 
حمس منہن حکیمات وخمس جاهلات ۰٠‏ إذ لم تأخذ 
الجاهلات معهن زيتا »> ١‏ أما الحكيمات فا حذن زیتا فی انیتېن ۰ 
رمت ١ : ۲٥١‏ ~- ۱۳ ). 


ويقول الرسول بولس : « إن بين الروجة والعذراء فرقاً . 
غير المتزوجة تتم في ما للرب لتكون مقدسة جسدا وروحاً . 
وأما المتزوجة فتهتم في ما للعالم » كيف ترضي رجلها ٠‏ 
( ۱ کو ۳٤:۷‏ ). 

ويقول أيضا في رسالته الثانية للكنيسة في كورنثوس : 
« فإني أغار عليكم غيرة الله » لأني خطبتكم لرجل واحد 
لاقدم عذراء عفيفة للمسيح ٠‏ ( ۲ كر CEN‏ 


عذراءِ رؤيا العذراء 


ÎI & 8 1 | ۹ “‏ ث 
ویغول الرسوں یوحنا : هؤلاء هم الذين لم يتنجسوا مع 


النساء لأنيم أطهار » ر أبكار - رؤ ٠١‏ : + ) ء أي حفظرا 
انفسهم طاهرین کعذاری عفیقات . 


عذراءِ - ولادة اسح من عذراء : 

إن فصتي و دة اللسيح في إجيلي متى ولوفا » فصتان 
مستقلتان نماما » ولکنہما » كلتما » تقرران أنه ولد من عذراء 
بعمل الروح القدس دون أب بشري . فتقرأ في إنجيل متى : 
١‏ أما ولادة يسوع المسيح فكانت هكذا : لما كانت مرم أمه 
خطوبة ليوف . قبل أن باللا ي راتائ حب من الروح 
القدس . فیوسف رجلها إذ کان بارا وم يشا أن يشهرهاء 
أراد تخليتها سرا . ولكن فيما هو متفكر في هذه الأمور ء إذا 
ملاك الرب قد ظهر له في حلم قائلا ااا یو سف ابن لااو د » 
لا تخف أن تاخذ مرم امرأتك . لان الذي حُبل به فيا هو 
من الروح القدس » ر مت Am NN‏ 


„۴ 


ونقرأ في إجيل لوقا : « وفي الشهر السادس ( لأليصابات ) 
ارسل جيرائيل اللاك من الله إلى مدينة من اي 
ناصرة » إلى عذراء مخطوبة لرجل من بيت داود امه يوسف » 
واسم العذراء مرم . فدخل إليها الملاك وقال : سلام لك أيتا 
اللخ علا الرت مف هار كة ا ق الباي :فلا ر 
اضطربت من کلامه › وفکرت ما عسی ان تکون هده 
التحية . فقال ها اللاك : لا تحاف يا مرم لأئك وجدت نعمة 
ها ات حا ودد اا و 
هدا یکون عظیما وابن العلي يذعی › و يعطيه ارب الاله کرمي 
داود أبيه . وملك على بيت يعقوب إلى الأبد ولا يكون لملكه 
نهاية . فقالت مرم للملاك : كيف يكون هذا وأنا لست 
أعرف رجلا ٤‏ ت الملاك ءقال ها : الروح القدس يحل 
عليك وقوة العلي تظلك . فلذلك ايضا القدوس المولود منك 
یدعی ابن الله » رلو ۲٦ : ١‏ - د۴٣).‏ 


وهناك اشارات في سائر أسفار العهد الحديد » إلى هذه 
الحقيقة . وقد لا يكون بعض هذه الإشارات اشارات مباشرة » 
ولكن دلالتها واضحة . فمرقس - مثلا - لا يروي قصة 
اليلاد . بال يبدا من حیث کان ىدا البشرون في سفر اعا 
الرسل » أي من باع حدمه یو حنا العمدان . ولکنه یستپا 
إجيله بالقول : ١‏ بدء إجيل يسوع المسيح ابن الله » ( مرقس 
1:1 ) » وفي هذا الدليل - اقوى الدليلل - على ان «١‏ يسو ع 
اسیج ١‏ م یکن له اب می البشر . کا انه يسجل تساؤل 

2 س ا کب‎ mm 2 ٣ 
٦ اليس هذا هو النجار ابن مرع ا ( مرقسس‎ ١ : التي صنعها‎ 
فهو لا ينسبه لاب من البشر‎ ٠) ٣ 


ا ا EE‏ 


1 : 1 ر ١‏ © 2 
چ من عدراء» ويستال رسالته اف الكنيسة ې رومه 
بالقول : « بولس عبد پسو ع الخسيح لايل الله الذي 
سبق فوعد به بانبيائه في الكتب المقدسة ء ع. ابه الذى صا 


وفي الرسالة الأوى اللكئيسة في كورنئوس » يكتب ! 
١‏ ھکز' موف أيضا : صار أدم الإنسان الأول نفسا حية u‏ 
وادم الأحير ١ ( E. e‏ کو ١١‏ : دې ). کا 
يقول : کا أن ادم جاء بمعجزة الخلق من الله مباشرة » هكذا! 


¢ 
۴ 4 ۱ 5 ا = ت . 
يسو ء۶ السيح يضا جاء دول ررع بشري . ومع 


ا أ 


وني الرسالة إلى الكنيسة في غلاطية » يكقب الرسول 
بالرو ح القدس : ١‏ ولكن ها جاء ملء الزمان ٠‏ أرسل الله ابته 
مولوداً من امرأة ‏ مولودا لحت الناموس ١‏ ( غل £ : ٤‏ )ب 
وهي عبارة واضحة الدلالة على أن يسوء المسيح هو ١‏ ابن 
الله » الذي ولد من « امراة ٠‏ > وهي م « تعرف رجلا » کا 
قالت هي تفسهأً للملاك رلو .)٣٤١ : ١‏ 


عذراء - رؤيا العذراء : 


هو کتاب ابو كريفي › وصلت إلینا منه صورتان » یرجح 
انما ترحعان إلى الْقرن التاسع . والکتابان بینہما أوجه شبه ٠‏ 
باليونانية » ولكن أحدهما م يصل إلينا إلا باللغة الأثيوبية » أ 


الاخحر فيو جد باللعة اليم نانية : 


تعرف كيف يعذب الاشرار في المحم » فجاءها اللاك 


ميخائ لكوي شدا في هذه الرحلة . فرأت فى 


ار ا M-.‏ اا ا ا 1 
جهه اعغريه من الججم ٠.‏ الضالين الدين م يعبدو 


٤ . . N 0 :‏ 
١ (‏ ) ثروي انضفر اليوناني ان العذراء الست في صلا تپا » ان 


الثالوث ٠‏ وغير المومنين الذدين م يشفع فيم احد حتى 
ذلك الوقت . ورات في اخحهة الحنوبية نوس الخطاة 
مغمورين إلى اعماق محتلفة في نهر النيران . وهنا جد 
قالمه م ام أك ا لخطاة » مل : الدين يضلو ل 
7 ۱ . ی 3 ا ٤ 4 e‏ ا 
مضصجعين ي فراشهم إن :فت متاحر في ايام الاحاد » 
ا 
الرس عا فاك ار .و كن العف عل 
١‏ الحانب الايسر من الفردوس ٠.١‏ وهم اليهود الذين 
صلم أ سەھ ۳ ۾ کدلثك الذي ازنخ ما انعمو ديه ۰ 
u °‏ ر س 2 
والدين اقتر هو أ انو اعا عختلفه م الأنحاسة . ۾ تلتمس 
العدراء م َ6 القديسين ان بتش معو أ معها ا فيمنح 


YEN 


عراد 


« الابن » أيام الخمسين لتكون فترة راحة للضالين . 
وأهم ما في هذا الكتاب هو الكشف عما كان الكاتب 
يعتبره من الخطايا » وأنواع العقاب التي راها تناسب 
کلا منیا . 

رب) ما السفر الأثيوي » فيصور العذراء تتشفع في المعذبين » 
ولكنه يقتبس الكثرر 4ن « رؤيا بولس ؛ الأب وكريفية 
وغيرها من الكتابات الاب وكريفية الاخرى . 


العَذِرَة هي الغائط أي البراز . وقد قال ربشاقي قائد جيش 
سنحاريب ملك أشور » الذي كان يحاصر أورشلم » لرجال 
حزقيا الذين طلبوا منه أن يكلمهم بالأرامية وليس باليهودي في 
مسامع الشعب الدين على السور : ١‏ هل إلى سيدك وإليك 
أرسلني سيدي لكي أتكلم بهذا الكلام ؟ أليس إلى الرجال 
اجالسين على السور ليأكلوا عَذْرتم ويشربوا بوهم معكم ١‏ 
( ۲ مل ۱۸ : ۲۹ و ۲۷ )اش ۳۹ : ۱۱ و ۲ ) مما یصور 
قسوة امحاعة التي سببها الحصار . 
عذرق : 

الجذق كل غص له شعب » وجمعه « عذوق > . غيل 
عريس النشيد لعروسه : ١‏ ما أجملك وما أحلاك أيتما الحبيبة 
باللذات ! قامتك هذه شبية بالنخلة » وثدياك بالعناقيد . قلت 
إني أصعد إلى النخلة وأمسك بعذوقها ٠‏ ( نش ۷: ٩‏ - 
۸( . 


ع ر ¢ 


عراء جبعة : 


اسم عبري معناه ١‏ مراعى جبعة » ٠‏ « فالعراء ٠‏ في العبرية 
( کا هو في العربية ) الفضاء الذى لا يستتر فيه بشيء . وفي 
حاربة إسرائيل لسبط بنيامين لاج القباحة التي صدرت من 
رجال جبعة » وضعوا كمينا على جبعة في « عراء جبعة ٤١‏ 
ولا حرج رجال جبعة لمطاردة جيش إسرائيل الذي تظاهر 
با هروب مامھہ > « ٿار کمین إسرائیل من مکانه من عراء 
جبعه ١‏ ( فض ٠ ) ۳۳ : ۲١‏ واقتحموا جبعة وضربوا المدينة 
حد السيف ( قض ٠١‏ : ۳۷ ) . ولكن الترجمة السبعينية 
والترجمة اللاتينية ( الفولجاتا ) ترجمتا كلمة ١‏ عراء ١‏ العبرية 
تعنى ١‏ المغرب ٠‏ مما يعني أن الكمين كان إلى الغرب من 
المدينة ء ولعله المعنى الأقرب . 
YA‏ 


عراد : 
اسم عبري معناه ١‏ مار وحشي ۰١‏ وهو اسم : 

)١(‏ مدينة هامة في الشمال الشرقي من النقب » على التخوم 
بين بوذا وشمعون . ونذكر أربع مرات في العهد القديم 
(عد ۲۱ : ۱ ۰ ۴۳ : ٤١‏ )یش ۱۲ : ۱4 قض 
۱١ ۱‏ ) . وتذکر في سفر يشوع مع دبیر وحرمة 
وعدلام ومقيدة وغيرها ( يش ٠١ : ١١‏ ) فبعد أن ترك 
بنو إسرائيل قادش برنيع واقتربوا من أرض الموعد بطريق 
« أتاربم » تعرض همم ملك عراد الكنعاني وهرمهم وسبى 
منہم سبيا » ولكن كر عليه بنو إسرائيل.» فدفع الرب 
الكنعانيين ليدهم » فحرموهم ومدنيم . فدعى اسم 
اكان « حرمة ۲ ( عد ۲۱ : -١‏ ۳ ). ولعل هذه 
اللصرة هي المشار إلا فى سفر يشوع ( ١١‏ : ۷- 
1£ (. 


وف هذه النطقة سكن - في وسط بنى إسرائيل - بنو 
القيني مى موسى ( قض 1١ : ١‏ و 1۷ ). ويرجح 
أن موقعها حاليا هو « تل عراد » على بعد نحو سبعة عشر 
ميلا إلى الحنوب من حيرون » ولحو أربعة عشر ميلا إلى 
الغرب من مسادا » وعلى بعد نحو تانية عشر ميلا إلى 
الشمال الشرقي من بر سبع . 


وقد أسفر التنقيب الذي قام به في تل عراد ( فيما بين 
۲ = ۱۹۷4 ) يوحانان اهاروني وروٹ أمیران » 
عن أن عراد كانت مركز حضارياً في الألف الرابعة قبل 
المیلاد ( هن ۴۲٠۰٠١۰‏ - ۰ ق .م ٢).‏ م اختفت 
في العصرين البرونزيين الأوسط والأخير » حيث لم يعار 
على أي آثار ما بين تدمير المدينة الحصينة في نحو ۲۷٠٠١‏ 
ف . م . وظهورها كمدينة إسرائيلية صغيرة في القرنون 
الثاني عشر والحادي عشر قبل اليلاد » ولذلك يرجح 
العلماء أن ١‏ تل عراد ٠‏ هي المدينة المذكورة في الكتاب 
الممدس . والتي تأسست في عصر المملكة المتحدة » أما 
المدينة الخنعانية القديمة فموقعها الحالي هو ١‏ تل املح i‏ 
على بعد نحو نمانية أميال إلى الجنوب الغرهي من ١‏ تل 
عراد » . 


و كانت للمدينة الإسرائيلية مبنية فوق ربوة » ولعل 
الك سليمان بنى قلعة في ذلك لموقع . ومن أهم 
ما اكتشف فيا » معبد إسرائيلي من القرن العاشر في 
الركن الشمال الغربي من القلعة » وهو قريب الشبه 
جذّا - في معالمه الرئيسية - من وصف ميكل سليمان 
وخيمة الاجتاع » فقد كان فيه قدس أقداس » وقاء› 


عرب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العريية 


عرب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العربية) 


موفع عراد 


ومذخان للبخور » ومذبح للمحرقة شبيه بالمذبح الذي 
كان في خحيمة الشهادة . کا كشفت الحفريات عن هئتي 
شقفة مكتوب علا باللغتين العبرية والارامية » تلفي 
ضوءًا على الأنشطة الإدارية والتجارية في عصر الملكية 
الإسرائيلية وني العصر الفارمي . ومن الأسماء المذكورة 
في هذه الكتابات » أسماء بعض العائلات الكهنوتية مثل 
فشحور ومر موث . کا كتبت على احداها عبارة « بيت 
پو د . 
وقد ذكر شيشق فرعون مصر - بين المدن التي فقتحها 
في حلته على فلسطين - مدينتين باسم ١‏ عراد رباط ١‏ 
و١‏ عراد يورهام 4 . 
(۲) عراد أحد أبناء بريعة من بني ألفعل بن شحرايم من 
زوجته حوشم » من نسلل بنیامین ( ۱اخ ۸ : ۱١‏ ). 


عرب - بلاد العرب (شبه الجزيرة العربية) : 
ولا ف العهد القديم 


كلمة «عرب ٠‏ تعني في اللغات السامية «القفر أو 
الباديه 4 . 


(أ) جغرافية شبه الجزيرة العربية : 
تخد شبه الجزيرة العربية من البحر الأحمر غرباً إلى خليج 


يهان راخلج الفارسى شرقا ا ر ا ا 
أاهندي ) جنوبا إلى صحراء سورية شالا . ويسمى الساحل 
امحصور بين البحر الأحمر وسلسلة الجبال شرقيه ١‏ بتهامة ٠‏ ثم 
یلیه شرقا « الحجار ا خجز السهول الساحلية عن 
الصحراهاف الداخل . ثم توجد بعد الحجاز شرقا ١‏ نجد » يايما 
« الاحساء » شرقاً ثم الخليح الفارسي وخليج عمان . 


وتتكون شبه الجزيرة العربية من كتلة ضخمة من الصخور 
ا متبلورة التي تشكل سلسلة من الجبال في الغرب » ترتفع إلى 
نحو ۳,۰۰۰ متر في بعض المواقع » تليها سلسلة من تكوينات 
أقل ارتفاعا تنحداز نحو الشرق . وني المرتفعات الغربية › 
وجخاصة في الر كن الجنوبي الغرلي من شبه الجزيرة » حيبت يزيد 
ظهرت منذ القديم حياة زراعية مستقرة › لتوفر المياه للري » 
فازدهرت الممالك العربية القديمة فيما يعرف الآن « بامن » . 
وكانت عواصم ثلاث من هذه الممالك هى : ١‏ قرناوة » 
( عاصمة المعينين ) » و« مارب ١‏ ( عاصمة سبا - ارجع إلى 
« سبا ٠‏ فى موضعها من الجلد الرابع ) » وه تيماء» ( ارجح 
إلبها في موضعها من اججحلد الثاني ) ٠‏ تقع على السفوح الشرقية 
لسلسلة الجحبال الغربية » عل مجاري مياه تنحدر نحو الشمال 
الغربي من هضبة حضرموت . 
وتمتد مساحات منبسطة من الأرض ( يبلغ متوسط سقو ط 
۲۲۹ 


عرب - بلاد العرب رشبة الجريرة العربية) 


E 

الجبال الغربية » وكذلك على امتداد السواحل الشرقية » ما 
ساعد على وجود نوع من الخحياة المستقرة . أما باقي شبه اجزيرة 
العربية فيكاد يكون صحراء جرداء عدية الأمطار تقريا + 
والحياة فيما قاصرة على الواحات حيث توجد الينابيع والابار 


وتتسع هذه المناطق الصحراوية في الجنوب مكونة ما يسمى 
د بالريع اللاي ء وا اكير منطقة رملية في العام . ا توجد 
قي الشمال ١‏ صحراء النفود » وهي أقل اتساعا من الربع 
الخال . وتوجد الواحات في نقط متفرقة »> كانت هي التي 
حددت مسار طرق القوافل › لامکان تزودها بالماء . وف 
الأجزاء الحيطة بالصحراء الوسطى » تنمو المراعي على مياه 
الأمطار القليلة » وجخاصة في المنطقة الشمالية المحصورة بين 
خليج العقبة وبلاد النهرين ( الرافدين ) » حيث قامت بعض 
المدن الكبيرة مثل « البتراء ٠‏ ( سالع - ارجم إلها فى موضعها 
من امجلد الرابع ) » وه تدمر ٠‏ أي « بالميرا ٠‏ ر( ارجع إليها لي 
موضعها من الجحلد الثاني ) » و« دمشق » ( ارجع إلها فى 
موضعها من الحلد الثالث ) . 


ر ب ) الاکتشافات : 


کان من اوئل المستكشف في شبه الحزيرة العر 

المستشرق الدانمر كي « کارستj‏ يبور * (Carsten Niebuhr)‏ 
الذي زار امن ف ۱۷٦۳‏ م . کا أعاد ج . ل . بوركهارد 
Burckhardt)‏ .3.1) اكتشاف « البتراء ٠‏ في الشمال في 
۲ . م تركز الاهتام على الجلوب » عندما نشر « ج . 
ر . ولشتد » (لهءااW‏ .۸.[) في ۱۸۳۷ أول نقوش عربية » 
أثارت اهام علماء أوروباء حتى فك رموزها «و. 
جسينيو ن *« (W. Gesenuis)‏ و (E. Rödiger) «4 jg)‏ 
٠», 1‏ وعرفت هذه النقوش « بالنقوش الحميرية ٠‏ نسبة إلى 
المملكة التي حكمت الجزء الجنوي من شبه الجزيرة في القرون 
الاخيرة قبل اليلاد » فاعتبر المؤرخون المتاخرون انها مصدر 
هذه النقوش » بيا هي ترجع - في الحقيقة - إلى الممالك 
الأقدم عهداً من الحميريين . وقد اكششف بعد ذلك الآلاف 
من هذه النقوش نتيجة جهود الكثيرين من العلماء . ولي 
۷ |/ ۱۹۳۸ اکتشفت مس « ج . کاتون سومبسون ١‏ 
(G. Caton Thompson)‏ مدا لاله القمر « سین ٭ (صSy)‏ ف 
« الحريدة » في حضرموت . وبعد الحرب العالمية الثانية نقب 
العلماء الأمریکیون في تيماء وما جاورها ( |٠۹۰۰‏ 
1 )۰ وي مارب حيث كشفوا عن معبد إله القمر عند 
السبائیین ( ۱۹٥۲‏ ) . 


ومن أهم النقوش التي تم العثور عليما » « حجر تيماء ٠‏ 
الذي يعمل نقوشا أرامية ترجع إلى القرن الخامس قبل اليلاد » 


عرب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العربية) 


وقد عثر عليه ١‏ هوبر ٩‏ (eطں)‏ فی ۱۸۸۴۳ . 
ر ج ) تارج بلاد العرب وحضارما : 

عاش البدو » سكان الصحارى . آلاف السنين دون أن 
يطرأً عليهم تغيبر بُذكر » فلم تظهر المراكز الحضارية التاريخية 
إا في الطرف الجنوبي الغرني من شبه الجزيرة العربية > وفي 
المنطقة الشمالية المتاخمة لسورية . 

ففي الألف الثانية قبل الميلاد » ارتحلت قبائل تتكلم لغة 
سامية من الشمال إلى ابن وعدن واستوطنوا هناك » ومنهم 
ظهرت مالك سبا ومعين ( ويّظن أنهم هم « المعونيون » - 
انظر مثلا قض ٠۰‏ : ۱۲ ) وکتبان وحضرموت ( تك ٠۰‏ 
١‏ ) . وكان السبب الأول في نجاحهم هو موقعهم على طرق 
التجارة » من موطن تجارة اللبان والاطياب على السواحل 
الجنوبية » وبلاد أثيوبيا وشرتي أفريقية » إلى بلاد الحضارة في 
الال : 


ل ك في الظهور هي مملكة ١‏ سبا + » 
کا يستدل علل ذلك من ا لنقوش التي ترجع إلى القرن القامن 
قبل الميلاد » والتي تدل على أنها كانت دولة محكمة التنظم تحت 
حا جمع بين وظيفته كحام » ووظائف كهنوتية . وقد دفعت 
هذه الدولة الجزية لسرجون وسنحاريب ملكي أشور . وحوالي 
٠‏ ق .م . برزت مملكة ١‏ معين » الجحاورة ها » واستولت 
على الكثير من أملاك سبا . وفي القرن الرابع قبل الميلاد ظهرت 
ملكة ١‏ كنبان ٠‏ . وفي الربع الأحير من الألف الأخيرة قبل 
ايلاد ء بدات بجوم سبا ومعين وكتبان وحضرموت لي 
لار ت8 كانا دولة ٠‏ الحميريين ١‏ . وكانت نملكة 
¥ في أوج عظمتها - قد امتد سلطانہا إلى شمالي باد 
العرب » فقد وجدت نقوش بكتابتهم على شواطىء الخليج 
الفارسي ر ڄڇ بين النهرين ( في أور وأرك ) . کا أن النقوش 
بالحروف الانجدية التي استخدمها الاحيانيون والشموديون 
والصفاتيون » به امنداک نفوذهم إلى الشمال » ا اتقل 


تأليرهم إلى إثيوبيا وشرقي أفريقية . 


أما في الشمال » فكان هناك اتصال بين القبائل البدوية فيه » 
وبين الحضارات الستقرة في بلاد النهرين وسورية . ولي 
لفترات المبكرة لبرونزي »استقرت 
جماعات عديدة في شري الأردن £ اقبت ذلك فترة من 
الركود من حوالي ۹٠٠‏ إلى ٠١٠٠١‏ ق . م . إلى أن تزايد 
الاستيطان فيا في القرن الثالث عشر قبل الميلاد . 


تة اأعي 


۾ يضهر الاسم ) العر ب ( لاول مرة في حوليات ) لفاس 
الثالث ١‏ » إذ حارب ضده أحد قوادهم في موفعة « قرقر ١‏ 
یسو ی ذکرهم بعد ذلك في النقوش 
TT‏ 


( في ۸2۳ ق .م .)ع 


عرب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العربية) 


الأشورية بوصفهم البدو ركاب الحمال » ويصورون على هذه 
الصورة لي رسومات قصر أُشور بانیبال في نینوی . وقد ورد 
في أحد توارخ بلاد النهرين أن ملك بابل « نبونيداس » 
٥۳۹ - 7٩‏ ق . م .) ذهب إلى تيماء في مالي شبه 
الجزيرة العربية » ومكث هناك حو عشر سنوات » كان ابنه 
بيلشاصر ( دانباللا8 ) مکچ4في اثنائها نيابة عنه في بابل . 


وفي أواخر القرن الرابع قبل ايلاد » كانت ملكة العرب 
النبطيين ر الأنباط ) الذين كانوا کي ن الأرامية » قد بدأت 
في الظهور في عاصحتها الحصينة « سالع ٠‏ ( البتراء ) . وقد 
ازدهرت كدولة تجارية في القرن الثاني قبل ايلاد حتى العصر 
الروماني . وفي الحنوب ظهر ت ملكة اللحيانيين في ٠‏ ددا ) . 
وني القرن الأول قبل الميلاد برزت هافر ببة جور كانت الأرامية 
هي لعا الرسية = في ٠‏ بالرا ٠‏ رچ ) ء اچ في 
الازدهار حتى حلت محل « البتراء ٠‏ كدولة « تجارية ١‏ » بل 
انخت ياف حرا لرا فيا 
ر د) الإشارات إلى العرب في العهد القدم : 


قلما يذ كر العرب بهذا الاسم في العهد القديم الذي استخدم 
الأسماء القَبّاية للعديد مهم . ففي قائمة الأم في الأصحاح 
العاشر من سفر التكوين » نجد عددا من أسماء القبائل العربية 
في الجنوب من نسل كوش ويقطان ( وهو قحطان جد العرب 
القحطانية ) . کا يذ كر سفر التكوين عددا من أسماء القبائل 
العربية في الشمال من نسلل إبراهم من هاجر وقطورة ( تك 
 ) ٣‏ ک) یذکر بعضهم من نسل عيسو رتك ۴٣‏ ). 

کا يذ كر القوافل التجارية للإسماعيليين والديانيين في قصة 
يوسف » فقد باعه إخوته لأولعك التجار ر تك ۴۷ : ۲١‏ - 
7( 


وني أيام الملك شاول - أول ملوك إسرائيل - عمل بنو 
راوبون ١‏ حربا مع الماجريرن فسقطوا ا وسکنوا في 
خیامهم » ( ۱اخ ٩‏ : ۱۰ و ۱٩۹‏ و ۲۰ - انظر ایضا مر 
٦ : ۳‏ و ۷ ) . ویذکر بین رجال داود « أوبيل الإسماعيلي » 
الذي كان عل الجمال » و« یاز یز اها جر ي ( الذي کان عل 
الغنم ( ١‏ اخ ۲۷ : 

وقد اشتہر تهر الكثيرون من أهل المشرق ( العرب ) بالحكمة . 
وجاء في سفر باروخ الأبوكريفي : « بنو اا ا 
ف لار و( 0۴ و ی ان عرض ر ی باد 
العرب ) کت وا ت وأن صاحبیه ١‏ بلدد 
الشوحي » وأليفاز التيماني ٠‏ ينتسبان إلى قبائل عربية . 
اا ا ار و م ا اد عل اا 
وا ابن متقية مسًا » وه لموئيل ملك مسا ٠ ٠‏ في شمالي 
جزيرة العرب من نسل إسماعيل رتك .)١٤ : ۲١‏ 
TY‏ 


(FTI g9 


عرب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العربية) 


وني زمن سليمان بن داود ا ملك » اتسعت دائرته التجارية 
وأصبحت له علاقات قوية مع العرب وغخاصة في مينائه في 
١‏ عصيون جابر » ( أيلة أو « أيلات ٠‏ ) على خليج العقبة . 
TOT RA RTT la‏ 
:٩ - ۱۷ ۸‏ ۱۲ ). ا جاءه ملوك العرب باهدايا 
( ۹ مل ۱۰ : ۰۱۰ ۱ اخ .)۱٤:۹‏ 


وفي القرن التاسع ع قبل الميلاد جاء « العربان ١‏ بهداياهم إل 
بو شافاط ملك بہوذا ( ۲ اخ ۱۷ : ١‏ ) . ولکن ابنه ورام 
تعرض فمجوم الفلسطينيون والعرب الذين « أخذوا كل الأموال 
الموجودة في بيت الملك مع بنيه ونسائه أيضا » ولم يبق له ابن 
ال ہو ا حار ز ( أو أخزيا ) أصغر بنيه ٣ ( ٩‏ أخ ١١ : ۲١‏ 
و ۷). 

وني القرن الثامن قبل الميلاد استطاع الك « عريا » أن 
يعكس للموقف » ويسترد « أيلة » ( عصيون جابر ) ليهوذا 
OTE TET)‏ 


ومع أن الممالك التي ظهرت في جنوبي اللجزيرة العربية » 
كانت ها بعض العلاقات مع إسرائيل ( مثل زيارة ملكة سبا 
لسلیمان » انظر أیضا يۇ ۳ :  )۸‏ إلا أن أكار علاقات 
إسرائيل بالعرب كانت مع القبائل البدوية في الشمال . ففي 
زامن حرفا الملك » كانت هذه القبائل معروفة جيدا ( إش 
۲۳ ۲۰ ۲۱ ۳ ).۰ بل إن البعض مہم خدموا 
كمرتزقة في الدفاخ عن أورشليم ضد سنحاريب ( کا جاء في 
النقوش الأشورية ) . وكانت قیدار أبرز القبائل العربية في ذلك 
الو نچ ا۲۱۷ : ۱١‏ ) . ويتنباً إشعياء عن زحف 
IONE‏ 
أشور : تغلث فلار الثالث وسرجون وستحاريب حروبهم 
o‏ لى العرب في شمالي الحريرة العربية » وأخحذ الجرية 
e‏ 

وفي أيام اشا بانال اق أشرر ر ٦۲۷ - ٩٦1٩‏ ق . 
م . ) قام العرب ( قيدار ومالك حاصور ) بغارات على 


. فلسطرن وسورية › ولکن ردھم عا اشورناتال : 


و يشير اہم 0 ميا النبى اله ٠ U‏ مفصو صى الشعر 
مستدیرا ؛ کا تید صورمم ف انتا البابلية » و ا وصفهم 
هیرودوت . ويتنبا ٳرميا عن غزو نبوخذ نصر ملك بابل 
٦۰٥ (‏ - ۲ه ق .ء . ) «لقیدار » (إرمیا ۲١ : ٩‏ » 
OES TI‏ ت 
مو حرا أجزاء من سجلات بابلية عن هذه الغزوات . ويد كر 
حزقيال النبى ددأن والعرب وكل رؤساء قيدار » وتجار شبا 
ورعمه وعلاقتہم بصور ( حز ۲۷ : ۲۰ - ۲۲ ). 


عرب - بلاد العرب (رشبة الجزيرة العربية) 


عراب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العربية) 


وفي أيام الاميراطورية الفارسية » أخحضع كورش شالي 
جزيرة العرب لحكمه » وكان بين جيوثه التى استولت على 
بابل فی ٠۳۹‏ ق . م. جنود من العرب ( ۴ يذكر 
Sa E‏ 
« بهستون ٠‏ ) اسم بلاد العرب بين الولايات الفارسية . و كان 
العرب يشكلون فرقة راكبي الجحمال في الحملة التي نظمها 
أجز رکسیس » ( « أحشويروش » سفر أستير ) ضد بلاد 


اا 


ويبدو اتجاه العرب للاستقرار وتاسيس مراكز تحارية » في 
موقف «١‏ جشم العربي » »الذي حاول مع حلفائه : ١‏ سنبلط 
الحوروني وطوبيا العبد العموني » » أن يحولوا دون بناء أسوار 
أورشليم في أيام ميا بعد العودة من السبي البابلي ( ج ۲ 
UVES‏ ) » فالارجح أن مقاومتهم لنحميا كانت راجعة 
إل خشيتہم من أن تصبح آورشلم مركز راقسا . 


وني القرن الرابع قبل الميلاد » كان الأنباط أقوى القبائل 
العربية في مالي شبه الحزيرة العربية » وظلوا كذلك إلى القرن 
الأول الميلادى . ويذكر التارج أنهم ساعدوا في الدفاع عن غزة 
عند زحف الاسكندر الأكبر عليها » ولكنه استولى على المناطق 
الشمالية من شبه الجريرة العربية . ويقول « بوليبيوس » 
(وuطرام۳)‏ إن العرب ساعدوا أنطيو كس الثالث في الاستيلاء 
عل فلسطين من يد البطالمة فی ۱۹۸ ق ( انظر دانیال 
ATI‏ 


وتشير كلمة ١‏ عرب ١‏ في سفر المكابيين - في الأاغلب ¬ 
إل الاباط ر( ۱ مل ۵ : ۲٣‏ و ۳۹ ) . وقد ساعدوا - في 
بعض الأحيان چ المكابيين ف کفاحهم للاستقلال » ولکنہم ف 
أوقات خر ی انضموا إلى السلوقیین ( انظر ١‏ مك ٩‏ : ۳۹ . 
۳١ : ١‏ . وأول الملوك المعروفين من ملوك الانباط » هو 
« أرتاس » ر الحارث ) الأول الذي رفض أن يبط ايته عل 
« اسو » رئيس الكهنة المارب فی ۱٦۹‏ ق .م . ( ۲ مك 
۵ ۸). وفي ٠٤١‏ قطع زبدل الان الحري راس 
« اسكندر بالاس » الذي اعتلى عرش السلوقيين لمدة حمس 
سنوات ( ١‏ مك ٠ ) ۱۷ و١١ : ١١‏ ولكن آيملكوئيل العري 
زت انطیو کس بن اسکندر بالاس ر( امك ۱۱: ۳۹ 
و ٠٠‏ ) الذي أصبح أنطيو كس السادس 


ا - بعد ذلك - الحكام المكابيين ؛ 
ففي ۲۰ ق م. هرم املك النبطي وداس ( الأول 
اسكندريانيوس في جدرة في جلعاد عندما حاول اد 
الاستيلاء على منطقة عربية . وفي عهد أرتاس E‏ 
۲ ق . م . ) بلغت مملكة النبطيين اوج عظمتها › فا جبر 
e yT‏ مواب 


وجلعاد » ۴ استولى على دمشتق » وتدحال في شوّون اليهود 
بمساعدته لهركانس الثاني ضد أخيه أرستوبولس الثاني . وقد قاوم 
النباطيون تدخحل روما ف فلسطين ف ایام ١‏ بومبي » المائد 
الروماني الشهير » ولكن « سكاوروس 
الروماني استطا ء أن حاصر » ارا 1 في عاصمته ) f‏ 
ويضطره إلى دفع الجرية للرومان . وفی ۳١‏ ق . م. كانت 
فيرو دس الكبير معا رك كثيرة مع الأنباط حتى تمكن e‏ 
انوا 


)Scaurus( ١‏ القائد 


العهد الجديد : 


کان « أرتاس الرابع ٩ ( ٠‏ ق . م . إلى ٠٠١‏ م ) هو ملك 
الأنباط في النصف الأول 
ميرو دس اتاس م ات J‏ ارتا ( » ولكنه طلقها بعد ذلك 
لیتزو ج من هیرودیا ( مت ۱٤١‏ : ۳ ) . وذا السبب » علاوة 


ره ) العرب وبلادهم في زمن 


من القرن الاول الميلادي . وقد تروج 


£ 
انتیباسر هزمه . 


وقال الرب يسو ع للكتبة و ۾ ا ن ان ملک الم و اى 
امن » وهي ملكة سبا ) ستقوم في الدين مع هذا الجيل وتدينه 
لأا أنت من أقاصى الأرض لتسمع حكمة سليمان » وهوذا 
أعظم من سليمان ههنا ٩‏ رمت ٤٤ : ۱١‏ ۰ لو :۱١‏ 
۳۱ . 


والأرجح أن « العرب ( الذين عوا بطر س الرسول ١هو‏ 
يتكلم في يوم اللخمسين في اورشلم > کانوا یہو دا جاعوا من بلاد 
اباط ل أورشلم بمناسبة العيد ر أع ۲ : ١۱‏ ). 


ويقول الرسول بولس إنه بعد تجديده وهو في طريقه إلى 
دمشق » انطلق منها إلى « العربية ٠‏ . ويرجح كثيرون من 
العلمايهال ا يده الرسول بولس ٠‏ بالعربية ٠‏ إنما هي بلاد 
الأباط إل هرب دمثق » ولعله ذهب إلى ١‏ البتراء ؛ 
العاصمة الأاحرانية ولا يذ كر سبب ذهابه ليها » فلعله أراد 
أن خختلي هناك مع الله » لكن یری البعض ات ا لک 
لأولئاك القوم ج یڅه کے آنه يقده لذلك بالقول : » U‏ 
شر الله o a‏ الأ 2 انطا ت 
إلى العربية ٠‏ ( غل ٠ ) ١۷ - ٠١ : ١‏ ليتمم الغرض الدي 
دعاه الله لال 
ويقول أيضا إنه في دمشق كان والي الحارث الملك » حرس 
اواب المدينة لالقاءِ المبض عل بولس › والأرجح أن ذلك 
حدث بناء علل طلب زعماء الود » ولكن الرسول استطا ۽ 
أن ينجو بالنزول من طاقة في زنبيل من السور ( ۲ کو 1۲ : 
(YT ¢$ Y۲‏ . 
EY‏ 


عرب - بلاد العرب (شبة الجزيرة العربية) 


« أحدهما من جبل سيناء الوالد للعبو دية الى هو هجر لان 
هاجر جبل سيناء في العربية ٩‏ ( غل ۲٤۲ : ٤‏ و ۲٠١‏ )»ققد 
كانت سيناء تعتبر امتدادا للصحراء العربية »> بل إن صحراء 
ر ال ف ن فر اا وال لاخر ب کات فن 
١‏ صحراء العرب » . 

وف النصف الثاني من القن الأول » استولى الرومان شيعا 
فشيئا - على المناطق التي كان يحكمها الأنباط > فأجبروا 
١‏ ماليكوس الثاني » ملك الأنباط ( ۷١ - ٤٠‏ م ) على التخل 
عن دمشق » کا أجبروه على أن يمد الرومان بجنود من العرب 
لساعدتهم في القضاء على الثورة اليمودية في 1۷ م . ( کا يذ كر 
بوسيفوس ) » وهي الثورة التي انتهت بتدمير أورشلم 
واهیکل › وتشتيت اليبود في .رما 
ر و ) الديانات عند العراب قدماً : 

( الوثنية : كانت ديانة غالبية العرب خليطا من اعتقاد 
غامض بوجود إله أعلل مع صور عديدة من الأصنام الحجرية › 
ومخاصة بين قبائل الإسماعيليين العدنانيين › الذين كانت مہم 
قبيلة قريش . ويبدو أن أساس عبادة الأصنام الحجرية » هو أن 
العائلة التي كانت تجبر على مغادرة مقرها الأصل في المنطقة 
المغدسة حول مكة » كانت تأخذ معها حجرأ كتذكار للوطن › 
a‏ 
کل إنسان قبل خروجه في قافلة » أو حال عودته من رحلته » 
وقبل ذهابه إلى منزله وأسرته . وكان أهم هذه الأصنام : 
و اللات والعزة ومناة » التي كانت تتعبد ها ثقيف في الطائف › 
والأوس والخررج في يأرب ( المدينة ) » وقريش في مكة . کا 
کان لقریش صنم كبر امه ١‏ هبل » في الكعبة في مكة » کا 
کان با العديد من الأصنام الأخرى . وكانوا يعتبرونها هة من 
الاناث ویسمونہا « بنات الله » » «١‏ فاللات » هي موؤنٹ 
« إله » اي «إلاآهة » . 
. وجاء في التقاليد البابلية أن عرب قيدار كانوا يعبدون 
NE SL a a Î‏ 
الآبار المقدسة مثل « زمزم » في مكة » علاوة على أهمية آبار 
لاء في الصحراء . 

وكان لليمن أيضا معبوداتها . وما يستلفت النظر أن كلمتي 
١‏ صنم ووثن » ليستا من أصل عرني › إذ يبدو أن عبادة 
اا ار ا ا 
E GS EE‏ 
القول - وما هذه الأصنام إلا وسيلة للتقرب إليه . وكا قال 
١‏ رينان » : « إن الصحراء تشجع على التوحيد ٠‏ فهي لا تسع 
لوجود العديد من الآهة ء مثلما حدث في السهول الخصبة 
كثيفة السكان » کا حدث في اند مثلاً . 
YT‏ 


عرب - بلاد العرب رشبة الجزيرة العربية) 


(۲) الحج إلى الكعبة والأسواق : رغم وجود الكثير من 
المعابد في البلاد » فإن المر كز الرئيسي كان في مكة حيث توجد 
١‏ الكعية ٠‏ التي اعتقدوا أن إبراهم وإسماعيل قد قاما ببنائها . 
وكانت القبائل تتنافس على حراسة الكعبة » وقد توالى على 
حراستہا قبائل جرهم ثم قضاعة م قريش . و كانت هده القبائل 
أشبه بسبط لاوي عند العبرانيين . وكانت العبادة تاخذ شكل 


. الطواف حوها ء وتقديم الذبائح . وكان يلزم الحج إليها سنوياً . 


وكان يصاحب ذلك إقامة الأسواق » فتنشط التجارة . وكان 
أهم هذه الأسواق سوق ١‏ عكاظ ١‏ على بعد مسورة ثلائة أيام 
إلى الشرق من مكة » وعلى مسيرة يوم واحد إلى الغرب من 
الطائف . ولم تكن هذه السوق قاصرة على التجارة » بل كانت 
تسوى فيا المنازعات والديون والثارات » والمباريات الشعرية . 
وكان يم ذلك في الأشهر الحرم التي كان يُحرّم فييا القتال . 


(۳) اليهودية : انتشرت « اليهودية » في الحريرة العربية ومخاصة 
في الحجاز » وقد دات مہجرة بعض العائلات اود 
من حالة الاضطراب السياسي في وطنهم . فغزو نبوخذ نصر 
ليهوذا » ثم غزو السلوقيين » ثم حكم الرومان وبخاصة في أيام 
بومبي وفسبسیان وأسرته وهادریان » كل ذلك دفع الكثيرين 
من الود إلى امروب إلى الصحراء التي جاء منها اباؤهم 
الأولون . وإلا أيضاً جاء الرسول بولس بعد تجديده ( غل 
| : ۷ ) . وقد استقرت قبيلتان من القبائل المهاجرة » هما 
بنو النضير وقريظة » في يرب ( المدينة ) » ونمتعوا في البداية 
بالاستقلال » ولكنہم أصبحوا فيما بعد تابعين للأوس 
والخزرج » إلى أن قضي عليمم في أوائل القرن السابع الميلادي . 
ولقد لقي مهود خيبر نفس المصرر . وقد اعتنق اليهودية العديد 
من القبائل العربية مثل حير وكندة من نسل قحطان . وكانت 
مير في الجنوب » وكندة في وسط الجريرة العربية . وقد 
دخحلت الهودية إلى امن قبيل القرن التالث الميلادي على 
الأرجح » ولكنها لم تصل إلى أوج قوتما إلا بعد القرن الثالث 
عندما اصبح اميرها « ذو نواس » شديد التعصب لليهودية » 
حتى إنه هاجم الأوس والخزرج في يأرب ليحرر اهود من بني 
النضير وقريظة من نيرهم . كا أوقع الوق جراد ال 
الشمال الشرق من امن - اضطهادا عنيفا » ما جلب عليه 
نقمة إمبراطور بيزنطة ونجاشي الحبشة »> فكان في ذلك القضاء 
عل ملكته وأمرته . 


)٤(‏ المسيحية : يقال إن الرسول برثلماوس هو الذي حمل 
الإجيل إلى بلاد العرب . وكان أحد ملوك ١‏ جرهم » في بداية 
القرن الثاني الميلادي » يدعى « عبد المسيح » › بل يقال إنه 
كان في الكعبة تمتال للعذراء تحمل ابنها . وقد أرسل الإمبراطور 
اللسیحي ١‏ قسطنس ٠٠١ - ۳۳۷ ( ٩‏ ) الأسقف توفيلس إل 
جنوي بلاد العرب لكي يرفع الأاضطهاد عن المسيحيين هناك » 


عرب - بلاد العرب (شبة الجزيرة العربية) 


وقد جحت سفارته » وبنیت کنائس في ظفار وعدن وع 
سواحل الخليج الفارسي . وكانت معظم القبائل المنية في ذلك 
الوقت تعبد الأصنام » ولكننا نجد بعد ذلك أن ملك الحيشة 
يصف نفسه - في النقوش التي وجدت في أكسيوم - بأنه 
ملك الحميريين . ولاشك في أن ذلك كان عاملاً في انتشار 
الملسيحية » فكانت هناك أسقفية مر کزها د نجران » التي کان 
حكمها « الحارث بن كعب » . وعل هؤلاء المسيحيين أثار 
« ذو نواس ١‏ - في تعصبه لليهودية - الاضطهاد الشديد › 
فألقى بكل المسيحيين الذين تمسكوا بإيانہم » في أخدود 
يشتعل بالنيران » ووصلت أخبار هذه الوحشية إلى الاميراطور 
جستنيان الأول » إما عن طريق بعضر(التاكين » أو عن طريق 
ملك الحيرة اللخمي . فطلب جستنيان - إما مباشرة » أو عن 
طريق بطريرك الإسكندرية - معاونة ملك أكسيوم 
( الحبشة ) ٠‏ و كانت النتيجة أن غزا ملك الحبشة المن » وقضى 
عل الأسرة الحميرية المالكة » وأصبحت المسيحية هي الديانة 
السائدة في جنوني الحزيرة العربية . ثم جاء الفرس بعد ذلك » 
وطردو! الأحباش . وي أيامهم محوا بالحرية الدينية للمسيحية 
واليهودية والوئنية . وظل الحال هکذا إلى ظهور الاسلام . 


ره و كرت بن ا ااا و 
خحضوعهم للنفوذ الفارسي الزرادشتي - فقد اعتزل « النعمان 
الاول » - الذي ملك في ناية القرن الرابع وبداية القرن 
الخامس - العالم وتنسك ٠‏ رما بتاثير “معان العمودي . ويبدو 
أن املك د المنذر الثاني » - في منتصف القرن السادس - تاثر 
بعض الوقت بالبدعة الأوطاخية . كا اعتنق ١‏ النعمان الخامس » 
المسيحية . ولكن كان أكثر انتشار وازدهار للمسيحية بين 
العرب » في أقرب المناطق إلى الإمبراطورية البيزنطية »> وهي 
مملكة « الغساسنة » » وإن كان يبدو أن هذا لم يتحقق تماما 
إلا بعد اهتداء قسطنطين . وإلى ذلك العهد » ترجع الأديرة 
المتعددة التي لا تزال أطلاما شاهدة على ذلك . 

) أن قبيلة تغلب القوية - من القبائل الإسماعيلية » والتي 
كانت تستوطن بلاد الهرين - اعتنقت المسيحية . کا أن بعض 
بطون قبيلة قضاعة ( من القحطانيين ) اعتنقوا المسيحية » مثل 


ره) الصابعون والأحناف : كان هناك أيضاً غير ما سبق » 
« الصابئون ٠‏ وييدو أنهم كانوا من المسيحيين الغنوسيين.. 
ويظن البعض أن الاسم مشتق من كلمة « صبغة » الأرامية 
والتي تعني ١‏ المعمودية ١‏ › وذلك الكثرة اغتساهم .٠‏ وقد 
لحففت « الغين ۾ وأبدلت باهمرة. . ولذلك يبط البعض بينهم 
ون يوحنا المعمدان . 


أما « الأحناف فهم المفكرون الذين اعترلو! عبادة الأصنام 


عربة - العربة 


وامنوا بالإله الواحد » وأخذوا ييحثون عن الحق في العقائد 
الختلفة . 


وظل الحال على ذلك في الجريرة العربية إلى أن سادها 
الإسلام في أوائل القرن السابع الميلادي . 


عرب - الكتاب الممدس في العربية ٠:‏ 


الرجا الرجوع إلى ترجمات الكتاب المقدس في موضعها من 
الحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


عرباتی : 

هو لقب أي علبون العرباني أحد أبطال داود الثلائن 
7 وی ى افر ٠‏ حار :الايا 
أبيئيل العرباتي » ( ١‏ أخ ۳١ : ۱١‏ ) » والأرجح أنه كان 
من « بيت عربة ٠‏ على التخوم بين يهوذا وبنيامين ( يکن 
الرجوع إلى ١‏ أبي علبون » في موضعه من الجلد الأول » وإلى 
« بيت عربة » في موضعه من امحلد الثالي من « دائرة المعارف 
الكتابية ١‏ ) . 


وهو لقب « جشم العرلي ؛ أحد أعضاء الحلف الثلاني : 
« سنبلط الحوروني وطوبيا العبد العموني وجشم العرلي ١‏ › 
وهو الحلف الذي حاول تعويق حميا عن بناء السور بعد العودة 

ا : 1۹ 1 : ١‏ - الرجا الرجوع 
eer‏ , « جشم ١‏ في موضعه من امجحلد الثاني من «١‏ دائرة 
المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


عربة - العربة : 


« عربة » كلمة سامية تعني القفر أو البادية أو البرية 
أوالسهل › > وقد ترجمت هكذا في. مواضع كثيرة في الكتاب 
المقدس ( انظر مثلا آي ۲ : 5 › ۳۹ : 1 »مز 14 : ٦‏ » 
إش ۳۳ : ١ : ۴١ ٠١‏ و١‏ ... إخ). وعندما تذكر 
الكلمة معرفة « بأل » ا هو الغالب في الكتاب المقدس » فانما 
Ea. WEE‏ 
وادي الازدن والبحر الميت » ويمتد حتى خليج العقية . وهي 
بذلك تشكل منطقة جغرافية غا أيتها في الاج الكناي > ک 
أنها جزء واضح في تضاريس النطقة . 
ويمى ۶ البخر الت ۾ انا ١‏ يخر العرة ٠رز‏ قف 
4۹ يش ۳: 17 ۲ : ۳ ۲ مل 14 9( . 
ويسمى الآن الجزء الذي ججري فيه : تهر الأردن « الغور ٠‏ . أَما 
الجزء الممتد جنوي البحر الميت إلى خليج العقبة فيسمى 
Yo‏ 


عربة - العربة 


« وادي عربهة 4 . 

› حوالي متي ميل‎ ٠ جغرافية العربة تمتد « العربة‎ )١( 
وتنقسم طبيمياً إلى ثلاث مناطق جغرافية هي : وادي الأردن ؛‎ 
ومنطقة البحر الميت » والمنطقة الممتدة من جنوي البحر الميت‎ 


إلى خليج العقبة . 


وتنخفض العربة - في غالبية أجزائها ~ عن مستوى سطح 
البحر » فتنخفض إلى نحو 1۸٦‏ قدما تحت سطح البحر عند 
بحر الجليل » وتاحذ في الانحدار حتی تصل إلى ۱۲۹۲ قدما 
عند البحر الميت الذي يشكل أعمق بقعة على وجه الكرة 
الأرضية . ويتسع النصف الشمالي من هذا الجزء من العربة إلى 
جو اثني عشر ميلا » مکوناً سهلا خحصباً = إلى حد ما - 
تتوفر فيه المياه التي جلما عدد من الروافد الصغيرة التي تصب 
في نهر الأردن . ثم يضيق الوادي إلى نحو خمسة أميال إلى 
الجنوب من نقطة المنتضف » ويصبح أقل خحصوبة » ثم ايأخذ 
في الاتساع مرة أخرى ويسير هابطا بين مرتفعات شديدة 
الانحدار حتى يبلغ اتساعه عند أرجا نحو اثني عشر ميلا ثم 
يعود فيضيق تدرجيا مرة أحرى إل غو ستة أميال اا هاف 
الشمالي للبحر الميت . وفي تلك النطقة يصب #دد من 
الروافد - الكبيرة نوعاً س في نهر الأردن الذي يسيرال سط 
أحراش كثيفة نوعاً » تحيط بها أراضٍ خصبة يذكر عنها 
« بليني ٠‏ أنه رأى فيما أكثر من تسعة وأربعين نوعا من التين 
إلى جانب امحاصيل الأخحرى . 

أا العربة في منطقة البحر الميت فتبلغ نحو مسين ميلا 
طولاً » ونحو عشرة أميال عرضاً » ولا يترك البحر اليت منها 
سوی شریط ضیق على کلا جانبیه » تمر بکل منہما طریق تحف 
بها من الجانب الاخر مرتفعات شديدة الانحدار . وتوجد على 
المرتفعات الغربية منه كهوف قمران الشهيرة › في الشمال › 
وقلعة مسادا في الجنوب مقابل اللسان الذي يتد داخل البحر 
الميت ( الرجا الرجوع إلى «البحر الشرقي ٠‏ أي « البحر 
الميت ٠‏ في موضعه من الجلد الثاني من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية ١‏ ) . 


أما منطقة العربة إلى الجنوب من البحر المت » فتمتد نحو 
٠‏ أميال . وإلى الجنوب مباشرة من البحر الميت » توجد 
مساحات طينية تمتد إلى مسافة ستة إلى نمانية أميال » يممتد حلفها 
عدد من الهيرات التي تنحدر من المرتفعات الحنوبية وتشق 
طريقها إلى البحر ليت » ويسمى هذا السهل الطيني 
« بالسيخة » » بيا يرجح أن المنحدر نقسه هوالذي يسمى 
١‏ عقبة عقربى ٠‏ ( يش ١١ : ٠١‏ ) . ويبتدىء سطح الوادي 
في الارتفاع بعد « عقبة عقربم ٠‏ حتى يصل إلى مستوى سطح 
البحر » على بعد نحو نمانية وثلائين ميلا من الطرف الجنوبي 
۳٦‏ 


مناطق العربة 


الناطق الطبيعة في فلسطين 


للبحر الميت . وتبلغ العربة أقصى ارتفاع ها على بعد نحو فمانية 
عشر ميلا أحرى إلى الجنوب » وهو ارتفاع قريب من ارتفاع 
ه البتراء » التي تقع إلى الشرق منه » وهنا يكون الوادي قد 


عربة - العربة 


عربات 


اتسع إلى نحو خمسة وعشرين ميلا في بعض الأمكنة . وعندما 
ينحدر سطح الوادي مرة أخرى متجهاً نحو عصيون جابر » 
يقل عرضه حتى يبلغ نحو ستة أميال في المتوسط » وبخلق هذا 
تيار من الرياح أشبه بمنفاخ » فكانت تستخدم في أفران صهر 
النحاس عند رأس خليج العقبة . والمنحدر الجنوبي الطويل يكاد 
يكون قفرا لا يتخلله سوى القليل من الواحات » ولكنه کان 
في زمن الأنباط أوفر مياها للري » ما ساعدهم على استزراع 
بعض الناطق . 


(۲) جيولوجية العربة : ليست العربة إلا جزيً من الفالق 
الكبير أو الأخدود الذي يمتد من مالي سورية ويسير بين جبال 
لبنان الغربية والشرقية » ويحتوي سهل البقاع ووادي الأردن 
والبحر الميت والبحر الأحر ويتد إلى منطقة البحيرات ثي وسط 
أفريقية . وتحف بالجانب الغربي من العربة جروف من الحجر 
الجیري یتراوح ارتفاعها بین ۲۰۰۰ ۰ ۲۰۰۰ قدم فوق سطح 
البحر . اما الجانب الشرقي فتحف به صخور رملية وجرانيتيه 
یتراوح ارتفاعها بین ۲۰۰۰ » ۳٠۰۰‏ قدم » تعلوها طبقة من 
الحجر الجيري تمائل تلك التي عل الجانب الغربي » وبذلك 
يو جد فاصل رأسي یتراوح ارتفاعه بین ۲۰۰۰ ۰ ۲۰۰۰ قدم 
بين الطبقات الجيولوجية على الجانبين ( الرجا الرجوع إلى 
Ne ees‏ 
المعاراف الكتابية ١‏ ) . 


(۳) الصناعة والتجارة : كانت تخترق ١‏ العربة » في الجزء 
الواقع شمالي البحر اليت عدة طرق › وخخاصة في النصف 
الشمالي » حيث كان الجانبان يقعان في نصيب سبط منسي . 
أما الطرق التي كانت تمعد من الشمال إلى الحنوب » فكانت 
تسير على التلال المحاخمة للعربة » وليس في الوادي نفسه . اما 
في جنوي البحر الميت » فكان للعربة أهميتما التجارية » وبخاصة 
لوجود ميناء عصيون جابر ( أيلات ) على خليج العقبة ء الي 
كانت تعتبر مدخلا إلى أرض كنعان » وتاي عن طريقها 
البضائع من بلاد العرب والهند وأفريقية . وكانت الطريق ترج 
من عصيون جابر إلى الشمال » وتتفرع إلى الطرق الرئيسية 
فی بلاد کنعان » کا تتصل بالطريق السلطاني إلى الشرق . 


و سبق القول » كانت هناك زراعة في بعض مناطق 
العربة » ولكن أهم ما قام عليه اقتصادها › كان جود الحديد 
والحاس فيا » إذ م يكن ما وجود في كل رض كنعان إل 
فيا ولابد أا كانت المقصودة بالقول : ٠‏ أرض 
حدید »› ومن جبالها تحفر حاسا ٠‏ ( تٺ 4۸ ۹). 
اكتشف « ف . فرانك * e J» » )F. Frank)‏ 
N. Ghueek )‏ ) بايا و وأفران الصهر في العربة 
جنوي البحر اميت . ولا تزال رى هناك أكوام الخبث . 


و كانت هذه المناجم مستغلة منذ زمن إبراهى » وظلت مستغلة 
إلى زمن سليمان . وقد اكتشف أكر مراكز صهر النحاس 
وسبکه التي انشأها سلیمان » في عصیون جابر ( انظر ۱ مل 
(Wyott Mg to:‏ 


)٤(‏ تاريخها : يتكرر ذكر أسماء بلاد كثيرة في العربة 
الجنوبية في رحلات بني إسرائيل بعد مغادرعهم قادش برنيع ‏ 
وقبل دخحوهم ارض کنعان ( انظر عد ۳۳ : ۳۷ - ٤٩۹‏ ) . 

أما العربة ثمالي البحر الميت » فكان بها ابل شطم حيث 
زنی الشعب مع بتات مواب ( عد ° ( . کا آنه في هذه 
المنطقة ألقى موسى على الشعب حطابه الأخير ( تث ١‏ : ١ء‏ 
عد ۳۲ - ۳١‏ ) » ومن هناك عبر يشوع والشعب نهر 
الأردن » ونصب النيمة في الجلجال » وهي إحدى مدن العرية 
( یش ٤‏ : ۱۹ و ۲۰١‏ ). 


وني آيام داود » هرب أبنير. ورجاله من يواب إلى العربة 
عن طریق البحر المیت ١‏ إلى نابم ( ۲ صم ۲ : ۲۹ ) . وسار 
ابنا رمون البقيروتي - بعد آن اغتالا ايشبوشٹ بن شاول - 
عن طريق العربة ليأتيا برأس ايشبوشث إلى داود في حبرون 
( ۲ صم ٤‏ : ۷ ) . وعندما هرب الملك صدقيا ورجاله من 
وجه الكلدانيين » « حرج هو في طريق العربة » ( رمیا ۳۹ : 
Je ۲ €‏ :6$( 

کا يرد ذكرالعربة في وعود الانياء فقول حزقیال النبي 
إن نهراً سيخرج من تحت عتبة البيت نحو المشرق » وينزل إلى 
العربة فيشفي مياه البحر ليت ( خر .)1١ >-١ : ٤۷‏ 


عربات : 


« عربات » جمع « عربة » التي معناها « سهل أو بادية ٤‏ » 

() عربات أريا : وهي البادية أو السهول الحاخمة لأرجا 
والمتصلة بالعربة في غرلي الاردن . وعندما عبر يشوع وبنو 
إسرائيل نر چ : عر ال ۶ ( یش £4 
° : ا 
ورجاله ¢ در کوهم ف عر بات ارجا 6 فاسروه وأخذوه ا 
نبوخحذنصر ( إرمیا ۳۹ : ° ) . 

(۲) عربات موآب : وهي الجزء الغربي من سهول مواب 
فى شرقي الأردن امحاحم للعربة » وهتاك نزل بتو إسرائيل بعد 
أن قضوا على عوج ملك باشان ( عد ۲ : )١‏ . وهناك 
اج موی ااا e‏ ا 

FY 


عریس 


إلى موسى وألعازار الكاهن ... بالسبي والنبب والغنيمة إلى 
احلة » إلى عربات مواب التي على أردن أريحا ه ( عد ۳١‏ : 
وف عرات مرواب قم مومى الأرض الواقعة في 
شري الارن ن لطن والنصف ( يش ۱۳ : ۳۲ ). 


و كانت عربات مواب الحطة التي نزل فبا ينو إسرائيل بعد 
ارتحاهم من جبال عباريم ( عد ۳۳ : 4۸ و 4٩‏ ) . وهناك 
أيضا أمر الرب موسى أن يوصي بني إسرائيل أن يعطوا اللاو بين 
مدنا للسكن ومسارح حوالہا ( عد ۳١ و١ : ۳١‏ ).وخم 
سفر العدد بالقول : « هذه هي الوصايا والأحكام التي أوصی 
بها الرب إلى بني إسرائيل عن يد موسى في عربات مواب » » 
وصعد موسى من عربات مواب إلى جبل نبو إلى رأس 


الفسجة » الذي قبالة أرججا » فأراه الرب جميع الارض من 


جلعاد إل دان » » وهناك مات ( تث ٦ - ۱ : ۳٤‏ ) فبکاه 
بنو إسرائیل في عربات مواب ثلاین یوما ( تث ۳۲ : ۸ ) . 


عربول : 


العربون هر المُعْجّل من الثمن ضمانا لجدية التعاقد . رقا 
وردت هذه الكلمة في العهد اخدید ثلاث مرات ( وهي أیضا 
فيقول الرسول بولس إن 
« الذي مسحنا هوالله ء الذي ختمنا ا وأعطى عر بوك 
الروح في قلوبنا » ( ۲ کو ۱ : ۲۱ و ۲۲ ). کا يقول : 
SS‏ 
الروح » ۲ ( ۲ کو ١ : ٩‏ ) . ويقول للمومنين في أفسس : 
امنتم ختمتم بروح الموعد ا الذي هو عربون 2 
لفداء المقتنى لمدح مجده ٠‏ ( أف ١١ : ١‏ و ١١‏ )»أي أن 
في سكنى الروح القدس في المؤمن ( انظر يو ١١ : ٠١‏ ) كل 
الضمان للحياة الابدية السعيدة الحيدة التي هي نصیب کل 
مومن بالمسيح . 


« عربون » «0طه٣إه‏ في اليونانية ) . 


a a a a La i E 
قال يسى البيتلحمي لابنه داود آن يذهب الوا عن اجر‎ 
» الذدين في الجيش : « افتقد سلامه إحوتك وخذ منهم عربوناً‎ 
وتعني‎ ١ والكلمة العبرية هي « عروبة‎ . ) ۱۸ : ١۷ صم‎ ١ ( 
. تا کیدا‎ 


العر ج حالة خلقية أو نتيجة مرض أو حادث » وهو يعوق 
المشي أو يجعله عسيرا. ويقول e‏ ۾ ساقا الاعرج 
متدلدلتان » وكذا الل في فم الجهال ۾ رآم ۲١‏ : ۷ ). 
و كان العرج أحد العيوب التي تحرم الرجل من نسل هارون » 
من أن يتقدم ليقرب وقائد الرب ( لا ۲١‏ : 1۸ ) ک) أن 
TTA‏ 


وجود هذا العيب في الحيوان الطاهر كان يمنع من تقديه ذبيحه 
للرب (تث ۲٣ : ۱١‏ ۰ ملاخحي ۸:۱ و .)١٣‏ 


وي بعض الجحتمعات » كان ينظر للأعرج بتوع من 
الازدراء ء إذ كان يعتبر عاجزا عن القيام بالخدمة العسكرية 
رها من الأعتال ر( انظ ۴ ص 5ا وة اش 
۳( 


ومع ن مفيبوشٿ بن يوناثان بن شاول الك كان أعرج 
الرجلين » فقد أكرمه داود اكراماً عظيماً وجعله يأكل على 
ائدة من أجل يوناتان ابي ر N O ٠ط ١‏ 
۸ ) . ويقول أيوب : ١‏ كنت عيوناً للعمي وأرجلا للعرج » 
راي ۲۹ : ٠١‏ ) » وهو ما يحب على الإئسان الذي يخاف 
الله . 


ويقول الرب يسوع المسيح : إن اعارتك يدك او رجلك 
فاقطعها وألقها عنك . خير لك أن تدخل الحياة اعرج أو اقطع 
من أن تُلقى في التار الأبدية ولك يدان أو رجلان » ( مت 
۸ : ۸ مرقس ۹4 : ٤)0‏ ). 


وقد شفى الرب يسوع الكثيرين من العرج ( مت :١١‏ 
ي 4 ).وقداشقفى 
الرسولان بطرس ويوحنا الرجل الأعرج من بطن أمه » الذي 
م یکن يستطیع السیر مطلقا » بل کانوا حملونه ویضعونه کل 
یوم عند باب المیکل ( أع ۳ : ۱ - ۱٠۰‏ ) . کا يسجل سفر 
هال ر شفاء الرسول بول لرجل عاجز الرجلين » كال 
مقعدا من بطن أمه » في مدينة لسترة ( أع ٠١-۸: ١4‏ ) . 


ويتباً إشعياء عن زمن ملك المسيح قائلا : ١‏ حينفذ تنفتح 
ر العمي › واذان e‏ . حينعذ يقفز الأعرج 
کالأیل › وب لسان الأخرس › لأنه قد انفجرت في البرية 
مياه وأنهار في القفر » ( إش ٠ : ٠١‏ و ٠ ) ١‏ انظر أيضا ( حر 
١١ : ٤‏ ) . وسيكون العرح بين من سيجمعهم الرب عند 
جیئه انيه ( إرمیا ۳١‏ : ۸ 0 ميخا ٤‏ : ٦و‏ ۷ .»صف ۳ : 
۹ انظر أیضا لو ۱٤‏ : ۱۳ و ۲۱ ). 

ويوصي كاتب الرسالة إلى العبرانيين المؤمنين في عبارة 
موجزة : «اصنعوا لارجلكم مسالك مستقيمة لكي 
لا خسف الأعرج بل بار يشفی لوچ ۱۲ : ۱۳ ) . 
ٍ ٍ 
ريس : 

العريس أو العريسة » هي الشجر اللتف الذي يتخذ منه 
الأسد ماوی له . ويقول الرب لأيوب : « أتصطاد للبوة 
فريسة » آم تُشبع نفس الأشبال » حين تجرمز في عريسها 
وتجلس في عيصها للكمون ؟ » ( أي ۳۸ : ۳۹ و ٤٠١‏ ). 


عرزال 


عروس المسيح 


عرزال : 

العرزال الخيمة من الأغصان التي يتخذها الناطور أو حارس 
الكرم في أطراف الأشجار للحماية من الوحوش . ويصف 
إشعياء النبي حالة الرعب التي ا محىء الرب 
للدينونة » بالقول : ١‏ انسحقت الأرض اتمتحاقا قت 
الأرض تشققا . تزعزعت الأرض تزعزعا . ترنحت الأرض 
ترنحا کالسکران » وتدلدلت کالعرزال » وٹقل علیہا ذنہا 
فسقطت ولا تعود تقوم » (إش 1١ : ۲٤‏ و١٠۲).‏ 
والكلمة في العبرية هي «١‏ ميلونه » » وقد ترجمت نفس الكلمة 


« خحيمة ١‏ في مقثاة (إش :١‏ ۸). 


جر < رین > رون 


العرس هو الزفاف والتزوج » 'والعريس هو الزوج › 


والعروس أو العروسة هي الزوجة ما دامت في عرسها . وكلمتا . 


العريس والعروس متكاملتان » « من له العروس فهو العريس » 
( یو ۳ : ۲۹ )0 فهما « ليسا بعد اثنر ن بل جه 
 ) ٦‏ وتذكر الكلمتان عادة جنبا ي جنب 
٥‏ إرميا ۷ : ۱١ > ۳٤‏ : ۹ 


رمت ۱۹ : 
( انظر مثلا : اش ٦۲‏ : 
0 ا ۳ o0۱‏ رو 0 ۳۲ ). و صوت 
العريس وصوت العروس - ق هذه المواضع - مرادفان 
١‏ لصوت الطرب وصوت الفرح » » وتصوران ما يتضمنه 
مفهوم « الزواج » الحقيقي من فرح وسعادة ( انظر مثلا : مز 
۸ ام 0 : 10 - 014 ۳ :0 - ۴ نش٤‏ 
۸“ ۱ ... إڅ). 


ويستخدم الكتاب المقدس مجازياً هذه العلاقة العاطفية 

الوثيقة تصويرا لعلاقة الله بشعبه القديم ( انظر مثلا : إش 
lye 1: o£‏ :۲ 
٠)١‏ وهي صورة تهيدية للإشارة إلى الكنيسة بأنا 
« عروس المسیح ٩‏ ( ۲ کو ۱١‏ :۲ )اف ۲١:٥‏ - ۲۷ 
و رۇ 1۹ !:0 1 :۲ 0 ۲ :۷ 0N)‏ فالرپ = 
في هذه الصورة - هو العريس السماوي الذي خحطب عروسه 
باحبة ودخل معها في عهد أبدي . 


۳ ۰ حر ۸:۱۹٣‏ )هو ؟ : 


وقد أمح الرب نفسه إلى أنه هو العريس ( مت ٩‏ : ه 
مرقس ۲ : ۱۹و ٣١‏ )لوه E‏ 
١۲ - ١ : ٠‏ ) . کا أشار إلى ذلك - بلغة واضحة - يوحنا 
لمعمدان ( یو ۳ : ۲۸ و ۲۹ - الرجا الرجو ع أيضاً إلى مادة 
« زواج ٩‏ في موضعها من الحلد الرابع من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية ١‏ ) . 


تشبه علاقة المسيح بالكنيسة في العهد الجديد بعدة 
تشبیہات : 
)١(‏ فهو الكرمة والمؤمنون به هم الأغصان ( يو ١ : ٠١‏ - 
١‏ . 


(۲) وهو الراعي وهم الرعية ريو .)٣ -١ : ٠١‏ 
(۳) وهو حجر الزاوية وهم حجارة حية ( ١‏ بط ۲ ٤:‏ - 
{A‏ 
)٤(‏ وهو رئيس الكهنة وهم الكهنة ر عب ۲ : 1۷ £ : 
2 ۷ )بط ۲ :0و4). 
)٥(‏ وهو آدم الأخير وهم الخليقة الجديدة فيه ( ١‏ كو ٠١‏ : 
¢ ¬ 0۰ )., 
)١(‏ وهو الرأس وهم أعضاء الجسد ( ١‏ كو ٠١‏ أف 4 : 
£ = 3 . 
(۷) وهو العریس وهم العروس ( ۲ کو ۲:۱۱ )أف ه: 
1~( . 
Ey CN SOTE‏ سيهم قم الراقدين في في المسيح 
رل وم ن الأحياء الاقين ستخطف جيماً مهم في 
ارب ( ١تس‏ £ : ۱٤‏ = ۰۱۷ ۱ کو 0١ :! ١١‏ = 
۵٥‏ انظر أیضا رۇ ۱۹ : 
وقد أشار الرب إلى هذا العرس في مثل العذازى العشر 
( مت ۲۰ : ١۳ -١‏ ) مؤكدا هذه الحقيقة : «١‏ أما ذلك 
اليوم وتلك الساعة فلا يعلم بهما أحد ولا ملائكة السموات 
إلا ابي وحده؛ رمت ۲۲ : ۳۹ ) ما يستلزم السهر 
والاستعداد المستمر مجيه في أي لحظة » ومعنا زيت في انيتنا › 
إشارة إلى سكنى الروح القدس » لأن المؤمن هو « هيكل 
للروح القدس ؛ ( ۱ کو 1 : .)١۹‏ 
والكنيسة الآن في فترة الخطبة » عليها أن تعيش كعذراء 
« عفيفة للمسيح » ( ۲ كو ٢‏ ) ۰ في انتظار يوم 
الزفاف السعيد عند محىء المسيح ثانية » فهو الذي أحببا 
« وأسلم نفسه لأجلها » لكي يقدسها مطهر' إياها بغسل الماء 
بالكلمة » لكي يحضرها لنفسه كنيسة مجيدة لا دنس فيا 
NCA EE e‏ الحاضر ٠‏ الذي 
يقدّس فيه الرب الكنيسة ويطهرها » أشبه بالاثنى عشر پا 
التي قضتبا أستير للقعطر بزيت المر والاطياب والاأدهان قبل 
الدحول إلى الك (أس ۲ : ١١‏ و ١۳‏ ) . وتعر الكليسة 
۲۳۹ 


. (4-۷ 


عرس - ابن عرس 


عرش 


عن أشواقها جىء العريس السماوي » حيث نقرأً : « والروح 
والعروس يقولان تعال ٩‏ ( رژ ۲۲ : ۱۷ و ۲۰١‏ ). 


وأخيرا ستملك العروس مع عريسها في سعادة كاملة حيث 
يقول الراني : « وأنا يوحنا رأيت المدينة المقدسة » أورشلم 
الحديدة نازلة من السماء من عند الله مهياة کعروس مزينة 
لرجلها » وسمعت صوتا عظيما من السماء قائلا : هوذا مسكن 
الله مع الناس » وهو سیسکن معهم وهم یکونون له شعبا والله 
نفسه يكون معهم إا هم » ( رؤ ll eT‏ 
رق OR TES‏ 


عرس - ابن عرس : 

«العرس ٠‏ دويبة كالفأر » من أكلة اللحوم » يبلغ طوله با 
فيه الذيل حو عشرين سنتيمترا . والجمع : « بنات عرس » . 
ولم يرد ذكره في الكتاب المقدس سوى مرة واحدة في الدبيب 
انجس الذي يدب على الأرض ويعتبر عرماً أكله ( لا ٠١‏ 
۹( . والكلمة في العبرية هي ۰ حلد » ۶ و ھون 
العربية الفظاً ومعتى ) . ويتغذى ابن عرس على الحشرات 
والحيوانات الصغيرة كالفغران وصغار الطيور . 


العرش هو المُلك أو سرير المُلك ر أي كرمي اللك ) : 

( أ ) في العهد القديم : والكلمة في العبرية « كسا » من 
الفعل العبري « كسا - يكسو » ( وهو نفس الكلمة العربية 
لفظا ومعتى ) » وقد يكون في ذلك إشارة إل أن ٠‏ العرش » 
کان یکس أو يغطي بمظلة . 

وني غالبية المواضع في العهد القدم باللغة العربية ( ترجمة 
فانديك ) تترجم هذه الكلمة ١‏ بكرسى ٠‏ ( فيما عدا حزقيال 
۱ :۲ ۰ ۱۰ :۱ حیث تترجم إلى « عرش ١‏ ) . وتستخدم 
في سفر دانيال كلمة أرامية هي «١‏ كرسي ١‏ ( کا في العربية ) » 
وتترجم إل ١‏ کرسی » ( دانیال ٩‏ : ۲۰ ) وإلى « عروش ٩‏ 
SS‏ 
۰)١ es‏ ا TTT‏ 
جلس الرب « قاضیا عادلاً ‏ رمز ۹ : ٠.۲ : ۹۷ ٤‏ 
الج )۰ لانه قدوس ( مز ٤۷‏ : ۲۸ » إش ۹: ۳ )) 
وستكون أورشلم ١‏ كرسي الرب » ( إرميا ۳ : ١۷‏ . 
ويذ كر العهد القدم « كرسي فرعون ۲ ( تلك ۳١‏ : ١4ب‏ 
خر ٩ : ۱١‏ )۰ وکرسي ملك نینوی ( ونان ۳ : ٩١‏ )» 
و کرسي نبوخذنصر (دانیال .)٣١ ١‏ وکرمي 
° 


أحشویروش ( أس ١ : ١‏ و ۲ ) ٠‏ وكرسي الوالي ( ج ٣‏ : 


۷ )۰ وکرسي الکاهن ( ۱ صم ٤‏ : ۱۳ ) . 

وه الجاوس على الكرسي أو العرش » يعني الملك ( ۲ صم 
7 ۰ ۱ مل ۱ : ۱۳ ) . وقد وعد الله داود اڼ کرسیه 
۳١ : ۹‏ إرمیا ۳۳ : ۱۷ ) . وكان على الملا أن «يجرى 


حکماً (عدلاً) وبرّا؛ ( ۱ مل ۱۰ : ۰۹ ۲ اخ ۸:۹٩۹‏ 
م ۲۹ ۱٤:‏ ) . 
وکان كرسي العرش - كرمز للسلطان - قابلاً للحمل 


والنقل » فقد جلس ملك إسرائيل وملك بہوذا ٠‏ کل منہما على 
كرسيه « عند مدخل باب السامرة ١ ( ١‏ مل ۲۲ : .)٠١‏ 
وفك ادر رها الى امرك الال ساد رشن 
کل واحد کرسیه في مدخل أبواب أورشلم » (إرميا ١‏ : 
٥١‏ ) »۰ وان نبوخذنصر ملك بابل سیضع کرسیه عند باب 
بيت فرعون في حفنحيس ( إرميا ۳ : .)١‏ 

وكانت العروش أو كراسي الملوك كرام 
ردن اطول قم بح ری ی ی ع من الصخر 
اوري . ا أن سليمان عمل « كرسي عظيماً من عاج وغشاه 
بذهب ابریز . وللکرسي ست دزجات . وللکرسي راس 


يى فاأاحرة » ومد 


عرش للك توت عنخ امون 


عرش 


عرض - عارض 


مستدیر من ورائه » ویدان من هنا ومن هناك على مکان 
الوس ٠‏ وأسدان راان انب الدينء وا عضر أسذا 
وافقة على الدرجات الست من هنا ومن هناك ١ (١‏ مل ٠١‏ : 
۲١ - ۸‏ ) . وكانت قاعة العرش تسمى ١‏ رواق القضاء » 
( ۱ مل ۷ : ۷). 

وعرش اللك «توت عنخ امون ؛ فرعون مصر - 
والمعروض في دار الآثار المصرية بالقاهرة - مصنوع من 
ا لخشب المغطى برقائق من الذهب ومطعم بالاحجار الكرية . 


nm TT‏ بالاًبواق وعزرف 
الو سيقى » ويقوم رئيس الكهنة بمسح الملك بالدهن المقدس » 
کا حدث مع سلیمان ( ۱ ملل ۱ : ۳۲ = ٠ ) ٤١‏ وهتاف 
الشعب « يحي اللك » مثلما حدث مع يواش ( ۲ مل ١١‏ : 

(Y~ £ 


ويقول النبي ميخا بن يلة إنه رأى « الرب جالساً على 
کرسیه وکل جند السماء وقوف لدیه عن يینه وعن يساره » 
رمل ۲۲ : ۱۹ 0 انظر أیضامز 1۱ :4 رۇ .)١١: ١‏ 
وتوصف السماء بأنا ١‏ كرمي الله ٠‏ ( إش 11 : ١ء‏ انظر 
أيضا أع ۷ : ۹ 0 او« هیکله» ( إٍش ٦‏ حر 
و ۷ ) . ويصف حزقيال النبي « ا 
( حز ۱ : ۲۹ ) » وكذلك يوحنا في رۋباه ( رۇ ٩‏ : 
1( 

ويقول المرنم إن الرب جلس ه٠ ١‏ على الكرسي قاضياً عادلاً » 
رمز ٠) : ٩۹‏ وهو الذي يقم ملوك الأرض ( أي ٠١‏ : 
۷ ) » وهو الذي ببیدهم ( حجي ۲ : ۲۲ ) . وکرسيه مر 
الأزل وإلى الأبد ( مز ۹٣‏ : ۲ مرافی ٥‏ : ۱۹ ) » وملکته 

على الکل تسود ( مز ۱۰۲۳ : ١١۹‏ ). 


ويتنباً زكريا عن المسيا « الفضن » بأنه سيبني هيكله 
١‏ ویجلس ویتسلط علل کرسيه ر( زك ٩‏ : ۱۳ ) › وسیجلس 
« قدم الأيام » على عرشه وألوف ألو ف تخدمه » وربوات 
ربوات وقوف قدامه » ( دانیال ۷ : ٩‏ و ۱۰ ). 

ر ب ) في العهد الجديد : تستخدم في العهد الجديد 
کلمتان یونانیتان للدلالة على العرش أو الكرسي »› ها : 
١ )۱(‏ بيما ٠‏ (ةصeط)‏ »> وتستخدم للدلالة على ١‏ كرسي 

الولاية 1 ( مت ۲۷ : ۱۹ ۰ يو MAE: ١۹‏ 

(Vg 1g 1 o IV” 11g ۲ 

وه كرسي للك » راع ۲ : 0)١‏ و١‏ کرسي 

المسیح » ( رو ۱٤‏ : ۰۱۰ ۲ كو ٠١:١‏ 


(۲) والكلمة الثانية هي « رونس + (وهههءط» - التي اخذت 


منا الكلمة الإإنجليرية (r0n۴اth)‏ ععنی عرش ) . 


ويقول الرب يسوع المسيح إنه عندما ياتي « ابن الإنسان 
في جده ... فحينكذ يجلس على كرسي مجده ويجتمع أمامه جميع 
الشعوب » ( مت ۲١‏ : ۳۱ و ۲۲ ) . ک) يقول لتلامیذه : 
١‏ متى جلس ابن الإنسان على كرسي مجده تجلسون أنع أيضا 
على اثني عشر كرسي تدينون أسباط إسرائيل الاثني عشر » 
رمت ۱۹ : ۲۸ ) . 


وتستخدم نه نفس الكلمة « رونس » للدلالة على عرش الله 


CAV GELA V ECT ITF: oi) 
وعلى‎ ٠) الج‎ .. 
عب‎ ( ١ و« عرش العظمة‎ ) ١١ : ٤ عب‎ ( ١ عرش النعمة‎ « 
: ۷٠ ۲١: ۳ )0و عرش المسيح » ( رۇ‎ 1 
(Fr. TESTE o e ON 
›١١ :١١ >٤ : ¿ وعروش القديسين في السماء ( رۇ‎ 
») ١١: ٠٠. رؤ‎ (٩ و« العرش العظم الأبيض‎ . ) 4 : ۲ 
۷ رۇ ۲+ ۱۳ ٭ انظ أبضا کو‎ (٤ وھ کرس الشات‎ 
وقد تكرر‎ .)١ : ۱١ و عرش الوحش » ( رۇ‎ ۹ 
استخدام نفس الكلمة في سفر الرؤيا وحده أكار من أربعين‎ 


eg T EE ME SESE EAT 


مرة . 


عارض - عارضان - عوارض : 


تمر الشريعة الشعب القدم بالقول : ١‏ لا تأكلوا بالدم . 
لا تتفاءلوا ولا تعيفوا . لاتقصروا رؤوسكم مستدیرا » 
ولا تفسد عارضيك » ( لا ۱۹ : ٣١‏ . کا تامر الكهنة 
أن : ١‏ لا يجعلوا قرعة في رؤوسهم › ولا جحلقوا عوارض 
لحاهم » ( لا ١ : ۲١‏ ) . والعارض هو صفحة الخد أو منبت 
الشعر في الخدين . وکان الإسرائيليون - ككئيرين من 
الساميين - يربون لحاهم ( ۲ صم ٤ : ٠١‏ ) . وكانت اللحية 
علامة عل يو بة وة ( انظر مز ۱۳۳ : ۲ ) . وكان 
جلق اللحية عند بني إسرائيل علامة على الخزي والإذلال 
( ۲ صم ۱۰ :+ و ١‏ إش ٦: ٠٠‏ )»أو على البكاء والنوح 
(إش ۱١‏ : ۲ إرمیا ٤۸‏ : ۳۷ )۰ أو الحرن ( عر ٩‏ : 
۳ إرميا ٤١‏ : ه ) . بيغا كان قدماء المصريين يحلقونا ( تك 
۰)٤ : ۱‏ کا کان ملوکھم یلبسون خی مستعارة . 


عرض - عارض : 


العارض ا بط ا ویزول من مرص أو حوه . وتامر 
الشريعة : « إن كان فيك رجل غير طاهر من عارض الليل › 
يخر ج إلى حارج الحلة ... ونو إقبال المساء يغتسل بماء وعند 
غروب ال يدحل إلى داحل الحلة » (رتث ۲۳ : ٠١‏ 
۲١‏ 


عرف - عرافة 


و 1). 

وعندما غاب داود عن مائدة شاول الك ١»‏ م يقل شاول 
شيعا في ذلك اليوم » لأنه قال لعله عارض . غير طاهر هو ٠‏ 
( ۱ صم ۲۰ : ۲٣‏ ). 

العارضة هى الخشبة العليا التي يدور فيما الباب » أو التي 
تستخدم لغلق الأبواب وتحصينها . والكلمة في العبرية هي 
« بیريا ٠‏ » وقد ترجمت إلى « مزاليج » ( تث ۳ : ٠ ) ١‏ وإلى 
« مغالیق ٩‏ ( آي ۳۸ : ۰ إش ٥چ‏ : ۲ )عا ۵:۱١‏ 
يونان ۲ : ٩‏ » تاحوم ۳ : ۱۳ ) . 


و کانت ازاف المدن «١‏ عوارض » (قض ٣ : ۱١‏ 
E U A O‏ 
0 مز ۱٤۷‏ : ۳ا ... ٠)‏ ۾ كذلك کان لات 
السجون ( مز ١١ : ٠١۷‏ ) . ويقول يوسيفوس - المؤرخ 
اليهودي - إن أبواب اليكل في أيامه » كانت تغلق بعوارض 
( انظر ١‏ صم ۳ : ۱١‏ حر ۲١ - ۲۳ : ٤)1‏ ). 

و کانت هذه العوارض - في غالبية الأحيان - من الاب 
( انظر خر ۲7 : ۲۴7 = ۲۹ )۳۵ : ۱ 
٤‏ ۴۹ ۳ .. إل ) . وفي أحیان أخری کانت من 
الحدید ( مر ۱۰۷ : ۱١‏ ۰ إش ٠) ۲ : ٤١‏ أو من النحاس 
( ۱ مل ٤‏ : ۱۳ ). 

و كانت عوارض الأبواب تبت في ثقوب أو في حلقات في 
القائمتين على جانبي الباب من الداخل . 


و كانت المدينة التي ها أبواب وعوارض تعتبر مدينة حصينة 
(تٹ ۳ : »۲خ :0 )1£ :¥ 0ز 1۳:14۷ 
إش ٤٥‏ : ۲ » إرمیا ٥۱‏ : ۳۰ مراي ۲ : ٩۹‏ .عا ١۱‏ 
٠‏ ) . ا كان كسر العارضة أو المغلاق يجعل المدينة عرضة 
للسقوط في يد العدو » وكذلك كان عدم وجود عوارض 
(إرمیا ٤٩۹‏ : ۴۱ ) حز ۳۸ : )۱١‏ . 


وكان لكل جانب من جوانب خيمة الشهادة - الشمالي 
والغربي والجنوبي = خمس عوارض من خحشب السنط » مغشاة 
بالذهب لربط الواح كل جاتب عند إقامة الخيمة » وكانت 
العارضة الوسطى في وسط الألواح تنفذ من الطرف إلى الطرف 
ر 71 : ۲7 = ۹( ° CFE PI:‏ 
(OPTIC T aE: CYT: ۹‏ 


عرعر: 


المرعر نبات من الصنوبريات » فيه.أنواع تصلح للتزيين . 
ET‏ 


والكلمة في العبرية هي نفسها كلمة ١‏ عرعر ١‏ » وهي مشتقه 
من كلمة بمعنى ١‏ بعري ٠‏ ( انظر إش ١١ : ٠۲‏ ) في إشارة 
إلى أنها شجرة تكاد تكون عارية من الأوراق لأن أوراقها 
دقيقة . ويظن كثيرون أن المقصود بها هى ٠‏ الرنعة » التي تنمو 
كيرا في لبنان وني برية أدوم . ويقول الرب على فم إرميا 
النبي : ١‏ ملعون الرجل الذي يتكل على الإنسان وججعل البشر 
ذراعه » وعن الرب يميد قلبه . ويكون مثل العرعر في البادية ء 
ولا يرى إذا جاء الخير » بل يسكن الحرة في البرية » أرضاً 
سبخة وغير مسكونة ٠‏ ( إرميا ٦ : ١۷‏ › انظر أيضا إرميا 
۸ :1 . 


عرف - عرافة : 

العرافة هى محاولة استطلا ع المستقبل ومعرفة الغيب بوسائل 
متنوعة » بعيدا عن إعلان الله . وقد حذر الله شعبه من اللجوء 
إل هذه الوسائل » فيقول فم : « متى دخلت الأرض التي 
يعطيك الرب إهك » لا تتعلم أن تفعل مثل رجس أولمك 
الأم . لا يوجد فيك من يجيز ابنه أو ابتته في التار » ولا من 
يعرف عرافة » ولا عائفى ولا متفائل ولا ساحر » ولا من يري 
فة و ف سال جانا أن اة ولا مر يتر الول 
8# .كل من يفعل ذلك مكروه عند الرب . وبسيب هذه 
الأرجاس » الرب إلهك طاردهم من أمامك . تكون كاملا 
لدى الرب إهك . إن هولاء الام الذين .تخلفهم » يسمعون 
للعائفين والعرافين . أما أنت فلم يسمح لك الرب إهك 
هکذا» رتث ۱۸ : ۹ - ۰۱٤‏ انظر أیضا ۲۰ : ٩‏ 
CTI TN‏ . 


طرق العرافة التي ورد ذكرها في الكتاب المقدس : 


)١(‏ التكهن بالسهام والعصى » فكانت ترمى في الواءء 
و كانت كيفية ومكان سقوطها على الأرض » هما ما بيني 
عليه العراف أقواله » ولعل هذا هو المقصود بالقول : 
١‏ شعبي قال خشبه » وعصاه يره » (هو ٤‏ : 
۲ ) . کا کانوا يحتارون ثلاثة سهام » يکتبون على 
أحدها : ١‏ امري ري ايل الثاني ٠‏ نباي ريي ٤‏ » 
ويتر كون الثالث بلا كتابة » ثم يضعونما في خحريطة » فإذا 
أراد فعل شيء » أدخل يده في الخريطة وأخرج مها 
سهما › فإن کان « الامر » مضى إل حاجته › وإن کان 
« الناهي » كف عنه . وإذا كان غفلاأً » عاودها ثانية . 
ويقول حزقيال عن ملك بايل إنه « قد وقف على أم 
الطريق » على رأس الطريقين » ليعرف عرافة . صقل 
السهام .. ٩‏ ( حز ٣١ : ۲۴١‏ ). 


)۲( قراءة كبد الذبيحة أو عیره م الاخقا »> عن طريق قراءة 


عرف - عرافة 


العراف اطوط أو علامات معينة کا يراها هو ويفسرها 
ر 9 


(۳) الترافم الوثنية » ويبدو أا كانت تائيل أو صور 
للأسلاف » فكان ذلك نوعا من مخاطبة الأرواح . ويقول 
صموئيل ابي لشاول اللك : « إن المرد كخطية 


ا“ ا 
العرأفة » و العناد کالوٹن والترافم ( ( ١‏ صم 0إ 


کے 


TT, 
استحضار الارواح و اسىتشار ة المول وقد نهت عن‎ )٤( 
والانبیاء ر( اش‎ ) ١ ١۸ ذلك بصراحة الشريعة ( تث‎ 
أ - ه4 4 شاه‎ ۰ 
وھی خطبة وقع فيا ل‎ (T° 8 ۹ A 
CF ا٠.‎ خا١‎ ۲١ ¬ 1: ۲۸ الك ( ۱ صم‎ 


8 أ © - 
(ه) التنجم » او التكهن بالغيب بقراءة مواقع النجوم 


E 2 وکاک‎ 


)٠(‏ التكهن بالنظر في الماء أو البلور أو النار . ولعل الإشارة 
الو حيدة في الكتاب المقدس إلى ذلك » هى ما قاله و كيل 
یو سف لإخوته عن الطاس الذي كان قد وضعه في عد 
بنيامين : ١‏ أليس هذا هو الذي يشرب سيدي فيه وهو 
يتفاءل به ؟ » ( تك ١ : ٤٤‏ )0 لتضخم جريتهم . 


(۷) إلقاء القرعة . وقد استخدمث القرعه في العهد القدى . 
لتعيين نخوم الأسباط في الأرض ( یش ۰۱۸ ۰)1۹ 
و كذلك. و ی اخحتیار اك الخ ليقدم دبيحه ي يوم 
e NOE‏ 
المزيمة أمام عاي ( يش ۷ : ١٠٤‏ ) . وكذلك في حالة 
یونان ( یونان ١‏ : ۷ ) . وفي تقس العمل في افميكل 
±١ (‏ 4 : د ۾ استخدم‌ها هاما الا جاجي 
لاخحتیار اليوم الذي بوقع فيه بمردخاي وشعبه ( أس mT‏ 


¥{ 
وقد اقتر ع العسكر على ثياب الرب يسوع عند صأبه 
( مت ۲۷ : ۴١‏ ) . ءاخر مرة تذكر فا القرعة » هى 
عند احتيار الرسل ن حل ی ل يهوذا الاسخريوطي ر أع 
۱ ۵ا - ۲٣‏ )0 وقد حدٿ هذا قل حلول الروح 
القدس عليهم في يوم الخمسين ( أ ۲ ) ٠‏ فلا يذكر 
استخدام القرعه بعد ذلك مطلقا . 
(۸) الأحلام - ر الرجا الرجو ع إلى مادة ٠‏ حلم » في موضعها 
من الحلد الثالث من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . 


ويکر ف 2 الجديد حادئة الجحارية التي كان e‏ 
۾ كيف ا بو لس ذلك ل فالا : رايا امرك 


( الرجا الرجو ع أيضا إل ماده ( سحر ١‏ في موضعها من 
جلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


: عرف‎ 
SS رام‎ e 


لاوت : e‏ ات e‏ افر و نسو نه 
عرفا ؟ » ( آي ۳۹ : )١۹‏ . 


عرف - معروف : 


اعرف هو کل فعل حسن > والصنيعة التي يسديا الرء 


إلى غيره . ويقول إبراهم لأبيمالك ملك جرار » تيريرا لقوله 


أن «١‏ سارة » ا ١‏ وحدث ها اتاهني ا ج ر 


أني قلت ها : هذا معروفاك الذي تصنعين إلي » في كل مكان 
نأي إليه » قولي عني هو أخحي » ( تك ۲۰ : ٠۳‏ » انظر أيضا 
ل اجات نجاو سه 

١‏ لأني قد عملت معكما معروفا » بان تعملا أنتا أيضا مع بيت 
ا و ۲ انظر أیضا قض ۱ : ۲١‏ 


س 
= 


جیے_ 


راعوٹ ۲ : ۲۰ ۳ : ۱۰ ۲ صم ۱۹ : ۱۷ 
A N er O‏ 
الرب ٠‏ وعن معروفه جخازيه ... زينة الإنسان معروفه » ( ام 
E. °۹‏ ۲ ) . کا یقول ع ن المرأة الفاضلة : « تفتح فمها 
با چە › وف اسان سنة المعروف ه4 رام OTE OS‏ 


4 


اسم موالي معناه ١‏ عرف أ عنق ٠‏ . ويول البعض إن 
قد تعني ٠‏ ظبية أو شباباً غضا وکو اس شرا کیو ن 
أعالك ونعمي » فهى كنة نعمي » وسلفة راعوث الوابية . ولا 
مات رجلاضا وھاا دی اناا مایا نعمی عند عو دتا إل 
بیت لحم في رض ردا ول چچ ای قالت هما : ارجعا يا 
بنتي . لاذا تذهبان معي ؟ هل راشاي بنون بعد حتى 
کونوا لکما رجالا ... نغ عرف راما راعرٹ 
فلصقت مہا ( راعوث ١ ê ٤ : ١‏ ) . 


عريف - عرفاء: 


العريف هو رئيس القوم أو مرشدهم . ويقول الحكي : 
١‏ اذهب إلى الفلة أمها الكسلان . تأمل طرقها و كن حكيماً . 


التى ليس ها قائد اء عريف أو متسلط وعد في الصيف 


ي 
E3‏ 


عرف - اعرف - اعتراف 


طعامها » وتجمع في الحصاد أكلها » رأم 7 : 7 - ۸). 


و كان للشعب القديم شيوخ وعرفاء ( عد ١١ : 1١‏ ء تت 
Ne‏ و وقداأيلغ 
يشو ع تعليماته للشعب عند عبور الأردن من خلال + العرفاء » 
( یش ۱ : ۰۱۰ ۳ : ۲ ) . وكان العرفاء معه عند الوقوف 
في جبل عیبال ر( یش ۸ : ۳۳ ) » وكذلك في أيامه الأخيرة 
TER SRE e)‏ ۱ ) . ويیدو نم کانوا في غالب 


الأحيان من اللاویین (۲ أي ۱ ۰ ١١ : ٣۶‏ ) . 


عرف - اعترف - اعتراف : 

الاعتراف بالشيء هو الاقرار به . وهناك اعتراف بالإايمان » 
واعتراف بالخطية . والاعتراف بالإيمان هو الإقرار في فرح 
ويقين » أمام الاس بالإايمان بالله وبالرب يسوع المسيح . 
وهو اعتراف أو إقرار له نتائج أبدية . ا أنه من الناحية 
الأخرى هو اعتراف بالخطية والذنب في نور إعلان الله » 
وبذلك يكون - بوجه عام - الدليل الخارجي على 0 
والايجان » ويترتب عليه نوال الغفران » إن کان صادقاً ( ۲ 
ENE GVLOTTE SoS‏ 


: في العهد القديم‎ )١( 


الاعتراف في العهد القدم كان يحمل في ثناياه معنى الحمد › 
حیث کان المؤمن يعلن - في تقدير وشکر - ما فعله الله له 
أو لشعبه . ويرتبط الاعتراف بفضل الله ومراحمه وأعماله 
الحظية > ارباطا وها بالا عراف بالحطة »فا اتان رمان 


في العبادة الحقيقية وفي الصلاة ( تك ۳۲ : ١١١١ - ٩‏ مل 


NEGI CETECTTETEITETESA 
JNO OV CET CET gC TAN TE 
والاعتراف قد يؤدى بالمومن إلى تسلم نفسه من جديد‎ . ) ٩ 
لله » وأن يرم ترانم الحمد » وأغاني الفرح . وقد يدفعه إلى‎ 

العابدين في بيت الله في أورشليم . 


والاغتراف ليس أمرا شخصيا 'فرديا قحب > بل اله 
مضمون تعبدي » کا کان يعدث في يوم الحفارة » حيٹ کان 
رئيس الكهنة - كنائب عن الشعب - يعترف نخطايا الشعب 
رأس التيس الحي ‏ ويقر عليه بكل ذنوب 
بني إسرائيل » و كل سیانہم مع کل خطاياهم › وجعلها عل 
راس الجن هابا ع و 215 ر کا 
ما توسلل موسی نیابیا عن الشعب ( خر ۳۲ : ۲۲ ) انظر 
OSE SES ENE‏ 


ويضع ١‏ يديه عل 


عرف - اعترف - اعتراف 


ر۲ ) فى العهد الجديد : 
الاعتراف في العهد الجديد يتعلق اساسا بالإبمان با مسيح › 
ویتضمن کل مفاهم العهد القديم من الحمد والشكر والتسبيح 
والفرح مع الاستعداد للتسلم والخضوع (انظر مت ١١‏ : 
زو ٥‏ :۹ عب ٠) ٣١:۱۳‏ فهو يعني أکار من 
الموافقة العقلية إذ يتضمن العزم على التسلم الكامل للرب يسوع 
المسيح بعمل الروح القدس . 


فالاعتراف بالرب يسوع المسيح معنا الاقرار بأنه المسيا 
( مت ۱٦ : ۱٦‏ » مرقس ٤1‏ : ۲۹ )يو i1‏ اغ ۹: 
ETE AK a al eT‏ 
| یو 0)٥ : ٤‏ وآنه جاء في الجحسد ( ١‏ یو ۲٢١٣: ٤‏ يو 
۷ ) » ونه الرب على ساس قیامته وصعوده قبل کل شي» ( رو 
OVD FATT SNES‏ 


والاعتراف بالرب يسوع المسيح يرتبط ارتباطا وثيقا 
بالاعتراف بالخطية » فالاعتراف بالسيح هو اعتراف بانه 
« مات لاجل خحطايانا ٠‏ » وهذا اعتراف بالخطية في توبة 
حفيقية » مع الالتجاء إلى المسيح لنوال المغفرة ( ١‏ يو ١‏ : 
=o‏ 1۰( قفي م لطر ايؤر ايج ١‏ ذا برعا 
العمدان ن ال ارا خطاياهم طلبا للمغفرة . کا كان 
ذلك عنصراً اساسا ى دة الرب نفسه وفي حدمة الرسل 
الور ر انظر مت ۳ : 1 )۰ ٦‏ : ۱۲ لو ۰ :۱١)۸:‏ 
e E gg eT 2:14 LIT A OT‏ 


۹ 


ومع أن الاعتراف موجه أساسا إلى الله » إلا أن الاعتراف 
بالرب يسو ع المسيح يجب أن يتم علنا « أمام التاس » ( مت 
۰ 0لو ق ۲:7 ) بالكلمة من 
الفم ( رو ٩ : ٠١‏ في ۲ : ١١‏ )»وهو غالي الكلفة ( مت 
(CEY VY o YY : gma A “YY : 1°‏ 


۴ اد لالات پچ پرخ ارلا إل الله ربش ۷ : 
2۹ مز ۳۲ E‏ دابالچ ا و EE‏ 
أيضنا أمام الاس » كا في الصلاة في وسط الجحماعة ر أع ۹4 
ولكن خجب أن يكون بعبارات لائقة 
في وقار » غير هدام للسامعين » بل بانيا هم ( انظر أف ه : 
١‏ . وقد يستلزم الأمر الاعتهفف بالخطا لمن صدر ضده 
الحطا رمت ٩‏ : ۲۳ و ٠) ۲٤١‏ ولكن ليس نة إشارة في 
كلمة الله إلى لروم الاعتراف بخطية سرية لأحد اخر مهما كان 
مر كزه في الكنيسة . 


۸ بو © 71( . 
کک 


والاعتراف بالرب يسوع المسيح هو من عمل الروح 
القدس » إذ « ليس اأحد يقدر ال يقول : يسوع رب ۰ إلا 


عرق السا 


عرقب - عراقيب 


بالرو ح القدس ١ ( ١‏ کو ۱۲ !: ۳ ) انظر ایضاا مت ٠۰‏ : 
SEDEF ETGUTICSNO SITET‏ 
هذا شرطا للمعمودية ( أع ۸ : ۳۷ ٤٤:١١‏ - 4۸ ). 


ونجد المثال الكامل للاعتراف في الرب يسو ع نفسه « الذي 
شهد لدى بيلاطس البنطي بالاعتراف الحسن ٠‏ ( ١ي‏ 1 : 
۲ و ۱۳ ) » فقد شهد بانه هو المسيح ابن الله ( مرقس 
٤‏ :۲ )»انه « ملك ») ( يیو ۱۸ : ٠ ) ۳٣‏ وقد اعترف 
بذلك أمام الناس ردا چ الذين هدوا عليه زورًا ( مرقس 
٩٩: 4‏ ) وانکار أحد التلاميذ له ( مرقس ١٠٤‏ : 1۸ ) . 
و كان اعترافاً باهظ الثمن ٠‏ أدى به إلى الصليب . والكنيسة 
تعترف به ١‏ الاعتراف الحسن أمام شهود كثيرين ١ ( ١‏ ني 
١١ : ١‏ ) . واعترافها ر بالإبمان وبالخطية ) دليل على أن 
الإنسان العتيق قد صلب مع المسيح ( رو ٠ ٦ : ٠‏ انظر أيضا 
کو ۳ : ۰۹ أف ۲۲١: ٤‏ ) وآنہا أصبحت لکا للرب 
الذي أرسلها للخدمة والكرازة » تسندها شفاعة الرب يسو ع 
المسيح ١‏ رسول اعترافنا ورئيس كهنته » ( عب ١ : ٣۳‏ )» 
الذي حمل هو بنفسه خطايانا على الصليب ومجد الله ( عب 
۲ ۲ رو ۱۰ : 0٩۹‏ انظر مز ۱۸ : ٤۹٩‏ ۰ ۲۲ : 


. (۲ 


والاعتراف بالرب يسو ع المسيح ( مثل إنكاره ضا ) له 
نعائج أبدية » فإنكاره يؤدي إلى الدينونة واهلاك الأبدي » 
والاسراف انيؤدي إل الخلاص » لأنمما الدليل الخارجي على 
الإيمان أو عدم الإيمان . فالسيح سيعترف أمام الأب بالذين 
یعترفون به الآن › وینکر الذین ینکرونه ( مت ۱۰ : ۳۲ 
mm‏ 
القلب يمن به للبر » والفم يعرف به للخلاص (٠‏ رو ٠‏ 
OT DS‏ 
الذي فيه « ستجڻو باسم يسوع کل ركبة ... ویعترف کل 
لسان أن يسوع المسيح هو رب جد الله الأب » (في ۲ : 

ا و ۹ انظر آیضا رو 6 2 1١‏ و 1۴ رۇ غ ٠١2‏ 
و و و )(للرجاالرجوع 
إل مادة ١‏ توبة ٠‏ في موضعها من امجلد الثاني من ١‏ دائرة 
المعارف الكتابية » ) . 


عرق السا : 


السا اسم عرق هوالوريد الذي يمتد من مفصل الورك إلى 
الفخد ومنه إلى الكعب » ويسمى اسا « عرق السا . من 
قبيل الإضافة البيانية وقد اصضارع بعقوب اللاك في فينشيل نى 
طلوع الفجر » وأحيرأ « ضرب حق فخذه » فانخلع حق فخذ 
يعقوب » مما جعله بخمع على فخذه » « لذلك لا اکل بنو 
إسرائيل عرق النسا الذي على حق الفخذ إلى هذا اليوم » لأنه 


ضرب حق فخذ يعقوب عل عرق النسا ۲ ( تك ۳۲ : ۲٤‏ - 
۲( . 


عرق - عرق كالدم : 


نقرأ في إنجيل لوقا أن الرب يسوع وهو في بستان 
جشسيماني » قبيل إلقاء القبض عليه »> ١‏ إذ كان في جهاد » كان 
بصلى بأشد لجاجة وصار عرقه كقطرات دم نازلة على 
الارض ٠‏ ( لو ۲۲ : 4٤‏ ) 0 للدلالة على ما كان فيه من جهاد 
نفسي شديد » حتى قال : ١‏ نفسي حزينة جدًا حتى الموت ٠‏ 
( مت ۲۹ : ۳۸ ۰ مرقس ۳٤ : ۱٤‏ - الرجا الرجو ع ايضا 
إلى مادة « دم - عرق كالدم ٠‏ قي موضعها من اححلد الثالث 
من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . 


عارق : 


عرق العظم عرقا أكل ما عليه من اللحم . والكلمة في 
العبرية هي بنفس اللفظ والمعنى في العربية . ويقول أيوب : 

في العوز وامحل مهزولون » عارقون اليابسة الت تي هي مند 
u vS‏ 
اليابسة الخربة بعتا عن طعام . وقد جاءت بهذا المعنى في 
« كتاب الحياة ١‏ ( ترجحمة تفسيرية ) . 


ويقول أيضاً « اليل ينخر عظامي في . وعارقي لا تهجع » 
ر أي ٣۰‏ : ۱۷ ) أي ما نخر في جسده من الام لا يدا 
« ينخر الليل عظامي » والامي الضارية لا جع » . 

عرقب الدابة » قطع عرقوبها . والعرقوب عصب غليظ 
مور فوق عقب الإنسان » ومن الدابة في رجلها بمنزلة الركبة 
في يدها أي بين موصل الوظيف والساق ( والوظيف هو 
مستدف الدراع والساق من الخيل والابل و غير هما ) ۰ 9د 
یعقوب عن ابنيه معون ولاوي : إنهما « في غضما قلا 
إنساناً »> وفي رضاهما عرقبا ورا » ( نك ١ : ٤٩۹‏ ) . قال 
الراب 2 ل خاف من ملوك الشمال الذين تحالفوا صضده 
« لأني غداً في مثل هذا الوقت أدفعهم جميعا قتلى .. . فتعرقب 
خيلهم ومحرق مر کبامہم بالنار ٩‏ ( یش ۱١‏ : ۰)1 و 
ا عدت فا( یش 0۹2 . وكذلك فعل داود نخيل 
مر کبات ه هدد عرر ٠‏ ملك صوبة ( ۲ صم ۸ : ١١٤‏ أخ 
۸ :£( 

ويقول الرب على قم إشعياء النبي عن يوحنا المعمدان بأنه 
« صوت صارخ في البرية : أعدّوا طريق الرب . قوموا في القغر 

Yt 


ڪرو عدر 


سبيلاً لإهنا . كل وطاء يرتفع » و كل جبل وأكمة ينخفض » 
ویصیر اعوج مستقيماً » والعراقيب سهلاً » ( إش TES‏ 
و ٤‏ ) . وعراقیب الأمور هي صعابہا » والمقصود بالعراقيب 
هنا الطرق الوعرة غير المعبدة التي يشق السير فيا . 


عرقي - العرقي : 

يذ كر «العرقي » و «العرقيون » بين الشعوب الكنعانية في 
جدول الأم في الأصحاح العاشرايمن سفر التكوين . وهم 
سكان مدينة « عرقة » التي تقع على بعد نحو عشرين كيلومترا 
إلى الشمال الشرقي من مدينة طرابلس ( السورية ) » وعلى بعد 
حو ستة كيلومترات من ساحل البحر المتوسط ٠‏ ولذلك مم 
تكن ها أهمية تجارية . وقد ورد ذكرها في نقوش تحتمس اثالث 
فرعون مصر الفاح العظم ر الأسرة الثامنة عشرة ) » وفي 
رسائل تل العمارنة . )ا دذكرها شلمناسر الثالكث ( ۸٥۴۳‏ ق . 
م . ) » واستولى عليہا تغلث فلاسر الثالث ملك شور ( ۷۴۳۷ 
ق . م.). کا کانت مسقط رأس الإمبراطور اسکندر 
ساويرس » ولذلك دعاها الرومان باسم ١‏ قيصرية لبنان » . 
ويحدد موقعها الآن تل من الاطلال بالقرب من سفوح جبل 
لبنان . 
E‏ 


اسم عبر ي معناه « عارية أو عري ٤‏ وهو اسم : 


)١(‏ عروعير : مدينة في شرق الأردن على الشاطيء الشمالي 
نهر أرنون ر وادي اجيب ) » تطل على غوره العميق » 
وعلى بعد نحو ۲۲ كيلومترا إلى الشرق من البحر الميت 
رنت ۲ : ۳7 ۲ : 0۱۲ £41 : ۸ 0 یش 1:۱۲ 
۲ ) . وكانت تثل التخم الجنوبي لملكة سيحون 
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یری کے رارت را ۹وا 
قض ۱۱ : ۲۹ و ۳۳ ) . وقد سکن فما بالع بن عزاز 
من سبط رأوبین ( ۱ اخ ٩‏ : ۸ ) . کا كانت تخم ا لمنطقة 
التي استولى علما حزائيل ملك أرام في أيام ياهو ملك 
إسرائیل ( ۲ مل ٠١‏ : ۳۳ ) . وحوالي ذلك الوقت بنى 
ميشع ملك مواب ١‏ عروعير وعبّد الطريق الموازي لوادي 
آرنون ٩‏ ( کا جاء في ١‏ حجر مواب ۲ - سطر ۲۹ ) . 
وظلت عروعير في يد الموابيين حتى زمن إرميا النبي 
و ھا الا کو و وراه 
عراعير » على بعد حو خمسة كيلومترات إلى الشرق من 
ذيبان على الحافة الحنوبية للسهل الخصيب الذي عيط 
بالكورة عند النقطة التي ينحدر عندها النهر إلى وادي 
انحيب . و كان الحصن القديم يتحكم في الطريق الرئيسي 
بين الشمال والحنوب . الذي يعبر وادي أرنون » و كان 
الموقع قد هُجر من القرن السادس قبل الميلاد إلى أن احتله 
النباطيون في القرن الثاني قبل ايلاد . 

ونقراً في سفرالعدد أن بني جاد قد قاموا بتحصين عدة 
مدن يما فيا « عروعير ٠‏ » وذلك قبل تقسم الأرض شرق 
الأردن بين سبطي جاد ورأوبین ونصف سبط منسی . 

وعندما مر داود الملك ترات باحصا الخعب » بدا 
من « عروعير ٠‏ والمدينة التي في وسط وادي جاد وتجاه 
بعزیر ( ۲ صم ١ : ۲٤١‏ ) . وقد تنبا إشعياء النبي ضد 
١‏ عروعرر ٠‏ التي كانت في ذلك الوقت في يد الموابيين . 
ويرجح أن المدينة « التي في الوادي ٠‏ ( تث ۲ : ۴۹ء 
یش ۱۳ : ٩‏ و ۰۱١‏ ۲ صم ۰)١ : ۲٤‏ هي التي 
موقعها الحالي هو خرابة « المدينية » على بعد نحو أحد 
عشر كيلومترا إلى الجنوب الشرق من عروعير . 


ڪر وعدري 


غري ¬ عریان 


١ )۲(‏ عروعير » التي مام ربة بني عمون ( یش ۱۳ : 
٠ ) ٥‏ على الحدود الفاصلة بين سبط جاد والعمونيين . 
ويظن كثيرون أن المقصود بها هي « عروعير » المذكورة 
في البند السابق » إذ لم يمكن تحديد موقعها حالياً . أُما 
١‏ ربة بني عمون » فهي حالياً « عمان » عاصمة المملكة 


الاردنية . 


(۳) « عروعير ٩‏ في النقب » في نصيب بوذا على بعد عو 
تسعة عشر كيلومترا إلى الجنوب الشرقي من بير سبع » 
وموقعها الحالي هو خرابة « عرعارة ٠‏ . وكانت إحدى 
المدن التي أرسل إليها داود قسما من الغنيمة التي استول 
عليما من العمالقة بعد استرداده لدينة صقَلغ ز ١‏ صم 
OA aT‏ 


عروعيري . 
ويعوئيل من رجال داود الأبطال ر( ١‏ أخ ٠١‏ :اتعي. 
ويرجح أنها نسبة إلى ١‏ عروعير ٠‏ التي كانت في النقب في أرض 
ا 

مََمَة. 

العرمة الكومة من القمح المدروس الذي لم يذرٌ . والكلمة 
في العبرية هي « عرمَّه ٩‏ ( انظر راعوث ۳ : ۷ › إرميا ٠١‏ : 
۲١‏ » حجي ۲ : ۱١‏ ) وقد ترجمت إلى ١‏ کوم ٤‏ ( ځ ٤‏ : 
۲ وال حرم ( ج ۱۳ : ۰)٠١‏ وال ١‏ صیرہ » أو 
« صبر ٤‏ ( ۲ أخ ۲۳۱ : >0٩ - ٩‏ نش ۲:۷). 
ر ¢ ہس 

العروة من الثوب مدخل الزر . وعند صنع خيمة الشهادة › 
أمر الرب موسى أن يجعل في شقق البوص المبروم ١‏ عرى من 
أسمامجوني على حاشية الشقة الواحدة في الطرف من الموصل 
الواحد» وكذلك على حاشية الشقة الطرفية من الموصل 
الثاني . خمسين عروة تصنع في الشقة الواحدة » وخمسدن عروة 
تصنع في طرف الشقة الذي في الموصل الثاني . تكون العرى 
بعضها مقابل بعض » ليصل بين الموصلين بأشظة من ذهب . 

وكذلك في الخيمة المصنوعة من شعر المعزى » وكانت 
اُشظتہا من نحاس ( خر ۲۹ : ۱١ - ٤‏ ). وهو مانفذه 
ری افا ر OVS‏ 


ری - اعترى : 


عراه الداء ألم به وأصابه ( يو ۵ : c(A: YA أ٠ ٤‏ 


وقد تعروه الدهشة ر( لو ه : ٩‏ ) أوالخوف رلو ۳۷:۸ 
أو الغيرة ( عد ه: ٤او .)٣٠١‏ 


عغري - عريان : 


تعرّى من ثيابه تجرد مها أي نزع ثيابه عنه فأصبح عاريا 
أو عرياناً . وأول مرة يرد فيا استخدام الكلمة في العهد 
القدم » تكشف عن مضمون الكلمة في غيرها من المواضع؛. 
فنقراً أن أبوينا الأولين - قبل السقوط - « كانا كلاها عريانين 
وا لا بخجلان » رتك ۲ : ۲١‏ ) . ولكن بعد السقوط 
أصبح « العري » عاراً وخا حتی إنہما رادم وحواء ) 
١‏ خاطا أوراق تين وأصنعا لأنقسهما مارر ة رتك ۴:۳ ). 


وبعد الطوفان شرب نوح من ١‏ الخمر فسکر وتعری داخل 
خياثه » فابصر حام أبو كنعان عورة آبيه واخبر أخويه 
حارجاً . فاخذ سام ويافث الرداء ووضعاه على أكتافهما ومشيا 
إلى الوراء وسترا عورة أبيهما ووجهاها إلى الوراء » فلم يبصرا 
عورة أبيهما » . فلما استيقظ نوح من خمره علم ما فعل به 
ابنه الصغير » فلعن كنعان بن حام وبارك ساما ويافث ( تك 
(YY ~0 +۹‏ . 


ويستخدم ١‏ العري » جازيا في مواضع كثيرة و معان 
متعددة » فقد يعني عدم اكتال تغطية الجسد ( ۱ صم ۱۹ : 
4 إش ۲۰ :۲ )يو ۲١‏ : ۷ ) »أو ارتداء الثياب المهلهلة 
للفقر ر( أي ۲۲ : ٦‏ › انظر يضارو ۸ :۲۰۲۰ كو ١١‏ : 
٠) ۷‏ أو التجرد من متاع الدنيا ( أي ۳١ : ١‏ .أو العري 
الروحي لعدم الامانة للرب ( رۇ ۳ : ٠١ : ۱٩ ٠۸‏ ۰ انظر 
ایضا ۲ کو :٥۹‏ ۳). 


غري - عراءِ - اعر اء : 

العراء الفضاء لا يستتر فيه بشيء › أي غير الحصور » أي 
الذي لا تحیط به اسوار (انظر اس ٩‏ : ۱۹ › حز ٠:۴۸‏ 
١‏ ) . ويقول زكريا النبي إنه عندما يرد الرب سبي 
اورشلم : ١‏ كالاعراء تسكن أورشليم من كارة الناس والمالم 


فما . وأنا يقول الرب أكون ها سور نار من حوها وأكون 
مجدا في وسطها » ( زك ۲ : ٤)‏ وه). 


ع ز4 


رار : 
اسم عبري معناه ه قوي » » وهو عزاز بن شامع من نسل 
رأوبين . وقد سكن ابنه « بالع » في عروعير حتى إلى نبو وبعل 
معون ر( ۱ أخ ٥‏ : ۸). 
¥ 


E 


غري.- عر اء - أعراء 
س 


عزازيل : 

في يوم الكفارة وهو اليوم العاشر من الشهر السابع - 
كان رئيس الكهنة ياخحذ من جماعة بني إسرائيل « تيسين من 
المعز لذبيحة خطية » و كبشا واحدا حرقة ... وياحد التيسين 
ويوقفهما أمام الرب لدى باب خيمة الاجةاع . ويلقى هارون 
على التيسين قرعتين : قرعة للرب وقرعة لعزازيل . ويقرب 
هارون التيس الذي خرجت عليه القرعة للرب ويعمله دبيحه 
حطية . أما التيس الذي حرجت عليه القرعة لعزازيل فيوقف 
حًا أمام الرب ليكَمُر عنه ليرسله إلى عزازيل إلى البرية » 
OES OTITIS)‏ 


وبعد أن يفر غ هارون من تقدم ثور الخطية عن نفسه وعن 
بيته » ثم بعد تقدم تيس الخطية عن الشعب › « للقكفير عن 
القدس وعن خيمة الاجتاع وعن المدبح » يقدم التيس الحي » 
ويضع هارون يديه على راس التيس الحي ويقر عليه بكل ذنوب 
بني [سرائیل و کل سیاعہم مع کل خطایاهم ۰ 409٣لب‏ اووس 
التيس ويرسله بيد من يلاقيه إلى البرية » ليحمل التيس عليه 
كل ذنوبهم إلى أرض مقفرة » فيطلق التيس في البرية ٠‏ 
(لا ۲۰:1۹ - ؟۲). 


ويظهر الاسم « عزازيل ٠‏ في سفر أخدوخ الزائف ( ارجع 
إل مادة « أخنوخ » في الجلد الأول من ١‏ دائرة المعارف 

الكتابية ٠‏ ) » على أنه ملاك صناعة الأسلحة والسكاكين ( ۸ : 

١‏ ) » ومعلم الإتم ( ١ : ٩‏ ) الذي قيد وطرح في ظلام 

الصحراء أو بثر الهاوية ( ٠ ) ٤ : ٠١‏ والذي لا سلام له ء 

بل عليه حکم صارم بالقیود ( ۱۳ : ۱ ) . ثم یذکر اسمه بین 

الملائكة الساقطین ( ٦14‏ : ۲ ) . 
وة أربع محاولات لتفسير كلمة ١‏ عزازيل ١‏ : 

» إنه اسم مكان في البرية كان يرسل إليه التيس الثاني‎ )١( 
ولکن حيث ان بني ٳسرائيل کانوا في ترحال م ا‎ 
ولم يكن هم مقر ثابت » فمن غير المعقول تحديد اسم‎ 
مكان ثابت ليرسل إليه التيس من مختلف مواقعهم في‎ 
ال‎ 
الارواح الشريرة » ولكن لا يذكر هذا الاسم في أي‎ 
مكان اخر من الكتاب المقدس » وهو أمر مستغرب لو‎ 
أنه كان اسم كائن مهم حتى يتقاسم ذبيحة الخطية مع‎ 
الرب » علاوة على أن الشريعة تنهي نهياً قاطعا عن عبادة‎ 
.)۷ : ١۷ الارواح الشريرة ( لأ‎ 

(۳) إن عزازيل اسم يعني الإبعاد أو الإزالة التامة » على أساس 
ان الكلمة « عزازيل » مشتقة من كلمة سامية بمعنى 

€۸ 


TEE ٠١۳ (انظر مز‎ ٠» عزل » أو « بعد‎ ١ 
رسالة برنابا » الاب وكريفية ( ارجع إلا في‎ ١ جاء في‎ )4( 

موضعها من الحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) 

أن تيس عزازيل كان يرمز إلى الرب يسوع الذي حمل 

الخطايا . 

و حيث أن التيسين كنا « لذبيحة خحطية » ( لا :١1‏ 
يقربان أمام الرب » وحيث أنه لم يكن يكن أن يشل ١‏ تيس 
واحد » جانبي الكفارة » لذلك كان يازم وجود تيسرن كتقدمة 
واحدة » يقدم أحدهما ذبيحة خحطية رمزا للمسيح ككفارة عن 
حطايانا » والثاني ليرمز إلى مجحو الخطية وإبعادها نهائيا » فهما 
أشبه بالعصفورين في تطهير الأبرص ( لا ٤ا ٤:‏ - ۷). 


عزب - عروبة: 


عزب فلان عزبة وعزوبة : لم يكن له زوج . وقيل عن 
اللساء السراري العشر اللواني كان داود - عند هروبه من ثورة 
ابنه أبشالوم - قد تر كهم لحفظ البيت » ودخل إليهن أبشالوم 
ابنه أمام جمیع إسرائیل ( ۲ صم ۱٩‏ : ۲۱ و ٠)۲۲‏ أن 
داود - بعد عودته للعرش = لم يدخحل إليهن » بل كن 
محبوسات إلى يوم موتهن لي عيشة العزوبة ( ۲ صم ۲۰ : ۳ ) 
اشن کارامل . 


اسم عبري مشتق من كلمة بمعنى ١‏ قوي أو صارم » . وهو 
بو شش کان سى نميا ( ليس نحميا الترشاثا ء بل محرد 
ميه ومعاصر له ) » وکان رئيس نصف داثرة بیت صور - 
بعد العودة من سبي بابل - قد رمم و أورشلم إلى مقابل 
قبور داود وإلى البركة المصنوعة وإلى بيت الحبابرة ( ى ۳ : 
E‏ 


عزجد : 


اسم عبري معناه ١‏ جاد قوي » » وهو اسم رأس عائلة 
رجع بعض أفرادها مع زربابل من السبي البابلي (عز ۲ : 
۲ ح ۷ : ۱۷ ٠)‏ ورجع البحعض الأخر مع عزرا ( عز 
۸ ۱۲ ) . ک) يذ كر اسم « عزجد ٠‏ بين الذين ختموا الميثاق 
مع محمیا ( ځ ۱۰ : ۱و ٠١‏ ) . ویذکر اسم « عرجد » في 
البرديات الارامية التي اكتشفت في أطلال المستعمرة اليهودية 
في ١‏ جزيرة ألفنتين » بالقرب من أسوان في صعيد مصر . 


رر 


اسم عبري معناه ١‏ عون » أو « مساعدة ٠‏ » أحد بني أفرابم 
الذين « قتلهم رجال جت المولودون في الأرض » لأنيم نزلوا 

. ) ۲١ : ۷ اخ‎ ١ ( ٩ لیسرقوا ماشیتہم‎ 

۰ ٤ 2 

عزرئيیل . 
اسم عبري معناه ١‏ قد أعان الله » » وهو اسم : 

)١(‏ أحد القورحيين الدين جاعوا إلى داود في صة صقلغ » وقد 
ذکر مع أبطال بنيامین الین کانوا ماهرين في رمي 
الحجارة والسهام بالقسي بابمين واليسار ( ١‏ اخ YT‏ 
TR mh‏ 

(۲( أحد آبناء هيمان › الدين عينم داو د للغناء ف بیت 
الرب ٠‏ وقد وقعت له القرعة الحادية عشرة ›» و كال بنوه 
وإخوته اثنا عشر ( ١‏ أخ ٠١‏ : ۱۸ ) ويسمى أيضا 
« عزیئیل ١ ( ٩‏ اخ ٤: ۲١‏ ). 

(۳) عزرئیل من سبط نفتالي › عن داود الملك ابنه يروث 
E‏ لسبط نفتالي عند احصاء الشعب ( ١‏ أٌخ ۲۷ : 
۹ 

(٤(‏ أحد رؤساء سبط دان » عينه داود ر لسبط دان 

عندما أراد إحصاء الشعب » وهو ابن يروحام ( ١‏ أخ 

(TT: YY 

عزرئيل الذي کان ابنه سرايا أحد الذين أمرهم املك 

يهوياقع بالقبض على باروخ الكاتب وإرميا النبي » ولكن 


الرب خباهما ( إرمیا ۳۹ : ۲١‏ ) . 


ر 


°) 


)١(‏ أحد بني باي » من الذين اتخذوا نساء أجنبيات في زمن 
عزرا بعد العودة من السبي البابلي (عز ٤١ : ٠١‏ ). 

(۷) عزرئيل بن أخزاي » كان ابنه عمشساي أحد الكهنة من 
عائلة إمير الذين سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبي 
اباب ( ت ١۳ : ١١‏ ). 

(A)‏ اذ الكهنة الدين ضربوا بالأبواق عند تدشين السور في 
أيام نحمیا ( نح ۳١ : ٠۲‏ ) » ويظن البعض أنه هو نفسه 
المذ كور في البند السابق . 


عرزررا : 
اسم عبري معناه « عون ۲ » ويرى البعض أنه ختصر 
} عزريا أو عرریاهو ( آي } ارب قد أعان 4 » وهو امىم : 


) ١:١١ كاهن عاد من السبي البابلي مع زربابل ( ع‎ )١( 
و کان ابنه مشلام كاهنا في أيام يوياقم رئيس الكهنة ( ى‎ 


ONES 


(۲) كاهن في أيام نحميا ممن ساروا وراء الفرقة الأولى من 
الحمادین عند تدشین السور ( ت ۱۲ : ٣٣‏ ). 
(۳) عررا الکاهن الکاتب ( نے ۱۲ : ۲١‏ ) : 
( أ ) أسرته : نجد سلسلة نسب عزرا في بداية الأصحاح 
عزريا بن حلقيا بن شلوم بن صادوق ابن اخحيطوب بن امريا 
بن عزريا بن مرايوٹ بن زرحيا بن عزي بن بقي بن ابيشوع 
ابن فينحاس بن العازار بن هارون الكاهن الرأس ١‏ ( عز ۷ : 
=١‏ 5). 


وحيث أننا نقرا في سفر اللوك الثاني أن سرايا الكاهن 
الرئيس قتله نبوخذ نصر ملك بابل في ربلة ( ۲ مل ٠١‏ : 
۸ - ۲۱ ) » وحيث أنه كان أبا ليوصاداق الكاهن الرس 
الذي أخذه نبوخذ نصر إلى السبي ( ١‏ أخ 1 ٠٤:‏ و١٠‏ ) 
فی ٥۸۸‏ ق . م . وحيث ان عزرا عاد من سبي بابل في ٤٥۸‏ 
ق . م . فلابد أن كلمة « ابن ٠‏ في هذه السلسلة ( ۷ : ١‏ - 
٥‏ ) لا تدل على ابن مباشر بل على حفيد قريب أو بعيد . 
وحيث أن يشوع الكاهن المظع الذي عاد من بابل مع 
زربابل » کان ابن يېوصادق وحفید سرايا » فالأ رجح أن عزرا 
کان حفید حفید سرایا . وحیث أن ١‏ يہوصادق » لا یذ کر 
في نسب عزرا ( ۷ : ۱ - ٩‏ ) فالأرجح أنه لم يكن من 
تسل عبر صاداق ٠ ٠‏ بل هن اتل أخ أضعر له :ولذلك:1 
يكن رئيساً للكهنة رغم أنه سليل سرايا رئيس الكهنة . 
وبمقارنة جدول الاسماء في عزر! ( ۷ : ۲ - ه١‏ ) ٠‏ بالجدول 
المماثل ف أحبالا الأيام الأول ( 1 : > - (٠٤‏ نجد أنه م 
تذ كر ستة اسماء بين عزريا ومرايوٹ . 

ر ب ) خدمعه : لقد کان کاهناً بالمولد . ویقول یوسیفوس 
إنه كان رئيساً للكهنة لإحوته في بابل . ءلكن أعظم ما اشتر 
به عزرا أنه کان کاتبا » فیوصف بانه « کاتب ماهر في شريعة 
موسى التي أعطاها الرب إله إسرائيل ٠‏ (رعر ۷ : ١‏ )» 
و« عزرا الكاهن كاتب شريعة إله السماء الكامل » » کا وصفه 
ه أرتحشستا ملك الملوك » في كتابه إلى عزرا. 


( ج ) إرساليته في السنة السابعة للملك أرتحشستا الأول 

٤٢٤٤ - ٩٤ (‏ ق .م .)أي في و +٥۸‏ ق .م . طلب 
عزرا من الملك إذنا للذهاب إلى أورشلم ١‏ لأن عزرا هيا قلبه 
لطلب شريعة الرب والعمل بها ء وليعلم إسرائيل فريضة 
وقضاء ٠‏ ( عز ۷ : ٠١‏ ) . فاجابه ارحشستا إلى طلبه واعطاه 
کتابا بالقصرج لکل من یرغب a‏ 
واللاويين ٠‏ أن يرجع معه إلى أورشلم ... لأجل السؤال عن 
يهوذا وأورشلم حسب شريعة إلمه التي بيده . وأعطاه أيضا 
۹ 


عزرا - سفر عزرا 


فضة وذهباً تبرعأ من الملك ومشيريه « لإله إسرائيل الذي في 
آورشلم مسکته ۲ » مع کل ما يستطیع أن ڪجمعه من تبرعات 
الشعب والكهنة » ليشتري بها ذبائح لتقديها على المذبح الذي 
في بيت الله في أورشلم . ا أمر كلل خزنته الذين في عبر النهر 
غربي الفرات ) أن يعطوا عزرا « كانب شريعة إله السماء ؛ 
کل ما یطابه منہم . کا أمر أن لا توضع جزية أو خراج أو 
حفارة على جميع الكهنة واللاويين والمغنين والبوابين والنثينم 
وخدام بيت الله . بل ومنح عزرا سلطة تعيين قضاة ليقضوا 
للشعب بحسب شريعة الله وشريعة الملك › وتوقيع القصاص 
بكل من لا يطيع هذه الشرائع . 

وقد أدرك عرزرا أن كتاب الملك إما كان من فضل الله › 
الذي بسط عليه « رحمة أمام الملك وأمام مشيريه وأمام جميع 
رؤساء الملك المقتدرین » (عز ۷ : ۱۲ - ۲۸ ) . وهكذا 
تشدد إذ رأى احسان الله له » فجمع رؤساء الشعب والمعلمين 
وخدام يبت الله إلى نہر ١‏ أهوا ٠‏ » ونادى هناك بصوم ( .تذللا 
أمام الله ) طالبين منه أن يديهم في طريق مستقم . 

وبعد أن سلم ما معه من فضة وذهب وانية ليد الكهنة › 
ارتحلوا من نهر « أهوا ٠‏ تحوطهم عناية الله حتى أتوا إلى 
أورشلم . وهناك وزنث الفضة والذهب والأنية على يد رئيس 
الكهنة والكهنة واللاويين . وكتب كل الوزن في ذلك الوقت › 
ٹم قدموا محرقات وذبائح خطية للرب . 

وبعد وصوله إلى أورشلم بنحو أربعة أشهر ( انظر عز ۷ : 
٩ : ۰ ٩۹‏ )0 بدا في الخاد إجراءات صارمة ضد الزواج 
با جنبيات » وجح في اقنا ع المتزو جين بنساء غريبة » بالتخلي عن 
نسائهم والأبناء الذين ولدوا منهن حسبا مشورة عزرا ( عز 
CET SN‏ 


وبعد ذلك بنحو ثلاثة عشر عاما ( حوالم ٤٤٥‏ ق .م .) 
في الشهر السابع من السنة التي وصل فيا حميا » وقف عزرا 
عل منبر من الفشب ومعه بعض الكهنة » عن ينه وعن 
يساره » وقرا في سفر الشريعة امام جميع الشعب من الصباح 
إلى نصف اهار . وفي اليوم الثاني بدا يشرح هم كلام 
الشريعة . واحتفلوا بعيد المظال احتفالا لم يعمل بنو إسرائيل 
مثله منذ یام يشو ع بن نون . وکان فرح عظم جدًا . وواظبوا 
على قراءة سفر شريعة الله طوال أيام العيد السبعة ( ج ۸) . 


وعند تدشين أسوار أورشلى › كان عزرا الكاتب أحد 
المشار كين في الاحتفالات التي اقيمت في تلك المناسبة ( ح 
OFTEN‏ 


ولعزرا - كقائد ديني - مكانة فريدة في التراث المہودي › 
5۰ 


( ادر ٠‏ ركن له دور بارز في انعاش الحالة الروحية 
للشعب » والعودة بالعبادة في الميكل - الذي بناه زربابل 
وأصحابه بعد العودة من السبي - إلى ما كانت عليه في الهيكل 
الأول الذي بناه سليمان . 


کا كان لعزرا دور بارز في كتابة بعض أسفار العهد القديم › 
فيدنسب إليه التقليد ايودي ( تلمود بابا باترا ) كتابة سفري 
الأحبار وسفري عزرا ونحميا » وأنه هو الذي جمع أسفار العهد 
القديم في كتاب واحد. 


عزرا- سفر عزرا: 
ر١‏ الأصل ومكانه في الأسفار القانونية : 

جا سبق القول ينسبه التقليد اليودي إلى عزرا نفسه » وهر 
يصل ما انقطع في سفري أخبار الايام من تارج بني إسرائيل . 
والأعداد الثلائة الأول من سفر عزرا هي نفسها العددان 
الأخيران من سفر أخباز الأيام الثاني . 


ويروي سفر عزرا عودة المسبيين إلى أورشلم وعاولتيم بناء 
الحتمع . ويتفق العلماء - بوجه عام - على أن سفري عزر! 
ونحميا كانا في الأصل وحدة واحدة مع سفري أخبار الأيام 
الأول والثاني » كا أن المضمون والتقليد اليهودي يدلان على أن 
عزرا ونحميا كانا في الأصل سفرأً واحدأً في التوراة العبرية 
وكذلك في الترجمة السبعينية » بل إن أوريجانوس ( من القرن 
الثالك )) وجوم ( من القرن الرابع ) يقرران أنہما كانا 
يسميان : عزرا الأول وعزرا الثاني في الخطوطات اليونانية 
العاصرة هماء وحدث أول فصل بيهما في « الفولجاتا ١‏ 
( ترجمة جيروم إلى اللاتيية في القرن الرابع ) » وانتقل ذلك 


إلى الخطوطات العبرية في القرن الخامس عشر » وسارت على 


هذا النهج الترجمات الحديثة . 


وهناك ثلاث فقرات في سفر عزرا جعلت البعض يرون أن 
عزرا لم يسبق نحميا في اجیء إلى أورشلم » بل جاء بعده بزمن 
في عهد ارتحشستا الثاني اي في نحو ۳۹۸ ق . م . وهذه 
ألفقرات هي : 


( أ ) عزرا ٩ : ٩‏ حيث يتكلم عن « حائط في يهوذا وئي 
أورشلم » ٠‏ بينا لم يبن السور إلا في عهد نحميا . ولكن 
عزرا ٠١ : ٤‏ يرينا أن نوعاً من الأسوار قد بني في عهد 
أرتحشستا الأول » ولعل هذا هو ما يشير إليه في ٤‏ : 
۳ ۱ :۴ . وف عز ٩ : ٩‏ کان يشکر الله الذي 
اعانيم. إلى هذا الحد . 


(ب) عز ۱۰ : ١‏ يذكر أنه اجتمع إليه أمام بيت الله « جماعة 


عزرا - سفر عزرا عزرا - سفر عزرا 
کبیرة جدا ٠‏ بيا تقر الشعب كان داریوس 
) قلیلا ى وسطها ( ر( ع 4¥ . ولكن بالط 3 (ھ) ۰ الأعداء ليناء اوا المدينة ف رهن 
aT‏ عررا اد eS aT‏ 
£8 .- 


کل الأماکن امحيطة بأورشلم ر انظر مثلا . e‏ 
e Ss‏ 
فقط « حين لم تكن البيوت قد بنيت ١‏ ( ج ۷ : 4 
(ج) یذکر عزرا ( ٠١‏ 
کان معاصرا لعزرا» وحن نعرف من حميا iE ١۲‏ 


ن الاش 


و ٣‏ ن ١‏ پر حاظقیے انان ) کان حفیدا 
لألياشيب » ونعلم رار دياطاريرة ألفنتين ( في صعيد 
مصر عند أسوان ) أن فرب ا لوان رئيسا للكهنة 
فی ٤۰۸‏ ق . م . ولکن ١‏ یوحانان ۲ کان اسما شاعا » 
ومن المحقول جدا أن الگا کے ابن امہ 
١‏ یوحانان ٩‏ وابن اخر امه ۰ پویاداع » الذي بدوره 
کان له ابن e‏ بدوره نا 
للكهنة > کا لا يذكر أبدا ف ۱۰ ٦‏ آن 
a‏ 
أما من جهة الزعم بان كاتب سفر عزرا قدكواهة بين 
أرتحشستا الأول وأرتحشستا الثاني ( وهو ما تدعيه النظرية 
القائلة بأن تحميا سبق عزرا ) » فاإن کاتبا » ولو في ۳۳۰ ق . 
م . ( وهو أخر تارج يفترضونه لكتابة السفر ) م يكن في 
A‏ 
الرجلين . فلو أن رر ا وو 
لكان هناك عدد - مهما یکن قلیلا - من الشيوخ المعاصرين 
للكاتب » يذ كرون عزرا ويعلمون الحقيقة > کا كان هناك 
الكثيرون ما سمعوا عنه من آبائهم » بيغا ليس من الحتمل أنه 
کان بینہم من یذ کر میا . 
وعليه لا يكن أن يكون الكاتب قد جعل عزرا يسبق نحميا 
اعتباطاً » بل لأنبا كانت الحقيقة التارجخية » وليس نة حجة 
دامغة لإنكار ذلك . 


۱١ - ۱ NOS‏ . کورش ملك فارس سمح للہود 
السيين بالعودة إلى أورشلم تحت قيادة شيشبصر » لي 


۷ ق.م. 

(ب) ۲ :۱ - ۰ . سجل باسماء الذين عادوا مع زربابل 
زوع 

آ * | - ١۳‏ . بناء المذبح ووضع أساسات اليكل في 
ET EA‏ 


(د) ٠ - ١ : ٤4‏ و ۲٤١‏ . تعطيل الأعداء للعمل في زمن 


ENE E 

TT 
بتشجیع من النبيين حجي وزکریا» ورغم شکوی‎ 
الأعداء لداريوس اللك . تم استكمال العمل في‎ 
ق م.‎ 07 ~۰ 

(ز) ۷ : ۱ - ۲۸ - ارتحشستا ملك فارس یرسل عزرا إل 
أورشلم ويوذا لتنفيذ الشريعة . 

(ح) ۸ ۳١ - ١۱‏ . رحلة عزرا ووصوله إل اورشلم 
بسلام . 

(ط) ٤٤ : ١٠١ -١ : ٩‏ . تصفية مشكلة « الزواج من 
ا انات 


ومن هذا الموجز نرى أن الكاتب قد جمع أمثلة من 
المقاومات في الأصحاح الرابع ( ٩ : ٤‏ - ۲۳ ) . 


وهناك من يظن ان أحشويروش المذ كور في العدد السادس 
من الأصحاح الرابع هو قمبیز ( ٠۲۲ = ٥۲۹‏ ى .2( 


ê 


وأن ار تحشستا المذكور في العدد السابع من تفس 
هو ١‏ جواماتا » و « ”ميرديس ١‏ الذى اغتصب العرش لبضعة 
کي ني ۲۲ء / ٠۲١‏ ق . م . ولكن موضوع الاعداد من 
۷ - ۲۳ من هذا الأصحاح هو الأسوار وليس اليكل . 
ويحتمل جدًا أن هذا هو الخراب الذى يشار إليه في نج r: ١‏ 
(۴) الكاتب وتار الكنابة 


سبق القول إن التقليد ايودي ينسب سفري عزرا وحميا 
لعز را نفسه نقسه E‏ الكاتب 
یستخدم كيرا ضمير المتكلم المفرد » وأن الأصحاحات الستة 
الأول مانحوذة عن سحلات › فھی تشمل : آوامر ملكية 
2۲:۱ )۳:۹ - ۱۲ ). وسلاسل انساب وقوام 
بأسماء أشخاص اال ر > ا ۲۲ )دہ : ٦‏ = ۱۷ ) . 
وبالسفر جزءاك باللچااارامية 4® ۹ ۸ = 1 : 01۸ ۷ : 
۲١ - ۲‏ ) . وكانت الأرامية هي اللغة الدولية فى ذلك 
الوقت » فكانت هى اللغة المناسبة لكتابة الرسائل والاوامر 


: أصالة السفر‎ ()٤( 
لا يوجد في الوثائق المذكورة في سفر عزرا ما لا يتفق مع‎ 
: حقائق التارجخ أو مع سائر أجزاء السفر » وييكن ملاحظة‎ 
> ) هوه‎ ( ٩ أ ) أن مرسوم کورش الاآول یعترف « بالرب‎ ( 
o1 


(ج) 


وهو ما يتفق مع اشارات كورش الرقيقة إلى اة بابل 
في السجلات المعاصرة لزمنه . وهو مرسوم عام صيغ 
لي عبارات يرضى عنا اليبود . والمرسوم المسجل في 
الاصحاح السادس ( ۳ - ١‏ ) كانت صورته حفوظة 
في سجلات القصر » وفيه يذكر أبعاد الميكل في حدود 
تبرعه له . 

يرى البعض أن المفهوم من نبوة حجي ( ۲ : ۱۸ ) أن 
أساسات الميكل وضعت في ٥٠١‏ ق . م . بيغا يفهم 
من عزرا ( ۳ : ٠۰‏ ) »نها وضعت في ٥۳٩‏ ق . م . 
قي السنة الثانية لعودة زربابل من السبي ( عز ۳ : ۸ - 
٠١‏ ) . والحقيقة هي أنه لم يتم عمل إلا القليل في خلال 
هده المدة ر من ٠٥۲١ - ٥۳١‏ ق . م . ) مما استلزم 
الاحتفال بوضع ساس جدید نا دت أقوال 
حجي وز كريا من نهضة بين الشعب › ويثبت العديد 
من السجلات أنه كان للمباني الهامة أكثر من حجر 
اساس واحد . 

بيا يرى الكيرون من العلماء أن كاتب فار الأان 
وعزرا وميا هو عزرا نفسه » فإن البعض يرجعون بہذه 
الأسفار إلى أواخر القرن الرابع قبل ايلاد ر( حوالي 
٠‏ ق . م . ) » ولكن التشابه اللغوي الواضح مع 
لخة القرن الخامس الارامية ( قبل الميلاد ) کا نجدها في 
برديات امحمع اليهودي في « جزيرة ألفنتين ٠‏ ( في صعيد 
مصر ) يويد كتابتا في زمن عزرا في منتصف القرن 


وإليك بيانا ملوك الإمبراطورية الفارسية في ذلك 
العصر : 
التارج قبل الميلاد ملوك فارس 
of. — o4‏ کورش 
oT — or,‏ قمبیز 
{A1 = oY‏ داریوس الال شا 
٦٥ ¬ ۸‏ أحشویروش الأول 
e۲6 — 0‏ ازتشستا الأرل الو جمانوس) 
— 4.4 داريو س الثاني ( نوش ) 
¢{ — ۳0 ارحشستا الثاني ( منيمون ) 


FY FTA =A |0۹ 
o rr ~-V FA 
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YoY 


ارتحشستاالثالث } أو کس ( 


ارسیز ر 


داریوس الثالٹ ( کودومانوس ) 


عزریا 


عرره . 


اسم عبري بمعنى اعون ه وهو اسم شخص من نسل 
بہوذا » کان له أربعة أبناء هم يأر ومرد وعافر ويالون ( ١‏ اخ 
ERNE E:‏ 


عزري . 


اسم عبري بمعنی ( عوڼي » » وهو عزري بن کلوب » کان 
على الفعلة في الحقل لشغل الأرض في أيام داود الملك ر ١‏ أخ 
OTT‏ 


عىزريیل : 


اسم عبري معناه « عون الله ۲ » وهو أحد رؤوس بيوت 
اباء نصف سبط منسى ٠‏ الذين سکنوا في شرق الأردن » 


وخابور وهارا ونہر جوزان ( ۱ اخ ۲١٣ - ۲٤ : ٩‏ ). 


عزريا : 
اسم عبري معناه «الرب قد أعان »٠‏ فهو مختصر 
« عزرياهو » » ويطلق في الكتاب المقدس على العديد من 
( ومعنی «أليعازار» « الله معين )١‏ . وهو اسم : 
١ (‏ ) عزريا الكاهن ابن أخيمعص بن صادوق من نسل 
فینحاس بن آلعازار بن هارون ( ۱ اخ ٩ : ٦‏ ) » وهو 
أحد أسلاف عزرا الكاتب . 


( ۲ ) عزريا بن يوحانان وحفيد عزريا المذكور في البند 


التاريخ ق.م أحداث في أورشلم 

ov‏ الحاولات الأولى لبتاء ميكل 

o۰‏ — 01% إعادة بناء اهیکل 

0۸ ار عاستا رر إل اورشلہ 
TFT EES‏ حميا يعين واليا على بوذا 

GeV (f1‏ رسائل اليهود في جزيرة الفنتين ا8 


یو حنال ر ٹیس الكهنة ف اورشلم ۰ 
وإلى بغواس حام اليودية . 


عىزريا 


عزريا 


)١(‏ - وکان کاهتاً في ايام ابيا وآسا ملکي بوذا 
( ١اخ :٦‏ ۰ و ۱۱ ) . وکان أحد أسلاف عررا 
الكاتب . 

( ۳ ) عزريا الملك العاشر ليبوذا ( حوالي ۷۸۳ - ۷٤١‏ ق . 
م . ) وهو ابن أمصیا وخلیفته ( ۲ مل ۱٤‏ : ۲۱ › 
Tg \IY¥YgA¬—=Tg 1I 10‏ و۷ ١اخ‏ 
۴۳ : ۱۲ ) ویششېر باسم ۾ عریا » ( (ش ›١ : ١‏ 
)١ : ١‏ وسياني عنه الكلام بالتفصيل تحت اسم 
« عرزا » . 
‘(A:T‏ 

٥ (‏ ) عزريا بن ياهو بن عوبيد من نسل ١‏ يرحع ٠‏ العبد 
المصري لشيشان › الذي أعطاه شيشان ابنته زوجة . 
وکان شیشان من نسل یرتیل من سبط یہوذا ( ١‏ اخ 
.(TIAg9 TA:‏ 

٦ (‏ ) عزریا بن حلقیا » وکان ابنه سرايا جدًّا لعزرا الكاتب 
١ (‏ أخ ۱۳:۹ و٤1‏ ۱1:۹). 

( ۷ ) عزريا بن صفنيا من عشيرة القهاتيين » وأحد أسلاف 
صموئيل النبي ( ١‏ أًخ ۴۳١ : ٦‏ ). 


( ۸ ) عزريا بن عوديد النبي الذي حرج للقاء أسا املك ليبلغه 
رسالة الرب عند خروجه للاقاة زارح الكوشي رجيشه 
الجرار > فلما مع اسا نبوة عزريا » تشدد ونزع 
الرجاسات من كل أرضه » وعاهد الشعب على ان 
یطلبوا الرب بکل قلوبهم( ۲ أخ ١ : ٠١‏ - ۸). 

٩ (‏ ) عزريا أحد أبناء يهوشافاط الملك » الذين قتلهم أخوهم 
بہورام عندما حلف أباه على العرش ( ۲ أخ ۲۱ :۲ - 
ئ( 

(۱۰) عزریا بن يہورام ملك يہوذا » ويسمى أيضا ١‏ أخزيا » 
( ۲ اخ ۲۲ : ١‏ ) » وقد خلف أباه يپورام » ولا زل 
لعيادة يہورام بن أحاب ملك إسرائيل » لاقاما ياهو بن 
مشي » فقضی علیہما » وتولی عرش إسرائیل ( ۲ أًخ 
e EO‏ 

)۱١(‏ عزريا بن يروحام أحد رؤساء بہوذا الذين عاهدوا 
يوياداع الكاهن على التخلص من الملكة الشربرة عثليا 
وتولية يوآش اللك ( ۲ أخ ۲۳ : .)١‏ 


يو يادا ع الكاهن على التخلص من عثليا ا لملكة الشريرة › 
والمناداة « بیواش » ملكا ( ۲ اخ ۲۳ : ا 


)١۳‏ عزريا الكاهن الذي دحل اليكل ومعه انون من كهنة 
( ر هن 


الرب لنع عزيا املك من أن يوقد على مذبح البخور › 
ضد شريعة الرب . فأصيب عزيا بالبرص . ( ۲ أخ 
۲١ = 17 :‏ )› ویسمىی أيضا « عزرياهو » 
( ٣اخ‏ ۰:1 ). 

)۱٤(‏ عزريا بن يهوحانان من رؤوس بني فرام ني ايام احاز 
ملك يہوذا » وفي أيام فقح بن رمليا ملك إسرائيل الذي 
الف من التباء والبنين والبنات › فأاعتر ضه عودید 
النبي » وأيده في ذلك رجال من روس بني أفرام » 
کان متهم عزريا هذا » فأ كرموا المسبيون وأعادوهم إلى 
بلادهم ( ۲ أخ ۲۸ : ۱۲ - ۱٤‏ ). 

)٠١(‏ عزريا من بني القهاتیین » کان ابنه يوئيل أحد اللاويبن 
الذين تقدسو! في أيام حزقيا املك .> وقاموا بتطهیر بیت 
لر( آأخ :1= 

)۱٩(‏ عزريا بن هليل من بني مراري » أحد اللاويين الذين 
تقدسوا في أيام حزقيا املك ٠‏ وقاموا بتطهير بيت الرب 
( ۲اخ ۲4 :۱۲ - 1۹4). 

(۷( عزريا الكاهن الرأس لبيت صادوق . عاون املك حزقيا 
في تطهير اميكل » وشهد باحسان الرب إليهم قائلا : 
« أكلنا وشبعنا وفضل عنا بكارة لأن الرب بارك 
شعبه ۲ ( ۲ اخ ۳۱ : ۱۰و ۱۳). 

(۱۸) عزريا بن هوشميا أحد الرجال الذين قاوموا إرميا النبي 
وامہموه بالکذب ( إرمیا ٤۳‏ : ۲ - ۷ ) »+ ويسمى 
أيضا د يزنيا » ( إرميا )١ : ٤١‏ . 

(۱۹) عزريا أحد الفتية الثلانة أصحاب دانيال » الذین ألقاهم 
نبوحذنصر فك بابل في أتون النار لرفضهم السجود 
للتمثال الذي أقامه » ولكن الرب مجاهم من النار فلم 
تأت رائحتها عليم . وهو الذي أطلق عليه ريسن 
ا لخصیان اسم « عبدنغو » ( دانيال ٦ : ١‏ و ۷ و١١‏ 
و۹١).‏ 

)۲٠(‏ عزريا أحد الذين رجعوا من السبي البابلي إلى أورشلم 
مع زربابل ( نح ۷ : ۷ ) ویسمی ایضا ه سرایا ٠‏ ( عز 
EF‏ 

)۲١(‏ عزريا بن معسيا بن عننيا الذي شارك في ترمم سور 
أورشلم بعد العودة من السبي البابلي » في زمن ميا 
ر( ۳:۳ و(. 

(۲۲) عزريا أحد اللاويين الذين اشتر كوا في تفه الشعب 
الشريعة عندما كان عزرا واقفا فوق المنبر الخشبي › يقرأ 
في سفر الشريعة من الصباح إلى نصف النہار ( ځ ۸ : 

Yor 


عزريقام 


tw 


رور 


بالبند السابق . 


(۲۲) عزريا أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع نحميا ( ن 
تدشین سور اورشلم ( ځے ۱۲ : ۲۳ ) › وختمل ان 
یکون هو نفسه أیضا عزریا بن معسیا المذ کور برقم ۲۱ 
بعاليه . 


اسم عبري معناه ١‏ الرب قد أعان ١‏ » وهو اسم : 

(1) عزريا هو بن صادوق الكاهن و كان رئيسا للكهنة في عهد 
الملك سليمان ( ١‏ مل ٤‏ :۲ ). 

(۲) عزريا هو بن ناثان أحد الرؤساء في أيام الملك سليمان » 
وكان رئيساً للوكلاء الاثني عشر الذين كانوا لسليمان 
املك ر( ١‏ مل 4 .)١:‏ 

(۳) عزريا هو أحد أبناء الك يہوشافاط الذين قتلهم يهورام 
أخوهم » عندما خلف أباه على العرش ر( ۲ أخ ۲ 
4-۲( 

)٤(‏ عزرياهو الكاهن الرأس الذي اعترض عزيا الملك عندما 
دحل إلى اهيكل ليوقد على مذبح البخور ( ۲ أخ ۴٦‏ : 
۰ ) » ویسمی أيضا ۵ عزریا ٩‏ ( ۲ اخ ٠۷: ۲٩‏ - 
.وهو المذكور في المادة السابقة تحت بند 1۳ ) . 


عزريقام : 
امم عبري معناه ١‏ عوني قام ٤‏ » وهو اسم : 

)١(‏ عزريقام أحد أبناء نعريا الثلاثة » من نسل زربابل من نسل 
داود الملك في أيام العودة من السبي البابلي ( ١‏ أخ ٣‏ : 
۳( . 
شاول الملك . والأرجح أنه عاش فيما بعد السبي البابلي 
( 1اخ ۳۸:۸ 46:۹). 

(۳) عزریقام بن حشبيا من بني مراري اللاویبن » کان حفيده 
“معيا بين اللاويين الذين سکنوا في أورشلم في أيام نحميا 
( ١اخ‏ 14:۹¿ .):١1‏ 

)٤(‏ عزريقام الذي كان رئيساً على بيت الملك آحاز ملك 
مہو دأ » وعندما زحف فقح بن رمليا ملك إسرائيل » 
ورصين ملك أرام على بوذا » « قتل زكري جبار أفرايم 
معسيا ابن الملك وعزریقام رئیس البیت » ( ۲ اخ ۲۸ : 
۷ . 


Tot 


غرا: 
اسم عبري معناه « عزة أي قوة ٠‏ » وهو اسم : 

)١(‏ عرّا ين ابيناداب الذي حل تابوت العهد في بيته في الاكمة 
و ۲( م ذهب داود والشعب ليصعدوا التابوت من 
يت ادات فار كرا اوت عل غحلا جديدة: 
و كان عزا وأخيا ابنا أبيناداب يسوقان العجلة التي تجرها 
الثرران » ولا انتہوا إلى بيدر كيدون ( ناخون ) مد عرزا 
يده مسك التابوت لن اليران انشمصت › فحمی 
غضب الرب على عزا » وضربه من أجل آنه مد يده إلى 
التابوت » فمات هناك أمام الله » فاغتاظ داود لأن الرب 
اقتحم عرزا اقتحاما » وسمّی ذلك الموضع فارص عرا ... 
وخحاف داود الله في ذلاك اليوم ... ولم ينقل التابوت إلى 
مدينة داود » بل مال به إلى بيت عوبيد أدوم الجتي حيث 
بقى هناك ثلائة أشهر ( ١‏ أخ ٠١ - ٦ : ٠١‏ ) ويسمى 
أيضا « عُرّة » ( انظر ١‏ صم 1 : )0١ ~١‏ . 

(۲) عزا بن جيرا من سبط بنیامین ( ١‏ أٌخ ۸ : ۷) . 

غا صاعب اة دفن ابه الاك انى شلد مرن ج 
دفن فيه ابته الملك امود ( ۲ مل ۲۱ : 1۸ و ۲١‏ . 

)٤(‏ عرزا رأس عائلة من النثينم خحدام الميكل » رجع بنوه مح 
زربابل من سبي بابل إلى اورشلم ( عز ۲ : ٤۹‏ ۰ انظر 
أيضا نم ۷ : ۵۱ ). 

عزران 
اسم عبري معناه « عزیز » ( أي ١‏ قوې ۲ ) » وکان ابنه 

فلطيئيل رئيس سبط يساكر » الذي اشترك مع ألعازار الكاهن 

ويشوع بن نون في تقسم الأرض بين الأسباط ( عد ء۴ : 

(7 

0 ۶ 

عسزة : 
اسم عبري معناه ١‏ عِزة أو قوة » » وهو اسم : 

)١(‏ عزة بن أبيناداب ر( صم اال ١١‏ ) » وهو نفسه 
عا المذكور فيما سبق . 

(۲) عزة بن شمعي من بني مراري بن لاوي ( ١‏ أخ ٩‏ : 
۹ . 

رور : 
اسم عبري معناه ١‏ معين ) » وهو اد الرؤساء الذين 

ختموا اليثاق مع محميا بعد العودة من السبي البابلي ر ج ٠١‏ : 


عززيا 


ار 3 
اسم عبري معناه « الرب عزيز أي قوي ٠‏ » وهو : 
(۱) عڙي بن بقي » وأبو زرحيا » من نسل ألعازار بن هارون 
الكاهن ( ١‏ أخ 
اسلاف عزرا الكاتب (عر ۷ : ٤‏ ). ويرى بعض 
العلماء أنه كان معاصراً لعالي الكاهن في شيلوه في أيام 
NT e (۲)‏ 
تولاع با: نم کانوا جبابرة بأس ر ١‏ أخ ۷ O N‏ 


هوا واه)) وهو أحد 


)٣(‏ عي الابن الثاني من خمسة إخوة من بني بالع من سبط 
بنيامین » ويوصف هو و[خوته بائہم رووس اباء جبايرة 
باس ( ا أخ ۷:۷ ). 

ر عُرّي بن مكري » وأبو أيلة من سبط بنيامين » وكان أيلة 
من أوائل البنيامينيين الذين سكنوا في ملكهم في أورشلم 
( ۱اخ ۸-۲:۹4). 

(ه) عي بن بائي من بني اساف الغنون » وکان وکيل 
اللاویین في اُورشلم على عمل بیت الله ( ج ۱۱ :۲۲ ) 
وكانت للمغنين فريضة من خزيدة للك (ح :١١‏ 
۴( 

ر عُرّي الکاهن رئيس بيت يدعيا في يام يوياقم رئيس 
الكهنة ( ت ۱۲ : ١۹‏ )- 

(۷) عرزي أحد الكهنة الذين اشتر كوا في تدشين سور أورشلم 
في أيام نحميا بعد العودة من السبي البابلي ( ج ۱١‏ : 
۲( . 


اسم عبري معناه « الله عزيز أي الله قوي » »> وهو : 

() عزيعيل أحد أحفاد لاوي » والابن الرابع لقهات ( خر 
٦‏ 0 ل :02 عد ۳ )0 فهو ابن عم 
موسی وهارون . و کان أبناء عزيئيل : ميشائيل وألصافان 
وستري ( خر ٦‏ : ۲۲ ) . وكان ألصافان رئيساً لعشيرة 
القهاتیین ر عد ۳ : ۳۰ ) . وعندما مات ناداب وأو 
ابنا هارو لتقديهما ناراً غريبة أمام الرب » دعا موسى 
ميشائيل وألصافان ابني عزيديل عم هارون › لرفعا 
أخويهما إلى حارج الحلة » ففعلا ذلك رلا ١٠:١٠١‏ - 
°2( . 

(۲( عزيقيل أحد أبناء بالع » الذين كانوا رووس سبط بنیامین 


E E 

(۳) عزیکیل أحد أبناء يشعي الأربعة » الذين قادوا خمسمائة 
رجل من بني شمعون في أيام حزقيا املك » وضربوا بقية 
المنفلتين من عماليق في جبل سعور وسكنوا هناك ( ١‏ أخ 
OFA‏ 

)٤(‏ عزيئيل أحد أبناء هيمان المغنين بالصنوج والرباب 
والعيدان ا لدمة بيت الراب رقد كان رئيا اللفرقة 
الحادية عشرة » کا نظمهم داود للك ( ۱ أخ ۲١‏ : 
ایاعر 7 82 047 

(ه) عرزیئیل أحد المغنين في أيام داود اللك » الذين كانوا 
يعزفون بالرباب على الجواب ( ١‏ أخ ۲١ : ٠١‏ )» 
ويسمى أيضا « يعزئيل » ( ١‏ أخ (IA :\o‏ . 

() عزيئيل من بني يدوڻون الدين اشتر كوا مع غيرهم من 
اللاويين في تطهير بيت الرب في أيام حزقيا الملك ( ۲ أخ 
۹4-۹( 

(۷) عزيئيل بن حرهايا من الصياغين » اشترك في ترمم سور 
أورشلم في أيام نحميا بعد العودة من سبي بابل ( ج ۳ : 
۸). 


هم نسل عزیئیل بن قهات بن لاوي ( خر ۲٢ : ٩‏ ۽ 
لا ٤ : ٠٠‏ ) . وكان الرئيس لبيت آبي عشيرة القهاتيرن 
أليصافان بن عُرّيعيل » و كانت حراستهم التابوت والمائدة والمنارة 
والمذجين وأمتعة القدس التي بخدمون بها والحجاب وکل 
حامته » وكانوا « ينزلون على جانب المسكن إلى التيمن » أي 
إلى الحنوب ر عد ۳١ - ۷ : ٣‏ ) . وقد اشترك مائة واننا 
عشر شخصاً مہم = تحت إشراف عميناداب - في احتفال 
داود اللك بنقل تابوت العهد إلى أورشلم ( ١‏ أخ ٥ا‏ : 
۰ . کا کانوا من بون اللاويون الدين !و كل إليهم الملك داود 
القيام ببعض التجهيزات اللازمة لبناء ميكل ( ١أخ ۲٣‏ :۲ا 
Fo OT‏ 


عززيا : 
اسم عبري معناه # الرب عزيز أي قوي ٩‏ » وهو : 
(۱) عززيا أحد اللاويين المغنين الذين عينهم داود الملك للعزف 
بالعيدان عند احضار تابوت العهد من بیت عوبیلد أدوم 
إل أورشلم ( ١‏ اخ ١١ : ٠١‏ ). 
() عززيا أبو هوشع الذي كان رئيسا لسبط افرابم في ايام 
داود املك ر ۱ أخ ۲۷ : ۲١‏ ). 
Yo‏ 


ريا املك 


ر 


(۳) عززیا أحد اللاو يين الذين وکل إلهم حزقيا املك أمانة 
التقدمة والعشور والأقداس تحت رئاسة كوننيا اللاوي 
وشمعي أخیه ( ۲ أخ .)١۳ ١١ : ٣١‏ 


ا 
اسم عبري معناه الرب عِزي أي قوتي » وهو : 

» عزيا الملك الذي خلف أباه أمصيا على عرش بوذا‎ ١( 
. وسنفرد له الببحث التالي‎ 

(۲) عريا بن آوريئيل وابو شاول » وهو لاوي من نسل 
قهات › وأحد أسلاف ميا ي ر١‏ أخ ۹ 
4( 

(۳) عزيا أبو يہوناثان الذي كان مسولا عن الخزائن في 
الحقل » في المدن والقرى والحصون › في عهد داود الملك 
( ١اخ‏ ۲:۲۷). 

(٤(‏ عزيا العشتروتي من مدينة عشتروت » وكان أحد أبطال 
داود النلانين I CE e‏ ولا يذ كر سا 
الاسم في قائمة أبطال داود في سفر صموئيل الثاني 
ر( ۲ صم ۲٤ : ۲٣۳‏ ~~ ۲۳۹ ). 


(ه) عزيا الکاهن من بني حارم » وڻان بين من آخذوا هم 


۲٨ 


نساء غريبات » ولكنهم أعطوا أيديہم لإخراج تائيه 
مقربين كبش غنم لأجل لمهم » وذلك في أيام عزرا 
الكاتب بعد العودة من السبي البابلي (عز ٠١‏ : 1۸ - 
1 

() عزيا ابو عثایا » وابن زکريا من بني فارص بن يهوذا . 
وكان أحد الرؤساء الذين سكنوا في أورشلم في زمن حميا 


بعد العودة من السبي البابلي ( ت ٣ : ١١‏ و؟). 


عُرَيًا الملك : 


عزيا اسم عبري معناه « الرب عِزي أي قوتي » » وهو ابن 
الك أمصيا بن الملك يواش . واسم أمه يكليا من أورشلم › 
وقد خلف أباه على عرش بوذا » وهو في السادسة عشرة من 
عمره » وملك النتين وخمسين سنة في أورشليم ( حوالي 
۷٤١ -- ۲‏ ق . م . )» ويسمى أيضا عزريا ( الذي 
معناه : و الرب قد أعان ٩‏ - ۲ مل ١:٠١ ء۲١ : 1٤‏ 
و - ۸و ۱۷ و۳٣‏ و۷ ). ويبدو أن «عزیا» کان 
اسمه اللکي ( ۲ مل ۱١‏ : ۱۳ و ۰٣و ٣٣‏ و٤٣٣۲‏ أخ 
PV:‏ 
بوذا فتن فتنة على أبيه أمصيا » فهرب إلى خيش » فطاردوه 


: ۰ مت ۱ :۸و ٩۹‏ ).ومع أن شعب 


وو 
ر 
ا 


7 ا MEL‏ ا م 
و 2 I‏ ر 0 0 0 


ميا الملك 


وقتلوه هناك › إلا نم جميعا أخذوا عريا وملكوه عوضا عن 
بيه ( ۲ مل ۱۴ : ۱۹ - ۲١‏ ) 


وفد ملك عز يا ی فتر ة از دهار واضح في کل من ملکتي 


ہو دا وإسرائيل ٤‏ القرن الثامن قبل الملاد , ففي زمن بربعام 
الثاني ملك إسرائیل ر حوالی ۷۹۳ - ۷٥۳‏ ق .م .)ولق 


1 


ایام عریا ملك بوذا » بلغت الملكتان اوج قوتبما 


رازدهارهما وهو مالم تبلغاد منذ وقت وفاة ا ملك سليمان. وقد أثبتت 
الاكتشافات الأثرية في السامرة وغيرها من المواقع صدق 
۾ أصالة الصورة المرسومة في الكتاب القدس لما بلغته الدولتان 
من القوة والرخاء في هذه الفترة » وقد ساعدهما على ذلك 
الوضح السياسي العالمي » إذ كان هدد نيراري الثالث ملك 


أشور ( حوالي ۸۱۱ - ۷۸۳ ق . م . ) قد قضی على قوة 
دمشق ( أرام ) ووضع ملكها بنہدد الثالث 
وهكذا خلا الجو من ارام كقوة مناهضة لإسرائيل ويهوذا 


£ £ 


کا أن أ ر نفسھا لم تعد عدوا خحطررا لان خلفاء هدد نیراري 


الثلائة ( حتى ۷٤١‏ ق . م.) م يكونوا من القوة بدرجة 
تمكنہم من إحكام قبضتهم على البلاد الواقعة غربي الفرات 


نحت الجرية . 


بتر مم دفاعأاتثت ورش :غاد ترم الجیش و تسليحه › 
و عمل ف آورشلم ١‏ منجنیفات لتکون عل الابراح والروايا 


.( ا٥‎ 


کا استطاء أن يدعم سيطرته على ادوم » وان يتحكم في 
طرق التجارة » فحارب الفلسطينيين وهدم أسوار جت ويينة 
افده وني هد ج ارت الا :الال 
الغري من حه الررة المريا ( ۷ اغ 29 ©= ل 
واعاد فتح ميناء «١‏ عصيون جابر » ( «إيلات »۲ - ۲ مل 
۳ .وقد كفت الحفريات الاثرية عن حضون قوية 
ترجع إلى هذه الفترة » في « عراد » وما حوها » وئي ١‏ قادش 
برنیع ٩‏ » نما يدل على أنه کان بحكم قبضته على النقب 
والصحراء الجنوبية » کا كان بحكم قبضته على الأجزاء الشمالية 
والشرقية من سهل فلسطين » فقد استولى على جت ويبنة 
واد ج سق و32 


E 2 :‏ م 
ولا بلغ هذه ال رجة مى ال و العظمة » داخلته الكبرياء › 
= 


« ودخحل هيكل الرب ليوقد على مذبح البخور ٠‏ » ودخل 
وراءه عزريا الكاهن ومعه انون من كهنة الرب بني الباس › 


عرزل 


وقاوموه » وقالوا له : « ليس لك يا عزيا أن توقد للرب بل 
للكهنة بني هرون المقدسين للايقاد . احرج من ادس لاك 
:و س لك من كرامة من عند الرب الاله . فحنی 
عزيا ... وعند حنقه على الكهنة خرج برص في جمته ... 
فطردوه من هناك » حتى هو نفسه بادر إلى الخروج لان الرب 
ضربه » وظل « أبرص إلى يوم وفاته ... وکان وئام ابنه على 
بیت الملك جحکم عل چچ الأرض ؛ ( ۲ اخ ٠١ : ۲٢‏ - 
١‏ . وأقام عزیا « في بيت المرض ٠»‏ منعزلاً عن الناس ا 
تقضي الشريعة ( ۲ اخ ۲١ ۲١ ۲١‏ مل ٠) ١ : ٠١‏ ولعل 
ذلك کان في بيت خاص بني له خارج أورشلم . ولکن يدو 
أنه ظل محتفظا بعرشه إلى يوم وفاته . ولا مات دفتوه « في 
مدينة داود » ( ۲ مل ٠١‏ : ۷ ) « في حقل للمقبرة . 
قالوا إنه برص » ( ۲ اخ ۲۹ : ۲۳ ) . وقد اكتشف شاهد 
إلى القرن الأول قبل الميلاد » 
مع الملوك » بل في قبر منفرد . 


7 a, E a e 

إلا أنه يتضح من احتجاجات عاموس وهوشع أن الأمور لم 

تكن كذلك في العمق » بل كانت هذه الصورة الخارجية تخفي 
تحتها ألوانا من الفساد الاجتاعي والاأدبي والروحي . 


قبر منقوش عليه بالأرامية يرجع 
يويد أن عريا لم يدفن 


وني الربع الثالث من القرن الثامن » بدأت أشور في توسيع 
سلطاها » و كان تغلث فلاسر الثالث ( حوالي ٥غ۷‏ - ۷۲۷ 
ق . م . ) المؤسس الحقيقي للامبراطورية الأشورية » التي 
جعلت من البلاد التي فتحها ولايات خاضعة ها . فابتداء من 
۳ ق . م . قام تخلث فلاسر بعدة غزوات في سورية › 
فواجهه في البداية حلف بزعامة عزريا ( عزيا ) ملك الود » 
ولکن هذا الحلف لم يستطع أن يوقف زحف الا ورين :ف 
۸ ق . م . - إن م يكن قبل ذلك - استطاع تغلث فلاسر 
أن يضع تحت الجرية ولايات سورية وشمالي فلسطين » ما في 
ذلك حاة وصور وبيبلوس ودمشق ثم إسرائيل . والأرجح أن 
عزيا مات في ۷٤١‏ ق . م. قل أن يتد إليه الزحف 
الاشوري . 


عزله عرلا : أبعده ونخّاه . والعزل أو ال ز وسيلة للقاديب 
با لحر مان وقتياً و نہائیا من شر كة الحماعة . 
)١(‏ في العهد القدي : 

کان يقطع أو يصرز من الجماعة كل من كسر الشريعة 


ر انظر متلا : خر UAV LETTE‏ ) . کا أن عزرا 
الکاتت أطلق نداء ی جميع الراجعرن من السبي a.‏ 
إلى أورشلم » و٠‏ من لا ياتي في لاثة يام ... يحرم کل 


YoeA 


عزل 


ماله وهو يفرز من جماعة أهل السبي » (عز ١٠١‏ : ۷ 
“(A 34‏ 


وتوجد إشارات في الأناجيل إلى الفرز من الجامع المهودية 
رلو ٦‏ : ۲۲ ۰ انظر أیضا مت ٩‏ : ۱۱ ) ۰ لکل من کان 
یعترف بالمسیح ( یو ٤١ : ۱۲ » ۲۲ : ٩‏ ) . وكانت هناك 
درجات هذا العقاب » من الحرمان الوقتي من الشركة مع غيره 
من اليهود » إلى الحرمان من الحياة ( أي الفتل ) » و كان توقيع 
هذه العقوبة من اختصاص السنهدرج » قبل أن تسلبه الدولة 
الرومانية هذا الحق وتجعله من اختصاص الولاة الرومانيين . 


(۲) في تعلم الرب يسوع المسيج : 

أشار المسيح إلى أصمية التأديب في الكنيسة » وقد أعطى 
تلاميذه » ومن خلام أعطى الكنيسة » سلطان الربط والحل 
( مت ۱۹ : 1۹ ١‏ ۱۸ : ۱۸ ) . وقد ذكر الخطوات اللازمة 
في حالة الأخ المحطىء . فيجب أولاً أن يتم عتابه عتابا 
شخصا » فاإذا لم يات ذلك نتيجة » فيجب أن يتم العتاب 
أمام شاهد اخ أو شاهدين › أي يكون هناك شخصان او 
ثلاثة . فإذا م يأت ذلك أيضا بنتيجة » فيجب اخحطار 
الكنيسة » فإذا رفض الأخ الخطىء الاذعان للكنيسة » فليس 
من العزل ( مت 1۸ : .)١۷ - ٠١‏ 
(۳) في العهد الجديد : 


هناك بضعة فصول في العهد الجديد تتناول موضوع 
بپ کسی ر ١‏ کر 2 و ۷و ا کو 


Tac: :2و 010 1 ق‎ ۸ «e 
اھ‎ 


هنال مندو حه 


فقد حدث في كنيسة في كورنثوس أن اقترف أحدهم 
خحطية الزنا مع امرأة أبيه . ومن المؤسف أن الكنيسة لم تتخذ 
أي إجراء » وكان الأمر لا يعنيها »> مما اضطر معه الرسول 
بولس إلى الكتابة همم موجخا » وطالبا منم عزله من الجماعة » 
وه أن يسم مث هذا رلالشإلان ملاك الجسد » لكي تخلص 
الروح في يوم الرب يسوع » ( ١‏ كو ٠١ : ٠‏ انظر أيضا 
١‏ لي ۱ : ۲۰ ).وی اچ ن أن ١‏ تسايمه للشيطان » يعني 
أنه بسلطان رسول ٠‏ بايد النهين ليصيبه بمرض أو عجر 
ما کا حدث مع أيوب ( انظر أي ۲ : ١‏ و ۷ ) » وبخاصة 
أننا قرأ عن الذي يأكل وبشر بدون استحقاق يأكل 
ويرت وة فة : من أجل ذلك فيكم كثيرون ضعفاء 
ومرضی و کٹیرون یرقدون ١ ( ١‏ کو ۲۹:۱۱ و۳۰). 
وحرمان الحطىء من شر كة المؤمنين » يجعله يفقد الاحساس 
الکاذت بالاماڻ ¿ لو أنه ظل يستمتع بمذه الشركة » وهكذا 
يدرك شناعة خحطيته ویندم علیہا وتوب عنہا . کا أنه بذلك 


عم - معرّمون 


رئ الال أن لوشن لا ميرت الحر ولا بار نون عة 
ولا يغمضون عيونهم عمن يقترفه . 

وليس القصد من هذا التأديب الانتقام من الخطىء أو اشهار 
البغخضة له » بل الهمدف هو دفعه إلى التوبة ورد نفسه . وهو 
ما حدث فعلاً مع ذلك الشخص في كورنئوس » إذ يكنب 
هم الرسول أن « مثل هذا يكفيه هذا القصاص الذي من 
الأكارين » حتى تكونوا بالعكس تساعونه ك 
مثل هذا من الحزن المفرط . لذلك أطلب أن تمكنوا له الحبة .. 
لفلا یطمع فینا الشیطان لأننا لا نجهل أفکاره ۰ ( ۲ کو ۲ : 
¬٩‏ ). 


ولم يكن العزل أو الفرز قاصراً على الخطايا الأدبية » بل 
كان تد إلى الأحطاء التعليمية ا ج 2 إل 
تیموثاوس أنه أسلم هیمینایس والاسکند ر إلى الشيطان « لکي 
یدبا حتی لا بجدفا ۲ ( ۱ لي ۱ :۲۰ ) . کا يكتب لتيطس : 
» الرجل المبتدع بعد الانذار مرة ومرتين أعرض ا 
مثل هذا قد احرف وهو يخطىء محكوماً عليه من نفسه » ( تي 
٠٠ : ۳‏ و ١١‏ ) . ويكتب إلى الكنيسة في رومية : « اطلب 
إليكم أا الإحوة أن تلاحظوا الذين يصنعون الشقاقات 
والعثرات خلافً للتعلم الذى تعلمتموه وأعرضوا عنهم » ( رو 
۹ : ۱۷ - انظر أیضا ۲ تس ۳ : 1٤‏ و ٠١‏ ). 


وج الرب كنيسة أفسس في الرسائل السبع في سفر 
الرؤيا لأا كانت « تبغض أعمال النقولاويين » التي أبغضها 
الرب ( رۇ ۲ : ٠) ٦‏ بيغا وبخ كنيستي برغامس ونياتيرا 
لأنهما لم تعزلا المعلمين الكذبة ( رۇ ۲ : ٠٠۲٠١-1٤‏ - 
۳( 

وكان يجب على أعضاء الكنيسة ألا تكون هم شركة مع 
الشخص الذي حكم عليه من الكنيسة » فكان يجب ألا 
يخالطوه أو يؤاكلوه « لكي يخجل » » أي لكي يدرك شتاعة 
حطیته ( ١‏ کو ٥٩‏ : ۱۱ ۲ تس BEE ٣‏ 
٠‏ لأنه ١‏ بيتك تليق القداسة يا رب إلى طول الأيام » 
( هز ٩ : ٩۳‏ ). 


فا هدف من إجراء التأديب هو - کا سبق التنويه - الحفاظ 
على طهارة ونقاوة الكنيسة ذاعها » ودفع الحطىء إلى إدراك 
خحطيته والاعتراف بها والتوبة عا . لذلك يجب على من 
يوقعون التأديب أن يعرفوا أيضا مسئوليتهم في وجوب قبول 
من أوقعوا عليه التأديب منى تاب حقيقة عن خطيته . 


عرّم - معزمون : 


امعرّم هو من يقرا العزام أو يرق الرتي لطرد الارواح 


عزم - معزمون 


الشريرة . ولا ترد هذه الكلمة في الكتاب لمقدس إلا مرة 
وا بعض اليمود الحمقى ان ملا الول 
بولس في إخراج الأرواح الشريرة وشفاء المرضى » حيث 
نقراً : « فشرح قوم من اليبود الطوافين والمعزمين أن سمو 
الذين بم الأرواح الشريرة باسم الرب يسوع قائلين 
نقسم عليك بيسوع الذي يکرز به بولس 
لسكاوا رجل يہودي رئيس كهنة » الذين فعلوا هذا . فا جاب 
الروح الشرير وقال : « أما يسوع فأنا أعرفه » وبولس أنا 
أعلمه » وأما أنع فمن أنع ؟ فوثب عليمم الإنسان الذي كان 
E a‏ علہم » حتى هربوا من ذلك 
البيت عراة ومجرحين ۲ ( آع ۱۹ : ٠) ١١ - 1١‏ فالروح 
الشرير نفسه كان يعرف قوة يسوع والساطان الذي أعطاه 
لبولس « باسم يسوع » » وليس بالتعزم والرق . 


الشياطين ا TT‏ 
بكلمة ٠‏ ( مت ۸ : ١١‏ ) فكلمته ها سلطاا الذي لا يقاوم 
( مرقس ۱ : ۲۷ لو٤‏ : ۳١‏ )0 لانه « حيث كلمة الملك 
فهناك سلطان » ر( جا ۸ : ٤‏ ) . ولا دحل امحمع في كفر 
ناحوم » ق جنع رجحل زوج شبطان نجس ٩‏ ۰ 
فصر خ بصو ت عظے قائلا : «اه مالا ولك يا يسو ع 
الناصري ؟ أتيت لتملكنا ! أنا أعرفك من أنت : قدوس الله . 
قاأنتېره يسو قائلا : اخحرس وار و الشيطان 

زسط وخرح منه ولم یضره شیا و 
الجميع › رکا ڪخاطبو ن en:‏ ك قائلین : ما هذه 
الكلمة ؟ لأنه بسلطات وقوة اق الأرواح النجسة تخر ج ( 
(NN: vv)‏ 


رلا نيون الأعمى الأعرس » قال الفريسيون : 
, هذا لا جرج الشياطين إلا ببعلزبول رئيس الشباطين . فعلم 
يسوع أفكارهم وقال لمم : كل ملكة منقسمة على ذا 
تخرب ... فإن كان الشيطان يخر ج الشيطان فقد انقسم على 
ذاته . نکی ڪا کیان إن کنت آنا بروح الله 
أحر ج الشياطين فقد أقبل عليكم ملكوت الله ٠‏ ( مت ٠١‏ : 
E FY‏ 

ونقراً أنه « دعا تلاميذه الاثني عشر وأعطاهم فوة ااا 
على جميع الشياطین وشفاء أمراض » ( لو ١ : ٩‏ » انظر أيضا 
مت ٠ ١ : ٠١‏ مرقس ٦‏ : ۷ ) . ولا رجع التلاميذ قالوا له 
بفرح : « يارب حتى الشياطين تخضع لنا بامك ٠‏ . فقال 
هم : « لكن لا تفرحوا بهذا : « أن الأرواح تخضع لكم › 
افر حوا بالحري أن أسماء م كتبت في السموات » ( لو ٠‏ 
۷~ ۰ . 

o0۹ 


عزموت : 
اسم عبري معناه ١‏ الموت ذو عزم أي قوي »٠‏ وهو : 
() عزموت البرحومي أحد أبطال داود الثلاثین ( ۲ صم 
۴ : ۳۱ ۱ اخ ۳۳:۱۱ ) وکان من مدينة برحوم 
في بنيامين » إلى الشرق من أورشلم . 

)٣(‏ عزموت ابو يزوئيل وفالط من سبط بنيامين » من الدين 
تركوا شاول الملك وانضموا إلى داود في صقل ( ١‏ أخ 
۲ : ۴ ) والأرجح أنه هو نفسه المذكور انفا . 

(۳) عزموت أحد أبناء يهوعدّة من نسل مريبعل 
( مفیبوشٹ ) بن بہونانا شا ل ك ( ۱ أخ ۸ : 
۳٢‏ ) . ويذكر اسم أبيه أيضا على أنه ١‏ يعرة ١ ( ١‏ أخ 
ETT‏ 

)٤(‏ عزموت بن عديئيل ٠‏ الذي كان على خزائن الملك دأود 
( ١اخ ۲١:۲۷‏ ). 


Ses SS Es 


١‏ عرز موت ( ع ۲ : ۲۹4 ) وتسمى أيضا « بیت 
عزموت » ( نم ۷ : ۲۸ ) قرية على الحدود بين سبطي بوذا 
وبنيامين على بعد خمسة أميال إلى الشمال الشرتي من أورشلم › 
و تسمی الآن ( الحزمة » . ولعلها ميت ١‏ بيت عزموت » 
تخلیدا لد کر «عزموت ) اچد انظال داود ( ۲ صم ۲۳ : 
۴۱ ۱ اخ ۱۱ : ۳۳ ) . ومن أبتاء هذه القرية رجع اثنان 
وأربعون رجلا من السبي البابلي في أيام زربابل ( عز ۲ : 
٤‏ ) . کا کان منہا بعض اللاوینن الغنين الذین اشتر كوا في 
تدشین سور اورشلم عندما اكتمل بناؤه في أيام نحميا ر ن 
OTN NT‏ 


عروبه : 
اسم عبري معناه 0 مهجورة ۾ أي (( عرب ) » وهشو اسم : 


)١(‏ عزوبة امرأة كالب بن حصرون ٠‏ وولد منہا ياشر 
وشوباب وأردون ر( ۱ أخ ۲ : ۱۸ 
(۲) عزوبة بنت شلحي زوجة اللك اساء وأم الك 
يہوشافاط ( 1 مل ۲۲ : £ › ۲ أخ ۲ : ۳۱ ). 


رور : 
اسه عبري معناه ١‏ معڍن » أو ل حصن ١‏ . وهشو : 


)١(‏ عزور أبو حننيا النبي الكذاب من جبعون » الذي كلم 
إرميا النبي « في بيت الرب امام الكهنة وكل الشعب 
قائلا : هكذا تكلم رب الحنود إله إسرائيل قائلا : « قد 

1۹ 


کسرت نير ملك بابل . في سنتين من الزمان أرد إلى هذا 
الموضع كل انية بيت الرب التي أخذها نبوخدناصر ملك 
بابل من هدا اوضع ... وارد ای هدا الموضع يكنيا ن 
بہوياقم ملك بہوذا وکل سبي يہوذا ... ثم أخذ حننيا النير 
عن عنق إرميا النبي و کسره ) ولكن الرب اعلن لإرميا 
کذب حننیا » فقال له : «هانذا طاردك عن وجه 
الأرض . هذه السنة تموت لأنك تكلمت بعصيان على 
ارب قات حا ي فان اله ف اهر 
السابع » (إرمیا ۲۸ : ١۷ - ١‏ ). 

)٣(‏ عزور ابو يازنيا الذي کان هو وفلطيا بن بنايا رئيسرن 
للشعب » وكانا ممن يفكرون بالإم ويشيرون مشورة 
رديعة على أورشلم في أيام حزقيال النبي ( حز ١ : ١١‏ 
7 


عرزي - المعرّي (الروح القدس - باراقليط) : 


وقد وعد الرب تلاميذه أن يرسل هم المعزي » ١‏ روح الحق 
الذي من عند الاب ينبثق » ( يو ۲١۹ : ۱١ ) ۱7 : 1٤‏ 
O N‏ وهو يعني بذلك الروح القدس . والكلمة 
المت جمة »د لعزي هي « بارافليط »٭ في اليونانية . (الرجا 
الر جوع إلى « باراقليط ٠‏ في حرف « الباء » بامحلد الثاقي من 

£ = 2 » 1 ھ ه ‌ 
« دائرة المعارف الكتابية ) وای « الروح الفدس ) ف حرف 
« الراء » بانحلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية » . 

n u ر‎ 


م ار ك 
عرزي - يعزي . 


عرزي غزاء : صبر على ما نابه . ويعژي : يصبر ويشجه 


vv 
۾ بشدد ويسند . ۾ عندما علج يعقو ب فد یو سف › مرف‎ 
» و ابه ووضع مسحا ی حشویه وناج عل اينه ایاما كثيرة‎ 


غ 


ص ٤‏ 
فقام جمیع بیته ومع بناته لیعزوه » فان ان یتعزی » ( تك 


MoT WT TV 


وقيل عن يوسف عندما غفر لإخوته » إنه « عزاهم وطيّب 
قلوہم ٠‏ ( تك ٥۰‏ : 


۰ 


« معزون متعبون 5 ۲ ر ® : ۲ ) . 


لخا وقول آیوب لابه 


ويقول الرب على لسان إشعياء النبي : « عزوا عزوا شعبي 
يقو ل إالمكم » طيبوا قلب او رشم f‏ ( ص u i f‏ انظر 
اقا (IFT: TY AIWp I9I 9T o!‏ 


والله هو مصدر العزاء الحقيقي ( مز ۹ : ۷١‏ 0 اش 
٩۹‏ : ۳ کو ۱ :۴ > ٩‏ ) . )ان رجاء مجیء المسيح 
لاختطاف النوؤمنين فيه تعزية للمۇمنين ( ١تس‏ )> : ~١۳‏ 

“٠ الشاك التالدرت‎ 1 E E EE a 
: که أن التعزية ر التسلية ) هي إحدى النتائج الثلاث‎ . ) ۸ 
كو‎ ١ ( للتنبو في الكئيسة‎ ٠ » البنيان والوعظ والتسلية‎ ١ 


ر 2 عن نسائهم الا ات بناء على کلام 
عزرا بعد العودة من السبي البابلي ( عز (TY:‏ . 


عريقة: 


& 


كلمة عبرية يرجح آن معناها ١‏ ارض معزوقة ١‏ . وهي 
مدينة فلسطينية يمتد تاريخها إلى ما قبل ٠٠١٠٠١‏ ق . م . حتى 
العصر البيزنطي . 

e N 
موقعها حاليا هو 5 زکریا  وهو تل چات الا 0 غر‎ 
قدما‎ ۲٣۰ قدم ) وبرتنع0ا‎ ٥۰۰ فدم وعرضه کو‎ ٠ 


فوق أرض وادي البطم ( وادي السنط الآن ) . وکانت تقع 
على بعد نحو ثلاة أميال إلى الشمال الغرني من سو كوه » ونو 
تسعة أميال إل الشمال من بيت جبرين » ونحو خمسة عشر 


ميلا إلى الشمال الغرلي من حبرون . 


ويوجد على أعلى التل بقايا سور وأبراج من الحصون 
القديمة . وقد تكون مدينة عزيقة البيزنطية هي ١‏ خرابة 
العلامي 1 التي نق أ الشرف غاما م التل . وقد قاھ 
فريدريك بلس (issا8‏ .3 .۴) › وماكالستر (R.A.S5.‏ 
(is1e1اMaa‏ بالتتقیب في هذا الموقع فی ۱۸۹۸ / ۱۸۹٩‏ 


- 


ساب ١‏ صندوق استکشاف فلسطنن » . 


وعندما هزم يشو الأموريين بقيادة دوي صادق ملك 
أورشلم » طارد فلوم إلى عزيقة وإلى مقيدة ( يش ٠١ : ٠١‏ 
و ١١‏ ) » وكانت عريقة تقع في السهل ( يش ٠١: ٠١‏ ) . 
کا كانت نقطة نجمع الفلسطينيين في حربهم ضد إسرائيل ف 


۲۹۱ 


عسایا 


ايلک 


أيام شاول الملك . وفي ذلك الوقت » قتل داود جليات جبار 
الفلسطينيين ( ١‏ صم 1۷ : .)١‏ 

وبعد أنقسام المملكة في عهد رحبعام » قام ر حبعام بتحصين 
عدة مدن منها عزيقة » و "جعل فيها قواداً وخزائن مأكل وزيت 
EE EET‏ ... ورماحا رما بسبب غزوة شیشق 
( حوالی ٩1۹۸‏ ق .م - ۲آ ۱۱ : ٩‏ - ۱۲ ) . ولعل هده 
التحصينات هي التي تُرى أطلاها الأن . 

کا أن عزيقة وخيش كانتا احر ما وقع من حصون في يد 
نبوخحذنصر ملك بابل حوالي ٥۸۸‏ ق . م . (إرمیا ۳٤‏ : 
الذي كان على رأس حامية تعسكر إلى الشمال من لخيش - 
إلى رئيسه يواش في اخيش نفسها » أنه م يعد في استطاعته 
رؤية الدخحان المتصاعد من عزيقة ر( الواقعة إلى ماله ) . 
والأرجح ان هذا كان يعني سقوط عزيقة في يد الغزاة . 


وبعد العودة من السبي البابلي » كانت عزيقة وقراها» 
إحدى المدن التي سكنا العائدون من السبي ( ج :١١‏ 


(° 


ويرى بعض العلماء أن نبوة إشعياء النبي عن كشف ١‏ ستر 
ودا » ( اش ۲ : ۸ ) إنما تشير إل سقوط حصن عزيقة 
في يد الغراة . 

وتشمل أطلال تل زكريا أبراجا حصينة وسورأ - لعله 
سور القلعة - وسلسلة من الغرف حت سطح الارض 
وممرات › رما کانت تستخدم کمخایء او مخازن للمؤن في 
زمن الحرب . کا جد عدد من الأواني من الخزف المزجج 
( السيراميك ) من عهد ملوك إسرائيل » منقوش علا 
« للملك » . 


۾ ع س 4 


اسم عبري معناه : ١‏ لقد صنع الله ١‏ » وهو : 

)١(‏ عسائيل أصغر أبناء صروية أخحت داود » وأخو يوآاب 
وابیشاي ( ۲ صم ۲ : 1۸ ۰ ۱ اخ ۲ : ۱١‏ ) » وکان 
يشتېر بسرعته في الحري » إذ کان « خفيف الرجلین 
كظبي البر ١‏ ( ۲ صم ۲ : ۱۸ ) ٠‏ واصبح أحد أبطال 
داود الثلائين ( ٣‏ صم ۲۳ : ٣۲٤‏ 


وف معركة جبعون بين رجال داود ورجال ار 
التي انہزم فيا أبنير ورجال إسرائیل أمام عبيد داود « سعى 
عسائيل وراء أبنير » ... فالتفت أبنير وحذره مرارا من 
متابعته » لکنه أب أن يصغى لتحذيرات أبنير » « فضربه 
بير بزج الرع في بطه » فخرج الرع من خلفه » فسقط 
هناك ومات في مكانه . وكان كل من يالي إلى الموضع 
الذي سقط فيه عسائيل ومات يقف » ( ۲ صم ۲ : 
۲ - ۲۳ ) . ودفن عسائیلل في قبر بيه في بيت لحم 
٣ (‏ صم ۳ : ٣۲۲‏ ). 


وعندما تار النزاع بين ابنرر وإيشبوشث بن شاول » 
انضم أبنرر إلى داود لتو حيد الأمة تحت قيادة داود . ولكن 
ذلك كلفه حياته »> لأن يوآب حرص على أن ياعد الثار 
لأخيه عسائيل من أبنير » فغدر به في باب مدينة حبرون 
ر إحدى مدن الملجاً التى كان يمتنع فيها أخذ الثأر ) » 
وضربه هناك في بطنه » فمات بدم عسائیل ( ۲ صم ۳ : 
ل و .(YY‏ 


ونقراً في سفر أخبار الأيام الأول ( ۲۷ : ۷ ) أن 
عسائيل كان قائدا للفرقة الرابعة من جيش داود ‏ عا قد يبدو 
متعارضا مع حقيقة أن عسائيل مات قبل أن يصبح داود 
ملكا على كل إسرائيل » ولكن بامعان النظر » نجد أنه 
لا تعارض » فقد ميت الفرقة باسم عسائيل تكرياً له » 
أن ابنه زبديا كان القائد الفعلي للفرقة في مكان أبيه . 


رؤسائه ليعلموا الشعب من سفر شريعة الرب ٠‏ فجالوا 
١‏ في جميع مدن يهوذا وعلموا الشعب » ( ۲ أخ ۱۷ : 
4-۷ 


(۳) عسائیل لحد الو كلاء الذين عينم حزفيا الك للاتيان٠‏ 
بالتقدمة والعشور والاقداس إل بیت الرب ( ۲ أخ ۴١‏ : 
۹ - 1۳( . 


الكاتب على تنفيذ امر. الشريعة فيما يختص بالانفصال عن 
الزو جات الأميات ( عر 1۹ : 10 <¬ 1¥( . 


عسايا : 


اسم عيبري معناه « الرب ( ېوه ) قد صنع » » وهو : 
)١(‏ عسایا احد رؤساء اللاويين من بني مراري » و کانوا 
مئتین. و عشرین ٤‏ الذين دعاهم داو د للاشتراك : اصعاد 
تابوت العهد من بيت عوبيد دوم إل النيمة التي أعدها 
داود حصیصا له فی أورشلم ( ١‏ اخ ٠١‏ :1و ۱١‏ )» 


عسر - اعسر 


عسکر - معسکر 


والأرجح أنه هو نفسه المذكور في أخبار الأيام الأول 
OES‏ 

(۲) عسايا أحد رؤساء بني شمعون الذين « ساروا في أيام 
حزقيا الملك » إلى مدخحل جدور إلى شرتي الوادي ليفتشوا 
على مرعی لماشيتہم » فوجدوا مرعى خصباً وجيدًا» 
فضربوا المعونيين ( أو الرعاة ) الذين وجدوا هناك 
وسکنوا مکانہم ) ( ۱ اخ ٤١ - ۳١ : ٤‏ ). 

)۳( عسايا عبد الملك » أحد الرؤساء الذين ارضلھ اللاك 
يوشيا إلى خلدة النبية » ليسألوا الرب من جهة كلام سفر 
الشريعة الذي وجده حلقيا الكاهن العظم في بيت الرب 
)مل ۲ : “A Te f INP r‏ 
١‏ 


: ۲١ عسايا من الشيلونيين ( بني شيلة بن بوذا - عد‎ )٤( 
الذين سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبي‎ ) ۰ 
٠ والأرجح أنه هو المسمى « معسيا‎ .) ٠١: ٩ أخ‎ ١ ( 
.)١ : ٠١ في سفر نحميا ( ن‎ 


عسر - اعسر : 

العّير والأعسر هو من يعمل بيسراه » والكلمة في العبرية 
تعني « من لا يستخدم يده العنى ١‏ . ولم ترد هذه إلكلمة إلا 
مرتين في العهد القدبم » وني كاتا امرتين جاءت وصفاً لشخص 
او اشخاص من سبط بنيامين » مع أن اسم « بنيامين » يعني 
و ابن يدي المين » . 


إلى الرب » « أقام هم مخلصا إهود بن جيرا البنياميني رجل 
أعسر ... فعمل إهود لنفسه سيفا ذا حدين ... وتقلده تحت 
ثيابه على فخذه المنى » . ولا انفرد بعجلون مد « يده اليسرى 
وأحذ السيف عن فخذه العنى وضربه في بطنه ٠‏ وقضى عليه 
(فض ۴۳ : ۲١ - ۱٥۵‏ ). 

رى الت ين سط ماين وبا ساط مرل جل 
ما فعله أهل جبعة من قباحة »> حشد سبط بنيامين ستة 
وعشرين ألف رجل خترطي السيف » كان منهم ١‏ سبع مثة 
رجل منتخبون عسر . كل هولاء يرمون الحجر بالمقلاع على 
الشعرة ولا بخطئون » (قض .)١١ - ١٤ : ۲١‏ 
المنى بلحية عماسا ليقبله . وأما عماسا فلم يحترز من السيف 
الذي بيد يواب » فضربه في بطنه فدلق امعاءه إلى الارض › 
ولم ینن عليه » فمات (٩‏ ۲ صم ۲۰ :۹و ٠١‏ ). وواضح 
من هذا - رغم أنه م يذكر تصرغا - أن يواب كان يسك 


السيف بيده اليسرى لأن يده العنى كانت انلق بلحة 
عماسا . 


عسف - بعتسف : 


اعتسف الطريق سار فيه على غير هدى » أو مال وعدل 
عنه . واعتسف الاش فغله من غير روية > ونقرا فى الرسالة 
إلى العبرانيين : ١‏ اصنعوا لأنفسكم مسالك مستقيمة » لكي 


لا يعتسف الأعرح بل بالحری يشفى » ( عب ٠١:۱۲‏ ) . 

كلمة عبرية بمعنى « نزاع » . وقد أطلق إسحق هذا الاسم 
على آول بعر حفرها عبیده » من الا بار الى سبق أن حفر وها 
في أيام إبراهم ا ولکن الفلسطينيين نازعوه عليما ولذلك 
دعا اسمها « عسق ٠‏ . ثم حفر عبیده بثرین اخرین » حتی 


استقر له الأمر وم يعو دوا يناز عو نه ر تلك SNN TTA‏ 
CONT‏ 


عسکر - معسکر : 


المعسكر هو مكان إقامة العسكر أو الحامية . وتطلق في 
الكتاب المقدس ر تي العهد الجديد ) على الحصن الروماني في 
قلعة أنطونيا في أورشلى . وقد أثبت ھ اولبریت + (۸عز۲طA1)‏ 
أن بلاط الوالي الروماني - الذي كان يسمى بالعبرانية ١‏ جباثا » 
( يو ۹ : ١۳‏ ) - كان يقع في هذه القلعة . 


وعندما قبض العسكر على الرسول بولس عقب الشغخب 
الذي حدث في أورشلم » أمر الأمير ١‏ أن يذهب به إلى 
لكر ٠‏ 8 مانهب الرسول بولس من الأمير أن يأذن 
له أن يتكلم إلى الجمع . فوقف بولس على الدرج وأشار بيده 
إل الشعب » فصار سكوت عظم » فخاطبيم بالعبرانية ساردا 
تارخه کرجل ہودي كان يضطهد المسيحيين » و كيف لاقاه 
الرب في الطريق إلى دمشق » و كيف أمن بالرب يسوع الذي 
احتاره شاهدا له لجميع الناس . ولا هاجوا عندما قال إن الرب 
قال له : « سأرسلك إل الأم  »‏ أمر الأمير أن يذهب به إلى 
المعسكر ليفحص بضربات لمعرفة سبب هياج الجمع » وهناك 
عندما مدوه للسياط » أعلن أنه روماني » فاخحتشى الأمير لانه 
کان قد قيده . ثم عندما حضر رؤساء الكهنة وكل مجمعهم »› 
أوقف بولس أمامهم ليدلي باقواله . فحدثت منازعة بين 
الفريسيين والصدوقيين » عندما أعلن أنه فريسي » وأنه حا 
على رجاء قيامة الأموات » فخشي الأمير أن يخطفوا بولس » 
فأمر العسكر أن ينزلوا وبختطفوه من وسطهم وياتوا به إلى 
المعسکر » ( انظر اع ۲۱ : ٤٣و ۲٣ ٢ ۲٢ : ۲۲ ٣۷‏ : 
TERETE‏ 


1۳ 


عسل 


كان للعسا لالة مصادر : 

١‏ العسل المصنوع من عصير العنب أو 
« الدبس » ( وهي الكلمة العبرية للعسل - تك ۳> : 
(OTTO JOC Th hI 11‏ 

(۲) العسل الذي يصنعه النحل البري ٠‏ وكان يتساقط من 
جذوع الاشجار التي يتخذ النحل من الشقوق فيا » 
خلایا له ( ۱ صم ٣ : ۱٤‏ و ۲٣‏ )۰ او ني هيڪل 
عظمي یوان ( قض ۱٤‏ : ۸ و ٩‏ )۰ أو في شقوق 
الصخور ( تٹ ۳۲ : ٣‏ اھ ۱۹7۸ - انظر أیضا 
مت ) : ۳ ) مرفس ٦ : ١‏ ). 

(۳) العسل الذي يصنعه النحل الذي يربيه الإنسان » ويضع 
له الخلايا في الحدائق والحقول ( ۲ أخ 2( . 


و كان العسل يستخدم في صنع الفطائر ( انظر خر ١١‏ : 
۱ ) › کا کان یستخدم في بعض العلاجات » فيقول الحكم : 
الكلام الحسن شهد عسل حلو للنفس وشفاء للعظام ٠‏ ( أم 
۲١ : ٩‏ ) . وكان يعتبر من اهدايا المقبولة ( ۲ صم 1۷ : 
۹ ۱ مل ۱٤‏ : ۳ ) )بل کان یعتہر شیا ینا یستحق ان 
يوضع في الخزائن في الحقل ( إرميا ٤١‏ : ۸ ) . کا كان م 
البضائع التجارية ( حز ۲۷ : ١۷‏ ) . 


وكانت كنعان تشتهر بالعسل منذ أزمنة قدية » فيسجل 
حتمس الثالث فرعون مصر ( ٠٤١۰ - ۱٤۸۳‏ ق .م 
انه أحضر مئاتٽت من جرار العسل من أرض کنعان » احذها 
جزية من تلك البلاد . بل إن « سنوحى » الرحالة المصري - 
في عهد الأسرة الثانية عشرة ( حوالي ٠۹١۰‏ ق . م . ) يذكر 
أن « عسلها کثیر وزیتونبا وفير ) . وف کتابات آوغاریت : 
تو صف ارت کنعان باا البلاد التى تقطر ”واا ا 
وتفيف اخاديدها سيتلا و انظ ايوب ۲۰ : ٩۷‏ . 


وقد حرمت الشريعة تقدج العسل وقودا للرب » ولكن كان 
بمکن تقديمه قربان اوائل أو باكورة ( لأ ١۴ و١١ : ٣‏ ). 
ولعل ذلك كان لاحتال تخمره » أو لانه يرمز لملذات العام 
وريائه ونفاقه » فيوصف بانه الكلام المعسول ( انظر أم ه : 
EER SS «۳‏ 

وتوصف أرض كنعان بانها « أرض تفيض لبنا وعسلا » 
CNET VETE TATTIV oy AT pj)‏ 
عد ۱۳ : ۲۷ »تت 1 : ۳ )> یش ٦ : ٩‏ ›إرما ۱١‏ :١ه‏ . 
AO $ Te j‏ إلج ) » وذلك كناية عن الخصب 
واخیر الوفیر . کا توصف باا « ارض زیتون زیت وعسل ٩‏ 
14 


: ۲۰ مل ۱۸ : ۳۲ - انطر أيضا أي‎ ۲ EN TAS) 
. (۷ 


والعسل مضرب المثل في الحلاوة » فيقول عريس النشيد 

لعروسه : « شفتاك يا عروس تقطران شهدا . حت لسانك 
عل ون ر ۹6 :اط اعا د 
ويقول المرنم إن أحكام الرب » أي أقواله « أحلى من العسل 
وقطر الشهاد » ( مز ۱۹ : ۱۰ ۰ انظر ایضا مزر ١١۹‏ : 
۳ حر ۳ ۳ ر ۱۰ : ٩‏ ) . ويقول الرب لأورشلع 
على فم حزقيال النبي : n‏ السميذ والعسل والزيت › 
وجنت جد جدا ملحت لملكة ر عرز 2۷ ١۴‏ 
و ٠۹‏ ) كناية عن أفضال الله التي غمرها بها ( انظر أيضا مز 
۱ ). 


ويقول الجحكى : « النفس الشبعانة تدوس العسل » وللئفس 
الجائعة كل مر حلو ٠‏ (أم ۲۷ : ۷). 
عسم : 

عم القدم و الك بع غا يبس مفصل الرسغ حتى 
تعوج الكف والقدم . والرجل أعسم » والمرأة عسماء . وكان 
مضطجعا حول بركة بيت حسدا في اورشلم عند باب 
الضان » « جمهور كثير من مرصى وعمي وعرج وعم 
يتوقعون تحريك الماء » ( يو ۵ : ٣ - ١‏ )0 والعسم هم من 
يست مفاصل ايديم وأرجلهم » وقد ترجمت الكلمة في كتاب 
الحياة « بالمشلولين » 


امم عبري معناه ( العامل هو الله . وهو ابو سرايا » 
وجد يوشیبا اڼي وئيل وياهو » اللذين کانا من رؤوس عشائر 
إل شري OD‏ اوسا عل مرعی لاشيتهم في أيام کک 
املك » فوجدوا IT AD‏ 
وجدوا هناك وحرموهم وسكنوا 
ا4( 


e 


ع ش 4 


w ا‎ 
۰ 
۰ 


العشب هو الكلاً الرطب . ويسجل لنا سفر التكوين ا 
ق في اليوم الثاللث للخلى ۽ قال الله : « لتنبت الأرض ا 


عشب - أعشاب مرة 


عشتاروت عشتورت ( إلاهة ) 


فاحرجت الأرض عشبا .. ٠‏ رلك .)١٣۴ و١١ :١‏ 


وقد وعد الله شعبه قدياً قائلا : إذا سمعع لوصاياي التي 
أنا أوصيكم ہا اليوم لتحبوا الرب إهكم وتعبدوه من كل 
قلوبکم وکل انفسکم » أعطی مطر أرضکم في حینه . 
واعطى لہائمك عشبا ف حملك » (رتث ١إ:‏ 1۹۳ - 
٣ا‏ ) . 


وعندما تكبر نبوخذنصر ملك بابل » أوقع الرب به العقاب 
بان طرد من بین الناس › و كانت سکناه مع حیوان البرية » 
١‏ ونصيبه مع الحيوان في عشب الحقل » كالثيران ( دانيال > : 
\o‏ و © (. 


ويزول حالما يحل فصل الجفاف » ولذلك يستخدم مجازياً في 
الكتاب الممدس تصويرا لقصر حياة الإإنسان ر( انظر متلا : مز 
١ ١٠١ : ۴۳‏ إش ٦ : >١‏ و ۷ ) > وسرعة زوال الثروة ( يع 
۱ : ۰ و ۱١‏ )> کا أنه صورة للضعف وزرو4 الأ عداع واش 
۷ : ۷ ۲ مل ۱۹ : ۲۹ ) . والاشرار « مثل الحشیش 
سريعاً يقطعون » ومثل العشب الأخضر يذبلون ايخ" 
۲ » انظر أیضا مر ۱۲۹ : 31 ) . 


کا ضراب به العل في الكارة ( أي ۰ : ٠١‏ إش 46 ! 
٤‏ والازدهار ( مز ۷۲ ۱١:‏ ) » ويشبه الحا البار بنور 
الصباح والعشب النضیر ( ۲ صم ۲۳ : ٤‏ ). 


ومن جهة أخرى » فان الأرض المقفرة » التي ا فت 
فان مک ا تكرت دللا غل فط اله ر :0 
OT‏ 


الرجا الرجو ع أيضاً إلى مادة « حشيش » في موضعها من 
المحلد الثالث من دائرة المعارف الكتابية . 


عش دک أعشاب مرة : 


أمر الرب بني إسرائيل أن يا كنوا الفصح ١‏ مشويا بالنار مع 
فطیر . على أعشاب مرة تا کلونه » ( خر ۱۲ : ۰۸ عد ٩‏ : 
٠ ) ١١‏ ليتذكروا العبودية التي كانوا بقاسونها في مصر . 
وتذكر المشنا اليہودية أن هذه الأعشاب الرة كانت تشمل 
الس البري الر (واسه العلمي : لاکتوسا ساتیفا - 
Lactuca Sativa)‏ ) › واھندبا البرية ( سيكو ريوم إيرتيبوس ¬ 
e ) Cichorium Irtybus‏ و« احرف ۲ ( ناستورتی وم 
و فیسینال = eاھم‏ ز0۴ imں turt‏ - وهو تبات مالي ) » 
والهيشة البحرية وهي نبات مالي ذو ورق صقيل شائك 
الأط ات ره ضفر ارب إل الباض + وغ ذلك هن 
> اد الان ف عمد الفصح 


١‏ الجرجار » ر( فجل حار ) » والخس البري ا > والنعناع 
والحماض واهندبا البرية وغيرها . ويقول الود الارثوذ كس إنه 
عیب أن تو کل سه أنواع من الأعشاب المرة مع حرو ف 
1 
الفصح . 

عشتاروت ( مدينة ) : 


اسم مدينة في باشان » أطلق عليما هذا الاسم تكرياً للالاهة 
« عشتاروت » التي كان ها معبد خاص في هذه المدينة . 
ونستنتج ما جاء فی سفر يشوع ( ۱۲ : ٤‏ ) أن الرفائيين 
سكنوا في تلك المدينة » وكان اخحر ملوكهم هو ١‏ عوج ملك 
باشان ٠‏ الذي حكم « في عشتاروت وفي إذرعي ٠‏ ( تث ١‏ : 
٤‏ » یش ۱۲ ٤)1:‏ ۰ ۱۳ : ۱۲ ) ۰ وقد هز مهم بنو إسرائیل › 
ووقعت المدينة في نصيب نصف سبط منسي في شرق الأردن 
( یش ۱۳ : ۱۲ و ٠) ۳١‏ مم أعطيت بعد ذلك نصيبا لبني 


.) ۷١ : ٦ أخ‎ ١ ( حرشوم اللاوبين‎ 


ويظن البعض أن موقعها الحالي هو تل « عشترة » على بعد 
حو انون وثلاثين كيلومترأ ( عشرين ميلا ) إلى الشرق من بحر 
الجليل . ومازال العلماء لا يستطيعون القطع بعلاقتا 
وروت ووه وة ق ر کی رع 
٥‏ ) . ولعل الأرجح هو اهما مدينتان ختلفتان » وإن كانتا 
متجاورتين . ويرى البعض أنها هي نفسها مدينة ١‏ بعشترة » 
( یش ۲۱ : ۲۷ ) . ويظن البعض أا ١‏ عشتروم » المذكورة 
في النقوش المصرية من القرن الثامن عشر قبل الميلاد » والأرجح 
ہا هي ‹ عشترت ٠»‏ التي ذكرها تحتمس الثالث بين البلاد التي 
فتحها » وأنا هي « عشتاروت » المذكورة في و 
العمارنة »> و« عشتارتو ٠‏ المذكورة في النقوش الأشورية . 
وهناك نقش بارز قليلا » يرجم إلى عهد تغلث فلاسر الثالث » 
اكتشف في نرود » يصور مدينة بابراج ذات شرفات با 
فتحات لرمي السهام » ومكتوب أسفل الرسم ١‏ عشتارتو » . 
ويقول ( ج . بتناتو » (٥tھ"])۴e)‏ إن وتائق « إبلا » )blaۆE)‏ 
التي ترجع إلى الألف الثالئة قبل الميلاد » تشير إلى مكان يطلق 
عليه « عشتار ۵ اي چا کل انا دة دة :الع : 


عشتاروت 1 ڪشتورت ر( إلاهة) : 


عشتاروت هي إلاهة الخصوبة عند الكنعانيين » وتسمى 
أيضا عشتورت إلاهة الصيدونيين ( ١‏ مل .)١ : ١١‏ 

و كانت تعرف عند البابليين بأاسم ٠٠‏ إشتار » » وكانوا 
یعتہرو نها ابنه ١‏ سين » إل القمر ٤‏ م اعتبرو ها حظية ( انو ( 
إله السماء » وكانت عادة تعتير إلاهة الحب واللذة أو 
الخصوبة » ولو أن الأشوريين كانوا يعتبرونها إلاهة الحرب . 
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تال لعشتاروت واقفة على أسد كالاهة الحرب 


وقد افترض بعض العلماء أن دورها المردو ج يرتبط بكو كبي 
الساء والصباح » واو ضما يشير إلى العواطف الجنسية » وثانيهما 
إلى الحرب . وني العصور اليونانية اعتبروا أن « إشتار » هي 
« فينوس » أو ) آفرو ديت ) إلآهة الحب . وقد وجدت بعض 
اتغاثيل التي تصوّر عشتاروت ملتحية ما يدفع إلى الظن بأنهم 
کانوا یعتبرونہا ١‏ خنشی » . وكانت أهم الإلاهات عند 
الصيدونيين ( ١‏ مل ١ : 1١‏ و ٣۳‏ ) . وتعتبر في کتابات 
أوغاريت رفيقة للبعل ( انظر قض ۲ : ۳ا ١:١٠١‏ 
| صم ۷ : ٠ ) ٠١ : ٠١ ١ ٤‏ ولكن كانت وظائفها » کانحة 
للحياة والموت » تنسب إلى « أنات ٠‏ أحت البعل ومحظيته . 


وقد عبدها الفلسطينيون باعتبارها إلاهة الحرب » فوضعوا 
سلاح شاو في « بيت عشتاروت » الذي کان على الأرجح 
في ١‏ بيت شان ١ ( ١‏ صم E NN ١: ۳١‏ 
وأغلب الظن أن ها بعض المائيل العارية العديدة » المصنوعة 
من الخزف والتي ترجع إلى عصري البرونز والحديد » التي 
اكتشفت في كثير من الحهات في سورية وفلسطين . 


وقبل أن ت Ke a aS‏ 
الكتيرون منم - على الاقل في أوقات متفرفة - في عبادة 
عشتاروت ( انظر قض ۲ : 1۳ ) ٠‏ بل لقد بلغ الامر بسليمان 
ان بط إل مستوى عبادة «١‏ عشتورٹ إلأهة الصيده ييل ١‏ مح 
غيرها من اهة الوثنيين » بعد آن تزو ج بالكثيرات من نساء 
الشعوب حوله (  ) ٥ - EAN‏ ولذدلك قسم الرب 
۲٦٦‏ 


المملكة في عهد ابنه رحبعام » وأعطى القسم الأكبر منها ليربعاء 
بن ناباط ( ١‏ مل ۱١‏ : ۳۳ ) . ورغم ذلك ظلت المرتفعات 
التي بناها سليمان لعشتورث وغيرها من المة الوئنيرن إى 
ما بعد خو اة سه ب إل أن هدمه يريا ملاك ودا 
as‏ ) . ولكن تحت ضغط البابليين وجديدهم 
الشديد لاورشلم » التي م تلبث طويلا حتى سقطت في 
آیدیہم › تلاشت اصلاحات يوشيا الدينية » وعادت عبادة 
عشتاروت إلى الظهور » وكانوا يسمونها « ملكة السموات » 
OS ORE ERE‏ 


عشتاروت قرنابم : 


ي « عشتاروت ذات المرنين ٠»‏ وهو اسم مدینه ف 
جلعاد » وفہا ضرب کدرلعومر ملك عیلام وحلفاؤه › 
اراو ا و ی لک 
تمثال بہا لعشتاروت کان له قرنان . وقد اختصر الاسم فيما 
بعد إل ١‏ قرنائے ١‏ وکانت مدينة حصينه في عهد المكابيين 
١ (‏ مك ٣١ : ١‏ و ٤۳‏ و ٤٤‏ ) )وقد استولی علا الود 
في حروب التحرير . 

ويظن أن موقعها الآن هو « الشيخ سعد » على بعد نحو 
انين وثلائین كيلومترا ( حو عشرين ميلا ) إلى الشرق من بحر 
الجليل . وتدل الحفريات الاثرية هناك على أا كانت مدينة 
كيبي » محاطة بثلاثة أسوار » استحقت معها أن توصف بأنا 
١‏ منیعة ٩‏ ( ۲ مك ۱۲ : ۲١‏ ) . ويجب عدم الخلط بيا وبين 
مدينة عشتاروت التي تبعد عنها حو خمسة كيلومترات إلى 
الحنوب . 

٤)٤ : ١‏ ) ویلقب بالعشتروني لاه كال من مدينة 
عشتاروت . ولا يذكر امه في القائمة المذكورة في الأاصحاح 
القالت والعشرين من سفر صموئيل الثاني . 


عشره : 

الرجا الرجو ع إلى مادة ) عدد ) في موضعها من هذا املد 
من « دائرة المعارف الكتابية » . 

ادا الاساني يوضر ع الور عو الافران باد كل شىء 
إنما هو ملك لله » با في ذلك الإنسان نفسه و كل ماله » فما 
الإنسان إلا وكيل . وتقدي العشور هو تكرم لله والاعتراف 


العشسور 


به المالك لكل شيء . 
ر أ) العشور قل عصر موسى : كان تقد العشور عادة 


شائعة عند الشعوب السامية » من قبل عصر مومى › 
جد إبراهم يعطى للكي صادق « عُشرا من کل شيءَ » 
أي من كل الغناثم التي أخذها من كدرلعومر وحلفائه 
( تك ؛ مج 0 انظ القاعب ۷ ٠١-14:‏ ). 
والأسلوب الذي تذكر به هذه الحادثة يدل على أن تقدم 
العشور كان قاعدة معروفة . وما يويد ذلك أن يعقوب 
وهو في طريقه إل اله لاباتارفي حاران » نذر ارب 
نذرا قائلا : « كل ما تعطيني فاإني أعشره لك » ( تك 
COFFE‏ 


رب) العشور في الشريعة : أمرت الشريعة أن يعطي كل 


يہودي ابكار أرضه « إلى بيت الرب إله » ا خر ۲٣۳‏ : 
۹ انظر تت ١ : ۲١‏ و ۲ ) . و حه ههال الشريعة 
لم تحدد قيمة للباكورة › فإن البعض يرون أن العشور 
كان تقدمة إضافية علاوة على الباكورة . وتذكر المراجع 
اليودية أن الباكورة كانت , ى/ا من الحصول . 
والشرائع الخاصة بالعشور المذكورة في الأسفار 
الخمسة هي : 


١ )١(‏ وكل عشر الأرض من حبوب الأرض وأفار 
الشجر فهو للرب . قدس للرب . وإن فك إنسان 
بعض عُشره يزيد خمسه عليه . وأما كل عشر البقر 
والغنم » فكل ما يعبر تحت العصا يكون العاشر 
فسا لرام ا فض ايد عر اء رديءِ » 
ولا یبدله . ون ابدله يکون هو وبدیله فا 
لابفك » (لا۷: .۳- .)٣٣‏ 
ولا يتعارض هذا مع ما سبق أن أمرهم به الرب 
وهم ما زالوا في مصر : « تقدم للرب كل فاتح 
رحم وكل بكر من نتاج الام التي تكون لك . 
الذكور للرب . ولکن كل بكر حار تفديه بشاة . 
ون لم تفده فتکسر عنقه . وکل بكر إنسان من 


أولادك تفدیه ۲ ( خر ۱۳ : ۱۲ و ۱۳ ) . 


وكان هذا العشر يُعطى للاويين عوض خدمنهم 
إذ م يكن مم نصيب في الأرض » فكانت العشور 
هم عوضا عن ذلك » لانہم كانوا بخدمون « خحدمة 
خيمة الاجةأاع » . وكان على اللاويين ان يقدموا 
و عشرا من العشر » ويعطونه رفيعة للكهنة بني 
هارون . و کانوا یاتون بہذه الرفيعة إلى بيت الرب 
حيت يقوم الكهنة بخدمتېم ( عد ۱۸ : ۲۱ - 
وور غا جا ق سق ا ابه کان 


(") 


() 


العشور 


يشرف على تقديم هذه الرفيعة ( عشر العشر ) 
أحد الكهنة من بني هارون ( ن ۱۰ : ۳۸ ) . 


١‏ تعشيرأ تعشر كل محصول زرعك الذي يخرج من 
الحقل سنة بسنة . وتأكل أمام الرب إِهك في 
المكان الذي خختاره ليحل اسمه فيه . عشر حنطتك 
وخمرك وزيتك وأبكار بقرك وغنمك ... ولكن 
إن طال عليك الطريق حتى لا تقدر أن تحمله ء 
إذا كان بعيدا عليك المكان الذي كحتاره الرب إلمك 
ليجعل امه فيه إذ يباركك الرب إهك » فبعه 
بفضة وصر الفضة في يدك » واذهب إل المكان 
الذي جختاره الرب إهك ٠‏ وأنفق الفضة في كل 
ما تشتبي نفسك ... وكل هناك أمام الرب إلهك 
وافرح أنت وبيتك . واللاوي الذي في أبوابك 
لا تت رکه لانه لیس له قسم ولا نصیب معك ١‏ 
(تٹ ۱٤‏ : ۲۲ - ۲۷ انظر أیضا تث ٩۲‏ : 
۵ = ۰)۸ 


ويرى الكفيرون أن هذا العشر كان فشا انا 
من اة الأعتار الاق بعد تقد الف الأرل 


« في اخر کل ثلاث سنين تخر ج کل عشر 
حصولك في تلك السنة » وتضعه في أبوابك فيأتي 
اللاو ي .. والغريب واليتم ا الدين ف 
أبوابك ويا کلون ويشبعون لكي يباركك الرب 
إهك في كل عمل يدك الذي تعمل ٩‏ ( تث ٠٤‏ : 
«ومتی فرغت من تعش کل 
عشور حصولك في السنة الثالثة » سنة العشور › 
وأعطيت اللاوي والغريب واليتم والأرملة ء 
فا كلوا في أبوابك وشبعوا تقول أمام. ارب 
امتاق رت المقدس من البيت وأيضاً أعطيته 
للاري والغريب واليتم والأرملة حسب کل 
و صيتاك التي اوصتني ا ٠...‏ ( تل ۲١‏ : 
۲ ¬ 0 ). 


- 


وتتشعب الاراء بخصوص هذا « العشر » 
اثالث . ويقول يوسيفوس = المؤرخ اليهودي - 
إنه کان فعلاً « عشراً ثالاً ٠‏ بقدم كل ثلاث 
سنوات » وكان يشارك فيه الكهنة واللاويون . 
ول اجون ان ها و ال خر ته 
« العشر الثاني » » ولكنه كان كل ثلاث سنوات 
لا حمل إلى آورشلے بل يعطى للفقراء في 
موطنہم . 

1Y 


العشورر 


عشار 


(ج) تقدیه طوعاً : ا العشور يتم بطريقة 
إجبارية » بل كان جب ان يتم طوعا « من كل القلب 
ومن كل النفس ١‏ ( تثٹ ١١ : ۲١‏ ) . وكان في السنة 
الثالثة يصدر النداء بذلك في اليوم الأخير من الفصح »› 
حيث كان الشخص يقول بعد تقديم العشور : « بل 
معت لصوت الرب إهي وعملت حسب كل 
ما أوصيتني » (تث ۲۱ : ۱٤‏ ) . 


ويقول داود للرب : « لأن منك الجميع ومن يدك 
أعطيناك » ( ۱ أٌخ ۲۹ : ۱٤‏ ) . کا يقول الحكم : 
« أكرم الرب من مالك ومن كل باكورات غلتك » 
فتمتلء خزائنك شبعا » وتفيض معاصرك مسطارا » 
(أم ۳ :۹و .)٠‏ 

وي الأيام التي أعقبت العودة من السبي البابلي » علم 
حميا « أن أنصبة اللاويين لم عط » بل هرب اللاويون 
والمغنون عاملو العمل » كل واحد إلى حقله ١‏ . فخاصم 
الولاة لترك بيت الله »> فأقى « كل يہوذا بعشر القمح 
والخمر والزيت إلى الخازن » وأقام « خزنة على الخزائن » 
(ځ ۱۳ : ۱۰ - ١۳‏ ) . ويقول الرب على فم ملاحي 
النبي : أيسلب الإنسان الله ؟ فإنكم سلبتموني (لافقلح 
بم سلبناك ؟ في العشور والتقدمة ... هاتوا جميع العشور 
إلى الئزنة ليکون في بيتي طعام وجربوني بېذا قال رب 
الحنود : إن كنت لا أفتح کوی السموات وأفيض 
علیکم بر کة حتی لا توسع ... » ( ملاخي ۳ : ۸ - 
Eki‏ 
العشور في العهد الجديد : لا يفرض العهد الجديد على 
امؤمنين بالمسيح دفع العشور » ولكنه يعلّمهم أن يعطوا 
عمل الرب بانتظام وبسخاء وبسرور ( ۱ کو ۱١‏ : 
٣ ۲‏ کو 1:۹ و۷). 

فالؤمن عليه الكرازة بالإنجيل وفعل الخير دون انتظار 
لعطاء » لأنه جانا أحذ من الرب وججاناً عليه أن يعطي 
و وک و ی ا 
« الفاعل مستحق طعامه » أو د أجرته ۲ ( مت ٠١‏ : 
OVE VO SNOVI TN‏ 
۷ و4( . 


۹) 


جکر 


ورغم أن العهد الجديد لا يحدد نسبة معيتة للعطاء » 
إلا أنه على المؤمن أن يعتير نفسه وكيلا للرب على 
ما اأعطاه له ( ۱ کو ٤‏ : ۱ و ۲٣‏ کو ۱:۸ - 
٥‏ انظر أیضا أف ٤‏ : ۲۸ ۰ ۲ تس ۳ : ١۱‏ - 
0۳ عب ١٣۳‏ 
OT‏ 
۲۹۸ 


۷:۱ و ايع‎ ١ 


عار : 


لاترد كلمة عشار في الكتاب المقدس إلا في الأناجيل 
الثلائة الأولى » فقد وردت تسع مرات في إنجيل متى » وثلاث 
مرات قي إنجيل مرقس » وإحدى عشرة مرة في إنجيل لوقا . 

وكانت الدولة الرومانية تعطى حق جمع الضرائب والمكوس 
في مقاطعة ما لاحد الملترمين من الاثرياء ليؤدي المبالغ الحددة 
للخزانة العامة » و كانوا عادة من أثرياء الرومان » وإن كان ييدو 
أن زک رئیس العشارین في ارجا ( لو ۱۹ : ۲ ) کان ملترما » 
أذ متف يانه كن رتسا عفارو 


وكان هؤلاء الملتزمون يّمنحُون حق جمع الضرائب والمكوس 
في مدينة معينة لاحد اليهود ليقوم بتحصيل الضرائب والمكوس 
E‏ 


وكانت الحكومة الرومانية تفرض أنواعا متعددة من 
الضرائب » فكانت هناك ضريبة على كل ذكر فوق الرابعة 
عشرة » وعلى كل أنشى فوق الثانية عشرة ( وكان يعفى مها 
اللسنون ) . وكانت هناك ضريبة على الاراضي الزراعية › 
كانت تقدّر حسب الحاصيل . وكانت هذه الضرائب المباشرة 
يقوم بجمعها الموظفون الرومانيون في فلسطين . 


وبالإضافة إلى ذلك » كان هناك الكثير من الضرائب غير 
المباشرة »> فكانت تفرض مكوس على كل الصادرات 
والواردات با في ذلك تجارة الرقيق » وكان يموم بجمع هذه 
لكر مهاري الد كررون في الأناجل »> فكانوا يفحضون 
حن علہا من مکوس ا کانوا انون 
مكوساً على المرور في الطرق وفوق الجسور» کا فرض 
هيرودس مكوساً على التجارة في سوق أورشلم . 


ویظن ١‏ شورر ùÎ (Schurer) û‏ الضرائب التي کانت جمع 
من كفر ناحوم في الجليل » كانت تودع في خزينة هيرودس 
أنتيباس . أما في الولايات التي كانت تخضع مجلس الشيوخ 
الروماني فكانت تورد له . وكانت الهودية ولاية إمبراطورية »› 
فکان مايجمع منها من ضرائب » يذهب إلى خزائن 
الإميراطور » وكان هذا أ سوال الفريسيين واهيرودسيين 
للرب يسوع : « يجوز أن تعطى جزية لقيصر أم لا ؟ » ( مت 
۲ : ۷ مرقس ۱٤ : ۱١‏ ل : ۲۲ ) . 


و كانت فئة العشارين مكروهة عند اليهود » وهو أمر منطقي 
لانہم انوا يمثلون سيادة روما » کا كانوا يقومون بالبحث 
والتحري عن كل مورد من موارد الضرائب والمكوس » وكثيرا 
ما كانوا يغالون في تقدير الضرائب ليضعوا الفائض في 
جيوبمم . وكان معلمو اليهود يضعون العشارين واللصوص في 


العشر المدن 


.العشر المدن 


صف واحد . وني الأناجيل الثلاثة الأول يُذكر العشارون مع 
الحطاة رمت ٩۹‏ : ۱۰ و ۱۱ )› ۱۱ : ۱۹ 0 مرقس ۲ : 
٥‏ ب لو٩‏ :۴۰ )۷ ۴ )وهو مايين موقف الشعب 
الهو دي منهم » فقد کانوا يعتبرول خحونه يبيعول خحدماتهم 
للدولة الاجنبية المستعمرة لكي يجمعوا لاأنفسهم ثروات عل 

وقد لاحظ الرب يسوع هذا الموقف › لذلك قال : « إن 
أحببتم الذين يحبونكم فاي أجر لكم ؟ أليس العشارون أيضا 
يفعلون هكذا ؟ » ( مت ٤٦ : ١‏ ) . وفي نفس الوقت وبخ 
الفر يسيير لادعائهم البر الذاتي » فقال فم : « إن العشارين 
والزواني يسبقونکم إلى ملکوت الله ٩‏ رمت ۲۱ : ۳١‏ ). 
وفي قوله هذا م يکن يبدي رضاه عن |أي من الفعتن » بل 
کل کان باب الغقر ان مفتوح أمام أشر الخطاة إذا تاب » 
أا رفض التو بة بدافع الر الذاني » فکان R1‏ حطايا 
الفريسيين » ا صور ذلك الرب يسوع في مثل الفريسي 
والعشار ( لو ۱۸ : ١٤-۹٩‏ ). 


ويتجلى قبول المسيح للعشارين التائبين » ليس في معاملته 
لز کا رئيس العشارين 
أیضا في اختیاره عشاراً - هو متی - ليكون أحد تلاميذه 


الاثني عشر . وعندما خلى متى عن عمله كعشار ليتع 
السيح » صنع ولمة لرفقائه السابقين » وذلك - على الأرجح - 
ليعرفهم بسيده الجديد . فقال الفريسيون لتلاميذه : « لاذا 
يأكل معلمكم مع العشارين والخطاة ؟ ٩‏ ( مت ۹ : ١١‏ ) . 
وكان رد المسيح على هذا التساؤل : " لا يحتاج الأصحاء 
إلى طبيب بل المرضى ... لأني لم ات لأدعو أبرارا » بل حطاة 
إلى التوبة » ( مت ١٠١ : ٩‏ و ١۳‏ ) . لقد اقترب الرب يسوع 
إلى الخطاة لكي يخلصهم ( الرجا الرجوع أيضا لادتي 
« جباية ١ » ٠‏ جرية » في موضعيما من امحلد الثاني من « دائرة 
المعارف الكتابية » ) . 


العشر المدن : 

کا يدل الاسم هي عشر مدن كانت تقع إحداها في الجانب 
الغربي نهر الاردن حيث يطل سهل إسدرالون على وادي 
الأردن » ويقع باقيما في الجانب الشرقي منه » في المنطقة التي 
أعطيت بالقرعة نصيباً لنصف سبط منسى شرقي الأركن ( عد 
(EY Fr: FY‏ 


و كانت هذه المدن ان لعشر ( کا ذکرها ١‏ بليني » في القرن 
الأول دی کر ن فما چا حلفا جره وللدفاع ضد 
المبائل المخاخمة هما من الشرفق . وقد بنى غالبيتہا خلقاء 
سكل ر الاکبر ( ۴۲۳ ق . 


. )م حضعت هذه ادن 


للحكم اليهودي في أيام المكابيين بعد أن فتحها اسكندر يانوس 
۷١ - ۱۰۴۳ (‏ ق .م . ).وف ٦۳‏ ق . م . غراها القائد 
الروماني الشهير « بومبي » ومنحها حكماً ذاتيا » فكان ها 
احق في سات عملتها » وإدارة محاكمها » وتكوين جيش حا 
N ET‏ حلفا للتجارة والدفاع ضد قبائل 
ارال ارو بر ت ف دران اران غل 
سورية . وقد أراد الرومان بذلك العمل على نشر الثقافة 
اليونانية في المنطقة لتكون حاجزأ أمام امتداد النفوذ القومي 
للیہود . 

وبعد أن کان الحلف يتكون من عشر مدن » انضمت إليه 
بعض المدن الأخرى » حتى أصبح عددها ماني ڪشر مدينه 
کار ری اف ا ای 
و تلن الع الاصلة ت هن 4 کور لی ٠:‏ 
( وهي « بيت شان » في العهد القدىم » يش ١١ : ١۷‏ 
و ۰۱١‏ قض ۱ : ۲۷ .. إل - وهي ١‏ بيسان » 2 
الر جا الرجوع إلى « بیت شان » في موضعها من الحلد الثاني 
من « دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) » و« هبوس و جدرة ) 
( الرجا ار جوع إلى ١‏ جدرة ١‏ في موضعها من احلد الثاي من 
1 دائرة المعارف الکنابية ١‏ ) و« بلا » ( وتسمی حالیا , . حر ابه . 
محل » ) » و« فيلادلفيا ٠‏ ( وهي أصلا « ربة بني عمون ¢ 
وتسمى حاليا « عمان » عاصمة المملكة الأردنية الهاشمية ) » 
وا اراسا ز أو رة الجا الرجرع إل 
) جر جسيين » في موضعها من امحلد الثاني من « دائرة المعارف 
الكتابية » - وهي « جرش » حالیا ) »> وه دیون » و« قاتا ١‏ 
( وهي « قناة » في العهد القدبم - عد ۳۲ : ١ ١ ٤١‏ أخ ۲ : 
۳ ) ۰ و« رافانا ‏ و« دمشق » ( وهي الوحيدة التي مازالت 
حتفظ باسمها القديم حتى اليوم ) . 


وکانت J}‏ کو پو ل ( المديلة الوحيدة - من هذه المدن 

- التي كانت تقع غربي الأردن » وقد قامت بالكشف 

عن اثارها بعثة من جامعة بنسلفانيا الامريكية فی ۱۹۲۱ - 
4r‏ . 


. وقد اتصل الرب يسو ع - في اثناء حدمته في الحليل - بهذه 
ادن » فیذکر متی البشير آنه وهو يطوف في الجليل 4 


خبره في جميع سورية » فأ حضروا إليه جميع جميع السقماء والمصابين 
£ 2 | 
بامراض واوجاع عختلفه واحانين ا 


ا ا و |= 
فشفاهم . فتبعته جموع كئيرة من الحليل والعشر للمدل 
شل واليهودية ومن ڪر الأردن » 7 مت 0 
٥۵‏ ) . کا أن مجنون كورة الجدريين - حون - بعد أن شفاه 
الرب يسو ع ٤‏ } ادا ينادي في العشر ادن ۾ صنع به 
يسو ع » فتعجب الحميع ١‏ ( مرقس ۲١ : ١‏ ). ووجود 
1 


عشيرة - عشاد 


موقع المدن العشر كا ذكرها بليني 


قطيع الخنازير دليل على أن غالبية سكانها كانوا من اليونانيين 
وغيرهم من الام . 

کا أنه خرج « من تخوم صور وصيداء وجاء إلى بحر الجليل 
ف و سط حدود مدن العشر ( وهناك شفی الاصم الأعقد 
( مرقس ۷ : = OTS‏ 


ا غ 

شیر ۵ عشائر : 

عشيرة الرجل بنو أبيه الأقربون أو قبيلقه أو قومه . ويذكر 
الكتاب المقدس العشيرة كجزء من السبط » وأكير من البيت 
( العائلة ) . ويتضح ذلك مما جاء لي سفر يشوع بعد هريتهم 
أمام عادي » فلما سقط يشو ع أمام الرب » وعرف أن هناك 
خحيانة قد حدثت » ولاكتشاف من حدئت منه الخيانة » أمره 
YTV‏ 


الرب فائلا : ١‏ تتقدمون في الغد باأسباطکم » ويکون ان 
السبط الذي يا حده الرب » يتقدم بعشائره » والعشيرة التي 
يأخذها الرب وي8 ٠‏ واليي الذي يأحذه الرب يتقده 
برجاله ٠‏ ( يش ۷ : ١١‏ ) )› فلما «قدم قيلة ( سبط ) 
ہو ذا و اتحذت عشيرة الزارحيرن . ثم قدم عشيرة الرارحيون 
برجاهم » فاخذ زبدي » فقدم بیته فاخذ عخان بن کرمي بن 
زبدي بن زارح من سبط ہوذا ۲ ( یش ۷ : ۱۷و ۱۸ ). 
i Ok,‏ الحشيرة يبدو واضحاً في الحالات الاآتية : 


)١(‏ في التزاو ج » کا اوصی ابراهم عبده کبیر بیته › ا 
زو جه لاسحق أبنه a‏ بنات الكنعانيت ¢ » بل ا ارصی 
(~N TE‏ 


ساحة مدينة جراسا ر جرش حاليا ) 


j} (")‏ ذا سڪن احوة میا ومات واحد مہم ل اه گے ٣"‏ 


£ 4 13 
و 5 1 i‏ ج 1 . i‏ 3 1 ا23 
ملا تصر امر'ة انيت إىي حار ج رجحل 7ف 


زم جھا يدحل علا ویتخذدها النفسه وجه ويشوم ها 

بواجب أخي الزوج . والبكر الذي تلده يقوم باسم أخيه 

ایت لعلا حى اسه من إسرائیل "ر تث د؟؛ س 

و ٦‏ ). وعبارة ١‏ أخو الزوج » هنا تتسع لتشمل أي 

واحد من رجال العشيرة » جأ حدث في حالة زواج بوعرز 

من راعوث » فقد کان بوعز ١‏ من عشيرة مالك » 
( راعوت ۲ : ۱ ). 

)٣(‏ في حالة ارتكاب جريمة قتل عن عمد » كان يعب أن يقتل 
القاتل » ١‏ لأن سافك دم الإنسان بالإئسان يسغك دمه 
لأن الله على صورته عمل الإنسان » رتك ٦:۹‏ ) . 
و کان وي الدم » يقتل القاتل ( عد OTT‏ 
9 ولي لدم هو اقرب شك م رة القتيل . أما 
اة افع عر غر غد 2 فكان كن لقا :انرب 
إل إحدى مدن الملجا فینجو ححیاته ( عد ۴٣‏ : ۲۲ -. 
۸ . 


العش ما يجمعه الطائر من حطأم العيدان وغيرها وججعله في 
شجرة » فإذا جعله في جيل أو جدار أو تحوما فهو « و كر ١‏ 
وه كن » ( وهو في العبرية « كن ») . وتستعمل كلمة 
« عش » في الكتاب المقدس بمعناها المعروف ( )ا في تث 


(Fl TONE ja NY FY oT: 1 


کا تستخدم مجحازياً للدلالة على الارتفاع والنعة » ا يقول 


موضوعا في صخرة » ( عد ۲۲ : ۲١‏ - انظر أيضا إرميا 


. ) £ عوبديا‎ >» ١١ : ٤۹ 


ويقول إشعياء النبي إن ملك أشور يفتخر' متعظماً قائلاً : 
١‏ أصابت يدي ثروة الشعوب كعش » وجا نجمع بيض مهجور 
اعت اه كل الأرض .. ؛ ( إش ١٤ : ١١‏ . 

وتترجم نفس الكلمة العبرية « كن » إلى ١‏ مساكن » التي 
أمر الرب نوحا أن يصنعها في الفلك ( تك 1 : ٠١‏ ) . 


عشوة : 


اسم عبر ي معناه J‏ لامع أو مصقول ¢ و هور اسم الاين 
cs‏ 1 د 1 
OT‏ 


عشاء ربانی : 

الرجا الرجو ع إلى ١‏ الرب = عشاء الرب » في موضعه من 
١‏ حرف الراء » بامجلد الرابع من ٠‏ دائرة العارف الكتابية » . 
عشية - بين العشاءين : 


لعشية هي الوقت من غروب الشمس إلى حلول الظلام ء 
والعشاءان هما المغرب وحلول الظلام » ونرتبط العشية لي 
الكتاب المقدس ¢ ارا اشياء : 


۷1 


کس 


عصب - عصابة - عصائب 


» كان خروف الفصح يذبح في العشية « بين العشاءين‎ )١( 
.)۵0 :۹ )عد‎ ٦ : ۱۲ حر‎ ( 

(۲) كانت امحرقة الدائمة تتكون من خروفين حوليين » يقدم 
أحدها صباحاً » ويقدم الثاني في العشية ( خر ۲۹ : ۸ 
و۳۹( 

(۳) كان رئيس الكهنة يصعد سرج المنارة في العشية ( خر 
E‏ 

)6 كان رئيس الكهنة يوقد البخور العطر امام الرب على 
اا 0 س وا ع ا 
تسعد ارج في کی ۲ : ۷ و ۸) . 
وقول داود النبي : « لتستقم صلاني كالبخور قدامك › 

ليكن رفع يدي كذبيحة مسائية ) ( مز ۱٤١‏ : ۲ ) . کا أن 

إيليا النبي وهو على جبل الكرمل عند تحديه لأنبياء البعل » رفع 
صلاته لله « عند إصعاد التقدمة » المسائية أي التي كانت تقدم 

في العشية ( ۱ مل ۱۸ : ۳۹ ٠‏ انظر أيضا ١‏ مل ٠۸‏ : 

٩۹‏ ) . کا يقول عررا: ١‏ عند تقدمة المساء ( العشية ) قمت 

من تذللي » وڻي ياي ورداني الممزقة » جثوت على ركبتي 

وبسطت يدي إلى الرب إفي .. » (رعز .)١ : ٩‏ 
وقد ظهر الرب في يوم قيامته ( في أول الأسبوع ) لتلاميذه 

وهم مجتمعون في العلية » في « عشية ذلك اليوم ٩‏ ( يو ٠١‏ : 

4 


٭ ع ص ¢ 


nn 


الأعصاب هي ابال أو الأوتار التي يسري فبها الحس 
والحر كة من المخ إلى سائر البدن ن اویقول آیوب : ۰ کشوتني 
ادا » فنسجتني بعظام وعصب » ر( أي . ETE‏ 


وعندما ذهب روح الرب بحزقیال ابي إلى البقعة وهي 
ملاآنة عظاماً » قال له الرب : « هأنذا E‏ 
قحيون » وأضع عليكم با وأكسيكم ما » وأبسط 
عليكم جلدا » وأجعل فیکم رفا فن واد ا 
الرب ١‏ ( حز ۳۷ : ١ - ١‏ )وهو ما راه حزقیال ي یتم مام 
عينيه ( حز ۳۷ : ۷ ¬= ۷۰ ). 

والكلمة في العبرية هي ١‏ جذ 
« عرق » (تك ۳۲ : ۳۲۲ »اي 4)١‏ : ۱۷ ) . وتستخدم 
بجازيا في قول إشعياء النبى لتصوير عناد الشعب : ١‏ عضل 
( جد ) من حدید عقك » (إش ٤ : ٤۸‏ ). 
Y۲‏ 


٠‏ وقد تر جمت ايضا ی 


عصب - عصابة - عصائب : 


عصب الشيء عصبا : طواه ولواه » أو شدّه بالعصابة . 
فالعصابة هي ما يُشد به الرأس من منديل ونحوه . و كان الرجل 
اليهودي يلبس عصابة على جبهته تنفيذاً حرفيا لفهومه لأمر 
الشريعة : « لتكن هذه الكلمات التي أنا أوصيك بها اليوم على 
قلبك .. واربطها علامة. على يدك » ولتکن عصائب بين 
عينهل » واكتبہا على قوام أبواب بيتك وعلى أبوابك » ( تث 
و اط افا نك ۷ 0۸ عر ۴ :۹ 
و 


والكلمة العبرية هي « توتافوت ١‏ » وكان اليهودي التقى 
یربط عصابة على جبہته » وأخری على یدہ › وکانت کل منہما 
N OD OR‏ 
يتراوح طول ضاع لكب ما بين .الستيمتر اوربع السنتمتر 
أربعة سنتيمترات ا 
متساوية يوضع في كل قسم منها قطعة من الرق مكتوب عليما 
باليد النصوص الواردة في خر ١١:١۳» ١١ = ١ : ١۳‏ 
EM SAVE SIT SISE AOR‏ 
قطعة من الرق » توضع كل منها في قسم من المكعب . اما 
اللكعب الذي كان يربط على اليد » فلم يكن يقسم بل كانت 


توضع فيه قطعة واحدة من الرق علا النصوص الاربعة . 


و كانت تتصل بالعصابة شرائط من الحلد لتئبت با عل منتصف 
ا لحبهة أو على اليد اليسرى » قبل صلاة الصباح سواء في المنزل 
أو في المجمع » ما عدا في أيام السبت والاعياد . وكانت تشبت 
کل منپما في مكانا بعد ارتداء شال الصلاة »> على أن يبدا 
بش اھ ل ارلا » و انوا يصنعونها وشرائطها من اللون 
الالكود عاي وکا يكتب على جانبى عصابة الرس الأمن 
والايسة حرف ) س بالعيرية . 

وقد وجد في كهوف قمران أجزاء من هذه العصابات يبدو 
منہا أنہا م تكن علا احد قبل ندمير الميكل . والاختلاف 
الرئيسي كان اضافة الوصايا العشر إلى ما كان يكتب على 
الرقوق 


عصابتا الجبهة واليد 


عصب - عصابة - عصائب 


ر 


عصعص 


ومع أن كثيرين من المفسرين المسيحيين ينظرون إلى الوصايا 
الخاصة بالعصابة عل اا اة الان معرفتنا المتزايدة بالتار بخ 
القديم للشرق الاوسط لا تنفي احتال المفهوم الحرفي ها . بل 
إن اليهودي كان يضع قطعة من الرق مسجلا عليها قث ٦‏ : 
٩ - ¿‏ ۱۱ : ۳ “¬ ۲ في صندوق يسمی ١‏ میزوزا ٤)‏ 
ويثبته إلى قائمة الباب . ويرى الكيرون أيضا أن هناك دلائل 
على أن الذين أدخلوا هذه العادة هم « الحسيديون » ( ١‏ ماك 
٤٤ - ۲ ۲‏ - يمكن الرجوع إلى مادة « حسيديون » في 
موضعها من الحلد الثالث من دائرة المعارف الكتابة ) وذلك 
لقاومة النفوذ المتزايد للقافة اليونانية . وقد عم استخدام 
لعصابة في أواخحر الفرن الا مييه 


وقد شجب الرب يسوع المسيح رياء الكتبة والفريسيين 
الذين كانت «١‏ كل أعمالمم يعملونها لكي تنظرهم الناس » 
فیعرضون عصائبہم ویعظمون أهداب باہم ٠‏ ( مت ۲۳ : 
9 ). 

کا كانوا يضعوؤن عل هدب التوب عصابة أروفااطااين 
اسما تجوني لیذ کروا وصایا الرب ( عد ۱١‏ : ۳۸ و ۳۹ ) . 


وهناك كلمات عبرية أخحرى تترجم إلى « عصابة » . ففى 
سفر التکوین ( ۳۸ : 1۸ و ٠١‏ ) > وفي سفر العلد ( ٠١‏ : 
۸ و ۳۹ » 1۹ : ٠١‏ ) ترد كلمة عصابة عن الكلمة العبرية 
« فتيل ٠‏ ( انظر « فتيل » في العربية ) ومعناها « خيط » أو 
« شريط » . کا ترد كلمة « عصابة ١‏ في سفر الخروح ( ۲٤‏ : 


مودي يضع عصابة على جہته 


۷ و ۲۳ ) ولي نبوة إشعیاء ( ۲ : ٠ ) ۲١‏ ولي نبوة حزقيال 
٤٤ (‏ : 1۸ ) عن الكلمة العبرية « بير » ومعناها «١‏ عمامة » 
أو « قلنسوة » . كا يتنبا حرقيال .عن فرعون مصر : ١‏ إِني 
كسرت ذراع ملك مصر » وها هي لن حبر بوضع رفائد 
ولا بوضع عصابة ( ضمادة ) لتجير فتمسك السيف ١‏ ( حز 
١١ ٠‏ ). ويقول إشعياء النبي في وصف الشعب 
العاصي : « من أسفل القدم إلى الرأس ليس فيه صحة › بل 
جرح وأحباط وضربة طرية لم تعصر ولم تعصب ( أي م تربط 
أو توضع عليها ضمادة ) ولم نين بريت » ( إش ٦‏ » انظر 
ایضا إش ۳ : ۷ > إرمیا ٩۸‏ : ۲۲ ) . 


الاعصار ريم تهب بشدة وتثير الغبار وترتفع إلى السماء 
كالعمود نتيجة تكون منطقة ضخط منخفض تجذب الرياح إلا 
في اتجاه عكس عقارب الساعة في نصف الكرة الشمالي » وفي 
اتجاه عقارب الساعة في نصف الكرة الحنولي . وتعرف هذه 
المناطق في العروض الوسطى بالمنخفضات الجوية . ويقول ألو 
بن بز البوزئى لابوب ق الاقار ال قدرة الله وك جه 
ون الوب تان الأعصار ٠‏ ومن الال الد » ( أي ۳۷ : 
٠ ٩‏ انظر أيضا إِش )١ : ۲١‏ . 


عصر - معصرة - معاصر : 

الرجا الرجوع إلى مادة « حمر » في موضعها من املد 
القالثت ي « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ فيما ختص ١‏ بعاصر 
بختص ١‏ معاصر الزيت 4 . 
عصر - معصرة ذئب : 

عندما أماسك رجال أفرابم « باميري المديانيين : غرابا 
وذئبا .. قتلوا غرابا على صخرة غراب ٠‏ أما ذئب فقتلوه في 


معصرة ذب » ف شرق (الأردن حيث اہم جاءوا برأسيمما إل 
جدعون م عیاال ردن (رکه ا : ٣١‏ ) > ولا ر و 


بالضط الآن . 


عصعص : 
العصعص : أصل الذنب » واو الفقرات الصغيرة الأخيرة 
من العمود الفقاري . وكان على الكاهن أن يقرب من ذبيحة 
السلانة من الغتم الحم «:وفردا ارب الألبة صتحيخة من 
عند العصعص ينزعها والشحم الذي يغشي الأحشاء وسائر 
الشحم ... ويوقدها الكاهن على المذبح طعام وقود للرب ٠‏ 
OEE)‏ 
NT‏ 


عصفور 


عصفت الريم عصفاً : اشتد هبوبها » فهي عاصف 
وعاصفة » وجمعها عواصف . وفيا تضهر قدرة الله » فهو 
الذي يأمر فتهيج العاصفة ( مز ٠١ : ۱١۷‏ » انظر أيضا إش 
CCA: TY‏ 2آ ١‏ ).ايو 
الذي « بہدیء العاصفة فتسکن » ( هز ۱۰۷ : ۲۹ ۱٤۸‏ : 
۸ ) . هو الذي « یسحق بالعاصفة » ( أي ٩‏ : ۱۷ » انظر 
ایضا مز ٤١ ش0٣ : ٥۰‏ چے ۲ > حر ۹۳ : ۱۱ 
و ١١‏ )»وهو الذي ۰ ينجي منها ۲ ( مز ٩‏ : ۸ ) » وډ لي 
العاصفة طريقه ١‏ ز نا ١‏ : ##هانظر أيض ر حر ٤ : ١‏ ) وقد 
تكلم الرب إلى أيوب من العاصفة (أي ۳۸ : ٤١ ١‏ : 
€ 

وقد صعد إيليا النبي في العاضفة إلى السماء ( ۲ مل ۲ : 
١‏ و ١١‏ ) «يقول الرب عمن لا يستجيبون لدعوة نعمته ٠‏ 
« إذا جاء خحوفكم كعاصفة » وأتت بليتكم كالزوبعة ... حينكذ 


— n 


يدعو نني فلا اأستجیب » ر( آم 1: RR TASTY‏ 


٠‏ یوم امسن و التلاميذ حتمعول معا نفس واحدة 


١‏ صار بغتة من السماء صوت کا من هبوب ريج عاصفة وملا 
کا البیت حیث کانوا جالسین 


الرجو ع أيضا إلى مادة ١‏ زوبعة ١‏ في موضعها من الحلد الرابع 
من دائرة المعارف الكتابية 


٠ عصافة‎ 


٩‏ ( اع ۲:۲ ). وکن 


العصافة هي دقاق التبن » وهي رمز للتفاهة والضالة . 
۾ يشبه پا ا ا ١‏ يکونوك کالتبن قدام الرڪ ؛ 
وكالعصافة التي تسرقها الزوبعة » ( أي ۲١‏ : 1۸ ) . کا 
ن كلك الاشرار لكي اماه اى 
تذریا الرخ » ( مز ۱ : 4 - انظر أيضا مز ٠ ١ : ٠١‏ إش 
۷ ۳ 4 :0 >›هھوشع 1۳ : ۳ ). 


و وال على فم إشعياء النبي « لعبد الراب »۾ : « ها آنا 
قد جعلتك نور جا ید دا دا اتان » درس الحبال و تسحقها › 
و تجعل الاكام كالعصافة » (إش .)١٠١ : )١‏ 


ویول دانیال انه رای حجرا فصع « بغر يدين فضرب 
حينئذ الحديد والخزف واللحاس والفضة والذهب معا 
وصارت كعصافة البيدر في الصيف فحملتها الرج » فلم يوجد 
ها مکان » ر دانیال ۲ : (TS 8 YE‏ 


ا أنها تضرب مثلاً لسرعة الزوال أمام الرج » فيقول صفنيا 
عن سرعة مرور الزمن : « كالعصافة عبر اليوم ٠‏ ( صف ۲ : 
VE‏ 


العصفور جنس طبر من اخواتم امخروطيات الناقير » ويصلق 
على ما دون الحمام من الطير قاطبة . وهي طيور صغيرة مزقزقة 
تعيش بالقرب من الناطق المأهولة » وتضع أعشاشها على 
أغصان الأشجان ف الحداتى والحقرل > أو فى شقوق الجوائط 
ONY ITE‏ 
e ER‏ أعشاشها من القش وأوراق الأشجار 
وأليافها » وتتغذى بالبوب وبراعم النباتات والديدان 


والحشرات الصغرة : 


وليس من السهل تحديد نوع العصفور المقصود في ك 

حالة » فالكلمة عامة » وارض فلسطين تعج بأنوا 
وارض ج 

۾ 'لعصافر مم٠‏ الطبور الصاهرة ي الشريعة . وقد احد 


توح معه إلى الفلك ٠‏ سبعة سبعة ذكرا وأنشى » ( تك ۷ : 


۳ و٤‏ ). کان يوحد «عصفوران حیان طاهران » 


ور لا ٤ا‏ : ٤‏ “ ۷) عند تطهير الابرص + يقدم اھا 


L2 2 ~~‏ 
ذبيحة للرب » ويطلق الا خر حيا على وجه الصحراء ٠‏ رمزا 


TT i 1‏ 
مزده جا نوت امسیح و قيامته : 


ويغول المرنم في وقت ضيقَه وشدته : «١‏ سهدت «صرت 

E: 0 . 1 .‏ 
کعصفور منفرد عل لسطح » ( مز ۲ ۱ : ۷ » انظر ايضا 
ام ۲۷ : ۸ ) » وهو امر غير طبيعي بالدسبة للعصفور الدوري 
الذي يطير عادة في جماعة ١‏ وعندما حط عل مكان تحط حوله 
اعداد اخحری › فهو يقول بېذا انه فی غير مکانه أو وضعه 
الطبيعي » مما ججعله بحس بالوحشة على أقوى ما يكون 


۰ 


عصمو ل 


الاحساس 


کا يقول أيضاً : « مبارك الرب الذي لم يسلمنا فريسة 
لأاستانيم ٠‏ انفلقت أنفسنا مغل العصفور هن فخ الصيادين » 
الفخ انکسر ونحن انفلتنا » ( مز ٠۲١‏ : 1 و ۷ ٠‏ انظر أيضا 
أم ١ : ١‏ ) » فالعصفور يضرب به الل في سرعة الفرار ( أم 
٠ ۲ : ٩‏ انظر أيضا مز ١ : ١١‏ »هو .)١١ : ١١‏ 


٠‏ ا يضرب بالعصفور الل في الضعف والموان وسهولة 
صيد ( انظر أي ٩# ¿۱١‏ > جا بے ۱۲ , ۱۲ : ٤‏ › مرا 
۳ : ۲ ) . ويقول الرب : الي عطفوران يياعان بفلس .. 
وواحد منهما لا يسقط على الأرض بدون أبيكم ... أنم أفضل 
من عصافیر کثیرة ‏ ( مت ۱۰ : ۲۹ - ۳۱ ٠‏ انظر أيضا لو 
ONT‏ 


عصمسوں : 

اسم عبري معناه ١‏ قوي ٩‏ وهو اسم مکان علي الحدود 
الحنوبية ليهوذا ( عد ٤ : ۳٤‏ وه٥ه»‏ يش ٤ : ١١‏ )› 
والأرجح أنه كان بالقرب من « عين القسيمة ٠‏ على بعاد ستة 
عشر كيلومترا إلى الشمال الغربي من قادش برنيع » ولا يزال 
بالموقع أطلال حفر أمامي يرجع إلى أيام الفراعنة . 


عصا: 


هناك كلمات عبرية كثرة ٠‏ إلى « عصا » أو 
والغصا : ما يتخذ من خحشب أو غيره للتو كو 
a‏ 
هذا الأردن » والآن قد صرت جيشين » ( تلك ۳۲ : ٠١‏ ) > 
أي أنه بعد أن كان لا يمتلك إلا عصاه » أصبح - من ألطاف 
الله عليه - يمتلك جيشين من البنين والعبيد والغنم والبقر 
والجحمال ( تلك ۳٣‏ : ۷ ) . 


وهناك عصا مومى التي استخدمها الرب لإجراء المعجزات 
والعجائب ( خر ٤‏ : ۲ - ٤و‏ ۱۷و ۲۰ )۷ :۹4و۱۰ 
T:Ac\I¥Yg9 lige ACT“ gg”‏ 
ج )› هارون التي و أفرخت . أرجت روا 
وأزهرت زهرأً وأنضجت لوزاً (عد 1۷ : )٠١ =١‏ . 


و کان التابوت ومذبح البخور ومائدة خحبز الوجوه ومدبح 
الحرقة » تحمل بو اسطة عصي ( خر ١٣۳ : ۲٥١‏ و٤ا‏ 
logt:TVoOgt:TeoYETYOTITATITg‏ 
~o: TACTAgTY”g‏ ¥( . 


ويقول داود للرب راعيه : «عصاك وعكازك ها 
يعزیانني » ( مر ۲۳ : ٤‏ ) » فکان داود يستخدم عصا الراعي 


حماية القطيع وتوجيمه . 


کا أن العصا رمز للسلطان » فقد أخذ موسى « عصا الله 

في يده » مؤيدا بقوة الله , وهناك « عصا التأديب ١‏ » فهي 
لظهر الناقص الفهم » رام ۱۰ : ۱۳ ۲۹ : ٣‏ ). کا 
تستعمل للحیوان ( عد ۲۲ : ۲۷ ) » وللأبناء لأن « من ينع 
عصاه مقت ابنه » ومن احبه يطلب له التادیب » ( ام ١۳‏ : 
٤‏ ۳ ۳ و انظر أیضا ۲ صم ۷ : ۱٤‏ ) 
وللعبد ( خر ۲۱ : ۲۰ ) . کا أنها رمز لتأديب الرب ر أي 
۹ :۲ ۱۰ : مز ۸٩‏ : ۳۲ ) . وقد يکون ذلك عن 
طریتق استخدام اناس اخرین ( انظر إش ٠١ » 4 : ٩‏ : ه 
CTT ETE OTE‏ 


ويقول الرسول بولس للكورنشيين : « أبعصا اني إليكم أم 
بمحبة وروح الوداعة ؟ » ( ١‏ كو ٤‏ : 
فاسیا علیېم غنيفا في توبیخه هم . 

کا تستخدم العصا أو القصبة للقياس ( رؤ ١ : ١١‏ 
٠١ : ١‏ و١١‏ ) . وكانت تستخدم لتخليص الشونيز 
والکمون ( إِش ۲۸ : ۲۷ ) . 

رک فاا ق الات ااب يرع ب 
الأشرار الرافضين له : « بقضيب ( بعصا ) من حديد » ر مز 
٩ : ۲‏ ۰ انظر رۇ ۲ : ۲۷ » 1۲ : .)١١ :1۹4)٥١‏ 

وتقول الشريعة : «أما كل عشر البقر والغنم »> فكل 
ما يعبر تحت العصا 'يكون العاشر قدسا للرب » ( لا ۲۷ : 
اکان د حرو ج ا خراف أو الام من الحظيرة » يمد 
الراعي عصاها ویعدها » ویاخذ من کل عشرة واحدا يضع 
عليه علامة بعصاه ا مخموسة في ماء ملون » ليصبح قدساً لارب 
( انظطر حر ۲۰ : ۳۷ ) . 

واستخدام العصا للت و كو عليها » هو أساس استخدامها 
مجازياً في القول :# بكري لكم عصا الخبز ٠‏ أو ١‏ قوام 
الخبز » ( لا ۲۹ : ۲۹ ٠‏ انظر أيضامز ٠١ : ٠٠٠١‏ حزقيال 
E: Rh CONE‏ إش ۳: )١‏ اي 
تعريضهم للمجاعة والفقر . 


عصا هارون : 


عندما حدى قورح بن يصهار من بني قهات - والجماعة 
التي انحازت إليه - سلطة موسى وهارون » وأهلك الرب القوم 
امتمردين ( عد ١١‏ ) » طلب موسى من بني إسرائيل أن ياخذ 
كل سبط منم عصا » ويكتب اسم رئيس السبط على عصاه » 
وكتب اسم هارون على عصا لاري . وأحذ موسى الاثنتي 
عشرة عصا ووضعها أمام الرب في خيمة الشهادة . وني اليوم 
Yo‏ 


عصيان - معصبة 


عصيوك جابر 


لا ی غ و غ ا 
لاوي قد أفرخت ت . أخرجت فروخا وأزهرت زهرا وا 

لوزا . فأخرج موسى جميع العصي من أمام الرب إلى جميع بني 
إسرائيل » فنظروا وأخذ كل واحد عصاه . وقال الرب لموسى 
رد عصا هارون إل أمام الشهادة لأجل الحفظ فتكون علامة 
لبني القرد ... ففعل موسى كا أمره الرب » ر عد e ١۷‏ 
١١‏ ) . وهي ترمز للرب يسوع المقام من بين الأموات ليأتي 


بالشمر الكثير 


ولعلها كانت هي نفسها العصا ال لتي کان جحملها موسى في 
يده في جبل حوريب ( خر ih : ٤‏ 
معحزاته في مصر › فقد میت ( عصا الله ۲ ( خر £ :۲۰ » 
E Rea : 1¥‏ 
و ۱۷ ) أو « عصا هاروت » ( انظر خر ۷ ۲۰-۱٤:‏ ). 


و کان أمر الرب احیانا آن یمد هارون يده بعطاه ر حر ۸ : 
بعصاه ( حر ٩۹‏ : ۲۲ و ۲٣‏ ). 


وني الحرب مع عماليق ٠‏ وقف موسى على رأس التلة وعصا 
a a TT‏ 
٩‏ - ۱۲ ) . کا ان الرب امر موسي ان ياخحذ العصا التي 


رت ا ار 6 يض ت ا الصخرة في حوريب ليخرج الماء 


وي برية صين م يكن ماء للجماعة » فأمر الرب مومى 
أن يأخذ العصا ونجمع الجماعة » وأن يكلم هو وأخوه هارون 
ماء . ولكن موسى أخذ 
العصا من امام الرتب ورفع ١‏ يده وضرب الصخرة بعصاه 


الصخرة أمام أعين الحماعة لتخر ج 
o‏ 


r 
٤ 


الدخحول إلى ارض كنعان . 


لقد میت ١‏ عصا الله » لاا كانت ترمز إلى سلطان الله ء 
۾ ميت ١‏ عا موسی ١‏ ا كانت عصاه فعلا من البداية 1 
و میت (١‏ عصا هارو ل 1 لان ھاروك کان يستخدمها ا 
عن مو سی 

ويقول كاتب الرسالة إل العبرانيين إن تابوت العهد كان 
به « قسط من ذهب فيه ان > وعصا هارون التي اورت 
ولوحا العهد ٠‏ ( عب ١ : ٩‏ ). 


8 ٤ N 1 9 ا‎ 8 2 

عصاه معصية وعصيانا : حر ح من طاعته و حالف امره فهو 

N 5 NE SN 8 

عاص . + العصيان : متنا ع ڪن لانقياد . وقد عصى لانسان 
۲۷٦‏ 


الله عند أول امتحان له . فأكل آدم من الشجرة التي ناه الله 
عن الأكل منها . وهكذا « بمعصية الإنسان الواحد ( ادم ) 
جعل الكثيرون خحطاة » هکذا أيضا باطاعة الواحد ر الرب 
يسوع المسيح ) سيجعل الكثيرون أبرارأ » ( رو ١۷ : ٩‏ - 
۹ 


وكلنا بالطبيعة « أبتاء المعصية » ( أف ۲ :4 ٦:٠١٠‏ 
کو ۳ : ١‏ ) . ويقول الرب للشعب القدبم : « ربيت بين 
ونشاتہم » أما هم فعصوا علي ٩‏ ( إِش ۱ : ۲ ) » کا يقول : 
« فاني علمت انك تغدر غدراء ومن البطن ”ميت عاصيا » 
( شش ٤۸‏ : ۸). 

و e‏ 
الكفاري على الصليب : « وهو مجروح لأجل معاصيناء 
مسحوق لاجل اثامنا » تاديب سلامنا عليه » وججبره شفينا » 
( إش ١ : ٠۳‏ ) . فهو الذي كفر عن معاصينا ( مز ٠١‏ : 
۳ ) » وهو الذي « بعد عنا معاصینا ٩‏ ( مز ۱۰۴۳ : ۱۲ ) . 
وهو « غافر الام اال ١‏ و ۴6 ¥ غل اشاش 
ذبيحة المسيح الكفارية . 

ويقول الحكى : « كثرة الكلام لا تخلو من معصية ١‏ ( أم 
۹ > لذا ساد الاشرارء كارت المعاصى ١‏ برأم 
EE‏ 


عصيون جابر مدينة تقع عند الطرف الشمالي لخليج 
العقبة » a‏ من الشرق مرتفعات ادوم » ومن الغرب 
ن مدیله 0 « ای ي اپلات القديعة 


ويذ كر الكتاب المقدس عصيون جابر بين الحطات ال 


بها بنو إسرائيل في أثناء ارتام في البرية لحو سهول 


a CTI, Fe FF )عد‎ 


سليمان » كان لعصيون جابر اهمية تجارية كبيرة حتى إنه بى 
هناك أسطولا ناريا معاونة من حيرام ملك صور » الذي أرسل 
عبيده النواني العارفين بالبحر ليشتر كوا مع عبيد سليمان ي 
إدارة السفن ي ا تي أجحرت إلى أوفير وجلبت من هناك خش 
الصندل وذهيا ۾ فضة وعاجا وقرودا وطواو يس 7( ۱ مل ۹ 

ولا تذكر عصيون جابر بعد ذلك إلى أيام بہوشافاط ملك بوذا 
الدي قق مع اخزيا احاب ملك إسرائيل » على بنا 0 سفن 
لکن السفن « تکسرت ف عصيول جابر ti‏ 
( ۱ مل ۲۲ : ٤4۸‏ و ٤٩‏ ) . وکان أليعزر بن دودا وهو من 
مريشة قد تنبا بتحطم السفن لأن يهوشافاط قد اتحد مع أخزيا 


(1¥ :۸ ۲خ‎ u TON: 1 e 4 FA — ل¥‎ 


E E 


DRO 


OOO 


موقع عصیون جابر 


TS O 2 F7 الات ا‎ 


وقد ساعدت أعمال التنقيب الأثرية على اكتشاف تار 
المدينة . وقد قام بذلك « نلسون جلويك )١. 6اںععk( ١‏ بعد 
١‏ فرانك فریتز ٭ (z٤ا٣۴‏ ۸kھ٣۴)‏ » فقد اکتشف فریتر الألاني 
فی ۱۹۳١‏ تلا أثرياً يسمى « تل الحليفة ٠‏ قال عنه إته موقع 


#۴ 


( و تما انه کان قد ما عل ساحل ال ) . وي ۹۳۸ 
وما بعدها قام اقب التل 0 جلو يتك « وا رای 


وقد أسفر التنقيب عن اكتشاف أربع طبقات . وقد أرجع 
الطبقة الأول ( السفلل ) إلى أيام سليمان » وهي مبنية 


4 
س 0 - م ب 


5 


على التربة الأصلية » وتدل على أن المدينة قد بنيت دفعة واحدة 
على أساس خطة موضوعة مسبقا » وليس على مراحل . وقد 
أرجع تاريخها إلى عصر سليمان بناء على المقارنة بين البوابة 
الرئيسية في الطبقة الأول د اطلال عصيون جابر » والبوابة 
التي اكتشفت في « افيش » وترجع أيضا إلى القرن العاشر قبل 
الميلاد » أي إلى عصر سلهاك . , اومان اللك الو حيد 
في ذلك العصر الذي كان له من الثراء والقوة والظروف 
السلمية المواتية »> مايسمح له بالقيام بمثل هذا المشروع 


الحماري . آما الإشارات إلى عصيون جابر في سفري العدد 


ص 


عصيود جابر 


عطد - عضائد 


لقد أطلق « جلويك » - في البداية - على عصيون جابر 
« بتسبرج فلسطين » ( تشبيماً ها بالمدينة الأمريكية الصناعية 
الكبيرة ) على أساس أنه كانت فيما مصاع استخلاص النحاس 
والحديد من خاماعهما التي كانت تستخرج من المناجم امجاورة 
في وادي العربة » وذلك لوجود مداحن ومسارب للهواء في 
الأرضيات والمحراتط ف« 4ة الول ر الطبقة السفل ) . ا 
أن موقع المدينة - في رأيه - كان يتيح استخدام الرياح المندفعة 
في مضايق مرتفعات «العربة ٩‏ . ولکن في ٠۹٩۲‏ فد 
١‏ روزنبرج » هذا الرأي على أساس عدم العثور على البواتق 
الخزفية التي كان يلزم استخدامها في صهر النامات أو في جمع 
الخبث المتخلف عن عمليات الصهر » علاوة على أن الموقع كان 
من أفل المواقع تعرضا للعواصف الرملية . وأثبت « روزنبرج ١‏ 
أن ما أسفر عنه التنقيب و تخطيط المكان إنما يدلان على أن المدينة 
کانت خزناً کبیرا للغلال لتروید القوافل ما یلزمها .ا كانت 
حصنا لحماية المدخل الجنوبي للبلاد » على جانبي الخليج . وقد 
دی ذلك « جلويك » إن التخلي عن نظریته بخصوص انا 
كانت موضع صهر واستخلاص النحاس › إذ أن عمليات 
فير ك و ات لاي 

والأرجح أن المدينة الأولى قد هبت وأحرقت عند غزو 
شیشق فرعون مصر للمنطمَة فی ٩۹۲١‏ ق .م . ( ا١‏ مل ١٤‏ : 
۵ و٣ ٢‏ اح SENT OT‏ ويوجد على أحد 
حوائط معبد امون في الكرنك ( في الأقصر في صعيد مصر ) 
قائمة طبوغرافية تشتمل على أسماء أدومية يذكر فيا الموقع 
الاستراتيجى الهام لعصيون جابر . 


وقد أعاد يهو شافاط - ملك بوذا - بناء المدينة ( حوالي 
۰ ق . م . ) » وقد حاکی سليمان في بناء أسطول هناك » 
مقت الاغارة بعالك رات فيه عرد الادوسرن 
في يام ورام ملك بوذا ( ۲ مل ٣٣ - ۲۰ : ۸٩۸‏ )» 
وأحرقوا المدينة . ثم بنيت المدينة الثالثة بعد أن استردها عزيا 
( عزريا ) من الأدوميين ( ۲ مل ۱4 : ۲۲ › ۲اخ ۲1: 
۲ ) و ميت « ايلة » » فقد وجد حاتم باسم « يوثام » بن عزيا 
وخليفته في الطبقة الثالفة »> وهي أكار الطبقات احتفاظاً 
اا د مال الک ن رارع اقا ج ان 
E ON‏ 

وعندما تحالف رصين ملك أرام مع فقح بن رمليا ملك 
إسرائيل في الهجوم على يهوذا » استرد الأدوميون ١‏ أيلة ٠‏ 
( عصیون جابر ) وطردوا منہا قوات احاز ( ۲ مل ۱٩‏ : 


| (. 
وترجع الطبقة الرابعة ( العليا ) للمدينة ( وهي أحدثها ) 
إلى الفترة من القرن السابع إلى القرن الرابع قبل الميلاد » وتدل 

۷۸ 


على الازدهار المتزايد للتجارة » )ا يتضح من قطع « الشقف » 
الكتوبة بالارامية » وكذلك بغايا الاواني الاغريقية . وقد 
دمرت المدينة نهائياً في القرن الرابع ق. م.٠‏ ولم تقم لها قائمة بعد 
ذلك . وقد بنى النباطيون بعد ذلك مدينتہم على الطرف 
الشمال للخليج حيث تقوم الان مدينة العقبة . 


ع ض ¢ 


عص : 

عضبب ذوالقرن عَضَبا انكسر قرنه » فهو أعضب . ويقول 
aT‏ 
( مز ٠١ : ۷١‏ ) . ويقول إرميا النبي في نبوته عن مواب : 
١‏ عضب قرن مواب وتحطمت ذراعه يقول الرب » ( إرميا 
(T2 : A‏ . 


عضلد - عضائد : 


عضد وعضد وعاضد فلانا: ناصره وعاونه 

وسانده .ويقول إسحق لابنه عيسو »› بعد أن بارك يعقوب : 
« إني قد جعلته سيّدأ لك ودفعت إليه جميع احوته عبيداأ» 
ا ر 


وكثيرا ما يتغنى المرنم في سفر المرامير بأن الرب هو الذي 
يعضده ويعضد الصديقين ( مز ۳ : ۵ ۲۰ :۲ :٣۳۷‏ 
ALLA: oL OL CY: Oy, TTY‏ 
۸ ا ۳ ي ۱۱۹ : ۱۱۹ ٠‏ انظر أيضا إش ١ء‏ : 
١۰‏ ) . وهو « يعضد اليتم والأرملة ه مز CNS‏ 
و ١‏ عاضد كل الساقطين ا ( مز ١٤ : ١٤١‏ ). 


ويتكلم الله على فم إشعياء النبي قائلا عن الرب يسو ع 
المسيح : « هوذا عبدي الذي اعضده » ختاري الذي سرت 


به نفسي » ( ش5۲ : ١‏ هلار أيضا لو 5٤:١‏ ) . 

ويقول الرب كالديان » على فم إشعياء النبي : « فنظرت 
ولم يكن معين ٠‏ ويرت إذ لم يكن عاضد» فخلصت لي 
ذراعي وغيظي عضدني . فدست شعوبا بغضبي وأسكرتہم 
بغيظي » وأجريت على الارض عصیرهم ( دمهم ) ١‏ ( إِش 
EFTTA NS‏ 

ويقول الرسول بولس قي خطابه الوداعي لقسوس الكنيسة 
في أفسس : « في كل شيء اريتكم أنه هكذا ينبغي أنكم تتعبون 
وتعضدون الضعفاء » متذكرين كلمات الرب يسو ع أنه قال : 
مغبوط هو العطاء أكثر من الأاخذ» (أع ٣١ :۲١‏ 


عضل - غضال 


عطاروت 


E 


وعضادتا الباب هما خحشبتان قائمتان مثبتتان عل جانبي 
الحائط يستند إليهما الباب ( انظر حز ٤]‏ : ۹و ١او٤ا‏ 
PATTI Ag” Egg‏ 
.(\{I CEA g‏ 


عضل - عضال : 


أعضل الأمر : اشتد واستغلق ‏ امرض العضال : الشديد 
الذي أعجز الأطباء أن يداووه . ويقول الرب على فم إرميا 
النبي للشعب القديم : « كسرك عدي الجبر » وجرحك 
عضال ... ليس لك عقاقير رفادة ... لأن لمك قد كار 
وحطاياك تعاظمت » ( إرما ۳۰ : .)١4 - ١۲‏ 


عضو - أعضاء : 


)١(‏ العضو جزء من مجموع الجسد» كاليد والمعدة والعين 
والرجل ( انظر مثلا تث 1 : ۲١‏ )اي ۱۷ : ۷ > مت 
cCTToygo:VoNAo‘PITToao TT. 9A: oO‏ 
YS CFA; IY! gS CE: ۲‏ 
NtoTgo:iT gc‏ ا 

(۲) العضو أحد أفراد جماعة أو مجتمع ( انظر مثلاً رو ۲ 
۵ کو :1۲)۱1 :۱۷-۱۲ اف٤ ٥:‏ 
a i A‏ إل ) . کا في حالة الكنيسة التي هي 
« جسد المسيح » تصويرا للعلاقة الحيوية الوثيقة بين كل 
الأعضاء والمسيح الرأس » وكذلك بين كل عضو والآخر 
( انظر أف £ : ۲۵ ١‏ : ۳۰ کو ۲ : ۱۹). 


* ع ط 4 


عط 


علب عطبا : فسد وهلك . ويقول الرسول بولس : اما 
الذين يريدون أن يكونوا أغنياء فيسقطون في تجربة وفخ 
وشهوات كثيرة غبية ومضرة نغرق الناس في العطب واهلاك » 
OEE TRT‏ 

0 م 

العطر اسم جامع للأشياء التي بحطیب بها لحسن رائحتها » 
والعطارة هي حرفته ( الرجا الرجوع إلى مادة « طيب » لي 
مو ضعها من هذا الد من ١‏ دائرة انٰعارف الكتابية 4 ول 
مادة « عخور » فف موضعها من الحلد الثافي من « دائرة المعارف 
الكتابية » ) . 
عطارة : 


اسم عبر ي معنأه ) تاج ا وهو اسم الزو جة الخانية 
لر حئیل بکر حصرون من سبط یہوذا › وام آونام ( ١‏ أخ ۲ : 
ی . 


عطاروت 
كالمة عبرية معناها « تيجان » أو « أكاليل ١‏ » وهو اسم : 


)١(‏ احد المواقع التي طلب بنو راوبين وبنو جاد من موسى 


۲۷۹ 


أدار 


ان يعطا هم نصيباً لأنها أرض مواش تصلح هم . 
وكانت تقع في شرتي الأردن » فوافقهم موسى على ذلك 
بشرط أن يشتر كوا مع سائر الأسباط في الاستيلاء على 
رض کنعان » فبنی بنو جاد دیبون وعطاروت 
وعروعير ... مدنا جوج ۾ ( عد ۳۳ : د ۴٦‏ ) . 


وقد ذكر ميشع ملك مواب - على الحجر الموابي - 
اها المدينة التي سكنما بنو جاد . وقد غزاها ميشع . 
ويذعي انه ا منہا « بمذبح داود » ووضعه في ١‏ بیت 
إهه کموش في فریوت » . ولا تزال أطادها ظاهرة ف 
« خحرابة عطاروس » عإليبعد حو نمانية أميال إلى الشمال 
لغري من ١‏ ديون » ( وهي « دیہان ) حاليا ) » وعلل 
بعد نحو عشرة أميال إلى االر قان بحر اليت . 

(۲( هدينة عل التخم الحنولي لأفرابم = بين أفرايم ۾ ہنیامین - 
إلى الغرب (إيش ١١‏ : ۲ ). ولعلها هي نفسها 
١‏ عطاروت ادار ۲ ( یش ۱۹ : ٠)٥‏ ۱۸ : ۱۳ ) کا 
لعلها « خرابة عطارة ١‏ بالقرب من « تل النظبة » . 


(۳) مدينة أخرى على تخم أفرابم ( يش 1١‏ : ۷ ) » لعلها هي 
« تل المزار » ( ا يظن « نلسون جلويك ٠‏ ) » والدي 
كان يحرس الطريق إلى وادي الفارعة من وادي الأردن إلى 
شکم » ويشرف عل حاضة الأردن عند أدامة الحو دية 
إى وادي اليبوق . 


اسم عبري معناه ( تيجان أو اليل دار » وهي مدينة 
على التخم بین افرام وبنیامین ( یش ۱۸۰۰١ : ۱٩‏ :۱۳ )» 
ولعلها هي نفسها المذكورة في سفر یشوع ( ۱١‏ : ۲ ) على 
ا کو کک ا ا و 
عطًارة » إلى الجنوب من « تل النصبة » ( المصفاة ) على الطريق 
من بيت إيل إلى أورشلم » بل يرى البعض أنها هي « تل 
النصبة » نفسها . 


عطروت بیت يواب : 
اسم عبري معناه « تيجان بيت يواب ٠»‏ وهو اسم قرية 


7 و ا اا الا لن رة بل 
لاحدی العائلات من « بنی سلما » . 


اسم عبري معناه ١‏ يجان شوفان » » وهو أسم مدينة بناها 
ا لجاديون في شرق الأردن » في المنطقة التي أحذها بنو إسرائيل 
TA‘‏ 


عطش 


من سيحون ملك الأموریین ( عد ۳۲ : ۴١‏ ) ولعلها كانت 
ضاحية من ضواحي « عطاروت » المدينة الكبيرة ( عد ۳٣‏ : 
٣‏ و٤٣)‏ وما أخحذت الاسم . ويظن انپا ١‏ جم 
عطاروس » على تل مرتفع يقع على بعد حو ميل ونصف إلى 
الشمال الشرق. من« غظاروت ٠‏ کا يرئ الع أن 
« عطروت شوفان » اسم لدینتین ها «عطروت ۲ 
و ١‏ شوفان » وليس لدينة واحدة» وقد جاءت هكذا في 


الترجمة الإنجليرية ( الملصرح بها ) . 


عطس الرجل عطسا وعُطاساً : اندفع اهواء من أنه بعنف 
لعارض . و اضطجع اليشع النبي عل ابن الراة الشوفية 
E E N ET‏ ہے عيینيه | 
( ۲ مل ٠١ : ٤‏ ) > فكان ذلك دليلا على عودته للحياة . 


الذي خلق لوياثان الذي « عطاسه يبعث نورا » وعیناه كهدب 
منخریه بحر ج دخان کانه من قدر منفوخ أو من مرجل . لفسة 
يشعل حجرا» ویب خر ج من فيه » ( اي A NE‏ 
ك ) - 


عطش عطشا : أحس الحاجهة ل شر ب لاء . وعطش 
إليه : اشتاق . وفد يودي العطش الشديد إلى اللاك . فلما 
نزل الشعب قديا في البرية في رفيدي » ولم يكن هم ماء 
ليشربوا › ١‏ تذمر الشعب على موسى وقالوا : لماذا أصعدتنا من 
مصر لقتنا وأولادنا ومواشینا بالعطش ۲ ( خر ۱۷ : ١‏ ~۳ 
انظر أیضاعد ۲۰ : ۱ - £ »نٹ ۲۸ : 4۸ › قض ۱١‏ : 
۲ مر ۰۷ : ۰ إش 1۳:۰ 
AlCTT gL El CTE. CONV:‏ 
a. a. E‏ 


قال إ! 3 : « آنا عطشار 

وقال الرب يسوع وهو علل الصليب : «١‏ انا عطشان » 
فقدموا إلى فمه اسفنحجة مملوءة من الخل ( یو ۱۹ : ۲۸ ) 
تتميما للنبوة : و١‏ في عطشى يسقونني خلا » ( مز 1٩۹‏ : 
١‏ 

۾ حيتت ان الاحساس بالعطش میق الاثر الشدة 14 فا نه 
كنيرا ما يبستخدم في الكتاب المقدس مجازيا » كالعطش إل 
الطعام الره حي والشراب الروحي ( مز +١‏ : 
iyi TVIV gi Ge CIT FINN TAlEL1‏ 


VY: TY‏ ) . و قال الرب للمراة السامرية : ( کل من یشرب 


TAT OT 


عطف - منعطف - عطفة 


عطاء - عطايا 


من هذا لاء يعطش أيضاً » ولكن من يشرب من الماء الذي 
أعطيه أنا يصير فيه ينبوع ماء ينبع إلى حياة أبدية ٠‏ ( يو > : 
۳ و ۱٤‏ ۰ انظر أیضا یر ۴١ : ٩‏ إش ٠5)٠١ : ٤4‏ : 

. ۴ توصف به الشهوة إلى الشر والخطية ( إرميا ۲ : 
N‏ 
ومياها جارية من برك . لا تفض ينابيعك إلى الخار ج .. ليكن 
ينبو عك مبار کا وافرح بامرأًة شبابكُ » رام °; ~o‏ 
۷ ) » آي ان يضبط عواطفه ويسلك بامانة واخلاص مع 


زوجته . 


و المعطشة : الأرض التى لا ماء فيا . ويقول المرنم 
الأنهار قفار » ومحاري الياء ية 4 ۷ . (r:‏ 
ا أنه يجعل ٠‏ السراب أجما » والمحطشة ينابيع ماء ٠‏ ( إش 
To‏ : ¥(. 


عطف - منعطف - عطفة : 


عطف عطفا : مال واحنى . واا لعطفة وال لمنعطف : منحنے 
| ۶ و 5 ٣‏ ۴ ۴ 
انطریق ( انظر مثلا : ١‏ ملل 7 : C۸‏ ع ٣۱:٣‏ و٣٣‏ 
مز ۱۱1٩‏ : ۱۱۲ )ام ۲ : ۲ ) حز ۱۷ : ۷). 


فف > فغ = تفط ٠‏ 


ويتعطّف : يرتدي المعطف أو يكتسي به . ويقول المرنم : 
اكتست الموج غنماً > والأودية تعطف برا رمز ٠١‏ : 
OT‏ > أي تكتسي بزرو ع الحنطة . وحمع معطف : معاطف 
أو عُطف (إش ۲ : ۲ انظر أیضا مز ۱۰۹ : ١۹‏ 
ET‏ 


عطف - استعطف ` 


استفظفة + ر ضاة. وسالة أن يحطف عله أي ان يضفي 
غه و وة وق ققرت أن سعط وة عة غير 
بالحدية السائرة أمامه ( تك ۳۲ : ۲١‏ ) . ويقول الحكى : 
« عضب الملك سل الموت » والإنسان الحكم يستعطفه ٠‏ ر أم 
ق ت TEA aE Ap‏ 
EON EVET ONS‏ 


r 


عطاءِ - عطايا : 


هناك نحو اثنتي عشر كلمة عبرية في العهد القدم تستخدم 
للدلالة على العطاء » فالذبائح وغيرها من التقدمات كانت 
عطایا لله ( خر ۲۸ : ۲۸ ۰ عد ۱۸ : ۱۱ .. الځ ) . وکال 


اللاويون أنفسهم - في معنى ما - عطية للرب ( عد ۱۸ : 
1 ). 


وهتاك عطايا الله لاوانسان مثلل : الحة والقوة و 4ة 
a aT‏ 
OEY SOE TT‏ 

کا كان الناس يعطون عطايا أو هدايا في الأعياد والأفراح 
( مز ٤٥‏ : ۱۲ اس ۲۲:۹ ن ۸: ۱۰ ) )او کمهر 
للعروس ( تك ۲6 : ۳۲ و .(\YT:iFEtc og EY‏ ¥ 
كان الملوك يغدقون هداياهم على من يرضون عنہم ( دانيال ۲ 
٦‏ ) . ولكن كانت بعض المدايا أو العطايا تقدم عن نوع من 
الاضطرار مثلما فعل الموابیون بتقدم هدایاهم لداود ( ۲ صم 
E eT 4‏ المدايا أو العطايا تقدم كنوع من 
الدبلوماسية لآن « هدية الإإنسان ترحب له » وتېدیه ال امام 
العظماء ۲ ( ام ۱۸ : ۱١‏ ) . کا كانت تقدم كرشوة » وقد 
ج ا و رک و وه ت 
المبصرين »› وتعوج کلام الابرار ( حر ۲۳ : ۸ ۰ انظر أیضا 
نث ۲١ : ۲۷ 4۹ : ۱٩‏ .»٠١ا‏ صم ۸: ۳ ... إل). 


وفي العهد الجديد تستخدم تسع كلمات يونانية للدلالة على 
لعطاء » يشير بعضها إلى عطايا الناس لله (مت ۲٣ : ١‏ 
n‏ 
عطايا الئاس لبعضهم البعض ( مت ۷ : ١١‏ 0ف ١۷: ٤‏ 
EN ©‏ 
وهناك عدة كلمات يونانية تستخدم للتعبير عن عطايا الله 
للإنسان » مها إحدى عشر كلمة تحمل معنى الكرم 
والسخاء » کا في عطية الخلاص (رو ١٠١:١‏ و۷١).‏ 
ويقول الرسول يعقوب : « كل عطية صالحة وكل موهبة تامة 
هي من فوق نازلة » من عند أبي الأنوار الذي ليس عنده تغيير 
ولا ظل دوران ١‏ (یع ١‏ : ۱۷ ). 
وهناك كلمة هامة هي كلمة ١‏ كارزما ٠‏ (aصءإإCha)‏ › 
وقد تستخدم للدلالة على عطية الله أو هبة الله للحياة الأبدية 
( رو * : ۲۳ ) . ولكن أكثر استخدامها للدلالة على المواهب 
التي ينحها الروح القدس لبعض الومنرن لبنيان المديسين 
وتعزيتهم » فلكل ١‏ واحد يعطى اظهار E‏ 
١ (‏ کو ۱۲ : ٤‏ و ۱۱ و ۲۸ - ۳١‏ ) انظر ايضا رومية 
٦ : ۲‏ - ۱۳ ) . ویقول پچهول بطرس : ١‏ لیکن کل 
واحد نسب ما أخذ موهبة بخدم بها يعضكم بعضأً كوكلاء 
صالحين على نعمة الله المتنوعة » ( ١‏ بط ۲ : ٠١‏ ) . بل إن 
الأشخاص الذين فيم هذه المواهب > هم انفسهم عطايا المسيح 
امقام - المال ر في يمين العظمة في الأعالي e‏ 
(ITV: E‏ 

۲A1 


عطاء - يستعط 


عظم - عظمة 


أما أعظم عطايا الله للجنس البشري فعطيته لابنه الذي بذله 
لأجلنا » فشكراً لله على عطيته التي لا يعبر عنہا ٠‏ ( ۲ كو 
و انظ ايض يو 2 ا OE‏ 

والروح القدس هو عطية الأب للمؤمنين » فقد قال الرب 
يسو ع المسيح : وأنا أطلب من الآب فيعطيكم معزيا اخر 
بمكث معكم إلى الأبد روح الحق » ( یو ۱١ : ۱٤‏ و ۷١ء‏ 
TAATT:TCcOogt:I EI VETO N°‏ 


و ۳۹ )> غل ۳ : .)١٤‏ 

الرجا الرجوع أيضا إلى مادة « المواهب الروحية » في 
موضعها من حرف ١‏ الراء » بامجحلد الرابع من « دائرة المعارف 
الكتابية » » وإلى مادة « العشور » في موضعها من هذا امحلد 
الخامس من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


عطاء - يستعطى : 


استعطى : سال العطاء . والمستعطى هو الشخاد الذي 
بسال الناس صدقة . ویقول الحکے : ١‏ الک ادچھ ن 
بسبب الشتاء » فيستعطي في الحصاد ولا يعطى » ر أم ٠١‏ : 
١ . ) ٤‏ وكان بارتيماوس الأعمى .. جالسا عليا الع 
يستعطي » عندما مر به يسو ع فشفاه ( هر ۱۰ : ٥١ = 4٩‏ 
انظر ایضا يو ٩‏ : 0۸ اع ۳ : ۲-> .)٦‏ 

ويقول وكيل الإنسان الغني الذي وشي به إلى سيده : 
١‏ لست أستطيع أن أنقب وأستحي أن أستعطي » ر لو ٠١‏ : 


OF 


ع ظ 4 
عظيم - عظمة : 


تتكرر كلمة ١‏ عظم » ومشتقاعما كثررا جدا في الكتاب 
المد بعهدیه القدى والحديد : 


ر أ) في العهد القديم : 
تجىء ترحمة للعديد من الكلمات العبرية التي أهمها : 

١ )١(‏ جادول ٠‏ - وهي أکٹر الكلماات ت اسنتخداما 
للدلالة على هذا المعتى » فترد أكثر من أربعمائة رة » 
و تستخدم للدلالة عل العظمة بمختلف نواحما » فقد تأي 
وصفا للقدر الكبير أو السمو والفخامة » کا في « النورين 
العظيمين ١‏ ( تك ٠ ) ١١ : ١‏ و«أمة عظيمة » ( تك 
٠ ) ۲ : ۲‏ و« المنظر العظے » ر( خر ۳ :  ) ٣‏ وأيضا 
االرخل وس كن غا اه و ر 0 

YAY 


وه الإله العظم ٠‏ (تث ١۷:٠١» ۲١ : ١‏ ت :١‏ 
..٥‏ إج)» «عظم هو الرب » (مز .١ : ٤۸‏ 
إلج ) » و« قوة الله العظيمة ٠‏ (تث 4¿ : ۳۷ ) )› کا 
يوصف بها « الكاهن الأعظم » ( لا ۲١‏ : 
OCEAN RT‏ 

قد تعني الكبير سنا » فقيل عن عيسو ٠‏ الأكبر » 
(تك ۲۷ : ٠)١‏ أو الأضخم حجما أو مرکزا ‏ کا 
في : ١‏ الرجل الأعظم بين العناقيين + ( يش ٠٤١‏ : 
٥‏ . 


0۰ زك 


١ )۲(‏ رب » - وقد تدل على النو ع أو الكمية أو العدد » کا 
في ١‏ شعب عظم » (ریش ۱۷ : 
عظم » ( مز ۱۹ : ۱١‏ )۰ ود إتم عظم » ( مز ۲٣‏ : 
١‏ .. اخ ) . و کٹررا ما تترجم فعلا إلى « کثیر » ( انظر 


تلك ۲۱ : ۳٤‏ ) خر ۲ !: ۲٣‏ ... إ). 


)٣(‏ وهناك کلمات أخری کٹیرة منہا ١‏ کابید » کا في 
١‏ شعبك العظم » ( ۱ مل ۳ : ٩‏ ) » و« ارتعاد عظم » 
١ (‏ صم ١١ : 1٤‏ ). 

ر ب ) في العهد الجديد : 

وأهم الكلمات اليونانية المستخدمة للدلالة على معنى 

« عظم » هي : 

١ )۱(‏ ميجس ) (ئaعمص)‏ وتدل عل العظمة و الكثرة أو 
الضخامة » وترد أكثر من ٠٤١‏ مرة» ) في « فرح 
عظم » (مت ۲ : ۱١۰‏ ))۰ « نور عظم » ( مت ٤‏ : 
٠١ ) ١‏ و١‏ الملك العظى » ( مت ه١‏ : ٠١‏ ) ٠و«‏ يدعى 
عظيما» رمت ..۱١ :١‏ إلح ٠)‏ و«الوصية 
العظمی +( مت ۲۲ : ١۳و‏ ۳۸ ) > و« عظم إيانك » 
( مت ۱١‏ : ۲۸ )) و«سقوط عظم ١‏ ( مت ۷ : 
٠ ) ۷‏ وہ رئیس کهنة عظے ۵ ( عب ۱٤ : ٤‏ )» 
« وراعي الخ راف العظى » OTe FIT i)‏ 


: ١ و “معت صوتا عظيما ۲ ( رو‎ ١ 


۶٤‏ )۰ و لواب 


Cl 


١ )۲(‏ بولس ١‏ (وںامم) وترد اکٹر من ستین مرة › ک) في 
١‏ جرک عظے 2® : لے وکٹیرا ما تترجم إل 
١‏ کثیر ١‏ کا فی «عویل کثیر ا (هت ۲ : ۱۸))› 
و١‏ جموء كثيرة ۸ ( مت ١:۸١ ۲١ : ٤‏ ... إتم). 
( ج ) وقد أعطى الرب يسوع - في أحاديثه وأعماله - 
معنی جدیدا فريدأ للعظمة الحقيقية التي توجد في التواضع 
وإنكار الذات : « من أراد أن يكون فيكم عظيما ٠‏ فليكن لكم 


خادما . ومن اراد أن یکون فیکم ولا فلیکن لکم عبدا ء کإ 


أن ابن الإنسان لم يات ليخدم بل ليَحْذُم » وليبذل نفسه فدية 


العظاية 


4 


VR ET BN ANA SR a o ak 
ON O TOE IF ola 


وعظام الأمور - جمع عظيمة - هي المهم من الأمور » أو 
ما يدعو مہا للدهشة ( ۲ صم ۷: ۲۱ )› ۲ مل ۸: 
٤‏ .. ) . و« تعاظم » : ازداد وارتفع رتك ۷ : ۱۸) . 


العظطاية : 


العظاية أو العظاءة : دويبة من الزواحف ذوات الأربع » 
وهي نوع من السحالي » وقد بجاءت قي بعض الترجمات باسم 
« سحلية الرمل » . وذكرت في الشريعة بين الدبيب النجس 
الذي کان أکله رما » بل ١‏ وو امسا بعد موتا یکون 
نجسا إل المساءء رلا ١ا:‏ ٠ي‏ ك ). 


ع ف ¢ 


عفر - اعفار : 


العفر هو التراب » و جمعه J‏ أعفار (. ویقول الحکہ عن 
« الحكمة المحجسد » : « الب قناي ول طريقه › من قبل 
و و ا ا ا 
السموات كنت هناك آنا » رام ۸: ۲۲ - ۲۷ ) . وقد 
جاءوت العبارة الأغة ی تاب اياة : ( ولا بدايهة ا 
الملسكونة » » وكذلك في ترجمة بيرهت الال لك داف أنه 
كان قبل خلق الإنسان الذي « جبله ترابا من الأرض » ( تك 
A EN aN VEY‏ 


اال مل القدم ا ون ا یک قد صنہ الارض 
1 س س 


۲ » انظر أیضا ٩۳‏ : ۲ ) . 


اسم عبري معناه غزال صغير او ظبي . وهو اسم احد ابناء 
مديان بن إبراهم من زوجته قطورة ( تك >-١ : ۲١‏ 4» 
١أخ١ a a a E‏ عطایا 
وصرفهم عن إسحق ابنه شرقاً إلى أرض المشرق وهو بعد 
حي » ( تك ° :1 ). 


عفرة - بيت عفرة : 


م ت و ج ٤‏ ا 
ارجا الرجوع إلى « بيت عفرة ١‏ في موضعها من امحلد 
الثاني من « دائرة المعارف الكتابية » . 


عفرة : 
اسم عبري معناه ١‏ خحشفه ) أو الاوك الظبية » . وهو 
امىم : 
(۱) عفرة بن معوناثاي من نسل عشنعيل بن قناز من سبط ودا 
OEE‏ 
۲) عفرة : إحدى مدن بنيامين إلى الشمال الغربي من أو رشلم 
( یش ۱۸ : ۳ ) . كانت تقع في منطقة مخماس » لأنه 
من هناك توجهت إلا إحدى الفرق الثلاث من غراة 
الفلسطينيين قبل حرم مع شاول . وقد انہزموا في تلك 
الحرب بفضل مبادرة یونائان بن شاول ( ۱ صم ۱۳ : 


۷ و 0١۸‏ . وحيث أن الفرقين الأخريين ذهبتا غربا 
وشرقا » وكان شاول في جبعة إلى الحنوب » فمن الحتمل 


أن « عفرة » كانت إل الشمال » ما يحمل على الظن أا 
هي عفرون المد كورة مع بیت إیل ( ۲ اخ ۱۳ :۱۹ )» 
او هي « افرايم » ( ۲ صم ۱۳ : ۲۳ ) القريبة من بعل 
تامار . و ي الزت يسو ۽ و نلامیده بعد اقأهته 
لعازر من الاموات (إيو ١١‏ : ٤١د‏ )) ويرجح ان 
موقعها الحالي هو « الطيبة ».على بعد نحو أربعة أميال إلى 
الال الارن من يت إل ٠‏ 


(۳) عفرة ابیعزر : التي کان منہا جدعون بن يواش 
الأبيعزري . وعليه فإنہا كانت تقع في نصيب منسى 
( یش ۱۷ : ۲ فض ٦‏ : ١ا‏ ۽ ٥او‏ )٤٣و٤٣‏ 
١ ۴۲ ۸‏ اخ ۷ : ۱۸ ). وف عفرة ظهر ملاك 
الراب لجدعول و دعاه لانقاذ سعبه من المديانيين الدين 
کانوا يغيرون علہم ويسلبونهم محاصيلهم . وهناك بني 
جدعون ١‏ مدا للرب ودعاد يېوه ا ت 
سلام = قض ۲٤ : ٩‏ ) . وكان فيما مذبح للبعل » أمره 
الرب هدمه » فهدمه ( قض 1٦‏ : ۲۵ - ۲۷ ) . وهناك 
ضا جم حدعول عشیرته من الابيعزريين م سائر 
منسى قبل طلب المعونة من سائر الامباط ( قض ١‏ : 
« وصنع جدعون إفودا رها ي #د يته في عفرة » وز 

كل إسرائيل وراءه هناك » ( فض ۸ : ۲۷ ) . ومات جدعون 

ودفن في قبر يواش أبيه في عفرة ابیعزر ٩‏ ( قض ۸ : ۳۲ ) . 
وني عفرة قنل أبيمالك بن جدعون إخوته السبعين » ولم 

ينج إلا يوام الابن الاصغر ( قض .)١ : ٩۹‏ 
ولا يعرف موقعها بالضبط » ويرى البعض أنها بلدة أخرى 

باسم « الطيبة » أيضاً تقع على بعد نمانية أميال إلى الشمال 

TAY 


عفرون ( شخص ) 


عفرون ر مکان ) 


٤ 


مور ةرقص : ١‏ ) » حيث هزم جدعون الأعداء » ولكنها 
تقع في نصيب سبط يساكر وليس في نصيب سبط منسى › 
ما جعل البعض الأخر يقولون إنها « فرعاته ٠‏ إلى الغرب من 
جرزم » أو « تل الفارعة ٠‏ على بعد سبعة أميال إلى الشمال 


الغربي من شكي » وغير ذلك من الاماكن . 


عفروك ( شخص ) : 


اسم عبر ي معناه J)‏ شبیه بانظضی ۽ وهر عفر هل بن صو حر 


احڻي الد اشتر ی منه ابراه - عند موت امرآته سار -. 

مغارة المكفيلة باربع مائة شاقا 9 اة ي ليدف. فيا سارة 
r wr (e‏ 

زوجته ( تك ۲۳ : ۸ - ۱۸ انظر ایضا تك ٩ : ۲١‏ 


(Whi or cT.” 


2t 


عفرون ( مکان ) : 

اسم عبری معناه «١‏ شبيه بالضي ۰٠‏ وهو اسم : 

(۱) جبال عفرو عل الحدود بين بنيامين و ودا » بين نمتوج 
٩‏ )) ۰ ولکن موقعه بالتحديد 


وقریه يعارم ( یش ۱١‏ 


(۳( 


(۳) 


ەالارج> ا کن ف منماقة الغابات 
2 ا 1 

ویری البعض انه J‏ جبل 
القسطل (l‏ بالق ب من « امو صة (i‏ ( یس 4A‏ : 4۹ 


وهي حاليا « القالونية ٩‏ ) . 


مدينة بالقرب من بيت إيل » و كانت إحدى المدن التى 
احذهاابيًا ملك -وذا من يربعام ملك إسرائیل ( ۲ أخ 
 ) 1۹ : ۳‏ وتسمي أيضا ١‏ افرام | ( ۲ صم ٣ا‏ 
۳ - انظر يو ٥٤ : ۱١‏ ) )او «١‏ عفرة ۲ ( یش ۱۸ 
۳ ) . وموقعها حاليا هو ١‏ الطيبة » على بعض خو ثلانة 


عشر فن إلى الشمال الشري من آورشلم : 


مدينة عظيمة. حصينة استولى عليها يهوذا المكابي بعد أن 
رفض سکانہا ن يسمحوا له ومن معه من بني إسرائيل 
أن يجوزوا في وسطها وأغلقوا الأبواب على أنفسهم 


ولا اقتحم الاإسرائيليون 


المدينه 0 قتلٍ ا ذ کر فیا ل السيف و سلبوا غنائمها 


OTE NT OECTA O) 


حاليا ) على بعد اثني عشر ميلا إلى الجنوب الشرتي من 
نر الجليا 


r 


TA 


موقع عفرون ر آفراء ) 


عف فة » عفاوا : کف ما را کی ا ما 
او فعل . والعقة : تك الشهوات من کل سي ۰ 


والتعفض قوة روحية داخلية فهى من تمر الرو 


يظهر عمنها في كل سلوك الإنسان ر غل ٥‏ : ۲۳ ) 


ae . 


اليونانية هي ١‏ إجراتيا ١‏ (aإماة))عع)‏ . 


حتى في الأمور القبولة مثلل الأكل والشرب والحد 


ويقول الرسول بصرس : « قدموا في إيمانكم فضيلة > وي 
mo 8 11‏ | -- = ا . _ ا 1 
له ۽ يي العر نعشضا ی | صر ... ١‏ 
۲ رص ا ي 4 ّ" ( 
ب م ب ا o.‏ 
وقد رمت أصفه من اش الكلمة اليه انيه انض 


الرسول بولس لغير المتروجرن والارامل : «إن م يضبطوا 
انفسهم فلیتزو جوا » ( ۱ کو ۷ : ٩‏ ) . کا یقول :۵ کل من 
یجاهد يیضبط نفسه في کل شی " . (۱ کو ۹ ۲۵٠:‏ ) وقد 
استخدمت الترحمة السبعينية للكتاب المقدس هذه الكلمة اليونانية 
للتعبير عن الكلمة العبرية التي ترجمت في العربية إلى " تجلد " 


(انظر تك :.٤۳‏ ۳۱ .۱ صم ۱۲:۱۳ .اس .)١.: ٥‏ 


: ر ر ل 
للکو؛ نش ١‏ لای حطتگہ رجا ماحد لاقدم عدراي عفيفة 
نفس الكلمة اليونانية التى ترخمت «١‏ ابرياء » ( ۲ كو ۷ 


احدى ادن التى وقعت بالقرعة في نصيب سبط بنيامرن 


YA 


تهر الأردن 


موآب 


فض 


وون 


( یش ۱۸ : ۲٤۲‏ ) . +یری البعض أنها هى مدينة « جفنة » 
احالية » والتى تيعد نحو ۲٠١‏ ميلا إل الشمال من ارري > 
رغر هت رمات إل اال رن م يت ال 


الطريق إلى نابلس . ويذكر يوسيفوس أا كانت أعاصمة 
الكورة التي تحيط بها 


عفا - يعفو - عفوا : 
عفا الأثر : زال وامُحي . وعفا عن الذنب : صفح وترك 
عقوبته رغم انه يستحقها . وعفا الله عنه : محا ذنوبه . ویقول 
النبي : « كطيور مرفة هكذا يحامي رب الجنود عن اورشلى » 
بحامي فينقذ » يعفو فينجي ٩‏ ( إش ٠ ٠ : ۳١‏ انظر أيضا إش 
co:A CINA YAUELIEIV CNY 10 jt OY :‏ 
e RPE e‏ 


وادرك الامر عفوا : اي في سهولة ء دون مشقة أو مساءلة : 
وتقول ابيجايل - لمراة الحكيمة - لداود : إنه لا تكون لك 
هذه مصدمة ومعثرة قلب لسيدي أنك قد سفكت دما عفوا» 
او أن سيدي قد انتقم لنفسه » ( ۱ صم ۲۰ : 1( 


عفی تعاف - عافية : 
عافاه الله E‏ العلل فالعافية هى السلامة من العلل 
A٦‏ 


والبلايا والسقام . فعندما قال الرب لخادم اللك : «١‏ اذهب 


بنك حي ٩‏ ذهب » و فیما هو نازل استقیله بيده وأخيروه 
قائلين إن ابنك حي . فاستخبرهم عن الساعة التي فيها أخذ 
بتعا ٠‏ ( يو ٠۲١ - ٤۷ : ٤‏ ) أي الساعة التي نال فيا 
العافية 


وقد حتم الرس والمشاخ رسالتهم لكنائس الام بالقول : 
« کونوا معافین » ( اع ۱٠١‏ : ۲۹ ) اي کونوا في صحة 
وسلامة . وكذلك حم کلودیوس لیسیاس رسالته إل العریر 


OT TET e N N 


لعاني : القوي السلم . ونقرأ في سفر دانيال : ١‏ والتيس 


ملك اليونان » والقرن الذي بين عينيه هو للك 
الأول ٠‏ ( دانيال ١ ٩‏ ) ل نبوة عن الاسكندر الأكر . 

وأعفاه من آلف : اج عنم . ويقول كاتب سفر أخبار 
۱ ا بين في الخاد ع » 
E‏ الأنه تارا وليل علييم العمل ١ ( ٤‏ اخ ٩‏ : 


۴ آي ا نيم أعفوا مرا ا نيوا ليتف ر غوا لخدمة التسبيح 
ی افیکل 


الأيام : » فهو اء 


ا ت : طلب أن يرفع عنه التكليف » أي طلب 
الاعتذار عن القيام به . وفي مثل المدعوين للعشاء العظم : 
۾ ابتداً الحميع براي واحد يستعفون .. قال الأول .. أسالك 
أن تعفيني . وقال اخر .. أسالك أن تعفيتي ١‏ ر لو A : ٠٤‏ 


عقاب 


4 


و ٠۹‏ ) . ويقول الرسول بولس لفستوس الوالي : « لاني إن 
گنت i HT EK hO‏ 
اموت ٠‏ رأع ONES‏ 


يقو ل کاتب الر سالة ای العبرانيين ١‏ هتاف و صو ت 
E‏ استعفی الذين معو ه من ال تراد شم کلمه ( کی 
A NT‏ ( .و انضر ها اد 3y‏ اة نستعقو ا شم تكلم ِ لاله ال 
1 أا و ا ۰ e‏ آ۔ N:‏ . 
کن اه شت ل ينجو ا اد استعصو ا من اكلم عل الارض ٤‏ 
فبالاولی ا 5 شجو ڪن المرتدين سک“ الدى م السماء (i‏ 


ر عب ۱۲ : ۲۹ ). 


والكلمة الي يو انيه الملستخدمة في جميع هذه لمواضع هي 
١‏ بارايتيو ماي ١‏ (نaتص0عازه۲ةم)‏ » وقد ترجحمت في مو اصح 
اخری إ «١‏ ارفض » (ر ١ات0‏ ۷ے : ١١‏ 
ا اجتنب | ( ۲ في ۲ : ۲۳ ) ١‏ و« اعرض عن ) رن ۳ : 


( 


العقاب طائر من ک سر الطير قو ي الخالب > مسرو ل ف 
کو ا ی و ال ا 


فیقال : 8 اتش ص عقاب ا 


والكلمة ف في انعبرية هى ١‏ او زنيا ( اتي يضن انپا متته مر 
اصل يع N e E‏ 
ا 1 ۰ ¢ 


£ ¢ 
ال یس . و راسه واعلى تفه عاریان ن اي 


و يس دی باللا تينىة J‏ بانكدیول هالياتو ٣ں‏ 0 
£ 
haliaetus)‏ ۾ هر یتغد ی عل الاسماك .2 قد E‏ له اط 


1 
س سے 


غير الطاهرة التي م الخ یک کیا ر ۷ ک2 ۴ ك 


جات غر اوت 0ى 2۹ 0 الک ار 


والتثنية ( ٠١ : ١١‏ ) - فالرجا الرجو غ إل مادة ١‏ باز » في 


2 ۲ 1 u ¢ Ataf a 
مو ضعها من اححلد الثاني من دائرة امعارف الكتابية‎ 


عقان : 

اسم عبر ي معناه ( لتو ) . وهو اسې ا الابناء الثلالة 
١‏ لايصر ١‏ من بني سعير الخوري ا وو ن 
شک ع و ت ب( ا د 0 و سی 
NT E‏ 
يضا ١‏ يعقان » ( ١‏ أخ ٤۲ : ١‏ ) . )ا يذدكر في سفر العدد 
مکان باسم ١‏ بنی یعقال ٠‏ حیث نزل بنو إسرائیل في ارحاشہ 
في البرية في ١‏ بني 
ديار بنی يعقان . وتد کر ي سفر التثنية باس «ابار بني 


یعقان » ( عد ۳۴۳ : ۳۱ م ۳۲ ) اي ف 


يعقان » ( تث ١ : ٠١‏ ) في الجانب الغرفي من العربة . 


و بعد سقو ص احخصة باعو اء قا 
الرب الاه للحية : ١‏ 
الام ... وأضع عداوة بيئك وبين المرأة > وبين تساك 
ونسلها . هو يسحق راسك وډانت تسحقين عقبه » ( تك ۳ : 
عندما اسلم الرب يسو ع نفسه للموت ١‏ لكي يبيد باوت ذاك 
الوااه سلا لوي آي إبليس ٠»‏ ( عب ۲ : غ١‏ ). 


۾ نك ۾ لادة ,شه - زه جه اسحي - bh‏ ا 


ي 


٤ £‏ 
8 1 سے , = ت . 
اون . کله کر هه شعر » فدعوا "سمه عیسو : :بعد 


دلٺل خر اخوه ويده قابضه بعقب عيسو . فدعکی 
یعقه ب » ( تلل ۲ : ٤‏ ۲۹ انظ ایضاهوشء ۱۲ ٠:‏ 
ا ۳ ا 
۳( 


و عندما أخد يەت 9® د وهی ا من عيسو ۰ قال 
عيسو + ( ۷ اه یا ود عتمي الان مرت . 
احذ بکوریتی » وهوذا اا چا حل ار کټچ × ر تك ۷ 
E‏ 


۾ علد مبار که يعقو ب الانحيرة لاه لاده قال لدان 
۴ 
. 4 ت ۴ 2 1" | 
١‏ يكون دان حية على الطريق » افعوانا على السبيل ٠‏ يلسع 
1 


ت 2 ٣‏ 1 4 1 
١ 7 0 1|‏ 1 1 
وی ن لھ ھر مہ ez e‏ 


ر 


CEA E 


أشارة الى ان دان سنج ؤ في القضاء عل اعدائه ( انضر اشا 
- 


YAY 


۰ 


عقاب أبدي 


ویقوں بلدد الشوحي - أحد أصحاب داو د = إن ابت 
اشبه بالشرير الذي يجلب على نفسه الاك » إذ ١‏ يسك الفخ 
بعقبه » وتتمكن منه الشرك » ( اي ۱۸ : )٩‏ . 


ويقول المرم بروح النبوة : « رجل سلامتي الذي وثقت 
به » اکل خبزي رفع علي عقبه ٩‏ ( مز 0 اعت 
هذه النبوة في کر ذا هخر يوطي للرب ر انظر یو ۱۳ : 
۸ 


ويقول داود في نشيده في اليوم الذي أنقذه فيه الرب من 
کل اعدائه : « توسع خطواني تي فلم تتقلقل عقباي » ( مز 
۳٦ : ۸‏ اتظر ایضا ۲ E‏ ۲ ھن ) . 
ويقول إرميا النبى 0 ن ودا : ١»‏ 6 قل في قلبك : ناذا 
أصابتني هذه ؟ لأجل عظمة إمك هتت ديلك ا و انکشف 
عنفا عقباك » ( إرميا ٠ ) ۲۲ : ٠۳‏ آي تعري عقباها بالقوة » 
تصويرا للمعاناة من قسوة الطريق إلى السبي . 
العقب أو العاقبة : 0 کل شيء أو خاتمته . والعقب : 
الولد أو النسل . ويقول للمرنم : «لاحظ الكامل وانظر 
4 م بان السلامة > أما الأشرار كوت 
ينقطع ٩‏ ( مز ۳۷ : ۳۷ 


™ 


ويقول الحكم : « إت شفتي المرأة الأجنبية تقطران عسلا » 
وحنكها انعم من الزيت . کک عاقبتا مرة كالافسنتون » حادة 
کيقه ڏي دين ٩‏ ر ام د : ٤‏ ) . کا يقول : ١‏ توجد 
طريق تظهر للإنسان مستقيمة وعاقبتا طرق اموت ... وعاقية 
الفرح ر للأشرار ) حزن ام E‏ 
°( . 


E MAE 


عاقب فلانا بذنبه معاقية ؛ عقابا جزاه سوء ما فعل . و لعرفة 
أنواع الجرائم وعقوباعها » الرجا الرجو ع إلى ماده « جريمة ١‏ ق 


موضعها من حرف « ج ١‏ باحلد الثاني من ١‏ دائر المٰعار ف 
الكتابية » . 


ر الاشارات الكتابية : يقول الرب إن الأشرار 
سيمضون ٠‏ إلى عذاب أبدي . والأبرار إلى حياة أبدية ١‏ ( مت 
لرن ا الاد وو ت 
CA ۸‏ :0 وا ۷Y‏ )0 4( سيعاقبوڭ ېلا 


AA 


ای( ۴ ن ۹ و دة اید 6 مرق ۳ 
۹ ) . ويذكر يهوذا : « قيودا أبدية » (ت) > لأن الأشرار 
شرت ونا ا ائهة فرط ها هام الظك إل اليد 
CLE)‏ 
ونقرأً في سفر الرؤيا » أد كل من سيسجدون للوحش 
سیشرب «١‏ من ي و ا 
غعضبه . ویعذب بار وکریت امام اخلائكة القديسين وأمام 
اخروف . ويیصعد دحال عذابم إلى أبد الآ بدين ١‏ ( رة 1٤‏ : 
(g1‏ العظيمة سيصعد دخانا « إلى أبد 
الاد N EEE‏ . کا ان إبليس والوحش واللبي 
لاف « سیعذبوك پارا 1 إل ا اا ) ( ارو ۲۰ : 
O yS‏ 
آدوم 2 ار رل ارا رفا ورا کرجا وسم اهارت 
ا ا ا 


مشتعلا یلا وبارا لا تعطنی. 
دور ال دیو ری إل بد الأ بدين لا یکون من تاز فیا ١‏ 
( إش ۲۹ : ٩‏ و ٠١‏ ) . کا يقول دانيال النبي : ١‏ وكثيرون 
من الراقدين في تراب الأرض يستيقظون » هرْلاء إلى الحياة 
الأبدية > وهولاء إلى العار للازدراء الأبدي ۲ ( دانیال ۱۲ : 
۲( . 


(۲) معنی أبدي : يعلمنا الكتاب المد أن الأشرا 
بكلمة ) اک ( ان 
لا ينبي » وهي في البونانية « أيونيوس » (sەنصاه)‏ » وقد 
استخدمها أفلاطون وصفا ۱ للکائن السرمدي » بالمقارنة 


لا نہاية لعقابہم بعد الموت ٠‏ وان الققصود 


بالزمن . ويتضح المعنى بقوة من قول الرسول بولس : و« نحن 
غير ناظرين 0إ الأشياء التي ری » بل إل التي لا رى لأن 
التااتری وق » واما الت لا تُرى فابدية ه ( ۲ کو ٤‏ : 
۸ ) » ما يقطع بان العهد الجحديد يو كد أنه لا نهاية للعذاب 
الححم : أن عبارة ١‏ د بد الأبدين ١‏ ستخدم للدلالة 
على أن وجود الله ذاته ومجده وملکوته وسلطانه بلا ناية ‏ 
فمجده و ملکو ته ۾ سلطانه ١‏ ا اند الابدين » ( انظر غل ١‏ : 
د عب ۱۳ :7( 0 کے ١‏ 0 0 اا رژ ٤:‏ : 
SOO DST UDG TO‏ 
الرجا الرجوع أيضا إلى مادة « أبد وأبدية » في موضعها من 
اڪلد الأول من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


و هناك بعض العبارات الاأخحرى التي تستخدم في العهد 
الحديد للدلالة على نفس المعنى » فيقول الرب : «إلى 
جوم E‏ چ ای ار ا تي لا تطفاً » ( مرقس ۹ E‏ 
e‏ 

) . في مثل الغنى ولعازر » يعبر عن حقيقة العقاب الاأبدي 


:» انار الأبدية ۲( مت ۱۸ : 


. 5 . ا 
بالقو ل ; .0 TT‏ ا »> بيننا و بينكم هوة عظيمة قد البتت 


حتی إن الذين يريدون العبور من ههنا إليكم لا يقدرون »› ولا 


عقاب أبدي 


6 


الذين من هناك بجتازون إلينا ٠‏ رلو ٠١‏ : 
المصير الأبدي » ون يطراً عليه تغییر . 


(۳) طبيعة العقاب : 


يكاد الاجماع ينعقد على أن وصف 


جهنم « بالدود الذي لا يوت والنار التي لا تطفا > والظلمة . 


الخارجية ٠ ١‏ إنما هي أوصاف رمزية لواقع رهيب ! . 


والكتاب ادس لا يصف بالتحديد طبيعة العقاب التي 
لا يكن الاستدلال عليما إلا من الصورة الكلية لأقوال الكتاب 
عنما . فحيث أن العقاب هو نتيجة الخطية » فلابد أن يشتمل 
على بعض وجوه الشبه لنتائج الخطية التي نقع في هذه الحياة . 
وإذا كان « للموت الابدي » هو نقيض « الحياة الابدية » › 


فلابد أنه يتضمن عناصر تناقض تلك التي تنضمنها الصورة التي 


ير مها الكتاب المقدس للحياة الأبدية . فجوهر الحياة الأبدية 
هو الياة التي تعاش في علاقة محبة مع الله » وعليه فلابد أن 
العقاب الابدي يتضمن الحرمان من هذه البركة العظمى . 
والحياة في انفصال عن الله هي وجود يتلىء بالإحبباس بالذنب 
ولوا والناسن الل من المعنى » وانعدام الأمل والرجاء . 
وواضح أن عذاب العقاب الأبدي يشمل الحسد والنفس ( مت 
٠ ) ۲٢ : ۱‏ فهو عذاب نفسي عميق » وعذاب جسمالي 
رهیب > کا أنه يتضمن عذاب الحرمان من الشركة مع الناس » 
وعذاب الوجود في مجتمع حروم من نعمة الله حرمانا ك 
)٤(‏ آراء أخرى : هناك رأيان اخران عن العقاب 
الأبدي : الرأي الأول يقول إنه لا عقاب بعد الموت › أو إنه 
بعد فترة محدودة من العقاب يفنى الخاطىء وينتي . أما الرأي 
الثاني فيقول إنه بعد فترة من العقاب - او بدون اي عقاب - 


سيحصل الخلاص للجميع : 


أ - نظرية الفناء ر أوالخلود المشروط ) › وهو الرأي الر سمي 
للسبتیین وشهود ېوه واخحرین » فيقولون إن کلمتي 
« اللاك » و«الوت » اللتين تستخدمان 
العقاب الأبدي » يجب أن يُفهما على أنهما تعنيان انعدام 

ولرد عل ذلك نقول : 

ء إن هاتين الكلمتين لا تستخدمان في سائر فصول 

الكتاب المقدس للدلالة على انعدام الوجود» فمثلا 

الكلمة العبرية « أباد » التي تعني الإبادة أو اللاك » 

تستخدم لوصف اخحتفاء الصديق ( إش ۷ه : ۰)۱ 

ومعنى ١‏ ضل ٠»‏ التي قيلت عن أتن قيس أي شاول 

( ۱ صم ٩‏ : ۳ و ۲۰ ) . کا أن كلمة ١‏ يقطعون » 

( وثي العبرية : « يقرضون » ) في القول : ١‏ عاملي الشر 

بقطعون » ( مز ۴۷ : ٩‏ ) » تستخدم أيضاً في النبوة 

عن المسيا : وه يقطع المسيح ولیس له » ر دانيال ٩‏ 

(٦ 


الوجود . 


وكلمة بُهلك في « يلك جميع الأشرار» (مز 
۲۰١ : ٥‏ ) - وهي في العبرية « شاماد ٠‏ - لا يكن 
أن تعني « الفناء » لانہا تستخدم في وصف عقاب 
إسرائیل ( هو ۱۳ : ٩‏ ) » وي وصف خراب مصر 
O EC TT‏ 

ول آل وف رایت لغری غاا ر 
فإذ هو لیس بموجود › والفسته فلم یوجد ٩‏ ( مز ۳۷ : 
٠ ) ١‏ لا يعني الفناء > حيث أن نفس التعبير - 
العبرية - يستخدم عن انتقال 
۶( 


: ٠ أخنوخ » رتك‎ ١ 


«: يصف الكتاب د« الاك 4 على 1 عقاب » ا 
يعني الفناء لكان ذلك إنقاذا ورحمة وليس عقاباً . 


لچ احياة التي يتحدث عنہا الكتاب الممدس ليست محرد 
الوجود » بل هي الوجود في شركة مع الله . والموت 
الذي يتحدث عنه الكتاب كبديل للحياة ء لا يكن أن 
يعني عدم الوجود » بل بالحري الوجود في حرمال من 
الشركة مع الله »> وفي انفصال عنه . 


مجه إن الأثر العملي هذا التعلم »> هو الحط من قيمة 
الأحلاق فحیٹ آنه کن ی عقاب أ عذاب بدي 
4i‏ . - ر أ 
فليترك الإنسان لتفسه الحبل على الغارب ليفعل 
ما يشاءِ . 


نظرية الخلاص الشامل : الذين ينادون بهذا الرأي » 
بحاولون تدعم رأيهم با يلي : 
هناك بعض الأقوال الكتابية » مثل قول الرسول بطرس 
عن المسيح امقام : « الذي ينبغي أن السماء تقبله إلى 
أزمنة رد كل شيء التي تكلم عا الله بفم جميع أنبيائه 
القديسين منذ الدهر »راع ۳: ۱ء ولکن لیس 
في هذا القول ما يويد «١‏ شمولية الخلاص » › ك 
ذلك بعددین يقول : « ویکون أن کل نفس لا تسمع 
لذلك الي باد اا عب ٠‏ راء ETE : ٣‏ 
والترجمة الإنجليزية المنقحة الحديثة » تترجم هذه العبارة 
بأكثر دقة » هكذا : « الذي ينبغي أن السماء تقبله إلى 
الزمن الذي سيتمم فيه الله كل ما تكلم به » ما ينفي 
تماما فكرة « شمولية الخلاص » . 
کا يقولون إن هناك ايات تذكر « جميع ه الناس » 
مثل قول الرب : و« أنا إن ارتفعت عن الأرض أجذب 
إلي الجميع ٠‏ ریو ۱۲ : ۳۲ )۰ وقول الرسول 
بولس : « لتدبير مللء الأزمنة ليجع کل شيء في 
المسيح »ما في السموات وما على الأرض في ذاك ۾ 
A۹‏ 


۲۹۰ 


ر أف ١‏ 5( . 
كثوراً في الكتاب بغير معناها المطلق » فعندما جاء المجوس 
ای آورشلم : « فلما ”مع هيرودس اللك اضطرب 
وجمیع أورشلم معه ٩‏ ( مت ۲ : ۳ ) . ومن الواضح 
أنه ۾ یسمع کل أررشلم بذلك تی بضطرب 
أيضا . ك عندماا أحذ يوحنا المعمدان يكرز : 
NOG‏ 
بخطایامی ۲ ( مت کککیر ا ۰ ولیس معنی هذا - 
بل تأكيد - أن كل سكان هذه المناطق جاءوا إلى 
یوحنا» ک) آن لیس معتامرات کل فراد فیہم قد اعتمد 
من يوحنا . 


ولكن كلمة ١‏ جميع ‏ تستخدم 


> يقولون إنه من الظلم أن باب الله اچ عقابا 
أبدياً على خطايا ارتكبا على مدى سنوات قليلة . لكن 
هذا القول يتجاهل خطورة وطبيعة الخطية » إذ إن 
الخطية هي نرد عل الله القدير » فهي عمل شنيع 
علاوة عل ذلك » إب طبيعة 
ا لخطية تجعل هما عواقب ثابتة دائمة . والله عادل » ولابد 
أن تجد الخطية عقابما الذى تستحقه »› إلا لمن استجابوا 
لنعمة الله في المسيح يسوع . 


«#» يقولون إن الله المحب لا يكن أن يعاقب خليقته 
غقانا اديا 6 قات سانا ضاغا لا عك ان عاقب 
أعداءه إلى الأبد فكم بالحري الإله الصاح . ولكن الله 
ليس إنساناً » وهو حقأً حب » لكنه في نفس الوقت 
« عادل قدوس ٠‏ . فهو الخالق لق الرحم ولکنه اشا 
« الديان العادل » . والحقيقة أن الخطية ها عواقب رهيبة 
في هذه الياة » والله الحب لا حول دون وقوع هذه 
العواقب » فما هو ساس التا کید بانه سیحول دون هذه 
العواقب في الخحياة الأبدية ؟ . 


tS‏ قول العلماء الحدون ِل الله مطلق السيادة 
ولا يعسر عليه أمر » فمن هو الإنسان حتى جد الله 
ويقول له ماذا تفعل ؟ وينسون أن الكتاب الذي يعلن 
اة الله الطلقة »هي تق الذي بعلن عقابة الأندي 
للخطاة . وإن كانوا يشكون في مدى عقاب الله 
للخطبة » فما عليهم إلا أن ينظروا إلى ما فعله بابنه 
الحبيب على الصليب عندما حمل خطايانا في جسده على 
اللخفشبة »› وع القول : ٠١‏ استيقظ يا سيف عل راعي 
وعلل رجل رفقتي يقول رب الجنود ١‏ ( زك ١١‏ :۷ ) 
لأن « الرب وضع عليه إتم جميعنا ٠‏ (اإش ٣ه‏ : ه 
و ا). 


عقبة صور 


عقبة : 
العقبة هي المرق الصعب من الجبال » أو ما يعترض المرء 
من صعوبة » ولا مات حزقيا الملك « دفنوه في عقبة قبور بني 
داود ۲( ۲اخ ۳۲ : ٣٣‏ ) أي في مرتفع القبور . والكلمة 
في العبرية هي ١‏ مَعْلى » وقد ترجمت إل « مصعد » أيضا 
( انظر ۲ صم ۱١‏ : ۰۳۰ ۳ :۱۲۰۱۹ 
OPE‏ 


:۽ ۳۷ حر 


عقبة أدميم : 


ارجا الرجو ع إلى ١‏ أدمم » قي موضعها من حرف دأ »ف 
الحلد الأول فى دة المطارف الكابة : 


عقبة جور : 


الرجا الرجو ع إلى ١‏ جور » في موضعها من حرف ( ج » 
في انحلد الثاني من « دائرة المعارف الحتابية » . 


عقبة حارس : 


ارجا الرجوع إلى « حارس » في موضعها من حرف 
۷ جح ف الحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . 


عقبة صور : 

لا يذكر هذا الموقع في الأسفار القانونية من الكتاب 
امنيا # ر لكيهيذ كر في سفر المكابيين الأول عندما أقر الملك 
أنطيو كس يوناثان في رياسة الكهنوت » ١‏ وأقام معان أخحاه 
قائدا فلن عقيةا صور إلى حدود مصره ( ١مك :١١‏ 
۹ ) . وقد اختلفت الارا حول موقع هذه العقبة ( أو 
الملصعد ) على امتداد الشاطىء من صور إلى عکا » فيظن 
البعض أنها « راس الأبيض » على بعد سبعة أميال إلى الحجنوب 
من صور » أو « رأس النقورة » على بعد ستة أميال أخحرى إلى 
الجنوب » أو « رأس المشرفة » التي تبعد فليلا إلى الجنوب من 
راس النقورة . وحميع هذه رؤوس تبرز غربا في البحر » ناتئة 
من سلسلة الجبال التي توازي ساح البحر » فهي تبرز إلى 
کار من سیل فی ایر رتنم ال مائ تي ن ثلثائة 
iS a‏ النتوء شديد الانحدار TI‏ 
لأبيض + قرت درجات سلم في الحجر الأيض » ما جمل 
البعض يرجحون أنها المقصودة «١‏ بعقبة صور» . ولکن 
و سيفو س يضعها على بعد نحو أحد عشر أو اثني عشر ميلا 


ای الا من عکا ( بطلمایس ) › ما يعني أا زاش 


النقورة » الحالية . 


سے 
qa"‏ 
سر 


£ 


.- ت 


أي « عقبة | 


وثذكر في الكتاب المقدس ثلاث 


ان موقعها 
يرول ہا » م العقر ب 4 على الحانب 


الغري من البحر الميت . 


٩ 1‏ وإب کان ال لبعط 


و 


ك 


سالا 


هر 


) نفب 


۱ 


الادوميين ضربة عظيمة وسلب غنائمهم ( ١‏ مك ۴:١‏ ). 


٤ 


وتسمی 


ضرب بوذا المكابي 


١‏ ص » في هذا الحلد من « دائرة المعارف الكتا 


الرجا الرجوع إلى مادة ١‏ صيص ه١‏ في موضعها من حرف 


بيه ) 


وتقع 
ا 


1 


لی الجنو 
في سفر المكابيرن 


«اقر بتین ) 


هھ 
سے 


£ 


لى بر سبع » على الحدود الفاصلة بين يهوذا ودوم . 


اب 


من البحر الميت 


على الطريق من العر 


” 


بة عبر 


عقبة اللوحيت 


عقبة اللوحيبت : 


واللوحيت كلمة عبرية معناها ١‏ لوح ٠٠‏ وهو اسم موضع 
في مواب يذ کر مع حورونایم ( إش ٠١ : ٠١‏ إرميا 4۸ : 
ه ) . ويقول إشعياء إن اهاربين من مواب إلى صوغر» 
١‏ يصعدون في عقبة اللوحيت بالبكاء لاچ في طريق حورونايم 
يرفعون صراخ الانکسار » ( إش ٠ : ٠١‏ ) . ولذلك يرجح 
أن « اللو حيت » كانت عل تل . ویذکر يو سابيوس » امرخ 
الكسي ٠‏ آنا کانت تقع بين أريوبوليس ر أي ربة مواب ) 
وصوغر . ولكن لا يعرف بالضبط موقع اللوحيت ولا موقع 
حورونابم ( الرجا الرجوع إلى مادة « حورونام » في موقعها 
من امحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . 


عقد - أعقد . 


عقد اللسان : احبس . والأعقد : مرهكان في لسانه عقدة 
فلا يستطيع النطق بكلام مفهوم . وعندما حرج الرب يسوع 
« من تخوم صور وصيداء وجاء إلى بحر الجليل في وسط حدود 
المدن العشر » جاعوا إليه باصم أعقد » وطلبوا إليه أن يضع 
يده عليه فأخذه من بين الجميع ... ووضع أصابعه في أذنيه 
وتفل ولمس لسانه ... وللوقت انفتحت أذناه واحل رباط لسانه 
وتكلم مستقيما » ( مرقس ۷ : 1~ (Yo‏ . 


عقد الرعاة - بيت عقد الرعاة : 


الرجا الرجوع إلى ١‏ بيت عقد الرعاة » في موضعها من 
حرف الباء بامجحلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية . 


عقر - عاقر - عواقر : 


عقر عَقرا : عقم . وعقر الامر عقرا: لم ينتج عاقبة . 
والعاقر : العقعم رجلا كان أو امرأة . والعقم هو من کان به 


أو بها ما يحول دون النسل » من داء أو شيخوخة » وكان ذلك 


يعتبر عارا وجناصة عند شعوب الشرق الأوسط قديا . و كان 
وعد الرب لشعبه أن « لا تكون مسقطة ولا عاقر في أرضك » 
A E Re EEE TZ)‏ 
كانت عاقرا » هي « ساراي ٠‏ امرأة إبراهم ( تك ٣۰: ۱١‏ ) 
ولكنها ولدت - بعد ذلك - إسحق . وكذلك كانت رفقة 
امرأة (سحق مم ولدت عیسو ویعقوب ( تلك ۲١‏ : ۲۷ ). 
وراحیل امرأة یعقوب ثم ولدت یوسف وبنیامین ( تك ۲۹ : 
١‏ ) . وحنة امرأة ألقانة « لأن الرب كان قد أغلق رحمها » 


١ (‏ صم ٠ ) ٦ : ١‏ ولكن لا أعطاها الرب صموئيل ترغت. 


قائلة : ١‏ إن العاقر ولدت سبعة 4 ( ١‏ صم ۲ : .)١‏ 
وکانت أليصابات امرأة ز کریا الكاهن « عاقرا ١‏ » و كانت 
۹۲ 


هى وزوجها متقدمين في الاآيام ( لو ١‏ : ۷ ) › ولكن الرب 
أعطاهما ١‏ يوحنا المعمدان » الذي كان سبب فرح وابتهاج › 
لیس لزكريا وألیصابات فقط بل لکثیرین ( لو ١٤:١‏ ) . 


ويقول الرب يسو ع للنساء اللواني كن يلطمن وينحن عليه 
وهو في طريقه إلى الصلب : « يا بنات أورشلم لا تبکین 
على ٠.‏ لاه هوذا أيام تاي يقولوت فبا : طون الاق 
والبطون التي لم تلد » والثدي التي ۾ ترضع » ( لو ۲۳ : 


.)۹ ¬ 


ويقول الرب على فم ملاخي النبي : ٠‏ هاتوا جميع العشور 
إلى الخزنة ليكون في بيتي طعام » وجربوني بذا قال رب 
الجنود » إن كنت لا أفتح لكم كوى السموات وأفيض عليكم 
مر الأرض » ولا يعقر لكم الكرم في الخحقل ٠‏ ر( ملاإخي ٣‏ : 
١‏ و ٠) ١١‏ أي لا يصبح الكرم عقيما بلا مر . 
م £ 

العقر : أجر الزانية . ويقول حزقيال النبي عن السامرة التي 
زنت من وراء الرب › وعبدت الاصتام › إنها ١‏ عشقت عبيما 
هرر الأبطال ... فدفعت لمم عُقرها » لختاري بني أشور » 
حرقیال ۲۳ : ٥‏ - ۷ ) ۰ فقد سبق أن قال هما : « لكل 
الزواني يعطون هدية . أما أنت فقد أعطيت كل مبيك 
هداياك » ورشيتم ليأتوك من كل جانب للزنا بك . وصار 
فيك عكس عادة النساء في زناك » إذ لم يزن وراءك » بل أنت 
تعطين أجرة » ولا أجرة تعطى لك » فصرت بالعكس » ( حر 
A TET A‏ 


ويقول ميخا النبي عن السامرة : « فأجعل السامرة 
خحربه ... ومع تماتيلها المنحوتة تحطم › وکل اعقارها 
( أجورها كزانية » أي ما كسبته من عبادتها لآة الأم ) تحرق 
بالنار » وجميع أصنامها أجعلها خراباً » لأنها من عقر الزانية 
( أجرها كزانية ) جمعتها ‏ وإلى عقر الزانية تعود ١‏ ( ميخا ١‏ 
۷ ) . أي أن كل ثرواتما التي جمعتها من تحالفها مع الأم الوثية 
وعبادتها لآهتهم » سنهب أو تؤحذ غنيمة إلى أشور التي زنت 
وراء اتا . 

ت 
o e ۶‏ 
عقر - عقار - عقاقير : 

العقار : اصل الدواء » وجمعه عقاقر . ( الرجا الرجوع إلى 
مأدة ۲ دواء ٩‏ في موضعها من حرف « الدال ١‏ بالحلد الخالٹ 
من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . وإلى مادة « طب وأطباء ٠‏ في 


موضعها من حرف « الطاء ٠‏ بهذا امجحلد من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


عقرون - عقرونیوں 


وهي بنفس اللفظ في العبرية ( انظر « عقبة عقر بى ٠‏ فيما 
سبق ) . والعقرب دويبة من العدكبيات ( التى منها العناكب 


وتختلف أنواعها في اللون والحجم ما بين نصف بوصة إلى 
سبع بوصات ر( أي نحو ۱۷,۰ سم ) ۰ ولکنہا تتشابه في 
الشكل والخصائص . 


وجسم العقرب مفصلي » وها ثماني أرجل ومخلبان في المقدمة 
يشبهان خلب السرطان البحري . وها ذنب طويل معقد » تثنيه 
عادة فوق جسمها ورأسها . وفي طرف الذنب حَمَة تتصل 
بغدة سامة في طرف الدنب » وبهذه الحمة تلسع العقرب 
الفريسة » فيسري السم إلى جسم الفريسة . وتتوقف درجة 
السمية على نوع العقرب » وليس على حجمها . فمنها أنواع 
يكفي ”مها لتخدير الحشرة التي تلمسها لقتص عصائر 
جسمها » ومنها ما يكن أن يقضي على الإنسان ( انظر لو 
gO g9: 0:۱‏ *1°(. 

وتعيش العقارب عادة في المناطق الحارة » ويوجد منها حو 
اثني عشر نوعا في فلسطين » وجاصة في صحراء النقب . 
وتخرج العقارب عادة عند حلول الظلام » من الححور 
والشقوق التي قضت فبا نهارها » لتتجول باحثة عن فرائسها 
من الحشرات . وهي لا تهاجم الإنسان عادة إلا إذا لامسها 
أو داس عليا . 

وقال الرب للشعب القديم لكي يذكر مراحم الرب : 
« الذي سار بك في القفر العظم الخوف » مكان حيات محرقة 
و عقارب » وعطش حیث لیس ماء ٠‏ (تث ۸ : ۱٠١‏ ). 


وقال رحبعام بن سليمان للشعب الذي جاءه طالباً منه 
تخفيض النير : « أبي أدبكم بالسياط » وأنا أؤدبكم بالعقارب » 
( ۱ مل ۱۲ :۱۱و ۲)۱٤‏ اخ ۱۱:۱۰ و٤١‏ )أي 
أن سياطه ستكون ضرباتها أشبه بلسع العقارب . وقال الرب 
لحزقيال النبي : ١‏ أنت ساكن بين العقارب . من كلامهم 
لا تخف » ومن وجوههم. لا ترتعب ٠‏ ( حز ۲ : ١‏ ) لأن 
كلامهم للنبي كان أشبه بلسعات العقارب . 

وقال الرب للسبعين تلميذا عندما أرسلهم للكرازة بملكوت 
الله > ورجعوا إليه ١‏ بفرح قائلين : يا رب حتى الشياطين 
تخضع لنا باسمك . فقال مم ... ها أنا أعطيكم سلطانا لتدوسوا 
الحيات والعقارب وكل قوة العدو ولا يضرع شيء ٠‏ ( لو 
٠ ) ۱۹ - ۷ ٠١‏ وهي إشارة إلى أنه سيعطيم الغلبة على 
کل المقاومین . کا قال هم ؛ «١‏ من منكم وهو أب » يساله 
ابنه خحبزا أفيعطيه حجرأ ؟ أو سمكة أفيعطيه حية بدل السمكة ؟ 


اذا تال ةة اله عة © ورل (CIT:‏ 
وهناك وجه شبه بين کل شيئين منا . 


الرجا الرجوع إلى ١‏ عقبة عقربم » فيما سبق في هذا امجلد 
من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


عرو رو 

اسم سامي معناه ١‏ استغصال » أو « عقر ١‏ » وهي مدينة 
في أقصى مالي مدن الفلسطينيين اللخمس الشهيرة ( يش ١۳١‏ : 
۳ ) . وکانت تقع على الحدود بين سبطي ہوذا ودان ( يش 
(ET: CY 10°‏ 


ومع أن بوذا اخحذ عقرون ومخومها مع غزة واشقلون 
(قض ۱ : ۱۸ ) . إلا أن الملسطينيين عادوا بعد ذلك 
واستردوها . وعندما أحذ الفلسطينيوّن تابوت العهد بعد 
اتتصارهم على إسرائيل في ايام عالي الكاهن › آنوا به إلى 
اشدود » ومنها إلى جت . ثم احيرا إل عقرون ( ١‏ صم د : 
٠ ) ٠١‏ فخشى العقرونيون أن يتعرضوا للهلاك يسبب وجود 
التابوت بيهم > حتى إنهم ١‏ ارسلوا وجمعوا كل اقطاب 
الفلسطينيين › وقالوا ارسلوا تابوت إل إسرائيل فير جع ل 
كانه ولا متا غ و شعبناب لان اضطرآب الوت کان ف کا 
المديتة . يد الله كانت ثقيلة جدّا هناك » ( ١‏ صم ه٠‏ : 
١‏ . فاتفقوا أخيراً على إعادته فوق عجلة جديدة تجرها 
تان ماضعتان - بعد أن حبسوا ولدیہما فى البيت - فسارةا 
۴ ج فرأى أقطاب الفلسطينيين الخمسة ورجعوا 
إلى عقرون في ذلك اليوم » ( ١‏ صم .)١١ - ١١ : ٦‏ 

وفي ايام صموئيل النبي ٠‏ استرجع بنو إسرائيل المدن من 
١‏ عقرون إلى جت » من الفلسطينيين ( ١‏ صم ۷ : ١٤‏ ), 
ولكن يبدو 8# الفا طون استعادوها بعد ذلك » لأنه بعد أن 
قتل داود جليات جبار الفلسطينيين في وادي البطم » هرب 
کانت اقرب :08 ویوا لیوا فا ( ۱ صم ۱۷ : 
هو 0۲ {. 


وبعد انقسام مملكة إسرائيل في أيام رحبعام بن سليمان 
( حوالی ٩۱۸‏ ق es‏ 
4 و اخ ۲ - ۹ ))0 وهو ف طريقه 

إل اورشلے . 
وعندما سقط أخزيا بن أحاب » ملك إسرائيل من الكوة 
التي كانت في عليته في السامرة ومرض ( حوالي ۸٥۳‏ ق 
م . ) أرسل رسلا لیسالوا ‏ بعل زبوب إله عقرون ١‏ إن کان 
۹۳ 


عقرون - عقرونيوں 


ښ 
o‏ 


عفوب 


موفع عفرول 


يبرا من مرضه › فلاقاهم إيليا ابي ووجخهم على ذهايم ب 
١‏ بعل زبؤب إله عقرون » » وأنبأهم بأن أخزيا سيموت لأجل 
هذه الخيانة ( ۲ مل )١١ -١ : ١‏ . 


وي أواخر القرن الثامن قبل الميلاد » تنبا عاموس النبي عن 
هلاك مدن الفلسطينيين : غرة وأشدود وأشقلون وعقرون ( عا 
٦ : ۱‏ - ۸ ) . وقد استولى سرجون الثاني ملك أشور على 
عقرون في ۷١١‏ ق . م . وني ۷١١‏ ق . م . ثار العقرونيون 
وخلعوا ١‏ بادي » الذي ولاه الأشوريون على عقرون » 
واوو إل رقا عاك ود ي أورشليم » ولكن سنحاریب 
ملك أشور - في زحفه غربا - استعاد عقرون وأجبر حزقيا 
على تسلم « بادي » ورده إلى عرشه في عقرون » وقضى على 
زعماء الثورة وسبى انصارهم > وواصل زحفه إلى أورشلم » 
وحاصر حزقیا فیا إلى أن أنقذه الرب بضرب جيش سنحاريب 
( ۲ مل 1۹ : 0 - ۳۷ ۲خ ۳۲ : ۰ - ۲ لش 
SOTA STAT TY‏ 

ومع أن عقرون ظلت تدفع الجزية ملوك شور حيث إنها 
تذکر في حولیات « امرحدون وأشور بانیبال » إلا أنہا ظلت 
تعتبر مدينة فلسطينية من وجهة النظر العرقية ( إرميا ٠٠١‏ : 
۰ صف ۲ : £ زك ٥:4‏ و۷). 

وبعد تدمرر نبوخذنصر رر في ۸۷ ق. م. 
لا نعرف شيا عن تاريخ عقرون إلى أيام المكابيين عندما أعطاها 
إسكندربالاس في 1٤١‏ ق . م . ليوناثان المكابي مكافأة له على 
الخدمات التي أداها له ( ١‏ مك ۸٩ : ٠١‏ ) في حربه مع 
ديتريوس . واستمرت المدينة إلى أيام الحروب الصليبية . 
۲۹٤‏ 


وقد كان الظن أن موقعها حاليا هو قرية « عاقير » التي 
تحتفظ بصدى الاسم القدي › رل ع ب ع 
ر ال الان ال ر ادرب وک مر 
العلماء الآن إلى تحديد موقعها في « تل مكنة » على بعد نحو 
واحد وثلائين كيلومتراً إلى الداحل على الحافة الشرقية للسهل 
الساحلي . وقد أسفر التنقيب في هذا الموقع عن مدينة كبيرة 
محصنة ترجع إلى العصر الحديدي بها الكثرر من قطع الخزرف 
الفلسطيني . وإلى الشمال الغربي مها تقع المدينة البيزنطية التي 
د کر د المؤرخ الكنسي . ويرى اخرون أن ر 
تشغله حاليا مدينة « قطرة ١‏ على بعد تلائة عشر كيلومترا إلى 
الشمال الشرتي من أشدود باعتبار أن د تل مكنة » هو موقع 
« إلتقیة » ( یش ٤٤ : ١۹‏ ). 
عقوب : 
اسم عبري ماوت اعت وهو : 
)١(‏ عقوب أحد أبناء اليوعيني من نسل زربابل من نسل داود 
ملك ر١‏ أخ .)٣٤١:۳‏ 
(۲) عقوب أحد البوابين في اليكل الذي بناه الراجعون من 
السبي البابلي ( ۱ اخ ٩‏ : ۱۷ے :١١١۹:۱۱‏ 
۵ ). 
(۳) عقوب رأس إحدى عائلات البوابين في اليكل الذي بناه 
الرجعون من .السسي البابلي ( عر ۲ : ٠ 4٣‏ ج ۷: 
٥‏ ). 
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سم ت 


عکبور 


البابلي ( عز ۲ : ٤٥‏ ) . 
)٥(‏ عقوب أحد اللاويين الذين قاموا بتفهم الشريعة للشعب 
عندما کان يقرأها عزرا الكاتب ( ج ۸: ۷) . 


ک1 


م 


اسم عبري معناه « ملتو » أو «أعوج ٠ ١‏ وهو والد عيرا 
بن عقيش التقوعي أحد أبطال داود الثلاثین ( ۲ صم ۲۳ : 
۲۲ ۰ ۱ أخ ۱١‏ : ۲۸ ) وكان عيرا رئيساً للفرقة المكونة من 
أربعة وعشرين ألفا » التي كانت تخدم الملك في الشهر السادس 
COVENT)‏ 

عقيق : 

العقيق أحد الأحجار الكرية » وهو نوع من الكوارتز 
ر المرو ) المبرقش ٠‏ الشبيه باليشب . ويتكون من بلورات شبه 
شفافة من الي أكسيد السيليكا الختلطة ببعض الشوائب 
ا معدنية » ما يعطيما ألواناً ختلفة حسب نوع الشوائب . و كثيرا 
ما تتكون البلورات من طبقات تختلفة الألوان . وقد استخدم 
العقيق منذ عصور الحضارة السومرية » في الزيئة أو في صناعة 
التعاويذ لما كانوا ينسبونه إليه من قوى سحرية . 

وكا سبق القول » تختلف ألوان العقيق باختلاف الشوائب 
لمعدنية فيه » فمنه العقيق الأحمر وهو الغالب ( خر ۲۸ : 
YET SCOP IT IN EON TEV Y‏ 
Sse e E N O‏ 
لى اض 7 YE ¢ (A YA j‏ 
RENN‏ ار 
ا( 


عقل : 


الرجا الرجو ع إلى كلمة « ذهن ١‏ في موضعها من حرفم 
١‏ الذال » بامحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


عقل - معقل - معافل : 

المعقل هو الحصن والملجاً والحبل المرتفع » وجمعه معاقل . 
ويقول الرب او ١‏ أمن فهمك يستقل العقاب وينشر 
جناحيه و الحنوب ... یسکن الصخر وييت عل سن 
الصخر والعقل ؟ ١‏ ر( أي CIN ST EF‏ 

ويقول الزنم للرب : «لان صخري ومعقلي ( قلعتي ) 
نت » ( مز ۳۱ : ۳ ) . ويقول عريس النشيد لعروسه : 
١‏ يا حمامتي في محاجىء الصخر في ستر المعاقل » ( نش ۲ : 
٤‏ - انظر أيضا إش ۲ : .(O0:oV oY!‏ 


ويقول الرب على فم النبي حزقيال لصور : ١‏ ها أنذا أجلب 
على صور نبوخدذراصر ملك بابل ... جيل ومر كبات 
وبفرسان ... فيقتل بناتك في الحقل بالسيف » وييني عليك 
معاقل ويبني عليك برجا ويقى عليك مترسة ٩‏ ( حر ۲١‏ : 
.(AgY‏ 


عقلة : 


ص 


العقيلة : الكرية المصونة . والعقيلة من كل شيء : أكرمه . 
ويقول عريس النشيد عن عروسه : «واحدة هي حامتي 
كاملتي . الوحيدة لامها . عقيلة والدتها هي ٠‏ ( نش ٦‏ : 
٩‏ ) . والكلمة في العبرية هي ١‏ بار ٠‏ وقد ترجمت في العدد 
العاشر من نفس الأصحاح « طاهرة (i‏ کالشمس ( انظر اقا 
مر ۱۹ : ۲۲۰۸ ٤:‏ ) . کا ترجمت إلى « زکی » ( أیوب 
۱ 4 ) و« آنقیاء؛ (مز ۷۳ : ۱ ) . 


عفيم : 

عقمت المرأة أو الرجل » كان بها أو به ما يحول دون 
النسل » فهو عقى . وعندما قال الرب لإبراهى : « أجرك كثیر 
جدّا ٠‏ » أجابه إبراهم متسائلاً : « ماذا تعطينى وأنا ماض 
عقيماً ومالك بيتي هو أليعازر الدمشقي ؟ » ( تك ١ : ٠١‏ 
OT‏ 

ان من بر کات الرب لشعبه القد أن « لا یون عق 
ولا عاقر فيك ولا في بہائمك » ( تث ۷ : ٠ ٠١‏ انظر أيضا 
حر ۲۳ : ۲۹ ) . وکال عقاب الزواج باحارم هو أن ١‏ يموتا 
عقیمین ٩‏ ( لأا ۲۰ : ۲۰ و ۲١‏ ) . کج كان عقاب الرب 
لکنياهو بن ہوياقم ملك يهوذا : « اكتبوا هذا الرجل عقيما » 
رجلا لا ينجح في أيامه » لأنه لا ينجح من نسله أحد جالساً 
على کرسي داود وحاکما بعده في بهذا » (إرمیا ۲۲ : 
۳( . 


ويقول الحكى : « ثلاثة لا تشبع . أربعة لا تقول كفا : 
الماوية والرحم العقم » وأرض لا تشبع ماء ‏ والنار لا تقول 
کفا ۲ ر آم (IIo‏ 


ع ك 4 
ر 


اسم عبري معناه ( فار ) » وهو : 


)١(‏ عكبور والد بعل حانان سابع الملوك الذين ملكوا في أدوم 
۲40 


کر 


عکف - اعتکاف 


قبلما ملك ملك لبني إسرائیل ( تك ۳۹ : ۳۸ و ۳۹ » 
١اخ .)٤4:١‏ 

(۲) عكبور بن ميخا أحد الرسل الذين أرسلهم يوشيا ملك 
بوذا إلى خلدة النبية » ايسالوا الرب لأجله ولأجل 
الشعب من جهة كلام سفر الشريعة الذي وجده حلقيا 
الکاهن العظم في بیت الرب عند ترمیمه ( ۲ ملل ۲۲ : 
۲ و ۱١‏ ) » ویسمی في سفر أخبار الأيام « عبدون بن 
میخا » ( ٣‏ اخ a ° : TQ‏ 


(۳) عكبور والد ألنائثان بن عكبور الذي أرسله بہویاقم ملك 
a‏ الأخرين » إلى مصر للقبض على 
أوريا بن شمعيا » النبي والعودة به إلى أورشلى » حيث 
ضربه الملك ویاقم بالسیف (إرمیا ۲۹ : ۲١‏ - 
۲ ) . کا کان آلناثان بن عکبور بين الجالسين في مخدع 
الكاتب في بيت الملك » عندما أخبرهم ميخايا بن حمريا 
ابن شافان بکل کلام السفر ( رمیا ۳٣‏ : ۱۱ - ۱۳ ) . 
والأرجح ان عکبور هذا هو نفسه عکبور 
المذكور في رقم (۲) . 


عكر : 


العكر : الرواسب من كل شيء فهو الثفل أو الثالة . ويقول 
الرم و ا5 قي بد الرتة اما وره بر . ملانة شرابا 
بزو جا . وهو يسكب منا e‏ 
أشرار الأرض » ( مز ۷١‏ : والكلمة في العبرية هي 
N sS‏ 
إرميا ١١ : ٤۸‏ » صف ١۲ : ١‏ ) . فالرجاالرجوع إلى مادة 
« دردي » في موضعها من حرف « الدال » باجحلد الثالث من 
دائرة المعارف الكتابية . 


غ کن 

اسم عبري معناه ١‏ مكدر أو مزع » . و کان فجعیئيل بن 
عکرن » راسا لسبط اشير حسب ما أمر به الرب مونی في 
برية سينئاء » في أول الشهر الثاني من السنة الثانية ة روجهم 
E nS‏ بتهدعم القربان عم 
سبط اشير في اليوم الحادي عشر . ) كان على راس جند سبط 
بني أشير في أثناء الارتحال في البرية ( عد ۱ : ۲۲۱۴ :۴۷ء 
(TI: VV gVT:Y‏ 


٠: عکسے‎ 


اسم عبر ي معناه ٠)‏ حلخال ] . وهر اسم آبنه کالب س 
يفنة » وقد وعد أن من يضرب قرية سفر ( دبير ) وياخذهاء 
۹۹ 


يعطيه عكسة ابنته امرأة . فأخذها عثنيئيل بن قناز » فأعطاه 
عكسة زوجة . وكان عند زواجها اما اغرت زوجها - 
عثنيئيل - أن يطلب حقلا من أبہا » م طلبت هي من ابيا 
أن يعطيما ينابيع ماء » فأعطاها الينابيع العليا والينابيع السفلى 
TET SS)‏ 
۹ 


< الشيء عكشا : جمعه أو لواه . ويقول ميخا النني 


عن الفساد الذي نتشر ف ابجتمع : و قد باد تی من 
بهوې نفسه فیعکشونا » ( مي ۷ : ۲ و ٣‏ ) آي يعوجون 
القضاء ويلووك الحق . 


عکف - اعتکاف ۰ 


عكف في الكان عكفا وعكوفاً : أقام به ولزمه. 
والاعتكاف : الاقامة في المعبد على نية الانقطاع للعبادة . وفي 
عيد الفطير - الذي يعقب عيد الفصح - كانت الشريعة 
تقضي بأنه في « ستة أيام قأكل فطيرأ » وي اليوم السابع 
اغكاف للرب إحك . لا تعمل عملا ٠‏ ( قث ١١‏ : ۸) . 


وعندما أراد ياهو القضاء على عبدة البعل » أمر أن يققدسوا 
« اعتکافا للبعل ٠‏ . فاتى جميع عبدة البعل ... ودخلوا بيت 
البعل » ومنع غيرهم من الدخول » ثم امر حرسه بالدخول إلہم 
والقضاء علیہم ( ۲ مل ۱۰ : ۲۰ - ۲۸ ). 

اند تنین سليمان ا ملك للهيكل الذي بناه في أورشليم » 
عیدوا چ ایام يو د عملرا في اليوم الثامن اعتكافا ۲ ر ۲ أخ 
AAT‏ 
تدشين اليكل الذي بنوه في ایام زربابل ( ن ۸: ۱۸ ) . 
ويناشد يوئيل النبي الكهنة قائلا : ١‏ قدسوا صوما » نادوا 
باعتکاف ... ,آوچ إل ® ١‏ ریز ۱ : ٤۱ء۲‏ : 
8 

ولا أصبحت الديانة شكلية » قال الرب على فم إشعياء 
النبي : « لست. أطيق الإمووالاعتكاف واش ٠١ : ١‏ » 
انظر أیضا عا ٩‏ : ۲۷ ) . 


ويوصي الرسول بولس المؤمنين أن يكونوا « عاكفين على 
إضافة الغرباء ٩‏ ( رو ١۳ : ١٠١۲‏ ) وأن يعكفوا ١‏ علل ماهو 
للسلام » وما هو للبنیان ٩‏ ( رو ۱٤‏ : ۱۹ ) . ويوصي ابنه 
تيموثاوس قائلا : « اعكف على القراءة والوعظ والتعلم » 
( ۱ ني ٤‏ : ۱۳ ) . کا يقول له : ١‏ اكرز بالكلمة » اعكف 


عکو ر( عکا ) 


عکو ر( عکا) 


عکو (عکا) : 


« عكو » كلمة فينيقية معناها ١‏ رمل ساحن » . وهو اسم 
مدينة فينيقية ها تار عريق : 
(أ) موقعها : 

كانت المدينة القدية تقع على ٠‏ تل الفواخير ٠‏ » وهو من 
أهم التلال على الساحل الفينيقي » إذ يقع على الخط الفاصل 
بين النصفين الشمالي والجاي مرااشهل الساعلي بين جبل 
الكرمل وعقبة صور ر رأس النقورة ) . فإلى الجنوب يوجد 
شاطىء رملي بمتد إلى مسافة كبيرة إلى الداخل » يذكر 
المۇرخون ( سترابو وبليني وتاسیتوس ) أنه ۹ مصدر نوع 
متاز من الرمال » كان يصنع منه الزجاج . أما إلى الشمال 
فالشاطىء صخري وعر المنحدر إلى سطح مياه البحر 
المتوسط . والخور الشمالي في خليج حيفا كان هو ميناء عكا 
مئذ عصور موغلة في القدم . 


( ب ) تاریخها : 


)١(‏ في العصر اليرونزي : كانت عكو مدينة كنعانية في 
العصرين البرونزي الأوسط والمتأخر » فقد ورد ذكرها 
في النقوش المصرية من القرن التاسع عشر قبل الميلاد »› 
وقد فتحها تحتمس الثالث في منتصف القرن الخامس عشر 
قبل الميلاد في حلته الاولى على كنعان . 


وظلت « عکو » تلعب دوراً هاماً في شئون کنعان 
طيلة القرن الرابع عشر قبل الميلاد » فيرد ذکرها کثیرا 
في رسائل تل العمارنة . ومن بين أسماء حكامها 
المعروفين » يوجد امان يبدو أنہما كانا آريان 


وني القرن الثالث عشر قبل الميلاد > شغلت عكو 
مكاناً بارزاً في فتوحات فراعنة الأسرة التاسعة عشرة › 
فأعاد سيتي الأول الاستيلاء عليها في حماته الأولى على 
كنعان . وقد سجل رمسيس الثاني على أحد حوائط 
معبده صورا لفتحه « عكو » . 


۹¥ 


حصون عکر 
(۲) في العصر الحديدي : أول مرة تذكر فيا « عکو ٠‏ في صور › « فلم تحسن في عينيه. ... ودعاها أرض کابول ١‏ 
العهد القديم » هي عندما وقعت المدينة بالقرعة في نصيب ( ١‏ مل ۹ : ١‏ 7 ۲ اچ®الن 2۸ ١‏ و۲ ). 
سبط اشير ولم یطردوا « سکان عکو ولا سکان وظلت عكو أرضا فينيقية . وعندما قام سنحاريب ملك 
صيدون ١‏ » وبعض المدن الأحرى » « فسكن الأشيريون أشور بحملته التأديبية على فلسطين رفي ۷.١‏ ق . 
في وسط الكنعانيين سكان الأرض » ( قض ۳١ : ١‏ ۴ . ) » استولت قواته على « عكو » مع غيرها من المدن 
و (. الحصينة التي كانت خاضعة للك صيدون في ذلك 
وقد أصبحت ١‏ عكو » جزءأ من ملكة إسرائيل في ۰ 
عهد داود . وفي أيام سليمان » أعطى سليمان منطقة وعند عودة أشور بانيبال ملك أشور من لته عل 
كانت تشمل عشرين مدينة منها ١‏ عكو ٠‏ ليرام ملك العرب ( حوالي ٠1١‏ ق . م.) وجد أنه لايد من 


TAA 


عکو ر( عکا ) 


علف - معلف 


س 


تادیب ه وشو وعکو »۰ فقام بقتل عدد کبیر من 
سكانہما وسبى الباقين . وعند سقوط أشور » انتقلت 
١‏ عكو » مع غيرها من المدن الفينيقية إلى سيادة البابليين » 
ومن بعدهم إلى سيادة الفرس . 


(۳) في عصر السلوقيين : (۳۱۲ - ٠‏ ق . م.) كان 
١‏ لعكو » أهميتها في الصراع بين البطالة والسلوقيين . فقد 
استولى عليبا البطالة أولاً بعد موت الاسكندر الأكير › 
وجعلوا ما قلعة حصينة على ساحل البحر وغيروا اسمها 
إلى « بطلمايس ٠‏ . وهو الاسم الذي اشتهرت به عند 
المؤرخون في العصرين اليوناني والرومانيي ( ١‏ مك ٠‏ : 
N OT O‏ كلك في العهد 
الجحديد حيث ذكرت باسم « بتو ايس ٩‏ ( أع 1 : 
e‏ 

وقد ظلت المدينة في قبضة البطالة بلا منازع نحو 
سبعين سنة » حين انتزعها منم أنطيو كس الثالث في 
۹ ق . م . وهكذا انتقلت إلى يد السلوقيين بعد 
اتتصار أنطيو كس على سكوباس في تلك السنة . وكان 
من نتيجة ذلك طرد البطالمة من سورية وفلسطرن 
وفينيقية . وني الصزاع العائلى بين السلوقيين » وقعت 
« عکو » في يد الکسندر الا ي 
بكليوباترا ابنة بطليموس « فيلوماتر » » ضمانا للتحالف 
بينهما . وحاصرها بعد ذلك « تيجرائس » ملك أرمينية 
في غزوته لسورية » ولكنه اضطر لفك الحصار علا 
لزحف جیوش روما على أملاكه . 


)٤(‏ في عصر الرومان : أصبحت بتولمايس ني عهد الرومان 
مدينة طحا استقلاها الذاني الذي تدل عليه عملتها » وکا 
يذكر سترابو . وقد برزت أهميتها في العصور الوسطى 
وجخاصة في زمن الحروب الصليبية » فقد استولى عليما 
الصليبيون في ٠٠٠١‏ م٠‏ وظلت في قبضتهم حتى 
۷ م حين انتزعها منهم صلاح الدين الأيوني وأعاد 
تحصينما حتى أصبحت مدينة منيعة . ولكن باعتبار أنه 
أصبحت المدخل البحري إلى الأرض المقدسة » بذل 
الصليبيون كل جهدهم طوال العامين التالييسن 
لاستعادتا » ولكن بلا جدوى ٠‏ إلى أن وصل رتشارد 
قلب الأسد ملك إنجلترا وفيليب أوغسطس ملك فرنسا 
بقوات جديدة . فاستطاع الصايبيون استعادة ‌ بعد 
قتال شرس فقدوا فيه حو مائة الف جندي » واعادو! 
تحصين المدينة وسلموها لفرسان القديس يوحنا الذين 
استطاعوا الدفاع عنها والاحتفاظ بها طوال مائة عام » 
فکانت اخر مکان جلو عنه الصایبیون فی ۱۲۹۱ م . 


)٥(‏ في عصر الأتراك العثانيين : وقعت ١‏ عكو » في أيدي 
الأتراك العقانيين باستيلاء السلطان سلم الأول علیپا في 
٩‏ م . وظلت في شبه خراب ححتى القرن الثامن 
عشر حين الت للجزار باشا الذي اغتصب السلطة عليما 
وعلى المنطقة الحيطة بجا . وني ۱۷۹۹ حاصرها نابليون 
بونابرت » ولكن دافع عنها الأتراك بنجاح بمساعدة 
الأسطول الإنجليزى » حتى اضطر نابليون إلى رفع 
الحصار عنها بعد شهرين » رغم انتصاره على الجيش 
التر کی في موقعة تابور . ولي ۱۸۳۱ م حاصرتا جيوش 
محمد علي باشا والي مصر بقيادة ابنه إبراهم باشا 
واستولت عليما بعد حصار دام أكار من خمسة شهور »› 
تهدمت فيه أسوارها والكثير من مبانيما . وظلت في أيدي 
المصريين حتى ۱۸٤١‏ م حين استعادها الأتراك بمساعدة 
إنجلترا . وقد استعادت الآن بعض أهميتبا » ولكن أهينا 
العجارية انتقلت إلى حيفا على الجانب الجنوبي من الخليج . 
معكومة : 
عكم التاع عكماً : شده بحبل أو خيط . ويقول حرقيال 
النبي في مراته لصور : «هؤلاء جارك بنفائس باردية 
أسمانجونية ومطرزة وأصونة مبرم معكومة بالحبال » مصنوعة من 
الأرز بضائعك ۱ ( حز ۲۷ : ۲١‏ ) . وقد جاءت ترجمة هذه 
الأية في كتاب الحياة هكذا : « هولاء قايضوا بضائعك بنفائس 
الأري الأ مانو نية المطرزة » وبسجاجيد ملونة مبرومة النيطان 
ومضفورة بإحکام » . 


ع ل ¢ 


علامن : 


اسم عبري معناه ١‏ إخفاء او تغطية ٠»‏ وهو اسم احد أبناء 
باکر بن بنیامین ( ۱اخ ۷ : ۸ ) . وقد میت باس مه مدینة 
" علمث "' بالقرب من عناثوث ( ١‏ أخ٦‏ : ۰( . 


عإبون : 


الرجا الرجوع إلى « أبو علبون » في موضعها من « حرف 
الالف » في الحلد الأول من « دائرة المعارف الكتابية 6 . 


علف - معلف : 


العلف طعام الحيوان . والمعلف موضع العلف للحيوان 
ليأ كل مته . وبقول الحكم : « حيث لا بقر فالمعلف فارغ ؛ 
۲۹۹ 


ت 


علا 


رام ٤‏ ۲1 ). ويقول الرب لأيوب : أیرضی الثور 
الوحشي أن يخدمك » آم ببيت عند معلفك ؟ » ( آي ۳۹ : 
٩‏ . کا يقول على فم إشعياء النبي : « الثور يعرف قانيه 
والحمار معلف صاحبه . أما إسرائيل فلا يعرف » شعبي 
لا يفهم ٩‏ ( إش ۳:۱١‏ ). 

والمعلوفات ( ۱ مل ۱ : ۱۹ › انظر أيضاأم ٠١‏ : ۱۷ › 
إرميا ه : ۸ ) هي الحيوانات المسمنة . 


الر جا الرجوع ايضا إلى مادة ١‏ مذود » في موضعها من 
حرف « الذال ٠‏ في المحلد الثالث ٠‏ من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية » . 


ية 92 ليقة . 

العليقة شجيرة شوكية مما کان ينبت في صحراء سيناء » 
ولا يمكن الجزم بنوع الشجيرات الشوكية التي كانت ما تلك 
العليقة التي راها موسى في البرية « تتوقد بالنار » والعليقة لم 
تکن تحترق » ( خر ۳ : ۲ ) . وواضح أن الظاهرة كانت 
معجزة جلى .فیا الله لموسی . ویری کٹیرون - کا کان یری 
قدامى المفسرين من اليهود - أن العليقة التي نم تكن تحترق 
رغم أا تتوقد بالنار > إا كانت تشر إل أذ شعب80# 
لا يمكن أن تحرقه أو تقضي عليه نيران الاضطهاد الذي كانوا 
يلاقونه على يد فرعون » وهو ما ينطبق على شعب الله في كل 
العصور » كا حدث مع الفتية الثلاثة الذين ألقاهم نبوخذنصر 
ملك بابل في أتون التار » ولكن «١‏ لم تكن للتار قوة على 
اجسامهم » وشعرة من رؤوسهم لم تحترق » وسراويلهم م 
تتغير » ورائحة النار لم تات عليہم » ( دانیال ۳ : ۲۷ ) . 


۴ يرى البعض في النيران المتوقدة جلال محضر الله 
وقداسته » حتى إنه قال لموسى : « لا تقترب إلى ههنا . اخحلع 
حذاءك من رجليك لأن الموضع الذي أنت واقف عليه أرض 
مقدسة » ( خر ١ : ٣‏ ). وکا يقول كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين : ورلن إهنا نار كلة ٩‏ ( عب ۱۲ : ۲۹ ). 


ولم ينس موسى أمر العليقة عند بر كته للأسباط فتكلم عن 
« رضى الساكن في العليقة » ( ت 1١ : ۳٣‏ ) . وقد اتخذ 
الرب يسوع من إعلان الله نفسه لموسى في العليقة بأنه ١‏ إله 
إبراهم وإله إسحق وإله يعقوب » برهاناً على قيامة الأموات لان 
الله « ليس هو إله أموات بل إله أحياء » ( مرقس ۱۲ : ۲٦‏ 
و ۷ 0 لو ۲۰ :۴۷ و ۸ )مت ۲۲ :۳۲ ) . کا یذکر 
استفانوس ظهور ١‏ ملاك الرب في برية جبل سيناء في هيب 
نار عليقة ٩‏ لموسى راع ۷ : ۳۰ - ۴٤‏ ). 


ويقول الرب يسوع إن « كل شجرة تعرف من ثمرها . 
e‏ 


فا نهم لا بجتنون من الشوك تينا › ولا يقطفون من العليقة 
عنباً ه لو ٤٤ : ٩‏ )» وهو الرادف للقول : هل يتنون 
من الشوك عنباً » أو من الحسك تينا » ( مت ۷ : .)١١‏ 


علوقة : 
العلوقة نوع من الدود مصاص الدماء » يكار في البرك والمياه 
الراكدة » وتعلق بجسم الإنسان أو الحيوان الذي تلامسه › 
کٹیرا ف الطب › ف الححامة › لاتصاص الدم الفاسد . 
وقول الحکے : للعلوقة بنتان : هات هات » (أم ۳١‏ : 
٥‏ ) فهي لا تشيع . 


اذا : هو نبات الحنظل ( ا إدا اشتدت مرارته أو قثاءِ 
الحمار » أو تبات الخشخاش الذي يستخر ج منه الأفيون » أو 
هو کل ئيء مر . وينبت في الحقول ر هو ۱۰ : ٤‏ ). 


ویذ کر « العلقم » مرارا مع الافسنتین ( نٹ ۲۹ : ۱۸ 
مراقي ۳ : ٩‏ و ۱۹). 


ويقول المرنم بروح النبوة عن الرب يسوع : ١‏ وججعلون في 
طعامي علقماً » وي عطشي يسقونني خلا » ( مز a‏ 
۱ - انظر أیضاً مت ۲۷ : ٤۸‏ » مر ۱١‏ : ۲۳ و٣۳۹‏ 
n GC‏ 


ويحذر الرب الشعب قدا من أن يذهب أحدهم ١‏ ليعبد 
اهة تلك الأم » لملا يكون فيكم أصل يثمر علقماً وأفسنتيناً » 
(تث ۲۹ : ۱۸ = انظر أیضاً عب ۱۲ : ٠١‏ ) . 

ويصف إرميا حال الشعب المرتد عند تأديب الرب هم : 
« لأن الرب إهنا قد أصمتنا وأسقانا ماء العلقم لأننا قد أأخحطأنا 
إلى الرب » ( إرميا ۸ : ٤‏ انظر أيضا IE إ١ : ٩‏ 
٥‏ مراني ٩ : ٣‏ ) . کا يقول : ١‏ ذکر مذلتي وتيهاني 
أفسنتين وعلقم . ذكرا تذكر نفسي وتنحني في ٩‏ ( مراي ۳ : 
۹ . 


ت 


علا 


اسم عبري معناه ١‏ عبء » أو « حمل » . وهو اسم أحد 
رؤوس بيوت اباء سبط اشير » من خيرة الحاربين الاشداء » 
وکان له بنون : ارح وحنیئیل ورصیا ( ١‏ أخ ۷ : ۳0 — 
۹( . 


علة - علل 


ا 


علة - علل : 


العلة هي المرض الشاغل » والحدث الذي يشغل صاحبه عن 
وجهه » وهي السبب أو الذريعة التي يتخذها الإنسان لتبرير 
أمر ما » وفي العيرية تكاد تكون بنفس لفظها في العربية ( انظر 
قض ٤ : ۱٤‏ › دانیال ٤ : ٩‏ و .)٥‏ 


والعليلة : المريضة ( لا ٣٣ : ١٠١‏ مز ۷۷ : )١٠١‏ . 


وتستخدم في العهد الجديد عدة كلمات للدلالة على السبب 
أو التهمة أو العیب ( انظر مت ۲۷١6: ۲۳» ۳۲ : ٥‏ : 
A aa ciel‏ 


فی ۱ : ۰۱۸ ۱ لي ۱٤:٩‏ ... إڅ). 


وتعلل بالأمر تلهى به واكتفى . ويقول الرسول بولس : 
١‏ إن کان أحد يعم تعليماً آخر . .. فقد تصلف وهو لا يفهم 
شيعا » بل هو متعلل بباحثات وماحكات الكلام التي منها 
بحصل الحسد والخصام ... ١ ( ٠‏ قي ٤ و١ : ١‏ ) .والكلمة 
ف اليو نانية هي « نوزيو ») (6ع۸05) وحمل معنی E‏ 
١‏ مریض » او کا جاءت في كتاب الحياة « مهووس 
بالحادلات ¢ . 


وعلّل الشجرة : جناها مرة بعد أخرى . وجاء في 
الشره: كمك اط رار كمك لاتم 
للمسكين والغريب ركه 6( ل 1۹ : ٠1٠١‏ انظر أيضاً تث 
4 : ۲ 0 إرميا 1 : )٩‏ . 

و« العلالة » هي ما يتبقى في الشجرة من نمر بعد جني 
( إرميا ٤ : ٤۹‏ ) > وهي بنفس اللفظ في العبرية » وقد 
ترجمت أيضا إلى « خحصاصة ۲ ( قض ۸ : ۲ » إش ٦: ١۷‏ › 
£ + ۳ يخا ¥ : ۱). 


عَلّم - أعلام : 

الرجا الرجوع إلى مادة « راية » في موضعها من ١‏ حرف 
الراء » في الجلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية » . 

عَلم الإنسان شيقاً : عرفه . فالعلم هو المعرفة وإدراك الشيء 
بحقيقته » ومجموع مسائل وأصول كلية تدور حول موضوع 
واحد» وتعالج نېج معن » وتنتي إل بعض النظريات 
والقوانين کعلم الزراعة » وعلم الفلك › وعلم الطب .. 
وو 

(أ) في العهد القدي : تستخدم كلمة ١‏ العلم » 
المعرفة الاحتبارية أكار منبا المعرفة ا 


المعرفة الشخصية سواء كانت علاقة روحية ا بين العابد 
والمعبود ( مز ٠ ١ : ٠۳١‏ إش ٣:٥ وه٣ و٣: ١‏ ) 
أو علاقة اجتاعية بين شخصين ( تك ۲۹ : ١‏ ) » أو علاقة 
جنسية بین رجل وامرأته ( تك ١ » ١ : ٤‏ صم ۱ : 1۹) . 


فعند العبرانيين » كان العلم أو المعرفة » يكتسب بالخبرة 
( انظر تث ۲٤ : ٤‏ يش ۲۰ : ٠‏ أي ۱۰ : ۷)» 
ولذلك ارتبط بمفهوم الحكمة ( ۲ أخ ٠١ - ٠١ : ١‏ » دانيال 
٤ : ١‏ ) فمثلا عرف الإنسان الفرق بين الخير والشر في جنة 
عدن بتعديه وصية الله رتك ۳ : ۲۲ ). 


وكان بنو إسرائيل يعرفون أن الله واحد» وأنه جب أن 
بوه من كل القلب ( مركز الفهم - تث ١‏ : ) وه). 
وحيث أن « الرب » كل القدرة » فهو لا يكن أن يقاوم › 
لذلك كانت معرفته مفتاح الحكمة ( مز ٠ ٠١: ۱١١‏ أم ٩‏ : 
١‏ ) . فالرب هو مصدر كل حكمة » ومن يطلب الحكمة 
لابد أن يعرف الله ر( أم ۲ : ٦‏ ) . فالحكم « يزداد علماً » 
(أم ٩۹ : ٩ ١ : ١‏ ) وه أذن الحكماء تطلب علماً ؛ ر( أم 
٠ ) ٠١ : ۸‏ بيا « الحمقى يبغضون العلم » (أم ١‏ : ۲ 
و ۹). 

ر ب ) في العهد الجديد : كان للعلم - عند فلاسقة 
اليونان - مفهوم عقلي أكثر منه نتيجة للخبرة البشرية . فالمعرفة 
(ەin0skچ)‏ کان ها مدلولان : فكان هدف الديانات السرية 
اليونانية هو اكتساب المعرفة السرية اللازمة للخلاص . وكان 
السبيل إلى ذلك هو «الرؤى » أو ه الاستنارة الداحلية » دون 
اعتاد على العمليات العقلانية المعهودة . ثم في دائرة استخدام 
بعض الكلمات والطقوس والرموز السحرية لصنع الخوارق 
( کا في حالة سيمون الساحر - اع ۸ : ٠١ - ٩‏ ) . ويجذر 
الرسول بولس تلميذه تيموثاوس قائلا : « احفظ الوديعة 
معرضاً عن الكلام الباطل الدنس وخالفات العلم الكاذب 
الاسم » ( ١ا‏ قي .)۲١ : ١‏ 


ويتفق كتبة العهد الجديد مع « الغنوسية ٠‏ في أن هناك 
معرفة تؤدي إلى الخلاص › ولكنها ليست « الفلسفة والغرور 
الباطل ... حسب أرکان العام » ( کو ۲ : ۸ ) بل هي معرفة 
الرب يسوع المسيح وموته الكفاري عن العالم . وهذه المعرفة 
ليست سرية أو خفية » ولكنها كانت سرا « مكتوماً في الأزمنة 
الأزلية » ولكنه أظهر الآن وأعلم به جيع الأمه ( رو ١١‏ : 
٥‏ اف ٦‏ : ۱۹ ۰ کو إ۱ CIA: oy‏ 

۱: ٤ کو‎ ١ 
وهذه المعرفة تمنح المومنين قوة للتغلب على الخطية ( رو‎ 
(۲ Sa ۰“) 
فالمسیح يلك کل سلطان ( مت ۲۸ : ۱۸ ) » وقد أعطی‎ 
۳۰۱ 


لم < معلّم - تعلم 


هذا السلطان لمن يتبعونه ( لو TEE‏ ای الذين 
« يعرفونه ١‏ معرفة حقيقية ( یو ٠١ : ٠١‏ و ٠١‏ ) › فالمسيح 
هو ه المذخر فيه جميع كنوز الحكمة والعلم » ( کو ۲ :۲ ). 
وهذا ما ييز المعرفة المسيحية عن مفاهم المعرفة اليونانية 
الفلسفية . فالمعرفة المسيحية جب أن تظهر في سلوك المؤعن , 
فالعلم المسيحي يجب ألا يكتفي بالتعلم ؛ » بل عليه آن يعيش 
مایعلمه (مت ۰ : ۱۹ ۰ اع SE ١‏ 

ويقول الرسول بولس إننا - طالما تحن في هذا الجسد ت 
« نعلم بعض العلم ١ ( ٩‏ کو ۱۳ ١١۲-۹:‏ )› > کا آنه جعل 
اغیة تاج الفضاتل ال اا ر ر 


« إن كانت لي نبوة وأعلم جميع الأسرار وكل علم .. . ولكن 
لیں لی عبة فلست شیا ٠۳9۱ ( ٤‏ جاي . 


(أولا ) - في العهد القدي : 
( أ ) الكلمات المستخدمة : هناك اثنتا عشرة كلمة عبرية 

تفيد معنى ١‏ علُم ٠‏ ومشتقاتما » وأهم هذه الكلمات هي : 

١ )١(‏ يادا » (ولدر) ومشتقاتها » وقد وردت في العهد القديي 
RNG‏ 
د علُم ٠‏ ومشتقاتا ( انظر مثلاً تث ٩‏ ۰ قض ۸ : 
o‏ 
مز ٩۰‏ : ۱۲ آم ۹ : ٩‏ إش ٤۰‏ : ۱۳ ...إل )» 
کا ترجمت أیضا إلى « یعرف » ( انظر مثلاً مز ١ه‏ : ٦‏ » 
(A : EF‏ 

(۲( و لاماد ٩‏ (2۵ها) ومشتقاا » وقد وردت في العهد 
الفدبم أكار من ۸ مرة » ترجمت أيضاً في غالبيتها إل 
« علم » ١‏ ومشتقاتما ( انظر مثلاً تث li gog; ٤‏ 
وا ۰: ۳١‏ ... قض ۳: ۲ ) ٣۲‏ صم ۱: 
۸ ... اڅ ). 

١ )۳(‏ يارا *(4إهر) ومشتقاتعها » وقد وردت في العهد القدع 
أكثر من ۷١‏ مرة ٠‏ ترجمت في غالبيتها إلى «علم ٠‏ 
ومشتقاتها ( انظر مثلا حر ۳١٣۰۱۲: ۲٤١ ۱۲ : ٤‏ : 
aD TD‏ 


و لر الع اي ن ر 
أو مثيل ر أي E ۳٣‏ 
٠) ١ : ۲١‏ وليس نثمة من « يعلّمه ٠‏ ( إش E‏ 
Ee OG‏ 
معرفة ١‏ ( مز ٠١٠: ٩٤‏ ) . وهو الذي يعم الفلاح فون 
ED‏ 


الزراعة ( إش ۲۸ : ۲۲ - ۲١‏ ) . وقد علُم موسى وهارون 
ماذا یقولان وماذا یفعلان ( خر ٤‏ : ۱۲ و ٠١‏ ) .وهو الذي 
أعطى موسى الشريعة لتعلم بني إسرائيل ( خر (NY: ۲١‏ 
وقد وعد أن يعلم الملوك من نسل داود عهده 
لیحفظوها ( مز ۱۳۲ : ۱۲ ) . کا قال لشعبه القديم : « أ 
الرب إلمك معلمك لتنتفع hre‏ 
( إش ٤۸‏ : ۱۷ ) . ورغم ذلك » يقول الرب عنم : وقد 
حولوا لي القفا لا الوجه وقد علْمتیم مبكراً ومعلماً ولکنپم | 
يسمعوا لیقبلوا أدبا » ( إرمیا ۳۲ : ٣٣‏ ) . ولکن في اخر 
الأيام ستقول شعوب كثيرة : « هلم نصعد إلى جبل الرب .. 
فیعلمنا من طرقه ونسللك في سبله » ( [ش ۲ : ۳ » ميخا ٤‏ : 
۲ » انظر أیضا إش ۳۰ : ۲۰ ١۳:٠٤‏ ). 


والله يعلُم الأفراد جا يعلُم الأم » فهو «يعلّم الخطاة 
الطريق . يدرب الودعاء في الحق » ويعلم الودعاء طرقه ١‏ ( مز 
٠‏ : ۸ و ٩‏ ) . ويقول المرنم للرب : « اللهم قد علمتني 
خد بای من ¥١‏ 0۷ وقول لزب # أعلمك 
وأرشدك الطربق التي تسلکها » ( مز ۳۲ : ۸ ) . وھ طول 
للرجل الذي توؤدبه يا رب وتعلّمه من شريعتك » لقره عن 
يام الشر » ( مز (IY: ۹٤‏ . وهو يعم خائفيه « طريقاً 
بختاره ٩‏ (هز ۲١‏ : ۱۲ ) . 


ويقول الرام : ١‏ تنبع شفتاي تسبيحاً إذ علمتني فرائضك » 
( مز ۱۱۹ ۱۷١.:‏ ) . وبسبب هذا التعلم » لم يمل عن 
أحکام الله ( مز ۱۱۹ : ٠١۲‏ ) . ويلتمس من الله أن يعلمه 

ائضه لانه في حاجة دائمة إلى هذا التعلم ( انظر مر ١١۹‏ : 
۲ و4 و ۸ و٤‏ و۰٣‏ )وان یعلمه ١‏ ذوقا 
صاحا ومهفة ٠‏ رر ۱۱۹ : 1١‏ ) » وأن يعمل رضاه ( مز 
8P‏ °( 


( ج ) الإنسان كمعلم : فقد علّم موسى بني إسرائيل 
جميع الوصايا والفرائض والأحكام التي أمره الرب با ( تث 
gEiSy(..1:1IMN:CocNfEgog: E‏ 
الأباء - بدورهم - أن يعلموها لأولادهم (تث ٤‏ : ١٠ء‏ 
۱ ۱۹ ) . وكان على اللاويين أن يعلموا بني إسرائيل جميع 
الفرائض والأحكام والشرائع (لا ۱١ : ٠٠‏ تث ٣۳۴‏ : 
۰ ) . کا كان الكهنة يعتيرون معلمين للشعب ( ۲ أخ ٠١‏ : 
٣‏ ملاخي ۲ : ١‏ و۷ ). 


وقد أمر الرب موسى أن يكتب النشيد ويعلم بني إسرائيل 


إیاه ( تٹ : ۱۹ و ۲۲ ) . وعلم داود بني مېوذا مرلاته 


لشاول ویوناثان ( ۲ صم ۱ : ۱۸ - انظر أیضا إرمیا ٩‏ : 
٨» ۰‏ وعتوان مزمور 1۰ ) .: 


و کان على الققضاة أيضا أن ل اللغث تجسيي الشريعة 


غلم - معلم - تعلي 


( انث 1۷¥ : ١إ‏ و الا). 


ر وقد وعد صموئيل النبي 
الشعب » عند إقامة شاول ملكا » أن يظل يعلمهم : « الطريق 
الصاح المستقم ( ۱ صم ۱۲ : ۲۳ ) . وأمر يهوشافاط الملك 
اللاو أن تعلمرا الشعی الق ةف OB‏ 
ویین ان یعلمو و ات و اه 
۷ : ۷ و ٩۹‏ ) . بيا هيا عزرا الكاتب قلبه لطلب شريعة 
الرب والعمل باااوتظليمها للشعب ر عر ۷ : ٠١‏ ) . وأ 
ملك أشور أن يرسلوا واحدا من الكهنة - الذين سباهم - 
إل مدن السامرة « ليعلمهم قضاء إله الأرض ٩‏ ( ۲ مل ٠١‏ : 
.(TAg YY‏ 


ویقول داود : « هلم أا البنون استمعو! إلى فاعلمكم مخافة 
الراب » ( هز ١١ : ۳٤‏ ) . وبعد ان اخطا واعترف خطيته 
يول لرپ او ل بېجة خلاصك › وبروح منتدية 
اعضدني » فاعلم الأنمة طرقك والخطاة إليك يرجعون » ( مز 
و . 


وقد ٠‏ علّم ( الجامعة ) الشعب علما ووز وبحث وأتقن 
أمثالاً كنيرة » ( جا CN: ١١‏ . وقال بلدد الشوحي لأيوب : 
اسل القرون الأولى وتأكد مباحث آبائهم .. فهلاً 
يعلمونك » ( أي ۸ : ۸ - ٠) ٠١‏ بل إن أيوب يقول إن 
الام وطيور السماء والأرض وسمك البحر » يمكن أن يتعلم 
منها الإنسان ( أي ٠١‏ : ۷ و ۸ انظر أيضا آم 7 : 7 ) . 
ويقول اا ا أعلمكم بيد الله » ر أي YY‏ 
11( . وبقول إرميا إنه عندما يقطع الرب مع شعبه القديم 
عهداً جديداً » « لا يعلمون بعد كل واحد صاحبه » وکل 
واحد أخاه قائلين اعرفوا الرب لأنهم كلهم پروي چن 
صغیرهم إل کبیرهم ۲ ( إرمیا a TEE ۲١‏ 
TOOT COT E‏ 


ويمكن تعلم الشر مثل تعلع الخير » فقد أمر الرب بقحرج 
مدن الأم الوثنية » « لكي لا بعلمو أن تعملوا حب ب جميع 
أرجاسهم التي عملوا لآهتبم › فتخطوا إل الراب إفكم ٠‏ 
رتث ١۸ : ۲٠١‏ ) . وأندر الله بالدينونة للنبي « الذي يعلم 
بالکذب ٩‏ ( اش ٠) ٠١ : ٩‏ وللكهنة الذين يعلمون طمعا 
ني الأجرة ( ميخا ۲ : (١1‏ . ويسخر حبقوق من عبدة 
الأوثان قائلا : J)‏ ويل للقائل للعو د استيقظ ٠‏ و للحجر الاش 
انتبه . اهو مل ارج 3 ۹ ) . 


ر د ) التعلم : كان التعلم يتم يع ساسا في البيت ( تث 
n‏ 
الأبوین ( آم ٤‏ : £ واا ء١٣ TET‏ 1 
کن بك ف ذلك قادة الأمة والكهنة والأنبياء والحكماء 
الرجا الرجوع إلى مادة ١‏ مدرسة » في موضعها من حرف 
, الدال » في الجحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ١‏ ) . 


عَلّم - معلْم - تعلم 
ثانياً - في العهد الجديد : 


تو جد بصع کلمات يو نانية تودی معنی ١‏ علم » ولکن 
أهمها وأكثرها استخداما هي كلمة « ديداسكو » (k6ئةلاف)‏ 


ر( الله هو المعلم : يقول الرسول بولس إنه يتكلم 
« لا باقوال تعلمها حكمة إنسانية » بل با يعلمه الروح 
القدس »4 ( ١‏ کو ۲ E ) ١۳:‏ 
واا ا الأ فا ج ك ا أكتب إليكم عنما » 
لأنكم أتفسكم متعلمون من الله أن يحب بعضكم بعضاً » 
( ۱ تس ٩ : ٤‏ ) . وقد أوصی الرب یسوع تلامیذه قائلاً : 
١‏ فلا تهتموا كيف أو بما تحتجون أو با تقولون » لأن الروح 
القدس يعلمكم في تلك الساعة ما يجب أن تقولوه » ( لو 
۲ ۲ ).قال هم : إن المعزى - الروح القدش - 
۾ الڏي سيرسله الآب باي ۽ فهو يعلمکم کل شيءَ ويذ کر ٤‏ 
بکل ما قلته لکم » ( یو ۲٣ : ۱٤‏ ) ار ي 
المعلم الملصاحب للمؤمن » قلا حاجة به لأن يعلمه أحد ‏ 
تعلمه هذه المسحة عينها عن كل شيء ( ١‏ يو ۲ : ۲۷ ). 


(۲) الرب يسوع المسيح كمعلّم : لقد كانت خدمة الرب 
يسع المسيح - في أثناء حياته على الأرض - هي خدمة 
التعلم » سواء للجمو ع التي احتشدت حوله » أو لتلاميذه » 
وسو في المجامع أو الأماكن العامة ٠‏ أو على مسمع من القادة 
الدینین ( لو ٩‏ : ۱۷ ) . وکان تاثیره بالغا على سامعیه حتی 
توا من تعلیمه » « لأنه کان یعلمهم کمن له سلطان ولیس 
TTI TTT: ITC 9 A: NRE‏ 
ON Dy‏ الظر ضا لو £ : 
(FY‏ . وقد كد الرب يسوع أنه يتكلم با علمه أبوه ( يو 
۸ : ۸ ن تو همه لیس له بل من الآب ( يو ۷ : 17 
و ۱۷ ) . وکان کٹیرا ما یتکلم بأمثال ( مر ٤‏ : ۲ ) . 


وقد اعترف نيقوديموس بالرب يسوع المسيح › قائلا : 
١‏ يا مغل نعلم أئك0افد اتيك امن الله معلما » بتاء عل 
ما شاهده ت90 ا یح ( بر ۳ : ۲ ) 4 
سأله رؤساء الكهنة وشيوخ الشعب فائلين : ١‏ باي سلطان 
تفعل هذا » ومن أعطاك هذا السلطان ؟ + ( مت AE ۲١‏ 
انظر N CSR ga‏ إن أعداءه اعترفوا چ 
بأنه يعلْم طريق الله دون مبالاة بأحد بل باحق » ( مرقس 
۲ ل ۰ o‏ مت ۲ ).وقد بهت 
الجميع من تعليمه ا سبق القول » وتساءلوا « ما هذا ؟ ما هو 
SS‏ د 

في الحليل ۽ كان يمم ي جامعهم جد من الجيع ,لو٤‏ : 
ê‏ . وني الأيام الأخحيرة من خدمته » « كان بعلم كل يو 

e 


لم - معلم - تملع 


في امیکل » ر( لو ۱۹ : ١ : ۲۰ ›) ٤۷۲‏ - انظر اأيضا مرقس 
(T° IA sso l414‏ 


وقد كسبت شهرة المسيح كمعلم الاحترام والتقدير حتى 
أطلقوا عليه كلمة « ربي » أو « ربوني ٠‏ (اي يا معلم أو 
يا سيد - ارجع إلى مادة « ربولي ٠‏ في موضعها من حرف 
الراء با جلد الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ۲ ) » وهو لقب 
لم يكن يحظى به سوى عظماء المعلمين المبرزين » وذلك من 
تلامیذه ( مرقس ٩‏ : ۵ )۱۱ : ۲۱ )»يو ا:۹ )ومن 
سامعیه ( مرقس ۱۲ : ٤‏ روا ۲ ) > بل ومن أعدائه 
رلو 1۰ : ۲° »۱۱ :0چ (TAY CFA:‏ 
وقد تقبل المسيح هذا اللقب باعتباره معبّرا عن موقعه هنهم 
كالمعلم وهم التلاميذ ( يو ۱۳ : 1١۳‏ 0 لو 1 : ٤١‏ )> مت 
(Og:‏ 


وکان ت تعلم المسيح يدور حول اللكوت ( مت ٩‏ : ۲ » 

enn WE (o :۹‏ 
یسوع بفعله ویعلْم به » ( أ ۱ : ١‏ . ومن بين الدروس 
ETE‏ ا کے و 
مثل الموعظة على الجبل ر مت ٠ه‏ - ۷ ) » والصلاة التي علمها 
لتلامیذه ر( لو ۱١۱‏ : 
٩۹ ۳١ ۸‏ ۳۱ )0 ویګه انيه ( مت ٤٣ہ ۲١‏ 
مرقس ۱۳ » لو ۱۷ : 


1 ) » ورفضه وصابه وقیامته ( مرقس 
(ON oY =.‏ 


(۳( الرسل كمعلمين : : ارسل الراب يسو - في اثاء 
حدمته علل الأرض - تلامیده ليعلموا الشعب ( مرقس 1 : 
°( . وبعد قيامته من الأموات » أمرهم أن يذهبوا ويتلمذوا 

جميع الأ ويعلموهم أن يحفظوا جيع ما أوصاهم به ( مت 
۸ : ۱۹ و ۲۰ ) . وبعد يوم الخمسير > بدأ الرسل في تعلم 
الحقب والكرازة هم بقيامهة يسو ع من الاموات (أع ا 
۲ ) . وقد آمر رؤساء اهود الرسولين بطرس ویوحنا « أل 
کرازتہما حتی في ايکل نفسه (أع EEE‏ 
و ٠٠٠.‏ ) . ورغم التهديد الشديد » واصل الرسل كرازتهم « في 
الميكل وفي البيوت معلمين ومبشرين بيسوع المسيح » (أع 
٤٢ : ©‏ ) حتی ملاوا اورشلم بت بتعلیمهم ( اء ٩‏ : ۲۸ ) . 

OE NIS ET 
الوالی سر جیو‎ 
بولس - والي جزيرة قبرس - من تعلم الر‎ 
بولس - واي جزيرة قرس = من تعلم الرسول بولس عن‎ 
وعندما سمع الفلاسفة الاينويون‎ . ) ١١ : ١۳ الرب (اع‎ 


eT 
وقد اندهخ‎ .) ۲١ : ١١ انطاكية (أع‎ 


الرسول بولس » أحضروه إلى ريوس باغوس ليحدثهم عن هذا 
التعلم الجديد ر أع TY‏ - ۱۹ ) . وأقام الرسول بولس 
في كورنثوس ١‏ سنة وستة أشهر يعلم بينهم بكلمة الله » ر( أع 
of‏ 


١ 14‏ ) . وعند و لشيوخ الكنيسة في أفسس » 

a‏ ناته يوخحر شيعا من الفوائد إلا وأخبرهم وعلمهم 
به جهرا وني کل بیت ( أ ۲۰ ۰ ). ک أن أبلوس کان 
يتكلم في افسس و« يعلّم بتدقیق ما بختص بالرب » ( ع ۱۸ : 
a ( Yo‏ ا ولا ةل الع 
في کل مکان ضدًا للشعب والناموس ٩‏ ( ع ۲۱ : ۲۸ ) . 


(4) المعلمون في الكنيسة : يذكر الرسول بولس مرارا أن 
الرب جعله « كارزاً ورسولاً ... معلما للام في الإبمان والحق ٠‏ 
٤ (‏ تي ۲ : ۷ ۲ لي ۱ : ۱١‏ )۰ کا يشر إل تعليمه 
٣ (‏ تي ۳ : ١ ۱٠۰‏ کو ٤]‏ : ۱۷ ) . ويقول إن « الإمجيل 
ال ت ا ب ن لان او ج 
عند إنسان ٠‏ ولا عَلْمتّه » بل بإعلان يسوع المسيح ‏ ( غل 
۱ و ۱۲ ) . کا يبين هدفه من الكرازة بالمسيح بالقول : 
١‏ منذرين كل إنسان ومعلمين كل إنسان بكل حكمة » لكي 
تحضر کل إنسان كاملا في المسیح یسوع ۲ ( کو ۱ :۲۸ ) . 


ومن بين المواهب التي ينحها الرب يسوع للمقام من 
الأموات للكنيسة » أنه ١‏ أعطى البعض أن يكونوا رسلا 
والبعض أنبياء والبعض مبشرين والبعض رعاة ومعلمين لأجل 
تكميل القديسين لعمل الخدمة لبنيان جسد السيح » أي 
الكنيسة رأف 4 : ١١‏ و٣١).‏ 


e 
وتأهیل من الروح القدس ( ۱ کو ۱۲ : ۲۸ ) . ويجب على‎ 
كل من وضع عليه الرب مسئولية التعلم في الكنيسة أن يلتزم‎ 
١١ : ٤ ۷ء الي‎ : ١١ بخدمته بكل أمانة ومثابرة ( رو‎ 
في إيمان ومحبة‎ ) ١ : ۲ بالتعلم الصحيح ( ني‎ ) ١١ و‎ ١١ و‎ 
وصبر ( تي ۲ : ۲ ) . والذين يقومون بهذه الخدمة جب أن‎ 
وعلل‎ . ) ١١ : ١ تي‎ ١ ( » يحسبوا أهلا لكرامة مضاعفة‎ « 
٦ : 1 غل‎ ( ٠ امتعلم أن يشارك « المعلْم في جميع الخيرات‎ 
ج الت و عب ا بخاصم بل يکون مترفقاً بالجميع‎ 
» صالخا للتعلم صبورا على المشقات » مودبا بالو داعة القاومين‎ 
وغير مسموح للمرأة أن تعلْم‎ . ) ٠١و‎ ٤ ET) 
: ١٠۴ کو‎ ١ الرجال في الكنيسة ( أي اجه 4 انظر أيضا‎ 


٠‏ ). ولكن على العجائز ان يکن + في سيرة تليق 


بالقداسة ) .. . لکي يعلمن وء نڃ ¿ الحدثات » ( لي ۲ : 
OCS EF‏ 
(ه) التعلم في الكنيسة : يشير العهد الجديد إلى ٠‏ الكلمة 


›)٩۹:۱ ۷ : ۲ ح۲ ( لي‎ aa rea i aD 
a a a ا‎ 
E CFE TOT GAV CN 
وكان المومنون الأوائل في الكنيسة في أورشلم « يواظبون‎ . ) ٣ 


غلم - معلّم - تعلم 


على تعلم الرسل ٩‏ ( اع ۲ ٤١٠:‏ ) . وكان هذا التعلم يشمل 
اسفار العهد القديم › الذي يقول عنه الرسول بولس إنه كتب 
لأجل تعليمنا ( رو ٠ ) 4 : ٠١‏ وأنه نافع « للتعلم ١‏ ( ۲ تي 
٠ ۱١ ۳‏ انظر ايضا ١‏ لي ١٠١ -۸ : ١‏ ). والتعلم 
اللسيحي هو وحده ( ١‏ تي ۱ : ۳ ) الذي يجب أن يودع 
لأس ٭ آمناء ہکلو ایخ بارا آعرین یضا۰ ۲ تي 
۲ : ۲ ) . فكان يجب أن يكون الأسقف أو الشيخ « صالحا 
للتعلم » ( ١‏ تي ۳ : ۲ ٠)‏ «ملازما للكلمة الصادقة التي 
بحسب التعلم لكي يكون قادرا أن بعظ بالتعلم الصحيح » ( تي 
٩ : ١‏ ) » مطيعا من القلب لصورة التعلم التي تسلمها ليتحرر 
من العبودية للخطية ويصبح عبدا للبر (رو 7 : ١۷‏ 
و ۱۸ ) . وهذا التعلم الصحيح « يوافق كلمات ربنا يسوع 
اسح المحيحة ولم اللي مر چا ۰ دا ی 
٠ ) ۳ : ٦‏ ليكون « خادماً صالخا ليسو ع المسيح متربيا بكلام 
الإيمان والتعلم الحسن ١ ( ١‏ لي £ : ١‏ ). 


ويقول الرب يسوع إل ومن عمل وعلم فهذا یدعی 
عظیما في ملکوت السموات ١‏ (هت ٠۹ : ٩‏ ) . وقد وبخ 
الرب يسوع الكتية والفريسيين لأنهم يعبدون الله باطلاً « وهم 
يعلمون تعالم هي وصايا الناس » ( مت ٠١‏ مرق : 
۷ انظر إش ۲۹ : ١١‏ ) . ويحذر الرسول* يعقوب قائلاً : 
« لا تکونوا معلمین کثیرین » ( یع ۴ : ١‏ ) لأن ذلك يتضي 
مسئولية أعظم . 


)١(‏ التعلم الكاذب : كان يوجد في الكنيسة في اليهودية 
من يعلمون بو جوب اتان للخلاص A‏ 
الرسل والمشاجخ وكل الكئيسة الذين اجتمعوا في الكنيسة في 
a sS E TE‏ 
الخضو ع « لوصايا وتعالم الناس التي لما حكاية حكمة بعبادة 
E‏ ااه 
قال : « إنه في الأزمنة الأخحيرة یر ند قوم عن الإيان تابعین 
ارواحاً مضه وتعالم شیاطین » ( ١‏ تي ١ : ٤‏ ) » بيغا يجمع 
احرون « فم معلمین مستحكة مسامعهم فيصرفون مسامعهم 

عن الحق وينحرفون إلى الخرافات ١‏ ( ۲ لي ٤‏ :٣و٤‏ ). 

ويقول الرسول بطرس إنه سيقوم في الكنيسة : « معلموك 
كذبة الذين يدسون بدع هلاك ... وسیتبع کٹیرون 
تېلكاتېم ... وهم في الطمع يتجرون بكم بأقوال مصنعة » 
( بط ۲ :۱-> ۳). 


۰ - ۲۳۴ ) . ویعذر تلمیذه تیموئاوس 


ويحذر الرسول بولس شيوخ الكنيسة في افسس قائلا : 
و احترزوا إذاً لأنفسكم ولجميع الرعية التي أقامكم الروح 
القدس فيا أساقفة لترعوا كنيسة الله التي اقتناها بدمه . لاني 
إعلم هذا أنه بعد ذهابي سيدخل بينكم ذئاب خاطفة لا تشفق 


علم الله السابق 


على الرعية . ومنكم نع سيفقوم رجال یتکلمون ار ملتوية 
ليجتدبوا التلاميد وراءهم ١‏ (أع {TFT INT‏ 


ويوصي الرسول بولس تيموثاوس أن يتجنب الذين يعلمون 
تعليما اخحر « لا يوافق كلمات ربنا يسوع المسيح ١ ( ٠‏ ني 
٥ - ۳ : ٩‏ ) . کا يقول إنه « جب سد أفواه الذين يتكلمون 
بالباطل » لأنہم « يقلبون بوتا نجملتها معلمين ما لا جب من 
أجل الربح القبيح ٠‏ ( تي ٠١ : ١‏ و ١١‏ ). كا يحذره من 
التہوديرن الذين « يريدون أن يكونوا معلمي الناموس وهم 
لا یفهمون ما یقولون ولا ما یقررونه ٩‏ ( ۱ لي ۱ :۷ ٠)‏ کا 
يوصي كنيسة أفسس باتمو في « الإيان ومعرفة ابن الله . إلى 
إنسان كامل . إلى قياس قامة ملء المسيح . كي لا نكون في 
ما بعد أطفالاً مضطربين ومعمولين بكل رج تعلم غيلة الناس 
عكر إلى مكيدة الضلال » رأف ١١ : ٤‏ و٤١).‏ 


ويحذر كاتب الرسالة إلى العبرانيين المومنرن قائلا : 
« لا تساقوا بتعالم متنوعة وغرية (١‏ عب .)١ :١١‏ 
ويكتب الرسول يوحنا : « إن کان أحد ياتیكم ولا ڪجیء بہذا 
التعلم ر الصحيح ) › فلا تقبلوه في البيت ولا تقؤلوا له 
سلام . لان من يسلم عليه N‏ 
۰و ۱). 


ويوجه الرب اللوم للكنيسة التي في برغامس لأن فيها « قوماً 
متمسکین بتعلم بلعام ۲ » کا کان هناك « قوم متمسکون 
بتعالم النقولاو ين الذي اينه ( رۇ ۲+ : ٣١ا‏ و٤ا‏ 
و ٠١‏ ) . بيغا يوبخ الكنيسة التي في ثياتيرا لأنها « تسيب المرأة 
إيزابل ... حتى چ وتغوی عبيدي » ( رۇ ۲ : ۲۰ -= 
4( 


علم الله السابق : 


واجه الرسول بطرس الجتمعين في يوم الخميس بالقول : 
١‏ يسو ع الناصري ي رجل قد تبرهن و مر قال لقو ات 
وعجائب وايات صنعها الله يده في وسطکم کا آم اشا 
تعلمون . هذا أحذقوه ا بمشورة الله الحتومة و 
السابق وباندی أنمْة صلبتموه وقتلتموه . الذي أقّامه الله ناقضاً 
اع الوت اذ ا یکن کا ان ماك ج راع 
۲٤١ - ۲‏ ) . وللحديث عن «علم الله السابق » الرجا 
الرجوع إلى ١‏ سبق المعرفة » في موضعه من امجلد الرابع من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


".o 


أولاٌ - في العهد القدي : 


لا ترد كلمة « العام ٠‏ في العهد القدم بلفظها إلا في نبوة 
ناحوم عن نينوى » خيث يصف قوة غضب الله بالقول : 
« الجبال ترجف منه »> والتلال تذوب » والأرض رفع من 
وجهه » والعالّم وكل الساكنين فيه . من يقف أمام سخطه › 
ومن يقوم في مو غضبه ! غيظه ينسكب كالتار » والصخور 
تنهدم منه » ( نا ١‏ : ١ه‏ و ٦‏ ). ولكن هناك بضع کلمات 
عبرية تفيد نفس العنى » مثل : ٠‏ الأرض ١‏ ( وهي في العبرية 
إرتس ٠‏ - وترد في العهد القديم حوالي ٠٠١‏ مرة » انظر 
مثلاً : تك ١ : ١‏ و۲ و١ا..‏ خر ١۱٤4:۹‏ و١٠‏ 
‘Cg. IT DIE dE YY NY IT”‏ 
و« الدنيا ؛ ( وهي في العبرية « كلد ٠‏ انظر مثلا : مز ١١‏ : 
.)..١ : 44 ٤4‏ و«لمسكونة » (روهي في العبرية 
« ټبل » انظر ملا : ۱ صم ۲ : ۰۸ ۲ صم ۲۲ ۱٩:‏ . 
إلج ) . وهي نفس الكلمة التي ترجمت إلى « العام ٠‏ في نبوة 
ناحوم کا سبق القول . 


ثانياً - في العهد الجديد : 


هناك کلمتان یو نانیتان و مشتقاتہما تستخدماك ف العهد 
الحدید للدلالة عل العام هما : 


)١(‏ « أيون * (0۸نه) ومشتقاتها » وقد وردت في العهد 
الجديد نحو ٠٠١‏ مرة » وترجمت إلى ١‏ العام ٠‏ ( انظر 
مت 1:۱۲ ۲( ۱۳ c4Ag fg TAg YT‏ 
TO E 0 O‏ 
۲ عب ٣ : ۱١ » ۲ : ۱١‏ )) ولکنڀا في غالبية 
المواضع ترجمت إلى « دهر ۲ ( انظر مثلاً : مت ۲٤‏ : 
IAAI gOT. N ypc eT TAT‏ 
۰ و رو ...ل ) هي 
في الأساس تشير إلى زمن أو عصر » أكار ما تشر إلى 
مكان . فمثلاً سأل التلاميذ الرب يسوع : ١‏ متى يكون 
هذا وما مي علامة يئك وانقضاء الدهر ؟ » ( مت 
٤‏ : ۲ قارن ذلك مع مت ۱۳ : ۳۹ و۹٤‏ ). 


(۲) « کوزموس » (؟مصوه)) » وقد ترجمت مرة واحدة 
بمعنى ١‏ زينة ١ ( ٠‏ بط ٣۳‏ : ۳ ). وفي ۱۸۷ مرة 
١‏ بالعا م » ( انظر مغلا مت 4 la (... VE: OCR:‏ 
۷ مرة في إنجيل يوحنا وحده » وعشرين مرة في رسالته 
الأرل ون را ا 6 وان ات ق ا 
الرؤيا ( رۇ 1١0 : 1١‏ »۱1۴ :۸ )۱۷ :۸ )وجاءت 
۲٠“‏ 


الصفة منبا « كوزميكوس » (ئ0)نصءه») وترجمت إلى 
١‏ عالمي ٠‏ أو « عالمية ٠‏ تي ۲ : 1١‏ > عب 4 ٠:):‏ 


وقد استخدمت کلمة « کوزموس ٩‏ منذ آیام هومیروس 
ر القرن الفامن قبل الميلاد ) للتعبير عن ١‏ التكوين أو النظام 
الدقيق المتناسق + » | استخدمت للتعبير عن « الكون » على 
هذا ااا > ویر تبط استخدامها في العهد الحديد بمعلى 

۾ العام » بالنواحي الاتية : 
ر أ ) العام المادي : وهو له بداية ( مت ۲۴ : ٠١۰۲۱‏ : 
۳٤‏ ) . وقد حلقه وکل مافیه الله راع ۱۷ : 
٠ ) ٤‏ با مسيح الذي « کل شيء به کان » وبغيره ۾ 
یکن شيء مما کان ٩‏ ( یو ۱ : ٣‏ ) » « الذي به أیضا 
عمل العالمين ١‏ ( عب ١‏ : ۲ ) . وقبل تاسيس هذا 
« العام ٠‏ دبر الله عمل الكفارة عن الجنس البشري 
الساقط ( أف ١ › £ : ١‏ بط ١‏ : ۲ رؤ ١۳‏ : 

. (۸ 

وعندما خلق الله هذا العام » کان كل شيء حسناً 
في كل مراحل الخليقة رتك ٤:١‏ و ١١و١١‏ 
و ۱۸ و ۲۱ و٣٠۲‏ و١۴‏ ). ولكن دخلت الخطية 
إلى العام بتمرد ادم على الله وعصيانه ( تك ۳ » رو 
١۲ : ٥‏ ) بغواية من الشيطان وملائكته الساقطين 
( اتظر إش ۱٤ ¬ ٦ : ۱٤‏ )» حز ۲۸ :۱۸-۱۲ ) 
وسيأتي اليوم الذي فيه ستعتق الخليقة من لعنة الخطية » 
فك الليقة الآن تئن وتعمخطض معا » ولكنها عند مجىء 


الرب ثانية "استعتق من عبودية الفساد إلى حرية مجد أولاد 


الله » ( رو ۸: ۲۱ - ۲۳ ۰ انظر ايضا إش ١١‏ : 
°٩۹ Y٦‏ 0 ¦ ° ) . 


رب) عام البشر : جميع الذين ولدوا في العام من ذكور 
وإناث ( يو ۲١ : ۱٦‏ ) »> ينتظمون في مالك ودول 
(مت ٤‏ : ۸ و ٩‏ ) فهذا هو العام الذي عرضه 
الشيطان على المسيح لو أنه خر وسجد له ( مت 4 : 
٠١ - ۸‏ ) . والشيطان يسيطر على هذا العام من 
خلال أتباعه - أي,الحكاخاازالناس غير الخلصين - ومع 
ذلك فان الله أحب هذا العام الساقط »› ١‏ حتى بذل 
ابنه الوحيد لكي لا يلك کل من يمن به » بل تکون 
له الحياة الابدية ٠‏ ( يو 1١ : ٣‏ ). 

رج) العام الساقط : لقد دخحلت الخطية إلى العالم عندما 
عصى ادم الله وتبع غواية الشيطان . ومنذ ذلك الوقت 
أصبح جميع غير المولودين ثانية » أولادا للشيطان ( يو 
٤ : ۸‏ ) » ولکن کل واحد مہم يستطيع أن يصبح 


ابناً لله بالولادة الجديدة بالإبمان بالرب يسوع المسيح 


غالم 
ا عام العام العيد 


)4( 


(Tio ¥ ~~: )يو‎ 


لقد أصبح العام تحت سيادة الشيطان » ١‏ فالعا 
کله قد وضع في الشریر؛ ( ۱يو :٩‏ ۱۹ ) 
فالشيطان هو « رئيس هذا العام ۲ ( یو ۱۲ : ۳۱ء 
4 ۰ ).و اله هذا الدهر ر العام ) ٣ ( ١‏ کو 
٤ : ٤‏ ) . وقد أقام الشيطان له مسحاء كذبة كثيرين 
( ۱ يو ٤4 - ١ : ٤‏ ) ليضل الالكين . والعالم له 
حکمته الخاصة به ( ۱ کو ۱ : ۲۲ ) الئي تتعارض 
مع معرفة المسيح الذي هو ١‏ قوة الله وجكمة الله ٠‏ 
للخلاص ( ١‏ كو ۲١ : ١‏ ) وحكمة هذا العام تؤدى 
إلى الكبرياء والشهوة ( ۱ يو ۲ : ١١‏ ) » والطمع 
الذي هو عبادة أوثان ر( كو ٣‏ : ه ) » لأن الإنسان 
ينزع إلى عبادة ما يشتهيه . 

وهذا العام الساقط روحه الخاصة به والتي تقاوم 
الروح القدس ( ۱١‏ کو ۲ : ١٠١‏ ) » وتتيح للخاطىء 
رفقة شريرة ( بع ٤‏ : £ ) وتكبل الإنسان غير المحجدد 
بقيود العبودية (غل ٤)‏ : ۳ کو ۲: .)۲١‏ 
ولا يكن للإنسان أن يتحرر من عبودية هذا العام إلا 
بالو لأدة الحديدة بالايمان بالر ب يسوع المسيح ابن الله 
( ۱ يو ° :+ )و ©9©). 


المسيح والعالم : لقد أحب الله هذا العام الساقط » حتى 
أرسل ابنه لیخلص مختاریه ل( يو ۳ : ١ » ۱١‏ یو ٤)‏ : 


E‏ ولكنه قال أيضاً : « لدينونة أتيت أنا هذا 
العام » (يو 4 : ۳۹ ) » لدينونة العام والشيطان 
رئيس هذا العام ( يو 11۲ C(O VE oP!‏ 
وذلك بوته على الصليب ( يو ١١ : ١١‏ ). وموته 
كفارة كافية لكل العام ( ۱ يو ۲ : ۲ ٠)‏ ولكن 
لا يفيد مها سوى المؤمنين . وقد صلى المسيح لأجل 
خاصته ( يو ۱۷ : ٩‏ ) › وهو الآن جالس في بين 
العظمة في الأعالي » يشفع فيم في كل حين ( عب ۷ : 
١‏ ) . وعدد ظهوره ثانية ستصبح مالك العام له ( رؤ 
٠١ : ١‏ ) وسيرث المؤمنون مع أيهم إبراهم هذا العام 
ا E‏ 
۸ ۷ انظر أیضا رۇ ه : ۰). 

علاقة المؤمن بالعام الآن : لقد تحرر المؤمن من قبضة 
نظام هذا العام الساقط » وأصبح في إمكانه أن يغلبه 
بالإيمان با لمسيح ( ١‏ يو ٤) : ١‏ و ١‏ ). وتتميز تعالم 
هذا العا لم الساقط بامرين متناقضين : الناموسية الجامدة 
فی جانب ( غل 4 : ٩‏ و ۱١‏ انظر أیضا یو ۸ : 
ا - ٠) ٤‏ والإباحية والفجور في الجانب الأخر 


نفسه الدهر ال شت 1۲ 


عام - العام العتيد 


Eo‏ . وطالما المؤمن في 
هذا ت > فلابد أن يتا ن ويعاني من الاضطهاد مثل 
سیده › لأن العام بيغض الؤمن ) أبغض المسيح من 
قبل ( يو ۱١‏ : ۱۸ و ۱۹ ٣٣ : ٩‏ ). فهر 
لا يعرف المسيح » ومن ثم لا يعترف بالمؤمنين ( ١‏ يو 
.)١ ۳‏ ولکن بقوة الروج :القدس الماك آي 
المؤمن » يستطيع المؤمن أن يغلب العام > لأن الروح 
القدس ١‏ أعظم من الذي في 0 ( أي الشيطان 
)٤: ٤وي ١‏ . ولكن المسيح حدر المؤمنين من السعي 
وراء الأمور العالمية رمت .)۲١ :١١‏ ودر 
الرسول يوحنا المؤمنين » بالقول : « لا تحبوا العالم 
ولا الأشياء التي في العام » » ولكنه يردف بالقول إن 
حبة الله - وهي أسمى - قادرة على أن تطرد عبة 
العام » لأن ١‏ الذي يصنع مشيئة الله فيثبت إلى الأبد » 
( ۱ يو ۲ : =١‏ ۱۷). 


( و ) مسئولية المؤمن من نحو العام : يعيش المؤمن في العام 


لیکون نورا له رمت ٠) ٤ : ٩‏ لا ليصبح جزءا 
منه » فهو في العام ولكنه ليس من العام ( يو ١۷‏ : 
٠) ٠٥‏ والعالم هو محال خدمة المؤمن (مت ١١‏ : 
۸ ) ۰ فعلیه ان یکرز بالإنجیل للعام کله ( مر ۱٤‏ : 
٠) ٠١: ۱۹ ۹‏ لأنه مازال عام الله » ولو أنه وضع 
موفتا في قبضة الشيطان ( ١‏ يو ٠‏ : 1۹ ) . والواجب 
على المؤمن لا أن يكون نورا للعام فحسب ( مت ه : 
۱٩ - ٤‏ في ۲ : ٠١‏ ) بل أن يسعى أيضاً 
كسغرر عن المسيح » يطلب عه من جميع الناس : 


١‏ تصالحوا مع الله » على أساس ذبيحة المسيح على 
الصلیب ( ۲ کو ۰: ٠۹‏ و .)۲١‏ وسيأي اليوم 
الذي فيه سيخلص الله العام من الشيطان ولعنة الخطية » 


بتقييد الشيطان وطرحه في اهاوية ( رۇ ۲١‏ : ۳ )» 
ثم طرحه بعد ذلك ١‏ في جيرة النار والكبريت ١‏ ( رؤ 
٠ ) ٠١ : ١‏ ورفع اللعنة عن الخليقة » إذ ١‏ ستعتق 
من عبودية الفساد » ( رو ۸ : ۲۱ - ٠ ۲٤١‏ انظر أيضا 
إرما |۳ : hp YT‏ . 


عا .- العام العتيد : 


ليده هى بايا واوشك أن ياي أو يحدث . والعام 
ال م انى لك هه الس رف۴ 8 وه 


؛ ٢‏ مرقس ٨۳ : ٠۰‏ لو 


٠١‏ عب ١ : ٦‏ ). وهو مايقصده الرسول في 
: « في المستقبل أيضا » ( أف O :١‏ 


0¥ 


عا کک 
اسم عبري معناه « با أو ستر ٠‏ » وهو اسم : 


(0 أحد أحفاد املك شاول » وكان أبوه « يهوعدة » بن احاز 
أبوه أيضا رة ® حاز ( ۱ اخ ٤۲ :٩‏ ). 


(۲) إحدى مدن سبط بيامين التي اأعطيت لبني هرون 
( ا أخ٦: ٠۰‏ ) ۰ وتسمی أیضا « علمون » ( یش 
(IA:‏ 


علمون : 

اسم عبري معناه « مخباً أو ستر ٠‏ » وهي إحدى مدن سبط 
بنیامین » التي أعطیت لبني هرون (یش ۲۱ : ۱۸ )› 
وتسمى في سفر أخبار الأيام الأول ١‏ عليا > ر ١‏ أخ 1 
٠ ) ٠‏ وكانت تقع قريبة من عناثوث . ويرجح أن موقعها 
حاليا هي « خرابة علميت » على بعد حو كيلومترين إلى 
الشمال الشرقي من عناتا . 


علمون دبلاتام : 


أي « محباً كعكة التين المزدوجة » . ولعلها ميت بهذا 
الاسم لأن موقعها كان على شكل كعكتي تين . وهي الحطة 
التاسعة والثلائون بعد ترك بني إسرائيل لصر › والثامنة 
والعشرون في صحراء سينا » وقد نزل فيا بنو إسرائيل بعد 
ارتحاهم من ديبون جاد » فهي تقع بين ديون جاد وجبال 
عباربم ( عد ۳۳ : ٤1‏ ) . ويرجح أا هي نفسها « بيت 
دبلتام ٩‏ ( إرمیا ٤۸‏ : ۲۲ ) . ويظهر الاسم عل ١‏ حجر 
مواب » بالارتباط مع ميدبا وبعل معون » ما يدعو للظن آنا 
هي حالا ١‏ خرابة دليلات » الغربية على بعد نحو أربعة 
كيلومترات إلى الشمال الشرقي من « لب ٠‏ . 


r ES 
Es N a es 
كشفه ووضحه . والكلمة في اليونانية هي‎ : ٠ الأمر‎ 

« أب وكالبتو » » وها نفس المفهوم . 

والإعلان في الكتاب المقدس بيختص با سر الله أن يكشفه 
للبشر من أسرار كانت تخفي عليهم » تتعلق بشخصه وطبيعته 
ومقاصده عى مدی التارجخ ۰ 

TA 


بدا أ تاريخ الإعلان في جنة عدن » فقد كان الإنسان على 
اتصال مباشر بالله . ولكن بعصيان ادم وحواء » دخلت الخطية 
إلى العام » وط الإنسان من الجنة » وانتهى اقصاله المباشر 
بالله . ومنذ هذا العهد المبكر » أصبحت هناك وسیلتان أو 
طريقان للاعلان : الإعلان العام الذي استمر على ما كان عليه 
من قبل + وإعلان حاص كان يتوقف تماما على نعمة الله . وهذا 
الإعلان الخاص كان يتم بتدحل الله في التازيخ في حياة البشر ٠‏ 
فبداً بعد السقوط بإعلان خطة الله في الفداء بالقول للحية : 
١‏ وأضع عداوة بينك وبين المرأة » وبين نسلك ونسلها . هو 
يسحق رأسك » وأنت تسحقين عقبه » ( تك ۳ : ٠١‏ ). 
ثم في حياة الآباء إبراهم وإسحق ويعقوب » ثم في نسله الشعب 
الذي اختاره الله هذه البركة ( تث ٤‏ : ۷ و ۸ )مز ٠٤۷‏ : 
۹و ۲۰ عا ۳ : ۲ ) ٠‏ وذلك ليس لعظمتهم أو لصلاح 
فيهم » ولكن من نعمة الله (تث ۷ : ۷ و ٤:۹4۸‏ - 
١‏ ) . ولم تكن هذه البركة لتقتصر علييم > بل لكي تتبارك 
من خلاهم جميح قبائل الارض ( تك ۱۲ : ۲ و ۱۷١۳‏ : 
£ - 1 و ۱۸۱1 :۲۲۰۱۸ :۸ انظرایضارو ٤‏ : 
ONAN‏ 


زف شملت الإعلانات التي أعطيت لإسرائیل › عهو دا 
ومواعيد لا يتحقق إتعامها الكامل النہاي إلا في المسيح ٠‏ أولا 
كالسيا العبد تألم » ثم فيه كالملك الفريد . 

وعندما جاء المسيح إلى العام » > كانت حياته وأعماله وأقواله 
هي درره إعلانات الله » قان « الله بعدما كلم الآباء بالاسات 
قدباً بأنواع وطرق كثيرة » كلمنا في هذه الأيام الأحيرة في 
ابنه ٩‏ ( عب ۱ : ۱ و ۲ ) . وكان سفر الرؤيا الذي أعطاه 
الرب يسو ع المسيح لعبده يوحنا » هو ختام الإعلان الذي بدا 
بتجسده » فهو ٠‏ إعلان يسوع المسيح الذي أعطاه إياه الله 
لیری عبیده مالا آن باون عن قريب ۲ ( رۇ ١‏ : ۱) . 


ثانياً - العلاقة بين الإعلان العام والإعلان الخحاص : 


ر الإعلان العام : هو إعلان للإنسان كإنسان » وهو 
موجه لحميع الخلائق العاقلة . أما الإعلان الخاص فهو للإنسان 
كمخلوق ساقط أثم » وموجه للخطاة الذين اختارهم الله 
ليعلن همم ذاته ومقاصده . فالإعلان العام يكفي ليعلن لاإنسان 
قدرته السرمدية ولاهوته > ويجعل الإنسان - كمخلوق 
غو هل عور ارا ن ورك وجا 
وقدرته ولاهوته » ويصبح بلا عذر إن لم يستطع إدراك ذلك 
(رو ۱: ۱۹و ۲۰). 


ولجد الإعلان العام واضحا في المزمور التاسع عشر حیٹث 


عَلّن - إعلان 


نقرأً : « السموات تحدث بمجد الله والفلك يخبر بعمل يديه » 
و 
ظاهرة فيم ( في الناس ) لأن الله أظهرها م . لأن أموره غير 
المنظورة رى منذ خلق العام مدركة بالمصنوعات ( الخليقة ) 
قدرته السرمدية ولاهوته حتى إنہم بلاعذر» ولكهم 
١‏ بحجزون الحق بالإم ٩‏ ( رو ۱ : ۱۸ - ۲۰ ) کا يقول إن 
و الأم الذين ليس عندهم الناموس ... هم ناموس لاه 
الذين يظهرون عمل الناموس مكتوباً في قلوبهم شاهداً أيضاً 
ضميرهم وأفكارهم فيما بينها مشتكية أو محتجة » ( رو ۲ : 
۱١ - ٤4‏ ) . کا یعلن الله ذاته في أعمال عنايته بالإنسان › 
فهو « لم يترك نفسه بلا شاهد » وهو یفعل خیرا » یعطینا من 
السماء أمطارا وأزمنة » ويلا قلوبنا طعاما وسروراً » ( أع 
~o 1‏ ¥\(. 


(۲) الإعلان الخاص : لكن هذا الإعلان العام لا يكفي 
خلاص الإنسان » فحيث أن الإنسان ساقط أثم » فهو في 
حاجة إلى أن يعرف طريق الله للخلاص » وهو ما لا سبيل 
إليه إلا بالاعلان الخاص . فلا مجال للتساؤل عما إذا كان 
وضوح أن الإنسان في حاجة إلى أن يعلن الله له ذاته » قبل 
أن يستطيع الإنسان معرفة الله حقيقة » لأن الله أسمى من أن 
ید رکه البشر لأنه غير محدود ل( إش ٤١‏ : ۱۳ و ٤۱١و۲۱۸‏ 
أي ۱١‏ : ۷ و ۸ ) . ولا بمکن للإنسان أن يراه ( خر ۳۳ : 
EE‏ ا يدرك افځاره 
( إش ٠١‏ : ۸ و ٩۹‏ ) . علاوة على أن البشر خحطاة قد أظلم 
الشيطان اذهاہم وأعمى عيونہم ( هو ٤‏ : | - 1 »رو ٠١‏ : 
١ ١‏ کو ٢٣٤ : ٣‏ ۲ کو .)٤): ٤‏ 

وحيث أنه لا سلام ولا سعادة بل ولا حياة للإنسان إلا 
بمعرفة الله ( مز ۳۲ : ۸ و ٩۹ : ۳١ ۰۹٩‏ ) لذلك أعلن الله 
ذاه وبين مقاضندة للش ان المد 7ا ١ + ۲٣25‏ 
۹ :1و ۷ 0 عا :۷ فلانسان الساقط في حاجة 
إلى إعلان مباشر من الله ليعرف طريق الفداء والخلاص . 
فالاعلان العام من خلال الخليقة والضمير » إنما يضع الإنسان 
تحت الناموس والدينونة ( رو ۲ : ٤۱و‏ ۰۱۰۵ ۳۲:۱٠۱‏ )» 
دون أي بارقة من الأمل في الرحمة والغفران . 


فعلى مدى التاريخ » أعلن الله ذاته بطرق مختلفة » فقد ظهر 
بنفسه وتكلم مع الإنسان مباشرة في الظهورات المسجلة في 
أسفار الحهد القدم » فقد « ظهر إله امجد لابينا إبراهم وهو 
فی ما بین النهرین ؛ ( اع ۷ : ۲ ) » وظهر له وهو ابن تسع 
| ) » وظهر له عند بلوطات مرا 
(تك 1۸ : ١‏ ) . وظهر لاسحق ( تك ۲۹ : ۲ ) » وظهر 


لیعقوب ( تك ۲۸ : ۱۰ = ١ : ۴١۰۱۰‏ ) . وظهر لوی 
في العليقة ( حر ۳ : ۲ ~ ٩‏ ) » وکان يكلمه ١‏ فما إل فم » 
اما لغيره من الانبياء فكان « بالرؤيا يُستعلن له » وني الحلم 
یکلمه ٩‏ ( عد ۱۲ : ٦‏ - ۸ ) . کا تکلم من خلال الأنبیاء 
فقاد أفكارهم وأمسك بأيدييم ليسجلوا ما أوحى به إلبم 
فكتبوه « مسوقين من الروح القدس ٩‏ ( ۲ بط ۴١ : ١‏ . 
ومع أنه يجب القييز بين الإعلان العام والإعلان الخاص › 
إلا أنهما يكملان أحدها الآخر . فالإعلان العام يرتبط بخليقة 
العام والإنسان » وقد قطع السقوط الانصال المباشر بين 
الإنسان والله » ولكن الله لم ينسحب من حياة الإنسان » وم 
يكف عن الاهتام به » وقد استلزم ذلك الإعلان الخاص . وقد 
قال الرب يسو ع لعلاميذه : « أنع تؤمنون بالله فامنوا لي ٢‏ 
( یو ۱١‏ : ۱ )۰ فلا خلاص للانسان بمجرد الإایمان بالله دون 
الإيمان بالمسيح إذ ١‏ ليس أحد ياتي إل الآب إلا بي ٠‏ ريو 
٠ ) 1 : ١‏ والايمان بالمسيح ياي من خلال الإعلان الخاص » 
وخاصة الإعلان الملسجل في أسفار العهد الحديد ( انظر ۱ بط 
NE mS‏ 


ويقول الرسول بولس : ١‏ لفلا أرتفع بفرط الإعلانات › 
أعطيت شوكة في الجسد » ملاك الشيطان ليلطمني لا 
اُرتفع ٩‏ ( ۲ کو ۱۲ : ١‏ و ۷ ) ٠‏ فقد سر الله أن يجعل من 
الرسول بولس إناء مختار ليحمل امه أمام أم وملوك وبني 
إسرائيل (أع ۹ : ٠١‏ ). 

أن الإعلان الخاص يستلزم لمعرفته استنارة روحية » حتى 
لا يسىء الانسان فهمه والقصد منه › فقد کان لدی الیہود في 
العهد القدي . إعلان رحمة في إشارة إلى المسيح » ولكن كان 
على قلوبهم برقع يحول بينهم وبين إدراك ذلك ( ۲ کو ۳ : 
١١ - ٤‏ ) فكانت غيرتهم لله ١‏ ليس حسب المعرفة » 
لأنهم إذا أرادوا « أن ينبتوا بر أنفسهم » لم يخضعوا لبر الله ۲ 
( رو ٠۰ - ۳۱ : ٩‏ : 4 ) . بل إن بولس الرسول نفسه - 
الذي يسجل هذه الحقائق - حاول - فبل تجديده - أن يمحو 
رسالة الإنجيل » لكن أدركته نعمة الله » فيكتب للغلاطيين : 
« ولكن لا سر الله الذي أفرزني من بطن أمي ودعاني بنعمته » 
أن يعلن ابنه ف لأبشر 90# الأعييللوقت ل أستشر لما 
ودما (غل 0١١1 - ١١ : ١‏ . 

وهكذا نرى أن الإنسان - سواء في العهد القدم أو في 
العهد الجديد - في حاجة إلى استنارة روحية لإدراك المكتوب 
وقبوله (انظر مز ۱۱۹ : ۱۲ و۲۷ ).مت ۲١:۱۱‏ 
COV SEPTIC ECT TSEC VETTE‏ 
EF EIS EVITETASTTST‏ 


ومهما احتلفت وسائل الإعلان » فإنها جميعها تعطي 
۳.۹ 


عماسا 


الإنسان ما يلزم له معرفته عن الله و مقاصده › و کان اأرب 
يسو ع المسيح ابن الله - في تجسده - هو ذروة هذا الإعلان 


الإهي ريو :١‏ 
عن - استعلن - استعلان : 


الاستعلان هو الظهور علانية'. ويقول الرسول بولس : 
١‏ إني أحسب أن الام الرمان الحاضر لا تقاس بالجحد العتيد أن 
يستعلن فينا » لأن انتظار الخليفة يتوقع استعلان أبناء الله » 
( رو ۸ : ۱۸ و ۱۹ ) ٠‏ وذلك « عند استعلان الرب يسو ع 
المسيح من السماء مع ملائكة قوته ۲ ( ۲ تس ١١۷ : ١‏ بط 
۱ ۷ ) عندما « يبصرون ابن الإنسان اتيا عل 
سحاب السماء بقوة ومجد كل ( ا۲۹ : ١‏ ) ومتی 
ہ اظهر نکون مثله لأننا تراه کا هو » ( ١‏ یو E ٣‏ 
ولکنه ١‏ لا اني إن ۾ يات الارتداد أولاء ويستعلن إنسان 
الخطية ابن اهلاك ۲ ( ۲ تس ۲ : ٣‏ ) . 


علوان - علیان : 


.)٣۳ - ١ »عب‎ ٣۳ ~1 


سم سامي بعنی ١‏ عال ٠‏ ۽ وهو أکبر أبناء شوبال من بني 
سعير الحوري ( تك ٣٣‏ : ۲۲ ) ویسمی ١‏ عليان ۲ في سفر 
أخبار الأيام ( ١‏ أ 4:١‏ . 


علوة : 


اسم عبري معناه ١‏ عال ٤‏ » وهو أحد أمراء ادوم » من 
. نسلل عيسو ( تلك 6١ : ۳١‏ ا١‏ أخ ١‏ : إف). 


علم الساحر : 


الرجا الرجوع إلى « بار يشو ٩‏ لي موضعها من حرف 
الباء بالحلد الثاني هن + دائرة المعارف الكتابية . 


ل م 
» 
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العليّة : الغرفة في الطبقات العليا من الدار وجمعها 


١‏ علالي ٠‏ . والكلمة في العبرية هي « علية ٠‏ كا في العربية لفظاً 


E aa 
وکان عجلون ملك مواب جالسا « ف عليه برود » عندما‎ 
وقد‎ . (To <Y. قض‎ ١ 'نفرد به « إهود » وقتله‎ 
صعد داود الك إل علية الباب » أي العلية التي كانت تعلو‎ 

اللاب » حیث أخذ یندب ابنه أبشالوم ( ۲ صم ۱۸ RAL‏ 
ر کان یکل سلیمان « علاليٍ لي ۲ غشاها بذهب ( ۱ اخ ۲۸ : 
(AT‏ 


وقد بنت المرأة الشوغية « علية على الحائط صغيرة ووضعت 
T\ °‏ 


فيها سريرأ وخوانا و رسيا ومنارة ٠‏ للنبي ألیشع ( ۲ مل ٤‏ : 
| ) . کا كان إيليا يق في ١‏ علية » في بيت ارملة صرفة 
صیداء ( ۱ ملل ۱۷ : ۱۹ ). 
و« سقط أخزيا اللك من الكوة التي في عليته في السامرة ١‏ 
( ۲ مل ۱ : ۲ ) فمرض ومات ( ۲ مل ١‏ : ۱۷). 
وصنع الرب يسوع الفصح مع تلاميذه في « علية كبيرة 
مفروشة ١١ : ۱٤ ( ٩‏ لو ۲۲ : ١١‏ ) . ولاید انا كانت 
علية كبيرة اتسعت لثلائة عشر شخصا لاكل الفصح وهم 
متكئون على الوسائد أو الأرائك حيث أا كانت 
« مفروشة » . ولعلها نفس المكان الذي جاء إليه الرب بعد 
القيامة › إلى تلامیذه ر( لو ۲٤‏ : ۳۳ و ۳1 يو ۲۰ : ٠۹‏ 
و ٠ ) ۲١‏ والعلية التي اجتمع فيها التلاميذ بعد عودتهم من 
جبل الزيتون حيث شاهدوا صعود الرب يسوع المسيح إل 
E‏ متاس نملا مکان بهوذا الاسخريوطي 
بين التلاميذ ( أع (١ ٣ : ١‏ 
وعندما ماتت طابيثا ( غزالة ) في يافا ١‏ غسلوها ووضعوها 
في علية » وأرسلوا إلى بطرس » فجاء وأقامها ( أع ٩‏ : ۳۷ - 
E‏ 
وعندما زار بولس الرسول التلاميذ في ترواس » اجقمع مع 
التلاميذ في أول الأسبو ع ليكسروا خبزاً في علية في الطبقة الثالدة 
من البيت » حيث كان افتيخوس جالسا في الطاقة متثقلاً بنوم 
عمیق حتی إنه سقط مہا (أع ۲۰ : ۷ = ٠ل‏ . 
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عمارنة - تل العمارنة 


الرجا الرجوع إلى مادة « تل العمارنة » في موضعها من 
حرف « التاء » بامجلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ۾ . 


عماسےا : 
اسم عبري معناه ١‏ حمل ١‏ أو « تقل » لعله عتصر 
عماساي » » وهو : 


)١(‏ عماسا بن أبيجايل ( أخت غير شقيقة لداود ) ويارا 
( ۲ صم ۱۷ : ۲١‏ )او ET‏ 
۷ ) . ویری البعض أنه هو نفسه عماساي ر ١‏ أخ 
IR SEN‏ 


وعندما قام أبشالوم بالثورة صد بيه داود » عين 


عماسا 


عماليق - عمالقة 


: 1¥ عماسا ها ابن عمته › قائدا جیشه ( ۲ صم‎ ١ 
بيا ظل يواب ابن صروية (أخحت أخرى‎ ٠ ) ٥ 
لداود ) اا للملك داود > ومع أن جیش داود هزم‎ 
قوات أبشالوم » ورغم أوامر الملك داود بالابقاء على حياة‎ 
أُبشالوم ابنه » فان یواب قتله عندما وجده معلقاً من شعر‎ 
: ۱۸ رأسه في أغصان البطمة العظيمة الملتفة ( ۲ صم‎ 
فکان ذلك داعیاً لغضب داود على یواب‎ ٠ ) ٠١ - ٩ 


وبعد القضاء على ثورة أبشالوم » وعودة داود إلى مقر 
ملكه في أورشلم » علم بقيام ثورة أخرى بقيادة شبع بن 
بكري البنياميني » الذي استطاع أن يجمع كل رجال 
إسرائيل وراءء » ولم ببق مع داود إلا رجال وذا 
( ۲ صم ۲۰ : ١‏ و ۲ ٤)‏ فعا داوچواتقاص وامره آن 
يجمع رجال ېو ذا في اانه يام م ياي إليه » ولكنه تار 

عن الموعد الذي حدده له الملك » فاستدعى الملك أبيشاي 
( شقیق يواب ) وأمره أن .يا حذ عبيد الملك ويذهب 
للقضاء على شبع بن بكري وثورته . 


فلما حرج أبيشاي ووراءه رجال يواب الجلادون 
والسعاة وجميع الأبطال لطاردة شبع » قابلوا عماسا عند 
[ الصخرة العظيمة التي ق جبعول » تتقدم إليه کرب 
ا و ا 
الوقت ضربه في بطنه بالسيف بيده الأخرى › فاندلقت 
أمعاؤه إلى الأرض . وهكذا قتله يواب غيرة منه » إذ عينه 
للك داود قائدا للجیش غا عله . 


۾ يتقدم أحد لا سعافه » 9 حيرا لا زاف ا 
الذي أقامه يوآب » أن كل من يصل إليه يقف » طرح 
عليه ثوبا ونقله عن الطریق ( ۲ صم ۲۰ .)١٣١ > ٤:‏ 

ولم ينس املك داود هذا الحادث » بل > وهو على 
فراش احتضاره - ذکر اينه سلیمان جا فعله یواب به ۽ 
وکیف تل آبنیر بن نير وعماسا بن یار غدراً ( ۱ مل 
(Bt‏ 

وعندما قام أدونيا بمحاولة اغتصاب العرش » كان 
يوآب أحد الناصرين له »وبعد أن قضى سليمان على 
أدونيا » هرب يواب إلى خيمة الرب وتمسك بقرون 
المذبح › ولکن سلیمان أمر بقتله « لانه بطش برجلین 
بریفین وخیر منه وقتلهما بالسیف ٩»‏ ( ۱ مل ۲ :۲۸ - 
(FF‏ 


(۲) عماسا بن حدلاي أحد رؤساء سبط أفرابم » الذين 


استمعوا لأقوال عوديد النبي ورفضوا أن يدخحل قادة 
جيش فقح بن رمليا ملك إسرائيل بالسبي الذي سبوه من 
بوذا إلى السامرة » قائلين : « لا تدحلون بالسبي إلى هنا 
وعلل إمنا لأن لتا إا كثيراً وعلل إسرائيل همو غضب » . 
فتخلى رجال جيش إسرائيل عن الأسرى من يهوذا » ققام 
رؤساء أفرابم - الذين كان منم عماسا- و« أخذوا 
اللمست.> و البسوا کل عراتېم من الغنيمة و کسوهہ 
,ت E‏ 
eT‏ منهم وتوا : بهم إلى أرضا ء مديتة النخل ,۽ 
=A‏ 06 


عماساي : 
اسم عبر ي معناه « الرب قد حمل ١‏ » وهو : 


() عماساي بن ألقانة بن يوئيل من نسل قهات بن لاوي › 
وكان أحد أسلاف صموئيل النبي ر ا أخ ٦‏ : د ۲ 
.(T° ¢‏ 

(۲) عماساي رأس الثوالث » وأحد رجال داود الأبطال الذين 
جاعوا إليه من بني بنيامين ويوذا إلى الحصن وهو في 
صقل" في أيام هروبه من وجه شاول الك ( ١‏ اخ ٠۲‏ : 
٩‏ - ۱۸ ) وهناك حل عليه روح الرب » وقال : 
و لكف ڪن يا داود» ۽ معك حن یا ابن یسی . سلام 
سلام لك وسلام لمساعديك ‏ لأن إهك معينك ٠‏ 
ر ۱ أخ ۱٦:۱۲‏ - ۱۸ ) . ويطن البعض أنه هو نفسه 
عماسا بن يثر بچ ابن ابیجایل اخحت داو د ( المد كور بالبند 

)٣(‏ عماساي أحد الكهنة الذين كانوا ينفخون بالأبواق أمام 
تابوت الله عند نقله من بيت عوبيد أدوم إل الكان الذي 
أعده له الملك داود فی اورشلم ( ۱ اخ ۲١ : ۱١‏ ). 

(+) اي أ ي ر کان 
e‏ الاك بکلاہ الرب » TN‏ 
(Ry I۲: 4 Î)‏ 

کک 


عماليق - عمالقة : 
عماليق اسم سامي قد يعني « الحارب » أو « ساكن 


الوادي » » وهو : 


(۱) عماليق حفید عیسو بن يعقوب › فهو ابن آلیفاز بكر 
۳14١‏ 


عماليق -- عمالقة 


عماليق - عمالقة 


عيسو » وقد ولدته لألیفاز سر يته عناع › وأصبح نسله. 


فلا كو ها ار كرب الح خرن ار 
کنعان ( تك ۳١‏ : ۱۲ و ۱٦‏ ۱ اخ .)۳٦:۱‏ 

(۲) عمالیق و العمالقة > شعب من البدو ارال في جنوي 
رض كنعان وصحراء اللقب » وكانوا معادين لاسرائیل 
في المراحل الأولى من تارج إسرائيل . 


( أ ) تاريخهم المبكر : 

کان عمالیق أحد ابیھاآکاز بک عیسو ر تك ۳۹ : ٠١‏ 
و ٠١١١‏ أخ ۳١ : ١‏ ) . وكان أحد أمراء القبائل في أدوم 
رتك ١١ : ۳١‏ و ۱۷ ) وهناك إشارة سابقة إل العمالقة » 
عندما ضرب کدرلعومر ملك عیلام وحافاؤه ( حوالي ۱۹۰۰ 
ق . م . ) « كل بلاد العمالقة > وأيضاً الأموريين الساكنين 
في حصون تامار » ( تك ۱٤‏ : ۷ )»و N.‏ 
کو۵ ال شب آعر غو ل عباق بد سو 


وني الأصحاح وان ر ن أنه 
لا رأى بلعام عماليق » « نطق بثله وقال 7 اول 
ا NTO‏ 
وعبارة « أول الشعوب » قد تعني أنه E‏ 
إسرائیل بعد خروجهم من مصر ( خر ۱۷ : ۸ عد ٤‏ - 
٠ )‏ أو أهم أول شعب سكن تلك المنطقة ( ١‏ صم ۲۷ : 
۸( 


( ب ) موطېم : 

كان العمالقة شعبا بدوياً » يتجولون في النطقة ما بين شال 
سيتاء والنقب جنوبي. كنعان » إلى الجنوب من بثر سبع با في 
ذلك منطقة العربة اف الشمال من إيلات وعصيون جابر» 
ورجا إلى بعض الأجزاء الشمالية من شبه جزيرة العرب . ونقرا 
أن شاول الملك ضرب « عماليق من حويلة حتى محيعك إلى 
شور التي مقابل مصر ٩‏ ( ۱ صم ٠١‏ : ۷ ) . وييدو ا 
نفس المنطقة التي كان يسكنا قبلا بنو إسماعيل الذين ١‏ سكنوا 
من حويلة إلى شور التي أمام مصر حينا تجىء نحو أشور » 
( تلك ۲۵١‏ : ۱۸ ) . 

ا مد العمالقة نفوذهم مالا في فلسطين وأفرام کا نفهم 
من وجود جيل باسمهم في أرض أفرابم بالقرب من ابلس 
احالية » حيث ذفن عبدون بن هليل الفرعثوني قاضي إسرائيل 
( فض ١١‏ : ١ا١‏ ). 

ونقراً في سفر أصموئيل الأول أن العمالقة « قد غزوا 
۳1۲ 


الجنوب وصقلغ ١‏ ( ا صم ١ : ١‏ و۲ ). وما جاء في 
سفر القضاة ( ٦‏ : ۳ و ٣۳‏ ) عن بالف العمالقة مع 
المديانيين وملوك الشرق في غاراتم على بني إسرائيل » قد 
يكون دليلا على أن العمالقة كانوا في وقت من الأوقات قد 
زحفوا شرقاً واحتلطوا بالقبائل العربية في شمالي شبه جزيرة 
الفرت:: 

( ج ) عماليق وإسرائیل : 


)١(‏ في البرية : نقرأ في سفر الخروج أنه لما نزل بنو إسرائيل 
في رفيديم » بين برية سين وبرية سيناء ( حر 1۷ : 1۹٠١‏ : 
۲ ) بعد خروجهم من أرض مصر » أتى عماليق وحارب 
امرائیل في رفیدیم ( خر ۱۷ : ۰)۸ ولکن بني إسرائيل 
SOG E‏ 
ا OER‏ وذ 
موسى - في نهاية أيام البرية - الشعب بجا فعله به عماليق 
١‏ كيف لاقاك في الطريق وقطع من مؤخرك كل المستضعفين 
وراءك وأنت كليل ومتعب » ولم خف الله ٠‏ . وهمذا السبب 
يوصي بني ٳسرائيل بأنهم عندما يستقرون في أُرض کنعان » 
عليہم أن يمحوا « ذكر عماليق من تحت السماء ۲ ( تث ه ٠.‏ 
۷ - 1۹ . 


و عندما ارسل موسی - من برية e‏ 
وروا ٠‏ ان الشعب الساكن في الأرض معتز والمدن حصينة 
عظيمة جدًا . والعمالقة ساكنون ف ارش ات 4 
( اللنقب ) E‏ 
أشد منا » » وذلك رغم ما قاله کالب ویشوع من أنہم قادرون 
میم ( عد ۱۳ : ۲١‏ = ۳۳ 4 ۷ 
) . وأعلن الرب غضبه على الجماعة تقردهم وعدم اتكالي 
عليه . ثم اندفعوا من ذواتهم - رغم تحذير موسى هم لأن 
العمالقة پالکمانیین هناك (عد ۲١ : ۱١‏ ) - وتجروا 
وصعدوا إلى رأس الجبل » ١‏ تر العمالقة والكنعانيون 
اسااكنون في ذلك الجبل » وضربوهم وكسروهم إلى حرمة » 
( عد ۱٤‏ : ۳۹ - 40 ), 


(۲) في زمن القضاة : واصل العمالقة مضايقتهم لبني 
إسرائيل في زمن القضاة » فقد جمع عجلون ملك موآب « إليه 
بني عمون وعمالیق > وسار وضرب إسرائيل وامتلكوا مدينة 
النخل ١‏ ( قض ١١ > ١ ١ ٣‏ ) . وقي ترنيمة دبورة » تذكر 
کیف أبدی أفرايم شجاعة واستاأصل العمالقة الذين كانوا في 
وسطهم ( قض ٩‏ : ١۱ء‏ انظر أيضا فض 1۲ : ٠)‏ 


١‏ وعمل بنو إسرائيل الشر في عيني الرب » فدفعهم الرب 


ليد مديان سبع سنن ... وإذا زرع إسرائيل كان يصعد 
المديانيون والعمالقة وبنو المشرق ... ويتزلون عليم ويتلفون 


عماليق - عمالقة 


عمد. - معمودية 


غلة الأرض إلى مينك إلى غرة » ولا يعركون لإسرائيل قوت 
الحياة ولا غنما ولا بقرا ولا حيرا ١‏ ( قض E E ah : ١‏ 


وعندما « اجتمع يع المديانيين والعمالقة وبني المشرق معا 
وعبروا ونزلوا في وادي يزرعيل » » استطاع جدعون والثلاث 
معة الرجل الذين كانوا معلاأل يهزموهم » وأن يقتلوا عددا 
کبیرا منهم مع أميري المدیانیین غراب وذئب ( قض ٦‏ : ۳۳ » 
۲١ - ۱۹ : ۷‏ ) انظر أیضا ۱۲ : ٠۰١‏ ) . 


(۴) في زمن املك شاول : عندما تولى شاول ملكا على 
. و« ضرب عماليق 
وأنقذ إسرائيل من يد ناهبيه ١ ( ٠‏ صم ٤١: ١٤‏ و۸٤‏ ). 
ولكن م تكن هذه ضربة قاضية » لأنه بعد ذلك يأمر الله 
شاول على فم صموئيل النبي قائلاً : « فالآن اذهب واضرب 
عمالیق وحرم کل ما لہ ولا تعف عنم پچ صم ا لچ8 - 
۳ ) . فذهب شاول إلى + مدينة عماليق ؛ وضربهم ١‏ من 
حويلة إلى ... شور ۲ ( ١‏ صم ٠ ) ۷ : ٠١‏ ولكنه عصى أمر 
الرب فعفا عن أحاج ملك عماليق » وعن خيار الخنم والبقر 
r‏ نکن اي 
صموئيل قتل أحاج وقطعه مام الرب في الجحلجال » وأعلن 
لشاول أن الرب قد رفضه من أن يكون ملكأ على إسرائيل 
( ۱ صم ۲٤: ۱١‏ > ۲۲). 


إسرائيل « حارب جميع أعدائه حواليه ١‏ 


)٤(‏ ف أيام داود : حدتت أول مواجهة بين داود 
وعماليق » عندما کان داود مقيماً عند خيش ملك جت » وقام 
هو والرجال الذين كانوا معه بغزو القبائل التي في الجنوب من 
جشوریین وجرزین وعمالقة ( ۱ صم ۲۷ : ۸ ) . ثم بعد 
ذلك غزا العمالقة الحدوب وضربوا صقلغ ( التي كان قد منحها 
ا ر عو رار واا اران کی فا 
وکال من بينہن زوجتا داود : احینو عم اليزرعيلية وابیحایل 
ا ا SE‏ و داود من الرب 
عما إذا كان يدرك أولنك الغراة . فقال له الرب إنه يدرك 
وينقد . وو جك داو د غلم ا کان ا لأحد العمالقة 
الغزاة » وقد ت رکه سیده لمرضه » فاستعان به داود لإرشاده إل 
E‏ 
داو د e‏ السبي والغنام 7( 1 صم N STN‏ 
°( . 


وعندما جاءه رجل عماليقي وأخحبره بمصرع شاو ل 
ويوناثان » وأنه هو الذي أجهز على شاول بناء على طلبه » أمر 
داو د أحد غلمانه أن يوقع الاه قتل ١‏ مسيح الرب ٠‏ 
NT)‏ رو 
غاا . ويسجل الكتاب مو جرا بالغناام التي أخحذها داود من 


.لأنه قد اقرب ملکر © الم راا 


عمالیق في حروبه معهم ( ۲ صم ۸ : ۱۲ ١‏ أخ ۱۸ : 
۱ . 


وما يدل علل العداء المتأصل الذي كان بين إسرائيل 
وغمالق »ان بذك ارغ اماق ن الد اعداء إتراثيل : 
ملتمساً من الله ألا يسكت عن الانتقام منهم ( مز ۸۲ : ۷ ) . 
( د ) عماليق في زمن ملوك وذا : 

ييدو أن عماليق ظلوا بعد ذلك خاضعين للوك إسرائيل › 
دون إثارة كثير من المتاعب » إذ لا يذكرون بعد عصر داود 
إلا في زمن حزقيا الملك ر( حوالي ۷٠٠١‏ ق . م . ) حون ذهب 
خمس مئة رجل' من بني شمعون إلى جبل سعير وضربوا « بقيه 
امنفلتين من عماليق وسكنوا هناك إلى هذا اليوم » ( ١‏ أخ 4 : 
4۲ و ٣؛‏ ). ولا يرد ذكر لعماليق بعد ذلك في الكتاب 
المقدس » وإن کان کثيرون يرون أن هامان بن همداثا 
الأجاجي » عدو الود ( اس ۳ : ١‏ و ٦‏ ) كان من نسل 
« أجاج » ملك عماليق الذي قتله صموئيل النبي ( الرجا 
الرجوع أيضاً إلى كلمة ١‏ أجاجي ٠‏ في موضعها من امجلد 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


عمد - معمودية : 


لا تذكر كلمة « عمد e a‏ 
العهد القدعم کا د کا ی ايد الحديد فا ي 
الكلمة اليونانية « بابتزو » ومشتقاتما > وهي تعني : 


(۱) يغمر أو يغمس أو يغطس . 
(۲) يصبغ بالغمر . 
(۳) یصبغ بدون حديد الطريقة . 
)٤(‏ يطل . 
(ه) يبلل أو يرطب أو يغسل أو يغطي بالماء , 
)٩(‏ ينع : 

وأول ذكر ها في العهد الجديد هو ما جاء عن يوحنا 
العمدان حيث كان د يكرز في برية اليهودية » قائلا : توبوا 
e‏ حر ج اليه أورشلم 
وكل اليهودية ... واعتمدوا منه في الاردن معترفين بخطایاهم ٩‏ 
(مت ۱:۳ )٦-‏ . وقد قال “>< 
يسو ع مقبلاً إليه : « هوذا حمل الله الذي يرفع خحطية العام ... 
وأنا لم أكن أعرفه » لكن ليُظهر لإسرائيل ‏ للك جت اغحد 
بالماء .. وأنا لم أكن أعرفه ء لكن الذي أرساني لأعمد با اء ۽ 
ذاك قال لي : الذي ترى الروح نازلا ومستفرا عليه »> فهذا 
هو الذي يعمد بالروح القدس و رایت وشهدت أن 
هذا هو این الله » ریو ۲۱ ۲۹ - ۳١‏ ) . ومن هنا نعلم 

۳1۳ 


¢ 


عمد - معموديهة 


عمد - معمو2 _ 1 u‏ 


أن الله أرسل يوحنا ليعمد لكي يظهر ابن الله لإسرائيل . 


أما ا لمعمو دية المسيحية فقد أمر بها الرب يسوع | لمسيح قبيل 
ترو ال الا د أوصی تلامیذه قائلا : « فع إلي كل 
سلطان في السماء وعلى الأارض » فاذهبوا وتلمذوا جميع الام 
۸ و ۱۹ ) . ونقراً في إنجيل مرقس : « وقال هم : اذهبو 
إلى العام أجمع واكرزوا بالإجيل للخليقة كلها . من امن 
واعتمد خلص . ومن يۇمن يدن » ( مرقس 1 : 10 
و .)١١‏ 

وهذا ما تممه الرسل في يوم الحمسين » إذ قال بطرس لن 
خسوا في قلوبهم » وقالوا له ولسائر الرسل : « ماذا نصنع أيها 
الرجال الأخحوة ؟ ؛ فقال مم بطرس : « توبوا وليعتمد كل 
واحد منكم على اسم يسوع المسيح لغفران الخطايا » فتقبلوا 
في ذلك اليوم نحو ثلائة الاف نفس » ر( أع ۲ :. ۳۷ - 
ا( 

وهناك قضيتان هامتان تتعلقان بالمعمودية : 


. من هم الذين يعّمدون ؟‎ )١( 
. كيفية إجراء المعمودية‎ )۲( 


ولا - من هم الذين يعتمدون : 
هناك رأيان محتلفان في هذا الموضوع : 


(أ) رأي يعتقد بأن المعمودية للمؤمنين وأطفاهم › 

ویبنول رہم على : 

)١(‏ تعامل الله في العهد القديم مع إبراهم وعائلته » فكان 
حتان أطفال المؤمنين في العهد القديم ‏ ييدخل أبناءهم في 
العهد مع الله إذ يصبحون بالختان ٠‏ أبناء العهد » ( تك 
٠) ٠١ - ٩ : ۷‏ ولا يكن أن يكون الإنجيل أضيق 
حدودا من شريعة العهد القديم . 

(۲) إذا كان الله قد أمر شعبه في العهد القدجم بضرورة ختان 
أولادهم لیدخلوا في العهد معه » لكي يربوهم في مخافة 
الرب ويعلموهم شريعته » مع الوعد أن يكون هم إهما 
وهم یکونون له أولادا . وإذا کان الله لا تغيير عنده » 
فلماذا لا تستمر معاملته للأولاد على هذا الأساس في 
العهد الحديد ؟ وكا كان النتان علامة العهد في العهد 
القديم » فكيفى لا تكون المعمودية علامة الدخحول في 
العهد الجديد ؟ . 


(۳) قال المسيح : ١‏ دعوا الأولاد باتو إلي ولا تمنعوهم لأن 
1¢ 


لل هولاء ملکوت السموات ۲ ( مت 1۹ : ›٠١‏ 
ق O Se‏ 

(+) قال الرسول بطرس ني ختام کلامه في يوم الخمسين : 
« توبوا وليعتمد كل واحد منكم على اسم يسوع المسيح 
لغفران الخطايا فتقبلوا الروح القدس » لان الموعد هو لكم 
ولأولادك ولكل الذين على بعد . كل من يدعوه الرب 
إهنا م راع ۲ : .)٤١ >٣۷‏ 


(ه) يقول الرسول بولس : ١‏ لأن الرجل غير المؤمن مقدس 
في المرأة » والمرأة غير المؤمنة مقدسة في الرجل › وإلا 
فاولاد نجسون » وأما الآن فهم مقدسون » ( ١‏ كو 
CIS Y‏ 

)٦(‏ يسجل سفر الأعمال حوادث عديدة عن عماد « ُهل 
البيت » مئل ليدية ١‏ واهل بيتها ٠‏ راع ٠١ : 1١‏ )» 
وسجان فيلبي ( اع ۱١‏ : 
CIN SY‏ 


ر ب ) رأي يعتقد أن المعمودية للمؤمنين البالغين فقط : 

ويبنون رأيہم على : 

)١(‏ أمر المسيح الصرج قبيل صعوده : ١‏ اذهيوا وتلمذوا جميع 
الام وعمدوهم باسم الاب والابن والروح القدس . 
وعلموهم أن بحفظوا جمیع ما أوصیتکم به » ( مت ۲۸ : 
۹ و ۲۰١‏ ). کا قال هم : « اذهبوا إلى العام أجمع 
واكرزوا بالإنجيل للخليقة كلها. من امن واعتمد 
خلص » ومن لم يؤمن يدن » (مرقس ٠١ : ۱٩‏ 
و ١١‏ ) . فالتلمذة - أي الإييان - تسبق المعمودية » 
فيجب أن يؤمن الشخص أولاً ويصبح تلميذا للمسيح قبل 
أن يح له الاعتاد باسمه . 

(۲) عندما نادى الرسول بطرس بالإمجيل في يوم الخمسين › 
امن عدد کبیر قیل عنېم : «فقبلوا کلامه بفرح 
واعتمدوا ١‏ (أع ۲ : ١‏ ) فقبول الكلمة أي الايمان 
بالمسيح » سبق المعمودية . 

(۳) عندما بشر فيلبس الخصي الحبشي › وتال الخصي : 
« هوذا ماء . ماذا ينع أن أعتمد ؟ فقال له فيلبس : إن 
کنت تومن من كل قلبك جوز . فأجاب وقال : ٭ انا 
أؤمن أن يسوع المسيح هو ابن الله ؛ (أع ۸: ۴۹ 
و ۳۷ ) . وواضح كل الوضوح أن فيلبس اشترط الإبمان 
قبل المعمودية » فلم يعمد الخصي إلا بعد اعترافه بالاعان 
بالرب يسوع المسيح ابن الله . 


(+) يقول الرسول بطرس عن الذين امنوا عندما كرز بالإنجيل 


عمل - معموديۀ 


عمد معمودیة 


ر8 


e 


في بیت کرنيليوس » ورأى أن الروح القدس قد حل 
١‏ على جميع الذين كانوا يسمعون الكلمة ... أترى 
يستطيع أحد أن يمنع الاء حتى لا يعتمد هولاء الذين قبلوا 
الروح القدس كا نحن أيضا . وأمر أن يعتمدوا باسم 
الرب » (أع ٤٤ : ۱٠۰‏ - 6۸ ) . فلم يأمر بطرس 
بعمادهم إلا بعد أن تأكد أولاً من إيانيم بالرب يسوع 
الي 

يقول الرسول بولس : « أم تجهلون أننا كل من اعتمد 
ليسوع المسيح اعدا كلوته ]) فدفنا معه بالمعمودية 
للموت حتی کا أقم المسيح من الاأموات بمجد الآب 
هكذا نسلك نحن أيضاً فمجفة الحياة م ( رو ٦‏ :۳ - 
ه ) . فالرسول يربط بين المعمودية والحياة الجديدة » ا 
يقول أيضاً : « لأن كلكم الذين اعتمدتم بالمسيح قد 
لبست المسيح ١‏ ( غل ۳ : ۲۷ ) . 


ر اول ی اد الا ی وار وی 


جسد بل سؤال ضمير صالح عن الله بقيامة يسوع 
المسیح ۲ ( ۱ بط ۳ : ۲١‏ ) . وكيف يستطيع الطفل أن 
يكون له مثل هذا الضمير الصالم الذي يتجاوب مع الله 
على أساس قيامة المسيح ؟ . 


(۷) يردون عن الحجج الختلفة التي يقدمها أنصار معمودية 


E الأطفال‎ 

ه لم تحل المعمودية محل الختان الذي كان علامة عهد 
بين الله وبين نسل إبراهم » فقد ختن الرسول بولس 
تیموتاوس رعم عماده من قبل كتلميذ للمسيح ( أع 
٩‏ ۲ ) . ثم إن الحتان كان للذكور فقط .› اما 
المعمودية فلكل من يؤمن » ذكراً كان أم أشى . 

ولو كانت المعمودية قد حلت محل الختان ء لكانت 
الفرصة المناسبة لإعلان ذلك » عند انعقاد الحمع من 
الرسل والمشاج في الكنيسة في أورشلم لبحث مسالة 
الختان ذاته » فكان يكفي للوصول إلى القرار الحاسم » 
القول إنه لم تعد حاجة للختان لان E‏ 
محله » ولكن لم يحدث ذلك (ارجع إلى الأصحاح 
الخامس عشر من سفر أعمال الرسل ) . فالختان كان 
رمزاً نتان القلب بالروح ( رو ۲ : ۲۸ و ۲۹ ) . وهو 
ما کان يعوز اليہود الذين كانوا ختونين با لجسد » ولكہم 
كانوا ١‏ قساة الرقاب غير مختونين بالقلوب والأذان ٠‏ ر( أع 
¥ 01{. 

وإن كان هناك وجه شبه بين الختان والمعمودية » فهو 
أن كل من يولد تي عائلة إبراهم - حسب الجسد - كان 


(^۸) 


عمد - معمودية 


له الحى أن جختن في اليوم الثامن من مولده » وهكذا يجب 
الأن على كل من يولد الولادة الجديدة بالروح بالإمان 
بالمسيح » فيصبح ابنا لله » أن يعتمد . 

«ه أما قول الرب : « دعوا الأولاد يأتون إلى » » فهو 
يتضمن رغبة الولد في الإتيان إلى الرب . وم من مومنين 
توا إلى الرب في سن الصبا » حين يكون الإيمان صادقا » 
قبل ان تظلم الخطية الذهن وتعمي البصر . وقد قال 
الرب : « إن لم ترجعوا وتصيروا مثل الأولاد > فلن 
تدخلوا ملکوت السموات » ( مت ۱۸ : ۳ ) ٠‏ آي أن 
يكونوا في بساطة ونقاء الذهن والقلب » جا يقول الرسول 
بولس : « لا تکونوا أولادا ف آُذهانكم » بل کونوا 
آولادا في الشر » ( ١‏ کو )۲١ : 1٤‏ . 


««ه يقول الرسول بطرس : « لأن الموعد هو لكم 
ولأولا د ولكل الذين على بعد » ولا شك في أن الوعد 
بغفران الخطايا وعطية الروح القدس » مقدم للجميع 
وليس همم ولأولادهم فقط » بل « لكل الذين على بعد . 
کک دوت افا و ر کک دک 
الüوعد‏ هو « المعمودية » بل الايان لنوال مغفرة الخطايا 
وعطية الروح القدس الذي به خت المؤمنون إلى يوم الفداء 
EFE NEVE OVO)‏ 

ممه أما الاستناد إلى ما جاء فی ١‏ کو ۷ : ٠٤‏ » بان 
الأولاد « مقدسون » فلا تعني أنهم مؤمنون أو خلصون › 
لأن الشريك غير المؤمن يقال عنه أيضاً إنه ١‏ مقدس » 
فهل معنى ذلك أن الرجل غير المؤمن أو الوثني الذي له 
زوجة مؤمنة » ويقال عنه إنه « مقدس في المرأة » له الحق 
في ان يعتمد دون أن يؤمن ؟ . 


أما فيما يتعلق بمعمودية « أهل البيت » » فالدراسة الدقيقة 
المخلصة لكلمة الله في كل حالة » تويد أن المعمودية لابد 

أن يسبقها الإیان : 
ففي حالة سجان فيلبي » نقراً أن بولس وسيلا 
« كلماه وجميع من في بيته بكلمة الرب ... واعتمد في 
الحال هو والذين له أجمعون ... وتهلل مع جميع بيته إذ 
کان قد امن بالله ه ( اع ۳٤ = ۳۲ : ۱٩‏ ) . فکان 
الكلام لجميع من في بيته » لجميع من “معوا الكلام ووعوه 
وقبلوه » حتی قیل أيضا  :‏ وتہلل مع جمیع بیته إذ کان 

قد امن بالله » . 
«« قيل عن ليدية إنها : « اعتمدت هي وأهل بيتها » 
راع .)٠١ :۱١‏ ولایذکر من هم أهل بيت 
بالتفصيل » ولكن قيل عنہم : « فخرجا ( بولس وسيلا ) 
10° 


عمد - معمودية 


من السجن ودخلا عند ليدية فأبصرا الإخوة وعزياهم ؛ 
(أع Eke‏ 

١ يقول الرسول بولس إنه عمد « بيت استفانوس‎ +١ 
ثم يذكر في نهاية الرسالة « أنهم‎ ٠ ) ۱١ : ١ کو‎ ۱ ( 
› باكورة أخائية » وقد رتبوا أنفسهم لخدمة القديسين‎ 
كي تخضعوا أنم ثل هولاء وكل من يعمل معهم‎ 
: ۱١ کو‎ ١ ( ٩ ویتعب‎ 


الرب » وليس عن أطفال . 

(4) إن معمودية الأطفال > والاعتقاد بالتجديد بالمعمودية » 
يقفان عقبة في طريق الكرازة بالإنجيل لأناس شبوا منذ 
تعومة أظفارهم « متجددین » و« أبناء لله ٠‏ » بيغا الإيمان 
الشخصي هو السبيل الوحيد للخلاص ونوال الخحياة 
الابدية ( يو 6l! ...TTg 11 : ٣‏ . فليس الإيان 
بالمسيح شيعا وراثياً » ولكنه عطية ا 
القدس ر أف ۲ :+ ۸ ۷ کو ٧۲‏ : ۳ وآما کل 
الذين قبلوه » فأعطاهم سلطانً أن بصبروا أولاد الله » أي 
المؤمنون باسمه ٠‏ الذين ولدوا ليس من دم » ولا من مشيعة 
جسد » ولا من مشيئة رجل » بل من الله » ريو ٠:١‏ 
کو 


ثانياً - كيفية إجراء المعمودية : 


هناك gE‏ 
هلا ااا ای e‏ كلمة ل ا ( (bapto)‏ أ 


« بابترو > (i20اapط)‏ ومشتقاتہا في اليونانية . فهي ١‏ 
الكتابات اليونانية الكلاسيكية » تعني : 


(۱) یغمر أو يغطس . 

(۲) يغطى بال اء . 

(۳) يبلل تماما . 

. ينقع أو يصبغ‎ )٤( 
: والاراة التلاثة هي‎ 


e‏ بارش ويستند اضااا ای الاعتبارات 
الاتية 


)١(‏ كان الرش وسيلة للعطهير في كير من الحالات في العهد 
القدم ( خر ~٦ : ۲٤‏ ۸ ل٤۱‏ : ۷ عد ۹ 
و ۷ ) . وقد وصفت هذه الحالات في الرسالة إل 
العبرانیین ( ٠ ٩‏ 
حيث تستخدم الكلمة اليونانية « بابتزامواس ه 
Î‏ 


١ معمودیات‎ ١ بغسلات ۱ ( أو‎  ) ۰ 


٥‏ و٣۱‏ ) فهو يتكلم عن 


رجال ناضجيرن خادمين للقديسين ويتعبون في عمل 


عمد - معمودية 


(sنەصsناpھط)‏ . کا يتكلم عن « رماد عجلة مرشوش ١‏ 
( عب ٩‏ : ۱۳ ۰ انظر عد ۱۹ : ٩‏ و ۰)۱۷ ورش 
کتاب العهد وجمیع الشعب ( عب ٩‏ : ۱۹ 0 انظر حر 
٩ : ٤‏ = ۸ )۰ ویقولون إن هذه كلها كانت امثلة 
للمعمودية . 

(۲) لا يوجد أمر صرج في العهد الجديد باجراء المعمودية 
بالتغطيس وخاصة في ضوء أن عدد الذين امنوا في يوم 
الخمسين كان ثلاثة الاف نفس » فکیف کان یکن 
تعميدهم في داحل أورشلم بغير « الرش ؛ في يوم واحد 
(أع .)١:٣‏ 

(۳) قابل فيلبس الخصي الحبشي في الصحراء حيث لا تتوفر 
میاه إلا للرش ( اع ۸: ۲١‏ ) . 

)٤(‏ امن سجان فيلبي في نصف الليل داخل السجن » فكين 
کان یکن تعمیده بغیر الرش ؟ ( اع ۲١ : ۱١‏ ). 

() إن كلمة ١‏ بابترو » ومشتقاتها استخدمت أيضاً للدلالة 


على الغسل أو الاغتسال ( انظر مثلاً مرقس ۷ : ٠ ٤‏ لو 
(R1!‏ 


)١(‏ إل استخدام الرش في المعمودية تأکید على أن دم يسو ع 
السيح هو وحده الذي يطهر من الخطية » فهو بذلك أبلغ 
تعبير عن الإجيل . فقد لا يستطيع الإنسان فهم تعلم 
الاتحاد بالمسيح في موته ودفته وقيامته - رغم أنه حق 
كتاي عجيب - ومع ذلك لا ينعه عدم الفهم هذا من 
الذهاب إلى السماء » ولكن لا يستطيع أحد أن يذهب 
اسملا إذا امن بان دم يسوع المسيح يطهر من 
Nil!‏ 


( ب ) المعمودية بالسكب : ويستند أصحاب هذا الرأي 

ل ان المعمودية ترمز dl‏ انسکاب الرو ح القدس . فانسکاب 

الماء الطاهر على المعتمد ٠‏ إنما يشير إل انسكاب الروح القدس 

عل المؤمن » ويقولون : 

)١(‏ إن يوحنا المعمدان قال : « أنا أعمدج بماء للتوبة » ولكن 
الذي ياي بعدي ... هو سيعمد م بالروح القدس ونار » 
رمث (١1 : ٣۳‏ فالمعمودية المسيحية يصاحہا 
انسکاب الروح القدم » النڪ ابر عنه بسک الاي . 


(( أوصی ارت يسو ع نفسه تلامیده ن لا ير حوا من 
اور لع بل ينتظروا ١‏ موعد الأب الذي معتموه ٥‏ مني . 
لان کک عمد بالأي » وأما أن فستعمدون بالروح 

س ليس بعد هذه الأيام بكئير ١‏ (أع 4:١‏ 


و ۵ )۰ ويرول ان الراب يربط هنا بين المعمودية 


عمد - معمودية 


والامتلاء بالروح القدس . وإن كان بطرس قد ذكر أن 
انسكاب الروح القدس في يوم الخمسين > كان إتماما لنبوة 
یوئیل ر( اع ۲ KRE‏ ۱ ) »۰ إلا آنه قال للسامعین ۰ 
« توبوا وليعتمد كل واحد منكم على اسم يسوع المسيح 
لغفران الخطايا » فتقبلوا عطية الروح القدس » ر أع ۲ : 
۳۸( 


جه ) المعمودية بالتغطیس : يستند أصحاب هذا الرأي 
ى 


)١(‏ إن كلمة ١‏ بابتزو » ( آي المعمودية ) تعني الغمر أو 
الغمس اا ( ۳ مفهوم الک أو 0 فمفهوم 
نانوي للكلمة اليونانية . 


وتستخدم الكلمة اليونانية « بابتزو » (z0امةط)‏ في 
الترجمة السبعينية للعهد القدم » لتؤدي معنى التغطيس ج 
في حالة نعمان السرياني الذي آمره أليشع النبي أن يغتسل 
سبع مرات » « فنزل وغطس في الاردن سبع مرات » 
( ۲ مل ٠١ : ١‏ و ١١‏ ) > وكذلك «غمس » الکاهن 
اصبعه فی الدم ( لا ٤‏ : ۱۷ ) + وانشان آچ9 
في میاه الاردن ( یش ۳ : ٠١‏ ) > وغمس یرناان © 
النشابة في قطر العسل ( ١‏ صم ٠) ۲۷ : ١١‏ وصبع 
الرجل بالدم ( مز ٦۸‏ : ۲۳ ) . 
(۲) في كلير من المواضع في كلمة الله » ترتبط المعمودية 
بالنزول إلى الاء والصعود منه › ما يعني أا مت 
بالتغخطیس ( انظر مت ۳ : ۱١‏ »› مرقس ۱ :۸ - ۱۰ 


A :A FÎ 
= 


(۳) كان تعميد الدخلاء في فترة ما بين العهدين القديم 


والجديد » يتم بالتغطيس ‏ تدل على ذلك خطوطات 
قمران › وقد E E E‏ المعمدان الذي كان 
يمك ق ر الارد ٠٠‏ ف غين رة بقرت سا لان 
کان هناك میاه کثيرة ١‏ ( يو ۳ : ۲۳ ) . ويوید ذلك 
ما جاء عن معمودية الرب يسوع من يوحنا حيث نقرأ 
عن صعوده من لاء ( همت ۳ : ١١‏ مرقس ١‏ : 
۰ 

- يقول الرب يسوع: «لي صبغة (معمودية‎ )٤( 
اأُصطبغها ( أعتمد بہا ) » و كيف أنحصر حتى‎ )120( 
في إشارة إلى موه على‎ 5١ : ١١ لر‎ ٠ ۴ تكمل‎ 
الصلیب ( انظر أیضا مرقس ۱۰ : ۳۸ و ۰۳۹ مت‎ 
(OCF gYTIT 


(ه) یعلمنا العهد الحديد أن المعمودية تعبير عن الاتحاد مع 
المسيح في موته ودفنه وقيامته ( رو 71 c(0 ~F‏ 


والتخطيس وحده هو الذي يكن أن يعبر عن الموت 
والدفن ( انظر ایضا کو ۲ : ۱۲ ) . 


)١(‏ إن معمودية المؤمن بالنغطيس فيما شهادة قوية لوت 
المسيح الكفاري وقيامته بالجسد » فهي صورة حية مؤثرة 
اميل › اا تتیح للمؤمن العتمد الاعتراف علا 
با يمانه بالمسيح واتحاده به . 


عمد - معمودية الروح القدس : 
ولا - الأساس الكتابي : 


ترجع عبارة « معمودية الروح القدس » إلى ما جاء في 
الأناجيل الأربعة عن قول يوحنا المعمدان : أنا أعمدك باء 
للتوبة » ولكن الذي يأتي بعدي هو أقوى مني الذي لست 
أهلاً أن أحمل حذاءء » هو سيعمدكم بالروح القدس ونار » 
( مت ۳ : ۱۱ - انظر ایضا مرقس ۱ : ۸ ٨‏ لو ۰۱٦:۳‏ 
COTES‏ 


ا نقراً في إنجيل يوحنا : « وني اليوم الأخير من العيد ؛ 
ويشرب . من امن بي کا قال الكتاب » تجري من بطنه أنہار 
ماءِ حي . قال هذا عن الروح الذى کان الموؤمنون مزمعین ُن 
يقبلوه . لأن الروح القدس لم يكن قد أعطي بعد » لأن يسو ع 


۾ یکن قد مجْد بعد 4 ( یو ۷ : ۳۷ - ۳۹ ). 


وني عشية يوم القيامة - بعد أن أظهر الرب نفسه 

لتلاميذه - قال هم : « | أرسلني الآب أرسلكم أنا . ولا 
قال هذا نفخ وقال هم : اقبلوا الروح القدس » ( يو ۲١‏ : 
cê 2E NT‏ 
عربونا لعطية الروح القدس الذي كان سيحل عليهم بقوة . 
وقد أوصى الرب تلاميذه - بعد قيامته من بين الأموات » 

وقبيل صعوده إلى السماء : ١‏ أن لا يبرحوا من أورشليم بل 
ينتظر وا موعد الآب الذي شعتموه مني > لأن يو حنا عمد 
بالماء ٠‏ وأما نع فستعمُدون بالرو ح القدس » ليس بعد هذه 
الأيام بكثير » ( أع ١‏ : > و ٠‏ ) . ثم قال لحم : ١‏ ولكنكم 
ستنالون قوة متى حل الروح القدس عليكم » ( أع ۸:١‏ ) . 
وقد تحقق هذا الوعد في يوم الخمسين ؛ > عندما كان الحميع 

معا بتفس واحدة » « وصار بغتة من السماء صوت )ا من 
هبوب رج عاصفة » وملا كل البيت حيث كانوا جالسين . 
وظهرت همم ألسنة منقسمة كانها من نار واستقرت على كل 
واحد منم . وامتلاً الجميع من الروح القدس » وابتداوا 
يتكلمون بالسنة أخحرى ج أعطاهم الروح أن ينطقوا » ( أع 
۲ ۱ - + ). وقد اوضح بطرس ان هذا ما قيل بيوئیل 
1¥ 


عمد - معمودية الروح القدس 


النبي ٠‏ (أع ۲ : ١١‏ و۷١).‏ 
وني الأصحاح العاشر من سفر أعمال الرسل » وبينا كان 
بطرس يكرز بالإنجيل للمجتمعين تي بیت كرنيليوس في 
قيصرية » « حل الروح القدس على جميع الذين كانوا يسمعول 
الكلمة . .. لأن موهبة الروح القدس قد انسكبت على الأم 
أيضاً» (أع . ٤:١‏ و ه٠٤‏ ). وأخبر الرسول بطرس 
بذلك الكنيسة في أورشلم اثلا : « فلما ابتدأت أتكلم ؛ > حل 
الروح القدس عليم كا علينا أيضاً في البداءة . فتذ کرت کلام 
الرب كيف قال إن يوحنا عمد بماء وأما أن فستعمُدون بالروح 

.)ا١و‎ ٠١ : ١١ (أع‎ ١ القدس‎ 


ثانياً -- أهمية معمودية الروح القدس : 


)١(‏ من وجهة نظر العهد القديم : إن نبوة يوئيل التي اقتبسها 
الرسول بطرس » تدل على حدوث أمر خارق للعادة » 
إذ يحل الروح القدس بصورة جديدة وبقوة جديدة › 
وعلى العديد من الفغات من البشر . 

كان الروح القدس - في العهد القدبم - يحل على 
أفراد » أما في يوم الخمسين » فقد حل الروح القدس على 
كل فرد في التلاميذ - الكنيسة - كا أن الروح القدس 
جل غل مک ف نة دات فیا رع ااي 
( یو ۱١ : ۱٤‏ و 1۷ ) )بيا كان الروح القدس - في 
العهد القديم - يحل على الشخص حلولاً وقتيا لغرض 
معين . کا أن الروح القدس حل على التلاميذ بملعه إذ 
« متلا الحميع من الروح القدس » ر أع ET‏ 
ي أقوال الرب المقام : أمر الرب المقام تلاميذه قائلاً : 
فأقيمو في مدينة أورشلم إلى أن تلبّسوا قوة من الأعالي » 
( لو ۲٤‏ : 4۹ ) . وفي حديثه الأخير في العلية تكلم عن 
العزى « الذي سأرسله أنا إليكم من الآب » روح 
احق » فهو یشهد لي ٩‏ ( یو ۱١‏ : ۲۹ ) . ک) قال هم : 
« متى جاء ذاك » روح الحق فهو يرشدم إلى جميع 
احق ... وخب رک بامور آتية ٩‏ ( يو ١٤ و١۳: ١١‏ ) . 
وكان من الناسب أن الروح الذي يرشدهم إلى جميع 
الحق » يأني إليهم في ملئه » بعد - وليس قبل - أن يتمم 
المسيح عمل الفداء » ويصعد إلى محده . فالروح القدس 
الآن يأخذ مما للمسيح وضخبر التلاميذ . وهكذا فإن 
معمودية الروح القدس في يوم الخمسين » هي الخحادثة 
التارجخية العظيمة التي بدأ با عصر جديد » وبداً التلاميذ 
الكرازة بالإنجيل بقوة الروح القدس . 
(۳) بالنسبة للكئيسة : لقد سبق أن تكلم الرب بأنه سيبني 

كنيسته ( مت ۱١‏ : 1۸ ) . ولكن لم تبداً الكئيسة 
۳1۸ 


۲( 


کے 


حقيقة إلا بلول الروح القدس' في يوم الخمسين › فهو 

يوم ميلاد الكنيسة . فالروح القدس هو الدي یربط 
الكنيسة في وحدة روحية واحدة ء ليجعل مها جسلا 
واحداً للمسیح ( ۱ کو ۱۲ : ١۳‏ )» وبقوة الروح 
القدس تقوم برسالتها الروحية في العام » فالروح القدس 
هو الذي ينح المواهب الختلفة لكل واحد بمفرده کا يشاء 
ر ١‏ کو ۱۲ : + و١١‏ ) لتكميل القديسين وبنيان 
جسد المسیح ر( أف ٤‏ : ۱۲ ) . کا أنه هو الذي يقدس 
المومنين ( ١‏ بط :١‏ ؟). 


الا - معمودية الروح القدس حدثت مرة واحدة : 


اء البعض : هل معمودية الروح القدس حدلت مرة 
واحدة أم أنها تتكرر بين وقت وأخر ؟ إن القرائن كلها تدل 
على أنہا حادث لن يتكرر › وإن کان قد تم على مرحلتين 
الأو في يوم الخمسين على تلاميذ من اليهود أمام مشهد من 
جمع کبیر من شعوب کئیرین . والثانية في بیت کرنیلیوس على 
تلاميذ من الأم » وهكذا « نقض حائط چ و 
وجعل من ١‏ الائنين - في کا ولخدا ندا ۽ 
a‏ ) . کا تدل عل ذلك 
(0 ف ا الأ ر ت رغال الر سل > قال الرت 
للتلاميد إہم سيعمّدون « بالروح القدس ليس بعد هذه 
الأيام بكثير » ( أع ۱١‏ )> وها معناه ان ذلك 
رن ادا معنا ف زم غاد : 
إن قول الرسول بطرس بأن ذلك كان إماما لنبوة يوئيل 
( اع ۲ : ۱۷ - ۲۱ ٠)‏ يدل على أن بطرس رأى فيما 
حدث أمام سامعيه » إتماماً محدداً لنبوة يو ئیل 


۲( 


کے 


إله لم يذكر إلا عن حادثة أخرى وحيدة أنها معمودية 
بالرو ح القدس » كانت التكملة لما حدث في يوم الخمسين 
کا سبق التنویه ( اع ١ا ٤۸ = ٤٤:‏ ۲ ۱۵:۱۱ - 
۷ 0 لذ جد : 


( أ ) الرؤية العجيبة التي :رها بطرس وهو على سطح 
البیت في ياف ا ع اچوی ۱ - ۱١‏ ) ۰ ما يدل 
على أن ما سيحدث بعد ذلك أمر بالغ الأهمية . 

(ب) التكلم بالسنة ( چ 

(ج) يعلن بطرس للكنيسة في أورشلم أن الروح القدس 
حل على الآم - کرنیلیوس وأهل بیته - « کا 
علينا أيضا في البداءة ه (أع ٠١ : ١١‏ 

( د ) يصرّح بطرس أن ذلك كان إتماماً لوعد الرب بام 
سيعمدون بالروح القدس رأع ١١ ١١‏ 


۳( 


کک 


(lg fo :; 


عمد - معمودية الروح القدس 


و ¥(. 

(ه) اعترف المؤمنون من اليهود الذين سمعوا كلام 
بطرس » بان ذلك کان دليلاً على أن الله أعطى 
« الأم أيضاً التوبة للحياة ٠‏ ( أع (A: ٠١‏ . 


وھهکذا نری أن المعمودية بالروح القدس التي حدثت 
في بيت كرنيليوس ترتبط أيضاً ارتباطاً مباشراً وثيقا 
بانسكاب الروح القدس في يوم الخمسين » وقد فقحت 
باب الإنجيل للأم » ما ججعلها في تناسق كامل مع 
ما حدث في يوم الخمسين » فقد كانت نقطة فاصلة 
أثبتت أن الام والہو دوا تيكل فى بركات العهد 
الحديد . 


)٤(‏ لا نجد في كل الرسائل شيعا عن تكرار المعمودية بالروح 


القدس ٠‏ ولاشك في أن ذلك يكون أمراً بالغ العجب » 
لو أن الرسل عرفوا أن المعمودية بالروح القدس يمكن أن 
تتکرر » دون أن یذ کروا أو ا ای ڻيء من ذلك . 
ويقول الرسول بولس : « لأننا جميعا بروح ك أيضا 
اعتمدنا إلى جسد واحد .. . وجميعنا سينا روحاً واحداً » 
١ (‏ کو ۱۲ : ۱۳ ٠)‏ فھو یعتبر أن ذلك قد تم فعلا 
في الماضي ولن يتكرر . ومن هنا ترى أن المعمودية 
بالروح القدس في يوم الخمسين بالارتباط مع المعمودية 
بالروح القدس في حالة كرنيليوس الني کانت استکمالا 
للمعمودية بالرو ح القدس حسب تعلم العهد الحديد › 
هي معمودية واحدة تمت على مرحلتين » > هي عطية الروح 
القدس في ملعه » مانحاً لكل البركات الروحية اللازمة 
لبنيان الكنيسة » فهي عطية دائمة من الله لشعبه . ففي 
كل رسائل العهد الجديد » جد من الواضح افتراض وجود 
الروح وعمله» في كل المؤمنين . فكل الأوامر 
والتحريضات الموجودة في الرسائل » تقوم على أساس 
افتراض أن المعمودية بالروح القدس قد تمت فعلا » وبناء 
على وعد الرب يسوع المسيح لتلاميذه » جاء الروح 
القدض لمكت فم ويكرت فم إل الايد ( بر 8 
7و ۷). 
فيجب ألا نخلط بين بعض التحريضات الواردة في 
العهد الجديد والمعمودية بالروح القدس . فعندما يطلب 
من المومنين أن : ۾ اسلكوا بالروح ١‏ ( غل ١١: ١‏ )» 
وأن « امتلوا بالرو ح » ( أف ١‏ : 1۸ ) » أو عندما يقال 
عن « الروح ۲ إنه « مسحة ۲ ( کا في ۱ يو ۲ ۲١٢:‏ - 
٦‏ ۷ و عربون الميراث ٠‏ ( أف ٠١ : ١‏ ) > وغيرها 
من التعبيرات المشاببة في رسائل العهد الجديد > فيجب 
ألا نفهم من ذلك أن المقصود هو ١‏ المعمودية بالروح ١‏ 


عمل - معمو ديه الروح القدس 


EG 
٠ المعمودية التار ية بالرو ح قد‎ 


رابعاً - العلاقة بيسن المعمودية بالروح القدس وغيرها من 


المعمو دیات : 


هناك ثلاث نقاط ختامية يلزم الالتفات إليما » وهي العلاقة 


بين المعمودية بالروح القدس » والمعمودية بالنار » والمعمودية 
با لاء ٤‏ ووضع الايدي ِ 


() 


كلام يوحنا المعمدان عن المسيح الذي « سيعمدم بالروح 
المدس ونار ١‏ ( مت ۳ : ١١ء‏ لو ۳ ١١:‏ ) .وهناك 
من يظن أن المعمودية بالروح إلقدس والمعمودية بالنار 
مترادفان » ولکن سياق الکلام في كل من إنجيلي متى 
ولوقا يدل على مفهوم أخر » فسيكون عمل المسيح عملا 
مزدوجا » هو التطهير والتدمير . فضمير جمع الخاطب في 
١‏ سيعمد م » في حديث يوحنا المعمدان » برجع إلى جميع 
من کان خخاطبہم وفيہم من سيوؤمن بالمسيح » ومن لن 
يؤمن به » ولكن عمل المسيح سيشمل جميع الئاس »› 
فسيتجدد البعض بالإيمان به وتتنقى حياتہم بعمل الروح 
القدس » حيث يقول : « الذي رفشه في يده وسينقي 
بيدره » ويجمع قمحه إلى الخرن › أما التبن فيحرقه بنار 
لا تطفا » رمت ۳ : ۱١‏ لو ۳: ۱۷ ) . فالذین 
يؤمنون ينقيہم ثم يأخذهم إلى محده . أما الذين لا يؤمنون 
فياك ن ونيم الدينونة بالنار الأبدية . ( الرجا الرجو ع 
أيضا إلى المادة التالية من هذا الجزء من « دائرة المعارف 
الكتابية ١‏ . 


إن E I E‏ 
مر واضح جا في كل الأحداث اللسجلة في قر اعمال 
الرسل حيث جد إجراء لمعمودية باناء يتم دائماً للمؤمنين 
بعد المعمودية بالروح القدس » وشهادة على ذلك . کا 
أن ذلك واضح في الإشارات الختلفة للمعمودية بالماء في 
الرسائل حتى إنه لا حاجة بنا إلى تناول ذلك بالتفصيل 
(انظر رو ١ ۰ ۳ : ٩‏ کو ۱ :٤۱و‏ ۱۷ ۲:۱۰۰ 
oid VIF JECT: 10 1:1۲‏ 
کو ۲ : ۱)۱۲ بط ۳ : 


نجد فی أحداث "عمال الرسل ( ۸ : ۱۷ ۰ ۱۹ ٦:‏ ) أن 
الروح القدس حل على المؤمنين بعد وضع أيدي الرسل 
علييم ( في السامرة وفي أفسس ) » ولكن يجب ألا يظن 
أن هذه كانت نوعا من المعمودية بالروح - يمعناها 
الدقيق - بل هي حالات استقبال المؤمنين للروح القدس 

۳۱۹ 


. (® 


عمد - المعمودية بالنار 


الذي عطي في ملعه في يوم الخمسين ۽ وڃختم به کل من 


بوشن بالرت يسو ع (انظر اف ۴٠٠١ ٤ ۱۳۲ ١‏ ). 
عمد - المعمودية بالنار : 


يصرح يوحنا المعمدان بالقول : « أنا أعمدكم ياء للتوبة » 
ولكن الذي يأتي بعدي » هو أقوى مني » الذي لست أهلا 
أن أحمل حذاءه . هو سيعمُد م بالروح القدس ونار . الذي 
رفشه في يده وسينقي بيدره » ويجمع قمحه إلى الزن . وأما 
التبن فیحرقه بنار لا تطفا #۶ ع): ۱١‏ و ٢١‏ ۰ لو ٣‏ : 
١‏ و ١۷‏ ) . فالمعمودية بالنار - إذا - هي الدينونة الرهيبة 
التي ستقع على غير المومنين في اليوم الأخر ( انظر مت ٠۴‏ : 
٤١ Toco ~o.‏ و ٤٥‏ ک يذكر ملاخحي 
النبي عن يوم مجىء الرب الذي سيكون مثل نار الممحص ١‏ 
( ملاحي ۳ : ۲ و .)٣‏ 


کا يقول الرب نفسه: و لأن كل واحد يملح بنار » 
(مرقس ٤٩ : ٩‏ ) . وييدو أن هذا ينطبق على الجميع › 
المؤمنين وغير المؤمنين » مع هذا الفارق الكبير » وهو أن المؤمن 
يدرك أنه في الواقع مذنب يستحق الدينونة لولا أن تداركته 
نعمة الله » فأخذ الرب يسوع مكانه واحتمل نيران العدل 
الإهي نيابة عنه » ولذلك فهو « ل ياتي إلى دينونة » ( يو ٠‏ : 


4 ) » إذ احتملها الرب يسوع نيابة عنه » وهو مستعد أن. 


يعمل فيه روح القداسة ليحرق كل شائبة في حياته » لأن « إهنا 
نار اکلة ۲ ( عب ۱۲ : ۲۸ و ۲۹ ) .وع الجانب الاخحر» 
سيعرف غير المؤمن قسوة « النار التي لا تطفا » » « النار 
الأبدية ٠‏ » في « صيرة النار والكبريت » مت ۳ : ١١‏ 
° :1 ا )رۇ ۲ : او 0ا). 


عمد. - المعمودية من أجل الأموات : 

يتب الرسول بولس إلى الكورنشيين » في اثباته حقيقة قيامة 
الأجساد : « وإلا فماذا يصنع الذين يعتمدون من أجل 
الأموات ؟ إن كان الأموات لا يقومون البتة ء فلماذا يعتمدون 
من أجل الأموات ؟ ولاذا نخاطر نحن كل ساعة ؟ ١ ( ٠‏ كو 
0ا ۹ و ° {. 

وقد تشعبت الأراء حول تفسير هذه العبارات منذ العصور 
الأول » وقد لا يوجد إلا القليل جداً من الآيات التي نماثل 
هذه في صعوبة التفسير واخحتلاف الآراء حوها احتلاف 
شاها: 


( أ) وسنذكر هنا مجموعة من أهم الآراء : 


)١(‏ كانت هذه معمودية بالنيابة من أجل من ماتوا قبل أن 
يعمدوا » وهو ما فال به ترتليان ٠‏ الذي ذكر أن أتباع 
T°‏ 


عمد - المعمودية من أجل الأموات 


« ماركيون ٠‏ اهرطوتي كانوا بمارسون هذه المعمودية . ج 
يذكر إبيفانيوس أن « الکرنشين ٠‏ (اتباع کكرنشوس 
الهرطوق ) هم الذين كانوا يمارسون هذه المعمودية › 
ولكن لم يكن المؤمنون يمارسونها . 

(۲) قال يوحنا فم الذهب إنها تعني معمودية المؤمن من أجل 
جسده المائت ليبن أنه يمن أنه سيقو م با لحسد ثانية . 

(T)‏ المعمودية من أجل الأموات ¢ أي أضمان اناده عد 
موته - مع أقربائه المؤمنين الذين رقدوا قبلا . 

)٤(‏ إن هذه المعمودية تتم > بسبب شهادة حياة الشهداء 
السبب في تغيير حياة هؤلاء الذين يعتمدون . 

() انهم کانوا يعتمدول لأحذ مکان من ماتوا » لتکمیل عدد 
المومنين »› ولعل ذلك کان للتعجيل عجیء الرب ثانية 
بالعمل على إتغام شرط من شروط هذا امجىء . 

» معمودية فوق الأموات‎ ١ يقول البعض إنها كانت‎ )١( 
وهي ترجمة أحرى يرون أن اللغة اليونانية تحتملها عوضا‎ ( 
أي إجراء المعمودية‎ ) ٠ عن عبارة « من أجل الأموات‎ 
. فوق قبورهم » للتعبير عن تضامنهم معهم‎ 

(۸) إنها تعني بجازياً الصلاة من أجل الأموات » کا أن كلمة 
« ذبيحة ٠‏ تستخدم مجازياً للتعبير عن الصلاة في العهد 
الحديد . 


ص 


. المعمودية لغخسل الخطايا المميتة‎ )٩( 

ر ب ) أهم النقاط التي تجب مراعاتها في تفسير هذه العبارة : 

)١(‏ السياق العام إذ يجب أن يكون الكلام مؤيدا لقيامة 
الأموات . 

(۲) الارتباط في الفکر بین العددین ۲۹ و ۳١‏ فهما إمًا 
ححتال منفمصلتان › أو ھا جر ءال م حجه واحدة . 

(۳) التوافق بين أي تفسير ها وبين الفكر الرسولي والممارسات 
الرسولية . 


)٤(‏ مراعاة التركيب النحوي في العبارة «من أجل 


ر ج ) الخلاصة : 


إن هذه القضية من القضايا التي يصعب الجزم برأى قاطع 


عمل معمو ديه یو حنا 


> 


فيها » فبعض التفاسير المذ كورة بعاليه يبدو فيا الاعتساف في 
فهم العبارة اليونانية » فمثلا جد أن التفسير الثاني من أكثرها 
ر 
في تفسير التر كيب النحوي للعبارة . ويدافع البعض ( وخاصة 
إرمياس ورايدر ) عن التفسير الثالث » ولكن يدو أن التفسير 
الأول هر أقربا لل-نطها > وبخاصة - کا سبق القول - أن أتباع 
مار كيون المرطوتي كانوا يمارسون المعمودية بالنيابة » ريما نتيجة 
اساءة فهمهم لقول الرسول بولس . وواضح أن الرسول بولس 
م يكن يبدي موافقته على هذه الممارسة » ولكنه کان يريد أن 
يرز التناقض في موقف من يمارسون « المعمودية من أجل 
ااا ھون ی او ينكرون القيامة . وليس في إبرازه 
هذا التناقض أي تلميح إلى موافقته علا . 


عمد - معمودية يوحنلا : 


L1 


لقب يو حنا « بالمعمدان » E‏ يكرز في برية اليهودية 
قائلا : توبوا لأنه قد اقترب ملکوت السمرات : وچک 
١‏ و ۲ ) » فكانت معموديته أساسا « معمودية نة » ( ك 
۳ ۱ مرقس ۱ : ٤‏ لو ٣‏ ! ۲ )اع ۲© 2 gy‏ 
٠ ) ٤ : ٩‏ فکان من يعتمدون من يوحنا يعترفون جخطاياهم 
ويعيرون عن توبتبم لمغفرة الخطايا ( مت ١ : ٣‏ مرق رأ 
). 

وقد « جاء يسوع من الجليل إلى الأردن إلى يوحنا ليعتمد 
منه » ولکنه یوحنا منعه قائلا : آنا محتاج أن أعتمد منك وأنت 
تأي إلى ؟ فاجابه يسو ع وقال له : اسح الآن » لأنه هکذا 
یلیق بنا أن نكمّل کل بر . حينعذ سمح له . فلما اعتمد يسوع 
صعد للوقت من الماء وإذا السموات قد انفتحت » فراى روح 
الله نازلا مثل حمامة واتيا عليه » وصوت من السموات قائلا : 
« هذا هو ابني الحبيب الذي به سررت ) ( مت 1۳:۳ - 
۷ مرقس ۱ : ۹ - ١ا‏ لو .)٣٣ و٣۱٣: ٣۳‏ 


وعندما نظر يوحنا يسو ع مقبلاً إليه قال : ١‏ هوذا حمل الله 
E‏ .. وأنا لم أكن أعرفه » لكن ليظهر 
لإإسرائيل لذلك > وشهد يوحنا قائلا : إِلي 
قد رأيت الروح نازلا مدل حخامة من السماء فاستقر عليه ١‏ أن 
م أكن أعرفه » لكن لكن الذي أرسلني لأعمد باماء » ذاك د ر الله ) 
قال لي : « الذي ترى الروح نازلا ومستقرا عليه » فهذا هو 
الذي يعمد بالروح الفدن :2 وا قد رات و هدت ن هذا 
CTE N‏ 


ت اخ با ماء ت 


هو ابن الله » ( يو ١‏ : 
وججد بعض المسيحيين - منذ العصور الأولى - صعوبة في 
على الاقل - تعبيرا من المسيح عن تكريسه الكامل لمشيئة الله › 


وكذلك تعبيرأ عن تنازله ليجعل من نفسه واحداً مع شعبه أمام 
الله . وحالما صعد يسوع من الماء » نرل روح الله في هيغة 
منظورة » مثل حمامة » واستقر عليه EE‏ الاب من 
السماء قائلاأ : ر هذا هو ابني ابيب الذي به سررت ١‏ ( مت 
ENGST‏ 


عمد - عمود : 
أولاٌ - في الشات : 


العمود قام أو دعامهة ا م خخ او حجر أ خاس 
أو غيره . وقد استخدم منذ أقدم العصور لحمل سقوف الغرف 
المتسعة وجناصة في المعابد » أو لأغراض التجميل . وقد وجدت 
في البيوت الكبيرة في فلسطين » أعمدة حجرية أو خحشبية على 
قواعد حجرية » ترجع إل أواحر الألف الثانية قبل الميلاد » 
كانت تستخدم لحمل الطبقات العليا أو الشرفات في أحد 
بان العمودین اللذین استند علہما شُعمشون ( قض ۲١ : 1١‏ 
و ۲۹ ) كاتا من الخشب » قائمين علل قاعدتين من حجر . 

وأول مرة تذكر فيا كلمة « عمود » في الكتاب المقدس › 
هي عندما نظرت امرأة لوط ١‏ من ورائه فصارت عمود ملح ٩‏ 
CT)‏ 


وهناك بقايا أثرية كنيرة لخازن منذ العهود الباكرة للملكية » 
افر تي من الأعمدة ر( انظر مثلا القول : « الحكمة بنت 
بات اعاتا السبعة » - أم ۷ : ١‏ ) . وقد وجدت 
بقايا الكثير من هذه الأعمدة في الباني الحكومية في محدو . 
و كان ليعض الأعمدة تيجان حجرية منحوتة على شكل قمة 
اللخلة أو صفوف من الرمان ( انظر ۱ مل ٩‏ : ۲۹ »۷ : 
(MINTY! fo jet o:FEÎ YT F1 g۸‏ 
ونقرا عن وجود اعجةاتن رخام في قصر احشویروش ( اس 
٠)١ : ١‏ وقد وجد مثلها في القصور الفارسية في 
برسبوليس . کا وجدت في خيش بقايا أعمدة اسطوانية ترجع 

إلى ذلك العهد أيضا . 
وفي العصور اليونانية والرومانية » اتسع استخدام الأعمدة 
كعناصر تجميل » فكانت الاعمدة حف بجوانب الشوارع في 

المدن کا في ١‏ جرش » 
عشرة ذراعا » وحيطه اثنتا عشرة ذراعا » وعمل هما تأاجين 
ای ا ل ای و ا 
وضفائر كعمل السلاسل » وصفين من رمان في مستدير ا » 
ودعا اسم الا ١‏ يا کین واسم ال ير « بوعز » ( ۱ فل 
۳۲1 


غوذج لو الاعمدة بمعبد الكرنك ‏ وهو الموذج الموجود محف الفن في نيويورك 


E 19 : ¥‏ 
انیا - الأعمدة التذ كارية : 


2 ee a SRG NTE 
ابا مند العصور القدية - نيوا‎ 


2 

۳ MN il 
بر ج العصر ا حجر ی الحدیث » بداخله عمهد حجر ی‎ 
2 - ء‎ a ۹ ON 5َ 2 
مدير .+ حنعانيول يقيمول الاعمدة رمزا للاهة م.‎ 


نك 1 ۱ |- 1 1 ٤‏ ۹ 
ae EE. 4‏ ذ كر العهد الدع أ فیا 'افیمت مئل 
هده الاعمدة حد ال اھهے عرض لاقامتیا » هھ أن تکون 


بحس له لھ اقام نصبا ( عمودا ) ی ۾ ادي املك اجا 


تد کہ "مه ( ۷ ہ۱۸ : ۱۸ ) . 


۹ ٤ 2 : 

4 کال کلیك للا حداث اامة یت ناقامه أعمدذدة 0 سے 
4 ك [ ت i‏ - ¢ 
ند كارية » 3 احد يبعشو ب ا حجر آل ۾ عه ست راسد 


٤ . 1 ik : f 1ٌ 8‏ ص 
وعندما قضع يعقوب عهدا م اله لابان » ١‏ احد یعشو لب 


حجرا واوقفه عمودا اول 3٣۱١‏ = ٤د‏ ) . 


وعند عوده یعقوب من فدان ارام أ بیت إيل .» ضهر له 


"f 7. 2 ۱ i 
لله هبار که م صعد الله عنه ف اکان الذي فيه تکلہ‎ 


1 


2 


معه . فنص يعو اب عمودا في المكان ... عمودا من حجر 


ج 
و سحب عليه سکیبا وصب عليه زیتا ا ر( تل ٩ ۳٥‏ 


3ا ). 

۾ بعد ال حدت موسی الشعب بجميع اقوال انرب ووعدوا 
اا a‏ ا 
بالعاعة : « بكر في الصباح وبنى مذجخا في اسفل الجبل : واثني 


أعمدة كانت تحف بالجناح الشرقي من الساحة العامة في مدينة جرازا 


عشر عمودا لأسباط إسرائيل الاي عشر ۲ ( خر ٤ : ۲٤‏ ) 


› حدیته انتا مي الى بني ٳسرائيل‎ E 


أحذ ا E‏ هنا و البلوطة ا 
عند مقدس الرب . ثم قال ... ١‏ إن هذا الحجر يكون شاهدا 


) ٣۷ ۽‎ ۴٣ : ۲٤ علینا ۲ ( یش‎ 


س یا 


ونا انتصر بنو إسرائيل على الملسطيني في آيام صموليل 


الى 4 دصرل خا ( عرو )وش ين الخصفاة 
ثاثا - استخدامها مجازيا 


نة نستخدم كلمة ١‏ عمود او اة f‏ 2 للدلالة ع 

es N‏ ا أ 
الارتفاءع والعلو »او ا فی عمود 
السحاب و النار J‏ کان ارت يسر آمامھهم e‏ ف عمود 

سحاب ليمديهم في الطرية ق » ويلا في عمود نار ليضيء شم 
< کي يیشوا نهار ولیلا م برح عمود السحاب پارا و عمود 
النار ليلا من امام الشعب » ۲ ( خر ۱۳ : CTI FS‏ 


ان ب اعمده الارض »قد 


وضع علي اسک ۲ ( ١‏ صم ۲ : ۸ ) . ویقول آیوب 


١ | 2 ۰ - 1‏ 3 4 ۳ و ٣‏ ا i‏ 
لمزعر ع الارض من مقرها » فتترلرل اعمدتها ٠‏ أي ۹ 


Cat‏ جميعها صو ر از يه ر فدرة الله لانه « يعلق 
N‏ ۰ آ ك : 
الارض عل 3 ہی (l‏ } اي . ۲ ۷ ( 


ت 2 1 AN‏ 
۾ تصش عرو س انشيد عريسها باعون : 
* - 1 1 1¢ 
رخحام ا ( نش ي ب 3 ) . یھو یو حا E‏ و رایت 
ملک اخر قویا رجااد كعمو دي نار (f‏ } 
ع . 2 f‏ - 
4 نو حبش e‏ اللا بالقو ل 3 م هذه الطالعه ص 
٤‏ ¢ 
البرية کاعمدة ص دخان . معطرة بار لاف وکل ادر ډ 


ÛU 7 الاجر‎ 


عمر - اعمار 


“رد ا7 ا س ا 


ویقول الرب على فم يوئيل النبي : ١‏ وأعطي عجائب ي 
ابا و کا واا وأعمدة دخان ٩‏ ( يو ۲ cT:‏ 
انظر أیضا قض ۲۰ : ٤0‏ ۰ إِش ۹ : 1۸). 

ويقول الرنم : « إذا انقلبت الأعمدة » فالصديق ماذا 
یفعل ؟ » ( همر ۱۱ : ۳ ) > کا يقول : « بنونا مثل الغروس 
النامية فى شبيبتها . بناتنا كأعمدة الزوايا منحوتات حسب بناء 
هیکا| 4 رمز 1٤٤‏ : 1۲ ). 

ويقول الرب لإرميا : « ها أنا قد جعلتك مدينة حصينة 


و عمود حل يك واسرار حاس ١‏ ( إرمیا ١‏ ۸ (). 


ويقول الرسول بولس عن يعقوب وصفا ويوحنا : « إلهم 
أعمدة » في الكنيسة في أورشلى غ۲ : ٩‏ . کا يصف 
الكنيسة بانها : ١‏ عمود الحق وقاعدته يجا ف ا عا ) . 


ويقول الرب للاك كنيسة فيلادلفيا : ١‏ من يغلب فسا جعله 


عمودا في هيكل إلمي › ولا يعود ڪخر ج إلى حارج ) ( رؤ ۳ : 
۲( 


عمود النار والسحاب : 


ی ر ا و ت و 
الطريق » « في عمود النار والسحاب » ( حر ۲۶٤ : ١٤‏ ). 
ولا تذكر عبارة ١‏ عمود النار والسحاب ١‏ إلا هناء ولكن 
یذکر کٹیرا کل منہما على انفراد » فیذکر ۰ عمود النار ۲ في 
خر ۱۳ : ٣۱‏ و ۲۲ )عد )۱ ۱٤:‏ ۰غ ۱۲:۹ . ویذکر 
١‏ عمود السحاب ١‏ فی خر ۱۳ : ۲٣۱‏ و ۲١:١۱٤١ ۲۲٣‏ 
TS‏ 
ويشار إ ٣‏ ق مز ۷۸ : 14 )› ۳۹٩۹ : ۱۰١‏ . 


م 


فعندما ارتل بنو إسرائیل « من سکوت ونزلوا في إيثام ف 
طرف البرية » » ١‏ كان الرب يسر أمامهم نارأ في عمود 
سحاب لديم في الطريق » ولبلا في عمود نار ليضيء هم . 
لكي يمشوا نہارا وليلا . م يبرح عمود السحاب مهارأ 
وعمود النار ف امام الشعب » ( حر ۱۳ : ~۲١‏ 
۳( 


اا ماعو ر ا 
وزحف وراء‌هم فرعون بر کباته وفرسانه وجیشه » ١‏ انتقل 
ملاك الله السائر أمام عسكر إسرائيل وسار وراءهم » وانتقل 
عمود السحاب من أمامهم ووقف و وراءهم › فدخل بین عسکر 
الملصريين وعسكر إسرائيل » وصار السحاب والظلام وأضاء 
الليل . فلم يقترب هذا إلى ذاك كل الليل ... وكان في هزريع 
الصبح أن الرتت اش فب على عسكر المصريين في عمود النار 
ا وأزعج عسكر المصریین ١‏ ( خر ۲١ و٠۹ : ۱٤‏ 
r4‏ 


و عندما و صل بتو اسر ا 


و). 

وي يوم اقامة المسكن غملت السحابة المسكن » خي 
الشهادة . وني المساء كان على المسكن كمنظر نار إلى 
الصباح ... ومتى ارتفعت السحابة عن الخيمة كان بعد ذلك 
بنو إسرائيل يرتحلون . وني المكان حيث حلت السحابة هناك 
کان بنو إسرائیل ینزلون .. 
و حسب قول الرب کانوا یر لون » ( عد ٠۱١: ٩۹‏ - ۲۳ ). 


حسيب قول الراب کانوا ينزلون 


وهناك إشارات أخرى إلى أن عمود السحاب كان ينزل 
ويقف عند باب خيمة الاجتاع عندما يدحل موسى الخيمة 
( خر ۳۳ : ۷ - ٩‏ ) . ولعلها هي نفسها السحابة التي نزل 
فیا الرب لیکلم موسی على جبلل سیناء ( خر ٩ : ۳٤‏ ) . 
وعندما تذمرت مرم وهارون على موسى » « نزل الرب في 
عمود سحاب ووقف في باب الخيمة ٠‏ ليو كد مكانة موسى 
aS E E‏ 
« تراءی الرب في الخيمه في عمود سحاب . ووفقفضف عمود 
EE O E‏ 


ويقول الله على فم إشعياء الي إنه في ذلك اليوم الذي يملك 
فيه المسيا : « يخلق الرب على كل مكان من جبل صهيون وعللى 
لها اة اراب ورانا ولاف تان فة لا ر لأ غل 
کل جد غطاء » (إش .)١ : ٤‏ 


العمر : مدة الحياة » والجمع : أعمار . وكانت الأعمار قبل 
الطوفان طو يله تقار ب الالف نة . کان أطول الناس عمرا 
هو متوشالح الذي عاش ۹٦۹‏ سنة رتك ۲۷:٥‏ ).م 
بدات الاأعمار تنقص بعد الطوفان . ويقول موسى : ١‏ إن ايام 
سنينا سبعول سنه › وإ كانت مع القوة فثانون سنة ٠‏ ( مز 
۰ ۱۰ ) . ولکن موی نفسه عاش ۰ سنه » ١‏ ولم 
تکل عینه ولا ذهبت نضارته ٠‏ ( ت SONNETS‏ 


وكان الرجل يصبح صاحاً للخدمة العسكرية متى بلغ 
العشرين هن العمر ( انظر عد ۱ : ۳ ) ٣ : ۲٦‏ ). 
اللاويون «١‏ من ابن حي وعخاىسنة فصاعدا » يأتون 
ليتجندوا أجناداً في خيمة الجاع . ومن ابن مسين سنة 


یرجعول من جند الخدمة » ( عد ۲٤ : ۸A‏ و ۲۵ ). 


وكثيرا ما يعتبر طول العمر بركة من الله > ومكافاة 
للتقوى » ودليلا على رضاء الله على حافظي وصاياه ( أي د : 
۲١‏ مز ١١ - ٠٤: ٩۱‏ ).وقد وعد الله إبراهم أن عضي 
إلى ابائه بسلام » ويدفن بشيبة صالحة ( تلك ١١‏ : ١١ا‏ ) . 
ا أوصى الرب : « أكرم أباك وآمك لكي تطول أيامك عل 


عمر - اعمار 


غمر ر مکیال ) 


الأرض » ( خر ۲۰ : ۱۲ ٠‏ انظر أيضا أف ٣ : ٦‏ ) . ولیس 
معنى هذا أن تكون الحياة خالية من المحاعب والفجارب » بل 
بالحري » إن التقدم في الأيام تصاحبه متاعب صحية ومظاهر 
عجز متنوعة » فعالي الكاهن كانت ١‏ عيناه ابتدأتا تضعفان » 
( ۱ صم ۲ :۲ ) . و« حدث لا شاخ إسحق » أن «١‏ كلت 
عيناه عن النظر » .ء ( تك ۲۷ : ١‏ ) . وكذلك عينا يعقوب 
١‏ قد ثقلتا من الشيخو لا يقدر أن يبصر ٠‏ ( تك 4۸ : 
٠‏ ) . ا حدث ذلك مع النبي أحيا الشيلوفي ( ١‏ مل ٠٤‏ : 
٤‏ ) . وليس البصر وحده الذي يتائر بالشيخوخة بل الاذان 
أيضا » فقد ثقلت أذان برزلاي الجلعادي - وهو في الثانين من 
عمره - عن السمع ( ۲ صم 1۹ : ٠١‏ ) . وضعفت صحة 


داود اللك في شیخوخته ( ١‏ مل .)٤) - ١۱:۱١‏ 


ويصف سفر الجامعة مظاهر الضعف الجسمالي لي 
التخر وها راف ر ا 
الحياة عبعاً ثقيلاأً » فتضعف النواظر وتار القوى » وتبطل 
الطواحن ر أي الأسنان - وكانت هذه كارثة في زمن(الاااتكن 
قد اخحترعت تر کیبات الأسنان الصناعية ) . ويصاب الإنسان 
بالأرق . ولكن في وجه كل هذه المتاعب » هناك وعد الله : 
« من الرحم » وإلى الشيخوخة أنا هو ٠‏ وإلى الشيبة أنا أخمل » 
( إش ٤ : ٤٦‏ ) » مع انتظار رجاء امحد ( مز ۷۳ : ۲٣١‏ ) . 
وقد شهد داود برعاية الله الدائمة له كل أيام الحياة بالقول : 
١‏ كنت فتى وقد شخت ولم أر صديقا تخلى عنه » ولا ذرية 
ا ا و 2 


١ - ۱‏ ) ۰ إد تصبح 


ويقول المرنم إن الرب « یشبع بالخیر عمرك » فيتجدد مثل 
اللسر شبابك ١‏ ( فر ٣ء١‏ © ): 

وقد رأى يوحنا الحبيب الرب المقام : ١‏ متمنطقا عند ثدييه 
( رمز القوة ) بنطقة من ذهب وأما رأسه وشعره فا بيضان 
كالصوف الأبيض كالثلج » وعيناه كلهيب نار ٠‏ ( رۇ ١‏ : 
۳ و ١٤‏ )۰ فهو «(«فدع الایام ١‏ ( دانیال ۷ : ۱۳ ) . 


تقوم » وتحترم وجه الشيخ » وتخشى إفك ۲ ( لا ۱۹ : 
۲ ) . کا قول الحکم : ١‏ اء الشيوخ الشيب » ( ام 1 
E‏ 

وما علب الشر على أمة » أن ١‏ يتمرد الصبي على الشيخ › 
والدفىء على الشريف » ( إش ۳ : ١‏ > ماني ١١ : ٥‏ ). 
و نبدي بعض وجوه قسوة الكلدانيين » في أنهم لم يشفقوا ١‏ على 
فتی آوعذراء » ولا على شیخ او اشیب ؛ ( ۲اخ ٣٣‏ : 


EY 


ولي معنى هذا أن محرد التقدم في السن يوجب الاحترام » 


بل لان ادم ق الام لكت لااد اتقات وقرئ ٠:‏ 


فيقول الحكى : « تاج جمال شيبة توجد في طريق البر » ر( أم 
ESE‏ 


والمفروض عادة أن الخبرة معلم عظى » وأن التقدم في الأيام 
ياق عه اة وخسن ی اي 2238 ¥ 
¥(. فالشيخ یعتر خزنا للمحرفة ( أي 1° ; 1۰(« 
وحارسا للتقليد » فيوصي موسى في خطابه الوداعي للشعب 
قائلا : « اسأل أباك فيخبرك » وشيوخحك فيقولوا لك ٠‏ ( تث 
OVE‏ 


وقد استمع موسی لمشورة يثرون حيه وعين سبعين شيخا 
لمعاونته ( حر ۱۸ : ۱۷ - ۲۷ ). 

وقد ارتكب رحبعام غلطة الحمر عندما ترك مشورة الشيوخ 
الذين كانو! يقفون أمام سليمان أبيه وهو حي » واستمع لمشورة 
الأحداث الذين نشأوا معه » نما أدي إلى انقسام المملكة » حتى 
م يبق له إلا سبطان ( ١‏ مل ۱۲ : ٣۲٤-۱‏ ). 


وفي كنيسة العهد الجحديد » يمى الرب شيوخا لرعاية الشعب 
CIV LONER a‏ 
ر - 8 

.)٩ : ۱ ي‎ 

وتذكرنا كلمة الله على الدوام أن الحياة قصيرة ونهايتا 
مجهولة » فيقول أيوب : ١‏ أيامي اسر ع من الوشيعة » ( أي 
ای اسر من عدا( اي 2 0 
فتطير .. احصاء أيامنا هكذا علمنا فنوتي قلب حكمة » ( مز 
١١ - ٩ : ٠۰‏ ) . ويول داود : «عرفني يا رب پايتي 
س أيامي » فاعلم كيف أنا زائل . هوذا جعلت أيامي 
أشباراً » وعمري كلا شيء قدامك . إنما نفخة كل إنسان قد 
ا x‏ - س 
جعل . إغا کخیال یتمشی الانسان ٩‏ ( مز ۲۹ ١ > ٤:‏ ). 


€ 


وقول يعقوب go.‏ أنتم الذين لا تعرفون أمر الغد . 
c(0 ME &‏ 

لدلك يقو ل عاموس اللبي للشعب قديما : أستعل للقاء 
لمك ٠‏ ( عا > : ١٠١‏ ) ويقول الرب : «١‏ اسهروا إذا لانكم 
لا تعلمون أية ساعة ياي رکگم ؛ ( ۳ : 4۲ > ۲١‏ : 
۳ مرقس ۱۳ : د .> لوي : ۲١‏ ) . 


و 
عغمر ر( مکیال ) : 
العمر ميال للحبوب . وعندما أعطی الله ا لبني 
إسر ائيل طعاما في البرية > آمرهم أن بلتقط فته ١‏ کل وأحد عل 
ro‏ 


سے ح2 


خف اله غر لرا ج ر 4 0112 .اماق الوم 
السادس » فكانوا يلتقطون «» حبرا مضاعفاً عمرین للواحد » 
( حر ۱١۹‏ : ۲۲ طعاما لليو مين السادس والسابع « الذي 
کان بوم غفل مسا ر ا أمر الرب مومى أن ياخة قط 
واحداً وججعل فيه ملء العمر من المن » ويضعه أمام الرب لي 
تابوت العهد ( خر ٣٣ : ۱١‏ ). 


وكان العمر يعادل عشر الأيفة ( خر ۳١ : ۱١‏ ) » وهو 
ما يعادل نحو لترين وثلث اللتر . 


عَمر - عامرة - معمورة : 


مر المنزل باهله : کان مسکونا بہم فهو عامر . وقد 

١‏ أكل بنو إسرائيل المن أربعين سنة حتى جاعوا إلى أرض 
عامرة . أكلوا المن حتى جاءوا إلى طرف أرض كنعان » ( خر 
٠١ : ۱١‏ ) » عندما ١‏ أكلوا من غلة الأزض ١‏ ( يش ٠‏ : 
١ا‏ و ). 


ويقول الرب عن بابل : ١‏ تصير بابل - بهاء الممالك وزينة 
فخر الكلدانيين - كتقليب الله سدوم وعمورة . ال 
الابد » ولا تسكن ای دور فدور M..‏ ( اش Ah IF‏ 
کک افر ااا وو 


کا يقول عن صور : ١‏ كيف بدت يا معمورة من البحار » 
المدينة الشهيرة التي كانت قوية في البحر هي وسكاا ... 
أهبطك مع افابطين في الجب ... وأجلسك في أسافل 
الارظ .2 الوق غر عكر 6 و غر 1 0 
۱ 


١ ستعمر » ولمدن یہوذا ستبنین‎ ١ : ويقول عن أورشلم‎ 
ieee FE SAU BIT 
SONG Ve EVE 


عمرام : 
اسم عبري معناه : « الشعب تعافى أو تعظم ٠‏ و 

(۱) عمرام بن قهات بن لاوي » وآبو هروك وموس ومريم 
( خر 1 : ۱۸ )عد ۳ ۲٦۰۱۹:‏ :۱)۵۹ آخ٦‏ 
۰۳ ۳ :۳ ) . واسم امراته یو کابد بنت لاوي ( خر 
٩‏ : ۲۰ عد ٥۹ : ۲١‏ ) . وليس من السهل الجزم 
بانه کان ابنا مباشرا لقهات » بل لعله کان من نسل 
قهات » حيث أن هناك عشرة أجيال بين يوسف ويشو ع 
( ١اخ‏ ۷: E RI AD TET‏ 
اال ون ری رر س ي اش الد ریا ان 
عدد القهاتیین في زمن الخروج کان ۸,٦۰۰‏ ( عد ٣‏ : 

Y1 


عمري 


۸ وهو امر سعد إن م یکن مستحیلا - ان 
بحدث في خلال أربعة أجيال . ولذلك فالارجح ان عمرام 
م یکن ابناً مباشراً لقهات » بل کان من نسله . وكذلك 


(۲) عمرام من بني باني الذي كانت له زوجة أجنبية - في 
زمن عزرا بعد العودة من السبي البابلي - ولخلى عنما بناء 


على وصية عزرا (عز ٣٤٣ : ٠١‏ ). 


٤ عمرامیون‎ 


۱ أخ ۲۹ : ۲۳ ٠)‏ وكانت عشائر بني قهات بزلون على 
جانب اللسكن الحنولي و کانت 1 حراستہم التابووت والمائدة 
والمنارة والمذخين وأمتعة القدس التي يخدمون بها » والحجاب 
وکل خحدمته » ( عد ۳ : ۲۹ - ٠ ) ۳٣‏ وهي التي يقال عا 
خزائن بیت الرب » ( ۱ أخ ۲۹ : ۲۲ ) . ولم يكن لبني 
قهات نصيب ف العجلات والثيران » و لان حدمة القدس 
کانت على الاکتاف ۲ ( عد ۷ : .)۹٩‏ 


عمري : 


لعله اسم عبري بمعنى « مُفلح » » ويرى البعض أن معناه 
( عبد ېوه ) . وهو : 


) عمري سادس ملوك المملكة الشمالية (إسرائيل‎ )١( 
ومؤأسس الأسرة الملكية الثالثة فيها » والتي حكمت نحو‎ 
کچ وقد ملك عمري التي عشرة سنة ( حوالي‎ 
ق . م . ) ود موجرا لتاریخه في سفر‎ ۸۷١ = ۷ 
).کج‎ ٣٤:۲١ ۲۸ - ۱١ : ۱۹ ( ملوك الأول‎ 
يذكر على حجر مواب والنقوش الاأشورية » وفي الكثير‎ 
من الكتابات الحديثة عن الكشوف الاثرية التي وجدت‎ 
بالتنقيب في السامرة . ورغم أنه يذكر بإيجاز في العهد‎ 
القديم › إلا ا کان ملکا من أعظم اللو ك امحاربرن ف‎ 
. المملكة الشمالية‎ 


( أ ) استيلاؤه على العرش : أول ما نقرأً عن عمري أنه 
كان رئيس الجيش الإسرائيلي الذي كان يحاصر 
مدينة ١‏ جبثون ٠»‏ التي للفلسطينيون . وهناك بلغت 
الحيش اا أن زمري رئيس نصف المر كبات قد 
فتن على الملك أيلة بن بعشا ملك إسرائيل » وقتله 
وهو في ترصة يشرب ويسكر » وملك عوضا 
زمري لم جد تايبدا من الشعب . فحالا بلغت 


الاخبار الجيش في ١‏ جبشٹون ۲ء نادى « كل 


ي 


#4 


إسرائيل » بعمري رئيس الجيش ملكا على 
إسرائيل . ولم يضع « عمري ٠»‏ لحظة » بل بادر 
إلى مغادرة « جبشون » والزحف إلى ترصة› 
فحاصرها واستولی علیها . فلم جد زمري مهرباً » 
فدخلل إلى قصر بيت املك وأحرق القصر على 
نفسه » فمات منتحرا ( امل :۱٩‏ ۸- 
۸( . 


ولكن ظهر متافس اخر لعمري »› هو « تبني 
بن جينة ٩‏ » فانقسم الشعب إلى قسمين : قسم 
ورأء ا تبني » وقسم وراء عمري ١ ٠‏ وقوي الشعب 
الذي وراء عمري على الشتعب الي وراء تبني بن 
جينة » فمات تبني وملك عمري ٩‏ ( امل ١١‏ 
!و .(YY‏ 

۾ يبدو أن هذه الحرب الأهلية استغرقت ڪو 
أرب مراك فل أن بف الام لري 
ر انظر ۱ مل ٠٥١ : ۱١‏ حيث نقراان زمري 
ملك ف السنة السابعة والعشرين فسا مانا 
وذا » لمدة سبعة أيام فقط › وني العدد كيه آن 
عمري ملك في السنة الحادية والثلاثين لآسا) . 


رب) بناء السامرة : وتبدو براعة عمري العسكرية في 


احتياره السامرة لتكون مقرأ له وعاصمة لملكه . 
وربا کان حصاره لترصة › وا ستیاا وه عليما 
بسهولة » سببا في توجيه نظره إلى موقع امنح 
ایکون عاصمة له . فبعد ستتين من ملکه في 
ترصة » ١‏ اشترى جبل السامرة من شامر بوزنتون 
من الفضة » وبني على الجبل . ودعا اسم المدينة 
التي بناها باسہ شامر صاحب جيل ء السامرة ( 


.) ٣٤و‎ ۲۳ : ۱١ مل‎ ۱ ( 


وقد ثبعت مناعة السامرة بصمودها أمام 
امجمات العديدة التي قام ا الاراميون 
والأشوريون » إلى أن استطاع سرجون ملك أشور 
الاستیلاء علا في ۷۲۲ ق . م . بعد حصار دام 
ویر جح أكبر الفضل في بقاء 
الملكة الشمالية ( إسرائيل ) إلى ذلك الوقت ٠‏ إل 
مناعة عاصمتما ( السامرة ( و بسقوط السامرة لي 
۲ ق . مھ . اتتہت الململكة الشمالية ( الرجا 


تلاث سنوات . 


الرجو ع لی ماده «السامر ة ( ى مو ضعها من 


حر ف « السين ٠‏ في امحلد الرابع من « دائرة 
المعار ف الكتابية ١‏ ) . 


رج) سياسته الخارجية : لا تعد في سفر الوك شيغا عن 


)2( 


عمري 


سياسته الخارجية سوى عبارة عابرة جاعت في 
کلام ېدد ملاك رام لات بن عمري ملك 
إسرائيل » يبدو منها أن عمري انحنى أمام قوة 
آرام . فالار جح ن بنہدد ملك ارام حاصر السامرة 
بعد بنائها بقليل » وأجبر عمري على أن يجعل 
أسواقا a E E‏ 
الفترة أيضا » استولى الاراميون على «١‏ راموت 
جلعاد » ( انظر OT ETT la‏ 

ولعل ذلل کله حدث ف ا انشغال 
١‏ عمري » - في أول الأمر - بالحرب الأهلية مع 
« تبني بن جینه ١‏ . على آي حال » لقد ابدی 
مهارة وصلابة في تعامله مع القوى الأجنبية » فقد 
بط سلطانه على اللحرء الشمان وات 
حاءِ في انقو النقو 2 ش عل ١‏ حجر مواب ii‏ ( السطور 
(AR~— f‏ . التي جاء فيا : ۾ کان عمري ملكا 
عل ! ائيل › وضایق وا ایام 2 لان 
و کموش ۲ (إله موآب ) کان غاضبا على 
بلاده ... فاستول « عمري ٩‏ على أرض ميدبا » 
وظل الحال هکذا کل أيامة ٠و‏ نضف ايام انه » أي 


٠‏ ا لکش ر نال ف آيام ملکھہم J‏ اشور 


اانا 2 8 شلمناسر الثاني ( ۸1۰ ق . 


وچ ال ایام سرجون ( ۷۲۲ ق م۰( - 
عرف عند الأشوريين باسم «بلاد بيت 
م افا اة الها ر سردا عدوا 
ياهو » الذي قضى على أسرة عمري » يسمى 
« ياهو بن عمري ) . 


وقد دحل ١‏ عمري في حلف مع الفينيقيرن ٠‏ 
ردا أٻنه اک من J)‏ زیرابل ( أبنه J‏ انبعل ( 


وجه لقو ی الشرقية الصاعدة » إل کان هدا 
احالف يده TIED.‏ 


تانیره الديني وموته : مع اب ١‏ عمري ١‏ وضع 
الاساش لدولة قوية ا ا أنه فشل في أن 
يضفي جا طلا من الاح لوةه با 
بالحري دفع بامته بقوة إلى اأحضان الو ثنية » إذ 


ي نى ال ر وا شت 
TTY‏ 


نقرأ : و« عمل عمري الشر 


عمسا 


عمل - أعمال 


ج3 س 


أكثر من جميع الذين قبله » وسار في جميع طريق 
يربعام بن نباط وي خطيته التي جعل با إسرائيل 
يخطىء لإغاظة الرب إله إسرائيل باباطيلهم ۲ 
١ (‏ مل ٠١ : ۱١‏ و ۲١‏ ) . وإشارة ميخا النبي 
إلى « فرائض عمري ٩‏ ( مي 1 : ۱١‏ ) قد تدل 
على أنه فرض على شعبه عبادة الاوثان: 

وعند موته دفن في السامرة » وملك ابته أخاب 
ا عنه »وقد زاد اف ١‏ في العمل على إغاظة 
الرب إله إسرائيل أكثر من حميع ملوك إسرائيل 
الدین کانوا قله ١ ( ٠‏ ملل ۱۳ : ۲۳ ). 


(۲) عمري بن باکر من بني بنیامین ( ١اخ‏ ۷ : ۸). 

)٣(‏ عمري بن امري من بني فارص بن يهوڏا » وجد عوتاي 
بن عميهود » تمن سكتوا في أورشلم بعلي 908 من السبي 
) ١اخ EE‏ 

)٤(‏ عمري بن ميخائيل » رئيس سبط يساکر في أيام داود 
الك ر ١‏ أخ ۲۷ : .)١۸‏ 


عمس ' 


e 


اسه عبري معناه ١‏ ېوه عمل ٠‏ ۰ وهو عمسيا بن زكري 
امنتدب للرب » أي المتطوع لخدمة الرب » من سبط يهوذا 
واحد قواد جیش ہوشافاط ملك ہوذا . و کان معه مائتا الف 
جیار باس ( ۲ أخ ۱۷ : ۱١‏ ) . 


عمشساي : 


اسم عبري معناه ١‏ ېوه حمل ١‏ فهو نفس الاسم 
ها 6ن عاي ن رل من تافز ء احد 
سي 2 : صر وہ 2 ٤‏ 8 : 
البابلي في زمن میا ( م ۱١‏ : ۱۳ ). ولعله هو نفسه 


عمعاد : 


كلمة عبرية معناها « منزل ٠ ١‏ وهي مدينة كنعانية في ماني 
فلسطين بالقرب من جبل الكرمل في نصيب سبط أشير عند 
نقسم الأرض بالقرعة في زمن يشوع بن نون ( یش ٠۹‏ : 
۲١‏ ) . ولا يعلم موقعها الآن بالضبط ‏ وإن كان البعض 


2 م 
ره ل انپا خحرائب « عمود » بالقرب من عکا. 


عمق السديم : 


« السين ٠‏ في الحلد الرابع من « داثرة المعارف الكتابية » . 


عمق الملك : 


ويسمى أيضا ١‏ عمق شوى ٠»‏ وهو المكان الذي حرج 
إليه ملك سدوم لاستقبال إبراهىم بعد رجوعه من كسرة 
« كدرلعومر » واللوك الذين كانوا معه > وذلك بالقرب من 
شالے » ( ورشلم ) جي ل ملكي صادق - ملك 
شالم - إبراهم وقدم له خبزا وخمرا وبارکه رتك ۱٤‏ : ۱۷ 
و ٠۸‏ ) ولا يذكر هذا الموضع مرة أخرى في الكتاب المقدس 
إلا باسم « وادي اللك » حيث أقام أبشالوم لنفسه وهو حي 
ا وه ل ا او ا ا كر .ودع الب 
باسمه» » وهو يدعي ١‏ ید أبشالوم ۲ ( ۲ صم ۱۸ : ۱۸ ) . 
وقول يوسیفوس إنه کان يقع على بعد غلوتين ( و ٤٠٠۰‏ 
ياردة » أي نحو ۳۷۰ مترأ ) من أورشلم . ویرجح أنه کان 
إلى الشمال الغرني من المدينة القدية » أو عند اتصال وادي 


قدرون بوادي هنوم . 


عمل - اعمال : 

الخمل فمل أغجال اله واعال لاان را ير كد 
الكتاب المقدس على أن أعمال الله كلها صالحة » فإنه يو كد 
أيضا أن أعمال الإنسان قد تكون صالحة أو شريرة » ويتوقف 
ذلك على موقفه من الله . فالأعمال الصالحة هي التي تع في 
تجاوب مع نعمة الله ورحته . أما الأاعمال الشريرة فتعكس 
موقف الانسان الذي ا یمکنه ارضاء الله باعماله » أو 


u 


الذي يرفض الله ويعيش حسب الجحسد . والإنسان الطبيعي 


vv 0 ر‎ 


لا عکر چك بل صلاحا ( رو ۳ : Th‏ 


والعمل في معتاه الحرفي هو الشغل وبذل الجهد . ولم يكن 
العمل وليد السقوط » أو لعنة وضعت على الإنسان عقابا من 
الله على الخطبة . فقد خلق الله ادم « ووضعه في جنة عدن 
ليعملها و يحفظها » (تكڭ ۱ : ۲۸ ) ۲ : ۱٠١‏ ).بل حتی 
بعد السقوط » يعتبر العمل أسلوبا طبيعياً صحياً للحياة ( مز 
٤‏ : ۲۴ ) . والهارات الهنية تعتبر مواهب من الله ( خر 
Fo —\ 1‏ ۰ - ۴۹ :۲ ).وقد عما الرب 
يسو ع في أثتاء حياته على الأرض « نجارا ۲ ( مرقس ٦‏ : ۲ )۰ 
واشتغل الرسول بولس بصناعة الخيام ( اع ۱۸ : ۳ ). 


والمقهوم الأساسى ١‏ للأعمال » في الكتاب المقدس مفهوم 
لاهوتي » فيذكر الكتاب المقدس الكثير من:الأملة لأعمال الله 
وأعمال البشر . فالخليقة هي عسل من أعمال الله » فهو الذي 
« لق السموات والأرض » ( تك ۱ : ۱ ) . کا خلق النبات 
والحیوان ( تلف ١|١ :١‏ و٣١‏ و٣۰٣‏ و٣٣‏ و٤ا‏ 


عمل - أعمال 


عمل - أعمال 


«(YP ¢»‏ والناس ( تك EY ST ETT TTY‏ 
٤‏ )۰ فکلها من عمل الله ( مز ۸: ۳ے ۱۹: »)١‏ 
ويقول عن شعبه القديم إنهم ١‏ عمل يدي » ( إِش ٦۰0‏ : ۲۱ › 

ONE TE 


ولكن عمل الله لا يقتصر على عمل الحليقة » لأنه هو الذي 

بحفظها ( کے ٦ : ٩‏ کو ۱ : ۱۷ عب ۱ :۳ ) انظر 
ایضا آع ۱۷ : ١ ۰ ۲٢‏ کو ۱۲ : ١‏ )۰ وهو یسیطر على 
کل خلیفته ( مز ۱۰۲۳ : ۱۹ ) » بالنواميس الطبيعية ( تك 
۸ ۲ جا ۳ : ۱ - ٩۹‏ )0 بالعجزات ( خر ۱٤‏ : 
۱ - ۳۱ » انظر أیضا یش ۲٤‏ : ۳۱ قض ۲ : ۷ 
و ۰ وبکلمته (تث ۱۷ #9 .) . والاکثر م 
ذلك أن عمل الله يشمل خلاص شعبه » ورد كل الكون 
ل حالة الكمال الأصلية ( رو ۸ : ٠١‏ ۲ ا ق للإضي 
n eT‏ 
TON a E a Se‏ 
وأعظم ما يتجلى عمل الله » إنما 
في فدائه للعالم بجوت ابنه ( ۲ کو .)٣۱ - ۱۸ : ٩‏ 


OEY EOL TY 


وينطبق هذا أيضاً على « أعمال المسيح » لأنها « أعمال الله 
الذي ظهر في الحسد ١ ( ١‏ لي ١١ ٣‏ ) » وخاصة )ا ترد 
في إنجيل يوحنا» حيث نرى أن أعمال المسيح هي ١‏ اعمال 
الآب ٠‏ » إذ كان طعام الابن أن يفعل « مشيئة الذي أرسله 
( الآب ) ویتمم عمله » ( یو ٠۳١ : ٤‏ انظر أيضا يو ه : 
TEI EST OO OAS TAET TIST‏ 


.(YTE:Ilo CIE IE OTAg PTY, 


وسيترام مفديو الله الغالبين بالقول : ١‏ عظيمة وعجيبة هي 
أعمالك أا الرب الإله القادر على كل شيء . عادلة وحق هي 
طرقك يا ملك القديسين ٠‏ ( رو ٠١‏ : ۳ ) . وسيخلق الله 
» رات جدیدة رارضا جدیدة پک فا الر (٩‏ ۲ بط ۳ : 
٠ ٤ - ۱‏ انظر أيضا إش ١۷ : ٦١‏ ) . 


”» 


۳ رۇ ۱ 


أما بالنسبة لأعمال البشر فيمكن تقسيمها إلى « أعمال 
الجحسد » و١‏ أعمال صالحة » . فأعمال الحسد خاطئة شريرة ء 
وهي على النقيض تماما من « نمر الروح » غل ه ١١:‏ - 
١‏ ) . فاعمال الجحسد هي : «زلى » عهارة » ججاسة » 
دعارة » عبادة أوئان »> سحر » عداوة »> خحصام » غيرة » 
E e E E a E‏ 
بطر » وامثال هذه » (رغل ۰: ۱۹٩‏ - ۲۱ ). فالذين 
یعیشون حسب الحسد ( رو ۸ : ۱۲ ) ينغخمسون في الشهوات 
( غل ۱٦ : ٩‏ )۱۲ بط ۲٢ ۲: ٤‏ بط ۲ ۱١٣۰:‏ يو٣‏ : 
٠)١‏ وتتحکم فیہم عواطفهم ونزواتہم ( أف ۲ : ۳ )» 
لأن اهتامهم إنما هو للجسد (رو ۸: ٠‏ و۷)» 


فلا يستطيعون إلا أن يعملوا الأعمال | 
۸ یو 6 انظ اھا لو ٣ا‏ :۲۷ ب ٢‏ 


لشریرة ( کو ۱ :۲۱ 
GV SNE E‏ 
ا يو ۳ : ۱۲ ) . والفاجرة ( یہوذا ۱۵ ) » فاعمامم هی 
اعمال« الظلمة ر رو 0۴ : ١‏ )هم 
يزرعون للجسد » وسيحصدون فسادا وهلاكاً أبدياً غل 


٣‏ أف و 


(A: 7 


ويانب الآأعر يفلا الكات افد غ « اغا 
صا ٠‏ هي تر الروح في المرمنين 0 لاا عب غق 
ا ل بسر 2 عمال صالحة قد سبق الله فأعدها لنا لكى 
N‏ ۰( . 


ومحاولة إرضاء الله عل أساس ١‏ أعمال الناموس » ر غا 
٠ N‏ لن يحصدهوا ما إلا لعنة ة الدينونة و غل TY‏ 


CEE SN ST CT‏ افاعال الناموس ١‏ یکن 
اعتبارها نوعا من « أعمال الجحسد ٠‏ إذ إا جيعها تع على 
اساس عدم الإتيان بنعمة الله المخلصة ۰ على حساب موت ا 
يسو ع وقيامته » فهى ١‏ اعمال ميتة ٠‏ ( عب 1 : EER‏ 


(٤ 
بل هي الدليل‎ ٠ وليست الأعمال الصالحة سبيلا للخلاص‎ 
عليه > ء لا تتحقق إلا بالولادة الحديدة بناء 2 الإایان ا‎ 
المسيح ابن الله . ولا تعارض‎ ٤ يسو‎ 
» إن لم يكن له أعمال ميت في ذاته‎ ١ يعقوب عن أن الإيمان‎ 


( یع ۲ : ۱۷ )۰ وأقوال الرشتول. بولق . فالرستول بولسن 
يؤّكد أن المؤمنين بالمسيح يجب أن خا اعا لی لد 
فس لج ليمملرا أعمالاً صالحة ر أف OER‏ 
کا يحق لانجيل المسيح » ( في ١‏ : ۷ لأن المسيح ٠‏ بذل 
نفسه لکي يفدینا من کل ا ويطي ر اة ع اص رر 
فی اعھل حي ١‏ ر تي ۲ : ۱٤‏ ). 


فأساس « الأعمال الصالحة » إغا هو نعمة الله ( ۲ كو ٩‏ : 
۸ انظر ابضا TTT‏ 
هو المَوة العاملة في المومنين ( رو ١۸: ١١‏ 
4 ۽ ن ارب في کر 
رضى مثمرين في كل عمل صالح › ونامين في معرفة الله » 
( كو ١٠١ : ١‏ )0 ولقاومة اعمال الحسد (عل ۲٣ : ١‏ 
۾ 0)۲۳ فالأعمال الصالحة هي أعمال الإايان ر( ا ا 
۳ ۲ تس ۱ : ۰)٩۱‏ لأنه « بدون إمان لا يكن إرضاؤه » 


1 
والروج اهدسن 


و ١۹‏ اتس 


.) ١:1١ عب‎ ( 


والخلاصة هي أن المؤمنين افوا اوا اا ا 
ولکہم يعملو! أعمالا اة ليخلصوا 2 وقد او صف الات 
يسو ع المسيح تلاميذه أن يعملوا أعمالا صالحة أمام الناس 
١‏ لکی يروا أعمالكم الحسنة ويمجدوا أبام الذي في 


۹ 


عمل - الأعمال الأب كريفية 


عمانوئیل 


السموات » ( مت ١١ : ٠١‏ ) . وقد قيل عن « طابيغا » ( آي 
غزالة ) إنہا « كانت ممتلعة أعمالا صالحة » (آع ٩‏ : ۳۹ - 
انظر أيضا تي ۲ : ۷ ) . « لأنكم بالنعمة مخلصون بالإيمان 
وذلك ليس منكم . هو عطية الله . ليس من أعمال كيلا 
N o‏ 
فیکہ أن تریدوا وأن تعملوا من أجل الملسرة » رفي ۲ : 
Nh‏ 


عمل - الأعمال الأب وكريفية : 


الر جا الرجوع إلا اة ١‏ ابو کریفا » فی موضعھا من 
حر ف الألف في امحلد اول ١«‏ دائرة المعارف الحتابية » . 


عمل - أعمال بيلاطس : 


الر جا ال رجو ع إليها في مادة « بيلاطم ں ١‏ ي موضعها من 
حرف الباء في امحلد الثاني من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


عمل - سفر أعمال الرسل : 


الرجا الرجو ع إليها في مادة « رسل ۲ في موضعها من حر ف 
الراء ف امحلد ار ابع مہہ ل دائرة المعار ف الكتابية م„ 
e u ۳‏ 


٠ غا‎ 


يقول إشعياء ابي : « هوذا السيد الرب بقوة ياي وذراعه 
تحکم له . هوذا أجرته معه وعملته قدامه » (إش ¢ 
(1٠‏ ر ق ا ٠‏ وتعني 
سکافا 3 او 2 وقد ترجحمت ١‏ أجرة 0 والفعل مہا 
استاجرةق نفس السفر ( إش ۲ : ۱١‏ - انظر أیضا تن 
OES ORECAST‏ 


NES RANKIN pO AE 
EMOTES 


٠: عمامة‎ 


العمامة : غطاء يلف حول الرأس . و كانت إحدى قط 
نياب هارون رئيس الكهنة . و كانت تصنع من بوص ( أي 
کتان نقي = خر ۲۸ : ٤)‏ و ۳۹) . وكانت توضع على 
العامة جخ م دهي ق مقر عا ن اف اة 
« قد ن للرب ٠ ٠‏ أي أنها مكرسة لخدمة الرب . و كانت تربط 

على العمامة نيط أسمانجوني » إلى قدام العمامة » فتكون على 
جه هارون دائما للرضا عن الشعب امام الراب ( خر ۲۸ : 
٠) ۳۹ - ٢‏ وهو ما نفذه تماما عند مسحه رئيس للكهنة » 
بدهن المسحة ( لا ۸ : ۹). 
۳Y.‏ 


O O E 
.)6: ¥ ( 


والفعل من الكلمة العبرية يعني ١‏ يلف » ( انظر إش ۲ : 
۰)۸ مما یدل على آنہا كانت تلف حول الرأس . 

ريقول أيوب : ١‏ لبست البر فكساني . كجبة وعمامة كان 
عدل » ر أي ۹ : ١٤‏ ) : ويقول إشعياء الي : فرحا 
أفرح بالرب .. لأنه قد ألبسني ثياب الخلاص . كساني رداء 
البر . مثل عريس يتزين بعمامة » ومثل عروس تتزين جلما » 
( بش ٠) ٠١ : <١‏ ولذلك ينذر الرب بنات صهيون 
اممشامخات بأنه : « يرع زينة الخلاخيل والضفائر ... والمرال 
والقمصان والعمائم والازر ٠‏ ( إش ۳ : ٣۳ - ۱١‏ ).ج 
يقول الرب عل فم حزقيال النبي » بأنه سينزع العمامة ويرفع 
القاج عن زاش ملك إسرائيل ا ي جاستهم ( حز ۲1 : 
٣و ۲١‏ ). وکان ار يلبسون عمائم مسدولة عل 
روو ( غر ۳ 18 

وعندما رأى النبي ر كريا يهوشع الكاهن العظم قائماً قدام 
ملاك الرب ٠‏ والشيطان قام ليشتكي عليه » سمع الرب يقول 
له : « انظر . قد أذهبت عنك إنمك وألبسك ثياباً مزخرفة . 
فقلت ليضعوا على رأسه عمامة طاهرة . فوضعوا على رأسه 
العمامة الطاهرة وألبسوه يابا ١‏ ( زك + . 1¬ 0). 


عمانوئیل : 

١‏ عمانوئيل » كلمة عبرية معناها ٠‏ الله معنا » أو بالحري 
صم رمزي جاع ف نبوة اشعياء لاحاز 
ملك يہوذا » كعلامة على أن الله سينقد يوذا من أعدائها ر إش 
١ SAAS E: ¥‏ ) . وقد جاء في انجیل متی آنا كانت 


نبوة عن « الراب يسوع المسيح (١ ١‏ مت ١‏ : ۲۳ . 


« معنا الله » . وهو ا١‏ 


لقد نطق إشعياء هذه النبوة في حوالي ۷١۳‏ ق .م.ف 
٤‏ و به - 

ناء مازق حر كان فيه للف احاز » حيث تالف ضده ف 

ْ از : 

س رمليا ملل اسر ائيل و رصن ملاك ارام ْ Eh‏ ار !داه أل 

e‏ ر ~ القوة الصاعدة - لكنه 

eG A انظر ۲ مل‎ ( 

E SC‏ النبي کد لاحاز 

1 a 

ن وفقح ٠‏ ولا إل التحالف 

O mT 

1 ر 1 ت ت 

ما قاله الى . ولكن احاز > بدافع من عدم لاان » ولعت 

ستار التقوى الكاذبة - قال له: ١‏ لا أطلب ان 


ارت . و ندند اعن أشعياء ان السيد الب تفه سیعطرېم 


أيه : » ها العذدراء بل :تلد اا و ندعو اسه عمانو یل 1 > ق 


سنواته الباکرة ستنتهي الدولتان اللتان كان يخشاهما و ارام 


عمانوئيل 


عامة - عامي 


عمه عامي_ عاميون 


وإسرائيل ) . وهو ما تم على يد تغلث فلاسر الثالث ملك أشور 
الذي صعد إلى دمشق وفتحها وسبى أهلها وقتل رصين ملكها 
٠ ٠ Chane‏ وبعد ذلك بعشر سنوات حاصر شلمتأمر 
فاا اور السامرة مدة ثلاث سنوات ٠‏ وأخررا سقطت في 
DT‏ ب ۷۲٢۲‏ ق 2 . 


وتتباين الأراء حول من كان هذا «الاين المدعو 
عمانوئيل » » ومن ETS‏ التي تو صف بانپا « عذراء ١‏ 
( « عُلمه - الرجا الرجوع إلى مادة « عذراء ٠‏ في موضعها من 
هذا امحلد من ٠١‏ دائرة المعارف الكتابية 4( . 


و یری کنیرو ل من حيبت اا كانت علامة لغار فلابد 


انا کانت تشر ولا إل مرمى قريب يستطيع احاز أن ييزه 
وهناك أربعة أراء تدور حول هذا اللغز : 


(۱) يرى بعض الفسرين أن كلمة «عُلمه» ( العذراء ) 
لا تدل على واحدة بالذات » بل هي اسم جنس » فیکون 
١‏ عمانوئيل ٠‏ في هذه الحالة رمزا للجيل الحديد الذي ست 
النبوة في باكر أيامه . ولكن هذا التفسير لا يتفق مع 
ما جاء بالعهد الجديد » ويقطع الصلة بين هذه النبوة 
و سائر النبوات المتعلقة بالمسيا . 


(۲) إنها نبوة تشير إلى إحدى امرأتين : إما امرأة إشعياء » أو 
امرأة احاز . وفي حالة الأول يكون المفصر؟ 
١‏ بعمانوئیل » هو ١‏ مهیر شلال حاش بر » (إش ۸ : 
ata a a E‏ انپا 
١‏ النبية » ( إش ۸ : ٠ ) ٣‏ والتي كان إشعياء على وشك 
الاقتران بہا » آي آنا كانت مازالت غذراء ف قت النطى 
E O N Oa‏ 
ET E‏ 


و یری اخرول أن « العذراء ١‏ المقصودة هي إحدى 
زو جات احاز وأن لاہن القصود هو « حرقيا » › 
ولكن هذا الرأى تعترضه صعوبات خحطيرة » فحزقيا كان 
قد ولد فعلا منذ نحو تسع سنوات قبل النطق بالنبوة 
( انظر ۲ مل ۱١‏ : ۲ ۰ ۱۸ : ۲ )0 با من الواضح 
أن النبوة لم تكن عن أمر قد حدث » بل عن أمر 


سحدٹ . 


(۳) أن النبوة تشير إلى المستقبل البعيد » ونخاصة في ضوء ما 
جاء في ايل متی ( ۱ : ۴۲۳ ) عن العذراء مربم وابنا 
يسو ع الدي 1 يذعى امه عمانو تيل » الذي تفسيره الله 

معنا ٠‏ لأنه كان هو الله الذي «١‏ طهر فى الجحسد ١ ( ١‏ ي 
٠) ۱٣ ٣۳‏ الذي « فيه عل کا مء اللاهوت 


r 


جسدیا ١‏ ( کو ۲ : ٩‏ ) . ومع أنه تفسير سلم بالنسبة 


لرمى النبوة البعيد » لكنه يتغاضي عن أن النبوة كانت 
علامة لاحاز 


)٤(‏ أن النبوة مزدوجة المرمى » كالكثير من نبوات العهد 
القديم » فعمانوئيل والعذراء رمزان » فالعذراء يرمز بها - 
في المرمى القريب - إلى امرأة إشعياء أو امرأة احاز » وف 
المرمى البعيد إلى العذراء مريم . و« عمانوئيل ٠‏ يرمز - 
في المرمى القريب - إلى « مهيرشلال حاش بز » أو إلى 
حزقيا » » اما في المرمى البعيد فإلى الرب يسوع . 
ولاشك في ان النبوة كانت = في مرماها البغيد د تتعلى 

ر مرم العذراء » وهو ما نراه بكل 

وضوح فی إنجیل متی حیث نقراً : ١‏ وهذا کله کان ليم ما قيل 

ET‏ هذا العذراغ يل ولك ابا وندغرن 

امه عمانوئیل » الدي تفسره الله معنا ۲ ( مت ۱ : ۲۱ - 

(YT‏ . وهو الذي يقول عنه إشعياء أيضاً : « لأنه يولد لنا 

ولد » ونعط ابنا رتکون الرياسة على كتفه » ويدعى امه 

عجیبا مشیرا إا قدیرا » أبا أبديا رئيس السلام ٩‏ ر( إش ٩‏ : 

) » فهو وحده الذي يق أن يقال عنه ١‏ الله معنا ٠‏ » ولم 

یکن مولده خلاضا من ضيقة وقتية » بل خلاصا أبديا من 

الخطية والموت . 

عة : 

اسم عبري معناه ١‏ الحاد أيه تقارب ٩‏ » وهو اسم إحدى 
ادن التي وقعت بالقرعة في نصيب سبط اشير عند تقسم 
الأرض في أيام يشوع ( يش ۱۹ : ٠١‏ ) . وتذكر مع أفيق 
ورحوب . ويرجح البعض أا ١‏ علما ١‏ الحالية بالقرب من 
رأى الناقورة » وإب كانت بعض الخطوطات السبعينية تكتما 
على أا ١‏ عكو » ( أي « عكا ؛ الحالية ) وذلك لشدة التشابه 

ي الكتابة بين حرفي الم والكاف في العبرية » ونخاصة لأن 

مدينة « عكو ١‏ الشهيرة لا تذكر في سفر يشوع › ولكها 

تذكر في سفر افضاة (@ ٣١ : ١‏ ) . 


عامة - عامي - عاميون : 


العامة من الناس حلاف الخاصة . وترد هذه الكلمة في 
العهد القدع مترجمة عن ثلاث كلمات عرية . فتقول 
الشريعة : « إذا أحطاً أحد ® عامة الأرض ٠‏ (رلأء: 
۷ ) . والكلمة في انعبرية هي « إرتس » ومعناها ٠‏ ا 
ويقول الحكے في سفر الأمثال : ١‏ من يقول للشرير أنت 
مدن اتب الغامة ,تل الوت و ا 2 £ : 
وكلمة «العامة » هنا في العبرية هي د أم» ومعناها 
الرب على فم إشعياء النبى : « لذلك 


نبي 
1 


اأ و 
1 سشعب ) . ۾ يشو ن 


ل 


عمون - عمونیول 


عمون > عموفيون ا 


بى شعبي لعدم المعرفة > وتصير شرفاؤه رجال جو 


وعامته يابسين ۾ العطش » ( اش e c(\IF o‏ 
العبر ية المتر جمة و عامة ») ها هي ١‏ هاموك » ومعناها 


. ١ جمهور‎ ١ 


أما فى العهد الجديد فتاتي ترجحمة للكلمة اليونانية 


« اديو تس » (ءع0الا) » وتعنی غير متعلم او قلیل الخبرة أو 


FES OPE E EN ساذج ( انظر‎ 


۾ ٤‏ ) . ويوا الرسول بولس : « إن كنت عاميا في 
الكلام » فلست في العلم » ( ۲ كو ٩ ١‏ )آي انه م 


يیستخدم في کلامه الأسالب لالا غية لعش فیہم > کا قال في 


راه الال و ,0 و يکونا یکلام 


۱ 


الحكمة الإنسانية القنع » بل باكيلي ارو والقوة > لكي 


لا يكون إيمانكم نحكمة الناس بل بقوة الله ١ ( ٩‏ کو ۲ : ٤‏ 


و). 


ولا القی رو ساء اليهود اید ہم على الرسل » ١»‏ و ضعوھہ ی 
حبس العامة ه١‏ ر أع ١‏ : ۱۸ ) . أي في السجن العمومي 


حيث يوضع عامه 1 


عمون - عمونیون : 


نعرف من سفر التکوین ( ٠۹‏ 
الصغرى ولدت من اپا انا دعت امه « بن عمّي » وهو أبو 


۳۸( أن ابنة لوط 


i‏ ! ار“ 
بني عمو ٩‏ . ويرى البعض ان اس+ ١‏ بن عمي » يعني ١‏ ابن 
عمي ۰۲ ویری اخرون بناء على ما جاءِ فف سا سفر التكوين 


۱۹٩ (‏ : ۳۹ - ۳۸ ) انه قد يعني ١‏ ابن u‏ ویر جح 


اون ابا عا جا و الاس 


يعني ١‏ ابن شعبي » لأن ١‏ لوعمي ٠‏ تعني « لست شعي ' 


1 1 
و کال ابن لوط ن ابنته الكبرى هر (ا سو الب ابو 


اميت إلى الجنوب من نر اليبوف . 


(۲) أصلهم وموطنہم : 

کا رأينا نفا تما جاء في الأصحاح التاسع عشر من سفر 
التكوين » نشا العمونيون والموابيون في الجزء ال جنوي من شرق 
الأردن في بداية الألف الثانية قبل الميلاد . وكان العمونيون 
والموابيون يتكلمون لغات قريبة جدًا من العبرية . وكثيرا ما 
كان يدث التزاو ج بين العبرانيين والموابيين ( کا في حالة 
زعت ال ف رات و 0 ات ن 
الرانيين والعمونين ( )ا في حالة نعمة العمونية أم الملك 
رحبعام بن سليماك - ۲ اح ۲ : ۱۳ انظر ا ۲اخ 


0۹ 0 ما يدل NE‏ الام الثلاث كان 


# 


ميسو را 


TY 


عمون - عمونيون 


» على أرض كنعان بقيادة موس‎ e 
کان یستوطن شرق ارد ات رت ن : العمونيون في‎ 
» بربة عمون» ا اوک عاصمتهم‎ «١ المنطقة الحيطة‎ 
ولعلهم لم يتقدموا غرباً إل ما وراء جا‎ 
الأمورية التي كانت تقع بب ن عڪمون م الموابيون الذين‎ 
نتو ان حدهم الشمالي كان في ذلك الوقت نهر او‎ 
وكانت ملكة عوج ملك باشان تقع إلى الشمال من بنى‎ 
مون والعمونيين » فلم‎ 


. م مملكة حشبون 


وقد جاوز بنو إسرائيل الموابيين 
يسوا حدو دهم بتاء على مر ر0 ر( تثٹ : و14 
و ٣۷‏ )۰ با غروا لای گول وباشان » فاصیحت 
عمون شبه جريرة في وسط حيط من الاموريين في الشمال 
والغرب والحنوب ‏ الذين غراهم بنو إسرائيل (رتث ۲ : 
٤ - ۱ ‘ToT —‏ ) قبل عبورهم الاردن في ايام 


يشو ت , 
M‏ ا 


(۳) تار بني عمون : 


ر أ التارج الميكر ر حوالي ٠٠١١ - ٠۲۵۰‏ ق. 
في العقود الوسطى من القرن الثالث عشر قبل 
ايلاد » عندما كان بنو إسرائيل بقيادة موسی ویشو ع 
جتازون بلاد شري الأردن في طريقهم إلى أرض 
عاك ٠٠‏ كانت لمرن ملك نة ا و 
يشهد بذلك العهد القدےم ( عد ۲۱ : ۲٣‏ تث ۲ : 
۲٢ - ۹‏ و ۱١ : ۳ ٣۷‏ ). وقد ېی الله بني 
إسرائیل عن مهاجمتها ( تث ۲ : ۱۹ و ۳۷ ) . وکان 
بسك هنو الارض قلا الر اتون الدين كان العمو يوت 
فصردهم العمونيون منبا 
(TI g‏ 


e. 


يدعو نېم رمز محل ١‏ ) 
وسکنوا مکا 

ولكن 4+ تكد أسباط إسرائيل تستقر في أرض 
کنعان » حتی حالف بنو عمون مع عجلون ملك 
مواب ومع عماليق > وضربوا بني إسرائيل » 
و« امتلكوا مدينة النخل » - ارخا ( قض ۳ : ١١‏ ) . 


ہہ رتت ٣۲‏ : 


رب ) الحرب بين بني عمون وبني إسرائيل بقيادة يفتاح 
الجلعادي ر حرالي ۱١۲١ = ۱١۰۰‏ ق .م.). 
تدل الكشوف الأثرية على أنه في القرن 
ف ل ج ارين و اوا هه 
الأحجار الضخمة . ونعلة مب ن ر القضاة أن بني 
عمول 0 حطموا ۾ رضضوا ہنی سر ائیال في تلك السنة . 
ماني عشرة سنة . جمیع بش إسرايل الدين في عبر 

جلعاد . وعبر 


ا لحادي ر 


الاردن » في أرض الاموريين الذين في 
بنو عمو الاردن لیحاربوا ايضا بوذا و بنيامون وبیت 


افرام . فتضايق إسرائيل جذا» (رقض :١٠١‏ ۸ 


(ج) 


2 ( 


ل 


و ۹). 


ووجد سکان جلعاد قائدا مقتدراً في یفتاح - وهو 
ابن غير شرعي جلعاد من امرأة زانية . 
يفاح عهدا مع شيوخ جلعاد » جمع جیشا هزم به 
العمونيين ( قض e : ١١‏ كة 
کانت فاصلة » د جد يفتاح داعيا للهجوه على 
مستو طنات العمونيين في غرني اردتا يفت 
النظر ان مل بى عمرن = الذي ا بد ا د 
ادعی ان بني إسرائيل - عند صعودهم من أرض 
مصر س ول استو لوا عل اررض بتي عمو ل م آرنوك 
إلى اليبوق (قض .)١۳ : ١١‏ 
العمونيون في أيام اللاك شاول ر ځو of‏ -— 
٠‏ فق . ۾ . ): تول عرش بني عمون ملك 
جدید امه ١‏ ناحاش ١‏ في ځو RNAS‏ 
أن يستعيد سلطانه على المستوطنات الإسرائيلية في شرق 
الأردن » فترل على يابيش جلعاد . فطلب أهلها هن 
ناحاش أن يقطع مم عهدا فیستعبدوا له , لکنه اى أن 
يقطع هم عهدا إلا على شروط بالغة القسوة » وهي 
تقوير العين العنى لکل مواطن ( ١‏ صم 11 1 
و ۲ ) . فاستمهلوه سبعة أيام » وأرسلوا إل جبعة 
شاول » ملتمسين نجدة عسكرية منه ( ١‏ صم ١١‏ : 
4 ) . فاهتم شاول بدعوتيم » وأرسل رسلا إلى كل 
تخوم إسرائيإل طالبا متطوعين للحرب » فاجتمع إليه في 


وبعد أن عقد 


(Tra 
2 


بازق ر إلى الشمال من شکم ) ۳۳۰,۰۰۰ رجل من 


شاه ل #الشعب تلات فرق » وهجموا على العمونيدن 
بر5 ربة عظيمة حتی أن فلوم شتت حتی 
م يبق منم اثنان معا ( اا صم اد ).غ 


حارب شاه ل ميم أعدائه حوالیه 
عمون ولف و ملو تاصوبة والفا. oT‏ تو جه 


علب ١‏ 47ا ص ٢ے‏ 


العمونیون تحت حکم داود وسلیمان ( غو ٩۰۰۰‏ - 
۴ ق . م .) :في اثتاء مطاردة شاول اللك 
الأقر - 
داو د » هو ١‏ صالق العموفي ١‏ ( ۲ صم ۲۳ 
۾ کان ناحاش ن ملك بني عمون -الذي حاربه شاو - 
إسرائيال . ونا 
مات ناحاث SN ES a‏ 
TET 2‏ 


لداو د » انضم - على رجحل عموني إلى جماعه 


(TY: 
لداود » قبل وبعد تولیه عرش‎ E 


داو د إليه وفذًا ليعزيه عن انی : 
ولکن رؤساء بني عمون اساءوا فهم مقاصد داود . 
البلاد تو صئة 


E 


لیتحسس 


واعتبروا انه إما ارسل هذا الوفد 


عمون في عصر داود وسليمان 


O‏ الجيش ليد أبشاى أخيه للقاء بني عمون . وهرب 
۴ )قافر حانون لى انضاقے اهي وقص الارن مام یواب . ولا رای بنو عمون ذلك » 
تيابہم من الوسط إلى استاههم » م أطلقهم › و هربوا هم أيضا من أمام أبيشاى ودخنوا المدينة 
إياهہ لخر ی ۾ انسخرية ( ۲ صم E‏ > ۾ امستنحد الالگيرن ېدد ڪرزر ملك أرام الذي قي عير 
eg NSE ET‏ انہر » ورئیس جیشه شوبك ١‏ ۰ صم ° 0( 
کر و ل ١۹ EE‏ ن ٠١‏ ج - ٠۹‏ ) . واستطاع داود أن 
عسكرية م الدو يلات الارامية بیت رحوب وارام نجمع جيشا ا e.‏ الا شت الارامیین 
صو به اة وطوب » مقايا الف وزنه م الفضة في حیالاھ فهر بوا م اانه ههر ي. > فاضطر هدد عرر 
E e)‏ و « حانون ۵ ال مء وجميع الملوك الخاضعه ه ٠‏ إلى مصاخة داود والخضو ع 
جیشا م لابه وتلاتين الف عار ( ۲ صم ١١‏ : ه ( ۲ ص 1 A‏ 

٠ )‏ وانين وثلاثين آلف مركبة ر ١‏ أ 1۹ :۷ ) . 

۾ اصطف ر جال بن عمول عند مدخل باب مد ینتم وي السسنة التالية ١‏ ار اداو د یو اب عل رام جیش 
١‏ ربة ٠‏ ( ۲ صم N TF Vo‏ ۱اخ ۱۹ : 4 ).ما جرار و ریا پاد یی عبر ا ااا 
الجيوش الأرامية المستأًجرة ٠‏ فقد نزلت مقابل ١‏ ميدبا » ETE EEG OKT e‏ 
( ٣اخ T۹‏ ۷ ) ل انوب من العاصمة . ورسم أن حاصر بوا المدينة بضعة شهور » واستوق على 
2 فاد جیش داود حطته للهجوم . فاحتار أفضل ینابیع میاه ( « مدینة الاه ١‏ ¬ ۲ صم ۱۲ : ۳۷ )ب 
جنوده لیکو نوا تحت قیادته لااقاة الأراميين > وسلم بقية ۳ صبحت المدينة على وشن التسلم » ا و 


TE 


عمون - عمونيون 


ا 7 


ر( 


داو د لکي ل ليتولى قيادة الحيش عند الاأستيلاء 
المدينة ( ۲ صم ١۲‏ : ۲۸ ) . فجاء داود واستولل على 
المدينة » وأخذ تاج ملكهم عن رأسه - و كان وزنه وزنة 
من الذهب مع حجر كريم - ووضعه داود على رأسه . 
وأحذ من المدينة غنيمة كثيرة ی عمول 
تابعة چ 

وظل العمونيون باي أيام داود وي آيام سليمان ابه » 
يحکمهم حا وشن عائلتيم_ الالكة نابا عن ملك 
إسرائيل . وعندما لجا داود - عند هروبه من وجه 
أبشالوم ابته - إل فام وش قي الأردن . أ إليه 
شوني بن ناحاش من ربة بني عمون مع أخرين باطعمة 
وفرش وانبة ( ۲ صم ۷ ۷ا ۲۹۳ ) . وكانت 
إحدى زوجات سليمان نعمة العمونية التي ولدت له 
رحبعام ولي عهده » وهكذا اختلط دم النسل الملكي في 
إسرائيل بالدم العموني ( ١‏ مل ۲ ۲۱ و ١۳ء‏ 
E (IT: 1 Î‏ سبق أن احتلط بالد م الموالي 
ن طزيق :راغرت الموآية ( راعوٹ 8 ٣۲‏ 
۲( . 


العمونيون في عهد ملكتي إسرائيل ووذا ( حو ٠٠٠‏ 


ى ۰ ق .م . ) : بعد انقسام ملكة سليمان بقليل 


٥‏ ف . م“ واجتياح شيشق فرعول مصر 
لفلسطین ( ۱ مل ٣۲ ۲١ : ۱٤‏ أخ ۱۲: -١‏ 
)۰ نېر العمونيول هده الفر صة واعلنوا استقلا شم 
عن إسرائيل ويہوذا . فيي ۸۳١‏ قى . م . قام في عمون 
ملك باسم ١‏ بعشا » ( على اسم ثالث ملوك المملكة 
الشمالية ) ٠‏ وانضم إل الف الكون م اٿني عشر 
ملكا بزعامة أحاب ملك إسرائيل › و هدد عزر ملك 
دمشق للوقوف في وجه ز حف شلمناسر ا 
أشور فى ۸٠١‏ ق . م » وأمد الحلف ببضعة الاقف من 
اجنود المشاة . وقد تجح الحلف في صد زحف ت شلمناسر 
في موقعة فرفر ( ۸۳١‏ ق .م . ) .م انفض اأ حلف . 
وبدأوا يتقاتلون فيما بينم على الزعامة المحلية . ثم تالف 
العمو نيوك مح عور هم م شعو ب شري الاردل 
( الموابيين وربا المعونيين - 
المقصود بالعمونيين في ٣أخ ٠)١ :٠١‏ ضد 
ہو شافاط ملك ودا . ولا یذ کر الكتاب القدس سبب 
حربہم لیہو شافاط . ولکن کان يہوشافاط قد حارب ال 
جانب أخاب ملك إسرائيل » ضد الممالك الواقعة لي 
شر قي الأردن في معركة راموت جلعاد ( ١‏ مل ٠١‏ : 
“IA ÎT EF —1‏ 
e‏ 


فالأرجح أن هذا هو 


YY (FT —1‏ 
“(FE‏ ما اکسبه عداءِ ة العمو نين والموابيان . ان 


عمون - عمونيون 


بهوشافاط دعم سلطته على أدوم فى الجنوب » وحاول 
استعادة مجارته البحرية قق عصيون جابر ( ١‏ مل ۲۲ : 
7 ¬ 6۹ ۰ ۲ اخ ۲۰ : ۴۰ - ٣۷‏ ) . ویدو أن 
كلا العملين كنا يعنيان تهديدا لسيادة الموابيين 
والعمونبين على الطرق التجارية إلى شرقي الأردن . وقد 
عمل ذلك - بدون ريب - على زيادة العداء بين ملوك 
E E‏ 


وعندما وصلت أنباء هجومهم إلى يهوشافاط » حاف 
وطلب وجه الرب ( ۲ أخ ۲۰ :۳ - ١۳‏ ) » فارسل 
لةالرب a‏ 
وساروا e‏ 8 رر ت ر ر 
جاعوا ا بريه تقو ع ٤‏ و کان الأعداء يصعدو ل عفبة 
صيص إلى برية يروئيل » فهجمت عليمم أكمنة يهوذا 
فانكسروا وأخذهم الرعب حتى إن العمونيين والموابيين 
انقلبوا على حلفائهم المعونيين من جبل سعير ( ٣‏ أح 
۰ ۰ - ۲۲ )) فکانت هزيمتم منكرة . 
اسرائیل » وتولی 
عزیا عرش بېوذا في ۷۸٥‏ ق . م . بدأ عصر جديد 
من الازدهار والتوسع في المملكتين . فقد كسر 
الأشوريون شوكة الاراميين في دمشق وانصرفوا إلى 
ضد سادا السابقين في غربي الاردن › فاستطاع عريا 
مگ بوذا أن يستعيد السلطة على ١‏ العرب الساكنين 
في جوربعل والعونيين » وأعطاه العمونيون هدايا 
(VGN)‏ 


وعندما تول يربعام الثالي عرش 


وقدهيا عاموس النبي - في تلك الأيام - بقول 

ارپ۰ و a‏ الثلاثة والاربعة 

خومهم رم ا عل سور ربة شنار سور 

نجلبة في يوم القتال » بنوء في يوم الزوبعة » ويحضي 
hi 4 2‏ 

ملکهم ! السبي هو ورؤساؤه جميعا قال الرب ١‏ ( عا 


(lo =۳ ۹ 


وبعد موت عزیا ( حوالي ۷٤۱‏ ق . م . ) کان على 
يوثام ابنه وخليفته على العرش أن يقمع تمرد ملك بني 
عوك فاعطاة بر عمو ق تلك اة عة وزنة ن 
الفضة وعشرة الاف کر قمح وعشرة الاف هن 


٤ 


الشعير ... ء كذلك في السنة الانية والتالثة ٩‏ ( ۲ اج 


Tro 


عمول - عمونیول 


TT 


أشور » فقح بن رمليا ملك إسرائيل » وأقام هوشع بن 
أيلة ملكا مكانه . وي نفس السنة فتح تغلث فلاسر 
دمشق ء قا ملكها رصرن » فخضعت للك اشور کل 


احاز ملك یہوذا ( ۲ مل ۱۹ TAET gY:‏ 
٩‏ و ۲۱ ) . کا دفعت الحرية للك اشور كل دول 
سو اکل ( اک ملك عمول » و شلمان ملك 


مواب > وکواس ملك ادوم ) . 


وبعد موت سرجون الثاني ملك أشور ( حوالي 
٥‏ قف . م .)ل اضظ" خليفته سنحاریب إل 
الزحف نحو غربي الأردن للقضاء على الموقف الخطير 
هناك ر( حوالي ۷۰۱ ق ) . وفي ذلك إلوقت 
دفع الجزية لسنحاريب كل ملوك شرق الاردن وولاتهم 
بجا فيهم ١‏ بودويلي ٩‏ ملك بني عمون » و« کاموش 
ناداب » ملك مواب » وه وأيارامو » ملك ادوم . ا 
يذکر اسم ١‏ بودويلي ٠‏ في حوليات ملك أشور 
ادون 7 ۹ ق > م٠ ٠)‏ وحتى سنة 
۷ ق .م . من حکم اشور بانیبال ( ٩1۸‏ - ۳۳ 
م . ) فقد جاء في أحد النقوش على مبنى من عهد 
دة ن بوتوی ۰ ملك عمون ام ملك 
ا بالمواد اللازمة للقصر ی ن وی . وجاءِ ي 
خطاب مرسل إلى اسرحدون نفسه » أن ١‏ 
NES‏ 
مواب او موذا » ما يدل على أن العمونيين کانوا قد 
استعادوا سیطرتہم على طرق التجارة في شرق الأردن u‏ 
ما جعلهم يتفوقون على جيرانيم في الثراء . وف لحو 
۷ کد کپ ات ١‏ ببودويلي » وخلفه 
( عمیناداب ٠‏ » الذي يظهر امه على اسطوانة من عهد 
أشوربانيبال » بين أسماء اثنين وعشرين ملكا من ملوك 
الساحل الذين دفعوا الجرية للك أشو 
إلى مصر في ٦٦۷‏ ق .م . 


(o: 


وس 


ر ف ناء ز حفه 


وتدل الك ف الاثرية عن هذه الفترة من القرن 
السابع قبل اليلاد ء على أن حكام بني عمون كان 
مستو اهم المعيشي اعل من مستوۍ حکام ہو دا ف 
عصور منسى وامون » والسنوات الاولى من حكم 
وشا 


وعندما بدأ نجم أشور في الأفول في نباية القرن 
ا Cas GE ANE‏ 
بدات. القبائ اة oy‏ شا 
و بني عمول . وبعد سقوط نينوى - عاصمة 


ا شور - في ٦۱۲‏ ف .م . يدو ان العمونيین تحر كوا 


إل مناطق كانت قبلا في قبضة مملكة إسرائيل ( انظر 


إرمیا ١ : £٩‏ - “ »صف ۲ : ۸ - ١١‏ )0 وخاصهة 
مدن كانت قبلا من تصيب سبط باد » مل ميفعة » 
aS‏ 
وميدبا ء وربا أيضا كل المدن الواقعة مالي نهر أرنون . 
ولكن من غير المحتمل أن يكون العمو 
في ذلك الوقت على كل جلعاد » أو على ذلك الشريط 
الحو ا د 
e‏ هده المنطقة التي كانت 

قبلا تحاضنة اا 


۾ حشبول 4 ۾ بیت بصو ر ¢ ١‏ لسا 


. بل يبده أل 


ويد كر التارج البابلي انه في ٥۹۹‏ ق . م . زحف 
نبوخد نصر الثاني ( حوالي ٦.٥‏ - ٣ه‏ ق .م .) 
جيو شه عل سورية » هناك ارا بعض تائ ال 
لسرا هة اال لرية ها وو ہو یاقے 
ملك بہوذا ( ٦.٩‏ - ۵۹۸ ق . E‏ نبو خد 
نصر عراة من الا رامیر E‏ ا عا ی مہو دا 
( ۲ مل ۲٤‏ : ۲ ) 4 إخاصة المناطح قى اليو دية الواقعة ف 
شرق الاردن . ۽هکذا قاء م العمونيول بدو ر في مضايقه 


وی ۵۹۳ ق . م . جاء الرسل من ملك أدوء م ومللك 
مواب وملك بني عمون وملك صور وملك صيدون 
في صدقيا ملك بوذا ليتحد معهم في التامر ضد ملك 
بابل (إرمیا ۲۷ : ۳ )۰ ولکن إرميا النبي أنذر 
المرب پان الله سیحبط مؤامرتہم ( إرمیا ۲۷ : ٤‏ - 
چ وکن المتامرین استندوا على وعد من فرعون 
مصر جساعدتہم › وهو ها لم يتحقق » ففشلت 
المؤامرة » واكتسح نبوخذ نصر أورشلم » وسبى 
الالاف من قادتها . ه 
الضربة الساحقة في ذلك الوقت ٠‏ بل بالحري جا بعض 
بني بوذا إلى أرض عمون » ما فيم إسمعيل بن نشبا 
( إرميا ١ء‏ : ١‏ ليقع تحت تاثر بعليس ملك 
بني عمون » فتامر معه عل اغتيال جدليا بن أخيقام 
الذي أقامه ملك بابل SS‏ ا لى ہوذا ( إرميا ٤١‏ : 
٠ ) ١‏ ومجحت الوامرة في اغتيال جدايا ( إرميا ٠ >١‏ 
ولكن فشلت خطة بعليس في 
السيطرة عل بوذا ء لأن نبوخذ نصر أرسل حملة تأديبية 
فاكتسحت ربة » وأَجْلّت عدا كبيراً من العمونيين . 
فحلل محلهم غراة من العرب الذين كانوا يسمون ١‏ أبناء 
ا ودل ات دولة بني عمون اللستقلة » 
وظلت تحت سيطرة القبائل العربية حتى ٥۳١‏ ق . م 
حون استولى الفرس على الولايات البابلية في الغرب . 


.(0g Fg 


عمون - عمونیول 


& 


ب ت 


ويي زمن ميا ( حوالي ٤٣٣ - ٤٤٥‏ ق 
م )۰ کان من أکبر مقاومیه شخص یدعی ١‏ طوبیا 
العبد العموفي آ ( ج٠٠‏ : 1۹ = الرجا الرجوع إل مادة 
« طوبيا ١‏ في موضعها من حرف ٠‏ الطاء ٠‏ في هذا الجحلد 
من ١‏ دائرة المعارف الكتاية ۲ ) . ا حدث تزاو ج كثير 
بدن بني إسرائیل وبنات عمون ( ج ۱۳ :۲۳ - ٣۱‏ 
عزرا ١ : ٩‏ بوه . 


( و ) العمونيون في العصر افيليني : وقع العمونيون في العصر 
الميليني تحت حكم البطالمة - ملوك مصر في ذلك 
العهد - وني أيام يهوذا المكابي » في نحو ٠١١‏ ق .م . 
حت قيادة تيموتاوس » فواقعهم في حروب كثيرة » 
إل اليہودية ( ١‏ مك :٥١‏ *-۸). 
وفي القرل الأول قبل الميلاد » دخحلت عمون حت 
سيطرة مملكة النباطيين » وبعدها بقليل أصبحت f‏ 
من الاأمبراطورية الرومانية . 
€3 الكشوف الأثرية : 
تدل الكشوف الأثرية فى عمان ( عاصمة المملكة الاركا 
الهاشمية » وهي ) ربة بني عمون » قدا ) اہا کانت مأهولة 
بالسکان منذ عصر مبکر » منذ حوالي ۱۸۰۰ ق . م . 
ويعكس المعبد المتسع - الذي أسفرت الحفريات عنه - والذي 
EE SE a‏ 
E E‏ 
و ۲١‏ ). وما دل عل قوة الدولة العمونية ف الع 
الحديدي » وجود سلسلة من القلاع الحصينة - لا تقل عن 
تسع عشرة قلعة - على الحدود ر( انظر عد CTE‏ 


ويرجع أكبر قدر من الكشوف الائرية إلى القرنين السابع 
والسادس قبل الميلاد » وبتضح ما انه Ù8‏ العصر الذهبي 
للحضارة العمونية » ويدل على أن العمونيين في تلك الفترة › 
كانوا أكغر تقدما من الدول الحيطة بهم بجا في ذلك بوذا 
aL‏ 

کا تدل النقوش العمونية علل أن اللغة العمونية كانت قريبة 
جدًا من اللغة العبرية » وتدل على أنه كانت همم كتابة قومية 
مميزة بعد القرن الثامن ق . م . ويسجل لوح - اكتشف في 
قلعة عمان » ويرجع إلى القرن التاسع ق . م . - إقامة هيكل 
لكبير الة بني عمون » وهو ملکوم » ( کا یرد امه عل 
خاتمين أيضا ) . ويذكر نقش من القرن الخامس قبل الميلاد على 
إناء م البرونز» | کتشفت ف تل سيراك ۰ ملا بأاسم 


١‏ عمیناداب » » ا أكتشف خاتم من القرن السابع قبل الميلاد 
عليه اسم املك « حنانيل » ( انظر اسم « حانون ٩‏ في ۲ صم 
٤ > ۲ ۰‏ ) . وتبون أسماء الأشخاص على خواتم أخرى » 
تاثير العرب عليهم منذ القرن السادس قبل الميلاد . کا أن 
النقوش اليونانية واللاتينية التي اكتشفت في ٠‏ عمان » تدل على 
سيادة العرب النبطيين على المنطقة منذ القرن الثاني قبل الميلاد . 


عمي : 

كلمة عبرية معناها « شعبي » . وهو اسم رمزي أطلق على 
اول و راھ و و رو 
رجوعه للرب » ي مقابل إسرائيل الخاطىء المرفوض ٠‏ المرموز 
اليه باسم ابن هوشع الذي دعي « لوعمي ۲ اق « لسم 
شعبي » ( هو ١‏ : ۸ و ۹4). 


وتوصف عودة إسرائيل للرب با كثر تفصيل في هوشع ۲ : 
۱ و ۲۲ بعبارات یقتبسها الرسول بولس (رو ۲١:۹‏ 
و ۲١‏ ) . واستخدام الاسماء رموزا » امر یرد كتيرا في العهد 
القدم ر انظر ملا إش 1۲ : ٤‏ و .)١٣‏ 


اسم عبري معناه ١‏ شعبي أو عمي هو الله » . وهو : 


)١(‏ عمیئیل بن جملل من سبط دان . وکان ا الحو اسیس 
ليستكشفوا أرض كنعان . وكان واحدا من الغالبية الذين 
أشاعوا المذمة الرديعة عن الارض ٠‏ وماتوا بالوبا عقابا هم 


من الله على ذلك (رعد ۱ : ۱۲ ي ۲۷ ). 


(۲) عمیئیل من سبط منسی » من لودبار في جلعاد » و کان 
ابنه ماكر هو الذي اوی مفيبوشث الاعرج ابن ناثان بن 
شاو ل بعد مقتل بيه وجده . ومن هناك أرسل داود الملك 
وأخذه ورفع وجهه وأكرمه إكراما عظيما من أجل ناثان 

أبيه ( ۲ صم ٩‏ : ۱ ۸ ) . کا ان ماکیر بن عمیئیل 
کان أحد الذي آکرموا داو د الملك عند إقامته في مناع 
هربا من وجه ابنه أبشالوم ( ۲ صم ۱۷ : ۲۷ - 
CET‏ 

(۳) عمیئيل ابو بششو ع ( أو بتشبع ) زوجة اوريا الحشي التي 
صارت زه جة لداءِ د الملك بعد مقتال زوجها . وقد ولدت 
لداو د املك أربعة اف معان الذي ملك بعد داود 
أ ے گا 8 1 ھ 
ابیه ( E a ES ١‏ باسم اليعام 
في سفر صموئيل الثاني ( ۲ صم 1١‏ : ۳ ) 0 والاسان 
هما نفس المعنى قي العبرية مع تبادل وضع المقطعين . 

TTY 


عمواس 


عمیزاباد 
عميزابا2  ___‏ ا 


)٤(‏ عميئيل سادس آبناء عو بيد دوم الانية . وكان احد 
البوابين قي اليكل ( ١‏ أخ ٤) : ۲١‏ و١).‏ 


عمیزاباد: 

اسم عبري معناه « شعبي أو عمي قد أعطى » . وهو ابن 
بنایا بن هوياداع الكاهن الرس . وکان بايا رئيس الجيش 
القالث من أبطال داود الثلائين » و كان في فرقته أربعة وعشرون 
الفا . و کان من فرقته عمیزاباد ابنه ( ۱ اخ ۲۷ : ٩‏ ) . 


عمیشداي : 


we 


اسم عبري معناه ١‏ شعب القدير ١‏ أو « القدير عمي ۲ . 
وهر ا أخيعزر الد کال Li,‏ لط دان علد الاحصاء 
الاول لبني إسرائيل » وطوال رحلة البرية ( عد NNT A ١‏ 
ONS EVV GENES‏ 


عمیناداب : 


اسم عبري معناه : ١‏ شعبي أو عمي کرم ». و 


(۱) عمیناداب أبو نحشون رئيس سبط يہوذا في أيام موسى 


ۆإعك 71 ¥( 1 Ir CIV g IY VY oF‏ 
٤‏ )) . کا كان والد أليشابع زوجة هارون ( خر ٦‏ : 
۲ ) . + کان عمیناداب أحد أسلاف بوعز وداود کا 
TAOIST‏ 


EFF 
: ٩ أخ‎ ١ ( عميناداب بن قهاٽ بن لاوي › وأو قورح‎ )۲( 
٣ اح‎ ۱ 1 
۲ :١ خا١‎ ( ويسمى « يصهار » ايضا‎ ( ۲ 


وھ ۸ 0 خر ۱۸:71 4+ ۲۹ ). 


(۳) عمیناداب ھن بي عر ييل » أحد رؤساء اللاو يين من بي 
قهات في زمن داود الملك . كان له امياز الاشتراك في 
حمل تابوت الله عند نقله من بیت عوبيد أدوم ِل ا 


Ue FUGUES) 


أسم عبري معناه « عمي أو شعبي جليل أو عظم ۲ . 
وهو : 


)١(‏ عميہود ابو اليشمع رئيس سبط افرام في ايام موسى ( عد 
{NYT :NrtOoToLATVLIASTONEIN‏ 
ب و ا eT‏ ن ويسو ع بن نوك 
TA‏ 


ورن ا ااا ق قم ار رغد 
و ۲۰ ). 


)۳( و فدهئيل الذي تعين من الله مندوباً عن سبط 

بني نفتالي للاشتراك مع ألعازار الكاهن ويشوع بن نون 

17: ۴٤ الأسباط في تقسم الأرض ( عد‎ a 
(A 


)٤(‏ عميهود آبو تلماي ملك جشور »› وجد معكة زوجة املك 
داود وأم ابنه أبشالوم . وقد هرب أبشالوم بعد اغتياله 
لأخيه أمنون » إلى جده تلماي ملك جشور حيث مكث 
ثلاث سنوات ( ۲ صم ۳ : ۳ ۱۳ : ۲۸ ). 


)٥(‏ عميود بن عمري من بني فارص بن بوذا . و کان ابنه 
١‏ عوثاي ٠‏ من أوائل الرؤساء الذين رجعوا من السبي 
البابلي إلى اورشلم ر( ١اخ ١٠:۹‏ و٤).‏ 


عمواس : 


اسم عبري معتاه « الينابيع الحارة » » وهي قرية في أر ص 
فلسطین › لم تذ کر إلا في جيل لوغا ( ۲۲ : ١۳‏ ) حين ظهر 
الرب يسو ع في نفس | ليوم الذي قام DE‏ 
من تلامیذه کانا سائرير. في طريقهما إل عمواس التي كانت 
تبعد عن أورشلم ستين غلوة أي ستة أميال وثلاثة رباع 
اميل » أو نحو أحد عشر كيلومترا . وقد جاء في الخطوطة 
السينائية ( من القرن الرابع ) » وبعض الخطوطات الأخرى من 
القرنين السادس والتاسع » أا كانت تبعد عن أورشلم مائة 
وسترن غلوة » وقد أيد ذلك يوسابيوس المؤرخ وجيروم › بيا 
تويد قراءة ١‏ الستين غلوة » بردية بودمر ( من اواخحر القرن 
الثاني أو أوائل الثالث ) والمحطوطة الفاتيكانية ( من القرن 
الرابع ) . 


)١(‏ قرية ١‏ عمواس » الحالية » ولكن هذا ر 
على بعد مائة وستين غلوة من اورشلم » وهو 
في ضوء ا لمحطو طات المكتشفة فقا 


یستلزم أن تکون 
ا 


هو امر مستبعلد 


١ )۲(‏ مستعمرة فسباسيان » وهي في الغالب « كالونيا » 
ویطلق علا یو سيفو س اسم ۱ e SS‏ 
a‏ ارب و تلان عة ائ خو ضف الاف 
تی یذ کر ها الہشیر 

(۳) قرية « القبيبة » الحالية على الطريق إلى يافاء والأطلال 
الأثرية فيها تؤيد بكل يفين أنها ترجع إلى زمن العهد 
المجحديد . کا أن اا ا اورشلے تت تتف إلى حد 


جر لوقا » > مما يستبعد معه هدا الفرض . 


أحد المواقع المقترحة لعمواس 


بعيد مع ما جاء في إنجيل لوقا ( أي ستين غلوة ) ما نجعل 
هذا الموقع أو ضل المواقع القترحة . 


عمورة : 


لاء ) . وهى إحدى مدن الدائرة الخمس » التى أهلكها الله 
بنار و كبريت من السماء في زمن إبراهم ولوط رتك ۱۹ : 
TE‏ 9 و كانت هده المدل الخمس وهى : سدوم 
السدم ( تك ۱۲ : ۲ و ۳ ) . وكان شر سدوم وعمورة قد 
کار وخحطیتہم عظمت جدا امام الرب ( تك ۱۸ : ۲۰ » مت 
١١ ٠‏ ). وقد کابدت عمورة نفس دينلونة سدوم 
و مصیرها ( تك ۱۸ : ۲۰ ۰ ۲ بط ۲ : ٦‏ ۰ یپوذا ۷ ) وم 
تنج من هذا المصير سوى « صوغر » بناء. على الماس لوط من 


ال لک خا ا رك 1 O‏ 


والمعتقد - بوجه عام = هو أن هذه المدن الخمس كانت 
e A AOE Se 8‏ 
تقع على السهول امنحدرة بین تلاں اسپودیه ۾ ساحل اأبحر 


ايت » عند الطرف الحنولي منه » وقد اجريت حفريات اثرية 


كثيرة في تلك النطقة » ولكنها لم تسفر حتى الان عن دليل 


و الطرف الحنوني ص البحر ا حاليا ضحل جا 
وتوجد ره دلا عر يضة م الرمال والاحجار » تعر کف 


« باللسان i‏ > وقد جرفتا المياه إلى هذا اكان من الشاطىء 
الشرقي » فالسافة بين طرف اللسان والشاطىء الغربي لا تزيد 
عن ثلاثة أميال » ولا يزيد عمقها عن قامة الإنسان . ويكاد 
جبل « سدوم ٠‏ أن يكون جبلاً من الل النقي على الشاطىء 
الجنوبي الغربي للبحر اميت . 

وقد قام «و. ف . أولıريٽ‏ “ «(W. F. Albright)‏ 
۾ « ملفن ج . کیل » (عا۸y‏ .چ (Melvin‏ ي 1۹۲ سج 
شامل لساحل البحر ا الواقع جنوي اللسال »> فاستخلاصي ا 
من ذلك أن سدوم وعمورة لابد كانا على الجانب الغري من 
السهل الایی » حسث أن ١‏ صوغر » رتك ۲١ : ۱۹٩‏ - 
8 تقع إلى الشرق نحو تلال مواب . ۴ا جعلها مكانا امنا 
يلجا إليه لوط . وعليه فان مدن الدائرة التي تعرضصت للدمار » 
كانت تقع على سهل ضيق يغطيه الأن الطرف الجنوبي من 


ا الشر © ) بل سكدوهش ١‏ . 


البحر اليت ٠‏ مام 0 
¢ 

الاعمى هو من ذهب بصره کله من عینیه کلتهما . وم 
يكن العمى في العصور القدية أقل انتشارا ما هو الآن » فقد 
ورد في « بردية إيبرس » ( ۲۶٠طع‏ - التي يرجع تاريخها إل 
٠‏ ق . م . ) عدد من أمراض العيون وو مائة وصفة 
لعلا حها ٤‏ ويتصح من فحص الکثير ى جماجم الو ميات ۽ أك 
امرض كان يصيب عيون الاطفال ويودي إلى ضياعها وضمورا 
TT‏ 


a 


الموقع المرجح لسد 


وهم وعموره 


ل 


عمى - أعمى - عميان 


عمى - أعمى - عميان 


في مقلة العين . وأكثر الأمراض - التي تسبب العمي - شيوعاً 
هو الرمد الصديدي فهو شديد العدوى . التي ينقلها الذباب 
لجرا غل الفدى ف عرد ٠الاطفال‏ وعدا الر عد بب 
اتاب الحفون وتقرحها » کا يسبب عتامات على القرنية . 
وكثيراً ما يمد الأذى إلى داحل العين نفسها . وفي الإصابات 
الخفيفة قد تتساقط رموش العين . فتبدو قبيحة المنظر ٠‏ ولعل 
هذا ما کانت عليه عینا ية بنت لابان الکبری ر تك ۲۹ : 
EV‏ 


وكتيرا ما يحدث الى هز ال والبيعة غير الصحية 
والحوادث وإصابات الحروب وغيرها . ولكن أهم الاسباب هر 
الجهل بالقواعد الصحية وطرق الوقاية . 


والأعمى « هند ولادته ») ريو ٩۹‏ : ۱ و۹١‏ و )٣۲٣‏ 
يغلب أن عينيه أصيبتا با ميكروب عند ولادته ومروره بمهبل الأم 
الذي كتير ما يكون مأوى هذه الميكروبات - وإخاصة عند 
من لا ياحذن باأسباب النظافة - فتلتصق هذه اليكروبات 
ملتحمة عين المولود وتُفرخ فيها ء وني نحو ثلاثة أيام تمتلىء العين 
بالصديد الذي ينتهى في غالبية الحالات بالعمى إن لم يسعف 
بالعلاج في الوقت المناسب . والسبب الرئيسي الثاني في الللكمابة 
بالعمي هو الرمد الحيبي ر التراكوما ) الذي يسببه فيروس 
خاص . وأحيانا يصاحب الرمد حمى الملاريا ( لا ۲١‏ 
SD‏ 


کا كان من العادات البربرية قلع عيون أسری الحرب » کج 
حدث مع شمشون ( قض ۲١ : ١١‏ ) › ومع لملك صدقيا 
( ۲ مل ۲۵ : ۷ ) . أو تقوير إحدى العينين کا عرض الملك 
ناحاش العموني على أهل ١‏ يابيش جلعاد ٠‏ كشرط لقطع العهد 
معهم ( !صم .)٣۲ و١ا : ١١‏ 

وقد أوقع الله عمى وتتياً بأهل سدوم لينقذ لوطا من أيدمم 
رتت 1۹١‏ : 
القبض على أليشع النبي ( ۲ مل ٠ ) ۲١ - ۱۸ : ٩‏ وبشاول 
الطرسوسي عندما ظهر له الرب وهو في طريقه إلى دمشق 
للقبض على المؤمنين المسیح » فقد د کان وهو مفتوح العينين 
لا يصر أحدا ... وكان ثلاثة أيام لا يبصر » إلى أن وضع 


1١‏ ( ْ و ججنود ملاك ارام الدين دهبوا لالماء 


حنانيا يديه عليه بامر الرب يسو ء » «١‏ فللوقت وقع من عينيه 
شيء کانه قشور فابصر في الحال ۾ ( اع ۲۹ ۲-> 1۸). 
وبعلم الساحر الذي قاوم الرسول بولس في جزيرة قرس ( أ 
1-۴۳( 


وقد أنذر الرب بني إسرائيل بانم إن م يسمعوا لصوت 
الرب » يضرمهم الرب بانواع عديدة من الضربات » منها : 
J‏ الحنون و العمي ۾ حيرة القلب » فيتلمسوك الظهر کا 


يتلمس الأعمى اف الظلام ٠‏ (رتث ۲۸ : ١٥ا‏ و۲۸ 
۾ ۹ (). 


و کان العمى بحرم کل رجحل من بني هارون » من خد مه 
الكهنوت : « فلا يتدم يقرب وقائد الرب » ر( لاأ 
E E eNO REE‏ 
ذبیحة لله ( لا ۲۲ : ۲۲ » تث ۱١‏ : ۲۱ > ملاخي ١‏ : 
€ 


عن الطریق ( لا ۱۹ : 
أيوب : « كنت عيونا للعمي وارجلا للعرج ٩‏ ( آي ۲۹ : 
۵ . 


و كثيرا ما يضعف البصر مع الشيخوخحة إلى درجة العمى » 
ان ون 2 الى 
ENE)‏ 


وقد نفى الرب يسوع الظن بان العمى إا هو على الدوام 
نتيجة للخطية ( یو ٩‏ : ۲ و ۳ ) . ولكن لله السيادة المطلقة 


. ) ١١ : ٤ خر‎ ( ١ أو أعمی‎ . 


۰ 


فهر الذي ۸ يصن اخحرس : 


وقد شفى الرب يسو ع ال رین من العميان ر( انظر مت 

ESTEVES NOTTS E 
لم ) فقد کانت خحدمته تشمل‎ ... ۷: ٩۹ »یو‎ ۲٢ و‎ ۳ 
N N e A, شفاء الروح‎ 
: ٠١٠۰۱۸: ۲۹ إش‎ ۸ : ۱٤١ العهد القدم ( انظر مز‎ 
.)1۸4: ٤ول هھ :۱و مع‎ 


ويستخدم العمى مجازياً في مواضع كثيرة من الكتاب 
المقدس للدلالة على الحهل أو عمى البصررة لا البصر » بسيب 
عدم الإمان . فيقول الرب على فم إشعياء النبي : ١‏ أسيّر العمي 
في طريق لم يعرفوها » في مسالك لم يدروها أمشّيهم . اجعل 
الظامة أمامه اورا » اه جات مستقيمة ٠‏ ( إش ٤١‏ : 
۱۸١ - ١‏ )چا مول اوو ' واتوا » تلدذوا واعموا . 
قد سكروا ولي لامر > هار ليس من المسكر › لأن 
الرب قد سکب علیکم روح سبات وأغمض عيونكم » ( إش 
۹ ۹ و ١١‏ ). ویقو چا مراف لچ هائیل : ١‏ مراقبوه 
عم كلهم . لا يعرفون ... حالمون مضطجعون مبو النوم ٠‏ 
(إش (٠١ : ١٦‏ . وقد أرسل الرب إشعياء النبي ليكرز 
لشعب غلظت قلوبهم » وثقلت أذانہم » وطمست عيونهم 
( اش 1 :۹و ۰ » انظر ضا مت ۱۳ : ٤۱و ۱١‏ 4 
le‏ 


1 أ‎ i | 


ويقول الرسول بولس : « إله هذا الدهر قد أعمى أذهان 


0 


عاه 


E aaa 


غير المومنين لعلا تضىء فم إنارة إجيل محد المسيح الذي هو 
صورة الله ۲ ( ۲ كو 4 ٤:‏ ). 


ويقول الرب عن الفريسيين : ١‏ هم عميان قادة عميال . 
( مت ۱٤ : ۱١‏ انظر أيضا ۲۳ : ۱١‏ و 1۷ 0 لو ٦‏ : 
۹ () . 


ا يقول للمرائين :ى أا الفريسى الأعمى » نق أولا داخل 
.(Y1 : ۳‏ 


و کان الد يهتحخر بالنامو س ويضن ف نفسه آنه « قائد 


ويقول الرسول بطرس » إن الذي لا يتلك الفضائل 
المسيحية التي ذكرها » « هو أعمى قصير البصر قد نسي تطهير 
تخظاماه. الال ا( بط ا 4 انظ افا ١‏ بو 


.) ۱١ 


ع ن 4¢ 


ای 


كلمة عبرية معناها « عنب » . و كانت « عناب ١‏ مدينة في 
تلال بوذا » إلى الحنوب الغرلي من دبير » وكانت موطنا 
للعناقیین فصر دهم يشو ع منہا ( يش ۲١ : ١١‏ ) .وقدوقعت 


ه ) . وقد ذكرت مرارأً في النقوش المصرية التي ترجع إلى 


الأسرة التاسعة عشرة. ولابد أنها كانت تقع في أحد مكانين : 


اما J‏ خحرابه عذاتب ( بالقر اب من دبیر » او فر يه J}‏ عناب f‏ 


ر 


الحالية على بعد نعو ثلاثة أميال إلى الجنوب الخري من حيرون . 


عناق : 


كلمة سامية معناها ١‏ جواب ١‏ . وهو اسيج : 


TET 


عناة 


عناتو ت ر( بلدة ) 


)١(‏ إحدى معبودات الساميین الغربيین کا جاء في كتابات 
١‏ أوغاريت ٠‏ ( رأس شمرا ) » وكانت إلاهة الحرب 
والح » کا كانت أحتا وزوجة لبعل . ولعل بنى إسرائيل 
عبدوها فی بیت غعناة (یش ۱۹ : ۳۸ . قض ١۱‏ : 
٣۳‏ )» وعنانوت ( یش ۲۱ : ۱۸ ). 


(۲) يسمي القاضى الثالث في سجل قضاة إسرائيال - الذين 
أقامهم الله لانقاذهم بعد يشو ع - « مجر بن عناة » 
( قضاة ۳ : ٦ : ١ > ۳١‏ ) . ويرى بعض العلماء ان 
١‏ عناة ١‏ اسم مؤنث «إالوأن « مجر » تسب - تعظيما 
له - إلى اسم الإلاهة ١‏ عناة ۲ کا كان يحدث كثيرا فى 
أساطير الشرق الأوسط ء ولكل مم جاء فى ترنيمة 
١«‏ دبورة » عن ١‏ شمجر بن عناة ٠‏ ( قض ٦ :٥٩‏ ) › يدعو 
إلى الظن بان « عناة » كانت أم شمجر وليست أباه > لأن 
دبورة تغنى - بعد ذلك مباشرة - با فعلته ١‏ ياعيل » 
امرأة حابر القيني ( فض ۲١ = ۱۷ : ٤‏ )» فهى - 
كامرأة - تشيد بدور المرأة في تارج إسرائيل » ولذلك 
نسبت مجر إلى أمه » ا يقال عن يواب - فااند الد 
لجيش داود الملك - إنه « يواب بن صروية » أخحت داود 
١ (‏ ص ۲ : ۱۳ و 01۸ 1:۸ ۱:211 

( ۰ وكذلك کن اة « آبیشای ب 


wr 


صرویه (( 


.) ١ : ٣۲٦ !صم‎ ( 


عناثوتث ر بلدة ) : 


« عناثوث » كلمة سامية تعني «أجوبة ٠‏ ( فهي جمع 

١‏ عناة » ) . وكانت قرية صغرة علل بعد تلائة أميال إل 
الشمال الشرقي من أورشلم . وكانت موطن أبياثار الكاهن 
وفيا حقوله » وإلى هناك أرسله سليمان الك بعد أن طرده 
من الكهنوت لانضمامه إلى « آدو نيا ا في محاولة اغتصاب 
العرش ( ۱ مل ۲ : ۲١‏ ). کا كانت موطن إرمياالنبي 
( رمیا ۱ : ۰۱ ۲١: ۱١‏ ... إل ) . وكانت تقع أصلا في 
نصيب سبط بنيامين » ولكنها أعطيت لبني هارون الكاهن 
۰ ) . وقد جاء منېا على 

الأقل - اثنان من أبطال داود » هما : أبيعزر العناثوني ( ٠‏ صم 


312# 0A: ۱ يس‎ ( 
e r 


CTV OTA TSINY 2Z OY YF 


AT 


ت 
TEE ST‏ 

وقد أمر الرب إرميا النبي ان يشتر ي من حنمئيل ابن عمه › 
ا لحمل الذي في عناثوث » فاشتراه منه وكتب ذلك في صك 
شرآ و وا ود عبد ارما VE TET‏ کا انه 
أنذر أهل عناثوث بقضاء الرب ٠‏ خحاولتيم قتل إرميا ( إرميا 


(TTI 


وبعد العودة من السبي »› عاد بنو نیامین وسکنوا ئی قراهہ 
مہا « عناثوت » ( عرز ۲ : ۲۳ ئ ۷ :۲۷ :۴ 


انه ات 


WET 


عناق - عناقيون 


وال الشهال من عناثوتث كانت تقع مدينة مخماس إلى 
الغرلي من اوزشلے ز ف ۰ ۳۲ ) .ویېدو 

نبوة اشعياء تشير إا لی ما أصاب « عناڻوٹ » من تدم مير عل 
يد البابليين وهم في طريقهم إلى أورشلم » انماما أيضاً لنبوة 
إرميا ( أرميا (Tk "1 : ١١‏ . 


4 


ویری اللعص ار e‏ اخالي هو (١‏ عناتا ١‏ » واك کان 
الغرني من « عناتا » على قمة ١‏ راس الخروبة ٠‏ التي ترتفع خو 
٠٠‏ قدما فوق القرية الحالية . وقد و جد علماء الأثار ف هذا 
الموقع بقايا اثرية تدل على أنه كان اهلا بالسكان منذ بداية 
تارج إسرائيل إلى اله 
يمكن رؤية البحر الميت إلى الجنوب الشر 
لار ال Si EEE‏ الشمالية الوق 


ww 
معرّض بوب الرياح الشرقية الجافة التي تاقي محملة بالا‎ 
والرمال من الصحراء شرق الاردل‎ 


ت السابع بعد ايلاد > ومن ھا الوقع 


عناتوث ر اشخاص ) 
١‏ عناثوث » كلمة سامية معناها « أحوبة ١‏ » وهي اسم : 


)١(‏ عنانوات أحد اتا با کر ن پنیامہن التلاثة ء و كان هيو 


ا ٤‏ ن A1‏ ا 2 
واخحوته رؤوس بيوت ابائهم جبابرة باس ( ١اخ‏ ۷ : 


(۲) عنانوث أحد الرؤساء الذين خححموا اليثاق 
1 و 1 2 
بعد العودة من السبي البابلي ( ى ٠١‏ 
E‏ 


أي منسوب إلى « عناثوث » » ويطلق لفظ ١‏ عناثون ٠‏ عل 
لان أشخاصض يذ كرون في الكتاب المقدس ›» هم : 


)١(‏ أبيعزر العناثون » أحد أبطال داود الثلاڻین ( ۲ صم 
١ ۲۷ : ۳‏ أخ ۱١‏ : ۲۸ ) » وكان على رأس الفرقة 
e E‏ بني بنیامرن » و کان في فرقته 
ارخة اوفشرون ألفا ر ١‏ أخ E RRR:‏ 


(۲) ياهو العنائوني من ابطال بني بنيامين » من إخوة شاول 
اللاك . التاز عين ف القسى و کانوا یر مول الححارة 
والسهام من القسي بالمين واليسار ر ١‏ أخ 1۲ : ١‏ - 
(r‏ 


١ )۳(‏ إرمیا العنائویی » ( إرمیا ۲۹ : ۲۷ ) ٠‏ وهو إرميا النبى 
العروف = ( الرجا الرجوع إل ١‏ إرميا ٠‏ في موضعه من 
حرف ٠‏ الألف » في الجلد الأول من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية » . 


عناق - عناقيون 


« عناق » كلمة سامية معناها « عنق ٠‏ أو ١‏ قلاادة عنى » 
O O e‏ 
رها قبل دخول بنی اسر ايا ا کا . ودعوا 
د عناقیین ١‏ اة إلى جدهم الأكبر « عناق 
١ r‏ قرية أربع » التي هي ١‏ حبرون ٩‏ ( یش ٠١‏ : 
۳ ۰ انظر ايضا CNS‏ . و إن كان البعض و ال 
عبارة » اربع اي عناف ٠‏ تعني أن قر يه )1 ربع ( 2 الموطن 
الأصل « لعناق ي أن موطن أجداد العناقيين کان ف 


و اربع ( الذي 


« حبرو ) وما حوها » ولكن ينفى ذلك ما جاء ع. 0 ا ا( 
2 ت ج س 
بانه کان « الرجل الا عظم ال العناقيين » ( يش ١٠١ : ١٤‏ ) . 
وقد سکن ہا کو یر یچ تت TENE EEN‏ 
والزمرمیون ( لت ) .اھا الثلاث سے م. 
الرفائيين 


و کان العناقيو ل يشتېروك ( ا عب کبیر و کثیر 
وطويل ٠‏ » فكان يضرب بهم المثل في الضخامة ( تث ۲ : ٠١‏ 
و ۲٢‏ ) ۰ حتی فيل عنېم : ١‏ من يقف قي وجه بني عناق ؟ ي 
(تثل ۹ : ٣‏ يم٣).‏ 


وعندما عاد الجواسيس الذين أرسلهم موسى لاستكشاف 


« الأرض التي مررنا فا 
انتجسسها هي أرض تا كل سكانها » وجميع الشعب 


ارض کنعان » قال عشرة منم : 
ودی ر ایا 


عناق - عناقيون 


عنايا 


© 


فبها طوال القامة . وقد رأينا هناك الجبابرة بني عناق من الخحبابرة 
( النفالم ) . فكنا في أعيننا كالجراد » وهكذا كنا في أعينهم » 
ETAT ESS AEE‏ 
وه النفالم ٠‏ هي الكلمة العبرية المترجمة « الحبابرة ٠‏ ( تك ١‏ : 
٤‏ ) الذين جاءوا من تزاو ج أبناء الله ( نسل شيث ) مع بنات 
الناس ( نسل قاين ) . 


وكان زعماء العناقيين ثلالة »> هم : «أخيمان وشيشاي 
وتلماي اکل چو رای ارک 


2 | 4 ت 2 ۰ اأ او‎ ١ 
وفرصس لعناقین من بل › ص‎ . CC کنعال حاء‎ 


جبلل إسرائيل . حرمهم يشوع مع مدمم » فلم يتبق عناقيون 
في أرض بني إسرائيل » لكن بقوا في غزة وجت وأشدود » 


حبرون ومن دبیر ومن عناب ومن جمیع جبل يہوذا ومن کا 


( یش ۱۱ : ۲۱ و ۲۲ )»وهي مدن فلسطينية . وعندما 
قسمت الأرض وأعطيت حبرون لكالب بن يفنة » حسب وعد 
موسی رجل الله له » ١‏ طرد كالب من هناك بني عناق الثلائة › 
شیشاي وأخیمان وتلماي » أولاد عناق » ( یش ۱٤‏ ۲ ۱۲ - 


5 2 : ۴و2 0 قض ۱1: .)١5١‏ 


والأرجح أن جليات الجتي الجبار الفلسطيني الذي كان يعير 
أسباط إسرائيل » وقتله داود ( ١‏ صم ۱۷ : £ - ٥٤‏ )» 


وغرره من الجبابرة من الرفائیون في زمن داود ( ۲ صم ۲١‏ : 
١‏ - ۲۲ ۱اخ ۲۰ :4 - ۸)» کانوا البقايا الأحيرة 


ولا یعلہ سيءِ عن ھا الشعب خارج ما جاءِ عنہم في 
الاب الس ٠‏ يك اه حك ى بعت اوبات اله 


ای القرن التاسع عضر قبل ايلاد تعو يدة مہا لعنات مو جهه 
لاسماء بعض المدن العادية في منطقة من فلسطين تدعى 
J‏ العنيق (i‏ انتي یر جح انپا هي نفسها موطن العناقيين اذ کورین 
ف الكتاب المقدس . هذه القطء الفخارية عبارة ع شظايا 
nr 2‏ ر e‏ ا 
أصحاب الاأسماء المذكورة بها . 

کا جاء في أحد الالواح المسمارية التي اكتشفت في أشور » 
اسم ١‏ عناقو » باعتباره اسم مكان في منطقة خر إنجه . 

ویعتقد «١‏ ماکلورین )E.٣.8. Maماaurاہ( ١‏ ان کلمه 
غتاق ١‏ كانت لفت طرف كاھ فلسطين الدين جاءوا إليها 
مهاجرین من الحزر اليونانية . ویعتقد ١‏ دې فو » ۸.5¢) 
(×سه۷ أن العتاقيين كانوا يشكلون الكتائب المرتزقة لحراسة 
ملوك الكنعانيين . 


من نسلل مصرایم بن حام بن نوح ( تك ۱۰ : ۱۳ )۰ ۱اخ 
١١ : ١‏ ) . ويظن البعض أنہم كانوا يقيمون في واحة الخارجة 
بالوادي الحديد بالصحراء الغربية » أو في دلا النيل أو في منطقة 


القيروانا. 


اسم عبر کي لعله اخحتصار ) عنانيا 4 اې J‏ الراب اعلن 
نفسه ٠‏ » وهو الابن السابع من أبناء اليوعيني من بيت داود 
1 : 3 ا 

من سبط ودا » وقد عاش فيما بعد السبى البابلي ( ١‏ اخ ٣‏ : 


EFE 
: عنايا‎ 


اسم عبري جمعنى ١‏ الرب قد غطى أو قد أجاب ١‏ وهو : 

)١(‏ أحد اللاويين ( ولعله كان أحد الكهنة ) الذين وقفوا على 

امبر عن يمين عزرا الكاتب وهو يقرأ شريعة الرب للشعب 
.)٤- ۲:۸ (‏ 

(۲) أحد الرؤساء الذين ختموا الميثاق مع حميا الوانفي ( ج 

To 


عنزة - عناز 


ری کی ا جت فر ا 
ر الرجا الرجوع إلى مادة « جفنة ٠‏ في موضعها من حرف 


( دائرة المعارف الكتابية‎ ١ الى » ف الحلد الئان من‎ ١ 
س‎ L1 = lu 


رما کان معناها « العتائیف ۲ وهو اشن رووس الاباء م 
اام شاش می حط ا الل ۸ : ۲۲ و ۲۸ )۰ ممن 


سكنوا في أورشلم بعد العودة من السبى . 
عند - عغناد : 


غد عندا وغنودذا : استكر وجاور الحنو عصان » 
و عاند عنادا ومعاندة : خالف احق ورده وهو يعرفه » فهو 
عاند وعنيد . وقد جاءت الكلمة العربية « عناد » ومشتقاعما 
في العهد القديم » عن بضع كلمات عررية تؤدي جميعها معنى 
العمادي في العصيان واتمرد . وقد قال الله على لسان صموئيل 
النبي لشاول الك : « لأن الفرد كخطية العرافة » اناد 
کالوئن والترافم ٠‏ ( ۱ صم ۱١‏ : ۲۳ ) . ومع ذلك سلاك 
الشعب المد في « عناد قلبهم الشر ير ١‏ ( إرميا ۳ : ١۷‏ »۷ : 
ITO EAN STENOSIS CE ETT‏ 
۷ د وقول فچے یا ے ٠‏ اعطا کا معان روا 
قاہہم ولم یسمعوا ١‏ ( ے ٩‏ : ۲۹ ) . ويقول هم الرب على 
فم إشعياء النبي : « بسطت يدي طول النہار إل شعب متمرد 
( معاند ) سائر فی طریق غير صا » ( إش ٦۵‏ : ۲ . انظر 


ويقول الله لفرعون : فان د e‏ حتی 


لر جل ار معاند ۾ مارد ا E‏ ات HY‏ ا اي 


wr ww 


ویودبانه فلا یسمہ هما ا آبوه وآمه ویاتیان به إل 
رل 0 ر ب . ةة 
شیوخ مدينته . و یقولون لشیو = مدینته : ابننا هذا معاند و مارد 
1 |- . ر 2 1 
ولا يسمع لقولنا وهو lo aca e SD a a‏ 


مدینته بحجارة حتی يموت ١‏ ( ت ۲۱ : ۱۸ = ۲۱ ). 
E E‏ 
ده ( اش 
Ca‏ 


ا ا گك 1" ت 
وقد الحم الت يسو باقواله ۾ حکمته a E a‏ 
یعاندونه ه رلو ۱۳ : ۱۷ ) . ووعد تلامیذه أیضا أنه 


EA 


سيعطيمم : «١‏ فما وحكمة لا يقدر جميع معاندیكم أن يقاو موها 


ويقول الرسول بولس بعد أن روى لأغريباس الملك 
ما اهاه من ضهور الرت العام له وهو ي طريقه إل دح 
« من ثم أيها الملك أغريباس لم أكن معاندا للرؤيا السماوية ؛ 
راع OAT‏ 


والكلمة قي ال ليونانية هي ٠‏ آبيائيس ٤‏ » وقد ترجمت هي 
ومشتقاعا في العهد الجديد إلى « عصيان » ومشتقاتما ( انظر 
لو ۱۷:۱ )رو ا:۰0 0:۰ اف 0۲:۲ ە: 
ˆ کو ۳ : ٦‏ ) و« غير طائعین » ( ۲ تي ۳ : ۲ تي ۱: 
1 ۳ : ۳ ) أو لا یطیعون ( ۱ بط ۲: ۷ و۸). 


العنرة : الأنثى من العز » وجمعها أعنر وعتازر . ولعل العنر 
كانت أول حيوان بجتر يستأنسه الإنسان . وييدو أن جدها 
البري هو الوعل البري ويعتقد ان سکان فلسطين في العصر 
الحجري الوسيط » قد استانسوا العناز منذ بداية القرن التاسع 
قبل الميلاد . 


والاغنام اهم من المعز ق تر بیتہا للحصول عل الالبان » 
ولکن حیث تندر المراعي وتقل الحشائش ST‏ التباتات 
الشائكة »> تعب تربية الأبقار والأغنام لله الطعام و لاء ٤‏ 
يصبح اججال متسعا امام تربية المع فھی تستطيع ان تعيش 
ل ظره ف لا تلام الاغنام 0 3 انپا تدر کات کییرة ص 
الألبان . 


ءالمعز شدیده ا ہہ للطعام ۾ کانت المت ف المَضاء عل 
الكثرر الغابهاف أرض فلسطين وتعرية التربة م کسائها 
ال حم ف اکر م المناطق . 


حجما من الأغثام . ويغليل إل لوا السواد 
الأساني لبن اجر ل و : ١‏ و كفاية من لين المعر 
لطعامك . لرك تة ھی ۲ ر آم ۲۷ :+ ۷ . 
و کانت العناز من الحيوانات الطاهرة التي يكل لحمها ر( تث 
٠) + ٤‏ ولکن شحمها وکذلك شحم سائر الحیوانات 
الطاهرة » لم يكن مسموحا بأكله » بل يقرب وقوداً للرب 
TDD‏ 


وقد آمر 1 راب وبر اهم ان يا حذ } یحله تلاية عنزة 
تايه و کشا ادا وعامة ي خحامة . فا خحذها ۾ شمَها م 
لوسط » وجعل مت شق کل و احد مقاب ل صاحبه . أما الطير فلم 
ih‏ .ا - وة 1 
يشقه . فئزلت الجوارح على الجشث و كان أبرام يزجرها ٠‏ ( تك 


۱١ - 4: ٥‏ ) . وقد اتفق یعفوب مع حاله لابان أن تکون 
اجرته كل التيوس الخططة والبلقاء ء وكل العناز الرقطاء 
والبلقاء ... » (إتكڭ .۳ : A PY (Fo =F‏ 


و ۹). 


وكان شعر المعز ينسح وتصنع منه الخبام و بعض اللاغطية 
( ۱ صم ۱۹ : ١۳‏ و ١١‏ ) :وقد صنعت منه شقق المسكن 
في خحيمة الشهادة ( خر ۲۲ : ۷ ١١ : ۳١‏ ) . اما جلودها 
فكانت تدبغ وتحول إلى قرب أو زقاق حمل لاء أو الخمر أو 
غيرها من السوائل ‏ وذلك نخياطة أو ربط فتحات الأطراف 
£ ۶ 2 
الاربعة ربطا محكما ‏ «الابقاء عل فتحة الرقبة لكي تصب ما 
ر ر ا ی ر ی 
السوائل › تم تربط ايضا عند حفظ السوائل ہا ( تك ۲١‏ : 


.) £ : ۹ يش‎ ٤ 


و کانت العناز عنصر ا هاما من عناصر الثروة 0 و کانت 


Ek 


ا + اأے. 2 Ns‏ .= 
ويستخدم شعر امعز ججازیا » فیشبه به عریس انشيد شعر 


عرو سه في سواده و ماله › قائلا : ل شعرك كقطيع معز رابض 
على جبل جلعاد ٩‏ ( نش £ : .)١ : 71 ١‏ 


ا ا ۱ 2 . ۱ 
الرجا الرجو ع ايضا إلى ١‏ جدي » و« تيس » في موضعهما 
, 0 ا - 
من امحلد الثاني من دائرة المعارف الكتابية . 


£ 
E r‏ انغ : 
الاعنش من یت اصابع ف اطرافه ۾ کال ی حت 
۱ اaj E‏ 1 ا 
ايضا ولد لرافا . ونا عير إسرائيل > ضربه مہونانان بن عا 


ر 


احی داود ١‏ ( ۱أذ .۲ CO‏ 


عضر 


يقول الرسول بطرس : «١‏ سياتي كلص يوم الرب الدي فيه 


ترول السموات بضجيج وتنحال العناصر مترقة » وخترف 
الأرض والمصنوعات التي فيا ٠‏ ولذلك عرض القديسين على 
أن يكونوا « منتظرين وطالبين سرعة مجىء يوم الرب الذي به 
تتحا السموات ملتهبة والعناصر عترقة تذوب ۲ ( ۲ بط ۳ : 
۲-۰( 

ای عه ا اال ر و ا 
والأجرام السماوية (الرجا الرجوع إلى مادة «ركن - 
ركان ٠١‏ في موضعها من حرف « الراء » في امجلد الرابع من 
« دائرة المعارف الكتابية ٠‏ ) . 


کک 4 لے لا 4 : 


العنف 8 الأخحذ بىشىدة ۾ قسوة ) فهو صد ارق ۾ اعتنف 


واللبن وقي كل عما ... عملوه بواسطتم عنفا ١‏ ( خر ١‏ 
OI 1۳‏ 


اسر ائيل › استعدهہ ١‏ بعنف ») > ( بعبو ديه قا سيه ق اآملہ' 


١‏ ادا افتقر ا د 
فلاا تستعیده استعباد عبد ... 


فلا يتسلط إنسالن عل ا بعنف » 897 ۳۹ - 


€ 
وقد أمرت الشريعه : 


ولات نط عليه بعنقف , 


* يتسلط عله بعنف‎ ١ بل لا يدع الغريب أيضا‎ .) ٦ 


( ۲2% : ۳د). 


ويقول المرنم : بكلاء شفتيك آنا تحفظطت من طرق 
امعتنف ۲ ( مر ۷ ١ 5 O‏ شهادات ارب حادقه 
ت اا عا و ا 


ر 


ر 1 ا " 4 aS 1 r.‏ 
۾ يندر ار ب الع ادع عل فہ حز فیا یی قاتا( : 


المعتنفون و ينجحسونه ١‏ ( حز ۷ : ۲۲ 0 انضر ایضا حز ۱۸ : 
١ا‏ )هو E‏ ۲). 

۾ عندما مضى قائد الخند ليحضر التلاميذ بعد ان فتح هم 

ّ٘ د ۳ ا 1 

٤‏ 1 : سے 
مالاك لنب ابو اب السجن ءاخر جم هنه »۰ فد لها اهيل 
¢ ¢ 
و جعلوا يعلمون الشعب ١‏ احضرهم لا بعنف . لابه كانوا 
يخافون الشعب لعلا يرجموا ه راء د : ۲١‏ .انض ايضااع 
$Y ; TY oY; TON HEE‏ (. 
aE ۰ 1 ۴ 1‏ 

۾ يمول الهول بطر م . ( اپا ایام کونوا حاصعغعاں بکل 

هيبة للسادة » ليس للصاخين المترفقرن فقط با للعنفاء ايضا » 


١ (‏ بط ۲ ۱۸ )ا أى القساة غير المحرفقد. 


لاستکشاف e‏ کنعاتٰ ۽ » توا ای و ادي اشکول ۾ قنعو أ 
من هناك زرجونة بعنقود واحد من العنب وحملوه باندقرانة 
ر العتلة ) بون اثنين مع شيء من ا مان والتين » فدعي ذلك 
الموضع وادي أشكول ر أي وادي العنقود ) بسبب العنقود 


الذي قطعه بنو إسرائيل من هناك » ( عد 1۳١‏ : ١١م‏ ٤ا‏ ). 


و قول مو سی سک٠‏ بني اسر ائيل : E‏ م حفنه سده م 


OTT TY مرارة » ( تل‎ 
TEN 


عنکبوت 


a N COs gS SE Ces, 
' ١١ عنقود زبيب » ومئة قرص تين وزق خر )» ( ۳ صم‎ 
E 

ويقول عر یس اللنشيد لعروسه : «قامتلك هده شبيهة 
ورائحة أنفك كالتفاح ٠‏ ( نش ۷ : ۷ و۸). 


ويقول الرب على فم إشعياء النبي: " كما أن السلاف (العصير) يوجد 
في العنقود » فيقول فائل ىليا فيه بركة » هكذا أعمل 
لأجل عبيدي حتی لا أهلك الكل » ( إش ٦١‏ : ۸). 
ويشبه سفر الرؤيا أشرار الأرض بالعناقيد التي نضجت 
للعصر أي للدينونة » فيقول : ١‏ أرسل منجلك الحاد واقطف 
عتاقيد كرم الأرض لأن عنها قد نضج . فألقى الملاك منجله 
ی ارق وقطف كرم الأرض » فالقاه إل معصرة غضب 
الله العظيمة » وديست المعصرة خارج المدينة » فخرج دم من 
اللعصرة حتى إلى لحم الخيل .. ١‏ ( رۇ ۲١٣-٠١۷ : ۱٤‏ ). 


عنكبوت ٠:‏ 
العنكبوت دويبة من رتبة العنكبيات . ويوجد في فلسطين 
ما بين ٠٠۰‏ إلى ۷٠٠١‏ نوع من العناكب . وهي محتلف عر 
اترات اججها بق ال تجن : الاما وبا 
الرأس والصدر » والخلفي ويشمل البطن . وهي أشبه 
بالعقارب في أن ها أربعة أزواج من الأارجل » عوضا عن الثلاثة 
الازواج التي للحشرات . و تنتهي كل رجل بغدة سامة» 
ختلف قوة ”مها من نوع إلى اخر » فالبعض ما قد يقتل 
ارا چ و البعض الأخر يستطیع أن يقتل 

العصافير والفيران . 


والعناكب تفرز من لعابها خيوطا تغزها وتنسجها بيتا ليكون 
مصيدة للحشرات التي تتغذی علا . 
اضخاف آیوب - ١‏ رحاء العاجز يخيب › فينمطم اعچأده » 
وكله بت الكوت ٠ ١‏ اي :ا فت الكت 
يضرب به الثل في الضعف والوهن ٠‏ فيقال : ١‏ أوهى من بيت 
الكروت وقول ارب غ اا اة الجر ب ت 
لفت او كمطلة مها الناطور 6 7 آي ۷+ 1۸ فد 
جاءت هده ان ي بعحض احص طات القديمة » ١‏ نخاصة 
السريانية : ي ف گت العنكبوت » ( انظر کتاب 
الحياة ) . ويقو ل إشحياء النبي في نفس المعنى : ١‏ فقسوا بيض 
CEE EG O yT‏ 
۳A۸‏ 


من الكلمة الأكادية } 0 مالکو 
أي ان ۰ ا ۾ ملفك. وهو اسم أحد معبو دي آهل ‹ سفرواے » 
الذين كانوا يحرقون بنيهم بالنار « لأدرملك وعنملك » ( ۲ مل 
۷ : ۳۱ ) . فالرجا الرجو ع إلى « سمروايم ١‏ ي موضعها 
من ١‏ حرف السين » باججلد الرابحع من «دائرة المعارف 
الكتابية » . 


ویری البعض انه مشتق 


عن : 


)١(‏ المتان هو سير اللجام الذي مسك به الدابة . و« أطلق 
للدابة العنان » تر گھا تسر عل اها وقول اراب 
« لأنه أطلق العنان وقهرني » ( أي EE : ٠١‏ 
الله أطلق العنان للشامتين به لكي يہزأوا به . 

(۲) العتان : السحاب » وعتان السماء : مابدا لك منيا . وقد 
رای حزقیال في رؤیاه ان 
إسرائيل » يقفون أمام صور أوثان على الحائط « وكل 
واحد مجمرته في يده وعطر عنان الخو 
SE NETS A‏ تتصاعد من مجامرهم سحابة 


عطرة من البخور ( انظر كتاب الحياة ) . 


سبعین رجلا من ۱ سیو خ بیت 


ر صاعد ) ( حر 


اسم عبري معناه ١‏ ېوه قد أجاب » . وهو : 


() احد اللاو بين الدين عیہم داو د اللاك للعزف عل 


ااب بھی فی مو كب نقل تابوت العهد من بيت عوبيد 
ادو م إلى أورشلم ( ١‏ أخ ٠١‏ : ۱۸ و .)۲١‏ 


CE)‏ أحد اللاريين الد ن رجعوا م > 1 سبي البابلي مع زربابل 


بن شالتیعيا TT‏ 


سا ٌ 


امىم عبري معناه ١‏ ېوه قد ستر او می » . وهو اسم جد 
عزريا بن معسيا بن عننيا احد الذين اشتر كوا في ترمم سور 
او رشلم جانب بینه ي ايام حمیا بعد العودة م السبي البابي 
TES 7‏ 


لن لے 

اسم عبري معناه ١‏ يېوه قد ستر أو ھی | . وهر اسډچ 
مدينة وقعت ي نصيب بني بنيامين . و كانت إحدى المدن ال 
عاد للسكنى فيا بنو بنيامين الذين رجعوا من السبي البابلي . 


ولعلها الآن « العازارية » » أي ١‏ بيت عنيا » التي تقع على بعد 


نحو ثلائة كيلومترات إلى الشرق من أورشلم . 
اسم سامي معناه ١‏ استاع » . وهو : 


)١(‏ عى أبو أهوليبامة إحدى زوجات عيسو من بنات 
کنعان » وهو ابن صبعون الحوي ( تك ۳١‏ : ۲ و ۱4 
و ۱۸ و۲ ا اخ :١‏ 4)0 واغ). وغعی بن 
صبعون هو الذي وجد الحماثم ( ابار المياه الحارة ) في 
الرية إذ کان يرعى حير صبعون أببه ( تك ۴۹ : 
) . ويرى البعض أنه حيث أن أهوليبامة لم تذكر بين 
نساء عيسو فى الأصحاح السادس والعشرين من سغر 
التكوين ( تك ٠ ) ۳١ : ۲١‏ فلعل أهوليبامة هي نفسها 
١‏ يهوديت ٠‏ ابنة بيري الحثي . ولعل « عنى » سمي أيضا 
باسم « بير ي ٩‏ ومعناه « بگر ٩‏ لانه وجد ابار المياه الحارة 
في البرية ( تك ٣٤ : ۳٣‏ ) . 


(۲) عنى بن سعير الحوري واحو صبعون ( تك ۴١‏ : ۲۰ 
و ۰۲۹ ۱خ ۳۸:۱ ) . وقد یکون الاثنان شخصا 


واحدا 
عناية - العناية الإفية : 


إن أعمال عناية الله تتجلى في حفظه وهيمنته على كل 
الخلائق وأعماها »> فالعا ج #ظة بلحظة لأن المسيح 
٠‏ حامل کل الأشیاء بک قد راقعب ١‏ : ۳ › ولان 
« فيه یقوم الکل » ( کو ۱ : ۱۷ ) . والله لا حمل کل شيء 
فحسب » بل هو خعكم وييمن على كل الخليقة بجا هيما الجنس 
البشري جميعه : الأم ( مز ٤۷‏ : ۷ ۰ دائیال ۲ : ۳١‏ 4 : 
٥‏ إش ١ : ۱١‏ - 0)۷ والافراد ( ١‏ صم ۲ : ٩‏ - 
۹ إش 5> : 0 )ام 04:11 مز 1:۷ و¥ اع 
٠ ) ۲١ : ۷‏ بل وأعمال الإنسان الصادرة عن حرية ( أع 

EE TEA 
E 


رالعناية الإهية ليست استمرارأ لعملية الخلق » ولكا حفظ 
اله الا مى أن شل و اة ٠‏ ااه وجا خططا . ف 
المهم إدراك أنه بعد إتمام الخليقة » دحلت الخطية إلى الكون 
الذي خلقه الله . 


أولاً - استبعاد الآراء غير الكتابية : 


وبالإضافة إلى ضرورة المييز بين العناية الإهية والخلق » يجب 


أن تعد الآ الأتية : 


)١(‏ وحدة الوجود أو ألوهية الكون : فهذه النظرية إِمًا أن 
تجعل العام والانسااهجرء! ي الله ا( سبينوزا 
2 أو أن نر یاقا ل ر والإئسان شر کاء لله 
بشکل ما ( تلخ ¬ طع‌ناازÞ‏ ) . 

(۲) الربوبية : ( الاعتقاد بوجود الله دون الاعتقاد بدين من 
الأديان ) » وهذه النظرية ترى أن الله أشبه بصانع السماعة 
ر أي | يصنع الصانع الساعة » وتظل تدور من نفسها 
دون تدحل اخر من الصانع ) » فهى تستبعد الله كلية 
من شون العام الذي خلقه . وهذا ما يدحضه الكتاب 
المقدس دحضاً تامّا ( ارجع إلى مز ۳۴۳ : ١۳‏ و ١ا‏ 
OA AEA e‏ 

)٣(‏ الشائية : أي أن الله أحد مبدأين أو فوتين » أحدها صالح 
والآخر شرير » وهذا يجعل الله محدوداً . لكن الكتاب 
المقدس يعلمنا أن الله واحد » وأن الخطية والشر أدخلهما 
انخلوق ( حز ۲۸ : ٠١‏ تك ۳ : ۱= ۷). 

» اللاحعمية : أي أن الأمر متروك تماما لاإرادة والاخحتيار‎ )٤( 
. وهو ما يعني أنه ليس نة سيطرة مخططة على أي شيء‎ 

(ه) الخحتمية : التي تفترض التحكم المطلق على كل ما بحدث » 
وأن الإنسان محرد من أي إرادة حرة ومن كل مسئولية . 

)١(‏ الصدفة : أي عدم الإيان بوجود أي قوة مهيمنة ء 
واعتبار الإيمان بذلك أمرا لاعقلانيا 1 

(۷) القضاء والقدر E‏ 
من الأحداث بل هي دت اخاطا بدو 


٤ 
a 
ع‎ 


ګ 


خير . 
ثانياً - سيادة الله جلية : 


إن التعلم بالعناية الإلهية بقوم على أساس سيادة الله المطلقة › 
وأنه هو رب وملك الكل » ويسيطر على كال شيء بحسب 
مشيئته . ومشيئته تنسجم تماما مع صفاته » فهي ليست 
١‏ استبدادية أو اعتباطية » ولكنها على الدوام صاخحة ومرضية 
وكاملة ومقدسة ( رو ٣ : ١٣‏ ). 


۳0 ٠ 


(1) 


(۲) 


العناية الإإهية والنظام الطبيعي : فالعناية الإلمية تشمل کل 
ٹیء » سواء کان عظیما ( مز ٩ : ۱٤١‏ - ۱۷ ۰ اش 
ا : 4-۲ )أو صغیرا ولو کان مسار سهم ( ۱ مل 
OEE A OES‏ 
حلم إنجان ك ۷ + 004 او عففرر ل 
القیمة ( همت ۱۰ : ۲۹ » مع لوقا ٦ : ١١‏ و۷ )»› 
أو خبر مؤامرة ( اع ۲۳ : ٠ ) ١١‏ أو إلقاء قرعة ( أم 
OCTETS N‏ 
اعمان اة الل من ان م إل : 

رأ) عامة : أي التي تشمل العام والجنس البشري 
(ب) خاصة أي التي تشمل الأفراد سواء غير الخلصين » 


ê 


ذلك شعبه القدم ( عا ۳ : >١‏ ملاحي ۱ : ۲ )١ع‏ 


٣ 


۱١ ¬ 0‏ رو ۱۱ :۲۹۱ - ۲۹ ) 0 والكنيسة 
۵٥ EEN‏ - ۲۷ ) » والافراد من المؤمنين ( مز 
lo: da sg EV CO1 ۹|‏ 
OE SIA EN SOIT ES‏ 


العناية الإفية والتار& : إن الله يمن ويوجه كل مسار 
التارخ من البداية إلى النباية » فقد اخحتار أمة معينة ( عا 
۳ : ۲ ) » لیعلن ذاته من خلاها » واعطاها کلمته في 
أسفار العهد القدبم » ووعد أن يأتي المسيا عن طريقها 
(تث ۱۸ : ۱۰ - ۱۹ مع اعمال ۳ : ۲۲ و ۲۳ 
۲ صم ۷ : ۸ ¬ ۱٦‏ ) إش ۷ ۱٤:‏ )هيخا ەه :۲ ) »› 
وقطع معها عهدا ليحفظها وينجيها من كل تجربة إلى أن 
يصل با إلى ملكوته » ملكوت البر والسلام ( تث ٠١‏ : 
۱۰-۱ ۲۰ صم ۷ : ۱١‏ 0 إش ٦5: ٦١‏ )»هر ا: 
CTI —\V: FT gı «YT ~— 1 a 1 ۱°‏ 
غا ۹ : ۷ د دا رك 1£: .)٣۷ =١‏ 


الود والام ( 0 : ۽ کر اعلن سر امتداد کنیسته 
لتشمل الأم ر أف E INS CCE ST‏ 
لسيح عن الحميع . فموضوع كل الكتاب المقدس هو 
خحطة الله لخلاص ختاريه وإقامة ملكوته - على صورته 
الأول - في الملك الألفي ( رۇ ٤:۲١ ١١ : ١‏ - 
٠ ) ١‏ والصورة النهائية في أورشلم الجديدة السمائية ( رؤ 
۱ ۲۲ ) .ولا يكن لشىء أن يعوق اتمام خحطة الله 
OBR ECO TTS‏ 


)٣(‏ العناية الإية والخبرة الشخصية : لقد وعد الله بنجاح 


عا 


ية - العناية الإهية 


ON EV TIKE OE SES N 
N Ra 
لماذا كثررا ما لا يعاقبون ؟ وإجابة المرام الموحى با من‎ 
الله » إجابة مزدوجة : إن ازدهارهم وقتي » وسيدين الله‎ 
- ٩٩ : ۳۷ شرهم في النهاية » ویظهر قداسته ( مز‎ 
{Ti hM OAR: AI CYT 0Y 
ولي نفس الوقت يوجل الله دينونته ليعطي الشرير فرصة‎ 
: ٣۷:۲ بط ۳ :۹ رو‎ ۲ C٤: ۲ للتوبة ( رو‎ 


ولكن لماذا يتعرض المؤمن للكثير من الضيق 
والأضطهاد ¢ 


( أ ) قد بحدث ذلك نموه وتمحیصه ( مز ٩٤‏ : ۱۲ 
ام ۳ : 1۱ع ۲إ IIT = S8‏ 
وغ قد یکن لامتحانه وتز کیته قبل فتح بجالات أو 

أمامه للخدمة ( ١‏ كو ١١‏ 


. (۲ 


| ¢ 


۲:١1 يع‎ ۹: 


(ج) تمجيد الله متى تحمل الألام بصر وشكر ل آي 
ET u۲‏ 


ENES LSE SESS 


AFT :INNT CINAV gc Og 


NIG SEG TEE 
OCS OE ETA NS FES 


العناية الإهية والخحرية الشخصية : الرب يمن على قلوب 
وتصرفات الجمیع ر( أم ٠ ) ١ : ۲١‏ ولو م يد ركوا ذلك 
و و وک 0 اش e‏ 
CTCL TT 411‏ 


أع ۲ : : ۲۷ - ۲۹ ) ولكنه يفعل ذلك 


40 = A: 
۳ YT 


بطريقة لا تتعارض مع حريتم الشخصية › مما لا يعفييم 


OFT TE ١۲: ١١ من المسئولية ( اش‎ 


رو 
فهو یسمح للأشرار بالتصرف حسب طيعتہم ( مز 


aE E u ١a =~ ١ +: ۸ 


4 
ہے ا 


: ۲۲ ولکنه سیعاقہم في النہاية ( لو‎ » ) ١ 


E 


sl ۲ 
ww 

۱۹٩ - ۳ ۳‏ ) . وف نفس الوقت يساعد اولاده 
لتنفيذ وصایاه ( فی ۲: «١ » ) TO ١۲‏ ذل جمعونه 
الروح القدس الساکن فیہم ( رو ٣:۸‏ و 3 > عل 3 : 


. (YT م„‎ ۲ 


عهد - معاهدة : 


كلمة ١‏ عهد » في العبرية هي « بريت » التي تعني ١‏ اتفاقا 
أو ترتيبا » » ولعلها مشتقة من الكلمة العبرية « بارا » أي 
١‏ أكلوا خبزا معا ٠‏ ما يوحي بأن الأطراف انتعاقدين كانوا 
يأكلون خيبزا معا عند توقيع الاتفاق . أو لعلها مشتقة من 
الكلمة الاكادية ١‏ بيريتو ١‏ التي تعني ٠‏ قيدا » » والتي ل عل 
١‏ تيد ٭ الأطراف بالْعاهدة التي عقدت بینم . و١‏ قصع 
ول العر هی ارت قرض ٠‏ . أما في اليونانية . 
فكلمة ( عهد » هی ١‏ ديانيك » (k)eع1اھdi)‏ وهی تودی نھ 
المعنى , î‏ و و صية ٠ ١‏ والفعل منہا « عاهد ( ارجې 


OTT SNEED OTC EASE TTETT 


أو لا العهد وأشيته : 


فالعهد ر أو المعاهدة ) هو اتفاق بين طرفين أو أكثر » تتوفر 
فيه العناصر الاربعة : 


)1( ااافه. 
() الشروط . 
(۳( النتائج . 

( ) الضمان . 


e 


وترجع اهمية العهود الكتابية إلى انها الفتاح اين عظيمير 
1 


)١(‏ خحطة الخلاص د أي خحطة الله لفداء مختاريه . موت الرب 
يسو ع المسيح ۾ قیأامته وهي خطصة كانت تز داد و 
عا بتوالي العهود . 

)١(‏ النبوة » فكل العهود من الوعد لأدم في جنة عد ( تك 
۳ ۵ا ) وعهده لابراهے ولنسله من بعده . ترسم 
صورة كاملة تجىء السيح في الجسد ٠‏ م ظهوره باتجد 


ثم ملكه الابدي . فغالبية العهود العظيمة تعلن حقائق 
تتعلو بالام المسي> ۾ دبیحته الكفارية .> وقیامته » ۾ ګیکه 
x e‏ 


انبة وملكه » أي ٠‏ الآلام التي اللمسيح والأبجاد التي 


بعدها ٠‏ إ ١‏ بط ١‏ : ه١ا).‏ 
ثانياً - الأطراف : 


ق بكرن الاطافت.' 


مثلما حدث بين إبراهى وابيمالك ملك جرار 


: آفرادا‎ )( 
TAN, 


TY‏ ( ۷ ا بحل ) یعقو ت..و لا بان 1 ) تي 


- 


عهد - معاهدة 


عهد - معاهدة 


٤ ۱‏ ¬ 47 )۰ حیث ارتبط کل واحد منہما 
بشروط معينة » وقدم ضمانا لتنفيذ العهد . 


(۲) أا : مثلما حاول ناحاش العموني أن يفرض عهدا عل 
آهل یابیش جلعاد ( ۱ صم ۱۱ : ۱و۲ )) أو کا 
انساق بنو إسرائيل لخداع الجبعونيين وقطعوا هم عهدا 
( يس ° QI‏ 7 


(۳) الله والإنسان : فقد كان الله والانسان طرفي عهد الفداء 
العظى » مثل عهد الله لإبراهم ( تلك ۱۲ : -١‏ ۷ 
og .(IA=— IO: TY. YE — 1 IV i 10‏ 
مع نسل إبرآهے ( نٹ ۲۹ » ۳١‏ ). وعهده مع داود 
( ۲ صم ۷ :)£ >۱١‏ مز A۹‏ :۲ :و1“ 


AN =1 ITY OY 


)٤(‏ الله الآب ۾ الله الان يسه ء الس ٠٠١‏ هما المل فان اللذان 
2 ت 7 5 5 
و ضعا عهد الفداء ( مز 32 ۽“ > ۸ عب O0:‏ 
٤‏ ) . فاسيح هو وسيط هدا العهد » فهو وسيط 
العهد 'خديد الأعظم الذي « تثبت على مواعيد أفضل 
7( عب EDI lll (E: 1۲ (13 21٩ 0٩: A‏ 
والله الابن ھی طر فا عهد النعمة . فتعاهد الاب Nl,‏ 
۾ قيامته و ها! العهد هر اساس االاصحاحات الراب من 
الرسالة إلى رومية ‏ والثاني من الرسالة إلى أفسس » 
والحادي عشر من الرسالة إلى العبرانيرن » وهى 
الأصحاحات الرئيسية عن التبرير بالإيان في العهد 
الجحديد . فقد دحل الافراد في العهد القدع . إلى دائرة 
هذا العهد بالإيمان برموز المسيح في العهد القدم » أما ف 
العهد الجديد » فيدحل الأفراد بالإيان بالرموز إليه 


ر 1 1¢ 
لاىسىة a)‏ س خنع , 
a‏ : 2 


قالغا -- الشروط : 


يتضمن كل عهد بعض الشروط . سواء العهود القطوعة 
طر ف واحد . أي التي أعطضاها الله في نعمته . ولابد أن 
٠‏ وهي بهذا غير مشروطة إلى حد ما . والعهود المقطوعة 
بين طرفين . أي تلك العهود التي يتوقف إتمامها على قبول 
الطرفين ها وحفظها . و كل العهود البشرية هى عهود مقطو عة 
بين طرفين أو أكثر » ومن ثم فهى عهود شرطية . 

ا العهود بين الله والناس › فيمکن أن تکون ا من 
طرف واحد مثل العهد لإبراهي ٠‏ والعهد لداود » والعهد 
الجدید ( انظر إرمیا ۳۴٤ “۳۱ : ۳١‏ عب ۸ ۷= 
۳ ) . وقد تكون ثنائية مثل عهد الله لشعبه القدم قي جبل 
حوريب . ولكن حتى العهود أحادية الطرف ٠‏ لا تخلو من 
oY‏ 


بعض الشروط فيما يتعلق بحانب الإنسان » ويمكننا أن نرى 
a N EN E‏ 
إلى رومية عن العهد لاسرائیل : , لان ليس جميع الذين م 
اسر ائیل ھم إسر ائيليو ب e‏ بل آولاد الو عد سبو ك نسلا » 
(رو 4 : 1 و۸). 


ثم نرى أن الختم أو العلامة أو الرمز لقبول العهد بالإمان ‏ 
إا كانت خحطوة طاعة » كا في العهد لإبراهم إذ كانت علامة 
العهد هى الختان » حيث يقول الله لاإبراهى : « هذاهو عهدي 
الذي تحفظونه بینی وبینکم ... یختن کل ذکر ... فیکون 
علامة عهد بيني وبينكم ١‏ ( تك ۱۷ : ٠١‏ و 0)١١‏ فمع 
أن العهد جاء من جانب الله » إلا أنه ارتبط بالترام معين من 


جانب إبراهى ونسله . 
رابعاً - النتائج : 


وهى لما مواعيد بالبر كة متى حفظ العهد » أو انذارات 

بالعقاب إذا كسر العهد » فمتلا في العهد لإبراهى » كان هناك 
وعد بالنسل ٠‏ الذي كان في حقيقته وعدا بالمسيح کا يتضح 
من الرسالة إلى غلاطية ( غل ۳ : ١١‏ . انظر تلك ١: ١١‏ - 
۴۳ ۳ ۱ ۲ ۸ 0)0 وكذلك کان هناك وعد 
بالأرض والشهرة والنجا العظم . وكانت هذه الحقائق نبوية 
وأكيدة . وفي نفس الوقت كان هناك جانب شرطي ٠‏ إذ كان 
جب على كل ذكر في عائلة إبراهم أن يختن ختماً للإيمان ء 
حدث مع إبراهم نفسه ( تلك 1۷ : ¶ > ۱۷ )رو٤‏ : 
® . فر الذين أبوا أن يتوا » نكنوا العهد رتك ۱۷ : 
١‏ . وكان الان إشارة إلى المسيج الذي ١‏ به أيضا ختنع 
( المؤمنون ) ختانا غور مصنوع بيد ... بختان الملسيح » ( كو 
۲ : 1(). 


خاساً 8ضماھ : 


كان الضمان حفط العهد . هو القسم . و كان هذا القسم 
نوعا هن ١‏ الو صية ١‏ بمعنى الك الو صمية لا ڪن تغییرها متی 

u » 1 -‏ ۴ ۲ . -1 
مات الوصي . ۾ کان التعبير عن ذلك يتم بدبح حيو ال ۾ فصبعه 
صولا إلى قسمين ٠‏ ومرور طرفي العهد بين القسمين ( تك 
5 ۹ 0 ا إا ۳۶ ).لل خم 
امسيح العهد الجديد بموته ( عب ۹ : ٠١‏ > ۱۷ ) ووضع 
العشاء الرباني لیکون ذکری لوت چاه ( مت ۲۹ : ۲۸ ۰ 
SS ECELE TST SS CONSE‏ 
تقدم هدايا أحیانا ( تك ٠١ : ۲١‏ ) امه يقام نصب أو كومة 


من حجارة ( تلك ۳١‏ : ۲د ). 


( عب ٦‏ : ۱۳ و ۱٤‏ انظر تٹ ۲۹ : ۱۲ ) عندما اعطى 


عهد - معأاهدة 


عهد - معاهدة 


الوعد لإبراهم . ويقول على فم إرميا النبي بخصوص العهد 
الجديد : هكذا قال الرب : « إن نقضع عهدي مع النهار » 
وعهدي مع الليل حتی لا يکون ہار ولا ليل في وقتهما » فان 
عهدي أرضا مع داود عبدي پنقض فلا يکون له ابن اا 
على کرسیه ... ٤‏ ( إرمیا ۳۴ : ۱۹ - ۲۲ ٠‏ انظر أيضا إرميا 
(YY ~Fe1‏ . 


سادسا - أنواع العهود : 

هناك نوعان رئيسيان من العهود في الكتاب المقدس . فهناك 
عهود ”میت صراحه » le‏ » وتسمى العهو د الكتابية » 
وهناك عهود تفهم ضمنا ولك لا تسمى صراحة ٠‏ عهوداً ١‏ 
رأ ) - العهود الكتابية : 


)١(‏ العهد لنوح » وهو أول عهد يذكر صراحة بهذا الاسم 
في الكتاب المقدس . وقال الرب لنوح : «ولكن أقم 
عهدي معك » ( تك ٦‏ : ۱۸ ) . ويرد نص العهد بعد 
ذلك ر( تك ۸ : ۲۰ ) . وکان هذا العهد - اساسا - 
عهداً أحاديا ( من طرف واحد ) » فالله هو الذي أعطاه 
دون فرض شروط او قبول من نوح » کا وعد بنو 
إسرائيل مثلا بالطاعة الكاملة عند جبل سیناء ( خر ٠۹‏ : 
۸( 


6 کن اليد عهدا بن الله الارن ك ٩.‏ 
۳ ) » ونوح ونسله رتك ٩ : ٩‏ و ا١و‏ ۰)۱۷ 
أي انه کان عهدا عاما شاملا . ومع ذلك کانت له 
شروطه » وهى أن يثمر الجنس البشري ويكثر ويلا 
الأرض رتك ١۱ : ٩۹‏ ١و۷)›‏ وأن لا يا کلوا ا 
E E a a a‏ 
الفهوم كان العهد شرطيا . وقد أوقع الرب عليهم العقاب 
عند برج بابل 5 ال لاجبارهہ على التشتت 
والاقشار لملأوا الأرض » بيغا كانوا يريدون الاقامة في 
البقعة التي استحسنوها في أرض شنعار حتی لا یتبددوا 
على وجه الأرض ( تك ٩ - ٠: ١١‏ ) . وكانت نتيجة 
العهد أن الله وعد بعدم اهلاك الأرض بالطوفان مرة 
اخ تك ۸ 
الوعد المصاحب لذلك بانتظام الفصول رتك ۸: 
۲ . وكان الضمان بان الله خعفظ هذا العهد « إلى 
أجيال الدهر » هو « علامة الميثاق ٠‏ ألا وهى ١‏ القوس 
في السحاب ۾ رتك .)١۷ - ١۲ : ٩‏ 


a c( IO0 +411 1: CF +41 
kc ر ا‎ 


(۲) العهد لإبراهم : ويعتبر أيضأً عهداأ من طرف واحد» 


أعطاه الله لإبراهم دون أن يفرض عليه شروطا ر تك 


ك 


١ : ۲‏ - ۳ )۰ بيد اننا جد عنصراً ۾ ٹتائيا ۽ فى قول . 
« أنا الله القدير » سر مامي وکن 
١‏ ) وكذلك عند تا كيد الوعد 
لإبراهم للمرة الأخيرة ١‏ بالقول : « بذاتي أقسمت يقول 
الت ان أل اك فلت هدا لامر ول سنك 
ابنك وحيدك » أباركك مبار كة ... من أجل أنك معت 
لقولي » (تلڭ ۲۲ : ۱١‏ - ۱۸ ). 


الرب لابراهم : 
ملا ه تلك ۱۷ : 


كان طرفا هذا العهد الله وإبراهى بعد أن أبدي إبراهم 
استعداده لاطاعة مر الله بتقدم ابنه إسحق حرقة » لي 
طاعة كاملة ر( انظر عب ١١‏ : 
النتيجة هي وعد الله لابراهى ان يجعله امة عظيمة ( تك 
۲ : ۲ ) وان خجعل نسله كنجوم السماء و كالرمل الذي 
على شاطىء البحر ( تك ۲۲ : ١۷‏ ) وأن يبارك مبارکیه 
وأن يلعن لاعنيه ر( تك ۲ : ۲ ) » وان يعطي نسل 
إبراهم کل أرض کنعان ( تك ۱۷ : ۸  )‏ وام الكل 
هو ان « يتبارك في نسلك ر الذي هو اسي - غل ۳ : 
١‏ ) جميع أم الأرض ١‏ ر( تلك ۲۲ : ۱۸ ) ٠‏ ءسيملك 
المسيح على حيع اعدائه ( تك ۲ : 
ضمان هذا العهد العظم » هو قسم الله بذاته وباسمه 
العظے رتك ۲۲ : ۰.۱١‏ عب ٩‏ : ۱۳ - ۱۸)) 
۾ كذلك سفك دم الذبائح ر( تك Ne RY AS‏ 
\Y „a‏ { ۰ 


N E RT Co 


NY‏ ( ۰ ۾ کان 


العهد مع موسى » أو عهد سيناء : بدت في هذا العهد. 
ظاهرة جديدة » إذ أخذ العهد صورة جديدة » فقد كان 
العهد لإبراهم ڪا اران ومع أن العهد مع 
موسی گلا مبا۱ » إلا أنه کان کار تعقیداً . لقد کانت 
صيغة العهد اشبه بالمعاهدات التي كانت شائعة في ذلك 
العصر في بلاد الشرق الأوسط القدم » بين الملوك 
والولايات التابعة هم » حين كان اللوك علون هذه 
المعاهدات على و كلائهم أو عبيدهم » فقد أثبتت دراسة 
المعاهدات الحثية التي ترجع إلى منتصف الالف الثانية قبل 
الميلاد » ان هناك ي جوه للتشابه بين هذه المعاهدات ١ء‏ عهد 
الله مع إسرائيل . فكانت كل معاهدة تشتمل على ستة 


عناصر : 


ر أ ) مقدمة :د أا الرشت إشث ٠‏ ( حر ۲۰ : ٣‏ ). 
فقد حدد ذلك صاحب ابادرة بالعهد . ١هدا‏ 
« هده هی 
کنمات ابن مورسیلیس ٠‏ املٹ العضم ملل بلاد 
الحخيين » الأبن الشجاع اتحجوب لإله 


اشبه ما جاء فى العاهدة اخشة : 


العو أاصفب êê‏ . 


Tor 


عهد - معاهدة 


عهد معاهدة 


(رب) 


نمهيد تاريخي : « الذي أخرجك من أرض مصر 
من بيت العبودية ٩‏ ( خر ۲۰ : ۲ ) . ويستطيل 
هذا الفهيد فى سفر التثنية » لسرد كيف سار الله 
العظم بشعب إسرائيل في البرية إلى أعتاب أرض 
الموعد ( تث ٦ : ١‏ - £ : 14 ) . فكان مومى 
يعيد بالتفصيل العهد الذي أعطاهم الله في سيناء 
لتذكيرهم به » وإعدادهم للدخول إلى أرض 
الموعد . وفي المعاهدات الحثية كان املك العظم 
یذ کر تابعيه بالفوائد العديدة التي جناها هذا التابع 
حتى الآن من مليكه » كأساس لنضوءع التابع 
وولائه في المستقبل . 


الشروط ار الالترامات الحددة : , لا یکن لك 


آهة أخحرى أمامي . لا تصنع لك تثالاً منحوتاً ... 
لا تسجد هن ... ۲ (خر ۲۰ : ۳= ه). 
وجاء في إحدى المعاهدات الحثية : ه أما نت يا 
« دوني تسوب + (طءی۲ - اممنا0) فلتبق امنا 
للك بلاد الحثيين ... لا تحول عينيك إلى شخص 
اخر ٠‏ . وي سفر الخروج يبدأ العهد بالوصايا 


العشر ثم يستمر إل الا ح الحادي والثلائين › 


أما فيي سفر التثنية فيبدأً بالشريعة في الأصحاح 


الخامس و يستمر ل الأصحاح السادس والعشرين : 


( د ) نتائج حفظ العهد وكسره : أي البر كات لافظ 


o 


العهد » واللعنات لكسره. فنجد في سفر 
الخروج : ه لأني أنا الرب إهك إله غيور ء أفتقد 
ذنوب الآباء في الأبناء ... وأصنع إحساناً ... » 
( خر ٠: ۲١‏ و ١‏ ) ٠و«‏ أكرم أباك وأمك لكي 
تطول آيامك .. » ( خر ۰ ).علا 
على ذلك » هناك بر کات و تحذیرات آخری مع 
الوعد بالارشاد والحماية بسيره معهم ( خر ۲۳ : 
۰ - ۲۳ » ارجع أيضا إلى لا ۲۹ لتجد امريد 
من البر كات واللعنات ) . أما في سفر التشنية فهناك 
أصحاحان للبر كات واللعنات » کان يجب قراءتهما 
جهارا وتفسيرها في الاحتفالات السنوية ( تث 
۷ : ۲۸ ) . وکانت مثل هذه الب ر کات واللعنات 
تكتب في المعاهدات القديمة في بلاد غربي أسيا . 

وكان تثبيت العهد أو ضمانه هو القسم » أو 
موت من أعطى العهد . فالعهد في العهد القديم 
كان هو القسم أو الاتفاق المقسم عليه » فقد أثبت 
الله عهده لموسی بقسم » فقول : ۰ لكي تدخحل 
في عهد الرب إفك وقسمه الذي يقطعه الرب 


(ھ) 


إك معك الیوم ٩‏ ( تٹ ۲۹ : ٠۲‏ - انظر أيضا 
تث ۳۲ : 4١‏ حز ۱7 : ۸ کے ۱۰: 
٩4‏ ) . وكان أطراف العهد يجب أن ينظر إليهم 
کمن ماتوا » حتی لا ییکہم تغیره أو النراجع عه 
رتك ۱١‏ :۸ - 1۸ )عب ٩۹‏ :۱1و 0)۱۷ 
ولذلك كان يرش دم الذبيحة عند المصديق على 
العهد » فكان في ذلك تمثيل « لوت » أطراف 
العهد ( خر ۲٤‏ : ۳ - ۸). 
الحثية المعاصرة لزمن موسى ٠‏ لم يكن من اللازم 
أن يقسم السيد » بيد أنه كان من الحم أن يقسم 
التابع يمين الولاء. 


و ف المعاهدات 


الشهود : كانت المعاهدات الحثية تستشهد بقائمة 
طويلة من الآههة تذكر في نهاية الوثيقة . أما العهود 
الكتابية فلم يكن من الممكن الاستشهاد بالهة 
وئنية » فكانت تقام أحجار تذكارية كشاهد ( خر 
٠ ٤ : ٤‏ انظر آیضا یش ۲۲ : ۲۷ ). کا کان 
يستشهد بالسماءِ والأرض (تٹ ۲١ : ٤‏ 
N NN‏ كشع 


کتاب « التوراة » تجانب تابوت عهد الرب ليكون 


شاهدا علیہم ( تٹ ۴۱ ٣‏ ). وکان نشید 
موم ليذ كر الشعب بعهودهم ونذورهم ( تث 
۱ ۲۲ :۷ ).وغد مجدید يشوع 
للعهد مع الشعب ٠‏ قال م : «أنع شهود على 
أنفسكم ... فقالوا نحن شهود ٠‏ ( یش ۲٤‏ : 


ديعومة العهد : و كان يتجلى هذا في العناية الدقيقة 
نعفظ الوثائق ووضعها أمام تمثال الإله الوثني 
للأمة » أو تحته » على عكس ما حدث في كتاب 
العهد لموسى حيث حفظ داخل تابوت العهد ( خر 
co Û oY f oO WT" °‏ 
٣‏ ) ۰ کا في القراءة الده رية ألمعاهدات الحثية , 
ويي قراءة الشريعة لبني إسرائيل . 

وبعد دخول بني إسرائیل رض کنعان » کتبت 
الشريعة على حجارة كبيرة مكسوة بالحص 
( الشيد ) ٠‏ وانقسم بو إسرائيل إلى قسمين » 
فوقف قسم منہم عند جبل عيبال ٠‏ وقسم عند 
جبل جرزيم . وقرأوا « جميع كلام التوراة البر كة 
واللعلة حسب كل ما كتب في سفر التوراة ٠‏ 
OTST ROR‏ 
و كانت نتم قراءة كلل الشريعة في ناية كل سنة 


سابعة في عيد المظال ( تثڻ ۳۱ : ١۳-۹‏ ). 


عهد -- معاهدة 


وقد اسفرت اللمقارنة بين 


الشريعة الموسوية 
والمعاهدات المعاصرة ها » عن نتائج هاأمة عديدة : 

( ا ) لقد کلم الله إسرائیل باسلوب يتلاءم مع 
غرضه » وي نفس الوقت باسلوب کان مالوفا في 
. بل إن بعض التفاضيل الدقيقة في 
الصيغة ثبت أن الشريعة الموسوية ترجع إلى ما قبل 
المعاهدات الاأرامية 
من الألف الأولى قبل الميلاد ينقصها 
الكثير من العناصر المميزة للمعاهدات الحثية ولعهد 
سميناء ۰ 


ذلك العيد 


۰ فقفق. م۾م. لان 


والاشورية 


(رب) إن التوافق بين صيغة الشريعة الموسوية 
وبين المعاهدات الحثية يجعلنا نرى أن التر كيز فيه 
كان على المعنى العهدي أكثر مما على المعنى 
القانوفي . 

(ج) إن الدراسة الدقيقة قد تدل على أن لوحي 
الشريعة لم يكونا لوحين كتب على أحدها الوصايا 
الاربع الاولى » وعلى الثاني الوصايا الست الباقية » 
بل کانا لوحین کتب على کل مہما الوصايا 
العشر » نسخة لله حقظت في تابوت العهد › 
والثانية للشعب . وهو ما كان ينطبق على 
المعاهدات الثية والأشورية » إذ كان يعمل منها 
نسختان : نسخة للملك السيد » ونسخة للملك 
التابع . 


ولكن هناك بعض وجوه الاحتلاف التي خجب 
ألا تفوتنا . فالعهد المو سوي الصادر عن الله » كان 
على محرد القوة 
والغلبة . بالاضافة إلى أن هدف العهد الموسوي 
کان هو خلاص ختاري الله أكثر من الخضوع 
والطاعة . 


وبالعودة إلى المعنى الروحي هذا العهد » قد 
نرى أن العنصر الشرطي يتفوق على العنصر غير 
الشرطي . ألا يقول : « افعل هذا فتحيا ٠‏ ( انظر 
لو ی ان الحياة الابدية بالنسبة 
لمن العهد القديم كانت تتوقف على حفظ شريعة 
الله ؟ فلو كان الأمر كذلك لكان للأعمال - قبل 
الف ك ية دة بالكافاة ا اه ان اله 


مبنيا على عبته ونعمته » ولیس 


يريدنا أن نيا في ضوء هذه الشريعة ؟ يبدو من 
الحجل أن المسيح أراد ذلك عندما 
: « فکونوا کاملین کا 
أن أبا م الذي في السموات هو كامل » ( مت ٠‏ : 


آ e‏ 
انو عضه عل 
فسر عدة وصايا » ثم قال 


)٤( 


(°) 


عهد - معاهدة 


۸ ) . فتطبيق الناموس ليس لتبرير المؤمن 
وخلاصه » بل لتقديسه › وهو ما نراه أيضاً في 
القول : ١‏ قتحفظون فرائضي وأحكامي التي إذا 
فعلها الإنسان يميا بها » ( لا ١ : ٠۸‏ ) أي ييا 
في دائرتها . وعندما نرى أن العهد يستيل بالنعمة : 
١‏ أنا الرب إهك الذي أخحرجك من أرض مصر من 
بيت العبودية ٠‏ ( خر ٠ ) ۲ : ۲١‏ بالاضافة إل 
الانتباه إلى الحقائق التي ذكرناها انفا » فلابد أن 
نرى أنه كان عهدا فائضا بالنعمة » ولذلك يصح 
القول بحق إن « الناموس كان مؤدبنا إلى المسيح » 
( غل ۳ : ۲٢‏ ) بکل رموزه التي کانت تشر إل 
المسيح » ا أن فيه مرشدا للسلوك للمؤمن في 
العهد القديم » وللمسيحي في العهد الجديد . 


العهد الذي أمر الرب موسى أن يقطعه مع بني إسرائيل 
في أرض موآب » فضلا عن العهد الذي قطعه معهم ي 
ج ۳١‏ )ومع أن هذا العهد کان 
چا من جديد العهد في حوريب > إلا أن البعض 
یعتبرونه عهدا قائما بذاته » کان طرفاه هما الله وإسر ائيل . 
وكانت شروطه أن الله سيبارك بني إسرائيل إذا ظلوا أمناء 
له » وسيلعنهم إذا تحولوا عنه » كا يتجلى ذلك في البر كات 
واللعنات المذاعة عند جيل جرزيج للبركة » وعند جيل 
عيبال للعنة ( ت ۲۷ : ٠۳ - ٩‏ ) . وكانت النتائج أنه 
بعد اختبار إسرائيل لكل البركات واللعنات على مدى 
تارڪخهم » فإنه حالما يتوبون » کان الله يعود فيجمعهم 
من أقصى الأرض ويغرسهم في أرضهم مرة أخرى 
ويبا ركهم . وكان الضمان لذلك هو ديومة فرائض 
السماء ولا ر( تث 14(. 


وكان مذا العهد مواعيد من طرف واحد › ومكافات 
لحفظ العهد ولعنات لكسره . وكان هناك تاکید بانه 
لابد أن تحدث هم توبة قومية ( تث ٠١‏ : 
بد آنه کان سات ایی فلابد أن توب إسرئیل . 
و ستتحقق هذه التوبة بسيادة نعمة الله في حياة الافراد 
عندما يأتي المسيح ثانية ( زك ٠١‏ : 
٦‏ ء ارجہ أیضا إلى إش ٦٦‏ : ۱۹ و ٠ ) ۲١‏ فمعاملات 
الله تاحذ في اعتبارها ما سيفعله الإنسان جحريته » 
وما يرتبه الله في نعمته الغلابة . فكلا هذين الجانبين 
ييدوان بوضوح في العهد الذي قطعه هم موسى في ارض 
موآب على حدود أرض کنعان . 


.)۱۰ =۱ 


ATE Em a 


العهد لداود ( ۲ صم ۱٦۹ ¬ ٤‏ مز ۸۹٩‏ : ٣و٤‏ 
”چ — PYP‏ > 4 مع إشعاء £۲ : 


oo 


عهد - معاهدة 


عهد - معاهدة 


(1) 


و{ ).وکن هذاالعهد 


١و٦ ٤۹‏ 
أساساً عهدا من طرف واحد» فيه 
بحكم آمن لابنه وخليفته سليمان » ثم ثانياً بملك إلى الأبد 
في شخص المسيا . ويتكلم إشعياء عن المسيا باعتبار أنه 
مو تفه العهد ديج ( اش £۳ : 44g)‏ 
۸( . غے ناگرا ھا > إذ يقول عن الملك من 
نسل داود : ١‏ الهاو له ابا وهو کون لي ابا . إن 
تعو ج أؤدبه بقضيب الئاس وبضربات بني ادم » ولكن 
رحمتي لا تنزع منه کا نزعتہا من شاول الذي ازلته من 

امامك ۲ ( ۲ صم ۷ : ١٤‏ و ١١‏ ). 


العمهد الجديد : و ا كان العهد السيناي وسيطه موسى بين 
الله وشعبه الختار ( أع ۷ : ۳۸ غل ۳ : ٩‏ ) » فإن 
العهد الجديد بين الله وشعبه المفدي » وسيطه هو المسيح 
ابن الله ( ۱١‏ لي ٠۵ 1:۸ ع٥١ : ٣‏ 
۲٣: ۲‏ ) .ولکن العهد الجديد يفضل العهد الموسوي 
القدم با لا يقاس لأنه قائم على مواعيد أفضل وذبيحة 
ONT TEA a‏ والعهد الحديد يشير 
إلى زمن يكتب الله فيه إرادته في عقول وقلوب شعبه حتى 
إنهم لا جحتاجون إلى أن يعم أحدهم الآخر » وفيه أيضاً 
سيصفح عن خطية شعبه إسرائيل ( إرمیا ۳١ : ۳١‏ - 
۷ ) . ويستخدم كاتب الرسالة إلى العبرانيين هذه النبوة 
لائبات أن اللسيح هو الفادي والوسيط الوحيد ( عب 
(I1glo:Is IF ~VY A‏ . وقد اشار الرب 
يسوع المسيح بنفسه إلى هذا العهد الجديد عندما وضع 
العشاء الرباني » قائلاً : ١‏ هذا هو دمي الذي للعهد 
الحدید » ( مرقس ۲٤ : ۱٤‏ ) . 


وهل ثمة عنصر شرطي في هذا العهد ؟ أجل ! إذ جب 
على المؤمن أن ياأخذ الرب يسوع مخلصاً شخصياً له » 
وأن يشهد بایانه بان اليح قد سفلك دمه لغفران 
خطاياه » وهكذا يصبح شريكا في العهد الجديد . ومع 
ذلك فهناك في هذا العهد الجديد جانب نبوي غير 
شر طي » > لأنه يتكلم عن زمن فيه سيعرفون الرب « هن 
lG La‏ 
وهو الأمر الذي لن يتحقق إلا في ملك الرب يسوع 


المسيح . 


ب ) العهود اللاهوتية : 
اة ١‏ عهرد 6 ولك رف فا وره الهردب فد 
يو جد أطراف للاتفاق » وشروط واچ 6 و 


. وهذه العهو د التي يعتبر ها بعض 


لحمة الكتاب وسداه » هي : عهد 


الأعمال > وعهد النعمة » 


۾ عهد المداء ۰ 


: عهد الأعمال : و کان طرفاه الله وادم قبل السقوط‎ )١( 


وكانت شروطه هي - إيجابيا - مبة الله وطاعته وعبة 
الأ حرين » وسلبيا عدم عصيان الله او المرد عليه » وعدم 
الأكل من شجرة معرفة الخير والشر . وكيف حدد 
النتيجة الإيجابية وهي لم تذكر مطلقا ؟ لكنها بكل 
التي عامل بها الكائنات العاقلة من قبل » وهم الملائكة » 
هي نفسها الطريقة التي جب أن يعامل بها سائر خلائقه . 
القديسين » وأبتوا في البر . أما ا ملائكة الذين تمردوا عليه 
ققد صاروا الملائكة الساقطين الحفو ظين «١‏ إلى دينونة اليوم 
العظم بقیو د أبدية تحت الظلام » ( يه 7 ). و کانت 
شجرة معرفة الخير والشر في جنة عدن اخحتبارا للإإنسان » 
فكان عدم الأكل منها معناه محبة الله وطاعته » أما الأكل 
مہا فکان معناه العصيان وعدم الخقة ف الله , و کانت 
النتائج المعلنة في هذا العهد » هي الحياة للطاعة والحبة ا 
حدث مع الملائكة القديسين » والموت للعصيان والمرد ج 
حدث مع الملالكة الساقطين . وكانت كلمة الله هى 
الضمان لانه هو الىق . 


)١(‏ عهد اللنعمة : وطرفاه هما الله والإنسان من خلال الرب 


يسوع المسيح » أو بالأحرى هو عهد بين الله الآب والله 
الابن من أجل الناس الذين يتحدون بالمسيح بالإيان به . 
ود هدا المفهوم لعهد النعمة بين الاب والابن ء الذي 
به يمح الخلاص للخطاة » في الرسالة إلى أفسس ( ١‏ : 
٦ - ۳‏ ) حيث نقرأً أن الله « احتارنا فيه ر في المسيح ) 
بل سيس العام ء ( انظر أيضا ۲ تي ECE ١‏ 
(OTE g1 — f: TN FT gs “۲‏ 
وشروط الد مي ههان باق » الي مئر ع ي 
العهد القدم اال الإعان مثلما فعل هابيل ( عب ١١‏ : 
٤‏ )۰ وایراهې وداود ( رو ٤‏ :۳ و ٦‏ - 0)۸ وقول 
الرب يسو ع کا هو معلن في العهد الحديد . 
حياة أبدية للمومنين » ١دينونة‏ اة لير الم منين 


والنتائح ج هي 


(۳) عهد الفداء : يدور جدل كثير بين علماء اللاهوت حول 


ما إذا كان نمة عهد اخر للفداء علاوة على عهد النعمة . 
و کان ٭ تشاراز هو دج ¢ )Charles Hodge)‏ زع علماء 
اللاهوت الأمريكيين يقو ل بو جود عهدین متمیزین : عهد 
النعمة وعهد الفداء . بيغا يؤكد ج . أ . بوزول .0.ل) 
Buswe11(‏ انہما عهد واحد ولیسا عهدین . 


عهد - تابوت العهد 


عهد - العهد اخجديد 


ويمكن تعريف عهد الفداء ( عند هودج وأتباعه ) بأنه 
اتفاق أحادي ( من طرف واحد ) بين الله الأب والله 
الابن » ويتضمن عهدا ثانيا بين الله وشعبه . ويظهر هذا 
العهد في موضعين : في المزمور الأربعين ( ~٦‏ ۸) 
حيث يتحدث الابن إلى الاب عن الذبيحة التي يريدها 
الله منه . وفي الرسالة إلى العبرانيين ( )١١ - ٠١: ٠١‏ 
حيث يقتبس الكانج® جاء في المزمور الأربعين » ويقول 
م ریک ت 
الثاني . فبهذه المشيئة حن مقدسون بتقديم جسد يسوع 
المسبهح حرة واحدة ٠‏ ( عب ٠١ : ٠١‏ ) »ثم يقول أيضا 
إن الروح القدس قد أكد هذا الحق ( عب ٠١ : ٠١‏ - 
۷ ) الذي تنبا به إرميا النبي (إرميا ٣٣ : ۳١‏ 
(TE ¢‏ 


ویقول « ارشیبالد ما كيج » (عنة)٣ءM )Archb214‏ إن 
العهد الحديد الذي يتكلم عنه هنا هو نفسه عهد النعمة 
الذي تثبت بين الله وشعبه المفدي » والمؤسس على عهد 
الفداء الأبدي بين الله الآب والله الابن منذ الأزل . 


سابعاً - العلاقة بين العهود : 


يمكن تشبيه العلاقة بين العهود الختلفة بدرجات السلم» 
فكل درجة تقوم على الدرجة السابقة ها . فيمكن القول بأن 
العهد مع داود وما تلاه من عهود » إنما هى امتداد لعهد الله 
لابراهم وكانت متضمنة فيه . لقد وعد الله إبراهم بمملكة 
وأرض » وهو ما جاء بأكثر تفصيل في العهد لداود . بل إن 
العهد لابراهم تضمن ١‏ الإمجيل ٠ ٠‏ لأن « الكتاب إذ سبق 
فرأى أن الله بالإيمان يبرر الم » سبق فبشر إبراهم أن فيك 
تتبارك جميع الأم ٠‏ (رغل ۴ : ۰)۸ وهو ما وضح با کار 
جلاء في العهد الحديد . 


م إن عهد الأعمال - مع أن ادم قد كسره » وامتدت 
عواقب ذلك إلى كل الجنس البشري - تمه المسيح الذي جاء 
١‏ مولودا من امرأة » مولودا تحت الناموس» ليفتدي الذين تحت 
الناموس ٠‏ ( غل > : ٤‏ و ١‏ ) »فهو قد حفظ التاموس تماما 
لأجلنا ونيابة عنا . م احتمل على الصليب عقاب الناموس 
الكسور نيابة عنا » وهكذا نخلص نحن بهد النعمة الذي يقوم 
على أساس أن المسيح قد أنبى من جهتنا عهد الأعمال » بأن 
ونی اُولا کل مطالبه › ثم حمل کل عقاب خطایانا ( رو ٠١‏ : 
ئ( 


عهد - تابوت العهد : 


الرجا الرجو ع إلى مادة « تابوت العهد » في موضعها من 
حرف و« التاء ٭ بامحلد الثاني من « دائرة المعارف الكتابية ١‏ . 


عهد - العهد الجديد : 


هذا هو العهد الذي به ثبت الله علاقة جدیده بینه وبين 
شعبه ( إرمیا ۳۱ : ۳۱ - ۳٤‏ ) . کا أن عبارة « العهد 
الجديد » تشير إلى كتاب ١‏ العهد الجديد » الذي يحتوي عل 
سبعة وعشرين سفرأ . ولكننا هنا سنقصر كلامنا على « العهد 
الجديد ٠‏ بين الله وشعبه . 


( أ ) تعريفه : عندما تنبا إرميا عنه ماه ١‏ عهدا جیدیدا ۲ 
( إرمیا ۳۲۷ : ۳١‏ ) » لأنه يعتبر جديدا بالنسبة للعهد 
الأول أو القديم مع إسرائيل » أي عهد الشريعة الذي 
أعطاهم الله إيّاه على يد موسى . ونجد المقابلة بين 
العهدين في الرسالة إلى العبرانيين (رعب ۸: ~٦‏ 
OF‏ 

(ب) مضمون هذا العهد : 

)١(‏ يأتي هذا العهد الجديد بعلاقة نعمة غير مشروطة 
بين الله « وبيت إسرائيل وبيت يهودا ٠‏ . وواضح 
جدًا أنه يشير إلى المستقبل »> حيث يقول : ١‏ ها 
أيام تأتي يقول الرب » وأقطع ... لأنم كلهم 
سيعرفونني ... لأني أصفح عن إمهم » ولا أذكر 
حطیتہم بعد ۲ ( إرمیا ۳۱ : ۳۱ - ٣٤‏ ). 

زان ایدید آذ مط فبا دید وروا 
جدیدا ۲ ( حر ۲١ : ۳١۹‏ ) . 

(۳) یأتي بالإنسان إلى رضی الله وبر کته ( هو ۲ : ۱۹ 
( . 

. ) يتضمن غفران الخطية ( إرمیا ۳۱ : ۳۲ ب‎ )٤( 

)٥(‏ من تتائجه » سكنى الروح القدس في المؤمن 
لارشاده وتعلیمه (إرمیا ۳۱ : ۳۳ ) مع حز 
TY : ۳7‏ (. 

: ٠١ يجعل من الشعب القديم رأسا للأم ( إرميا‎ )١( 
.)٣ : ۲۸ مع تت‎ {۰ = ۴۸ 


(ج) أساس العهد : إن أساس كل بر كات هذا العهد هو دم 
المسيح . وفي العلية > في الليلة التي أسلم فيا » قال 
الملسيح لتلاميذه : ١‏ هذا هو دمي الذي للعهد الجديد › 
لذي سنك من أجل كني رة الخطايا ٠‏ ( مت 
٩‏ : ۲۸ ) . ولاشك في أن أفكار التلاميذ » 
رجعت - عند سماعهم ذلك - إلى ما جاء بنبوة إرميا 
عن ١‏ العهد الجديد » . 

ر د لمن العهد : لاشك إطلاقاً في أن إعلان العهد القديم هذا 
« العهد الجحديد » إا يربط هذا العهد بالشعب القديم » 

To¥ 


عهد - العهد الجديد - نصوصه ومخطوطاته 


عهد - كتاب العهد 


فهو يقول و « وأقطع مع بيت إسرائيل 
وبیت یہودا عهدا جدیدا ٩‏ ( إرمیا ۳۱ : ۳١‏ ) . و جد 
تادا هذا في مواضع کثيرة ( انظر مثلا > إِش ٥٩‏ : 
Cf — TV: AgATWNONI‏ 
(Og {O°‏ 7ز 1171 °= Toe :T{oOIT‏ 
و ۲۹ ۰ ۲۷ : ۲۱ - ۲۸ )0 ولکن لنا نحن مومني 
العهد الجحديد بالرب يسوع المسيح » «١‏ عهدا أعظم ٠‏ 
( عب ۸: ٦١‏ )» وصرنا « خدام عهد جديد » 
( ۲ کو ۳ : ١‏ ) وطلانه لاأأيوجد أساس لاص أي 
إنسان إلا بدم العهد لأن « دم يسوع المسيح ابنه ( ابن 
الله ) یطھرنا من کل خحطية ١ ( ٤‏ یو ١‏ : ۷ )»لاه 
« بدم نفسه دحل مرة واحدة إل الأقداس فوجد فداء 
أبديا » ( عب ٠١ : ٩‏ ) . فدم المسيح ٠‏ الذي بروح 


مينة لتخدموا الله الي ٠‏ ( عب ١٤ : ٩‏ ) . کا يقول 
ومني العهد الحديد : « بل قد أنيتم إلى جبل صهيون › 
وإلى مدينة الله الحي ... وإلى وسيط العهد الجديد 
بسوع › وال دم رش يتكلم أفضل من هابیل ٠‏ ( عب 


OTE SNN 


عهد - العهد الجديد - نصوصه وخطرطاته : 


الرجا الرجوع إلى ١‏ مخطوطات العهد الجحديد » في موضعها 
من حرف ١‏ الخاء ۾ بامجحلد الثالث من «دائرة المعارف 
الكتابية » . 


عهد - العهد القديم - نصوصه ومخطوطاته : 


اجار اعرا ا قر ر 
من حرف «الخاء » بامجلد الثالث من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


عهد - كتاب العهد : 


يطلق ١‏ كتاب العهد ٭» (خر ۲١‏ : ۷) عل مموعة 
الشرائع اللسجلة في سفر الخروج ( :۲٣ - ۲۲ : ۲١۰‏ 
۳ ) . وهي الشرالع التي قرأها موسى في مسامع الشعب. في 
جبل سيناء . و كان جميع الشعب قد أجابوا معا وقالوا : ٠‏ كل 
ما تکلم به الرب نفعل ؛ ( خر ۱۹ : ۷ ) . کا أن کتاب 
العهد يشير بصفة خاصة إل ١ء‏ كلمات العهد . الكلمات 


العشر » ( خر ۳٤‏ : ۲۸ ۲۰ : ۱= ۱۷). 


ويتضمن ١‏ كتاب العهد ٠‏ مجموعة من الشرائع الني تعكس 
o^‏ 


إلى حد كبرر صورة مجتمع زراعي . ولا يكن أن يكون هذا 

حجة لمن يزعمون أن هذه الشرائع أعطيت في عهد الملكية بعد 

استقرار الشعب في أرض كنعان > وليس في البرية » وذلك أولاً 

لأن الله كان يعلم كل ذلك مقدماً » علاوة على أن الشعب 

الشرائع . 

والشرائع جازمة بالقول : « افعل ١‏ أو و لا تفعل ٩‏ » کا 

انپا تتضمن شرائع افتراضية إذ تبدأً بالقول : « إذا» أو 

« إن » » وذلك لمقابلة تلف الظروف . وهي تشمل : 

١ (‏ ) وصایا خصوص العبادة » مع ابي الجازم عن عبادة 
الصور والماثيل . والامر باقامة مذبح من تراب لتقديم 
امحرقات والذبائح ( خر (YI =F‏ . 

( ۲ ) أحكام لحماية حقوق العبد العبراني » مما في ذلك قوانين 
الزواج بامة ( خر .)١١ - ۲ : ۲١‏ 

( ۳ ) أحكام خاصة ١‏ بالاصابات الختلفة » : 
( أ ) إصابة إنسان لإنسان ر الأعداد ۱۲ - ۲۷ ) . 
(ب) إصابة حیوان لانسان ( الأعداد ۲۸ - ۴٣‏ ) . 
(ج) إصابة إنسان يوان ر العددان ۳۳ و ۳٤‏ ) . 
( د ) إصابة حيوان یوان ( العددان ۳١‏ و ۳١‏ ). 


٤ (‏ ) أحكام ضد السرقة ( ۲۲ : =١‏ )). 


ر ١‏ ) أحكام ضد الاضرار بممتلكات الغير ء بما ف ذلك الابنة 
=e: ۲۲ (‏ 1¥( . 


١ (‏ ) أحكام متنوعة تعلق بعدم السماح بوجود ساحرات » 
وتجنب اضطهاد أو ظلم الغريب والأرملة واليتے . 
وأحكام بخصوص الربا والرهن » واحترام اسم الله » 
وتقدے الابکار للرب ( ۲۲ : ۱۸ - ۴۱ ). 


( ۷ ) وصايا ضد أنواع ختلفة من الظلم وضرورة مراعاة 
المدل ف اجراءات الحاكمة دون محاباة ( ۲۳ : ٩‏ - 

. ٩ 
حفظ الأعياد با في ذللك السبت والسنة السابعة‎ ) ۸ ( 
والأعياد السنوية الثلاثة : عيد الفطيرء عيد الحصاد‎ 
. ) ١۷ - ٠٠١ : ۲۳ ( وتقديم الأبكار » وعيد الجمع‎ 
التحذير من أخطاء معينة في تقدم الذبائح ( العددان‎ ) ٩ ( 

۸ و ۹ ). 
)٠١(‏ الوعد بحضور الرب الدائم معهم في شخص ملاكه » 
ومن م غلبتېم عل کل الأعداء ر الأعداد f‏ ~~ 


CTE 


عهد ملح 


عوبدیا 


عهد ملح : 

يستخدم هذا التعبير في العهد القديم للدلالة على دوام 
العهد . وقد أمر الرب شعبه قدياً قائلاً : « کل قربان من 
على جميع قرابینك تقرب ملحا » ( لا ۲ : ۱۲ و ۳ا ). 


وا ملح جزء هام من غذاء الإنسان » فيقول أيوب : « هل 
يكل المسيخ بلا ملح ؟ » ر( أي ١‏ : 1 ) فلا عجب أن 
يدخحل الملح في القرابين التي تقدم لله . فمع أن بعض هذه 
التقدمات كان يرق على المذبح » إلا أن الجزء الأعظم منها كان 
طعاماً للكهنة الذين لم يكن مم نصتياك بين إخوتيم . لذلك 
قال الرب رون : ١‏ جميع رفائع الأقداس التي يرفعها بنو 
إسرائيل للرب ٠‏ أعطيتما لك ولبنيك وبناتك معك حقا دهريا » 
ميثاق ملح دهريا أمام الرب لك ولزرعك معك ١‏ ( عد ۱۸ : 
۹ ) . ولعله من هذا المفهوم أصبح يسمى كل عهد دام بين 
العبرانيين ١‏ بعهد ملح » » وهناك المثل الشائع عن « أكل العيش 
والملح معا ٠‏ ما لا يجوز معه خيانة أحدها للأخر . 

وقام أبيا املك بن رحبعام » وقال ليربعام بن نباط الذي 
شق المملكة على بيت داود » وحكم عشرة أسباط : د أما لكم 
أن تعرفوا أن الرب إله إسرائيل أعطى الملك على إسرائيل لداود 
إلى الأبد ولبنیه بعهد ملح ۲ ( ۲ أخ )١ : ١۳‏ . 


عهد - عاهد - أصحاب عهد : 


عاهده : أعطاه غهدا» وتعاهدا : حالما . ويقول المرنم 
بروح البو ة عن الادوسين وحلفائهم من الإسماعيليين والموابیین 
وغيرهم : ١‏ إنهم تامروا بالقلب معا . عليك تعاهدوا عهدا » 
( مر ۸۳ : ٠‏ و ٦‏ ) . وكان مرا الأموري وأخواه أشكول 
وعانر « أصحاب عهد مع أبرام » فانضموا إليه في حربه ضد 
e iE lash Chae aa Ca 2 a‏ 
الاسرى والغنائم ( تلك ١٠٤‏ : 1۳ و ۲٤١‏ ) . ويقول عوبديا 
النبي عن دوم : « طردك إلى التخم كل معاهديك ... » 
( عوبدیا ۷ ) . 


عهر - عهارة : 

عهر عهوراً : فجر . والعاهر هو الزاني ( انظر مرقس ۷ : 
٣‏ رو ۱۳ : ١۴۳‏ غل ١‏ : ۱۸ ) . وقد ترجمت الكلمة 
اليو نانية « أسليجيا » (aأععهاعءa)‏ أيضأً إلى « دعارة ١‏ » فالرجا 
الرجوع إلى مادة « دعارة » في موضعها من حرف « الدال » 
بامحلد الثالث من « دائرة المعارف الكتابية » . 


ع و4 


عوبال : 


اسم عبري معناه « عريان » » وهو اسم أحد أبناء يقطان › 
جد العرب القحطانية من نسل سام بن نوح ( تك ٠١‏ : 
٩‏ - ۲۸ ) » ویسمی ایضا « عیبال » ( ١‏ اخ ۲۲:۱ » 
وكذلك في النسخة السامرية في تلك ٠١۰‏ : ۲۸ ) . 


عوبديا : 


اسم عبري معناه ١‏ عبد أو عابد ېوه » . وهو : 

( ۱ ) عوبديا أحد أبناء حننيا بن أرنان من نسل زربابل من 
نسل داو الك ۷ اخ ۲٢۴‏ ) , 

( ۲ ) عوبديا من بني زرحيا » أحد رؤساء عشائر بني يساکر 
Te RAE‏ 

( ۴ غويدا الان اقام لاضيل هن تسل شاول املك من 
سبط بنیامین ( ۱ اخ ۸ : ۳۸ ٤٤:۹‏ ). 

٤ (‏ ) عوبديا بن شمعيا بن جلال بن يدوثون » أحد اللاويين 
الذين رجعوا من سبي بابل ( ۱اخ :٩‏ ١١)»ء‏ 
۷ . 

٥ (‏ ) عوبدیا اد الأبطال الجاديين الذين جاعوا إلى داود إلى 
الحصن في البرية في صقَلغ ( ١اخ ١1١‏ : 4). 

١ (‏ ) عوبديا أبو يشمعيا الذي كان رئيسا لسبط زبولون في 
أيام داود الك ( ١‏ اخ ۲۷ : ١۹‏ ). 

( ۷ ) عوبديا أحد الرؤساء في آيام الملك يهوشافاط الذين 
أرسلهم لتعلم الشعب الشريعة في مدن يہوذا ( ۲ أخ 
(BB: 1¥‏ . 

( ۸ ) عوبديا اللاوي من بني مراري » أحد الذين كانوا 
يشرفون على العاملين في تطهير الميكل في ايام يوشيا 
ملك بوذا ( ® ۲۲ ورا ) . 

٩ (‏ ) عوبديا بن يحيئيل من بني يواب » وکان من الذين 
الذکور ( عزرا ۸ : ٩‏ ). 

)٠٠١(‏ عوبديا أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع نحميا ( ح 
ET‏ 

)۱١(‏ عوبديا أ اللار بين البوابين حارسین الحراسة عند 

۳0۹ 


عوبديا - نبوة عوبديا 


عوبديا - نبوة عوبديا 


خازن الأبواب في أيام يوياقم بن يوشيا بن صادوق » 
وفي يام نحميا الوالي وعزرا الكاتب ( ن ۲١ : ۱١‏ 
و ۲١‏ ). 


(۱۲) عوبديا النبي صاحب سفر عوبدیا ( عو ١‏ ) » وسنفرد 
له ولنبوية المبحث التالي . 


)٠۳(‏ عوبديا الذي کان على بيت أخاب وايزابل ( ١‏ مل 
۱١ - ۳ : ۸‏ ) » وکان يخشى الرب منذ صباه . 
وحين قتلت إيزابل أنبياء الرب » خباً عوبديا مفة رجل 
منہم » کل خمسين رجلا في مخارة » وعاهم جخبز وماء . 
وقد أرسله خاب الملك للتفتيش على عشب وماء لخيل 
املك وبغاله ومواسيه 09 الأرض بينهما » أي أن 
املك أحذ قسماً > وأحد عوبديا القسم الأخر » مما 
يدل على أن عو بدیا کان یشغل مرکرا 90 ف 
المملكة . وني تلك الأثناء قابل إيليا النبي في الطريق 
فأرسله إلى أخاب الملك ليخيره بوجود إيليا . فحاول 
e‏ عن ذلك مخافة أن يحمل روح الرب 
إیلي يليا إل حيث لا يعلم » فيأتي أحاب ولا يجده » فيقتل 
عو بدیا . فوعده إیلیا آنه لابد أن يرى أخاب . فذهب 
عوبديا إلى أحاب وأحبره » فسار أخحاب للقاء إيليا . 
وبعدها جرى لقاء جبل الكرمل بين إيليا وأنبياء البعل 
وأنبياء السواري » ونزول نار من السماء على ذبيحة 
إيليا » نما جعل جميع الشعب يبتفون : « الرب هو 
الله . الرب هو الله » » وأمسك إيليا بجميع أنبياء البعل 
وأنبياء السواري وقتلهم . 
وقد عار في أطلال السامرة على ختم منقوش عليه 
بالعبرية « إلى عوبديا خادم املك ٠٠‏ والأرجح أنه 
لعوبدیا وکیل املك أخاب . 
وجاء في التلمود البابلي أن عوبديا هذا هو نفسه 
عوبديا النبي صاحب النبوة الرابعة من الأنبياء الصغار » 
ولکنه أمر حيط به الكثير م 


عوبديا - نبوة عوبديا : 
أولاً - الكاتب : 


نبوة عوبديا هى السفر الرابع من أسفار الأنبياء الصغار » 
وهي أقصر أسفار العهد القدم > وليسن في السفر ما يحدد 
شخصية الكاتب » وإن كان يبدو من نبوته أنه كان أحد رعايا 
مملكة يموذا . ومن المشكوك فيه جدًا أن يكون هو رئيس 
ا لخمسين القالث الذي أرسله املك أخر يا ليستدعي إيليا النبي » 
ا جاء في كتاب « حياة الأنبياء » ,المنسوب زورا إل 
1۰ 


« أبيفانيوس » . كا أنه من غير المرجح ما جاء في أحد كتب 

التلمود اليهودي من أنه کان دخيلا من أصل أدومي ۔ کا حيط 

الشكوك بالرأي القائل أنه عوبديا الذي كان على بيت أحاب 

الملك ( ارجع إلى البند ٠١‏ من المبيحث السابق عن عوبديا ) . 

ثانيا - موضوع النبوة : 

الموضوع البارز في نبوة عوبديا هو توبيخ النبي للأدوميه 
لأجل كبريائهم وشماتهم في ما أصاب أورشلم وشعبما . ويكن 

تلخيص النبوة لي : 

)١(‏ الرب يدعو الأم للقضاء على أدوم اكير » فسيجبر 
رجال عيسو على الاحدار من حصونهم في معاقل الجبال › 
وستنهب كنوزهم الخبوءة » وسينقلب عليہم حلفاؤهم » 
ولن يستطيع حكماء أدوم وأبطاها أن يحولوا دون الكارثة 
( الاعداد ۱= )٩۹‏ . 

(۲) إن القضاء على أدوم إما هو نتيجة لما أبدته من عنف 
وقساوة من نحو أخيه يعقوب . ويصف النبي القساوة 
والشماتة الواضحة من المصيبة التي حلت باخيه عندما 
سبت الأعاجم قدرته » ودحل الغرباء أبوابه ‏ الأعداد 
OEE‏ 

(۳) إن يوم الرب لعقاب كل الأم حسب شرورهم قريب » 

فیدمر أدوم تدمیرا کاملا » من الشعب الذي جاول أن 

يستأصله » بيفا يعود مسبيو إسرائيل إمتلكوا أرضهم 
ویستولوا على جبل عیسو » وهکذا پتثبت ملكوت الرب 

. ) ٣١ - ٠١ الاعداد‎ ( 


ثالغاً - وحدة السفر : 

كان أول من أنكر وحدة السفر هو ١«إكهورن‏ » 
ê )Eickhorn)‏ 1۸14 › فزعم أن الأعداد من 1۷ - ۲۱ 
هى إضافة إلى النبوة الأصلية - التي تعود إلى زمن السبي - 
في عصر ١‏ الکسندر يانیوس )۲ ( ٠١٤‏ - ۷۸ ق .م .). 
وزعم « إيوالد ١‏ (هاسع) أن أحد أنبياء السبي ر الذي نسب 


an 


إلیه الاعداد ۱۱ - ۱۲ » ۲١ - ٠۹‏ ) قد استخدم نبوة قديمة 


نبي امه عوبديا ( الأعداد ٠١ =١‏ ) » ونبوة من نبي آخر 
کان - مثل عوبدیا ¬ معاصرا لاشعياء الاعداد ۵ - 
۸ ) . وینسب «وهاوزن ٩‏ (۸میںهطااW6)‏ إل عوبديا 
الأعداد ١‏ - هو ۷او :اوو« ۱۳ و ٤۱و‏ ١٣ب‏ 
وفرئ» ان ياق البرة أضافة اة ر وقول 0 ارتو 
şı #9 (Barton)‏ ر « j! (Bewer)‏ الأعداد ١‏ - ا هي لبوة 
ا a Gm‏ إرميا » ثم أضاف إلا 
غود ار الأعداد ۷ - ١ا‏ في آوائل يام ما بعد e‏ 
أما الأعداد | ۲١ - ١٠١‏ فإضافة يرجح اا ترد إل ارم 


عوبديا - نبوة عوبديا عوبديا - نبوة عوبديا 


اکان الرأى لنفسه بالمقارنة بين عوبديا ٤ - ١‏ » مع 
إرميا ١١ - ١٤ : ٤٩۹‏ وعوبديا ه و٦‏ مع 


وكل هذه تقسيمات تبدو متطرفة » والأفضل أن نقراً السفر 
3 هو كوحدة واحدة » وبذلك نخرج بجوهر الرسالة » ا 
هي الآن . 


إرمیا ٩۹ : 4٩‏ و 4 وعوبدیا ۸ مع إرميا 
٩‏ :۷ 0 وعوبدیا ٩‏ أ مع إرمیا ٤٩‏ : ۲۲ ب . 
وبوجه عام يبدو أن إرميا الذي کٹیرا ما يتس 
: من أنبياء سابقين » يقتبس - مع بعض التصرف - 
رابعاً - تار كتابة النبوة : 
من عوبديا . 
يلزم حل بعض المسائل الاساسية قبل البت في موضوع 


(ب) العلاقة بين عوبديا ويوئيل : يبدو أن هناك إشارة 
تاريخ الكتابة . 


مباشرة فی یوئیل ( ۲ : ۳۲ ) إلى عوبديا ( 1۷ ) . 


من سفر إرميا : 

(۱) هل اقتبس عوبديا من إرميا ؟ يبين ١‏ بوسي » 
(رعوں۴) استحالة ذلك بالقول : إنه من بين ١١‏ 
اية من نبوة إرميا ضد أدوم » لا تطابق منها أقوال 
عوبديا سوى أربعة أعداد » واية أخحرى تتضمن اية 
من عوبديا » أما الإحدى عشرة اية الباقية » فمنها 
عشر ايات تشتمل على بعض الكلمات والمصطلحات 
التي تتكرر كئيراً في نبوة إرميا سواء في نبواته ضد 
الأم الأجنبية أو في نبواته بعامة . وييدو من 
المستبعد جدًا أن يقوم نبي باحتيار أيات من نبوة 
إرميا » فلا بختار سوى هذه الآيات بالذات التي 
لا تظهر فيما التعبدرات المميزة لنبوة إرميا ء بيغا هذا 
يبدو صحيحاً لو أن إرميا قد ادع في نبوته بعض 
ايات من نبوة عوبديا » حيث لا يوجد في هذه 
الآيات تعبير استخدمه إرميا في غير هذا الموضع . 


(۲) هل اقتبس إرمیا من عوبدیا ؟ ما لا يصدق آن 
نبوة قوية معبّرة مثل نبوة عوبديا يمكن أن تكون 
تلفيقاً من جملة اقتباسات من نبوة إرميا » ولكن 
تمل أن إرميا قد أخحذ عن عوبديا الكثير من 
التعبيرات التي تتفق مع غرضه . ولكن عة صعاب 
ي تطبيق هذا الرأي على محرد اية أو ايتين » وإن 
م يكن من السهل دحضه . 

(۳) هل اقتبس عوبديا وإرميا من نبوات أقدم منہما ؟ 
هذا هو الح الأمثل عند العلماء امحدثين » الذين 
يرون أن عوبديا يحتفظ لنا بقوة الأصل › بيا 
يقتبس منه إرميا بأ كثر حرية . بيا يقول ١‏ بيور » 
۱ إن عوبديا اقتبس الأعداد ٩ - ١‏ من نبوة أقدم » 
يحتفظ لنا إرميا بأصلها بصورة أفضل في الأصحاح 
التاسع والاربعين » . 


ولکن الدارس المدقق بستطیع ُن يستخلص 


۰ ق . م . ) فان عوبدیا یکون - بناء على هذا 
الفرض - سابقاً هذا التارخ . 


(ج) أي هجوم على أورشلم تشير إليه الأيات 1o‏ — € 


لابد أن الكارثة كانت من الشدة بحيث توصضف 
« بالهلاك » ( عو ٠١‏ ) . لذلك ججمع غالبية العلماء بين 
وصف عوبديا وتدمير اورشلم على يد الكلدانيين في 
۷ ق . م . ولکن ما يستلقت النظر - على أساس 
هذا الفرض - أنه ليس نة تلميح - سواء في عوبديا 
أو في إرمیا ٤٩‏ : ۷ - ۲۲ - إلى الكلدانيين » أو إلى 
تدمير الميكل ٠‏ أو إلى الاجلاء الشامل لسكان أورشلم 
إل بابل . وحن نعرف من حرقیال ( ٠١ - ١ : ۳١‏ ) 
والمزمور ( ۱۳۷ : ۷ ) أن ادوم قد ابتہجت جخراب 
أورشلم على يد الكلدانيين في ٥۸۷‏ ق . م . » وأم 
شجعوا الخربين على مو للمدينة تماما . فواضح أن 
أحداث ٥۸۷‏ ق. م ٠.‏ تتفق تماما مع لغة عوبديا 
۱٤ - ۱۰ (‏ ) . ولکن یقول « بوسي ٩‏ (yعیں۴)‏ إن 
صيغة النهي في عوبدیا ( ۱۲ - ٠١‏ ) تدل على ان ادوم 
لم تكن قد ارتكبت بعد هذه الخطايا التي يحذرها مها 
النبي » وعليه م تكن أورشلم قد تعرضت - في وقت 
النبوة - للدمار . ولكن غالبية العلماء الحدثين يفسرون 
لغة هذه الأعداد رعو ١٠٤ - ٠١‏ ) على أنها تشير إلى 
أحداث قد وقعت فعلا » فالنبي يتكلم عما فعله 
الأدوميون » باعتباره شيئا م يكن يجب أن يفعلوه . 


أما العلماء الذين يقولون إن عوبديا أقدم عهداً من 
ذلك » فيقولون إنه حدم في بوذا في أيام املك يهورام 
( نحو ۸٤٥‏ ق . م . ) . فسفرا الملوك الثاني وأخبار 
الأيام الثاني » يذكران نرد أدوم في أيام يهورام » 
واستقلاها عن یہوذا ( ۲ مل ۸ : ۲۹ ¬ ۲۲ ١‏ ۲ اخ 
١۰ -۸ ۱‏ ). وعقب عصیان ادوم بقلیل › 
زحف الفلسطينيون والعرب على بوذا و« افتتحوها 
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عوبديأا - نبوة عوبديا 


عوبديا - نبوة عوبديا 


وسبوا کل الاموال الموجودة في بيت الملك مع بنيه“ 
ونسائه أيضا » ولم ببق له ابن إلا يهواحاز أصغر بنيه » 


۰( ۲اخ ۲۱ : ۱١‏ و۱۷ )0 فواضح أن أورشلم 


۳1۲ 


العاصمة قد سقطت في أيدي الغزاةء فكانت الكارئة غير 


نةه . 


والذين بون پو عریدیا إلى زمن متاحر › 
يستندون إل ثلاث نقاط تضعف من افتراضص انه تنبا 
في زمن مبکر : 

. عدم ذكر اااي لع الفلسطينيرن والعرب‎ )١( 
ولکن ماذا كان الدافع عند كانتب سفر الاخبار‎ 
. لتسجيل هذه القصة ؟‎ 

(۲) عدم ذكر تدمير "المدينة بواسطة الفلسطينيين 
والعرب » مما يدعم القول ا Ê OAY‏ . 
م . أكثر انطباقا على وصف عوبديا ( ٠١‏ - 
٤‏ ) . ولو ان الكارئة حدئت في يام ہو رام 
فلابد أنها كانت رهيبة . 

(۳) عدم ذكر أدوم في أحبار الأيام الثاني ( ١١ : ۲١‏ 
و ١۷‏ ). ولكن يحب أن نذكر أيضا صمت 
الأسفار التاريخية عن ذكر الدور الذي لعبته أدوم 
عند غزو الكلدانيين لأورشلم . 


ی بعده » 
وكذلك بعض أصحاب المزامير » يتحدثون برارة عن 
موقف أدوم المعادي من الشعب القدم ( انظر مراف ٤‏ : 
o \:o«( 14 =1: o jz co Tg!‏ 
مز ۱۳۷ : ۷ » ملاحي ۱ : ۱ - ٠١‏ انظر أيضا إش 
ي اشا ان 
الاسفار السابقة للسبي تشهد عن العداوة اللدودة بين 
عیسو ویعقوب ( تلڭ ۲۵ : ۲۲ و ۲۳ )۲۷ ٤4١:‏ 
غد 2 ا افوس وکو ن 
اا کی مك ان اة ي الا 
التي أبداها أدوم من نحو أخيه ر عا ١١ : ١‏ و ٠١‏ مم 
يو ۳ : ۱1۹). 


اسلوب عوبدیا : کان اسلوب عوبديا موضع اعجاب 
النقاد في الماضي » لكن بعض النقاد الحدثين يزعمون أن 
النبوة ليست من قلم كاتب واحد ‏ للاختلاف الملحو ظ 
ی اسلر تب الا بات الراحدة والعشرين ٠‏ التي يتكون منا 
السفر . فيقول أحدهم ( « سلبي » - ماطام ) إنه 
« يوجد اختلاف في الأسلوب بين النصف الأول 
والنصف الثاني من النبوة . فالنصف الأول موجز محكم 
مفعم باليوية » ويزخر بالصور الجازية الرائعة الأحاذة » 


بيغا بميل في النصف الثاني إلى الإطناب » كا تبدو الفكرة 
ضعيفة والجاز ركيكا ٠‏ . لكن هذا الوصف للنصف 
الثاني a a a‏ 
به أن النصف الأول أبلغ وأفصح . ولغة السفر في العبرية 
لغة فصيحة في محملها » قلما تخالطها كلمات أو تراكيب 
أرامية . ولعل الكاتب عاش في العصر الذهبي للغة 
العيرية وادامما . 

ره) الاشارات اخغرافية والتاريخية : الإشارات إل متلف 
امناطق والمدن في أرض إسراثيل وفي أرض أدوم صحيحة 
تماما . أما من جهة « صفارد » ( العدد ٠١‏ ) فتختلف 
حوها الآراء » فالبعض ( شرادر وآخرون ) يقولون إنها 
« شاباردا ٠‏ في بلاد ميديا » وقد ورد ذکرها في 
حولیات سرجون ( ۷۲۲ - ۷۰٥١‏ ق . م . ) . ویظن 
الكثيرون أنها إشارة إلى أسيا الصغرى أو إلى منطقة فيما › 
جاء ذكرها في النقوش الفارسية » ولعلها بيثينية أو 
غلاطية ( )ا يقول و سايك ٩‏ ¬ (eeرھ؟)‏ ) . وي 
البعض أن ذكر « سبي هذا الجيش العظم من بني 
إسرائیل ٠‏ » و« سبي اورشلم ٩‏ ( عد ۲۰ ) يدل عل 
أن كلا السبيين الأشوري والبابلي كانا قد حدثا فيما 
مضی » وهو دلیل له قوته » ولکن علینا ُن نذکر أن 
عاموس - في النصف الأول من القرن الثامن قبل 
الميلاد - يتكلم عن ١‏ سبي كامل ١‏ من أرض إسرائيل 
حدث عل يد جار العبید ( عا TENE‏ 
وهکذا یدو أنه ليس من السهلل الجزم بتار كتابة نبوة 
عوبديا » إذ يمتد التارخ امحتمل ما بین ۸)١‏ ق .م 
إل ما بعد ٥۸۷‏ ق م . بقلل . 


خامسا - مرمی نبوة عوبديا : 
تبرز نبو4عو بديالاث نقاط أساسية ٠:‏ 
(CIN gAgEg‏ 

(۲) إن دينونة الله أكيدة على الأم » وستحل الدينونة على 
أدوم لما أبدته ص عداي وشماتة وقسوة لاسرائیل التي 
ستعاقب بدورها » وأخيرا ستدان كل الأم في يوم الرب 
(97 0 

(۳) ملكوت الله : فإن الهدف النہاني هو أنه سيكون « الملك 
للرب » ( عو ۲۱ » ارجع إلى رۇ .)١٠١ :١١‏ 
ورجاؤه في رد شعبه لا ینبع من وطنیته فحسب » بل لأنه 
یری في ردهم وخحلاصهم › قيام ملکوت الله » الذي 
سوف يتميز بالنجاة والقداسة (عو ۱۷ ٠.)‏ وهو 


عوبیدك 


ge 


رج 


ما يو ضحه العهد الحديد . 


عوبيد : 


اسم عري معناه ١‏ عأبد » » ولعله ختصر اسم 
و عوبديا ) » وهو : 


(1) عوبيد بن بوعز من راعوث الموابية » وجد الملك داود » 
وأحد أسلاف يسو ع المسیح ( راعوٹ ٤‏ : ۱۷ و ۲١‏ 
”۲خ (Yi geo: e:‏ . 


(۲) عوبید بن فلال من بني ير همیل بكر حصرون من سبط 


بوذا ( ١‏ أخ ۲ : ۳۷ و ۳۸). 

(۳) عوبید أحد أبطال جیش داود » من مصوبابا ( ١‏ أخ 
1( 

)٤(‏ عوبید أحد ا شمعیا پک عو بيد ادوم » و کان من 
أصحاب البأسن من البوابين ( ١‏ أخ ۲١‏ : ۷) . 


الكهنة » معه في العهد لخلع عثليا وتولية يواش عرش 
ہوذا ( ۲ اخ ۲۳ : € 


عوبید أدوم : 


اسم عبري معناه « عبد أدوم ٠‏ ( إله ؟ ) . ويرى البعض 
أنه يعني ٠‏ عبد ادم ٠‏ أي ١‏ عبد الإنسان » . وهو : 


)0( عوبيد أدوم » أحد معاصري داود الملك » فبعد موت عزة 
لاأنه مد يده إلى تابوت الله »> خحاف داود من احضار 
التابوت إلى أورشلم » فمال به « إلى بيت عوبيد أدوم 
الجتي » حيث بقى هناك ثلاثة أشهر . وبارك الرب عوبيد 
دوم وکل بیته ٩‏ ( ۲ صم ٦ : ٦‏ - ۱۲ ) . فتشجع 
داود ونقل التابوت بعد ذلك إلى أورشلم > إلى خحيمة 
أعدها داود هذا الغرض . ويلقب عوبيد ادوم 
بالجتي » » ولكن يبدو من غير انحتمل أن يضع داود 
التابوت في بيت رجل فلسطيني من جت فلسطين › 
وبخاصة بعدما حدث من موت عزة » لخالفة أمر الشريعة 
في طريقة نقل التابوت . على أي حال » هتاك مكان اسمه 
« جتام ٩‏ ( نح ۱۱ : ۳۳ ) » لا بيعد كثيرا عن قرية 
يعارم » ويمكن أن يلقب رجل منا ١‏ بالجتي » ( ١‏ أخ 


.(¥To 10C \IE9 9 +P 


نقله إلى الخيمة التي أعدها له داود في أورشلم ( ١‏ أًخ 
.(IlOPgA:TIToTEgYTIYIg9IA:10‏ 


(۳) عوبید ادوم أحد اللاويين الذين تعينوا للتسبيح مام 
التابوت عند نقله إلى أورشلم ر١‏ أخ :٠١‏ ه 
و ۳۸ ) » وقد يکون هو نفسه المذكوز بالبند السابق . 


)٤(‏ عوبيد أدوم بن يديثون اللاوي » أحد البوابين الذين تعينوا 
لحراسة التابوت بعد نقله إلى الخيمة في أورشلم ( ١‏ أخ 
٩‏ : ۳۸ ) » وقد يکون هو نفسه المذ كور بالبند السابق 
أيضا . 

() عوبيد أدوم الذي كان مسئولا عن الآنية الموجودة في بيت 
الرب وخزائن بيت اللك في أيام أمصيا ملك يهوذا» 
الأنية والخزائن والرهناء ورجع إلى السامرة ( ۲ أخ ٠٠‏ : 
(Yg YT‏ . 


عوتاي : 


اسم عبري معناه ١‏ الرب معين ٠‏ » وهو من بني بغواي ممن 
عادوا من السبي البابلي مع عررا في ملك ارتحشستا ملك 
فارس » وکان معه هو وزبود سبعون من الذكور. وقد 
توقضت القافلة عند النهر بالقرب من « أهوا » لمدة للاثة أيام > 
ليستصحب عزرا معه بعض اللاويين في العودة إلى أورشلم 
(عز ۸ : ۱١‏ و ٤ا١‏ و .)٣۰١‏ 


عوئثاي : 


o 


اسم عبري معناه « الرب معين ١‏ » فهو نفسه « عوتاي ١‏ 
في العيرية . وهو عوثاي بن عميهود بن عمري من بني فارص 
بن يهوذاء ممن اعادو من السبي البابلي » وسكنوا في أورشلم 
١ (‏ أخ ٠) ٤ : ۹٩‏ والأرجح أنه هو نفسه المذكور في سفر 
حمیا باسم « عثایا ه ( ت ٤:۱١‏ ). 


اسم سامي معناه «١‏ طويل العنق » أو « أعوج ٠٠‏ وهو من 
بقية الرفائيين ووا ملكا اسان التي كانت تشمل « ۰“ 
مدينة محصنة بأسوار شائخة وأبواب ومزاليج غير قرى الصحراء 
الكثيرة » تمتد من نهر اليرموك إلى جبل حرمون في الجزء 
الشمالي من شرق الأردن . وقد استولى بنو إسرائيل بقيادة 
موسى على بلاده عقب استيلائهم علل مملكة سيحون ملك 
إسرائيل باهجوم علهم قبل أن يستعدوا هم للهجوم عليه › 
ولكنهم هزموا عوج في عاصمته « إذرعي ١ ٠ ١‏ وضربوه وبنيه 
وجمیع قومه حتی لم يبق له شارد وملکوا ارضه » واخذوا کل 
الاثم وغنيمة المدن ٠‏ ( عد ۴١ - ٣۳: ۲١‏ )تل ۳۴ -١:‏ 
FUT‏ 


عاج 


۲ يش ۱۲ : £ و .)٩0‏ 


و کان عوح ضخم الجسم » إذ کان له سریر من حدید طوله 
تسع أذرع وعرضه ربع أذرع ر أي حو ۱۳۱/۳ قدم > 
أقدام ) . وعند كتابة سفر التثنية كان سريره مازال عفوظا 
في ربة بني عمون ( تث ۳ : ١١‏ ) . ولكن ليس معنى هذا 
أن عوج كان من الضخامة ححيث يملا مثل هذا السرير . ويرى 
البعض أن المقصود بذا السرير هو التابوت الذي دفن فيه »› 
وأنه كان مضتوعا م حجر البازلت الأسوة العبية بالحدية :> 
والذي يكار في رض حوران . 

وقد أعطيت أرضه وأرض سيحون - بعد الاستيلاء 
عليها - لبني جاد وبني رأوبين ونصف سبط منسي ر عد 
۲ : ۴۳ ) » فکانت أرضه من نصیب سبط منسي . ویْذکر 
عوج مراراً في العهد القدم » وظلت ذكرى هزيته عالقة 
باذهان بني إسرائیل إلى أمد طویل ر انظر ۱ مل ٤‏ : ۹٠ء‏ 
€ ۲۲:۹ )مز 1۴° : 1۱ ۳1 : ۲۰). 


عاج : 


العاج هو سن الفيل ٠‏ والكلمة في العبرية هي ١‏ مين + . 
و کان العاج ق أزمنة العهد القدى › يعتبر دليلا عل الغراء 
والرفاهية ( انظر عا ٤ : ٦‏ ) . كا أنه سلعة تجارية ( حر ۲۷ : 
° رۇ 1۸ : 1۲ ) . 


ومع أن أنياب الكثير من الثدييات الضخمة يكن 
استخدامها » إا أن أفضل مصادر العاج هو سن الفيل ۾ کان 
یستورد من أفريقية ومن اهند ( ۱ مل ۱۰ :۲۲ »۲ أخ 4 
۳ ) . وكان للونه الجميل وصلابته يستخدم في تطعم 
a CR SSE‏ 
الالعاب 1 وقوارير الاطياب والعطور ٤‏ والامشاط والاثاث 
۴ كانت تصنع منه الفاثيل وتنقش نقشا دقيقا » في اطارات 

وكان العاج يرتبط - في إسرائيل - باأسماء الملوك » فكان 
عرش سلیمان مصنوعا من عاج ومغشی بذهب إبریز ( ۱ مل 
۰ > ۲۰ ۲ خ4 :۷ ).وقد وجدت قطع من 


Tt 


2 ر اة ا‎ 8 N: 
صوره من العاج ن القر ل التامن ی م‎ 


عروش ممائلة تحف بها الأسود » في السامرة ولي نرود . وقصر 
العاج الذي بناه خاب ( ۱ مل ۲۲ : ۳۹ ٠‏ انظر أيضاً مز 
٥‏ : ۸ عا ٠١ : ٣‏ ) يدل على ثرائه وفخامة ملكه المتمثلة 
في كمية العاج التي استخدمت في تطعم الأثاث والأبواب . 
وما وجد من هذه الاثار في السامرة خحمل طابع الفنون المصرية 
والفيئيقية » مثل الأشجار المقدالة وتمثال المرأة في النافذة . 


وتصف عروس النشيد عريسها بأن « بطنه عاج أبيض 
مغلف بالیاقوت الازرق (٩‏ نش ۱٤ : ٩‏ ) . کا يقول العريس 
لعروسه : « عنقك کبرج من عاج ) ( نش ۷ ٤:‏ ) . وکانت 
نوجد ثي فينيقية قديما نقابة للعاملين في العاج ٠‏ وكانوا 


عود ( طيسب ) 


صو رتان من العاج من فصر السامرة 


يصدرون منتوجاتهم إلى بلاد الشرق الارشط وماوراءها. 
وكان الفاتحون يأخذون العاج في الغام کا فعل سنحاريب 
الذي ذكر بين الغناأم التي احذها من حرقيا في قم 
أرائك مطعمة بالعاج . وقد وجدت كميات كبيرة من العاج 
في راس شمرا ومجحدو التي وجد بها ۳۸۳ قطعة من العاج 
املقو » فدلك ي 4۲ ^« ترجع إی (T2.‏ = ,110 
ق . م . کا وجد أكثر من ٠٠٠‏ قطعة في السامرة ترجع إلى 
القرن الثامن قبل الميلاد . ا وجد الكثير منها في نمرود »> وهي 
دی اله مات جد ف البادة ب إن رين سن اب 
كانت غنائم أخذها ملوك أشور في غزواعيم لأرام وإسرائيل 


ص 


عود ( طیب ) : 


العود ضرب من الطيب زكي الرائحة » وهو : 


» » الكلمة في العبرية في العهد القديم هي « عهالوت‎ )١( 
وهي تدل عل نوع من الاشجار تسمى باللاتينية‎ 
اق‎ (aquilaria agallocka) « کو يلاريا أجالو‎ ١ 
حشب انسر » لأنما أشجار ترتفع إلى نحو مائة أو مائة‎ ١ 
كشجرات‎ ١ : وعشرين قدما » ولذلك يقول عنہا بلعام‎ 
وهي تنمو في‎ . ) ١ : ۲٤٢٤ عد‎ ( ١ عود غرسها الرب‎ 
لهند والملايو . ولب الخشب والمادة الصمغية التي تسيل‎ 
» منه زكية الرائحة وتستخدم في صناعة الطيب والعطور‎ 
: ۷ والفراش رأم‎ ») ۸ : ٤٠١ لتعطير الثياب ( مز‎ 
والاشخاص › حيث يذ كر العود مع أفخر الاطياب‎ ) 1Y 
اشجار الحنة » بناء على‎ «١ وتسمى‎ . ) ١٤١ : ٤ نش‎ ( 
أسطورة تقول إن ادم اصطحب معه نبتة منها من جنة‎ 
عدن . و كان خحشب العود في العصور القديمة يساوي‎ 
. وزنه ذهباً‎ 

(۲) الكلمة في اليونانية في العهد الجديد هي « ألو » (ع0اة » 
والأرجح أنها تعني العود الحقيقي « ال » وهو باللاتينية 
) ألو سکوترینا 0 )a10e sueco1ri4(‏ حیث أن موطنه 
الاصلي هو ١‏ جزيرة سقطري » في امحيط اهندي عند 
وتعصر الاوراق فيخرج ما سائل مر لونه بتفسجي 

۳71٥ 


عود تيسي 


عود ر الة موسيقية ) - عواد 


فاتح » كان يمزج بالماء لاستخدامه في التحنيط . ج كان 
هذا العصير المر يكثشف ويستخدم مطهرا . وکان غالي 
a‏ 
الثمن جذا . وقد جاء نيقود يوس مزج من مر وعود حو 
مئة منا ( نحو ۷١‏ رطلا ) لتكفين جسد يسوع بعد انزاله 
من فوق الصلیب ( یو 1۹ : ۳۹ و ٤١‏ ) » ولاشك أن 
جسد الميت عادة بالأطياب حتى لا تنتن الأجساد e‏ 
( انظر يو ۱۱ : ۳۹ ) . 


تبدو كورود كبيرة » ومنها يستخرج العصير العطر . 


نوع من الشجر شبيه بالسرو » بمتاز برائحته الزكية ولونه 
الوردي الجميل وصلابة أعواده . وهو شجر دام الخضرة ينمو 
يكثرة في بلاد شمالي أفريقية . وكان يصنع منه في العصر 
قروماني الأثاث الشمين » لأنہم كانوا يعتبرون طا اذى 
يساوي وزنه ذهب . وجاء ذكره في سفر الرؤيا بين البضائع 
الشمينة التي ستبور تجارتها في بابل الرمزية : « وييكي تجار 
الأرض وينوحون علا لآن بضائعهم لا يشتريما أحد فيما 
والارجوان والحرير والقرمز وكل عود يني وكل إناء من 
العاج »> وكل إناء من امن الخشب والنحاس والحديد 


.)١۳ - ١١ : 1۸ رۇ‎ ( ٩ ... والمرمر‎ 


عود ( آلة موسيقية ) - عوّاد : 


العود الة موسيقية وترية يضرب علا بريشة أو نحوها . 
والكلمة في العبرية هي ١‏ كور ٠‏ » وهي أول آلة موسيقية ورد 
ذكرها في الكتاب المقدس » حيث ولدت ١‏ عادة ٠‏ » إحدى 
زوجتي لامك له ابنين يابال وأخاه يوبال ٠‏ الذي کان أباً لكل 
ضارب بالعود والمزمار ٠‏ ( تك ٤‏ : ۲۰ و ٣١‏ ). کا آنا 
الآلة الوترية الوحيدة التي ذكرت في أسفار موسى الخمسة » 
فقال لابان ليعقوب : « لاذا هربت خفية وخدعتني ولم تخبرفي 
حتى أشيعك بالفر ح والأغاني والدف والعود ؟ » ( تك ۳١‏ : 
۷ ) . وییدو من کلام لابان أن العود كان شائع الاستخدام 
في أرام منذ أقدم العصور . وتختلف الآراء حول المقصود 
بالعود ‏ » وهل هو العود المعروف أم القيثارة > وهو 
الأرجح . وييدو أن العود كان خفيف الوزن يسهل حله 
والعزف عليه » حيث أن شاول صادف « زمرة من الانبياء 
نازلين من المرتفعة وأمامهم ( أو بين أيديهم ) رباب ودف وناي 
وعود وهم يتنبأون » ( ۱ صم ۰ ٥:‏ ) . کا يبدو أنه کان 
يعزف عليه بريشة أو باليد حيث نقرأً أنه « و كان عندما جاء 
الروح من قبل الله على شاول »› أن داود أذ العود وضرب 
بيده » فکان يرتاح شاول ويطيب ویذهب عه الروح 
الرديء ۲ ( ١‏ صم ۱١‏ : ۲۳ ). 

ويد كر وفوش أن عدد الارتار ف الفرد كان عة 
أوتار » ويقول البعض إنها كانت ممانية أوتار ٻناء على ما جاء 
افر أخبار الأيام الأول من أن بعض اللاويين انوا يعزفون 


۳7٦ 


القیٹا, ات 8 مصر القدعد 


« بالعیدان على القرار ۲ ( ١‏ أخ ٠١‏ : 9( . 

وقد عمل داود املك » کک أنواع الآلات من حشب 
السرو ٩‏ ( ۲ صم ٠ : ١‏ ) . أما سليمان فقد عملها للهيكل 
من خحشب الصندل ( امل ١١ : ٠١‏ )» وكانت مينة 
جدًا » وبخاصة أن يوسيفوس ذكر أن أطرها #قنت يجه يكة 
طبيعية من الذهب والفضة أو من الكهرمان . 


کا أن العود يذكر بين الات الطرب التي آمر نبوخذنصر 
باستخدامها عند تدشين المثال الذهيي الذي أقامه في بقعة دورا 
( دانیال ۳ : ١‏ و ٠‏ و ۷ ) . والكلمة الأرامية المستبخدمة هنا 
هي « کاتروس » (5٥1اهه)‏ » وهی التي اشتقت منہا كلمة 
و جيتار ٠‏ في اللغات الاوربية . 


ولا يذكر « العود ٠‏ بهذا اللفظ في العهد الجديد » ولكن 
تذكر « القيثارة ه ترجمة للكلمة اليونانية « قيثارة » (4إ4!):)) 
(انظر ١‏ کو 14 : ۷ . رۇ ° :۸ )۱4 : ۲ )1:۱0 
1( . 

والعواد هو من بحسن الضرب على العود کا كان داود 
( ۱ صم ۱١ : ۱٦۹‏ ۰ انظر أیضا ۲ مل ۳ : ٠١‏ ) . 


عل - اعاد : 


ص ی 


العيد هو اليوم الذي تفل فيه بذكرى عزيزة » دينية أو 
قومية . وكانت الأعياد ا انا من الديانة اليودية » فقد 
أوصى بها الله كمنحة منه لشعبه » إذ قصد الله بها أن تكون 
لتذكيرهم على الدوام بأحداث مقدسة أجراها الله معهم » مثل 
جاتہم من مصر ( عيد الفصح ) » ومرافقتهم في سنوات 
ارتحاضم في البرية ( عيد المظال ) » وحاجتهم للتطهير والغفران 
( يوم الكفارة ) » وهكذا » وسنتناول بشيء من التفصيل كل 
عيد من هذه الأعياد . ج كانت الأعياد روابط هامة للوحدة 
الروحية. والقرمية للشعب . 


أولاً - الأعياد التي أوصت با الشريعة : 


)١(‏ العيد الأسبوعي - السبت : فكان السبت يعتبر ١‏ يوم 
ی ا ن ا ا ا 
للرب في جمیع مساکنکم » ( لآ ۲٣‏ : ۲ و )٣‏ أي 
ر أ) أصله : نقرأ في الأصحاح الثاني من سفغر 
التكوين : و« فرغ الله في اليوم السايع من عمله 
الذي عمل . فاستراح في اليوم السابع من جميع 
عمله الذي عمل . وبارك الله اليوم السابع 
وقدسه . لانه فيه استراح من جميع عمله الذي 
عمل الله حالقا ٠‏ ( تك ۲ :۲ و ۳ ) . ومع أن 
كلمة « سبت » ( ومعناها : راحة ) لا ترد في 
هذا الفصل إلا أن الفعل منها « استراح » يتكرر 
مرتین . ٠‏ 
وني الوصايا العشر » يقول الرب : « اذكر يوم 
السبت لتقدسه . ستة أيام تعمل وتصنع جميع 
عملك » وأما اليوم السابع ففيه سبت لارب 
إهك . لا تصنع عملا ما أنت وابنك وابنتك 
وعبدك وأهتك وميمتك ونزيلك الذي داحل 
أبوابك . لأن في ستة أيام صنع الرب السماء 
والأرض والبحر وكل ما فما » واستراح في اليوم 
السابع ٠‏ ذلك مارك الرب :بوخ النيت وده ٠‏ 
( خر ۲۰ : ۸- ۱۱). 
ومع أنه لا يرد ذكر لحفظ السبت في سفر 
التكوين » إلا أنه من الواضح أن موسى كان يعتبره 
وصية قائمة من قبل » فهو يقول للشعب : « اذكر 
يوم السبت لتقدسه » ٠‏ أي أنه كان أمرا يعرفونه 
وعک زککگان یذکروه . کا تذکر کیرا مدة 
« السبعة الأياف هر تلك ٣:٣ -١ : ١‏ ء۷: 
TS DT‏ 
و ۲۸ ). 


وأول مرة يذكر فيما يوم ١‏ السبت » صراحة » 
كانت بناسبة إعطاء المن » إذ قال هم في اليوم 
السادمر : ١‏ هذا ما قاله الرب : غدا عطلة سبت 
مقدس للرب ... ستة أيام تلتقطونه . وأما اليوم 
السابع ففيه سبت . لا يوجد فيه ... انظروا . إن 
الرب أعطاے السبت ( راحة ) . لذلك هو 
يعطيكم في اليوم السادس خبز يومين . اجلسوا 
کل اناق کان :۷ رح خد من مکاندن 

۳1¥ 


عد - اعاد 


عد اعاد 


o“ © 


اليوم السابع 1 فاستراح القعيب ف اليوم السابع ٠‏ 
( خر ۱١‏ : ۲۱ - ۲۰ ) . وبعد ذلك اختصت 
الوصية الرابعة من الوصايا العشر بحفظ يوم 
البت ٭ ( خر ۲۰ : ۸“ .)١١‏ 

ويزعم البعض أن هناك تناقضاً بين علة حفظ 
الچ جاعیچه و سفر اروج ( ۲۰ : ۱۱ ) 
على أساس آنا تذ كار لاستراحة الله في اليوم السابع 
بعد اکال الخليقة في ستة أيام » وبين علة حفظ 
السبت کا جاءت في سفر التثنية ( ١۲ : ٥‏ - 
۰ عل ی تذ کا شرو هي ارال 
الت غا دائاً بين الله و شعب 8 
عطية منه هم ليسترجحوا فيه ويجددوا قواهم » فكان 
تذ كارا لاستراحة الله من عمله خالقا » ولم يكن 
ساسا تذ كارا روجهم من مصر . ولکن ما جاء 
في سفر التثنية إنما ليذ كر بني إسرائيل با صنعه 
الرب هم من حريرهم من العبودية المريرة التي 
عانوها في أرض مصر ٠‏ وما يجب عليهم أن يدوه 
من شكر واعتراف بالجميل” لتحريرهم » فيطيعوا 
وصایاه » کا کان جب عليهم أن يروا عبيدهم » 
إذ يذ كرون نهم کانوا عبیدا في أرض مصر ر( انطر 
حر ١٤ : ١‏ - 1۷ ) › وهكذا يربط الفصلان 
السبت بالراحة . 

ویذ كر الكتاب بکل حلا أن الست كان 
a‏ 
حز ۲۰ : ۱۲ و٣۲۰)‏ بيزهم عن سائر 


الشعوب . 


(ب) طبيعة حفظ السبت : کان ججب حفظ السبت 


۳1A 


بالامتناع عن کل مجهود جسماني » سواء من 
الإنسان أو من الحيوان » من غروب مس يوم 
الجمعة إلى غروبها في يوم السبت ( حر ١١: ٠١‏ 
cI»‏ > ج E TE E‏ 
الامتناع عن اشعال النار ( خر ۴١‏ : ۳ ) > وعن 
احتطاب الحطب ( عد ۳۹٣ - ۳۲ : ۱١‏ ). 


کن اک اتر سى فط ال أ 
يستخدمه الإنسان استخداما أنانيا بالتکاسل » بل 
کال فرصة معطاة من الله ليتحرر فيا الأنسان من 


أعماله الدنيوية » وليجدد قواه الروحية 


والجحسمانية > فكان الهدف من السبت أن يكون 
بركة للإنسان وليس عبفاً على الإنسان ( تث ه : 


4 و 10 0 إش 0۸ : ۱۳ و ۱٤‏ )> مرقس ۲ : 
¥( 


و كانت عقوبة تدنيس السبت هى الموت ( خر 
۴( وکان يجب آلا يخرج 
أخد من مکانه ( خر ٩‏ : ۲۹ )۰ وبناءِ عل 
ما جاء في سفر العدد ( ١ : ٠١‏ ) من أن حدود 
المدينة تمتد إلى خارجها إلى ألفي ذراع من كل 
جهة » اعتبر معلمو الود أن سفر يوم سبت هو 
ألفا ذراع ( اع ۱ : ۱۲ ) کا ذکر يوسیفوس 
( يكن الرجوع إلى مادة «سفر سبت » في 
موضعها من امحلد الرابع من « دائرة المعارف 
الكتابية » ) . 


وفي زمن المكابيين » فضّل بعض اليهود الموت 
عن أن يدنسوا السيت بالدفاع عن أنفسهم » ما 
اضطر بعده المكابيون إلى السماح بالدفاع عن 
النفس في يوم السبت ( ١مك‏ ۲: ٣۴۸‏ - 
١‏ ) . بل إك بعض الود رفضوا التفاوض من 
أجل السلام ‏ في يوم السيت » کا يذكر 
يوسيفوس . وقد كانت حدود حفظ السبت 
موضوع نزاع بين الرب يسوع والفريسيين 

وكانت هناك تقدمات خاصة تقدم في يوم 
السبت ( عد ۲۸ : ٩‏ و ۱۹ )۰ کا كان يوضع 
الاثنا عشر رغيفا على مائدة خبز الوجوه في القدس 
في يوم السہت ( لا ۲٤‏ : ۵ - ۸). 


ونجد في عنوان المزمور الثاني والتسعين » أنه 
ه مزمور تسبيحة ليوم السبت ٠ ١‏ إذ كان اليوم يوم 
١‏ عطلة محفل مقدس » ( لا ۲۲ : ۳ ) وقد أصبح 
يوما للعبادة في الجامع ( لو ۱٩ : ٤‏ و ۳١‏ أع 
CET rn U‏ 


ورغم هذه القيود » فإن يوم السيبت كان يوم 
فرح وبہجة ( ۲ مل 4 : ۲۳ ۰ إش ١۳١ : ٩۸‏ 
و ١١‏ ) . وکان حرمانہم من الاحتفال بالسبت في 
السبي عقابا هم من الله ( مراي ۲ : ٦‏ »هو ۲ : 
١‏ ) . وقد دعا الانبياء إلى حفظ السبت حفظا 
سليماً (إش 1٥و«‏ . إرمیا ۱۷ : ٩۹٩‏ - 
١‏ ) - ( الرجا الرجو ع أيضا إلى مادة ١‏ سبت » 
في موضعها من حرف ١‏ السين ٠‏ من الجلد الرابع 
من « دائرة العارف الكتابية ٠‏ ) . 


(۲) الأعياد الشهرية - رأس الشهر : أي اليوم الأول من كل 


عيد - أعياد عيد - اعياد 
و ا اا ی ار (۲) كانت فرصة ليحصل الفقراء على حاجتهم من 


(T) 


.)٩0 : ۲۰ صم‎ ١ ( فحسب‎ 


وباستشتاء رأس الشهر السابع الذي كان يعتير أول 
السنة المدنية » و كان يحتفل به احتفالا حاصا ( لأ ۲٣‏ : 
٠)٤‏ كانت رؤوس الشهور تعتبر أعياداً ثانوية قرب 
فيا محرقة إضافية مع تقدمتها وسكيبها » فضلاً عن الحرقة 
الدائمة ( عد ۲۸ : ۱۱ - ٠١‏ ) . کا کان يضرب فيا 
بالابواق ( عد ۱۰ : ۱۰ مز ۸۱ : ۳ )۰ کا کانت 
تقام فيا الولائم والذبائح العائلية ( ا صم ۲١‏ : ه 
و ٦‏ ) . وکان يتنع فيا - کا في كل السبوت - القيام 
بأي عمل دنيوي فيما عدا تجهيز الطعام الضروري ( انظر 
خر ۱۲ : ۱١‏ ) . وکٹیرا ما يرتبط رأس الشهر بالسبت 
في مواضع کتيرة ( انظر مغلا إش ۱ : ۱۳ حزقيال 


EO NEU TROY 


وكان القمر يشغل مكاناً هاما في حياة العبرانيين لأنه 
هو الذي يحدد هم مواقيتہم » لان شهورهم كانت شهورا 
قمرية » تحسب بناء على دورة القمر . الان ا 
وقت ظهور الملال الجديد أمرا بالغ الأهمية » حيث أن 
ظهور املال كان يعني بداية شهر جديد » و کان يعلن 
ذلك بالنفخ في البوق أو القرن . 


السنة السبتية أو « سنة الراحة » : كانت مثل السبت 

الأسبوعي » مقررة من الله لخير الشعب : 

( أ ) نستتعج مما جاء في سفر أخبار الأيام الثاني ر ٠٠‏ : 
١‏ ) آنه طوال نحو خمسمائة عام لم يحفظ الشعب 
شريعة السنة السابعة » فسبى الشعب إلى بابل مدة 
سبعين سنة » ١‏ حتى استوفت الأرض سبوتا » . 
و بعد العودة من السبي › وعد الشعب بزعامة 
میا » أن يتر كوا السنة السابعة والمطالبة بكل دين 
( ح ۳١ : ٠١‏ ) . وظل الشعب خحفظ ذلك في 
عصر المكابيين ( ١مك :٩‏ 4۸ - ٣ه‏ )» 
وبعده )ا یذ کر يوسیفوس . 


(ب) ادف : 
EES‏ 
زراعتہا وحصادها طوال ست مسنوات 
متتالية » کان ججحب أن ١‏ تسترج » » أي أن 
تبقى بلا زرع أو حصاد في السنة السابعة ؛ 
بما في ذلك الكرم والزيتون ( حر ۲۳ : ٠١‏ 

و ١١‏ ) . وكان هذا الاأجراء يزيد في إنتاجية 
الأرض في السنوات التالية . 


الطعام » فما کان ينبت من ذاته في خلال 
السنة السابعة » سواء في الحقل و الكرم و 
الزيتون » كان لا بحصد ولا نجمع › بل يترك 
١‏ ليأكل فقراء شعبك . وفضاتهم تأكلها 
وحوش البرية » ( حر ۲٣۳‏ : ١١٠و‏ ١١ا).‏ 
ونقرأ في سفر اللاويين : «يكون سبت 
الأرض لكم طعاماً » لك ولعبدك ولأمتك 
ولاجيرك ولستوطنك » النازلين عندك › 
ولبهائمك وللحيوان الذي في أرضك » تكون 
کل غلتہا طعاماً ( ل٠۲‏ : ٦‏ و ۷). 

(۳) کانت تلغی الديون ( تث ١-١ : ٠١‏ )» 
فکان کل صاحب دين یبریء أخاه من 
القن لك ف ا الاه جي 
١‏ سنة الابراء ) (تث ۳١ 4 : ١١‏ : 
٠١‏ ) . ولکن هذا الاجراء م يكن ينطبق 
عل الأجنبي (تٹڭ ۱٩١‏ : ۳ ). وکان 
الغرض من هذا الابراء هو التفريج عن المدين 
والتخفيف عن الفقیر . کا كان خجب عليم 
ألا يقبضوا أيديہم عن إخوتيم الفقراء» 
وخخاصة عند اقتراب السنة السابعة ( تث 
.(I1 =¥:‏ 


)٤(‏ كانت الشريعة قرأ في « سنة الابراء في عيد 
اللظال حينا يجىء كل إسرائيل لكي يظهروا 
أمام الرب إهك . في المكان الذي تاره › 
تقر هذه التوراة أمام كل إسرائيل في 
أسامعهم ... يسمعون ويتعلمون أن يتقوا 
اريس ۲ (تٹ ١۳ =-١۰ : ۳١‏ ). 

(ه) في نهاية السنة السادسة » أي في أول السنة 
السابعة » كاني يجب أن يطلق العبد العبراني 
حرا وكان الأمر : «لاتطلقه فارغاً . 
تزوده من غنمك ومن بيدرك ومن 
معصرتك » کا بار كك الرب إهك تعطيه ... 
وهكذا تفعل لأمتك أيضاً ... (٠‏ قث ٠١‏ : 
ONY‏ 

وكانت شريعة السنة السابعة ملزمة 
للشعب القديم متى استقرو! في أرض الموعد 
ر ¥ : ©). 


)٤(‏ سنة اليوبيل : بعد سبع دورات من السنة السبتية ( أي 


بعد ٠۹‏ سنة ) تأتي « سنة اليوبيل » » ومعناها في العبرية 
۳۹۹ 
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عد - اعاد 


« سنة قرن الكش » إذ كان يعلن ابتداؤها « ببوق ( أي 
قرن ) المتاف ٩‏ ( لا ۲١‏ : ۸ - ۱۷ ) . و كانت السنة 
الخمسون تسمى أيضا « سنة العتق ١‏ ( حر ٤١‏ : ۷١ء‏ 
انظر أیضا إرمیا ۳۲ : ۸ و ٠١‏ و ۰)۱۷ على أساس 
ما جاء في سفر اللاوبين : و« تقدسون السنة الخمسين › 
وتنادون بالعتق فی الارض محمیع سکانہا تكون لكم 
يوبيلا » ( لا ۲۵ : ٠١‏ ) . 


( أ ) طبيعة الاحتفال : كانت سنة اليوبيل تبداً بان يعبر 
١‏ بوق اهمتاف في الشهر السابع في عاشر الشهر في 
يوم الكفارة ... في جميع أرضكم » (لاه۲ : 
٩‏ ) . وم تكن سنة اليوبيل هي السنة التاسعة 
والأربعون کا يظن البعض ٠‏ أي أنها لم تكن مرد 
سنة سبتية سابعة » بل كانت سنة اليوبيل السنة 
الخمسين کا هو واضح بصرج اللفظ رلا ٠١‏ : 
٠١‏ ) . وكان معنى ذلك أنه كان هناك سنة سبتية 
( التاسعة والأربعون ) تعقبها سنة اليوييل » وهكذا 
کانت تسترځ الأرض سنتون متتاليتون » وقد 
وعدهم الرب قائلا : « فإني آمر ببركتي لكم في 
السنة السادسة فتعمل غلة لثلاث سنين » فتزرعون 
السنة الثامنة وتأكلون من الغلة العتيقة إل السنة 
التاسعة . إلى أن تاني غلا تأكلون ععتيقاً » 
( لآ ۲١ : ۲٣‏ )> علاوة على مصادر الطعام 
الأحرى من صيد الحيوانات » وصيد الماك › 
وقطعان الأغنام والمواشي » وعسل النحل وغير 
ذلك . 
کا كانت تعود الأرض والأملاك التي بيعت إلى 
مالكها الأصلى » بدون مقابل » في سنة اليوبيل » 
فقد كان أمر الرب صرجاً : ١‏ الأرض لا ٿباع 
نة » لأن لي الأرض وان غرباء و نزلاء عندي ) 
( لا ۲١‏ : ۲۳ ) .ولكن لم تكن هذه الشريعة 
تنطبق على البيوت داخل للمدن المسورة»› لأا 
لا ترتبط بأرض للميراث (لاه؟: 4۹ 
iT‏ 


کا أن أي إسرائيلي افتقر واضطر أن يبيم نفسه » 
کان يخرج حرا في سنة اليوبيل » هو وبنوه معه 
ویعود إلى عشیرته ( ل 4١ - ۳۹ : ۲٥‏ ). 

(ب) الغرض هنما : كانت هناك حلة أهداف إهية من 
شرائع سنة اليوبيل : 
)١(‏ كانت تہدف إلى إزالة اثار الفقر » فتسمح 


س 


للفقير أو المتكن أو فريسة الظر وف أن 


TV 


(۲) كانت حول دون الافراط في تضخم 
نہائیا من أرض مرراثه . « ويل للذين يصلون 
بیتا ببيت » ویقرنون حقلا عحقل › حتى م 
يبق موضع » ( إش ٩‏ : ۸ » انظر ايضا ميخا 
O‏ 

(۳) حافظت على ترابط العائلات والعشائر 
والاسباط » إذ کان يتحرر فیا كل فرد 
مستعبد » ويعود إلى عائلته وعشيرنه › 
و بذلك اممحت بینہهم صور العبو دية الدائمة . 


(ه) عيد الفصح وعيد الفطير : كان عيد الفصح أول ثلاثة 


أعياد سنوية کبری » كان جب فما أن يظهر جميع الذ كور 
البالغین › امام الرب ( حر ۲۳ :٤۱و ۳٤١١۱۷‏ :۲۳ 
و ١١ : 1١ ثت٠ ۲٤‏ ) . وكان يحتفل بعيد الفصح في 
الرابع عشر من شهر أبيب ( وهو شهر نيسان فيما بعد 
السبي ) » و كان يعقبه مباشرة عيد الفطير من الخامس 
عشر من نفس الشهر إلى الحادي والعشرين مله . وكان 
شهر أبيب ( نيسان ) هو أول شهور السنة العبرية الدينية 
أو المقدسة (رخحر ١١‏ : ۲ ). وسمي هذا العيد 
١‏ بالفصح » ر( أي «العبور ٠‏ ) من قول الرب : 
١‏ ويكون لكم الدم علامة على البيوت التي أنتعم فيها . 
فأرى الدم وأعبر عنکم » ( خر ۲ : ۳ ) . وکان 
خحروف الفصح يذبح في عشية اليوم الرابع عشر » ثم 
يعقبه عيد الفطير » وکان يحرم فيه وجود خمير أو شيء 
ختمر في كل بيوتم لمدة سبعة أيام ( خر ۱۲ : ٠١‏ - 
CTANELA-=oO:TTNIN N.F oT‏ 
7 - ۲تث 17 : ۱= ۸). 
( أ ) منشاه والاحتفال به : كان الغرض منه هو إحياء 
ذكرى اة بني إسرائيل من بيت العبودية في 
مصر ٠‏ وجاة أبكارهم عندما ضرب الرب کل 
ابكار مصر . وقد أمر الرب أن ياخذ كل بيت 
في العاشر من شهر أبيب ( نيسان ) شاة صحيحة 
ذكراً ابن سنة بلا عيب ويذغه في مساء اليوم الرابع 
عشر » وياخذ من دمه ويرش على القائمتين والعتبة 
العليا في البيوت التي يأ كلونه فما » وذلك لحمايتهم 
من ضربة هلاك الأبكار . ثم كان لحم الشاة شوى 
النار ء رأسة مع آكارعه وجوفه ن ویو کل مع فطیر 
على أعشاب مرة » ويا كلونه وأحقاؤهم مشدودة 
وأحذيتهم في أرجلهم وعصبيم في أيدييم . وإن 


عد - اعاد 


عد - اعاد 


(ب) 


کن الت ضرا د أن یکون كفو لشاة » ياأنحذ 

هو وجاره القريب من بيته بحسب عدد النفوس . 

والباقي منه إلى الصباح حرق بالنار ( خر ٠١‏ : 

. ٤-1 

بعد إقامة الكهنوت وخيمة الشهادة » اختلف 

الأول وهي : 

)١(‏ كان يجب ذبح خروف الفصح « في المكان 
الذي يختاره الرب ليحل امه فيه ٠‏ وليس في 
ايت ر( ح۱3 : وج 1 ) . 

)۲( كان الدم يرش على المذبح بدلا من القائمتين 
والعتبة العليا . 

هناك ذبائح تقدم في كل يوم من أيام عيد 

الفطير الذي يعقب عيد الفصح ( عد ۲۸ : 

. 4-۹ 

کانوا یرددول عل مسامع أولادهم معنی 

الفصح عند الاحتفال به في كل سنة ( خر 

OY OT 

١١۸ - ۱١۳ تقرر بعد ذلك الترتم بالمزامیر‎ )٥( 

في أثناء أكل خروف الفصح . 

اليوم الرابع عشر من الشهر الأول » بسبب 

نجاسة طقسية » أو بسبب السفر في ذلك 

عشر من الشهر التالي ( عد ١۲١ - ٩ : ٩‏ 

انظر أیضاً ۲ أخ ۲:۳۰ و٣).‏ 


وقول يوسيفوس إن الخروف کان يڪفي 
وکان محرما على آي شخص نجس ( رجلا 
کان أو امرأة ) أن يا كل منه . وبعد مبا ركة 
ويعقب ذلك أكل شيء من الأعشاب المرة . 
وقبل أكل خروف الفصح والفطير » کانوا 
يشر بوك کاس ثانية » وهنا 9 الأولاد 
السوال التقليدي : « ما هذه الخدمة لكم ؟ » 
( خر ۱۲ : ۲١‏ ) » فيجيب الأب : « هي 
إسرائيل في مصر لما ضرب المصريين وخلص 


بیوتنا ٩‏ ( حر ۱۲ : ۲۷ ) . مم یرون الحزء 


۹( 


کر 


1( 


ر 


الأول من ترانے العید ر مر ١١١١١١۳‏ ) . 

یا کلون خروف الفصح ويتناولول 
الكاسين الثالثة والرابعة من الخمر » ثم يرنمون 
الجرء الثاني من ترانم العيد ( مز ١١١‏ - 
۸ . 


(ج) عيد الفطير : كان عيد الفصح وعيد المطير الذي 
يعقبه مباشرة » تذ كارا لخروج بني إسرائيل من 
a Ss‏ 
الاسر ائيليين عندما أهلك الأبكار في کل أرض 
عضر و كان عيد القطير تذ كارا لا عانوه من يى 
المشقة » - تٹ ۱١‏ : ۳ ) . وكان أول يوم من 
عيد الفطير وآخر يوم منه يومي سبت ( راحة ) 
فہما « محفلل مقدس » لا یعملون فہما عملا ما 
من الشغل إلا الأعداد الضروري للطعام . وكان 
عيد الفصح بخحدد بداية حصاد الحنطة في فلسطين . 
وفي اليوم الثاني ( غد السبت ) من عيد الفطير 
5 کا رت م اول ادال 
الكاهن يرددها أمام الرب للرضا عنم » مع تقديم 
خحروف صحيح حولي حرقة للرب مع تقدمتها 
OTE FD; as‏ 


() عید اخمسین أو عید الأسابیع : ( خر ۳۲ : ۲۲ء 


ل ۳ : ٠) ۲۲ - ٠۰‏ وسمي عيد الخمسين لأنه كان 
يقع في اليوم الخمسين من عيد الفصح » وكان عيدا ليوم 
واحد تقدم فيه تقدمة جديدة » رغيفين عشرين من دقيق 
ويخبزان خميراا باكورة للرب ٠‏ مع تقديم سبعة خحراف 
صحيحة حولية وثور واحد وكبشين محرقة للرب مع 
تقدمتها وسكيبها » رائحة سرور للرب » وتقديم تيس 
واحد من ال90 ى خحطية » وخروفين حوليين ذبيحة 
سلامة » فير ددها الج مع خبز الباكورة . وينادون في 
ذلك اليوم عينه محفلا مقدساً عملا ما من الشغل 
لا یعملون ( لا ۲۳ : ٠١‏ - ۲۱ ) . فکان عید شکر 

على الحصاد » للرب مصدر كل بركة . 
ولا يذكر العهد القدم أن هذا العيد كان تذكارا 
خحادثة تارجخية معينة » ولكن التقليد اليهودي يذكر - بناء 
على ما جاء في سفر الخروج ( ۱۹ : )١‏ أن إعطاء 
الشريعة على جبل سيناء حدث بعد الخروج من مصر > 
أي بعد الفصح » نخمسين يوما » لذلك كانوا يسمون 
هذا العيد اسشا ١‏ عيد التوراة » أو ١‏ عيد الشريعة ١‏ . 
و کان يقرا قي عيد اللفسين سفر راعوث الذي يضف 
۳41 


عد - اعاد 


عد - اعاد 


0 لے 


(۷) 


(۸) 


(۹) 


YY 


موسم الحصاد (الرجا الرجوع أيضاً إل مادة 
١‏ مسين - يوم الخمسين ٠‏ في موضعها من « حرف 
الخاء » باجلد الثالث من + دائرة المعارف الكتابية » . 
عيد المظال : وهو ثالث الأعياد الكبرى التي كان يجب 
أن يظهر فيا جميع الذكور أمام الرب في المكان الذي 
بختاره ليحل اسمه فيه . و كان يستمر سبعة أيام من اليوم 
الخامس عشر من شهر تشري ( الشهر السابع من السنة 
المقدسة ) إلى اليوم الحادي والعشرين من نفس الشهر . 
وي اليوم الثامن محفل مقدس » يقربون فيه وقوداً للرب 
ولا يعملون فيه عملا ما من الشغل ( لا ۲۳ : ۴۳ - 
۹ء عد ۲۹ : ۱۲ تک ۹ ۳~ 
٥‏ ) . کا کان يسم أيضاً « عيد الجمع » ( خر ۲۳ : 
١‏ ) إذ كانت مجمع فيه محاصيلل الخريف من الهار 
والريتون ومنتوجات البيادر ومعاصر الخمر ( لا ۲۳ : 
۹ تث ١١ : ۱١‏ ) » فكان عيدأ للفرح والبہجة . 
و كان بنو إسرائيل يقيمون طوال الايام السبعة في مظال 
أو أكواخ مقامة من أغصان الشجر تذكاراً لسنوات 
الترحال في البرية حين كان أباؤهم يسكنون في مظال 
موقتة . وبناء علل ما جاء في سفر محميا » كانت هذه 
الظال تقام على سطوح المنازل » وفي أفنية البيوت › وني 
أفنية اليكل » وفي الساحات » من أغصان زيتون بري 
وأغصان اس وأغصان نخل وأغصان أشجار غبياء  (‏ 
١4 ۸‏ - ۱۸ ) . (الرجا أيضا الرجوع إلى مادة 
« ظل - مظال » في موضعها من حرف ١‏ الظاء » في هذا 
احلد من « دائرة المعارف الكتابية 4 . 


عيد الأبواق : وكان حتفل به في اليوم الأول من الشهر 
السابع ( أول تشري ) » وهو أول أيام السنة العبرية 
یقربون فيه وقودا للرب ( لا ۲۳ : ۲١ - ۲٣۳‏ ) .وقد 
ربطت التقاليد اليهودية المت حرة بينه وبين خحلق العام . 
وخلق ادم » وميلاد كل من إبراهم وإسحق ویعقوب 
وصموئیل › ويوم اطلاق یو سف من السجن ... ا 
ر الرجا الرجوع إلى مادة « بوق - عيد الابواق » في 
موضعها من حرف « الباء » بالحلد الثاني من ١‏ دائره 
المعارف الكتابية ا ) . 


يوم الكفارة : وكان يعتبر أعظم الأعياد القومية في 
إسرائيل » ففيه كانت تقدم الكفارة عن الخطية . وكان 
يقع لي اليوم العاشر من الشهر السابع ( تشري ) » وهو 
اليوم الوحيد الذي أمرت الشريعة أن يذلل كل الشعب 
فيه تفوسهم ( أي أن يصوموا ) من مساء اليوم اا 


إلى مساء اليوم العاشر » ما كان يضفي على هذا اليوم 
قداسة خحاصة . جا أنه كان اليوم الوحيد في السنة » الذي 
يدخل فيه رئيس الكهنة إلى قدس الأقداس » وهو لابس 
قميص كتان وسراويل كتان ومنطقة من كتان وعمامة 
من کتان » بعد أن یرحض جسده مماء . وکان هذا یم 


على مرتین : 


( أ ) فكان يدخل في الرة الأولى حاملا دم ثور ذبيحة 
ا خطية عن نفسه وعن بيته » کا کان « يأخذ ملء 
الجمرة جمر نار عن المذبح من أمام الرب » وملء 
راحتیه جخورا عطرا دقیقا › ویدخل بہما إلى داخل 
الحجاب » ويجعل البخور على التار أمام الرب 
فتغشى سحابة البخور الغطاء الذي على الشهادة 
فلا يموت . ثم يأحذ من دم الثور وينضح بإصبعه 
على وجه الخطاء إلى الشرق . وقدام الغطاء ينضح 
سبع مرات من الدم باصبعه ٩‏ ( لا ٩۱ : 1٩‏ - 
ئ٤(‏ 


(ب) وفي المرة الثانية > كان يأخذ هرون تيسين 
ويوقفهما أمام الرب لدى باب خيمة الأجةاع » 
ويلقى عليهما قرعترين » قرعة للرب وقرعة 
لعزازيل » ١‏ ثم يذبح تيس الخطية الذي للشعب » 
ویدحل بدمه ای داخحل الحجاب ويفعل بدمه ) 
فعل بدم الثور ... فيكفر عن القدس من نحاسات 
بني إسرائيل ومن سيئاتهم مع كل خطاياهم . 
وهكذا يفعل لنيمة الاجتاع القائمة بينهم في وسط 
جاساتهم . ولا يكن إنسان في خيمة الاجتاع من 
دخوله للتكفير في القدس إلى حروجه » فيكفر عن 
ههه وعن بيته > وعن كل جماعة إسرائيل . م 
يخرج إلى المذبح الذي أمام الرب ويكفر عنه . 
ياخذ من دم ليور ومن دم التيس وججعل على قرون 
المذبح مستديرا وينضح عليه من الدم بأاصبعه 
سبع مرات ويطهره ویقدسه من جاسات بني 
إسرائیل ۲ ( لا ۱٥١ : ۱٩‏ - ۱۹). 


(ج) م يقدم التيس الحي - الذي حرجت عليه القرعة 
لعرازيل - الذي كان واقفا حي أمام المذبح » 
و« يضع هرون يديه على رأس التيس الحي » ويقر 
عليه بکل ذنوب بني إسرائیل و کل سیئاتہم مع کل 
خطاياهم وججعلها على رأس التيس ویرسله بيد من 
يلاقيه إلى البرية . ليحمل التيس عليه كل دنوم 
إلى أرض مقفرة فيطلق التيس في البرية ٠‏ 


OTS AS) 


عد - اعاد 


w 


و كان التيسان يعتبران ذبيحة واحدة فيرمز 
موت الأول إلى القكفير عن الخطية » أما التيس 
الثاني فيرمز - بالاعتراف بخطايا الشعب على رأسه 
وإرساله إلى البرية - باحو الكامل للخطية » کا في 
حالة العصفورين عند تطهير الأبرص ر لا 4 
DY a °‏ 

الرجا الرجوع إلى مادة « عزازيل » في موضعها 
من هذا اححلد من ١‏ دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


: أعياد ما بعد السبي‎ )٠٠( 


(أ) عيد الفوريم : وهو العيد الذي أوجبت أستير 
الملكة ومردخاي الهودي ٠‏ أن يعيده جميع 
الود في كل مكان تذكارا لإنقاذ الرب هم 
من موامرة هامان بن همدائا الاجاجي . کا 
هو مسجل في سفر أستير . 

وكلمة ١‏ فوريم ) مأخوذة من ١‏ الفور » 
أي « القرعة » » لأن هامان « ألقى فوراً أي 
قرعة لإفنائهم وإبادتهم ٠‏ . وكان العيد يقع في 
اليوم الرابع عشر واليوم الخامس عشر من 
شهر أذار في كل سنة . فقد تحولت هم من 
أيام « حزن إلى فرح » ومن نوح إلى يوم 
طيب » ليجعلوها أيام شرب وفرح وإرسال 
أنصبة من كل واحد إل صاحبم وعطايا 
للفقراء » ( اس ٩‏ : ۲۰ - ۳۲ ) . ومازال 
الود يعيدون هذا العيد حتى الآن لمدة يوم 
واحد في الرابع عشر من أذار e E‏ 
في اليوم السابق ( الثالث عشر ) تخليدا لصيام 
أستور قبل إقدامها على الدخول إلى الملك 


عید - آعیاد 


أحشويروش من أجل الهود ر( أس ٠١ : ٤‏ 
e e aS‏ 
الوم قراءة سفر أستير . ويسمى «١‏ بيوم 
مرد كاي ١‏ في سفر المکابيين ( انظر ۲ مك 
.((CTYgTT 1°‏ 


(ب) عيد التجحديد : ويسمى أيضا « عيد الانوار i‏ 


واس ممه قي العبرية ١‏ حنو کا ۾ أو عيد التدشين » وهو 
خليد نا قام به بوذا المكابي من تطهير افيكل 
وإعادة بناء المذبح في ٠١٤‏ ق . م . وقد « أتموا 
ندشن الملذبح ف ماني ايام وقدموا المحرقات 
بفر ج و دوا دبیحهۀ السلامة و الحمد وزينوا 
وجه الميكل باكاليل من الذهب وتروس » ودشنوا 
الابواب والغرفات وجعلوا لها مصاريع ee‏ ورسم 
بوذا وإخحوته وجماعة إسرائيل كلها أن يعيّد 
من اليوم الخامس والعشرین من شهر کسلو بسرؤر 
وابتاج ١ ( ٠‏ مك £ : ١)) ١1 - ٥7‏ اف 
ا 1 r‏ د 
عيد المظال ... ولدلك سبحوا لمن يسر هم تطهر 
هيکله وي يديهم غصون ذات اوراق وافنان خضر 
وسعف ١‏ ( ۲ مك N‏ “و ۷). و يسميه 
تقرس ۲ غد الانڑ ار إ5 انت اء الاو 
في البيوت واححامع والشوارع . وجاء ذكر ١‏ عيد 
التجديد » في العهد الحدید ( یو ۱۰ : ۴۲ ). 


وهناك العديد من المواسم التي كان حتفل فيا 
البهود بذ كريات عريزة من تاريخهم » لم تذكر في 
الكتاب المقدس . ويين الجدول الآتي الأعياد 
YH‏ 

الكتابية » وأهم الأعياد غير الكتابية عند الود 


- ۰ - | 
: ١١ عيد الفصح وعيد الفطير ر( خر‎ 
. A _ = N i i: TTY 


عيد الخمسين أو عيد الأسابيع او عيد الباکورات أو 
عید الحصاد ر( خر ۲۳ : 0۱17 ۳£ : ۲۲ ع 
:0 ل ایضا آس ۸ : 
0 

* صيام السابع عشر من تموز ( وهو اليوم الذي 
دحل فيه الکلدانیون اورشلے ؛ ر( إرمیا ۳۹ : ۲ ٠‏ 
۲ه : ٦‏ و ۷ 0 انظر أيضاً زك ۸ : ۱۹ ) . 


* صيام التاسع من أبيب ٠‏ وهو يوم خحراب الدية 
واهیکل ( ۲ مل ۲١‏ : ۸ و ۹ ۰0 إرمیا ۰۲ : ۱۳ 
و ۳ »> انظر زك ۸ : ١۹‏ ) . 


YY 


اسم عبري معناه « أعاد » » وهو : 


(1) 


(") 


عوديد أبو عزريا النبي الذي خرج للقاء اسا ملك يهوذا 
( حوالي ۸1۹٩ - ٩۱۱‏ ق . م . ) بعد عودته من هزيمة 
زارح الكوشي رغم جيشه الجرار » وقال له : « الزب 
معکم ما کنتم معه » وإن طلبتموه يوجد لکم › وإن 
تر كتموه يت رككم ١‏ » فتشدد اسا الملك من كلام الي › 
و« نزع الرجاسات من کل أُرض بوذا وبنيامین ومن 
المدن التي آخذها من جبل أفرايم »وجدد مذبح الرب 
الذي امام رواق الرب 4 ( ۲ أخ .)١٠١ <-١: ٠١‏ 
وجاء في العدد الثامن من نفس الأاصحاح : + فلما مع 
اسا هذا الكلام ونبوة عوديد النبي » » ولعل المقصود 
« بعوديد » هنا هو عزريا ابنه - وهو الأرجح - أو أن 
عودید نفسه کان هو أيضا نبيا . 


عوديد النبي في أيام فقح بن رمليا ملك إسراثيل ( حوالي 
٥‏ ق . م.) واحاز ملك يہوذا. ولشر احاز 
وضلاله » « دفعه الرب إلمه ليد ملك أرام » ... ثم « ليد 
ملك إسرائيل » فضربه ضربة عظيمة » وقتل فقح بن 
وھا یو 2 ی وم و اجا ا اوی چو 
إسرائيل من إخوتيم متتي الف من النساء والبنين 


J - 


عید الأبواق ( عد ۲۹ : ١‏ لآ٣‏ : 


* صیام لقتل جدلیا ر( ۲ مل ۲١‏ : 
(I4 A Mj + : 81‏ . 
يوم الكفارة رلا ۲٣‏ : 


٣٣‏ و ۴۳١٣‏ حر 

. ٠۰ 

١ : ۲۹ عد‎ ۳4 : ٣٣ اuل عيد المظال ر‎ 
SNN OEE TEE TA 
ETE 


* عيد الشريعة » فيه يتم ححتم القراءة السنوية للشريعة . 


عيد التحديد - لإ عيد الأتوار ) - ( يو 
۲۳ انظر ١‏ ملك ۳١ : £٤‏ - اآ). 


یو ۱۰ :۲ ۲۲ ) انظر 


عيد الحبجديد ر عيد الأنوار 
۷ مث £ ,۳۹ ۹ل١)‏ . 
صوم لبد» حصار نبوخحذتصر لاورشلم ( ۲ مل 
١ : ۲٥‏ - انظر زك ۸ : ۱۹ ) . 


صوم استیر ( اس (٦1 : ٤‏ . 

عيد الغوريم ( اس ٩‏ : 1۷ و ۸ا و ٣١‏ ). 
والبنات » ونهبوا أيضاً منم غنيمة وافرة › وأتوا بالغنيمة 
إلى السامرة » فخر ج عوديد النبي « للقاء الجيش الاي إلى 
السامرة » وقال هم : ١‏ هوذا من أجل غضب الرب إله 
آبائکم على يہوذا قد دفعهم ليدم » وقد فتلتموهم بغضب 
بلغ السماء . والآن نع عازمون على إحضاع بني يہوذا 
وأورشلم عبيدا وإماء لكم . أما عند أنع اثام للرب 
إلمكم ؟ والآن اسمعوا لي وردوا السبي الذي سبيتموه من 
إحوتكطالأن حو غضب الرب عليكم ١‏ . وأيده في ذلك 
٩‏ رجال من روس بني أفرام ٠‏ ا ١‏ 
بالسبي إلى هنا لان علينا إبما للرب » وأنتم عازمون ان 
تزيدوا على خطايانا وعلى إمنا » فترك رجال الجيش السبي 
والنهب أمام هولاء الرؤساء » فأحذوا المسبيين وألبسوا كل 
عراتم من الغنيمة وكسوهم وحذوهم وأطعموهم 
وأسقوهم ودهنوهم وحملوا على حمر جميع المعيين منم 
وأتوا بهم إلى أرجحا ... إلى إخوعم ثم رجعوا إلى السامرة » 
( ۲اخ ۱1:۲4 - 14). 


عارية : 


اأعاره الشيء إعارة أعطاه إياه عارية › والعارية : ما تعطيه 
غيرك على أن يعيده إليك . وكل عارية مستَرَدة . وقد « أعطى 
الرب نعمة للشعب في عيون المصريين حتى أعاروهم » الأمتعة 


عورة 


عوص ( أرض ) 


التي طلبوها ( حر ۱۲ : ۳١‏ ) . ولا استجاب الرب لصلاة 
حنة أم صموئيل وأعطاها صموئيل » ذهبت بعد أن فطمته › 
إلى عالي الكاهن » وقالت له : « لأجل هذا الصبي صليت › 
فأعطاني الرب سول الذي سالته من لدنه . وأنا أيضا قد أعرته 
للرب . جميع أيام حياته هو عارية للرب » ( ١‏ صم :١‏ 
۱ = 4( . 

وقد أمرت الشريعة أنه « إذا استعار إنسان من صاحبه شيعا 
فانکسر أو مات وصاحبه لیس معه يعوض . وإن کان صاحبه 
معه لا یعوض » ( حر ۲۲۳ : ۱٤‏ ) . 

وما « صرحت إلى أليشع امرأة من نساء بني الأنبياء قائلة 
إن عبدك زوجي قد مات ... فاتى المرابي لياخحذ ولدي له 
عبدين ٠‏ . ولا علم أليشع أن ليس عندها إلا دهنة زيت › قال 
ها : ١‏ اذهبي استعيري لنفسك أوعية من خارج » من عند 
جميع جيرانك » أوعية فارغة . لا تقللي . ثم ادحلي وأغلقي 
الباب على نفسك وعلى بنيك وصبي يي جميع هذه الاوعية 
وما امتلاً انقليه » وهكذا ملأت كل الأوعية التي استطاعت 
استعارتہا » وباعت الزیت واوفت دينہا وعاشت هي وبنوها 
عا بي ( ۲ مل £ : -١‏ ۷). 

وما ذهب بنو الأبياء مم أليشع لل الأردن ليقطعوا احشباً 
لبناء موضع أوسع هم » « وإذ كان واحد يقطع خشبة » وقع 
الحديد في الماء . فصرخ وقال : ١‏ اه يا سيدي لانه عارية » 
( أي ليس ملكا له » بل قد استعاره من أحد آخر ) فقطع 
أليشع « عودا وألقاه هناك فطفا الحديد » ( ۲ مل ١ : ٩‏ - 
¥( 


عورة : 
العورة هي كل ما يستره الإنسان حياء أو استنكافاً . و كان 
العري أو كشف العورة أمرا خزيا لا تاتيه إلا العاهرة ( انظر 
| صم ۲۰ : ۳۰ ) مراني ۱ : ۸ و ٩۹‏ )رۇ ۱١:۱۷‏ ). 
و كثيرا ما استخدم الانبياء صورة العاهرة العريانة لتصوير ارتداد 
إسرائیل عن الرب ( انظر حز ٤)٣ - ۱١ : ۱١‏ )› ۲۳ : 
۰- ۴۰ »هو ۲ : ۱١‏ - ۱۳ ) . وقد نہى الله الشعب قديا 
عن مشاكلة شعوب كنعان في مارسانيم الوية ( الا ٠١‏ : 
۳ ) . ولعل تلك الممارسات كانت نتيجة لعنة نوح لكنعان 
بن حام الذي أبصر عورة أبیه نوح ( تلك ٠١ - ۲۰ : ٩‏ ) . 
ويستخدم « كشف العورة ٠‏ مرادفاً اللاتصال الجنسي 
( ل۱۸ : ٩‏ - 0۱۹ حز ۲۳ : ۱۰ و ۱۸ ). ویقول 
الرب للشعب القديم على فم حزقيال النبي : « فمررت بك 
ورأيتك وإذ زمنك زمن ا لحب » فبسطت ذيلي عليك وسترت 
عورتك » ( حر ۱٩‏ : ۸) . 


وقد أمرت الشريعة أن تصنع مرون وبنيه « سراويل من 
كتان لستر العورة » من الحقوين إلى الفخذين تكون . فتكون 
على هرون وبنيه عند دخوفم إلى خيمة الاجتاع أو عند اقترابهم 
إلى المذبح للخدمة في القدس » لملا يحملوا إعما ويموتوا » ( خر 
٤٢: ۸‏ و ۳ ). ک کان يجب ألا يصعد الكاهن بدرج 
إلى مذبح الرب کیلا تنكشف عورته عليه (خر ۲١‏ : 
es‏ 


الر جا الرجوع إلى مادة ١‏ شوك » في موضعها من حرف 
« الشين » في الجحلد الرابع من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


عوص ( شخص ) : 

(۱) عوص بن ارام بن سام بن نوح ( تك ۱۰ : ۲۳ ) فهو 
حفید سام » ولکنه یذ کر بین آبناء سام في سفر أخبار 
الأيام الأول ( ١‏ أخ ١١۷ :١‏ ) . 

(۲) عوص بكر ناحور خي إبراهم » ولدته له معكة بنت 
هاران ( تلك ۱۱ : ۲۹ )› ۲۲ : ۲۱ ). 


(۳) عوص بن دیشان بن سعیر الحوري ( تك ۲٢ : ۳٣‏ » 

١أخ .)٤١:١‏ 
عوص ( ارض ) : 

وهي موطن أيوب ( أي ١ : ١‏ ) » ويرجح أا الأرض 
التي استوطنہا أو لاد عوص ابن ارام بن سام ( تك ٠١‏ : 
۳ ) . ومع أنه لا يمكن تحديد موقعها بالضبط » لكن 
الأرجح أنها كانت تقع في الصحراء العربية أو صحراء سورية 
شرقي فلسطين » وهو موقع لا يتعارض مطلقاً مع شيءِ ما جاء 
في قصة أيوب » فارض عوص كانت قريبة من السبئيين 
وكذلك من الكلدانيين الذدين أغاروا علرپا ر اي 1: 0 
و ۱۷) . کا يرجح أنها كانت تقع على الطريق الرئيسي 
للتجارة في منتصف العصر البرونزري الأول ( ۲٠٠٠١‏ ~ 
٠‏ ق . م . ٠)‏ وهي الطريق التي سار فيها كدرلعومر 
وحلفاؤه في هجومهم على ملك سدوم وحلفائه ( تك ١١‏ : 
١‏ - ۷ ) . ويبدو أنه كانت هناك علاقة بالتجار المسافرين عبر 
هذا الطريق ما بين بلاد النهرين ومصر وبلاد العرب ( انظر أي 
.(OTYETIONATACTYETI <14 9A: 7‏ 


وأهم الآراء حول هذا الموضوع هي : 
)١(‏ بناء على ما جاء في مراي ٤‏ : ۲۱ » تك ۳۹ : ۲۸ › 
كانت عوص تقع قريبة من ادوم »ويؤيد ذلك ان احد 
Yo‏ 


عول - معول 


عويون - العويون 


أصحاب أيوب الذين جاعوا إليه كان أليفاز التيماني أي 
من تيمان في الصحراء العربية ( أي ۲ : ١١‏ مع تك 
7 :(. 

(۲) ذکر الکناب المسيحيون الأوائل أن تل الرماد الذي جلس 
عليه أيوب بعد أن ضرب بالقرح الرديء » كان يقع في 
الصحراء الواقعة شرقي بحيرة الحولة ( جيرة 

)٣(‏ أحدث الآراء هي أن عوص تقع إلى الجنوب في الصحراء 
العربية أو قرب ما يكون إلى ذلك » لوجود أثر ظاهر 
للأساليب العربية في لغة سفر أيوب » علاوة على أن أحد 
اة العرب كان اسمه « عوض » وهو أقرب ما يكون 
١‏ أعوص ١‏ . 


عول - معول : 

المعول آلة كانت تصنع قدياً من الحجارة الصلدة أو من 
البروتز وأخيرا الصخر أو تُحفر بها 
لأر ؛ آر منم ہا لبا رمز ٠ ۷٤‏ ).رای 
صموئيل الأول أنه ه م يوجد صانع في كل أرض ! 5 
لأن الفلسطينيين قالوا لفلا يعمل العبرانيون سيفاً أو رعلا بل 
كان ينزل كل إسرائيل إلى الفلسطينيين لكي يحدد كل واحد 
سکته ومنجله وفاسه ومعوله ۲ ( صم ۱۳: ۱۹٩۹‏ 
و۰ 

وعند بناء هيكل سليمان » كانت تدحت الأحجار في 
امحجر » ويؤتي بها جاهزة لبناء ميكل » لذلك « لم يُسمع في 
البيت عند بنائه منحت ولا معول ولا أداة من حدید » 
( ۱ مل ١‏ : ۷). 

وينذر إشعياء النبي آحاز الملك بأن ا 
e‏ قب بالمعول ( ثا عن 
معادنها وأحجارها ) لا يوني إليها خوفاً من الشوك والحسك » 
( إ[ش ۷: ۲١‏ ). 


عويل : 


العويل هو رفع الصوت بالبكاء ا . ويقول الرب 
على فم إرميا النبي من جهة ما أصاب أرض بوذا من قحظ : 
۾ ناحت بہوذا وأبوابہا ذبلت » حزنت إلى الأرض وصعد عويل 
آورشلم ۲ ( إرمیا ۱٤‏ : ۲ ) . کا يقول : « قد ملا الأرض 
عويلك لان بطلا يصدم بطلا فيسقطان كلاها معا » ( إرميا 
(N:‏ 


ونقراً في إن متى عن مذعة أطفال بيت لحم : « صوت 


۲۷٦ 


مع في الرامة » نوح وبکاء وعویل کثیر ۲ ( مت ۲ : ۱۸ 

.) ٠١ : ۳١ انظر إرميا‎ 
2 ۰. e ٤ . 

عون - اعوان - معونات : 

أعانه على الأمر : ساعده » فالعون هو المساعدة » والأعوان 

هم المساعدون : 

: يقول الرسول بولس إن الله وضع « أناسا في الكنيسة‎ )١( 
ولا رسلا » ثانا أنبياء » الغا معلمين » ثم قوات » وبعد‎ 
کو‎ ۱ ( ١ ذلك مواهب شفاء أعوانا تدابیر وأنواع آلسنة‎ 
والارجح أن القصود بالأعوان هنا هي‎  ) ۲۸ : ۲ 
.)١۳ -۸: ۴ لي‎ ١ا‎ > ١ : ١ حدمة الشمامسة ( في‎ 

(۲) عند تعرض السفينة التي كان بولس الرسول مسافراً فيبا 
إلى رومية » للرج الزوبعية » «١‏ طفقوا يستعملون معونات 
حازمين السفينة ٤‏ (أع ۲۷ : ١۷‏ ) . وواضح أن 
من سلاسل أو حبال » علهم جحولون دون تفككها . 


عون - حجر المعونة : 


الرجا الرجوع إلى مادة ١‏ حجر المعونة ١‏ في موضعها من 
حرف « الحاء » با جلد الثالك من « دائرة المعارف الكتابية » . 


i‏ ر 
عوا - عوا : 

مدينة أو ولاية من الولايات السورية التي فتحها سرجون 
الثاني ملك آشور» وان بقوم منہا ومن بابل وكوث وجا 
وسفروابم › 09 اسکنہم ق مدل السامرة عو ضا ڪن بني 
إسرائيل » فامتلكوا السامرة وسکنوا في مدنہا » ( ۲ مل 1۷ : 
(۶٤‏ 
( ۲ مل ۱۷ : ۳١‏ ) . ولا يعلم موقع « عوا » بالضبط . 
ويبين له استحالة مقاومة ملك أشور » فال للشعب اليهودي : 
١‏ لا يغ رك ( حزقيا ) قائلاً الرب ينقذنا . هل أنقذ اة الأم 
كل واحد أرضه من يد ملك أشور ؟ أين اة حماة ؟ أين ألمة 
سفروايم وهينع وعوا؟ هل انقذوا السامرة من يدي ؟ ٠‏ 
ر( ۲ مل ۱۸ : ۳۳ و21 ۲:3 و ۳ 0 إش :۳Y‏ 
SONT VT‏ 


عویون - العويون : 


وهي كلمة سامية معناها ١‏ القرويون » » وهم : 


عوج - العويم 


عيبال - جبل عيبال 


)١(‏ العويون شعب يعوا المذكورة بعاليه والذين أقى سرجون 
الفا ملك أشور بقرم مح واسشك ي مدت :السامرة 
بعد أن فشتحها . وكانوا يعبدون الأوثان التي كان ما 
نبحز وترتاق ( ۲ مل ۱۷ : ۳۱ ) . 

(۲) کان العويون شعباً هشعرب كنعان يسكنون النطقة 
الحيطة بغزة في وقت غزو الفلسطينيين لاأرض كنعان › 
وکانوا پسکنون في قری بلا أسوار » وقد أبادهم 

هھ 
الكفتوريون الذين خرجوا من كفتور وسكنوا مكانہم 
( تث ۲ : ۲۳ » یش ۱۳ : ۳ ) . وكفتور هي الموطن 
الذي جاء منه الفلسطينيون ( عا ٩‏ : ۷ 0 إرميا ۱۷ : 
٤‏ - والأرجح حسب الكتابات المصرية القديمة أنها هي 


جزيرة « كريت ) ) . 
عويم - العويم : 


و عوم ۲ معناها ١‏ فرى » وهو اسم مدينة كانت تقع إلى 
ا لحنوب من بیت ایل » وکانت من نصیب سبط بنیامین ( يش 
CT:‏ 


عویت : 

ومعناها ١‏ قرية ٠‏ » وكانت عاصمة هداد بن بداد الملك 
الرابع من ملوك ادوم القدماء الذين حكموا قبلما ملك ملك 
لبني إسرائیل . وقد کسر مدیان في بلاد مواب ( تك ۳٣‏ : 
Fog |‏ خخ (Mgt:‏ 


ع ي 4 


عيبال - عوبال : 


الرجا الرجو ع إلى « عوبال » في موضعها من هذا المجلد من 
« دائرة المعارف الكتابية » . 


عيال : 


كلمة عبرية بمعنى ١‏ عريان » » وهو اسم أحد أبتاء شوبال 


من بني سعير الحوري الذين سكنوا أأرض أدوم قبل أن يسكنها 


بنو عيسو ( تك ۳٦‏ : ۲۰ و ۲۳ ) ١‏ أخ .)٤:١‏ 
عيبال - جبل عيبال : 


جبل عيبال هو أعلى الجبلين المحيطين بشكم ( نابلس حالياً ) 
بجانب بلوطات مورة » وهما عيبال وجرزبم . ويقع عيبال إلى 
شمالي وادي شکم » ویرتفع نحو ٤۲۷‏ مترا فوق سطح 


الوادي › وو ۹۳۸ مترا فوق سطح البحر › و يىسمى الان 
« جبل السلامية ) . 

والوادي بين جلي عيبال ر( إلى الشمال ) وجرزم ( إلى 
الجنوب ) يشكل ساحة ها حواص عجيبة تتيح للصوت أن 


وفي نهاية حديث موسى لبني إسرائيل « في عبر الأردن في 
الجواء ٤ © ( ٠‏ : تي والمسجل في الأصحاحات ه - ١١‏ 
من سفر التثنية » يرفع موسى عينيه إل الجبلين على الأفق الغري 
من الجلجال وشكى ويقول هم إنہم متى دخلوا إل أرض 
كنعان » عليهم أن يجعلا البركة على جبل جرزيم واللعنة على 
جبل عيبال ( تث ٣ ۹ : ١‏ يټ ) . وفي نٻاية حديثه عن 
الفرائض والأحکام ( تت ۱١‏ - ٣ر‏ يوصیہم أن يقف 
ستة أسباط ( عون ولاوي ويهوذا ويساكر ويوسف 
وبنيامين ) على جبل جرزم لليركة » ويقف الستة الأسباط 
الآأخحرون ( رأوبين وجاد وأشير وزبولون ودان ونفتالي ) عل 
جبل عيبال للعنة ( تث ۲۷ : ٠ ) ١۳ - 1١‏ وذلك بعد أن 
يقيموا قي جبل عيبال حجارة كبيرة يشيدونها بالشيد 
( باحص ) ٠‏ وينقشوا عليها جميع كلمات الشريعة ( تث 
۷ : ۲ و ۳ ). وكانت طريقة الكتابة على الاحجار بعد 
VY‏ 


عد 


عيرام 


تغطيتبا باحص معروفة عند قدماء المصرين » وقد ثبت 
استخدامها في فلسطين أيضاً . فقد وجدت كتابة من هذا 
القبيل في ه تل دير العلا ٠‏ ترجع إلى القرن الثامن قبل الميلاد . 
م كان علييم أن ينوا بعد ذلك مذعاً من حجارة صحيحة 
لا يرفعون عليما حديدا » لإصعاد الحرقات والذبائح عليبا ( تث 
=o: ¥‏ ¥( 


وقد نفذ بنو إسرائيل ذلك تاماً بعد استيلائهم على تلك 
المنطعة ووضعوا تابوت العهد في الوادي بين الحبلين » حيث 
وقض جيع بني إسرائيل وشيوخهم والعرفاء والقضاة جانب 
التابوت من هنا ومن هناك ( یش ۸ : ۳۲ - ۳١‏ ) . 


ويذكر في التوراة السامرية جبل جرزم بدلا من جبل 
عيبال » حيث أقاموا معبدهم على جبل جرزيم . ولعل ذلك 
حدث من السامريرن m‏ م يشاعوا ان يبنوا هيکلهم الذي 
يقدمون فيه الذبائح » على جبل اللعنة »> جبل عيبال . 


يد : 


كلمة عبرية معناها « شاهد » » وهو اسم أطلقه بنو رأوبين 
وبنو جاد على المذبح الذي نوه على الأردن من جهة الشرق 
مقابل بني إسرائيل وأطلقوا عليه اسم ١‏ عيد » لأجم اعتبروه 
شاهدا بينهم « أن الرب هو الله » وأقروا انهم م ينوه ٠‏ لاصعاد 
حرقة أو تقدمة أو العمل ذبائح سلامة » بل ليكون شاهدا 4 
وبين باقي الأسباط » وبين أجياهم من بعدهم . وبعد أن كانت 
الأسباط الغربية قد تبيأت محاربة بني رأوبين وبني جاد لأجل 
خيانتهم للرب بإقامة مذبح اخر غير مذبح الرب »> اقتنعوا 
جو اب بني راو بین وبني جاد ورجعوا عن الحرب ( یش ۲۲ : 
(Ft =1.‏ 
عدر : 

كلمة عبرية معناها ١‏ قطيع ؛ » وهو اسم إحدى المدن التي 
کانت تقع في أقصی جنوب نصیب سبط بوذا بالقرب من 
حدود أدوم » ولعلها الان هي « خرابة عدار » عل بعد نمانية 
أميال إلى الجنوب من غزة ( يش ۲١ : ٠١‏ ) . 
عيدں : 

اسم عبري معناه « بہجة أو سرور ٩‏ » وهو اسم عيدن بن 
يواخ من الجرشونيين » وكان احد اللاويين الذين تقدسوا 
لتطهير بيت الرب في أيام حزقيا املك ( ۲ اخ ۲۹ : ٠١‏ ) . 
ولعله هو نفسه المذكور باسم «عدن» ر٣اخ :۴١‏ 
٠ ) ٠١‏ الذي اشترك في توزيع تقدمة الرب وأقداس الاقداس 
عل ام 
TYA‏ 


عير : 

as Ke gi U Sh a 
أيضاً « عَيْري » » وكان أحد رؤوس بيوت بالع بن بنيامين‎ 
OE ۷ أخ‎ ١ ( وابو شفع وفع‎ ۷ : ۷ خا١‎ ( 


ير : 
اسم عبري معناه « متيقظ او حارس ۰٠‏ وهو : 

(۱) عیر بکر یهوذا من زوجته بنت شوع الکنعاني ( تك 
tI ATI lE CNY: =~ | ۴۸‏ 
۲ : ۳ ) . وقد أخذ له أبوه زوجة اسمها « امار » و كان 
عير شريرا في عيني الرب فاماته » دون أن يخلف نسلا 
(تك ۳۸ : 1 و۰۷ ١‏ أخ ۳:۲). 

(۲) عير بن شيلة بن بوذا وأبو ليكة ر( ١‏ أخ ٤‏ : 1 
فهو ابن أخ عير المذكور أولا 
رلو ۳ : ۲۸ ) ولا يذكر في غير هذا الموضع 


عي را : 
اسم عبري معناه ١‏ متيقظ أو حارس ) » وهو : 
(۱) عیرا اليائيري من سبط منسي › ویقال عنه إنه « کان 


کاهناً لداود ۲ ( ۲ صم ۲۰ : ۲٦‏ ) أو بالحري موضع 
ثقة داود » إذ لم يكن ممكناً أن يكون كاهناً لخدمة 
الأقداس لأنه م يكن من بني هرون » وذلك مثلما قيل 
إن ١‏ بني داود کانوا کهنة ٩‏ ( ۲ صم ۸ : ۱۸ مع ١‏ أخ 
۸ ¥( 

(۲( عيرا بن عقيش التقوعي أحد أبطال داود الثلاثين ر ۲ صم 
۲۳ ۰۲۹ ۱ أخ ۱۱ : ۲۸ ). وكان رئيس الفرقة 
السادسة من حرس اليكل . وكان ني فرقته أربعة 
وعشرون الفا ( ١‏ أٌخ ۲۷ : )٩‏ . 


(۳) عيرا اليثري أحد أبطال داود الثلاثين ( ۲ صم ۲۳ : 
(iN EN FA‏ 


عيراد : 


اسم عبري معناه ٠‏ سريع ٩‏ وهو ابن حنوك بن قاين » وأبو 
حويائيل ( تك ٤‏ : ۱۸ ) . 


عيرام : 


اسم عبري معناه ١‏ متيقظ أو حارس » ٠‏ وهو لقب إحدى 


عیران - عيرانيون 


عيسو 


شائر بني عيسو التي کان ها أميرها ( تك ۳۹ : ١» ٤۳‏ أخ 
۱:(. 
عیران - عیرانیون : 

اسم عبري معناه « متیقظ أو حارس » › وکان « عیران ۰ 


ابنا لشوتاح بكر أفرابم بن يوسف › ومنه جاءت عشيرة 
العیرانیین (ر عد ۲۹ : ۳١‏ ) . 


عير مس : 

أي ١‏ مدينهة الشمس 4« و کانت إحدى المدن الكنعانية التي 
خر جت بالقرعة في نصیب سبط دان ( یش 4١ : ۱۹٩۹‏ ) 
وتسمی حالياً « تل الرميلة » . 


عرو : 


اسم عبري معناه « متيقظ او حارس ۰٠‏ وهو بكر کالب 
بن يفنة ( ١‏ أخ 4 : ٠١‏ ) ولعل امه هو ١‏ عير ١‏ و« الواو ١‏ 
حرف عطف على ما بعدها . 


عير ي : 
اسم عبري معناه ١‏ حارسي ٤‏ » وهو : 
)١(‏ عيري الابن الخامس حاد بن يعقوب (تك ٤١‏ : 
٦‏ ) ۰ وکان راس عشيرة العیریین ( عد ۱١ : ۲١‏ ) . 
(۲) عيري الابن الخامس لبالع بن بنيامين ( ١‏ أخ ۷ : ۷ ) 
ویسمی أيضا « عير ١ ( ٩‏ أخ ۷ : 1۲( . 
يروك : 
هم عشيرة ١‏ عيري ١‏ الابن الخامس ححاد بن يعقوب ( عد 
EAE‏ 
عيسو : 


اسم عبري معنا ١‏ مشعر » » وهو أكبر التوأمين اللذين 
ولدتهما رفقة « بنت بتوئيل لإسحق بن إبراهم ٠‏ ( تك ۲٠‏ : 
.OTEIVENCgFgTgNIVO I~ TE‏ 
وهو جد الاآدومیین ( انظر تك ۱١ : ۳٦‏ - ۱۹ و .٠ي‏ - 
(f~: Mec tP‏ . 


حمر کله كفروة شعر › فدعوا امه عیسو » ( تلك ۲۰ : 
۲۵ انظر أیضاً ۲۷ : )١١‏ . 


وقد ٠‏ تزاحم » الولدان في بطن رفقة . وكلمة و تزاحم » 


تعني حرفياً أن كلا منهما « حشر ٠‏ الآخر ( تك o‏ : 
۲ ) . وکان هذا نذيراً ما ستكون عليه العلاقة » لیس بینہما 
فحسب » بل بین نسلیہما أيضاً ( انظر تك ۲۰ : ۲۳) . 


وعند الولادة أمسك يعقوب ٠‏ بعقب عيسو » فدعي اسمه 
يعقوب ؛ ( تك ۲۵ : ۲١‏ ) . وكان هذا أيضاً ارهاصاً با 
ستكون عليه العلاقة بين بني إسرائيل ( نسل يعقوب ) 
والأدوميين ( نسل عيسو - ارجع إلى تٹ ۲ : ٤‏ ) . 


وقد أظهر يعقوب منذ البداية ميلا لاستغلال أخيه ( ارجع 
إل هر ۲ : ۳ ) . فمع أن عيسو کان هو البكر » إلا أن 
یعقوب کان یجب أن یکون سيدا له ( تك ۲١‏ : ۲۳ ) . وقد 
تکرر ذکر هذه.النبوة مرارا ( رمیا ٤٩۹‏ : ۰۸ عو ۰٦‏ رو 
٩‏ ۱۰ - ۱۳ - الرجا الرجوع إلى مادة « اختيار » في 
موضحها من حرف « الخاء ١‏ بامحلد الثالك من « دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . 


و إا يرا :اله > اتان ال اا 
يعقوب فكان إنسانا مستقرا يسكن الخيام . وكان عيسو الابن 
ابوب عند إسحق أبيه » بيا كان يعقوب الابن الأثير عند 
الحيوانات التي يصطادها ( تك ۲۰ : ۲۷ و ۲۸ ) . 


وخحد ت وما مان خا عسو جاه بعد ان اه مطاردته 
للحيوانات في البرية » ووجد أخاه يعقوب يطبخ عدسا . 
وحالما صعدت رائحة الحساء الاحمر إلى خياشے عيسو › مم 
يستطع أن يكيم رغبته الشديدة إلى الطعام > فقال له : 
« أطعمني من هذا الأحر لأني قد أعيت » ( تك ٥°‏ : 
۰ ) . وانتز يعقوب الفرصة وطلب منه أن ببيعه بكوريته » 
فلم يتردد عيسو في الموافقة › وأيد الصفقة بالحخلف له 
« فأعطی يعقوب عیسو خبزاً وطبیخ عدس » فا كل وشرب 
ومضى . فاحتقر عيسو البكورية ٠‏ (تك ۴١ : ۲١‏ - 
4( 


و كانت ٠‏ الال تسو كاير من الحقرق » التي 
كانت تشمل القوة الجسمانية والشخصية ( انظر تك 4> : 
٣‏ تٹ ۲۱ : ۱۷ ) ۔ کا آنہا کانت تمنح صاحبہا شرف أن 
يكون رأس العائلة ( تك ۲۷ : ۲۹ ) » ونصيبا مضاعفاً في 
المیراٹ ر( تث ١۷ - ٠١ : ۲١‏ ) . وكانت أفدح خسارة 
لعيسو أن هذا التصرف الندفع قد حرمه من شرف وراثة عهد 
الله لإبراهمم وإسحق بان ياي من نسلهما المسيا فادي 
البشرية . 

ورغم تخلي عيسو عن حق البكورية › إلا أنه كان ينتظر 
أن يحظى ببر كة أبيه إسحق باعتباره ابنه البكر » لولا أن رفقة 

۳۷۹ 


عيسو 


ر 


الداهية ضيعت عليه - بتدبيرها الأريب - هذه الفرصة ( تك 
٠١ - ١ : ۷‏ ) . فقد قبل يعقوب تنفيذ خطة أمه بعد أن 
أقنعته بها متحملة هي نتائجها ( تك ۲۷ : ٠۳‏ ) . فصنعت 
له أمه من جديي المعزي الأطعمة التي كان أبوه بها » وألبسته 
ثياب عيسو الفاخحرة التي كانت عندها في البيت » وألبست 
يديه وملاسة عنقه جلود جديي المعزي . 
وهكذا ذهب متنكرا إلى أبيه - الذي کان قد شاخ و کلت 
عن النظر - وقال له : « أنا عيسو بكرك . قد فعلت 
کا كلمتني . قم اجلس وکل من صيدي لکي تبار كني 
نفسك » ( تك ۲۷ : ۱۸ و ۱۹ ) . ولكن إسحق ارتاب في 
الأمر لسرعة العودة ولصوت يعقوب . ولكن شكوك إسحق 
تبددت عندما جس يدي يعقوب ووجدها مشعرتين كيدي 
عيسو أخيه ؛» فقال له : قدم لي لآكل من صيد ابني حتى 
تباركك نفسي . فقدم له فاأكل ... فقال له إسحق أبوه : 
« تقدم وقبلني يا بني » فتقدم وقبله ٠‏ ويازاكه بر كة عظيمة 
قائلا له ك سيدا لاغرنك > و سوك و ا : 
ليكن لاعنوك ملعونین » ومباركوك بارکن ؛ 3« : 
O TT‏ 


وما أن حرج يعقوب بعد مبا ر كة أبيه له » حتى جاء عيسو 
بصيده وصنع أطعمة لأبيه » وجاء بها إليه قائلاً E AME‏ 
ویاکل من صید ابنه حتی تبا ركني نفسك .. فارتعد إسحق 
ارتعادا عظیماً جدًا ہ الا اكتشف خدعة عقب » وسم ڈ9 
م یسحب برکته له » بل بالحري قال : ١‏ نعم ویکون 
مبارکا ؛ رتك ۲۷ : ۴۳ ) . 


وعندما مع عيسو ذلك »› « صرخ صرخة عظيمة ومرة 
دا ا وطلب من آنه ان سار که هو ضا ۽ ولکنه قال ل ؛ 
« قد جاء أخحوك بمكر وأحذ بركتك . فقال آلا إن امه دعي 
يعقوب . فقد تعقبني الآن مرتين » أخذ بكوريتي » وهوذا 
الآن قد أخذ بر كتي ٠‏ ( تك ۲۷ : ۳١ - ۳٤‏ ) . وهنا أدرك 
حماقة ما فعل عندما باع لأخيه حق البكورية » فندم ولات 
ساعة مندم ! ولذلك يقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : « كلا 
يكون أحد زانيا أو مستبيحاً كعيسو » الذي لأجل أكلة واحدة 
باع بكوريته . فإنكم تعلمون أنه أيضا بعد ذلك لا أراد أن 
يرث البركة فض إذ لم يجد للتوبة مكانا مع أنه طلبها 
( البركة ) بدموع » عب ١١ : ١١‏ و .)١۷‏ 

ولا أل على أبيه » قال له : ١‏ ماذا أصنع إليك يا ابني ؟ . 
هوذا بلا دسم الارض يكون مسكنك + وبلا ند السماء من 
فوق . وبسيفك تعيش » ولأخيك تُستعبد . ولکن يكون حينا 
تجمح أنك تكسر نيره عن عنقك » (تك ۲۷ : ۴۷ - 
£( 
۳۸۰ 


فحقد عيسو على يعقوب وعزم على قتل يعقوب أخيه حالما 
يموت إسحق أبوه . ونغا هذا الأمر إلى رفقة » فنصحت يعقوب 
باهرب إلى خاله لابان في حاران . وکان عيسو قد تزوج - 
وهو في الأربعين من عمره - ١‏ من يهوديت ابنة بيري الحثي › 
وبسمة ابنة أيلون الحئي » فكانتا مرارة نفس لإسحق ورفقة » 
( تك ۳٤١ : ۲١‏ و ۳١‏ ). «فقالت رفقة لاسحق : مللت 
حياتي من آجل بنات 
بنات حث مثل هولاء من بنات الأرض » فلماذا لي حياة ؟ ٠‏ 
رتك ۲۷ : ٤١‏ ) . وهكذا حصلت بسهولة عل موافقة 
إسحق على رحيل يعقوب إلى فدان أرام ليأخذ لنفسه زوجة 
E‏ وک 
إل فدان ارام ( تك ۲۸ : ۱¬ 0). 


حث . إن كان يعقوب ياخذ زوجة من 


ولا رأى عيسو ذلك » وأدرك أن « بتات کنعان شريرات 
في عيني إسحق أبيه ٠‏ ذهب و١‏ أخذ محلة بنت إسماعيل بن 
ابراه زوجة له على نسائه ۲ رتك ۲۸ : .)٩۹ - ٦‏ 


وعند عودة يعقوب من حاران » بعد ځو عشرين سنة 
( تك ۳۱ : ۳۸ ) ۰ کان مازال جخشی انتقام عيسو أخيه » 
فأرسل قدامه رسلا إلى عيسو أخيه » إلى أرض سعير بلاد 
أدوم »> ومعهم هدايا كثيرة من الغنم والبقر والحمير » ليسترضي 
أخاه » وصلى إلى الله قائلا : ١‏ جني من يد أخي » من يد 
عيسو لأني خائف منه أن يأتي ويضربني الأم مع البنين » ء 
إذ مع أن عيسو قادم ومعه أربع ملة رجل ( تك ۳۲ : ١‏ - 
۱ ) . ولکن عیسو حالما رای أخاه « رکض للقائه وعانقه 
ووقع على عنقه وقبله وبکيا ٠‏ ( تك ۳۳ : .)٤ ~١‏ 
ومع أن عيسو استقبل أخاه يعقوب بهذا التر حاب الصادق 
بلا أدنى حقد أو ضغينة » بل بصفح كامل » ولم يقبل أن يأخذ 
المدية بعد لاح شديد من يعقوب » فإن بعقوب لم بستطع 
أن يتخلص من شکوکه › > فلم يشا أن يرافقه عيسو في 
الطريق » بل وى أن aa‏ 
حراسته . وهکذا انفصلا » ورجع عيسو إا ی سعیر . بيا سار 
یعقوب إل سکر ییا یکر تك ۲۳ : ۱۸-۰ ) . 
لقد كان عاسو اسا مندفعا4قلي البصيرة »> ولكن عندما 
تقدمت به الأيام » بدا متحليا بأحلاق كرية فصفح عن فعلة 
أخيه » وقابله حب وترحاب و0 قابا بعدوذلك عند موت 
آبیہما إسحق حیث اشت رک ف دفیا نك ۴۰ : ۲۹ . 
ولا رف كا بعد ذلك غر س 

وإذا كنا قد رأينا العداء القدم يتلاشى عند مقابلة الأخوين › 
وعند اث راكنا عا ف وف اها الا اة غات ما ظا 
بقوة بين نسليهما » فتوارثا العداء جيلاً بعد جيل » فكان تار 
نسليمما سلسلة متواصلة من الصراعات والحروب . لمد كان 


غيص 


أعداء إسرائيل يظهرون وجتفون كأمواج البحر » أما 
الأدوميون فكانوا لبني إسرائيل أعداء ألداء على الدوام » فقد 
ظل الشعبان في عداء مستحکم لم يکن له مثيل بين آي شعبين 
آخرين متجاورين وأبناء عمومة واحدة . فمنذ أيام شاول الملك 
١ (‏ صم ٤۷ : ١١‏ - أي ميد نحو سدة ٠٠٠٠١‏ ق .م.) 
إل نحو سنة ٠٠١‏ ق . م . في أيام الحشمونيين » ظلت الحرب 
سجالا بين بني إس ايل ا998 و كيرا ما ندد الأنبياء بسلوك 
أدوم الشرص من عو بني إسرائيل ر الرجا الرجوع أيضاً إل 
مادة « أدوم ٠‏ في موضعها من الحلد الأول من « دائرة المعارف 
الكتابية » ) . 


عص : 

الميص : الأجمة أي الشجر الك ال اى تتخذ منه 
الحيوانات البرية مأوى ها . ويقول الأب لأيور نها طاد 
للبوة فريسة » أم تشبع نفس الأشبال » حين تجرمز في عريسها 
وتجلس في عیصها للکمون ؟ ٩‏ ر( أي ۳۸ : ۳۹ ٠‏ انظر أيضا 
إرمیا ۲٣١‏ : ۳۸ ) . 


۶ط وط : 
العياط : الجلبة والصراخ » والمُميّط هو الصارخ عاليا . 
ويقول المرنم : ١‏ فاستيقظ الرب كنام كجبار معيط من 


الخمر . فضرب أعداءه إلى الوراء . جعلهم عارا ابدیا » ( مز 
(TT g 1° YA‏ 


عيطم - عيطام : 
كلمة عبرية قد يكون معناها « وكر الطيور الجارحة » » 

وهي 

)١(‏ إحدى المدن الخمس التي وقعت في نصيب بني شمعون 
١ (‏ أخ ٠) ۳۲ : ٤‏ وكانت مجاورة لعين ورمون . 
وکانت ٩‏ عيطم » في أقصى جنوي نصيب ٹمعون بين 
تلال النقب بالقرب من بئر سبع » ولكن لا بعلم موقعها 
بالضبط ولعلها هي « عيطون » حاليا . 


١ ((‏ صخرة عيطم ٠‏ ( قض 3A: ٠١‏ ۱ کهف جا 
إليه شمشون بعد أن أحرق زرو ع. الفلسطينيين والأكداس 
وكروم الزيتون » فلما صعد الفلسطينيون ونزلوا في يهوذا 
طالبين ان يوئقوا شمشون ليفعلوا به کا فعل بهم » نزل 
ثلاثة الاف رجل من بوذا إلى شق صخرة عيطم وطلبوا 
من شمشون أن يسمح همم بأن يوثقوه ليسلموه ليد 
الفلسطينيين » فقبل أن يوثقوه بعد أن حلفوا له نهم لن 
يقعوا هم به . 


ونقرأ أن شمشون « نزل وأقام في شق صخرة عيطم ؛ 
(قض ۱٠١‏ : ۸) ما يدل على آنا كانت في بقعة 
منخفضة في السهل . ويوجد كهف يعرف باسم ١‏ عراق 
إسمعين ٠‏ على بعد ميلين ونصف اليل إلى الجنوب الشرق 
من ١‏ صرعة » تتوفره فيه المواصفات لمذكورة في سفر 
القضاة . 


موقع عيطم بالقرب من بيت لحم 


۳A1 


عاف - عيافة 


و 


ww 


(۳) عيطام أو عيطم إحدى مدن الحصار » أي المدن الحصينة 
التي أعاد رحبعام الملك بناءها بالقرب من بيت حم 
وتقوع للدفاع عن يهوذا ( ۲ أخ ١١‏ : 1 ). ولعل 
ر 
لذلك يسمى + أبا عيطم » أي الذي بنى عيطم ( ١‏ أخ 
٤‏ : ۳ ) . وتذكر الترجمة السبعينية « عيطم » بين إحدى 
عشرة مدينة أخرى في المنطقة الجبلية الحيطة ببيت لحم » 
ولا لا تذكر في العبرية في سفر يشوع ( يش ٠١‏ : 
۹ و ٠٠‏ ) . ويظن البعض أن موقعها الآأن هي ١‏ خرابة 
الخوخ » على بعد حو ميلين إلى الجبوب الغربي من بيت 
لحم بالقرب من « أرطاس » . 


ويقول يوسیفوس المؤرخ الهودي - في حديثه عن 
عظمة سليمان - « كان هناك مكان معين على بعد 
مسرن غلوة من أورشلم » يسمى «١‏ عيطم ٠»‏ يتميز 
E:‏ ۾ حدائقه الغناء و جداو ها الرقراقة وقد اعتاد أن 
يتدره فيا في الصباح ٩‏ . 


ويذكر التلمود اليهودي « عين عيطان » كاعلى مكان 
في فلسطين وأن منها كانت تخرج قناة تحمل الماء للهيكل . 
وكانت « عيطم » تقع على تل منفصل يبعد قليلا إلى 
الشرق من ١‏ عين عيطان » . ويقول يوسيفوس إن 
بيلاطس البنطي استخدم موارد اليكل لإنشاء قناة طوهما 
نحو ۲۳ ميلا لتوصيل الاه إلى أورشلم » من ثلاث 
خزانات مائية من العصر اليوناني الروماني » تعرف الآن 
باسم « برك سليمان » (الرجا الرجوع إلى « برك 
سليمان » في موضعها من حرف ١‏ الباء » بامحلد الثاني 
من « دائرة المعارف الكتابية ۲ ) . 


عاف - عيافة : 


)١(‏ عاف الطير يعيفها عيافة : زجرها وأثارها ليعتبر بأسمائها 
ومساقطها وأصواتها للتفاؤل أو للتشاؤم » فهو عائف » 
فالعائف : هو المتكهن بالطير أو غيرها . وقد نهت 
ایی ا ی مارت اد و رما ااب 
العرافة واستطلاء الغيب » فتقول صراحة : « لا تتفاءلوا 
ولا تعیفوا » ( لا ۱۹ : ۲۹ ٠‏ انظر أيضاتث ۱۸ : ٠١‏ 
و٤‏ ۰ 

ويقول بلعام النبي الكذابء عندما اضطره الرب أن 
يبارك شعبه في القدبم لا أن يلعنهم : « الرب إفه معه .. 
إنه ليس عيافة على يعقوب ولا عرافة على إسرائيل » ( عد 
OFTEN‏ 

ورغم ذلك فقد احرف الشعب عن وصية الله 

FAY 


رک ا ي ال ع اعا ي واب 
امتلأوا من المشرق وهم عائفو ن كالفلسطينيين » لذلك 
رم ار ی وق و ای من 
الانقياد وراء الانبياء الكذبة والعرافين » فيقول همم : 
« فلا تسمعوا أنتم لأبيائكم وعرافيكم وحالميكم 
وعائفیکم وسحرتکم » ( إرمیا ۲۷ : ٩‏ ) . ويقول هم 
الرب على فم ميحا النبي عن تطهيره هم في يوم الرب : 
١‏ وأقطع السحر من يدك ولا يكون لك عائفون » 
(میخا 5 : ۱۲ ). 


(۲) عاف الطعام أو الشراب : كرهه فت ركه . ويقول الرب 
موسى غندما أمره أن يضرب هارون النهر بعصاه فيتحول 
اء الذي به دما : « ويموت السمك الذي في النهر وينتن 
اللهر » فيعاف المصريون أن يشربوا ماء من النهر » ( خر 
CERES‏ 


ويقول أيوب عن طعامه في حالة البؤس التي وصل 
إليها : « ما عافت نفسي أن تمسها » هذه صارت مثل 
خحبزي الكريه » ( أي ٩‏ : ۷) . 


عائف - بلوطة العائفين : 


الرجا الرجوع إلى « بلوطة العائفين ؛ قي موضعها من 
حرف الباء بانجلد الثاني من ١‏ دائرة المعارف الحتابية ٠‏ .. 
عيفاي : 

اسم عبري بجعنى «مظلم » ويقول البعض إنه بمعنى 
« طائر ١‏ . وهو اسم شخص يلقب « بالنطوفاتي 4 » كان بنوه 
من رؤساء الجيش الذين تركهم نبوخذنصر في بوذا عندما 
سبى الشعب إلى بابل . وقد جاء أولئك الرؤساء إلى جدليا 
بن أخيقام الذي أقامه ملك بابل على الأرض . جاءرا إليه » 
إلى المصفاة مع إسماعيل بن نثنيا بن أليشاماع من النسل 
اللو كي ٠‏ الذي غدر ہم ونجدليا » فضربوا جدليا بالسيف › 
قتلوا كل الود الذين كانوا معه في المصفاة»وحرسه من 
الكلدانيين (إرميا ٤0‏ : ۷ و۸ اي: .)٣۴ -١‏ 
ولا يذكر أبناء عيفاي في الفصل المقابل في سفر الملوك الثاني 
( ۲ مل ۲١‏ : ۲۳ ). 


* 4 


عه ے4 


اسم عبري بمعنى ١‏ ظلمة ١‏ . وهو : 

)١(‏ عيفة أكبر أبناء مديان بن إبراهم من زوجته قطورة ( تك 
٥‏ ::2 0 اخ ١‏ :۴۳ ) . ويقول إشعياء إنه في ايام 
ملك المسيا : « تغطيك كثرة الجمال » بكران مديان 


عيلام ( أشخاص ) 


عیلام ر بلاد ) 


وعيفة » كلها تأني من شباء نحمل ذهباً ولباناً وتبشر 
بتسابیح الرب ٩‏ (إش ١ : ٦0١‏ ) . وييدو ان الاسم 
العبري مشتق من الاسم الاكادي ١‏ عيافا » وهى قبيلة 
عربية ورد ذكرها في نقوش تغلث فلاسر الثالك 
وسرجون الثاني ملكي آشور . 

(۲) عيفة سرية كالب التي ولدت له حاران وموصا وجازيز 
«(اأخ .)41:٣‏ 

(۳) عيفة أحد أبناء هداي من نسل كالب من سبط يہوذا 
( ١اخ .)٤۷:۲‏ 


عيلام ( أشخاص ) : 


۾ عيلام » كلمة عبرية مأخوذة عن الأكادية ومعناها 

: وهو اسم‎ » ٠ مرتفعات‎ ١ 

ل ا ا ن وج ر ۲ اخ 
١‏ ۱۷ ) وهو أبو العيلاميين وسياني الكلام في 
الميحث التالي عن بلاد عيلام : 

)"( عيلام أحد أبناء شاشق » ورأس عشيرة من سبطاابتيامين › 
کان ممن سکنوا في أورشلم ر( ١‏ اخ ۸: ۲٤۲‏ ). 

ع ا ا امن احلا بن ززي من ي او 
داود( ۱ اخ ۲۹ : ۳). 

)٤(‏ عيلام أحد رؤوس العشائر » عاد أبناؤه من السبي البابلي 
(عز ۲ : ۰۷ ځ ۷ : ۱۲ ). کا عاد منېم مع عزرا 
في عهد الملك الفارسي ارحشستا » يشعيا بن عثليا ومعه 
سبعون من الذکور (عز ۸ : ۷ ) . کا عاد من بني 
شکنیا ابن زيل ( من بني عیلام - عز ۱۰ : ۲ ) ومعه 
ثلاث مئة من الذكور ( عز ۸ : ١‏ ) . وهو شكنيا الذي 
أيد عزرا في تنفيذ الشريعة ( عز ٠١‏ : ۲ ) ووقف معه 
أيضاً ستة رجال انفصلوا عن نسائهم الأجنبيات ( عز 
OFT‏ 

(ه) ١‏ عيلام الآخر ٠‏ - أحد رووس العشائر ( عز ۲ F1:‏ 
٠) ٠١ : ۷‏ ويسمى الآحر تييزاً له عن عبلاء 
المذ كور سابقا . وكان عدد بنيه الذين عادوا مع زربابل 
ألفا ومتتين وأربعة وخمسين ( وهو عدد ياثل عدد أبناء 
عيلام المذكور انفاً ) . 

(1) عيلام أحد رؤوس الث لشعب الذين ختموا الميثاق مع نميا 


OEE 


(۷) عيلام أحد الكهنة الذين اشت ركوا في موكب تدشين 


ا أورشلم بعد إعادة بنائها في عهد نحميا بعد العودة 


من السبي البابلي ( ت ٤١ : ١١‏ ). 
عيیلام (بلاد) : 


عيلام كلمة عبرية مشتقة من الكلمة الأكادية ١‏ عيلامتو ٠‏ 
بمعنی ١‏ مرتفعات ١‏ . 
ی ر و کاب ای ل ا 
تقع في المنطقة الحنوبية الغربية من الهضبة الاأيرانية في جبال 
« زاجروس » إلى الشرق من نهر الدجلة وإلى الشمال من 
الخليج . وهي تكاد تطابق الولاية الايرانية التي تسمى 
اللآن « خوزستان » . وقد أطلتق عليما اليونان اسم 
وللا 7( م 2 5 E‏ سا 
« سوزيانا » نسبة إلى العاصمة « سوسة ٠‏ ( شوشن ) 
وهي مدينة ١‏ شوش ٠‏ الحالية . 


(۲) قضاريسها : کانت عيلام تتکون من سهلء ني منخفض 
بين جبال إيران ( فارس قدا ) . وكان الجرء الأاصغر - 
وهو الأقدم تارا - يقع بين جبال « بوشت إيكوه » في 
الغرب » وجبال « لورستان ٠‏ في الشمال » ومرتفعات 
١‏ بختياري » في الشرق وال جنوب الشرتي » وتلال الأهواز 
في الجنوب . 


وجبال ۱ بوشت إيكو » عبارة عن سلاسل جبال 
الثوازية تق مدا بين. يلاد بين الهرين.:ومنخفض 
الكرخ . وأهم قمة فيها هي قمة ١‏ كبير كوه » ( نحو 
٠‏ مر ) . والوديان الواقعة عل السفوح اجنو بية 
الغربية تقع في ولاية بابل » ويكن عبورها بسهولة من 
هذل k‏ مجان اما الشمال الشرقی من « کبیر كوه ه 
فتحميه الجبال » ليس من جهة بلاد النهرين في الغرب 
فحسب » بل أيضا من فارس في الشرق . وتزداد جبال 
لورستان في الارتفاع كلما اقتربنا من السهل الفارسي . 

ويبلغ ارتفاع أعلى قمة ٠,٠٠٠‏ متر . 
وتجرى من هذه الجبال آنہار تخترق عيلام ومنها إلى 
الخليج الفارسي ٠‏ فيجري نهر الكرخ ( جاماس اب ) ق 
السهل الفارسي بالقرب من نهاوند » ويظل محرد سيل 
ييطىء في سيره حتى يضيع قي مستنقعات ١‏ الهويزة » . 
ولکن « اب الدیز ۲ نہر أكبر حجما يتكون من اتحاد 
جربين أعلى «١‏ ديزفول » » وهو سريع الاندفاع حتى إنه 
يحرف أمامه جلاميد الصخور وجذوع الأشجار من 
الجبال . وبعد السير متعرجا يتصل بنهر ١‏ كارون ٠‏ - 
عند « كوت البندكير » - الذي تتصل به عدة روافد 
فيصبح نهرأً كيرا صالحاً للملاحة حتى مدينة 
TAT‏ 


= 


« شوستر »» وهو نفسه نہر ١‏ اولاآي » ( دائیال ۸ 


۲ ) الذي كان يصب في الخليج الفارسي الذي كان يمتد 


قدا إلى الشمال . أما الآن فإن نهر كارون يصب في 
شط العر ب : 


أحشاب ومعادن » کا كانت تمر بها طرق التجارة العالية » 


عیلام بن سام بن نوح ( تل ۱٠۰‏ :+ ۲۲ »۱اخ ١‏ 
۷ ) . وإن كان العلماء يعتبرون أن العنصر الغالب فيم 
م يكن من أصلل سامي » بل ينسبو نهم للقبائل القوقازية ‏ 
وأنهم ذكروا بين نسل سام في سفر التكوين لانم كانوا 


TAS 


DiSOOQOCYOG 


تدل الحفريات الأثرية على أن حضارة عيلام ترجع إل 


0 

أواخر الا الال ايلاد » وظلت صلا قوية 
تعضارة ب ب جو9 0ل النالنة قبل الميلاد . وقد 
بث تلاك الفترة الک و المنازعات n‏ العيلامين 


اخحضع « إناتوم ملٺك کش عياااه ودمر عاصمتا 


E RE‏ ۰ ق.ه. ) . م عقد خليفته 


£ ٤ 
. العلامة‎ ١ نا اھ — سم. » معاهدة مع اس ة « اوان‎ « 
” ا ⁄ ت‎ n r 2 


ولكن ما ليث الشعبان أن تعرضا لخر ١‏ الجوتيين ١‏ فى 


عیلام ر بلاد ) 


حو ۲٠٠١‏ ق. م . وظلت عيلام خاضعة « للاجاش ٠‏ 
حتی الأسرة العاللة من ملوك ر . 


وباضمحلال دولة ه اور ۰ تکون حلف عیلامی 
بز عامة أسرة ١‏ سیماش » » دمر او ف حو EE‏ 
ق.م » وسبى ملكها « أي مين » إلى ١‏ أنشان ٠‏ . ومع 
آنه سرعان ما طردهم من أور الحا « إسبى - إيرا ٠‏ من 
« إسين ۲ » فإن حكام الاتحاد العيلامي ظل هم من القوة 
ما سمح هم بالتدحل فى السياسة البابلية » حتى إنهم 
وضعوا حاکمین عیلامیین هما« وراد > سین ٩‏ وا رم - 
سن ٩‏ ( حوالی ۱۸۰۰ ق .م . ) عل عرش ۱ لارسا» 
( « ألاسار » - تك ٤٠د‏ | ) . کا کان مم مبعوثون 
ف سورية وفلسطرن . و كان كثيرون من اجنود العيلاميين 
المرتزقة بخدمون في جيوش بلاد بين النهرين . والأرجح 
أن فتوحات کدر لعومر ( تك ۱٤‏ :۹= حدٹت 
ف هذه الفترة . 

وقد استطاع حوراني القوي ( 1۷۹۲ = ۱۷١۰‏ 
ق . م . ) ايقاف الزحف العيلامي » وظلت عيلام 
خاضعة لحكم بابل إلى أت وقعتا كنتاهما في يد الغراة 
« الکاشیین » فی ٠١۹۵‏ ق . م . ولا نعرف إلا القليل 
عن تاريخ عيلام بعد ذلك على مدى أكثر من فرئين » وإِن 
کان يبدو أن عيلام تمزقت إلى عدة ولايات صغيرة 
عديدة » إلى أن خحضعت لبابل وأصبحت ولاية بابلية 
عندما غزاها « كيرنجا لزو » الثاني من الأسرة الكاشية في 
نحو ۴۳۰ ق . م . ثم نمضت عيلام مرة أخحرى تحت 
حکم « حومبان - نیومینا ۲ ( حوالي ۱۲۸۵ - ۱٩٣١٣‏ 
ق ولت شقاغا و اصضبخت: دولة متحدة ٠‏ حى 
إن حاکمها « سوتروك - نخانوت ١‏ غزا بابل وغنم مہا 
العمود الذي سجل عليه مورابي قوانينه المشهورة » ونقله 
إل ١‏ سوسة ٠‏ حیث اکتشف العمود فیا فی ٠۹۰۱‏ / 
۲ م رال أردت الاستزادة من العلومات عن 
« موراني ٠‏ » فيمكن الرجو ع إلى مادة « موراني ٠»‏ في 
موضعها من امحلد الثالثن من «دائرة المعارف 
الكتابية ٠‏ ) . ثم مد « شيهاك - إنشو - شنيك ه الحكم 
العيلامي حتى مل معظم بلاد النهرين شري الدجلة . 
ولكن عيلام فقدت استقلاها فجأة عندما غراها 
نبوخذنصر الأول ونب ١‏ سوسة ٠‏ في نحو ٠٠۳١١‏ ق . 
م . » وضم عيلام إلى مملكة بابل . ثم يغطى الضباب 
تار عيلام طيلة القرون الثلاثة التالية . 

وقد خضعت عيلام في القرون التي تلت ذلك لضغوط 
متزايدة من الماديين والفرس » )ا من كثير من القبائل 
المستقلة . ولكن عيلام استردت بعض أهميتها السياسية 


عیلام ( بلاد ) 


بتحالفها مع البابليين ضد أشور فقد قدم العيلاميون 
مساعدة عسكرية لمرودخ بلادان الشاني ملك بابل 
واستضاغوا البابليين القوميين الذين لجأوا إليهم وغير ذلك 
من المعونات عا جلب عليهم غضب ملكي أشور سرجون 
الثاني وسنحاريب. وأخيراً غضب "أشور بانيبال" الذي دمر 
'سوسة" وأقام ملكا عميلاً هو "حوميان - حالاداس" على 
عرش عيلام إلا أنه خان سيده» فاضطر بانيبال إلى طرده 
وتدمير "سوسة" (في نحو ٠٤٠١‏ ق. م.). وسبى معظم قادة 
الشعب إلى أشور؛ ومنها نقلوا إلى السامرة (انظر عز £ : 
۹). 

وقد استولى الفرس على المنطقة المحيطة "بأنشان" في 
نحو ٩۸۰‏ ق . م. وعقبد سقوط نینوی في ۱۲٦ق.‏ م. وقع 
باقي عيلام تحت حكم الماديين (انظر النبوة عن الهجوم 
الادي العیلامی على بابل في 0۹٩‏ ق. م. اش ۲۲ : .)١‏ 
ثم انتقلت عيلام إلى الحكم الفارسي في عهد الملك كورش 
الثاني (حوالي 00۰ ق. م. انظر إرمیا :٤۹‏ ۳۵- ۳۷), 
وأصبحت الولاية الثالثة في الامبراطورية الفارسية. 

وبعد أن أخمد داريوس الأول -في بداية حكمه- ثورة 
في عيلام؛ تقل غاصمةة الى شوسة (خوشن انظ اس ٠‏ : 
| ۲ نح ۱ :۱ دانیال ۸ : ۲) وفي العصر اليوناني 
كانت عيلام ولاية فارسية شبه مستقلة (انظر ١مك .)٠: ١‏ 


ولا كان هم العيلاميين الأساسي هو الصراع على 
السلطة في بلاد بين النهرين» فإنهم لم يلعبوا دور كبيرأ في 
تاريخ بني إسرائيل. لقد في جزء من سكان إسرائيل إلى 
عيلام (إش .)١١ : ١١‏ وكأن بعض اليهود بقيمون في 
اورشلی في يوم الجمسين "ماديون وعيلاميون والساكنون ما 
بين النهرين..." (أع ۹:۲). 

ولا كان جنودهم بارعين في رمي السهام (انظر اش ۲ 
٦ :‏ امیا ۲۵ : ۲۵). اشتهر العيلاميون وجنودهم بالقسوة 
الحالية من الرحمة فى معاملتهم للأمم الأخرى (حز ۳١‏ : 
٤‏ وه۴). لذلك يتنباً إرميا بأن الرب سيجعل "العيلاميين 
يرتعبون أماء أعدائهم وأمام طالبي نفوسهم. وأجلب عليهم 
شرا حمو غضظبي.... وأرسل وراعحم اليف حتى 
أفنيهم.... وأبيد من هناك الملك والرؤساء يقول الرب" 
(ارمیا £٤۹‏ : ۳۸ و ۳۹). 


)٤(‏ التراث العيلامي : منذ أقدم العصور ارتبطت الحضارة 


TAS 


دة ارات الم امل من ودين ار : 
ويبدو أن كتابتهم التصويرية ( الكتابية العيلامية الأولية ( 
قد تأثرت كيرا باقدم صور الكتابة السومرية » ثم حلت 
لها لكا اا ا کد عقب فت سرجون 
ااي لا وه آنه شارات ود قر اک 


ظلت هي اللغة الرسمية طوال التارج العيلامي . ويبدو أن 
اللغة المزجية لا تتصل باي لغة أخحرى من اللغات القديجة » 
ليس فا مشتقات حديثة › ولكن النة س المثلثة م 
AEN Sm ES e E‏ 
م هذه اللغة . ولکن اللغة العيلامية الكلاسيكية مازالت 


مشکلة > تما حال دون معرفة الأداب العيلامية الق مية . 


انه منذ الال الثالئة ق اليلاد جحما شهادة 


(9) 


وأعظم ما وصل إلينا 


قوية على تائير فنون بين النهرين 
فی ا ی ی ر 
الثالث عشر قبل الميلاد » ج ان الحفريات الاثرية - التي 
مازالت محدودة - تكشف عن اثار معمارية تضار ع اثار 
بلاد بين الهرين ءنخاصة في المعابد وابراجها . 


دیانتېم : هه تصلل ا اي ماحم دينيه أ کتابات 
طقسية » ولكن النقوش والأختام الاأسطوانية تعطينا 
معلومات أساسية عن الديانة العيلامية »> فكان الإله 
الرئيسي هو ١‏ حومبال » ولكن رفیشته ١‏ کر يرشا ١‏ 
( + کانت تسمی ٩ OE ١‏ ك سوسة ) كانت راس 
تمع اة .كالم هم اة اشا 0 ناحو نت («“ 
U‏ ار vw‏ 
و الكثرر م الاأهة احليهة - ۾ کان م 
أشهرها ١‏ إن - شوشيناك ١‏ (أي «١‏ سيد سوسة ٠‏ ) 
والمدايا الحنائرية التي ا تفت ق القار اللكة ة ندل 


اله الشمس 


عغنای 


هھ 
e‏ 


عبن - خدمة العين 


على أنهم كانوا يؤمنون بحياة بعد الموت. 
عیلای : 
اسم عبري معناه "عال)» وهو عيلاي الأخوخى أحد أبطال 


"صلمون الأأخوخي" ( صم (YA:‏ 
بسن : 


)١(‏ العبن عضو الإبصار للانسان وغيره من الحيوان. وهي بنفس 
الفظ في اللغة العبرية. والعين هي "سراج الجسد" (مت 
١‏ فهي إحدى القنوات الرنيسية للحصول على 
المعلومات. وكان من العوائد البربرية عند الأمم الوثنية قلع 
عين العدو. لأنه بذلك تضعف قدراته (قض .۲٠:۱١‏ ٣مل‏ 
٥‏ إرميا ۷:۳۹). كما أن "قلع أو تقوير العين اليمنى" 
كان يعتبر إذلالاًء لأنه بشوه منظر الإنسان ويجعله غير 
صالح للققيام بدوره في المرب (١اصم .۲:١١‏ زك 
N1‏ 


ويذكر الكتاب حلاوة عيني داود (١اصم »)۱۲:٠١‏ وضعف 
عينى ليئه (تك .)١۱۷:۲۹‏ 

ولكي تقوم العين بوظيفتها كما ينبغي» يجب أن تكون 
"بسيطة" أي لا تنظر في اتجاهين أو إلى هدفين مختلفين. 
ويمكن أن "تنخسف العين" من الغم والمذلة (مز .۷:١‏ 
۱ ۹:48). وکن أن تسكب العين دموعا (مراثي 
.)٤۹:۳ ۱‏ ويمكن أن يتغامز الإنسان بالعين سخرية 
(مز ۱۹:۳۰ أم ۱۳:۹. ٠۰:۱۰‏ انظر أيضا ام ٠١:٠١‏ 
.)).).,.٠‏ ويمكن للمرأة الزانية أن تصطاد فريستها 
'بهدبها" (أم .)٠١:١‏ 

"ورفع العين" يعني الاستطلاع رالاستكشاف (تك 
۴اطت ال ا ال 
..:٤‏ و 'حجب العين" يعني عدم المبالاة أو الاستهانة 
(أم ۲۷:۲۸). والقول: "عينا الجاهل في أقسصى الأرض" 
(أم )۲٠:1۷‏ يعني أن فضول الجاهل يجعله يسرح بأفكاره 
في کل مجال دون تركيز على عمله أو شنونه الخاصة. 

وفي تنفيذ العدالة يجب "ألا تشفق عينك" (تث ٠۳:۱۹‏ 
انظر أيضاً حز ,)١٠:١‏ أي ألا تنحرف عن طريق العدالة 
سواء تحاملاً أو انحيازا» بل "عین بعین وسن بسن وید بيد 


ورجل برخل خر :5-0 4۹ ۴): 

(۲) تستعمل كلمة "عيبن" مجازياً. فعين القلب أو الذهن هي 
البصيرة التي يكن أن تستنير أو تنفتح (مز )۱۸:1١١‏ عن 
طريق ناموس الله (مز ۸:۱۹), أو بروح الله (أف .)۱۸:١‏ 
كما يمكن أن "تظلم" أو "تمسك" (لو ١:۲١‏ . انظر أيضا 
EST TF i‏ 

(۳) العين كدليل على فكر الإنسان وصزاجه. فيذكر الكتماب 
"الصالح العين" (أم .)۹:١١‏ والعين الشريرة (مت 
۰ مر ۲۲:۷). والأعن المرتفضشعة (مز ۲۷:۱۸)ء 
و"العين المستعلية" (مز .)٠:٠١١‏ و "العيون المتعالية" (أم 
1 و "العين المنخفضة" أي عين المتواضع (أي .٠:۲۲‏ 
انظ الوا 00 :و لوو الا اج ية و 
"العيون المملوءة فسقا” (٣بط .)٠٤:١‏ و "شهوة العين" 
آ و ی :ب الي د الغيظ في 
التحديق بالعينين (أي .)۹:١١‏ 

(4 "عتا الله و سبع أن اروف رو 6 لفغن 
الكثبرة "للأربعة الكائبات الحية ١ر ٠١:٤‏ اتظر أيضا حر 
۱ ۲۱:۱۰ ). جميعها تعبيرات مجازيه عن علم الله 
الكامل غير المحدود (انظر عب ۱۳:۲ , مز .)١۱١:١۳۹‏ 
ن رعابته الساهرة وعناية محبحه الدائمة (ارميا 
۴:.). وكما أن عين الإنسان يمكنها أن تعرب عن 
فصدها بمجرد نظرة أو حركة. فإن الله يستطيع أن يرشد أو 
يهدي ابنه المطيع بنظرة من عينيه (مز ۸:۳۲). 

(۵) "حدقة العین" (تث ۱۰:۳۲ مز ۸:۱۷ أم ۲:۷ مراثي 
۲ زك ۸:۲) وجميعها تشير الى إنسان العين» و 
أكشر أجزاء العين حساسية ما يستدعي توجيه أعظم عناية 
اليه. وما أعظم رعاية الله لنا وعنايحه بنا E E)‏ 
بصيانة "حدقة العين". 


عي - خدمة العين : 


)١(‏ وهي عبارة يستخدمها الرسول بولس للتعبير عن 
سلوك العبيد الذين يعملون فقط عندمأ يكونون 
تحت رقابة من أعين ساد تهم. أي انهم يخدمون بغير 
اخلاض أو آمانة؛ بل نرد تن العقاب أو حلب 
الاستحسان من سادتهم. لذلك يوصسي الرسول 
المؤمنين أن يؤدوا أعمالهم "لا بخدمة العين كمن 

FAY 


عڼ - غطاء 


عينام 


Hek 


ير صي الئاس » بل كعبید ا لمسيح عاملين مشيئة الله من القلب › 
خادمين بنية صالحة ) للرب ليس لاس ا 8 
و ¥(« ga‏ :و( . 


عين - غطاءِ عين : 


اعطاه الفا من الفضة . قائلا ها : ١‏ هاهو لك غطاء عين من 
کک ما عندك وعند کل واحد » ر( تك NNE oes‏ 
ين ( مدينة ) : 
كلمة عبرية معناها « عن » ر فهي بذاتبا في اللغة العربية ) 
ای ی ١‏ کو و هی 
() مدينة في أقصى الطرف الشمال الغرني من ارض کكنعان . 
والأرجح أا ب کا و جود عين ماءِ بالقرب ما 
ر عد ع۳ :۲ ۱۱ ee‏ ابعص نها ١‏ عين العاصي » 
امنبع الرئيسي لبر العاصي ( الاورينت ) على بعد حو 
مسه عشر ميلا إل اتوب a SS‏ 
بدورها جو عشرين ميلا إلى الحنوب الغرني من 
١‏ مص » . ولكن حيث ان التخم ينحدر بعد ربلة إن 
١‏ 
في سفر العدد ( ١١ : ۲٤‏ ) والواقعة شري « عين ١‏ غير 
ربلة الواقعة على نير العاصي . ويقول التقليد اليهودي 
والفو خجاتا ر( الترجمة اللاينية للتوراة ) إنها هي ١‏ دفنة ه 
القريبة من بحيرة الحولة . 
)۲( مدينة من مدل للام ين في التق RES‏ , الحجنولي 
من یہوذا . کانت من نصیب سبط بوذا ( یش ٠١‏ : 
¬ اأ ۳٢:٤‏ 
CEE‏ واا ی ا ت 
روان ا » فير جح الکثیرون اا ڪون رمون ١‏ ( ځ 
ETI‏ اق أن « عین ورمون ا لیستا مدینتين 
منفصسلتی بال هي مدينة واحدة . فالرجا ار جوع ال 


0: عل رمو ا فما‎ ٩ 


عن ( ينوع ) : 

و لاه اه وال و او و وجك اف ج ا جا 
ماء . وقد لعبت نايع میاه دو را حيويا ي تار بسي سر نيال » 
فكانت ابار الاء من اهم أسباب النازعات والحروب ر انظر 
TAA‏ 


تلك ۲۵:۲۹ ۹ ۷ ۲۲ ) . وكانت المدن قدا 
نشا حر تو جحد عون لاء و للك ارقطت: كلمة ٠‏ غین ) 


بأسماء كثير من المدن التي قامت بالقرب منها . 


۾ كان لعيون الماء أهميتها البالغة في أوقات الحرب والحصار 
( انظر ما فعل حزقيا اللك عند زحف سنحاريب ملك أشو 
عل اورشلم - ۲ ملل ۲۰ : ۰۲۰ ۲ اخ N O : ٣۲‏ 
کک تردد بعض المزامير فضال الله البادي في وجود ينابیع لاء 
( انظر مز ۱٠۰ : ۱۰٤ ۰ ٦ : ۸٤‏ ) . ( سیکون من بر کات 
ملكوت المسيا أن تنفجر « في البرية مياه » وأنهار في القفر ٠‏ 
(إش ۳١‏ :۷ 4۹ : ۰ يۇ ۳ : ۱۸ ۰ انظر أیضا مز 
(A: YI‏ 


وتستخدم كلمة ١‏ ينبو ء » أو ١‏ عين » مجازيا » فالله عنده 
١‏ ينبو ع الحياة » اي انه هو مصدر الحياة ( مز ٩ : ۳١‏ » إرميا 
۲ : ۳ ) . کا تشبّه الزوجة الفاضلة « بالبثر » التي يرتوي 
منہا الر جل فلا تفیض ٭ ینابیعه ( طاقاته ) إلى الخار ج ٠‏ فتکون 
كسواقي ١‏ مياه في الشوار ع ١‏ ( ام ١١ و١٠١ : ٥‏ ). والرب 
ا و کنبع میاه لا تنقطع میاهه » ( إِش ۱١ : ٩۸‏ » انظر 
N OE‏ 


2 


£ 


ق ذلك الوم یکو ل ينبو ح مفتوحا . .. للخصية ٠‏ للنجاسهة ؛ 
١ OTE‏ ) آي للتطهیر منہما . 

۾ يقو الحكم : (( ان مکدرة و فاسد » الصديق 
المنحنى مام الشرير » ر ام o‏ : 1( آي الصديق الذي 

ویقوں XK‏ إن ارب : ١‏ يجعل الانهار قفارا ومجاري الياه 
معطشة 8 الار ضNلثمرة‏ سبخة من شر الساكنين فيا . + بحعا 
القفر غدیر میاه » وارضا یبسا ینابیع میاه ٩‏ ( مز oY‏ 
و ا ر 
الاشرار ز1 ابار بلا ماءِ » غیوھ یسه قها النوء ٩‏ ( ۲ بط ê‏ 


. (¥ 


عرن -- باب العين : 


الرجا الرجو غ إلى ١‏ باب العين » فف موضعها م ياب 
1 الاءِ » الحلد الغا ن 1 دار ة المعار ف الكتابية . 


a 

4 

r 
2 


عنام : 
اسم عبرتي معناه ١‏ عینا » أي ١‏ يبعال ١‏ . ءهو اسم 
قريه تاف السهل بالْقّر ب من » عد لا و نة ¢ وفعت 


في نصیب سبط یہوذا ( یش ۱۵ : ۳۲ ) ٠‏ ولعلها هي نفسها 
۾ عيناع ٠‏ ( انظر البند التان ) . 


اسم عبري معناه ١‏ عينان أو ينبوعان » . وهي البلدة التي 
جلست قي مدحخلها « ثامار ٠‏ كنة يهوذا بن يعقوب » التي 
تروجت من ابنه البكر عيرا » فاماته الرب لأنه كان شريراً في 
عيني الرب » فتزوجت أخاه « أونان » ومات بدوره بشره . 
فقال ها بوذا : #اقعدي ارم في بیت أبيك حتی یکر شیله ‏ 
ر ابنه الثالث - تك ۳۸ : .)١١ - ٩‏ 


وما طال الزمان ولم يتمم يهوذا وعده ما » ١‏ خلعت عا 
ثیاب ترملها وتغطت ببرقع وتلففت وجلست في مدخل عینام 
التي على طريق نة ... فنظرها بوذا وظنها زانية ... فدخل 
علا » فحبلت منه ٩‏ ( تك ۳۸ : ۱۲ - ۱۸ ) . والارجح 
أا هي نفسها عينام المذكورة انما . 


عين تفوح : 


منسى عل الخدود الجنوبية مع أفرابم ( يش 1۷ : ۷ ) بالقرب 
من مدينة « تفوح ١‏ التي كانت في نصيب افرايم ( يش 1۷ : 
۸ ) . وقد تون تفوح هي ١‏ الشيخ أبو زرد ٠‏ على بعد تسعة 
اميال إلى الجنوب الغرني من شكم . ویر جح آن ١‏ عین تفوح » 
هى العين الواقعة على بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشمال م. 


r 


و 


عين التنين : 

وكانت عينا بين باب الوادي وباب الدمن في سور 
أورشلم . وقد خرج نحميا لتفقد أسوار أورشلم المنهدمة من 
باب الوادي ليلا أمام عين التنين إلى باب الدمن ( ن ۲ : 
۳ ) . ويظن بعض العلماء انها هي نفسها ١‏ عن روجل ١‏ 
( انظر بعده ) . 


عين جدي : 


و معناها ١‏ ن الحدي ( > و كانت في العصور المدمة یرو پا 
نبوع غرير من المياه » وتقع عل الساحل الغربي للبحر ايت 
( حو ١ : ٤۷‏ ) في منتصفض المسافة تقريا بین طرفيه 
الشمال والحنولي بالقرب هن حصون تامار ( ۲ اخ Te‏ 
۲ ) . و کانت تقع فی نصیب سبط بہوذا ( یش ٦۲ : ۱١‏ ) . 

نت تنمو الكروم وأشجار الفاغية (الحناء - نش ١‏ : 
ر ق الكانات البودية والرو اة 
بنخيلها وبلحها المتاز . 


وقد طار د املك شاه ل داو د ِل هده اأنطمة ٤‏ ۾ کان داود 


احة حصبة في وسط الصحراء حيث 


.۰ ¢ ۰ 
۾ ر جاله حتیئہن ف احد الكهر ف 4 و دحل شاو ونام فيه 1 


ان یمد یدہ ای مسیح الرب ( ۲ صم ۲۳ : ۲۹ ١: ۲٤١‏ 


موقع عن تفوح 


۳۸۹ 


موقع عين جدي 


. ٥ 


وإلها عبر جمهور كثير من الموابيين والعمونيين والمعونيين 
من شري البحر اميت محاربة يهوشافاط ملك بوذا » ولكن 
الرب أوقع بينهم فأهلك بعضهم بعضاً » قبل ملاقاة جيش 
ہوشافاط ( ۲ اخ SN EE‏ 

وفي العصور الوسطى ملت الحدائق الغناء والمياني 
الفخمة > وتحولت النطقة إلى صحراء جرداء . ويصل 
السائحون إليا اليوم بعد قطع طريق وعر في الصحراء الحرقة 
بجوار الساحل الغربي للبحر الميت . ويمتد سهلل عين جدي 
شرقا وغرباً لمسافة نحو ٠٠٠٠١‏ متر بين واديين عميقين » ها 
و وادي صدیر ۾ و #وادي عريجة € . 

وعندما يصعد الإنسان بضع مات من الأمتار من البحر 
الميت إلى الداحل » يقع بصره على المساقط الجميلة لعين جدي 
من المياه البللورية التي تنحدر في شمَوق الصخور من ارتفاع 
نحو ٠۷١‏ قدماً فوق سطح البحر إلى بركة جميلة » يتسرب 
معظم الماء منها إلى البحر الميت » ولكنهم الآن استطاعوا أن 
يستفيدوا ججزء من هذه المياه في أغراض الري » فالسهل بين 
الواديين خحصب وتررع به الآن كميات وفيرة من الخضروات 
والفاكهة وبخاصة الموز » وتسمى « عين جدي » الان باسم 
و تل الحجرن 4 . 

ويقول حزقيال النبي إن المنطقة من عين جدي إل عين 
۰ ۳۹ 


عجلابم على البحر اليت » ستكون مصايد متازة للأسماك على 
أنواعها ر حر ٠١ : ٤۷‏ ) وذلك في اخر الايام عندما يشفى 


وقد کشفت الحفريات ا ۱ = ۱۹٣9‏ ) عن 
وجود فناء مسور حول العين يرجع إلى نحو ٠۳٠٠١‏ ق .م . 
ويرجح أنه كان مكانا مقدساً للبدو والقرويين الذين كانوا 
يعيشون في صحراء الهودية وواحاتها  .‏ كشفت عن اثار 
حصن قديم به خمسة مستويات ( أي من خمسة عصور 
تار ا كشو عن قله أشرائياية رة وار لعن :> 
وبر کون مټههستین من قبل ۷۰ م وهام رومافي ر ۷۰ = 
٥‏ م ) . وثبت أن التل کان اهلا بالسکان منذ زمن یوشیا 
إلى زمن نبوخذنصر ( أي من نحو ٥۸۰ = ٦۲٥‏ ق .م .) . 
وكميات الأواني الفخارية التي اكتشفت في الموقع » تحمل على 
الظن بانه كان هناك - في زمن يوشيا - مصنع للعطور من 
البيلسان والازهار التي كانت تنبت في النطقة . وتدل 
المستويات العليا التي كشفت عنما الحفريات في « تل الجرن » 
أن ١‏ عين جدي ١‏ قد ازدهرت في العصر الفارسي ( من حو 
۵~ ۷0 ق. م . ) » وكذلك تحت حكم الملكين 
الاسمونیین یوحنا هر کانس واسکندر یانیوس ( ۷٩ - ۱۳١‏ 
ق . م . ) کا يقول يوسيفوس . وفي أثناء ثورة اليهود الأولى 
۷١ (‏ م ) ذمرت المدينة سواء من غارات حاعات الغيورين 
أو من القوات الرومانية التي أخمدت ثورتہم ( ا یذ كر المؤرح 


عړن حرود 


بلليني ) . ولكن يبدو أنه أعيد بناء المدينة في بداية القرن الثاني 
اميلادي لتكون مر كرا إداريا ج يستدل من مخطوطات الوثائق 
التجارية التي عثر عليها » ومن رسائل با ركو كبا عن ثورة اليهود 
الثانية . 


ومعناها « عين الحدائق أو عين الجنان ٠‏ . 
وزنوح ( یش ۲٤ : ٠١‏ ) . ومع أن البعض يرون أن 
موقعها الأن هو ١‏ خرابة أم جنيا » » إلا أن الأرجح هو 
ان موقعها هو « عين فطير ٠٠‏ وهو نبع بالقرب من 
و بيت جمال » على بعد عو تلاثة كيلومترات إلى الحنوب 
ت ھی 

(۲) مدینة وقعت في نصیب یساکر ( یش ۱۹ : ۲١‏ )»ثم 
اعطیت للحرشونيین من عشائر اللاويين » وتسمى أيضا 
« عانم » ( ١‏ أخ ۷١ : ٦‏ ) . ولعل موقعها الآن هو 
۾ جنين ۾ على بعد حو عشرة كيلومترات من يزرعيل › 
أو لعلها « خرابة بيت جان » القريبة » وعلل بعد نحر 
عشرة كيلومترات إلى الجنوب الغرهي من جبل جلبوع على 


الطريق الرئيسي من اسدرالون عبر السامرة إلى آورشلم . 
ولعلها اسم آخر « لبیت البستان ۲ ( ۲ مل ٩‏ : ۲۷ ) . 


عین حاصور : 

ومعناها « عين القرية » . وكانت مدينة حصينة في نصيب 
نفتالي ( یش ۱۹٩‏ : ۳۷ ) بالقرب من قادش وإدرعي . 
ولا يعرف موقعها الأن بالضبط » ويطن معظم العلماء ان 
موقعها هو ١‏ خرابة الحصرية » بالقرب من حاصور وإلى الغرب 
أو الجنوب الغربي من قادش على الحدود بين نفتالي وأشير . 


عين حَدّة: 

ومعناها « عين سريع ٠‏ . وكانت مدينة في نصيب سبط 
یساکر پالقرب من رَمَةَ ( یش ۱۹ : ۲۱ ) ۰ ولعلها الان هي 
« الحْدِنّه » على بعد ستة أميال إلى الشرق من جبل تابور » 
وعلى بعد ستة أميال أيضا إلى الجنوب الغربي من الطرف 
الجنوبي لبحر الجليل . 


عین حرود : 


ارجا الرجوع إلى «١‏ حروده لي موضعها من حرف 


۳۹۱ 


عین دور 


عين روجل 


ه الحاء ۾ بامحلد الثالث من دائرة المعارف الكتابية » . 


یی دور 

ومعناها « عين الدار » » وكانت إحدى المدن التي وقعت 
في نصيب سبط منسى في غربي الأردن في وسط نصيب سبط 
يساكر على السي اا اب ل رة ( بش ۱۷ : O‏ 
وكانت من المدن التي ا0ستطع بنو منسى أن يستخاصوها 
اما من نك لكاي 5 و 0 ال 
اسمها محفوظاً في قرية « عين دور » على السفح الشمالي لجبل 
حرمون ر( ابي ضاحي ) ؛ عل الد ستة كيلومترات إلى 
الجنوب من جبل تابور » ولعل موقعها الحالي هو « خرابة 
الصفقصافة ) . 

وقد كانت تقم في عين دور المرأة العرافة التي جا إليما شاول 
املك لتستطلع له نتيجة المعركة الوشيكة مع الفلسطينيين 
١ (‏ صم ۲۸ : ۷ ) . ويذكر المزمور الثالث والغانون ان 
سیسرا ویابین ملك مدیان قد أبیدا فی عین دور ر( مز ۸۳ : 
٩‏ و ٠١‏ ) ولو أن ذلك لم يذكر في سفر القضاة ( ١» ٤‏ ) . 


د 

عین رموں : 

أي « عين الرمّان » . وكانت إحدى المدن التي أعطيت 
لسبط شمعون في وسط نصیب بوذا ( یش ۱۹ : ۷ . 
والأرجح أن « عین ورمون ٩‏ ( یش ١ ٠۳۲ : ۱١‏ أخ > : 
٣‏ ) هي « عين رمون » ( بدون حرف العطف بينېما ) کا 
جاءث في الترجمة السيعينية » وا جاءت في سفر نحميا ( ج 
۱ ۲۹ ) . وكانت «عين رمون » قرية كبيرة في أوائل 
العصر اليجي ( ا ذكرها يوسابيوس المؤرخ الكنسي ) . 
وهي على الأرجح خرابة « أم الرمامين » على بعد أربعة عشر 
كيلومتر! إلى الشمال الشرقي من بير سبع على الطريق المؤدي 
إلى « بيت جبرين ١‏ . 


عين روجل : 


ولعل معناها « عين القصار ٠‏ » وهي عين كانت بالقرب 
من اورشلم › على التخوم بین بنیامین ویهوذا ( یش ۱٠١‏ : ۷ › 
۱٩: ۸‏ ) . وعندما کان داود هاربا من ابنه آبشالوم » کان 


۳۹۲ 


عين شريرة 


يوناثان وأخميعص واقفين عند « عين روجل ٩١‏ » فجاءت جارية 
واخرا بمشورة حوشاي الار کي » فنقلاها إل داود 
( ۲ صم ۱۷ : ١۷‏ ). ويي ١اعين‏ روجل » ي 
« ادو نيا الابن الثاني لداود » مع أنصاره ١‏ وذبح غنما وبقرا 
ومعلوفات عند حجر الزاحفة الذي بجانب عين روجل ١‏ 
١ (‏ مل )٩ : ١‏ ظا منه أن المْلك قد تثبت له . 


وكانت تقع عند التقاء وادي قدرون مع وادي هنوم في 
نقطة تبعد نحو مثة متر عن موقع اليكل » أسفل عن جيحون . 
وكانت عين روجل تمد أورشام بكمية كبيرة من الماء » إذ يبلغ 
عمق العين نحو ۳۷ مترأ . ولعلها هي المشار إليها في سفر نحميا 
١۳ : ۲ (‏ ) باسم « عرن التنين » » واس مها الحالي هو « بئر 
أيوب ٠‏ لأن هناك تقليداً عربياً » بأن أيوب قد شفي من قروحه 
عند هذه البئر . اما التقليد اليهودي فيسمما ١‏ عين يواب ١‏ على 
اعتبار أن يواب كان بين ضيوف أدونيا عند هذه البئر . 


عين شريرة : 

هي العين الحسودة التي تشتبي ما عند الغير أو تتمنى 
زواله ء أو التي تريد ايقاع الأذى بالغير » أو التي تبخل با 
عندها ( انظر تث ۱۰ : ٥٤ : ۲۸ ۰٩‏ و ٥٦‏ ام۲۳ : 
o ۲: ٦‏ مت 0۳:1 Ve:‏ امقس ¥: 
۲ 0 لو 11 ۳2{). 


وكان يشيع في بعض الأوساط في العصور القدية - 
ولا يزال هذا الاعتقاد سائداً في بعض بلاد الشرق - أن للعين 
الشريرة قدرة على إيقاع الأذى بل والموت بالغير » فكانوا 
يتخذون من القائم والعوذ ما يظنونه يدفع عنهم أذى العين 
الشرة: 

والعين الشريرة - في الكتاب للمقدس - ترادف السد 
والطمع » فمقارنة ما جاء بإنجيل مرقس ( ۷ : ۲۲ ) مع 
ما جاء بالرسالة إل رومية ( ۱ : ۲۹ ) » جد أن « العين 
الشريرة ٠‏ ترادف الحسد ( فالرجا الرجوع أيضاً إلى مادة 
١‏ حسد » في موضعها من امحلد الثالث من ١‏ دائرة المعارف 
الكتابية ‏ ) . 


ومعناها « عين الشمس ٠»‏ ويعتقد آنا هي « عڍن 
الحوض »+ الواقعة على بعد ثلاثة أميال إلى الشرق مر ن اوزشلم » 
وهي أخر عين على الطريق من أورشلبم إلى أرجا في وادي 
ا ي أحيانا « عين الرس » بناء على تقليد من 
القرن الخامس عشر بأن الرسل شربوا منها . و كانت نقطة على 
الخدود بین بنيامین ویہوذا ( یش ۱١‏ : ۱۸)۰۷ : ۱۷ ). 


عین عجلاي : 


ومعناها «١‏ عين العجلين ١‏ ولا تذكر إلا في نبوة حزقيال 
۷5 عن ار الابام عندما فى الجر الت ٠‏ 
فيكون الصيادون واقفين عليه من عين جدي إلى عين عجلام » 
ويكون لبسط الشباك » ويكون سمكهم على أنواعه كسمك 
البحر العظع كثيرا جدا ١‏ » وهو وصف على النقيض من حالة 
البحر الميت الآن » حيث لا مك فيه ولا حياة . ولا بعلم 
موقعها بالضبط » ولكن يُظن أا كانت تقع على الساحل 
الغربي للبحر الميت بالقرب من مصب نر الاردن . وهي قطعا 
غير « أجلام » المد كورة في نبوة إشعياء ( ١٥ا‏ : ۸) 
لاحتلاف الحرفين الأولين ١‏ الألف والعين ٠‏ » إذ لا يسهل 
الخلط بينهما في اللغة العبرية . وأرجح الآراء هو أن « عين 
عجلاع ٠‏ هي « عين الفسخة » الواقعة على بعد نحو ميل 
ونصفى إل الجنوب من ١‏ قمران ١‏ . 


عبن مشفاط : 


ومعناها ١‏ عين القضاء » . ونقرأً في سفر التكوين أن 
كدرلعومر ملك عيلام وحلفاءء » بعد أن ضربوا الرفائيين 
والقبائل امجاورة هم »> « رجعوا وجاعوا إلى عين مشفاط التي 
هی قادش » ر( تك ١ : ۱٤‏ - ۷ ) . والمقصود با هنا هي 
« قادش برنيع ٠‏ » وهي واحة في الشمال الشرقي من شبه 
جزيرة سيناء ( وسيأتي الكلام عنها في موقعها من حرف 
« القاف » ) . 
عینن : 

اسم عبري معناه ١‏ ذو العيون » أي « حاد البصر » » وهو 
ابو احير ع الذي کان رئيس سبط نفتالي في التعداد الأول الذي 
أجراه موسى للشعب في برية سيناء » في أول الشهر الثاني في 
السنة الثانية لخروجهم من أرض مصر ( عد ١ : ١‏ وها 
۹ ). کک کان هو الذي قدم قربان سبط نفتالي عند 
تدشين مذبح خيمة الأجتاع في اليوم الثاني عشر عد ۷ : 
۷۸ و ۳ کاچ اس فیچ سبط نفتالي عند ارال 
الشعب في البرية ( عد و5۷00 . 


عین نون : 
ومعناها « عين مزدوجة » . وهي اسم مکان لا ید کر 
سوى مرة واحدة في الكتاب المقدس . وذلك في إجيل يوحنا» 
حیث نقراً أن يوحنا الْعمدان کان « يعمد في عین نون بقرب 
سالم » لأنه كان هناك مياه كثيرة » ( یو ۳ : ۲۳ ) . وهناك 
حدثت مباحئة بين اهود ويوحنا ابعمدانل عن الشهرة 
OT‏ 


عين اهر 


ئ 
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المتصاعدة لیسوع ( یو ۳ : ۲١‏ - و اس 
ذكر يونا البشبر أن يوحنا المعمداڻ كان يعمد ى بيت عبرة 
في عبر الأردن ( يو ١‏ : ۲۸ ) . ولعل المباحثة التي جرت عند 
١‏ عين نون » حدثت بعد ستة أشهر من بدء خدمة يسوع »› 
وعقب ذلك » ترك يسوع اُورشلم متجھاً إل الجليل عن طريق 
السامرة ( يو £ : ٣‏ ). 


ویدور جدل کثرر حول موقع « عن نون ۲ » کا أن اسم 
« سالم » لا يذكر في العهد الجديد سوى هنا . ويتفق بعض 
العلماء مع يوسابيوس المؤرخ الكنسي » على ان ١‏ سالم ٠‏ 
كانت في وادي الأردن على بعد نحو تانية أميال إلى الحنوب 
من بيسان » و كانت ١‏ عين نون ٠‏ قريبة منها . وهناك تل يسمى 
« تل شالم » على نفس البعد إلى الحنوب من بيسان .. 


ولكن قول يوحنا البشير « لأنه كان هناك مياه كثيرة ٠‏ 
يو حى بآن المكان كان بعيداً عن وادي الإلك ر وإلا فقدت 
الإشارة قوتها ) . فما ذكره البشير إا حمل على الاعتقاد بأنها 
كانت تقع إلى الشمال من أورشلم في غرلي وادي الأردن . 
وعلى بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشرق من نابلس ( شكم ) تقع 
« سالم » الحالية » وضخاصة أنه بالقرب منها توجد « عينون ١‏ . 

وني عام ۱۹٦۲‏ م أسفر استكشاف الموقع عن وجود تل 

متد بمتلىء بالبقايا الأثرية بالقرب من « عينون ١‏ الحالية . کا 
تدل قطع الخزف السطحية على أن المكان كان اهلا بالسكان 
في فترة الرومان . ويقع هذا المكان بالقرب من ينابيع المياه في 
« وادي فرحة » تما يكن وصفه بالقول : « لأنه كان هناك مياه 
كثيرة ٠‏ . وتدل المباحثة المذكورة في جيل يوحنا( ۳ :۲۵ - 
۰ على أن يسوع وتلامیذه لم یکونوا بعيدين جا عن 
عين نون » » وكان من نتيجة هذه المباحثة » انتقال يسوع 
إلى الجليل عن طريق السامرة ( یو ١ - ۳ : ٤‏ ) » مما يرجح 
معه أن « عين نون » كانت في « وادي فرحة» . 


عين اهر : 

١‏ عين الهر ٠‏ أحد الأحجار الكريمة التي وضعت في الصف 
الئالث من صدرة رئيس الكهنة ( خر ۲۸ : ٠١‏ و۱۹١‏ 
١۲ : ۹‏ ) - فالرجا الرجوع إلى مادة « حجارة كريمة ٠‏ في 
موضعها من حرف « الحاء » بامحلد الثالث من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


غين هوري : 

ومعناه «عين المنادي »» وقد يکون معناها «عين 
الحجل » . فبعدما قتل شمشون ألف رجل من الفلسطينيين 
بلحي مار » عطش جدًا حتى تعرض للموت عطشا » فدعا 
£ ۳۹ 


الرب فشق الله لحى الحمار فخرج منه ماء ١‏ فشرب ورجعت 
رو حه » فانتعش لذلك دعا امه عین هقوري » ( قض ۱١‏ : 
٤‏ - ۱۹ ) . ولا يعلم الأن موقعها بالضبط . 

ر غ 

كلمة عبرية بمعنى ١‏ خحراب ١‏ وهى مدينة كانت في نصيب 
ملك أرام استجابة لدعوة اسا ملك بوذا » لإجبار بعشا ملك 
إسرائیل للصعود عنه ( ۱ مل ۲١ ۲۰: ۱١‏ أخ ٤:۱١‏ ). 
کذلك اخذ تغلث فلاسر سکانہا اسری إلى اشور في عهد فقح 
بن رمليا ملك إسرائيل . وتقع المدينة على بعد نحو تمانية أميال 
إلى الشمال الغرني من « بانياس » . 


ا 


ا 


وهو اسم أخر ١‏ لعاي » ر( رجاء الرجوع إلها في موضعها 
من هذا الجلد سن « دائرة المعارف الكتابية » ) . وكانت 
« عيّا » إحدى المدن التي سكا بنو بنيامين بعد العودة من 


السبي البابلي ( ى ١١‏ : \|(. 


غيم 


و اف ا ا « لعاي ١‏ في نبوة إشعياء ( ٠١‏ : 
۸ ) - فارجا الرجوع إلى ١‏ عاي » في موضعها من هذا 
المحلد من « دائرة المعارف الكتابية » . 


تعیین سابق : 

الرجا الرجوع إلى مادة « سبق التعيين » في موضعها من 
حر ف « السين ٠‏ ف المحلد الراب a‏ و دائرة المعارف 
الكتابية ¢ . 


عي - أعيا : 

أعيا الرجل أو البعير في سيره : تعب تعبا شديداً فلم يعد 
يستطيع مواصلة السير أو العمل . فنقرأ عن « عيسو » أنه أ 
« من الحقل وهو قد أعيا » . وقال ليعقوب : « أطعمني من 
هذا الأحمر لأني قد أعبیت » ( تك ۲۰ : ۲۹ و ۳١‏ - انظر 
أیضا قض ۸ : 4 و ۱)۵ صم :٣. ٣١او ۲۸:۱٤‏ 
۰ صم 11 :۲و 1£ ۲اخ ۲A‏ :10 )مز A‏ : 
a E‏ 


ويقول الجامعة : « تعب الجهال يعييم ١‏ ( جا ١١ : ٠١‏ : 
انظر أيضا إرميا 1 : ٩‏ حب ۲ : ۱۳ ). 

ويقول الرب على فم إشعياء النبي : « إله الدهر › الرب 
خالق أطراف الأرض » لا يكل ولا يعيا ... يعطي المي 


قدرة » ولعديم القوة يكثر شدة . الغلمان يعيون ويتعبون ... 
أما منتظرو الرب فيجددون قوة ... يركضون ولا يتعبون . 
یبمشون ولا یعیون » ( إش ۰) : ۲۸ - ۳۰ ) . کا یقول : 
« إنه كمخباً من الرج »› ستارة من السيل ... كظل صخرة 
عظيمة في أرض معيبة » ( إش (NETS‏ 

ويقول الرب يسوع بروح النبوة على فم إشعياء النبي : 
« أعطاني السيد الرب لسان التعلمين لأاعرف أن أغيث المعيي 
بكلمة ٠‏ ( إش (fio‏ 


عيي عباريم : 
عبارة عبرية معناها « خحراب عباريم ١‏ . وكانت إحدى 
احطات التي نزل فيا بنو إسرائيل في ارتحاهم في البرية . و كانت 
تقع ما بون اوت ووادي زارد او دیبوك جاد ر( عد ۲۱ : 
٣ ۱‏ :2 و ) وکانت في تخم مواب ( عد ۳۳ : 
٤‏ ) أو قريبة منه ( عد ١١ : ۲١‏ ) . ولعلها كانت تقع في 
منطقة « محاي ٠‏ حالياً . 


: ۳۳ اسم مختصر لعيي عباربم المذكورة بعاليه ( انظر عد‎ )١( 
(Og tt 


(۲) مدينة كانت في أقصى الجنوب من نصيب يهوذا » تذكر 
بعد بعلة وعاصم ( یش ۱۰ : ۲۹ ) . 
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هو ١‏ لو کیوس يونیوس ایوس غالیون » بن « م. ایوس 
سنيكا ٠‏ الخطيب المغوه . وقد ولد في قرطبة في إسبانيا حوالي 
السنة الثالثغة قبل الميلاد . وهو او ١‏ سنيكا ٠‏ الفيلسوف » 
معلْم « نيرون » » وأخو « مارکوس ايوس ميلا » عام 
الجغرافيا ووالد لوسان الشاعر . وقد في بعض الوقت إلى 
جزیرة کورسیکا » ولکنه عاد مرة آخری إلى روما عندما کان 
أخوه الفيلسوف معلماً للامبراطور نيرون . 


وقد اخذ لنفسه اسم « لو کیوس یونیوس غاليون ادایوس ١‏ 
عندما تہناه صد يمه الر ى ) لو کیوس یو لیو س غاليو ن c4‏ 
فانفتح أمامه باب العمل في السياسة » فتولي حكم ولاية 
أخائية » فكان لمناخها تأثير سيء على صحته » کا يتضح من 
خطابات سنیکا » فعین عضوا بمجلس شیوخ روما . 

وقد وجد في ۱۹۰٥‏ م نقش في « دلفي ٩‏ ( على بعد ٤٥‏ 
ميلا إلى الشمال الغربي من كورنثوس ) يدل على أن 
« غاليون ٠‏ كان واليا على أخائية بعد السنة السادسة والعشرين 
من إعلان لودو اھر اطورا ای أن « غاليون » کان واليا 


2 


على أخائية في ۲ه - ٣ه‏ م . وفي تلك الأئناء جاء اليهود 
بالرسول بولس « أمام كرسي الولاية › قائلين : إن هذا يستميل 
الناس ان یعبدو أ الله جلاف الناموس ١‏ نما يحدد e‏ 
الرسول بولس في کورنشوس . وإذ کان بولس مزمعا أن و 
عن نفسه ۰ ٭ قال غالیون للہود OTE E‏ غا ردا 


۷ 9رد اکت باحق قد احتملتکم › ولکن إذا کان مسالة 


عة وأ ونا سکم » فبصرون نع > لأني لست أشاء 
أن َ قاضيا ممذه الأمور . فطردهم من الكرسي . فاخحذ 
کرس کا م کیو کیہ مر فلك ٠‏ (أع ٠۲:۱۸‏ - 
TEN,‏ ثبت بل ھ000 ان حا کہا نرا ا 
بستوجب احاکة » و ا أن بتورط في مشاكل ديية . ج 
أنه م هتم بما أبداه اليونانيون من عداء لليهود . 


وحدث بعد ذلك ان أ بر الإمبراطور نيرون الاخوة الفلحثة 
على الانتتحار في حوالي ٦٦‏ م لاجامهم بالاشتراك في موامرة 


صده . 


غالّون ْ 
هو الاسم القدم لسكان النطقة التي عتد من امحبط 
الاطلنطي إلى نهر الراين وجبال الألب » ومن القنال الاجلیزى 
( بحر المانش ) إلى جبال البرانس . وقد فتح يوليوس قيصر 
بلادهم وأخحضعهم حکم روما . 
۹4¥ 


غایس - غایوس 


- غایوس 


وقد قسمهم كاب الرومان إلى ثلاثة أقسام : البلجيك › 
والكلت والأكويتانيين ›» وذلك مئذ ٠٠١‏ ق . م. ولو أن 
وجودهم في هذه المناطق يرجع إلى ما قبل ذلك » فقد هاجرت 
موجات عقب موجات من الشعوب المندوأوربية عبر سهول 
الاستبس في أسيا وأوربا في الألفين الثالث والثاني قبل الميلاد » 
إلى شمالي بلاد الإغريق ووادي الدانوب والسهول الساحلية التي 
تُعرف الآن باسم الانيا وفرنسا . ۴ احتكوا بالحضارات 
الشرقية القدية . ولعلهم أحد الشعوب التي يسميما الكتاب 
المقدس « توجرمة » من نسل يافث بن نوح (تك ٠١‏ : 
۳ ) . وكانت لغتهہم شبيہة بلغة الشعوب الجرمانية واللهجات 
القوطية في وادي الدانوب . وما كشف من فونم في البقاع 
الشمالية من الإمبراطورية الرومانية » عبارة عن أشكال حيوانية 
بشعة » ورسومات تنتمي إلى الفن الفارسي . 

وقد هاجرت ججماعات من الغاليين في القرنين الثالث والثاني 
قبل الميلاد إلى سيا الصغرى وأسسوا غلاطية ( الرجا الرجوع 
إلى « غلاطية » في موضعها من حرف « الغين » بهذا امجلد من 
دائرة المعارف الكتابية ) . 

وقد جاء في سفر المكابيين الأول أن يہوذا المكابي “مع بقوة 
الرومانيين ١‏ وما أبدوه من الحماسة في قتال: الغاليين » وأنم 
أخضعوهم وضربوا عليہم الجزية » وما فعلوا في بلاد إسبانية » 
ر( ١مك ٣:۸‏ و۳). 


وليس من السهل الحرم إلى من يشير هذا الكلام » و 
يشير إلى « الغاليين » في أوربا » أم إلى « الغاليين » في أسيا 
الصغرى » فقد خحضع كلاهما للرومان في حو هذا الزمن » فقد 
استول الرومان على « غالا ٩‏ الاوربية فی 1۹۱ ق . م. 
وحولوها إلى ولاية رومانية . کا هزموا أنطيو كس ملك أسيا 
في 1۸۹ ق . م . ولكن يرجح بعض العلماء بأن الاشارة هنا 


إلى غاليا الأوربية لوضعهم تحت ال جزية ولذكرها مع إسبانية . 


ولكن هذا ليس دليلا قاطعاً » لأن العبارات عبارات بلاغية › 
علاوة غلل أن هزيمة « أنطيو كس » ذكرت في نفس الفصل 
( ١مك ٦:۸‏ ). 

أما الإشارة في سفر المكابيين الثاني ( ۸ : ١‏ ) فهي 
بلا شك - إشارة إلى الغاليين الأسيوين » أي إل الغلاطيين 
الذي كرا بى :غص لكان شغا عر ق :رلا 
با حروب » يعرضون خدماتہم علل ملوك أسيا للعما کجنود 


مرتزفة . 
غایس - غایوس : 


: فرحان » » وهو‎ ١ 
۳4۹۸ 


)١(‏ مسيحي من مكدونية کان رفيقا للرسول بولس في أثناء 
وتخودة ف افسس عدا حدت: فا :الشحب :د عام 
٠‏ ديتريوس » الصائغ صانع هياكل الفضة لأرطاميس 
فخطف الثائرون « غايوس وأرسترخس المكدونيين رفيقي 
بولس في السفر ٩‏ ( اع ۱۹ : ۲۴۳ - ۲۹ ) . 


)٣(‏ مسيحي من « دربة ١‏ » کان اد لمر سين الذر. ن انتظروا 
الرسول بولس ومن معه » في ترواس لرافقته إلى أورشلم 
(أع (CS: ۲٠‏ . وییدو أنہم انوا منتدبين من الكنائس 


هذه المهمة ( لتوصيل العطايا إل الكنيسة في أورشلم ) . 


وقد جاءت كلمة « الدرني » ر أع CENE ERE‏ 
بعض اخطوطات الغربية ١‏ من دوبريوس » ( مدينة في 
مكدونية ) » ما يرجح معه الظن بأنه هو نفسه 
« غايوس » المذ كور سابقا . 


)٣(‏ مسيحي في کورنثوس » کان أحد رجلین یقول عنہما 
بولس : «إني لم أعمد أحدا منكم إلا كريسبس 
وغایس ۲ ( ۱ کو ۱ : ۱٤‏ ). وهو - بلا شك - 
« غايس » الذي قال عنه في رسالته إلى الكنيسة في 
رومية » والتي کتہا من کورنشوس : یسلم علیکم غایس 
مضيفي ومضيّف الكنيسة كلها » ( رو ۱٩‏ : ۲۳ )» 
ما يعني أن الكنيسة في كورنثوس كانت تجتمع - في ذلك 
الوقت - في بیته . ویذکر « أوریجانوس » أنه کان أول 
اسقف في الكنيسة في تسالونيكي . ويقول سير ولم 
رمزي إن «غايس » کان الاسم الأول ( كعادة 
الرومانيين ) « ليوستس » الذي انتقل الرسول بولس - 
بعد 8 قاو مه اليهود - إلى بيته الذي كان ملاصقا 
للمجمع (أع (VE A‏ . 


)٤(‏ « غايس الحبيب » الذي كتب الرسون يوحنا رسالته 
الثالثة إليه » ويشيد الرسول يوحنا بكرمه ومبته 
للقديسين . کا نخاطبه مرارا - في هذه الرسالة القصيرة - 
اللا له : «أا الحجيج ر٣‏ ير ١‏ و٣‏ ود 
و ١١‏ ) . ولیس نمة دليل على أن « غايس » هذا كان 
أحد المذ كورين بهذا الاسم بعاليه ( وبخاصة في البندين 
(۱) ۰ (۳) ) » فقد کان اسم *٭ عایس اسما شائعا » 
وقد ذ كرت عط الفا ان الول ير جا اقامة اسققا 
في الكنيسة في برغاهس 


غدیر غدران 


غ ب ¢ 


الغبار ما دق من التراب او الرماد > فالر جا الرجو ع إلى مادة 
« تراب ( ف مو ضعها من المحلد الثاني من ۾ دائثرة المعارف 
الكتابية ١‏ . 


: e. 


و 


غب عن القوم يَعْب : أتاهم يوما وترك يوما . وتأتي غب 
معن بعد » ومنه القول المأثور : « زر غبّاء تردد حبًا» . 
ونقراً في الكتاب : ١‏ وكان غب أيام كثيرة بعد ما أراح الرب 
إسرائيل من أعدائهم حوالييم » أن يشوع شاخ » تقدم في 
الأيام ٠‏ ( يش ۲۳ : ١‏ ) . « وكعشب من الأرض في صباح 
صحو مضيء غب الطر ٩‏ ( ۲ صم ۲۳ : ٤‏ ). 


غبط - غبطة : 


غبط فلانا غبطا : تمنى مثل ما له من نعمة من غير أن يريد 
زواهها عنه . واغتبط : فرح بالنعمة . والغبطة : خسن الحال 
والمسرة . 

وندما ولات زلفة جارية فة بنا ثانا عقرب فال 
ليعة بغبطتى ٠‏ لأنه تغبطني بنات » فدعت اسمه « أشير ٠‏ ( تك 
١ ٠‏ و ١٣‏ ). فكلمة «غبطة ؛ هي في العبرية 
« اشير » » وهي المستخدمة في مز ١‏ : ۲ ام 1۸:٣‏ . 
وترجمت أيضاً هي ومشتقاتہا إل « طوبى » ومشتقاتبا في كثير 
من المواضع ( انظر مثلا مر i EE TE E E E‏ 
TN‏ ام ملاخي r‏ : 
۴( . 


أما كلمة غبطة ومغبوط في العهد الحديد فمترجمة عن 
الكلمة اليو نانية « مكاريوس ١‏ ( sەاجة)ھص‏ ) في !ع N‏ 
e‏ ي ی الكل 
المترجمة « طوبيى» في الكثير جدا من المواضع ( انظر مثلا مت 
RANI E ERT RT KESEN‏ 
N le GC TENTENE TGR‏ 
۹ ...اش . 


ا 
غبن - مغابن : 
)١(‏ غبنه في البيع غبناً : حدعه وغلبه » أي ظلمه . وتوصي 


الشريعة : «فمتي بعت صاحبك مبيعا » او اشتریت من 
يد صاحبكڭ فلا يغبن احدے اخاه ۲ ( لا ۲۵١‏ : ٤ا‏ 


و۷). 


(۲) المغبن : الخباً أو المؤخر » وجمعها : « مغابن؛ . وعندما 
دحل شاول الملك كهفا لیستریم » « کان داود ورجاله 
جلوساً في مغابن الكهف ١‏ ( ۱ صم ۲٤‏ : ۳ ) . وقد 
ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى « مؤخر » في مواضع 
كثيرة ( انظر حر ۲7 : ۲۲ ۳g‏ وY:iTIcYg‏ 
Ce TET TOTS AS‏ 


غَبي الشىء عن فلان وعليه » غباءُ : حفي عليه فلم يعرفه . 
ویقول موسی : «فسمن يشورون ورفس سمنت وغلظت 
واکتسیٽت شحما . فر فض الاله الذي عمله » وغبي عن 
صخرة خحلاصه ١‏ ر انث ۳۲ : ١١‏ ). 

والغبي : القليل الفطنة وال جاهل أو الأحمق ( فالرجا الرجوع 
إلى مادة « حمى » في موضعها من الحلد الثالك من « دائرة 
المعارف الكتابية ٠١‏ ) . 


غبي - اغبي - غبياء : 

الغخصر الأغبي أي اللتف ( حز 1 : c(F‏ والشجرة 
الغبياء : اللفة الأغصان رلا ۲۳ : ١ع‏ نج ۸: >٠١‏ 
OTA CIT SV COT Tj‏ 


a. 


غشاء : 


الغاء لا مله السيل من رغوة ومن فتات الأشياء التي عل 
وجه الأرض . .وابقول قوشم النبي إنه عند تأديب الرب 
للسامرة : ١‏ ملکها پد کفناء على و جه الماء ه ( هو۰٠۱‏ : 
¥(. 


غ 4 


غدیر - غدران : 


الغدير : الْقطعه من الماء يغادر ها السيل أو النہر الصغير ۰ 
وجمعها غدران . ویقول ايوب : ١‏ اما إخحواني فقد غدروا مثل 
الغدير » مثإ ساقية الوديان يعبرون » ( أي 71 : 1°( 


۳۹۹ 


غد السبت 


عرب - غروب 


ويشيد المرتم بقدرة الله قائلا : « ججعل القفر غدير مياه + 
وأرضا يسا ينابيح میاه ٩‏ ( مز ۱۰۷ : ٣١‏ )» ابا : 
« حول الصخرة إلى غدران مياه » الصوان إلي ينابيع مياه ٠‏ 
( هز 6N 111٤‏ 


غد الست : 


أي اليوم الذي بلى السبت . وهو يوم الأحد » اليوم الأول 
من الاسبوع . وقد أمر الرب موسى : ١‏ كلم بني اسرائيل وقل 
هم : « متى جئتم إلى الارض التى انا اعطیکم › وحصدع 
حصيدها » تاتون بحزمة أول حصيد ك ( الباكورة ) إلى الكاهن 
فيردد اللحزمة أمام الرب للرضا عنكم . في غد السبت يرددها 
الکاهن » ( لآ ۲۳ : ١١ - ٩‏ ) » وكانت رمزا لقيامة المسيح 
من الأموات « باكورة الراقدین » ( ١‏ کو ٠١ : ٠١‏ ) ف أول 
الاسبوع . 
تحسبون مسين يوما » تم تقربون تقدمة ج5 لار يد لا 
٠) ۱١ : ۳‏ ويوم الخمسين هو يوم حلول الوح القد 
وتاسيس الكنيسة ١ه‏ (رأع ۲ : =١‏ 4). 


غ ر 


غراب - غربان : 


الغراب جنس طير من الحوائم » ويطلق على انواع كثيرة ¿ 
ا ا ر ب ری و 
الغراب الأسحم ) وغيرها . ويضرب به الخل في السواد 
( نش ٩‏ : ا انو قال بک کور 
الْعْر اب ا . «وفللال أحذر من الغراب » 


ويوجد الغراب فى كل مناطق العام باستشناء جنوبي المحيط 
اهادي . ک) يوجد بكثرة في فلسطين ووادي الآأردن » ويعيش 
في الخرائب (إش ١١ : ۳٤١‏ ) واه العلمى ١‏ كورس 
کوراکس | ) Corous Coax‏ ) . ویبلغ طول الغراب في 
المتو سط حوالی “٠‏ سم فهو من اضخم الحواتم . ويتغذى 
والطيور وصغار الثديبات » وعلى الحجيف » ولذدلك اعتبر الغراب 
على أجناسه من الطيور النجسة ( لا ١١‏ : ١٠ء‏ تث ١٤‏ : 
4( . وعندما أرسلل نوح الغراب من الفلا اسک اة 
الارض بعد الطوفان » حرج الغر اب متر ددا على الحشنٹ 
الطافية » ولم يعد لنوح رتك ۷:۸ ). 
0 30 


ويقول الحكم : ١‏ العين المستهزئة بأبيما » والحتقرة إطاعة 
أمها » تقورها غربان الوادي وتأكلها فراخ النسر ٠‏ (أم ٠١‏ : 
۷( . 

وعندما أمر الله إيليا أن يختبىء من وجه أخحاب الملك » عند 
نہر کریت » قال له : ١‏ تشرب من النهر » وقد أمرت الغربان 
أن تعولك هناك ... وكانت الغربان تاي إليه بخبز ولحم صباحا 
وجخبز ولحم مساء ( ١‏ مل .)١ - ۲ : ١1۷‏ 


ويقول الرب يسو ع المسيح : « تأملوا الغربان » إنها لاتزرع 
ولا تحصد ولیس ها مخدع ولا خزن والله یقیتها » ( لو ۲ : 
٤‏ )لان الله ١‏ یہیء للغراب صیده ه (أي ۳۸ : ٤١‏ ) › 
فهو ١‏ المعطي للبہائم طعامها » لفراخ الغربان التي تصرح » 
( هز ٩: ۱٤۷‏ ) . 
غراب ( شخص ) : 

اسم أحد أميري المديانيين » اللذين أمسك بہما رجال 
جدعون » ١‏ وقتلوا غرابا على صخرة غراب » وأما ذئب فقتلوه 
فی معصرة ذثب ١‏ (قض ۷ : ۲١‏ 0 ۸ : ۳ )» مز ۸۳ 
١‏ ) . فالرجا الرجو ع إلى « صخرة غراب ١‏ في موضعها من 
حرف «الصاد ١‏ ذا المحلد من « دائرة العارف الكتابية » . 


غرب - غروب : 


غربَ : بعد واختفى » و«الغرب »: هو الجهة التي 
تغرب » أي تختفي فما الشمس ٠‏ « فالشمس تعرف مغربها ٠‏ 
( اء ٠۹ : ٠٠‏ ) . وقد عرف العبرانيون الجهات الأصلية 
الاربع #Êانك‏ ۳ا : ۱٤ : ۲۸ ۰ ۱٤‏ ۰ تٹ ۳ : ۲۷ » أي 
۲ ر ۳ : ۲۹ . انظر أیضا إش ١١‏ : ١٠ء‏ 
حز ۳۷ : )٩‏ . 


ويقع البحر المتوسط إلى الغرب من أرض فلسطين » لذلك 
كانت كلمة « اليم » ( وهي « البخر » في العبرية ) تستخدم 
للدلالة على ١‏ الغرب » (تٹ ۲٤ : ۱١‏ »يش ١۲١:١٠١‏ 
انظر أيضا عد : ١‏ ). ولازالة ضربة الحراد عن رض 
مصر : ١‏ رد < شديدة جدات فجملت راد 
وطرحته إلى بحر سوف » ( خر ١۹ : ٠١‏ ) . ومن الغرب 
ن الرياح الممطرة على أرض فلسطين رلو )٠٤ : ١١‏ . 

و كيرا ما تستخدم عبارة « من المشرق إلى المغرب للدلالة 
على الشمول لكل العام ( انظر مز ٣ : ۱١۳» ٠۰: ٥۰‏ 


OTE SET ENE 


وسيجمع الرب شعبه من أقاصي الارض ‹ من المشرق ومن 
المخغرب » من الشمال ومن الجنوب » ( مز ۱۰۷ : ۳ ٠»‏ إش 
SSN eC RENE CECT pO TT‏ 
مجىء ابن الإنسان ( الرب يسوع ) مثل البرق الذي يخرج من 


غریب ونزیل 


غریب ونزیل 


المشارق ويظهر إلى المغارب » ( مت ۲٤١‏ : ۲۷ ). 


ويقول إرميا النبي عن تأديب الله لشعبه قدا : ١‏ غربت 
شمسها إذ بعد نہار ٩‏ ( إرمیا ٩ : ۱١‏ ) . 
ويوصي الرسول بولس المؤمنين قائلا : لا تغرب الشمس 


عل غیظکم › ولا تعطوا یلیس مکاناً » ر( أف ۲٦ : ٤‏ 
و ۲۷ ) ٠‏ أي لا تتركوا لإبليس فسحة من الوقت لينفخ في 


غریب : 


وهناك فم کات عبريۀ في :9 0 e‏ 
يونائية في العهد الجحديد » تؤدي معنى ‏ الغريب » . 


أولاً - في العهد القدم : 
أهم كلمتين في العهد القديم توؤديان معنى الغريب أو 


النز یل > 9 القر ينه هي التي ت تبين المعني افصو د بالکل0 ٩‏ 
١ )۱(‏ جر ومشتقامیا : وترد ١کت‏ من 9۰ 1 ا 
عي شخص یعیش ف بلد أو أرض لا ر ينتمي إلا 


صله .وقد استخدمت بصو رة حأاصه 0 عل 
« الغربأء » الذين استو طنوا بين الاسر ائيليين . ۴ 
استخدمت نفس الكلمة وصفا للاباء الذين تغربوا فف 
ارض كنعان » ولبني إسرائيل الذين تغربوا في ارض مصر 
ر انظر مثلا تك ۱٥١‏ : ۱۳ )› ۲۳ : 
ITY EN STON‏ 
٩ ۸‏ ...لے ) . 

ورعم ا اسر ایل ف أرض ا اتی 


فإقاتیم فیا مو موقتة i‏ س الارغال 
“ZÎ‏ 
ا 


: ٣٣ ۽ خر‎ ٤ 
١۹ : ۱۰ ت‎ ۳٤ 


es 
١ 

عنہا ( لآ ۲٣‏ : 

(ANNA CETI 


» ۱ : ۱١ )»مز‎ ا٥‎ 


و کان بين الإسرائيليرن « غرباء » منذ البداية » فقد حرج 
معهم « لفيف » من مصر . وبعد غزو ارض کنعان › 
سكن بنو إسرائيل مع الكنعانيين جنباً إلى جنب » إذ م 
يستاصل بنو إمرائيل شعوب كنعان . ومجد ف الاسفار 
التارجخية أسماء أشخاص لم يكونوا من أصل إسرائيلي ٠‏ 
ولكنہم شغلوا مراكز مرموقة » مثل ١‏ صالق العمولي » » 
١‏ وأوريا الحثي » من أبطال جیش داود ( ٣‏ صم ۲۳ : 
۷ و ۳۹ ) . وقد عد سليمان جميع الرجال الاجنبيين 
الذين في أرض إسرائيل » « فوجدوا مغة وثلاثة وخمسين 


ألا وست مئة » ( ۲ أخ ۲ : ١١۷‏ ). 


التي كانت للإسرائيليين » الدينية والمدنية > إلا آم م 
يكو نوا يتعرضون للاظلم أو سوء المعاملة » بل يقول موسى 
کن الله » إنه « الحي 2 أيعطيه ڪا ولباسا ١‏ 
عن الغريب ا a‏ بوه کارا ف 
وقت من الأوقات - غرباء في أرض مصر (تث ٠١‏ : 
OEP OIELECET COC YA‏ 


(A: 


٠۰ رتت‎ 


وقد نصت الشريعة على حماية الغريب من الظلم 
الت كر ٩‏ ) > وان تُعطى له 
حقوقه ( تث ١٠٤ : ۲١‏ ) . وجح معت الشريعة بينه وبين 
الأرملة والیتے في حاجتہم إلى اعتبار حاص ر( تث ٠١‏ : 
۱٤۲ ۸‏ : ۲۹ ) . وقد حرمت الشريعة الزواج بي 
الإإسرائيليين والغرباء ( انظر تك ١٤ : ۳٣‏ تث ۷ : 
TR ek‏ 


YT o ° 


وكان على الغريب ( جرم ) أن يعفظ السبت ( خر 
۲۰ ۰ ۳ : ۲ وأن يحفظ يوم الكفارة ر لا 
٩‏ : ۲۹ ) والا ياكل حيرا في أيام عيد الفطير ( خر 
۲ : ۱۹ ) » وكان يمكن للمختونين منم أن بعفظوا 
الفصح ( خر ۲ : 0۸ عد ۹: ٤‏ . کک کان 
یمکنہم تقديم الذبائح ( لا ۱۷ : ۰۸ عد ٠١‏ : ¢ 
(1o0 To (CTA: TT»‏ . 


والإسرائيلي إذا افتقر وبيع عبداأً للغريب » كان يمكن 
لأحد أقربائه أن يفتديه في أي وقت بالثمن العادل ر لا 
اا الغرباء الدين صاره' ف ١‏ 


اليوبيل » بل يکونون ميراثا 


۵ : ¥{ ~ 00 (. 
فاإنهم لا يخرجون في سنة 
للأبناء ( لا ٤١ : ۲١‏ ). 


وبعد العودة من السبي حول كنيرون من الغرباء إلى 
د لاي ف الهو دية 6 واند وا : الامة الاسر ائيلية 


١‏ نوكري » ومشتقاتها : وقد وردت في العهد القديم أكثر 
من ستين مرة » وهي تدل على الأجنبي النريل » أي غير 
الإسرائيلي الذي نزل في أرض إمرائيل » سواء كسائح أو 
تاجر . وکان وضعه او معاملتەياشتل#الغریب ( جر ) تماما . 
ومن الطبيعي أن النريل لا تكون له كل حقوق 
الإسرائيلى » ونخاصة في أمورلالعبادة » ولكن كانت تكرم 
ائ ا 


ا و چو ی کل ر عنف . 
مءطالا بطل قبا اى ,اراش 
للشرائع اليو دية في حفظ السبت u e‏ 
يأ كل من الفصح إلا إذا احتتن ( حر ٤٣ : ١١‏ ). 
کذلك کان محرماً عليه أن یا کل من الأقداس ر لإ ۲۲ : 

٤۰١ 


غربل - غربال 


غرلة -_أغرل 


٠‏ . وكان يكن للإسرائيلي أن يقرض الأجنبي بربا 
رتٹ ۲۳ : ۲ ) . کا كان يتنع على الإسرائيلي أن 
يشتري من الغريب ذبيحة بها أي عيب يمنع من تقديمها 
للرب رلا ۲۲ : ۲١‏ ). 

ثانياً - في العهد الجديد : 


و أيضا بضع كلمات اة ن الد اديه زوف 
معنی غريب أو نريل »› اهمها : 
(۱) « بارویکو » ( ke0نەوم‏ ) ومشتقاتما ( انظر ۲٤‏ : 
CNV: bl INVENT TIVE‏ 
= 
OTT‏ 


(۲) « الوتریوس » ( sهi)ه‌ااه‏ ) ومشتقاا (,انظر مت 
Iai: HF RMN ON g e 1Y‏ 
OEE CTY‏ 


١ )۳(‏ زینوس *٭ ( ط× ) ومشتقاعہا ( انظر مت ۲١‏ : 
CWNVgMAINVEÎVETWVELgTAgT‏ 
أف ۲ : ۱۲ و 1۹ عب ۱۱ : ۱۲ ا 


.)°٩ وی٣‎ ۱۲ :٤ بط‎ ١ 


فالمؤمن متغرب في الأرض » وما حياته عليها إلا غربة ء 
لذلك عليه آن یسیر زمان غربته خوف (۱ بط ۱ :۱و ۱۷ 
٠) ١١ : ۲‏ فليس له هنا مدينة باقية لكنه يطلب العتيدة 
( عب ٠١ : ١۳‏ ) » فيجب على المؤمنين أن يوا ١‏ منتظرين 
الرجاء المبارك وظهور محجد الله العظم ومخلصنا يسوع المسيح » 
( تي ۲ :۲ ۱۳ ۰ انظر ایضا ١‏ تس ۲ : ۲٢۱۰‏ بط :٣‏ 
O‏ 


غربل - غربال : 


غر بل الح و نحوه : نقاه بالغربال من الشوائب . والغربال 
أداة تشبه الدف ذات تقوب . فقاعها شبكة من الخيوط أو 
الأسلاك . ۽ کان ).5 يعمل a‏ البردي أو لياف النباتات 
وذلك لتنقية ابوب من الشوائب ٠‏ أو لتنقية الدقيق 
ويقول الرب على فم عاموس الثيي : « هانذا امر فاغربل 
٤‏ ۴ 
بیت إسرائيل بين جيم الام کا يغربل في الغربال » وحبة لا 
تقع إلى الارض ١‏ ( عا ٩ : ٩‏ ) لبیان مدی اهتامه بکل واحد 


منہم رغم تشتتهم بين الام . 


وقال الرب لسمعان بطرس : «هوذا الشيطان طلبكم لكي 
يغربلكم كالحنطة . ولكني طلبت من أجلك لكي لا يفنى 
إمانك . ونت متى رجعت ثبت إخحوتك ١‏ ر لو Y۲‏ :۳1 


غر فلانا : خحدعه وأطمعه بالباطل . غرر به : عرضه 
للهلكة . اغتر بكذا : دع به . ولا سال الله حواء : « ما 
هذا الذي فعلت ؟ فقالت المرأة : الحية غرتني فا كلت » ر تك 
۳ ۳ )۰ ویقول الرسول بولس تا بیدا هذا : « لکنى 
اغاف اند کا خدعغت. اة جرا مرها هدا تشد 
أذهانكم عن البساطة التي في المسيح » ( ۲ كو ١١‏ :۴ ). 
ويوصي الله الشعب قديا : « لملا ترفع عينيك إلي السماء 
وتنظر الشمس والقمر والنجوم » كل جند السماء التي قسمها 
ارب إفك ليم الشعرت الي ت السام افر واسجة 
ها وتعبدها ١‏ (تث ١۹ : ٤‏ ). 


ويقول الرب في مثل الزارع : ١‏ والمزروع بين الشوك هو 
الذي يسمع الكلمة » وهم هذا العام وغرور الغنى يخنقان 
الكلمة » فيصر بلا عر ٩»‏ ( مت ۱۴۳ : ۲٣۲‏ آنظر أيضا ۲ بط 
1۳( -. 


ويكتب الرسول بولس للمومنين في أفسس : « أن تخلعوا 
من جهة التصرف السابق » الإنسان العتيق الفاسد نحسب 
شهوات الغرور » ( أف ٤‏ : ۲۲ . انظر أيضاً عب ۳ : 
۴ ) . کا یوصیہم قائلاً : « لا یغ رک أحد بكلام باطل » (أف 
° جار ا کر ۲ : ۸ اع ۱٤‏ : ۲ ) . 


عرس - معروسه : 

غرس الشجر غرسا : أثبته في الأرض فتاصل ونا . ويقول 
الرسول یعقو ب : « لذلك اطر حوا 3 حاسة و كثرة سر » 
فاقبلوا بوداعة الكلمة المغروسة القادرة أن تخلص نفوسكم » 

» و ۰ 4 - إ۱ . 7 

( بع ۱ : ۲۱ ) . فعندما یقبل ونان الكلمة بالإيان ٠‏ 
وتصبح راسخة قوية مثمرة ( انظر ايضا أف ۴ : ١۸‏ ) . 
a‏ ض ٤‏ 
غرلة - أغرل : 

الغرلة : القلفة اي جلدة الصبي التي تقطع في الختان . 
والاغرل هو من م تقطع غرلته اي الذي م نختن . و تستخدم 
الكلمة ومشتقاتها في الكتاب المقدس معنيها الحرنفي والمجازي . 
فكان الختان الحرفي فريضة لازمة على كل ابن ذكر من نسل 
إبراهى . و كذلك وليد البيت والبتاع بفضة من كل ابن غريب 


E 


ليس من نسل إبراهم . « وأما الذكر الأغلف الذي لا يختن 


في لحم غرلته فتقطع تلك النفس من شعها . إنه قد نكٹث 
EVE SIN 6 gE‏ 


ولذلك كان بنو إسرائيل جحتقرون الغلف ولا يتراوجون 
معهم ( خر ۲ : 4۸ ۰ قض ۱٤۲‏ : ۳ ) وکان ترما عل 
أي إنسان أغلف أي أغرل » أن يأكل من الفصح ( خر ٠١‏ : 
۸ ({. 

وکان ر کل شج ب 0ور لة » آي لا یکل منه 
طوال السنوات الثلاث الأول مر عمرها ( لا ۱۹ : ۲۴۳ ) . 

۾ خاطب استفانو س مستمعیه من الیہود قائلا : « يا قساة 
الرقاب وغير الختونين بالقلوب والآذان » أنع دائما تقاومون 
3 ھ e‏ ا 1 . 
وج ان 9 ا Ve)‏ 
انظر لا ٠ ٤)١ : ۲١‏ إرميا ٤‏ :)ي انه کانوا بقلو ہم 
يتمر دون على الله ویصمون اذانہم عن سماع صوته ( انظر إرميا 
2:٦‏ ۱۰ حز ٤٤‏ : ۹). 


( الرجا الرجوع إلى مادة « ختن » في موضعها من امحلد 
الثالث من « دائرة المعارف الكتابية ٩‏ ) . 


غرم - غراة : 

غرم اعرا ور اة 2 رمه أوام ما ال عليه و الت 
الشريعة تقضي بانه : « إذا تخاصم رجال وصدموا امراة 
حبلى » فسقط ولدها ولم تحصل أذية » بعرم کا يضع عليه زوج 
المرأة » ويدفع عن يد القضاة ١‏ » ( خر IE‏ 
افتری رجل عل عروسه بانه لم تجدها عذراء » ١‏ یاخحد شیوخ 
N E I E‏ 
ويعطونها لأبي الفتاة لأنه أشاع اسما ردیا ع ن عذراء قي إسرائيل 
فتکون له زوجة لا يقدر أن يطلقها کل أيامه ٠‏ ( تث ۲ : 
۸ و 1۹ ). 


وعندما اسر فرعون خو ملك مصر بہواحاز ملك يہوذا » 


غرم الارض بفة وزنة من الفضة ووزنة من الذهب » ( ۲ مل 


E 


وقال خرف الاق لايرت2 الت الله كله : 


ويعلن لك خفيات الحكمة .. فتعلم أن الله يغرمك باقل هن 


إمك » (أي ٥: ١١‏ و ة). 

ويقول الحكم : ١‏ تغريم البرىء ليس بحسن » (أم ١۷‏ : 
١‏ ) . والكلمة العبرية المستخدمة في كل هذه الحالات هي 
« عناش 4 وقد ر مت أيضا بالفعل « عاقب » و مشتماته 
( انظ ر آم 1۹ : ۱۹ ۲۱ ۲۲٢۱۱:‏ :۳ ۷ . 


ترجمت نفس الكلمة العبرية بكلمة 


عر ع عر 

الغربم : الدائن وأيضاً الخصم . ويقول الرب على فم إشعياء 
النبي : « أين كتاب طلاق أمكم التي طلقتها » أو من هو من 
غرمالي ( دائني ) الذي بعته إيا م ؟ » (إش ١ : ٠١‏ ) . وقد 
ة ١‏ المرابي » ر الدائن - + 
مل ا :۲ ) . 


$ غ ز 4 


غزة: 

كلمة ساميّةَ معناها «قوي ؛. وهي أقصي مدن 
الفلسطينيين الخمس الكبرى جنوبا » في الجنوب الغري من 
فلسطين . كانت علي بعد قليل من ساحل البحر المتوسط علي 
الطريق بين مصر واسيا . 
)١(‏ - الموقع : 

كانت غزة القدية تقع علي بعد نحو مسون ميلا إلي الجنوب 
المتوسط » وعلى بعد حو اثني عشر ميلا إلى الجبوب من 
اشقا إحدى المدن الفلسطينية الكبرى . وكانت تقع على 
طريق القوافل من جنوي غرب اسيا إلى صحراء سيناء ومنها 
إلي فلسطين وسورية وبلاد ما بين النهرين » أو من هذه البلاد 
إل مصر . فكان من الاأمور الحيوية هذه الجيوش الزاحفة أن 
تستولي علي هذه المدينة لكي تتخذ منها قاعدة لزحفها بعد 
ذلك › س شر قا ® غربا . 
(۲) - جغرافیتها : 

كانت غزة في العصور الكتابية تقع على تل يرتفع نحو مائة 
قدم فوق مستوى أرض السهل الخصيب الحيط بها . وكان 
موقعاً طبيعياً لإقامة مدينة » إذ كان يوجد بها حمس عشرة بغرا 

تكفي لري المزارء حوطما ولحاجات السكان 

الكثيرين . و كان لابد أن تزدهر هذه المدينة لوقوعها على طريق 
القوافل التي كانت تجد فيها محطة للراحة وللتزود نحاجتها من 
الماع . 
(۳) - تارج غزة القديم في الكتاب المقدس : 


ترد أول إشارة إلى غزة في الكتاب المقدس » عند ذكر آخوم 
الكنعاني من صيدون في الشمال إلى جرار ثم غزة في الجنوب 
۲ 


(أتك ٠ ) 1۹ : ٠١‏ وذلك قبل زمن إبراهم . وقد سكن غزة 
والجزء الجنوبي من فلسطين ١‏ العويون » وذلك قبل زمن موسى 
رتث ۲: ۲۳ ). وفي زمنٍ يشوع كان العويون 
والفلسطينيون يستوطنون الجرء الجنوبي من فلسطين ( يش 


(ta9 T:1 
: تارج غرة القديم من المصادر الأخرى‎ - )٤( 


تذ كر حوليات تحتمس الثالث فرعون مصر » غزة بين المدن 
الكبيرة التي استولي عليها في غزوته الأولى لفلسطين التى 
حدتت فا موقعة متجحدو الشهيرة ۱٤١۸(‏ ق .م . ) . وهناك 
رسالة « تعنك رقم ٠ ٦‏ التي أرسلها للأمير « ريواشا ٠‏ حال 
مصري لغزة امه « أمينوفيس ٠‏ ( والذي يظن « و . ف . 
ار أن م الحتمل أن یکون اف هذا هو الذي 
أصبح فيما بعد فرعون مصر باسم « أمينوفيس الثاني » ) . وفي 
خلال القرنين الخامس عشر والرابع عشر قبل اليلاد » كانت 
منطقة غزة - أشقلون خاضعة لحكم مصر ‏ تدل على ذلك 
رسائل تل العمارنة » وإن كانت هذه الرسائل تذكر الخطر 
الزاحف من جماعة « العابيرو » ر والتي قد تكون إشارة إلى 
« العبرانيين » ) . وبعد غزو بني إسرائيل لأرض كنعان تحت 
قيادة يشو ع › نرا أنه كانت « قد بقيت أرض كنيرة جذا 
للامتلاك ) ر( یش ۱۳ : ۱ و ۲ انظر أیضاقض ۲ :۲۰ - 
۴ ) وفي نحو ۱٠۲۰٠۰‏ ق .م . كان للمصرين - في عهد 
الأسرة التاسعة عشر - الحكم على غزة و بعض المناطق الأخرى 
4 


: غزة وإسرائيل‎ - )٠( 


أول مرة نقرأً فيها عن اتصال بني إسرائيل بغزة » هو ما 
جاء في الأصحاح العاشر من سفر يشوع » حيث نقرأً : 
« فضرب يشوع كل أرض الجبل والجنوب والسهل 
والسفوح ...فضربهم يشوع من قادش برنيع إلى غزة » وجميع 
ارک جر إل عون ١‏ ( یش ۱۰ : ٤١‏ و ا٤‏ ). کا 
أن يشو ع ضرب العناقين وحرّمهم » فلم يتبق عناقيون في رض 
بني إسرائيل » لکن بقوا في غزة وجت وأشدود » ( يش ١١‏ : 
١‏ و ۲۲ ) فقد ظلت هذه المدن في يد الفلسطينيين ( يش 


TES 


وقد وقعت غرة في قرعة سبط يهوذا (يش EEN ٠١‏ 
فحاولوا الاستيلاء عليا ( قض T4‏ و۱۹ ) » ولکن يبدو 
أهم فشلوا في ذلك زمنا طويلا » فقد كان المديانيون والعمالقة 


وغيرهم يغيرون على إسرائيل إلى غرة ( قض ٤) : ١‏ ). 


وفي زمن شمشون كانت المدينة في قبضة الفلسطينيين ء 
وأرادوا حاصرة شمشون فہا ولکنه 0 قام ف نصف الليل 
وأحذ مصراعي باب المدينة وقلعهما مع العارضة ووضعهما عل 
كتفه وصعد بهما إلى رأس الجبل الذي مقابل حبرون ١‏ (قض 
١ : ٩‏ - ۳ ) . وبعد أن أمسکوه بعد أن أغوته ١‏ دليلة » 


فكضخف فا ت فوته » « أخذوه وقلعوا نيه ونزلوا به !ِل 


غرة 


ا 


غزة 


غزة . وأوثقوه بسلا سل حاس » وکان يطحن في بیت 
السجن » ( قض ٠۲١ : ١١‏ و١٣‏ ». 


وكذلك كان الفلسطينيون يسيطرون علل غزة ومنطقتها في 
أيام عالي الكاهن » عندما أخذ الفلسطينيون تابوت العهد 
١ (‏ صم ١١ : ٤‏ ) . وضربهم الرب بالوباء » فعزموا على 
إعادة تابوت العهد إلى بني إسرائيل » فكانت غرة إحدى المدن 
الفلسطينية الخمس التي أرسلت هدايا مع التابوت ( ١‏ صم 
.{(IYA91¥ : 7‏ 

وف زمن المملكة المتحدة » كان سليمان « متساطاً على كل 
ما عبر النهر ( غربي الفرات ) من تفسح إلى غرة على كل ملوك 
عبر النهر ١ ( ٩‏ مل ۲٤ : ٤‏ ). 


ويتنباً النبي عاموس ر في منتصف القرن الثامن قبل الميلاد ) 
بأن الرب سيرسل « تارا على سور غزة فتأ كل قصورها » لأنبم 
سبوا سبياً لكي يسلموه لأدوم » رعا 1:١‏ و۷). 

وفي زمن الدولة الأشورية » يقول تغلث فلاسر الثالك 
۷٤٤ (‏ - ۷۲۷ ق . م ) إنه في حملاته على سورية وفلسطين 
( ۷۳۴۳ - ۷۴۲ ق . م) أحذ الجزية من ذهب وفضة 
وأنتيمون وثياب كتان ... الع » من عدة مدن كانت مہا 
« غزة » وملكها ١‏ حو ٠‏ . ولكن « حثو » هرب بعد ذلك 
إلى مصر › وعاد ومعه قوة من المصريرن محاربة سرجون الثاني 
ملك شور ( ۷٠١ - ۷۲١‏ ق . م ) في معركة جنوي غزة 
(حوالی ۷۲١ - ۷۲١‏ ق . م ) » ولكنه انہزم وي إلى مدينة 
أشور » وخحضعت غرة للأشوريين » ولكن كان الفلسطينيون 
ما زالوا فیا › لاأنه بعد ذلك ضرب حرقيا ملك بوذا 
« الفلسطينيين إلي غزة وتخومها من برج النواطير إلي المدينة 
امحصنة ٩‏ ( ۲ مل 1۸ : ۸ ). 


وبعد ذلك ببضع سنوات » زحف سنحاريب ملك أشور 
١‏ على جميع مدن بوذا الحصينة وأحذها» ( ۲ مل ۱۸ : 
١‏ ) . وأرسل قواده محاصرة أورشلم » وليطلبوا من حزقيا 
التسلم » ولكن الرب قضى على جيشه . ويذكر سنحاريب 
في حولیاته أنه « حبس حزقيا في أورشلم کا يحبس الطير في 


ملف عرة ولغیره ص الحكام الفلسطينيين 


ولعل « سيللبيل » هذا هو نفسه الحا الذي أجبره ( مع 
غیره من الحکام ) اسرحدون ملك أشور ( ٦۸۰‏ -11۹ ق . 
م . ) على تزویده مواد البناء لقصره في نينوي » ولعله هو نفسه 
أيضا الذى اضطر لدفع جزية كبيرة لأشور بانيبال ( ٩٦۸‏ - 
۸ ق . م . ) » وامحنى يقبّل قدمي ملك أشور ع 
الخضوع والاحترام . ولعل هذه الظروف هي التي تنبا فيا 


صفنيا ( ٦۳۸‏ - 1۰۸ ق . م ) بخراب غزة والمنطقة الحيطة 
بجا (صف ۲ : ٤‏ - ۷ ) . وقد تمت هذه النبوة على مراحل 
في القرون التالية عل يد غراة كثيرين . 


ويذ كر إرميا النبي ضرب فرعون غرزة ( إرميا £۷ : ١‏ )» 
وهو ما یذ کره هیرودوت أيضا في حدیثه عن غرو « نخو » 
فرعون مصر للمدينة العظيمة غزة » وهو في طريقه عبر سورية 
خحاربة نبوخذ نصر ملك أشور في موقعة « كر كميش » ( إرميا 
٠ ۲: ٦‏ انظر أیضا مل ۲۳ : ۲۹ ۲۲ أخ ۳۵ ۲١:‏ ) . 
ا تنبا إرميا أيضأً أن نبوخذ نصر سوف هزم غزة وكل أرض 
الفلسطينيين »› وهو ما تم فعلا ا تذكر نقوش نبوخذ نصر 

4 
٥٦۲ - ٦۰٥ (‏ ق . م .) . وقد اخحذ ملك غرة مع غيره 
من الملوك للخدمة في البلاط الملكي قي بابل . 

ر ٦‏ ) - غزة في عصر ما بعد السبي البابلي : 

رغم الغروات المحكررة التي سبق ذكرها » فقد ظلت غزة 
وسائر المدن الفلسطينية حتفظ بشىء من القوة کا يبدو من نبوة 
زکریا ضدها ( زك ٠ : ٩‏ و ٩‏ ) . وفي ايام الغرو الفارسي » 
یذ کر + بوليبيوس ١‏ ( كدطراه۴ ) المؤرخ اليوناني » أن شعب 
غزة أبدوا بسالة في الدفاع عن مدينتهم . وبعد ذلك استطاعت 
المدينة بمساعدة جنود مأجورين من العرب » أن تقاوم حصار 
الاسکندر الاکبر ( ۳۳۲ ق . م . ) ها علي مدى نحو خمسة 
أشهر قبل أن تستسلم له نمايا ( ا يذكر ذلك المؤرخون 
دیو دورو س » بولیبیوس »› ویوسیفوس ) . وشیئا فشیئا حولت 
« غزة » إلى مدينة يونانية . وبعد ذلك تبادل حكمها ملوك 
سورية من السلوقيين › وملوك مصر من البطالمة . وقبل الثورة 
المكابية ببضع سنوات » كانت ١‏ غزة ٠‏ تحت الحكم السوري 
بعد انتصار أنطیو کس الاکبر في موقعة بانیاس (فی ۱۹۸ 

وني عصر المكابيين حضعت غرزة ليوناثان المكابي ( ١‏ مك 
١۱1| ۱‏ و۲ ١‏ ۳۴ - ۸ ). وبعد ذلك 
استنحدت المدينة ~ دون جدوی- ببطليموس ملك مصر ضد 
}) اسکندر ااي 8 وظل J}‏ اکر يانّايو س ( خاصر 
المدينة لمدة سنة كاملة حتي | له احيرا (فی ٩٩‏ ق . 
م . ) . فقتل شعہا ( ا یذ کر یوسیفوس ) › فاصبحت غزة 
مدينه مهجورة › و ممت فیا النبوات التي با پا عامو س 
وصفنيا وإرميا وزكريا » السابق الإشارة إلا . 


وعندما غرا القائد الرومالي ١‏ بومبي » سورية (حوالى ٦۳‏ 
فى . م . ) » منح غزة حريتها . وني حوالي ۷ه ق . م . اعيد 
بناؤها بامر القائد الروماني «١‏ جابنيوس » . وفي ٠١‏ ق .م. 
وقعت تحت حكم هيرودس الكبير » وبعد موته انتقلت إل يد 
الوالي الروماني على سورية »> كا تدل على ذلك عملة غرة 

٠٥ 


غزالة ر( طابثيا ) 


غزل - مغرل 


الامبراطورية بعد موت هيرودس . 

( ۷ ) - غزة في عصر العهد الجحديد وما بعده : 

لا تذكر ١‏ غزة ٠‏ في العهد الحديد إلا مرة واحدة عندما 
أمر ملاك الرب فيلبس المبشر قائلا : ١‏ قم واذهب نحو الجنوب 


على الطريق المنحدرة من أورشلم إلي غزة التي هي برية ٠‏ ( أع 
NRE‏ 


وفي ٠٦‏ م هاجم اليبود الثائرون غزة ودمروها جزئياً » ج 
یدل على ذلك ما کشف بہا من « عملات ١‏ ترجع إلى ٩۸‏ - 
٤‏ م . وفي القرنين الثاني والغالث بعد الميلاد ٠‏ ازدهرت غرزة 
كأ حد مراكز الثقافة اليونانية . ولكن ظلت الكنيسة ف غزة 
تعانى من المقاومات إلى أن رسخت أقدامها في نحو ٤٠٠‏ م . 
وقد استولى العرب على غزة فى ٠۴١‏ م » وظلت فى أيديهم 
منذ ذلك الوقت حتى ۱۹٦۷‏ م وإن كان الصليبيون قد 
حكموها بعض الوقت في عصر الحروب الصليبية . 

وتشغل غزة الحالية معظم موقع غزة القديمة ( تل الخروب ) 
ما عاق القيام بحفريات شاملة في الموقع . وما تم منها يدل على 
ان المدينة عمرت بالسكان منذ العصر البرونزي لمجا حر RR‏ 
في العصر الحديدي حيث وجد بها الكثرر من القطع الخرفية 
الفلسطينية . ج أن الكثير من الأطلال يدل عل أنها كانت 
مدينة مزدهرة في العصرين اليوناني والروماني » فقد أعاد بناءها 
في ۷ه ق . م . « جابنيوس » الوالي الروماني كا سبق القول » 
في موقع أقرب إلى البحر إلى الجنوب قليلاً من الموقع القدم . 

وف « تل العجول » على بعد حو ستة كيلومترات إلى 
الجحنوب الغرني « وجد «فلندرز بتري %4 (Flinders Petrie)‏ 
مقابر واسعة ومدينة كبيرة ترجع إلى الألف الثانية قبل الميلاد » 
ا وجدت قطع عديدة من الحلى الذهبية في قبور ومبان ترج 
إلى حو ٠٤٠٠١‏ ق . م . وبالقرب منہا وجدت قيور ترجع 
إلى عصور تالية بها توابيت فلسطينية من الفخار . ويرجح 
البعض أن « تل العجول » هو موقع ١‏ بيت عجلابم » وأن غزة 
الحالية فى موقع غزة الكتابية . 


غزالة ر طابشيا) : 


١‏ غزالة ٠‏ هو معنى الاسم الأرامى ١‏ طابيثا » ٠‏ والاسم 
اليوناني «دوركاس ». فكلاهما يعلى « غزالة » فالرجا 
الرجوء إلى ١‏ طايثا » في موضعها من حرف « الطاء » بهذا 
المجحلد من ١‏ دائرة المعارف الكتابية » . 


غزل - مغزل : 


ر قرف ر او ره اود را 
2٠“‏ 


بالمعْرّل . ولاشك في أن الغزل حرفة عرفها الإنسان منذ أقدم 
العصور » وكانت أهم المواد التي تغزل هى ألياف النباتات 
وصوف الغنم وشعر المعزى ووبر الحمال والكتان ثم القطن . 

وكانت المغازل بسيطة تتكون من يد من الخشب أو 
العظام » وحلقة دائرية تحيط بها بالقرب من التتصف أو من 
الطرف الأعلل لتعطي ١‏ كمية تحرك » للمغزل عند إدارته » 
وبالطرف الاعلى من اليد سنارة يتعلق بها المغزل بالالياف المراد 
غزها . ومازالت هذه المغازل اليدوية تستخدم حتى اليوم في 
الكثير من البلاد للانتاج اليدوي من الخيوط . أما في المصانع 
الان فتستخدم المغازل الالية للانتاج الغزير لترويد مصانع 
اللسيج بما يلزمها من الغزل . 


بعض المغازل اليدوية القدعة 


وكان الغزل - في عصور العهداالقدم ١‏ بعتبر - اساسا - 
عملا نسویا ( خر ٣۵‏ ۓ د 8® آم ۳١‏ : ۱۹ ) . وکان 
عملا متعباً إذ كان المغرل يُمسك معلا بالألياف المراد غزها 
باليد اليسري › وتدار يد المغزل باليد اعنى . 


ويقول حزقيال النبي في وصفه لعظمة صور في ايام عزها : 
« دان ویاوان قدموا غرلا في أسواقك ۲ ( حز ۳۷ : ۱۹ ) . 
وق و لرنج 2 ف اموا ايق لحف كف تو ا تعب 
ولا تغزل ‏ ولکن أقول لکم إنه ولا سلیمان في کل محده کان 
یلبس کواحدة مہا ٩‏ ( مت ۲٢ : ٩‏ )لو ۱۲ : ۲۷ ). 


غسل - غسلاً - اغتسالاً 


ر 
۰ 


غش 


ل غ س 4 
غسل - غسلا اغالا : 


غسلل الشىء غسلا انظفه بالاء . وغسّل : بالغ في 
الغسل . والعُسل : تمام غسل الجسد كله . والغسل يتم إما 
للنظافة الشخصية أو للتطهير الطقسى . والإشارات في الكتاب 
المقدس للغسل العادي نذدكر غسل القدمين ( تلك 1۸ ٤4:‏ › 
O ۷۹‏ ا  )‏ وغسل اليدين 
(خحر ۳۰ : ۱۹و ۲۱ ) ٠‏ وغسل الوجه ( تك ۳۱١ : ٤۳‏ ) . 


أما الاغتسال للتطهير الطقسي » فكان على الكهنة واللاويين 
أن يسلوا اء رر > : L101 KE D+‏ 
و ٣٤‏ ) کا کان علہم آن یسلو باے چ4 ۸ :۲۱ › 
٩۹‏ : ۷ ) وذلك قبل القيام باعماهم المنوطة بهم . وكان 
واجب الاغتسال ملزماً هم ١‏ لفلا وتوا » ( خر ۳۰ : ۲۰ ) 
کا کان على كل فرد في الجماعة أن يتطهر من المرض أو من 
لمس جسد ميت وأن يراعى الطهارة الطقسية ( لا ٠١‏ : ۸ء 


(O0 IY (oO 9 


وقد ذکر الرب عادة غسل الوجه رمت 1 : ١1۷‏ )› 
وغسل الأيدى ( مت ٠ ) ۲ : ٠١‏ وغسل الأقدام (يو ۷۴: 
۴~ 4). 
۲ إش ٠١ : ١‏ وإل العجديد ر تي ۴ : ١‏ » انظر أيضا 
ا 

وقد فرت الا انات الائية ق قران عا يبدو اة 
بقايا أحواض للاغتسال للتطهير »الذي كانت تقضي به الشريعة 
على الكهة » إذ يبدو أنه كان مفروضاً على ججميع الأعضاء في 
مجتمع فمران . 
( الرجا الرجوع أيضا إلى مادة «١‏ حمام - استحمام ١‏ لى 
موضعها من حرف ١‏ الحاء » بامحلد الغالث من ١‏ دائرة المعاراف 
الكتابية ») . 


غسل الأرجل : 


يبدو من الإشارات إلى غسل الأرجل في العهد القديم ( تك 
NRE OTTO CEA‏ ققش4 : 
۱ اصم ۲۵2 : ۱ )۲ صم ۰۸:۱۱ نش ۵د )٣:‏ 
أن سل الأرجل كان أول شىء يتم بعد الدحول إلى الخيمة 
أو إلى المنزل بعد العودة من رحلة أو سفر . إذ كان الناس 
بلسوت الا 6و كانت الطرق ية 0ء كان غل الارجل بغ 
للنظافة وللانتعاش .٠و‏ في حالة الناس العاديين » كان رب البيت 


يقدم طم الماء » ويقومون هم بغسل أرجلهم » ولكن في 
البيوتات الكبيرة كان يقوم خادم بغسل أرجل الضيوف » فقد 
كان هذا العمل يعتبر من أحط الأعمال ( ١‏ صم ٠٠١‏ : 
ا 


وقد عاتب الراب يسرع ”معان الفر يسي بالقول : « اى 
دلت ك وما لجل جل 1 عط ١‏ ما ف ققد عبات 
رجلی بالدمو ع ومسحتہما بشعر رأسها ٠‏ ( لو ۷ : ٤٤‏ ) . 


وي الليلة الأحيرة قبل الصلب » غسل الرب يسوع أرجل 
التلاميذ ( يو ۱۳ : ١١ - ١‏ ) لكى يعلمهم التواضع › 
ويغسل قلوبہم من الكبرياء التي كانت فيم » وجعلتہم 
يتنافسون على الر كز الأعظم » إذ قال هم : « أتفهمون ما قد 
صنعت بكم ؟ أنم تدعوننى معلماً وسيداً وحسنا تقولون لاني 
ااک ل ندرالل فد غات رلک 
فأنم يجب عليكم أن يغسل بعضكم أرجل بعض ٠‏ لأني 
أعطيتكم مثالا حتي کا صنعت أنا بكم تصنعون أنتم أيضاً ٠‏ 
SE‏ 

ولكن هل قصد المسيح أن تكون هذه فريضة دائمة ؟ هناك 
العديد من الكنائس التي تمارس هذا العمل وجخاصة في يوم 
الخميس المعروف باسم ١‏ خميس العهد ؛ » ولكن الاعتراض 
على هدا الإجراء يستند إلى : 
)١(‏ لا يشار مطلقا إليه سواء في الأناجيل الثلائة الأولى أو في 

أعمال الرسل أو في الرسائل . أما الإشارة في ١‏ تي ه : 

١ ٠‏ فهي رإشارة إلى خدمة متواضعة للقديسين » وليس 

إلى غسل الارجل حرفيا . 
(۲) إا نم تصبح عادة في بعض الكنائس إلا في القرن الرابع » 

فأصبح يتم غسل أرجل من يتعمدون في يوم ميس 


العهد . 
(۳) م يقر مارسة هذا العمل كفريضة إلا العدد القليل من 


(+) إن تحويل هذا العمل إلى فريضة طقسية يدم معناه الذي 


أراده الرب . 
$ غ ش 4 


ا ا و ا ا ع 
ما يضمر . والمغشوش : غير الخالص . وتترجم كلمة ١‏ غش » 
بضع كلمات عبرية في العهد القدم » وكذلك بضع كلمات 

۰4¥ 


غصب - اغتصاباً 


ê 


يونانية في العهد الجديد ‏ تؤدي كلها معنى الغش والكذب 
ا ا ا و 
مکروه لدی إهك ٩‏ ( تٹ ۱١ : ۲١‏ ) . ويتساءل أيوب أمام 
أصحابه : ١‏ أتقولون لأجل الله ظلماً » وتتكلمون بغش 
لأجله ؟ » ر أي ۳ : ۷ ) . ويقول عن نفسه : «إنه 
ما دامت نسمتي في ٠‏ ونفخة الله في أنفي » لن تتكلم شفتاي 
فا ولا بانط اساچ ر آي ۲۷ :۳ و 1  )‏ کا تول 
إنه م يسلك مع الكذب » ولم تسرع رجله إلى الخش ر أي 


۱إ : 0(. 


ويقول المرنم : إن الشرير [«إافمه مملوء لعنة وغشاً وظلماً ؛ 
( مز ۱۰ : ۷ انظر أیضا مر ای ر ا : ۱۲ ۰ہ : 
oOo TO 0۱۹‏ !1:۳ «)رgo:‏ 
٤‏ ) . ويقول الحكم : « موازيين غش مكرهة للرب ١‏ ر أم 
١ : ۱۱‏ انظر آيضا أم ١١‏ : 1۸ء ® ٩‏ و۱۷ 
TIA VETOES yA TECO‏ 
I: ac OAlECV:ITgCT OTIS‏ 
و ۱۲ ) . کا يقول : « أمينة هى جروح المحب » وغاشة هي 
قبلات العدو » ( ام ۲۷ : ١‏ ). ويقول : «الحسن غش 
والجمال باطل . أما المرأة المتقية الرب » فهى تُمدح ٠‏ (أم 


OCTETS 
إنه لم يعمل‎ ١ : ويقول إشعياء بروح النبوة عن الرب يسوع‎ 
بط‎ ١ انظر‎ ۰ ٩ : ٥۳ ظلما » ولم یکن ف فمه غش » ( إِش‎ 
: ١ ء٠٤‎ : ۳ فهو الأمين الشاهد الأمين ۽ (رؤ‎ ) ۲۲ : ۲ 

.)٥ 

وقال الرب يسوع عن نشائيل : « هوذا إسرائيلي حقا لا 
عش فيه ٩‏ ( يو ٤۷ : ١‏ ). 

وقال الرسول بولس لعلم الساحر : « أيها الممتلىء كل غش 
وکل خبٹ » یا ابن ابلیس » يا عدو کل بره (أع ۱۳ : 
٠ ) ٠۰‏ بيا يقال عن مختارى الله : « وفي أفواههم لم يوجد 
فش ٩‏ ( رۇ ۰٥١ : ۱٤‏ انظر مز ۳۲ : ۲ ). 

ويوصي الرسول بطرس نؤمنين بدراسة كلمة الله » قائلاً : 
کاطفال مولودین الان اشتوا اللبن العقلى العدم الغش 
( الخالص النقي ) لكي تنموا به » ( ۱ بط ۲ : ۲ ٠‏ انظر أيضا 
EES FT‏ 


غ ص 4 


غص - اغتصاباً ٠‏ 


غصمب الشىء غصبا : أخذه قهراً وظلما . وغصب فلانا 
°۸ 


و « عاتب إبراهم أبيمالك لسبب بكر الماء التي اغتصبما عبيد 
أبيمالك » ( تلك ۲۱ : ۲١‏ ) . کا قال یعقوب لاله لابان »› 
د را ت وق نحق وان لقت ان قات لاك 
تغتصب ابنتيك مني ٩‏ (تك TEE‏ 


وتوصي الشريعة بالقول : ١‏ لا تغصب قريبك ولا تسلب ١‏ 
:٩۹ 5‏ ۱۳۴ ) وکان علي من بخطىء هذا « أن ق 
السلوب الذي سلبه » أو المغتصب الذى اغعصبه ... ويزيد 
عليه خمسه ٠‏ إلى الذي هو له .. وياتى إلى الرب بذبيحة لإلمه 
کبشا صحیحا من الغنم » ( لا OV : ٦‏ 


وأنذر الرب بني إسرائيل ان م يسمعوا لصوت ارت 
وخخرصوا علي العمل بجميع وصاياه » فإنه يوقع بهم الكثير من 
اللعنات والضربات › حتي « تتلمس في الظهر کا ` یتلمس 
الاعمي في الظلام » ولا تنجح فى طرقك › بل لا تكون إلا 
مظلوما مغصوبا كل الايام وليس خلص .. يغتصب جارك من 
امام وجهك ولا يرجع إليك ٩‏ (تث ۲۸ : ۲۹ و .)٣١‏ 

وکان غلام ابني عالى الكاهن يغتصب أفضل ما ف 
الذبائح » ومن يعترض . يقول له الغلام : « لا بل الآن تعطى 
وإلا فاخذ غصبا » ( ١‏ صم ۲ : .)١۷ - ١۲‏ 


وقول الرب للك وذا على فم إرميا النبي : « اقضوا ف 
الصباح عدلا » وانقذوا المخصوب من يد الظالم » لعلا جخرج 
كنار غضبي فيحرق ولیس من يطفیء من شر اعمالکم ه 
واوا ۲ وا ۰ انظر آیضا حر ۳۳ : ٩۹ : 4٥ ١١‏ . 

ويقول الرب أيضا موا الشعب قدي على فم ملاخي 
فهل اقبلها من يد قال الرب ؟ » ر( ملاخى ١‏ : ۱۳ ) . 


ويقول الراب يسوع للجموع : « من أيام يوحنا المحمدان 
إلى الأن » ملكوت السموات يُغصب ٠‏ والغاصبون خختطفونه » 
رمت ۱۱ : ٢ھ‏ اینھ اد ۱١ : ٩‏ ) . آي ان کل 
واحد يشق طريقه باجتهاد للدخول إلى الملكوت »٠‏ )ا جاء فى 
ترجمة كتاب الحياة للعبارة في إنجيل لوقا . 

ويقول الرسول بولس فى وصفه الجامع للأشرار : « ف 
Nem CSS Eas E‏ 
۴۳ ۱ و ۱۷ - انظر أيضا آي ۲۲ : ۲ »هو ١:۱۲‏ 
عا ۳ : ۱۰ » میخا ۲ : ۲ حب ۳:۱ .الم ). 


غعصن 


الخصن هو ما تشعب من ساق الشجرة . وفي الحتاب 


غصن 


غضب 


على الغصن أو الفرع » وتستخدم في بضع دلالات متلفة بين 
الحرفي واججازي : 


)١(‏ المدلول الحرفي للكلمة : أي غصن شجرة حقيقي » کا 
في « وأخذ أيمالك الفؤوس بيده وقطع غصن شجر 
ورفعه ووضعه علي كتفه .. فقطع الشعب أيضا كل واحد 
غصناً وساروا وراء أبيمالك ۱ ( قض ٤۸ : ٩‏ و 6۹ ) . 
وكا في قول المرنم : « فوقها طيور السماء تسكن . من 
بین الاغصان تُسمع صوتا ٩‏ ( هر ۱٠٤‏ : ۱۲ ) . 


وفي عيد المظال » كانوا يأخذون : « نمر أشجار بهجة 
وسعف النخل وأغصان أشجار غبياء » » ليصنعوا منها 
مظالاً يسكنون فیما سبعة أیام (لا ۲۳ : 4٤٠‏ - ٣4ب‏ 
€ 4:۸ و). 

(۲) تستخدم الأغصان مجازاً للدلالة على شخص هام » فيقول 
ُیعقوب في برکته لأولاده : « یو غیچ® 7ے : 
مثمرة » غصن شجرة مثمرة علي عين . أغصان قد 
ارتفعت فوق حائط » ( تك ٤٩‏ : ۲۲ ) . ویشبه ايوب 
نفسه بشجرة قائلا : « أصلي كان منبسطاً إلى الياه » 
والطل بات على أغصاني » ( أي ۲۹ : ١۱۹‏ ) . 


وقد رأي نبوخذ نصر ملك بابل في حلم : « فإذا 
بشجرة فى وسط الأرض وطوها عظم .. وتحتها استظل 
حيوان البر » وفي أغصانها سكنت طيور السماء » » وقد 
فسر له دانيال هذا الحلم بأن « الشجرة .. إغا هى أنت 
اا الملك ...» ر دانیال £ : ٣١ ١۲ - ١١‏ - 
۲( . 


(۳) تستخدم الأغصان أيضاً مجازاً للدلالة على الم » کا يقول 
إشعياء النبي عن مواب : « تاهت في البرية » امتدت 
اغصانہا » عبرت البحر ٠‏ (إش ١١‏ : ۸) . وينذر 
الرب الأمة الاسرائيلية - علي فم إرميا النبي - بأنها : 
ازيو تة خف اي اوقد ارا غاا فانكر ت اغا 
( إرميا ٠١ : ١١‏ ) . ويقول حزقيال النبي عن فرعون : 
١‏ يا ابن ادم قل لفرعون ملك مصر وجمهوره ... كارت 
أغصانه وطالت فروعه لكارة المياه إذ نبت » وعششت 
في أغصانه كل طيور السماء» ( حز ٦ - ۲ : ۳۴١‏ 
انظر ایضا ۱۹ : ٠١‏ »مز ۸۰ : ۸ - .)١١‏ 


ويه لرل ولي :الامة الود اوه فت 
أغصانها د من أجل عدم الإيمان » ويقول : « إن كان الله 
يشفق على الأغصان الطبيعية » فلعله لا يشفق » على 
الأغصان المطعمة ( رو )۲٤ - ١۷ : 1١‏ . 


(+) يقول الرب للتلاميذ : « أنا الكرمة الحقيقية ... أنا الكرمة 
وأنعم الأغصان . الذي يثبت في وأنا فيه هذا يأتي بثمر 
کثیر ... إن کان أحد لا ثبت في بطر ح خارجا کالغصن 
فيجف وججمعونه ويطرحونه في النار فيحترق » ( يو 
AN, 8‏ 


(ه) أما أهم اشتخدام لكلمة « غصن » في العهد القديم » فهو 
في الأشارة إلى « المسيا ٠‏ » فيقول إشعياء : « في ذلك 
اليوم يكون غصن الرب بهاء ومجدا » ونر الارض فخرا 
وزينة للناجين من إسرائیل ١‏ ( إِش ٠ ۲ : ٤‏ انظر أيضا 
’رمیا ۳ :5< {ITITEA:T Aj 1o9: TT‏ 

ويقول إشعياء أيضاً في نبوة عن الرب يسوع : 
أصوله » ويحل عليه روح الرب » روح الحكمة والفهم »› 
روح المشورة والقوة » روح المعرفة وتخافة الرب » ( إش 
۹ --!). 


غ ض 4 


الخضب : هو السخط » وهو استجابة لانفعال يتميز بالميل 
إلى الاعتداء » فهو ضد الرضى . والكتاب المقدس بيز بجلاء 


بين غضب اللله » وغضب الإإنسان . 
١ (‏ ) غضب الله : 


عندما يتسب الغضب إلى الله » فيجب أن يفهم على أنه 
بخلو تماما من الانفعال والجموح والتقلب » وهي الأحوال التي 
ميز غطب الآالة الوثنية » وكذلك غضب الإنسان . فغضب 
الله هو التعبير المنطقي عن طبيعة الله كلي القداسة التي لا يكن 
أن ترضى عن خحطية الإنسان وتمرده وعناده . فغضب الله علي 
الدوام عادل يتفق مع قداسته وبره › فهو الله القدوس ١‏ الذي 
لیس عنده تغییر ولا ظل دوران ٩‏ ( یع ۱ : ۱۷١‏ )۰ وهو د لا 
بسر بالشر ؛ ( مز ٤ : ٩‏ ) › ولا یکن أن یتغاضی عنه ( انظر 
عد ۱۱ : ۱ = ١١۰‏ )تت ۲۹ : ۲۷ )۲ صم ۹ :۷ )مز 
1:۹ »> إش ۲١ : ٩‏ ) إرميا ٤٤‏ : 31 ). 


وغضب الله جزء من طبيعته » وعنصر هام من عناصر 
حكمته ومبته ورحمته » لأنه يؤدى إلي مخافة الله . وقد أعلن 
الله غضبه مرارأ كثيرة في عقابه للشر » بطرق مختلفة وفي أزمنة 
متعددة » )ا حدث فى الطوفان (تك ١‏ : ه - ۷ ) )> وتدمير 
سدوم وعمورة ( تك ۱۹ : ۲۳ - ۲۷ ) » وسقوط نینوی 
ر انظر تثٹ ۲۹ : ۲۳ ۰ نا ۱ : ۲ - ١‏ ). ولكن إلى أن 
۹ 


غضب 


ê 
عھ ت‎ 
0 


يأتي ١‏ يوم غضبه العظم » ( رؤ ١١ : ١‏ ) » الذي تنبات عنه 
الكثير من نبوات الكتاب لمقدس بعهديه » وبخاصة في سفر 
الرؤيا » سيظلغضب الله تمزوجا بالرحمة ( حب ۳ : ۲ ) » 
وجخاصة في معاملاته مع شعبه ( انظر هوشع (A gA: ١١‏ 
أما الخاطىء الذي يستهين « بغني لطف الله وإمهاله وطول 
أناته » فإنه يذخر لنفسه غضبا في يوم الغضب واستعلان دينونة 
الله العادلة ٩‏ ( رو ۲ : ٩ - ٤‏ ) . وقد أعلن الرسول بولس 
أن أحد أسباب انحدار إسرائيل أدبياً إلى مستوى الأم الوثنية › 
هو إساءة فهمهم لطول أناة الله » الذي كيرا ما تمهّل عليهم 
رلم موقع ہم ما کانوا يا ف رکیپ قصاص ۰ ولم يدر کوا 
ان لطف الله إغا كان القصد منه أن يقتادهم ١‏ إلى التوبة ٠‏ 
( رو ۲ ٤:‏ ). 

واإنسان الطيعى الذي لا قل نعمة الله بل بظل زه 
عصيانه ونمرده على الله » هو إنسان ميت بالذنوب والخطايا » 
وهو « ابن المعصية » » و «ابن الغضب » ( انظر أف ۲ : 
٣ - ١‏ ) » وه انية غضب مهياة للهلاك ٩‏ ( رو ۹ :۲۲ ) . 


وم يكن فى استطاعة ناموس موسى أن ينقذ الإنسان من 
الغضب » لأن الناموس نفسه ١‏ ينشىء غضبا 8٢‏ £ - 
٠٠‏ لأنه يتطلب طاعة كاملة لكل وصاياه > ومن « ك في 
واحدة فقد صار مجرما فى الكل » ( يع ۲ : ۰ ) » مما ججعله 
أكار استحقاقاً للغضب الإهي . 


وغضب الله يبرز في العهد القديم بأقوى ما ف العهد 
الجديد » وذلك لأن العهد الجديد أكثر ت ركيزأ على نعمة الله 
ومبته کا تتجلیان في المسيح يسوع » ولكن ليس معتى هذا 
أن الغضب على الشر » كجزء من طبيعة الله » قد اختفي تماما 
وراء نعمته وعبته » بل بالحري يشتد غضبه بسبب رفض 
الإإنسان لعطية نعمته في الرب يسوع المسيح » فالله ليس محبة 
فقط » بل بر وقداسة أيضا » لذلك يقول الرسول : « لأن إهنا 
نار أكلة ١‏ ( عب ٠١ ۹ : ١١‏ ويف هو الوقوع فق يدي 
الله الحجي ٠‏ (رعب ۴١ : ١٠١‏ ) )› لان «من يعرف قوة 
غضبك ؟ ٩‏ (مز ۷٦> £3 : ۸۹ › 1١1 : ٩۰‏ : ۷). 

فلا تعارض إطلاقاً بين محبة الله ورحته ونعمته » وبين 
غضبه العادل المقدس ضد الخطية ( بط ١‏ : ۱۷ عب 
۰: ۲۹ ) . وليس من سبيل للنجاة من هذا الغضب إلا 
تدبير نعمة الله في عمل الصليب » فليس « بأحد غيره 
الحلاص » ر أع ٠١ : ٤‏ ) . وعبة الله للخطاة التي تجلت فى 
حياة وموت وقامة الرب يسو ع › تقدم الخلاص هبة مجانية » 
فکل من يمن به یتبرر بدمه وهكذا يخلص « به من الغضب » 
( رو ۸:٩‏ و٣۹).‏ 

ات قول اسول وی لز ي مار ی 
۰ 


« رجعع إلى الله من الأوثان لتعبدوا الله الحي الحقيقي › 
وتنتظروا ابنه من السماء » الذي أقامه من الأموات » يسوع 
الذي ينقذنا من الفضب الآتي » ( ١‏ تس ١‏ : ۹و ١٠٠١‏ )»› 
« لان الله لم جعلنا للغخضب بل لاقتناء ا لخلاص ) ( ١‏ تس ٥‏ : 
4 ` 

وف الجانب الآخر يظل غضب الله معلناً من السماء ( رو 
يسوع » الذي أحبنا وأسلم نفسه « من أجل خطايانا » وأقم 
لأجل تبریرنا ٩‏ (رو ٠ ۲١ : ٤‏ انظر غل ۲ : °( 
( ۲ ) غضب الإنسان : 


عندما ينسب الغضب للإنسان » فإنه إنما ينبع من طبيعته 
الساقطة » لذلك فهو على الدوام لا مبرر له ( انظر تك > : 
CMAN pV: Tg o‏ :44 
۲ أي ٥‏ : ۲ لو ٤‏ : ۲۸ ) . «وتعقل الإنسان يبطىء 
غضبه ٠‏ ر( أم ١١ : ٠١‏ ) . ولذلك يقول الكتاب : « كف 
عن الغخضب واترك السخط » ( مز ۳۷ : ۸ ) › «واغضبوا 
ولا تخطموا . ولا تغرب الشمس على غيظكم » ولا تعطوا 
ابلیس مکانا ٠‏ ر أف ٤‏ : ۲۹ و ۲۷ ) . ويجب ألا يغضب 
الإنسان على أخیه ( مت ٠‏ : ۲۲ ) . ويقول الرسول بولس : 
١‏ ليرفع من بينكم كل زاره تحط وعطا رفاح 
وتجديف . وكونوا لطفاء .. متساحين کا سامحكم الله أيضا 
في المسیح ۲ ( أف > : ۳۱ و ۳۲ ) . کا يطلب من المؤمنين 
أن يميتوا أعضاءهم عن « الأمور التي من أجلها ياتى غضب 
الله على أبناء المحصية .... وأما الآن فاطرحوا عنكم أنم أيضا 
الكل الغضب » السخط ..) ( کو ۳ : ٠ ) ۸ - ٠‏ وأن يرفع 
المؤمنون في صلواعيم ١‏ أيادى طاهرة بدون غضب ولا جدال » 
N ۱ (‏ : ۸ وأن يعطوا مكاناً للغضب لأن النقمة للرب 
وهو الذي بجازي ( رو ۱۲ : ۱۹ ). 

ويقول الرسول يعقوب : ١‏ ليكن كل إنسان مسرعا في 
الاسةاع » مبطقا في الغضب لأن غضب الإنسان لا يصنع بر 
الله ۰ (یع ۱ : ۱۹ و .)۲١‏ 


ر ۳ ) الغضب الصاح وغير الصاح : 


هناك حالات يصبح الغضب فيها واجباً على الإنسان › 
فیکون عليه أن « يیغخض الشر ٩‏ ( مز ۹۷ : ٠١‏ ) »فلا يكفي 
أن يحب شعب الله البر » بل عليهم أيضاً أن يغضبوا على الخطية 
( ولیس على الخاطىء ) . فمن لا يستطيع أن يغضب على فعل 
الشر » هو في الواقع ليست له محبة صادقة للبر . وعليه فهناك 
أوقات يح فيها القول : « اغضبوا ولا تخطعوا » رأف 4 : 
اب ع ا و ای کی ا ی 


. 


ا 


غفر - عفرانا - مغفرة 


« الغضب البار أو العادل » » فقد غضب الرب يسوع على 
قساوة قلوب الناس » إذ « نظر حوله إليهم بغضب حزينا على 
غلاظة قلوبہم ٠‏ ( مر ۳ : ٠١‏ - انظر أيضاً غضب موسى 
خر ¥ !: ITE C11 ° YS AN TY A‏ 
٥‏ )۰ وغضب میا = ځځ ۱۳)۰٦ : ٩‏ :۱۷و٣۲‏ ). 
فالغضب ف مثل هذه الحالات لا خطاً فيه » أما متى كان 
الغضب لأن أحدأ جرح مشاعرنا ء أو أساء إلينا » فهو خحطية 
ويستوجب العقاب مثل : غضب قايين ( تك 4 : ١و ١‏ )› 
وخضب عيسو ( تك ۲۷ : ٤١‏ )» وغضب موسى (اعد 
1۰١ :‏ و ١١‏ )> وغضب بلعام ( عد ۲۲ : ۲۷ )» 
وغضب شاول ( ۱ صم ۲۰ : ۳١‏ ) وغضب أخاب 
( ۱ مل ۲۱ : ٤‏ > وغضب نعمان السریانی ( ۲ مل ٥‏ : 
٤)۱‏ وغضب هیرودس ( مت ۹۴ ۱ )ااارغضب الیېو د 
( لو ٤‏ : ۲۸ ) » وغضب رئيس الكهنة ر أع ه : ۷)١۷‏ : 
En 8‏ 


غضن : 
غضن الشيء : ثناه وجعده . والغضن : كل تشن وتكسر 


في ثوب أو درع أو جلد أو غيرها . ونقرأً في الرسالة إلى 
الكنيسة في أفسس أن المسيح أحب « أيضاً الكنيسة وأسلم 
تفه الها لکي يقدسها مطهرا إياها بغسل للماءِ » 
بالكلمة » لكي يحضرها لنفسه كنيسة ميدة لا دنس فيا 
ولا غضن أو شيء من مثل ذلك » بل تكون مقدسة وبلا 
عیب » ( أف ٩‏ : ۲۵ - ۲۷ ) » أي ستکون مثل عروس 
في نضرة شبابها وجماها » وليس عليا شيء من آثار الشيخوخة 


وغ ط» 
غطاريس - مغطرسة : 


غطرس غطرسة : اعجب بنفسه وتطاول على أقرانه . 
والخطريس : الظالم المتكبر . ويقول المرنم : « طوبى للرجل 
الذي يجعل الرب متکله ولم يلتفت إلى الغطاريس والمنحرفين 
إلى الكذب » ( مز ٤ : ٠١‏ ) » أي الظالين المتكبرين . ويقول 
إشعياء عن بابل + كيف باد الظا م + بادت المغطرسة ؟ ٠‏ ( إش 
ET‏ 


غطس - ال أتغطيم ف المعمودية : 


الرجا الرجوع إلى مأدة ١‏ معمودية » فى موضعها من هدا 
الحند من « دائرة المعارف الكتابية ٠‏ . 


غطاء التابوت : 


الرجا الرجوع إلى « غطاء التابوت » في مادة ه التابوت » 
في موضعها من حرف « التاء » بامحلد الئانى من ٠‏ دائرة 
المعارف الكتابية » . ۰ 


غطاءِ الرأس : 


دو ان ظا ارا امت اما اع بن ارد فا 
القدبم » فکكانوا يغطون الرأس بعصابة ( ۱ مل ۲۰ : ۳۸ 
و ١‏ ) . کا أوصت شريعة « المشنا » اليهودية بان عدم تغطية 
المرأة لرأسها يبيح الطلاق . وقد كشفت الأبحاث الاثرية 
الحديثة » في الرسومات والصور واتفاثيل الأثرية » عن أنواع 
أغطية الرأس التي كانت تستخدم قديا » والتى كان أبسطها 
العصابة . وكانت النساء يلبسن إمّا « العصائب » ( إش ٣‏ : 
١‏ أو العمائم ( إش ۳ : ۲۳ ٠)‏ وكانت جيعها للرينة » 
فكانت العروس تتزين بعمامة ( إش 11 : ٠١‏ ). 


ويكتب الرسول بولس في رسالقه الاولى إلى الكنيسة في 
کورنثوس : ٭ ارید ان تعلموا ان ... کل رجل یصلي او يتنبا 
وله على رأسه شىء » يشين رأسه ر المسيح ) . وأما كل امرأة 
تصلى أو تتنبا ورأسها غير مغطى » فتشون رأسها ( الرجل ) 
لأعها والمحلوقة شىء واحد بعينه . إذ المرأة إن كانت لا تتغطى 
لض شعرها . وإن كان قبيحا بالمرأة أن تقص أو تحلق › 
فلتتغط » ( ١‏ کو ٩١ - ۳ : ١١‏ ). فقد كانت العاهرات 
یکشفن رؤوسهن ( انظر عدد ٥‏ : ۱۸ ) وکان الرسول بولس 
ان تتميز النساء المومنات بإظهار الخضوع لرجاهن › 
وبالحشمة والوقار ( ١‏ لي ۲ : 4) . 
غطاء عن : 


الرجا الرجوع إلى مادة « عين - غطاء عين ١‏ في موضعها 
من حرف «العين » في هذا امجحلد من « دائرة لمعارف 
الكتابية ٠‏ . 


E" 
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غفر الله له ذنبه غفرانا ومغفرة : ستره وعفا عنه . 
ر١‏ الغفران في العهد القديم : تقل معنى الغفران فى العهد 
القدعم ثلاث لفات عبر يه مشتقه م اانه جذور . 
أوها : « كفر » وهي تنقل معنى ١‏ الكفارة » أو التغطية 
١١‏ 


غفر - غفراناً - مغفرة 


والستر » وترتبط عادة بالذبائح » فهى تتضمن أن الكفارة 
قد تمت . وثانيا : الفعل « نسا » ومعناه اساسا « يرفع » 
أو « يبعد ٠‏ » فهو يشير إلى رفع الخطية عن الخاطىء 
وإبعادها . وثالثها : و سلح ۲ وتحمل معنى اف 
والابعاد . والكلمتان الاولى والثالئة تستخدمان دائما فى 
الإشارة إلى غفران الله . أما الكلمة الثانية « نسا» 
فتستخدم أيضاً في حالة غفران الإنسان . 


والغفران ليس حقيقة بدهية » أى أنه ليس من طبيعة 
الأمور » فهناك الكثير من النصوص الكتابية تشير إلى أن 
الله لم يعفر بعض امیر انطر مغلا : تٹ ۲۹ : ۲١‏ › 
۲ مل ٤ : ۲٤‏ ۰ إریاوھچ® ۳ ل ۳ : ٤۲‏ ) . 
ولكن حيث يتم الغفران » فإن ذلك يستوجب الشكر 
والعرفان » فالخطية تستوجب العقاب » والغفران إنما هو 
ويقول المرنم : لأن عندك المغفرة ١‏ 
ويضيف ( ما قد يبدو عجيباً لنا ) « لكي يُخاف منك » 
( مز ۱۳۰ : ٤‏ ). 

وكثيرا ما ترتبط المغفرة ١‏ بالكفارة ٠‏ والذبائح ۴ رأينا 
في الكلمتين العبريتين « كفرَ وسَلحَ » . کا نجد أن كلمة 
و نسا # - بالاضافة إلى استخدامها بمعنى المغفرة - فانها 
تستخدم أيضاً للدلالة على « حمل ؛ عقاب الخطية ( عد 
٤‏ ۳ و حر .)١١ : ۱٤‏ ویدو اف 
الغهومين مرتبطان . وليس معنى هذا أن الله إله صارم 
رور و و و ي ر 
الوسيلة لرفع الخطية . ولم يكن للذبائح أي فائدة إلا لانه 


نعمة مذهلة . 


جعل الدم وسيلة للتكفير ( لا 1١ : 1١‏ ) .ولا يعرف 
العهد القديم شيا عن غفران ينتزع من الله عنوة › أو 
یشتری برشوة . 


فالغفران - إذاً - ممكن لأن الله هو إله كل نعمة› 
او کا جاء فی سفر نحمیا : « إله غفور وحنان ٩‏ ( نڅ ٩‏ : 
۷ ۰ آي إله مستعد للغفران . وکا قول دانیال : 
« للرب إنا المراحم والمغفرة » (دانيال ٩‏ : ۹ 
أهم الاقوال عميقة الدلالة عن الغفران - في كل العهد 
القديم : « الرب الرب إله رحم ورؤوف » بطىء الخضب 
وكثير الإحسان والوفاء . حافظ الإحسان إلى ألوف . 
غافر الإثم والمعصية والخطية . ولكنه لن يبرىء إبراء » 
(خحر ١ : ۳٤‏ و ۷ ) . فالغفران مصدره الله المنحم › 
ولکن غفرانه لیس غفرانا بلا تمییز › فهو ٭ لن یبریء 
إبراء ٠‏ . فمن جانب الإنسان » تلزم التوبة إذا أراد أن 
يغفر له » وإن كانت لا تذكر التوبة صراحة أساسا 
للغفران » ولکنہا ترد ضمنا في كل مكان . فالخطاة 
التائبون تعفر لمم خطاياهم » أما غير التائبين الذين 


1۲ 


() 


ويرتبط الغفران في بعض المواضع 
إل الق ا : 
الخطايا » رأف إ١‏ 
أجل كثيرين لمغفرة الخطايا (٩‏ مت ۲٦‏ 
ما يرتبط الغفران بالمسيح نفسه : 


غفر - غفراناً - هغفرة 


يصرون على طريفهم الشرير » فلا غفران هم . 

ومن الحدير بالملاحظة » أننا جد فكرة الغفران 
توضحها صور محازية قوية » بالاضافة إلى ما حمله 
الكلمات الثلاث - السابق ذكرها - من معان . فيقول 
المرنم : « كبعد المشرق من المغرب أبعد عنا معاصينا » 
( هز ۱۰۳ : ۱۲ ) » ک) يقول إشعياء النبي : « فإنك 
طرحت وراء ظهرك کل خطایای ٩‏ ( إش ۳۸ : ۱۷ ) > 
١‏ وأنا هو الماحى ذنوبك ٠‏ ( إٍش ٠١ : ٤۳‏ » انظر أيضاً 
مز ١١د‏ : ١‏ و ٩‏ ) . ويقول الرب على فم إرميا النبى : 
« لأني أصفح عن لمهم ولا أذكر خطيتيم بعد » ( إرميا 
۳٣ : ۱‏ ) . ويقول ميخا النبي : « وتطرح في أعماق 
البحر جميع خحطاياهم » ر( میخا ۷ : 1۹ ) . 

فهده العبارات القوية الجازمة » تؤكد كال غفران 
الله » فهو عندما يعفر الخطية » فإنه يمحوها تماما ولن 
يعود يراها . ولكن يجب الإقرار بالخطية ء لأن « من يك 
خطایاہ لا پنجح › ومن يقر بہا ویترکها برحم » ( ام 
۸ : ۱۳ ) . ویقول داود : ١‏ اعترف لك خخطيتي ولا 
أكت نمي . قلت أعترف للرب بذنبي وأنت رفعت أثام 


خطيتي ٩‏ ر( مز ۲ : 0( . 
الغفران في العهد اللديد : حناك بضع كلمات يو نانية 
تستخدم للتعبير عن الغفران . ويو كد العهد الجديد أهمية 


أن نغفر للا حرين كي بُغفر لنا » فيقول الرب : « اغفروا 
غفر لکم » ( لو ٩‏ : ۳۷ ) . ا يقول فى الصلاة التي 
علمها لتلاميذه : « واغفر لتا ذنوبنا کا نغفر نحن أيضاً 
للمذنبين إلينا ... فإنه إن غفرتم للناس زلاعهم يغفر لكم 
أيضاً أبو كم السماوى . وإن لم تغفروا للناس زلاعم لا 
یٹفر لکمآبو م أیضاً زلاتکم ۲ رمت ٦‏ : ۱۲ و٤۱‏ 
و ٠١‏ ) . فالاستعداد للغفران للاخرين دليل على أننا قد 
بنا حقيقة . کا يجب أن يكون الغفران من كل القلب » 
فهو ينبع من غفران المسيح لنا ذلك عب ان بكرن 
مثل اغفران المسيح ١‏ کا غفر المسيح لكم هكذا نع 
ایضا » ر کو ۴ (TR‏ . وقد شدد المسيح مرارا عديدة 
على ذلك » کا في مثل العبد الشرير ( مت ١۸‏ 


. (٥ 


To 


بالصليب » ک) فى الرسالة 
« الذي فيه لنا الفداء بدمه غفران 
: ۱۷ )۰ کا آن دم المسيح قد سفك « م 
: ۸ . ولکن کتیرا 
و 


سامحكم الله أيضا في المسيح ( أف ٤‏ : ۰)۲۲« هذا رنه 


غفر - غفراناً - مغفرة 


غلاطية - غلاطيون 


الله بيمينه رئيا ومخلصا ليعطي إسرائيل التوبة وغفران 
الحطايا » (أع ۳١ : ١‏ )» «فليكن معلوما .. أنه بهذا 
( باسیح ) ینادی لکم بغفران الخطایا » ر أء ۱۴۳ : ۳۸ ) . 


وقد أعلن الرب يسوع - في أيام تجسده - غفرانه 
للخطايا » کا في حالة المفلوج الذي أنرلوه له من السقف › 
فشفاه لكي يعلموا « أن لابن الإنسان سلطاتاً على الأرض أن 
یغفر الخطایا » (مر ۲ : ٠١‏ ) . ولکن لا یکن ان نفصل بين 
المسيح وبين عمله على الصليب » فالغفران من المسيح أو به » 
يعني الغفران الناتج عن أنه المسيح ابن الله الذى أسلم نفسه 
« من أجل خطايانا » ء فلا يكن أن نعرف المسيح منفصلا عن 
الصليب » لأن موته إغا كان ه من أجل الخطية » » ففحوى 
« العهد الجديد » كله إنغا يربط بين الغفران وموت المسيح 
كفارة عن خطايانا . 


فالغفران - إذاً - يرتكز أساساً على عمل المسيح 
الكفاري ٠‏ أى آنه من محرد النعمة ١‏ فهو أمين وعادل حتي 
يغفر لنا خطايانا ويطهرنا من كل إثم » ( ايو :١‏ ۹). 

ومن جانب الإنسان عليه أن یتوب » فقد نادی يوحنا 
المعمدان «جمعمودية التوبة لمغضفرة الخطايا » ( مرقس ٤ : ١‏ ) › 
وهو ما نادی به بطرس الرسول أيضاً قائلاً : « توبوا وليعتمد 
كل واحد منكم على اسم يسوع المسيح لغغران الحطايا ٠‏ (أتع 
۲ ۸ ) بل إن الرب يسو ع نفسه آمر « أن يكرز باسمه بالتوبة 
ومغفرة الخطايا لجميع الام » رلو ٤۷ : ۲٤‏ ). 

کا أن الغفران يرتبط أيضا بالإمان » فيقول الرسول 
بطرس : « له يشهد ججيع الأنبياء أن کل من يمن به ينال باسمه 
غفران الخطايا » ( أع ٤۳١ : ٠١‏ ) . وجب ألا نظن أن الإيمان 
والتوبة هما أساس استحقاق الغفران » بل هما الوسيلة التي با 
تحصل علي نعمة الله . 

وهناك نقطتان يجب ألا تفوتنا الإشارة إليما : أولاهما : 
الخطية ضد الروح القدس التي لا غفران ها ر مت ۱۲ : ۳١‏ 
و ۳۲ ۰ مرقس ۳ ۲٣:‏ و ۲۹ لو ٣۰:۱٣‏ مع ا يوه : 
١‏ ) . والإشارة هنا ليست إل خطية معينة » بل إلى الإصرار 
على التجديف على روح الله من جانب شخص يرفض 
باستمرار دعوة نعمة الله (الرجا الرجوع إلى « خطية لا 
تغفر » فى موضعها من حرف ١‏ الخاء » بامحلد الثالث من 
« دائرة المعارف الحتابية ١‏ ) . 


م قول الرت كسد بعد فاته ن نالرات 5 من 
غفرتم حطایاه تغفر له » ومن اُمسکتم خطایاه امسکت » ( یو 
۰ : ۳ . إنه لن أخطر الأمور أن نظن أن المسيح ترك 
لأيدى البشر موضوع غفران أو عدم غفران الخطايا . 


والنقطتان المامتان اللتان يجب ألا نغفلهما ء هما أن كلام المسيح 
هنا بصيغة الجحمع ٠‏ فهو غير موجه لشخص بفرده > کا أن 
صيغة الفعل ١‏ تعفر » جاءت في صيحة الفعل التام ( اى « قد 
غفرت ٠‏ » ولیس « ستغفر ۲ ) . ويكون معنى الكلام » أن 
أتباع المسيح الذين قبلوا الروح القدس ( عد ۲١‏ ) » وهو 
الذی « يرشدهم إلى جميع الحق ٩‏ ( يو ٠۳ : ۱١‏ ) » والذى 
به ینقادون (رو ۸ : ٠ ) ٠١‏ سيرشدهم الروح القدس حتى 
يستطيعو! أن نحكموا بكل دقة من هو الذى قد غفرت له 
خطاياه » ومن هو الذي م تغفر له » کا حدث بون بطرس 
الرسول وسيمون الساحر ( اع ۸: ۱۸ - ۲۳ ). 


غفر الأيائل : 


العفر هو ولد الظبية » أو « الأيل الغبی ؛ کا جاء فى كتاب 
الحياة ( الترجمة التفسيرية ) ويمتاز بالرشاقة وخحفة الحركة . 
وتقول عروس النشيد : « حبيبى هو شبيه بالظبي أو بغفر 
ا اتل ا( تش 12 و 021 


»$ غ {J‏ 
غلاطية - غلاطيون : 


تحمل كلمة « غلاطية » - في التارج القديم - مفهوماً 
جغرافياً » ومفهوما تارجنياً . ففي مفهومها الأول ( وهو مفهوم 
عرقي ) تعني ملكة غلاطية في الجزء الشمالي من الحضبة 
الوسطى ف ا الصغری » وکانت تتکون م أجزاء من 
مقاطعتى فريجية وكبدوكية . وأطلق عليا هذا الاسم 
١‏ غلاطية » لأن هذه المنطقة احتلها الغاليون » وهم شعب 
كلتي من الشعوب الأرية التى زحفت على أوروبا في الألفين 
السابقين للميلاد » ثم في أوائل القرن الثالث قبل الميلاد » عبروا 
الدردنيل بناء على دعوة حقاء من «نيكوميدس ؛ 
Nicomedes )‏ ( الأول ملك بيثنهة نوازرته في الحرب 
الأهلية . فزحفوا على أسيا الصغرى في ۲۷۸ ق . م . وبعد 
فترة من الغزو والہك استقف ايرا في منطقة المرتفعات 
الممتدة من نره سنجاري ٩١‏ إلى خط يقع شرق نہر « اهالز ٠‏ » 
حيث هزمهم الو ) Attalus‏ ( اا ملك برغامس 
وحصرهم في هذه المنطقة فى ۲٠١‏ ق.م. ولكن هولاء الكلتيين 
واصلوا غاراتہم على جيرانہم . ولكن بعد معركة ١‏ مغنيسيا » 
في ۱۹٠۰‏ ق . م . التي كانت بداية اهام روما بالسيطرة عل 
اسيا الصغرى » ؛رثت روما مشكلة الغاليسن . 


أرسلت روما « مانلينوس فوسو * ) Manlius Vuls0‏ ) 
لإاخحضاع هذه القبائل » فنجح قي ذلك في ٠۸۸‏ ق 
CT‏ 
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غلاطية - غلاطرن 


غلاطية - غلاطيون 


غلاطية - غلاطيون 


اة اندو قاس اال ارت ا روما يطاعت ان 
تستخدم الغلاطيين فى الضغط على مملكة برغامس » بلل وتحالفوا 
معھا عندما وجه « مٹريديت « lلlnد‏ ) Mithridates‏ ( 
ملك بنطس هجماته على روما فى عاولة منه للاستيلاء عل كل 
اشيا الصو ى.: 

وقد تم تنظ غلاطية المكونة من قبائل متعددة » على 
الأسلوب الكلتي » فشغلت كل قبيلة من القبائل الثلاث 
الرئيسية ٠‏ وهی . ١‏ العو ليستويوجو « ) Tolistobogu‏ ( « 
و ١‏ التحتوساجس retusages ) ٩‏ ) » و ١‏ التروکمسي » 
( أص۳ه۲آ ) » منطقة منفصلة » وكانت عواصمهم هي : 
بسينوس 4 ) Pessinus‏ ) » ۾ «١‏ أنكرا ٠‏ ( أنقرة حاليا ) » 
و «تافيوم ١‏ ( صuں۷iه1‏ ) على الترتيب . 


و كانت كل قبيلة تنقسم إلى أربعة عشائر أو بطون » يرأس 
کل منہا رئيس ربع . و کان جتمع امجلس الانحادى للقبائل 
الثلاث و ۾ کان له الحكم في قضايا القتل › وهكذا 
احتفظت هذه القبائل الكلتية بقاسكها » ا احتفظت بطابعها 
الخإص تحت حکم روما . ویذکر جوروم أنہم کے 
الغالية حتى القرن الخامس . ويبدو ان تنظ # بومبي » لاسيا 
الصغرى في ۳> ق . م . غمل إقامة حا أعلى لغلاطية هو 
« دیوتاروس ۲ ( کں۲هاه‌ام ) رئيس فبيلة « التوليستوبوجو » 
في غربي غلاطية » وقد ساعد بومبي مساعدة كبيرة لي حربه 
الثالثة ضد « ماريديتس ٠‏ » فكافأه بومبي في 1۲ ق . م . بأن 
أقطیة جزءا من بنطس . وبعد ذلك بنحو اثنتي عشرة سنة 
أو ثلاث عشرة سنة » منحه مجلس الشيوخ في روما مقاطعة 
رة الصفر > ا نخ اا ي وملك وة 

وكان من الطبيعي أن ينضم ملك غلاطية إلى بومبى ف 
حربه ضد يوليوس قيصر . وعندما انتصر قيصر › خلعه من 
الحكم . وني ٤١‏ ق . م . وقف متهماً بالهرد أمام قيصر » 
و كان يدافع عنه الخطيب الشهير « شيشرون + » الذى وصل 
إلينا دفاعه . وقد تصادف ١‏ ديوتاروس ۲ مع ابن شیشرون 
عندما کان شيشرون حاكما لكيليكية . وبعد اغتیال قيصر في 
السنة التالية » استعاد ١‏ ديوتاروس » حكمه للاقلم » واستطاع 
شراء اعتراف انطونيوس » وناصر بروتوس وکاسيوس في 
e EN ak‏ 
آنه ا يكن هبك لان الفا انوا ولوت بيه وبين الاتضال 
بروما . ولكن بانتقاله في الوقت الناسب إلى جانب أنطونيوس 
في فیلبي » استعاد « دیوتاروس ٩‏ ملکه . وی ٤۲‏ ق .م . 
بعد أن فتل رئيس ربع منافس » استعاد حكم كل غلاطية 
وانناطق الملحقة بها . 


وهذه التفاصيل التاريخية أهميتها لمعرفة التطور الذي حدث 


في منطقة غلاطية الكلتية » حتى تحولت إلى ولاية رومانية 
متعددة الحنسيات › و كذلك لمعرفة السهولة التى کانت 
روما تقوم بتعديل حدود الولايات حسب المتغورات الإدارية . 


ومات « ديوتأاروس ۲ في ٤١‏ ق .م. وخحلفه امین سره 
امان ) Amyntas‏ ( الذي کان عل ر اش القوات الغالّةَ 
التي حاربت مع بروتوس وکاسیوس في فيلبي . ا أنه 2 
عل نقل ولاء هذه القوات إلى جانب أنطونيوس » فكافا 
أنطونیوس امینتاس فی ۳۹ ق . م . باقامته ملكا على ملكة 
غلاطية التي ملت أخيرا أجزاء من ليكية وبفيلية وبيسيدية . 
ورافق أمينتاس أنطونيوس إلى موقعة « أكتيوم » التى دارت فيها 
رحی اخحرب الأهلية بن أنطونيوس و ٭ أو كتافيوس ٠‏ » تلك 
المع ركة التى انتهت بانتصار أوكتافيوس وانتهاء الجمهورية . 
وهكذا أعاد التاريخ نفسه › فقد وقف ملك غلاطية مرة أحرى 
في الحانب الخاسر . ولكن حدث أنه قبيل ابتداء مع ر كة أكتيوم 
البحرية » استطاع أمينتاس - تحت ضغط الظروف الحغرافية 
والسياسية - أن ينقل ولاءء - في الوقت المناسب - إلى 
الجانب المنتصر ١‏ أو كتافيوس ١‏ الذي خرج من المعركة » وهو 
الامبراطور أوغسطس قيصر » فثبت أمينتاس ملكا على كل 
متلکانه . 
ومات ميا فى مته للقضاء عل ترد سكا ال تفعات 
الجنويية في ملكته . وفي ٠٠١‏ ق . م . انتهز « أوغسطس 
قيصر » فرصة اعادة تنظ الإمبراطورية وتحصين حدودها » 
وقام بتعديل حدود مملكة «أمينتاس » » باضافة أجزاء من فريجية 
وليكاؤنية وبيسيدية وربا من بفيلية أيضاً » وجعلها ولاية 
واحدة باسم « غلاطية ۾ » ثم أققت: بذاك أجزاء من 
بافلاجونيا وبنطس إلى ولاية غلاطية التي ظل بحكمها مندوب 
امبراطوري حتى ۷۲ م . وفي تلك السنة أضيفت كبدو كية 
وأرمينية الصغرى إلى الولاية » ووضعت تحت حكم مندوب 
قصلي . وقد أعاد الامبراطور « تراجان » تنظ الدولة › 
فاستقطع في ٠۳۷‏ م أجزاء من ولاية غلاطية . وفي عهد 
« دقلدیانوس » ›» فف أواخر القرن الثالث بعد للميلاد › 
انكمشت الولاية داخحل حدودها العرقية القديمة . وكانت المدن 
الرئيسية فى القرن الأول البلادي هي : أنكرا وأنطاكية 
بيسيدية » کا كانت ولاية غلاطية تضم للمدن الاخحرى التى 
زارها الرسول بولس زيارة مثمرة فى رحلته الأولى إلى أسيا 
الصغرى » وهي مدن : إيقونية ولسترة ودربة » التي كان بها 
عدد کبیر من الرومان والیونانین والہود . 
والمعنى الدقيق لكلمة « غلاطية » له أهمته بالنسبة لدراسة 
العهد الجحديد ‏ إذ يدور حوها جدل لم حسم نايا بعد . فمما 
لا يقبل الجدل أن الرسول بولس - حسما جاء في الأصحاحين 
الثالث عشر والرابع عشر من سفر أعمال الرسل = قد زار 
4\٥‏ 


غلاطية - الرسالة إلى غلاطية 


غلاطية - الرسالة إلى غلاطية 


اراک الحضرية ف الحزء اجنو من ولاية غعلاطية » راشي 

نائس مسيحية هناك . ولكن هناك عبارة جاءت في سفر 
أعمال الرسل » وهي أن الرسول بولس ومن معه » « اجتازوا 
e NER N CD DES ES‏ 
قولون إن الرسول زار اقم الشمال :من غلاطة اللي 
كانت تسكنها الطبقة ذات الأصول الكلتية » وآنه أسس هناك 
کنائس ( وستنافش هذه المضبة بشىء من التفصيل عند 
الحديث اع کن هم الرسالة ٠‏ في الى : التالي ) . 


ولا يفوتنا أن نشير إلى أن غلاطية ذكرت بين البلاد التي 
کتب الرسول بطرس رسالتاالاولی إلیہاىحیث نقراً : « إلى 
المحغربين من شتات بنتس وغلاطية وكبدو كية وأسيا و بيثينية 
١ (‏ بط ١:١‏ ) . وييدو واضحا أن حامل الرسالة سار في 
طريقه من الشرق إلى الغرب فى النصف الشمالى من شبه جزيرة 
أسيا الصغرى » و كانت هناك طرق معبدة چگ اهت 
الحكومات الرومانية بتعبيد الطرق ليسهل الوصول إل أطراف 
الامبراطورية الشاسعة . كا أن توجيه الرسالة إلى المؤمنين ف 
كل هذه الجهات المذكورة » يدل على المدي الذي كانت قد 
وصلت إليه البشارة بالإنجيل » وأعرت نمرها في تأسيس 
محتمعات مسيحية في جميع أجزاء اسيا افر ى.. 


غلاطية - الرسالة إلى غلاطية : 
ر أ) هقدمة : 


الرسالة إلى الغلاطيين من أهم وأعظم رسائل الرسول 
بولس » فهي تحتوي على خلاصة ما کان يعلم به » وهو ما 
کان قد قبله بإعلان إفى ( غل ١١ : ١‏ ) . ويطلق الكثيرون 
على هذه الرسالة : « موجز الرسالة إلى رومية ١‏ » وفي الحقيقة 
تبدو « الرسالة إلى رومية ٠‏ تفصيلا للرسالة إلى غلاطية . فمن 
المقارة بن الرساقن اتون ا اما اسان ي اهذف 
وانحتوی . فکلتاهما تبرزان و تعلم الرسول بولس عن التبرير 
بالإمان » والتحريضات الاخلاقية التي هي نمر إنجيل الحبة . 

وقد كانت الرسالة إلى غلاطية موضع التقدير الكبير من 
رجالات الكنيسة العظام على مدى القرون. فقد كانت 
للكثررين مصدر قوة وإرشاد . وقد وجد فيبا رجال الإصلاح 
إعلاناً للحرية المسيحية وإحياء للحق الكتانى » فكانت أئيرة 
عند مارتن لوثر إذ وجد فما تقوية لإمانه وحياته » وسلاحاً 
لا يفل لدعوته الإصلاحية . وقد حاضر عنہا کشیرا » کا كتب 
شر حا لما يعد من أهم كتبه التي كان هما أقوى الأثر في إثبات 
ارز ار کان حركة الإصلاح » وهو التبرير بالإيمان وحده . 

ویقول دكتور ولم رمزى ٠‏ العام الاجليزي الشهرر : ١‏ إن 
رسالة غلاطية رسالة فريدة وعجيبة تضم في نايا أصحاحاتها 
1٦‏ 


الستة القصيرة خحلاصة الإنجيل الحرر » بصورة قد لا يضارعها 
سفر اخر » ویقول « فارار ۴۵٣۶۵۲ ( ٩‏ ) « إن ما تضمه هذه 
الصفحات القليلة » قد أحدث من الأثر ما ترددت أصداؤه 


و ستظل تتردد إل الأبد - إا « المهد الأعظم Magna ) i‏ 


hے‏ ) للتحرر الروحي » . وقال عام احر : إن رسالة 
غلاطية هي ( الحجارة الملساء » التي تناو ها رجال الإصلاح 
من الوادي ( کا فعل داود ) وضربوا بها 'الجبار البابوي في 
العصور الوسطى » » فقد كانت حجر الراوية وشعار المعركة 
لاإصلاح البروتستانتي . ویقول دکتور « مریل تني ۾ 
Merril Tenney )‏ ) : « قلیل من الکتب کان له من التاٹیر 
القوي ف التارخ البشري › ما يضار ۽ ما e‏ 
المذاهب الببودية » وأن يظل العام الغربي في وثنيته » لو لم 
تكب الرسالة إلى غلاطية » لأن الرسالة إلى غلاطية تحوى بذار 
الحرية المنيحية التى فصلت بين المسيحية والمودية » ودفعت 
بالكرازة بالإنجيل إلى هذه الأماد البعيدة » لقد كانت حجر 
بالنعمة وحدهاء» هو لموضوع البارز في كرازة رجال 
الإصلاح » فقد هزت نغمة التحرر أوتار قلوب الملايين من 
البائسين > ف بو جد کلمات عن قيمة الإنسان والمساواة 
وشمول النعمة » تضار ء هذه الكلمات : « بعد ما جاء الإعان 
٤ 8‏ ۶ي 
لسنا بعد تحت مدب ١‏ لاأنكم جميعا أبناء الله بالإيمان بالمحسيح 
يسو ع . لاأن كلكم الذين اعتمدتم بالمسيح قد لبست المسيح . 
لیس يېودي ولا یوناني » لیس عبد ولا حر » لیس ذکر وانفی 
لانكہ جميعا واحد في المسيح يسوع » (غل ۳ : ٠١‏ - 
۸ ) . فليس عة دفاع أقوى نما في الرسالة إل غلاطية » عن 
التبرير بالإييان وحده ٠‏ والحرية الروحية ضد كل أشكال 
النامو سية . لقد كانت الرسالة إل غلاطية على الدوام هى القلعة 
التي ارتدت عنها كل السهام التي و جهت إلى قلب الإنجيل › 
ألا وهو الخلاص بالنعمة بالإمان : ٠‏ لأن يع الذين هم من 
أعمال الناموس » هم تحت لعنة » لأنه مكتوب : ملعون كل 
ما لایبت في جميع ما هو مكتوب في كتاب الناموس ليعمل 
به . ولكن أن ليس أحد يتبرر بالناموس عند الله فظاهر لآن 
البار بالايمان يا . ولكن الناموس لیس ص الإيمان « بل 
الإنسان الذي يفعلها سيحيا بها ... المسيح افتدانا من لعنة 
الناموس > إذ صار لعنة لاجلنا » (غل ۳ : IY EN‏ 
وبالاخحتصار نجد فى الرسالة إلى غلاطية » تعلم الرسول بولس 
عن التبرير بالإيمان » الذي ساعد الكشيرين على فهم عبة الله 
وعمل الراب يسو ع الملسيح » فالحياة الحديدة ليست ناموسية 


أسس الدستور الالجليزى العريق . ( افحرر ) . 
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غلاطية - الرسالة إلى غلاطية 


أو إباحية » ولكنها حرية تحكمها النعمة » ويوجهها روح الله 
في احبة . وستظل على الدوام المانع القوي من خلط جيل 
النعمة بالناموسية » والمدافع القوي عن الحرية المسيحية . 


ر ب ) الكاتب وقانونية السفر : 

إن الدلائل الداخلية والخارجية جميعها تؤيد بشدة نسبة 
الرسالة إلى الرسول بيط مما يستبعد أدنى شك في ذلك » 
حتى إن عتاة النقاد يقرون بان الرسالة إلى غلاطية هى إحدي 
الرسائل الأربع التي تحمل بوضوح طابع الرسول بولس ر مع 
الرسالة إلى رومية والرسالتين إلى كورنشوس ) ٠‏ فالكاتب يقول 
عن نفسه : « بولس » ( غل ۱ : ۱ ) ٩‏ : ۲ ) . کا ان لغة 
ومفردات وأسلوب الرسول بولس واضحة بشدة فى الرسالة 
بصورة طبيعية تعكس قلب الرسول وفكره » ما بستحيل معه 
أن تكون منحولة أو مزيفة » بل بالحرى تعتبر معيارا تقاس عليه 


الرسائل الأخرى المنسوبة للرسول بولس . 


وليس نمة إشارة ها قيمتها » .من العصور القدية تنكر أن 
الرسول بولس هو كاتبها » أو تنكر عليما موقعها القانوني في 
الكتاب المقدس » وقد ورد ذكرها في أقدم قواتم الأسقار 
المقدسة » ا أنها توجد في أقدم الخطوطات » وتذكر ويستشهد 
بها فى كتابات اباء الكنيسة » بل وكتابات المراطقة . فالرسالة 
إل غلاطية تسجل أقوال الله الموحى بها للرسول بولس . 


ر ج ) تار ومكان كتابة الرسالة : 


ولا يمكن تحديد هذين الأمرين على وجه اليقين . فمن 
يقغرضوت انها ارسلت إل الكتائس ق تما غلاطبة » قولوت 
إا كتبت بعد رحلة الرسول بولس الكرازية الثانية ابتداء من 
۲ م في أفسس إلى ۷ه - ۵۸ م » وأنها أرسلت من مكدونية 
أو من أحائية . أما من يرون أا كتبت إلى الكنائس في جنوي 
غلاطية » فتختلف اأراؤهم من 4٩ - ٤۸‏ م مين انطاكية سورية 
إل ۷ه - ٠۸‏ م من مكدونية أو أخائية “جا يقول الفريق 
9 . ويتوقف تحديد التارخ غ با کار e‏ 2 
إنسان » بل باإعلان مباشر من الرب يسوع المسيح » يقول إنه 
بعد ځیدیده مم يستشر « لحما ودما ٠‏ » ولا صعد إلى اورشلم 


إلى الرسل الذين كانوا قبله » بل انطلق إلى العرية . ثم رجع 


إلى دمشق . وبعد ثلاث سنين صعد إلى أورشلم ليتعرف 
ببطرس » ومكث عنده خمسة عشر یوما » ولکنه لم ير غرره 
من الرسل إلا يعقوب أا الرب (غل ۱ : ۱۱ - .)١۱۹‏ 
وکانت هذه هي زیارته الاولی لاورشلم . تم بعد أربع عشرة 
سنة صعد أيضا إلى أورشلم مع برنابا وتيطس ( غل ۲ ١:‏ ) . 


کک ES‏ هي المذكورة فى أ¿ ٩‏ : 
. أما زيارته الثانية » فيظنها كثيرون أنبا المذكورة 
e‏ عشر من سفر الأعمال حن انعفد امجمع 


من الرسل والمشاج . 


ولک 


ر١)‏ إذا كان ما جاء فى الرسالة إلى غلاطية ر ۲ : )١٠١ -١‏ 
یشیر إلى ما جاء فی اعمال الرسل ( ۱١‏ : ۲ - ۲۳۹ )» 
فليس من السهل التوفيق بين الروايتين 

(۲) يصعب الاقتناع بان ما جاء فى غلاطية ( ۲ : ٠١ - ١‏ ) 
يتعلق بمقابله خحاصة من ہو لس وبر نابا مع يعقوب وبطرس 

لام a‏ 
ویو حنا قبيل انعقاد انحمع العام في آورشلم » إذ لو كان 
الامر كذلك لاستحال تفسير جاهل الرسول بولس 
لقرارات امجحمع في الرسالة إلى غلاطية » إذ كان في تلك . 
القرارات فصا ل الختام بالنسبة للقضية . 


(۳) ولکن م ن النطة a a‏ دک قرارات امحمع في 
یا ال غا ا کے کاو 


اشا 


)٤(‏ لو أن زيارة الرسول لأورشلم الذكورة في الرسالة إلى 
غلاطیة ( ۲ : ١‏ ) هي زیارته التی انعقد فیا احجحمع لي 
اورشلم » لوجد مقاوموه فرصة للطعن في مصداقيته › !د 
لكوت قد تجاهل زيارته المذكورة فى أعمال الرسل 
( ۷۱ : ۰۳۰ ۱۲ : د۲ )0 وليس من المقبول القول 
بأن زيارته هذه هي نفسها الزيارة التي انعقد فما انحمع . 
ف إظلرء الاقة التاريخية الشديدة التي يشهد با م 
العلماء للوقا كاتب سفر أعمال الرسل . وهناك دلائ 
es‏ 
الزيارة المذ كورة في اعمال الرسل ٠١ : ١١‏ وال الرسالة 

ى غلاطية كتبت قبل الزيارة التي انعقد فيها الحمع في 
e‏ حال 4۸ / ٤)۹‏ ۵ . 
رد ) مناسبة الكتابة : 


واضح أن الرسالة إلى غلاطية كتبها الرسول بولس لمؤمنين 
خحطر خلط إنجيل الحرية المسيحية الذي كرز هم به » بعناصر 
من الناموسية اليهودية ٠‏ التي كان الختان من أهمها » و كذلك 
لاغ و المواسم الہودية ( غل ¢ 1 LER N»‏ 
للشرائع اليهودية امختصة بالطعام . ومن الواضح ايضا أن 
كنائس غلاطية فد زارها التهوديون الذين ألقوا ظلالاً من اك 
عل مكانة بو لس الرسولية ۹ وأصروا عل ا بالإإضافة ا 
الإيمان بالمسيح » ال وو و ور د 
CIN‏ 
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يختتن الإنسان » ون يخضع لسائر متطلبات الشريعة اليهودية › 
للفوز بالخلاص . 

وعتدما وصلت هذه الأخبار إلى الرسول بولس » كتب 
هذه الرسالة على الفور ليدحض هذا التعلم الذي حلط النعمة 
بالناموس » فكان إنجيلا مختلفا عن الإنجيل الذي بشرهم به 
باسم المسيح . وفى الحقيقة م يكن هذا التعلم انجيلا ( حيرا 
سارأ ) بالمرة . وأوصى قراءه أن يثبتوا ف الحرية التي قد 
حررهم با المسيح » ولا يضعوا أعناقهم مرة أخري تحت نير 
عبو ديه . 
(ھہ ) لن کتبت الرسالة : 


عبارة لا تخلو من غموض لان كلمة غلاطية كان ها مفهومان 
ف القرن الأول الميلادي . فكانت تدل إمّا على غلاطية التى 
استوطها الغاليون فى المضبة الوسطى من أسيا الصغرى ٠‏ أو 
على ولاية غلاطية الرومانية التي كانت أو سع کٹورا من غلاطية 
« الكلتية » ( أو الشمالية ) . فلو كانت الرسالة قد كتبت إلى 
غلاطية الشمالية (ا يري ليتفوت وکثررون من قدامی 
الفسرين ) فلابد أن تكون هذه المنطقة هي المنطقة التى زارها 
الرسول بولس فى زيارته المذكورة فى اع ١ : ١١‏ :۱۸: 
۴ ر أو على الأقل فى أحد هذين الفصلين ) . ولكن عل 
الأرجح أن لمذين الفصلين مرمى احر » فليس نة دليل واضح 
على أن الرسول بولس زار غلاطية الشمالية » بيا هناك دليل 
قاطع على آنه زا ر غلاطية الحنوبية » :ذلك فف رحلته الكرازية 
الأول مع برنابا (أع ۱۴۳ : RITE ٤-٠١‏ 
كنائس » في انطاكية بيسيدية وإيقونية ولسترة ودربة . ولا بد 
أنه أرسل رسالته إلى هذه الكنائس . 


ويعترض البعض على ذلك بانه لم يكن من اللائق 
سيكولو جيا أن يغاطب الرسول بولس قراءه بالقول : « أا 
الغلاطيون » ( غل ۳ : ١‏ ) لو أنہم م يكونوا ١‏ غاليين » 
أصلا . ولكن لو انبم كانوا ينتمون إلى جماعات عرقية ختلفة 
( مثل الفرجيين والليكاؤنيين ) ٠‏ فما هو الاسم المشترك الذي 
کان يكن أن يخاطبم به ليشمل الجميع » إلا هذا الاسم 
السياسي الذي أطلقته روما على الولاية التي كونتها من هذه 
الاضرل العرقية اخختلمة * 
و ) الموضوعات الرئيسية 
وإن كان انجال لا يتسع لتحليل الرسالة لة منطقياً » فلا أقل 
من أن نورد موجزا لدفاع الرسول بولس عن الإجيل 


ر ا ت .“ 
اأحيج e.‏ اجار ذلك ف تسه نقاط : 
* 2 کک 


)١(‏ الإلجيل الذي كرز هم به بول هو الإجيل الذي قبله 


بإعلان مباشر من المسيح » وقد وصل لسامعيه بسلطان 
الملسيح وليس بسلطان بولس ( OC E A : ١‏ 


)١(‏ اذعى البعض ردا عل قول بولس إنه قبل إرساليته من 
المسيح راسا » أن أي إرسالية صحيحة يجب أن تأ عن 
طريق أورشلم » ولذلك فإن تعلم بولس غرر صحیح لانه 
لا يطابق تعلم أورشلم . وجيب بولس على هذا الادعاء ء 
ہو صفب زیاراته لاورشلم › بین رمن جدیده » ورمن 
كتابة الرسالة ليبين ضحم أن قادة الكنيسة في أورشلم م 
بر سلوه » بل با لحري اقروا آنه رسول للام » وهو ما قبله 
من المسيح راسا ر غل .)١٠١ : ۲ - ٠١ : ١‏ 


(۳) إذا كان القبول أمام الله يكن الحصول عليه بالختان 
و حفظ الشرائع اليهودية » لكان موت المسيح بلا سبب » 
ولا جدوی منه ( ۲ : ۲۱ ). 


)٤(‏ الخياة المسيحية - كا عرفها المؤمنون الغلاطيون من 
الاختبار الشخصي - هي عطية من روح الله » وعندما 
حصلوا عليها »> حصلوا فى نفس الوقت على البراهين 
القاطعة بوجود الروح القدس وعمله في وسطهم . وإذا 
EEE‏ المسيحية على هذا المستوى الرفيع › 

فمن المستحيل تصور أن يواصلوا هذه الحياة على المستوى 


الأدنى » مستوى أعمال الناموس ( غل ۳ :۲ - ١‏ ) . 


() كان التهوديون يصرون على حتمية الختان » مستشهدين 
مثال إبراهے » ویقولون حیث إن الختان کان ختم عهد 
NTS OES.‏ 
فى ذلك العهد بكل الب ر كات التى و 
إبراهى الحقيقيين هم الذين يتبرروك کا تبرر 
إبراهى ٠‏ وهولاء هم الدين يتمتعون بالبر كات التى وعد 
الله إبليابراهم ١‏ فقد تم وعد الله لإبراهم في المسيح » 
وليس فى الناموس » ولذلك فبر كات هذا العهد يح المتع 
بها » ليس نعفظ الناموس ( الذى صار بعد زمن طويل 
من إعطاء العهد » ولا يمكن أن بيطل الموعد أو يؤثر 
فيه ) » بل بالایان باسیح (غل ۳ : ٩‏ - ۹٩و١١‏ - 
EF‏ 


4 1 ت 1 ت 2 *٭ ے . هه - 
دقائق الناموس ٠‏ فالذين يتكلون على الناموس يعرضون 
انفسهم لخطر هذه اللعنة » ولكن المسيح - بوته على 
الصليب - حل اللعنة عوضا عن المومنين به » وهكذا 
حلصهہ من أعنة النامو س ¢ فاصبح الو اجب عل شعبه 
الان عدم العو دة اوضع انصسهم ا الناموس واللعنة 
المترتبة عليه ( ۳ : ١١‏ - 4ا). 


غلاطية - الرسالة إلى غلاطية 


علفة - أغلف - غلفاء 


(۷) إن مبداً حفظ الناموس يرتبط بعصر عدم النضج 
الرو حي 1 اما الاآل بعل أن حا المسيح 1 فکل الذدين 
يو ملول به ¢ قد بلغو ا النضج الرو حي وأصبحوا ابناء 
مسئولين لله . «قبول ما يقوله التهوديون إا هو نكسة 
وعودة إلى الطفولة الروحية ( غل ۳ : N SE ۲٣‏ ( 

(۸) لقد فرض الناموس نير عبودية » أما الإمان بالمسيح فيأق 
باحرية » ويكون من الغباء أن يتخلى الذين حررهم المسيح 
عن حريتهم » ويخضعوا من جديد للاركان الضعيفة 
الفقيرة ( غل £ : ۸ - ١لا‏ :ا١ .)١۹:٣۳‏ 

)٩(‏ إن الحرية الى يعلنها إجيل النعمة لا علاقة ها بالفوضى 
أو الإباحية » لأن الإيان بالمسيح هو الإيان العامل 
بانحبة » وهكذا يتمم ناموس المسيح (غل ٠‏ : 7 ٠هد‏ : 


OEP. TT 


ونجد هذه الأمور با كتر تفصيل فرسالة إل رومية 


ww” 


Le 1‏ | ت : = ا 
التي كتبت بعد الرسالة إل غلاطية بنحو عالي او تس 


سنو ات . 


( ز ) مجمل الرسالة إلى غلاطية : 
١ (‏ ) التحيات ( .)١ - ١: ١‏ 
( ۲ ) الإنجيل الجديد ليس إنجيلا ر .)١١ ٠:١‏ 


( ۳ ) من تار حياة الرسول ودفاعه عن نفسه ( 1:١‏ 
۲ (. 


۷ 


(£ ~۸۱۹7 


(۰۰») رحلة اخری للرسول بولس إلى اورشلہ ( ۲ : 
E 4‏ 


(:ء) لادا قاوم الرسول بولس الرسول بطرس ثي 
أنطاكية ( ۲ : .)١١ - ١١‏ 

٤ (‏ ) إحجيل النعمة لا يشجع على الخطية ( ۲ : ٠١١‏ 
E‏ 

١ (‏ ) تذكير الغلاطيين باختبارهم الشخصي (۳: ~١‏ 
E‏ 

٦ (‏ ) عھد الله لآبراھے کان سابقا لتاموس موی ( ۳ :۷ - 
OTT‏ 


( ۷ ) النضح السيحي : 
() نحن الان أبناء ناضجون ( ۳ : ۲۳ - ۲۹ ). 
(»:) العودة إلى الطفولة ( £ : -١‏ ۷). 
(»»») العودة إلي العبودية ( £ : ۸~ :)١١‏ 


( ۸ ) تذکیرهم مرة الخری باختبارهم الشخصي E)‏ 
Oe N‏ 

ر ٩‏ ) الحرية المسيحية - أورشلى العليا وأورشلم الحاضرة 
EN OSTEO‏ 


E E 
.) ۲١٣ - ۱۳ : ه٥‎ ( حرية وليست إباحية‎ )(1١( 


.)١ -١ : ٦ ( دعوة للمعاونة المشتركة‎ )١١( 


.)١٠١ - ١ : ١ ( الزرء والحصاد‎ )١١( 
RS o a 6 
EN : 1 ( بو لس يتناو ل القلم بيده‎ (*( 


() الافقخار الكاذب والافتخار الصادق ( ۱١ : ٩‏ - 
Eh‏ 


( 2( العلاقات الحقيقة لخادم اسیج ) : VY‏ ( ۰ 


. ( A : ) التحية الختامية‎ (tt) 
٠ غلفة - اغا غلفاء‎ 


)١(‏ الأغلف موااغرل ائ غير اختون ٠‏ فالغلفة هي القلفة 
والغرلة » فالرجا الرجوع إلى «غرلة - أغرل » ف 
مو ضعها من هدا امحلد ٠‏ ؛ مادة ١‏ خحتن » فی موضعها ص 
المححلد الخالث من ١‏ دائرة امعار ف الكتابية ١‏ . 


(۲) غلف قلبه غلفا : م يع الرشد كان على قلبه غلاا » فهو 
أغلف وهي غلقاء . را ها ترد عبارة ١‏ غلف 
القلوب » في العهد القدم » للدلالة محازاً على القلوب 
المخلقة أمام و مايا اا انض لے ا ۲۹ : 4١‏ > إرميا 
١ ۹‏ حز ٠ ) ۷ : ٤٤‏ وكذلك ٠١‏ الأذن الغلفاء » 
أي الصماء عن ماع صوت الله (إرميا ٠١ : ١‏ ) . 


(۳) ويوصي الرب بني إسرائيل قال : « متى دخلم الأرض 
وغرستم كل شجرة للطعام » تحسبون تمرها غرلتها » ثلاث 
سنين تكون لكم غلفاء ؛ لأ يؤكل مها . وني السنة 
الرابعة يكون كل تمرها قدسا تمجيد الرب . وني السنة 
الخامسة تاکلون مرها . لتزید لکم غلتہا » رلا ٠۹‏ : 

۹ 


فل 


۲١ - ۳‏ ) . وغلفاء هنا معنى ١‏ محرمة ٠ ٠‏ وقد جاءت 
هذا في « کتاب الحياة - ترجمة تفسيرية ١‏ . 


وهي الدحل من کراء دار أو ريع أرض أو أجر عامل . وعندما 
فسر يو سف الحلم لفرعون قال له . « لينظر فرعوب رجلا 


بصیرا وحکیما ول ار ر : يفعل فرعون فيو کل 


نظارأ على الأرض » ويأخحذ خمس غلة أرض مصر فى جي 
الشبع ... وزنول قا . فیکون الطعام د حير ة للأرض 
لسبح سني الجو ع ... واو ل N‏ بلجو ع ٠‏ وتك 
۳١ - ۴۳ : ۱‏ انظر أیضا ۲٤ : ٤۷‏ )خر ۲٣‏ :۱۰ 
mT RP. <. © jac TA: TT YY‏ ( . 


ويقول موسى في بر كته لسبط يوسف : مباركة من الرب 
أرضه بنفائس السماء ا ونفائس مغال*ت الشه “U‏ و نفائسں 
منبتات الاقمار » (تث ۳۳ : ۱۳ و ٤ا‏ )) ء«مغلات 
المن ٠‏ هى ها نجه الارن من خیرات بفعل أشعة ال 
وحرارتہا . 

وقد ظل بنو إسرائيل ياكلون ١‏ الم ٠‏ كل أيام الب إلى 
أن دخلوا رض کنعان و عملوا الفصح في اليوم 1 رابع عشر 
e a oe‏ 
الارض ف الغد بعد الفصح فطيرا وفريكا في نفس ذلك اليوم . 
وانقطع المن في الغد عند أكلهم من غلة الأرض › ولم يك 
بعد لبني إسرائيل م . فأكلوا من محصول أرض كنعان في 
تلك السنة ٠‏ ( يش ١١. : ١‏ - ؟١١)‏ 


غلوة : 


الغلوة ~ وهي في اليو نانية « ستادیون » - کانت تعادل 


٠٠ /ڕ اميل الروماني ر أي عُشر اليل الإجليزي ) أو نحو‎ ١ 
ذراع ( ما بین ۱۷۰ - ۱۹۰ اا ا و‎ 
CNT Te TICAR So 
وقد ترجمت نفس الكلمة اليونانية إلى « ميدان » في قول‎ 
رت ان لدی ,پر کون ق ادان‎ EE 
: ٩ کو‎ ۱١ ( » جميعهم ير كضون » ولكن واحدا يأخذ الجعالة‎ 


4( 
غ م 4 
غمالائیل : 


اسم عبري معناه ١‏ ثواب أو مكافاة الله ۲ » فهو نفسه 
°( 


الاسم « جملئيل » ( عد SE N ESS‏ 
و 0۹ ۱۰ : ۲۳ ). وغمالائیل رل وي معام 
للناموس » مكرم عند جميع الشعب ١‏ راء د 

i a E i TT 
غلل ۾ کان پشغل مر کز‎ 
Ty 
وكان فى وقت من الأوقات‎ . ) ٠ صيغة الجمع » أي « معلمنا‎ 
المستشار الديني الر سمي لعائلة هيرودس . وتبدو أهميته فيما جاء‎ 
دان مات معلا الا ب‎ ٠١ باففلد ردي( اا‎ 


ر فعا ف امحل ادت 


احتفى محد الناموس وماتت الطهارة «التعفف ١‏ . 


و کان غمالائیل عمل طابع مدرسة هليل في نظرته امتحررة 
ی a‏ وار زواج والطلاق 
من سقر ا الرسل 2 عندما ألقي القبض ان 1 ار سال 8 
و جاءوا 2 للمحاكمة قأاصدین اک e‏ ا 
غمالائیل « ومر ان يخر ج الر سال قلیلا ثم قال لهم : أيها 
الر جال س زوا لأنفسكم من جهة هولاء اناس 
في ما انتم مزمعو 


قائلا عن نفسه إنه شيء . الذي NET‏ 


, وف الأصحا- الخاھہ_ 


ن أن تفعلوا O.‏ هذه الان قأھ تو داس 


حو أر بعمئة الدي قتل ¢ وحمي الدين انقادها اليه تېدده ا 
۽ . بعد هدا قاھ پو دا الحنياي ق اناد اا کتتاب 
اراع ۾ رآءه شعبا عفي ا ... والان اقول ا نجه ا کن 
f‏ 

هلا الناس واتركوهم » لأنه إن كان هذا الرأي أو هذا العم 
م الناس فسوف بنتقھ و إل کال م الله وا تقدره ل أل 
تنقضوه » لعلا تو جدوا حاربين لله ايضا . قانقاده ! اليه )ا 
> بے 2 ا 


. NI ° 


وني موقفه هذا من الرسل » أكر دليل على اعتداله ونظرته 
الثاقبة ء وإن كان البعض يقولون إنه إا كان يسخر من 
الصدوقيين الذي ن کا یشککون ف العناية 0 ما يدل 
عى مدى حدة الص چااوي 5ن بن و 


کاله راا غمالائا و لک دا أ 

۾ یتر البعض @ U‏ جوج 3 سر غمالائیل }3 مود ص 1 } 
٤‏ € 

8 کے‎ . . a : 

د : ۳١‏ )) عا اساس ال ١‏ پوسیضوس ١‏ پدکر اائر' 


٣ 
E 
ص‎ 


4 ¢ 
٠‏ اعدم فى ٤٤‏ م في ايام ولاية ١‏ فودا ». ولک لا 


r 


یکن أن کون « وداس » هذا هو تفسه الذي أشار ابه 


r‏ ر 
غمالائیا > و الذی يقل غمالایا ااانه حدث قا قا 
يل ٤‏ ودي يهو 6 ا 


9 2 م‎ 1 1 oof j 
ہو دا ا لمجليلي في ايام اا کتتاب فی عهد کر ینیو س حه السند‎ 


الخاد سه اعد ايلاد : 


غمد 


ا 


—ے 


المدينة مؤدباً عند رجلي غمالائيل على تحقيق الناموس الأبوي» 
(أع ۲ : ۳). وتشير هذه الإشارة مشكلة أخرى ‏ إذ يقول البعض 
إنه إذا كان بولس قد تعلّم من الرجل المعتدل « غمالائيل ٠»‏ فلماذا 
أبدى مشل هذه العداوة للكنيسة ؟ ولاذا لم بذكر غمالائيل في 
رسائله» ولاذا کان موقفه من الناموس مختلفا ؟ 


يقول البعض إن عبارة « مؤدباً عند رجلي غمالائيل » يكن أن 
تعني « تتلمذت في مدرسة غمالائيل » أي على مبادئه. 

وينكر البعض دراسة بولس في أورشليم. ولكن هذا الزعم 
تنقضه نماما الدقة التاريخية التي يشتهر بها لوقا كاتب سفر الأعمال. 
على أي حال فإن الرسول بولس يبدي نفس وجهة النظر الفريسية 
لعلمه الشهير ١‏ فيقزل مثلا عن عبارة اقتبسها من نبوة إشعياء 
« مکتوب في الناموس » (۱ کو ۱١‏ :۴۷)؛ وهو قول یناسب 
تماما تلميذاً لغمالائيل » إذ كان هو والفريسيون عموماًء يطلقون 
«الناموس » على كل أسفار العهد القديم . كما أن التلمود اليهودي 
يشير إلى تلميذ لغمالائيل . بالقول : « ذلك التلميذ » ما بحتمل 
جداً أنه إشارة إلى الرسول بولس. 

أما لماذا لم يذكر الرسول بولس اسم معلمه الشهير « غمالائيل» 
فی رسانله ‏ فموضوع فيه نظر » فلا شك فی أنه کان لاختبار 
تجديده وولاته الجديد للرب يسوع ‏ أثر في ذلك . 


عمد : 


أغمد السيف : أدخله في غمده . والغمد هو غلاف السيف . 
»» اخترط السيف من غمده ( : استله من غمده ١‏ صم ۱۷: 
.)١‏ ولا ضرب الرب الشعب بالوبأ عندما أمر داود باحصاء 
الشعب ١‏ واعترف داود بخطيتهء أمر الرب الملاك فرد سيفه الى 
غمده » ( ۱ أخ ۲۱ : ۲۷ انظر أيضا إرمیا ۰٦ : ٤۷‏ حز ۲١‏ : 
۳و( 


ولا قبضوا على الرب يسوع ٠‏ استلل بطرس سيفه « وضرب 
عبد رئيس الكهنة » فقطع أذنه اليمنى.. فقال يسوع لبطرس : 
اجعل سيفك في الغمد »(يو 1۸ : ١٠و‏ ١ل١)‏ . 

غمر- الغمر : 

مر ا لاء غمارة : کثر حتي ستر مقره . والغمر من المأء 

والغمارة : المياه الكثيرة ( انظر مر ۳۲ ٦:‏ )مز ۹۳ ٤:‏ . 
داتیال ۲٣ : ٩‏ ). 


وكلمة « غمر » في العبرية هي « تیهوم » وتستخدم للدلالة 


9 


تی کانت تغطی الک كرة الارضية عند الخليقة 
ITT EEE‏ 


العظم ١‏ اش ۰ 


ê iS 


eR E 2y‏ « العمر 


۰ یوتان ۲ : ٩‏ ...اج ) . 


(۳) حزان الياه الحوفية ( تك ¥ : ١١‏ ۸: 0۲ 4): 


. ) ١۳ : ۳٣ (تث‎ ١ او « اللجة الرابضة حت‎ ) ٠١ 


» تستخدم مجازيا معنى الكغرة أو العظمة التي لا حدود ها‎ )٤( 
(مر‎ ١ کا في القول : «احكامك لجة ( غمر )عظيمة‎ 


۰» ٣ ٩ انظ اسا‎ : 4۲ AE n 
. ) ۱۰ : ۲ انظر ایضا کو‎ ٥ ٩۲ ا مع‎ 


ويقول المرم بروح النبوة عن الرب يسوع المسيح : 
اکر واد غر غد صو ها ي کل اراتك 
ولججك طمت علي » ( مز ON ET‏ 


مز : 


: اشار بها . وتغامز القوم : اشار بعضهم إلى 


۽ : « لا يشمت بى الذين هم 


غمز بالعین 
بعص باعينهم . ويقول المرغم 
اعدالی باطلا » ولا يتغامز بالعين الذين يبغضوننى بلا سبب » 
(هز ١۹ : ۳١‏ ) . ويقول الحكم : « الرجل اللئم .. يغمز 
دحینیه ٠‏ يقو ل برجله » يشير باصابعه » رام 71 : ۲ 
«(IT ¢»‏ ا ومن يعمز بالعنٰ يسبب حزنا ١‏ ( ام AA‏ 
9S. (1‏ قال الرب : « من اجل ان بنات صهيون: يتشان 
۾ شون مده دات الأعناق ۰ ۾ غامزات بعیو نتن ۰ ۾ حاطرات ف 
مشيهن .. يصلع السيد هامة بتات صهيون .. » ( إش ٣‏ : 


NIE =1‏ 
اما ما جل ایا » من قول الرب عن ادوم : ١‏ هوذا 
يصعد ( ملك بابل ) كاسد من كبرياء الاردن إلى مرعى دام . 
اني أغمز واجىلك دص عه » ر إرميا E‏ 
أيضا إرميا ٠ ) ٠٤ : ٠٠‏ فكلمة أغمز هنا تعني : ف ١‏ طرفة 


4 
عن ٩‏ اي ١‏ فا یصرده من بالاده ١‏ . 


غمقة : 

الغمقة من الأراضي هى ذات الندى أو القريية من لاء . 
ويتساءل بلدد الشوحي سے او نخ اا ١‏ هل ینمی 
البردي في غير الغمقة » أو تنبت الخنفاء بلا ماء ؟ » ( أي ۸ : 
١‏ انظ أيضا آي ۲۱١ : ٤۰‏ حز ١١ : ٤۷‏ ) . وقد 
ترجمت ضس الكلمة العبرية في ١‏ كتاب الحياة » ر الترجمة 


7 ا 
تفس ره أ 
ەر = ( ۰ 1 


e 


ا مسىتنتة » ٤‏ اله اضه الثلاثه 2 
n 7 2 u‏ 


۱ 


غنم - غنيمة 


a 

الغنم حيوانات اليفة من الفصيلة البقرية » وهي حيو انات 
تر ة و شق Ab‏ « کان می ا حيو انات الطاهرة حسب 
الناموس ( لا ١١‏ نج« اث ١ - ٤ : ٠١‏ ) . وتبدو أهمية 
الأغنام بالنسبة لبني إسرائيل ٠‏ من أنها نذكر في العهد القدبم - 
بأسمائها انختلفة - أكتر من ئة مرة . ١‏ و كان هابيل راعيا 

غنم ۲ ([ تف £٤‏ : ۳ )). 
۾ تتعدد الاراي حول أصل نشا تا ۾ مو ضا الاول > فقد 


'ستخدمها الإنسان ی انعصر الحجري مند اکر من کمسه 


الاق س قا الاد 


فلعلها کانت ٿالي حيوان اسسا نسه 
إيسان بعد العز . وفي عام ألفين قبل اليلاد » كانت توجد 
ی ا بی ارو ۵ ھی مات ع عام 
والأرجح الان الأكر شا هو الكش ا جيل د 
یعیش في تر کستان ومنغوليا » وهو على أكثر من نوغ . والآن 
أصبح هناك العديد من السلالات تعيش في بيات مختلفة من 
أرض المستنقعات إلى أطراف الصحاري . 


وقد استوؤنست الغنم في بادىء أمرها » للحمها و شحما 
ونخاصة أن الشحم لم يكن يتوفر في المعز . وبالتهجين بين 


تمد !لإنسان باجود وان الالياف لنغزل والنسيج . 


وکان موسم جز الغنم يعبر عيدا تقام فيه الولام ( ١‏ صم 
۲٢ a E E DT No TD‏ ) و كانت الأغنام 
التي يريما بدو إسرائيل من النوع عريض الألية . والألية لنشاة 
تعتہر خر نا للصعام مثل السنام للجمل . هقد عرف قدماءِ 
انصريين هذا انوع من الغنم ا يبدو من التقوش | 
و نوماه ات من ا التانية عشر . وتزن الألية فى ال دا 


ما بين عشرة إل خمسه عشم طلا . وکانت توقد مع سائر 


) ۲١ 
رتفح من مر کر وک ج انق ان‎ 
فا الاسود والارقط 1 بق مثل امعز تماما . ۾ کانت الاغنام‎ 


هي اأعد الاساسی ثرو ة ف حتمعات الر عي > فتمد کالت 
عدهہ باللبن لل شرب وصلع ا > ٠‏ للحم لا کل و الصو ف 
والجلود لصنع الثياب والاغصة والنيام » فقد استخدمت جلود 

ا 2 ۳ ⁄ " ن ۹ ر 


كباش محمرة أغطية لخيمة الشهادة (خر ۲٠,٠١ : ٠١‏ : 


٤‏ ) . کا كان من نصيب الكاهن أن ياخذ جلد الحرقة 


ENTE 
Y۲ 


و کانت عظامها e‏ ا 
لصنع الابواق ( يش ٤ : ٦‏ ) ء او لصنع الاوالي لصب الزيت 
ا ۱| ) . کا كانت الاغنام سلعة جارية » إذ 
لاك إسرائيل ر أخآب ) « مئة ألف خروف ومعة ألف كبش 
بصوفها ۲ ( ۲ ملل ۳ ٤):‏ ). 


وراو ف جر 


حتمس الٽالت فرعو مصر العظع انه أاحدذد من « مدو ۾ الفا 


۾ يشتېر الكبش بهو ته ۾ حبه لوال للك يستخدم تجازيا 
رمزا ملك فارس في روي دانیال ( دانیال ۸: ۳ ) . 


e 
@ 


ولطيعة الحملل الوديعة » ولتقديه في الذبائح 

القديم ٠‏ استخدم ر وا يسو ع ١‏ حمل الله الذي يرف 

ا و ا ا د 
تا 4 

۷ . کک قال الراب عن نقسه ۱ ان الراعي الصالح . وانراعي 


الصاح AR‏ نبقسه ڪن ا لخر اف ١‏ (يو ۱١‏ [ 
Tt ۲ 1 th 0 1 ِ‏ 1 


خ ۱۸ : ۱١‏ إش ٩ : ٥۳‏ )0 إرمیا ۱۱ : ١۹‏ حز 
۳١ =١ : 5‏ اأ 0 lo CTT: GCA‏ 
YT‏ 


وقد ذكرت الغنم في العهد الحديد باسائها اختلفة ۷۳ مرة 
استعمالا ججازيا . «مرة «احدة استعمالا حرفيا ( يو ۲ : 


غ الشى نما : فاز به . والغنيمة : ما يؤخذ في الخرب 
قهرا من نفائس وهام ونفوس . وعندما هزم كدرلعوم 
۾ حلفاة ۴١‏ ملك سدو م ۾ حنفاءه J)‏ اخذوا میم امالدك سده م 
وعمورة » وميم أطعمتم ومضواء وأخذيا ا ا اي 
آبرام وأملاکه ومضواا . وما سرهم آبر ام ۾ غلمانه ۰ e‏ 
كل الأملاك واسترجع خاد أيضها و أملاكه والنساء ا 


ولع ر £ ١ NS‏ ) » وقد أعطى برام ملكي 


صادف ١‏ شرا .. من راس الغناگي » ( عب ۷ : £ ). 


۾ عندما ر جح e‏ ا 30 9یہ مو سی لاستکشاف 


¢ 


٤ 


ل 


.)۳۹ :۱ )نٹ‎ ٣۳١ : ۱٤ عد‎ 


۾ عندما هرم نو إسر ائيل الدیانيہن چ احدوا ١‏ نساء مدیان 


واطفالهم ويوا جميع بالمهم وجحميع مواشيم وك 


ص 


غنی - غناء - مغنون 


غتی - غناء - مغنون 


أملاكهم ... واخذوا كل الغنيمة وكل الهب من الناس 
والهائم » واتوا بالخحميع إلى امحلة أمام موسى والعازار الكاهن 


ر عد ۴۳١‏ : ١او‏ ۲ا ) فامر الرب أن تنصف الغنيمة «١‏ بين 
ال باشر وا القتال الخار جين ای الحر ب ووبان کل الحماعة » 
وان ترفع منا زكاة للرب ونعطى « لالعازار الكاهن رفيعة 
للرب » ( عد اج٣‏ ج € ۰ ٣چ‏ انضر أیضا ت ۲ : ٣۵‏ 


,) ٣٣ >-> ۴۱ : ۳۲۰ صہ‎ | 


وقد أمرت الشريعة أن المدينة التى لا 
من المدن البعيدة » بالقول 


¢ 


اضرب حميع ذکورها خد 


السيف . وأما النساء والاطفال والبمام و كل ما في المدينة » كل 


غنيمتها فتغنمها لنفسك › وتا كل غنيمة أعدائك التى أعطاك 


الرب إمك . هذا تفعل نجميع المدن اب منك جد التي 
ليست من مدن هولاء الم هنا ( الكنعانيين ) . وأما مدن 
هؤلاء الشعوب .. فلا تستبق منها نسمة بل تحرمها جريا ٠‏ 
(تث ۲۰ : ۱۰ - ۱۸ )۰ وهو ما حدث في أرا ( یش 
EEC‏ وعندما عصاه عخان بن کرمي . کان عقابه 
اموت رجا ريش ۷ : ۲١ - ۲١‏ ) . وعصابطالضا شال 
املك في حربه مع عماليق › حتي قال له صموئيل ١‏ 

« اذا لم تسمع لصوت الرب » بل ترت على الغنيمة وعملت 
اشر و عيني الرب ٩‏ ( ۱ صم ۱١‏ : ۱۹ ). 


Ce. 


( اتنا قدسود ا بیت ارت‎ E. م الحره ب‎ J 


ا 
و 


ک اقرز ااا ا 0 0 

ويقول المرتم : اتج آنا بكلامكڭ كمن وجد غنيمة 
وأفرة » ( مز ١١۹‏ ': ۲ ,ب انظر أیضا ام EEE‏ 
ويقول الحكى : «امراة فاضلة من يجدها لان تنا يفوق 
اللاللء . با يثق قلب زو جها فلا يتاج إلى غنيمة ٠‏ ر ام 3 


SCE oa 


ويقول الرب على فم إشعياء النبي : ١‏ هل تسلب من الجبار 
غنيمة وهل يفلت سبى المنصور ۶ فانه ھکذا قال الرب : حتي 
E Sa‏ 
و٣٣‏ )يي e‏ لتا من فخ ابليس 


( ۲ ني ۰۲:۲ انظر لو ۹ : 


يتضح لنا من تكرار ذكر الغناء والمغنين في العهد القديم ٠‏ 
ما كان للغناء والمغنين من أهمية منذ اأقدم العصور . وقد جاع 
في مستېل سفر التكو ین أن تو بال اخ اکان لمث من أحفاد 
قاين » کان ابا لکل ضارب بالعود والمزمار » و کان اوه يابا 


تما القند ءالسالة 
س 2K‏ 


آبا لساكنى الخيام ورعاة المواش . نما عمال على الضن بوجود 
علاقة وثيقة بين حياة الرعي ونشاة الأغالي ر انظر تك ٤‏ : 
۲ (. 


ويقو ل لابا او لیعقوب بعد هره به e‏ : د اذا 
هربت خفية وخدعتني ولم تخبرني حتى أشيعك بالفرح 
والأغاني بالدف واعود ؟ » رتك ۳۱ : ۲۷ ) ممانعلم منه 
أن اغاق کن ب عياف غ الاج ال هة مد نلف 
العهود القدية . ا كان يصاحبما الرقص أحيانا » فعندما عبر 
بنو إسرائيل البحر الأحمر ونجوا من قبضة فرعون ٠‏ رنموا 
را ره و واخ ع ا ات رون لدف 
بيدها » وخحرجت جميع النساء و بدفوف ورقص ١‏ ( خر 


. ٣١ - ١ : أیضاً ق ہ‎ E A CT 


وعند نزول موسي من فوق الجبل ولوحا الشريعة ش يده 
ر ن ر ⁄ س 2 8 د س ٣‏ 


الذي صنعوه فى غیبته » وقا له یشو ۶ : ١‏ صوٽت قتا 
ّ = م e‏ 


اخحلة . فقال ( هم مي ) ليس صوت صياح النصرة ولا صوت 


والرقص ۲( ۱ صہ ۱۸ : ٩‏ ۰ ضر ایضا ۱ صہ ۲۱ ١١:‏ 


û Ea 


ات هاغاني دورها اخاء في الحياة 'لاجاعبة لبنى 
إسرائيل » هكذا أصبح ها دور هام في العباده . فعندما اراد 
داءِ د إحضا ر ابوت من بیت عوبید ادوم i 7 1 EE‏ 
داء د رو ساءِ اللامِ يون أن يو قفوا إخو په الم ج ا ات اء 


تعدا ۰ ناتب ١‏ صخ ۶ 0 مسمی: ر فع القت رف = ) اتاد 
ا ر ٠.‏ ٍ ا ا پ ر کک 


تابوت الله ر ات دا :ارا = ۲۹ ۱۹ : ٣٣و‏ ٣ک‏ ). 


,بع عشب فرقة إ ١‏ أ ۲ ۹١ ٩‏ س اظ ارضا' 
E 7 2‏ 

A T?: TA TA Te e oT‏ ۳20 ج ا ي 
عز ۲ :2ه TS N N Vol +» ۳Y‏ 
CUCEV “EI OET ION SIT OVTF oV EIY 4‏ 


للمغنين ( ١‏ مال ١۲ : ٠١‏ ). 
۾ كانت !لمر امير في غاسيت ہیتہا . تسمابیح ۽ واغان ترا عد الک 
E RG OE a I aa‏ 
ETT‏ 


أغاني روحية 


غنوسية 


IY : 114‏ 
فيقول : « قد أخصات وعوجت استقم » و اجاز عليه 


فدی نفسي ن انعبور ا الحفرة » فتر ی حیالي التو ۲ ر آي 
SOTIN EES‏ 


وکان لداود في قصره مغنون ومغنیات ( ۲ صہ ۱۹٩۹‏ : 
۳ ) » و کذلك کان لسلیمان ( جا ۲ : ۸ ) . ویبدو مما جاء 
في نبوة إشعیاء ( ۲۴۳ : ۱١‏ و ۱٩‏ ) أن الزواني کن ترفن 
الغناء و العزرف في الشح وار ع ( انظر أيضا جا ۷ : دش 
ONIN OTE‏ 


س ۳ 
۾ المزهر يم ۾ النافخدن رال ءُ ۲ زره أ ¥1 4 ۲ ( 


الرجا الرجوع إى ماده « روحيهة - اغاني روحيه ۲ ي 


موضعها من حرف ١‏ الراء » باحلد الرابع . ت اغارف 
الکتابية 1 


هي حر كة دینبه صو فيه e‏ ف القرو ك ن النا<نه الارک 
بعد اليلد ۰ و یرجح اجا از ۾ سيله احلاص تید أصحاا۶ 


vv ص‎ 


ي 


ماد معر فه حأاحه ا ف اليو نانية 
«( غنوس ١ا‏ ¬ GNOSİS‏ ) . 


و الغو ية ى ورا افا و ال :ان 
الغالت و إل کان بعص العلماء ر ھررا الاسم أيضا عل 


4 
ر 


بعض راغات الم لغنو سيه ف ازاك الأول" 
عل وجود حركة غنوسية قبل العصر المسيحى . 
اولا مصادر تارخهم 

إن معر قفتا مېد الحر که یر جم اساسا اف تابات !با 
الكنيسة ضدها . ونخاصة « إيريناو س » ( ئuمة”#٣!‏ ) في 
کتابه ١‏ ضد الراطقة ٩‏ » « وهیبولیتوس » ( كم)yامم‏ ما٤٣‏ ) 
ف کتابه « تشنيد اشراطقة ۲ » « و ترتلیان ١‏ ( مھتااں) ]۲6 ) ف 
کتاره صد الار كونية » « ۾ کلیمندس السكندري » ف 


« متنوعات ا › واوریانوس ( ٣eعاا0‏ ) في شرحه لانيل 


يو حنا . 

و صلا ھر a‏ بات العنه مسان انفسسیه 91 اقلا لا 
ù ۹ 4‏ 2 0 
E‏ العشر ین ١ aA‏ ان اکتشفت 


1 mm 


CTE 


اع ) فللمومن الح ان يغني ہیں الناس 


. ولیس عه دليل قاط 
س 


. 4 مهورية أفلاطون‎ a Gh 
محموعات من الاحاديث والصلوات والحوارات‎ e 
والتاملات والرسائل والرؤى والمواعظ . ومع أن للبعض منها‎ 
عناوين » مثل : «أعمال الرسل » » «وأناجيل » » لكنها‎ 


ليست من نوع الأناجيل أو أعمال الرسل القانونية . 


ت - عقائدهم : 


أك اسا ى التعلم الغنوسي هو اوو 
الحبة » الأسمى الفائق 
أ عل الأقل حایدا . ويوجد. بين الله والمادة عدد ضخم م 
لري الاو ورا ق رعا مل 
ر بلیر وما ¬ aھm‏ ۵0ا۴ ) cu‏ ومن ادي در جاتہا خجیء « الخالق » 
( « الدییرج ١‏ ¬ معiurصDe‏ ) الذي هو ١‏ يہوه » العهد 
القدم . اوبربطون بين القوي الروحية الساقطة وبين الأجرام 


السماه ية باعتا ر ابا ھی الین تسيطر على العام الآن . 


أو صف › والعا لم المادي الذي يعتبر شرا 


ويمنلك بعض البشر ( اي الغنوسيين ) شرارة إهية » نفسا 
داخلية » ختلف عن النفس البشرية . ورغم 
الس ات E E‏ الحقيقي هو « البليروما » ( الملء ) » 
إذ يدر کون حااتېم عن طریق الإعلان ر و کثررا ما کون ذا 
1 مخأص ~ 1 1 
عن طريق وساطة ماي ) .» فيمكنهم الصعود إلى 
مسكنهم بواسطة هده العرفة ( كاووص6 ) » وهى ليست 
ل ھ | ت 3 »ص 8 n‏ ي ت 
مجر فه ‏ عهليه . ۾ لکنا محر فد اسطو رية بر هيه حفيهه و 


“ 


والفداء عند الغنو سيين لا يتوقف أساسا على الله » بل على 


فهم الفرد لذاته » وما ينتج عن ذلك من حرية . 


ن تقاليد العام اشللينى . 


مع i‏ ه الدقيقة بن هذه اا ما زالت غامضة . إلا 
= 


ر أ ) الفلسفة الأفلاطونية : فالعنو سية مدينة بالكثير للفلسفة 


اليو نانية الكلاسيكية ء نخاصة الافلاطونية الوسيطة . ومن 
ابرز هده الافکار ان النفس سر ارة اميه مسجحونة ف 
اسك > ۾ ال الخلقه هم عما ١‏ دچرر < | منشق i‏ 

ر . س ك r e‏ 
الثنائة به* اله واا فة « ال احد ا 
a E E SE N 2 a‏ 
النه ) التي تافى بالخحدس عن طريق الإعلان الدي كيرا 
ما يكون سرا . وتوجد تعالم مشاببة فيما يسمى 
« بالکتابات السحرية ٠‏ وهي محموعة من الكتابات 


الاسطورية اليونانية واللاتينية تنسب ١‏ هرمس 


ر 


( ب ) 


وي 


7 


في وجود ١‏ جمهورية أفلاطون ؛ بين 
هادي . 


خطو طات خہ 
u‏ 


الديانات الشرقية : إن علوم الكون عند الغنوسيين 


ا ا ر وة ا ا ع 
أصبحت الو جودبة 0ة في ديانة ٠‏ زرادشت ۲ هى 
2 دک اکر س 

تنازعان العام المادي > هما : 
وال ره > a û‏ هر يان 1 
الضلمة » وشياصينه . ءجمعوا بين 


la‏ و 0 2 ا 
( ۰« کحاصه هو ت بډ اهرغځال ١‏ ) وپ 


فهناك قوتان کونیتاں 


0 0 
١‏ اهو رامازدا ٠‏ قوة الخ 


" = 
0 


1 | 
7ر اشر ير 


بعض هده القوات 


3 قعل اباب ك ۾ قد لا حظ بعف العلماء التشابه 
الو جود بين هذه المعتقدات والاسرار اليثراية الفار سية 
ال کانت تعتتید ر ود ا کن صریق الک اکب 
لتتعحد مرة احر ى بالله 

البهودية : كان لنيهود في القرن الامءل الميلادي . اثر 
ه اض فى الغنه سية الناشغة ى فالكتابات ال ةي ية ٠‏ لفائثف 
ٍ م ص 2 . رر ٣ر‏ 2 
ااا ا 3 
1 ان ج دة فیا نشاءہات اج حه هم فخا 
1 م E‏ : 2 ا ر 


الغنوسية اللاحقة 


. فجميعها تتميز بثنانيه قويه ( متلا : 
نور وظلمة ٠‏ العام الآني والعصر الخاضر الشرير ) » 
وجميعها تشدد على أهمية المعرفة . ففى مخطوطات قمران 
کن » ا آشياء عميقه ) مه مقصو را عل فغه حدودة . 
وفي الكتابات الرؤيوية نجد الأحاديث الإعلانية والرؤى 


تکشف خلاص الله . 


I .‏ مھ ا ل لي 
ول الاسكندرية خiع‏ » (Philo Judaeus) « gı‏ 
وبا يونانيا علل الهودية ٠‏ ففى سلسلة من الكتابات 
للأ » جمع بين العهد الدع و الفلسفهة 
حاز ي ت خد مور ۱ اف رية «فلسفية تحت الروابات 


2 ت 


الخرافية ,قد سی هده الطريقة . بصو رذ وأسعة . 


امسيحيو ل ه الغنو سيم ال ۾ اعظم ما ساھے به ل فينو fı‏ 
هو مصابقته بين «لوجوس » الفلسفة وبين الحكمة 
الکابة راق .اال ۵ كلتك بن الله اة 


7 ا 2 ص‎ l1 
1 2 که“‎ 
ىي ¢ 6 ل مھ ب ما باسسىر‎ 


2 ر سه 


8 ش 1 a‏ ۴ 
1 تعار ت رڪ ه به کنر ا ن م اد ت ۾ اهماع 
e 2‏ 1 ى 
مقعم تح ی و بالاسنوب حار ي العنو سي 
معا . فمثلا هھ بيعل ١‏ السق ص { شر اف حاړث 
۶ 
ti > a‏ 
بشري . بل إن سقوط ١‏ صوفا ١‏ ( « الحكمة ١‏ . اي 


حواي { م اللاهوت ; 


المسيحية : 
المسيحية بإعلانها عن مخلص إفي » كانت عاملا مساعدا 
لحر كة الع 


یز داد ئد العلماء الذي بعتا هل ال 


۳ ھ 8 = ۹ . 1 
سيه . مهد دسب کثیره ل من اعنوسین 


ی مسي ح والتعلم السیری الذى أعلنه لتلامیده 
فنا بعد القيامة . فالغنو سيه تقدم عخلصا بده ل 
٤‏ : 5 | 2 
التجسد ( المسيح الروح ) ٠‏ ينح أنعرفة عوضا عن 
الدعوة للإیمان ( قارن هذا مع مرقس ۱۲ : 1٤‏ »غا 
٤‏ ٍ 2 س i‏ 


Enh 


رابعا - الغلوسية في زمن العهد الجديد : 
عندما قويت الح ركة الغنوسية ف النصف الأخير من القرن 
الاو ل الميلادي . نفسها تواجه بصورة متزايدة 


فالرسول بولس واجه بئات ساد ٠‏ العداصر المكونة 
للغنوسية » فهو اص ماه مہ ف دور سوس ١‏ منتفحہ' 
e‏ 
٤‏ » «عليه فهہ جماعة 


بالعلم » ر ١‏ کو ۸ : 
أنفسهم « بالغين 
١‏ الحصفوة اممتازة ١ ( ١‏ كو ۲ : 


F۴ 
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عدد حدود . ظانین 
٠) ٦‏ فو کد شم االرسوں 
تی تبني ولیس العلم ( ۸ : ۱۳۰۱ 
كمة السرية » بال جهالة الصليب ( ١‏ 
موة الممتازة بل 


(ONS 


۷ و ۸ ) ٠‏ ليس الانهاء إلى الصفو 


ا 
١‏ فکر المسیح ١ ( ١‏ کو ۲ ! ۱١‏ فی ۲: 


ا الكتسة في کولوسي فض تعليم 


اہو دی > و حعل مېا عنوسيد 


€ السو 
اد کی 
بدائية » ۾ كان هدا اتعلہ يقو ان امسيح إا هو جز م 


« بلیرو ما الله ٠‏ ر مل ع الله ) 


خط الفكر 


لدل یشدد الرسوں بونس عل 
الروحية ( كو ١‏ 
5 وان آفیه عل کل ملء اللاهوت جسدیا ٥‏ ( کو ۲ : 
٩‏ انظر أيضظاً ٠۹ : ١‏ ) . ولان افرطقة كانت تنادي 
بالشقشف ( كو ۲: -۲١‏ «لاتمس 
ولا تجس » ) » فإن الرسول بولس نادى بقوة المسيح الحررة 
FF co —~ WI ۲7‏ 1( . 


أن المسيح هو صورة الله وسيد كل القوى 


ولاتذق 


وتقدم لنا الرسائل الرعوية E‏ الصور لما 
تطورت إليه التوسيتا في الرسالة الأول لتيموثاوس ؛ 
تعللون ١‏ بماحثات ,۽ 
تي ما نحصلا الحسد والخصام مالافتراء والظون 
ر 1 بالعلم (gnosis)‏ 


الردية ١ ( ٠‏ في ۹ ^(“ N‏ 
« حرافات ٭انساب 


لا حد ها تسبب مباحثات دون بيان الله الذي في الإيمان » 


ا ي 
بحس انعلمتن اا ماح کات 


١ 


اکاک ْ اأ 


اكات ا ي ۰ 0 دي يتا 
UNISON GUVEN)‏ 
بقيامة روحية « قاللين إن القيامة قد صارت ١‏ ( ۲ في ۲ : 
۸ ) . وکان كل ذلك مصحوبا بدعوة للتقشف في الضعام 
( ۱ ني ٤‏ : ۳ )۰« ومانعين عن الزو 
ا ا 


۹ ا‎ 
۲: ي‎ ١(۹ ج‎ 
COLETTE 
{Yo 


EE. 


وقي رسالة يوحنا الرسول الأول » يشجب الرسول بخدة 
مثل هذه المعتقدات » فقد أخذ « المعلمون الكذبة » أقواله عن 
« النور والظلمة » ( ١‏ يو ١ : ١‏ و ٦‏ )> و«الله والشرير ٠‏ 
١ (‏ : ۱۹ ) على أنها ثنائية وجودية » وهكذا استعاضوا عن 
التجسد بمسيح روحي تماما ( ۱ یو ٤‏ : ۲ ) فأنکروا جيه 
في الحسد . واستعاضوا عن الإايجان بالمعرفة ( ۱ يو ۳ :۲۳ » 
٠١ : ٠‏ ) » واذعوا بلوغهم درجة روحية عالية ( « في الور » 
و بلا خحطیة ي - ۹ : c(Asg Y‏ بدو ل ار تباط بالكفارة 
١۰ - 1: ۰ 0 ۲: ۲ (‏ ) . کا کانوا یفصلون ( کا حدث 
في كورنشوس ) بن الروحانية والسلوك الاحلاقي ( ١‏ يو۲ : 
g٣‏ ۰ ۱ کین ی س 
( ۱ يو ٤‏ : 0)۸ ففمم ١‏ روح ضد المسيح 4 ( ١‏ يو ٤‏ 
۳ )۰ فهم ١‏ مضلون . .. لا بعتر ناسو ڪالسیح آتيا في 
الحسد » ( ۲ يو ۷ ) . 


ويعتقد بعض العلماء أن النقولاويين کانوا من با کو رات 
الغنوسية » فقد كانوا يفخرون بانہم يعرفون «١‏ الأعماق ٠‏ وهى 
مصطلح غنوسي ( رۇ ۲ : ٦‏ و ٠١‏ و ۲٤‏ ) . وججب على 
المؤمنين أن يقفوا صامدين أمام هذه التجربة من الزنا الروحي 
والفجور الدنيوي ( رۇ ۲ : ۲١‏ ). 


خامساً - الغنوسية بعد العصر الرسولي : 


بدأت الغنوسية تأ حذ صورتما الرسمية في نهاية القرن الأول . 
ویعتبر سیمون الساحر أحد مؤسسما ( اع ۸ : ۲٣ - ٩‏ )» 
فد اعاعا ديتبا بن السامرين :بل لقد تطورت: أفكار هة 
عنه حتی قالوا إن سيمون هو « المعلن السماوي ١‏ و كانوا 
يڪجمعون بينه دائما وبين رفيقته « هيلين ٠‏ التي کانت سد 
عندهم الحكمة . وقد قال اباء الكنيسة عن سيمون ٠‏ إنه أب 
كل هرطقة » . 


وکان کیرنٹوس ( یدز ) احد آوائل الغنوسيين . 
ويقول التقليد إنه كان معاصراً للرسول يوحنا» وكان يعتقد 
أن المسيح ( الروح ) حل على الإنسان يسوع عند معموديته › 
وفارقه قبل الصلب . 


وفي القرن القافى أحذت الغنوسية صورتها الكاملة › 
وتشكلت منها جملة مدارس كبري » و كانت أبرز هذه المدارس 
مدرسة + فالنتينوس » ( كuما٤مم[ه۷‏ ) الذي تعلم في 
الإسكندرية ء ثم جاء إلى روما( نحو ۱١١‏ م ) » وهناك اعتنق 
المسيحية . ويجمع « إتجيل الحق » الذي كتبه ١‏ فالنتينوس » بين 
إنجيل يوحنا والفكر الغنوسي في القرن الثاني » ولكن الكتابات 
اللاحقة انحعرفت كثررا عن هذه المبادىء ٠‏ وتحول الفالنتيون إلى 
نظام أسطوري » ونادت لمدرسة الفالنتينية بدعوي الخلافة 
ET‏ 


4 
4 


الرسولية » وادعوا أن « يوداس » أستاذ « فالنتينوس » كان 
تلميذأً للرسول بولس . وقد نوا إلى الأسلوب امجازي في 
تفسيرهم لإمجيل يوحنا . 

وكان « باسیلی دس ° ) Basilides‏ ) مماصىر 1 
لفاليتتينوس ٠‏ وقد علّم في الاسكندرية وفي روما » وقد اشتط 
في أسلوبه الفلسفي كا انتحى ناحية أكثر أسطورية . 

ويعتقد بعض العلماء أن « ما ركيون 4 ( Ma0۸‏ ) کان 
غنوسیاً . کان من بنتس » واشتهر في روما کمعلم ومصلح 
أحلاتي » ولكنه مثل الغنوسيين مير بين الآب المحب المجهول 
( إله يسوع ٠)‏ وبين الله الخالق ( «١‏ الدييرج )٠‏ صاحب 
العدالة الجامدة » وقال إنه ١‏ بوه » العهد القديم . ولكي يويد 
تعليمه » جرد العهد الجديد من كل أثر لليهودية ( وكان قد 
ES CS a‏ 
رسائل لبولس . کا أنه علم - مثل الغنوسيين - بالتقشف 
الشديد » ولكنه اخحتلف عنهم في تأ کیدهم عل اللاهوت 
الفطري للنفس الداخلية وأفكارهم الأسطورية . 

وقد ضعفت الغنوسية بسرعة في القرن الثالث أمام الهمجمات 
المسيحية على أفكارهم الأسطورية » ولكن القرن الرابع شهد 
نهضة الغنو سيه في تعلىم ١‏ ماني » أو Manicheism ) alll‏ ( 
التي كانت تنادي بفكر ناي استطاع أن يجذب إليه الكثررين 
يما فيم الشاب « أوغسطينوس ٠‏ ومع أن ه١‏ المانية ٠‏ اعتنقت 
بعض الأفكار الغنوسية ( مثل الحكمة المقصورة عل عدد 
محدود من الناس ) ٠‏ إلا أا أديجتها في نظام ديني مفكك › 
فقد كانت الغنوسية قد ماتت وانتہت . 
سادسا - تقيمها : 

كانت الغنوسية في بداية أمرها > تهدد باكتساح العقيدة 
السيحية له الأهصير الجذابة الذاتية الر ادیکالة . وقد 
حرجت الكنيسة من تلك الأزمة يتشكيلات متطورة من 
السلطة ( الأسقفية والفوانين الكنسية ) » وبدأت في تفسير 
الكتاب ووضع اللاهوت النظامي . كا أن الكنيسة برفضها 
الغنوسية » كجك الوحدة بين العهدين القدم والحديد » وبين 
الحالق والفادي . كا أكدت أولواة أغبة » وأجابت على الأسئلة 
الغنوسية : «من حن ؟ وماذا أصبحنا ؟ وإلى أين نسر ٤‏ 


الخطی ؟ » . 


انی هو سواء عل شکل أرض أو ماشيه 
کانت تشکل عناصر 
الأروة في امحتمع قديا في فلسطين . 


۰ 
4 
ت 


و كانت النظرة الأصيلة للاروة - في العهد القديم - هي أن 
يبوه = باعتباره الخال - هو مالك کل شىء لأن ١‏ للرب 
الأرض وملؤها . المسكونة وكل الساكنين فيا » ( مر ۲١‏ : 
١‏ ) . وني الحقيقة م يكن بنو إسرائيل سوي وكلاء على رض 
فلسطين » قد استودعها إياهم الرب ( لا ۲١‏ : ۲۳ عد 
۳ :6تث 1 :41 ۲1 : ٩4‏ ).وکن فشلهم في 
الاتكال على الرب - مصدر كل خير هم - وذلك بنقضهم 
العهد وعبادتيم لآمة أخحري ( انظر تث ۸ : 1۷ ¬ °( 
هو سبب إجلائهم عن الأرض وسبيم . لكن الرب وعد البقية 
الأمينة بأن يأتي إلييم باروات الأ حولحم ( إش CNEL: to‏ 
۰ هيخا ٤‏ : ۱۳ ) » وهکذا کان الغنی 
والنجاح علامة على بركة الرب » کا كان الخراب والخسارة 
علامة على عضب الرب ( انظر مز ٣ : ١‏ و٤).‏ 


وا كانت المكافاة على الطاعة والأمانة هي بركة الأمة › 
وا كانت اللعنة والخراب عقاباً للعصيان ء هكذا كان الأمر 
أيضاً بالنسبة للأفراد . فكما بارك الله الأمة على أمانتما » هكذا 
بارك الله إبراهم رتك ۱۳ : ۲ ٠) ۲۳ : ۱٤‏ وسليمان 
( ۱ مل ۳ : ١۳‏ ) . ويتناول سفر أيوب هذه القضية من كلا 
الوجهرن » فالأمانة تأي بالغني » والعصيان يأني بالفقر والضيق 
( انظر متلا ايوب ۲١‏ ) . 


ويتلىء العهد القدم بالانذارات والتحذيرات للذين يسعون 
وراء الغنى بوسائل وطرق غير شريفة » مثل الجحشع والخيانة » 
وکذلك للذین یفترون ویتکبرون ویفخرون بالغنی ( مز ٥۲‏ : 
۷ ۲ 0۰0 جا 1۰ : 7 0 إش 0 )A‏ 1:1 
۳ إرميا ° : ۲۷ ¬ ۲۹ 0 ۷ :+ ۳۲ و{ )رز ¥ :1۰ 
Nec OATETOTETl OAT TACIYg‏ 
کل أعماله هي حق وطرقه عدل » ومن يسلك بالکبریاء فهو 
قادر أن یذله ( دانیال :٤‏ ۳۷ ) . 


وقي كثير من المزامير تستخدم كلمة « غني » مرادفا لكلمة 
« شرير » » بيغا تستخدم كلمة « مسكين ١‏ مرادفا « للأمين ‏ 
أو « البار » أو « التقي » » وإن كانت كلمة ١‏ مسكين ۾ - 
هنا - يجب أن تفهم على الأكثر با لمعنى الروحي أي المسكين 
بالروح . 

ويعكس سفر الأمثال موقفاً متوازناً من الغنى » فبيغا يمكن 
أن یکوت « الغنی » مصدر أمان رام ۱۰ : ١٠ں‏ ۱۸: 
١‏ > ويمكن أن ينقذ حياة الشخص ( أم ١١‏ : ۸) »و 
بركة » مكافاة للسلوك بالحكمة ومخافة الرب (أم ٠١ : ٣‏ 
To TEST‏ : )کا آنه مکافاة للاجتہاد ر اَم 
0 . ثم إن « الصيت أفضل من الغني الكثير » ر أم 


١ : ١‏ ) . وقد تكون الشهوة الجاحة للغنى سببا في المبالغة. 


في الثقة بالنفس والكيرياء ( أم ۲۸ : ١١‏ ) » وفي الطمع ( أم 
۸ : ۲۲ )» وفي الغرور (أم ۱۸ : ۱۱ و ٣۱و۲۳‏ 
۱ ۲۸ ) » وي الفساد ( أم ۲۸ : ٠ ) ٦‏ بل وفقدان الغني 
احيرا رام ۱۳ : ۱۱ ۲۲ : ١١‏ ). 

ولإدراك موقف العهد القدم من الغنى إدر توا 
علينا أن نتأمل موقفه من الفقير والضعيف ( الأرملة واليتم 
والخريب والنزيل ) . 


ويتفق موقف العهد الجديد من الغنى مع موقف العهد 
القديم » وإن يكن بتر كيز أكثر على مخاطر الغنى . فيحذر الرب 
يسوع من غرور وخداع الخنى » ويقول : « ما أعسر دخول 
ری کر ار کو ف ت اسر وغول اا عر 
الأموال إلى ملكوت الله . مرور جمل من ثقب إبرة ايسر من 
أن يدخل غني إلى ملکوت الله .. ولکن .. کل شىء مستطاع 
عند الله » ( مر ۱ : ۲۳ - ۲۷ انظر أُیضا مت ۱٩۹‏ : 
٤‏ لو ۱۸ : ٨0) ۴١‏ ویتردد هذا المعني فى كير من 
الفصول » ) في مثل الغني الغبي ( لو ٣١ - ۹۴۳ : 1١‏ )» 
والشاب الغنى الذى مضى حزينا عندما طلب منه الرب يسوع 
أن یبیع کل ما له ویعطی الفقراء (هر ۱۰ : ۱۹۷ - ۲۲ ) . 
ويصوزر الرب يسوع الشر الكامن في الغني »› بالقول : « لا 
يقدر احد ان یخدم سیدین ۰ ( مت ۲٤ : ٩‏ ). ويوصي 
تلامیذه قائلا : « اعملوا لکم اکیاسا لا تفنی وکنزاً لا ینفد 
في الموات حيث لا يقرب سارق » ولا يلي سوس » لأنه 
حیث یکون کنزک هناك یکون قلبکم أیضا ؛ ر( لو ۱۲ : ۴۴۳ 
و ۳٤‏ ۰ انظر أیضاً لو ۱۰ : £ ۱۲۰ : ۲۲۰۲۱ ۳۹٣:‏ 
مت ۱۰ : ۱٠۰‏ ) » کا قال إن الغنى يمكن أن يكون عائقا في 
طريق التلمذة له رلو ۱٤‏ : ۳۴۳ ) . 

ويلزمنا أن نلاحظ أن الرب يسوع م يمر كل إنسان بان 
يتخلى عن متلكاته » فإن الشاب الغني كان شخصاً تسيطر 
أمواله على حياته » لذلك طلب منه الرب يسوع - فاحص 


القلوب - أن يبيع متلكاته التي كائت كل شىء بالنسبة له » 


کا أن الرب يسو ع كان يعد تلاميذه للمهام الجسام التي كانت 
تنتظرهم . والرب يسوع - مع ذلك - ل يمتدح الفقر » 
والارملة التي ألقت كل ما عندها في حرزانة الهيكل » لم يمتدحها 
الرب لفقرها » بل لسخائها في العطاء وتكريسها الكامل لله 
OEY ST‏ 


ومع أن الكثيرين من أتباع يسوع كانوا فقراء » لكن م 
يكن الجميع كذلك » فقد کان منہم زکا رئيس العشارین ( لو 
 ) ۲ : ٩‏ ويوسف الرامي ( مت ۲۷ : ٩۷‏ ) » وبرنابا ( اع 
٤‏ : ۳۷ ) وغايس الذي كان يضيْف كل الكنيسة ( رو A‏ 
۳ ۳ يو ١‏ ) » وغیرهم . وعندما قال الرب : « طوبا ٤‏ 
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مغارة - مغاير 


اا الاکن لى © ۰ انظر أیضاً مت ٩‏ : ۳ ) . 
كان يقصد المعني الروحي کا في سفر المزامير » أي المساكن 
بالروح . 

و کان موفف الكنيسة الأولى متفقاً مع تحذير الرب يسو ع 
من مخاطر الخنى » ويتضح ذلك من آنه « لم يكن أحد يقول 
إن شیا من ار ۰ بل ان عندهم کل شیء مشت رکا ۰ 
( اع ٣١ - ۳۲ : ٤‏ ) . ولم يكن هذا مالا عاماً ليحذو 
الجميع حذوه ( انظر أع ٤ : ٠‏ ) » ولکنه يقدم لنا صورة 
رائعة للكنيسة الأول » واشقغكاد المؤمنين للبذل والعطاء . 


ويحرض الرسول. بول س انين هىشنغلوا > لا لسد 
أعوازهم فيحسب » بل لمساعدة الآأخرين في حاجتهم » وأن 
الرب يسوع قال : مغبوط هو العطاء أكثر من الأخذ» » 
وجعل الرسول من نفسه قدوة في ذلك (أع ۴٤١ : ۲١‏ 
و ۲٣‏ کو ۸ :۱۳ - ۱١‏ أف ٤‏ : ۲۸) . کا یجب 
ألا يكون الإنسان مستعبداً لشهوة الغنى ( ١‏ كو ۷ : ٣١‏ 
وا). 

ورغم أن الرسول بولس أدرك مشاكل الغنى في الكنيسة 
( انظر مثلا ١,‏ کو ٤‏ : ۷ و ۸) فقد أراد أساساً أن يعيد 
تعريف الغنى الحقيقى » بانه حضور المسيح وعمله فى 
الكنيسة . لقد كان المسيح ١‏ غنياً » ولكنه افتقر من أجلنا لكي 
نستغنی کن بفقّره ( ۲ کو ۸ : ٩‏ » انظر ایضا رو ۲ : ٤‏ »۰ 
OEY TNS ITE‏ 

ويجب أن تسكن كلمة المسيح « بغنى » في المؤمنين ( كو 
٠ ) ٠١ ٣‏ فهم الذين استغنوا في المسيح في كل كلمة وكل 
علم ( ۱ کو ۱ : ٠ ١‏ انظر أیضا ۲ کو ٠ ) ١١ : ٩‏ والذين 
أعلن الله هم ١‏ غنى جحد هذا السر » ( کو ١‏ : ۲۷ )٠ووغني‏ 
يقين الفهم لمعرفة سر الله الأب والمسیح ٭ ( کو ۲ : ۲ )» 
و« غنی جحد میرائه في القدیسین » راف ١‏ : ۰۹۸ ۳: 
١‏ ) . فالغني الحقيقي إنما هو في الحبة المضحية في المسيح 
الذى هو الحبة المجسد ( ١‏ كو ١۳ - £ : ١۳‏ ). وكان 
عل الرنرل برل أ يخر ١‏ بن الاه فن الس انى لا 
يستقصی » ( اف ۳ : ۸) . 


تشمل رسائل العهد الجديد الأحرى تحذيرات جازمة 
فيما يختص بمخاطر الغنى ( يع ٠ ) ١ - ١ : ١‏ وضد امحاباة 
للغني ( يع ۲ : ١‏ - ۷ ) » وضد السعى وراء الغنى » فيقول 
الرسول بولس : « فإن كان لنا قوت وكسوة فلنكتف بيما . 
وأما الذين يريدون أن يكونوا أغبياء » فيسقطون في تجربة وفخ 
وشهوات كثرة غبية ومضرة تغرق الناس في العطب واهلاك » 
لأن محبة المال أصل لكل الشرور » الذي إذا ابتغاه قوم ضلوا 
عن الإان > وطعنوا أتفسهم بأوجاع كثيرة ما اتك ا اتسا 
2A۸‏ 


الله » فاهرب من هذا » ( ۱ تي ۱١ - ۸ : ٦‏ ۰ انظر أُيضاً 


عب ۱۳ : 0©). 


کا یکتب لتلمیذه تیموثاوس أن يوصي « الأغنياء فى الدهر 
الحاضر أن لا يستكبروا ولا يلقوا رجاءهم على غير يقينية 
الغنى » بل على الله الحي الذي ينحنا كل شىء بغني للتمتع ... 
وأن يكونوا أغنياء في أعمال صالحة » وأن يكونوا أُسخياء في 
العطاء »> كرماء في التوزیع ٩‏ ( ۱ تي .)١۱۹ - ۱۷ : ٩‏ 

وقد لا يكون نة تحذير أقوي من التحذير الذي وجهه الرب 
امقام لكنيسة اللاودكيين لأجل فتورها الروحي : « لأنلك 
تقول : إلى أنا غني » وقد استغنيت » ولا حاجة لي إلى شىء › 
ولست تعلم أنك أنت الشقي والبئس وفقير وأعمي وعريان . 
أشير عليك أن تشترى منى ذهب مصفى بالنار لكي تستغني » 
وثياباً بيضا لكى تلبس فلا يظهر خزي عريتك . و كحل عينيك 
بکحل لكي تبصر » ( رۇ ۳ : ۱۷ و ۱۸ )۰ انظر رۇ ۱۸ : 


٤-1 


}غ و4 
مغارة - مغایر : 


والكلمة في اللغة العبرية هي « معارة » ( بالعين المهملة ) . 
وتو جد الكهوف الطبيعية بحثرة في المنطقة المحبلية من فلسطين › 
التى يتكون غالبيتها من الحجر امجيري ( فيما عدا نتوء من 
البازت في جتربي المحليل ) . وقد تفاعلت مياه الأمطار 
ا لحمضية مع الحجر الجيرى وأذابت أجزاء منه » فتكونت هذه 
الكهوف أو المغاير . وقد استخدمت هذه المغاير - منذ أقدم 
العصور - لسكنى الإنسان أو ملاجىء للاختباء فيما ء أو 
كقبور لدفن الموى . 

ر ١‏ ) استخدامها للسكن : 

اکتشفت مغاير سكنہا الإئسان منذ أواخر الألف الرابعة قبل 
الیلاد ( ۲۲۰۰ - ۳۴۰۰ ق .م . ) في ٠‏ تل أبو مطر » إلى 
ا جوب من بثر سبع . کا قام الإنسان بتوسيع هذه الكهوف 
الطبيعية » أو ربطها ببعضها لتتكون منها عدة حجرات تربط 
بيا ممرات ودهاليز » لتسكن فيا جماعات من الفلاحين أو 
غبال فاج اجان . 

وفي الألف الثانية قبل الميلاد »> سكن لوط وابتتاه في مغارة 
في الجبل بالقرب من صوغر بعد تدمير سدوم وعمورة ( تك 
۹ ۲۰ ) . كذلك اقام داود ورجاله في ائتاء هروبه من 
الملك شاول » في مغارة عدلام ( ۱ صم ۲۲ : ۱ ) . کا بات 
إيليا بعد هروبه خوفاً من إيزابل الملكة الشريرة في مغارة فى 


4 


عور 


غواص 


جبل حوريب ( ۱ مل ۱۹ : ٩‏ د ۱۳): 

(۲) استخدامها کملجاً : 

عند هروب الخمسة اللوك الكنعانيين بعد هزية يشوع لهم في 
وادي أيلون» اختبأوا في مغارة في مقيدة ( یش ٠۰‏ :۱۵ و ١١)؛‏ 
فأغلقها يشوع عليهم بحجارة عظيمة» وجعل عليها حراساً حتى 
انتهى من المعركة ؛ فعاد وأمر بفتح المغارة » واخرج الملوك 
الخمسة وقتلهم (یش ۲۲۰:۱۰ - ۲١‏ ). 

كما لجأ بنو إسرائيل للاختباء في الكهرف والمغاير والحصون 
من وجه الغزاة المديانيين إلى أن أقام لهم الرب جدعون لينقذهم من 
المديانيين ١‏ قض ١‏ : ١و۲‏ ). وكذلك فعلرا عندما تعرضوا 
لهجوم الفلسطينيين في أوائل حكم شاول الملك » حين « اختباً 
الشعب في المغاير والغياض والصخور » ١(‏ صم ١: ٠۳‏ ). 

وحبن قتلت ايزابل - الملكة الشريرة - أنبااءالرب . أخذ 
عويديا - الذي كان على بيت أخآب الملك - مئة نبي وخبأً كل 
خمسين منهم فى مغارة وعالهم بخبز وماء ١(‏ مل ٤:۱۸‏ و 
E‏ 

وكذلك اختبأً اليهود الأتقياء في أيام أنطوكس إبيفانس › 
وهم على الأرجح الذين يشير إليهم كاتب الرسالة إلى العبرانيين 
بالقول : « تائهين في براري وجبال ومغاير وشقوق الأرض ٠»‏ عب 
۱۸4:۱ ) . كما اتخذ الأسينبون كهوف ومغاير عين جدي ملجاً 
لهم » وهناك اکتشفت مخطوطات قمران . 

(۳) استخدامها کقبور : 

استخدم الإنسان المغاير والكهوف لدفن الموتى من عصور ما 
قبل التاريخ . وقد اشترى إبراهيم مغارة المكفيلة من عفرون بن 
صوحر الحثي . ليدفن فيها زوجته سارة › ولتصبح مدفناً له 
ولاسر تة سن بغنة ( 5 ۲۴ :و اراو 5 5 , 
.(AT:o0. Fg: £۹‏ 

كما ذفن لعازر الذي من بيت عنيا في قبر في مغارة؛ وقد 
وضع عليه حجر. ومن هذا القبر أقامه الرب يسوع قائلا: « لعازر 
هلم خارجاً » (یو ۱۱ :۳۸ - .)٤٤‏ 

مور : 

الغور : كل منخفض من الأرض . ويطلق بشكل خاص على 
الجزء الجنوبي من وادي الأردن . وعندما كان داود في شرقي 
الأردن - هارباً من وجه أبشالوم ابنه ١‏ جرى أخيمعص ابن 
صادوق الکاهن » في « طریق الغور » ( ۲ صم ۲۳:۱۸ ) 
لبش اود 


۾ عند بنا سلمان الاك للهيكل في أورشلم » قام حرام 
بعل حميع الاواني التي من خاس مصقول » «١‏ في غور 
ارد فى أرض الخزف بین سکوت وصرتان ٩‏ ( ۱ مل 
أ £ : ۷). 


وفي أيام لحميا قام « الكهنة » أهل الغور ٠‏ بترمم جزء من 


والكلمة في اللغة العبرية هي « كيكار ٠ ٠‏ وقد ترجمت في 
: - الو اضہه و الدائ م انظ تز کک 
كثير من المواضع ١‏ بالدائرة » ( انظر تك ١۴‏ : ۱ ۲« 


OIA EGF ETI VY : ۱4 


غواص : 


الغواص طائر ماني يعيش على القوصن في الاء لاصطياد 
السمك الذي يتغذي عليه . ويدو > وهو في كاملل ريشه - 
في حجم الاوزة » ولکنه بدون ریشه اصغر منہا کثیرا . وریش 
الضر البالع اسه د لامع » به نقط برو نزية » وابيض عند 
الخدین > وبه نقو س بیضاع عل اخانبن عندما پر ندی حلته 
i ê AT‏ ا 1 ا 0 : 
e a E a E‏ 
٤‏ و منقاره اصفر . ادا احذزت فر اخ هذه الطيرر 
في صغرها . فيمكن تدريا لرافقة صياد السمك في قاربه » 
فتغوصص في الماء لاستخراج كمية من الأسماك الكبيرة نوعاء 
: ا NE‏ و 
ا صال كل ٠‏ ولكن لحم الفراح الصغيرة يشه 
حم الارنب . 


اشبه بال 


8 2 I ± a 
ف الصين‎ EDE 


طانر الغواص 


e ۱ - 5 ۳‏ 
۾ بيه ص صر اسه حه اطانر . هر کی سه ن 
الاعشاب البحرية . 


سے | ۱ ت ِ ۳ - 
ويد كر الغواص بون الطيور النجسة التي حرم الشريعة 


اکلھا ( لا ۱۱ : ۱1۷ ۱۹ تت :١٤١‏ 


OE SEN 


۲۹ 


عيسرة 


الغوغاء طور من أطوار الجراد قبل أن يطير . والكلمة ف 
اللغة العبرية هي ١‏ يلعق » أي يمسح بلسانه » للدلالة على نهم 
الجراد في هذا الطور إذ يلتبم كل نبت أخحضر وترد الكلمة 
العبرية في العهد القديم تسع مرات » تترجم فيا إلى « عوغاء ؛ 
(مز. ۱۰° : £ )› أ 0 :2 و o۷‏ يۇ 1 


٤مرتین‏ » ۲ : ۲۵١‏ ) ناأاحوء ۱۳ : ٠١‏ مرتین و ۱١‏ ) . 
غ ي @ 


هي غيبة أو فقدان الوعي والحس كليا أو جزئيا » بما حول 
الإنسان » وكان الإنسان قد انتقل خارج ذاته . وبالرغم من 
أنه مستیقظ » إلا ان ذهنه فقد اتصاله با حوله فاصبح لا يجس 
بالمؤثرات الخارجية » بل أصبح مر كزا على أمور باطنية و كانه 
يراها بعينيه ويسمعها باذنيه . 


وترد الكلمة اليونانية « إكستاسيس ١‏ ( كزئةاء)۴ ) في 
العهد الحديد سبع مرات » ترجمت ١‏ غيبة » في ثلاث منها ر أع 
WE TES VOT ENS‏ ا 
بطرس وبولس رؤى عندما وقعت عليما ١‏ الغية ١‏ . وترجمت 
نفس الكلمة ثلاث مرات ١‏ حيرة ٠‏ ( مر ١١‏ : 0۸ لو ة: 
8 ع )١١ ٣‏ )» وترخمت مرة واحدة « بهتوا ٠‏ 


رن 3 


الغابة هي الأجمة ذات الشجر الكثير الحكاثف . وكانت 
الغابات في القدم في فلسطين تغطى كل الجليل والمنطقة الواقعة 
غریی نهر الأردن . کا كانت تغطي الجولان وحوران في شرق 
الأردن » وكان يمد منها شريط ضيق من الغابات جنوبا إلى 
« البتراء » . فكانت منطقة الغابات هي أقصى الناطق الثلاث 
التي تقكون منها أرض فلسطين » بالتتابع : البرية والسهل 
والغابات . وكانت كل هذه المناطق ٠‏ حتى أواخر الألف الثالثة 
قبل الميلاد » تغطيها الأشجار . بل وقبيل دخول بني إسرائيل 
إلى أرض كنعان » كانت أجزاء كثيرة - وبخاصة في باشان -- 
قد اجتشت أشجارها لتحل محلها الزراعة » فوجد بنو إسرائيل 
فيا حقول الحنطة والكروم وأشجار الزيتون والبساتين الغناء 
( تت 1 : ۱ ۸ : ۰)۸ واجتثوا هم أیضا الکثر م 
الغابات التي انت ما زالت باقية ( انظر يش ١١ : ١۷‏ 
و ۸). 
7{ 


وف أيام الملكية » كان بمنطقة اليهودية الكثير م الغابات 
( انظر ۱ صم ۱۲ ۲۰١:‏ ۲۰ مل ۲ )٣ ۶۲:٦, ۲٤:‏ 


وق ر او 0 اغات غا یره اا 
( زك ٠ ) ۲ : ۱١‏ کان هما قيمتما الثمينة في بناء السفن ( حز 
١ : ۷‏ ) . وأهم منطقة للغابات الآن في فلسطين هي المنطقة 
بين نهري اليرموك واليبوق في شرقي الأردن » وتتكون من 
أشجار من السنط والأئل والبلوط والبطم والصنوبر ٠‏ و كانت 
في العهد القديم تسمى « وعر » ( غابة ) أفرابم ( ۲ صم ۱۸ : 
¬٦‏ ۸). 


ويتحكم في كثافة الغابات - ف منطقة ما - الطبيعة 
الجيولوجية وكمية الامطار وكذلك انواع الاشجار . و 
الأشجار الآن في فلسطين إمّا عل شكل أحمات كثيفة › أءِ 
في محموعات منعزلة من الأشجار . فتوجد مثل هذه امجموعات 
من أشجار الأثل والسنط والخرنوب ي المنطقة الصحراوية 


نه حل 
2 


وبخاصة بالقرب من أرجحا » وفي منطقة البحر اليت ٠‏ وعلى 
امتداد وادي العربة 7 صحراء سيناء . وقد تتکاثر هده 
ا 1 ا : 1“ 
مجموعات إل حد يکن معه عتبارها غابات . ومع اڼ هذه 
الاشجار قد تبلغ حدا كبيرا » سواء فى الارتفاء أو في ضخامة 
الجحذو ع » فليا لا تبلغ ضخامة الارز قي لبنان . وعلي اي حال 
فان غابات فلسطرن تتكون من أشجار صغيرة نوعا بكثافة قليلة 
= ت || i “١‏ ت 1غ ا 2 
تسمح بمو الشجررات والنباتات خحتہا » ترعاها لماش ۾ جخاصهة 


1 


احعز . 

وم تكن الغابات في العصور القديمة لحظى بالاهتام ( إش 
۹ : ۱۷ ) إلا إذا كان با أشجار مثمرة » ففي هذه الالة 
كانت الشريعة تي عن قطعها ( انث ۲۰ : ۹١و ٠١‏ ). 
ااالاشجا غر الرة فکانت قيمتا في ما تمنحه من ظا 
( انظر اش ۱۰ : ۱۸ و ۳٣۳‏ و )۳ )د٣‏ :او ۲ 


۹ . 
غيرة : 


: في العهد القدي‎ ) ١ 
وتعني الحماس‎ » ٠ والكلمة في اللغة العبرية هي « قانا‎ 
- اه لاد ى‎ 0 ٤ لدفا ۶ ا‎ . 

, وي ار لاقيام جخدمة ما‎ RE e SE 
. ولا تحسد عمال الإتم ... ولا تغر من الذي ينجح في طريقه‎ 
.) ۳:۷۳۰۸ ولا تغر لفعل الشر » ( مز ۳۷ : ۱ ۷م‎ 
حسده» ( تك‎ «١ بمعنى‎ ٠ قانا‎ ١ وقد ترجمت الكلمة العبرية‎ 
والغيرة بهذا المعنى موذية لصاحما‎ . ) ١١ : ۳۷ ٠ ١١ : ١ 
: ١ ر أي‎ ٠ والغيرة تيت الأحمق‎ ٠ لان الغيظ يقتل الغبي‎ « 
. ويفهم المعني المقصود من القرينة‎ . ) ٠١ : ٠١ آم‎ ۲ 


غيسرة 


غيرة - شريعة الغيرة 


وترد عبارة ١‏ غيرة رب الجنود » جملة مرات ( ۲ مل 1۹ : 
۱ اش ۳١ : ۳۷ ۰ ۷ : ٩‏ » انظر أیضا عد ۱١ : ۲٣‏ » 
امل ۱۹ : ۱۰ + ۱٤1‏ )هز ۷۹ : د إش ١١:۲١‏ 
Tago: a IT (IF 1° j (oO : 1P۳‏ 
۲٣ ۳۹ ۳‏ ) » فلرب یغار عل ممحده وعل شعبه 
وعلاقتېم به + کاریغاچ اا9 عل وهر جه ( إش ٥ : ٥٤‏ و ٦‏ › 
إرمیا ۲ : ۲ . هو ۲ : ۱۹ ) انظر ايضا حز ١١‏ › زك ١۱‏ : 
٣ ۸ ٤‏ ).وقد قال الرب عن نفسه : « أنا الرب 
إهك . إله غيور ١‏ ( خر انظر أیضاً حر ۳٤‏ : 
YE i < ° : MP o NOTE! ECE‏ 
ON‏ 


کا يقول الرب عن نفسه كالديان . إنه « لبس ثياب الانتقام 


سخطا واأعداءه عقابا » ( إش ۵۹ : ۱۷و ۱۸ ۳:۹۳۰ - 


... هکذا جازی مبغضيه 


- ١١۹: ٦ انظر ایضا صف ۱ : ۱۸ )› ۳ : ۸ )0 رۇ‎ » ٦ 
. (¥ 


ويسجل العهد القدم غيرة رجال الله الاتطاء عل على 
الرب » مثل ١‏ فينحاس » الذي غار غيرة الرب وقتل المرأة 
المديانية و رفيقها الإسرائيي ( عد ۲۵ ٩:‏ - ۱۳ )مزر ١۰١۹‏ 
٠‏ و ۴١‏ ) . وغيرة « إيليا » الذي قتل أنبياء البعل والسوارى 
( ۱ مل ۱۹ ۰ ۱٤‏ )و ياهو » الذى قضى على بيت 
أحاب وقتل جميع آنبياء البعل و کل عابديه ( ۲ ملل ٩: ٠١‏ - 
0 


ويقول ارم برو ح النبوة عن الرب يسو ع المسيح : ١‏ عير ة 
WTO de‏ 


( ۲ ) في العهد الجديد 

والكلمة اليونانية المستخدمة في العهد الجديد هي ١‏ زيلو » 
بمعنى ١‏ يغار ٠‏ ومشتقاتا » وهي مثل ١‏ قانا » العبرية > تحمل 
مفهوم ١‏ الغيرة ا تمعاها لجسن » + ١‏ الغيرة ١‏ ممعناها السيء 
أي ۾ السك 0 ويفهم المعنى انقصود من القرينة . فهي 
ترجہ إل « حسد ١‏ (أء ۷ : ٩‏ > يع EET : ٤)‏ 
١‏ غيرة ٠‏ بمعناها السيء أو الخاطيء ( أء ۶ غل 
۷ ) ا ١‏ عير ة ١‏ ععناها الحسن ( ١‏ كو CTI NT‏ 
EON OCTAGON STEN‏ 


وړ 


CENTLET ONESTAT 


ویقول الرسول بولس عن نقسه انه کان « أوفر غيرة في 
تقلیدات اباي » ( غل ۱ : ۱٠٤‏ ) . کا يقول : ١‏ من جهة 
اة مهد اة رى 2۴ ٠‏ انط ايشا غا ٠ ١‏ 
el 17‏ ۲ : ۳ ) لأنه كان يفعل ذلك ١‏ نجهل ى عدم 


.) ١۳ : ١ في‎ ١ ( ٠ إتمان‎ 


ويقول الرسول بولس للكنيسة في كورنشوس : « فإني غار 
عليكم غيرة الله » لألي خطبقكم لرجل واحد لأقدم عذراء 
عفيفة للمسیح » ( ۲ کو ۲:١١‏ ). 


ويكتب الرسول بول للغلاطيين قائلا : ١‏ حسنة هى 
الغيرة فى الحسنى ٠‏ رغل > : ١۸‏ ) . فلا خحطا في الغيرة 
امفدسة التي تدفع إليبا التقوي وعخافة الرب والسعى لإكرامه . 
بل إن الله ينتظر من أولاده أن يغاروا على مجده ويطلب منم 
کر و ا ا اوی و 
عابدين الرب ٭ ( رو ١١ : ١١‏ ) . وقد بذل المسيح « نفسه 
لأجلنا لكي يفدينا من كل إثم ويطهر لنفسه شعباً خاصاً غيورا 
اال خت ر ن 
ان بک ا غور الل اهي اح لأجل بنيان الكنيسة » 
١ (‏ کو ON FEE‏ 

وقد أغار الشعب قدياً » الله « بالأكاذيب ١‏ مما ليس إا ٠‏ 
( تث ۴۲ : ۱١‏ ) وبتائیلهم ( مز ۷۸ : ٩۸‏ ) . ويحذرنا 
ارول م ان عار وه فاا دا تر ارت الا 


EEE SO 


غيرة - شريعة الغيرة : 


أ 


نرا في الأصحاح الخامس من سفر العدد آنه إدا حدتٹ أن 
O RTT TE‏ 
الغيرة » وغار 
الايا ني راي امرأته إلى الكاهن » وياني بقربانها معها عشر 
الايفة من طحرن شعیر لا بصب عليه زيت » ولا بجعل عليه 
لبانا » لا تقدمتهرة › تقدمة تذکار » تذكر ذبا ٠‏ ر عد 
٠ ) ٠١ : ٥‏ آي أنها ليست مناسبة سعيدة » لكي يعلن الله 
الحكم الصحيح في القضية الخطيرة المطروحة » « فالغيرة قاسية 
کاشاویة » ( نش ۸: 1 ). 


على امرآته ١‏ ( عد ه : ١٤ - ١‏ )» کل 


وتقفض المرأة مام الرب مكشوفة الرأس » ويجعل الكاهن 
١‏ في يديا تقدمة التذكار » التي هي تقدمة الغيرة » وني يد 
الكاهن يكون ماء اللعنة المر ٠‏ ( عد ١‏ : ۱۸ ) وهو ماء 
مقدس في إناء خزنفي ممزوج بغبار من أرض المسكن . 
J‏ و يستحلف الكاهن المراة ڪلف" اللعنة ۰ ۾ يكتب الكاهن 
هذه اللعنات ف الحتاب م بمحوها ي الماء المي » ويسقي 
لمرأة وا الكاهن من يد الرأة دمه ویردد 
التقدمة أمام الرب » ويقدمها إلى المذبح . ويقبض الكاهن من 
التقدمة تذكارها o E‏ ا 
الماء ٠‏ فاإن كانت قد خحانت زوجها » فإإن اعراض اللعنة ( ورم 
البطن وسقوط الفخذ ) تظهر علا » أما إذا كانت بريئة » فلا 


۱ 


غيور - الغيور 


غيرة - تمتال الغيرة 


يصيا شيءَ ( عد ه : ۳۰١ - ١‏ ) . ولم يكن على الرجل 
فى الخحالتين عقاب . 


غيور - الغيور : 


يلقب معان أحد تلاميذ الرب الاثني عشر « بالغيور » » 
فيال غنه : « ”معان الذي يدعى الغيور » ( لو ٠١ : 1١‏ ) 
أو « معان الغيور » ( اع ۱ : ۱۳ )» تمييزأً له عن معان 
بطرس . ویسمی "معان هذا في إنجيلي متى ومرقس ‹ بسمعال 
القانوي » ( مت ٤) : ١٠١‏ »> مرقس ۳ : ۱۸ ) . وكلمة 
« القانوي » في اللغة الأرامية » تعني ٠‏ الغيور » وليست نسبة 
إلى « قانا ٠‏ کا يظن البعض . ويبدو أنه كان - قبل أن يصب 
تلمیذا للرب - من حزب ودي وطني » هو حزب الغيورين 
الذين كانوا يعارضون الحكم الروماني وييلون إلى استخدام 
العنف ر انظر المبحث التالي ) . 


غيور - الغيورون : 


يطلق اسم « الغيورين ٠‏ على حزرب من الود الوطنيين 
الذين ظهروا في القرن الأول الميلادي . و كان استعقالالعنف 
مقبولاً عند غالبيتم طالما أنه هدف شريف ٠‏ وهو التخاض من 
الحكم الأجنبي » وكانوا يتخذون من فينحاس بن العازار بن 
هارون الكاهن » مثلهم الأعلل » فقد رضي الرب عن عملهء 
وقال عنه : « فينحاس بن العازار بن هارون الكاهن » قد رد 
سخطي عن بني اسرائیل بکونه قد غار غيرتی في وسطهم حتی 
م أفن بنى إسرائيل بغيرقى . لذلك قل : هأنذا أعطيه ميغاقي › 
میثاق السلام » فیکون له ولنسله من بعده » میثاق کهنوت 
أبدي لأجل أنه غار لله وكفر عن بني إسرائيل » ( عد ٠٠‏ : 
١١ - ۷‏ ) . وقد أصبحت هذه الغيرة المحقدة مثالا للكثيرين 
من القادة العظام والانبياء والكهنة والخكماء . فقد اقتدى به 
متتيا بن يوحنا » وغار للشريعة کا فعل فينحاس بزمري بن 
سالو ١ ( ٩‏ ملك ۱ : ۲٤‏ - ۲۸ ) . وهکذا بدأت ثورة 
المكابيين . 


وقد أطلقت الكلمة على أعضاء حرب من الحطرفين بدا 
ظهوره في ٦‏ م عندما قام بوذا الجليلي (أء ١‏ : ۴۷ ) 
وحرض على مقاومة إجراء الرومان للاكتتاب بعد أن أصبحت 
اليودية ولاية رومانية خاضعة للإمبراطور مباشرة . وقد جعل 
بوذا ا حليلي شعاره : أن لا يدفع يودي الجزية لروما . أو يقدم 
الولاء لاإمبراطور لأنه محرد إنسان . وكان بوذا ينادي بان 
أرض إسرائيل هي الأرض المقدسة » وجب ألا يعطى إنتاجها 
ومواردها خاک أجنبي ٠‏ لأا للرب » ا أن إسرائيل دولة 
ثيوقراطية وأى خرو ج عن الشريعة يعتبر ارتدادا . وانضم إليه 
کشیرون » وکونوا حزب الغيوريین » الذين كثيراً ما لجأو 
TY‏ 


الت ٠‏ ل و اغات ن م الا خان ووا اکر ن 


ويزعم البعض أن المسيح کان يوید الغیورین » وأنه اختار 
معان من بينہم لابداء موافقته على أفكارهم » ولكن هذا زعم 
ارا ی ار وک اوا و 
وتصرفاته كانت تدعو للسلام » بل والحبة للأعداء ( انظر مثلا 
ا ومو ادي اون الد ورلن آذ 
یکتب قائلا : « لتخضع كل نفس للسلاطين الفائقة » لأنه 
ليس سلطان إلا من الله > والسلاطين الكائلة هى مرتبة من 
الله » حتى إن من يقاوم السلطان › يقاوم ترتيب الله › 
والمماوِ مون سياخحذون لانفسهم دينونة ٠‏ ( رو ١ : ١۳‏ 
و ۲ ) . کا يكتب إلى تيطس الابن الصرج في الإيمان أن يذ كر 
المؤمنين « أن ضعو للرياسات والسلاطين ويطيعوا ويكونوا 
مستعدين الكل عمل صا .. مظهرين كل وداعة لجمبع 
الاس » ( تي ۲ : ۱ و۲ ). کا أوحى لعبده بطرس أن 
يكتب : « احضعوا لكل ترتيب بشري من أجل الرب ... 
أكرموا الجميع .. خافو! الله . أكرموا الملك . أيها الخدام كونوا 
خاضعين بكل هيبة للسادة ليس للصالين المترفقين فقط بل 
للجقاء اا وو ق . 


وحب السلام من المسيح رئيس السلام » وإن ظل يلقب 
« بالغيور ١‏ لاا کن له ق 


وقد استولى الغيورون على اورشلم في ٦٦‏ م ٠‏ نما ادي في 
النہاية إل سقوط اليودية كلها في أيدي الرومان » وخراب 
او رشلم وتدمیر ايکل في ٠١‏ م » فاصبحوا في نظر الكثيرين › 
سبب الحرب وخراب أورشلم وتدمير الميكل > حتى إن 
يو سيفوس - المؤرخ الهودي الذي كان معاصرا للحرب بل 
واشترك فيا - مء يعتبرهم ١‏ غيورين ١‏ لله حمَيقة » ويسممم 
« حملة الخناجر » أي ١‏ القتلة » . وقد سقط اخر حصونهم في 
« مسادا » في ماير ۳ م . في أيدي الرومان . 


غيرة - تمغال الغيرة : 


يقول حزقیال النبي إ۳ ان لای الله إلى أورشلم إل 
مدخل الباب الداخلي المتجه نحو الشمال حيث مجلس تثال 
الغيرة المهيّج للغيرة ... وإذا من شمالى باب المذبح تمثال الغيرة 
هذا في المدحل » . وقال له السيد الرب : « یا ابن ادم هل 
ا ما هم عاملون . الرجاسات العظيمة التي بيت إسرائيل 
عاملها هنا بعادي عن مقدسي ؟ .. فجاء بي إل مدخ باب 
يت الرتب الدق من جهة الشمال > وإذا هناك نسوة جالسات 


يبکین على تموز . فقال لي : آرأيت هذا يا ابن ادم » ٩‏ ( حر 


غياض 


غم - يوم الغم 


EE 
وقد تكون الإشارة هنا إلى « تصاوير ؛ على لوحات لناظر‎ 
دينية أسطورية كالناظر التي وجدت في شالي سورية وأسيا‎ 
فعندما دخا حرقيال إلى‎ ٠ الصغرى وغمالي بلاد النهرين‎ 
الداحل ۰ نظر « وإذا کل شکل دبابات وحیوان نجس وکل‎ 
: ۸ حز‎ ( ١ أصنام بيت إسرائيل مرسومة على الحائط على دائره‎ 
)کا قد تكون الإشارة إلى تمثال للإله « تموز » ( حز‎ ٠۰ 
.)E ۸ 


ولم تكن كلمة ١‏ الغيرة ء اسما للتمثال . بل الأرجح أنه 
سمي كذلك لانه كان يجذب أنظار الناس بعيدا عن عبادة 
الله » وهكذا کانوا يغيرون الله ء کا قال المرم : ١‏ أغاظوه 
مر تفعاتہم › واغاروه بټاثيلهم » رهز Y۸‏ : 34 (. 


الغيضة : الأحمة اوضع الذي يكثر فيه الشجر ءيلتف ٠‏ 
و جحمعها : الفياض : ۾ عندما ضایق الملسطينيون بني اسر ائيل .ی 
أيام شاول اللك » «اختبا الشعب في المغاير والغياص 


والصخور والصروح والابار ١ ( ٠‏ صم .)١: ١۳‏ 
غبظ - غاظ : 


غاظه غيظا : أغضبه أشد الغضب . ولا م ينظر الرب إلى 
قايین وقربانه » « اغتاظ جدا» وسقط وجهه » فقال الرب 
لقايين : ١‏ لاذا اغتظت ولاذا سقط وجهاك ؟ إن أحسنت آفلا 
أرفع ؟ ٠‏ رتك 4 : ہ -- ۷ انظر س یوناب £ : ٤4‏ 
و ۹ ) . وكانت نتيجة غيظ قايين أنه « قتل أخاه هابيل » 
رتك 4 : ۸ ) ٠‏ «لأن غضب الإنسان لا يصنع بر الله ٠‏ 
(یع ۱ : ۲۰ )› ١‏ ولان الغيض يقتل الغبي » ( أي و 
O‏ وا « بلدد الشوحي » اوت ظلماً ٠‏ « ي اا 
المفترس نفسه في غيظه » هل لأجلك تُخلى الأرض أو يرحزح 
الصخر من مكانه ؟» ( أي ۱۸ : ٠ ٤‏ انظر أيضا ٠١‏ : 
۹( 


وقد أوضى يوسف إتحرتة قاتلا + # لا قتا سفوا ةل تغتاظرا 
لأنكم بعتموني إلى هنا ٠‏ ( تك ١ : ٠١‏ ) . ويوصي الرسول 
بولس المومنين قائلا : « لا تغرب الشمس على غیظکہ . ءا 
تعطوا إبلیس مکانا » ر أف ٤‏ : ۲۹ و ۲۷ ) ١ ٠‏ ولا تغيظوا 
اولادک » رأف OTP Se : ٩‏ 


ومكن للانسان الضعيف أن بغيظ الله بحماقته وعصيانه . 
فيقول موسى عن بني إسرائيل : «أغاروه بالأجانب وأغاظوه 
TNE TET kl‏ 
iT. Vo:MNo NN: WJ Yor: TT. ¥: 17‏ 
انظر أیضاً مز ۷۸ : ۵۸ ۰ ۲۹:۱۰٦‏ . اش ٦۵‏ :۳ . ارميا ۸: 
(FifEo A:T VY: To NV: 111۹‏ 


وغيظ الرب شديد لأنه « مخيف هو الوقوع في يدي الله 
الجي » (عب SAE‏ « غيظه ينسكب كالنار ‏ والصخور 
تون مه ال قدا ا0ا 
«انزعوا غرل قلوبكم لئلا يخرج كنار غيظي ‏ فيحرق ولیس من 
یطفئۍ بسبب شر أعمالکم ٠۲‏ إرمیا ٤ : ٤‏ » انظر أيضاً ۲١‏ : 0. 
۳ 9و0 ش۳ :۳و مز 
١)٥‏ لأن « الذي يغيظه يخطى إلى نفسه»(أم .)١ : ۲١‏ لذلك 
یصرخ داود للرب قائلاً : « يارب لا توبخني بغضبك › ولا تودبني 
بغيظك »(مز .)١ : ۳۸۰ ۱ : ٩‏ 

( ارجم أيضاً إلى مادة « غضب » في موضعها من هذا الجزء 
من « دائرة المعارف الكتابية » ). 


» 


غيم : 
الرجاء الرجوع إلى مادة « سحاب » في موضعها من المجلد 
الرابع من » داثرة المعارف الكتابية ( ۰ 


غيم - يوم الغيم : 

لأن ا لجو مغى تابد بالغيوم يصبح مظلماً يوحي بالوحشة والرهبة. 
لذلك يوصف يوم الرب › يوم الديتونة بأنه : « یوم للرب قريب يوم 
Na AN‏ 
اقا هوی ورن ا ی جل فا ا دد 
جميع سکكان الأرض لأن يوم الرب قادم لأنه قريب. بوم ظلام وقتام› 
یوم غيم وضباب ..». (یؤ ۲ :۱ و ۲). ویقول صفنيا : « قريب 
يوم الرب العظيم» قريب وسريع جداً. صوت يوم الرب. يصرخ 
حيننذ الجبار مرا ذلك اليوم يوم سخط؛ يوم ضيق وشدة؛ يوم 
خراب ودمار؛ 2 ظلام وقتام؛ 2 سحاب وضباب ... لا فصضتهم 
ولا ذهبهم تستطيع إنقاذهم في يوم غضب الرب. بل بنار غيرته 
تؤكل الأرض كلها لأنه يصنع فنا ٤‏ باغتاً لكل سكان الأرض »(صف 
(A= ۱£: |‏ 


أهم المراجحع 


1- International Standard Bible Encyclopedia. 
2- The Zondervan Pictorial Encyclopedia. 

3- The Wycliffe Bible Encyclopedia. 

4- The Illustrated Bible Dictionary. 

5- The Erdmans Bible Dictionary. 

6- Exhaustive Concordance to the Bible. 

7- Analytical Concordance to the Bible. 

8- The new Bible Dictionary. 


9- Septuagint Greek and English old Testament. 


10- Encyclopedia Britannica. 

11- Handbook of life in Bible Times. 
12- The Lion Handbook of the Bible. 
13- The New Ungers Bible Dictionary. 


14- Bakers Encyclopedia of the Bible 


. الترجمات الانجليزية الختلفة للكتاب المقدس (۷ ترحمات)‎ _ ٠ 
. ترجحمات)‎ ٤( الترجمات العربية الختلفة للكتاب المقدس‎ 


۱٦ 
۱۷ 
۱۸ 
۱۹ 
۳ 
۲۹ 
۲۲ 
۲۳ 


فهرس الكتاب المقدس . 
قاموس الحتاب المقدس . 
القاموس الحيط ٤(‏ اجزاء) . 
قاموس بيط المحيط . 


2 قاموس سان العر ب ۱٥(‏ جزءا) . 


قاموس المصباح المنير . 
المعجم الوسيط . 


مجلس التهسر بسر 


دذكتور القس صمونيل حبيب دكتسور القسس فاسز فسارس 
دذكتور ألقس متيس عبد الور دكتور القسس انسور زکس 


مدمه 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية . إن المكتبة العربية تفتقر إلى المراجع › 
التي تعاون الدارس على التعمق في دراسة كلمة الله » وإدراك المفاهم العظيمة من خلاها . وقد 
كانت دار الثقافة المسيحية حريصة على تقديم « المراجع » إلى جانب المفردات من الدراسات 
المتعمقة والمتتخصصة لكافة فقات الدارسين . 


يحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل » يغطي الكتاب المقدس كله » يكون مكتبة شاملة › 
وهذا ما تقدمه دار الثقافة حبي كلمة الله › والمشتاقين إلى دراستها » والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع الأول والأكبر » هو أن يكون هذا المرجع « شاملا » . والمصادر التي درست 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر الحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة › 
ليكون المرجع كتابًا يعتمد عليه القاريء كمصدر أساسي لمكتبته . 
الطقوس » القوانين ٠‏ الأسرة » عادات الجتمعات وتقاليدها » الديانات التي تتعرض ها الكلمة 
المقدسة » الفنون › والحرف » والمهارات اختلفة . اعتمد المرجع على نتائج دراسات الحفريات › 
والمراجع التاريخية » کا اعتمد على جغرافية البلاد ومواقعها » مشيرا إليها في الماضي › وموقعهاً 
حاضرا . وقد عززنا الدراسة بكم ضخم من الرسوم والخرائط والصور التي تعاون الدارس في 
دراسته . 

إن المر كز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسوع المسيح › فهو الذي يدور الفكر 
كله حوله . وقد حرصنا على أن تكون دائرة المعارف هذه › دائرة محافظة مدركة للمعنى الأاصيل 
للكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع أساسًا »> ومركزا لدراستها . 

ولا كان المحررون والكاتبون حريصين على تقديم الحق )ا هو » كان هذا المرجع سفرا يعتمد 
عليه کل دارس › ایا کانت خلفیته وأفکاره وعقائده . 

إن الجهد المبذول لإخراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعده كبير من المشتغلين » 
عبر سنوات طوال . ودار الثقافة حريصة كل الحرص عل تقديم مرجع مدقق » يعاون الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 

إننا نصلى أن يكون هذا المرجع بركة للقاريء العربي في كل أنحاء العام . 


مجلس التحرير 


فادون 


فادون : 


فادون" اسم عبري معناه 'فداأء" وغو راس 
عائلة سن النثنيم (خدام الهيبكل) عال أبناؤه صن 


فار : 


الفأر حيوان صغفير من رتبة القوأرض» 
والكلمة العبرية هي ”أكبر؛ وقد وردت ست مرات 
في العهد القديم» ترجمت في خمس منهاالى "فار" 
۲۹:١9(‏ » صم ٤٤:1‏ و١‏ و١١و۱۸),‏ وترجمت مرة إلى 
"جرذ" (إش .)۷:٦١‏ فالكلمة العبرية تشمل كل 
أفراد الفصيلة الفأرية من فأر وجرذ ويربوع وما 


وقد نهت الشريعة عن أكل الفأر مع غيره من 
أنواع الدبيب الذي يدب على الأرض (لا ١۲۹:۱و.").‏ 
وينذر إشعياء النبي ١‏ بأن الذين يستهينون 
بالشريعة ويأكلون الحم الخنزير والرجس والجرذ. 
يفنون معا " (إش )۱۷:١١‏ . 


رکم 


3 
٤ 


وقد ثبتت العلاقة الوثيقة بين الفيران وأوبئة 
الطاعون. ويبدو أن كهنة داجون (معبود 
الفلسطينيين) كانوا يدركون العلاقة بين الفيران 
زالوتا الى ابات وهو الطاعون اللي 
ولذلك أشاروا بإرسال خمسة بواسير من ذهب 
(على شكل ورم الطاعون الدملي) وخمسة فيران 
ي ر ابت الس عك اعات (اعت 
7-٤و‏ 1۷و14( 


فتصاب الفيران بالطاعون» وتنقله منها 
الأنواع الختلفة من البراغيث التي تترك الفأر 
مندمايموت متأثراً باصابته » وتلجاً إلى مضيف 
آخر بما في ذلك الإنسان» فتنقل له الهدوى. ولا 
يقتصر ضرر الفيران على ذلك ؛ بل تعد من أخطر 
القوارض على الزراعات ومخازن الحبوب. 


فاران : 


ومعناها موضم المغاير وهي برية شاسعة 
في أقصي جنوبي فلسطين» بالقرب من قادش 
برنيم. ويرجع كثيرون من العلماء أنها كانت تقع 
في الشمال الشرقي من شبه جزيرة سيناء. 
ويقول آخرون إنهاهي 'برية التيه في وسط 


1 


فاران 


فاران 


فشا مق وقول بو وور 5226 
)Rthenb8‏ في كتابه عن 'برية الله »إن 'برية 
فاران" كان الاسم القديم لكل شبه جزيرة سيناء في 
العمصور الكتابية ‏ حيث إننانقرأفي سفر 
التثنية (۲:۴۲) ء ونبوة حبقوق (۴:۲) أن الرب جاء 
أو "تلألأ من جبل فاران" لمعونة شعبه» ويجمع بين 
فاران وسعير وتيمان. وتقول دبورة النبية : يا 
رب » بخروجك من سعير بصعودك من صحراء 
أدوم (قض٥:٤)‏ » مما يرجح الظن بأن هذه الأسماء 
نيعا کات لق عل هة الححاء الاه 
وقد لجا إليها داود بعد موت صموئيل النبي (اصم 
)٥‏ . 


ویبدو أن الأدوميين كالرا يوون اساسا في 
العربة وإلى الغرب منها حتى أيام داود الملك الذي 
أخضعهم ‏ ووضع محافظين في أدوم كلها (٣صم‏ 
۸و٤!ا)‏ »وكانواقد أقاموالهم حصونا على 
حدودهم الشرقية في مرتفعات شرقي الأردن في 


القرن الثالث عشر قبل الميلاد . ولكن كانت بلادهم 
في زمن موسى تنحصر في النقب وتتخطاه إلى 
برية فاراأن . 


ونقرأ في سفر التكوين أن كدرلعومر ملك 
عيلام وحلفاءه؛ ضربوا 'الحوريين في جبلهم سعير 
الى بطمة فاران التي عند البرية" (تك .)1٠:١٤‏ وأن 
إسماعيل - بعد أن طرده إبراهيم - "سكن في برية 
فاران ' (تك )۲١۷:۲۱‏ . 


وبعد ذلك حل بنو إسرائيل في 'برية فاران. 
فب اا و فة الترت اوسل فسوي 
الجواسيس (عد۲١:١٠)‏ لاستكشاف أرض كنعان 
(عد۳٠:۳).‏ وقد عاد الجواسيس بعد إتمام مأموريتهم 
إلى "برية فاران ‏ إلى قادش" (عد۳١١١).‏ كما نقرا 
في سفر التثنية )۲۲-۱۹:١(‏ أن موسى أرسل 
الجواسیس من قادش »فاذا كانت قادش" هذه هي 
"عبن القدرات" على الحدود الحالية بين مصر 


خريطةلبرية‌فاران 


فاران -يبطمة فاران 


فارس 


واسرائیل› فلاسد ان "فاران" کانت على الجانب 
الفربي من وادي عربةء؛ الأخدود العظيم. 


كمانقرأأن هدد الأدومي - الذي أقامه الرب 
خصما لسليمان - بعد أن أقام هو ومن معه في 
مديان؛ "أتوا إلى فاران» وأخذوا معهم رجالا من 
فاران وأتوا إلى مصر” (١مل .)۱۸:١١‏ 


فاران -بطمة فاران : 


وهي أقصى نقطة جنوباً وصل إليها كدرلعومر 
ملك عيلام وحلفاؤه. حيث ضرب الحوريين في جبل 
سير وطاردهم "إلى بطمة فاران التي عند 
البرية" (تك .)٠:١١‏ ولعلها هي ”أيلة" أو "إيلات" 
على الطرف الشمالي لخليج العمقبة (تث ۸:۲ 
١أمل۹:٠۲‏ .. الخ) . الرجا الرجوع إلي”أيلة - أيلات" 
في موضعها من المجلد الأول من 'دائرة المعحارف 
الكتابية". 


فاران -جبل فاران 


الرجا الرجوع إلى 'جبل فاران' في موضعه من 
حرف "الجيم" بالمجلد الثاني من دائرة المعارف 
الكتابية" . 


فارة-الفارة: 


الفارة - ومعناها ”العجلة” أو ”الأرض الموحشة" 
- هي إحدى المدن التي وقعت في نصيب سبط 
بنيامين عند تقسيم الأارض في زمن يشوع؛ وكانت 
تقع بين العويم وعفرة (يش ۲۳:۱۸). ويرجح أنها 
الآن هي 'خرائب الفارة حيث تندفق عين الفارة 
التي يبدا متها وادي الفارة على بعد ثلاثة أميال 
إلى الشمال الشرقي من عناة »وعلى بعد نحو 
خمسة أميال إلى الشمال الشرقي من أورشليم. 


فارس : 


إمبراطورية ظهرت قديماً فب الشرق الأوسطء فقد 


امتدت - في أوج قوتها فن خدو د اهنك شرقا 
إلى بحر إيجه غمرباً ء ومن بحر قصزوين وجبال 
القوقاز والبحر الأسود شمالا إلى بلاد النوبة 
جنوباً. وكان شعبها يسميها ”أريانا" من كلمة في 
المؤلفات الزرادشتية مشتقة من كلمة 'أريا" 
السنسكريتية معناها "شريف" (ومنها جاءت كلمة 


أولاً-جغرافيتها: 
المنطقة الاصلية التي كانت تشغلها بلاد الفرس. 


تتخللهاعدة وديان وأحواض جافة؛ ويتراوح 
ارتفاعها فما د إلى ر فد شوق 
مستوى سطح البحر» وتحيط بالهضبة عدة سلاسل 
جبال (هي جبال کردستان وزاجروس من الفرب» 
وجبال البرز في الشمال»؛ وجبال هندكوش في 
الشرق. أما في الجنوب فسهول وعرة على سواحل 
الخليج الفارسي وخليج عمان. كما يوجد بالجزء 
الشرقي منها «صحراء الملح إلى الشمال» وصحراء 
السهل إلى الجنوب (الرجا الرجوع إلى الخريطة). 


والمطر عليها قليلء ويتراوح معدل سقوطه من 
٠سم‏ أو أقل في الجزء الشرقي من الهضبة» إلى 
۸سم في الجزء الغفربي منهاء ولذلك فالزراعة 
تحتاج - إلى حد بعيد - إلى نظام للري» وكان 
يزرع بهاالقمح والشعير »وتربي عليها الأغنام 
والماعز منذ العصر الحجري الحديث (نحو ٠,...‏ 
قبل الميلاد) . ويتراوح معدل درجات الحرارة بين 
۸ تحت الصفر إلى ۲۲" في الهضبة الوسطى. 
وإلى "٠.‏ في المنطقة الواقعة علي الخليج الفارسي 
فالجو شبه استوائي بالقرب من بحر قزوين حيث 
تنمو بعض الفایات . 


اا کار ني 


(آ) المرحلة الأولي : تدل الكشوف الأثرية على 
أنه قد قامت الزراعة واستئناس الحيوانات في 
عدة مواقع في منطقة جبال زاجروس منذ نحو 
٠‏ سنة قبل الميلاد (العصر الحجري الحديث) . 
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وأنه في هذه المناطق نشات أول حضارة 'قروية 
اعتماداً على نظام للري. 


وكانت مملكة عيلام التي سبقت ظهور 
الامبراطورية الفارسية »تقع في الجنوب الغربي 
من إيران على امتداد الساحل الشمالي للخليج 
الفارسي» وكانت تمد سومر بالمواد المعدنية مثل 
النحاس والقصدير والفضة والرصاص والمرمر› 
كما كانت تصدر الأحجار الكريمة والخشب رالخيل. 


وفي أواخر الألف الثانية قبل الميلادء دخلت 
إلى عيلام قبائل قادمة من جنذوبي وشرقي بحر 
قزوين وكانت هذه الك كه الارية تشمل 
كيميريين (نسل جومر- تك :٠۰‏ ۲و۳)» والسكيثيين 
والماديين والفرس. وماحل القرن التاسع قبل 
الميلاد حتى كان الماديون والفرس قد استقروا في 
الشمال الغفربي من إيرانء ولكن أحاط بهم 
الأراراطيون والأشوريون والعميلاميون 
والبابليون» ويتضمن نقش للملك الأشوري 
شلمنأسر الثالث ۸٠١-۸٥١۹(‏ ق.م) أول إشتارة إلى 
'الماديين" (وهي ”ماداي" باللغسة الأكادية) » وإلى 
"الفرس" (فارسو) الذين أجلي أعدادا كبيرة منهم 
في ۸۳۷ قق .م. كما أنهم دفعوا الجزية لتغلث فلاسر 
الثالث ۷۲۷-۷٤١(‏ ق.م.) > ولسرجون الثاني 
(۷.9-۲1 ق.م) . 


وقد أجبرت هجمات الأشوريين والأراراطيين 
في القرن الثامن قبل الميلادء الماديين على أن 
تتخدوا ويوسسوا عامستهح فن إكجخانا 
Ecbat4(‏ - همدان الحالية). وكان اسم زعيمهم 
ديوسیز ‏ (e5ءi0ع0)‏ أو 'دیاکو" (اڄkةyرa()‏ . وقد 
أخذ أسيراً إلى أشور في ۷٠١‏ ق.م. ومنها ثُفى إلى 
حماة في سورية. وقد فقد خليفته فراورتس 
(0e5اPh)‏ او ”خشاتریتا" (aا٣۲اةطKhs)‏ الذي ملك 
من 1٥۳-۹۷٥‏ ق .م.» حياته في محاولته غزو الفرس 
في الجنوب الفربي .ثم خضم الماديون لحكم 
ای ی و ا 
حر رهم 'سیاکزار س ' (2×218ر٣ ٥۸۳ -٦٥۳-‏ ق.م.) . 
کے انت هکرس ت الات وان ن 
في حصار نينوى وتدميرها في ۱١١‏ ق.م. ثم عقد 


معاهدة مع البابليين؛ وزوأج ابنته "أميتيس" 
(ئنار4) لنبوخذ نصر الثاني ٥٦۲-٠٠١(‏ ق.م.) ابن 
نبوبلاسر . وقد أقام نبوخذ نصر الحدائق المعلقة 
الشهيرة في بابل من أجل "أميتيس" .' 


واستقر الفرس - بالتدريج في شرقي عيلام 
تحت حكم أسرة أسسها ”أخمينيس” )Achae۸٤۲٤۶(‏ 
أو ”حاخامانش (۸ءن”صهk1a۳ة5)‏ حوالي ۷۰۰ ق .م. 
وقد أضاف خلیفته "تیسبیس" (8 ما۶ آ) 'أنشان' 
إلى بلاد فارس .كماأضاف اليهاابناه 
“أريار امنیس" (0۴5 ٦۱۷ - ٦٤. - A2۲4۳٣‏ ق.م.) ۰ 
و کور ش الأول (٤uار€‏ - ٠۰۰ - ٦٤.‏ ق.م.) أراضي 
أخري في الغفرب. وقد تزوج 'قمبيز الأول' 
(ambysesع)‏ اہن کور ش الأول "ماندیيڻ" (Mandane)‏ 
ابنه ”أستاجيس” (5ععة1ئم) ملك الماديين»؛ وولدت له 
اکورش الثاني (ويروي عنه هیرودوت أسطورة 
شبيهة بقصة موسى وابنة فقفرعون؛ بعد أن أمر 
ت الول ف عل اسه الغا 
وأنقذه). وقد استقلت فار س عن مادی» عندما ثار 
اکورش الخاني على اشجاجيس في ۹ ىم 
وأسس الأسرة الإخمينية (لن۸عء۳ع2٣عA)‏ » وقتل 


(ب)الامبراطورية الفارسية: 


. ()کورش الثاني (حوالي ٥۲۰ -۰٥۹‏ ق.م.) . أتاح 


انشغال البابليين بالتوسع غرباً » الفرصة 
لكورش ليضم إلى مملكته أشور وكيليكية 
وساردس وسائر المدن اليونانية في أسياء وقد 
نظُم هذه الممتلكات الجديدة في نحو عشرين 
ولاية إدارية يحكم كلا منها وال معين من قبل 
الملك. بختاره من الأسرة الشريفة . وكان أمر 
"نبونيدس" ملك بابل بنقل كل تماثيل الآلهة 
في ولاية بابل إلى العاصمة ٠»‏ سببافي إثارة 
خواطر شعبه »مما مهد الطريق أمام كورش 
لفزو بابل : فقته هاده الشعب الثائر على 
دخول مدينة بابل في ۱۳ أکتوبر سنه ٥۳۹‏ ق.م. 
بعد ۱۷ یوما من استبلايٍقوآته عليها (انظر 
دانیال ٩‏ : ۰٣و۳۱)‏ . 


وان ملل فار ين خا كها ا تو قر اطا ,فكل 


0 


فارس 


فار س 


مرسوم يُختم بخاتم الملك يصبح شريعة ل تنسخ 
(انظر اس ۴ :۱۲ ۸:۸۰ »دانیال ٦‏ : ۸و۱۲). وکانت 
هناك ست عائلات أرستقراطية يتولى أفرادها 
راک وراک فی جا الك لر ات 
"الخالدين" (آي الحرس الخاص للملك) كان أهم 
أولئك الأفراد . 


وفي حركة دبلوماسية بارعة» أعاد كورش 
تماثيل الآلهة إلى معابدهاء وأصدر مرسوماً بأن 
ترجع الشعوب المسبية في بابل إلى مواطنها 
الأصلية (انظر ۲ أخ ۲۳:۳١‏ ؛عز )٤-١:١‏ . وهكذا عاد 
نحو خمسين ألفاً من اليهود المسبيين في بابل إلى 
بلادهم مرة أخرى؛ وقد صرح لهم كورش بإعادة 
بناء الهيكل» وأعطاهم آنية بيت الرب التي كان 
نبوخذ نصر قد أخذها من أورشليم وجعلها في 
بيت آلهته في بابل. وسلمها كورش لشيشبصر 
الذي عينه حاكماً ليهوذا (عز )٠٤:١١ ١١-۷:١‏ . وقد 
بنت هذه الجماعة المذبح ووضعت أسس الهيكل (عز 
۳-1 :1( . ولكن توقف البناء في الهيكل بسبب 
المقاومات من الشعوب المجاورة (عز ٤:٠-٥و٤؟).‏ ثم 
استأنفوا العمل في بناء الهيكل بتشجيع من 
النبيين حجي وزكريا ؛ وتم بناء الهيكل في أربع 
سنوات ( ٩۱١-٥۲۰‏ ق.م.) في عهد داريوس الأول . 

وكان الفرح الذي أشاعه هذا المرسوم فى كل 
ناشوي ل عى فرع الع وة( و ف 
)۳١١:٤١ ٤‏ . وكان الحكام الفارسيون 
ترفن عا راع و ناو يوخال ها 
لذلك سجل البابليون على "اسطوانة كورش" أن 
الإله مرودغ اختار كورش للقضااء على 
"نبونیدس'؛ ویمتدحون کورش لعدم نهبه للمعابد 
في بابل. وقد مات كورش في معركة ضد القبائل 
المغيرة على الحدود الشمالية الشرقية في ٠.‏ 


(۲)قمبيزالثاني ٥۲۲ - ٥۲۹(‏ ق.م.) : وکان اُکبر 
أبناء كورش » وواصل سياسة أبيه في توسيع 
رقعة الإمبراطورية ٠‏ وسرعان ما استولى على 
مصر وقبرص والأرخبيل اليوناني . وفي أثناء 
انشغال قمبيز بهذه ألفتوحات» قام مجوسي 
اسمه ”جواماتا" )6u2۳213(‏ باغتصاب العرش 


مدعياً أنه "بارديا" الاين الأصغر لكورش (وكان 
قمبيز قد قتله) . كما قامت الثورات في ميديا 
وأرمينية وبابل. ولكي يدعم ”جواماتا' ممركزه. 
أصدر قرارا بالإعفاء من الخدمة العسكرية 
والضرائب» ولكنه لم يمكث على العرش سوى 
نة اشتهن: وقد مات قمبيز فقي ظطروف 
غامضة» في طريق عودته من بابل . ويقال إنه 


اأنتحر. 


(۴) دار يوس الأو ل(۲۲٥‏ - ٤۸١‏ ق.م.) وهو ابن 
'هستاسبس" (5عمئهاءو). وکان وألا لن 
بارثيا وهيركانيا » واستطاع أن يقبض على 
جواماتا ويقتله في إكبتانافي ٥۲۲‏ ق.م. 
فنودي به ملكا على فارس . وقد استغرق 
داريوس سنتين في القضاء على الثورات في 
الامبراطورية »ولم تات سنة ۹۱۸ ق .مء !لا 
رکا ق رف ع الو و ی 
أنحاء الامبراطورية . وفي عهده وصلت 
ال شارت عر اه واا و 
ولكن الافريق تمكنوا من هزيمة الفسرس في 
موقعة "ماراثون" الشهيرة في ٤٠.‏ ق.م. وقد 
سجل داريوس الأول انتصاراته في نقش ضخم 
ر و کیو فی ع عون 
(”uاءiطBeh‏ - نقش الرستم) على الطريق 
التجاري بين إكبتانا وبابل . ويصور داريوس 
نفسه في حماية الإله أهورمازادا" وهو يطا 
جواماتا بقدميه» وحوله تسعة من القواد 
الثائرين في انتظار تنفيذ نفس الحكم فيهم. 
والنقش مكتوب باللغة الفارسية القديمة 
والأكادية والعيلاميةء وكانت له قيمة ا تقدر 
في فك رموز هذه اللغات القديمة. ولولا ما 
عمله داریوس لتشبیت أرکان ملکه» ما کانت قد 
قامت للا ما0 ر ية اوا سية قائمة بى ذلك. 
إلى آن ثارت المدن اليونانية ٤١٤ - ٥..(‏ ق.م.) 
وانتهت ثورتها بتدمیر میلیتس. 


وفي عهد داريوس الأول تمت إعادة بناء الهيكل 
في أورشليم على يد الذين عادوا من سبي بابل 
إلى يهوذا بقيادة زربابل رئيس يهوذا . وقد 
شجعهم على مواصلة العمل بعد توقفه» النبيان 


فارس 


فار س 


أحجي وزكريا. وعندها أثار البناء شكوك الوالي 
"تتناي" ورفقائه» أرسلوا! انا لد از توش للتاأكد 
مما ذكره اليهود من أن ورش الملك هو الذي أذن 
لهم في بناء ! لهيكل (عز٥)‏ . وقد اأ سفر 1 ر لبحث عن 
العشور على صورة من مرسوم كورش في القصر 
في ERE‏ فی يلاد مادي» فقاأمر دأاریوس 
بالتصريح لليهود باستكمال بناء اليكل مع 
إعطائهم ما يحتاجون إليه (عزا) . 
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وكان داريوس الأول إداريا بارعا .فهو الذي 
قَسُم الإمبراطورية إلى اثنتين وعمشرين ولاية. 
ووضع بكل ولاية مندوبا من الحكومة المركزية. 
گان هولاء المندىنون عونا اانا للاك راف 
الولاة . وهما زاد في كفاءة الإدارةء وجود شبكة 
وأاشعة هن الطرى المخينذة > ونظام بريدي كفء؛ مع 
استخدام اللغة الأرامية كلغة رسمية للدولة 
(فحلت محل اللغة العيلامية التي كانت مستخدمة 


«¥ 


وجدت في آثار دار یوس أوكسس »و لعلها كانت تستخدم إناء للسوائل 


فارس 


نن قبل ) ما ل اتال بين اف الوب 
التي كانت تتكون منها الإمبراطورية الواسعة 
الاطر ات كا وضمدارنو ن افا واا 
للضرائب مع تحديد وحدة للأوزان والمقاييس. وفي 
۷ ق .م. جعل الدرهم الذهبي (وکان يعادل ۸,٤‏ جم 
من الذهب) > والشاقل الفضي (1. ٠‏ جم من الفضة- 
وكان يعادل ۲/١‏ من الدرهم الذهبي) العملتين 
الرسميتين في الامبراطورية؛ فازدهرت التجارة. 


وأنشئت المصارف . 


كما أمر بحفر قناة تربط النيل بالبحر الأحمر 
تسهيا لحقل الت جال اء نوع من المكم 
الذاتي للولايات . وقد ساعد كل ذلك على استقرار 
أحوال الامبراطورية في عهده. وكان البلاط 
الفارسي يحفل بالعلماء والفنانين والأطباء من 
اليونانيين وغيرهم . وبني داريوس قصراً فأاخرا 
في شوشن في ٥۲١‏ ق.م. كما بدأ العمل في انشاء 
العاصمة الجديدة في 'برسبوليس" في °۱۸ ق .م. › 
فهو الذي بني القسم الملكي فيهاء وكان هذا القسم 
يتكون من رصيف صناعي بارتفاع أربعين قدماً 
فوق مستوي الأرض» وكان يصعد إليه بسلالم 
متدرجة؛ كان يمكن الصعود عليها على ظهور الخيل. 
كماشيد فوق نفس الرصيف مباني للإدارات 
الحكومية ولإقامة العاملين فيها. 


وجاء السفراء الأجانب إلى شوشن وإلى 
إكبتاناء ولكن ليس إلى برسبوليس .وانتقل 
البلاط الملكي من شوشن إلى برسبوليس عند 
الاشتفال بال الخدة ةه( ازس ) :واشتقيل 
الملك مندوبين من جميع نواحي الإمبراطورية. 


وعند موت داريوس الأول» كانت الإمبراطورية 
الفارسية قد بلغت أقصى اتساع لهاء وأعظم غناهاء 
فامتدت تخومها من نهري السند وسيرداريا شرقاً 
إلى مصر وبحر إيجة غرباء ومن الخليج الفارسي 
والمحيط الهندي جنوباً إلى بحر قزوين وجبال 
القوقاز والبحر الأسود شمالا. وقد بذل الملوك 
الذي خلقوا اربوس الأرل جاه الخفاظ مل 
حجم الامبراطورية ومكانتهاكمابلغتهمافي 
عهده. 
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برسبوليیس 


(٤)-أجزرکسیس ٤19 - £۸٩ - ××es5(‏ ق.م.) : 
وكان أصلا نائب الملك على ولاية بابل (وهو 
المسمى أحشويرش في سفري أستير وعزرا) . 
وقد حكم الامبراطورية بيد قوية › وحارب 
اليونان حرباضروساً وفي ٤٨.‏ ق.م. أرسل 
حملة إلى بلاد اليونان في سفن كان يعمل 
عليها بحارة من الفينيقيين والمصصسريين 
واليونانيين والقبارصة. وبعد أن نزلت الحملة 
في ترمبولي» استولت على طيبة وأثيناء ولكن 
اليوناتيين ىالا ء و9 ييزموا الاسطول 
الفارسي هزيمة منكرة في سلاميس,» مما اضطر 
معه أجزركسيس إلى الانسحاب من كل بلاد 
اليونان وأسيا الصغري. ثم انمتيل آجزركسيس 
في ٤٤٥‏ ق .م. وخلفه ابنه أرتحشستا الأول . 


(٩)-أرتحمشستاالاول )Aa×xe×e8(‏ (6٦£-e؛‏ 
ق .م.) ويلقب 'بلونجمانوس" (أو صاحب اليد 


فارس 


فارس 


الطولى) . وفي أوائل عهده تعرض لثورات في 
مصر ٤٥٤-٤1.(‏ ق.م.) بتشجيع من الأغريق. 
كما تعرض لثورات في الشرق نتج عنها فقدان 
بعض أملاكه الشرقية . وعقد معاهدة "كاليا" 
للسلام مع أثينا في ٤٤۹‏ ق.م 


وفي السنة السابعة لأرتحمشستا (نحو ٤0۸‏ 
ق.م.) جاء عزرا الكاتب ومعه جماعة أخري من 
السبي البابليء بتصطلالح من الملك أرتحشستاء مع 
الان اء وفعي اشرات لعي إلى 
أورشليم» وتبرع الملك لعزرا ومن معه »بالكثير 
من الفضة والذهب وغيرهاء كما أوصى كل خزنة 
الملك الذين في عبر النهر (غربي الفرات) أن 
يعطوا عزرا كل ما يطلبه. وأوصي عزرا أن يقيم 
حكاماً وقضاة للشعب حسب شريعة الله (عز ۷). 


وفي السنة العشرين لأرتحشستا ٤٤٥(‏ ق .م.) 
آسوار أورشليم واستطاع -رغم مقاو مات الأعداء- 
إتمام العمل وتدشىن السور (تح۲۷:۱۲۰۱۰:۹.۱:۲). 


(1)داريوس الثاني (نوثوس !ه١‏ 
-٣١٤-٤.٤ق.م.).‏ تولي داريوس الثاني العرش 
بعد أن كانت المستعمرات اليونانية قد 
انفصلت عن الامبراطورية الفارسية نتيجة 
للحسرب البلوبونيزية. وبالرغم من تدخل 
زوجته وانحيازها للاسبرطيين» فإنه استطاع 
أن يهيد الاستيلاء على المدن اليونانية في 
أسيا الصغرى. 


وفي ۹ ق.م. دمر المصريون بمساعدة الحاكم 
اا دا او ج 
اقفن ٠‏ فار ست الال الت دة (من الكنوة 
المرتزقة) سلسلة من الخطابات إلى اليبلاط 
الفارسي يلتمسون الإذن لهم بإعادة بناء المعبد . 


(۷)- أرتحشستا الثاني -(منيمون 01” Me‏ - 
۳۹-٤‏ ق.م.) : وکان حاکماً ضعيفاً؛ واجه 
ثورة قى عهصر استمرت ستين سنة»ء وأسفرت 
عن انضمام المصريين إلى حلف ضد فارس؛ 
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قمبيز الثاني 
oY,‏ ق .م 


داريوس الأول الأكبر 
EATI—oY‏ ق.م. 
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أجزرکسیس الأول 
(أحشوریروس) 
10-۸ ق.م. 


آرتحشستا (لونجمانوس) 
٤-0‏ ق.م. 
عز۲۱-۲۱۹.۱:۷. نح ۸-۱:۲ 


داريوس الثاني (نوثوس) 
٤.٤-٤‏ ق .م نڪ۲۲:۱۲ 


فار س 


أرتحشستا الثاني 
(منیمون) 
04-—f£ ۰ ٤‏ ق م 


اأرتحشستا الثالت 
(آوکس) 
۳۳۸-۹ ق .ھ. 


داریوس الثالث 


(کودومانوس) 
1-.۲ ق .ھ. 


تكون من أسبرطة وأثينا وقبرص. وعسقمد 
ارتحمشستاصلحاً مع اليونان في ۲۸ قق .م. 
ولكنه لم ينجح في محاولته إعادة غزو مصر 
لبسالة فرعون "نقتنيو الأول" في الدفاع منها. 


(۸) آر تحمشستا الثالث (أوکس یط۵ - ۲۳۸-۲۵۹ 
ق.م.) وقد حاول هو الآخر إعادة فتح مصر» 
ولكن 'نقتنبو الثاني" فرعون مصر استطاع 
طرد قواته. وواصل المصريون سياستهم في 
أثارة القلاقل ضد فارس» بتدعيمهم لثورة في 
فينيقية. ولكن أخيرااستطاع ارتحشستا 
هزيمة المصريين في ۳٤١‏ ق.م. وأخيرا اغتاله 
بغواس" (02sع84)‏ وزیره في ۲۳۸ ق.م. 


)٩(‏ داريوس الثشالث - (كودومانوس- 
۲۳۰-۴۲١ ¬ Codomannus‏ ق.م.) : وقد هزمه 
الاسكندر الأكبر في موقعة إسوس (كuءء[)‏ في 
۳ ق .م. فهرب داريوس» فلاقاه الاسكندر مرة 
ثانية في ”أربلا' )A۲۴13(‏ في ٣۴١‏ ق.م. وهزمه 
هزيمة منكرةء قضت نهائياً على الإمبراطورية 
الفار تة فان ارنوس الاك ر ملوك 
الأاسرة الأخمينية. وفتح الاسكندر الأكبر 
برسبوليس في فبراير ۴۳١‏ ق.م. . وأرسل 
كنوزها إلى إكبتانا . 


(ج)- مابعدالأسرة الأخمينبة: 
الات ادال م حطر السار تين دا 


۰ 


طويلا. وأقام البارثيون (الفرتيون - انظر أع 
1) - وأصلهم من إيران الشرقية- عاصمتهم 
في 'كسفيا (۲۸14مائة)-انظر هز ۱۷:۸). 
واستطاعوا الاستيلاء على كل الإقليم . وقد 
ازدهرت التجارة على يد البارئيين (الفرتيين) 
في إيران؛ إذ عملوا كوسطاء تجاريين بين بلاد 
البحر المتوسط وبلاد الشرق الأقصي. 


وقد أدى ابتلاغ الرومان لسورية إلى محاولات 
عديدة لد النفوذ الروماني إلى فارس »ولكن بلا 
خدوی زعا اناع لار ون ا عل 
سورية من يد الرومان» اأعتبرهم اليهود محررين. 
وقد أقام البارثيون 'أنتيجونس" (كu٬0عةا١۸)‏ ابن 
ارستوبولوس' (Aristobulus)‏ ملكا على عرش 
أورشليم ( ۳۷-٤١‏ ق.م.) . كما أنهم بعد ذلك قدموا 
مسعونة عسكرية لليهود في أثناء حصار تيطس 
الروماني لأورشليم؛ وظل البارثيون متعاونين مع 
اليهود حتى يام تراجان وهادريان. 


(۲) الساسانيون : خلف الساسانيون البارثيينء 
وظلوا في الحكم من 1۳١-۲۲۳‏ م. وكان مؤسسهم 
هو ”أردشير" واستطاعوا الاستيلاء على جزء 
هن شمالي غربي الهندء وشمالي بلاد بين 
النهرين وأرمينية. وفي حروبهم مع روما 
استطاعوا مرة من أسر الامبراطور فاليريان 
(٠١م).‏ وكان الساسانيون - مثل البارشيين- 
تجاراً ماهرين يربطون بين الشرقين الأوسط 
رالاتمك. 


وفي ٣۰۹‏ م. تولي عرش فارس سابور (أو 
شاهبور - ۲امةا5) الأكبر الذي عاصر تسعة من 
أباطرة الرومان» وكان ندا لهم في القوة والشراءء 
فكان بين الإمبراطوريتين سلام. ومات شاهبور 
الأكبر في ۳۷۹م. وبدأت قبائل الهون والسلاف في 
الزحف على الامبر هة الفار سيةء مما أضعف 
من قوتهاء وساعد على ذلك أيضاً الصراع الداخلي 
عقب مجمع نيقية وانقسام المسيحية. وظلت 
أحوال الامبراطورية الفارسية في التدهور خلال 
القرنين السادس وأالسابع» حتى فتحها العرب في 
موقعة القادسية الفاصلة في ١1۳م‏ (السنة الرابمة 


فاس -فؤوس 


رس -دیانتها : 


كانت فارس والهند تشتركان في عبادة عدد من 
لهةء كما كان الحال في كل بلاد الشرق الأرسط. 
ي وقت من الأوقات رفعوا من مكانة الإله 
ورا مازدا" (aلN22‏ aإںطA)‏ أو 'أھورا الحمکیم' 
أسمى المراتب » باعتباره خالق العالم» ولكنه 
س الإله الوحيد. وكان من الآلهة الآاخرى 'مثرا' 
معناها 'اتفاق" ؛ وفي الهند هي ”مترا' إله 
رب) » و "هأوما' (وفي الهندية 'سوما' تجسيداً 
شراب المخدر)» وأناهيتاً" (إلاهة الأنهار 
خصوبة) 'وتشتريا" (جالبة الامطار). 


وفي القرن السادس قبل الميلاد ظهر نبي اسمه 

راتوشتراٴ (hu۲2اZara)‏ - ولعل معناها "من 
وض الجمال") وهو مؤسس الزرادشتية. وبناء 
ى التقليد الزرادشتي» حظي برعاية الرئيس 
لي "فشتاسبا (48Paء۷İ).‏ وتعاليم 
راتوشترا" (المحفوظة في 'الجاثاس" 6٤135‏ أي 
رانيم » وهي الجزء الأقدم من الأفستا وهو 
اب الزرادشتية المقدس) تحث الناس على فعل 
ير ومقاومة الشر مع ممارسة جرية الإختيار. 
ا نجد في أحادیث ”زارا توشترا' موضوعات 
وی كل هح وقر اكد كربت الحيوانات 
واشي ورعایتها. وکان يقابل 'آهورا مازدا" إله 
ير "أهريمان " إله الشر. 


ومع أن الزرادشتية تميل نحو التوحيد في 
ورة "أهورا مازدا'ء إا أنها تحتوي على عناصر 
ية من الثنائية. مثل 'الحق" (آسا) في مواجهة 
باطل" (دروج). وليس من الواضع تماما مدى 
شار الزرادشتية في عصر الأسرة الأخمينية» 
¿ كان 'أهورا مازدا" يظهر كشيراً في النقوش 
رسومات التي ترجع الى زمن تلك الأسرة. 


رص-فارصیون : 


اسم عمبري معناه "اقتحام أو ثغرة" . وهو اسم 


اخ الت امن اللاين ولد كاردا ن تعقوت 
كنته ثامار. فعند ولادتهاء أخرج أحدهما يده أولا 
فربطت القابلة على هذه اليد قرمزاء قائلة : "هذا 
خسرج أولاًء ولكن حين رد يده إذا أخوه قد خرج . 
فقالت : لماذا اقتحمت؟ عليك اقتحام. فدعى اسمه 
فارص. وبعد ذلك خرج أخوه الذي على يده القرمز› 
فدعي اسمه زارح" (تك ۲۷:۳۸-.۲ ١۱خ .)٤:۲‏ 

وفي كل سلاسل الانساب يذكر "فارص" أولا 
(تك ۱۲:٤٦۱‏ عسد .)٤:۲ خا١ ۲۰:۲٣‏ وکان من نسله 
بوعز الذي تزوج راعوث الموآبية. ومن نسلة جاء 
داود الملك (راعوث ۱۲:۲ ۲۲-۱۸۰)؛ ومنه جاء الرب 
یسوع (مت ٥-۲:١‏ لو ۳۲:۳). ولعل هذا هو السبب 
في ذكر "فارص" أولاً قبل أخيه الأكبر "زارح". 


کما کان من نسل "فارص" يشبعام بن زبديئيل 
رئيس الفرقة الأولى في الجيش في أیام داود (١أخ‏ 
۷ ٣و‏ ۳) . كما کان من بني فارص بن یھوذاء عثایا 
بن عزيا من نسل مهللئيل» أحد الذين سكنوا في 
أورشليم بعد العودة من السبي البابلي (١أخ ٤:۹‏ 
نع .)1-٤:۱۱‏ 


وکان ابنا فارص : حصرون وحامول عند نزول 


الفارصينن» ولحصرون عشيرة الحصرونيين" 
ولحامول عشيرة الحاموليين (عد ٣۲۰۲و‏ ۲۱). 


فارص عزة : 


الرجا الرجي إلى :شزة" في موضعه من المجلد 
الخامس من ”دائرة خارف «قكتابية"' . 


فاروىح : 
اسم عمبري معناه "مُزهر". وهو أبو يهوشافاط 
(1مل٤:۱۷)‏ . 
+ *ٌ 0 ك 
فاس - قفوو س : 
كانت الفؤٌوس من أكثر الأدوات شيوعا في 


۱۱ 


فاسح 
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فلسطين قديماً (إش ٠ )٠٠:٠١‏ فكانت تستخدم لقطع 
الشحار و الآاخشا ب و الأعجار (اتطى تة 
۲.۰ قض »)٤۸:۹‏ كما كانت من أسلحة الحرب 
(إرميا .).:١١‏ 


وكسانت أدوات القطع تصنع فى البنداية من 


أصبحت تصنع من البرونز. وفي حوالي ٠١١١‏ 
ق.م. أصبحت تصتع من الحديد. ورأس الفأس 
'المذكورة في ۲ملا:٠وا‏ كانت من الحديد. وقد 
حاول الفلسطينيون أن يحولوا بين بني إسرائيل 
واستخدام الحديد» عندما اجتاحوا أرض فلسطين 
في بداية عصر الحدید (انظر صم ۲۲-۱۹:۱۳). 


وكان رأس الفأس الحديدية يشبّت في اليد 
الخشبية بربطه بحبل. وبعد ذلك أصبح الجزء 
الغليظ من رأس الفآس الحديدية يثقب لتثبيثت 
اليد الخشبية به. ويدل ماجاء في تغ۹١0:۱.‏ 
١مل1:#وا‏ على أن اليد الخشبية للفاس كان 
عرضة أن تنخلع من الرآس . 


وكانت الفؤوس تختلف كشيراً في أشكالها 
باختلاف المكان والزمان . 


وقد صعد أبيمالك بن جدعون إلى جبل 
صلمون؛ هو وكل الشعب الذي كان معه وقطعوا 
بالفؤوس أغصان أشجار ووضعوها على أكتافهم. 
ثم حملوها إلى صرح بيت إيل بريث ووضعوهاً 
عليه » وأحرقوها بالنار ٠»‏ فمات جميع أهل برج 
شکیم الذین كانوا م جتمعين قي الصضرح »نحو 
ألف رجل وامرأة (قض .)٤۹-٤1:٩‏ 


وكان الهاجمون يقطعون بالفؤوس أشجار 
الوعر ليبنواحصنألمصار المدينة التي 
يهاجمونهاء بشرط ألا تكون أشجاراً مثمرة 
( ك او وق کسر الغزاءة فوش المیكل 
الخشبية بالقؤوس (مَر٤¥:4-¥).‏ 


يوحنا المعمدان: 'الآن قد و ت الفأس على أصل 


۱۲ 


وشلقي في النار" (مست٣:٠١ءلو٣:)‏ تمذيرا هن 


دبنونة عنبدة. 


صورة لأشكال مختلفة للفؤو س قديماً 


التي كانت تربط إلى 
اليدالخشبية 


اسم عبيسری معناه أعرج. وهو أحد أبناء 
أشتون من نسل يهوذا (١أخ٤:۱۲).‏ 


فاسىك : 


اسم عبري معناه قاسم" ٠‏ وهو أحد أبناء 
يفليط الثلاثة من نسل أشير (١خ TEN‏ 


فاسیح : 
اسم عبري معناه ”أعرج"ء وهو : 


)١(‏ - رأس عائلة من النشيتيم (خدام الهسيكل). 
رجعت من السبي البابلي مع زر بابل (عز :۹٤ء‏ 
نح۱:۷٥).‏ 


(۲) -فاسیح أبو یویا ۵ الذی الاک مع مشلا 
بن بسوديا في ترميم الباب العتيق في سور 
اورشل. ومقفاة واكام فار ر ان 
وعوارضه (نح 1:۳). ويرى البعض أن يويا داع 
هو ابن فاسيع المذكور أولاً. 


» 


فاعو-فاعي فالج 


فاعو -فاعي : 


"فاعو' اسم عبري مسعناه 'أنين" أو "ثغاء" 
(صوت الشاة). وهو أسم مدينة أدومية كانت 
موطخا 'لهدار آي "هدد" الذي ملك على أدوم بعد 
موت بعل حانان بن عکبور» وکان متزوجأمن 
مهطبئیل بنت مطرد بنت ماء ذهب (تك ۲۹:۳۹) 
وتذكر في سف ر أخابلار الإيام الأول باسم "فامي" 
(١أخ‏ 0.:1). ولا يعرف موقعها الآن . 


فاغية: 


الفافية زهر كل تة اة طيبة. 
ويستخدم الاسم في الكتاب المقدس للدلالة على 
زهور نبسات الحناء» واسمه العلمي 'لوسونيا 
إنرميس” (كأ٣۲٤٣٣!‏ aأ٣0وسة])‏ . وهو شجيرة أو 
شجرة صغيرة يبلغ ارتفاعها -على الأغلب- نحو 
عشر أقدام» وأوراقها خضراء فاتجة اللون رفيعة 
ومستطيلة. وتنمو الشجرة في فلسطين في 
منطقتي عين جدي (نش )٠١:١‏ وأريحاء وتحمل 
أزهاراً قشدية اللون تتدلى على شكل عناقيد مثل 
عناقيد العنب» لها رائحة شديدةء يشبه شذاها 
شذى الوردء ولذلك تشبه عروس النشيد حبيبها 
ا ا 0 كا ب اه اشا دا 
(نش٤:۳٠).‏ وكانت تعتبر في الشرق الأوسط قديماً 
را اروس رفانت تفا ف الوت 
لينتشر شذاها العطر في البيت» كما كانت تتحلى 
النساء بعقود منها. وتنمو أشجار الحناء في 
فاسطين والجزيرة المربية ومصر وشمالي 
أآفريقية. 

وف االحضرور القدةة كات رر اها تسى 
ويصئع متها خشباب وة غا بين الأ فر و لاخر 
لتلوين الشعر والأظطافر وكفوف الأيادي وباطن 
القدم. ولا يزال هذا يجري في بعض امجتمعات 
الريفية حتي الآن. 


فال - تفاءل : 


كان الآمر القاطع للشعب القديم : "متى دخلت 


الأإرض التي يعطيك الرب إلهك. لا تتعلم أن تفعل 
مثل رجس أولئك الأمم؛ لا يوجد فيك من يجيز ابنه 
أو ابنته في النار؛ ولا من يعرف عرافة ولا هائف 
ولا متفائل ولاساحر ؛ولا من يرقي رقية» ولا من 
يسال جاناً أو تابعة. ولا من يستشير الموتى» لان 
كل من يفعل ذلك مكروه عند الرب. وبسبب هذه 
الأرجاس الرب إلهك طاردهم من أمامك. تكون 
كاملا لدى الرب إلهك. إن هؤلاء الأمم الذين تخلفهم 
يسمعون للعائفين والعرافين. وأما أنت فلم يسمع 
لك الرب إلهك هكذا" (تغ۹:۱۸4-٤٠)‏ . 


فالرجا الرجوع إلى مادة ”سحر" في موضعها 
بالمجلد الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"» وإلى 
مادة أعرف-عرافة" في موضعها من المجلد الخامس 
سن داكرة اغارف الكثابة 


فالال : 


اسم عمبري معناه قد قضى الله » وهو اسم 
فالال بن أوزاي" أحد الذين اشتركوا في ترميم 
جزء من أسوار أورشليم" من مقابل الزاوية 
والبرج الذي هو خارج بيت الملك الأعلى الذي لدار 
السجن” وذلك في أيام نحميابعد العودة من 
السبي البابلي (نح٣:٠).‏ 


فالت : 
اسم عبري معناه 'منفلت" أو هسرع »وهو 
)١(‏ -فالت أبو ”أون" الذي اشترك في تمرد قورح 
على موسى (عد١۱:).‏ وکان من سبط ر أوبن» 


ولعله هو نفسه المدعو "فلو" (عدا۲:٥و۸-١١)‏ . 


سبط بهوذا )۱خ( 


فالج : 


اسم عبري معناه 'انشقاق" أو "انقسام . وهو 


۱۳ 


فتح-مفتاح 


أحد ابني عابر ابن شالح بن أرفکشاد بن سام بن 
نوح. والجد الأكبر لإبراهيم جد الإسرائيليين 
(تك .۲۰:۱ ۲٠-۹۹:۱١ ۱۹-۱٦:۱۱‏ لو .)٣٣:٣‏ 
وعبارة "لان في أيامه قسمت الأرض" (تك.٠:٠٠)‏ 
قد تشير إلى تشتت البشر الذي نتج عن تبلبل 
ألسنتهم عند محاولتهم بناء البرج (تك١۹:۱و۸)).‏ أو 
إلى استخدام طرق الري وشق القنوات التي 
قسمت الأرض (انظر إش ٠:۲۹ ۰۲:۳۲ ۰۲٠:۲۰‏ 
۸ حيث تستخدم مشتقات الكلمة) » أو إلى 
حدوث تقسيمات جغرافية أو نظم سياسة ارتبطت 


فالط : 


اسم عبري معناه "قد أعتق (الله)" وهو أحد 
ابني عزموت . وكان فالط من أبطال سبط 
بنيامين الذين انضموا إلى داردافي صقلغ وهو 
هارب من وجه شاول الملك وكانوا يرمون الحجارة 
والسهام من القسي باليمين واليسسار 
.(-\YEÎY‏ 


فئه فثا : دقّه وكسره. والفتات من الشئ : ما 
تكسثر منه وتساقط . وفي حالة قربان التقدمة 
اللخبوز على الصاج» كان يجب أن تفت فتاتاً 
ویسکب علیها زیت (۷ا .)٠.٥:۲‏ 


وقد جاء الجبعونينون إلى يشوع في الجلجال 
قائلین بمكر: "هذا خبزنا سخناً تزودناه من بيوتنا 
يوم خروجنا لكي نسير إليكم» وها هو الآن يابس 
قد صار فتاتاً"' (یش۱۲:۹. انظر أيضاً حز۱۹:۱۳). 


وکان لعازر اللسكين الذي كان اوغا ف 


باب الغني مضروباً بالقروح» 'يشتهي أن يشبع 
من الفتات الساقط من مساأئدة الفني' 
(لو٦۲۱-۱۹:۱).‏ 


٤ 


وعندما قال الرب يسوع للمرآة الكنعانية التي 
طلبت منه أن يشفي ابنتها المجنونة: "ليس حسنا 
أن يؤخذ خبز البنين ويطرح للكلاب . فقالت : نعم 
يا سيد» والكلاب أيضاً تأكل من الفتات الذي يسقط 
من مائدة أربابها . حينئذ أجاب يسوع وقال لها : 
يا أمرأة عظيم إيمانك . ليكن لك كما تريدين. 
فشفيت ابنتها في تلك الساعة" (مت ۲۸-۲٠:۱۹‏ 
مرقس۷:٣۲۹-۲۰).‏ 


فتح - مفتاح : 


)١(‏ - كانت الأبواب قديماً فلق بواسطة مغلاق 
مجوف ذي مقطع مستطيل إلى حد ما مصنوع 
من الخشب به عدد من الثقوب في سطحه 
الأعلى يقابل كل ثقب منها مسمار شبيه بلسان 
يتحرك إلى أعلى وإلى أسغفل » مثبت في حلق 
المغلاق. كما كان به أيضاً فتحة لدخول المفتاح 
الذي كان عبارة عن يد خشبية مستطيلة 
منحنية مغروز بها مسامير من الخشب أو من 
المعدن بعدد الثقوب الموجودة في سطح المغلاق 
وتقابلهاتماما. فعند دفع المغلاق في الحلق 
المثبت بالباب» تسقط المسامير التي بالحلق 
في داخل الشقوب المقابلة. فيمتنع تحريكه 
وهكذا يغلق الباب. ومتى أريد فتحه»ء يدفع 
المفتاح الخاص داخل المغلاق ويحرك إلى أعلى» 
حتي تدخل المسامير التي به في الشثقوب التي 
بسطح المفلاق » وتدفع المسامير أو الألسنة 
الساقطة فيهامن الحلق إلى أعلي. وهكذا 
يصبح حر الحركة يمكن سحبه من الحلق فيفتع 
الباب. 


وتذكر كلمة مفتاح بمعناها الحرفي في سفر 
القضاة حيث وجد عبيد عجلون ملك موآب باب 
علَية البرود مغلقاً عليه وقتاً طويلاء فأخذوا المفتاح 
وفتحوا الباب 'واذا سيدهم ساقط على الأرض 
میت" إذ کان إهود قد قتله (قض۲۳:۳-٠٠).‏ 


(۲) - تستخدم كلمة 'مفتاح" مجازياً في الكتاب 
المقدس رمزا للسلطان (إش ۲۲:۲۲ انظر أيضاً 
رؤ ۱۸:١‏ ۷:۳) وأيضاً "مفتاح المعرفة" 


فتح -مفاتيح الملكوت 


فتر-فتورا 


.)٥۲:۱١ول(‎ 


0 
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فتح - مفاتيح الملكوت : 


عندما سال الرب يسوع تلاميذه انلا( ا[أكتم 
من تقولون إني آنا؟" أجابه 'سمعان بطرس وقال 
: أنت هو المسيح ابن الله الحي . فأجاب يسوع وقال 
له : طوبى لك يا سمعان بن يونا. إن لحماً ودماً لم 
يعلن لك لكن أبي الذي في السموات. وأنا أقول 
لك أيضاً: أنت بطرس وعلى هذه الصخرة أبني 
كنيستي وأبواب الجحيم لن تقوى عليها . وأعطيك 
مفاتيع ملكوت السموات. فكل ما تربطه على 
الارض يكون مربوطاً في السموات . وكل ما تحله 
على الأرض يكون محلولافي السموات" 
(مت١1:١٠-۹١ء‏ انظر أيضاً۱۸:14). وقدفتع 
بطرس فقسعلا باب الملكوت لليهود (أع؟). 
وللسامريين (أع۸)ء وللأمم (أع٠٠).‏ وذلك بالكرازة 
لهم بالانجيل » وتقديم الخلاص لهم بالإيمان بالرب 
يسوغ المسيح» فكل من يؤمن تكون له الحياة 
الابدية. وقد قال بطرس - في إشارة إلى هذا 
التكليف الذي كلفه الرب - :”أيها الرجال الإخوة : 
أنتم تعلمون أنه منذ أيام قديمة» اختار الله بيننا 
أنه بفمي يسمع الأمم كلمة الإنجيل ويؤمنون. والله 
العارف القلوب» شهد لهم معطياً لهم الروح القدس 
كما لنا أيضاً. ولم يميز بيننا وبينهم بشي إذ طهر 
بالايمان قلوبهم' (أع )١-۷:٠١‏ في اشارة إلى ما 
حدث في بیت کرنیلیسوس (أع )44-٤٤:١.‏ .فما 


الحل والربط إلا عن طريق الكرازة بالإنجيل» فمن 
يؤمن يتحرر من رباط الخطيةء ومن لا يؤمن يظل 
مقيداً بها. ويستطيع المؤمن الذي سكن فيه الروح 
القدس» أن يميز بين سن آمن» ومن لم يؤمن (انغلر 
يو ۲۲:۲۰))ء وهو مافغعله بطرس مع سيیمون 
الساحر, إذ أدرك بالروح القدس أنه ما زال في 
مرارة المر ورباط الظلم" (أع .)۲١:۸‏ 


(الرجا الرجوع إلى مادة 'الغفران في العهد 
الجديد في مادة 'نغفر-غفراناً" في موضعها من 
حرف 'الغبن" بالمجلد الخامس من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 


نتحا: 


أسم عبري معناه 'يهوه يفتح »وهو : 


)١(‏ - أحد اللاويين الذين كانوا قد اتخذوا نساء 
غريبة بعد العودة من السبي البابلي في أيام 
عزراء وبناء على نصيحة عزراء أعطوا أيديهم 
لإخراج نسائهم» مقربين كبش غنم لأجل إثمهم 
(عز ۱۸۱۰و ۲۳). 


(۲) - أحد اللاويين الذين وقفواعلى الدرج مع 
يشوع ورفقائه. ليعصترفوا بخطاياهم 
وليباركوا الرب (نح:°).ويرى البعض أنه قد 
يكون هو نفسه المذكور أولا. 


)١(‏ -فتحيابن مشيز بئنيل من بني زارح من 
يهوذاء وكان تحت يد الملك في كل أمور الشعب. 
أي أن ملك فارس قد أقامه وكيل له في بهوذا 
(نع١ا::۲).‏ ولعل ذلك كان في أثناء غمياب 
نحميا الذي عاد إلى ملك فار س في شوشن 
القصر في السنة الثانية والثلاثين لأرتحشستا 
ثم "بعد أيام" لا نعفر مداها عاد إلى أورشليم 
مرة آخرى (نح۱۳:٦و).‏ 


فتر -فتورا: 


. « اه 
فتر فتورا! لأن بعد شدة) أو سكن بعد حدة 


\ ٥ 


فتر(مقياس) 


ونشاط . وفتر عن عمله: قصر فيه. وفتر الماء 
الساخن : برد . والماء الفاتر ما بين الحأار والبارد . 
ويقول الرب على فم إشعياء النبي عن ملك بابل : 
الضارب الشعب بسخط ضربة بلا فتور ؛ المتسلط 
بغضب على الأمم' (إش )٠:٤‏ › أي بلا توقف. 


وقد اشتكى رؤساء اليهود على بولس الرسول 
بأنه "لا يغتر عن أن يتكلم كلاماً تجديفاً ضد هذا 
الموضم المقمدس والناموس” (أع٦:٠)‏ . ويقول هو 
عن نفسه لأساقفة الكنيسة في أفسس: متذکرين 
آني ثلاث سنين ليلا ونهاراً لم أفتر عن أن أنذر 
بدموع کل واحسد' (أع۳۱:۲۰)» أي لم يكف عن 
إنذارهم. 


ويقول الرب لملاك كنيسة لاودكية: "ليتك كنت 
بارداً أو حارا. هكذا لأنك فار ولسيظاه ردا ولا 
حاراء أنا مزمع أن أتقياك من فمي" (رؤ۳:١٠٠٠).‏ 


فتر (مقیاس): 


الفتر هو مابين طرف الإبهام والسبابة اذ 


بالآذرع. إن الذراع المستخدمة هي ذراع وفتر' 
(حز۳٤:۱۳).‏ 


* 


فشرو س : 


اسم عبري يطلق على "الإقليم الجنوبي من 
نخر آی آنا نتوي حح ائ الال لرل 
عند أسوان (آي الوجه القبلي). وقد جاء الاسم في 
النقوش الأشورية في صيفة "فاتوريسى". وقد جاء 
الان تروس ا ول علي مح الفا و الات 
"أوكوس" للدلالة على إقليم النوبة (شمالي 
القو انا قي كرفت ج راقن في ادو 
أسرحدون ملك أشور 11۹-1۸٠.(‏ ق .م.). الذي يفخر 
بأنه أصبح ”ملك مصر وفتروس وكوش" بحسب 
الترتيب الذي ورد في نبوة إشعياء .)۱١:1١(‏ كما 
أن إرميا النبي يجمع بين مصر وفتروس بالقول 
:"وكل الشعب الساكن في أرض مصر؛ في فتروس" 
(إرميا .)٠١:٤٤‏ ويقول "من جهة كل اليهود 


۱٦1 


فتشواالكتب 


الساكنين في أرض مصر, الساكنين في مجدل 
وفي تحمسفنحيس وفي نوف (منف) وفي أرض 
فتروس" (إرميا )٠:٤٤‏ آي أنه يفرق بين مجدل 
وتصفنحيس ونوف (في مصر السفلي)» وبين 
"أرض فتروس' (مصر العليا) . ففي فتروس 
سكنت جالية من اليهود في أيام الحكم الفضارسي. 
وبنوا معبداً لهم في جزيرة إلفنتين. 


ويقول الرب على فم حزقيال النبي: أبيد 
الأصنام؛ واتطل الأوثان من نوف.. وأخسسرب 
فشروس» وأضرم ذاراً في صوعن» وأجري أحكاماً 
في نو" (حز۰ :۱۳و .)٠٤‏ وهو ماتم على يد 
نبوخذنصر ملك بابل . كما تنبا حزقيال أيضاً 
قائلا: وأرد سبي مصر وأرجعهم إلى أرض 
فتروس؛ إلى أرض میلادهم (حز۲۹:٤).‏ 


فتروسیم: 


مصرايم بن حام بن نوح . وقد سكن هذا الشعب في 
- الرجا الرجوع إلى المادة السابقة. 


فتشواالکتب : 


نقرأ في انجيل يوحناء قول الرب لليهود! 
أفتشوا الكتب لأنكم تظنون أن لكم فيها حياة 
أبدية؛ وهي التي تشهد لي. ولا تريدون أن تأتوا 
إلي لتكون لكم حياة (ی و٥‏ :۳۹و .) . ولا نكاد نصل 
إلى عبارة 'لأنكم تظنون٠‏ حتى نحس أن هناك 
شيئاً غريباً في هذه العبارةء ولكن يصبح المعنى 
واضحاً إذا علمنا أن فعل الأمر "فتشوا في أول 
الآيةء ليس أمرأً بل فعلاً خبرياًء أي "إنكم تفتشون 
الكتب". وقد جاءت هذه الآية في كتاب الحياة 
(ترجمة تفسيرية) : ”أنتم تدرسون الكتب لأنكم 
تعتقدون أنها ستهديكم إلى الحياة الأبدية. هذه 
الكتب تشهد لي. ولكنكم ترفضون أن تأتوا إلي 
لتكون لكم حياة . كما جاءت في ترجمة بيروت 
الكاثوليكية: 'أنتم تبهمثون في الكتب لانكم 
تحسبون أن لكم فيها الحياة الأبدية؛ فهي السي 


فتك -الفاتك 


فتو -أفتى - مفتون 


تشهد لي ٠‏ وأنتم لا تريدون أن تقبلوا إلي لتكون 
لكم الحياة". 


فتك -الفاتك : 


الفاتك هو الجرئ الشجاع. ويقول ميخا النبي 
في نبوة عن المسيا :قد صعد الفاتك أمامهم. 


يقتحممون ويعبرون من الباب» ويضخرجون منه؛ 
ويجتاز ملكهم أمامهم . والرب في رأسهم" 


والكلمه العبرية المترجمة 'الفاتك" تعني "فاتع 
الثغرة'؛ أي من يتقدم للاقتحامء فالكلمة مشتقة 
من الفعل "فرص" أي ”اقتحم" (نظر صم٥:۲-‏ حيث 
قال داود : "قد اقتحم الرب أعدائي آمامي کاقتحام 
الماء . لذلك دعي اسم ذلك الموضع : بعل اشيم ) . 
وقد ترجمت الآية في كتاب الحيا : "والذي يفتح 
الثغفرةيتقدمهم فيقتحمون ويعبرون الباب 
خارجاء وفي طليعتهم يسير ملكهم والرب في 
مقدمتهم'» أي ينجون ويخلصون. وقد جاءت في 
ترجمة بيروت الكاثوليكية : قد صعد الثاغر 
آمامهم ٠‏ فئثغروا وجازواالباب وخرجوا منه» 
وملكهم أمامهم والرب في مقدمتهم' . كمايقول 
الرب :"آنا الرب إلهكم الذي.. قطع قيود نيركم 
وسیرکم قياماً" (۱۳:۲۷) . كما يقول :“ويعلمون 
أني أنا الرب عند تكسيري ربط نيرهم وإذا 


mm و٣‎ 


أيضا إش .)٠:١١‏ 
۳ ا 4 تيلة: 


فستل الحبل : لواه وبرمه. والفتيلة هي ذبالة 
المصباح . و لما أوثقوا شمشون بسبعة أوتار طرية : 
"قطع الأوتار كما يقطم فتيل المشاقة (ما سقط من 
شعر أو كتان أو حرير) إذا شم النار' (قضا!:٠).‏ 
ويتنباً إشعياء عن المسيح قائلا: قصبة مرضوضة 
لا يقصف.» وفتيلة خامدة ¥ يطفى" (إش ٠:٤۲‏ انظر 
مت ۲۰:۱۲). 


ويقول الرب على فم إشعياء عن ملك بابل 


وجيشه: هكذا يقول الرب الجاعل في البحر طريقاء 
وفي المياه القوية مسلكاً.. يضطجعون معا لا 
يقومون.قدخمدوراكفتيلةانطفأوا" 
( اش ۳٤:۱۹و۱۷).‏ 


فمدور ۰ 


اسم مدينة كانت تقع على الشاطى الغضربي 
لنهر الفرات في أرض 'عماو" (المترجمة 'أرض 
بني شعبه" في عدد۲:٥) ٠‏ في أرام النهرين 
(تث٣۲:٤).‏ وكانت موطن بلعام النبي الأجيرء الذي 
أرسل إليه بالاق ملك موآب لكي يأتي ويلعن شعب 
إسرأئيل . 


والأرجح أن موقعها الآن هو "تل الأحمر" على 
بعد أشني عشر ميلا إلى الجنوب من كركميش . 
وقد ورد اسمهافي قائمة البلاد التي فتحها 
تحتمس الثالث فرعون مصر (حوالي ۰۰ ق.م.( . 
كما يرجع أنها هي ”فترو" الحثية التي ذكر 
شلمنأسر الثالث ملك شور (۸۹۹-٤۸۲ق.م.).‏ أنه 
استولى عليها من الحثيين في ۸٥1‏ ق.م. . 


وأخذت مدينة "آنا شور أوتيرشباط" (أي التي 
"أعدت تأسيسها لأشور ') 4 على الجانب الآخر 
للفرات عند التقائه بنهر ساجور والتي يسميها 
الحثيظا فته وأنه هناك تلقى الجزية من ملوك 
کرکمبش وکوماجین وملیتن وغیرها. 


فتو -أفتى - مفتون : 


أفتى في المسالة : أبان الحكم فيها. وعندما 
صنع نبوخذ نصر تمثاله الذهبي الضخم ارسل 
وجمم المرازبة والشحن والولاة والقضاة والخزنة 
والفقهاء والمفتين وكل حكام الولايات لياتوا 
لتدشین التمثال" (د انیا( ۲:۳ ۲ )ا يهلاقلمة الار امية 
التي تُرجمت ' . تين هي يفتاي وتعني 
مستشارين" (وهكذا ترجمت في ”كتاب الحياة"). 


۱۷ 


فشا - تفخ : 


فثاً نمضبه : كسر حدته . ويقول الحكيم: 'الهدية 
في الخفاء تفثاً السخط الشديد (أم )٠٤:١١‏ . 


اسم عصبري معناه "الله فتح أو نجى" وهو اسم 
أبي يوئيل النبي (يؤا:۱). 


[ف ج] 
فج : 


اټ 


الفج من كل شئ : مالم ينضج . ويقول عريس 
النشيد لعروسه : ”التينة أخرجت فجها » وفُعال 
الكروم تفيح رائحتها.قومي يا حبيبتي يا 
جمد جميلتي وتعالي" (نش 1:۲( 


فجر -مفاچر : 


فجر القناة : بالغ في شقها . ويقول المرنم لله 
:"أنت فجرت عنقا وسلا نت ييست أنهاراً دائمة 
الجزيان" (مز .)٠١:١١‏ كما يقول :"المفجر عيوناً في 
الأودية بين الجبال تجري' (مز٤.٠:٠٠)‏ . 


ويقول الرب : أجعل القفر أجمة ماء؛ والأرض 
اانا مقاخن ج ا :رکد جا ءت ف 
الآية في ترجمة بيروت الكاثوليكية : ”أجعل 
المرب راز ا و اه ا 
ا 


قجر -فاجر -فجار : 


والفاجر هو الفاسق الذي لا يكترث لكلمة الله» بل 


يقف موقف الاستهتار والعنثاد من الله مستهينا 
بغني لطفه وامهاله وطول أناته" (رو:٤).‏ 


۱۸ 


مال اد ت افر رها الفا 
عندما یقطعه» عندما یسلب الله نفسه؟' (أي۸:۲۷)» 
لان رجاء الفاجر يخيب" (آي۳:۸٠).‏ وهتاف 
الأشرار من قريب» وفرح الفاجر إلى لحظة' 
(أي.٠:٠)»‏ "حتى لا يملك الفاجر و يكون شركاً 
نشعي (أي٠ ٠‏ اجان الق يترون 
غضبا (أي١١:١٠).‏ "لان غضب الله معلن من 
السماء على جميع فجور الناس وإثمهم الذين 
يحجزون الحق بالإثم (روا:۱۸). والله لم يشفق 
على العالم القديم .. إذ جلب طوفاناً على عالم 
الفجار" (١بطا:).‏ فالله لابد أن يعاقب جميع 
الفجار "على جميع أعمال فجورهم التي فجروا 
بها وعلى الكلمات الصعبة التي تكلم بها عليه 
حل قار وا ا أا المت ات و الارن 
الكائنة الآن فهي مخضزونة بتلك الكلمة عينهاء 
محفوظة للنار إلى يوم الدين وهلاك الناس 
الفجار" (۲بط":۷). 


ومع كل ذلك فإن الله "لا يشاء أن يهلك أناس 
نل أن قبل الحسع إلى الخرت بغ ).رداك 
مات | لسيح في الوقت المعير فلالا 
(رو*:1) ٠‏ وأصبح الخلاص بالإيمان مقدماً للجميع» 
لان "الذي لا يعمل» ولكن يؤمن بالذي يبرر الفاجرء 
فایمانه یحسب له بر" (رو٤:٥).‏ 


طا مت هلمنا "أن ننكر الفجور والشهوات 
العالمية ونعيش بالتعقل والبر والتقوى في العالم 
الحاضر. منتظرين الرجاء المبارك وظهور مجد الله 
العظيم ومخلصنا يسوع المسيع" (تي ۲:۲٠و١٠).‏ 


اسم عبري معناه الله يقابل وهو فجعيئيل 
بن عكرن» وقد تين رئيساً لسبط أشير لمساعدة 
موسى عند إجراء التعداد الأول للشعب في برية 
سيناء في أول الشهر الثاني في السنة الثانية 
لخروج بني إسرائيل من مصر (عد ۱۳:۱ ۲۷:۲, 
.)).٠‏ وهو الذي قام بتقديم قربان سبط أشير 
في الينوم الحادي عشر عند تدشين المذبح» لمعمل 
خيمة الاجتماع (عد۷: ١-٥و‏ ۷۷-۷۲). 


فحٿ موابت 


» 


فحل -فحول 


[(ف ح] 
فحث موآب : 


اسم عبري معتاه شيخ مواب' أي احاكم 
موآب ٠‏ وهو اسم عائلة يهودية لعله أطلق عليها 
لأنها كانت من نسل رجل بهذا الإسم. وقد عاد من 
سبي بابل مع زربابل» من بني فحٿ موآب»٬‏ هن 
بني يشوع ويوآب ألفان وثمان منة واثنا عشر' 
(عز :اء انظر أيضاً نح۷:٠۱).‏ ثم عاد مع عزرا» من 
بني فحث موآب أليهو عيناي بن زرحياومعه 
مئتان من الذكور (عز۸4:٤).‏ 


وقد اشترك حشوب بن فحث موآب مع ملكيا 


ابن حاريم في ترميم قسم من سور أورشليم وبرج 
التنانير فى أيام نحميا (نح١:١١).‏ 


وقد اشترك 'رؤوس الشعب فرعون وفحث 
موآب وغيرهم في ختم الميثاق مع نحميا وسائر 


وتخلوا عن نسائهم بناء على وصية عزراء البعض 
من بني فحث موآب (عز۰٠:۳۰).‏ 


فحش - فاحشة - فحشاء 


قفخن الأسن قا جاور خدة..والقكك أو 
الفحشاء : اشتداد القبح . والفاحشة:القبيع 
الشنیع من قول أو فعل (انظر لا ۲۳:۱۸ ٠١:۲١‏ 
ھوا :۹ روا:۲۷). 


فحل - فحول : 


الفحل :الذكر القوي من كل حيوان »وجمعه 
فحرل" . ويقول يعقوب لزوجتيه: أوحدث في 
وقت توحم الغنم أني رفعت عيني ونظرت في 
حلم» وإذا الفحول الصاعدة على الغنم مخططة 
ورقطاء ومنمرة. وقال لي ملاك الله في الحلم: يا 
يعحقوب! فقلت هأنذا. فقال: أرفم عينيك وانظر 


جميع الفحول الصاعدة على الفنم مخططة ورقطاء 
ومنمرة. لأني قد رأيت كل مايصتمع بك لابان" 
(تك۳۱:.٠-١١).‏ 


هي م 
o‏ 


فحم- أفحم: 


النعماتي لایوب: أصافكف يفم النأاس»› ام تلج 
ولیس من يخزيك ؟" (أي۳:۱۱). 


اليهود جهراً مبيناً بالكتب أن يسوع هو المسيح" 
)ع۸۱4( 


قحم 


وردت كلمة 'فحم بلفظها ثلاث مرات في العهد 
القديم (أ۲:٠۲.‏ إش٤٤:١٠. .)٠١:٠4‏ نقلاً عن الكلمة 
العبرية 'بکام' والمقصود بها هو الفحم النباتي 
الناتج عن تفحيم الأخشاب بحرقها بمعزل عن 
الهواء » إذ إن الفحم الحجري # يوجد في فلسطين. 


[ف خ] 
مح 
الرجاالرجوع الى مادة شرك - أشراك' في 
مرشعها پلا حرف الشين" بالمجلد الرابع من ”دائرة 
المعارف الكتايية" 


قحل . 


الفخذ ما فوق الركبة إلى الورك. وكان السيف 
يوضع عادة على الفخذ (خر ۲۲ : ۲۷ قض"۳:١١و١۲‏ › 
مز ٤١‏ :۳) . وقد ر ایتا الرائى الرب يسیع : 
وله على ثوبه وعلی فخذه اسم مكتوب : ملك 
الملوك ورپ الأرباب" (روٌ۹ )١١٠:‏ 


وعندماصارع الملال يعمقوب » ضراب حق 
فخذه.فاذخا حق فخذ يعقوب في ار ک 


۱۹ 


فخار -فخاري 


معه ... عبر فنوئيل وهو يخمع على فخذه . لذلك 
لا يآكل بنو إسرائيل عرق النساالذى على حق 
الفخذ ... لأنه ضرب حق فخذ يعقوب على عرق 
الضسا" (تك۳۲:٤۲-١۳).‏ وعرق النساهو العصب 
الرئيسي في منطقة الورك. 


ونقرأً أن شمشون ضرب الفلسطينين 'ساقا 
على فخذ ضربا عظيما (قض ٠ )۸: ٠١‏ أي ضربهم 
بقيسوة لا هوأدة فيها. 


وأمر الرب موسى أن يصنع لهرون وبنيه 
'سراويل من كتان لستر العورة من الحقوين إلى 
الفخذين" (خر ۲۸ ٤١:‏ و٣٤).‏ 


والصفق على الفخذ كناية عن الندم والخزي 
(ار سیا٣ .)۱١‏ کہا یش رپ ااام پهن 
(خر۱۲:۲۱). 


وعندما أرسل إبراهيم عبده ليأخذ زوجة لابنه 
إسحق قال له : "ضع يدك تحت فخذى » لالت ان 
بالرب إله السماء وإله الأرض .. فوضم كاب ر 
تحت فخذ إبراهيم مولأه وحلف له على هذا الأمر" 
(تك ۲٤‏ :۲و١)‏ . وكذلك فعل يعقوب مع ابنه يوسف 
بخصوص دفنه مع آبائه (تك )۲١ : ٤١‏ . وواضح أن 
ذلك الامو كان نفل الفسم اش خطورةواقؤى 
إلزاما. كما يرى البعض أن لالتصاق الفخذ بعضو 
التناسل ء كان وضع اليد تحت الفخذ يعني أنه في 
حالة النكث بالعهد فان أبناء الرجل - الذين لم 
يولدوا بعد - سینتقمون له. 


وكان كشف الذيل أو تعرية الفخذ للسبايا » 
إهانة شديدة وعاراً كبيراً (انظر إش ٤١‏ :٠و؟).‏ 
.وفي شريعة الغيرة »كان الكاهن يستحلف المرأة 
ويقول لها : "يجعلك الرب لعنة وحلفاً بين شعبك 
جل الرت فاك س ابت ر ر 
٩‏ ۰ -۲۸) . وقد يعنى ”سقوط الفخذ" أن يصاب 
رحمها بالعقم أو أن يسقط جنينها إن كانت حبلي. 


ار ہے « 0 
فخار-فخارى: 


الرجاء الرجوع إلى مادة آخزف" في موضعها 
من حرف الخاء في المجلد الشالث من 'دائرة المعارف 


2 


الكتابية" 


فدايا-فداية: 
أسم عبرى معناه ' يهوه قد فدى" وهو أسم: 


( قابا ایی تول الدی گان ركسا تتف 
سبط منسى في غربي الأردن في أيام الملك 
داود (۱۱ٌخ ۲۰:۲۷). 


(۲)- فداية من رومة. وكان أبا زبيدة آم يهوياقيم 
بن يوشيا ملك یهوذا (۲مل۲۳ .)۴١:‏ 


(۳)- فدايا أحد أبناء يكذيا (أخ )۱۸:١‏ » ويقال عنه 
إنه أبو زربابل (١أخ )۱١:١‏ .كما أن أخساه 
شالتيئيل بن يكنيا (١أخ‏ ۱۷:۳) يقال عنه أيضاً 
إنه ابو زربابل (عز ۲:۲ »نح ۱۲ :۱ حجی .)١:١‏ 
الرجا الرجوع إلى "زربابل' وإلى 'شالتيئيل" 
في موضعيهما بالمجلد الرابع من 'دائرة المعارف 
الكتابية". 


سور أورشليم بعد العودة من السبي البابلي 


(٥)-فدايا‏ أحد الذين وقفوا على المنبر الخشبي 
بجانب عزرا الكاتب عندماكان يقرأسفر 


المذكور في البند السابق. 


(1)- فدايا بن قولاياء أحد أسلاف سلو بن مشلام 
من بنى بنيامين الذين عاشوا في أورشليم 
بعد العودة من السبي اليابلي (نح ١١‏ :۷). 


(۷)- فدايا أحد اللاريين الذين أقامهم نحميا خزنه 
على خزائن الهيكل (نعح ۱۳ : .)١‏ ولعله هو 
أعلاه. 


فدان : الرت سي اوك الف ان من ال 


الفدان و حلدة المساحات الوحيدة امذكورة في 
الکتاب القن وهی نالفاي الك ن 
" فدان من البقر" (زوج من البقر) أن بحرثها في 


يوم واحد. 


وعندماسمع شاول الملك كلام الرسل الذين 
أرسلهم إليه سكان يابيش جلعادء " أخذ فدان بقر 
(أى زوجاً من البقر) وقطعه وأرسل إلى كل تخوم 
إسرائيل ' (اصم )۷:1١‏ . وقد ضرب يوناثان وحامل 
سلاحه نحو ' عشرين رجلافي نحو نصف تلم 
فدان رض" (صم .)٠٤: ۱٤‏ 


وعندما أرسل الرب إيليا النبي ليمسح 'أليشع 
بن شافاط من أبل محولة نبيا عوضااهنة ' وجده 
"يحصرث واثناعشر فدان بقر قدأمه »وهو مع 
الثاني عشر... وأخذ فدان بقر رذبك اه 00ن 
فدان البقر کان زوجاً من البقر- امل ۱۹ .)١١-۱١:‏ 


وکان لأيوب في بداية الأمر 'خمس مئة فدان 
بقر' (آى )۳:١‏ » أى ألف من البقر . وعتدما زرك 
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(أي )٠١: ٤۲‏ » أي ضعف ما كان له في البداية . 


وق أثذر اشخماء التي الاين هن الشعب 
بخراب بيوتهم 'لأن عشرة فدادين كرم تصنع بثاً 
واحدأًء وحومر بذار يصنع إيفة" (إش )٠١:١‏ . وكان 
الحومر يساوى عشر إيفات » أى أن المحصول كان 
عشر البذار. وكان البث هو عشر الحومر؛ آى أن 
البث كان يعادل الإيفة (انظر حز .)١٠٤: ٤٥١‏ 


فدان -فدان أرام : 


وا کلت راما اها مل 
آفقدان أرام" معنذاها سپل أرام" : ويستخدم 


يعقوب كلمة "فدان" (تك )۷:٤۸‏ للدلالة على "فدان 


أرام » وهي المنطقة الواقعة إلى الشرق وإلى 
الشمال من نهر الفرات الأعلى عند انحنائه جنوباً 
ثم شرقأًء آي شمالي بلاد بين النهرين حول مدينة 
“حاران ٠‏ فهى نفسها " أرام النهرين" (تك )٠١ :۲٤‏ . 
وينسب إليها "بتوئيل الأرامي' 'ولابان الأرامي" 
(تك ۲۰:۲۰ ۰ .)۲٤:۳۱‏ 


جوزان 
toran‏ 
E 3‏ 3 م 8 
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۲۹ 


فدهئيل 


فدى-فدا ءفد يه-فاد 
۶ 


وقد أآقام إبراهيم في حاران؛ ومنها هاجر إلى 
أرض كنعان . ثم أرسل عبده إلى عمشيرته في 
"فدان أآرام" لياخذ لاسحق زوجة (تك٠۲:.٠).‏ 


وعندما هرب یعقوب من وجه عیسو أخیه بناء 
على مشورة أبيه» ذهب إلى "فدان أرام" إلى بيت 
بتوئيل أبي رفقه مه (تك۲:۲۸ و٥)»‏ حیث تزوج 
ابنتي خاله لابان: ليئة وراحیل (تك۲۳:۳۹و٣۲).‏ 
وأخيراً رجع يعهقوب ونساؤه وأبناؤه وكل ما 
اقتناه في "فدان أآرام" إلى اسحق أبيه (تك١١:۱۸.‏ 
ش14 (YEA No:‏ 


ولأن إبراهيم ويعقوب تغربا في فدان أرام» 
آن يصرح ويقول "أمام الرب" : ”أراميا تائها كان 
أبي 0 (تٹ٦۲:٥).‏ 


(الرجا الرجوع إلى "أرام'٠‏ 'أرام التي ي 
موضعهما من حرف 'الألف" بالمجلد الأول من دائرة 
المعارف الكتابية. 


اسم عبرى معناه "الله قد فدى' وهو "فدهئيل 
بن عميهود" الذى اختاره الرب رئيساً لسبط 
نفتالي › ليشترك مع ألعازار الكاهن ويشوع بن 
نون» مع سائر رؤساء الأسباط »في تقسيم أرض 
الموعد بين الأسباط (عد .)۲۸:۳٤‏ 


e 


فد ھمصویر : 


وهو أبو "جمليئيل بن فدهصور" الذي كان رئيساً 


لسبط منسى عند التعداد الأول في برية سيناء ' 


في أول الشهر الثانى في السنة الثانية لخروجهم 
من أرض مصر'" (عدا:٠٠:.۲).‏ وهو الذى قدم 
قربان سيط منتنسى عند تدشنن الخفيمة 
(عد۷:٤٥-۹٥)‏ » وکان رئیسا لجند سبط منسی ؛ 
يتولى قيادة السبط عند انتقالهم في البرية 
(عد۲۳:۱۰). 


۲ 


فدى-فداء -فدية -فاد: 


فداه فدى وفداء: استنقذه بمال أو غغيره > 
فخلصه مما كان فيه» وقد يكون الفداء بالنفس» فهو 
ليس مجرد إنقاذ. وكان من الممكن إطلاق سراح 
أسرى الحرب »بدفع مبلغ من المال يسمى أفدية ؛ 
وبهذا المعنى» بذل المسيح 'نفسه فدية عن كثيرين 
(مت ۲۸:۲۰ مرقس.۱١٥٤).‏ 


كما كان العبد الرقيق يتحرر من العبودية ‏ 
بدفع فدية › منه أو من أحد أقربائه (لإ٥٣:۷٤-.٥).‏ 


وهناك حالة أخرى نجدها في سفر الخروج 
(۳۰-۲۸:۲۱)ء وهي عندما ينطح ثور نطاح من قبل؛ 
وقد اأُشهد على صاحبه»ء "ولم يضبطه فقتل رجلا أو 
امرأة فالثور يرجم وصاحبه ايضاً يقتل.وإن 
وضعت عليه فدية» يدفع فداء نفسه كل ما يوضع 
عليه" فهى ليست حالة قتل عمد » لذلك كان يمكن 
لصاحب الشور أن يفدي نفسه بدفع 'فدية. 


کما کان هناك "قفداير" أو "فكاك ‏ للممتلكات. 
ولكن الحالات الثلاث التي سبقت الاشارة إليها هي 
أهمها. وواضح فيها جميعها أن "الفداء" كان يتم 


بدفع ثمن أو آفدية" : 


وقد أعلن الرب يسوع المسيح - بكل وضوح- 
أن كل من يعمل الخطية هو هبد للخطية' 
(يو۸:٤۲).‏ وبناء على هذا » يقول الرسول بولس: 
أما أناافجسدي مبيع تحت الخطية" (رو۷:٤٠)»‏ 
مستعبد تحت يد مولى قاس" (إش١۱:).‏ ويقول 
للمؤمنين في رومية : 'إنكم كنتم عبيداً للخطية" 
(روا:۷١).‏ ولأن أجرة الخطية هى موت" (روا:؟)» 
وحيث أن "الجميع أخطاوا وأعوزهم مجد الله" 
(دو۳:۳)» فالجميع إذأكانوا تحت حكم الموت. 
فالخطاة عبيد للخطية » وأسرى لهاء ومحكوم عليهم 
بالموت .ولم يكن ثمة سبيل للخلاص إلا بدفع 
"فدية". وبدون هذه "الفدية" يظل الخاطي عبداأ 
تحت حكم الموت الأبدي . لذلك كان دم المسيح هو 
الثمن أو 'الفدية" التى دفعت لإطلاق سراح العبيد' 
وخلاصهم من حكم الموت الأبدي. 


فرأ-الفرا 


فرام 


ويقول المرنم الأخ لن يفدي الإنسان فداء» ولا 
فغلقت إلى الدهر ... إنماالله يفدى نفسي من 
الهاوية" (مز١٤:۷و۸و .)٠١‏ 


والكلمة اليونانية المستخدمة للدلالة على 
الفداء » وهی ”أبولیتروسز” (sزیه۲)راهم۸)‏ » لا تعنی 
مجرد الإنقاذء بل تعنى الإنقاذ بدفع ثمنء وهذا 
الثمن هو موت لايم الكفارى. فشقرا:"الذى فيه 
لنا الفداء بدمه" (أف ۷:۱ انظر ١کو‏ ۳۰:۱ كوا:٤٠)‏ 
آي أن ثمن الفداء هو دم المسيح؛ وهو نفس ما نجده 
في الرسالة إلى رومية: "متبررين مجاناً بنعمته 
بالفداء الذى بيسوع ا الى تمه الله كفارة 
بالإيمان بدمه (رو .)١. ۲٤:٣‏ فهنانجد الروح 
القدس يستخدم ثلاث استعارات مأخوذة عن 
القضاء وهى التبرير"» والذبائح وهى 'الكفارة' 
والعتق أي التحسرير من العبوديةء وذلك كله 
بالفداء» أي بدفع الثمن الذى هى ”دم المسيع". 


كمانجدالفداء مرتيطاً بموت المسيح في 
الرسالة إلى العبرانیین (انظر مثلاٴعٻڀٍ۱۲:۹١-١٠)»‏ 
لأنه بدون سفك دم ¥ تحصل مغفرة" (عب١:۲۲).‏ 
كمانقرأفي الرسالة إلى الكنيسة في كورنئوس: 
'لأنكم قد اشتريتم.يشمن" (١كوا:٠٠)‏ » وأن المؤمن 
هو "عتيق الرب" (١كو۲۲:۷))»‏ لآن المسيح قد اشترى 
المؤمنين بدمه وأعتقهم من العبودية. ويقول في 
الرسالة إلى الكنيسة في غلاطية :المسيح افتدانا 
من لعنة الناموس إذ صار لعنة لأجلنا"(غل۳:۳٠).‏ 
أي أنه أخذ مكاننا وحل محلنا ومات عوضاً عنا ؛ 
وهكذاافدانا بنفسه»إذ بذل نفسه فدية 
عنا(۱تي1:۲» انظر أیضاً ۱بط ۱۸:۱و٩۱۹).‏ 


والفداء لا يرتبط بالماضي (أي بالجلجثة) 
فحسب» ولكنه أيضاً يرتبط بالحرية التى تحرر بها 
المغديون» إذ نقراً "لأنكم قد اشتريتم يشمن فمجدوا 
الله في أجسادكم وفي أرواحكم التى هى لله" 
(١کوا:.۲؛‏ انظر أیضاً رو .)٤.۳:۱٤. ٩:٥‏ وبالإیجاز 
حيث أن المؤمنبن قد افتداهم المسيح بهذا الثمن 
الغالي؛ فإنهم لم يعودوا لأنفسهم» بل لله فهو قد 
مات لأجل الجميع كي يعيش الأحياء (الذين صارت 


لهم حباة فيه) فيما بعدء لا لأنفسهم »يل للذى مات 
لأجلهم وقام" (كو٠:٠٠)‏ .فيجب عليهم أن يظهروا 
في حياتهم أنهم لم يعودا عبيداً للخطية التي قد 
تحرروا منها بموت المسيح؛ كما أنهم هم قد ماتوا 
مع المسيح عن الخطية (غل۲.:۲؛ كو٣:٠-۴).‏ فعليهم 
أن يثبتوا "في الحرية التى قد حررنا المسيح بها" 
(غل٥:٠).‏ 


[ف ر) 
فرأ-الفرا: 


ارا حار الو ودفرل فت اترب ابوب 
من سرح الفراء حراء ومن فك ربط حمار 
الو الذي جعت ةيه و اليا 
مسکنه" (أي , 1( 


الرجا الرجوع إلى مادة احمار في موضعها هن 
حرف ال بالخ لالت من اة الخارف 
الكتابية". 


فرآم: 


اسم سامي قد يعنى "حمار الوحش"» وهو ملك 
يرموت أحد ملوك الأمورين الأربعة الذين 
تحالفوا مع أدوني صادق ملك أورشليم للزحف 
على جبعون لأنها صالحت يشوع وبني إسرائيل. 
ولكن الرب أزعجهم أمام إسرائيل » وضربهم ضربة 
عظيمة في جبعون» وبينماهم هاربون من أمام 
إسرائيل . رماهم الرب بحجارة عظيمة من 
السماء" . أماالملوك الخمسة (بما فيهم أدوني 
صادق) فهربوا واختبأوا في مغارة في مقيدة . 
فأمر يشوع رجاله أن يدحرجوا حجارة عظيمة على 
فم المغارة ويقيموا عليها رجالا لأجل حفظهم. فلما 
انتهى يشوع من القضاء على جيوش الأعداءء رجع 
إلى مقيدة. وأمر بفتح باب المغارة وإخراج الملوك 
الخمسة. ودعا يشوع قواده أن يضعرا أرجلهم على 
أعناق أولئك الملوك. ثم ضربهمبشوع وقتلهم 
وعلقهم على خمس خشبات حتى المساءء حين أمر 
بإنزالهم حسب أمر الشريعة» وطرحوا جثئهم في 
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فرات-نهرالفرات 


المغارة وأغلقوها بحجارة كبيرة (یش۲۷-۱:۱۰). 


الشهيرين ببلاد بين النهرين» وهو النهر الرابع 
(تك۲:.٠-٤٠).‏ ويذكر كثيرا فى الكتاب المقدس 
باسم النهر الكبير»نهر الفرات 
( تلك :۱۸ت :۷یش »)٤:۱‏ أو باسمالنهرفقط 
(عد ۹:۲۲ میخا۱۲:۷؛ تك ۲۱:۳۱ خر ۳۱:۲۳)». 


(أ)- مجراه: ينقسم نهر الفرات إلى ثلاثة 
أقسام : الأعلى »والأوسط 4 والأسفل: 


(١)-الفرات‏ الأعلى :ينبم نهر الفرات من 
هضبة أرمينيةء في فرعين. الأعلى منهما يسمى 
أقرة صو" أو النهر الطينى أي ”الأسود" لكثرة ما 
يحمله من طمي. والشانى ويسمى 'مرادصو" أي 
النهر الصافي وهو أهزرهما. وينبع من مكان 


بالقرب من بحيرة فان وجبل أراراط. ويلتقى 
النهران في مكان إلى الشنال من ملاطيا في 
شمالي سورية. ويسير النهر بعد ذلك إلى الجنوب 
الشرقي؛ ثم ينحني في قوس كبير إلى الجنوب 
اقرب قبل د خوك إل اسل السيري ع 
سمساط» على بعد شمانين كيلو متراً إلى الشمال 


ويبداأ النهر عند منابعه العليا على ارتفاع 
نحو۸ ۲,٤۳‏ مترا فوق سطع البحر» لكنه لا يليث 
أن ينحدر بسرعة في سلسلة من الممرات الجبلية 
والشلالات. حتى ينخفض في مستواه إلى نحو 
٠‏ متر فوق سطح البحر. 


(۲)-الفرات الأوسط:ويسيرفي اتجاه 
جنوبي مارا بمدينة كركميش التاريخية على 
شاطئه الغربي» وإلى الغرب منها تقع مدينة حلب 
ثم ينحنى شرقاً فجنوباً حيث يتصل بنهر البلخ 
الذى تقع عليه مدينة حاران. ثم يتصل بنهر 
الخابور. وبعد ذلك بنحو ثمانين كيلو متراً جنوباًء 
كانت تقع مدينة "ماري" القديمة. ثم ينعطف النهر 


٤ 


فرات-تنهرالفرات 


فرات-نهرالفرات 


مرة أخرى إلى الشمال الشرقي »ثم إلى الجنوب 
الشرقي حيث ينتهى نهر الفرات الأوسط عند 
مدينة "حت" (("حتو' القديمة). ويهبط مجرى النهر 
في هذا القطاع الأاوسط من ارتفاع نحو ٠٠١‏ مقر 
إلى نحو ٦۷‏ هترا فوق سطح البحر. 


(۳)-الفرات الأسفل: يسيرفي معظمه في 
اتجاه جنوبي شرقي. وکان مجرى الفرات الأاسغفل- 
في العصور القديمة - أبعد إلى الشرق من مجراه 
الحالي» فكان في العصور القديمة يمر بمدن بابل 
وكيش ونبور وأرك وأور. وأخيراً بعد أن يكون قد 
قطمع نحو ٣٣۰۰‏ کیلو متر (نحو.۲۲۰ميل) يصب في 
الخليج العصربي. ويعتقد كثيبرون من العلماء اق 
طرف الخليج الشمالي کان يمتد شمالا نحو ۲٣١‏ 
كيلومتراً (نحو.٠٠ميلا)‏ عن موقبعه الحالي؛ فكان 
لكل من الفرات والدجلة مصب مستقل . ولكن 
بسبب الطمي الذي حمله النهران » وترسب في 
الطرف الشمالي للخليج» نزل هذا الطرف عن 
موقعه الأصلي › واتحد النهران إلى الشمال من 
البصرة» مكونين شط العرب الذي يجرى جنوباً 
نحو ٠۹١‏ كيلومترا ليصب في الخليج. 


ويبلغ نهر الفرات اقصى فيضان في أبريل 
بسبب ذوبان الثلوج فوق هضبة أرمينية التي 
ينبع منها . ويهبط مستواه في سبتمبر وأكتوبر 
حتى ليبدو ضحلاً. وكان القدماء يعتمدون تماما 
على مياه النهر لري زراعاتهم. فشقواالترع 
والقنوات »ولعل 'نهرخابور (حزا:١)‏ كان إحدى 
هذه القنوات. 


(ب)- نهر الفرات في الكتاب المقدس: كما 
سبق القول يذكر نهر الفرات في الأصحاح الثانى 
من سفر التكوين» بأنه الفرع الرابع الذى كان 
ينقسم إليه نهر جنة عدن(تك١:٤٠).‏ 


ثم في وعد الله لإبراهيم :"لنسلك أعطي هذه 
الأز قن ي مسر الى اتر جين ر 


الفرات" (تك ۱۸:٠١‏ انظ أيضاً تث .)٠٤:٠١١۷:١‏ 


وقبل عبور بنى إسرائيل نهر الأردن إلى أرض 


كنعان » قال الرب ليشوع : "من البرية ولبنان هذا 
إلى النهر الكبير, نهر الفرات ... يكون تخمكم ' 
(يش .)٤:١‏ وفي خطاب يشوع الوداعى للشعب» قال 
لهم: "أباؤكم سكنوا في عبر النهر هنذ الدهر ... 
وعبدوا آلهة أآخرى" (يش٤۲:۲.١٤٠.١٠)؛‏ وأخذ 


الرب' إبراهيم أباكم من عبر النهر (یش٤۲:).‏ 


وفي أيام داود الملك» ضرب دود هدد عهزر ا 


الفرات' (۲صمح۳:۸١‏ ۱ أخ۳:۱۸). 


ويشير إشعياء النبى في نبوته عن استخدام 
الله للأشوريين لتأديب شعبه : "في ذلك اليوم 
بملك أشور»الرأس وشعر الرجلين وتنزع اللحية 
أيضا (إش۷:١۲)‏ . ثم يتنبا,عن رد سبي الشعب 
بالقول: 'ويكون في ذلك اليوم أن الرب يجنى من 
واحداً واحداً " (إش۲:۲۷١).‏ 


وفى أيام يوشيا ملك يهوذا أصعد فرعون نخو 
الك مصر على ملك أشور إلى نهر الفرات» فصعد 
املك يوشيا للقائهء فقتله في مجدو" (۲مل۲۹:۲۷) . 
ولكن ملك أشور هزم فرعون نخوفي موقعة 
كركميش» ‏ وأخذ من نهر مصر إلى نهر الفرات › 
کل ما کان للك مصر" (۲ مل ۷:۲٤‏ ۲١خ۹٣۲۰.:۳).‏ 


وفي نبوة إرمياعن مصر؛ يذكر هزيمة جيش 
فرعون نخو ملك مصر على نهر الفرات في 
کرکمیش' (إرمیا٤٤:۲وار.٠).‏ کمایذکر نهر 
الزات ار ت ت ها آمو اترپ اويا آن 
يتنبا على إ سانل ات خدام منطقته الكتانية 
كوسيلة إيضاح لماسيحدث لهم في السبي 
(إرميا٣ا:٤-۷).‏ كما أمر إرميا النبي سرايا رئيس 
المحلة ان يدخل إلى بابل ويقراً كل الكلام الذي كتبه 
إرمياعن الشر الآتي على بابل وقال له: 'ويكون 
إذا فرنغت من قراءة هذا السفر أنك تربط به حجراً 
وتطرحه إلى وسط الفرات» وتقول : هكذا تغرق 
بابل ولا تقوم من الشر الذى أنا جالبه عليها" 
(ارمیا۱٥:۰۹-٤1).‏ 


Y۵ 


فرتيون 


وجاء في سفر الأخبار أن بعض نسل رأوبين 
سكنوا "شرقاً إلى مدخل البرية من نهر الفراتء 
لان ماشيتهم کثٹرت في أرض جلعاد" (أخ°:). 


وكان نهر الفرات حدا فاصلاً بين بلاد التهرين 
شرقاً ٠‏ وسورية وفلسطين غمرباً. وكانت ولاية 
سورية وفلسطين في أيام الإمبراطورية الفارسية. 
تسمی عبر النهر ‏ (عز٤:.۱و‏ ۱۱ء ۳:١‏ وا:٦ءنح۷:۲).‏ 


ويذكر نهر الفرات في العهد الجديد في سفر 
الرؤيا مرتين ١‏ فعندما بوق الملاك السادس » سمع 
الرائى صوتاًء "قائلاً للملاك السادس الذى معه 
البوق: فك الأربعة الملائكةاالقياين عند النهر 
العظيم» الفرات” (رؤٌ٣:١٠و٤٠).‏ 


ولا سكب "اللاك السادس جاني هك النهر 
الكبير الفرات' نشف" ماؤه لكي يعد طريق الملوك 
الذين من مشرق الشمس" (رؤ :)كن 
الرجوع أآيضا إلى المواد أشور" و"أكد' بالمجلد الأرل 
من 'دائرة المعارف الكتابية »و "بابل" بالمجلد 
الثاني» و سومر ‏ ٬وأشنعارآبالمجلد‏ الرابع » 
"وفارس" بهذا المجلدء للاستزادة من ال كط 
بالحضارات التى قامت في وادي الفرات). 


فراصيم: 


الرجاالرجوع الى مادة"بعل فراصيم" في 
توا خرو قال ال ا ف اة 
المعارف الكتابية". 


فرتوناتوس: 


اسم یونانی معتأد ميارك" أو محظورظ'. 
وكان عضواً بارزاً في الكنيسة في كورنشوس» ولا 
يذكر إلا في ١كو٦ا:۷٠ء‏ وقد جاء اسمه الثانى في 
الكنيسة في كورنئوس بخطاب إلى الرسول 
مجيئهم إلى بولس سبب فرح له لأنهم جاءوه 
بأخبار الكنيسة في كورنشثوس» كما أدوا له خدمة 


۲٦1 


ماء إذ يقول للكورنئيين: "لان نقصانكم هؤلاء قد 
جبروه» إذ أراحوا روحي وروحكم. فاعرفوا مثل 
هؤلاء'(۱کو١۷:۱و۱۸).‏ ويبدو أنهم حملوا معهم في 
عودتهم إلى كورنشوس) رسالة الرسول بولس 
الأولي إلى كورنثوس» وهوما يؤيده ختام الرسالة 
في بعض المخطوطات . 


وبعد ذلك بنحو أربعين سنة» يذكر كليمندس 
شخصا آخر باسم 'فرتوناتوس" بين أعضاء 
الكنيسة في كورنثوس. لكن شيوع الاسم والفارق 
الزمني ١‏ يجعل الجمع بين الشخصيتين موضع 
شك. 


فرتيون: 

)١(‏ - بلادهم وتار يخهم: لا يذكر هذا الشعب 
في الكتاب المقدس إلا سرة واحدة » حيث كان بين 
الشعوب التى سمعت الرسول بطرس يعظ يوم 
الخضمسين في أورشليم :"أفرتيون وماديون 
وعيلامسيون... (أع۲:٠).‏ ونستنتج من ذلك أنهم 
كانوا من اليهود أو الدخلاء القادمين من مناطق 
للب راطورية الفرتية التی گانت تمتد هن الفرات 
غرباً إلى حدود الهند شرقاء وإلى نهر موداريا 
ولت دة قروق ناقشا عدا روما وف 
أثبتت ذلك مرارأً فيي ميادين القتال. ولا يرد ذكر 
للفرتيين في العهد القديم ولكن كثيراً ما يذكرهم 
يوسيفوس» وقد لعبوا دوراً بارزاً في تاريخ 
اليهود لوجود مستعمرات يهودية كبيرة في بلاد 
بين النهرين»ءولتدخل الفرتيين في شئون اليهودية 
إذ كشثيرا ما خضعت لسلطاتهم. 


أما أصل بلادهم أو فرتيا" (بارثيا aأطPart(‏ 
الأصليةء فكانت مقاطعة صغيرة الى الجنوب 
الشرقى من بحر فزوين بطول نحو ..ميل» 
وعرض نحو ٠١.‏ ميلا. وهي منطقة خصبة رغم 
أنها جبلية › تقع على حدود صحراء فار س الشرقية 
(وهى تقريباً خراسان الحالية). 


ولانعرف على وجه اليقين الأصول العصرقية 
للفرتيين وإن كان الرأي الغالب أنهم كانوا من 


فرتيون 


فرتیيون 


أصل سكيثى أو من الشعوب التتارية. فليس ثمة 
إشارة تاريخية إليهم قبل عصر 'داريوس الكبير 
(الأول)ء» ولكنهم - بلا شك - كانوا بين القبائل التى 
أخضعھا کور ش» حیث أن "داريوس" يذكر إخماده 
لثشورتهم على الحكم الفارسي. ويبدو أنهم ظلوا 
موالين للفرس إلى أن خضعوا للاسكندر الأكبر. 


-الملوك السلوقيون: ثم خضعوابعد ذلك 
احكم ملوك سورية السلوقيين ولكنهم ثارواعليهم 
في أيام أنطيوكس الثاني (حوالي ١٠۲ق.م)»‏ 
وحصلوا على استقلالهم بقيادة ”أرساكس" 
(15ءهءA)‏ الأول الذى أسس الأسرة الأرساكسية 
التى ظلت في الحكم نحو خمسة قرون» وكائنت 
عاصمته في ٴھيکكاتومبيلڪس"` (Hecatompylos)‏ . 
ولکن حکمه لم یستمر سوی ثلاث سنوات» وخلفه 
أخسوه "تریداتس" (1۲:۵۵۶) باسم 'أرساكس 
الثانى” الذى وحد المملكةء وقد أعفاه الصراع بين 
السلوقيين والبطالمة» من تدخلهما في شئونه حتى 
عام ۴۷؟ق.م. حين زحف عليهم 'سلوقس الثاني" 
(كالينيكوس -ءدءا"اآه»)» ولكنه هزم هزيمة منكرةء 
وات افون اسح ياقام ارت ناي 
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لأول (us٣3ط۹٤ۂ)‏ الذی خلف ارساکس” أن یمد 
أملاکه نغرباً حتی جبال زاجروس. ولکن أنطیوکس 
الثالث لم يكن ليسمح أن يمر هذا التعدى بدون 
عقاب» فقاد حملة ضد ”أرتابانوس" وطارده واقتطم 
جزءا من أملاك ”أرتابانوس” الأصلية. ولكن بعد 
صراع دام بضع سنوات. استطاع الفرتيون أن 
يحتفظوا باستقلائهم» مما اضطر معه أنطيوكس 
أن يعقد معهم صلحاً معترفاً باستقلالهم. وظل 
السلام بينهما مستتباً بعض الوقت. إلى أن بدا 
"'فراتس الأول" ( ٠۷٤ - ۱۸۱-۴۲۵۵٥5‏ ق.م.) فى 
التعدي على أملاك الإمبراطورية السلوقية. 
وواصل خليفته ”مثريداتس الأول" -Mithridates)‏ 
٠۳۷-4‏ ق .م.) هذه السياسة» فضم لمملكته جزءً 
من بكتريا في الشرق؛ و ميدياوفارس وبابل" 
في الغرب» وكان في ذلك تحد كبير الديمتريوس 
الثاني" (uأ٣اءء()‏ ملك سورية»ء الذى كانت هذه 
المقاطعات من أملاكه» فزحف ديمتريوس على 
فرآتس بجيش عرمرم» ولكنه انهزم وأخذ أسيراً 
حيث ظل في "فرتيا" بضع سنوات» أحسن فيها 
فرأتس الثاني معاملته وزوجه أخته. وعندما أراد 


فرآتس أن يثير نزاعا مع 'انطیوکس سیدتس" 


۲¥ 


فرتيون 


فرنیون 


(sماعلءS).‏ أطلق سراح ديمتريوس*وأعاده إلى 
سوريةء لكن نجح أنطيوكس في الحرب في البداية. 
حیث کانت قواته نحو .۲۰۰,۰۰ رجل» وتزید 
كثيراً عن قوات الفرتيينء ولكنه هزم أخيراً وقتل 
في ۹ق .م. وهلك جیشه. وکانت هذه آخر محاولة 
من الملوك السلوقيين لاخضاع الفرتيين فاعترفوا 
يهم القوة المسيطرة على غربي أسيا. ولكن 
"فرآتس" وقع في نزاع مع السكيثيين الذين كان 
قد استنجد بهم لمعاونته في الحرب ضد 'سيدتس" 
وخليفته أيضاء ولم يمكن التخلص من أولئك 
البرابرة إلا عند ما(ا#كتلى/ عرش الفرتيين 
ُمٹریداتٽتس" (Mithridates)‏ في 4 ق.م. فحول 
"مشريداتس' انتباهه إلى أرمينية التى يغلب أنه 
استطاع أخضاعهاء ولكن مالبث ملكها 'تيجرانس 
)۳۲۵٣85(‏ أن استرد استقلاله»بل وهاجم الفرتيين 
واستولی على ولایتین من بلاد بين النهرين. 


(۴) العلاقة برو ما: لم يمض زمن طويل ؛ حتى 
احتكت قوة روما الصاعدة بأرمينية وفرتيا. وفي 
عام ١٦قى.م.‏ وصل القائد الرومانى الشهيسر 
'بومبي" إلى سورية بعد أن كان قد أخضع 
'مثريداتس ملك بنطس,» فتحالف معه آفرآتس 
الثالت هد ارميثية ولكتة اء نن 
معاملة ”بومبي" له وفكر فى الانقلاب عليه ولكنه 
كظم غيظه بعض الوقت» ولكن كان لابد من وقوع 
الصدام بين القوتين» لان فرتيا كانت قد أصبحت 
امبراطورية ولا تستطيع ان تتغاضى عن تدخل 
رومافي شئون غربي أسيا. وكان طمع 
كراسوس” (ءاءءة۲)) سبباً في نشوب الصراع بين 
روما وفرتيا.فعندماقسمت الامسبراطورية 
الرومانية بين القناصل الثلاثةء ووقع القسم 
الشرقى من الامبراطورية 'لكراسوس' دفعه 
جشعه إلى إثارة النزاع مع فرتيا. لآنه أراد أن يبز 
القيصر في الشهرة والثروة بإخضاع فرتيا. فعبر 
نهر الفرات في ٠٣‏ ق.م. فكانت في ذلك نهایته» إِذ 
هزم هزيمة نكراء وقتل في المعركة وهلك جيشه . 
واستولى الفرتيون على أعلام روما التى يعلوها 
النسر الروماني. وهكذا بدا للعالم أن فرتيا أمنم 
من أن تُهزم» فكانت الند القوى لروما على مدى 
ثلاثة قرون. وبعد موت كراسوس» عبر الفرتيون 


۲۸ 


نهر الفرات وعاثوا فساداً في شمالي سورية › 
ولكنهم تراجعوا في العام التالى دون ان يستولوا 
على شئ من البلاد» وهكذا انتهت الجولة الأولى من 
الحرب مع روما. 


وفي ٤١‏ ق.م. - بعد معركة فيلبى - غسزا 
'باکوروس (ءں0۲٤۴4)-‏ الذی کان ملكا على فرتيا 
وقتئذ - سورية مرة أخرى» واستولى عليها مع كل 
فلسطين» ولم تنج من يده سوى صسور» وأقام 
'أنتيجونس" على عرش اليهودية بعد أن خلع 
"هركانس". وظلت سورية وفلسطين في يد 
الفسرتيبين لمدة ثلاث سنوات؛ ولكن مجيى 


'فندتيديوس” (كدالاا۸٥۷)‏ بدأل الأحوال » فطرد 


ألفرتيين من سورية . وعندما عادوافي العام 
التاليء هزفهم مرة أخرى وقتل ”باكوروس" 
فانکقات فر خا عل تفش هاد ا حل خد دهاء و الکز مت 
ا ا کی وات وول او یرن 
لإخضاعهم » كمااضطره صراعه مع أوكتافيوس 
إلى التخلي عن هذه المحاولة. ولم يستطع الفرتيون 
انتهاز فرصة الصسراع داخل الاإمبراطورية 
الرومانية» وذلك لوقوع اضطرابات داخلية في 
وتيا نفسهاء فقد قامت فيها ثورة بزعامة 
'ترایدتس"” )1۲٠۵۵١(‏ الذى خلع ”أفراتس الرابم" 
عن العسرش» ولكن أفرآتس استطاع أن يسترد 
عرشه بمساعدة السكيئيين؛ فلجاً ترايدتس إلى 
سورية مع أصغر أبناء الملك» ولكن أوغ سطس 
قيصر أعاده بلا فدية » واستعاد أعلام كراسوس 
المفقودةء وهكذا عاد السلام بين الامبراطوريتين 
المتنافستين» فقد تعلمت كلتاهما أن تحترم 
إحداهماالأخرى. ومع أن النزاع ثار مرة آخرى 
بخصوص السيادة على أرمينية, إلا أن السلام 
بينهماظل مرعيا نحو ٠١١‏ سنة» أى إلى عصر 


تراجان. 


ولكن لم تكن فرتياتستمتع بالسلام في 
الداخل» إذ كثرت المنازعات على العرش» ولم يكن 
زمن الحكم يطول بالملوك. وقد هلرد 'أرتابانوس 
الشالث' (١١-١٠م)‏ مرتين من المملكة, ثم استعاد 
عرشة في المرتين. وفي أيامه حدثت مذبحة رهيبة 
لليهود في مستعمراتهم في بلاد بين النهرين؛ كما 


فشر دیوں 


فرث 


يروى يوسيفوس. وقد انتهى النزاع حول أرمينية 
في أيام نيرون بصورة مرضية للطرفين؛ ودام 
السلام بينهما لمدة خمسين اها 


ولکن مطامع تراجان (”3ز1۲۵) جعلته يخرج على 
السياسة التى رسمها أوغسطس قيصر,» وتمسك 
بها غالبية الاباطرة بعده؛ وهى عدم توسيمع حدود 
الامبراطورية. فبعد معركة 'داشيا" (1aة0)وجه‏ 
تراجان التفاته إلى الشرق وعزم على غزو 'فرتيا' 
وحاول ملك فرتیا 'كکوزروس" (۴۶٥إیمط))‏ أن 
يسترضى ترأجان بإرسال سفارة إليه حاملة هدايا 
ثمينة وعروض للسلام؛ ولكن تراجان رفضها ونفذ 
أغراضهء فاستولي على أرمينية وأعالي بلاد بين 
النهرين وأديابين (أشور) وطيسفون (المدائن) 
الماصمة» ووصل إلى الخليج الفارسي» ولكنه 
اضطر للتراجع لقيام ثورات في مؤخرته كما أنه 
لم يستطع فتح حصن هاترا" (3٣ا13).‏ ولكن 
استطاع الامبراطور هادريان استعادة هذه 
الولايات. ولم يرد الفرتيون على هذا الهجوم إلا 
في عهد أوريليوس” (كںااء۲ناA)‏ فاكتسحوا سورية. 
وفي ۲١١م‏ أرسلت لهم روما 'لوكيوس فروس" 


)[ucus Verus(‏ لتادیبھم > فأوقع بهم أشد الضربات 
التى أصابتهم حتى ذلك التاريخ» وهكذا بدا نجم 
رتا ي ا فول ول ت الووعان تيون هاه 
کنا برت م ها رتاوت فا ی و 
أرسل الامیراطوران ساویرس(ءںاءںاع5) و کار اکلا 
(2ca211aاة)‏ حملات اليهاء استطاعت الأخيرة أن 
تستولي على العاصمة وأن تذبع سكانها. ولكن بعد 


اقکیال کارا گا حار کف ماگرتىس 
(nusزاةM)الفرتيين‏ في معركة استمرت ثلاثة أيام 
في نصيبين ٠"‏ انهزم فيها وأاضطر أن يعقد معهم 
لخا بغ دفع تعويضات كبيرة. 


(٤)-سقوط‏ الاميراطورية: کان هذا هو آخر 
إنجاز للفرتيين؛ إذ يبدو أن ”أرتابانوس" قد خسر 
كثيرأ في صراعه مع الرومان» ولم يستطم أن 
يخمل شورة الفرس بزعامة 'أرتحشستا'" الذى 
قضى على الامبراطورية الفرتية» وأقام محلها 
الساسانية (فى م( 


-)٥(‏ تراثها الشثقافي : لم يكن الفرتيون شعباً 
ا خب قافا بل كات عه خوا دهن تقاف 
رغم أنهم استخدموا- إلى حد ما- بعض ما خلفته 
الشقافة اليونانية في المناطق التى استولوا عليها 
من إمبراطورية الاسكندر الأكبر» فلم يكن لهم 
تراث قومۍ- في حدود ما نعلم- بل استخدموا 
اللغة اليونانية في كتابتهم. وفي سك عملتهم. كما 
كانوا يعرفون العبرانية والسريانية. وقد نقش 
ق ك اا رون اسا مااع وح 
ويقال إن يوسيفوس كتب تاريخ الحرب اليهودية 
بلغته القومية لأجل القراء من الفرتيين. ويبدو 
زف تركوا للولايات المختلفة مساحات كبيرة من 
السكالذاتج سالا ظلت تدفم الجزيةء وتمدها 
بالقوات الضرورية. 


وقد اشتهر الفرتيون باستخدام الخيل في 
الحرب» فكانوا فرساناً ماهرين في الكر والفرء 
وكانوا يدورون حول الأعداء ويرمونهم بالسهام عن 
يمينهم وشمالهم؛ بل ومن خلفهم. 


الفرث بقايا الطعام في الكرش» فكان ثور 
ال ع و لح 
وجلده وفرثه بنار خارج المحلة (خر۹ ٠٤:۲‏ انظر 
)X1>)){ 4¥‏ ).كما أن البقرة الحمراء كان 
أيحرق جلدها ولىسمهاودمهامع فرثهاا 


۲۹ 


فرح 


فرح 


(عد۱۹:٥و۱۷)‏ لانها لد بيحة خطية. 


ويقول الرب على لسان ملاخى النبي للكهنة 
إن كنتم لا تسمعون ولا تجعلون في القلب لتعطوا 
مجداً لاسمي .. هانذا انتهر لكم الزرع وأمد الفرث 
على وجوهكم» فرث أعيادكم فتنزعون معه" 
(ملا۲:۲). تادیباً لهم على ریائهم. 


فرح : 


فرح فرحا: سر وابتهج. والفرح - سواء في 
العهد القديم أو في العهد الجديد- سمة من سمات 
المؤمنين أفراداً وكنيسة؛ فهو صفه وليس مجرد 
انفعال؛ وأساسه هو الله نفسه» فليس ثمة فرح 
حقيقى إلا وهو في الله ومنه (مزاا:١١ء‏ في)٤:٠.‏ 
رو٠١:٠).‏ فهذا ما يميز حياة المؤمن على الأرض 
(١بط .)1۸:١‏ كما أن المؤمن يتطلمع إلى فرح الوجود 
مع المسيح في السماء إلى الاد (انظر رؤً١۷:۱).‏ 


(١)-الفرح‏ في العمهدالقديم: كانالفرح 
يرتبط ارتباطاً وثيقاً بالحياة القومية والدينية 
لإسرائيل؛ وبخاصة في العمبادات والمواسم 
والأعياد(تث!؟!ا:٦و۷)ء‏ والاحتفال بالانتصار 
(اصم1:۱۸)» وعند مسح الملوك (۱مل۹:۱و ء٤‏ 
ملا١:١٠).‏ والسمة الفالبة على سفر المزامير هي 
الفرح سواء في العبادة الجماعية (التى كانت 
تتركز اساسا في الهيكل- انظر مسثلاً 
مز )۳-۹:۱۲۷۰۳:۸۱٤:٤۲‏ أو في التعبد الشخصى 
(مز۸:۱1و۹١۳٤:٤).‏ 


الرب قوتكم" (نع۸:١٠).‏ 
كنا يوبا ياء اله الفرج ببلء خلا اله 


(مزه :۹و .)٠.‏ والفرح بكلمة الله (مز۹١۱١۱١:٤٠)‏ 
وبموأعیده (مزا.۱:٥).‏ 


(۲)-الفرح في العهد الجديد: تربط الأناجيل 
الثلاثة الأولى الفرح بالبشارة بالإنجيلء كما عند 


۳. 


مولد الخلص(لو۲:١٠)؛‏ وعند دخول المسيح الظافر 
إلى أورشليم (مراا:۹و٠٠؛‏ لو۷:۹)؛ وبعد القبامة 
(مت۸:۲۸). 


وفي الإنجيل الرابع نجد أن يسوع هو الذى 
يمنح الفرح (يو٥١:١١ا١:1۷.۲4:١٠).‏ ويتحقق 
الفرح بالشركة العميقة للمؤمنين معه (انظر مثلاً 
يو١١:۲۲).‏ وكانت مسرة المسيح في عمل مشيئة 
الآب (يو ۳٤:٤‏ انظرمز.٤:۷).‏ وقد ذهب إلى 
الخابب من ال ال زو رالوض وم اتا 
(عب۲:۱۲). 


وفي سفر أعمال الرسل,؛ نجد الفرح سمة مميزة 
للكنيسة الأولىء؛ فهو يصاحب امتلاء التلاميذ 
بالروح القدس (أآع .)5۲:١١‏ وفى الممجزات التى 
كانت تجرى باسم المسيح(أع۷:۸ر۸)ء وعند سماع 
آخبار تجدید الأمم (أع۸:۱۳۰۳:۱۹۶٤١۲١١١٠:).‏ وكذلك 
في الاجتماع لكسر الخبز (أع۲:١٤).‏ وملكوت الله 
"بر وسلام وفرح "في الروح القدس' (رو٤٠:١٠)‏ . 


ويستخدم الرسول بولس كلمة فرح" في ثلاثة 


واجچوه: 


)١(‏ -النمو في الإيمان من جانب أعضاء جسد 
الملسيح» وبخاصة الذين جاء هو بهم للمسيح» 
فڪانوا یاپ فرح له. ويصفهم بالقول: ”فرحنا 
واكليل افتخاأارناً.. م جدنأاوفرحناً" 
(تس۱۹:۲و .۲ انظر أيضاً في۰:۲٠).‏ 


()- قد يأتى الفرح نتيجة الآلام والأحزان من أجل 
اللسيح (ر و ۱۲:۱۲و ۲۱۹١‏ کوا:.۱کوا:٤۲.»‏ انظطر 
أیضا أع٥:١٤۱۰‏ بط ٤:١٠ءعب.٠:٤۳...الخ)‏ متى 
كانت من الرب وليست من ذواتنا. 


(۳)- إن الفرح نفسه- في الحقيقة- هو من ثمر 
الروح القدس (غل٠:۲۲)‏ . وهو ينبع من المحبةء 
محبة الله لنا ومحجها له ١‏ ولذلك يجمع 
الرسول بولس بينه وبين الملحبة في ثمر 
الروح. ولكن حيث أن الفرح عطية »فإن 


الخطية تستطيع أن تحرمنا من التمتع به» رغم 


فردو س-فرادیس 


فردوس-فرأدیس 


أن لكل مؤمن نصيب في فرح المسيح» بالسير 
معه کل يوم والنمو في معرفته (۱تس٥:١۱.‏ 
في ۳:١ء٤:٤.٠بطا:۸).‏ والرب يريد أن يكون 
فرحنا کاملاً (یو١۱:٤۲).‏ 


فردوس-فرادیس: 


كلمة 'فردوس مأخوذة عن 'الفارسية'ء وهى 
تكاد تكون بنفس اللفظ في العبرية وتعنى 'جنة 
ذات أسوار" . وکان زينفون (١۸06۲0ء×)‏ افیلسوف 
اليونانى هو أول مزا ما هذه الكلمة للغة 
اليونانية للدلالة على الحدائق الغناء والمتنزهات 
التى غرسهاملوك فقارس ونبلاؤها. وقد 
انس تخد هة الكرخ 1 اا و نة هده الكل 
للتعبير عن "جنة عدن" (تك اه اما حي منذ 
القرن الثالث قبل الميلاد تستخدم للدلالة على أى 
حديقة أو بستان جامع. 


وقد وردت كلمة 'فردوس' ثلاث مرات في 
العهد القديم» وشلاث مرات في العهد الجديد. 


(ا)-في العهد القديم: 
-)١(‏ يقول الملك سليمان : ' بنيت لنفسى 
جنات وفراديس وغرست فيها أشجاراً من 
كل نوع ثمر '(جاا:٤و٥)‏ للدلالة على عظمته. 


(۲)- ويصف عريس النشيد عروسه بالقول: 
"أختى العروس جنة مغلقةء عبن مقفلة؛ 
ينبوع مختوم. أغراسك فردوس رمان مع 
أثمار نفيسة" (نش٤:۲٠و٣١).‏ 


(۳)- يقول نحميا إنه طلب من الملك أن يعطيه 
"رسبالة إلى آساف حارس فسردوس الملك. 
لكى يعطينى أخشاباً لسقف أبواب القصر 
الذى للبيت ولسور المدينةء فأعطاني الملك 
حسب يد إلهي الصالحة علي (نح :۷و۸( 


(ب)-في العهد الجديد: 


(- عندما قال اللص التائ للرب يسوع 


وهومعلق على الصلیب: "أذکرنی يارب 
متى جنت في ملكوتك :فقال له يسوع: 
'الحق أقول لك :اليوم تكون معى في 
الفردوس" (لو٣۲:٠٤و۳٤).‏ وواضع من هذا 
أن الرب استخدم كلمة "فردوس” للدلالة 
على المكان الذى تذهب إليه أرواح المؤمنين 
عقب الموت مبأشرة؛ وهو ما يتفق تماما مع 
المثل الذى ذكره الرب يسوع المسيع عن 
الغخنى ولعازر» حهيث نقرأ أن الملائكة 
"حملت لعازر إلى حضن إبراهيم؛ وهو 
تعبير آخر عن الفردوس. أما الغنى فذهب 
إلى مکان العذاب (لو۱۹:۱۱-١۲).‏ 


(3 او يفول الرسول يولس نه أختطف الى 


الفردوس وسمع كلمات لا ينطق بهاء ولا 
سوط تسان أن تكلا ( كر )وف 
ذكر قبل ذلك مباشرة أن هذا الاختطاف كان 
"إلي السماء الثالثة" (۲كو١١:٠)‏ . 


يغلب فسأعطيه أن يأكل من شجرة الحياة 
التى في وسط فردوس الله (رؤ۲؛۷)ء في 
إشارة واضحة إلى رد الإنسان إلى مكان 
الراحة والسلام والشركة مع الله التى 
فقدها آدم وحواء بالسقوط؛ فطردا فی کف 
عدن" اؤ معناها "جنة المسرة" (تك۴:٤).‏ 


ونجد وصفاً لهذا الفردوس المسترد في 
الأصخاح الأخير من سفر الرؤياء حيث 
نقرا: 'وأرانى نهرأصافياً من ماء حياة 
لامعا كبلور خارجاً من عرش الله والخروف 
... وعلى النهر من هناومن هناك شجرة 
حياة تصنع اثنتى عشرة ثمرة وتعطى كل 
شهر ثمرها. وورق الشجرة لشفاء الأمم. ولا 
تكون لعنة مافي مابعد. وعرش الله 
والخروف يکون فیها وعبیده يخدمونه. وهم 
سینظرون وجهه واسمه على جباههم . ولا 
يكون ليل هناك ولا يحتاجون إلى سراج أو 
نور شمس لان الرب الإله يذير عليهم وهم 
سيملكون إلى أبد الآبدين" (رؤ۲۲:١-٥).‏ 


۳۹ 


فرز-افرز 


فر زيون 


فرز - أفرز : 


فرز الشىئ : ميزه ونحاه. وأفرز الشى : أخرجه 
نظو د ).و قال ىسى لقررم وختاعت 
: 'أقليل عليكم أن إله إسرائيل أفرزكم من جماعة 
إسرائيل ليقربكم إليه؟"' (مد١ا:۹-‏ انظر أيضاً 
تث ۸:۱۰). 


وأمر الرب بني إسرائيل قائلاً: "تفرز لنفسك 
ثلاث مدن في وسط أرضك التى يعطيك الرب 
إلهك لتمتلكها... لكى يهرب إليها كل قاتل ٠‏ قتل 
نفساً سھواً" (تٹث ۷-۲:۱۹ءعد٣۱۰:۳و١۱).‏ 


وعندما نمت الكنيسة الأوالى في أنطاكية, 
وبينما هم يخدمون الرب ويصومون» قال الروح 
القدس: أفرزوا لي برنابا وشاول للعمل الذى 
دعوتهما إليه” (أع۲:۳و۳)ء ولذلك كان يلذ للرسول 
بولس أن يقول إنه عبد ليسوع المسيح المدعو 
رسولاء والمفرز لإنجيل الله (رو١:٠ءانظرايضاً‏ 
غل۱:٥٠).‏ 


وما وجد الرسول بولس مقاومة شديدة من 
اليبهود في أفسسء "اعتزل عنهم؛ وأفرز التلاميذ 
(آع۱۹:). 

أما عن الفرز في التأديب الكنسي» فالرجا 


الرجوع إلى مادة "عزل' في موضعها من المجلد 
الخاششن عن باكرة اللحازف الكخانة'. 


ٍ@ افا‎ e e تا‎ ® e 
فرر ” إفرير ر یر‎ 

الإفريز هو مايبرز عن جدران العمائر أو 
بيتاً لابنة فرعون التي تزوجهاء غشى حوائطه 
بحجارة كريمة منحوتة منشورة بمششأر من داخل 
وهن خارج؛ من الأساس إلى الإفريز" (١مل۸:۷:١).‏ 
فرز يون 

والكلمة في المبرية تعني 'قرويين أو 


۲۲ 


"فلاحين ٠"‏ وكان الفرزيون من أوائل الشعوب التى 
استوطنت أرض كنعان منذ عصور سابقة لعصر 
إبراهيم (تك۰۷:۱۳٠۲.:۱.‏ انظر آيضا ٠.٠۳٤‏ 
نح۸:۹). 


وعندمادخل بنو إسرائيل إلى أرض كنعان؛ 
كان الفرزيون يقطنون في المنطقة الجبلية التي 
وقعت فيما بعد في أنصبة أسباط أفرايم ومنسى 
ویهوذا (یش۲:۱۱ ۱٥:۱۷‏ قض! :٤و .)٥‏ 


وقد أوصى الله بنى إسرائيل أن يبيدوا هذه 
الشعوب (تث۲:۷) وألا يتزاوجوا معهم (تىكف۳:۷). 
لئلا يفروهم بعبادة آلهتهم ويجعلوهم يبتعدون عن 
الله فيحمى غضبه عليهم ويهلكهم (تث:)). وقد 
كشفت الحفريات الأثرية عن أن تلك الشعوب 
وصلت إلى الدرك الأسفل في ممارساتها الجنسية 
فجلبوا الدمار على أنفسهم بانقماسهم في الفساد. 


ولم يقم بنو إسرائيل بإبادة الشعوب» بل 
تزاوجوا معهم (قض":°وا)؛ مما أدخل عبادة الأوثان 
إلى إسرائيل ٠‏ فسمح الله لتلك الشعوب أن 
تستعبد بنى إسرائيل مراراً عديدة في زمن 
القضاة . ولكن عندما كانوا يرجعون إلى الرب 
ويصرخون إليهء يقيم لهم مخلصاً يخلصهم. 


وفي أيام سليمان جعل منهم الملك عبيداً تحت 


وبعد العودة من السبى البابلى » في أيام عزراء 
كان الفرزيون لا يزالون في البلاد ويشكلون خطراً 
على العائدين من السبيء» لأن الشعب والكهنة 
واللاريين لم ينفصلوا عن رجاسات تلك الشعوب. 
بل "اتخذوا من بناتهم لأنفسهم ولبنيهم واختلط 
الزرع المقدس بشعوب الأراضي" (عز١:٠و).‏ 


وكان يظن أنه أطلق عليهم اسم "فسرزيين" 
أى"قرويين" تمييزاً لهم عن القبائل البدويةء ولكن 
لم يعد هذا الافتراض مقبول الآن» وأصبح الرأي 
الغالب الآن أنهم كانوا شعباً محدداء ٳِذ يذکرون مم 
سكان كنعان بعمامسة (تك ١١:۷١٤۳.:۳..الخ).‏ 


فرس -فرسیين 


فرس -فارس -فرسان 


ويذكرون مع الكنعانيين والحثيين والأموريين 
والحویین والیبسوسیین (خر ۸:۳ و۱۷ یش۹:٠.‏ 
١‏ قض":٥٠..الخ)»‏ ومع الرفائيين 
(یش۱۷:٠٠).‏ 


ومن العلماأء من يرى - من الدلائل الثقافية 
واللغوية - أن اسم ”الكنعانيين" كان يُطلق على 
السسامسيين الغفربيين» وأن اسم 'الفرزيين" على 
الساميين الشرقيين. كمايبدو من ذكرهم مع 
الحثيين وليس مع الفسطينين ولا مع الياوانيين. 
إنهم لم يكونوا من الجنس الآرى» بل كانوا! ساميين. 
کما أن ذکرهم مع الأمی‌ریین (خر۸:۳و۷٠)‏ يدل على 
أنهم - على الأرجح- كانوا منفصلين عن الأموريين 
باستيطانهم إلى الغفرب منهم. ولكن ذكرهم مع 
الرفائيين (تك٥٠:.۲ءيش۱۷:)ايشير‏ جدالاً حول ما 
إذا كان موطن الفرزيين في شرقى الأردن» أو أن 
موطن الرفائيين كان في غربي الأردن» وهو ما 
يبدو أنه الأرجح» حيث أن قرائن العهد القديم تدل 
على أنهم كانوا يسكنون المناطق الجبلية غربي 
الأردن وشمالي البحر الميت بين بيت شان 
(بيسان) وبازق" (خرابة إبزق) في امتداد إلى 
قاعدة سلسلة الجبال» أى أنهم كانوا يقطنون في 
المنطقة التى وقعت في نصيب سبط منسى وفي 
جزء من نصيب سبط أفرايم. ولم يعثر حتى الآن 
على هذا الاسم في آي وثائق خارج العهد القديم. 


فرس- فرسين: 


الرجاء الرجوع إلى مادة 'تقيل وفرسين" في 
موضعها من ”حرف التاء بالمجلد الثانى من دائرة 
المعارف الكتابية". 


فرس(خیل): 

الرجا الرجوع الى مادة "خيل" في موضعها من 
حرف ”الخاء" بالمجلد الثالث من 'دائرة المعارف 
فرس-فارس-فرسان: 


الفارس هو الماهر في ركوب الخيل, أو المحارب 
غل شو تردن وهو ااستهال الائت ل لكاب 


المقدس. وكان الإسرائيليون من أواخر الشعوب في 
استعمال الخيل في القتال. وغالبية الإشارات في 
وكان الأشوريون أول من استخدموا الخيل في 
الحرب» استخدموها أولاً فى جر العربات الحربية 
ثم في سلاح الفرسان. وكثيراً ها أشار الأنبياء في 
العهد القديم إلى فرسان الأشوريين. 


وهتاف أليشع النبى عندماصعد عنه إبلياء 
بالقول: أياأبي مركبة إسرائيل وفرسانها!" 
(۲مل۲:٠ء‏ انظر أيضاً مل۳١:٤٠).‏ كان إشارة إلى 
تأثير إيليا وأليشع وقوة صلاتهما التى كانت تفعل 
ما لا تستطيم الجيوش أن تفعله. 


وقد أرسل يهورام الملك فارسا وراء آخر للقاء 
ياهو في مركبته.فضمهما ياهو إليه 
(۲مل۱۹-۱۷:۹). وعندما أرسل "كلوديوس 
ليسياس” الرسول بولس من أورشليم إلى فيلكس 
في قيصريةء أرسل معه مئتى عسكرى وسبعين 
فارسا ومئتی رامع لحراسته (أع ۲۰-۲۳:۲۲۳). 


ويذكر يوحناالرائي أنه عندمافتح الخروف 
الختم الأول » رأى "فرساً” أبيض والجالس عليه معه 
قوس وقد أعطى إكليلاً وخرج غالبا ولكى يغلب" 
(رؤا:١و؟)»‏ فكان الفرس الأبيض رمزأللفلبة 
والاتتطار (اقظر أيضاً زك ۳:۸:۱ وا). 


ولماافتح الختم الثانى»ء خرح 'فرس آخر أحمر 
ولأجالس عليه أعطي أن ينزع السلام من الأرض» 
وأن يقتل بعضهم بعضاء وأعطى سيفاً عظيماً 
(رؤ١:۳و٤).‏ فكان الفرس الأحمر رمزاً للحرب 
والقتال وسفك الدماء (انظر أيضاً زك١:۸.٦:۲).‏ 


والجالس عليه معه ميزان في يده (رؤا:٥)ء‏ فهو 
يرمز للمجاعة (انظر أيككا ركا اجه 


والجالس عليه اسمه الموت والهاوية تتيبعه»ء وأعطيا 
سلطاناً على ربع الأرض أن يقتلا بالسيف والجوع 


۲۳ 


فرساوس 


فرض -فرضة 


والموت وبوحوش الأرض" (رؤا:۷و۸). 


فرساوس: 


وهو ابن فيليب الثالثت ملك مكدونية وخليفته 
على المرش في ۱۷۸ ق.م. وكان آخر ملوك 
مكدونية؛ فقد بدأ الحرب مع روسا في ١۷١‏ ق.م. 
وهزمه 'أیملیوس بولس"” (usاں‏ ة۴ ونان 48) في 
معركة "بدن (۶۷۵«3) في ٠١۸‏ ق.م. وأخذه أسيراً 
فمات في الأسر في روما. وهكذا أصبحت مكدونية 
ولاية رومانية. وقد وصل خبر انتصار الرومان 
عليه وعلى غيره من الملوك إلى يهوذا المكابي؛ 
فرأى أن الرومان ذوو اقتدار عظيم ويعزون كل من 
انضم إليهم» فأرسل سفارة إلى روماوعقد معها 
حلفا (مك۳۲-۱۹:۸). 


فرسكا: 


وهو اسم آخر البريسكلا' فالرجاالرجوع إلى 
آبريسكلا" في موضعه من حرف "الباء "من 'دائرة 
العارف الكتابنة" 


فرش : 

اسم عبرى معناه "فصل" أو"فرز"» وهو اسم 
أحد ابني ماكير بن منسى اللذين ولدتهما له معكة 
(1 1خ :). 


فرش-فراش: 


الرجا الرجوع إلى مادة أسرير في موضعها 
من حرف "السين" بالمجلد الرابع من "دائرة المعارف 
الكتابية. 


فرشنداها: 


اسم فارسي لعل معناه 'المعطى بالصلاة"» وهو 
اسم أول الإأبناء العشرة لهامان بن همداثا الأجاجى 
عدو اليهود. وقد قتل اليبهود الأبناء العشرة يعد 
انقلاب الام على هامان» فى نفس اليوم الذي گان 
نةا من هامان لإبادة اليهود (اس۹:٠-.٠).‏ 


٤ 


فرض - فريضة: 


(١)-فرض‏ الأمر فرضا: أوجبه.والفريضة 
هی ما أوجبه الله على شعبه وأمرهم بحفظه 
(تك 9:۲ خر ۲0:1 و ۱1:1۸۲1 و .ا ۲٦,1۹:1۹11:1.‏ 
١:‏ ..الخ). وكانت جميمها "فرائض وأحكام عادلة" 
(تث٤:۸)؛‏ وآنذرهم الرب بالقصاص الشديد إن لم 
موا له وة وا دا ا ك 2 
(14:19و1)› وهو ما أرقەىەبهمفقعلاً 
( مل ۲۳-۱۸:1۷ ۳۲و ). 


ويقول الرسول بولس إن الرب يسوع المسيح ؛ 
محا الصك الذي علينا في الفرائض الذي كان ضداً 
لاوق رفع من الوط هممرا اناد اللي" 
(کو۲:٤۱و٥٠.‏ انظر أيضاً أف۲:٠٠).‏ إذ كان للناموس 
راك ا فاا اداو رها 
وفرائض جسدية فقط موضوعة لوقت الإصلاح' 
(عب ١:۹‏ و .)١١‏ 


ولم يعد المؤمنون الآن مقيدين بهذه الفرائضء› 
إذيقول الرسول: "إذأً إن كنتم قد متم مع المسيح 
عن أرکان العالم فلماذا كأنكم عائشون في العالم 
تفرض عليكم فرأئض ... حسب وصايا وتعاليم 
الناس؟ ‏ (کو۲۲-۲۰:۲). 


( )س والفريضة هى الحصة المفروضة نصيباً 
لالإانسان» فقد كان للكهنة الملصريين فريضة من قبل 
فرعون »فلم يضطروا لمبيع أرضهم للحصول على 
قوتهم في أثناء سنى الجوع (تك١٤:۲۲).‏ وكذلك كان 
لكهنة ب اسل (خر۲۸۲۹»انظر ايضاً 
.(So:TVA:FaÎ Fo gE:‏ 


وقال يوحناالمعمدان للعشارين : لإا تستوفوا 
أكثر مما فرض لکم' (لو۱۳:۳). 
. 5 ا e‏ 
فرص-فرضه: 


)١(‏ - الفرضة من البحر : محط السفن . وتقول 
دبورة في ترنيمتها!: ”أشير أقام على ساحل 
البحر ١‏ وفى فرضه سكن" (قض*:۷١)‏ . 


فرط-افراط 


فرعون 


-)١(‏ الفرضة من الحائط ونحوه: الفرجةء وكان على 
بنى مرارى حراسة ”ألواح المسكن وعوارضه 
وأعمدته وفرضه وكل أمتعته وکل خدهته» 
وأعمدة الدار حواليهاوفرضها وأوتادها 
وأطنابها" (عد٣:١و۳۷ء٤:٠١و۴).‏ والمقصود 
'بفرضها" هى القواعد التى كانت تقوم الألواح 
والأعمدة عليهاء وتثبت في تجويف أو فرجة 
في هذه القواعد . والكلمة العبرية المترجمة 
أفرضة هى نفسها المترجمة 'قواعد' في سفر 
الخضروج (في الاصحاحات .٠٠١۳١۰۲۷۰۲۹‏ 
.£( 


فرط-أفرط: 


فرط في القول :عمجل وأسرع . وأفرط : جاوز 
الحد في قول أو فعل. وجاء في الشريعة : "إذا حلف 
أحد مفترطاً بشفتيه للإساءة أوللاحسان من جميع 
ما يفترط به الإنسان (ا .):٥‏ أي تعجل في القول 
بغير روية (انظر أیضاً (مز٦.۲۲:۱أ٥٠:).‏ 


ويقول الرسول بولس للكنيسة في كورنٹوس 
أن يسامحوا ويعزوا الأخ الذى حزن حزناً شديدا 
على خطيته» "لئلايبتلع» مثل هذا من الحزن 
المفرط'" (۲کو۷:۲۲) أي الحزن الذي جاوز الحد. 


ويقول عن نفسه: التلاأرتفع من فرط 
الإعلانات أعطيت شوكة في الجسد" (۲كو٣:۷).‏ أى 


تجديده يضطهد 'كنيسة الله بإفراط " (غل١:۳)ء‏ أى . 


إنه كان يسرف في اضطهادها. 
فرعتون -فرعتونی: 


اسم عيبرى معناه 'ارتغاع أو قمة »وهو اسم 
مدينة كانت في أرض أفرايم في جبل العمالقةء 
وكان منها "عبدون بن هليل الفرعتونى" الذى 
قضى لإسرائيل شمانى سنين. وفي تلك المدينة دفن 
أيضا (قض١١:۳٠-٥٠٠).‏ كما كان منها 'بنايا 
الفرعتونى" أحد أبطال جیش داأود (۲صم٣۳:۲‏ 
) ولعلهاهى بلدة "فرعاتة' 


الواقعة على بعد نحو ستة آميال إلى الجنوب 
الغربي من نابلس (شكيم). 


كمايرى البعض أنهاهى نفسهامدينة 
أفرعمتون إحدى المدن التى قام بتحصينها 
بكيديس القائد السورى في أآيام حروب المكابيين 
(١مك .)٥.:٩‏ 


فرعوش: 


اسم عبرى معناه 'برغوث'؛ وكان رأس عائلة 
رجع منهم ألفان ومنة واشنان وسبعون مع زربابل 
فا ۳ ک۷ رر مکح بو پش هکنیا 
زكريا ومعه من الذكور مْئة وخمسون (عز۳:۸). 
كماأن البعض منهم كانوا متزوجين بنساء 
ا اا و ت 
کیش غق لاحل إشمهم (غز اوه 


السور في عهد نحميا (نح۳:١۲).‏ كما كان البعض 


۰و( 
فرعون: 


كلمة مصرية معناها ”البيت الكبير ءوكانت 
لفاك میظر قديما . 


(أو لا ) أصل الاسم وتليخه : ظهر لقب 'البيت 
الكبير" في أيام الدولة القديمة للدلالة على 
القصر الذى كان يقيم فيه الملك» والذي كانت 
تحكم منه البلاد» مثلما يقال الآن "البيت 
الابيض لجر رنج الولايات الت مدة 
الأمريكيةء أو كما كان يُطلق "الباب العالي" 
على قصر سلطان ترکیاء ومنه كانت تصدر 


القوانين والأوامر. 


\1.¥.—\o00,‏ ق.م.( إستخدم اللقب بوضوح 
للدلالة على شخص الملك نفسه» على الاقل في 


0 


فرعون 


فرعون 


الوثائق المكتوبة. وفي ذلك العهد- كما من قبله 
وهن تعذة كان للك فهر اسشماء شخضية 
(مثل أمينوفيس ورمسيس وتحتمس وغيرها)» 
باعتبار أن الملك ابنأ للإله رع" مسبوقاً 
بأربعة ألقاب» مشل ”ملك مصر العليا والسفلى, 
ثم ياتى الاسم الشخصى. وكان الاسم يكتب 
داخل إطار يعرف باسم ”الخرطوشة'. ومع أن 
هذه الأسماء الرسمية كانت تستخدم دائماً في 
الاغراض الرسمية.ء وفي توقيع الوثائقء فإن 
اللقب الذى كان أكشر شيوعاً في مشل هذه 
الوثائق وفي الأحاديث اليومية» هو كلمة 
أفرعون". فمثلاً كتب عمال طيبة الغربية إلى 
"فرعون سيدنا الصالح'؛ وهكذا. ونجد أسفار 
العهد القديم» حتى زمن سليمان؛ تشبع هذه 
العادة الشعبية» فتستخدم اللفب 'فرعون" 
مشفوعاً عادة بالعبارة العبرية "ملكامصر'. 


وابتداء من الأسرة الثانية والعشرين» بدا 
الى لقبه 'فرعون .فقدوجداسم أفرعون 
شوشنق" منقوشاً على لوح حجرى في الواحات 
الداخلة. لعله يرجع إلى عصر 'شوشتق" الأول 
مؤسس الأسرة الثانية والعشرين»› والمذكور 
في الكتاب المقدس باسم شیشق" (١مل١١:.٤؛‏ 
4 خو ). ونجد هذا واضحاً في 
ذکر العهد القديم لأسماء ملوك مصر في ألألف 
الأخيرة قبل الميلادء مثل : "فرعون نخو' (مل 
٣مما/إرمياا١٤:٠..)‏ "وفرعون حفرع" 
(أرميا٤٤:.).‏ 


(ثانيا) دور فرعون في الحكم :كان دور الملك 
جوهرياً للحضارة وللمجتمع في مصر القديمة. 
فكان فرعون عند شعبه إلهاً بين الناس» 
وإنساناً بين الآلهةء فهو بشر يشغل مركزا 
إلهياًء وهو الوسيط بين شعب مصر والآلهة في 
الكون. فقفى العصور المبكرة كان الملك نفسه 
الها سخا عل الارش ,و لاف ال 
أحورس' معبود مصر العلياء ولكن بمرور 
الزمن اهتزت مكانته كإله» وأصبح يقال عنه 
إنه "ابن رع" أى أنه أصبع إلهاً من الدرجة 


۲٢ 


الثانية بعد أن كان إلهاً مستقلا: وفي ههد 
الدولة الحديثةء كان فرعون يعتبر منفذا 
لقسرارات أو خطط هذا أو ذاك من الآلهة. 
وبخاصة الإله آمون. وفي كل العصور كان على 
الملك باعتباره ممثلا للآلهه وحاكماً لمصر» أن 
يصون العدالة» ويحفظ النظام » ويضمن 
استقرار املجتمع الذى تسوده العدالة. 
وباعتباره ممثلاً للشعب المصرى أمام الآلهةء 
كان فرعون يعتبر رئيس الكهنة الوحيد لآلهة 
مصر؛ ومن هنا كان وجود ه الدائم - فيما لايعد 
من المناظر- في المعابدء يقدم القرابين للآلهة. 
ولكن عملياًء كان رؤساء الكهنة من البشرء 
يقومون بهذه الخدمةء ولايقوم بها فرعصسون 
بنفسه إلا في الأعياد الكبرى. فمثلاً كان 
أرمسيس الثانى يقوم بالخدمة في الاحتفال 
بعيد الإله مسون في طيبةء في بداية حكمهء 


وقبل تعيين رئيس كهنة جديد لآمون. 


وكان فراعنة مصر من أكثر الملوك استقراراً 
على العرش»فقلما حدشت انقلابات أو ثورات 
خلا ولل المتيي الو سي ف دل كان 
رسوخ التقاليد» وبخاصة الرابطة الدينية بين أى 
فرعون وسلفه. فكان الدفن السليم لسلفه هى أول 
واجب على الملك الجديد» كمافعل "حورس" لأبيه 
'أوزوريس'؛ بغض النظر عن العلاقة الحقيقية بين 
الملك الجديد وسلفه. فكان الملك الجالس على العرش 
تجسيدا للاله "حورس". وعندمايموت يتحد 
أبأوزوريس" في عالم الأموات المطوبينء وينضم 
إلى زمرة الأسلاف. فكان 'للملوك السابقين" (أى 
كل الملوك الأموات) دور حيوي في العبادة اليومية 
في الهيكل» لارتباطهم بالآلهة لخير مصر. 


ولعلنا نجد في هذاء الخلفية لما جاء في سفر 
الخروج .)١:۷(‏ من كول الكل لوسى : "آنا جعلتك 
إلهاً لفرعون" وكذلك: ”أجتاز في أرض مصر ... 
وأصنع أحكاماً بكل آلهّة المصرييڭ" (خر۲١:١٠).‏ 
ولعلنا نرى في قول مشيرى فرعون عنه" "أنا ابن 
كاد اتن لرك فما ا۹ ١‏ ضور للات 
التى كانت تحيط بفرعون في العصور المتأخرة 
ومن قبلها بكثير (كان إشعياء معاصرا للأسرات 


e 


As lk.‏ و 
E i‏ 


ET 


فرعون 


فرعون 


EEN OOOO OTRAS 


من الثانية وا لعحشرين حتى الخامسة وا لعمشرين). 


المقدسة: 


(١)ف-رعون‏ في زمن|إبراهيم: 


(تك۱۲:١٠-.۲).‏ لو أن إبراهيم عاش في 
أوائل الألف الثانية قيل الميلاد 
.۸..-۲٠.٠.(‏ ق.م.) فمعنى ذلك أنه كان 
مسعاصدراً ملوك الدولة الوسطى» وعلى 
الأرجع ملوك الأسرة الثانيةعسشرة 
(۱۷۸1-۱۹۹۱ق.م)» أي آنه كان معاصراً لأحد 
الملوك الذين كانوايدعون باسم 
"أمينيمحعت" (من الأول إلى الرابع)ء أو 
باسم 'سيزوستريس" (من الأول إلى 
الشالث) وكانت عاصمة مصر في ذلك 
العمصر 'إتيت تاوي' إلى الجنوب من 
منف. كما كان لفرعون قصر بالقرب من 
أرض جاسان. 


() فرعون في زمن يوسف :(تك۲۷-.٠).‏ 
لو أن يوسف عاش حوالي (۷٠.‏ ق.م. 
فيكون قد عاصر الأسرة الثالثة عشر 9# 
أراثل عضو ال كسوفن (الأرة الا © 
عشرة). فقيكون معنى ذلك أن الملك الذى 
استوزره كان أحد ملوك الهكسوس؛ ويرجح 
أنه أبوفيس" كما يذكر المؤرخ اليونانى 
'ستکلوس ' (ک11[]0uہرS)‏ 


(۳) - فرعون الاضطهاد : (خراء۲).ويتوقف 
تحديده على معرفة تاريخ الخروج» فلو كان 
فرعون الخروج هو 'أرمسيس الثاني" 
فيكون معنى ذلك أن الاضطهاد حدث في 
عهد "سيتى الأول" أو "عصر حور محب" بل 
ولربما في عصر آمينوفيس الثالث" (من 
الأسرة الثامنة عشر).ولو أن الخروج حدث 
في عسصر 'أمينتوفيس الثاني" لكان 
الإاضطهاد قد حدث في عهد 'تحتمس 
الثالث '. 


)٤(‏ - فرعون الخروج: (خره-۲٠).‏ ولیس من 
۲۸ 


السهل تحديده على وجه اليقينء وكان الرأى 
القديم أنه إما ”امينوفيس الثانى" (من 
ملوك الأسرة الثامنة عشرة - حوالي 
٠ق‏ .م.)» أو ”مرنبتاح" (من ملوك الأسرة 
التاسعةعشرة - حوالي ١١٠٠ق.م.-‏ 
وللاستزادة من المعلومات عن مختلف 
الآراء» يمكن الرجوع إلى مادة 'الخروج" في 
موضعها من المجلد الثالث من دائرة 
المعارف الكتابية" 


-)٥(‏ فرعون أبو "بثية" زوجة مرد. ولیس 


في الإمكان تحديده أذ لآ خرف شقن حف 
هذا (١1ع٤:۱۸).‏ 


(1) -فرعون الذی کان اضرا لداود: 


وهو الذی آوى هدد الآدرمى عندما هرب من 
وجسهيوآب الذىض رب أدوم 
(١مل١١:٤٠-۲۲).‏ وتسد ملك داود من 
حوالي ٠۰۱۰‏ إلى ٩۷۰‏ ق.م. فكان معاصراً 
للأسرة الحادية والعشرين في مصر. وحيث 
أن ارت ف اا کان سو 
الثاني (حوالي ٠٤٥-۹۹‏ ق.م.)ء ضفراعنة 
مصر الذين كانوامعاصرين له هم: 
"أمينوموب 'اوسوكر" ٠‏ "سيامون". 
والأرجح أنه كان 'أمينوموب" أو "سيامون". 
رلكوهم تصانا بياتات مفصلة عن عائلات 
أولئك الملوك. 


(۷)-فرعون الذى تزوح سليی مان 


أبنته: وهو فرعون الذى صعد وأخذ 'جازر' 
وأحرقها بالنار وقتل الكنعانيين الساكنين 
فيهاء وأعطاها مهراً لابنته امرأة سليمان 
(١مل١:١١).‏ وحيث أن سليمان ملك من نحو 
۹۳۰-۷۰ ق.م. فلابد أنه کان تفاضا 
السيسامون 'وبسوسنيس” الثاتى من 
الأسرة الحادية والعسشرين. › والأرجح أن 
سيامون هو الذى صأهر سليمان» حيث 
آنه كان ملكا على مصر في أوائل حكم 
سليحان :وهی الستوات ارجا لزواجة 


من ابنة فرعون. وثمة صورة وجدت في 


فرعون 


آثار تانيس تمثل 'سيامون' يضرب 
'جازو". 


(۸)- 'شیشق" أو 'شوشنق الأول: مؤسس 
الأاسرة اأالفرعونية الثانية والعشرين 
"شيشق" شتی موضعاه من حرف الشين' 
بالمجلد الرابع من "دائرة المعارف الكتابية '. 


)٩(‏ - زارح الكوشي: الذي هزمه أساملك 
يهوذا (۲خ٤۹:1-١٠)‏ الرجاالرجوع إلى 
زارح الکوشی' فر اگ گه من "حرف 
الزاي" بالمجلد الرابمع من 'دائرةالمعارف 
الكتابية'. 


)٠١(‏ - سوا: ملك مصر الذي أرسل إليه هوشع 
بن أيله ملك إسرائيل لينجده ضد 
شلمنأسر ملك أشور (؟مل۷١:١-٤)-‏ الرجا 
الرجوع الى سوا في موضعه من حرف 
السين" بالمجلد الرابع من دائرة المعسارف 


إشعياء النبي: ( ش .)۹:۳۷۰٦:۳٦۰ ٤-۱:۳.‏ 
ا ا ر د و ا 
شباكو" من الأسرة الخامسة والعشرين 
(الأثيوبية). وأرسل أخاه أترهاقة" لصد 
الأاشوريين 4 ولكنه لم يفلع. 


(۲)-ترھاقةملككوىش:وهھومنأهم 
فر اهنة رة الخامنسة والشر ین وگان 
معاصراً لحزقيا ملك يهوذاء وسنحاريب 
شلك اشر ات ل > الرج 
الرجوع إلى 'ترهاقة' في موضعه من 
حو غ ا ات ی انر 
E EY‏ 


)١١(‏ - فرعون نخو: وهو ثانى ملوك الأسرة 


فمرعون 


السادسة والعمشرين» وقد صعد بجيشه 
لخازبة ملك اشون عند تهر القرات. 
فاعترض طريقه يوشيا ملك يهوذا. ولكن 
آنخو' استطاع أن يهزم يوشيا ويقتله في 
موقهة 'مجدو' (۲مل ۲۲۹:۲۳٣غ٥۲.:۳-٤۲).‏ 
ولكن نخو لم يستطمع أن يستولى على 
فلسطين وسورية حيث هزمه ملك بابل 
(إر ميا١٤:٠).‏ وسنفرد له المبحث التالي. 


اليسبأدسة والعشرين» فهو ابن "ايبسماتيك 
الٹانی' وحفيدنخْو ' .وبطلق عليه 
هيرودوت اسم أبريس" وقد ملك تسم 
عشرة سنة من 0۸۹-.9۷ق .م. بمفرده؛ ثم 
سنذوات بعد ذلك. وقد ترك جنوده المرتزقة 
من اليونانيين > نقشاعلى صخور ابو 
سميل ‏ . 


وعندما حاصر نبوخذ نصر الثانى ملك 
افق أورشليم في ٨۹‏ ق.م. زحف فرعون 
حفرع للاقاته تلبية لاستنجاد صدقيا ملك 
يهوذا به»رغم تحذير إر ميا النبى لصدقيا. 
وحال ما تحول البابليسون عن أورشليم 
وتوجهواللاقاتهء يبدو أن حفرع بادر 
بالتقهقر إلى بلاده وهكذا لم ينجد صدقيا 
(ارميا ۳۷:٠-۸و١١).‏ ولعله هو المشار إليه 
فلارمیا ۷ (انظر أیضاً حز ۱١:۱۷‏ و۱۷). 
وفى عهده أخذ إرميا قهراً إلى مصر إلى 
اتمفنحيس" في الدلتاء وهناك تنبا بأن 
نبوخذ نصر سیغزو مصر (إرمیا ٠١-۹:٤٣‏ 
»)۲۱-٩٦‏ كما أن حزقيال النبى - وهو 
في السبى في بابل في السنة العاشرة أو 
الشانيةعشرةمنسبيه(نحو 
٥۸٩9-۷‏ ق .م.) تنبا بدینونات أخرى على 
رفن وح 0 
۲۰و۳۱ و۴۲). كما تنبا عليه أيضاً في 
السنةالسابعة والفشرين (أي 


۴۹ 


فرعون نځو 


نحو.۷ق .هھ ح-ز۱۷:۲۹-.۱۹:۳). أي في 
الوقت الذي سقط فيه حفرع سقوطأ نهائياء 
وشوا گان اوی یی ان ا ا 
(إرميا٤٤:.-‏ وهى الإشارة الوحيدة التى 
يُذكر فيهافزعون " حفرع' بالاسم). وقد 


فرعون نحو 


فرعون"(نشا:٠).‏ وهي صورة شهرية 
تعكس شهرة مركبات مصر في عهد الدولة 
الخد رال كات موضجو ع فسات 
مصرية عديدة في تمجيد جيش مصر 
ومركباته الحربية. 


ثورة ضده في مصر . وبعد ذلك هاجم فرعون ٺذحو: 
نبوخذنصر مصر فى 01۷-91۸ ق .م. 
وتحققت نبوة ارهيا: ”هكذا قال رب الجنود 
ملك اخ تنل اا ارس و ل 
نبوخذراصر ملك بابل عبدی» وأضع كرسيه 
فوق هذه الحجارة التى طمرتها (عند باب 


(۲ مل ۴٥-۲۹:۲۳‏ ۲غ° ۳: .۲و إرمیا١٤:۲).‏ 
وقد هملك من عام .١1-٤0۹ق.م..‏ 


(ا)-انتصاراته في آسيا: بعد أن خلف نخو 


دیباجه (خیمته )علیها" (إرمیا٣٤:۱۳).‏ 


وعندما کشف 'فلندرزبتری' ۲۶٤ل‏ !۴1) 
P)٣1۵(‏ عن قلعة تحفنحيس في ۱۸۸ وجد 
رصيفاً من الحجارة أمام مدخلهاء كما 
وصفها إرمياء وهو الذى بسط نبوخذ نصر 


وفي عام ۱۹.۹ كشفت بعدثة اا 
البريطانى للتنقيب عن الآثار في مصر› 
عن قصر الملك"'أبريس" (حفرع) في موقع 
م ا اس هرا 
وکت فال التي الاو ةا لفرت ميت 
رهينة" الواقعة على الطريق السياحى إلى 
قارا وف مسا الق ١‏ 
ف ر ولا سه وسات 
واا و افا ت ا ااج ار 
كما وجدت به أشياء آخرى ثمينةء مثل 
ما مر قالغال طف فال 
'لهاتور' بوجه من الذهب» تبدو فيه روعة 
القن اضرق القن كنا رجت بالقخي 
آثار النيران التي قال عنها إرمياالنبي 
وأوقد نارأً في بيوت آلهة مصر فيحرقها" 
(إرمیا .)٠١:٤١‏ 


)٠١(‏ -يقول عريس النشيد: لقد شبهتك 


ياحبيبتى بفرس في مركبات 


أناة سارل موس الأسرة 
السادسة والعشرين» حاول أن يستولي على 
سورية وفلسطين. فاستولى في ٠.۹‏ ق .م. 
على غزة وأشقلون كمايقول هيرودوت 
(انظر إر میا١٤‏ :١وه٥).‏ وقاد جيشه - وكان 
به مدد من الجنود المرتزقة هَن البوتانيين 
شمالاً لنجدة الملك الأشورى أشوروبالت" 
الثاني» عندما اشتد ضغط البابليين عليه 
(انظرامل"۲:١۲).‏ وكان البابليسون 
والماديون قد استولوا على نينوى عاصمة 
أشسور في ٠١١‏ ق.م. وأرسل الملك ”نخو 
رسلا إلى يوشيا ملك يهوذا ليؤكد له ان 
هدفه ليس محاربة يهوذا بل محاربة بابل 
(۲خ۲۱:۳۰). وإذ رأی وشیا أن في ذلك 
تيد ا ¥ تقلال يهوذاء ولائنحيازه ملك 
بابل» حاول أن يوقف المصريين عند ممر 
"مجدو" (في1.۸ق.م.)» ولكنه انهزم وجرح 
جرا ممیتاً (۲مل۱۲,۲۹:۲۲غ٣۲۲:۲-٤۲),‏ 
وواصل نخو زحفه شمالاً واستولى على 
قادش ج و ملو ® الفرات. 


وعندماسممع 'نخوا أن شعب يهوذا 
أقاموا "يهوآحاز' بن يوشيا ملكا عليهم. 
وكان يهوأآحاز من حزب المعارضين للمصر- 
استدعى يهوآحاز إلى أربلة في سسورية. 
وخلعه عن العرش» وأخذه معه إلى مصر 
أسيراً حيث ظل في الاسر إلى مماته» و أقام 


فرعون -ابنه فرعون 


على عرش يهوذا أخاه 'ألياقيم' وغير اسمه 
إلى 'يهوياقيم لإثبات خضوعه لصر 
وفرض على يهوذا جزية ثقيلةء مئة وزنة 
من الف ضۉةثة ووزنة من الىذهب 
(۲ مل ۳:. ۲4-۳ :£( 


(ب) -هزيمته آمام البابليين: في .1ق م. 


أرسل نبو بولاسار' ملك بابل ابنه 
'كركميش على الفرات في شمالي سوريةء 
فشهزم 'نخو هزيمة منكرة» ليس في 


فرعون - ابنة فرعون 


في ذلك إعادة حفر القناة التى سبق أن 
حفرها سيتى الأول؛ من النيل إلى البحر 
الاحمر» وارساله لأاسطول ببحارة من 
الفينقيين للدوران حول أفضريقية من 
الشرق إلى الغرب» قبل قيام "فاسكودى 
جاسا" البرتفالي بر خسن القرب إن 
الشرق» بنحو ألفى عام. وقد استغرقت 
الرحلة أكثر من ستتبن. وعندما زار 
"هيرودوت" مصر» ر أى حطام الاأرصفة التى 
كان "نخو" قد بناها لأسطوله. 


'كركميش" فقط (إرميا .)۲:١١‏ بل هزمه 
مرة آخرى في 'حماة وطرد جيش مصر من 
سورية (انظر إر میا ,)٠۲-۳:٤١‏ فاضطر توصف ثلاث نساء في الكتاب المقدس بهذا 
"يهوياقيم' ملك يهوذا أن ينقل ولاءه من اللقب: 

ملك مصر إلى ملك بابل» وأن يدفع ملك 
بابل الجزية (١مل٤۲:٠).‏ وهكذا أصبح 


فرعون-اأبنةفرعون: 


)۱( أبنةافرعون"' التى تبنت موسى 


البابليون سادة غربي أسيا بلا متازع. 
وهناك خطاب بالأرامية -الأرجحع أنه من 
أشقلون- إلى فرعون نخو؛ للاستنجاد به 
ضد البابلبين» ولكن لم يكن في مقدور 
أنخو' أن يوقف تقدم البابليين في 

لقعد حر إرمياالنبي من الدينونات 
القادمة على مصر وعلى 'أفرعون نخو 
(۲ مل ۲۹:۲۲ رمیا .)۱۷.۲:٤١‏ 


وفى ٠.١‏ ق.م. زحف 'نبوخذ نصر على 
مصر,؛لكن 'نخو' اسستطاغ أن يوقف 
البابليين عند حدود مصر »في معركة 
دموية رهيبة. ولعل هذه المعركةء واضطرار 
البابليين للانسحاب وقتياء هو ما شجع 
أيهموياقيم على التسمرد على بابل 


(۷مل٤۱:۲) ٠‏ ولكن افرعون نخو لم 
يجرو على الزحف مرة أخرى الى آسیا 
(۲ملل٤۷:۲).‏ 


(ج)-إنجازاته السلمسية: يسجللنا 


"هيرودوت" انجازات "نخو' السلميةء بما 


(خر :۰-.۱ أع۲۱:۷ءعباا:٤۲).‏ ولو أن 
الخروج لم يحدث بعد عصر رمسيس 
الثاني“ وكان موسى في الشمانين من 
عمره (خر۷:۲)- فلايد أن هذه الأميرة كانت 
تنتمى إلى النصف الثانى من الأسسرة 
الثامنة عشرة (من أمينوقيس الثالث الى 
حورمحب))؛ أو لعلها كانت ابنة سيتى الأول 
(من الأسرة الشاسعة عشرة) وأختاً آكبر 
لرمسيس الثانى. ولو كان فرعون الذى 
ضایق بنی إسرائيل» هو تحتمس الثالث - 
کمایری البعض - فلابد نها كانت إحدى 
نالل الو ائل :من الأنترة الخامتة 
عشرة» ويظن البعض أنها كانت 


'حتشبسوت أشهر أميرات الفراعنة. 


(۲) ابنة فرعون التى تزوجها سليمان الملك 


(١مل١:١١١١:٠).‏ والتي صعد أبوها وأخذ 
أجازر وأآحرقها بالنار وقتل الكنعانيين 
الساكنين في المدينةء وأعطاها مهراً لابنته» 
امرأة سليمان (١مل١:١٠و١١).‏ وقد بنى لها 
(امل۹,۸:۷:٤۰۲‏ ۲خ۱۱:۸). ورجح أن هذا 
الزواج تم في بداية حكم سليمان» أي حوالي 


٤١ 


فرقة-فرق 


ااا 
ner‏ 
ate‏ 
e a‏ 
Si‏ 


OE‏ 4 ا 
Eri FAP‏ 
bak» ۲‏ 

FH 


صورة لأميرة مصرية قديمة 


.۷-.1 ق.م. والأرجح أن هذا الفرعون كان 
1 سيامون' من الأسرة أالحادية والعشرين؛ 
وقد تولى عرش صر من حوالي عام 
٩0۹-4‏ قم . 


(۳)- "بثية" بنت فرعو ن التى تزوجها "مرد" 
من نسل يهوذا (١أخ٤:۱۸).‏ ولا یعرف شئ 
عن شد شخصيتهاء 0 العصر الذي عاشت فبه» 
أو عن تاريخها هى أو زوجها. 


كلمة أرامية معناها 'السريع ٠‏ وهو أحد نهری 


3 


شق اللذتن قال مهما تخمان الضر اني .قاد 
جيش أرام. عندماطلب منه أليسشع النبى أن 
يذهب ويغتسل في نهر الأردن سبع مرات فيطهر 
من جميع مياه إسرائيل" (۲مل .)٠١:٤‏ 

"وأبانة هو نهر "بردى'. أآما "فرفر" فهو نهر 
دمشق. وينبع نهر 'الأعوج' من السفوح الشرقية 
لجبل حرمون» ويجرى شرقأ على بعد نحو عمشرة 
امیال الى الجثرب حن دمشق: ك بششعب الى عة 
نهيرات تصرف إلى 'بحيرة الهيجانة . وتفيض 
مياهه في الربيع عندما تذوب الثلوج على الجبال. 
السهل الواقع جنوبى دمشق (يمكن الرجوع أيضا 
إلى ”أبانة في موضعه من المجلد الأول من 'دائرة 
العازف:الكتانبة 


الرجا الرجوع إلى حجر الافتراق' في موضعه 
وضرف الطان مالطة الكا ت من اة الغارفت 


فرقة - فرق: 


الفرقة : الطائفة من الناس. وفى أواخر أيام 
داود قسم اللاويين فرقا لجرشون وقهات ومرارى 
(١أخ٣؟:٠).‏ كماقسم الكهنة بني هرون إلى أربع 
وعسشرين فرق للخدمة في بيت الرب 
٤1 ۱(‏ ۹-1:۲). كل فرقة في دورها (انظر لو١:۸).‏ 


كماقسمالعاملين في خدمة الملك إلى أثنتى 
عشرة فرقة لخدمة الملك في كل أمور الفرق ؛ 
الداخلين والخارجينء شهراً فشهرا لكل شهور 
السنة . كل فرقة كانت أربعة وعشرين ألفاً (أخ 
۷{ 


وقال إيليا النبي للشعب 'حتى متى تعرجون 
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فرك -فريك 


فروة 


بين الفرقتين. إن كان الرب هو الله فأتبعوه» وإن 
كان اليعل فاتبعره" (۱مل۲۱:۱۸). 


ويقول الحكيم: "الجراد ليس له ملك ولكنه 
یخرج کله فرقا فرق" (أم۲۷:۳۰). 


و" المفرق" من الطريق هو الموضع الذى يتشعب 
منه طريق آخر. ويقول كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين: 'لأن.كلمة الله حية وفعالة وأمضى من 
كل سيف ذي حدين؛ وخارقة إلى مفرق النفس 
والروح والمفاصل والمخاخ؛ ومميزة أفكار القلب 
ونیاته" (عب٤:۱۲).‏ 


فرك -فريك: 


فرك الشئ فرکاً: حکه حتی بتفتت ماعلق به. 
والفريك: البرٌ یشوی اول نضجه ثم ییبس ویجش. 
ونقرآفي سفر اللاويين: "إن قربت تقدمة 
باکورات للرب» ففريكاً مشوياً بالنار» جريشاً 
سويقاً تقرب تقدمة باكورتك. وتجعل مليها زيتاً 
وتضع عليها لباناً. إنها تقدمة . فيوقد الكاهن 
تذكارها من جريشها وزيتهامع جميع لبانها 
وقوداً للرب" (لا ۲:٤۱-١١ء‏ انظر أيضاً ل١٣۲:٤٠).‏ 


وعندما دخل بنو إسرائيل أرض كنعان: ”أكلوا 
من غلة الأرض بعد الفصح» فطيراً وفريكا في نفس 
ذلك اليوم» وانقطم المن في الفد عند أكلهم من غلة 


الأرض" (یش :۱۱و ۱۲) , 


وعتدما حان وقت الأكل في حقل بوعز» ناول 
راعسوث ”فريكا؛ فاكلت وشيعت وفضل عنها' 
(راعوث )۱٤:۲‏ 


ومن الأشياء التي أخذتها ابي جايل امرأة نايال 
الكرملي معها لاسترضاء دأاود: 'ُخمس کیلات من 
الغريك" (اصمه1۸:۲).' 


وعندما خرج الرب يسوع وتلاميذه» واجتازوا 
یس الزروىع: گان تلا ميه يقطفون السنايل 
ويأكلونها وهم يفركونها بايديهم" (لوا:١).‏ 


٤ 


فر مشتا: 


اسم ا مسعناه "الأول بعينه"ء وهو الإبن 
السابع من أبناء هامان بن همسداثا الأجاجي 
العشرةء الذين قتلهم اليهود في شوشن القصر» في 
نفس اليوم الذي كان هامان قد حدده لإبادة اليهود 
(إش ۱:۹ )٠١-۷‏ . 


فرناخ: 

اسم عبري مغعناه الموهوب”ء وهو ابو 
أليصافان» الذي عينه الرب رئيساً لسبط زبولون 
ليشترك مع ألعازار الكاهن ويشوع بن ٺون» مع 


سائر رؤسساء الأاسباط ¢ في تقسيم الأرض بين 
الأسباط (عد٤۳:١۱-٠٠).‏ 


فروايم : 


اسم منطقة استورد منهاسليمان الذهب 
للهيكل (۲أخ1:۳). ويعتقد بعض العلماء أنها "فروا" 
في اليمن» أو مكان آخر في وسط الجزيرة العربيةء 
ولكن لا يُعلم موقعها على وجه اليقين . ويظن 
"جسنيوس" ‏ أنها كلمة سنسكريتية هي ”فاروام" 
بمعنى 'الشرق . 


فرودا-فریدا: 


کر ا دو ی کر وا 
رأس عائلة من عبيد سليمان ممن رجعوا من سبي 
بابل مع زربابل» ویسمی افرودا (عز۲:٥5).‏ كما 
ا فريدا (نح۷:۷٥).‏ 


فروة: 


الفروة: الجلدة ذات الشعر فيقال فروة الرأسء 
وفروة الأرنب, وفروة الثعلب وهكذا. وعنثدما 
ولدت رفقة عيسوء خرج 'أحمر كله كفروة شعر" 
(تك١٠:٠٠).‏ لذلك اضطرت رفقة لإلباس يدى 
يعقوب وملاسة عنقه جلود جديي المعزى» عندماأ 
فل لتک بوک انت غل اشاس ان دن 


فرى -افترى-افتراء 


u“ ¢ 


(تك۱۱:۲۷و١١).‏ 
فری-افتری-افتراء: 


افترى القول :اختلقه. والفرية :الكذبة. 
ويلتمس شمعى بن جيرا البنيامينى من الملك 
دأاود أن يعفو عنه قائلا له : "لايحسب لي سیدی 
إثماً ولاتذكر ماافترى به عبدك .. لأن عبدك يعلم 
ان قد أخطاأت'" (صم۱۹:۱۹و ۰). وبيقول المرنم 
:ليخز المتكيبرون لانم رورا اق توا علي." 
(مز۷۸:۱۱۹). 


ويقول إشعياء النبي : اللئيم .. يتكلم على 
الرب بافتراء" (إش۴۲:٠).‏ كما يقول إرميا: "موا 
ألسنتهم التكلم بالكذب» وتعمبوا في الافتراء" 
(إرميا١:٥)‏ . 


ويقول الرسول بولس,» إن الذين "لم 
يستحسنوا أن يبقوا الله في معرفتهم؛ أسلمهم 
الله إلى ذهن مرفوض ليغفعلوا مالا يليق .. نخامين: 
مفترین»مبغضین لله .." (رو ۳۱-۲۸:۱ انظر ايضاً 
اتي ۲۰٤:٤‏ بط۱۰:۲و١۱٬يه.٠).‏ کما کان "يفتري" عليه 
(رو:۸) "فیعط (١کو٤:۳).‏ بل یقول عن نفسه إڅه 
كان قبل أن يتقابل مع الرب يسوع؛: "ممجدفاً 
ومضطهداً ومفترياً "(١تيْ۱:٩٠).‏ 


ويیطلب من العبيد أن يبحسبوا اسادتهم 
مستحقين كل إكرام لئلايُفتّرى على اسم الله 
وتعليمه (١تي۱:۱).‏ 


ويوصى الرسول بطرس المؤمنين أن تكون 
سيرتهم بين الأمم حسنة" وأن يكون لهم 'أضمير 
صالح لكي يكون الذين يشتمون سيرتهم الصالحة 
يخزون في مايفترون" به عليهم كفاعلي شر" 
)oط (1T.‏ 


فريجیيه: 


ومعتاها يابس أو مقفر". وهى منطقة جبلية 
شاسعة فى أواسط أسيا الصغرى. وأطلق عليها هذا 


الاسم نسبة إلى ”الفريجيين' وهم قبيلة من تراقيا 
(نسل 'تيراس' بن يافث-تك.٠:۲»وهى‏ تركيا 
الأوربية حاليا)ء زحفت حوالي منتصف الألف 
الثانية قبل الميلادء عبر مضيق الدردنيل» 
واستولت على المنطقة؛ وقضت على حكم الحثيين 
في كثير من الجهات. وأقاموا مملكة بلغت شأوا 
معتبرأً من القوةء في مدينة "أرضروم" (إلى 
الغرب قليلاً من أنقرة) وقد اشتهر ملوكها بأسماء 
ميداس وجوردياس .ئم زحفت على متنطقتهم 
قوات أخري من مختلف الجهات » فزحف 
اليونانيون على بيثينية في الشمال الغربي» 
والأشوريون في الشرق. وبعد ..۷ق.م. بقليل» 
زحف 'الكمريون" (من نسل جومر بن يافث)» وهم 
شعب آخر من تراقيا (أبناء عمومة الفريجيين) 
(انظر تك.٠:۲).‏ وقضوا على مملكة الفريجيين › 
لكنهم مالبثوا أن اختفوا عن مسرح التاريخ. وفى 
أثناء ازدهار مملكة "لبدية نهض الفريجيسون» 
ولكنهم ما لبثوا أن اأضمحلوا- بدورهم- في عهد 
الحكم الفارسي. ثم استولى علبهاالسلوقيون 
(ملوك سورية) في قم 


وحوالي ١۷٣ق.م.‏ وقع الججزء الشرقى من 
فريجية في قبضة الغزاة الكلتيين القادمين من 
خن الد اتوب واللقوا على ذلك ال اب 
أغلاطية (نسبة إلى موطن الكلت في 'غاليا' التي 
هي "فرنسا" حاليا- الرجاالرجوع إلى مادة 
غلاطية في موضعها من الجزء الخامس من "دائرة 
المعارفيااكتاهكة). وفى حوالي نفس التاريخ 
استولت مملكة برغامس على الجزء الغربي من 
فريجية» وظل في قبضتها إلى مابعد انتصار 
الرومان في موقعة مغنيسيا' في .۹١ق.م.‏ 
فطردوا السلوقيين من أسيا الصغرى؛ وأجبروا' 
الكلت" على الاكتفاء بالاستقرار في منطقة 
غلاطية. وعندما سليخ الوس الخالث" ملك 
برغامس مملكته لروما في ١١١‏ ق.م. أصبح القسم 
الأكبر من فريجية جزءأً من ولاية أسيا الرومانية. 


يطلق على الهضبة الداخلية من أسيا الصغرى 
(ویتراوح ارتفاعها ما بین ۲,۰۰۰ إلى ٩....‏ قدم)» 


0 


فرید! 


ويحدها بالتقريب نهر 'سنجاريا" (ويسمى الآن 
"سنقارياً") من الشمال والشمال الشرقى» ونهر 
هرمس" الأ على من الغرب» ونهر "مياندر” الأ على 
من الجنوب والجنوب الغربي» وغلاطية من الشرق. 
وكانت منطقة غنية بمراعيها. 


الفريجيين موجودين في أورشليم عندما حل 


غلاطية» وقد زارهاالرسول بولس في رحلاته 
الكرازية الثلاث (١ع۱1۰۱۴:۱۳۶:١۱۸۰:١۲).‏ 


فريدا: 


لزت اترو الى ررد فى ترك اا 
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فريسي - فریيسیون 


داثرة اغارف الكتابية": 


فريسي -فريسيون: 


أولا:الاسم: 
يعتقد أن اللفظ "فريسي مشتق من الكلبة 
العبرية "فرش" بمعنى ”فرز أو عزل أو فصل" 
وعليه فالفريسيون هم 'المنفرزون” أو المنعزلون" 
ولكن لا يعرف على وجه اليقين أصل هذه الطائفة 
من اليهود » ومن ثم لا يعرف أصل الاسم فالانفراز 
أو الانعزال الذى يتضهتهاسمهم قد يكون انفصالاً 
عاماً عن كل نجاسة, أو انفصالاً عن العالم» أو قد 
يكون مرتبطاً بموقف تاريخى معين . فمثلاً لعل 
الفريسيين نشأوا تعبيراً هن التجنب الدقيق لكل 
العوائد الوثنية في زمن عزرا ونحمياء أو عن 
رفضهم لاتباع الأساليب اليونانيةء رغم التهديد 
بالموت في زمن ”أنطيوكس إبيفانس'. أو نتيجة 
الخلاف الذى حدث بعد إعادة الاستيلاء على الهيكل 
في ۱٦١‏ ق .م. بين "المكاييين " والأتق ياء أو 
الحسيديين" الذين كانوا على استعداد للمحاربة 
لأجل الحرية الدينية» ولكن ليس من أجل الاستقلال 
السياسي. لقد ثارت كل هذه الاحتمالات عن نشأة 
الفريسيين؛ وقد يكون في كل منهاشئ من 
الحقيقةء ولكن ليس من سبيل للجزم بأيي منها. 


ثانيا-تاريخهم: 

ظهر اسم الفريسيين لأول مرة في عهد حكم 
'يوحناهركانس" (١۳٠-٤.٠ق.م.)»‏ ويقول 
'يوسيفوس" إنه كان لهم نفوذ كبير على الجمهور 


فى ذلك الوقت. وقد كان "هركانس" نفسه واحداً 


منهم. ولكن حدث سوء تفاهم بينه وبينهم , 


فانسحب منهم وانضم للصدوقيين. ويضيف 
'يوسيفوس” قائلاً إنه نتيجة لهذا كرهت الجموع 
"هركانس" وآبناءه. كما يقال إن "هركانس" ألغى 
بعض القوانين التى وضعها الفريسيون للشعب. 


ويذكر 'يوسيفوس” أن 'الفريسيين وضعوا 


للشعب بعض "القوانين" الى قالوا إنهم تسلموها 


عن الاح جيال السابقة» و لكنها : عيبر مسجلة في 


شرائم موسى . ولذلك کان ینکرها حزب 


فريسي -فريسيیون 
الصدوقيين". 


وماذكره 'يوسيفوس" يقدم لنا مفتاحاً معرفة 
مفهوم الفريسيين من التمسك بالتقليد 
واستمرارية نمو الشريعة الشفهية. كما يرينا 
أيّضاً أنه في زمن 'هركانس" كان الفريسيون 
حركة نشطة ذات نفوذ شعبى كبير. كما أن الإشارة 
إلى التمسك بالقوانين التي تسلموها عن الأجيال 
السابقة.ء تدل على تواصلهم بالماضى . ولذلك 
فالذين يرجعون بأصل الفريسييين إلى 
'الحسيديين الذين حاربوا إلى جانب يهوذا المكابى 
إلى وقت تدشين اله يكل 
( مك۲ ۲٠-۱۳:۷. ٤٥-٤۲:‏ مك٤1:۱),‏ قد یکونون 
قريبين جداً من الحقيقة. ولو أن بعض جذورهم قد 
ترجع إلى ما قبل ذلك بكثير. فالفريسية - كما 
نعرفها من المصادر المتاحة- يبدو أنها ظهرت في 
الوجود كأحد ردود الفعل اليهوديةء في مواجهة 
محاولة نشر الثقافة اليونانية في أوائل القرن 
الثاني قبل الميلاد. وفى العصور التاليةء عندما 
اة القريست ها ال ال اوا 
الفجوات التاريخيةء حتي أصبحوا يعتقدون أن 
الشريعة الشفهية ترجع إلى موسى نفسه»ء من 
خلال يشوع والشيوخ والأنبياء ورجال امجمع 
العمظيم الذى أسسه عزراء ورجال مثل سمعان 
البار وآنتيجونس الذى من سوكو (من القرنين 
ا راخ قل اليد الى ومن 
المعلمين 'المزدوجين" (مثل :تشمعيا وأبتاليونء 
وهلليل وشمعى) والمعلمين (الربيين) الذيْن جاءوا 
بعدهم. ومما هو جدير با لملاحظة أن ظهور المعلمين 
'المزدوجين" حدث تقريباً في نفس الوقت الذى بدا 
فيه ظهور الذجا اى حسب المصادر المتاحة لنا. 
ومن المحتمل جداً أن بدايتهم كانت في عصر 
المكابيينء رغم ادعائهم بأن أصولهم تعود إلى 
أسلاف مثل عزراء من الذين تمسكوا بالتوراة 
وفسروه. بل لعل بعض تقاليدهم كانت ترجع إلى 
ما بعد السبى مبأاشرة. 


يعد خصامهم مع البيت الأسموتنى الجاكم الذى 


¥ 


فريسي -فريسيون 


فریسي فریسییوں 


لخليفة "هركانس" وهو 'اسكندر جانيوس" 
(۲۳.-١۷ق.م.).‏ حتى إنه أوصى امرأته (اسكندرة) 
وهو يحصتضر- بناء على ما رآه من نفوذهم 
الشعبي- أن تتحالف مع الفريسيين» فرجعوا إلى 
'القوانين" التقليدية التى تسلموهامن 'الآباء"- 
كما كانوا يقولون- وأصبحوا هم القوة التي تقف 
وراء العمرش الملكيء وأصبح في قدرتهم الانتقام 
للاضطهادات التي عانوها على يد ”اسكندر 


جانيوس . 


وفي أثناء النزاع على السلطة عقب موت 
"اسكندرة" يبدو أن الفريسسيين كانوا الحزب 
الثالث الذى لم يؤيد ابناً من ابنيهاء بل التمسوا 
من الرومان إلغاء النظام الملكى اليهودى (الذى 
ادعاه الكهنة لأنفسهم بعد الثورة المكابية)» والعودة 
إلى نظام الحكم الكهنوتى القديم. ولكن لم يتحقق 
هذا » إذ وضع الرومان نهاية للصراع على السلطة 
عندمااستولى "بومبي" القائد الرومانى على 
الهيكل ودخل إلى قدس الأقداس» ونفرالآحد اكه 
"اسكندرة" وثبت الثاني (هركانس الثاني) على 
رئاسة الكهنوت واللك (تحت سيادة الرومان). 
وهكذا ضاع الاستقلال السياسي الذي كانوا قد 
حصلوا مليه قبل ذلك بنحو قرن من الزمان؛ 
وأصسبح اليهود في عام 1ق .م. خاضعين للحكم 
اتروفائى 


وخير مايعبر عن 'تقوى" الفريسيين- قبل 
الملسيحية- هى 'مزامير سليمان" التى ترجع إلى 
القتزة الى أعقبت استبلاء نومهتي" على الملان 
"الأشرار" في إسرائيل الذين جلبت أفعالهم هذه 
الدينونة الرهيبة من الله (وهم الحكام الأسمونيون 
الأواخر والصدوقيون الذين أيدوهم)» وضد الامم 
الذين تجاوزوا الحدود التي وضعها الله لهم في 
تادیب شعبه (مزمور سلیمان۲:١۲۹-۱).‏ فالمؤلف 
الأجهول لهذه المزامير رسم صورة واضحة للموقف 
( اله اى تارا تيك وتات 
بنعالهم-؟:٠۲)‏ وفرحوا بموت 'بومبى' ذلك الموت 
العنيف. في ٤١‏ ق.م. ('لقد أرانى الله موت الرجل 
التغطرس على جبال مصر -!:.۳). فيرسم 


۸ 


الفريسيون هنا صورة لأحد مفاهيمهم الاساسية 
عن المججازاه:فالله يدافع عن 'الأبرار" (آي 
الفريسيين) ويعاقب 'الخطاة" ومااعتقاد 
الفريسيين بالقيامة (أع۲:٠-٠)‏ إلا نتيجة مباشرة 
لاعتقادهم بمبدأ المجازاة (مز سليمان .)١١:۳‏ 


ونجد صورة جميلة للرجاء المسيانى عند 
الفريسيين في الجزء الأاخير من المزمور السابع 
عشر من "مزامير سليمان' فالرب سيقيم لهم 
ملکهم» ابن داود' (۲۳:۱۷) الذي ا الأمم 
الشريرة بكلمةفمه" (۲۷:1۷). كمايقال عنه: 
'سيكون عليهم ملك بار» متعلم من الله» ولن يكون 
هناك شر في وسطهم في أيامه؛ لأن الججمميع 
سيكونون مقدسين» وسيكون ملكهم هو المسيا 
الرت (۷ ۳ زتها كان القر يون 
يتطلعون إلى مملكة أرضية »إل أنها كانت روحية 
أيضاء لا يمكن اكتسابها : ”بالاتكال على الفرس 
والراکب والقوس" (۳۷:۱۷). 


ومنذ فتح بومبي البلادء ظل الفريسيسون 
مسالمين سياسيا؛ رغم ان بعض الغيورين خرجوا 
من صفوفهم. أما الفريسيون في مجموعهم فقد 
حاولوا تجنب إثارة النزاع مع روما. ولكنهم أخيراً 
تورطوا مضطرين في الثورة المشئومة في .۷م. 


وبعد خراب أوشليم» كان الفريسيون هم الذين 
تولوا جمع حطام العقيدة اليهوديةء وإعادة بناء 
اليهودية كما نتعرفها في كتابات 'الربيين'؛ فقد 
كان الوضع شبيهاً بالوضع عقب السبي البابلى. 
فاخ تعن«فياك أمة يهودنة, كان اهر الوحية 
لوحدة الشعب هو ”الناموس والمجمع والأاعمال 
الصالحة .ولم يعدالرجاء الأخروى مرتبطاً 
بالنشاط الثوري» بل بتدخل الله في وقته المعين 
منه. وأصبحت اليهودية منذ .۷م. نتاج ما كان 
يعتبر حزباً واحداً من بين أحزاب كثيرة» وكان هذا 
الحزب هو حزب الفريسيين. 


ثالثا- الفريسيون في العهد الجديد: 
أذا کانت مزأامير سليمان' تعطينا صور ۀ 
للفريسية في أحسن صورهاء فإن العهد الجديد 


فريسي - فريسيون 


فريسي- فريسيون 


يكشف لنا عنها في أسوأ صورها. ففى زمن وجود 
الرب يسوع على الأرضء» كان الفريسيون- على ما 
يبدو- جماعة من العلمانيين (أي لم يكونوا من 
الكهنة)ء وكان البعض منهم متخصصين في دراسة 
الاسفار المقدسةء وكان أولئك هم ”الكتبة. وقد 
وجه الرب يسوع إليهم (إلى الفريسيين والكتبة) 
البعض من توبيخاته الشديدة. فهو لم يقف موقف 
العداء من تعاليم الجمع؛ بل قال: ”على كرسي 
موسى جلس الكتبة والفريسيون. وكل ماقالوه 
لكم أن تحفظوه فاحفظوه وافعللوه" (مت۲:۲و"). 
ولكنهم كانوا مرائين» لأنهم لم يعيشوا بمقتضى 
معاييرهم العالية للبرء فقد وضعوا "أحمالاً ثقيلة' 
على أكتاف الآخرين,؛ أماهم فلم يكونؤا على 
استعداد لحملها (مت"'۲:٤).‏ واحتكروا الإفتاء 
الشرعى لمفظ حرف الناموس دون روحه 
(مت۲۳:٣۲۲-۱.‏ انظر ایضاً مرقس۱۳-۹:۷). وکانوا 
يفتخرون ببرهم الذاتى» ولا يعملون الأاعمال 
الحسستة إلاليراهم اللتا س (اتاظر 
مت 1-۱:1.۱۲-۰:۲۳٦و ۱۸-۱١‏ لو۹:۱۸-٤۱).‏ ووصفهم 
يوحنا المعمدان بأنهم "أولاد الأفاعى" الذين ياتكلون 
على أنهم أبناء إبراهيم (مت"۷:۳ر۸). وقد أيد الرب 
يسوع هذا الحكم عليهم (مت۳۳:۲۳). وأضاف إلى 
ذلك القول بأنهم "قبور مبيضة (مت٣۲۷:۲)؛‏ وأنهم 
ليسوا أولاد "الأنبياء والأبرار" (مثل إبراهيم) 
الذين بنوا لهم قبوراً فخمةءبل هم أبناء الذين 
قتلوا أولئك الأنبياء والابرأر» من "هابيل إلى 
زکریا ' (مت۲۹:۲۳-٣۳).‏ فقد کانوا 'عمیاناً قادة 
عميان' » يسعون وراء الدخلاء؛ ولكنهم في الحقيقة 
كانوايمنهون الناس من الدخول إلى ملكوت 
السموات (مت١۱:٤۱۳:۲۳,۱١-١٠).‏ 


هذه الوصمة وأاضحة بالنسبة لهم؛ في العهد 
الجديد» ولكن يجب ألا ننسى أنه في عض الحالات 
بدا بعض الفريسيين على صورة أفضل (انظر 
N‏ وق تست پو شی قوی فک 
هذه الصفات الطيبة "لغمالائيل". كما قد رآها فقي 
بعض الفريسيين مثل : الاعتدال» والعدول عن 
العقوبات القاسيةء وإدراك سيادة اللهء ومسئولية 
الإنسان(أع٠:٠-١۳).‏ وقد كان بولس - قبل 
تجدیده- فريسياً. وواضح أنه کان يعتبرهم مثالا 


أعلى ”للبر الذى في الناموس" (في ٦-٤:٣‏ مع 
غمل۱:٤۱).‏ 


الفريسيين» فإن الفريسيين أنفسهم- في بعض 
الاحيان - كانوا ينقدون أنفسهم نقدا شديدا. 


ويذكر التلمود سبع فئات من الفريسيين؛ كان 
من بينهم : "فريسى الكتف" أي الذى كان يحمل 
أعماله الصالحة على كتفيه لكي يراها الناس. 
و"الفريسي المدق " الذى كان يحني رأسه في 
تواضع كاذب مئل المدق في الهاون»ء وكذلك 
الفريسي الذى يحب الله حقأًء مثل إبراهيم. 


ويمكن تعريف الفريسيةء بالقول بأآنها كانت 
تتمسك بالحرف أكثر ممأ بالروح. لقد "أقامت 
سياجاً حول الناموس” إذ أخذت قوانين شريعة 
العهد القديم -التى كان الكشثير منها مختصا 
بالكهنة اللاويين- وجعلتها ملزمة لكل يهودىء 
وذلك بتمسكهم بالتقليد الشفهى وتفسيراته. لقد 
جعلوا الناموس في متناول كل إنسان» وبذلك 
كانت الفريسية تؤيد "كهنوت كل المؤمنين ولم 
يكن الناموس حرفاً ميتاً للفريسي الصادق» كما 
كان يفسره الكتبةء بل كان هو الحياة نفسها. 


فلماذا إذاوبخ المسيع الفريسية؟ أولا- بسبب 
رياء البعض من رموزهاء الذين كانوا يقولون ولا 
يفعلون" (مت۲:۲۴). كما أيضاً لآن الفريسية في 
محاولتها - المخلصة - لتطبيق ناموس الله الأبدي 
على ظروف الناس المتغيرة» حطت من قدر مطالب 
الله المطلقة العادلة (مت*!1:).وبينماوضعوا 
أحمالاً إضافية على أنفسهم وعلى أتباعهم. فإنهم 
في الواقع جعلوا الطريق إلى البر أيسر إذ جعلوه 
غاية يمكن بلوغها بمراعاة بعض الفرائض. وبإتمام 
هذه الأعمال» كان الفريسي يظن أنه قد فعل كل 
المطلوب منه. ولذلك قارب ب متی فعلتم 
كل ما أمرتم به فقولواإنناعبيد بطالون"' 
(لو1۷:١٠).‏ كما قال للتلاميذ: إن لم يزد بركم على 
الكتبة والفريسيين؛ لن تدخلوا ملكوت السموات' 
(مت۲۰:۹). 


٤۹ 


فسىو س 


يستفز : يثير ويزعح. ويقول الرب لأيوب عن 
لوياثان؛ لبيان قدرة الله: 'يحسب الحديد كالتبن› 
والخاس كالدو أو ¥ تفه دل اقوس 
حجارة المقلاع ترجم عنه کالقش" (أي۲۷:۴۱و۲۸). 


[ف س( 
فسنق ` 
عندما قبل يعقوب أخيراً أن يرسل بنيامين مع 
أفخر جني الأرض في أوعيتكم ونزلوا للرجل 
هدية: قليلاً من البلسان» وقلياا من ىلا0 ي. 
وكثيراء ولاذنا وفستقاً ولوز'" (تك۲٤:١0.‏ 


باللاتينية : ”بستاكيا فيرا" ,(Pistacia Vera)‏ 


وموطنها الأصلي هو أسيا الغربية. 


وة القسق ن الفضا اتةه 
ذوات الفلقتين»ء وقد يبلغ ارتفاعها ثلاشين قدماً. 
وهي تحمل أوراقاً مخملية وهي غضةء تتحول إلى 
ملساء بعد ذلك. وهى تنمى في المناطق الصخرية 
في فلسطين وسورية» وبخاصة في منطقة حلب. 
ولثمرها لب مائل إلى الخضرة؛ لذيذ الطعم؛ يؤكل 
عادة نيئأء ولكنه قد يملح ويحمص. 


قسندوس :۰ 


هو فستوس بوركيوس الذي خلف 
'أنطونيوس فيلكس" على ولاية اليهودية. ولا 
ترف شا عن ا كا ا ل ائ هة 
توليه أمر اليهوديةء حيث تتراوح الآراء ما بين 
۷م إلى٠٠م.‏ إذ لا يذكر شيء عن سنة توليه › ولا 
عن المدة التى مضت بين تعميينه في منصبه» 


0. 


وجلوسه فعلاً على كرسي الولايةء علاوة على أن 
السفر من روما إلى قيصرية كان يستغرق شهورا. 
ولو أمكن تحديد تاريخ ولايته » لساعد ذلك كثيراً 
على تحديد تواريخ رحلات الرسول بولس. 


ولقد مات "فستوس" قبل أن يعمر طويلاً في 
الولاية. وكل ماتعلمهعنه هو مثول ”الرسول 
بولس" أمامه للمحاكمة, ثم استعانته بالملك 
آغريباس الثانى» لاستيضاح الأمور فيما يختص 
بشكوى اليهود ضد الرسول بولس 'ويقول 
يوسيفوس إن 'فستوس ‏ كان على النقيض من 
سلفه "فيلكس" الفاجر» كما من خليفته ”ألبينوس"' 
الفاسسد الذى خلفه على الولاية. وقد ورف 
تهر الكت م اتاگل الت سا 
أفيلكس" بسوء إدارته » فشاعت في الولاية 
البجرائم» وانتشر قطاع الطرق ١‏ كما نشبت 
منازعات كثيرة بين الأحزاب اليهوديةء فكان ذلك 
إرهاصاً بالصراع العنيف الذى أضاف سماأزعافاً 
إلى محنة التمرد الذى كان على وشك أن يثور بعد 
ست أو سبع سنوات. وعلم "فستوس أنه لا يملك 
اغغضاب العناصر المتعاونة مع روما هن اليهود. 
انت القضبة المحروضة عليه من رؤساء الكهنة. 
قضية شانكةء إذ كان قد مضى على بولس سنتان 
في سجن قيصرية . لمماطلة فيلكس في القضيةء 
فقد كان رؤساء اليهود يريدون التخلص من يولس 
دون ذنب يستوجب ذلك. لذلك کان يجب على 
أفستوس" دراسة القضية بدقة في ضوء تلك 
الظطروف. فآي حاكم فطن» كان يستطيع أن يرى أن 
التوتر في فلسطين آخذ في التصاعد إلى نوع من 
الذروة. 


وهنا كان الفرق بين موقف 'افستوس' 
وموقف 'بيلاطس البنطي' قبل ذلك بنحو ثلاثين 
سنة» عندماسعى رؤساء الكهنة للتخلص من 
إنسان برئ. ولكن الظروف كانت قد تغيرت كثيراً 
في فلسطين؛ كما أن ”فستوس" لم يكن بينه وبين 
اليهود ذلك التوتر الذى كان بينهم وبين 
'بيلاطس" » لكنه رغم ذلك كان مكلفاً بان يبذل كل 
وا ا هو وما را 
افستوس" هذا المازق» فتع له ”بولس" باب للخلاس 


2 w 


فسحه 


» 0 


فسح 


منه»فقد کان بولس" يدرك خطورة الأرضاع في 
حيرته »بان أعلن رفع دعواه إلى قيصر 
(أ۶٠۲:٦-١٠)ء‏ وكان "فستوس" مجبراً بقوة القانون 
دو مانن بل ودل :اقل سرون إا لات هری ف 
نفسه» وأنقذه من الحيرة بين إرضاء اليهود» 
وتبرئة بولس"' التي رآها وأاضحة. 


وفى نفس الوقت» لحداثة وجوده في اليهودية؛ 
وعدم إلمامه بشرائم اليهود» وضرورة كثابة وثيقة 
واضحة تحمل توقيی إل ية القيصر؛ استعان 
بالملك "أغريباس الثانى" وكان رجلا مقتدراً 
وحليفاً مخلصاً لروماء وله المام كاف باليهودية 
وبالمسيحية ايضاً. كما كان من السياسة المتبعة 
في روما منذ عهد أوغسطس قيصر»احترام 
وتقادر اة هبرودس :الا کان دل ك 


وعندما كان الرسول بولس يقدم دفاعه أمام 
الملك "أغريباس" والوالي "فستوس قال ”فستوس 
بصوت مظيم "انت تهذي يا بولس. الكتب الكت 
تولك الى الهدذيان فقا رولس لست اهي اه 
العمزيز فستوس,»بل أنطق بكلمات الصدق 
والصحو" (أع :و( 
فسحة: 

ويرجح أن معناها "تل مرتفم". ولايرد لفظ 
ی ا ن 
كمافي 'رأس الفسجة' (عداا: ٠٤:١١١١.‏ 
تف )۱:۳٤.۲۷:۳‏ أو ”سفوح الفسجة" (تث۳ ٤۹:٤1۷:‏ 
یش۲.:۱۳۰۳:۱۲). 


أورأس الفسجة" إحدى قمم جبال عباريم إلى 
الشمال الشرقى من البحر الميت. وأول مرة تذكر 
فيها 'الفسجة' هى عندما ارتحل بنو إسرائيل من 
'ياموت إلى الجواء التى في صحراء موآب عند 
رأس الفسجة التي تشرف على وجه البرية' 
(عد۲۰:۲۱). 


وعندما جاء بلعام- النبي الكذاب- إلى بالاق 
ملك موأب» أخذه بالاق إلى "حقل صوفيم» إلى 
رأس الفسجة» وبنى سبعة مذابح» وأصعد ثوراً 
وکبشاً علی کل مذبح" (عد٣۲:٤۱).‏ 


ول كن راش الها تقرف غل سول 
وباق ات کید کان توا شراک لین 
ولكنها كانت تطل غمرباً على البحر الميت 
(تث۱۷:۳.٤:۹٤.يش۲!١:۳).‏ وأصبحت س فوح 
الفسجة" جزءا من نصيب سبط رأوبين 


.)۲.-۱٥:۱۴شی(‎ 


ومع أن "رأس الفسجة' كانت عظيمة الإرتفاع 
إلا أنه كان يسهل ارتقاؤهاء حيث أن الله أمر 
مسوسى قائلاً: 'اصعد إلى رأس الفسجة, وارفع 
عينيك إلى الغفرب والشمال والجنوب والشرق 
وانظر بعمينيك.لكن لاتعمبر هذاالأردن" 
(تث۲۷:۳). 


وفي نهاية أيام موسى: صعد "من عربات موآب 
إلى جبل نبو إلى رأس الفسجة الذى قبالة أريحاء 
ال رب جح الأرض من يلخاد الى دان 
وجميع نفتالي وأرض أفرايم ومنسى وجميع أرض 
يهوذا إلى البحر الغربي» والجنوب والدائرة وبقعة 
أريحامدينة النخل إلى صوغر' (تٹ٤۳:٠-٣).‏ 
ولايمكن رؤية البحر الغربي (البحر المتوسط) من 
أي نقطة في شرقى الأردن؛ فلابد أن الرب أراه 
بصورة معجزية؛ ما لا يمكن رؤيته - بالطبيعة- 
من رأس الفسجة. 


ويرى كثيرون من العلماء أن 'رأس الفسجة" 
هى 'رأس السياغة وأن "جيل نبو" هو 'جبل 
النبا ويربط بين هاتين القمتين مرتفع من 
الأرض. ويمكن من رأس الفسجة" رؤية جبال 
حرمون" عندما تكون السماء صاقية. 


فسح ٠‏ 
-)١(‏ فسخ الشيء سخا :تشه والقاء .رق 
جاء في الشريعة بخصوص نذر المرأة » أنه ان 


0١ 


فس دميم 


فسر-التفسيرالكتابي 


علیها" (عدد۸:۳۰)» فيصبح كأن لم يكن. 


(۲)- وفسخ الشىئ: فرأقه أو شقه. ونقرأفي 
سفن اأغال الرسل دات اخ ما هة رة 
اختشى الأمير أن يفسخوا بولس. فأمر العسكر أن 
ينزلوا ويختطفوه من وسطهم؛ ويأتوا به إلى 
المعسكر" (أعا:.٠).‏ أي أنه خشى أن يمزقوا بولس 


فس د میم 


الرجا الرجوع إلى ”أفس دميم" في موضعها من 
حرف الألف' بالجزء الاس "دائية المعمارف 


فسر-التفسير الكتابي: 


الهدف من التفسير الكتابي هو جعل معني 
الرسالة الكتابية مفهوماً للقارئ. وتنطبق قواغعد 
التفسير العامة - وبخاصة قواعد تفسيرالكتابات 
القديمة- على التفسير الكتابي» مع النظر بعين 
الاعتبار للمركز الفريد للكتاب المقدس الموحى به 
من اللهء وأهميته لحياة شعبه. 


(أولا)-التفسيرالعام: 


يجب أن يفسر كل جزء من الكتاب حسب 
قرينته. وليس معني هذا حسب السياق اللفظي 
فحسب» بل يجب الإحاطة بظروف الزمان والمكان 
والناس الذين يتحدث عنهم. » وهكذا نجد أن ثمة 
عدداً من الاعتبارات لابد أن تكون ماثلة أمام 
بصائرناء إذا اردنا أن نفهم النص الكتابي كما 

()-اللغة والاسلىب: 

إن مصطلحات وتراكيب اللغة الكتابية يمكن 
أن تختلف اختلافاً كبيراً عماهو مالوف لدينا 
الآن. فمن اللازم أن نلم بهذه الأمور حتى يمكننا 


0¥ 


الوصول إلى التفسير السليم. كما يجب مراعاة 
الاساليب الأدبية المختلفة الملستخدمة في الكتاب 
اللقدس»فهذا يحمينامن نفسير الكتابات 
الشعرية وكأنها كتابات نثرية. أو العكس بالعكس. 
وغالبية الأساليب الأدبية المستخدمة في الكتاب 
المقدس» معروفة جيداً في الكثير من الكتابات 
الأدبية القديمة الأخرى ١‏ إلا أن النبوات الكتابيةء 
وبخاصة الكتابات الرؤويةء لها ملامح خاصة تنفرد 
بهاء مما يجعلهاتستلزم أسلوباً خساصاً في 


0 
e 


تف رها 
(ب)-الخلفية‌التار يخية: 


يتناول الكتاب المقدس كل تاريخ الىشرق 
الأوسط منذ أقدم العصور إلى نحو سنة ..٠بعد‏ 
الميلادء فهو يغطى تاريخ عدة آألاف من الستين» 
حدث في خلالها العديد من التغيرات الكاسحة. 
فمن اللازم الربط بين الوجوه المختلفة للإعلان 
الكتابي والظروف التاريخيةء إذا أردنا أن نفهمها 
فهماً صحيحا »وإلانجد أنفسنانحكم على 
رات الان شن اعر انرود ى ملا 
بالمقاييس الأخلاقية التى تعلنها الأناجيل. قلا 
نستطيع أن ندرك حقيقة المباديء المسجلة في 
مختلف أسفار الكتاب المقدس» إلا اذا تأملتا هذه 
المبادئ في ضوء الأحوال التي كانت سائدة في 
العصر الذي تنتمي إليهء بذلك نصبح أقدر على أن 
نطبق على عصرنا مضامينها التي تصلح لكل 


عصىر . 


(ج)-الإطار الجغرافي: 

یجب الا نیا شی اناخ والتضاريس 
على وجهات نظر التاس وأساليب حياتهم بما في 
ذلك الديانة. فالصراعات الدينية في العهد القديم 
ترتبط ارتباطاً وثيقاً بجغرافية أرض كنعان» فقد 
نشأات عببادة البعل -مثلاً - في بلاد كانت حياة 
الناس فيها تتوقف على الأهطار» وكان البعل عند 
الكنعانيين هو إله العمواصف الذي يمنح الخصوبة 
للأرض» وكانت عبادة البعل عبارة عن طقوس 
حرا لمان اقرط الحق للامسطار اللار هة 


فسر -التفسير الكتايي 


قشر دا r‏ لتفسير الكتابي 


للانتاج المنشود من المحاصيل» وهكذا كان للظروف 
الجغرافية تآثيرها على لغة الكتاب حرفياً 
ومجازياًء لذلك كانت معرفة هذه الظطروف لازمة 
لفهم هذه اللفةء وينطبق هذا بقوة على العمهد 
القديم بل يمكننا رؤية ذلك أيضاً في لغة العهد 
الجديدء فالظروف الجغرافية والتاريخية لأسيا 
الصغرى» لها أهميتهافي تفسير سفر أعمال 
الرسل والرسائل. 


والأكثر أهمية من تأثير المكان والزمان واللغة 
هى أساليب الحياة اليومية للناس الذين نقابلهم 
قل متها ت الكتان ايا تون س 
وعداوتهم وآمالهم ومخاوفهم وعلاقاتهم 
الاجتماعيةء وهكذا. فقراءة الكتليهاالقدس دون 
اعتبار للبيئة المعيشيةء هي قراءة في فرأغ؛ 
وتحميلها ما لا تحتمله. ونحن مدينون بالكشير 
للاكتشافات الأثريةء فبفضلها نستطيع- إلى حد 
معقول- أن نعرف الأحوال والظروف التي عاشت 
فيها الشعوب المذكورة في الكتاب المقدس» جيلا 
بعد جيل. كما أن القراءة الواعية للنصوص نفسهاء 
تمكننا - إلى حد ما- أن نتقمص شخصياتهم 
ونرى العالم بعيونهم» أي كما كانوا يرونه» فمن 
الآأهمية ۔ مثلاً- أن نتصور مشاعر عبد في بيت 
إبراهيم ! أو مشاعر شخص يهودي مستعبد في 
مصر! أو أحد مواطنى أريحاء ورجال يشوع 
يطوفون حول المدينة؛ أو أحد مواطنى أورشليم 
فى أثناء حصار سنحاريب لهاء أو جندي في جيش 
داؤد» أو جارية أسيرة في خدمة امرأةنعمان 
السريانى» أو أحد الذين اشتركوافي ترميم 
أسوار أورشليم في عهد تحميا! فبهذا نستطيع أن 
راك سيت لتر كير اللمن مر من الكقات المقذش 
على هذه الجوانب من حياة الناس» التي تظل 
-أساساً- كما هي في كل الأزمنة والأمكنة. 


(ثانيا)-التفسير الخاص: 


وة تفسير ۱ لكتاب المقدس ل ف بنتضمن نة تفشسدر 


كجزء من الكتاب المقدس» مع الأخذ في الاعتبار» 
الكيفية التى يسهم بها كل جزء في تحقيق الغاية 
من الگتات ككل فجت أن الكثات بجيجل لتا كة 
الله للإنسان» ومدى استجابة الإنسان لها. وحيث 
أن الكتاب المقدنن كسمل كل نا بلح تلاش" 
ويشكل دستور الكنيسة للايمان والحياة؛ فلابد أن 
نذرك الوخندة التي تربط بين كل أجزاثه: مما 
يستلزم نفسير كل جزء في ضوء الكل. 


القديم عند المفسرين اليهود هو 'الناموس فقد 


وفي العهد الجديد وكتابات أباء الكنبسة 
الأوائل ‏ نجد أن العهد القديم كان يعتبر وحدة 
واحدة؛ لإرشاد القارئ 'للخلاص" وتزويده بكل ما 
يلزمه لخدمة الله (تي١:١٠-١٠).‏ فقد تكلم الأنبياء 
بقوة الروح القدس للشهادة للمسيح» الذي فيه 
وحده تتم كل مواعيد الله. ويتفق جميع كثاب 
العهد الجديد على هذاء مع الأخذ في الاعتبار 
اختلافهم في الشخصية والأسلوب والفكر» عند 
تفسير كتاباتهم. ونقرأفي الرسالة إلى 
المبلرانيين (١:٠و۲)‏ أن الله "كلم الآباء بالائتبياء 
قديما بانواع وطرق كثيرة 'بالمقارنة مع كلمته 
الكاملة النهائية التى كلمنا بها "في ابنه". 


ونجد في كتابات الرسول بولس أن معاملات 
الله للعالم مرت في مراحل متعاقبة من آدم إلى 
إبراهيم إلى موسى إلى المسيح. والرابط في 
التفسير الكتابي في العهد الجديد» هو المسيح؛ 
ولكن ليس بطريقة آليةء بل مع الأخذ في الاعتبان 
تقدم الإعبلان الإلهي» فلاشك في أن هذا المبداً 
الخلأق قد استمدته الكنيسة في عصر الرسل من 


وفي العمصر الذى أعقب عصر الرسلء تأثر 
التفن الكخابن با لمن البرتانى عن الوحى: 
وتفسيره مجازياً. وقد ظهر هذا التفسير بقوة في 
الإشكدرية لقت غور هدا الوا د فت اقل 


oY 


فسر-التفسير الكتابي 


فسطاط 


اللسيحية- في كتابات 'فيلون اليهودي» 
فبالتفسير المجازى لأجزاء كثيرة في الكتاب 
المقدس كان يعسر قبولها عقلياً على أساس 
تفسيرها حرفياًء جعلها مقبولة. وقد تبنى أآباء 
الكنيسة في الاسكندرية هذه الطريقة» وعنهم 
أخذها الكثشيرون من آباء الكنيسة في الغفرب. 
وكان من جراء ذللا ا غطى الضباب القصد 
الأساسى من لاس رهست الطبيعة التاريخية 
للإعلان الكتابي. لاد وقفت كنبسة أنطاكية موقفاً 
معارضاً لكنيسة الاسكندرية؛ فهى لم ترفض تماما 
التفسير المجازي» إلا أنها كانت أكثر إنصافاً 
للمضمون التاريخي للمكتوب. 


وفي العصور الوسطى برز بقوة» التميير بين 
المعنى الحرفي للأسفار الإلبي ةلمن الوه حي. 
وظهرت ثلاثة أساليب للتفسير الروحي: 


القصص. 


)(( الآدبي : الذي کان بستخرج الدروس للحباة 
الك 


.) الأخروي: الذي كان يستخلص معاني سماوية 
من الأمور الأرضية. ورغم ذلك فقد ظهر في 
العصور الوسطى المبكرة الكثير من الكتايات 
في مجال التفسير الحرفي» وبخاصة في القرن 
الثاني عشر حين ظطهرت مدرسة القديس 
فكتور في فرنسا. 


وقد أيد المصلحون التفسير الحرفى للكتاب 
على الأاسس التاريخية واللفويةء ولاشك في أن 
التفسير على الأساس التاريخي اللغوي أمسر 
جوهري» ولكن متى رسخ هذا الأساس »فإن 
التفسير اللاهوتي والتطبيق العملي يصبحان 
لازمين. وفضلاً عن ذلك فإن استخدام الكتاب 
المقدس في حياة شعب الله على مدى القرون» كان 
يؤدي على الدوام إلى رؤية جوانب جديدة من الحق 
الکتابیى. 
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وعليه فإننا نستطيع مثلا - أن نفهم الرسالة 
إلى الكنيسة في رومية بصورة أفضل» في ضوء 
مافعلته في حياة أغسطينوس ولوثر ووسلي. 
ولكن مافعلته في حياتهم إنما يرجع إلى ادراكهم 
الح ا ف له الرسرل لن ع ع 
الرسالة. 


أما التفسير الرسزى» فييب استخدامه 
بحرص وفي حدود قارنين الروحيات بالروحيات 
(١كو؟:۳٠).‏ وأكشر صوره قبولا ‏ القول بأننا نجد 
في القصص التي تتسحدث عن أعمال الله من 
الرخة و اونا راو تاعا ها گن می 
أن نري فى القصص المبكرة صوراً واضحة لما حدث 
في المراحل التاليةء مثل استخدام الرسول بولس 
لاختبارات إسرائيل في البرية لتحذير المؤمنين 
في العهد الجديدء إذ يقول إن هذه الأمور جميعها 
ا انهو ا و كت انار ناشن الذي انتهت 
اليا زار الهور ‏ 7اك 0 


ولا شك في أننانجد مثالا قوياً راسخا في 
استخدام الرب يسوع للعهد القدیم (انظر يوه:١۲).‏ 
وجزء هام من عمل الروح القدس هو أن يفتع 
أذهان المؤمنين ليفهموا الكتب» كما فعل الرب 
يسكع مع التلميذين اللذين كانا منطلقين إلى 
عمواس (لو٤۲:٠۲-—۷١٤٤-۹)).‏ وقد قال الرب 
للتلاميذ: أمامتى جاء ذاك» روح الحق» فهو 
يرشدكم إلى جميم الحق" (يو١١:٠.‏ انظر ايضاً 
أف١:١٠-؟).‏ ويقول الرسول بولس : "لأن كل ما 
سبق فگتب» كتب لأجل تعليمنا حتى بالصبر 
والتعزية بما في الكتب يكون لنا رجاء (رو*١١:٤).‏ 
ونجد الكشير من هذا في الرسالة إلى العبرانيين 
(انظرم :۷:۲ ۱:0,۱۸-.۱:۷.۱-.۸-۱:۹.,۱. 
۲۹-۰ » الخ). 


فسطاط : 


الفسطاط بيت يتخذ مل الشعرء فهو الخيمة أو 
السرادق. ويتنبأ دانيال بأن ملك الشمال سينصب 


والبحر الميت) وجبل بهاء القدس» ويبلغ نهايته ولا 


فسفة 


فشا- يفشي 


معبن" (دانیال .)٤٥:۱١‏ 
0 فل ؛ 


اسم عبری يغلب أن مسعناه "امتداد أو اتساع" ؛ 
زهو امع الإئن الائ هن اطا خفن رخال 
الحرب من سبط أشیر (۱غ۳۸:۷). 


فسق - فاسق : 


الفسق هو عمصيان الله والتمادي في الخروج 
عن طاعته»ءفهو الفجور. ويحذر الله شعبه قديماً أن 
يذكروا كل وصايا الرب ويعملوها ولا يطوفوا وراء 
قلوبهم وأعهينهم التى كانوافاسقين وراءها 
(عد٥ ۴۹:٠‏ انظر أيضا ١بط١:٤٠).‏ ويقول الرب 
على فم إرمياالنبى إنه قد رأى”"فسقك وصهيلك 
ورذالة زناك على الأكام" (إر ميا )۲۷:١٣‏ 'لأن 
الأرض امتلأت من الفاسقين (إرميا٣۲:.٠.‏ انظر 
ایضاً حز٦۳۲:۱و۳۸).‏ کما یقول هوشم النبی: ' كلهم 
فاسقون كتنور محمى من الخباز (هول:؟. 
انظرايضاأ .)۲:٤١١:١‏ ويقول الرب للكتبة 
والفريسيين الذين جاءوه يطلبون منه آية: ”جيل 
شرير فاسق» يطلب أية ولا تعطى له آية إلا آية 
يونان النبي" (مت۲۹:۱۲» انظر ايضا مت١ا:.‏ 
مرقس۳۸:۸). 'لأن من القلب تخسرج أفكار 
شريرة:قتل١زنى»‏ فسق» سرقة ... التي تنجس 
الإنسان" (مت°:.۲ءمرقس۷:١۲).‏ 


ويقول الرسول بولس: ' لاتضلوا. لا زناة ولا 
عبدة أوثان» ولا فاسقون ولا مايونون ... يرون 
ملکوت الله" (۱کو۹:1-١۱).‏ 
> 4 ۰ 
فسحویر . 

اسم لعله هن أصل مصري بمعنی ”اين حور س" 
وعزرا ونحميا وإرمياء حتى ليصعب تحديد 


شخصية كل منهم › فقد ورد اسم: 


-)١(‏ فشحور بن إمير الكاهن (أو من نسله) وناظر 


أول في بيت الرب. وعندما سمع نبوات إرميا 
عن تدمير أورشليم» ضرب إرميا النبي وجعله 
في المقطرة التي في باب بنيامين الأ على 
الذي عند بيت الرب. وفي الفد أخرجه من 
المقطرة؛ فوبخه إرميا بشدة وقال له : "لم يدع 
الرب اسمك فشحور بل مجور مسابيب 
(ومعناه خوقف من کل جانب))» وأنه هو وکل 
أصدقائه سيسبون إلى بابل» وهناك يموتون؛ 
وهناك يدفنون (إرمياء۲:١-١)ء‏ ولعله هو 
تفه شور الد كور فى كنا 0 00 


()- فشحور بن ملكياء أحد الرجلين اللذين 
أرسلهما الملك صدقيا إلى إرميا النبي ليسال 
الرب عن مصير المدينة (إرميا١۲:١و؟).‏ ولعل 
هذا حدث بعدنتحو حمس عمشرة سنة من 
الحادثة المذكورة آنفاً. ولا يمكن الجزم بما إذا كان 
هو نفسه فشحور بن إمّير المذكور أولاً حيث 
أن إمير قد يكون مؤسس العائلة وليس الأب 
المباشر لفشحور. 


(۲)- يذكر فشحور بن ملكيا مرة أخرى في إرميا 
)1:۳۸( مع عدد من الأسماءء فقيهم جدليا الذى 
للملك صدقيا طالبين أن يقتل إرميالانه 
بنبواته يضعف أيادي رجال الحرب الباقين 
في المدينةء فاضطر الملك لتسليم إرميا لأيديهم 
فأخذوه وألقوه في جب ملكيا ابن الملك "ولم 
يكن في الجب ماء بل وحل» فغاص إرميافي 
الوحل" (إرميا۳۸:١-١).‏ 


)٤(‏ - فشحور رئيس عائلة من الكهنةء عاد من 
بنيه ألف ومئتان وسبعة وأربعون من السبي 
البابلي مع زربابل ويشوع (عز۱:۲و۸"؛ 
نے۱:۷٤).‏ 


)٩(‏ - فشحور أحد الكهنة الذين ختموا!ا الميثاق مع 
نحميا بعد العودة من السبى البابلي (نح )۳:١۰‏ 


فشا- ةه : 
فشا الأمر : ظهر وانتششر. وأفشاه انشره 
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وأذاعه. وقال الجاسوسان لراحاب: تفسنا عوضكم 
أمرنا هذا نكون بريئين من حلفك” (یش ۱٤:۲‏ و ۰). 


[ف ص) 


فصح : 


الفصح أحد الأعياد اليهودية الرئيسية الثلاثة. 


تعنى "العبور" من قول الرب "فأرى الدم وأعبر 


منکم" (خر۱۳:۱۲و۲۳و۲۷). 


(١)-تاسيس‏ الفصعح: كان عيد الفصح يقع في 


مساء اليوم الرابع عشر من شهر أبيب. الذي 
دعي بعد السبي البابلي 'بنيسان . وكان يعقب 
الفصح مباشرة ٠‏ سبعة أيام عيد الفطير الذي 
كان يسمى بالتبعية 'الفصح” أيضاً 
(ائظرتٹ۲:۱.لو۱:۲۲). وکان كلاهما يرتبطان 
ارتباطاً وثيقاً بذكرى الخروج من مصر » فكانا 
عيدين تذكاريين لهذه الحادثة الكبرى في تاريخ 
الشعب. فالفصح كان تذكاراً لخروف الفصع 
الذي رش دمه على القائمتين والعتبة العليا 
في كل بيت من بيوت بني إسرائيل » وهكذا 
نجا أبكارهم من الملاك المهلك (خر؟!١:١٠و٤١).‏ 
أما الفطير فكان تذكارا للفطير الذي أكلوه في 
أيامهم الأولى - بعد عبورهم البحر الأحمر- 
من العجين الذي أخذوه معهم من مصر أذ کان 
لم یختمر (خر۳۹:۱۲). 


(۲)-كيفية عمل الفصح الأول: كان الفصح هو 


٥٦ 


آخر ما أکلوه في مصر؛ وکان على کل وأاحد 


ا 


()- يأخذ في العماشر من الشهر الأول شاة 
متخا كرا این ا مر الوق اوش 
المواعز (خر١ا:٠-٥)‏ . (ب)- يذبحونه في 
عمشية اليوم الرابع عشر من نفس 
الشهر(خر؟!ا:٠).‏ (ج)- يرشون من الدم 
على القائمتين والعتبة العليا في البيوت 


التى ياكلونه فيها (خرا:۷). (د)- ياكلون 
اللحم مشوياً بالنارء رأسه مع أكارعه 
وجوفه. ولايؤكل منه نيئا أو طبيخاً 
مطبوخاً بالماء (خرا:۸وه). (ه)- ويأكلونه 
مع فطير على أعشاب رة (خر؟۸:1). (و)- 
ويأكلونه بعجلة وأحقاؤهم مشدودة 
وأحذيتهم في أرجلهم وعصيهم في أيديهم. 
(ز)- يظلون في بيوتهم ٬‏ فلا يخرج أحد من 
باب بيته حتى الصباح (خر۲١:۲۲).‏ (ح)- 
مايتبقى من خروف الفصح إلى الصباح 
حرق بالنار (خر1۲:.٠).‏ 


هذا العيد تذكارا لنجاتهم فيعيدونه فريضة 
أبدية (خر٣ا:٤٠و۳؟).‏ فقد كانت 'ليلة للرب 
تحفظ من جميع بني إسرائيل في أجيالهم" 
(خرا:١٤).‏ ويبدو أنه حدث بعض التغيير في 
إجراء الفريضة عما أمر به الرب لأول مرة في 
مصر. فيبدو آنه كان من الممكن بعد دخولهم 
أرض كنعان؛ أن تؤخذ الذبيحة من الفنم أو 
البقر(تٹ۲:۱۱ءانظر أيضا خر١٤:٠٠).‏ كما 
اختفى رش الدمء والأكل بعجلة. كما يبدو أنه 
أصبع مسموحاً بطبخه (تث١ا:۷).‏ ولو أن 
الكلمة في العبرية تعنى "إنضاجه". وبخاصة 
أنه لم يذكر هنا ”طبخه بالماء" وهو ماكان 
ا ® اساسا (حز۲ا:۹). كما أصبح من 
اللازم ذبع الفصح في المكان الذي يختاره 
الرب إلهك ليحل اسمه فيه .هناك تذبح الفصعح 
مساء نحو غروب الشمس '(تثاا:٥5).‏ 


غریب لا يأکل منه. ولکن کل عبد رجل مبتاع 
بفضة تختنه ثم يأكل منه. النزيل والأجير لا 
ياکلان منه.في بیت واحد يؤکل. لا تُخرج من 
اللحم من البيت إلى خارج. وعظماً لا تكسروا 
منه. كل جماعة إسرائيل يصتنعونه. وإذا نزل 
عندك نزيل وصنع فصحا للرب» فليختن منه 
كل ذكر؛ ثم يتقدم ليصنعه. فيكون كمولود 
الأرض. أمساكل أغلف فلايأكل منه" 


. (خر٣١:١٤-4٤).كما‏ أمر الرب بني إسرائيل: 


فاح 


"كل إنسان منكم أو من أجيالكم» كان نجساً 


لميت» أو في سفر بعيد» فليعمل الفصح للرب 
في الشهر الثاني» في الرابع عسشر بين 
المکاد ین يلو عل قرو ارده 
لا يبقوا منه إلى الصباح؛ ولا يكسروا عظماً 
منه ...لکن من كان طاهراً وليس في فر 
وترك ممل الفصح؛ تقطع تلك النفس من 
شعبها لأنهالم تقرب قربان الرب في وقته. 
ذلك الإنسان يحمل خطيته. وإذا نزل عندكم 
غريب» فليعمل فصحاً للرب. حسب فريضة 
الفصح وحكمه كذلك يعمل. فريضة واحدة 
تكون لكم. للغفسريب ولوطني الأرض" 
(عد۱۰:۹-٤۱).‏ 


وکانوا في أثناء ذبح الفصح» وفي أثناء 
۱۸-۳) وهو ما فعله التلاميذ أيضاً 
(منت٣۲:‏ .¥ مرقس٤۱:١۲).‏ 


-)٥(‏ عيد الفطير: كان يؤكل الفطير مع خروف 


الفصح» كما مع كل الذبائح» إذ أمرهم الرب: "لا 
تذبح على خمیر دم ذبيیحتي (خر ۱۸:۲۲ 
.)4٤4‏ وكان عيد الفطير يعقب عيد الفصح 
مباشرة (خر؟ا:٠٠)ء‏ وكان أكل الفطير إجباريا 
بالأمر الصريح الواضح : 'كل من أكل خميراً 
من اليوم الأول إلى اليوم السابع» تُقطع تلك 
النفس من إسرائیل' (خر۱۰:۱۲و۱۸و۱۹. 
(TNS YAS UYTINATENo:YY ‘ga417‏ 


وكان في اليوم الأول وفي اليوم السابع 
"محفل مقدس» لا يعمل فيهما عمل إلا ما تأكله 
كل نفس» فذلك وحده يعمل" (خر۱۲:٦۱).‏ كما 
كانت ثُقرأب تقدمات للرب في كل يوم من 
الأيام السبعة (ل١۸:۲۳).‏ وكان عيد الفطير يحل 
في بداية موسم حصاد الشعير» الذي كان يبدا 
في نهاية مارس في وادي الأردن إلى بداية 
مايو في المناطق المرتفعة. "من ابتداء المنجل 
في الزرع" (تثف١1:١).‏ والاتيان بحزمة أول 
الحصيد للترديد أمام الرب يحسبون سبعة 
أسابيع فيكون عيد الأسابيع؛ أي عيد 


. )١١-۹:۲۳۷(نیسمخلا‎ 


إسرائيل في حفظ الفصح في موعده حسب كل 
فرائضه وأحكامه في الشهر الأول من السنة 
الثانية لخروجهم من أرض مصر "في اليوم 
الرابع عشر من الشهر بين العشاءين في برية 
سيناء حسب كل ما أمر الرب موسي" 
(عد١:١-٤).‏ وعندما حل بنو إسرائيل في 
الجلجال بعد عبور نهر الأردن". ” عملوا الفصح 
في اليوم الرابع شر من الشهر مساء في 
عربات آریحا' (يش*:٠).‏ 


ولا يسجل التاريخ بعد ذلك إلا حالات قليلة 
من حفظ هذا العيد. ل أن هناك دلائل كافية 
على أنه كان يدفظ بصفة منتظمة»فتقراً أن 
سليمان كان "يصعد ثلاث مرات في السنة 
محرقات وذبائح سلامة على المذبح الذي بناه 
للرب (امل ۹:١۲)ء‏ في عيد الفطير وعيد 
الأسابيع وعيد المظال" (۲أخ .)۱١:۸‏ كما يذكر 
الإنعاء راق الور السنخ وا الخفل' 
(إش١:۲٠-٤٠).‏ كما يشير إلى الاحتفال بعيد 
الفصح.بالقول!؛ 'تكون لكم أغنية كليلة 
تقديس عيد؛ وفرح قلب» كالسائر بالناي ليأتي 
إلى جبل الرب إلى صخر إسرائیل" (إِش )٣۹:۲۰‏ 
لأن عيد الفصح كان هو العيد الذى يحفظ في 
الليل. 


وفي أيام حزقيا الملك كان الإهمال قد امتد 
إلى كل نراحي العبادة» حتى إنه اضطر أن 
يعمل الفصح في اليوم الرابع عشر من "الشهر 
الثاني لأنهم لم يقدروا أن يعملوه في ذلك 
الوقت (في الشهر الأول) لان الكهنة لم 
يتقدسوا بالكفايةء والشعب لم يجتمعوا إلى 
أورشليم؛ كما "كان كثيرون في الجماعة لم 
يتقدسوا' (۲أخ۱43۳:۳۰). كما اظلطروا لإخراج 
"كل النجاسة التي وجدوها في هيكل الرب .. 
إلى الخارج» إلى وادي قدرون" (۲أغ۲۹:١٠).‏ 
وعملوا "عيد الفطير سبعة أيام بفرح .. سبعة 
أيام يذبحون ذبائح سلامة ويحمدون الرب إله 
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أبائهم. وتشاور كل الجماعة أن يعملواسيعة 
أيام أخرى» فعملوا سبعة أيام بفرح.. وكان فرح 
عظيم في أورشليم لأنه من أيام سليمان بن 
داود ملك إسرائيل لم يكن كهذا في أورشليم" 
(۲غ.1:۳-Y؟).‏ 


وفي السنة الثامنة عشرة من حكم الملك 
يوشياء عمل فصحا للرب في الرابع عشر من 
الشهر الأول » "كما هو مكتوب في سفر العهد 
هذا . إنه لم يعمل مثل هذا الفصح منذ أيام 
القضاة" (۲ مل ۲۱:۲۳ و۲۲ ۲٣خ .)۱۹-۱:۳٣‏ 


ونعسد المودة من السيي ٠‏ "عمل ينو 
إسرائيل الفصح في الرابع هشر من الشهر 
الأول ... وعملوا عيد الفطير سبعة أيام بفرح 
ن ارب تدخ مز 


(۷) -الفصح في العصهد الجديد: نقرأفي إنجيل 


0۸ 


يوحنا أن جموعاً كشيرة كانوا يصعدون إلى 
أورشليم للاحتفال يعيد الفصح (يواا:١٠٠.انظر‏ 
أيضاً .)٤:١.۱١:١‏ بل أن الوالي الرومانى "كان 
معتاداً في العيد أن يطلق للجمع أسيراً واحداً 
من أرادوا' (مت۲۷:٥۱9:مرقس°٥۱:٦.لو٣۱۷:۲)‏ . 


كما أن هيرودس الملك. لما قبض على بطرس 
الرسؤل في أيام الفطير؛ وضعه في السجن.. 
ناوياً أن يقدمه بعد الفصح إلى الشعب" 
(۳:۱۲۶و٤).‏ 


ويقول البشير يوحنا: 'وأما يسوع» فلما 
جاءوا إليه لم يكسرواساقيه لأنهم رأوه قد 
مات.. ليتم الكتاب القائل: عظم لا يكسر منه" 
(یو١١:۳۳-١)»‏ وهى شهادة وأضحة يأن خروف 
الفصعح كان رمزأللمسيح (انظر أيضا 


.)۲۸:۱۱ عب‎ ۷:٥ وک١‎ 


وتتضح هذه الحقيقة بقوة بارتباط تأسيس 
ی ت 
7۲,,مرقس٤۱۲:۱ءلو۷:۲۲»‏ نري أن الرب قد 
وضع عشاء الرب بينماكان هو وتلاميذه 


يأكلون الفصح» بينما يذكر يوحنا أن اليهود 
بعد أن "جاءوا بيسوع من عند قيافا إلى دار 
الولاة ركان مهبح :ول دلوا هم إلى دار 
الولاية لكي لا يتنجسواءفيأكلون الفصح 
(يو۲۸:1۸). ويقول البعض للتوفيق بين 
الروايتين» إنه عندما كان يقع الفصح في مساء 
يوم جمعة؛ كان الفريسيون ياكلون الفصح في 
عشية يوم الخميس, بينما كان الصدوقيون 
يأكلونه عشية يوم الجمعة؛ وأن يسوع وتلاميذه 
نهجوا نهع الفريسيين. ولكن لا ننسى أن عيد 
القطير كان يقال له انقصع انط 
أيضاً أع۲٠:۳و٤).‏ ومن هذا نفهم أن ما جاء في 
إنجيل يوحنا (۲۸:۱۸) من أنهم لم يدخلوا إلى 
دار الولاية لكى لا يتنجسوا فيأكلون الفطير 
إذ كانوا قد أكلو "الفصح" في الليلة السابقة. 


(۸) -الفصح اليهودى الآن : بعد تدمير الهيكل على 


يد تيطس الروماني في ٠م‏ عا الفضمسح 
ليمارس في البيوت. ولم يعد هناك خروف 
للفصح»ء وإن كان السامريون ماز الوا يحتفلون 
بذبح خروف على --بل جزريم. وضى البيت 
اليهودى الآنء يضعون عظمة مشوية على 
المائدة تذكاراً لخروف الفصح» ويضعون معها 
بضع أشياء أخرى رمزية مثل : بيضة مشوية 
رمزاً للتقدمة النافلة؛ وطبق من المرق يسمونه 
'هاروشة" أشبه بالطين الذي كانو!ا يصنعون 
منه الطوب في مصر؛ وماء مالح يغمسون فيه 
المقدونس (انظر مت١۳:۲)ء‏ وأعشاب مرة 
وقأطي )يجري البرنامج كالآتي: التقديس. 
غسل الأيدي» غمس المقدونس وتقسيمه» وقطع 
قطعة من الفطير ووضعها جانباً لأكلها في 
نهاية العشاءء ثم قراءة ترنيمة الفصح» وهي 
قصيدة شعرية تحكي قصة الخروج» ورد على 
أربعة أسئلة يوجهها الأولاد حسب ما أمرهم 
الرب به ثلاث مرات في سفر الخروج»ء ومرة 
في سفر التتنية: ويكون حين يقول لكم 
أولادكم: ماهذه الخدمةلك؟ أنكم تقولون 

ذبيحة فصح للرب الذى عبر عن بيوت بني 
إسرائيل في مصر لما ضرب المصريين وخلص 
بیوتنا" (خر ۲٣:۱۲‏ و۲۷ ۸:۱۳ و٤۱‏ ءوتتث۷:۳۲). ثم 


فص - فصوص 


غسل الأيدي للأكل . والشكر قبل الأكلء ثم 
تذوق الفطير والأاعهشاب المرةء ثم أكل الفصع 
معاًء ثم اقتسام قطعة الفطير التي قطعت في 
البداية ووضعت جانباء ثم الشكر بعد الأاكل 
فالتسبيح. وبعد ذلك ينشدون أناشيد بالحان 
تقليدية. كل ذلك مع تناول كأس من الخمر عند 
التقديس» وآخرى عند الشكر؛ بالإضافة إلى 
كأسين أخريين فتكون الكؤوس الأربع رمزاً 
للكلمات الأربع المذكورة في سفر الخروج: "وأنا 
أخرجكم ... وأنقذكم .. وأخلصكم... وأتخذكم لي 
شعباً" (خرا:٦و۷).‏ وبدلا من أكل الفصح بعجلة 
كما حدث في ليلة خروجهم من مصر؛ أصبح من 
المعتاد أن يتكئ الجميع حول المائدة علامة على 
الحرية التي أصبحوا فيها. 


ويراعى بدقة عدم وجود أي خمير» 
فيفتشون البيت في الليلة السابقة لليلة 
الفصح» ويستبعدون أي أثر تلخمير. 


فص - فصوصضص': 


الفص وجمعه فصوص» هو ما يركب في الخاتم 
من الأحجار الكريمة وغيرها. ويقول الرب لرئيس 
صور : ”أنشأوافيك صنعة صيفاة الفصوص 
وترصیعها یوم خلقت" (خر۱۳:۲۸). 


فصل - مفصل: 


المفصل ملتقى كل عظمين من الجسد ٠‏ والجمع 
مفاصل. ونقرا: "الرأس المسيح؛ الذي منه كل الجسد 
مركباً معاً ومقترناً بمؤازرة كل مفصل حسب عمل 
على قياس كل جزء» يُحصّل نمو الجسد لبنيانه في 
المحبة' (أف٤:٦۱ءانظر‏ أیضاً کو۱۹:۲ءعب٤:١٠).‏ 


فصم - يتفهسم: 


فصم الشىئ فصماً: فكه. والعمقدة :حلها. 
وانقفصم الشيء : انکسر. ويقول الحكيم للشياب: 
القفتة ( ارا ولل القضرد ب هو الميل 


الشوكي" لأن فصمه يعنى الموت. 
ف ض) 
فضة: 


الطبيمعة خالصأا أو في مركبات مع غيره من 
لمعادن. كما في الجالينا (كبريتيد الرصاص). 


والفضة عنصر قابل للسحب والطرق والصقل. 
ومن أجود المواد توصيلا للحرارة والكهرباء. وهي 
لا تصدأ في الجو النقي. وكثافتهاه,.٠حم/سم‏ 
اقفر سد دجا را رة 0 ونکرن نانك س 
غيرها من المعادن مثل الذهب والنحاس والنيكل 
والزنك. كما يوجد عادة من ٠٠-٠١‏ من الفضة في 
خامات الذهب. 


ولندرتها النسبية» ولونها الأبيض اللامع 
(فهى أكثر المعادن الفلزية لمعاناًء حتى كانت تصنع 
منها أجود أنواع المرايا). ولمقاومتها للأكسدة بالجو. 


الفضة منذ أقدم العمصور في صنع الأدوات 
الشمينة؛ فقد وجدت في جازر" أوانى وكؤوس 
ومناشل ودبابيس للشعر وخواتم وأساور وأختام 
من الفضة. 


وجاءإأول ذكثر للفضة في الكتاب المقدس في 
سفر التكوین (۲:۱۲) حيث نقراً أن "أبرام كان 
غنياً جدا في المواشي والفضة والذهب" . وكانت 
الفضة في ذلك العصر تستخدم على شكل قضبان 
أو كتل في التبادل التجاري. وبعد ذلك سکّت منها 
النقود (تك ۲۰:٦۰۱۰:۲۳,۱٤۲۸:۳۷.۰۳:۲..الخ).‏ كما 
كانت تؤخذ الفضة في غنائم الحرب (يش١:١٠).‏ 
وفي تحصيل الجزية (١مل٥٠:١٠).‏ كما استخدمت 
في صنع الحلى (تك٤٤:٠).‏ وقداستعار بنو 
إسرائيل عند خروجهم من مصر» من المصريين 
أمتعةففضةوأم تىا ذهب" 
(خر۲۲:۱۱۰۲۲:۳و۳۰:۱۲..الخ). 


0۹ 


ذضة 


ُضث 


صورة مراة فضية من أيام الفراعنة 

ولم تكن في مصر مناجم للفضةء لذلك كانت 
عندهم أغلى من الذهب» وكانوا يحصلون عليها من 
أسياسواء بالمقايضة بغيرها من الموادء أو عن 
طريق الغزو وتحصيل الفضة. فأكثر الفضة التي 
استخدمت في الشرق الأوسط قديماء جاءت من 
أسيا الصفرى. وقد جاء في الألواح الكبادوكية 
التي وجدت في 'کانش" ( Kan‏ - وهي 'کولتیب" 
حاليا) أن التجار الأشوريين كانوا يأتون بالفضة 
إلى أشور منذ القرن العصشرين قبل الميلاد. من 
أسيا الصفرى . وبعد ذلك سيطر الحثيون على 
سوق الفضة. 


وتنقية الفضة؛ فيشير إرميا النبي إلى أن 
فضة نقية (إرمیا٦:۲۹).‏ 


ويقول الحكيم: ”البوطة للفضةء والكور للذهب" 
(أ۲:۲۷۳:۷8) فكانت تسلط على البوتقة 
(البوطة) نيران يؤججها تيار من الهواء ينبعث 
من منفاخ. 


ويذكر حزقيال النبي النحاس والقصدير 
والحديد والرصاص, كالزغل المتبقى من الفضة في 
الکور (حز۲۲-۱۸:۲۲مع إرميا٦:۲۷-.۳).‏ وكائنت 
هذه البقايا تؤكسد وتمتص في البوتقة المسامية. 
وكان يمكن التعجيل بإتمام العملية باستخدام مادة 
قلوية كما جاء في نبوة إشهياء: "وأرد يدي عليك؛ 
وآنقي زغلك كانه بالبورق؛ وأنزع كل قصديرك" 
إش1:٠۲).‏ وكانت عملية التنقية تتكرر للحصول 
على فضة أنقى» كما يقول المرنم: "كلام الرب نقيء 
فة مقا فن بوطة فن الأرض مو َة شيع 


وكلمة فضة في العبرية هي 'كسف وترد 
أكثر من أربعمائة مرة في العهد القديم» وذلك 
لأهميتهافي التبادل التجاري. وقد اشترى 
إبراهيم عبيده بفضة (تك۱۳:۷). كما اشترى 
غار ة فة لتكون قرا الةو لغاكلكة وة 
(تك٣۲:١١).‏ وأعطاه فرعون مصر ألفاً من الفضة 
غطاء عين لسارة (تك.۲:١٠).‏ وبيع يوسف عبداً 
بعشرين من الفضة (تك۲۸:۳۷) . وكان ثمن العبد 
في زمن موسى ثلاثين شاقلامن الفضة 
(خر۳۲:۲۱). كما كانت الفضة- وليس الذهب- هي 
العملةالمستخدمة لدفع الغرامات والأجور 
والأثمان في عصر حمورابي كما جاء في قوانينه 
الشهورة (يمكن الرجوع إلى "حمورابي" في 
مهوضعه من المجلد الثالث من 'دائرة المعارف 
الكتابية') وقد وجدت في أحد القبور في "دوثان" 
جرة بها شرائط وقطم صغفيرة من الفضة ترجم 
إلى العصر البرونزي المتأخرء لا شك فى أنها كانت 
تستخدم کنقود. ٠‏ 


وكانت الفضة تستخدم - مثل الذهب - في 
مجالات كثيرة؛ فقد كان طاس يوسف من الفضة 
(تك٤٤:۲)»‏ وقد أصسر الرب زكرياالنبي أن يأخذ 
فضة وذهباًء ويصنع تيجاناً يضعها على رأس 
هوشع الكاهن العظيم (زك١:١١).كما‏ کانت تصنع 
منها الحلي (تك٤۲:۲٥‏ »خر ۲۲:۳ ۲۲:۱۲,۲:۱۱. 
نش۱۱:۱)» والأصنام (خر ۲۳:۲۰ .قض۱۷:٤»‏ مز ٤:۱۱١‏ 
[ش۲۲:۳.۰۲۰:۲.١۷:۳..الخ)‏ . 


فضل - فاضل - فضيلة 


فضل - فاضل - فضيبلة 


وقد عمل الكثير من أواني خيمة الشهادة 
وأدواتها من الفضة » مثل الأبواق (عد٠٠:)‏ ورزز 
أعممدة المسكن وقضبانها (خر۲۷:١٠و١١)‏ ورزز 
أعمسمدة الدار(خر۱۷:۲۷). كماكانت الأطباق 
والمناضح التي قدمها رؤساء الأسباط عند تدشين 
الخيمة من الفضة(عد۷:١٠و١١...الخ).‏ وعملت قواعد 
ألواح مسكن خيمة الشهادة وقواعد أف الحجاب 
من الفضة (خرا۲:١٠و؟؟).‏ كما أخذ موسى خمسة 
شواقل فضة لكل رأس من المئتبن والثلاثة 
والسبعين الزائدين عن عدد اللاويين من أبكار بني 
إسرائيل وأعطاها لهرون فداء الزائدين عليهم 
(عد :١٤و .)۷٤‏ هى فضة الفداء . 


وكسانت النقود المذكورة في العمهد الجديد 
مصنوعة من الفضة. فقد سلُم يهوذا الاسخريوطي 
سيده الى رؤّساء الكهنة مقابل ثلاثين من الفضة 
(مت۲۱:٩۱ءانظر‏ أیضاً مر٤۱.:۱ءلو۲۲:٠).‏ 


وقال بطرس للرجل الأعرج الذي كان يجلس 
عند باب الجميل: "ليس لي فضة ولا ذهب» ولكن 
الذي لي فإياه أعطيك.باسم يسوع المسيح الناصري 
قم وامش. وأمسكه بيده اليمنى وأقامه "(أع۴:١-۸).‏ 
وفي أفسس كان ”ديمتريوس صائغاً صانع هياكل 
فضة لأرطامیس" (ع۱۹۶:٤۲).‏ 


وتستخدم الفضة أيضاً مجازياً في الكتاب 
المقدس» فقيل عن الملك سليمان إنه جعل 'الفضة 
في أورشليم مثل الحجارة" (١ملا:۲۷)‏ تعبيراً عن 
الرخاء الشديد (انظرأی۳:٠٠١٠٠:٠٠۷١:٠٠‏ وأيضاً 
اش :۱۷ز ك۳:۹). ويشبه امتهان قلب الائنسان 
بتمحيص الفضسة (مزا1:.٠ء/إش4٤:١٠).‏ ويشبه 
كلام الرب بفضة ممحوصة سيمع مرات (مز۲١:٠).‏ 
واكتساب الحكمة "خير من تجارة الفضة' 
(أم٣:4٠ء1:1۹:4).‏ و"لسان الصديق فنضة 
مختارة" (أم.٠:.٠).‏ 'والنعمة الصالحة أفضل من 
الفضة والذهب" (أم۲۲:). وتأديب الحكمة "خير من 
الفضة" (أم۱.:۸و١٠).و‏ "تفاح من ذهب في مصوغ 
من فضة» كلمة مقولة في محلها" (أم٠٠:١٠).‏ 


وکان در التمشال الذى رآه دانیال- وذراعاه 


من فضة في إشارة إلى مملكة فار س التي جاءت 
التي كانت من ذهب نها شستكون اقل قدرا هن 
مملكة الكلدانيين (دانیال۳۲:۲و۳۹). 


فضل - فاضل -فضيلة: 


-)١(‏ فَضَل الشيء فضلا: زاد عن الحاجة. والفاضل 
والفضلة والفضالة هي البقية من الشيء 
ويقول المرنم: "بذخائرك تملأ بطونهم. يشبعون 
أولاداًء ويتركون فضالتهم لأطفالهم" (مز۷١:٤٠).‏ 
ويقول الرسول بولس للكنيسة في كورنشوس 
عن العطاء للآخرين: لكي تكون ... فضالتكم 
لإعوازهم» كي تصير فضالتهم لإعوازكم حتى 
تحصل المساواة. كما هو مكتوب: الذي جمع 
كثيراً لم يُفضل» والذي جمع قليلا لم ينقص" 
(۲كو۸:٤٠و١٠).‏ كما يقول للكنيسة في فيلبي: 
تلفت ان أكون مخفا اانا فة اعرف 
آن أتضع وأعرف أن أستفضل في كل شيء وفي 
جميم الأشياء قد تدربت أن أشبع وأن أجوع» 
وان اسشتفضل وان انقهن. أستطيع كل شيء في 
المسيح الذي يقويني.. ولكني قد استوفيت كل 
شي»ء واستفضلت (في٤:۱۸-۱۱).‏ 


كه والفضل ضد النقص, وهو الإحسان والابتداء 
ساد عكاله. والفضيلة خلاف النقيصة 
والراذيلة,فلهى الدرجة الرفيعة في حسن الخلق. 
وجمعها؛ فضائل. والصفة منها فاضل وفاضلة. 
ويقول يعقوب لابنه رأوبين: ”أنت بكري قوتي 
وأول قدرتي. فضل الرفعة وفضل العز» فائراً 

. كالماء لا تتفضل ‏ (تك۹٤:۳و٤).‏ أي لا تستحق 

هذا الفض لا بل فق امتياز البكورية. 


ويقول الرسول بولس: 'لنا هذا الكنز في 
اوانى خزفنية كارن نى القوة لله لا منا" 
(كو٤:۷).كما‏ يقول: "إني أحسب كل شيء ايضاً 
خسارة من أجل فضل معرفة المسيح يسوع 
ربي" (في۸:۳)» فالفضل هو المزية أو السمو. 


كما يقول أيضا : "أخيرا أيها الإخوة كل ماهو 
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حق» کل ما هو جلیل» کل ماهو عادل؛ کل ما هو 
طاهر» کل ما هو مسر کل ما صیته حسن» إن 
كانت فضيلة وإن کان مدح ففي هذه افتكروا' 
(في٤:۸).‏ وكل الأوصاف المذكورة هنا هي موجز 
محتوى الفضيلة. 


ويقول الرب على لسان هوشع النبي: 
'أحبهم فضلاً لأن غضبي قد ارتد عنه 


وقال بوعز لرأعوث الموآبية : "جميع أبواب 
شعبي تعلم أنك امسرأة فاضلة" (راعوث۴:١).‏ 
ويقول الحكيم : 'المرأة الفاضلة تاج لبعلها" 
(أ۴١:٤).‏ وامرأة فاضلة من يجدها لان ثمنها 
يفوق اللآلئ."' (أ۲١۳:.٠).‏ كما يقول للمرأة 
الفاضلة ”بنات كشثيرات عملن فضلاًء أما أنت 
ففقت علیهن جمیعاً (آ۲۹:۳۱۲) . 


ويقول الرسول بطرس : "إن الله تاعا 
بالمجد والفضيلة اللذين بهمماقد وهب لنا 
المواعيد العظمى والثمينة لكي تصيروا بها 
شركاء الطبيعة الإلهية هاربين من الفساد الذي 
في العالم بالشهوة. ولهذا عينه .. قدموا في 
إيمانكم فضيلةء وفي الفضيلة معرفة» وفي 
المعرفة تعففاًء وفي التعفف صبراًء وفي الصبر 
تقوى» وفي التقوى مودة أخوية. وفي المودة 
الأخوية محبة" (بط .)٥-۳:١‏ 


-)١(‏ الفضول هو اشتغال المرء أو تداخله فيما لا 
بعنيه» أو مالافائدة فيه .والصفة همنه: 
فضولي. ويقول الرسول بولس: إننا نسممع أن 
قوماً یسلکون بینم بلا ترتیب» لا يشتغلون 
شیئاًء بل هم فضولیون" (۲تس۱۱:۲). كما يقول 
لتلميذه تيموثاوس عن الارامل الحدثات: إنهن 
'يتعلمن أن يكن بطالات يطفن في البيوت» 
ولسن بطالات فقط» بل مهسذارات أيضاً 
وف ضوليات يتكلمن بما لا يجب" 
(۱تي۰:١۱-٩۱).‏ 

1Y 


الفطير هو ما خبز من عجين دون أن يخالطه 
خمير. وقد كان "خبز الفطير' معروفاً من عصور 
مبكرة (تك۳:۹). إلا أنه عند خروج بني إسرائيل 
من رض مصر. أصبح رمزاًء ليس فقط لعجلة بني 
إسرائيل في خروجهم من مصر (خر۳۹:۱۲). بل 
آيضاً لانفصالهم عن کل شر كانت مصر ترمز إليه. 
وأصبع عيد الفطير مرتبطاً بعيد الفصح. فقد أمر 
الرب بني إسرائيل أن يأكلوا الفصح "مع فطير" 
وأن يعزلوا الخمير من بيوتهم طيلة الأيام السبعة 
التالية للفصح (خر٣ا:۸و١٠-‏ الرجاالرجوع إلى 
مادة "فصع" في موضعها من هذا المجلد من 'داشرة 
المعارف الكتابية٠‏ وإلى مادة "خمير" في موضعها 
من المجلد الثالث). 


وهكذا أصبح الفطير رمزاً للطهارة والثقاءء 
لمدم اختلاطه بالخمير. وكان يصاحب بعض 
التقدمات (لا٣:٤‏ و٠‏ وآ:١١١۷:١٠).وحيث‏ أن الرب 
يسوع صنع العشاء الرباني من فطير الفصح» فقد 
أصبح هذا متبعا في كثير من الكنائس. 


ويقول الرسول بولس: 'نقوا منكم الخميرة 
العتيقة لكي تكونوا عجيناً جديداً كما أنتم فطير. 
لان فصحنا أيضاً المسيح قد ذبع لأجلنا . إذاً لنعيد 
بفطير الإخلاص والحق" (کو٥:۸۷).‏ 


فطّس فَطسا : انخفضت قصبة أنفه. وكان من 
بين العيوب التي تمنع أى رجل من نسل هرون من 
القيام بخدمة المذبح» أن يكون أفطس .)۱۸:۲١۷(‏ 
وأصل الكلمة العبرية هى ”خرم بنفس المعنى في 
الهمربية» مما يحمل على أن المقصود هو وجود 
أخرم" في قصبة الأنف. 


فطم-فطام : 


فطمت المُرضع الرضيع فطماً وفطاماً: قطعت 


فعل -فاعل 


عنه الرضاع. والفطيم هو من قطع عنه الرضاع. 
وعندما كبر إسحق وفطم» صنم إبراهيم وليمة 
عظيمة يوم فطامه (تك١۸:۲).‏ وعندمافطمت حنة 
ابنها صموئيل» أصعدته معها إلى شيلوه. وبعد 
تقديم الذبائح» سلمته لعالي الكاهن» فكان يخدم 
الرب أمام عالي الکاهن (اصم۲۲:۱و٤۲,۲:٠١-‏ انظر 
أیضاً امل۲۰:۱۱. هو۸:۱). 


ويقول المرنم : أت وسكنت نفسي كفطيم 
نحو أمه" (مزا۲:۱۳). ويتنباً إشعياء عن عصر 
المسيا وأزمنة رد كل شيءء قائلاً: "فيسكن الذئب 
مع الخروف.. ويلعب الرضيع على سرب الصل» 
ويمد الفطيم يده على جحر الأفعوان" (إش١١:٦-١).‏ 


فطن-فطنذة : 


فطن للأمر:تنبه له» والفطنة هي الحذق 
والمهارة واستعداد الذهن لادراك الأمور إدراكاً 
سليماًء فنهي تكاد تكون مرادفة للحكمة.و لما قدم 
يوسف ابنيه منسى وأفرايم لأبيه يمقوب 
ليباركهماء وضع يعقوب 'يمينه على رأس أفرايم 
وهو الصغير؛ ويساره على رأس منسى. وضع يديه 
بفطنةء فإن منسي كان البكر" (تك۸4٤:٤٠).‏ 


ومصدر الفطنة هو الله»ء 'إنما يعطيك الرب 
فطنة" (١أغ۲:۲۲٠)‏ وتترجم نفس الكلمة العبرية 
في كثير من المواضم إلى 'فهم' كمبافي؛ "بدء 
الحكمة مخافة الرب» ومعرفة القدوس فقهه" 
(أم۹:.٠).‏ ”لان الرب يعطي حكمةء من فمه المعرفة 
والفهم" (أم۲:٦-انظر‏ أیضاً ھز16:۱۱۹...١١٤١٠؛‏ 
۱:٤‏ و ٥‏ و۷). 


والدليل على امتلاك الفطنة (الفهم) هو 
"الحيدان عن الشر" فهو الفهم (أي (۲۸:۲۸)» "وبطيء 
الفضب كثير الفهم' (أم٤1:١۲).‏ ”وذو الفهم وقور 
الروح" (أ۷۲٠:۲۷)»‏ "والفطنة ينبوع حهياة' 
(أ۵٣۲۲:۱٠ءانظر‏ أيضا أم۳:٤۱۳:١٠).‏ وكان بنو 
يساكرالذين جاءوا إلى داود في حبرون خبيرين 
(عندهم فطنة) بالأوقات لمعرفة ما يعمل إسرائيل 
(۹آخ ۲:۷۲). 


وهناك كلمة عبرية أخرى هى "ساكل" تترجم 
أيضاً إلى فطنة أو فهم (١اصم٥۳:۲).‏ ويقول المرنم : 
رآ الك ف الرن نا ية لكل 
عامليها' (مزااا:.٠).‏ وقد 'طيب حزقيا قلوب 
جميم اللاريبن الفطنبين فطنة صالحة للرب" 
(خ۳۰:). 


وتأتى لكلمة 'يفطن وفطنة في العهد الجديد 
ترجمة لكلمة نو (سه0١)‏ اليونانية ومشتقاتهاء وهى 
مت۳:۷-انظر أيضااكو٣١:١١ءأفا:۸).‏ والتأمل 
(لو۱۲:٤۲و۲۷).‏ 


وقد ترجمت كلمة ”فطنة" في قول الرسول 
بطرس للرجال: ”كوتو سالكين بحسب الفطنة مع 
الإناء النسائي كالأصعف" (١بط۷:۴).‏ عن الكلمة 
اليونانية 'غنوسس' (كاوممع) التي تعنى 'معرفة" 
ومنها جاءت كلمة "غنوسية". 


[ف ع) 
فعراي: 


فعرای اسم عبرى معناه 'إعلان باه" (أآي اعلان 
الرب)؛ وهو أحد أبطال داود الثلاشن > ويیلقب 
اوی" (صم (o:‏ ویذدغعی في القائمة القابلة 
١(‏ ۷:1( 
فعلتای: 

اسم عبری معناه ياه يفعل" (أي الرب يعمل)» 
وهو الابن الثامن لعوبيد أدوم. وكان أحد البوابين 
في الخيمة فی يام داود. ویذکر الكتاب عن أولاد 
عوبيد أدوم وبنيهم أنهم كانوا 'أصحاب بأس بقوة 
في الخدمة" (١أغ٣۲:*و۸).‏ 


فعل -فاعل: 
کان أدم منذ أن خلق "فاعلا" حيث نقراً أنه بعد 


1 


فاعل‌ شر 


أفعي -افعوان 


آک۲ ت اتس ماهو ا لرك واف لرن 
لسكنى الإنسان» لم يكن هناك 'إنسان ليعمل 
الأرض" (تك۲:٠).‏ ثم "نرس الرب الإله جنة في 
عدن شرقاً .. وأخذ الرب الإله آدم ووضعه في جنة 
عدن ليعملها ويحفظها" (تك۲:٥و١٠).‏ ومن الأمور 
الهامة ¬ التي يجب ألا تفوتنا- أن تكليف الإنسان 
بالعمل جاء عقب خلقته مباشرة مما يؤكد حاجة 
الخليقة للعمل» فلم يكن الإنسان نفسه لازماً 
لاستكمال الخليقة فحسب» بل كان عمل الإنسان 
لازماً لحفظها وصيانتها. وحيث أن العمل جزء لا 
يتجزأً من تكوين الله للإنسان سيدا على خليقته؛ 
كان العمل نتيجة للخليقة وليس للسقوط. 


وما حاول الإنسان أن يتخلص من العمل» بأن 
يصبح مثل الله» سقط في الخطية» فلم تكن الخطية 
هي علة العمل (لأن العمل أعطى للإنسان قبل 
السقوط) » ولكن الخطية جعلت من العمل تعياً 
ومشقةء فبعد أن وضع الله الإنسان في جنة عدن 
ليعملهاويحفظها؛› وتطلمع الإنسان بغواية من 
الشيطان- إلى أن يصير مثل الله» فسقط الإنسان 
في الخطيةء قال له الله: "ملعونة الأرض بسببك. 
بالتعب تأكل منها كل أيام حياتك. وشوكاً وحسكاً 
تنبت لك.. بعرق وجهك تأكل خبزا ”(تك۱۹-۱۷:۴). 
كماقال لقايي : متى عملت الأرض لا تعود 
تعطيك قوتها" (تك٤:١٠).‏ وهكذا أصبح العمل عبثاً 
ثقيلاً نتيجة الخطية (انظر إٍش۸٥:٠.أم٠:.٠).‏ 


وكان العبرانيون ينظرون للعمل نظرة رفيعة» 
فيقول الحكيم: 'أرأيت رجلا مجتهداً في عمله؟ 
ماع الملوك يقف .۷ يبقف أمام الرعاع" (أ۲۹:۲۲۵) 
وعلى النقيض من اليونانيين والرومانيين» كانوا 
يحترمون العمل اليدوي» فيقول الحكيم: "الجامع 
(العمامل) بيده يزداد (أم١1:١).‏ وتوجد في 
التلمود عبارات مثل : "من لا يْعلّم ابنه صنمة 
فكأنه يربيه ليكون لصا » و "العمل عظيم القدر› 
لأنه يرفع شان صاحبه".وكان الرسل يعملون 
بأيديهم (أع۲..۳:1۸:٤۳)‏ وعلمواالمؤمنين أن 
'يیشتفلوا بأیدیهم' (۱تس٤:۱۱»‏ ۲تس۴:.٠-١١).‏ 
(الرجا الرجوع أيضاأً إلى مادة "عمل في موضعها 
من المجلد الخامس من 'دائرة المعارف العمومية". 


1٤ 


فاعل الشر هو من يرتكب الخطية ويتعدى على 


شرائم ووصاياً الله فيهنن الله ويسيء الى 


الآخرين. ويقول المرنم: لاتغرمن الأشرار› ولا 
تحسد عمال الإثم" (مز۴۷:)ء لان ”عاملي الشر 
يقطعمون. والذين ينتظرون الرب هم يرثون 
الأرض (مز۲۷:١).‏ ويقول إشعياء النبي: "ويل 
للأمة الخاطئة» الشعب الثقيل الإثم. نسل فاعلي 
الشر. أولاد مفسدون" (إش!:)٤).‏ . ويتكلم ميخا 
النبي عن 'الصانعين الشر على مضاجعهم" 
(مي۱:۲). 


وما سال بيلاطس اليهود عندما قدموا إليه 
الرب يسوع. 'أية شكاية تقدمون على هذا 
الإنسان؟ أجابوا وقالواله: آلو لم يكن فاعل شر ؛ 
لا كنا قد سلمناه إليك"(يو۲۹:۱۸و.). ويوصي 
الرسول بطرس المؤمنين : أن تكون سيرتكم بين 
الأمم حسنة. "كي يكونوافي مايفترون عليكم 
كفاعلي شر» يمجدون الله في يوم الافتقاد من أجل 
أعمالكم الحسنة التي يلاحظونها ”(١بط۲:۲٠ء‏ انظر 
أيضاً عد٤٠).‏ كما يوصيهم أن يكون لهم "ضمير 
صالح لكي يكون الذين يشتمون سيرتكم الصالحة 
في المسيح » يخزون في ما يفترون عليكم كفاعلي 
شر. لأن تالكم- إن شاءت مشيئة الله- وأنتم 
صانهون خيراء أفضل منه وأنتم صانعون شرا" 
(١بط‏ :١١و »)١۷‏ فلا يتألم أحدكم كقاتل أو سارق أو. 
فاعل شر أو متداخل في امور غیره (١بط٤:١٠).‏ 


ويقول الرسول بولس محذرأً المؤمنين: 
"انظروا الكلاب انظروا فعلة الشر" (في۳:٠).‏ 
دیزک قائلاآان: فة تسن شرا للقريب. 
فالمحبة هي تکچال النلي (رو۰:۱۳٠).‏ 
أفعى-أفعوان: 

الاقف نة من شزا روات رقشا ةةة 
العنق» عريضة الرأس ١‏ قاتلة السم. والأفعوان هو 
ذكر الأفاعى. (الرجا الرجوع إلى مادة "شعبان في 
موضعها من المجلد الثانى» ومادة أحية في موضعها 


فعیر فقعح 
e a ———k-.‏ 
من المجلد الثالث من "دائرة المعارف الكتابية). (مل٠٠:٠۲-١۳).‏ وهو فقع بي رمليا الملك الثامن 
(ê‏ عشر من ملوك إسرائيل (المملكة الشمالية). 
ف ح 


۳ (۱)- استیلائؤه على الىعرش: كان فقع أحد قواد 
ف ۰ 


٣ 


أفغور"٠‏ كلمة عبرية معناها "شغرة' أو شق" . 


البحر الميت» يطل على البرية الجرداء 
(عد٣۲۸:۲).‏ ومن فوق قمته استطاع بلعام - 
النبي الكذاب -ان يرى "إسرائيل حال حسب 
اسباطه" (عد٣٤۲:۲)‏ في خيامهم في شطيم على 
نهر الأردن (عهد .)٠:۲١‏ وبينماكان بنو 
إسرائيل حالين هناك زنا الكشثيرون مع "بنات 
موآب؛ فدعون الشعب إلى ذبائح آلهتهنء فأكل 
الشعب وسجدو!ا لآلهتهن. وتعلق إسرائيل ببعل 
قغور» فحمى غضب الرب على إسرائيل 
(عد٥۱:۲۰-٥»‏ یش۱۷:۲۲)» ولا يُعلم على وجه 
اليقين موقع هذا الجبل. 


~)١( ٠‏ معبود وثني كان يسمى بعل فغور' 


( عد :۲و٥ ۲:٤1:۲۱‏ سز1 .۲۸:۱ 
هو۱:۹-انظر أيضا بیت فغور" تٹ۲۹:۲؛ 


[ف ق) 
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فقح عينه:فتحهاء تنفقح: تنفتح. ويقول إشمياء 
من إيام ملك المسيا: اخينئة تنفقح عيون 
٠‏ وآذان الصم تتفتح» حينئذ يقفز الأعرج 
بل يدرت ان الاجر 0 دنفرت في 


اإبرية ا او فن القفر .." (ش۳۹:٥وا).‏ 
f‏ 


اسم غ ری مفعئاه 'فتح" (العميتين) 


املك فقحيابن منحيم الذى "عمل الشر في 
عينى الرب" ...ففتن عليه فقع بن رمليا ثالثهء 
وضربه في السامرة في قصر بيت الملك مع 
أرجوب ومع أريه ومعه خمسون رجلا من بني 
الجلعماديين. قتله وملك عوضاعنه" 
(مل٠ا:٤۲-١١)»‏ وذلك في السنة الخضامسة 
والخضمسين لعزيا ملك يهوذا.وملك فقع على 
إسرائيل عشرين سنة (۲مل٠٠:۲۷).‏ أي في نحو 
4ق م. 


(۲)-التحالف ممع آرام: حالما تولى فقح العرش 


سعى إلى تكوين حلف لمقاومة الزحف الأشوري 
نحو الغرب» إذ لم تبرح من بالهم هزيمتهم أمام 
الأشوريين في موقعة قرقر" في ۸١١‏ ق.م. أي 
مذ اكش من منائة عام وکان تغل فلاسر 
الثالث هو ملك آشور في ذلك الوقت» وقد قام 
منذ ١٤۷ق.م.‏ بعدة حملات أثبت فقيها أنه 
مسحارب لا يقاوم ولم يخمد غرامه بالغفزو 
والمعهارك.»وكان الدور قدجاء على أرام 
وإسرائیل. وفی ١۷۳ق.م‏ کان فقع - بالاتفاق 


:یش" 1:.). ولعله کان فنا لليعل مع رصین ملك أرام- أخل فی تکوین حلف 
K‏ ٤ء‏ 


وكيل وحماة وأرواد وعمون وهموآب وأدوم 
ونغزة والسامرة وأرام وغيرهم من صغار الحكام 
(كما جاء في القائمة التي سجلها تغلث فلاسر 
بعد سقوط دمشق. باسماء الملوك والحكام الذين 
دنع الجة صاغرين). 


(۳)-تمردیهوذا: بينماكان هذاالحلف في 


دو رالتكوين» لاقى معارضة من آحاز ملك يهوذا 
الذي رفض أن ينضم إليه بتشجيع من إشعياء 
النبي» فصعد رصين ملك أرام وفقح بن رمليا 
ملك إسرائيل على أورشليم لحاربتهاء ولكنهم 
لم يقدروا عليها (مل١ا:9).‏ وكان ذلك سبب 
انزعاج شديد لآحاز وشعبه. وكان هدف فقعح 


ورصين أن يخلعا آحاز عن عرش يهوذاء ويضعا 


1° 


ت فقحيا 


غ 


آحاز بتغلث فلار ملك أشور؛ وأرسل له 
الفضة والذهب الموجودة في بيت الرب وفي 
خزائن الملك (۲مل١۷:۱و۸).‏ 


ويصف سفر أخبار الأيام الثانى ما حدث 
في هجوم الحلف على يهوذاء 'إذ سبى بنو 
إسرائيل من إخوتهم مئتي ألف من التساء 
والبنين والبنات» ونهبوا أيضاً منهم غذنيمة 
وافرة "وأتوا بالغنيمة إلى السامرة . ولكن 
عوديد النبي حذرهم من سبي إخوتهم لئلا يقع 
عليهم بدورهم غضب الرب» فاستجاب الرؤساء 
لتحذير النبي عوديد» وأعادوا إخوتهم إلى 
ریحا (۲خ۰:۲۸-١٠).‏ 


(٤)-سقوط‏ دمشق واكتساح المملكة الشمالية: 
يبدو أن رسل آحساز إلى نينوى وصلوا في 
الوقت الذى كائت فيه جيوش تفل اهلاسرا 
استعدت للتحرك فعلاء وزحف على 0شت ههل 
استکمال تجمع جیوش الحلف. فانیرم جن 
في معركة فاصلةء ولجاً إلى عماصمته التى 
سرعان ما استسلمت لجيش أشور؛ وقتل 
رصين» وزحفت بقية الجيش الأشورى على 
المناطق العليا في أرام والسامرة؛ فاستولت 
على المدن واحدة بعد الأخرى بما فيها جلعاد 
شرقي الأردن التي كان قد سبق للاشوريين أن 
سبوها جزئيا (١أغ٥:٠٠).‏ والمدن المذكىرة 
بالاسم هي : 'عيون وأآبل بيت معكة؛ ويانوج» 
وقادش» وحاصور؛ وجلعادء والجليل وكل أرض 
تفتالي (۲مل۲۹:۱۰). 


()-سبى الشعب: لم يكتف‌الأاشوريون 


حدما ا لی اکن فی انور مکل حلع و انور 
لی این کر ران خد رواف الاوا ترون 
الفرات» دمج شعوب غربي اسيا في 
وکان هذا عل کارا کلف جد عبتا 


واستنزف الكثير من موارد الاميرأطورية 


الشاسمة. فنحو كلشى المملكة الشمالية بما في 
ذلك السامرة والجليل الأعلى والآاسفل ومنطقة 
شرقي الاردن. قد أخليت من سكانها. 


(1)- موت فقع: وإذ لم يتبق لفقح سوى نحو ثلث 


مملكته» لم يعد محبوباً من شعبه؛ ولم يعد 
هناك من حل سوى تدبير مؤامرة لإزاحة فقح 
عن العرش» ويبدو أن تفلث فلاسر وجد في 
هوشع بن أيلة ضالته» فقام هوشع باغتيال فقح 
وملك مكانه. ويقول تغلث فلاسر إنه هو الذي 
وضع هوشع على العرش, آما الكتاب المقدس 
فيكتفي بالقول: "وفتن هوشع ہن أيلة على فقح 
بن رمليا وضربه »فقتله وملك عوضاً عنه" 
ويذكر أن ذلك حدث في السنة العشرين ليوثام 
بن عزیا (۲مل٥۳۰:۱)»‏ مع أن يوثام بن عزيا لم 
يملك سوى ست عشرة سنة في أورشليم 
(۲مل٠٠:۳۴).لكن‏ لا ننسى أن يوثام ملك فترة 
قبل ذلك في أیام مرض أبیه عزیا (۲أغ١۲:١۲)ء‏ 
ولعل هذه السنوات الأربع هى فترة حكمه 
نيابة عن أبيه قبل أن يتولى عرش المملكة 


زيا 


(۷)-الإشار ة إلى ذلك في نبوةإشعياء: لأول 


مرة لا يذكر سفر الملوك شيئاأ عن السلوك 
الديني لأحد ملوك إسرائيل. ولكن الأصحاحات 
۷-.1 من نبوة إأشعياء» ترتبط بعصر آحاز» 
ومن ثم فبعصر فقح» حيث يذكر النبي كلا 
الملكين بالاسم» فيذكر فقح بن رمليا (۷:١وهى‏ 
۸)) كما يذكر ضياع أرض زبولون وأرض 
نفتالي (۹:٠٠)ء‏ ويردف ذلك بنبوة عن مجدهما 
في المستقبل في زمن ابن الإنسان (انظر 
مت٤:١٠و١١).‏ وهذا العدد في إشعياء )١:۹(‏ يدل 
على أنه كتب قبل سقوط السامرة؛ وأن إشعياء 
)١١-۹:١٠.(‏ يدل على أن دمشق والسامرة كانتا 
قد سقطتافي يد أشور وكان ينتظر سقوط 


آورشليم. 


.فقحبا: 


اسم عبري معناه "ياه قد فشح' أي "الرب قد فتع 


-)١(‏ فقحيابن منحيم الملك السابع عشر من ملوك 
إسرائيل (المملكة الشمالية)ء ملك عقب موت 
أبيه منحيم في السنة الخمسين لعزيا ملك 
یهوذا (۲مل٥۲۲:۱و۲۳).‏ وقد تولی فقحیا عرشاً 
تحوطه الخاطر؛ كما هي العادة بعد وفاة ملك 
قوي في بلد لا يوجد به قانون ثابت لوراشة 
العرش» فلم يملل سوى سنتين حتى فتن عليه 
أحد قواده (فقع بن رمليا)ء وقتله وملك عوضاً 
عنهء فكان سابع ملك يغتال من ملوك إسرائيل 
(الآخرون هم : ناداب» إيله» تبني» يهورام؛ 
زكرياء شلوم).فقد اقتحم عليه القصر فقح بن 
رمليا ومعه خمسون رجلا من بني الجلعاديين 
وقتله وملك موضاً عنهء وقتل معه رجال حرسه 
أرجوب وأريه. ويقول الكتاب عن فقحيا إنه 
عمل الشر في عيني الرب. لم يحد عن خطايا 
يربعام بن نباط الذي جعل إسرائيل يخطئ 
(۲مل٥۱:٤۲).‏ 


(۲)-فقحيا الكاهن الذي كان رئيساأً للفرقة 
التاسعة عشرة في أيام داود الملك (١أخ٤۲:١١).‏ 


فقد -افتقد..افتقاد: 


وهي بنفس اللفظ في العبرية. وتفقد الشئ 


وافتقده: طلبه بعد غيبة » وهو قد يكون. 


)١(‏ - افتقادا للإحسان والخير» كما في "افتقد الرب 
سارةكماقال' (تك١١:٠»انغظر‏ أيضاً 
۰ gر٤:۳او۱۹ءراء‏ وت۱ ا 
مز۸:)٤؛|إر‏ ميا ۲۲:۲۷ حز٤11:۳ءزك ١1:1١‏ 
g4: Vg «££: 1:۷. YAg 1A: Igo‏ 
عب :٦ء‏ یم ۲۷:۱ ۱بط۱۲:۲) . 


((- أو افتقاداً للعقاب والحساب» كما في : "أفتقد 
ذنوب الآباء في الأبناء" (خر.١:٠ءانظر‏ أآيضاً 
خر ۷:۳٤۳۲‏ مز ۳۲:۸۹.| ش1:۲۹»إر میا0:۳۲»حز ۲۲: 
.(A:TAY1‏ 


(۳)- أو لمجرد السؤال كما في : 'غدا الشهر فتفتة 


a %‏ ل 
لأن موضعك يكون خاليا" (اصم١۱۸:۲.‏ انظر 
أیضاً ۲مل۹:٤۳ءأی۳۱:٤۱).‏ 


فقير- فقراء: 


الرجا الرجوع إلى مادة "مسكين" في موضعها 
مهن حرف 'السين" في المجلد الرابع من ”دائرة 
المعارف الكتابية". 


فقس :۰ 


فقس الطائر بيضته: كسرها ليخرج الفرخ. 
ويقول إشعياء في تصرير الشعب قديماً: "فقسوا 
بيض أفعى» ونسجوا خيوط العنكيوت» الآكل من 
بد بيضههم يموت» والتي تكسر تخرج أفعى" 
(اش۹٩:٥).‏ 


فقه-فقيه: 


فقه الأمر فقهاً : أحسن فهمه. والفقه: الفهم 
والفطنة ."والفقيه" هو العالم الفطن الذي يُحسن 
اللشورة. ويذكر الكتاب المقدس أن "يهونائان عم 
داود (الملك) كان شرا ورجلا م ىرا رفقا' أي 
يحسن المشورة والافتاء بالرأى (١أخ۳۲:۲۷).‏ ونقرا 
في سفر دانيال أن الملك نبوخذ نصر عندما أقام 
تمشاله الذهبي الفخم» جمع إليه لتدشين التمثال: 
المطاابة واللشحن والولاة والقضاة والخضزنة 
والفشقهاء والمفتين وكل حكام الولايات" 
(دانیال۳۰۲:۳). 


QQ % 


فقود: 


أفقود اسم قبيلة أرامية كانت تقطن في الجزء 
الجنوبي من ولاية بابل على الضفة الشرقية لنهر 
الدجلة الأاسفل. وقد هزمهم (كلاً في دوره) ملوك 
أشور: تغلث فلاسر الثالث»ء وسرجون الثانى» 
وسنحاريب. ويذكر إرميافي نبوته 'أرض 
مراثايم وسكان 'فقود في نبوته عن خراب بابل 
(إرميا.٠:٠؟).‏ ويستخدم إرميا أسلوب التورية 
حيث أن "مراثايم' هي المنطقة المحيطة برأس 


1۷ 


فکر 


فك -فكوك 


الخليج» وهى مشتقة من كلمة تعني التمرد » فهى 
هنا تعني "بلاد التمرد المضاعف' و"فقود' مشتقة 
من كلمة هى "فقد" و ”افتقد" للعقاب» فتعنى هنا 
"أرض العقاب"؛ فيستخدم النبي كلا الاسمين 
للدلالة على ما سيحل ببابل المتمردة من عقاب. 


[ف ك] 
فکر: 


الرجا الرجوع إلى مادة "ذهن" في موضعها من 
حرف الذال" بالمجلد الثالث من ”دائرة المعارف 
الكتابية". 


فك-يفك: 


-)١(‏ فك الشيء فكاأً: حله من قيده أو فصل 
أحزاءه . وانفك: انقصل أو انحل. ویول ال 
لأيوب : "هل تربط أنت عقد الثريا أو تفك ربط 
الجبار ؟" (أي ۳:۳۸)» ”ومن سراح الفراء حرًاء ومن 
فك ربط حمار الوحش؟" (آيڄ۳۹:٠).‏ 


ويقول الرب على فم إشعياء النبى : ليس 
هذا صوماً أختاره:حل قيود الشر.فك عقد النير؟" 
(إش۸٥:).‏ ورأى يوحنا الرائى ”ملاكاً قوي ينادي 
بصوت عظيم: من هو مستحق أن يفتع السفر 
ويفك ختومه؟" (رؤ*:۲). وأمر الرب الملاك 
السادس قائلاً: "فك الأربهة الملائكة المقيدين عند 
النهر العظيم الفرات. فانغك الأربعة الملائكة 
المعدون للساعة واليوم والشهر والسنة لكى يقتلوا 
ثلث الناس" (رؤ۹:٤٠و*٠).‏ 


ولما طلب الرب أن يقتل موسى لعدم ختان 
ابنه» وقامت صفورة امرأته بختان ابنها ومست 
رجليه”انفك (الملاك) عنه" (خر٤:٠٠)‏ أي انفصل عنه 
وتركه. ولا حدثت الزلزلة في فيلبي وبولس 
وسيلافي السجن انفكت قيود المميع 
(7 ع ). 


(۲)- فك الرهن فكاكاأ: خلصه من يد المرتهن. 
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وفك الأسير: خلصه من يد آسره. والفكاك : هو ما 
بُ به أو الفدية التي تدفع لإطلاق سراح الأسير. 
وقد أمر الرب في الشريعة قائلا: "الأرض ل تباع 
بتة. لأن لي الارض وأنتم غرباء ونزلاء عندى. بل 
في كل أرض ملككم تجعلون فكاكا للأرض 
(لا :۲۳و ٤وو‏ و( كما کان علیهم أن فكوا 
أى يفتدوا إخوتهم الذين افتقروا ,تت اعندا 
للغرباء ( :0-۷ ). كما کان يمكن للاسرانيلي أن 
يفك بيته أو حقله الذى قدسه للرب» بأن يدفع 
شمنه كما بقدره الكاهن ويزيد عليه خمسه (لا 
۷ ۲۱ ٬انظر‏ أيضاً راعوٹ :٥وا‏ إر میا۲ ۷:۳) . 


ويقول أليهو لأيوب : كشرة الفدية لا تفكك 
(أي١۱۸:۳)‏ ويقول المرنم للرب : 'اقترب إلى نفسي. 
فكها. بسبب أعدائي افدني" (مز۱۸:۱۹- انظر أيضاً 
مسز۷۷:. إش ۸:1۳ إرميا ١١:١١‏ مراشي 0۸:۳. 


ميا )٤:‏ . 
فك-فكوك: 


الضرب على الفك يعتبر إهانة كبيرة. وقد ضصرب 
النبي "علي الفك. وقال: من أين عبر روح الرب 
مني ليكلمك؟ (۱مل۲۲:٤۲۰۲خ۲۳:۱۸).‏ ويقول 
أيوب: الطموني على فکي تخا (أی٦۱:.٠).کما‏ 
يقول المرتم: "ضربت كل أعدائي على الفك. هشمت 
أسنان الأشرار ‏ (مز":۷). 


ويقول إشعياء النبى : "هوذا اسم الرب ياتي 
الأمم بغربال السوءء وعلي فكوك الشعوب رسن 
مضل" (إش ۷:1 يها ويتهي الرب على لسان 
حزقيال النبى لجوج رئيس روش ماشك 
وتوبال:وأرجعك وأضع شكائم في فكيك' 
(حز۳۸:٤).‏ 


ويقول الرب لأيوب : ”أتصطاد لوياشان بشص 
تثقب فكه بخزامة؟" (أی١٤:۷و؟).‏ 


وكان حق الكهنة من الذبائح التى يقدمها 
الشعب: 'الساعد والفكین والکرش" (تش۴:۱۸). 


[ف ل] 


اسم عبري معناه أيهوه متميز أي عجيب' 
وهی: 
)١(‏ - فلايا أحد أبناء أليوعينى السبعة » من نسل 
سليمان الملك (١أخ۳:٤۲).‏ 


(۲)- فلايا أحد اللاريين الذين ساعدوا عزراء 
وأفهموا الشعب الشريعة في أماكنهم (نع۷:۸). 
كمااشترك مع نحميافي ختم الميشاق 
(نح.۱۰:٠٠).‏ 


فلت أفلت؛ انفلت : تخْلَّص أو هرب أو تجا 
بسرعة. والكلمة في العبرية هي نفسها "فلت" 
ومشتقاتها. وقد ترجمت كثيراً إلى ”أفلت أو 
منفلت" (انظر مثلاً یش ۲۲:۸ قض ۲۳:٤ ١۱۰٥ و٤: ۱٩°‏ 
۲ أخ .:1 إرميا٤ 1٤:٤‏ »خر 4 ؟:1؟,۲1:۳۳و۲..الخ). 
کما ترجمت إلى آ'هاربین" (عد۲۹:۲۱)ء وإلى "نجا أو 
ناجین' (انظر مشلا تك ,۸:۳۲۰۱۳:۱٤‏ قض۷:۲۱٠.‏ 
۲خ .:1 عز :14ء نع1 :۲ش £:.۱۹:11.۲.:60ءإر ميا 
۲ الخ). وإلى ”ين طلق' (مل۹:٠٠)‏ 
إلى "أنقذنى" (مز١۲:۷)‏ وإلى "الباقية" (خر.٠:٠).‏ 


فلج -مفلوج: 


فلج الرجل :أصابه داء الفالع؛ فهسو 
مفلوج.والفالج :شلل يصيب أحد شقي الجسم طولا. 
وقد شفى الرب يسوع الكثيرين من المفلوجين في 
أثناء حیياته على الأرض (انظر مت ٤۲:٤‏ :۲:۹۰۱1:۸)› 
مرقس۳:!۲-٥.لو۱۸:۵و٤۲).‏ كما شفی فيلیس 
كثيرين من المفلوجين في السامرة (۱ع۳۲:۹۶و٣٣).‏ 
وشفى الرسول بطرس مفلوجاً في لدة 
اسمه 'إينياس ‏ كان له ثماني سنين مفلوجا 


فلح أفلع.قلاحاً 
( ۲۹۶٣و .(Y‏ 
فلح - فلاحة : 


الفلاحة هي القيام بشئون الأرض الزرأعية من 
حرث وزرع وري ونحو ذلك فالرجا الرجوع إلى 
مادة زراعة في موضعها من المجلد الرابع من 
دائرة المعارف الكتابية". 


فلح أفلح» قلاحاً ي 


تلح و افلح : ظفر بما يريد. والفلاح: الفوز 
والنجاح. ويوصي موسى بني إسرائيل قائلا 
"فاحفظوا كلمات هذا العهد واعملو بها لكي تفلحوا 
في کل ما تفعلون" (تث1:۲۹). وقال الرب ليشوع : 
'كن متشدداً وتشجع جدأً لكي تتحفظ للعمل حسب 
كل الشريعة.. لا تمل عنها يميناً ولا شمالاً لكي تفلح 
حيثماتذهب. لا يبرج سفر هذه الشريعة من 
(یش!:۸۷). وقیل عن داود :"وکان داود بخرج إلى 
حیشثما آرسله شاول . کان یفلع.. وکان داود مفلحاً 
في جميع طرقه والرب معه" (صم۱۸:٩°و٤٠).‏ 


ويوصي داود ابنه سلیمان قائلاً: ”احفظ شعائر 
الرب إلهك إذ تسير في طرقه.. كما هو مكتوب في 
شريعة موسى لكي تفلح في كل ما تعمل وحيثما 
توجهت' (١مل۳:۲).‏ "الآن يا ابني ليكن الرب معك 
فتفلح وتبني بيت الرب إلهك.. حينئد تفلح إذا 
تحفظت لعمل الفرائض والأحكام التي أمسر بها 
الرب موسی لأجل إسرائیل" (١١خ۲۲:١١-١١).‏ 


وقال يهوشافاط ملك يهوذا لشعبيه: آمنوا 
بالرب إلهكم فتأمنواء آمنوا بأنبيائه فتفلحوا' 
(۲أخ١:٠۲).‏ ويقول الكتاب عن حزقيا الملك التقي: 
'هكذا عمل حزقيا في كل يهوذا » وعمل مآ هو 
صالح ومستقيم وحق أمام الرب إلهه. وكل عمل .. 
إنما عمله بكل قلبه وأفلح": (۲١خ١۳:١۲و١؟).‏ 


وقال زكريا بن يهوياداع الكاهن للشعب في 
آيام يوآش ملك يه وذا: "هكذا يقول الله: لماذا 
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فلحا 


و اىيطە‘° 


کک 


تتعدون وصايا الرب فلا تفلحون. لأنكم تركتم 
الرب» قد ترککم" (۲أخ٤۲۰:۲).‏ 


ويقول المرنم: "الله مسكن المتوحدين في 
بيت.مُخرج الأسرى إلى فلاح" (مز1:14). ويقول 
الجامعة: "قد يكون إنسان تعبه بالحكمة والمعرفة 
وبالفلاحءفيتركه نصيباً لإنسان لم يتعب فيه" 
(جا:٠٠١انظر‏ أيضا .)٤:٤‏ ويقول الحكيم: 'الهدية 
حجر کريم في عيني قابلهاء حيثما تتوجه تفلح 
.)۱۸:۱۷٥(‏ 


فلحا: 


اسم عيري معناه '" ح حر رحی '. وکان أحد 
اللاويين الذين ختمواالميثاق مع نحميابعد 
العودة من السيى البابلى (تع۱۰:٤۲).‏ 


فلداش : 


اسم عبرى قد يعنى 'لهيب نار" وهو الابن 
ولدتهم له ملكة (تك۲۲:۲۲). 


فلس : 


الفلس كان يعتبرأصفر عملة متداولة. وقد 
استخدمت كلمة "فلس" في العهد الجديد نقلاً عن 
ثلاث کلمات يونانية: 


(۱)- ”أساریون" ((34821100) وکان یساوی مشن 
الديثار› کما في: ”ليس عصوران يباعان 
بفلس؟" (مت. ۹ءاانظر انشا لو۷:۱۲ا). 


(؟)- "كودر انتس" (sعاأ«هإله))‏ من الكلمة اللاتينية 
کوادرانس (44۲4۸ا4) وکان یساوی ربع 
أساريون كما في : "الحق أقول لك لا تخرج من 
هناك حتى توفي الفلس الأخير" (مت٥:٠١).‏ 


(۲)- لبتون (٥۲ع٤ا)‏ وکان یساوی نصف الربع كما 
في: "فجاءت أرملة فقيرة وألقت فلسين 


¥۷. 


قيمتهماربم" (مرقس١١:٠٤.انظر‏ أشنا 


لو۲:۲۱۰۵۹:۱۲). 


فلسطنن : 


أولاً: الأحوال الطبيعية: 


(1)-المعالم الجغرافية: تقع فلسطين في الركن 
الجنوبي الغربي من أرض الشام. وتبلغ مساحة 
فلسطين غربي نهر الأردن من دان إلى بثر 
سبع نحو ..., ٦‏ ميل مربع. ويبلغ طولها من 
جبل حرمون إلى الجنوب نحو.١٠‏ ميلا 
ويتراوح عرضها مابين عشرين ميلا في 
الشسال إلى ستين ميلا في الجنوب. أما في 
شرقى الأردن فقد ضمت إليها مساحة تبلغ 
نحو... ٠,‏ ميل مربع. وأهم معالمها الجفرافية 
ھی : 


-)١(‏ يقسمها أخدود وادى الأردن العميق»› وهو 
فالق جيولوجي قديميمتد إلى البحر الميت 
حيث يبلغ عمق أعمق نقطة فيه نحو..٠‏ ,۲ 
ذم تخت سطع الجر لتر 


(۲)- لسلسلة الجبال مربي وادي الأردن - والتي 
تعتبر امتداداً لجبال لبنان- سفوح شديدة 
الانحدار إلى الشرق› ونتوءات طويلة إلى 
الوت جت كرو ار اي ا و 
منطقة متميزة »تتسمع تدريجياً نحو 
الجنوب. بينماتوجد بين هذه المنطقة 
والبحر المتوسط سهول شارون وفلسطين 
التي تمتد إلى التلال الرملية والجروف 
االنن هة التي تف بساحلل خال من 
اراپ ویچ ۰ 


()- في الجليل الأعلى - في الشمال- ترتفمع 
سلسلة الجبال إلى نحو ٤,...‏ قدمفوق 
سطح البحرالمتوسط. أما في الجليل 
الأاسفل- الى الجنوب-فتوجد تلال 
مستديرة يقل ارتفاعها عن ...,٠قدم‏ فوق 
سطح البحر» وسهل اسدرالون المثلث 


فلسطين 


الشكلء والذي يخترقه نهر قيشون» الذي 
يجرى من منابعه في جبل جلبوع في 
الشرق» إلى نتوء جبل الكرمل في الغرب. 


-)٤(‏ في السامرة نجد الجبال شديدة الوعورة. 
ولكن ثمة سهل صغير بالقرب من دوثان 
يتصل بسهل اسدرالون»؛ وآخر يمتد إلى 
الشرق من شکیم»؛ على ارتفاع نحو..۹٠,۲‏ 
ققدم فة وادي الأردن. وترثفم سلسلاة 
الجبال الرئيسية في اليهودية نحو حبرون› 
شم تهبط إلى مستوي سهول بير سبع على 
ارتفاع نحو ...,٠قدم‏ فرق سطح البحر› 
وصحراء اليهودية عبارة عن هضبة 
(بارتفاع نحو ٠..‏ قدم فوق سطح البحر) 
بين هذه السلسلة والبحر الميت. وهي 
مضطقة جرداء لا ماء فيها. ولكن الجبال 
(التي يبلغ متوسط ارتفاعها نحو..., ٣قدم‏ 
وق سطح البحر) تىتلئ باليتاب ® 
التي تجود عليها زرامة الكري اليا 
والزيتون. أما أخصب الأراضى فتوجد في 
الاراضى المنخفضة وبخاصة في اليهلوزية 
وفي السهول التي تجود فيها زراعة القمح: 
وفی سهل اسدرا لون وسهل شارون. 


(9)- وفي شرقي الأردن توجد هضبة باشان 
(ويبلغ متوسط ارتفاعها ٠١٠.‏ قدم فوق 
سطح البحر)» وتجود فيها زراعة القمح. 
و إلى الجنوب منهاتوجد منطقة جلعاد 
الجبلية التي ترتفع إلى نحو...,۲ قدم 
فوق سطح البحر عند جبل هوشع؛ وتنحدر 
شيئاً فشيئاً نحو الشرق إلى البرية. 
ويروى السفوح الغربية شديدة الانحدار؛ 
نهر اليبوق وكثير من الروافد دائمة 
الجريان. ومنطقة الغابات في شمالي جلعاد 
تكوّن منظراً من أبدع المناظر في الأرض 
اللمقدسة. وتوجد إلى الجنوب من جلعاد 
هضبة موآب(نحو..۲,۷قدم قوق سطح 
البحر)؛ وهي الآن صحراء جرداء ولكن 
تزرع فيها الحبوب والكروم في عض 
الأ دو توح هة اقل ارتفا ف 


فلسطىن 
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(نحو..٠‏ إلى...,اقدم فوق سطح البحر) 
بين الهضبة الرئيسية وجروف البحر 
الميت» وهى تقابل برية يهوذا إلى الغفرب 
من البحر الميت. 


(ب)-موارد المياه: تتوفر المياه في فلسطين 


فما غا الناطى نزاوت اكور ة اكا 
والتي لا تكون إلا جزءا صغيراً من المساحة 
الكلية. ويصب نهر الأردن في البحر الميت 
الذي لا مخرج له والذي يحتفظ بمستواه عن 
طريق البخضر›ولذلك فهو شديد الملوحة؛ 
وينخفض سطح المياه فيه إلى نحو ٠١.١.‏ قدم 
تت س ال راا لوط بو ف ك 
الماء في بحر الجليل إلى نحو.1۸ قدماً تحت 
سطح البحر» وهياهه مذبة وغنية بالأسماك. 
ويتغذى نهر الأردن ليس من ثلوج جبل حرمون 
فحسب» بل من جملة روافد تتدفق إليه من 
الجانبين .كما توجد جملة نهيرات في سهل 
شارون مثل نهر التمساح عند الكرمل. وقي 
الجبال حيث يوجد حجر الدولوميت الجيرى 
على السط :يو جد العديا ين الا ا اة 
وفي التلال المنخفضة حيث تغطى هذه الأحجار 
الجيرية أحجار طباشيرية أقل صلابةء تكون 
مصادر المياه من الآبار والأحواض. وفي سهول 
بير سبع» يسهل الوصول إلى المياه الجوفية 
بحفر آبار قليلة العمق» وبخاصة بالقرب من 
جرار التي سيأتي الحديث عنها فيما بعد. 


(ج)-الأحوال الجيولوجية :الرجاالرجوعإلى 


مادة جيولوجية فلسطين في موضعها من 
حرف الجب ا لجل دشاني من "دائرة المعارف 


(د)-الحصيیوانات والنياتات: فيمايتعلق 


بالحيوانات والنباتات والزراعة فيكفينا هنا 
أن نقول إنها عملياً مازالت كما جاء وصفها في 
الكتاب المقدس. وقد فضي على الأسد والثور 
الوحشي في العصور التاريخية المتتالية 
ولكنها تركت وراءها عظامهافي حصباء 
الأردن وفي الكهوف. وانسحب الدب تدريجياً 


۷١ 


نلسطير 
ص 


إلى حرمسون ولبنان. وقد أدخل المرب 
الخاضونة منذ الفتع الإسلامى. ومازالت 
فلسطين بلاد الحسبوب والخمر والزيتون» 
وتشتهر بفاكهتهاء ومازالت أشجسارها 
ونباتاتها هى المذكورة في الكتاب المقدس» فلم 
يحدث في ذلك آى تغيير يذكر منذ نحسو 
أربعين ق رطا جهاء الرجوع إلى مادة 
"الحيوانات في الكتاب المقدس" بالمجلد الشالث 
من دائرة المعارف الكتابيةء وأالى مادة 'زراعة. 


بالمجلد الرابع من هذه الدائرة). 


(ه)- المناخ: إن مناخ فلسطين شبيه بمناخ أي 


YY 


إقليم من أقاليم البحر المتوسط مثل قبرص 
وصقلية وجنوبي إيطاليا. ورغم وجود بعض 
الحميات التى ينقلها البعوض في مناطق 
السهول» فمناخها أفضل من مناخ دلتا النيل أو 
بلاد بين النهرين؛ فلا تشتد الحرارة صيفا إلا 
لبضع أيام قليلة بين الحين والآخر عندما تهب 
الرياح الجافة من الصحراء الشرقية (وبخاصة 
في شهرمايو). أما في باقى أيام الصيف 
فيهب نسيم البحر محملا بالرطوبة بدءا من 
القاشرة ناكا وختى امسائ عبات فى 
خصوبة السفوح الغفربية للجبال. أما في 
الهاي اا ق ت ال مقت 
الحرارة من .۹ فهرنهيت نهاراً الي ٤.‏ 
فهرنهيت ليلا. وترفع الرياح الشرقية درجة 
الحرارة إلى ٠١١‏ فهرنهيت» فتصبح الليالي 
شديدة الوطاة. وفي وادى الأردن» تصل درجة 
الحرارة في الخريف في الظل إلى٠٠٠‏ 
فهرنهيت. ويغطى الضباب الجبال, مما يزيد 
من حجم حبات العنب. أما في الشتاء فقد 
تغطي الثلوج سلاسل الجبال لبضعة أيام؛ 
ولكنها تذوب في الصيف» حتى على جبل 
حرمون نفسه» الذى يرتفع إلى نحو ٠,٠...‏ قدم 
فوق سطح البحر. وقد لا يوجد ثمه إقليم آخر- 
من جبال الألب حتى المناطق المدارية- يتفاوت 
فيه المناخ بهذه الصورة» ومن ثم أيضاً تتنوع 
حيواناته ونباتاته بمثل هذه الدرجة أيضاً 
سواء في أوربا أو في أفريقية. 


فلسطير 


(و)-الأمطار: يتراوح متؤسط سقوط المطر في 


فلسطين بين ٠.‏ إلى.٠‏ بوصة سنوياً. والفصل 
امطير هو الشتاء كما في سائر أقاليم البحر 
الخوسط وتا لطر البكر مع عراف 
نوفمبر الرعدية وينقطع في أبريل. وتغزر 
الأمطار في ديسمبر ويناير وفبراير- ماعدا 
في سنوات الجفاف - وفي غالبية السنين. 
تكون كميات المطر كافية لأغراض الزراعة. 
ويبداً حرث الأرض في الخريف. وقلما تتسبب 
اك الف ي اف الوب ع 
الفواكه في الخريف» ولكن قد يؤذيها أحيانا 
ظهور أسراب الجراد. ويبدو أنه لم يحدث أى 
تفيير في المناخ أو متوسط سقوط الأمطار 
ا عون الات اا كما ت دك ا 
جاء بالکتاب. 


.(ز)-الجفاف والمجاعة: بذكر العهدالقديم حدوث 


فترات من الجفاف وما كان يتبعها من مجاعات 
فى مختلف العمصور (انظر مثلاتك 
FOAM VTi TTY HEUTE.‏ 
إش 1:٥‏ إر يا٤‏ ا:1 ءيؤا:.١-۲١حجي ٠١:١‏ 
زك٤١:۱۷).‏ كما تذكر "المشنا" اليهودية حدوث 
الجفاف في فصل الخريف الذى يمتد إلى الفصل 
المطير في الربيع. وكانت الأمطار الغزيرة. 
تعتبر عند اليهود» بركة من الله» أما الجفاف 
فكان علامة على عدم رضاه (تث١١:٤٠.‏ 
إرمیاه:٤۲.‏ يؤ۲۳:۲). وكان حدوث العواصف 
الرعدية أمراً نادرأ في شهر مايوء موسم 
الحصاد (اصم۲١:۱۷ء۱۸).‏ ومع ذلك فما زالت 
هذه الورا ضف دت كطاهرة استكنائية جدا 


وعبارة كبردالثلحج في يوم الحسصاد" 
(أ٠٠۲:١٠),‏ لا تشير إلى عاصفة ثلجية » إذ يشبه 
بها 'الرسول اليا #ولكن الإشارة إلى 
استخدام الثلح في تبريد الخمر للحصادين» 
وهو الأمر الذى مازال يحدث عأدة في دمشق. 


والإشارة إلى وجود "الحمى" على شواطئ 
بد ر الحليل (مت.4:۸٤۱),‏ تدل على أن هده 


فلسطين 


في فصل الصيف. ولعل سوء أساليب الري في 
سهل شارون» قد زاد من انتشار الملاريا أكشر 
مما كانت عليه قديماً. ولكن بمقارنة نباتات 
فلسطين اليومبالمذكورة في الكتاب المقدس. 
نري انه لم يحدث -بوجه عام- تفيير في 
المناخ. 


الأولى: 


()-الاماكن‌التى زارهاإبراهيم:يذكرسفر 


التکوین وات گگذ ية زارها الآباء 
العبرانيون. وكان السكان في زمن إبراهيم - 
أساساً من القبائل السامية التي جاءت من 
بابل» بماف يهم من كنعانيين (سكان 
المنخفضات) بين صيدون وغزة ووادي الأردن 
ومن أموريين (سكان المرتفعات) في الجبال 
(تك.۱:٠٠-۹١۱ءعدا:۲۹).‏ وكانت لفتهم قريبة 
من العصسبرية فلم يكن الأمر في حاجة إلى 
ترجمان إلافي مصر (تك١٤:۲۳).‏ وتدل 
الاكتشافات الأثرية من أختام اسطوانية 
ویر ها :لی ان ضار و امن کات د 
بحضارة بابل. 


-)١(‏ شكيم: أول مكان أشير إليه في حياة 
الآباء هو شكيم» حيث كانت بلوطة مورة" 
أو (البلوطة العالية) حسب الترجمة 
السبعينية)؛ وهناك دفن يعقوب -بعد ذلك- 
أوثان زوجاتهء وهناك أيضاً نصب يشوع 
حجرأ كبيرا "عند مقدس الرب' 
(تكى۲١:٦١٠۳:٤ءيش٤1:۲).‏ ويحدد التقليد 
السامري الموقع بالقرب من 'البلوطة عند 
أقدام جبل جرزيم. "وكان الكنعائنيون 
حيننذ في "الأرض” (تك؟۲١:٠)‏ في زمن 
إبراهيم» ولكن أبناء يعقوب قضوا عليهم 
بعد ذلك(تك٤۳:١۲).‏ وارتحل إبراهيم من 
شكيم إلى الجنوب وبنى مذبحا للرب بين 
بيت إيل وعاي إلى الشرق من مدينة لوز 
التى مازال اسمهايتردد صداه في نبع 


فلسطين 


”لوزه" (انظر ت۲ AN\NYAT: \r.A:\‏ 
۹( 


(۲)-النقب: عند رجوع إبراهيم من مصر 
بقطعانه الكثيرة (تك١١:1).‏ استقر في 
منطقة الرعى بين بير سبع وقادش 
الغربية (١1:ء.:٠)»‏ وتسمى هذه المنطقة 
بالعبرية "النقب" (أى الإقليم 'الجاف") على 
حافة الارض المزروعة. ومن شرقي بيت إيل 
يمكن رؤية وادي الأردن الأسفلء فمن هناك 
رفع لوط عمينيه .)٠.:1١(‏ واختارهذه 
المنطقة الخصبة الغنية بالحشائش لقطعانه. 
ولابد أن مدن الدائرة كانت في هذه 
المنطقة . وأن سدوم كانت قريبة من النهر 
حيث أن رحلة لوط إلى صوغر )۱١:1١۹(‏ لم 
تستغرق سوى ساعة أو اثنتين (انظر 
العددين٠٠ء١۲۳)‏ من الدائرة إلى سفوح جبال 
موآب. ولم تكن هذه المدن ترى من حبرون؛ 
بل من قمة التل الواقع إلى الشرق منهاء 
حيث استطاع إبراهيم أن يرى'دخان الأرض 
یصعد کدخان الأتون" (۲۸!۱۹). 


وكانت أول أرض امتكلها إبراهيم هى 
"حقل ومغارة المكفيلة التى أمام ممرا" 
(تك۱:۱۸.۱۸:۱۳ء۱۹:۲۳). ومازال التقليد 
ب ان تبر الكدة تد هة 
کبہ. کا نصب إبراهيم خيامه تحت 
"بلوطات ممرا" (۱:۱۸). وهناك استقبل 
ضيوفه من الملائكة الذين استراحوا "تحت 
الشجرة" (۸:1۸). ومازالت هناك شجرة 
بلوطة عتيقة قائمة في الأرض المسطحة 
غربي المدينة» وهى شجرة قلماتنمو في 
جبال يهوذا. وفى كل هذه اللمسات العابرةء 
نستطيع أن نتعرف على فلسطنن التى 
عاش فيها الآباء. 
(۳)- نمزوة آأمرافل: يبدو أن فلسطين كانت 
ولاية متطرفة من امبراطورية حمورأبي 


ملك بابل في أيام إبراهيم. وكانت غزوة 
أمرافل شبيهة بغزوات ملوك أشور لفرض 


A1 


د 
الجزية على صغار الملوك. وكانت طريق في أورشليم» بينما يقول السامريون إنه 
الفزى (تك٤1:٠-۸)‏ تمر بباشان وجلعاد كان في جرزيم بالقرب من بلوطة مورة- 
وموآب إلى قادش (ويرجح أنهمافي وهى قمة ۷ تكاد رى "في اليوم الثالث.. 
'البتراء). وكانت العودة عن طريق صحراء 
يهوذا إلى سهول أريحاء وهكذا لم تتعرض 
حبرون للهجوم علیها (انظر عد۱۳). وکانت 
مطاردة إبراهيم وحلفائه من الأموريينء 
بمحاذاة وادي الأردن إلى "دان ٠‏ ومنها إلى 
شمالي دمشق" (عد٥۱).‏ 


هن بعید" (عد٤).‏ 


ب)-الأماكن التي زارها إسحق: إذ كان اسحق 
يعيش في نفس المنطقة الرعوية في قادش 
الفربية )»في جرار (۲7:( عانی مل 
أبيه في سنة الجوع؛ ولاقى نفس المتاعب من 
الفلسطينيين. وفي جرار زر ع قمحا (۱۲:۲۹). 
ومازالت المنطقة صالحة لمثل هذه الزراعة» ثم 
انسحب إلى الجنوب الشرقى» إلى رحوبوت 
شمالي قادش» حيث ما زالت توجد آبار قديمة 
مشل التي في بنر سبع )۲۲:۲١(‏ ثم ماد أخيراً 
إلى بثر سبع. 


آما "شاليم" التى بارك ماكها إبراهيم 
عند عودته من كسرة کدرلعومر/ فکان 
السامريون وكذلك جيروم يظنون أنها 
المدينة القريبة من وادى الأردن التي زارها 
يعقوب بعد ذلك (والتجا ن ليه بية 
إلى ”أتى .سالا بدلا من تى إلى 
ا ا کی ارچ الى 
مادة ”أورشليم" في المجلد الأول من "دائرة 
المعارف الكثابية'). 


(ج)-الاماكن التى زارها يعقوب: عندماهرب 
يعقوب من بئر سبع من وجه عيسو أخيه»› 
وتوجه إلى حساران »)٠:۲۸(‏ نام في المكان الذي 
كان إبراهيم قد أقام فيه مذبحأً بالقرب من 
بيت إيلء وأقام هناك عموداً تذكارياً (۱۸:۲۸). 
وقد أعاد إقامته في نفس المكان بعد ذلك 
بعشرين سنة (١:٤٠)عندما‏ ظهر له الرب مرة 
ُخری .)٠:۳١(‏ 


(4)- جرار: انتقل إبراهيم إلى أرش الجنوب ' 
وتقرب في جرار' (تك.۲:٠)‏ وهي الآن اَم 
جرار' على بعد سبعة أميال إلى الجنوب 
الوادي» لابد كانت أباراً ضحلة أشيه بتلك 
التى مازال العرب يحفرونها للحصول على 


-)١(‏ من حاران إلى سكوت:تثيررحلة 
عودته من حاران إلى جلعاد سؤالا هاما 


V٤ 


المنطقة, ينما يغلب أن تلك الآبار التي 
كانت في بئر سبع؛ وأضاف إليها إسحق 
ا )۲۹-۳:۲١(‏ كانت أعمق. وهناك الآن 
في بئر سبع ثلاث أبار مبنية؛ ولكن من 
الواضح أنها بناء حديث. أما غغمرس "الأثل" 
في ذلك المكان )۳۳:۲١(‏ فلمحة قوية؛ إذ أن 
هذه الشجرة تجود في الأرض المنخفضة 
الجافة. 


ون بشو عع ازل يراهب إلى 
اأركن الرنا (الارش اة خيب 
الترجمة السبعينية) ليقدم اسحق ذبيحة 
.)۲:۲١(‏ وكان جبل المريا- في رأي اليهود- 


فالمسافة تبلغ نحو ۲٠١‏ من حاران إلى 
جلعاد أو أرجمة الشهادة" )٤۸:۳١(‏ في 
المصفاة, الأرجح أنها هى"صوف" في شمالي 
جلعاد. ويذكر الكتاب أن لابان قطع هذه 
المسافة في سبعة أيام .)۲۳:۳١(‏ وهو ما 
يمكن أن يحدث لجماعة تمتطى الجمال» ولكن 
لم يصل خبر هروب يعقوب إلى لابان إلا 
في اليوم إلثالث (١۲۲:۳)ء‏ ولايد أن يمضى 
وقت قبل أن يستطيع لابان جمع إخوته. 
ولابد أنه لزم ومواشيه وقطعانه ثلاثة 
أسابيم للارتحال . ومن المثير حقاأ أنه 
بالقرب من المصفاةء مازال هناك نصب 
أشبه بالعمود (عده٤).‏ توجد حوله 'رجمة 


قفلسطي 


تذكارية' (يجر سهدوتا). 


وارتحل يعقوب من هذا المكان إلى 
أمحنايم (الأرجح أنها 'المحمة") إلى الجذوب 
من نهر اليبوق-المكان الذى أصبح فيما 
بعد عماصمة لجنوبي جلعاد (تك۳۲:٠و۲ء‏ 
امل٤:٤٠).‏ ولكنه حالما سمع أن عيسو قادم 
إليه من أدوم ارتد عبر النهر .(تك۲٣:١؟).‏ 
وبعد ذلك ارتحل إلى سكوت (۱۷:۴۳)؛ 
ويعتقد أنها "دير الله" في شمالي النهر. 


(۲)- من الأردن إلى حبرون: بعد أن عبر 


يعقوب الأردن عند إحدى المخاضات في تلك 
الجهةء اقترب من شكيم؛ ونصب خيامه في 
شاليم (آو ساليم) على الجانب الشرقى من 
السهل الخصيب الذى يمتد إلى شكيم, 
واشتری أرضاً من الحويين (۱۸:۳۲-.۲). ولا 
يذكر سفر التكوين أنه حفر بئراً هناك 
ولكن ضرورة حفر بثر في منطقة مليئة 
بالينابيع؛ لا تفسير لها إا بحسد الحويين 
له واستئثارهم بحقوق استخدام الميأه. 
ومازالت البئر التي حفرهايعقوب 
موجودة إلى الشرق من شكيم (انظر 
يوحنا٤:٥وا)»‏ وهي لا تبعد كثيراً عن 
النطفة التى طم يبقوب مها الأشتاء 
(تك٠۳:٤)‏ أو آلهة لابان (تك١۳.:۳).‏ وكانت 
ا ل هة مل ك الحتال 
التى كثيراً ماتسفر عنها الحفريات في 
فلسطبن. ثم ارتحل يعقوب عن طريق بیت 
إيل وبيت لحم إلى حبرون(۳۰:٦۲۷.۱۹۰).‏ 
كدر ان ين تابار را في 
شكيم يرعون الأغنام»إذ أرسل يعقوب ابنه 
يوسف بعد ذلك من حبرون إلى شكيم 
(۱::۳۷) ليفتقد إخوته هناك ولكنه وجدهم 
فد ار لوا الى :نوشان: 


(۳)- دو شان : تقع دوثان (۱۷:۳۷) في سھل على 


الطريق التجارى الرئيسي من مصر إلى 
ل مشق والذي يقطع السهل ا نح لنخفض عند 
هذه النقطةء ويجتاز سهل يزرعيل ثم يعبر 


فلسطين 


الاردن إلى باشان. ومازالت البثئر (بئر 
يوسف) موجودة في تل دوثان"'. واختار 
الإسماعيليون من مديان وجلعاد هذه 
الطريق الممهدةء بقوافلهم من الجمال المحملة 
بلساناً وأطياباً من جلعاد. وكانت تتوفر 
بالمنطقة المراعى لإطعام قطعان يعقوب. 
وکكانت منتجات فلسطين وقتئذ تشمل 
العسل والكثيراء واللاذن والفستق واللوز 
(تك٤:١١).‏ وبعد ذلك ببيضعة قرون يذكر 
تحتمس الثالث - فرعون مصر- أن جيوشه 
كانت تأكل في كنعان العسل والبلسان مع 
الزيت والخمر والقمح والذرة والشعير 
والفاكهة. 


(٤)-البلاد‏ التى كانت لها علاقة بيهوذا بن 


يعقوب: إن قصةة يهوذا وثامار ترتبط 
بمنطقة في التلال المنخفضة في اليهودية 
فعدلام وكزيب (عين كذبة) وتمنة لا تبعد 
کثیراً عن بعضها (تك۱:۳۸و٥و۱۲).‏ وتوجد 
تحته في منطقة رعي» حيث تقابل يهوذا مع 
جزازي غنمه. فجلست امار في مدخل 
'عينايم' (أو عينام- يش١٠:٠٠)ء‏ ولعلها هى 
کنرعتا غل بغ سا انان الى الال 
الغربي من تمنةء فظنها يهوذا زانية أو 
نذيرة لعشتاروث (تك۳۸:٥۱و۱؟).‏ ونعرف 
من قوانين حمورابي أنه كان يعترف 
سیا بل أولنك النذ رات کا أن دذکر 
ی عضا( گرا ااعادات 
البابلية كما يصفها هيرودت . وقد كشف 
التنقيب في أرض فلسطين عن كثير من 
الاأختا اا سطنية منذ العصور القديمة. 
في جازر وفي غيرها. 


(٥)-جغرافيةسفر‏ التكوين :لاتوجدأي 


صعوبة جغرافية في سفر التكوين» بل 
يكشف السفر عن معرفة دقيقة بجغرافية 
فلسطين» كما أن الإشارات إلى المحاصيل 
الطبيعية والعادات» تتفق تماما مع 
الاكتشافات العلمية. ولكن ثمة صعوبة 
واحدة تحتاج إلى إيضاح؛ فقد ذكر أن 


Yo 


فلسطىين 


قلسطير 
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"أطاد" على الطريق من مصر إلى حبرون 
وأنهماكسانت في عبر نهر الأردن" 
(تك.٠:.٠)ء‏ ولكن هذه العبارة في اللغفة 
الأشورية, تعنى "عبر النهر العظيم" في 
إشارة واضحة إلى نهر النيل كما كان 
يسمى في الأشورية والعبرية. 


(1)-في سفر الخسروج واللاويين:يرتبط 


سفر الخروج بمصر وبرية سيناء وإن 
کات ا لقو اتن لر اع الو اة 
التى جاءت ® لاہ احات .)۲۲-۲١‏ 
والشبيهة بقوانين حمورابي» تناسب 
الأحوال بعد غزو جلعاد وباشان؛ قبل 
قفون الارن وفی الأصحاح الحادى 
عشر من سفر اللاويين نجد قائمة 
اما خد اناك غا اواو ات 
صحراوية مئل الوبار" (إ١١:٥.‏ 
مز٤.‏ ۱۸:۱ م ۷:۳۰( بينما الخنزير 
»)۷:1١١(‏ واللقلق والببغا (لا١١:۱۹)‏ 
تنتمى إلى وادي عربة والأردن . أ 
الهدد (إ١١:١۱)‏ فيوجد في جلعاد وفي 
فلسطين ألغربية. وفى الأصحاح الرابم 
عشر من سفر التثنية يذكر اليحمور 
والوعل والرئم والثيتل والمهاة» وهى 
توجد في العربة وفي البراري. 


(۷)-في سفر العدد : نجد في سفرالعدد وصفاً 


للاستيلاء على المنطقة الشرقية. وغالبية 
المدن المذكورة مازالت مهروفة 
(عد١٣:۳۳-۸).‏ وذكر الكروم في مسوآب 
دق مم ا كتاف الكت نن داس 
الخمور المحفورة في الصخر بالقرب من 
حشبون. ورؤية بلعام لإسرائيل؛ وهم 
يقيمون في شطیيم (عد۲۲:٠١٤)»‏ وهو واقف 
ر ق الق انج وة 
أمر ممكن منذ أن اكتشف "جيل نبا" 
حيث اكتشفت أضرحة بدائية تذكرنا 
بعذأبح بالاق. وتوصف هضبة موآب بأنها 
"رض مواش' (عد۳:۳۲و٤)‏ ومازالت حستى 
الآن صالحة للرعى. وصير الغنم التى ترك 


اک ی ی ا 
و أولادهم؛ فز أثناء ذهابهم للحرب مع 
إخوتهم في غربي الأاردن(۳۲:٦۱)‏ كانت 
تنتشر في منطقة تمتد من "بيت يشموت' 
(سويمة). قرب الطرف الشمالي الشرق 
اجو فال ق د 
السنط)؛ وهو سهل ترويه عدة جداول مياه 
يتحول لى باط دسي هن الجدانين 
في فصل الربيع. 


(۸)- في سفر التثنيا : 


(أ)-الاأاوصاف الطبيعية: ينطبق وصف 
'أرض جيدة" (تش۷:4) بصفة خاصة على 
جبل جلعاد الذی توجد به جداول میاه 
دائمة الجريانء أكثر مما في الجزء 
الكتاب أرض أنهار من عيون وغممار 
تنبع في البقاع والجبال. أرض حنطة 
وشعیر وکرم وتین ورمان؛ أرض زيتون 
زیت وعسل' (تث۷:۸و۸). 


وفلسطين نفسهاليست غنية 
بالمعادن» ولكن يمكن تفسير القول 
آرض حجار تها حديدء ومن جبالها تحفر 
نخاسا '(تشه:) بأنه كانت توجد 
مناجم حديد بالقرب من 'بيروت" في 
القرن العاشر الميلادى» ومناجم نحاس 
في 'أفونون' شمالي ”البتراء" في 
القرن الرابع الميلادى كما يذكر جيروم. 


وفى الثتضثنبة (۹:۱۱و .۳ أنظر 
أیضاً ٤:۲۷‏ و ١۱و۱۳‏ ٬يش۸:١۳)‏ نقرأ لأول 
مرة عن جبلي عيبال وجرزيم؛ وآنهما 
'يجانب بلوطات مسورة". وعيبال هو 
جبل اللعنات (ويرتفع ۳,۰۷۷ قدماً فوق 
سطح البحر) ‏ وجرزيم هو جبل 
البركات (ويرتفع.٥۸,٠‏ قدمأفوق 
سطح البحر) وهما أعلى قمم السامرة . 
وتقع شكيم في واد خصيب بين الجبلين. 
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وهكذانجد أن أول مركز مةدس 
لإسرائيل قام في المكان الذي بنى فيه 
إبراهيم أول مذابحه» وحيث حفر 
یعقوب بثره» وحيث دفن يوسف» وهو 
المكان الذي دعاه يشوع "مقدس الرب 


عند آقدام جبل جرزیم (یش٤۲:٠۲).‏ 


ويسجل الأصحاح الأخير من سفر 
التثنية رؤية موسى لجميع أآرض الموعد 
من‌فوق جبل نبو (تٹ٤۳:١-۳).‏ 
وأوصاف هذا الجبل تنطبق تماما على 
'جبل نبا" إلأأفيمايختص برؤية دان 
والبحر الغربي» إذ لا يمكن رؤيتها منه» 
والأرجح أن "إلى" يقصد بها الاتجاه 
وليس الحد. ولا توجد قمة أخرى في 
سهول شطيم يمكن منها رؤية وادي 
الأردن من صوغر إلى أريحاء؛ء وحمتى 
جبال جلبوع وتابور وسفوح جلعاد. 


(ب)-علمالآثار: بالإضافةإلى هذه 


الأرصاف الطبيعية» فان الاكتشافات 
الأشرية ؛ تتفق تماما مع ما جاء في سفر 
التثنية .)۳:١(‏ من قول الرب لهم عن 
شعوب كنعان: : 'تهدمون مذابحهم؛ 
وتكسرون أنصابهم؛ وتحرقون سواريهم 
بالنار» وتقطعون تماثيل آلهتهم ٠‏ فقد 
نفذ بنو إسرائيل ذلك» فلا يوجد أثر 
لمذابح الكنعانيين البدائية وأنصابهم 
ونو ازع إل في واب و الاطراف 
البعيدة من جلعاد وباشان والجليل. 
وهى الأجزاء التى لم تصل إليسها 
إصلاحات ملوك يهوذا الأتقياء. فالألواح 
المنحوتة البأقية في دمشق وفضى 
فينيفقية وسوريةء والتي تمثل آلهة 
الكنعانيين والحثيين» لا يوجد ما يمائلها 
في الأرض المقدسة. 


وعندمانقرأ عن الحجارة التى 
کات تخو تالحرل و اها 
كانت مجرد قطمع من الأحجارء لأنها 


کانت- في حقيقتها- تماثيل ونصباً مثل 
التى وجددت في ولاية بابل» والتي 
ترجع إلى القرن الثاني عشر قبل 
الميلاد. والتي يوجد عليها وصف دقيق 
لحدود الحقل» واللعنة على كل من يحاول 
O EE‏ 


صورة حجر تخم من عهد 
نبوخذ نصر الأول 


(ثالثا)-فيأسفارالعمهدالقديم 
التاريخية: 


(آ)- في سفر يشوع: سفر يشوع هو أكثر أسفار 
العهد القديم ار تباطاً بالجغرافية» والغالبية 
العظمى من الستمائة الاسم للاأماكن والانهار 
والجبال في فلسطين المذكورة في الكتاب 


(١)-الدقة‏ الطيبوغرافية: لقدتحققدكتور 
روبنسون )R00511807(‏ ما يەن 1۸0۲-1۸۲۸ 
من موقم نصف هذه الأسماء؛ كما اكتشف 
نحو ۱١.‏ موقعا جدیدا (۸۲/۱۸۸۱:۷۸/۱۸۷۲) 
عند مسح البلاد بمعسرفة 'كوندر 
.)C.R.8۲(‏ و ضاف مستر ' کلیرمونت 
جانو' (2uع”n ga‏ ermontاC)‏ بعض المواقم. 
منهماعدلام وجازر؛ وأضاف 'القس 


نلسطين 


kk _‏ ا 


هندرسون ' )A۸A .8٥۸de۲0۸(‏ "قر ية يعاريم 
آوالقس برتش" )۷.۴.8۲٥۲(‏ ”صوغر" في 
تل الشغورة". وهكذا تم تحديد مواقع أكثر 
من ثلثيهاء ومازال معظمهايحتفظ 
بالأسماء القديمة. ولا يمكن لأحد أن يدرس 
هذه الطبوغرافيةء إلا ويدرك مدى معرفة 
كتبة أسفار الككاك المقدس معرفة شخصية 
بهذه البلاد. ولا يمكن أن نصدق أن كاهناً 
عبرانياء كان يعرف وهو في بابل هذه 
المعرفة الدقيقة بكل هذه الأجزاء من البلاد 
المذكورة في سفر يشوع» حيث نجد البلاد 
مذكورة حسب ترتيبها الجغرافىء» وأن 
الحدود الفاصلة جا ة الاسباط: 
تتمشى مع الخطوط الطبيعية من وديان 
وسلاسل جبال. كما نجد وصفاً دقيقاً لكل 
منطقة.كمالايمكن الزعم بأن هذه 
الطبوغرافية تشير إلى الأحوال بعد العودة 
من السبي» التى تختلف عن ذلك اختلافاً 
واضحا. ففى زمن الملك داود. لم يكن 
شمعون يستوطن الجثوب (١أخ ٤:٤‏ کج 
أن نصيب دان شغله أناس من بنيامين بعد 
الععسودة من السبي (١أخ۲:۸١و٣١؛‏ 
نع۱۱:٤۳و٥۳).‏ ويشوع جعل من "عاي" "تلا" 
أبدياً خسراباً إلى "هذا اليسوم" (یش۲۸:۸) 
بينما من الواضح أنها كانت آهلة بالسكان 
في أيام إشمياء النبي (عهياث"-.٠:۲۸)»‏ 
كمافضيمابعدالسبي أيضا 
(عز ۲۸:۲ءنع۱۱۹۰۳۲:۷:١۲).‏ 


()- هبور الأردن:عسبربنوإسرائيل 


نهرالاردن في مخاضة إلى الشرق فن 
أريحاء وكان النهر "ممتلئا إلى جميحم 
شطوطه" (یش‌۴:٥۱)‏ من ذوبان الثلرج على 
جبل حرمون. 'ووقفت المياه المنحدرة من 
فوق وقامت او اغا بعيدا جد عن أدام" 
("الدمية")ء إذ يبدو أن الجروف الجيرية» في 
مكان ضبق » انهارات وسدت المجرى. ويقرر 
أحد الكتاب المرب أن انهيارا مثل هذا 
حدث في القرن الثالث عشر بعد الميلاد 
بالقرب من نفس النقطة. وكان أآول مكان 


فلسطیر 


نزل به بنو إسرائيل بعد عبور الأردن هى 
الجلجال على بعد ثلاثة أميال شرقي أريحا. 
وأقاموا هناك داثرة من اثني عشر حجرا. 


()-حملة يشوع المسكرية الأولى: كانت 


أول مدينة في الجمبال يزحف مليها 
بنوٳسرائيل هي "عاي" بالقرب من ”حيان" 
على بعد ميلين إلى الجنوب الشرقى من 
بيت إيل. ويبدو أن سقوط عاي وبيت إيل 
قد أدى إلى استيلاء بني إسرائيل - بدون 
قتال- على كل المنطقة مابين جيبعون 


وشکیم (4:-:۷). 


ولكن بينما استسلم الحويون» فإن 
الأموريين في أورشليم والجنوب» هجمواء 
ولكن يشوغ هزمهم وطاردهم إلى 'بيت 
حورون" (۱۱-۱:۱۰). وکان اكير زحف 
ليشوع بعد ذلك على السهل إلى 'مقيدة 
التى تسمى الآن "المغارة" (يش.١:١١:۷).‏ 
ومن لبنة إلى لخيش (تل الحصى) ومنها 


أصعد إلى حبرون» ودار جنوبا إلى 'دبير" 


ارتو بذاك ادهع سيل ةا 
والجبال الجنوبية؛ ولكنه لم يستول على 
أورشليم. ويكاد الآن يسود الاعتقاد بأن 
سانل الت الي ارسلها ملك اورشايم 
الآمورى - من رسائل تل العممارنة- تعود 
إلى زمن هذه الحرب. 


()-الحملة للثانية )۱٤-۱:۱١(‏ : وکانت‌هذه 


الحملة ضد أمم‌الجليل. وقد أحرز بنو 
إسرائيل النصر عند ”مياه ميروم" .)٥:١١(‏ 
وليس ثمةسبب صحيح لوضع مياه 
ميروم عند بحهيرة الحولة؛ إذ أن وادي 
الأردن الممتلئ بالمستنقعات لم يكن مكاناً 
صالحاً للقتال لمركبادظاأكنعائيين الحربية 
.)1:١١(‏ وكان هذا الحلف يتكون من ملوك 
مادون وشمرون ودور غمرباً '» وحاصور» 
وجميعها في الجليل الأسفل. وقد طاردهم 
بثو إسرائيل على امتداد الساحل حتى 
صيدون .)۸:١١(‏ فيمكن أن تكون ”ميروم" 


۷۹ 


فلسطير 
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هي 'شمرون مسراون" (۲۰:۱۲)ء وهي الآن 
"شمُونية"'. وفي هذه الحالة تكون المياه" 
هي "وادي الملك" الدائم الجريان» الذي كان 
يقع على بعد ثلاثة أميال شمالا » والذي 
يجري غرباً حتى يتصل بالجزء الأاسفل من 
فیشون. وکانت 'شمرون مرأون" إحدى 
الواحدة والثلاثين مدينة ملكية في 
فلسطین إلى الغرب من الأزدن .)"٤-۹:۱۲(‏ 


والمناطق التى لم يفتحهايشوع 
(1-۲:۱۳)» هي التي فتحها داود وسليمان؛ 
وكانت تشمل سهول فالسطين وساحل 
صيدون من "مغارة' شمالا إلى 'أفيق"' في 
لبنان على تخم الإقليم الأامورى الذي كان 
يقع إلى الجنوب من أرض المثيين .)٤:١(‏ 
ولبنان الجنوبي من 'جبيل و مدخل 
حماة" غرباً إلى "بعل جاد" (والأرجع أنها 
"عين الجديّدة"» على السفح الشمالى 
لحرمنون) كانت من البلاد التي فتحها داود 
(صم .)٠.-٦:۸‏ ولكن كل فلسطين الشرقية 
(١۳۲-۷:۱)ء‏ وفلسطين الغربية -باستثناء 
السهول الساحلية- قسمت على الأسباط 
الأثني عشر. 


وكانت مدن اللاويين موزعة في جميع 
اباط كسراكز ليم ارال 
(تث۳۴:.٠).‏ وعند انقسام المملكة في زمن 
رحبعام؛ ترك اللاريون "مسارحهم وأملاكهم 
وانطلقوا إلى يهوذا وأورشليم '"لأن يربعام 
وبنيه رفضوهم من أن يكهنوا للرب" 
(١أخ١:٤٠).‏ وكسانت مدن الكهنةثمان 
وأربعين مدينةمع مسارحها 
(يش١١:١١-٤٠).‏ منها ثلاث عشرة مدينة 
في يهوذا وبنيامين؛ وكان منها بيت 
: ˆ (اصما:۱۳و٥٠).‏ وعناشثوث 
(١مل۲:٠١).‏ وكان للكهنة في نصیب کل 
سبط من الاسباط الاخرى» ثلاث أو أربع 
مدن» موزعة على القهاتيين (۱۰مدن) 
والجمرشونيين (١١امدينة)‏ والمراريين 
(١١مدينة).‏ وقد أفرزت من هذه المدن ست 


قفلسطي 


مدن للملجاء ثلاث مدن على کل جانبپ من 
جانبي الأردنء في الجنوب» وفي الوسط 
وفي الشمال. وهي حبرون وشكيم وقادش 
في الغفرب» وبصرة (لايعلم موقعها الآن) 
وراموت وجولان في شرقي الأردن. وكان 
لكل مدينة مسارحها (عد٠۳:٤)‏ التي كانت 
تمتد نحو ربع ميل خارج أسوارها. بينما 
گان الول كن الى مانا تف ميل 
وکانت ملکاً دهریاً لهم (لا٥۲:٤۳).‏ 


(ب)-في سفر القضاة 


الذين أقامهم الله الواحد بهد الآخر 
لتخليص إسرائيل من نير الوثنيينء 
خا إل كل جز سن لاان ويجدو أنه 
بعد موت يشوع (قض!:٠).‏ استعاد 
الكنعانيون قوتهم؛ وأعادوا بناء بعض المدن 
التي كانت قد تهدمت» فحاأارب يبهوذا 
"الفرزيين" (القرويين) في بازق في التلال 
المنخفضة غربي أورشليم» بل وأضرموا 
فيهاالنار. وهاجم كالب دبيسر 
(قض!:۲٠-١٠)‏ التي توصف في سفر يشوع 
)۱١-٠:٠(‏ بآنها ”أرض الجنوب” أو بالحري 
"أرض الجفاف" ولكن كانت بالقرب منها 
ينابيع مياه. والموقع الححقيقي لها 
(الدبارية) عبارة عن قرية بها مقابر قديمة 
على بعد ١١‏ ميلا إلى الجنوب الغربي من 
حبرون» ولیس بها ينابيع مياه. ولكن على 
بعد نحو سبعة أميال إلى الشمال الغربي. 
يوجد جدول ماء دائم الجريان به "ينابيع 
عليا وسفلی". 


أمابالنسبة للمدن الفلسطينية 
(قضا:۱۸). فقد جاء في التمرجمة 
السبعينية أن يهوذا لم يأخذ غزة؛ ولا 
أشقلون؛ ولا عقرون" مما يتفق مع فشلهم 
في طرد 'سكان الوادي لان لهم مسركبات 
حديد" .)۱۹:١(‏ وتذكر مركبات الكنعانيين 
كثيراً في ألواح تل العمارنة والكتابات 


فلسطين 


المصرية؛ بأنها كانت مغشاة بمعادن. وكان 
منسى وأفرايم وزبولون وأشير ونفتالي 
على قدم المساواة من المجز أمام مدن 
السهول .)۴۴-۲۷:١(‏ وبدأ بنو إسرائيل في 
الاختلاط بالكنعانيين بينما يبدو أن سبط 
دان لم يحتل مطلقاً المنطقة التي وقعت في 
قرعتهء وظل يقيم في تخوم يهوذاء إلى ان 
تمكن بعض محاربيه من أن يجدوا لهم 
مستقرأً في هرمون في زمن يهوناثان 
حفید موسی .)۳.-۱:۱۸:۳٤:۱(‏ 


(۲)- هزيمة سيسرا: يبدو أن مضايقة يابين 


الثاني ملك حاصور في الجليل الأسفل قد 
حدشت في عهد رمسيس الثاني الذي غزا 
أورشليم (ساليم الواقعة شمالي تعنك) في 
السنةالثامنة من ملكه. وكذلك عانيم 
ودبرة مع بيت عناة في الجليل الأعلى. ولعل 
سیسرا کان مصرياً مقيماً في بلاط يابين 
(قض)٤:).‏ وقد حدثت هزيمته عند سفع 
جبل تابور )٠٤:4(‏ الذي زحف إليه من 
"أحروشة الأمم" على حافة سهل البحر. وقد 
هلکت جيوشه في 'عين دور (مز٣۹:۸)‏ وفي 
مستنقعات قيشون (قض*:٠۲).‏ ولعل 
'قادش التي هرب إليها هي 'قادش' يساكر 
(١أخ۷۲:1)‏ التي تبعد نحو ثلاثة أميال إلى 
الشمال من تعنك؛ حيث أن السهل في تلك 
المنطقة ملئ بالمستنقعات. 


وقد حارب هذا الحلف الكنعاني (الذي 
تكون من صغار الملوك) من تعنك إلى 
مجدو .)۱١:١(‏ وتذكر الوثائق المصريةء أن 
مجدو كانت قريبة من الأردن. ويبدو أن 
موقع مجدو في وادي يزرعيل يتفق مع 
كل قسصص الكتشاب المقسدس والوثائق 
لسرن 


مهقياضكلذدعب:نوعدجراصتنا-)١(‎ 


المديانيون وغيرهم. ويبدو أن ذلك قد حدث 
في فترة الاضطرابات التي حدثت في 
السنة الخامسة من ملك منفتاح فرعون 


فلسطين 


مصر. وكان جدعون من عفرة في منسى 
(قضا:١٠)ء‏ وتقع حسب التقليد السامري- 
على بعد ستة أميال إلى القرب من شكيم ؛ 
ولكن جدعون حاز النصر في وادى يزرعيل 
(قض۷:٠-۲).‏ ويرينا موقعا بيت شطة 
وآبل محولة (عين حلوة) كيف أن المديانيين 
هربوا نازلين إلى هذا الوادي» وجنوباً 
بمحاذاة سهل الأردنء وعبروا النهر بالقرب 
من سکوت (تل دير الله) ثم ص عدوا 
منحدرات جلعاد إلى يجبهة ونويع" 
.)١١-٤:۸(‏ وأمسك رجال أفرايم "أميري 
المديانيين غراباً وذئباًء وقتلوا غرابا على 
صخرة غراب» وأما ذئب فقتلوه في معصرة 
E‏ (۷:) في غربي الأردن. ومما 
يستلفت النظر أنه توجد على بعد ثلاثة 
أميال شمالى أريحاء قمة حادة تسمى ”عش 
الغراب"٠‏ ومنخفض ضيق على بعد أربعة 
أميال إلى الشمال يسمى "حفرة الذئب" 
ولكنهاتقم أبعد جنوباً مما كنا نتوقعء» إلا 
إذا كان الأميران قد انفصلاعن الجماعة 
التي تبعت زبح وصلمناع إلى جلعاد. 
ويبدو أن المقصود بجيل جلعاد" (۳:۷) هو 
'جبل جلبوع" !ل إذا كان الاسم يطلق 
محرفا على 'عين جلود' (عمين جليات)٬‏ وهي 
بركة كبيرة يظن أنها عين حرود" )٠:۷(‏ 
التي نزل عليها جدعون شرقي يزرعيل. 


وترجع بنا قصة أبيمالك إلى شكيم,. 
فقد أقاموه ملكا عند "بلوطة النصب" (1:۹)ء 
والتي كانت - بلاشك -بلوطة إبراهيم. 
والتى يبدو أنهاسميت أيضا بلوطة 
"العائفين" (۳۷:۹). ولعل ذلك كان بتاء على 
بعض الخرافات المرتبطة بدفن يعقوب 
للأصنام تحتها (تك٠٣:٤).‏ 'وتاباص" التي 
ذهب إليها أبيمالك ولقي غيها حتفه» هى 
قرية "توباص” الواقعة على بعد عشرة 
أميال إلى الشمال الشرقي من شكيم. 


في جلعاد بعد حوالي .ىة من دخول 


۸١ 


فلسطين 


sess e 


A 


بني إسرائيل إلى أرض كنعمان 
(قض۹:۱۰١١١:٤)‏ ويفتاح الجلعادي الذي 
أقامه الرب ليخلص بني إسرائيل من يد 
العمونيين» جاء من ”أرض طوب" (١١:۳وا)‏ 
إلى "مصفاة" .)۲۹:١١(‏ ولعل "أرض طوب" 
كانت بالقرب من ”الطيبة" على بعد تسعة 
أميال جنوبي 'جدرة" في الطرف الشمالي 
من جلعاد. وهو مكان به الكثير من المقابر 
القديمةء والتمائيل الحجرية البدائيةء مثل 
الموجودة في "مصفاة". ونزاع يفتاح مع 
رجال أفرايم )١:١١(‏ يدل على أن "مصفاة" 
كانت تقع في الشمال. 


وکانت عروعیر )۳۳:۱١(‏ تقع بالقرب 
من "ربةاعهمون" (یش۲۲۰:۱۳صم٤۲:٥).‏ 
ويجب التمييز بينها وبين "عروعير" التي 
في وادي أرنون المذكورة في قض .)۴١:١١(‏ 


أما منطقة غزوات شمشون» فكانت في 
الارض المنخفضة في يهوذا على تخوم أرض 
الفلسطينيين. فكان بيته في صرعة على 
التلال الواقعة شمالي وادى سورق» وكانت 
تطل على "محلة دان" )١:۱۳(‏ التي كانت 
بالقرب من بیت شمس. وکانت ”أشتاؤل" 
على بعسد أقل من ميلين إلى الشرق من 
مثرغة على تفن سافلا الخال آنا نة 
(۱:۱6) فكانت على بعد ميلين فقط إلى 
الغرب من بيت شمس حيث توجد الآن 
امراب اة وكانت اة مه كرو 
»)٥:۱٤(‏ ومازال اسم 'سورق' على خرائب 
على بعد ميلين إلى الغضرب من صرعة. 
وكلمة "سورق تعنى 'كرمة مختارة. 
وتوجد في نفس الموقعم معصرة خمر 
منحوتة في الصخر. وكانت هذه المواقع 
الخمسة قريبة من بعضها البعض» كما 
كانت قريبة من أرض فلسطين المزروعة 
)٠:٠١(‏ بالمبوب والكروم والزيتون. 
والأرجح أن شق صخرة عيطم" الذي أقام 
فيه شمشون )۸:۱٥(‏ کان "بیت عتب' على 
بعد خمسة أميال فقط إلى الشرق من 


فلسطير 


صرعةء ولكنه كان فوق مرتفع من الأرض 
أعلى جروف الغور الذي يفتح في وادي 
سورق. ويوجد الآن في هذا المرتفع - تحت 
القرية- ممر صخري يسمى ”بئر الملجاً 
ولعله هو "الشق" الذي نزل إليه شمشون. 
أما "لحي" )۹:٠١(‏ فواضح أنها كانت في 
الوادي تحت ذلك. والكلمة "لحي" (فك) تشير 
إلى فم الغور الضيقء» الذي نزل إليه رجال 
يهوذا- بعد الاتفاق مع الفلسطينيين 
.)۱:۱٩(‏ وکان ممرایمتد ۲٠.‏ قدما من 
المدينة إلى النبع؛ وترتبط كلقصة 
شمشون بهذا الوادي (لأن دليلة عماشت 
أيضا في وادی سور ق-١۱:٤).‏ باستثٹ ناء 
زيارته لغفزة حيث حمل 'مصراعي باب 
المدينة والقائمستين إلى رأس الجبل الذي 
مقابل حپرون" .)۴:۱١(‏ 


ويُلحق بسفر القضاة قصتان عن 
شخصين من اللاويينء عاشا في زمن الجيل 
الثاني» بعد دخول بني إسرائيل أرض 
کنعان (۲۸:۲۰۰۳۰:۱۸). وکانا کلاهما 
متغربين في بیت لحم يهوذا (۲:۱۹۰۸:۱۷) مع 
أنهما كانا أصلاً من جبل أفرايم. 


وتروى القصة الأولى كيف أسس 
يهوناثان -حفيد موسى- أسرة كهنوتية 
وثنية للخدمة لتمثال ميخا في دان(تل 
القاضي) بالقرب من منابع الأردن ٬حيث‏ 
مازالت توجد بعض المذابع الوثنية القديمة. 
ولعل تمثال ميخا كان هو السبب في إقامة 
يربعام-بعد ذلك- معبداً للعجل الذهبي في 
نفس الموقع. وقد ظل التمثشال قائماً إلى 
يوم سبي الأرض” (۳.:۱۸). ”كل الأيام التى 
کان فیها بیت الله في شیلوه" (۳۱:۱۸). 
ومن هذه القصة نعرف أن سبط الدانيين لم 
يستقروا في نصيبهم (۱:۱۸)» بل استقروا 
في محلة دان 'وراء قريةيهاريم 
(قض۱۲:۱۸) وهو ما يتفق مع ما كر سابقا 
من أنها كانت قريبة من صرعةء "بين صرعة 
وأشتاؤل (قض٣۱:٠).‏ 


فلسطىين 


-)٤(‏ هزيمة بنيامين :في‌القصة‌الثانية 


(الملحقة بسفر القضاة) نقرأً عن رحلة 
اللاري الآخر من بيت لحم عبوراً بأورشليم ‏ 
وم إل ها إلى ا و جو اا 
وهي رحلة يمكن قطعها في بضع ساعات 
(انظر .)٠١-۸:1١‏ ولاشك في أ ن هذا اللاري 
اختار جبعة لأنها كانت إحدى مدن اللاويينء 
رمنا اجب رها جبمة تلك الخطية 
الشنيعة. التى ذكرها هوشع النبي بعد 
سنين عديدة (هوة:٠).‏ فاحتشد يبنو 
إسرائيل ضد بنيامين في المصفاة على بعد 
نحو ثلاثة أميال إلى الشمال الغربي. وكان 
فينحاس الكاهن قد جاء بتابوت العهد إلى 
بيت إيل (قض.۲:٠و۲۷و۸؟)ء»‏ وحدثت هزيمة 
بنيامين عند مفرق الطريق إلى جبعة عن 
لطر الرتيسش ااتت ي جه ال 
(کھن ١:‏ الي الفر ت من الرائة وشرب 
الناجون إلى صخرة رمون (قكن. 0 ى 
بعد نح ثلائثة أميال ونصف إل اللا 
من بيت إيل على حافة البرية التى تمتد 
من هذه التلال الوعرة إلى وادي الأردن. 


وتقع شيلوه على بهد تسعة أميال 
شمالي هذه الصسخرة »حسب الوصف 
لبقتن لها باتها شاي بيت إل شرن 
الطريق الصاعدة من بيت إيل إلى شكيم 
وجنوبي لبونة' (قض١١:١۱).‏ وتقع 
"الكروم" التي اعتادت "بنات شليوه أن 
يرقصن فيها (قض!!:١۲)‏ في عيد المظالء 
نى الس الي ال ارب جوا 
حيث ما زالت الكروم توجد. ومن الواضح 
الجلي أن كاتب هاتين القصتين كان خبيراً 
بطبوغرافية فلسطين كما يبدو هذا جلي 
في كل سفر القضاة. 


(ج) -في سفر راعوث: 


قلسطي 


الشرائع منذ عهد حمورابي؛ء تسمح للأرملة 
بالبقاء مع أسرة زوجهاء أو ترك هذا البيت 
(انظر راعوث .)۸:١‏ وخبط النساء لسنابل 
الحنطة الملتقطة )٠۷:۲(‏ مازال أمراً مألوفا وما 
زال القرويون ينامون بجانب بيادر الحتطة 
لحراستها (۷:۳). كما أن غطاء الرأس -الذي 
مازال يُلبس- كان يمكنه أن يتسع لستة أكيال 
من الشعير .)٠١:۳(‏ ومازال العرب يستخدمون 
تحية بوعز للحصادين: ”الرب معكم" .)٤:۲(‏ 


(د)- في سفري صموئیل : 


-)١(‏ يقدم لناسفرا صموئيل صورة ناطقة 

للحياة في ذلك العصرء وصورة صحيحة 

لطبوغرافية البلاد. كان أبو صموئيل لاويا 

تقيا (١أغ۲۷:۱)‏ من نسل صوف» الذي عاش 
في أفراتة (بيت لحم انظر أيضا 
اصم۹:٤و٠).‏ وكان بيته في الرامة )۱۹:١(‏ 
بالقرب من جبعة . كما كانت الرامة موطن 
صموئيل أيضا .)٠:۲١۱۷:۷(‏ وتوصف 
عائلته بأنها من رامتايم صوفيم من جبل 
أفرايم" .)١:١(‏ ولكن ”جبل أفرايم لم يكن 
محصوراً في نصیب أفرايم حيث أنه كان 
يشمل بيت إيل والرامة في أرض بنيامين 
(قض٤:٠).‏ وكان ”آلقانة" يقوم- تنفيذا 
للشريعة- بزيارات سنوية إلى مسقدس 
الرب في شيلوه» رغم أنه يبدو أن غالبية 
الشعب كانوايهملون هذا في عصر فيه 
کان کل واحد يعمل ما يحسن في مینیيه" 
(قض۱۷:٦۲۱۷۰:٠۲).‏ وقد ظلت "خد 
الاجتماع في شيلوه إلى موت عالي 
الكاهنء أي نحو أربعة قرون. وحدثت 
هز ب ارا لچ الفلسطينيين- الذين 
أخذوا تابرت الميجه ال القرب من المصفاة 
)١:٤(‏ على بعد مسيرة يوم واحد من شيلوه 
(انظر٤:١٠).‏ أما عقرون التي أعيد منها 
التابوت )٠١:(‏ فكانت تقع على بعد اثني 


يقدم لناسفر راعوث صورة حيبة للحياة هشر ميلامن 'بيتشمس" »التي فيها 
العبرانية ”فى أيام حكم القضاة” ):١(‏ » قبل وضعوا التابوت على "الحجر الكبير " 
مولد داود نحو قرن من الزمان. وكانت )۱۸:۱٥:7(‏ وکانت بيتشمس على بعصد 


AY 


فلسطين 


فلسطير 


A 


أربعة أميال غربي قرية يعاريم (اصما:٠")‏ 
التي كانت في الجبال» ولذلك قيل لهم : 
انزلوا وأصعدوه إليكم" (1:١٩ء۷:).‏ وقد 
مكث التابوت في قرية يعاريم مدة عشرين 
سنة إلى بداية حكم شاول(٤:۱۸)»‏ إذ من 
المحتمل أنه أعيد -بعد الحرب- إلى "نوب" 
التي نقل إليها- على الأرجح- بعد سوت 
عالي» وهجرانهم لشيلوه. ولا يعرف تماماً 
موقم نوب" ولكن الأرجع أنهماكانت 
قريبة من لهصفاة (انظر إش.٠:۴۲)ء‏ ومن 
ثم بالقرب من جبعون؛ حيث وضع التابوت 
(صم۱:۲۱و۱۸:۹.۲۲١۲غ۳:۱).‏ ومنها تقل 
التابوت مرة أخرى إلى قرية يعاريم 
(اصما:٠).‏ وكانت الممهة ( التشب) 
مكان تجمع إسرائيل بقيادة صموئيل» 
فاك تخب جر الوت تد انخهان 
على الفلسطينيي» بين 'المصفاة والسن" 
(اصم۷:١٠).‏ والارجح أن 'السن" هي "يشنه' 
على بعد ستة أميال شمالي المصفاة التي 
کان يزورها صموئيل سنوياً ليسقضي 
للشعب .)١١:۷(‏ 


(۲)- بحث شاول عن الأتن : لقد خرج شاول 


يبحث عن أتن آبيهء فوجد مملكة. بدأ شاول 
رحلته من جبعة (۹:٤)ء‏ وذهب أولاً إلى أرض 
"شليشة" (۲مل٤:١٤).‏ هي الآن كفر'تلت' 
على بعد ثمانية عشر ميلا إلى الشمال من 
لدة» وأربعة وجمشرين ميلا إلى الشمال 
الغربي من جبعة»ء وبعد ذلك ذهب شاول 
إلى أرض شعليم- والأرجع أنها هي 
"شوعال" (اصم۳١:۱۷)‏ إلى الشمال الغربي 
من جبعةء وأخيراً سار جنوباً عبر تخم 
بنيامين )۲:٠١(‏ إلى مدينة في 'أرض 
صوف" التي يبدو آنها کانت» ”بيت لحم" 
لأنها كانت عائلة صموئيل. ومتى كان الأمر 
كذلك» فمما يستلفت النظر أن شاول وداود 
مُسحا في نفس المدينةء وهي المدينة التي 
زارها صمعوئيل بعد ذلك )9-:١١(‏ ليذيعح 
للرب» كما فعل عند لقائه مع شاول (۹:١۱)؛‏ 


الذي يحتمل أنه كان يعرفه من قبل لأن 
جبعة والرامة كانتا على بعد ميلين فقط 
إحداهما من الأخرى. وكانت طريق عودة 
شاول تمر بقبر راحيل بالقرب من بيت 
لحم وعلى الطريق إلى بيت إيل (١٠:۲و۴),‏ 
ثم إلى بيته في جبعة (١1:و‏ ).وهن 
امحل ارش اوا ل ن 
معه في الرامة. 


(۳)- تتویج شاول وحربه الاو لیى: خباشاول 


» ب = 


حقيقة مسحه ملكا »)١١:1١(‏ إلى أن وقعت 
القرعة عليه في المصفاة. وقد ظن البعض 
أن هذا الاختيار العلنى بالقرعة» يدل على 
كران القف ةة اما للف الن ري فاي ك 
تناقض» حيث أن القرعة تلقى في الحضن. 
ومن الرب کل حكمها" (أ۲١٠:۳۳)‏ وحتى في 
المصصفاه لم يحظ بالقبول الكامل إلا بعد 
انتصاره على العمونيينء وعند ذلك تجددت 
المملكة في الجلجال .)٠٤:1١(‏ وتثير هذه 
الكزب سوال جغرافتا هاما فة تخل 
أهل يابيش جلعاد العمونيين سبعة أيام 
(۳:۱۱) يرسلون في آثنائها إلى شاول في 
جبعة؛ و إلى جميع تخوم إسرائيل .)۷:١١(‏ 
واحتشدت الجيوش في بازق؛ ووصلت إلى 
يابيش في اليوم السابع أو الثامن 
)٠.-۸:١١(‏ في الفجر. ويبدو أن 'بازق" هذه 
غير بازق الواقعة إلى الغرب من أورشليم 
(قضا:٤)ء‏ وأنها كانت في وسط فلسطين 
'إبزق" على بعد أربعة عصشر ميلا إلى 
الشمال من شكيم؛ وعلى بعد ٠١‏ ميلاً إلى 
الغرب من يابيش. وأبعد مسافة وصل إليها 
الرسل لم تكن تزيد عن ثمانين ميلا 
وبافتراض أن وصول الأخبار لشأول 
استغرق يوماًء وأن الوصول من بازق إلى 
يابيش استكرق باق خر فكان هناك 
وقت كاف لحشد الجيوش في تلك النقطة 
المركزية. 


)٤(‏ -حياة داید الباكرة: كان داوديرعى 


فلسطير 


توجد 'وديان من الظلال " (اتظر )٤:۲١‏ 
بسودها النت و نالروق افج 
القلوب. "وزحف الأسد صاعداً من وادي 
الان هط الده من الال رفن 
(صسم۱۷:٤۳).‏ ولا توجد دببة الآن جنوبي 
حرمون» ولكن الإشارة إليهامراراً 
(۲ مل ۲ |۲٤:‏ ش ۱١:٨۹‏ هو ۸:۱۲ ۱۲:۱۷۵ 
)تال على أنها لابد قد استؤصلت. 
كما حدث للأسد في أزمنة متأخرة نسبيا. 


وقد حدثت النصرة على جليات في 
وادي البطم" بالقرب من ”سسوكسوه" 
(الشويكة). وكان هذاالوادي المريض 
يجري إلى السهل الفلسطينى إلى ما يرجح 
أنه كان موقم جت" (تل الصافى) الذي 
انتهت إليه المطاردة (١اصم۷١:١و٣و؟٥).‏ 
ادال نالرائى ا2 ا 000 
تصلح للمقسلاع الذي مازال الرعاة من 
الأعراب يستخدمونه. كما مازال بالوادي 
أشجار البطم التي اكتسب منها الرايج 
اسمه. وتدل دروع جليات النحاسية 
(البرونزية-۷١!:٠و1)‏ على مرحلة مبكرة من 
المضارة؛ والتي لا يناقضها ذكر سنا 
الرمح الحديدية' )۷:١۷(‏ حيث أن الحديد كان 
مستخدماً في فلسطين قبل عصر داود 
بزمن طويل. كما أن العبارة الغريبة: 
وأخىذ داود رأس الفلسطيني وأتى به إلى 
أورشليم" »)٥4:۱۷(‏ يمكن تفسيرها بأن ذلك 
حدث بعد أن استولى داود على 
أو رشليمءبعد ذلك بنحو عشر سنوات على 
الأقل؛ وقد كان من المعتاد في أشور (حتى 
القرن السايع قبل الميلاد) الاحتفاظ 
وتن الاغدا مهار کا حت ان 
الأرجع في حالة أبناء أخضاب الذين أرسلت 
رؤوسهم في سلال من السامرة إلى 
زغل ت رن فی حرشل اهاب 
(۲مل۷:۱). 


وقد بدأ داود حياة التشرد بالتجائه إلى 
صموئيل في الرامةء وذهيا كلاهما إلى 


فلسطين 


نايوت بالقرب من ألرامةء حيث كانت 
تعيش جماعة الآنبياء" (اصم۱۸:۱۹-.۲). 
وكان من السهل عليه مقابلة يوناثان 
بالقرب من جبعة التي لم تكن تبعد سوى 
ميلين إلى الشرق. ولعل "حجر الافتراق' 
5 الفرل اص لح تكن رئ الكت 
اللاري.للمدينة. كما لم تكن "نوب" )۱:١١(‏ 
دا کل د( كانت ارچ 
الحدود الإسرائيلية. لذلك غادر داود وادى 
البطم إلى ”عدلام" التي كانت تقع فوق تل 
إلى ارب من هذا الؤادي عند الانحناءة 
العظيمة في مساره الأعلى. ومازال هناك 
کهف آهل بالسکان (انظر۲۲:). وتنطبق 
على هذا الموقع كل الأوصاف الكتابية. أما 
قعيلةء ففي موقعها الآن قرية ”قيلة" على 
الجانب الشرقي من نفس الوادي. أما 
”وعرحارث" )٥:۲۲(‏ فكان قريباً في ”يهوذا" 
(۳:۲۲)ء ولذلك 'نزل" داود (۲۳:) إلى قعلية 
على بعد ميلين إلى الغرب. وحيث لم يكن 
يبتوفر الأمن لداود وجماعته. سواء في 
أرض الفلسطينيين أو في يهوذاء كان عليهم 
أن يلجأوا إلى "برية زيف" (تل الزعف) ؛ 
على بعد أربعة أميال إلى الجنوب الشرقى 
من حبرون. أما كلمة 'وعمر" ("حورش' 
بالعبرية) فلعلها كانت اسم علم» بينما تل 
ية (۹:۲۲) لعله كان هو النتوء 
الطويل المطل على برية يهوذاء على بعد 
ستة أميال إلى الشرق من "زيف" ويسمى 
الآن ”كولا". أما 'برية معون" (١۲4:۲)ء‏ فتقم 
على حافة نفس البرية» على بعد نحو 
ثمانية أميال إلى الجشوب من حبرون. 
وكانت 'عين جدي تقع على جروف البحر 
الميت (١۲۹:۲ء٤۲:١و١).‏ أما ”الوعول" )٠:١٤(‏ 
فمازالت تعيش في نفس البرية بأعداد 
كبيرة» وم ار الن جرف هذه البرية 
تستخدم حظائر للاغنام في الربيع .)۳:١١(‏ 
ويشتهر القرويون في جنوبي حبرون› 
باقتناء قطعان كبيرة؛ كماكان لنايال 
الكرملي؛ فالكرمل لا يبعد سوى ميل واحد 
شمالي 'معون .)۲:۲١(‏ وقد رفض نابال 


Ao 


فلسطين 


EOE 


A٦1 


الكرملي أن يكرم داود ورجاله لأجل 
حراستهم لقطعانه 'في الحقل' أو مراعي 
البرية .)٠٠:٠٠(‏ أما في الصيف فكان من 
الطبيعى أن يرجم داود إلى مرتفعات 
حخيلة ):١(‏ التي يوجد على الجانب 
الجنوبي منهاء غور شديد الانحدار (ا يمكن 
عهبوره إلا بالدوران حوله). وعبر هذا 
الغورة خلاطب داوداشاول .)۱۳:۲١(‏ مشبها 
نفسه 'بل هال في البرية' (۲۰:۳) والذي 
ما زال يعيش في هذه المنطقة. 


(°) -هزيمةشاول وموتە:مازالموقع 


"صقلغ" محل شك » ولكن من الواضح أنها 
كانت تقم في الب ڪي چا وبي يئر سبح 
(یش ۳۱:۱۹ ۱0:۱۹آخ ۳۰:٤‏ اص م۲۷:٦-۱۲)‏ 
بعیدا عن جت حتی إن ال پل کیش لم 
يعلم ما إذا كان داود قد غزا جنوبي يهوذا أو 
القبائل في جهة شور. وكانت قوة شاول 
في الجبال لاتقاوم. ولعله لهذا السبب 
حدثت معركته الفاصلة مع الفلسطينيين 
في السهل القريب من يزرعيل في الشمال. 
فقد عسكر الفلسطينيون (اصم۲۸:؛) 
بجانب النبع العذب في شونم» أما شاول 
وجيشه فنزلوا في جلبوع إلى الجنوب, 
لذلك كانت زيارته للعرافة في عين دورء 
مجازفة خطيرة؛ فلابد آنه تسلل ليلا ملتفاً 
حول حشود الفلسطيذيين لزيارة ذلك المكان 
الواقع شسمالي شونم» شم رجع إلى جبل 
جلبوع الذي تقم عليه يزرعيل(١:٠).‏ 
وكانت العين التي في يزرعهيل غزيرة 
المياه شمالي قرية 'زرعين". وكانت بيت 
شان" (١۳١٨۱)علی‏ فم وادي يزرعیل في 
'بيسان"؛ حيث دفنت أجساد شاول وبنيه 
بمعرفة رجال يابيش جلعاد. ولكن حيث أن 
العظام كانت مح فوظة (اصم ۳١‏ 
٣صما۲:١۱).‏ فمن الملحتمل أن الجثث 
أحرقت في جرار فخاريةء ثم دفنت بعد 
ذلك تحت الشجرة (الأثلة). والتنقيب في 
فلسطين وفي بابل» یدل على أن هذه كانت 
عادة قديمةء ليس في حالة الأطفال فقط 


(كماوجد في جازر وتعنك) بل في حالة 
الرجال البالغين ايضا. أما قائمة المدن التي 
أرسل إليها داود الهدايا من الغنائم التي 
غنمها من العمالقة» فتشمل المدن القرييبة 
من صقلغ؛ وتلك الموجودة شمالي حبرون» 
والى جميم الأماكن التي تردد فيبها داود 
ورجاله" (اصم۳۰:٣۳۱۰۲۹).‏ 


(١)السنوات‏ الاو لي من‌حکمداود: كان 


داود- حتى السنة الثامنة من ملكه- ملكا 
على يهوذا فقط؛ وحدثشت المعهركة الأرلى 
بينه وبين ابن شاول في "ج بعون' 
("صم۳:۲٠).‏ "وبركة جبعون' هى -بلاشك- 
كهف النبع العظيم في 'الجب؛ وحدئت 
مطاردة أبنير على 'طريق برية جيبعون' 
(صم۲:٤۲)‏ المتجهة إلى وادى الأردن. أما 
جبعون نفسها فلم تكن في البرية بل في 
منطقة خصبة. ونقل أبنير ولاءه إلى داود» 
ولكنه قتل عند "بئر السيرة" (صم۴:٠٠).‏ 
على الطريق» على بغلد نحو ميل إلى 
الشمال من حبرون عاصمة داود. ولا نسمع 
شيئاً عن الفلسطينيين إلى أن استولى 
داود على أورشليم» فتقدم الفلسطينيون 
وانتشروا في وادي الرفائيين الذي كان 
يمتد من جنوبي أورشليم إلى أن يتصل 
بوادي البُطم. فلو كان داود وقتئذ في 
أعدلام" ('الحصن"-؟صمه٥:۷١ءانظر‏ أيضاً 
اصم۲۲:). فمن السهل أن نفهم كيف قطع 
خط الرجعة على الفلسطينيين (صم .):١‏ 
وهكذا استولى على كل المنطقة الجبلية إلى 
مدخل جازر(۲صم٥:۲۰).‏ 


وبعد ذلك أحضر التابوت نهائياً من 
أبعلة يهوذا (قرية يعاريم) إلى أورشليم 
(اصما:٠).‏ وب ناوات الحرب إلى ما 
وراء حدود فلسطين الغربية» إلى موآب 
)۲:۸4( والى أرام (۱۲-۲۸). ما ارام" 
المذكورة في العدد الثالث مشر من هذا 
الافحا خو اعا ا اا ا 
(انظراأغ۱۲:۱۸). كما یرجح أن وادی املح" 


فلسطين 


كان إلى الجنوب من البحر الميت. 


وحدثت حرب أخرى مع الأراميين 
يعاونهم الأراميون من شرقي الفرات؛ في 
شرقي الأردن (صم١٠:١١-۱۸)»‏ وأعمقبها 
جار ربا تی عون ( 00 ف رق 
جلعاد؛ حيث تذكر "مدينة المياه ' »)۲۷:١۷۲(‏ 
أو المد السغ9,. بالمقارنة- كما يبدو- 
بالقلعة التي كانت على التل الشمالي. 


(۷) كتابة الرسائل العبرانية : ونجد في هذا 


الصدد أول ذكر 'لمكتوب" أي "رسالة' 
)14:1۱( فقد أرسل قار د ابا إلى يوآب. 
وكانت الكتابة -بالطبع شيئاً معروفاً منذ 
زمن موسی- كما نعلم الآن -عمندما كتب 
الكنعانيون رسائل على ألواح طينية بالخط 
المسماري- وقد كتب هذه الرسائل كثاب 
محترفون» وقد جاء ذكر أحدهم في سفر 
القضساة (قض۸:٤٠).‏ ولعل داود نفسه 
استخدمكاتبأمحترفا 
(انظرصم۷:۸#٠)ءبينما‏ يبدو أن "أوريا"“ 
الذي حمل الرسالة التي كانت تقرر 
مصيره- لم يكن يعرف القراءة -على 
الأرجح. وحتي في زمن إشعياء النبى» لم 
تكن الكتابة أمراً شائعاً (إش۲۹:١٠)ء‏ رغم 
أن ملوك إسرائيل كانوايعرفون القراءة 
والكتابة (تث۱۸:۱۷ء۲مل١١:٤۲).‏ ولعل 
الكتابة التي كانت معروفة في زهن موسى 
هى الكتابة الملسماريةء التي ظلت 


مستخدمة في التجارة حتى 1٤١‏ ق.م. ولعل 
العبرانيين بدأوا في استخدام الأبجديةء 
قلا عن الفينيقيين؛ في رمن داود. كما 
تذكر ”البغال" لأول مرة في زمن داود 
(صم۱۹:۱۸۰۲۹:۱۳ مل ۳۳:۱و۳۸)» ویبدو آنھا 
لم تكن مسعروفلة في زمن موسى» وإلا 
لكر تة تن الخو انات التخسة .وق هزب 
أبناء داود على بغالهم عندما اغتال أبشالوم 
أخاه أمنون (صم٣:۲۹)‏ في بعل حاصور 
التي عند أفرايم (۲صم۳:۱۳؟). 


فلسطير 


(۸) السنوات الأخيرة من حکم داو د:عندما 


قام أبشالوم بثورته» لجا داود إلى محنايم 
بالطريق التي تسير شمالي جبل الزيتون. 
على الأرجح» إذا صح مسا جاء في 'تلمود 
يوناثان' من أن ”بحوريم (صماا:) كانت 
في "علمون" إلى الشمال الشرقي من 
أورشليم. وليس من الواضح أين كان يوجد 
"وعر أفرايم" الذي هلك فيه أبشالوم؛ ولكنه 
کان -لابد- في عبر الاردن في جلعساد 
(صم1:۱۸۲۲:۱۷)ء و مازالت أشجار البطم 
هناك أكثر منها في غربي الأردن. أها آخر 
ثورة -بعد موت أبشالوم- فقد حدثت في 
أقصى الشمال في "آبل" في الجليل الأعلى 
(إاصم١۲:٤٠)‏ وهي ثورة شبع بن بكري 
(صم٠۲:٠).‏ وكانت رحلة يوآب هي آخر ما 
يستلفت النظر في سفري صموئيل» فلكي 
يقوم بإحصاء الشعب» سار من شرقي 
الأردن إلى "عروعير" (ولعلها المدينة التي 
كانت على نهر أرنون)) إلى "وادي جاد' 
بالقرب من جازر؛ وأتى إلى جلعاد. والمعتقد 
أن ”تمتيم حدشي )1:۲٤(‏ هي تمريف 
لعبارة "الحثيين في قادش" (كما جاءت في 
ثلاث مخطوطات يونانية). وکانت قادش 
مدينةكبيرة على نهر الأورنت (يمكن 
رجو الی مات حن نی دوا س 
المجلد الثالث من "دائرة المعارف الكتابية'). 
على الحدود الشمالية لمملكة داود جنوبي 
مملكة حماة» ومن هناك رجع يوأب إلى 
صیدون وصور. وبعد زیارته لکل يهوذا 
حتى بئر سبع» وصل إلى أورشليم في أقل 
من عشرة أشهر("صم٤۸:۲).‏ ويختم سفرا 
صمسوئيل بشراء الموقع الذي بنى عليه 
سليمان الهیكل. 


(ه) سفرا الملوك : 


-)١(‏ ولايات سليمان :يحتوي سفراالملوك 


على بعض القضايا الجغرافية الهامةء فيبدو 
تماماً أنصبة الاثني عشر سبطاً كما وقعت 


AV 


AA 


۰ 


ر 
ايلات ٠‏ 1/ 


خريطة المملكة في عهد داود 


فلسطىن 


لهم القرعة في أيام يشوع, فقد شملت -)١(‏ 
أفرایم ۰ (۲)- دان» (۳)- جنوبي يهوذا (ارجم 
إلى یش ۱۷:۱۲)» -)٤(‏ منسی؛ -)٩(‏ یساکر. 
()- شمالي جلعاد وباشان؛ (۷)- جنوبي 
جلعاد. (۸)- نفتالي» -)٩(‏ أشیر. (۱۰)- جزءا 
من يساکر وزبولون» على الأرجع (إذ أن 
النص غير واضح في العدد ١١ء‏ ويختلف 
من السبعينية). -)١١(‏ بنيامين» -)١١(‏ 
رآوبين. وجاء الجزء الأخير من العدد 
التاسع عشرء في الټرجمة السبعينية! 
"ووكيل واحد في أرض يهوذا'. والأرجح أنه 
كان رئيساً على الاثني عشر الآخرين. 


وقد شملت أملاك سايیمسان؛ رض 
الطريق التجارى المار بتدمر (بالميرا) إلى 
"تفسح" على الفرات (١مل٤:٠٣و٤؟).‏ وتوجد 
"تفسح' (تفصح) أخرى على بعد ستة أميال 
إلى الجنوب الغربي من ث نكيم (۲مل٩۱:٦۱).‏ 
وقد قدم فرعون مصر جازر "مهراً لابنته 
امرأة سلیمان" (۱مل۹:١١).‏ 


(۲)-جفُرافية مسافة المملكةالشمالية: كان 
يربعام بن ناباط أفرايمى من "صروعة' 
(١مل۱۱:٦)»‏ والأرجع أنها كانت تقع على 
بعد ميلين إلى الشمال الغربي من بيت إيل 
(ولكنها تذكر في الترجمة السبمينية على 
أنها "آصريرة" على بعد ميل ونصف الميل 
إلى الشرق من شيلوه). وبعد تمرد العشرة 
الأسباط »صعد شيشق ملك مصر إلى 
أورشليم ونهبها (١مل١ا:.٤١٤۱:١۲).‏ وقد 
سجل ذلك على معبد الكرنك» ورغم أن هذا 
النقش قد تشوه كشثيراأ إلا أنه يتضح منه 
أنه لم يغ فقط الجبال بالقرب من 
أورشليم» بل زا أيضاً جزءً من الجليل. 
وكانت الحدود بين إسرائيل (مملكة يربعام) 
ويهوذا تمر جنوبي بيت إيل التي وضع 
فيها يربعام أحد عجلي الذهب (۱مل۲۹:۱۲). 
أما الرامة فكانت هى وجبعة والمصفاة مدناً 
على الحدود (۱مل٥۱۷:۱و۲۲).‏ ولكن بعد 


قفلسطين 


زحف بنهدد ملك أرام على الجليل 
(١مل٥:.۲).‏ انتقلت عاصمة إسرائيل الى 
"ترص" (۱مل٥۲۱:۱).‏ وکانت في موقع 
يتميز بجماله (انظر نشا:٤)»‏ ولعل 
موقعهاالآن هو تياسير ‏ على بعد نحو 
أحد عشر ميلا إلى الشمال الشرقي من 
شکيم» في موقم خیالی يشرف على وادي 
الأردن. وقد ملك ”عمرى" في ترصة مدة 
ست سنوات (۱مل٦۲۳:۱)‏ قبل أن يبني 
الامرة ال لل عاستا سرافل 
(المملكة الشمالية) إلى ١۷۲ق.م.‏ ويبدو أن 
السامرة كانت مدينة ا تقل ضخامة عن 
أورشليم؛ وكانت في موقع حصين على بعد 
خمسة أميال إلى الشمال الغربي من 
شكيم؛ تتحكم في الطريق التمجاري إلى 
الغرب. وقد قاومت حصار الأشوريين ثلاث 
سنوات» وعندما سقطت في أيديهم» أخذ 


أما رحلات إيليا فقد امتدت من صرفة 
صيدا (صرفند) إلى الجذوب من ص#جدون 
إلى سيناء. ولايعلم بالضبط موقع نهر 
كريث. أماالموقع الذي حدث فيه الصراع 
بين إيليا وأنبياء البعل» فالمعتقد أنه كان 
في 'المحرقة" في الطرف الجنوبي لجبل 
اكه يبدو ان اع ملوك إشرائيل 
الأوائل؛ أو أحد القضاة (انظر تبثف٣۱۹:۳)‏ قد 
بنى مذبحأ للرب أعلى نهر قيشون 
(١مل۲.:۱۸و.٤)»‏ ولكن حيث أنهم جليوا 
الماء من النهر» فثمة شك في وجود هذا 
المذبح فوق 'قمة الكرمل" على ارتفاع 
,ققدم فوق سطح البحر» والتى منها 
استطاع خادم إيليا أن يرى البحر 
(۱مل۲:۱۸٤و۳٤).‏ ولابد أن إيليا جرى أمام 
أخآب أكثر من خمسة عشر ميلا من أقرب 
نقطة للكرمل (١مل14:٦٤)‏ إلى يزرعيل. كما 
كانت رحلة | لمرأة الاللونمية لقابلة أليشع 
(مل٤:٠٠)‏ بمثل هذه المسافة. ولعل كرم 
نابوت في یزرعیل (۱مل۱:۲۱) کان شرقي 
المدينة ('زرعين" حالياً) حيث مازالت توجد 
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بعض معاصر الخمر المحفورة في الصخر. 
وفي قصة صعود إيلياء ثمة صصعوبة في 
عبارة : 'نزلا إلى بيت إيل" (٣مل۲:))ء‏ فاذا 
كان قد بدأ من 'الجلجال" )١:۲(‏ فقد يكون 
المقصود هو مدينة الجلجلة" التي تقع على 
تل مرتفع على بعد سبعة أميال شمالي 
بيت إيل. 


(١)-الاأمكنة‏ المرتبطة بأليشع :كان أليشع 


من آبل محولة (١مل۹١1۱:١۱)‏ في وادي 
الأردن (قض۲۲:۷)ء وعلى الأرجح هى 'عين 
حلوة" على بعد عشرة أميال إلى الجنوب 
من بيت شان. وإذا افترضنا أن 'الأكمة" 
(۲مل٥:٤۲)‏ حيث كان يقيم هي "عفولة' 
الحاليةء فمن السهل إدراك كيف أنه كثيراً 
ماكان يمر بشونم (التي كانت تقع بين 
الأكمة وآبل محولة)ء وكذلك كيف استطاع 
نعمان السرياني أن يأتي من قصر الملك 


فلسطىين 


في يزرعيل» إلى الأكمة ومنها إلى الأردنء 
ثم يود إلى الاكمةمرةأخرى 
(۲ مل :٩و٤‏ و٤۲)‏ في یوم واحد بمرکبته 
»)۲٠:١(‏ فقد كانت الطريقة النازلة من وادي 
يزرعيل سهلةء وفوق هذه الطريق نقسها 
ساق ياهو" مركبته -بعد ذلك- "بجنون" 
في طريقه من راموت في جلعاد٬وکان‏ في 
الإمكان رؤيته عن بعدمن فوق سور 
يزرعيل (:.۲). وكان هروب أخزيا ملك 
يهوذا من يزرعيل إلى الشمال عند 'أعقبة 
جور" على بعد أربعة أميال إلى الغرب من 
"يبلعام' (يبلا") على الطريق إلى بيت 
البستان' ومنها إلى مجدو ثم نقل إلى 
ورشلیم (۲۷:۹و۲۸). 


ما عن عمصیان موآب (۲مل۱:۱ء۳:٤)»‏ 
فيكفي أن نشير إلى أن ماسجله الملك 
"ميشع' على "حجر موآب' يتفق تماما مع 
ما جاء في الكتاب المقسدس في ادق 
التفاصيل» فقد سكن بنو جاد في عطاروت 
منذ القديم (انظر عدد »)۳٤:۳۲‏ مع أنها كانت 


تفع في نصيب رأوبين. 


(و)-الأسفار التاريخية‌التي أعقبت‌السبي: 


إن الملاحظات الطبوغرافية التي جاءت في 
الأاسفار التى كتبت بعد السبي» لا تحتاج 
إلا للقليل من التعليق. لقد بنى البنياميون 
"لود" (اللد)ء و "أونو' (كفر عنا)ء وأيلون 
(يالو) التي کانت في نصیب دان (١١خ۱۲:۸.‏ 
نع۱:٥۳).‏ ومما تجدر ملاحظته هو أن الود" 
(لدة) يجب ألا ينظر إليها بأنها كانت 
مدينة حديثة لانهالم تذكر في الأسفار 
الاقدم» لأنها ذكرت (تحت رقم٤ا)‏ مع "أونو" 
في قائمة المدن التي فتحها تحتمس 
الئثالث قبل دخول بني إسرائيل أرض 
كنعان بنحو قرن من الزمان» أي أنه كان 
لدی كاتب سفر أخبار الأيام معلومات لا 
توجد في أسفار العهد القديم السابقة. كما 
أن قائمة المدن الحصينة التي بناها رحبعام 
(۲غ۱:١-.٠)‏ تشممل ٠١‏ مدينةء وكان 


فلسطير 


معظمها على حدود مملكة يهوذاء وقد وردت 
أسماء البعض منها (مثل سوكو وأدورايم) 
في قائمة غزوات شيشق» فهو يذكر 'وادي 
صفاتة" .)٠.:14(‏ وهو ”وادي صافية" حالياً. 
ويضعه في مكانه الصحيح عند مريشه" 
(مرعش) على حافة السهل الفلسطيني. كما 
نجد وصفاً طبوغرافيأًدقيقاً لهجوم 
الععممونيين والموآبيين والأدوميين على 
يهوشافاط. لقد كانوا يعسكرون في عين 
ب دو ا و ا 
الاجتماع الذي بارك فيه يهوشافاط الرب 
عقب النصر على الأعداء في "وادي بركىة" 
(۷أخ.۲:٠و‏ ١٠و١١)‏ الذي مازال يحتفظ باسم 
"بركات" على بعد أربعة أميال إلى الغرب 


 * 


من تقوع. 


(رابعاً)-فلسطين في اسفار المهد 


القديم‌الشعرية: 


(۱)- سفر أيوب : وقعت أحداث سفر أيوب في 


أدوم "ف موص ”"(أيا:٠.انظر‏ آيضا 
تك ۲۱:۲۲ إرميا٣۲.:۲مراثي٤:٠۲).‏ و آبوز" 
(أي۲:۳۲ءانظر أيضا تك۲۲:٠۲)‏ هما "حازو' 
أوبازو' في الأشورية ؛ وقد وصل إليهما 
آسرحدون في ١۷٣‏ ق.م. قي جنوبي أدوم. 
وتیماء وسباً (آی٦:۱۹)‏ ذكرهما من قبل تغلث 
نط ثالث وسرجون اللذان هزما 
الشموديين والنبطيين. كمانقرأ عن البرد 
والجبال التي يعلوها الجليد (أي٦:١٠).‏ كما عن 
القفر والبادية (وادي عربة-٤9:۲)‏ وهو مالا 
ينطيق تماما إلا على أدوم. كماأن هناك 
المناجم. ليس فيي صحراء سيناء فقط. بل أيضاً 
في 'فونون في شمالي ادوم (۱۱-۲:۲۸). کما 
أن 'الرتم ١.(‏ من اكا يرات الميزة 
لصحراء أدوم وموآب. ولا يوجد حمار الوحش 
والنعامة (۳۹:٠و١٠)‏ الأن إلافي الصحراء 
شرقي أدوم. والثور الوحشي (۳۹:) قد انقرض 
الآن» ولكن عظامه ما زالت توجد في كهوف 
لبنانء وقد اصطاده تغلث فلاسر الأول حوالي 
عام٠١ق.م.‏ في سورية (انظرمز1:۲۹). كما 


۹۱ 


فلسطىن 


نلسطير 


يذكر أيضاً في نبوة إشعياء )۷:۳١(‏ بالارتباط 
مع أدوم والكلمة في العبرية هى "رئم" (كما 
في المربية-انظر عد"۲۲:۲:تك)٤١:١٠.۴١:۱۷).‏ 
أما فيما يتعلق بالتمساح (لوياثان- أي .)٠:٤١‏ 
فواضع أنه كان معروفاً جيداً لأيوب » حيث نجد 
الإشارة إلى قوته» وإلى نفسه القوى المعطر 
.)۳:6١(‏ ولم يكن وجود التمساح قاصراً على 
مصر» بل کان يوجد ايضا في فلسطیين» و ماز ال 
موجوداً في ”نهر التمساح" شمالي قيصرية 
في سهل شارون. 


"بهيموث" (.4:٠٠)»وإن‏ كان الاعتقاد السائد› 
أنه يشير إلى "فررهره ' اكان الارجع انه 
إشارة إلى "الفيل" بناء على الإشارة إلى ذيله. 
وعروق فخذيه» و ومرعاه في الجبال 
(١٤:۷و ٠١‏ و٤؟).‏ وكان الفيل معروفاً عند 
الأاشوريين في القرن التاسع قبل الميلاد, 
وکانت توجد منه قطعان على نهر الفرات في 
القرن السادس عشر قبل الميلاد. كماأن 
الإشارات الطبيعية في سفر أيوب تبدو على 
وجه العصموم- أنها تشير إلى آدوم؛ مثلها مثل 
الإشارات الجغرافية. ومع أن التقليد )...ي 
من القسرن الرابع ٠‏ يضع 'عوص في باشان؛ 
فإن الترجمة السبعينية (نقلاً عن السريانية) 
نشیف دی اتا تر انرب )اتور 
بأن أعوص" تقع على حدود أدوم وبلاد العرب» 
وأن اسم أيوب" الأصلي» هو "يوباب بن زارح" 
(انظرتك ۳۲:۳۹ و٤۴).‏ 


۹۲ 


سفر المزامير إلى الظواهر الطبيعية في 
فلسطين؛ لكن الإشارات الطبوغرافية قليلة 
جداً . ”فجبل باشان (مز۸٩:١٠)‏ يرتفع شرقي 
الهضبة إلى ٠,۷..‏ قدم فوق مستوى سطح 
البحر. أما "جبل صلمون" (عد٤ا)‏ فلا يعرف 
مسوقمه (انظر قض4:۹)). وقسد يشير هذا 
المزمور إلى غزو داود لدمشق (صم#:1). كما 
يشير مزمور ۷۲ إلى زمن سليمان» وهو آخر 
مزمور من صلوات داود (۲۰:۷۲). وفي المزمور 
(۸-1:۸۳) نجد حلفاً من أدوم والاسماعيليين 


وموآب والهاجريين (أو المتجولين في شرقي 
فلسطین- انظراأغ٥:۲۲-۱۸)‏ مع "جبال" (في 
لبنان) وعمون وعماليق وصور كمااتفق 
معهم أشور» وهو أمر لم يتحقق !ا في ۷۳۲ق .م. 
عندما استولى تغلث فلاسر الثالث على دمشق 
وعلى فاطق من المحلكة انهننالية (انظن 
مل 1:.› ١‏ خ°:.|ش۹:) . 


)"( في سفرالامثال : لا توجد في سفر الاأمثال 


شارات جخرانية ولك تود قارات ان 
الزرا ع »)٠:٠:۱۲.۲۱:۱۱۰۱۰:۳(‏ وإلى 
التجسارة (۷:١١.١۳:٤۱و٤٠).‏ وإلى القطعان 
(۲۷:-۷(. 


-)٤(‏ في نشيد الانشاد : هناك إشارات جغرافية 


كشيرة في سفر نشيد الأنشاد تمتد إلى كل 
فلسطين. كما يذكر الكاتب قيدار (ا:0) في 
شمالي شبه الجزيرة العربيةء ومصر التي كان 
يستورد منها الملك سليمان الخيل لمركباته 
(۹:۱» انظرامل.١:۲۸و١۲).‏ كما تُذكر الفاغية' 
(آى الحا وكروع عن جمدي( حك 
كانت الكروم تنتشر حتى القرن الثاني عشر 
بعد الميلاد. ويتحدث عن 'نرجس شارون" 
(۲:)؛ وعن لبنان وشنير وحرمون »)۸:٤(‏ 
وبرج لبنان الناظر تجاه دمشق" .)٤:۷(‏ ويذكر 
المراعي على سفوح جلعاد (1:). والبركة التي 
تزخر بالاسماك في حشبون (4:۷) في موآب. 
ويشبه خصل رأسها بالخمائل الكثيفة على جبل 
الكرمل» حتى إن الملك "قد أسر" بها .)٥:۷(‏ 


والعروس جميلة كترصة (في السامرة) 
حسنة كأورشليم مرهبة كجيش بألوية" 
(1:). وهى كجنة وكفردوس من الأطياب في 
لبنان. وكانت بعض هذه الأطياب (قصب 
الذريرة والقرفة واللبان والمر) تستورد من 
بلاد بهيدة .)٠١-١۱۲:٤(‏ وکان کرم سليمان- الذي 
شبه به -العروس-(:۱۱:۸.1) في ”بعل 
هامون ' التى مازالت تشتهر بكرومها. ويخرج 
العريس إلى البرية لاستقبالها .)1:١(‏ 


فلسطين 


وكلمة "فردوس” )٠١:٤(‏ لا تكفي دليلاً على 
أن السفر كتب في عصر متأخر, لأنها- وإن 
كانت تستخدم في الفارسية, فإنه لا يعرف 
بالضبط أصلها واشتقاقها. وكلمة "الجوز" 
0١ 0(‏ ليست فارسة لن كله جوز المرية 
سامية الأصل» وتعنى "اثنين" وتطلق على 
الجوز الذي يكثر في شكيم. و 'نرجس شارون" 
إشارة إلى نبات بصلي أبيض» تتغطى به 
سهول شارون في الربیع (انظر|ش ٣۳:٠و؟).‏ 
وليس هناك عصر يناسب كتابة مئل هذه 
القصائد» أفضل من عصر سليمان حين ”سكن 
نھودا واشترائیل 1+ کا حه تحت کرت 
وتحت تينته" (امل 8# )ا عگاما کثرت 
الغظطباء والآيائل (نش۱۷:۲١٠مل٤:۲۳)»‏ وعندما 
جاءالتجار 'باذرة' العطور من مواطنها 
البعيدةء وعندما امتد سلطا نيه ائيل إلى 
دمسشق وجنوبي لبنان» وكذلك إلى غربي 
فلسطين وإلى جلعاد وموآب. 


الأنبياء: 


-)١(‏ إشمياء : يشبهإشعياء 'صهيون"(۸:۱), 
عندما استولت جيوش أشور على السامرة 
وموآب وفلسطين» "كمظلة في كرم. كخيمة في 
"مقشاة"ء في إشارة -ولاشك- إلى ”البرج" 
(ممت١۳۳:۲).‏ أو المظلة المرتفعة التى توجد على 
الدوام بجوار معصرة الخمر,المحفورة في 
الصخر في وسط كروم فلسطين» والتي 
مازالت تقام ليقف عليها الحارس في الكروم 
وبساتين الخضر والفاكهة. 


والمسالة الطبوغرافية الرئيسية 
(.۳۲-۲۸:۱۰) إنما تشير إلى تقدم الأشوريين من 
الشمال عبر السامرة إلى فلسطين. فقد زحفوا 
ی اتان ات اريإ عاي (مياد 
ومخماس؛ وجبع إلى الجنوب من وادي 
مخماس»مما أدى إلى هروب أهل القرى من 
الرامة ومنطقة جبعة التي كانت تشمل الرامة 
وجبع (اصم1:۲۲). وف جرون 


نلسطير 


_ ی ec‏ ا 


ررر اشا کا ارت ان ا 
(بيت جالا) «وعناثوث (عناتا) القريبة من 
رکلم ااا ارح دون فی رب 
(انظرنع۴۲:۱۱). 


ويشير فصل آخر إلى مدن في موآب 
(إش٠٠:٠-١)ء‏ وإلى نمريم (تل نمرين) 
أوصوغر" (تل الشاغور) في وادي شطيم. 
و"عقيبة اللوحيث" (أش٥٠:٠)‏ هي الآن "طلعة 
المي ملي الح التري لفحل في 
والعبارة الغريبة "عمجلة ثلاثية' (انظر إرميا 
۸)) فقد جاءت وصفاً لصوغمر وحور ونايم 
كمدينتين مزدهرتين (الرجا الرجوع إلى مادة 
أعجلة ثلائثية في موضعها من حرف العين" 
بالمجلد الخامس من 'دائرة المعارف الكتابية"). 


ونقرأ أن "سبمة"- على بعد ميلين إلى 
الشمال الغربي من حشبون- كان بها كروم 
تمتد إلى "يعزير' (على بعداستة أميال إلى 
الشمال). ومازالت توجد في موقع سبمة 
معاصرخمرمحفورة في الصصخر 
(إش١۸:1ء|ر‏ ميا .)۳۲:١۸‏ و "بصرة المذكورة مع 
"ادوم" (ِش ٦:۳٤‏ ۱:۹۳ رم ی 1ا۱۳:۳۹و۲۲؛ 
ميخا۲:١٠)‏ هى على الارجح 'بصيرة" بالقرب 
من الحدود الجنوبية لموآب. 


(۲)- إرميا: تذكر 'عنائوث"(١:٠)باعتبارها‏ 


مدينة للكهنة (انظر ١مل۲:٠٠)‏ وكان 'الموضه" 
في شيلوه قد هجر (إر۷:١٠)»‏ ولكن يبدو أن 
المدينة نفسها كانت مازالت مأهولة .)0:4١(‏ 
وأسماء الملوك الصغار العديدين» في أدوم 
وموآب وفلسطين وفينيقية وبلاد العصسرب 
)۲٤-۲.:۲۰(‏ تذكرنا بالذين تذكرهم القوائم 
الأشورية من نفس المصر. وتذكرنا المراشي 
)۳:٤(‏ بما جااء في أيوب )۱٤:۳۹(‏ في وصف 
النعامة وما يبدو من عدا أهتمامها بصغارهاء 
لأنها تحاول (مثل سائر الطيور) أن تهرب 
لتجذب نظر الصياد بعيدا عن العش الذي به 
سارها 


۹۳ 


نلسط. 


قلطب 


ا 


-(r‏ مزقيال : تبدى ”صور' (أصحاح۲۷) مدينة 


صاحبة تجارة واسعة تمتد من أسيا الصغفرى 
إلى الصحراء العربية ومصر» ومن أشور إلى 
جزائر (أو سواحل) البحر المتوسط. ”وبلوط 
باشان" (1:۲۷ش۱۳:۲ءز ك ۲:۱۱) مازال موجوداً 
في الجنوب الغربي من هذه المنطقة بالقرب من 
جلعاد. وكانت يهوذا وإسرائيل وقتئذ تصدران 
الحنطة والزيت والبلسان» كما كان الأمر في 
أيام يعقوب» أآبي الأاسباط؛ وأرسلت دمشق 
الصوف الأبيض وخمر حلبون التى تقع على 
بعد ثلاثة عشر ميلا شمالي دمشق» ومازالت 
غنية بالكروم الججميدة. والحد الشمالي 
(۷ :۱4-10( هو نفسه حا ممتلکات داود على 
امتداد نهر الكبير إلى صدد كما يوصف 
ايضاً في سفر العدد )١١-۸:۳١(‏ ممتداً إلى 
”ربلة" شرقي 'عين" ('العين") التي تقع على 
السفوح الغربية لجبل لبنان الشرقي. ويلاحظ 
في هذا الفصل (كما في حزقيال۷٤:۱۸)‏ عدم 
ذکر حوران (سهل باشان) کجزء من أرض 
إسرائيل. وتسير الحدود مع وادي الأردن. ويمتد 
الحد الجنوبي في حزقيال )۱۹:٤۷(‏ من قادش 
(برنيع - والأرجح أنها البتراء) إلى ثامار التي 
تبعد نحو ستة أميال إلى الشمال الشرقى من 


غرة. 


(4)- أسفار الأنبياءالصغار :لاتوجدفى 


۹٤ 


تقار الايا السار سى اا رات 
طبوغرافية قليلةء فيتكلم هوشع )١١:١١(‏ عن 
مذابح جلعاد والجلجال بأنها ”كرجم في أتلام 
الحقل"؛ ولعله يشير إلى حجارة الأاضرحة 
القديمة في تلك المنطقةء والتي مازالت تميز 
الإقليم شرقي الأردن. ولمله يشير إلى الذبائح 
البشرية في بيت إيل .)۲:۱١(‏ 


ويذكر يونيل 'أشجار التفاح" (١:۱۲ءانظر‏ 
أيضاً نش؟:۳و .)٥:۸.٥‏ وليس ما يدعو إلى الشك 
في زراعة شجر التفاح في الاراضى المقدسةء 
"فالمقدسي" (المؤرخ العربي من القرن العاشر 
الميلادي) يذكر ”التفاح الممتاز" في أورشليم. 
وإِن لم يكن منتشرا الآن فيها كما كان من قبل. 


كما أن ”الجميز" (عا۷:١٠)‏ الذي كان منتشراً 
في السهول (انظرامل.٠:۷)ء‏ فاا 


ك 
موجودا. 


وفي نبوة ميخا -)٠١-٠١:١(‏ التي قد تشير 
الى محتقا رقا لأر الجترب إلى غر 
قبل ۷۰۲ ق .م. (۲مل۲۸:۱۸خ۱۸:۲۸)- نجد قائمة 
بأسماء أماكن عديدة؛ مع استخدام أسلوب 
لوو بالا له ااا فن 
تخل جت رل اتسافی شاشر رنبش 
(تل الحصى)ء وأكزيب (عين كذبة). و 'مريشة 
برف ورل اي الى دا ب 
إسرائيل" (١:١٠)ء‏ وقد تكون الإشارة إلى حزقيا 
نفسه. 


وبع السبي كانت ار الفلسا ن 
مازالت مستقلة (زك0:1). وعبارة "كنوح هدد 
N‏ 
جدال. ويقول جيروم ان ھدرمون شتو ان 
مددينةبالقرب من يزرعيل 
(ماكسيميانوبوليس» وهى "رمانة" حاليا على 
الججانب الغفربي من سهل إسدرالون). أما 
“النوح على وحيد له" فالأرجح أنها إشارة إلى 
طقس معين في عبادة الإله السوري "هدد" أو قد 
بکی ھار پون' ش بی بالبکاء على 'تموز" 


.)۱٤:۸زح(‎ 


(سادسا)-فلسطين في العهد الجديد: 


(أ)-الأناجيل الثلاثة الاو لى المتشابهة: 


(١)-المشاهد‏ الجليلية: لقد صرف الرب يسوع 
الجزء الاكبر من حياته في الناصرة في 
زبولون؛ کما کان معظم خدمته في کقر 
ناحومفي نف تالي (انظر 
مت٤:١٠-١٠ءإش۹:١)‏ مع زيارات سنوية 
إلى أورشليم. وقصص الأناجيل ومشاهد 
الامثال التي نطق بهاء تستحضر أمام 
الذهن خصائص معالم الجليل وطبيعتهء كما 


نلسطي 


لاتزال مشاهدة للآن. "فالمدينة الموضوعة 
على جبل' (مت*٥:٤٠)‏ يمكن رؤيتها في أي 
جزء من فلسطين. وزنابق الحقل تنمو في 
كل سهولها. وللثعالب أوجرةء ولطيور 
السماء أوكار" مازالت مشاهد مألوفة في 
فلسطين. وبساتين الكروم بابرا جهاء 
وحراثة الأرض بأماكنها المحجرة والشوكية 
مازالت موجودة في كل مكان في الأرض 
القدسة. زهاالبحيرة العميقة التى تحيط 
بها الجروفه شديدةولانحدار والمعرزاضة 
للعواصف الن ك اق وا غنية بالاسماك» » 
ومناظر الصيادين العراة يلقون الشباك 
ويجرونهاء والقوارب الصفيرة الثقيلة ؛ 
فكلها مناظر ماز اها الرفة في بحر 
الجايل. 


(۲)-کانت‌الناص ر قريةصغيرةفي 


منطقة التلال في شمالي سهل اسدرالون › 
وعلى ارتفاع آلف ققدم عنه. والاسم 
"الناصرة' قد يعنى "خضرة وكان بها نبع 
ماء. وتربط بينها الاناجسيل (مت۲:") 
ونبوة "الغصن" ("نصر' في العبرية) من 
نسلل داود. وكان سكانها من العبرانيين إذ 
كان بها "مجمع' (لو٤:١١).‏ و 'حافة الجبل 
الذي كانت مدينتهم مبنية عليه" )۲۹:٤(‏ هو 
اتل القفز" على بعد ميلين إلى الجنوب» 
وهو عبارة عن "جرف جبل' يطل على 
السهل. ولم تكن الناصرة على طريق عام 
وكانت مدينة مغمورة حتى إنهالم تذكر 
في المهدالقديم كمالم يذكرها 
يوسيفوس»بل أن جليلياً هو "نثنائيل' 
(يوا:٦٤)‏ لم يكن يصدق أن يخرج منها 
نبي. ويقول عنهاجيروم إنها قرية› 
ولكنهاالآن مدينة بهاعدد لا باس به من 
السكان. 


(۳)- کفقر ناحیم: (مت٤:۱:۹.۱۳)‏ وکانتتقع 
على شاطى الجليلءفي سهل جنذيسارت 
الصفغفير (مت٤١:٤۳ءيوا:١۷١)‏ الذي يمتد 
مسافة ثلاثة أميال على الشاطيئ الشمالي 


قلسطين 


الغربي للبحيرة. ويبلغ عرضه نحو ميلين. 
ولعلهاكانت تقوم على جرف جبل 
(انظرمت١١:۳).‏ وكانت مركزألحامية 
عسكريةء تُجبى فيها الضرائب (مت١:١).‏ 
وكان بهاام ج مع 
(مرقس!۱:٠۲.لو٤:٣۴ءيوا:.).‏ ويقول 
التقليد المسيحى- من القرن الرابع- إن 
موقعهاكان في تل حوم' حيث توجد 
خرائب مجمع. 


ويقول يوسيفوس إن نبع كفر ناحوم 
کان یروی السهل» وکان يعيش به سمك 
"السلور" الذي مازال يوجد في "العين 
المدورة" التي مازالت المصدر الرئيسي 
للمياه في واحة جنيسارت. 


صورة خرائب مجمع كفرناحوم 
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5ین و بیت بارت رادي 
کورزین (مت۲۱:۱۱ءلو۱۳:۱۰) على بعد 
لن وتف ال الي لحر 
وبها آثار مجمع من نفس طراز مجمع كفر 
ناحوم. 'أوبيت صيدا" أي "بيت الصيد" 
(لو١٠:٠)ء‏ ويذكسر إنجيل يوحنا أنهافي 
الجليل (يد افا مما جل ”ريلاند" 
(۵اءR۸)‏ يظن أنه كانت هناك مدینتان بهذا 
الاسم» ولكن من المؤكد أن الإشارات الأخرى 
إنما تشير إلى بيت صيدا التي أطلق عليها 
هیرودس فبلبس اسم 'یولیاس” (ءھذاں[),؛ 
والتي يقول عنها يوسيفوس وبليني إنها 
كانت تقع شرقي الأردن بالقرب من نقطة 
دخوله إلى بحر الجليل.ولعل موقعها الآن 
هو ”الدكة" على بعد ميلين شمالي البحيرة. 
ولكن قد يكون هذا الموقع أقرب ممااكان 
قبلاء لأن رواسب النهر قد زادت في 
الجنوب. وتوجد بقايا "مجمع" هنا أيضا. 
ومعجزتا إشباع الخمسة الالاف وإشباع 
الأربعة الالاف؛ قد حدثتا في شرقي الأردن. 
حدشت الأولى في البرية (الجولان) في " 
موضمع خلاء لمدينة تسمى بيت صيدا 
(لو١:١٠ءانظر‏ أيضاً مرقسا:٠)).‏ وعبارة 
"يسبقوا إلى العبر إلى بيت صيدا 
(مرا:٠٤)‏ يمكن ترجمتها- في حدود قواعد 
اللغة- إلى : "أن يسبقوا إلى الجانب المقابل 
لبخت هيدا لان التلاميذ لم نكوتوا فف 
وصلوا إلى المدينة. إلا بعد رحلة ثلاثة أو 
أربعة آمیال(یو٦:۱۷و۹١۱)‏ حتى وصلوا إلى 
كفر ناحوم وجاءوا إلى أرض جنيسارت 
(مرا:٥)‏ على بعد نحو خمسة أميال إلى 
الجنوب الغربي من الأردن. 


-)٥(‏ کان المكان الذي حدئثت فيه 


واندفعت الخنازير إلى البحيرة (مت۲۲:۸ء 
مرقس*٥:٠ءلو۸:١۲)‏ في كورة الجدريين؛ 
والأرجح أنهماحدئثت عند "كرسا" على 
الشاطىئ الشرقي المقابل لطبرية» حيث 


يوجدسفح شدید الانحدار نحوالماء . 


فلسطين 


ويجب ملاحظة أن هذه المعجزة حدثت في 
العشر المدن (مرقس٥:.؟)‏ التي تقم تسع 
منها (باستثناء 'اسكيثوبوليس") في 
جنوبي غربي باشان؛ حیث اکتشف عدد 
كبير من النقوش اليونانيةء يعود بحعضها 
إلى القرن الأول الميلادي» مما يدل على أنه 
کان بها عدد کبير من اليونانيين في زمن 
الرب يسوع؛ وهو ما يبرر وجود 'الخنازير" 
(انظر "كورة بعيدة "في لو٠‏ ٠:او٥٠))‏ لأنه 
بينما كان محظوراً على العبرانيين تربية 
هذ الحجزاتات الننخسة: كان التو اقىن 


يربون الخنازير منذ زمن 'هوميسروس 


على الأقل. 


۹۷ 


OT 


واسطي” 


ا ا 


۹۸ 


(1)- موقع مجدل: كانت مجدل تقع على 


الساحل الغربي لبحر الجليلء عند الطرف 
الجنوبي الغفربي لسھهل جنيیسارت 
(مت۳۹:۱۹)» وذكرت دلانوثه في الفصل 
المقابل في إنجيل مرقس .)٠.:۸(‏ و "مجدل" 
كلمة عبرية تعنى ”البرج" أو "المصن ء 
ودلانوثة" قد تكون المقابل الأرامي بمعنى 
"مكان المباني العالية'٠‏ فليس- إذاً- ثمة 
تناقض بين القولين . ومن هذا المكان عبر 
الرب يسوع في السفينة إلى الجانب الآخر 
ووصل إلى "بيت صيدا (مت١ا:٠‏ 
مرقس۱۳:۸و۲۲)» و سار من هناك في وادي 
الأردن إلى ”قيصرية فيلبس" (مت١١:۴٠؛‏ 
مرقس۲۷:۸)أو "بانياس" عند منابع الأردن. 
وقد لا يكون ثمة شك فا أن "انها الي 
منفردین" (مت۱:۱۷) کان هو جبل 
أحرمون"؛ فكلمة 'حرمون نفسهاتعني 
"منفردا" بالنسبة إلى قمته ااني00ة 


(۷)-والتلمیحات الآاخرى في الأناجيل 


المتشابهة :: إلى التاريخ الطبيعي 
والعحاداث» تشمل الإشارات إلى الطينور 
الداجنة (هت۳۷:۲۳.٦۲:٤١)‏ التي ا تذكر 
مطلقاً في العهد القديم فقد جاءت هذه 
الطيور من فارس بعد ..٤ق.م.‏ على 
الأرجع. واستخدام"الزبل" سماد" (لو۳١:۸)‏ 
لايذكر في العهد القديم ولكنه يذكر في 
المشنا استخدامه فى تبييض القبور 
سنوياً (انظر مت ۲۷:۲۳). 


ورفع السقف (مرا:٤ءلوه:١٠)‏ لم يكن 
مشكلة في كفر نأحوم» لو أن بيوتها كانت 
شبيهة ببيوت الجليل الطينية في العصر 
الحاضر. وذكر وجود الرعاة'يحرسون 
خراسات اللبل غا ركه وة 
يدل على فصل معين من السنةء لأن الرعاة 
يلاز مون قطعانهم في كل أيام الستةء أما 
المذود (لو؟:۷)ء فلعله كان كهفاً مثل الكهوف 
التي وجدت في الخرائب في شمالي 
حبرون وجنوبيهاء وفي غير ذلك مسن 


(ب)-الإنجيلالرابع: 


لأنها تدل على معرفة الكاتب معرفة دقيقة 
بفلسطين. فهو يذكر العديد من الأماكن 
التي لا تذكر في يره من أسفار العهد 
الجديد» آفبيت عبرة" أو بيت العبور 
(يوا:۱..۲۸:.٤)‏ كان ”عبر الأردن"» على بعد 
مسي رة يوم واحد من ”قانا الجليل' 
(یو۲۹:۱و ٣۲و »)٠:۲١٤١‏ التي لعلها كانت فضي 
"عين كانا" على بعد ميل واحد إلى الشمال 
من الناصرة» وكانت على بعد مسيرة 
يومين أو ثلاثة من بيت عنيا القريبة من 
أورشليم (يو.١:.٤١١١:١١1١۱۷)»‏ وبذلك 
كانت تقع في الجزء الأعلى من وادي الأردن. 
حيث وجد رجال المساحة في ١۱۸۷م‏ مخاضة 
تعرف باسم عبرة' شمالي بيسان في 
الموقع المنشود. ونقرأ أن يوحناالمعمدان 
كان يعمد في ”جميع الكورة المحيطة 
بالأردن' (مت"٣:٥)‏ بما في ذلك 'عين نون 
بقسرب سالیم" (یو۲۳:۳). ولا یوجد سوی 
مجرى مائى واحد ينطبق عليه هذا 
الوصف» وهو "وادى قارح" إلى الشمال 
الشرقي من شكيم على الحدود بين اليهودية 
والسامرة؛ حيث توجد "مياه كثيزة" وبذلك 
تكون عين نون هى عينون التي تقع على 
بعد أربعة أميال إلى الشمال. وتقع 'ساليم" 
على بعد أربعة آميال إلى الجنوب من هذا 
الرافد دائم الجريان من روافد الأردن. 


(۲)- موقع سوخار بالقسرب من بئر 


يعقوب:(يو٤:٠وا):‏ تقع إلى الفرب من 
سالیم داخل جج0 الا ة. ولا تبعد 
القرية الحالية سوى نصف ميل إلى 
الشمال من البئرء ولا تذكر- مثلها مثل 
المواقع السابقة- إلا في الإنجيل الرابعء 
مثل بيت صيدا. كما أن هذا الإنجيل يقدم 
لنا أوصافاً أكثر عن موقم الجلجشة؛ ومدينة 


أفرايم 'القريبة من البرية" )04:1١(‏ والتي 
(:(. 


(ج)-سفرأعمال‌الرسل: المكان الوحيد الذي 
يذكر في سفر أعمال الرسل» ولم يكن قد ذكر 
من قبل في مدن فلسطين»› هو 'أنتيباتريس' 
(آع۳:۲۲)» وكانت تقم على نهر اليرقون الذى 
يصب في البحر المتوسط شمالي يافاء وبذلك 
كانت تقع على منتصف الطريق بين أورشليم 
وقيصرية على شاطي البحر . ويسمى الموقع 
الآن "راس العين" وتوجد فيه قلعة من القرن 
الثاني عشر. وتجري الطريق الرومانية القديمة 
بالقرب منها. وكانت قيصرية مدينة حديثة 
بناها هیرودس الکبیر حوالی ۲۰ق.م. وکانت 
أكبر من أورشليم» ولها ميناء صناعي. وإليها 
جاء الرسول بولس في ٠.‏ م. 


ولابد أن القارئ قد اكتشف بنفسه صدق 
وأصالة ودقة المعلومات المدونة فى الكتاب 


أولا؛ كان الفلسطينيون شعباً مولعاً بالحرب» 
ويظن أنهم جاءوا أصلاً من منطقة بحر إيجة. 
واستوطنوا الجزء الجنوبي الغربي من أرض 
کان علي مال ا حر الو و لى 
يعرف في الكتاب المقدس بأرض الفلسطينيين. 
وقد بلغوا أوج عظمتهمفيمابين .٠٠..‏ 
...ق.م. وكانوا في ذلك العهد أعدى الأعداء 
لإسرائيل. 


(۱)-الاسم: جاء الاسم 'فلسطيني ون في 
الخبرت فن اس قلطا وهن اة 
التي استوطنها أولئك القوم» كما ورد 
الاسم "فلسط" في السجلات المصرية منذ 
السنةالشثامنة لر سيس الثالث 
(نحو۱۱۸۸ق.م.). وجاء في | لنص وص 
الأشورية 'فلسطى" و 'فالاسطو" وحيث ان 


'هندی أور بي" (آري). 


ويطلق على الفلسطينيين أيضا في 
ال الق يعت لقي لواف 
(قض*!۱۸:1ء٠أخ ٤:١.‏ الخ). وحيث أنهم 
الشعب الوحيد من جيران إسرائيل الذين 
يطلق عليهم هذا 'اللقب' ٠‏ فيمكن القول 
بأنهم قد انفردوا بهذه الصفةء وهوما يؤيده 
قول إرمياالنبي» من أن شعوب مصر 
وأدوم وعمون وموآب كانوا يمارسون 
الختان (ارميا١:٠٠وا؟).‏ 


(۲)-الأصل: مازال أصل الفلسطينيين القدماء 
وانتماءاتهم الثقافية قبل وصولهم إلى 
أرض فلسطين غير معروف تماماً. ولقد 
افترض منذ زمن بعيد أنهم جاءوا من 
منطقة بحر إيجة. وأول إشارة إلى ذلك 
وردت في الكتاب المقسدس وفي السجلات 
المصريةء والكشوف الأثرية. فيذكر الكتاب 
القو ا الا و ان هن 
كفتور” (إرمیا۷٤:٤٬عا۷:۹هع‏ تك ٠٤:١.‏ 
تث۲:١١١٠أغ1:١).‏ والتي يظن أنها 
أكريت ٠‏ ويؤيد ذلك كلمة 'الكريتيين- التى 
يرجع أنهانسبة إلى كريت'والذي 
يستخدم للدلالة على الفلسطينيين أو على 
جزء منهم. فنقرأ في صموئيل الأول 
)٠:۳١(‏ في إشارة إلى جزء من الساحل 
الفلسطينى» بأنه جنوبي الكريتيين . كما 
يستخدمالاسمان: الكريتيون' 
و الفلسطينيون كمترادفين 
(حز۲۹:١۱ءصف1.0:۲).‏ کمن کان 
'الكريتيون' (وقد ترجمت الكلمة في 
العربية إلى جلأدين') جزءاً من حرس داود 
الخاص (١صم٥٠:۱۸الخ).‏ ولعلهم تجندوا في 
جیش داود عندما کان داود في صقلغ. 
وتشير السجلات المصرية إلى جماعة 
غامضة من أشعب البحر جاءوا غزاة من 
جزر في الشمال. وقد سبب شعب البحر' 
اضطرابات واسعة النطاق في بلاد الشرق 


۹۹ 


الأوسط القديم في نهاية العصر البرونزي 
المتأخر (حوالى٠١٠٠ق.م.)»‏ فكانوا سبباً في 
سقوط دولة الحثيين» وتدمير عاصمتهم 
"حتوشاس"» والقضاء على ”أوغاريت'. وقد 
هاجموا مصر فى أيام مرنبتاح ورمسيس 
الشالث. ويصف رمسيس الشالث كيف 
طردهم رغم أنه لم تقف أمة أخرى أمامهم. 
ویعدد رمسيس الثالث في قائمته 
(المسجلة على معبد مدينة حابوء في الضفة 
الفربية من مدينة الأاقصر- طيبة قديماً) 
أسماء جماعات مختلفة كانت تشكل "شعب 
البحر ٠‏ يمكن أن نميز منها: 'الفلسطينيين' 
الذين استقروا في الجزء الجنوبي الغربي 
من فلسطين» 'والتيكر ‏ الذين استوطنوا 
دور" بناء على قصة الرحالة ”وينامون" 
الملصري (في القرن الحادي مشر قبل الميلاد). 
وهکذا نری أنه - على الأقل- قد جاء جزء 
من 'شعب البحر' من منطقة بحر إيجة.أما 
ما إذا كان الفلسطينيون قد مروا بجزيرة 
كريت» كجزء من هجرة 'شعب البحر”أو 
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أنهم کانوا يعیشون أصلاً في کریت» فهذا ما 
لا يمكن الجزم به. وأخيراً فإن ما خلفه 
الفلسطينيين من أوانى فخارية وغيرها 
من المخلفات الأثريةء تحمل أساساء طابع 
"المي سينييس ‏ (837١عء٤M۷).‏ و ليس 
'المينوايين" .)M1103۸(‏ مختلطاً بكشثير من 
العناصر الأخضرى. فيمكن القول بأن 
القاسطتين:(القد ماق جاعو ا مو ةة 


بحر إيجة أو جاءوا عبرها. 


(۲)-الموقع: كانت فلسطين (فلسطيا) أو أرض 


الفلسطينيين (القدماء) سهلاً ساحلياً ضيقاً 
في الجنوب الغربي من فلسطين الحالية, 
وكان هذا السهل يمتد من 'يافا "إلى جنوبي 
غزة" مباشىرةء وكان السهل يتكون من 
تربة غرينية شديدة الخصوبةء ماعدا 
الكثشبان الرملية التي تحف بالساحل. 
وحيث أنها كانت أرضاً سهلة لا تتخللها 
تلال أو جبال- على النقيض من باقي 
النطقة - كانت تمر بهاطرق التجارة 


البرية. وكان هذا - بالإضافة إلى وجود 
المواني الساحلية- سبباً في ثراء الإقليم. 


وكان بها خمس مدن رئيسية»تقع 
مدينة واحدة منها على الساحل مباشرة؛ 
هي "أشقلون" فكانت هى ميناء فلسطين 
الرئيسية. أماغزة وأشدود فكان لهما 
ميناءاهما إذ كان يفصلهما عن الساحل 
كثبان رملية. أماجت وعقرون فكانتا 


بعيدتين عن الساحل. 


(٤)-تاريخهم‏ :يذكر الفلسطينيون لأول مرة 


في الكتاب المقدس,) بالارتباط بإبراهيم 
وإسحق؛ فكلاهما اتصلا بملك الفلسطينين 
المسمى "أبيمالك" ملك جهاا. و يبظ اض 
أن ذكر الفلسطينيين في ذلك المصر 
المبكر؛ فيه مفارقة تاريخية بالعودة إلى 
الوراء من كاتب متأخر؛ حيث أن المعتقد أن 
الفلسطينيين القدماء لم يهاجروا إلى 
کنعان إلا حوالي ٠۲۰۰‏ ق.م. ولكن لوكان في 
الأمر مفارقة تاريخية »كنا نتوقم ألا يكون 
شمة تفيير في المواطن أو في سلوك 
الناس.لكننانجد أن هؤلاء الفلسطينيين 
الأولين كانوا يقيمون في منطقة بئر سبع؛ 
وليس على ساحل البحر المتوسط,؛ كما كان 
يحمكمهم ملك ؛ وليس ”خمسة أقطاب" 
وكانوأ شعباً مسالا ولم يكونوا العدو 
اللدود لبني إسرائيل. فالاصح إذاً أن نعتبر 
ماجاء عن صلة الآباء بالفلسطينيين 
الأوائلء حقيقة تاريخية صحيحة» فلربما 
كانت تجارة منطقة بحر إيجة؛ وهجرة 
هؤلاء الأقوام إلى الشرق في العصور 
المبكرةء سبباً في إنشاء مستعمرة لهم في 
منطقة بر سبع؛ وبذلك يصبح إطلاق 
اسمالفلسطينيين' على سكان هذه 
المستعمرة- في عهد الآباء- أمرا لا غبار 
عليه. 

ويذكر رمسيس الخالث - فرعسون 
مصر- أنه طرد الفالسطينيين وغيرهم من 


شعوب البحر في السنة الثامنة من ملكه 
(۱۸۸ ق ۰م.)ء ولکن يبدو أن انتصاره لم يكن 
اسا لأنه في القرنين الثاني عشر 
والحادي عشر قبل الميلادء كانت هناك 
مستعمرات فلسطينية في الدلتا وفي 
النوبة عند الحدود الجنوبية لمصر. ولايد أن 
الفلسطينيين الذين استقروا في جنوبي 
كنعان حصلوا على موافقة المصرين إذ 
كانت مصر تحكم كنعان في ذلك الوقت. 
فلعلهم كانوا- في الواقع- خاضعين 
لرمسيس الثالث, أو كانوا جنوداً مرتزقة 
وضعهم هناك للدفاع عن مصالحه. ويؤيد 
هذا الموقف في ”بيت شان" حيث احتفظ 
الفلسطينيون بأشياء هامة وضعتها حامية 
مصرية في الهيكل هناك. 


وقد استقر غالبية الفلسطينيين في 
الجزء الجنوبي من كنعان؛ وكان يقيم ضيها 
الكنعانيون في ذلك الوقت. ولم يكن 
"الغزو الفلسطينى عبارة عن زحف حشود 
ضخمة» تمحو كل أثر للسكان القدامى من 
الكنعانيين. بل بالحسرى أخ ضع 
الفلسطينيون الكنعانيين لحكمهم» ولكنهم 
تخلوا عن تراثهم الئشقافي؛ وتشربوا 
الثقافة الكنعانية. واختارواخمس مدن 
رئيسية» كان بها سكانها من الكذعانيين؛ 
ربما باستثناء عقرون؛ التي يحتمل أنهم 
هم الذين أسسوها. ولم يقنعوا بالبقاء في 
المنطقة الساحلية؛ فابتدأوا في الانتشار 
في المنطقة المجاورة. 


باه یی باعت بارهم أعداء 
لسرلا فیا یشون (قض۱۲-١۱)‏ 
حوالى بداية القرن الحادي عشرقيل الميلاد. 
وقد حكموا في ذلك الوقت سبطي دأن 
ويهوذا على الأقل (قض)٤!1:٤١١٠:١١).‏ وإذ 
اشتد الضغط على سبط دان» انتقل سبط 
دان إلى الشمال (قض۱۱:۱۸و۲۹). وقد سمح 
وحضارتهم المتقدمة عن حضارة إسرائيلء 


۱.۱ 


فلسطينيون 
فسهيايون _____ ل 


eT 


واس ت خدامهم للأسلحة الحسديدية 
(صم۲۲-۱۹:۱۲). كل ذلك سمح لهم بمواصلة 
التوسع السريع» حتى أصبحت إسرائيل 
شبه محاصرة منهم. وكان هدفهم الواضح 
هو الاستيلاء على كل الإقليم. 


وفى أيام عالي الكاهن» وقف بنو 
إسسرائيل في طريق تقدم الفلسطيفيينء 
ولكنهم انهزمسواأمامهم/ وأخذ 
الة لفلسطينيون تابوت العهد. ومع أن بني 
إسرائيل نب زیا حد ما في أيام 
صموئيل (اصم۷:۷-٤١).‏ إلا أن شوكة 
الفلسطينيين لم تنكسرء» بل بالحسري 
استطاع الفلسطينيون أن يضعوا حاميات 
لهم في نقط استراتيجبة دأاخل حدورد 
إسرائیل (صم.۱:٠۳۰٠:۳-٠و۳؟-‏ فكلمة 
أنصب” ‏ في هذه المواضع» تعني- في 
الغالب-"حاميا"- انظر الذكر عة 
التفسيرية)» معا كان له رد يچا 
إسرائيلءفقد كان الإسرائيليون تنثايم 
الوحدة السياسية؛ مما أعجزهم عن مجاراة 
الفاسطينيين في الحروب» وكانت النتيجة 
أنهم طلبوا من صموئيل أن يقيم لهم ملكاًء 
فاختار لهم اشاول" أول ملوكهاً. ورغم 
نجاحه في البدايةء إلا آنه وقف عاجزاً أمام 
تحدي ”جليات" جبار الفلسطينيين, الذى 
قتله داود. ففاقت شهرته شهرة شاول» مما 
دفع شاول إلى تصرفاته الحمقاء في 
مطاردة داود. وآخيراً اضطر داود أن يبلج 
إلى "اخيش" ملك جت» في أرض 
الفلسطينيين (١اصم۲:۲۷).‏ وظل داود يقوم 
بغزواته من صقلغ التي اعطاها له أخيش 
لتكون مقرأ له ولرجاله» على مدى سنة 
وآربعة آشهر (اصم۲:۲۷و۷). 


بعد ذلك حشد الفلسطينيون جيوشهم 
محاربة شاول وكل إسرائيل. وطلب أخيش 
من داود أن يخرج هو ورجاله معه إلى 
السرب؛ ولكن أفطاب الفلسطينيين لم 


يستريحوا لخروج داود معهم لئلا ينقلب في 


المعركة عليهم» مما اضطر معه أخيش إلى أن 
يى يد داود ورجااله إلى صقةلغ 
(صم۱:۲۸و ۲:۲۹۰۲ و۷). ويظن البعض أن 
أحداث الأصحاحنن الئثامن والعشرين 
والتاسع والعمشرين من سفر صموئيل 
الأرل» وصداقة أخيش لداودء قد تدل على أن 
أخيش لم يكن فلسطيني الأصل» بل كان من 
أصل كنعاني» عينه الال د 
لجت. على أي حال» هزم الفلسطينيون بني 
إسرائيل» وقتل شاول وأبناؤه في المعركة 
(صم۱:۳۱-.۱). 


واتبع الفلسطينيون سياسة فرق 
تسد" فسمحوا لداود أن يتولى عرش 
يهوذاء. وراقبوا بسرور نشوب الصراع بين 
بیت داود وبیت شاول على عرش إسرائيل 
(صم۳:٠).‏ ولكن عندما أصيبح داود ملکاً علي 
كل إسرائيل» أحبطت خطة الفلسطيثيين. 
خر كرا لوقت قو ةدارف الام ون 
داود استخدم قواته المدربة داو یرت 
بأساليب الفلسطينيين في الحرب» فقلب 
عليهم موائدهمء وهزمهم هزيمة منكرة 
( صم .)۲۱-۱۷:١‏ وواصل نجاحه» فطرد 
الفلسطبنيين من المواقع التي سبق أن 
استولوا عليها من بني إسرائيلء وأخذ جت 
وقراها (١أخ۱:۱۸).‏ ويمكن أن نستنتج أيضاً 
أنه أخذ عقسرون» وحصرهم في غزة 
وأشقلون وأشدود. وحيث أن جازر' لم 
تخضع لإسرائيل إلا في زمن سليمان 
(١مل۹:١١).‏ فيمكن القول بان داود تركها 
عمداأًء ولكنه تركها كجزيرة معزولةء فمن 
المؤكد أنها لم تكن تستعصي على داود لو 
أنه أراد فتجهاءولكنهلابد قدتركها 
لأاسباب سياسية, إذ يبدو أنه لم يشًً أن 
يحتك بمصر» طالما كان في استطاعته 


تجنب ذلك. 


وقد ضعفت شوكة الفلسطينيين جداً في 
أيام داود» وليس أدل علسى ذلك مسن أن 
فشتطن والفلمط ني تدكرون ۷6١‏ فة 


في سفري صموئیل» وا یذکرون سوی ست 


امتد ملك سليمان من الفرات إلى أرض 
الفلسطينيين؛ إلى تخوم مصر (١مل٤:١؟),‏ 
وكان يبدو أن المدن الساحلية الثلاث كانت 
لا تزال في يد الفلسطينيين. أما جت فكان 
داود قد أخذها (١أغ۱:۱۸).‏ و كانت لا تزال 
في يد إسرائيل في أيام سليماان 
(۱مل۳۹:۲و .0). ویظ وی ضهم ('کاشیس' 
5)) أن أخيش في ذلك الوقت كان قد 
عقد مع داود معاهدة بأن يكون انا له 
واستمرت المعاهدة سارية إلى أيام 
سليمان. وعلى مدى خمسين عاماً بعد 
سليمان» كانت مدينة 'جبثون" -الواقعة 
إلى الغرب من جازر- في يد الفلسطينيين 
رغم أن ملكين من ملوك إسرائيل حاولا 
استعادتها (۱ مل ۰۹ .)۱۷-۱۰:۱٦.۲۷:۱‏ 
واستطاع يهوشافاط-ملك يهوذا- ان 
يضطر الفلسطينيين إلى تقديم هدايا له 
(۲أخ1۷:)ء ولكن ابنه يهورام عمانى بشدة 
من هجوم الفلسطينيين عليه 
(١أغ١۲:١و۷).‏ وف ضضل أخزيا ملك 
إسرائيل أن يستشير بعلزبوب إله عقرون 
عن أن بستشير إله إسرائيل (۲مل١:۲-١).‏ 


وأخيراً نجد ملك أشور هدد نيراري" 
يفخر بأنه أخذ الجزية من الفلسطينيين في 
السنة الخامسة من ملكه. وبعد ذلك بقليل 
هاجم عزيا ملك يهوذا الفلسطينيين» وهدم 
أسوار جت ويبنة وأشدود» "وبنى مدناً في 
أرض أشدود والفلسطينيين" (۲أغ٦۲:٦و۷).‏ 
ولكن عاد الفلسطينيون في أيام أحاز ملك 
يهوذا 'واقتحموا مدن السواحل وجنوبي 
يهوذا.. وسكنوا هناك" (۲أخ۱۸:۲۸). وفي 
خلال العام التالي» أخضع تغلث فلاسر 
الثالث ملك أشور مدن الفلسطينيين 
بسبب تمردهم وأصبحت أشور هي القوة 
المتسلطة على فلسطين» وسرعان ما سقطت 
في يدهم السامرة و آصبحت يهوذا تابعة 


لأشور في أيام أحاز. وعندما تولى حزقيا 
العمرش» قلب سياسية أبيه» فتمرد على 
أشور؛ ولربما حاول إجبار بعض المدن 
الأخرى ملى الانضمام إليه في التمرد ضد 
أشور. ولعل هذا کان سبب هجومه على 
الفلسطينيين إلى غفزة وتخ ومها 
(مل۸:1۸). وحزقيا آخر ملك من ملوك 
بني إسرائيل؛ يذكر في الكتاب المقدس أنه 
تعامل مع الفلسطينيين. وفي ايام نبوخذ 
نصر ملك بابل استولى على مدن 
الفلسطينيين في ٠.٤‏ ق.م. وسبى الشعب 
والحكام. وكان في هذا نهاية الفلسطينيين 
(القدماء-انظرإر ميا١٤:٠-۷).‏ ولكن ظل اسم 
الفلسطينيين' يطلق على الشعوب التي 
تستوطن المنطقة التي كان يستوطنها 
الفلسطينيون القدماء. 


٩(7‏ )-حضارتهم: 


(آ)-الحكوماة :كان يحكم الفلسطينيين 


ااقطات (أى اران هة كان لكل 
مدينة من المدن الخمس الرئيسية 'قطب' 
(يش1۳:ء٠صم1:٤و۱۸).‏ وكان الخسمسة 
اقات ها كدر ها ره اة 
يعملون لخيرهاء ويجب حكمهم مجتمعين 
أي قرأر لفرد منهم (۱صم۲۹:-۷). وكانت 
لهم سلطات مدنية وكان المواطنون يطلبون 
مشورتهم ویطیعونها (۱صم ٩:۸و۱۱)‏ وکان 
لهم الحق في تقدديم ذبائح لآلمتهم 
(قض١١:۳).‏ وفي وقت الحرب كانت لهم 
سلطات عسكرية (اصم۲۹۷:۷:-۷) ويبدو 
أن كل "قطب" کان يحكم مدينته والقریى 
الحیطا ا زاھ ۸یچ نعرف کیف کان 
ينتخب الأقطاب» وهل كان لهم معاونون 
رسميون أم لم يكن لهم. 


ثانياً-اللغة: 


لا نعرف إلاالقليل عن لغة الفلسطينيين أو 
كتاباتهم. ولا يوجد في الكتاب المقدس أدنى إشارة 


aT 


فلسطينيون 


ا س 


إلى وجود صعوبة في التخاطب بين الإسرائيليين 
والفلسطيتنيي,؛ ولابد أن الفلسطينيين قد تبنوا 
اللغة السامية المحلية عقب استقرارهم في كنعان› 
أو لعلهم كانت لهم لغة سامية قبل مجيئهم. 
فأسماؤهم في نمالبيتها أسماء سامية (مشل: 
أبيمالك؛ ميتيني»حانون» واسم إلههم :داجون). 
ولکن اسمين من اأسمائهم يمكن أن يکونا قد جاء! 
من أسيا الصغرى. وهناك بضع كلمات عبرية قد 
تكون مأخوذة عاگلمات فلسطينية. فكلمة "كبة' 
التي تعني 'خوذة يست جوز ية ولكن ُن انها 
جاءت نقلاً عن كلمة فف ا لأصل. كما أن كلمة 
أسيرين" (وجمعها 'سيرانيم') والمترجمة 'قطبا' 
قد تكون من أصل يونانى قديم. وقد اكتشفت ثلاثة 
أختام في حفائر آشدود يظن أنها من آثار 
الفلسطينيين (القدماء). وتشبه النقوش التي 
عليها النقوش القبرصية من عهد المينويين . كما 
أكتشفت ثلائة ألواح فخارية من "دير الله" 
(سكوت) تنسب أيضاً للفلسطينيين القدماء؛ عليها 
نقوش تشبه النقوش القبرصية الميسينية'. 
ومازالت هذه النقوش في حاجة إلى فك رموزها. 


ثالثاالديانة: 


لانعلم إلاالقليل عن ديانة الفلسطينيين 
القدماءء فلاتعرف سوى أسماء ثلاثة آلهة وردت 
أسماؤهم في الكتاب المقدس» هم؛ داجسون 
وعشتاروث وبعلزبوب» وجميعها أسماء سامية. 
وكانت توجد معابد 'لداجون" في "غسزة' 
(قض۲۱:۱۱و۲۳-.۳). وفي أشدود (اصمه:١-۷).‏ 
وربما في بيت شان (١أخ.١:.٠ءانظر‏ أيضاً 
اصم۳۱:.٠).‏ وكان يوجد معبد لعسشتاروث في 
أشقلون" (کما یذکر هیرودوت)» ولعله کان یوجد 
آخر في بیت شان (اصم۱.:۳۱). وکان يوجد معبد 
البعلزبوب" في 'عقرون' (٣مل١:١-١١).‏ وكان 
محاربوهم يلبسون تماثيل صغيرة في أثناء 
المعارك (صم°:٠).‏ وكان لهم كهنة وعراقون» 
استشاروهم فيما يتعلق بما يفعلون بتابوت العهد, 
بعد إصابتهم بالوبا (اصم٦:۲-١).‏ وكان 
للفلسطينيين شهرة في العيافة (إش۲:٠).‏ 


٤ 


رابعا-الاكتشافات الأثرية: 


(١)-الأواني‏ الفخارية: لقد أسفر التنقيب 
عن اكتشاف نوع من الأواني الفخارية في 
عدد من المواقع في فلسطين (فلسطيا)» ومن 
مستويات ترجم إلى أواخر الألف الثانية 
قلا اد و حف ان هده ا واک کف 
عنها في المنطقة التي كان يستوطنها 
الفلسطينيون؛ ومن العمصر الذى برزوا 
فيه فإنها تنسب إليهم عادة . ونفوشها 
تشبه نقوش الأواني الفخارية لنطقة بحر 
إيجة. والأبحاث الحديشة في 'إنكومي ' 


'وسندا في قبرص قد كشفت عن أوانى 
فخارية (من نحو١۲۲١-١۷٠اق.م.)‏ من 
الطراز الميسيني من أصول 'إيجية'. 
والأرجح أنهاالأساس الذي عملت عليه 
الأواني الفخارية الفلسطينية. 


صو ر ة لآنية فخارية من جازر 
ھگ استانبول 


(۲)-التوابيت الفخارية :أسفر التنقيب عن 
وعلی کل منیا غ ایی ش عليه بالیارز 
صورة لوجه الميت وكتفيه ويديه. وفى 
بالتيجان الريشية التي كان يلبسها 


قاسىفة 


تفلسفة 


حابوء على الشاطيئ الغفربي للنيل؛ مقابل 


(۴)-السلاح :تظهر النقوش المصرية 
الفلسطينيين مسلحين بالحراب والدروع 
ارام نالرت رالا 
المثلثة. وقد كانت هجرتهم إلى فلسطيبن 
فيما بين عصري البرونز والحديد فنقرأً 
أنهم أوثقوا شمشون 'بسلاسل من نحاس" 
(قض١!1:١١).‏ بينما كانوافي زمن شاول 
املك يح-تكرون صناعاة الح ديد 
( صم ۲۲-۱۹۹:۱۲). 


بمدينة‌حابو 


فلسفة: 


"فلسفة" كلمة يونانية معناها "محبة الحكمة . 
وكانت تستخدم في اليونانية الكلاسيكية للدلالة 


صو رة الأسرى من الفلسطينيين على 


على البحث عن الحكمة والمعرفة العلمية » أو على 
هذه المعرفة نفسهاء وفي العصر الهليني اتسع 
مفهوم الكلمة وأصبح أكشر شمولا ٠‏ إذ تضمن 
الفلسفة الأدبية والتاملات الدينية» بل اتسع حتى 
شمل السحر. واستخدم يوسيفوس-المؤرخ 
اليهودي -كلمة 'فلسفة" بمعناها العام فوصف 
اذاه ال وة الثلاثة انها فلات دارس 
فلسفية. وبهذا المفهوم يستخدمها الرسول بولس 
في رسالته إلى الكنيسة في كولوسي (۸:۲)» فهو 
يقصد بها تعليم بعض نسًاك اليهود الذين انشغلوا 
بالتفكير في الملائكة (كو:۱۸) » وتمسكوا بالطقوس 
بصورة اشد مما في ناموس موسی (کو۳-۲۰:۲؟). 
ويقول منها إنها "غرور باطل" والسيب هو أنها 
أحسب تقليد الناس» حسب أركان العالم وليس 
حسب المسيع. فإنه فيه يحل كل ملء اللاهوت 
جسدیاً' (کو۸:۲و٩‏ -انظر أیضاً۱:٠٠-.۲).‏ 


وفي أثينا قابله قوم من الفلاسغة الأبيكوريين 
والرواقیین" (۳۳-۱۸:۱۷۶). وظنوه 'ينادى لهم 
بآلهة نمريبةء لأنه كان يبشرهم بيسوع والقيامة ء 
فأخذوه إلى "أريوس ياغوس حيث اتخذ من وجود 
مذبح لهم مكتوب عليه" لإله مجهول٠‏ مدخلا 
للمناداة لهم برسالة الإنجيل» مستخدماً بعض 


أقوال بعض شعرائهم لتأيبد أقواله. 


ويكتب الرسول بولس عن ولع اليونانيين 
بالبحث في الحكمة (١كوا:۱۸-١۲)‏ › ويقارن بين 
حكمتهم وحكمة الله التي أعلنت في صليب الرب 
يسوع المسيح» فيقول إن المسيح أرسله ليبشر لا 
بحكمة كلام لئلا يتعطل صليب المسيح» 'فإن كلمة 
الصليب عند الهالكين جهالةء وأماعندنا نحن 
الخأصين؛ فهي قوة الله" فالإنجيل من البساطة 
بحيث يستطيمع أبسط الناس فهمه والإيمان 
بالمسيح لنوال الحياة الأبدية. وفي نفس الوقت هو 
عميق جدا حتر ان أن ناس لا يستطيع 
استیعاب أعماقه أو سبر غوره (١کو۱‏ :٤۲و٣۲‏ انظر 
أیضاً رو .)۴٣-۳۳:۱۱‏ 


العالم والإنسان؛ ومصيرهما»› وذلك من الكتاب 


1.0 


فلطا 


المقدس الذي تؤيده الدراسات العلمية الصحيحة. 
فالملسيحى إذأً فيلسوف» بل هو الفيلسوف الذي 
يستطيمع تقديم أدق الاجابات وأشملها. وعندما 
يقف المسيحي في حلبة الفلسفة» ليس عليه أن 
يخشى شيئاً من موقفه» إذ إنه يستند على 
عمودين راسخين: الملاحظات العلمية والإعلان 
السماوى. (يمكن الرجوع أيضاًً إلى مادة 
الأبيكوريين" في موضعها من المجلد الأول؛ ومادة 
الاخلاق" في المجلد الثالثء ومادة 'الرواقيين" في 
المجلد الرابع من "دائرة المعارف الكتابية'). 


نقرآ في الأصحاح العاشر من سفر التكوين. 
في جدول الأمم. أن مصرايم بن حام بن نوح؛ ”ولد 
لوديم وعنايم ولهابيم ونفتوحيم وفتروسيم 
وكسلوحيم» الذين خرج منهم فلشتيم وكفتوري" 
(تك.١:١٠و٤١١٠أغ١:١٠).‏ الرجا الرجوع إلى 


فلط: 

اسم عبرى معناه نجاة" وهو ابن يهداي من 
نسل کالب (١غ۷:۲٤).‏ 
فلطاي : 

اسم عسبري معتاه الرب ينجي“ وهو أحد 


الكهنة رؤوس الآياء" لبيت مسوعديا في أيام 


اسم عبرى معناه ”الرب ينجي وهو: 


الجواسيس الذين أرسلهم مسوسى من برية 
فاران لاستکشاف أرض کنعان (عد۱۳:٩).‏ 


(۲) فلطي بن لايش من جليم. الذي أعطاه شاول 


it 


الملك ابنته ميكال -امرأة داود- زوجة 
( ص٥ .)٤٤:۲‏ ویسھمھی انفضا "فلطيئيل" 


(صم۳:١٠٠).‏ وقد استردها داود من فلطيئيل 
الذي كان يسير معهاويبكي وراءها إلى 
بحوريم فأمره أبنير بالرجوع من ورانها فرجع 
(۲صم۳:١۱).‏ 


فلطئل: 
اسم عبرى معناه "نجاة الله" وهو: 


-)١(‏ فلطيشسيل بن عزان من سبط يساكسر 
(عدد٤۲۱:۲).‏ وقد عينه الرب على فم موسي 
للاشتراك مع العازار الكاهن ويشوع بن نون 
وسار رؤساء الأسباط في تقسيم أرض كنعان 
غربي الأردن بين الأسباط العشرة (عد٤٣:١١).‏ 


)١(‏ - فلطيئيل بن لايش الذي أعطاه شاول الملك 
ابنته ميكال زوجة بعد أن أخذها من زوجها 
الأول داید (اصم ۱٥:۳‏ انظر البند السابق) 


فلطبا: 


اسم عبري معناه : ”الرب ينجي" وهو : 


)١(‏ -فلطيیا أحسد أہناء حننيا من نسل الملك 
سلیمان ومن أحفاد زربابل (TE)‏ : 


(۲)- فلطيا من بني شمعون؛ وأحد الذين تقدموهم 
في الزحف إلى جبل سسعيرء وضربوا بقية 
امنفلتين من عماليق وسكنوا مكانهم. وذلك في 
زمن حزقيا الملك (خ٤:4-t(.‏ 


تحميبا تعن العودة من السبي البابلي 
(نح۲۲:۱۰). 


رآهما حزقيال النبي ومعهما ثلاثة وعشرون 
رجلا آخرون» قال عنهم الرب لحزقيال هؤلاء 


فلطي -الفلطي 


س 


هم الرجال المفكرون بالإثم» المشيرون مشورة 
رديئة في هذه المدينةء القائلون: ماهو قريب 
بناء البيوت» هى القدر و نحن اللحم" وكان لا 
تنبآحزقيال: ”أن فلطيا بن بنايا مات" 
(هز۱:۱۱و۲و٣۱).‏ 


ان ا 
فلطي-الفلطي: 

وهو لقب حالص الفلطي' أحد أيطال دأود 
الشلاثين (۲صم٣۲٠٠).‏ والقله نسب إلى "بيت 
فقااط" (یش۲۷:۱۹ نع۱ 1( ویسمی فی سقر 
أخبار الأيام: ”حالص الفلوني" (١أخ١١:۷).‏ 


ا 


فلق الشيئ يفلقه: شقه. وانفلق الشي: انشق. 
وقد أمر الرب يشوع قائلا: "حينما تستقر بطون 
أقدام الكهنة حاملى تابوت الرب » سيد الأرض 
كلها في مياه الأردن؛ أن مياه الأردن؛ المياه 
الت رة من قوق فلق وتقف ندا راع 
(یش۱۳:۲١٤:۷).‏ وهو ما سبق أن حدث عندما مد 
موسى يده على البحر الأحمر إذ 'انشق (انفلق) 
الماء“ (خر٤۱:١۲-انظر‏ نع .)١١:١‏ 


وعندما اضرب إيليا ماء الأردن بردائه: "انفلق 
إلى هنا وهناك' فعبر هو وأليشع "في اليبس" 
(۲مل۸:۲) . وحدث نفس الشيء عند عودة أليشم؛ 
ق حو ا و الو کت ار ى اس 
(۲مل۱۱:۲و٤۱).‏ 


ول را الوا اف لا ت الاك الت 
السادس: "ذا زلزلة عمظيمة حدئت ... والسماء 
انفلقت کدرج ملتف" (رۇ۱۲:۹-٤۱).‏ 


2 


الفلقة: نصف الشيء المفلوق. ويقول عريس 
النشيد لعروسه :شفتاك كسلكة من القرمز؛ 
وفضمك حلر. خدك كفلقة رمانة تحت نقابك 
(نش٤:۴ءانظر‏ أيضاً )۷:١‏ تشبيهاً بجمال المقطع 


يقول المرنم : "السموات تحدث بمجد الله 
والفلك يخبر بعمل يديه" (مز۱۹:٠).‏ كمايقول : 
هللويا سبحواالله في قدسه»؛ سبحوه في فلك 
قوته (مز.١٠٠:٠).‏ 


والكلمة العبرية المستخدمة في الحالتين هى 
أرقيع' وهي المترجمة 'الجلد تسع مرات في 
الأصحاح الأول من سفر التكوين» فالرجا الرجوع 
إلى مادة "جلد" في موضعها من "حرف الجيم' في 
المجلد الثاني من "دائرة المعارف الكتابية". 


2 


فلك: 


الفلك : السفينة. ولما كشر شر الإنسان على 
الأرض : "قال الله لنوح: نهاية كل بشر قد أتت 
أمامى» لأن الأرض امتلأت ظلماً منهم؛ فها آنا 
مهلكهم مع الأرض. اصنع لنفسك فلكاً من خشب 
جفر (ولعله هشب الكافور). تجعل الفلك مساكن. 
وتطليه من داخل ومن خارج بالقار" (تك١:۳١و٤١).‏ 
وذلك لحفظ حياة نوح وأسرته»ء واثنين ”من كل حي 
من كل ذي جسد" (تك »)۱۹:١‏ من الطوفان الذي كان 
سيأتي على الأرض قبل مضي ئة 


وكلملة "لد" في العبرية هى"تبة' أي "نابوث 
في العربية .ولا تستخدم هذه الكلمة في العبرية 
في الكتاب المقدس- في غير هذا الموضع- إلا في 
سفر الخروج حيث ترجمت 'سفطا" (خر؟:۳وه٠).‏ 
ولم يكن الفلك سفينة بالمعنى المعروف» فلم تكن له 
جوانب مائلا و لا ونچ سی ولا قلوع. بل کان 
أشبه ببرج ضخم يطفو فوق سطح الماء؛ ويقاوم 
صدمات الآمواج. وبهذا اگل گا ی عته تعادل 
مرة وئلث سعة سفينة بنفس الطول والعرض» كما 
لم يكن معرضاً للانقلاب. 


وكانت طوابقه الثلائة مقسمة إلى حجرات. 
وكانت هناك كوى أسفل السقف مباشرة حول كل 


\.¥ 


.)٠١ ۱٤:٦ جهاته (تك‎ 


وكان الفلك ثلشمائة ذراع طولاًء وخمسين ذراعاً 
عرضاًء وشلاشين ذراعاً ارتفاعاً (تك٦:٥٠)‏ أي أنه کان 
نحو ٤۳۷,٥‏ قدماً طولاًء ۷۲,۹۲ قدماً عمرضاًء ٤٠,۷١‏ 
قدماً ارتفاعاً. وحيث أنه كان من ثلاثة طوابق. 
فكانت مساحة طوابقه نحو... ۹٥,‏ قدم مريمع. 
وکان حجمه الکلي نحو ٠,۳۹۱,۰۰۰‏ قدم مكعب؛ آي 
أنه كان يتسم لحمولة ٠١,۹..‏ طنء» أي حمولة 


سفينة معدنية من عابرات | محبط الآن. 


وفي ۱۱۲۹-۹م بنی بیت رجانسون"' 
)P.[20(‏ من هولنداء نموذجاً كبيراً للفلك» وأثبت 


كفاءة ا ف لتصميم والأبعاد. 


وحتى منتصف القرن التاسع عشر لم تبن 
سفينة تزيد أبعادها عن أبعاد فلك توح والأرجحح 
أن شوحاً وأولاده استاجروا عددا ضخبا لاال 
لمعاونتهم في بناء الفلك. وبطبيعة الحال» لابد أن 
هذا المشروع استرعى انتباه العالمء وكان رفض 
العالم لإيمان نوح وتصذيراته» في أثناء الملئة 
والعشرين سنةء التي أمهل الله فيها العالم» كان 
هذا الرفض هو الأساس الذي عليه "دان العالم" 
(عباا:۷). لقد كان إيمان نوح الذي ثبت ببناء 
الفلك. على النقيض تماما من عدم إيمان الجنس 
البشرى "حين كانت أناة الله تنتظر مرة فى أيام 
اذ کان الك ای نه لين فون 
أي ثماني أنفس بالماء" (١بط٣:.).‏ 


ومنذ أكثر من قرن» ناقش العلماء مساألة: هل 
كان الفلك يتسع لحمل اثنين من كل حي ذي جسد 
يتنفس الهواء» في العالم» علاوة على خمسة أخرى 
من الحيوانات الطاهرة؟. 


ويجب أول كل شيء ملاحظة أن نوعين أو 
ثلاشة أنواع من الحيوانات في التصنيف الحالي 
لھاء يمكن اعتبار أنها كانت غاا ا کی ر 
سفر التكوين. ولكن الأهم من ذلك هو أن الغالبية 
العظمى من المليون نوع تقريباء الموجودة حالياًء 


۱۰.۸ 


هي حيوانات مائية کان يمكنها أن تعيش خارج 
الفلك. ويحصى إرنست مایر" (8."2۷۴1) - أحد 
كبار علماء تصنيف الكائنات الحية ١۷,٠..-‏ نوع 
من الشدييات والطيور والزواحف والحيوانات 
البرمائية. وعليه فيمكننا أن نفترض أنه لم يدخل 
الفلك - على الأرجح - مايزيدعن ٠,٠...‏ من 
الحيوانات الفقريةء وأن متوسط حجم الواحد منها 
كان في حجم الخروف. وحيث أن عربة متوسطة 
ذات طابقين؛ من عهربات السكة الحديدية (تبلغ 
سعتهانحو ۲,٠۷.‏ قدماً مكعباً) تستطيم أن تحمل 
٤.‏ خروفاء فإنه لا يلزم أكثر من ٠١١‏ عربة 
لحمل.. ۳١,‏ حيوان من هذا الحجم المتوسط. ولكن 
سعة الفلك كانت تعادل سعة ٥۲١‏ عربة من هذا 
النوع» ومن هنا يتضح لنا أن الفلك كان كافياً جداً 
لتذفيذ أوامر الله. 


وعندما امتلأ الفلك بحمولته»ء غطس في الماء 
ساف ن ر د اغ ا و ق ار اه 
ويبدو أن هذا هو المقصود من عبأرة : "خمس 
عشرة ذراعاً في الارتفاع تعاظمت المياه" (تك۲.:۷)ء 
لأنه لى أن المياه لم ترتفع فضوق الجبل إلا خمس 
مشرة ذراعاًء لتعذر على الفلك أن يطفو قوقها. 
أوبعد مئة وخمسين يوماً من (بداية الطوفان) 
نقهگت المياه. واستقر الفلك على جبال أراراط" 
(تك .)٤:۸‏ ثم انقضى ۲۲١‏ يوماً قبل أن يُسمح لنوح 
بالخروج من الفلك إلى الأرض الجافة. 


ولا يذكر#الكتاب المقدس شيئاً عما حدث للفلك 
بعد ذللياورغم گل الشائعات» فإنه من المشكوك 
فيه أن تكتشف بقاياه. ويكفى المسيحى ما تشهد 
به كلمة الله من أن فلكاً مثل هذا قد تم بناؤه» وكان 
الملجأالوحيد لعائلة من البشر (هى عائلة نوح) 
ولعدد ضخم من الحيوانات بانواعها العديدة» من 
دينونة الطوفان الشامل (الرجاالرجوع إلى مادة 
'طوقان' في موضعها من المجلد الخامس من "دائرة 
المعارف الكتابية ). 


ا لل ق الت ال دة 


فلو -فلويون 


فليمون 


الخشب أو تحوه تُجعل في أعلاه وتثبت الصنارة 
من فوقها وعمود المغزل من تحتهاء والمراد بها رأس 
المغزل الذى تعلق بها الصنارة. ويقول الحكيم عن 
المرأة الفاضلة: ”تمد يديها إلى المغزل وتمسك كفاها 
بالفلكة" (أم٠١۳:١٠).‏ والكلمة العبرية "فلكة" (كما 
في العربية) ترد في سفر صموئيل الشاني 
مترجمة إلى "عكازة٠‏ في قول داود ليوآب بعد 
اغتياله لأبنير: 'فليحل على رأس يوآب وعلى كل 
بيت أبيه» ولا ينقطع من بيت يوآب ذو سيل 
وأبرص وعاكز على العكازة وساقط بالسيف 
ومحتاج الخبز" (صم۲۹:۲). و"عاكز على العكازة" 
أي أن الرجل من نسل يوآب يقوم بعمل المرأة في 
مزل الشيوط. 


فلو- فلويون: 


اسم عبري معناه 'متميز أو مشهور وهو الان 
الثانى لرأوبين بكر يعقوب» ومن الذين نزلوا مع 
يعمقوب إلى مصر (تك ١٤:۸ر١.ا:‏ ر أنه 
ز٤١٤۱‏ مد ٩:۲۱‏ و۱۷۸أ٥:۳).‏ والار جح أنه ماو ننج 
'فالت" الذي اشترك ابنه "أون في تمرد قورح بن 
يیصهار ضد موسی وهرون (عداا:۱). ومنه جاءت 
عشيرة 'الفلويين (عددا۲:) . 
فلليا: 

اسم عبري معناه "الله يقضي أو يحاكم'. وهو 
أبو يروحام أحد الكهنة 'عاملي العمل" لبيت الرب 
في أيام نحميا بعد العودة من السبي البابلي 
(نع۱۲:۱۱). 


فلان: 


فاان وفلانة مقي ”أل التغرنفه يكتى بها 
عن العلم للعاقل. وعندما رأى بوعز ”الولي" الأقرب 
لراعوث الموآبية عابرا من باب المدينةء قال له: 
"مل واجلس هنا آنت يا فلان الفلانى" (راعوث٤:٠ء‏ 
انظر أیضاً دانیال ۱۳:۸ءمت .)۱۸:۲١‏ 


أما إن كان العلم لغير العاقل» فتقرن .. 


كنايته "بال" للفرق بين العاقل وغيره» كما قال داود 
لأخميالك الكاهن: "أما الغلمان فقد عينت لهم 
الموضع الفلاني والفلاني" (١صم ۲:۲١‏ انظر أيضاً 
مل ۸:1). 


فلوني 


نسبة إلى ”فلون" التي لا يعلم موقعهاء وهو 
لقب ائنين من أبطال داود: "حالص الفلوني' 
(١أخ١۲۷.۲۷:1:.)ء‏ و "آخيا الفلوني" (١أغ۱۱:١۳).‏ 
وفي سفر صموئيل الثاني يلقب حالص "بالفلطي" 
(صم٣۲:٠۲).‏ ولذلك يقول الب عض إن ”الفلوني" 
م شتقةمن اسممدينة 'بيت فالط" 
(يش٥٠:۷ءنع١٠:١).‏ والأرجح أن "أخيا" هو نفسه 
الذكور باسم ”أليعام بن أخيتوفل الجيلونى" 
(۲ صم .)۳٤:۲۳‏ 


فليغون: 


اسم يوناني معناه "متقد أو مشتعل' وهو اسم 
أحد المؤمنين في الكنيسة في رومية أرسل إليه 
لأرسول بولس تحباته في الرسالة إلى رومية 
(رو١۱:٤٠)؛‏ ولا يعلم عنه شيء آخر. 


٣‏ فليمون: 


اسم يونأتذ معناه "حبيب'. ويمكن القول»ء بنحو 
من التوكيد - بناء على ما جاء في الرسالة إلى 
الكنيسة في كولوسي- بأن فليمون كان يقيم في 
كولوسي» ويقول عنه الرسول بولس'الملحبوب 
والعامل مها (فا). والأرجع أنه كان رجلا 
ميسور الحال يمتلك عبداً واحدا على الأاقل» ويشتهر 
بكرم الضيافة (فله-۷). وله مكانته في الكنيسة 
في كولوسي» فکانت تجتمع في بيته "كنيسة' 
(فل۲)ء والأرجح جدا أن هذه كانت جماعة معينة من 
بين المؤمنين في كولوسي. 

وكانت زوجته تدعى أبفية (فل؟). وكان 


کولوسی(کو٤:۱۷)‏ أن "أرخبس" كان يقوم بخدمة 


۹ 


فليمون-الرسالةإليه 


فليمون-الرسالة إليه 


یمون لال وج 


معينة في الكنيسة سواء کشیخ أو کمبشر أو 
كندبن: حن قرول عه الرسول ”جنه معدا 
(فل؟). 


وكانت علاقة الرسول بولس بفليمون قوية 
جداً حتى إنه لم يتردد في أن يطلب من فليمون - 


أذ نسيمس" ما اقترفه في حقه من سرقة وهروب. 


ويقول التقليد الكنسى إن فليمون كان أسقفاً 
لكکولوسي. ويذكر تاريخ الشهداء اليوناني (عن۲۲ 
نوفمبر) أن "فليمون" وزوجته أبفية» وابنه 
'أرخبس'"ءو"أنسيمس" قد استشهدوا رجما 
بالحجارة أمام 'أندروكليس الوالي في عصسر 
نيرون» وهو ما يذكره أيضأ التقليد اللاتيني. 
ولكن ليست هناك أدلة كافية لتأييد هذه الأقوال. 
والشيء الثابت هو ما نستقيه من معلومات من 
الرسالة التي تحمل اسمه. 


فليمون -الرسالة إليه: 


)١(‏ - المناسبة والغرض :هذه الرسالة هي أقصر 
الرسائل التي كتبهاالرسول بولس» وكان 
الدافع وراء كتابتهامعاملين : )١(‏ - هروب 
أنسيمس العبد من سيده فليمون» الذي كان 
يقيم في كولوسي في وادي ليکوس في اسيا 
الصصمفري» (۲) - تجديد أنسيمس على يد 
الرسول يولس فكت الرسول هذه الرسالة 
لتحقيق المصالحة؛ حتى يعود العبد الهارب إلى 


س وو فل ع قا 
ولا يمكن الجزم بمدى معرفة أنسيمس بمكان 


الرسول بولس عند هروبه من بيت سيده في 
كولوسي» وهل قصد إليه مباشرة» أو أنه سعى 
إليه عندماعلم مصادفة؛ وهو في رومية بمكان 
الرسول بولس. ولعل حاجته إلى مال في البلد 
القرة رارف م اكخفات ورتا 
الض مير لمااقترفه من أخطاء .لعل كل هذه 
مجتمعه دفعته للسعي إلى الرسول بولس 
ليلتمس منه‌المعونة . أو لعلهقبض عليه 


۱٩. 


لسبب ما ووضع في السجن حيث كان الرسول 
بولس »وقد وجد فعلاً بغيته عند الرسول 
بولس»فقد أتى به إلى المسيع فصار إنساناً 
جديداء وهكذا استطاع أن يعيده إلى سيده في 


صو رته الجديدة. 


وفي الرسالة ظاهرة فريدة إذ يذكر 
الرسول جميع أفراد عائلة فليمون بل 
والكنيسة التي في بيته (فل؟). ويبدو أن 
الرسول أراد أن يعرف جميع هؤلاء الأفراد بما 
يطلبه من فليمون» حتى يتخذ فليمون قراره 
في ضوء معرفة الآخرين بالموقف. لقد كان من 
الصعب على فليمون عدم الاستجابة لطلب 
الرسول» فكم بالحري في ضوء معرفة الجميع 


به. 


(۲)-مكان وز مان كتابة‌الرسالة: إن أقوي 
الاحتمالات أنه كتبها في رومية بعد عام ٦.‏ 
بقليل. قد كان مسموحاً للرسول أن يزوره 
الأصدقساء (أع۳.:۲۸و١١).‏ ولا شك في أن 
اسمن كان أفا بن الخ ماهر القفنرة 
متعددة الأاجناس والطبقات التي كانت تعيش 
في رومية,ء المدينة الكبيرة؛ أكثر مما في أي 
مسدينة أخرى في الشرق الأوسط إذ يرى 
البعض أن الرسالة كتبت في أفسس, ولكن لا 
يوجد دليل واضح على أن الرسول بولس قد 
سجن في تلك المدينة. ريما يجد البعض في 
العدد۲۲ ما يؤيد افتراض آنها كتبت في أفسس 
القريه من #ولوسي. ولكننا نعلم أن الرسول 
ا ا 
رومية إلى أسبانياء أو أجُلها ليعود سريعاً إلى 
الشرق عقب إطلاق سراحه. والأرجح أن 
'الرسالة إلى فليمون" قد حملها أنسيمس 
نفسه عند عولخ طا ستده» مم الرسالة إلى 
الكنيسة في كولوسي. 


() -موجز الرسالة: 


(أ) - التحية : الأعداد ١‏ - ۲ 
(ب) - شكر الله لأجل فليمون ۷-٤‏ 


ف 


فم 


فم 


-يي nnn‏ ا 


(ج) ج الطلب لأجل أنسيمس ۲۹-۸ 
(د) - الخاتمة ۲۲ - ۲٣١‏ 


: أهمية الرسالة : لهذه الأهمية جانبان‎ - )٤( 


() - نرى لمحة من حياة الرسول بولس الداخلية 
كما يستعرضها أمام الأصدقاء الحميمين. 
فالرسالة مزيج من الثقة في فليمون بأنه 
سيستجيب لطلب الرسول» ولباقة الطلب 
التي لا يمكن أن تقاوم. فالرسول يابى 
استغلال صداقته لفليمون في الاحتفاظ 
بأتنسيمس لمعاونته في خدمته للإنجيل 
.)٤-۱۷‏ کما ان 9وا بارفاء بکل ما 
لغليمون عند آذ هاس (۸و۹١).‏ ومما 
يستلفت النظر بشدة مچچاالر سال ولس 
لأنسيمس -العبد- الذي ولده في قيوده 
(۲۱۰). 


(ب) الجانب الثاني هو ما تكشف عنه الرسالة 
من موقف الكنيسة في عصورها الأولى من 
موضوع 'الرق' فبينما كان من الستحيل 
المجاهرة بالدعوة إلى إلغاء الرق» الذي كان 
يشكُل عنصراً هاماً من النظام الاجتماعي 
وقوانين الامبراطوريةء وكانت الدعوة 
لإلغائه معناها الشورة ضد الامبراطورية › 
ومايترتب على ذلك من محاربة 
الامبراطورية للكنيسة حرباً لا هوادة فيهاء 
فإنه كان من الممكن الدعوة لمحبة العيد 
ومعاملته كاخ في المسيح. وهو ما أتاح 
للكنيسة - فيما بعد - العمل على تحرير 
العبيد وإلغاء الرق نهائياً . 


[ف م] 


فم: 


الفم من الإنسان هو فتحة ظاهرة في الوجه. 
تصب إفرازات الغدد اللعابية ٠‏ وبها الأنزيمات 


اللازمة لهضم الطعام. 

وأكثر الكلمات العبرية استخداماً للدلالة على 
الفم هي كلمه فاه (وهي نفسهاكلمة فاه" في 
اللغة العربية). وهي تستخدم في الكتاب المقدس 
حرفياً ومجازياً. 


(i)‏ - الاستخدام الحرفي : تستخدم كلمة "فم" 
للدلالة على فم الإنسان أو الححيوان كما في 
ففتح الرب فم الأتان" (عدد ۲ ))؛ "و خلصني 
من فم الأسد" (مز۲۲:١۲).‏ الخ. 


كما تستخدم الكلمة كثيراً بمعني فتحة في شىئ 
غير حي» مثل "فم العدل" (تك ١۲۷:6)."وفم‏ الأرض» 
كما في قول الرب لقايين :"ملعون أنت من الأرض 
التي فتحت فاهالتقبل دم أخيك من يدك" 
(كل ١١:‏ :اتظر ابختا عا ).و فم ال ار 
(تك۲:۲۹و"و۸و.٠).‏ وفم الغ سسارة 
(يش.١:۱۸و۲۲و۷؟)»‏ و "فم الهاوية" (مز١٤١:۷)ء‏ 
و "فم الحمفرة" (إرميا4٤:۲۸),‏ و"فم الصنم" 
(مز ٥:۱۱٩‏ ۱۳۰:٦۱و۱۷).‏ 


(ب) - وتستخدم مجازياً لتدل على اللغة أو الكلام 
كمسا في كما ”تكلم بفم أنبيائه القديسين" 
(لوا:.۷ء أع٠:١٠).‏ و"كل من قتل نفساً فعلي فم 
شهود يُقتل القاتل" (عده٠۴:.»‏ انظر أيضاً 
تث 1:۱۷ مت۱۸ ۱١:‏ عب ١٠:۲۸)؛‏ ”لاني أعطيكم 
فما کت (لو١۲:٠٠).‏ 


(ج) - تستخدم أيضاً للدلالة على المتكلم نياية عن 
هرون : هو "يكون لك فما" (خر٤:١٠).‏ 


وهناك الكثير من التغبيرات المرتبطة بالفم. 
وتؤدي معاني معينة.» مثل : 'ثقيل الفم" (تك )٠٠:٤‏ 
آي بط في الكلام. و'الفم الملق (أم١۲۸:۲)ء‏ أي 
الذي يتكلم برياء . ويقول الرب عن موسي: فما 
إلى فم وعياناً أتكلم معه" (عد١:۸)‏ أي كان يكلمه 
شخصياً. بفم واحد" (١مل۱۳:۲۲)‏ آي بنفس الكلام. 
ويضم الكلمات في فمه ”أي يملي عليه ما يقول" 


1۱۱ 


عند ق 


(خر ۱۷-۱۱:٤‏ ۲صم٤۳:۱و۱۹ء‏ إرميا .)١:١‏ و اوضع 
اليد على الفم' بمعني الصمت والاستسلام 
(قض۱۹:۱۸» ٥:۲۱‏ ۹ م خا 1:۷). 
و"جعلوا أفواههم في السماء" (مز"٣۹:۷)‏ أي 
تشامخوا وتكلموا بتجديف على الله. و "يفغر الفم" 
على شخص ماء أي يهدده ويتهمه بشدة ؛ وعلى غير 
حق غالياً (أي :۰٠ء‏ مز٥‏ ۲۱:۳ إش۷٥:٤).‏ و 'اتساع 
الفم" يعني المتكلم بفرح واغغتباط (اصم .)١:١‏ 
ويكني عن دينونة الله للعالم بالقول : يضرب 
الأرض بقضيب فمه" (إش١١:٤).‏ ويقول إشعياء 
بروح النبوة عن لسان المسيح : "جعل فمي كسيف 
حاد" (ش ۲:٤۹‏ انظر آيضا ر .)۲٠۰۱١:۱۹ ۱٦:۲‏ 
و'التصاق اللسان بالحنك" (أي ۲۹:.٠؛‏ مز۲۲:٠٠.‏ 
۷ ) كناية عن الألم المبرح. 


وخروج کائن أو شيء من فم کائن آخر٬‏ يعني 
أنه خادم للآخر (انظطر رۇ :۱۹1۸ء cD: c.1‏ 
و1( 


و شمسر الفم" (أم 1.4( القصودبەه قول 
الحكمة. و "يجعل في التراب فمه" (مراثي٣:٠٠)‏ آي 
يتنضع ويتذلل (انظر قول أيوب: 'دسست في 


فم الحيروث : 


إحدي المحطات التي حل فيها بنو إسرائيل عند 
خروجهم من مصرء» وكانت بين "مجدل والبحر أمام 
بعل صفون" (خر٤ا:).‏ وعندماخرج فرعون 
لمطاردتهم» أدركهم و "هم ناز لون عند البحرء عند فم 
الخيزوت أماء بعل يفون (خرء :ومن هتاك 
عبر بنو إسرائيل البحر الآحمر بعد انشقاقه» 
فساروا فيه "مى اليابسة في وسط البحر, والماء 
سورلهم عن يمینهم وعن يسارهم' (خر٤۲۹:۱)‏ 
الامر الذي لماشرع فيه المصريون غرقوا" 
(عب ۲۹:۱۱ خر ٤۲۷:۱و۲۸).‏ 


ولا يعلم تماماً موقع فم الحيروث أو مجدل أو 
بعل صفون» فمعرفة موقع إحداها كان يمكن أن 
يساعد على تحديد موقع الأخريين. وبعد أن عبر 


۱1۲ 


تو ارال البحر, "ساروا الأخريين ثلاثة أيام 
في البرية" حتى جاءوا إلى مارة؛ ومنها إلى و 
إيليم (خر٠٠:۲۷-۲۲)»‏ مما يحمل على الظن بان افم 
الحميرونث" كان يقع عند الطرف الشمالي الغربي 
لخليج السويس» آو على الساحل الغربي للبحيرات 
المرة» حيث أن بني إسرائيل لم يسيروا في طريق 
أرض الفلسطينيين" (خر۴١:۱۷)‏ القريبة من ساحل 
البحر المتوسط› بل ساروا "في طريق برية بحر 
سوف" (خرا:1۸). والأرجح أنها الطريق التي كان 
يسير فيهاالمصريون إلى مناجم النحاس 
والفيروز في شبه جزيرة سينا. وتذكر في سفر 
العدد باسم الحيزوث" فقط (عد٣۸:۳)‏ كما تذكر 
بهذا الاسم في التوراة السامرية (يمكن الرجوع 
أيضاً إلى مادة "بعل صفون' في موضعها من المجلد 
الثاني من "دائرة المعارف الكتابية"). 


[ف ن) 


لم تكن الفنادق في العصور الكتابية على 
الصورة التي نعرفها الآن؛ بل کانت - بشکل عام - 
أشبه "بالخان الشرقي الذي مازال يوجد في بعض 
بلاد الشرق الأوسط . وكانت هذه الفنادق تقام عادة 
ا طريق القوافل كمحطات للراحة. وكانت عبارة 
عن فناء مربع مسور له بوابة كبيرة قوية . 
ويحيط بالفناء من داخل السور وملاصقاً له بناء 
من غا دا > قم ألى غرف محفة فت 
بأبوابها ونوافذها على الفناء» أما الفرف بالطابق 
الأعلى فتفتح نوافذها إلى الخارج» وتفتع أبوابها 
على شرفة تمر بجميع الغرف؛ ويصعد إليها بدرج 
أو أكشر. وكان يوجد عادة في وسط الفناء بر 
للميساه العمذية. وكانت بعض الغرف السفلى 
تستخدم لإيواء الركائب أو المواشي التي تأتي مع 
القوافل. 


ولانعلم بالضبط متس بدأ أنشاء مثل هذه 
المنشسآت في فلسطين؛ إذ يبدو أنه في أيام الآباء 
الأوائل لم تكن تتوفر مئل هذه الثزل للمبيت 
المسافرين.» اذ كان من العرف السائد أن يستضيف 


فقذطيسة 


س 


أهل المكان المسافر الذي يمر بهم كما فعل إبراهيم 
ولوط (تك۱:۱۸-٥.‏ ۳-۹). وإن لم يحدث ذلك. 
كان المسافر يبيت في ساحة القرية أو المدينة 
(تك۲:۱۹). أما المسافر في الصحراء» فكان يلجأ 
إلى ظل شجرة أو صخرة ليبيت (تك۲۸:١۱).‏ وكان 
الملسافر -عادة- يحمل معه غطاءه وطعامه (انظر 
مشلا يش۹:١١-۳٠)»‏ بل وطعام ركائبه أيضاً 
(قض۱۸:۱۹و۹٠).‏ 


وأول أشارة الر شن خود قل هذه الها بات :هة 
مانقرأه عن إخوة يوسف حيث نزلوا في أثناء 
عودتهم من مصر إلى أرض كنعان» في 'المنزل' 
(تك۲٤:۷٤.٩۳٤:۲۱).‏ وكذلك عندعودة موسي 
وزوجته صفورة من أرض مديان إلى مصر فقد 


نزلا في "المنزل" (خر٤:٤٠).‏ 


ما "المبيت" الذي بات فيه بنو إسرائيل بعد 
عبورهم نهر الأردن» فلم يكن سوى رض فضاء 


وقد وصف 'الترجوم" اليسهوديء» و> اع 
يوسيفوس المؤرخ اليهودي» "راحاب" (يش۲:٠-١٠)‏ 
بأنها كانت صاحبة 'خان" . ولعل الترجوم 
ويوسيفوس استخدما الكلمة التي كانت شائعة 
في اياممهماءولكن هناك بعض الإشارات 
التاريخية إلى قيام بعض النسوة بإنشاء مثل هذه 
المنازل لاستضافة المسافرين للمبيت بها » بل 
وممارسة الجنس أيضا. ولعل من هنا جاء وصف 
راحاب "بالزانية" (عب ۳۱:۱۱ یم۲:٥۲).‏ ویذکر 
التاريخ أن مثل هذه "النزل" كانت موجودة على 
طرق القوافل حول البحر المتوسط منذ القرن 
الخامس قبل الميلادء وزاد انتشارها في العصر 
الهليني» ولكنها لم تكن منازل مريحة ولا آمنةء بل 
کات حرا تفا ات الوص و اقات 
العاهرات والهوام. 


أما "المنزل' الذي لم يجد فيه يوسف والعذرأء 
مريم موضعاً لهما (لو۷:۲) فالمعتقد أنه كان 'خاناً" 
مئل الموصوف في بداية هذا المبحث» وقد وجدا 


من المبيت في إحدى الحظائر فوق "المصطبة" التي 
کانت تجاور المذاود؛ وأضجعت العذراء المولود في 
الا 


أما الفندق المذكور في مشل ”السامري الصالع. 
فمن الواضح أنه كان "خاناً" معدا لنزول القوافل 
والمسافرين ما بين أورشليم وأريحاء وكان يقوم 
بخدمة النازلين به وتزويدهم بما يحتاجون إليه 
بل وعلاج المرضى منهم (لو١٠:٤۳و٠).‏ وما زال 
هناك خان على منتصف الطريق من أورشليم 
إلى أريحا يسمى "خان الحدرور ٠"‏ ويقال إنه مبني 
في موقع الفندق المذكور في مئل السامري 
الصالح. 


ونقرأ في سفر أعمال الرسل أن الإخوة في 
روهية؛ لما سمعوا بوصول الرسول بولس ورفاقه. 
خرجوا لاستقبالهم" إلى فورن أبيوس والثلاثة 
الحوانيت” (أع .)۱٠:۲۸‏ والأرجح أن هذه "الحوانيت 
الثافة كانت لاست رة القرافل :ركان تخ فن 
رومية بنحو ٣۳‏ ميلا عند تقاطع الطريق الأبياني 
الشهير والطريق من 'أنيتوم. 
فنطيسة: 

'الفنطيسة" : خطم الخنزيرة والذئب» والخطم 
هو أنف الدابة أو مقدم الأنف. ويقول الحكيم : 
أخزامة ذهب في فنطيسة خنزيرة المرأة الجميلة 
العديمة العمقل" (أ۲٠٠:۲۲)»‏ أي أنه مما لا يجب أن 
يكون» إذ ليس من المألوقف» بل وليس مما يليقء أن 
توضع خزامة من ذهب في أنف خنزيرة؛ فهو جمال 


: 
8 


® « 


فنقیى هة 


فق : نعم ودل . ويقول الحكيم: من فق عبده 
من حدائته» ففي آخرته يصیر منونا' (أم .)۲١:۲۹‏ 
وقد جاءت هذه الآية في:الترجمة التفسيرية 
للكکتاب اللقدس: "من دلل عېده في حداثته» یتمرد 
في النهاية عليه . 


1۹۲۳ 


الفثن : الفصن المستقيم من الشجر ؛ والجمع : 
أفنان . ويقول الله على فم إشعياء النبي عن شعبه 
القديم : "وتبقى فيه خصاصة كنفض زيتونة. 
حبتان أو ثلاث في رأس الفرع» وأربع أو خمس 
في أفنانه الشمرة" (إش1:۱۷» انظر أيضاً 
إش1۸:١٠).‏ كمايقول على فم إرمياالنبي: 
أختفتوا فلي اواوهاو ار وك تف 
انزعوا أفنانها لاه ا #اى للرب. لأنه خيانة 
خانني بيت إسرائيل وبيت يهوذا يقول الرب 
(إرميا ١:.٠و١١).‏ 


فن -فنون : 


يقول الحكيم عن المرأة الغريبة الملقة بلسانها 
(أم۷:٥):‏ ”أغوته بكثرة فنونهاء بملكث شفتيها 
طوحته" (أم۲۱:۷). وكلمة 'فنون" هنا هي الكلممة 
العبرية 'لقاخ'؛ وقد وردت في التوراة العبرية 
تسع مرات» ترجمت في ثماني مرات منها إلى 
'تعليم (تث۲٣:۲.‏ آي ٤:۱‏ :0 :۲ 4:۹ 
۲وو إش۲۹:٤۲)»‏ والمرة التاسعة هي التي 
ترجمت فيها إلى ”فنون". والمقصود بها أساليب 
"كلام التملق الناعم" الذي تصطاد به المرأة 
الشريرة فريستها. ونجد نفس المعني في كلام 
الرسول بولس عن المعلمين الكذبة: 'وبالكلام 
الطيب والأقوال الحسنة يخدعون السلماء' 
(رو٦۱۸:۱).‏ 


WW «4 a * 


اسم عبري معناه امرجانة . وهو اسم إحدى 
زوجتي ألقانة بن يروحام» واسم الأخرى ”حنة" (أم 
صموئيل). "وكان لفننة أؤلادء أما حنة فلم يكن لها 
أولاد. وكانت فننة تغيظ حنة ضرتها غيظاً شديدا 
لأن الرب قد أغلق رحمهاء وبخاصة في وقت 
ذهابهم جميعا في العيد إلى بيت الرب في شيلوه 
(اصم -۸). 


۱1٤ 


اسم عبري معناه وجه الله" »> وهی ' 


)١(‏ - فنوئيل أبو جدور؛ أو مؤسس مدينة جدور› 
من بني حور بكر أفراته أبي بيت لحم» من 


(۲) - فنوئيل أحد أبناء شاشق من سبط بنيامين 
(١أخ‏ :£( 


ل ا اا عه نط اشر 
وهي التي عندما رأثت الطفل 'يسوع في 
اليكل مع أمه العذراء مريم وقفت تسبح 
الرب وتتكلم "عنه مع جميع المنتظرين فداء 
في اورشلیم" (لو۲:٣۳۸-۳).‏ 


)٤(‏ - فنوئيل اسم المكان الذي صارع فيه الملاك 
يعقوب حتى طلوع الفجر. 'ولما رأى أنه لا يقدر 
عليه ضرب حق فخذه. فانخلع حق فخذ يعقوب 
في مصارعته معه.. فدعا يعقوب اسم المكان 
فنيشيل» قائلا لاني نظرت الله وجهألوجه 
وجيت نفسي . وأشرقت له الشمس إذ مبر 
أفنوئيل وهويخممعلى ف خذه" 
(تلك۳۱-۲۲:۳۲). 


وعندماغادر جدعون سكوت؛ صعد من 
هناك إلى فنوئيل (وكانت قد صارت مدينة) 
هه افا تقد الخين افقوم اين عة 
فلما رفضوا أوعدهم بأنه عند رجوعه بسلام 
سيهدم البرج. وهو ما نفذه فعلاً عند عودته بعد 
انت صاره على المديانيين (قض ۸:٤-۹و۷١).‏ 
وکانت 'فنوئيل" من المدن التي أعاد يريعام 
الأول بناءها في بداية ملكه (١مل۱۲:٠٠).‏ 


اسم عبري معناه وجهە‌الله› وشو اسم آأخر 
القنوئيل" المكان الذي صارع فيه الملاك يعقوب 
(تك۲.:۳۲و١۲-‏ انظر المادة السابقة). 


فور ن آبیيوس 


kk _ 


[ف و) 


اسم عبري قد يعني تفوه" أو نطق" . وهو 
اسم 'فواة بن دودو" من سبط يساكر؛ وآبي "تولع" 
الذي قضى لإسرائيل ثلاثاً وعسشرين سنة» بعد 
أبيمالك بن جدعون (قض.١٠:٠و؟).‏ 


فوتي (الفوتي): 


إحدى عشائر قرية بعاريم ممن ينتسبون إلى 
کسالب بن حور بكر أفسراته؛ من سبط يهوذا 
(1۱ :9و ). 


فوخرة الظباء: 


اسم عبري معناه "رابط (أو صائد) الظباء . 
وهو اسم أحد رؤوس العائلات من عبيد سليمان» 
الذي رجع بنوه من السبي البابلي مع زربابل 
(عز ۰٥۷:۲‏ نح۹:۷٥).‏ 


فور -فوريم: 


"فور" كلمة عبرية معناها "قرعة' فقد ألقوا 
قرعة أمام هامان بن همداثا الأجاجي الوزير الأول 
لآاحشويرس ملك فارس› لتحديد اليوم المناسب» 
لإهلاك اليهود في كل بلاد الامبراطورية الفارسية 
(|ش۹۰۷:۳:٤۲۸-۲).‏ 


ولكن عندما انقلبت الأمور على هامان بعد أن 
أخبرت أستير الملكة أحشويرش بمؤامرة هامان 
ضد شعبها وضدهاء ورد الرب تدبير هامان الردئ 
على رأسه (أس١:٠۲)»‏ آمرت أستير الملكة ومردخاي 
الذي حل محل هامان في بلاط الملك أحشويرش. أن 
يُعيّد اليهود "في اليوم الرابع عشر من شهر أذار؛ 
واليوم الخامس عشر منه في كل سنة. حسب الأيام 
التي استراح فيها اليهود من أعدائهم» والشهر 
الذي تحول عندهم من حزن إلى فرح» ومن يوم 
نوح إلى يوم طيب» ليجعلوها أيام شرب وفرح 


وإرسال أنصبة من كل واحد إلى صاحبه وعطايا 
للفقراء" (س ۲۲-۱۹:۹ » .)۳۲-۲١‏ 


واليهود يعيدون "عيد الفوريم" مسن مساء اليوم 
الثالث عشر من أذار بعد صوم اليوم الثالث عشرء 
ويسمى ”صوم أستير. فيجتمع اليهود في 
مجامعهم في مساء ذلك اليوم؛ وبعد خدمة المساء 
(حيث يبدأاليوم الرابعم عشر) يقرأ سفر أستير» 
وعندما يذكر اسم هامان؛ يقول الجموع في نغمة 
واحدة: 'ليُمح اسمه" » ويهتف الأحداث مع إحداث 
وان قاری د کر انتا ا هاما 
في نفس واحد ليعطي الانطباع بأنهم قد قتلوا 
دفعة واحدة. وفي صباح اليوم الرابع عشر يجتمع 
الججمهور مرة أخرى في المجمع لإتمام الطقوس 
الدينية » ثم يقضون باقي اليوم في فرح وابتهاج. 
وقد كتب عدد كبير من الترانيم لترتيلها في ذلك 
اليوم؛ مع عدد من التمثيليات والقصص وفصول 
كتابية. وكان اليهود يحتفلون بهذا العيد كثيرا 
وبخاصة في عهود الاضطهاد قديماً وحديثاً. ومن 
أبرز خصائص الاحتفال بهذا العيدء إرسال الهدايا 
للفقراء (أس١:١٠).‏ وحفظ هذا العيد طوال القرون 
المديدةء لمن أقوى الشهادات على تاريخية الأحداث 
الملسجلة في سفر أستير. 


ويُسمي اليوم الرابع عشر من شهر أذار "بيوم 
مردکايٴ (أي 'مردخاي ) في سقر أالكابيين الثاني 
)۳۷:10( : 


فوراڻا: 


اسم فارسي لعل معناه ”المحظلوظ'؛ وهو اسم 
الابن الرابع من الأبناء العشرة لهامان بن همداثا 
الأجاجي عدو اليهود وقد قتلهم اليهود جميعاً في 
شوشن في اليوم الثالث ع شر من أذار 
(أس۹:٥-.٠).‏ 


فورن أبيوس : 


اسم لاتيني معناه ”سوق آبيوس" ومازال 


يسەي فورو ييو" (Foro Appio)‏ . وکائنت ده 


110 


فوط 
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المحطة التجارية إحدى المحطتين اللتين خرج إليها 
الإخوة في رومية لاستقبال الرسول بولس في 
رحلته من بوطيولي إلى رومية (والمحطتان هما 
"فورن أبيوس". و"الثلاثة الحوانيت" التي كانت 
تبهد عن "فورن أبيوس" بنحو تسعة أآميال 
شمالا). وقد وجدت في 'فورن أبيوس' نقوش من 
عهد الامبراطور نرقاء كما اكتشف بالمنطقة حجر 
من أحجار تحديد مراحل الطريق منقوش عليه أن 
آفورن أبيوس' تیاهن روما ٤٣‏ ميلا رومانياً 
(أي نحو ٤.‏ ميلاً إنجليزياً) . 


وقد سميت ”فورن أبيوس" بهذا الاسم نسبة 
إلى "ابیوس کلودیوس کاکیوی س" (یںuاud C1‏ امھ 
ئع) الذي حفر القناة المسماة باسمه آنا 
ويذكر بليني "فسورن أبيوس" بين مدن ولاية 
"لاتيوم" (”iuاة])‏ . ويقول ”استرابو (0طr2)؟)‏ 
المؤرخ إنه كانت هناك قناة - تسير فيها القوارب 
التي تجرها البغال - تقطع منطقة المستنقعات في 
محاذاة الطريق » وكان يستخدمها الافرون ى 
الليل بخاصة؛ فكانوا يركون السفن في الليل 
وينزلون منها في الصباح ليقطلعوا باقي الطلايق 
سيراً على الأقسدام . ويصف المؤرخ "هوراس" 
)1013٥8(‏ نشاط النوتية والمسافرين . وكانت هذه 
الستنقعات (التي تم تجفيفهافي عصر 
"موسوليني" الذي حكم إیطالیا من ۳-۱۹۲۲١٤۱۹م)‏ 
تزيد من متاعب المسافرين ١‏ لتكائثر البعوض 
ةم ا رات ا کا نے اننا لفان 
داكا تقل ل ها كانت ت ين 
اوبات کنا رل اوراس ان الباء ول 
المدينة كانت رديئة؛ وكانت الغرف التي ينزل بها 
المسافرون مزدحمة ومرتفعة الأسعار» ولم يكن في 
إمكان المسسافرين أن يناموا نوما e‏ 
للضجيج الذي كان يصدر عن الضفادع التي تعيش 

في البرك علارة على لدغات البعوض. ومن ذلك 
أن ندرك كيف أن ائرسول بولس كان في 
حاجة إلى تشجيمع ورفقة هؤلاء الإخوة الذين جاءو! 
من روما لاستقباله . 


ملام جدعون الذي أمره الرب أن يصطحبه معه في 
النزول ليلا إلى محلة المديانيين ليسمع ما 
يتكلمون به وهناك سمما الحلم الذي كان يقصه 
أحدهم على صاحبه عن رغيف خبز شعير يندحرج 
في محلة المديانيين وجاء إلى الخيمة وضربها 
فسقطت وقلبها إلى فوق. وكيف أجابه صاحبه بأن 
ذلك الرغفيف ليس إلا سيف جدعون. فلما سمع 
جدعون الحلم وتفسيره؛ سجد للرب وعلم أن الرب 


(قض۹-۹:۷١٠).‏ 
فوريم: 


الراال مر ر فا 
فوط : 
اسم عبري معناه قوس »وهو : 


. فوط الابن الثالث من أبناء حام بن نوح‎ - )١( 
۰٦:۱. وگان آخواه کوش ومصرايم وكنعان (تك‎ 
أخا:۸). ولا يذكر أبناء فوط في الكتاب‎ 
المقدس. ويقول يوسيفوس إن نسله سكنوا في‎ 
انان اتا ا سى ان ا‎ 


(۲) - فوط : اسم شعب (لعلهم نسل فوط المذكور 
بعاليه)ء والأرجح أنهم سكنوا ما يعرف ”بليبيا' 
الآن» وإن كان البعض يقولون إنهم سكان بلاد 
"البونت" التي كانت تقع على الساحل الشمالي 
ا 
وذكر فوط مع مصر وكوش وکنعان. 
واستخدام الاسم في أسفار العهد القديم» يجعل 
من الأرجح أيضاً أنهم سكنرا الشمال الأفريقي 
على ساحل البحر المتوسط» غربي مصر. 
ويسمى سكان لهاك ماء -في الکتاب 
المقدس- باسم 'لوبيم" (نا٣:٠).‏ وتدل النقوش 
المصرية على أنه كان يسكن ليبيا عدة قبائل» 
منهم الطهنو" الذين كانوا يسكنون اللمنطقة 
الساحلية » وكانوا في غالبيتهم رعاة مواش › 
وتمتلهم النقوش المصرية بشعور طويلة » لا 


۱1۷ 
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يرتدون من الثياب سوى حزام وسترة 
للعىرة.. وكانوا يعدونهم من الأقواس التسعة 
(أی الأعداء التقليديين مصر). "والطميهو" 
كاتا اليه الل وكا فون فن 
سائر الشعوب الأفريقية» إذ كانت لهم شعور 
شقراء وعيون زرقاء. وترجع علاقتهم بمصر 
إلى أيام اماكة وقيمة. وقد حاولوا مراراً 
الزحف إلى مصر.و"الليبو" الذين سميت 
البلاد باسمهم. والمشويش (الليبيون 
الغربيون) ويصفهم المصريون بأنهم كانت لهم 
بشرة بيضاء موشومة» ويابسون أردية جلدية 


وكانت لمصر علاقات تجارية وعسكرية مع 
ليبيا طوال التاريخ» فقد حاول الليبيون مراراً 
اختراق مصر من الشمال الغربي. وفي أيام 
الدولة الوسطى (حوالي ٠,٠٠.‏ ق.م.) جاء في 
قصة ستنوحي" الرحالة المصري» أنه بعد موت 
أمية ت الأولء تولى عرش مص ر لف 


سنوسرت (سيزوستريس) وحارب الليبيين 
في مربي الدلتاء ولكنهم استطاعوا -بعطا ذلك 
الحتسلل إلى الدلتاء ولكن تمكن سيتي ال99 
ورمسيس الثاني من السيطرة عليهم. 
وتخصص لوحة مرنبتاح (حوالي ٠١١۶١-۱۲۲١‏ 
ق.م.)-والتي ورد بها اسم إسسرائيل- الجزء 
الأكبر منها لانتصار مصر على الليبيين- وقد 
طردهم رمسيس الثالث من غربي الدلتا في 
حروبه البرية والبحرية مع شعوب البحر. 


ولكن استطاع الليبيون أخيراً حكم مصر؛ 
وأسسوا الأسسرة الثانية والعشرين وكانت 
عاصمتها في "بوبسطة' (حوالي ۷۹۲-۹٤٩‏ 
ق.م.)ء والأسرة الثالئة والعمشرين» وكانت 
عاصمتها ”تانیس" (حسوالي ۷۲۰-۷۹۲ ق.م.) 
وكان ملوكهما يحملون أسمأء غير مصرية مثل 
شيشونك' ("شيشق' في العهد القديم - 
١‏ مل .٤.:۱۱‏ ۰۲۰:۱۲ ۲خ1-۲:۱۲) و 'أوسرکون" 
و "تاکلوت . 


وأول ذكر 'لفوط' في الكتاب المقدس جاء في 


۱1۸ 


فوطيفار 


جدول الأمم (تك ٠:١١.‏ ١أخا:۸)‏ حيث يذكر "فوط 
بين أبناء حام بن نوح مع کوش ومصرایم وکنعان. 


وفى كلام إرمياالنبي عن موقعة کكركميش. 
تشن إلى كوش وفوط القابختن على الجن بن 
جيوش مصر (إرميا 1.). ويذکر ناحوم النبي 
"فوط وأوبيم" بين حلفاء "نوآمون" (طيبة-مصر) 
الذين لم يستطيعوا أن يوقفوا زحف الأشوريين 
على مصر (نا۳:٩).‏ كما يذكر حزقيال النبي ”فارس 
ولود وفوط " في جيوش ملك صور (خر۲۷:١٠).‏ 
ويتنباً دانيال بان ”اللوبيين والكوشيين وغيرهم 
خخ عون للك الشتمال (فة الس 
دانیال۳:۱۱٤).‏ 


ويذكر إشعياء النبي ترشيش وفول ولود" 
(/ش۱۹:۱۹)؛ وقد جاءت فول" في الترحهمات 
اليونائية بأنها "فوط" 


ويذكر حزقيال النبي كوش وفوط ولود وكل 
اللفيف وكوب وبني أرض الموعد" (حز .)٥:۳.‏ كما 
يذكر 'فوط مع فارس بين حلفاء جوج في التمرد 
الأخير (حز .)٥:۳۸‏ 


وفي سجلات أحشویروش ملك فار س 
(٥۸٤-٥٠٤ق.ه.)‏ ترد 'ليبيا" بين الأمم التى خضعت 


اسم عبري معناه "الله يضير"؛ وقد KE‏ العازار 
بن هرون الكاهن إحدى بنات فوطيئيل زوجة لهء 
فولدت له فینحاس (خر٣:٥۲).‏ 


فوطيفار: 


اسم معناه عطي رع (اليل0مس) أو "من 
أرسله دع . وهو اسم رئيس الشرط اللمصري الذي 
اشترى يوسف من المديانيين . ويوصف بأنه 
خصي فرعون". وكلمة اخصي" هنا تعني أنه کان 
أحد كبار رجال بلاط فرعون؛ ولم يكن خصياً 


فوطي فارع 


بالمعنى الحرفي للكلمةء إذ نعلم أنه كان متزوجاً 
(تك۷:۲۹ - الرجا الرجوع إلى مادة اخصي' ضي 
موضعها من المجلد الثالث من 'دائرة المعارف 
الكتابية"). 


ويقال عنه أيضاً ”رئيس الشرط". ويطلق هذا 
الوصف أيضاً على 'نبوزرادان رئيس الشرط" 
لنيوخذ نصر ملك بابل (۲مل٥۸:۲و‏ ١او‏ .۲ » إرميا 
۹٩ر‏ ١۱و١١).‏ ويدل كلا الوصفين على أن فقوطيفار 
کان يشغل مركزاً مسرموقاً في حاشية فرعون. 
ووصفه بأنه آرجل مصري" (تك۱:۳۹و؟) قد يکون 
دلیلاً على أن يوسف عاش في أيام الهكسسوس .> 
حتى يوصف 'فوطيفار" بانه ”المصري" تمييزأً له 
عن فرعون سیده . 


وقد جعل فوطيفار يوسف وكيلاً "علي بيته . 
ودفع إلى يده كل ما كان له" (تك۳۹:٤).‏ ولكن بعد 
أن اتهمته امرأة فوطيفار كذبابأته حاول أن 
يعتدى عليهاء أخذه فوطيفار ووضعه "في بيت 
السجن'. ويظن البعض أنه حيث أن فوطيقار كان 
رئيس الشرط› فقد كان رئيساً للسجن أيضاء 
ولكننا نقرأ بعد ذلك أنه كان للسجن رئيس آخره 
وجد يوسف نعمة في عينيه» افدفع رئيس بيت 
السجن إلى يد يوسف جميع الأسرى الذين في 
بيت السجن. وكل ما كانوا يعملون هناك كان هو 
العامل" (تك۲۳-۲۱:۳۹). 


ويرجح أن اسم 'فوطيفار هو مختصر أسم 
"فوطي فارع" آي عطية رع . 


فوطي فارع : 


اسم مصري معناه "عطية رع" (إله الشمس) أو 
من 'أرسله رع" وهو يقابل الاسم اليوناني 
"نشنائيل". وكان "فوطي فارع" كاهناً لمدينة 'أون" 
(مدينة الشمس أي هليوبوليس) . وقد أعطى 
فرعون ”أسنات" بنت فوطي فارع كاهن أون زوجة 
ليوسف (تك١٤:٥٤و .)۲.:٤٦۰ ٠.‏ كان كاهناً وثنيا 
"لرع" إله الشمس عند قدماء المصريين. وكان 
هناك معبد 'لرع" في أون' مركز عبادة الشمس 


منذ أيام ألدولة القديمة. 


فوعة: 


اسم سامي لعل معناه أفتاة". وهو اسم إحدى 
قابلتي العبرانيين اللتين أمرهما فرعون ملك 
مصر أن تقتلا كل مولود ذكر من العبرانيين. 
'ولكن القابلتين خافتا الله ولم تفعلا كما كلمهما 
ملك مصرء بل استحيتا الأولاد. . فأحسن الله إلى 
القابلتين... وكان إذ خافت القابلتان الله أنه صنمع 
لهما بوتا" (خر۱:١٠-١٠).‏ 


فول : 


القفول تبات عشبي من البقول من العائلة 
البقولية (وزهرته تشبه الفراشة)ء ويزرع في 
الخضريف وينضج في الربيمعء ويؤكل وهو أخضر 
وبعد أن يجف أيضأً. وهو غني بالبروتين النباتي 
وبعض المعادن؛ ويستعمل غذاء للإنسان والحيوان . 
ويظن أن موطنه الأاصلي شمالي فارس» ولكنه 
يزرع في الكشثير من بلاد الشرق الأوسط. وقد وجد 
محفوظاً في مقابر قدماء المصريين. 


أصدقاء دأود له- عندما کان في محنایم هارباً من 
ابنه أبشالوم- إذ قدموا له "فرشا وطسوساً وآنية 
خزف وحنطة وشعيراً ودقيقاً وفريكاً وفولاً وعدساً 
وحمصاً مشوياً .. (صم۲۷:۱۷-١۲).‏ ولعل القطاني 
تشتمل على الفول (دانیال ۱۲:۱و١١).‏ 


وأمر الرب حزقيال النبي قائلا: آخذ أنت 
لنفسك قم ححا ميكل وفولاً وهدسا ودخناً 
وكرسنة» وضعها في وعاء واحد» واصنعها لنفسك 
خبزاأًء كعدد الأيام التي تتكئ فيها على جنبك. 
ثلاث مئة يوم وتسعين يوماً تأكله. .. بالوزن» كل 
يوم عشرين شاقلاً.. وتشرب الماء بالكيل... وقال 
لي يا ابن آدم ها أنا آكسر قوام الخبز في أورشليم 
فيأكلون الخبز بألوزن وبالغم؛ ويشربون الماء 
بالكيل وبالحيرة" (حز٤:۱۷-۹).‏ 


1۱٩ 


اسم أشوري بمعني ”قوي ٠‏ وق اسم 


)١(‏ - فول ملك أشور؛ وهو نفسه تغلث فلاسر 
الثالث» ولعل "فول" كان اسمه الأصلي قبل أن 
يملك ۷۲۷-۷٤۷(‏ ق.م.) وقد جاء على أرض 
إسرائيل في أيام منحيم ملك إسرائيل» فأعطى 
منحيم لفول آلف وزنة من الفضة لتكون يداه 
معه ليشبت المملكة في يده" (۲مل ۱۹:۱٩‏ انظر 
أيضا ١٠أخ٥:٠٠).‏ وذكسر أيضا باسم 'تغلث 
فلاسر" (۲ملل۹:۱°؟). 


(۲) - بلاد أفريقية ا تذكر إلا في نبوة إشعياء 
(۹:7) حیت یقول الر چ0 گل ني هم 
(شعبه) آيةء وأرسل منهم ناجين إلى الأمم» إلى 
ترشيش وفول ولود النازعين في القوس› إلى 
توبال وياوان» إلى الجزائر البعيدة التي لم 
تسمع خبري ولا رأت مجدي» فیخبرون بمجدي 
بين الأمم' . ولذكر 'فول' مع لود وترشيش؛ 
يرى الكشثيرون أن المقصود بها هي فوط" 
(الرجا الرجوع إليها في موضعها فيما سبق) . 


فونون : 


اسم عبري معناه ظلمة أو حيرة" . وهي إحدى 


المحطات التي نزل فيها بنو إسرائيل. فبعد 
ارتحالهم من جبل هور حيث مات هرون نزلوا في 
صلمونة؛ ثم ارتحلوا من صلمونة ونزلوا في 
أفونون »ثم ارتحلواهن فونون ونزلوا في 
أوبوت" آي أن ”فقونون" كانت تقع بين صلمونة 
وأوبوت (عد۴١:١٤-١٤).‏ والأرجع أنها هي "فينان' 
حالياً الواقعة على الجانب الشرقي من وادي العربة 
في مرتفعات أدوم؛ على بعد نحو ٠١‏ كيلومترا إلى 
الشمال من البتراءء وعلى بعد نحو ء٤‏ كيلو مترا 
إلى الجنوب من البحر الميت. وكانت تقع على 
الطريق السلطاني ("طريق الملك"- عد.۷:۲١,‏ 
1 ت۵ ۲۷:۲) من مصر إلى أدوم» في منطقة 
تتوفر فيها ينابيع المياه ومناجم النحاس» ولذلك 
فخت مر كرا لضهر النخاس :و هارالت هتاك 


\. 


فو - فویوں 


بقايا أفران صهر النحاس. وتدل الكشوف الأثرية 
على أن "فونون' كانت مأهولة بالسكان في عصر 
الآباء (في منتصف العصر البرونزي) وبعد ذلك 
بنحو ٠..‏ سنة - ظلت فيها غير مأهولة- أعيد 
تعميرها حوالي ٠۳۰۰‏ ق.م. واستمرت عمليات 
استخراج النحاس وصهره حتى سنة .۷ق .م. ثم 
توقفت إلى أن جاء النبطيون الذين في عهدهم 
تجدد العمل في المناجم وأفران صهر النحاس. 


وتقع "فونون" على بغد ثمانية كيلومترات إلى 
الجنوب من المناجم في ”خرابة النحاس” »التي 
يظن أنها المكان الذي رفع فيه موسى الحية 
النحاسية في البرية» حيث أن 'فونون" كانت 
اللحطة السابقة مباشرة لأوبوت» وكانت أوبوت هي 
المحطة التالية بعد حادثة الميات المحرقة 
(عد١1:۲-.۱)‏ . 


ويذكر يوسابيوس -المؤرخ الكنسي- أن بعض 
الشهداء الملسيحيين » أرسلوا للعمل مع المجرمين 
في تلك المناجم في فونون. وفي عهد الامبراطورية 
البيزنطيةء بني المسيحيون كنيسة كبيرة وديراً 
هناك وقد وجد في أطلال الدير نقش يحمل اسم 
الأسقف ثيادور ' (حوالي ۸۷٥/۸۸٥م).‏ 


ويحتمل أن 'فونون" هي نفسها 'فينون" التي 
اأخا:۲(. 


فاه - أفواه : 


الفاه" هو الفم" فالرجاالرجوع إلى فم في 
موضعها فيما سبق . 


فوة ¬ فويون : 


'فوة' اسم عبري قد يعنى "تفوهاً أو نطق" 
وهو اسم الابن الثاني من أبناء يساكر بن يعقوب 
(تك١٤:١٠١٠١أخ۷:٠).‏ وهو جد غفشيرة 'الفويين" 
(عد٣۲۳:۲).‏ 


[ف ي] 


e 


الفئ هو الظل رجع من جانب المغرب إلى 
جانب المشرق . وأفاء الظل: انبسط بعد الزوال. 
وأفاء عليه الخير : جلبه له . ويقول إشعياء النبي 
عن زمن المسيا :'وتكون مظلة للفيء نهساراً من 
الحر" (إش٤:٠)‏ . 


EE,‏ تة" أو بوبسطة (حز.۷:۳٠)‏ اسم 
فرعوني معناه "بيت المعبودة باست التي كانت 
تصور على صورة امرأة لها رأس لبوة أو قطة 
('باست" في اللغة الهيروغليفية). وكانت 
'فيبستة" عاصمة للولاية الثامنة علشرة من ولايات 
مصر السفلى. ثم أصبحت عاصمة لمصر كلها في 
زمن الأسرة الثانية والعشرين التي أسسها 
شیشق (انظر مل ۱۱:.. ۲۰:۱٤‏ ۲:۱۲۲ و۸وه). 
وظلت عاصمة لمصر أيضاً في زمن الأسرة الثالثة 
والعشرين. وكانت تقع على الفرع "البليوزي' 
للنيل (أقصي فروعه شرقاً). وتسمي الآن ”تل 
بسطا" بالقرب من مدينة الزقازيق؛ على بعد نحو 
أربعين ميلا إلى الشمال الشرقي من القاهرة. 


وكان للمدينة أهميتها طوال تاريخ مصر 
القديم. وقد حدثت بها زلزلة شقت الأرض في زمن 
الأسرة الشانية. وقد قام بالتنقيب في الموقع 
بروف سور ”ناشيل" (ءاازاة۸[) فيما بين 
7۷--.۱۸۹ مء وأسفر التنقيب من اكتشاف آثار 
ترجع الى زمن فراعنة الأسرة الرابعة العظام» 
بناة أهرام الجيزة ‏ وبخاصة خوفو وخفرع» وإلى 
زمن الملك بيبى الأول من الأسرة السادسة. كما 
ا ملوك الأسرة الثانية عمشرة 
والهكسوس» وملوك الأاسرتين الثامنة عمشرة 
والتاسعة عشرة»ء بل وجدت بها آثار من عصر 
الرومصان. 


وأهم ماكشف عنه مقبرة فريدة للقطط؛ 


@ 


» 


فبينما كانت القطط التي وجدت في سائر المقابر 
في مصر كانت محنطة, فإنها في هذه المقبرة 
وجدت محترقة وقد تحولت إلى رساد دفن مع 
عظامها في حفر كبيرة مبطنة بالآجرء كما وجدت 
فخا يمام يوان الك 


وقد بلغت المدينة ذروة مجدها في أيام 
أشبشق الذي جعل منها ثانية مدن مصر بعد 
طيبة. وعندما زارها هيرودوت (في القرن الخامس 
قبل الميلاد) وصف "فيبستة"' بأنها أمدينة جميلة" 
كانت تقام فيها سنوياً احتفالات فخمة للمعبودة 


ومع أن 'باست" كانت معبودة قليلة الأهمية 
بالنسبة لكبار الآلهة »فإن أهميتها زادت بعد 
تدمير الأشوريين لطيبةء وما أحدثوه من تعديل 
في الديانة المصرية. ولعل هذه الأهمية التي 
أصبحت للمعبودة 'باست ‏ زادت من عظمة 
أفيبستة' حتى ذكرها حزقيال النبي بين مدن 
مصر الهامة : [ صوعن (تانيس)ء نو (طيبة)ء نوف 
(منف)؛ أون (هليوبوليس)ء وتحمفنهيس] في 
نبوته عن عقاب الله لفرعون. وقد دمر الفرس 
المدينة فعلافي ٠٠١‏ ق.م. 


۰ 


٠ بی‎ 


يناپ معناه "بهية"' أو "نقية" أو "لامع" . 
وكانت خا في لكنيسة التي كانت في کذخرياء 
الميناء الشرقي لكورنشوس. وقد أوصى بها 
الرسول بولس, في رسالته إلى الكنيسة في 
رومية/ إلى المؤمنين في رومية أن يقبلوها 
ويقوموا لهمافي أي شئ احتاجته منهم 
(روا:٠و؟).‏ والأرجع آنها هي التي حملت هذه 
الرسالة معها إلى الكنيسة في رومية. 


ويقول عنهاالرسول بولس -)١(:‏ 'أختنا 
فيبي" . )١(‏ - "خادمة الكنيسة'. (۴)- "مساعدة 
لكشيرين ولي أنا أيضا'. وكلمة ' خادمة ' هي 
مؤنث الكلمة اليونانية 'دياكون المترجمة 
تشماسا" (في١:٠١٠اتي۸:۳و١٠)‏ . ويستخدم 


۲۱ 


۲ 
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خريطة 


الزمسول بو سنه ا في درا ت 
نفسه کماعن غیرہ (انظر اکو۳:٥»۲کو٣:ا.‏ 
-الرجا الرجوع إلى كلمة 'شماسة" في موضعها 
من الجلد اترات من اة اخغارف الكجابة): 


لاقي وقي ف دمت اسول 
بولس في أثناء زيار ته لکورنٹثوس» وهکذا ساعدته 
وکثیرین معو فے اة ھا یظن معه انها کانت 
ذات شراء. فاعانخ چ کانوا في احتياج. ولعل 
الک ف رات ن ي ها 


قينوم : 


كلمة مصرية معناها "هتار (أي بيت إله 
الشمس الغاربة). وكانت إحدى ا ي الخازن 
اللتين بناهما بنو إسرائيل لفرعون تحت نظام 
التسخير في أيام عبوديتهم في مصر ١‏ والمدينة 
الأاخرى هي رعمسيس (خرا:١١).‏ 


وبدور الجدل منذ أكشر من قرن»› حول تحديد 
مهوقتعي المدينتين (الرجا الرجوع إلى دة 
”رعمسيس في موضعها من المجلد الرابع من 
"دائرة المعارف الكتابية'). 


وحيث أن اسم آفيثوم مشتق من الاسم 
الفرعوني ”بيت (الإله) أتوم٠‏ فلابد أنه كان هناك 
معبد لعبادة هذا الإلهء واشتغل بنو إسرائيل في 
بناء مدينة مخازن لهذاالمعبد. وهناك مدينة 
مخازن للمعبد الجنائزي لرمسيس الثاني في 
طيبة. مازالت في حالة جيدةء وهي مبارة عن 
حجرات مستطيلة» سقوفها عبارة عن عقود على 
شكل نصف أالكرة: مما بعطينافكرة عن مدن 
اللخازن التي سخرأ فرعون بني إسرائيل في 
ہنائها. 


والموقعان المرجحان لمدينة "فيثوم" مازال 
موضع جدال بين العلماء . والموقعان هما تل 
الوظاية :ودل اليا و لافنا قان فن 
وادي الطميلات الذي يمتد من دلتا النيل إلى 
بحيرة التمساح. وقد أسفر التنقيب في كلا 


الموقعين في السنوات الأخيرة عن وجود آثار 
لاستيطان أسيويين من فلسطين وسورية فيهما. 
ولاحتمال وجود علاقة بين الاسم العربي "تل 
اللسخوطة" والاسم العبري "سكوت” (المذكورة في 
خر ۲۷:۱۲ ۲-كإحدي المحطات التي مر بها بنو 
إسرائيل عند خروحهم من مصر) أصبح من المرجع 
أن يكون ”تل الرطابة هو أكثر المواقم احتمالاً 
لموقع 'فيثوم" وأن "تل المسخوطة" هو موقع 
أسكوت" . ولعل مواصلة التنقيب في "تل الرطابة' 
يكشف عن دلائل تثبت صحة هذا الرأي. 


فیدوں : 


اسم عبري معناه غير موذ. وهو اسم حفيد 
مريببعل بن يهونائثان بن شاول الملك . 
و"مريببعل هواسمآخر لفيبوشث 
(۱غ۳۲:۸ و٥۴ ٤.:٩‏ و١٤‏ - انظر أيضا اصم؟:٤.‏ 
1۳-۹( 


فيجلس: 


اسم يوناني معناه "ھارب" أو 'شارد". وکان 
أحد المسيحيين الأسيويين الذين هجروا الرسول 
بولس في فترة سجنه للمرة الثانية في ارومية. 
ويذكره الرسول بولس مع 'هرموجائنس بين 
"جميع الذين في أسياً الذين "ارتدوا" عنة 
(۲تي۱:٥٠).‏ 


ولال اهود بعبارة 'جميم الذين في أسيا 
ارتدواعني" هو أن المسيحيين من ولاية أسياء 
الذين كانوافي رومية عند محاكمة الرسول 
بولس أمام القيصر, للمرة الثانية؛ لم يكتفوا بأن 
يأخذوا من الرسول موقفاً سلبياً بعدم الوقوف 
بجانبه والشهادة لمسالحه» بل تخلوا عنه ونجوا 
بأنفسهم. 
وقد تعني العبارة أيضاً أن ارتداد فيجلس 
وهرموجانس وجماعتهماعن الرسول بولسء» لم 
يحدث في رومية بل حدث في أثناء وجوده في 
اا فعا 
D1‏ 


وكانت الظروف التي أعقبت الاضطهاد في 
زمن نيرون» بالغفة العنف لدرجة لم يكن من 
السهل احتمالها أو التعرض لها. وكانئت التجربة 
شديدة القسوة لحمل | لمسيحيبن» زرافات ووحداناء 
على إنكار انتسابهم اللمسيحية» ولا شك في أن 
جماعات ضخمة مثل الكنيسة المسيحية في أفسس 
أو في روميةء عانت الكشير من الضيق في تلك 
الأوقات . جبن كانت كلمة واحدة- مجرد نكران 
الرب الذي اشتراهم - كفيلة بتحريرهم من 
اهاه وتن واد رة كات وجوت نل 
ومن الموت نفسه. ويكتب الرسول بطرس إلي 
المتغربين من شتات بنتس وغلاطية وكبدوكية 
وأسيا وبيثينية' (١بط‏ يايلا آيها الاحباء لا 
تستغربوا البلوى المحرقة التي بينكم حادثة لأجل 
امتحان إيمانكم» كانه أصايكم أمر غريب" مما يدل 
على المدى البعيد الذي وصل إليه اضطهاد نيرون 
للمسيحيين؛ وشدته حتى يسميها الرسول البلوى 
الحرقة". كما نرى في الرسائل السبع في سفر 
الرؤيا صورة لمدى امتداد وعنف الاضطهاد في ذلك 
الوقت (رؤ١-١).‏ 


ولكن علاوة على تجربة إنكار اسم اوج 
والارتداد إلى الوشنية أو اليهوديةء كانت هناك 
تجربة أخري تعنرضت لها بعض الكنائس» وهي 
التنكر للرسول بولس ونكران رسوليتهء كما حدث 
في كورنئوس)› وفي كنائس غلاطية. 


فما تراه في هذا الفصل (۲تي:١٠)‏ هو أنه ورخف 
وکنائنس وادي 'کایستر' (Cyster)‏ من تخلواعن 
وقائهم للرسول بولس» رغم أنهم کكانوا مدينين له 
بمعرفة الرب يسوع المسيح والفداء الذي أكمله على 
الصليبب. 

وليس في هذه العبارة مايتعارض مع القول 
السيحيين الأاسيويين الذين كانوا في رومية في 
أشنا محاكمته د وهو الأكشر اختمالا. وبخاضة أنه 
يذكر بعد ذلك ”أنيسيفورس" الذي يقول عنه: "لأنه 
زارا گرة أراحني» ولم يخجل بسلسلتي» بل لا 


۱۲٤ 


کان في رومية. طلبني بأوفر اجتهاد فوجدني 
(اتي .)۱۸-۱١:۱‏ 


فیشسوں : 


اسم سامي معناه "سريم الجريان »وهو اسم 
الرس الاول من الرؤوس الأربعة التي كان ينقسم 
إليها النهر الخارج من جنة عدن ليسقيهاء ويوصف 
نهر "فيشون" بأنه "الحيط بجمديع أرض الحويلة 
حيث الذهب . وذهب تلك الأرض جيد» هناك المقل 
وحجر الجزع" (تك١:١٠-١٠).‏ وقد اختلغت الآراء 
حول النهر المقصود بهذا الاسم؛ ممن نهر النيل الى 
نهر السند» إلى نهر الكنج» الى نهر قارون الذي 
ينبع من مرتفعات ميديا ويصب الآن في نهر 
الدجلة. ولكنه كان يصب قديماً في الخليج رأساء 
والى غير ذلك من أنهار أرمينذية. وتختلف الآراء 
باختلاف تحديد موقع جنة عدن؛ وهل كانت في 
أعمالي الرافدين أو في المنطقة حول شط المرب 
(الرجا الرجوع إلى مادة عدن في موضعها من 
المجلد الخامس من ”داثرة المعارف الكتابية"). 


فیکول : 


اسم سامي لعل معناه "قوي أو عظيم" أو "فم 
الكل (كما یری البعض). وهو اسم رئيس جيش 
أبيمالك ملك جرار الذي رافقه عند عقد الميثاق مع 
إبراهيم في بر سبع (تك۲:۲۱٠و١),‏ كما 
رافق-هو أوفيكول آخر- أبيمالك ملك جرار في 
أيام إسحق وعقدوا معه حلفاً للسلام (تك٣۲:١۲).‏ 
ولعل 'فيكول" لم يكن اسم علم؛ بل كان لقباً لقائد 


جيش ملك جرار. 


الفيل حيوان معروف» ضخم الجسم من 
العواشب الثديية» ذو خرطوم طويل يتناول به 
الأشياء كاليد للإنسان. وله نابان كبيران يتخذ 
منهما العاج. 


يلادلفيا 


فیلادلفيا 


7 دلقي 


كر العاج کثیرا. فقد کانت تأتي به سفن سلیمان 
لك مع يره من المتاجر (١مل‏ :۱۸و۲۲ 
خ۷:۹١وا؟).‏ وقد بنى أخآب ملك إسرائيل بيتاً 
ن¿ العاج (۱ مل ۳۹:۲۲ انظر مز ۸:٤٥‏ عا٣:٠٠).‏ 


(الرجا الرجوع الى مادة "عاج" في موضعها من 
ملد الخأامس من 'دائرة المعارف الكتابية'). 


ويرى بعض المفسرين أن المقصود 'ببهيموث" 
)١:٤‏ قد يكون هو الفيل» ولكن الأرجح أنه 
امو" أحد الحيوائات المنقر ك 


ونقرأً في سفر المكابيين الأول (الأبئكريفي)رأن 
بلوقيين كانوا يستخدمون الأفيال في حروبهم 
المكابيين (١مك 41-۳٤:١ ٤:٣‏ 1:۸). 


يلادلفيا : 


كلمة يونانية معناها "محبة أخوية'. وهي 
دينة من مدن مملكة ليدية القديمة في أسيا 
سغری» في وادي "کاجامس" ("هرمس" قديماً)» 
بعد نحو ٠١١‏ كيلو مترأً شرقي مدينة 
يرنا ("أزمير" حالياً). وكانت تقوم على حافة 
مبة تعلو نحو ٠٠.‏ قدماً فوق سطح البحر» 
اکت حف مها من الخلف مروف و كائة أطلق 
ها الأتراك اسم ”ديقيت" (أي أبار الحبر) لكثرة 
مم البركانية التي تغطي المنطقة . وعلى الجانب 
خر من المدينة كانت الأرض شديدة الخصوبة»ء 
انت مركزاً هاما لانتاج أفضل أنواع النبيذ 
ت د رر ر 


ولم تكن فيلادلفيا مدينة قديمة جداً مثل سائر 
ن أسيا الصغرى القديمةء لانھا بنیت بعد ٠١۹‏ 
۾. على إحدى الطرق التي تؤدي الى داخل شبه 
ور ها اوی الان (اتالوس 
لادلفوس - کںآھ٤۸‏ - ۱٥۹‏ - ۱۳۸ ق.م.) ملك 
ایم ی ا ا اا ی 
ديد لأخيه الأكبر "أومنيس" (8٤«عمصuع)‏ ملك 
وذلك على الال دة فة کان ي 
اتيبوس (ءاطااوااة). وكانت لها أهمية 


استراتيجية كبيرة لأنها كانت تقع على مفترق 
طرق تجارية هامة؛ كما كان موقعها على السفوح 
السفلى لجبال "تمولس". يجعل من السهل الدفاع 
ا 


وأطلق عليها في القرن الميلادي الأول اسم 
رؤ٣١١٠)‏ تكريما للقيصر طيباريوس. وفي عصر 
فسباسيان» أطلق عليها "شلاقيا" تكريماً له. كما 
أطلق عليهافي القرن الخامس اسم "أثينا 
الصغيرة” لكثرة المعابد والمباني الفخمة التي 
كانت تزدان بها المدينة . ويتضح كل ذلك من 
العملات التي وجدت بها . وتسمى حالياً بالتركية 
إلا شهر" (أآي مدينة الله). 


وگائت تفر مركرا تفده الخفاف اترات 
في الأناضول» فكانت باباً لانتقال الحضارة 
اليونانية إلى الشرق الأوسط (انظر رؤ۷:۳و۸). 
وسرعان ما أصبحت فلادلفيا مركزاً هاماً وغنياً 
للتار وازدادت قىة وثرآء باضتهلال الذْن 
الساحلية . وظلت تحتفظ بمكانتها حتى أواخر 
الدولة البيزنطية؛ وکكان بها إحدى كنائس أسيا 
السبع» التي كتب إليها يوحنا الرائي (رؤ۷:۳-١٠)‏ 
رسانلا و أمبگت بعد ذلك مقراً لأسقتفية 


هسييهنهة. 
وكمعظم مدن أسيا الصغرى» كان بها جالية 
كبيرة من األيهودء لهم مجمعهم الخاص › وكانوا 


وفي أثناء حكم طيباريوس قيصر » تعرضت 
المدينة لزلزلة عنيفة دمرتها تماما في ۷١م.‏ ولكن 
سرعان ما أعيد بناؤهابمعونة من القيصر 
ومجلس الشيوخ في روما. وفي القرن الثالث بني 
فيها معبد فخم لعبادة الامبراطور. 


وقد دخلها 'فردريك بأرباروسا امبراطور 
الامسبراطورية الرومانية المقدسةء وهو في طريقه 
إلى عا اتصلييية فى ٠١٠١م‏ وق خاضره 
الأتراك السلاجقة سرتين في ٠۳۰١‏ ١۳۲٠م‏ ولكنها 
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خريطة لموقع فيلادلفيا 


۲٦1 


فیلبیس 


صمدت واحتفظت باستقلالها الی ما بعد ۳۹۰٠م‏ 
عندما هاجمتها الجيوش التركية والبيزنطية, 
فكانت بحق- أكثر من أربعة عشر قرناأً- قلعة أو 
عمودا راسخاً (انظر رۀ٣:۱).‏ وفي ١۰٤۱م‏ استولي 
عليها تيمورلنك المغولي» ويقال إنه بنى حولها 
سوراً من جثث القتلى. 


وسا زالحے اجه" مجينة تسكنها غالبية 
مسيحيةء ونحو ربع سكانها من اليونانيين؛ وبها 


- ۲ قفية د ية. 


ومن الصناعات اليس ها الآن» الصناعات 
بالحفر عن جذوره في الحقول المحيطة بالمدينة. 


ويوجد على السفح الذي تقوم عليه المدينة 
القديمة› أطلال قلعصة وأسوار و أساسات مبان 
يقولون إن بينها أساسات كنيسة قديمة . ويسهل 
الوصول إلى المدينة الآن عن طريق السك الحد با 


من أزمير (سميرنا قديماً). 


اسم يوناني معناه "محب الخيل'» وقد ورد هذا 
الاسم ۲۸ مرة في العهد الجديد عن أريعاة أشخاص 
مختلفين» علاوة على أربعة اشخاص آخرين ورد 
ذكرهم في سفري المكابيين . وهم : 


(١)-فيلبس‏ الثاني ملك مكدونية (حكم 
م۹٣٥۳-٣١۲۲‏ ق .م.)» وهو أبو الاسكندر الأكبر 
(١همكا:٠:۲).‏ وفي أيامه تم توحيد القبائل 
المكدونية»ء ولأرل مرة أصبحت بلاد اليونان 
a E E E)‏ 
وزغم أن ذلك تم تالقوة المسكرية: إل أن هذا 
الحلف الهليني ساعد اليونانيين على الوقوف 
في وجه الغزو الفارسي. وقد اغتيل 'فيليس 
قبل أن يستطيع حشد جيوشه لمواجهة القفرس. 
ولكن استطاع ابنه الاسكندر الأكبر قيادة 
اليونانيين والمكدونيين للنصر على الفرس»› 
وتكوين امبراطورية يونانية في الشرق 


الأوسط (١مك۱:۱-٥).‏ 


(۲)-فيلبسالرابع ملك مكدونية 1۷4-۲۲۰ 
ق.م.) وكان حليفاً لهانيبال القرطاجني في 
حربه ضد الرومان؛ ولكنه انهزم أمامهم في 
موقعة "سينو سكفالي ` (Cynoscaphale)‏ في ۱۹۷ 
ق.م. ومات في ۱۷۹ ق.م. وکان ابنه 'برسیوس" 
هو آخر ملوك مكدونية قبل أن تصسبع ولاية 
رومانية (١مك5:۸).‏ 


()-فيلبس ‌الفريجي الذي عينه الامبراطور 
السلوقي أنطيوكس الرابع حاكما لأورشليم 
(حوالي ٠۷١‏ ق .م.) وكان أشرس أخلاقا من الذي 
عينه (آنطيوكس)؛ إذ أحرق اليهود الذين لجأوا 
إلى المغاير لحفظ السبت ٣(‏ هك ١١:١ ,۲۲:١۴‏ ۸:۸). 


() - فيلبس أحد رجال بلاط 'آنطيوکكس 
انی (الراع )اوو ا ی 
(١مك١:۲۹).‏ عينه أنطيوكس قبيل وفاته 
بقليل» نائباً عنه ووصياً على ابنه "أنطيوكس 
الفتاضن ( باورا مك 44 يولك 
لي سياس '- رجل آخر من رجال بلاط 
أنطيوكس الرابع» وكان قد عينه قبلا نائباً 
على الجزء الغفربي من المملكة» ووصيا على 
ااطفو كن الض (ام ا و۴ خالامسنت 
بموت الملك أنطيوكس إبيفانس,؛ وتولى ابنه 
الطا اعرش احتفظ بالملك الصغير تحت 
وصايته» وأعلن نفسه نائباً للملك» وحاول 
فيلبس مقاومة ليسياس (١مكا:٥٠‏ واه 
٣مك۳١:۲۳).‏ ولكنه إما آنه قتل في أنطاكية 
(١مك١:٠٠‏ بك "ا#كاضطر للفرار إلى مصر 
(۲مك۲۹:۹). ولكن تمرد فيلبس اضطر ليسياس 
إلى رفع حص صاره عن أورشليم ومنح اليهود 
بعش المق ق (١مچا .٦۲-‏ ۲مك .)۲۲:۱٣۳‏ 
ويظن البعض أنه هو نفسه فيليس الفريجي 
السايق ذكره. 


)٥(‏ -فیلبس بن هیرودس الکبیر: من زوجته 


مريامين ' ابنة رئيس الكهنة سمعان» وكان 
أخا غير شقيق 'لهيرودس أنتيباس" ويسمى 


\¥ 


فيلبس 


"فيلبس" (بدون هيرودس) في العهد الجديد 
(مت٤۲:۱‏ مرقس٦:۱۷ء‏ لو۱۹:۳). ولكن يذكره 
المؤرخون باسم "هيرودس فيلبس' ٠‏ وكان 
مقرراً أن يكون وارثاً لكل مماكة أبيه في وصية 
أبيه الأولى في حالة وفاة أنتيياتر الوارث 
الأول. وقد تزوج فيلبس من هيروديا ابنة 
أخيه غير الشقيق 'أرسطو بولس' بن 
هيرودس الكبير من زوجته مريامين حفيدة 
هركانس المكابي؛ وقد أنجب من هيسروديا 
"سالومي" التي تزوجت من أخيها غير الشقيق 
فيلبس رئيس الربع (وسياتي الكلام عنه في 
البند التالي)» فأصبح أخوه غير الشقيق صهرا 
له. ولعل هذا هو سبب الخلط في اسم هيرودس 


وعندما زار هیرودس آنتیباس أخاه هیرودس 
فيلبس» وهو في طريقه إلى رومية؛ أغرى 
أنتيباس هيروديا زوجة أخيه هيرودس فيلبس أن 
تهجر زوجهاء وأن يتخذها هى زوجة له حالما 
يستطيم تطليق زوجته ابنة الحارث ملك 
النبطيين (كما يذكر يوسيفوس). وقد آدى توبيخ 
يوحنا المعمدان لهيرودس أنتيباس»بالقول :لا 
بحل أن تكون لك امرأة أخيك" (مرقس ۱۸:٦‏ 
متا )الى ق ر فة يوع انستجانة لاي 
سالومي ابنة هيرودياء بناء على رهبة أمها 
(مرقس ۲۸-۱٤:١‏ مت ۱۱-۳:۱٤‏ لو ۹:۳ و ۲۰). 


()-فيلبس رئيس الريع : وهو ابن هيرودس 
الكبير من زوجته كليوبترا من أورشليم؛ وقد 
یل عى فليس 6م إل ات 
أممية قليلة السكان إلى الشمال الشرقي من 
العشر المدن وبحر الجليل» إلى الشرق من نهر 
الأردن الأعلى بما في ذلك منحدرات جبال 
لبنان الشرقية,» فكانت تشمل جولانيتس 
وأورانيتس وباتانيا وتراخونيتس وإيطورية 
(لو٣:٠).‏ وكانت عاصمتها "بانياس" التي 
سميت ”قيصرية فيلبس" تمييزأ لها عن 
ضرا الواقها غلل تأجل الجر الكو 
جنوبي جبل الکرمل. وکان محبوباً من رعيته 
لعدله واعتداله (کمایذکر يوسيفوس). وقد 


۲A4 


تزوج من ”سالومي" ابنة هيرودس فيلبس 
وهيروديا. وقد مات في مدينه "يولياس في 
شتاء ١٣/١٤۳م‏ (في السنة الشلاشثين لطيباريوس 
قيصر). وقد ضمت ولايته بعد موته الى ولاية 
سورية لمدة ثلاث سنوات» ولكن في ۷٣م‏ 
أعطیت لابن أخيه آغریباس الاول .)٤٤-۳۷(‏ 


(۷) -فيلبس الرسول : أحد تلاميذ الرب يسوع 
المسيح الاثني عسشر» ويرد اسمه باستمرار 
الخامس في قائمة الرسل بعد اسمي الأخوين 
سمعان بطرس وأندراوس. والأخوين يعقوب 
ویوحنا (مت.۳:۱» مرقس۸:۳» لو ۰۱٤:٦‏ أع۱:۱). 
ويقول البشير يوحنا إنه بعد أن شهد يوحنا 
المعمدان عن المسيح قائلاً : "هوذا حمل الله" 
(یو۲۹:۱و٣۳)؛‏ بدأ اشنان من تلاميذه في اتباع 
يسوع» وكان أحدهما أندراوس الذي أخبر أخاه 
سمعان بطرس قائلا: "قد وجدنا مسيا' 
(والأرجح أن التلميذ الآخر كان هو يوحنا 
البشير نفسه). وفي اليوم التالي ذهب يسوع 
إلى الجليل وهناك 'وجدفيلبس»فقال له 
اتبعني . وکان فيلبس من بيت صيدا من 
مدينة أندراوس وبطرس. فيلبس وجد نثنائيل 
وقاأال له وجدنا الذي كتب عنه موسى في 
الناموس والانبياء يسوع ابن يرسف الذي من 
الناصرة. فقال له نثنائيل: آمن الناصرة يمكن 
أن يكون شيء صالح؟ قال له فيلبس : تعال 
وانظر" (یوا:٣۱-۳).‏ ومن هذا نری أن فيليس 
کان من أوائل من تبعوا يسوع» وأنه بادر على 


الفور في دعوة الآخرين ليتبعوا يسوع. 


وكسائر الرسل كان في حاجة إلى تعلَم 
الكثير عن شخص الرب يسوع وقدرته. ويبدو 
ان هذا كان السبب في سؤال المسيح له قبل 
معجزة إطعام الآلاف الخمسة: ”من أين نبتاع 
خبزاً لیأکل هؤلاء ؟" (يو۱1:). فأجابه فيلبس: 
لا يكفيهم خبز بمئتي دينار ليأخذ كل واحد 
منهم شیئاً یسیرا" (یوا:٦و۷)‏ - وهو ما يعادل 
أجر عامل في أكثر من نصف سنة - انظر 
مت١٠:٠-١٠).‏ ولكن المعجزة التي صنعها الرب 
علمته بأن إطعام الجموع ليس مشكلة أمام 


فیلبس 


الرب الذي خلق كل الكون. 


والمرة التالية التي نقرأ فيها عن فيلبس.› 
هي عند دخول الرب الظافر إلى أورشليم. 
عندما تقدم "أناس يونانيون من الذين صعدوا 
ليسجدوا في العيد... إلى فيلبس الذي من 
بيت صيدا الجليل» وسألوه قائلين: ”يا سيد 
نرید أن نری يسوع" فأخبر فيلبس أندراوس» 
وذهب الاشنان ® را یسوم (یو۲۲-۲.:۱۲). 
وق دل هذا عل ی أن فیلیس گان ش ها 
يتوسم فيه الآخرون خيرا؛ يسهل التعامل معه» 
ولعله أيضاً كان يعرف اللغة اليونانية. 


وفي العلية» قبيل إلقاء القبض على يسوع؛ 
"قال له فيلبس" يا سيد أرنطاال ت كفنا" 
ولعل فيلبس كان يرجو- في كامل الخضوع 
والولاء - أن يحظى بنوع خاص من الإعلان 
(مٹلما سبق أن طلب موسی- گر ر ایی 
ولكن الرب يسوع قال له: "أنا هو الطريق 
والحق والحياة. ليس أحد يأتي إلى الآب إلا بي. 
.. الذي رآنبي فقد رأى الآب... أنا في الآب. 
والآب في" (يو٤ا:۸-١۳).‏ ويقول أكليمندس 
السكندري إنه هو التلميذ الذي طلب من 
المسيح أن يذهب ليدفن أباه أولاً (مت .)٠٠:۸‏ 


وفي بعض كتابات الآباء خلط ما بين 
فيلبس الرسول وفيلبس المبشر (انظر الفقرة 
التالية). والمرجح أنه بعد أن كرز بالإنجيل في 
جهات كثيرة» استقر في مدينة 'هيرابوليس 
إحدى مدن ولاية أسيا الرومانيةء وهات فيها . 
ولا يُعلم على وجه اليقين ما إذا كان قد مات 
موتا طبيعياً أو مات شهيداً. 


(۸) -فيلبس المبشر : وكان أحد السبعة الذين 


انتخبتهم الكنيسة في أورشليم للإشراف على 
خدمة الأرامل في الكنيسة الأولى» وأقاموهم 
"أمام الرسل» وصلوا ووضعوا عليهم الآيادي'. 
وکان یجب أن یکونوا مشهوداً لهم ومملوّيین من 
الروح القدس وحكمة. وكان جميع السبعة - بما 
فيهم فيلبس- يحملون أسماء يونانية. وكان 


وأحد منهم هو ”نيقولاوس" دخيلاً أنطاكياً (أي 
أنه لم يكن من أصل يهودي). وليس من الواضع 
تماما - مما جاء في الأصحاح السادس من سفر 
أعيال لرا ها كاتا ق ارو 
ما سسا مالف الذقنق لنت :ر لک اد 
الجاع بتففاهلى ات اشاس رة السام 
(ع:-۷). 


وكان من بين السبعة استفانوس وفيليس 
اللذين نقرأ عنهما في العهد الجديد شيئاً أكثر. 
وقد اشتهر فيلبس بعد ذلك باسم "فيلبس 
البو غ برا ك عى فليس 
الرسول» وكان في الواقع جديراً بهذا اللقب إذ 
عندما حدث اضطهاد عظيم على الكنيسة التي 
في أورشليم؛ 'تشتت الجميع في كورة 
الوت و اا ‏ عة الل قات 
فيلبس (أي أنه ليس فيلبس الرسول) إلى 
مدينة من السامرة › وكان يكرز لهم بالمسيح . 
وكانت كرازته من القوة حتى قبل الكثيرون 
إل رج مام 0210وا لفت كبا 
نجاح فيلبس في السامرة؛ إلى الرسل في 
أورشليم» أرسلوا إليهم الرسولين بطرس 
ويوحنا (أع۶١۲:٤٠-١١).‏ 


وفي وسط هذا النجاح الباهر, أمسر الرب 
فيليس أن يترك السامرة ويذهب نحو الجنوب 
إلى غغفزة في البرية. ومن وجهة النظر 
البشريةء لابد أن الأمر بالانسحاب من وسط 
هذا النجاح؛ وتجاوب سكان السامرة مع كرازة 
فيلبس . ليذهب إلى منطقة صحراوية» بدا 
أمراً غريباً جداً. ولكن فيلبس أثبت أنه كان 
خاضعاً تماما مشيئة الرب» ونفذ أمره بدون 
أدنى تساؤل أو تردد. ولم يجد في البرية 
جموماً مستعدةاللاستماو ليه بل وجد شخصا 
واحداً ليبشره. وكان ذلك الشخص رجلا حبشياً 
يشغل مركز وزير مالية كنداكة ملكة الحہشةء 
وکان راجعاً إلى بلاده بعد زيارته لأورشليم. 
وتتجلى نعمة الله وحكمته» في أن هذا الرجل 
كان يقرأ -بصوت مسموع- الأصحاح الثالث 
والخمسين من نبوة إشعياء - إنجيل العهد 


۹ 


فيلبس-أعمال فيلبس 

القديم- ومن هذا الأصحاح بشره فيلبس 
بيسوع» فأمن واعتمد وذهب في طريقه فرحا 
(ع:-۳۹). ولم يکن معنى قيام فيلبس 
بذلك» أنه كان آول من كرز بالانجيل لشخص 
أممي فحسب» بل كان معناه أيضاً حمل الإنجيل 
إلى قارة أفريقية عن طريق هذا الوزير 
الحبشيء» فقد كانت الكبرياء اليهودية تدفعهم 
إلى احتقار السامريين» والنظر إلى الأمم على 
أنهم نجسون. ولكن استطاع فيلبس في غيرته 
للكرازة بالإنجيل أن يبشر السامريين ثم 
الوزير الححبشي» وهكذا تخطى الحواجز 
الاجتماعية والعداء العرقي» وأثبت أن نعمة 
الله في المسيح يسوع متاحة للجميع مجانا. 
وبعد ذلك ذهب فيلبس من غزة إلى أشدود 
'وبينما هو مجتاز كان يبشر جميع المدن حتى 
جاء إلى قيصرية (أع۸:.)» حيث استقر 
فيلبس فيها . واستضاف في بيته في قيصرية 
الرسول بولس والبشير لوقا ورفقاأاء هما حيث 
أقاموا عنده أياماً كثيرة في أثناء عودتهم من 
رحلة الرسول بولس التبشيرية الثالثة. 
ویذکر لوقا آن فیلیس کان له ”ارب نات 
عذاري کن يتنبأن" (١ع۶٠۸:۲-.۱).‏ وعندما کان 
الرسول بولس سجيناأ في قيصرية لمدة 
سنتين؛ لا شك في أنه حظى بالكش ير من 
فاع ر الحا لاخو والكد اة الخلة ن 
فيلبس والإخوه في قيصرية (أع ٠٠-۴۱:۲۲‏ 
-¥؟). 


فيلبس - أعمال فيلبس : 


"أعمال فيليس" آحد أسفار الأعمال 
الأبوكريفيةء وهي مجموعة أساطير عن رحلات 
فيلبس وأعماله . ويرجع هذا السفر إلى أواخر 
القرن الرابع أو أوائل القرن الخضامس. وهو على 
نمط "أعمال توما الأبوكريفية"' (الرجا الرجوع إليها 
في مادة ”أبوكريفا" في موضعها من المجلد الأول من 
'دائرة المعهارف الكتابية)ء ويتكون من سلسلة من 
الأعمال المنفصلة التي حدثت في أماكن متفرقة. 
وما وصلانا من مخطوطاتها تف الأصحاحات من 
العاشر إلى الرابع عشر. ومن بين الأساطير 


۲. 


المدونة بهذه الأعمالء إاقامة موتی؛ وشفاء عمبان 
وبرص. وفي هذه الأعمال خلط كبير بين فيلبس 
الرسول وفيلبس المبشس. 


فيلبس -إنجيل فيلبس : 


'إنجيل فيلبس" هو أحد الكتب الغنوسية التي 
وصلتنا باللغفة القبطية؛ والتي وجدت في نجع 
حمادي في صعيد مصر. ويقتبس 'إبيفانيوس 
(5٣2٣مامE)‏ من إنجيل مصري ينسب لفيلبس 
طهر في القرن الرابع» ولكن المبارات التي 
اقتبسها "إبيفانيوس" لا توجد في الإنجيل 
الكتشف في نجع حمادي» مما جعل يعض العلماء 
يرون أن اضافة عبارة "الإنجيل حسب فيلبس 
للإنجيل الذي وجد في نجع حمادي» إضافة متأخرة؛ 
رغم أن فيلبس" هو الرسول الوحيد الذي يذكر 
في هذا السفرء ويُقأل عنه إنه كان أحد ثلاثة أوكل 
إلیهم تدوین کل ما تکلم به یسوغ وعمله. 


وكتب "إنجيل فيلبس" أصلا في اللغة اليونانية 
في أواخر القرن الثاني أو بداية القرن الثالث . 
والأرجح أنه كتب في سوريةء شم ترجم إلى اللغة 
القبطية في نحو .٠٤م.‏ وهو ليس إنجيلا بالمعنى 
المعروف» فالإنجيل هو قصة حياة الرب يسوع 
وتعليمه. لكن الاقوال اللاهوتية العديدة "بإنجيل 
فيلبس" أو الأقسام التي تشرح المواضيمع الطقسية 
والأخلاقية. ينقصها وجود خطة واضحة. وبعض 
الأحداث المذكورة فيه» تدفع إلى الظن بأنه قد 
يكون مبنياً ملى تعاليم طقسيه غنوسية. ويذكر 
أن مشكلة الجنس البمشري نشأت أساساأً عن 
انفصال آدم وحواء إلى شخصين من جنسبن 
مختلفين : رل وايلا® بعد أن كانا شخصاً واحداً 
(خنثى)ء وأن المسيع قد جاء ليعيد اتحاد الرجل 
بالمرأة في خدر الزواج» فهو تذوق مبدئي للاتحاد 
السماوي. وتظهر في هذا السفر. بشدة . التعاليم 
'الدوسaي (Docetie)‏ التي تنكر أن المسيح كان له 
جسد حقيقي» وهي الهرطقة التي يدحضها الرسول 
يوحنا (١يو٤:٠-١).‏ كما أنه يحتوي على أقوال 
تناقض ولادة المسيح من عذراء» كما تناقض الفهم 


وآهمية "إنجيل فيلبس" تكاد تكون قاصرة على 
توضيح أسس غنوسية "فالنتينوس" فيما يختص 
بالاسرار. 


فيلبي -الفیلبيون : 


أولاً -الموقع والاسم : كانت فيلبي إحدى مدن 
مكدونية؛ تقم على خط عرض "٤١ ١‏ شمالاًء وخط 
طول ۲٤'۱١‏ شرقاً على الطريق الإغناطي الشهير, 
على بعد نحو ٣۳‏ ميلا رومانياً من ”أمفيبوليس" 
(sناoمeاpصے)؛‏ وعلی بعد نحو ۲۱ EE E‏ ق 
'أكونتزما" (13)» في وسط سهل یحده من 
الشرق والشمال جبال بين نهري ”زيجاكتس" 
(15ع//) و 'نستوس ' (8505[). ویحده من الفرب 
جبل 'بانجايوس" (5ا٥23١۴1)»‏ ومن الجنوب جبال 
کانت تسمی قديماً 'سيمبولوم' (01uطا”ر؟8)‏ تجري 
وها افر ای كانت ر د وي 
بمینائها ”نیابولیس" (sاoمەە)‏ ل بھی 
أميال منها. وجزء كبير من هذا السهل تغطيه 
الستنقعات الآن كما كانت في القديم . ويربطه 


بحوض 'ستريمون' )51۲/۳0١(‏ وادي 'الآنجيتس" 


(الذي كان يحمل أيضأ اسم الجانجاس أو 
"الجتنجيتس"” (ءعازع”aت).‏ 


وكانت المدينة تستمد شهرتها من خصوبة 
السهل الذي كانت تشرف عليه» ومن موقعها 
الأستراتيجي على الطريق الإغتاطي الشهير» ومن 
مناجم الذهب في الجبال الشمالية. وكان اسم 
"فيلبي" قبلا 'کرينيد س" (ءءلنهء۲إ)). أي 'الينابيع' 
بالنسبة للينابيع التي كانت تمد النهر 
والمستنقعات بالمياه» ولكن أعاد فيليب الثاني ملك 
مكدونية (وأبو الاسكندر الأكبر) بناءها وأطلق 
عليها اسمه. 


ثانيا-تاريخها: استوطن هذا الموقع في 
البداية مهاجرون من جزيرة 'تاسوس" (كهيه٣١).‏ 
كانوا يعملون في مناجم الذهب في الجبال الواقعة 
إلى شماليها. وقد ادرك فيليب الثاني أهمية 
المدينة فأرسل إليها مهاجرين جدد في ۳١١‏ ق.م. 
وغير اسمها من "كرينيدس" إلى "فيلبي" وکانت 


فيلبي بأكثر من وزنة من الذهب سنوياً. 


| Berea’ j 


خريطة لوقع فيلبي 


وبعد أن فتح الرومان مكدونية في ٠١۷‏ ق.م. 
أصبحت فيلبي جزءأً من المقاطعة الأولى التي 
كانت عاصمتها 'أمفيبوليس'. وفي ٠٤١‏ ق.م. 
أصبحت فيلبي جزءاً من ولاية مكدونية بعد أن 
أعيد تنظيمهاء وأصبحت عاصمتها تسالونيكي. 
وقد وقعت المعركة الحاسمة في الحرب المدنية 
الثشانية. يال يليا ٤١‏ ق.م. حين حشد 
'بروتوس ‏ و"كاسيوس" قواتهما بالقرب من 
الطريق الإغناطي بالقرب من فيلبي» ونجح 
Oa E OE E‏ 
فانتحر 'كاسيوس قبل أن يعرف أن قوات 
'بروتوس" تغلبت على قوات ”أوكتافيوس". ولكن 
بعد ذلك بثلاثة أسابيع انهزم "بروتوس" أيضاً 
تات الخرت 


۲۹ 


وة اتشفة ر قت الت اطا الحترة 
الرومان بها بعد انتهاء الحسرب. وبعد ذلك فتح 
'أوغسطس قيصر'" (أوكتافيوس سابقا) أبواب 
اللهيتة آمام أتضار ”اتطوتيوس الذين جردوا من 
ممتلكاتهم في إيطاليا. وكان لحكومة هذه المستعمرة 
نوع من الاستقلال عن حكومة الولاية. لأنها كانت 
مستعمرة (كولونية - أع١:٠٠)‏ رومانيةء وكان لها 
واليان رئیسيان يعاونهما جلادون (أع۱۱:٠۳).‏ 


ثالثشاً -الاستكشافات الأثرية: قام 
بالتنقيب عن آثار المدينة القديمة المعهد الفرنسي 
في أثينا من ۱۹۳۸-١١۹١١‏ وأسفر ذلك عن الكشف 
عن سوق المدينة جنوبي الطريق الإغناطى» وفى 
وسطه ساحة كبيرة» لعلها الساحة التي جر موالي 
الجارية العرافةء بولس وسيلا إليها. كما كشف 
التنقيب عن أطلال معبدين كبيرين والعديد من 
المباني التي ترجع إلى القرن الميلادي الثاني. كما 


كشف عن مسرح روماني كان مبنياً بجوار القلعة. 
وعلى بعد ميل إلى الغرب من المدينة توجد أطلال 
قوس روماني بالقرب من نهر الجنجيتس". وكان 
القوس غادة سل خدود امه نة و كان خر ما و خود 
شئ نجس داخل حدود المدينةء مثل المقابر أو معابد 
ديانات أجنبية, ولعل هذا كان السبب في أن 
بولس وسيلاخرجا إلى "خارج المدينة عند نهر 
حيث جرت العادة أن تكون صلاة (أع .)۱۳:١١‏ 


رابعا-أهميتهاالكتابية:تبدوعبارة 
افيلبي التي هي أول مدينة من مقاطعة مكدونية" 
)غ1( عسرة الفهمء ويقول البعض إن العبارة 
تحتمل أن تترجم: أمدينة وكولونية من القسم 
الأول من مكدونية". ويرى البعض الآخر أن المعنى 
المقصود هو آنها "أول مدينة وصل إليها الرسول' 
وهو الأرجح. كمايرى أخرون أن المدينة كان لها 


صورة للمكان الذي يرجح أن بولس تقابل فيه مع ليدية عند النهر 


۳۲ 


بعض الامتيازات التي جعلتهافي مقدمة مدن 
مكدونية أهميةء وأن لوقا (كاتب سفر الأعمال) ذكر 
هذه العبارة افتخاراً بفيلبي» مما جعل السير وليم 
رمزي يظن أن لوقا نفسه كان أصلاً من فيلبيء 
وأنه هو الرجل الذي رآه الرسول بولس في رؤياهء 
قائماً "يطلب إليه ويقول: اعبر إلى مكدونية 
وأعنا" (إع١١:٠).‏ 


وكانت فيلبي أول مدينة في أوربا كرز فيها 
الرسول بولس بالإنجيل؛ وقد جاء إليها من ترواس 
بطريق البحر إلى 'نياتلئليسا/(ميناء فيلبي) في 
رحلته التبشيرية الثانية. وفي يوم السبت خرج 
هو ورفاقه إلي خارج المدينة' عند نهر حيث جرت 
العادة أن تكون صلاة" (أع١٠:٠)‏ وجلس أمام جماعة 
من النساء. كانت بينهن امرأة تدعى 'ليدية" بياعة 
آرجوان من ثياتيرا "ففتع الرب قلببا في إلى 
ما کان يقوله بولس" فاآمنت واعتمدت هي وأهل 
بیتها "(ع۱۳:۱۹۶-٥٠).‏ 


وبينما كان بولس ورفاقه ذاهبين إلى الصلاةء 
استقبلتهم جارية بها روح عرافةء "كانت كسب 
مواليها مكسباكثيرا" و "صرخت قائلة: مجه 
الناس هم عبيد الله العلي الذين ينادون لكم 
بطريق الخلاص. وكانت تفعل هذا أياماً كثيرة, 
فضجر بولس والتفت إلى الروح وقال : ”أنا آمرك 
باسم يسوع المسيع أن تخرج منها. فخرج من تلك 
الساعة" (أع١٠:١٠-۱۸).‏ مما جعل مواليها يجرون 
يولس وسيلا إلى السوق» إلى الحكامء بتهمة أنهما 
يبلبلان المدينة ويناديان بعوائد لا يجوز أن 
يقبلوها أو يعملوا بها كرومانيين. فقد كانت 
المدينة مستعمرة (كولونية) رومانية» فأمر الولاة 
بضربهما بالعصي ثم ألقوهما في السجن و أوصوا 
حافظ السجن أن يحرسهما بضبط, فألقاهما في 
السجن الداخلي وضبط أرجلهممافي المقطرة 
(ع۱:۱-٤۲).‏ 


لوكت اقل و نةا فا سان 
وتسان الله بسرت بيا و ت رة 
عظيمة حتى تزعزعت أساسات السجن» فانفتحت 
ازات ها راتكة ي الي دولا فة 


حافظ السجن» ظن أن المسجونين قد هربواء فشرع 
في الانتحار » لولا أن ناداه بولس بصوت عظيم ألا 
يفعل بنفسه شيئاً ردياً لانهم جميعاً موجودون. 
وكانت نتيجة شهادة بولس له أن آمن السجان 
وأهل بيته بالرب يسوع واعتمدوا. وفي الصباح 
إذ علم الولاة أن بولس وسيلا رومانيان» اعتذروا 
لهما وطلبوأ منهما مغادرة المدينةء فخرجا من 
السجن وزارا ليدية وسائر الإخوة قبل مغادرتهما 


فيلبي ال تسالونيکي (ع:-.4). 


وهناك بعض أمور تستلفت النظر : )١(‏ يبدو 
أن عدد اليهود كان قليلاء فلم يلعبوا دوراً بارزاً في 
هذه الأحداث. كما لم يكن لهم مجمع فيها کما کان 
لهم مشلا في سلاميس في قبرص (أع۱۳:٥)»‏ وشي 
أنطاكية بيسيدية (١١:٤٠و٤۳)ء‏ وفي إيقونية 
»)۱:٤(‏ وفسي أفسس (۱۹:۱۸و٣۸:۱۹۰۲)؛‏ وفي 
تسالونيكي (١۱:)؛‏ وفي بيرية (1۷:٠٠)ء‏ وفي أثينا 
(۱۷:)ء وفي كکورنٹوس .)٤:۱۸(‏ لذلك كانت 
النسوة تصلين في الخلاء عند النهر )٠۳:١١(‏ . 
(۲)بروز العنصر الروماني في الأحداث» فلم يكن 
طابع المدينة يونانياً أو يهوديأء بل كان رومانيا 
(۲۱:۱۱)» كما کان يطلق على الحكام )۱۹:۱١(‏ لقب 
و ).وو (Ag I‏ 


ذلك : بعد الأحداث المذكورة في الأصحاح السادس 
عشر من سفر أعمال الرسل» غادر يولس وسيلا 
ومعهما تيموثاوس- على الأرجح» ولو أن ذلك لا 
يذكر صراحة- فيلبي إلى تسالونيكي» ولكن يبدو 
أن لوقا بقي في فيلبي» لأن ضمير المتكلم (البارز 
فی TARAN‏ لإ يظهر ثأنية ا في ع .0:۲ عند 
مغادرة بولس لفيلبي بعد زيارتهاللمرة الثانية 
في طريق عودته إلى أورشليم. ولعل بقاء لوقا في 
فيلبى طيلة هذه انوا تامس كان له تأثيره 
وجه الاضطهادات (۲کو۲:۸؛ في‌۱ :۲۹و ١۳)؛‏ إذ أن 
بولس لم يزرها مرة أخرى إلا في طريق عودته من 
رحلته الكرازية الثالثة, وقدسبقه إليها 
تيموثاوس وأرسطوس بعد أن مكث سنتين في 
أفسس (أع۲۲:۱۹. .)٠:٠١‏ والأرجح أنه في فيلبي 


۲۲۳ 


اتتظر مهج تیطس (۲کو۱۳:۲. ٥:۷‏ وا)ء وهناك 
كتب رسالته الثانية إلى الكنيسة في كورنثوس 
(۲کو۱:۸-٤١۲:۹-٤).‏ وبعد أن صرف ثلاثة أشهر في 
بلاد اليونان» عزم على العودة إلى سورية بطريق 
البحرء ولكن إذ علم أن هناك مكيدة من اليهود 
ضده» غير خطته ورأی أن يرجع عن طريق 
مكدونية (أع٠۳:۲).‏ وكانت فيلبي أخر مكان توقف 
فيه قبل ركوبه البحر إلى أسياء وفي فيلبي 
صرف أيام الفطير» ثم عبر البحر مع لوقا إلى 
ترواس حيث كان في انتظاره سبعة من رفاقه 
(أع٠٠:٤-١).‏ ويبدى أن بولس زار فيلبي مرة أخرى 
فيما بين سجنه الأول وسجنه الثاني في روهية؛ 
أو على الأقل كان ير جههالك هنا يذكر 
(في۲:و٤٠).‏ والأرجح أن رحلته إلى مكدونية 
المذكورة في رسالته الأرلي لتيموثاوس (١:۴)ء‏ 
شملت زيارته لفيلبي. ويظن الكثیرون أنه إذا كان 
ما جاء في الرسالة الثانية إلى تيموثاوس )٠١:٤(‏ 
يشير الى بقائه مدة في ترواس» فلابد أنه زار 
-في خلال هذه المدة- مكدونية للمرة الأخيرة. ولكن 
صلته بهذه الكنيسة التي أسسهاء لم تقتصر على 
هذه الزيارات المتعددةء ففي أثناء زيارته الأولى 
لتسالونيكي وصلته عمطية مالية- مرتين من 
المؤمنين في فيلبي (في٤:٠٠)ء‏ كما تكرر ذلك بعد 
أن ترك مكدونية إلى بلاد اليونان (كو١ا:٠.‏ في 
4)). كما أنه في أثناء سجنه الأول في روميةء 
أرسلت له الكنيسة في فيلبي عطية بيد أحد 
أعضائهاء وهو أبفرودتس (في ۲۰:۲ ٤:۱۰و٤۱۹-۱)‏ 
الذي مكث بعض الوقت مع الرسول» ومرض قريباً 
من الموت (في۲۷:۲). ثم عاد إلى فيلبي حاملامعه 
الرسالة الرائعة إلى كنيسة فيلبي التي عبر فيها 
عن شکره لهم. وقد كان في عزم الرسول بولس آن 

يرسل لهم تيموثاوس لكي يستطلمع أحوالهم 
(۹:۲و٣؟).‏ ولكنا لا نعلم هل تمت هذه الزيارة أم لم 
تتم. ولا شك في أن ثمة اتصالات أخرى تم تبادلها 
بين الرسول بولس وهذه الكنيسة ( ۲۲:١۹ ٥:۱۸۶‏ 
۲كواا:۹ في۲:٥۲).‏ فيذكر بوليكاربوس في 
رسالته "إلى الفيلبيين (۲:۳) 'رسائل كتبها 
بولس لهم. 


سادسا - تاريخ كنيسة فيلبي بعد ذلك : لا 


۳٤ 


نسممع إلا القليل عن الكنيسة في فيلبي» أو عن 
مدينة فيلبي نفسها بعد موت الرسول بولس» ففي 
أوائل القرن الثاني حكم على 'إغناطيوس' أسقف 
أنطاكية بالموت. وأخذ إلى رومية لالقائه للوحوش؛ 
وبعد أن مر بفيلادلفيا وسميرنا وترواس» جاء إلى 
فيلبي» فاستقبله المؤمنون في فيلبي بكل حفاوة 
ومحبة وإكرام» وبعد مغادرته لهم كتبوا رسالة 
مواساة اللكنيسة في أنطاكيةء ورسالة أخرى إلى 
'بوليكاربوس” أسقف سميرناء يلتمسون منه أن 
يرسل لهم صورة من أي رسائل عنده من 
إغناطيوس. وقد حقق لهم بوليكاربوس هذا 
الطلب» وفي نفس الوقت كتب هو لهم رسالهة 
ج و تع و ا ون و ا 
أحوال الكنيسة في فيلبي كانت مرضية في 
حملتهاء رغم وجود شيخ اسمه 'شالنس" (۸5ع!۷2) 
وزوجته»ء یوجه لهما ”بولیکار بوس" تقریعاً شدیداً 
لجشعهما الذي يكذّب إدعاء هما بأنهما مسيحيان. 


ووصلت الينا أسماء عدد قليل من أساقفة 
فيلبي الذين اشتركوا في التوقيع على قرارات 
الجامع التي عقدت في سرديكا (٤٤۳م)ء‏ وفي 
أفسس (١١٤م)ء‏ وفي خلقيدون (١٥٤م).‏ ويبدو أن 
كرسي الأسقفية ظل قائماً حتى بعد اضمحلال 
المديئة نفسها. ولا نعلم متى اختفت المدينة» 
فموقعهالم يعد مأهولاًء وآقرب قرية الآن من 
الموقع القديم هي قرية 'ركتكا' بين التلال الواقعة 
إلى شمالي القلعة القديمة مباشرة. فكل الموقع بل 
والسهلالحيهء تغفطيه الخرائب التى مازالت 
في حاجة إلى التنقيب المنظم. ومن الآثار الباقية 
فيهاء أطلال التحصينات اليوتانية القديمة» وبقايا 
ضئيلة من المسرح . ويطلق الأتراك على هذه 
الاطلال اسم ”الديكلرط أ 'الأعمدة"؛ وبقايا معبد 
قديم والعديد من النقوش» وبقايا قوس نصر. 


فيلبي -الرسالة ق الكنيسة 
في فيليى : 

أولا:-الرسول بولس والكنيسة في 
فيلبي :قام الرسول بولس برحلته الكرازية 


الشانية في ١٥م.‏ وأحس بان الكشير من خططه 
تقف أمامها عوائق » فعندما كان في غلاطية 
منعهم الروج القدس أن يتكلموا بالكلمة في أسيا 
(الصغرى)» فلما أتوا إلى ميسيا حاولوا أن يذهبوا 
إلى بيثينية فلم يدعهم الروح "(أع:1و۷). فذهب 
بولس ورفيقاه سيلا وتيموثاوس إلى ترواس» 
حيث ظهرت لبولس رؤيا في الليل» رجل مكدوني 
قائم يطلب إليه ويقول : 'اعبر إلى مكدونية 
وأعنا" (أع١ا:۹).‏ فادرك بولس أن عليه أن يعبر 
إلى مكدونية ليكرز بالإنجيل في قارة أوروبا. لقد 
انفتحت الطريق أما ميج وؤصب گك الرياح مواتية. 


وفي خلال يومين وصل إلى 'نيابوليس" (ميناء 
فيلبي) وسار على الطريق المرصوف (الطريق 
الإغناطي الشهير)ء واجتاز الجبال وانحدر على 
الجانب الآخر» وسار مسافة ثمانية أميال إلى 
كانت هناك جماعة من النسوة المتعبدأت» يجتمعن 
في يوم السبت في مكان خارج المدينة عند نهر 
حيث جرت العادة أن تكون صلاة" (أع١١:١۱).‏ على 
بعد نحو ميل إلى الغرب من باب المدينة على 
شاطى نهر 'جنجيتس. وتكلم الرسول بولس 
ورفقاؤه إلى أولئك النسوة؛ ففتح الرب قلب 
ليدية فامنت بالرب. وبعد ذلك أخرج الرسول 
درن روع الاه من هار مها اى الى رة 
وس-يلا في السجن الداخلي وضبط أرجلهما في 
المقطرة. ونحو نصف الليل وهمايصليان 
وتان الك حف بف زلزلة فزت اشاسا ت 
العن وفكت وة المبخاء: وق انح ولك ال 
خلاص السجان وأهل بيته. ولما علم الولاة بأنهما 
رومانيان؛ ذهبوا إليهما وتضرمعواإليهما أن 
يخرجا من المدينة (أع .)٤.-۱١:١١‏ 


ففي فيلبي ذاق الرسول بولس لأول مهرة 
الجلدات الرومانية » وضبط رجليه في المقطرة في 
سجن روماني» ومع ذلك غادر المدينة مسروراً لأن 
جماعة من التلاميذ قد تكونت في فيلبي؛ وقد 
ارتبطوا بالرب وبه ارتباطاً وثيقاً. فعوضه ذلك 
عن كل الالام التي عاناها. 


ويبدو أن المؤمنين في فيلبي كانوا من أحب 
الناس اليه» فقد تجددو! على يديهء ولم يضع ای 
فرصة متاحة لزيارتهم؛ والابتهاج بوجوده بينهم. 


وبعد ذلك بنحو ست سنوات» بینما کان بولس 
في أفسس» وکان قد أرسل تيیطس إلى كورنشوس 
برسالة إلى الكنيسة هناك» وكان يريد أن يعرف 
بأي روح سيستقبلونهاء رتب أن يعود إليه تيطس 
في مكدونية؛ والأرجع أنه صرف أيام الانتظار فى 
فيلبي. وإن كان قد التقى بتيطس هثاك؛ فلعله 
کب رات الا إلى الک فی کور نوس 
في تلك المدينة (۲کو۱۳:۲. 1:۷). شم عاد الرسول 
بولس إلى أفسس. وبعد أن حدث الشغب فيهاء 
غادرها مرة أخري إلى مكدونية؛ وزار فيلبي للمرة 
الثالثة. والأرجح أنه في ذلك الوقت وعد الفيلبيين 
بآنه سيعود إليهم ليقضي معهم أيام عيد الفطير. 
اقتال فوش اه الب ان خت ن 
ثلاثة أشهر؛ ثم عاد مرة أخرى إلى فيلبي حيث 
صرف عيد الفطير في عام ۸٥م‏ (أع١۲:٠وا).‏ 


وتعرف من الرسالة الأولي إلى تيموثاوس أن 
الرسول بولس ذهب إلى مكدونية بعد إطلاقه من 
السجن للمرة الأولي في رومية» فقد كان الرسول 
بولس يستمتع بوجوده بين المؤمنين في فيلبي› 
فقد کانوا مؤمنین حسب قلبه» فهو يشكر الله عند 
كل ذكره إياهم لأجل مشاركتهم له "في الإنجيل من 
أول يوم إلى الآن" (في .)٥:1‏ ويخاطبهم قائلاً :"يا 
أحبائي '؛ وكيف أنهم أطاعوا كل حين» ليس في 
حضوره فقط» بل بالأولى جداً في غيابه (في ۱۲:۲). 
كما يقول لهم: يا إخوتي الأحباء والمشتاق إليهم 
يا سروري وإ كا هي .):٤‏ لقد كانت كنيسة 
فيلبي كنيسة أثيرة عند الرسول بولس. 


ثانياً: خصائص الكنيسة في فيلبي: 

)١(‏ - يبدو أنها كانت أقل الكنائس التي أسسها 
الرسول بولس يهوداًء فلا توجد أسماء يهودية 
في قوائم أسماء المؤمنين في كنيسة فيلبي» 


المذكورة في العهد الجديد. 


1۳٥ 


(۲) - يبدو أن عدد النساء بها كان أكبر من عدد 


الرجالء وهو مايتفق مع ما نعلمه عن المركز 
الذي كانت تشغله المرأة في مجتمع مكدونية. 
فقد جاءت ليدية بكل أسرتها إلى الكنيسة. 
ولايد أنها كانت امرأة قوية التأثيرء وقد أثر 
حماسها وتكريسها وكرمها في الآخرين فاقتدوا 
بهاء فتميزت الكنيسة في فيلبي بهذه 
السجايا. وقد ذكرت في الرسالة "أفودية 
وسنتيخي اللتان يقول عنهما الرسول إنهما 
جاهدتا معه في الإنجيلء وإن اسميهما في سفر 
الحياة. ولكن يبدو أنهما اختلفتا في أمرما. 
ويوصیهما الرسول ”أن تفتكرا فكراً واحداً في 
الرب" (في٤:۲و").‏ 


(۳) - كان بالكنيسة في فيلبي بعض الرجال 


العظام. سوراء من المكدونيين أو من المحاربين 
الرومانيين؛ كان بولس يستريح لوجوله 
بينهم. لقد كانوا فخورين بأنهم رومانيون. 
ويوصيهم الرسول بولس أن يعي شوا 
-كمواطنين- كما يحق لإنجيل اسيع (؟ :يه 
ومع أنهم كانوا يفخرون برعويتهم الرومانية - 
كماكان هو أيضا- فإنه يذكرهم بأنهم قد 
أصبحوا "رعيةسماوية'. فيقول لهم :إن 
سيرتنا (رعويتنا) نحن هي في السموات التي 
منها ننتظر مخلصا هو الرب يسوع المسيع" 
(في۲۰:۳). وإن 'ملكهم جالس على عرشه في 
السماء» وسياتي ليقيم ملكوته المجيد لأنه 
يستطيع أن يخضع لنفسه كل شيء (في 
1:۳( 


)٤(‏ - كانت الكنيسة في فيلبي تتكون من مختلف 


عناصر السكان بالمدينة ؛ وكانت مدينة يونانية 
رومانيةء وقد أدخل المسيحية إليها رجلان من 
اليهودء يتمتعان بالرعوية الرومانيةء ورجل 
نصف يهودي (تيموئثاوس الذي كان من أم 
يهودية وآب يوناني - أع١:٠).‏ وكان آول ثلاثة 
قبلوا الإيمان في فيلبي: دخيلة يهودية من 
أسسياء وجارية يونانيسة» وحافظ السجن 
الروماني. ولا شك في أن من أمنوا بعد ذلك 
كانوا خليطاً من كل هذه الجنسيات والطبقات 


۱۳٢ 


الاجتماعية. ورغم ذلك - باستثناء أفودية 
وسنتيخى- كانوا بفكر واحد في الرب. وكان 
هذا برهاناً أكيداً على أنه في المسيح تنصهر 
كل الفضروق البشريةء ويصبح الجميع في 
انسجام تام» يعيشون معاً في سلام. 


-)٥(‏ تميزت الكند لكنيسة في فيلبي بالسخاء»ء فقد 
أعطوا أنفسهم أولا للرب وللرسول بولس 
(۲کو۸:٩).‏ وکلما کان في وسعهم أن يساعدوا 
الرسول بولس أو عمل الإنجيل ‏ كانوا يعطون 
بفرح حسب طاقتهم بل وفوق الطاقة من تلقاء 
أنفسهم (۲كو۳:۸). حتى إن الرسول بولس 
نفسه اندهش من سخائهم حتى قال : 'إنه في 
اختبار ضيقة شديدة فاض وفور فرحهم 
وفقرهم العميق لغنى سخائهم (۲کو۲:۸). ولا 
شك في أن الفيلبيين قد ضربوا أروع الأمثلة 
في البذل والسخاء . لقد أحبهم الرسول بولس 
حبًا جارفاًء حتى إنه قبل عطاياهم؛ بينما رفض 
ذلك من کنائس آخری (أع۰ ۲۲٤:۲‏ کو۱۲-۷:۱۱؛ 
۲) فقد أرسلوا له معونات مادية أربم 
مرات على الأقل» فآرسلوا إليه ممرتين بعد قليل 
من مغادرته لهم وذهابه إلى تسالونيكي 
(في٤:١٠و١١).‏ وعندما ذهب إلى كورنشوس» 
وكان في احتباج» سد احتياجه 'الإخوة الذين 
أتوا من مكدونية (اكواا:۸و١).‏ فلم يكن 
سخاؤهم مجرد حماسة وقتية اختفت باختفاء 
الرسول عن أعينهم :بل لم تكن صلتهم 
الشخصية بالرسول هي التي حفزتهم على 
العطاء» بل لأنهم كانوا "قد أعطوا أنفسهم أولاً 
للرب ٠‏ وأدركوا التزامهم بالعطاء لتوصيل 
الإنجيل للآخرين من خلال خدمة الرسول. 


وبعد ذلك بإحدى عشرة سنة ,سممع الفيلبيون 
بان الرسول في السجن في رومية؛ وعرفوا أنه 
في حاجة إلى معونتهم» وكانت الإحدى عشرة 
السنة كفيلة بإحداث تغيير جذري في عضوية 
الكنيسةء ولكن من الواضح آنه لم يتغير شئ في 
ولاء المؤمنين في فيلبي أو في سخائهم» فقد بادرو! 
إلى إرسال 'أبفرودتس" إلى رومية بعطاياهم 
وتحياتهم. وفي هذه الرسالة يشكرهم الرسول لأجل 


اعتنائهم به الذي 'أزهر"' مرة أخرى حالما أتيحت 
لهم الفرصة (في٤:٠٠).‏ فلا عجب أن الرسول يفخر 
بهم ٠‏ ويضعهم قدوة للإخلاص في محبة الآخرين 
(۲کو۸:4). 


اا د اتن الرسان: 


-)١(‏ إنها ليست بحثاً مثل الرسالة إلى الكنيسة 
في رومية» أيه االاسالة إلى المبرانيين, أو 
وتالا يوخا الرسول اا لیوات را 
عامة مملوءة باللا جهاقلت ألكامة والتحريضات 
التي يمكن تطبيقها في أي مكان وأي زمان مثل 
الرسالة إلى الكنيسين ة9( افيس أو رسالة 
يعقوب ورسالتي الرسول بطرس» ولكنها 
رسالة بسيطة لأصدقاء شخي ايس بها 
مباحث لاهوتية وليس لها إطار محدد أو سياق 
منتظم؛ بل كأي رسالة شخصية تزخر بالاخبار 
والمشاعر الشخصية والمراطف لاد اجاااين 
أحباء حميمين. إنها أكثر رسائل بولس 


(۲) - إنها رسالة محبة؛ ففي كل الرسائل الاخرى 
نجد مزيجاً من المشاعر › فنجد أحياناً مشاعر 
حزن أو غضب كما في الرسالة الثانية إلى 
الكنيسة في كورنثوس» وأحياناً يبدو أن أهم 
غرض للرسول بولس من كتابته هو ترسيخ 
الحق في مواجهة الأعداء كما في الرسالتين إلى 
غلاطية ورومية. وفي غالبية الأحوال يشعر 
الرسول بأنه مضطر لمعالجة أخطاء من يكتب 
إليهمء فيوجه إليهم التحذيرات والتحريضات. 
ولكنه لا يكتب هذه الرسالة ليعالج خطاً في 
الكنيسة في فيلبي» والإشارة الوحيدة إلى ذلك 
هي إلى اختلاف الفكر بين أفودية وسنتيخي. 
ومع أن الرسول كان يرى ضرورة أن تكونا 
بفكر واحد» إلا أنه من الواضح لم يعتبر ذلك 
خطرا يتهدد الكنيسة. وباستثناء هذه الاشارة. 
لم يكتب الرسول إلا اديع لإخوته الأحباء 
والصلاة لكي تزداد محبتهم أكثر فأكثر في 
المعرفة وفي كل فهم (في!:٠)ء‏ وأنه يشكر الله 
مند کل ذکره إياهم (۳:۱). وأنه يسر بانسكابه 


على ذبيحة إيمانهم وخدمته .)٠۷:١(‏ ولعل 
الكنيسة في فيلبي لم تكن مبرزة في المواهب 
الروحية مثلما كانت الكنيسة في كونشوس؛ 
لكن كانت لها ثمار الروح القدس على أغزر ما 
تكون. ويبدو أن الرسول لم يجدها في حاجة 
إلا إلى الفرح بامتيازاتها الروحيةء وأن تنمو 
في النعمة وفي فكر المسيح. وكان قلبه مفعماً 


بالشكر والمحبة وهو يكتب الرسالة » فهو يفرح 


إذ يذكرهم» وكان سلامه القلبي ورجاؤه 
ينتصران على كل ما يكتنفه من الضيقات 
والاضطهادات. بل على الموت الذي كان يتوقى. 
وإذا كانت هذه الرسالة هي وصيته الأخيرة إلى 
كنيسته المحبوبة - كمايدعوهاهولتزمان - 
فلم یکن لدیه ما یسلمه إلیهم سوی برکته غير 
المخدودة قاذ أحجهم من البداية فهو بيهم 
ايضاً إلى المنتهى . 


(۳) - رسالة فرح :فكما قال "بنجل" (اعءع"”٭8) - إن 


خلاصة الرسالة هي : "أنا أفرح فافرحوا أنتم" . 
لقد كان الرسول بولس إنساناً لا ترهبه أي 
ظروف. قد يجلد في مدينة » ويرجم في أخرى؛ 
ويسجن في مدينة ثالشةء ويترك بين حي 
وميت في مدينة رابعة. ولكن حالما كان يسترد 
وعیه» کان یفرح »فلم یکن يسلبه فرحه شيء 
(وتتكرر كلمة فرح ومشتقاتها ١١‏ مسرة في 
هذه الرسالة) ولم يكن ثمة شئ يعكر سلامه. 
فقد جلد في فيلبي» ووضع في السجن الداخليء 
وضبطت رجلاه في المقطرةء ولكنه في نصف 
الليل ؛ كان هو وسيلا يصليان ويسبحان الله. 
وعندكتابة هذه الرسالةء كان في السجن في 
رومیة» ولکنه کان يستمتع - كالعهد به - 
بالفرح» رغم آن هذه الظروف كانت كفيلة بأن 
تدفع إلى الإحباط والكآبةء فأينما ذهب يكرز 
بالإنجيل» كان لا يجد سوى الاحتقار والاضطهاد. 
لقد شنم عليه اليهود وضايقوه كثيراًء كما أن 
كثيرين ممن اعترفوا بإيمانهم لم يكن إيمانهم 
صادقا. لقد انصرمت هات اتسعت فيها 
الثغرة بينه وبين إخوته من اليهودء وأخيراً 
نجحوافي وضعه في السجن وإبقائه فيه 
سنوات. والحياة في السجون حياة صعبة» فكم 


۷ 


بالحرى كانت في تلك الأيام الغابرة. 


لقد كان بولس متوقد الروح »فكان من الصعب 
ملیه أن سجن وُقید حرکته. لقد کان مرسلا 
عالمياً يتسم مجال خدمته ليشمل كل القأرات 
حاملاً رسالة المسيع »فكان وضعه في السجن 
شبيها بوضع نسر في قفص. وما أكثر النسور 
التي تنتابهاالكآبة في الأسر فتموت »ولكن 
بولس لم يكتئب »بل كان يتمتع بالفرح والسلام 
فيكتب لهم قائلاً :"إن أموري قد آلت أكثر إلى 
تقدم الإنجيل. .. وبهذا أنا أفرح؛ وسأفرح أيضا" 
(في١:۲٠و۱۸).‏ فإيمانه لم يتزعزع» ورجاؤه لم 
يضشعف. كانت ينابيم افكاكف ء#يقة دائمة ل 
کت اا فلم يعتره القلق» إذ كان 'سلام الله 
الذي يفوق كل عقل يحفظ" قلبه وأفكاره في المسيح 
يسوع" .)۷:٤(‏ فالنغمة الأساسية في هذه الرسالة 
هي : 'افرحوا في الرب كل حين» وأقول أيضاً 
افرحوا" .)٤:٤(‏ 


في هذه الرسالة القصيرة يستخدم بولس 
الشيخ - وهو في السجن- كلمات الفرح والسلام 
واالشكر نحو عشرين مرةء فهي رسالة :ج 


بالفرح. 


)٤(‏ - أهميتها لاهوتياً : إن لهذه الرسالة أهمية 
لاهوتية بالغةء فهذه الرسالة التي تبدو مجرد 
رسالة شخصية بسيطةء تحتوي على أروع 
إعلان عن حقيقة تجسد المسيح. لقد كان أمامه 
هدف عملي» كان يحرض الفيلبيين على 
التواضع»فقال لهم :"فليكن فيكم هذا الفكر 
الذي في المسيح يسوع أيضاً... الذي أخلى نفسه 
خا ك عبد للك رقت الله ا ا 
وأعطاه اسما فوق كل اسم" (في۲:٠-١١).‏ إنها 
عبارة من أروع وأعمق العبارات عن 'التجسد" 
في العهد الجديدء فيها نجد الحل لسر مجئ 
الخلص وخطة الخلاص. فهنا نجد أعظم الحقائق 
عن المسيح ”الذي إذ كان في صورة الله لم 
يحسب خلسة أن يكون معادلا لله لكنه أخلي 
نفسه.. وأطاع حتى الموت موت الصليب" . 
عبارات رائعة تعلن أعظم الحقائق في أدق 


۱۲۸ 


إيجازء إنها تاج الإعلانات عن تجسد المسيح في 
رسائل بولس. 


رابعاً:أصالة الرسالة: 


ينعقد الإجماع الآن على أصالة الرسالة إلى 
الكنيسة في فيلبي» فقد اعترف بها 'ماركيون › 
وذكرت في الوثيقة المارتورية» وتوجد في 
الترجمة السريانية (البشيطة)ء وفي الترجمات 
اللاتينيةء وقد ذكرها بوليكاربوس واقتبس منها 
في رسائله إلى ليون وشيناء وورد ذكرها في 
رسالة 'ديوجنيتوس” (ءںا”ءع210). وفي کتابات 
إيريناوس وأكليمندس السكندري. ويلخص 
"ماكجفرت" (1۴۴۶۲ع10) الموقف بالقول : إنه لمما لا 
يعقل أن يقوم شخص آخر (غير بولس) بكشابة 
رسالة ينسبها لبولس» بدون أي دافع تعلمي أو 
كنسي» والتي يبرز فيها العنصر الشخصي. 
وتبدو فيهاسمات الرسول بكل هذه القوة 
والوضوح؛ إن الرسالة جديرة بأن توضع إلى جانب 
رسائله - التي ١‏ يحيط بها أي شك- إلى غلاطية 
وكورنشوس ورومية- وأن تعتبر معياراً للحكم 
على أي كتابات أخرى يشك في أصالتها'. 


خامساً: مكان وزمان كتابة الرسالة: 


من الواضح الجلي أن بولس كتب الرسالة إلى 
الكنيسة في فيلبي» وهو في السجن .)٠۳١١:١(‏ 
ولكن ليس من الواضحع في أي سجن كان. إن أرجح 
الاحتمالات أنه كان في رومية. وفي تلك الحالة 
يكون تاريخ كتابة الرسالة هو حوالي ١1م.‏ ولكن 
يري البعض بأن الرحلات التي تتضمنها بعض 
عبارات ال ر اة (ي 8 )۲٠-۲:)‏ كان من الصعب 
القيام بها إلى هذا المكان البعيد (فالفيلبيون 
يسمعون بان بولس في السجن » فيرسلون له 
عطية مع 'أبغفرودتس" » ويبسمم "أبفرودتس" وهو 
في رومية أن إخوته في فيلبي قد سمعوا بمرضه)؛ 
لذلك فهم يرون أن الإشارة هي إلى سجن في 
أفسس (حوالي ١٠م)ء‏ أو في قيصرية (حوالي ۸٥م).‏ 
ونحن نعلم أن الرسول بولس قد سجن في 
قيصرية (آع۲۳:۲۲-٠٠).‏ ولكن عبارة : 'يسلم 


علیکم... الذین من بیت قيصر" (في٤:۲۲)‏ يصعب 
فهم المقصود منهاء لو أن الرسالة كانت قد كتبت 
في قيصرية. أما أفسس» فلاشك أنها كانت أقربها 
إلن تي سا گان نال مب ادل انرم در 
والقيام بالرحلات العديدة بينها وبين فيلبي» ولكن 
ليس شمة إشارة إلى أن الرسول بولس سجن في 
أفسس رغم مايسلم به الجميمع من دقة لوقا 
كمؤرخ. ولكن يزعم البعض أن الرسول بولس 
وضع في حبس احتياطي في أثناء حدوث الشغب 
في افسس (ع۳۰:۱۹و٠۳)ء‏ ولكن مثل هذا الحبس لم 
يكن ليؤدي بالرسول بولس أن يظن أنه قد جاء 
الوقت لانطلاقه (بالاساشهاا ليكون "مم المسي" 
(في ١:۲)؛‏ إذ أن ذلك يدل على أنه كان يتوقع الحكم 
عليه بالإعدام من محكمة لاإستئناف بعدها. ولذلك 
فالأرجع أنها كتبت في المكان التقليدي لكتابة 
الرسالةء وهو روميةء وبخاصة أن بولس قضى في 
سجن رومية سنتبن على الأقل (أع۳.:۲۸)» وكانت 
الرحلة من فيلبي إلى رومية في ذلك العمصر 
تستغفرق نحو ثلاثة أسسابيمع. 


شادشا ت یالرل 


() -المسيح فرح المؤمن ).-١:١(‏ 
)١(‏ المرسل والتحية (١:١و٠)‏ 
)١(‏ - الصلاة بفسرح لأجل الفيلبيين 
(-). 
٠‏ (۳) -الفرح رغم‌الالم والأدعیاء )۱۸-۱۲:١(‏ 
)٤(‏ -الفرح رغم احتمال اقتراب الموت 
(۱-.۴). 


(ب)-المسيح مثال المؤمن )۳.-١:۲(‏ 
)١(‏ - التوصية بالوحدة )٤-١:۲(‏ 
(۲) - التوصية بالتواضع )٠١-٠:۲(‏ 
اتضاع المسيح )۸-٠:۲(‏ 
رفعة المسيع )١١-۹:۲(‏ 


(۳) - دعوة للمعيشة المسيحية الإيجابية 


(14-1۲:۲) . 
)٤(‏ - بولس يوصي الكنيسةبرفقائه 
(۹:۲-.) . 


(ج) -المسيح ر جاء المؤمن )۲١-١:۳(‏ 
)۷( - تحذير من الناموسية )١-٠:۳(‏ 
() - وصف بولس لحياته قبل وبعد 
التجديد )١٠٤-٤:۳(‏ . 
(۲) - مئال شخصي للموقف السليم 
(۳:-14) , 
(؛) مصير المؤمن الحقيقي (۲.:۳و١٠)‏ 


(د) -المسيع كفاية المؤمن )۲١-٠:٤(‏ 

)٤-١:١( دعوة للفرح‎ - )١( 

(۲) - تمريض على تسليم كل شون الحياة 
للمسيح )۷-١:٤(‏ . 

(۳)- الصيغة المسيحية السليمة للتفكير 
والتصرف ٤(‏ :۸و( 5 

() - تقديم الشكر للفيلبيين )٠.-٠٠:٤(‏ . 

(ه) - التحية الختامية )۲١۳-۲١:٤(‏ . 


سابعاً- ممتويات الرسالة: 


(١)-التحيةوالصلاةالافتتاحية(۱:١-١١)‏ . 
يقدم الرسول بولس في الفقرة الافتتاحية من 
الرسالة أهم الموضوعات التي سيكتب لهم عنهاء 
فيعبر لهم عن مكانتهم منه بالقول :"لأني حافظكم 
في قلبي ... أشتاق إلى جميعكم في أحشاء يسوع 
المسيع" (١:۷و۸).‏ وهذه العواطف الدافئة المتدفقة 
الضمة تتخهل كل الرسالة. ومن الملاحظ أيضاً أن 
الرسسالة تبدأ وتنتهي بمواضيع 'النعممة' 
و 'القدیسین" (۱:۱و ۰۲ .)۲۳-۲۱:٤‏ فقد كانت تشغل 
فكر بولس كل الوقت نهمة المسيع الفائقة التي 
تمتد إلى الإنسان الخاطئ وتغفيره وتفصله عن 
العالم. أما "القديسون" فهم الذين تعاملت معهم 
هذه النعمة فتغيروا قلباً وفكراء حتى إن محبتهم 
کانت ”تزداد أكثر فأكثر في المعرفة وفي كل فهم 
(:4). 


وثمة موضوعان عظيمان يظهران هنا . فنجد 
كلمة 'يفكر" (وهني أفرونيو' - 0ع«ه٣ط‏ في 
اليونانية) ومشتقاتهاتردفي هذه الرسالة 
القصيرة أكثر من عىشر مرات (بينما لا ترد الا 
سبع مرات في الرسالة إلى رومية)» فقد كان أمراً 


۳۹ 


حيوياً عند الرسول بولس أن التفكير الحكيم هو 
لب الحياة المسيحية. وفي هذه الأعداد الافتتاحية. 
يبين بجلاء أن المحبة التي يكنها من نحوهم؛ هي 
فى الواقع الأسلوب المسيحي للتفكير فيهم. 
فيقول: "كما يحق لي أن أفتكر هذا من جهة 
جميعكم" .)۷:١(‏ ويؤدي هذا إلى تأكيد أمر أآخرء هو 
'النمو” فالفكر المسيحي لا يظهر بين عهشية 
وضحاهاء لكتنه ينمو ”"ويزداد أكثر فأكثر' .)۹:١(‏ 
ويجب على المؤمن أن يعمل على نموه . لذلك يصلي 
الرسول بولس من/جهة نموهم فكرياًء حتى تكون 
لديهم قوة التمييز التي تستطيع أن تغير سلوكهم 
وعدم "ليوم المسيح” (١:1و١٠وا١).‏ 


ثم نلاحظ في هذه الصلاة الافتتاحية تأكيده 
على الإنجيل وعلى الشركة » مرتبطين - في صلاة 
بولس- بالشكر ”للفيلبيين' لشاركتهم في 
الإنجيل" (١:٠و۷).‏ كما يذكر موضوعاً عظيماً آخر 
هو موضوع ”الفرح” .)٤:١(‏ فهذه المواضيع الثلاثة 
مواضيع جوهرية في كل الرسالة . 


(۲) -بولس وسجنه وكيف يتعظم المسيع فيه 
:)۲١-۲:١(‏ يكتب الرسول بولس عن موقفة هو 
ليقدم لب رسالته» لأنه عندما يكتب "لي الحياة هي 
المسيح" .)۲١:١(‏ فإنه يعني أكثر من أن كل لحظة 
يحياها إنما يقضيهافي شركة مع الرب وفي 
خدمته» بل يعني أيضاً نه في شخصه وتصرفاته 
يُخلهر المسيح بل ”يحياه"ء كما يقول في رسالته 
إلى غلاطية: أحيا لا أناء بل المسيع يحيا في" 
(نغل۲:۲). لذلك استطاع أن يقول بعد ذلك: وما 
تعلمتموه وتسلمتموه وسمعتموه ورأيتموه في» 
فهذا افعلوا" .)1:٤(‏ وقليلون من خدام المسيح هم 
الذين يجرؤون على أن يقولوا مثل هذا القول؛ 
ولکن بولس کان يؤمن آنه کرسول للمسیح» کان 
من امتيازه لا أن يتكلم عن المسيح فحسب» بل 
أيضاً أن يحيا حياة المسيح أو أن يحيا المسيح فيهء 
وإن كان هذا يعني المعاناة والاتضاع. 


۱4ء اذ یبدق أن الكنيسة فى رومية (اذا کا نت 


N٤. 


رومية هي التي كتب فيها هذه الرسالة) كانت 
مسرورين لذلك. لأنه أتاح لهم أن يكرزوا بالإنجيل 
کما یریدون» ولم يكن هذا ليزعج بولس» فهو يقول 
: 'سواء كان بعلّة أم بحق» ينادي بالمسيح» وبهذا أنا 
أفرح" .)1۸:١(‏ ولا كان الرسول بولس حريصاً 
دائماً على الدفاع عن نقاوة الكلمة التي ينادي بهاء 
فلابد أن أولئك المبشرين لم يكونوا على خطاً 
فادح. 


والصعوبة التاريخية الثانية نجدها في الأعداد 
۲٩-٩۹‏ فبينما يبدو أن بولس لم يكن يعرف ما 
سیسفر عنه سجنه (۲۱-۱۹:۱))» فانه يبدو وکأنه 
ا ر الحا او الوت 0و ايرا 
يقول الفیلبیین إنه واثق من أنه 'سیبقی" .)۲٠:۱(‏ 
ولعل افضل تفسير لذلك هو أن بولس تلقى تأكيداً 
من الروح القدس بأن سجنه هذالن ينتهي 


باعدامه . 


(۳) -الحياة كمايیحق للإنجیل :)۱۸4:۲-۲۷:١(‏ 
وينتهى هذا الجزء أيضاً بالفرح كما انتهى الجزء 
السابق. ومايقوله في هذا الجزء يتلخص في 
التحريض الوارد في العدد السابع والعشرين › 
فبولس يريد ألا تكون هناك فجوة بين ما يعترف 
به المؤمنون في فيلبي وبين ما يعيشونه» بل أن 
يكون إنجيل العقيدة هو الإنجيل الماش أيضا. 
ويحتوي هذا الجزء على أربعة أققسام يمكن 
تصنيفها كالآتي : 


(أ) »۲.-۲۷:١‏ الحياة الجديرة باسمها في وسط 
عالم معاد (ب) ١:٠-٤ء‏ الحياة الجديرة باسمها في 
شركة المؤمنين. (ج) ١١-٠:١‏ الإنجيل الذي ا 
(د) ۱۸-٠۲:۲‏ أولويات الحياة كما يحق للإنجيل. 


ويأبى الرسول أن يترك الفيلبيين يظنون أنه 
أسوأ حالاً منهمء فيقول لهم : "إذ لكم الجهاد عينه 
الذي رأيتموه في والآن ت چون ف ( ن 
الألم من يد عالم معاد» جزء لإ يتجزأً من حياة 
التلمذة للمسيح» فإذا كنانعترف بأننانؤمن 


نفسه»ء ولم يتجسد فقطء بل أطاع حتى الموت» موت 
الصليب (۸-1:۲). فعلينا ألا ننظر للألم كشر لابد 
منه» بل كامتياز › "لأنه وهب لكم لأجل المسيع لا أن 
تؤمنوا به فقط بل آيضاً أن تتا لوا لأجله" .)٠۹:١(‏ 


والأمر الجوهري الذي كان يلزمهم لمواجهة عداء 
العالم بنجاح» هو الوحدةء فكان يجب عليهم أن 
يكونوا "مجاهدين معأ بنفس واحدة لإيمان الإنجيل' 
.)۲۷:١(‏ فإيمانهم بإنجيل واحد يكون منهم جبهة 
متحدة ضد العالم» وليس مجرد جبهة دفاعية . 


ويواصل كلامه عن الوحدة في الأصحاح الثاني 
حيث يعود الرسول بحديث إلى حياة الشركة 
(۲:١-٤)ء‏ وكأنه يقول لهم إن الوحدة الخارجية في 
مواجهة العالم لايمكن أن تتحقق إلا متى كانت 
قلوبهم وأفكارهم متحدة تماما في المحبة والروح 
والهدف (۲:۲) مهما كان موقفهم الخارجي. ولا 
تتحقق هذه الوحدة إلا إذا توفرت ”أحشاء ورأفة" 
)٠:1(‏ بينهمء فالترتيب الجميل في العدد الأول 
يصل إلى ذروته في هذه العمبارة؛ التي تؤدي 
بدورها إلى الأنشودة الشهيرة في ۲:١-١١ء‏ ومثل 
هذه الرآقة (أو الرقة) لا يمكن أن تجد لها مكاناً في 
قلوبهم إلا متى آمنوا بالإنجيل الذي تتغني به هذه 
الأنشودة. 


وسواء كانت الأعداد ١١-٠:١‏ ترنيمة حقيقية 
کان يیترنم بها المؤمنون الأواثل في العبادة أم لم 
تكن؛ فهو أمر لا يمكن الجزم به» ولكن المؤكد أن لغة 
الرسول بولس هنا تأخذ شكل ترنيمة» رغم أنها 
ليست صيغة شعرية» ولكنها تنسجم مع سياق 
الكلام. وكل ما نسستطيمع أن نقوله هو أن لهجة 
بولس هنا تبدو فقريدة في بابها؛ وهو يعبر عن 
حقائق تسمو على الإدراك البشري. 


)٤(‏ مځالان پُحتذیان (۱۹:۲-.۳) :يكتب لهم 
الرسول عن موقفه وخططه, فيوضعح لهم سبب 
إرساله الرسالة بيد 'أبفرودتس وليس بيد 
"تيموثاوس"؛ ولكنه يتخذ من الاثنين مالين 
عمليين للحياة كما يحق للإنجيل . فتيموئاوس 
ابه ب اولك ا(١‏ له ليس مل 


الباقين؛ لأنه لا يطلب مالنفسه بل ما هو ليسوع 
المسيع .)١:(‏ فهو يعيش الإنجيل » مكرساً لخدمة 
الإنجیل (۲۲:۲). ومثله كان ”أبفرودتس" ؛ وإن كان 
بصورة أخرى» فاتحاده بالمسيح لا يظهر بوضوح 
في خدمته للإنجيل ولرفقائه من المؤمنين؛ كما 
يظهر في مرضه الذي عاناه في غربته. فهو تمثل 
بالمسيع في امخاطرة بنفسه حتى الموت» ومثل 
المسيح عاد للحياة (۲۷:۲-.۳)ء وسيعود إلى إخوته 
المؤمنين في فيلبي ليفرحوا بعودته. 


() السعي إلى الامام والثبات :)١٠:٤-١:١(‏ 
ب افا ات مم دي اا ان ان 
(١:١٤:)ء‏ ليس جزافأء لأن طريق الصليب التي 
يرسمها بولس هي أيضاً طريق الفرح (انظر أيضاً 
عب۲:!!۲). كما آن هذا القسم يبدا وينتهي بعبارة 
يا إخوتي". ولم يكن هذا أيضاً جزافاًء لأنه مرة 
أخرى يكتب بولس في هذا القسم عن نفسهء وكيف 
انه کان مثالا في اختباره» وأن على من يكتب 
إليهم» أن يسعوا ليكونوأ مثله في حياتهمء فيقول 
لهم : "كونوا متمثلين بي معا أيها الاخوة" 
(في۷:۳٠),‏ فبعد أن وضع أمسامهم تيموثاوس 
وأبفرودتس كأمثلةء يضم الآن نفسه مثالا لهم. 


وتتغير النغمة تغيراً مفاجناً في العدد الثاني 
من الأصحاح الثالث عندما يحذرهم من 'الكلاب"؛ 
والأرجح أنهم هم أنفسهم الذين يدعوهم 'المقاومين" 
(۲۸:۱). ولکنه هنا یحددهم ليبين للفيلبيين أن 
الحياة المسيحية هي على النقيض تماماً من القيم 
التي يعتنقها مقاوموهم. 


8 ا ط ۰ ww‏ 
ق بد دو انهم کانوا يبهودا مئل الذين قاوموا 


الرسول في تسالونيكي القريبة من فيلبي 


1 (ع۷). فهم يعتقدون انهم شعب الله المختار› وشو 


مايسمي لر 98# 1ات8 لى الجسد" (4:۳). 
ويظنون أنهم يعرفون طريق البر» وأنها طريق 
الطاعة التامة للناموس في كل دقائق الحياةء ولكن 
بولس يصفها بأنهاالسعي اللبر الذي من 
الناموس” )۹:١(‏ الذي لا علاقة له إطلاقاً بالبر الذي 
يمنحه الله في المسيح. ويواصل كلامه مؤكداً أن 
الطريق الوحيد ليكونوا شعبأ لله هو طريق 


۱٤۹ 


فیلکس 


فیلگس  _‏ س 


الذات» فإن كل ما کان یعتز به قبلا کيهودي» أصبح 
الآن يعتبره 'نفاية" »)۸:١(‏ ويحسببه "من أجل 
المسيح خسارة" (۷:۳). فالطريق الوحيد للحصول 
على البر هو الإيمان بالمسيح (۹:۲)» إذ يجب أن 
تتشبه به في موته» إذا أردت أن تمرف قوة 
قيامته .)٠.:۳(‏ فاللموت مع المسيح - عند بولس - لم 
يكن يعني فقط معاناة السجن والكثير من الالام 
لأجل المسيح؛ بل كان يعني أيضاً التخلي عن كل 
الامتيازات التي کانت له کيهودي. 


ومن السهل أن نري كيف كان بولس سوضع 
اتهام؛ ليس من اليهود فقطء بل ومن المسيحيين 
المتهودين أيضا. ولكن بولس كان يعلم أن الخلاص 
-أولاً وأخيرأ- هو في المسيح» وآي شئ يمكن أن 
يشغل مكانه يجب أن يطرح جانباً. فوضع ثقة 
الإنسان في ميراثه اليهودي» هو تفكير في 
الأرضيات” »)۱١:١(‏ أما وضع الثقة في المسيح»ء فهو 
أن يكون قلب الإنسان في المدينة السسماويةء 
وانتظار أخذه إليها (۳:١۲و١٠).‏ 


(١)-التفكيروالفرح‏ والمشاركة (٤:۲-١؟).‏ 
وتتغير النغمة مرة أخرى» فجاة (في ١ ۲:٤‏ ٤:١٠)ء‏ 
لدرجة أن البعض يرون أن الرسالة إلى فيلبي 
مجموعة من جملة رسائل» ولكن هذه نظرة خاطئة 
ناتجة عن سوه فهم لأسلوب الرسول بولس في 
التفكير »وعدم رؤية الرابط الخفي الذي يستلزم 
التأمل الدقيق لاستجلائه. 


عندمايتحول الرسول لخاطبة "أفودية 
وسنتيخي" (٤:۲)؛‏ فهو في الواقع لا يغيّر الموضوع؛ 
فالرابط بين هذا الجزء وماقبله» هو نفس الرابط 
بين ۳.-۲۷:١‏ والفقرة الأولى من الأصحاح الثاني 
إذ كيف يمكن للمؤمنين أن يقفوا فقي وجه "أعداء 
صليب المسيح" (۱۸:۳)» اذا كانوا ممزقين وفي نزاع 
بين بحضهم البعض؟ فإذا لم يكن هناك سوى إتنجيل 
وأاحد »فوجود عدم انسجام بين المؤمنينء معناه أن 
لاتقل لس ل كال ا رلك ولت 
أفودية وسنتيخي" أن تفتكرا فكراً واحداً في 
الرب" »)۲:٤(‏ ويذكرهما بالوحدة العجيبة التي 
وجداها في مجاهدتهما معأً "في الإنجيل" .)۴:٤(‏ 


\E۲ 


وهذا "الوفاق" الذي يحشثهما الرسول بولس 
على تحقيقهء ليس التماثل التام في الآراء من جهة 
كل الموضوعات »ولكنه يعني "وحدة القلب' في 
الحبة المشتركة للمسيح والإنجيل» ويبين الرسول 
في باقي الرسالة ماذا تعنيه هذه الوحدة عملياء 
سواء فيمايجب أن تعنيه ›وماعنته فعلا 
للفيلبيينء فاستخدام العقل أمر حيوي» ويقدم 
الرسول في الأعداد ٠-٤‏ صورة للحياة المسيحية 
التي تزدي فيها الصلاة الدقيقة الواعية (٤:1و٠)ء‏ 
والتوجيه الإرادي للفكر إلى "كل ماهو حق...٠‏ 
(۸:4)» إلى حياة تتميز بصفتنن هامتين هما 
السلام والفرح مهما كانت الظروف (فالعدد السابع 
وازن الغبارة الكاتة من الىذالتاسم: ويقف 
العدد الرابع على رأس كل هذا الجزء). 


ويؤدي هذا بنا إلى الجزء الأخير الذي فيه 
يشكر الرسول بولس الفيلبيين» رغم ذلك الشقاق 
البادي في ناحية من الكنيسة في فيلبي» إلا أن 
الكنيسة ككل» قد أظهرت 'الفكر المسيحي الواحد› 
إذ أبدوا هذه الوحدة مع بولس في مشاركتهم له 
في الإنجيل, بارسال عطيتهم مع 'أبفرودتس'. 
فيكتب لهم قائلاً : "إنكم فعلتم حسناً إذ اشتركتم 
في ضيقتي .)٠4:٤(‏ فتعود بنا أفكارنا إلى 
الأنشودة الرائعة في ١١-۲‏ لأن هذه المشاركة 
تنبع من إنجيل المسيح الذي جاء من السماء 
ا خطوهناء ومن هنا أيضاً جاء موقف بولس 
أمام مختلف الظروف. 'أعرف أن أتضع (نفس 
الكلمة في ١:۸)ء‏ وأعرف أيضاً أن أستفضل" »)٠١:٤(‏ 
فبالارتباط بالمسيح؛ لا نقلق من جهة احتياجاتنا 
۷:٤(‏ مع ٤:1)ء‏ ولكن نشترك معه ومع الآخرين في 
الاتضاع والارتفاع كما يشاء واثقين أن "يملا إلهي 
كل احتياجكم بحسب غناه في المجد في المسيعح 
يسوع .)۱۹:٤(‏ 


فیلکس: 


اسم لاتيني معناه اسعيد وهو "أنطونيوس 
فيلكس" الذي كان والياً على اليهودية (من نحو 
۲-.٦م).‏ بعد الوالي 'کومانوس". وکان فیلکس 
أحد عتقاء الامبراطور ”كلوديوس قيصر'» وهو 


عس 


الذي عينه والياً على اليهوديةء وخلفه في الولاية 
بورکیوس فستوس". وکان 'بالاس” (8!!ه۴) أخوه › 
أحد المقربين للقيصرء وهو الذي شفع في فيلكس 
عندما استدعاه نيرون من الولاية لحاكمته على 
قسوته البالغة وتصرفاته الحمقاء» فقد استخدم 
اللصوص وقطاع الطرق- الذين كان قد حاربهم 
بشدة- في اغتيال يبوناثان رئيس الكهنة في 
أيامه. ويذكر بعض المؤرخين أن قساوته كانت أحد 
الاسباب التي أدحرإلل قيام الثورة اليهودية بعد 
ست سنوات من خلعه. 


وکان لفیلکس ثلاث زوجات, لا نعلم شيئاً عن 
الأولى منهن» وكانت الشانية حمفيدة مارك 
أنطونيوس من كليوبتراء والثالثة هي دروسلا 
أخت أغريباس الثاني (وكانت أختهما برنيكي- 
الرجاالرجوع إلى 'دروسلا' في موضعها من حرف 
"الدال" بالمجلد الشالث من 'دائرة المعارف 
الكتابية"). وذلك بعد أن أغراها وهي في السادسة 
عشرة من عمرها على أن تترك زوجها 'عزيز' 
أمير حمص ١‏ ليتزوجها. 


وهناك اختلاف كبير بين روايتي تاسيتوس 
ويوسيفوس عن تاريخ تولي فيلكس حكم البهودية. 
فقول تاوس إت كان ادا فن الساحرة قبل 
محاكمة 'فنتديوس كومائنوس"” (كuال!٤١م۷‏ 
)) .ولعل في قول الرسول له :"قد علمت 
أنك منذ سنين كثيرة قاض لهذه الآهة" (أع٤۲:.٠)‏ 
ما يؤید هذا . ولکن -علی أي حال- يبدو أنه تولی 
حكم اليهودية نحو ۲٠م.‏ وقد ازدادت الاضطرابات 
في أيامه» فاشتد في قمعهاء حتى قال عنه 
تاسيتوس المؤرخ الروماني : لقد مارس - بكل 
وحشية وعربدة - سلطات ملك بتصرفات عبد 
فكان عة آن تار بلدوحهة وف تخو ةه 
قضى على أتباع اليهودي المصري الذي اأعى أنه 
المسياء ولكن المصري نفسه نجا من الموت كما يروي 


تاسیتوس. 


وعندما حدث الشغغب في أورشليم 
(أع۶٠۲۷:۲-١۳)ء‏ وألقي القبض على بولس» ظن أمير 
الكتيبة أنه الملصري الذي صنع الفتنة قبل هذه 


الأيام (أع١۳۸:۲).‏ 


ر ی ا 
بین فارس ورامح (مما يدل على مدى اضطراب 
الأمن) من أورشليم إلى قيصرية,ء العاصمة 
الرومانية لفلسطين حيث كان كرسي الولاية. 
وهناك مثل أمام فيلكس الوالي الذي أجل 
اكت خحة انا الى حن عقون الك 
عليه فحضر ترتلس خطيب اليهود وعرض 
کو اهم خت ون( ٤‏ فاجل فلکس الست 
في القضية مرة أخرى إلى أن يحضر الأمير 


ليسياس. وفي تلك الأثناء وضع بولس تحت 
الحراسة (أع۶٤۲۲:۲و٣؟).‏ 


ثم مثل بولس أمام فيلكس ودروسلا امرأته. 
وتېدو في هذه المحاكمة ظاهرتان واضحتان في ذلك 
الوالي: استهانته بالعدالة شم جشعه» فقد ترك 
TOT‏ 
كبيرة (أع٤۲:٠۲)»‏ فکان يستدعيه مراراً. وانتهز 
بولس الفرصة وكلمه وزوجته عن البر والتعفف 
والدينونة العتيدة أن تكون» فارتعب فيلكس» 
ولكن بلا نتيجة »بل قال لبولس : أما الآن فاذهبء 
ومتى حصلت على وقت أستدعيك (أع٤۲:٥٠)؛‏ 
وهكذ! أفلتت منه الفرصة إلى الأبد. 


وا خأاب أمله في الحصول على الرشوةء ترك 
بولس سجیناً رغم وضوح براءته (أع۲۹:۲۲). وعند 
استدعاء فيلكس من الولاية إلى رومية» ترك 
بولس مقيداً ليودع اليهود منة. وتذكر بعض 
الخطرطاك أن ذلك كان انتخا راء زوج تة 
اليهودية دروسلا. 


وقد استدعاه الامبراطور نيرون في ۹٥م‏ (على 
الأرجح) لكنه نجا من العقاب على التهم التي وجهها 
إليه اليهودء وذلك قافر اخ 'بالاس". ولا نعلم 
شيئاً عن مصير فيلكس بعد ذلك. 


فيلولوغس: 


اسم يوناني معناه "محب للعلم . وهو اسم 
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الأول من خمسة أشخاص,. أرسل لهم الرسول 
بولس تحمیاته (رو۱1:٥٠).‏ ویبدو أنهم كانوا 
يشكلون هم والذين معهم إحدى كنائس البيوت 
(رواا:°و.٠و١او١٠).‏ ويجمع الرسول بين اسم 
"فيلولوغس" واسم "جوليا" التي يبدو أنها كانت 
أخته أو زوجته . فإذا كانت زوجته فالار جح ايضاً 


ان 'نیریوس وأخته" کانا ولديهما. 


اسم يوناني .الى م وب" (۲تي ۱۷:۲). 
ويذكره الرسول بولس مع هيمينايس في رسالته 
الثانية إلى تيموثاوس» محذرأ إيّاه منهما ومن 
رفقائهما. فالرسول يذكرهما كعضوين في 
مجموعة تنادي بأفكار باطلة دنسة تؤدي إلى 
"الفجور" (١تي۲:١١)»‏ و"الإثم" (تي ۱۹:۲). وكانت 
الضلالة التي ينادون بها هي نكراأن وجود قيامة 
للأجساد إذ فسروا كل الآيات التي تتحدث عن 
القيامة تفسيراً مجازياً أو استعارياًء وأن القيامة 
شيء قد حدث في الماضي» وأنه لاقيامهة سوى 
القيامة من الجهل إلى المعرفةء ومن الخطية الى 
البر» فلن يأتي يوم فيه 'يسمع جميع الذين في 
القبور" صوت ابن اللهء فيخرجون من قبورهم. 
والمؤمن الحقيقي يؤمن تماما أن المسيع قد قام 
بجسده من بين الأموات» ويتطلم إلى اليوم الذي 
فيه سيقوم جسده في شبه جسد المسيح.ولكن 
هبمينايس وفيليتس وجماعتهما كانوا ينكرون 
هذا الحق» ومن ثم فإنهم أنكروا الإيمان بالمسيح من 
أساسه "لأنه إن كان الموتى لا يقومون» فلا يكون 
المسيح قد قام. وإن لم يكن المسيح قد قامء فباطل 
إيمانكم. أنتم بعد في خطاياكم" (١كو٥٠:١١و۷١).‏ 


فنكران القيامة بالجسد هو نكران للإيمانء وا 
يترك للمؤمن شيئاً يتعلق به أو يستند إليه» فلا 
رجاء في مسيح حي قادر أن يخلص ويرشد ويعزي 
شعبه» ويقول الرسول عن مثل هذا التعليم إنه 
أيرعى كاكلة (۲تي۷:۲٠)؛‏ أي أنه مثل "الغرغرينا" 
التي تأكل الجسد. هكذا يأكل هذا التعليم الإيمان 
اللسيحي. 


٤٤ 


فيد اس : 

اسم عبري معناه “فم النحاسء ويري البعض 
أن الاسم قد يكون مصرياً معناه النوبي .وهو 
اسم: 


)١(‏ - فينحاس بن ألعازار من بنت فوطيئيل 
وحفيد هرون بن عمرام (خر »)۲°:١‏ وأبو 
أبيشوع (١أخ‏ :٤و .)٥.‏ وكان فينحاس في أيام 
أبيه ألعازار رئيساً لحراس أبواب خيمة 
الاجتماع (١أخ‏ 9:۹) كماكان أبوه ألعازار في 
أيام خدمة هرون أبيه (انظر عد٣:۴۲).‏ 


وعندما أقام بنو إسرائيل في شطيم وبدأوا 
يزنون مع بنات موآب. وتعلقوا ببعل فغور» 
وحمي غضب الرب عليهم» وأصابهم بالوباء غار 
فيتنحاس بن ألعازار غيرة الرب وقتل "زمري بن 
سالو" رئيس بيت الشمعونيين والمرأة المديانية 
أكزبي بنت صور" فامتنمع الوباًء فأعطاه الرب 
ميشاق السلام بأن 'يكون له ولنسله من بعده 
ميشاق كهنوت أبدي لأجل أنه غار لله وكفُر عن بني 
اوكرائيل" (عده۲:٠-٠٠).‏ إذ ”هسب له ذلك برا إلى 
دور فدور إلى الأبد (مز١ء٠:.۳وا؟).‏ وباستثناء 
الفترة التي كان فيها عالي الكاهن رئيساً للكهنة 
ار صم ص ۱-٣و ,)۲:۱١‏ كانت رئاسة الكهنوت 
في نسل فينحاس حتى خراب الهيكل على يد 
الرومان في ۷۰م. 


وبعد حادثة بعل فغورء خرج فينحاس بن 
أالعازار الكاهن مع الاثني عشر ألف جندي الذين 
تجردوا للانتقام من المديانيين . فانتصروا عليهم » 
وقتلوا کل ذکر (عد۱۲-۱:۳۱). 


وبعد استيلاء بني إسرائيل على أرض كنعان» 
أعطوا فينحاس اہن ألعازار مدينة جبعة في جبل 
أفرايم ميراثاًء وهناك دفنوا ألعازار بن هرون 
(یش .)"۳:۲٤‏ 


أن بني رأوبين وبني جاد ونصف سبط منسى قد 


فیس 


من عشرة رؤساء» کان على رأسهم فینحاس بن 
ألعازار الكاهن لفحص الأمر واستقصاء الحقيقة. 
ولما سمع فينحاس والرؤساء الذين معه»ء أنهم بنوا 
المذبع لا لخيانة الرب» ولا لتقديم ذبائح عليه؛ بل 
ليكون شاهداً بين الفريقين, أقنع الأسباط الغربية 
بسلامة الموقف» فلم يفكروا في الصعود إليهم 
للحرب (یش )۴٤-۱۳:۲۲‏ وهكذا حقن دماءهم. 


و لما ارتكب رجال بنيامين تلك الجريمة النكراء 
باغتصاب سرية الرجل اللاوي الذي لجا إلى جبعةء 
مما جعل بني إسرائيل يعلنون الحصرب على بني 
بنيامين ٠‏ تنبا فينحاس بث ألعازار بن هرون 
بانتصارهم على بني بنيامين في المعركة الثانية 
(قض۲۸:۲۰). 


وعند العودة من اأ لسبي البابلي» كان من 
العائدين مع عائلاتهم» من نسل فينحاس عزراأ 
الکاتب (عز۷:٥)‏ وجرشوم (عز۲:۸). 


(۲) - فينحاس الابن الثاني لعالي الكاهنء وكان 
يقوم مع أخية حفني بالخدمة في خيمة الشهادة 
مع أبيهما عالي الكاهن في شيلوه (اصما:). 
وکان ابنا عالي أشرارأً من بني بليعالء اسشاءا 
اسستفغلال مركزهم ودنساالمقدس 
(صم۱۷-۱۲:۲و۲۲)ء ولم يسمعا لصوت أبیهما 
وإنذاره» حتى جاء رجل الله إلى عالي وأنبأه 
بآن اأبنيه حفني وفينحاس سيموتان في يوم 
واحد (اصم ۲۷:۲و٤۳)»‏ وهو ماتمفعلأفي 
المعركة مع الفلسطينيين (اصم٤:١١).‏ وعندما 
سمعت امرأة فینحاس - وکانت حبلى تكاد 
تلد-خبر أخذ تابوت الله وموت حميهاء انقلب 
اها عا وا كاوها ا ا 
يدمى المولود "إيخابود" قائلة "قد زال المجد من 
إسرائيل” (اصم٤:۷١-١١» .)۳:٠١‏ ويمكن الرجوع 
أيضاً إلى "حفني" في موضعه من المجلد الثالث 
من دائرة المعارف الكتاببة. 


(۳) - فينحاس أبي ألعازار» الذي ساعد - عند 
العودة من السبي البابلي- مریموٹ بن أوريا 


يوزاباد بن يشوع ونوعديا بن بنوي اللاويين 
(عز۳۱:۸-٤۲).‏ 


فینکس: 


اسم يوناني معناه "نخل'؛ وكانت ميناء على 
الشاطئ الجنوبي لجزيرة كريت حيث أراد ربان 
السفينة -التي كان فيها بولس ورفاقه في 
نة إلى ووت بان تهت الا ل ا 
الشتاء فيهاء مفضلا ذلك على البقاء في "المواني 
الحسنة" باعتبار أن موقعها لم يكن صالحاً للمشتى. 
وذلك رغم النصيحة الصائبة التي أبداها الرسول 
بولس» إذ أنذرهم بأن "هذا السفر عتيد أن يكون 
بضرر وخسارة كثيرة ليس للشحن والسفينة 
فقط. بل لأنفسنا أيضا" (١ع۸:۲۷-١١).‏ 


وهكذا نمادرت السفينة خليج "المواني 
الحسنة' وتحركت نحو الغرب إلى ”فينكس 
ولكن لم تلبث أن هبت على السفينة ريح 
زوبعية يقال لها أوروكليدون" (أع۲۷:٤٠)‏ من 
الشمال الشرقي فدفعت السفينة إلى الجنوب 
الغضربي تحت جزيرة 'كودا" (أو كلودي) 
(أع۲۷:١٠)‏ إلى عرض البحر المتوسط تتقاذفها 
الأمواج» والنوتية يحاولون عبثاً إنقاذها من 
الاندفاع نحو الجنوب إلى 'السيرتس على 
الشاطى الأفريقي (الرجاالرجوع الي مادة 
ار کک ن الف ار لوال ما 
اسيرتس في الد الرايع من رة 
المعارف تابي 


ومع أنه لا يعرف موقع ”فينكس" على وجه 
أنهاكانت تقع عند رأس أموروس ‏ » وهي 
نتوء على شكل شبه جزيرة بالساحل الجنوبي 
لجزيرة كريت. وكانت هذه المنطقة من كريت 
هي تاع ال ول اة اله 
ودک شی اعال الرسل انها کان در 
نحو الحنوب والشمال الغريبسين' (ع۷:). 
ا ا ا ا ا 
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خريطة لموقع فينكس بجزيرة كريت 


الشاطى الشرقي لرأس موروس" هي موقع 
"فينكس" قديماًء فميناء "لوترو" ميناء عميق 
ويواغة الشفال الشر قن والجترب الشرت 
ولكن سفر الأعمال يصفها بأنها تواجه 
الهنوب:والشعال الفربحت فلدیة آنا کانت 
تقع على ا الغربي لرأس "موروس' 
وذ انت فسا کال رى ا تشقن وح ا 
ردا الا وا دال اش تک 
موجوداً في اسم "فونيكا" إحدى القري 
المجأورة. 


فينون : 


اسم عبري معناه "ظطلمة أو حيرة »وهو اسم 
١‏ ) ولعلها هي نفسها "فونون" (فالرجا 
الرخوع إلى فزترن في مها من الد من 


۱٤٦ 


دائ المعارف الكتابية". 


أولا-الاسم : يجيئ هذا الاسم من الكلمة 
اليونانية 'فيونیکكس" (Phoinix)‏ ی صيفغة 
الأرجوان" وا للشعب وبلادهم. ويزعم البعض أن 
الكلمة اليونانية 'فيونيكس" (ءعءkا«ذه۴)‏ اللتى 
تصفهم بأنهم "أصحاب الصبغة الأرجوانية' هي 
ترجمة للكلمة السامية "كنعاني" حيث أن شمىة 
كلمة حورانية هي 'كناهي" تعني صيغة 
أرجوانية' أيضاء وبنلجظلى هك الخطرية أطلقت 
الكلمة اساسا على بلاد 'كنعان" (أى أرض 
الملحتمل أن يكون الاسمان قد جاءا من اشتقاقين 


فة 


ثانيأ-الجغرافيا: كانت فينيقية شريطاً 


ضيقاً على الساحل السوري للبحر المتوسط,» يمتد 
صن النهر الذي يسمى الآن ”النهر الكبير" في 
اتان إلى جل الكرمن ‏ العتري ر رد 
نحو ۱۲۰ ميلاء وعرضه نحو خمسة أميال في 
أوسع أجزائه من ساحل البحر المتوسط غرباً إلى 
سفوح جبل لبنان شرقا. وکانت نياتات السهل 
الخصيب تتكون من أشجار دائمة الخضرة من 
الصتوبر والبلوط والتوت وأشجار التين 
والزيتون وكروم العنب ونخيل البلح والقمع 
والشعير والبصل والتوم. فقد كانت المنطقة 
خصبة منذ أقدم العصور؛ وزرعت منذ زمن بعيد. 
وتمتد جبال لبتان سنه ؟ بال موازية 
لساحل البحر من النهر الكبير في الشمال إلى 
نهر القاسمية في الجنوب. والجبال رمادية اللون 
فهي من الحمجر الجيري» وبها بعض القمم التي 
ترتفع إلى نحو ١١٠,٠...‏ قدمفوق مستوى سطع 
البحر. وتكون درجات الحرارة في الشتاء على 
سفوح الجبال أقل منها في السهل بشكل واضح؛ 
ولذلك تختلف النباتات على سفوح الجبال عن تلك 
التي تنمو في السهلء وتشمل هذه الأشجار الأرز 
والصتنوبر والسرو ونوعين من البطم. وهناك نوع 
أخر من الشجر» خشبه ثمين» هو الصندل»؛ كان 
يستورده رجال حيرام ملك صور ورجال سلیمان 
ملك إسرائيل من" أوفضير' (١مل١١:١١و١٠‏ ؛ 
٣أغ۹:.وا).‏ ولكن الوشائق الأوغاريتية التي 
ترجع إلى قرنين قبل ذلك تذكر أن أشجار 
الصندل كانت تنمو في لبنان نفسها »كما تود 
الك لواف اكا والسر ترت الي تر لن 
نفس العصر . لقد كانت لبنان كثيفة الغابات في 
العصور القديمةء ولكن مواصلة تصدير خشب الأرز 
وغيره من الأخشاب إلى مصر وإسرائيل بل وإلى 
الشرق» إلى أشور وبابل» أدى إلى تعرية جبال 
لبنان» وكل ما تبقى من غابات الأرز الكثيفة 
أيكتان صغيرتان من أشجار الأرز ليس بهما سوى 
مئات قليلة من الأشجار. 


وبالنظر لما أحاط بالفينيقيين من محدوديات 
قرضت عليهم بسبب ضيق السهل الساحلي الذي 


كانوا يعيشون فيه» لا عجب أن أرادوا تعويض ذلك 


بتوسيع تجارتهم عبر البحار لاستيراد حاجتهم من 
الطعام ٠‏ ولذلك اشتهر الفينيقيون -في العالم 
القديم - بمهارتهم في ركوب البحار (ارجع إلى 
إش۳؟)ء فقد مخروا عباب البحر المتوسط والبحر 
الأحمرء بل من المحتمل جذًا أنهم أبحروا في المحيط 
الاطلنطي» فإن الاستكشافات الأثرية فى أعماق 
البحار؛ وفحص السفن الغارقة E‏ 
البرونزي» تدل على أن السفن الفينيقية كانت 
تحمل البضائع في عصر المينوانيين بين كريت 
وبلاد الشرق الأوسط. وقد أسس الفينيقيون 
مستعمرات في البلاد الواقعة على شواطئ غربي 
البحر المتوسط؛ في قرطاجنة ومالطة وسردينيا 
وجنوبي أسبانيا . وكانت أهم صادرات فينيقية 
الأخشاب وصبفة الأرجوان والأواني الزجاجية 
وغيرها من اللملصنوعات. وكانوا يستوردون في 
المقابل الذهب والفضة والعاج وغيرها من وسائل 
الحرف كما انرا سور تون القع ولش الم 
العجز في إنتاجهم منها (انظر ١مل.٠:١٠).‏ 


لقد اشتهر الفينيقيون بالتجارة حتى أصبحت 
كلمة '"كنعاني" مرادفاً لكلمة تاجر في العبرية 
(انظر مثلاً أم .)۲٤:۳١‏ 


اشا - تار یخها: لقد ظن هیرودوت قدیما ان 
الفينيقيين - رجال البحر- قد وصلوا الى فينيقية 
قادمين من منطقة الخليج الفسارسي عن طريق 
البسياااحهك. وأسسوا المدن الفينيقية مثل 
عنهم يبدو 5 لا ترجم 
إلى ما قبل الألف الثالثة قبل الميلادء فقد أسقرت 
أبحاث الفرنسيين في أطلال 'بيبلوس" (وهي 
'جبال" قديماً) عن أنه في أواخر العصر الحجري 
(حوالي ۲۰۰۰ ق.م 
من شعرب اليچھر الت چ الذین کانوا يبنون 
اکواخاً مستدی ر د فنی ا تاهم في تواریس 
كبيرة من الفخار. وقد اختفت هذه الحضارة فى 
أواخر الالف الرابعة تجلا ليان يو خلف شب 
البحر المتوسط جماعات عديدة» أتى بحضها من 
الشمال» وجاءوا معهم بنوع معين من الحراب. وجاء 
آخرون من الشرق» من بين النهرين وبلاد العربپب 
(حوالي ۳٠٠١‏ ق.م.). وفي منتصف الألف الشالشة 


صيدون . وأقدم الوثائق 


.) كانت فينيقية مأهولة بشعب 


\E¥ 


قبل الميلاد» أصبحت السيادة للساميين في شمالي 
بلاد النهرين وفي سورية ولبنانء i‏ هؤلاء هم 
الذين أطلقوا أسماء من لغتهم على هذه المناطق؛ 
مثل "لبنان" (بمعنى "أبيض'")» و "صيدون" (بمعنى 
"مكان صيد السمك'). ويسمي هؤلاء الساميون 
-في المدة من حوالي ..-..۱۷ ق.م.- عادة 
"بالاموريين"؛ وإن كان يجب عدم الخلط بينهم وبين 
"الأموريين" المذكورين في العهد القديم الذين كانوا 
يكونون قبيلة أصغر جداً في زمن لاحق. وقد شهد 
القرن الشامن عشر قبل الميلادء تجارة مزدهرة بين 
مصر وفينيقية في الأخشاب والمصنوعات الفنية. 
وفي نحو ذلك الوقت. أسس الفينيقيون 
مستعمرات ساحلية في أوغاريت وعكا ودور ويافا 
وجبال (ہيبلوس) وصيدون وصور وأرواد وغيرها. 
وقد خضعت فينيقية على مدى بضعة قرون› 
ابتداء من نحو ٠١..‏ ق.م. لفراعنة مصر من 
الأاسرتبن الثامنة عشرة والتاسعة عشرة؛ ولو أن 
المدن التي في أقصي الشمال. مگل ایچکایت 
وأرواد وقعت تحت حكم الامبراطور الحثي "سوبلو 
ليوما' الأول في منتصف القرن الرابع عشر قبل 
الميلاد (حوالي ۰ ق .م.). وکان تحتمس الثالث. 
فرعون مصر الشهير» قد قاد جيوشه شمالاً عبر 
فلسطين وفينيقية. ويذكر في نقوشه على معبد 
الكرنك أنه استولى على ”أرواد في الشمال"» ولكن 
لم تظل الأمور على ما كانت عليه » في عهد خلفائه 
أمينوفيس الثاني والثالث. فالخطابات التي كتبها 
لأمينوفيس الثالث ١اثنان‏ من نوابه : ”رب-أدي' 
حاکم ‏ جبال" (بيبلوس))» و "أبي ملكي" حاکم صور 
تشبت أنه في حوالي Né.‏ ق.م. تمردت ثلاث مدن 
هي سومور وبیروت وصيدون» وقامت بمحاصرة 
امدن الفينيقية التي كانت مازالت موالية 
لفرعون. ويبدو أن أول من أشار العصيان في المدن 
الشماليةء كان رجلا اسمه 'عبدي أشرتا"ء وقد سار 
ابنه "أزيرو" على نهجه في عهد أمينوفيس الرابع 
(أخناتون)» فكان يبدي الولاء مصر بينما كان في 
الحقيقة يرتبط بمعاهدة مع الامبراطور الحثي 
اسوبلوليوما الأولء وكان من الطبيعي أن تظل 
صور -أقصي المدن جنوباً- موالية مصر أطول 
مدة.فقد شكا ملكها "أبي ملكي" في خطاب 
لامينوفيس الرابع (أخناتون) من أن أصيدون" 
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نفسها- جارته الشمالية - قد انضمت إلى 
"أزيرو" وسائر المدن المتمردة في الشمال. وقد 
أطلق الموالون لصر على معظم آأولئك المتمردين 
اسم انرو :وهو اشم يدو ائه كان طاق خلى 
قبائل متفرقة من البدو والجنود المرتزقة في 
جيوش الملوك المحليين. ومنذ نحو ۱۳۸۰ ق.م. عندما 
استولى الامبراطور الحشي 'سوبلو ليدوما" الأول 
م ای سورت ای عا فد یرک فاش ن 
الحثيين GR‏ 
۷ ق.م.) ظلت هاتان القوتان تتنازعان السيادة 
فينيقية. فظل خمسة من ملوك الحثيين 
(سوبلوليوما الأول» ومورسيلي الثاني» ومواتالي› 
ومورسيلي الثالث» وحاتوسيلي الثالث) يحكمون 
شمالي سورية وثلثي فينيقية في الشمال من 
خلال نواب خاضعين لهم. ولكن في أيام خلفاء 
حاتوسيلي الثالث (تودهاليا الرابع؛ أرنواندا 
الثالث. SSE‏ الثاني) اضمحل نفوذ 
EEE‏ ر ا .114 
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ق .م. زأحفت على بلاد الحثيين جحافل غمازية من 
شعوب البحر» زحفت على المدن الفينقية 
الشماليةء فدمروا بيبلوس وأرواد وأوغغاريت» 
وهكذا انتهى فجاة النفوذ الحثي (ويبدو النفوذ 
الملصري كذلك) في هذه المنطقة. وبعد ٠٠٠١‏ ق.م. 
ل ف خلت قمر الارن هك او 
فينيقية واستولى على أرواد فترة قصيرة؛ فقد 
تمتعت فينيقية في القرن العاشر قبل الميلاد 
بعصرها الذهبي» وهو عصر الملك الشهير حيرام 
الأول ملك صور (حوالي ۹٤۷-۹۸١‏ ق.م.) الذي كان 
معاصراً لداود وسليمان ملكي إسرائيل . وقد بدأ 
تحالف الفينيقيين مع إسرائيل في عهد الملك داود 
(صم٥:٠۱‏ ١مل٥!٠).‏ وأاستمر في أيام سليمان؛ 
فأمد حيرام إسرائيل بالسفن والنوتية لتنمية 
تجارة إسرائيل» عن طريق ميناء عصيون جابر 
على خليج العقبة (١مل١).‏ وصدرت إسرائيل من 
جانبها الحيوب والزيت والخمر إلى صور» كما 
أعطت حيرام عشرين مدينة على الحدود بينهما في 
الركن الشمالي الفربي من إأسرائيل 
(١مل۹:.١٠-٤٠).‏ وقد أتسعت التجارة البحرية 
فارتاد الفينيقيون الكثير من المواني في عصر 
حيرام الذي أقام حاجزاً طويلاً للأمواج لحماية 
شواطى صور. وإذ وجد الفينيقيون أنفسهم 
مطوقين بقوى برية كبرى (فكان المشيون في 
الشمال» والأراميون في الشرق› والإسرائيليون 
والفلسطيتيون في الجنوب) اضطروا إلى شق 
طريقهم في البحر إلى الغرب. وقد شملت هذه 
الطرق: )١(‏ - الطريق إلى مصر. (۲) - والطريق 
الثانية إلى كريت وصقلية مروراً بقبرص. (۲) - 
والطريق الثشالثة إلى شمالي أفريقية. )٤(‏ - 
والطريق الرابعة إلى أسبانيا. وما جاء عام ٠...٠.‏ 
ق.م. تقريباء إلا وكانت لهم مستعمرات في 
"أوتيكا" في شمالي أفريقية؛ وفي 'قادس" في 
أسبانيا. وفي نحو ٩۰.‏ ق .م. كانت لهم مستعمرات 
في آسيا الصغري (كاراتيب)ء وفي قبرص 
(كکتیون) . وفي سردينيا (نورا وتاروس). وفي 
۰ ق .م. كانوا قد أسسوا مستعمرتهم الشهيرة 
في "قرطاجنة" (ومعناها في اللغة الفينيقية 
:'المدينة الجديدة) بالقرب من الشمال الشرقي من 
أوتيكا" في شمالي أفريقية. وفي .۸۰ ق.م. كانت 


لهم مستعمراتهم في صقلية (موتايا) وفي تونس. 
وهناك بعض الدلائل على أن سفن فينيقية قد 
وصلت إلى شمالي المحيط الاطلنطي حتى 
کرو ول یی اکا وی ی ا کت 
قرن من الزمان ؛استولى على عرش فينيقية 
رنيس كهنة البعل الذي كان اسمه "أثبعل وواصل 
سياسة التحالف مع إسرائيل بأن أعطى أبنته 
'إيزابل زوجة لأخآب ملك إسرائيل (١مل .)١:١١‏ 
وقد شهد عصر أخاب اختراق عبادة البعل 
لإسرائيل» ونشوب الصراع بين أتباع الرب وأتباع 
البسعل (۱ مل ۳:۱۸ و ٤و .).:1١ ٤٠-۲٣‏ وكان على 
اجات الري اا الي كا عو اهاه 
شهد معارك طاحنة مع أرام دمشق التي حفظلت 
الولايات الغفربية الصغيرة من تهديد قوة 
الأشوريين الصاعدة في الشرق» فقد زحف آشور 
ناصربال الثاني ملك أشور (حوالي ۸٥۹-۸۸٤‏ 
ق.م.) إلى الغرب وأخذ الجزية من المدن الفينيقيةء 
من صور وصیيدون وجبال (بیبلوس) وأرواد. 
وهدأت الأمور وقتيأاأ في ۸۳ ق.م. عندما 
استطاعت القوى الغربية الاتحاد في حلف للوقوف 
في وجه تقدم شلمسنأسر الثالث ملك أشور 
۸٤-۸۸(‏ ق.م.)» واستطاع الحلف الغربي - الذي 
كان مكوناً سن ائني عشر ملكا - أن يوقف زحف 
ملك أشور في موقعة 'قرقر" شمالي حماة على 
نهر الأورنت. وكان أخآب ملك إسرائيل وهدد عزر 
ملك دمشق أهم أعضاء الحلف» فقد مدا الجيوش 
المتحالفة بالمركبات وبمعظم الجنود.» كما قدمت 
أربع مدن فينيقية جيوشاأء هي أرواد وأركا 
ويوشناتا وسيانو.. أما بيبلوس وصيدون وصور 
(المدن الجنوبية) فقد وقفت على الحياد خشية رد 
فعل الأشوريين» الذي حدث فعلاً بعد ذلك بنحو 
اثنتي عشرة سنة في ۸٠١‏ ق.م. عندما حاصر 
شلمناسر الذچال د م زحف إلى ساحل 
البحر المتوسط عند نهر الكلب؛ وسار في طريقه 
حتى وصل إلى الساحل عند الكرمل في الجنوب» 
ومن هناك اتجه شمالاً إلى صور وصيدون» وقد 
أقام نصبين تذكارين لانتصاره» أحدهمها في 
الكرمل (بعل روش ) في الجنوب › والآخر عند نهر 
الكلب (ليكوس) في الشمال. وفي ۸٠۲‏ ق.م أخضع 
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صور وصيدون لحكمه. كما دفع الجزية لتغلث 
فلاسر الثالث ملك أشور ۷۲۷-۷٤١(‏ ق.م.) في نحو 
١ق.م.‏ كل من ”حيرام الثاني" ملك صور» 
و"شبيتي بعل" ملك بيبلوس. وبعد ذلك بقليل 
أخذت أشور الجزية من 'يتينا" ملك صور الذي كان 
يسلمها إلى مشرف أشوري مقيم ليودعهها في 
الخزينة الأشورية في كالح . وفي ۷۳١‏ ق.م. 
استولى تفلث فلاسر على حصن 'كاسبون 
(un۴مءه۴)‏ الذي كان يحمي الطريق إلى صور 
وصيدون اللتين اتحدتا معا للدفاع. وفي أيام حكم 
شلمنأسر الرابع (۷۲۷-؟۷۲ق.م.) حاول ”لولي" ملك 
صيدون أن يوحد كل المدن الفينيقية بما فيها 
الستعمرات الفينيقية في قبرس تحت حكمه» 
ولكن الأشوريين الذي كانواقد تركوا المدن 
الفينيقية مؤقتاً إلى أن يتم القضاء على مملكتي 
إسرائيل وأرام وإخضاعهما لأشور» لم يستطيعوا 
التغاضي عن هذا التصرف» ففي ۷١١‏ ق.م. زذحف 
سنحساریب ملك آشور ٦۸۱-۷۰٤(‏ ق.م.) بجیوشه 
على مدن صيدون وبيت. زيت وصرفة صيدا 
ومحلب وبيبلوس وأرواد وصور وأكکزيب وعكا. 
وأقام سنحاريب شخصاً اسمه 'إثبعل" (توبعلو) 
من الفينيقيين حاكماً على المدن التي فتحها 
ليكون أآلهوبة في يده ونقل الملسجونين في 
فينيقية إلى نينوي لبناء قصر له» وإلى 'أوبيس" 
(على نهر الدجلة) لبناء أسطول من السفن 
لاستخدامه ضد 'مرودخ بلادان' الحاكم البابلي 
المتمرد. وظلت المدن الكبرى في فينيقية تحتفظ 
باستقلالها عن أشور لمدة أربع وعشرين سنةء من 
۱۷۷-١‏ ق .م . وفي ٦۷۷‏ ق.م. قاد ملك صيدون 
ثورة سحقها 'أسرحدون" ملك أشور ٦٦۹-٦۸1(‏ 
ق.م.) ودمر مدينة صيدون تدميراً كاملاًء ووضع 
باقي المدن تحت حكم "بعلي" ملك صور. وقد زود 
هذا الحاكم ("بعلي")» و "ملكي أسابا' ملك بيبلوس. 
و"متان بعل" ملك أرواد؛ آسرحدون بمدد كبير من 
الجيوش في غزوته للمصر في ١١١‏ ق.م. وقد وجد 
"آشور بانيبال" ملك آشور (۸٦٦-1۲۱ق.م.)‏ أنه من 
الضروري معاقبة "بعلي" ملك صور على سلوكه 
الخائنء في ٠1١‏ ق.م. قبل زحفه على مسصر. 
وعندما مات بعلي" أقام ملك أشورء ”أزي بعل" 
ملكا على صور؛ وعين ”ياكين-إيلو" حاكماً على 
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أرواد. وعندما انهارت الامبراطورية الأشورية 
بسقوط نينوي في ۳ ق .م.» استانف 'نبوخذ 
نصر" الثاني ملك بابل ٩٦۲-٦. ٤(‏ ق.م.) دور الفاتح 
الأجنبي للمدن الفينيةية» وحاصر صور لمدة ثلاث 
عسشرة سنة (۸۵٥-۷۲٥ق‏ .م.- انظر حکز۲۹-۲۱) 
فاستسلمت له في ٣ق‏ .م. وأخذ ملكها أسيراً إلى 
بابل. ومع أن صور احتفظت بنوع من الحكم الذاتي 
خلال أيام الامبراطورية البابلية الجديدة» وأيام 
الامبراطورية الفارسية» فقد ذهبت قوتها 
وسيادتها على البحارء وفقدت مستعمراتها في 
الغرب. وبعد أن فتح 'كورش ‏ الثاني ملك فارس 
(۲۹-۹٥ق.م.)‏ "بابل في 9۳۹ق.م.. صد - 
فينيقية جزءاً من الامبراطورية الفارسيةء وقدمت 
مساعدة كبيرة ملوك الفرس في معاركهم البحرية 
ضد المصريين واليونابين » فساعدت الأاساطيل 
الفينيقية 'قمبيز" ( ٠۲۲-١١.‏ ق.م.) في غزوه لصر 
في ٥۲٥‏ ق .م. كما ساعدت ”أحشويرش" ملك قارس 
(٥۸٤-٥1٤ق‏ .م.) في حربه ضد اليونان في ٤۸۰‏ ق.م. 


وبتشجيع من سادتهم- الفرس - كونت المدن 
الفينيقية - التي كانت ممزقة من قبل- اتحاداً 
جدیداً تکون اساسا من صيدون وصور وأرواد» 
فكان مندوبوها - يجتمعون في مؤتمرات سنوية 
في مدينة طرابلس (التي كانت قد أنشنت حديثاً) 
في الشمال. وكان عدد المندوبين يبلغ ثلثمائة 
ا وان هسوا بقرب انهيار الاميراطورية 
الفارسيةء قام الاتحاد بإعلان العصيان» ولكنه كان 
سابقاً لاوانهء فكانت نتيجته تدمير صيدون 
تدمیا کا 


وعندماقضى الاسكندر الأكبر على 
الامبراطورية الفارسية في ٠۳۳‏ ق.م.» وأبت مدينة 
صور التسليم له أقام جمسراً بين الشاطر* 
والجزيرة التي كان صور مقامة عليها » واستطاع 
فتحها وتدميرها تماماًء وقضى على غالبية السكان 
قتلاء وباع الباقين عبيدا في أسواق الرقيق (انظر 
حزا۲)-الرجاالرجوع الي مادتي "صور' 
و أصيدون في موضعهما من المجلد الخامس من 
اتو الغا رفآ ا ) و اعد ا2و 
وصيدون في العصرين اليوناني والروماني (ارجع 


فينيقيهة 
إلى مت*١٠:٠١).‏ ولكن كانت الحضارة اليونانية قد 
حلت تماماً محل الحضارة الفينيقية. 


وفي أيام السلوقیین (۳۲۲-٤٦ق.م.) ‏ كانت 
صور وصيدون مركزين هامين للفلسفة والآداب 
النوتادا و حرج مهدا مجنا نا لخن 
مثل زينون الرواقي» وانتيباتر الصيدوني. 
ومليجر من جدرة. وفي ٤ق‏ .م. غزا القائد 
الروماني بومبي سورية وفينيقية» ولكن ظل 
الولاة الرومان من ٠٤‏ إلى ١١‏ ق.م. غير قادرين 
على تحقيق استتباب الأمن في هذه البقاعء فقد 
كان البارثيون الذين كانت عاصمتهم في "المدائن" 
في بلاد النهرينء مصدر إزعاج مستمر للولايات 
الجمديدة. وفي ١“ق.م.‏ هزم 'أوكتافيوس'"' 
(أوغسطس قيصر فيما بعسد) ”أنطوئيوس" 
و"كليوبترا' في موقعة 'أكتيوم' الفاصلةء فبداً 
عصر جديد هو عصر السلام الروماني .وقد عمل 
استتباب الأمن والسلامء وتخفيض الضرائب 
نوعاًء على ازدهار فينيقيةء فآنشئت طرق جديدة 
مما شجم التجارة الدوليةء وفتع الاسري® 0ء 
البضائم الفينيقية من الأواني الزجاجية ومواد 
الصباغة والخمر والبلح ودقيق القمح . وكان الأمن 
مستتبا لوجود حاميات رومانية في بيروت 
وبعلبك. 


وانسا د الدياتة :هتاك ادر عديدة لمعرفة 
الديانة الفينيقية»فتوجد كتابات مسمارية 
باللغفتين الأكادية والأوغاريتية ترجع الى نحو 
٠١١٠-٠‏ ق.م. تشتمل على إشارات إلى آلهة 
فيضا : كنا بذك اليد القدي الككير ن البخب 
وعيادتهم. كما يكتب عنها يوسابيوس المؤرخ 
الكنسي» نقلا عن قيلو من بيبلوس,» نقلاً عن 
الكاتب الفينيقي 'سانشونيا تون ° (Sanchuniath0)‏ 
مسن بیروت (حوالي ٠۰٥۰‏ ق.م.). فقد فقدت کتابات 
اسانشونياتون وفيلو البيبلوسي» ومانعرفه 
OL a‏ 
ذلك فإن النقوش الفينيقية من القرنين التاسع 
والثامن قبل الميلاد تعطينا بعض المعلومات» التي 
کر مت ا ان لذ توا من الا اله 
وكان على رأس آلهمتهم إله ذكر اسمه آإيل" 


وزوجته عشيرة". أما الإله الأاصغر الذي كان له 
نفوذ كبير بين الشعب» فكان اسمه "هدد" ابن الإله 
'داجان". ولاتساع نفوذه وشهرته کان يطلق عليه 
لقب "بعل" أي 'السيد". وكان "هدد" يرتبط اسمه 
يبمعبودتين» هما : عناة" و عشتارت ولکنهما فی 
مر رجن رر اوا الف اة 
معا في معبودة واحدة. ومن الآلهة الذين وصلت 
إلينا أسماؤهم: إله البحر "يم وإله الموت "موت" 
وإله القمر 'ياريه'. وإله الشمس 'شفش“ وإله 
الوباً أرشف”"ء وإله الشفاء "إشمومء وإله مدينة 
صور 'ملكارت" الذي أصبح إله كل الانشطة 
البحرية. وفي عصور لاحقة ظهر إله ذكر باسم 
ا ae‏ 
اليونانية)ء وكان زوجاً لعمشتاروث» وأشبه ما 
يكون 'بتموز (الإله السومري البابلي- انظر 
خ1 ركان اله الزر اغ و السب وكاناا 
يظنونه يموت عندما تشتد حرارة الصيف ثم 
يقوم ثانية سنوياً. وكانت الديانة الفينيقية 
تتضمن إقامة التماثيل للآلهةء وتقديم الذبائح 
التشرباة: وممارسا الدهارة اقتا (ذكورا 
وإناثاً) »وهي جميعها أمور نهت عنها الشريعة 
وششجبها الأنبیاء (لا ١۰۱۸‏ مل ۱۹:۱۸ء إرميا .)٠:١‏ 


خامسا- فينيقية في العهد الجديد : ذكر 
الرب يسوع صور وصيدا مرارا في توبيخه للمدن 
التي صنعمفيهاقواته (مت۱۱:٣٣و۲۲.‏ 
لو.١:۳او٤ا).‏ كماأنه بعد زيارته لأرض 
جنیسارت (مت٤١:١۳)»‏ انصرف إلى نواحي صور 
وصيداء حيث جاءت إليه المرأة الكنعانية صارخة 
إليه طالية منه أن يشفي ابنتها المجنونة بثقة لا 
تتزعزع»وقال لها: "ياإمرأة عظيم إيمانك' 
(مت ۲۸-۲۱:۱۰ مرقس .)۳۱-۲٤:۷‏ کما کان ہین من 
وصیدا" (مرقس ۸:۲ لو١:۱۷).‏ 


وقد وصلت المسيحية إلى فينيقية في وقت 
کو ادوا یا ا ران خا 
الق الذي هل بس اتقاش هاج تازرا 
إلى فينيقية وقبرس وأنطاكية (أع١۹:1١۱).‏ ثم إن 
بولس وبرنابا ومن معهماء وهم في طريقهم إلى 


۱٥۱ 


فينيقيةسورية ‏ __ حح ت 


أورشليم لعمرض موضوغ الختان على الرسل 
والمشايخ. 'اجتازوا في فينذيقية والسامرة › 
يخبرونهم برجوع الأمم انوا سيون ورا 
عظيماً لجميع الإخوة" (أع١٠:۳).‏ 


وعند عهودة الرسول بولس ومن معه إلى 
أورشليم من رحلته التبشيرية الثالثةء وجدوا في 
ميناء "باترا" سفينة عابرة إلى فينيقية؛ فصعدوا 
إليها وجاءوا إلى صور حيث وجدوا جماعة من 
التلاميذ فمكثوا معهم سبعة يام (أع۳:۲۱-٠).‏ 


وعند سفر بولس إلى رومية بعد أن رفع دعواه 
إلى قيصر»صعد هو ومن معه إلى سقينة 
أدراميتينية » ووصلوا إلى صيداء حيث أذن قائد 
المئة لبولس "أن يذهب إلى أصدقائه ليحصل على 
عناية منهم" (أع۳:۲۷) مما يدل على أنه كان بها 
جماعة من المؤمنين . 


فينيقية سورية: 


نقراً في إنجيل مرقس أن الرب يسوع جاء 'إلي 
تخوم صوم وصيدا ودخل بيتا وهو لا يريد أن يعلم 


i 


وز رور وي اد دي د 
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أحد فلم يقدر أن يختفي" 'لأن امرأة كان بابنتها 
روح نجس» سمعت به فاآتت وخرت عند قدميه. 
وكانت الامرأة أمميةء وفي جنسها فينيقية سورية؛ 
فسالته أن يخرج الشيطان من ابنتها 
(مرقس۷:٤۲-.).‏ وبعد حوار الرب معها ليبين 
عمق إيمانها »قال لها: "يا امرأة عظيم إيمانك. 
لیکن لك کما تریدین' (مست۲۸-۲۱:۱۹). وتوصف 
في إنجيل متى بأنها كنعانية (مت١۲۲:۱)ء‏ ويبدو 
من هذا آنها كانت من أصل كنعاني تقيم في تخوم 
صور وصیداء. 

ونقرأآ في سفر أعمال الرسل أن هيرودس كان 
”ساخطا" على الصوريين والصيداويين ١‏ فحضروا 
الا تقس ر احا وا فا لن الاق 
على مضجع الملك» ثم صاروا يلتمسون المصالحة لأن 
كورتهم تقتات من كورة الملك ' (أع۴-۲۰:۱۲). 

كما نقراأ أيضاأ في سفر أعمال الرسل أن 
الرسول بولس ومن معه ركبوامن ميناء باترا 
"سفينة عابرة إلى فينيقية وسافروا إلى سورية 
وأقبلوا إلى صور" (أع١:و")ء‏ أي أن فينيقية في 
ذلك لوقت کانت تعفر جرا فن سورتة كاقل 
عن المرأة إنهماكانت 'فينيقية سورية' 


قادش : 


'قادش" ومعناها مقدس '؛ و شق اسم يطلق ا 
عدة أماكن في فلسطين؛ وهو يدل على أن المكان 


كان فيه يوماً ماء نوع من المعابد أو المقادس. 


والمدن التي أطلق عليها أسم 'قادش" في 


(١)-قسادش‏ برنيع - الرجاالرجوع إلى المادة 
التالية. 


(۲)-قادش نفشالي : وهي أهمهاء وكانت إحدي 
"المدن المححصنة" في نصيب سبط نفتالي 
(یش۳۸-۳۰:۱۹). كما تذكر "قادش في الجليل 
في جبل نفتالي (يش.۷:۲) باعتبارها إحدي 
مدن الملجاً الثلاث في غربي الأردن. وفي قائمة 
المدن التي أعطيت للجرشونيين من بني لاوي 
(یسش ۳۳-۲۷:۲۱ ١أغ١:١۷۷-۷)‏ تذكر 'مدينة 
ملجأ القاتل قادش في الجليل ومسرحها 
(یش۳۲:۲۱» ١أخ۷1:1).‏ وكان باراق بن أبينوعم 


مقيمأافي قادش نفتالي" (قض٤:٠).‏ ودعا 
"باراق ' المقاتلين "من زبولون وتفتالي إلى 
قادش' حيث اجتمع إليه عهشرة ألاف رجل 
(قض٤:.٠)ء‏ ليزحف بهم إلى جبل تابور. كما 
تذكر قادش هذه بين المدن التي أخذها تغلث 
فلاسر ملك أشور في أيام فقح بن رمليا ملك 
إسرائيل. وسبي اهلها (۲مل٩۲۹:۱).‏ 


وفي أيام المكابيين؛ أخلف ديمتريوس ملك 
السلوقيين عهده مع يوناثان المكابي» 'وسسمع 
يوناثان أن قواد ديمتريوس قد بلغوا إلى قادش 
الجليل في جيش كثيف يريدون أن يعزلوه عن 
الولاية".ولكن يوناثان استطاع أن يهزمهم 
أخيراًء فهربوا من أمامه (١مك١۲:۱٦-٤۷).‏ 


ويقول يوسيفوس إن "قادش"' في أيامه 
كانت خاضعة للصوريين إذ كانت تقع بين 
بلادهم والجليل. ويقول يوسابيوس إنها كانت 
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تبعد عن صور بنحو عشرين ميلا بالقرب من 
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أميال إلى الشمال الغربي من بحيرة الحولة للجرشونيين من بني لاوي - في الاصحاح 
تسمي ”قادس' بالقرب من تل يسمي 'تل السادس من سفر أخبار الأيام الإول- لا تذكر 
قادس" فلعلها في موقع ”قادش نفتالي"» ويوجد "قادش نفتالي" فقط (عد١۷).‏ بل يذكر قبلها 
بالقرب منها نواويس حجرية جميلة ٠‏ يستخدم "قادش" من سبط يساكر (عد٣۷).‏ وفي قائمة 
البعض منها أحواضا للمياه. ولأنها على تل المدن التي أعطيت لسبط يساكر في سفر 
مرتفع» فإنها تشرف على مرح عيون والحولة . يشوع يذكر عوضاً عن اسم "قادش" اسم 
قشیون" (یش۲.:۱۹). ولعل قشیون کان اسما 

(۳) - ان وصف ”قادش" المذكورة أنفاً بأنها "قادش أخر لقادش" هذه لوقوعها بالقرب من نهر 
نفتالي"٠‏ يدل على أن هناك "قادش" أخري لها اقيشون". وثمة دليل آخر على وجود "قادش"' 
أيضاً أهميتها. ونجد في قائمة الملوك الذين في يساکر بالقرب من نهر قيشون» هو ما جاء 
ضربهم يشوع وبنو إسرائيل اسم "ملك قادش" في سفر القضاة من أن "حابر القيني انفرد من 
(يش؟'!:۲۲). وحيث أن هذا الاسم يرد مباشرة قاين من بني حوباب حمي موسی» وخيّم حتی 
بعد تعنك ومجدوء فلابد أنه يدل على مدينة إلى بلوطة في صعنايم التي عند 'قادش' 
في منطقة هاتين المدينتين. والدليل القاطمع (قض٤:١١)»‏ حيث نصب خيامه التي هرب إليها 
على ذلك هو أنه في قائمة المدن التي أعطيت سيسراء فلقي حتفه على يد ”ياعيل” امرأة حابر 


قادش‌برنيع 


قادش‌برنيع 
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القيني (قض؛٤:۷٠)»‏ ولا يعقل أن سيسرا بعد 
هروبه من المعركة التي قتل فيها جميع رجاله» 
جري أربعين ميلا إلى منطقة 'قادش في 
الجليل“ على بعد اثني عشر ميلاأمن مدينة 
حاصور الحصينة التي كان منها سيسراء ولكن 
المعقول أنه هرب إلى مدينة بالقرب من تعنك 
ومجدو في نصیب يساکر. ومازال يوجد تل 
بين هاتين المدينتين يسمي 'تل أبو قديس" 
يتردد فيه صدي الاسم القديم 'قادش '. 


)٤(‏ - في أسماء المدن التي وقعت في نصيب 
یهوذاء یرد اسم 'قادش ' (یش۲۳:۱۹) وحیٹ ا 
تذكر هذه المدينة في أي موضع آخر في الكتاب 
المقدس فهي إِهَّا أن تكون مدينة مجهولة؛ أو 
كمايري البعض أنهاهي 'قادش برنيع" 
الاخ لخدو التويية وة 


)٥(‏ - قادش على نهر الأورنت : وكانت تقع جنوبي 
بحيرة حمص,؛ وقد حدثت فيها المعرK‏ الشه اة 
بين رمسيس الثاني والحشيين في ٠١۸۸‏ ق.م. 
وهي حالياً مدينة "النبي مند' على بعد نحو 
ميل واحسد جنوبي حماة» وعلي بعد نحو 
خمسين ميلا شمالي دمشق. ولا تذکر هذه 
المدينة في الكتاب المقدس» ولكنها ذكرت في 
قائمة المدن التي فتحها ت تحتمس الثالث في 
رسائل تل العمارنة. ويظن البعض أنها هي 
'حدشي" ("صم٤۲:٠)‏ التي كانت أقصي مدن 
مملكة داود شمالا. ولكن يشك بعض العلماء في 
ذلك لأن "قسادش على الأورنت" أبعد من ذلك 
كثيراً إلي الشمال . 


قادش برنیع : 


"قادش " كلمة سامية معناها مقدس . و ٴقادش 
برنيعم ممعذأاها مدينة 'برنيع المقدسة'» وهي واحة 
كبيرة في شمالي شبه جزيرة سبنا. 


)١(‏ - موقعها : كانت واحة قادش برنيع تشمل 
منطقة كبيرة بها أربعة عيون في مساحة يبلغ 
نصف قطرها اثني عشر ميلاء وهذه العيون هي : 


أعين قديس"؛ و'عين الجديرات" وهي أكبرها 
وتعطي نحي ٠.,٠...‏ جالون من الماء في الساعةء 
وعين القصيمة (أو القسيمة) وعين المويله* 
(بالترتيب من الشرق إلى الغرب). وكانت هذه 
الواحة تقع على بعد نحو خمسين ميلاً إلى الجنوب 
الضربي من بئثر سبع؛ ونحو خمسين ميلا من 
ساحل البحر المتوسطء وعلي بعد نحو ٦١‏ ميلا من 
اللطرف الجنوبي للبحر الميت. وحيث أن 'عين 
قديس" تحتفظ بالاسم القديم 'قادش". فقد ظنها 
بعض العلماء أنها هي موقع "قادش برنيمع". ولكنها 
أعين" أصغر مما كان يكفي لإقامة كل جماعة بني 
إسرائيل» لذلك يري الأكثرون أن موقعها كان في 
'عين الجديرات لأنها أكبر العيون بين خليج 
السويس وبئر سبع. وتوجد بها أطلال حصن من 
عهد مملكة بهوذا . 


واسم قادش" آي 'مقدس" اسح ملائم موقم به 
كل هذه الينابيع من المياه في منطقة صحراويةء 
فليس غير "الله " يستطيع أن يفجر هذه الينابيع 
في البرية (مز٤.٠:.٠)‏ . ولا يعلم تماما معني كلمة 
آبرنيع". وإن كان البعض يرون أنهاقد تعني 
بالتجوال في البرية أربعين سنة عقاباً لهم على 
تمردهم» إلى أن يفني الجيل الذي خرج من أرض 
مصر» من اين عشرين سنة فما فوق. 


وكانت قادش برنيع تقع على حدود األنقب 
وبرية سيناء. في نقطة يتفرع عندها الطريق 
القادم من بئر سبع إلى ثلاث طرق الطريق 
الغربي الذي يسير مع وادي العريش حتى ساحل 
البحر المتوسط, والطريق الأوسط الذي يسير 
جنوباً إلى مصرء» والطريق الشرقي الذي سرعان 
ما يتجه جنوبا إلى خليج اللققبة. 


(۲)-تاريخها: ترد أول إشارة إليبهافي 
الكتاب المقدس في سفر التكوين حيث نقرأً أن 
كدرلعومر ملك عيلام والملوك الذين كانوا معه في 
حربهم ضد ملك سدوم وحلفائه؛ 'رجعوا وجاءوا إلى 
عين مشفاط التي هي 'قادش" (تك٤٠:۷).‏ فكانت 
أخر ما وصلوا إليه غرباً في غزوهم لأدوم وسيناء 
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قادش برتیع_ ا = 


)ا يهأ من مناجم النحاس. وعىن مشفاط ' معناها 
"عين القضاء" حيث كان الموقع يعتبر موقعاً مقدسا 
(قادش) سوي فيه القضايا القانونية . 


ويقول موسي من "قادش" ملك أدوم إنها 
مدينةفي طرف تخومك'" (عد.۲:١١).‏ وتدل 
الكشوف الأركيولوجية ملى أن الموقع كان مأهولا 
في العمصر الحجري المتأخر وبداية المصر 
البرونزي. 


ؤعندما انتقل إبراهيم من بلوطات ممرا إلى 
أرض الجنوب» ”سكن بين قادش وشور وتغرب في 
جرار (تك )٠:۲۰‏ حيث وجد مرعي وماء لما شیته. 
وكان أزهي عصور المنطقة وأكثرها سكاناً هو 
منتصف العصر البرونزي الأول المعاصر لزمن 
إبراهيم. وعندما أذلت ساراي امرأة أبرام جاريتها 
هاجر ٠‏ فهربت بابنها إسماعيل إلى 'عين الماء في 
البرية.. التي في طريق شور حيث وجدها ملاك 
الرب 'لذلك دعيت البئر بثر لحي رئي. ها هي بين 
قادش وبارد" (تلك٦۱:٦-٤۱)‏ . 


وقد قاسمت قادش برنيع» جبل سيناء في 
الأهمية بالنسبة لما جري فيهامن أحداث لبني 
إسرائيل في تجوالهم في البرية رغم أن العلماء 
يختلفون كثيراً في تحديد المدة التي قضاها بنو 
إسرائيل في قادش. ففي سفر التثنية لخص موسى 
رحلة الأحد عمشر يوماً من حوريب إلى قسادش 
برنيع (تثا:۲) بالقول : ثم ارتحلنا من حوريب 
وسلكنا كل ذلك القفر العظيم المخوف الذي رأيتم 
في طريق جبل الأموريين كما أآمرناالرب إلهناء 
وجئنا إلى قادش برنيم" (تثا:۱۹). وما زالت 
الرحلة من جبل حوريب إلى قادش برنيع تستغرق 
(كما ذكر "أآهاروني" العالم اليهودي) أحد عشر 
تىقا 


وأصبحت قادش برنيع منذ ذلك الوقت القاعدة 
الرتس كي ار اكل خن رانم نامرت 
فقد أرسل موسى الجواسيس إلى أرض كنعان من 
قادش برنيع (تثا:.۲-١٠۲)»‏ وإليها عاد الجواسيس 
بعد استکشاف الأرض (عد۱۳:٣۲و١٣).‏ كما حدث 


۱٥٩ 


تمرد بني إسرائيل على موسى وهرون لأنه لم يكن 
ماء للجماعة (عد.۲:۲), وأمر الرب موسى وهرون 
أن يكلما الصخرة لتعطي ماء » ولكن موسى رفع 
عصاه وضرب الصخرة بعصاه مرتبن» فخرج ماء 
غزير» ولكن الرب غضب على موسى وهرون وقال 
لهما إنهمالن يدخلاالشعب إلى أرض الموعد. 
لاك سي ابي ادش ونيم اة جوب 
قادش في برية صبن ‏ (عد ۱٤:۲۷‏ تٹك۱:۳۲٥).‏ 
"فمريبة" معناها "مخاصمة"» كما تسمي مياه 
مريبوث قادش" (حز۷٤:۱۹).‏ و "مياه مريبة قادش" 
(حز۸٤:۲۸).‏ 


وفي قادش برنيع ماتت مريم ودفنت هناك 
(عد۲۰:٠)»‏ وفي جبل هور بالقرب من قادش مات 
هرون ودفن (عد ۲۹-۲۲:۲۰) 1 


ومن قادش برنيع أرسل موسى رسلا إلي ملك 
أدوم ليأذن لهم بمجرد المرور في أرضه » ولكن ملك 
أدوم أنكر عاليس$هم ذلك ).۱:۲ 
قض۱۱:١۱و۱۷).‏ وکانت قادش على طرف تخوم 
أدوم » إذ كانت أرض أدوم تمتد غرباً إلى ذلك 
الموقع؛ كما كانت أرض إسرائيل (فيما بعد) تمتد 
جنوباً إلى ما وراء قادش برنيع (عد٤۳:١-ه).‏ 


وقد ذكرت 'قادش" كأول موقع بعدعقبة 
مقسروبيم» والأرجح أن المقصود هنا 'عين 
الجديرات"٠‏ وبعدها "حصر أذار" التي يُظن أنها 
مين قديس'. ثم "عصمون" التي يُظن أنها عين 
أمويلح ٠‏ وكل هذه تقع في مجرى وادي العريش 
(نهر مصر - انظر أيضاً يش٠٠:.۳),‏ ولكن "حصر 
أدار ' تذكر عل 0اتها انت قد أصبحت مدينتين.۔ 


وقداستولى يشوع على قادش برنيع 
(يش.١:١4).‏ وفي الاج الاق كالب بن يفنة إلى 
يشوع» وذكره بكلام الرب لموسى من جهة كالب في 
'قادش برنيع"' بعد أن كان موسى قد أرسله من 
'قادش برنیع' لاستکشاف اض فرجم إلیه بکلام 
عما في قلبه (یش٤1:۱-١٠).‏ كما يذكر يفتاح في 
رسالته للك بني همون آنه "عند صضعود إسرائيل 
من مصرء؛ سار في القفر إلى بحر سوف وأتى إلى 
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قاناالجليل 


قاأریج لک 


قادش" (قض۱۱:٦۱و۱۷).‏ 
قار یح : 


اسم عبري معناه "آقرع'. وهو أبو يوحائان 
ويوناثان من رؤساء جيوش يهوذا الذين نجوا من 
الأسر على يد نبوخذ نصر ملك بابل بعد استيلانه 
على أورشليم. ولما سمعوا أن ملك بابل قد أقام 
جدليا بن أخيقام على الأارض. جاءوا إلى جدلياء 
إلى المصفاة. فحلف لهم جدليا قائلاً :لا تخافوا من 
أن تخدموا الكلدانيين. اسكنوا في الأرض واخدموا 
ملك بابل فيحسن إليكم (إرميا ١-۷:٤.‏ 
مل ۲۳:۲). 


كما أن يوحانان بن قاريح وكل رؤساء الجيوش 
حذروا جدليا من مؤامرة بعليس" ملك بني عمون 
لقتله» فلم يصدقهم جدليا. وطلب منه يوحانان بن 
قاريح أن يدعه يقتل إسماعيل بن نثنيا عميل ملك 
بني عمون» فابى جدليا. وكانت النتيجة أن 
إسماعيل بن نثنيا قتل جدليا. فلما سمع يوحانان 
بن قاريع وكل رؤساء الجيوش الذين معه بما فعله 
إسماعيل بن نثنياء آراد محاربة إسماعيل؛ ولكن 
إسماعيل استطاع الهروب إلى بني عمسون. 
وأخيراً جاء يوحانان بن قاريح ومن معه إلى أرض 
مصر آخذين معهم إرميا النبي وباروخ بن نيرياء 
وف ديو ارما ل( رما 0003 000 
(OT A3’:‏ 


قامون : 


اسم عبري بمعنى "محل إقامة'. وهو اسم مكان 
في جلعاد دفن فيه يائير الجلعادي» بعد أن قضى 
لإسرائيل ائنتين وعمشرين سنة (قض.٠:۴-٥).‏ 
وكانت "قامون" إحدي المدن الثلاثين التي كانت 
لأو لاد يائير الثلاثينء وكانت تعرف جميعها باسم 
أحووث يائير'. والمرجح أن موقع 'قامون" الآن هو 
مدينة "قم" على بعد عمشرين كيلو متراً إلى 
الجنوب الشرقي من بحر الجليل . أو لعلها مدينة 
أقميم" على بعد أحد عشر كيلو مترا إلى الشمال 
الشرقي من إربد (بيت أريئيل - هو.١:٤٠).‏ 


۱0۸ 


قانا الجليل : 


قانا : كلمة عبرية معناها "قصب" (أي "غاب" 
-فهي "قناة' في العربية وهي الرمح الأجوف ). 
وكانت قرية في الجليل لا تذكر إا في إنجيل 
يوحناء فهناك صنع المسيح أولى معجزاته بتحويل 
الماء خمرأفي عرس ةقانا الجليل (يو۲: .)١١-١‏ 
وذهب الرب يسوع مرة آخري إلى قانا الجليل حيث 
جاء إليه خادم للملك من كفرناحوم وطلب إليه أن 
ينزل ويشفي ابنه لأنه كان مشرفاً على الموت. 
فقال له يسوع : "ابنك حي" فمن الرجل بالكلمة 
التي قالهاله يسوع إن ابنه حي وذهب وعلم في 
الطريق من مبيده أن ابنه قد شفي في تلك الساعة 
التي قال لهف يسهايسوع إن ابنك حي ' 
(يو٤:٦٤-٤٥).‏ كما ذكر إنجيل يوحنا أن نثنائيل 
آلف الاثني عشر تلميذأً كان فن قاتا الخلتل 
(يو١۲:۲)‏ . 


وفي أثناء الثورة اليهودية ضد الرومانء التي 
انتهت بتدمير أورشليم في .۷م أصبحت "قانا" 
المقر الرئيسي للدفاع عن الجليل بقيادة يوسيفوس 
إل#ي أسره الرومان» وهى الذي أصبح يعد ذلك 
المؤرخ اليهودي الشهير. وبعد تدمير أورشليم 
والهيكل بهاء أصبحت قانا موطناً لعائلة إلياشيب 
الكاهن. 


ويذكرها إنجيل يوحنا دائماً على أنها ”قانا 
الجليل” تمييزاً لها عن ”قانه" التي كانت تقع على 
تخم يساكر في فينيقية (انظر المادة التالية). 


ومازال موقع "قانا الجليل" موضع بحث» فهناك 
للائة أماكن تدور حولها الآرأء 


)١(‏ - كفر كناء وهي الموقع التقليدي وتقع على بعد 
نحو ثمانية أميال إلى الشمال الشرقي من 
الناصرة؛ على الطريق إلى طبريةء على الجانب 
الجنوبي من سهل يسمى 'سهل توران" بمحازاة 
سلسلة من التلالء وبه نبع ماء جيد بعيداً عن 
الستنقعات وغابات القصب التي يفترض أن 
المدينة أخذت اسمها منها. وتوجد كنيسة 


قاناالجليل قاناالجليل 


يونانية أرشوذكسية بالقرب من الطريق؛ بها كماتوجدكنيسةصغيرة أخري بناها 
عدة جرار حجريةء يقولون إنها هي التي الفرنشسكان أيضاء يقولون إنها مبنية على 
استخدمت في صنم المهجزةء وإن الكئيسة اطلال بي نشال :وهتاك ماماعوالى 
تقوم على أطلال البيت الذي صنع فيه الرب الاعتقاد بأن هذه القرية اعتبرت أنهاموقع 
العجزة . كمسا توجد كنيسة أخري بناها أقانا الجليل" لوقوعها على طريق الحجاج إلى 
الفرنشسكان بالقرب من مركز القرية. ويوجد الأماكن المقدسة من الناصرة إلى كقرناحوم 


عليها كتابات يهودية بالأرامية تعود إلى القرن 
الثالث أو الرابع بعد الميلاد مما يدفم إلى الظن ز0 وهات او نمت عو اغ ولک لن 


۱0۹ 


قانة 


قاين -القاين 


eu 


"قانا الجليل”. 


(۲) - خرابة قانا (ومازال العرب يسمونها '"قانا 
الجليل'). وهي أنسب المواقع؛ وتقع على بعد 
سه امال الى الشحال تاماهن 
الناصرة. وتقع على الطرف الشمالي مما يسمى 
سنهل البطوف" (ويسمي أيضاً سهل زبولون أو 
سهل نطوفة). وكل العوامل اللغوية والجغرافية 
والأركيولوجية تدعم القول بأنها هي الموقع 
الحقيقي لقانا الجليل". 


وقد اكتشف الأركيولوجيون في ٠١١١‏ م. أواني 
فخارية من العصر الحديدي الثاني (عصر الملكية 
في إسرائيل) ومن العمصور اليسونانية 
والهيرودسية ومن العصر الروماني المتأخر وهن 
المعصر العربي»؛ ومن زمن الحروب الصليبية. 
ولكل هذا أهميته حيث أن تغلث#لاسر الثالتك 
يذكر أنه فتح مدينة في الجليل اسمها "قانا". وقطمع 
الفخار من العصر الحديدي الثاني تدعم القول 
بأنها هي الموقع الحقيقي "لقانا الجليل". كما وجدت 
بها عملات من القرن الميلادي الأول (كما يذكر 
'كرالنع" 8١11ع‏ ۴). كما أن القصب كان ينمو 
بغزارة في مستنقعات وادي البطوف (وكان يسمى 
في زمن العهد الجديد بوادي 'أسوكيس” ءأا٤0ء۸-‏ 
كما يذكر يوسيفوس) . وظلت قانا هذه مأهولة 
بالسكان إلى القرن السابع عشر الميلادي. 


قانة: 


کلت هويا ان موجن الكمب لا 


)١(‏ - "وادي قانة" الذي يقع على الحدود بين نصيب 
سبط منسى إلى الشمال» ونصيب سبط أفرايم 
إلى الجنوب (يش١ا:۸ء‏ ۹:۷). ويسير هذا غرباً 
حتى يصب في نهر اليرقون على بعد نحو 
نة امال ن سشاخل النخ رو اترم الي 
الال مب اة هن وة فل اي ال 
(يافا قديماً). ووادي قانة جاف في معظم أيام 
السنةء وما زال يسمى 'وادي قانا . 


۱1. 


)١(‏ - مدينة ”قانة" التي كانت تقع على تخم سبط 
أشير (يش۲۸:1۹) على بعد نحو ستة أميال إلى 
الجنوب الشرقي من صور» على إحدي الطرق 
الهامة من الشمال الشرقي إلى الجنوب الغربي 
في الجليل الشمالي. وذكر اسمها في أحد 
نقوش رمسيس الثاني كإحدي المدن التي 
متها زوت هقفي الست اكان من کب 
اخترالي ١ا‏ وم ورسازالت اة ي 
اسمها القديم (وهي في لبنان حاليا). 


كلمة أرامية تعني 'الغيور ٠‏ وهو لقب سمعان 
القانوي" (مت.٠:٤؛‏ مرقس :۱۸) أحد تلاميذ الرب 
الائنیى عشر» ويسمى أا ستاو لفقي 
(لو١:١٠.‏ أ( ويمكن الرجوع إلى مادة 
أسمعان في موضعها من المجلد الرابع من دائرة 
الغارف الكتاتة 


قاين -القاين : 


"قاين" اسم عبري معناه "رمح أو حداد" (القيّن" 
في اللغة العربية هو الحداد» ثم أطلق على كل 
صانع). وهق ` 


)١(‏ - 'القاين : مدينة في تلال اليهوديةء ولعلها 
كانت من ممتلكات "القينيين" إلى الجنوب 
الشرقي من حبرون . وقد جاءت في الترجمة 
السبعينية على أنها "زانوح القاين .. تسع مدن 
مع ضياعها (يش٥۱:٦٠و۷٥)‏ عوضاً عن "زانوح 
والقاين... عشر مدن مع ضياعها" في العبرية. 


() - تاين انچ اني ۰ حیت نرا عن 
بلعام النبي العراف: "ثم رأى القينى » فنطق 
بمشله وقال : ابھھاا سکن اتسينا وعشك 
موضوعاً في صخرة. لكن يكون قاين للدمار ' 
(عد٤۲۷:۲و۲۲).‏ 


ونقرآ في سفر القضاة أن "حابر القينى انفرد 
من قاين من بني حوباب حمي موسي وخيُم حتى 


AN ARRAS N. 
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ا ف ي ا ال غد قاش 
(قض٤:١٠).‏ "فقاين" مرادفة "للقيني"٠‏ وكانوا قبيلة 
من البدو» وكانوا موالين لبني إسرائيل 
(اصم٠1:٦-‏ ويمكن الرجوع إلى مادة أقينيين في 
خۇخىا شن هاا ل من اة لفارت اكد نة 


قايين : 


وهو الابن الأول لآدم وحواء -بعد السقوط- فهو 
أول إنسان ولد في العالم. والاسم في العبرية هو 
نفسه "قاين" (انظر المادةالسابقة) فمعناه "رمح أو 
حداد" » ولكنه شبيه بكلمة عبرية أخري بمعني 
'يقتني فعندما ولدته حواء "قالت: اقشنیت رجلا 
من عند الرب" (تك٤:٠)‏ ظناً منها أن فيه يتحقق 
وعد الله عن نسل المرأة الذي يسحق رأس الحية 
(تك۴:٠٠).‏ و "كان قايين عاملافي الأرض" وقدم 
قايين "من أثمار الأرض قرباناً للرب» وقدم هابيل 
أيضاً من آبكار غنمه ومن سمانها. فنظر الرب 
إلى هابيل وقربانه. ولكن إلى قايين وقربانه لم 
ينظر' (تك٤:۲-٥).‏ 


وثمة ثلاثة آراء حول سبب رفض الله اناع 
قايين؛ أولها : أن هابيل قدم أفضل ما عنده وهو ما 
لم يفعله قايين. ولكن ليس في القصة الكتابية 
دليل واضح على ذلك. 


والسبب الثاني هو أن قايين قدم تقدمة غير 
دموية على اعتبار أنه لم يكن خاطئاً في حاجة إلى 
ذبيحة» مما أغضب الله. ويجد هذا الرأي تأييداً 
لاهوتياً قوياً . ولكنه يفترض أن الله سبق أن حدد 
نوع القربان الذي يجب أن يقم له تكفيراً عن 
الخطية. ويقولون إن الدليل على ذلك هو استخدام 
صيغة الفعل في العدد الثالث» مما يدل على أن 
تقديم القرابين لله كان قد أ-.نبع أمراً معتاداً. 


ومع احتمال ما لهذين الرأيين من صسواب؛ إلا 
أننا نجد في الرسالة إلى العبرانيين سبباً واضحا, 
حيث نقرأً : "بالإيمان قدم هابيل لله ذبيحة أفضل 
من قايين. فبه (بالإيمان) شهد الله أنه بار" 
(عب١١:٤).‏ وهذا معناه أنه لم يكن عند قايين إيمان» 


1۲ 


مه 
قبة- مقببات 


وبدون إيمان ل يمكن إرضاؤه" ("ارضاء الله"- 
عب 1:۱۱). 


وقد وبخ الله قایین على غيظه من أخيه»ء ولكنه 
عوضاً عن الاتضاع والاعتراف وطلب المغفرة »قام 
على هابيل أخيه وقتله (تك٤:٠و۷).‏ ولما سأله الله 
عن أخيه - معطياً إياه فرصة للامتراف وطلب 
الففران - أنكر ما حدث. ولكن الله قال له :"صوت 
دم أخيك صارخ إلي من الأرض» فالاآن ملعون أنت 
من الأرض التي فتحت فاها لتقبل دم أخيك من 
يدك . متى عملت الأرض لاتعود تعطيك قوتها . 
تائها وهارباً تكون في الأرض ' (تك٤:١٠-١٠).‏ 
وهنا قال قايين للرب :'ذنبي أعظم من أن يحتمل. 
إنك قد طردتني اليوم من وجه الأرض... فيكون كل 
من وجدني يقتلني... وجعل الرب لقايين علامة 
لكي لا يفتله كل من وجده. فخرج قايين من لدن 
الرب. وسكن في أرض نودشرقي عدن" 
(تك٤:۱۳-٦)‏ . 


وعرف قايين أمرأته » ولا شك أنها كانت من 
بنات آدم ء إذ نقرأ أن أدم عاش "بعد ما ولد شيثاً 
ثماني مئة سنة وولد بنين وبنات (تك٥:٤).‏ وولد 
قسأايين حنوك»وبنى مدينة ودعاهاكاسمابنه 
(تك٤:۷٠).‏ ومن حنوك أصبح لقايين نسل كشثير؛ 
خرج منهم لامك" أول شخص نقراً عنه أنه کان له 
زوجتان » وأنه ولد يابال الذي كان أباً لساكني 
الخيام ورعاة المواشي» ويوبال الذي كان أباً لكل 
ضارب بالعود والمزمار» أي كان أول موسيقار ؛ 
وتوبال قايين الضارب كل آلة من نحاس وحديد 
(تك٤:۲۲-۱۸).‏ 


[ق ب) 
قَبة-مقببات : 


القبة خيمة صغيرة أعلاها مستدير وجمعها 
قباب (انظر عد ۸:۲٥‏ حز١١:١٤۲و١۴).‏ و المقبب" ما 
كان على شكل اقبة (ائظن حرا ١:‏ 
والكلمة في العمبرية هي رقيع' وهي نفسها 
الترجت ل( ا قاتا وجوج ای 


قبةالارض 


قبر-قبور 


كلمة جلد" في موضعها من حرف "الجيم" في المجلد 
الثاني هن 'دائرة المعارف الكتابية". 


أما "المقببات" في إرميا )٠١:۳۷(‏ فهي 
"زنزانات" (انظرها في "كتاب الحياة - ترجمة 
تفسيرية)ء وقد وضع إرميا في إحداها أياماً كثيرة 
بتهمة الخيانة العظمي. 


قبة الأرض : 


يقول عاموس النبي عن عظمة الرب : "السيد 
رب الجنود الذي يمس الأرض فتذوب.. الذي بنى 
في السماء علاليهء وأسس على الأرض قبته" 
(عا١:٠وا).‏ وليس من الواضح ما إذا كان المقصود 
بهذه 'القبة" هي الأرض نفسها لآنها على شكل كرةء 
أو أن المقصود بها السماء المحيطة بالأرض لأنها 
بدورها تبدو على شكل قبةء وهو الأرجح. وفي كلتا 
الحالتين ليست الإشارة إلى الشكل نفسه بل إلى 
قوته»ء فالقبة تشير إلى المتانة والثبات والرسوخ. 


قبر - قبور : 

قَبّر المیت : دفنه (انظر حز۳۹:١٠-١٠).‏ والقبر 
هو الموضع الذي يدفن فيه الميت. وكان القبر في 
بلاد الشرق قديماً عبارة عن حفرة بسيطة في 
الأرض؛» أو كهوف طبيمية أو منحوتة في الصخر 
أو أضرحة مشيدة أو أهرامات. ولأنه كان يدفن مع 
الليت -في الغالب- الكثير من الأدوات والمواد 
التي كانت تستخدم في الحياة اليوميةء أصبحت 
هذه القبور مصدراً غنياً للمعلومات عن المستوى 
الحضاري والمعتقدات الدينية لهذه الشعوب 
القديمة. 


(١)-أسماؤهافي‏ الكتاب المقدس : هناك 
بضع كلمات في العبريةء وكذلك في العربية 
للدلالة على موضع الدفن» فهو 'قبر' 
(تك ٤:۲٣‏ وا و۹و.۲؛ 9 o‏ .90 .. الخ)ء 
و"هاوية" (تك۳۷:٠۳..الخ)»‏ و" مدفن" (أي۲:۲۱٠).‏ 
و" حفرة" (آي )۲٤۲:۲۳‏ و "جب" (أم ۱۷:۲۸؛ مز۱:۲۸ء 


4.... الخ) . 


ويقول إشعياء عن ملك بابل: ”كل ملوك الأمم 
باجمعهم اضطجعوا بالكرامة كل واحد في بيته (أي 
في قبره ) . وأما أنت فقد طرحت من قبرك كغصسن 
أشنع... كجثة مدوسة" (إش٤١:۸٠و١٠).‏ ويسميه 
أیوب : "بیت میعاد کل حي" (أي۲۳:۲۰)» ویسمیه 
سليمان "البيت الأبدي" (جا۲ا:٥)‏ . 


(۲) -أنواعها: إن عادة دفن جشمان الميت عادة 
قديمة جداً. ولابد أن القبور كانت في منتهى 
البساطة في البداية »فلم تكن تزيد عن حفر في 
الأ رضن قد ط مشت ف غالهاعوامل التعرية اي 
تحولت إلى أرض زراعية. وكانت الإجساد توضع 
بعناية ممددة أو منثنية» وأحياناً مضجعة على 
الظهر. وقد اكتشفت قبور من هذا النوع ترجع 
إلى العصر الحجري القديم والعصر الحجري 
الأوسط في "وادي المغارة" في سيناء . كما وجدت 
مقابر جماعية من العصر الحجري الأوسط (حوالي 
٠‏ ق.م.). فوجد في "مغارة الوعد' على جبل 
الكرمل قبر جماعي به أكثر من ستين جثة. 


وفي العصر الحجري الحديث كان القبر عبارة 
عن حفرة في الأرض تغطي جوانبها بالحجارة؛ ولها 
غطاء حجري . وكان مثل الصندوق» ويمكن اعتباره 
الصورة الأولية 'للنعش .وقد وجدت قبور من هذا 
النوع في 'طليلات الغفسول . كماوجدت قبور 
ضخمة من العصر الحجري الحديث على شكل 
أضرحة في أجزاء كثيرة من فلسطين » وهي شبيهة 
بالصندوق ولكنها أكبر من ذلك كثيرا. وكان 
الضريح يُبنى بوضع ألواح حجرية على حافاتها 
لتشكل جوانب الضريح؛ مع وضع حجر كبير فوقها 
كغطاء. وقد وجدت مجموعة كبيرة من هذه 
الاضرحة'في منطقة ”العديمة في شرقي الأردن 
مقابل أريحا . وفي أوائل العصر البرونزيء 
استخدمت لأول مرة؛ء في فلسطين الكهوف 
الطبيعية قبوراً »كما أنهم نقروا كهوفاً لهذا 
الفرض في الصخور. فالتلال الجيرية في فلسطين 
تزخر بهذه الكهوف الطبيعية التي استخدمت 
قبوراً. وكانت الأجساد توضع فيها في مختلف 
أنواع الأوعيةء ويوضع دونها حجر كبير لحمايتها 
من العبث بها. وقد دفنت فيها مئات الأجساد على 
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قبر -فبور 


فبر-فبور 


مدى طويل من الزمن. ولكن في العصور اللاحقة 
أصبحت المدافن الجماعية أقل شيوعاً. ولعل أفضل 
مثال لذلك» مغارة المكفيلة التي اشتراها إبراهيم 
من عفرون الحثي ليدفن فيها سارة (تك٣۲:٤-١١)‏ 
فأصبحت مدفناً لعائلة إبراهيم (تك۹٤:١۳وا").‏ 


وكان الدخول إلى الكهوف الصناعية المنقورة 
في الصخر؛ يتم عن طريق نفق ينزل عمودياً إلى 
القاع يتراوح قطره ما بين ثلاث إلى عشر أقدام 
وغمقة من تلات الى خسن رة قدما: ويح ذلك 
يردم النفق العمودي لضمان عدم العدوان على 
القبر. وفي بعض الأحيان كان الكهف يتكون من 
عدة حجرات تربطها الإكنات« اي لتكون مدفنا 
للعائلة. وظل هذا النوع من المقابر شائعاً حتى 
العصر اليوناني. وكانت الأجساد توسد بكاملها في 


صورة لمقابر (ت 


بالقرب من أورشليم تظهر فيهاالسراديب 


1٤ 


لقبر. ولكن عندما كان القبر يضيق بها › كانت 
العظام القديمة تجمع على شكل كومة في أحد 
الأركان. أر يُلقى بها في الخارج »إذ يبدو أن 
الاهتمام كله كان يوج إلى الجمجمة دون سائر 
اغا المد 


وفي نفس هذه الحقبةء كان الدفن يتم في جرار 
فخارية ضخمة يكوُم فيها الجسد ملتفاً على نفسهء 
في مثل وضع الجنين في الرحم» فتلاصق الركبتان 
الوجه. والجرار الفخارية التي اكتشفت في 
e‏ 
تتسع لجثة ملتفة لشخص بالغ. وقد وجد في "تيب 
جاورا هيكل عظمي لطفل ملتف على نفسه 
محفوظ في طاس (والأرجع آنه يرجم إلى الألف 
الرابعة قبل الميلاد). وتطورت المقابر المحفورة في 


خطاً مقابرا ة لقضاة ") 


فير -فبور 


قبر-قبور 


الصخر بافقامة أعمدة أو نحت واجهة كالموجودة في 
'البتراء". وأقدم المقابر التي اكتشفت في بلاد بين 
النهرين كانت تحت الأرض» وكثيراً ما كانت تبني 
فوقها قبة. فقبر الملكة شوب - آد' وزوجهاء كان 
يحتوي على جثث عدد كبير من الحاشية الملكية 
علاوة على الملك والملكة. والكشير من الممتلكات 
الشخضصيةء كماهو الحال في مقابر قدماء 
المصريين. 


وأعظم عادات الدفن فلهرت في مصر؛ فلم يهتم 
شعب قديم بدفن موتاه مثلمااهتم قدماء 
الملصريين؛ فظهرت 'المصطبة متطورة عماكان 
يحدث من دفن الجثة في خندق تم تغطيته بالتراب 
على شكل كومة تعلو القبر؛ وذلك للأفراد العاديين 
الذين لا ينتمون للأسر الملكية. ثم بنيت بضع 
مصاطب تعلو إحداها الأخري. رتد كاج عن 
التي تحتهاء فكان ذلك أساس ظهور الهرم المدرج» 
الذي أدى بدوره إلى ظهور الهرم المعروف ذي 
القاعدة المربعة كما في أهرام الجيزة المشهورة. 


وكان التحنيط يستلزم إجراءات كثيرة قبل 
الدفن » من تجفيف الجسد وإزالة الأحشاء الداخلية 
ووضعها في الأواني الكانوبية من المرمر أو 
الرخام» ثم يلف الجسد بعناية في أنسجة كتانيةء 
كان يبلغ طولها في بعض الأحيان أربعاً وعشرين 
ياردة. وكان يوضع مع الميت كميات كبيرة من 
الطعام والماء وكل ما يلزم لجعل الحياة الآتية 


وحلت بعد ذلك المقابر المنحوتة في الصخور 
مسحل الأهرامات. كما في وادي الملوك ووادي 
الللكات في الصحراء الغربية المقابلة لمدينة طيبة 
(الأقصر). ولابد أن بني إسرائيل عرفوا طريقة 
المصريين في التحنيط, ولكنهم لم يمارسوها. إلا 
أن يعقوب مات في مصر» فأمر 'يوسف عبيده 
اء أن را اه ت اة اراك 
(تك.٠:۲).‏ ولما مات يوسف نفسه في مصر 
حنطوه ووضع في تابوت في مصر ‏ (تك.٥:٠۲).‏ 
كما أن بني إسرائيل لم يمارسوا حرق الجشث كما 
كان يفعل البابليون والرومان »بل كانوا يفسلون 


الميت ويلفونه في ثياب الدفقن ويضمخون الجسد 
بالأطياب» ثم يضعون الجثمان على محفة أو نعش,. 
ويخ الاتارب والأست دا الى الفتن 
(یو۳۹:۹و .)٤١‏ وكان يتبع الموكب أحياناً ثوادب 
محترفات لتشييم الجثمان بالبكاء والتنحيب 
وتعديد سجايا الميت بصوت عال. 


وكان يوضع الجثمان أحياناً في أحواض 
متسعةء فقد عثر على خمس عشرة جثة في حوض 
واحد في جازر؛ مع بعض رؤوس الحراب. وفي 
زمن الميسينيين (في بلاد اليسونان من حوالي 
٠٠۰۰-۰‏ ق.م.) كانت المدافن تبني على شكل 
قباب متصلةء أو على شكل خلية النحل . وكات 
تحفر عادة في جانب تل ؛ وفي أحيان قليلة كانت 
تبني فوق سطح الأرض . وكان يدخل إليهابممر 
أفقي مكشوف »كأن يعمل عادة عمودياً على 
موی سق الل و كانتت جات الد 
بيضاوية أو مستطيلة؛ وكانت تعحتبر مدافن 
عائلية تفتح عند كل دفن جديد» ثم يعاد غلقها 
وردم الممر لمنم لصوص المقابر. وقد كشف عن نحو 
خمسىن من شله المقابر في بلاد اليونان. 


ولم تكن التوابيت أو النواويس تستخدم 
بشكل عام في فلسطبنء بينما كانت تستخدم 
مستودعات لحفظ العظام. وقد استخدمت في مصر 
اتابن القت أو فن المجان مند اتد 
العصور. فكان حكام ”بيبلوس (في لبنان)- التي 
كانت لها علاقات وثيقة بمصر- يدفنون موتاهم 
في نووايس حجرية في أواخر الألف الثانية 
وأوائل الألف الأولي قبل الميلاد. وكانت هذه 
النواويس تنحت في صخر طبيعي» وتنقش عليها 
صورة الحاكم. ويكتب على الغطاء بالفينيقية. 
وأفضل مثال ڳار ارهچ هو ناووس ”حیراء' 
ملك بيبلوس الذي يرجع إلى القرن العاشر ق.م. 
E ET‏ 

وقد ظهرت النواويس الفخارية لأول مرة ٠‏ في 
فلسطين في القرن الثاني عشر قبل الميلاد في 
بيت شان؛ ثم في نغيرها من البلاد. وهذه 
النواويس الاسطوانية الفخارية على هيئة إنسانء» 
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قبر -قبور 


فبر-فبور 


ويتسع الواحد منهالجثة واحدة. وكان للناووس 
غطاء منفصل عند مذ منطقة الرأس» وهي تدل على 
التاثر بعادات في الدفن أجنبية لعلها جاءتهم من 


محر . 


وحدث تطور آخر في العصر الحديدي» في 
القبور المنحوتة في الصخر؛ فكان الجزء الأوسط 
من حجرة الدفن» على مستوى منذخفض» فأصبحت 
الجوانب شبيهة بالنضد؛ كانت توضع فوقها الجثث 
في وضع ممدد. وأصبح هذا النوع من القبور يسمي 
"بقبور النضد" كما كان البعض يسمونها 'قبور 
الديوان". وكان هذا النوع منتشرأفي عصور 
العهد القديم. وكان يوجد في العادة ثلاث مناضد› 
كانت تتسع لثلاتث جثث في الوقت الواحد» وعندما 
تأتي جثة جديدةء تنظف إحدى المناضد من العظام 
لإخلاء مكان لوضع الجثة الجديدة . وكانت العظام 
تجمع في حفرة في أحد أركان حجرة الدفن. وقد 
خلت هذه القىبور من أي كتابات عن الأاشخاص 
المدفونين فيهاء لأنها ضمت جثثاً من أجيال 
متعاقبة من العائلة. ولعل هذا يوضح معني ”أسلم 
الروح وانضم إلى قومه' (انظر مثلاً تك۹٤:۳٣).‏ 
وفي العصرين اليوناني والروماني» حدث تطور 
جديد في هذه القبور؛ فبنيت قبة فوق كل نضد. 
ثم حدث تطور آخر؛ بعمل حفرة في كل نضد 
لتوسد فيها الجثة. 


والتطور الذي حدث بعد ذلك هو بناء قبور 
على شكل سراديب طويلة منخفضة؛ وعلي جانبي 
كل سرداب عدد من القبور المحفورة في الجوانب. 
ليتسع كل منها لدفن جثة واحدة . وكانت هذه 
القبور من عدة صفوف يعلو أحدها الآخر . وكانت 
تفر ودا على عات الم اندو كان ا 
يتكون من عدة سراديب تتفرع من ردهة عند 


المدخل» كانت نن بیعض الأعمدة والزخارف. 


وقد بدأت القبور الفردية بهذه السراديب التي 
تنفتح عليها هذه الصفوف من القبور» وكانت تغلق 
بلوج من الحمجر عقب الدفن» إذ لم يكن تدفن به 
جشثث أخسري بعد ذلك. وسن هنا ظهرت الكتابات 
على القبور. فتوجد هذه الكتابات مثلاً على القبر 
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کے اا( کا کات انی ج إلى 
القرن الثالث قبل الميلادء وقد زينت جدرانه 
بنقوش ورسومات ومناظرء وكانت الاألوان زاهية 
تماما عندما فتح القبر لاأول مسرة؛ ولكنها بهتت 
ان ونل هذه الرنت مهات متا انات 
وزهريات وآلات موسيقية. وكان الممر من الردهة 
إلى أول قبر قصيرا ليسهل غلق المدفن. وكثيراً ما 
كان يغلق هذا الممر بوضع حجر مستدير ينزلق في 
شق في الصخر. وكان هذا الجر عادة من 
الضخامة بحيث يصعب تحريكه. وفي قبر مثل 
هذأ دفن جسد الرب يسوع. وقد وجدت النسوة 
الحجر مدحرجاً عندما ذهبن إلى القبر في اليوم 
الثالث (مت۲:۲۸؛ مرقس ۱٣‏ :٣و٤‏ لو٤۲:۲»‏ يو .)٠:١١.‏ 


وفي العصر الهليني» كان يقام نصب على شكل 
قبة بجوار أو فوق أرض المدفن لتحديد موقعهء 
فكان يري من على بعد .ومن هذا النوع من 
النصب» مايوجد على ساحل "عمريت" في 
فينيقية» وعلي ما يطلق عليه قبر أبشالوم» وقبر 
زکريا في وادي قدرون في أورشليم. 


وباستخدام القبور الفردية تطور أسلوب حفظ 
العظام» فلم تعد تجمع في حفرة واحدة لإخلاء 
القبور لجثث جديدة. بل أصبحت توضع في 
صندوق خاص من الحجر» عثر على البعض منهاء 


صور ةة صند وق حجري لحفظ العظام 
من قبر يهودي في آورشليم 


فبر -فبور 


فبر-فبور 


مما يعود إلى القرن الأول قبل الميلادء وإلي القرنين 
الأول والثاني بهد الميلاد. ولعله كانت هناك 
صناديق خشبية أيضاً تستخدم لهذا الغرض,» ولكن 
الفا الزن :و كانت هذه ألضتاديق جانا 
تزخرف من الخارج برسومات زهور وأشكال 
هندسية, وينقش عليها اسم الميت» وتوضع في 
حجرات الدفن. وهذه النقوش والكتابات لها قيمة 
عظيمة, إذ تحتفظ بالكثير من الأسماء المذكورة في 
العهد الجديد. وجاء في أحد النقوش العبارة :”لا 
تفتح . وقد وجدت صناديق لحفظ العظام تعود إلى 
القرنين الأول والثاني بعد الميلاد في مقبرة على 
السفح الغربي لجبل الزيتون » مكتوب على أحدها 
اسم يسوع بالارامية العبرية مع رمز الصليب. 


يدفنون في نواويس حجرية على هيئة إنسانء أو 


وجدت في صيدون أيضا نواويس من الرخام تعود 


إلى العصر الهلينى» عليها نقوش يونانية جميلة 


مثل ما يعرف "بتابوت الاسكندر" المنقوش عليه 
نخدا من خا الا كدر الأكيو وك ي 
هذا النوع من التوابيت في فلسطين إلا في العصر 
الروماني. فقد وجد عدد كبير من هذه التوابيت 
اللصنوعة من الحجر والرصاص في جبانة يهودية 
في بيت شعرايم. كمااكتشفت مقابر ثمانية من 
ملوك فارس التسعة العظام» فقبر 'كورش الكبير" 
(حوالي ٠۳.‏ ق.م.) مازال قائماًء وهو عبارة عن 
مبني صغير من الحجارة الضخمة في منطقة 
صحراوية بالقرب من 'فرسجاد" إلى الشمال 
الشسرقي من برس يبوليس . وعندمساوصل 
الاسکندر الاکبر إلى بلاد فارس» أروه قبر کورش؛ 
ولكن بعد أن كان اللصوص قد نهبوا کل ما کان به 
من كنوز وتركوا جشمان الملك مطروحساً على 
الأرض. وكانت قبور ملوك الأسرة الأخمينية : 
باتوی ال اوک ف ال ار یون اقات 
محفورة جنباً الى جنب في سفع صخرة ضخمة 
بالقرب هن برسيبوليس» وهي شبيهة بالمباني 
المنحوتة في الصخر في "البتراء". 


صورة لقبر في قريةيعاريموأمامه الحجر المستدير 
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فبر-قبور 


فبر -قيور 


وأهم القبور من عهد السلوقيين ٠١۷-٠٠١(‏ 
ق.م.) هو المقبرة الموجودة في "عراق الأمير" في 
وسط شرقي الأردنء للاسرة الطوبية,ء فقد بناها 
"طوبيا العموني (نع۲:١٠)‏ حيث توجد بها بضعة 
قبور منحوتة فلي الصخر» ومنقوش على أحدها 
في الصخر اسم "طوبيا' بحروف أرامية ترجع إلى 
القرن الثالث قبل الميلاد وهو بلاشك قبر واحد 
من نسل طوبيا العموني العدو اللدود لنحميا . 


وجروف الأحجار الرملية الأرجوانية التي 
تحيط "بالبتراء" تحتوي على صفوف من القبور 
التي تختلف حجماً وشكلاً » ويرجع غالبيتها إلى 
حقبة تمتد من القرن الأول قبل الميلاد إلى القرن 
الثاني بعد الميلاد. ومن بينها يبرز قبران في 
منتهى الروعة والفخامة »هما : الخزنة وقبر 
فرعون› ويعودان إلى ما بين ٩‏ ق.م. إلى ٤١‏ بعد 
الميلاد» إلى عهد أعظم ملوك النبطيين : أرتياس 
(الحارث) فيلوديموس الرابم. 


وقد وجد في 'بالميرا ('تدمر' الكتابية- 
خ۸ ) في غربي المدينة نموذجان من القبور من 
القرنين الثاني والشثالث بعد الميلادء كان أحدهما 
"بيت الأبدية" تحت الأرض. وكشيرا ما كانت هذه 
القبور تزخرف وتوضع بها تماثيل منحوتة 
ونقوش بارزة تمثل أفراد العائلة المدفونين في 
القبور. آما النموذج الثاني فكان على شكل برج 
بارتفاع عدة أدوارء ومشيد من أحجار منحوتة 
جيداء وحول الحيطان صفوف من الفجوات» كل 
فجوة لدفن جثة لأحد أفراد العائلة أصحاب المقبرة؛ 
وكانت مزينة بتمائثيل ونقوش فنية جميلةء تمثل 
أشخاص الموتي والآلهةء ومناظر دينية »فلم يكن 
ودن ار ن ا 
مسقسصوراً علي المجرمين (لاء٠١:٤٠١١:1).‏ ومن 
الوأاضح أنه كانت ثمة علاقة بين ما كان يحس به 
العمبرانيون من فزع أمام حرق العظام (انظر 
عاا:١)‏ وعقيدتهم عن الحياة بعد الموت»فكان لحفظ 
الجشث أهميته»ء كما كان عند المصربين. 


وتوجد كل أنواع القبور في العالم الروماني. 
فمنذ القديم بنو! القبور الفخمةء كان بعضها يمثل 
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ما كان بداخل البيت الروماني من زخرفة ونقوش. 
وكان بعضها قبوراً هرمية مستديرة مثل القبر 
الذي بناه أوغسطس قيیصر لنفسه في روما (۲۸ 
ق.م.) کما بنی هادریان وغميره قبوراً أكبر وأفخم. 
ولكن الرومان -بشكل عام- كانوا يفضلون حرق 
الجثث» وكان الرمساد يوضع في فجوات كاآبرأج 
الحمام؛ أشبه بما يحدث حالياً في المحارق 
الأمريكية. ويحف بالطريق الابياني الواصل إلى 
روماء مئأت من هذه القبور. ولا بد أن الرسول 
بولس شاهد الكثير من هذه القبور وهو في 
طریقه من بوطبولي إلى روما (ع۱۳:۲۸-٩۱).‏ 


وقد استخدم الأتروسكانيون (سكان إيطاليا 
القدماء) قبورأً عائلية محفورة في الصخر 
متجاورة. وهذاالنوع من الفبور يسمى 
'بالسراديب (sأ"0۳ء14ة)).‏ وقد استخدمه 
الملسيحيون الأوائل وكذلك اليهود في عهد الدولة 
الرومانية. وتشكل سراديب روما متاهة كبيرة من 
الممرات الضيفة التي يتراوح عرضها ما بين ثلاث 
إلى أربع أقدامء تفتح عليها حجرات صغيرة» وقد 
اكتشفت على مستويات متتابعة. وكان الموتي 
يدفنون في فجوات أفقية أو مقاصير تتسع 
الوأحدة لأربع جثث أو أكثر؛ وإن كان قد وجد 
بغالبيتها جثة واحدة. وقد أحكم إغلاقها بالواح من 
الرالهام أو ألواح ضخمة من القرميد ملتصقة 
ببعضها. وقد كتبت أو حقرت عليها أسماء 
شاغليها. وکثیراً ما کان ينقش عليها شعارات 
مسيحية» مثل السمكة أو الراعي. وكانت العائلة 
تقيم حفلا جنائزياً في المكان في يوم الدفنء وفي 
الذكري السنوية. وكانت بعض الممرات تحت 
الأرض تحتوي على قاعات فسيحةء وسلسلة متصلة 
من الكنائس التي كانت تستخدم -في الغفالب- 
للعبادة الجماعية في فترات الاإضطهاد. كما وجدت 
بها أيضا بعض افوان ا جوة. كما كانت هذه 
السراديب تستخدم ملاجي» فقد كان تخطيطها 
المعقد بمداخلها ومخارجها السرية يساعد على ذلك. 
وترجع غالبية هذه السراديث إلى القرن الثالث 
وأآوائل القرن الرابع بعد الميلاد. وقد زارها جيروم 
في ٤٥۳م‏ حيث كان الدفن فيها قد أصبح نادراً. 
وقد وجدت سراديب مماثلة في سراكوسا ومالطة 


فير-فبور 


فبر -قبور 


والاسكندرية والشيخ أبريق (بيت شعرايم) في 

() -مواقعها :كانت ‌المقابر في العصور 
الكتابية نشا خارج الكتلة السكنية» ولكن 
بالقرب من المدينة أو القرية. كماهو حادث الآن. 
فكان لكل مدينة جبانتهاء وكانت الجشث توسد عادة 
على الأرض» كما كانت القيور تميز عادة بعلامات 
واضحة؛ وأحت نا تيه حتى لا يقترب أحد منها 
فیتنجس (ل۱:۲۱۷. عد ۲۱:٦‏ ۱۳:۱۹). 


وكانت مادة دفن الل كفل أرضية المنزل 
أمراً شائعاً في أشوروسورية وغيرهماء ولكنه كان 
أمراً نادراً في فلسطين (فدفن صموئيل في بيته 
کان أمراً استشنائیاً-۱صم٥۲:٠).‏ وقد اکتشفت 
جثث مدفونة تحت أرضية البيوت أو تحت أرضية 
الساحات المجاورة من العصر الحظلجري الحديث. 
والعصر البرونزي في وادي المغارة وطليلات 
الفسول. ووجد عدد كبير من الجثث مدفونة تحت 
أرضية البيوت في أريحاء من أواسط العصر 
الحجري الحديث» ويبدو أن الجماجم قد غطيت 
بطبقة من الجبس. ويبدو أنه كان مسموحاً بدفن 
جثت العظماء داخل المدينة نفسها؛ فداود دفن قي 
مدينة داود" (١مل؟:.٠).‏ وقد وجد قبر امرأة عجوز 
في جازر داخل المدينة على شكل حفرة مبطنة 
بحجارة عظيمة. وكان الأطفال يدفنون في أوان 
فخارية داخل المسكنء وهي عادة كانت متبعة 
كثيرأ في منطقة البحر المتوسط؛ وقد وجدت 
هياكل عظمية في أسوار المدينةء ولكن لم تكن هذه 
اعانا ابل نات تشر و القن فلن عراتي 
الطرق لم يكن نادرأ لاسباب عديدة (مثل راحيل - 
تك٥۱۹:۳).‏ كما كان يحدث الدفن في بقع منعزلة 
تحت الأشجار (كمادفنت دبورة مرضعة رفقة»› 
تحت البلوطة -تك ۸:٣٠‏ وكما دفنت عظام شاول 
وأولاده تحت البطمة في يابيش جلعمالد - 
اأخ.١:).‏ 


وبعد أن استقر بنو إسرائيل في أرض كنعانء 
مارسوا عادات الكنعانيين في الدفن في كهوف 


من العسير وجود كهوف طبيعية في بلاد جبلية 
مثل فلسطبين» فاحد القبور المشهورة كان مغارة 
المكفيلة (تك۳١:۷)‏ التي أصبحت مدفناً لعائلة 
إبراهيم. وکان لعازر" مدقفوناً في مفارة' 
(يو١ا:۳۸).‏ ودفن جسد الرب يسوع في قبر جديد' 
في بستان (یو۱:۱۹٤).‏ 


وغالبية القبور التي تم الكشف عنهاء كانت 
قبور أغنياء ومشاهير؛ لان الفقراء كانوا يدفنون 
خارج المدن في حفر أو كهوف أو قبور ترابية 
(انظر ۲مل ٦:۲۳‏ رمیا »۲۲:۲٢‏ مت۷:۲۷). وکانت 
قبور 'عامة الشعب" في أورشليم تقع في وادي 
قدرون في الجانب الشرقي من آورشليم . وكان 
"حقل الفخاري أو حقل دم خارج أورشليم مقبرة 
للغرباء" (مت۷:۲۷و ۸ء أع۱۹:۱). 

وبالطيع لا يوجد في الواقعم شيئ من المدافن 
الشرانتة من الفضور القدنة لذلك قان دراس 
القبور وعواندالدفن كماتطورت على مسر 
العضور: تق تر على المواقم الهاماة .وكان 
العبرانيون شديدي التمسك بمقبرة العائلة» فقد 
التمس يوسف الإذن من فرعون ليأخذ جسد 
يعقوب أبيه ليسدفنه في مغارة المكفيلة 
(تك.٠:٤و٥).‏ كما طلب من بني إسرائيل أن يأخذو! 
عمظامه معهم عند خروجهم من مصر إلى أرض 
کنعان (تك۰٥:٤۲و٠۲).‏ وقد دفن جدعون "في قبر 
يوآش أبيه في عفرة أبیعزر' (قض۳۲:۸). ودفن 
شمشمون في قبر منوح آبيه (قضا!:٠۳).‏ وقد 
أبدى نحميا للملك أرتحشستا رغبته في الذهاب " 
إلى مدينة قبور" آبائه (نحا:٥).‏ وقد شيد أثرياء 
اليهود (مثلما فعل الفراعنة) لهم قبورأً في حياتهم 
کما فعا اس او ا۲آ .)۱٤:۱١‏ ومٹل یوسف 
الرامي (لو ٥۳:۲٣‏ يو۱۹:١٤).‏ 


وكانت بعض القبور تہنى في بساتين مجاورة 
اللبيوت مثلما فشعللاالملك منسى وابنه آهمون 
(۲مل۱۸:۲۱و١٠١).‏ أو داخل أسوار المدينة (١مل۲:.٠)‏ 
أو على مرتفعة (۲ مل ۱0:۲۲ و٣۱‏ ۲١خ ,۲٣:۳۲‏ 
إش۲۲:١٠)ء‏ أو في كهوف طبيعية أو صناعية . 
فكانت الجبانات تنشا عادة بالقرب من المديثة أو 
القرية . وغالباً ما كانت تنشا على بقعة صخرية لا 


۱1٩ 


فبر س 


فبر س 


تصلح للزراعة. 


)٤(‏ -المحمستويات :كانت العادةقديمأً في 
الشرق الأوسطء أن توضع في القبر مم الميت 
لاء رة مخفاو القدهة وكان أكثر الشعرت 
اهتماما بذلك قدماء المصريين لأنهم كانوا 
يعتقدون أن الحياة الآتية ما هي إلا امتداد لحياتهم 
التي عاشوها على الأرض. فكل ما كان يلزم للميت 
في حیياته» کان يوضع معه في قبره» بما في ذلك 
الشثياب والادوات والقوارب» بل وحيواناته الأليفة 
بعد تحنيطهاء والأسلحة والمصابيح ليستخدمها في 
حياته ألأخري . 


وكانت الكنوز التي توضع فيها أمراً معروفاًء 
فكانت على الدوام هدفاً لسطو اللصوص عليها. 
وكان الحكام القدماء يخشون من السطو على 
قبورهم؛ فبذلوا كل مافي طوقهم لتأمين قبورهم؛ 
ولكنهم نادرأ مانجحوا في ذلك. وكان من أشنع 
الأمور أن تطرح الجثة من قبرها (/إش٤١:۱۸و١۱٠)ء‏ 
ولكن كان الأشنع من ذلك أن تحرم الجثة من الدفن 
(۲مل۳۹:۹ و۳۷ رمیا ۳-۱:۸). 


وكان من دلائل الإكرام للميت أن توضمع حراسة 
على قبره (أي١۳۲:۲).‏ وكانت الأطعمة المختلفة 
توضع مع الميت في قبره إيماناً بالحياة بعد الموت . 
وكانت عبادة الموتى من الأجداد واسعة الانتشار 
في الحضارات القديمة. 


وقد وجد في مدافن رأس شمرا (في سورية) 
بقايا أطعمة وجرار كان بها يوماً مالبن. وكان 
يعمل للقبور فتحات لإمكان ټزويد الميت بالطعام 
وألشراب. وما وجد من كنوز في قبر 'توت عنخ 
آمون' في مصرء وفي قبر الملكة "شوب - آأد' في 
أور» يكشف لنا عن عينة مما كان يوضع في قبور 
الملوك في مصر وفي سوهر. 


() -قبور الملوك : وتذكربالقول”قبور 
ملوك إسسسرائیل' (۲ آخ۲۷:۲۸). و" قبور داوں" 
(نع۳:١۱).‏ و"قبور بني داود" (۲مل۲۳:۳۲). كانت 
هذه القبور الملكية في يهوذاء في مدينة داود » ولم 
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تكن بعيدة عن بستان الملك وبركة سلوام 
(۱ مل ۰۱۰:۲ ۲۰:۲۱١۲‏ نع۳:١٠واا).‏ فقد دفن ثلاثة 
عشر ملكا - من داود إلى آحاز - في مدينة داود : 
داود -سليمان -رحبعام- أبيام - آسا (الذي دفن 
في قبره- ۲أخ1١:٤٠)‏ - يهوشافاط؛ يهورام (الذي 
دفن في مدينة داود» ولكن ليس في قبور الملوك' 
-۲أغ١۲:و.۲)-‏ وأخزيا (الذي مات مجروحاً في 
مجدو» ولكنهم نقلوه إلى أورشليم ليدفن فيها 
(۲مل۲۸:۹)» - ويوآش (الذي دفن في مدينة دأود. 
ولكن ليس في "قبور الملوك"- ۲ أخ٤۲:٠)-‏ 
وأمصياء الذي قتل ولكنهم حملوه على الخيل 
ودفنوه مع أبائه في مددينة أورشليم 
(۲خ٥۲۷:۲و۲۸)-‏ وعسزريا (أي عزيا) الذي دفن في 
آحقل المقبرة التي للملوك" لأنه كان أبرص 
(۲خ۲۷:۲۱) - ويوثام وآحاز (ولكن آحاز لم يدفن 
في قبور ملوك إسرائيل ' انظر مل ۲:١١‏ 
۲). وقد دفن يهويا داع الكاهن في مدينة 
داود تکریماً له (۲أغ٤۱۱:۲).‏ ولم یذکر کاتب سفر 
الملوك المكان الذي دفن فيه الملك حزقياء ولكن سقر 
الأخبار يذكر أنهم دفنوه في عقبة قبور بني داود 
(۲مل ۲۱:۲۰ ۲أخ ۳۳:۴۲). ودفن منسی "في بستان 
بيته في بستان عزا" (ملا۱۸:۲)» وكذلك ابنه 
اون( ملا ).وقد دفن بوشيا املك فن قير 
الخاص بين قبور أبائه (۲مل ۳.:۲۳. (Toki‏ 
وهو آخر ملك من ملوك يهوذا يذكر مكأن دفنه. 
وكان مكان هذه القبور في مدينة داود معروفاً بعد 
الغفودة من السبي البابلي . وقد نهبها كل من 
يوحنا هركانس وهيرودس الكبير (كمايذكر 
يوسيفوس) . ویبدو أن موقعها کان مازال معروفاً 
في أيام العهد الجديد» فقد قال الرسول بطرس إن 
داود "مات ودفن وقبره عندنا حتى هذا اليوم" 
( ع( 


قرس 


)١(‏ - الموقع : قبرس جزيرة تقع في الشمال 
الشرقي من البحر المتوسط, وتعد ثالثة جزره في 
المساحة (بعد صقلية وسردينيا) » وتبعد نحو ۷٤‏ 
كيلو متراً (نحو ١٤ميلاً)‏ جنوبي كيليكية في أسيا 
الصغري (تركيا الآن) ‏ وعلي بعد نحو ٩1‏ كيلو 


هبر س 


فير س 


متراً (نحو ۰ میا) غربي سورية» وعلي بعد نحو 
۰ کیلو مترا (نحو ١٤۲میلاً)‏ شمالي مصر. 


(۲) - الاسم : تذكر قبرس في العهد القديم 
باسم "كتيم (تلك ٤:١.‏ د٤۲:٤۲‏ ١غا۷‏ 
[إش۲۳:٠و‏ ۲١ء‏ إرميا۲:.٠ء‏ حزقيال ٦:۲۷‏ دانيال 
١‏ ) ولعل هذا الاسم كان نسبة إلى "كيتيون" 
العاصمة الفينيقية القديمة لقبرس (وكان موقعها 
بالقرب من "لارناكا" الحالية). وكانت مقرأ لعبادة 
"أفروديت" (فينوس اللاتينية) إلاهة الخصوبة 
والحب» وکان یطلق على سکانها 'كيتيم؛ ومن هنا 
أطلق العبرانيون هذا الاسم على كل الجزيرة» بل 
يبدو أنهم أطلقوه على كل البلاد الواقعة عير 
البحر (انظر دانيال ١١:.۴»إرميا‏ ؟:.٠).‏ ويقول 
إشعياء النبي إن أخبار خراب "صور' سيذيعها 
بحارة السفن مسن مواني كتيم (إش۲۳:٠و؟٠).‏ 


وفي العصر البرونزي نما عدد سكان الجزيرة 
نموا كبيرأء وزادت أهميتها الاقتصادية والتجارية 
بين بلاد البحر المثوسط. وكانت تسم الج رة 
في ذلك الوقت باسم 'ألا شيا" كما تذكر في وثائق 
إيلا (من منتصف الألف الثالثة قبل الميلاد)» 
وفي وثائق مملكة "ماري" (من القرن الشامن عشر 
قسبل الميلاد) . وفي وثائق ”أوغاريت" و'تل 


العمارنة" (من القرن الرابم عشر قبل الميلاد)» 
والأرجح أنها هي ”أليسشة المذكورة في نبوة 
حزقيال (۷:۲۷). وكانت لها تجارة واسعة مع 
سورية وفلسطبين ومصر؛ واشتهرت بخاصة 
بصادراتها من النحاس والزیت والخشب والأواني 
الفخارية. وقد وجدت بقايا من الفخار 'الأليشي' 
في خمسين موقعاً في مصر١١۲‏ موقعاً في 
فلسطين ١۷۰‏ موقعأً في سورية. 


واسمها الحالي مأخوذ عن اليونانية ”كبروس" 
(Kypros)‏ نقلاً عن اللاتينية 'كبروم" (”uآمرح)‏ أي 
أنحاس” > لاشتهارها به في عصر الفينيقيين. 
فالنحاس من 'قبرس" والقصدير من 'كورنوول"- 
الذي كانت تجلبه السفن الفينيقية قديماً - كونا 
سبيكة 'البرونز" التي كانت أساس تسمية الألف 
الثانية قبل الميلاد بالعصر البرونزي'. ومما لا 
شك فيه أنه بسبب وجود خام النحاس بها › أسس 


الفينيقيون بها مدينة كيتيون وغيرها من المدن. 


() - جغرافيتها: تبدو جزيرة قبرس في 
شکلها أشبه بجلد حیوان مسلوخ؛ تتجه رقېته 
الممدودة نحو خليج الاسكندرونة. ويبلغ طولها 
نحو ۲۲٣‏ كيلو متراً (نحو ٠٤١‏ ميلاً). وعرضها نحو 
١‏ کیلو متراً (نحو.٦میلا).‏ وبها سلسلتان من 


إيشرنه 


oF‏ واا 
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فیرس 


فبرس 


الجبال :"بنتاداكتيلوس"” (108را)ةلةا«ء۴) على 
امتداد الساحل الشمالي» وترتفع إلى نحو ٠,۴١۹۷‏ 
قدماً (نحو ٠.۲٤‏ ا > 'وترودس " (08ل1r00)‏ في 
الجنوب وترتفع إلى نحو 1,٤۳‏ أقدام (نحی‌ ٠۹٩۱‏ 
مترا). وبين هاتين السلسلتين من الجبال توجد 
أرض منخفضة» وتكثر على سفوح الجبال وفي 
السهول الساحلية في الغرب والجنوب»الكروم 
وأشجار الزيتون والخروب . وكانت تغطيها قديماً 
غابات كثيفة كانت مصدراً غنياً للأاخشاب التي 
أسرفوا في استغلالها حتى تعرت الجزيرة منهاء 
كما حدث في جبال لبنان؛ بل وفي کل بلاد حوض 
البحر المتوسط (انظر حز۲۷:٠وا).‏ والتربة في 
الوديان الضيقة خضب وه ايخ صوبة كلما 
وهنا شتالا 


)٤(‏ - قاريخها المبكر : يبدو أن سكان قبرس 
الأصليين كانوا ينتمون إلى شعوب أسيا الصغري» 
فمواردها العظطيمة من النهاس والخشب» جعلت 
لها أهمية عظيمة منذ أقدم العصور؛ مما جذب 
إليها أنظار الشعوب المجاورة وبخاصة بابل 
ومصر. وهناك ما يدعو إلى الاعتقاد بأن سرجون 
الأول الملك الاكادي (في النصف الثاني من الألف 
الثالثة قبل الميلاد) قد استولى عليها. وبعد ذلك 
بنحو ألف عام استولى عليها تحتمس الثالث 
فرعون مصر العظيم من الأسرة الثامنة عهشرة 
(١١١٠-۷٤٤ق.م).‏ ولكنها تأثرت في حضارتها 
باب الف ارات لقا فقو اق كاكرف 
الاثرية أنه كان في قبرس قديماً عدة مراكز للثقافة 
المينوية' (صد5”0). فممالاشك فيه أنه كان 
للحضارة الكريتية آثر كبير في قبرس. 


ولعل الكتابة 'المينوية' كانت هي أساس 
الكتابة القبرسية المقطعية الغريبة والتي ظلت 
تستخدم حتى القرن الرابع قبل الميلاد. ولكن 
هناك من يظن أن هذه الكتابة المقطعية جاءت من 
الهيروغليفية الحثية. وبانحلال الحضارة 'المينوية' 
حل بها عصر الظلام. 


وعندما بزغ نجم أشور في القرنين الشامن 
والسابع قبل الميلادء وظطهرت كاعظمقوة في 


YY 


الشرق الأوسطء أخضع سرجون الثاني ملك أشور 
۷۰١-۷۲۱(‏ ق.م.) قبرس لحکمه في ۷۰۹ ق.م. 
فيسجل على لوحه الشهير أنه حصل على الجزية 
هن سبعة من أمراء قبرس. ويسجل حفيده 
رجدو (خوالى.- ۷ا ق ع ) غل خساكة» اسماء 
عنشترة ملوك والمدن: التي كانوا بكم وتها فن 
قبرس كانوا يقدمون له الجزية. والأرجح أن انهيار 
الامبراطورية الأشورية بسقوط نينوى في 11١‏ 
ق .م. قد أدى إلى استقلال قبرس. ولكن ما لبث أن 
استولى عليها فرعون مصر أحمس (أمازيس) من 
الأاسرة السادسة والعمشرين» واحتفظ بها حتى 
موته في ٥۲١‏ ق .م. ولكن بهزيمة ابنه 'بسماتيك 
الشالث" في ٥١‏ ق.م. أمام جيوش ”قمبيز" ملك 
فارس »وقعت قبرس تحت سيادة فارس (كما 
یذکر هیرودوت). 


)٥(‏ -قبرس واليونان ؛ في أواخر العصر 
البرونزي (حوالي ۰-.۱۱۹ ق.م.) بيدأت هجرة 
التو تان الس و ااا رى رس 
و أسسوا مستعمرات يونانية في سلاميس 
وبافوس. وفي ٥۰١‏ ق.م. قام اللملستوطنون 
اليونانيون بقيادة ”أنسيلوس" أخي حاكم 
سلاميس,» بشورة ضد الفرس» ولكنه انهزم هزيمة 
فاصلة. وفي ٤۸٠.‏ ق .م. اشتركت ٠١.‏ سفينة 
قبرسية مع 'أجزركسيس؛ (أحشويروش) ملك 
قاری وات مل باد الو نانبول تخجع 
محاولات بوسانيوس وسيمون في اجتذاب قبرس 
إلى جانب اليونان. ولكن انسحاب القوات الاثينية 
من الشرق بعد انتصارهم العظيم في موقعة 
أسلاميس البحرية في ٤٤١‏ ق .م. أعقبه حركة 
قوية ضد الحزب اليوناني في كل الجزيرة» بقيادة 
أبديمون" )۸01٤110٩۸(‏ أمير 'كتيوم" (”ن1اا٣)‏ . وفي 
١‏ ق.م. ارتقي 'إیوا جوراس" (0۲48ع4ا٤)‏ عرش 
سلاميس» وشرع في تثبيت النفوذ الهليني ونشر 
الحضارة الهلينينة» فاتفق مع "فارنابازوس" 
(Pharnabazus)‏ الوالي الفارسي» و "كونون" )٤0۸07(‏ 
الاثيني على سحق القوة البحرية لاسبرطة في 
موقعة 'کنیدس' (عالنا٣)‏ في ۳۲۹٤‏ ق.م. وفي ۲۸۷ 
ق.م. ثار ضد الفرس أوأعلن استقلاله . وقد خلفه 
ابنه 'نيقولاس'. ولكن يبدو أن الفرس استعادوا 


a CEE 


فېہر س 


سيطرتهم على الجزيرة. ولكن بعد موقعة 'إسوس" 
(۳۳٣ق.م.)‏ التي هزم فيها الاسكندر الاكبر جيوش 
وتونن آلتالك مات فار س .فت الخ وة طوغا 
للاسكندر الأكبر وقدمت له مساعدة كبيرة في 
حصار ”صور؛. وبموت الاسکندر في ۲۲۳ ق .م. 


وقعت ”قبرس" في نصيب بطليموس الأول ملك ' 


مصر ولكن استولى على حكمها ديمتريوس 
'بولیورکیتس" (5عءء۲٥ناه۴)‏ الذي هزم بطلیموس 
في موقعة بالقرب من سلاميس في ۲۰۱ ق.م. ولكن 
بعد ذلك بإحدي عشرة سنة وقعت مرة أخري في يد 
بطليموس» وظلت ولاية مصرية؛ أو مستقلة 
آحیاناء إلى آن تدخلت روما (انظر۲مك۱۳:۱۰)» فقد 
كانت هناك جماعة من أأقب هين تحت قيادة 
'كراتيس' في جيش ”أنطيوكس إبيلفانوس” ملك 
سوريةء تكون جزءأً من حامية أورشليم في ٠۷١‏ 
ق.م. (انظر ۲مك٤:۲۹).‏ 


»( قبرس وروما : في °۸ق.م. قرر الرومان 
ضم قبرس إلى امبراطوريتهم؛ وأوكلوا هذه المهمة 
'مارکوس بورکیوس کاتو". وکان حاکم قبرس هو 
أخو 'بطليموس أوليتس" ملك مصر» فعرضوا 
عليه مركز رئيس كهنة ”آفروديت" في بافوس› 
ولكنه فضل أن ينهي حياته بالسم» وهكذا وقعت 
في ید روما کنوز من نحو ۷,٠...‏ وزنة من الذهب 
علاوة على الجزيرة نفسها التي جعلت جزءاً من 
ولاية كيليكية. وفي تقسيم حكم الامبراطورية 
الرومانية بين مجلس الشيوخ والامبراطور ؛ 
وضعت قبرس في البداية (۲۲-۲۷ق.م.) تحت حكم 


الامبراطور؛ ويتولى أمرها حاكم كيليكية من قبل. 


الامبراطور. وفي ٣ق‏ .م. أصبحت تحت حكم 
مجلس الشيوخ مع غلاطية الجنوبية» عوضاً عن 
دالماتياء ويتولى حكمها وال من قبل مجلس 
الشيوخ» يقيم في 'بافوس'. ومن هؤلاء الولاة كان 
'سرجيوس بولس' الذي كان والياً على قبرس 
عندما زار الرسول بولس بافوس في ٤١‏ أو ١٤م.‏ 
(ع:-). 


(۷)-قيرس واليهود :إنقربجزيرة 
قبرس من ساحل سوريةء جعلها قريبة أيضاً من 
فلسطين» والأرجح أن اليهود قد استقروا بها قبل 


أيام الاسكندر الأكبر. وكان عدد اليهود بها كبيرا 
في أيام حكم البطالسة لها (١مك ۲:٠٠١‏ ٣مك١٠:۲).‏ 
ولابد أن عددهم ازداد کنا في يام هيرودس 
الكبير الذي كان له حق استغفلال مناجم النحاس 
بها (كما يذكر يوسيفوس). فلا عجب أن نقراأً أنه 
كان بسلاميس عدة مجاهع لليهود (أع٣ا:0)‏ عند 
زيارة الرسول بولس وصحبه لها . وفي ١١١م‏ قام 
هود قرس ثور ة و قكلوا ها ل تقل غق 05 
من غير اليهود »ممادفع 'هادريان" إلى إخماد 
شورتهم ببطش شديد؛ وطرد كل الي هود من 
الجزيرةء حتى أصبح من المستحيل على أي يهودي 
أن يطاً أرض الجزيرة لو تحطمت به سفينة 
بالقرب من الجزيرة؛ إذ كانت عقوبة ذلك الموت. 


(۸) -الكنيسة في قبرس : لقد لعبت قبرس 
دورا بارزاً في حياة الكنيسة في عصرها الأول. 
فمن المسيحيين الذين هربوا من اليهودية ہسبب 
الاضطهاد الشديد الذي وقع على الكنيسة عقب 
استشهاد استفانوس؛ ذهب بعضهم إلى فينيقية 
وقبرس وأنطاكية وهم لا يكلمون أحداً بالكلمة إلا 
اليهودفقط. ولكن كان منهم قوم - وهم رجال 
قبرسيون وقيروأنيون» الذين لأ دخلوا أنطاكية 
كانوا يخاطبون اليونانيين مبشرين بالرب 
يسوع. وكانت يد الرب معهم» فآمن عدد كثير 
ورجعوا إلى الرب" (أع۱۱:١٠-١۴).‏ بل وقبل هذا . 
کان برنابا - وهو لاري ولد في قبرس (أع٤:٣۲)-‏ 
أحد المتقدمين في الكنيسة في أورشليم. 


وكانت قبرس أول مكان يذهب إليه الرسول 
بولس مع برنابا ومعهما يوحنا مرقس» في الرحلة 
الكرازية الأولى. ولا وصلواً إلى سلاميس - في 
الجهة الشرقية من الجزيرة » نادوا بكلمة الله في 
مجاممع اليهود (أع1۳:٤و٥).‏ ثم اجتازوا في كل 
الجزيرة إلى 'بافوس" في الجهة الفربيسة من 
الجزيرة (أع:1). ولابد أنهم نادوا أيضاً بالكلمة 
في مجامع اليهود في المدن التي مروابها. ولا 
نعلم متى تجدد "مناسون" التلميذ القبرسي 
(ع). ا في زيارة الرسول يولس للجزيرة م 
قبل ذلك. وكانت بافوس مقر الوالي الروماني 
أسرجيوس بولس" الذي يوصف بانه "رجل فهيم'. 


۱Y 


قبروت -هتأوة 


قبروت -هتاوة 


فدعا بولس وبرنابا والتمس أن يسمع منهما كلمة 
الله فقاومهما ساحر يهودي ونبي كذاب يدعي 
"باريشوع' أو "عليم الساحر' ليفسد الوالي عن 
الإيمان" فقال له الرسول بولس :"هوذا يد الرب 
عليك فتكون أعمى لا تبصر الشمس إلى حين . 
ففي الحال سقط عليه ضباب وظلمةء فجعل يدور 
ملتمساً من يقوده بيده" فالوالي إذ ر أي ذلك آمن 
مندهشا من تعليم الرب" (أع١٠:٤-١١).‏ ثم أقلع 
من بافوس بولس ومن معه »وأتوا إلى برجهة 
بمفيلية في أسيا الصغري" (أع١٠:٠).‏ 


وبعد انعقاد المجمع في أورشيم للبت في قضية 
ختان الأمم الراجعين للرب» افترق الرسول بولس 
عن برناباء فأخذ برنابا "مرقس وسافر في البحر 
إلى قبرس” (أع٠٠:۳۹).‏ أما الرسول بولس فأخذ 
سيلا رفيقاً له في رحلته الكرازية الثائية في 
أسيا الصغري» ومنها إلى مكدونية وأخائية ثم إلى 
أفسس. وفي طريق عسودتهما إلى سورية» مرا 
"بقبرس" دون أن ينزلا فيها (أع١٠:).‏ 


وفي رحلة الرسول بولس إلى روماللمثول 
بولس "من تحت قبرس” أي إلى الجنوب منها 
للوقاية من الرياح المضادة (أع۲۷:٤).‏ 


دقعنا٠.م٤ء١ -تاريخهااللاحق :في‎ )٩( 
مجمع كنسي في قبرس بناء على طلب توفيلس‎ 
بطريرك الاسكندريةء للنظر في تحريم قراءة كتب‎ 
أسقفية لكل‎ ١١ أوريجانوس. وقسمت الجزيرة إلى‎ 
منها استقلال ذاتي وذلك في القرن الخامس بعد‎ 
الزعم بالعثور على إنجيل متى في قبر برنابا في‎ 
سلاميس. وقد عيّن الامبراطور "زينو" (0ع2)‎ 
أسقف سلاميس رئيسا لأساقفة كل قبرس". ولا‎ 
زال خلفاؤه أساقفة نيقوسياء يحتفظون بهذا‎ 
اللقب بعد أن أصبح عدد الأساقفة ثلاثة فقطء هم‎ 
أسقف بافوس»وأسقف كيتيون,؛ وأسقف‎ 


وظلت الجزيرة تحت حكم روما إلى أن ائقسمت 
الدولة الرومانية في ۳۳۰ م إلى امبراطوريتين: 


\V٤ 


غربية وعاصمتهاروماء وشرقية وعاصمتها 
بيزنطة (القسطنطينية)» فكانت قبرس من 
نصيب الامبراطورية البيزنطية. وهكذا أصبحت 
قبرس جزءأً من الكنيسة اليونانية الأرثوذكسية. 
وقد تعرضت في هذه الأثناء مرتين لغفزو 
الشرقيين . ولكن في ٠۸١‏ م أعلن حاكمها "إسحق 
کومنینوس " (ئu١ء٣"۳ه))‏ استقلاله عن بيزنطة؛ ثم 
استولی علیها منه في ۱۱۹۱م. رتشارد الأول» قلب 
الأسد ملك انجلتراء وهو في طريقه إلى الأرض 
الملقدسة في أيام الحروب الصليبية» ومنحها 
لفرسان الهيكل »الذين منحوها بدورهم لجوي 
'لوزينان" الفرنسي الذي جعل منها مملكة على 
النظام الإقطاعي الفربي (١۹١١١-۸۹٤٠م.).‏ وقد 
اضطرت آخر ملكات أسرة لوزينان في ۹١۸٤۱مء‏ 
للتنازل عن حقوقها لجمهورية البندقيةء التي ظلت 
تحكم الجزيرة حتى ١۷١1م.‏ عندمافتهحها الأتراك 
العشمانيون بقيادة السلطان سليم الثاني» 
وها خت ۸۷ خن اضطروا تتح فط 
روسيا القيصرية- أن يتناز لوا عن حكم قبرس 
لتر تاها الت ردت ماع رکا إا ت 
لهجوم روسيا على الأراضي التركية المتاخمة لها. 


أغسطس .٦۱۹م‏ حين اضطرت أمام كفاح أهل 
أن تترك حكم الجزيرة لأهلها الذين أعلنوها 
وغالبية سكانه من الاتراك ويشمل نحو ۳۷/ من 
مساحة الجرير ج #اقلكىم الجنوبي ما زال جمهورية 


قبروت هتاأوة : 


اسم عبري معناه آقبور الشهوة" وهو اسم 
المحلة التي نزل فيها بنو إسرائيل في البرية بعد 
ارتحالهم من سيناء (عد٣٣:١٠)»‏ وهناك اشتهي 
اللفيف الذي كان في وسطهم شهوة » وتذمروأً على 
الرب» ”وبكوا وقالوا: من يطعمنا لحماً.. قد يبست 


قبصايم 


قايلة 


أنفسنا. ليس شئ غير أن أعيننا إلى هذاالمن" 
(عد١ا:٤-١).‏ "فخرجت ريح من قبل الرب وساقت 
سلوى من البحر وألقتها على المحلة نحو مسيرة 
يوم من هنا ومسيرة يوم من هناك حوالي المحلةء 
ونحو ذراعين فوق وجه الأرض. فقام الشعب كل 
ذلك النهار وكل الليل وكل يوم الغفدوجمعوا 
السلوى... وإذا كان اللحم بعد بين أستانهم قبل أن 
ينقطع؛ حمي غضب الرب على الشعب» وضرب 
الرب الشعب ضربة عظيمة جداء فدعي اسم ذلك 
الموضع قبروت هتأوة لأنهم هناك دفنوا القوم 
الذين اشتهوا. ومن قبيروت فكجأوة ارتحل الشعب 
إلى حضیرویت" (عد۲۰:۱۱-٣۲۵.‏ انظر أیضاً تٹ۲۲:۹. 
مز ۳۱-۲۹:۷۸ ٦.۱:٤۱و٥۱).‏ 


والأرجح أن موقع قبروت هتأوة” هو "رويس 
الابريق"' على بعد نحو خمسبين كيلو مترا إلى 
الشرق من جبل سيناء . 


اسم عبري معناه "كومتان" » وكانت إحدي المدن 
التي وقعت في زصيب سبط أفرايم وأعطيت 
لعشائر بني قهات اللاويين (يش١۲۲:۲).‏ والاأر جع 
أنها هي نفسها 'يقمعام" (١مل ١١:٤‏ ١أخ1۸:1).‏ فإذا 
كان الأسر كذلك» فالارجح أنها كانت في موقع 
'جوزين" حالياًء على بعد نحو ميلين إلى الشمال 
الغربي من نابلس. وإذا كانت 'يقمعام هي نفسها 
'يقنعام" (يش۱۹:١۱)»‏ فموقعها هو 'تل قاعون" عند 
قاعدة جبل الكرمل على بعد نحو ثمانية أميال إلى 
الجنوب الشرقي من حيفا. وهكذا ليس من السهل 
الجزم بموقعها. 


قد یل - قد يئيل : 


اسم عبري معناه 'ليت الله يجمع . وهي 
مدينة في أقصى الجنوب الشرقي من يهوذا 
بالقرب من حدود آدوم (يش )١١٠:٠١‏ . ومنها كان 
بنايا بن يهويا داع أحد أبطال الملك داودء وقد أقامه 
سليمان قائداً عاماً للجيش بعد أن قتل يوآب 
القائد السابق ( ۲ صم۱۰۲۰:۲۲مل۲۹:۲و ٥ء‏ 


١أخا).‏ وقد سميت بعد السبي ”يقبصئيل'. 
وقد عاد إليها البعض من بني يهوذا بعد السبي 
وسكنوا فيها (نح1:*٠).‏ والأرجحع أنها الآن "خرابة 
حورا" على بعد نحو ۲١‏ كيلوامتراً إلى الشمال 
الشرقي من بئر سبع . 


قابلة: 


'القابلة" هي التي تساعد المرأة وتستقبل 
المولود عند الولادة . والكلمسة في العمبرية هي 
"مولدة" (ذهي نفسها في العربية). وكانت القابلة 
بعد أن تتلقى المولود» تقوم بقطع سرته» وتغسله 
بالماء » وتملحه بملحء وتقمطه تقميطاً (انظر حز 
1) . وكان خبر الولادة يبلغ للاب (إرميا .)٠٠:۲١‏ 


وأول ذكر "للقابلات" في الكتاب المقدس هو 
عند ولادة 'أراحيل" لابنها بنيامينء فحين تعسرت 
ولادتهاء قالت لها القابلة : "لا تخافي لأن هذا أيضاً 
ابن لك" (تك٠:۷٠).‏ وعند ولادة "شامار" للتوأمينء 
أخرج أحدهما يداًء فأخذت القابلة وربطت على يده 
قرمزأً قائلة هذا خرج أولاً " (تك۲۸:۳۸). 


وکكانت النساء قديماً - في بلاد بين النهرين 
ومصر وکنعان - کشیراً ما کن یلان جالسات فوق 
قائمين من طوب أو حجارة »أو على ”كرسي 
الولادة' (خرا:اا). فالرسومات والنقوش 
الفرعرنية تسجل ذلك. وتوجد صورة لكرسي 
الولادة على جدران معبدالأقصر - في صعيد 
مصر- تجلس عليه الملكة 'موتمس وعلي جانبيها 
قابلتان تشرفان على توليدهاء وتقومان بتدليك 
يديها. وهناك بردية من عهد الهكسوس تسجل 
كيف أن ثلاث آلهات تولين توليد زوجة أحد 
الكهنة التي ولدت ثلاثة بنين» وكيف أن كل إلاهة 
من الآلهات الثلاث. أمسكت بولد منهم وقطعت 
سرته وغسلته وقمطته» ثم وضعنهم على سریر من 
الطوب . وذهبن لإخطار لااك بملدهج كما تسجل 
هذه البردية إمطاء كل ولد منهم اسما له معثاه 
عند مولده مثلما نری في سفر التكوين وغيره. 


وقد أمر فرعون مصر القابلتين 'شفرة وفوعة" 


\Vo 


آن يقتلا کل ذكر يولد للعبرانيات» وأن يستحييا 
كل بنت. ولكن القابلتين لم تنفذا أمر الملك» بل 
استحيتا الأولاد. وما سالهما فرعون اذا فعلتا 
ذلك اانا بان التساء ال راتات لسن 
كالمصريات فإنهن قويات يلدن قبل أن تأتيهن 
القابلة" (خر١:١٠-۲۲).‏ 


ف لبه ل ف رهن الاد أز الس ا 
الاحترام أو التحية عند الاستقبال أو الوداع. وقد 
تكون "القبلة على الشفاء أو الوجنتين أو اللحية 
أو الجبهة أو اليد أو القدم (لو۳۸:۷و١٤)»‏ بل قد 
يقبل الإنسان أرض مكان مقدس» أو الباب المؤدي 
إليه» أو ستائره أو غير ذلك. وتستخدم في 
الكتاب المقدس بضع كلمات للتعبير عن القبلة: 


(1) -في العمهد القديم: تستخدم الكلمات 
العبرية: 

(۱) - شق" التي تعني أصلا شم" (فهي كما 
في العربية لفظاً ومعنى)» وذلك لأن الأنف 
تلمس بلطف وتشم موضم التقبيل (انظر 
«Yg ۲ 1+: YAH‏ :1( و( < \ TY <00 TA:‏ 
VINA TV:Eyê (0. NEA Noto f:‏ 
راعوث ۹:۱و٤٠...‏ الخ). وقد ترجمت نفس 
الكلمة بمعنى ”التصق" (حز۴:١٠).‏ و"تلاث' 
(صز .)۱.:۸٥‏ 


(۲) - "نشيا" ومعناها "قبلات'؛ وقد استخدمت 
مرتين في العهد القديم في صيفغة الجمع 
(أ۲۷۵:٦»‏ نش۲:۱). 


(ب) - في العهد الجديد : 


(۱) - "كاتا فیلیو"(٥ء1نطمةاه))‏ بمعنی یقبل 
يشدة؛ وتستخدم ست مرات» تترجم في 
جميعها بكلمة يقبل" (انظر مت ,١۹:۲١‏ 
مرقس ٤٥:۱٤‏ لو ۳۸:۷ و ۷:۱١ ٤٥‏ ع .۳۰:۲). 


(۲) - 'فیلیو'" (نا٥)‏ وجاءت بمعنی "يقبل' 
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(مت ٤۸:۲٦‏ . مر ٤٤:١٤‏ لو٣٣:۷٤).‏ وقسسل 


() - "فيليىما" (1e¬a¡مP)‏ - بىعنى 'قبلة" 
(لو ۱١۱۹:٦ ٤۸:۲۲ ٤٥:۷‏ کو ۰۲۰:۱٣‏ ۲کو۱۲:۱۳, 


.)۲٠:۹ست۱‎ 


وكانت "القبلة" أمرأشائعاً في الشرق منذ 
عصر الآباءء تعبيراً عن مشاعر المحبة والإكرام» 
وهناك : )١(‏ - قبلة المحبة الرومانسية (نش'ا:۲. 
۸) (۲) - قبلة الإغراء (أم۱۳:۷). ولا تُذكر هاتان 
القبلتان في الكتاب المقدس كثيراً. 


وهناك قبلات بين أفضراد العمائلة أو بين 
الأصدقاء مث ل )١(:‏ - قبلة الاين لابيسه 
(تك۲۷:٣۲و۲۷. .)١:٠.‏ وقبلة للوالدین (۱مل۱۹:٠۲)‏ 
أو للحما (خر۷:14). (۲) - قبلة الآب لابنه 
(۲صم٤۳۳:۱)‏ أو لأہتائه (تكد۲۸:۳۱و٥٥)‏ » آو لأحفاده 
(تك4٤:١٠).‏ (۴)- قبلة رجل لأخيه (تك ٠٠:٤١ ٤:٣٣‏ 
خر٤:۲۷)‏ أو لقریبته كما قبل يعقوب راحیل عندما 
رآها لأول مرة (تك۲۹:١٠).‏ أو لابن أخته كما قبل 
لابان يعقوب (تك۳:۲۹٠)‏ أو لصديقه (١صم١۲:٠٤.‏ 
صم۳۹:۱). )٤(‏ - أو قبلة نعمي لكنتيها (راعوث 
)١‏ أو قبلة عرفة لحماتها (راعوث .)٠٤:١‏ 


وكانت القبلات تحدث بي أفقراد نفس الجنس 
(تلك ۱۳:۲۹ ٠:6١ ٤:۳۳‏ خسر٤:۷:۱۸۲۷)»‏ وبدر جسة 
أقل بين أفراد من الجنسين (تك۲۹:١۱).‏ كما كانت 
تحية الودأع في الحياة (تك١۲۸:۳و ٠١‏ راعوث ١:٤٠ء‏ 
امل١ا:.٠ء‏ أع.۴۷:۲)ء وعنداقتراب الموت 
(تك.٠:٠).‏ ك اعافت انهه - اأحياناً - مقدمة 
للبرکة ( تك ۲۹:۳۷و ۲۷ ٥۵:۳۱‏ ۲ صم۳۹:۱۹). 


كماكانت هناك قبلات رسمية .كماقبل 
صموئیل شاول عندما مسحه ملکاً (اصم.۱:۱). کما 
کانوا یقبلون الأوثان احتراماً لها (۱مل۱۸:۱۹. 
أي ۲۷:۳۱ هو۲:۱۳)» وقد يقبل الإنسان الأرض 
تواضعاً أو احتراماً لمن سار عليها (اصم٤:۸)‏ . 


قبيلة-قبائل 


قتل-مقتلة-قد 


وهناك قبلات الرياء والخداع كما فعل أبشالوم 
(صم٥۱:٥»‏ انظر أم۲۷:٠),‏ وكما قبل يوأب عماسا 
(صم١۲:٠)ء‏ وأوضح مثال لهذه القبلة المخادعة هي 
قبلة يهوذا الاسخريوطي للرب يسو إذ أسلمه 
بقبلة (مت ٤۹:۲۱‏ مز ٤٤:١٤‏ لو۷:۲۲٤و۸٤).‏ 


وكان المسيحيون الأوائل يقبلون بعضهم بعضا 
بقبلة مقدسة (أو قبلة المحبة) للدلالة على ما 
يربطهم معا من محبة صادقة في المسيح (رو١١:١٠.‏ 
اکو ۲.۱ ۲کو ۱۲:۱۳ تس٥:٦۲.‏ ابط٥:٤٠).‏ 
فالمحبة هي رباط الكمال (انظر أف ۲:٤‏ كو۴:٤٠).‏ 


قبيلة-قبائل: 


القبيلة : الجماعة من الكاك تنجهوإلى أب أو 
جد واحد. والسبط من اليهود كالقبيلة من العزب . 
فالرجاالرجوع إلى كلمة سبط" في موضعها من 
حرف ”السين" في المجلد الرابع من 'دائرة المعارف 
الكتابية". 


فا 


القبّان : ميزان ذو ذراع طويلة مقسمة أقساماً 
تتجرك عليها الرمانة لتبين وزن مايوزن. 
ويقول الحكيم :"قبان الحق وموازينه للرب" 
-١١:٠١٠(‏ ارجع أيضا إلى أم:٠).‏ ويقول الرب 
على فم إشعياء النبي في بيان عظمة قدرته : "من 
كال بكفه المياه وقاس السموات بالشبر» وكال 
بالكيل تراب الأرض ووزن الجبال بالقبان» والأكام 
تالنران؟ اغى 0 


القتل هو القضاء على حياة إنسان» وكان قايين 
أول مولود لآدم اا قاتلا إذقام على أخيه 
هابيل وقتله (تك٤:۸).‏ وقال الرب عن إبليس إنه 
"كان قثالاً للناس منذ البدء" (يو۸:٤٤).‏ و"القثال" 
صيغة مبالغة من قاتل'٠‏ فهو الذي يكثر القتل. 


وقد نهت الشريعة عن ذلك فقد جاء في 
الوصية السادسة من الوصايا العشر: "لا تقتل" 
(خر.۱۳:۲۰, تٹ٥:۱۷).‏ ويقول الرسول يوحنا : کل 
من یبغض أخاه فهو قاتل نفس" (١يو۴:١٠).‏ 


وتميز الشريعة بين بضع حالات لهذه الجريمة : 


(١)-القتلعمداً‏ : أي عن ترصدوسبق 
إصرار. وكانت عقوبة ذلك الإعدام؛ حسب الأمر 
الإلهي : "من ضرب إنساناً فمات, يتل قتلاة 
(خر ٠۲:۲۱‏ انظر أيضاً لا٤۷:۲٠و٤۲)ء‏ ولو احتمي 
بمذبع الرب" إذ أمر الرب :"من عند مسذبحي 
تأخذه للموت" (خرا۲:٤۱؛‏ انظر امل .)۴٥-۲۸:۲‏ 
وكان الله قد سبق أن قال لنوح: "من يد الإنسان 
أطلب نفس الإنسان . من يد الإنسان أخيه . سافك 
دم الإنسان» بالإنسان يُسفك دمه» لأن الله على 
صورته عمل الإنسان"” (تكة:٠وا).‏ فمن يقتل 
إنساناً عمداأًء فإنه يقتل صورة الله فقيه. 


وكان القتل العمد يشمل الضرب بالة قاثلة. 
مثل الضرب بحجر أو بأداة يد من خشب مما يقتل 
هى قاتلء أو إن دة ببغضة أو القن هلية 
شيئاً بتعمد فمات؛ أو ضربه بيده بعداوة فمات" 
(عد۵٣۲۱-۱۹:۳).‏ 


ولم يكن يُحكم على القاتل بالإعدام إلا على فم 
شاهدين على الاقل» فلا يحكم عليه بالموت على فم 
شاهد واحد (تٹ .)۱٥:۱۹ ۰٦:۱۷‏ کما لم یکن يجوز 
أخذ فدية عن نفس القاتل المذنب» أي من تثشبت 
إدانته "لأن دم القتيل يدنس الأرض» وعن الأرض لا 
يكفر لأجل الدم الذي سفك فيها الإ بدم سافكه"' 
(عد٣۳۳-۳۰:۳).‏ وكان من حق "ولي الدم" أن ”يقتل 
القاتل' حین يصادفه يقتله ' (عد ٣‏ ۱۹:۳). 


(۲) القتل سهواً أو خطاً: أي عن غير عمد أو 
بدون تدبير مسبق» كأن 'دفعه بغتة بدون عداوة. 
أو ألقي عليه أداة ما بلا تعمد. أو حجراً ما مما يُقتل 
به بلا رويةء أسقطه عليه فمات» وهو ليس عدوا له 
واطالا أذیته" (عد۲۲:۳۰-٤۲))‏ "ومن ضرب 


صاحبه بغير علم وهو غير مبغض له منذ آمس وما 


V۷ 


قتام 


قنثاء - مقناة 


قبله» ومن ذهب مع صاحبه في الوعر ليحتطب 
حطباء فائدفعت يده بالفأس.... وأفلت الحديد .. 
و أصاب صاحبه فمات" (تث۱۹:٤و٥).‏ فلم يكن على 
مثل هذا حكم الموت» بل كان له الحق في أن يهرب 
إلى أقرب مدينة إليه من مدن الملجاً قبل أن يلحق 
به ولي الدم (تٹ۱۹:٦)؛‏ فیقیم بها - بعد ثبوت عدم 
تعمده القتل - إلى موت الكاهن العظيم في تلك 
الأيام. "ولكن إن خرج القاتل من حدود مدينة 
ملجئه التي هرب إليهاء ووجده ولي الدم خارج 
حدود مدينة ملجئه» وقتل ولي الدم القاتل»ء فليس 
لهدم... أمابعد موت الكاهن العظيمء فيرجع 
القاتل الى رض ملکه" (عد .)۲۸-۲٣:۳ ٣‏ 


() -القتل بطريقة غير مباشرة : (أ) -إذا 
کان لرجل ثور نطاح من قبل وأشهد على صاحبه 
ولم يضبطهء فقتل رجلا أو امرأةء فالثور يرجم 
وصاحبه أيضاً يقتل» أو يدفع الفدية التي توضع 
عليه. أما إذا لم يكن معروفاً عن الشثور من قبل أنه 
نطاح» فكان الثور يقتل ولا يؤكل لحمه» أما صاحب 
الشور فیكون بريثاً (خر۲۸:۲۱-.۲). 


(ب) - إذا بنى أحدهم بيتاً جديدا دون أن يعمل 
حائطاً (سوراً) بسطحهء فسقط عنه ساقط › 


(٤)-القتل‏ دفاعأ عن النفس أو الأمسلاك : 


(أ)- إن وجد السارق وهو ينقب» فضرب فمات» 
فله دم. إنه یعوض " (خر۲:۲۲). 


(ب) - إن ضرب إنسان عبده أو أمته بالعصا 
فمات تحت يده ينتقم منه. لكن إن بقي 
يومأ أو يومين لا ينتقم منه لأنه ماله" 
(خرا۲.:۲) ولم يحدد هنا نوع الانتقام. 


وقد ظن ليسياس أمير الكتيبة الرومانية 
التي كانت تعسكر في أورشليم» أن الرسول بولس 
هو الرجل 'المصسري الذي صنع فتنة وأخرج إلى 
البرية أربعة الآلاف الرجل من القتلة" (أع١۳۸:۲)‏ . 


۱۷۸ 


و"المقتلة" هي المذبحة التي يقتل فيها عدد كبير 
من الناس (انظر ص۷:1۸ إش.۳:٠).‏ 


قتام : 


القتام : الغبار الأسود. وقتام الظلام أو الضيق 
: شدة الظلام آو شدة الضيق. ويرتبط هذا الوصف 
في الكتاب المقدس - بعهديه- بدينونة الله (انظر 
اش۲۲:۸؛ ۹,/, :۲ء ا ۲.:9. صف ا:۹ 
٣بط:۱۷›‏ يهوذا :۱۳). 


القثاء ثمر نبات معروف من الفصيلة القرعية. 
وكان القشاء أحد الاطعمة التي تذكرها بنو 
إسرائيل واشتهوها في البرية قائلين : "قد تذكرنا 
السمك الذي كنا ناكله في مصر مجاناً والقثاء 
والبطيخ والكرات والبصل والثوم (عد١ا:٥).‏ 


والقثاء فاكهة محبوبة وبخاصة في فصل 
'السلاطة”ء وتكون مع الجبن طعاماً شهياً وبخاصة 
للفقراء. 


ويوجد منهانومان :أحدهماالمهروف 
باللاتينية كوكوميس ساتيفس"” (8ع۷])ع؟ (Cucumis‏ 
وهو المعروف ”بالخيار” وأصل موطنه شمال غربي 
الهندء وهو ناعم الملمس لذيذ المذاقء ويحتاج إلى 
وفرة من "أب ل هاو ىء ته. والنوع الثاني هو 
'كوكميس تشات ‏ (عاaطء‏ sزنصاعا))‏ وهو المعروف 
'بالنقوس" الاج رڳ وهی مستطيل الشكل 
وأقل عصيرأً من 'الخيار" وملمسه أخشن من 
ملمس الخيار. والأرجح أنه هو المقصود ”بالقشاء" 
الذي اشتهاه بنو إسرائيل حيث تجود زراعته في 
مصر. 

و"المقثاة' هي بستان أو مزرعة القثاء. ويشبه 
إشعباء النبي أورشليم بأنها "كمظلة في كرم؛ 


قناء یری 


قحط 
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كخيمة في مقثاة" (إش١:۸)»‏ إنذارا بخرابها 
القريب. فقد كانت تقام في بساتين القثاء في 
موسم نضجهاء مظلات مؤقتة فوق قوائم مرتفعةء 
ليقيم بها الحارس لحماية البستان من الطيور 
والحيوانات واللصوص. وعندما يتم جمع المحصول ؛ 
تهدم هذه المظلات. 


كما يشبّه إرميا النبي الأصنام التي يعبدها 
الأمم "كاللعين في مقشاة فلا تتكلم . تحمل حملا 
لأنها لا تمشي" (إرميا )٠:١.‏ أي أنها "كالخيال" الذي 
ينصب في المقثاة لإخافة الطيور والحبوانات. 


قثاء یری : 


عندما رجع أليشع النبي إلى الجلجال؛ و "كان 
جوع في الأرض .. خرج واحد إلى الحقل ليلتقط 
بقولاً فوجد يقطيناً برياً فالتقط منه قثاء برياً.. 
وقطعه في قدر السليقة.. وصبوا للقوم ليأكلوا . 
وفيماهم يأكلون من السليقة صرخوا وقالوا في 
القدر موت يا رجل الله. ولم يستطيعوا أن يأكلوا 
(مل٤:۳۸-١٤).‏ والأرجح أن المقصود 'بالقثاء 
البري" هو الحنظل» وثمرته في حجم البرتقالة 
ولونها » ولبها شديد المرارة والسمية. 


وکان خشب الاأرز في هيكل سليمان؛ منقوراً 
من الداخل ”علي شكل قئشاء وبراعم وزهور" 
(١مل:۱۸)»‏ وكذلك كان البمر النحاسي المسبوك. 
کا کت ا واد در اء خط تة 
الاق سنك جك رامل وكلة فا 
الستخدمة هنا في العبريةء هي نفسها المترجمة 
قثاء بري" (۲مل٤:۳۹).‏ 


قحص : مر مرا سريعاء والمقصود أنه هرب أو 
فر. و لما أرسل داود غلمسانه إلى نابال الكرملي 
عندما كان يجز غنمه في الكرمل» ليرسل لهم ما 
يجود به » فقال نابال: ”من هو داود ومن هو ابن 
يسى! قد كثر اليوم العبيد الذين يقحصون كل 
واحد من آمام سیده " (اصم٥۲:۲-.٠).‏ 


قحط : 


القحط :احتباس المطر ويبس الأرض. وفي 
الأصحاح الرابع عشر من نبوة إرمياء وصف رائع 
للقحطء حيث يقول :"أتوا إلي الأجباب (الآبار) فلم 
يجدواماء. رجعوا بآنيتهم فارغة ..الأرض قد 
تشققت لأنه لم يكن مطر علي الأرض ... الفراء 
وقفت علي الهضاب تستنشق الريح مثل بنات 
آوى. كلت عيونها لأنه ليس عشب" (إرميا .)١-١:١١‏ 
أما الرجل الذي يتوكل علي الرب :"فإنه يكون 
كشجرة مغروسة علي مياه. وعلي نهر تمد أصولها 
ولا تري إذا جاء الحرء ويكون ورقها أخضر» روفي 
ستة القحط ۷ تخاف و اوا عن الإثمار' (إرميا 
۷ھ( 


ويقول ايرب : 'القحط والقيظ يذهبان بمبأه 
التلسج کا الهماوية بال دين أخطأوا" 
(أی٤۱۹:۲).‏ 


۱7۹ 


۲ -اقتحم-اقتحاما 
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قحم-!ا ۳ قتحم-اقتحاماً: 


اقتحم المكان : دخله عنوةء واقتحم الأمر: رمى 
بنفسه فيه فجأة بغير روية. ويطلب كاتب مدينة 
اقسى فن الاف شين قاتلا "ينبغي أن تكونوا 
هادئین ولا تفعلوا شیئاً اقتحاماً" (أع۱۹:٠۳)‏ وهي 
حكمة نافعة علي الدوام. 


ويقول الرب لشعبه القديم علي لسان حبقوق 
النبي: "فهأانذا مسقيم الكلدانيين» الأمة المرة 
القاحمة... خيلها أسراع من الظمور» وأحد من ذثاب 
المساءء وفرسانها يأتون من بعيد ويطيرون 
كالنسر المسرع إلي الأكل (حبا:۸-1). تصويراً 
لسرعة زحفهم مقتحمين كل العقبات عنوة. فلا 
يقف في طريقهم عائق. 


وقد أمر الرب موسي أن د يحذر | ث لشعب للا 


لي ص-عدوا إلي الرب لئللايبطش بهم . 


.)۲٤-۲۹:۱۹رخ(‎ 


ویترتم دأود مشيداً بمعونة الرب له حتى 
أعدائي أمامي كاقتحام الماء" (صم٥:.۲,‏ 
اآخ٤.).)).‏ كما يقول للرب:"لاني بك اقتحمت 
جیشاً '(۲صم۲.:۲۲» مز۲۹:۱۸). 


كما يقول المرنم إن بني إسرائيل أغاظوا الرب 
"بأعمالهم فاقتحمهم الوباً" (مز۹۰۱۰۱٠).‏ 


ويقول عاموس النبي : "اطلبوا الرب فتحيوا 
لثلا یقتحم بیت يوسف کنار تحرق» ولا يكون من 
يطفئها " (عا٥:1).‏ ويقول المرنم للرب: 'تقلد سيفك 
علي فخذك أيها الجبار جلالك وبهاءك. وبجلالك 
اقتحم. اركب من أجل الحق والدعة والبر» فقتريك 
يمينك مخاوف" (مز٥٤:۳و٤).‏ 


۱A. 
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قدح : 
قدح النار من الزند: أشعلها بقدح الزند 


بالحجر. ويقول داود : صوت الرب يقدح لهيب 
نار '. لأن كلمة الرب "كناريقول الرب وكمطرقة 
تحطم الصخر ‏ (إرميا .)۲١:۲١‏ ويقول الرب على 
فم إشعياء النبي :"يا هؤلاء جميعكم القادحين تاراًء 
المتنطقين بشرار» اسلكوا بنور ناركم» وبالشرار 
الذي أوقدتموه" (إش.٠:٠٠)ء‏ أي أنهم يحترقون 
بالنار التي أوقدوهاء "لأن من يحفر حفرة يسقط 
فیھاء ومن يدحرج حجراً يرجع عليه" .۲۷:۲٣۲(‏ 
انظر أیضاً جا ۸:۱۰). 


مص ق 


قدح : 


القدح ؛إناء يشرب به الماء أو نحوه . وكان 
يصنم أحيانامن الذهب أو الفضةة (انظر 
(VA‏ وعند العمودة من السبي البسابلي. 
"أخرج كورش ملك فارس» آنية الهيكل التي كان 
قد أخذها نبوخذ نصر فلك بابل؛ وكان من بينها 
ثلاثون قدحاً من ذهب وأقداح فضة.. أربم مئة 
وعشرة ‏ وسلمهالشيشبصر رئيس يهوذا 
(عزا:۷-.٠).‏ كما قدم الملك أرتحشستاومشيروه 
تقدمة لبيت الرب» علي يد عزرا الكاهن» كان من 
بينها:عهشرون قدحاً من الذهب ألف دره" 
(عز۲۷:۸). 


ويقول إرمياالنبي إنه جعل 'أمام بني بيت 
الركابيين طاسات ملاآنة خمرا وأقداحاًء وقلت لهم 
اشربوا خمراافقالو اق نشرب خمراً لان يوناداب 
بن ركاب أبانا أوصانا قائلاً لا تشربوا خمرا أنتم 
ولا بنوكم إلي الابد '. (إرميا .)١-٠:۲١‏ 
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٠ فل‎ 


a 
قد الشئ : شقه طولا. وعند صنمع رداء رئيس‎ 
الكهنة من ذهب وأسمانجوني وأرجوان وقرمز‎ 
وبوص مبروم» مدوا الذهب صفائح وقدرها‎ 


قدر - قدور 


القدير 


مر الرب موسی" (خر۲:۳۹-٥).‏ وما كانت ثياب 
خيوطاً في الرداء يرمز إلي أن المسيح ۷ ينفصل 


وهناك عدد من الكلمات العبرية للدلالة على 
أنواع الأواني مختلفة الأشكال والحجوم» التي 
کانت تستخدم في العبادات وفي الشئون المنزلية 
لختلف الأغراض. وكانت تصنع من الخزف (الفخار 
المحروق) أو من الأحجار المنحوتة (إرميا E4‏ 


(الرجاالرجوغع إلي مادة خزف في موضعها 
من حرف "الخاء" بالمجلد الثالث من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 


القدير: 


القسدير : ذو القدرة العظيمة أو كلي القدرة. 
وهو أحد أسماء اللهء وقد ورد في العهد القديم 
ثماني وأربعين مرةء منها إحدي وثلاثون مرة في 
سفر أيوب. ويرد الاسم إمًا مفرداً أو وصفاً لله كما 
في قول الرب لإبراهيم :"أنا الله القسدير. سر 
أمامي وكن كاملا" (تك۷١:٠).‏ وهي في العبرية "إيل 
شداي"'. كما يرد نفس الوصف في العهد الجديد 
إحدي عشرة مرة بعبارة ”القادر علي كل شيء ٠‏ 
وذلك مرة في إنجيل لوقاء في قول العذراء 
المطوبة: "لان القدير صنع بي عظائم" (لوا:١٤).‏ 
ومرة في الرسالة الثانية الي كورنثوس: 'الرب 
القادر علي كل شئ" (۲كوا:۱۸)» وتسع مرات في 
سفر الرؤیا (۸:۱, :۰۸ ۱۷:۱۱ ۳:۱۰ ۷۱و٤۱‏ 
۹ھ 1< (YY‏ 


ويرتبط اسم القدير" في سفر أيوب بمعاملات 
الله المختلفةء فهو "يؤدب" (أي٩:۱۷).‏ وهو لا 'یعکس 
الحق" (۳:۸)ء وهو لا يح كما في القول: ”أم إلي 
نهاية القدير تنتهي؟ (١ا:۷).‏ والقدير 'يبني" 
المؤمن ويكون له تبراً وفضة وموضوع لذته 
.)١١-۲۳:۲۷(‏ و "نسمة القدير" تعقّل الإنسان .)۸:۳١(‏ 
بل 'وتحيي" .)٤:۳۳(‏ وحاشا لله من الشر ”وللقدير 
من الظلم" »)٠.:۳٤(‏ فهو لا يعوج القضاء .)٠١:١١(‏ 
ولا ينظر إلي الكذب .)٠١:١(‏ وهو أعظم من أن 
ندركه لأنه عظيم القوة والحق (۲۳:۳۴۷). 


وهناك عبارات أخري كثيرة لوصف الله 
بالقدرة المطلقة,فيقول الله لإبراهيم :"هل 
يستحيل علي الرب شيء؟ (تك۱۸:٤٠).‏ وبقول 
أيوب: "قد علمت أنك تستطيع كل شيء ولا يعسر 
عليك أمر" (أي؟٤:).‏ ويقول المرنم: 'لتخش الرب 
كل الأرض » ومنه ليخف كل سكان المسكونة» لأنه 
قال فكان ؛ أمر فصار" (مز"":١).‏ وهو "المشبت 
الجبال بقوته» المتنطق بالقدرة" (مزه٦:٠).‏ 'الصانع 
الهجائب وحده" (مز٣۱۸:۷)؛‏ "رب الجنود" صاحب 
الجبروت (مز ۱۰:۲٤‏ |ش‌ ۰۱۲:۲ ۳:۱و ۱١:۸۰٥‏ إرميا 
1, مللا ۱٤:۱‏ انظر أيیضا مز .۲:۱ 


الخ). 


ويقول الرب علي فم إشعياء النبي: ”أنا هو ولا 
منقذ من يدي" (إش١٤:١).‏ ويقول الرب لإرمياء 
النبي :"هأنذ! الرب إله كل ذي جسد. هل يعسر علي 


أآمرما' (إرميا ۲۷:۳۲). ويقول نبوخذ نصر ملك 


أبدي... وهو يفعل كما يیشاء في جند السماء 
وسكان الأرض» ولا يوجد من يمنع يده أو يقول له 
ماذا تفعل؟ ۋقآدانیال ے٥٣‏ انظر أیضا عا۲:۹و٣.‏ 
مت .۲:۱ لو۷:۱۲) , 


ويقول الملاك للعمذراء مريم: "لأنه ليس شيء 
غیر ممکن لدی الله (لھا f.)‏ بقل لنا الرب 
يسوع المسيح: "هذا عند الناس غير مستطاع, 
ولکن عند الله کل شيء مستطاع" (مت۲۲:۱۹ انظر 
أیضاً مت ۹:۳ مرقس.۲۰:۱. لو۲۷:1۸» رو »)۱۷:٤‏ 
فهو "حامل كل الأشياء بكلمة قدرته" (عبا١:٣).‏ 


۱۸1 


قد رون 


ولكن ليس معنى أن الله "القادر علي كل شى قدرون: 
يمكن أن يفعل شيئاً يتعارض مع كماله وقداسته» 
فهو مثلالايستطيع أن يكذب لأنه ”منزه عن 
الكذب" (تيا:٠)ء‏ و "لن يقدر أن ينكر نفسة' 
(تي۲:٠)ء‏ أي يتنكر لمواعيده. وهو ا يكل ولا 
یعیا" (إِش .)۲۸:٤.‏ 


والاسم قدرون في العبرية مشتق - عل 
الأزجه من كلمة كدر تي امنود أن ها 
کدرا" أي غير صاف» فالكذرة: اللون يميل إل 
السواد. ووادي قدرون هو: 


(يمكن يضاً الرجوع إلي "الله-أسماؤه وألقابه 


في موضعها من المجلد الأول من 'دائرة المعارف 
الكتابية"). 


(۱( - 'وأادي ستي هریم : فوادي قدرون هھ 
الوادي الذي يعرف الآن باسم آوادي ستي مرب 
الزيتون. وهو يبدأ من الهضبة الواقعة شمالى 


ب ركة الضأآن 
Sheeg peel‏ 


The ۰ 
Bethesda) 


یعالی ر 


‘CGeths‏ ص ااي 
gîz Gethsemane‏ 


أ 


م 
ا 
ر 
کے 
سے 
4 
ا 
ص“ 
ap‏ 
+ 
ص 
ص 
ر 
کے 
ہےر 
ر 


iiy Hrant INtH 1 


س 
ت 
ما 
©“ 
صر 
ر 
ر 

1 


ا 


UU, 


۹ 
ا 
Hinngm Valley‏ 
وادی هنوم ر رر ys‏ 


Ai, { 


ft 


۱A۲ 


هدر ون 


هد رون 


المدينة؛ وبعد ذلك ينحرف نحو الجنوب الشرقي 
باسم 'وادي الجوز »ثم يسير جنوبي المدينةء فيمر 
بالركن الشرقي من منطقة الهيكل حيث يعلوه 
جسر قديم. وقاع الوادي هنا - الذي يقع أسفل 
السطع الحالي بنحو أربعين قدماء ينخفض عن 
الهضبة التي يقوم عليها الهيكلء بنحو ٠٠.‏ قدم. 
اا ا ى وتا 
بالتدريج؛ ثم ينحرف قليلا نحو الغرب» وبعد أن 
يصل إلي وادي التيروبيون» يتصل 'بوادي هنوم" 
ليكوًنا معا آوادي النار" الذي يسير متعرجاً في 
N e‏ 


والبقعة التي تجتمع فيها الوديان الثلاثةء بقعة 
واسعة تفطيها الحدائق»› التي کانت تخرف باسم 
'جنة الملك"' (۲ مل ٤:۲٥‏ نح ۱٥:۳‏ إر میا .)۷:٠١ ٤:۳۹‏ 


التي كانت ترويها علي مدار السنة المياه المتدفقة 
من عيبن سلوام'. ويرجح البعض أن 'توفة' 
(۲مل۲۴:١٠)‏ كانت عند التقاء وادي هنوم بوادي 
قدرون. وباستثناء منطقة الحدائق؛ فإن الوادي 
يظل الآن جافاً في أغلب أيام السنةء فيما عدا في 
فصل سقوط الأمطارء ولكن في العصور القديمة. 
كان بالقاع الصخري -الذي تغطيه الآن طبقة 
سميكة من الطمي والرواسب المختلفة-بعض المياه 
من جيحون؛ علي الأقل لمسافة مئات من الأمتار 
وهو الذي قيل عنه : النهر الجاري في وسط 
الأرض” (۲أخ۳۲:٤).‏ وطول هذا الوادي من أوله إلي 
بئر أيوب نحو ميلين ونصف الميل . 


(۲) - وادي يهو شافاط: وأطلق علي هذا 
الوادي منذ القرن الرايع يعد الميلآر اسم وادي 


صو رة لوادي قد رون وجشسيماني وجبل الزيتون 


\AY 


قدرون - حصن فد رون 


فدرون ¬ حصن فد رون 


يهوشافاط'. وقد استخدم منذ عصور قديمة مكاناً 
للدفن (٣مل ٤:۲٣‏ و٦‏ و۲١‏ ٣أخ٤۲:٤و٥).‏ ويعمتقد 
الكثيرون من اليهود وغيرهم أنه سيكون وادي 
الدينونة (يؤ:٠).‏ "فيهوشافاط" معناها "الرب 
يقضي أي يدين'. وكان يطلق عليه في العصور 
الوسطى"وادي جهنم". والأرجح أن قبور "بني 
الشعب" (أي الفقراء) كانت فيه ؛ حيث ألقى الملك 
یہویاقیم جخ ال9 او پا" (إ رمیا ۲۲:۲۹). کا 
يرى البعض أنه البقعة التي رأي فيها حزقيال 
النبي العظام اليابسة (حز۳۷:١-٤۱ء‏ انظر أيضاً 
رمیا .)٤١:۳١‏ 


()-حقول قدرؤن.(4:۲0®۲) : مم أن 
المفترض بعامة هو أنها كانت تقع في الجزء الأسفل 
من وادي قدرون» عند اتصاله بوادي التيروبيون؛ 
إلا آن الأرجح هو أنهاكانت تقع في الجزء الأعلى 
الذي كان يسمي ”وادي الجوز' علي الطريق إلى 
بيت إيل. 

(٤)-الارتباطات‏ التاريخية :إن من أهم 
الآأحداث التي ترتبط بوادي قدرون» ماجاء عن 
عبور داود ومن معه وادي قدرون عند هروبه من 
وجه ابنه أبشالوم» حيث وقف داود عند الوادي › 
أوكانت جميع الأرض تبكي بصوت عظيم» وجميع 
القفب يترون و فير املك فى واي درون 
نحو طريق البرية" ("صم١٠٠:؟).‏ 


ويبدو أن عبور هذا الوادي كان معناه الخروج 
من حدود آورشلیم؛ فقد توعد سليمان الملك شمعي 
بن جيرا قائلاً له :يوم تخرح وتعبر وادي قدرون؛ 
اعلمن بأنك موتا تموت ويكون دمك علي ر أسك' 
(١مل:۳۷).‏ ونقراأً أن آسا ملك يهوذا قطع تمثال 
السارية الذي عملته معكة أمه»وأحرقه في وادي 
قدرون" (۱ مل ۱۳:۱٩‏ ۲خ .)۱٦:۱٥‏ 


وفي الإصلاحات التي قام بها حزقيا الملك "دخل 
الكهنة إلى داخل بيت الرب ليطهروه وأخرجوا كل 
النجاسة التي وجدوهافي هيكل الرب.. إلى 
الخارج» إلي وادي قدرون" (۲أخ1.:۲۹) . كما أن 
جماعة كثيرة جداً من الشعب "قاموا وأزالوا 


\A 


الذ اع ال قي اور هام وار اترا کل م اب 
التبخير وطرحوها إلى وادي قدرون" (۲أخ١١:٤٠).‏ 
كما حدث في أيام الإصلاحات التي قام بها يوشيا 
الك ك اخ الفشاره حن ت الرب هار 
أورشليم» إلى وادي قدرون وآحرقها في وادي 
قدرون ودقها إلي أن صارت خباراء وذرٌي الغبار 
علي قبوں عامة الشحب" (۲مل1:۲۳). كما عمل نفس 
الشئى 'بجميع الآنية الملصنوعة للبعل وللسارية 
ولكل أجناد السماء وأحرقها خارج أورشليم في 
حقول قدرون وحمل رمادها إلي بيت إيل" 
(مل۳؟:). وكذلك المذابع التي مملها آحاز 
ومنسى في داري بيت الرب 'هدمهاالملك وركض 
من هناك وذري غبارها في وادي قسدرون" 
(۲مل۱۲:۲۳). 


وهکذا کان وادیاً يضم قبور ورماد رجاسات 
الشعب» ومع ذلك يتنبا إرمياعنه قائلاً: "ها أيام 
تأتي يقول الرب وتبنى المدينة للرب .. ويكون كل 
وادي الجثث والرماد وكل الحقول إلي وادي قدرون 
إلي زاوية باب الخيل شرقاً قدساً للرب. لا تقلع ولا 
هدم إلي الأبد' (إرمیا ١۳۸:۳-ء٤).‏ 


فنقرا: قال يسوع هذا وخرج مع وتلاميذه إلي 


عسبر وادي قدرون حبٿ کان بستان دخله هو 
وتلامیذه (یو۱:۱۸4)٬و‏ کان عیور داود املك المرفوض؛ 
لوادي قدرون كان رمزا لعبور الرب يسوع له. 


(يمكن أيضاً الرجوع إلي "أورشليم" في 
موضعههفامن الجااي الأول من "دائرة المعارف 
الكتابية). 


قد رون - حصن قدرون : 


وکائنت مدينة يىن يبنة وم-gÈودين‏ 
(١امك۴۹:۱۰۹-١٤)؛‏ قام بتحصينها "كندوباوس" بناء 
استعدادا لغزو اليهودية في أيام سمعان المكابي. 


E و‎ Hp 
فد س ید س‎ 


8 ا 
قد س-يقد س 


وكانت حصنا استراتيجياً يتحكم في عدة طرق 
إلي اليهوديةء وإليهالجاً أكندوباوس" بعد هزيمته 
أسام يوحنا ويهوذا ابني سمعان المكابي (١مك‏ 
١هو.)).‏ والأرجح أن موقعهاالآن هوقرية 
"قطرة" القريبة من 'يبنة"ء وأنها هي التي يُطلق 
علیھها "حدیروتٹ' (یش۱۹:٣۲و‏ ا٤‏ ۲خ۱۸:۲۸)» علي 
بعد نحو ثلاثة أميال إلي الجنوب الفربي من 
عقرون. 


0 ۾‎ u 
: فد س = يقدس‎ 


قداس الشئ : خصصه وأفرزه لغرض خاص» أو 


فصله و أبعده عن کل دنس أو نجاسة. 


آولا - في العهد القديم : تستخدم في العهد 
القديم عدة كلمات عبرية ومشتقاتها للدلالة علي 


هذا المعني : 


(۱) - "حرم" بمعني حرم آو خصص أو کرافش. وتذکل 
في الترجمة العربية بلفظها في العبرية. كما 
في قول الرب علي فم النبي ميخا: لأني أجعل 
قرنك حديدأًء وأظلافك أجعلها نحاساً فتسحق 
شموباً كثيرين وأحرم غنيمتهم للرب وثروتهم 
لسيد کل الأرض" (میخا٤:۱۳).‏ أي أن غنائمهم 
ستكرس لخدمة الرب . كما أنها تعني شيئاً 
ها للتدميسر الكامل: كما امسر الرب 
يشوع أن يحرم أريجا (انظر يش١:۷٠و۱۸...‏ 


إلخ). 


(۲) - "ملا يده" (وهي بنفس اللفظ في العبرية). 
بمعني "كرسه" أو خصصه لحَدمة معينة؛ 
وتستخدم بصفة خاصة في تكريس الكهنة 
لخدمتهم (انظر خر 4۱:۲۸, ۲۹-۹:۲۹ ۲۹:۳۲ 
:.... الخ). 


(۳) - ”نذر" بمعني أفرز'. وتذكر في الترجمة 
العربية كماهي بلفظها في العبرية (انظر 


(١ .~۷: عدا‎ 


)٤(‏ - قداس" ومشتقاتهاء وهي أيضاً بنفس اللفظ 


في المبرية»وتؤدي معنى التكريس 
والتخصيص والفصل والعزل عن كل نجاسة 
(خر ۳:۲۸ ۳:۲۰). وهي أكثر الكلفات استخة اها 
في العهد القديم إذ ترد الكلمة ومشتقاتها نحو 
٠‏ مرة» منها ۲٠۰‏ مرة في آسفار موسى 
الخمسة. و'تقديس الملء" (تث١۲:٠)‏ يعني أن 
زراعة الحقل صنفينء تجعل جميع المحصول 
مفرزاً ومقدساً للرب. 


ثانيا-في العمهد الجديد : تستخدملكلمة 
ومشتقاتهالترجمة الكلمة اليونانية 'أجيازو 
(138140) وهمشتقاتها كمافي 'ليتقدس اسمك" 
(مت۹:1.وانظر أیضاً مت ۱۷:۲۳و ۱۹ لو ۷٥:۱‏ ۲:۱۱ 
ی gùgو.‏ :۷۱۷۲و ع۰ ۹ رو 
7 ۰ اف٤ .)۱٤:۷ ,۱۱:7 ۲:۱ وک١ ۲٣:۰١ ۲٤:‏ 


وتستخدم كلمة 'أجيازو" في قول الرب إن 
اليكل 'يقدّس الذهب" (مت٣۱۷:۲),.‏ والمذبح 'يقدس 
القربان (مت"٣۹:۲١۱).‏ كما يقول الرسول بولس إن 
مايتناوله المؤمنون مع الشكر يقس بكلمة الله 
والصلاة" (اتي٤:٠).‏ والرب أسلم نفسه لأجل 
الكنيسة "لكي يقدسها مطهراً إياها بغسل الماء 
بالكلمة" (أف١:٠٠)‏ . كما أن المؤمنين قد تقدسوا 
وتبررواباسم الرب يسوع وبروح إلهنا 
(١اكوآ:).‏ ونقرا في الرسالة إلي العبرانيين:! 
"لأنه إن كان دم ثيران وتيوس ورماد عمجلة 
مرشوش علي المنجسين يقس إلي طهارة الجسد. 
فكم بالحري يكون دم المسيح »الذي بروح أزلي قدم 
نفسه لله بلا عيب» يطهر ضمائركم من أعمال ميتة 
لتخدمواالله الحي" (عب۳:۹٠.‏ انظر أيضاً 
۰و٤‏ ۲)). فالله هو الذي يقسدس 
المؤمنين (يو لا :۱۷. ١طلهه:٠۲).‏ كما يقول الرسول 
إن "الرجل غير المؤمن مقدس في المرأة (المؤمنة). 
والمرأة غير المؤمنة مقدسة في الرجل (المؤمن)' 
وأولادهما "مقدسون" أي ليسوا نغولاً (١كو۷:٤٠.‏ 
انظر عب۸:۱۲). 


ويتناول التقديس كل مايتصل بعبادة الله 
)١(‏ -التقدمات :فكان على هرون أن يحمل اث 
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الات اس الى ها ينو ارا ا جحت 
عطایا أقداسهم" (خر۳۸:۲۸), كما أمر الرب 
اللاويين أن يرفعوا من جميع عطاياهم 'دسمه 
المقدس منه" (عد۲۹:۱4). ولأنها كانت مقدسة, 
کان محرماً علي أي شخص نجاسته عليه أن 
يقترب 'إلي الأقداس التي بقدسها بنو 
اناقل ارتو اکل ناداش خي 
يطهر" (لا .)٠.-۳:۲١‏ وكذلك كان دهن المسحة 
(خر ۲٠:۳۰‏ مز۲۰:۸۹). وکان علي بني إسرائيل 
ان یقدسوا کل بكر من الناس (خر۲:۱۳و؟١.‏ 
۲)) ومن البهائم (تٹ۲۹:١-١۱١..‏ الخ) . 


(۲) - الخيمة والهيكل وكل الأمتعة والأواني وكل ما 
يتعلق بها » وكل المنشاآت التي كان لها علاقة 
بعبادة الله» كانت تعتبر مقدسة. فكان المذبح 
مقدساً )۱۹:١١ ١(‏ حتي لو كان مذبحاً مؤقتاً 
(١مل4:٤1).‏ فكانت الخيمة وكل أنيتها مقدسة 
(أخر.٤:٠).‏ وكذلك كان اليكل (۲أعغ١۳:٤٠)‏ 
وبخاصة 'قدس الأقداس" (عبٻ۹:١-١١)ء‏ 
والبخور العطر (خر.۳:١۳و۴۷)؛‏ وخبز الوجوه 
(لا .)١-٠:۲۴١‏ وثياب الكهنة (خر ۲:۲۸ ۹:۲۹).. 
الخ. 


(۳)-الاوقات :فقد 'بارك الله اليوم السابع 
وقداسه" (تك۳:۲)» وأمر بني إسرائيل قائلاً : 
'اذکر يوم السبت لتقدسه" (خر ۱١-۸:۲۰‏ 
حز.۲.:۲)» كما أمرهم قائلاً :وتقدسون السنة 
الخمسين وتنادون بالعتق في الأرض لجميع 
سکانها" (ل٥۱.:۲).‏ 


)٤(‏ - الكهنة : كان هرون وبنوه يقدسون ليكهنوا 
- للرب» وكان ذلك يتم بطقوس معينة أمر الرب 
بها موسي (خرا۲). بل أن المسيع نفسه وهو 
قد جاء رئيس كهنة للخيرات العتيدة" 
(عب١:١١)‏ قال :"لأجلهم أقدس أنا ذاتي» ليكونوا 
هم أيضاً مقدسين في الحق" (يو۷ا:١).‏ وبناء 
علي ذلك فإن المؤمنين جنس مختار وكهنوت 
ملوكي» أمة مقدسة ؛ شعب اقتناء" (١ابط۲:٠).‏ 


(( -الله هو 'القدوس" فوق كل شيء وأول كل 


۱۸٦ 


شيء؛ ولأنه "القدوس'٠فقد‏ أوصى الشعب 
القديم قائلاً: "ولا تدنسون اسمي القدوس› 
فأتقدس في وسط بني إسرائيل . أنا الرب 
مقدسكم' (۷ .)۳۲:۲١‏ ويأمر الرب التلاميذ 
قسسائلاً: 'صلوا أنتم هكذا : أبانا الذي في 
السموات. ليتقدس اسمك" (مت ٩:١‏ لو١١:۲).‏ 


ب o oh‏ 
قداس - تقديسا: 


آولا = الفكرة الا اة فن الت قاين هي 
الاتقهال فن كل شر من اة اله الك 
كلا بو ن مت ال يري 


ويجب التمييز بين التقديس والتبريرء ففي 
التبرير يحسب الله للمؤمن - في لحظة قبوله 
للمسيح بالإيمان - بر المسيح نفسه» ويراه - علي 
هذا الامتبار- كمن مات وذفن وقام في جدة الحياء 
في المسيح (روا:٤-.٠).‏ فالتبرير عملية تتم مرة 
واحدة وإلي الأبد إذ يصبح المؤمن مبررأاً شرعاً 
وقانوناً أمام الله . أما التقديس فعملية مستمرة. 
لحظة بعد لحظة » في حياة الخاطئ المتجدد. ففي 
التقديس يتم شيئاً فشيئاً الشفاء الواقعي لكل ما 
كان يفصل بين الإنسان والله » وبين الإنسان وأخيه 
الإنسان » وبين الإنسان ونفسه. 


وهناك ثلاثة أرأء مختلفة حول موضوع 
التقديس : 


)١(‏ -التقديس بالمعمودية ؛ وهو رأي الكنائس 
الكاثوليكية وسائر الكنائس التقليديةء التي 
تعتقد أنه عندالمعمودية» لا يرفع الذنب 
فحسب» بل يقضي أيضاً علي الطبيعة الفاسدة. 
ولكن مايناقض هذا هو اعتقادهم بوجوب 
الاعتراف بكل خطية ترتكب» حتي يغفر الكاهن 
بعد توقيع العقوبة المناسبة تكفيرا عنها. 


(۲)الكماليون :ويعلم أمسحاب هذا الرآي بان 
المؤمن يمكنه أن يصبع مقدسا بالتمام » أي 
بمکنه بلوغ الكمال في هذه الحياة. ولتأييبد 
إمكانية هذاء يلزم التخفيف من مطالب 
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الناموس الصارمة بعض الشى» أي أن تكون 
الطاعة بقدر طاقة الإنسان › وأن تركز الطاعة 
علي الوصية الجديدة؛ أي ناموس المسيع » أي 
ممارسة المحبة في كل ما نفعل. ومثل هذه 
التآويلات لطالب الله» تتجاهل تطبيق المسيح 
للوصيتين السادسة والسابعة في إنجيل متي 
»)٤۸4-۱۷:۰(‏ حيث يبين أن هاتين الوصيتين هما 
أساس الكمال؛ وهو يطالبنا :"كونوا أنتم 
كاملين كما أن أباكم الذي في السموات هو 
كامل"' (مته٥:۸)).‏ ويعتنق هذا الرأي 
اليثوديست وبعض الكنائس الأخري من 
الأر مينيين والوسليين. 


(۲) -التقدیس المتدر ل : وراي کلفن‌ وکل 
السيحيين الذين يعتنقون الفكر اللاهوتي 
المصلح . ويقولون إن التقديس - كما يعلّمه 
الكتاب المقدس» له ثلاثة جوانب : 


(1) التقديس مقاماً : فكل الذين تجددواء أي 
خلصوا بالإيمان » هم مقاماً مقدسون تماماً 
في المسيح» لذلك رغم أن الرسول بولس 
يوبخ المؤمنين في كورنثشوس لأنهم 
جسدیون (اکو۱:۴۳. ))۸-۱:٦ ۰۱:٩‏ إلا أنه 
يخاطبهم بالقول :'المقدسين في المسيح 
يسوع المدعوين قديسين" (١كوا:۲) ١:١‏ 
انظر أیضا أع۳۲:۲۰؛ عب.٠:.٠و٤٠.‏ 
أبطا:۲. يها). والرسالة إلي العمبرانيين 
تعتبر جسرا بين هذا الجانب من التقديس 
والججانب العملي (عب۱۳:۹۰۱۷:۲و٤٠.‏ 
۲). ويجب عدم الخلط بين الإدراك 
العقلي لهذا الحق الكتابي والكمال ذاته. 


(ب) - التقديس العملي أو الاختباري : في 
النمو في حياة التقديس» يبستند المؤمن 
إلي مقامه في المسيع كماتوضحه أقوال 
كل رو ا کا (اتطی انشا 
۲تس۱۳:۲ء ١بطا:۲).‏ ويقدم الرب يسوع 
التعليم الأساسي عن التقديس في 
مت١:۷١-۸4٤»‏ وكذلك الرسول بولس في 
رومية ۸-1. فالمؤمن مطلوب منه أن يكون 


قدیساً (خر1:1۹ء ٤٤:1۱9‏ ١بطا:٩۱)»‏ ولكن 
نموه في القداسة يتوقف علي استناده إلي 
مفقامه وخضوعه لحظة بعد لحظة لإرادة الله 
وطرقه. وحيث أن الله أختار أن يتركه 
بطبيعته الساقطة (ر و۷ مل٠:۷٠-١۲).‏ فلن 
يستطيع أن يبلغ الكمال إلي أن يتخلص 
من هذا الجسد نهائياًء وإن كان المطلوب منه 
أن ينمو نحو الكمالء إذ علينا أن 'ننمو في 
كل شيء إلي المسيح" (أف٤:١٠).‏ وهو 
يؤدينا لأننا أولاده لكي نشترك في 
قداستهة" (عب٣!ا:.٠).‏ ويصلي الرسول 
بولس من أجل المؤمنين في تسالونيكي 
قائلاً :"وإله السلام نفسه يقدسكم بالتمام ؛ 
ولتحفظ روحكم ونفسكم وجسدكم كاملة بلا 
لوم عند هجي ربنايسوع المسيحع" 
(اتس؟:٠)؛‏ وعلي المؤمن أن يكون ”إناء 
لكر اة مقدسا ناقا لستغا لكل 
عمل صالح" (۲تي۲۱:۲) . 


(ج)-التقديس‌النهائي : عندما يذهب 
اللمؤمن ليكون مع المسيح ٠‏ أو عندمايأتي 
الرب لیأخذ کنيسته - عند حدوث أيهما - 
ويصبح مئل الخلص (رو۲۹:۸و .۳ 
ایو ۲-۱:٣‏ يه ). 


ثانيا - وسائل التقديس:الوسيلة الخارجية 
هي كلمة الله فقد صلى الرب يسوع قائلاً للآب: 
أقدسهم في حقك» كلامك هو حق (یو۱۷:۱۷). وحيث 
أنه هو الذي أ ر الراب المقدس» فهو لا يمكن أن 
يعمل علي غير ما یقول» بل يعمل من خلال کلمته؛ 
فهي 'أحية وفعالة وأمضي من كل سيف ذي 


حدين..." (عب٤:۱۲).‏ 


أما العامل الداخلي فهو الروح القندس الذي 
يسكن في المؤمن ويرشده» فهو الذي يحفظ شريعة 
الله-كما أعلنها هو- فينا ومن خلالناء لأنه ماكان 
الناموس عاجزاً عنه» فيي ما كان ضعيفاً بالجسد. 
فالله إذ أرسل ابنه في شبه جسد الخطية؛ ولأجل 


AY 


£ هه 
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الخطيةء دان الخطية في الجسد» لكي يتم حكم(أي 
بر) الناموس فينا (بالروح القدس) نحن 
السالكين ليس حسب الجسد» بل حسب الروح 
(رو۳:۸و٤).‏ فهذا هو المفتاح بل وذات الحياة 
الممتلئة بالروح. 


وبالإيجساز يجب أن يجتمع عمل الله القدير 
بروحه القدوس؛» وتجاوب الإنسان» ليتحقق 
التقديس العملي (في۲:١٠و۳٠).‏ 


م ن e‏ 
قداس - قداسة - قدوس : 


القداسة د تعني الكمال والخلو من كل خطيةء 
والانفصال عن كل شر ونجاسة. وهي أساساً من 
صفات الله القدوس»› مصدر كل قداسة. 


([) - قداسة الله : ولاتوجد قداسة بعيدأعن 
الله أو بالانفصال عنه» فهو وحده القدوس» لا مثل 
له ولا نظير (خر ٠٠:٠١‏ إش١:۳).‏ فالقداسة ليست 
صفة بشريةء ولكنها إلهية تماما » بل هي الفكرة 
المحورية في العهد القديم للإيمان بالله. ويقول الله 
عن نفسه: "لأني اللهء لا إنسان؛ القدوس في 
وسطك؛ فلا آتي بسخط" (هواا:٠)»‏ وهذه العبارة 
العميقة تؤكد : )١(‏ - تفرد الله وجلاله وسموه» فقد 
جل عن المثل والنظير. (۲) - اقترابه من شعبه - 
فهو في وسطهم - واهتمامه بشئونهم؛ في محبته 
الفائقة ونعمته الدائمة. "فالقدوس" هو نفسه الإله 
الرحيم الحتان الذي أختار شعبه وغمرهم بمراحمه 
وألطافه. 


وقد أعلنت قداسة الله من أقدم العصورء في 
ناموس موسى» بل ومن قبله. وجاء الأنبياء لكي 
يؤكدوا هذا الحق. فيوصف الله بأنه "القدوس” أو 
أقدوس إسرائيل" أربعاً وعشرين مرة في سفر 
إشعیاء وحده (انظر أیضاً ۲مل۲۲:۱۹. أي١:.٠.‏ 
مز ۲۲:۷۱ 4۱:۷۸ ۱۸:۸٩‏ ۱۰:۹ ۳:۳۰ إر ميا 
۰ حز۷:۳۹» حب ۰۱۲:۱ ۳:۳). ولیس مغنی 
'قدوس إسرائيل" أنه مختص بإسرائيل لا غير» بل 


۱A۸ 


معناه أثه هو الذى قدسهم لثنفسه؛ فأصبح إسرائيل 
شعباً مقدسا لأن الله قدسهم لذاته . 


والقداسة لبست مجرد صفة من صفأات الله» بل 
هي جوهر طبيعته» فهو 'القداسة ذاتهاء مثلما هو 
"المحبة. والمحبة منه" (١يو؟:۷و^و١١).‏ وعندما يقسم 
الله بقدسه (أي قداسته) فهو إنما يقسم بذاته 
(عها٤:۲. ۸:٦‏ انظر أيضاً تك ۱۱:۲۲ مز۸۹:١۳.‏ 
۸). فهو الإله الققدوس" (ٍش٥:٠۱.٠:٠.‏ 
هو١ا:٠ء‏ حب ۳:۳). والصيغفة الفعلية تؤكد هذا بقوة 
(حز ٤۱:۲.‏ ۲۲:۲۸و ۲۹ ۱۱:۳۸ ۲۷:۳۹ انظر أيضاً 
عد۱۳:۲۰). فقداسة الله إنما هي تأكيد لذاتهء وهي 
بذلك تعبر عن كل شخصيته الإلهيةء "فصلاح الله" 
يتألق بالقداسة» فالقداسة هي الله والله هو 
القداسة. 


ولأنه "القدوس" فهو منقطم النظير (١اصم۲:۲›‏ 
Tei)‏ أي 9 إش .:۱۸- ۲۰و ۲۹و٣۲‏ حسسب۲:۳). 
وقداسة الله تميزه عن الملائكة (أيي٤:۸٠ء‏ ١٠:٤٠و١٠).‏ 
وعن الآلهة الوثنية (خره١١:١١ء‏ مز۳:۷۷١)ء‏ وعن 
الناس (أي٤:۷٠. ٥‏ ,جا٥:۲).‏ فهو الساكن في 
نور ¥ یدنی منه (اتي١:١۱).‏ فقداسته تموطه 
'بجلال رهب" (أی ۲۲:۲۷ انظر أيضاً نع۹:٥.‏ أى 
۱/؛› ‏ هز ۱:۸ 1:۲۹... الخ). ۰ 


والقداخةامظهر من مظاهر سيادة الله» فهو 
أسمی من کل الوجود. غير محدود »ولا تقیده 
شروط؛ فهو السيد المطلق لإرادته ومشاعره؛ بل 
ولغضبه وقدرته» ولیس من 'يقول له ماذا تفعل؟' 
A)‏ دانيال٤:١۳).‏ وفي غير حاجة إلي تبرير 
أفعاله» فهو سيد أحكامه وقراراته»ء لذلك يجب أن 
ياف من ازن( ۱۲:). فهو "مع تز في 
القداسة مخوف بالتسابيح (خر١١:١١).‏ واسمه 
عظیم ومهوب 'قدوس هو" (مز۳:۹۹). 


والقداسة مرادفة للقوة؛ "فالقدوس" يسيطر 
على كل قوي الكون؛ وهو يفعل هذا .لا ليحتفظ 
بالسيطرة الطاغية لنفسه »بل ليمنح الحياة 
والبركة للجنس البشري من خلال شعبه 
(تك١١:١-۳).‏ وهذا التكامل بين القداسة الإلهية 


ل ن م ك 
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ومقاصد الله الحكيمة العادلة» صيغة مميزة لإعلان 
العهد القديم (خر؟:۷. إش*:١١).‏ وبهذا تكتسب 
القداسة معنى أدبياً عميقاً بامتبارها صفة من 
صفات الله تتجلي في عدالته(لا.١:١.‏ 
عد ۱۲:۲۰ و۱۳ مز 0-۲:۹۹ | ش ۱٦:۹‏ حز ۲۲:۲۸ 
.(T:A‏ 


كما تتجلي قداسته في موقفه من الخطيةء 
فقداسة الله لا تدل فقط علي انفصاله عن الخطية 
في کمال ذاته» بل تدل أيضاً علي کرهه لها ونفوره 
ا وناغتتار م إل Nef.‏ فيه" (تٹ۳۲:٤)»‏ 
فعيناه 'أطهر من أن تنظر الشر,؛ ولا تستطيع 
النظر إلي الجور" (حبا:۳٠).‏ وهو يغار علي اسمه 
القدوس من أن نجس (حز .)۲١-۲.:۳١‏ فهو يدافع 
عن قداسته بإظهار مقته للخطية وتطهير شعبه 
منها (حز١۳:۴٠-٠).‏ وفي محضر قداسة الله 
یکتشف الإنسان مدی نجاسته (ش٦:۸-۳).‏ 


ومن هنا جاء الارتباط بين قال ة الك 
ودينونته. فالله القدوس الذي يمقت الخطية › لا 
يسعه إلا أن يعاقبهاء فهو إله لا يسر بالشر, لا 
يساكنه الشرير (مزه:٤).‏ ومن ينتهك قداسة الله 
فعلیه أن ینتظر غضبه (مزاا:٥).‏ فالله يثبت 
قداسته بإجراء أحكامه (إش*:٠٠).‏ ويقسم الله 
بقدسه بأن النساء اللواتي يظلمن المساكين لن 
تجن من القضساض (عا٤:ا‏ = .وقد خذر يشو غ 
الشعب من أنه لأن الله اله قدوس» فهو لايغففر 
ذنوبهم وخطاياهم إذا تركوه وعهبدواالأصنام 
(یش٤۱۹:۲و‏ ۲۰). وعندما خرجت نار من عند الرب 
لتلتهم ناداب وأبيهو (ابني هرون)ء لاستهانتهما 
بوصايا الرب» قال موسى لهرون: هذا ما تكلم به 
الرب قائلاً : في القريبين مني أتقدس» وأمام 
جميع الشعب أتمجد" .)۳:1١۷(‏ وبالمثل هلك قورح 
وجماعته من اللاويين لأنهم ازدروا بقداسة الرب 
(عد٣۳۰.:۱).‏ 


بالأفراد» لنفس السبب . وسحدث هذا على مدی 
التاريخ»ء وفي نهاية التاريخ. 'فقدوس إسرائيل 
لهیب نار يحرق ویاکل حسك أشور وشوکه في 


يوم واحد (/اش۱۷:۱۰). كما أنه سيسندعي کل أنواع 
الهلاك للقضاء علي قوات جوج فی الأيام الأخيرة ؛ 
e ed ds‏ 


أما أعظم تجليات قداسة الله فتظهر في 
محبته» والعهد القديم يهيئ الطريق للاإعلان الأكمل 
لطبيعة الله في العهد الجديد. وفي نبوة هوشع 
فإن مأساة النبي نفسه تصبح مثالا لموقف الله 
من نحو ارتداد الإنسان وخطيته. فاستعداد هوشم 


ل 


يلور - بدرجة باهتة - محبة الله غير المحدودة 
لأولاده الضالين . فرغم أن التباين الشديد بين 
قداسة الله وفساد الإنسان يظل كما هو »إلا أن 
ا د هة انان الفافوة 
قعاانقعله اللهسبفضل قذاسثة لكب الإتشان 
الساقط. ۷ يستطيعه أي إنسان » ولذلك فإن 
التناقض الكبير بين الله والإنسان» يكمن في ذات 
المحبة التي تنتصر عليه. 


(ب) - قداسة شعب الله : إن قداسة الله لا 
تتجلى فقط في أعماله العظيمة في الدينونة 
والرحمة» لكنها تنعكس علي قداسة شعبه» فكان 
شمه القديم 'شعباأً مقدسا للرب" (تث۷:٠.‏ 
٤و ٢‏ ۸ إرميا »)۳:١‏ "وأمة مقدسة" 
(خیرا:١).‏ وششعباً مقدسا" (إش ۱۲:۹۲ .۱۸:٦۳‏ 
دانیل ٩)۷:‏ وز رعا مقدسا" (عز۲:۹. |ش۱۳:۱). 
وم جتممع 'قديسين" (مز ›0:۸۹.,٩:۳ ٤,۳ :١ ١‏ 
دانيال۷:١۲و۷١)»‏ و "مملكة كهنة (خرةا:٠)‏ "وجماعة 


مقدسة' (عد٣۳:۱).‏ 


وقد آمر الرب موسى أن يعلن للشعب : 
أتكونون قديسين؛ لأني أنا قدوس»الرب إلهكم" 
(۲:1۹۷). وصيغة الكلام هنا ليست وصية بل تقرير 
واقع باعتبار مركزهم كشعب لله» أما بالنسبة 
لسلوكهم فكان أمراً . وهذا الجانب الثنائي له 
أهميته بالنسبة لإعلان القداسة في العهد الجديد 
في تطبيقها علي شعب الله . فإن قداسة إسرائيل؛ 
كانت تكمن- في المكان الأرل- في حقيقة أن الله 
أفرزهم لنفسه ليكونوا وسيلة لإتمام قصده في 


۱۸٩ 


E 
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العالم؛ وعلي هذا كانوا "مقدسين' بالنسبة 
لركزهم» لأنهم كانوا لله الذي دعاهم من بين الأمم 
لیکونوا شعبه المختار لمجده (خر ٤:۱۹‏ حز۲۷:۳۷. 
هو:۲). وبفضل هذه العلاقة-التي دعمها العهد- 
كان يجب علي شعب إسرائيل أن يُظهروا قداسة 
عمليةء بترك الخطيةء واتباع وصايا الشريعة . 
وكانت كل الطقوس والمطالب الشرعية والأدبية؛ 
تهدف إلي هذه الغاية. 


ونجد كل ذلك موجزاً في شريعة القداسة 
(ل١۷١-١۲)»‏ حيث تمتزج الطقوس والوصايا الأدبية 
معا . وعبارة "تكونون قديسين لأني قسدوس" 
(۲:۱۹۷) التي تتكرر كثيراًء تصلح أن تكون 
شعارأاللجميم (انظر أيضا لا.۷:۲و۸وا؟» 
1و۸ و١۱و"؟).‏ وأهم ما يميز هذه الأقوال» 
الصيغة المشددة التي تضع القداسة أمام الشعب 
كعلامة جوهرية لوجودهم كشعب الرب. والشريعة 
الادبية تشتمل علي أمسور عسملية, مثل الأمانة 
(۷١1۹:١١و١٣)»‏ والصدق ,)١١:۱١۹¥(‏ واحترام 
الوالدین (۳:۱۹» .)۹:۲١‏ واحترام الشیوخ (۴۲:۱۹)ء 
ومعاملة الأجير بالعدل .)٠:١(‏ ومحبة القريب 
(۳:1۹و »)۸-١١‏ ومعاملة الغسرباء باللطفت 
(۳۳:۱۹و٤۳)»‏ والكرم للفقير (1۹:١٠و١٠)‏ ومساعدة 
اللععوقين (١1:٤٠و۳).‏ والطهارة الجنسية 
.)١١-:۲١ ۳۰-۱۰:۸‏ وتجنب الذفرافات 
(1۹: و .و( 


آما باقي شريعة القداسة ‏ فيتعلق بنظم 
العبادة؛ ولا يمكن إهمالها باعتبارها قليلة الأهمية ء 
فإن الطهارة الطقسية لشعب الله كانت تعبيرا عن 
حبهم له. وعندما ترتبط - كمافي سفر اللاويين - 
بالدعوة للبر الشخصي» يصبح لهأ دورها في 
تطور النموذج الديني المطلوب. وماشجبه 
الاتبباة دودلا اتا كان امورو الاق 
الخالية من البر. فقداسة شعب الله كانت مشتقة 
من علاقتهم به وكانت طقسية وأدبية في نفس 
الوقت. وقلما ينفصل المفهومان (انظر ۲مل٤:٠).‏ 
فأولهما يستلزم ثانيهماء والطهارة الطقسية لا 
قيمة لها بدون طهارة أدبية. 


N: 


(ج)قداسة الأوقات والأماكن والأشياء: 
وكانت هذه كلهاتعتبر مقدسة لعلاقتها بالله 
وعبادته» فلا قداسة لها في ذاتها » ولكنها تتقدس 
بارتباطها به. 


فالأرقات الخصصة للعبادة كانت تعمتير 
مقدسةء وبخاصة يوم السبت (تك۲:۲» خر ۲۳:۱٣‏ 
۲۰ ۵ 9 نح 16:۹ |ش 1۳:04 و٤1).‏ 
والأيام المقدسة (نح ۸:١1ء.:١١).‏ والأعياد 
(خر ٤:۲٣١ ١١:١٣‏ نح۹:۸و .٠)ء‏ والمحافل المقدسة 
( ۳:۲۳۷ و ٤و۷و۸‏ و ۲و٤و۳‏ ۱۸:۲۸ و ٣۲و۲‏ 
۹ر{ 


والأماكن المقدسة هي الأماكن التي ظهر فنيها 
اللهء أو أماكن عبادته. فالسماء - باعتبارها مسكن 
الله - مقدسة لأنها 'مسكن قدسه" (تٹ١١:٠٠.‏ 
۲خ .:۷ مسز 6:11 0:1۸ ۲ .۹:1 | ش1۳:٥۱,‏ 
ر میا٥‏ ۲۰:۲ یونان۲: ٤و۷‏ می خاا:۲» حب ۲۰:۲ 
زك۲:١).‏ وأرض العليقة المشتعلة (خر":). وجبل 
سیناء (خسر۱۹:١۱).‏ والجلجال (یش١:۱۳-٥٠).‏ 
وأماكن التسابوت في أورشليم (۲أخ۸:١۱).‏ وبيت 
إیل وحوریب (تك۰۱۷:۲۸ ۱مل۸:۱۹). کل هذه کانت 
أماكن مقدسة. وأرض الموعد مقدسة (خر ٠١:١١‏ 
حز٤:۱۲و‏ ۳ا هو١:٣و٤ء‏ عصا1۷:۷ء زاك .)٠١:۲‏ ومحلة 
إسرائيل مقدسۉة (لا. :٤و٥‏ 1:۱۲ .۲۲-۲.:۱١‏ 
تث٣:٤٠).‏ ومدينة أورشليم مقدسة (نح١١:١و۱۸.‏ 
مز٤٤:٣و٤ء‏ إش۸٤:۲.‏ ١١:١و؟)»‏ وصهيون جيل 
مقدس (إش۱۳:۲۷۰۰:۱۱ء .)۷:٠١‏ 


كماأن خيمة الشهادة» ثم الهيكل. بكل 
مشتملاتهماء كانت مقدسة» بل كانت الخيمة هي 
المقدس" أو "القدس" (خر۳۸:٤۲,‏ ۷¥.١:٤...الخ).‏ 
وكان الفناء مقدساً (خر ٩:٤.‏ ۷.١:۷٠و۱۸).‏ وكان 
القسم الأمامي من خيمة الشهادة يسمي 'القدس' 
(خر ۳۳:۲ ۲۹:۲۸). والقسم الخلفي كان يسمى 
قد س الأقداس" (خر١۳۳:۲و٤۳).‏ وكذلك كان الهيكل 
(۱خ ۳:۲۹ مز »۷:٩‏ ۱:۷۹» ۲:۱۳۸ إإش٤١:١١...‏ الخ). 


ولکن لیس معنى كل هذا أن هذه الأشياء کان 
لها قداسة في ذاتهاء بل لصلتها بعبادة الله. وقد 


ے٤‏ ت e‏ 
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سال حجي النبي الكهنة :"إن حمل إنسان لحماً 
مقدساً في طرف ثوبه؛ ومس بطرفه خبزاً أو 
طبيخاً أو خمراً أو زيتاً أو طعاماً فهل يتقدس ؟" 
فاستطاعوا أن یجیبوه قائلین :۷ (حجي۱۲:۲). 

ثانيا-القداسة في العهد الجديد : 

(أ) معاني القداسة : أكثر الكلمات المستخدمة 
للتعبير عن القداسة في العهد الجديد هي 
أجيبوس" (5هع2ا) ومشتقاتهاء وهي تعني مقا" 
أو "قدوسا" . وترد الكلمة في العهد الجديد نحو 
١‏ مرة. أماالفعل منها وهو ”يقدس" فيرد سبعاً 
وعشرين مرة .ولا تستخدم كلمة قدوس في 
العهد القديم إلا عن الله ولا تستخدم في العهد 
الججديد إلا عن الابن (انظر مرقس'!ا:٤۲.‏ لوا:ه٠,‏ 
٤4‏ وا1۹ › :۷ ۳ ۳ ۲۱:۷ 
.))٥9 RAKET‏ أماكلمة 'قديس" فت شخدم عن 
الملائكة (۱تس۱۳:۳ ۲تسا:.). وعن گل الغ کین 
لأنهممقدسون لله (ع۱۳:۹و۴۲» روا:۷ ۲۷:۸ 
۲و و ا کسو ا:۲ ۱۲:٢‏ ۲ کوا:۱) أف ۰۱۹:۲ 
۴۳ في ۲۲:٤‏ کوا: ٤و۲‏ تي ٩:.۱؛‏ عبپ۱.:۱). نرد 
هذه الكلمة ستين مرة في العهد الجديد. 


وتوصف أورشليم - كما في العهد القديم - 
بأنها ”المدينة المقدىسة" (همت٤:٥»‏ 0۴:۲۷ رؤ١١:۲).‏ 
وكذلك توصف أورشليم السماوية (رؤ١۲:۲و.٠.‏ 
۲)) .كما يقال عن الهيكل إنه "المكان أو الموضصع 
ألقدس" (مت ۱٥:۲٤‏ آ .)۲۸:۲١ ۱۳:٦۶‏ ويوصف جبل 
التجلي بأنه 'الجبل المقدس" (۲بطا:۱۸). كما نقرأً 
أن الناموس مقدس والوصية مقدسة" (رو۷:١١)»ء‏ 
وأن الجسد "مقدس" لأنه هیکل الله (١کو‏ ۱۷:۳ انظر 
أيضاً اكوا:١٠).‏ وجماعة المؤمنين 'هيكل مقدس" 
(أف۲:٠۲).‏ ويطلب الرسول بولس من المؤمنين أن 
يقدموا أجسادهم 'ذبيحة حية مقدسة (رو؟!:٠).‏ 


وفي الغالبية الساحقة من المواضعء تستخدم 
كلمة ”قديس" أو "مقدس" وصفاً للأفراد في صلتهم 
بالله الذي هو وحده "القدوس" (یو۱۱:۱۷, ١بط ٠١:۱‏ 
ر ترصف اننناءالعية القدث تائياف 
القدیسین" (لو ۰۲۷:۱ أع۳:٠۲.‏ بط .)۲:٣‏ ويوصف 


يوحنا المعمدان بأنه رجل بار وقديس" (هرا:٠).‏ 
ويوصف الرسل أيضاً "بالقديسين' (أآف۳:٥).‏ وأكثر 
استخداماتها هو لجميع المؤمنين الذين بالنسبة 
لركزهم في المسيح» وتقديس الروح القدس 
(تس؟:١٠)‏ الساكن فيهم؛ يُطلق عليهم "قديسين' 
لارتباطهم بشخصه القدوس' فهو الذي يقدسهم 
(ان ظر یو ۱۹:۱۷ ١ع‏ ۲۲:۲۰ 1۸:۲١‏ رو ,۱٦:۱٣‏ 
١اكوا:).‏ فقد صار المسيع لنا 'حكمة من الله وبرا 
وقاسة وقاء (اكو ا كما أن الوص هة اة 
لهم "مقدسة" (١بط١:١).‏ ودعوتهم "مقدسة"' 
(كو۴:١٠.۲تي .):١‏ وهذا الارتباط بين الدعوة 
والوصية والقداسةء يتجلي بقوة في القول: 'نظير 
القدوس الذي دعاكم » كونوا أنتم أيضاً قديسين في 
كل سيرة. لأنه مكتوب: كونوا قديسين لأني أنا 
قدوس" (۱بط۱:٥۱و٣۱.‏ انظر أیضاً ۲:۱۹,٤٤:‏ 
.1( 


وقد استخدمت كلمة "أجيوس" في الترجمة 
السبعينية للعهد القديم لترجمة كلمة 'قدس" 
العبريةء بمعني الانفصال والطهارة» مما يعطي 
لاستخدامها في العهد الجديد طابعاً قوياًء أخلاقياً 
وروحيا. ففي تطبيقها علي المؤمنين تعني أنهم قد 
"أفرزوا لله" وصارو! مكرسين لتسبيحه وخدمته. 
فقد صار المؤمنون مقدسين بعمل المسيح الكفاري 
علي الصليب, إذ فصلهم عن العالم الحاضر الشرير, 
ونقلهم إلي ملكوت ابن محبته" (كوا:٣).‏ 
وتستمر عملية تقديسهم بالروح القدس الساكن 
فيهم» مما يمڭنهم من أن يعيشوا في بر وطهارة. 
وهو ما يؤكده ارتباط القداسة بالبر (مرقسا:.٠.‏ 
أع:٤),‏ وبلا لوم (أف ٤:۱‏ کوا:۲۲) › وبلا عيب" 
(أف١:۷).‏ فإرادة الله من جهتهم هي القداسة 
(اتس٤:٠)»‏ لأنه بدون القداسة لن يري أحد الرب 
(عب١١:٤٠).‏ و "لان الله لم يدعنا للنجاسة بل في 
القداسة" (اتس٤:۷).‏ فأعضاء الجسد التي كانت 
'عبيدا للنجاسة والإثم للإثم يجب أن تصبح 
عبيدا للبر للقداسة" )٠١:33(‏ يكن للمؤمنين 
آثمرهم للقداسة والنهاية حياة أبدية' (روا:٠۲).‏ 
كما ترتبط القداسة بالتعقل (١تي .)٠٠:١‏ 


۱۹۹ 
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القدوس»ء وهو وحده الذي يقدر أ ن 'يقدس بالتمام" 
(١تس٠:١٠)‏ في المسيح يسوع "الذي صار لنا حكمة 
من الله وبرأ وقداسة وفداء (١كوا:.۳).‏ وذلك 
بعمل الروح القدس في المؤمنين (۲تس؟:۴٠.‏ 
أبطا:۲). "فبدون هذه القداسة التي في المسيح» لن 
يري أحد الرب ‏ عند مجيئه (عب٣ا:٤٠)»‏ فهو 
يريدنا أن نشترك في قداسته (عب؟1:.٠)‏ أي أن 
نصير 'شركاء الطبيعة الإلهية' (١بطا:٤).‏ ومع أن 
هذالن يتحقق بالتمام إلا في المجد إلا أنه مما جاء 
في عب ٠٠:1‏ يبدو أن المؤمنين يمكنهم أن 
بشترکوا في قداسة الله» في هذه الحياة. 


(ب) - قداسة الله : نجد أن السرافيم (إش١)‏ 
يكررون القول قدوس ‏ ثلاث مرات»قائلين 
: قدو س» قدوس» قدوس»› رب الجنود مجده ملء كل 
الأرض" (إش١:)ء‏ ونجد نفس هذا التكرار الثلاثي 
في رؤيا يوحناء حيث سمع الكائنات السماوية "ل 
تزال نهار ولبلا قائلة : قدوس »قر س9 
الرب الإله القادر علي كل شيء (رذ٤):‏ ولياا 
هذا التكرار مجرد تأآكيد» بل هو إشارة 6ء نج 
للاقانيم الثلاثة في العهد القديم » وإشارة صريحة 
لهم في العهد الجديد. كما يخاطب الابن الآب قاثلا: 
“أيها الآب القدوس" (يو۷:١٠).‏ كما أنه هو "اين الله 
القدوس” (أع٤:٠) ٠»‏ كما أن الأقنوم الثالثك هو 
اتروع القضدس (و اا0 القداسة خب 
للأقانيم الثلاثة . 


)١(‏ - الله لآب : وإن كانت قداسة الأب لا 
تذكر كشيراً في العهد الجديد؛ ولكن ليس 
ذلك تهويناً من شأنهاء فليس بين العهدين 
أي اختلاف أو تناقض » بل بالصري نراهما 
في توأفق وانسجام » غير أن العهد القديم 
قد أعلن بكل قوة ووضوح قداسة الله الآب» 
وبقي علي العهد الجديد أن يركز علي قداسة 


۱4۲ 


كمافي أفتتاح الصلاة التي علمها الرب 
اة اقول اس ك 
(مت ۹:1 لو١١:۲).‏ وقي صسلاة الرب في 
الأضحاع الشاب فشو مل انجتل يوخةا: 
يخاطب الله الآب» لا بالقول : أيها الآب ”بل 
أيها الآب القدوس" (يو۷:١١)»‏ كما يخاطبه 
أيضاً بالقول ”يها الآب البار" (يو۷١:٠٠).‏ 


في المهد الجديد 'بالقدوس ‏ .فقيل أن 
يولد أعلن الملاك للعذراء مريم : ”الروح 
القدس يحل عليك. وقوة العلي تظللك . 
فلذلك أيضاً القدوس المولود منك يدعى 
بن الله" (لوا:٠).‏ والرجل الذي كان به 
روح نجس في مجمع كفرناحوم» صرح 
قائلا: "أنا أهرفك من أنت : قدوس الله“ 
(مر ۲٤:٤‏ لو٤:۲؛‏ انظر أيضاً ع۲٠۲۷ ٠٤:١‏ 
aS ORGS TIVE TNT SSE‏ 
سبق أن قال عنه دانيال النبي ”قدوس 
القدوسين" (دانيال .)۴٤:۹‏ 


وتجلت قداسة الابن فى حياته. فقد 
أحب البر وأبغض الإشم (عبا:١),‏ فكلا 
البجانبين. الإيجابي والسلبي» أمران 
جوهريان للقداسة. وهو ألم يفعل خطية ولا 
وجد في فمه مکر' (١بط٣:۲۲)»‏ ومع أنه 
جرفي کل شي»" مثل سائر الناس» لکنه 
بک (مت ا وبسبب تداس 
طبيعته»ء تغلب على الشرير ؛ وقال إنه في 
کل حين کان يفعل ما يرضي الآب (یو۲۹:۸). 
وبفضل قداسته الكاملة» كفُر بموته على 
الصليب عن 'خطايا كل العالم" (١يوا:؟).‏ 
فالذي لم يعرف خطية" هو وحده الذي كان 
بر الله فيه ' (۲کو*:١۲).‏ فهو وحده البار 
الذي تالم من ”أجل الأثمة لكي يقربنا لله" 
(ابط۱۸:۳). وهی ”قدوس بلا شر ولادنس. 
قد انفصل عن الخطاة وصار أعلي من 
السموات ‏ (عب۷:١١).‏ 


ا 
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(۴) -اللهالروح القدس :وتتأكدقداسة 


"الروح القدس" بوصفه في غالبية الأحيان 
بأنه 'الروح القدس" . ويذكر بهذا الوصف 
ثلاث مرات في العهد القديم (مزا١١:٠١٠.‏ 
إش ٠١:1۳‏ و١١)ء‏ ولكنه يلذكر أكثر من إحدي 
وتسعين مرة باسم الروح القدس في 
العهد الجديد» أما في المهد القديم فيذكر 
عادة باسم ”الروح" ١‏ "روح الرب أو روح 
الله". ويذكر في العهد الجديد 'بالروح" ستاً 
وأربعين مرة؛ وباسم "روح الله ' شماني 
عشرة هرة» و "روح الرب" أربع مرات. وهذا 
الإصرار الواضح علي ذكره باسم ”الروح 
القدس" تأكيد اتهاجكه ركفرده »فهو لا 
نظیرلهولا. :ڈلا(اگار مت ۲۲:۱۲ 
رو ۱1:۱٥‏ اکو۱۹:1, أف ۱۸:۲ تي .)۱٤:۱‏ 
فهو يشترك في القداسة والتفرد هع الله 
الآب والله الابن. 


کما يوصف يانه روح المسيح" (رو ۰۹:۸ 
في‌ ۱۹:۱ ١بط۱۱:۱‏ انظر أيضاً غلا٤:٠).‏ 


(الرجاالرجوع أيضا إلي ”الروح 
القدس" في موضعه من حرف "الراء" بالمجلد 
الرابع من "دائرة المعارف الكتابية'). 


)٤(‏ قداسة الكنيسة : وهو أمر بارز في كل 


الها ماعب ارها وة اى هة ء دل 
توجد - في كل أسفار العهد الجديد- عبارة 
"كنيسة مقدسة )فلا يعتير كل من يتتسب 
إليها مقدساً » ولكن المؤمن الحقيقي › قد 
وألد ثانية وأصبح ابناً في عائلة الله. وفي 
هذه العائلة »> ينمو فى النعمة. 


وقداسة الكنيسة في العهد الجديد تعادل 
المؤمنين بالمسيح هم شعب الله الآن (انظر 
ۇمىن 
بالمسيح هم 'ورئة العهد الجديد في المسيح 
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يسوع. 


ويأخذ الرسول بطرس ما جاء في سفر 
الخضروج )1:1١(‏ عن الشعب القديم بأنهم 
مملكة كهنة وأمة مقدسة'؛ ويطبقه علي 
الكنيسة» ويضيف إليها لزيادة التوكيد 
بأن المؤمنين الآن "جنس مختار" وأشعب 
اقتناء" أي ”شعبه الخاص ”(١بطا:١).‏ 


وقد أكد العهد القديم على قداسة شعب 
الله اغارف كت اليد ار 
TTA TAYN 21902‏ 
مز۸:). كما يؤكد العهد الجديد علي قداسة 
المؤمنين بعمل الروح القدس علي أساس دم 
املسيح الذي سفكه علي الصلیب (يو۹:۱۷١۱ء‏ 
رو ١۰۱٦:۱٥‏ کو ۱۱:٦۰۲:‏ أف٥:٦۲).‏ 


للكنيسة» بل بالحري هي جوهر وجودها. 


وتظهر أهمية ذلك في كثرة الإشارات إليها 


في العهد الجديد. وفكرة أهمية انقصال 
بأارزة أيضا في العمهد الجديد (انظر 
۲کو1:٤۱).‏ يبصورة إيجابية أكثر منها 
ا ی ب ر و ل ل کون 
المسيح› شی "كنيسة الله ء والواسطة التى 
يتمم من خلالها عمله في العالم (١کو ۲۷:٠۲‏ 
كر كفا ان الكننشة تاعتارها 
'مسكناً لله في الروح" موجودة في العالم 
للمناداة ببشارة الفداء (أف ۲۲:۲ ٥:۳‏ وا). 
ولكي تؤدي هذه الرسالة عليها أن تحميا 
یقول الرسلال بی چا فبما أن هذه کلہا 
سبرة مقدسة وتقوى» منتظرين وطاليين 
كاقل الوسرل دلي رت 
الرجاء المبارك وظهور مجد الل العظيم 
ومخلصنا يسوع المسيح الذى بذل نقفسه 


۱4۹۳ 


لأجلنا لكي يغدينا من كل إثم ويطهر لنفسه 
شعباً خاصاً غيورا في أعصمال حسنة" 
(تي ۱٩:۲‏ و٤۱).‏ ولهذاالهدف "أحب المسيح 
الكنيسة وأسلم نفسه لأجلها » لكي يقدسها 
مطه را إياها بغسل الماء بالكلمة؛ لكي 
بحضرها لنفسه كنيسة مجيدة لا دنس 
فيهاولا غمضن أو شيء من مثل ذلك بل 
تكون مقدسة وبلا عیب" (أف۹:٠۲۷-۲)‏ كما 
يقول الرسول بولس: "لأني خطبتكم لرجل 
واحد لأقدم عذراأء مفيفة للمسيع ' 
(۲ کو ۲:۱۱ رۇ ۷:۱۹و۸؛ 1:۲۱). 


۱4٤ 


يذكر العهد الجديد "القداسة" في ارتباطها 
بالأفراد المؤمنين» فكثيظراً ما يوصف 
المؤمنون بالمسيحع بأنهم 'قديسون' أو 
"مقدسسون ٠"‏ إذ بالإيمان بالمسيح» يبرر الله 
الخطاة؛ فيصيرون 'قديسين وبلالوم قدامه 
في المحبة" (أف!ا:) . وليس معنى هذا أن 
الخاطئ المبرر قد أصبح كاملا أدبياًء ولكن 
الله يراه كذلك لأنه يراه في المسيح؛ فقد 
كان المؤمنون في كورنثوس جسديين فيهم 
'حسد وخصام وانشقاق ویسلکون "بحسب 
البشر" (١كو۲:۳)»‏ ومع ذلك يكتب لهم :إلى 
كنيسة الله التي في كورنشثوس المقدسين 
في المسيح يسوع المدعوين قديسين ' 
(١کو۲:۱).‏ 


ولكن العهد الجديد يحض أيضاً بشدة 
علي القداسة العملية في السلوك اليومي 
للمؤمن» فالله الذي في نعمته يبرر الخاطئ 


بالإيمان بالمسيح يسوع؛ يأمر المؤمن أن 


ينمو في قداسة الحياة» لان هذه هي إرادته 
من جهة المؤمنين (اتس٤:.‏ عب١١:٤۱).‏ 


وقد حث الرسول بولس المؤمنين في 
رومية » قائلاً: 'قدموا أعضاءكم عبيداً للبر 
للقداسة" (روا:۹١٠و١؟).‏ لأنهم مدعسوون 
'ليكونوا مشابهين صورة ابنه» ليكون هو 
بکراً بین إخوة کثشیرین' (رو۲۹:۸). ویحرض 


ع 2 


قد س - مقدس - مقادس 


الرسول بولس المؤمنين في أفسس أن 
يلبسو!ا 'الإنسان الجديد المخلوق بحسب الله 
في البر وقداسة الحق" (أف٤:٠۲).‏ وقد وهب 
الك 0ا كل ما فو الحاة ر الكقرى رة 
الذي دعانا با مجد والفضيلة؛ اللذين بهما قد 
وهب لنا المواعيد العظمى والثمينة » لكي 
تصير وها ارا الل اللوي 
(۲بط۳:۱و٤).‏ 


کان بلق على انكس آل ارج سن يب 
الاإجتماع القدس"» وعلي القسم الداخلي "قدس 
الأقداس ٠"‏ فالرجا الرجوع إلي مادة خيمة الاجتماع 
في موضعها من حرف "الخاء' بالمجلد الثالث من 
دائرة المعارف الكتابية. 


0 a 
: قد س - مقدس - مقاد س‎ 


القدس أو المقدس هو المكان الملخصص لعبادة 
ال تابار مر کر رر ن شع د ا 
کانتٹ خيمة الشهادة في البرية (خر »)۲۳:١١١ ۸:۲٥‏ 
وهیکل سلیمان في أورشلیم (۱أخ۱۹:۲۲ء مز٤۷:۷.‏ 
إش۳١:۱۸).‏ وتستخدم نفس هذه الكلمات للدلالة 
علي الممابد والمرتفعهات الوثنية (إش١١:١٠.‏ 
حز ۱۸:۲۸ عا۷:٩).‏ 


وقد أسفر التنقيب في أرض فلسطين عن 
الكثير من المقادس الكنعانية» كما حدٿ في مجدو 


وعاي وحاصور ولاخیش وشکیم وبیت شان . 


وتطلق عبارة ”مقادس الرب" علي الاماكن التي 
ظهر فيها الرب فقدسهاء مثل أورشليم وصهيون 
وشيلوه» وتطلق باصا يچ اء فهي ”مسکن 
قدسه" (یونان ٤:۲‏ راب خلا حب ۲۰:۲). و "علو 
قدسه" (مز۹:۱.۲). و'سماء قدسه" (مز 1:۲۰)» 
و كرسي قدسهةه" (مز١٤:۸).‏ و"آقدسه" فقط 
(مز۰٥۱:٠).‏ 


وقد أخبر الله بني إسرائيل بكل ما يتعلق 


قوادم 


ببناء خيمة الشهادة (خر١۲۷-۲).‏ موصياً إياهم 
باحترامها (۳.:۱۹۷)» فلا یدنسونها (۱۲:۲۱۷و۳؟). 
وكانت طقوس الشريعة - في ناحية منها - درساً 
توضيحيا ليعلّم الشعب شيئأً عن قداسة اللهء 
وانفصاله الكامل عن كل خطية ونجاسة» وعندما 
أرتد بنو إسرائيل» ونجس كهنتهم اليكل 
(صف":٤).‏ أعلن لهم الله عن طريق أنبيائه» أن 
أعداءهم س يدئنسون المقدس (إش ۱۸:٦۴‏ 
إرميأاه:١٠.دانيال‏ ۸:١١-٤)»ء‏ لأنه قد رفضه من 
أن نگون :سكا ك 


وفي أثناء السبي ١‏ أعلن الله - في رحمته - 
لشعبه القديم» بأنه وإن كان قد بددهم في الأراضي› 
فإنه سيكون "لهم مقدسا مير في الأراضي التي 
يأتون إليها" (حز١۱:٦1.‏ ۲د ا ا ھو:٤۱).‏ کا 
أنه وعدهم بأنه سيقطع 'معهم عهد سلام » فيكون 
معهم عهداً مؤبداًء وأقرهم وأكثرهم وأجعل مقدسي 
في وسطهم إلي الأبد' (حز۲۷:١۲۸-۲).‏ ويصف 
حزقيال فى الأصحاحات الأخيرة )٤۸-٤.(‏ هذا 
اگل ای س کون فا له في وسطهم؛ وينهي 
نبواته برؤياه عن المياه الخأارجة من تحت عتبة 
البيت (الهيكل). وكيف ستتحول إلي نهر جارف 
يصب في البحر (الميت)ء فتشفى مياههء لأن مياه 
النهر ”خارجة من المقدس"' (حز١۷٤:١۱).‏ حيث 
سيسكن المسياء فتسمي 'المدينة من ذلك اليوم 


بهوه شمة' أي 'الرب هناك ' (حز۸٤:۲۱و*٠۴).‏ 


ويعلّمنا العهد الجديد أن جسد المؤمن هو "هيكل 
الله» وروح الله يسكن فيه" وأن 'هيكل الله مقدس' 
(کو۳:٣۱و۱۷.‏ ٣كوا:١١)ء‏ ومازالت السماء هي 
عرش الله حيث صعد المسيح 'وجلس في يمين 
العظمة في الأعالي" (عب١:٠)ء‏ "في يمين مرش 
العظطمة في السموات. خادماً للأقداس والمسكن 
الحقيقي الذي نصبه الرب ۷ إنسان" (عب۸:٠و؟).‏ 


ققدم : 
القدم هي ما يطاالأرض من رجل الإنسان › 


وهي في العبرية 'رجل" (فالرجاالرجوع إلي 
أرجل" في موضهها من حرف "الراء" با مجلد الرابع 


من"دائرة المعارف الكتابية"). 
قدم = موطی قدم: 


كان من يجلس علي عرش أو كرسي مسرتفع» 
يضم تحت قدميه كرسياً قليل الا رتفاع وا 
لقدميه. وقد استخدمت هذه العبارة في الكتاب 
المقدس بمعتاها الحسرفي مرتين: مرة في العههد 
القديم حيث نقرأ عن كرسي الملك سليمان الذي 
کان غا چن غاچ ومغشی بذهب خالص» أنه 
کان له اعوط من ذهب (۲أخ۱۸:۹). ومرة في 
العهد الجديد » حيث يحذر الرسول يعقوب 
المؤمنين من الاستهانة بالفقيرء فيقولون له 
أنت هناك أو اجلس هناتحت موطى قدمي" 
(یع۳:۲) . 


أما في باقي المرات التي تستخدم فيها هذه 
العبارة»فإنهاتستخدم مجازياً في إشارة إلي 
عظمة الله وجلاله. والإشارات إلي ذلك في العهد 
الجديد جميعها مقتبسة من العهد القديم وتشير 


إلي : 


)١(‏ - الأرض» فيقول الرب :السموات كرسي 
والأرض موطی قدمي (إش1٦:٠.‏ انظر 
انشا مت ۳٥:٩۹‏ ع۳۹:۷). 

(۲)-تابوت العهد في خيمة الشهادة (١أخ۲:۲۸).‏ 

(۳) الهیکل (مز (Te ٥:۹۹‏ مراد ئي ۱:۲). 

4 a أعداء المسيا الذين هزمهم‎ - (٤( 
١:١١. فسيجعلهم موطئاً لقدميه (مز‎ 
ع‎ ٤١:۲. لو‎ TINY مرفس‎ ›٤ ٤:۲۲ هرت‎ 
.)۱۳:۱۰.۰۱۳:۱ عب‎ 


قوادم : 


في أحجية حۈقی هھ ابي يمثل ملك بابل 
'بنسر عظيم كبیر الجناخال لويل القوادم واسع 
المناكب ذو تهاويل" ( آي متعدد الألوان - حز۷١:۳)‏ 
و 'القوادم جمم 'قادمة' وهي احدی الریشات التي 
ت م اا ارفی کار الونف 
و "الخوافي هي الريش الصغير المختفي تحت 


14٥ 


مقدام قدو 


القوادم (انظر مز ۹۱:). 
مقدام: 


عندماوقف ترتلس الخطيب يقدم شكوى 
اليهود ضد بولس آمام الوالي الروماني »قال له : 
أوجدنا هذا الرجل مفسداً ومهيع فتنة بين جميع 
اليهود الذين في المسكونة ومقدام شيعة 
الناصريين" (أع٤۲:٥).‏ و 'المقدام" هو الكثير الإقدام 
أو المتقدم أو الذي 'يتزعم" جماعة (انظر ”كتاب 
الحياة" - ترجمة تفسيرية) - أو "الإمام"(كما جاءت 
قي الترجمة الكاثوليكية). , 


قدم - تقدمة-تقدمات : 


الرجا الرجوع إلي ماأدة 'ذبيحة في موضعها 
من حرف الذال" بالمجلد الثالثت من "دائرة المعارف 


اسم عهبري بمعني شرقي . وهو اسم الاين 
الأخير من أبناء إسماعيل بن إبراهيم (تك ٠٤:١٥‏ 
١أخ١‏ :1( والأرجحع ان القدمونيين 
(تك٥۱۹:۱).‏ 


ين ينسبولا إليه 


قدمونيون: 


اسم عبري معناه "شرقيون . ويري البعض 
أنها قد تعني أبناء القديم وگو القدمونيون" 


.بين الشعوب التي وعد الرب إبراهيم أن يعطي 


أرضهم لنسله (تك١٠٠:١٠)‏ مع القينيين والقنزيين 
الذين استوطنواً بلاد أدوم شرقي الأردن. ولا شك 
في أنهم هم المشار إليهم "ببني المشرق" (قض1:. 
١مل ٠۳:٤‏ أي :٠ء‏ إش١١:٤٠).‏ وهناك قصة مصرية 
قديمة عن مفامرات لاجی سياسي هرب من مصر - 
في عهد الأسرة SE E‏ له ملجا في 
کنعان في أرض 


قديمالايام : 


لاتذكر هذه العمبارة إلافي نبوة دانيا 
۷ )وهي عبارة اسامية" بلبغة تت 
لخر هن أزلة الله اد لا يدانا آبام له ولاتها 
أيام. ولعلها ذكرت في نبوة دانيال للمقارنة ب 
"الله " السرمدي وملكوته الأبدي» وبين الممال 
العالمية الوقتية الزائلةء التي تنبا دانيال ء 
ظهورها وزوالها . وهو وصف أشبه ما یکون ڊ 
ذكره يوحنا الرائي عن رؤيته للرب الممجد: وأ 
ران و هنان فان کالخ وف اا کاک 
(رؤا:٤).‏ 


س ل 


قدو م : 


القدوم : آلة للنجر والنحت . ويقول إرمي 
النبي عن الأصنام إنها : صنعة يدي نجار بالقدو 
(إر ميا ۳:۱۰ انظر أيضاً إش٤٤:١٠).‏ و" القدوم" ه 
'الفأس" (فالرجاالرجوع إلى مادة 'فأس' ف 
موضعهامن حرف الفاء بهذا المجلد من دائر 
المعارف الكتابية). 


قد ميئيل : 


اسم عبري معناه "الله قدام" (أي يسير ف 
المقدمة) وهو اسم رأس عائلة من اللاويين مى 
رجعوا مع زربابل من السبي البابلي (عزا:.: 
نح۸:۱۲۰۲۳:۷ور٤۲).‏ وقد کان هو وأبناؤه م 
المشرفين على إعادة بناء الهيكل (عز۳:١).‏ كما أنم 
أشتركوا مع غيسرهم من اللاريين في الصلا 
والاعتراف (نح۹:٤وه٥),‏ وفي ختم الميثاق (نح.٠:٠‏ 


(نح۱۲:٤۲).‏ 
قدوة : 


إن المثال الأعلى والأكمل للحياة المسيحية هف 
حياة الرب يسوع المسيح» فقد جاء ليتمم الناموسر 
والأنبياء (مت°:۷)؛ فقد كانت "غاية الناموس هي 
اللسيح للبر لكل من يؤمن (رو.١٠:٤).‏ فبالمسيب 


قدو هة 


فذدوة 


وحده "يتم حكم النامسوس فينا" (رو۸:٤)»‏ فقد علَّم 
(مت۸-۱۷:۰۹٤).‏ 


ووصية المسيح الجديدة لتلاميذه هي أن تحبوا 
بعضكم بعضاًء كما أحببتكم أنا تحبون أنتم أيضاً 
بعضكم بعضاً" (يو٣ا:١۲).‏ ونحن نعرف المحبة 
وكيف نمارسها لأن الله أحبنا أولاً في المسيح 
(١يو٤:١٠).‏ وما وصف الرسول بولس» هذا الوصف 
الرائع للمحبة (١كو٣١:٤-۷)»‏ إلا كما بدت في حياة 
المسيح. وقد قال الرْبُ يسو اليس لأحد حب أعظم 
من هذا ؛ أن يضع أحدنفسه لأجل أحبائه" 
(يو٥٠:٠)‏ » وقد تمم هو ذلك بتقديم "نفسه لأجلنا 
قرباناً وذبيحة لله رائحة طيبة" (أف*:۲). وقد 
أعطانا الروح القدس ليسكن فينا وليشثمر في 
حياتنا المحبة وسائر الفضائل المسيحية التي هي 
ثمر الروح (غل .)۲:١‏ 


کما أن الرب يسوع هو مشالنا في التواضع 
(في۲:٥-۸)ء‏ وفي عدم إرضاء انفسنا (رو٣۲:۱و۴)ء‏ 
وفي الوداعة والحلم (۲كو.٠:٠)ء‏ وفي العطاء والبذل 
(۲کو۹:۸). وعلینا أن نکون "متمٹلین بالله کأولاد 
أحباء" (آف*٥:١)؛‏ وأن نكون كاملين كما أن أبانا 
الذي في السموات هو كامل (مت٥:٤٤-4٤)؛‏ وأن 
نكون رحماء كما أن أبانا رحيم (لو١:٠۳).‏ والمسيح 
مثالنا أيضاً في إرساليته للعالمء فقد قال "كما 


أرسلني الآب ٤‏ أرسلكم انا" (یو۲۱:۲۰). 


والمسيح ينتظر أن يكون تلاميذه مثله في 
القصد والغاية؛ فقد أعطانا مثالا حتى كما صنع 


وعلي هذا الأاساس يكتب الرسول بطرس: 
لأنكم لهذا دعيتم فإن المسيح أيضأ تألم لأجلنا 
تارکاً لنا مثالا لكي تتبعوا خطواته ' (۱بط۲۱:۲). 
ویبدو أنه كان في ذهن بطرس تعليم المسيح عن 
التلمهذة له التي تستلزم نكراناً كاملا للذات 
( ت .۳۸:۱ و۳۹ 1-1:۱1« FY: «FY: Eyd‏ 
يو۱۲:٤۲-۲).‏ 


فاتباع المسيح يستلزم نكران الذات وحمل 
الصليب (متا!١:٤۲).‏ وقد وضع المسيح أساس 
الحياة المثالية للمسيحي» بقوله :"إني في كل حين 
أفعل ما يرضيه" ("الآب" - يو۲۹:۸). وأيضاً : "لاني 
قد نزلت من السماء. ليس لأعمل مشيئتي بل 
مشيئة الذي أرسلني" (يو١:۳۸).‏ فهذا هو لب الحياة 
المسيحية - الحياة التي يظهر فيها مبدا الصليب › 
في كل حياة المسيحي وسلوكه. 


ويجب أن ندرك أن المسيح لم يفعل شيئاً بقصد 
ان يکون ا فحسب» فإن مثال حياته الكاملة 
يدين الخاطيئ» وللصليب قوة على قيادة الناس إلى 
القداسة, لأنه يعلن المحبة الفائقة المعرفة التي 
قدمت الكفارة الكاملة عن خطايا الناس . 


ويقول يعقوب الرسول : 'خذوا يا إخوتي مثالا 
لاحتمال المشقات والأناة » الأنبياء الذين تكلموا 
باسم الرب .ها نحن نطوب الصابرين" » ويذكر 
أيوب» كمثال في الصبر (يع٥:.٠وا١).‏ 


كکمايرسم‌الرسول بولس بحياته معنى 
"القدوة" للمؤمنين في عصره › فكتب للغلاطيين 
#مع المسيع صلبت؛ فأحيا # آنا بل المسيح يحيا 
في" (غل۲.:۲)» وبعد ذلك يؤكد للكنيسة في فيلبي: 
“لي الحياة هي المسيع" (فيا:١)ء‏ لذلك استطاع أن 
يقول : "كونوا متمثلين بي معا أيها الإخوةء 
ولاحظوا الذين يسيرون هكذا كمانحن عندكم 
قدوة" (في":۷). كما يقول لهم :"وما تعلمتموه 
وتسلمتموه ورسمعتموه ورأيتموه في» فهذا 
افعلوا" (في٤:٠).‏ وفي إحدي رسائله المبكرة» يكتب 
للكنيسة هى تمل لكي :"ليس أن لا سلطان لناء 
بل لكي نعطيكم أنفسنا قدوة حتى تتمشلوا بنا" 
(۲تس۳:. انظر أيضا ۷:۳). فكانت حياة بولس 
مصسداقا لأقوالهء ولسلطان الإنجيل على حياته. 
فيقول للكورنثيين: كونوا متمثلين بي كما أنا 
أيضاً بالمسیع' (١كو١١:٠).‏ 


ويكتب الرسول بولس إلى تلميذه تيموثاوس 
قائلا: "لا يستهن أحد بحدائتك »بل كن قدوة 
للمؤمنين في الكلام» في التصرف »في المحبة» في 


۹۷ 


قدیموت 


فد ی 


الروح» في الإيمانء في الطهمارة" (اتي٤:٠٠).‏ 
ويكتب لتلميذه تيطس : "مقدماً نفسك في کل شئ 
قدوة للأعمال الحسنة" (تي؟:). 


ويكتب الرسول بطرس للشيوخ رفقائه أن 
يرعوا "أرعية الله... ل١‏ كمن يسود على الأنصبة» بل 
صائرين أمثلة للرعية' (١بطه:").‏ 


ويقول الرسول بولس للمؤمنين في 
تسالونيكي : ”و أنتم صرتم متمثلين بنا وبالرب إِذ 
قبلتم الكلمة في ضيق كشير بفرح الروح القدس»› 
حتى صرتمقدوةلجميع الذين يؤمنون في 
مكدونية وأخائية" ( 1تسا ا ما يقول لهم 
'فإنكم أيها الإخوة صرتم متمثلين بكنائس الله 
التي في اليهودية في المسيح يسوع › لأنكم تالمتم 
انتم أیضاً من آهل عشیرتکم (۱تس۲ :۳:۳۵ و). 
تس!:-¥) . 


ويقول كاتب الرسالة إلى العفكرانK:‏ 
أناظرين إلى رئيس الإيمان ومكمله يسوع الذي من 
أجل السرور الموضوع أفطاهنة: احتمل الصليب 
مستهيناً بالخضزي» فسجلس في يمين عرش الله" 
(عب۲:۱۲). 


ويجب أن تسبق شهادة المسيحي كقدوة لإخوته 
المؤمنينء شهادته لغفير المؤمنين »في المجال 
الواسع» فلقد كانت هذه هي الحال مع المؤمنين في 
تسالونيكي» فيكتب لهم الرسول بولس: 'قد صرتم 
قدوة لجميع الذين يؤمنون في مكدونية وفي 
أخائية,ء لأنه من قبلكم قد أذيعت كلمة الرب... في 
کل مکان' (اتس۷:۱و۸). لقد كانت شهادتهم مبنية 
علي ما حدث من تغيير في حياتهم» فلقد أصبح 
سلوكهم الجديد واضحاً أمام عامة الشعب بأنهم قد 
رجعوا "إلي الله من الأوثان" ليعبدوا "الله الحي 
الحقيقي ' (اتس!:٠).‏ لأنهم ةد صاروا "متمثلين بنا 
وبالرب" (١اتس!ا:1-‏ انظر أيضاً ١اكو٤:ا١.١١:٠).‏ 
كما يقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين: "لكي لا 
تكونوا متباطئين بل متمثلين بالذين بالإيمان 
يرون المواعيد ٠‏ كمايقول لهم: اذكروا مرشديكم 
الذين كلموكم بكلمة الله. انظروا إلى نهاية 
سیرتهم» فتمٹلوا بإیمانهم ' (عب ۱۲:٣‏ ۷:۱۳). 


۱۹۸ 


وما يحكم سلوك المؤمنين هو أن يحيوأ حياة 
الملسيح لآن المسيح بحيافيهم فيجب أن يكونوا 
في كل مايفهملون» إنما يفعلونه لجد الله 
(کو۳۱:۱۰). وآن یکونوا في کل ما يعملون 'بقول 
أو بفعل" يعملون الكل باسم الرب يسوع شاكرين 
الل والاب هة (كر ا0۷ فال السحة دلاخ 
في عمل مشيئة الله بكل محبة › 'بالإيمان العامل 
بالمحبة ' (غله:ا). 


لقد أتي الرب يسوع المسيح 'ليخدم وليبذل 
نفسه فدية عن كثيرين" وهذا هو المثال الذي يجب 
على تلاميذه أن يتبعوه (مت.۲:٠۲۸-۲).‏ فقد ترك 
لنا مثالا لكي نتبع خطواته (۱بط۲۱:۲). 


قدیموت : 
كلمة عبرية معناها "المنطقة الشرقية» وهي : 


يز الى الشال ن نه ارقن ارسل مها 


)١(‏ - مدينة في شرقي الأردن» وقعت في نصسيب 
سسبط رأوبين الذي أعطاه لهم ممسوسي 
يش »)۱۸:١۲‏ شم أعطيت لعشائر بني مراري من 
بني لاوي من نصیب سبط ر أوبین (یش ۳۷:۲۱ 
١أخا).‏ ولعل موقعهاالآن هو "قصر 
الزعفرانة على بعد نحو ثمانية أميال إلى 
الجنوب الشرقي من 'أميدبا'. وقد أسفر 
التنقيب في المنطقة عن اكتشاف أطلال 
موقعين من عهود النبطيين» هماقصر 
الزعفرانة »وخرابة الرميل على بعدنحو 
ميلين ونصف الميل إلى الشمال الغفربي من 
خرابة المدينة. 


قذی : 


القذى هو مايتكون في العين من رمص 
وغمص وغيرهما ويقال شو يغضي على القذي 


قرب - قريب - قرابه 


إذا سكت على الذل والضيم ولم يشك. ولا ترد هذه 
الكلمة إلا في قول الرب يسوع : 'لماذا تنظر القذى 
الذي في عين أخيك» أما الخشبة التي في مينك فلا 
تفطن لها؟ آم كيف تقول لأخيك : دعني أخرج 
القذى من عينك» وها الخشبة في عينك؟ يا مرائيء 
أخرج أ الا م عا و هين جا 
أن تخضرج القذى من عين أخيك" (مت۲:۷-٥.‏ 
لوا:٤٤و٣٤).‏ 


والكلمة اليونانية المترجمة 'قذى" هي 
آكارفوس )K31P0١(”‏ وتعني شيئاً يابسا أو جافاًء 
مثل قشة أو شظية صغيرة من الخشب أو القش» أو 
وبرة من صوف» أو دقائق منجۋق اي أو ما يشبه 
ذلك . وكان هدف الرب من هذا القول هو المقارنة 
بين شيء صغير وخشبة كبيرة أو عارضة من 
العوارض التي تحمل سقف المنزلء تحذيراً من نقد 
أو لوم أخ لخطاً صغير أو عيب تافه؛ بينما يكون 
في الناقد أو اللائم نفسه ٠‏ عيب كبير أو خطاً 
جسيم . ويقول الرب إن من يفعل ذلك» ليس 
مرائياً فقط؛ بل أيضاً أشبه بالأعمى الذي لا 
يستطيم أن يرى الأمور بوضوح يساعده على 


غات ا 
[ق د ) 
قرب - قريب -قرابة : 


الست در اقرا هم اريت في التب رار 


أولا-في العهد القديم: كانت‌القرابةفي 
العهد القديم تقتضي بعض الواجبات الأدبية 
والاجتناعسة :وتكن في الح القن 2 في قاب 
لااو جرا اكا في لانت 
انحا عة ان لاسو ا د ود 
قريبك شهادة زور" (خر ۱٦:۲۰‏ تث ۲۰:٥‏ أم١۱۸:۲).‏ 
كما ياأمر : 'لاتشته بيت قريبك . لاتشته امرأة 
قريبك ولا عبده ولا أمته ولا ثوره ولا حماره ولا 
شيئاً مما لقريبك". ولا یجحده وا یسلبه شیا » ولا 


فرب - قريب - قرابة 


یصنع به شراء ولا يحمل عليه تعییراء ولا یغتابه» 
ولا يبخسه أُچرته» ولا یفکر عليه في قلبه پالسوء 
(انظر خر. ۱۷:۲ ۲:1۷ ۱۳:۱۹ تےٹ :٤۲و٥۲‏ 
هز ۱۳:۱٥‏ .0:۱ أم ۲۸:۲٤‏ رمیا ۱۳:۲۲ء زك۷:۸4). ولا 
يغريه بالشر أو يدفعه إليه (حب؟:١٠).‏ ولا يجعل 
مع امرأة صاحبه مضجعه (لا ۲.:1۸). ولكن أعظم 
الشرائع التي وراء كل هذه النواهي › هي :"تحب 
قريبك كنفسك" (۱۸:1۹۷). وقد جاءت كلہة 
'قريبك" هنا توضيحا لعبارة "أبناء شعبك" في 
القول: "لاتنتقم ولا تحقدعلى أبناء شعبك" 
.)14:1۹١(‏ فهي تعني "هنا ' شخصا يرتبط به 
عرقياً أو قومياًء ويبدو ذلك واضحا في موضوع 
النهي عن أخذ الربا من القريب» مع التصريح 
بذلك بالنسبة للأجنبي أو الفريب (تث۱۹:۲۴و .)۲١‏ 


ثانياً - في العهد الجديد : ألغي العهد الجديد 
هذا المفهوم العرقي أو القوسي للقريب» فقد أعطاه 
الرب يسوع المسيع مفهوماً أوسع جدأ مما في 
الناموس (ا۱۸:1۹)؛ فاتسع المفهوم ليشمل من هم 
خارج هذا النطاق العرقي أو القومي . ويبدى هذا 
المفهوم الجديد واضحاً جلياً في مثل السامري 
الصالح (لو٠٠:٠٠-۳۷)»‏ الذي ذكره الرب جواباً على 
سؤال الرجل الناموسي: "من هو قريبي ؟' فأوضح 
الرب أن القرابة بين البشر علاقة أدبية لا تقوم 
على روابط عصبية أو عرقية .بل على الفرصة 
والقدرة على الخدمة المشتركة. فبعد أن قال الرب 
هذه القصة »سال الرجل الناموسي: "فأي هؤلاء 
الثلاثة ترى صار قريباً للذي وقع بين اللصوص؟" 
(لو٠٠:٠)ء‏ مع ملاحظة أن سؤال الرب لم يكن : أي 
هؤلاء الثيائة كا©@ قريباء بل "صاز قريباً". وهذا 
الملفهوم هو نتيجة منطقية لتعليم: 'أبوة الله 
الشاملة للجميع . فيجب عدم تفسير الوصية: 
"تحب قريبك کوچ چان نکره أعداءنا (وهو 
المفهوم الذي فسر به معلمو اليهود هذه الوصية 
بأنها :تحب قريبك وتبغخض عدوك' -مت۳:۹٤)‏ » إِذ 
يجب أن تكون محبتنا للناس شبيهة بمحبة الله» 
تمتد إلى جميع الب شر بلاتمييز أو 
محاباة(مت٥:٤٤-۸٤).‏ ومحبة جميم الناس - بهذا 
المفهوم الواسع - تواكب المحبة لله كمسئولية 
اسا ية للإنسان (مت۲۲:١۳-.).‏ 


۱1۹ 


قارپ -قوارب 


o" ٍ o 
قرب - قربان‎ 


مرقس۲۸:۱۲-١۳).‏ وقد سار رسل المسيع على هذا 
النهج في التحريض على محبة القريب (بهذا 
المفهوم الواسع) كمحبة النفس (يم:۸) ويسميه 
يعقوب "الناموس الملوكي". أي الناموس الاسمي 
الذي فيه تتلخص كل الوصايا (رو ۹:۱۳ غل٥:٤٠).‏ 


قارب - قوارپ : 


لم يكن الشعب الإسرائيلي في العصور القديمة 
من الشعوب التي ترتاد البحار. وتبدو هذه 
الحقيقة واضحة في قلة المناسبات التي تُذكر فيها 
السفن أو القوارب في العهد القديم فلم يكن نهر 
الأردن مأموناً للملاحة »كما لم تكن للبحر الميت 
قيمة بالنسبة للصيادين لخلوه من الأإسماك. وكان 
الإسرائيليون يعتمدون على الفينيقيينء وغيرهم 
في نقل المتاجر والمسافرين عبر البحار. وقد عبر 
الملك داود وبيته نهر الأردن عند عودته من محنايم 
بعد القضاء على ثورة ابنه أبشالوم؛ في قارب 
(۲صم۱۸:۱۹). 


وكانت هذه القوارب تصنع في البدايكة من 
الببردي» بان تضم حزم البردي بعضها إلى بعض 
(أي؟:٠).‏ ويذكر إشعباء النبي أن الملاحة في نهر 
النيل كانت ”بقوارب من البردي" (إش۲:۱۸). 
وتطورت صناعة القوارب. فقأصبحت تصنع من 
الاخشاب» وكانت تسير على وجه المياه بمقاذيف 
(انظر إش۳۳:١٠).‏ 


ونقرأ في الأناجيل عن سفن الصيد في بحر 
الجليل. ولا شك في أنها لم تكن سوى سفن صغيرة 
أو قوارب (انظر مرقس »)۳۸:١ ١:١‏ فكمية السمك 
التي اصطادها بطرس بشبكة واحدة؛ ملأت 
سفينتين (لو٥:٠-۷).‏ وكان الرب يسوع يستخدم 
فده اسفن الهتخيرة كتا تنكل هخا الى 
الجموع (لو٥:)..‏ 


وكانت هناك قوارب للنجاة تلحق بالسقن 
الكبيرة لاستخدامها عند الخطر (أع۲۷:٦۱و‏ ۳۰و٣"٣).‏ 


(يمكن الرجوع أيضا الى مادة 'سفينة" في 


e 


موشضعها من حرف "السين" في المجلد الرابع من 
"دائرة المعارف الكتابية"). 


o‏ ‌ را 
قرب - قربان : 


"القربان" (والكلمة بنفس اللفظ في العبرية)» 
هو كل مايتقرب به الإنسان إلى الله من ذبائح 
وتقدمات مادية أو عينية أو خدمىة. وأول مانقرا 
عن القرابينء هو ما جاء في الأصحاح الرابع من 
سفر التكوين من أن 'قايين قدم من أثمار الأرض 
قرباناً للرب» وقدم هابيل من أبكار غنمه ومن 
سمانهاء فنظر الرب إلى هابيل وقربانهء ولكن إلى 
قايين وقربانه لم ينظر (تك٤:-٥).‏ وقد نظمت 
الشريعة تقديم القرابين المتنوعة (لا۸-۲:۱:١١).‏ 


وكانت كل هذه القرابين بذبائحها وتقدماتها 
ت ا ووا 
(أف٥:۲).‏ 'لأنه بقربان واحدقد كمل الى الأبد 
المقدسين" (عب.٠:٤٠)‏ ولذلك "لا يكون بعد قربان 
عن الخطية" (عب۱۸:۱۰). 


وقد وبخ الرب الكتبة والفريسيين قائلاً لهم: 
"حسناً رفضتم وصية الله لتحفظوا تقليدكم . لأن 
يالى قال ؛ أكرم باك وأمك.. وأما أنتم فتقولون 
إن قأل إنسان لأبيه أو أمه "قربان" أي هدية هو 
الذي تنتفع به مني. فلا تدعونه في ما بعد يفعل 
«شيئاً لأبيه أو أمه» مبطلين كلام الله بتقليدك" 
(مرقس ۱۳-۹:۷ مت١٠:۳-ا)»‏ أي أنهم جعلوا للابن 
طريقاً للتخلص من مساعدة الوالدين وإكرامهماء 
بتقديس نصيبهماء بتقديمه قرباناً للرب وحرمان 
والديه منه. وقد ذكر يوسيفوس أن مال القربان لم" 
يكن مسموحاً باستخدامه في آي غرض آخر ولو 
للصالح العام. 


(للاستزادة من المعرفة عن القرابين والذيائح» 
يمكن الرجوع إلى مادة 'ذبيحة' في موضعها من 
خر الال انه الخال ن اة ا لاف 
الكتابية). 


قارورة 


القربة وعاء من جلد حيوان كالماعز أو الغتم . 
تخرز أو تخاط جميع فتحاته ما عدا فتحة الرقبة. 
وتستخدم في حفظ السواأئل ونقلها. وعندما صرف 
إبراهيم هاجر وابنها إسماعيل, أعطاها ”خبزا 
وقربة ماء ..واضهاً إياهماعلى كتفها' 
(تك١١:٤٠).‏ ولما فرغ الماء من القربة... فتح الله 
عينيها فأبصرت بئر ماء. فذهبت وملأت القربة 
ماء وسقت الغلام" (تك۲۱:٠٠-١٠).‏ 


قرتان: 


كلمة عبرية معناها آقرية مزدوجة . وكانت 
مدينة في نفتالي» أعطيت لعشائر الجرشونيين من 
اللاويينء عند تقسيم أرض الموعد بمعرفة ألعازار 
الکاهن ویشوع بن نون (یش۳۲:۲۱). وتسمى انشا 
'قريتايم (١أغ۷1:1)‏ وموقعها حالياً ”خرابة 
القرية" على بعد خمسة عشر ميلا إلى الجنوب 
الشرقي من صور. 


كلمة عبرية معناها 'قرية » وكانت إحدي المدن 
التي وقعت بالقرعة في نصيب زبولون عشد 
تقسيم أرض الموعد بمعرفة ألعازار الكاهن ويشوع 
بن نون (يش١١:٤۳).‏ وأعطيت لعشائر بني مراري 
اللاويين. ولا تذكر في القائمة المقابلة في سفر 
أخبار الأيام الأول )۷۷:١(‏ » ولا يعلم موقعها الآن. 


قرح -قروح : 


القرح هو الجرح أو البشرة في الجلد إذا دب فيها 
الفساد. والكلمة العبرية هي 'شكين" . وقد ترجمت 
إلى "قرح" أو "قرحة" (تث۲۷:۲۸و*٠»‏ أي۷:۲). كما 
ترجمت نفس الكلمة الى دملة أو دمامل 
(خر۹:۹و ۱۰و۱۱ ۱۸۱۳۷و ٣۱و‏ ۲۰و ٣؟)؛‏ وإلي "دبل" 
(۲مل۷:۲۰؛ ش۲۱:۳۸). 


كمانقرأعن 'لعازر" الذي كان مطروحاً عند 


باب الغني ”مضروباً بالقروح" (لو٦۲۰:۱و١٠»‏ انظر 
أيضاً رؤ١:۲).‏ والكلمة اليونانية هي "هلكوماي" 
Helko0ma(‏ أو 1k0sهH)‏ وتعني ”جروحاً ملتهبة". 


قرد - قرود : 


لااك ارود في الكتاب الهس الاضين 
الواردات التي كانت تآتي بهاسفن سليمان 
أحاملة" ذهباً وفضة وعاجاً وقرودا وطواويس" 
(۱مل ۲۲:۱۰ ۲أغ۹:٠۲).‏ وليس من الهين الجزم 
بالمكان الذي كانت تستورد منه هذه الحيوانات. 
فيرى البعض لذكر القرود مع العاج أن مصدرها 
كان شرق أفريقية › وأنها كانت قرودا ضخمة 
عديمة الذيول أو قصيرتها من نوع 'البابون" التي 
کا معروفة جيدا في مصرء وكانت د 
"توت" والتي كانوا يستوردوتها من بلاد البنت. 
وقد ترجمتها السبعينية- فعلاً - إلى 'قرود بلا 


د 


ويري البعض الآخر أن الكلمة العبرية المترجمة 
"قروا" وهي كف" مشتقة من الكلمة 
السنسكريتية "كافي" التي تطلق على القرود الاقل 
اسه :من دات الذتل الطويل : 


والأمر يتوقف على المقصود 'بأوفيرٴ »وهل 
هي : الهند أم الصومال" على الشاطئ الشرقي 
لآأفريقية. أو مكان ما على الخليج الفارسي» ويرى 
الأكثرون أن الأرجح أن سفن سليمان جاءته بأنوأع 
مختلفة من عدة أماكن. 


قارورة: 


وكانت القوارير لحك ت ههن الرخام (أس!١:٠.‏ 
وهي كربونات كلسيوم متبلورة). وكانت تصنع 
منهالقناني لنفس الفرض (١اصم.١:٠.‏ 
۲ مل1:۹.|ش۲۲:٤۲)»‏ أو من المرمر (كبريتات 
كلسو ماو وال الوادت والتر هة 
"قارورة" (مت ۷:۲٣‏ مرفقس NENE‏ لو۳۷:۷). هي 
"األباسترون' التي معناها E‏ وکانت على 


۲.١ 


قرار 


قرض -انقرض 


أشكال مختلفة. والقوارير التي كانت تستخدم 
لحفظ العطورء كانت عادة ضيقة الرقبة والفوهة. 
والأرجح أن ما فعلته المرأة التي جاءت للرب في 
بيت سمعان الأبرص في بيت عنيا (مرقس »)۳:١١‏ 
هو أنهاكسرت الختم الذي كان يغلق فوهة 
القارورة حتى لا يتطاير منها العطر' وذلك لكي 
تسكب ما بها من عطر؛ دون أن تكسر القارورة 
ذاتها » إذ لم يكن ثمة داع لذلك . 


والكلمة في العمبرية هي 'شمنيت" ومعناها 
الثامنة ': وتظهر في عنوان المزمورين السادس 
رالثاني عشر. ويرى البعض أنها تعني النقمة 
الثامنة في السلم الموسيقى. ولكن يرى البعض 
الآخر أن هذا السلم الموسيقي لم يكن معروفاً عند 
العبرانيين» وأن المقصود بها ألة ذات شثمانية 
أوتار»لكن إذا رجعنا إلى سغر الاخبار الأول 
ز٩۲.:۱و١۴)‏ نجد أن يعض المغنين كانوا يعزقون 
"بالرباب على الجواب" )۲.:٠١(‏ . والبعض الآخر 
ابالعيدان على القرار" »)٠٠:٠١(‏ ويبدو من ذلك أن 
الجواب و القرار" ضدان» وآن ”الجواب" يعني 
صضوتاً نسائيا (سوبرانو) » وأن القرار' يعني 
وا a‏ 


E 


قریس(قريص): 


القريس أو القريص أو القراص : نبات عشبي 
له شوك على شكل شعور رقاق إذأ مسها الإنسان 
بيده » نشبت فيها وسال منها عصارة محرقة تؤلم 
اليد. ويقول الحكيم : عبرت بحق الكسلان... فإذا 
هو قد علاه كله القريص... وجدار حجارته انهدم" 
.۳۱۷:۲٤٣(‏ انظر أیضا ٍش ٠۳:۵١ ۱۳:۳٤‏ حز1:۲. 
هوة:٠؛‏ صف .)٠:!"‏ ومن الصعب ا تحديد نوع 
الشوك المقصود 'بالقريص' في كل حالة. ففي 
العبرية واليونانية ۲۲ كلمة للدلالة على النباتات 
الشوكية التي يصعب التمييز بينهاء وبخاصة أنه 
يوجد في أرض فلسطين وسورية نحو خمسين 
جنساً من النباتات الشوكية تضم نحو مئتي نوع. 


هة O‏ 
قر - قرص : 


القرهن اا مها من دة قدا 
أقرص من الخبز' (خر١۲۳:۲)ء‏ و"أقراص فطير" 
(9 )و ق رهن ( اة 0:414 
صما1:). وقد استخدم قرص التين لعلاج الدبل 
الذي كان في الملك حزقیا (۲مل.۷:۲ء ٍش۳۸:١١).‏ 
و قرص زبیب" (صما:۱۹ ١أغ٦۲:۱).‏ وكان 
يستخدم للتقوية والإنعاش (١صم. ٠١:۳‏ نش۲:٠).‏ 
كما كانت أقراص الزبيب تقدم قرباناً للأوثان 
(هو۱:۳). 


ويقول أليهو بن برخئيل البوزي لأيوب :"ها 


أنذا جفسب ققولك عورضا عن الله. أنا أيضا من 
الطين تقرصت" (أي٣٠:٠)‏ أي أنه صنم أو جبل من 


الرجا الرجوع إلى 'قريس” فيما سبق. 
قرض -انقرض : 


قرض الشئ قرضاً : قطعه . وانقرض القوم: 
ذهبوا ولم يبق منهم أحد . وقد أقام الرب ميثاقه 


قرط -أقراط 


قرط -أقراط 


مع نوح بعدم إهلاك الأرض بالطوفان مرة أخري 
حتى ل ينقرض كل ذي جسد بمياه الطوفان" 
(تك١:۹-١١).‏ وطلب يوسف من فسرعون عند 
تفسيره لأحلام فرعون» أن يجمع خُمس غلة الأرض 
في سني الشبع "ليكون الطعام ذخيرة للأرض 
لسبع سني الجوع.. فلا تنقرض الأرض بالجوع 
(تك۱٤:۳۳-١۳).‏ 


وقد أمر الرب أنه إذا مات رجل عن زوجة دون 
أن يكون له ابن؛ فعلى أخي الزوج أن يتخذها 
لنفسه زوجة ليقيم لأخيه اسما لئلا 'ينقرض"” آي 
يمحي اس مه من اسرائيل (تٹ ٥:۲٣‏ وا 


.)۱.:٤ثٿوعار‎ 


وتنبادانيال عن ملك المسيا أن مملكته "لن 
تنقرض أبداً وملكها لا يترك لشعب آخرء وتسحق 
وتفني كل هذه الممالك؛ وهي تثشبت إلى الأبد" 
(دانيال .)٤:۷ ٤٤:١‏ بينما يقول عن الملك الجيار 
إن مملكته"تنقرض وتكون لآخرين" (دانيال .)٤:١١‏ 


ويقول الرب : "انتظر الرب» واحفظ طريقه 
فيرفعك لتوث الأرض,» إلى انقراش الأشرار دلي 
(مز۳۷:٤۳)‏ لان ”الأشرار ينقرضون" (آ٢۲:١٠).‏ 


قرط - أقراط : 


القرط : ما يعلق في شحمة الأذن من در أو 
ذهب أو فضة أو نحوهاء للزينة والتجميل. 
والكلمة العبرية هي "لاجاش" . وعندما أراد يعقوب 
أن يطهر عائلته من الأصنام ومايمت لها بصلةء 
أعطوه ”كل الآلهة الفريبة التي في أيديهم 
والأقراط التي في آذانهم. فطمرها يعقوب تحت 
البطمة التي عند شكيم" (تك*۴:٠)‏ . 


ونقرأفي سفر الخروج (۲:۳۲و۴) أنه عندما 
طلب بنو إسسرائيل من هرون أن يصنع لهم آلهسة 
تسير أمامهم؛ قال لهم :"انزعوا أقراط الذهب التي 
في آذان نسائكم وبنيكم وبناتكم واتوني بها 
فنزع كل الشعب أقراط الذهب التي في أذانهم 
وأتوا بها إلى هرون" فصنع منها العجل الذهبي 


(خر٣۴:١-))»‏ ونفهم من ذلك أن الأقراط كان يلبسها 
النساء والأولاد والينات» ولكن ل إشارة إلى لبس 
الرجال لها . 


وعد الاعاد إفامة خت الحا خاءالرخان 
بج الا كل شوح القلب محا كرات ن قران 
وواک و فاا كل هداغ من الذهب ,وکل من تة 
تا ذهن لري ( 0 وت کي فا 
أيضاً ما يدل على أن الرجال الإسرائيليين کانوا 
يلبسون أقراطاًء ولكننا نقراً في سفر القضاة أن 
ا ا ي 
استناغيلدون فن 


وتوجد كلمة عبرية أخري هي 'عجيل" تترجم 
أيضاً إلى ”أقراط" (عد ٥:۲١‏ حز١١:۲)‏ مما يشير إلى 
أن تلك الأقراط كانت مستديرة (على شكل عجلة). 


صورة لجموعة من أقراط 
من‌العصورالكتابية 


ولنا في العهد الجديد التحريض الواضح بأن 
"النساء يزين ذواتهن بلباس الحشمة مع ورع 
وتعقل» لا بضفائر أو ذهب أو لآلئ أو ملابس كثيرة 
الئثمن» بل كما يليق بنساء متعاهدات بتقوى 
اللهباعمال صالحة" (١تي‏ :٠ر33‏ نکن زينتكن 
الزينة الخارجية من ضفر الشعر والتحلي بالذهب 
ولس الاب اتان القلب الي في اله 
الفسادء زينة الروح الوديع الهادئ الذي هو قدام 


.۳ 


سے ۱ے ص 


قرع - يقرع 


» 


قرعة 


nk 


الله كثير الثمن '" (١بط٣:٣و٤).‏ 


جي نص 


قَرَعٌ- يقرع : 


قرع على صدره : ضرب بکفه على صدره 
للتعبير عن الحزن والندم (لو۱۳:۱۸ء .)٤۸:۲١‏ وقرع 
الباب : طرقه . وكانت البيوت في الشرق لها 
بوابات ثقباق چ بار ومفاليق خشبية 
ضخمة يصعب حمل مفاتيحهاء فكان على من يريد 
الداخول» أن يقرع الباب قرعا شديداً يصل صوته 
إلى أهل البيت الل ون أو النائمين في 
الحجرات الداخلية (قض۲۲:۱۹ء نش*:۲). ومن هنا 
نستطيم أن نفهمقوة وعممق قول الرب يسوع 
:"اقرعوا يفتح لكم" (مت۷:۷ء لو١ا:٠»‏ انظر أيضاً 
لو ۳٦:۱۲‏ ۲:۱۲ ع۱۳:۱۲۶و ۱٦‏ رو ۲۰:۳). 


قرعة: 


كان استخدام القرعة للوصول إلى قرارء عادة 
واسعة الانتشار في العالم القديم» وبخاصة بين 
اليهود لمعرفة إرادة الله أو لضمان الحياد وعدم 
الانحياز . ولا ندري - على وجه اليقين - الوسائل 
التي كانوا يستخدمونها في هذا الصدد. والأرجح 
أنهم كانوا يستخدمون بعض الأحجار التي تحمل 
علامیات خا أ انوا تسد مون فخا او 
سهاماً (حز۲۱:۲۱» هو٤:۱۲).‏ وکان بنو إسرائيل 
يستندون في إلقاء القرعةء على أساس هيمنة الله 
على كل شيء. "لان القرعة تلقى في الحضن» ومن 
الرب كل حكمها" (أ۲١٠:۳۳).‏ وكانت "القرعة تبطل 
الخصومات” (أ٥۱۸:۱۸).‏ 


ش٤ c\l:o¥ ٠۷:۲‏ إرميا (Ae To:\T‏ وق لد 


استخدمت القرعة في : 


)١(‏ -اختيار أحد التيسين في يوم الكفارة 
ليكون أحدهما ذبيحة خطية .)۸:١١¥(‏ 


(Y)‏ -تقسيم أرض کنعان يين الأسباط 
(عسدا :واه ۲۳ یش 1:1 .. إلى 


e 


قض!۱:؛ ۹:۳( 


(۳) - اختيار أفراد الجيش من أسباط إسرائيل 
لحاربة سبط بنيامين (قض۲۰:) . 


(٤(‏ - تف سيم اليلاد قل بني هرون 
( 11 :-). 


)٥(‏ - تقسيم داود لفسرق الكهنة واللاويين 
(١أخ٤٥:٠و۷ء‏ انظر أيضاً لوا:١)‏ . 


والبوابين (١أغ١١:1۳و٤٠)‏ . 


(۷) - ألقى النوتية في السفينة التي كان فيها 
(يونان۷:1) . 


(۸) - ألقى هامان بن همداثا الأجاجى "فور" 
اليهود (اس ۷:۳ .)۲٤:۹‏ 


)١(‏ - في أيام نحميا بعد العودة من السبي› 
ألقوا قرعا على قربان الحطب لمعرفة من 
يقدمه (أع.٠:٤).‏ كما القوا قرعا ليأتوا 
بواحد من كل عشرة من العائدين مسن 


السبي للسكنى في أورشليم (نع١١:٠)‏ . 


)١١(‏ - اقتسم الجنود الرومان ثياب الرب عند 
مرقس ۲٤:۱٥‏ لو ۲٤:۲۳‏ یو۱۹:٤۲).‏ 


المؤمنون بالرب يسوع يُقتلون, ألقى هو 
'قرعة يذلك" (ع:.( أي أبدى موافقته 


۲) - عند اختيار التلاميدذ لمن يحل محل يهوذا 
الإسخريوطي, ألقوا قرعة بين تلميذين,. 


ww 


قرعة-أقرع 


قرفة 


( ع( 


ولا نجد ذكراً بعد ذلك في العهد الجديد. 
لاستخدام القرعة » إذ إنه بعد يوم الخمسين 
وحلول الروح القدس على التلاميذء أصبح 
هو القائد والمرشد, وكل الذين ينقادون 
بروح اللهء فأولئك هم أبناء الله" (رو۸:١٠.‏ 
انظر ایض أع). 


قرعة-أقرع: 


تستخدم كلمة 'قرعة' ومشتقاتها في الكتاب 
المقدس» للدلالة على الصلع آي خلو الرأس جزئياً أو 
كلياً من الشعر, وقلما تشير إلى المرض الجلدي 
العروف "بالقراع" (لکن انظر لا۱۲:١۳-١),‏ 
إش۳:٤۲).‏ وعادة يتساقط الشعر بالتقدم في العمر 
نحو الشيخوخة. 


وقد نهت الشريعة بني إسرائيل ألا يفعلوا مثل 
مقد س للرب (تث٤۱:۱و؟).‏ 


وقد أوصى الرب الكهنة بني هرون - بشكل 
خاص - ألا ”يجعلوأ قرعة في رؤوسهم » ولا يحلقوا 
عنوارض لحاهم' (۲۱۷:» انظر ايضاً حز٤٤:.۲).‏ 


وكان يستشنى من ذلك النذير (رجلاً كان أو امرأة) 


في يوم طهره» إذ كان عليه أن يحلق رأس انتذاره 
ا ا ی ا 
انتذاره ويجعله على النار التي تحت ذبيحة 
السلامة" (عد۹:1و۱۸. ائظر آع۱۸:۱۸). 


وقد يحدث القرع نتيجة حمل أثقال كثيرة 
فوق الرآأس» كما حدث لجنود نبوخذ نصر ملك 
بابل» إذ ظلوا كل سنوات حصاره لصور» يحملون 
سلال التراب والأحجاأار فوق رؤوسهم (انظر 
حز۱۸:۲۹). 


حزناً على الميت (انظر إش٠:۲٠. ۱١:١١‏ إرمياً 
1 نز ۱۸:۷ ۳۱:۲۷ ا:۱۰ می (۱١:۱‏ 
وار غ ا ف الات تير الى ره 
الله على الأمم الوثنية. وقد تنبا إشعياء أيضاً عن 
أن “بنات صهيون" المتشامخات المختالات بذواتهن»› 
سيصلم الرب هاماتهن» "فيكون عوض الطيب 
عفونة» وعوض المنطقة حبل» وعوض الجدائل قرعة" 
(إش۳:١٠-١۳).‏ وذلك عند أخذهن إلى السبي. وكان 
الرب قد قال لبني إسرائيل : "إذا خرجت لحاربة 
أعدائك ودفعهم الرب إلهك إلى يدك وسبيت منهم 
سبيا؛ ورأيت في السبي امرأة جميلة الصورة 
والتصقت بها واتخذتها لك زوجة؛ فحين تدخلها 
إلى بيتك تحلق رأسهاوتقلم أظفارها" 
(تٹ۲۱:.١-٤۱).‏ 


وعند عصودة أليشع النبي إلى بيت إيل - بعد 
صعود إيليا - إذ بصبيان صغار خرجوا من المدينة 
وسسخروا منه» وقالوا: "اصعد يا أقرع. اصعد يا 
أقرع!" (۲مل۲۳:۲و٤؟).‏ أي : اصعد كما تدعي أن 


-»- 


قرع - الجبل الاقرع : 


الرجا الرجوع إلى مادة "جبل" في موضعها من 
حرف الجيم" بالمجلد الثاني من دائرة المعارف 
الكتابية". 


القرفة هي اللحاء الداخلي (القشر الداخلي) 
لشجرة القرفة » واسمها العلمي في اللاتينية هو 
'سينامومم زيلانيكم" (Cinnamomum Zeylanieeum)‏ 
وتستخدم لرائحتها الذكية في صنع الأطياب؛ كما 
تستخدم لنكهتها الشهية في تتبيل الأطعمة. 
وشجرة القرفة من العائلة 'الغارية (نسبة إلى 
شجرة الغار). ويبلغ ارتفاعها من ٠.-۲١‏ قدما 
ولحاؤها أملس رمادي اللون؛ وفروعها منتشرة؛ 
وأزهارها بيضاء وأوراقها مشرقة دائمة الإاخضرار 
معراقةء ويبلغ طول الورقة تسع بوصات» وعرضها 
بوصتين . وتؤخذ أجود أنواع القرفة من الفروع 


Y.0 


فرقر_ 


فرمز 


الغفضةء بعمل شقوق طولية على جانبي الفرع؛ 
يلاح حادق يتزع اللهاء الداخلن على هكل 
ايان وة تح ودا ادات 
الصغيرة على شكل حزم. وموطنها الأصلي جزيرتا 
سيلان وجاوة؛ ولكنها تنمو أيضاً في كشير من 
الجهات المدارية . 


وكانت القرفة إحدي مكونات دهن المسحة التي 
أمر الرب موسي بتر كيبها مسح خيمة الشهادة 
وا متعتهاء ومسع ا لكهنة عند تقديسسهم للخدمة 
(خر۲۲-۲۲:۲۰). کما کانت تعطر بها الفراش 
(۱۷:۷۵). 


وفي وصف عريس النشيد لعروسه»ء يقول لها : 
"أغراسك فردوس رمان مع أشمار نفيسة ... قصب 
الذريرة وقرفة مع كل عود اللبان. مر وعود مع كل 
أنفس الأطياب" (نش٤:٠و٤١).‏ 


وتذكر القرفة في سفر الرؤيا بين البضائع 
الكثيرة في تجارة "بابل" الرمزية (رؤ۱۸:١).‏ 


كلمة عبرية معناها "قعر" أو "قاع" . و"القرقر" 
(في اللغة العربية) من الأودية والقيعان : الأملس 
الذي لااشجر فيه ولا حجارة. وأقرقر' هي الموقع 
الذي حمشدفيه 'زبعح وصلمناع" ملكا مديان 
جيوشهماء للاقاة جدعون قائد جيش إسرائيل. 
وزحف جدعون عليیهما وضرب جيیشهماء وهرب 
زبح وصلمناع» ولكنه تبعهماوأمسك بهماثم 
قتلهما (قض۸:١٠-١۲).‏ ولا يعلم موقع 'قرقر" على 
وجه اليقينء ولعلها كانت سهلاً على المجرى الأسفل 
من نهر اليبوق في شرقي جلعاد . وإن كان البعض 
يرى أنتها 'قرقر' على نهر العاصي بالقرب من 
حماة؛ وقد جاء اسمها في نقوش شلمناسر الثاني 
وسرجون ملكي أشور. ويیری بعض الاثريين (ج. 
جارستانج وتبعه في ذلك أهاروني) أنها 'قرقر' 
في وادي سرحان على بعد نحو ٠۲١‏ ميلا إلى 
الجنوب الشرقي من 'عمان". 


۲.١ 


قرقع -القرقع : 


كلمةعبرية معناها 'قعر أو قاع . و "القرقم" 
اسم موقع على الحدود الجنوبية للنصيب الذي وقع 
بالقرعة لسبط يهوذا »إلى الغرب من قادش برنيع 
(يش٠٠:۳).‏ ولا يذكر هذا الموقع في القائمة المقابلة 
المذكورة في سفر العدد .)٤:۳١(‏ ويرجح البعض أنها 
عين 'القصيمة' التي تبعد نحو ثلاثة أميال من 
النبع الرئيسي الذي يعرف باسم "عين الجديرات" 
في منطقة قادش برنيع . 


(الرجسا الرجوع إلى خريطة قادش برنيع في 
موض ع هامن هذا المجلد من دائرة المعارف 
الكتابية'). 
قرم : 

يقول داود في صلاته للرب لیحفظه من أعدائه»ء 
إنهم :"فى خطواتنا الآن قد أحاطوا بنا . نصبواً 
أمينهم ليزلقونا إلى الأرض . مثله مشل الأسد 
القرم إلى الافتراس» وكالشبل الكامن في عريسه" 
(مز۷١:١١و١١).‏ وقرم اللحم وإليه: اشتدت شهوته 
اليه »فهو قرم . "فالاسد القرم هو الأسد النهم 
'المتلهف للافتراس" (انظر "كتاب الحياة" ترجمة 
تفسيرية). 


قرمز: 


القرمسز صبغ لونه أحمر قان في لون الدم؛ 
نلك قههمز ن#ويستخرج القرمز من الاجسام 
الجففة لاناك مينالشرة القرمز التي تعيش على 
أشجار البلوط ؛ ويستخدم في صباغة الخيوط 
والانسجة. و كلچاكا تيجا المصبوغة بهذا اللون 
قيمة كبيرة في العالم القديم (انظر ٣صما:٤٠,‏ 
أر ميا ٤‏ مراثي 9:٤‏ رۇ ٤:۱۷‏ ۱۲:۱۸). 


وقد ربطت القابلة التي أشرفت على ولادة 


ثامار (كنة يهوذا بن يهقوب) على يد "زارح 
قرمزاً علامة على آنه البكر (تك۲۸:۳۸و.۴). 


قرن -قارن 


قرن -قارن 


وقد استخدم القرمز بكثرة في خيمة الشهادة 
(خر 1:۳٣ ٤:۲٥‏ و ۲۳و ٣۲و .)"٥‏ في صناعة الشةق 
للمسکن (خر )۸:۳١ ۱:۲٦‏ وفي صناعة ثياب هرون 
وبنيه (خر۲۸:٥-۸ »)٠:١‏ وفي صدرة القضاء 
(خر۸:۳۹۰۱۰:۲۸)» وفي الحجاب (خر١٣:٥٠").‏ وفي 
سجف باب المسکن (خر٣۳۷:۲).‏ وسجف باب الدار 
(خر۱۸:۳۸)› وفي زنار شد الرداء (خسر۳۹:٥)؛‏ 
ورمانات أذيال الجبة (خرة۴:٤)ء‏ وفي صناعة 
المنطقة (خر٣۲۹:۲).‏ كما استخدم القرمز في هيكل 
سلیمان (۲خ۷:۲» .)۱٤:۳‏ 


وكان الكاهن يستخدم القرمز في طقوس 
تطهير الأبرص .)٤:1٤(‏ وفي تطهير البيت 
اللصاب بالب رص (ل٤ ٤‏ #انطر آأيضا 
عب١:۹٠).‏ وفي تغطية مائدة خبز الوجوه عند 
الارتحال (عد٤:۸).‏ کما کان يطرح القر ا خشب 
أرز وزوفافي وسط حريق البقرة الحمراء 
(عد۱۹:٦).‏ 


وقد طلب الجاسوسان اللذان أرسلهما يشوع 
إلى أريحاء من راحاب أن تربط حبلا من القرمز 
في الكوة التي أنزلتهمامنهاءليكون علامة 
لحمايتها وهي وكل من يكون معها في البيت 
(یش۱۸:۲و۲۱). 


و يیصف العريس في نشيد الأنشاد» شفتي 
عر وسه بأنهما "كسلكة من القرمز" (نش٤:۳).‏ أي 
كأنهما مصبوغتان بلون القرمز. 


ميتو الوب ابي القاقلران كيان 
ويتنقوا ويعزلوا شر أفعالهم؛ ثم يقول لهم: هلم 
نتحاجج يقول الرب» إن كانت خطاياكم كالقرمز 
نیشن کالتلح: وان کات راء کالدودی: قار 
كالصوف" (إش١:١١-۹٠)‏ أي أنه سيغفرها ويمحوها 
لأن الله "يكثّر الغفران" لمن يتوب (إش٥٠:٠).‏ 


ويصف ناحوم النيبي رجال الججميش بأنهم 
قر مزيون" (ناحوم۳:۲) أي أنهم كانوا يرتدون 
ثياباً قرمزية. 


وقد عرى العمسكر الرب يسوع قبل الصلب › 
أوألبسوه رداء قرمزياً باعتباره ملكاً للسخرية 
منه وبعدماأستهزأوابه» نزعواعنه الرداء 
وألبسوه ثيابه» ومضوابه للصلب"' 
(مت۳۱-۲۸:۲۷). 


ويقول الرائي إنه رأي: "اهرآة جالسة على 
وحش قرمزي مملوء أسماء تجديف.. والمرأة كانت 
متسربلة بأرجوان وقرمز ومتحلية بذهب 
وحجارة كريمة ولؤلؤ.. وعلى جبهتها اسم مكتوب: 
"سر بابل العظيمة آم الزواني ورجاسات الأرض" 
(رؤ۷١:۳-١).‏ ويري الكثشيرون في ذلك صورة 
للكنيسة الاسمية المرتدة قبيل مجئ الرب ثانية 
رغم مظهر العظمة والغفني (انظر أيضا 
رؤ۱4:١١و١)‏ التي ترمز لها كنيسة لاودكية 
(ر وؤ ۱۷:۳و۱۸). 


قرن -قارن : 


قرن الشيء بالشيء أو إلى الشيء » وقرن بين 
اشن قرنا و قر انا نم يبا حر 
والقرين هو الزوج (تك ۳٤:۲۹‏ إر ميا )١:۲‏ 
والقرينة هي الزوجة (ملا٣:٤٠).‏ واقترن الشيء 
بغفیره: اتصل به ولاز مه (عد۲:۱۸!ش]٤١:٠,‏ 
و آف٤‏ :١۱ء‏ کو ۲:۲ و۱۹). 


ويقول إشعياء النبي: ”ويل للذين يصلون بيتاً 
ببيت؛» ويقرنون حقلا بحقل حتى لم يبق موضع؛ 
فصرتم تسكنون وحدكم في وسط الأرض" (إش٥:۸)؛‏ 
أي ملكهم الطمع فاشتروا البيوت والحقول » ولم 
يتركوا شيناً لأحد يرهم (انظر "كتاب الحياة" 


ترجمة تفسيرية). 


وقارن الشيء بالشيء : وازنه به . ويقول 
الرسول بولس : ”أمور الله لا يعرفها أحد إلا روح 
الله. ونحن لم نأخذ روح العالم» بل الروح الذي من 
الله لنعرف الأشياء الموهوهة لنا من الله... لا 
بأقوال تعلّمها حكمة إنسانية بل بما يعلمه الروح 
القسدس» قارنين الروحيات بالروحيات ' 
(١کو۱۳-۱۱:۲).‏ 


.¥ 


القرن مادة صلبة ناتئة بجوار الأذن في رؤوس 
البقر والغنم ونحوها. وفي كل رآس قرنان غالباً 
(فوحيد القرن-الكركدن - له قرن واحد). ولأن 
القرن مجوف ومن السهل صقله» فهو يستخدم في 
الكتاب المقدس حرفياً ومجازياً. (والكلمة في 
العمبرية هي 'قرن'؛ أشبه بهافي العمربية). 
فيستخدم حرفياً للدلالة على : 


)١(‏ - قرون الحيوانات» فنقرأً مثلاً أن إبراهيم 
رفع "عمينيه ونظر وإذا كبش وراءه ممسك في 
الغفابة بقسرنيه" (حك۲۲:١‏ انظر أيضا 
تث۱۷:۲۲). 


(۲) - استخدامه كإناء لحفظ السوائل والدهن 
والطيب. فنقرأ أن الرب قال لصموئيل النبي 
عندما أرسله لمسح داود بن يسى: "املأ قرنك 
دهناً وتعال أرسلك إلى يسى الب لد ما 
'فأخذ صموئيل قرن الدهن وهمسحه في وسط 
إخوته" (اصما1:١و١).‏ وكذلك عندماأخذ 
'صادوق الكاهن قرن الدهن من الخيمة ومسع 
سلیمان" (۱مل۳۹:۱). ویبدو نها كانت آحياناً 
تطعم بالعاج والابتوس (حز۲۷:٥٠).‏ 


(۲) - كان لمذبع المحرقة النحاسي» في فناء خيمة 
الاإجتماع» أربعة قرون كان يرش عليهادم 
الذبائح أو تمس به (خر۲:۲۷» ۱۲:۲۹ .۳:۳۰و.٠.‏ 
۷ھ ۳۸ ۷ ۹ انظر آیضاً 
حز٤:٥۱و‏ ۲۰). کمایبدو آنھا کانت تربط بها 
الذبيحة (انظر مز۲۷:۱۱۸). وعندما هرب 
أدونيا من وجه سليمان عندما ملك» دخل إلى 
الخضيمة 'وتمسك بقرون المذبعح" (١ملا:.٠)‏ 
ولكنه وإن كان قد نجا مؤقتاً من الموت فإنه 
قتل أخيراً (١مل:٠٠).‏ وكذلك هرب يوأب ”إلى 
خيمة الرب وتمسك بقرون المذبح" ولكن لم 
يعفه ذلك من الموت إذ دخل إليه بناياهو بن 
يهوياداع وبطش به كامر الملك سليمان 
(١امل۲:٤)»‏ تنفيلذألآأمرالشريعة 
(خرا۲:٤۱).‏ 


۲۰۸ 


قرن -قرون 


)٤(‏ - كذلك كان لمذبع البخور -المذبح الذهبي 


الذساتعح (3 ر ۰و ¥ VV: IgA‏ 
رو ۱۳:۹) . 


() - كانت القرون تستخمدم أبواقاً للهتاف 


(یش۰:1. ١خ‏ :9( . 
وكانت القرؤن تستخدم مجازياً للدلالة على : 


)١(‏ -القوة والعظمة »فيقول موسى في بركته 
ليوسف : "قرناه قرنا رئم" (تث۷:۳۳١)‏ وذلك 
لأن قرون الحيوان هي سلاحه للدفاغ عن نفسه 
وللهجوم أيضاً؛ ومن هنا جاءت عبارات مشل : 
يقول داود: 'الرب اله صسخسرتي به أحتمي» 
ترشي وقرن خلاصي" (۲صم۳:۲۲. مز۲۱۱۸). 
وتقول العذراء المطوبة: 'أقام لناقرن خلاص" 
( اوا افالرب رع انج هوو دة قر 
الخلاص". كما أن عبارات مشل "ارتفع قرني 
بالزت برقع شون مستت (اه ای 
ا و 
)ق EEA Y A‏ 
مراثي۲:۲و ۱۷ ها:۱۲» میخا »)۱٣:١‏ تعني أن 
الرب هو الذي يعطي الغلبة والانتصار. 


وقد عمل صدقيا بن كنعنة - النبي الكذاب 
- 'لنفسه قرني حسديد وقال لأخآب الملك ." 
بهذه تنطح الأراميين حتى يفنوا" (١مل۲۲:١٠›‏ 
.(.:AÈÎY‏ 


ويقول آيوب: 'دسست في التراب قرني. 
احمر وجهي من البكاء" (أي۱:٠٠)‏ أي وضعت 
رمز قوتي في التراب تعبيرأ عن التواضم 
والتذلل أمام الرب. 


(۲) - الكبرياء والتفاخر فيقول المرنم: "لا ترفعوا 
قرناً . لا ترفعوا إلى العلي قرنكم. لا تتكلموا 
بعنق متصلب" (مز۷:٤و٥)‏ أي لا تتكبرو! ولا 
تفتخروا لأن " كل قرون الأشرار أعضب. قرون 
الصديق تنتصب” (مزه۷:.٠).‏ 


قرن -قرون (زمن) 

)١(‏ - يقول الرب :هناك أنبت قرناً لداود. رتبت 
سراجا ملسيحي (مز؟١١:۷٠‏ انظر أيضاً 
حز۲:۲۹). أي أن الرب سيقيم من نسل داود 
من يجلس على العرش» وهي وإن كانت تشير 
إلى الملوك من نسل داود» الذين جلسوا على 
العرش فعلاء فإنها تشير في مرماها البعيد 
إلى الملك الحقيقي (المسيا) الذي سيجلس على 


عرشه إلى الأبد. 


)٤(‏ - تستخدم القرون في أسفار دانيال وزكريا 
ورؤیایوحنا (دانیال ۰۲٤-۷:۷‏ ۲۱-۲:۸ 
زك ۲۱-۱۸:۱ء ر ؤٰ :۱:۱۳۰۳ و۱۱ )۱١-۳:۱۷‏ إشارة 


إلى ممالك أو ملوك (انظر رؤ۷١:١١).‏ 
قرن -قرون (زمن) : 


القرن من الزمسان : مانئة عام. ويقول بلدد 
الشوحي لأيوب: ”اسأل القرون الأولى وتأكد 
مباحث آبائهم" (أي۸:۸). آي ليرجع إلى التاريخ 
ويتعلم من أحداثه ومن أقوال الحكماء السابقين. 


قرن هفوك : 


اسم عبښبري معتاه قرن الكحل" أي 'اللملكحلة. 
آنا ل ر 


الرجا الرجوع إلى "عمشتاروت قرنايم' في 
موضعها من "حرف العبن" بالمجلد الخاأامس من 
'دائرة المعارف الكتابية). 


قرية: 


أسم عبري معناه مدينة » وردت بين أسماء 
المدن التي وقعت بالقرعة نصيباأ لسبط بني 
بنيامين (يش۲۸:۱4). وذكرت مع جبعة» والأرجح 
أنها هي "قرية العنب" التي تقع على الطريق بين 


أورشليم ويافا. ويّظن أنها هي "قرية يعاريم" 
(انظرها في موضعها فيما يلي). 


قرية أريع : 


وهو الاسم القديملحبرون (يش٤١:١٠.‏ 
.):۲١ ؛٤و ٥‏ فالرجا الرجوع إلى "حبرون" 
في موضعها من حرف الحاء" بالمجلد الشالث من 
"دائرة المعارف الكتابية". 


كلمة عبرية معناها 'المدينتان"» وهى: 


)١(‏ - مدينة من أقدم مدن مسوآب» كانت للإيميين؛ 
وكانت إحدي المدن الحصينة - في أرض موآب- 
الکن ترس ال ني او ت اتان 
والجنوب في شرقي الأردن. ويري البعض أن 
موقعهاحاليأً هو ”خرابة القريات"٠‏ ولكن 
الأرجح أنها "قرية المخيط” التي تشمل أطلالها 
تلين يقعان على بعد نحو ستة أآميال إلى 
الشمال الفربي من ديبون» وعلي بعد نحو 
تسعة أميال إلى الشمال الشرقي من مصب 


ذهر ”أرنون'. 


وتسمي في س فر التكوين (14:( شوي 
قريتايم لوقوعهافي وادي أشوي (انظر أيضاً 
تك٤۱۷:۱).‏ 


وقد استولى 'كدرلعومر وحلفاؤه على تلك 
المدينة في الالف الشانية قبل الميلاد » في زهن 
اراهن (عك ٠‏ و اة تار جني سرافل 
على سيحون» أعطيت المدينة لسبط رأوبين 
(یش۱۹:۱۳)» فأعادوا بناء‌ها (عد۳۷:۳۲). 


ثم استولي عليها الموآبيون؛ إذ يسجل ميشع 
ملك موآب على "حجر موآب (في السطر العاشر) 
CE PE O E‏ 
وفي القرن السابع قبل الميلاد كانت مازالت في يد 
المىآبيين حيث يتنبا أنبياء بني إسرائيل بأن 


۹ 


قريهةيعل 


'قريتايم" Ey‏ من موآب إرميا Tg :A4‏ انظر 
انشا حز٥۹:۲۰٩-۱۱).‏ 


(1) - مدينة وقعت في نصيب سبط نفتالي › 
وأعطيت لبني جرشون اللاويين (١أخ1:٦۷).‏ 
والأرجح أنها هي 'قرتان" المذكورة في سفر 
يشوع .)۳۲:۲۱١(‏ 


قرية بعل : 


أي "مدينة البعل" » وهو اسم آخر لقرية يعاريم 
(یش٥۱: c(4 i‏ وتسمی أ ETE‏ ”بعلة' 


و 


ا 


1. 


.)٠:۱٥شی(‎ 


قرية حصوت : 

أي 'مدينة أزقة ٠‏ وهي مدينة موأبية انطلق 
إليها بلعام - التبي الكذاب - مع بالاق ملك موآب» 
حالما جاء إليه»ء وذبع هناك بالاق بقراً وغنماً 
وأرسل إلى بلعام وإلي الرؤساء الذين معه 
(عد۳۹:۲۲و .)٤١.‏ و "في الصباح أخذ بالاق بلعام 
وأصعده إلى مرتفعات بعل؛ فرأي من هناك أقصى 
الشعب" (عد٣۲:١٤).‏ ويرجح أن موقعها کان شمالي 


نهر ارنون. 


ا 


Jet 


paa 


یھ م بی ۰ 


قريهسفر 


قرية عاريم أو يعاريم 


_—_— ا 


قرية سفر : 


أي 'مسدينة گی وشو الاسم القديم لدينة 
آدبير' (يش ١٠:٠٠و١١ء‏ قض!:١١).‏ فالرجا الرجوع 
ان ر تي د و و ا 
الثالث من "داثرة المعارف الكتابية". 


قرية سنة: 


أي 'مدينة النخل" وهي نفسها مدينة ”دبير" 
(يش٥٠:٠)‏ فالرجا الرجوع إلى ”دبير" في موضعها 
من "حرف الدال' بالطل الاه من "دائرة المعارف 
الكتابية". 


قرية عاريم أو يعاريم: 


أي "مدينة الغابات" ٠‏ وكانت تقع على الحدود 
بين سبطي يهوذا وبنيامين بالقرب من سبط دان. 
وکانت تعتبر من مدن يهوذا (يیش٥۹:۱و‏ .٠ء‏ 
۸وه!)؛ ولكن يشار إليها باسم "قرية' على أنها 
من مدن بنیامین (یش۲۸:۱۸). ولعل اسمها أصلا 
كان ”قرية بعل" (یش٥٠:.٦. .)۱٤:۱۸‏ كما تسمى 
أيضاً ”قرية عاريم" (عز؟:٠٠),‏ و "بعلة" (يش١٠:٠.‏ 
١أ‏ .))». و "بعلة يهوذا' ("صما:۲). وتنسب قرية 
يعماريم إلى شوبال من بني كالب بن حور 
(١أخ:.٠و٥).‏ كما تذكر العشائر التي سكنتها 
قبل أن يسكنها بنو إسرائيل (١١أخ۴:۲٥).‏ 


وكانت قرية يعاريم إحدي مدن الجبعونيين 
اااي و ا ا 
سكان جبعون قد خدعوا يشوع ورجال إسرائيل 
وق معهم حلفاً. وعندما اكتشف بنو إسرائيل 
خداعهم» لم يستطيعوا نقض الحلف» فقعفوا عن 
مدنهمء واكتفوا بأن جعلوهم 'محتطى حطب 
ومستقي ماء للجماعة ولمذبح الرب" (یش۲۷-۲:۹) . 


وإلي الغرب من قرية يعاريم كانت تقع محلة 
و الط قا ف ةة ر ان ن 
الحرب" من سبط دان» استعدادا للعبور إلى جبل 
أفرایم (قض‌۱۳-۱۱:۱۸). 


خريطة لوقع قريةيعاريم 


ولا اخيظر الففسطينيون إلى اعادة "تابوت 
الرب" بعد أن ضربهم الرب بالبواسير؛ وضعوه 
على عجلة وربطوها إلى بقرتين مرضعتين» حبسوا 
ولديهما في البيت. فسارت البقرتان في سكة 
واحدة إلى أن وصلتا إلى بيتشمس. و "ضرب الرب 
ھل بر چیہ چا إلی تابوت الرب". 
فأرسلوا رسلا إلي سكان قرية يعاريم ليأتوا 
ويآخذوا تابوت الرب أفجاء أهل قرية يعاريم 
وأصعدوا تابوت الرب» وأدخلوه إلى بیت أبيناداب 
في الأكمة وقدسوا ألعازار ابنه لأجل حراسة 
تابوت الرب . وظل التابوت في قرية يعاريم 
طيلة عشرين سنة إلى أن نقله داود الملك إلى 
أورشليم (صم۲:۷-۲۱:۱). 


۲١١ 


قریيوت 


قس - قسيطه 


ڪڪ ص 


وكان النبي آوريا بن شمعيا الذي تنبا في عهد 
الملك يهويا قيم من قرية يعاريم . وقد قتله الملك 
یهویا قیم لانه تنبا ضده (إرمیا ۲۰:۲۲-٣؟).‏ 


وكان بعض العائدين من السبي مع زربابل؛ 
من قرية يعاريم (عز۲:٥۲»‏ نح۲۹:۷). 


ويكاد العلماء يجمعون على أن موقعها حالياً 
هو ”تل الأزهر" على بعد نحو ثلاثة عشر كيلو متراً 
(نحو ثمانية أميال) إلى الشمال من أورشليم. 
وهناك بعض الدلائل على أن المدينة كانت تشغل 
في العصر الروماني موقعاً قريباً من "أبي غوش" 
التي سميت بهذا الاسم نسبة إلى عائلة "أبي 
غوش" التي كان رجالهايقطعون الطريق على 
حجاج بيت المقدس إلى أن قضى عليهم إبراهيم 
باشا بن محمد على باشا والي مصر في أوائل 
القرن التاسع عشر. 


وقدظن الصليبيون خطاأ أنهاهي قرية 
"عمواس" التي كان التلميذان -اللذان تقابل 
معهماالرب بعد القيامة - منطلقين إليها 
(لو٣۲:٠).‏ لذلك بنوافي القرن الثاني عشر 
كنيسة بأسوار ضخمة فوق قلعة رومانية كان 
يعسكر فيها جنود تيطس الروماني (۷۰م). وكان 
تحت الكنيسة سرداب به نبع ماء أطلق عليه 
الصليبيون الأوائل اسم "نبيع عمواس". 


قریوت : 


ومعناها 'المدن' فهي جمع أقرية' التي تعني 
CEN‏ وهي :- 


(1) - مدينة في جنوبي بهوذا (یش٥۱:٥۲).‏ تقع إلى 
القرب من الساحل الجنوبي للبحر الميت» 
وتجمع بعض الترجمات بينها وبين 'حصرون" 
التي تَذکر بعدهاء أي أنها "قريوت حصرون" › 
وهو ما لا يحتمله النص العبري» إذ يذكرهما 
كمدينتين منفصلتين. ويري البعض أن 
أقريوت' هذه هي مدينة 'القريتين' على بعد 
أربعة آميال إلى الجنوب من 'معون" (معان)ء 
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وهو أمر مستبعد لأن "معان" تقع في مرتفعات 
يهوذاء وليس في السهل الجنوبي 


(۲) - احدی مدن موآب (إرميا ۸4٤:٤۲و١٤؛‏ عا٣:؟).‏ 
وبناء على ما جاء عنها في حجر موآب» لعلها 
كانت تقع في سهل موآب جنوبي عشتأروت؛ 
حيث كان يوجد معبد 'لكموش'. ولعلها'خرابة 
القريات" الآن. ولا تذكر بين المدن التي أعطيت 
لسبطي رأوبين وجاد (يش؟١).‏ ويري بعض 
الاو ق اف قفار عاجرا 
آقريوت' تذكر في إرميا .)٤۸(‏ بينما تذكر في 
مكانها "عار" في إشعیاء .)٠١١٠١(‏ 


[ق س) 


کا یر ا ت 
في الأصل اليوناني هي "برس بوتروس" 
(esbuie05ا۴).‏ ومعناها 'اشیخ'. وقد ترجمت هذه 
الكلمة إلى "شيوخ أو "مشايخ" أو "عجائز" اثئتين 
وستين مرة في العههد الجديد؛ وإلي 'أكبر" 
(لو:٠٠).‏ والى "القدماء" (عب١١:).‏ وقد ترجمت 
إلى ”قسوس" مرتين (أع٤٠:٠٠, »)۱۷:۲١.‏ و (الرجا 
الرجوع إلى مادة 'أسقف” ‏ في موضعهامن 
"حرف الاألف" بالجلد الأرل من دائرة المعارف 
الكتابية"). 


قسط - قسبيطة : 


)١(‏ - قسط - يقسط - قسطا : مدل فالقسط هو 
المدل ويقول الحكيم : أمل أذنك واسممع.. 
لأعلمك قسط كلام الحق" (أآ۷:۲۲۲١و١؟)»‏ أي 
لاعلمك قول الحق اليقين (كما جاءت في كتاب 
الحياة - ترجمة تفسيرية)ء أو "حقيقية أقوال 
الحق" (كما جاءت في الترجمة الكاثوليكية). 
وجاءت في الترجمة الانجليزية المعتمدة: 
لأعلّمك يقينية أقوال الحق". 


e 
ww 


فسم 


(۲) - ق يطة : وهي بذات اللفظ في العمبرية 
(تك ۱۹:۳۳ یش٤۲۲:۲؛‏ أي .)۱۱:٤٤‏ قطعه 
من النقود لا يعلم الآن مقدارها. ويرى بعض 
العلماء أنها مشتقه من "قسط" العربية» بععنى 
أقسم إلى أقسام متساوية. أي أنها كانت قطعة 
محددة من الفضة لا يعلم وزنها الآن ؛ ويقول 
البعض إنه كان مرسوماعليها صورة 'نعجة"' 
لأنها كانت تعادل ثمن ”نعجة". ولذلك ترجمت 
"بنعجة" في المواضع الثلاثة في الترجمة 


القَسْم هو الَحلّف»فالرجا الرجوع إلى مادة 
أحلف ‏ في موضعها هن "حرف الحاء" بالجلد الثالث 
من دائرة المعارف الكتابية . 


قسم-قاسمو السماء . 


يقول الرب على فم اشعياء النبي للشعب 
القديم‌المرتد: ”قفي في رقاك وفي كثرة سحورك 
... ليقف قاسمو السماء» الراصدون النجوم.. 
ويخلصوك مما يأتي عليك (إش١٤:٠٠و"').‏ 


وقاسمو السماء هم المنجمون الذين يرصدون 
السماء طلبا لمعرفة الغيب» ولكن عبثاء لأنهم هم 
أنفسهم "قد صاروا كالقش. أحرقتهم النار.. لا 
ينجون أنفسهم من يد اللهيب.." (إش۷١:٤٠).‏ 


حيث كانت تسكن خلدة النبية » امرأة شلوم بن 
يوشيا الملك ليساألها بخصوص سفر الشريعة الذي 


وجده حلق يا الكاهن العظيم في بيت الرب 


(۲مل۲۲:٤۱»‏ ۲أخ۲۲:۳۲). أي أن أورشليم كانت 
فة إلى أحباء + وكانت خلدة تشكن في آلخي 


قش - قشیشا : 


قش الشيء قشاً: جمعه من هنا وهناك. 
والقشيش والقشاش: هو ما يلتقط من هنا وهناك. 
ويقول الرب على فم إشعياء النبي :"تحبلون 
بحشیش, تلدون قشيشاء نفسكم نار تأكلكم" 
(إش‌۱:۳۳)» آي لاجدوی من كل ما تبذلون من جهد 
لأنه كالحشيش أو التبن الذي يصبح طعمة للنيران. 
بل إن أنفاسكم صارت ناراً تلتهمكم. 


اسم مبري معناه "قساوة أو ”صلابة"؛ وهق اسم 
مدينة وقعت في نصیب سبط یساکر (یش۲۰:۱۹)» 
ثم أعطيت لبني جرشون من عشسائر اللاويين 
(يش١۲۷:۲و۲۸).‏ وفي القائمة المقابلة في سفر 
الأاخبار (١أخ٦:۷۲)‏ تذكر باسم 'قادش '. وقد ورد 
ذكرها في قائمة المدن التي فتحها تحتمس الثالث 
فرعون مصر» وسجلها على حائط معبد الكرنك. ولا 
يعلم موقعها بالضبط . ويرى بعض العلماء أنها 
أخرابة قسيون التي تقع بين عين دور وجبل 
تابور بينما يرى البعض الآخر أن موقعها الحالي 
هو "تل المقرقش" إلى الشرق من عين دور. 


[ق ص) 
قصب -قصبة : 


)١(‏ - القصب واا اقات ساقه آنابیب وكعوب. 
ومنه قصب السكر والغفاب البلدي والقصب 
الفارسي والأسل والحلفاء وغيرها من نباتات 
النصيلة اللي الو حنمي بكثرة في 
فاسطين وء 08# بها من بلاد الشرق 
الأوسط. وأشهر الأنواع هما الغاب البلدي 
(فراجميتس كوميونيس §كاا"۴۲48 
sئ€0mmuni)».‏ والغاب الفارسي (راندو دوناکس 
)Arnd0o Don ax‏ . وکلاھما نباتان طویلان قد 
يبلغ طول كل منهما خمسة أمتار . كماأن 


Y1 


قصب الذريرة 


فصل دز 


اللفا ن سهان اللاي تصت متها الخضبن 
ينموان في المستنقعات وعلى حافة مجاري 
المياه. وهما أقل ارتفاعاً من النوعين المذكورين 
سابقا. ويصعب جداً بل يستحيل تحديد الأنواع 
اللختلفة من القصب التي تذكر في الكتاب 
المقدس. 


ويقول الرب لأيوب لبيان عظمته في الخليقةء 
عن بهيموث :"تحت السدرات يضطجع» في ستر 
القصب والغمقة" (أي ٠:٤.‏ انظر أيضاً مز ۲.:1۸. 
شش .)۷:۳١‏ 


(۲) - والقصبة وحدة قياس (حز 4-۳:٤.‏ رؤ ١:١١‏ 
.)).١‏ ويذكر النبي حزقيال أن 'قصبة 
القياس ست أذرع طلولا &الةراع وشبسر" 
(حز -٠:٤.‏ والقصبة المصرية تعادل ثلاثة أمتار 
وخمسة وخمسين سنتيمتر (. 


)١(‏ وقصبة الذراع هي العظمة التي تصل بين 


(ئ) - وقد وضع الهسكر قصبة في يمين الرب 
يسوع المسيح عند الصليب إشارة إلى صولجان 
املك استهزاء به كملك اليهود (مت۲۹:۲۷و ۳۰). 


() - وتستخدم القصبة مجازيا للدلالة على : 
الضعف (۲ مل ۲۱:۱۸ |ش ۳:٤۲ ۰٦:۳۱‏ حکز1:۲۹, 
مت۲١:١۲).‏ وعدم الش بات (١امل٤١:٠٠.‏ 
مت١١:۱۷.‏ لو۷:٤۲).‏ ويقول إرميالبيان أن 
خراب بابل سيمتد لكل شيء: "إن المعابر 
أمسكت »والقصب أحرقوه بالنار" 
(إرهیا۲۲:۰۱. انظر أيضاً إش۱۹٠).‏ 


قصب الذريرة 
الرجاالرجوع إلى مادة "ذريرة في موضعها 


من "حرف الذال" بالمجلد الشالث من "دائرة المعارف 
الكتابية". 


مزمورا (۲ .£££ ,£0 ,00-0 .£ 1۸4۸۸.۷۸۷( 
كماتظهر في مز١٤:۸.‏ والكلمة في العبرية هي 
ل اخ اا مقا من القل اال 
بمعنى "ينتبه» يتأمل» يفهم؛ يفطن" . وقد جاءت 
الكلمة في صيفة الجمع في سفر دانیال (۳۳:۱۱و٠٠.‏ 
۲و )٠.‏ وترجمت 'بالفاهمين . ولكن ليس ثمة 
اجان الفا عل القض رة ها و را 
هذه المزامير نفسهاء نجد أن طبيعتها التعليمية 
وتركيب الفقرات والقرارات» جعلت الموسيقيين 
يستنتجون أن الكلمة تعني "أنشودة تسبيح" ٠‏ لعله 
كان يقوم بانشادها فرد واحد» بمشاركة الفريق في 
انشاد القرار. 


فصدير : 


القصدير عنصر فلزي فضي اللون يستخدم في 
تغطية معادن أخرى مئل النحاس) لحمايتهاً من 
الصدأ؛ كما يدخل في تركيب الكثير من السباشك 
العدنية مثل البرونزء وبتحليل الأدوات الأثرية 
الملصنوعة من البرونز» وجدبهامن ١١-۲‏ من 
القصدير. وينصهر القصدير عند درجة ۲۴۲ 'م. 
والخام الرئيسي للحصول عليه هو "الكاستريت" 
(أكسيد القصدير). وكان القدماء يحصلون عليه من 
جبال القوقاز أو جبال زاجروس في شرقي أشور. 
وعندما اقتحم بنذو إسرائيل معسكرات المديانيين؛ 
أخذوا منها كميات كبيرة من معادن مختلفة» كان 
من بينها القصدير (عسد۱١۲۲:۲)‏ مما يدل على أن 
المديانيين كانوا وسطاء في تجارة هذه المعادن. 
وبعد ذلك نجد الفينيقيين يستوردون القصدير مع 
الفضة والحديد والرصاص من ترشيش في أسبانيا 
(حز۲۷:٠)‏ ومن المعروف أن البحارة الفينيقيين 
وصلوا إلى كورنويل في الجزائر البريطانية 
للاتيان بالقصدير إلى 'قادش ‏ في جنوب غربي 
أسبانيا (بالقرب من جبل طارق)ء ومن هناك کكانوا 
ينقلونه إلى مختلف مواني البحر المتوسط . 


وكان وجوده في الفضة يعتبر توعا من الزغل. 
لذلك يقول الرب على فم إشعياء النبي : “وأرد 
يدي عليك وأنقي كل زغلك كانه بالبورق» وأنزع 
کل قصدیرك" (إش۱:٠۲).‏ كما یقول على فم حزقیال 


قصر - قصور 


النبي : قد صار لي بيت إسرائيل زغلاء كلهم 
نحاس وقصدير وحديد ورصاص في وسط كور . 
صاروا زغل فضة" (حز۱۸:۲۲). 


قصر - قاصر : 


'القاصر' هو من لم يبلغ سن الرشد. والكلمة 
في اليونانية هي 'نبیوس (۱8۲105) . وقد وردت 
في العمهد الجديد أربع عشرة مرة؛ وترجمت 
"بقاصر" في القول: "مادام الوارث قاصراً لا يفرق 
شيئا عن العبد مع كونه صاحب الجميع "(غل٤:٠).‏ 
و "بقاصرين في القول: الما كناقاصرين كنا 
مستعبدين تحت أركان العالم (نمل٤:۳).‏ وقد 
ترجمت في باقي المواضع "بطفل أو أطفال" 
( مت ۰۲۰:۱۱ ۱۹:۲۱ لو ۲۱:۱۰ رو ۲۰:۲ اکسو ۱:۳ 
اکو ۰۱۱:۱۳ خمس مرات - أف٤:٤۱؛‏ عبپ٥:۱۳).‏ ومن 
هذه جميعها نرى أن الكلمة لا تعني طفلافي 
العمر؛ بل طفلافي المعرفة والفهم» ومن ثم فهو 
قاس . 


قصر - قصور : 


القصر هو البيت الفخم الواسع» وتستخدم 
الكلمة في الكتاب المقدس في الاشارة إلى بيت 
الملك أو أحد الشرفاء. ويذكر الكتاب المقدس "بيت 
فرعون" (تك ٠٠:1۲‏ خر۲۳:۷- وكلامة "فرعون"' تعني 
”البيت العظيم" )» وبيت الملك داود (صم۷:٠١۲)ء‏ 
وبيت الملك سليمان (١مل١:٠).‏ وبيت ملك يهوذا 
(مز٥٤:١٠ء‏ إرميا »)٠:۲١ 1١:١١‏ وقصر بيت الملك 
(۱مل ۱۸:۱٦‏ ١1خ٥٠:٠۲).‏ وقصر ملك بابل (/ش۷:۲۹؛ 
اتال 6 £ 10.0۹و قفر ماك قارس 
(أشا١:٠-۹,‏ عز١:۲).‏ وقصر بنهدد ملك أرام 
(عاا:٤°)‏ وغير ذلك. 


وقد أسفرت الكشوف الأثرية في فلسطين عن 
العشور على أساسات قصور من العصر البرونزي 
في لخيش وعاي. كما وجدت أطلال قصور فسيحة 
جدأً في "ماري" (على نهر الفرات)ء وفي نينوى . 


وكان بيت الملك داود أول قصر ملكي في تاريخ 


إسرائيل » وقد اتخذ دأود منه دليلا ملى احسان 
الرب له (اصم١:١١و١١١١۱:١۱).‏ أماقصر الملك 
ا اا تق اسر ية 
الكل جي وات ر نعف اسل ا ا 
القصر فقد استغرق ثلاث عشرة سنة (١مل۷:٠ء‏ 
۹) بما في ذلك بيت وعر لبنان» ورواق الأعمدة. 
ورواق (أو قاعة ) العرش أو رواق القضاء» وبيت 
ابنة فرعون التي أخذهاسليمان زوجة 
(١مل۷:-۸).‏ وليس من الواضح مواقع هذه المباني 
من بعضها البعض» ولكن الأرجح أن كل هذه المباني 
كانت في الجهة الجنوبية من الهيكلء وكانت من 
الروعة إلى حد أن يقول المرنم : 'تأملوا قصورها 
لكي تحدٹوا بها جیلاً آخر" (مز۸٤:۱۳).‏ وعندما 
استولى نبوخذ نصر ملك بابل على يهوذا › تهب 
القصر وأحرقه بالنار مع كل بيوت العظماء في 
U E CL E‏ 
۷ هو۸:٤۱).‏ ولکن يبدو أنه کانت لاتزال هناك 
ب الال الجر في ابام تا( 


عاصمة للملكة الشمالية (١مل١١:٤۲).‏ فقد بنى 
فيها أخاآب قصراً منيفاطعم حوائطه وأثاثه 
بالعاج حتى سمي بیت العاج (۱مل۲۹:۲۲. انظر 
أيضاً عا٣:١1٦:٤).‏ وقد دمر سرجون الثاني ملك 
أشور هذا القصر عند استيلائه على السامرة في 
۲ق .م. وقد كان لاخآب قصر آخر في 
يز ر عل 00ل ® :). 


وكان هيرودس الكبير مولعا باقامة المباني 
الفخمةء فبني الهيكل في أورشليم ٠‏ كما بنی عددا 
من القصرر وكان بقصره في أورشليم قاعة 
وحجرات اثسفت لاقاة وليمة لائة من الضيوف. 
کما کان ب ها هج ائمة وبرك للمياد 
وحدائق غناء. وتشغل أرضية القصر نحو أربعة 
افدنه ونصف الفدان. ولايزال أحد أبرأجه 
الشمالية قائما. كما كشخ الح باب بالقرب من 
أريحا عن أطلال قصر الشتاء الجميل الذي بناه 
أيضاً هيرودس الملك بالقرب من قصر المكابيين . 
كما أن اثنتين من قلاع هيرودس في الهيرودية 
وماسادا؛ کان بکل منهما قصر لهیرودس. 


1\0 


ہے ة٤‏ 7 
فصر ” مفصر 


قصر -قصار 


وفي قصر قيافا رئيس الكهنةء في أورشليم 
اجتمع رؤساء الكهنة والكتبة وشيوخ الشعب 
لا لاء اا عل الرب وة ق 
(مت ۲٣‏ :٣و٤‏ مع مرقس ٤۳:۱٥و٤٥).‏ 


والأرجح أن دار الولاية حيث وقف الرب يسوع 
أمام بیلاطس للمحاكمة (مرقس ۱٦:۱۹‏ يو۲۸:۱۸)؛ 
كان القصر الذي بناه هيرودس الكبير في 
أورشليم» أو كما يذكر التقليد أنه كان في قلعة 
أنطونيا التي بناها هيرودس أيضاً في الجهة 
الشمالية الغربية من مباني الهيكل . كما أصبح 
قصر هيرودس في قيصرية مقرأ لاقامة الوالي 
الروماني على اليهودية. وهناك ظل الرسول 
بولس معتقلالدة سنتين بأمر فليكس الوالي 
(Vv: «Fo: e Î)‏ 


°٤‏ 2ے ه‌ 
فصر - مفقص 


يقول الرسول بولس للكلورنثيين: ”أيها الإخوة 
الوقت منذ الآن مقَصُرء لكي يكون الذين لهم نساء 
كان ليس لهم" (١كو۹:۷).‏ والكلمة في اليونانية 
هي ل «(Sustello)‏ وهي نفس الكلمة المترجمة 


لفوه' في القول :"فنهض الأحداث ولفوه وحملوه 
خارجا ودفنوه" (أع٥:1).‏ والكلمة تستخدم أصلا عن 
أطي الشراع" عند دخول السفينة إلى ميناء 
الوصول؛ فالرسول يشبة الزمن بشراغ يطوى 
شيئا فشيئا ولم يبق منه سوي القليل . 


° ہہ ل 
قصر - قصار : 


قصر الثوب ؛ دقه وبيّضه . وكان عمل القصار 
يستدعي وضع الثوب في حوض به ماء وبعض 
الرماد والأعشاب أو الأشنان (الرجا الرجوع إلي 
مادة "أشنان' في موضعها من المجلد الأول من 
'دائرة المعارف الكتابية') . 


وكان دكان القصار يقع عادة بالقرب من مجرى 
ا حارج الديتة شي مكان تكسم لبخ الا 
ونشرها في الهواء لتجف. وبعيداً عن المساكن 
حتى ¥ تزعج الروائع المنبعثة من العملية السكان. 
ويقول ملاخي النبي إن يوم الرب "مثل نار 
المحُص.» ومثل أشنان القصًار» فيجلس ممحصا 
ومنقيا للفضة؛ فينقي بني لاوي ويصفيهم كالذهب 
والفضةء ليكونوا مقربين للرب. تقدمة بالبر" 


صورة جوية لأطلال الجناح الشمالي من قصر هيرودس في أريحا 


۲۹٦۹ 


قصر - حقل القصار 


قص - مقاص - مقصات 


(ملا٣:٣و")‏ ويقول مسرقس البشير إن الرب يسوع؛ 
على جبل التجلي» 'صارت ثيابه تلمع تا ا 
کالثلج» لا يقدر قصار علي الأرض أن يبيض مثل 
ذلك" (مرقس۲:۹) . 


قصر- حقل القصار : 


كان حقل القصار مكانا مشهورا في زمن 
إشعياء النبي؛ إذ أمر الرب إشعياء قائلا: 'اخرج 
للاقاة آحاز أنت وشار ياشوب ابنك» إلى طرف 
قناة البركة العليب ايى ية حقل القصار" 
(اش۳:۷) . 


كما أنه عندما أرسل (سنحاريب) ملك اشور 
ربشاقي (وسائر قواده) من لاخيش إلى أورشليم 
إلى الملك حزقيا بجيش عظيم؛ فوقف عند قناة 
البركة العليا في طريق حقل القصًار " (إش١۴:٠.‏ 
مل۱۷:۱A).‏ ولعل ”حقل القصئار " كان بالقرب من 


عبن روجل أو بركة جيحون. 
قصر - مقصورة - مقاصير : 


اضر حكر اض فول مالك د 
المجاورة. ويقول الرب لأيوب: "هل انتهيت إلى 
ينابيع البحر, أو في مقصورة الغمر تمشيت؟" 
(أي۳۸:١٠)‏ والكلمة العبرية المترجمة 'مقصوره" 
هنا مشتقة من كلمة بمعنى 'بحث / وقد ترجمت 
فعلا مباحث" (قض١:٠ء‏ أي۸:۸) وإلى "ممق" في 
القول أإلى عمق الله تتصل؟' (أياا:۷)» والى 
"فحص" في القول عن الله ليس عن فهمه فحص 
(ش .)۲۸:٤۰‏ 


ويقول المرنم الذي بلسل*ة مقاأاصير آالادکن: 
وخزائن الجبال له " (مز٥۹:٤).‏ والكلمة العبرية هنا 
تعني 'أعماق الأرض" (انظر 'كتاب الحياة- ترجمة 
e‏ 


قص -القص : 


الأضلاع من الجانبين . والكلمة في العمبرية هي 
أحازه. وقال الرب لموسى: ثم تأخذ القص من 
كبش الملء الذي لهرون وتردده ترديداً أمام الرب 
فيكون لك نصيبا. وتقدس قص الترديد وساق 
الرفيعة الذي ردد والذي رفع من كبش الملء 
ممالهرون وبنيه فريضة أبدية من بني إسرائيل .. 
من دبائ لامك (خر ر0۷ وتشر جم فن 
الكلمة إلى "صدر الترديد' أو "صدر' فقط بنفس 
اللعنیى والپدف (انظر لا۷: .۳وا ۳٣و٤۳‏ ۲۹:۸ 
۹ر (ANA Ya <P AA.‏ 


ا ر 
ا 


القصص جمع قصة. والقصة هي الخصلة من 
الشعر. ويقول عريس النشيد لعروسه : افتحي 
لي يا اختي يا حبيبتي» يا حمامتي» يا کاملتي» لان 
رأسي امتلاأ من الطل وقصصي من ذدي الليل 


1 )۲:٠شن(‎ 


وتصف العروس عريسها فان ”رأسه ذهب 


)۱۱:٥شن(‎ 


4 ل‎ o 
قص-مقصوصوالشعر‎ 
مستديرا:‎ 


يقول الرب على فم إرميا النبي "ها أيام تأتي 
يقوم الرب وأعاقب كل مختون وأغلف. مصر 
ويهوذا وأدوم وبني عمصون وموآب وكل مقصوصي 
الشعر مفلتديرا الساكنين فى البرية" (إرمیا١:٠٠.‏ 
0 )). وجاءت هذه الفا اب 
الحياة - ترجمة تفسيرية :ممن يقصون شعر 
أصداغهم". والاشارة إليهم بالقول : 'الساكنين في 
البرية" تجعل من الأرجح أن الإشارة إلى القبائل 
البدوية التي كانت تسكن في الصحراء المتاخمه 
لبلاد الشام. 


قص - مقاص - مقصات : 


القأاص والمقصات جمع ”مقص" وهو المقراض 


1% 


قص - قصاص 


قصنعهة 


are 


الذي كان يستخدم لازالة مااحترق من ذبالة سرج 
المنارة التي كانت هي وكل أدواتها مصنوعة من 
وزنة من ذهب نقي. وكانت الذبالات المحترقة تقطع 
بالقاص وتوضع في النافض (انظر خر ۳۸:۲٥‏ 
املل¥:.0. YT:EkÎY NE: \F:\ J_.1‏ 
إرميا٣:1۸).‏ والأرجح أنها هي نفسها التي تسمي 
ملاقط" (خر ۲۳:۳۷ ۱ مل ٤۹:۷‏ 1۲خ٤:۲۱.‏ ش1:٠).‏ 


قص - قصاص ': 


القصاص هو العقاب على ارتكاب جريمة 'لأن 
القصاص معد للمستهزئين» والضرب لظهر الجهال' 
(أ۲۹:۱۹۴) فالرجا الرجوع إلى مادة "جريمة" في 
موضعها من المجلد الثاني من ”دائرة المعارف 
الكتابية' 


قصعة : 


القصعة وعاء يؤكل فيه ویشرد. وکال الا »۽ 
تصنع عادة من الخشب أو الفخار . وتقول دبورة 
النبية في ترنيمتها بعد الانتصار على سيسرا 
قائد جيش كنعان» امتداحا لا قعلته ياعيل امرأة 
حابر القيني بسيسزا: "طب ماء فأمطتة لبنا. فى 
قصعة العظماء قدمت زبدة" (قض°٥:٠٠).‏ 


لوف فط الحرة وع خني اطلام اة هل 
قصعة ا (قض۳۸:۱) 


ويوبخ الرب يسوع الفريسيين لريائهم قائلا: 
أنتم الآن أيهأ الفريسيون تنقون خارج الكأس 
LE E DEE POET CN‏ 
(لو۳۹:۱۱). 


ق مص 
» 


فصم : 


اسم عبري معنأه 'متفائل'. وهی أبو "دي" واين 
فر الوا ولج اراح ورال ن ا کیل 
وأحد أجداد "الرب يسوع" حسب الجسد» ولم يذكر 
هذا الاسم إلا في انجیل لوقا (لو۲۸:۳). 


1۸ 


قصم : 


يقول دانيال النبي للملك نبوخذ نصر ملك 
بابلء في تفسيره لحلم الملك: من حيث أنك رايت 
... أصابع القدمين بعضها من حديد والبعض من 
خزف, فبعض المملكة يكون قوياء والبعض قصما" 
(دانيال .)٤۲:۲‏ آي ”هشا" (كما جاء في "كتاب الحياة 
- ترجمة تفسيرية). سهل الكسر. 


قصا - أقصى - يستقصى : 


قصا : بعد .٠‏ وأقصاه : أبعده. ويقول الرب على 
فم ميخا النبي: أجعل الظالعة بقية. والمقصاة أمة 
قوية" (ميخا٤:۷)»فالملقصاة‏ هي المبعدة أو 
المنبوذة. 


وأقاصى السموات أو الأرض هي بعد أطرافها 
(ء TNE (lf gEA:YA «<¥: «۲! ۲:۲٣۲‏ 


الخ). 


واستقهى الأسر بلغ اقصاء قن البخة عف: 
ويقول المرنم: "عظيم هو الرب وحميد جدأً » وليس 
لعظمته استقصاء" (مز .):٠٤ ١‏ كما بقول الرسول 
بولس : "ما أبعد احكامه عن الفحص ٠‏ وطرقه عن 
الإگتقصاء!" (رو١١:۳۳).‏ و "نى المسيح الذي لا 
ی ا ای انی اخ رکا اوق 
"كتاب الحياة- ترجمة تفسيرية') ۰ 


قصيص - و ادي قصيیص : 


عبارة عبرية معناه 'الوادي المتقطم . وهی اسم 
بنيامين. وتذكر بين بيت حجلة وبيت العربة في 
وادي الأردن بالقرب من أريحاء ولايعلم موقعها 
الآن على وجه اليقين (یش۲۱:۱۸و۲۲). 
قصيعة: 

اسم عبسري معناه قرفة وهو اسم الابضنة 
الثانية لأيوب بعد أن رد الرب سبيه» "ولم توجد 


نساء جميلات كبنات أيوب في كل الأرض" 


( اي٤٤‏ :٤۱و .)٠٣‏ 
[ق ض) 
قضب 2 يقضب 


قضيه قضبا:قطعه . وقضب الكرم: قطمع 
أغصانه أيام الربيم . ويقول الرب لشعبه القديم: 
ست سين تزرع حقلك» وست سنين تقضب 
كرمك' (ل٠۲:۲)‏ أي تشذب الأغصان (انظر إشه:٠.‏ 
۰ دانیال .)۱٤:٤‏ 


ويقول عريس النشيد لمروسه: قومي يا 
حبيبتي يا جميلتي وتعال ي 0# الگا قد مضی 
والمطر مر وزال. الزهور ظهرت في الأرض . بلغ 
آوان القضب» وصوت اليمامة سمع في أرضنا" 
(نش۲:٠٠-۲٠)»‏ آي أنه قد آن أوان تشذيب الكروم. 
a a a,‏ 
مشتقة من أصل يعني أيضاً يفني" راو 
يصدح” (انظر حاشية الكتاب المقدس ذي الشواه). 
ومن هنا جاءت في معظم الترجمات الانجليزية 
“حل موسم التغريد' (انظر 'كتاب الحياة - ترجمة 
تفسيرية). 


القضيب هو الغصن أو ما يشبهه . وثمة خمس 
كلمات عبرية » وكلمة يونانية » تترجم 'أبقضيب' 
و أحيانا تترجم 'بعصا': 


)١(‏ - الكلمة العبرية أحوطر' وتعني غصنا أو 
فرعا . وقد وردت هذه الكلمة في العهد القديم 
مرتين : الأولي في سفر الأمشثال :"فم الجاهل 
قضيب لكبريائه" (أم٤٠:۳)»‏ أي أن فم الجاهل 
يكون سببا في تأديبه والحط من كبريائه. 
والثانية في قول الرب على فم إشعياء النبي 
عن الرب يسوع المسيح؛ فرغم أن بيت داود 
سينتهي ١‏ إلا أنه سوف 'يخرج قضيب من جذ 


و القضشيب فيه اشارة إلى اتضاء المسيح اما 
'الغصن" فيشير إلى مجده. 


(۲) -الكلمة العبرية "مقيل" وتعني عصا أو جزءاً 
من غصن شجرة» كمافي اقضيب لوز 
(إرميا١:١١).‏ و "قضيب العز' (إرميا۸٤:۷١)‏ 
وكان كسره يعني انكسار قوة موآب وانتهاء 
طاتا :و الفخان الفخر الك اخذه 
يعقوب من 'لبنى ولوز ودلب وقشر فيها 
طا باک افا عن الان الدی غلل 
القضبان»ء وأوقف القضبان التي قشرها .. تجاه 
الغتم" (تك٤۳۷:۳و۳۸و١٤).‏ وكذلك كانت عصا 
يعقوب (تك۳۲:.). 


(۴) - الكلمة العبرية "قطة أي "عصا" » مثل "ممصا 
موسي" التي كانت تمثل قوة الله وسلطانه 
(خر٤:۲-.۲.‏ ۹:۷...الخ) » وعصا هرون (خر۷:.٠)‏ 
وعصي هرون وسائر رؤساء الأسباط 
(مد۷١:-.٠).‏ و"نشابة" يوناثان بن الملك 
شاول؛ أي عصا الجندي (اصم٤١:۷٣و)٤).‏ 
و"عصا الشر" (حز۷:١١)‏ و"قضبان المتسلطين" 
وقصفهايعني القضاء على قوتهم 
(حز۱۱:۱۹و٤۱).‏ 


(4) - الكلمة العبرية ”شيبت" وتعني أيضاً "عصا' 
أو "قضيبا" أو "صولجانا" مثل "قضيب الذهب' 
الذي كان للملك أحشويروس (أُس٤:۱۱. .۲:٠‏ 
۸ والعصا التي يؤدب الرجل بها ابنه أو 
بده (خرا؟ م۱۳:٤۲ ۱٥:۲۲‏ ۱۳:۲۲ و .)۱٤‏ 
'فالفمصالظهر ناقص الفهم (أم٠٠:١٠.‏ 
)ا صا يخبط بها الكمون 
(اش ۷:۲۸ وبالقگاض یب یضرب اأشور 
(إِش ۳۱:۳۰). وعصا الراعي (۲۲:۲۷۷» مز٣'۲:٤).‏ 
ويقول الرب لداود عن اينه : إن تعوج أؤدبه 
بقضيب الناس وبضربات بني آدم 
(۲ صم ۱٤:۷‏ مز ۳۲:۸۹). ۰ 


ويقول المرنم بروح النبوة عن الرب إنه 


۲1۹ 


أشور إنه ضيب غضبي" (إش ٠۰٠٠‏ انظر مراثي 
۳)). لذلك يجب ألا يفتخر "كان القضيب يحرك 
رافعه" (إش۱۰:٠٠).‏ وعليه فإنه يوصي شعبه : "لا 
تخف من أشور يا شعبي .. يضربك بالقضيب 
ويرفع عصاه عليك» لأنه بعد قليل جدأً يتم السخط 
وغغفضبي في إبادتهم" (اش٠٠:٤۲)‏ انظر أيضا 
0ة خيب الخارتكانكت" 
(ش٤۲۹:۱).‏ 


الباطلة) نصيب يعغقوب. لاآنه تخ الجميع› 
و|إسرائيل قضيب ميرائثه" (إرميا RAE‏ انظر 
أیضاً .)۱۹:٩۱‏ 


ويقول ميخابروح النبوة عن الرب يسوع: 
'يضربون قاضي إسرائيل بقضيب على خده" 
(ميڃ ۱:٥‏ انظر اتمام النبوة في مت ۳۰:۲۷). 


() الكلمة العسبرية شاشاق" بمعني "ربط أو 
"أوصل" » وهي المتارجمة إلى "قب ااي 
كانت تصل بين أعمدة دار الخيمة لتثيت بها 
الأستار التي تحيط بدار الخيمة» وكانت هذه 
القضبان من الفضة (خر۱۰:۲۷و ۱۱ ۳۸:۳١‏ 
09-۸). 


(1) - الكلمة اليونانية 'رابدوس” (0sلاة!R)‏ 
وتعني قضیباً أو عصا (انظر ۱ کو٤:۲۱؛‏ عب۹:)٤.‏ 
رۇ ۷:۲ 0:1۲ 0:۱۹). أو ”قصبة القياس" 

8 q4 o | ۴ a ص‎ 

فص قفص ۰ 
إشعياء النبي للشعب: 'لأنكم رفضتم هذا 
القول وتوكلتم على الظلم... لذلك يكون لكم هذا 


مرتفع» يأتي هده بغتة في لحظة" (إش .)٠١:۳١‏ 


Ts 


سرعة زوالها بأنها "كنسر ينقض إلى قنصه 
(صیده . آيڃ٩:٣۱).‏ وانقض الجيش على الأعداء : 
اندفع نحوهم (إش١١:٤٠).‏ 


قضم - يقضم : 


و ی ا ا 
ويقول بلعام عن الشعب القديم : "يأكل أمما» 
ا ی ق ا 
(عد٤۸:۲).‏ 


ويقول حزقيال النبي انذارا لأورشليم قديما : 
انی كرا ب کاش اجك الساهرة ف زتها 
وتمد تمتصينها وتقد تقفضصمين ت شةَفها (حز ٣۲:۲٣و٤۳).‏ 


قضى - يقضي - قضاء : 


أولا - الله القاضي : الله هو القاضي الأعلى ‏ 
قو دان کل الارن غ200 مرا وو 
اتن اعا جا٥:۸).‏ وحق الله في القضاء يقوم 
أساسا على ثلاث صفات إلهية : )١(‏ - عدل الله 
المطلق (مز۸:۹. ۰۱۳:۹۲ ۲:۹۸و٠).‏ (۲) - علم الله غير 
المحدود بأسرار وخبايا حياة الناس (آي ۲۸-۲۱:۳۶ 
مسز۱:۱۳۹-١۱»‏ رو۲:١۱).‏ (۲) - سلطان الله الذي لا 
يقاوم في منح المكافاآت أو توقيع العقاپ 
(مز 9:۱۱ وء رو۱:۲-١۱).‏ 


فالله يجلس على عرشه قاضياعادلاً 
(مزة: ٤و۷و۸ ۱٤:۸۹‏ ۲:۹۷). وهو منزه عن الخطاً 
ولا جورفيه"؛ فمن المستحيل أن يخطئ في قضائه 
(تسك۱۸:٥۲.‏ تث 4:۳۲ أي ۲:۸ ۱۰:۳۲و ۱۲ء رو »)٥:۳‏ 
فهو دائما يجازي ”کل واحد حسب أعماله" (رو۲:ا. 
رؤ.۲:٠).‏ فأحكامه لا تشوبها أخطاء البشر من 
الملحاباة (رو٣:١١١٠١بطا:۱۷)‏ ولا يأخشذ بالمظاهر 
الخادعة (اصما :۷ء يو۷:٤۲)ء‏ ولا يحكم حسب الجسد 
(يو۸:١)»‏ ولا يأخذ رشوة (۲أغ۷:۱۹). لذلك فان 
مشيئة الله لا الإنسان » هي المعيار لكل حكم. 


ومع أن الشرير قد يبدو أنه ينجو بعض الوقت 
من فقضاء الله العادل (مز.٠:۷).‏ مستهينا بغنى 


لطفه وامهاله (رو٣:۳و٤ء‏ أع٤١:١١و۷١))‏ إلا أن هناك 
يوماًعصيبا محدداً في خطة الله (رو۲:١-١٠)‏ 
لدينونة كل الناس ( مت ,۲٤-۲۲:۱۱‏ ١۲:١١-ا),‏ 
ع۷ بط 4:۲ ۷:۳ رۇ .0-۱1:۲ ). 


ويمكننا رؤية أمثلة من القضاء الإلهي » في 
بعض الأحداث : 


)١(‏ - الحكم الذي صدر على آدم وحواء؛ ومن ثم على 
كل الجنس البسشري في جنة عدن (تك٣؛‏ 
رو۱۲:۹). 


(۲) -اهلاك العالم القديم بالطوقان (تك٠۸,‏ 
لو ۷:۱۷٣۲و۲۷؛‏ ۲بط ٥:۲‏ ۳و{ 
¥ 
(Y)‏ چ شد مير سدوم وعمورة (تك۱۹ء لو ۲۸:۹۷-.۲ء 
۲بط1:۲). 


(4) - إهلاك ميش فرسون في الب 9¥ 
(خر٤١)‏ 


)٥(‏ - التأديبات التي أوقعها على بني إسرائيل في 
البرية (عد٤۷۰۱٣۱١١٠٠)»‏ وفي أوقات عديدة على 
مدی تاریخهم. 


اذ اة الله انبل اتر قفتم اميا 
(لو ۲٤-۲۰:۲۱‏ اتس۲:٤۱-١۱).‏ 


(۷) - الدينونة النهائية لكل من يرفضون الرب 
بس ون السنيح (سو TE:9 ۳٣:۳‏ ۲تس ۹.۸:۱› 
عب ۳۱-۲٦:۱۰‏ ۲۹:۱۲ ۲ بط ۷:۳۱۰-۹:۲). 


يمكننا أن نرى بوضوح المراحل التالية للنظام 


(1) - مرحلة الآباء : كانت سلطة القضاء في 
يد رأس العائلة - إلى حد ب بعيد - في أشناء 
هذه المرحلة (تك .)۲٤:۳۸ ۲۲١۲١‏ قمع أن 


شريعة الله لم تكن قد أعلنت بعد (وهو ما 
حدث في جبل سيناء)؛ إلا أن الآباء كانوا 
یدرکون مضمونها بناء على معرفتهم بالله 
ومقاصده من جهة البشر (روا:۱۸-٣۲)‏ لأن 
شريعة الله مكتوبة في قلوب الناس 
(رو۲:٤٠و١٠).‏ وكذلك من بعض الشرائع 
التي كان الله قد سبق أن أعطاها للإنسان 
(مثلاً تك۹:٠وا).‏ وهكذا أصبع راس العائلة 
هو أداة الله في نقل مفاهيم البر والعدل 
من جیل إلى جيل (تك۱۹:۱۸). ومن وراء کل 
ذلك كان الإدراك الكامن بان ”دان كل 
الأرض ‏ لا بد أن يصنم عدلاً (تك۱۸:٠۲).‏ 


(ب)-الفترةالمبكرةمنحياة موسي : 


(كان موسي بحكم معرفته الواسعة بشئون 
العالم (أع۷:٠۲و١۲)‏ مؤهلاللقيام بعمل 
القاضي» وهو ما مارسه فعلا كقائر لشعب 
الله الذي أخرجه من مصر. بل وهو في 
مصر» تحداه أحد إخوته قائلاً : "من جعلك 
رتسا وفاضا علا خر كه اتن 
أیضا أع۲۸-۲۳:۷و٥۴).‏ إا أن خروج بني 
إسرائيل من مصر استوجب وجود سلطة 
تحكم في قضاياهم ومنازعاتهم» وقد قام 
موسى بذلك خير قيام إذ اعترف به بنو 
إسرائيل كالوسيط بينهم والله 
(خر۲۱-۱۸:۲۰)» فکان يجلس وحده وجميع 
الاقف عنده من الصباح إلى المساء 
للحكم بينهم وتعريفهم بشرائع الله 
وفرائضه (خر۱۳:۱۸-٥۱»‏ عد :۸ء .)٥:۲۷‏ 
وهكذا كان يقوم بالقضاء في إسرائيل من 
يمثل عدالة الله على الأرض (انظر خرا٣:٠ا.‏ 
۲ مز ۱:۸4۲ وا»› يو .)۳٤:۱۰‏ 


(ج) -نصيحة يشثرون لموسى : عندما رآی 


يثرون فداحة العبء الذي يحمله موسى 
على عاتقه؛ في القضاء لكل الشعب» قدم له 
نصيحة حكيمة (خر۱۷:۱۸-١۲)»‏ وكانت 
عناصرها الأساسية هي : )١(‏ - إقامة قضاة 
من مستويات متصاعدة. (۲)- محكمة عليا 
ممثلة في موسى نفسه. (۳) - اتاحة الفرصة 


۲۲1 


ف ٠»‏ - يق توا 


e يق - فك أ‎ - . e 


"لجميع أفراد الشعب" للتقدم للقضاء في 
والشرائع والطريق الذي يسلكونه والعمل 
الذي يهمملونه". )٥(‏ - المواصفات التي 
يجب توفرها فيمن يقيمهم قضاة. وأدرك 
تؤب على اتر الف في اقتراحات 
يثرون» فطبقهاعلى النظام القضائي 
للشعب. 


۰ 


(د) - شريعة سيناء : نظمت شريعة سيناء 


ونقحت الاقتراحات التي قدمها تون ` 
(۱) - بتحدیدها -بشکل أدق- مواصفات 
الق ضاة (تٹ ۱۸-۱۳:۱ .)۲.-۱۸:۱١‏ (۲) ~ 
باختيار اللاويين حراساً ومفسرين 
للشريعة (تٹ ۱۳-۸:۱۷ ۱۸-.۲۰). (۳) - 
باعطاء مبادئ محددة لارشاد القضاة في 
اصدار أحکامهم ( ت۵ٹ ۲۱-۱۰:۱۹ ۸-۱:۲۱ 
0-). 


ولكن يلزمنا التنويه بأنه كانت انال 
بعض الحالات الخاصة. مثل اشتراك كل 
جماعة إسرائيل في اصدار الحكم 
(ع د٣۰‏ ۱۲:۳و۲۸-۲۲). وفي تاریخ لاحق 
استطاعت الجماعة أن تنقض قسماً متهورا 
صدر من ملکهم (۱صم٤۱:٤۲۱-۲).‏ فیبدو آنه 
- في فترات بعد مغادره بني إسضرائيل 
لسيناء - كان لبعض العوامل التاريخية 
والسياسية, تأثيرها في نوع العدالة 
السائدة في حقبة خاصة. 


(ه) - فترة القضاة : وهي الفترة التي يؤرخ 


YY 


لها سفر القضاة وتشكل فترة انتقالية من 
أقام الله -في خلال هذه الفترة - أشخاصا 
الان اط (قض۲:٣۲۲-۱.‏ ۳و . 
القول عن هؤلاء القضاة في الآتي : )١(‏ - 
أقامهم الله في أوقات الأزمات في تاريخ 
الشعب (قض۲۴-۱۹:۲» انظر هزا ٤٥-٤۳:۱.‏ 


.ل( (۲) - کان روح الله هو الذي 
يمنحهم القسوة (قض"۳:.٠.‏ :0 AAV‏ 
انظر أیضا عسد۲۹-۲۰:۱۱). (۳) - ظلوا 
یشغلون مراکزهم حتی وفاتهم (قض۱۹:۲. 
صح٤‏ :۱۸ء 0:۷( (( - ابوا ُن يۇسىسسوا 
)٥(‏ - اعتبروا أن عملهم كقضاة يجعلهم 
مسئولين عن قيادة الشعب روحيا 


(و) -فترتا المملكة ا لتحدة وأ لنقسمةة : من 


الصعب القول بأنه كان هناك نظام ثابت 
للقضاء في الحقبة الممتدة من صموئيل - 
أخر القضاة - إلى نهاية أزمنة العمهد 
القديم فكشير من التحذيرات الواردة في 
شريعة جبل سيناء» ضد الانحراف بالعدالةء 
قد أهملت بصورة واضحة فى عصور 
الملوك الأاشرار؛ أو في اقات الارتداد 
الدينى . وكثيراً ما احتج الأنبياء ضد هذا 
الانحراف (اش۲۳:۱, ۲۲:١‏ .۱:۱۰و۲» عا٥:۱۲.‏ 
1 میخا ۱۱-۹:۳ ۳:۷). 


EEE Eas 
خير قيام» وأقام نظاما من المحاكم الدورية‎ 
إلا أن ابنيه عوجا القضاء‎ .)١١و٠١:۷مصا(‎ 
وبذلك دعما رغبة الشعب في‎ »)۳-٠:۸( 
تفيير نظام الحكم من نظام القضاة إلى‎ 
.)٠٠-٠:۱١ ,۲۲-٤:۸( النظام الملكي‎ 


المطلقة فلي القضاء ١‏ أقام داود وسليمان 
يذكر لسليمان أنه أدرك حاجته إلى حكمة 
سماوية ليحكم شعبه (١مل۳:٠)»‏ وسرعان 
عرضت علیه (۱ مل .)۲۸-۱٦۹:۲‏ وکان في 
إمكان أي شخص أن يأتي بدعواه إلى الملك 
راسا (۲صم۲:۹۱۹-٤).‏ ولکن يعض الملوك بلغ 
من شرهم أن انتهكواالعدالة 


(۱مل۱:۲۱-٦۲۰۱مل۲۱:٦۱).‏ وکان من 


الطبيعي أن يعم الظلم في مشل هذه 


ويبدو أن يهوشافاط كان أبرز الملوك 
في وضع نظام للقضاء في كل نواحي 
مملكته (۲أخ۱۹:٤-١١).‏ بل من الأرجح أن 
المحاكم التي أقامها "في كل مدن يهوذا 
اللحصنةء في كل مدينة فمدينة" (۲أخ9:1۹)ء 
كانت من نوم المحاكم العلياء وأصبحت 
أورشليم في هذا النظام محكمه عليا على 
راس م وكا الكاهن الرأس" 
(1۲غ۱۱-۸:۱۹). وهکذا وضع یهوشافاط - 
إلى حد كبير - نظام القضاء في العهد 
القديم في صورته النهائية» وهو النظام 
الذي أدي في النهاية إلى السنهدريم 
اليهودي في أزمنة العهد الجديد (انظر مثلا 
:£۷ 0-1.7 :1-.1( 


ثالخا - المسيح كقاض أو دیان : 


يمكن أن نلخص الجوانب المختلفة من هذا 
اموضوع في : 


)١(‏ - كان كالمسيايمتلك كل مؤهلات القاضي 
الحقيقي › كما تنبا عنه الأنبياء (مز ٠٤:۸۹‏ 
۷ إش١١:١-٥).‏ فهو وحده الذي سيان 
"بالبر الأبدي" (دانيال ۲4:۹)ء في عالم يندر 
أن توجد فيه عدالة (|ٍش ۲١-٠:٥۹‏ انظر 
أيضاً رو .)۱۸-٠.:۳‏ 


(۲) المشرّع للقضاء الصحيح :فكان من أول 
ا فال الح مدان تا دوعن 
الأرض- توضيح المعنى الحقيقي لشريعة 
الله وذلك في ما يعرف بالوعظة على الجبل 
(مت٠-۷).‏ التي صحح فيها التعاليم الزائفة 
التي أبطل بها معلمو اليهود شريعة الله. 
لقد كانت خدمة المسيح نفسهادينونة 
لليهود لتحريفهم شريعة الله (انظر مثلا 
9-.؟). 


(۲) - لم يدخل المسيح في القضايا بين الناس» 


فقد أبى أن يحكم في أمور مادية 
(لو۱۳:۱۲و٤٠).‏ بل حتى وهو أمام بيلاطس 
لم يدافع عن نفسه»ء على أساس أن مملكته 
ليست من هذا العالم (یو۳۳:۱۸-١۳).‏ 


)٤(‏ - كممحجص للقضاة الزائفي : فقد تنبا 


ملاخي قائلا : "لأنه مثل نار الممحص.» ومثل 
أشنان القصار» فيجلس ممحصا ومنقيا 
للفضةء فينقي بني لاوي ويصفيهم كالذهب 
بالبر" (ملا٣:١-١).‏ وقد نطق المسيح بأحكام 
رهيبه على الفريسيين وسائر قادة اليهود 
كقضاة زائفین جلسوا على "كرسي موسی" 
(مت۲۳). 


)٥(‏ - لقد أتى لكي يخلص لا ليدين» فقد جاء 


المسيح إلى العالم ليخلص العالم ¥ ليدين 
العالم (يو ۲٠-٠١:۳‏ ١1:1٤و١٤).‏ ولكن ليس 
معنى هذا أن المسيح أبى أن يدين الشر 
الآن (يو#:١٠وا).‏ لأن ”الآن يوم خلاص'" 
(۲کو٦:۲)»‏ فقد قال إن الذي يؤهن به لايدان؛ 
آما الذي يؤمن به فقد دين لأنه لم يؤمن 
باسم ابن الله الوحيد. (يو ۱۸:٣‏ انظر أيضاً 
لو ٤٤-۲۹:۱۹‏ يو۳۹:۹). 


أعلن المسيح بكل جلاء أن ”الآب لا يدين 
أحمداأ بل قد أعطى كل الدينونة للابن" 
(یو :۲۲و .)١.‏ فهو الذين سيدين الجميع 
(مت ۲۳-۲۱:۷ .)٤١-۴١:۲١‏ فهو الديأن 
العادل (۲تي٤:۸)‏ في ذلك اليوم الأخير الذي 
ستکكو فو كل هته هى أساس الدينونة 
(یو۸:۱۲٤)»‏ نھ ومین من الله ديان 
للأحياء والامواك" (آع.٠٠٠٤.انظر‏ أيضاً 
أ۷ تي ۱:٤‏ ١بط٤:٥).‏ 


رابعا-المؤمن كقاض وكمدين : 


يمكن تلخيص جوانب هذا الموضوع في الآتي : 


YY 


)١(‏ -الادانة بالنقد : ويقع هذا النوع من النقد 
تحت نهي اللسيح في مت ۷:١-٤.ء‏ لى 
٤٤٣‏ : "لا تدينوا'؛ فهذا نهي صريح ضد 
العادة القبيحة في نقد الآخرين › والتجاوز 
عن أخطائنا (انظر أيضاً يم٤:١١و١).‏ 


(۲) - القضايا المدنية : وهناك جانبان لهذا 
الموضوع في العهد الجديد : 


(/) - كان لبولس الحق - أمام التهم الكاذبة - 
في أن يدافع عن نفسه ويرفع دعواه إلى 
قیصر (أع۱۲-۹:۲۰). فقد كان هذا من 
امتیازات رعويته ازو مانية ( ۳۹-۲۷:۱۶ 
۲۹-۲ انظر أيضا رو٣۱:٠-۷):‏ وفي 
الججانب الآخر فإنه يوصي المؤمنين بأن 
احتمالهم للظلم أفضل من أن يدخلوا في 
محاكمات ضد الاخوة أمام غير المؤمنين 
(١كوا:١-۸).‏ فقد كانت قضية الرسول 
بولس مع السلطات الرو ماني شد كا 
مختلفا تماما عن المحاكمات بين المؤمنين في 
كنيسة كورنئوس/ فقد وجد بولس نفسه 
مضطرا لأن يرفع دعواه لقيصر كالبديل 
الوحيسد للحكم عليه بالاعدام الذي كان 
ينتظره يقينا على يد الولاة في قيصرية؛ 
استجابة لمطالب رؤساء اليهود. 


هذه المنطقة الصعبة في السلوك المسيحي ' 


(ا ي ايارس اتان ااد في 
الشنح حبري وة وا رو۸ 
غل ۴:۲ :۱و ۱۳ء کو .)۲۲-۱۹٣:۲‏ 

E E E 
حال - إلى التحرر؛ أي أن تصبع فرصة‎ 
.)١١:۲طب١‎ .١٠١:٠١لغ( للجسد‎ 


( ان العا اتا بن الح 
والتحرر يمكن أن تفطيها المحبة 
السيحية هن . الاخ | 8 : 
(رو ۲۳-۱:۱٤‏ اکسو۱۳-۹:۸ ۲٣-۲۲:۱۰‏ 


Af 


غله:٠٠-١٠)»‏ وبالنظرة الصائبة إلى 
و ی ا 
وار السلوك ف هى ناهوس 
الملوكي (يع۸:۲-١٠).‏ وباطاعة أمر 
المسيح : "لا تدينوا " (مت۷:١-٠).‏ 


(د) - الحكم على الذات : فليس على المؤمن 
أن يمتحن نفسه فحسب (۲كو٣ا:٨).‏ بل 
غل اتا أن تدرك أن الك تفه 
بھ ف (ا کار ات ا 
مسز۱:۱۳۹-٦و٣؟).‏ ویجب أن یکون 
E NOE‏ 
الروحي لعشاء الرب (۱کو۲۷:۱۱-١۳).‏ 
وعندما يتم ذلك بمعونة الروح القدس 
(رو۸:١۲و۲۷)‏ فإنه يضع عشاء الرب في 
منظوره الصحيح» وبذلك يتحاشى 
الشخص التاديب الإلهي الذي يقع على 
من لا يميزون بين الوجبة العادية 
رفغا الرته 


(ه) - الحكم فيما يتعلق بالضمير 
والسلوك: فمطلوب من المؤمنين أن 
"يمتحنوا كل شيء . وأن يتمسكوا 
بالحسن" (۱تس٥:٠۲).‏ كما أن عليهم أن 
يمتحنوا الأرواح هل هي من الله 
(١يو٤:٠).‏ وفي الاجتماعات المسيحية 
عليهم أن يحكموا على مايسمعون 
١(‏ کی ۲۹:۱). ویجب أن يحكموا فوراً 
على أي سلوك لا أخلاقي من أي عضو 
في الجماعة (١اكوه:١-۸).‏ وأي شخص 
غريب زاثر »لا يجب قبوله إلا بعد 
التأكد من صسحة إيمانه (۲يوء١و١١).‏ 
ويجب أن يعتبر "أناثيما' كل من ينادي 
بانجيل آخر (غلا:٠).‏ والمبدأ الذي يكمن 
وراء كل هذه المنطلقات الروحية. هو أن 
على المسيحي آلا يستوجب تأديب الرب 
له » بوجود أي انحراف في التعليم أو 
في السلوك (رو٤٠:١۲).‏ 
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خاضع لحكم الإنسان الطبيعي (غير 
المتجدد) لسبب بسيط؛ وهو أنهما ليسا 
على مستوي واحد من البصيرة 
وألمقدرة الروحيتين. فالانسان غير 
اللتجددهو ابن للشيطان (يو۸:٤)»‏ 
١يو۴:.٠-١١).‏ ليس فيه الروح القدس 
(یهوذا ۱۹)» بل ومیت روحيا (أف۲:٠وه.‏ 
کو۱۳:۲)» وأعمی ر وحیا (مت۲۳:١۱و٤۲؛‏ 
یرگ چا ب ذلیل الخنطية 
ریا لیے هان 
مل هدا ال طم دجبا أن 
يحكم على الإنسان الروحي الذي أقيم 
لحياة جديدة في المسبح (كو۳:٠-٣).‏ 
والذي يسكن فيه الروح القدس 
(رو۸:). وفيه أيضاً يسوع المسيع 
(۲كوا:٥)؛‏ وقد أصبح في المسيح خليقة 
جدیيدة (۲کو٩:۱۷).‏ 


(ز) - الحكم الوقتي : يتكلم الرسول بولس 
في ١اكو٤:-٠‏ عن ثلاثة أحكام : () -حكم 
الإنسان أي من يوم بشر" في أي 
محكمة بشرية» أو من الرأي العام. 
(زا)-حكم ضميره» فمع أنه لا يدينه» إلا 
أنه غير كاف لتبریره تماماً. (آاا) - حكم 
الرب يسوع» الذي - في مجيئة ثائنية - 
سيجرى على الجسميع. لذلك يوصي 
المؤمتين قائلا : "إذاً لا تحكموا في شيء 
قبل الوقت" » أي لا تحكموا على خدمة 
أحد آخسر» إلى أن 'يأتي الرب الذي 
سينير خفايا الظلامء ويظهر أراء 
القلوب» وحينئذ يكون المدح لكل راحد 
من الله" (١كو٤:٥).‏ 


(ح) - المؤمن والدينونات القادمة : يعلن 
بالدينونات القادمة : 


وخدمته لتقدير المکافآت ١(‏ كو ٠١-١١:٣‏ 
كکوة:.1. تي ۱:٤‏ و۸)» ولكن ليس من 


ا ا یو ل ا لی 
(یو ۱۸:۳ ۲٤:٥‏ رو۱:۸). 

(i)‏ سيشترك المؤمن في ادانة العالم 
والملائكة (١كو١:۲و۴»‏ انظر أيضاً دانيال 
۷ و ٣۲و۷‏ مت ۳۸:۱۹ رو :٣۲و۲۷‏ 
:1( 

(6 لن مقف اومن للد وة امام الرفن 
العظيم الأبيض.» لأن اسمه مكتوب فى 
ارال اة (رؤ.۲:١١-١٠.‏ الرجا 
الرجوع إلى مادة أسفر الحياة" في 
مسوضعها من 'حسرف السين في المجلد 
الرائع من دار ةالعاز ف الكخابية) 


قضاة -سفر القضاة : 


سمي سفر ”القضاة” بهذا الاسم نسبة إلى. 
الأاشخاص البأارزين فيه الذين أقامهم الله لخلاص 
شعبه. وكلمة قاض في العبرية (وهي 'شافاط ) 
تتضمن أيضا القيام بمسئوليات الحكم بما في ذلك 
قيادة المبوش. ويرى بعض العلماء أن القضاة 
كانوا من فئتين : قضاة كباراء وقضاة صغاراً أي 
محليين؛ إذ من غير الواضح لاذا يولى بعضهم 
تماما واضحا ومساحة كبيرة؛ بينما يكتفى 
بيعض البيانات القليلة بالنسبة للبعض الآخر. 
ويغطي السفر الفترة صا بين موت يشوع وقيام 


ارلا - الكاتب وتاريخ الكتابة : لا بعلم على وجه 
اليسقين كاتب هذا السسفر » ولكن الدلائل 
الداخلية تدل على أنه كتب بعد موت شمشون 
وبعد تتلویج شال ملکا (قض۱:۱۷, ۱:۱۸. ۱:۱۹ 
١))؛‏ ولكن قبل استيلاء داود على أورشليم 
(صم ۷-٤:٥‏ حوالي ۱۱۰۰ - ٠۰۰۰‏ ق.م. - اننلر 
أيضاً قضا:٠۲).‏ كما نقرأ في الأصحاح الأول 
من السفر أن أفرايم لم يطرد الكنعانيين 
الساکنين في ماز راسكنا لکن ائيون في 
وسطه في جاز ر (قض۲۹:۱) »مما يدل على أن 
السفر قد كتب قبل أن يستولي فرعون مصر 
على جازر (حوالي .۹۷ ق.م.) ويعطيها مهراً 
لابنته التي تزوجها سلیمان (۱مل۹:١٠-١١).‏ 


Yo 
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وبعض محتويات السفر» مثل ترنيمة دبورة 
يبدو أنها كتبت في أيامها . ويحتمل أن 
صموئيل أو أحد تلاميذه» هو الذي جمع هذه 
التواريخ ودوّنها في سقر هى "سفر القضاة". 


كما يختلف العلماء في تقديرمدة حكم القضاةء 
لان ذلك يتوقف على تحسديد تاريخ الخروج من 
مصر. فالذين يقولون بالخروج في زمن الأسرة 
الفرعونية الثامنة عشرةء يضعون بداية حكم 
القضاة في حوالي ٠۳١./٠۳۷۰‏ ق.م. أما الذين 
يقولون بأن الخضروج حدث في أيام الأسرة 
الفرعونية التاسعة عشرة؛ فيضعون بداية حكم 
القضاة في نهاية القرن الثالث عشر قبل الميلاد. 


وثمة مشكلة أخرى بخصوص تعاقب القضاة. 
وهل سفر القضاة يقدم لناتاريخا متتابعا تلك 
الحقبةء أو أنه يقدم لنا مجرد نماذج من حكم أولئك 
القضاة في جهنات مختلفة من كنعان وشرقي 
الأردن» الذين حكموا منطقة واحدة أو سبطا 4F‏ 1 
أو عدة أسباط» وكان البعض منهم يعاصر البعض 
الآخر. 


ثانيا-الاطار الأدبي للسفقر :لاشكفي أن 
القصص المدونة في السفر تحمل طابق المقدرة 
الأدبية الخلأقة . فالقصص تبدو في صورة 
كلاسيكية بليفة. وترنيمة دبورة (الاصحاحه) 
رائعةء وأحجية يوثام صورة مجازية جميلة. 
كما أن العناية الواضحة في سرد القصص. 
تبدو أيضااً في أسلوب بناء السفر؛ فهناك 
مقدفتان: إحداهما سياسية .):۲-١:١(‏ 
والأخرى دينية اجتماعية (۲-1:۷:). 


قرط القذ هة الست استاة فر القضاة ق 
الفزىء عندما جاولت الأسباط استكمال الاستيلاء 
على البلادء فهي تهيئ القارئ للقضايا السياسية 
والعمسكرية في حقبة القضاة. والخلفية الدينية 
الاجتماعية تشرح لنا لماذا كان لاسرائيل كل أولئك 
الأعداءء ولماذا نشا نظام القضاة»ء ولماذا لم عط الله 
امال انرا الذاسة عن اعد اتمه شاب 
السفر هو قشصة القضاة .)۳٠:1١-۷:۳(‏ ويرد ذكر 


A 
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الققضاة الصغار (وهم ستة) في سياق قصص 
القضاة الكبارء في نظام تصاعدي» إذ يتزايد عدد 
القضاة الصغار بالنسبة لعدد القضاة الكبار 
(۷كبار ثم وأحد من الصغار» ۲كبار ثم ۲ من 
الصغار» واحد من الكبار ثم ٣‏ من الصغار ثم 
واحد من الكبار) . فعددهم جميعا اثنا عشر قاضياء 
يمثلون أسباط إسرائيل الاثني عشر. 


ويبدو أن الهدف من ذكر الاثني عشر قاضيا - 
يمثلون كل أجزاء أرض كنعان وشرقي الأردن - هو 
اثبات أن كل الأسباط في الجهات المختلفةء قابلوا 
متاعب شدبدة من أعداء مختلفين : من الأراميين 
والموآبيين وال م-ونيين والكنعانيين 
والفلسطينيين . فكان الضغط على إسرائيل شديداً 
على كل التخوم تقريبا . 


أما القصتان الملحقتان بالسفر (الأصحاحات 
۲۱-۷)» مع المقدمتين» فتشكل جميعها اطاراً 
للسفر. والمشاكل السياسية والدينية والاجتماعية؛ 
تظهر في القصص الواردة في الأصحاحات الأخيرة 
من السفر. فكل النجاحات في المراحل السابقة من 
تاريخ فداء إسرائيل من العبوديةء وصلت إلى 
نقطة التوقف في المد والجزر الذي حدث في عصر 
القضاة. فمم أن الرب قد خلص شعبه بطرق 
كثيرة؛ فإنهم رجعوا لنفس المشاكل الموصوفة في 
1:۲-١‏ كما أن القصص الملحقة بالسفر 
(الاصحاحهات )۲١-١۷‏ تصف المشاكل التي 
اعترضتهم في ذلك العصر» عندما "لم يكن ملك في 
اسرائیل" (قض۰۱:۱۷ ۱:۱۸ ۰۱:۱۹ .)۲٠:۲۱‏ 


ثالثاً -الهدف والتمليم اللاهىتي :ان الدورات 
من الارتداد والعمقاب ثم الصراخ للرب لأجل 
الخلاص» واقامة الله لقاض ليخلصهم» وهكذا . 
تعطينا صورة للتحذيرات الواردة في سفر 
التثنية ضد الچ هان فان تكرار الدورات > 
يدل على أن بني إسرائيل ظلوا على ما كانوا 
عليه رغم نعمة الله التي تجلت في معاملته 
لهم. ويكشف لناالأصحاح الأخير أنه رغم 
الحروب الأهلية بين الأسباط؛ فقد ظلوا يهتمون 
بشئون بعضهم البعض. فرغمم أن وحدة شعب 
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الله تعرضت لخاطر كثيرة؛ فإن الموقف لم يكن 
ميئوسأً منه» فالسفر يختم بنغمة رجاء في 
ملك يخلَّص إسرائيل ويوحد الأاسباط» ويعود 
إسرائيل أدبيا ودينيا وكذلك سياسيا 
واجتماعياشعبا واحداً . 


وهكذا يبدو أن القصد من السفر هو : (١)-بيان‏ 
أنه لم يكن لبذ يجه ة ټإثير مفيد في تقدم 
إسرائيل روحيا(؟) - بيان السبب في عدم 
اتلاي عاي كل الارش ال وديا الك انف 
() - بيان نعمة اللوي في معاملته لهم 
رغم عصيانهم المتكرر. )٤(‏ - بيان شرعية الملك 
الراعي بالمقارنة مع النظام الاستبدادي. (5)- 
ايضاج أن الحاجة كانت ماسة إلى قوة دفع جديدة 
حتى لا تستلم إسرائيل للفلسطينيين والحصروب 
الأهلية بين الأسباط. 


رابعا-المحتوی : 


(أ) -المقدمة السياسية (١:٠-؟:٥).‏ ويبدى منها 
أن الحرب بقيادة 'أدوني بازق" كانت تحريكا 
للقوات الكنعانية ضد اسرائيل. وبتدخل الرب 
کرت شو كا القاو هة الكتغانة واسشتوله 
الاسباط على البلاد ( يش۴٠-١١).‏ ويبدو من 
ف ا لاما ڪات أن کل سبط قابل مخاعت غل 
تخومه من جيوب المقاومة الكنعانية التي 
كانت تتمركز عادة في المدن المحصنة (انظر 
1-۳و 1۳ 1۳:10 1.:17 (A19:‏ 


وينو رسفو وغ نارات »ىقال فن 
شأن الصعاب» بينما تهيئ مقدمة سفر القضاة 
الشوع لكل ,السفر بالكنوب بالمضاغب والفشل 
في مواجهتها. وهكذا يكشف السفر عن أن هذه 
المشكلات والفشل في مواجهتها أودت 
تاسو اتل الى عاف الكارفة 


تبدأحقبة القضاة بموت يشوع 
(قض!:١١۸:۲و١)‏ . وقد ترك يشوع لبني 
إسرائيل تركة كبيرة : شريعة الرب (يش ٠:۲۴‏ 
و لھ 2 بے ارت 


ل“ گا ا اع الك اف 
(یش۲۳:٩و .)٠١‏ 


)١(‏ - يهوذا وشمعون (قض۲:۱-.٠).‏ إن تقدم 
سبط يهوذا وكالب» يوأزي ما جاء عنهم في 
سفر يشوع -1۲:٠١-٦:۱٤(‏ قارن إيضا ما 
جاء عن بیت يوسف في قض ۲۹-۲۲:۱ مع 
ما جاء عمنهم في يش١١و۷١).‏ فقد انتصر 
يهوذا على "أدوني بازق" في 'بازق" (وهي 
دة ل تفقو قغها الآن) . ونجح بنو 
يهوذا في الاستيلاء على الجبل والجنوب 
والسهل (قض!:1). بل وأخذوا أورشليم أو 
احدى ضواحيها (قضا:۸) ولكنهم لم 
يستطيعوا الاحتفاظ بها (قض!:١۲).‏ إلى أن 
فتحها داود (صم٥:٦-١).‏ كما انتصر بنو 
يهوذا على الكنعانيين في منطقة حبرون 
التي سبق أن فت حجهايشوع 
(یش۱۰:٣۳و۳۷).‏ وکانت حبرون - التي 
كانت تعرف أيضاأ باسم "قرية أربع" - 
حلیفا قویا لأورشلیم یش.۳:۱) وأخذ كالب 
حبرون کما وعده موسی (قض۰۲:۱ انظر 
(يش*١٠:٠).‏ وبعد الانتصار على حبرون»› 
مدا بنو يهوذا سلطانهم على الاقليم الجبلي 
في الجنوب بالهجوم على 'دبير' (١:١١-١٠ء‏ 
انظر یش .)۱۹-۱٤:۱٩°‏ 


وكان بنو القيني - حمي موسى - 
يقيمون في الجنوب حول عراد ومدينة 
النخل التي ببدو أنها تشير هنا إلى مدينة 
تامار" وليس إلى أريحا. 


واستطاع يهوذا أن يمن حدوده 
الجنوبية بهزيمة الكنعانيين في 'حرمة' 
(۱۷:۱, انظر ع دد ۲١:۱٤‏ تىغا:4٤).‏ 
والسهل الساحلي بالانتصار على غرة 
وأشقلون وعقرون (قضا!:۱۸)» ولكنه واجه 
عقاو مة عدف فن القو ات الكتعاتي هناك 
إذ کانت لهم مرکبات حدید (قض۹:۱١۱٠).‏ لقد 
اسول بها عا اقل ار ك ات 


YY 
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اقروت ل ك ا هة 
بالسهول. وسرعان ما أخذ الفلسطينيون 
غهزة وأشقلون وعقرون وضموها في مدنهم 
الخمس. 


(۲) - سبط بنیامین (۲۱:۱) : کانت أورشليم 
تقع على الحدود بين يهوذا وبنيامين . وأخذ 
سبط يهوذا المدينة أو ضاحية منها 
(قض!:۸). ولکنها كانت أبعد من أن 
يستطيم الاحتفاظ بها. كما كان سبط 
بنيامين أضعف من أن يخضع اليبوسيين؛ 
إلى أن نجح داود في الاستيلاء عليها وضمها 
إلى یهھوذا (۲صم٥ ٩-٦:‏ يش٥٠:۳١)‏ رغم أنها 
كانت قدوقعت في نصيب بنيامين 


(یش۲۸:۱۸). 


(۳) -یوسف : آفرایم ومنسي (۲۹-۲۲:۱) . 
أخذ أفرايم بيت زيل (:۲-) وکانت 
تعمتبر مدينةمقدسة منذ عفر الآناء 
)ك ATTY VTA < Eg: «A:‏ 10-1:0(„ 
ولكن منسى لم ينجح في الاستيلاشقلى 
المدن المصينة في وادي يزرعيل 
(إسسدرالون) : بيت شان » وتعنك؛ ودور» 
ويبلعام » ومجدو .)۲۷:١(‏ وكانت هذه المدن 
تتحكم في الطرق الرئيسية بين الشمال 
والجنوب» وبين الشرق والغفرب» وكذلك 
الممرات الهامة في سلسلة جبال الكرمل 
ومخاضة الأردن. كما لم يستطم أفرايم أن 
فلك تناما کل السهل الساحلي الذي كانت 
تتحکم فيه جازر (۲۹:۱)ء فكان نجاح أفرايم 
فسن دوا 


)٤(‏ - الأسباط الأربعة الأخرى : (وهي زبولون 
وأشير ونفتالي ودان)» وكان نجاحهم 
محدوداً جداأًء وبخاصة دان. فإنهم لم 
بنجحوافي طرد الكنعائيين. وكل ما 
استطاعوا أن يفعلوه هو أنهم وضعوهم 
أخيراً تحت الجزية (قض۳۰:۱و ۳۳و .)٣٠‏ 


(۵) -فشل إسرائیل )٥-٠:۲(‏ : دی فشلهم في 


YA 


قضاة -سفر القضاة 


—kAÃê—k—k—kkknnk—سknk‎ kk س‎ 


الاستيلاء على البلاد. وفي القضاء على 
الكنعانيين وآلهتهم؛ إلى التزاوج معهم 
وعبادة الأوثان (انظر خر ۲۲:۲۳ ١١-۱۲:۳٤‏ 
عد 5٥:۳۳‏ تٹ۲:۷و و٦۱‏ یش ۷:۲۲و۱۲). 


وليس من السهل الجزم بمن كان ملاك 
الرب" (قض!۲:٠).‏ فقد تكون الاشارة إلى 
الرب نفسه» أو إلى أحد الملائكةء أو إلى 
نبي (انظر ۸:1). لقد وبخ الشعب بروح 
النبوة؛ وأعلن دينونته باستمرار مواجهة 
الكنعانيين لهم (قض۳:۱- انظر أيضاً يش 
۳)). ولم يُجد بکازهم وذبانحهم شیئا 
٤:1(‏ و٠‏ انظر أيضاً ملا٣:۳٠).‏ لقد أصبع 
بنو إسرائيل في حالة سيئة روحيافي 
خلال جيل واحد بعد موت يیشوع. 


(ب) المقدماة الدينيا الاجتماعية (1:۲-): 


وتبداً بموت یشوع (یش٤۳۱-۲۸:۲)»‏ فقد كان 
جيل يشوع يتميز بالولاء للربپ» ولكن هذا 
الولاء لم يستمر طويلا بعد أيام الغفزو التي 
تجلى فيها حضور الله معهم .)٠٠:۲(‏ فترك بنو 
إسرائيل الرب وعهبدوا آلهة كنعان (البعل 
وشار ىت قفن او ركان اليل ال 
الععواصف رمز المطر والخضصب.وكانت 
عشتاروت رفيقته. وورود اسميهما في صيغة 
الجمع (البعليم وعشتاروت - قض۲:١١و٣٠)‏ 
يدل على أنه كائت هناك صور كثيرة لعبادة 
اآلبةانعاك ورهكذا تمزقت وحدة العمبادة 
وتفرقت في صور عديدة. وهكذا أغاظوا الرب 
(قض۲:١٠و٤٠)‏ فأرسل عليهم الأعداء والناهبين. 
وفشل بنو إسرائيل في مواجهتهم كما سبق أن 
حذرهم موسی ویشوع ( ت۵ث ۲۰:۲۸و ۲۲؛ 
یش ۱۳:۲۴ و ون لے دورات الارتداد 
والدينونة والصراخ والرحمة والانقاذ تتخلل 
كل سفر القضاة؛ فقد كان الشعب متأصلاً في 
الارتداد منذ أيام أجدادهم؛ رضم ان اليل 
السابق لهم کان هاا لله (یش٤۲:٠٠.‏ 
قض"؟:۷). ولم ييخضع بنو إسرائيل لقيادة 
القضاة إلا لتخليصهم من مضايقيهم 
0ا ھل فف الری یخی عله 
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س 
»)۲۳-۲٠:۲(‏ بل سيتركهم 'ليمتحن بهم (منساس البقر) . وقد ذكرت ديوره اسمه 
إسرائيل" ¢ و "لتعليمهم الحرب" (:-£). في أنشودتها (قض°٥:٠).‏ 

(ج)-قضاة سرائیل )٤( : )۳١:۱۹-۷:۳(‏ -دېورة وباراق (1:4-:1): تتحول 
القصة الآن إلى الكنعانيين في الشمال 

(١)-عشثنيئيل :)١١-۷:۳(‏ كان عثنيئيل حلقة 
وصل بين عصر يشوع وعصر القضاة. وكان 


بقيادة يابين" ملك حاصور وسيسرا من 


حسروشة الأمم (€:-). rer‏ أعميد بناء 


ينتسب لعائلة كالب وزوجا لابنته عكسة 
بقيادة کوشان رشعتايم فاستراحت الأرض 


أريعين سنة (:(. 


(H۲ا‏ هود )١.-١۲:۳(‏ : اتمد الموآبيون 


والعمونيون والعمالقة وزحفوا من الشرق 
على بني إسرأئيل وضايقوهم ثماني عشرة 
سنةبقيادة عتجلون ملك موآب 
(۲:۲١-٤١)؛‏ وذهب إهود على رأس وف د 
لتقديم الجزية لعجلون في قصره» الذي كان 
يقع - على الأرجح- بالقرب من أريحا 
(مدينة النخل - .)٠١:۲‏ وكان إهود مؤهلا 
بطريقة فريدة لهذه المأمورية؛ إذ كان 
أعسر؛ فكان في إمكانه أن يستل سيفه ذا 
الحدنن تطرحةة ل ساقت اوتاه تنظ 
به الملك (۳:١٠و١؟).‏ وقد نجح إهود لأنه أجاد 
التخطيط» كما كان لعنصر المفاجأة أثره. 
فقد دفع الجزية وغادر المكان ليعود إليه 
بحجة ابلاغ الملك على انفراد بكلام سر. 
وانطلت الدعة غل الك وهكذا قله هود 
وخرح وأغلق أبواب العلية وراءه» وأقفلها"» 
مما أخر اكتشاف الأمر» كما أعطى الفرصة 
لإهود للنجاة. وجمع إهود قواته وضبط 
مخاوص الأردن إلى موأب» ولم يدعوا أحدا 
يعبر فقضوا على جيش موآب. واسترأح 
و شرا تل انت شا ا 


(۳)-ش مہ جر )٣۱:۲(‏ حارب شمجر 


الفلسطينيين في السهول الساحلية. ويدل 
اسمه على آنه لم يكن إسرائيلياء ولكن لعله 
ولد في إسرائيل. وكان أشبه بشمشون في 


حاصور بعد آن كان يشوع قد أحرقها في 
زمن "يابين" أخر كان أيضا ملكا عليها 
انت را کا 
للكها ٩..‏ مركبة من حديد ؛ و"ضايق 
إسرائيل بشدة مشرين سنة ‏ (قض٤:؟و").‏ 


وكانت هناك نبية في إسرائيل هي 
أدبورة"' التي كانت تقضي لإسرائيل تحت 
نخلة بين الرامة وبيت إيل في جبل أفرايم 
٠ )°:٤(‏ فدعت "باراق بن أبينوعم من قادش 
ایدو چو ام ا 
وزبولون - السبطين اللذين كان 
الكنعانيون يضايقونهما - وأن يقاجئ 
سيسرا عند نهر قيشون (٤:٦و۷).‏ ولكن 
باراق لم يشا أن يذهب إل إذا ذهبت معه 
دبورة» فخسر بذلك شرف قتل سی سرا 
ریس جیش گنان © ۸-.0 وق انجح 
الرب هجوم باراق المفاجئ من جبل تابور» 
چ پكتطم الكنعانيون استخدام 
مركباتهم الحديدية التي انغفضرزت في 
مستنقعات وادي یزرعیل (۲-۲۰:۹؟). 
وهرب سيسرا إلى خيمة 'ياعيل' امرأة 
حابر القيني الذي كان قد انقفصل عن 
القينيين في عسراد (٤:۷١و۱۸‏ مع١:١١).‏ 
فاستضافته لأنه كان صلح بين يابين ملك 
حاصور وبيت حابر القيني" .)۱۷:٤(‏ وبكل 
شجاعة ق تهت يت لخي مة .۲١-۱۸:4(‏ 
٥هو‏ ۷؟). و أخذت يد بني إسرائيل تتزايد 
وتقسو على يابين ملك كنعان حتى قرضوا 
يابين ملك كنعان " .)٠٤:٤(‏ 


وتتغني دبورة بهذا الانتصار غل 


۲۹ 
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يابينء بأنشودة شعرية رائعة » هي من أقدم 
القصائد في الكتاب المقدس. فتحمد الله 
إله إسرائيل الذي يحامي عن شعبه؛ والذي 
أمامه تتزلزل الجبال. فهو إله جبل سيناء 
٥(‏ :و 0»› اتو انشا تھ ۲:۳۴ مز ۷:1۸ وA›‏ 
حب۳:۴و٤).‏ فمع أن المضايقين قد نهبوا 
إسرانيل وجعلوا الطرق غير أمنه للسفر 
فيهاء ولم يكن بنو إسرائيل بقادرين على 
الدفاع عن أنفسهم .)۸-1:٥(‏ إلا أن الرب 
أقام باراق ليقود شرفاء إسرائيل إلى 
الحرب .)٠۳-١۹:(‏ فجاءوا من أفرايم 
وبنيامين وزبولون ويساکكر ونفتالي 
(٥:٤٠و١٠و۱۸).‏ ولكن أسباط شرقي الأردن 
وأشير لم يشاءوا الاشتراك في الحسرب 
.)۷-٠٠:١(‏ ثم تنتقل الأغنية إلى موقع 
االلعركة حيث هطلت سيول المطر التي 
جلت المركبات تفوص في الوحل 
.)۲۳-۱۹:٠(‏ ثم تشيد بياعيل "التي "تبارك 
على النساء" التي استخدمت أسلوب 
حهياتها البسيط؛ لوضع نهاية لسيسرا 
.)V-£:0(‏ فهي على النقيض من أم 
سيسرا التي كانت تنتظر - على غير طائل 
- عودة ابنها بكل الغنائم .)١.-۲۸:١(‏ فقد 
استخدم الله الضعيف ليخزي القوي. 
وتختم ترنيمتها بالصلاة طلبا لدينونة الله 
على کل اعداء شعبه". .۳٠:۰(‏ انظر أيضاً 
مز۳-۱:1۸). 


()- اعون (4-1:7:): استراح ينثو 


۲. 


إسرائيل أربعين سنة بعد هزيمة جيش 
سيسرا .)۴٠:١(‏ ثم عملوا الشر فدفقعهم 
الرب ليد المديانيين والعمالقة من الشرق. 
فكانوا "ينزلون عليهم ويتلفون غلة الأرشض 
ولا يتركون لإسرائيل قوت الحيأة» ولا غنما 
ولا بقراً ولا حميراً (١:1-ا).‏ فصرخ بنو 
إسرائيل للرب» فأرسل لهم نبياً برسالة 
شبيهه بتلك التي أبلغها لهم ملاك الرب 
.)٥-:١(‏ ثم ظهر ملاك الرب لجدعون ودعاه 
لقيادة الشعب للحرب .)٠٤-١١:1(‏ وأكد 
الرب له حضوره معه (۱1:1)؛ وأعطاه علامة 
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.)۲۲-۱۷:١(‏ فعلم جدعون أن الذي كلمه هو 
الرب»فبنى مذبحافي عفرة»› ودعاه بهوه 
شلوم” أي "الرب سلام' .)۲:١(‏ 


فاستجاب جدعون للدعوة » بهدم مذبح 
البعل والسارية التي في عفرة .)۲۸-۲٥:١(‏ 
وأصعد ذبيحة للرب على المذبح الذي بنأه 
.)۲۸:١(‏ فلم يستطع البعل - طبعا- أن 
يدافع عن مذبحه (۳۲-۲۹:1) ولذلك سُمى 
جدعون ”يربعل" (أي 'ليقاتله البعل 
(r:‏ 


وبعد ذلك حشد جدعون جيشا من 
۰ رجل من منسي وأشیر وزبولون 
ونفتالي (١:٠٠.انظر‏ أيضاً ۳:۷). ولكي 
ناکد من وجود الوب خت اب علوي 
أخرى » وذلك بالامتحان بجزة الصوف 
.)٤.-۳:١(‏ ويجب ألا يغيب عن بالنا أن 
جدعون عاش في زمن کانت معجزات الله 
فيه نادرة »)۱۳:١(‏ وآنه كان في حاجة - مشثل 
مهوسى - إلى تأكيد وجود الله معه. 
واست جاب الله لايمانه المتنامي. وذهب 
جدعون ہجيش صغير من ثلاث مئة رجل 
لقابلة العدو؛ فقد رجع ٠٠....‏ رجل من 
جيشه الاصلي بسبب الخوف من الحرب 
(۲:۷و ۳ انظر انشا تٹ۸:۲۰)» کما استبعد 
هو ٩,۷..‏ من الأبطال الشجعان (۸-4:۷). 
ولم يبق معه سوى الثلاث مئة رجل» 
فاستخدمهم الرب بطريقة معجزية لهزيمة 
االابانيس بعد أن أكند الرب له ذلك عن 
طريق حلم أحد جنود الهدو .)٠١-۹:۷(‏ 
وأعطى الرب لإسرائيل النصرة على قادة 
المديانيين غشراب وذئب وزبح وصلمناع 
(TYA TY)‏ 


وقد استطاع جدعون بحكمة أن يتجنب 
مواجهة عسكرية مع رجال أفرایم )۳-٠:۸(‏ 
الذين تعقبوا لعدو في شرقي الأردن. و أدب 
جدعون قادة سكوت وفنوئيل لعدم 
معاونتهم له .)۱١-۱۳:۹-۲:۸(‏ 


۾ ۽ اچ -— . E‏ اھ 


وقد أثارت هذه النصرة فكرة وجود 
ملك» فاراد بنو إسسرائيل أن يجعلوا من 
جدعون ونسله أسرة مالكة عليهم (۲۲:۸)؛ 
ولكن جدعون رفض ذلك» ولكنه أخطاً وصنع 
أفوداً من ذهب الغنيمة (۷-۲۳:۸؟)» ويبدو 
أن هذا الأفود أصبح فوختوغا الىىادةاى 
للعرافة (انظر 5:1۷) . 


لقد استخدم الرب جدعون لإنقاذ شعبه. 
فا خو ا م 00 و کان ل 
سبعون ولدأً . ومات بشيبة صالحة 
(۳۲-۳۰:۸). لقد باركه الرب جداًء رغم أنه 
جعل إسرائيل يخطئ وراء الأفود الذي 
صنعه . وبعده عاد نو إسسرائيل لعبادة 


.)۴٠-۳۳:۸( البعل‎ 


وبموت جدعون حاول ابنه أبيمالك أن 
يقيم نفسه ملكاً في شكيم بمعاونة أقربائه 
هناك (۹:١-ا)ء‏ وقتل جميع إخوته ولم ينج 
منهم سوی يوام (۹:٤و٥).‏ وبعد تتويج 
أبيمالك. أعلن يوثام معارضته لأخيه في 
أحجية جميلة؛ ثم هرب .)۲١-۷:۹(‏ و بعد 
ثلاث سنوات,» أدت تصرفاته الشريرة الى 
تمرد أهل شكيم عليهء فهاجم المدينة بعنف 
ودمرها .)٤۹-۲۲:۹(‏ وبعد ذلك بقليل ألقت 
عليه امرأة؛ من فوق برج تاباص» حجر 
رحي فشجت جمجمته» فطلب من غلامه أن 
يُجهز عليه؛ ففعل .)0٥-٥.:۹(‏ وتبين هذه 
القصة ما يمكن أن يفعله ملك مستبد» ولكن 
عدالة الله انتصرت (1:۹٥و۷٥).‏ 


(1)-تولع(.٠:١و؟)‏ : أحد القضاة الصغار 


وعشرين سذة. 


(۷)-يائير )٥-۴:٠.(‏ : أحد القضاة الصغار 


من جلعاد؛ وقضى لإسرائيل ائنتين 


(۸)-یفتاح )۷:۱۲-٦:۱۰(‏ : حدٹت دو رة أخرى 


قضاة -سفر القضاة 


من الارتدادء ومضايقة الأعداء لهم 
والصراخ للرب والتوبة الوقتية» كمقدمة 
لظهور يفتاح. فامام هجوم العمونيين؛ 
طلب شيوخ جلعاد من يفتاح أن يتولى 
قيادتهم .)۸:1١-١۷:١١(‏ فوعد أن ينجدهم 
بشسرط أن يظل قانداً لهم بعد الحرب 
(١١:۹و١٠).‏ وذهب معهم إلى المصفاة حيث 
أقاموه رأساً وقائداً .)۱١:١١(‏ فأرسل يفتاح 
رسلا إلى ملك بني همون لينصرف من 
أرض إسرائيل؛ على أساس أن الله قسد 
أعطى هذه الأرض لإسرائيل .)۲۷-٠۱۲:١١(‏ 
ولكن ملك بني عمون لم يستجب لهذه 
الرسالة .)۲۸:١١(‏ 


'فكان روح الرب على يفتاح"٠‏ فقاد بني 
إسرائيل إلى الحرب ضد بني عمون بعد أن 
نذر نذراً متعجلاً .)۳١-۲۹:1١(‏ وانتصر على 
بني عمون (۳۲:۱۱و۳۳)» ولکنه اكتشف أن 
نذره بان يقدم أول من يخرج من أبواب 
بيته للقائهء محرقة؛ قد وقع على ابنته 
(۱۱:٤۳و١۴).‏ وبهد أن ترکهاتبكي 
عذراویتھا مع صاحباتها على مدی شهرین؛ 
تمم فیها نذره» بینما کان يمكنه أن يفتديها 
بعشرة شواقل حتى ثلاثين شاقلا من 
الفضة؛ حسب عمرها (انظر لا ۲۷:٤و١).‏ 


ويبدو أن رجال أفرايم كان لهم ولع 
شديد بالحرب» فقد سبق أن عاتبوا جدعون 
الذي ليكتطاع بلباقة أن يصرف غضبهم 
.)۳-١:۸(‏ أما يفتاح فقد اضطر لمحاربتهم . 
وقتل منهم اشنين وأربعين ألفاً عند 
مخاوض الأردن في هذه الحرب الأهلية. ولم 
یقخضی یفتاح لاسرائیل سوی ست ستوات 
(:-¥). 


)٩(‏ -إبصان )٠.-۸:۱١(‏ : أحد القضاة الصغار 


وکان من سبط يھهوذا من بيت لحم وقضى 
لإسرائيل سبع سنين . 


(١٠)-إيلون )۱:1١(‏ : أحد القضاة الصغارء 


۳١ 


قضاة -سفر القضاة قضاة -سفر القضاة 


سن بط لون :و ق لاسرال عي عليه مراراً (۲۰:۱۲, 1:۱٤‏ و۱۹ .)۱٤:۱١‏ 
وات ومعاركه البطولية بمفرده وبيده المجردةء 
ضد الفلسطينيين (أشقلون ٤٠:۱۹ء‏ وحقول 
)١١(‏ -عبدون بن هليل الفرعتوني تمنة١١:١-1,‏ ص خرة عيطم ١۷-۷:١٥‏ 
:)٠١-۱۳:١١(‏ أحد القضاة الصغار» من وز ۳-۱:۱۹ ۲۳-.۴) » واتكاله أحياناً على 
فرعتون التي لايعرف موقعهاعلى وجه الرب (٩۱۸:۱و‏ ۰۱۹ ۲۸:۱۹-.۳). 
اليقينء وقد قضى لإسرائيل ثماني 
ات على أي حال لقد كانت حياته مأساة 
(۱۲)-شمشون )۳۱:۱۱-۱:۱٩۳(‏ : إن دور لضعفه بالنسبة للنساء الفلسطينيات 
شمشون البارز في عصر القضاة يرجع إلى .)١١١١(‏ وأخيراً خدعته دليلة وأسلمته ليد 
مولده المعجزي »)۲٤-١:۱١(‏ وخدمته كنذير الفلسطينبين الذين قلعواأ عبنيه وأوثقوه 
(۷:۱۳؛ انظر عد۲۱-۱:۱)» وحلول روح الرب بسلاسل نحاس وکان يطحن في بیت 


التي أعقبة 


.سنة (قض۳:١۱)‏ 
٠۸سنة‏ (قض۳:۳) 
قض۱:۳ ۵٣‏ 

فض ) ,۵ .سنة (قض٥:٠")‏ 

قض ٦‏ - ۸ .سنة (قض۲۸:۸) 

قض .٠١:١و۲‏ ٣سنة‏ (قض.٠:۲)‏ 
قض .۱: ٣و٥‏ ٣سنة‏ (قض.٠:)‏ 
قض ۷:1۲-١ :!١.‏ "سنوات(قض۷:۱۲) 
قض ۱۲: ۸-.۱ ۷سنوات(قض۱۲:٩)‏ 
قض ۱۲: ۱۱و۱۲ .سنوات(قض۱۱:۱۲) 
قض۱۲ : ۱٥١-۱۳‏ ۸سنوات(قض۱۲:٤۱‏ 
قض ۱۳ - ١١‏ .سنة(قض١۱:٠")‏ 
اصم۱-٤ ۱۲۳:۱٤‏ مل۲۷:۲ . ٤سنة(١صم٤:۱۸)(‏ 

صما : .1 ۳1:۳,۲1-14:1« | YT YE:TgÎ‏ ۰سنة(۱صم۲:۷) 

٤-۱۳و ۱١‏ و 1ا و۱۹ عبپ ۲۲:۱۱ 


4۰و . 


TY 


قضاة -سفر القضاة قضاة -سفر القضاة 
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خريطة لوقع مواطن‌القضاء 


YY 


۳ قضاء - وادی ا لقضاء 


السجن في غزةء إلى أن انتقم لعينيه بأن 
هدم معبد داجون عليه وعلی أعدائهء فکان 
"الذين أماتهم في موته أكثر من الذين 
أماتهم في حياته" ودفن في قبر منوح 
أبيه "بين صرعة وأشتاؤل.. وهو قضى 
لإسرائيل مشرين سنة" (قضا۱:٤-١١).‏ 


)۲١-۱۷(ةمتاخلا-ًاسماخ‎ 


نجد نفس الدورة في تاريخ بني إسرائيلء فلم 
تدم راحتهم طویلاًء فقد کانوا يتذبذبون فيما بين 
عبادة الرب وعبادة الأوثان. وكانت حقبة القضاة 
تتميز بعدم الاستقرارء وبالفردية والمحلية . ولكن 
ظل الله مهيمناً على شئون شعبه. 


وتحتوي الخاتمة على قصتين : قصة ميخا 
وهجرة الدانيين (الأصحاحان ۷١و1۸).‏ ثم قصة 
الحرب الأهلية (الأصحاحات .)۲١-۱١‏ والرابط بين 
أجزاء هذه الخاتمة» هو القول المتكرر بأنه : "في 
تلك الأيام لم يكن ملك في إسرائيل. كان كل واحد 
يسمل مایحسن في مهینيه" (۱:۱۸۰1:۱۷. 
٩4‏ ))). وتكرار هذه العبارة مرتين في كل 
من القصتننء إنما يؤكد عجز الأسباط عن الاتحاد 
فاد الوت باع ارم شب اله 


-)١(‏ ميیخا والدانیپون (۱4۷) :کان 
ميخا سن جبل أفرايم وقد عمل في بيته 
وتمشالاً مسبوكاً وآفوداً وترافيم» وأقام 
أبناأءه ولاويأّمن بيت لحم كهنةله 
(الأصحاح ۷). وأذ لم يستطم الدانيون 
الاحتفاظ بميراشهم. هجروه ليقيموالهم 
مستعمرة عند سفع جبل حرمون» وأخذوا 
الأصنام ومعها اللاري من بيت ميخاء 
وجاءوا إلى لايشن وأحرقوها بالنارء وبنوا 
دان" جدهم الأكبر» وينوا لهم معبداً وضعوا 
فيه أصنام ميخاء فأصبح هذا المعبد منافساً 
لخيمة الشهادة في شيلوه (۳۱-۹:۱۸). 


YE 


قضاء - وادی القضاء 


(۲)-الحرب الأهلية (الاصحاحات ۲۱-۱۹): 
اغتصب رجال جبعة - التي لبنيامين - 
سرية رجل لاوي لجأ للمبيت في جبعة مع 
سريتة التي كانت من بيت لحم. وتعللوا بها 
الليل كله إلى الصباح ولم يطلقوها إلا عند 
طلوع الفجر. فما أن وصلت إلى البيت 
الذي کان به سيدهاء حتى سقطت عند 
الباب ميتة. فأخذ اللاوي جشتها معه إلى 
بيته» و'قطعها مع عظامها إلى اثنتي عشرة 
قطعة وأرسلها إلى جميع تخوم إسرائيل ' 
(قض۲۲:۱۹-.۳). قاجتمع کل اسسرائیل 
طالبين من بني بنيامين تسليم المجرمين؛ 
فابوا تسليمهم» فقامت حرب أهلية بين 
الأحدعشر سبطاً من ناحية» وسبط 
بنيامين من الناحية الأخرى . ودارت 
الدائرة على سبط بنيامين فسقط منه 
خمسة وعشرون ألف رجل »كما أحرقوا 
مدنهم بالنار. وهرب إلى البرية إلى 
صخرة رمون ست مهئة رجل من بني 
بنيامين (قض٠۲).‏ وحلف رجال إسرائيل 
ألا يعطي أحد منهم ابنته زوجة لبنياميني. 
ا ری 
بنيامين» فأعطوهم أربع مئة فتاة عذاری» 
سبوهن من سکان يابیش جلعساد 
(قض١۲:٠-١٠).‏ وأشسساروا على الم تين 
الباقين أن يخطف كل واحد منهم زوجة له 
من بنات شيلوه عند خروجهن للرقص في 
الميد. وهكذانجاسبط بنيامين من 
الانقراض» 'وبنواالمدن وسكنوافيها" 
(قض۲۱:٣۲۳-۱).‏ 


قضاء - وادى القضاء : 


يقول يوئيل النبي : جماهير جماهير في 
وادي القضاء (أو الدينونة) لان يوم الرب قيريب 
في وادي القضساء (يؤ٣:٤٠).‏ وواضح من نفس 
الأصحاح آنه هو نفسه 'وادي يهوشافاط' 
(يؤ":٠و١).‏ فكلمة ”يهوشافاط" معناها ”الرب 
يقضي " (أي يدين). فهو الوادي الذي فيه سيدين 
الله في يوم قادم كل الأمم. 


EE‏ | ية-مقتد 


وفي زمن يوسابيوس القيصري (المؤرخ 
الكنسي في حواللي ١٤۳م).‏ كان هذا الاسم يطلق 
على 'وادي قدرون" (إلى الشرق من أورشليم) 
ولكن ليس ثمة أساس ثابت لذلك» ولا يوجد واد 
في فلسطين يسمى بهذا الاسم؛ ولكن عندما يأتي 
الرب للدينونة,ء ”تقف قدماه في ذلك اليوم على 
جبل الزيتون الذي قدام أورشليم من الشرق› 
فينشق جبل الزيتون من وسطه نحو الشرق 
ونحو الغرب وادياً عظيماً جداً وينتقل نصف 
الججبل نحو الشمال ونصفه نحو الجنوب' 
(زك٤٠:۳و؟).‏ والأرجح أن هذا هو الوادي الذي 
ستتم فيه دينونة الأمم » ويسميه يوئيل "وادي 
القضاء" أو ”وادي يهوشافاط ”: 


قضى - أقضية - مقتضى : 


)١(‏ -القضاء : الحكم والاداء؛ والخكم أقضية. 
والكلمة في العبرية مشتقة ماأكلمةرإكتقق' 
(وشي تشفن النفا رالع ن ال 
وتقول دبورة النبية في ترنيمتهابعد 
الاتتسار ملي الك اني غلن توان 
رأوبين اقضسية قلب عظليمة" (قض٠:٠٠.‏ آي 
انشا إش .)١:١١‏ 


ويقول صفنياالنبي :"قد نزع الرب 
الأقضيبة عليك. أزال عدوك. ملك إسرائيلء 
الرب في وسطك لا تنظرين بعد شرا 
(إصف":١٠).‏ والكلمة العبرية المستخدمة هنا 
هي "مشفاط "أي ”قضاء" وقد ترجمت هكذا في 
هوا:٥‏ كما ترجمت إلى "أحكام" (حز۷٣:٤۲.‏ 
٤‏ دانیال ٥:۹‏ ملاخي .)٤:٤‏ 


(۲) - "بمقتضى" أي بناء على ما قضي به أو 
بموجب ذلك » فيقول الرسول بولس: الله الذي 
خلصنا ودعانادعوة مقدسة. ۷ بمقشضى 
أعمالنا؛ بل بمقتضى القصد والنعمة التي 
أعطيت لنا في المسيح يسوع قبل الأزمنة 
الازلية" (۲تيا:۹.. انظر أيضاً تي 0:۳ عب۷:٠.‏ 
بط ۲:۱). 


قطر -قطرات -مقطرة 
[ق ط) 
قطب-أقطاب-قطاب-قاطية 


)١(‏ - القطب من الشئ : المحورالقائم الذى تدور 
عليه الرحى,» والقطب من الشى اقوامهه 
ومداره؛ ومن القوم: سيدهم أو أميرهم. 
والكلمة في العبرية هى 'سيرين' ٠‏ ءقد ترجمت 
'بأقطاب أى أمراء أو أسياد ۲١‏ مرة في 
لار ة اك اتان الفلط تن ار 
وسش ::۲ قسسض ۳:۲ 0:۱۰١‏ و ۸و ۷٣و‏ .۳ء 
صم :۸و ۱۱ ٤:1‏ و۱۲ و ۱1و۱۸ ۷:۷ ۲۹:واو۷. 
(EN‏ . 


)١(‏ - وترجمت مرة واحدة إلى"قطاب" ای ”محور' 


.)۳:۷لم١(‎ 


(۳) - وقاطبة: جميعاً. ويقول إرميا النبي: يذهب 
كل أعدائك قاطبة إلى السبي (إرميا١١:١١).‏ 


قطر-قطرات-مقطرة: 


)١(‏ - قَطر الماء أو الدمع: سال قطرة قطرة أى 
نقطةنقطة (انظر قض ٤:٥‏ ١صم٤١:٠٠.‏ 
أي :۲۰ مز ١٦:١۲۸:۱۱۹.۱..الخ).‏ ويقول المرنم 
عن كلمة الله إنها ”أحلى من المسل وقطر 
الشهاد" (مزة١۱:.٠)‏ أي أحلى من القطر السائل 
من أقراص الشهد (انظر كتاب الحياة- ترجمة 
تفسيرية). 


(۲) -المر 'القاطر هو المر" (نوع ف اف کي 
الالمياب) النقي السائل (انظر 
خر ۲۲:۴۰ ؛نش۲:٦۱.٥:٥).‏ 


(۲) - والقطر هو الناحية. فيقول الرب على فم 
إشعياء النبي؛ لشعبه القديم: آوأما أنت يا 
إسرائيل عبدى» يا يعقوب الذى اخترته» نسل 
إبراهيم خليلي» الذي أمسكته من أطراف 
الأرض» ومن أقطارها دعوته" (إش١٤:۸و١)»‏ أى 


من جميع نواأحيها. 


0 


قطرون 


قطف -قطاف - قطائف 


)٤(‏ - ”المقطرة": خشبة فيها خروق على قدر سعة 
أرجل المحبوسين» فكانت نوعهاً من زيادة 
الت هذیب لهم (انظر آي .٠١:١١١۴۲۷:۱۳۴‏ 
رمیا ۲:۲۰و٠٠١۲:٠۲).‏ وإذ أخذ حافظ السجن في 
فيلبي وصية لحراسة بولس وسيلا بضبط: 
'ألقاهما في السجن الداخليء وضبط أرجلهما 
في المقطرة" (أع١١:٤).‏ 

قطرون: 
اسم عبري لعل معناه 'مَقَطر" أو ”قليل". وهو 

اش ية من ادن اليو فن تين سا 

زبولون» ولكنهم لم يستطيعوا طرد سكانها من 
الكنعائيين فسكنوا في وكاتوا تحت الجزية 

(قض!:.). ويبدو أنها هي نفسها قطة' 

(يش1۹:١٠).‏ والأرجح أن موقعها حالياهو 'تل 

الغار على بهد ستة أميال جنوبي حيفا. ويزى 

البعض أنه قد يكون ”تل القردنة". 


قَطة: 


اسم عبري معناه 'قليل أو صغير' وهو اسم 
مدينة وقعت في نصیب سبط زبولون (یش۱۹:٥٠)‏ 
والأر جح نپا ھی نفسها 'قطرون" (المادة السابقة). 


قطع-ا لقطه: 


القطع كلمة استخدمهاالرسول بولس مرة 
واحدة في رسالته إلى الكنيسة في فيلبي» بنوع 
ن لتك عل الخيرونن الام كانتا ترون 
بالختان في الجسد» ويعتبرونه لازماً للخلاص» 
بالمقارنة بالمؤمنين الذين يعبدون الله بالروح 
ويفتخرون في المسيح يسوع ولا يتكلون على 


قطع-اقطع: 


الأاقطع هو مقطوع اليد ويقول الرب: "إن 
أعثرتك يدك أو رجلك» فاقطعها وألقها عنك. خير 
لك أن تدخل الحياة (الأبدية) أعرج أو أقطع من أن 


۳٢ 


تلقى في النار الأبدية ولك يدان أو رجلان" 
(مت۸:۱۸ءانظر أيضاً مرقس۹:٥٤).‏ وهو تعبير 
خاي عاي فرح کل غاد شیر أو غل شريو 
لا يتفق مع الحياة الروحية. 


قطع-مقاطعة-مقاطعات : 


عندماصعد بنهدد ملك أرام على السامرة 
وخاف أخآب ملك إسرائيل» تقدم إليه أحد الأنبياء 
وقال لأخاآب: "هكذا قال الرب: "هل رأيت كل هذا 
الجمهور العظيم» هنذا أدفعه ليدك اليوم فتملم 
أني أنا الرب. فقال أخآب : بمن؟ فقال هكذا قال 
الرب بغلمان رؤساء المقاطعات” (١مل١۲:١٠-۷١).‏ 
ولعل المقصود "برؤساء المقاطعات" هم الوكلاء 
الذين أقامهم سليمان الملك على أقسام المملكة 
لتزويد الملك وبيته بما كان يلزمهم من مسؤونة 
(١مل٤:۷).‏ 


قطف-قطاف-قطائف: 


(١)-قطف‏ الشيء قطفاً: قطعه. وقطف الثمر: 
جناه. وقد أوصت الشريعة: "إذا قطفت كرمك. 
فلاتعلّله وراءك: للغفريب والينتيم والأرملة 
يكون" (تث٤۲:٠۲)ء‏ أي لا تعاود قطف ما بقي 
من عناقيد. ويقول المرنم إن الرب المهوب 
أيقطف روح الرؤساء" (مزا۲:۷٠-انظر‏ أيضاً 
روؤ٤۱۹:۱).‏ 


(۲)'القطاف": أوان قطف الثشمر. والقطف: ما 
جمع من الشمر؛ والجمع قطاف . ويقول الرب 
مطركم في حينه؛ وتعطي الأرض غلتهاء وتعطي 
اش جار الحقل أشٹمارهاء ويلحق دراسکم 
بالقطاف» ويلحق القطاف بالزر ع؛ فتاأكلون 
خبزكم للشبع؛ وتسكتنون في أرضكم آمنين 
(9:-). 


وعندما خاصم رجال أفرايم جدعون لأنه لم 


قطاني 


قطورة 


(قض۲:۸)ء وبذلك هدأآت ثورتهم. 


(۳) -القطائف: رقائق من عجين مقوسة كالأهلةء 
صغيرة؛ تحسشى بالبندق وغيره» وتقلى في 
السمن أو الزيت» وتحلى بالسكر. وكان طعم 
'المن بعد طحنه وطبخه كطعم قطائف بزيت" 
(عدد١:۸).‏ 


قطاني : 


القطاني: جمع قطنية. والكلمة المبرية 
الستخدمة في سن ههال ي 'زيمرويوم' 
ومعناها حبوب أو بذور أو خضر الصيف 
والقطاني عند المرب هي جميةاالحبلوبرالتي 
قطي مل الحخطة والشبي راه و اقول 
وسائر البقول (انظردانيال١:٠وا).‏ 


أما القطاني في سفر الخروج )۳۲:١(‏ وفي سفر 
إأشعياء )9:۲4( فترجمة لكلمة عبرية أخرى هي 
أقصسيمة ٠‏ وواضع أنها تشير إلى نوع من الحنطة. 


اليقطين: مالا ساق له من النيات كالحنظل 
والقثاء؛ ولكن غلب استعماله على القرع المستدير 
كالبطيخ (انظر يونان ٤:1و۷).‏ والأرجح أن القثاء 
البري المذكور في سفر الملوك الثانی )۳۹:٤(‏ هو 
الحنظل (الرجا الرجوع إلى قشاء برى في موضعها 


من هذا الجزء من 'دائرة المعارف الكتابية'). 
قطورة : 


اسم عبري معناه ”عطر أو مقطرة". وهي 
الزوجة الثانية لإبراهيم. ولا يذكر الكتاب المقدس 
شيئاً عنها سوى اسمها وأسماء أولادهاء فلا نعلم 
أصلها أو موطنها (تك ۱:۲۰ و٤۱۰أغ۳۲:۱و۳۳).‏ وتذکر 
في سفر الأخبار على أنها "سرية إبراهيم'. ويبدو 
أن إبراهيم تزوجها بعد موت سارة (تك۲۳:٠و؟)‏ بل 
وبعد زواج إسحق من رفقة (تك٤۲:١1).‏ ولعل 


أبراهيم -كما يرى البعض- شعر بالوحدة بعد 
زواج إسحق» فتزوج من قطورة للتخلص من هذا 


وواضح أنهالم تكن في مرتبة سارة: لذلك 
يذكر سفر الأخبار صراحة بأآنها أسرية إبراهيم'. 
كمانقراأ أن إبراهيم أعطى "إسحق كل ما كان له. 
وأا بتو ال ار اراي كات ارافت 
فأمطاهم إبراهيم عطايا وصرفهم عن إسحق ابنه 
شرقاً إلى أرض المشرق وهو بعد حي" (تك*٠٠:٠وا).‏ 


وقد ولدت قطورة لإبراهيم ستة أبناء: 'زمران 
ویقشان ومدان ومديان ويیشباق وشوحا. وولد 
يقشان شبا وددان" (تك٠۲:۲و۴).‏ وأصبح هؤلاء 
الأبناء آباء لست قبائل عربية عاشت في جنوبي 
وشرقي فلسطين في شمالي الجزيرة العربية. 
ويذكر المؤرخون العرب أنه كانت تعيش بالقرب 
من مكة قبيلة عربية باسم 'قطورة '. ولعل بلدد 
الشوحی (آی۱:۲١۱)‏ أحد أصدقاء آیوب» کان من نسل 


كما أن ثلاث قبائل من أولاد قطورة:؛ "مديان 
وشبا وددان کانت على علاقات بإاسرائيل؛ 
وبخاصة ”مديان"» وكان المديانيون تجارأًء اشتروا 
يوسف وذهبوا به إلى مصر حيث باعوه لفوطيفار 
(تك۳۱-۲۸:۲۷). کما أن یثرون حماموسی کان 
که لیهان (خر۱:۱۸۱:۳۰۱:۲). وضایق 
المديائيون بني إسرائيل بعد دخولهم أرض كنعان 
(قض٭ء). 


وقد جاء ® با (من نسل يقشان) إلى 
بلاده وبلادها (۱مل۱۳-۱:۱۰). 


ويتنباً إشعياء بأنه في ملك المسيا ستتحول 
ثروتهم لشعبه» قائلاً: "لأنه تتحول إليك ثروة 
البحرء ويأتي إليك غنى الأمم. تغطيك كثرة الجمال 
بكران مديان وعيفة.» كلها تأتي من شبا. تحمل 
ذهبأا ولباناً,وتبشر بتسابيح الرب" 
( اش .٦:٥و٦).‏ 


TV 


قعد- قأاعدة: 


لم تكن لخيمة الشهادة في البرية أساسات 
ثابتة. لأنها كانت ثُفك وتحمل» ثم تعاد إقامتها في 
المكان الجديد حيث ينزل الشعب حسب قيادة 
السحابة لهم (انظر عد۷:۹٠-۲۳).‏ لذلك كان يجب 
أن تقوم ألواح المسكن وأعمدة الحجاب وأعمدة 
السجف وأعمدة الدار على قواعد لتثبيتها. فكان 
لكل لوح من ألواح المسكن الخشبية قاعدتان من 
فضة» كل منها من وزنة من الفضةء وكان عدد هذه 
القواعد ٩١‏ قاعدة. كما كانت هناك أربع قواعد من 
فضة لأعمدة الحجاب الأربعة. الذي كان يفصل 
القدس عن قدس الأقداس»› فكان وزن فضة القواعد 
مئة وزنة (خر۲۷:۳۸). وكان لسجف مدخل الخيمة 
خمسة أعمدةلهاخمس قواعد من نحاس 
(خر٣۲:٣۳و۳۷).‏ كما كان لكل عمود من أعمدة الدار 
المحيطة بالفناء قاعدة من نحاس (لا يذكر وزنها). 
وكان عدد الأعمدة من الشمال والغرب رالحنجه 
خمسين عموداً لها خمسون قاعدة من نحاس. ومن 
الشرق للدار وباب الدار عشرة أعمدة تقوم على 
عشر قواعد من تحاس. فكان مجموع القواعد 
النحاسية في الخيمة 9 قاعدة. 


ق م 
o‏ 


قعد-مقعل: 


المقعد هو العماجز عن المشي. وعندماکكان 
الرسول بولس في لسترة» كان هناك 'رجل عاجز 
الرجلين مقعد من بطن أمهء ولم يمش قط. هذا كان 
يسمع بولس يتكلم. فشخص إليه وإذ رأى أن له 
إيماناً ليشفي » قال بصوت عظيم: "قم على رجليك 
فقخضنا: فوشب وصار یمشی" (أع٤۱۰-۸:۱).‏ 


قعل-قُعال: 


أقعل الثور: انشقت عنه قعالته أي أزهر. 
فالقعال هو نور العنب أي زهره أوما يتناثر منه. 
ويقول عريس النشيد لعروسه: قومي ياحبيبتى 
ياجميلتى وتعاليء» لان الشتاء قد مضى والمطر مر 


A 


قعيلة 
وزال. الزهور ظهرت في الأرض. التينة أخرجت 
فجهاء وقعال الكروم (زهورها) تفيح رائحتها' 
(نش۱۳-۱۰:۲ء انظر أیضاً .)۱۲:۷۰۱۱:٦,٥:۲‏ 


ټقىاة: 


اسم عبری معناه قلعة أو حصن وهو اسم: 


)۱ )- مدينة وقعت فى نصيب يهوذا في السهل 
(یش٩۱:٤٤).‏ بالقرب من الحدود الفلسطينيةء 
واسمها الآن 'خرابة كيلا على بعد نحو شمانية 
أميال ونصف إلى الشمال الغربي من حبرون. 


وعندماكان داود في مغارة عدلام» جاءته 
الأخسبار بأن الفلسطينيين يحاربون قعيلة 
وينهبون البيادر »٠فسال‏ الرب مرتين لتاكيد 
الأمر لرجالهء فآمره الرب بأن يذهب لتخليص 
قعيلة من الفلسطينيين لأنه سيدفعهم ليده. 
أفذهب داود ورجاله إلى قعيلة وحارب 
الفلسطينيين وساق مواشيهم وضربهم ضربة 
عخليمة؛ وخلص دأود سكان قعيلة' 


(صم۱:۲۳-). 


وسمع شاول بوجود داود في قعيلة» وكانت 
مدينة مسورة "لها أبواب وعوارض" مما يجعل 
من السهل محاصرة داود فيها. ولكن لماسمم 
داود بقدوم شاول لمحاصرته»ء سال من الرب: "هل 
يسلمه أهل قعيلة ليد شاول؛ فأجابه الرب 
بأنهم يسلمونه» فقام داود ورجاله (نحو ست 
مئة رجل)ء وخرجوا من قعيلةء فعدل شاول عن 
الخرو ج إل ۹ح۲ :۲-۷ ). 


وقد رجع إليهاعدد كبير من اليهود عند 
العودة من السبى ايء حتى انقسمت 
المدينة إلى حيين؛ وقد اشترك حشبيا رئيس 
نصف دائرة قعيلة في ترميم سور أورشليم 
آوبعده رمم إخوتهم بواي بن حسیناداد رئيس 
نصف دائرة قعيلة" (تح۱۷:۳و۱۸). 


()- قعيلة بن نجم من سبط يهوذاء ويلقب "بقعيلة 


قفر -قفار 


قفر - قفار 


الججرمي” (١أخ٤:١٠).‏ ويرى بعض العلماء أن 
"قعيلة هذه هو اسم المدينة المذكورة بعاليه 
وأن العبارة "نجم أبي قعيلة" تعنى أن نجماً هو 
الذى بناها. 


SS » ab 


الأرض. لا ماء فيه ولا ناس ولا كلا (خر٤١:۳, ۴:١٦‏ 
عد٤١:٠و1..الخ).‏ والكلمة في العبرية هى 'مدبار" 
وقد ترجمت في الكثير جداً من المواضع "برية' 
(انظر تك٤1:٦.‏ ١١:۷١٠۲:٤٠و‏ .٠..الخ).‏ ويقول الرب 
عن برية سيناء : ”القفر العظيم المخوف" (تغ۷:۲. 
10:۸( 


ويقول المرنم عن قدرة الله: 'يجعل الأنهار 
قفاراًء ومجاري المياه معطشة . يجعل القفر غدير 
مباه» وشا e‏ ينابيع مياه" مز۷. «ToT:‏ 


۲۳۹ 


ب واد مب سیه سے سس ۲ س د 


a 


+ 


کیہ ات ا , .ےک مات ما ےک :ی پا 


ص 
0 


فشص 


قافلة -قوافل 


انظر أيضاً اش .)۱۸:٤۱۰۱:۳٣۰۱۷:۱۶٤‏ 


ا 
o‏ 


قفص :° 


يتساءل المرنم قائلاً: "هل نسي الله رأفةء أو 
قفص برجزه مراحمه؟" (مز1:۷۷). و "قفص" تعني 
حبس في قفص كما يُحبس الطير (انظر كتاب 
الحياة- ترجمة تفسيرية). 
E‏ 


قَفة: 


القفة المقطف الكبيرء وكانت تصنع بضفر 
الأمصان أو الحبالء وتستخدم في جمع الفواكه أو 
الحبوب أو الخبز أو نير ذلك. ونقراً أنه عندما 
أشبع الرب- له المجد- الخمسة الآلاف من خمس 
خبزات. 'رفعوا ما فضل من الكسر أثنتي عشرة 
فة مملوءة" (مت٤ا:.۲.١ا:۸,‏ مرقس١:١).‏ 
٨۸‏ ,لو۱۷:۹ءيو١:۳٠).‏ والكلمة في اليونانية هى 
'كوفينوس ‏ (5٥İ۸آمهK)‏ بينما في معجزة إشباع 
الأربعة الآلاف من سبع خبزات "رفعوا ما فضل من 
اکس ال د 
(مت١٠١:1.۳۷١:.٠»مرقس۲..۸:۸).‏ وكلمة "سل" 
الستخدمةهناء هى في اليونانية سيريس" 
(İ5٣اP).‏ وهى نفس الكلمة المستخدمة في سفر 
اال الوسل (0۹6 حیت اروا الرسول رک 
من السور مدلين إياه في سل" (انظر أيضاً 
'زنبیل" ۲ کو١۲۳:۱))‏ مما يستنتج منه أن "السل" 
(سبريس) كان أكبر حجماً من القفة (كوفينوس). 


تقول عروس النشيد: 'قمت لأفتع لحبيبى 
ويداي تقطران مراء وأصابعى مر قاطر على مقبض 
الق غفل" (نش*:٠.انظر‏ أية ا 
نح ۳:۳ واو ۱۳و ٤۱و .)٠١٠١‏ وکانت الأقفال ومفاتيحها 
قديماً تصنع من الخشب على شكل مغاليق (الرجا 
الرجوع إلى مادة "فتح - مفاتيح" في موضعها من 
احرف الق بها الد هن اة الفارف 
الكتابية'). 


YE. 


قافلة- قوافل: 


الفافلة اتر فة لكك رة لرا عة من السفر أى 
المبتدئة بهء تفاؤلاً بقفولها أي عودتها بسلامء 
ويكون معها دوابها وأمتعتها وزادها. ففى بلاد 
الشرق الأوسط قديما كانت المتاجر تنقل بمعرفة 
کار ا شان مرو انرون کی جا ات 
بغية الحماية من اللصوص وقطاغ الطريق وسائر 
الا و اا يخون فحاتم عل ور 
الخجخو الى ان E‏ الخفال اكشز 
شيوعاً في حوالي ۱٠۰۰‏ ق.م. 


وكسانت هذه القوافل تمر بانتظام في أرض 
كنعان على الطرق الرتيسيةء إذ كانت أرض كنعان 
قنطرة تربط مصر وشبه الجزيرة العربية جنوباًء 
بسورية وبلاد بين النهرين وما وراءها شرقاً 
رالانا ول شتالا وكات هذه القوافل تة الا 
فتشطات لارآاعة أي خخا ن غواص ف الهكنا: 
في الواحات المختلفة التى كان يمر بها الطريق. 
وكانت تقام على طول الطريق `" 
بالفنادق) بالقرب من المدن عادة وهن آبار المياهء 
لنزول القوافل (انظرإش۳:۲۱٠).‏ وكثيراً ما كانت 
هذه المنازل تصبح نواة لإقامة مراكز تجارية 
ثابتةء كما حدث في "ماري" (على نهر الفرات) 
والبتراء ودمشق وكركميش. فكان مرور القوافل 
بأرض فلسطين أمراً مالوفاً. 


ولما كان بنو يعمقوب في دوئثان يتآمرون 
للتخلص من يوسف أخيهم؛ "رفعوا عيونهم وإذ 
قافلة إسماعيليين مقبلة من جلعاد (في شرقى 
الأردن) وجمالهم حاملة كثيراء وبلساناً ولاذناء 
ذاهبين لينزلوا بها إلى مصر فباعوا لهم يوسف 
بعشرين من الفضة؛ فحملوه معهم إلى مصر حيث 
باعوهلفوطيىفار رئيس شرطةفرعون 
(دك۲۵:۳۷-٤۲).‏ 


وكان حجم القافلة يتوقف على كمية المتاجر 
المتاحة. فقد تتكون القافلة من بضعة جمال أو من 
بضع عشرات منها. وكانت بعض هذه القوافل 


قلب - قلوب 


تتكون من جماعة من الفزاة يحلون بالأارض 
وينهيبونها (قض ۱٥-۲:٦1‏ صم ۱:۳-.۲). 


وقد جاءت ملكة سبا إلى أورشليم "بموكب 
عظيم جداً بجمال حاملة أطياباً وذهباً كثيرا جدا 
وحجارة كريمة' (١مل.۲:۱).‏ 


ويقول أيوب في وصفه للسراب في الصحراء: 
يعرأج السفر (القوافل) عن طريقهمء يدخلون التيه 
فقيهلكون. نظرت قوافل تيماء» سيارة سبا رجوها. 
خزوا في ما كانوا مطمئنين. جاءوا إليها فخجلوا." 
(أی٦:۲۰-۱۸).‏ 


ويقول حزقيال النبي عن صور (سيدة البحار 
في زمانها): ”سفن ترشيش قوافلك لتجارتك" 
(حز۲۷:٥۲)»‏ أي أن سفن ترشيش كانت في خدمة 
تجارة صور حتى امتلات و ”تمجدت جدا في قلب 
التخار“ 


[ق ل) 
قلايا: 


اسم عبرى معناه 'قليل أو خفيف". وهو أحد 
اللاريين الذين كانت لهم زوجات أجنبيات» ولكنه 
تخلى عنها بناء على أمر عزراء ويدعى أيضاً قليطا 
(عز .)۲۳:٠۰‏ 


قلب -قلوب: 


قلب كل شيء: وسطه ولبه ومركزه. والكلمة 
في العبرية هى "لب أو لباب" (نظر كلمة "لب" في 
العربية)ء وفي اليونانية هي "كارديا" (ةأف۸۲). 
رولكلا رة الانتتحدام لخادت اليد جن 
القاهن الطبجها و ااه اتر افدر الذكا: 
والإرادة والعلافة بالله. فهى تشمل الدلالة على 
القلب أو المركز سواء من كائن حي أو من جماد أو 
موقم أو غير ذلك. فيقول الرب على فم حزقيال 
النبي ملك صور: 'تخومك في قلب البحور' 
(حز۷!:٤).‏ ويقول الرب يسوع المسيح إنه سيكون 


في قلب الأرض ثلاثة آيام وثلاث ليال" 
(مت؟1:.). وكان أبشالوم معلقاً في ”قلب البطمة' 
(صم .)۱٤:۱۸‏ 


ويذكر العهد القديم 'القلب" مالا يقل عن ۸5٠‏ 
مرة بالكلمتين العمبريتين "لب ولباب ٠‏ ومرة 
وة ألبّة" في قول حزقيال النبي لشعبه القديم 
ممثلافي أورشليم: "ما أمرض قلبك يقول السيد 
الرب إذ فعلت كل هذا قعل امرأة زانية سليطة' 
(حز۲.:۱1). 


وفي الغالبية العظمى من الحالات» تشير 
الكلمة العبرية إلى القلب البشرى؛ وفي ثلائثة 
مواضعمفقط إلى قلب يوان 
(صم۱۷: 4 أي ۱٤:٤۲.دانیال۹٥:۲۱).‏ وقي هذه 
المواضم الثلاثة لا تشير كلمة "قلب" إلى "القلب 
المادي بل بالحري إلى مايشتهر به الحيوان من 
صفات» وهذا واضح جداً في قول الرب لأيوب عن 
لوياثان: 'قلبه صلب كالحجر وقاس كالرحى 
(أي١٤:٤۲)ء‏ فالإشارة ليست إلى القلب ذاته بل إلى 
الجلد الحرشفى السميك الذى يغطى منطقة القلب. 
كما يذكر "القلب"- في العهد القديم - ستاً وعشرين 
رة في الاشارة إلى قلب الله وما يمثله من حب 
وعواطف رقيقة. 

وفي مسرات قليلة تستخدم كلمة "قلب" في 
العهد القديم في الإشارة إلى العضو العضلي ذاتهء 
أو إلى المنطقة التى تحتويه مثل الصدر (انظر 
م لاخ ۲۹:۲۸ و ۱۰۲۰ صم ۲۰۳۷:۲۹ صم۱۸4:٤۱.‏ 
ملا :£ ز۷ 10:۳ .۳۸: .£01 :0 ن ش1:4 »هو ۸:۱۳ 
انظر ا 'أصدورهن" نا٣:۷»‏ فهى نفس كلمة 
(قلب" في العبرية). وفي بعض هذه المواضع تشير 
الكلمة إلى ماهو أكثر من العضو العضلي ذاتهء 
ويرجع ذلك إلى حقيقة أن الفكر العبري يميل إلى 
الأسلوب الواقعي في دائرة الهمسوس» وليس 
تفكيرا تجريديا. فالفكر العبري يعبر عن الحالات 
السيكولوجية أو الدينية بالحديث عن حالة القلب. 
ومثل هذه الاستخدامات الكتابية لكلمة "قلب" 
تشمل الإشارة إلى العواطف والتفكير والإرادة 
والأخلاق والحالة الروحية. ففي مجال العواطف› 


۲٤١ 


قلد - تقلد - قلادة 


قلد - تقلد - قلادة 


قد ”يبغض” القلب )۱۷:۱۹١۷(‏ أو "يحب" (تث٣١:).‏ 
وقد یکون القلب حکیماً (خر٦۱:۳).‏ أو شجاعاً كقلب 
الاسد (صم۱۷:.١). EE LE‏ (ش٥۳:٤)‏ أو 
EEC‏ (تع۲:۲) أو" فرحا" (آ۱۱:۲۷۵)» أو خا 
(أم٣:۷)ء‏ أو "واشقا (أ۴١۳:١۱).‏ وكثشيراً ما 
تستخدم كلمة "قلب" في الاشارة إلى الفكر أو 
النشاط الذهتى (تك ٤۱:۲۷‏ قض٩:٩1۱۰۱خ۱۸:۲۹.‏ 
مز٤:٤‏ .1:۱ م رقس1:۲ لوا :۱۹:۲:۹1). إذ يرتبط 
القلب- في الفكر العمبري -ارتباطاً وثيقا 
بالكفكين حنتن ل#قرجم كاي لب العبرية في 
بعض المواضع ”بالفهم" (انظرمثلا أي«۲٠:۲).‏ كما 
يعتبر القلب مركز الإ عتهجصدر التصرفات 
الصالحة أو الشريرة (تث۸:٤۱.أم٦:۱۸.١1:.؟).‏ 
ويذكر الكتاب المقدس أن 'تصور قلب الإنسان 
شرير منذ حداثته" (تك ۲۱:۸))» ونه "آخدع من کل 
شي»ء وهو نجيس (إرميا۷ا:1)ء وفي حاجة إلى 
التغيير بنعمة الله (مزا٥:.٠ءحز٣٣:١۲).‏ 


وفي أكثر من ثلشثمائة موضمع حيث تشير 
الكلمة إلى قلب الإنسان» تتضمن كلمة قل مجن 
روحياء فتشير إلى علاقة الإنسان بالله. وليس 
معنى هذا أنه في المعنى الديني لا علاقة للقلب 
بأفكار الإنسان ونياته ومشاعره» بل بالحري أن 
هذه كلها يحركها القلب فهو نقطة الانطلاق للحياة 
البشرية. واستخدام العهد القديم للقلب» لا يقتصر 
على توجه القلب نحو الله» بل كثيراً ما يشير إلى 
الاإبتعاد عنه (انظر ثلا :٤۱و۱۷ 4:١‏ 
۲ ش4:4.. 1 ,زا ؟: .1هو 1:1۳ 


.)٣وع‎ 


والقلب هو مركز تعامل الله مع الإئنسان» فهو 
الذى توجه إليه أقوال الله الموحى بهاءفالله ينظر 
إلى القلب (اصما!ا:۷)ء ويقول 'يا ابني أعطنى 
قلبك» ولتلاحظ عيناك طرقي (أ۲۳۲:٠۲)‏ ' وفوق 
كل تحفظ» احفظ قلبك لان منه مسذارج الحياة" 
(أ٥٤:۲)ء‏ ويجب أن يكون القلب موحداً في خوف 
الله (مز۸:١۱).‏ 


وبخاصة في الأناجیل (مت٦:۰۲۱٥۱۸:۱و۳۷:۲۲۰۱۹.‏ 


YEY 


لوا:١٤ءيو٤١:١و۷؟).‏ وكذلك في رسائل الرسول 
بولس. وكلمة قلب في اليونانية هي 'كارديا كما 
سبق القول» ويمكن أن تدل على فكر الشخص أو 
إرادته أو مشاعره. ويذكر الرسول بولس صراحة 
العلاقة بين القلب والله.قائلاً: "ناموس الله مكتوب 
في قلوبهم" (رو:٤٠و١٠).‏ وحيث أن قلب الإنسان 
هو الذى يستقبل الإعلان السماوي» فهو أيضاً 
مركز الاستجابة الايجابية أو السلبية من نحو 
الله اتان الع ف روا 
و'يشتهي" (روا:٤۲)ء‏ و 'يطيع (روا:۷١)ء‏ ويتمم 
مشيئة الله (أف1:٠).‏ والقلب المفدي هو مسكن 
المسيح الذي يحل فيه بالإيمان (أف۳:١٠).‏ وفيه 
يملك سلام الله (كو١:٠٠).‏ وفيه تنسكب محبة الله 
(رو*:°). ويقول يعقوب: آطهروا قلوبكم يا ذوي 
الرأيين" (يع٤:۸).‏ 


ومن كل هذاء نرى أن الانسان - في أعماقه- 
یرشده ويقوده مركز واحد يمثل إنسانيته» ألا وهو 
القلب. وهذا صحيح سواء من جهة اعلان الله أو 
مسئولية الإنسان عن تفكيره وإرادته وتصرفاته. 


قلد-تقلد-قلادة: 


-)١(‏ تقلد السيف: علقه في عنقهء وقد عمل إهوذ 
بن جيرا البنياميني "لنفسه سيفاً ذا حدين 
طوله ذراع وتقلده تحت ثيابه على فقخذه 
الیمنی (قض۱۱:۳ءانظر أیضااصم‌۲۳۹:۱۷ 
صم١۲:١١ء۲مل٣:٠؟).‏ ويقول المرنم عن الأشرار» 
إنهم تقلدواالكبرياء لبسوا كثوب ظلمهم" 
(مز۷۳:). أي لبسو!ا الكبرياءء كقلادة لهم (انظر 
"كتاب الحياة- ترجمة تفسيرية"). 


(۲)-القلادة: مايجعل في العنق من حلي 
وأوسمة ونحوه. وكان المديانيون يعلقون 
"القلإائد في أعتاق جمالهم (قض۲۱:۸ءانظر 
أيضأعد١۳:.٠).‏ 


ويقول الحكيم: "اسمع يا ابني تأديب أبيك. 
ولا ترفض شريعة أمك» لأنهما إكليل نعممة 
لرأسك» وقلائد لعنقل' (أم٠:۹.انظر‏ 


قلد -تقلید 


قا 5ة w‏ 


.)۲۱و۲۰:٦ًاضیأ‎ 


ويقول عريس النشيد لعروسه: "ما أجمل 
خديك بسموط وعنقك بقلائ" (نش!:.٠,ءانظر‏ 
أيضاً 1:4( 


وقد وعد بيلشاصر ملك بابل أن من يقرا 
يُلبُس الأرجوان وقلادة من ذهب في عنقه» 
ويتسلط ثالثاً في المملكة"' (دانيال ٥:۷و١).‏ 


قلد معله: حاكاه واتب نوكا بقيل أو يفعل. 
والتقاليد: العادات المتوارثة التي يقلد فيها الخلف 
السلف. والكلمة اليونانية المستخدمة في العهد 
الجديد للدلالة على هذا المعنى هي "بارادوزس" 
(sزsەل4ةم).‏ ومعناها "التسليم" سواء جخ اها 
كتابة. فهو التعليم المسلم من شخص إلى آخر؛ أو 
من جيل إلى جيل. ولا تذكر كلما "التق ج 
العهد القديم, ولكنها تذكر ١١‏ مرة في العهد الجديد 
(فقي اليونانية- متټ٥‏ :٣و‏ ٣وا‏ مرقس۷: ٣و٥‏ 
و ا ورج تفس اکل 
إلى "تعليم" في المربية في اکواا:۲. 
۲تس1:.10:۲). 


(( - معتاها في المفهوم اليهودي: 


وللكلمة في العهد الجديد ثلاث دلالات في 
لقيو السمن قي خش الى تالت 
الشيوخ المنقولة شفاهاً (بداية من موسى وهن 
جاءوا بعده). وكان اليهوديحترمونها 
ويضعونها في مكانة التعاليم المكتوبة في 
العهد القديم فيما يختص بالعقاش والسلوك. 


ويبدو أن هذه التعاليم الشفوية كانت من 
ثلاث درجات )١(‏ - بعض شرائع شفوية مأخوذة 
عن موسی نفسه (کما کانوا يفترضون) علاوة 
على الشرائمع المكتوبة. (۲) - قرارات القضاة 
الكثيرين» التي أصبحت سوابق في عض 


أنواع القضايا. ()- تفسيرات المعلمين العظام» 
فخا مل الهرنها كرت 


وقد وبخ الرب يسوع المسيح الكتقبة 
والفريسيين لأنهم "يعلّمون تعاليم هى وصايا 
اتان فة تزكر ووت الك ر كر كق 
الاش ا وة وال ا فا 
تدهم لن کی ان ةاد الى 
اوه رک 


وقد سال الكتبة والفريسيون الرب يسوع: 
لاذا يتعدى تلاميذك تقليد الشيوخ؟.. فاأجاب 
وقال لهم: وأنتم أيضاً لماذا تتعدون وصية الله 
بسبب تقليدكم؟.. قد أبطلتم وصية الله بسبب 
تقلیدکم.. وباطلا يعبدوننی وهم يعلمون 
تعاليم هي وصاباً الناس" (مت١۹-۱:۱)‏ 2 


(6 :الطب او الختل قارا 
الأولى إلى كورنئثوس و الرسالة الثانية 
إلى تسالونيكي: 


تح الوسول ولس تش اة 
اليونانية 'بارادوزس في الإشارة إلى ما سبق 
وتسالونيکي ( کو ۲۲:۱۱تس۲:٥1:۳۰۱).‏ والكلمة 
في العربية إلى 'تعليم" للدلالة على ماسبق أن 
علمه» فهو يوصيهم قائلا: "أن تتجنبوا كل أخ 
أخذه منا" (۲تس۲ .)١:‏ 


ج) -يقول الرسول بولس للكنيسة في 
کولوسي: 


انظروا أن لا يكون أحد يسبيكم بالفلسفة 
وبغرور باطل حسب تقليد الناس» حسب أركان 
الغال: و لين خب اشع (كر ا قو هة 
يحذرهم من المعلمين الكذبة» سواء التهوديين 
أو الغنوسيين أو غيرهم» فعبارة ”حسب تقليد 


YEY 


E 
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وهناك الفعل من كلمة 'بارادوزس وهو 
باراديدو مي" ومعناه يسلم" «ويستخدم ست 
مرات في العهد الجديد في الإشارة إلى تسليم 
التعليم المسيحي . فيقول لوقا البشير عن 
الإنجيل: الامو رهللكيقنة عندنا كما سلمها 
إلينا الذين كانوا منذ البدء معاينين وخداماً 
للكلمة" (لوا:٠و؟).‏ أي من شهود عيان لكل ما 
دون في الإنجيل. 


وک الو ای ر ا اکت ي 
كورنشوس: ”فاد كط الاوة على أنكم.. 
تحفظون التعاليم (باراليو زا كما سلمتها 
(باراديدومي) إليكم" (اكواا:۲)ء "لأنني 
تسلمت من الرب ماسلمتكم أيضا" 
(١کو۲۳:۱۱).‏ 


ويذكر الرسول بطرس الذين 'يرتدون عن 
الوصية المقدسة المسلمة لهم" (بط٣:٠).‏ 
ويشير يهوذا أخو يعقوب إلى "الإيمان المسلم 
مرة للقديسبن” (يه). 


قلع -قلوع-أقلع: 
أقلع الشيء: انجلى وانكشف» وأقلعت السفينة: 


بدأت السی ر (لو۰۲۲:۸ ۱۳:۱۳۶ ۲:۲۷١١و١؟‏ 
و۱۰:۲۸و۱۱). 


والقلع هو شراع السفينة الذي تدفعه الريح 
فيحرك السفينة (أع۷:.٤).‏ وعند هبوب الزوابع 
يجب طي القلوع أو إنزالها حتى لا تعبث الزوبعة 
بالسفينة (انظرأع۷:۲۷١-يمكن‏ الرجوع إلى مادة 
أسفينة' في موضعها من المجلد الرابع من 'دائرة 
المعارف الكتابية). 


قلعة-القلعة: 


(آ) - القلعة: الحصن الممتنع» والجمع قلاع (انظر 
| ش ۷:۲۹ حز۹:۱۹:ن۱۲:۳1 و .)۱٤‏ 


YE٤ 


انق رمن ی انر ا رای ل 


أو تكميل- قض*:1). وقد جاءت بلفظها 
الجن في لكرج الاك أتافي 
نوجه فانديك و كتا ت الخياة فد رجت 
الى قل عل ای اجان غ كان 
حصين. وأنها مشتقة من الكلمة الأشورية 
وو ال ل م وكات نن 
علی: 

(۱) -جزء من مدينة شكيم» حيث نقرا: 
فاجتمع جميع أهل شكيم وكل سكان القلعة 
اه ورا اال ا ا 
لوال تمت الذى في شكيسم" 
(قض1:1و .)١‏ ولعلها هى المذكورة بعد ذلك 
باسم برج شکیم" (قض۹:٩٤و۷٤).‏ 


(۲)-جزءمنمدينةالييبوسيين 
(آورشليم)عندمااستولى عليها داود 
'فبنى داود مستديراً من القلعة (ملّو) 
فداخلا (۲صم٥:۹١٠أغ١۸:1).‏ وقد أعاد 
سلیمان بناء‌ها (۱مل۹:٩۱و٤۲۷:۱۱۰۲).‏ وبعد 
ذلك بنحو قرنين ونصف, قام حزقيا ملك 
يهوذا بتحصين "القلعة" (ملو) استعدادا 
للاقاة سنحاريب ملك شور (۲أخ۳۲:٥).‏ 
ويرى البعض (من هذه الآية) أن القلمة 
(فلو) كانت اسما أخر لكل ية داري 
ولکن الارجح انها كانت تطلق على جزء من 
سلسلة من المصاطب التى أقيمت بجانب 
الايلرار إ#حصينها. وقد كشفت عنها 
الأثرية 'كاثلىن كنيjy (Kathleen Keyo)‏ 
على السفح الشرقي من تل الأكمة في 
أورشليم»؛ فقد أتاحت هذه المصاطب مساحة 
لإقامة العديد من المبانى على السفح. 


وتذكر هذه القلعة (ملو) في سفر الملوك 
الشانى (مل؟ا:.۲) بمناسبة فتنة عبيد 
يواش ملك يهوذا عليه فقتلوه في "بیت 


القلعة" (ملو). 


قلع-مقلاع-مقاليع: 


قلف - قلاف - قلفة 


FF pa 


قلم- اقلام 


إليه في موضعه من مادة 'سلاح" بالمجلد الرابع من 
دائرة المعارف الكتابية". 


قَلَّفٴ - قلأف - قلفة: 


-)١(‏ قلف السفينة: أعدها وسد شقوقها بالليف 
والقار. والقلأف هو العامل الذي يقوم بسد 
الشقوق بين خشب السفينة ليجعلهاغير 
منفذة للمماء. وكانت الخطوة الأولى في عمله 
هي أن يسد الشقوق بالمشاقة (ماتناثر من 
الكتان عند تمشي )الط عليها بالاز ميل 
الملصنوع من الخشب أو المعهدن» لكي يسد 
الشقوق سدا محكماًء وبعد ذلك يغطيها بالقار 
لتصبح صماء لا ينفذ منها الماء إلى داخل 
السفينة. ويقول حزقيال النبى في مرثاته 
على صور؛ وماكانت عليه من عظمة وثراء: 
"شيوخ جبيل وحكماؤها كانوا فيك قلأفوك" 
(حز۹:۲۷و۲۷) 


(۲) قلف الشجرة وغيرهاقلقاً: نزع عنها 
قشرها. والقلفة:الجلدة أو الغرلة التي يقطعها 
الخاتن من ذكر الطفل (الرجاالرجوع إلى 
مادة'ختان' في موضعها من حرف الخاء بالمجلد 
الثالث. و"غرلة" في موضعها من "حرف الغين' 
بالجلد الخاسن هن دأئرة امار قالخا 


قلقل -يتقلقل -قلاقل: 


قلقل الشيء: حرأکه وزعزعه وجعله يضطرب.. 
ويقول داود للرب: ”توسع خطواتى تحستي فلم 
تتقلقل كعباي" (۲صم۳۷:۲۲»مز۱۸:٣۳-انظر‏ 
آیضامز۰۳۱:۳۷۰۱:۲۱أم۳:۱۲). ويقول داود أيضاً عن 
أعداء الرب: "لتظلم عيونهم عن البصر وقلقل 
متونهم" (مز١٠:۲۳).‏ ويقول حزقيال النبي عن 
فرعون "لما توكأوا عليك. انكسرت وقلقلت كل 
متونهم' (حز۷:۲۹). 


ويقول إأشعياءه النبي عن صانع الأصنام من 
الخشب: کته بمسامير حتی < يتقلقل' 
(إش١٤:۷).‏ ويقول يعقوب : "رجل ذو رأيين هو 


رأي بينما ڏو الر ا التكن تفه سانا لأنه 
عليك متوکل" (|ش٦۳:۲).‏ 


ويقول الرب: إذا سمعتم بحروب وقلاقل (فتن 
واضطرابات) فلا تجزعوا؛ لأنه لابد أن يكون هذا 
أو" (لو١۲:٠).‏ 


استقل الطائر في طيرانه: ارتفع. ويقول الرب 
لأيوب: "أمن فهمك يستقل العقاب وينشر جناحيه 
نحو الجنوب؟ أم بأمرك يحلق النسر ويعلي 
وکره ¢ (أي ۷۹( 


اسم عبری معناه "ساع خفيف أو سريم ليهوه . 
وهو اسم رئيس عائلة كهنوتية من نسل سلاي في 
أيام يوياقيم رئيس الكهنة (نعح۱۲:١۲).‏ 


وم 
pb‏ 


قَلَّم الشئ: قطعه. وقَلَم الظفر قطع ما طال منه. 
وقد جاء في الشريعة: "إذا خرجت لحاربة أعدائك... 
ورأيت في السبي امرأة جميلة والتصقت بها 
واتخذتها لك زوجةء فحين تدخلها إلى بيتك» تحلق 
رأسها وتَقَلّم أظافرها" (تغ۲۱:.٠-١٠).‏ 


قَلَمٴ- أقلام: 


كانت الكتابة في أول الأمر تتم على ألواح من 
الطين أو الك الاب قا رصاص أو الحجر. 
وذلك باحداث خدر ت هاا بالة صلبة حادة. وكان 
يستخدم لهذا الفرض ھا ن ر يالب روز أو 
الحديد أو العظام أو العاج (انظر أي ۹ء ش1:4). 


ويقول إرميا النبى: ”خطية يهوذا مكتوبة بقلم 


Eo 


قلنسوة - قلائس 


ممبير 


ويقول باروخ الكاتب: 'بفمه (إرميا) كان يقرا 
لي كل هذا الكلام» وأنا كنت أكتب في السسفر 
بالحبر' (إرمياا٣:۱۸).‏ ويقول بعد ذلك إن الملك 
شت (الدر ع اتوت بمو اة الگا نت و القاء إلى 
النار التي في الكانون حتى فني كل الدرج في 
النار" (إِر میا١ .)٠١:٣‏ ومن هذا نفهم أن باروخ كان 
يستخدم قلماً من الغاب يلزمه أن يبرى بالمبراة 
(التي كان يحملها الكاتب معه) بين الحين والآخر. 
ليظل صالحاً للكتابة بالحبر على درج من البردي أو 
الرقوق؛ إذ إنه قداحترق بالنار حتى فني كل 
الدرج' وكان بري القلم يستلزم الدقة والمهارة 
اللتين كان يكتسبهما الكاتب منذ نعومة أظفأره. 


ويقول الرسول يوحنا: "كان لي كثير لأكتبه 
لكنني لست أريد أن أكتب إليك بحبر وقلم" 
(٣يو٣).‏ والكلمة اليونانية المترجمة هنا إلى "قله" 
هي 'كالاموس وهي أشبه بكلمة اقلم" في العربية 
أى 'قصبة أو قطعة من الغاب» مما بنا ان 
الاقلام التى كانت مستخدمة في أيام الرسول 
يوحناءکانت من الغاب, 


قلنسوة-قلانس: 


القلنسوة: لباس للرأس مختلف الأنواع 
والأشكال.وقسد أمر الرب موسى أن يصنع لبني 
هرون ”قلانس للمجد والبهاء. "وتلبس هرون أخاك 
إياها وبنيه معه" (خر۲۸:.٤).‏ وقد صنعوا 'عصائب 
القلانس من بوص" (خر۲۸:۳۹). كما نقراً: "وتشد 
لهم قلانس"” (خر١۲:٠)‏ مما يدعو إلى القول بأنها 
كانت عبارة عن شقة طويلة من كتان نقى تلف 
حول الرأس في شكل عمامة. 


قلى - مقلاة: 


قلى الحَب واللحم ونحوهماء قليا: أنضجه على 
المقلاة. والكلمة في العبرية هي نفسها 'قلى" كيا 
في قول الرب على فم إرميا النبي عن ”أخآب بن 
ايا وسن فا ن مسا لذن شخان ى 
اي ب كدب الاين قلافما ملك بابلالا 
(ار میا ۲۳-۲۰:۲۹) . 
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والمقلاة أو المقلى: ما يُقلى عليه الحب أو اللحم 
وتخ وشا (اصم۲:٤»مسيخا٣:٣.انظر‏ أيضاً 
صم ۹:۱۳). 

اسم عبري قد يكون معناه "مشوها" أؤ معوقاً" . 
وهو أحد اللاويين الذين تزوجوا بأجنبيات» 
وتخلواعن زوجاتهم بناء على كلام زرا 
(عز۲۳:۱۰)» ويدعى أيضا 'قلايا". ويذكر اسم 
'قليطا بين اللاويين الذين قاموا بشرح الشريعة 
للشعب عندما كان عزرا الكاهن يقرأها (نع۷:۸). 
كما يذكر اسم 'قليطا بن اللاويين الذين ختموا 
الميثاق مع نحمياالترشاشا (نح.٠:٠٠).‏ ولا يمكن 
الجزم يما اذا كان هذا الاسم المكرر ثلاث مرات 
لشخص واحد أو لأكشر من شخص. 


[ق م) 
قمبير : 
واسمه في الفارسية 'قمبوجيا' وهو: 


)۱( -قمبيز الأرل نائب ملك اتشان (. 004-٦,‏ 
ق.م.)ء وأبو كورش الثاني ملك فار س العظيم 
(انظر إش٤٤:۲۸-٥٤:۸).‏ 


(۲)- قمبيز الثاني وابن كور ش الثاني ملك فارس 
وفاتح بابل من زوجته 'كاساندين' اينة 
فارناسبس الفارسي (على الأرجح)ء وحفيد 
قمبيز الأول وبعد أن فتح كورش مدينة بابل 
في ٩۳۹‏ ق.م. ترك آله قمبيز حاكماً لللمدينة 
نيابة عن بدي الذي رغاارها إلى إكبتانا. ورغم 
أن قمبيز ناب عن أبيه في الاحتفال بالعام 
الجديد في بابل (۲۷مار س ول ۸ق .م.) !لا أنه 
لم يمنح لقب ”ملك بابل" طالما كان أبوه سيداً 
للامبراطورية الشاسعة. وبعد ذلك بثماني 
سنوات» مات كورش في حربه عند التخوم 
الشمالية الشرقية (في عام ١٠ق.م.)ء‏ وأصبح 
قمبيز الحاكم الوحيد للامبراطورية. 


مح 


ولكي يضمن قمبيز استتباب الُلك له قتل 
سرا اخاه اسميرديس" (أو "يارديا). وفي 
٥ق‏ م. أکمل استعداده لغزو مصر (وهو ما 
كان في نية أبيه كورش). وبعد أن نجح في 
إخضاع مصر بسبب خيانة داخليةء وبمساعدة 
الأسطولين الفينيقى والقبرسي» قدمت له 
القيبروان وباري (طرابلس الحالية). فروض 
الولاء» فرغب في إخضاع قرطاجنةء ولكنه 
اضطر للتخلي عن ذلك لأن حلفاءه الفينيقيين 
رفضوا الاشتراك معه في الهجوم على منطقة 
كانوا هم الذين عمروها.وبدون مساعدة 
الأسطول الفينيقي» لم يكن في استطاعة جيشه 
التقدم نحو قرطاجنة. ويقال إنه أرسل جيشاأً 
من خمسين ألف مقاتل لفتعح واحة سيوه حيث 
كان يوجد معبد أآمون» ولكن هذا الجيش هلك 
في بحر الرمال. ثم زحف نحو كوش وأحرز 
بعض النجاح ولكنه إضطر أخيراً للعودة إلى 
مصر بشراذم من جيشه» فوجد المصريين 
ثأئرين ضده بقيادة ملكهم بسماتيك الثالثء 
الذي كان قد عفاعنه قبلا فأخمد الثورة 
بصرامة بالغة وقبض على بسماتيك وظتله. 
كما هدم عدداً من الهیاكل. 


وبعد ذلك بقليل بلغته أخبار بأن مجوسياً 
یدعی "جوماتا" اأعی بأنه أخوه ”سميرديس" 
(الذي كان قد قتله سراً)ء وأملن نفسه ملكا على 
مرش فارس» وأن غالبية الولايات الأسيوية قد 
اعترفت به ملكأً.فرجع مع البقية الباقية من 
جيشه لقابلة المغتصب» ولكنه في طريق العودة 
-في۲۲٥ق‏ .م. أصاب نفسه بجرح خطير (عفواً 
أو انتحارا) فمات بالقرب من جبل الكرملء 
دون أن يترك وارثا للعرش. فقام داريوس 
هیسستاسبس» قائده وابن عمه» بخلم 
سميرديس الزائف» وجلس على العرش. 


وقد وجد اسم قمبيز مسجلا في ثلاث 
برديات وجدت في جزيرة 'ألفنتين"' بالقرب 
من أسوان في صعيد مصر. فيرد الاسم في 
الجزازة رقم ٥١‏ ولكنهمامشوهة فلانعلم 
القرينة أو الارتباط. وفي البردية رقم ١‏ يذكر 


أنه عندما آتى قمبيز إلى مصر» وجد في قلعة 
يب" (ألفنتين) معبدا أو مچمعاأًء كان قد بني 
في أيام الملوك المصريين؛ فلم يسمح بالعبث 
"بمعيد يهوه" . أماالبردية الثالثة فبالغة 
الأهميةء لأنها تذكر "باغواس” الحاكم الفارسي 
لاورشليم في عام ٤.۷‏ ق .م. الذي لم يكن يحرف 
إلا من تاريخ يوسيفوس. كما يذكر اسم ”دالايا 
بن سنبلط الذي قاوم إعادة بناء أسوار 
أورشليم في زمن عزرأ ونحميا. ولأهمية هذه 
العبارة» إليك ترجمتها: مذكرة بماقاله عن 
باغواس ودالايا: 'ستقول في مصر لأرساميس 
فيما يختص بمذبع إله السماء الذي كان مبنياً 
في قلعة يب قبل زمن قمبيز؛ الذي هدمه 
الملعون (؟) ويدرانج في السنة الرأبعة عشرة 
لداريوس الملك» سيعاد بناؤه على نفس موقىه 
كما كان من قبل» وتقدم عليه قرابين وتقدمات 
بخور كما كانت تقدم من قبل . 


ob 


مح 
الرجاالرجوع إلى مادة أحنطة' في موضعها 


® حرف الحاء" بالمجلد الثالث من دائرة المعارف 
اكان 


قمر -أقمار 


يذكر القمر ٠١‏ مرة على الأقل في العهد القديم 
وتسع مرات في العهد الجديد. وأول مرة يذكر فيها 
القمر في الكتاب المقدس»هي ما جاء في قصة 
الخليقة في الأصحاح الأول من سفر التكوين» حيث 
نقرا: "وقال الله لتكن أنوار في جلد السماء 
لتفصل بين النهار والليلء وتكون لآيات وأوقات 
وأيام وسنين.. فعمل الله النورين العظيمين النور 
الاكبر (الشىس) لحكم ال#وار؛ والنور الأصغر 
(القمر) لحكم الليل» والنجسوم" (تك١:٤١-۷١).‏ 
وواضح أن القمر صغير بالنسبة للشمس(تك ٠١:۱‏ 
إش.۳:٠٠)‏ وقد صنم (الله) القمر للمواقيت" 
(مز٤.۱۹:۱).‏ 


وكان التقويم العبري- كسائر اتقاويم الشعوب 


EV 


قمر -أقمار 


قمر -اقمار 


القديمة- تقويماً قمرياًء إذ لاحظ الإنسان منذ البده 
انتظام دورة أوجه القمر في دورانه حول الأرض. 
والكلمة العبرية المستخدمة للدلالة على الشهر 
مشتقة من الكلمة الدالة على القمر "يرياه". وكان 
أول الشهر القمري أو ”رأس الشهر" أو ”يوم ظهور 
الهلال". يعتبر عيدا للعبادة (عد ۰۱۰:۱۰ ٠١-١١:۲۸‏ 
صم ۱:٤٤ زح»۳:۸۱زم»۲۳:٤لم ۲٥:۲۰‏ و۳). ویبدو أنه 
كان يمتنع فيه البيع والشراء (عا۸:٥).‏ 


وللدقة في تحديد وؤوس الشهور والمواسم 
والأعياد؛ كان السنهد رايت في الصباح الباكر 
من اليوم الأاخير من الشهر. ويرسل مراقبين 
لاستطلاع ظهور الهلالء وعندما يظهر الهلال يذاع 
الخبر بإيقاد النيران فوق جبل الزيتون» ويعلن أن 
اليوم التالي هو رأس الشهر الجديد. واستعيض 
بعد ذلك عن إيقاد'النيران» بإرسال ههل إلى كل 
مكان» لان السامريين زيفوا هذه العلامة بايقاد 
النيران في العديد من الأماكن في أوقات مغايرة. 
وكان اليهود يحتفلون بعيدين من أكير أعيادهم 
هما الفصعح وعيد المظال؛ في منتصف الشهر 
القمري. أي عندمسا يكون القمر بدرا 
.(TE:YTY«T!AI jag YY)‏ 


وكانت عبادة القمر منتشرة إلى حد ما في بلاد 
الشرق الأوسط قديماً (انظر آي ۳۱:٠۲و۲۷)‏ ولابد 
أنه كان لذلك أثره عند بني إسرائيل. فلقد 
اعتبرت بعض الديانات الوثنية 'القمر” إلهاً تقدم 
له الذبائح. وكان يسمى في ”أوغاريت" الإله يرح" 
ويظهر في وثائق 'دولة ماري" أسماء أعلام يدخل 
فيهااسم 'القمر" باعتباره إلهاً (كما في اسم 
'سنحاريب").'وكان القمر- تحت اسم أخونسو"- 
يحظى باحترام كل المصريين؛ ولعل هذا ما جعل 
الرب يحذر بني إسرائيل قائلاً: "لئلا ترفع عينك 
إلى السماء وتنظر الشمس والقمر والنجوم وكل 
جند السماء .. فتفتر وتسجد لهاوتعيدها" 
(تث٤:۱۹ءانظر‏ أيضاً .):١۷‏ 


وكان السومريون يعبدون القمر تحت اسم 
الله نانا :و کان ىقى الاکادیة سن وگان 


يعتبر في ور" أهم آلهة المدينةء وكذلك في حاران 


£۸ 


في سورية. والاعتقاد الذي كان سائداً من قبل بأن 
و اا اق اشوا مناه اا ت 
(الإله القمر) أصبح محل شك كبير» إذ لا دليل على 
أن اس سن كان مستخدما عت الشخوب البدوة 


السامية؛ أو عند الكنعانيين. 


واسم ”أريحا مشتق من "يرح" أي القمر وقد 
أكتشف في حاصور في الجليل في عام ٠٠٠١‏ في 
معبد كنعاني صغير يعود إلى العصر البرونزي 
-بين أشياء كثيرة- عمود عليه يدان مرفوعتان في 
ابتهال إلى هلال . 


وقد حدث أعظم ارتداد عن وصية الله بعدم 
وفى أيام النبى إشعياء؛ وكانت النسوة يتحلين 
'بالأهلة" (إش۱۸:۳) التي يرجح أنه كان لها صلة 
بعبادة القمر (ارجع إلى قض۸:٠۲وا٠).‏ 


وقد شجم الملك منسى عبادة القمر كأحد 
'جند السماء" لأنه "عاد فبنى المرتفعات التي 
أبادها حزقيا أبوه... وسچد لكل جند السمساء 
وعبدها... وبنى مذابح لكل جند السماء في داري 
بيت الرب" (مل١۳:۲-٥).‏ ويبدو أن هذه العبادة 
انتشرت بشدة في يهوذاء رغم أن 'يوشيا" -حفيد 
منسي- حاول أن يقضي عليها كجزء من النهضة 
التي لم تدم طويلاً (مل٣:٥).‏ فإن إرميا النبي - 
بخ تة شار مرارا إلى هذه الفمبادة 
(إرميا۲:۸۰۱۸:۷.٤٤:۱۷).‏ ولعل هذه العيادات شملت 
ال رة غاا نن العبا رالت خي فة 
السطو حالكل جند السماء (إرمڀا۱۹:١۱ءصف!١:٠).‏ 


ويبدو مما جاء في المزمور )١:١١(‏ أنهم كانوا 
يعتقدون أن للقمر تأثيرأً على عقل الإنسان. وكلمة 
'مصروعين" في اليونانية (مت٤:٤1۷.۲:١٠)‏ تعني 
من ضربهم القمر . 


آهما الإشارات إلى القمر فى العهد الجديد 
فترتبط (مثل بعض النبوات في العهد القديم) 
بالملستقبل» وبخاصة فيما يتعلق بمجيء الرب 


ت 
pl‏ 


فمصس 


مرقس۱۳:٤۲).‏ وسبتحول الى دم (يۇ :»رۇ 1:؟)› 
إنذاراً بالدينونة الوشيكة. 


وكان القمر يستخدم مثالا للجمال» فيقول 
عريس النشيد في وصف عروسه: 'من هي المشرقة 
مشل الصباح؛ جميلة كالقمر» طاهرة كالشمس,. 
مرهبة كجيش بألوية" (نش1:.٠).‏ ويرى البعض أن 
المرأة "الت هججك بالشهس والقمر تحت رجليهاء 
وعلى رأسها إكليل من اشني عشر کوکباً" (رؤ۱۲:٠)‏ 
تشير إلى إسرائيل في المستقبل؛ فهي صورة أشبه 
بحلم يوسف (تك۲۷) وذلك في أثناء ملك المسيح 
الالفيء حيث سيفوق مجده مجد الشمس والقمر 
(اش.٦:۱۹و۲۰).‏ 


٠: ممص‎ 


القمص طور من أطوار حشرة الجراد. والكلمة 
في العمبرية هي جزم" وهي بنفس معنى كلمة 
جزم في المربية. آي قط أد لته 
(يؤا:٤.۲:١٠ءعا٤:١).‏ والأرجح أنهماتشير إلى 
الجرادة في طور اليرقة عندما تخرج من البويضة؛ 
وتبدأفي قرض النبات (الرجا الرجوع إلى مادة 
"جراد في موضعها من المجلد الثاني من 'دائرة 
المعارف الكتابية"). 


قمط -قماط: 


کا کے که ردا ف واا فو الب 
الضيق وسطه او أسفله حتى بلتصق بالجسم» او 
هو الثوب يلف به المولود. 


وعندماولدت العمذراء مريم الرب يسسوع 
قمطته وأضجعته في المذود" (لو۷:۲). لذلك قال 
الملاك للرعاة: "وهذه لكم العلامةء تجدون طفلا 
مقمطاً مضجعا في مذود (لو۲:٠٠-انظر‏ أيضاً 
حز١۱:٤).‏ 


وعندماخرج 'لعازر' من القبر بناء على دعوة 
الرب له: آخرج ویداه ورجلاه مربوطات بأقتمطة؛ 
ووجهه ملفوف بمنديل" (یو١۱:٤۲)‏ . 


ويقول الرب لأيوب: من حجز البحر بمصاريع 
حين اندفق فخرج من الرحم» إذ جعلت السحاب 
N O E GC E‏ 
الضباب يحيط به كما يحيط القماط بالمولود. 


قمع قلانا: منعه عمايريد وقهره وذلله. 
والمقمعة : خشبة أو حديدة معوجة الرأس يضرب 
بها رأس الفيل أو نحوه ليذل ويّهان. ويقول الرب 
لأيوب عن لويا ثان وقوته : 'يحسب المقمعه كقش» 
ورسك على أهتراز الرهع (أى ا 6 :وقول 
الك فوسف ومهم خان الزجل لخبي 
قریبه بشهادة زور" (أم٥۱۸:۲ء‏ انظر أيضاً نا۲:٠).‏ 


ويقول قاضي الظلم : "فإني لأجل أن هذه 
فتقمعنی" (لو۱۸:٥)‏ انظر أیضاً اکو۲۷:۹) . 


اسم سامی معناه مجمع الله" أو معين الله" 
وهو 


)١(‏ - قموئيل: الابن الثالث لناحور أخي إبراهيم 
من زوجته ملكة. وقموئيل هذا هو أب أرام» 
وأخو بتوئيل أبي رفقة زوجة إسحق 
(تك۲۰:۲۲و٣؟).‏ 

(۲) - قموئيل بن شغفطان؛ رئيس سبط أفرايم 
الذي عينه الرب للاشتراك مع يشوع وألعازار 
الكاهن مشار رلؤساء الأسباط؛ في تقسيم 
أرض الموعد (مد٤۳:٤١).‏ 

(۲) - قموئيل أو حشبيا الذي كان رئيساً لسبط 
لاوي في أيام الملك داود (١خ۱۷:۲۷).‏ 


[ق ن)] 
قثذاأة: 


اسم عسریى معتناه "اأاقتناء وشی مدينة فی 


٤۹ 


قناز 


6 mm ww 


قنثنصضص - اقتنص 


جلعاد على الحدود الشمالية الشرقية لإسرائيل في 
حوران» وقد ذهب إليها أنوبح" وأخذها هي وقراها 
ودعاها باسمه 'نوبح" (عد۲:۳۲٤)‏ بعد ذلك أخذها 
بنوماکیر (۷غخ۳:۲). وتبدو أهميتها في الألف 
الثانية قبل الميلاد في وجودها في قائمة فتوحات 
تحتمس الثالث (حوالي ٤ق‏ .م.) وتدعی في 
رسائل تل العمارنة باسم قانو" (حوالي TY.‏ 
ق.م.) والأرجح أن في موقعها حالياً مدينة "قنوات" 
على بعد نحوه۲ كيلو مترأً إلى الشمال الشرقي 
من بصرة؛ وعلى بعد نحو ٠١‏ ميلا إلى الشرق من 
بحر الجليل. 


قناز: 
اسم سامی معناء صيد" وهو : 
"عدا" بنت ايلون الحثي» وقد أصبع قثاز أحد 


أمراء أدوم في النقب» وأو في غربي صحراء 
شبه الجزيرة المربية (تك١۳:١١و‏ ١٠و١٤‏ 


.)و۳٦:۱خ‎ 


وأخاه کانا من نسل قناز الأدومي؛ وقد انضم 
ااد ف ال کے اع اله 
متخو و كان قناز اا لف ل أزل اة 
(یش ۱۷:۱۰٥‏ قض۹:۳.۱۳:۱و ۱١خ .)۱۳:٤‏ 


(خ4:). 


قنز ى - قنزيون: 


كان القنزيون أحد الشعوب الذين استوطنوا 
أرض كنعان في أيام إبراهيم؛ فقد جاء ذكرهم في 
وعد الرب لإبراهيم أن يعطى نسله "هذه الأرض» 
من نهر مصر (وادي العريش) إلى النهر الكبيرء 
نهر الفرات.القينيين والقنزيين والقدمونيين 
والمثيين والفرزيين والرفائيين والأموريين 


Y0. 


والكنعمانيين والجرجساشيين واليبوسيين" 
(تك٠١:۸٠-.۲).‏ ولعلهم اأندمجوافي قبيلة من 
الأدوميينء ومنهم أخذ أمير قناز الأدومي هذا 
اللقب لأنه كان أميراأً على القنزيين 
(تك۱۰:۳۹و١٤).‏ 


ويلقب كالب بن يفنة الذي اختير ليكون واحداً 
من الجواسيس الائثني عشر بالقنزي (عد٣ا:١).‏ 
(عد۲:۳۲٠»يش٤١:1و٤٠).‏ وقي هذا ما يحمل على 
الظن بآن القنزيين قد انضموا إلى سبط يهوذاء 
وأن هذا قد حدث قبل الخروج من مصر حيث 
ينسب كالب وأبوه يفنة إلى سبط يهوذا (عد۴١:٠١).‏ 
كما يقال عن قريبه عثنيئيل إنه "ابن قناز مما 
يعني أن ”عثنيئيل' كان من قبيلة قناز أو أن 
کالب کان له أخ أصغر باسم "قناز ". 


وفي سلسلة الأنساب المذكورة في سفر أخبار 
الايام الأول عن نسل قنازء يذكر شخص باسم 
"يوآب" يقال عنه "أبا وادي الصناع لأنهم كانوا 
صناعاً (١أخ٤:۱۳-١۱).‏ ومع أنه لايمكن تحديد 
موقع هذا الوادي» ولانوع صناعتهم على وجه 
القطع؛ ولكن الجمع بين القنزيين والقينيين 
-واسمهم يعني "صناع المعادن"- يحمل على الظن 
بان 'يوآب هذااختار مكانا بالقرب من مناجم 
التحاس» واتثكذ من صناعة النحاس حرفة لعائلته. 


قنمراي اقتنص الصيد قنصاً: صاده . ويقول 
أيوب؛ أيامي سرع عداء e‏ کنسر بنقض ال 
قنصه" (أی ۹:٥۲وا؟).‏ 


الكريمة" (أم٦:٠۲-انظر‏ أيضاً جا١:٠).‏ 


ويقول الرب على فم إرميا النبي عقاباً لشعبه 
القديم "أرسل إلى كشيرين من القانصين 
فيقتنصونهم عن كل جبل» وعن كل أكمة ومن 
شقوق الصخور" (إرميا١ا:١١).‏ 


ATE 


ويقول الرسول بولس عنهم أيضا إن: "داود 
يقول لتصر مائدتهم فخاً وقنصاً وعشرة ومجازاة 
لهم" (رو١۱:٩)‏ اقتباسا مما جاأء في المزمور: "لتصر 
مائدتهم فخاً وللآمنین شرکا" (مز۲۲:۱۹). 


ويقول الرسول بولس أيضا إن "عبد الرب 
لايجب أن يخاصم بل يكون مترفقاً بالجميع صالحاً 
للتعليم.. مؤدباً بالوداعة المقاومين عسى أن 
يعطيهم الله توبة لمعرفة الحق فيستفيقرا من فخ 
إبليس إذ قد اقتنصهم لإرادته" (۲تي۲:٤۱-۲٣).‏ 


قنع-قناعة 


قنع قناعة: رضي بما أعطي. ويقول صوفر 
النعماتي لأيوب عن الرجل الشرير : "لأنه لم يعرف 
في بطنه قناعة,ء لا ينجو بمشتهاه.. لا يدوم خيره" 
(آي۲۰:۲۰و۱). 


ويحذر الرسول بولس تلميذه تيموثاوس من 
الناس فاسدي الذهنء وعادمي الحق؛ لجان 
التقوى تجارة.. آما التقوى مع القنامة فين ته 
عظيمة" (۱تي ٥:‏ وا). 


ولا تذكر كلمة ”قناعة" بلفظها في العهد الجديد 
إلاهنا. والكلمة في اليونانية هي 
'أوتاركيا" (4أء)٣هااه)»‏ وترد هي ومشتقاتها كثيراً 
في العهد الجديد في اليونانيةء وتترجم بمعنى 
اكتفاء ومشتقاتهاء فيقول الرسول بولس 
للمؤمنين في كورنشوس: 'والله قادر أن يزيدكم 
كل نعمة لكي تكونواأ ولكم كل اكتفاء كل حين في 
کل شي (۲کو۸:۹). کما یقول: فاإني قد تعلمت أن 
أكون مكتفيا بما أنا فيه" (في٤:٠١-انظر‏ أيضاً 
في ۸:۲ و١).‏ و "إن كان لنا قوت وكسوة فلنكتف 
بهما' (١تي۸:1)»‏ و "کونوا مكتفين بما عندكم لأنه 
قال: لا أهملك ولا أتركك" (عمب٣!ا:٥0).‏ ويقول له 
الرب: "تكفيك نعمتي لأن قوتي في الضعف تكمل' 
(۲کو۱۲:٩).‏ 


المُقنم: المستور وجهه بقناع. و القناع هو ما 


يُستر به الوجه وتقول عروس النشيد لعريسها: 
'لماذا أنا أكون كمقنعة عند قطعان أصحابك؟" 
(نش:١۷٠).‏ أي لماذا لا يجاهران بحبهما فلا تضطر 
إلى أن تضع على وجهها قناعاً وهي تبحث عنه 
لكى لا يعرفها أحد؟. 


ے١2‎ < »۾‎ e 


القنفذ: دويبة من الشدييات من رتبسة 
القوارض,» ذات شوك حاد؛ ومن آكلات الحشرات. 
کف ار ات زل سے اة 
وبذلك يقي نفسه من خطر الاعتداء عليه. وهو 
حيوان ليلى» يقضي ليله ساعياًء ويلجا إلى جحره 
نهاراً. والكلمة في العبرية هى "قفد" وترد ثلاث 
مرات في العهد القذيب قى شارات ال اکر ا 
فيقول الرب على لسان إشعياء النبي عن باہل: 
اوأجعلها ميراثاً للقنفذ وآجام مياه» وأكنسها 
بمكنسة الهلاك؛ يقول رب الجنود" (إش٤٠:۲۳).‏ كما 
يقول عن أدوم : من دور إلى دور تخرب. إلى أبد 
الآبدين ا يكون من يجتاز فيها. ويرثها القوق 
والقنفذ. والكركي والغراب يسكنان فيهاء وَيْمَدٌ 
عليهاخيط الخراب ومطمار الخلاء" (إش٤۳:.٠و١١).‏ 
ويقول صفنيا النبي عن نينوى: 'يجعل نينوى 
خراباً يابسة كالقفرء فتربض في وسطها القطعان. 
كل طوائف الحيوان. القوق أيضاً والقنفذ يأويان 
إلى تيجان عمدها" (صف۳:۲١و٤١).‏ 


ويرى يعض العلماء أن المقصود بالكلمة 
الممبرية هو نوع من الطيور وليس 'القنفذ' 
المعروف» وأن ترجمته إلى "قنفذ" جاءت من تشابه 
الكلمة العبرية قفد" بالكلمة العربية "قنفذ 
وذلك لأن إشعياء .)۲۳:٠١(‏ يذكر "القنفذ" و "أآجام 
المياه" و ”القنفذ لا يعيش في آجام المياه. ولكن 
إشعياء لا يقول إنه يعيش في آجام المياه. بل لعل 
المقصود هو أن جزءاً من البلاد يصير خراباً مقفراً 
تسرح فيه القوارض وتمرح» وجزءاً أخر تغطيه 
البرك والمستنقعات. ويقولون إن إشعياء يذكر 
'القنفذ وسط عدد من الطيور (٤۳:.٠و١١)‏ ولكن 
ليس في ذلك مايمنع من أن تأوي إلى خرائبها 
القنافذء كما تنعب فوق أطلالهاالغربان وغيرها 
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قانون حمورابي 


فناة -قنوات 


من الطيور. 


أما قول صفنيا إن "القوق والقنفذ يأويان إلى 
تيجان عمدهاء والقنفذ لا يستطيم تسلق الجمد 
القائمة, ولكنه يستطيم أن يأوى إلى تيجان 
عمدها الساقطة على الأرض في حالة خرابها. 


الرجاالرجوع إلى أحمورابي في موضعه من 
حرف "الحاء" يالجزء الثالث من "دائرة المعارف 


الرجاالرجوع إلى "روما" في موضعهامن 
خرف الزاة تالحر اراتم اة الحارف 


قنة عطرة: 


القنة العطرة صمغ عطري مر الطعم يستخرج 
من نباتات من الفصيلة الخيمية. وقد أمر الرب 
موسى قائلاً: ”خذ لك أعطارا : ميعة وأظفاراً وقنة 
عطرة ولباناً نقياء تكون أجزاء متساويةء فتصنعها 
ىزا غطرا هة الغطار مفلا نقتا دسا 
وتسحق منه ناعماء وتجعل منه قدام الشهادة في 
خيمة الاجتماع حيث أجتممع بك. قدس أقداس 
يكون عندكم. والبخور الذي تصنعه؛ على مقادیره 
لا تصنعوا لأنفسكم. يكون عندك مقدساً للرب. كل 
(خر .)۳۸-۳٤:۳۰‏ 


وكانوايحصلون على هذه القنة بفصد ساق 
النبات» فوق سطع الأرض ببضع بوصات؛ فتسيل 
منه عصارة لبنيةء لا تلبث أن تتجمد على صورة 
خب اشقي هران افا اتال ي مقون 
الرائحة عند حرقهاء ولكنها متى خلطت بغيرها 
من الوا اكت ها ر ا روق راغات 
مدة انبعاثها. 


YoY 


وتستخضدم القنة حالياً في الدواء كمضاد 
للتقلصات» كما تدخل في صناعة الطلاء. 


قنينة-قناني: 


القنينة آنية أو قارورة لحفظ الأطياب. 
والكلمة في العبنرية مشتقة من فعل بمعنى 
'یسکب" ( صم ۲۰۱:۱۰ مل ۳۰۱:۹ ش۲۲:٤۲).‏ ولا یمکن 
أن نحدد على وجه اليقين حجم أو شكل هذه 
gs La CE SES E SL GEE‏ 
من الحجر أو الفخار أو البرونز أَؤ الفضة أو 
الذهب أو مير ذلك. 


قناة-(الرمح): 


القناة هي قصبة أو عصا الرمح» وكانت قناة 
رمع جليات جبار الفلسطينيين غليظة "كنول 
النساجين" (١صم۷:1۷ءانظر‏ أيضاأًاأخ.۲:٠).‏ 


قناة -قنوات: 


القناة : مجرى مائي صناعى لنقل الماء من 
مصادره الطبيعية إلى الأمكنة المراد نقله إليها 
للأمراض المطلوبة. ويسال الرب أيوب قائلاً: "من 
فراع قنوات للهطل؛ وطريقا للصواعق ليمطر على 
رض حیٹث لا إنسان؟" (أی۲۹:۳۸٥؟)‏ في اشارة 
إلى سيول الامطار التي تهطل على الأارض» وليس 
إلى قنوات مشيدة تجرى فيها المياه. 


واف اروش فل سار لن الت 
امبنية بالقرب من ينابيع المياه في العحسرين 
البروتزي والحديدي» وكانت هناك قنوات أو أنفاق 
لتزويد هذمههان با لل هااللازم لحياة المواطنين. 
وكان اليببوسيون (سكان أورشليم الأصليين) قد 
حفروا قناة في التل الذي كانت مدينه 'يبوس 
(أورشليم قديما) تقوم عليه لاستجلاب المياه من 
نبع جيحون لتخزينه في خزان مياه على عمق 
نحو أربعين قدماً أسفل المدينةء وحفرو!ا بئراً تصل 
إلى هذا الخزان لاستقاء الماء منه ("صم٥:۸)‏ وصبه 
في قناة منحدرة لتجرى فيها المياه إلى بيوت 


قهات -قهاتيون 


قهات -قهاتيون 


المدينة داخل السور (والأرجح أنها هي القناة 
المشار أليها في صم۱۷:."). 


وفي يام سليمان وخلفائهء أنشئت قناتان. 
الأقدم منهما كانت قناة مكشوفة محفورة في 
الصخرء أما الثانية فكانت مبنية ومغطاه بألواح 
حجرية لتحمل مياه جيحون إلى خزان هو 
"البركةالعليا (١مل۱۷:۱۸)‏ على ارتفاع نحو.١١٠‏ 
قدم فوق 'البركة السفلى” (إش۲۲:٠)‏ أو "البركة 
العتيقة' (إش١١:٠٠).‏ وقد أمر الرب إشعياء النبي 
أن يخرج هو وابنه شآريشوب للاقاة آحاز الملك 
عند "طرف قناة البركة العليا" (إش۳:۷). كما جاء 
ربشاقي (قائد سنحاريب ملك أشور) 'بجيش 
عظيم ووقف عند قناة البركة العليا" (إش١١:٠).‏ 


وعندما بنى إيليا من الاثني عشر حجراً مذبحا 
للرب في مواجهته لأنبياء البعل "عمل قناة حول 
المذبح تسع كيلتين من البزر" وصبوا على المحرقة 
والحطب اثنتي عشرة جرة من الماء حتى "جرى الماء 
حول المذبع وامتلأت القناة أیضا" (۱مل۲۸۰۳۱:۱۸). 


وفي زمن حزقيا الملك» عندما غزا سنحاريب 
ملك أشور يهوذا وخشى حزقيامن محاصرة 
أورشليم» كما أراد أن يحرم الجيوش الغازية من 
مسوارد المياه» "فطم مياه العيون التي هي خارج 
المدينة.. فتجمع شعب كثير وطموا جميع الينابيع 
والنهر الجاري في وسط الأرض قائلين لماذا يأتي 
ملوك أشور ويجدون مياه غمزيرة؟" (۲١غ۱:۳۲-٤).‏ 
و "سد مخرج مياه جيحون الأعلى وأجراها تحت 
الأرض إلى الجمهة الغفربية من مدينة داود' 
(۷أخ۳:۳۲). وهكذا ”عمل البركة والقناة وأدخل 
المياه إلى المدينة" (۲مل٠٠:.۲).‏ 


وبعد ذلك أنشئت قناة طولها خمسون ميلا قبل 
زمن هيرودس الكبير وبيلاطس البنطى (لاأنهما 
رمماها). لتوصيل المياه إلى الهيكل من ثلاث 
ينابيع كبيرة في جنوبي بیت لحم» وهذه كانت 
ترفع منها المياه بطريقة 'الماصة" (السيفون) إلى 
هذه القناة . 


(ويمكن الرجوع إلى مادة 'أورشليم' بالجسزء 
الأول ومادة "حزقيا" بالجزء الثالث من دأئرة 
المعارف الكتابية"). 


[ق ھ) 
قهات - قهاتيؤن: 


أقهات اسم عبري معناه أمجمع وهر اسم 
الاإبن الثاني من أولاد لاري بن يى قوب 
(تك١٤:١١ءخرا:١١).‏ وأولاد قهات هم: عسمرام 
ويصهار وحبرون وعهسزيئيل (خرا۱۸ 
هد ۱۹:۳و۲۷؛٠أ٦۲:۱).‏ وشو جد عشيرة القهاتيين من 
بني لاوي الذين كانوا مسئولين عن خدمة خيمة 
الشهادة. وقد تزوج عمران من عمته يوكابد 
فولدت له هرون وموسى ومريم (خر۱۸:1-.۲» 
ھڏ :1.0۹ (YAT:‏ 


وبنو لاوي هم جرشون وقهات ومراري" 
(تك ۱۱:٤1‏ .خر ۱٦:1‏ عد 1۱.۱۷:٣۳‏ خ۱:1و٣1:۲۲۰۱).‏ وکان 
القهاتيون أبرز عشائر سبط لاوي» وکانوا يذكرون 
أولاقبل الجرشونيين والمراريين 
(عد٤ءیش۲۱١٠أغ۱٠ء۲أغ۲:۲۹٠).‏ وقد أسندت إليهم 
أشرف الخدمات وأعظم المسئوليات» فكان عليهم 
حمل جميع ما كان يحويه القدس وقدس الأقدأاس. 
من أمتعة وأوان؛ بعد أن يكون هرون وبنوه قد 
غطرل الأميكهة وعينوا لكل واحد خدمته وحمله» 
إذ كان محظورأً على القهاتيين أن يدخلوا "ليروا 
القدس لحظة.لئلايموتوا' (ع ٣۷-۲۷:٣۲‏ 
۲.-٤‏ و £ - ...1ي سشا!:6 .1خ .1۹:۲ 
(TE:‏ 


وفي أثناء تجوال بني إسرائيل في برية سيناء 
بعد خروجهم من مصر وإقامة خيمة الشهادةء كان 
القهاتيون ينزلون على جنوبي الخيمة (عد٣:١۲).‏ 
وعند الارتحالء كان عليهم حمل التابوت وسائر 
أمتعة القدس على أكتافهم (عد۷:٩).‏ 


وعنل أقامة النيمة EY‏ عدر الذكور هن 
القهاتيين؛ من ابن شهر فصاعداً؛ فكان ثمانية آلاف 


YoY 


فهيلاته 


قوباء 


وست مئة (عد۲۸:۳)» وأما عددهم من اين ثلائين 
فکانو!ا ألفبن وسيم مئة و خمسىن (عد٤:٤۷-۳٣).‏ 


وبعد استقرار بني إسرائيل في أرض كنعان؛ 
يبدو أن خدمة القهاتيين لم تعد قائمة ١‏ ولكن الله 
أوصى بهم مثل باقى عشائر اللاويين» فاأعطوا 
القهاتب هدا من القن ومسارحها 
(یش۲۱:٤‏ .۱.۲۱-۲۰ أغ۹:٦۱-.۷).‏ 


وعندما أصبح داود ملكا قسلُم اللاويين إلى ثلاثة 
أقسام (١أخ1:۲۳)‏ فأصبح هيمان- من القهاتيين- 
على رأس المغنين في بيت الرب (١أخ١:١۳)»‏ 
وأصبحع فريق آخرم من القهاتيين مسئولاً عن اعداد 
خبز الوجوه في کل سبت (۱١خ۳۲:۹).‏ وعندما جاء 
داود بتابوت العهد إلى أورشليم كان أوريئيل من 
بني قهات وإخوته ممن اشترکوا في الاحتفال بنقل 
التابوت (١١خ١٠:۲-٥).‏ 


وفي أيام انقسساام المملكة؛ هاجم الموآبيون 
والعمونيون يهوذاء واعترف الملك يهوشافاط بعدم 
قدرته على مواجهتهمء والتمس معونة الرب»فقام 
اللاريون من بني القهاتيين ومن بني القورحيين 
بتسبيح الرب بصوت عظيم جداًء فأعطاهم الرب 
النصرة الكاملة على أمدائهم (۲غ۱۹:۲۰٠-١۲).‏ 


وقد حدثت بعد ذلك حركتان للاصلاح» أولهما 
اقت في ومن مزق الك 
1۸.-۷۱٩(‏ ق .م.-۲ مل ۰۱۸ ۲أخ۹؟و٤۳).‏ والثائية في 
زمن يوش يااللك (.٤1.۹-1ق.م.-‏ 
۲مل۲۲١۲۳ء۲أخ٤").‏ وقد حدثت النهضة في عهد 
يوشيا عقب العثور على سفر الشريعة في الهيكل 
(في٠1۲ق.م.)‏ وفي كلتا الحركتين؛ قام القهاتيون 
بدور كبير. ففي زمن حزقياء اشتركوا مع إخوتهم 
في تطهير الهيكل (۲أغ۲۹:١٠-١١).‏ وفي زمن 
يوشيا كان من بين المشرفين على العمل في ترميم 
بيت الرب» اثنان من القهاتيين هما زكريا ومشلام 
)ÎYخY:TE\(.‏ 


وكان قورح بن يصهار؛ والقورحيون من بني 


of 


قهات (وسياتي الكلام عنهم فيما بعد). 
قهيلاته: 


أقهيلاته كلمة عبرية معناها مجمع وهى 
اسم إحدى المحطات التي نزل فيها بنو إسرائيل 
فيي أثناء تجوالهم في برية سيناء بعد خروجهم من 
مصر. وکانت بين رسة وجبل شافر (عد۲۲:۳۳١١۲).‏ 
ويظن البعض أنها هي نفسهها 'مسقهيلوت" 
(عد٣:٠)ء‏ ولا يُعلم موقعها على وجه اليقين. 


[ق و) 
قاتب: 


اقاب كلمةعبرية نقلاعن كلمسة مصرية 
معناها ”مجوف"؛ وكائت إحدى وحدات المكاييل 
للحبوب أو للسوائل. وفي أثناء حصاريتهدد ملك 
أرام للسامرة؛ حدثت مجاعة حتى أصبع "رأس 
الحمار بثمانين من الفضة؛ وربع القاب من زبل 
الحمام بخمس من الفضة" (٣مل٦:٤۲:٠۲).‏ وبناء 
اط ما جاء "بالمشنا" اليهودية» يعادل "القاب" 
من الإيفة أؤنحوا,ا١‏ من اللتر ولكن 
يوسیفوس یذکرأن القاب کان یعادل ٠,۹‏ من اللتر 


قوباء: 


'القوباء" أو "القوبة": داء في الجسد يتقشر منه 
الجلد وبتجرد من الشعر. وكانت القوياء أحد 
الأمراض الجلدية التي كان يجب عرض المصاب بها 
على الكاهن لئلا تكون ضربة برص (۲:۱۳۷). وكان 
يجب اعادة جقرضي الجا ي على الكاهن مرة 
أخرى في اليوم السابع» فاذا ظهر أن "الضربة 
كامدة اللون ولم تمتد الضربة في الجلد» يحكم 
الكاهن بطهارته... لكن إن كانت القوباء تمتد في 
الجلد بعد عرضه على الكاهن... فان رأى الكاهن 
وإذا القوباء قد امتدت في الجلد» يحكم الكاهن 
بنجاسته» إنها برص" (ا۱۳:٦-۸,١٤۱:٦٥).‏ 


قاد - يبقود - قائد قاد -يقود-قائد 
قاد-بقود-قائد: (فتا او رس انان ون( 


قاد الدابة: سار أمامها آخذاً بمقودهاء وقاد 
الجيش: رأسه ودبّر أمره ومفهوم القيادة يملا 
صفحات الكتاب المقدس» فهو لا يوجد فقط في 
الكلمات التي تؤدي معنى القيادة ومشتقاتهاء 
وهي ترد أكثر من ١٠٠مسرة‏ في الكتاب المقدس»› 
ولكنه يوجد في كلمات وعبارات أخرى عن مشيئة 
الله» وطريق الله والحكمة والصلاة وطرق الإنسان 
وسبله وخطواتهء وكذلك عبارات مثل: اتی به أو 
جاء به أو حمله وأ(قكده وداه وأراه وعلمه 


وغيرها. 


()-القيادة!الالهية: تؤكد كلمة الله أن الا نسان 
في حاجة لى قبأدة الله له . فيشهىل ارميا 
طريقهء ليس لإنسان يمشي أن يهدي خطواته" 
(إرميا.٠:۲۳).‏ ويقول الحكيم : من الرب 
خطوات الرجل. أما الإنسان نكف ينغ 
طريقة" (أم.١٠:٤۲).‏ لذلك يلزم الإنسان أن 
يتضع» وأن يعتمد على الرب لارشاده وتطيمه 
( مىز .)“.٥.٤:۲‏ ق "الله أبونا" (۱تس۱۱:۲) هر 
الذي يهدي أولاده. فقد أخرج الله شمبه القديم 
من مصر وقادهم في البرية؛ ثم إلى أرض 
الموعد (خر٦:٦-۰۲۱۹-۱۷:۱۳,۸٣۱۳:۱,‏ تث٤ TAYA:‏ 
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عب۸:١).‏ وهو الذي سيأتي بهم ويجمعهم من 
أطراف الأرض (إرميا١۷:۴-١).‏ وهو الذي 'فكهم 
ورفعهم وحملهم کل الأيام القديمة" ( اش .)٩.۸:1۳‏ 
يريضناء و الى مياه الراحسة يوردنا ویرد 
نفوسناويهمدينا إلى سبل البسر 
( هز ۲۴ .۱:۸..0۳.0۲:۷۸۲.:۷۷ء شش »)۱۰.:٤۹۰۱۱۹:٤.‏ 


بل ”ويهدينا حت إلى الموت (مز۸٤:٤٠).‏ 


والرب يسوع المسيح »ابن الله هو راعينا 
ومرشدناء ففيه تتم مواعيد الله فهو 'المسيح 
الرئيس" (دانيال۹:٠۲.انظر‏ أيضأااش٥٥:٤).‏ 
كما يعلن لنا العهد الجديد أنه "رئيس الحياة" 
(آع۲۶:٠٠انظر‏ أيضاً٠:٠۳)»‏ وهو ”رئيس خلاصنا" 


وقال عن نفسه: "آنا الراعى الصالح" 
(یو )١۱٤١١١:١.‏ الذي يقود “خرافه الخاصة ويذهب 
آمامها والخراف تتبعه"' (یو .۱۰:٩.٤۲۷۰,انظر‏ 
آیضاعب ۱۰۲۰:۱۳ بط .)۲٠:۲‏ 


وقد دخل الرب يسوم إلى الأقداس 
السماوية كسابق لنالكي يشفع فينا 
(عبا:.٠انظر‏ أيضأاً٤:٤٠).‏ وهو يستطيم أن 
يقسودنا لأنه هو "نور العالم (يو۸:١٠).‏ وهو 
'الطريق والحق والحياة" (يو٤ا:٠).‏ وليس أحد 


يأتي إلى الآب إلا به (يو٤١:٠).‏ 


كما أن الروح القدس يقود ويرشد أولاد الله 
(رو۸:٤٠).‏ وقد رافق الروح القدس الشعب 
القديم لارشادهم في تجوالهم في البرية 
(نع۲۰:۹:ش۱.:۱۳١١۱ءانظر‏ أيضأمز۳٤۱:.٠)‏ 
وهو يرشدنا إلى جميع الحق؛ ويكشف للمؤمن 


أيضاأ٤١:١١١٠٠:٠٠).‏ و بالخضوع لقيادة الروح 
القدس؛يتحرر المؤمن من نير الناموس» 
ويستطيع أن يتفلب على شهواته الجسدانية 
(غل٥:٠١١۱۸).‏ والروح القدس يرشد بتجديد 
الذهن وإنارتهلمعرفة قن الك 
(رو۲:۱۲.أف ۲۳:٤‏ .تي ۲:٥۰ع۲۹:۸)»‏ وباقوال 
الأنبياء (أع١٠:۳.٤-انظر‏ أيضاً١١:٠.۷).‏ 


ولأن الله يعرف ضعفنا البشري وجهالتناء 
فإنهيقودنالأنه رحيم بنا (رو٣:٤)‏ وحثان 
علينا(إش۹٤:١٠)ء‏ وغرضه أن 'يهدى قلوبنا إلى 
محبة الله وإلى صبر المسيح (تس٣:٥)؛‏ وإلى 
البر (مز٥:۳:۲۳۰۸١١۸:۲-.٠).‏ وفي طريق السلام 
( لوا:۷۹ءانظر أيضاإش١*٥:۸).‏ وقي طريق 
أبدي أي طريق السياة الأبدية والسلام 
(مز ۲٤:۱۳۹‏ انظر أبخهااشز ١:4‏ لور ميا .)٠1:١‏ 
وکل هذا ”من أجل اسمه (مز۳:۳۱) كما أن 
الروح القدس يعطي إرشاده استجابة للصلاة 
(تك٤۱۲:۲-٤۸۲۷۰۱٤.‏ إرمسیا۲٤:۲۲-۲»انظر‏ 
أيضاً لو٣:۲١.١٠).‏ 


Yo 0 


قاد-يقود-قاند 


کن ان واف ف اا و اف 
بواسطة م لاك (خ .ور ۲٣-۲. :۲٣‏ 
إش۹:1۳.١ع٠٠:۷-١١)ء‏ أو بواسطة خدامه الأمناء 
(كما أرسل ناثان النبي لداود-صم۲٠)»‏ أو 
بالأاحلام والرؤی (مت۱۲:۲۰۲۰:۱و۱۳و ۱۹و۲۲ 
أع.٠:..٠-١١).‏ أو بتوجيه من كلمة الله 
( یش ۷:۱ و۸ مز ۱.0:۳°:۱۱۹۰۱۱۰۹-۷:۱۹). أو بان 
يمنح الشخص حكمة ومعرفة للحق 
( ۱ مل٤‏ :۲۹ ,م۲ :۸۱۲-۱ : .۲۱۰۲ ,یع۱ 
مز٥۲:٥,۳٤:۳)‏ أو بتنبيه وانهاض من روح 
الانسان ٠.‏ ثاكقاى دك مع الملك كورش 
(عزا!۱)ءومع زربابل وغیره -(حجی۱:٤۱))؛‏ بان 
يغرس فكرة أو رغبة أو شوقا في قلب أو فكر 
الإنسان (انظرفي۲:٠)؛‏ أو بصوت مسموع 
(صم۱۰:۳ء|ش ۲:۲۰). وقد یکون واضحا قویا 
أو هامسا 'منخفضا خفیفاً" (۲مل۱۹:١۱).‏ 


وكشيرا ما يقود الله بطريقة غير مباشرةء 
كما من خلال الظروف؛ فمثلا من باب الضروة 
ذهبت راعوث لتلتقط ماتقتات به هي 
وحماتها "فاتفق نصيبها في قطعة حقل ليوعز 
الذي من عشيرة أليمالك (راعوث۳:۲). مما أدى 
في النهاية إلى زواجها الذي باركه الرره 
ويمكن للمؤمن أن يتأكد من أن هذا التوجيه له 
جاء من الله أو من الشيطان أو من خيالهء 
وذلك لاحساسه بسلام الله الذي يفمر قلبه 
(کو۲:٥۱).‏ 


ومن طلب إرشاد الله والصلاة من أجل ذلك. 
يجب أن يكون المؤمن على استعداد كسامل 
للتخلي عن رغباته الذاتية؛ وأن يتكل تماماً 
على توجیه الله له في وقتهء ویجب عليه أن 
ينتظر ثلاث اشسارات واضحة» هي : -)١(‏ كلمة 
الله (فهى المحك الموضوعي)ء (۲)- ارشاد الروح 
القدس (الشاهد الباطني الذاتي). (۳)-الظروف 
(التى ترتبها العناية الإلهية). فالمبدا الكتابي 
هو آلا يشبت أي أمر إلا بشاهدين أو ثلاثة 
( تبغ ۱0:۱۹,1:۱۷ مت ۲۹:۱۸ 5۲و ۱:۱۳ 
اتی ٥:۱۹.عبپ‏ ۲۸:۱۰ انظر انشا يو٥:۳۹-۲۱).‏ 
أماطلب علامة معينة فليس بالطريقة 


۲0٢7 


قاد-يقود- قاد 


المت جبحا للخضول ع اران قق كان 
هدف جدعون من استخدام الجزة. ليس معرفة 
مشئية الله -لأن أمر الرب كان صريحا- بل 
ليزداد يقينا منها (قض1:٣۲-١٤).‏ 


وكثبرا مايكون ارشاد الله لحيباة المؤمن 
شرطياء فيشترط الاستعداد للطاعة (يو۷:۷١)»‏ 
لذلك كان مما يعطل ارشاد الله للمؤمن: 
الأنانية أوعدم الرحمة (إش۸4٥:.٠١٠١)‏ والعتاد 
(مز٣۹.۸:۳.إرميا١ا:۸-1).‏ والتذمر والعصيان 
(ععد٤‏ ۳-۲:۱ و ۲۷ وو ٤٥-۹‏ .اش 14٤:۱۷و۱۸4).‏ 
وعدم الاخلاص أو الخداع بالرغبةفقط في 
الحصول على موافقة الله على طريق الإنسان 
اا الي هبن ان حب عا (اوا: 
وعدم الصبر (حب!۲:١٠صم۸:۱۳-٤).‏ والتفاخر 
بالحكمة والاكتغاء الذاتي (أم۳:٠-۷).‏ 


وسر الحصول على ارشاد الله هو أخذ 
حوقف داو "أن أقفل ق تك با الهي: 
سررت وشسريعتلك في وسط أحشائي" 
(مز.٤:۸),‏ فقمد كان هذا موقف الرب يسوع 
المسيع (عب.١:۹.۷).‏ كما تعلن كلماته: ”طعامى 
أن عمل شيا الذي ارسلى و ات غا 
(و٤:٤۳ءانظر‏ أيضاً لو۲؟:٠٤).‏ 


(ب)-القيادة البشرية: يذخر الكتاب المقدس 


بأمثلة من رجال أقامهم الله لقيادة أخرين. 
فمن هؤلاء 'موسی' (خر٦:۳۲۰۲۷۰۲۹۰۱۲:٤۲)؛‏ 
'یشوع' (عهد۲۲۰۱۸:۲۷ .ت ٹ٤‏ ۹:۳.یش۹-۱:۱)» 
'داود' (۳-۱:۱۱۱:مز۷۲۷۷۰.:۷۸)؛ وأبطال داود 
(١أخ١1:)؛‏ ورسل المسيح الائناعشسر 
(مرقس۱۹-۱۳:۲.١-۷-١٠ء.١١٠۳)‏ والرسول 
ب ولس (ع۳-۱:۱۳۰۱۰:۹:۹ ۱۸-۱٦:۲۹:‏ 
ف ۷۰۲:۳-.۱. کوا:۲۹-۲۳). وتیموثاوس 
(في .٤۳-۱۹٣:۲‏ تې ٣۱۲٩:٤‏ تي .)۲:٤‏ و أبفسرودتس 
(في۲۱۰۲۰:۲)» و أبقراس (۱کوا:۸.۷,٤:۱۲).‏ 


وبالإضافة الى هولاء الأفراد. فان المسيح قد 
أعطى عددا لا دی من الأفراد "أكعطايا" 
للكنيسة. ويتكون هؤلاء الأفراد ممن 'رسل 


قاندمائة 


وأنبياأء ومبشرين ورعاة ومعلمين' أو رعاة 
معلمين" (أآف٤:۳-۷٠).‏ فهو الذي يدعو الشخص 
ویيقیمه (٣تيڄ۱۱-۹:۱)‏ » ویعین له څدمته 
فيجعله قائدا أو صيادا للناس (مرقس!١:۷٠‏ 
انظر ١اكو؟١:١۲۸.۱۸۰۱).‏ كما أن الشبوخ 
والشمامسة هم قادة يقيمهم الله (انظر 
أع٠۲۸:۲).‏ والحقيبقة هي أنه حيث أن كل مؤمن 
عليه أن يكون شاهداً للمسيع ممثلا له أمام 
الآخرين» وعليه أن يتلمذهم ويعتّمهم (أعا:۸). 
فهو قائد. فيجب أن يصبع كل مؤمن -نما 
ونضج- قائداً للشباب وللمؤمنين الجدد. 


وتجب الطاعة لاقف ٠ا‏ ي ى واحترامه» 
الخدمته ومسئؤلیاته (هب ۲٤١۱۷۷:۱۳‏ 
اتس٥:۱۲و۱۳ء٠تي*:۷٠).‏ ومن الواضح أنه ليس 
من الخطاً أن يبتغى أحد أن يكون قائداء اذ 
يكتب الرسول بولس إلى تلميذه تيموثاوس: 
"إن ابتغى أحد الأسقفية (القيادة) فيشتهي 
عملا (أي خدمة ومسئولية وليست مركزا) 
صالحاً (١تي۳:٠).‏ ويجب على القائد أن يؤدي 
خدمته باجتهاد (روا:۸)» فهو الراعي الروحي 
(المنظور) لقطيع الرب» عليه أن يكون قدوة لهم 
ولیس متسلطا علیهم (۱بط٥:۳۰۲).‏ وقد عاش 
الرسول بولس حياة مثالية حتى استطاع أن 
يكتب للمؤمنين: "أطلب إليكم أن تكونوا 
متمثلين بي (١کو٤:٦)؛‏ 'وکونوا متمثلین بي 
كما أنا أيضاً بالمسيح" (١اكواا:٠١.‏ في۷:۳٠ء‏ 
٤‏ تس!ا:٦:۲تس۹:۳).‏ لذلك کانت کل الصفات 
التي يجب أن تتوفر في الشيخ أو في 
الشماس. صفات تتعلق بحياتهم الشخصية 
(١تي ۱۳-٣:۳‏ تي .)٩-۰:۱‏ 


والغاية من كل قيادة مسيحية هي الاتيان 
بكل نفس إلى علاقة حيوية وثيقة مع الله. 
لذلك يجب أن يكون القاند '"رجلامملوء! سن 
الإيمان" (أع١:٣و٠٠٠:٤۲),‏ قادرا على أن بعلم 
الالخرين معرفة المسيح معرفة اختبأريةء و 
كيف يعبدون»؛ وتكون لهم شركة قوية مع الله. 
كسما أن عليه أن يرشد ويتخذ القرارات 
(أع°٠:۲-.)»‏ وأن يدافع عن الإيمان 


قائدمائة 


ترتیب»› ويشجعمصغار النفوس»› ويسند 
الضعفاء (۱تس٥:٤۱).‏ 


ومن الجانب الآخرء يجب على القائد أن 
يكون خادما رغم أنه القائد والمعلم 
(مت.۲:١۲١۲۷).‏ فالقيادة المسيحية معناها 
الخدمة والرعاية الحبية وليست السيادة أو 
التسلط أو المنفعة الذاتية. فيجب أن يتعلم أن 
يحب الناس» وأن يعرف كل فرد في القطيع؛ أن 
يمنع كل واحد منهم اهتمامه وعنايته لبنيانهم 
روحبا. فنرى الرسول بولس يمتدح تيموثاوس 
قائلا: 'لأن ليس أحد آخر نظير نفسي يهتم 
بأحوالكم باخلاص. إذ الجميع بطلبون ماهو 
لأنفسهم؛ لا ما هو ليسوع المسيح. وأما اختباره 
فأنتم تعرفون أنه كولد مع أب خدم معى لأجل 
الإنجیل" (في‌۳-۱۹:۲٠).‏ 


ويقول عن نفسهة: من يضعف وأنا لا 
أضعف؟ من يعثر وأنا لإ ألتهب؟' (۲کو۲۹:۱۱) 
كمايقول للكنيسة في تسالونيكى: ' بل كنا 
مترفقين في وسطكم كما تربي المرضعة 
أولادها. هكذا إذ كنا حانين إليك» كنا نرضى أن 
كطيكم لا إنجيل الله فقط بل أنفسنا أيضاء 
لأنكم صرتم محبوبين إلينا... أنتم شهود والل 
كيف بطهارة وببر وبلالوم كنا بينكم أنتم 
المؤمنين... كنا نعهظ كل واحد منك كالأب لأولاده 


(تس۱۱-۷:۲). 


(الرجا الرجوع أيضا إلى مادة ”أسقف" في 
موضعها من المجلد الأول ومادة آخدمة" في 
موضعها من المجلد الثالث من دائرة المعارف 
الكتابية' ). 


قائد مئة: 


قائد المئة ضابطا في األجيش الروماشضي» تحت 
إمرته مئة من الجنود وكانت الكتيبة عادة تتكون 
من نحو..٠‏ جندي أي کان بها بستة من قادة المئات. 


وكانت الفرقة تتكون من نحو...,٠‏ جندي أي من 


Yo¥ 


قار 


ر 


عشر كتائب. وكان في كل فرقة ستة أمراء د يخضع 
لهم قادة المئات. 


وعندما مدواالرسول بولس للجلد بالسياط› 
وسال الرسول بولس فقائد المئة- المشرف على 
عمملية الجلد: "أيجوز لكم أن تجلدوا إنسانا رومانيا 
غير مقضي عليه؟ امتنع قائد المشة عن جلد 
الرسول» وذهب إلى الأمير وأخبره بذلك» مما أدى 
إلى عدم جلد الرسول بولس (أع۲۹-۲۰:۲۲۶). 


وكان لقائد المئة سلطة واسعة» إذ كان القائد 
المسئول عن حفظ الأمن والنظام في المجتممع؛ وحفظ 
الضبط والربط بين جنوده المئةء وقيادتهم في 
الحرب» واصدار القرارات ليسي مقتضى الحال. 
وكثيراً ما كان قائد المئة يرتقي من الصف لخبرته 
ودرايته بعمله» ولحسن تصرفاته في المواقف 
المختلفة. وكان يمكن أن يرتقي إلى وظائف أعلى 
فيصبح مثلاً "قائد المئة الأول" في الكتبية ثم في 
الفرقة. 


وكان على قائد المئة العديد من الواجبات» قكان 
عليه الاشراف على تنفيذ العقوبات وبخاصة 
عقوبة الاعدام (مت 0٤:۲۷‏ مر قس ٤٥-۲۹:۱۹‏ 
لو۲۷:۲۳۴). کما کان مسئولاً عن کل جنوده. سواء 
كانوامن الرومانيين أو من المرتزقة (غير 
الرومانيين). وكان مركز قائد المئة مركزا مرموقاء 
يحصل منه على دخل جيد. ويذكر في العهد الجديد 
ستة من قادة المئات: 


-)١(‏ قائد المئة في كفر ناحوم» الذي جاء إلى الرب 
يسوع يلتمس منه شفاء غلامه المطروح في 
الكت وجا معد ماتا لته كان تومن اها 
أن ليسوع سلطانا على مختلف الأمراض مثلما 
< ان له هو سلطان على جنوده 
(مت۸:٣-۱۳ءلو۲:۷-.٠).‏ لقد كان متواضعا رغم 
علو مركزه» فجاء إلى الرب يسوع مسعترفا 
بعجزه» كما كان شديد الاهتمام بغلامه» حتى 
تعجب الرب من ايمانه وقال: "الحق أقول لكم : 
لاجا فی ارال ايمانا بمقدار هذا . 


0۸ 


(۲)- قائد المئة الذي كان يشرف على تنفيذ حكم 
الصلب في المسيح؛ والذي صرخ قائلاً: ”حقا كان 
هذا الإنسان ابن الله" (مرقس )۳٣:۱٩‏ أو 
'بالحقيقة كان هذا الإنسان بارا" (لو٣١:۷٤).‏ 


وجاء في الكتاب الأبوكريفي ”أعمال 
بيلاطس (الذي يرجع غالبا إلى القرن الرابع 
اليلادي) أن اسم قائد المئةهذاهو 
الونجينوس (ءu٣1ع١٥.])‏ وتعتبره كنيسة روما 
من قديسيها. وثمة تمثال له نحته المشال 
جیوفانی برنینی" ٣٣1 8e۲٣171(‏ ۷ەا6) مازال 
قائما في كنيسة القديس بطرس في روما. 


(۴) - قاتد مثة في قيصرية اسمه كرنيليوس, الذي 
E‏ 
ل بهد كرد في الكرازة تخل لاحم لرل 
إن ارت اغاو ك الو ق ر ا 
(ع.:-٤).‏ 


6 ات التكر ر ف مدر اعمان انسل 
(YuYo:¥)‏ والذی کان سببا في نجاة الرسول 
بولس من الجلد. 


)٩(‏ - قائد المئة الذي استدعاه الرسول بولس؛ 
وطلب منه أن يذهب بابن أخته إلى الأمير 
ليخبره بأمر المكيدة التي دبرها بعض اليهود 
لاغتیال الرسول بولس (٣ع۲۱-۱۲:۲۳۲۶).‏ 


0 ن کی او غسطس اسب 
يوليوس»سلمواله بولس الرسول وأسرى 
آخرين لكى يذهب بهم من قيصرية إلى روما 
للمحاكمة هناك (أع۲۷:٠).‏ ولما انكسرت بهم 
السفينة في العاصفة» منع يوليوس هذاء 
العمسكر من أن يقتلوا الأاسرى مخافة هروبهم. 
لأنه کان یرید أن يخلص بولس" (١ع۲۷:٩٤٤ء١٤).‏ 


قار: 


)١(‏ - قار الرجل يقور قوراً: مشى على أطراف 


مور ع 


فورح 


واا ج او بلك کیان ی 
فز اا ا ن إل مه مار الي 
استقبلته ياعيل امرأة حابر ودعته إلى 
خيمتها وقدمت له لبنا ليشربهء فشرب ونام. 
BS‏ 
الوتد فى صدغه" فمات (قض]٤:١٠٠-؟).‏ 


إلى مادة زفت" في موضعها من المجلد الرابع 
من "دائرة المعارف الكتابية'. 


اسم عبرى معناه "قرع أو أقرع ١‏ وهو : 


)١(‏ - قورح الابن الثالث لعيسو بن يعقوب» من 
زوجته 'أهوليبامة" بنت عنى» بنت صبعون 
الحوی (تك٦0:۳٤۱۰۱۸.۱غ۱:٠٣).‏ 


أليعازر بن عيسو من زوجته "مدا" بنت إيلون 


الحشي (تله٣۲:۳.١۱).‏ 


(۲) - قورح أحد أبناء حبرون بن مريشة بن كالب 


(tT: 3 ليهوذا‎ 


)٤(‏ - قورح بن يصهار بن قهات بن لاوي. وكان 
اضرا لوس وقرون:( اوا 
عدا ١:١-.٠.٠أغ١:۲؟).‏ وقد تزعم ثورة ضد 
موسی وهرون» رغم أن کان ابن عمهماء فقد 
كان ابن يصهار أخي عمرام أبي هرون 
و موسی. 


وكان الدافع إلى هذه الثورة هو الحسد. 
وقد اتحد معه في هذه الثورة داثان وأبيرام 
ابنا آلياب» وأون بن فقالت من سبط ر أوبينء 
ومعهم ۲٠١‏ من روساء الجماعة وذوى اسم بين 
الشعب. وقد أتهم قورح ومن معه مسوسى 
وهرون بأنهما يرتفعان على جماعة الرب» 


و ا ا و اها لق ان اا ن لزا 
(عد١١:١-۳).‏ فهم مملكة كهنة وأمة مقدسة" 


.)٦:۱۹رخ(‎ 


فلما سمع موسى دعواهم سقط على وجهه" 
أمام الرب» وقال لقورح وجماعته: 'غدا يعلن 
الرب من له» ومن هو المقدس حتى يقربه إليه" 
(عد١ا:4٤٥).‏ وقال لقورح: "اسمعوا يا بني 
لاوي: أقليل عليكم أن إله إسرائيل أفرزكم من 
هرایل رک إن اكل نرا 
خدمة مسكن الرب» وتقفوا قدام الجماعة 
لا ن ا كنهوتا. إذن أنت 
وكل جماعتك متفقون على الرب. وأما هرون 
فما هو حتی تتذمروا علیه؟' (عد۱۹:٤-۱۱).‏ 


وها اس تدس سوس انان و ابرا 
ات الات اا ل ناا ل ع 
واتهماه بالعجز وعدم الوفاء بالوعد والأنانية 
والتسلط على الأمة وقبادتها من مكان الأمن 
إلى صحراء قاحلة عصوضا عن الأرض التي 
تفيض لبنا وعسلا. 


وفي اليوم التالي- بناء على طلب موسى- 
جاء قورح وجماعته (المائتان والخمسون) ومع 
كل منهم "مجمرته" وجعلوا فيها ناراًء ووضعوا 
عليها بخوراً ووقفوا لدى باب خيمة الاجتماع 
مع موسى وهرون ووقفت كل الجماعة تراقب 
ا ی ا ل اناف 
وأمر الرب موسى وهرون أن يفترزوا من بين 
هذه الجماعة؛ ليفنيهم في لحظة. ولكن موسى 
وهرون خرا على وجهيهما وتشفعا في الجماعة 
آوخرجت نار من عند الرب وأكلت المئتين 
والخمسين رجلاالذين قربواالبخور 
(عد٦۲۳-۱۰:۱٥٣).‏ 


أما داثان وأبيرام اللذان رفقضا دعوة 
موسى لهماء فقد ذهب إليهما موسى وو راءه 


۲0۹% 


فور حیيون -بنو فورح 


فور حیون -بنو فورح 


يعتزلوا عن خيام القوم البغاه... لثلا تهلكوا 
بجميمع خطاياهم. فطلعوا من حوالي مسكن 
قورح وداثان وأبيرام اللذين خرجا ووقفا في 
باب خيمتيهمامعنسائهماوبنيهما 
واطقالهعا .رخدت ها اتذرهفات سوس :اد 
"انشقت الأرض التى تحتهم. وفتحت الأرض 
فاهها وابتعلتهم وبیوتهم وکل من کان لقورح 
مع كل الأموال. فنزلوا هم وكل ماكان لهم 
أحياء إلى الهاوية. وانطبقت عليهم الأرض.؛ 
فبادوا من بين الجماعة (عد١١:٠۲-١٠٠۴).‏ 


وآمر الرب أن يأخذ هرون وألعازار ابنه 
أمجامر هؤلاء الخطئين ضد نفوسهم؛ 
E PIREN EF ۹ CTE‏ 
فتكون علامة لبني إسرائي ل( ٠‏ ). 


وو افخ من كل ذلك أنه كانت هتاك ازب 
جماعات: موسى وهرون ومعهماشيوخ 
إسرائيل السبعون؛ قورح وداثان وآبيرام 
وعائلاتهم» والمائتان والخمسون من اللاويين 
بمجامرهم» ثم سائر الجماعة التى وقفت تلشاهد 


هذه الأحداث. 


ور قو كل ا حت ن الي و اعا ع 
موسى وهرون» جاء كل الجماعة في اليوم 
التالي متذمرين على موسي وهرون وقائلين: 
"أنتما قد فتلتماشعب الرب ٠»‏ فترأءى مجد 
الرب فوق خيمة الاجتماع؛ وأراد الرب أن 
يفنى الجماعةء وبدأ الوباً ينتشر في الجماعةء 
أفقال موسى لهرون: خذ المجمرة واجعل فيها 
نارأً من على المذبع» وضع بخورا واذهب بها 
مسرعاً إلى الجماعة وكفر عنهم'. ولمافعل 
هرون ذلك 'امتنمع الوباً بعد أن كان قد قتل 
أربعة عشر ألفا وسبع مئة' (عدا١:١٤-.٠).‏ 


ويرى البسعض أن ما جاء في الأصحاح 
السادس عمشر من سفر العدد يجمع بين قصتين 
مختلفتين» وذلك استنادا إلى أن الأصحاح 
انقآان تر و قر( الور 
)۱۸-۱:۱۰.٩(‏ لا یذکران سوی داثان وأبیرام مما 


1. 


يحمل على الظن بأن تمرد قورح حدث في وقت 
أخر. ولكن ليس فيما جاء في كلمة الله أي 
تناقض يدفع إلى الشك في وحدةالقصة 
و فعا لها فلل اتان و ابرا ادا رل حن 
أثارا الخصام؛ كما يبدو من موقفهما العنيد من 
دعوة موسى لهما (عداا:١١)»‏ ومن العسقاب 
الصارم الفريد الذي أنزله الرب بهما وبكل ما 
کان لھما (عد٦۱:٣۲-٤۳).‏ 


قور حيون -بنو قور ح: 


القرو حون هتيل اير ر انو اناف 
الأبناء الثلائة لقورح بن يصهار بن قهات بن لاري 
(خرا:٤).‏ وقد هلك قورح لتزعمه التمرد على 
موسى وهرون في البرية (عد١١:١-١۳).‏ ويبدو أن 
ss aS SS‏ 
لأننانقرأ: وأمابنوقورح فلم يموتوا' 
(عد١١:٠١١).‏ ونجد سلسلة نسب القورحيين فى 
(خر ا:٤‏ عدا (AYTUPTAUTATYTEÎ ٥۸:۲‏ 


ونجد في ثلاثة مواضع سلسلة من سبعة أجيال 
منهم تنتهي بصموئيل النبي وابنه يوئيل 
( ۱۳۸-۲۷۳۰-۲۲۹۱ صم۲:۸۲۰:۱). وتذکسر 
السلسلتان في سفر الأخبار الأول غالبية الأجيال 
بين قورح ويوئيل. 


وفي كل هذه الفصول يُحسب بنو قورح من 
عشائ )وي ولكن في سفر أخبار الأيام الأول 
نجد خمسة رجال 'قورحيين انضموا إلى داود وهو 
في صقل وهم 'ألقانه ويشيا وعزرئيل ويوعزر 
ويشبعام' ويوصفون بأنهم محاربون أشسداء 
انازعون في القسي؛ يرمون الحجارة والسهام من 
القسي باليمين واليسار» من اخوة شاول من 
بتباحت غ )اا عضن مک د کررا 
ايا في شیر فا ای يبدو ان مو 
القورحیين کانوا أولاد عمومة لصموئيل النبيء 
وكانوا يقيمون في بنيامیين. 


وكان متثياء بكرشلوم القورحي» مشرفا على 
عمل المطبوخات في بيت الرب (١أخ۹:١).‏ وكان 


فور حیون -بنو فورح 


فور حيون -بنو فورح 


'شلوم بن قوري بن أبياساف بن قورح واخوته.. 
على عمل الخدمة حراس أبواب الخيمة" (١غ۱۹:۹).‏ 
وثمة خمسة مشر جبلا أو أكثر قد اختفت ما بين 
أبياساف وقورى» وربما مثل هذ! العدد من الأجيال 
بين قوري وشلوم» ذكر البعض منهم في أمكنة 


اخری. 


وكان ممثل عشيرة القورحيبن في زمن داود 
الملك ”زكريابن مشلميا" (١أغ۹:١۲)‏ وكان 
القورحيون في كل الأوقات» هم حراس أبواب 
خيمة الاجتماع. فمنذ أيام فينحاس بن ألعازار 
الكاهن» كان القورحيون "على عمل الخدمة؛ وحراس 
أبواب الخيمة وأباؤهم على محلة الرب» حراس 
المدخل" (۱غ۲۰۰۱۹:۹). وكان زکريا 'بواب باب 
خيمة الاجتماع (١أخ۲۱:۹)»‏ كما كان شلوم مازال 
رئیسا للبوابین (١1غ۱۷:۹).‏ ويؤید ویکفل کل هذا 
ما جاء في الأصحاح السادس والعشرين في نفس 
السفر عماكان في أیام داود (۱أخ۱:۲۹ء۰۲١١٤٠)ء‏ 
وان مشلميا كان "ابن قوري من بني آساف ‏ (مما 
يؤيد أن آساف هنا هو نفسه أبياساف- ١أخ۱۹:۹).‏ 


والأهم من القورحيين المحاربينء والقورحيين 
البوابين الذين وأصلوا هذه الخدمة من أيام موسى 
إلى أيام نحمياء هم "بنو قورح المغنون؛ فنقراً: 
'هؤلاء هم الذين أقامهم داود على يد الغناء في 
بيت الرب بعدما استقر التابوت. وكانوا يخدمون 
أمام مسكن خيمة الاجتماع بالغناء إلى أن بنى 
سليمان بيت الرب في أورشليم؛ فقاموا على 
خدمتهم حسب ترتیبهم" (1۱خ۳۲۰۳۱:۱). ثم يذکر 
الكاتب: "هيمان المغني بن يوئيل بن صموئيل" 
(١أخ١:۳۳)ء‏ وبذلك يصل نسبة إلى قورح ولاوي. 


وبعد أن ذكر "هيمان؛ تكلم عن أخيه ساف 
الواقف فن نم اغ ١‏ ونل ينب اماف 
إلى جرشوم بن لارى. ثم يقول: "وبنو مراري 
إخوتهم عن اليسار" وكان على رأس هولاء ”أيثان' 
(المسمى يدثون أيضا) ويذكر نسبه حتى إلى لاري 
أيضاً (١أغ1:٤٤-١٤).‏ 


وعند احضار داود للتابوت إلى أورشليم ٤‏ أمر 


داود رؤساء اللاوين أن يوقفوا إخوتهم.. فأوقف 
اللاريون هيمان بن يوئيل ومن إخوته آساف بن 
برخياء ومن بني مرارى وإثيان بن قوشياومعهم 
إخوتهم الشوانى: زكريا (ومعه ١١‏ اسما) البوابين. 
والمغنون هيمان وآساف وإيثان بصنوج نحاس 
للتتسميع. وزكريا (ثم سبع أسماء) بالرباب على 
الخوات ود ر( مك انا الان ف 
القزار للاقامة و كتا رت اللاونن خن الل 
مرشدا فى الحمل لأنه كان خبيراً. وبرخيا وألقانة 
بوابان للتابوت" (1۱غ٩۱۹:1-٤٣).‏ 


وان الوا تابوت الل افو ف ا 
الخيمة التي نصبهاله داود» وقربوا محرقات 
وذبائع سلامة أمام الله جعل أمام تابوت الرب من 
اللاويين خداما ولأجل التذكير والشكر وتسبيع 
الرب إله إسرائيل: ساف الرأس وزكريا ثانيه 
(ومعه ثمائية أسماء) بآلات رباب وعيدان. وكان 
ساف يصوت بالصنوج... في ذلك اليوم أولا جعل 
داود یحمد الرب بيد ساف وإاخوته (١خ٦۷-۱:۱)»‏ 
بينما كان "هيمان ويدوئون وباقى المنتخبين" 
يخدمون في المرتفعة التي في جبعون / 'وبنو 


ثم 'أفسرز دآاود رؤساء الجميش للخدمة ينى 
ساف وهيمان ويدوئثون المتنبئين بالعيدان 
والأرباب والصنوج" (وتذكر اتا وأعداد ينيهم- 
1خ .(A-\:‏ 


وقد قاد آساف وهيمان ويدوئون فرق الغناء 
بالصنوج والرباب والعيدان عند تدشين الهيكل 


وفي أيام الملك يهوشافاط - ملك يهوذا- عندما 
تضرع للرب لينقذ شعبه من هجوم الموآبيين 
والعممونيين؛ كان روح الرب على '"يحزئيل بن 
زكريا' من نسل آساف» فتنباً وشجع يهوشافاط 
قائلاً: 'هكذا قال الرب لكم: "لا تخافوا ولا ترتاعوا 
بسبب هذا الجمهور الكثير لان الحرب ليست لكم 
بل لله.. ليس عليكم أن تحاربوا في هذه. قفوا 
اثبتلوا وانظروا خلاص الرب معكم يا يهوذاء 
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قوري 


فوس 


وأورشليم. لا تخافوا ولا ترتاعوا.. فقام اللاريون 
من بني القهاتيين ومن بني القورحيين ليسبحوا 
الرب إله إسسرائيل بصوت عظيم جرا 
( .:4 -). 


ذف آنا حزق الك اهرك تو اناف 
وېنو هيمان وېنو يدثون مع سائر اللاويين في 
تطهير بيت الرب وتقديسه. وعند تقديم الذبائح 
'أوقف اللاويين في بيت الرب بصنوج ورباب 
وعيدان حسب أمر داود وجاء رائي الملك وناثان 
النبي... وعند ابتداء(اقلكىقةابتدا نشيد الرب 
والأبواق بواسطة آلات داود ملك اسرائيل» وكان 
كل الجماعة يسجدون والمغنون يغنون» والمبوقون 
يبوقون. الجميع إلى أن انتهت المحرقة.. فسبحوا 
بابتهاج وخروا و سجدوا' (۲خ۲۵-۱۳:۲۹-.۳). 


و ساف وهي مان ویدوثون راثي الملك'. 
)YخTo (e:‏ 


وبعد العودة من السبي» "لما أسس البانون 
هيكل الرب أقاموا الكهنة بملابسهم بأبواق»› 
واللاويين بني آساف بالصنوج لتسبيح الرب على 
ترتيب داود ملك إسرائيل » وغنوا بالتسبيح 
والحمد لله لأنه صالح ولأن إلى الأبد رحمته" 
(عز۳:.٠٠١٠١)»‏ وكان قد عاد من السبي البابلي مع 
زربابل ويشوع "مئة وثمانية وأربعون"' من بني 
ساف › 'ومئة وثمانية وثلاشون من البوابين من 
بني شلوم وغيرهم (نح۳:۷٤-٥)).‏ كما سکن في 
أورشليم متنيابن ميخابن زبدي ابن أساف 
رئيس التسبيع يُحمد في الصلاةء ويقبقيا الثاني 
بين إخوتهء وعدا بن شموع بن چلال بن يدثون ... 
(نح١۱۹-۱۷:۱).‏ كما كسان وكيل اللاويين في 
أو رشلیم على عمل بیت الرب عزیى بن بانى .. من 
بني آساف المغنين" (نع١۲۳.۲۲:۱-انظر‏ أيضاً 
1۲:-؟({. 


أوعند تدشين سور أورشليم » طلبوا اللاويين 
من جميع أماكنهم ليأتوا بهم إلى أؤرشليم لكى 


1Y 


يدشنوا بفرح وبحمد وغناء بالصنوج والرباب 
والعيدانء فاجتمع بنو المغنين" وقسمهم نحميا 
إلى 'فرقتين عظيمتين من الحمأدينء ووكبت 
الوالخةة ما فلن ال ير تك باب الدهن: 
والفرقة الثانية من الحمدين وكبت مقابلهم؛ وأنا 
(نحمیا) وراء‌ها" (نع۷-۲۷:۱۲٤).‏ 


وهتاك آگثر می اة و رین ا وران 
۸۸۹-٤ ۲(‏ /) و ساف )۸۳-۷۳۰٥۰(‏ وهیمان 


(۸۸)و إيثان (۸۹). 


وفى ۱۹١۷‏ اكتشف الآثرى ”أهارونى" شقفة من 
أطلال عراد عليها عبارة بنی قورح" مع اغا 
أخری و أعداد» ييدو انها كانت قائمة بعطايا بني 
إسرائيل في عراد. 


قوري: 


اسم عبری معناه "قاری" أو مناد. ويرى البعض 
أن معناه ”آحجل؛ وهو: 


)١(‏ - أبو شلوم بن قوري بن آبياساف بن قور ح. 
وكان شلوم واخوته حراسا لأبواب الخيمة 
(١أخ۱۹:۹).‏ وهذه العبارة لا تذكر الأجيال بين 
شلوم وقورى» وكذلك الأجيال بين قورى 
وأبياساف بن قورح؛ فلعلها خمسة عشر جيلا 
أو أكثر في الحالتين. ولكن يُذكر بعد ذلك 
اا و ااا هاا ا را 
زکسريا (١أخ۹:١١١۲).‏ وقد ذكرا مرة أخرى 
(١أخ١۲:١۹.۲.).‏ حيث يوصفان بأنهما 
قورحیان من بني آساف (١أخ۱:۲۱)»‏ وهو نفسه 
بیاساف (1۱غ۱۹:۹) 


(۲) ~ قوري بن يمنة اللاوي البواب نحو ألشرق› 
وكان على المتبرع به لله لاعطاء تقدمه الرب 


س جي # 


وأقداس الأقداس»› ونحت يده سنه اشخځاص 
وذلك في أيام حزقيا الملك (١أخ١۳:٤١١١٠).‏ 


فوس : 


الرجا الرجوع إلى مادة 'سلاح" في موضعها من 


قوس في السحاب 


فوع 


حرف "السين" بالمجلد الرابع من ”دائرة المعارف 
الكتابية . 


وهو المعروف باسم اقوس قزح'ويتكون نتيجة 
انكسار أشعة الشمس على حبات الماء في السحاب 
أو قطرات اچاگ میا کسر بمرورها داخل 
منشور بلوري ویری "قوس قزح" في أثناء هطول 
المطر والشمس مخهرقةء وټرى هذه الانعاكاسات 
-من طائرة مثلا- على شكل دوائر مركزية» أما من 
الأرض فترى على شكل أقواس. ويقول الربيون 
(معلمو اليهود) إن الظاهرة كانت موجودة من قبل 
الطوفان؛ ولكنها أصبحت علامة العهد عقب 
الطوفان» إذ قال الله لنوح: "هذه علامة الميشاق 
الذي أنا واضعه بینی وبینكم... فيكون متى أنشر 
سحجابا على الأرض وتظهر القوس في السحاب. 
أنى أذكر ميثاقي ... فلا تكون أيضاً المياه طوفانا 
لتهلك كل ذي جسد. فمتى كانت القوس في 
السهاب»أبصرها لاذكر ميخاتة بيط 
(تك۱۷-۱۱:۹). 


وبقول قال الكبي إن روبك اغ 
آرأيت مثل منظر نار ولها معان من حولها كمنظر 


شبه مجد الرب" (حز۲۸۰۲۷:۱). 


كما رأى يوحنا الحبيب في رؤياه: 'وإذا عرش 
موضوع في السماء.. وقوس قزح حول العرش في 
المنظر شبه الزمرد" (رؤ٤:۳۲).‏ كما رأى بعد ذلك 
ملاكا أخر قويا نازلا من السماء متسربلاً بسحابة 
وعلى رأسه قوس قزح ووجهه کالشمس ورجلاه 
کعمودي نار (رؤ۱۰:). 


قوشيا- قیشى: 

اسم عبرى معناه "قوس الرب" وهو قوشيا (أو 
قيشي) بن عبدي ابن ملوح من نسل مراري بن 
لاوي. وكان ابنه إيثان أحد المغنيين الذين أقامهم 
داود للغناء في بيت الرب (١أخ٥۱۷:۱).‏ ويسمى 
"قيشي" أيضاً (١أغ۱1:٤٤).‏ 


فوص 
اسم عبرى معناه آشوكة' وشي ' 


)١(‏ - قوص بن أشحور من اهرأته "حلاة"؛ من نسل 
كالب بن حور بكر أفراتهء وقد ولد قوص 
عمانوب وهصوبيبة» الذي يسمى أيضاً 
"يعبيص" الذي دعا إله إسرائيل قائلا: 'ليتك 
تبارکني وتوسلم تخومي وتكون يدك معي 
وتحفظني من الشر حتى لا يتعبني. فآتاه الله 
بما سال" (أخ٤:.).‏ 


()- ”قوص” أو 'هقوص' "فالهاء في العبرية هي 
أداة التعريف أل" في العربية وبحذفها من 
"هقوص" يصبح الأسم '"قوص“ء وهو أحد رؤوس 
الآاء الكهنةء وكان "هقوص" على رأس "الفرقة 
السابعة" في أيام سليمان الملك (١١غ٤۲:.٠١).‏ 
وبعد العودة من السبي» كان من الذين رأذلوا 
من الكهنوت لأنهم لم يستطيعوا أن يبينوا 
بيوت آأبائهم ونسلهم بنوهق وص" 
(عز۹:۲٥-1۲؛نعح۳:۷).‏ وعند ترميم السور» "رهم 
مریموث بن أوریا بن هقوص" جزءا بعد باب 
السمك»كمارممهو نفسەهقسمائانيامن 
مدخل بيت ألياشيب إلى نهاية بيت آلياشيب 


(نح٣:٤:١۲).‏ 
8 ۰ پا 
فؤض - يفوص : 


قوض البناء: هدمه. وفي أيام الملك آحاز بن 
يوثام ملك يهوذاء تآمر عليه رصين ملك أرام وفقح 
ہن رمليا ملك إسرائيلء فرجف قلب آحاز وقلوب 
شعبه» فأرسل الرب إليه إشعياء النبي ليقول له: 
"احترز واهداً. لا تخف ولا يضعف قلبك.. لأن 
أرام تآمرت عليك بشر مع أفرايم وابن رملياء 
قائلة: نصعد على يبهوذا ونقوضها ونستفتحها 
لأنفسنا" (إش1:۷-ا). 


فوع 
اسم أمة صغيرة, الأرجح أنهاهي 'قوتو' 
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قوق 


قولايا 


المذكورة في السجلات الأشورية. وكانت تقع إلى 
الشرق من نهر الدجلة. ويتنباً حزقيال النبي بأن 
الرب سيرسل على 'أهوليبة' الزانية (أي 
أورشليم) "بني بابل كل الكلدانيين فقود 
('الفقودو' في السجلات الأشورية) وشوع 
("السوتو' في السجلات الأشورية) وقوع ومعهم 
كل بني أشور .. كلهم رؤساء مرکبات وشهراء. 
كلهم راكبون الخيل... فيحكمون عليك باحكامهم" 
(حز۲۳-۲۲:۲۲). 


قوق: 


والكلمة في العبرية هي ”قاءت" (من القيء). 
وكان أحد الطيور النجسة التي نهت الشريعة عن 
كلها (١۱۸:۱۱ءتث٤٠:۱۷)»‏ واسمه العلمی "بليكاتس 
ونوک روتالۈوس" (108ھC۲0‏ 00 ئnuمھecاء۴).‏ وهو 
أكبر الطيور المائية» فهو نوع من البجمع أشبه 
بالأوزة الكبيرة؛ إذ يبلغ طوله عادة نحو خمسين 
بوصة»؛ ؤيبلغ طول منقاره وحده نحو ست عشرة 
بوصة. وطرف الفك الأعلى معقوف إلى أسفل 
ليسهل عليه صيد السمك. والفك الأسفل من 
منقاره الطويل يحمل حوصلة صفراء كبيرة؛ 
يمكنها أن تتسع لثلاثة جالونات من الطعام 
(الأسهالكة الض رة راا للك نة 
العرب"الحوصل" . وتتميز أصابع قدمي القوق 
بوجود أغشية بين الأصابع الأربعة» مما يجعل 
القوق سباحاً ماهراً وطيارا بارعاً. وجسمه الضخم 
ورقبته الطويلة ورأسه الصغير نسبيايجعل 
تتو دة سن لاء شتا تعفن ال ذلك دل هه ان 
بر قرف ب فاب على سطع الا ضار اانا 

ويطير القوق في جماعات. وتبيض الأنثى من 
بيضة إلى أربع بيضات. وعندما تقفس صغارهاء 
يقوم كل من الذكر والأآنثى برعايتها. وبدلاً من أن 
يضع القوق الطعام في أفواه صغاره كسائر 
الطيور» فإن القوق يجعل صغاره تدخل رأسها 
ومعظم جسمها في بلعوم الأم لتلتقط طعاما نصف 
مهضوم من حوصلتها. ويوغل الصغير في بلعوم 
الأم مما جعل القدماء يعتقدون أن الصفير يتغذى 
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على دم صدر الام فأصبحوايضربون بها المثل في 
التشبخنة: 

والقوق الوردي أبيض الريش الذي يكون 
أحيانا مشوبا باللون الؤردى وله بعض ریشات 
سوداء تنبت من مفصل الجناح البعيد عن الجسم 
وساقاه وحوصلته وجلده حول العينين» صفراء 
اللون. أما طرف منقاره المعقوف فأحمر اللون. 
ويمكن أن ينمو هذا النوع من القوق إلى ست أقدام 
طولاء وقد يبلغ البعد بين طرفي جناحيه 
المنشورين ثماني أقدام. وفي فصل التزاوج 
يتحول لون الأجزاء المكشوفة من السيقان والوجه 
من اللون الرمادى إلى اللون البرتقالي أو الأحمر, 
وفي نفس الوقت يكتسب ريشه الأبيض مسحة 
وردية جميلة بفعل مادة تفرزهاغدة زيتية 


ينشرها الطائر على كل ريشه عندما يقوم بتسوية 


ويعتقد بضع العلماء أن الكلمة العبرية تشير 
إلى نوع من البوم أو الصقور حيث أن الكتاب 
يطلق عليه وصف "قوق البرية' (مز۲.١:١).‏ كما أن 
النبيين إشعاء وصفنيا يشيران إلى أنه يسكن 
الأماكن الخربة؛ ويذكر مع القنفذ والكركي 
وال راب (إش٤١:١١ءصف١:٤).‏ ولكن القسوق 
الوردى برتاد الأنهار والبحيرات والمستنقعات في 
فلسطين؛ وبعد أن يوغل في الطيران قوف البحر 
لمسافة نحو غشرين ميلاء ينقض على الأسماك 
السابحة هرب هالسطح وعندما يملا حوصلته منها. 
يلجأفي غالب الأحيان إلى مكان مهجور في 
الداخل بعيداً عن الشاطئ ليزدرد ويهضم ما ملأ به 
حوصلته من لفاك #لعل هذا هو سبب تسميته 
أبقوق البرية (مز؟.٠:١)‏ 


قولايا: 
اسم عبري معناه اقول الرب وهن : 
-)١(‏ أحد رؤوس عشائر بني بنيامين؛ وقد سكن 


بنوهەبعد العودة من السبي البابلي في 
أورشليم (نع۷:۱۱). 


قامة 


قام -فقيامه 


(۲)- قولايا أبو آخاب النبي الكذاب الذي تنبا هو 
وصدقيا بن معسيا باسم الرب بالكذب في أيام 
إرمياالنبي» وقد قلاهما ملك بابل بالنار من 
أجل أنهما عملا قبيحا في إسرائيل وتكلما 
باسنم لرپ کادبین (إر میا ۴-۲۰:۲۹). 


قامة: 


)١(‏ - القامة من الانسان: طوله. وقد قتل بنايا بن 
بهویاداع أحد آبطال داود» رجلا مصريا قأمته 
خمس آذرغ (١أخ۳:۱؟).‏ ويقول عريس النشيد 
لعروسه: "قامتك هذه شبيهة بالنخلة" 
(نشا:۷) في استقامتها ورشاقتها وما تحمله 
من ثمار لذيذة. 


ويوصف السبئيون بأنهم 'ذوو القامة' 
(إش٥٤:٤٠)‏ أي طوال القامة (انظر أيضا 
حھز۳:۳۱۰۱۸:۱۳.ما۹:۲) بینما کان ز ک 0۵0ر 
قصير القامة (لو۳:1۹)ء ولذك اضطر أن يركض 
ويصعد إلى جميزة لكي يرى الرب يسوع وهو 
مجتاز في أريحا. ويقول الرب يسوع: ": من 
منكم إذا اهتم يقدر أن يزيد على قامته ذراعا 
واحدة؟' (متا:۲۷ءلو٣ا:٠۲).‏ ويقول لوقا 
البشير: 'وأما يسوع فكان يتقدم في الحكمة 
والقامة والنعمة عند الله والناس” (لو٣:٠٥)‏ 
لآنه کان إنساناً كاملا كما كان إلها كاملا. 


والله يعطي المواهب في الكنيسة لبنيان 
جسد المسيح (الكنيسة) إلى أن ننتهي جميعا 
إلى وحدانية الايمان» ومعرفة ابن الله. إلى 
إنسان كامل. الى قياس قامة ملء المسيع" 
(أف٤:۱۳.۱۲)‏ 


a (Y)‏ القامة: و حدة قياس طولها ست أقدام» 
تستخدم عادة فى قياس أعماق البحر فعندماء 
ظن نوتية السفينة التي كان الرسول بولس 
مساقرا عليها وئنعرضت للزوبعة الشديدة 
نهم اأقتربوا إلى بر فقاسوا ووجدوا عشرين 
قافا وا بوا قدلا راتفا شو جذوا 
خمس عشرة قامة" (أع۲۸۰۲۷:۲۷). 


قام -قيامة: 


من أهم ما يستلفت النظر في بداية الكرازة 
بالانجيل» هو تأكيدها على موضوغ القيامةء فقد 
كان المبشرون الأوائل على يقين كامل من أن 
المسيح قد قامء ومن ثم كانوا ميقنين أيضاً من 
قيامة المؤمنين في الوقت المعين» وهذا ما جعلهم 
يختلفون عن غيرهم من معلمي العالم القديم. 
فهناك "قيامات" في ديانات أخرى» ولكن ليس 
فيها مايشيه قيامة المسيح؛ إذ أن غالبية ما في 
الديانات الأخرى أساطير ترتبط بالفصول 
ومعجزة الربيع. ولكن الأناجيل تقص علينا قصة 
شخص مات حقيقةء ولكنه غلب الموت وقام ثائية. 
وحيث أن قيامة المسيح لا تشبهها قيامة أخرى في 
ادبا تات الود ةف ى الو انه أن مقف 
المؤمنين بالمسيح من قيامتهم التي هي نتيجة 
لقيامة سيدهم- يختلف ر عن أي 
شيء في العالم الوثني. فليس هناك ما يميز الفكر 
العالمي اليوم» مثل عجزه التام أمام الموت, لذلك 
كان من الواضع جدا أن تكون القيامة في الدرجة 
الأولى من الأهمية للايمان المسيحي. 


ويجب التمييز بجلاء بين الفكرة المسيحية عن 
القيامة والفكرتين اليهودية واليونانية. فقد كان 
الفكر اليوناني يعتبر الجسد عائقا في طريق 
الحياة الحقيقةء فكانوا يتطلعون إلى الوقت الذي 
تتحرر فيه النفس من قيودهاء فكانوا يفكرون في 
الحمياة بعد الموت. باعتبارها خلود للنفس دون 
الجسد ورفضوا رفضا باتاً أي فكر عن القيامة 
(وقد سخروا من كلام بولس الرسول عن القيامة- 
.(:۱Ye‏ 


أما الياد نوج مت هنين تماما بأهمية 
الجسد؛ (فيما عدا الصدوقیین- مت ۲۳:۲۲ .أ ع٣۸:۲)‏ 
فكانوا يؤمنون بقيامة الأجساد. ولكنهم كانوا 
يظنون أنها ستكون نفس الأجسادء أما المسيحيون 
فيؤمنون بقيامة الأجسادء ولكنها ستكون أجساداً 
متغيرة لتلائم الحياة الجديدة في السماء 
( کو ٥.-٤:‏ في ۲۱:۲). 
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القيامة فى العهد الجديد 


قيامة الرب يسوع المسيح 


القيامة في العهد القديم: 


لا توجد سوى إشارات قليلة للقيامة في العهد 
القت ولك لح حو ها انا غر موك ول 
موجودة ولكن ليست بصورة بارزة كما هي في 
العهد الجديد. لقد كان رجال العهد القديم رجالا 
عملیین جداء يركزون همهم على أن يقضوا حياتهم 
الحاضرة في خدمة اللهء ولم يكن لديهم متسع من 
الوقت للتفكير في الحياة الآتية. ثم لا ننسى أنهم 
کانوا توان عل الفاتب الخو من فنامة اله 
التي أعطت للقيامة معناها وأهميتها. وكانوا 
أحيانا يستخدمون فكرة القيامة للتعبير عن 
الرجاء القومي في ولادة الأمة من جديد (ارجع مثلا 
إلى حزقيال۳۷). وأوضح عبارة في العهد القديم من 
القيامة هي التي جاءت في نبوة دانيال: 
اوك ثشيرون من الراقدين في تراب الأرض 
يستيقظون, هؤلاء إلى الحياة الللايةء وهؤلاء إلى 
الععمار والازدراء الأبدي" (دانيال؟!ا:۲و٣).‏ وهن 
الواضع أنه يذكر قيامة الأبرار وقيايك الاشر اج 
كما يشير إلى النتائج الأبدية لأعمال البشر. 
وهتاك بعض الفصول الأخرى التي تشي الى 
القيامة وبخاصة في سفر المزامير (ارجع مثلالإليخ 
مز .)۱٥۰۱4:۹.۱۱۰۱.:۱۹‏ 


ويدور جدل شديد حول المعنى الدقيق لقول 
أيوب: ”أما أنا فقد علمت أن ولي حي والآخر على 
الأرض يقوم. وبعد أن يفنى جلدي هذا › وبدون 
جسدي أرى الله الذي أراه أنا لنقفسي وعيناي 
تنظران وليس آخر. إلى ذلك تتوق كليتاي في 
جوفي" (أيڃ۱۹:٣۲۷-۲).‏ ولکن لا يمکن -بأي حال- 
نكران أن ثمة إشارة إلى القيامة في هذه الأقوال. 
كماآن في بعض أقوال الأنبياء مايشير إلى 
القيامة مثلماء جاء في نبوة إشعياء: ”تحيا 
أمواتك. تقوم الجثث. استيقظواء ترنموا يا سكان 
التراب" (إش١١:١٠-انظر‏ أيضا .)۸:١‏ ويقول 
هوشع النبي: "من يد الهاوية أفديهم؛ من الموت 
أخلصهم. أين أوباؤك يا موت؟ أين شوكتك يا 
هاوية؟' (هو۴١:٤٠).‏ ويقتبس الرسول بولس هذه 
الأقوال لتآكيد الفلية النهائية للمؤمنين على 
الموت والهاوية: 'أين شوكتك ياموت؟ أآين غلبتك 
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یا هاوية؟' (١کو٥۱:٥٥).‏ فالعهيد القديم يعلّم 
وذلك بوحي من الله وليس نقلاً عن مصادر وثنية. 


قام -قيامة الرب يسوع المسيح: 


() - إن قيامة الرب يسوع اللسيح هي لب الايمان 
الملسيحي ورسالته فالصليب والقيامة هما 
الموضوعان الرئيسيان في سفر أعمال الرسل 
والرسائل فيقول الرسول بطرس في كلامه في 
يوم الخمسين عن الرب يسوع: "الذي أقامه الله 
ناقضا أوجاع الموت» إذ لم يكن ممكنا أن يمسك 
منه" (أع۲:٤۲)»‏ وهناك الكثير من أمثال هذا 
الة ‏ gÈول‏ (أع۳: ۱ .£: E... :١ ١.‏ 
۳و و۴۷ ونجد نفس الأمر في 
رسائل الرسول بولس (رو۸:١۱ء.۱:.٠.‏ 
اک وا: ۱۰۰۱٤‏ :۲.۰ ۲ کو٤:‏ ٤۱ء‏ غل ۱:۱ أف ۲:۱ 


اتس!:.۱). 


كما أن الرب نفسه کثیرا ما جمع بين موته 
وقيامته (مت٦۱۸:۲۰۰۲۱:۱و۱۹ءمرقس TA‏ 
۹و ۲۲:۱4 و :يو . :1۷و14( 
وك_ذلك قعل بطرس الرس-سول 
(۱ بط ۲:۱-٤۱۸:۳۰۲۱۰و۱۹).‏ 


إن قيامة المسيح هي البرهان المعجزي على أن 
السيح قد كفر عن الخطية (أع۲:٤۲و۲۸.‏ 
۲خو۸ ۳ »روا:؟) وأنه غ لب الوت 
(تي :٠٠٠ر‏ ؤا:۱۸). وبالقيامة تبرهن أنه الرب 
المسسيح (أع۳۲:۲-١۳)ء‏ وأنه ابن الله بقوة 
(رثی۱:٤ءفي۱۱۰۱:۲انظر‏ أیضأاًأع۲۳:۱۳)ء و أنه البكر 
من الأموات راكهاالكن ® وسيد الخليةقة 
(کوا:٦۱۸-۱.‏ أف ۲۳-۱۹:۱ »عب ۳:۱). بل هو نفسه 
القيامة وواهب الحياة الأبدية (يو١ا:١۲).‏ وعندما 
قام من الأموات» وجلس في الأعالي» أرسل الروح 
القدس(أ۲۳:۲۶و۳۸:انظر أیضاً يو٥٠:١۲.١۷:۱).‏ 


وهو الرب المقام. رئيس الكهنة العظيم» قد دخل 


قيامة الرب يسوع المسيح 


قيامه الرب يسوع المسيح 


مرة واحدة بدم نفسة» إلى الأقداس فوجد فداء 
أا ا ا وا ن ا 
ذبيحة واحدة» جلس إلى الأبد عن يمين الله.. لأنه 
تقربان واحد فة اكل إلى الايد الفذسين»: لأنكون 
بعد قربان عن الخطية' (عب.٠:.٠-۷١).‏ وهو الان 
یشفع فسینا (رو۲:۸٤۳١٠يو؟:٠)ء‏ "إذ هو حي في كل 
هین" (عبپ۷:٥۲).‏ وهو وحده الذي له الحق الكامل 
في آن يفك أختام سفر الدينونة (رؤ١:١-۷)ء‏ فهو 
وحده الديّان لكل المالم (یو٥:۱٣و۲۲»‏ أع.١:٠٤.‏ 
۷ تي٤‏ :). 


(ج)-القيامة والخلاص؛: 


لكي يتم التكفير عن خطية الانسان,» يلزم أن 
تكون هناك حياة بر كاملةء في طاعة كاملة لشريعة 
الله المقدسة, لكي تقدم لله ”بلاعهيب وقد تمم 
المسيح ذلك في حیاته (رو٩:۱..۱۹:٤.‏ عب٤:١٠ء‏ 
۵ر ). كما يجب أن ققدم كفارة كاملة عن خطايا 
الناس والناموس المكسور الذي يقتضي عقوبة 
الموت (روا:) وقد تمم المسيح ذلك بالموت نيابة 
عناء وقد أظهر الله رضاءه المطلق عن طاعة المسيع 
الايجابية والسلبية, باقامة ابنه من بين الأموات. 
وبذلك شهد بأن عمل ابنه لتبريرناء قد نال عنده 
الرضى والقبول التامين (رو٤:٠٠).‏ 


(ء)-القيامةوالاخرويات: 


إن قيامة الملسيح ضمان للنصرة النهائية 
الكاملة على الخطية والموت ونتائجهماعلى 
الإنسان والخليقة أيضا. فلأن المسيع قد قام» 
فسيقوم المؤمنون في قيامة الأجساد (١كوه٠).‏ 
ولأنه قام فستعتق الخليقة من اللعنة. فهذا هو 
تفسير تلك الحقيقة من أن قيامة المؤمنين أي " 
اسستتغعلان آنتاء الله من خلال قدا اة 
وعتق الخليقة من عبودية الفساد عند مجى 
الملسيح ثانية. يتحدث عنهما الكتاب كأمرين 
مستزامنین (رو۲۳-۱۸:۸»انظر أیضا |ش۱۱:٦-۱۲.‏ 
(dijt:‏ 


(ه)-نكران القيامة: 


بالجسد: 


)١(‏ -نظرية الخداع: أي أن تلاميذه سرقوا 


جسده من القبر وخبأوه في مکان ما. ولكن 
هذه النظرية لا يمكن أن تعلل كيف أن 
جمامة من الجبناء المذعورين» تحولوا إلى 
رجال شجعان ما بين يوم وليلة. كما أنها 
تتجاهل وجود الحراس الرومان. إنها 
تفترض صدق ما وضعه شيوخ اليهود على 
فم الحرأاس -بعد رشوتهم- ليقولوه تعليلا 
لوجود القبر فارغا. وحور بعضهم هذه 
النظرية بالقول إن أعداء المسيع هم الذين 
سرقوا جسده وخبأوه. ولکن لو کان هذا ما 
حدث» فكيف لم يظهروا الجسد لدحض 
أقوال التلاميذ أنه قد قام. 


(۲) - نظرية الهذيان: فيزعمون أن التلاميذ 


قد توهموا أنهم قد رأوا يسوع. ولكن هذا 
الزعم يتعارض مع جس التلاميذ ليديه 
ورجلیه وجنبه»ء كما تحدئوا إليه وأكلوا معه 
وهو معهم (لو٤۲:٩٤١۳٤).ویحور‏ "رتشارد 
نبور" (طساء[.۸) هذه النظرية بادعاء أن 
التلاميذ كانت ذاكرتهم ممتلئة بالمسيح 
فتوهموا أنهم راوه وتكلموامعه بعد 
تقيامته. وهي نظرية باطلة لنفس بطلان 
نظرية الهذيان. 


(۴)-نظرية الرؤى: يزعمون أن الله قد 


أعطى أتباغ يسوع رؤى حقيقية ليثبت لهم 
أن "روح يسوع' حية. ولكن هذه النظرية لا 
تحل مشكلة القبر الفار غ» ولا لمس التلاميذ 
لجسده في ظهوراته المختلفة. 


(٤)-نظرية‌الجسدالروحى‏ المتغير:في 


محأولة لتفسير وجود الكفن وكل قطعة 
منه في موضعها كما كانت على الجسد. 
وكيف خرج منها الجسد كما خرج أيضاً من 
باب القبر المغلق» واأعى البعض -بناء على 
يسوع قام بجسد روحاني غير مادي» ولکن 
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يدحض هذا الزعم أنه أكل مع تلاميذه» كما يقينية موته ودفنهء وختم القبرء ووجود الأكفان 
مسجلة للرب المقام وهي: 


أن تلاميذه جسوه» ووضع توما أاصبعه في 


آثر المساميرء كما وضع يده في أثر الحربة 


في جنبه» وهتف قائلا: 'ربي وإلهیى"' 
(یو۲۱:٣۲۹-۲).‏ 


)١(‏ - نظرية الاغماء: يزعمون أن يسوع لم 
يكن قد مات حقيقة؛ ولكنه كان قد أغمى 
عليه»ء وأن تلاميذه أفاقوه. ومعنى هذا أن 
تلاميذه تورطوا في خديعةء ولكن المخادعين 
١‏ يضاطرون بحياتهم في سبيل خدعة 
يعلمونهاء كما فعل اللتلاميذ. كما أنها ظلم 
لشهادة قائد المئة عنذما شساله بيلاطس 
(مرقس٥١:٤٤).‏ ولاشك في أنه لم يقل ذلك 
للوالي إلا بعد أن تيقن من موته. كما أنها 
أساءة بالفة للرسل الذين أسسالااتگنيسة 
على أساس الكرازة بالقيامة ”شاهدا الله 
معهم بيات وعجائب وقوات متنوعة 
ومواهب الروح القدس حسب إرادته" 
(عب۲:٤).‏ 


(1)-نظرية القبر الخاطیئ :يزعم كیرسلیپب 
ليك (keةا‏ م0ء٣K)‏ أن النساء ذهين إلى قبر 
غير القبر الذي دفن به جسد يسوع» وهناك 
قابلهن فف غر وقال هن لتس فو 
ههنا' فهربن منه. وواضح أن هذا الزعم 
محاولة يائسة لاثبات ما كان 'كيرسوب" 
يؤمن به» وهو استحالة حدوث معجزة 
القيامة. ولكنه زعم يتعارض تماما مع 
اشهادة الجنود الرومان الذين كانوا 
يحرسون القبر كما أن القبر الذي ذهبت 
إليه النسوة كان فارغاء والأكفان التى لف 
فیها جسد يسوع» كانت هناك › کل شيء في 
موضعه. كما أن الشخص الذي رأينه لم يقل 
فقط: "ليس هو ههنا" بل قال أولا: "لماذ! 
تطلبن الحي بين الأموات؟' ثم أردف قائلاً 
"ليس هو ههنا لکنه قام" (لو٤۲:٠-۷).‏ 


(و)-البراهين على قيامة المسيع: 


إن حقيقة قيامة المسيح تقوم على أساس 
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.)۱۸-١١:٠١.وي( ظهوره لمريم المجدلية‎ - )١( 
.)٠١ء۹:۲۸تم( ظهوره للنساء الأخریات‎ - )۲( 


)۳( - ظهوره لبطرس بخاصة (١كوه١:١٠ء‏ 
لو٤۲:٤۳).‏ 


(٤(‏ - ظهوره لكلوباس ورفيقه وهما في 
طریقهما إلى عمواس(لو٤۱۳:۲-٥۴).‏ 


( ) - ظهر لعشرة من التلاميذ وهم في حجرة 
مغلقة (یو .)٤۳-٣٣:۲ ٤ول. ۲٥-۱۹:۲.‏ 


)١(‏ - ظهر لتوما والآخرين معه في الأسبوع 
التالي لقیامته (یو.۲:٩۲۹-۲).‏ 


(۷) - ظهر لأكثر من ٠..‏ تلميذ دفعة وأحدة 
(١كو*ا:1)ء‏ والأرجع أن هذا حدث في الجليل 
اتماما لما جاء في مت ۸۷:۲۸»مرقس١۷:۱.‏ 
ولعلهاالمناسبة التى أمر الرب فيها 
التلامسيذ بالارسالية العظمى 
(مت۲۰-۱۹:۲۸). 


(۸) -ظهر ليعقوب أخي الرب (١كوه٠:۷).‏ 


)٩(‏ - ظهر لستة من التلاميذ عند بحر الجليل 
(يو۲۳-۱:۲۱). 


)٠١(‏ - ظهر للرسل وربما لفيرهم أيضاً في 
أورشليم عند صعوده (لو٤۲:٥:۲٠.أع١:٤-٥).‏ 


)١١(‏ - هناك ظهورات مماثلة يتضمنها القول: 
"الذين أراهم أيضانفسه حيا ببراهين 
كثيره بعدما تالم وهو يظهر لهم أربعين 
و ی اک 
الله" (١ع٠:).‏ 


قيامه الرب يسوع المسيح 


قيامة المؤمنبن 


)١(‏ - ظهوره لشاول الطرسوسي (بولس 
الول اريو الي او 
( 0-۳:۶ :1.4-1 :1.۱۹-۱۲ کو 4:10). 


وممايقطمع تار يخيأًبقيامةالمسيح: 


)١(‏ - حقيقة التغيير المفاجئ في حياة الرسلء فقد 
كان التلامينة (الأاحدرعشر) جبناء عند الصليب 
حستی ترکوہ کلهم وهربوا (مت1:۲۱٥))‏ لقسد 
فقدوا الأمل ولهتتلات قلوبهم حزنا ويأسساً يوم 
الصلب» ولكن في اليوم الثالث - عندما رأوا 
سيدهم المقام - توهجت قلوبهم بالفرح وأليقين 
كما أن النسوة اللواتي ذهبن إلى القبر» ذهبن 
لتحنيط الجسد» إذ لم تكن القيامة تخطر على 
بالهن. ولكن كل شيء تغفير عندما رأين القبر 
الفبارغ وسمعن ما قاله الملاكرشظارأين الرب 
نفسه فأيقن من قيامته. وهكذا أصبح التلاميذ 
أبطالاً شجعانا مستعدين لبذل حياتهم من أجل 
ربهم المقام. 


لوعد المسيحعح ( يو٤‏ :٦۱و ۷:۱١,۲١: ٠١‏ مع 
(g1: «۳^-۷‏ 


(۴) - تغير يوم ألعبادة من يوم السبت اليهودي 
إلى يوم الأحد» اليوم الذي قام فيه المسيح. 


)٤(‏ - النمو السريم المذهل للكنيسة المسيحية. لقد 
مات المسيح مصلوباء وهو ما كان يدعو اليهود 
إلى أن يعتبره ملعونا من الله (تث١۲:۲).‏ ومع 
ذلك فبعد خمسين پوما فقط من صلبه» آمن به 
عدد کبیر هنهم (أع۱:۲٤)‏ بل وعدد کبیر من 
الكهنة (أعا:۷). ۰ 


-)٥(‏ وجود العهد الجديد الذي تدور رسالته حول 
خف القان إو ات الس اة انف 
حقيقة مؤكدة في التاريخ وكمايلخضص 
"مريل.سي.تني" (yع٥٣۲.٥.M۲۲1)‏ الأمر: "إن 
القدا ةة ورك الها بحاجة النشر والخادة 
ثابتة أكيدة في التاريخ» ونتائجها مضمونة 


للأبدية. 

ومن بدر س كل الحقائق المرتبطة بالقيامة 
تافود ادها ان ن ا اه 
التي عبر عنها منذ سنوات» رئيس أساقفة 
أرماغ. وهي: إن قيامة المسيح هي الصخرة 
التى تحطمت عليها كل معاول النقد دون أن 


۴ ۰ م" 
تحدث بها خدشا واحدا . 


قام-القيامة في العهد الجديد- 
قبامة المۇمنىن: 


(/)- لم يقم الملسيح فحسب» ولكن يوماً ما سيقوم 


جميع الناس أيضاًء فقد دحض الرب يسوع 
زعم الصدوقيين بانه لا توجدقيامة 
(مت۳۲-۲۳:۲۲). ويؤكد العمهد الجديد تأكيداً 
جازماً بأن قيامة المسيح تعني الضمان الكامل 
لقيامة المؤمنينفقد قال المسيح: 'أنا هو 
القيامة والحياة؛ من آمن بي ولو مات فسيحيا" 
(يواا:٠۲).‏ وكثيراً ما تكلم عن قيامة المؤمنين 
فيي اليوم الأخير (يوا:۹١٣وء٤و٤٤و٤).‏ وقد 
غضب الصدوقيون لمناداة الرسل في يسوع 
بالقيامة من الأموات" (أع٤:).‏ ويقول لنا 
الرسول بولس: ولكن الآن قد قام المسيح من 
الأموات وصار باكورة المراقدين. فإنه إذ الموت 
يطشان هانسان أيضاً قيامة الأهواتء لأثنه كما 
في آدم يموت الجميع» هكذا في المسيح سيّحيا 
الجميع' (١اكکو٥ا:.۲۲-۲-ارجع‏ أيضا إلى 
اتا کا تقول ہرس الرسول ولا 
ثانية لرجاء حي بقيامة يسوع المسيح من 
الأموات" (١بطا:).‏ فمن الواضح جدا أن كتبة 
العهد الجديدلم ينظروا إلى قيامة المسيح 
كظاهرة منعزلةء فقد كانت عملا إلهياً عظيماً 
له نتائج رائعة للبشر.فلأن الله قد أقام 
الملسيح؛ فقد وضع بذلك ختمه على عمل الفداء 
الذي أتمه المسيح على الصليب» وأظهر قوته 
الإلهية في مواجهة الخطية والموت. وفي نفس 
الوقت أعلن مشيئته في خلاص الناس. وهكذا 
نرى أن قيامة المؤمنين نتيجة مباشرة لقيامة 
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القيامة في العهد الجديد 


إن الرب يسوع وصفهم بأنهم "أبناء الله إذ هم 
E Ua‏ 


ولکن لیس معنی هذا أن كل من سيقومون»› 
سيقومون للبركةء لأن المسيح تكلم عن قيامة 
الحياة" و"قيامة الدينونة" (يو*:١٠).‏ فالتعليم 
الواضح في المهد الجديد هو أن 'الجمميع" 
سيقومون» لكن الذين رفضوا المسيح 
سيقومون للدينونة والطرح في بحيرة النار 
(رؤ٠۲:١١-١٠).‏ أماالمؤمنون» فإن حقيقة 
ارتباط قيامتهم بقيامة الرب يسوع المسيح» 
تغير الموفنف كا قا . نهناء على موت المسيع 
الكفاري عنهمء فإنهم ينتظرون القيامة بفرح 
وسلامء لأنهم سيكونون مع الرب في المجد كل 


أمامن جهة جسد القيامةء فإن الرسول 
بولس يقول: يُزرع في فساد ويقام في عدم 
فسادء يزرع في هوان ويقام في مجد٬‏ يزرع في 
ضعف ويقام في قوة. يزرع جسماً حيوانياً 
ويقام جسما روحانياً ”(۱كو٥١:١۲٤-٤٤).‏ أي 
جسما يلائم الحالة الروحية التى سيكون عليها 
المؤمن بعد القبامة فهو جمم غين قايل اقساد 
جسم ممجد قوي لا يعتريه ضعف. ويقول الرب 
يسوع: متى قاموا من الأموات لا يزوّجون ولا 
يزوأجون» بل يكونون كملائكة في السموات' 
(مرقس۱۲:٥۲مت۰:۲۲).‏ 


ولعلنا نستطيع أن نعرف شيئاً عن ذلك من 
التاأمل في جسد المسيح المقام لأن يوحنا 
الفبيت يقول ا هادا اأظهن نكون سق 
لأنناسنراه كماهو” (١يو٣:۲).‏ كمايقول 
الرسول بولس إن الرب يسوع المسيح: 'سيغير 
شكل جسد تواضعنا ليكون على صورة جسد 
مجده" (في۲:۳). ويبدو لنا أن جسد المسيح 
امقام كان في بعض النواحى شبيهاً بجسده 
الطبيعى الذي عاش به على الأرض» وكان 
مختلفا في بعض النواحى الأخرى» لذلك كان 
ا ع ا ت 
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القيامة في العهد الجديد 


( مت ۲۹:۲۸ »یو ۱۹:۲۰و ۲۰)» وفي أحبان أخر: 
كان من الصعب ذلك كما حدث مع التلميذي 
على الطريق إلى عمواس (لو٤۲:١١.انظر‏ أيض 
يوا٣).‏ كما آنه ظهر فجاة في وسط التلامي 
وهم مجتمعون وراء الأبواب المغلقة (يو ٠١:۲.‏ 
كمااختفى فجاة عن أنظار تلميذي عمواس 
(لو٤۲:١١).‏ وقدقال للتلاميذ: جسوني 
وانظرواء فإن الروح ليس له لحم وعظام كم 
ترون لي" (لو٤۲۹:۲).‏ كما أنه أكل أمامهم سى 
مشویاً وشهد عسل (لو ٤۱:۲٤‏ و٤٤).‏ وإن كنا 
نعتقد أن جسد القيامة في حاجة إلى طعا 
(انظر ١كو١:١٠).‏ ويبدو من ذلك أن الرب المقا 
کان بیط ا اری و ها م انیا 
الطبيعية أو لا يجاريها حسبما يشاء. وقد يد 
هذا على آننا عندسا نقوم ستكون لنانف. 
الإمكانات. 


(ب)-مضامين تعليمية للقياهة:إن لقياء 


المسيح أهمية بالغفةء وحقيقة أن المسيح تنب 
مسبقأعن موته وقيامته من الأموات له 
مضامين هامة بالنسبة لحقيقة شخصه, فم 
يستطيع أن يفعل ذلك» لاہد أن يكون أسمى م 
البشر. والرسول بولس يؤكد أن قيامة المسي 
لها أهمية جوهرية. فيقول: 'إن لم يكن المسي 
قد قام فباطلة كرازتناء وباطل أيضاً إيمانكم. 
أنتم بعد في خطاياكم" ( کو٥‏ :٤٠و۷١‏ 
قالتقطا الأسابة هي أن الم بفبلةه 
کل ی ابر ادب عن کدف ارس ان 
ابنه ليخلصنا. ولكن إن لم يكن المسيح قد قا 


- حقيقة؛ فيكون معنى ذلك أنه لا دليل لدينا عا 


أن خلاصنا قد تم. لذك كان لحقيقة قيامة المسب 
أهميتها البالغةء كما أن قيامة المؤمنين مهه 
أيضاً. فيقول الرسول بولس : إن كان الاموا 
لايقومون»فلنأكل ونشرب لأننا غداً نموت 
(١كو٠٠:۳۲).‏ فالمؤمنون أناس ليست هذه الحيا 
الحاضرة هي كل شيء لهم» لأن رجاء هم إنما ه 
في ما وراء هذه الحياة (١كو٥۱:١۱).‏ وه 
يعطيهم بصيرة ثاقبة وعمقاً في الحياة. 


وترتبط قيامة المسيح بخلاصناء إذ يقو 


قوام الحبز 


الرسول بولس: إن يسوع ربنا ”قد أسلم من 
أجل خط امانا وات ي لجل تب بربرنا' 
(رو٤:٥۲؛انظر‏ أیضا۳۳:۸و٤۳).‏ وهكذا نرى أن 
قيامة المسيح ترتبط بعمله الفدائي الذي به 
فی ی ا فاا 
القيامة. 


ولا بتار “ين 08ا الحد» إذ يقول لنا 
الرشرن ر رك العدة في ان 
يعرف السيح وقوة قيبامته"' (في۰:۳٠)›‏ 
ويحرض المؤمنين في كولوسي قائلاً: "فإن 
المسيح جالس” (كو۳:٠).‏ وكان قد ذكرهم قبل 
التي فيها أقمتم أيضاً معه" (كو۲:١٠).‏ 


وبعبارة أخرى» يرى الرسول أن نفس القوة 
التى أقامت المسيح من الأموات هي التي تعمل 
في الذين هم في المسيح»فالقيامة عملية 
رة 


قام - قوام الخبز : 


قوام کل شيء هو عماده ونظامه. وقوام الخبز: 
هو ما يقيم أود الانسان من القوت. ويقول المرتم: 
دعا بالجوع على الأرض؛ كسر قوام الخبز كله" 
(مز٠٠٠:١٠).‏ في إشارة إلى المجاعة التي أنبآ بها 
يوسف فرعون ملك مصر في تفسيره لحلم فرعون 
(انظر تك .)۳۲-۱۷۰۸-۱:٤۱‏ 


ويقول الرب لحزقيال النبي: 'يا ابن آدم»ء هنذا 
أكسر قوام الخبز في أورشليم» فياكلون الخبز 
بالوزن؛ وبالغم.. لكي يعوزهم الخبز' (حز٤:١).‏ 


فيوم: 


عندما خرج دانيال من جب الأسود سليماًء كتب 
الملك داريوس إلى كل الشعوب والأمم والأالسنة: 
'ليكثر سلامكم. من قبلي صدر أمر بانه في كل 
سلطان مملكتى؛ يرتعدون ويخافون قدام إله 


دانيال» لأنه هو الإله الحي القيُوم إلى الأبد. 
وملكوته لن يزول وسلطانه الى المنتهى" (دانيال 
١وا؟).‏ والكلمة في العبرية هي "قيام" بمعنى 
ثابت أو راسخ أو دائم'» ولم يستخدم في العمهد 
القديم في غير هذا الموضع إا مسرة أخری» وهی في 
سفر دانيال أيضاًء حيث ترجمت إلي"تشبت" في 
القول؛ أوحيث أمروا بترك ساق أصول الشجرة 
فإن مملكتك تثبت (قيام) لك" (دانیال .)٠١:٤‏ 


قوم - تقويم : 


التقويم هو حساب الزمن بالسنين والشهور 
في المجلد الرابع من ”دائرة المعارف الكتابية"). 


[ق ي) 
قافا : 


اسم أرامي قد يكون معناه "أصخضرة .وکكان 
"يوسف قيافا رئيساً للكهنة من 1۸م إلى ١م.‏ 
وكان صهراً لحنان رئيس الكهنة السابق. وقد عينه 
رئيسأا للكهنة الوالي الروماني 'فاليريوس 
جراتوس" (Valerius Oras)‏ والي سورية. ولكي 
يُحكم الرومان قبضتهم على كل شئون اليهوديةء 
لم يحتفظوا بحق تعيين الحاكم المدني فحسب» بل 
احتفظوا أيضاً بحق تعيين الرئيس الديني. وظل 
قيافايشغل مركز رئيس الكهنة إلى أن خلعه 
"فيتليوس" (كiuاام۷)‏ والي سورية. 


وأول مرة يذكر فيها "قيافا" هي ماسجله 
البشير لوقالمن اننا المعمدان بدأ خدمته 
"فيي أيام رئيس الكنهة حنان وقيافا" (لو٣:٠و).‏ 
وهي عبارة تستلفت النظرء ولكنها تعكس حقيقة 
أن قيافا كان يشفل المركز رسميا بعد خلع"حثّان' 
رئيس الكهنة | لسابق (في عام ١١م.)‏ ورغم ذلك 
ظل ”حئان" محتفظاً بنفوذه باعتباره رأساً للعائلة 
الكهنوتيةء وبخاصة أن قيافا رئيس الكهنة 
الرسمي كان صهرأً له. (الرجا الرجوع إلى مادة 
'حثان' في موضعها من المجلد الثالث من ”دائرة 


۲۷1 


قينارة 


قاح -قاحت 


المعارف الكتابية). 


EEE 
حيث جمم رؤساء الكهنة والفريسيون‎ )٥۳-٤۹:١١( 
مجمعاً للنظر في أمر يسوع- بعد إقامته لعازر‎ 
من الأموات بعد أربعة أيام من دفنه- لاأنه ”يعمل‎ 
آيات كثيرة'؛ وإن تركوه هكذا 'يؤمن الجميمع به"‎ 
بامهتباره المسيا فيقوم الشعب بثورة ضد‎ 
الرومان»فياتي الرومان ويسلبونهم كل سلطة.‎ 
فقال لهم قيافاء "الذي كان رئيسا للكهنة في تلك‎ 
السنة... إنه خير لنا أن يموت إنسان واحدعن‎ 
الشعب» ولا تهلك الامة كلها. ويعلق البشير يوحنا‎ 
قائلاً "ولم يقل هذا من نفسه» بل إذ كان رئيساً‎ 
للكهنة في تلك السنةء تنبأ أن يسوع مزممع أن‎ 
يموت عن الأمة. وليس عن الاتجفط . ب ليج‎ 
رظنا.٥١-٤٥:ا١وي( أبناء الله المتفرقين إلى واحد"‎ 

أیضاً یو۱۳:۱۸و٤۱).‏ 


وعبارة "كان رئيسا للكهنة في تلك السنة" 
التي تكررت» لا تعني مطلقاً أن رئيس الكهنة كان 
يتغخير كل سنةء بل هي تأكيد على "تلك السنة' 
التي لا تماثلها سنة أخرى إذ صلب فيها ابن الله. 


وقد وافق مجمع اليهود (السنهدريم) على 
مشورة قيافا. فإنهم "من ذلك اليوم تشاورا 
ليقلتوه" (يواا:۳٥).‏ ويصف متى كيف 'اجتمع 
رؤساء الكهنة والكتبة وشيوخ الشعب 
(السنهدريم) إلى دار رئيس الكهنة الذي يدعى 
قيافاء وتشاورا لكي يمسكوا يسوع بمكر ويقتلوه. 
ولكنهم قالوا ليس في العيد لئلا يكون شغب في 
الشعب” (مت٦۳:۲-٥).‏ وكان ذلك قبل يومين من 
فصع الآلام. فلقد تشاور الرؤساء أن يمسكوا يسوع 
بمكر ويقتلوه»ولكن يهوذا الإسخريوطي سهل عليهم 
الأمر بعرضه تسليمه إليهم ا 


وبعد محاكمة أولية أمام حثان ”أرسله موثقاً 
إلى قيافا رنيس الكهنة' (يو۱4:١۲).‏ ولعل ذلك كان 
الانتقال من جناح إلى جناح آخر في نفس المبنى 
(دار رئيس الكهنة) ميث اجتمم البممع 
(متا:۷٥).‏ وتنكشف حقيقة رئيس الكهنة 


VY 


وجماعته في طلب شهادة زور على يسوع ليقتلوه" 
(متا٣:٥).‏ وعندما رفض الرب يسوع المسيح أن 
يدافع عن نفسه ويفند الاتهامات الموجهة إليهء 
استحلفه رئيس الكهنة ”بالله الحي» آن يقول لهم: 
اقل هو اسيع ابن الك ولا آجاب مالإيجنات 
وأشار إلى تفسه بنبوة دانيال .)۳١۷(‏ ”مزق 
زئنس الكهنة نة كانه فافلا ق جنذف ا 
حاجتنا بعد إلى شهود» ها قدسمعتم تجديفه 
(مت١١:١٠).‏ فحكم المجمع بأنه "'مستوجب الموت" 
(مت١١:٠).‏ فأسلموه للحاكم الروماني لتنفيذ 
الحكم. 


وأخر عهدنا بقيافاء هو عندمااجتمع رؤساء 
اليهود وشيوخهم وكتبتهم "إلى أورشليم مع حنان 
رئيس الكهنة وقيافا ويوحنا والاسكندر وجميع 
الذين كانوا من عشبرة رؤساء الكهنة” لحاكمة 
بطرس ويوحنا لمناداتهما في يسوع بالقيامة من 
الأموات" و سعد المداولة دعوهما وأوصوهما ا ا 
ينطقا البتة ولا بعلما باسم يسوع' ( ع :-4). 
ولكن الرسولين لم يستجيبا أبداً لهذه الوصية 
الباطلة. ونعلم من المؤرخ اليهودي يوسيفوس أن 
قيافا طرد من رئاسة الكهنوت في٠٣م.‏ بأمر من 
"فيتليوس ‏ الوالي الروماني (كماسبقت 
الإشارة). 


القيثارة آلة موسيقية وترية كان يعزف عليها 
باليدين. وكانت تستخدم أساساً في العبادة منذ 
أقدم العصور. كما تدل على ذلك الاكتشافات 
الأاثرية في كشير من بلاد الشرق القديم. وكانت 
تتكون من صندوق خشبي رنان» وذراع عمودية أو 
مائلة عمليه»ء تمتد بينهما الأوتار التى كان يختلف 
عددها اختلافا Rm‏ 


والكلمة في اليونانية هى نفسها "قيطارة" 
)Kith۲(‏ (انظر ١کو ٤‏ :¥ء رۇ .)۲:۱۸۲:۱0.۲:1٤,۸:9‏ 


قاح -قاحت: 


يقول المرنم: 'لأن أثامي قد طمت فوق ر أسي 


قیدار 


قيدار 


كسبل خفل ائقل سا سمل فة انختت. فاخت حر 
ضسر بي من جهة حماقتي (مز۸ ٤:۳‏ و »)٩‏ أي صار 
قا القع (الضدية: 


قیدار: 


كلمة سامية محخاه " أسود أو داكن البشرة". 
وهو اسم الاب یی لاني چ ا ابتاء إسماعیل بن 
إبراهيم (تك١٠:١٠١٠أغا:۲۹).‏ وهو جد القبائل 
العربية التي يطلق عليها هذ الاسم في النبوات 
الكتابية من عصر سليمان إلى زمن السبي 
البابلي. وفي نبوة إشعياء عن بلاد العسرب 
(إش١١:۳٠-۱۷)‏ تذكر 'قيدار" مع الدادنيين 
وتيماء ٠‏ وكيف أنه في مدة سنة...يفنى كل مجد 
قيدار" (/إش۲۱:١١-وهو‏ ما يدل على مابلغته من 
عظمة في ذلك الوقت- انظر أيضاً حز۲۷:١")‏ 
و"بقية عدد قسي أبطال بني قيدار (وهو مايدل 
على قوتها الحربية) تقل لآن الرب إله إسرائيل قد 
تكلم" (عد۱۷). 


ويذكر إرمياالنبي قيدار مع ممالك حاصور 
القن هربا نبو خر اضر ملك بابل ارتا 


ومع أنه ا توجد مراجع تأاريخية عن زحف نبوخذ 
راصر ملك بابل على قيدار؛ إلا أن أشوربانيبال 
ماك اور داك اتتار مل فان الذي اران 
حدث حوالي عام 1٥.‏ ق.م. أي قبل الزحف البابلي 
بنصف قرن. وقد اكتشف- في تل المسخوطة في 
رای فلات ق فرق لهاان ناء 
الفضة مقدم للإلاهة العربية "هانيلات"ء منقوش 
عليه اسم قاين بن جشم ملك قيدار ٠"‏ وثابت أنه 
يرجم إلى القرن الخامس قبل الميلادء مما يحتمل 
معه أن يكون "جشم" هذا هو "جشم العربي" عدو 
تحن ن ا 


والصورة التي يقدمها لنا الكتاب المقدس عن 
قيدارهي صورة شعب من البدو من نسل 
إسماعيل» لم يكونوا يعبدون الرب (يهوه). ولكن 
إشعياء يتنبا بأنهم سيكونون من الشعوب التي 
ست ستمتع في المستقبل بملكوت الله 
(إش۲٤:۰..۱۱٦:۷).‏ 


عملهم على رعاية الماشية ونقل المتاجر. كماأنهم 
لارا ينتقلون من مكان إلى مكان سعياأً وراء 


YY 


فير 


لبر 


مصادر المياه المحدودة» فلم تكن لهم بيوت ثابتةء بل 
کكانوا يعيشون في خيام ينقلرنها معهم (انظر 
٥:١.‏ بنشا:٥).‏ ولهذا السنبب لم يشر الاثريون 
على أطلال موقع باسم 'قيدار". وكل ما نستطيع 
أن نستخلصه هو أنهم عاشوا في الصحراء 
السورية التي تمتد شرقي إسرائيل» وإلى حدما 
إلى جنوبهاء في القسم الجنوبي مما يسمى الآن 
شرق الأردن". ويبدو أنهم ذابوا في القبائل 
العربية التي كانت تحيط بهم. 


فير 


قير" كلمة عبرية معناها سور" أو "مدينة 


ذات سور "۰ و شی ': 


(1)-"قير":!لكان الذي سبي إليه "فول" (تغلك 
فلاسر الثالث) ملك أشور أهل دمشق 
(الأراميين) بعد أن أنمرأه بهم آحاز ملك يهوذاء 
وهو ما سبق أن تنبا به عاموس النبي (عاا:°). 
ويبدو مما جاء في نبوة عاموس(:۷) أن قير 
كانت الموطن الأصلي الذي خرج منه الأراميون 
قديماً. ويقارن النبي خروج الأرامسيين سن 
قير" بخروج بني إسرائيل من مصر» وخروج 
الفلسطينيين من "كفتور " (كريت). 


كما تذكر "قير" مع 'وادي الرؤيا" و "عيلام" 
في نبوة إشعياء (YY)‏ ویری غالييبة العلماء 
أن "قير" هذه هي نفسها "قير" التي سبى إليها 
ملك شور هل دمشق . 


ولا يعلم على وجه اليقين موقع "قير" هذه» ' 


ولكن الأرجح أنهاكانت تقع في أملاك تغلث 
في جنوبي ولاية بابل. 


(ب)- "قير موآب": ولا تذكر بهذاالاسم إلا في 
نبوة إشعياء (۱:)» وهناك بضعة آراء فيما 
يختص بتحديد 'قير موآب : 
-)١(‏ ل تعتبر الترجمة السبعينية "قير اسم 


VE 


علم مكان؛ بل تترجمها إلى "سور فتقول 


(۲)- يجمع بعض العلماء بين قير موآب 
و عار موآب المذكورة بالمقابلة معها في 
نبوة إشعياء .)٠:٠١(‏ وقد ذكرت "عار" من 
قبل في الكتاب المقدس (عد۲۱:٥٠و۲۸)‏ 
وکات فاضا لواو گن عار یات 
أيضاً بالار تباط بوعد الله أنه أعطى بني 
لوط ”عارمیراٹا (تٹ۱۸:۹:۲). 


(۳)- يرى الكثيرون أن 'قيرموآب" هي نفسها 
تجار اغا ا ارا 
والتي هي نفسها قيرحارسة 
(۲مل۳:٥۲إش٦۷:۱).‏ فبعد أن هزم جيش 
كت وا سهم اك وات 
هدموا المدن» ولكنهم أبقوا في قيرحارس 
حجارتهاء وضربها أصحاب المقاليع. وعلى 
سورها أصعد ميشع ملك موآب اينه البكر 
(۲مل۳:٣۲۷-۲).‏ وقد تنيأً إشعياء النبي 


یخراب قترحارسة' (|اش٦۷:۱).‏ 


أوقيرحارسة"' أو قير موآب" هي 
غالبا فديثة الكوك ,كانت موقغاهاها 
منذ العصور القديمة لموقعها الاستراتيجى» 
إذ كانت في موقع يسهل الدفاع عنه 
لارتفاعها ولشدة انحدار سقوح الجبال 
اللحيطة بها. كماكانت تتحكم في طرق 
القوافل بين سوريا ومصر. وكانت من أهم 
المدن التي تحصن فيها الصليبيون لأنها 
تقع على ارتفاع نحو ۲٠۹۰‏ قدماً فوق سطح 
البحر كما كانت مسورة من جميم الجهات. 
وكانت مشكلتها الوحيدة هي وجود ينابيع 
المياه خارجةا. 


ومازالت المدينة مأهولة بالسكان,ء وتقع 
على بعد نحو عشرة أميال إلى الشرق من 
الطرف الجنوبي للبحر الميت» كما تقع 
'وادي الحصى" على بعد أربعة عشر ميلا 
إلى الجنوب منها. 


قير حارس (أو حارسة) 


قيروان -قيرواني -قيروانيون 


قير حارس (أو حارسة): 


الرجاالرجوع إلى قير موآب" في البند 
السايق. 


قيروان-قيرواني-قیروانیون: 


(١)-الموقع:‏ 'قيروان' كلمة يونانية قد تعني 
ورا وکا اهم مدن 'بنتايبوليس" (المدن 
الخمس) في ليبيافي شمالي أفريقية على خط 
عرض ٤.‏ ۲ شمالاء ؤخ طول٥١ ۲۲١‏ شرقاء إلى 
الغفرب من مصر؛ ويفصلها عنها جزء من الصحراء 
الليبية. وهي الآن منطقة تشمل جزءاً من برقة 
وجزءاً من طرابلس. 


وكانت مدينة القيروان تقع ملى هضبة ترتفع 
نحو آلفي قدم فوق سطح البحر, الذي كانت تبعد 
عنه نحو عشرة أميال. و تحميط بها من الجنوب 
سلسلة من الجبال العالية تبعد عن ساحل البحر 


ا 
ا 


بنحو تسعين ميلاء وتممي المنطقة الساحلية من 
الخ الاق القادم هن الفخراء الكتزئ. ,تحور 
هذه السلسلة من الجبال إلى الشمال في شكل 
متدرج يخلق تنوعاً في المناخ» حيث تنمو أنواع 
فة من التاتاكة قفارت كهت 


(۲)-تاريخها : كانت القيروان أضلا رة 
يونانية أسسها "بائوس" في عام ٦۳۰‏ ق.م. وقد نمت 
المدنة رة وازدهر ت اقتهاديا و سشباسشبا. 
بسبب تنوع المناخ والنباتات؛ علاوة على موقعها 
التجاري المتميز. وازدادت شهرتها بظهور بعض 
الشخصيات النابهة فيهاء ققد خرج منها 
'کالیماخوس" الشاعر» و ”کارنیدس" مؤسس 
الأكاديمية الجديدة في أثيناء و ”أراتوستيني” عالم 
الرياضة الذي حسب طول محيط الكرة الأرضية. 
ولايفوتناأن نذكر الكاتب الملس يحي 
دوو الق اكت وة اله رة افا 
عظيمة في غضون نصف قرن تقريباًء حتى عقد 


V0 


قيروأن -فيرواني -قيروانيون قيروان -قيرواني -قيروانيون 


”أمازيس” الثاني فرعون مصر (من الأسرة من يهود الشتات في الأعياد إلى آورشليم حسب 
السادسة والعشرين) حلفا مع القيروانء وتزوج 
سيدة يونانية نبيلة المولد؛ لعلها كانت من الأسرة 
الممالكة. وفي ١١٣ق.م.‏ استسلمت القسيسروان 


ارت الخ الت تي كان الي الروبان 
يقودون الرب يسوع في الطريق إلى الجلجثة, 
اور ااك ك مناي الكاله تن اما ا افا هم غا رخرز ج ةا اشنا 
١تق.م.‏ إلى مصر. وظلت المدينة - بالرغم من 
الكثشير من القلاقل- جزءا من الامبراطورية 
ومن ثم أصبحت ولاية رومانية في عام ۹ق .م.. 


فيو و انا اة مبان ق سخوو: ليحمل صليبه" 
مت ۳۲:۲۷ ؛مرقس ۲۱:۱۹ لو ۲۱:۲۳). 


وكان بين من سمعوا الرسول بطرس يكرز في 
أورشليم في يوم الخمسين» يهود من القيروان 


(۳)-أهميتها الكتابية: أصبح للقيروان أهمية ۱.۶ . بل بلغ من أهمية القيروانيين في 


في التازيخ الكتابي» بهجرة عدد كبير من يهود أورشليم في تلك الأيامء أن كان لهم مجممع مع 
الشتات إليها. فقد نقل بطليموس الأول ابن الليبرتيين والاسكندريين وغيرهم» وقد اشتركوا 


وغيرها من المدن الليبية كما يذكر يوسيفوس في 


تاريخه. ثم آخذ عددهم في الازدياد. وبذهاب أعداد وعندما ثار الاضطهاد على الكنيسة بعد 
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فیروس 


استشهاد استفانوس» كان من بين الذين تشتتوا 
لإيمانهم بالمسيح» رجال قيروانيون جاءوا مع 
غيرهم من المؤمنين إلى أنطاكية (سورية) 'وكانوا 
يخاطبون الیونانيين مبشرين بالرب يسوم 
وكانت يد الرب معهم فآمن عدد كبير ورجعوا إلى 
الرب" (أع١١:۹٠-١۲).‏ وأصبح واحد منهم واحداً من 
الأنبياء والمعلمين في الكنيسة في أنطاكية هو 
"لوكيوس القيرواني" (أع١:٠).‏ وهكذا تتجلى 
عناية الله الحكيمة في تشتت اليهود توطئة لنشر 
الإنجيل. 


(٤)-آثار‏ القيروان: تظهر في أطلال القيروان 
بقايا بعض العمائر الجميلة» كما اكتشفت فيها 
بعض التماثيل. ولكن أعظم آثار تلك الحضارة 
يتجلى في قبورها الأثريةء وبعضها مبني» ولكن 
معظمها منقور نقرأً رائعاً في الصخور الصلدة 
في سفح الجبل» تزينها 'النقوش الدورية" (ء!؟00- 
نسبة إلى شعب غزا بلاد اليونان في القرن الثانى 
عمشر قبل الميلاد). وقد خربت المدينة في القرن 
السابع بعد الميلاد. 


فیروس : 


اسم عمبري معناه 'مذنحن" أو "معقوف" مثل 
الصنارة. وهو اسم رأس عائلة من النثينيم (خدام 
الهيكل) ممن رجعوا من السبي البابلي مع زربابل 
(عز :۱و ٤٤‏ ٬نع۷:۷و۷٤).‏ 


فيس: 


اسم عبري معناه "قوس" وهو اسم خمسة رجال 


-)١(‏ قيس آبو شاول أول ملوك إسرائيل 
(اصم۱:۹)» وکان من سبط بنیامین» ویدعی 
قيس بن أبيئيل» ولكن مما جاء عنه في المواضع 
الاخرى» نرى أن "أبيئيل" كان جده؛ وأن "نير" 
کان أباه (١أغ۳۳:۸).‏ ولكن ”نير كان أباً 


'لاإبنير'؛ممايعنى أن أبنير وقيس كانا 


أخوين» ويكون معنى ذلك أن ”أبنير' كان عماً 
لشاول. 


ولكن الأرجع هو أن نير أبا أبنير كان ابناً 
لأإبيئيل (انظر صم »)0١:١٤‏ ومن ثم كان أخاً 
لقيس» مما يعنى أن شاول» وأبنير کانا ابني 
عم. ويرى البعض أن نير" المذكور في سفر 
أخبار الأيام هو "نير" آخر لعله كان آباً أو جد 
لأبيئل؛ فكشثيرا ما نجد مثل هذا في الأانساب 
في الكتاب المقدس حيث تستخدم كلمة "أب" 
لتعني جدا" قريباً أو بعيداً. 


ملی آي حال کان قیس رجلا شریاً (اصم۱:۹) 
يمتلك عددا من الغلمان والاتن (اصمة:۳). 
وعندما ضلت هذء الأتن؛ أرسل ابنه شاول مع 
أحد الغلمان للبحث عنهاء فقأابل صموئيل 
النبي الذي مسحه أول ملك لإسسرائيل 
(اصم.٠:٠).‏ وقد دفن "قيس" في "صيلع في 
أرض بنيامين؛ وهناك أيضا دفنوا عظام شاول 
ويوناثان ابنه (صما١:٤٠).‏ ويذكره الرسول 
بولس في خطابه في أنطاكيسة بيسيدية 
)ع( 


(۲)- قيس الاہن الثالث من أبناء يعوئيل أبي 
جبعون واأمرأته معكةء وهو من نسل بنيامين 
أیضاً (۱أغ۳۷:۹۰۳۰:۸). 


(۱أخ۲۱:۲۳و۲۲). وقد تزوج أبناء قيس من 
بنات عمهم ألعازار بن محلي. وكان لقيس ابن 


-)٤(‏ قيس بن عبدي من بني مراري بن لاوي» عاش 
في أيام حزقيا الملك. وكان أحد اللاويين الذين 
اشترکوا في تطهیر بیت الرب (۲خ۱۲:۲۹-١۱)‏ 


(9)- قيس بن شمعي أحد أجداد مردخاي» ابن عم 
1 ستیر التي تزوجت أحشويروش ملك فارس» 
وکان أيضاً من سبط بنيامين (أس۲:٥).‏ 


VY 


قاس-مقياس 


قاس-مقياس: 


أولا : في العمهد القديم؛ كانت‌المقاييسفي 
العالم القديم تقوم على أسس عملية مثل طول ذراع 
الإنسان» أو ما يقطعه الإنسان في يوم سيراً على 
قدميه» وهكذا. فلم تكن هناك مقاييس عيارية 
ثابتةء إلى أن ظهر التأثير اليوناني ثم الروماني 
في أزمنة العهد الجديد. ولذلك يجب أن ندرك أن 
محاولة تقدير المقاييس القديمة بوحدات القياس 


وكافت ستول و اقا بيسن و الاين 
والمكاييل في مصر القديمة منوطة بموظف إداري 
کبیر. وکانت هذه المسئولية في إسرائيل منوطة 
باللاویین (1خ۲۹:۲۳). 


ويبدو أن هذه المقاييس كانت تختلف قليلاً ما 
بين جهة وأخرى» وبين حقبة وآخرى. ولذلك فمن 
كان التقدير ا لتقريبي لا يبعد كثيرا عن الحقيقة . 


والمقاييس التى كانت مستخدمة فى اله 


(١)-الاأصبع:آي‏ عرض الاصبع» أوا/٤‏ عرض قبضة 
اليد أو نحو ٤/٣‏ بوصة. ولم يذكر الاصبيع 
كوحدة قياس إلا في نبوة إر ميا )۲٠:١۲(‏ حيث 
يذكر أن سمك جدار كل من الممودين 
اللخانسين الاجوفين كان ارج أصاتم (أى 


عرض قبضة). 


(۲)-القبضة (أو الفتر): والكلمة في العبرية هي 
"توفاخ'. وتعني قبضة"' أو عرض الكف (عرض 
أربع أصابم)ء وتعادل 1/١‏ الذراع أو١/‏ الشبر 
أو نحو ثلاث بوصات. وتذكر في العهد القديم 
خمس مرات (خسر۱۲:۳۷۰۲۹:۲۹» حکز ٥:٤.‏ 
٠‏ ) حيث تترجم في العربية إلى 
شبر' فيماعدا الشاهد الأخير حيث تترجم 
إلى "فتر'٠‏ ولكنها ترجمت إلى قبضة (وهو 
الأصح) في هذه المواضع الخمسة في الترجمة 


YA 


الكاثوليكية. 


(۳)- الشبر: والكلمة في العبرية هى 'زيريت'. 
والشبر هو ما بين طرفي الإبهام والخنصر 
بالتفريج بينهما. ويساوي نصف الذراع أو 
نحو ۸,۷١‏ بوصة (انظر خر۱۹:۲۸. ٩:۳۹‏ 
صم ۱۷ :۱ش ۱۲:٤۰‏ حز ٠۳:٤۳‏ بالجزء الأاخير 
من الآية). 


(4)- الذراع: رهي مستوسط طول ذراع الإنسان 
البالغ من طرف المرفق إلى طرف الإصبع 
الوسطى. وكانت هناك ذراع طويلة تستضدم 
لقياس الأرض والمبانى (وهي الذراع 
المعمارية). وأخرى قصيرة لقياس سائر 
الأتياء .و كانتا تمان ل في إسشراتل 
فقطء بل في بلاد النهرين ومصر أيضاً. ويقول 
حزقيال إن الذراع التي استخدمها الرجل الذي 
رأة تقس فط النتت كانت راغا وشترا' 
(حز.:٥).‏ وكلمة "شبر' هنا هي "توباخ' في 
الفبناة ويعاها فحت (تر الفتة 
غا وكات الذرا ع اشرت القصدرة تعادل 
نحو ۱۷,۷ بوصة (عرض ست قبضات))؛ أما 
الذراع الطويلة فكانت تعمادل نحو ۲.,1 
بؤصة (أي عرض سبع قبضات). أما الذراع 
الأشورية الملكية (من خورزباد) فکانت ٠۹,۸‏ 
بوصة. وقد أخذ الإسرائيليون الذراع عن 
المصريين. ويدل النقش الموجود داخل نفق 
سلوام الذي عمله الملك حزقيا 1۷1-۷٠١(‏ ق.م. 
انظر٣أخ؟":.)‏ على أن النفق كان طوله ٠١.١.‏ 
ذراع. والطول الحقيقي له هو ٠۷١١‏ قدماء مما 
ROPES TE SET my, TNE‏ 
معناه أن الذراع الطويلة (التي كانت تزيد 
قبيبضة). كانت نحو ۲.,۹ بوصة. وتذكر 
المشنا" اليهودية أن ارتفاع قامة الإنسان هو 
أربم أذر ع. وبدرالشة اأطواال يا لقابر اليهودية 
يمكننا أن نستنتج أن الذراع كانت تزيد قليلاً 
عن ١۷‏ بوصة»؛ مما يؤيد نتيجة قياس نفق 
حزقيا. 


وكانت الذراع تستخدم في الغالب الأعم. 


قاس-مقياس 


لقياس المبانى والأثاث والأعمدة والستائر وما 
أشبه. كما أن جليات الجبار الفلسطيني» كان 
طوله ست أذرع وشبر (اصم1۷:٤).‏ وأطول 
شيء قر طوله بالذراع في العهد القديم كان 
فلك نوح» إذ كان طوله ثلاث ممئة ذراع 
(تلك١:١٠).‏ وأكبر مسافة قدرت بالذراع في 
العهد القديم هي مسافة ألفي ذراع التي كن 
يجب أن تكون بين تابوت العهد وبين الشعب 
السائر وراءه (یش۳:٤).‏ کماکانت مسارح 
مدن اللاويين تمتد ألفي ذراع من سور المدينة 
من کل جانب (عد٥۳:٥)‏ أي نحو ۳/۲ الميل. 


(٥)-هناك‏ كلمةعبرية اخرى هي "جو مد" لاتذكر 
إلا مرة واحدة (قض"۳:٠١)‏ لبيان طول السيف 
الذي تقلده "إهود بن جيرا البنيامينى ' تحت 
ثيابه على فخذه اليمنى» وقتل به عجلون ملك 
موآب. وتترجم هذه الكلمة في العربية إلى 
"ذراع" ولكن يُفهم من القرينة أنه لم يكن سيفاً 
طویلاء بل کان خنجراً ذا حدین, لا یزید طوله - 
على الأرجح - عن ۳/۲ ذراع. 


(1)- الخطوة: وهي متوسط طول الخطوة التي 
يخطوها الإنسان» وهي نحو ياردة (ثلاث 
أقدام). ولا تذكر في العهد القديم إلا في سفري 
صموئيل» فعندما نقل داود المللكا تابوت الله من 
بیت عوبید أدوم إلى آورشليم ' كان كلما خطا 
حاملو تابوت الرب ست خطوات» يذبح ثورا 
وعجلاً معلوفاً" (صم١:١٠و۳٠).‏ كما تستخدم 
للدلالة على قصر المسافة أو الوقت (اصم١۲:٠).‏ 


(۷) -القصبة : وهي متوسط ارتفاع نبات القصب 
أو الغاب . وكانت القصبة تعادل "ست أذرع 
طولاً بالذراع وشبر" (حز١٤:۸-۳).‏ أى نحو تسع 
ااا ال داس ال ري 
رآ فن الا رچ کان خسن ةق هافن 
الجوانب الأربعة (حز۲٤:١٠-.۲).‏ 


(۸)-حبلالقياس: (زك۱:۲»ءا۱۷:۷) وخیط 
الكتان (حز. ٤‏ )لم نکن وحدات قياس بل 
کائت أدو ات للقياس. 


ثانيا : في العهد الجديد: والمقاييسالمذكورةفي 
العهد الجديد بعضها وحدات يونانية ورومانية؛ 
والبعض الآخر من المقاييس المذكورة في العهد 
القديم و هي: 


.۸:۲١ويء۲:۱۲ول.۲۷:٣ الذراع :( مت‎ - )١( 
١۷,٥ رو ۱۷:۲۱) ؛ وکانت -علی الارجع- تعادل‎ 
بوصة لان الرومانيين كانوايعتبرون أن‎ 
الذراع تعادل قدما رومانية ونصف القدم‎ 
من‎ ٠١,١١ (وكانت القدم الرومانية تعادل‎ 
البوصة). فهى تماثل الذراع في العهد القديم.‎ 


(۲)-القامة: وحدة قياس تمثل متوسط طول 
الإنسان البالغء أو المسافة ما بين طرفي إصبع 
اليد اليمنى وإصبع اليد اليسرى مع امتداد 
الذراعين. وهی تعادل ست أقدام. وکانث 
تستخدم عادة في قياس أعماق البحر» فلما 
كانت السفينة التي كان عليها الرسول بولس 
في طريقه إلى روميةء في بحر أدرياء وظن 
النوتية أنهم اقتربوا إلى بر قاسوا فوجدوا 
شرن اها وا هترا قلا قاسشوا اقتا 
فوجدوا خمس عشرة قامة" (۸ع۲۷:۲۷۶و۲۸). 


(۳)القصبة:وهى تعادل القصبة المذكورة في 
العهد أالقديم › أي ست أذرع» أو 1.0 بوصات 
(رؤ۲۱۰۱:۱۹:٥).‏ 


(٤)-الغفلوة:‏ كانت وحدة قياس رومانية للمسافات 
تعادل أربع مئة ذراع أو نحوه ۲.٠,‏ ياردة أي 
۸/۱ ميل روماني (لو٤۲:٩۱‏ یو :۱۸:۱۱,۱۹ 
رو٤‏ ا: 1,٠.‏ كول ر أيضا ۲مك١۱:ء.‏ 
۲و ووو ). 


(ه)-الميل:كان الميل الروماني يعادل.۲١١ياردة‏ 
أي نحو ٠./۹‏ الميل الإنجليزى» ولا يذكر الميل إلا 
في قول الرب: "من سخرك ميلا واحداً فاذهب 
معه ائنین" (مت٥:۱٤).‏ 


ثالثا- مسافات غير محددة: فلم تكن المسافات 
التي يقطعهاالمسافر تقاس بالاميال أو بالكيلو 


۲۷۹ 


فیيشون 


فیسویوں 


مترات أو بالساعات كماهو الحال الآن» بل 
بعبارات غر محللة مثل: 


(١)-"مسيرةيوم‏ (عد ١١۳١:۱١‏ مل4:۱۹. 
يونان ٤:۳.‏ لوا:٤٤).‏ أو مسيرة ثلاثة أيام" 
( تك ۳٦:۳۰‏ خر" :۱۸) عد ۲۳:۱۰ ءیونان۳:۴). أو 
"مسيرة سبعة أيام" (تك ۲۲۳:۳١‏ مل٣:١).‏ أو 
آمسافة من الأرض" (تك١٠٠:٠٠ء۲مله٠:٠٠).‏ وهي 
عبارة تعني مسافة غير بعيدة. 


نحو..٠۳‏ قدم)» وحيث أنه كان من الجائز أن 
يقطع الشخص هذه المسافة للذهاب إلى 
التابوت للعبادة في يوم السبت؛ فيفترض أن 
'سفر سبت" کان آلفي ذراع. 


-)٣(‏ هناك أيضاً "رمية قوس" (تك١١:١٠)‏ وهى 
متوسط ما يصل إليه السهم المنطلق من قوس. 


رابعا- إليك جدولاً بهذه المقاييس: 


أومسيرة يوم واحد' يمكن أن تقدر بنحو 
عشرين إلى خمسة وعشرين ميلا وهومتوسط 
ما يستطيع الإنسان أن يقطعه في يوم واحد 
سيرا على الأقدام. 


(۲)'سفر سبت" (أع٠:٠)‏ وهو المسافة بين جبل 
الزيتون وأورشليم. وبناء على ما يذكسره 
يوس تفوس كانت هذه المسافة ست غلوات: 
وهناك قاعدة وضعها المعلمون اليهود بناء على 
ما جاء في العدد ):٠١(‏ بان المسافة المسموح 
بقطعها في أيوم سبت هى نحو نصف ميل 
أو أزيد قليلا. وقد أمر الرب موسى أن يقول 
للشعب: "انظروا. إن الرب أعطاكم السبت . 
لذلك هو يعطيكم في اليوم السادس خبز 
یومین. اجلسوا کل واحد في مکانه. لا یخرج 
أحد من مكانه في اليوم السابع" (خراا:١).‏ 
وكان يجب أن تكون هناك مسافة بين الشعب 
وبين تابوت عهد الرب» نحو آألفي ذراع (أي 


YA. 


اسم عبري معناه منحن وهو النهر الرئيسي 
الذي يجري في سهل يزرعيل أو مرج بن عامر. 
وينب هر قياشون من المنحدرات الشمالية 
والغربية لجبل أفرايم والمنحدرات الغربية لجبل 
تابور؛ والمنحدرات الجنوبية للجليل الجنوبي. 
واسمه يدل على حقيقته ‏ فهو شديد الانحناء في 
مساره نحو البحر المتوسط حيث يصب شمالي 
حيفاء ويسميه العرب نهر المقطم". ولعل آشيحور 
لبنة' (يش۹١١:١۲)‏ اسم لصب النهر في خليج عكا. 
وقد تكون 'لبنة' هي الاسم القديم 'لتل أبو هوام". 
وتغذي النهر في السبعة الأميال الأخيرة منه مياه 
ينابيع السعادية في سفح جبل الكرمل. ولبط ء 
جريانه في السهل المنبسط »يتسم مجراه في 
موسم الأمطار الغزيرة» مما قد يغرق الوادي. 


EE 


وقد وقعت على شاطى هذا النهر حادئتان 
هامتان: 


-)١(‏ انتصار باراق على سیسرا قائد جیش يابين 
ملك كنعان ومركباته الحديديةء لأن ”الكواكب 
من حبکهھا حاربت سیسرا. نهر قیشون جرفهم. 
. نهر وقائع نهرقیشون"' (قض۲۱-۱۹:۰ءانظر 
أيضاً مز1:۸۳). فالواضح أن فيضاناً مفاجئاً 
للنهر جعل مركبات سيسرا تنفرز فى الوحل 
خلتى اشر راان رل عن مركبتقة 
ويهرب على رجليه إلى خيمة ياعيل امرأة 
حابر القيني» التي قضت عليه (قض٤:۱۳-١١).‏ 


)١(‏ عندما تحدى إيليا النبي كهنة وأنبياء البعل 
على جبل الكرمل, وتجلت قدرة الرب» أمسكوا 
أنبياء البعل "فنزل بهم إيليا إلى يشون 
وذبحهم هناك" (١مل۱۸:.٤).‏ 


اتر الف راوس ضا قاد لوروا 
الق هير( اق الذي حك رو امن 
٤-۹‏ ٤ق‏ .م. بعد أن أنهى النظام الجمهوري الذي 
ساد روما نحو خمسمائة عام» وهو مادفع غلاة 
الجمهوريين» بزعامة كاسيوس وبروتوس إلى 
اتال في ١‏ مار ى2 وهو يوخل إلى 
مجلس الشيوخ. ولكن المؤامرة فشلت في تحقيق 
غرضها من استعادة الحكم الجمهوري» ففى خلال 
سنة ونصف من اغتيال يوليوس قيصر»قبض 
على زمام الحكم» الثلاثي: أنطونيوس وليبديوس 
وأوكتافيوس. وبعد معركة أكتيوم البحرية في 


jiover 457m) 


۲A1 


فيصر - بيت فيصر 


فيصر - بيت فيصر 


١ق‏ .م. التي انتصر فیها أوکتافيوس على جيوش 
أنطونيوس وكليوبترا؛ أصبح أوکتافيوس سيد 
الامبراطورية الروهانية» وأول امبراطور لها . 
وقد خلع عليه مجلس الشيوخ الروماني لقب 
أوغسطس" أي 'المبجل' في ۷ق .م. فأصبح لقبه 
"أوغسطس قيصر" (الرجا الرجوع إلى ”أوغسطس" 
في موضعه من احرف الالف بالمجلد الأول من ”دائرة 
الىا ھن تاپپة 0 وقد اتخْذ حکام روما من بعده 
لتب ”نی حتی اصبع "ماما" لهم (انظر مقلا 
مت ۲۲-۱۷:۲۲ مرقس ۱۷-۱٤:۱۲‏ .لو .۲:۲۳.۲۰-۲۲:۲. 
go‏ :1ھ | FVIII g1. g4: 19:۷:1 Vp‏ 
۷ 4 في ۲۲:6 ). 


ويذكر العهد الجديد ثلاثة قياصرة بالاسم؛ هم 
)١(‏ 'أوغسطس قيصر" (لو۲:١)ء‏ ()- 'وطيباريوس 
قيصر" (لو۴:٠-الرجا‏ الرجوع إلى "طيباريوس" 
في موضعه من المجلد الخامس من ”دائرة المعارف 
الكتابية1. -)٣(‏ 'كلوديوس قي صر' 
)غ1 (YT. T:IAYA:1‏ ویشارا إلى "نيرون" دون 
ذكر اسمه» فهو الذي رفع إلبه الرسول بولس 


دع gواە‏ (ا ع .1 YA TE:TV.TT:TTYYg I1”‏ 
انظر أيضاً في (YY:‏ 

وعبارة ”أعطوا إذاً ما لقيصر لقيصر» وما | 
لله" (مت۲۱:۲۲»مرقس ۱۷:۱۲ .لو )۲١:۲.‏ تضع أمم 
العالم مقابل أمور الله» وهو ميدأ وعاه التلاب 
ا ( ع٤‏ :۱۹و .۹:0۲ کو۱:۳۰۲.:۲و 
ایو .)۱۷-۱٥:۲‏ 
قيصر - بيت قيصر: 

كتب الرسول بولس إلى المؤمنين في فيلب 
يسلم عليكم جميع القديسين ولا سيماالذين مه 
بيت قيصر" (في٤:٠۲)ء‏ وهي إشارة إلى العامل 
في بيت قيصر سواء من العبيد أو الأحرار. وكا 
العاملون في بيت قيصر يعدون بالمئات» وكا 
بعضهم يشغل مراكز هامة. فعندما وصل الرسو 
بولس إلى رومية أقام 'سنتين كاملتين في بي 
استاجره لنفسه. وكان يقبل جميع الذين يدخلو 
إليه كارزاً بملكوت الله» ومعلما بأمر الرب يسو 
المسیع بكل مجاهرة بلا مانم" (آع۳۰:۲۸و۴۲۱). ک 
يكتب إلى الكنيسة في فيلبي في إشارة إلى تا 


وإليك بياناً بالقياصرة الذين حكموا 
الدولة الرومانية حتى ٦۹م.'‏ 


EE Nm RE 


يوليوس قيصر |غايوس يوليوس قيصر ٤٤-۹‏ ق.م. 
أوغسطس قيصر | غايوس يوليوس قيصر أوكتافيوس ١ق‏ .م.-٤١م‏ 
طیہار یوس قیصر أ طيبار يوس كلوديوس نيرون قيصر 1€-Vم‏ 
کالیجولا غايوس يولیوس قیصر جرمانیکوس ۱۷٤م‏ 
کلودیوس قیصر |طیباریوس کلودیوس دروسوس نیرون قیصر \i-otم‏ 
| آوغسطس جرمانیکوس 

نيرون قيصر نیرون کلودیوس قیصر دروسیس جرمانیکوس 14-٤‏ م 
جالبا سرفیوس سلبیکیوس جالبا ۹م 
أوتو قيصر مار کیوس سلفیوس أوتو ۹م 
فيتليوس قيصر |أولوس فيتليوس ۹م 
فسباسیان قیصر | تیطس فلافیوس ساہينوس فسہاسيان ۷۹-۹ م 
تیطس تیملس فلافيوس سابنيوس فسباسيان ۸۱-۹ م 
دوماتیان قيصر |تيطس فلافيوس دومتيانوس أوغسطس ۹11م 


YAY 


قيصرية 


الأيام- على الأرجح- ان أموری قد آلت آکثر الئ 


تقدم الإنجيل؛ حتى إن وثقي صارت ظاهرة في 
المسيح في کل دار الولاية' (في۱۲:۱و۳). 


ازل اليا الرسول بوس تفتات فن الاشضاح 
ينتمون إلى بيت قيصر. 


قيصرية: 


مسدينة بناها هيرودس الكبير فيما بين 
۲-.٠ق.م.‏ أي أن بناءها استفرق ١اسنةء‏ وكان 
اسم الموقع قبلا" برج استراتو". ولكنه أطلق عليها 
اسم قيصرية تكريماً لأرغسطس قيصر. وكانت 
المدينة تشغل نحو ...,۸ فدأان على بعد نحو ۲١‏ 
ميلا إلى الجنوب من مدينة حيفاء وعلي بعد نحو 
ثلاثين ميلا إلى الشمال من يافاء ونحو ٠١‏ ميلا 
إلى الشمال الغربي من أورشليم» في سهل شارون 
الجميل: على شنال التو الوس رادا ج 
باسم قيصرية البحرية. فقد وجد هيرودس أن 
الجزء الجنوبي من ساحل فلسطين يخلو من ميناء 
طبیعی» فقام بإنشاء حاجزين ضخمين؛ وهكذا خلق 
ميناء صناعياً تأوي إليه السفن من عواصف البحر 
التوسط. وجعل من قيصرية العاصمة الإدارية 
لليهودية طوال العهد الروماني. وقد عاش فيها 
ثلاثة من الولاة الرومان على فلسطينء هه: 
"بيلاطس البنطي" الذي كان يزور أورشليم في 
تابات خ اها (بو اا و فلکم ء٤‏ 
و" فستوس" (أع٥۲:٠و٣و٦و"ا).‏ 


وكانت قيصرية مدينة عظيمة بها الكثير من 
القور و لجان العامة لاحره وتم لوو 
وأوغسطس,» وميناء أطنب يوسيفوس في وصف 
روعته. وفي أحد قصور قيصرية جلس الملك 
هيرودس أغريباس على كرسي الملك» وجعل 
يخاطب الصوريين والصيددونيين الذين جاءوا 
تاساردل 
هنوت تسان فف الخال خثربه ماك الريب نة 
E TC EE E‏ 


(ع۲۰:۲و). 


وكان سكان المدينة خليطاً من اليهود والامم 
فكافت تکشر اللشاحنات بها وتلم ين فر 
أعمال الرسل أن منها سافر بولس الرسول - بعد 
اهتدائه- إلى طرسوس لينجو من مؤامرات 
اليهود (أع١:.).‏ وكان بهاقائد مئةاسمه 
كرنيليوس» بشره الرسول بطرس بالإنجيل؛ فآمن 
بالمسيح هو وجميم الذين كانوا في بيته يسمعون 
الكلمة (أع.١:١-٤٤).‏ 


وفي طريق عودة الرسول بولس من رحلته 
التبشيرية الثانية من أفسس» نزل في قيصرية 
وذهب وسلم على الكنيسة ثم انحدر إلى أنطاكية 
( :و( 


وفى قيبصرية كان يقيم فيلبس المبشر الذي 
كان واحدا من السبعة؛ ز ميلا لاستفانوس» وقد 
زاره الرسول بولس والذين كانوا معه» وهم في 
طريق عسودتهم من أفسس إلى أورشليم 
(أع۸0:1:٤-۲1.۱۳-.٤۸:۲).‏ وراقق مدد من 
المؤمنين في قيصرية الرسول بولس إلى أورشليم 
(أع١:١).‏ وقد قضى الرسول بولس سنتين 
محبوساً في قصر هيرودس في قيصرية بأمر من 
فيلكس الوالي (أع۲۴:٥ء٤۲۷:۲).‏ ومن قيصرية بدا 
رحلته إلى رومية (أع۲۷:٠).‏ 


وفي ١۷م.‏ عاد القائد الرومانى تيطس إلى 
قيصرية بعد استيلائه على أورشليم. كما فعل 
أيضا المقائد فلافيوس سلفافي عام ٣۷م‏ بعد 
استيلائه على قلعتي مسادا وهيرودية في شرقي 
اليهودية. 


وفي عام ۱۹١١ / ۱۹١۹‏ قامت بعثة إيطالية 
بالتنقيب في رقع نة وات شفت حجرأ من 
أحجار المسرح الذي‌ فان با چ رعلی اسم 
آطيباريوس قيصر"» وفي سطرين تاليين» اسم 
'بيلاطس البنطي- الوالي الهسكري". وهي أول 
مرة يعشر فيها على | سم بيلاطس' في نقش أثري 
(لو٣:١).‏ 


YAY 


YA 
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که بو ہہک م ۰ ا اسهم سنه 


قيصريه فيليس 


قظ 


وفي ۱١١١‏ عشرت البعثات الأثرية على مجمع 
بقيصرية به قائمة بإسماء أربعة وعشرين كأهنا 
والمدن التى كانوا يقيمون فيها. وكان الثامن عشر 
من مدينة الناصرة. كمااكتشف في الجانب 
الشرقي ميدان سباق يتسع لثلائين ألف مقعدء 
يبدو أنه أنشئ في القرن الثانى بعد الميلادء ولكنه 
دمر في أثناء الفتع العربي لها في عام ٠٤٠م.‏ كما 
اکتشف مب نھ ڪا تف 8ه السجلات الرسمية 
وقد وجدت على أرضيته المغطاة بالفسيفساء جملة 
نقوش؛ بينها اقتباسان باليونانية من الرسالة 
إلى رومية ..)۳:١١(‏ وإلى الشمال الغربي صن 
ميدان السباق وجد مسرح کبير. 


وقد أسفر التنقيب في عام ١۹۷٠م‏ عن أول 
دليل على "برج استراتو الموقع الهليني الذي 
بالقرب منه بنى هيرودس الكبير قيصرية. كما 
يذكر يوسيفوس. كما أكتشف مجمع صغفير إلى 
الشمال من حصن كبير بناه الصليبيون. وقد 
كشفت منطقة الميناء عن الكثيبر من حجرات 
امخازن. وقد أعادت الحامية الرومانية في القرن 
اثالث اسخخ اء اجى هذه الححرات وجنلت وها 
ا ر ا ی 
الذي وأجد في فلسطين لهذا الإله. ومنذ أن دمرها 
العرب عند استعادتها من الصليبيين في القرن 
الثالث عشر, لم بن مرة أخرى. 


قيصرية فيليبس: 


كانت قيصرية فيلبس إحدى المدن العشر؛ 
تقع على بعد نحو خمسين ميلا إلى الجنوب الغربي 
من دمشق؛ في منطقة رائعة على السفوح الجنوبية 

لجبل حرمون؛ على ارتفاع ٠,٠٠١‏ قدماًء لذلك 
تميىزت بمناخها اللطيف. كما أنها كانت تقع على 
A‏ 
بالقرب من مدينة 'دان القديمةء فكانت في موقع 
بالغ الروعة والجمال الرومانسي الأخاذ. ويظن 
الببعض أنهاهى موقع 'بعل جار" 
(يش1۷:11ء۷:۲١۱۳:٥).‏ أحد المراكز التي كان يعبد 
فيهاالبعل» ولمااستوطنهااليونائيون بعد 
فتوحات الاسكندر الأكبر؛ أخذتهم روعة المكان. 
فأقاموا في أحد كهوفها معبداً لاله اليونانى "بان" 


اغ الجبد اس تاختون بوعل ل 


المدينة الآن. 


الكبير في .ق .م. فبنى فيها -كعادته- معبداً من 
الرخام الأبيض تكريماً لأرغسطس قيصر» ووضع 
تمثال القيصر بالقرب من مذبح الإله ”بان". 


وعند موت هيرودس الكبير في عام ٤ق.م.‏ قام 
ابنه فسيلبس -رئيس الربع- بإعمادة بناء المدينة 
وتجميلهاء وسماها "قيصرية فيلبس" تكريماً 
للقيصر طبباريوس»وتمييزألهاعن قيصرية 
اللتوسط: فاضبحت قيضصرية فبلتس يقرا لغتاذة 
الك نان و الجر ومر كاه هواك 
اقا 


وفي وسط هذه المشاهد من روعة الطبيعة 
وعبادة الإمبراطور والآلهة الوثنيةء سال الرب 
يسوع تلاميذه: من يقول الناس أني أناابن 
الإنسان؟ ... وأنتم من تقولون إنى أنا؟ فأجاب 
سمعان بطرس وقال: 'أنت هو المسيح ابن الله 
الحی' (مت۱۱-۱۳:۱۱, مرقس۲۹-۲۷:۸). ولعل على 
الخال الح مه فح ا( 
(مىت۸-۱:۱۷). 


وقد قام أغريباس الثاني (حوالي ۰ ٥م.)‏ 
بتوسيع المدينة ؛ وأطلق عليها اسم 'نيرونياس' 
تكریماً للامبراطور "نیرون ". وقد اتخذ منها کل من 
فسباسيان القائد الرومانى» وابنه تيطس قاعدة 
للجيوش الرومانية التي أخمدت الثورة اليهودية 
ودمرت أورشليم وأحرقت الهيكل في عام .۷م 


وقد استولى عليها الصليبيون وبنوا لهم فيها 


قلعة (عام ١١١١-١٠٠١م.).‏ وتقوم الآن قرية بانياس 
على أطلال المدينة القديمة الرائعة. 


قيظ: 


القبظ : شدة الحر. وبقول أيوب: القحط 


A9۵ 


قينان 


والقيظ يذهبان بمياه الثلجء كذلك الهاوية بالذين 
أخطاو!" (أي٤۱۹:۲).‏ ويقول دأود عماأافعلته به 
الخطية: تحولت رطوبتي إلى يبوسة القيظ' 
(مز٣۳:٤).‏ 


اسم سسامي معتاأه 'مقتنى" وقد يکون معتاه 
"حداداً " (و"القين' في العربية هو ”الحداد" ثم أطلق 
على کل صانع). وهي 


-)١(‏ قیينان بن أنوش بن شيف بن آدم» وأٻو 


مهللئيل (تكه:۹-٤٠)‏ . 


(۲)- قینان بن اآرفکشاد بن سام بن نوح (لو۳:٣۳).‏ 
ولا يذكر قينان هذا في سفر الني العبري. 
اک ی ن 
تك ۱۰:٤۱۲:۱۱۰۲و۱۳.‏ كما ذكر في سفر آخبار 


۲۸٦ 


الأيام الأول )1۸:١(‏ في النسخة الاسكندرانية 
E‏ 


امابوئ معنا سرثاة وهن اسم مدينة على 
الححدود الجنوبية لسبط يهوذا نحو أدوم 
(يش١٠:١۲).‏ والاسم "قينة" يدفع البعض إلى الظن 
بأنهاكانت مقرأ للقينيين. ولعل الاسم مازال 
موجوداً في أوادي القينى فيما بين عراد وسدوم. 
وجاء على قطعة من 'الشقف' وجدت في عراد في 
عام ۷١1۹م‏ ترجم إلى عام ٠٠.‏ ق.م. أنه كان يوجد 
خن ةا الس بالقري هن را داد قاف 
الجيش في "رامرت الجنوب" أمر قواته بالانتقال 
من عراد وقينة في حملة على أدوم. ويظن 
'يوحانان أهاروني" أن قينة هي 'خرابة الطيبة" 
التي تقع على بعد ثلاثة أميال ونصف إلى الشمال 
الشرقي من تل عراد. 


فیلیس 


القيني" معناه 'الحسداد' (ويطلق على كل 
صانع). وكان القينيون إحدى القبائل التى كانت 
تعيش في کنعان أيام إبراهيم (تك٥٠۱:١١).‏ ولكنهم 
لا يُذكرون في القبائل التي ذكرت في أيام موسى 
(خر۷:۳١).‏ ولعل ذلك يرجع إلى نشوء علاقة أقوى 
-فضي ذلك الوقت- بينهم وبين بني إسرائيل» 
لصلتهم بموسى إذ نقرأً أن بني القيني حمي 
موسى صعدوا من مدينة النخل مع بني يهوذا إلى 
برية يهوذا التي في جنوبي عراد» وذهبوا وسكنوا 
مع الشعب (قض'ا:٠ )١‏ 


ويجممع البعض بين القينيين والمديانيين؛ 
ولعلهم كانوا من عشائر المديانيين» من البدو 
الرحل الذين كانوا يُحسبون مم الأقوام الذين 
يحلون بينهم في أي وقت من الأوقات. 


وواضح أن بني إسرائيل ظلوا ينظرون إلى 
القينيين نظرة خاصةء قنجد في سفر مكلو نيا 
الأول )٠:٠١(‏ أنه عندما أراد شاول الملك أن يزحف 
بجيشه على عماليق» طلب من القينيين أن 
تخزخوا هن وسط اتسالة انرك و عا 
وذلك لأنهم قد فعلوا ”معروفاً مع جميع بني 
إسرائيل عند صعودهم من مسصر" (ارجع إلى 
عدں .۳۱-۲۹:۱). 


وفي أيام باراق ودبورة النبية» كان فرع من 
القينيين يعيش في الجليل» إذ نقراً أن "حابر 
القيني انفرد من قاين من بني حوباب حمي 
موسى» وخيّم حتى إلى بلوطة في صعنايم التي 
عند قادش" (قض٤:٠٠)‏ وهي "قادش الجليل" و ليست 
قادش برنيع في برية سيناء. 


ومن الأدلة الأخرى على انتشار قبيلة القينيين 
في الكثير من الجهاتء أن النبي الكذاب المأجور 
بلعام ذكرهم بين أمداء إسرائيل» ولابد أن هذه 
إشارة إلى فرع آخر منهمء لأن بلعام بعد آن تنباً 
بالهلاك لعماليق» يقول عن القيني: ”ليكن مسكنك 
متيناًء وعشك موضوعاً في صخرة٬‏ لکن پکون قاين 


للدماأار؛ حسنىی متی د بستاسرك أشنورز؟" 
(عد٤۲:٠۲و٠۲).‏ فهذه الإشارة تدل على أن قسماً من 
ا لقينيين کان يقيم في أدوم ووادي عربة. 


وحيث أن كلمة قينيين مشتقة من كلمة 
معناها"حداد أو صانم" (في النحاس) في العربية 
والأراميةء فمن المحتمل أن القبيلة كانت نوعاً من 
نقابة حرفية من صناع متجولين يعرضون 
مهاراتهم على من يحتاجون إليها. وكانت هذه 
الجماعات من الحرفيين المتجولين أمراً معروفاً في 
الشرق الأوسط القديم من بداية الألف الثانية قبل 
الميلادء فنجد في رسومات مقابر "بني حسن" (في 
مصر الوسطى) والتي ترجمع إلى القرن التاسع 
مشر لالتلا رر ة لاع من ۷ ها 
أسيوياً ومعهم حماران يحمل كل منهما "منفاخا" 
من لوازم الحدادين والصناع. 


وفي ضوء المعلومات التى يذكرها الكتاب 
الوس مر القن بون رال هام فن وى 
تآشيرهم في حياة وثقافة العبرانيين. فيقول 
البعض إن موسى اعتمد على حميه القيني في 
صناعة الحمية النحاسية (عد١۲:٤-١).‏ ولكن الاخطر 
من ذلك هو مايزعمه البعض من أن يثرون 
(ويدعى أيضاً رعوئيل) "كاهن مديان" هو الذي ملم 
صوسى دين التوحيد" وعبادة آيهوه" (الرب). 
ويمكننا تناول هذا الموضوع من زاويتين: كتابياً 
وتاريخياً. 


فالكتاب المقدس يعلن بوضوح أن ”الرب" 
( چ کا حرو فا متو رجال الل لاء م 
أقدم العهود. حقت ي أ: ”ولشيث أيضاً ولد ابن» 
فدعا اسمه أنوش. حينئذ أبتدئ أن يدعى باسم 
الرب(تك٤:٠١).‏ ومما له نفس الأهمية هو أن أم 
موسى كان اسمها آيوكابد" أي الرب (يهوه) مجدء 
وعليه فإن موسى لم يسممع اسم الرب (يهوه) 
لأول مرة من حميه في أثناء هروبه إلى برية 
مديان. كما أن الدلائل التاروكهة تثبت أنه لم تكن 
هتاك ایکا لباه بوم نی کل ونا سیقا :ار 
في أي مكان آخر؛ جنوبي بير سبم؛ سوى خيمة 
الشهادة التي تنقلت مع بني إسرائيل. ففى موقع 


YAY 


القينيى-القينيون 


أن أعلن نفسه في أمكنة كثيرة إلى الشمال من 
تلك المدينة- آنه هو نفسه "اله إبراهيم وإسحق 


ويعقصوب (خر٣:ا).‏ ولم يعد بنو إسرائيل مرة 
أخرى إلى سيناء للعبادة» رغم أن الله أعلن نفسه 
لهم لأول مرة هناك . 


فمن الجلي الواضح أن يثرون عرف الله عن 
طريق موسى الذي 'قص على حميه كل ماصتنع 
الرب بفرعون والمصريين من أجل إسرائيل وكل 
المشقة التي أصابتهم في الطريق فخلصهم الرب. 
ففرح يشرون بجميع الخير الذي صنعه إلى 
إسرائيل الرب الذي أنقجذواشل أباكي المصريين. 
وقال يثرون: مبارك الرب الذي أنقذكم ..الآن 


القيني-القينيون 


غلك أن الروت اع حن خنع اة اة 
يثشرون حموموسى محرقة وذبائح لله 
ر02 :ليس الك و اولك افون 
الذين أصبحوا کا کن شت الله هارو كذلك 
عن طريق شهادة بني رال قد خلوا فن غلاقة 
العهد مع إله يعقوب. 


ومما يستلغت النظر أننا نجد سفر آخبار الأيام 
(١أخ۲:٥٥).‏ يجممع بين "القينيين الخارجين من حمة 
آبي بيت ر کاب وبين سبط يهوذا الذي اند مجو 
فيه. كما يجمع داود بين القينيين وسائر سكان 
جنوبي يهوذا (اصم۲۷:١٠).‏ ويذكر إرميا النبي أن 
الزکانیين انرا يمتفقون بخرات ابام اندو 
إلى أيام السبي البابلي (إر میا١ .)٠١-١:٣‏ 


کابول 


كلمة عبرية يرجح أن معناها 'قفر' أو 'بلقعم" أو 


لا تصاح لشي ء؛ وهي: 


)١(‏ - بلدة على الحدود الفاصلة بين سبطي 
أشير وزبولون على بعد نحو عشرة أميال 
إلى الشمال الشرقى من جبل الكرمل في 
تلال الجلیل (یش۲۷:۱۹) ومازالت تحتفظ 
باسمها القديم كابول . 


(۲) - منطقة في الجليل الأعلى كانت تشمل 
عمشرين مدينة» أعطاها الملك سليمان 
لحيرام ملك صور مقابل ما أمده به حيرام 
من خشب أرز وخشب سرو وذهب لبناء 
بيت الرب وبيت الملك. فلماعاين حيرام 
هذه الان بل جسن قى ع قال ا 
هذه المدن التي أعطيتني يا أخي؟ ودعاها 
أُرض کابول"(۲مل۱۳-۱۰:۹). وأعادها حیرام 
لسليمان» فقام سليمان بإعادة بنائهاء 


وآسكن فيها بني إسرائیل." (١خ۲:۸).‏ 


کاربس: 


كاربس: اسم يونانى يرجح أن معناه 'ثمرة". 
وکان كاربس يقيم في ترواس» إذ يكتب الرسول 
اس لتلميذه تيموثاوس قائلاً: ”الرداء الذى 
ترکته في ترواس عند کاربس» أحضره متی جئت» 
والكتب أيضاً ولاسيماالرقوق' (؟تي٤:).‏ ولا 
شك في أن هذا القول يدل على أنه كانت هناك 
علاقة وثيقة بين الرسول بولس وكاأربس» بل يدل 
على أن الرسول بولس كان ضيفاً على كاربس في 
ترواس. أما الرداء فيبدو أنه كان ثوباً للتدفئة في 
الشتاء» وأن بولس غادر ترواس في وقت كان الجو 
فيه دافئاً فلم يكن في حاجة إلى الرداء. ولما احتاج 
إليه؛ طلب من تيموثاوس أن يحضره معه. أو لعله 
کان قد نسي رداءه في بیت كاربس ء فوا لأن 
مغادرته لترواس كانت مفاجئة. 


كارية: 


اسم مقاطعة في الطرفتاألجنوبي الغربي من 
شبه جزيرة أسياالصغرى» تحدها ليديا من 
الشمال؛ وفريجية من الشرق» وليكية من الجشوب؛ 
والبحر المتوسط من الغرب. وكانت أهم مدينتين 


A۹ 


کاریهۀ 


كارية 


بهاهما 'كنيدس” (أع۷:۲۷). 'وأليكرنسس" 
( کا۷ :وقد شعت کارب لكرو سوس" ملك 
ليديا في نحو .٤ق‏ .م. ومن ثم وقعت في قبضة 
الامبراطورية الفارسية فيما بعد. وقد صبغث 
مدنها الغربية بالصيغة الإغريقية في القرن 
الخامس قبل الميلاد. وبعد فتوحاث الاسكندر الاكبر 
الواسعة في أواخر القرن الرابع قبل الميلادء وقعت 
كارية تحت حكم جزيرة رودس إلى أن منحها 
الرومان الاستقلال في 1۸٠ق.م.‏ 


ا یو مو ی ر 


: کے ا 


f 
N 
DESTE BE 


i 


نسخة من خطاب مجلس الشيوخ الروماني 
بالتوصية باليهودء قد أرسلت إلى كارية مع غيرها 
من اليلاد (في حواليْ ۱۲٣‏ ق.م.). مما یدل على أنه 
كان بها في ذلك الوقت عدد لابأس به من اليهود. 
وفي ١١١ق.م.‏ أدمجت المنطقة في الإمبراطورية 
الرومانية كجزء من ولاية أسيا. 


وفي زمن العهد الجديد كانت كارية مازالت 
خا مو و لاست الررماا ولاك( کر 
كولاية منفصلة, إلا أن لوقا يشير إلى اشنتين مر 
داش کر ان الوسرل ولس فی نانا رات 


س 


کاسد 


الشالثة توقف في "ميليتس" (أع.۲:١٠-۷١).‏ كما 
أن السفينة التي سافر عليها الرسول بولس إلى 
روماء سارت "بالجهد یقرب کنیدس" (Ve)‏ 


کاس : 


الكآس هى قدح أو أناء لشرب الماء أو الخمر أو 
غيرهما من السوائل » وكانت الكأس قديماً أكثر 
اتساعاً وأقل عمقاً مما هي عليه الآن. وكانت لها 
أحياناً ”شفة" (١مل۲:۷).‏ وكانت الكؤوس تصنع 
من الذهب أو الفضةا ز6 أو غيرها. ويقول 
الرب: "من سقى أحد هؤلاء الصغار كأس ماء بارد 
فقط.. ١‏ يضيع أجره" (مث.١:١٤»مرقس١:١٤).‏ 


وهناك بضع كلمات عبرية تستخدم للدلالة 
على الكأس» ولكن أهمها هي كلمة كوس" (وهي 
قريبة من كلمة كاس" في العربية). أما في العهد 
البجديد فالكلمة في اليونانية هي 'بوتريون' 
(0ا) وتعني "قدح الشرب". 


وتستخدم كلمة "كأس" في الكتاب المقدس 
للدلالة على القدح أو الأناء نفسه»ء أو على ما يحويه 
من خمر أو نميرها. كما تستخدم حرفياً (كما في 
تك ۱۱:٤۰‏ و۱۳و۲۱٠أم۲۳:١۲)»‏ أو مجازياً للدلالة على 
ما يصيب الإنسان من خير أو شر فهناك كأس 
الخلاص" (مز١١١:٠).‏ وكاس التعزية" 
(إرميا١١:۷).‏ ”وكأس البركة" (١كو.٠١:٠٠).‏ ويقول 
داود: "الرب نصيب قسمتي وكأسي" (مز٦۱:٥).‏ أما 
نصيب كاس" الأشرار "ففخاخ ونار وكبريت 
وريح السموم" (مزاا:1)» "لأن في يد الرب كأساً 
وخمرها مختمرة» ملآنة شراباً ممزوجا. وهو 
یسکب منها. لکن عکرها یمصه»ء یشربه کل أشرار 
الأارض" (مسز٥۸:۷).‏ فااا وارز "كا ف 
(إش٥:۱۷)‏ و "کاس سخط' (إر میا٥‏ :٥۱ء‏ رو »)۱۹:۱٦‏ 
"و کاس ترنح' (/ش٠*:۲۲ءز‏ ك ۲:۱۲)» و "کاس التحير 
والخراب" (حز۲۲:۲۳)؛ و "کاس رجاسات ونجاسات" 
(رؤ1۷:٤).‏ كما أن هناك كأس الآلام» كما يقول الرب 
عن آلام الصليب (يو۸١:١١انظر‏ ايشا 
مت ۲۲:۲۰و ٤۲:۲۰۲۳‏ مرقس.۳۸:۱۰و۳۹ءلو۲:۲۲٤).‏ 


وترتبط الكأس في العهد الجديد بعشاء الرب 
(مت ۲۷:۲۱ مرقس ۲۲:۱٤‏ لو۲۲: ۰کو ۲۸-۲:۱۱)» 
وهذه هي كأس البركة (١كو.١:١٠)‏ التي نبارك أو 
نشكر الرب لأجل كل ما تعنيه لناء فهي شركة دم 
الملسيع لذلك يقول الرسول بولس: "لا تقدرون 
أن تشربوا كأس الرب وكاس شياطين. ا تقدرون 
أن تشتركوا في مائدة الرب وفي مائدة شياطين" 
(کو۲۷:۱۰). 


كانت "كأس البركة" عند اليهود هي كأس 
الخمر التي يتناولونهاعند انتهائهم من الأكل 
مباركين الرب» آي شاكسرين لاجل كل خيره 
ورعايته. وكان لها معناها القوي. وعقب وليمة 
الفصع كانت كاس البركة هي الكأس الثالشة من 
بين الكزوس الاربع التي كانوا يتناولونها في هذه 
الر فة ميت ان البرا بنا على م 
الشكر التي كانوايرفعونهاقائلين: ”مبارك أنت 
يارب إلهناء الذي تعطينا ثمر الكرمة (ثم يرنمون 
المزامير من ١١۱۸-1ء‏ ويتناولون بعد ذلك الكاس 
اي9ابمة. 


ويستخدم الرسول بولس هذه العبارة في 
الإشارة إلى ”كأس عشاء الرب" (١كو١١:١٠).‏ فهي 
اشركة دم المسيح". و"الشركة في كأس البركة" 
معناها الإيمان بالرب يسوع المسيع رباً ومخلصاء 
وتسليم الحياة له. فالشركة في ”كأس الرب'. 
تتعارض تماما مع كل مالا يتفق مع القداسة (انظر 
اکو٥).‏ 


کاسد: 


"كاسد الابن الر ابم من هااا ناء الثمانية الذين 


ولدتهم ملكة لناحور أخي إبراهيم» وقد ولد 


بتوئيل - أخوه الأصغر- رفقة التي تزوجها إسحق 
بن إبراهيم (تك۲.:۲۲-١١).‏ والأرجح أنه أبو 
الكاسديين الذين يُطلق عليهم في الأشورية اسم 
کالدو" أي 'الكلدانيين". وقد استقر الكلدانيون 
في وادي الفرات الأسفل بالقرب من الطرف 


۲۹۱ 


کالب 


کالب 


الشمالي للخليج الفارسي. وقد جاء إبراهيم من 
أور الكلدانيين (تك١١:۲۸و١١ء١٠:۱۷ءنع١:۷).‏ وقد 
غزا الكلدانيون أرض عوص (أيا:۷) حيث كان 
يعيش أيوب. وكان عوص الأخ الأكبر لكاسذ 
(تك۲۱:۲۲و۲۲). وفي أيام نبوخذ نصر»اجتاح 
الكلدانيون (الكاسديم) سورية وفلسطين وسبوا 
ٿث فب يم لاا لى ع ددذدف عات 
(۲ مل 1:۲٤‏ و ۲و ۱۰و .)۱:۲٥۰۱۹‏ ونجد في نيوة دانيال 
(۲:۲و٥).‏ اسم ”الكاسديم أي الكلدانيين بين 
السحرة والمنجمين؛ بين الظبقة المشقفة العليمة 
بالامور. ويطلق اسم الكاسديم في العبرية أحياناً 
على بلاد الکلدانیین (حز٤۱:٤۲۳۰۲:١٠و١١).‏ 


کالب : 


اسم عبری بمعني کلب ٠'‏ وهو اسم : 

)١(‏ - كالب بن يفنة من سبط يهوذاء وكان 
واحداً من الجواسيس الاثني مشر الذين 
أرسلهم موسى رجل الله من قادش برنيع» في 
'مذمة الزن (عد۲۲:۱۳)» مما أصاب الشعب 
بالإحباط عندما سمعوا أن ”الشعب الساكن فى 
الأز كن م الد ج عة ا انا 
قد رأينا بني عناق هناك" (عد"ا:۲۸)؛ فإن 
کالب ویشوع شجعا الشعب قائلين: اأتتاتصعد 
ونمتلكها لأنناقادرون عليهاء "والرب معنا" 
(عد .۹-۳( 


ومع أن بني إسرائيل لم يقدروا أن يدخلوا 
إلى أرض كنعان في ذلك الوقت لعدم الإيمانء 
وقال الرب: "إن جميع الرجال الذين رأوا 
مجدي وآياتي... ولم يسمعوا لقولي» لن يروا 
الأرض التي حلفت لآبائهم؛ وجميم الذين 
أهانونى لن يروها. أما عبدي كالب» فمن أجل 
أنه كانت معه روح أخرى» وقد اتبعني تماما 
أدخله الأرض التي ذهب إليها وزرعه يرثها' 
(عد٤۲۲:۱-٤۲و‏ ۳۰). 


وق الت ي طلامن أبطال الان ن 


۹۲ 


اتبع الرب تماماهوويشوع بن نون 
(عد ۱۲:۳۲ ءتٹ۱:٣۲).‏ 


وفي نهاية الأربعين السنة من التجوال في 
البرية تأديباً لهم من الله» دخل كالب ويشوع 
إلى أرض الموعد» وأصبع على كل سبط أن 
يمتلك الأرض التي منحت له بالقرعة. ومع أن 
كالب كان قد أصبع متقدماً في الأيام» ابن 
خمس وثمانين سنة» إلا أنه كان مازال رجل 
الإيمان» متشدداً بالرب» وطلب من يشوع أن 
يعطيه الجبل وقرية أربع الرجل الأعظم في 
بني عناق العمالقة الذين أخافوا الجواسيس 
من قبل (یش٤۱:٦-١۱)»‏ وکانه کان يريد أن 
یثبت للشعب أنه كان قي إمكان آبائهم أ 
يدخلوا إلى الأرض ويمتلكوها منذ أربعين سنة» 
لو أنهم آمنوا واتكلوا على الرب. 'وطرد كالب 
من هناك بني عناق الثلائة" (يش٥١:٤٠).‏ 


وأراد كالب أن يحرض الشباب حوله» فقال 
لهم: من يضرب قرية سفر ويأخذهاء أعطيه 
عكسة ابنتي امرأة (يش١٠:١٠ءقضا١:١٠).‏ 
فأخذها عثنيئيل بن قناز - ابن أخي كالب - 
زفاأعطاوعكسه إأبنته امراة" 
(یش۱۹-۱۷:۱۹ءقض!١:۳٠-١٠).‏ وأصبح عثنيئيل 
أر اشن لاإنتسترائنل دة اأرتخن ةة 
(قض۹:۳-١١).‏ 


وليس ثمة تناقض بين قيام كالب بالقضاء 
على بني عناق في الجبل وحبرون» وبين القول! 
"وجاء يشوع في ذلك الوقت» وقرض العناقيين 
من الجبل» من حبرون.. فأخذ يشوع كل الأرض 
حسب کل ماکلم به‌الرب موسی' 
(یش۲۳-۲۱:۱۱) إذ إن من الواضع في سف 
يشوع أن المقاومة المنظمة أمام بنى إسرائيل. 
قد قضي عليها في المعركتين الحاسمتين في 
جبعون وحاصور (يش ۰٠٠ا‏ آصبح الامر بعد 
ذلك أن يقوم كل سبط بالقضاء على جيوب 
امقاومة الواقعة في نصيبه»ء والاستيلاء على 
المدن مدينة بعد مدينة. وكمايحدث في 


کالب افراته 


ينسب عادة إلى القائد العام. وقد فشلت غالبية 
الاسباط -إلى حد بعيد- في امتلاك كل الأرض 
التي وقعت في نصيب كل سبط لعدم الإيمانء 
وعدم اتباعهم الرب تماما (قض۲۷:۱-١۴).‏ 
ولكننانجد كالب يقف هنا -كماوقف في 
قادش برنيع- بطلاً من أبطال الإيمان لأانه "اتبع 
الوت فافا: 


وهناك مشكلة في تحديد النسب الصهيح 
لكالب. ففي سفر أخبار الأيام الأول )۱۸:١(‏ 
یذکر کالب على أنه ابن حصرون. ومن ناحية 
أخرى يذكر على أنه "كالب بن يفنة القنزي" 
(عد۳۷:٠).‏ والقنزيون/ هة انسل كاز الذي يبدو 
أنه كان أحد أمراء قبائل أدوم التي كانت 
تتجول في صحراء سيناء (تك١١:١٠).‏ وقد 
تزوج موسی من إحدى بناتهم (قض۱:١۱١٤:١۱).‏ 
وق ميت هنجرة بي رال إلى الشعال 
بعض أولئك الناس فارتبطوا بهم وانذام جوا 
معهم وعبدوا الرب (يهوه) مثلهم. وقد ارتبطت 
مهشيرة كالب بسبط يهوذاء وسرعان6 أخن 
كالب مكانة بارزة في السبط. فمع أن رئيس 
السبط كان 'نحشون بن عميناداب (عد؟:١),‏ 
إلا ان كالب هو الذي اختير ليمثل السبط في 
الجواسيس الاثني مشر (عد:٠).‏ كما وقع 
عليه أيضاً الاختيار ليمثل السبط في تقسيم 
الأرض (عمد٤۳:١۱).‏ كما نقرأً أن يشوع 'أعطى 
كالب بن يفنة قسماً في وسط سبط يهوذا" 
(یش٥۱۲:۱).‏ مما یدل ملی آنه لم یکن صلا من 
ا 


وبعد ذلك بعدة قرون» في أيام شاول وداود» 
يبدو أن نسل كالب كانوا يقيمون في كورة 
منعزلة من أرض يهوذاء فقد كان "نابال" 
کالبیاً" آي من نسل کالب (۱صم۹٣۳.۰۴:۲:٤).‏ 


(۲) - کالب بن حصرون بن فارص (1۱غ۱۸:۲و۱۹) 
من نسل يهوذا (١أخ۳:۲-٥).‏ وكان الجد الآكبر 
لبصلئيل ين أوري بن حور (١خ۲:.(‏ الذي 
'ملأه روح الله بالحكمة والفهم والمعرفة وكل 
صنعة" للعمل في خيمة الاجتماع (خر۱٣:۲-.٠)»‏ 


و یسهمی أيضا كلوباي (خ:). ویرجیع 
البعض أنه هو نفسه كالب بن يفنة. 


(۳) - کالب بن حور بكر أفراته (١أخ5.:۲).‏ وحفید 
كالب بن حصرون. وتربط الترجمة السبعينية 
والقولجاتا اللاتينية بين كالب هذا وكالب أخي 
یرحمئیل (۱١خ۲:۲٤‏ مع أخ۱۸:۲و۱۹)» مما يجعله 
هو نفسه كالب بن يفنة المذكور أولا. 


كالب أفراتة: 


بناء على ما جاء في ١أخ۲:٤۲»‏ تكون "كالب 
أفراتة" اسم مكان بالقرب من بيت لحم فيه مات 
حصرون أحد جدود داود. وا يذكر اسم هذا المكان 
فضي موضع أخر في الكتاب المقدس. وترد هذه 
الفقرة في الترجمة السبعينية على النحو التالي: 
'وبعد موت حصرون؛ ذهب كالب إلى أفراتة امرأة 
حمصرون أبيهء فولدت له أشحور آبا تقوع'. 
ويحتمل أن أفراتة كانت زوجة ثانية لحصرون أبي 
کال وف اذھ کال ك مرا مرڪ انت 
لكى يثبت حق وراثته لأبيه (كمافعل أبشالوم 
انظر ۲صم۲۲:۱). 


کالح: 


كلمة سامية, لا يعلم معناها على وجه اليقين. 
ويظن البعض أنهامشتقة من كلمة سومرية 
بمعنى ”باب الله" أو "الباب المقدس". وكائت إحدى 
المدن الأربع الكبرى التي بناها أشور (أو 
نمرود-تك.١:٠١)‏ لتكون عاصمة له. وتسمى الآن 


فهر وك . 


-)١(‏ تاريخ المدينة:حيث أن حمورابي يذكر 
اسم مدينة نينوى» وقد حكم حمورابي حوالي 
سنة ۰۰۰ ,۲ق .م. فلابد أن نینوی كانت قسد 
أصبحت مدينة عظيمة في عصره. ونعلم من 
تك۱:۱۰ أن کالم بنینی چ نینوی. ويذكر املك 
اوري افرر ار انان أن كال فة اسا 
شلمفاشن الأول حنوالي١٠١اق.م.‏ ولكن قد ل 
بعتي هة الا أن شالم تاس فة اناد تاها 


۹۲ 


يبدو أن موقعها عانى بعد ذلك من الإهمالء المدينة. كماكانت المقر المفضل للوك أشور 
لأن أشورناصر أبلي" يقول إن المدينة كانت قد الذين بنوا فيها قصوراًء وأعادوا بناء هياكلها 
خربت» فأعاد بنأءهاء وأصبحت عاصمة للبلاد بين الحين والآخر. 

لأنه لم يقم بإعادة بناء المعابد والهياكلء مثل 
هيكل "نينيب" (م۸«1[) بتمثال للإلهء وهيكل (۲) - موقعها: كانت كالح تشغل بالتقريب المثلث 
سيدة البلاد. وهياكل سين وجول وانليل. المكون من اتصال نهر الزاب الكبير بنهر 
واستقبل فيها مبسعسوئشي سائر بلاد الدجلة. 

الامبراطورية لدفع الجزية. كما قام أيضاً 

بانشاء قناة "باني هنجالا' لجلب الماء من نهر (۴) - البرج: كان أهم مبانيها "برج المعبد' في 
الزاب الأعلى إلى المدينة ولري البساتين التي الطرف الشمالي الغربي» وكان عبارة عن 
كرس ثمارها للإله أشور ولسائر هياكل هرم مدرج' (زيجورات)؛ مثل أبراج بابل 
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خريطة لموقع كالح 


4٤ 


مبنياً من الطوب ومكسواً بالحجارةء ويرتفم 
إلى نحو ا۱۲ قدماً - يرجح أنه کان يعلوه معبد 
كما كان الحال في أبراج بابل. ويوجد في أسفل 
قبو کبیر» مما جعل سیر لایارد -مكتشفه - 
يهعتقد أنه قبر 'نينوس" (8كuا"1[).‏ ويقول 
"أوفيد (0۷0) إن قبر ”نينوس" كان في مدخل 
'نینوی"؛ ولو صح هذاء لكان معناه أن "كالح" 
كانت تشغل الحي الجنوبي من نينوى المدينة 
الكبيرة التي كان يلزم لقطعها 'مسيرة ثلاثة 
آیام" (یونان۴:۳)» وکانت ُخورزباد" هي طرفها 
الشمالي. 


(4) - المعابد والقصووي الغ آصاع الرصيف 


الذي بني فوقه ”برج المعبد" نحو ٤..×۷..‏ 
ياردة مربعة» وقد بني فوق هذاالرصيف 
بجوار البرج معابد أخرى وقصور. ففي 
متتقضف الجاثب الشرقي من هذا الرصيف؛ 
توجد أطلال قصر أشور ناصر آبلي"٠‏ امتلأت 
حجراته وقاعاته بالتماشيل والالوا ل الحجرف 
اللكتوبةء وعلى الأبواب الرئيسية نقوش 
ورسومات دقيقة رائعة لأسود وثيران مجنحة 
لها رؤوس بشرية. كما أقام هذا املك متكا 
"لنينو رتا (۵) ۲ن" ال[)» وجد به نقش بارز لأسد 
رائع الجمال؛ وتمثالان '"لنبو' عدت عليهما يد 
الزمن» وتنقوش بمعرفة 'بلتر شيالونا حاكم 
المدينةء يرد فيها اسم هدد نيراري الثالث" 
(١١۷۸۲-۸ق.م.)‏ والملكة الام 'سامو-رامات" 
(نسيراميس في الأتاطير اونا 


وکان "هدد نیراری" فخوراً باستیلائه على 
بابل حتی إنه بنى في كالح خا کن هو 
طبق الأصل هن معيد إزيدا" (Ezida)‏ فی يور 

وفي ٤ق‏ .م. أقام شلمنأسر الثالث قصراً 
حصینا ودارا للأسلحة على مساحة ۱۸ فداناً. 

و كتالح بدا فت قر انالك 
(٤٤۷-۷٣۷ق.م.)»‏ وسرجون الثاني 
(۷۲۱-١۷۰ق.م.)‏ زحفهما عبر نینوی وسهول 


سورية الشمالية للهجوم على فلسطين. وبعد 
أن استولى سرجون على السامرة؛ جاء بالكثير 
من الغنا ت | لن كال كماا ترك قائ اسا 
E E E O O OE‏ 
الأسرى من المملكة الشمالية نقلوا إلى كالح. 
وفي أواخر حكم سرجون الثاني؛ بنى مدينة 
ملكية في خو ر زبادء ثم نقل سنحاريب عاصمته 
إلى نيتوى: ولك ظلت "كالح" الفاص ية 
اشكر لامر اظورة الى أن اأخرقها 
الماديون والبابليون في ١١1ق.م.‏ 


وفي ٠۹١١‏ اكتشف لوح الوليمة" الذي 
يصف حفل التدشين في ۸۷۹ق.م. للعاصمة 
الجديدة التي دعا إليها أشور ناصربال الثاني 
٤‏ مدموا افوا هن كل اأخراء آللكة 
وصرفوا عشرة أیام» واستهلکوا ۲,۲۰۰ ثور: 
۰۰ من الغنم» را ف الم 
٠‏ برميل من البيرة (قارن هذا بالوليمة 
التي أقامها الملك سليمان لتدشين الهيكل- 
امل ۱1-1۲:۸). 


وفي الركن الجنوبي الشرقي» توجد أطلال 
قصر آسرحدون الذي بني - أو على الأقل 
ت راء س جهن مواد خوت من فهر 
تغلث فلاسر الرابع الذي كان مبنياً على الجزء 
الجذوبي من الرصيف» فلم يبق من ذلك القصر 
الاخير- بناء على ذلك- سوى أطلال قليلة جدا. 
أما الركن الجتوبي الغربي من الرصيف» ففيه 
أطلال خر القصور التي بُنيت في هذا الموقعء 
وهو قصر كان أقل القصور فخامةء وقد بني 
'لأشور إتليلاني' (في نحوا٣1ق.م.)‏ 


وأحد المعابد التى بنيت فوق هذا الرصيف 
كان مكرسأا للإله "نينيب" (ط1١ال۸)‏ في الركن 
الجنوبي الغربي لبرج المعبد؛ وكان بمدخله الذي 
على يسار الداخل» تماثيل لأسود لها رؤوس 
بشريةء بينما كانت حوائط المدخل الذي على 
اليمينء مزينة بألواح ورسوم عليها صور طرد 
الروح الشرير من المعبد. ويوجد أحد هذه 
التمائثل في 'جناح نمرود" في المتحف 
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کبد - کابد 


البريطاني. 


وكان في الجانب الأآيمن من المدخل لوح 
-أعلاه على شكل قوس- مرسوم عليه بنقش 
قليل البروز؛ صورة الملك "أشورناصر أبلي" 
منتصباً وأمامه مذبح حجري على ثلاث قوائم. 
مما يعني أن الملك كان موضوعاً للعبادة (وهذان 
الأثران موجودان في المتحف البريطاني). كما 
وجدت بقايا معبد آخر إلى الشرق من هذاء كما 
توجد بقايا قليلة من مبان أخرى على مواقع 


أخرى من الر صيف. 


-)٥(‏ تماثيل أاشور ناصر أبلي: ثُظهر الالراح 
الحجرية من قصر ”أشور ناصرأبلي" هذا الملك 
في غزواته الحربيةء ولكن لخلوها من الكتابةء 
ليس في الإمكان تحديدها. ورم هذا القصور؛ 
فإن لها أهمية عظيمةء لأنها تبين أحداث 
غزواته المختلفةء من عبور الأنهارء ومسار 
جيوشه» وحصار المدن» واستقبال الوفود 
لتقديم الجزية؛ وحياة المعسكرات» وصيد الأسد 
والثور البري. أما صور المعابد فأكبر حجماً 
وأدق فناًء وتّظهر الملك وهو يقوم بالمراسم 
والطقوس الدينيةء وتعتبر من أروع التماثيل 
الأشورية. وعندما يتأمل الإنسان هذه الأعمال 
الفنية: وة اقكار هك هن الامستدان د إلى 
ولك الاو رين الذس على داجيال 
امد اة ار و انر اغلا قان 
همجية آسرحدون في تشويه ألواح تغلث 


فلاسر الرابع؛ لكي ينقش عليهاصورههيء' 


ستظل موضع الأاسف. 


()-المسلةالسوداء:ومن أشهر الآثار 
الاشورية مسلة الملك شلمنأسر الثالث التي 
تشتهر باسم المسلة السوداء» ويظهر عليها في 
الصف الثاني "ياهو" ملك إسرائيلء وهو يقدم 
الجزية وفروض الولاء والطاعة للملك الأشورى. 
كما وجدت لوحات وصور من العاج يظهر فيها 


OE 8 O 
صو ر ة المسلةالسوداء لشلمنأسر‎ 


کبد - کاپد 


وا اى اوی و 
(نينرى)» وتتكون من جملة روابي ضيقةء 
مازالت تحمتفظ بشكل الأمسوار. ويقال إنه 
مازال ظاهراً بها في الجهتين الشمالية 
والشرقية» مالا يقل عن ۱.۸ أبراج. كانت 
تشگل د اعات الدبنا ديعا خی كانت 
الأسوار تحاط بخنادق. وتبلغ المساحة التى 
تحيط بهاالأسوار نحو ۲.٠١×۲٣٣١‏ ياردة 


مريعة أي نحو ٠,٠...‏ فدان. 


الثالث ويظهر عليهافي الصف 
الثاني ياهو ملك إسرائيليقدم 
الجزية لملك أشور . 


[ك.ب)] 


أشر الفن المصري الفينيقي. کید -کاید: 


(۷) - أسوار المدينة: تقع أطلال المدينة على بعد (۱) -کاہد الأمر:قاسی شدته (انظر مسز١۳:۱۱.‏ 


۹٦ 


كيبدوكية 


لو۲:۱۳ءيهوذا۷). 


(۲) -كبد السماء:نقرآفى سفر التثنية )١١:٤(‏ 
قول الرب لث لشعبه قديماً: "فتقدمتم ووقفتم في 
أسفل الجبل. والجبل يضطرم بالنار إلى كبد 
السماأء" أي إلى منتصفهاء والكلمة العبرية هنا 
ھی 'ٴ لب أي "قلب السماء'. وفي موقعة بيت 
حورون بين يشوع وملوك الأموريين» آوقفت 
العبرية هنا هى 'خاتسى" ومعناها 'منتصف . 


(۳) - الكبد:العضر المعروف الموجود في الجانب 
الأيمن من البطن تى جل ® )ع الحساجز» رله 
جملة وظائف أهمها إفراز الصفراء التي تقوم 
بدور هام في عملية هضم الغذاءء كما أن الكبد 
يخلص الجسم من السموم؛ ويعتبر أعظم معمل 
كيمياوي. والكلمة العبرية هنا هي 'كبد' (كما 
هي في الهربية). والكبد أثقل عضو في 
الأحشاء. وشق كبد الإنسان بسهم يؤدى إلى 
الموت (أم۷:١۲).‏ 


وکان كيد الحيوان يعتبر جزءاً هاما من 
الأذينحة (خر ۱۳:۲۹ و ٤:۳:۲۲‏ و ۱۰و c:¥ ٩:٤,‏ 
ق :و( 


كما أن كبد الحيوان كان بالغ الأهمية عند 
قعل ملك بابل ( حرا ۱3۱۹ 


ولذلك يستخدم مجازياً بان ينسب إليه الفرح 
والحزن؛ فيقول إرميا النبي: انسكبت على 
(مراثي٤٣:٩)‏ أي حزنا. 
كبدوكية: 
يطلق اسم كبدركية على منطقة في شرقي 
وليكاونية؛ ومن الشمال بنتس» ومن الشرق 


أرمينيةء ومن الجنوب كيليكية وجبال طورس. 
وكانت الطرق التجارية الرئيسية- في العصور 
القديمة- تمر بهذه المنطقة الجبليةء التي كانت قليلة 
السكان ليس بها إلا القليل من المدن على نهر 
الهالز. وقد كانت جزءأً من الامبراطورية البابلية 


في زمن حمورابي. 


وفي حوالي 1۹١١‏ ق.م. أقام بعض التجار 
ااانه ت م رة في 'کائش' (کولتیب 
(Kultepe‏ کانیٹ مرکزاً هاماً لقوافل الحمير بين بلاد 
اناف قاتشت الشف تخ اء 
الامبراطررية الحثية (حوالي ..١١-.١١٠ق.م.)»‏ 
رفلت کے حك الي ال أن الى 
الأشوريون على كركميش (انظر إش.٠:٠).‏ وبعد 
ذلك أصبحت ولاية من ولايات الامبراطورية 
الفارسية. ورتيه فنبي وة وطنية في يام حكم 
السلوقيينء كانوا نواباً ملك فارس» ولكنهم تمتعوا 
بنوع من الحكم الذاتي في أيام أرياراطيس الثالث 
وأرياراطيس الرابع (حوالييم١٠۲-.۹ق‏ .م.). وبعد 
هزيمة الملك السلوقي أنطيوكس الثالث في 
٠ق‏ .م.؛ أصبحت كبدوكية مملكة تعترف بسيادة 
روما. وعندما مات أرخلارس آخر ملوك كبدوكية 
في ۷١م.‏ ضمهاطيباريوس قيصر إلى 


4¥ 


کبون 


کبریاء 


الامبراطورية الرومانيةء فأصبحت كبدوكية ولاية 
رومانية. 


وبناء على رسالة لوكيوس الوزير الروماني 
إلى أرياراطيس الخامس (١١٠-.١٠ق.م.)‏ المذكور 
في سفر المكابيين الأول (١٠:۲۲)ء‏ لابد أنه كانت في 
كبدوكية جالية يهودية يعتد بها في القرن الثاني 
قبل الميلاد. وقي يوم الخمسين كان في أورشليم 
بعض اليهود من كبدوكية؛ سمعوا كرازة بطرس 
الرسول (أع؟:١).‏ 


وقد وصلت المسيحية إلى كبدوكية عن طريق 
القادمين من طرسوس على الطرق التجارية المارة 
ببوابات كيليكية. ويوجه الرسول بطرس رسالته 
الأولى إلى 'المتغربين من شتات بنتس وغلاطية 
وكبدوكية وأسيا وبيثينية (١بطا:٠)‏ وأصبحت 
ماصمة الإقليم "قيصرية" (مازاكا أو كايسيري 
حالياً) أحد المراكز المسيحية الهامةء وظهر فيها في 
القرن الرابع عسدد من أباء الكنيسة المشهورين 
(مثل: باسيليوس الكبير؛ وجريجورى النيسي› 
وجريجوري النيزيانزي) . وظلت كبدوكية جزءا 
من الامبراطورية الرومانية الشرقية (البيزنطية) 
إلى أن استولى عليها الأتراك السلاجقة في القرن 
الحادي عشر. 


کبون: 


اسم عبري» لعل معناه ملفوف'. وهو اسم 
الشرق من 'لخيش'.يظن أنها "هيرا'؛ كمايجمع 
بعض الهلماء بينها وبىن مکبینا' (خ4۹:۲). 


کبریاء: 


الكبرياء: العمظمة والتجبر والترفع عن 
الاتقياد» فهى ضد التواضع. ويشدد الكتاب المقدس 
بعهديه - بصورة لا نظير لها في سائر الديانات 
والاخلاقيات- على شناعة الكبرياء التي تأبى 
الاعتماد على الله والخضوع لهء وتنسب لنفسها 
الفضل. ويعتبرها الكتاب المقدس أساس الخطية. 


4۸ 


ويمكننا أن نقول مع توما الأكويني» إن 
الكبرياء بدأت بإبليس عندما قال في قلبه: "أصعد 
إلى السموات. أرفع كرسي فوق كواكب الله... 
أصير مثل العلي (إش٤٠:٠و٤٠).‏ وقد دس شهوة 
أن يصير مثل الله في آدم وحواء (تك٣:٥).‏ 
وكانت النتيجة أن سقط الإنسان واصطبغت 
طبیعته بالکبریاء (انظر رومية۴-۲۱:۱١).‏ وترتبط 
'دينونة إبليس" بالكبرياء (١تي٣:٠-ارجع‏ أيضاً 
إلى "فخ أبليس" في تي ۲۰۷:۲ تي .)٣٠:۲‏ فقد كانت 
الكبرياء هي علة سقوطهء وستظل هي أقوى سلاح 
في يده لإسقاط الرجال والنساء ولهذا نجد ادانة 
قوية جازمة للغطرسة البشرية في كل أسفار 
العهد القديم وبخاصة في المزامير وأسفار الحكمة. 


وثمة عشر كلمات عبرية في العهد القديم 
وكلمتان يونانيتان في العهد الجديد. تستخدم 
للدلالة على مفهوم الكبرياء وما تتضمنه من غرور 
وتعظم وصلف وغطرسة وانتفاخ؛ مما يتنافى مع 
فضيلة التواضع التي كثيرأً ما تُمتدح في الكتاب 
ا 


والحكمة تبغض الكبرياء والتعظم وطريق 
الشر والاكاذيب" (أم۸:١٠.‏ انظر أيضاً مز١.١:٠).‏ 
فالكبرياء تدفم صاحبها إلى احتقار الآخرين 
(انظرأم١۲4:۲)‏ وهو ماحدث من الفريسيين 
وغيرهم من قادة اليهود في نظرتهم للآخرين 
وباس للم ارين والخطاة (انظر مشلا 
مت ۱۲-۹:۲۳ .یو .)۳٤:۹‏ ويشجب النبي إشعياء 
مواب قلظا: "قا معنا بكبرياء موأب المتكبرة 
جداء عظمتها وكبريانها وصلفهاء بطل افتخارها" 
(إش١١:١).‏ كما يشجب النبي إرميا يهوذا قائلا: 
"هكذا قال الرب: هكذا أفسد كبرياء يهوذا 
وكبرياء أورشليم العظيمة (إرميا٣ا:٠).‏ ويقول 
النبي هوشم: ”قد أذلت عظمة إسرائيل" (هوه:٠).‏ 
ويقول الحكيم:" قبل الكسر الكبرياء. وقبل 
السقوط تشامخ الروح" (أ١١:۱۸.ءانظرأيضاً .)٠:١١‏ 
والكبرياء هي آساس الإلحاد لأن "الشرير حسب 
تشاهخ أنفه يقول: لا يطالب. كل أفكاره أن لا إله" 
(مز.١:٤).‏ 


کبریت 


وهناك أمثلة بارزة لافعلته الكبرياء 
تاا افق كانت الكرا عبت مق الاك 
عزياء الذي ”ارتفع قلبه إلى الهلاك وخان الرب 
إلهه» ودخل هيكل الرب ليوقد على مذبح البخور . 
فضربه الرب بالبرص» وظل أبرص يقيم في بيت 
امرض إلى يوم وفاته" (۲أغ۱٣۲:١١-۲۳).‏ كما أن 
الملك حزقيا بعد أن شفاه ألرب من مرض مميتء 
ألم يرد حزقيا حسبماأنعم عليه لان قلبه ارتفع 
فكان غضب عليه وعلى يهوذا وأورشليم" 
(۲خ۲۰:۳۲و۲۱.انظر أیض ا ۲ مل .۱۹-۱۲:۲ 
إش۳۹:٠-۸).‏ وكان ءتطاالار .لنب وخذ نصر ملك 
بابل لاجل کبریائه رهیباً (ارجع إلى دانيال؛). 


اتضع العشارقائلاً: "ارحمني اللهم أنا الخاطئ ؛ 
فقال عنه الرب: "إن هذا نزل إلى بيته مبرراً دون 
ذاك» لأن كل من يرفع نفسه يتضمع؛ ومن يضع 
نفسه يرتفم" (لو۹:1۸-٤۱).‏ كما أن الملك هيرودس 
آغريياس الذي لم يعط الجد لله" › 'ضربه ملاك 
الرب... فصار یأکله الدود ومات" .)۲١-۲.:۱۲۶١(‏ 
الأاصحاح الثامن والعشرين من نبوة حزقيال» الذي 
يصف كبرياء رئيس صور» إنما يشير في مرماه 
البعيد إلى سقوط الشيطان في بده الخليقة. 


والكبرياء لا تؤدي إلى سقوط الأفراد فحسب. 
بل وإلى سقوط الأمم أيضاً » فهى.الخطية التي 
تؤدي إلى خطايا أخرى» وكانت سبباً في سبي 
إسرائيل ويهوذا من أرضهم (إش۲:١۱,١:٠٠.‏ 
حزا:.٠هو٣ا:1صف"۳:١١).‏ كما أنها الخطية التي 
أدت إلى سقوط ملك أشور (إش.٠:۲٠و۳"؟)ء‏ وملك 
موآب (إرميا .)۲۹:٤۸4‏ ولأجل خطورتها القاتلة 
يحذر الله شعبه منهاء لأنها تدفعه إلى نسيان 
الرب إلهه (تث۸:٤٠و*٠).‏ 


والكبرياء أساساً خطية تنبع من القلب 
والروح» فيقول الحكيم: ”طموح العينين وانتفاخ 
القلب» نور الأشرار خطية (أم٧٠۲:٤).‏ ونقرأاً في 
سفر الجامعة عن ”تكبر الروح” (جا ٤:۷‏ انظر أيضاً 
دانيال٥:٥).‏ ويقول المرنم: ‏ يارب» لم يرتفع قلبي 


ولم تستعل عيناي» ولم أسلك في العظائم" 
(مز۱:۱۳۱). 


وتذكر الكبرياء أو التعظم فى القائمتين اللتين 
تتضمنان أشنم الخطايا التي سيدين الله الأمم 
لأجلها (روا:٣ء٠تي۲:۳-٤ءارجع‏ أيضا إلى 
آم ۱۹-۱٦:‏ مت ۲۲:۷). 


وتقول العذراء المطوبة في تسبيحتها للرب: 
"شتت المستكبرين بغكر قلوبهم. أنزل الأعزاء عن 
الكراسي» ورفع المتضعين' (لو٣:١٠و؟٥).‏ ويقول 
الحكيم إن الله 'يستهزئ بالمستهزئين؛ هكذا يعطي 
نعمة للمتواضعين" (أم۳:٤۳)؛‏ وهو مايقتبسه 
الرسول يعقوب فيقول: 'لذلك يقول: يقاوم الله 
المستكبرين» وأما المتواضعون فيعطيهم نعمة" 
(يع٤:1).‏ كما يقتبسه الرسول بطرس في قوله: 
"تسربلوا بالتواضع لأن الله يقاوم المستكبرين» أما 
المتواضعون فيعطيهم نعمة" (١بطه:).‏ كما يقول 
يعقوب: 'إنكم تفتخرون في تعظمكم. كل افتخار 
مثل هذا رديء" (يم٤:٠١).‏ ويقول الرسول بولس 
في أنشودته الرائعة عن المحبة المتمثلة في الرب 
يسوعالمسيح: 'المحبةلاتتفأخر ولاتنتفخ' 
(١كوا:٤).‏ كما قال الرب نفسه: 'تعلموا مني لأني 
وديم ومتواضع القلب» فتجدوا راحة لنفوسكم" 
(مت١ا:۹١۲).‏ فالرب يسوع هو المثل الأعلى في 
الاتضاع (انظر في .)۸-٥:۲‏ 


ورأى الرسول بولس أن الافتخار بمعمرفة 
الناموس وأعمال الناموس» هو ما كان يميز اليهود 
ويدفعهم إلى عدم الإيمانء لذلك يقول: فأين 
الافتخار؟ قدانتفى. باي ناموس؟ أبناموس 
الأممال؟ كلابل بناموس الإيمان"' لأن 'الإنسان 
بتبرر بالإيمان بدون أعسمال الناموس" 
(رو٣:۲۷و۲۸)»‏ ”متبررين مجاناً بنعمته بالفداء 
الذي بیس ھا لچ کر ٣ي‏ ۲). كما بقول: 
أبالنعمة أنتم مخلصون ... بالإيمان» وذلك ليس 
منكم. هو عطية الله. ليس من أعمال كيلا يفتخر 
أحد" (أف٣:٤-۹).‏ 


کبریت : 


الكبريت عنصر لافلزي أصغر اللون» يوجد في 
۹۹ 


الطبيعة في صورتين متبلورتينء وصورة غير 
متبلورة» وهو قابل للاشتعال بشدة. وعندما 
يحترق تصدر عنه غازات خانقة أهمها ثانى 
أكسيد الكبريت. وبعد ثوران بركان جزيرة 
'کراکاتوا" فيي ۱۸۸۳ء ظلت رائحة غازات الكبريت 
السامة تملا الجو وتطفي بريق النحاس على السفن 
في المنطقة على مدى عدة أسابيع. ويوجد الكبريت 
بكثرة في المناطق البركانية. وبفحص البقايا 
البركانية في فلسطين. عن طريق الكربون المشعء 
ثبت أن آخر ثوران برکاني حدث فيهاء کان منذ 
أربعة آلاف سنةء ولا شك في أنه ترك أثراً رهيباً 
في ذاكرة سكان المنطقةء تناقلته الاجيال التالية. 


وترد كلمة كبريت' ٠٤‏ مرة في الكتاب 
المقدس؛ وتستخدم في كل مرة للدلالة على العقاب 
والخراب بسنب الخطية» وذلك لشدة ليا الوميض 
الصادر من احتراق الكبريت. والرب يعاقب 
الاشرار بان تکون کل أرضھم ”کبریتا وملحاً. إذ 
يمطر عليهم نارأوكبريتأ (ارجع إلى 
ت ٹ ۲۰:۲۹ أي ۱:۱۸ مز 1:۱۱ حکز ۲۲:۳۸). وعند 
استعلان غضب الله تكون" نفخة الرپ كنهر 
كبريت" (إش١:۳۳).‏ وتتحول أنهارها زفقاً 
وترابها كبريتأًء وتصير أرضها زفتاً مشتعلاًء ليلا 
ونهارا لا تنطفى. إلى الأبد يصعد دخانها' 
(إش٤۹:۳و٠٠)ء‏ فهكذا هلكت سدوم وعسمورة» إذ 
أمطر الرب عليهما "كبريتاً وناراً من عند الرب 
هن السماء" (تلك۱۹:٤۲.ءلو۲۹:1۷).‏ وقد رأى يوحنا 
الرائي .الناس الذين سجدوا للوحش وقد قتلوا 
"من النار والدخان والكکب ریت (رؤ۱۷:۹١و۱۸›‏ 
4.)). كما سيطرح الوحش والنبي الكذاب 
'حيين إلى بحيرة النار المتقدة بالكبريت' 
(رؤٰ۲۰:۱۹). كما أن 'إبليس الذي كسان يضلهمء 
سيطرح في بحيرة النار والكبريت" (رؤء۲:١٠)ء‏ 
وكذلك كل من لم يوجد مكتوباً في سفر الحياة 
(رۇ.۸:۲۱.۱9:۲). - 


کبس - یکبس: 


كيس على فلان: هجم عليه وأحاط به. والكلمة 


ea 


العبرية في مواضع كثيرة بمعنى'يخضع" 
(تك ۲۸:۱ :عد ۲۲:۳۲ و ۲۹ ۰یش ۲۰۱:۱۸ صم1۱,۱۲:۸خ۱۸:۲۲ 
٬تح٥:0.إرميا٤۴:١١).‏ وبمعنى 'مستعبدات" 
(نعح°:)؛ وبمعنى يدوس" ( مي خا 1۹:۷ءزك۹:١٠).‏ 
وقال الملك أحشويروش»عندما عاد ووجد هامان 
متواقعاً على السرير الذي كانت أستير عليه: ”هل 
أيضاً يكبس الملكة معي في البيت؟" (أس۸:۷)ء وقد 
جاءت هذه العبارة في "كتاب الحياة": "أيتحرش 
أيضاً بالملكة وهي معي؟". وجاءت في الترجمة 
الكاثرليكية: 'أيفصب الملكة أيضاً معي في 
البيت؟". 


کبش: 


الكبش: فحل الضان. والكلمة في العبرية هي 
أيل'٠‏ وقد وردت في العهد القديم في العمبرية 
۴مرة؛ ترجمت في غالبیتها إلى كبش أو كباش 
(انظر مثلاً تك ۱۳:۲۲۰۹:۱۰و ۳۸۰۳۱۰۱٤‏ .خر ١۲:٥...الخ)»‏ 
كما ترجمت أيضاً إلى "فحول" (خك۰.:۴۱٠و۲٠).‏ 


وكان أخد أغطية خيمة الشهادة من جلود كباش 
محمرة» يعلوه الغفطاء الأخير من جلود تخس 
(خرا۲:٤۳۹۰۱:٤۲).‏ وكانت الكباش تقدم كذبيحة 
محرقة وكذبائح سلامة (عد۷:١٠و‏ ۷٠و‏ ١٣و‏ ۴٠...الخ).‏ 
ق مى الرب أصحاب أيوب أن يأخذوا لأنقسهم 
"سبمة ثيران وسبعة كباش" ويذهبوا إلى أيوب 
ليصعدوها محرقة لأجل أنفسهم (أي۲٤:۸).‏ وقد أدى 
شش نا من للك ارال ا الف زرف 
ومئة الف كيش بسوفها" (مل٣:٤).‏ 


ولاشتهار الكبش بالقوة وحب النزال وخفة 
الحركة (مز٤١ا:٤)‏ شب به ملوك مادي وفارس 
(دانيال۳:۸واو۷و١٠)‏ - (الرجا الرجوع أيضاً إلى 
مادة غنم في موضعها من حرف الغين" بالمجلد 
الغامس من دائرة لاف الجهيية'). 


كل الأاسير : قيده بالكَبْل . وجمع الكبل : 
رل وقول الروت لك اتاج 


كتب -كتابة 


كتب -كتاية 


ليصنمعوا نقمة في الأمم» وتاديبات في الشعب 1 
لاسر ملوكهم بقيود » وشرفائهم بكبول من حديد" 
(مز۹٤۱:٥-۸)‏ 


[ك ت)] 
كتب -كتابة: 


في كل بلاد الشرق الأرسط القديم منذ نحو 
..."ةق .م. على الأقل»ء كانت الكتابة السمة المميزة 
للحضارة والتقدم. وقد حدثت في الألف الثانية 
قبل الميلادء تطورات كثيرة أدت إلى ظهور الحروف 
الأبجديةء مما زاد من معرفة القراءة والكتابة. ومع 
أن الوثائق التى وجدت في فلسطين, والتي ترج 
إلى ما قبل السبي البابلي» عددها قليل إذا قورن 
بعدد الوثائق التي وجدت في مصر أو فيما بين 
بلاد النهرين» أو سورية؛ إلا أنها تدل على أن قرب 
أرض فلسطين من بلاد الححضارات القديمة كان 
عاملاأعلى تقدم فن الكتابة في جميع حقب 
التاريخ. والكلمة العبرية 'كتّب" (وهي نفسها في 
العربية والأرامية) ترد أكثر من ٤0.‏ مرة في 
العهدين القديم والجديد. 


نجد أول إشارة للكتابة في قول الرب 
ا ر ا ی 
في الكتاب» وضعه في مسامع يشوع» فإني 
ا ا عا و الها 
(خر۱۷:٤۱).‏ كما 'كتب موسى جميع أقوال 
الرب" (خر٤۲:٤).‏ وأعطاه الرب لوحي الشهادة 
مكتوبين على جانبيهمامن هنا ومن هتاك 
انا مكتوتنن. واللوخان هما هة الله 
رالكتااة تاتا الله تقرش عل الوح 
(خر۳۲:٥۱‏ و٣۱‏ »انظر أيضاً خر٤۳:٠و؟).‏ وكتب 
بشوغع على الحجارة 'نسخة توراة موسى' 
(یش۳۲:۸). فقد كانت لديهم الشريعة مكتوبة 
في سفر (تث.۳:.٠).‏ كذلك كل الأحكام التي 
ارتا االو ب ( ر۷ انر انضها 
۲مل۳۷:۱۷). كما كانت تكتب عمقود الزواج 


والطلاق (تث ۱:۲٤‏ مرقس.۱:٤).‏ 


وعلم بني إسرائیل إیاه (تٹ۱۹:۳۱و). وكان 
يساعده فى كل ذلك 'عسرفاء" (عد١ا:٦۱).‏ 
والكلمة العيبرية المترجمة "عرفاء" هي 
اسوتريم وهي مشتقة من الفضعل ”ساتارو" 
الذي يعني في اللغة الاكادية "يْسطر ”.أو يكتب. 
ولقدرتهم على كتابة القرارات والأحكام» ارتبط 
(f:TÈÎ\‏ 


وفي أثناء الارتحال في البريةء كان الكهنة 
یکتبون اللعنات (عد۲۲:۹). كما کتب يیشوع 
العهد الذي قطعه الشعب في شکيم (يش٤۲:٠٠).‏ 
بل أن جدعون ”أمسك غلاماً من أهل سكوت 
وساله فکتب له رؤساء سکوت وشیپ وخهاء 
سا ون ر( 


وكتب صموئيل قضاء المملكة في سفر 
ووخ خاد الرت (ا 4 ك كنب 
اکونا الى وات و ات ن ف 
(اصماا:4٠).‏ كماكتب نظام خدمة الكهنة 
واللاريين» كمافعل سليمان نفس الأمر 
اوا چچ تبادل سلیمان الرسائل مع حيرام 
ملك صور (۲أغ۲:١١).‏ وكتب ملك أرام رسالة 
لملك إسرائيل بخصوص نعمان السرياني قائد 
جميیشه(۲مل*:٠).‏ وكان هناك على مدى 
المصور- كتبة في قصور الملوك والحكام 
والر وا و ل اء الاق اض 
(أخ٤:۱٤۰٤۲:٦۰انظر‏ أیضاً عد ۲۱:۱۱ نع۲۲:۱۲, 
إش .۱۹:۱ إر میا۴۰:۲۲). 


وقد كتب إشعياء النبي بنفسه 
(۲غ۲۲:۲۱ء|ش۱:۸)» وأملی على کاتب (.۸:۳). 
وكتب الملك حزقيا في أيامه رسائل إلى أفرايم 
ومنسى (۲أخ.۳:٠)»‏ يقول عنها إشعياء "كتابة 
خزقننا هنك يهوذا (ا ش۴۸ :۸): گا وضالته 
رسائل من سنحاأاريب ملك أشسور فأخذها 


e 


كتب -كتابة 


وقرأها (ش۳۷:٤۱ءانظر‏ أیضاً ۲۰۱:۳۹آغ۷:۳۲٠).‏ 
(إرميا.٣:۲١١۲۷:۳.٥٤:1)‏ فقد كانت الكلمة 
المكتوبة جزءاً هاما من النبوة (انظر٣أغ١١:٠٠ء‏ 
أی۲۳:۱۹). 


وكان دانيال وأقرانه في بلاط ملك 
الکلدانیین؛ يقرأون ویکتبون (دانیال٥:٤۲و٥٠٠).‏ 
وكان هناك نظام دقيق للبريد في كل 
الام براطوريةالفارس ية 
(اس۱۲:۳و ۹:۸۰۱۳ و ۳۸:۹۰۱۰و۴۹). وکتب نحمیا 
الميثاق (نع۳۸:۹). بينماكتب أعداؤه للك 
فارس (عز٤:1و۰۷٥:۷.٦:۲).‏ وكان عزرانفسه 
كاتباً ماهراً في شريعة موسى (عز۱:۷ءانظر 
نشا (A‏ 


وكثيراً ما أشار الرب يسوع والرسل إلى 
كلمة الله المكثوبةء فترد عبارة "٠كا‏ ي 
مرات في العهد الجديد. وكان الرب يسوع يقرا 
(لو٤:٦۱۹-۱)»‏ ویکتب (یو۸:ا). وکتب زکریا 
الكاهن اسع ابتة توخا على لوح (لوا اكا 
كتب بيلاطس البنطي علة المسيع بلغات ثلاث 
(یو۱۹:۱۹و۲؟). 


وق گب نوخا (بوا لوق 
(لو١:۳.أعا:٠).‏ وبولس الرسول (رو ٠٠:١١‏ 
غل٦:۱۱ءفل۱:۱)»‏ وفي بعض الأحيان استخدم 
کاتها دل تروس ( روا لق تب لا 
هؤلاء وغيرهم الأحداث التاريخية والرسائل 
التي تشكل العهد الجديد. وتتكرر كلمة 'اكتب" 
كثيراً في سفر الرؤيا .)٠:۲٠....۱۱:١(‏ 


رعا اكات اا را اکان 
وإعلام وشهادة. فإنها تستخدم مجازياً للتعبير 
عن انطباعها في ذهن المتلقي وقلبه بعمل 
الروح القدس (۲کو٣:و٣ءعب‏ ۱۰.:۸ء.۱:٦۱ءارجع‏ 
أیضاً لی إر میا ۳۳:۳۱ »أم۳:۲). 


ثانيا: مواد الكتابة: 


Te 


كتب -كتابة 


علیه» فأاستخدم : 

)١(‏ - الحجر: فكانت تنقر الكتابة على سطوح 
الأحنجان والمسخور (انظر أي )۲٤١١‏ سنواء 
کات عل شل الوا ع اى اعت ای وات 
أو سفوح جبال أو حوائط المعابد أو القبور 
(انظر إش۲۲:١٠٠-١١).‏ أو أحجار المذابح 
(یش۳۲:۸؛ تنٹ۲:۲۷و۳). وقد نقش حمورابي 
شريعته على لوح. كما كتبت الوصايا 
الخقو عل ترح باه اله (غر؟ ٠ا‏ 
وكلمة لوح (وهى بنفس اللفظ في 
الخرت ذل كن الوم الم ان 
آکر سسا فشر آل عاذت 


(۲) - ألواح الكتابة : لعلالالواح التى كتب 
عليها إشعياء (۸:۳.۰۱:۸), وحبقوق )۲:١(‏ 
كانت من الخشب أو العاج ١‏ لها حافة لحفظ 
طبقة الشمم التي كانت تفطى بها للكتابة 
عليها. وكان يمكن تشقيب هذه الألواح من 
أحد جوانبها ووصلها بمفصلات بغفيرها 
لتكوين ما يشبه الكتاب. وأقدم صورة لهذه 
الألواح وجدت في 'نمرود' (أشور)؛ وترجع 
إلى نحو .۷ق .م. وكانت أمشال هذه الألواح 
تستخدم في العصور اليونانية والرومانية 
(انظر لوا:). 


)١(‏ -القوالب الطينية: مثل تلك 'اللبنة" 
التي رسم عليها حزقيال النبي مدينة 
أورشليم (حز٤:٠).‏ وكانت الكتابة على 
القوالب الطينية واسعة الانقشار في بابل 
ور اهار الور 


)٤(‏ - البردي : لايذكر البردي في الكتاب 
المقدس كمادة للكتابة عليهاء ولو أن يوكابد 
-أم موسى- عملت له- وهي في مصر؛ 
سفطا من البردي» وطلته بالحمر والزفت 
ووضعته فيه» ووضعته بين الحلفاء على 
حافة النهر (خرا*® وكان يمكن الحصول 
على البردي من فينيقية وبحيرة الحولة 
وال دوه الزن الاي عو 
الميلاد. وقد وجدت برديات مكتسوية 


كتب-كتابة 


بالعبرية في كهوف قمران تعود إلى ما بين 
القرن الثاني قبل الميلاد إلى القرن الثاني 
بعد الميلاد (يمكن الرجوع إلى مادتي "بردي" 
و الجر المت انت في رضنا مه 
المجلد الثاني من "دائرة المعارف الكتابية). 
كما كان البردي معروفاً عند الأشوريين 
والبابليين ف#واقرن السابع قبل الميلاد. 
بينما كان استخدامه واسم الانتشار في 
مصر منذ أقدم العصور. والأرجح أن الورق 
الذي ذكره الرسول يوحنا (۲يو۱۲) كان من 
البردي. 


)٩(‏ -الجلود والرقوق : استخدمت الجلود في 


مصر للكتابة عليها أحياناً لسهولة محو 
الكتابة بغسلها بالماء. وإعادة استخدامها. 
وفي زمن الفرس كانت الجلود تعد للكتابة 
في بابل» حيث لا ينمو البردي. ولابد أن 
جلود الخضراف والمعز كانت متاحة لبني 
إسرائيل لنسخ النصوص الكتابية عليها 
(کما في لفائف قمران). 


)١(‏ -الشقف : والشقف هو الخزف أومكسره. 


وكان الشقف يستخدم بكثرة للكتابة عاد 
لتوفره ورخص ثمنه» وبخاصة لكتابة 
اكرات القهرة بق او قرشاة وخ 
وقد اكتشفت كميات كبيرة من الشقف في 
فلسطنن» كاملة أو مكسورة» أو قد انمحت 
من لها ألكخانة: كما أن الأراتى الفخارة 
كان يكتب عليها قبل أو بعد حرقها. فكان 
يكتب عليها اسم مالكها أو محتوياتها أو 
سعتها. 


كتب -كتابة 


(إرميا۷ا:١).‏ ويقول أيوب: ليت كلماتي 
الآن تكتب. ياليتها رسمت في سفقر؛ 
ونقرت إلى الأبد في الصخر بقلم حديد 
ورصاص” (أي۹١:۲۳و٤۲).‏ وكان الكتبة 
يستخدمون أقلاماً من القصب (الغاب) 
للكتابة بالحبر على البردي أو على الشقف 
أو على أي سطوح ملساء (إرميا١٣:۱۸).‏ 
ولذلك كان يلزم تهذيب هذه الأقلام كلما 
كلت فكان الكاتب يحمل معه مبراته 
(إرميا١٣:۳).‏ وفي المصر اليوناني 
الروماني» كانوا يبرون هذه الأقلام من 
القصب حتى يصبع لها سن مدبب» وهو ما 
كان يستخدم في عصور العهد الجديد 
(٣یو").‏ 


(۲) -المبر : وكان يصنعم بخلط الستاج 


بالصمغ أو بالزيت للكتابة على الرقرق› 
أو بخلطه بمادة معدنية للكتابة على 
البردي. وكان هذا الحبر يحفظ على شكل 
كعكة جافة (حزة١:۲و‏ "واا) يفمس فيها 
الكاتب قلمه مبللاً بالماء. والحبر الذي كتبت 
به شقفة لخيش كان خليطاً من الكربون 
والحديد (مثل عفص البلوط أو كبريتات 
الحديدوز). كمااستخدم الرومان عصير 
ك لحار ورك الل م هة 
بالغسل (انظر عد٥:۲۳)»‏ أو بقشطه بسلاح 
المبراة (انظر إرميا .)۲۳:١١‏ أما الحبر الذي 
يذكره الرسول بولس (۲كو٣:۳)‏ والرسول 
يوحنا (؟يو١١٣يو٣ا)‏ فالكلمة في 
اليونانية هي ميلان" وتعنى "أسود. 


رايعا: أشكال الوثائق : 
ثالثا : أدوات الكتابة: 
(١)-ا¥لواح‏ : تختلف ح جوم الوثائق 


)١(‏ - تنوعت أدوات الكتابة بتنوع المواد التي الفخارية الكت ااك خط المسمارى 


يكتب عليهاء فاستخدم الأز ميل أو المرقم أو 
المنقاش المعدني للكتابة على الأحجار أو 
المعادن أو العاج أو الخشب أو الخسزف. 
ويقول إرميا النبي: "خطية يهوذا مكتوبة 


فتتراوح مابين ست ملليمترات مربعة» 
٥‏ × .سم هسب المساحة المطلوبة 
للكتابة. وكانت الكتابة من الشمال إلى 
اليمين. وإذا أحتاج الأمر لأكثر من لوح» 
كانت توضعم علامة أو كلمة في نهاية اللوح 


۳.۲ 


كتب -كتابة 


كتب -كتابة 


المنتهي» ومتلهافي بداية اللوح الجديد. 
وكان يمكن أن تكون الكتابة على الألواح 
الخزفية أو في الدرج على عدة أعمدةء 
وبالطول الذي كانت تستلزمه الكتابة. 


وكانت العقود تحفظ عادة في غلاف أو 
طرف من الخزف يكتب عليه المضمون» 
ويختم بأختام الشهود. أما الكتابات 
التاريخچ التي كانت تستلزم مساحات 
أکبر» فکانتا تكتب على منشورات خزفية 
او اسطوانات کی ااا بر میل. کہا کائنت 
تختلف الألواح الخشبية في حجمها وعددها 


خفنب العاخة 


(۲) - الدرج : كان الشكل العادي "للكتاب" في 


۳£ 


عصور الكتاب المقدس هو الدرج أو اللفافة؛ 
من البردي أو الجلد أو الرقوق التي كان 
يكتب النص على أحد وجهيها. وإذا لزم 
الأمر كان يكتب أيضاً على الوجه الآخرء أي 
من الداخل والخار ج (القفا-حز۲:.٠).‏ وكان 
يسمىی هذا أحياناً درج الكتاب أو درج 
سفر " (مز ۰٤۷ر‏ میا٣‏ ۲:۲.حز۲:٠).‏ 


وكلمة '"سفر" العبرية (وهى نفسها في 
العربية) يمكن أن تدل على درج أو لفافة 
(انظر إش٤۳:٤).‏ فهى تدل على أي وثيقة 
من الجلد أو من البردي. كماقد تدل على 
اكوب ( ااا غ أن رفا 
(۲مل.١:٠ءإش۴۷:٤٠)‏ أو ”كتب" للدلالة على 
مرسوم ملكي (س۲۲:۱). 


كماتستخدم كلمة سفر العبرية في 
الإشارة إلى أقسوال أو رسالة من النبي 
( ار میا٥‏ ۱:۲۹۰۱۳:۲ء دانیال۱۲:٤)»‏ أو کتاب أو 
شهادة شرعية بالطلاق (تث٤۲:٠ء‏ إرميا 
۳ش .1:8)» أو مسك ش راء هقل 
(إرميا۳۲:١۱)ء‏ أو "سفر انتساب" (نع۷:٥)»‏ 
أو ”كتاب مواليد" (تكه:٠).‏ أو ”كتاب 
العمهد" (خر٤۷:۲)»‏ أو ”سفر الناموس" 
(تش11:۲۸)» و سفر توراة موسي" 


(یش۳۱:۸)» أو ”تكکتاب حروب الرب" 
(عد۲۱:٤)‏ أو 'سفر یاشر" (یش.۱۳:۱). 
وكذلك بعض الكتب التاريذضية 
ملIpÎT.YE:TVE11.1۹:1£.£1:۱۱\\\‏ 
.)6٥‏ ويطلق لفظ الكتب" على مجموعة 
الأسفار المقدسة (دانيال١:).‏ 


(۳)-المخفطوطة: في حوالي القرن الثاني 


بعد الميلاد»بدأت المخطوطة تحل محل الدرج. 
وكانت المخطوطة تتكون من عدة أوراق من 
البردي أو الرقوق» تجمع وتخاط معا في 
خائت فنهاء و گت ترا ماكانت الختراة 
تحفظ في غلاف من دفتين. وكانت هذه 
خطوة هامة في تطور الكتاب إلى صورته 
الراهنة. وكان المسيحيون من أوائل من 
طوروه إلى هذه الصورةء لأنهم أرادوا أن 
يجمعوا أسفار العهدين القديم والجديد معا 
لاستخدامها في الاجتماعات المسيحية. وقد 
تم هذا قبل نهاية القرن الثاني الميلادي» إن 
لم يكن قبل ذلك. ولكن ظل نظام المخطوطات 
القديمة سارياً أيضاً حتى القرن الرابع 
الميلادي. 


خامسا:انواعالكتابة: 


(1)-الهيروىغليفية: وهي الكتابة المصرية 


القديمة» وكان لها ثلاث صور هى: 
الهيروغليفية أي الكتابة المقدسة. 
والهيراطيقية أي كتابة الكهنة. 
والديموطيقية أي الشعبية. 


(١)-الهيروغليفية:‏ وكانت 
الهيروغليفية المصرية كتابة تصويرية. 
فکكانت أساساج 0ة عن صور للتعبير 
عن أشياء تمثلهاء لتقل الفكر أو المعلومة 
إلى الأخترين أو ادناه الم ستقبل. 
وسرعان ما أصبحت هذه الصور رموزاً 
للتعبير عن أصوات بعينهاء وبخاصة 
الحصروف الساكنة من الكلمة المصرية 
التي تعبر عن الشىئ المطلوب التهبير 


کش کتابة ٠‏ كتپ-كتابة 
ڪڪ 


عنه. فأصبح في الإمكان استخدام نفس 
العلامات للدلالة على نفس الحروف 
الساكنة عند كتابة كلمات أخرى. ثم 
أصبحت كل علامة من هذه العلامات 
الصوتية تدل على حرف ساكن معين» 
وهكذا ظهرت أول أبجدية في العالم. 


(۲) - الهيراطيقية والديموطيقية: 


وهماكتابياتان مأخوذتان عن 
الهيروغليفية التي احتفظت بأشكالها 
التصويرية يطلا ر ي مصر القديم 
والكتابة اليراليقبا كقابة ذات حروف 
متصلة؛ وکانت تکتی بے على 
ورق البردي» اختزلت إلى رموزء فلم 
تعد تصويريةء وذلك لاستخدامها في 
حالة الكتابة السريعة. فاب هة 
بالنسبة للهيروغليفية أشبه بخط اليد 
بالنسبة للحروف المطبوعة. 


وقد ظهرت الهيروغليفية في مصر 
قبل قيام الأاسرة الفرعونية الأولى» أي 
في نحو ٠‏ ق .م. وأعقب ذلك ظهور 
الهيراطيقية. 


أما الديموطيقية قلا تزيد عن كونها 
اختصارا من الكتابة الهيراطيقية؛ وقد 
ظهرت في غضون القرن السابع قبل 
المبسلادء وظلت - مع الكتابتين 
السايقتبين- حتى القرن الخاأامس بعد 
الميلاں. 


(الذي يرجع إلى ١۹اق.م.‏ يد 
بطليموس الخامس) وكان مكتوباً عليه 
باللغات الثلاث الهميروغليفية 
والديموطيقية واليونانية) في ۷۹۹٠م.‏ 
في أُثناء حملة نابليون بونابرت على 
مصر. وعن طريق حجر رشيد أمكن 
للعالم الفرنسي شامبليون أن يحل 
رموز اللغة المصرية القديمة في ۱۸۲۲م. 
وأثبت أن اللغة الهيروغليفية كانت الام 


)٤(‏ - مجالات استخدامها : كانت 


المعرر يفي العدرية مث البدايت 
تستخدم في جميع الأاغهراض. مثل 
السجلات التاريخية والنصوص 
الدبنيةةء والأممال الإدارية المدتية: 
وكانت تكتب على البردي أو الشقف. 
كما كانت تنقش على الأحجار أو المعادن 
أو الخشب حسب مقتضى الحال. ومنذ 
أوائل الالف الثالثة قبل الميلاد. 
أصبمت الكتابة الهيراطيقة - الأاسهل 
استخداماً- هي المستخدمة في الكتابة 
على البردي لجميمع الأعممال الإدارية 
واليومية» وظلت الهميروغليفية 
تستخدم في الكتابات الرسمية وفي 
النقش على الآثار. ثم حدث ابتداء مسن 
القسرن السابع قبل الميلاد أن حلت 
الديموطيقية -إلى حد بعيد- محل 
الهيراطيقية في مجال الأعمال 
واقدارة. بها أصبحت الهيراطيقية 
- بن اال ر الاش ر قبل الميلار- 
تستخدم في البرديات الدينية. 


(۴)-فك رموزها: توقف استخدام 
الكتابةالمصرية الهيروغليفية 
والهيراطيقيةفي مصر في القرن 
الرابع بعد الميلاد كما توقف استخدام 


(ب) -الكتابات المسمارية: 


(١)-الأكادية:‏ كانت تستخدم فقي بايل 


الديموظيقية في القرن الخامس بعد 
الميلاد. وظلت اللغة الهيروغليفية لغة 
نمير مفهومة على مدى ثلاثة عشر قرناً 


كتابة تصويرية. سواء على القوالب 
الطينية أو الأحجار منذ٠١٠٣ق.م.‏ ثم 
اتضح أنه من الصعب كتابة خطوط 
مقوسة على القوالب الطينية.ء لذلك 


۲۳.09 


كتب -كتابة کب -کتار 


مسرعان ماحلت محلهاكتابة بعمل الخامس عشر والثالث عشر قبل الميلا 
شقوق أشبه بالاسفين. ثم حدث تطور وبجانب ذلك أيضا ابتكروا أسلى 
أخر لتسهيل الكتابةء فبدلاً من الكتابة فريدأً للكتابةء فقد مزجوا بين الأبجد, 
على أعمدة من اليمين إلى اليسار » بدا الكنعانية (الفينيقية) التي كان 
استخدام العلامات الرمزية لتمثيل موجودة؛ مع أسلوب بلاد النهرين ف 
الكلمات المتشابهة في النطق ولكنها الكتابة بالمرقم على الالواح الطيني 
مختلفة في المعاني» أو تشكل مقاطع في وهكذا استخدموا الخط المسماري ف 
کلیچات آخری: گنا اس تدم غلامات كتابة أبجدية الحروف الساكنة. وحيب 
مميزة توضع قبل أو بعد الكلمات التى أنها كانت تستخدم في اللغات السامي 
من نو جاجد (مثل: الآلهةء أسماء وغير السامية (الحورانية)ء فقد أضاف 
الل اماو الاأماكن» أو الحيوانات» أو إليها ٠۹‏ رمزاً باستخدام أسافين قليل 
الأدوات الخشبية..األخ). وفي ۲۸۰۰ ق .م. باسلوب بسیط (قد يیکون بينه وبه 
كانذ غه الكبابا المسمارية قد وصلت الأكادية بعض الشبه) لتمثيل الحروة 
إلى نهاية تطورها. الساكنةء وثلاثة حروف متحركة (أشب 


بحروف العلة الثلاثة). 
ومنذ الألف الثالثة قبل الميلاد. 


كانت الكتابة المسمارية- وبها أكثر من وكانت هذه الكتابة تستخدم ف 
خمسماأائة علامة رمزية- واسعة المجالات الدينية والادبية (الأساطير 
الانتسشار خارج دائرة بلاد النهسرين والإدارية» وفي بعض المراسلات. وم 
(حيث كانت تستخدم في اللغات أنها كانت أسهل في تعلمها من الأكاديا 
السومرية والبابلية والآأشورية). كما إلا أنه لإ دليل على أنها كانت واسهى 
استخدمت في كتابة لفات أخریى» الاستخدام» وإن كان قد وجد منها شي 
وبخاصة اللهجات السامية الفربية في بيت شمس وتابور وتعنك ف 
والحورانية واللغات الحثية المختلفة. فلسطين» وبعض الاأمكنة في جنوبس 
وفيما بين القرنين الخامس عشر إلى سورية. ويبدو أن هذا الابتكار ظه 
الثالث عشر قبل الميلادء استخدمع متأخراً فلم يستطمع أن يحل تماما مح 
المدن الرئيسية في فلسطين في الكتابة الفينيقية التي كانت راسخ 
القن اإدار تة والدنلو خا وقد الأقدام. 


وجدت ألواح مسمارية في تعنك وقي 
شكيم وأفيق» وفي تل الحصى وجازر (٣)-القفارسية‏ القديمة :في أواخ 


وحاصور وأريحا. وباكتشاف نسخة من القرن السابع قبل المیلاد» كانت الكتاب 
جزء من ملحمة جلجامش في مجدو في الأبجدية الأرامية؛ قد حلت - إلى صد 
٥‏ م/؛ ثبت أنه في تلك الفترةء كان بعيد- محل الكتابة المسمارية., الا ف 
لدى الكثاب القلائل المتدريين على هذه بعض المراكز القديمةء وفي أنواع م 
الكتابةء علم بالأداب البابلية الشهيرة. وثائق المعابد التي استمر استعما 


الكتابة المسمارية فيها حتى ١۷م.‏ 
)١(‏ -الاأوغاريتية : استخدم الكثاب في 


"رأس شمرا" (أوغاريت قديماً) الكتابة وقد استخدم في عهد الأخمينية 
الأكادية المسمارية في المراسلات أسلوب خاص مشتق من الكتاي 
الدولية ونميرهافيمابين القرنين المسمارية البابلية - بجانب الكتاب 


۳.٦ 


كتب -كتابة 


الأاراممية- في كتابةلفتهم 
"الهندوإيرانية'. وأكثر ماتظهر فيه 
هذه الكتابة المسمارية المبسطةء هي 
النصوص التاريخية من عهد داريوس 
الأرل وأجزركسيس. وقد استخدمت 
نقوش 'أصخرة بهستون بالفارسية 
القديمة والبابلية والعيلامية لفك رموز 
الكتابة المسماريةء وسرعان ما أمكن 
فك رموز الفارسية القديمة بعد نشر 
نسخة 'رولسون في ١٤۱۸م.‏ 


وهذه الكتابة المسمارية تحتوي على 
ثلاثة أحرف متلحركة وثلاث وشلاشين 
علامة ساكنة يا كات الملازمةء 
وثمانية رموز» وكلمتين للفصل. وكان 
هناك شكل آخر من الكتابة المسمارية 
استخدم في كتابة اللغة العيلامية (إلى 
الجنوب الغربي من فارس) في أشكالها 
الأولى» وبعد ذلك في أكثر من ٠,٠٠١‏ 
وثيقة اقتصادية من 'برسيبوليس' 
تر ا لی کوان 5 ق 2 


(ب) -الكتابة الأفقية : 


)١(‏ - إن الاستعمال الواسم للهيروغليفية 


الرت ,الفعات الان 
سورية وفلسطين» منذ الألف الثالئثة 
قبل الميلاد» ساعد على الوصول إلى 
أساليب أسهل لكتابة اللغات المحلية. 
ن بارس ف اورت کا 
كانت تتكون من نحو مائة علامة 
مقطعية في الألف الثانية قبل الميلاد ء 
وهى مازالت غير مفهومة تماماً. وفي 
نفس الوقت ظهرت الكتابة الأفقية في 
گر وکاب ها انی فون 
اکتشفت نماذج منها في أوغاريت. وتدل 
الاكتشافات المختلفة على وجود كتابات 
ارو تر الى فا الت وخا 
ثلاثة ألواح طينية من "تل دير الله" في 


وادي الأردن» وعمود حجری في موآب. 


كتب -كتابة 


(۲) -الكتابة الأبجدية: في أرائلالالف 


الثانية قبل الميلادء يبدو أن كاتباً كان 
يعيش في سورية وفلسطين» ولعله كان 
يعيش في 'بيبلوس'. لاحظ أن لغفته 
يمكن كتابتها برموز آقل كثيراً مما في 
الأإبجديات المقطعية المرهقة التي كانت 
مستخدمة وقتئذ»ووجد أنه يمكن 
التعبير عن كل حرف ساكن برمز واحد. 
وكانت هذه الرموز عبارة عن صور على 
النمط المصري فكانت الهيروغليفية 
تشتمل على صور تمثل الأصوات 
الأساسية للكلمات» كما نقول نحن الآن 
ا و الب را 
لحرف ”الياءء وهكذااختصر عدل 
الرموز»فأصبح ثمة رمز واحد لكل 
حرف ساكن في اللغة. ولم تكن الحروف 
اللننة (خررفالعلة فككي مت هة 
الى أن عالج اليونائنيون الابجدية. 
والأرجح أن الرموز كانت تمثل حروفاً 
سشاكثاة م غلاهة تذل على خرف آألة 
الظلوب:. ويه ةا الاخ ترا الفظي 
كسبت البشرية وسيلة بسيطة 
الل ها كه عا خان 
الكتبة المحترفين» وجعل الثقافة في 
متناول يد كل إنسان. 


وقد وجدت نماذج من كل هذه 
الأبجديات الأولية في فلسطين» ويمكن 
الرجوع بتاريخها إلى ماقبل ٠٠٠.‏ 
ق.م. ولكن ليس بها إلا علامات قليلةء 
فا لاجم أا أسماء أشخاص,؛ محفورة 
علو انار ية أو معدنية. ولا تظهر 
العلامات كاملة- وهي نحو الثلاثين- 
إلا في مجمرية الكتابات الابجدية 
التي اكتشفت في نقوش سيناء. وهى 
عبارة عن صلوات قصيرة وابتهالات؛ 
حفرها على الأحجار عمال كنعانيون 
كان يستخدمهم المصريون في مناجم 
الفيروز في ”سرابيط الخادم" في 
الجنوب الفربي من سيناء؛ في غضون 


¥۷ 


كتب -كتابة 


كتب -كتابة 


۳.۸ 


القرن السادس عشر قبل الميلاد. وفي 
خلال التمماتة السا التالت: 
أصبحت الرموز أكثر بساطة وفقدت 
أشكالها التصويرية. وقد تم اكتشاف 
الكثير من هذه النماذج في مواقع 
عديدة في كنعان» تدل على انتشارها 
وتوحيد انماطها (كما في الشقف الذي 
اكتشف في لخيیش وحاصور؛ ورؤوس 
السهام التي اکتشفت بالقرب من بيت 
لحم ولبنان). 


وقد تأيد ترتيب الحروف بالأبجدية 
المسمارية الت#اكتثفت ي "أوغاريت' 
(من القرن الثالث عشر ق.م.) على 
شقفة من عزبةسرتة بالقرب من 
آفيق. كمايبدو ذلك في نظم بعض 
الصاف الخبرية التي فكل خررف 
أوائل كلماتها كلمة أو عبارة أو نفس 
المرف, مثل مز۹و .۱و٥‏ و٤‏ ٣و‏ ۷٣و‏ 
۱وو ۹و .ام شال1 ۲-۱.۳ 
وشو اكا )قد اسار ال وة 
الحروف بنفس الترتيب. 


()-الفينيقيةوالعبرية‌القديمة: 


نستطيع تتبيمع تاريخ الحسروف 
الأابجدية' بوضوح ابتداء من عام e‏ 
قم و إن کان لم يصلنا منهساسوى 
عينات قليلة كتبت فيما بين -١,...‏ 
٠‏ ق.م. وكانت قد أصبحت الكتابة 
موحدة من اليمين إلى الشمال» كما كان 
الحال في مصر. وأغلب الوثائق كانت 
من البردى» ولذلك ضاعت في التربة 
الرطبةء ولكن ما كان منها مكتوباً على 
الحجر أو الفخار أو المعدن بقي» ويثبت 
أنه كان في الإمكان استخدام هذه 
الكتابة في كل الأغراض. فمن الواضح 
أنه قبل نهاية الألف الثانية قبل الميلادء 
كان لدى الإسرائيليين وسيلة جاهزةء 
عمله لأجلهم: 


- تقويم جازر لتت دند الميواسم 
الزراعهيةء وهو من خط يد غير ماهرة. 
ويرجع إلى القرن العاشر قبل الميلاد. 


- الحجر الموآبي» أو عمود ميشع ملك 
موآب» وقد نقش عليه ۲٤١‏ سطرا › وله 
أهميته التاريخيةء كما آنه يبين تطور 
النقوش العمبرية في بلد خارج 
فلسطين»؛ في نحو عام ۸۳۰ ق.م. كما أن 
الحروف المنقوشة جيدا تدل على الميل 
الث الا يروف خت 


- الكتابة على قبر الوكيل الملكي 
(شبنا) في سلوامء وترجع إلى نفس 
التاريخ (حوالي ٠ص"ق.م.)‏ وکانت 
الخررف الت ق وال ات فاكف 
شكلها المميز. 


أما الكتابة بالحروف المتصلة التي 
استخدمها كثاب العهد القديم. فتظهر 
في النقوش على رؤوس السهاام 
وغيرهاء والتي ترجع إلى نحو 
عام...,٠‏ ق.م. وأقدم مجموعة من هذه 
الكتابات هي التي وجدت على ٥۵‏ شقفهة 
في السامرة» ويرجع البعض منها إلى 
حکم يربعام الثاني (نحي..۷ق.م.). 
وواضح آنھا کتبت بید کثاب ماهرین 
مدربين جيداً. وكذلك شظايا من 
الشقف وجدت في أورشليم وبيت 
شمس وتل الحصى ومجدو وعصيون 
جابرء والكتابة عليها شديدة الشبه 
بالنقش الموجود في نفق سلوام. 
وتختلف قليلا عن رسائل لخيش التي 
جرج إلى 24-0۹ وم وف يفطم 
الشقف الذي وجد في عرادء والذي يبدو 


كتب -كتابة 


في مرحلة أكثر تقدماً. 


الأبجدية الكنعانية حالما استقروا في 
سوريةء وشيئاً فشيناً أعطوها طابعاً 
ا وأقدم الكتابات الأرامية التى 
وصلتنا ترجع إلى نحو ۷١.-۸٥.‏ ق .م. 
وهي جزء تصعب قراءته من عمود 
ملكارت لبنهدد» وكذلك قطعتان من 
العاج تحملان اسم 'حزائيل'. وبعد عام 
۰ ق .م. أقام 'زکكور" ملك حماة عموداً 
حجرياً منقوشاً عليه ٤١‏ سطرأً. وحوالي 
عام .۷ق .م. سجلت معأهدة بين 
"بارجايه' (غير معروف) و "ماتئيل" 
ملك أرفاد على ثلاثة أعمدة حجرية»› 
وكلها تدل على تزايد استخدام الحروف 
المتصلة كما يدل على ذلك أيضاً عمود 
"بار ركب" . وبانتشار الأرامية»ء تأصلت 
الأبجدية بسرعة في أشور وبابل على 
خسشاب الكتابا الشسهارنت ا 
البرديات التي وجدت في مصر على 
تطور الكقابة من نو .اقم = 
نهاية الدولة الفارسية؛ وبخاصة في 
الوثائق التي وجسدت في جسزيرة 
الفنتين" والتي ترجع إلى القرن 
الخامس قبل الميلاد. 


(ه)-الكتابات اليهودية القديمة: إن 


اأكتشاف مخطوطات وادي قمران 
(لفائف البحر الميت) في كهوف 
اليهودية (وبخاصة الكتابأات 
الملستخرجة من منطقة المربعات')؛ 
ومستودعات عظام الموتى في منطقة 
أورشليم» أسفرت عن اكتشاف ثروة من 
الكتابات التي تتيح دراسة الكتابات 
العبرية واليهودية القديمة من القرن 
الثالث قبل الميلاد إلى القرن الشاني 
يعد الميلادء إذ نتج عن سقوط 
الات رالوت الا ا قف 


كتب -كتابة 


تغييرأت محلية كثيرة: 


× - تدل مخطوطات قمران على أن 
الكتابة اليهودية القديمة كانت مكتوبة 
بأسلوب مشتق من الأرامية الفارسية 
الذي كان في أواخر القرن الثالث قبل 
الميلادء نقطة عبور من الكتابة الرسمية 
إلى الكتابة بحروف متصلة وقريباً جدا 
من أرامية بالميرا والنبطيينء والتي 
ظهرت في ذلك العهدء كما تظهر هذه 
الكتابة على نقود تلك الفترة. 


* - عاصرت فترة الحشمونيين (حوالي 
٥. -“ ٠.‏ ق .م.) تطور الكتابة بالحروف 
المربعة ذات الزوايا الحادةء كما تبدو في 
”بردي ناش (Nash Papyrus)‏ التي 
ترجع إلى نحو عام٠١٠‏ ق.م. 


* الفترة الهيرودسية (۰٣ق.۵.-.۷م.).‏ 
كانت فترة تطور سريع مما يجعل 
كفو الخراريغ اقرب الى القفيةة 


* س الفترة التالية للفترة الهبرودسية 
التجارية والشرعية المؤرخة: 


ودراسة الكتابة العميبرية القديمة 
وعسادات الكثاب وأشكال الحروف لها 
أهمية خاصة لمعرفة كيف تسربت 
الاخطاء أو لم تتسرب إلى نصوص 
العهد القديم. 


)١(‏ - اليسونائية : تنسب الآبجدية 


اليونانية (كما يذكر هيرودوت) إلى 
تاجر فینیقی يدعى ‏ كارموس" 
(sا).‏ وبمقارنة الأبجديات 
اليونانية القديمة في أثينا وكريت 
وتيراوكکورنثوس وناکس وس 
والكتابات الفينيقية المؤرخةء يتأيد 


2۹ 


كتب -كتابة 


كتب -كتابة 


هذا الرأى. فمن شكل الحروف اليونانية 
في منتصف القرن التاسع قبل الميلادء 
يتبين أنهم قد استخدمواالرموز 
الفينيقية للأصوات التي لم تكن 
موجودة عندهمء وكذلك الحركات التي 
احتاجواإليهاء وبذلك خلقوا أول 
أبجدية صحيحة بها علامات محددة لكل 
مالا رو فل اكنة والحروف الليئة. 
والكم الهسائل من الآثار والمخطوطات 
اليونا4ة. يمل دراسة الكتاية 
اليونانيةعلمأاهاماً ودقيقاء لأجل 
معرفة خلفية النصوص الكتابية. ومن 
غغهربي بلاد اليونان انتقلت الأبجدية 
إلى الأتروسكانيين في إيطاليسا. ومن 
الرومان انتقلت إلى سائر بلاد أوربا. 


(۷)-كکتاباتآخرى :كما تطورت 
الكتابة الفينيقية وانتقلت إلى 
اليونان ومنها إلى إيطاليا ثم إلى سائر 
أورباء هكذا تطورت الكتابة الكنعانية 
كتابة اللقات السامية الحتوبية قد 
وجدت نماذج منها في جنوبي فلسطين 
وجنوبي بابل من نحو..اق.م. ثم 
انتقلت إلى مناطق جنوبي الجزيرة 
العربية بعد ذلك بقليل. 


سادساً -معرفة القراءة والكتابة: 


ل نعرف سوى القليل عن مدى انتشار معرفة 
القراءة والكتابة» وبخاصة أن ذلك كان يتوقف على 
لزان واكان وق ةسطاغ خ عون (قاف 
إسرائيل) أن يمسك غلاماً من أهل سكوت في وادي 
الأردن؛ فكتب له أسماء رؤساء سكوت وشيوخهاء 
سبعة وسبعين رجلا (قض۸:٤٠).‏ وقدرة الغلمان 
على الكتابة (إش ٠:٠١‏ ) زاد منها ظهور الأبجدية 
وإنشاء المدارس بجوار الهياكل والممابد لتعليم 
الكتابة. فكان على رب كل أسرة في إسرائيل أن 
يكتب كلمات الشريعة (تث۹:1١.١۲.:۱)‏ فكانت 
الكتابة- التي لم تكن منتشرة في الفرب 
كانتشارها في بابل منتشرة يقيناً في سورية 


۲١. 


وفلسطين في الالف الشانية قبل الميلاد حين كانت 
هتاك خسن لفات فلن الأقل مس ةة 
الهيروغليفية المصرية, والمقطعية البابلية. 
ورالد الك غ افا الك اا العيارت 


والابجدية الأوغاريتية المسمارية. 


وكان يتولى الكتابة عادة كثاب مدربون من 
مختلف طبقات المجتمع» مع أن أغلب كبار موظفي 
الإدارة كانوا من المشقفين. والكم الهائل من الألواح 
الملسمارية والقطع الفخارية والبردي» الذي تم 
اكتشافه؛ يبين ما كان للكتابة من مكانة بارزة في 
كل بلاد الشرق القديم. وليس من السهل تحديد 
النسبة المئوية للمتعلمين لعدم كمال المعلومات» 
ولكن وجود ستة كثاب بين نحو ٠,...‏ من السكان 
في مدينة 'علالة في سورية في حوالي ۱۸.٠.‏ - 
٠‏ ق .م. يعطي بعض الدلالة على ما كان للقراءة 
والكتابة من أهمية في المدن الهامة. وتدل 
الدراسات الحديثة على أن الكثاب كانوا يتعلمون 
الأكادية في جامعات علمية في المدن الكبرى مثل 
حلب في سوريةء أو في بابل نفسها. 


وكانت الوثائق تحفظ في سلال أو صناديق أو 
جرار (إرميا٣۳:٤٠)‏ وتوضع في الهيكل بالمدينة 
(۱ م ۲:۱ .خر۱۱:٤۴‏ انظر آيضاً مل۸:۲۲) أو في 
دار حفظ السجلات (عزا:۱). كما كان الكثاب 
يحتفظون بكتب المراجع (كما كان الأمر في مدينة 
نبور في نحو ۰٥۱۹ق.م.).‏ وقد جمع تغلث فلاسر 
الأول (حوالي .٠٠١ق.م.)‏ في أشور» وأشوربانيبال 
اا ی وی سا نک 
من الكتب في مكتبتيهما. وكان الكاتب - عند 
نسخ كتاب- كشيراً ما يذكر اسم المصدر الذي أخذ 
عنه وحالت» گیا نی ا إذلكانت قد تمت مراجهة 
النص على الوثيقة الأصلية» أو أنه اكتفى بكتابة 
التراث المنقول شفاهايجاالهى كان يعتبر آقل 
جدارة بالشقة. فقد كان التراث المتوافر مشافهة 
معترفاً به مع التراث المدون ١‏ ولكنه لم يكن يعتبر 
على نفس المستوى. كما أن تقديم الكتاب أو الخاتمة 
(أو ما نسميه الآن: بيانات إدارية) كان يشتمل 
(في الكتابات الاكادية والمصرية) على عنوان 
الكتاب أو موضوعه؛ كما كان يذكر اسم المؤلف 


کتب -کتاباً 


كاتب -كتبة 


عادة (ولكن ليس دائما). ومن المحتمل أن الكثاب 
العبرانيين ساروا على هذا النهج. 


کتب -کتاباً : 
وكلمة ”كتاب" في العبرية هي '"سفر" (كما فضي 


العربية). ولم يكن الكتاب أو السفر- في العهد 
القديم - كعهدنا به الآن؛ بل كان عادة على شكل 


درج" (بالعبرية: مجلة) مكتوب على شرائح من 


الجلد أو ورق البردي. وكانت هذه الشرائح تلصق 
ببعضها بالغراء لتكون مساحة كافية تتسع 
لتدوين المادة المطلوب كتابتهاء ثم يطوى كل طرف 
على عمسا (الرجاالرجوع إلى مادة "درج" في 
موضعها من المجلد الثالث من "دائرة الممارف 
الكتابية'). وكان يكتب عادة على وجه واحد في 
أعمدة متوازية. ولكن كان يكتب أحياناً على 
الوجهين متى لزم الأمر (انظر مثلاً حز۲:٠٠).‏ 


البردي (الرجا الرجوع إلى مادة بردي في 
موضعها من "حرف الباء" بالمجلد الثاني من دائرة 


المعارف الكتابية') محل جلود الحيوانات» وأصبح 


أهم مادة للكتابة في زمن خروج بني إسرائيل من 
مصر »بل اكتشفت في مقابر سقارة رسالة تدل 
الأسسرات الأرلى (حوالي YY, ۲٤۷.‏ ق.م.)» بل 
هناك اشارات إليه في أقدم نصوص الأهرامات 


(نحو. TY.‏ ق.م.). 


وفي عصر الامبراطورية الفارسية (حوالي. ٤.‏ 
ق.م.) كانت الكتب تكتب على الجلود والرقوق 
(انظر ۲تي٤:٠).‏ ولم يأخذ الكتاب شكله الحالي 
قبل القرن الثاني بعد الميلادء فكانت امخطوطة 
تتكون من صفضحات من ورق البردي أو الرقوق 
تجمع وتخاط معاً. وکشیراً ما كانت تغلف بالجلد . 


وتستخدم كلمة "كتاب" في العهدين القديم 
وات للات فار سمل ا ابل کاب 
مواليد" (تكه:٠١ءمت!ا:١),‏ أو "سفر انتساب" 
(نعح0:۷). أو "سفر تذكار أخبار الأيام" (آس١:٠).‏ 


و"كتاب المهد (خر٤۷:۲)‏ و "سفر الناموس" 
( و کت ان الق رة 
(تٹ۱:۲۹ءیش ۲۰۸:۱ مل۸:۲۲و۲:۲۳۰۱۱ ...الخ) (الرجا 
الرجوع إلى مادة "سفر' ومايتبعها في موضعها 
من "حرف السين" بالمجلد الرابم من ”دائرة المعارف 
الكتابية"). 


كاتب -كتبة : 


أو لا -الكتبة قديماً: بعد أن أصبحت الأبجدية هي 
أساس الكتابة في إسرائيل» انتهى احتكار 
الكتبة المحترفين لهاء ومع ذلك ظلت لمهنتهم 
أهميتهاء فكان الكثيرون من الشعب يلجأون 
إليهم لكتابة العقود الرسمية (إرميا٣٣:۲١).‏ 
وكستابة الرسائل التي تملى عليهم 
(إر ميا ٣:٤و۴۲):‏ أو تسجيل الحسابات» أو 
تنظيم السجلات وحفظها. كما كان للملوك 
كتابهم (۲أخ٤۲:١۱ءأس#:٠)‏ الذين يتولون 
الشئون اإدارية في بلاط الملك» وكان كبير 
الكثاب يعتبر 'سكرتير دولة ٠‏ وكان أعلى 
منزلة من المسqŞجل‏ (صم۱.۱1:۸4٠مل٤:۴).‏ 
وباعتباره أحد كبار رجال الدولةء كان يحسب 
بين مشيري الملك (١خ۳۲:۲۷).‏ "فشبنا" الكاتب 
ارتفع إلى مركز الوزير الأول في أيام حزقيا 
الملك» إذ أصبح جليس الملك ومشرفاً على القصر 
آي 'الرجل الذي على الب يست" 
(۲مل۲:۱۹۰۱۸:۱۸»|ش۲۲:٥۱)‏ . كما كان هناك 
”كاتب رئيس الجند» الذي كان يجمع شعب 
الأرض للتجند" (۲ مل ٥‏ ۱۹:۲.)رمیا۲٥:٠٠).‏ 


ومع أن بعض الكتبة كانوا مكلفين ببعض 
الأعمال في الهيكل» لحصر العطايا التي كانت 
توضع في الصندوق تحت إشراف الكاهن 
العظيم (مل؟!:١٠).‏ فقد ظطلت وظيفة الكاتب 
منقصلة عن الكهنوت» بل كان للأنبياء كثابهم 
الخصوصيون. وكان لرؤساء الكثاب حجراتهم 
الخاصة في القصر (إرميا١٣:١٠-١۴):‏ أو في 
الهيكل (إرمياا۳:١٠).‏ 


۳۹۹ 


کاتب - کتبه 


الكاتب ليقرأه أمام الملك (؟مل؟؟:۸). 


يصبح للكتبة شأن في الأمور الدينية وتفسير 
الشريعة, إلا بعد العودة من السبي البابلي 
(عز1:۷)» فقد كان عزرا كاهناً وكاتباً ماهراً في 
شريعة موسی (عز۱۱:۷ءنح .)٩:۸‏ ویېدو أنه کان 
من قبل مشيرا لملك فارس في شئون اليهود. 
ومن ذلك الوقت أصبح الكتبة فئة متميزة من 
المعلمين (بدون أجر) قادرين على حفظ ناموس 
موسى وتفسيره. وما حل القرن الثاني قبل 
الميلاد إلا وأصبح غالبية الكتبة من الكهنة 
(١مك۷:١٠)»‏ فكانرا الم ر ةالمشبقة للكتبة 
الدينيي الذين نقراً عنهم في العهد الجديد. 


ثالشا- الكتبة في العهد الجديد : كماسبق 
القول» بدأ بزو غ نجم الكتبة بعد العودة من 
السبي البابلي» فيبدو من ١‏ أخ۲:٥٠.‏ أن الكتبة 
أصبحت لهم عشائرهم ونقاباتهم الخاصةء ولكن 
يبدو أنهم لم يكونوا حزباً سياسياً بارزاً في 
زمن ابن سيراخ (في أوائل القرن الثاني قبل 
الميلاد) ولكنهم أصبحوا كذلك تحت ضفوط 
الإجراءات العنيفة التى اتخذها أنطيوكس 
[نەقاتو وگن الكتبة هم الذين انشاوا هة 
الججامعم؛ وكان البعض منهم أعضاء في 
السنهدریم (مت۱٦۲۱:۱.٦0۷:۲»مرقس ٤:۱٤‏ و٣٥‏ 
لو٣1:۲٠ءأع۲۲:٠).‏ وقد كان لهم وجودهم في 
الجليل (لوه:۷٠).‏ وظل لهم نفوذهم إلى زمن 
تدمير اليكل في ۷۰م على يد تيطس 
الروماني. وقد زادت أهميتهم بعد ذلك لأنهم 
سجلوا التقاليد الشفوية - التي كانت تعتبر 
في مقام الناموس المكتوب (مرقس۷:١-١٠).‏ 
كماحافظواعلى الأسفار المقدسة التي 
استؤمنوا علیها (رو۲:۳). وکانوا ینتظرون من 
تلاميذهم أن يحمترموهم أكثر من احترامهم 
لوالديهم. وكانو يلبسون ثياباً خاصة" 
("طيالسة' -مرقس۲١:۳۸)»‏ ويعرضون 
عصائبهم ویعظمون آهداب ثیابهم (مت۲۳:٥).‏ 
مما كان يجعل تمييزهم واضحاء ليقدم لهم 


۹۲ 


کاتی - کتیۂۀ 


النأاس التحيات أللائقفة (مت ۷:۲۳ مرقس ۲۸:۱۲ 
و۹٣ءلو.:٤).‏ 


رابعا-الرب يسوع و الكتيبة : لعب الكتبة 


دوراً بارزاً في أثناء خدمة الرب يسوع 
باعتبارهم المدأفعين عن شريعة موسى. ويذكر 
لوقا الكقجة باس التاموسين اذ كانت 
وظيفتهم الأساسية هي المحافظة على الناموس 
وتفسيره بما يتلاءم مع حاجات العصرء وليكون 
واضحاً أمام من يخاطبونهم من الأمم. ولذلك 
كثيراً ما كانوا يقاومون المسيح متهمين إياه 
بكسر الناموس في مناسبات كثيرة» كما في 
حالات غفران الخطایا ( مت ۳-۱:۹ .لو »)۲١-۱۷:٥‏ 
وعدم مرأعاة تعليمهم بخصوص حفظ السيت 
(لو٦‏ :١و‏ ؟)» والشفاء في يوم سبت (لوا:٦-١١).‏ 
وعدم مراعاته لطقوسهم في الاغمتسال 
(مرقس۲:۷-<). كما عابوا عليه اختلاطه 
بالعمشارين والخطاة والمتنبوذين في المجتمع 
اليهودي (مرقس۲:٦١و۱۷ءلوه٥ا:١و؟).‏ كمالم 
يتوقفواعن محاولة إحراجه بأسئلة بغية 
احراجه واصطیاده (مرقس۲۸:۱۲۰۱:۷و ۲٥‏ 
و اتف فا الهدف طلا م 
أن يقول لهم بأي سلطان يفعل هذه المعجزات 
(مر:۲۲ءلو١۲:٠١-٤).‏ ومع أن البعض من الكتية 
(أو الناموسيین) قبلوه (هت۱۹:۸١0۲:۱۳.‏ 
مرقس۳۲:۱۲ءیو :)»إلا أن موقفهم -کكل- كان 
بات لک اء. وکنا سبق القول »كان ذلك 
لزع احالف ا ومن موسي و نقتا که 
على المنبوذين» علارة على شهرته المتصاعدة 
بين الشعب مما يهدد سلطانهم (متث۲۰:۷) ويهدد 
الأمن في بلدهم (مت١۲:١٠ءمرقس!١١:۱۸).‏ 


و لاشك في أنه کان من دوافع عدائهم لهء 
تنديده بريائهم وادعائهم؛ وفي توبيخه للكتبة 
والفريسيين اتهمهم بحب التظاهر والتعالي 
على الشعب ( مت ۷-۰:۲۳ م رقس۳۸:۱۲و 
۹ واچ انوا دون لقاش 
أبراراً مقدسين» فإنهم كسانوا فى الداخل 
فاسدین تماما (مست۲۸-۲۰:۲۲۳. لو۱ 6-۳۹۱( 
كما هاجم المسيح تقاليدهم التي فرضرها على 


کاتب‌المدينة 


ب المقدس 


الناس» إذ كانوا 'يحزمون أحمالاً ثقيلة عسرة 
الحمل» ويضعونها على أكتاف التاس» وهم لا 
یریدون أن یحرکوها بإصبههم" (مت ٤-۲:۲۳‏ 
و٣-۲۲ءلو١ا:١٤).‏ وبينما كان الكتبة يشددون 
على حفظ الأمور الصغيرة في الناموس» فإنهم 
كانوا يتجاهلون الأمور الكبيرة الهامة مثل؛ 
الق و اتر ني رالنان (ست و 
مهرقس؟!1:.٤.لواا:١٤).‏ وأكشر من ذلك أنهم 
عوضا عن أن يكونوا نسل الأنبياء - كماكانوا 
يدعون- فإن يسوع قال لهم لو أنهم عاشوا في 
أيام الآنبياء لقتلوا الأنبياء كمافعل أباؤهم 
(مت ۳۹-۲۹:۲۳ .لو .۱۹-۹:۲۰). كماقال الرب 
يسوع لتلاميذه: إن لم يزد بركم على الكتبة 
والفريسيينءلن تدخلوا ملكوت السموات" 
(مت٥:۲۰).‏ 


فلا عجب إذاً أن نجد الكتبة متلهفين على 
التخلص من يسوع (مرقس٤١:١ءلوا١ا:۳).‏ لقد 
كان تفسيره المرن للناموس؛ يهدد مراكزهم 
وسلطانهم في المجتمع. وقد اتفق الكتبة مع 
منافسيهم من رؤساء الكهنة في التآمر على 
القبض على يسوع (مر٤ا:١٤).‏ وعندما وقف 
يسوع أمام جميع أعضاء السنهدريم اتفقو 
جميعاً على تلفيق تهمة ضده يكون عقابها الحكم 
عليه بالموت (مت١:۷٠-١1).‏ وعندما أخذوا 
يسوع إلى هيرودس» 'وقف رؤساء الكهنة 
والكتبة يشتكون عليه باشتداد" (لو٣۲:.٠)»‏ 
وأخيراً اشتركوا مع سائر أعضاء السنهدريم 
في الاستهزاء بهء قائلين له: إن كنت ابن الله 
فانزل عن الصليب.. إن كان هو ملك إسرائيل؛ 
فلينزل الآن عن الصليب»فنؤمن به 
(مت۲۷:.٤-٩٤).‏ 


وقبل تدمير أورشليم في .۷م. ظل الكتبة 
مع سائر أعضاء السنهدريم يقاومون الرسل 


كان كاتب المدينة أحد رجال الإدارة المحلية. 


والأرجح أنه كان أمين سر مجلس المدينة. منوطاً 
به نشر قرارات وأوامر الساطةء وكان حلقة 
الاتصال بين إدارة المدينة وحكومهة الولاية 
الرومانية. وفي أفسس كان مسئولاً عن حفظ 
النظام؛ واستطاع أن سكن الجمع الثائر على 
الرسول بولس .)٤١-۳٠:۹۹۶(‏ 


بأنها موحى بها من الله إعلاناً عن نفشسه وعن 
مقاصده من تنجو اليشر. 


ویقول دانیال: 'فهمت من الکتب" (دانیال۲:۹) 
في إشارة إلى الأسفار النبوية في العهد القديم 
التي كانت متاحة له. وكثيراً ما يشار في المهد 
الجديد إلى أسفار العهد القديم بنفس هذا الاسم 
'الکتب' ‏ ( مت ۲۱ ۲۹:۲۲٤۲:‏ لو٤‏ ۲:۲ ٣ی‏ و:۴۹). 
و"الملكتوب'" (مرقس؟!ا:.٠)»‏ و'الكتاب" 
(آع۳۲:۸ءغل٣:۲۲ء۲تي۳:١١)‏ و "الكتب المقدسة 
(رو :تي ۳:(. 


كماتذكر مجموعة أسفار العهد القديم في 
العهد الجديد تحت أسماء أخرى مثل 'الناموس" 
(مت ۱۸:٩‏ .لو ۱۷:۱۹ءیو۱۲:٤۲).‏ و" موسی والأنيياء" 
(لوا ا :انار أيضا لو٤‏ ۷:۲). والناموس 
والأنبياء (مت۲۲:٤ءلوا١:١؟).‏ وبتفصيل أكشر: 
"ناموس موسى والأنبياء والمزامير" (لو٤١:٤٤).‏ 


أو لا- لغاته: 


() - كتب العهد القديم باللغة العبريةء فيما 
عدا بعض أجزاء قليلة كتبت بالاأرامية 
(عز ٤‏ :۲۱-۱۲:۷,۱۸:1-۸ءإر میا ۱۱:۱۰ ءدانیال۲: 
-۲۸:۷). وكانت اللغة العمبرية القديمة 
تنقصها حروف اللين والحركات التي أدخلت 
إليها بمعرفة علماء اليهود (الماسوريين) في 
القرن السادس بعد الميلاد. على ساس 
النطق القديم المتواتر. 
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الكتاب المقدس 


الكتاب المقدس 


وقد تمت ترجمة النص العبري إلى 
اليونانية بالاسكندريةء فيما بين -۲٠١‏ 
٠ق.م.‏ وهى الترجمة المشهورة باسم 
الترجمة السبعينية (يمكن الرجوع إليها 
في موضعهامن حرف السين بالمجلد 
الرابع من ”دائرة المعارف الكتابية"). وفي 
الكثير من الهللات. تذكر الاقتباسات من 
العهد القديم في العهد الجديد نقلاً عن 
الترجمة السبعينية. وليس عن النص 
العبري رأساً. 


(ب) - العهد الجديد : كتب العهد الجديد باللغة 


اليونانية. وكان اقخاال الكفير من أوراق 
البردي المكتوبة باللغة اليونانية الدارجة 
("الكويني' — ~(Koine‏ وهى اللغة التي كانت 
شائعة في أزمنة العهد الجديد) قد أوضعح 
الفروق بين يونانية العمهد الجديد 
واليونانية الكلاسيكية. فالعهد الجديد كتب 
أصلاً باللغة اليونانية الدارجة (الكويني) 
في القرن الأول الميلادي» مثلما استخدم 
مارتن لوثر اللغة الالمانية الدارجة في 
زمانه في ترجمته للكتاب المقدس إلى 
الالمانية. 


ثانیا-محتواه و أیعاده: 


e 
o" 


‌ 
» 


وعشرون سفرا في العهد الجديد. 


(1) -العمهد القديم: وأسفارالعهدالقديم 


1٤ 


التسعة والشلاثون هي الأسفار القانونية 
عند اليهود. فهم يعتبرون أسفار العهد 
القديم أربعة وعسشرين سفراء لأنهم 
يحسبون سفري صموئيل الأول والثاني» 
وسسفري الملوك الأول والثاني» وسفري 
الاخبار الآول والثاني» وسفري مزرا 
و ارا واا کيا 
يعتبرون أسفار الأنبياء الصغار الاثني 
مشر سفراً واحداً . ویذکر يوسیفوس أنه لا 


يوجد في العهد القديم (الكتاب المقدس عند 
اليهود) سوى اثنين وعشرين سقفرا على 
عدد حروف الأبجدية العبريةء وذلك لانه ضم 
إلى سفر إرمياء وبذلك يصبح عددها اثنين 


= 


وعشرین. 


وتضم الكنيسة الكاثوليكية وبعض 
الكنائس التقليدية الأخرى» إلى هذه 
الأاسفار في العهد القديم معظم الأسفار 
الأبوكريفيةء وهي: طوبياء يهوديت.» الحكمة» 
حكمة يشوع بن سيراخ؛ باروخ» والمكابيين 
الأول والثانيء وبعض إضافات لسفري 
أستير ودانيال. وهي الأسفار التي ألحقتها 
الترجمة السبعينية بالعهد القديم (الرجا 
الرجوع إلى مادة "أبوكريفا في موضعها 
ن" رف الإلف بانجلد لرل حن اتر 
الغار ف الكتابية) ها تسسا انجلكزا 
تاب ا حاار ن 
جيروم (في الفولجاتا اللاتينية) في 
اعتبار هذه الأسفار الأبوكريفية أسفاراً 
بک ان را تامارها ماني ارقي 
الحياةء ولكن يجب ألا تكون أساساً لاي 
تعليم مسيحي". ويضم الكتاب المقسدس 
الأثيوبي أيضا السفرين الأبوكريفيين: 
أخنوخ الأول وسفر اليوبيلات. 


وقد قسم اليهود العهد القديم إلى ثلاثة 
أتكام: 0 -الناموس» ويشمل الأسفار 
اكه الت يها نوسى:(0- الانبياء. 
ويقسمونهم إلى: الأنبياء الأولين» وهي 
أسفار: يشوع والقضاةء وصموئيل 
والملوك. والأنياء اللتاخرين؛ وهي أسفار: 
إشعياء: إ ريه مزقيال: وسفر الاشتي 
هشر نبيا. (۲)- الكتابات» وتشمل باقي 
أسفار المهد القديهالرامير والأمثال. 
وأيوب» ونشيد الأنشاد» وراعوث. والمراثي 
والجامعةء وأستير, ثم دانيال» ونحميا 
وعزراء وأخبار الأيام الأرل والثاني. 


الکتاب‌المقد س 


وقد اسشخدم اليهود هذا الترتيب في 
التوراة العبرية؛ أماالترجمة السبعينية 
فقد أعادت ترتيب الأسفار في تسلسل 
أقرب للتتابع الزمني» حيث قسمت العهد 
القديم إلى أربعة أقسام : -)١(‏ الشريعةء أى 
قان مس ال لافار 
التاريخية وهي: يشوع والقضاة› وراعوث, 
وصموئيل الأول والثاني» وملوك الأول 
والشاني» وأخبار الأيام الآرل والثاني. 
وعزرا ونحمياء ثم أستير. (۳)- أسفار 
الحكمة والش < ك هر أيوب» والمزامير. 
والأمثال» والكاسية ونشيد الأنشاد. (4) 
الأسفار النبويةء وهي: إبشعياء» إرمياء 
المراثي» حزقيال؛ دانيال» هوشع» يوئيل› 
عاموس» عوبدیاء يونان» ميخاء ناحوم؛ 
حبقوق» صفنياء حجي» زکريا؛ وملاخي. 
ويسمى إشعياء وإرميا و حزقيال ودانيال, 
الأنبياء الكبار'ء أما الاثنا ت مجهي 
الأخرى فتسمى "الأنبياء الصغار". وهو 
نفس الترتيب الذي اتبعته الكنيسة 
ا 

(ب) - العهد الجديد: يتكون العهد الجديد من 
ةا ورن قرا ات دو رها الى 
أربعة أقسام: -)١(‏ الأناجيل» وهي: " متى, 
مرقس» ولوقاء ويوحنا. (۲)- تاريخ نشأة 
الكنيسة وهوسفر أعمال الرسل. 
()-الرسائلء وتقسم أحياناً إلى ثلاثة 
أقسام فرعية هسى: * رسائل الکنائس 
وهي؛ روميةء وكورنئثوس الأولى 
والثانية» وغلاطية؛ وأفسس» وفيلبي› 
وكولوسي» وتسالونيكي الأولى والثانية. 
** رسائل رعويةء» وهى؛ تيموثاوس 
الأولى والثانية وتيطس» ورسالة شخصية 
هي: فليمون. .*** رسائل جامعة (أو 
عامة) وهي: العبرانيون» ويعقوب؛ وبطرس 
الأولى والشانيةء ويوحنا الأولى والشانية 
والثالئةء ويهوذا. **** نبوة هي سفر 
الرؤيا. 


الكتاب‌المقد س 


ثالثاً-النص الكتابي: 


کشت غار ا کاب الس غ ی اکر دن 
٠‏ ,اسنة. ققد كتب موسى الأسفار الخمسة 
الآ زل ل نحو اق و كت فى الرونافن 
رات او ا 
الخطوطات الأصلية؛ غير موجودة الآن؛ وا توجد 
سوى نسخ منقولة عن الأصل» ظلت تنسخ بخط 
ال الى و ادر ا ا اة ن الخو 
اكان ارالك خر بمو م وة ف 
زوج الف التدن الحبرى يل ارح عة 
السبعينية. وعلى المخطوطات المبرية التي 
اكتشفت حديثاً في المعبد اليهودي بالقاهرةء وفي 
كهوف وادي قمران (المعروفة بمخطوطات البحر 
الت ريك الرجى الاق مهاسن حرف 
اليا المع اليك بالج اتشاي جن ان 
المعارف الكتابية ) والتي يرجم تاريخها إلى زمن 
الترجمة السبعينية. كما أن وجود أكثر من خمسة 
آلاف مخطوطة للعهد الجديد باليونانية» ترجع إلى 
رة جن 2 الى ا مو ادوا لداع ك 
شرو من الراجن التي تش جملا توص 
لكاب ادن ركبا آل ذلك التر جات 
ادا مل اليب القدبه راص اني التي 
ترجع إلى ٠٠٠م‏ والقبطية وغيرهاء والفولجاتا 
اللاتينية التي قام بها جيروم (۲۸۲-٥ء٤م).‏ 


رابعا-التقسيمإلى أصحاحات و آيات: 


لماتكن أمشفار الكتاب المقدس أصلاً مقسمة إلى 
أصحاحات ولا إلى آيات. وقد قسم اليهود -قبل 
عصر التلمود- العهد القديم إلى أقسام معتدلة 
العلول» للقرا ل في الخاه. ثم بعد ذلك قسموه إلى 
ما يشبه الآيات. أما التقسيم الحالي» فقد قام به 
الربي نائان في القرن الخامهس عشر؛ وانتقل هذا 
التقسیم إلى الگهاس اي مية على يد 
باجنيوس" (s«ا”iعه۴).‏ الذي استخدمه في الكتاب 
المقدس في اللغة اللاتينية في عام ۲۸١0٠م.‏ والأرجح 
هو أن "ستيفن لانجتون' (2۸8)07ا ٣عطمعا؟)»‏ رئيس 
أسافقة کنتربري (حواليْ۱۲۲۸) وأحسد مؤيدي 
"العهد الأعظم" ya (Magna Charta)‏ الذي قسمه إلى 
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الكتاب المقدس - تفسيره 


الكتاب المقدس -تفسيره 


الأصحاحات المستخدمة حالياً. وقد ظهر تقسيم 
العهد الجديد إلى آيات في النسخة اليونانية التي 
نشرها روبرت ستیفنز' )SئStephen a> )Robert‏ 
أصحاب المطابع في باريس في .٠٠١١‏ وضي ١٠٠٠م‏ 
قام بنشر نسخة من الفولجاتا اللاتينية بها 
التقسيم المستخدم حالياً إلى أصحاحات وآيات. 
وكانت أول طبعة إنجليزية تنشر بهذا التقسيم هي 
طبعة جنيف في ۰ م. 


خامساً-رسالةالكتاب المقدس: 


مع أن الكتا ب المقدس كتب على مدى طويل من 
الزمن؛ أكثر من ..٠,٠١سنة.‏ كماسبق القول 
وكتبه رجال من مختلف طبقات المجتمع» يبلغ 
عددهم نحو أربعين كاتباًء منهم الملوك والقادة 
والكهنة والساسة والأنبياء والرعاة وجياة 
الضرائب والصيادون وغيرهم. إلا أنه يتميز 
بوحدة عجيبة في الفكر والهدف. فجميع الأسفار 


)١(‏ - مصدرها الإلهي» فقد كتبها: 'رجال الله 
القديسون مسوقين من الروح القدس" 
(۱بط۲۱:۱). 


-)١(‏ حالة الإنسان الساقط وحاجته للخلاص. 
وعدم قدرته على خلاص نفسه» وتدبير الله 
لخلاص أإنسان بذبيحة الرب يسوع المسيعح 
الكفارية. 

9ع الله س ابر اهیخ ونلا و اکن 
لإسحق ويعقوب» وموسى وداود وكيف 
امتدء في العهد الجديد إلى كل من يؤمن به 
(مت ۲۸:۲۱ :عب .)۱۳-٦:۸‏ 


-)٤(‏ رموز لها مايقابلهاء فكل رموز العهد 
القديم من ذبائح وطقوس وأعيادء قد تحققت 
الصليب. 


-)٥(‏ نبوات محددة عن مجى المسيا- الرب 
يسوع المسيح - وموته الكفاري» وكذلك عن 


۲۹١ 


مجيئه ثانية ليقيم ملكوته. 
الكتاب المقدس- تفسيره: 


كل الأقوال تحتاج إلى تفسيرها تفسيرا 
صحيحاء من الناقل أو القاري» والدليل على ذلك 
سؤال فيلبس للخصي الحبشي: ”ألعلك تفهم ما 
أنت تقرا؟ (أغ۳.:۸). فلا تكفي القراءة؛ بل يجب 
فهم ما يقرا. 


وكلمة "يفسر' تعني: يوضح» يیشرح؛ يبين أو 
يترجم من لغة أجنبية إلى لغة معروفة عند القارئ 
(انظر يو ۳۸:۱ و٤٤.۷:۹).‏ 


وقد أعطى الرب ليوسف موهبة تفسير الأحلام 
في مصر(تك.٤:٠٠.١:۸-١٠).‏ وكذلك أعطی هذه 
الموهبة لدانيال في بابل (دانيال١١٤١۷:١٠)ء‏ كما 
أعطاه قراءة الكتابة الغامضة وتفسيسرها 
(دانياله). والرب يسوع نفسه "فسر" لتلاميذه 
بعض الأمثلة (مت۳-۱۸:۱۳١١۳۷-١٤).‏ و "سر" 
لتلميذي عمواس 'الأمور المختصة به في جميع 
الكتب" (لو٤۲۷:۲).‏ 


وهناك فارق كبير يلزم إدراكه - بين الوحي 
والتفسير» فالوحي يتعلق بطبيعة الكتاب المقدس 
ومصداقيته لأنه كلمة الله المكتوبة (۲تي:١١).‏ أما 
التفسير فيئعلق بمعنى هذه الكلمة المكتوبة. وعليه 
فمن الممكن جدا أن يتفق الكثيرون على الأمر 
الأولء ولكنهم قد يختلفون كثيراً على الأمر 
الثاني. فقد يتفق شخصان على أن الأصحاح الأول 
مهن سفر التكوين هو سجل جدير بكل ثقة؛ ولكنهما 
قد يختلفان في تفسير معنى كلمة "يوم" التي 
تكررت مراراً في هذا الأصحاح. 


وفي القرون الأولى من تاريخ الكذيسةء ظهرت 
مدرستان رئيسيتان للتفسير؛إحداهمافي 
الاسكندرية (في مصر). والأخرى في أنطاكية (في 
سورية). ونستطيع أن نوجز الفرق بين المدرستين 


فيما يلي: 


الكتاب المقدس- تة قسدر ف 


الكتاب المقدس- تفسيره 


)۱( - كانت مدرسة ال سكتدر ية ن تنجو نحو 
الرمزية» ِد ننذما کانت مدرسسة أتطا كکيیۀة 


9 كانت مدر سة اتطاكداة تت قبا 
بدراسة أي نص في قرينته المباشرة وغير 
المباشرةء بينمالم تكن مدرسة الاسكندرية 
تحفل بذلك كثيراً. 


)٣(‏ - كانت مدرسة الاسكندرية تعتمد كثيرا 
على التقاليد لاقى اي تفسير الكتاب 
القدس» أك اقام ات ةرش انطاكة 
التي كانت ترى أن الكتاب المقدس يفسر 


)٤(‏ - فيما يختص بوحي الكتاب المقدس» كانت 
مدر سة الاسكندرماة تشد عل الحانت 
الخارق. وآن الكاتب كان في شبه غيبوبة 
والروح القدس يُملي عليه. بينما كانت 
مدرسة أنطاكية تؤكد على وعي الكاتب» 
وأن الروح القدس شحذ بصيرته» وعمل 


2 . 2 a 
فبھ دوں ان يلفي شخصيته.‎ 


ومفسر الكتاب أشبه بعامل مليه أن 
يفصل كلمة الحق بالاستقامةء وهو في ذلك 
في حاجة إلى أمرين: بصيرة روحية 
وأدوات جيدة. والبصيرة الروحية يهبها 
الروح القدس للمؤمنبن (يو٤ا:١١.‏ 
کو۲ ۱۰- ۱۱یو ۲۷:۲ مع أف١:۱۷).‏ ما 
الأدوات الجيدة» فرغم التفاوت في الحاجة 
إليهاء فهى: 


۷( - حدد المعنى في اللغة الأصلية لأي عبارة. 
وهذا يستلزم المعرفة باللغات العمبرية 
والأرامية واليونانيةء فإذا لم يتوفر ذلك 
للمفسرء فعليه أن يستعين بأفضل ترجمات 
الكتاب المقدس المتاحة له. كما أن عليه أن 
يعرف الهدف من كتابة السفرء والظروف 
التاأريخية التي أدت الى كتابته. ففي 
العهد القديم» ارتبط بنو إسرائيل - بسبب 


أو بآخر- بالمصريين والأشوريين 
والبابليين والفرس وغيرهم من الشعوب 
والممالك. وفي العهد الجديد نشأت الكنيسة 
العالم اليوناني الروماني. ولغات الكتاب 
الق تكش هة التقافات الخاقة 
فيجب أن يكون المفسسر على دراية ووعي 
باستخدام الكلمات في قرائنها المختلفة. 


قد يعطيك جملة من المعاني» ولكن القرينة 
هي التي تساعد على تضييق مجال 
الاختيار وتحديد المعنى,؛ كما يجب أن تؤخذ 
تي اا دار قر ااي كن ا 
وة الان باو تشم الس ات 
المنعزلة» ويحمي من خطر الأفكار المبتسرة 
المبنية على معلومأات محدودة. 


الدراسة» هل يؤخذ بالفاظه أو أنه فضي 
صورة مجازية؟ هل هو سرد لأحداث» أم هو 
حوار أو مادة تعليمية الهدف منها توصيل 
فكرة معينة؟ وهذا يستلزم بعض المعرفة 
بالعوائد المالوفة في ثقافات مختلفةء 
وبالمصطلحات المستخدمة في التعبير عن 
مختلف الأفكار. 


وكثيراً ما لا تكون هناك صعوبة في 
تمييز هذه الأمور» فمثلاً أمثال الرب يسوع 
تعتبر تصويرا لأفكار في لغة مجازية 
اتو ض چ د چ و. 


الإعلان المتدرج» وهذا معناه أن الله أعلن 
مقاصده بالتدريج» ولم يعلنها مرة واحدة. 
وكان ذلك للتدرج في تنفيذ خطة الله 
(انظر عپ :۱و ؟)» كما بسبب عدم استعد اد 
اكان لرل وة ارعان ر قر 


1¥ 


لكتاب المقدس- تفسيره الكتاب المقدس- تفسيره 
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مت ٥‏ :٣۲و‏ ۲۲ »یو ۱۲:۱). (۲)-> قا ۲ مو جسزة: اواز :قطة : ا 


() - فسر عبارات الكتاب فيما يختص بالعالم 


الطبيعى»؛ بحسب ظواهره المآلوفة وليس 
بالعبارات العلمية الفنيةء لكن هذا لا يهنى 
أن عبارات الكتاب خاطئة أو غير صحيحةء 
فالكتاب المقدس لا يضع نظريات علمية 
للطبيعةء ولكنه يقرر الحمقانق في عبارات 
مألوفة عند الناس»ء كما في القول: 'الشمس 
تشرق› والشمس تفرب" (جاا:٥.مت٩:٥٤).‏ 
أو الكلام عن "أربعة أطراف الأرض" 
(إش١١:١٠)ء‏ وهي عبسارات مسازلنا 
نستخدمها إلى اليوم؛ رغم أنها تعوزها 
الدقة العلمية. كمايقول الجامعة: "كل 
الأنهار تجرى إلى البحرء والبحر ليس 
بملآن. إلى المكان الذي جرت منه الأنهارء 
إلى هناك تذهب راجعة' (جاا:۷)» مصوراً 
لدورة المياه فى الطبيعة» حيث تتبخر 
المياء من البحار ثم تتكثف وتسقط مطراً 
يزود الأنهار بالمياه التي تجرى إلى البحر 
وهكذا . ويبني كاتب سفر الجامعة كل 
أقواله على مشاهداته في الحياة والظروف 
الطبيعية. فالسفر كله تعليق على الحياة 
بالطبيعةء إذ تسير في حلقات مفرغة لا 
شبع فيهاء ولكن نجد حل هذه الالفاز في 
قوله في ختام السفر: "ولنسمع ختام الأمر 
كله: اتق الله واحفظ وصاياه؛ لأن هذا هو 
الإنسان كله. لأن الله يُحضر كل عمل إلى 
الدينونة على كل خفي» إن كان خيراً أو 
شرا (جا۱۳:۱۲و٤۱).‏ 


وبالرجوع إلى موضوع الأساليب 
الأربية المختلفةء نرى أن تمييزها وتفسيرها 
يستلزمان إحاطة المفسر ببعض الأمور 
التي يمكن ايجازها في الآتي: 


(١)-حقيقةحرفية:‏ كما في رواية أحداث 


۱۸ 


کا و ف فده تخت برها تاها 
| د لبسيط الواضح (کما في بو .)٤٩-۳٣:۱‏ 


(انظرلو ٥۳-٤٤:۲٤‏ مع أعمال١:١-١١).‏ فنعلم 
مما جاء في سفر أعمال الرسل أنه كانت 
هناك أربعون يوماً مابين القيامة 
والصعودء وهو الأمر الذي لم يذكر في 
نهاية إنجيل لوقا. 


(۳) -الاستعارات: والاستعارة هي استعمال 


كلمة بدل أخرى لعلاقة المشابلهة مع القرينة 
الدالة على هذا الاستصعمال (انظر مثلاً 
رو۹ :۲۰و۱٣‏ مع تك۷:۲ حيث يستخدم 
كلمةخزاف" للدلالة على َ0 الذي جبل 
الإنسان من تراب الأرض. | 


(٤)-الأمثال:والثل‏ قصة 8 من واقعم 


الحمياةء تستخدم لتوضيح فكرة معينة أو 
مفهوم معين. وكثيراً ما استخدم الرب 


يسوع الأامثال في تعليمه. فمثلاً عندها 


سئل: "من هو قریبی؟ (لو۲۹:۱۰)» ذکر مشثل 
'السامري الصالح"؛ فكان فيه الرد الواضح 
القاطع (انظرأیضا مت ۲.-۲٤:۱۳۴‏ 
و٣٣-٣٤..الخ).‏ 


(٥)-الر‏ موز :ولها دور هام في الكتاب 


المقدس» وبخاصة في الكتابات الرؤوية 
(انظر مشلا دانیال۱۷-۲:۷ ر ؤ۱۲:۱و ١۱و‏ ٠۲)ء‏ 
وفي النبوات (انظر مشلا حکز۳۷:١۲۸-۱).‏ 
وتمتلى خيمة الاجتماع بالرموز 
(أع۷:٤٤»عب‏ 5:۸4). وكان آأدم من بعض 
الوجوه رمزاً للمىسيح (رو١:١٠).‏ ورحلة 
الشعب القديم في البرية تعتبر "مثالا 
وكتبت لإنذارنا نحن" (١اكو.١:٦-١١).‏ 
ويستخدم الرسول بولس سارة وهاجر 
رمزين له كان هيد الحريةء وعهد 
الناموس الوالد للعبودية (غل٤:١۲-١۴).‏ 

كمااستخدم يوثام بن جدعون قصة 
خرافيةلتوضيح موقف أهل شكيم 
(قض۲۱-۷:۹). 


الكتاب المقدس- والنقد 


وهكذا نرى أن من ينبرى لتقسير 
الكتاب المقدس» تلزمه بصيرة روحية نفاذة 
على أن يرول كل ما يحصله إلى مجد الله 


وبالايجاز يلزم لدارس الكتاب المقدس: 
)١(‏ - أن يقرأ الفصل بروح الصلاةء طالباً 
من الله حكمة خساصة. )١(‏ - أن يدرس 
بتدقيق القرائن أالمباشرة ومايحيط بها. 
(۴) - أن يرجع إلى الفصول المشابهة في 
كلما الله امب مقطارنة الروحيات 
بالروحیات (١كو':۳). )٤(‏ - أن يستعين 
بكل مايتاح له من معلومات لاهوتية 
وتاريخية وأركيولوجية (أثرية) ونفسية 
واجتماعية. لها علاقة بما يدرسه أو يريد 
تفسيره. )٥(‏ - ان يختار التفسير الذي 
يرى أنه في اتساق تام مع سائر أجزاء 
الكتاب المقدس. (1) - أن يكون على 
استعداد لانتظار نور أوضح؛ فلا يتسرع في 
الوصول إلى نتيجة أو القطمع برأي. 


الكتاب المقدس- والنقد 


الخطوطة» يمكن -إلى حد بعيد- الوصول 
إلى أصل النصسوص. كما أن هذا يسستلزم 
دراسة ظروف النستاخ؛ وقرب أو بعسد 
النسخة المنقول عنها. من النسخة الأصلية. 
ويجب أن نضع في اعمتبارنا الأخطاء 
الشائع وقوعها من النساخ. وهذا النوع من 
النقد ليس أمراً سهلاً يستطيعه أي إنسان» 
بل يستلزم الدراسة المدققة والمعصسرفة 
الواسعة باساليب الكتابة وخطوطها في 
مخلتف العصور» مما يستلزم دراسةء ليس 
مخطوطات الأسفار في لغاتها الاصلية 
عست بل ايشا فراسة الترجمات القذنة 
والاقتباسات من هذه الأاسفار في كتابات 
القدماء الجديرين بالثقة. 


وحيث أنه لم تصلنا أي نسخة أصلية 
بيد أحد من الكثاب الذين استخدمهم روح 
الله في كتابة الأسفار المقدسة. فإن نقد 
النصوص تصبح له أهمية بالغة في دراسة 
هذه الأسفار. 


(ب) -النقد الأدبي أو النقد العالي : 
. الكتاب المقدس و النقد : ) 
ريسمى بالنقد العالي لأنه يمثل الطبقة 
العليا من النقد؛ التي ل يمكن أن توضع إلا 
بعد وضع الطبقة الأساس من نقد النصوص 
والاطمئنان إلى سلامستها. وأول من 


هناك نوعان من النقد يطبقان على الكشاب 
والنقد الأدبي أو النقد العالي. 


() -النقد الأساسي أو نقد النصوص: 


أي محاولة استكشاف العبارات والكلمات 
الأصلية للنصوص,» إذ يزعمون أنها تعرضت 
للتغيير في نسخها وإعادة نسخها على مدى 
العصور» فحتى الآن في عصر الطباعة 
المتقدمةء ماتزال المطبوعات تزخر بالأخطاء 
رغم كشثرة المراجعين المحترفين. فكم كان 
تسرب الأخطاء أيسر في عصور طويلة 
ظلت المخطوطات فيها تنسخ باليد. كل 
مخطوطة على حدة. ومع ذلك فبالقراءة 
التفحصة, ومقارنة العديد من النسخ 


استخدم عبارة 'النقد العالي' هو ”ج 
إكهورن" .Eichhon)‏ [.6) في مقدمة الطيعة 
الثانيةلكتابه مقدمةللعهدالقديم 
(۷۸۷٠م)‏ حيث يقول: "لقد وجدت نفسي 
مضطراً لبذل هذا القدر الكبير من الجهد 
في مجال غير مسبوق حتى الآن» وهو 
فجص التركيب الداخلي لكل سفر من 
أسفار المهد القديمبمساعدة النقد 
العالي...". وهو يعني "بالتركيب الداخلي' 
للسفر تركيبه ودراسة المصادر أو المراجم 
التي استخدمها الكاتب» والطريقة التي 
استخدمت بها هذه المصادر أو جمعت معاً. 


وقرف هذا الحانت من الةر اة عادة نان 


۳۱۹ 


الكتاب المقدس- والنقد 


ا 


۲. 


نقد المصدر'. فالنقد الأدبي لوثيقة من 
الوكائ تمن انشام خرفةالكاتب 


وتاريخ الكتابة وظروفها. 


ويمكن القيام بنقد المصدر بتأكيد أكبرء 
عندمايوجد أصل للوثيقة أقدم من 
النسخة موضوع الدراسة. وبالنسبة 
لأسفار العهد القديم فإن هذا ينطبق على 
سفسري أخبار الأيامء إذ إن من بين 
مراجعهماالبارزة. أسفار صموئيل 
والملوك. وحبيث أن هذه الأسفار موجودة؛ 
فيمكننا الوصول إلى نتائج محددة عن 
مدى استخدام كاتهطلاكارآكهذه المراجع. 


وبالنسبة للعهد الجديد فإن الرأى 
لالب هران اتبيل ترا ن ا 
الاج الرشيسبا لتيل سض ولوت 
فیمکن استکشاف مدى استخدام متى 
ولوقا لإنجيل مرقس» حيث قد واابات إل 
الأناجيل الثلاثة. 


أما عندما لا توجد المراجع»فإن النقد 
العالي يصبع عسيرا. فلو أن الأناجيل 
الأربعة كانت قد اختفت, ولم يبق لدينا 
سوی ”الدیاطسرون" (3100ع013) -لتاتیان 
(من إهقرن الثانى بعد الميلاد)ء والذي فكك' 
محتويات الأناجيل الأربعة؛ ونسجها في 
قصة متصلة. لكان من المستحيل علينا بناء 
الاناجيل الأرزبعةء على أساسه» رغم أنه من 
السهل أن ندرك أن الذتاطسرون تتقضنا 
الوحدة» وقد لا يصعب علينا أن نميز بين ما 
أخذه عن إنجيل يوحناء وها أخذه من كل من 
الأاناجيل الثلاثة الاولى دون استطاعة 
تحديد ما أخذه عن كل متها لشدة التشابه 
بين مواد الأناجيل الثلاثةء أو مواد إنجيلين 
على الاقل. 


سفر قديم. هو أساس داخلي إلى حد ماء فإذا 
كان قد أقتبس من هذا السفرء أو أشير 


الكتاب المقدس- والنقد 


إليه في كتابة كاتب موثوق به ومعلوم 
تاريخه» فواضح أن كتابة هذا السفر قد 
سبقت هذا الكاتب الآخر الذي أشار إلى 
هذا السفر. أو قد يشير إلى أحداث يمكن 
معرفة تاريخها من وثائق أخرى. وهكذا 
يمكن تحديد تواريخ بعض أجزاء من العهد 
القديم من إشارتها إلى أشخاص أو أحداث 
في تاريخ مصر أو بلاد بين النهرين مثلاً. 
کا انها سکن أن اکر تار ينها كما في 
بعض الأسفار النبوية التي تحدد تاريخ 
قشي الأقوال الوتة :أو اسما اللوروك 
الذين تنبا النبي في عهدهم. وحيث أن 
تاريخ الشرق الأوسط القديم قد تزايدت 
باستمرار معرفتنا بكافة تفاصيلهء فإن 
إمكانية وضع أي حادثة في إطارها 
التاريخي الصحيح» تصبح أيسر وأكثر 


دقة., 


وعندما نريد تحديد تاريخ أي نبوة 
فيجب أن نعتبر النبوة سابقة للحادثة 
التي تنبا عنهاء لكن ليست سابقة للاحداث 
التي تذكر أنها قد وقعت فعلاً أو أنها كانت 
الخلفية التاريخية للنبوة. وعلى هذا 
الأاساس يجب أن نحدد تاريخ نبوة ناحوم 
قبل تاریخ سقوط نینوی في ١۱ا‏ ق.م. الذي 
تنبا عنهء ولكن بعد سقوط طيية (نوآمون) 
في عام ٣ق‏ .م. الذي يشير إليه كحادثة 
ماضية (ناحوم۸:۳-١١).‏ ولكن في أي سنة - 
من نصف القرن بين هذين التاريخين- 
نطق النبي بهذه النبوةء هذا ما يستلزم 
الدراسة الدقيقة للكلمات وأخذ كل 
الاحتمالات في الاعتبار. 


وتنال الكفار يجلكي الخمسة نصيباً 
كبيرأمن النقدالعاليء وقد بدأ ذلك 
بكتابات "هب.ويتر'" yi (H.B.Witter)‏ 
em۱‏ ج. استروك (عںآ)یa‏ .[) في Yor‏ م 
وقد قالا بوجود مصدرين في الجزء الأقدم 
من الأسفار الخمسةء وقد أقاما هذا الرآي 
على تبادل استخدام الاسمين الإلهين: 


الكتاب المقدس- والنقد 


أيهوه” (الرب)» و"إلوهيم" (الله). وفي 
۰م. ربط ”إیکھورن' )[.6..Ec110۳۳(‏ بین 
تغير الأسلوب واستخدام هذين الاسمين. 
وقد تبع هذه المرحلة الأولية من النقد 
العالي للأسفار الخمسةء تحليلها إلى عدد 
کنن من الوخدا ت اليا خس" 
(e5للeع.4)‏ في عام ۱۷۹۲م؛ ح.س.فاتر 
)[.5.Vte۲( "‏ في عام 1۱۸.۲م. ثم تع ذلك 
نظرية 'الفرض المتكامل" (إيوالر - ا2 س٤.1‏ 
في ١٤۱۸م)‏ التي افترضت وجود وثيقة 
أساسية (تستخدم اسم "إلوهيم')ء لحقت بها 
وثائق قليلة أقصرمنها. وفي ١١۱۸م.‏ ميز 
'ه.هیبفیلد' (1۵٥٤upا3.8)‏ بین مصدریين 
منفصلين. أستخدم كل متهما الاسم 
إلوهيم" في سفر التكوين (وقد أطلق 
عليهمافيمابعد "۶&8" أي كکهنوتي 
وإلوهيمي)ء وقد أصبح هذان المصدران مع 
"ا" (يهوه). "2" (نسبة إلى سفر التثنية) 
هي المصادر الأربعة الرئيسية,المستخدمة 
عند النقاد في تحليل الأسفار الخمسةء ولكن 
تتباين آراؤهم» وتتفاوت تقسيمأاتهم 
تفاوتا كبيراًء فما ينسبه بعضهم إلى وثيقة 
أو مصدر من المصادرء ينسبه آخرون لفير 
ذلك مما یدل على آنها ليست سوی مزاعم 
مبنية على غير أساس ثابت. 


وقد جاء جيل جديد من النقاد على رأسه 
ولھlاوj‏ ن" (AYY / \AY7) (J.Wellhausen‏ 
الذى جممع يەن هذه الصادر والتاريخ 
الديني لإسرائيل بشكل يبدو مقنعاً حتى 
استحوز طويلا على فكر الكثيرين من 
بتاريخ ديانات وآداب الشرق القديم- 
ويخاصة في الحقبة ما بين ...۲-..۸ق .م. 
قد كشف مافي نظرية ولهاوزن من نقاط 
الضعف.. فتحول التفكير عن المصادر 
لتمو التقليد في حياة إسرائيل. 


ومعظم مخطوطات العصور الوسطى 


الكتاب المقدس- والنتقل 


بالعبرية»ء تكاد تكون صورة واحدة؛ مما 
يعكس جهود كتاب العمصور الوسطى 
المعروفين باسم 'الماسوريين ‏ (..٠-..٠م).‏ 
ويسمى النص الذي حققوه باسم "النص 
الماسوري ٠‏ فهناك نحو ستبين مخطوطة 
هامة من القرن الحادي عشر؛ تعكس جميعها 
النص الأساسي الواحد. 


ونالإضافة إلى "شهادة مخطوظات 
العصور الوسطى» ظهرت حديثاً اكتشافات 
مخطوطات قديمةء كان أهمها لفائف البحر 
الميت" في وادي قمران في ۱۹٤١‏ م.. وكان 
أشهرها درج سفر إشعياء» ولكن هذه 
اللفائف ضمت جذاذات من كل أسقار العهد 
القديم ما عداسفر أستير. وترجع أهمية 
هذا الكشف إلى أن هذه المخطوطات تسبق 
أقدم المخطوطات الماسورية بأكثر من ألف 
سنة. فنصوص وادي قمران كتبت جميعها 
قبل استيلااء الىرومان على أورشليم 
في .۷م. 


کماتم‌اکتشاف مخطوطات في "وادي 
المربعات" على البحر الميت أيضاً ترجع إلى 
أيام ثورة ”بار کوکيا" (۳۲٠-١٠م).‏ وتضم 
الخطوطات التي وجدت هناك جذاذات من 
الأسفار الخمسة الأولى؛ وسفر إشعياء. 
ورقوقاً باليونانية بها أجزاء من الأنبياء 
الصغفار. وهناك شاهد آخر على الدقة في 
نقل أسفار العهد القديم من الجذاذات التي 
وجدت في خزانة المعبد اليهودي بالقاهرة 
وترجع إلى عام ١۸۸م‏ وجميعهاتشهد 
بسلامة ما بين أآيدينا من نصوص. 


كماأن التوراة السامرية. والترجمة 
السبعينية للعهد القديم من أهم الترجمات 
القديمة التي تشهد بسلامة نصوص أسفار 
الخو القت ر ل مارا ت من 
أسفار موسى الخمسة مكتوبة بالحروف 
الت اله اة الا ر ت 
الحروف الأرامية المربعة الحديثة. ولم يكن 


۳۲١ 


الكتاب المقدس-وحدتهوالهدف منه 


الكتاب المقدس-وحدتهوالهدف منه 


Y۲ 


السامريون يقبلون سوى هذه الأاسفار 
الخمسة التي كانوا يعتبرونها قانونية. وقد 
استلفتت نظر العلماء في عام ١١١١م‏ 
مخطوطة سامرية للتوراةء يرجحون أنها 
نة من اأص العبرى الذي انستخدمة 
السامريبون بعد انفصالهم عن اليهود. 


أماالسبعينية فهى أقدم ترجمة 
يونانية العمهد القديم إذ تمت في القسرن 
الثالث قبل الميلاد (الرجا الرجوع إليها في 
مادة ترجمة وىو ها من ”حرف التاء' 
بالجلد الثاني من 'دائرة المعارف 


وهناك أيضا الترحه ت الارايية. 
و البمشيطة" السريائية» والترجمة 
اللاتينية القديمة والفولجاتا والترجمات 
العربية وغيرها وكلها تشهد بسلامة النص 
العبري للعهد القديم. يضاف إلى ذلك كم 
ضخم من تفاسير وشروحات المعلمين 
اليهود على أسفار العهد القديم (الرجا 
الرزجوع إلى "مخطوطات العهد القديم" في 
موضعها من "حرف الخاء" بالمجلد الثالث من 
"دائرة المعارف الكتابية). 


أمافيمايتملق بالعهد الجديد: 
فسمسشكلة النقد البارزة تدور حول 
الارتباطات الداخلية بين الأناجيل 
المتشابهة (الأناجيل الثلاثة الأولى). وأهم 
خطوة حدثت في هذا لمجال كانت عندما قال 
شمان" (C.Lachmann)‏ في pA‏ . إن 
إنجيل مرقس هوأقدم هذه الأناجيل» وإن 
متى ولوقااستعانا به. أماالنقدفيما 
يختص بمصدر الإنجيل الرابع» فلا أساس 
له (الرجا الرجوع إلى مادة "إنجيل٠‏ وكل 
إنجيل على حدة في موضعه من حرف "أ" 
بالجزء الأول هن 'دائرة المعارف الكتابية"). 


ومخطوطات العمهد الجسديد متنوعة 
وعاديدة» فهناك E‏ من AA‏ برديه»› VE‏ 


مخطوطة من الرقوق مكتوبة بالحصروف 
اة 1ا 6 مو م 
الرقوق مكتوبة بالحروف الصغيسرة 
اتخ كر إلى القرن الخاشي ونا 
قبله. ۲,۲۹ من القراءات الكتابية (التي 
كانت تستخدم في العبادة) أي أن هناك 
أكثر من ٠۳٠١‏ مخطوطة للعهد الجديدء وإن 
كان بعضها لا يشتمل !ا على بعض أجزاء 
فقط. كالأناجيل الأربعة مثلاً. علماً بان ٠٩‏ 
منها كانت تحتوي أصلاً على أسفار العهد 
الجديد (الرجا الرجوع إلى مخطوطات 
العهد الجديد في موضعها من "حرف 
الخاء"بالجزء الثالث من ”دائرة المعارف 
الكتابية'). 


وهناك الترجمات القديمة العديدة 
لأسفار العهد الجديد (الرجاالرجوع إلى 
'ترجمات العهد الجديد' فيي موضعها من 
حرف 'التاء" بالمجلد الثاني من 'دائرة 
المعارف الكتابية). وجميع هذه تشهد 
بسلامة نصوص أسفار العهد الجديد كما 
وصلت إلينا. 


الكتاب المقدس-وحدتهوالهدف 
مئه 


() - وحدته: 


ليس الكتاب المقدس مجردمجموعة من 
الأسفار الدينيةء أو مجرد كتاب يشتمل على 
مقتطفات من الآداب اليهودية والمسيحية. لكنه 
- رغم أن الله تكلم "قديماً بأنواع وطرق كثيرة" 
(عبا:٠)‏ - يشكل وحدة واحدة كاملة في ذاتها 
وروحها وغايتها التي تربط بين جميع أجزائهء 
والتي تثبت مصدره الإلهي. فالكتاب المقدس 
هو سجل إعلانات الله عن نفسه للإنسان على 
مدی الأجیسال والدهور (أف۸۱-.۰:۳,۱-, 
كوا:٠و١؟).‏ وتبلغ هذه الإعلانات ذروتها في 
تجسد الرب يسوع المسيح وإتمام عمله الفدائيء 
ثم صعوده وإرسال الروح القدس. هذا الجانب 


الكتاب المقدس -الوحي به 


من الكتاب المقدس هو أعظم ما يميزه عن سائر 
ما يسمونه "كتباً مقدسة" في الديانات الوثنية 
في العالم» التي ينكشف أمام أي دراسة لهاء 
مابها من متناقضات. وأنها مجموعة كتابات 
غير متجانسة» لا ترتيب فيهاء ولا خطة 
واضحة؛ وذلك لأنها لاتحتوي على إعلان 
تاريخي يهدف إلى غايةء في مراحل متتابعة 
من بدايات بسيطة إلى ختام مكتمل. فالكتاب 
القدس كتاب فريد لأنه يحتوي على هذا 
الإعلانء ويستعرض هذه الغاية. ووحدته رغم 
أسفاره وأجزائه العديدة المتنوعة» هي خير 
برهان على صدق ما يحويه من إعلانات. 


(ب) -هدف النعمة : 


-)١(‏ إن هذا الهمدف الروحي في الكتاب 
المقدس»هو من أوضح الأهمور فيه. وهو 
يضفي على الكتاب المقدس مايسمى - 
اانا الوخةة الحفضرت 3ك اى 
ومسار ونهاية. فالأصحاحات الأولى من 
سفر التكوين لها ما يقابلها في السماوات 
الجديدة والأرض الجديدة والفردوس المسترد 
في الأصحاحات الأخيرة من سفر الرؤيا 
(رؤ١۲١۲۲).‏ فقد أصيبحت خطية الإنسان هى 
نقطة البداية للكشف عن نعمة الله. فتار سخ 
الآباء بعهوده ووعوده يستمر في قصة 
الخروج والأحداث اللاحقة تنفيذاً لهذه 
المواعيد. ويلخص سفر التثنية الشريعة 
التي أعطيت على جبل سيناء. ويروي سفر 
يشوع امتلاك الشعب لأرض الموعد. 
فار انو القمر و والفشل كن ان تخول 
دون إتمام مقاصد الله» بل تتم السيطرة 
عليها واستخدامها لإتمام هذه المقاصد. وكان 
عهد الملكية فرصة لتجديد العهود لبيت 
داود (صم۷). وربط الأنبياء نبواتهم 
بالتاريخ الماضي. وفي اللحظة التي بدا 
فيهاأن الأمة ستتعرض للهلاك؛ رفع 
الأنبياء رايات الرجاء في مستقبل أعظم 
بامتداد ملكوت الله إلى الأمم في حكم 


المسيا. ويقول أحد گنان النقناد. وهو 


"كوتزك" (۸٤ءzاK2).‏ "إن القيمة الثابيتة 
للعهد القديم تبدو واضحة في هذا! إنه يؤكد 
لنا بيقين مطلق؛ حقيقة تنفيذ خطة إلهية. 
وطريقة للخلاص» تمت تماما في المهد 
الجديد في شخص الرب يسوع المسيح 
وعمله". 


(۲) - إتمامه في المسيح: ما أصدق القول بان 
کل ما كان ناقصا وانتقالياً ووقتياً في 
العهد القديم» قد تحقق وكمل تماماً في الرب 
يسوغ المسيح وعمله الفدائي الكامل. 
فالمسيح هو نبي وكاهن وملك 'العهسد 
الفدت .افت تتفت الكاملة رة واعدة 
وإلى الأبد' قد أبطلت ذبائح العهد القديم 
الرمزية (عب١ء.٠).‏ وعطية الروح القدس 
كانت تحقيقاً لما سبق أن تنبا به الأنبياء 
من أن الرپب سیکتب شریعته على قلوب 
شعبه (ار میا۱ .:۳۲۳٤-۴۱:۲‏ ۳و .٤.‏ 
حز :۱۹و .۲... الخ). وقد أقام ملكوته على 
أسس _ راسخة لا تتزعمزع ولا نهاية لها 
(في۹:۲و ١.‏ عب :۲۸ء رو ١:١1...الخ]).‏ 
وبتتبع خطوط قصد الله في الفداءء -وقد 
تجلى هذا في المسيح - نجد المفتاح لكل 
حقانى الكات القاس فيو إعاان الإنجيل 
أي البشارة المفرحة لكل العالم. 


(1)-'الوحي":مصطلح لاهوتي للدلالة على 


س الل علي ككبة الإسفا ر الق فة ا 
كتابة. 


وكان ثمة عاملان لهما أهميتهماعند 
الكنيسة الأولى» مما جعلها تقبل العهد القديم 
كموحى به من الله: أولهما هو تأكيده المتواصل 
في كل صفحاته بأن "الله تكلم" أو "قال الله". 
كما أنهم قد رأواالكثير من نبوات العهد 
القديم بخص وص المسيا الآتي» قد تمت في 
يسوع المسيح» وكان واضحاأً من ذلك أن هذه 


YY 


الكتاب ااة j]‏ نه 
النبوات إنما جاءت من الله نفسه. 


وكان العامل الثاني هو موقف الرب يسوع 
من أسفار العهد القديم فقد أعلن أنه "لا يمكن 
أن ينقض المكتشوب" (يو.٠:٠٠ءلو١١:۱۷).‏ لقد 
أحب الرب يسوع العهد القديم وعاشه معلناً 
قبوله له ككلمة الله» فكان إقراره بوحي العهد 
القديم (مت۲۲:١٤)‏ أساسا كافياً أمام الكنيسة 
الأولى لإثبات مصدره الإلهى ودقته التاريخية. 


وثظرة الت ا اكصص الت الفاف 
هي نغلرة أسفار العهد الجديد التي تزخر 
بالاقتباسات من العهدايلقم أ الإشارة إليه. 
فما أكثر ماتقرأ فيه عبارات مثل: 'مكتوب" 
أو "كما قال الكتاب" أو 'يقول الروح القدس" 
مما يدل على أن العهد الجديد يؤكد أن العهد 
القديم هو "كلمة الله المكتوبة" 


ولکن ماذا عن الوحي بأسفار العهد الجديد 
نفسها؟ كان الكارزون الأوائل بالإنجيل واثقين 
من أنهم قد تسلموه من اللهء فهو إنجيل المسيح 
و قوة الله للخلاص" (رو!:١۱)‏ وأنه أوصى به 
لوو اقتسار الو اق ها ف 
(أع:). وعندما أخذ العهد الجديد مكانه جنباً 
اا E‏ 


(ب)- طبيعة‌الوحي: قبل منتصف القرن 


التاسع عشرء كان الرأي في الكنيسة المسيحية 
يجمع على الاعتقاد بان الله قد أوحى بالكلمات 
نفسها للكثاب الذين استخدمهم لكي يسجلوا - 
بدون أدنیى احتمال لوجود خطاً - اعلانه عن 
نفسه. ففي القرن الثاني وصف يوستينوس 
الشهيد الكتاب المقدس بأنه 'لغة الله بعينها". 
وقال عنه في القرن الرابع غريغوريوس 
النيسي: إنه أصوت الروح القدس. وقد أيد 
الصلحون الإنجيليون في القرنين السادس 
عشر والسابع شر هذا.الرأى..ولكن في 
الف الخاني من افون الان :انى 


YE 


الكتاب المقدس -الوحي به 


انتشار أفكار التطور وظهور مدارس النتقد 
اللاهوتيين إلى إعادة صياغة المفهوم التاريخى 
المفهوم» أو استبداله كلية بتعليم جديد عن 
الخطاب الديني. فنقل بعض اللاهوتيين مركز 
عبقرية دينيةء أو لنبي ذي بصيرة نفاذة لماحة 
ا ن ا کو ةم ا 


ولكن هذه الآراء الملستحدئة لا تتفق إطلاقا 
مع مفهوم الكتاب نفسه للوحي 'لأنه لم تأت 
E EE CE EE‏ 
القديسون مسوقين من الروح القدس' 
(بطا:٠۲).‏ وبناء على ذلك فإن أنبياء العهد 
القديم نادوا بكلمات أوحى بهاوهيمن عليها 
الروح القدس»فماقالوه لم يكن من بنات 
أفكارهم» ولا مجرد أفكار إلهية عبروا عنها 
ی کانت اران الاه کارا ا 
مسوقين من الروح القدس'. فالرسول بطرس 
يؤكد المصدر الإلهى للكتاب المقدس ككل (ارجع 
إلى ١بطا:۳-٥).‏ كما أن الروح القدس هو الذي 
أوحى للرسول بطر س أن يكتب الرسائل التى 
کتبهاا(أنظ ٠٥:۳»‏ : 


ويكتب الرسول بولس بالروح القدس أن 
كل الكتاب موحى به من الله" (تيي٣:١٠).‏ 
وكلمة موحى التي يستخدمها الرسول بولس 
هنا هي في اليونانية 'ثيوبنستوس'"' 
(ust0sم0pعا)‏ وتعني 'تنفسه الله" أي أنه 
"أنقفاس الله . وهذه العبارة تعني أن الكتاب 
المقدس هر صنيعة اة اللاالكقة. u‏ غفل 
العهد القديم للدلالة على روحة الخالق (انظر 
تك ۷:۲١۲:‏ أي ٣‏ :مز .).:٠.‏ وهذه القوة 
الخالقة هي مصدر المهارات الخلاأقة لإنجاز 


اغفراض الله (انظر خس ر٣ ,٠٠١-۲.:٣‏ 
عد٤١:۲ءقضا١١۴).‏ وترتبط "نسمة الله" أو 
أروح الله" في كل المهد القديم بالنبوة 
(عد ۲٤‏ :| شı۱1:14ءو‏ يۇ :۸مي خا۸:۲). وهذه 
العبارات تقدم لنا خلفية لفهم عبارة الرسول 
بولس: موحى به" (أو "تنفسه الله")» 'فبكلمة 
الله صنعت السموات» وبنسمة فيه كل 
جنودها" (مز٣"1:۳).‏ وعلى هذا المنوالء» بنسمة 
الله كتب الكتاب المقدس. ففي البداية ”أرسل 
الله روحه' 'فخلق العالم'٠‏ و نفخ" (أو تنفس 
الله) في أنفه (الإنسان) نسمة حياةء فصار آدم 
نفسا حية (عسلك۷). رطخل تنفس الله 
الكلمات التي تكون منهاالكتاب المقدس 
"كلمت الحية" التي تعلن صورة اللهء والقادرة 
وحدها آن 'تمگم الخلا ادب کی چ ر" 
(۲ تي ۱٩:۳‏ و١۱).‏ 


ومن الواضح في العمهد الجديد أن ”كلمة 
الله" جاءت بوحي من الروح القدس»فالعلاقة 
بين الروح القدس والأسفار المقدسة وثيقة جداً 
حتى إن عبارة "يقول الروح القدس ‏ (عب٣:۷)‏ 
مرادفة تماما لعبارة يقول الكتاب". ويؤْكا 
الرسول بولس أنه يكتب للكنيسةة في 
كورنئوس ليس 'بأقوال تعلمها حكمة إنسانيةء 
بل بما يعلمه الروح القدس" (۱کو۳:۲٠ءانظر‏ 
أيضاً ١كو۲:.٠).‏ كما يقول: 'ونحن لم نأخذ روح 
العالم بل الروح الذي من اللهء لنعرف الأشياء 
الموهوبة لنا من الله" (ع١١).‏ 


(ج)- نتائج الرأى الكتابي!نخرج من فكر 


الكتاب نفسه عن الوحي بهء بنتيجتين: 


)١(‏ - أنه وحي كامل مطلق: أي أن الكتساب 
المقدس في جميع أجزائه هو ”أنفاس أو 
نسمات الله" . والقول بأن ”الوحي كامل 
مطلق معناه رفض 'نظرية الاستنارة" 
التي تزعم بأن الوحي کان وحياً جزئياً أو 
على درجات. ولكن عمل الروح القدس غير 
قاصر على بضع آيات أو بعض فصول 
معينةء لكنه يشمل كل كلمة الله المكتوبة 


الكتاب المقدس -الوحي به 


کک 


المطلق' يتعارض مم نظرية البصيرة 
الداخلية" التي تعتبر الوحي طاقة طبيعية. 


ومع ذلك فإن "الوحى الكامل المطلق' لإ 
يستلزم أن كل عبارة في الكتاب المقدس 
هي حق بالضرورة؛ فمثلاً الأفكار الخاطئة 
لاصحاب یوب (انظر آي۲٤:۹-۷)‏ أو أكاذيب 
طرش مت اتكار ولل ن ي 
(مرقس٤١:١١-١۷).‏ ورسسائل الملوك 
الوثنيين (عز٤:۷-٤۲)‏ فرغم أنها مسجلة في 
الكتاب المقدس إلا أنها لم تكن في ذاتها من 
وحي الروح القدس» ولكن تسجيلها في 
الكتاب المقدس هو الذي كان من الروح 
القدس,)»إذ أراد الله أن تكون جزءا من 
إعلاناته. 


(۲)-إنهوحي حرفي ' النتيجة الثانية 
لتاکید الکتاب نفسه بأانه موحی به هن الله 
(تي۳:١٠)‏ وتكلم به ”أناس الله القديسون 
مسوقين من الروح القدس" (١بطا:١)»‏ هو 
أنه قد أوحي به حرفياء فقد عمل الروح 
القسدس في الربط داخليا بين الفكر 
والكلمات مهيمناً عليهما كليهماء ولأن 
الروح القدس كان معنياً بالكلمات نفسها 
أبف اوا حدود للثقة فيها والاعتماد عليها. 


ومع ذلك فليس معنى 'الوحي الحرفي 
اکان وود ا ان عا اتک 
ومع أن أباء الكنيسة اعتقدوا بذلك» فما 
كان ذلك إلا لشدة تقديرهم لاكتاب المقدس. 
والذين يعمترضون على القول بالوحي 
الحصرفي » إنما يفعلون ذلك لأنهم كشيراً ما 
يربطون بين هذا المعنى والعملية 
الميكانيكية» ولذلك فهم يرفضونه تماماًء 
لأنه يعني عندهم أن كتبة الأسفار الإلهية 
لم يكونواسوى آلات تسجيل» سجلوا 
أقوالا لعلهم لم يكونوا يدركون معانيها. 


وعندما نتحدثٹ علماء الكتاب اليوم عن 


T0 


7 ا س 


۳ 


الوحي الحرفي» فإنهم لا يحددون بذلك 
أسلوباً معيناً؛ ولكنهم يؤكدون أن الروح 
القدس سشيطر على استخدام الكاتب 
للكلمات. والطبيعة الدقيقة للوحي لا يمكن 
تحديدهاء فهي سسر من أسرار الله» أو 
معجزة من معجزاته» لا يعلم دقائقها !ا الله 
نقسه. 


وكلمة حرفي" فيهاالكثير من 
الفموض كمايعترف بذلك كثيرون من 
علماء الكتاب المحافظين» إذ يرون أنه يجب 
رفض أي رآي يقول بان كلمات الكشاب 
المقدس قد أملاهاا(لر ول القاس على أناس 
كانوا مجرد آلات تسجيل .ومع ذلك 
يستخدمون كلمة "حرفي" كأفضل تعبير 
عن حقيقة أن الروح القدس سيطر على 
الكاتبين حتى لتعتبر كلماتهم هي كلمات 
الروح القدس نفسه(انظر 
مل ۱1-۸:۲۲ ءنح۸»مىز ۱۱۹ ر میا١ ۱۲-١:۲‏ 
رو ۳۰۲:۱ :۲و ۲۱ ۲۷:۱1). 


و اي موي والانناء والرسل 
جميههم اعتبروا أن أقوالهم إنما هي أقوال 
الله. فالآنبياء لم ينطقوا إلابما أمرهم به 
الله (إرمياا:۷ءحز؟:۷). وقد قال الرب 
يسوع نفسه: 'تعليمي ليس لي» بل للذي 
أرسلني" (يو۷:١١١١۹:۱٤و.٥).‏ وأصدر 
الرسل أوامر ووصايا باسم المسيح 
(۲تس1:۳). وأکدو أن ما یکتبونه إنما هو 
"وصايا الرب" (١كو٤ا:۳۷).‏ وأن تعليم هم 
کان تعلیم ”الروح القدس" (١کو۲:.٠-١١).‏ 

وعليه فالتعليم بالوحي الحرفي الكامل 
المطلقء إنما يؤكد أنه بطريقة فريدة سامية 
عمل الروح القدس في كتبة الأسفار الإلهية 
بشكل عجيب. ليعلنوا حق الله بصورة 
معصومة من الخطاً. فالكتاب المقدس هو 
كلمة الله المعصومة. وكما كان الاين الكلمة 
المتجسد إلها كاملا وإنساناً كاملاًء هكذا 
كلمة الله المكتوبة يتجلى فيها العنصران 
الإلهى والبشري في وحدة لا تتجزاء فلم 


يكن الكثاب سلبيين» أي مجرد أقلام» إذ 


تبرز في كتاباتهم شخصياتهم وأساليبهم 
ألتميزة. 


وإذا لم يكن الوحى بالكتاب المقدس 
وحياً حرفياأء فكيف يقول الرب يسوع 
نفسه: "الحق الحق أقول لكم : إلى أن تزول 
السماء والأرض ا بزول حرف وأحد أو 
نقطة واحدة من الناموس حتى يكون الكل" 
(مت٠:۱۸)»‏ والناموس هو كل أسفار العهد 
القديم (انظرمثلاً يو.٠:٤").‏ 


غا ينن آلرسشول بولس تعلينا 
خطيراً على ورود كلمة في العهد القديم في 
صيغة المفرد وليس في صيغة الجمع: "أما 
المواعيد فقيلت في إبراهيم وفي نسله. ا 
يقول وفي الأنسال كأنه عن كثيرين» بل 
كانه عن واحد؛ وفي نسلك الذي هو المسيح 
(غل۱۸-۱۰:۳). 


ويستخدم الرسول بطرس كلمة 
نيدي الى كور لتا انها جات عابرة فن 
كلام سارة عند تبشيرها بالحبل بإسحق 
(تك۱۲:۱۸) لتحريض النساء على احترام 
أزاوجهن (١بط٣:٠).‏ 


(د)-النتيجة :إن الوحي هو سيطرة الله 


المباشرة على الكثاب فبينما هم لم يفقدوا 
شخصياتهمء فإن الذي عمل فيهم وأرشدهم 
وحفظهم هو الروح القدس؛ حتى إن ما 
كتبوههوكلمة الله المكتوبة. وقال 
أوغسطينوس عن الكتاأب المقدس: "إنه 
رسالة من الله القدير موجهة إلى خلائقه". 
وتساءل مارتن لوثر ۱٤۸۲(‏ -١٤١٠٠م):‏ أين 
نجد كلمة الله إلافي الكتاب المقدس؟". 
ویؤکد اعتراف وستمنستر (١٤١۱١م):‏ 
"حيث أن مؤلف الكتاب المقدس هو اللهء 
فيجب أن نقبلهكماهو لأنهكلمة الله" 
والمسيحيون يعتبرون الكتاب المقدس 
جديراً بكل ثقة ويعتمد عليه اعتمادا مطلقاً 


اکتتاب 


كتف -أکتاف 


a -. 


لات عة الله فاك هو هتاحت الراك 
وقد هيأ من يكتبها كما أرادها هو واختار 
لهاال ناء المناسب لحملهاللعالم (انظر 
رمیا :٤و‏ ٥)ع۹:٠٠).‏ 


اکتتاب : 


الرجاالرجوع إلى مادة عدا - تعداد" في 
موضعها من خف العين" با لمجلد الخامس من 
'دائرة المعارف الككهية". 

وهي في اليونانية 'سبيرا (۲4أءم5) وقد 
ترجمت نفس الكلىة اليرهاكة ى هن" 
(يو۳:1۸#و١١)ء‏ وإلى اك تيياة ' (مت۷:۲۷. 
مرقس۹٥٠:١۱ء‏ أع.٠:٠١٠۲:١۳١۱:۲۷).‏ وكانت الفرقة 
(الجيئون' مرقس*:٠).في‏ الجيش الروماني تتكون 
من عشر كتائب: فكانت الكتيبة تتكون عادة من 
نحو ٠..‏ جندى» يتولى قيادتها أمير الكتيبة؛ 
ويتبعه ستة من قادة المثات الذين يراس كل انهم 


مأائة جندى. 


كتيبة أوغسطس : 


وكان منها قائد المئة يوليوس الذي عهد إليه 
بحراسة الرسول بولس وآخرين من الأسرى في 
السفر بحرا إلى رومية» بعد ما رفع الرسول 
بولس دعواه إلى قيصر. ومن األواضح أن هذه 
الكتيبة كان مقرهاقيصرية في ذلك الوقت 
(أع۷:٠).‏ ويبدو أنهاأدت خدمة جليلة 
للامبراطورية حتى أطلق عليهاء تكريماً لهاء اسم 
"أوغسطس" الامبراطور الروماني العظيم. 


كانت كتيبة تتكون من مواطنين رومانيين 


وكان مقر هذه الكتيبة مدينة قيصرية. وكان 


كرنيليوس قائد مئة من هذه الكتيبةء وكان رجلا 
تقياً وخائف الله (الرجا الرجوع إلى "كرنيليوس' 


في موط عة من هذا الجزء من 'دائرة المعارف 


کتف - اکتاف : 


الكتف أساسا هو الجزء من الجسم الذي تُحمل 
علبد هه الأئقال (تك١۲:٤١.٤١:١٠وه٠).‏ 
خر ا:٤۳‏ »عد ۹:۷؛یش٤:0؛‏ قض۸:۹٤۳:۱۹۰»‏ ۱ غ ۱۵:۱۵ 
۲خ٣۳:۲ءأي١٣:٠۳...الخ).‏ ويمكن أن يتمزق الكتف 
تحت ثقل الأحمال (خر۱4:۲۹). وكان الملك شاول من 
كتفهفمافوق أطول من كل الشعب 
(۱صم۲۳:۱۰۰۲:۹), 


ويستخدم الكتف مجازياًء فإحناء الكتف 
للحمل (تك۹٤:١٠)‏ و حمل نير أو عصا على الكتف 
معناه الخضوع والعبوديةء وإزالة هذا النير معناه 
التحرر والعتق (إش۹:٤».١:۲۷١٤:٠٠ءانظر‏ أيضاأ 


Ea A 


وتنب إشعياء عن المسيا قائلاً: "لأنه يولد لنا 
ولد ونعطى ابناً وتكون الرئاسة على كتفه»ء ويدعى 
اسمه عجيباً مشيراً إلهاً قديراً أبا أبدياً رئيس 
السلام (إش۹:٠)»‏ أي أنه سيكون رئيسا على 
شتعبة: ومثل ذلك أيضأ: ”وأجعل مفتاح بيت داود 
على كتفه» فيفتح وليس من يغلق» ويغلق ولیس 
من يفت | ش۷٣‏ ۲). كما يتنبا إشعياء عن بركة 
الرب لىشعبه في آخر الأيام بالقول: 'يأتون بأولادك 
في الأحضان» وبناتك على الأكتاف يحملن' 
([ش۹٤:۲۲).‏ كما تحمل الأمهات أولادهن. 


ويقول أيوب: "من لي بمن يسمعني. ومن لي 
بشکوی کتد f‏ ي“ فکنت ا لها على كتفي" 


ويقول صفنيا النبي: 'لأني حينئذ أحول 
الشعوب إلى شفة نقية ليدعوا كلهم باسم الرب» 
ليعبدوه بكتف واحدة" (صف"۹:۴). أي جنبا إلى 
جنب في اتحاد کامل. 


YY 


کتایة 


کتان 


جت 


والكتف المعاند" (نع۲۹:۹ءزك۷:١١)‏ رمز 
للتمرد والعصيان. "وأدار كتفه" (اصم.٠:٠)»‏ أي 
استدار وسار في الاتجاه الآخر. "وبهزتم بالكتف" 
(حز٤۳:١).‏ أي دفعتم بعنف.. 


وتستخدم الكتف أيضاً للدلالة على الشرائط 
التي كان يعلق بها رداء الكاهن على الكتفين 
(حز۳۹۰۷:۲۸:٤و۷).‏ 


والكتف أيضا الجانب (یش۲:۱۸.۸:۱۹١۱۸).‏ 
(۱مل۳۰:۷). 


والراعى الصالح متى وجد الخروف الضال 
يممله على منکبيه" أي كتفيه (لو٥١:٥).‏ 


د کتلیش : 


اسم مدينة معناه 'انفصال". وكانت إحدى مدن 
السهل التي وقعت في نصيب سبط يهوذاء وتذكر 
مع كبّون ولحمام (يش٤!:.٤).‏ ولا يعرف الآن 
موقعها بالضبط. ويظن البعض أنها "خرابة المخار " 
على بعد نحو شمانية كيلو مترات إلى الجضوب 
الفربي من لخيش. 


کتیم : 

أحد أبناء ياوان (تك.٠:٤١٠أخ:۷).‏ وقد استقر 
نسله في جزيرة قبرس؛ وأطلقوا اسمهم على 
مدينة ”کتینون" (٥٥iاK)‏ التی كانت أهم المدن 
الفينيقية على الساحل الجنوبي الشرقي للجزيرةء 
وموقعها حالياً مدينة لارناكاء وكان أهلها يشتغلون 
بالتجارة في البحار (عد٤۲:٤۲).‏ ثم أصبح الاسم 
'كتيم" يطلق على كل جزيرة قبرس (إش۲۴:٠و١٠).‏ 
وامتد الاسم بعد ذلك ليعنى كل سواحل وجزر 
البحر المتوسط (إرميا١:.٠ءحز1:۲۷).‏ وهناك 
أشقفة" اكتشفت في 'عراد ترجع إلى نحو 
عام...٠ق.م.‏ تشير إلى جنود مرتزقة من 'كتيم" 
من اليونانيين أساساً؛ ومن سواحل وجزر البحر 
اترتا 


A۸ 


ولأن قبرس کنا ماوقعت تحت النفوذ 
اليونانيء اتسع اسم كتيم ليشمل بلاد اليونانء 
وبخاصة مكدونية» التى خرج منها الاسكندر 
الأكبر(امكا:0:۸.1). وفي نبوة دانيال )۳١:١١(‏ 
التي تشير إلى الفترة من عصر كورش الفارسي 
إلى عصر أنطيوخس إبيفانس» وفشل الأخير في 
غزو مصر بسبب تدخل "روما'ء مما يرجح أن "سفن 
کتیم (دانیال۳.:۱۱) تشي ر إلى الأسطول 
الروماني. ولعل النبي رأى في تدخل روما تحقيقاً 
لنبوة بلعام (عد٤۲:٤۲)»‏ حيث تترجم كلمة "كتيم" 
في "الفولجاتا" (ترجمة جيروم إلى اللاتينية) 
'بايطاليا" (وبنفس الاسم أيضاً في دانیال .)۰:۱١‏ 
وتردفي ترجوم 'أونكلوس" (كه1ء)ه0) باسم 
'الرومان" كما جاء في التعليق على نبوة حبقوق 
في مسخطوطات البحسر الميت أن "الكلدانيين" 
(حب!:1- والكلمة في العبرية هي 'كسديم) هم 
كم يكن الرخوع الى اقوس تي وشا مت 
قاف اال جر دة الارق 
الكتابية'). 


کتان : 


الكتان نبات من الفصيلة النجيليةء وثمة بضع 
كلمات عبرية تستخدم في الكتاب المقدس للإشارة 
إلى هذا النبات. وكانت تستخدم ألياف النبات في 
صنع الأقمشة الكتانية» كما كانت تعصر بذوره 
لاستخراج زيت الكتان منها.ولنبات الكتان زهور 
زرقاء جميلة في حجم الحمص. وبعد معالجة 
الألياف. بفصل البذور» ثم التعطين والتجفيف 
والتكسير والتمشیط (إش۱۹:). كانت تقوم 
النسوة بغزلها ونسجها (أ۲٠۳:۳٠و١١و٤؟).‏ وقد 
عرفت زراعته واستخداماته منذ عهود بعيدة» فقد 
خباأت راحاب الجاسوسين بين 'عیدان کتان لها 
منضدة على السطح' (يش؟:1). وقد جاء في تقويم 
أجازر" (الذي يرجع إلي نحو عام ...,٠ق.م.)‏ في 
السطر الرابع: "في هذا الشهر يعزق الكتان". 


يصدر إلى مختلف البلدان. والكتان اليايس مادة 
سريعة الاشتعال (قض٩۱:٤۱ء!ش۱:١۳).‏ 


کنیراء 


کثيراء 


وكانت خيوط الكتان توشى بألوان مختلفة 
(أ۷۲:١٠)»‏ وكان الأحمر منهايسمى بالكتان 
الملوكي. ويقول حزقيال النبي في وصف ما كانت 
عليه ”صور" قديماً من عظمة : 'كتان مطرز من 
مصر هو شراعك ليكون لك راية" (حز۷:۲!۷). وقد 
لبس فرعون ملك مصرء يوسف ”ثياب بوص" (أي 
کتان نقي- تك١٤:۲٤).‏ 


وكان الكتان (البوص المبروم أو البز) يدخل في 
صناعهة رداء الهاهن وخ شه مع ذهب 
وأسمانجونی وآ ر جوا ل و تین غر1:۲۸و۸). وكذلك 
في صدرة القضاء (خ# :لقم صة الكهنة 
وسراويلهم (خر۲۹:۲۸و؟)). ونعرف من نبوة 
حزقيال أن السبب في اختيار الكتان- وليس 
الصوف- لصناعة ثياب وعصائب وسراويل 


n n" a 
ا لكهنة»› هو لکي ا ا رلب سوا ما لسر ق‎ 
.)۱۸و۱۷:٤٤زح(‎ 


وكان رئيس الكهنة 'يلبس قميص كتان 
مقدساء وتکون سراویل کتان على جسده. ویتنطق 
بمنطقة كتان» ويتعمم بعمامة كتان. إنها ثياب 
مقدسة" عند دخوله إلى قدس الأقداس في يوم 
الكفارة العظيم (۷٦۱:٤و٣؟).‏ 


وقد استخدم بنو إسرائيل الكتان الذي أخذوه 
معهم من مصر في صنع شقق خيمة الشهادة 
(خر١٣:٠).‏ والحجاب ([خرا۲:٠۳)ء‏ وسجف المدخل 
(خر٣۲:٠۳).‏ وكان صموئيل يخدم أمام الرب وهو 
'متمنطق بأفود من کتان" (١صم۱۸:۲).‏ وکان داید 
ا ا بافود من كتان" وهو يرقص أمام 
تابوت الله عند إحضار التابوت من بيت عوبيد 
اذو إلى اورشل (إ ضعا ).و الو جل الث فر 
في رؤيا حزقيال» والذي أمره الرب أن يعبر فقي 
وسط المدينة ويضع سمة على جباه الرجال الذين 
يئنون ويتنهدون على كل الرجاسات المصنوعة في 
وسطها کان يلس وبا من کتان (خز5-۲:۹). 
وكذلك الرجل الذي رآه دانيال في رؤياه عند نهر 
الدجلةء کان لبس کتاناً (دانیال .)۷:٠١,٥:۱.‏ 


ويقول الرب لأورشليم (ممثلة لشعبه القديم): 
'ألبستك مطرزة؛ ونعلتك بالتخځس. وأزرتك 
بالکتان؛ وكسوتك برا" (حز١۱۰:۱و۱۳).‏ 


ويقول الحكيم عن المرأة الفاضلة: "تعمل لنفسها 
موشيات. لبسها بوص (كتان نقي) وأرجوان' 
.)۲۲:٣۱٣(‏ و أخرج مردخاي من أمام الملك بلباس 
ملكي ... حلة من بز (كتان نقي) وأرجسوان" 
(أس۸4:٥٠).‏ 


ويذكر البز" (الكتان النقي) في العهد الجديد. 
في مثل الغني ولعازر (لو١١:١٠).‏ وعندما 
أخذ يوسف الرامي جسد الرب يسوع بعد الصلب 
ل ان نقي' (مت ۵۹:۲۷ مرقس ٤١:۱۹‏ 
لو۳:۲۳٥).‏ 


و کی اتر اتی ن اة العظة الزائ رق 
الارتداد. كانت في ادعائها الكاذب "متسريلة بيز 
وأرجوان وقرمز' (رؤ۱۸:١١).‏ وأن عروس المسيح 
"أعطيت أن تلبس بزا نقيأ بهياء لأن البز هو 
تبررات القديسبن (رؤ۸:۱۹). كما رأى أن "الأجناد 
الذين في السماء كانوا يتبعونه على خيل بيض 


لابسین برا أبيض ونقيًا" (رؤ۱۹:٤٠).‏ 
(ك ث) 
کٹیراء: 


الكثيراء نوع من الصمغ يسيل من نبات 
شوكي من نوع القتاد» من الفصيلة القرنيةء كان 
ينمو بكثرة في أيام الآباء في فلسطين» وبخاصة 
في منطقة جلعاد. وكانت الكشيراء من بين 
البضائع التي كانت تحملها قافلة الاسماعيليين 
الذين اشتروا يوسف من إخوته (تك۳۷:٠۲).‏ كما 
كانت بين الهدايا التي طلب يعقوب من أولاده أن 
يأخذوها هدية معهم إلى الرجل المتسلط على أرض 
مصر (يوسف أخيهم قبل أن يعرأفهم بنفسه- 
تك۴٤-١١).‏ وتستعمل الكثشيراء في صناعة 
العقاقير والصموغ. 


۲۲۹ 


گل = گدلاء 


ك ح] 


کحل -کحلاء: 


الكل سح اون ا وة ااا 
لتجميل العيون وصيانتهاء وكذلك لتجميل 
الحواجب. وقد نك فكي في المهد القديم في 
أريبعة مواضع: 


)١(‏ -عندما جاء ياهو إلى يزرعيل 'وسمعت 


رأسها" (مل۹:١۳)ء‏ وذلك في محاولة لاغراء 
"ياهو '. 


(۲) - يخاطب الرب أورشليم باعتبارها 


زانية- على لسان إرميا النبي قافلا: 
"وأنت أبتهاالخربة» ماذا تعملين؟ إذا 
لبست قرمزاء إذا تزينت بزينة من ذهب» 
إذا كحلت بالأثمد عينيك» فباطلا تحسنين 
ذاتك. فقد وذلك العاشقون" (إرميا٤:.٠).‏ 


(۲) - يخاطب الرب أورشيلم أيضأ على فم 


حزقيال النبي» باسم أهوليبةء قائلا: إن 
الرجال "الذين لأجلهم استحممت» وكحلت 
عمينيك» وتحليت بالحلي (حسز٣!ا:.)‏ 
سيستخدمهم الرب لتأديبها. 


۳. 


آي قرن الكحل" (أي٤٤:٤٤).‏ 


وفي الشواهد الثلاثة الأولى يرتبط 
استخدام الكحل بنساء شريرات؛ ولكن 
ليس معنى هذا أن الكحل لم يكن يستخدمه 
إلا هذا الصنف من النساءء فقد أطلق أيوب 
على ابنته الثالثة ”قرن الكحل"؛ ولايد أن 
هذا الاسم كان يشير إلى جمال عينيهاء إذ 
نقراً أنه لم توجد نساء جميلات كبنات 
أيوب في كل الأرض” (أي٤٤:٠٠).‏ 


فكان الكحل يستخدم لإيراز جمال 


کد د اسدکف 


عيون المرأة. وقد وجد الكثير من المكاحل 
في مقابر قدماء المصصريين وغيرهم. كما 
تبدو صور الكثيرات من النساء الجميلات 
(مثل نفرتيتی) وقد زين عيونهن بالكحل. 


والأرجح أن الكحل الذي كان يستخدم 
فی عصور العهد القديم. كان مسحوق مادة 
الجاليا (كبريكية الرسفاض) :وهي اة 
ذات لون رمادي أزرق ولها بريق معدني. 
كماكان الكحل يصنع -وبخاصة في 
العمصر الروماني- من ثالث كبريتيد 
الأنتيمون» وهو مادة ذات لون رمادي 
رصاصي لها بريق معدني. وقد ذکرت هذه 
المادة بين ما أرسله الملك حزقيا ملك يهوذاء 
جزية إلى سنحاريب ملك أشور» كما جاء 


وكان من ببن المواد التى هياها الملك 
داود لاینه سليمان ليناء الهیگل» 'حجارة 
كحلاء" (١أخ۲:۲۸).‏ أي شديدة السواد. 


إلى ملاك كنيسة اللاودكيين: كحل عينيك 
بکحل لکي تت ي (ر و ۱۸:۳). وکانت 
لاودكىة تشتهر بصتاعهة الكحل؛ فکان 
يسمى مسحوق فريجية ٠‏ وكان يستخدم 
لتجميل العيونء ووقايتها ولتقوية النظر. 
وكان الرب قد قال لملاك كنيسبة اللاودكيين: 
وفقير وأعمى وعريان" (رؤ٣:۱۷).‏ فقد كان 
المؤمنون هناك عمياناً روحياً في حاجة إلى 
ليعلمو! حقيقة دعو تهم. 


[ك د)] 


کد -استکد: 


كد : اشتد في العمل» واستكده: أرهقه في 


کدر - کدرا 


حتی لا يرافقه في مسیرته: "الأولاد رخصةء والبقر 
والغنم التي عندي مرضعة»ء فإن استكدوها يوماً 
واحداً ماتت كل الغنم" (تك۳:۳۳٠):‏ 


ويبقول الرسول بولس عن خدمته وما عاناه من 
تفت و ةة تاقار مراراً كثيرة... في تعب 
وکد'(۲کواا:٣٣و۲۷.انظر‏ أيض ا 


۱ تس٥:۲۰۹تس"۸:۳).‏ 
4 ‌ 
کر کدرا 


كدر الماء: صار غير قاف فچچ کد ر . كدر . الماء: 
جعله كدراً فهو مكذر. وقد قال قوب لابنيه 
شمعون ولاوي بعد قتلهما رجال شکیم: کدرتمانی 
بتکریهکما إياي عند سکان الاجا (تك چ۰ آی 
جلبتما علي حزناً ومشقة. 


وعندما ارقکب عخان بن كرمي خبلۋ باک 


الرب" (یش۷:٥۱۰۲خ۷:۲).‏ 


وبعد أن نذر يفتاح الجلعادي نذره بتقديم أول 
خارج من بيته محرقة» ورأى ابنته الوحيدة 
خارجة لاستقباله» "مزق ثيابهء وقال 'آه يا ابنتي 
قد أحزنتني حزناًء وصرت بين مكدري 
(قض۳۰:۱۱-انظر أیضاً ۱صم٤۱۰۲۹:۱مل۱۷:۱۸و۱۸).‏ 


ويقول الحكيم؛: ”الرجل الرحيم يُحسن إلى 
نفسه» والقاسي یکدر لحمه" (۱۷:۱۱۵). 


ويقول إرمياالنبي في مراشثيه: كيف أكدر 


رونقه وفقد بريقه. 


کدرلعومر: 


كدر لعومر هو ملك عيلام الذي قاد حلفاً من 
ملوك بلاد النهرين وشمالي سورية؛ من أمرافل 
ملك شنعارء وأربوك ملك الأسار؛ وتدعمال ملك 
جوييم لإخماد حركة تمرد قام بها خمسة ملوك في 


کد رلعومر 


مدن الدائرة عند الطرف الجنوبي للبحر الميت. 
كانوا مستعبدين له على مدى اثنتي عشرة سنة. 
وفي السنة الثالئة عشرة عصوا عليه (تك٤١:٠-٥)»‏ 
إذ يبدو أنهم امتنعوا عن إرسال الجزية له»ء التي 
كانت تتكون على الأرجع من القار والنحاس 
والملح. والتي كانت من أهم منتوجات المنطقةء 
وكانت لها أهميتها بالنسبة لبلاد النهرين. 


ومع أن كدرلعومر يذكر ثالثاً في العدد الأول 
من الأصحاح الرابم عشر من سفر التكوين» إلا أنه 
من الواضح كان زعيم الحلف, إذ يذكر بعد ذلك 
وحده (تك٤ا:٤و۷١)‏ أو يذكر أولاً (تك٤١:٠).‏ 


وقد استطاع كدر لعومر وحلفاؤه هزيمة الملوك 
الخمسة وأخذوا جميمع أملاك سدوم وعمورة» 
أوأخذوا لوطا ابن أخي آبرام وأملاكه ومضوا" 
(تك٤۱:١١و١٠).‏ 


فلماسمم أبرام بسبي لوط ”جر غلمانه 
الملتمرنين "وحلفاءه من الأموريين» وسعى وراءهم 
وانقسم مليهم ليلا وكسرهم وطردهم حتى "حوبة 
التي عن شمال دمشق,» واسترجم كل الأملاك 
واسترجم لوطاً أخاه أيضاً وأملاكه والنساء أيضا 
والشعب" (تك٤١:۱۳-١١).‏ 


راسم كدر لعومر مكون من مقطعين؛ الأول: 
"كدر" وهي كلمة عيلامية بمعنى "عبد" والأرجح أن 
اللقطم الثاني" لعمومر' هو اسم إلاهة من آلهة 
العيلاميين. ومع أن الاسمين يذكرأن منفصلين في 
السجلات العيلامية. إلا أنه لم يمكن -حتي الآن- 
التحقق من شخصية 'كدرلعومر . 


وحميتاآأن ابراهالم عاش في أوائل الألف 
الثانية قبل الميلادء فالأرجح أن هذه الأحداث وقعت 
بعد انتهاء سيادة السومريين» فى الأسرة الأورية 
الشالخة ۲٠٠۲(‏ -١1۹۹ق.م.)ء‏ وقبل ازدهار الحكم 
البابلي في عهد حمورابي (۱۷۹۲ - .۷ق .م.)» 
فمن المعروف أن العيلاميين والاموريين والحوريين 
كان قد اشتد نفوذهم في بلاد بين النهرين في أيام 
الأاسرتين الإسينية واللأرسية (۱۹۹۱ - ۱۷۸١‏ ق.م.). 


۲۳١ 


کد سی اگاس 


کروب - کروبیم 


س اكا 


کد س - أکداس: 


الكدس هو الحصيد يجمع بعضه فوق بعض 
(انظر خر1:۲۲ءقض٥:٠).‏ ويقول أليفاز التيماني 
لأيوب: "تدخل المدفن في شيخوخة كرقع الكدس 
في أوانه" (أي٥:٠۲)‏ أي كرفع الحنطة بعد درسها 
وتذريتها. 


کدیس: 


وهو لقب يوحنابن متنياالكاهن من بني 
يوباريب من مودين» والأخ الأكبر ليهوذا الملقب 
بالمكابي (١مكا۲:۲)ء‏ وقد اشترك مع أخيه يهوذا في 
الصراع للحصول على الاستقلال في القرن الثا 
قيل الميلاد. 


كلمة سامية يرجح أن معناها "حمل" (خروف 
صفير)» وهو الابن الرابع من آبناء ديشان» من 
أبناء اتل الححوري› وأحد أمراء س عير 
(EVIE TT:TTA)‏ 


کرب - کكربة - مکروب: 


الكَرّب والكُربة: الحزن والغمء والجمع: كروب. 
والمكروب: المحزون أو القموم (اصما:١١.‏ 
أي :۲۷:۹.۱۳:۷۰۲» مز .)۷:9٩‏ ويقول الحكيم: ”لن 
الويل.. لمن الكرب؛ لمن الججروح بلاسبب.؟ 
ويجيب: "للذين يدمنون الخمر" (أ۲۹:۲۲۲و.٠ءانظر‏ 
أیضاً نع۳۷:۹). 


ويقول الرب يسوغ: "ما أضيق الباب وأكرب 
الطريق الذي يؤدى إلى الحياة؛ وقليلون هم الذين 
يجدونه" (مت۷:٤۱).‏ كما يذکر من بين علامات 
مجيئه ثانية: ”تكون علامات في الشمس والقمر 
والنجوم. وعلى الأرض كرب أممبحيسرة" 
(لو١۲:٠).‏ ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين 


YY 


عن شهداء الإيمان في العهد القديم بأنهم: '..طافوا 
في جلود غنم وجلود معزی» معتازين کک 
مذلين. وهم لم يكن العالم مسستحقأ لهم ٠.‏ 
(عب۳۷:۱۱). 


كروب -کروبیم: 


الكروبيم: خلائق مجثحة تذكر كثيراً في 
الكتاب المقدس» ومفردها في العبرية هو "كروب 
(كما هو في العربية). وهم كائنات سماوية مشلهم 
مشل السرافيم وسائر الملائكة. ويظن بعض العلماء 
ان کل رورت دة ن کلت كردي الي 
تؤدي معنى ”شفيع" في الأساطير الأكادية؛ ويمشل 
'الكروب" عادة في الفن الأكادي» بکائن نصغه اُسد. 
ونصفه الاخر نسر أو بكائن بشري مجنحع» ولكن 
الدلائل الكتابية لا تؤيد هذا الرأى. 


وقد وصف النبي حزقيال أربعة حيوانات 
SES AS‏ 
أجنحة (حزا:٠-٤۲).‏ وهى نفسها التى يطلق عليها 
اسم 'کروبیم" (حز ۲۲-۲۰۱۰). كما بستخدم حزقيال 
هذا الوصف الرائع؛ بصورة أخف» في حديثه عن 
ملك صور في أوج مجده قبل أن يسقط (حز 
.)١١-۸‏ ويفسر بعض العلماء هذا الفصل بأنه 
وصف لسقوط الشيطان؛ بعد أن كان يشغل مكانة 
رفيعة بين رتب الملائكة في خدمة الله. 


ورغم روعة أوصاف حزقيال لهم فإنه من 
الصعب تحديد الصورة التي ظهر بها الكروبيم. 
ففی حزقیال ۱۸:٤١‏ كان الكروبيم المرسومون على 
حانط الهيكل. لكل واحد منهم وجهان: وجه إنسان 
ووجه شبل,؛ مما يختلف عمًا رآه فى رؤياه الأولى 
حيث كان لكل واحد منهم أربعة أوجه (حرا:.١):‏ 
وجه إنسان؛ ووجه أسد» ووجه ثور؛ ووجه نسر. 
بینما یذکر فی ٠٤:١.‏ الأرو وه على أنها: وجه 
کروب؛» ووجه إنسان» وو جه أسد ووجه نسر. فهل 
يعني هذا أن "وجه الكروب حل محل وجه 
الثور'؟. ولعل هذا هو السبب في ان 'الكروبيم " 
في الفن الشرقي, كانت تصور على أنها خلائق من 
ذوات الأربع» ولكنها كانت غالبا تختلف- فيما عدا 


کرات 


کرات 


e - 


ذلك- عن الكروبيم كما يصورها الكتاب المقدس. 
فبالإضافة إلى الأجنحةء كان للكروبيم في رؤيا 
حزقبيال» أُرجل قائمة (# تنثني)» وأقدام كأقدام 
رجل العجل (حزا:۷). 


وقد دفع هذا الوصف المعقد. بعض العلماء إلى 
محاولة الجمع بين الكروبيم وتماثيل ونقوش الأمم 
الوثنيةء فعرش حيرام ملك بيبلوس كان يحيط به 
تماثيل لأبي الهول» التي يرى البعض أنها تمثل 
الكروبيم. ولكن يبدو أن أبا الهول كان يستخدم 
كحليةء كما يتضع ذلك من الصناديق العاجية التي 
وجدت في مجدو؛ والتمائيل العاجية التي وجدت 
في السامرة وفي نمرود وغيرها. وكشير من هذه 
الحليات يتكون من أجسام بشرية وأجسام 
حيوانات» ولها في الغالب أجنحةء ولكن ليس فيها 
إطلاقاً ما يطابق أوصاف العهد القديم للكروبيم. 


والحيوانات (الكائنات الحية) الأربعة في سفر 
الرؤيا تشبه الكروبيم في سفر حزقيالء ولكن 
دون اكرات اندر اة روا ارا 
الاخرى في سفر الرذيا التي تشير إلى الميواات 
الأربعة (4:14.۷:10,۲:1£.11-1:۷.4-1:1,1٤-71:0(‏ 
لاتضيف شيئاً إلى وصفها في الأصحاح الرابع. 


وكانت وظيفة الكروبيم في تك ۲٤:۲‏ هي 
رانا طرق وة الاه کیا کانه ودف 
الكروبيم في الأصحاح العاشر من حزقيال هى 
تنفيذ دينونة الله فمن بين الكروبيم آخذ الرجل 
اللابس الكتان؛ جمر نار ليذريه على المدينة 
(حز ۲:۱۰ و۷). 


وقد قال الرب لموسى إنه سيجتمع به ويتكلم 
ته می بو لكوي الان علس فا تاروت 
الا 0 و ها اء القول: رات 
الجنود الجالس على الكروبيم" (أصم]٤:٤٠صما:؟).‏ 
وفي رؤیا حزقیال (حزا:٦۱:۱۰۰۲)‏ کان الله يجلس 
فوق العرش الذي كان على المقبب الذي كان على 
رؤوس الكروبيم محمولاً على أجنحتها. ويقول 
المرنم عن الله: "الجاعل السحاب مركبته» الماشي 
اتةه اريم ز٠٠‏ انر ايها اغ 


كمايقول: رکب على کروب وطار» ورئی على 
أجنحة الريح' (صم۱۱:۲۲»مز۱۸:. (١‏ 


وکان على غطاء التابوت کروبان من ذهپ 
صنعة خراطة (خر٥۱۸:۲-.۸-۷:۳۷,۲).‏ كما كانت 
شقق المسكن مطرزة بكروبيم (خرا؟:٠)ء‏ وكذلك 
الحجاب الذي كان يفصل بين القدس وقدس 
الأقداس (حز١۲:٠").‏ 


وعمل سليمان في المحراب كروبين من خشب 
الزتتون لو الواعخ مشن اذرع وغ ي 
الکروبین بذهب" (۱مل٦:۲۸-۲۳).‏ كما نقش على 
الملصراعين من خشب الزيتون ”كروبيم ونخيلاً 
وبراعم زهور وغشاهما بذهب ورصع الكروبيم 
ا ل E‏ کا کت دای 
مصراعي مدخل الهيكل "كروبيم ونخيلا وبراعم 
زهور وغشاها بذهب مطرق" (۱مل٦:۳۳-٥۳).‏ کہا 
تفن على اران قرا ته التفاس الترف 
"أسودا وثيران وكروبيم وكذلك على الحواجب من 
فوق" (١مل۲۹:۷و١۴).‏ وجميع حيطان البيت في 
مستديرها رسمهانقشا بنقر كروبيم ونخيل 
وبراعم زهور من داخل ومن خارج" (۱مل۲۹:۱). 


كما أن حزقيال رأى في الهيكل أن الحوائط 
كانت مغطاة بالواح خشب من کل جانب» منقوش 
عليها كروبيم ونخيل. نخلة بين كروب وكروب. 
ولک کری ا وجه‌هان... وعلى مصاريع الهيكل 
کروبیم ونخیل (حز٤٤:۱۷-٣١۲).‏ 


۶ 4 
ات : 


الكرات نبات شبيه بالبصل» أكله 
الإسرائيليون في مصر (عداا:٥).‏ والكلمة في 
العبرية هي 'حاصير 'ء وقد وردت ۲۲ مرة في العهد 
القديم. وترجمت في غالبيتها بعشب مما جعل 
البعض يرون أن المقصود بها هو 'الحلبة'. ولكن 
وردت ترجمتها في السبعينية والترجمات التي 
أخذت عنها 'كرات". واسمه العلمي "أليوم بوروم" 
porrum(‏ liumااA)»‏ وله نكهة لذبذة؛ لذلك تؤكل 
زرا ا کیا ان ات ا 


YT 


ک1 کرز -کرازة 
ت 


والمناداة بها للشعب. فالكرازة هي المنادة 


قط صغيرة تستخدم لإضفاء نكهة لذيذة على 
بيشارة الخلاص. لذلك يستخدم الفعل 


الطعام. ومازال الكرات يستخدم كثيرا في مصر 
وغهيرها. ولأن الكرات يدخل في طعام الفقراءء "'يبشر" ومشتقانه أكثر من خمسين مره 


OTO‏ تا ة الكرازة. 
فيعتبر رمزا للتواضع. E‏ 


ك . فيجب الثمييز بين الكرازة (Kerygma)‏ 
والتعليم (٥1٥لال)‏ فيقول متى البشير: 
الكر مكيال للسوائل أو الحبوب ويعادل عشرة "ركان يسوع يطوف كل الجليل يعلّم في 
أبشاث» أي أنه يعسادل الحومر (حوالي٠۲۲لتراً‏ مجامعهم ويكرز ببشارة الملكوت ويشفي 
حزه٥٤:٤٠).‏ 'وكان طعام سليمان لليوم الواحد كل مرض وكل ضعف في الشعب" 
ٹلاثین کر سمیذ وستین کں دقیق (۱مل٤:۲۲).‏ کما (مت٤:۳؟).‏ ويقول الرسول بولس إن الرب 
أعطى سليمان حيرام ملك صور "عشرين ألف كر "أعطى البعض أن يكونوا رسلا والبعض 
حنطة طعاماً لبيته وعشرين كر زيت رض" أنبياء والبعض مبشرين» والبعض رعاة 
(۱مل٥:۲۱۱خ۱.:۲).‏ ومعلمين (أف*٥:٠١).‏ ومع اختلاف الكرازة 
من التعليم؛ فإن لكليهما أساسا واحداًء 
وأعطى بنو عمون يوثام ملك يهوذا مئة وزنة فالكرازة هي التبشير بمافعله الله في 
من الفضةء وعشرة آلاف كر قمح؛ وعشرة ألاف هن السيح لاأجلناء والتعليم يختص بما يضعه 
الشعير' (۲أخ۲۷:٥).‏ كما أمر الملك أرتحسشستا هذا العمل من التزام أخلاقي على المؤمن 
-ملك فارس- كل الخزنة الذين في عبر النهر» أن بالمسيح» وما يجب أن يتحلى به من سلوك. 
يعطوا عزرا كل ما يطلبه منهم» إلى مثة وزنة من 
الفضة ومئة كر من الحنطة..." (عز۷:٠۲و؟).‏ ورغم حسصر الكرازة في هذه الحسدود 
لتأكيد معناها الجوهري في العهد الجديد. 
کرز -کرازة: فليس معنى هذا أنه لم تكن ثمة كرازة في 
العهد القديم فقد كان الأنبياء ينادون 
الكرازة هى المناداة علناً بالإنجيل للعالم غير بزسالة الله بذعوة من الله ققد أن الرت 
السيحى» فهي ليست المواعظ الدينية لجماعة يونان أن يذهب إلى نينوى وينادي عليها 
مغلقة من المبتدئين» لكنها التبشير العلني بعمل (يوناا:١١۳:١).‏ ويقال عن نوح إنه كان 
الله الفدائي بالمسيح يسوع. فالفكرة الشائعة عن کار لبر" (۲بطا:٥).‏ واستخدمت 
أن الكرازة هي تفسير الكتاب والوعظ› قد حجبت الترجمة السبعينية كلمة (0ءءرإء)) 
المعنى الأساسي للكلمة. 'یکرز" بمعنی ينادي (یؤا:٤۱).‏ 'ویهتف" 
(زذك۹:٠)‏ و ”يبشر" (إش!٦:1).‏ كما أن كلمة 
(١)-العبارات‏ الكتابية:أكثرالأفعال 'الجامعة" (جاا:١و؟١)‏ تعني من يجمع 
الملستخدمة في العهد الجديد في اليونانية- جماعة من الناس ليخاطبهم. ويقسول 
لتأدية معنى الكرازة أو البشارةء يعود بنا الرسول بولس عن الإنجيل: "الذي جعلت أنا 
إلى المعنى الأاساسي للكرازة, فهو" له کارزاً ورسولا (۱تي۷:۲). 
کیریسو' (0ءراه۴) أي یعلن أو ينادي. 
وتستخدم نحو ٠.‏ مرة. وكان "المنادي" في (۲)-خصائصالكرازة في الههدالجديد: 
العهد القديم شخصية مهمة؛ إذ كان رجلا لعل أبرز خصائص الكرازة هو أنها إلزام 
صاحب مكانة» يستخدمه الملك أو الدولة سماوي فيقول الرب يسوع لتلاميذه: 
لإملان القوانين والأوامر والأحكام العامة لنذهب إلى القرى المجاورة لأكرز هناك 


Y٤ 


کراریز 


کرس - یکرس 


e e - 


أيضا لآني لهذا خضرجت" (مرقس١:۳۸).‏ 
ويقول بطرس ويوحنا لرؤساء اليهود: 
'لاننالايمكنناأن لانتكلمبمارأينا 
وسمعنا" (أع٤:١۲).‏ ويقول الرسول بولس: 
إن كنت أبشر فليس لي فخر إذ الضرورة 
موضوعة علي. فويل لي إن كنت لا أبشر' 
(کو۹:١۱).‏ 


وليسست الكرازة مجرد سرد حقائق 
أدبيةء ولكنها مواجهة الله نفسه للإنسان 
ليتخذ قراراه. هذا النوع من الكرازة 
يلقى مقار مة شديدة »فنرى الرسول بولس 
يعدد الآلام التي تحملها من أجل الإنجيل 
( کو ۲۸-۲۳:۱۱). 


ومن خصائص الكرازة الرسولية 
شفافية الرسالة وطهارة الدافع؛ فحيث أن 
الكرازة تتطلب الإيمان» فيلزم أن تكون 
صريحة خالصة» لا تطفى عليها بلاغة حكمة 
أو فصاحة لسان (۱کو۱۷:۱١۲:٠-٤).‏ فقد أبى 
الرسول بولس أن يستعين بالمكر والخداع 
وغش كلمة الله» بل سعى الى مدح نفسه 
أمام ضمير كل إنسان» بالمجاهرة بالحق 
(١كو٤:).‏ فإن العمل الأساسي في قلب 
الإنسان ووعيه» هو الولادة الجديدة التي لا 
تحدث ”بكلام الحكمة الإنسانية المقنعء بل 
ببرهان الروح والقوة"' (١اكوا:٤)‏ بتقديم 
الإنجيل في كل بساطته وقوته. 


()-الطبيمة الجوهرية للكرازة: تعلن لن 
ااال ان رعا ا لاف 
بملكوت الله ويقول الرب نفشسه 
( 0 ن ميه كان ات اة 
إشعياء عن مجى المسيا الذي به يتحقق 
ملكوت الله» الذي يعني 'سيادة الله كملك"؛ 
فسيادة الله ألأبدية كانت تغزو مملكة قوى 
الشر؛ وتحرز النصرة الفاصلة. و كان هذا 
هو الفحوى الاأساسية لكرازة الرب يسوع. 


وعئدها ننتقل من الأناجيل الثلائثة 


الأولى» إلى سائر أسفار العهد الجديد. 
نلاحظ تغييرأ هاما في التعبير» فعوضاً عن 
ملكوت الله" نجد المسيح هو موضوع 
الرسالةء فأصبحت الكرازة هي المناداة 
'بالسيع مصلوباً” (١كوا:١۲)»‏ و'المسيعح 
يكرز به أنه قام من الأموات" (١كوه٠:١٠)‏ 
وابن الله يسوع المسيح الذي كرز به بينكم" 
(کوا:۱۹). ونكرز ...بالمسیع يسوع رباً 
(١كو٤:٠),‏ و إذ كان العالم في حكمة اللهء لم 
يعرف الله بالحكمة» استحسن الله أن 
يخلَّص المؤمنين بجهالة الكرازة" 
(اكوا:١؟).‏ وتغفيير مركز الثقل في 
الكرازة. جاء نتيجة تلك الحقيقة الواضحة. 
وهي أن المسيح هو املك '. لقد انتظر 
اليهود إقامة ملكوت عالمي شامل يحكمه 
الله ولكن كان موت المسيع وقيامته» 
النقطة الفاصلة في التاريخ البشري. 
وبإتمام الفداء بموت ابن الله وقيامته» 
انا عمد ا تک قراف 
صريحة قاطعة - بالمسيح ربا ومخلصاء فهو 
الملك الحقيقى. لقد كانت رسالة الكنيسة 
هي الكرازة بموت الرب وقيامته وصعوده 
وجلوسه عن يمين العظمة في الأعالي. 


کراریز: 


الكرأز من الغنم هو الذي يجعل الراعي في 
عنقه جرسأفتتبعه بقية الغنم. ويقول إرميا 
النبي: "اهربوا من وسط بابل واخرجوا من أرض 
الكلدانيين» وكونوا مثل كراريز أمام الغنم 
(إرميا.٠:۸)»‏ أي كونوا لباقي الشعب قادة لكى 


يتبعوكم. 


کرس -یکرس: 


كرس حياته للعلم: وقفها عليه وخصصها له. 
فهي بمعنى ”قدسها' (فالرجا الرجوع إلى مادة 
"قدأس" في موضعها من ”حرف القاف". بهذا الجزء 
من ”دائرة المعارف الكتابية"). 


r0 


كرسي الولایه 


کک 


کرسنة : 


واسمها في العبرية هو "كصمت'٠‏ وقد ترجمت 
هذه الكلمة مرتين إلى" قطاني" (خر ۲۲٣۹‏ 
إش۲۸:٠۲).‏ وهي نوع من الحبوب شبيه بالعدس. 
يزرع كثيراً في فلسطين وسورية. وقد أمر الرب 
حزقيال النبي أن يأخذ لنفسه ”قمحا وشعيرا 
وفولاً وعدساً ودخناً وكرسنة" ليصنع منها خبزه 
الذي كان عليه أن ياكئه بالوزن» كل يوم عشرين 
شاقلاً؛لمدة ۹ ب8ا (ح واو )٠.‏ ليكون عبرة 


لبتي إسرائيل. 


كرسي : 


يعبر الجلوس على كرسي- في الكتاب المقدس- 
عادة عن الجلوس في مكان العظمة والسلطان› 
تست من ولك لوس الر اة الخاهاة الخمقاء م 
باب بيتها على كرسي في أعالي المدينة لتنادي 
عابري السبيل" (أم۹:١٠و٤٠)‏ لإغوائهم. وكذلك 
"مجلس (كراسي) المستهزئين" (مزا:٠)‏ الان 


يسخرون من طريق البر. 


وكانت أعظم كراسي الشرف والسلطة هي 
كراسي الملوك أو عروشهم» وقد عمل الملك 
(سليمان) كرسياً عظيماً من عاج وغشاه بذهب 
أبريز .." (١مل١٠:۱۸-.۲).‏ والجلوس على كرسي 
ملكى» معناه "تولي العرش" (١مل١١:١١.‏ 
ملا١:١۱)ء‏ أو الجلوس للقضاء (أع۲١:١۲و).‏ 
وتقول العذراء المطوبة في تسبيحتهاعن قدرة 
الرب صانم العظائم: "أنزل الأعزاء عن الكراسي 
ورفع المتضعين (لوا:۲٥).‏ ويقول المرنم: "من مثل 
الرب إلهنا الساكن (الجالس) في الأعالي» الناظر 
الأاسافل في السموات وفي الأرض" (مز٣١ا:٠وا‏ 
انظر أيضا حزا:١۲).‏ 


والجلوس مع الشرفاء أو الملوك كان يعتبر 
شرفا عظیما (اصم۱۸:۲..۸:۲و٠۲١٠‏ مل.0:۱. 
كرسيا لام الملك. فجلست عن يمينه" (١مل۲:١).‏ 
فالجلوس إلى جانب الملك كان دليلاً على الكرامة 


۲۲٢ 


والرفضعة (مت ۲۱:۲۰ مرقس٤1۲:۱‏ »كو ۱:٣‏ 
عب ۲:۱۲۰۱:۸). 


وقد أعطى الملك أحشويروش لهامان بن 
ای کا ر وجا هد 
جميع الرؤساء الذين مع" (أس۳:٠).‏ كما أن أويل 
مرودخ ملك بابل رفع 'رأس يهوياكين ملك يهوذا 
من السجن» وكلمه بخير؛ وجعل كرسيه فوق 
كراسي الملوك الذين معه في بابل" (۲مل۲۷:۲۰و۲۸ء 
إرمیا۴٣:٣۳و۴۲).‏ 


ويستمممع الملوك والحكام والولاة والقضاة 
مت ۱۹:۲۷ءیو ۱۳:۱۹ آع1:۲۰۰۲۱:۱۲). وکثیراً ما کان 
0 


وسيجلس الرب على كرسي لمحاسبة المؤمنين 
لتوزيع الأكاليل والمكافآت عليهم بحسب خدمتهم 
رانك رو ا کر ۲ وة وعدا 
يأتي الرب في مجده وجميع الملائكة القديسين 
اا قل اا مک ع که 
(مت۲۹:٠۳۹-۳).‏ وفي النهاية سيجلس على العرش 
العظيم الأبيض لدينونة الأموات" (رؤ ٠١-١١:۲١‏ 
دانیال۹:۷و۱۰). 


وقال الرب للجموع ولتلاميذه؛"على كرسي 
موسى جلس الكتبة والفريسيون (مت٣۲:٠و؟).‏ 
أي أنهم ا حتكروااية تفسير الشريعة. كما أنه 
كان في كل مجمع كرسي حجري في المقدمة. 
يجلس عليه معلم الناموس المعترف به .كما أن 
علية القوم وأشرافهم كانوا يحون الجلوس في 
لالس الأولي في المجامع والمتكات الأولى في 
الولائم ( مت ٦:۲۳‏ مرقس ۲۹:۱۲ لو .,٤ ٣:۱١‏ :٦4ء‏ 
یم۳:۲) أو في ساحات المدن (أي۷:۲۹) 


كرسي يوضع فوق منصة مرتفعة ليجلس عليه 


اا اس 


کرش 


کرکم 


الوالي أو الحاكم للنظر في القضاياء أو ليخاطب 
الشعب. وقد جلس بيلاطس البنطي على مثل هذا 
الكرسي في خو فان ن لاط داكت 
الرب يسوع (مت۹:۲۷.یو۱۳:۱۹). كما جلس الملك 
هيرودس أغريباس على كرسي الملك. وأخسذ 
تخاب الوب ف بام وهات ترب 
لاه لم يعط الجد السار ياكله الدود ومات' 
( ۳-۹:۲۶( 


وقد جاء اليهود بالرسول بولس إلى "كرسي 
الولاية في كورنثوس أمام غاليون والي أخائية 
( :و ). کہا جاگلان سچچیں على "كرسي 
الولاية في قيصرية ليستممع إلى دعوى اليهود 
على الرسول بولس (أع٠۲:٠).‏ 


وقد اكتشفت في كورنشوس منصة مزخرفة 
تطل على السوق؛ ومنقوش عليها باللاتينية 
"روستروم" وهي التى تقابل الكلمة اليونانية 
أبيما" )0۳٩(‏ والتي تدل على كرسي القضاء أو 
كرسي الولاية. 


کرش : 


1 ww »ص‎ ± ٤ 
کرش الجلد: تقبض: ويقول أيوب: لبس لحمي‎ 
)٥:۷يأ( الدود هع مدر التراب. جلدي کرش وساخ‎ 

أي تقيض وانخفس. 


کرشنا: 


اام تون الكت الفارسي كسا 
ومعناها 'أسود" أو "رفيع'. وهو يذكر أولا بين 
رخال لكك القربن من الك الفقارسي 
وروش و اين اس ارق تی ار ات : 
أوشتي" الملكة عن الاتيان إلى محضره 'ليري 
الشعوب والرؤساء جمالها'. وكان هؤلاء الرجال 
اق ا ا و و 
(أس۱:.١-٤٠).‏ 


گراع -أکارع: 


الكراع من الإنسان ما دون الركبة إلى الكعب» 


وسن الذابة ق واش ياء وهي تفس الفط فن 
لبوي وقد ادر الرت متي ارال اننا 
خروف الفصحع ”مشوياً بالنار رأسه مع أكارعه 
وجوفه"' (خر؟ا:1). وأن يوقد على المذبح كبش 
اة وح اله و تمل نة 
و آکار عه (خر ۹:۱۷:۲۹ ر .)۱٤:۹.۲۱:۸۲۰ ۱۱:٤:۱۳‏ 


وكان يعتبر طاهراً "من جميع دبيب الطير 
الماشي على أربع » ماله كراعان فوق رجليه يشب 
بهما على الأرض" (لا١۲۱:۱).‏ 


ويقول عاموس النبي: هكذا قال الرب: "كما 
ينزع الراعي من فم الأسد كراعين أو قطعة أذن؛ 
هكذا ينتزع بنو إسرائيل" (عا٣:١٠)‏ أي أنه لن 
ينجو متهم سوى العدد القليل. 


کک 


اسم فارسي معناه "صارم" وهو أحد الخصيان 
افيه الو كاد ا ون ن ي اودرو 
ملك فار س» وأرسلهم للاتيان 'بوشتي الملكة إلى 
ام انلك بتاج الملك ليري الشسعوب 
والرؤساء جمالها' ولكنها أبت أن تأتي معهم 
(س۱۲-۱۰.:۱). 


© #2 


کر کم : 


وهي في العبرية "ركم" وهو نبات الزعفران 
والعصفر. وأاسمه اللاتینى 'كروكس ساتيقوس' 
Sv us(‏ sاع0ا)).‏ له رائحة طيبة. لذلك يستخدم 
لإضفاء نكهة زكية ولوناً أصفر على الأطعمة (مثل 
الأرز والفطائر). وأزهاره شبيهة بالخيوط 
برتقالية فاقعةء تجفف قممها في الشمس وتضغط 
على شكل كمكة صغيرة. ويلزم لاستخراج أوقية 
واحدة من الكركم نحو ...,٤زهرة.‏ ويستخدم 
الكركم كصبغة صفراء في صناعة مواد التجميل 
والأدوية. وكائت أزهار ه تستخدم قديماً في تعطير 
اعات ا اق ر قان الخ ت و ب عر 
النشيد عروسة بجنه بها أغراس من الكركم وغيره 
من الأطياب العطرة (نش٤:٤٠).‏ 


YY 


-)١(‏ موقعها:يرجح أن معناها 'قلعة كموش 
(وكموش هو معبود الموآبيين)» وكانت مدينة 
هامة في الشمال الغربي من بلاد النهرين على 
أعالي الفرات.» وعلى الضفة الغربية منه. 
وكانت تقع في نقطة استراتيجية بالقرب من 
المخاضة الرئيسية في أعالي الفرات» فكانت تمر 
بها المتاجر ما بين بلاد الشرق القديم كما كانت 
مركزا إدارياً هاماً في الامبراطورية الحثيةء 
كما تذكر الوثائق الملكية الحثية التي وجدت 


(۲) - تاريخها القديم: وردذکرکكركميش في 
الوثائق الأشورية والبابلية والمصرية القديمة 
منذ بداية الألف الشانية قبل الميلادء وذلك في 
قائمة وأجدت في ”سبار" ترجع إلى عهد 'آهي 
صدوقا" (حوالي ۰ق .م.(. وقد غزاها تحتمس 
الثالث في القرن الخامس عشر قبل الميلاد. ثم 
استولى عليها "سبلو لوماس" ملك الحثيين في 
٠ق‏ .م. وبعد ذلك جاء ذكرها في قصائد 
الشاعر الصرى القديم بنتأور الذي يشير إلى 
شعب كركميش المتحالفين مع شعوب أرفاد 

‌ 
وحلب وجوزان لیکونوا جزءا من جيوش ملك 
الحثيين "حاتوسيل' الذي دارت معركة قادش 
الشهيرة بينه وبين فرعون مصر رمسيس 
القات: 


و أول ملك آشوری ذکر کرکمیش هو تغلث 
فلاسر الأول (حوالي ٠١١۸‏ ق.م) إذ يذكر أنه 
أجتاح البلاد "من أرض شوحو (الشوحيين) إلى 
كرکميش في بلاد حتو" (الحثيين) في يوم 


واحد. 


بعد ذلك جذبت المدينة أنظار ملك أشور 
"أشور ناصربال الشاني" (٤۸۹-۸۸ق‏ .م) الذي 
بدأ في الثامن من شهر إيار في نحو .۸۷ق.م. 
في غزو تلك المنطقة وأخڈ "ابن بيت حياني"› 
-بعد ذلك بقليل- من ستنجارا' (حوالي -۸۷٥‏ 
٥ق‏ .م.) ملك كركميش الذي وصفه بأنه ”ملك 


۳A 


کرکمیش 


الحشيين". وكانت هذه الجزية تتكون من عشرين 
وزنة من الفضة وأمتعة كثيرة من الذهب› 
ومائة وزنة من النحاس, ٠٠١‏ وزنة من الحديد 
وأثاث ومركبات وخيل - أي أنه اکا 
ضخماً. كما أخذ منه شلمنأسر الثاني (۸9۹ 
-١٠۸ق.م.)‏ ابن أشور ناصربال» جزية ضخمة 
نقشت على الغطاء البرونزى لبوابات 
'بالاوات". وكانت تتكون نن 'وزنتين من 
الأهت: :۷رز مال .4و رة من 
البرونز, ٠٠.‏ وزنة من الحديد» ٠١‏ وزنة من 
الأنسجة الأرجوانية) ٠..‏ قطعة سلاح» وابنته 
ومهرهاء ومائة فتاة من بنات عظمائه؛ ٠..‏ 
ثور» ...,٠شاة'‏ كمافرض عليه جزية 
سنوية. ويسجل النقش صفين طويلين من 
حملة الجزية. وقي الصف الأاسفل» موكب 
الأميرة التي تبدو أن أباها كان برفقتها لمقابلة 


ملك أشور. ويذكر 'شمس هدد" - بن شلمناسر 
لامبراطوريته. 


وبفد قو اور الا ف 
٠ق‏ .م. احتفظت كركميش بثقافتها الحثية. 
وأصبحت مدينة حثية مستقلة. ورغم دفعها 
الجزية لملوك أشور- كما سبق القول - فكثيراً 
ماكانت تشتعل الحروب بينها وبين 


اشسور . 


وفي ۷١۷ق.م.‏ دمر سرجون الثاني ملك 
أشور (۷.۹-۷۲۲ق .م.) المدينة وأسر ملكها 
"بزيريس"؛ونقل سكانهامنها»›وأسكن 
الأشوريين مكانهم (ارجع إلى إشعياء .)١٠:٠.‏ 
ولكن المدينة نهضت مرة أخرى واستعادت 
أهميتها بعد سقوط نيثوى في ١١1ق.م.‏ ولكن 
احتلها بعسد ذلك (في٠.٠ق.م)‏ نخو الثاني 
فرعون مصر (ار جع إلى ٣خ٥۲.:۲)‏ وجعل منها 
مركزاأ إدارياًلحكم سورية على مدى بضع 
سنوات) إذ إنه في يونيو ٥.1ق.م.‏ هزهه 
نبوخذ نصر الثاني ملك بابل واستولى على 
اديك كا ذل عل ذلك ال فاق الابكت 
(ارجع أيضاً إلى إرميا١٤:٠).‏ 


الكَرّك 


° Haran 


. Damascus 1 3 
/ ا‎ 


أورشليم 


° Jerusalem 


خريطة لوقع کرکمیش 


(۳) - الاكتشافات الأثرية: يسمى موقع مدينة 
كركميش القديمةء الآن 'جرابلس' على بعد نحو 
ميلا إلى الشمال ألشرقى من مدينة حلب 
مق الضف القربثة لنهر القرات: وق قامت 
بعثة أثرية من المتحف البريطانى فيما بين 
1 ۱۸۷۹ء وفیما بین ۱۹۱۲ء ٤۱۹۱ء‏ بالتنقیب 
في أطلال المدينةء فأسفر التنقيب في الموسم 
الأول (في۱۸۷۸) عن اكتشاف تماثيل حثية 
ونقوش هيروغليفية حثية. وفي الموسم الثاني 
في )۱۹١١(‏ أسفر التنقيب عن اكتشاف قلعة 
حثية على قمة التل الذي ترقد المدينة القديمة 
أسفله؛ وكان يحميها سور تخترقه بوابأت 
أثرية ضخمة بين الأيراج. والجزء الأسفل من 
جدران هذه الأبراج» كان يمتلى بالتمائثيل 
والنقوش الحثيةء كما شف عن بقايا هيكل 
وقصر. 


وذو اديا على كل ناحا هربع غخر 
منتظمةء عند سفح القلعةء وتنفتع قى القطاع 


الختون للم ية سلا دن النواتات كيا 
والقلعة من الجهة الشمالية. 


مھ 


کرکي : 


الكركي طائر كبير أغبر اللونء طويل العنق 
والرجلين أبتر الذنب.» قليل اللحم يأوي إلى الماء 
أحياناً. وهو لا يوجد الآن في فلسطين» ولكن يبدو 
أنه کان یعیش فیها قديماً. كما كان يكثر جدا في 
مصر إِذ کان يعتبر طائرا مقدسا يرمز للإله توت. 


وكان الكركي يعتبر في الشريعة الموسوية من 
الطيور النجسة التي # تؤكل (١١١:۱۷ءتك٤١:١٠).‏ 


الكرٴك: 


۳۹ 


کرم - کرام 


گرم - کرام 


م ارا 


(۲مل۱۷:۱۲). وکان يقع على بعد سبع مثة وخمسين 
غلوة من "كسفيس". وكان يسكنة جماعة من اليهود 
"يعرفون بالطوبيين" نسبه إلى طوب" في جلعاد 
(مك٥:۹و۱۳).‏ وليس هناك ما يدل على الجهة التي 
كانت تقع عليها "كسفيس". ويظن البعض أنها 
الكرك (قير موآب) التي تقع على بعد نحو مئة 
ميل إلى الجر اراي جن البحر الميت. 


کرم - کرام : 


الكرم: شجر العنب (وفي العمبرية كرم). 
والكرام هو صاحب الكرم أو من يعنى به. والكرم 
نبات متسلق» يتعلق بواسطة محاليق على غيره 
من الاشجار أو الأسوار أو الأعراش التي تقام لهذا 
الغفرض. واسمه العلمي 'قيتيس فينيفيرا" ءأ۷1t)‏ 
(4٣#f"اا.‏ وجاء أول ذكر للكرمة في الكتاب المقدس 
مرتبطاً بنوح بعد خروجه من الفلك في بلاد 
أراراط» حيث ”ابتدأ نوح يكون فلاحاً وغفرس 
كرما" (تك۲.:۹). وانتشرت زرامة الكروم منذ 
القديم في مصر٬فتوجد‏ رسومها على جدران 
القاتر كذلك مر اكل اة الف ادل عة 
كان للكروم من أهمية. 


كما وجدت زراعة الكروم في أرض كنعان قبل 
E E E ST‏ 
قدمه ملكي صادق من خبز وخمر لإبراهيم 
(تك٤١:۱۸).‏ وكذلك ما جاء به الجواسيس من وادي 
أشكول (آي وادي العنقود) بالقرب من حېرون› فقد 
جاءوا بعنقود واحد من العنب 'وحملوه بالدقرانة 
بين اثنين مع شيء من الرمان والتين (عد٣١:۳؟).‏ 
وكذلك قول موسى لبني إسرائيل عن أرض كنعان 
بأنهم سیجدون فیها "... کل خیر.. وکروم وزیتون 
لم تغرسها" (تث١:٠۱).‏ فكان من أهم أشجار أرض 
الموعد: الزيتون والتين والعنب. وكثيراً ما يذكر 
الشلاثة معأ أو اثنان منها (قض١:۷-١٠.٠‏ 
مل ۲1:9 مز ۹ ۳:۱۲۸۰۳۲:۱۰عا٤:۹‏ »حب ۱۷:۳..الخ).لأنه 
من السهل أن تجد فى مرتفعات فلسطين هذه 
الأنواع الثلاثة جنباً إلى جنب. 


وتجود الكروم في أرض فلسطين ومرتفعاتها 
ré.‏ 


(قض٤0:1٥1:٥.٦1:٤:إر‏ م ي ا١۳:)‏ لأن جذورهاً 
تتعمق في التربة وترتوي من المياه الجوفيةء 
فتستطيم مقاومة الجفاف الشديد في فصل 
الصيف. فكانت توجد الكروم في البرية بالقرب 
من عين جدي (نش۱:٤۱).‏ بل وفي شرقي الاأردن» اذ 
نجدالأنبياء ينعون خراب كرومها 
(إش ۹۸:۱٦‏ إ ر ميا .(TY:EA‏ 


ويقول حزقيال النبي إن 'خمر حلبون كان 
يباع في صور (حز۱۸:۲۷). ويشير هوشع إلى 
رائحة "خمر لبنان" (هو٤ا:۷)‏ .وقيل في وصف ما 
تمتع به الشعب من سلام وأمان في أيام سليمان 
للك سکن نهدا و اسر اکل آمتین: کل و اح تحت 
کرمته وتحت تینته من دان إلى بئرسبع كل أيام 
سلیمان (۱مل٤:١۲).‏ 


وكان إعداد الأارض لفرس الكروم 
(إش*:٠و۲٠مرقس؟!:٠١)‏ يتضمن تسوية السفوح 
وتنقية الحجارة منها. وكانت تستخدم هذه 
الأحجارفي بناء الأسوار؛ كما كانت هذه الأسوار 
أحياناً أخرى تبنى من النباتات الشوكية 
الوس لنم كمال الخيرانات والله من كما 
گار بجی برج مراب بهرت عل کن لکرم 
(إش!:۸) ليقيم به الحارس أو ”الناطور" لحراسة 
الكرم. وبعد تسوية الأرض وتنقيتها من الأحجار؛ 
كانت تغرس الشتلات في صفوف بين كل صف 
والآخر نحو مترين ونصف المتر. وكانت الكروم 
تقضب في الربيع (لا ١۴:۲ءيو٥٠:)‏ بمناجل 
(يؤ۳:٠٠).‏ ويبدو أن من كانوا يقومون بهذا العمل» 
كانوا من الطبقات الفقيرة (إش!١٦:٥).‏ 


وعندما ينضح العنب؛ كان يجمع في سلال 
وينقل إلى المعاصر (هو١:۲)‏ التي كانت تعمل في 
حفرة في الصخر- وكان العنب يداس بالأقدام 
لاستخراج العصير منه (عا١:۱۳).‏ وكان الدائسون 
يفنون في أثناء عملهم (ش :۱۰ء إر میا٠ .)١.:۲‏ 


وكان العصير يَخْمُر ويحفظ في زقاق من الجلد 
(مت۱۷:۹) أو في جرار من الفخار. وكان جامعو 
الضرائب ياخذون نصييهم من الملحصول (انظر 


کر مل - کرملي 


کرمل- کرملي 


ش6 کا كانت تدم الاجۈرۈتوقى انون 
المتراكمة» بكميات من الخمر (۲أخ۲:.٠).‏ وكان 
يعفى من الخروج للحرب من "غرس كرما ولم 
یبتکره' (تٹث.۲:٠).‏ كماكان لا يزرع في الحقل 
صنفان (تث۲۲:٠)‏ أي أنه لم يكن يزرع مع الكرم 
نباتات أخرى. وكان يجب أن يترك الكرم دون 
جني في السنة السابعة ليأكل فقراء الشعب 
(خر۷.۱۱:۲۳٣۲:۲).‏ وعند جني الكرم يجب ألا يعلل 
ولا يلتقط نشثاره» بل 'للغريب واليتيم والأرملة 
یکون" (لا۱.:1۹:تنه۲۱:4). پلیکن عندما تص به 
الكرمة عقيمة لا تعطي شمر جيداء كانت تهمل 
وتستخدم أغصانها الجافة وقودا (حزها:٤ءيوه١٠).‏ 


وبالاضافة إلى استخدام العنب في صناعة 
الخمرء کان یکون جزء هاما ريج اء ا لیج كما 
كان العثب يجفف جزء من محصوله في الشمس 
ویُحول إلى أقراص زبیب. وکانت أقراص الزبيب 
عنصرا هاماً من عناصر الغذاء لأنها غن ® 1& 
(صم۱۰۱۲:۳۰۰۱۸:۲۰خ۱۲:.٤:نش۲:٥).‏ 


وكانت الكرمة تستخدم مجازياً رمزاً للنجاح 
والسلام عند الشعب قديماًء فكانت تمثل الشعب 
المختار» فكانوا الكرمة التي نقلها الله من مصر 
(مز .۸:۸ و٤٠ءإش٥:٠)‏ ونمرسها في أرض مختارة. 
وقد حظوا بكل عناية ورعاية ليثمروا ثمراً جيداً ‏ 
ولكنهمأثمروائمراأرديئا 
( اش ۷-۱:۹ءإرمسیا۱.:۱۲۰۱.:5.۲۱:۲و۱۱ءهو۱۰:۹) 
لذلك كان يجب أن يُتركوا للخراب وليكونوا نهباً 
للأعداء. 

وثمة خمسة أمثال من أمثال الرب يسوع 
المسيح ترتبط بالكرم. هي مثل التينة التى كانت 
مغروسة في كرم (لو٣ا:٠-١),‏ والفعلة في الكرم 
(مت.۲:٠-١٠)»‏ والخمر الجديدة في الزقاق العتيقة 
(مت۱۷:۹). ومثل الابنین (مت۳۲-۲۸:۲۱)» 
والکرامنن الأشرار (مت ٤۱-۳۳:۲۱‏ مرقس۱۲:٠-١١؛‏ 
لی .)۱۸-٩۹:۲۰.‏ 


وقال الزت مسوم عن خفه اتا هو الكرهة 
الحقيقة"؛ وإن جميع المؤمنين يرتبطون به ارتباطا 
عضوياً كالاغصان في الكرمة (يو١١:٠-١١).‏ 


وفي العشاء الأخيرء كان نتاج الكرمة رمزأً لدم 
الملسيح الذي كفر عن كل خطايانا (يمكن الرجوع 
أيضا إلى مادة 'جفنة ' في موضعها من حرف 
الجيم بالمجلد الثانى من ”دائرة المعارف الكتابية"). 


کرمل-کرملي: 


الكرمل' اسم عبسريىي معناه أرض مثئمرة" أو 
کال وهر 


)١(‏ - سلسلة جبال من الحجر الجيري تمتد حوالي 
عشرين ميلا بمحازاة ساحل البحر المتوسط؛ 
تبداً جنوبي خليج عكا حيث توجد مدينة حيفا 
وميناؤها الكبيرء وتتجه إلى الجنوب الشرقيء 
جنوبي نهر قيشون» في وادي يزرعيل. ويبلغ 
أقصى اتساع لها ثلائة عشر ميلا في الطرف 
الجنوبي الشرقي. ويوجد على قمة النتوء 
البارز في البحر, وملى ارتفاع ..قدم "دير 
مارإلياس" (النبي إيليا). ويوجد أسغل الدير 
على الجانب الغربي للنتوء كهف يقال إنه 
المغارة التي اختبافیها ایلیا (۱مل۹:۱۹-٤٠).‏ 
ولعلها أيضاً المكان الذي حدثت فيه الوقائع 
المذكورة في (١ملا:۹-٤).‏ ويأخذ الجبل بعد 
ذلك في الارتفاع إلى أن يبلغ أقصى ارتفاعه 
في 'الصفية' ١۷١١(‏ قدما). وتنخفض قمة 
المحرقة (حيث ذبح إيليا أنبياء البعل) عن ذلك 
بنحو ٠١‏ قدماً . وتوجد الآن على سفح الكرمل 
عدة مستوطنات إسرائيلية وقريتان كبيرتان 
من قرى الدروز. ويمتد سهل شارون إلى 
ال 


وقد اشتهر جبل الكرمل بجماله وخصوبته؛ 
وتوجد به بعض يذابيمع المياه العمذبةء ولكن 
المورد الرئيسي للمياه» هو المياه التي تجمع 
في موسم الأمطار في أحراض كبيرة. وکانت 
تغطيه غابات البلوط وبساتين الزيتون 
والكروم» ومن هنا جاء اسمه "الكرمل" (أي 
'المثمرً). وفي فصل الربيع يلبس الكرمل حلة 
جميلة من الأزهار متعددة الالوان (انظر 
۲خ)/؛)//).). ولكن الغابات والأشجار الكشيفة 


۳٤١ 


کرمل - کرملي 


کرمل - کرملي 
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جعلت منه ملجا للصوص والمنبوذين (انظر 
عاموس۳:۹). ومازال الكرمل تغطيه الغابات. 
وقد وصفه عريس النشيد بالقول: "رأسك عليك 
مشل الكرمل» وشعر رسك کارجوان" (نش۷:٥)‏ 
أي أن شعرها غزير كغزارة الكرمل بالاشجار 
الوارفة الجميلة, فكان يضرب به المشل في 
الإشمار (إش*٠۲:۳).‏ والعظمة (إرميا ,)۱۸:4١‏ 
والوفرة والرخاء (إرميا.٥:١٠).‏ 


وكان جبل الكرمل عقبة في طريق التجارة 
وأمام الجيوش»› مما کان يضطرهم إلى الالتفاف 
حرله مخترقين وادي يزرعيل في طريقهم إلى 
وهناك بعض المعابر الهامة التي تخترق الجبل. 


خريطة لوقع 


ل اا لفق عن جرخ اا ا 
طرفه الجنوبي» الذي يربط سهلي شارون 
ويزرعيل» وقد اخترق هذه الطريق تحتمس 
الثالث فرعون مصر في القرن الخامس عشر 
قبل الميلادء كمااخترقه 'ألنبي' القائد 
الانجليزي عند فتحه لفلسطين في عام 1۹1۸ 
في أوا خر العرب الغالمية الأرلى: وكات ذو 
أسباط أشير وزبولون ويساكر ومنسى تلتقي 
عند جبل الكرملء وكانت هذه المرتفعات موضم 
تزا غ غل ارام 


دينية»فقد کان هوضع التقاء النبى ايليا 


کر مل - کرملي- کرملية 


ا ن ار كان فة هرد 
وموضع نزاع دائم بين الف بني قيين 
والإسرائيليينء أي بين الإله الفينيقي "بعل" 
ویس ال بتي ا ل ن وع ا ر 
إيليا على أنبياء البعل» صعد إيليا إلى رأس 
الكرمل» وهناك شاأهد غلام الغيمة الصغيرة 
التي اعتبرها إيليا بشيراً بانتهاء الجفاف 
وهطول المطر الغزير (١مل۱۸:١٤-٥٤).‏ ولم يكن 
إيلياهو أول سن بنى مذبحا على الجبل. 
فالواضح من قصته أنه رمم مذبع الرب 
المنهدم" (١مل۱۸:١۳).‏ والموقع التقليدي لهذا 
المذبع هو "قرن الكرمل' على ارتفاع ٠١۸١‏ 
قدماًء ویشرف على وادي یزرعیل» ویجری نهر 
قيشون (١مل۱4:.٤)‏ في ربوع هذا الوادي إلى 
شمالي الكرمل» قبل أن يصب النهر في خليج 
عکا. 


وقد احتفظ اليونانيون بمذبع لزيوس على 
جبل الكرمل على مدى قرون عديدة قبل الميلاد. 
وقدم القاند الروماني ”تبطس" ذييحة على هذا 
المذبح في ۹٦م‏ وحصل على بركته لتحقيق 
طموحه ليكون امبراطوراًء وهو ما حققه فعلا 
فى أواخر ذلك العام. 
زار جبل الكرمل (۲مل۲:٠۰۲٤:٠۲).‏ وظل هذا 
الدير قائماً إلى .۷٠م.‏ وقد بنى الرهبان 
الكرمليون في عام ٦م.‏ ديرا لهم على 
نابلیون دير سيدة چبل الكرمل الذي بني في 
4 کمستشفی لحنوده؛ ولكنه سرعان ما 


اة وأعيد بناوٌّه في AY‏ . 


وكانت كهوف جبل الكرمل تستخدم 
كمخابئ ومساكن في العصور القديمة. وعندما 
قام "جارود lnagكjg" (Garrod & Mccown)‏ 
بأبهاثهما الأركيولوجية في سفوح الكرمل 
الغريية؛ اكتشفوا دلائل على صناعة أسلحة من 
الصوان وبقايا بشرية ترجع إلى العصر 
الحجري. 


کرمي -کرمیون 


(۲) - كرمل : مدينة في يهوذا (يش٥ا:٥٠).‏ هي 
'الكرمل" حاليأ على بعد سبعة أميال إلى 
الحثوت فن رونو فة قا الكش ارل ك 
نضا هتاك تاقار مى ع الي 
(صم٣٠٠:۱۲).‏ كما أن "كرمل' كانت موطن 
'نابال الكرملي" الذي أبى أن يقدم هدايا لداود 
(اصم٥۲:۲-٤٠).‏ وبعد موت نابال» تزوجت 
ارت الحا نایل من اود گا کادت 
"كرمل' موطن واحد من أبطال داود 
هو "حصراي الكرملي" (۲صم۲۰:۲۳). 


کرمل-کرملي-كرملية: 


'كرملي" نسبة إلى مدينة 'كرمل" (يش°٠:١٠٠).‏ 
وقد لقب بهذا اللقب نابال الكرملي زوج المرأة 
الحكيمة ”أبيجايل' التي صارت زوجة لداود عقب 
موت نابال (اصم٥۲:١٤)»‏ ويطلق عليها أيضاً لقب 
"أبيجايل الكرملية" (اصم۳:۲۷.١أخ۳:١)‏ كما كان 
"حصراي الكرملي" أحد أبطال داود الملك 
(۲صم۲۳:٣۳).‏ 


کرمي -کرمیون': 


'کرمي" اسم متا متهن ای شرف او گرا 
وهو أسم: 


)١(‏ - كرمي أحد أبناء رأوبين الذين تزلوا مع 
ره قوب : ج دهم إلى مھ جا ر 
(تك٦٤:۹»خر٦:٤۱.۱أخ٠:۳)‏ كما أطلق اسمه 
على عشيرة من عشائر بني إسرائيل هي 
عشيرة الكرميين (عددا٣:٦).‏ 


(۲) - کرمي بن زبدي بن زارح من سبط يهوذا 
(يش۷:٠).‏ وهو أبو أعخان" أو بالهمري 
"عمخار" (١أخ۷:۲)‏ "مكدن إسرائيل". وكلمة 
"عخار" فيها تورية لكلمة "مكدر" (فهى في 
العبرية ”عوخر'). كما أن "زبدي" أبا كرمي 
يسمی أيضاً "زمري" (١1غ۲٠).‏ 


)٣(‏ - كکرمي بن يهوذا (١أخ٤:.٠)»‏ ويرجح أنه 
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ووس کرنیلیوس 
س 


اسم آخر لكلوباي (١أخ۲:٠)‏ أو أنه هو نفسه 
کرمي بن زبدي» ویقال عنه نه ابن یهوذا 
باعتبار أنه من نسل يهوذاء وهو استخدام 
شائع في الكتاب المقدس. 


کرنیلیوس: 


)١(‏ -الاسم: اسم لاتيني معثاه 'مثل القرن" أي 
متين. ويروي لنا البشير لوقا قصة تجديد 
كرنيليوس "قائ المئة" في الأصحاحين العاشر 
والحادي مشر من سفر أعمال الرسل. والاسم 
روماني ينتمي إلى عائلات شريفة في روماء 
مذ أن حرر ”كرنيلر ' ر 6 (د1اا5) في عام 
٣ق‏ .م. عشرة آلاف عبد وخلع عليهم شرف 
الانتماء إلى أسرته. فالأر جح أڻ كرنيليوس 
کان طلیانیاً من دم روماني. ویعتبره پولیان 
المرتد من الأشخاص القلائل من الطبقات العليا 
الذين صاروا مسيحيين. ومن الواضح أنه كان 
شخصية بارزة في قيصرية» ومشهوداً له عند 
اليهود (أع١٠:۲۲).‏ وكان قائد مئة من الكتيية 
الإيطالية (الرجا الرجوع إلى مادة كتيبة' في 
خافن خرف الكاف الاد من اة 
المعارف الكتابية). 


() - صفاته: يصفهلوقاالبشير بانه "تقي 


وخائف الله" (أع١٠:۲)‏ آي آنه کان و ادا من 
الكشيرين الذين استنكروا عبادة الأوثان وتعدد 
SS E E O‏ 
التوحيد الذي رأوه عند اليهود» فقرأوا العهد 
القديم ومارسوا الصلوات والأضرام وصح 
الجنا د الكت وة لب اله كاد 
تأثيره على جميع أهل بيته (أعغ.٠:۲)»‏ وخدامه 
وجنوده (أع.۸:۱۰). 


قصة تجديده وانضمامه إلى الكنيسة. مسجلة 
بالتفصيل في الأصحاح العاشر من سفر أعمال 
الرل و ارف شنا فما عدت له معو ذلك 
وإن كان قد جاء في أحد التقاليد أنه سس 
كنيسة في قيصرية. ويقول تقليد آخر إنه 


TE 


)٤(‏ - أهمية القصة: تتوقف أهمية القصة -إلى 


حد بعید- على مركز كرنيليوس قبل وقوغ 
أحداثها. فبکل تاکید لم یکن کرنیليوس دخیلاً 
مختتناً حسب الناموس وعضواً في المجتمع 
اليهودي» والدلائل على ذلك كشيرة (انظر 
ع .۲۸:۱ و ٤۳و ۳:۱۷,٤٥‏ و4-۸٤۱).‏ کما یعتبر 
كرنيليوس أول من دخل إلى الكنيسة 
المسيحية من الأمم» وكانت الخطوة التي خطاها 
بطرس فى تلك المناسيةء خطوة هائلة لامتداد 
الكئيسة. وتكمن أهمية القصة في أنه بإرشاد 
إلهي واضح» دخل أول أممي -لم يكن ينتمي إلى 
الشعب القديم بأي صورة- إلى الكنيسة»ء وامتلاً 
بالروح القدس دون أن يضع عليه بطرس يداً 
'فاندهش المؤمنون الذين من أهل الختان» كل 
من جاء مع بطرس»لأن موهبة الروح القدس 
قد انسكبت على الأمم أيضااً (أع.١:٤٤و٥؛)‏ 
فكان في ذلك فصل الخطاب فيما يتعلق بوحدة 
اليهود والأمم في الكنيسة. لقد كانت هناك 
عقبات كثيرة أمام بطرس في موضوغ المساواة 
بين اليهود والأمم في كنيسة المسيح» فكثيراً ما 
أثار المسيحيون الفريسيون هذه المشكلة. ألم 
يتعقبوا خطوات الرسول بولس أينما ذهب؟ 
ولكن بلغ من أهمية هذه الخطوة أن اتخذ منها 
كل من يعقوب وبطرس حجة لتحرير المؤمنين 
من الأمم من الخضوع لطقوس الناموس 
(ع:۷و٤).‏ 


ولكن أليس عجيباً - بعد أن خطا بطرس هذه 
الخطوة الجريئةء بتوجيه واضح من اللهء أن 
يتصرف هذا التصرف الخاطئ في أنطاكيةء مما 
دعا الرسول بولس لمقاومته مواجهة لأنه كان 
ملوماً " (غل۱۸-۱۱:۲۴). 


لقد كانت حادثة تجديد كرنيليوس خطوة 
حاسمة في تحرير المسيحية من القيسود 
الوا ول تة الك تن ماح 
با لمجمع اليهسودي» بل ثبت أنهاشئ جديد. 
ومؤسسة جديدة؛ رأسها هو الرب المقام 


کرا 


کریت 


a 8 09 


والجالس في يمين العظمة في الاعالي. 
گرا : 


كراالأرض : حفرها. ويقول المرنم عن الرجل 
صنع' (مز۷:٥۱ءانظر‏ أیضاً مز۸0:۱۱۹). 


کروب: 


اسم إحدى الجماعات التى رجعت من السبي 
البابلي ولم يستطيعوا أن يبينوا بيوت آبائهم 
ونسلهم» هل هم من إسرائيل" (عز؟:5۹ءنح۷:١٦).‏ 
ويرى البعض أن "كروب" اسم مكان في بابل - لا 
يعلم موقعه - جاءت منه هذه الجماعة مع غيره من 
الأماكن (تل ملع وتل حرشا). 


کریت : 


)١(‏ - الموقع : كريت جزيرة جبلية كبيرة في 
البسحر المتوسط, تقع إلى الجنوب من بحر 
إيجةء وتمتد من خط عرض ۳٤ ٠.‏ إلى ٣١ ٤.‏ 
شمالاً » ومابین خط طول ٥.‏ ۲۳ إلى ۲۰ ٣١‏ 
شرقاء إلى الجنوب الغربي من جزيرة رودس» 
وتشكل جسراً بين بلاد اليونان وأسيا 


الصسغرى. وترتفع في وسط الجزيرة سلسلة 
جبال تبلغ أعلى قمة فيها- وهي جبل إيدا" 
نحو ۸1۹۳ قدماأًء تحيط بها سهول ساحلية 
وبخاصة في الشمالء وليس بها أنهار كبيرةء 
وأكبرهاهو نهر ”متروبولو في السهل 
الجنوبي» وهو لايزيد عن مجرى مائي صغير 
یمکن عبوره خوضاً في أي موضع منه. ويبلغ 
طول الجزيرة من الشرق إلى الغرب نحو ٠٠١١‏ 
ميلاء و يتراوح عرضها من الشمال إلى الجنوب 
ما بين ۷ إلى ٠١‏ ميلاًء وتربتها خصبة جداً في 
ماو فة كا ان نها خا ار ىا 
E LES‏ 
في تاريخ شرقي البحر التوسطء ولكنها لم 
تبرز إطلاقاً كقوة كبرى في المنطقة» 
فالمنازعات الداخلية في العصور القديمة بين 
الشعوب المختلفة عرقياً من سكانهاء إذ كانوا 
يتكونون من بيتروكريتيين - وهم السكان 
الاصليون- وبلا سجيين وأخائيين وكندونيين 
ودوریین. ویری بعض العلماء أنها هي 'كفتور' 
(إرميا۷٤:٤.ءا١:۷)‏ فالرجا الرجوع إلى 'كفتور' 
في موقعها من هذا الجزء من دائرة المعارف 
الكتابية'). 


(۲)-تاريخهاالقديم: اشتهر جبل آإيدا' في 
كريت في الأساطير الإغريقية بأنه كان مسقط 


E0 


کریت 


رأس "زيوس" كبير الآلهة. كماتذكر هذه 
الأساطير بأن الملك -شبه الأسطوري - 
'مینوس" »)M11"08(‏ کان ابن زيوس» وآنه ورث 
عن أبيه الحكمة التي تنسب إليه. كما نجد في 
كل ا لاط ا اشر فة كرا لذستور اله 
الكريتية. وقداعمهتبر 'توسيديدس" 
(1ueydidesا)‏ و "أرسطو" أن 'مينوس" شخصية 
تاريخية؛ فيقول عنه أرسطو إنه كان أول حاكم 
يوناني يبني قوة بحصرية. وكان من أول 
انتصاراته القضاء على القرصنة في مياه 
کریت» وهو عمل عظیم تکرر على ید 
بومبيوس الروماني في تاريخ لاحق. وكانت 
هم مدن کریت: ”كنوسس” (التى استكشفها 
الأٹريون وعلى رأسهم ”أرثر إاiنj‏ ` (Mr. Arther‏ 
و'جورتینا' بالق پچ خا هار |. 
وسسيدونيا ونهرها إيردانوس. وتدل 
استكشافات مستر إفانز والطليان في 
أفاستوس (بالقرب من الموانى الحسنة) على 
آن کریت کانت مرکرا من مراكز الحضارة في 


کریت 


البحر المتوسط منذ عهد مبكر. 


ويقول هوميروس في قصائده إن كريت 
كان بها مائة مدينةء كما كان الكريتيون في 
عهده يشتهرون بأنهم ملاحون ماهرون. ولكنهم 
في العصر الكلاسيكي من التاريخ اليونايى لم 
يشغلوا مرکزاً قيادياًء» بل اشتهروا بأنهم كانوا 
بحارة وجنوداً مرتزقة ماهرين في رمي 
السهام. وظلت كريت حرة في العمصر 
الهيليتى» وقد جعل منها ديمتريوس نكاتور 
قاعدة لعملیاته قبل هزیمته في ۱٤۸‏ ق.م. 


وبسبب موفع كريت الاستراتي جى 
ولخصوبة تربتهاء كانت على مدى العصور 
مطمعاً للتجار والفاتحين. 


وقد بلغت حضارة کریت ذروتها في عهد 
المينوانيي -×N11102758(‏ ۰ ۱۰۰ ق.م.). 
وقد تركرا آثار هذه الحضارة فى كنوسس 


صورة لأطلال معبد كنوسس 


۳٤٦ 


اسا 

(وهي التي كشف عمنها الأثري الانجليزى أرثر 
إفانز' کما سبقت الاشارة). وفي تحو .140 ج 
٠ق‏ .م. كانت كريت تنتج أنواعاً فاخرة من 
الخزف تصدرهاً للخارج. 


كماكانت صناعة المعادن متقدمة 
E RSET POTEET‏ 
اندثرت لالد هار بصورة غامضة 
رال وو م وا بک وران پر اتی از 
زلزلة. ولكن أعيد بناء المدن والقصور بعد ذلك 
وتمتعت الجزيرة بأزهى عصورها. ومازالت 
أطادل قصر كضنوسس تثير حتى اليوم إعجاب 
السائحين»بمافيه من أعممدة ونقوش 
بالفسيفساء. ولكن كل ذلك انتهى في ٠٤٠١١‏ 
ق.م. والأرجسح أن ذلك كان بسبب ثوران 
برکكاني في جزيرة "سانتورینی" (1٣0۲1ا54۸)‏ 
القريبة منها. 


((- اليهود في کسریت : في ۱ ق.م. کان 


لليهود نفوذ كبير حتى إنهم ضمنواحماية روما 
لهم عندما ضايقهم شعب 'جورتينا' فالتمسوا 
حماية رومالهم» فلبت ملتمسهم وكأن 
الرومانيون في تعضيدهم لليهود يحذون حذو 
سياسة السلوقيين في أسيا الصغخرى» فقد وجد 
كل من السلوقيبين والرومان أن اليهود من 


© 
ا‎ 
ww w 


کریت 


أكثر رعاياهم ولاء لهم. وقد مهد تدخل روما 
دفاعاً عن أنصارها المرجوين.الطريق أمامها 
لضم الجزيرة إليها في القرن الثاني. ومنذ ذلك 
التاريخ أصبح لليهود جماعة قوية وناجحة في 
كريت. وكان بين اليهود المجتمعين في أورشليم 
في يوم الخمسين» كريتيون (أءع:٠١).‏ وقد 
أعطى تحالفها مع مثرادتس الأكبر» وما قدمته 
من معونة للقراصنة الكيليكيين؛ لروما 
الفرصة التي كانت تنتظرهاء فضم "متلس" 
(5٠11عاM)‏ الجزيرة لروما في 1۷ق.م. وكون 
منها ومن القيروان في شمالي أفريقية ولاية 
رومانية. وعندهسا قسُم أوغسطس قيصر 
الامبراطورية بينه وبين مجلس الشيوخ؛ 
أعطيت كريت والقيروان لجلس الشيوخ 
لاستتباب السلام فيهما. 


(٤)-التاريخ‌اللاحق:‏ ظلت كريت والقيروان 


ولاية رومانية واحدة إلى عصر قسطنطين 
الذي جعل من كريت ولاية منفصلة. وقد 
استولی العرب على کریت في مام ۸۲۳م. ولکن 
استردها الامبراطور البيزنطى 'نيسيفورس 
فوكاس في القرن التالي. ثم حكمتها جمهورية 
البندقية من القرن الثالث عشر إلى القرن 
السابع عشر» وأصبح اسمها "كانديا وهو الاسم 
الذي أطلقه البنادقة على العاصمة العربية 


صورة إنائين آثريين من كريت 


TEV 


Eê کریتیون‎ 


جلا 


للجزيرة ”كانداكس" ثم أطلق على كل الجزيرة. 
وبعلد مقاومة عنيفة استمرت من أعوام 1£0\ 
إلى ۹٦١۱م.‏ وقعت كريت في يد الأتراك حتى 
الحرب العالمية الأولى» حبن أصبحت جڑءا من 
بلاد اليونأان. 


ولكريت أهميتها في تاريح الكنيسة 
السنيحية»فعندماكان الرسول بولس في 
طريقه سجيناً إلى روماء اضطرتهم الرياح 
الشديدة إلى الالتجاء إلى ميناء المواني 
الحسنة في كريت (أع۸:۲۷). وحاولت السفينة 
أن تصل إلى ميناء فينكس لتشتي فيها 
(۲:۲۷۶1 » ولكن الزوبعة دفعتها بعيداً عن 
طريقهاء وحاول النوتية الالتجاء إلى جزيرة 
صغيرة إلى الجنوب الغربي من كريت اسمها 
"کلودي" (ع۲۷:١۱).‏ 


ويبدو أن الرسول بولس زار كريت بعد 
إطلاق سراحه من سجنه الأول في روماء لأنه 
يقول لتيطس في رسالته إليه: "من أجل هذا 
تركتك في كريت لكي تكمل ترتيب الأمور 
الناقصة..." (تيا:٠).‏ فعلى أساس هذا القول 
ويره من الدلائل» يرى الكثيرون من العلماء 
أن الرسول بولس قد أطلق سراحه من سجنه 
لزل قى رو( 0 وا اتف 
رحلاته وخدمته قبل أن يلقى القبض عليه في 
المرة الأخيرة ويستشهد (تي٤:٠).‏ 


ويصف الرسول بولس الكريتيين بأنهم 
أدائما كذابون» وحوش ردية» بطون بطالة كما 
قال احدد رانیم (دي ا( :ولک اید ان 
الإنجيل قد غير كثيراً من هذه الصفات؛ حيث 
أن اسم تيطس يحظى بالاحترام الكبيسر في 
الكثير من الكنائس والأديرة والقرى في كريت 
اليوم. 


)١(‏ - قبيلة كانت تعيش في المنطقة الجنوبية من 


فلسطىن (اصم.۳:٤۱).‏ أي أنهم کانوا یعیشون 


۳٤۸ 


الى الجنوب الشرقي من الفلسطينيين (انظر 
حز١٠۲:١۱ء‏ صف؟:). ويتنباً حزقيال بالدينونة 
عليهم وعلى الفلسطينيين لأنهم هملوا على 
الانتقام من بهوذاء مما يدل على صلتهم الوثيقة 
بالفلسطينيين. والأرجح أن اسم "الكريتيين 
يعني أنهم جاءوا من 'كريت" ("كفتور" في 
العهد القديم). وهذا معناه أنهم كانوا يمتون 


(۲) - جماعة من الجنود المرتزقة؛ يذكرون تحت اسم 
"الجلادين" (والكلمة في العبرية هي نفسها 
كلمة "كريتيين")» ويذكرون دائماً مع "السعاة" 
(وكلمة 'سعاة" في العبرية هي "فلطيون"). 
وكان 'الجلادون والسعاة يكونون الحسرس 
الخاص اداود الملك تحت قيادة بنايا بن 


يهوياداع القائدالة تدر 
(صم۲۳:۲.۰۱۸:۸.أخ۱۷:۱۸). والأرجع انهم 
ان هوا لدا ود عد ما کان هارا مى وخة شرل 


وقد وقفوا إلى جانب داود في أثناء شورة 
أنشالوم عة 1004 و اروا و اهر ال رة 
أخرى عند ثورة 'شبع بن بكري البنياميني" 
(صم.:٠و۷).‏ وعند تتويج سليمان ملكا 
( سل وى الروك ودارا 
يستخدمونهم كحرس خاص» فقد عاونوا 
يهلوياداع الكاهن في الثورة على مثليا الملكة 
الشريرةء وتتويج "يهوآش" ملكا على يهوذا 
5 يچا اترخىع إلى جادة جلد = 
جلاأدون في مسوضعها من الجزء الثاني من 
'دائرة المعارف الكتابية'). 


(۳) -الكريتيون (أع۲:٠١١)‏ وهم اليهود من أهل 


جزيرة کریت. 
کریث: 


نهر كريث (ومعنى 'كريث': وهدة أو قطع) هو 
النهر الذي أمر الرب إيليا النبي أن ينطلق إليه 
ليختبئ من وجه أخآب» بعد أن أعلنه بانقطاع 
المطر وحلول المجاعة. فذهب إيليا إلى هناك حيث 
كانت الغربان تعوله» فتاتي إليه بخبز ولحم 


کریسکیس 


صباحاً ومساء؛ وكان يشرب من النهر إلى أن جف 
النهر لانقطاع المطر (١مل۱۷:١-۷).‏ وعبارة "تهر 
مبهمةء فهى لا تحدد في أي جهة من الأردن كان هذا 
النهر او اللجرى غير الدائم. والرأي التقليدي أنه 
هو "وادي القلت" غربي الأردن بالقرب من أريحا. 
ولكن الأرجح آنه كان في شرقي الأردن في جلعاد 
اموطن الأصلي لإيليا. 


کریسکیس: 


اسم لاتيني معناه "تام". وكان رفيقاً للرسول 
بولس في سجنه الأخير في رومية (۲تي٤:٠٠).‏ 
ويقول الرسول بولس إن ل سكيس" ذهب إلى 
غلاطية. ولا نعلم عنه الكثير غيالك. ا اندض 
التقاليد تقول إنه كان أخد التلاميذ السبعين الذين 
أرلهم الوت غرم ادن اة( او فو 
الذي أسس الكنيسة في "فينا". 


[ك ذ) 
كزبرة : 


نبات معروف من العائلة الخيمية (مثله مثل 
الجزر)» وأوراقه شبيهة بأوراق المقدونس؛ وبذوره 
كروية في حجم حبوب الفلفل الأسودء ولكنها 
رمادية اللون. والنبات له رائحة عطرة نفاذة 
وينمو كثيراً في مصر وفلسطين. وتستخدم 
أوراقه أيضاً لإضفاء نكهة طيبة على الطعام. كما 
تدخل فى صناعة بعض الأدوية وبخاصة كطاردة 
فاا ت وذ گن الكتات اقوس أن ان كان 
"كبزر الكزبرة» وطعمهكرقاق بعسل 
(خر۳۱:۱۹ءعد۷:۱۱). 


اسم مدياني معناه "كاذب" أو ”شهواني" (في 
الاكادية). وهو اسم امرأة كانت بنت صور" أحد 
رؤساء قبائل مديان. وكانوا جماعة من البدو 
يستخدمون الجمال في تنقلاتهم. وقد زحفوا على 


کسفور 


فلسطين في عصر القضاة. وضايقوا بني إسرائيل 


بشدة. 


رق ادگ ی رل ین ی اال ا 
زمري بن سالو" رئيس بيت أب من الشمعونيين› 
ليقدمها لإخوته أمام عيني موسى وأعين كل جماعة 
بني إسرائيل» "فلما رأى ذلك فينحاس بن ألعازار 
بن هارون الكاهن؛ قام من وسط الجماعة وأخذ 
رمحا بيده ودخل وراء الرجل الإسرائيلي إلى 
الفا وطن كينها الرجل زالزاة في ينها 
فامتنع الوبأ عن بني إسرائيل' بعد أن قتل منهم 
أربعة وعهشرين ألفاً (عد٠۲:٠-١٠).‏ 


کزیب: 


و معنشىی الاسم كاذية او مخادعة » وهی اسم بلدة 
لا تذكر بهذا الاسم إلا في تك0:۳۸. ففيها ولدت 
امرأة يهوذا العدلامية ابتها الأصغر شيلة. وتسمی 
في غير هذا الموضع ”أكزيب"؛ (فالرجا الرجوع إلى 
"أكزيب" في موضعها من حرف 'الألف' بالجزء 
الأول من "دائرة المعارف الكتابية"). 


E 


وهو لفظ أخر لاسم 'أكزيب أو كزيب ' المذكورة 
الكنعانية ابنة شوع (١أخ٤:۲۲).‏ 


[ك س) 
على الحدود الشمالية ليهوذا (یش٩۰:۱٠)؛‏ وتذکر 
كاسم آخر ”لجانب جبل يعاريم'. وتعرف حالياً باسم 
"كسلا" على بعد نحو تسعة أميال إلى الغرب من 
أورشليم» على جبل يقع جنوبي 'وادي الحمار '. 


کسفور : 


۳۹ 


کسفیا 


کسنتک 


س 


التي حصر فيها السلوقيون كثيرين من اليهود. 
حتی جاء يهوذا المكابي واقتحم المدينة وأطلق 
سراح إخوته اليهود (١مك٥:٣۲و٦۳).‏ ويظن أن 
موقعها الآن هو "كسفين أو کسفیس" (۲مك۳:۱۲٠)‏ 
شرقي بحر الجليل. وكانت كسفور مدينة قوية 
همصينة بالقرب منها بحيرة. مما جعل البعض 
يظنون أنها هي الموزيريب٠‏ وهي محطة هامة 
على طريق الحجاج إلى مكة. 
کسفیا: 

اسم عبري معناه "لامع" وهو المكان الذي كان 
فيه "إدو الرأس“ حيث 89لا عزر! ليرسل 


الشعب الذين معه فلم يجد فيهم أحداً من اللاويبن 
(عز۸:١٠-۷١).‏ ولا يعرف على وجه اليقين موقعها 
الآن. وإن كان بعض الأثريين يظنون أنها هي 
"طيسفون" (المدائن) على نهر الدجلة بالقرب من 


بغداد. 
کسف د کاسقات النار' 


كسفت الشمس كسوفا: احتجبت وذ 
ضوؤها. ويقول أيوب في ذم يومه 'ليكن ذلك اليوم 
ظلاما... ليملكه الظلام وظل الموت ليحل عليه 
سحاب. لترعبه كاسفات النهار" (أي ٤:۳‏ و .)٥‏ أي 
لتنكسف شمسه ويصبح ظلاماً. ويقول الرب: 
'ألبس السموات ظلاماً وأجعل المسح غطاءها" 
(إش۰١:۲).‏ 


کسلی : 


امات اق الو اكام ر ات ر ن 
کسلو (١مك٤:۲٥-۹٥.یو۲۲:۱۰).‏ وهو بوافق المردة 
شهو كسلو» في السنة العشرين لأرت تحشستاأ ملك 
فارس»علم نحميا- وهو في شوشن القصر - 
بحالة اليهود الذين بقوا من السبي وبحالة 
أورشليم (نع:٠و؟)»‏ مما دفعه لاستئذان الملك فى 


0. 


الذهاب إلى أورشليم لإعادة بناء أسوارها. 


وفي شهوكسلو من السنة الرابعة لداريوس 
املك صار كلام الرب إلى زكريا النبي» بالرد على 
من جاءوا إليه يسالونه عن أيام الصسوم 
(زك۷-۱:۷). 


کسلوت -کسلوت تابور : 


كسلوت" كلمة عبرية معذاها 'منحدرات أو 
فوح" وهو اسم مدينة كانت على الحدود بين 
سبطي يیساکر وزبولون (یش۱۸:۱۹)» وهي نفسها 
'کسلوت تابور" (یش۱۲:۱۹). 


کسلوحیم: 


كلمة عبرية معناها "محصن' وهو اسم شعب 
من نسل م بجصرايم بن حسام بن ثنوح 
(تك.٠:٤٠١٠أخ1:١٠).‏ وفي كلا الموضعين اللذين جاء 
تاف الس كد وكا الا يو و 
خرجوا من كسلوحيم» ولیس من كفتوريم كما 
يتضح من مواضع أخرى. والمفتاح الوحيد لمعرفة 
شيء عنهم هو ورود اسمهم بين أبناء مصرايم بين 
فتروسيم وكفتوريم. والأرجح أن موطنهم كان في 
مصر العليا. وقد ترجمت كلمة اكسلوحيم (في 
مز۸٦:١۳)‏ بكلمة 'شرفاء" بينما يرى البعض أنها 
أيضاً هنا اسم علم. 


کسلون: 


اسم عبري معناه قوي . وهو أبو أليداد 
الرؤساء الذين يشتركون مع ألعمازار الكاهن 
ويشوع بن نون في تقسيم الأرض بين الأسباط 
(عد٤۲۷:۳).‏ 


yT 


المقدوني (۲مك۰:۱۱ ۳و ۳۳و۳۸)» ویقابل شهر نیسان 


کسیل : 


كلمة عبرية معناها سمين وهي اسم مدينة 


وع ن تحن سط بوا (یش٥۱:.).‏ ثم 
أعطيت من نصيب يهوذا لسبط شمعون 
(یش۱۰۹-۱:۱۹آخ٤:۳۲-۲۸).‏ وتسمی في سفر يیشوع 
)٤:۱۹(‏ 'بتول" كما يتضح من المقارنة بين النصين. 
وتسمى 'بتوئيل" (في١أخ٤:.۳)‏ - (الرجا الرجوع 
إليهافي موضعها من حرف "الباء" بالمجلد الثانى 
من "دائرة المعارف الكتابية"). 


[ك ش) 
کشط 


كشط الشسي عن الشيء كشطاً: أزاله هنه» 
ويقول ميخاالنبي لرؤساء وقضاة إسرائيل: 
"الذين يأكلون لحم شعبي ويكشطون جلدهم عنهم 
ويهشمون عظامهم.. لذلك تكون لكم ليلة بلا رؤيا. 
ظلام لكم بدون عرافة" (ميخا٣:١-۸).‏ 


كشف الشيء وعنه كشفاً: رفع عنه ما يغطيه. 
وكان كشف الرأس يدل على الحزن وهو ماكان 
ممنوعأ على الكهنة أن يفعلوه (لاء٠١:١١١۲:.٠).‏ 
و ف الان ى اعن لها الام ر 
(اصم۹:٠٠ءأي۳۳:١٠).‏ وكشف النقاب أو الساق كان 
دليلا على الخزى والعار (إش١۷٤:۲).‏ وكان على 
الأبرص أن يترك رأسه مكشوفاً (لإ١١:١٤).‏ 


ويجب على النساء ألا يكشفن رؤوسهن عند 
الصلاة (١كواا:٠وا).‏ ويقول الرسول: "كل شيء 
عهريان مكشوف لعيني ذلك الذي معه أمرنا' 
(عب٤:۱۳).‏ 


ظط ك ھ . 


کشم أنفه کشماً: قطعه باستئصال. وکشم کشا: 
نقص في خَلّقه وفي حسبه. وكان من العميوب 
الجسمانية التي تمنع أي رجل من نسل هارون من 
القيام بخدمة الكهنوت أن يكون 'أكشم" 
.)۲.:۲١۷(‏ والكلمة في العبرية هي داق" بمعنى 


۲۵1 


کفء - کفوی 


کفر -کفارة 


او 


"دقيق" أو "صغير" وقد ترجمت نفس الكلمة إلى 
"رقيقة" في وصف البقرات والسنابل في حلم 
فرعون (تك۱٤:۲۷-۱۹۰۷-۲).‏ كماترجمت إلى 
دقيق" في وصف "المن" (خراا:٤٠)‏ وفي وصف 
الغفبار" (إش١۲:٥)‏ وإلى اخحفيف في وصف 
الصوت (۱مل۱۹:١۱).‏ 


[ك ف) 
کفء - کفیو : 


الكفء :الممائل. والكفء(االقكوي القادر على 
تصريف العمل» والجمع كفاة و أكفاء. ويقول الرب 
لموسى بخصوص ذبيحة الفصح: 'وإن كان البيت 
صغيراً عن أن يكون كفوا لشاةء يأخذ هو وجاره 
القريب من بيته بحسب عدد النفوس” (خر؟١:٤).‏ 


وقول الرشرل رلت لي ادنا 
أنفسنا... بل كفايتنا من الله الذي جعلنا كفاة لأن 
نکون خدام عهد جدید' (۲کو٣:٥وا)‏ آي ان الله هو 
الذي جعلنا قادرين على الخدمة. 


كمابيقول لتيموئاأاوس: وماسمعته مني 
بشهود کٹیرین أودعه ناسا أمناء يكونون أكفاء أن 
ليعلّموا آخرين أيضاً" (۲تي۲:۲)» أي ناسا أمناء 
قادرين على تعليم آخرين. 


کفتور -کفتو‌ریم: 


"كفتور" اسم بلاد خرج منها الكفتوريون (تث 
1)). ويذكر الكفتوريم في جدول الأمم (تك١٠)‏ بين 
القبائل الحامية (نسل حام بن نوح) على أنهم من 
تل كلو حي بن مراب دا 4ة 
.)). ومنه أيضا خرج الفلسطينيون 
(فلشتيم)ء ويشير النبي إرميا إلى أن 
الفلسطينيين هم 'بقية جزيرة كفتور' 
(إرميا١٤:٤)»‏ وكلمة جزيرة هنا تعني: ”ساحل 
البحر'. ويقول الرب على فم عاموس النبي: "ألم 
أصعد إسرائيل من أرض مصرء والفلسطينيين من 


كفتور ؟" (عا١:۷).‏ وهذا ما جعل البعض يظئون أن 
YoY‏ 


عبارة "وكسلوحيم الذين خرج منهم فلشتيم 
وكفتوريم" (تك.٠:١٠).‏ هي في حقيقتها: كسلوحيم 
وكفتوريم الذين خرج هنهم فلشتيم'. بينما يرى 
البعض الآخر أنه مع أن الفلسطينيين قد يكونون 
أصلاً من الكسلوحيم. إلا أنهم استقروا في منطقة 


أصدحت تعرف برض الكفتوريين. 


وتذكر "كفتور" في الأكادية باسم "كفتارا" 
وفي الأوغارتية باسم "كفتر'؛ وفي المصرية القديمة 
باسم 'كفتيو". وترجع هذه التسميات إلى ما قبل 
۰ قٿي.م. وتساعدنا الإشارات المصرية إليها 
بام ,عل اتان ان کتکرن شی رة کربت 
رق الحا اا ر هناك تة موق ن 
الكفتوريم كانوا من كبدوكيةء حتى إن الترجمة 
السبعينية تذكر "كبدوكية' عوضاً عن "كفتور'. مما 
الى تالبفكى إلى لبان كور تير الي 
منطقة ساحلية في أسيا الصغرى» أو أآنها أجزيرة 
كرباتوس في بحر إيجة. ولعل كفتور كانت 
تطلق في القرن الثالث عشر قبل الميلاد- بمعنى 
واسع- على كل منطقة بحر إيجة التي جاء منها 
الفلسطينيون. 


كما يذكر الكفتوريون باعتبارهم شعباً غزا 
المنطقة المحيطة بغزة وأبادوا المويين وسكنوا 
مکانهم (تٹ۲۳:۲). ویبدو أن الکفتوریین کانوا قد 
استقروا فيما حول غزة قبل أن يعبر بنو إسرائيل 
نهر الأردن بقيادة يشوع. ويرى البعض أآنها إشارة 
إلى الفلسطينيين أيضاً. 


كفر -كقارة : 


ترد كلنة فال م تاها أكثر من مائة مرة 
في العهد القديم. والكلمة في العبرية هي "كقر' 
(فهي نفسهافي المربية). وكقر الشيء (في 
العبرية وفي العربية أيضا) : ستره وغطاه. وكفر 
عن السيئة: سترها حتى تصير كأن لم تكن. 
والكقارة: ما يستغفر به الإثم. و"الكفر' :القار 
الذي تطلى به السفينة حتى لاينفذ إليهاالماء. 
وأول مرة وردت فيها الكلمة العبرية 'كفر” في 
الكتاب المقدس» جاءت في أمر الرب لنوح: "اصنع 


کفر - كفارة 


کفر -کكقارة 


a - 


لنفسك فلكاً ..٠‏ وتطليه من داخل ومن خارج 
بالقار (تكا:٤٠).‏ فكلمة 'تطليه" آي "تغطيه" هي 
كفر في العبرية. فالكقارة هي مايستر به الإثم 
والخطية. وقد ترجمت الكلمة في العربية إلى 
"يستعطف" (تك۲.:۳۲ أم١١:٤٠).‏ و"يغفر" (كما في 
تٹ۸:۲۱»مسز۹:۷۹.۳۸:۷۸...)» ویصفح (کما في 
تٹ ۱۳:۲۲ إر میا۲۳:۱۸...الخ)» و 'یستر" (أ٥١۱:٦).‏ 


(١)-لزومالكفارة:‏ كان لابد من الكفارة لثلاثة 
أسباب: "(أ) - عمومية الخطية. (ب) - خطورة 
الخطية. (ج) - عجز الإنسان عن الخلاص منها. 


ونجد تأكيدأ للنقطة الأولى في الكثير من 
أقوال الكتاب. مث لفق لچ وانسان ل 
یخطئ" (۱مل۸:٥٤).‏ "ولیس من يعمل صلاحاً 
ولا واحد' (مز٤۳:۱).‏ 'ولأنه لا إنسان صديق في 
الأارض يعمل صلاحاً ولا يخطي” (جا۷:.). وقال 
الرب يسوع: ”ليس أحد صالحا إلا واحد وهو 
الله" (مرقس.٠:۱۸).‏ ويكتب الرسول بولس: 
الجميع أخطأوا وأعوزهم مجد الله" (رو٣:؟)ء‏ 
وشتر هة الكير عن الاقرال العا 


كما نرى خطورة الخطية في أقوال تبين 
كره الله لهاء فيصلي حبقوق قائلا : "عيناك 
أطهر من أن تنظرا الشر؛ ولا تستطيع النظر 
إلى الجور" (حب!ا:١٠).‏ كما أن الخطية تفصل 
بين الإنسان والله (إش۹٥:۲.أم٠٠:١).‏ وقال 
الرب يسوع إن خطية التجديف على الروح 
القدس ليس لها "مغفرة الى الأبد (مر":۹٠).‏ 
وقال عن يهوذا الإسخريوطي: "كان خيرأً لذلك 
الرجل لو لم يولد" (مر٤ا:١١).‏ فالإنسان 
الطبيعي - دون تجديد- عدو لله في الفكرء في 
الأعمال الشريرة" (كوا:١).‏ ولا ينتظر الخاطئ 
غير التائب إلا "دينونة مخيفة وغيرة نار 
عتبدة أن تکل الضادين" (عب.٠:۲۷).‏ 


والإنسان عاجز تماما عن معالجة هذه الحال, 
وهو لا يستطیع آن يخفي خطیته (عد۲۳:۳۲). 
كما لا يستطيع أن يطهر نفسه منها (أم١۲:٠).‏ 
ولا تستطيع كل أعمال الناموس أن تجعل 


الإنسان قادرا على أن يقف غير مدين أمام الله 
(رو۲۰:۳»غل۲:٦۱).‏ ولو ترك ليعثمد على نفسه. 
فلن يخلص البتة. ولعل وجوب الكثّارة هو 
أكبر دليل على هذا. فإذا كان ابن الله قد جاء 
إلى الأرض ليخلص البشر فلا بد أنهم كانوا 
خطاة وفي مازق جد خطير. 


(۲)-الكفارة في العهد القديم: كانت خطية 
الإنسان تقف حائلاً بينه وبين الله ولم يكن 
في استطاعة الإنسان حل هذه المشكلة. ولكن 
الله فتح الطريق أمام الإنسان» عن طريق 
الكقارة التي كانت تتم في العهد القديم بتقديم 
الذبائح. ولكن علينا ألا ننسى أن الله يقول عن 
دم الكفارة: "أنا أعطيتكم إياه على المذيع 
للتكفير عن نفوسكم' (لا .)۱١:١۷‏ فلم تكن 
الكفارة تتم على أي استحقاق في الذبيحة 
نفسهاء بل لأن الذبيحة قد رتبها الله للتكفير. 


وتوجه الذبائع أنظارنا إلى بعض الحقائق 
الختصة بالكفارة» فكان يجب أن تكون الذبيحة 
بلا عيب» مما يدل على ضرورة الكمال. كما أنها 
كانت مكلفةء إذ لم تكن الذبائح رخشيصة. 
فالخطية ليست أمراًٌيستهان به و كان موت 
الذبيحة هو الأمر الهام. ويتضح هذا من 
الإشارة إلى الدم من ناحية؛ ومن ناحية أخرى 
في الإشارات الأخرى للكفارة. فمن الواضح أنه 
في العهد القديم كان المرت هو عقوبة الخطية: 
"النفس التي تخطىئ هي تموت" (حز۲.:۱4). 
ولكن الله في نعمته سمح بتقديم ذبيحة بديلا 
عن موت الخاطي» ومن هنا استطاع كاتب 
الرسالة ال العبانيين أن يلخص القضية 
بالقول: "بدون سفك دم لا تحصل مغفرة 
(عب۲۲:۹). 


(١)-الكفارة‏ في العهد الجديد نيوضع العهد 
الجديد أن ذبائع العهد القديم لم تكن في ذاتها 
أساس رفع الخطاياء إذ لا سبيل للفداء»حتى من 
تات الف د الارل الايسو ت ااسييخ 
(عب۹:١٠).‏ فالصليب هو محور العهد الجديد 
بل -في المقيقة - هى مهحور كل الكتاب 


oY 


كقر -كقارة 


کفر -کكفارة 


كار دارا 


المقدس بعهديه. فكل ما قبله يؤدي إليهء وكل ما 
بعده يعود إليه. وحيث أنه يشغل هذا الموقع 
المركزى» فلاا عجب أن يكون موضوع الكثير 
جداً ازا فكثاب العهد الجديد» رغم أنهم 
كتبوا من وجهات نظر مختلفةء وبتركيز على 
نقاط متنوعة, فإنهم يقدمون لنا العديد من 
جوانب الكفارةء ولكن دون أي تعارض أو 
تناقض. وسنتناول الآن التعليم الأساسي 
عنها: 


(1)-إنهاتعلن محبةاللهللإنسان: فكل 
أجزاء الكتاب تعلن أن الكفارة صدرت من 
محية الله من خلال الابن. فالكفارة تبين 
لناامحبة الآب. كماتبين محبة الابن. 
ويقول الرسول بولس: "الله بين محبته 
لناء لأنه ونحن بعد خطاة. مات المسيح 
لأجلنا" (رو*:۸). ويقول الرب - له المجسد- 
"هكذا أحب الله العمالم حتى بذل ابنه 
الوحيد لكي لا يهلك كل من يؤمن بهء بل 
تكون له الحياة الأبدية" (يو٣:١٠).‏ ويؤكد لنا 
الرب بنفسه أن "ابن الإنسان ينبغي أن 
يتألم كثيراً... ويقتل وبعد ثلاثة أيام يقوم" 
(مره:۳۱...الخ). ومعنى هذاأن موت 
المسيح لم يكن أمراً عارضاًء ولكنه كان أمراً 
محتومأ في مشورات الله الإزلية 
(أع۲۳:۲). وهو ما نراه أيضاً في ضلاة الرب 
في بستان جمئسيماني للآب: 'لتكن 
مشيئتك (مت٣۲:۲٤).‏ كما يقول كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين إنه "بنعمة الله" 
قد ذاق المسيح الموت لأجل كل وأحسد" 
(عب۹:۲). ونجد هذا الشيء نفسه في كل 
أخ اء المهت الد ةة وبحت أن تفط هذا 
في فكرنا عندمانتساأمل في موضوع 
الكفارة. 


كما أن موت المسيع كان موتا لاجل الخطية 
فلم يكن الأمر مجرد ثورة أناس أشرار 
ضده» ولا جماعة من الأعداء تآمروا صله 


ولم يستطم أن يقاومهم؛ ولكنه "أسلم من 
of‏ 


أجل خطايانا" (رو٤:٠٠).‏ فقد جاء خصيصاً 
ليموت لأجل خطاياناء وسفك دمه ”من أجل 
كثيرين لمغفرة الخطايا" (متا٣:۲۸).‏ لقد 
صذع بنفسه تطهيراً لخطايانا" (عب۴:۱)» 
وحمل هو نفسه خطایانا في جسده على 
الخشبة” (١بط۲:٠۲)»‏ وهو "كفارة لخطايانا" 
(١يو:۲).‏ ولا يمكن أن نفهم صليب المسيح 
تماما إلا إذا رأينا أنه عليه كان المخلص 
يحمل خطايا كل الجنس الأبشري. وبعمل 
هذاء تمم کل ما كانت كل ذبائح الحهد القديم 
مجرد ظل له فهو الذبيحة الكاملة 
النهائيةء وقد قال هو نفسه إن دمه هو 'دم 
العمهد" (مرقس٤١:٤۲)»‏ مما يوجه آنظارنا 
إلى طقوس الذبائح لفهم مسوت المسيح. 
ويقول الرسول بولس إن المسيح 
"أحبنا...وأسلم نفسه لأجلنا قرباناً وذبيحة 
لله رائحة طيبة" (أف١:٠).‏ كما يقول: لأن 
فخا ابا السو قد د للد" 
(١كو*:۷)‏ في إشارة إلى خروف الفصح. كما 
يقول الرسول بطرس عن دم المسيح إنه دم 
کریم کمامن حمل بلاعیب ولا دنس" 
(١بطا:١٠).‏ ويقول يوحنا المعمدان: ”هوذا 
حمل الله الذي يرفع خطية العمالم" 
(یوا:۲۹). 


(ج)-كان المسيح في موتهنائبأعنا أو 


ممثلالنا" :لقد كان موت المسيع موتا 
نيابياً » فإن كان قد مات لأجل الخطية قهو 
ايشا جات لاجلنا ٠‏ فقهوقد مات 
- اتح ديد لأجلنا'. إذ كان نائباً عنا وهو 
ممل على الإبليب. وهذا مايوضحه 
الرسول بولس بالقول إن المسيح: "مات 
لاجل الجميع» فالجميم إذاً ماتوا" (۲كو٥:٤٠),‏ 
فموت النائب يعتبر موتا لمن يمثلهم. 
وعندمايقول الرسول يوحنا: لناشفيم 
عند الآب" (١يو٣:٠).‏ فهو قول يحمل فكرة 
النيابة عنا. وأحد الموضوعات الرئيسية في 
الرسالة إلى العبرانيينء هو أن المسيح لذا 
رئيس كهنة عظيم » إذ يتكرر هذا المفهوم 
كثيراً في هذه الرسالةء وماذا كانت وظيفة 


كفر - كفارة 
ا 


كثيراً في هذه الرسالةء وماذا كانت وظيفة 
رئيس الكهنة؟ إنه كان نائباأ أو ممثلاً 
للشعب» وهكذا نجد أن فكرة النيابة قوية 
واضحة في هذه الرسالة. 


(د) -العهد الجديد يعلن أن المسيح كان 
بديلا عنا: وهذا واضع في كل أسفار العهد 
الجديدء فيقول الرب عن نفسه: '"لأن ابن 
الانسان لم يأت ليُّخدم بل ليَخْدُم وليبذل 
نفسه فدية عن كشيرين" (مر.١:١٤)ء‏ ومعنى 
هذا آنه كان على البشر أن يموتواء ولكن 
اسيع مات عوضاً عنهم؛ فلم يعد عليهم حكم 
الموت؛ فقد مات المسيح بديلاً منهم إذ كان 
'مجروحاً لأجل معاصيناء مسحوقاً لأجل 
آثامناء تأدیب سلامنا عل وبجاا ھا ینا 
كلنا كغنم ضللنا ... والرب وضع عليه إدٌ 
جميعنا" (إش ٠:٥۴‏ و١).‏ فلم تكن معاناته في 
بستان جثسيماني؛ إلا لأن الرب وضع عليه 
كل آثامنا. ويقول الرسول بولس: 'لأنه 
جعل الذي لم يعرف خطية خطيةء لأجلنا" 
(کو٣:١۲).‏ ففي موته کان آخذا مکانناء 
وهذا ماجعل معاناته شديدة إذ حُسب خطية 


وأحصي بين أثمة. 


ويقول الرسول بولس إن 'المسيمع 
افتدانا من لعنة الناموس إذ صار لعنة 
لأجلنا" (غل٣:۳٠).‏ فقد احتمل هو لعنتناء أي 
أنه كان نائباً عنا في حملهاء لأنها "لعنتنا' 
نحن» وهو نفس ما يقوله في الرسالة إلى 
رومية:" أماالآن فقد ظهر بر الله... بر الله 
بالإيمان بيسوع المسيع.. متبررين مجاناً 
بنعمته بالفداء الذي بيسوع المسيح؛ الذي 
قدمه الله كفارة؛ بالإيمان بدمه... لإظهار 
بره في الزمان الحاضر» ليكون بارا ويبرر 
من هو من الإيمان بيسوع (روٰ٣:۲۱-١).‏ 
فالله أظهر بره أو عدله ليس في غفران 
الخطاياء بل في كيفية غفران الخطايا على 
حساب موت المسيح» فالكفارة ليس معناها 
التغاضي عن الخطيةء بل لأن الخطية قد 
تحمل قصاصها الرب يسوع المسيح على 


کفر -کفارة 


الصليب . فالصليب يعلن بر الله» وعلى 
أساس ما تممه المسيح؛ يبرر الله كل من 
يؤمن بالمسيح. فقد مات المسيح مرة وأحدة 
حاملاً اخطایا کثیرین" (عب ۱۰۲۸:۹ بط۲:٤۲).‏ 
وحمل المسيح لخطايانا معناه أنه حمل 
قتضاض هذه الطاب افطل الخطة اء 
احتمال عقابها (انظر حز ۲۰:۱۸.عد٤۱:٤۳)‏ 
فقد كان تيهان الشعب في البرية لمدة 
أربعين سنة؛ حملا لذنوبهم» أي عقاباً لهم 
عليها. 


ويقول الرسول بولس إن يسوع المسيح" 


بذل نفسه فدية لأجل الجميع" (١تي؟:٠)‏ أي 


أنه في موته كان بديلا عن الجميع. ونرى 
هذا أيضاً في ما سجله البشير يوحنا من 
أن اقا ونين الككا هال "انه خر فت 
أن يموت إنسان واحد عن الشعب» ولا تهلك 
الأمة كلها" (يواا:.). كانت هذه الكلمات 
مجرد كياسسة سياسية؛ ولكن يوحنا 
الرسول رأى فيها نبوة بان المسيح سيموت 
وا شن اليك 


(ه) -جوانب آخرى للكفارة في العهد 


الجديد :تركز بعض أسفار العهد الجديد على 
جوانب معينة من الكفارة- دون تعارض مع 
الجوانب الأخرى- فيرى الرسول بولس في 
الصليب وسيلة الخلاص» فالناس بالطبيعة 
مستعبدون للخطية (روا:۷١.۷:٤٠)؛‏ ولكنهم 
في المسيع بون احرارا (رؤا:ءو): 
كما أن الإنسان يتحرر بالإيمان بالمسيح 
من سلطان الجسد» فقد صلب الجسد ممع 
الإهواء والشهوات" (غل٠:۲۲)ء‏ ولم يعمد 
المؤمن 'حسب الجسد يحاربپ" (۲كو.٠:۴)»‏ 
'فالجسد يشتهي ضد الروح" (غله:١٠).‏ 
وبدون المسيح اجاح اه سي د إلا موتا 
(رو۸:٠).‏ وغضب اللوهقلن من السماء 
على جميع فجور الناس وإثمهم (روا:۱۸)» 
ولكن المسيع يَخْلَّص من كل هذه» لأن 
المؤمنين "متبررون الآن بدمه" وبذلك 
"يخلصون به من الغضب" (روه:٠).‏ وهع أن 


o0 


الكفارة-يوم‌الكفارة 
ا 


۳0٦ 


التاموس صالح من وجوه كثيرة › لكن 
اعتباره طريقاً للخلاص» يشكل خطراً 
داهماًء فهو یکشف للإانسان خطیته ولکنه 
لا یخلصه منها (رو۳:۸). و 'جميع الذين هم 
من أعمال الناموس هم تحت لعنة' 
(غل۴:.٠)»‏ ولكن "المسيح افتدانا من لعنة 
النامسوس” (غل۴:١٠).‏ لقد كان الموت في 
العهد القديم عدوا مرعباًء لا يستطيع أحد أن 
بتغلب عليه ولكن الرسول يولس ينشد 
نشيد الانتصار: ”شكراً لله الذي يعطينا 
الغلبة بربنتايسوع المسيع" 
(١كو٠٠:٠٠-۷٥).‏ لقد وجد الرسول بولس 
في المسيح المخلص القوي الذي يسحق كل 
قوات الجحيم. 


إن للكفارة جوانبهاالمباركة العديدة, 
يكفي أن نذكر مثلا:الفداءء الغففران؛ 
المصالحة, التبرير, التبني» وامجد» وهي 
أمورعظيمة كان لها معانيها العميقة عند 
الرسول بولس. 


والفكر الرئيسي عند كاتب الرسالة 
إلى العبرانيين- كما سبقت الاشارة - هو 
أن المسيح هو رئيس الكهنة العظيم لنا. 
كما يوضح لنا- كيف أن عمل المسيح كان 
فريداً وكاملاً ونهائياًء فموت المسيح حدث 
مرة واحدة (عب.٠:.٠).‏ ودخل مرة واحدة 
إلى الأقداس فوجد فداء أبدیاً (عٻ٣:١٠).‏ 
أوبعد ماقدم عن الخطايا ذہيحة واحدةء 
جلس إلى الأبد عن يمين الله" (عب.٠:١٠)‏ 
'وبقسربان واحد قد أكمل إلى الأبد 
القدسين... فلايكون بعد قربان عن 
الخطية" (عب.١:٤٠و۱۸).‏ 


لقد كتب لنا كثاب العهد الجديد بالروح 
القدس - في حدود اللفة البشرية القاصرة 
- ها تعنيه الكفارة التي فتحت لنا الطريق 
إلى الحياة الجديدة في المسيح» وإلى المجد 


الكفارة-يومالكفارة 
الكفارة-يوم الكفارة: 


كان يوم الكفارة (وفي العبرية: يوم فور أو 
كبور) يقع في اليوم العاشر من الشهر السابع؛ 
شهر تشري (من منتصف سبتمبر إلى منتصف 
أكتوبر). وكان أعظم أعياد إسرائيل وأقدسها. فكان 
يمتنع فيه كل عمل» ويذلل فيه الجميع نفوسهم 
بالصوم» ففي ذلك اليوم فقط كان رئيس الكهنة 
يدخل إلى قدس الاقداس في خيمة الشهادة (وفي 
اليكل فيمابعد) ليكفر عن خطايا كل بني 
إسسرائيل» والفكرة الأساسية في الكفارة هي 
الشغطية والستر (الرجاالرجوع إلى المادة 
السابقة: 'الكفارة) لإتمام املصالحة بين الإنسان 
والله. ويشار إلى 'يوم الكفارة" في سفر أعمال 
الرسل 'بالصوم (أع۲۷:٠).‏ وكان يعتبر عند 
معلمي اليهود أنه "اليوم" أو "اليوم العظيم. وهو 
مايقابل يوم الجمعة الكبيرة في التقاليد 
الشبخةة: 

ونجد الوصف الأساسي ليوم الكقّارة في 
الأصحاح السادس عشر من سفر اللاويين (انظر 
أآیضاً .)۱١-۹:۲٥۰۳۲-۲۲۷:۲۳۷‏ وکانت احتفالات 
الينوم تبدأ بان يخلع رئيس الكهنة ثياب المجد 
والبهاء 'ويلبس قميص كتان مقدساًء وتكون 
سراويل كتان على جسده ويتنطق بمنطقة كتان 
ويتعمم بعمامة كتان. إنها ثياب مقدسة. فيرحض 
جسده بماء ويلبسها" (۷ .)٤:۱١‏ وکانت هذه الثياب 
الكتانية البيضاء رمزأً للتوبة والتبرير, للقيام 
بواجبات ذلك اليوم العظيم. ثم يقدم ثوراً ذبيحة 
خطية عن نفسه وعن بيته". ثم يآخذ ملء المجمرة 
جمر نار عن مذبح البخور» وملء راحتيه بخوراً 
عطراً دقيقاء ويدخل بهما إلى قدس الأقداس؛ 
ويجعل البخور على النار آمام الرب» فتغشي 
سحابة البخور الغطاء الذي على (تابوت) الشهادة' 
ثم ينضح من دم الثور بإصبعه على وجه الغطاء 
إلى الشرق؛ وقدام الغطاء سبع مرات. 


ثم يذبح تيس الخطية الذي للشعب» الذي وقعت 
عليه القرعة للرب» ويدخل بدمه مرة أخرى إلى 


ڪكفرالعموني 


كفرناحوم 


n 


الخطية الذي لهء فيكفر عن الشعب وعن القدس من 
نجاسات بني إسرائيل ومن سيئاتهم مع كل 
خطایاهم؛ وعن خيمة الاجتماع القائمة في وسط 
نجاساتهم. ولا يكون أحد في خيمة الاجتماع من 
وقت دخوله إلى وقت خروجه. وهكذا يكفر عن 
نفسه وعن بيته وعن كل جماعة إسرائيل. ثم 
يخرج إلى مذبح البخور ويأخذ من دم الثور ومن 
دم التيس ويجعل على قرون المذبح مستديراً 
(کر 0 


وبعد ذلك يخرج ويضع يديه على رأس التيس 
الي ويقر عليه بكل ذنوب بني إسرائيل 
وسيثاتهم وخطاياهم» ويرسله بيد أحد الأشخاص 
إلى البرية إلى أرض مقفرةء فيطلقه فيها حاملاً 
کل ذنوبهم بعیداً فلا تعود تری (انظر مز ۱۲:۱.۳- 
وفي العصور المتأخرة كان يُلقى بالتيس الحي من 
فوق الصخور فيموت). وبعد أن يتمم رئيس 
الكهنة هذه الخدمة؛ كان رئيس الكهنة يخلع ثياب 
الكتان ويضعها داخل خيمة الاجتماع» ويرحض 
جسده بماء في مكان مقدس,» ثم يلبس ثيابه 
ويخرج» ويعمل محرقته ومحرقه الشعب. ويوقر 
شحم ذبيحة الخطية على مذبح المحرقة. أما ثور 
الخطية وتيس الخطية اللذين أدخل دمهما إلى قدس 
الاقداس» فكانا يحسرقان بالنار في مكان طاهر 
(مسرمى الرماد) خارج المحلة» ومع جلديهما ولحمهما 
وفر هما (انظر عبپ۱۳:١۱).‏ 


وكان عدد الذبائع التى تقدم في يوم الكفارة 
يبلغ خمس عشرة ذبيحة بالإضافة إلى التيس الذي 
يطلق في البريةء منها اثنتا عشرة محرقةء وثلاث 
ذبائح خطية (۲۹-0:۱1¥.ع۱۹-۷:۲۹۰۸:۲۸). و اذا 
أضفنا إلى هذا العدد الكبش المذكور في عد۸:۲۸ء 
يصبح العدد ثلاث عشرة محرقة. 


وكان يوم الكفارة بالغ الأهمية عند اليهود 
حتى إنهم ظلوا يحتفلون به حستى بعد تدمير 
الهيكل في عام ١۷م‏ وانتهاء نظام الذبائح. ومع أن 
أسفار موسى لا توضعح المقصود من تذللون 
نفوسکم" (۲۷:۲۳۷۷و۲۹و٣۳)»‏ مإن اليهود فسروا ذلك 
-على الدوام- بالصوم (مسز۱۳:۳۹ء|ش ۳:٥۸‏ و ٥و .)١٠١.‏ 


فكان يوم الكفارة هو اليوم الوحيد المقرر الصوم 
فیه (نع۹:). 


ويثور سؤال: لماذا كانت هناك حاجة لتخصيص 
يوم للكفارة» رغم تقديم الذبائع المتنوعة والعديدة 
يومياً؟ ولكن يتضح لنا أن الغرض من ذلك كان 
التكفير عن خطايا السهو والخطايا السرية التي 
لم يكفر عنهاء ولضمان وجود الله في وسطهم» 
فكان نظام الذبائع يبلغ ذروته في ذلك الييوم 
الفريد الذي كان يسمح فسيه لرئيس الكهنة 
بالدخول إلى قدس الأقداس» ويتم فيه التكفير عن 
أمقدس القدس» وعن خيمة الاجتماع والمذيح 
والكهنة وكل الشعب”  .)۳۳:۱١۷(‏ فكان رئيس 
الكهنة في اقترابه إلى الله يمثل كل الشعب. 


وفي العهد الجديد نجد الكثير من الإشارات - 
وبخاصة في الرسالة إلى العمبرانيين- إلى يوم 
الكقارةء وكيف آنها كانت رهزا للكفارة التي 
اا تدع س نالفل ا 
المح رتس الك الط فب ساك وة على 
صليب الجلجثة؛ فكفر عن خطايا العالم» ومن ثم 
ا تفه تخل حر ة راحهة إلى الأنوان قوجد قدا 
أبدياً" (عب١:١٠ءارجع‏ أيضاً إلى ومية۲:٠٠.‏ 
0 کو٥:۲۷‏ کو ۲۱-۱۸:٥‏ غل ۱۳:۳و ۰۱٤‏ 
کر ۱4 .تی ۱٤:۲‏ ۱ بطا: ۱۸و۱۹ ایو ۲:۲ ۱.٤‏ 
رۇ °:۹). 

أى "قرية العمونى'» وهو اسم إحدى المدن التي 
(يش۱۸:٤).‏ الول گی يت بذلك لان بحعض 
العمونيين سكنوا فيها. ويظن البعض أنها 'كفر 
عنا" التي تقع أطلالها على بعد ميلين إلى الشمال 
الشرقى من بيت إيل. 


کفر ناحوم : 


الأربعةء فقد اتخذ منها الرب يسوع مركزا لخدمته 


ToV 


س ا 


في الجليل. وكانت تقع في الشمال الغربي من بحر 


الجليل (بحيرة جنيسارت). ومعنى اسمها 


هريه 


ناحوم" » ولكن لا نعلم من هو ناحوم هذاء وليس من 


0۸ 


)١(‏ -الموقع ٠‏ لقد ثار جدل كثير حول الموقع 


الأكيد لكفر ناحوم. ويقول لنا متى البشير 
إن الرب يسوع ”ترك الناصرة وأتى فسكن 
في كفر ناحوم التي عند البحر في تخوم 
زبولون ونفتالیم" (هت٤:۱۳۲).‏ وکان سبط 
نفتالي يتاخم الشاطىئ الغربي لبحر 
الجليل. وهناك ام04 ب اعانا على تحديد 
الموقعء وهما أنهاكانت قريبة من نهر 
الأردن ومن الحدود السياسية. فقصة قائد 


كفرناحوم 


المئة (مت۸:٥»لو۲:۷)‏ تدل على أنه كانت 
هناك حامية صغبرة من نحو مئة جندى»› 
وهو ماکان يوجد عادة في قری الحدود. كما 
أن قصة لاوي العشار (متى الرسول فيما 
بعد) ودعوة المسيح له لاتباعهء تدل على أن 
الدیناة کاخت غل الخدزف فگان بها مر گز 
للج باية وتم صيل المكوس 
(مت ۹:۹ مرقس ۱٤:۲!‏ .لو .)۲۷:٥‏ 


هذه هي المعلومات القليلة التي نستعين 
بهاعلى تحديد موقع كفر ناحوم إلى أن 
تستكمل الأبحاث الأركيوجية الجارية الآن. 
فهناك موقعان على بعد ميلين أحدهما من 
الآخر» هما خان مينا (أو خرابة المينا). 
ا ےن الا ی 


ا 


ا م ا چ ر ر وو ییا ی و 


خريطة لوقع كفر ناحو 


ناحوم 


بالقبول حتى نهاية القرن الماضي (التاسع 
عشر) إذ كانت تقع على الطريق من طبرية 
إلى صفد, وقد أخذت الحجارة التي رصفت 
بهاالطريق من هذاالموقع. ويصف 
يوسيفوس (المؤرخ اليهودي من القسرن 
الأول الميلادي) بعمبارات رائعة قوية 
خصوبة المنطقة الحيطة بحي رة 
جنیسارت»› ويصف نبعاً مزيراً متدفقاً 
يسمى كفر ناحوم. والأرجح أنه يشير إلى 
ينابيع الآبار السبعة في دلتا التبغة (أي 
السبعة)» ويوجد أحدهما - وهو أغزرها - 
في الجليل. وكانت تستخدم مياهه المتدفقة 
في إدارة الطواحين وري سهل التبغة» كما 
کانت تملا حوضان زهان بالماء حماماً 
رومانيا إلى الشمال الشرقي من خرابة 
المينا. 


ولكن الإشارات اليهودية الأقدم تؤيد 
القول بان "كفر ناحوم" هي ”كفر حوم فقد 
ذکسر ھا ”مدر كmlag' (Midrash Kohelet)‏ 


د 


مما يدل على أنها كانت قائمة في القرن 
الثاني. ولا يرد لهاذكر بعد ذلك إلا في 
٠م‏ في إشارة '"بنيامين التوديلى' 
)de[(‏ إلى كفر نأاحوم التي هي 'كفر 
ناكوم'. وقد وجد الفرنشسكان الذين 
امتلكوا الموقع في ١۱۸۹م.‏ عدداً كبيراً من 
النقود ترجع إلى ذلك الزمنء في "تل حوم" 
كما وجدو! أطلال مجمع؛ يرجع في الغالب» 
إلى القرن الثالث الميلادي. ويبدى أنه قد 
بني فوق أطلال المجمع القديم الذي بناه 
قائد المئةء والذي علَّم فيه الرب يسوع 
(لو۷:٥)‏ وقد أطلقت حكومة إسرائيل على 
”تل حوم" اسم كفر نأحوم. 


)۲( - الأحداث التى جرت ف يها في 


عصر المسيح : كل مانعرفه عن كفر ناحوم 
-إذأً - هو مانستقيه من الأناجيل » فقد 
كانت مركزاً لصيد السمك» وقد اتخذ منها 
الرب يسوء مركزاً لخدمته في الجليل - كما 


سبقت الإشارة - حتى إن البشير مشى 


0۹ 


يسميها "مدينته" (مت۹١:٠)ء‏ وفيها جرت 
أحداث هامة في أثناء خدمته هناك . 
فبالقرب منها دعاالسيدسمعان 
اندو اوس EY‏ صيادي السمك لبثبعاه؛ 
كمادمايیعقوب بن زبدي ویوحنا أخاه 
(مرقس۱:١٠-٠۲)»‏ وجابي الضرائب متى 


وفي كقر ناحوم أخرج الروح النجس 
(مر ۲۷-۲۳:۱ .لو »)٤١-۳۱:٤‏ وشفى غلام قائد 
المئة (مت۸:٠-١١ءلو۷:١-.٠).‏ كماشفى 
حماة بطرس (مت۸:٤۱و٥۱»مرقس!۲.:۱.‏ 
لو٤:۳۸و۳۹)»‏ ولعله فيها أيضا أقام ابنة 
یایرس ( مت ۲۱-۱۸:۹ مرقس ٤٩-۲۱:۹‏ 
لو۸:.٤-1٥).‏ وفيها أيضاً شفى المفلوج 
( مت ۷-۱:۹ء م رقس ۱۲-۱ لو٥ ,)۲٥۹-۱۸:‏ 
والرجل صاحب اليد اليابسة (مر۳١:١-0)»‏ 
وابن خادم الملك (يو٤:١٤-٤٥).‏ وفيها حدث 
الحوار عن العظمة (مر۳۷-۳۳:۹)ء وحديث 
الرب يسوع عن الخبز النازل من السماء 
(يوا:١-١٥).‏ والسديث عن الصسوم 
(مت١:١٠-۷١)ء‏ وغير ذلك من الأحداث. 


ومع أن يسوع أجرى الكثير من الآيات 
والمعجزات في كفر ناحوم»› !ل نها قابلت 
کل لك د مال خت قان الرن و انت 
يا كفر ناحوم المرتفعة إلى السماء 
ستهبطين إلى الهاوية. لأنه لو صنعت في 
سدوم القوات المصنوعة فيك لبقيت إلى 
اليوم. ولكن أقول لكم إن أرض سدوم تكون 
لها حالة أكشر احتمالاً يوم الدين مما لك" 
(مت١١:۲۳و٤).‏ وقد خربت المدينة فعلاً في 
القرن السابع. 


(۲)-تاريیخها اللاحق : ظلتكفرتاحوم 


۳٦. 


مدينة يهودية مزدهرة إلى عصر قسطنطين 
الکبیر (۳۳۷-۳۰۱م). وحوالي ١۲۲م.‏ 
استصسدر شخص يهودي مسيحي اسمه 
E‏ 
مسيحية في طبرية وسيفوريس والناصرة 


۰ 2 که 


وكفر ناحوم» حيث كانت غالبية السكان من 
اليهود (كما بذكر إبيفانوس). وحول معبد 
هادريان المهجور في طبرية إلى كنيسة 
مسيحية في ذلك "الجيتو" اليهودي إلى أن 
خربت المدينة في القرن السابع كما سبق 
القول. 


الكفاف من الرزق: ما كان مقدار الحاجة من 
غير زيادة ولا نقصان. وفي الصلاة التي علّمها 
الرب لتلاميذه لكي يصلوا على منوالهاء جاء 
القول: 'خبزناكفافنا أعطنا اليوم" أي أعطنا ما 
يكفينا لا أكثر ولا أقل. 


كفل - كفالة : 


كفل الرجل: ضمنه» والكافل هو الضأمن› 
والكفالة هي الضمان. وعندما غار اليهود غير 
المت ف اي ين ا اش وة 
في كرازتهما بالمسيح› جروا ياسون' - الذي کان 
ب يف الرسل- وأناسا من الإخوة إلى حكام 
المدينة صارخبن أن هؤلاء الذين فتنوا المسكونة 
حضروا إلى ههنا أيضاً. وقد قبلهم ياسون. وهؤلاء 
چ يعملون خد أحكام قيصر قائلين إنه يوجد 
طا نار بی ع. فازعجوا الجمع وحكام المدينة إذ 
سط اخذوا كفالة من ياسون ومن الباقين. 
ثم أطلقوهم (أع۷٠:١-۸).‏ ويرى البعض أن هذه 
الكفالة هي التي حالت دون عودة الرسول في تلك 
الفترة إل تسالونيكي (انظر ١اتس۸:۲٠).‏ 


الكفن: الثياب التي يلف فيها الميت لادقن 
(فالرجاالرجوع إلى ماده دفن في موضعها من 
"حرف الدال" بالجزء الثالث من ”دائرة المهارف 
الكتابية"). 


کفی - مکكتف : 


كفاه الشيء: استغنى به عن غيره. واكتفى 


كفيرة 


کلب-کلاب 


mm -. 


عادة 'قنم في موضعها من "حرف القاف بهذا 
الجزء من "دائرة المعارف الكتابية). 


كفيرة : 


معناها:“القرية الصغفيرة" (فهى تصغير 
'كفر). وكانت مدينة من مدن الحويين التي عملت 
- بزعامة الجبعونيين- صلحاً مع إسرائيل عن 
طريق الخداع. وعندماجاء بنو إاسرائيل” إلى 
مدنهم في اليوم الثالث وهي 'جبعون والكفيرة 
وبئيروت وقرية يعاريم ‏ وأاكتشفواأ خداعهم» لم 
يستطمع بنو إسرائيل أن ينقضوا العمهد الذي 
قطعوه لهم واكتفوا بأن جعلوا منهم عمبيداً 
يحتطبون الحطب ويستقون ماء لبيت الله 
(یش۲۷-۱:۹). 


وعند تقسيم الأرض بين الأسباط» وقعت 
"الكفيرة" في نصيب سبط بنيامين (يش1:1۸4٠).‏ 
وقد رجع عدد كبير (سبع مئة وثلاثة وأربعون) من 
سكان هذه المدن عند العمودة من السبي البابلي 
إليها (عز:١۲ءنع۹:۷١۲)‏ وتعرف الآن باسم "خرابة 
الكفير" إلى الجنوب الغربي من ”الجب' (جبعون 
قديما). 


[ك ل] 
کل : 


الكلا: العشب رطبه ويابسه دون تحديد لنوع 
العشب (فالرجاالرجوع إلى مادة 'حشيش في 
موضعها من "حرف الحاء" بالجزء الثالث من ”دائرة 
المعارف الكتابية" وإلى مادة "عشب" في موضعها 
ن رف المت بالممزة القامس من اة 
المعارفالكتابية"). 


كلافدية : 


اسم لاتيني موؤنث 'كلوديوس' ومعناه 
"الأعرج". وكانت ممن ظلوا على ولائهم للرسول 


بورق اة انر کن روت سه 
يكتب في رسالته الشانية إلى تيموثاوس. قبيل 
استشهاده: "يسلُم عليك أفبولس وبوديس ولينس 
وكلافدية والإخوة شنا (٣تي٤:).‏ 


وتذكر بعض التقاليد أنها كانت زوجة ”لينس" 
المذكور قبلها. وهناك رواية لشاعر لاتينى - لم 
يقم عليهادليل- تقول إن كلافدية كانت زوجة 
"لبوديس" (المذكور قبل ”لينس')» وأنها كانت ابنة 
ملك لانجلترااسمه 'كوجيدونس'» وكان حليفاً 
لروما ومعجباً بكلوديوس قيصر حتى إنه سمى 
ابنته 'كلافدية (أو 'كلاودية" مؤنث كلوديوس). 


کلال : 


اسم عبرى معناه "كمال". وهو أحد أبناء "فحث 
موآب" الثمانية» ممن اتخذوا نساء أجنبيات» 
وقطعوا عهداً بالانفصال عنهن وأولادهن بعد أن 
بين لهم عزر! الخطاً في ذلك حتى يرتد حمو غضب 
الله عنهم (عز.١٠:.١٠-١٤٠١و.").‏ 


کلب - کلاب . 


الكلب حيوان من الثدييات آكلة اللحوم أساساًء 
ولكنها بصورة عامة - قمامة (أي تأكل القمامة). 
والأرجح أن الكلب كان من أوائل الحيوانات التي 
استؤنست» وجده الأكبر هو الذئب. والكلب 
الفلسطيني أقرب ما يكون إلى الذئب» ومن بقايا 
عظام الكلاب التي اكتشفت بالقرب من أريحا 
والتي ترجع إلى العصر الحجري الحديث؛ يتضح أن 
الكلاب قد استؤنست قبل عصر بني إسرائيل 
بزمن طويل. وييبدو من نقوش قبور قدماء 
المصريين أن الكلب قد استخدم في صيد الحيوانات 
منذ عهود بعيدة. ولا تبدو صورة الكلب في الكتاب 
المقدس على أنه صديق لإإنسان» إ۷ في العصر 
اليوناني الروماني (آانظطلر مت٥۱:٣۲و۲۷).‏ وکانت 
الشريعة الموسوية تعتبره نجساء لأنه لا يجتر ولا 
يشق ظلفاً (لا۸-۱:۱). 


۳۹١ 


کلحو رة 


کلدیا-کلدانیون 


کت س 


الشوارع في جماعات في المساء» وكثيراً ما تزعج 
النائمين بنبجاحها ( مىز 1:٥۹‏ و٤‏ و١٠).‏ وتأمر 
الشريعة بالقاء لحم الفريسة للكلاب (خر؟۲:")ء 
فهى شديدة الشراهة (إش١١:٠١)»‏ وبخاصة للدم 
(۱مل۳۸:۲۲:۱۹:۲۱). وقد أكلت الكلاب جثة إيزابل 
اللكة الشريرة (۲مل۱۰:۹و٣۳و١٣-انظر‏ أيضاً 
امل ٦۱:٤۱»/رمیا۰٣۳:۱).‏ 


وتأمر الشريعة: ل تدخل أجرة زانية ولا ثمن 
كلب إلى بيت الرب إلهك .. لأنهما كليهما رجس 
لدى الرب إلهك" (تث٣۱۸:۲).‏ ويكاد الاجماع ينعقد 
على أن المقصود ”بثمن كلب" هنا هو أجرة الرجل 
المأبون الذي يمارس الععمهارة تقرباً للأوثان 
(انظررؤ۲۲:٥٠).‏ 


ويقول الحكيم: "كما يعود الكلب إلى قيئه هكذا 
الجاهل يُعید حماقته" (أ۱۱:۲۹۲ءانظر۲بط۲۲:۲). كما 
يقول: ”"كمسمسك أذني كلب هكذا من يعبر 
ويتعرض لمشاجرة لا تعنيه" (أ۵١:۷١)؛‏ لأنه يعرض 
نفسه لأن يعقره الكلب. 


وأغلب المرات التي يذكر فيهاالكلب في 
الكتاب المقدس» يذكر للدالالة على الحقارة. فيقول 
جليات- جبار الفلسطينيين- لداود: "ألعلي أنا 
كلب حتى إنك تاتي إلي بعصي؟ ‏ (اصم .)٤۳:۱۷‏ 
ويقول داود لشاول الملك: "وراء من أنت مطاأارد› 
وراء کلب میت؟" (١صم٤۲:٤٠).‏ ويقول مفيبوشث 
لداود الملك: من هو عبدك حتى تلتفت إلى كلب 
ميت مثلي ؟ (۲صم:۸). ويقول أبنیر لایشبوشث: 
"ألعلي رأس كلب ليهوذا؟" (إصم٣:۸).‏ كما يقول 
حزائيل لاأليشع النبي "من هو عبدك الكلب» حتى 
يفعل هذا الأمر العظيم؟ (۲مل۸:١٠).‏ 


وکان من أسواً ما يمكن أن يصيب إنساناً هو أن 
تاکل ج شته الکلاب (١مل٤۱1.۱۱:۱:٤.۲۱‏ 
:۹ر ..الخ). ويقول لوقا إن الكلاب كانت تأتي 
وتلحس قروح لعازر المسكين الذي كان مطروحاً 
عند باب الغني (لو١١:٠۲).‏ 


ويقول أيوب عمن كائوا يس خضطرون منه 


1Y 


آباءهم مح كلاب غنمي! (آي۳۰:٠).‏ وفي ذلك إشارة 
إلى استخدام الكلاب لحراسة الغنم. 


ويقول إشعياء النبي عن الحراس الغافلين: 
"مراقبوه عمي کلهم. لا یعرفون . کلهم کلاب بكم لا 
تقدر أن تنبح" (إش٦*:. (١‏ 


ويقول الرب بروح النبوة عن الأشرار الذين 
أساءوا معاملته وطالبوا بصابه: “قد أحاطت بي 
الكلب وحيدتي' (مز۲۲:٦۱و.).‏ 


ويشبه فعلة الشر بالكلاب (في۲:۳ءرؤ۲۲:٠٠).‏ 
ولذلك يقول الرب: ل تعطواالقدس للكلاب» ولا 
تطرحوا درركم قدام الخنازير" (مت۷:٠).‏ كما قال 
للمرأة الفينيقية: ”ليس حسناً أن يؤخذ خبز 
البنين ويطرح للكلاب"' فأجابت: "نعم ياسيدء؛ 
والكلاب أيضا تأكل من الفتات الذي يسقط من 
مائدة أربابها' ( مت ۲۸-۲۲:۱۰ مرقس۳۲-۲۲:۷). 
وكلمة "الكلاب" التي استخدمهاالرب هنا هي 
كلمة تصغير في إشارة إلى الكلاب المدللة. 


كلحوزة : 
اسم عبري معناه کله نظر وهو: 
)١(‏ - كلحوزة ابو شالون رئيس داشرة المصفاة 
الذي رمم باب العين وبناه وسقفه وأقام 
مصاريعه وأقفاله وعوارضه» وسور بركة 


من مدينة داود (نح٣:١٠).‏ 

(۲) - كلحوزة ہن خزاياء وجد معسيا بن باروخ 
(نح۱۱:٥).‏ والار جح أنه کان شخصاً آخر غير 
كلحوزة المذكور سابقاً. 


کلدیا - کلدانیون : 


)١(‏ - الاسم: تطلق 'كلديا" على المنطقة الواقعة 


کلدیا-کلدانیون 


في جنوبي شرقي ما بين النهرين» عند الطرف 
الشمالي للخليج الفارسي؛ فكان الاشوريون 
يسمونها بلاد "كالدو؛ وسماها البابليون 
كاشدو" ومنها جاء الاسم العبري”كاسديم" أي 
'الكلدانيون". وكان يعيش في نفس المنطقة 
السومريون والأكاديون. وكان اسم الكلدانيين' 
يطلق على جماعة من القبائل السامية التي 
كانت تعيش فيما كان يطلق عليها ”بلاد البحر" 
المجاورة للطرف الشمالي للخليج الفارسي. 


وبعد أن ابتلع الأشوريون الاسبراطورية 
البابلية القديمةء استطاع الكلدانيون بقيادة 
نبوخذ نصر, الإمساك بزمام السلطة وبناء 
الامبراطورية البابلية الجديدة التي سادت بلاد 
الشرق الأرسط على مدى نحو قرن من الزمان. 
وترتبط كلديا بإبراهيم خليل اللهء الذي خرج 
أصلاً من ”أور الكلدانيين" (تك١۲۸:۱ء1ع۷:٤).‏ 
وربما سميت هكذا تمييزاً لها عن "أورا" 
الواقعة في شمالي بلاد بين النهرين. 


(۲) -البلاد والشعب : كانت 'كلديا" حتى نهاية 


القرن الثامن قبل الميلاد. تطلق على :ك 
صغيرة في جنوبي ولاية بابلء فشملت في ذلك 
لوقت كل الشطفة من بفداد على خر الذطة : 
إلى الخليج الفارسي» وامتدت على نهر الفرات 
حتى مدينة "حت" . ومع أن 'كلديا" كانت عادة 
محصورة بين نهري الدجلة والقرات»فإنها 
امتدت شرقاً إلى الأرض المنبسطة بين الدجلة 
وجبال زاجروس» كما شملت بعض الأراضي 
مربي نهر الفرات, فكانت الصحراء العربية 
حدها الفربي» ولكن قلما زاد مرضهاعن 
أربعين ميلا » ومساحتها نحو...,۸ ميل مربع. 
وهي ام کا رال الان رسن رنه 
الجنوبي الغربي دولة الكويت. 


(۳) - خصوبتھا: كانت "كلديا" أكثر مناطق 


الهلال الخصيب إنتاجاً. وحيث أن هذا الإنتاج 
كان يتوقف على توفر قنوات الري» كان 
الكثيرون من الملوك يفتخرون بإنشاء هذه 
القنوات وصيانتها. وعندما أهمل هذا الأمر في 


کلدیا-کلدانیون 


ا 


العصر التركي» تصحرت أرضها وضعف 
إنتاجها. فبالاستخدام السليم للترع وقنوات 
المياه. كانت الحقول تنتج كميات وفيرة من 
الغلال كالقمع والشعير» ومن الفاكهة كالتين 
والرمان والتمر. وقد امتدح سنحاريب ملك 
أسور حدائق وبساتین کلدیا. کما کانت 
مرتفعات كلديا تفطيها المراعي الجيدة وبخاصة 
في فصل الربيع؛ حيث كانت ترعى قطعان 
الماشية» كما كانت تحيط بالأنهار والبحيرات 
مساحات من المستنقعات» فكان صيد الأسماك 
را هاماً من مصادر الطعام. 


(4)-التجارة: بالإضافة إلى المنشوجات 


الغذائية. كان 'القار" (تك١:٤٠)‏ من أهم المواد 
الخام التي تصدرها كلدياء فكانت كلديا تعتمد 
إلى حد بعيد على التجارة للحصول على 
حاجتهامن مواد البناء وغي رها من المواد 
الور تة قكا نت ته ر لداب و الحترف 
والقارء وتست ورد ألواح الخشب والمعهادن 
والأحجار الكريمة. 


وكکانت بعض هذه النتوجات تأتي عن 
طريق الخليح الفارسي أو بالطرق البرية من 
الشمال والشرق؛ فكانت هناك طرق رئيسية 
تمتد من الخليح الفارىسي إلى سورية وفلسطين 
ومصر؛ وشرقاً إلى عيلام وفارس. وكان النقل 
داخل بابل نفسها يعتمد على القوارب» فكانت 
السلع تنقل بين مدينة وأخرى عن طريق 
الفنواب ا الأنهيار؛ فكانت الأرماث المصنوعة 
من الخشب؛ و التي تطفو فوق قرب منفوخة, 
تذرع نهر الدجلة جيئة و ذهاباً. وكان نهر 
الفرات الأبطاً جرياناًء يسمح بسير السفن إلى 
مسافات أبعد مما يسمح به نهر الدجلة. وكثيرا 
ما يسمى نهر الفرات - في الكتاب المقدس- 
"بالنهر الكبير" (تث:۷/ يشا :٤ء‏ رؤ۹:٤٠)».‏ أو 
"بالنهر” مجردا (تك۳۱:٠۲).‏ وكان ازدهار 
كلديا' يعتمد على ما تجنيه من متاجرها 
ونظام النقل. 
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کلدیا - کلدانیون کلدیا - کلدانیون 
ا 


أهل بابل لاستخدام الطين من رواسب الطمي» 
لصنم الطوب» فكانت قوالب الطوب هي الادة 
الرئيسية للبناء. كما كانت تصنع منه الألواح 
للكتابة عليها بالخط المسماري» ومتى حرقت 
تصبح قادرة على البقاء قروناً طويلة. وعن 
طريق هذه الألواح الطينية» استطاع الأثريون 
أن بعرفوا الكثير من أسررار تلك الفترة 
التاريخية. 


(٥)-المدن‏ : كانت المدن الكلدانية قليلة في 


البداية عندنا كان تادهم الاساسي على 
الصيد والقنص,ء» ولكن بمرور الزمن» تكاثر 
عددهم واحتلوا مدداً من المدن الشهيرة التي لا 
تزال أطلالها قائمة. فمعظم مدن بلاد النهرين 
بنيت في المهود الحضارية القديمة» فكان 
بالقرب من الخليج القفسارسي: إريدو؛ وأور 
ۆلارساىدۈرڭ ( اكد ك0 )ی گانت نور 
تقع في قلب ولاية بابل. وفي الشمال كانت 
توجد"بورسیبا؛ وبابل» وکوتاء وکیش".وکان 
بعض هذه المدن مما خلفته الد ذ كا را9 
السومرية والأكاديةء وكانت هذه المدن مثلورة 
في الألفين الثالثة والثانية قبل الميلادء عندما 
كانت 'كلديا' تمرف باسم سومر وأكاد". 
وکانت "اور وإریدو" قریبتین جدا من شاطئ 
الخليج. ولكن ما حملته الأنهار من طمي ردم 
الطرف الشمالي من الخليج الفارسي. 


(1) -التاريخ : 


(أ) - جاء أقدم ذكر للكلدانيين في الحوليات 
الأشورية للملك "أشور ناصر بال" الثاني 
(عام ۸۲١‏ - .۸1 ق.م.)» مما جعل بعض 
العلماء يظتون أن الكلدانيين دخلرا بابل 
في حوالي ٠..,."ق.م.‏ ولكن الأرجع أنهم 
أقسدم مهدا من ذلك» ويرتبطون عادة 
بالقبائل الأرامية السامية, التي كانت 
تزحف في أواخر الألف الثالثة قبل الميلادء 
باستمرار من الصحراء الغربية إلى ما 
بين النهرين. واستقروا أولاً في الطرف 
الججنوبي من ولاية بابل عند الطرف 


1٤ 


الشمالي للخليج الفارسي» ربما قبل أن 
تذكرهم الحوليات الأشورية بعدة قرون. 


ويرد في سسفر أيوب (۱۷:۱) أن ثلاث 
فرق من الكلدانيين هجمت على جماله 
وضربوا غلمانه بحد السيف. ولمفل ذلك 
كان بالقرب من أدوم أو شمالي الجزيرة 
العربية. ووجودهم في تلك المناطق, لا 
يعني بالضرورة أنهم كانرايقيمون 
اقرب ها جحة أن الو ف اا 
(شنعار) والعيلامية زحفت حتى فلسطين 
قبل ذلك بقرون (تك٤١:٠و").‏ 


(ب)-تحت‌الحكمالاش-وري: حيیث أن 
الكلدانيين كانوا يعيشون في منطقة 
مستنقعات وبحيرات في أقصى الجتوب» 
احتفظوا بدرجة كبيرة من الاستقلال حتى 
عندما امتد النفوذ الأشورى إليهم» إذ كان 
من العسير على الجيوش الغازية أن تقوم 
بمناورات في المستنقعات الكلدانية. وكانت 
نتيجة ذلك أن أبى الكلدانيون تقديم أي 
خدمة للحكومة الأشورية. 


وضي الألف الثانية قبل الميلاد كان 
يحكم بابل رؤساء من ”بلاد البحر" لفترات 
قصيرة. ومنذ حكم "هدد نيراري الثالث" 
(حوالي عام ٠١۸ق.م.)‏ قدمت القبائل 
الكلدانيسة الولاء للغزاة الأشوريين في 
شمالي بابل. وعندما حاول الأشوريون أن 
يحدوا من حريتهم» تحول الكلدانيون إلى 
حرب العصابات وتدبير المكايد السياسية. 
فكانوا سريعين في نقض المعاهدات أو 
تغيي التاقات جيه تقتضى الظروف. 
فبينما كان المواطنون في بابل راضخين 
بوجه عام تزعم الكلدانيون حركة 
الاستقلال القومية. وظل الأشوريون- على 
مدى .١۲سنة‏ - يفرضون سلطانهم بالقوة 
ضد محاولات الكلدانيس المستمرة 
للاحتفاظ باستقلالهم ونفوذهم. 


کلدیا - کلدانیون 
س 


وأخيراً في عام ١٣۷ق.م.‏ دخل ”مردوخ- 
أبلا - إديني" (المعروف في الكتاب المقدس 
باسم مرودغ بلادان- ۲ مل۱۲:۲۰.|ش۱:۲۹- 
وهو الذي أرسل سفارة لحزقيا ملك يهوذا) 
بابل واعتلى عرشها الذي طالما كان ملك 
أشور هو ألذي يعين من يجلس عليه. 
واستطاع بالخداع والدهاء أن يمتفظ به 
لمدة عشر سنوات» قبل أن يضطره سرجون 
الثاني ملك أشور إلى التراجع إلى منطقته 
في الجتنوب. وعند موت سرجون في عام 
١ق‏ .م. حاول استعادة عرش باہل» ولكنه 
انهزم أمام سنحاريب ملك أشور الجديد. 
الذي قام بتدمير بابل لتكون عبرة 
للكلدانيبن وحلفائهم. 


ولکن أسرحدون- ابن ستحاريب 
وخليفته- اتبع سياسة الصالحة مح 
الباي د بليىن»› »و عاد يثٺاء عا صمت فکانت 
تلك حركة ذكية» جملت الكلدانيين يخلدون 
إلى الهدوء؛ فبدأت فترة من السلام 


۰ ھ 


استمرت ئثلاثين سنة. وحدئت خر ثورة 


کلدیا - کلدانیون 


في أيام أشور بانيبال» وكان الذي دفع إليها 
هو أخوه الذي كان قد عينه أشور بانيبال 
نائباً له على عرش بابل فبادر الكلدانيون 
بالانضمام للثورة التى أخمدها ملك أشور 
في عام ۸ق .م. 


(ج)-الامبراطورية البابلية الجديدة: بعد 


ذلك بنحو عشرين سنة عند موت آشور 
بانيبال» انهارت الدولة الأشورية فجأة 
وبصورة دراماتيكية» فانتهز نبوبولاسار 
الحاكم الكلداني الفرصة لطرد الأشوريين 
من بابل» وأصبح ملكا على بابل في عام 
°ق .م. واستطاع بتحالفه مع الميديين أن 
يقضي على الامبراطورية الأشورية» وأن 
يستولي على المدن الرئيسيةء فاستولى 
على آشور في عام 1٠٤‏ ق.م. وعلى نینوی 
العاصمة في 1١١‏ ق .م. واقتسم الكلدانيون 
الاراضي التي استولوا عليها مع الميديين؛ 
فضموا إليهم المناطق الأشوريةء الواقعة 
غربي وجنوبي نهر الدجلةء وبذلك خلقوا 
امبراطورية بابلية جديدة (كانت 


خريطة للإمبراطورية الكلدانية 


۳۹٥ 


کلدیا- کلدانیون 
ت 


u 


الامبراطورية البابلية الأولى- التي كان 
حمورابي أحد ملوكها- قد ازدهرت قبل 
ذلك بنحو ألف عام). وأصبح اسم كلديا 
مرادفاً لاسم بابل. 


وفي أثناء الحكم الطويل الناجع لنبوخذ 
نصر الثاني (أو نبوخذ راصر) ابن 
نبوبولوسار» وصلت الامبراطورية 
البابلية إلى أوج مجدها. وعندماكان 
نبوخذ نصر ولياً للعهد» انتصر انتصاراً 
حاسماً على الجيش المصصري في موقعة 
كکركکميش في عام .٦ق‏ .م. (انظر 
۲أخ١٣:.۲)‏ التي وطدت دعائم السيادة 
البابلية في الشسرق الأوسط (انظر 
٣مل٤۷:۲).‏ وفى نفس تلك السنة أصبحت 
مملكة يهوذا خاضعة للك بابلء فخضم الملك 
يهوياقيم لنبوخذ نصر ملك بابل الذي أخذ 
كنوز الهيكل غنائم لبضعها في هيكله في 
بابل كما آخذ قادة الشعب وخاد الشهاف 
اُسری (۲ ملل ٤۲۱:۲خ٦۷-۰:۳ءدانیال۱:۱-٤).‏ 


وعندماتمردت يهوذا بعد عدة سنوات» 
بت مو مور اوا ت 
الكلداني على أورشليم في عام ٥٩۷‏ ق.م. 
وأآخذ ملك يهوذا يهوياكين أسيرأً مع عدد 
أخر من قادة الشعب (۲مل٤۸:۲-١٠).‏ ثم 
حدث تمرد آخر بزعامة الملك صدقيا الذي 
كان الكلدانيون قد أقاموه ملكأًء مما أدى إلى 
غهزو الكلدانيين لأورشليم للمرة الثالثة 
وتدميرها في عام ۸ق .م. وسبوا أغلب 
الشعب (۲ مل ۲١۱۲:۲ ۹-۲.:۲٤‏ غ٦۲۱-۹۱:۲).‏ 


من أورشليم ومن غيرها من البلاد التي 
غزاهاء بنى بابل وجعل منهامدينة من 
روع المدن في العالم القديم. وعمل فيها 
الحدائق المعلقة التي كانت إحدى عجائب 
الدنيا السبع»ء و بوابة أشتار" ٤‏ وأحاطها 
بسور طوله سبعة عشر ميلا للدفاع عن 


کلدیا- کلدانیون 


التى قال إنه بناها بقوة اقتداره ولجلال 
مجده. س ببأفي دينونة الله له 


.)۴۳-۳:٤لایناد(‎ 

خلف نبوخذ نصر ابنه ”أميل مردوخ" 
(ويسمى في الكتاب المقدس 'أويل مردوخ 
مل ۲۷:۲٣‏ ر می ا۲٥:۲۱-‏ حیٹ یذکر 
لإحسانه للملك المسبي يهوياكين). وبعد 
سنتين ُقتل ”أويل مرودخ" في ثورة مسلحة 
بقيادة صهره نرجل شراصر (إِرمیا۲:۳۹) 
الذي حاول أن يؤسس أسرة ملكية جديدة. 
وبعد أربعم سنوات خلفه ابنه الذي لم يملك 
سوى يضعة أشهر قبل أن يخلعه نبونيدس 


ويغتصب العرش. 


(د) -سقوط بابل : كان نبونيدس آخر الملوك 


الكلدانيين » وقد أيد توليسه العمرش 
الكشيرون من رجالات الدولة وبخاصة 
عندما لاحظوا أن الميديين حلفاءهمء 
أصبحوا شيئاً فشيئاً مناوئين لهم؛ ور أى 
رجال الدولة في "نبونيدس" حاكماً قوياً 
يستطيع الوقوف في وجه الميديين» ولكن 
محاولاته لإعادة الديانة البابلية لم تجد 
قبولاً لدى الشعب» كمالم تنجح محاولاته 
لتقوية اقتصاد الدولة. وقد جعل هذان 
المامسلان من بابل مكاناً غير آمن 
لنبونيدس .وفى إحدى مرات غيابه 
الطويل عن العاصمةء أقام ابنه بيلشاصر 
نائباً عنه على العرش. وهو ما يفسر 
موقف بيلشاصر. الذي يقول عنه دانيال 
"ملك الكلدانيين" (دانيال ).:١‏ كما أنه قال 
لدانيال: 'تتسلط ثالثاً في المملكة" 
(دانیال٥:٦۱و۲۹)‏ لأن بیلشاصر نفسه کان 
الشخص الثاني في المملكة؛ بعد أبيه 


نبونیدس . 


وفي أثناء قيام بيلشاصر بشئون 
المملكةء وقعت الحادثة العجيبة المدونة في 
الأصحاح الخامس من سفر دانيال» حادثة 
الكتابة على ”مكلس حائط قصر الملك' التي 


کل - إکلال 


a -. 


کیانت ا نذارا پس قوط اتل و کیاد 
العيلاميون يهاجمون الحدود الشرقية من 
الامبراطورية. وإذ سمع انبونيسدس: 
باقتراب جيوش فارس في الشمال» أسرع 
بالعودة إلى بابل»و لكن كورش الكبير كان 
قد استطاغع أن يستولي على بابل بدون 
قتاأال؛ ووضع نهاية للقوة الكلدانية 
والامبراطورية البابلية الجديدة. 


(۷) -الكلدانيون وعلم التنجيم :بعد أن اختفت 
الامبسراطورية الكلدانية بزمن طويل» ظل اسم 
"الكلدانيين" طوال الععمصرين اليوناني 
والروماني مسرادفاً للسحرة والعرافين 
والمنجمين» كما نرى ذلك في سفر دانيال حيث 
يجمع بين الكلدانيين والمجوس والسحرة 
والعرافين والمنجمين (دانيال۲:۲و .١ء٤:۷.٥:۷).‏ 


لقد اشتهر البابليون طويلاً بتقدمهم 
في العلوم الفلكية واعمتمادهم على النجوم 
للتنبؤ بالمستقبل. وهناك نص بابلي يرجع إلى 
نحو عام ..۷ق.م؛ يصف دائرة البروج؛ ويذكر 
أسماء خمس عشرة مجموعة نجمية؛ ومازال 
الفلكيون إلى اليوم يستخدمون هذه الأسماء 
ل الت و الخ اوو الىقو ته و فة افر دة 
نصر أن يتعلم خيرة شباب يهوذا ألذين سباهم 
- بما فيهم دانيال- 'كتابة الكلدانيين ولسانهم" 
(دانيالا:٤)»‏ ولاشك في أن العلوم الفلكية 
كانت بعض ما بتعلمونه. 


کلس : 


كفي الحي و ان اا به كن 
الحجر الجيرى تسخيناً شديداً في قمائن خاصةء 
فيتصاعد منه ثاني أكسيد الكربون» ويبقى أكسيد 
اسيو (البين التي اناى با ماناء تة 
ننه خرارة شتديد ةو يتحول إل الجي الطفا الذى 
يست في أعال البتاء كنا تطلى به الخواقا 
وقد أمر الرب موسى أن يقيم حجارة في جبل 
عیبال ویکلسھا بالکلس ویکتب علیھا جمیع کلمات 
الناموس (تث۲۷:٤-۸).‏ 


ويقول إشعياء إن الرب سيحطم كل المذابح 
الوشنية في يهوذا ويجعلها 'كحجارة كلس مكسرة" 
(إش۷:١).‏ كما يقول: "تصير الشعوب وقود كلس. 
أشواكاً مقطوعة تُحرق بالنار" إش۳۳:١٠)»‏ أي أنهم 
سيحرقون كما يحرق الكلس بنيران شديدة. 


وعندما كان بيلشاصر (ملك بابل) يشرب الخمر 
مع عظمائه في أواني الهيكل التي أخذها نبوخذ 
نصر من هيكل الرب في أورشليم "ظهرت أصابع 
يد إنسان وكتبت بإزاء النبراس على مكلس حائط 
قصر الملك" (دانيال )٥:0(‏ أي الجزء المطلي بالكلس. 


ويقول عاموس النبي إن الرب سيعاقب 
الموأبيين لأنهم ”أحرقوا عظام ملك أدوم كلسا" 
(عا۲:٠)»‏ أي أحرقوها حتی صارت كلساً. 


کلف - أکلف : 


الكلف: تفير لون الجلد إلى السواد وحدوث 
آثار كامدة؛ وبخاصة في الوجه. والأكلف هو ما 
كان به كلف أو حصف. وقد نهت الشريعة أن أي 
رجل من بني هرون يكون "أكلف' لا يصلمع لأن 
يتقدم ليقرب وقائد الرب (۲.:۲۱۷)ء كما نهت عن 
تقديم أي حيوان به عيب» 'الأعمى .. والأجرب 
والأكلف" ذبيحة للرب (۲۲:۲۲). 


کلکول : 


اسم عبري معناأه مؤيد أو مساند'» وهو اسم 
أحد أبناء زارح بن يهوذا الخمسة (١أخ1:۲).‏ ونقراً 
في سفر الملوك الأول أن حكمة سليمان فاقت 
"حكمة جميع بني المشرق؛ وكل حكمة مصر. وكان 
أحكم من جميم الناس؛ من إيثشان الأزراحي 
وهي مان وكلكول ودردع بني محول' 
(۱مل٤:۳۰و١۳).‏ وقد يكون "محول" اسم عَلَّم أو لقباً 
يعني "أبناء الرقص" أي أعضاء فرقة موسيقية. 


کل - إکلال : 


کل کلول: ضعف.» مثل كلت العين ی ضعفت 


1Y 


كلل -إکلیل 


كلمة-الكلمة-كلمة الله 


a 


(تك ۱:۲۷.تٹ ۱۰۷:۲۳٤‏ صم۲۲:۲؛ أي ۷:۱۷ E‏ 
۹ مراشي .)۱۷:٤١۱١:۲‏ ومنه ”کلال 
العينين' أي ضعفهما (تث .)٠٥:۲۸‏ 


وکل السیف: لم يقطع (اصم۲۱:۱۳ءجا١٠:١٠).‏ 


وکل فلان: تعب کما قال یشرون حمو موسی 
له» وهو يراه يقضي للشعب كل اليوم: ”ليس جيداً 
الآأمر الذي أنت صانع. إنك تكل أنت وهذا الشعب 
الذي معك" (خر۱۸:۱۸» انظر أیضاً تثٹ۳۲:۲۸ءغل1:٠.‏ 
آف ۱۳:۳ :عب ۲:۱۲ ر و ۳:۲). 


ويقول الرب: ”إله اار .لرك خالق أطراف 
الأرض. لا يكل ولا يعيا لفن ۸:٤١‏ ايظر أيضاً 
/ش٤٤:٤).‏ 


كلل -إکليل : 


الرجاالرجوع إلى مادة تاج في موضعها من 
اعرالا ات ا 
الكتابية". 


كلمة -الكلمة -كلمة الله: 


الكلام هو المعنى القائم في النفس,» والذي يعبر 
عنه بألفاظ, أو هو الجملة المركبة المفيدة. وكلمة 
الله هي الوسيلة التي يعلن بها مشيئته للإنسانء 
في صور مختلفةء فقد تكون عن طريق مأ ينطق به 
الأنبياء ؛ أو مكتوبة في الناسوس وسائر الأسفار 
المقدسة, أو الكلمة الحية في شخص الرب يسوع 


المسيح. 


(1)-الصطلمات‌الكتابية:أهم الصطلحات 
العبرية في العهد القديم للدلالة على الكلام هي 
كلمة 'دبر ومشتقاتهاء وهى ترد فيه بهذا 
ا 
التونانت فن ارج الموج كن 
يونانیتين» هما: ريما (۳۵ء۲]۲)» "لوجوس" 
(0805]). ففي الأسفار الخضمسة الأولى 
استخدمت كلمة "ريما" في غالبية الحالات. أما 


1A 


في النبوات فكانت كلمة 'لوجوس" هي الأكثر 
أستخداماء فكلمة "ريما" تركز على الأثر 
الديناميكى لإعلان الله» بينما تركز كلمة 
"لوجوس" على طبيعة كلمة الله ووسيلتها. 


أما أكثر الكلمات استخداماً في العهد 
الجديد فهي كلمة ”لوجوس' ومشتقاتها وترد 
أكشر من ۳١١‏ مرة. كما تستخدم كلمة "ريما" 


"كلمة ' ومشتقاتها في ثلائة مجالات مختافة 


)١(‏ - تستخدم عادة للتعبير عن الإعلان الإلهي» 
فالله يتكلم لأنبياته ٠وهم‏ يستمعون. فييداً 
إرمياوهوشمع ويوئيل ويونان وصفنيسا 
وحجي وزکرياء نبواتهم بالقول: فكانت 
كلمة الرب إلي قائلا" (إرمياا:٤)ء‏ أو "قول 
الرزت الذي هتار الى هوشح (هوا انش 
أيضاً يوئيلا:٠).‏ و "صارقول الرب إلى 
يونان (يوناا:١)»‏ 'وكلمسة الرب التي 
صارت إلى صفنيا" (صف!١:).‏ و "كانت 
كلمة الرب" (حجي١:١ءزكا:ا):‏ وثظهر هذه 
الخبار ة2 في ضور فة تى :٣ا‏ مرة 
في العهد القديم. 


ولم تكن "كلمة الله" تأتي في رؤى 
للأنبياء» بل كانت أيضا تصاحب أفعاله. 
ولم تكن هذه الأفعال نمبر مفهومة عند من 
شاهدوهاء لذلك كان لهم سلطان تفسيرها. 
وهکذا ترتبط كلمة الله بعمله في التاريخ. 


وكان الهدف من هذا الإعلان هر 
التعريف بمشينته من نحو سلوك الإنسان 
في هذا العالم. فمن الجدير بالملاحظة هو أن 
مضمون الإعلان لا يختص دائماً بالأمور 
السماويةء بل أيضاً بالأمور العملية. لذلك 
فليس من الفريب أن نقرأً قول الرب 
لوسى: "أقيم لهم نبياً ... مثلك» وأجعل 


كلمه -الكلمة -كلمة الله 


كلمة -الكلمة -كلمة الله 


rاسكسسkdoahkhkhkh€d€dk€khnnnhknhnakdkهگ‏ ا ا 


کلامي في فمه؛ فیکلمهم بکل ما أوصیه به. 
ویكون أن الإنسان الذي لا يسمم لكلامى 
الذي يتكلم به باسمي» أنا أطالبے“" 
(تش۱۸:14و۱۹). فالله يطلب الطاعة الكاملة 
للكلمة النبويةء والتي هي مادة في صيغة 


الامر. 


(۲) - كانت كلمة الله هي وسيلة الخلقء فعمل 
الله في الخليقة يختلف عن عمل الإنسان» 
فالإنسان يجب أن يعمل ويتعب لكي يصنع 
شيئاًء وما يعمله الإنسان أو يصنعه» إنما 
هو إعادة تشكيل لواد موجودة» بينما الله 
يقول نقط ۷ا50 £ الله صنعت 
السموأت» وبنسمة فيه كل جنودها... لأنه 
قال فکان. هو أُمر فصار (مز۲۳:٦و١ءانظر‏ 
تك۳:۱). 


(۲) - وتستخدم أيضاً نفس الكلمة للدلالة على 
أقوال الأنبياء الكذبة (انظر عد٣۲إلى؛؟)»‏ 
فالأنبياء الكذبة كانوا يتكلمون بأقوال 
ترضي من يقصدونهم أما النبي الحقيقيء 
فلم یکن يستطيع أن ينطق إلا ہما يمره به 
الله (عد ١١.۱۸:۲۲‏ مل١١:٤٠)»‏ لذلك أعطى الله 
بني إسرائيل علامة بها يستطيعون 
التمييز بين ماكان من الله ومالم يكن 
منه (تاٹ۱:۱۳-٥۲۲-۲:۱۸۰).‏ 


(ج)-استخدامات كلمة'لوجوس" اليونائية 
خارج الكتاب المقدس :يلزمناأن‌ندرس 
استخدامات كلمة 'لوجوس' في الكتابات 
الوا ارج الكخاب ادن ن ايض 
حاولوا الادعاء بأن في ذلك ما يلقي الضوء على 
استخدام يوحنا البشير لهذه الكلمة. وهذه هي 
أهم مواضع ورودها: 


-)١(‏ أول مرة ظهرت فيها كلمة "لوجنوس" 
كانت في کتابات هراقلیطس” (ءHerac!:u(‏ 
الأفسسي (حوالي ٠..‏ قبل الميلاد)ء واعتقد 
الرواقيون أنه يوافق فكرهم في أن الكون 
قد خلقه 'العقل" أو "الناموس" ٠‏ ولكن لم 


يواققهم أفلاطون- الذي کان يعرف تعليم 
هراقليطس .ومن هنا يكون من الواضح أن 
الرواقيين بنوا فكرهم على أقوال شديدة 
الفموض. 


() -اهتقدت رواقية زينون وخلفائه 


المباشرين؛ بمزيج من وحدة الوجود- 
وحيوية المادة. فالكون مكون من مادة» وقد 
اخترقه وهیمن عليه بخار ناري - کان هو 
نفسه مادة اسمها 'لوجوس". 


وبعد ذلك فقدت 'لوجوس" ارتباطاتها 
الماديةء وأصبحت هي 'العقل الإلهى" الذي 
يحكم العالم. وكانت هذه هي الفكرة التي 


(۳)- نادی ”فيلو بان ”اللوجوس کان وسيطاً 


بين الله المتسامي وبين الكون المادي. فكان 
من غير المعقول عندهم أن يكون لله صلة 
بهذا النظام المخلوق. وعليه فإن الله رسم 
في فكره الكون النموذجىء» الذي على 
مثاله» خلق وسيطه اللوجوس العالم 
الكائن. فاللوجوس هو النموذج وآداة الله 
في الخليقة. وبعض الألقاب التي استخدمها 
ار توفت الاجوب فة ابن 
افر : "صررة الله" "ظل الله" "إله" 
(بدون أداة التعريف- للتمييز بينه وبين 
E N OT‏ 


ولكن من المستبعد جدا أن يكون "فيلو" 
هو القنطرة بين أسفار الحكمة في العهد 
القديم وكتاباثت يوحناالرسول. فمع أن 
يوحنا كان له علم بالمراجع التي كانت لدى 
"فيلو لكنه كان يمتلك ماهو أكثر من 
ذلك» إذ كان يمتلك اليقبن الراسخ بان الله 
قد تكلم وعمل وأعلن نفسه بطريقة جديدة 
في يسوع المسيح» وهكذا يذهب يوحنا إلى 
أبعد مما ذهب ”فيلو الذي لم يفعل سوى 
تجسيد "اللوجوس“ »ولو أن "فيلو" استطاع 


۳۹۹ 


الكلمات العشر الكلمات العشر 
س 
للرب يسوع المسیح (یو ا:۱ و٤١١٠يو١:٠.٠‏ 
کی پر قور هذا 
الكلة فان يونا يضم في فة سمنة 
مقبولة عند الوثنيين واليهود والمسيحيين؛ 
هذا الحق وهو أنه في تجسد الرب يسوع 
المسيح وحياته وموته وقيامته» ثمة إعلان 


أن يرى مفهوم يوحنا عن 'اللوجوس لبادر 


(د)-استخدام"لوجوس ' في العهد الجديد: 
تستخدم ”الكلمة" في العهد الجديد في معناها 
العام كما تستخدم لقباً للرب يسوع المسيح, 
وهي أشد اتصالا بكلمة "دبر" العبرية في العهد جديد عن الله (ارجع إلى عبا:١و؟).‏ 
القديم منهمابكلمة لوجوس في الفكر “فلوجوس معنا كلمة ٠‏ ويسوع المسيح هو 
اليونانى. التعبير أو الإعلان عن الله الآب. فالكلمات 

هي أدوات الإعلان عن الأفكار والمقاصد. 


»)۱٤:اوي( كماهو الحال في العهد القديم نجد أن وفي شخص اللوجوس المتجسد"‎ - )١( 


أكثر استخداماتها في العهد الجديد هو 
لوصف وسيلة الإعلان السماوي. وهذا 
الإملان يتضمن .يالله ليش عموما 
(لو١١:۲۸).‏ ولإسرائيل ((ا3١:1).‏ واللكنثيسة 
(کوا:٠۲۷-۲).‏ كماقد تشير إلى الإعلان 
المكتوب» كماإلى ناموس العهدالقديم 
(مت٠1:٦»مرقس۷:٠)؛‏ أو إلى فصل معي 
من العهد القديم (يو ٠٠١:٠.‏ في إشارة إلى 
مز1:4). كما أن الإعلان الإلهى كان أيضاً 
فیماتکلم به الرپ یسوع (لو٥‏ :۱یو ۳۸:٥‏ 
۷ ))» وفیماتكلم به الرسل 
(۱تس ۲۸:۱ تس۱:۳). 


(۲) - يرتبط بمااسبق بشدة أن الرسالة 


الملسيحية تسمى كلام الله" (لو۸:١١‏ 
أع:) و "كلمة الله" (اكوءاا؟. 
عاو كف الس 005 ان 
أيضا عبا:٠).‏ و"كلمة الرب" (أع۸:٠٠).‏ 
وتتميز الكلمة" في الرسالة الملسيحية 
ا ات اي ات اتر ار 
”الخبر الطيب" (غل۲:۲ءلو١:۳؟)»‏ و "إنجيل 
الله" (١اتس۲:١)؛‏ و 'كلمة الحياة (في؟:١١).‏ 
وأتها حية وفعالة" (عب٤:١٠)ء‏ وأنها "قوة 
الله" (اكسوا:۸ا). و "كلما الحة" 


أعلن الله لنا ذاتهء فالمسيع "كالكلمة' هو 
الإعلان الكامل النهائي عن الله. "في البدء 
كان الكلمة"' (يوا:٠)ء‏ وهذا يعني أنه مئذ 
الأزل. و ”كان الكلمة الله" (يوا:٠).‏ وفي هذا 
إعلان لاهوته» فهو واحد في الجوهر مع الله. 
و"الكلمة صار جسدا" (يوا:٤٠).‏ لقد تجسد 
الكلمة' (اللوجوس) ليعلن الله للناس 
(يوا:۱۸)ء وليتمم خلاصهم. ولتاكيد لاهوته 
يقول إن الكلمة" هو الخالق لكل الكون وما 
فیه. 'فکل شئ به کان وبغیره لم یکن شئ 
مما كان (يوا:)» فهو مصدر الحياة العقلية 
والأدبية والروحية للإنسان. "ففيه كانت 
الحباة :و الحياة كانت ثور الناتن (يواى). 


وگہالاعداد الأرلى من إنجيل يوحنا 
تقدم لنا وصفاً بسيطاً مباشرا لا علاقة له 
بالفلسفة» ولكنه وصف قوي عميق للرب 
يسوع المسيع كإعلان الله الكامل النهائي 
للإنسان, إذ "كلمنا في هذه الأيام الأخيرة 
في ابنه.. الذي به أيضاً عمل العالمينء الذي 
وهو بهاء مجده ورسم جوهره» وحامل کل 
الأشياء بكلمة قدرته" (عبا:٠»‏ ارجع أيضاً 
إلى کوا:٦۱و۱۷).‏ 


(أف١:١1ء۲تي۲:٠٠).‏ و "كلمة حق الإنجيل" 
(کوا:٥).‏ 


الكلمات العشر : 


(آ) - 'الکلمات العشر ' (خر ٤‏ :۲۸ت ٹ٤:۱..۱۳:)‏ 
هي الوصايا العمشر (خر.۲:٠١-۷١)‏ التي نطق 
الله بهامن فرق جبل سيناء "الملموس 


() - هناك خمسة مواضع في العهد الجديد 
تستخدم فيها كلمة 'لوجوس” (الكلمة) لقباً 


VY. 


والمضطرم بالنار" الذي كان يغطيه "ضباب 
وظلام وزوبعة وهتاف بوق" (عبپ۱۸:۱۲و۱۹)»› 
على مسمم ومرأى من الشعب 
(خر ۱۷:۲۰-۱٦:۱۹‏ تٹ٤:۳۳:٠:۲۳).‏ وقد كتبها 
الله باصبعه مرتين على لوحي حجر من 
الجانبین (خر ۱۸:۳۱ ۳۲:٩۱و١۱.‏ ١۳:١و۲۸).‏ وقد 
كسر موسى اللوحين الأولينء في إشارة رمزية 
لكکسر بني إسرائيل للعهد (خر ١‏ ۲:١۱ء.٤:.۲).‏ 
وقد أعاد مر كر هذه الوصايا على الشعب 
في نهاية أيام البرية (تث١٠:٠-٠١)‏ قبل عبورهم 
إلى كنعان . 


ويطلق على هذه الكلمات العشر العهد' في 
قول موسى للشعب: 'وأخبركم بعهده الذي 
أمركم أن تعملوا به الكلمات العشر »وكتيه 
على لوحي حجر (تث٤:۱۳).‏ کما تسمی ”کلمات 
العهد" (خر٤۲۸:۳-انظر‏ أيضا تث۲۹:٠و١).‏ 
وتسمی أيضاً "الشهادة" (خر٠۲:١١و١٤ء.٤:١)ء‏ 
فيسمى اللوحان "لحي ابه 
(تٹ۹:۹و١١و١٠)»‏ كما يسميان "لوحي الشهادة' 
(خر۱۰:۳۲۰۱۸:۳۱٤۳۹:۳).‏ 


ويمهد الله لهذه الوصايا بالقول: ”أنا الربا 
إلهك أخرجك من أرض مصر؛ من بيت 
العبودية (خر١:۲)‏ فهو الذي فداهم وجعل منهم 
شعباً خاصاً له. 


)١(‏ -الوصية الأولى: "۷ يكن لك آلهة أخرى 
أمامي (خر١۳:۲٬تثه:۷).‏ فهي تنص على 
وجوب الولاء للرب (يهوه) وحده. فيجب إلا 
يكون لأي إسرائيلي إله آخر غير اللهء فالله 
فر م ر9 كايلال ت اون 
ثمة منافس للرب في قلوب شعبه. 


(۲)-الوصية‌الثانية: لا تصنم لك تمثالا 
منحوتاً ولا صورة ماممافي السماء من 
فوق؛ وما في الأرض من تحت» وما في الماء 
من تحت الأرض. لا تسجد لهن ولا تعبدهن؛ 


لأنى أناالرب إلهك. غيور أفتقد ذنوب 
الآباء في الأبناء في الجيل الثالث والرابع 
من مبغضي» وأصنع إحساناً إلى ألوف من 
محبي وحافظي وصاياي"' (خر ١-٤:۲.‏ 
تث٥:۸-.٠).‏ وهذه وصية مزدوجةء فهي 
تحرم صنم التماائيل والصورء كذلك 
السجود لها. فحيث أن الرب (يهوه) هو 
الخالقء فتمثيله بشى مخلوق أو مصنوع» 
إنما هو تجديف واضح» فكأنه أقل من خلائقه 
لأنهم هم صانعو التمثال أو الصورة. ولابد 
أن تجربة إسرائيل لعبادة الله في صورة 
تمثالء» كانت تجربة قوية» لأن الصور 
والتماثيل في كل ديانات الشرق القديم 
ولكن إله إسرائيل لم يكن مثل آلهة سائر 
الأمم؛ بل هو إله سام غير محدود» ولا يمكن 
أن يهبط قدره إلى محدودية صورة أو 
تمثال» فالنزول بالله إلى هذا المستوىء» إنما 
هو جهل مطبق» إذ بذلك ا يكون الله هو 
خالق كل الكون. وقد تغفيرت الصورة في 
عالم اليوم إذ لم يعد الإنسان يأخذ الأز ميل 
تقوو ل و ال ا الف او نره 
ور ا ب او رن در 
لله في أفكاره أو خياله» لا تقل تجديفاً عن 
صورة الخشب أو الحجر. فالله يجل عن كل 
تصور؛ فهو غير محدود وأسمى من أى 
كلمات يستطيم الإنسان أن يصغه بها. 
فالويلية الثانية تقف حائلا دون امتهان 
عظمة الله غير المحدود» وسره الذي يسمو 
فوق کل عقل. 


(۳) -الوصية‌الثالئة: ۷اتنطق باسم الرب 
إلهك باطلاًء لأن الرب لا يبرئ من نطق 
باسمه باطلاً (خر١۷:۲ءتث٥:١۱).‏ فهذه 
الوصية توجب احترام الرب (يهوه) 
بالامتناع عن إساءة استخدام اسمه الذي 
يعلن طبيعته.وكلمة اج لها بضعة 
التي كانت تقتضي استخدام اسم 'إله' 
اعتقاداً بان استخدام اسم الإلهء كفيل بأن 
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يجعل الساحر قادرا على تسخير قوة ذلك 
الإله. ويرى آخرون أنها تنهي عن الحلف 
كاذباء أو الحلف باسم الرب على أمر لا 
يستطيع تحقيقه.. وآخرون يرون أنها تعني 
الظهور أمام الله بيد فارغغة»ء لعل كل ذلك 
وارد في الوصية فهي تنهي عن كل ما يمكن 
أن يشين اسم الله. 


(٤)-الوصسية‏ الرابعة :"اذكريوم السبت 


لتقدسه.ستة أيام تعمل وتصنع جميع 
عملك» وأآما اليوم السابع ففيه سبت للرب 
إلهك. لا تصنع عملا ما أنت وابنك وابنتك 
وعبدك وأمتك وبهيمتك ونزيلك الذي داخل 
أبوابك. لأن في ستة أيام صنع الرب 
السماء والأرض والبحر وكل مافيها. 
واستراح في اليوم السابع. لذلك بارك 
الرب يوم السبت وقدسه" (خر ١١-۸:۲١‏ 
انظر آيضاً تٿ٥:۱۲-٥٠).‏ وهي وصية 
تتعلق باستخدام الوقت استخداماً سليماً 
(الرجاالرجوع إلى مادة سبت' في 
موضعها من "حرف السين" بالمجلد الرابع 
من "دائرة المعارف الكتابية'). 


)٠(‏ -الوصية الخامسة 'أكرم أياك وأمك 


لكى تطول أيامك على الأرض التي يعطيك 
الرب إلهك" (خر١۲:١٠ءتثه:٠٠).‏ تعالج هذه 
الوصية مسئولية الابناء من نحو الوالدين. 
فهذه الوصية تتضمن احترام الوالدين 
وطاعتهم؛ وأن يحيوا حياة لا تجلب الخزي 
أو الإهانة للوالدينء بل بالحري تكون لمدحهم 
وإكرامهم. 


(1)-الوصية السادسة :'لاتقتل" 


(خر .۱۳:۲ءتث٥:۱۷).‏ وهي لا تمتد إلى قتل 
الوان :او اكمار ف رر ا 
تقتضي ذلك (انظرتك۹ا). لكنها تختص 
بالقتل الخات ف اة 


(۷)-الوصية‌السابعة: "ل تزن" 


(خر ١۲:٤٠ءتث۱۸:۹).‏ فالزنا خيانة وعدم 


أمانة لشريك الحياة الزوجية. فهذه الوصية 
بالنسبة لشريك الحياةء تقابل الوصية 
الأولى بالنسبة لله التي تقتضي الأمانة 


0 ER MS 


الأمانة الكاملة لشريك ألحياة. 


(۸)-الوصياالشامنة:"لاتسرق' 
(خر :۱تث .)۱۹:٩‏ أي ا E‏ شيا لیس 
إنسان في امتلاك ماله. 


(٩)-الوصيا‏ التاسععة: 'لاتشهد على 
قريبك شهادة زور ' (خر۲۰:٦۱ءتث°:۲۰)؛‏ 
وهي تحريض على الأمانة والصدق؛ بخاصة 
في تأدية شهادة أمام القضاء؛ فالله يهتم بماأ 
نقول؛ ويريدنا ألا ننطق إلا بالصدق. وقد 
أوضت الشرنعا بان الشاهد آلكاذت. اقب 
بما كان ينوي أن يوقعه بأخيه 
(تٹ۱۹-۱۹-۱۹). 


(١٠)-الوصية‏ العاشرة :"لاتشته بيت 
قريبك. لا تشته اأمرأة قريبك ولا عبده ولا 
أاة ول نور ولخ فار y6‏ اانا 
لقريبك" (خر ۱۷:۲۰ تٹ٩:٠)‏ . 


3ه وصية تمتد إلى المشاعر الداخلية 
اکن یشن کا او ا 
أن تكون رغبات قلب الإنسان موافقة 
لافكار الله من جهة الإنسان (مز۷٣:؛.‏ 


مزا:۱۷) . 


(ج) -الوصايا العشر في العهد الجديد: يجب 
أن نعرف٠ا‏ الرمكا الكش ليست وحدة قائمة 
بذاتهاء ولكنها جزء لايتجزء من ناموس 
موسى كما هو واضح جدا من سفري الخروج 
والتثنية. ويتضح الاأمر أكثر من الوصية 
الرابف الخت ب ايت ميت مول الله 
موسى: "أنت تكلم بني إسرائيل قائلاً سبوتي 
تحمفظونهالانه عهلامة بيني وبينكم في 
أجيالكم... هو بيني وبين بني إسرائيل علامة 


کلمد 


إلى الاأبد" (خر١۳:١٠-۷١-الرجاالرجوع‏ إلى 
مأدة سبت" في موضعها من حرف السين" 
بالجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"). 


"والنا موس" وحدة متكاملةء فمن حفظ كل 
الناموس وإنما عثر في واحدة» فقد صار مجرماً 
في الكل" (يع؟:١١و١٠)»‏ وكان الغرض منه أن 
يكون ”مؤدبنا إلى المسيح' (غل؟:٠۲)ء‏ لان أغاية 
النامموس هي المسيح للبر لكل من يؤمن 
(رو.١:٤).‏ ولكن ليس معنى هذا أن الوصايا 
الآدبية في الناموس لم تعد ملزمة,/ لأن مبادئ 
الخطاً والصواب مبادئ دائمة» وترد بجوهرها 
في العهد الجديد» كمبادئ للحياة الملسيحية, 
ولكن هذا ليس مجرد تكرار للمبادىء» إذ إن 
العمهد الجديد يذهب إلى ماهو أبعد مما ذهب 
إلبه العهد القديم فالحياة المسيحية هي قبل كل 
شئ» وبعد كل شئ؛ الإيمان بالمسيح واتباعهء أي 
الاقتداء به ( مت ۲۰-۱۹:۱۹ مرقس.۲۹-۱۷:۱؛ 
لو۳۰-۱۸:۱۸). 


وفي الموعظة على الجبل» صحح المسسيح 
مفاهيم اليهود للناموس. وی المقاأاصد 
الحقيقية للوصایا ( مت ٤1-۱۷:۱۹‏ مت 1-۲:۱۹ 


.(YA-Y: مرقس؟‎ 


وفي تناوله للوصيتين السادسة والسابعة 
من الوصايا العمشر» يعلن أن الغفضب هو 
الخطوة الأولى إلى القتل. وأآن الاشتهاء هو 
الزنا في القلب وهكذا يذهب بالامور إلى 
جذورها.كما يوجز التزام الإنسان من نحو الله 
والإنسان في كلمة واحدة هى "اللحبة" لأن 
الإنسان الذي يحب الله في قلبه»ء وكذلك يحب 
قريب» لا يخطى إلى آي منه ما 
(مت۲۲:٣۳-.٤ءانظر‏ أیضاً یو۱۳:٤۳و٣۳).‏ وهو 
مايؤكده الرسول بولس أيضاً 
(رو :۸-.۱ .غل .)۱٤:‏ 


فالعهد الجديد لا يكتفي بتكرار المبادئ 
الأدبية في الوصايا العشر» بل يؤصلها على 
أساس المحبة التي فيها تكميل كل الوصايا من 


کلنو 


نحو الله والناس» فليست الوصايا العشر إذاً 
هي معيار الحياة المسيحية؛ بل المعيار الأسمى 
للحياة المسيحية هو حياة المحبة بالانقياد 
للروح القدس الذي يطبع صورة المسيح على 
حياة المؤمنء فيحيا لا هو بل المسيح يحيا فيه 
(غل۲۲:۰,۲.:۲-٠۲).‏ 


کلمد : 


اح ار دة ج ها هع ان 
وكثة وعدن تجارشبا وأشور" وكان لها جميعها 
علاقات تجارية مع صور (حز۲۳:۲۷). وقد تكون 
'كلمد' هي ”كارمون" (كارماندة) في ولاية بابل 
بالقرب من نهر الفرات» أو هي 'كوليميرى 
(۲االا)) في شمالي بلاد النهرينء بل ويظن 
البعض أنهااسم آخر لميدياء وهكذا لا يعرف 
موقعها على وجه اليقين. 


ا 


كلنة : 


اسم مدينة أو قرية في الشمال الغفربي من 
سورياء ورد ذكرها في نبوة عاموس (۲:۱). ومع 
أنه كثيراً ما تعتبر أنها هي "کونالوا" (أو كينالوا) 
الأشورية. التي يظن أن مرقعها يشغله الآن تل 
كبير على بعد ميل واحد من ”حاريم' ولكن الأرجح 
أن "كولانى" (كلنة) الأشورية هي حالياً "كولان كو 
على بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب الشرقي 


انا چک اھکر رة تي سف الکن 7 
حيث نقرأ أن ابتداء مملكة نمرود: "بابل وأراك 
وكلنة في أرض شنعار ٠‏ فيبدو أنها في حقيقتها 
هي كلمة "كولانا" بمعنى "كلها" أو 'جمعها آي أن 
العيارة هي: وكان ابتداء مملكتي: بابل وأراك 
وأكدكلنة في أرض شنعار فقدترجمت هذه 
الكلمة إلى "كل' (تك۲٤:١١)ء‏ وإلى 'جميعا" 
(۹:۳۱۵). 


کلنو: 


اسم مديتنة مذكورة في نبوة اشعباء »)٩:1۰(‏ 


AI 


کلوب 


کلوة - کلیه - کلی 


س 


وكانت - مثل كركميش- من المدن التي استولى 
عليها تغلث فلاسر الثالث في عام ۸ق .م. وتسمی 
في النقوش الأشورية "كولاني' ويرجح أنها هي 
'کولان كو" على بعد نحو ثمانية أميال (نحو 
كيلو مترا) إلى الشمال الغربي من حلب. وإذ 
كانت "كلنو" هي نفسها ”كلنة" المذكورة في نبوة 
عاموس »)۲:٦(‏ فلعل عاموس عرفها قبل استيلاء 
الأشوريين عليها. 


”كلوپ اسم عیری»› لعل معناة ُ3 قفص او سلة » 
وهی: 


)١(‏ - كلوب آخو شوحة وأبو محير» من سبط 


الفعلة في حقول داود الملك (١١خ۲۷:١١).‏ 


کلوبا: 


يذكر يوحنا البشير أنه "كانت واقفات عند 
صليب يسوع أمه وأخت أمه مريم زوجة كلوبا 
وهريم المجدلية" (يو١ا:٠۲).‏ وعبارة "زوجة كلوبا" 
(وهي في اليونانية هي تو ") تعني "التي لكلوبا" 
مما يترك المجال لاإحتمال أنها كانت زوجته أو ابنته 
او تازه كرح الزای الال رفاك ف 
افتراضات لتحديد من كان كلوبا هذا: 


)١(‏ - يجمع البعض بينه وبين "كليوباس'» أحد 
التلميذين اللذين سار معهما الرب- يوم 
یات ق لطر الى واس 
0 هوا تو ت ااال خد 
أن اسم ”كليوباس" اسم يوناتي الأصل. 
ا کوت اتی عدر اکل 


(۲) - يرى البعض أن كلوبا" هو نفسه "حلفى" 
أيو 'يعقوب بن حلفي" (مت .۲:۱ 
مرقس ۱۸:۲ لو ٦٥٠۱ءا‏ ع۱۳:۱) أحد التلاميذ 


VE 


الاٹنى عشر» على أساس أن "حلفى" وكلوبا 
صورتان لاسم واحد في الآرامية» ولكن 
غهالبية العلماء لا يرون هذا الرأي (الرجا 
الرجوع إلى مادة أحلفى" في موضعها من 
"حسرف الحاء" بالجلد الثالث من ”دائرة 
المعارف الكتابية"). 


(۲) -ذکر 'هجسیبوس"(ءدم‌م‌ذوەع۲1) أن 
یوسف زوج مریم کان له أخ اسمه ”کلوبا' 
وكان اسم امرأته أيضاً ”مريم» وبذلك کائت 
تعتبر أختاً للعذراء مريم (كما يذكر يوحنا 
البشير))» أنها كانت سلفتهاء ولكن ليس 
ثمة دليل كتابي على ذلك. 


ولعدم توفر دليل قاطع على أي من 

الافتراضات المذكورة فمن الأفضل اعتبار أن 

کلوباء و كليوباس» وحلفى ثلاثة أشخاصضص 
ا 


وهي صيفاة أخرى من اسم "كالب" 
(١أخ۹:۲و۱۸).‏ ویذکر على أنه أخو يرحمئيل ورام» 
وآنه ابن حصرون. ونجد اسم كالب (أو كلوباي) 
مذكوراً أنه ابن يفنة القنزي (عد١۳:١٠)ء‏ وأنه أخو 
قناز أبى عشنيئيل (يش*٠:۷٠)ء‏ وكان أحد الرجال 
الؤان آرساام سی لاستکشاف أرض كنعان 
(عد1:۱۳و ۳۰). كما أنه أخذ حبرون»؛ وطرد منها بني 
عناق الثلاثة (يش٤٠:١٠١١٠٠:٤٠-‏ الرجا الرجوع إلى 
کالب" في موضهع+ من هذا الجزء من 'دائرة 
المعارف الكتابية'). 


كلوة - كلية - كلى : 


الكلوة أو الكلية: عضو في القَطن خلف 
البريتون ينقي الدم ويفرز البول. وهماكلوتان أو 
كليتان على جانبي العمود الفقرى (والكلمة في 
العبرية هى "كلايوت"). وفى حيوانات الذبائح. 
كان يوقد "كل الشحم الذي يغشي الجوف وزيادة 
الكبد و الكليتين والشحم الذي عليهما" على المذبع 


کلودي - کودي 


(خر۱۳:۲۹ء انظر أیضا لا۳: ٤و‏ .۱ و٥۱ .٤:۷.۹:٤‏ 
و ۰ ۱و 1۹ء|ش٤1:۴).‏ 


وتستخدم الكليتان مجازياً للدلالة على 
العواطف (كمافي مزمور ۳ء م1:۲۴)» وعلی 
الطاقة العقلية أو الأربية (مز١ا:۷ءإرميا۱۲:؟).‏ 
فهي تستخدم بديلا عن القلب والنفس,» ولذلك 
يتكرر القول: إن الله "فاحص القلوب والكلى" 
(مز۹:۷:|ر میا۱ ۱۲:۲.۱.:۱۷.۲.:۱ . ويقول الرب 
يسوع للاك كنيسة ثياتيرا: 
الكلى والقلوب" (رؤ۲:؟). 


کلودي - کودي : 


جزيرة صغيرة فى البحر المتوسط على بعد 
نحو ۲۳ ميلا إلى الجنوب من کریت وقد وردت ف 
بعض المخطوطات القديمة باسم 'كودي" وتعرف الآن 
باسم ”جودس” (أو "جوزو). ولما تعرضت السفينة 
التي كان عليها الرسول بولس في رحلته أسيراً 
إلى روميةء لزوبعة شديدةء جرت السفينة تحت 


کلودیوس قیصر 
جزيرة کلودي :2( 
کلودیوس قیصر : 


واسمه الکامل هو 'طیباریوس کلودیوس 
جرمانيكوس . ولد في ليون (في فرنسا) ف 
۰ق .م. وکان ابن أخت طيباريوس قيصر» وحفيد 
اليشيا' زوجة أوغسطس قيصر. وفي عام ۳۷م. 
عينه ”كاليجولاقيصر' قنصلا. وبعد موت 
كاليجولاء نادى الحرس الامبراطوري بكلوديوس 
امبراطوراًء وقد أيد مجلس الشيوخ هذا الاختيار. 


وعندما أصبح کلودیوس امبراطوراء کان عليه 
أن يعالج الأخطاء الخطيرة التي ارتكبها كاليجولا 
بجنونه؛ فأنهى اضطهاد اليهودفي مدينة 
الاسكندريةء فيسجل يوسيفوس (المؤرخ اليهودي 
المرسوم الذي أرسله كلوديوس قيصر إلى مصر› 
وجاء فيه: ”طیباریوس كلوديوس قيصر أوغسطس 
جرمائيكوس» رئيس الكهنة وحاكم الشعب» يأمر 
بالآتى... لذلك أريد أن لا حرم أمة اليهود من 


a 
e 


Yo 


کلودیوس لیسیاس 


کلودیوس لیسیاس 


سا د ا 


حقوقهم وأمتيازاتهم تسيب جنون "غايس" 
(کالیجولا)» وأن یحتفظوا ہما کان لهم من قبل من 
حقوق وامتیازات» وأآن يمارسوا عوائدهم . 


وة ج ا اله برف س جا 
الامبراطورية, نتيجة صداقة كلوديوس 
الامبراطور مع "هيرودس" أغريباس ' الذي لعب 
دوراً هاما في اختیار کلودیوس امبراطوراً . ورد 
له كلوديوس ذللاان أضاف اليهودية والسامرة 
إلى مملكة أفريبا» وبذ اطي صارت له كل أسلاك 
جده هيرودس الكب ل كر كاه إلى رتبة قنصل. 
ولثقته الكبيرة في كفاءة أغريباس رفع عن 
اليهودية الإشراف الرومانى المباشر. 


ولكن لم يدم ملك أغريباس طويلاء لأنه لكي 
يرضي اليهودقتل يعقوب بن زبدي بالسيفء 
وقبض على بطرس ووضعه في السجن ناوياً أن 
يقتله بعد انقضاء أيام عيد الفصح في ربيع عام 
٤٤م.‏ (أع۲:-٥)ء‏ ولكن الرب أنقذ بطرس من 
السجن ومن يد أغريباس (أع٠:٠-.٠).‏ وفي صيف 
ذلك العام ”لبس هيرودس أغريباس الحلة الملوكية 
وجلس على كرسي الملك ٠‏ وجعل يخاطب 
الصوريين والصيدونيين الذين جاءوا يلتمسون 
ماله فضرغ الشعب: "هذا وت اله لضو 
إنسان' ففي الحال ضربه ملاك الرب لأنه لم يحط 
المجد لله. فصار يأكله الدود ومات" (أع۲١:.۲-١؟).‏ 


واوا الأميراطون أن بطل على احساتة هود 
ولکن بعد خمس سنوات من موت أغريباس» أصدر 
كلوديوس قيصر مرسوماً بطرد اليهود من رومية 
(أع#:۲). ويكتب المؤرخ الروماني "سيوتونيوس" 
(0n15اueاS):‏ "لان الیهود في روما کانوا باستمرار 
يتظاهرون ویحدثون شغباً في روما بتحريض من 
'کریستو س" (8لا۲‰5[٥)‏ وکان هذا الاسم شائعاً بین 
(العبيد الأرقاء)» قام كلوديوس بطردهم من 
المدينة" . ويبدو أن 'سيوتونيوس" قد خلط بين 
الاسمين (sںاءم۸۲)‏ و (كuاsناطC)‏ (المسيح) زاعماً أنه 
مؤسس حركة جديدة (المسيحية؟). 


وتسيب سوء إدارة کالیجولاء شحت موارد 
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الخ رب عا بدا کو دیوش کے (انر 
ع( ويذكر يوسي فوس أنه في أيام حكم 
كير به الافة ال وة و السا 
والجليل. ولتلطيف حدة المجاعة في أورشليم؛ 
اشترت "هيلانة" والدة ملك" ”أديابين" الحنطة من 
ق وائ ا ا ا و ا ف 
حدث في عام ٤٥/٤٦‏ م. 


وقد كر عد من الور خن الما مكل 
تا قوس و سنوتو نوش ويونتابی ون :انا کدرا 
ما حدثت مجاعات في روما وفي غيرها من البلاد 
بسبب قلة المحاصيل ونقص المواد الغذائية. 


وكانت الأحوال الأاسرية لكلوديوس غير 
مستقرة؛ تعكرها المنازعات والمكايد» وتحوطها 
الإشاعات الرديئةء حتى إن زوجته الثالثة الخليعة 
آميسالينا" قتلت فجاةء وتعرض كلوديوس 
اف في روا تان خرب ات هة 
وکان لهاابن من زوج سابق» هو نيرون. وأرادت 
أن يصبح ابنها "نيرون" امبراطوراء ولكن 
بریتانیكوس' ين ”ميسالينا" (1”4aاةءء»N)‏ كان 
يسبقه في هذا الحق. وفي عام ٤٠م.‏ عندما قرر 
کلودیوس أن يخلفه ”بريتانيكوس" قتلت 
"أجربينا" زوجها بالسم؛ وجعلت من ابنها نيرون 
امبراطوراً. وقد رفع مجلس الشيوغخ كلوديوس 
إلى درجة الالوهية؛ فأصبح بذلك ثالث امبراطور 
يحظى بهذا الشرف. 


کلودیوس ليسياس : 


أمير الكتيبة الرومانية التي كانت تعسكر في 
قلعة أنطونياء التي كانت تطل على القطاع 
الشمالي من الهيكل في أورشليم. ولقب ”أمير 
كتيبة' يدعى أناففان قاو لتحو ألف من 
الجنود. ولا يعلم عنه شئ أكثر مما جاء عنه في سفر 
أعمال الرسل. "وكلوديوس" اسم روماني» أمسا 


'كلوديوس" عند حصوله على الرعوية الرومانية 
(ع ۲( 


ڪلوهي 


کلیوباس 


سس 


وعتندما أمسلك الشمب اليهودي الثائر 
بالرسول بولس» ظانین أنه قد دنس الهيكل بإدخال 
ناس يونانيين إليه » وهاجت المدينة كلها وتراكض 
الشعب. وأغلقوا الأبواب يريدون الفتك بالرسول» 
نما الخبر إلى أمير الكتيبة؛ فأخذ "عسكراً وقواد 
مئات وركض إليهم. فلما رأوا الأمير والعسكرء 
کفوا عن ضرب بولس" (ع۳۲-۲۷:۲۱۶). 


وأمر كلوديوس ليسياس أن يقيد بولس 
بسلسلتين» وأن يؤخذ إلى المهسكر؛ وقد ظن 
ليسياس أنه المصري الذي صنم قبل هذه الأيام 
فتنة وأخرج إلى الب هار ب يللاف الرجل من 
القتلةء فأخبره بولس بأنه يهودي من طرسوس»› 
والتمس منه أن يأذن له في الحديث إلى الشعبء 
فأذن لهء فوقف بولس على الدر ج (السلم) الذي كان 
يربط القلعة بفناء الأمم (أع١٠:.٤).‏ 


ولما هاج الشعب عندما قال بولس إن الرب قال 
له: "اذهب فإني سارسلك إلى الال ية 
(أ۲۲۶:٠۲)ء‏ أمر ليسياس أن يؤخذ إلى المعسكر 
ليُفحص بضربات ليعلم لماذا كان يصرخون عليه 
هکذا. ولا علم لیسیاس أن ہولس رومانیء» اندهش 
وقال له: "أماأناافبمبيلغكبيراقتنيت هذه 
الرعوية' فقال بولس: "أما أنافقد ولدت فيها. 
وللوقت تنحى عنه الذين كانوا مزمهعين أن 
يفحصوه. واختشى الأمير (ليسياس) لما علم أنه 
روهاني؛ ولأنه کان قیده" (ع۳۹-۲۰:۲۲۶). 


وفي الغد حله من الرباط؛ وأوقف بولس أمام 
رؤساء الكهنة وكل مجمعهم» وتحدث بولس إليهم 
قائلاً: أنا فريسي ابن فريسي. على رجاء قيامة 
الأموات أنا أحاكم” (أع1:۲)» فانقسم اليهود ما بين 
فريسيين وصدوقيين؛ وخشي الأمير أن يؤذو 
بولس» "فأمر العسكر أن ينزلوا ويختطفوه من 
وسطهم ويأتوا به إلى المعسكر (أع٣۲:.٠).‏ 


وما طلب رؤساء اليهود من ليسياس أن ينزله 
لهم في الغدء وقد دبر بعضهم مؤامرة لقتله» وعلم 
ليسياس اثنين من قواد المئات وطلب منهما أن 


يعدا مئتي عسکری» وسبعین فارسا ومئتين من 
حاملي الرماح؛ ودواباً ليركبا بولس ويوصلاه سر 
سالماً إلى فيلكس الوالي في قيصرية. وكتب 
ليسياس رسالة لفيلكس يشرح له فيها قضية 
بولس. وقد سجل البشير لوقا هذه الرسالة 
(ع ۲ -.). 


ولا نعرف كيف حصل لوقا على صورة هذه 
ارات وش ايا ا ي فر ند 
إخذاهما لقائ آل وا اى ارشع ل وول 
لوالا فن غاا لاو د کک هراح 
آنه لم يجد على بولس 'شكوى تستحق الموت أو 
القيود (أع٣۲:١).‏ 


كلوهي : 


اسم عبري قوي أو نشيط' وهو أحد بني باني 
الاکن ارا له اة وات رتوا عن 
بناء على طلب عزرا (عز۱۰:٠۲).‏ 


کلیوباس: 


اسم يوناني معناه "أشهير" أو من أب شهير" 
وهو أحد التلميذين اللذين سار معهما الرب يسوع 
في يوم قيامته من الأموات» في الطريق إلى 
عمواس» وهو الذي سال الرب يسوع: "هل أنت 
متغرب وحدك في أورشليم» ولم تعلم الأمور التي 
حدثت فيها في هذه الأيام؟ (لو٤۱۸:۲).‏ وكان من 
امتيازه هو ورفيقه الآخر أن الرب "ابتدأ من 
موسى ومن جميع الأنبياء يفسر لهماالأمور 
اللختصة به في جميع الكتب وسار معهماء حتى 
اقتربوا إلى القرية» فالحا عليه أن يمكث معهما لأنه 
كان المساء ركد م اجا هار شا أتكا معهما خت 
خبزا وبارك وكسر وناولهماء فانفتحت أعينهما 
وعرفاه. ثم اختفى عنبجها نتا اهما للآخر: 
'ألم يكن قلبنا ملتهبا فينا إذ كان يكلمنا في 
الطريق ويوضعح لنا الكتب" وقاماا قوراً ورجعا 
إلى أورشليم وأخبراهم 'بماحدث في الطريق 
و كنف هرقا عت كس الشز رو۴ 


¥ 


کلیوبترا(کلوبطرة) 
کلیوبترا(کلوبطرة): 


اسم يوناني معناه "من أب شهير". وقد حملت 
هذا الاسم كثيرات من أميرات السلوقيبين 
الا لس كانت ارزلا اة طبر كس لالت 
وقد تزوجها بطليموس الخامس في عام ۹۲١ق.م.‏ 
ومن أشهرهن: 


)١(‏ - كلوبطرة ابنة بطليموس السابع (فيلوماتر). 
تزوجت أولاً من اسكندر بالاس في ١٥٠ق.م.‏ 
(١مل.١:۸).‏ ثم أخذها أبوها منه وأعطاها 
لديمتريوس نيكاتور عند غزوه لسوريا 
(١مك١١:١٠).‏ وقتل اسكندر بالاس في معركة 
ضد القوات المتحالفة لبطليموس وديمشتريوس ه 
بينما كان ديمتريوس ماسوراً في بارثيا 
فتزوجت كلوبطرة آخاه أنطيوكس السايمع 
(سسيدتس ١۲ء1‏ ء5) الذي انتهز فرصة غياب 
ديمتريوس واستولى على عرش سورية (عام 
۷ق .م)» والأرجع أنها كانت ضالعة في مقتل 
ديمتريوس عند عودته لسورية في عام ١۲١ق.م.‏ 
وبعد ذلك قتلت سلوقس أكبر أبنائها من 
نيكاتور .الذي استولى على الحكم عقب مقتل 
أبيه بدون موافقتهاء وحاولت مراراً - دون 
جدوى - أن تسمم ابتها الثاني من نيكاتور؛ 
أنطيوکس الثامن (جريبوس- كںمرا6) لأنه لم 
يمتها من السلطة ما كانت ترد عقا لها 
ومأتت هي بالسم الذي كانت قد أعدته لابنها. 
وكان لها ابن آخر من أنطيوكس السابع» الذي 
قتل في معركة في عام ٥ق‏ .م. 


(۲) - كليوبتراآخر سلالة‌البطالسة في 
الاسكندرية» وكانت أميرة من أصل مقدونى 
مشقفة ذكيةء ومن أكثر نساء العالم القديم 
نشاطاً ودهاء. وهي الوحيدة من البطالسة التي 


كانت تتحدث بلغة المصريبن» وقد اعتتقت 


کليون 


أخيهاء وكانت في الثانية والعشرين من عمرها 
في ربيع الشباب» ودفعهاطموحها إلى أن 
تأسر قلب يوليوس قيصر وتصبح محظية له» 
وولدت له ابناًء ورافقته إلى روما. وعقب 
اغتيال يوليوس قيصر؛ عادت إلى مصر؛ وفي 
عام ٤١‏ ق.م. استدعاها أنطونيوس إلى 
طرسرس للتحقيق معها في قضية انغتيال 
يوليوس قيصر؛ فذهبت إليه في موكب رائع» 
فوقع في حبائلها وعاشت معه فترة قصيرة. 
ولكن لا نشب الصراع بين أنطونيوس 
وأوكتافيوس» جاء أنطونيوس إلى الشرق› 
تزوج من كليوبتراء انقسمت الامبراطورية 
الرومانية إلى شرقية وغربية»ء وأصبح 
لكيلوبترا نفوذها الكبير في إدارة شئُون 
القسم الشرقي. فكانت مصدرا للقلق للقسم 
الغفربي. وليس شمة شك في أن كليوبتسرا 
الطموحة الداهية» أرادت أن تستخدم 
أنطونيوس للتغلب على روما نفسها. ولكن هذا 
الحلم انتهى بهزيمتهاالبحرية في موقعة 
اكتيوم في عام ١٣ق.م.‏ وهى إحدى المعارك 
الفاصلة في التاريخ. ورأت الملكة الداهية - بعد 
ف افر د اترا ايا 
هي أن توقع بأوكتافيوس في حبائلها كما 
سبق لها أن أوقعت يوليوس وأنطونيوس. 
وعندما فشلت في الإيقاع بأكتافيوس,» دفعتها 
كبريازؤ‌ها إلى الانتحار بسم أفعى» أحد رموز 
آرع'. وكانت وقتئذ في الأربعين من عمرها. 
ويقول 'تارن" أحد المؤرخين إن 'الرومان كانوا 
يخشونها-و هي مجرد امرأة- أكثر من آي 
شخص آخر باستٹناء ھانیبال".وہموتھاء انتھی 
عصر البطالسة وأصبحت مصر ولاية رومانية. 


کليون : 


اسم عبرى معناء "كليل أو مريض". وهو الابن 


ديانتهم» وتشبهت بالأسر الفرعونية المالكة 
فاتخد ت السات اب وع (الك اله 
وعندما جاء يوليوس قيصر ليصلح ذات البين 
بين أهضاء الأاسرة الحاكمة في مصر في عام 
۸ق .م.. كانت كليوبترا مبعدة من حاشية 


۷A 


الثاني لأليمالك وزوجته نعمى» الذين دقعتهم 
امجاعة - في عهد القضاة- إلى الهجرة إلى موآب. 
وهناك مات أليمالك »وتزوج ابناه فأخذ محلون 
راعوث, وأخذ كليون عرفة. ومات الابنان في 
مو اب (راعوٹا:۱-٥).‏ 


کمل -کامل 


a 


[ك م] 
کماریه: 


"كماريم" كلمة من أصل أرامي ومعناها "كاهن' 
(صفا:٤)‏ وقد ترجمت فعلاً إلى "كهنة" في نبوة 
هوشع في القول : إن شعبه ينوح عليه» وكهنته 
(كهنة بيت آون) عليه يرتعدون؛ على مجده لأنه 
انتفى عنه" (هو.٠:).‏ وجاء في سفر الملوك الثاني 
(۲۲:) أن يوشيا 'لاشى كهنة الأصنام (كماريم) 
الذين جعلهم ملوك يهوذا ليوقدوا على المرتفعات 
في مدن يهوذا وما بحيط بأورشليم.." ولا يعلم على 
وجه اليقين الأصل الذي اشتقت منه هذه الكلمة. 
وقد وردت في الكتابات النبطية وفي رسائل تل 
العمارنة فى صورة 'كاميرنق .يخا اكت ذدمها 
اليهود الذين عاشوا في جزيرة الفنتين بالقرب 
من أسوان (في صعيد مصر) في القرن الخامس 
قبل الميلاد ٠‏ في حديثهم عن الكهنة المصريين للإله 
خنوم". 


كمل -کامل : 


الكمال هو الصحة والسلامة المطلقة من كل 
عيب أو نقص أو قصور أو شائبة. وأهم الكلمات 
العبرية التي تستخدم في العهد القديم لتأدية هذا 
المعنى» هما الكلمتان : 'سلم" ومشتقاتهاء و "تمم" 
ومشتقاتها. وتترجم "لم" إلى صيحح (انظر مشلا 
تشه٠:٠٠).‏ أو 'صحيحة' (انظر مثلاً تث۲۷:٠)‏ . 
وتترجم كلمة "تمم" إلى "صحيحة' أيضاً (انظر مثلا 
)١ ¥‏ ؛ و"كاملة" (انظر مشلا ل١٣۲:٠٠)‏ , "وكامل" 
(تك ٩۹:1‏ ۱۷:» أي :۱و ٠١‏ الخ... مز ۳۷:۲۷. .)١:٦٤4‏ 


اما في العهد الجديد فأهم الكلمات اليونانية 
الملستخدمة لتادية هذا المعنى هي الفعل 'تليوو' 
(٥10ع!ه!)‏ ومشتقاته كما في 'کونوا انتم کاملین کما 
أن أباكم الذي في السموات هو كامل " (مت ٤۸:٩‏ 
,+ رو ۲:۱۲ آف٤‏ :۱۳ء فی ۱٥:۳‏ کسو ۲۸:۱ ۱۲:٤‏ 
عب ۱۱:۹ یع ۲٤:۱‏ ۲:۳ ایو:۸). والفعل 'يكمل"' 
(لو ۲۲:۱٣‏ یو ۲۲:۱۷ ۲کو ۹:۱۲ عب ۱۰:۲ ٩:٩۵‏ ۱۹:۷ 
4:۹ ۰و ي gğع۲۲:۲‏ ايو 9:۲ 


٤4و‏ و4). و الكمال" (کو ۱٤:۳‏ عبپ ۱:۱ ۷( 


كما يستخدم العهد الجديد الفعل "كاترتيزو" 
(katartizo)‏ ومشتقاته بمعنى 'يكمل أو "يهي" 
(مت ۱١:۲١‏ لوا:.٤؛‏ اکتا :)کے ااا 


تس":. ١‏ عب ۲۱:۱۳ ابط°:. 4 


وكلمة تليوو ومشتقاتهسافي الآداب 
اليونانية, تدل على : )١(‏ - الشخص الباليغ الذي 


(۲) - الذي نضج في المعرفة : 


ونب رر المعشى الأول في أكواًا:.۲: أف٤:۱۳,‏ 
عب١:٤.1:٠‏ ) ويبرز المعنى الشاني في ١كوا:اء‏ 
فی ۱٥:۳‏ کو ۲۸:۱. 


وهناك کلمتان أخريان» هما : (۱) - ار شو" 
(5ەناه أي "كامل" (۲تي۱۷:۳) بمعنى كمال القدرة 
(۲)-هولوکلیروس" (يع1:٤)‏ بمعنى كامل أي بلا 

و الكمال" أمر نسبي ٠‏ ويعني البلوغ إلى 
مقياس معين أو غاية معينة »أو توفر شروط 
معينة!ويستيخدم الكتاب المقدس كلمة "الكمال" 


)١(‏ - كمال الله : وهو كمال مطلق»فهو المقياس 
الاعلر كمال شت :۸:). فهو "الصسخر الكامل 
صنيعه" أي أن کل مايیعمله کامل. و "طريقه 
کامل" (۲ ۳۱:۲۲8 يچ۰:۱4). و "ناموسه کامل' 
(مز۷:۱۹ .ج( ڳو کل ذلك - یتجلی 
مجده الادبي. لاا بتر هله آو یفعله . کامل 
خال من كل عيب أو نقص؛ ويستحق كل حمد 
وتسبیح . 


(۲) “كمال المسيح : ويقول كاتب الرسالة إلى 
العسبرانيين : "لأنه لاق بذاك - الذي من أجله 
الكل وبه الكل - وهو آت بأبناء كثيرين إلى 


۳۷۹4 


کمل -کامل و 
كفل كاقل 


المجد. أن يكل رئيس خلاصههم بالالام " 
(عب۲:.٠).‏ وليست الإشارة هنا إلى أي امتحان 
شخصي لیسوع کإنسان» بل إلى کونه مؤهلاً - 
باختياره- لشدة التجربة والطاعة الكاملة - 
التي تجل عن الوصف - لخدمته كرئيس الكهنةء 
التي دعاه إليها الله (عب ٠١-۷:٥‏ مع۲۸:۷). وهو 
كرئيس الكهنة : 'قدم عن الخطايا ذبيحة 
واحدة" (عب.٠:١٠)‏ وهكذا ”صار لجميم الذين 
يطیعونه سبب (مصدر) خلاص آبدي (عب٩:٠).‏ 
ضامناً لهم بشفاعته حق الاقتراب الدائم إلى 
الله (عب۷:٠٠. )۲۳-٠۹:١١‏ والرحمة والنعمة 
والعون» التي هم في حاجة ماسة إليهافي 
تجاربهم المتواصلة (عب٤:٤٠-١١)‏ . فاختباره 
القوي للتجربة, أهله للقيام بهذه الخدمة 
(عب۱۷:۲و۱۸ء ١:۲و۷-).‏ 


(۳) - كمال الإنسان : ويذكر هذا بالإشارة إلى 
(أ) - علاقة العهد بين الله والإنسان . 
(ب) - عمل نعمة الله في الإنسان . 


()-علاقة العهد بين الله والإنسان: 
يتحدث الكتاب المقدس عن كمال الإنسان 
في علاقة العهد مع الله . فهذا هو الكمال 
الذي يطلبه العهد القديم من شعب الله 
(تك ۱:۱۷ تٹ ۱۳:۱۸). وينسبه إلى أفراد 
من شعب الله» مثل : نوح (تكا:١)‏ و "اسا" 
(١مل٠١:٤٠)»‏ و 'أيوب” (أيا:٠)‏ ؛ نتيجة 
الإخلاص والطاعة من كل القلب لمشيئة الله 
المعلنة لهم . فهو الإيمان العامل» والتمتع 
بعلاقة سليمة مع الله بالعبادة القلبية 
الخالصة والخدمة الصادقة الأمينة. وهذا 
الكمال يتعلق أساسا بالقلب (١مل۸:١٦.‏ 
۲مل ٠:۲۰‏ ١أخ1:۲۹)»‏ فالتوافق الخارجي مع 
أوامر الله لا يكفي إن لم يكن القلب كاملا 
(۲أخ۲:۲). فالكمال يرتبط على الدوام 
بالاستقامة كالتعبير الطبيعي الظاهر 
(آي۱:۱و۸» ۳:۲ مز ۳۷:۱۳۷ أم۲:٠۲).‏ وكلمة 
کا مل" (105ع[عا) في إنجیل متی (۲۱:۱۹) كما 
تؤدي المعتى السلبي أي لا يعوزه شي 
فإنهاتحمل أيضا المعنى الإيجابي أي 
الإخلاص والصدق في العهد مع الله. 


A. 


ويخبرنا الكتاب المقدس عن إكمال الله 
لعهده مع الإنسان» أي جعل الانسان كاملا 
في المسيح يسوع» وهو موضوع الرسالة 
إلى العبرانيين» وهذا "التكميل" هو وضع 
الإنسان في علاقة عهد راسخ كعابد للرب 
في ملء العلاقة معهء وقد تمم الله ذلك بأن 
أحل محل العهد القديم وكهنوته وخيمته 
وذبانحه شيئاً أفضل. والعهد القديم في 
الرسالة إلى العبرانيين هو النظام الذي 
أعطاه الرب لموسى ليكون أساس العلاقة 
بينه وبين شعبه القديم. ولكن كما يقول 
كاتب الرسالة بأنه لم يكن بالكهنوت 
اللاري كمال لذلك 'يصير إبطال الوصية 
السابقة من أجل ضعفهاوعدم نفعها' 
(عب۷:١١و۱۸)؛‏ لأن ذبائح العمهد القديم ل 
يمكن من جهة الضمير أن تكمل الذي يخدم" 
(عغب) :لان الناموس». لاقن أيدا :أن 
يكمل الذين يتقدمون ' (عب.٠:٠١-٤)‏ . ولكن 
في العهد الجديدء على أساس تقديم المسيح 
نفسه ذبيحة مرة وأحدة. يحصل المؤمنون 
بالملسيح على تأكيد الله لهم أنه لن يذكر 
(عب١٠:١١-۱۸).‏ وبذلك فهم مكملون إلى 
الأبد (عب.٠:٤٠)‏ . وهذا الكمال - كمال 
العلاقة مع الله - شئ لم يعرفه قديسو 
المهد القديم على الأرض (عب١ا:.٤).‏ 
ولكنهم - في المسيح- يستمتعون به الآن 
كارواح مكملين في أوزشليم السمائية 
(عب۲۳:۱۲و٤۲).‏ 


(ب) - عمل نعمة الله في الإنسان :يخبرنا 
الكتاب المقدس عن تكميل الله لشعبه في 
السبي الله يوك أن الذين أصبحوا 
بالإيمان يتمتعون بالشركة معه» أن ينموا 
من الطفولة الروحية إلى البلوغ (الكمال) 
الذي به ينمون إلى 'إنسان كامل» إلى 
قياس قامة ملء المسيع (أف٤:٠).‏ فقد 
لبسوا 'الجديد الذي بتجدد للمعرفة حسب 
صورة خالقه ' (كو۳:.٠).‏ فعليهم أن ينموا 
حتى يصبحوا - بهذا المعنى - كاملين 


کمل - مکمل 


کمن - کمیين 


(ارجم إلى ابط :۱۰ عب ۸:١ ۱٤:٥‏ 
کو٤:۱۲).‏ وهذا الفکر له چجانب جماعیى 
رجاتي ردي فا کی کچ ات علا ان 
تصبح "إنساناً كاملا" (أف٤:١٠.‏ انظر أيضاً 
۲,؛, غمل۲۸:۲). والفرد اللسيحي »عليه أن 
يسعى ليصير كاملا (في۳:١٠).‏ وفي 
الحالتين : نجهههفهوم كرستولوجيا 
واسخاتولوجياء فالمؤمن يصير كاملا في 
الملسيع (كوا:۲۸). كما أن كمال الشركة مع 
المسيح ومشابهة المسيح» هو عطية سماوية 
لا يستمتع بها المؤمن تماما إلا عند إكمال 
الكنيسة ومجئ الرب ثانية,؛ ليقيم 
المؤمنين الراقدين ٠‏ ويخطف المؤمنين 
الأاحياء ( أف ١١-١١:٤‏ في ٠٤-٠١:۳‏ كو٣:٤.‏ 
تس٤:۱۷-۱۰ء‏ ١یو‏ ۲:۳). وفي ألوقت الحالي› 
يمكن أن يقال عن المؤمنين البالغين الأقوياء 
إنهم قد بلفوا كمالا نسبياً في مجالات 
البصيرة الروحية (في۳:١٠-١٠).‏ والصبر 
وضبط النفس (يع١:)؛‏ والمحبة الصادقة من 
نحو الله والناس (۱يو٤:۱۲و۱۷و۱۸).‏ 


ولا يربط الكتاب المقدس أبداً ؛ الكمال 
بالناموس؛ أو يساويه بالىصمة من 
الخطيةء وحياة عدم الخطية هدف يجب أن 
یسعی إلیه کل مؤمن باستمرار (مت٩:۸٤.‏ 
کو۱:۷» روا:۱۹)» ولکنه لن یبلفه تماما 
(یع ۰۲:۳ ١یو‏ ۲:۲-۸:۱). ولكن لا شك في أنه 
عندمايصل المؤمن إلى المجد سيصبح 
"مكملاً" بلا خطية . ولكن من الخطاً الخلط 
بين الفكر الكتابي عن الكمال والعصمة من 
الخطية. أو القول بأنه طالما أن الكشاب 
المقدس يصف بعض الأشخاص بأنهم كانوا 
كاملين» فإن ذلك يعني أنه في الإمكان بلوغ 
العصمة من الخطية في هذا الجانب من 
الحياة على الأرض. فالكمال الحالي الذي قد 
يبلفه بعض المؤمنين. إنما هو كمال نسبي› 
لا يعني العصمة من الخطية؛ بل يعني 
الإيمان القوي والصبر المطمئن والفرح في 
الرب» والمحيبة الفائضة للرب ولشعبه 
(الرجاالرجوع إلى مادة 'القداسة' في 


موضعها من حرف القاف" بهذا الجزء من 
"دائرة المعارف الكتابية). 


گل د نکل 


نقرآ في الرسالة إلى العبرانيين : "ناظرين 


إلى رئيس الإيمان ومكمّله يسوع" (عب؟١:۲).‏ فبعد 


أن ذكر في الأصحاح الحادي عشر هذا العدد الكبير 
من أبطال الإيمان في العمهد القديم كمثال لقوة 
الإيمان فإن الروح القدس يريد من المؤمنين أن 
يثبترا أنظارهم. لا على أحد من هؤلاء الابطال 
الذين يشكلون سحابة من الشهود على قوة الإيمانء 
بل على الرب يسوع الذي وضع نفسه وأطاع حتى 
الموت» ولم ينزل عن الصليب إلا بعد أن قال ”قد 
أكمل" (يو١۲.:1),‏ فهو "الذي من أجل السرور 
الموضوع أمامه» احتمل الصليب مستهيناً بالخزيء 
فجلس في يمين عرش الله" (عب۲٠:۲).‏ وقد عاش 
حياته على الارض في أكمل وأروع صور الإيمان من 
أول الطريق إلى آخرهاء وقال : طعامي أن أعمل 
مشيئة الذي أرسلني وأتمم عمله" (يو٤:٤۳).‏ كما 
قال :في کل حین أفعل ما یرضیه" (یو۲۹:۸). فهو 
يقف على رأس هذا الحشد من أبطال الإيمان» پل 
هو مصدر هذا الإيمان ومعطيه (أف۸:۲). 


كم -كمامة: 


کم الشی كما : کممه /غطاه وستره» وکم أو 
كمم الحيوان : أدخل فمه في الكمامة لئلا يعض أو 
يأكل . وقد أمرت الشريعة : "لا تكم الثور في 
دراسه' (شیشغ٣۲:٤)‏ إذ يجب أن يكون متاحاً للشثور 
أن يأكل في أثناء جره للنورج لدرس الحنطة. وقد 
اقتبس الرسول بولس هذه الوصية قائلاً : "فإنه 
مکتوب في ناموس موسی : لا تكم شوراً دارسا" 
(١کو۸:۹-.۱,‏ انظر أیضاً ۱تيٍ۱۷:۹و۱۸) لیدلل على 
قوله"بأن الفاعل مستحق أجرته" (۱تيْ٥:٣۱)‏ أي أنه 
من الواجب سد احتياجات العاملين في كرم الرب. 


کمن - کمن : 


كَمَنْ في المكان كموناً : توارى واستخفى في 
۳۸١‏ 


کموش 


مكمن لا يفطن إليه . و"الكمين" : القوم يكمنون في 
الحرب حيلة لأخذ العدو على غفلة. وبعد هزيمة بني 
إسرائيل أمام عا ى » واكتشاف خيانة عمخان بن 
کرمي» وتنفيذ القصاص فيه» جعل يشوع كميناً 
للمدينة من ورائهاء ثلاثين ألف رجل من جبابرة 
البآس» وهكذا حصر المدينة بين قوتين؛ واستطاع 
الكمين أن يدخل المدينة ويستولي عليهسا 
(یش۲.=۱:۸؛ انظر أیضا قض۲۰:۹و ۳۲و٤٣‏ و "٤ء‏ 
YY. AF:\TEÎY‏ مراثي )٤‏ »كما جعلت دليلة 
كميناً في بيتها لشمشون في انتظار کشف سر 
قوته ثم إذلاله (قض۹:۱۱و۱۲. انظر أيضاً اصم۸:۲۲. 
مز :۸و ۳:۹ آ۱۱:۱۵و۱۸...الخ) . 


ويقول أيوب : "إن غوى قلبي على امرأة؛ أو 
کمنت على باب قريبي... (آي۱۲-۹:۳۱) . وقيل عن 
المرأةالشريرة إنها "عندكل زاوية تكمن' 
(أم۱۲:۲۷ء انظر أیضاً ۲۸:۲۲). 


وكذلك تكمن الوحسوش للاففتراس»›»ويكمن 
اللصوص للانقضاض (مز ٩:۱.‏ ۰۱۲:۱۷ ۲۸:۲۳۵ 
أي ۰٤۰:۳۸‏ إر میا ٠:١‏ مراشي ۱۰:۳ هو .)٩:٦‏ 


وقد جعل أكثر من أربعين رجلا من اليهود 
كميناً للانقضاض على بولس الرسول في 
أورشليم» ولكن ابن آخته 'سمع بالكمين' مما أدى 
إلى أرسال بولس في حراسة قوية إلى قيصريةء 
وهکذا نجا من الکمین (أع۱۲:۲۳-٠۲).‏ 


كمون : 


الكمون نبات عشبي حولي من العائلة الخيمية. 
بذوره من التوابلء ويستخدم في الطعام إضفاء 
نكهة طيبة. وأصنافه كثيرة منهاالكرماني 
والبنطي والحبشي. والكمون الحلو هو الآنسون» 
والأر مني هو الكرويا. ويقول إشعياء النبي : "إن 
الشونيز لا يدرس بالنورج ولا ثدار بكرة العجَلَة 
على الكمون. بل بالقضيب يخبط الشونيزء 
والكمون بالعصا " (إش۲۸:٥۲و۲۷)‏ . ويقول الرب 
للكتبة والفريسيين : "ويل لكم أيهاً الكتبة 
والفريسيون المراؤونء لأنكم تمشرون اللعتع 


AY 


انك و الك > وتركتم أثقل الناموس : الحق 
والرحمة والايمان . كان ينبغي أن تعملوا هذه ولا 
تترکوا تلك " (مت۲۳:۲۳). 


کمهام : 


اسم عبري معناه "مشتاق" . ويرى البعض أنه 
من كمه (العربية). ومن ثم يكون معناه 'أعمى . 
وهو اسم ابن برزلاي الجلعادي الذي كان رجلا غنيا 
جداً » وقد عال داود ورجاله عندما کانوا في محنایم 
هروباً من وجه أبشالوم في أثناء ثورته على أبيه 
(۲صم۳۲:۱۹). وعند عودة داود إلى أورشليم بعد 
انتصار جيوشه ومقتل أبشالوم؛ أراد أن يصطحب 
معه برزلاي ليرد له معروفه» ولكن برزلاي الشيخ 
(وكان ابن ثمانين سنة) اعتذر عن ذلك؛ وطلب من 
داود أن يصطحب ابنه كمهام عوضاً عنهء فقبل داود 
هذا العرض وأخذ معه کمهام (صم۳۷:۱۹-.٤).‏ 
وقبيل وفاة داود أوصى ابنه وخليفته سليمان 
ببني برزلاي الجلعادي ليكونوا بين الآكلين على 
مائدته (١مل۷:۲)‏ . ويبدو أن الملك داود منح كمهام 
أرضاً بالقرب من بيت لحم» فبنى عليها مدينة 

يت حيروت كمهام على اسمه» وإليها لجا 
يوحانان بن قاريح وكل رؤساء الجيوش الذين معه 
وهم في طريقهم الي مصر» هربا من وجه 
الكلدانيين بعد مقتل جدليا بن أخيقام الذي كان قد 


أقاما نبوجخذ نصر ملك بابل والياً على يهوذا 


(إرميا 0۷:٤‏ . 
کموش : 


)١(‏ -الإله القومي لموأآب» كماكان "بعل" 
للصيدونيين» وملكوم (مولك أو ملكام) 
للممونيين. ويوصف الموآبيون بأنهم ”أمة 
کموش" (عد۲۹:۲۱). و 'شعب كموش" (إرميا 
۸)). ويصوره إرميا إلهاً عاجزاً عن إنقاذ 
شعبه» بل وسيذهب هو نفسه (أي تمشثاله) إلى 
السبي مع كهنته ورؤسانه. 'فيخجل موآب من 
کموش؛ كما خجل بيت إسرائيل من بيت إيل' › 
حيث كان يوجد أحد العجلين الذهبيين اللذين 
أقامهما يربعام بن نباط؛ ليبعد إسرائيل عن 


کموش 


الرب (إِرمیا ۷:٤۸‏ و۱۳ و٤٤؛‏ ۱ مل ۲۸:۱۲و۲۹). 


(۲)-سلیمان وکموش : و "کان في زمان شيخوخة 
سليمان أن نساءه أملن قلبه وراء آلهة أخرى. 
ولم يكن قلبه كاملا مع الرب إلهه كقلب داود 
أبيه.. حينئذ بنى سليمان مرتفعة لكموش 
رجس الموآبيين على الجبل الذي تجاه أورشليم › 
ولمولك رجس بني عصمون" (١مل١ا:۷) ٠‏ إذ كان 
من الطبيعي أن النساء الأجنبيات الوثنيات 
يملن لعبادة آلهيتهن؛ فانساق سليمان وراء 
نسائ الکث ب رایس تا هذه المرتفغات 
والعبادة فيها قائمةء حتى إن آسا الملك التبقي 
الذي "عمل ما هو مستقيم في عيني الرب 
کداود أبيه" لم ينزع المرتفعات (١مل٥۹:۱-١١).‏ 


(۳)-یوشيیا الملك التقي وكکمویش : وجد 


يوشيا الملك التقي - عند اعتلائه عرش يهوذا - 
عمبادة الاأوثان التي أدخلها سليمان متفشية في 
البلاد وبخاصة بعد التشجيع الذي الاقته ٠ن‏ 
آحاز ومنسى ملكي يهوذاء وبتأثير قرءاته 
لسفر الشريعة الذي وجده حلقيا الكاهن 
العظيم في بيت الرب» قام يوشيا بإصلاحه 
العظيم؛ فهدم معابد الأوثان وأزال رموزهاء 
والمرتفعات التي قبالة أورشليم التي عن يمين 
جبل الهلاك» التي بناها سليمان ملك إسرائيل 
لعشتورث رجاسة الصيدونيين» ولكمسوش 
رجاسة الموآبيين ١‏ ولملكوم كراهة بني عمون؛ 
نجسها الملك وكسر التماثيل وقطّم السواري 
وملا مکانها من عظام الناس (۲مل۲۳:١-.۲).‏ 


(٤)-كموش‏ وبنوعمون :أرسليفتاح 


العا قاش اشراكل رلا الى لك ن 
عسمون يقول : مالي ولك؟ إنك أتيت إلي 
للمحاربة في أرضي.. أليس ما يملكك إياه 
كموش إلهك تمتلك؟ ' (قض١:١٠و٤٠).‏ فيقول 
يفتاح لملك بني عمون إن ”كموش" إلهه بينما 
كان ”كموش ‏ إله الموآبيين وليس العمىئيين؛ 
فلعل ملك بني عمون كان يجمع بين عبادة 
كموش وطولك» أو لعل يفتاح رأى أن الموآبيين 
والعمونيين شعب واحد لأنهم من جد واحد هو 


کموش 


س 


(قض۲۸-۱:۱۱). 


() -الحجر الموآبي : کان اکتشاف الحجر الموآبي 


في عام ۱۸١۸‏ م في ديبون سببأً في إلقاء 
الضوء على "كموش" وعلاقة الموآبيين به. 
والحجر موجود الآن في متحف اللوفر في 
باريس» وعليه نقوش هي أقدم نقوش 
بالأبجدية البسامية عشر عليها حتى الآن. 
ومسجل عليه الجهود الناجحة ليشع ملك موآب 
في نحو ۰ أو ۰ ق.م. في طرح نير 
إسرائيل عن عنق موآب . ونحن نعلم من 
الكتاب اقدص أن الملك داود هزم مؤآب وفرش 
عليهم الجزية (اصم١:۲)ء‏ وأن موآب دفعت جزية 
باهظة لآخاآب ملك إسرائيل (٣مل٣:٤)ء‏ ولكن 
عند حو غات ن ملك را ل اك 
إسرائيل (؟مل۴:٥).‏ فدعا يهورام ابن أخاب 
فاط ملك يووا الفر د مهه إلى شواب 
للحرب» وأخذوا معهم أيضاً ملك أدوم» وساروا 
من طريق برية أدومء وأوقهوا بملك موآب 
مها عا ا وات ا ا ت 
البكر الذي كان يملك عوضاً عنه» وأصعده 
محرقة على السور' مما دقع الجيوش المحاربة 
کاانصراف عنه. 


)١(‏ - كتابة ميشع على الحجر الموآبي :وهي 


تؤيد تماما القصة المسجلة في العهد القديم. 
ويبدو من هذه الكتابة أن خضوغع موآب 
لإسرائيل لم يتصل تماما منذ أيام داود حتى 
أيام أخآب» إذ يذكر ميشع أن "عمري" أبا أخآب 
قد استعاد لإسرائيل قوتها واستولى على جزء 


(۷) - كموش وكتابة ميشع : وهو الامر الهام في 


حدیئنا عن کموش) اذ یذکر اسم کوش" 
اثنتي عشرة مرة على الحجر الموآبي. ويقول 
'ميشع عن نفسه إنه این کوش »وان 


. كموش غضب على أرضه»ء ضايق '"عمري" موآب 


أياماً كثيرة. فقد استولى ععري على ميديا 


TAY 


کنخریيا 


اني کي 


وأسكن فيها الإسرائيليين كل أيامه.. ولكن 
كموش استعاد أرضه في أيام ميشع فأخذ 
ميشع ”"عطاروت” التي بناها ملك إسرائيل 
لنفسه»ء وذبح كل رجال المدينة وجعل أهلها 
عبيداً لكموش ولموآب. وجاء مينشع بالمذيبح من 
"دودو" ووضعه أمام كموش في قريوت . وبأمر 
من كموش» هاجم ميشع نبو وحارب إسرائيل؛ 
وبعد صراع مريرء استولى على المكان وقتل 
السكان - ۷,٠...‏ رجل وامرآة وجارية » وكرأس 
المدينة 'لعشتور كموش"؛ ووضع أواني مذبح 
يهوه أُمام كکموش. كما أن كموش طرد ملك 
إسرائيل من ياهص- التي بناها (ملك 
إسرائيل) - أمام ميشع. وأنه بناء على تحريض 
من کموش » حارب مميشع حورنايم - ومع أن 
الكتابة غير واضحة هنا »إلا أننا نستطيم أن 
نستنتج أن كموش لم يخذله » بل أخضعها له . 


ronay, 
j j FT r ت‎ 


چ سے 


صور ةللحجرالموآبي 


(۸) -الاتفاق بين ما جاء بحجر موآب 
وقصة العهد القديم : هناك بعض الغخموض في 
تفن الفبارآت التفو اة غلل خر خوات: 
"فدودو" (المذكور على الحجر) مثلاً قد يكون 
إلهاً محلياً عبده بنو إسرائيل المقيمون في 
شرقي الأردن. والاسم المركب 'عشتور كموش' 
قد يعني اعتبار 'كموش" أحد الكواكب يرتبط 
بالإلاهة 'أشتار" أي الزهرة . وقد بنى ميشع 


A 


معبداً لها في 'الكرخ . 


والامر الهام هو وجود العديد من العبارات 
والأرصاف التي ينسبها العهد القديم "للرب 
یهوه'۰ ینسبها میشم لکموش» مما يدل على أن 
الموآبيين كانرا ينظرون إلى كموش»كما كان 
بنو إسرائيل ينظرون إلي يهوه. ولكن شتان 
مابين مافي عبادة يهوه من سموء وعبادة 
کموش من انحطاط . فإن کانت نقوش میشمع لا 
تذكر شيئاً عن الذبائع البشرية التي كانت 
تستلزمها عبادة كموش» فإن الكتاب المقدس 
يذکرها بکل وضوح (ارجع إلي ۲ مل ۲۷:۳) » وهو 
أمر تنهي عنه كلمة الله وتدينه بشدة 
(تا ۰۱۰:۱۸ ۲ مل ۱۷:۱۷ ۳:۲۸1۲ .):۳٣‏ 


[إك ن] 
کناني : 


اسم عبري هو اختصار ”كننياهو أي من "شبته 
يهوه". وقد ورد الاسم في سفر نحميا بين أسماء 
ذمانية من اللاويين وقفوا على درج ورنموا بصوت 
عظيم تسبيحة وصلاة للرب بعد أن قرأوا في سفر 
شريعة الرب في اليوم الرابع والعمشرين من 
الشهر السابع؛ وبنو إسرائيل في مسدنهم 
(نح۸:١ء۹:١-))‏ ويبدو أنهم اختيروا في ذلك اليوم 
لتمثيل كل بيوت اللاويين لقيادة الشعب في رفع 
التسبحة والصلاة المدونة في الاصحاح التاسع مر 


که ۰ يا 


كانت كنخريا الميناء الشرقية لكورنشوس. 
وكانت تقع على بعد نحو سبعة أميال إلى الشرق 
منها في طرف البرزخ» على الخليج السارونى. 
وكانت البضائمع تنقل من كورنشثوس عبر البرزخ 
تجنباً لخاطر الإبحار بها حول رأس ماليا إلى 
الجنوپ فن گورنئوس »و گانت السفن تير شر 
البرزخ على زلآجات» أو تفرغ حمولة السفن 
الكبيرة وتنقل على الزلآجات عبر البرزخ. 


Panarmrs 


خريطة لموقع كنخريا 


وقد سمیت 'كنخزيا' على اسم ابن ”بوسيدون 
ورين دكاتت النة حف البوسيدىن رال 
البحر عند الإغريق). وكان هناك تمثال برونزي 
شخ لن اغ الا وبالتوں با عات غا 
الألعاب الأزمية (ئعسدو6 مونصوطاء! - نسبة إلى 
البرزخ) تكريماً لبوسيدون. 


وقد خطط 'برياندر" (٣#لمةنإء۴)‏ طاغية 
كورنثوس (نحو ۹۸٥-1۲١‏ ق .م.) لحفر قناة عبر 
البسرزخ» وبدأ في تنفيذ ذلك نيرون» ولكنهالم 
تکتمل | في عام ۱۸۹۲۳م. 


وفي كنخزيا حلق الرسول بولس رأسه لأنه 
كان عليه نذر بعد خدمته الطويلة في كورنشوس؛ 
ومنها آبحر إلى اأفسس (١ع۱۸:۱۸و١١).‏ وقسد 
تأسست في كنخزيا كنيسة مسيحيةء حيث أن 
الرسول بولس يكتب رسالته إلى الكنيسة في 
رومية يوصيهم ”باختنا فيبي التي هي خادمة 
الكنيسة التي في كنختريا كي اوها في الرب 
كمايحق للقديسين» وتقوموا لها في آي شيء 
احتاجته منكم لأنها صارت مساعدة لكثيرين ولي 
أنا أيضا" (رو١ا:٠و؟.‏ يمكن الرجوع إلى 'فيبي' 
في موقعهامن حرف الفاء بهذا الجزء من 'دائرة 


A٥ 


كنداكة 


کنز - کنوز 


kkk 


المعارف الكتابية). 
كنداكة: 


اسم ملكة الحبشة التي کان الخصي الحبشي» 
الذي أآمن بالرب يسوع المسيح عندما حدثه عنه 
فيلبس المبمشر, وزيراً ”على جميع خزائنها' 
(أع۲۷:۸). ويقول بليني وسترابو وغيرهما من 
المؤرخين أن اسم ”كنداكة" كان لقباً حملته عدة 
ملكات من ملكات الحبشة في خلال القرون الثلاثة 
الاخيرة قبل الميلادك ايرو 6 الثلاثة الأرلى بعد 
الميلاد. والمقصود بالحبشة هناء مملكة النوبة في 
شمالي السودان» وكانت عاصمتها '"مروى". 
والأرجح أن "كنداكة" المذكورة هنا كانت هي الملكة 
'أمانيتبر" التي حكمت من ١۲-١٤م.‏ وقد بنت هي 
زر مها غا ن ف لرا ودد كه رتود 
من هر مها و مقبرتها في مروی . 


کو کور 
(أ) - في العهد القديم: 


كنز المال كنز : جمعه وادخره. والكثز: المال 
المدخر البو آي ما بحفظ في الال وثمة 
بضع كلمات في العبرية في العهد القديم تؤدي 
معنی کنوز أو ذخائر أو خزائن حيث تحفظ 
الكنوز. وقال الرجل الذي كان على بيت 
يوسف في مصر لإخوته عندماعادوا إليه 
ومعهم الفضة التي وجدوها في عدالهمء ثمن ما 
أخذوه من قمع في المرة الأولى: 'لاتخافوا 
إلهكم وإله أبيكم أعطاكم كنزاً في عدالكم' 
(تك۳٤:۲۳ءانظر‏ أيضا أي۳:٠٠.أم۲:٤).‏ وقد 
ترجمت نفس الكلمة العبرية وهي "ما تمون' 
إلى "خزائن" (إرمسيا .)۸:4١‏ وأكثر الكلمات 
العبرية استخداما هي كلمة "أوصر' كما في 
قول الرب لشعبه القديم إنه إن حفظوا وصاياه 
وسلكوا في طرقه؛ 'يفتح لك الرب كنزه 
الصالع؛ السماء ليعطي مطر أرضك في حينه' 
(تٹ۱۲:۲۸ءانظر أیضاً تٹ ۲٤:۴۲‏ حيث تترجم 
الكام اة إلى مزان( كاف 


۲A٦ 


امل 0۱:۷٤۲۱:۱...الخ).‏ 


ويقول أيوب إن الشرير إن كنز فضته 
كالتراب.. فهو يعد.. والبرئ يقسم الفضة" (أي 
۷). كما يقول إن " مُري النفس ينتظرون 
الموت... ويحفضرون عليه أكثر من الكنوز' 
(أي۴:٠۲).‏ ويوصي الحكيم بأن يطلب الإنسان 
الحكمة كالفضة ويبحث عنها كالكنوز" (أم:٤).‏ 
كما يقول: في بيت الصديق كنز عظيم» وفي 
كل الاشترار كدر والفلدل ع ماف الزب 
خییر من کنز عظیم وهم" (أم٥1:۱و١ا)؛‏ و "كنز 
مشتهی وزیت في بيت الحكيم' (۲۵:.). کما 
يقول إشمهياء إن 'مخافة الرب هي كنزه" 
( اش .)٦:۲۳‏ 


ويقول الحكيم إن "كنوز الشر لا تنفع (أم 
۰انظر ميخا:.٠).‏ ويقول الرب لكورش 
ملك فارس: "أعطيك ذخائر الظلمة وكنوز 
الخابي" (إش١٠٤:)‏ أي الكنوز التي في خزائن 
بابل» مكافأة له على إحسانه لشعبه. 


ويقول دانيال النبي عن ملك الشمال إنه: 
'يتسلط على كنوز الذهب والفضة وعلى كل 
نفائس مصر'" (دانيال١١:۳٤-انظر‏ أيضاً 
حز ۲٥:۲۲‏ »هو .)۱٩:۱۳‏ 


(ب) - في العهد الجديد : 


تترجم كلمة كنز في العهد الجسديد عن 
الكلمة اليونانية توروس" ک ھا في 
( مت ۱۳,۳۰:۱۲۰۱۱:۲ :٤٤و‏ ۲۱:۱۹۰۲ مرقس .۲۱:۱ 
لو1 (tll... YAYE g¥:11,60:‏ 


ويقول الرسول بولس: ”لنا هذا الكضز" 
(الإنجيل) في أوان خزفيةء ليكون فضل القوة 
لله لا منا" (١كو؛:۷).‏ ويقول عن الرب له المجد: 
'المذخر فيه جميع كنوز الحكمة والعله" 
(کو۲:٣).‏ 


ويقول الرب يسوع المسيح: ل تكنزوا لكم 


كثيسهة 


ã > < 


گگگ 


کنوزاً على الأرض.. بل اكنزوا لكم كنوزاً في 
الس ماء" (مت۲۱-۱۹:۱ءانظر ات 
لو ۲۱:۱۲ و٤۳ءیم٩:۳).‏ 


(يمكن الرجوع أيضا إلى مادة "خزانة". 

ومادة 'ذخيرة في موضعهما من الجزء الثالث 

من "دائرة المعارف الكتابية'). 
كنيسة: 

كنيسة كلمة سريانية معناها مجمع أو 
اجتماع. وكلمة 'كنيسة" في العهد الجديد مترجمة 
عن الكلمة اليونانية 'إكليسيا" ومعناها ”جماعة 
مدعوة لغرض ما". وهي تشير دائماً إلى جماعة ولا 
تشير أبداً إلى "مكان للعبادة وفي غالبية الحالات 
تشير إلى جماعة محلية من المؤمنين. 


مع أن كلمة ”کنيwة" (Ekklesia ~i)‏ 


ثانيا-استخدام المسيح لكلمة 'كنيسة": 


كان الرب يسوع هو أول من استخدم هذه 
الكلمة في الإشارة إلى جماعة المؤمنين به» 
رلك في تعقيية عن اغراف برس فن 
قيصرية فيلبس- بأن المسيح هو "ابن الله 
الحي" إذ قال الرب "على هذه الصخرة (صخرة 
الإيمان بي) أبني (سابني) كنيستي؛ وأبواب 
الجحيم لن تقوى عليها" (مت١١:١١-۱۸).‏ 


وقد بدا بناء الكنيسة منذ يوم الخمسين› 
بحلول الروح القدس على التلاميذ (أع۲:٠-۳)»‏ 
أوكان الرب يضم إلى الكنيسة الذين 
يخلصون (أع۷:۲٤).‏ والكنيسة مبنية من 
أحجارة حية بيتاً روحياً" (١بط۲:).‏ "ملى 
أساس الرسل والأنبيااء" (آف۲.:۲)ء وهذا 
الأشناس هن الرب نوع امن فة قان ي 
يستطيع أحد أن يضم أساساً آخر غير الذي 
وضع» الذي هى يسوع المسيح" (١كو٣:١٠).‏ 


دعيت لفرض معين» مثل دعوة المواطنين في 


مدينة معينة لناقشة شون مدينتهم العامة؛ 


(1)- في الاناج_يل:لا ترد هذه الكلمة في 


وقد استخدمتهاالترجمة السبعينية للعهد 
القديم لترجمة كلمة "كهال" العبرية التي كانت 
تدل على "جماعة إسرائيل" كشعب الله. وبهذا 
المعنى قال استفانوس- أول شهداء المسيحية- 
عن موسى: هذا هو الذي كان في الكنيسة في 
البرية" (أع۳۸:۷). وقد وردت كلمة 'إكليسيا 
في العهد الجديد في اليونانية ٠٠١‏ مسرة 
ترجمت في ثلاث مرات متها إلى 'محفل' آي 
اجتماع (آ۳۲:۱۹۶و۳۹و١٤).‏ وكانت الكلمة عند 
اليونانيين تشير إلى جماعة لها حكم ديمقراطي 
ذاتي» وعند اليهود تشير إلى جماعة دينية 
يخضع أعضاؤها للملك السماوي» وعند 
الملسيحيين تحمل كلا المعنيينء فهي تشير إلى 
اجتماع من جماعة أحرار يجتمعون في 
"ديمقراطية دينية" ولكنهم يدركون تماما أن 
حريتهم تنبع من طاعتهم لمليكهم السماوي. 


الاناجيل إلا في إنجيل متى ۱۸:١١‏ وهو ما 
سبقت الإشارة إليهء» وفي نفس الإنجيل ۷:1۸. 
ويظن البعض أن كلمة كنيسة في متى ٠۷:۱۸‏ 
تشير إلى ما كان قائماً في ذلك الوقت,» أي إلى 
'لجمم" اليهودي» ولكن ما جاء بعد ذلك صن 
إعطاء التلاميذ الحق في الريط والحلء وتأكيده 
لهم أنه "حيشثمااجتمم اثنان أو ثلاثة باسمي» 
فهناك آکون في وسطهم" (مت۱۹:۱۸و۲۰)» يدل 
على أن المقصود بالكنيسة هنا هم جماعة 
المؤمنين بامسيح, التي ذكر الرب (مت )٠۸:١١‏ 
أنه "سيبنيها وسيكون لها كجماعة» سلطة 
ذاتية في القبول والتأديب لأعضائها. 


الرسل» أصبحت كلمة" كنيسة" اسم علم لجماعة 
المؤمنين بالمسيح؛ في مفهومين متميزين» 


TAY 


گا ن كنيسهة 


ج 


Î)‏ عY:10.1:A.11:0¥(«‏ وفي أنطاك يسسة 
(۲:۱۵۰۲۷:۱۶۰۱:۱۳۶)؛ وفي قيصرية (۲۲:۱۸). 


وبلق استخدام "الكنيسة' بهذا المفهوم 
المحلي» واضحاً في الرسائل إلى الكنائس السبع 
في سفر الرؤیا (رؤ١١۲١۳).‏ 


كما تستخدم للدلالة على الكنيسة بعامة» 
أي للدلالة على جميع المزمنين في كل مكان 


(ف۲۷-۲۰:۹). وليست هذه هي صورة الكنيسة 
التي نراها عليها الآن على الأرض بانقساماتها 
وضعفاتها ونقائصها في الإيمان والطاعة 
والمحبةء ولكنها صورة الكنيسة الجامعة المقدسةء 
عمود الحق وقاعدته (تي۳:٥٠)‏ التي ستکون 
عليها عندما يكون العريس السماوي قد طهرها 
تماماً بغفسل الماء بالكلمة". إنها الصورة المثالية 
الكاملة التي ستكون عليها الكنيسة بعمل 
الروح القدس المستمر فيهاء ليجعل الجسد 
متوافقاً مع الرأس فتصبح العروس لائقة 
بعريسها السماوي (أف ۲۱:۳ ءرؤ۷:۱۹و۸). 


رانغا خخضائن الکن : 
(ج) - في رسائل الرسول بولس : نجدهذين 


المنهومين واضجين في رسائلهء فيكتب إلى )١(‏ - الإيمان :هناك خصائص بارزةتتميز بها 


"كنيسة التسالونيكيين" ((قشلا:٠).‏ و "إلى 
الكنيسة التي في كورنشوس” (١كوا:۲.‏ 
١كوا:١)»‏ بل ويستخدم الكلمة في الإشارة إلى 
جماعة محدودة أو عائلة مسيحية (ارجع إلى 
رو ۱۰٥:۱١‏ کو ۱۹:۱٣‏ کو٤:٥۱ءفل۲).‏ وهو اأستخدام 
يذكرنا بقول الرب نفسه: حيشما اجتمع اثنان 
أو ثلاثة باسمي فهناك أكون في وسطهم' 
(مت۰:۱۸). 


کیا فا لر ل ولو ا غ 
الكنيسة العامةء كما في قوله: "كونوا بلا عثرة 
لليهود وللبونانيين ولكنيسة الله" (کو۳۲۰۱۰)» 
'أناساً في الكنيسة» أولاً رسلا ... (١کو۲۸:۱۲).‏ 


ويتعمق الرسول بولس في مفهوم 
الكنيسة؛ فيقول إنها 'جسد المسيح وإن المسيح 
هو راسھا (أف۲۲:۱و ۲۳ کوا:۱۸و٤۲)»‏ وهي 
الوسيلة التي بها يعرف "بحكمة الله المتنوعة 
حسب قصد الدهور الذي صنعه في المسيح 
يسوع ربنا" (أف۹:۳-١١)»‏ وأنها عروس المسيح 
التي ”أسلم نفسه لأجلهاء لكي يقدسهاء مطهرا 
إياها بغسل الماء بالكلمةء لكي يحضرها لنفسه 
كنيسة مجيدة لا دنس فيها ولا غضن أو شئ 
من مئل ذلك» بل تكون مقدسة وبلاعيب 


TAA 


الكنيسة» وأولى هذه الخصائص الإيمان" 
فتعقيباأً على اعهتراف بطرس بإيمانه بأن 
المسيح هو ابن الله» وعد المسيح آنه ”على هذه 
الصسخرة (صخرة الإيمان) أبني (ساأبني) 
كنيستي" (مت١١:۱۸).‏ ولم يصرح المسيح بذلك 
إلا عندماوجد رجلاعنده إيمان. فقد كان 
بطرس مثالا مسبقا » لكثيرين» سيكون لهم 
نفس الإيمان بالرب (١بطا:٠).‏ سيبني بهم 
الرب كنيسته» فالكنيسة - أساساً -مجتمع 
ليس من المفكرين أو العاملينء بل ولا حتى من 
العابدين؛ بل من المؤمنين . فعبارة 'الذين 
منوا" تستخدم مرادفاً لأعضاء الكنيسة 
السيحية (كمافي أع:٤ ٠.١٠٤:٥.۳۲:4 ٤‏ 
تي٤:١٠).‏ وكانت المعمودية تما رس ختماً للإيمان 
وإعلاناً له (آ۲۶:٤٤۱۲:۸و‏ ٠۳ر‏ وا:٤).‏ وكان هذا 
الإيمان شيئاً أكثر من القبول العقلي» إذ كان 
انساکا ن بخص االكف و 
الاتحاد الحيوي للمؤمن بالمسيح؛ إذ صار فى 
المسيح خليقة جديدة (روا:٤.۸:١و۲ء٠كوة:۷).‏ ۰ 


(۲) -الشركة :إذاكان الإيمان هو الخأاصية 


الأاساسية للمجتمع المسيحي» فإن الشركة هي 
الخاصية الثانية التي تميز هذا الجتمع فهي 
تلازم الإيمان الذي لكل مؤمن بالمسيح» ومن ثم 
يربط كل المؤمنين معا كاعضاء في الجسد 


كنيسهة كننسة 

ل 
الوأحد (رو ۱۰۱۲:۹ کو۲۷:۱۲). رأسه هر المسيح 
"الذي منه كل الججسد بمفاصل وربط متوازرا 


ومقترناً ينمو نموا من الله (کو۱۹:۲). 


مصطنعوة نتيجهة حهود الناس؛ بل هي نشيحة 
الإيمان المشترك العامل بالمحبة المتبادلة 
(اف٤‏ :۳و ۲۲۳ کو۹»غل٥:٠).‏ 


ومنذ البداية وضحت هذه الشركة في )٤(‏ - التكريس : كانت إحدى الخصائص البارزة 


تسمية المؤمنين بالإحخ وة" (ع۳.۹.. في كنيسة العهد الحديد» تکریس أعضاتنها 
اتس٤:.٠...الخ).‏ كا كان المؤمنون 'يواظبون للرب» فكثيراً ما يطلق عليهم وصف "قديسين". 


والصلوات (أع۲:٠٤).‏ وقد بلغ من قوة هذه 
الشركة أن "جهن عندهوكل شئ مشتركا" 
(أع١:٤٤٠٤:۲).‏ ثم أخذت هذه الشركة صسورة 
الشركة في الخدمة (كو4:٤).‏ وأعمال الخير 
التي يبعث إليها الإيمان الملسيحي (عب٣ا:١١).‏ 
وتأخذ هذه الشركة أروع صورها في "عشاء 
الرب »فهو وليمة محبة وشركة في جسد 


اللسيح ودذصهة. 


(۳) - وحدة الكنيسة : مع أن الكنائس المحلية 


تأسست حيثما كرز بالإنجيلء وكل كنيسة كان 
لها كيانها الخاص المستقل» إلا أن وحدة الكنيسة 
كانت حقيقة واضحة هنذ البداية» فالاتصظلات 
بين الكنيسة في أورشليم والكنيسة في 
أنطاكية (أغ١٠:۲۲١٠٠:۲)ء‏ والمجمع الذي انعقد في 
أورشليم (أع٥۸-1:1).‏ ويمين الشركة التي 
أعطاها الرسل لبولس وبرنابا (غل۲:٠)»‏ وجهود 
الرسول بولس التي لم تهدأ لإيجاد روابط 
قوية وخدمسات متبادلة بين المؤمنين من الأمم 
والیهود (۲کو۸). کل هذه تثشبت أنه مع تعدد 
الكنائس وتباعدها جغرافياء لا أنها كانت 
توا کا و ار ا ف اله 
في رسائل الرسول بولس التي كتبها وهی في 
السجن في رومية حيث يرى الكنيسة جسدا 
واحداًء رأسه المسيح» فيقول "جسد وأاحد وروح 
واحد .. رب واحد إيمان وأحد معمودية وأحدة؛ 
إله وآب واحد للكلء الذي على الكل وبالكل وفي 
کلکم' ( آف٤ ٦-٤:‏ کسو۱۱:۳۰۱۸:۱). ولا یفوتنا أن 
نلاحظ أن هذه الوحدة أمر يجب أن يكون 
منظوراء فقد طلب المسيح من الآب في صلاته 
أن: "يكون الجميع واحدا ... ليؤمن العالم أثنك 
أرسلتتي" (يو1۷:٠۲).‏ ولكنها ليست وحسدة 


القداسة تتضمن انفصالهم عن العالم لاختیار 
نممة الله لهم. ويكتب الرسول بطرس 
لمحتن اما أت فس مکار و کینوت 
ملوكي» أمة مقدسة شعب اقتناء" (١بط۲:١).‏ 
ولكن كلمة 'قديسين" تحمل مع هذا المعنى من 
التكريس الكهنوتي الظاهر؛ فكرة القداسسة 
الأدبيةء قداسة لا تقوم على أساس مرکزنا في 
الف ل ل تن الف الت 
التكريس لله» الذي يتجلى في السلوك 
والأخلاق. ومما لا شك فيه»ء أن المؤمنين يدعون 
أقديسين حتى ولو لم تظهر فيهم دلائل 
القداسة العمليةء فيكتب الرسول بولس إلى 
الكنيسة في كورنئوس- الكنيسة التي وجد 
فيها الكثير مما يستوجب اللوم: إلى كنيسة 
الله التي في كورنشوس المقدسين في المسيع 
يسوع المدعوين قديسين مع جميم الذين 
يدعون باسم ربنا يسوع المسيح في كل مكان' 
(١اكوا:مما:١١).‏ ولكنه يكتب ذلك لیس لان 
التكريس لله هو دعوتهم ومركزهم كمؤمنين 
فحسثب. ولكن لأنه كان متيقناً من أن عملية 
التقديس الحقيقي عملية مستمرة فيهم؛ في 
أجسادهم وفي أرواحهم التي هي لله" 
(١كوا:.٠).‏ لأن الذين هم في المسيح» هم خليقة 
جديدة (٣كو*٠:۷١).‏ والذين إليهم جاءت الدعوة 
للتکریس (۲کوا:۱۷) يجب أن يطهروا ”ذواتهم 
من كل دنس الجسد والروح؛ مكملين القداسة 
في خوف الله" (۲كو۷:٠).‏ فبولس ينظر إلى 
أعضاء الكنيسة نظرته إلى الكنيسة ذاتها بعين 
ابوه فلا يراق ك جام بل كما يجب أن 
يكونوا "ء٠‏ بغسل الماء بالكلمة ٠‏ أو بعبارة أخرى» 
تقديس متواصل لأعضانهاء حتى تكون الكنيسة 
قدا رة حت بط اسح أن 
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"يحضرها لنفسه كنيسة مجيدة لا دنس فيها 
ولا غضن أو شئ من مثل ذلك بل تكون مقدسة 


وبلا عیب" (أف٩:٣۲و۲۷).‏ 


)٥(‏ -القوة: كانت القوة الروحية من خصائص 
الكنيسة» فعندما وعد الرب يسوع أن يبني 
کنیسته. قال گر س: و أبواب الجميم لن 
تقوى عليها. وأعطيك مفاتيح ملكوت 
السموات" أي امتياز فتح أبواب الملكوت 
للیهود (ع۱۱:۲)» وللامم (ع۱۰:٤۳۸-۲١١٠:۷).‏ 
كما أعطاه سلطان الربط و الحل» أي المنع من 
الدخول للملكوت والسماح بذلك. على أساس 
تمييزه الروحي. وقد منح الرب هذا السلطان 
للتلاميذ بعامة (مت۱:۱۸و۲۰-۱۸). وقد مارست 
الكنيسة ككل هذا السلطان (أع٥:٤و۲۲).‏ وقد 
اتسع سلطان فتح أبواب الملكوت في الإرسالية 
العظمى: 'اذهبوا وتلمذرا جمي الاأم" 
(مست۱۹:۲۸). وقد فهمت الكنيسة الرسولية أن 
هذه الإرسالية مير قاصرة على التلامين الأحد 
عشرء بل موجهة إلى كل أتبا ع السيع اد تج 
(أع۸:٤...)»‏ وهكذا أعطى الرب للكنيسة سلطة 
مزدوجة لإجراء التأديب لأعضاء الكنيسة وفشح 
أبواب الملكوت لكل من يؤمن. ولكنهم كانوا 
يدركون تماما أن هذه السلطة المزدوجة 'للتعليم 
والتأديب" إنما هي مصواهب ممنوحة من الرب؛ 
فكانت الكذيسة تكرز للاأمم وتعلمهم لأن المسيح 
قد آمرها بذلك. ولكنها في كل ممارساتها 
ادها انت عة جلى الرى الذي خت 
السلطة منه» إذ كانت تؤمن بان اا 
على الدوام إلى انقضاء الدهر (مت۲۸:١۲)ء‏ وأن 
القوة التي لها إنما تستمدها من الأعالي 


(لو٤۹:۲٤).‏ 
خامساً-تنظيم الكنيسة: 


(أ) - ليس هناك بيان مفصل واضح- في العهد 
الجديد- عن تنظيم الكنيسةء ولكن نستطيع أن 
نعرف الكثير من مفهوم كلمة 'إكليسيا' 
(الكنيسة) ذاتها واستخدامها في الترجمة 
السبعينية لنقل معنى كلمة 'كهال العبرية 


۳۹. 


التي كانت تستخمدم للدلالة على 'أجماعة 
إسرائيل" (شعب الله قديما). فكما سبق القول. 
فان كلمة "الكنيسة" تستخدم للدلالة على 
الكنيسة بعامة» أي جميع المؤمنين في كل 
مكان؛ وعلى مدى الأجيال (عب ۲۲:۱۲ ارجع 
أیضاً الی اف ۱.:۳۲۲:۱. ۲۷-۲۲:١‏ کو١:٤۲).‏ كما 
تستخدم للدلالة على كنيسة محلية (ارجع إلى 
ع :111:¥ Nl VY. ot: <TTg‏ 
کو ا:1.۲:٤.۱۱:٦۱.‏ غل۲:۱و ۲۲ ....الخ). 


(ب) -التفظيم الداخلي : 


)١(‏ -تتكون الكنيسة -كماسبق القول- من 
أشخاص اعترفوا بإيمانهم بالمسيع مخلصاً 
وربأًء وتجددوا واعتمدوا (ارجع إلى 
أ :£1 و Ney AN gy A EV gf‏ 
کو :۲لو ۲:۱ و٤۱۰‏ تي ۱۲:۱۹...الخ)ء ويدعون 
”قديسين” و "أبناء الله" و "إخوة/ وأمقدسين 


في البسيح يسوع'. 


)١(‏ - كانت الكنيسة جماعة منظمة دائمةء فلم 
تكن مجرد جماعة من أفراد غير مترابطين 
أو غير منتظمينء فيستحيل أن نتصور أن 
الكنيسة في أنطاكية مثلاًء كانت تتكون من 
أفراد متفرقين» يجتمع البعض منهم في 
أوقات غير محددة. ولأغراض عابرة. 
ورسائل الرسول بولس للكنائس في 
رومية وكورنشوس وغلاطية وأفسس 
وغيرهاء إنما كانت موجهة لجمأاعات محددة 
ل 


(۲) - الخدام في الكنيسة : كان هناك 
نوعان من الخدام» فكان هناك الخضادم 
التجول والخادم المحلي. 


وكان على رأس الخدام التجولين: 
الرسل (کو۲۸:۱۲.ف٤:۱۱)»‏ فكان للرسول 
علاقة عامة مع كل الكنائس» ولم يكن من 
المحتم أن يكون واحداً من الأحد عشرء فعلاوة 
على ”متياس" (أع1:٦۲)ء‏ كان هتاك بولس 


كثيسة 
ا ا 


وبرنابا (١اكوة:٠وا)ء‏ ويعقوب أخو الرب 
(غلا:۱۹). وأندرونكوس ويونيیاس 
(رواا:۷). وكان من اللازم أن يكون 
رسا راو الوب ف ابت 
(أعا:٠؟٠٠كوة:٠).‏ وأن يكون قدصنمع 
أعلامات الرسول' من آيات وعجائب 
وقوات" (۲کو۱۲:۱۲). وکان عليه أن یشهد 
بكل ما رآه وسمعه»ء وان يكرن بالإنجيل 
(ع۸:۱. اکو!ا:۱۷)» وان يؤسس کنائس 
وبهتم بها (۲کواا:۲۸). ومن هذه الشروط 
التي كان يجب أن تتوفر في الرسول» نفهم 
أن هد د الخ ةة اقوت بانخياء الزشل: 


ويأتني بهد الرسل 'الأنيسياء' 
(اکو۲۸:۱۲.أف٤:۱۱).‏ ویبدو أنه‌ کان 
"لانبي" علاقات مع مختلف الكنائسء» ولم 
يكن يشترط فيه أن يكون قد رأى الرب» 
ولکن کانت خدمته تقتضي أن يكون لديه 
إعلانات (أف۳:). ولكن ليس ثمة دليل على 
أنه کان له اختصاص إداري. 


وبعد الأنبياء يأتي المبشرون والمعلمون 
(أف٤:١١).‏ وكانت خدمة المبشر خدمة 
متجولة» أماالمعلم فكانت خدمته محلية؛ 
وكان يجب أن يكون مقتدراً وصالحاً 


وبعد ذلك تأتي مواهب شفاء وأعوان 
وتدابير وأنواع ألسنة' (١كو؟ا:۲۸).‏ ولعل 
'الأعوان" تشير الى خدمة الشمامسة 
(الرجاالرجوع إلى مادة "شماس" في 
موضعها من حرف 'الشين' في الجزء الرابع 


ن وانرة اغارف الكتابتة). 


وكان يقوم بالخدمة في الكنيسة المحلية 
التاقة والفب اهت اد نكت ارول 
بولس إلى الكنيسة في فيلبي: "إلى جميع 
القديسين في المسيح يسوع الذين في 
فيلبي مع أساقفة وشمامسة (فيا:٠).‏ 
وكان الاقف شس اها بحا :كا 


کان تي ر اميا ا رن م 
أغ٠۲-۷:۲‏ أن "القس" هو 'الشيخ" وهو 
'الأسقف" أيضاًء فمن يسمون قسوساً 
(أع١۷:۲٠)‏ هم الذين يوصيهم أن يحترزوا 
لأنفسهم و 'لجميع الرعية التي أقاهكم 
الروح القدس فيها أساقفة لترعوا كنيسة 
الله التي اقتناهابدمه (أع.۲۸:۲). فهم 
الرعاة أيضاً (انظر أيضاً تيا:٠و۷).‏ كما 
يدعهوهم بطرس الرسول 'نظارا" 
(ابطاو؟). (الرجا الرجوع إلى مسادة 
'أسقف" في موضعها من حرف "الآلف" 
بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية). 


(٤)-المسئوليات‏ الكنسية: 


* الأحكام الكنسية: في مت ۱۷:۱۸ أوكل 


الوت وع الف ال المت الك 
التماش في انر الكنسسة: قتا تة 
الكنيسة إجراء» يصبح نهائياء فليست 
فاك حه أي ادات ال ال 
ففي كنيسة كورنشوس»ارتكب أحد 
الأاشخاص خطية معينة؛ ويكتب إليهم 
الرسول بولس أن تتولى النظر في الأمر 
الا د دانم رر 


يسلم شل هذا للشيطان للاك الجسد. لكي 
تخلص الروح في يوم الرب يسوع.. 
قاعزلوا الخبيت من بينكم (کو٥:٤-۱۳).‏ 
فالقرار يجب أن يصدر من الكنيسة 


ويكتب في الرسالة الثانية إلى نفس 
الكنيسة مشيرا إلى هذه القضية قائلا: 
'مثل هذا گني هذل اتقصاص الذي من 
الأاكثري اه كجيي أي أن القرار 
بالقصاص صدر من الأغلبية. كما يوصيهم 
بقبول هذا الشخو اطي بعد أن أبدى 
الحزن المفرط والتوبة»و يطلب من 
الكتهاة هة انا فاا سارت 
بالحري وتعزونه... تمكنواله المحية' 


۳۹۱ 


كنيسة 
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س 


(۲كو۹-۷:۲). وهذا الإجراء يتضمن أن قبول 


یر هد ب اا او کن ا ا 


محتمعة 
۰ 
د 


ا 


على الكنيسة أن تنتخب المسئولين فيهاء 
فقد حدث هذا عند انتخاب السبعة في 
الكنيسة في أورشليم (أع٦:٠-١١)ء‏ كما في 
حالات اخری (ع۹۶ ۱۲۲:۱ کو٣۲:۱.‏ 
۴کو۳-۱:۸؛ في .)۲٥:۲‏ ويبدو لأول وهلة أن 
ما جاء في أع٤٠:۲۳؛تي‏ ا:٥‏ يتعارض هع ما 
سبق ذكره» حيث نقراأً أن بولس وبرنابا 
"انتخبا لهم قسوساً في كل كنيسة ثم صليا 
بأصوام واستودعاهم للرب الذي كانوا قد 
أمنو به" (أع٤٠:۲۳)»‏ ولكن يكاد العلماء 
يجمعون على أن بولس ويرنابا أقاما 
القسوس (أي الشيوخ) الذين اختارتهم 
الكنائس. أي آأنهما صادقا على من انتخبهم 
أعضاء الكنائس المعنية. 


ا غین الكنيسة ممارسهة المعمودية وعشاء 


الرب. ويعطي الرسول بولس التوجيهات 
للكنيسة في كورنثوس فيما يختص بعشاء 
الرب وهو لا يوجهها لأفراد معينين في 
الكنيسة» بل إلي الكنيسة ككل: "كونكم 
تجتمعون .. فحنين تجتمعون.. كلما أكلتم 
هذا الخبز وشربتم ... تخبرون ... جن 
تجتمعون .. كي لا تجتمعوا للدينونة" 
(کو١۱۷:۱-٤۴).‏ 


(٥)-الإدارة‏ الذاتية المستقلة: 


۹۲ 


كانت كل كنيسة تتولى أمسورها 
بنفسهاء فيكتب الرسول بولس إلى 
الكنيسة في كورنثوس قائلا: "ليكن كل 
شى بلياقة وحسب ترتيب (١كو٤ا:.٤)ء‏ 


فهو يوكل لكل كنيسة أمورها. كما هو 
واضح من الرسائل إلى الكنائس السبم 


(رؤ۳۰۲) . 


لكن هناك تخصيصا لأنواع معينة من 
الخدم ولأن هذه الخدم تتطلب تنظيماً 
الكنيسة بعد كتابة الكتاب المقدس مما 
أعطى وجوداً لتمييز انواع خدم كما لوجود 
تدرج في نظام الإدارة والمحاكم. 


لقد علّمنا الرب يسوع أنه يجب على 
المؤسنين أن يكونوا مواطنين صالحين 
(مت۲۴:١٠-۲۲)»‏ وكذلك أوصى الرسول 
بولس (رو٣؟:٠-۷)‏ والرسول بطرس 
(١بط۲:١٠-١١).‏ كما علَّم المسيع أن ملكوته 
ملكوت روحى» إذ قال: مملكتي ليست من 
هذا العالم" (یو۱۸:١١).‏ 


(۷) -علاقات التعاون 


الداخلية حسب تعليم العهد الجديد. إلا أنها 
ثرتبط بسائر الكنائس بعلاقات المحبة 
الأخوية والتعاون» كمايتضح ذلك من 
رو ° :١۲و‏ ۲۰۲۷ کو۸ غل ۱۰:۲ رو ۱:۱١‏ 
۸. وم8 يازلتعاون الفعال في مشل هذه 
الأحوال» لا يقف عند جدود فقفيمكن 
للكنائس أن تتعاون في الكرازة والتعليم» 
وفي الخدمات الاجتماعية حيث يتسم المجال 
لأنواع عديدة من هذه الخدمات» فما أكشثر 
المجالات التي يمكن أن تتعاون فيها الكنائس 
تطوعاً لتحسين ظروف الحياة وأحوال 
المميشة وبخاصة للمعوزين والأرامل 
والأيتام. 


کنعان -کنعانيون 


كنعان -كنعانيون 


کنعان -کنعانیون: 


يطلق اسم كنعان" على فلسطين (أرض الموعد) 
الواقعة مربي نهر الأردنء والتي استوطنها بنو 
إسرائيل بعد عبورهم نهر الأردن بقيادة يشوع. 
وكثيراً ما كانت تشمل أجزاء من جنوبي سورية» 
فلم تكن تخومهاالشمالية محددة تمامأً. وكان 
يطلق على سكانها بعامة (باستثناء بعض المناطق 
مشل أوغاريت على ساحل البحر المتوسط) اسم 
الكنعانيين» 


)١(‏ - الاسم : كان من رأي العلماء أن الاسم 
مشتق من أصل سامي معناه "منخْفض › 
ولكن الاكتشافات الأركيولوجية في 
أنوزي' في شرقي العراق› جعلتهم يرون 
أن الاسم مشتق من كلمة هالو" التي 
معناها "أرجوان أحمر" الذي كان يستخدم 
في الصباغة. حيث كانت صبغة الأرجوان 
رچ ننن ارقا ر 
من أهم منتجات كنعان. ولكن الدراسات 
اللاحقة لم تثبت وجود أساس لغوي أكيد 
لهذا الاشتقاق» وهكذا يظل هذا الاسم مج 
جدل. وقد استخدمت كلمة "كنعاني' بمعنى 
تاجر" (أي١٤:٦ ۲٤:۲۱۵۰‏ ش۸:۲۴؛ 
زك٤۲۱:۱).‏ 


(۲) -الأرض والشسعب : من جدولالامم 
(المذكور في الأصحاح العاشر من سفر 
التكوين) نعرف أن كنعان بن حام بن نوح 
ولد صيدون بكره وحثا واليبوسي 
والأمسوري والجرجاشي والحوى والعرقي 
والسيني والأروادي والعماري و الحماتي" 
(تك۱۰:٠٠-۱۹)»‏ أى خرجت منه إحدى عشرة 
قبيلةاستوطنت سورية وفلسطين؛ 
فسكنت القبائل الست الأولى في المنطقة 
الواقمعة إلى الجنوب من صيدون» بينما 
يبدو أن القبائل الباقية» سكنت إلى 
الشمال من ذلك» في السهل الساحلي على 
الأارجح. وانتشرت القبائل الجنوبية شرقاً 
الي المرتفعات) أما في الشمال فامتدت 


مساكنهم إلى ”لاتاكيا' إلى الجنوب مباشرة 
من "أوغاريت" (رأس شمرا) حتى حماة في 
الداخل. أما الحدود الجنوبية لكنعان فكائت 
تمتد إلى صحراء النقب. وتدل الاشارات 
في العهد القديم على أن الكنعانيين سكنوا 
في سهول فلسطين الفربية والمناطق 
اا عة اا اقحات فق سكها 
الأمسوريون وغيرهم من القبائل 
(عد ۲.:۱۳: یش ۹:۷۱:٥‏ قض۲۷:۱-١۳).‏ 


ومن أقدم الإشارات المعروفة إلى شعب 
کنعان» هو ما جاء في لوح من "ماري (من 
القرن الخامس عشر قبل الميلاد) عبارة عن 
تقسرير من ضابط عسكري عن مراقبته 
"للصوص والكنعانيين". كماان اسم 
الكنحانيين جاء على لوح ممفيس من عهد 
الملك أمينوفيس الثانى فرعون مصر 
(حوالي عام١٤٤٠ق.م.)‏ من الأسرة الثامنة 
عهشر. كما تذكر أرض كنعان في كستابة 
ترجم إلى القرن الخامس عشر أيضاً من 
عهد الملك "إدريمي" ملك حلب (بالقرب من 
أوغاريت) الذي هرب إلى الميناء الكنعانى 
'أميا' ثم أصبع حاكماً ”لالالع) (شمالى 
أوغاريت). وفي عصر تل العمارنة (إفي 
القرنين الرأبع عشر والثالث عشر قبل 
الميلاد) كانت فلسطين خاضعة لمصر» ففى 
ألواح تل العمارنة» كثيراً ما كان يحكم 
امنطقة كلها حكام أجانب. وكانت حدود 
كنعان - عند المصرينينن- تمتد من غسزة 
جنوباً إلى أطراف سلسلة جبال لبنان 
شمالا بخ ايى نقطة غير محددة. لعلها 
كانت نهر الأورنت. وكانت النصوص 
ال ص رال ب توت خدم الاسم ”رتينو" 
للدلالة على سورية وفلسطين» وتطلق على 
شعبها لقب 'الأسيويين ولكن في زمن 
أمينوفيس الثانى كانت كلمة "كنعانيين" 
تستخدم للدلالة على الفلسطينيين. وفي 
بردية ”أنستاسي (ائه)5ة”ه ۲ ) كانت ولاية 
سورية؛ وفلسطين تعرف باسم أهورو" 
(«نا). وجاء في هذه الوثيقة أن حدود 
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كنعان الجنوبية هي وادي العريش كمافي 
الإشارات الكتابيسة التي تجعل الحدود 
الشمالية تمتد الى مدخل حماة في وادي 
عد ۴-!)› كماكانت تمتد الى منطقة 


دمشقی وباشان . 


گا گانت گنان تذل على تلق 
قلسن الفر هة فان وضف الكخدات' 
کان یدل على سکانها قبل دخول بني 
سرافل لارو تد اش 
العرقية. ومن الشعوب التي استوطنت 
فلسطين؛ ظهر الأموريون في الألف الثانية 
قبل الميلاد كمهاجرين من بلاد النهرين. 
واشتوطىرا لاطو اا لرخقطة لى جائبي 
نهر الأردن. ولعل الحويين (تك.۹-۱۷:۱٠)‏ 
الذين سكنوا في منطقة شكيم وفي لبنان. 
کانوا حوريين (حورانبين) أما الحثيون في 


أسيا الصغرى؛ فالأرجح أنھم لم یکونوا 
کنعان (تك.۳:۲۳۰۲۰:۱۰۱۰:۱). 


ويبدو أن الكثير من الإشارات في 
العهد القديم تعتبر أن أرض الأموريين هي 
رض کنعان (تك ٩:۱۲‏ و۸۰۲۱-۱۸:۱۰۰1٤:۲۲).‏ 
وهو ما تؤيده ألواح 'الألخ" (من القرن 
الشامن مشر قبل الميلاد) التي اعتبرت 
"أمورو" جزءاً من سورية وفلسطين. كما أن 
ألواحاً من مارى" (على نهر الفرات) ترجع. 
إلى نفس اله موا مدت عن الحاكم 
الاموري 'لحالور نجيف نالي فلسطين. 
وتدل نصوص ألواح تل العممارنة (من 
القرنين الرابع عشر والثالث عشر قبل 
الميلاد) على أن مملكة الأمور في منطقة 
لبنان كانت تحتكر التجارة البحرية؛ فلا 
فجت ان تج ةاش ارات لالش سيت 


کنعان -كنعانيون 


الأهوريين والكنعانيين معا منذ أيام 
موسى» و حتى العصر البرونزى المتأخر 
(نحو .۱- ۱۲۰۰ ق.م.). 


وفي نهأية هذه الحقبةء قضت شعوب 
E‏ 
٠ق‏ .م94د حطم الغزو الإسرائيلي 
شوكة الكشير من ولايات المدن الكنعانية 
والامورية. ج ها# ‏ تعمالف المدن 
الفلسطينية في المنطقة الساحلية الجنوبية 
العصر الحديدي» كان الفينيقيون هم ورثة 
يتمرکزون حول مدينتي صور وصیيدون. 
وكانوا يودون أن يعرفوا باسم الكنعانيين 


(۳) - اللغة : الأرجح أن الجماعات المتنوعة من 
الشعوب التي استوطنت المنطقة الغربية 
من فلسطينء قبل دخول بني إسرائيل» 
کكانرا يتكلمون بلهجات ترتبط باسرة 
اللغفات السامية الشمالية الغربية. ومما 
يجعل من الصعب القطع برآي في المقصود 
اة كتخان هي احستا م فة ر تن 
التأثيرات من اللغات الأمورية والحورانية 


والأوغاريتية. 


وقد أسفر التنقيب في دور المحفوظات 
الرسمية لمملكة إبلا الكنعانية (من القرن 
السادش و الخ ون الي القن الاك 
والعشرين قبل الميلاد) عن لغة مسمارية 
إبليسة شبيهة بالعبرية الكتابية 
والفينيقية. ولكن قبل هذه اللغات بنحو 
ألف عام» لم يكن ثمة شبه بين اللغة الإبلية 
واللفة الأمورية التي كانت تعتبر -إلى 
وقت قريب- أقدم اللغات السامية الغربية. 
ومع أن اللفة الأوغاريتية كانت تعتبر لغة 
كنعانية لقربهاالشديد من العبرية 


کنعان -کنعانيیون 


الكتابية»فإن ميناء أوغاريت السورية لم 
نکن أبذا ج ءا فن كتعان: واللقات 
الأوغاريتية والإبلية والعبرية الكتابية هي 
المكونات الكبرى الثلاث لأسرة اللغات 
السامية الغربية التي تنتمي إليها أيضاً 
اللغة الكنعانية. 


)٤(‏ -التاريخ : تدل الاكتشافات الأثرية على 


الحجري» فقد اكتشفت حفريات أثرية ترجم 
الى لرن الخ رمن الرس والاحت 
والعصر البرونزى» في مواقع عديدة. 
ويحتمل أن الشعوب التي كانت تتكلم لغة 
سامية استوطنت مناطق مثل أريحا 
ومجدو وبيبلوس حوالي ٣,۰۰۰‏ ق.م. فتدل 
الحسحفريات في تل مرديخ (إبلا) على آنه 
کائت هتاك ایت اطورتڪ توان دة 
في سورية في نحو ..1,ق.م. وليس ثمة 
شك في أن الشعوب الأمورية والكنعانية 
كانت قد استقرت في سورية وفلسطين في 
نحو..., ٣ق‏ .م. وأقوى الدلائل على 
استيطان الكنعانيين في غربي فلسطين. 
ترجم إلى العصرين البرونزى الأوسط 
والمتأخر (أي نحو ۰١۱۹-.١۲اق.م.)‏ عندما 
اشرت ازل ان الات ة 


والأمورية. 


وقدقام المصريون بغزوات متكررة 
لفلسطين في زمن الأسرتين الخامسة 
والسادسة. وفي زمن الأسرة الثالثة عشرة 
(في الألف الثانية قبل الميلاد). حكموا 
الجزء الأكبر من سورية وفلسطين سياسياً 
واتنتهكاليا. رنج رص اللعنات (نقوش 
باللعنات للأعداء) من القرن التاسع عشر 
قبل الميلادء مسجل بها الكشير. من دول المدن 
وحكامها بطريقة يمكن معها تحديد بعض 
المواقع. كما تؤيد ذلك الاكتشافات الأشرية 


في راس شمرا وبیبلوس ومجدو. 


کما أن علاقات الکنعانيين بيلاد بين 


۳۹0٥ 


کنعان -کنعانیون 


کنعان -کنعانیور 


۳۹٦ 


النهمرين»تدل عليهاالنصوص التي 
اكتشفت في "ماري" و "أوغاريت'ء فمن 
الواضح أن الأموريين والحسورانيين 
والأشوريين القدامى وغيرهم من الشعوب» 
هاجرت إلى كنعان. وجاءوا معهم بالعديد 
من الأنظمة السياسية والاجتماأعية. وكان 
وجود مدنهم على شكل دويلات مستقلة. 
بالإضافة إلى الفزوات المتواصلة من 
جماعات أخرى في غفضون المصر 
البرونزى الأوسط. قد عاق استمراأر جو 
الثقافة بين المهاجرين. وفي أواخر القرن 
السادس عشر قبل الميلاد» كانت معظم 
الممالك الك ةلصغيرة خاضعة تماما 
للسيادة المصرية؛ وفي خلال قرنين أصبحت 
معظم الممالك الشمالية خاضعة لنفون 
الحثيين السياسي. 


وزاد من تعقيد تاريخ كنعانء تعاظم 
أمر الهكسوس في الحمقبة بين ۱۸.٠.‏ - 
٠ق‏ .م. وكان الهكسوس من أصول 
أسيوية مختلطةء وكان الفضل في امتداد 
نفوذهم السياسي» يرجع إلى استخدامهم 
المجلات الحربية الحديدية » والقسي 
الأسيوية المركبة. ومن مواقع مختافة في 
كتعان. مثل حاصور وأريحاء غزوا صر 
وأسسوا فيها حكمهم من ۱۷۷١‏ - .۷١۱ق‏ .م 


. وعندماطردوأ من مصر في بداية عسهد 


المملكة المصرية الحديثة ٠١١. -٠١۷.(‏ ق.م) 
کنعان. 


وكان حكم مصر لفلسطين الغربية قد 
انتهى في زمن دخول بني إسرائيل إلى 
أرض كنعان. وقد واجه يشوع المقاومة من 
الكنعانيين والأموريين. ومما ساعد بني 
إسرائيل على احتلال كنعان» حالة الفساد 
الذي كان قد دب في الممالك الكنعانية 
الصغيرة. كما أضعف من قورة الكنعانيين 
الغزوات التى كان قد قام بها رمسيس 
الثانى ضد الجمثيين في سورية» كما قام 


ابنه وخليفته مرنبتاح بحملة لتأدب 
بعض المدن الكنعمانية (ومنها جازر) ف 
نحو ۰ق.م. 


وبقضاء شعوب البحر على الحضار 
اة واخخاالن لتاقن اا دا 
الشمالية»انهارت دويلات المدن المعهود 
وهنذ ..٠اق.م.‏ انح صرت الحضسار 
الكنعانية في صور وصيدون وبعض أهاك 
قليلة أخرى. وجاء الفلسطينيون - الذي 
کانوا عنصراً بارزا من شعوب البحر 
بحضارتهم -حضارة بحر إيجة- إل 
منطقة غزة» وحاربوا بني إسرائيل إل 
زمن الملك سليمان؛ وبعدها ذابوا في وس 
العصبرانيين في عصور المملكة الموحل 
وعندما وقعت المراكز الكنعانية والأمورد 
تحت حكم الأراميين في بداية العمص 
الفدددي اتخضرت الكارة الكخهادةة 


فة فيتيقية. 


)٥(‏ -التركيب الاجتماعي :كانت الشعو. 


الكنعانية وغيرهم من شعوب الشرر 
الأدنى» يتبنون نظام دويلات المدن» قكان 
كل مدينة ومايحيط بهامن قرى وأرط 
زراعية؛ تشكل وحدة اجتماعية واقتصادي 
مستقلة. وكان يحكمها ملك» كثيراً ما كا 
يمتلك جزء ا كبيرا من أراضي المملكة الت 
يحكمها؛ وكان يدير هذه الممتلكات الملكي 
مشرفون» وكانت الأرض المنزرعة يعم 
فيهاأجراء من الفلاحين» وقد أدى هز 
النظام إلى البيروقراطية. كما أثبتت ذلا 
الحفريات في تل المرديخ. وقد سار الأشريا 
على نهج الملك. وهكذا أصبع الجمته 
مجتمعاأًارستقراطياً يتكون من ملأا 
الار الاي وچو من الثروات؛ واجراء م 
الأحرار ١‏ أو أنصاف الأحسرار» وعبيد 
ويعكس تحمذير صموئيل النبي 
للإاسرائيليين الذين أرادوا أن يقيم له 
ملكا يقضي لهم كسائر الشعوب 
(اصم۸:١٠-۱۸).‏ السلطة التي كان يمارسه 


__ ا 


أولئك الحكام على الشعب والأراضى 
والأموال؛ فكانوا بعامة ملوكاً إقطاعيين. 


وكانت الزرامة أمراً جوهرياً للدويلات 
الكنعانية. وكانت المهن الأخرى تشمل عمال 
المعادن والنجارين والبنائين والتجار. 
وتكونت في كنمان نقابات للكهنة 
والمهنيين والجنود والموسيقيبن. وليس 
متاحاألنا إلا القليل من المعلومات من 
مصادر كنعانية عن تركيب المجتمع في 
فلسطين الفربية. ومعرفة ذلك تستلزم 
استخدام ها تسجله ألواح أوغاريت والالخ 
والتي ليس أي منها كنعانياً بمعنى الكلمة. 
ونعلم من هذه المصادر أن كل ملك من 
أولئك الملوك الصغفار »كان يحتكر معظم 
اقتصاديات مملكته الصغيرة» فكان يهيمن 
على التجارةء ويسيطر على الأيدي العاملة. 
وقد جساء من المصادر الحسورانيسة 
والهندوإيرانية من الألف الثانية قبل 
الميلادء مفهوم 'الماريانو" - الذين كانوا 
جماعة من المسكريين الإرستقراطين 
(محاربي المركبات) - الذين ذكرهم الملك 
أمينوفيس الثانى؛ فرعون مصر (من 
نحو.٠٤٤٠ق.م.)‏ في قائمة من الأسرى 
السوريين. وكان "الماریانو" -كجيش عامل- 
يتقاصون مرتبات من أجل خدماتهم للملك 
وللدولة. 


وتدل الالواح الإكادية من أوغاريت» أن 
الملك كثيراً ما كان يمنع العاملين في الدولة 
وغيرهم من الحظوظين قطعاً من الأراضى. 
في مقابل خدماتهم للملك أو للدولة. أما 
ازاز واف ا لارا ف الكانحتن 
فکانوا -بشكل عام- مواطنين يعملون 
للآخرين كفلاحين أو حرفيين. أما العبيد 
فكانوا عادة من أسرى الحروب عندما كانت 
إحدى المدن تهاجم أخرى وتهزمها وتسبي 
أهلها. كما كان يباع بعض الكنعانيين- 
لسبب أو لآخر- عبيداً. وكان لهم دور صغير 
في شئون المدينة الدويلة الناجحة. ومن 


العسير جدأً تقدير نسبة العبيد في كنعان. 
ولكن كانت نسبة العبيد في تلك الدويلات 
أقل جدا مما كانت في سائر أقطار الشرق 
الأرسط. 


ويبدو أن الحياة كانت في كنعان كانت 
اسا في العسر لوكي الر سف داك 
بناء على ما أسسفرت عنه الححفريات 
الأركيولوجية في مواقع الدفن. فمعظم 
لوازم الحياة كانت صناعة محلية؛ ووجد 
القلدل ن العادن القننة أن اجار 
الكريمة. وفي زمن النبي عاموس (في 
القرن الثامن قبل الميلاد)ء يوبخ الذبي بني 
إسرائيل لانفماسهم في لذات الفينيقيين 
والمصريين وغيرهم من شعوب الشرق 
الأوسط (عا٣:١١:٤٦-١).‏ 


)١(‏ - الآداب: من الصعب أن نتكلم بالتفصيل 


عن الآداب الكنعانيةء فهي شبيهة باللغة. 
ولكن من الحقائق الواضحة أن كنعان كانت 
موطن نشاة ”الأابجدية" في المصسر 
البرونزي الأوسط› فقد كانت الكتابة قبل 
ذلك افا تمتو رة (فگاتت الكلمات آن 
الأفكار يعبر عنها بصصسور)ء أو الكتابة 
الملسمارية (وهي علامات اسفينية في 
قوالب الطين. للتعبير عن مقاطم أو كلمات 
كاملة). أو الكتابة الهيروغليفية المصرية. 
ولكن الكشذعانيين في المصر البرونزى 
التكر استخدموا أبجدية في خطوط 
طوليةء بالإضافة إلى لفة أوغساريت 
المسماريةء والكتابية المقطعية التي كانت 
تستخدم في بيبلوس في فينيقية»› 
والمسمارية الأكاديةء والهيروغليفية 
المصرية. رك انتفلكلاكتابة الابجدية عن 
طريق العمبرانيين والفينيقيين إلى 
اليونانيين؛ رطا إلى الج الارربية 
الحديثة. 


وحتی عام ۱۹۲٩۹‏ لم نكن نعرف إلا القليل من 
الآداب الكنعانيةء ولكن أسفر التنقيب في 


۹۷ 


أوغاريت» عن اكتشاف كميةكبيرة من 
الكتابات» التي توصف بأنها 'كنهانيسة 
شمالية" بالنسبة للفتهاء رغم أن هناك 
بعض الشك في آنها كتابات كنعانية تماماً. 


وقداشتملت هذه الإاكتشافات على 
أجزاء من ملحمة شعرية عن الإله بعل" 
وزوجته 'عناة' (ويحتمل أنها ترجع إلى 
نحو...,٣ق.م.)»‏ وأسطورة عن شخص 
ملكي اسه قات" (ترجع إلى 
ذحو.٠۱۸ق‏ .م.)» والأعمال الأسطورية للملك 
کریت" (يرجع تاريخ كتابتهاإلى 
نحو.٠٠٠ق.م)‏ وبعض القصاصات الدينية 
والطبية والإدارية. 


والنسخ التي أسفر عنها التنقيب في 
أوغاريت ترجع إلى نحو القرن الرابع عشر 
قبل الميلاد» ولكنها منقولة عن أصول أقدم. 
وحيث أن الشرق الأوسط كان مترابطاً 
ثقافياً في عصر العمارنة؛ قالأرجح أن 
کتابات أوغاریت تعكس التقاليد التي 
كانت شائعة في غربي فلسطين» بما فيها 
التقاليد الكنعائية. 


(۷) -الديانة : قبل الاكتشافاتالأوغاريتية. 


۹A 


لم نكن نعرف إل القليل عن ديانة كنعان 
بالإضافة إلى ما جاء عنها في العهد القديم 
فالقليل من المخلفات الدينية التي اكتشفت 
في مواقع كنعانيةعديدة. وفي المرتفعات 
في المراكز القديمةء مثل مجّدو. كانت 
مصدر أغلب معلوماتناء أما المواد التي 
اكتشفت في أوغاريت فقد أمدتنا بكمية 
ضخمة من المعلومات الجديدة عن الحياأاة 
الدينية في أونغاريت نفسها. ولكن ا 
يفوتنا أن الحضارة الكنعانية كانت أكثر 
اتساعاً من أن نظن أن ديانة أوغاريت تمثل 
كل الديانات الكنعانية. فمثلاً كان من أبرز 
مظاهر العبادة الكنعانيةء تقديم الذبائح في 
معبد على قمة تل (مرتفعة). لكن لم 
تكتشف مثل هذه المرتفعات في أوغاريت. 


ومما نعرفه الآن عن الحضارة الكتعانية؛ 
كان على رأس الآلهة الكنعانية شخصية 
غامضة اسمها "إل" الذي کانوا يمبدونه 
باعتباره "أب البشر' وكانت رفيقاته 
یات ا اه دف 
الإسرائيليين باسم'عشيرة' » "عشتاروت" 
وبعلتيس. وكان 'إيل ابن هو "بعل إله 
الخصب؛ ويوصف في الأساطير بانه إله 
اقطر وال اص ولف بعل اناد قي 
رياسة مجمع الآلهةء وكانوا يفترضون أنه 
يسكن في السموات الشمالية القاصية. 
ووجد تمثال له في أوغاریت يمثله وهو 
تخل اعا غ لن ات ةا اسر 
والصولجان في يده اليمنى. 


وبناء على ملحمة "بعل" التي اكتشفت 
في أوغاريت» کان عدو بعل هو "موت" إله 
ال قط و الروت ا ل وها 
سبع سنوات جوع. وعندماقتلت 'عناة" 
رفيقة بعل العنيفة الإله موت »قام بعل 
مرة أخرى وازدهرت الزراعة؛ء وتكررت 
الدورة. وكان ”بعل يبد في بعض 
الجتمعات باسم "هدد" إله العواصف. وفي 
بعض النصوص حدث خلط بين هدد وإيل؛ 
وفي البعض ألآخر بين هدد وداجون» إله 
الحنطة. ومن الصعب أيضاً التمييز في 
فت اط ر ین دخ همات و رطاف 
زوجة إيل 'عشيرة › وأعشتاروت" رفيقة 
هدد» و أعناة زوجة بعل. 


رف ظ اکت ف الكثير من التماشيل 
الفخارية الصسغفيرة التي بولغ في 
خصائصها الجنسية,؛ والتي تمثل إحدى 
الإلاهات» والتي ترجع إلى المصرين 
البرونزى الأوسط والمتأخر» في مواقع في 
غربي فلسطين. فقد اكتشف في بيبلوس 
في فينيقية مركز كان مخصصا لعبادة 
أعناة ٠‏ من الواضح أنه كانت تمارس فيه 
الذمارة الديئة الفاختخة قىش 


کنعاني -کنعانيه 


مرا هارت انات رن اغات الفح 
الكنعانية وجدت أعمدة مقدسة لنوع من 
اللو رانين اب رار دت 
ا عة ارمق نها 


وفي عصر العمارنة كان للديانة 
الكنعانية العربيدة» تأثيرها في الشرق 
الأوسط بخاصة. بل أثرت- إلى حد ما- في 
الديانات المحافظة في مصر وبابل. ويبدو 
أن الكنعانيين كانوا يحتفلون بأربعة أعياد 
رئيسية لها علاقة بالزراعة. وكانت هذه 
الأعياد على الدوام مواسم للعربدة والسكر 
والإفراط في الممارسات الجنسية»ء فمن 
الواضح أن الديانة الكنعانية كانت أكثر 
الديانات انحطاطاً في الأمور الجنسيةء في 
العالم القديم. 


وقد أسفرت الكش رك ١‏ زوو 
سورية وفلسطين عن بقايا معابد كنعانية 
في قطنة وأوغاريت وألالخ ولخيش وبيت 
شان وأآريحاوشكيم وتل فرعة. وكان في 
کل سن مجدو وحاصور معبدان على الأقل. 
ركاف القان ي و اه و 
نسبياً تتكون أساساً من 'قدس" به تمشال 
للإلهء وحجرة أمامية. وفي عمان وجد معبد 
مريبع الشكل من العصر البرونزى المتأخر؛ 
به عدة حجرات تضم بينها ساحة للعبادة. 


(۸) -تأثی رها على إإسرائیل :كانت الآداب 
الإسرائيلية المستمدة من الشريعة التي 
ااا الله لوس عا حخببل مت اة 
تختلف كل الاختلاف عن طقوس العبادة 
الكنعانية وأساليب حياتهم فكانت 
أخلاقيات التوحيد عند العبرانيين على 
التقنن تناها من اخلاقنات الغنان 
الكنعانية بتعدد آلهتها. فكان من الواضح 


كنعاني -كنعانية 


تث۷:-٥).‏ وأن يظلوا أمناء لعهد الله. ولم 
يكن هذا أمراً سهلاًء فقد كان الشعبان 
يتكلمان بلهجات متقاربة» ويستخدمان 
تعبيرات متشابهة. كما أنه عندما دخل بنو 
إسرائيل إلى أرض كنعان بقيادة يشوع. 
وجدواالكنعانيين يتفوقون عليهم في 
الاه الا عجار دوق الاعات اة 
من أسلحة راترات و ف بنو إسراأئيل 
أنفسهم مضطرين للاستعانة الفنية من 
الكنعانيين. ففى زمن الملك سليمان 
استعان بالفينيقيين في بناء الهيكل في 
أورشليم وغيره من المباني. 


وباستث ناء التحريم الذي فرض على 
بتي إسرائيل بالنسبة لاريحاء فإنهم كاتوا 
يستخدمون كل غنائم الحسرب من 
بالنسبة لإزالة وإبادة كل أثر للكنعائيين 
بما في ذلك عبادتهم الفاسدة. وفي زمن 
الملك أخآب عندما توطدت عبادة البعل» 
معبود صور» في المملكة الشماليةء أصبح 
العبرانيون في خطر شديد» معرضين 
لفقدان تميزهم الروحى والأدبي. بل أن 
كهنتهم الذين كان يجب عليهم أن يقوموا 
بأهم دور في الاحتفاط بإيمانهم الفريد بإله 
العهد» كثيرآً ماانحرفوا إلى العبادات 
والأساليب الكنعانية»فقلدوا جيرانهم 
الوثنيين في الخلاعة والعهربدة» وشجعوا 
الشعب الإسرائيلي على فعل نفس الشى 
(صم۲:۲)۔ 


وكانت النتيجة أن أعلن الأنيياء أن 
الأمة التي كادت تستسلم تماما للمغريات 
الكنعانيةء لابد أن تتطهر بالسبي» قبل أن 
تستطيع استعادة إيمانها وعلاقاتها بالله. 


أنه لا مجال للتعايش بين النظامين, ولذلك 
تضمنت الشريعة وصايا مشلدة للانفصال 
عن الكنعانيين وإزالة كل أثر لعباداتهم» من 
أرض الموء د (خور ۱۹-۱۲:۲٤, ۲ ٤:۲۳"‏ وصف: 


كنعاني-كنعانية: 


۳۹۹ 


)١(‏ - شوح" الرجل الكنعانى الذي أخذ يهوذا 
بن يمقوب ابنته زوجة فولدت له ثلاثة 
أبناه (تك۱:۲۸-٥).‏ 


()- أخذ شمعون بن يعقوب أيضاً امرأة 
كنعانية,.ولدت له ابناً أسماه 'شأول" 
(تك١٤:.٠ءخرا:٥٠).‏ 


(۳) - عندما جاء الرب يسوع إلى نواحي صور 
وصيداء» صرخت إليه امرأة كنعانية طالبة 
منه أن يشفى ابنتها المجنونة (مت*٠٠:٠؟).‏ 
وتوصف هذه المرأة في إنجيل مرقس بانها 


'أممية وفي جنسهافينيقية سورية' 
(هر .)۲٦:۷‏ 


کد ئة : 
لعل معناها 'كنعاني ٠‏ وهو: 


)١(‏ - كنعنة أبو صدقياء النبي الكذاب الذي 
تنبا كذباً لأخاب ملك إسرائيل ويهوشافاط 
ملك يهوذاء باتنهماسينتصران على 
الأراميين؛ وهو مالم يحدث,» بل بالحري 
مسدث العکس (۱مل۱۱:۲۲و٤۲ء۲‏ 
۱۰:۱۸ و .)۲٣‏ 


(۲) - كنعنة الابن الرابع لبلهان بن يديعئيل 
من سبط بنيامين» وکان بنو بلهان من 
جبابرة البأس الخار جين في الجيش للحرب 
في أيام الملك داود (١أخ۷:.١٠و١١).‏ 


کذنف - أکناف : 


أطرافها (انظر أي ۷ ). وهي بضنفس 
اللفظ في العبرية. 


(۲) -الكتف :وهاء أداة الراعي او جسرابه 
(اصم۱۷:٤).‏ 
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E <! - (r)‏ 4: أ > أ طا به ( منز 4:۱۸۹:۱۷؛ 
۲و" ...ونان :0 ). 


0 
كنارة - کشروت: 
كنارة كلمة عبرية بمعني قيثارة. وهو اسم: 


)١(‏ - مدينة محصنة في النصيب الذي وقع 
بالرقعة لسبط نفتالي (يش۱۹:٠۳).‏ كما أن 
أاسمها ورد في قائُمة المدن التي فتحها 
تحتمس الثالث فرعون مصرء في القرن 
الخامس عشر قبل الميلادء وهي الآن ”تل 
العريمة" على الساحل الشمالي لبحر 
الجليل»ء وتدل الكشوف الأثرية على أن 
الموقع كان أهلاأبالسكان متذ ...۲ 
إلى..“ق.م. 


(۲) - كنيروت: منطقة في نفتالي كانت تحيط 
بمدينة أكنارة المذكورة بعاليهء وقد غزاها 
بنهدد ملك أرام في أيام بعمشا ملك 
إسرائيل في القرن التاسع قبل الميسلاد 
(۱مل۲۰:۱۹). 


(۲) - الاسم القديم لبسحر الجليل (عد٤۴:١٠.‏ 
تث۱۷:۳ءیسش۲۷:۱۳۰۳:۱۲/۲:۱۷). ولیس من 
السهل معرفة: هل المدينة هي التي سميت 
اسم البحر أم أن البحر هو الذي سمي 
باسم المدينة. والاسمكماسيق معنأه 
قيثارة »وقد يكون ذلك لأن شكل بحر 
الجليل يكاد يشبه شكل القيثارة. ويسمى 
بحر الجليل في العهد الجديد بحيرة 
جنیسارت (لو٥:۱).‏ كما يسمی أيضاً بحر 
طبرية (يو۲۱.1:1:). 


الكنة هى امسرأة الابن أو الأخء فكانت سراى 
أیضاً تلد ۱۱:۳۸ ۱۲:۲۰ ءر اعورٹ۱:٦...).‏ 


کنیاهو 


اسم آخر 'لكلنة في شمالي سورية (حز۲۳:۲۷) 
فالرجاالرجوع إلى 'كلنة' في موضعها من حرف 
"الكاف" في هذا الجزء من 'دائرة المفارف 
الكتايية. 


کانون : 

الكانون هو الموقد والمصطلى. وعندماجاء 
رؤساء يهوذا بالدرج الذي به كلام إرميا النبي» 
وقرأه ”يهودي بن نشنيا" في أذني الملك يهوياقيم 
ملك يهوذا؛ وفي آذان كل الرؤساء؛ و "كان الملك 
جالساً في بيت الشتاء والكانون قدامه متقد'ء 
أخذه الملك من يهودي و "شقه بمبراة الكاتب وألقاء 
إلى النار التى في الكانون حتى فني كل الدرج 
في النار التي في الكانون" (إرميا٣۳:.١۲-١٠).‏ 


كذانذة : 


يقول إشعياء النبي في نبوة عن الرب: ارب 
من البطن دعاني.. جعل فمي كسيف حاد. في ظل 
أخفاني" (إإش۹٤:٠و؟).‏ والكنانة هي الجعبة التي 
توضع فبيها السهام أو النبال. وهي ترمز لموضع 
الأمان والقوة (يمكن الرجوع إلى مادة "جعبة" في 
موضعها من حرق الجيم بالجزء الثاني من دائرة 
المعارف الكثابية. 


گنن : 


o 
اسم عبري معناه من يشبته يهوه' وهو:‎ 


(1) - كننيا رئيس اللاويين على الحمل» معندما 
أحضر للك داود تابوت العهد من بیت أدوم 
إلى الخيمة التي أعدها له في أورشليم. 
قهات (عر٤:٤-۱.۹:۷۰۱۹غ ۳-٣:۱٥‏ و ۲۲و ۲۷). 


)١(‏ - كننيا من اليصهاريينء وكان هو وبنوه 


عرفاء وقهخاة في زمن الملك داود 
(E)‏ 

اسم عبري معناه هوه س ی ثبت" 
(إرميا٣۲:٤٠و۳۷۲۸:)»‏ وهو اسم آخر للملك 
تاکن (۲ مل 1:۲٤‏ و ۸و ۱۲و ۲۷:۲۰,۱۹ 
۴۲ ر ميا ە:\). و نمی ER‏ ”یكنذيا' 
(۱ ۱1:۴1 و 1۷اس 1:۲ إر ما٤‏ :۲۷,1:. ,1:46:۸ 
مت :۱۱و ۱۲)؛ كما یسمی يوياكىن' (حزا:۲). واسم 
(مل٤؟:۸).‏ ولعله 'ألناثان بن عمكبور" المذكور في 
نبوة ار هیا (۱۲:۳۹۰۲۲:۲۹و٥٠).‏ 


وقد ملك ثلاثة أشهر وعشرة أيام (۲أخ١۳:١).‏ 
زگان غفرة اعرا سا حن فلك عقت جوت 
أبيه يهوياقيم (۲مل٤۲:٦و۸-‏ أما الثمانى السنوات 
المذكورة في ٠:۲١٣‏ فخطاً من النساخ إذ إنه كان 
متزوجاً وسبیت نساؤه معه۲مل٤۲:٥۱).‏ وقد ورٹ 
رشا خ اغا للك انل مارا بخبوفن االك 
ذبوخذ نصرء ولم يكن أمامه بد من الاستسلام أمام 
الظروف القاهرة. 


وبناء على ماجاء بالسجلات البابلية وحوليات 
ملوك بابلء دخل نبوخذ نصر سورية وفلسطين في 
دیسمبر ۹۸ ق .م. واستولی على أورشليم في ١١‏ 
عار س عام 9۹۷ق .م. ونهب البابليون القصر وكنوز 
الهيكلء وأخذوا الملك يهوياكين وأسرته والقادة 
المسكريين البارزين؛ وجميع الصناع والأققيانء 
مسبيين إلى بابل» ولم يتركوا إلا مساكين شعب 
الارض (۲مل٤۲:۲٠-١٠١۲أغ١۳:.٠).‏ وقبل أن يعود 
ملك بابل النتصر إلى بابل وضع على عرش 
يهوذاء متنيا عم يهوياكينء وغير اسمه إلى صدقيا. 

وبثاء على ها جساء في سف راز ميا كانت 
الصدمة الناتجة عن الفزو(البابلي ليهوذا- وما 
صاحبها من قلاقل- ساعد عليها توالي ثلاثة ملوك 
على العرش في مدة أربعة أشهر- قليلة الأثر في 
الحالة الروحية للشعب (إرميا۳۸:۳۷). وقد سبق أن 


٤.١ 


کنذیدس 
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نبا إر ميا بسبي الملك يهوياكينء أنه لن يكون له 
نسل يخلفه عل العرش (إرمیا۲۲:٤۳-۲).‏ وعلى 
العكس من ذلك تنبا النبي الكذاب حننيا بعودة 
يهوياكين إلى عرش يهوذا في خلال سنتين 
(إر ميا ۳:۲۸و ٤و۱‏ امع ۱۷-۱۲). 


وقد ظل يهوياكين معتبرأالملك الشرعي 
ليهوذاء كما يبدو ذلك من أن حزقيال النبي يؤرخ 
أقواله بسنة سبي الملك يهوياكينء وليس بسنة 
تولی صدقيا الشرش ( جز ١:۱:۸.۲..١:...الخ).‏ 
وشو السجلات البايلبة ذلك. وقد استعهاد 
يهوياكين لقبه كملك » وحظى أخيراً بمعاملة طيبة 
من البابليينء فقد جاء بأحد الألواح المسمارية اسم 
'يوكين ملك أرض يهوذا'. ويتضمن هذا اللرح 
قائمة بالجرايات من الزيت والشعير التي كانت 
تقدم للملك وأبنائه الخمسة» مما يدل على أنهم لم 
يكونوا مدسجونين» بل كانوا يعيشون حياة عادية 
في بابل. وآخيراً في عهد أويل مرودخ» أطلق سراح 
يهوياكين ملك يهوذا من السجن "وكلّمه بخير 
وجعل كرسيه فوق كراسي الملوك الذين معه في 
بابل» وغْيُر ثياب سجنه وكان يأكل دائماً الخبز 
مامه کل أیام حيیاته' (۲مل٥۲۷:۲-.۲.‏ 
إرمیا۲٥:٠۳-٤۳)ء‏ ولعل يهوياكين كان قد سجن 
فترة قبل ذلك لمحاولته الهروب» أو بسبب محاولة 
يهوذا التمرد على البابليين في عهد صدقيا. 


ويظطهر اسم 'يهوياكين' باسم "يكنيا' في 
ت الري صاع اله ها ر 
ويظن البعض أن ذلك يتعارض مع نبوة إرميا أنه 
سيكون عقيما (إرميا٣۳.:۲).‏ ولكن من الممكن 
اعتبار أن بركة حجي النبي لزربابل (حجي 
إلفاء للعفة ألتى نطق بها إرسنيا 
واستعادة نسل يهوياكين لعسرش داود (عرش 
اداح إلى اة 


که يدس . 


زنر ستل وخ ور لتاق تشن هنلا 


¥۲ 


في البحر» مما جعلهاتقع بین جزیرتی رودس 
وكوس. وكان لها علاقات تجارية مع مصر وإيطاليا 
منذ القرن السادس قبل الميلاد. وكان بها مدرسة 
طبية كماكان بهاتمثال 'لأفروديت" من صنع 
المثال' براکسیتیلس” (کںاعا!×۵آ٣؛‏ کما کانت موطن 
ائفلکی الشھیر 'إیودکسس'” (ئںu×ہdںع).‏ 


وقد مرت السفينة التي كان عليها الرسول 
بولس في طريقه إلى رومية؛ بالقرب من كنيدس 
(أغ۷:۲۷). وكان بها في القرن الثاني قبل الميلاد 
مستعمرة يهودية. وبقايا كنيد س هي أهم ما يوجد 
في شبه األجزيرة الآن. 


كناية: 


کنی عن کذا کناية: تكلم بما یستدل به عليه ولم 
يصرح. وكنى الرجل بأبي فلان: أطلق عليه هذه 
الك راا تالحر ةف ي هاف 
العربية. ويقول الرب على فم إشعياء النبي» بأنه 
عندما يملك الرب على شعبه ویبارکه» سیکون من 
E O O ET‏ 
للرب» وهذا یکنی باسم يعقوب» وهذا یکتب بيده 
للرب وباسم إسرائيل يلقب (إش٤٤:0)‏ وقد 
ترجمت نفس الكلمة إلى ايلقب هنا وفي إث 
if‏ 


[ك ه) 
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الكاهن هو الشخص العين للقيام بالخدمات 
الدينية وبخاصة تقديم الذبائع على المذبع والعمل 
وسيطاً بن يتا ويلا (الكلمة التي تعبر عن 
هذه الخدمة في العبرية هي 'كهن" كما في العربية. 


(١)-خدمة‌الكاهن:‏ كان الكهنوت العبري 
يیشكل أحد المعالم البارزة في الديانة 
العبرانية في العهد القديم. ويبدو هذا 
واضحاأً ليس فقط من الإشارات الكثيرة 
إليهء ولكن من محتوى العبادة في العهد 
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القديم وطبقة الكهنة الذين كانوا يمثلون 
الشعب؛ وأهمية خدماتهم وعلاقتهم بكل 
جوانب الحياة. 


لقد كانت النظرة المبرائية للعالم 
وللحياة في العالم؛ تسيطر عليها الفيبيةء 
فضرورة توفر علاقات مقبولة مع اللهء 
جعلت لوجود الكهنة وخدمتهم أولوية 
قصوى. فكان وجود الكهنة أمراً جوهرياً 
لحفظ علاقة مستمرة لإسرائيل مع الله 
فكان الإسرائيلي يرتبط بالله بعهد قومي 
فريد» وكان هذاالعصهسد يستلزم وجسود 
الكهنوت لإهب وه از لش فاعية » 
وكممثلين للشعب أمام الله» فعمل الكهنة 
وسطاء بين الله والشمب لح عة العهد. 


وكان نجاح هذه الخدمكة الكتهوتية؛ 
يتوقف بشدة على معنى وروح القيام بهاء 
ويخاصة من جانب الشعب. فالضدمسة 
الكهنوتية بالنسبة لطبيعتها في تمثيل 
الشعب يمكن أن تنزلق لتصبح مجرد 
طقوس عقيمة بلا معنى» مما يلفي أي دور 
حقيقي للشعب نفسهء وتتحول الأهمية إلى 
القن ائه و تلاي ا لمرن وها ها 
آل إليه فعلا- إلى حد بعيد- الكهنوت 
العبراني. وكثيراً ما رفع الأنبياء - في 
العهد القديم- أصواتهم ضد ابتعاد الشعب 
عن الله الذي تكلم إليهم من خلال موسى. 
وفي زمن العهد الجديد» حدث التعارض 
الشديد بين تمسلك الفسريسي الشديد 
بالطقوس كماكان يراهاء والرب يسوع 
السيح بتاأكيده على المعنى الباطني 
والتفسير الروحي لكل جوانب الحياة. 


والمضامين الجوهرية للإنجيل» والتي 
فيها تمت كل رموز العهد القديم في عمل 
المسيع الفدائيء نجدها ممثلة في الكهنوت 
اللاري. فهذا الكهنوت الذي كان بالغ 
الأهمية في عصور العهد القديم باعتباره 
وسيلة لإقامة وضمان علاقة وشركة مقبولة 


کهن - کاهن - کهنوت 


والشفاعية. 


(۲)-الإشاراتإلي+في‌العهدالقديم: 


تتكرر كلمة ”كهن"' ومشتقاتها نحوه۷۷مرة 
ی الج القدے کا یکر کات اوی 
وهو السبط الذي كان منه الكهنة.۲۸ مرة. 
ويوجد أكثر من ثلثى هذا العمدد من 
شارات الى الك انار جو 
الخمسةء منها ۱۸١‏ مرة في سفر اللاويين 
وحده» فهو بحق 'سفر الكهنة" أو 'سقر 
الإأحبار (كمايسمى في الترجمة 
الكاثوليكية). وتتردد الكلمة ومشتقاتها في 
سفري أخبار الايام أكثر مما في سفري 
الملوك وهو مانتوقعه من سفرى الأخبار 
اما اراس ارافان جب 
ولا يتفوق على سغر أخبار الأيام الثاني في 
ترديد الكلمة ومشتقاتها إلا سفر اللاريين. 
وقد ذكر الكهنة في كل أسفار العهد القديم 
فيماعدا أسفار راعوث وأستير وأيوب 
والجامعة وبعض أسفار الأنبياء الصغار. 


وترد الكلمةومشتقاتهافي العهد 
الجديد نحو١١١‏ مرة منهانحو .مسرة 
آكاهن"؛ ١١١مرة‏ "رئيس كهنة" مما يدل على 
أآهمية رئيس الكهنة في الأناجيل» إذ يكاد 
يقتصر ذكر الكهنة و 'رئيس الكهنة في 
الي لخدن على الإنا حل واغمال الرسل 
اارسال انى اتهران ف 9 کر 
اسم "دچ اکن للاریین" إلا شلات مسرات 
فقط في العهد الجديد. 


ولا يقتصر استخدام الكلمة على الكهنة 
العبرانيين؛ بل تطلق أيضاً على الكهنة 
اللصريين (تك »)۲١:٤۷.۲.:6٦.٥. و٤ ٥:٤١‏ 
والكهنة الفلسطينيين (اصم .)۲:١‏ وكهنة 
داجون' (اصمه:٥).‏ وكهنةالبعل 
(مل.۱۹:۱)» و كهنة ”كموش" (إرميا »)۸:٤۸‏ 
وكهنة البعليم والسواري (۲أخ٤۳:٠).‏ 


E 
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وكلمة 'كاهن" وان كان تقرف 


. مصدرها على وجه | ليقس,» !اا أن الأرجح 


إشارة إلى ”وقوف" الكاهن أمام الله خادما 
له أو ممثلاً للشعب أمام الله أو ممثلاً لله 
أمام الشعب» فهكذا توصف خدمة الكاهن 
(عد ۱ :۹تث 0:۱۸۱۲:۱۷,۸:۱۰). 


()-ا لذلفية والتاريخ:قبلأنيقيم 


موسى كهنة لإسرائيل» يذكر الكتاب 
المقدس كهنوت ملكي صادق (تك٤۱۸:۱)»؛‏ 
وك هنة الم ريين (تك١٤:٥٤.٦٤:.۲.‏ 
۷هكوا)). وكهنة المديانيين (خر؟:١١ء‏ 
۳ )). وأما الكهنة المذكورين في 
خر۲۲:۱۹و٤۲.‏ فإمًا أنها إشارة إلى كهنة 
مدیانیین (حمی موسی)» ا یزااگان هناك 
كهنة في إسرائيل قبل الكهنة اللاويين 
الذين أقامتهم الشريعة (ارجم أيضاً إلى 
خر٤۲:٥).‏ 


أما الخدمة الكهنوتية فكانت موجودة 
منذ عصر الآباء» وكان يقوم بها رأس 
العائلةء فقد قام بها توح (تكه:.۲و ا٠(‏ 
وأبراهیيم (تك۱۳۰۸:۱۲:و۱۳-۱:۲۲۰۱۸). 
وأيوب (آيا:٥)؛‏ وغيرهم. 


وبعد تأسيس الكهنوت العبراني؛ قام 
آخرون من غير الكهنة - في بعض الأحيان 
بخدمات كهنوتية» مثل جدعون 
(قض۱:٤۲-١١).‏ وأهل بيت شمس 
(اصم1:٤٠و١٠).‏ وصموئيل (١صم۹:۲)‏ الذي 
کان من نسل قهات لاوي (١أغ۲۸-۲۲:۱و٣۳)؛‏ 
وداود (صم٦:۱۷-۱۳).‏ وإی اي ا 
(۱مل۲۳:۱۸و۳۷و۳۸)؛ وإن كان من المرجح 
جدا أن داود لم يذبح هذه الذبائح ويقدمها 
بنفسه» بل بيد الكهنة اللاويين الذين لم 
يكن مسموحاً لغيرهم بهذه الخدمة حسب 
الشريعة (ار جع إلى ۲أغ۲۱:١۱-١١).‏ 


)٤(‏ -تقديس الكهنة:قام موسى -بأمر من 
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الله- بتكريس هرون وہنيه ناداب وأبيهو 
والخازا ر و نامار( ق ةا 
۹ر و .). أما ناداب وأبيهو فقد ماتا 
عندما "قربا أمام الرب ناراً غريبة لم 
يأمرهما بهاء فخرجت نارمن عند الرب 
وأكلتهمافماتا أمام الرب" (لا١٠:٠و؟)»‏ 
وهكذا انحصر الكهنوت في زمن موسى 
وهرون في نسل ألعمازار وإيشامار 
(عد ۳ :٤۱خ .)۲:۲٤‏ 


ولم يكن كل الأاشخاص المولودين في 
عائلة هرون؛ يصلحون للكهنوت.» بل كانت 
بعض 'العيوب الجسمانية - متى وجدت في 
أی رجل من نسل هرون- تمنمه من القيام 
بالخدمة الكهنوتية (۹:۲۱۷١٠-۲۳).كما‏ أن 
النجاسة الطقسية كانت تعنم الكاهن - من 
بني هرون- من القيام بخدمته .)٥-۱:۲۱۲(‏ 


وكانت إجراءات تقديس هرون وبنيه 
على مدى سبعة أيام. بالفة الأهمية وعميقة 
المعنى (خر١۲:٠-۸۷."۷).»‏ فشهلاوة على 
اختيار الله لهم وتميزهم بالقداسة؛ فإن 
إجراءات التكريس توضع خصائس الخدمة 
الكهنوتية. ومما يستلفت النظر في هذه 
الإجسراءات إلباس الكهنة ثيابهم» وذبائح 
التكريس وطقوسه. فكانت ثياب هرون 
المقسدسة أكثر تعمقيداً من ثياب الكهنة 
(خر۳۹-۲:۲۸). فكان لكل الكهنة أقمصة 
ومناطق وقلانس خاصة» أما هرون فكان 
يليس رداء تتصل به صدرة القضاء.ء وبها 
اثنا عشر حجراً كريماًء وقد نقش على كل 
حجر اسم أحد الأسباط الاثنى عشر؛ وحجرا 
جزع على الكتفين منقوش عليهما أسماء 
أسباط بني إسرائيلء على كل حجر منهما 
سثة أسماء: وكا مته صفيحة من ذهب 
نقي تربط إلى العمامة يا اسمانجونيء 
ومکتوب علیها: 'قدس للرب". وکانت هذه 
الاجا ن و ياء النقرشة علدها رة 
فة ونين الك كبقل للشب أا 
الرب»فقد كان رئيس الكهنة يحمل هذه 


کهن -کاهن - کهنوت کهن - کاهن - کهنوت 
ا ڪڪ 


الأسماء 'للتذكار أمام الرب دائما' 
(خر۱۲:۲۸و۲۹و۰). 


وفي إجراءات التقديس» كان موسى 
یغسل هرون وبنیه بماء» ويُلبس هرون 
شيابه الكهنوتيةء ويسكب دهن المسحة على 
رأسه» ثم يلبس بنيه الأاقمصة» ويمنطقهم 
بمناطق» ويشد لهم قلانس. ثم يقدم 'الثور 
إلى قدام خيمة الاجتماع؛ فيضع هرون 
وبنوه أيديهم على راس الثور" ذبيحة 
الخطية, كمايضعون أيديهم على رأس 
الكبش سذبيحة المحرقة- وهكذا تنتقل قيمة 
الذبيحة إلى هرون وبنيه» وتعدهم لخدمتهم 


الكهنوتية. 
وکان یجب تقديم ثور-ذبيهة خطية» 


وكبش- محرقة» رائحة سرور للرب» 
وكبش آخر»ذبيحة ملء أو تقديس. وكان 
يؤخذ من دم الكش الشثاني» ويجعل على 
شحمة أذن هرون وعلى شحم آذان بنيه 
اليمنى» وعلى أباهم آيديهم اليمنى» وعلى 
أباهم أرجلهم اليمنى» وكان يرش دم هذا 
الكبش الثاني- كبش ذبيحة الملء- على 
المذبح من كل ناحية» وهكذا يجمع بين 
الكهنة والمذبح في طقوس التقديس. وكان 
بوخد من الدم الذي عان المذيح وة 
بدهن المسحةء وينضح على هرون وثيابهء 
وعلى بنيه وثيابهم» فيتقدس هو وثيابه 
وبنوه وٹیابهم (خر۲۱-۱۹:۲۹). وکان کل 
ذلك يتكرر لمدة سبعة أيام لكمال تقديسهم 
(خر۲۹:٣۳۷-۳).‏ 


ولا شك في أن هذا الطقس لتكريس 
الكاهن العبراني» كان يجعله مفرزا من 
الت ك ن قد اختار الك 
وکو اله ونل الق اة ان کیا 
يمثل الله أمام الشعب. وكان الدم على الأذن 
اليمنى يعني إصغاء الكاهن لصوت الله 
اليسمعه ويطيعه. والدم الذي على إبهام 


اليد اليمنى كان يعني تكريس خدمته 


ککاهن في المقدس» كشخص مقدس يمثل 
الشعب أمام الله. والدم على إبهام رجله 
اليعنى كان يعني تكريسه لخدمة الله في 
المقادس في خيمة الشهادة (وبعد ذلك في 
الهيكلء حيث لم يكن مسموحاً بالدخول إلا 
للمكرسين للخدمة)ء كما كان يعنى أيضاً أن 
يكون كل سلوك الكاهن مطابقاً لكلمة الله 
(ارجع إلى أ٥1:۲۸و۱۸ءغل٥:١٠).‏ ولا شك في 
أن كل هذه الطقوس كانت تعني أن تكريس 
الكاهن کان معناه تكريس كل الإنسان وكل 
سلوکه»؛ وکل ما یعمل» إِذ کان یجب أن یکون 
رجل الله» الذي يمثل الله أمام الشعب. 
قفنلا انال اما عن گل اة وگل 
خطية (لا۱۱-۸:۲۰). كما أنه کسان يمشل 
الشعب أمام الله لتقديم ذبائح مقبولة من 
أجلهمء وأن يؤدي كل واجباته الكهشوتية 
حسب وصایا الله عن ید موسی. وهکذا کان 
الكاهن يعمل كوسيط بين الله والإنسان. 


وكان على رئيس الكهنة والكهنة ألا 
ینوحوا على میت بکشف رؤوسهم أو شق 
ثيابهم (لا.:1). وكان على رئيس الكهنة ألا 
يأتى إلى نفس ميت ولا يتنجس لأبيه أو 
أمهء أو يخرج من المقدس لتشييع جنازة 
.)١١-٠١.:۲١١(‏ ولا يأخذ الأرملة أو المطلقة أو 
ليخ ®3 أو الزانية» بل يتخذ عذراء من 
قومه امرأة (ل١١۱۳:۲-١٠).‏ 


)٥(‏ - واجبات ثانوية ؛ كان على الكهنة أيضاً 


أن يقوموابتعليم الشعب الشريعة 
( ۱۰:۱۰ و ۱ا تست ۱.:۲۳. مل ۲۷:۱۷و ۲۸ء 
:¥ 1ار مي141 :1۸حز 1:۷ 
٤ملا:٣و۷)؛‏ وهو واجب لم يقوموا به 
على الدوام كما يجب (مي ۱۱:۳»ملا ۸:۲). 
وكمعلمين كانوا أداة محدودة للإعلان في 
بعض المجالات مثل الصحة و القضاء» بما في 
ذلك الحكم على حالاتالبرص والتمييز 
بينها وطقوس التطهير منها (إ١١١٤٠)»‏ 
وتطهير الرجال والنساء وقطم الأثاث من 
أي نجاسة سببتها أي إفرازات من أجساد 


0 
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کک 


الرخال أو لاء ( 09ر ارا کوس 
شريعة الفيرة (عده:١٠-١١)»‏ وكذلك الحكم 
في المنازعات وحالات القتل المجهول فاعلها 
(تث١۲:٠).‏ وبعض القضايا المدنية الأخرى 
(۲خ۱1-۸:۹ءحز £٤‏ €:4). 


(1) -طبقاتهم : كان الكهنوت العبري يتكون 


من ثلاث طبقات أساسية: الكاهن العظيم 
أو رئيس الكهنة؛ والكهنةء واللاويين 
كمعاونين للكهنةء وبخاصة في حمل الخيمة 
وكل أمتعتهاعندالارتحال في البرية 
( عد ا:۷٤‏ -۳ ,4-1:۳ 0-۱:1۸ .تت .۸:1 و)» 
فلم يكن كل اللاويين كهنة. كما يتضح هذا 
جيداً في حادثة تمرد قورح ودائثان وأبيرام 
الذين أهلكهم الرب عندما تذمرواعلى 
موسی» وهرون؛ وآرادو! أن یشارکوا هرون 
وبنيه في الكهنوت (عد٣١:١-۴۴).‏ وعقب 
هذه الحادثةء أعاد الله تأكيد اختياره لهرون 
وبنيه من بين كل الأسباط ليكهنوا له 
عندماأفرخت عصاهرون وأزهرت 
وأنضجت لوزاً (عد۷١:٠-١١).‏ وعلاوة على 
خدمة اللاويين كحمالين للخيمة وأ 
كان منهم أيضاأا بوابون ومغنون 
وموسيقيون وخزنة (١1غ۳۱:1و۴۲‏ .۱۹:۹ 
.(\E:AkÎY<1. 1:11۷-1۱1: 0-2٦‏ 


(۷) - موارد معيشتهم :لم يكن لسبط لاري 


٤ا‎ 


قسسم ولا نصيب مع باقي الأس باط 
(تث.۹:۱). ولکنهم كانوا يأخذون بعض 
الأخراء ن الذما ئح والكقدنات والغشور 
(مهد۲۲-۸:۱۸). وقد أعطیت للاريين ٤۸‏ 
مدينة لسكناهم» وكانت مسارحها أي 
مراعيها لبهانمهم» وكان منها ١١‏ مدينة 
ومسارحها لبني هرون (ع د١‏ ۸-۱:۴. 
يش١۲:٤و١٠-۱۹).‏ وفي عصر الملكية كان 
لبعض الكهنةحقول خاصة 
(۱مل۲:٦۲)إرمیا۲٣:٦-۸.عا۱۷:۷)؛‏ وبعسد 
العودة من السبي كان للكهنة أملاك خاصة 
في أورشليم وم احولها 
(نع۳:۱۱و١٠-۳؟و١).‏ وكان للكهنة أيضاً 
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باكورات شمار الأرض» وباك ورات 
الرانات الاه و الفا ن ا ا 
بني إسرائيل» وأبكار الحيوانات غير 
الطاهرة ( خر ۱۲:۱۲ و ۱۳ء د۹-۱۲:۱۸). 
کو ا و ا 
من خبز الوجوه (لا٤۲:٠-١).‏ ومعظم 
تقدمات الدفیق (/ا۲:۲-.۱.٦:٦۹:۷.۱-٤۱ء‏ 
E O‏ 
(ل۲:۱۳:۹عد۹:۱4)» وصدور وأفخاذ 
ذبائع السلامة (خر ۲۸-۲۹:۲۹ ۲٤-۳١:۷۷‏ 
۰و ) و معطم ذبائع الإشم (لا۸-۱:۷), 
وعشر العشور التي يأخذها بنو لاري من 
کل الشعب (عد۲۸-۲۹:۱۸). 


(۸) -فشل الكهنوت اللاوي : لم يسر تاريخ 


الكهنوت اللاري كما أمر به الرب على يد 
موسى» ويتضح لنا ذلك مما جاء في سفري 
القفاة وضيوتل كطاشن الخاري اللاحق 
أيضاً مما جعل بعض النقاد يفترضون أن 
موسي لم يضع نظاماً محدداً له» وهو 
أفتراض بعيد عن الحق واستنتاج غير 
سليم» فالعهد القديم يزخر بتقد الكهنة 
لانحرافهم عن الدور المرسوم لهم حسب 
كلمة الله. 


فنقراً مثلا في سفر القضاة أن رجلا من 
جبل أفرايم اسمه ميخا أقام واحداً من بنيه 
كاهناً لبيته (قض1۷:٥)»‏ إلى أن ظهر غلام 
لاوي فأقامه وھا فن ابنه مع أن هذا 
الغلام اللاري لم يكن من نسل هرون. ثم 
أصبح هذا الغفلام اللاري» ركان اسمه 
يهوناثان. هو وبنوه كهنة لسبط دان 
(قض۳۱-۲۷:۱۸,۱۳-۱:۱۷). 


ويظن البعض أن صموئيل بناء على ما 
ذكر عنه في اصم۱:٠‏ كان أفرايمياً أي أنه لم 
يكن من سبط لاوي» ولكن بالرجوع إلى 
۲۸-1 نعلم أنه کان لاوياء فإن أباه 
ألقانة كان لاوياً مقيماً في جبل أفرايم 
عندما ولد صموئیل. 
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وعته اتف هال الاك اله اة 
(اسرائيل) عن يهوذاء أقام يربعام بن ناباط 
"كهنة من أطراف الشعب. لم يكونوا من 
بسني لاوي' (مل۳۳:۱۳۰۳۱:۱۲). بل إن 
يربعام نفسه صعد على المذبع لكى يوقد" 
(۱مل۳۳:۱۲)» آي أنه جعل من نفسه کاهناً. 


ونقراً في سفر الملوك الثاني 
:اوا يف ان أوريا الكاهن بنى 
مذبحاً حس چ كل ما وسل به الملك آحاز من 
دمشق.. فتقدم الملك إلى المذبح وأصعد عليهء 
وأوقد محرقته وتقدمته وسكب سكيبه 
ورش دم ذبيحة السلامة التي له على 
المذبح. ومذبح النحاس الذي أمام الرب 
قدمه من أمام البيت ... وجعله على جانب 
المذبح الشمالي"؛ وهو ما عاقب الرب لأجله 
آحاز ویھوذا (اش۱۷:۷-٣۲)‏ كما حاول عزيا 
الملك أن يوقد على مذبح البخور فضربه 
الرپ بالبرص (۲أغ۲۹:١١-.).‏ 


وفي أيام حزقيا الملك ساعد اللاريون 
إخوتهم الكهنة في ذبح وسلخ الملحرقات 
(۲ :4( وكذلك في أيام يوشيا اللك 
(۲خ۱۱:۳۰-٤۱ءانظر‏ أیضاعز۱۹:1و۲۰). 


ولفشل أولاد عالي الكاهن في القيام 
بخدمتهم بأمانة» تنبا رجل الله لعالي 
بزوال الکهنوت من بیته (صم۲۷:۲-١٣).‏ 
وهو ما تم عندما ملك سليمان» وكان 
أبياثار الكاهن (من نسل عالي) قد انضم 
إلى أدونيا في محاولته الاسستيلاء على 
عرش داود. وکان صادوق الكاهن هو الذي 
مسح سليمسان ملكا یأمر د اود فطرد 
سليمان أبياثار من الكهنوت ونفاه إلى 
عناشوث» وأصبح الكهنوت منذ ذلك الوقت 
في نسل صادوق الذي کان من نسل آلعازار 
بن هرون (۱غ٦:۸و۰۹۳٤۱۷:۲۷۰۲:۲-يمكن‏ 
الرجوع إلى "صادوق" في موضعه من حرف 
'الصاد" بالجزء الخامس من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 
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(١)-أهمية‏ الكهنوت : يبدو أن العلاقة 


النسبية بين الكاهن العظيم (رئيس 
الكهنة) والكهنة واللاويين لم تكن ثابتة 
على مدى تاريخ بني إسرائيل. والواضح 
في أسفار الخروج واللاويين والعدد أن 
الملاقة بين هرون وبنيه كانت محددة 
فكان هرون هو الكاهن الأعظم» وقد أعطي 
اللاريون لهرون وبنيه الكهنة ليكونوا 
مساعدين لهم في أعمال محددة 
NA. )‏ 
1 و مع۱أخ۲۲:٥۳۲-۲).‏ ونقراً في سفر 
التثنية عن "الكهنة اللاويين" أو ”الكهنة 
بنییسلاوي" (تث۹:۱۷و۲۱۰۱:۱۸۰۱۸:. 
٤4‏ ). وهي ليست خلطاً بين 
الكهنة واللاويين بعامةء بل إعلاناً لحقيقة 
أن الكهنة كانوا من سبط لاوي» وليس أن 
اللاريين كلهم كانوا كهنة. 


وقي ركا نوين وة تلاس طفن 
للاوي: 'تميمك وأوريمك لرجلك الصديق 
الان هني خا اة عك ها 
مريبة ... حفظوا كلامك وصاتوا عهدك. 
يعلمون يعمقوب أحكامك» وإسرائيل 
ناموسك. يخنعسون بخوراً في أنفك. 
ومحرقات على مذابحك" (تث٣۸:۳-.۱).‏ 
وهو لا يعني أن 'التميم والاوريم كانا 
مسئولية كل سبط لاوي» لأننا نعلم أنهما 
كانامسئولية رئيس الكهنةفقط 
(خر۳۰:۲۸)» فيستخدم موسى اسم لاوي» لان 
رئيس الكهنة ومن بعده جاء أبناؤه» من 
سبط لاوي. 


وكان للكهنوت المكانة العظمى في 
النظام الثيوقراطي» مع أن موسى ~ وليس 
هرون- ظل هو القائد الأعلى طيلة أيام 
هياته» وخلفڭ في ذاچ وم وسائر 
القضاة. وفي فترة الانتقال في عهد عالي 
وصموئيلء حدث نوع من الاندماج بين 
السلطتين» ولكن بدون أمر إلهي. ثم جاءت 
اللكيةء فأصبح رئيس الكهنة يشغل المرتبة 


¥ 
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٤.۸ 


الثانية بعد الملك. وقي عهد بعض الملوك» 
فاقت مكانة النبي مكانة الكاهن. وقد 
تعاظمت مكانة الكهنوت في زمن حزقيال 
النبي» وذلك لأن الكهنة "أبناء صادوق" 
ظلوا أمناء للرب جين ضل عنه بنو 
إسرائيل" (خر٤٤:٠٠-١١).‏ 


وبعد العودة من السبي البابلي في أيام 
النبيين حجي وزكرياء يبدو أن مركز 
الحاكم ومركز رئيس الكهنة أصبحاعلى 
قدم المساواة في الآأهميةء إذ ' كانت كلمة 
الرب عن يد حجى النبي إلى زربابل بن 
شالتيئيل والى يهوذاء وإلى يهوشع بن 
يهوصاداق الکاهن العظیم" (حع۱:۱و۱۲و٤٠.‏ 
۲ انظر أيضاً رك .)٤٤۳‏ 


وفي عصر ما بين العهدين أصبح الحاكم 
ورئيس الكهنة شخصا راحه : ككك 
بسيادة رئيس الكهنة في عهد الأشمونيين 
ومايهدهم . وبعد عصر المكابيين» انتقلت 
السلطة العليا إلى الولاة الرومانيينء ولكن 
ظلت لرئيس الكهنة السلطة العليا في 
الشئون الدينية» ولم تعد وظيفة رئيس 
الكهنة وظيفة لمدى الحياة كما كانت من 
قبل» إذ كان للولاة الرومانيين حق خلع 
رئيس الكهنة › وتعيين غيره»ء ولذلك كان 
في زمن العمهد الجديد أكثر من واحد 
يحفملون لقب رئيس كهنة (انظر مت 
و مع يو۱۳:۱۸و٤؟).‏ وبتدمیر 
أورشليم والهيكل في ۷۰م. على يد تيطس 
الروماني انتهى الكهنوت العبرى واختفي 
من التاريخ. 


(.٠١)-كهنوت‏ المسيح والمؤمنين في 


العهد الجديد :نجد العلاقة بين الكهنوت 
في العمهد القديم والكهنوت في العمهد 
الجديد» مبنية بوضوح في الرسالة إلى 
العبرانيين» حيث نقرأً أن كهنوت هرون 
وخلفائه لم یکن به کمال (عپ۱۱:۷و۲۳)» ولم 
"يقدر أبداً بنفس الذبائح كل سنةء التي 


کهن - کاهن - کهنوت 


يقدمونهاعلى الدوام أن يكمل الذين 
يتقدمون ... تلك الذبائح التي ا تستطيع 
البتة أن تنزع الخطية" (عب.٠:١و١١).‏ بل 
لم يكن كهنوت هرون -لذلك- هو الرمز 
لكهنوت الرب يس وع المسيح في عمله 
كرئيس كهنةءبل كان الرمز هو ملكي صادق 
لركزه كملك وكاهن» ولان الكتاب المقدس لم 
يسجل له بداية أيام ولا نهاية حياة. بل هو 
"مشبه بابن الله هذا يبق كاهناً إلى 
الأبد.. له كهنوت لا يزول. فمن ثم يقدر أن 
يخلص أيضاً إلى التمام الذين يتقدمون به 
إلى الله إذ هو حي في كل حين ليشفع فيهم 
... ابناً مكملااً إلى الأبد" (عب١:٠-.٠.‏ 
۱:۷-¬A؟(.‏ 


ومع ذلك كسان كهنوت هرون ونظام 
ااا تي يك ادرا ر ل 
اللسيح الفدائي "فبعدماقدم عن الخطايا 
ذبيحة واحدة؛ جلس إلى الأبد عن يمين الله" 
(عب.٠:١٠)»‏ فلم تعد هناك حاجة لكهنوت 
هرون ولا للذبائح الحيوانيةء لأن المسيح قد 
أكمل عمل الخلاص كرئيس الكهنة ”المكمل 
إلى الابد' (عب۲۸:۷). 


فكل مضامیين كهنوت هرون قد تمت في 
السيح كما جاء في الرسالة إلى 
العبرانيين» فهو: )١(‏ - رئيس كهنة عظيم 
(عب٤:۱).‏ (۲) - مختار من الله (عب٥:٤).‏ 
(۲) - شارك البشر في صورة اللحم والدم؛ 
گا کان وتن کیا ما خا نالتا 
ولأجل الناس في مالله" (عب۲:٤۱.٥:١). (٤(‏ 
- 'رئیس کھنة قدوس بلاشر ولا دنس» قد 
أنف صل عن الخطاة. وصاأار أعلى من 
السموات'" (عب۲۱:۷). )٥(‏ . مقام من الله 
إلى الأبد(عب۲۸:۷). ( - قدم نفسه ذبيحة 
( عب :۳:۸۲۷ مع .)۱٤4-۱۲:۹‏ (۷) - ادم 
(۸)- كان الكاهن يخدم تحت عهد» والمسيح 
جاء ا "لعهد أعظم قد تثبت على 
مواعند أفضل"” (عب۱:۸). 


کوار تس 


کوث 


كانت الأمة في العهد القديم "مملكة كهنة. 
أمة مقدسة '(خر44:1¥.0:1٤و٥).‏ 
عد١ا:.٤).‏ ولكن هذا لم يتحقق في كل 
الشعب» بل في الكهنة الأمناء الذين كانوا 
يمثلون الشعب» وكانوايخدمون وهم 
تر ونی ال الین د کر 
هذا بصورة أكمل في شخص المسيح وعمله. 
والكنيسة الآن هي ”كهنوت ملوكى» أمة 
مقدسة" (١بط۲:°و١ءرؤا:0:1:.١ء.١۷:۲).‏ 
وهذه القداسة ليست قداسة طقسية» لأن 
المؤمنين الآن 'مقدسون في المسيح يسوع. 
"ومدعوون قدیسین (١کوا:٣).‏ وينمون في 
القداسة لأن الروح القدس يسكن فيهم 
(رو۹:۸-١).‏ فجميع المؤمنين هم كهنة 
لتقديم 'ذبائح روحية مقبولة عند الله 
بيسوع المسيح" (١بطا:٠-‏ انظر أيضاً 
عب1۳:١٠و١١ءروا:٠).‏ ولأن جميم المؤمنين 
بالمسيح هم كهنة. ورئيس الكهنة العظيم, 
الرب يسوع المسيح ابن الله جالس الآن 
في يمين العظمة في الأعالي' فيستطيع كل 
مؤمن أن 'يتقدم بثقة إلى عرش النعمة 
(عب٤:٤۱-١۱ءانظر‏ آیضاً أف۱۲:۳:۱۸:۲). 
وكما كان الكهنة يغتسلون في المرحضة قبل 
التقدم للخدمة في القدس» هكذا يطلب منا 
أن "نتقدم يقلب صادق في يقين الإيمانء 
مرشوشة قلوبنا من ضمير شرير ومغتسلة 
أجسادنابماء نقي" (عب ۲۲-۱۹:۱۰ مع 
خر .)٤:۱٦۷.٤:۲۹‏ 


(ك و) 


کوار تس: 


يكتب الرسول بولس في ختام رسالته إلى 
الكنيسة في رومية: "يسلم عليكم أراستس خازن 
المدينة وكوارتس الاخ" (رو١١:١٠).‏ ومن هنا نعلم 
أنه كان أحد المستوطنين في مدينة كورنشوس 
(باعتبار أن الرسول بولس كتب هذه الرسالة من 
کورنشٹوس)). واسم ”کوارتس" اسم لاتيني بمعنی 
"الرابع"» وكان الرومان يستخدمون الأعداد أحياناً 


كأسماء علم» فاسم "ترتيوس" (في العدد السابق) 
معناء "الثالث". مما يدل على أنه كان لاتينياً 
بالمولد وله أصدقاء في رومية. ولا يذكر اسمه في 
مكان آخر؛وكل مانعلمهعنه‌هو ماوصفه به 
الرسول بولس: ”كوراتس الأخ ”أي أنه كان أحد 
الإخوة (المؤمنين بالمسيح) في الكنيسة في 


ورن 


اسم شعب أو مكان لم يذكر إلا في نبوة 
حزقيال» مع مصر وكوش وفوط ولود وكل 
اللفيف وكوب وبنو أرض العمهد" (حز.۳:٥)»‏ 
والأرجح أن المقصود بها هي 'ليبيا' كما جاءت في 
الترجمة السبعينية. وفي نبوة ناحوم تذكر كوش 
ومصر وفوط ولوبيم" (نا۹:۳). 


کوٹ : 


إحدى المدن الشهيرة في بابل قديماًء بل لعلها 
كانت عاصما الإمبراطورية السومرية الأولى. 
(مل۱۷:٤۲و.۳).‏ وموقعها حالياً "تل إبراهيم" (على 
بعد نحو عشرين ميلا إلى الشمال الشرقي من 
بابل)» وقد استکشفها "هرموزد رسام" (۱۸۸۱ / 
1۲)). ويبلغ محيط الاطلال نحو ٠,٠...‏ قدم» 
وارتفامها .۲۸ قدماً. ووجدت بها ألواح عليها اسم 
"جودوا أو "كوتا'. ويوجد إلى القرب منها تل آخر 
صغير يعلوه معبد تذكاراً :"لإبراهيم'» وكان بها 
معبد باسم "إشدلوم" مکرس "لنرجل" (۲مل۳۰:۱۷) 
إله العالم السفلي. ويرجح أن المدينة كان لها أهمية 
تجارية لأنه كان بهانهران أو بالحري قناتان. 
رر د کرت ی سد 
غمزواتهء وبعد ذلك أعاد نبوخذنصر بناء معبدها 
الجميل. وكانت 'كوث إحدى المدن التي جاء منها 
سرجون الثاني ملك أشور بقوم ليسكنهم في مدن 
السامرة بعد أن استولى على السامرة (١۷۲ق‏ .م.) 
وسبی اهلها إلى أشور (۲مل۲۳:۱۷و٤۲)‏ ويبدو أن 
أهل ”كوث" كانوا أبرز هؤلاء الأاقوام التي سكنت 
السامسرة. حتى ظل السامريون يدعون باسم 
الكوثيين زمناً طويلا. 


2 


کور 


کور زين 


کور : 


الكور هو مجصرة الحداد» أو الفرن لإحماء 
المعادن إحماء شديداء ويستخدم كناية من الالم 
المبرح والمعاناة الشديدة؛ فيقول موسى للشعب 
القديم: 'وأنتم قد أخذكم الرب وأخرجكم من كور 
الحسديد من م مجيه (تث٤:١٠:انظر‏ ايشا 
امل0:۸ءإرميااا:؛). كمايقول لهم الرب؛ 
"اخترتك في كور المشقة" (إش۸4٤:٠٠).‏ 


ويقول الحكيم: "البوطة للفضة والكور للذهب' 
(آ۲۱:۲۷۰۳:۱۷۲, انظر أیضاً خر۱۸:۲۲و۲۰و۲؟). 
والكلمة في العبرية هي نفسهأ اكور كمافي 
العربية. 


يمكن الرجوع إلى مادة 'أتون' في موضعها من 
حرف "الألف" بالمجلد الأول وإلى مادة "تنور" في 
موضعها من حرف 'التاء" بالمجلد الثاني من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 


كورة : 


الكورة هي الصقع والبقعة التي تجتمع فيها 
قسرى ومحال. والجمع 'كور'. وتترجم في العهد 
القديم عن كلمتين عبريتين هما: "مدينة" (کہا في 
عسز ۱:۲ ءنح1:۷ ,اس ۰۱:۱٤:۹:۸۳و‏ ۱۱و ۳۰:۹/۱۲). وقد 
وردت هذه الكلمة العبرية في سفر أستير ۲۸ مرة 
ترجمت في معظمها إلى بلاد أو بلدانء وفي سفر 
دانیال ترجمت إلى ولاية (دانيال ۸:۲٤و١٤.‏ 
۳و ؟و۳...) وإلی بلاد (دانیال .)۲٤:۱۱‏ 


أمافي العهد البجديد» فترجمت عن الكلمة 
اليونانية كورا أو خورا" »)٤۸0۲۵(‏ وقد وردت في 
المهدالجديد ٤‏ مرةترجمت مرة إلى "بر" 
(ع۲۷:۲۷)» ومرتنن إلى "حقول" (يو ۳:٤‏ يع .)٤:٥‏ 
وإلى كورة فيما عدا ذلك (كما في مت۲:۲٠.۳:٠.‏ 
N‏ مرةس :,A:TgdJ....1:0.۸.0:|‏ ۳ 
(..T.NYTAN NALÎ:‏ 


gg ۶‏ 
کوار : 
الكوار:وعاء من طين يذخر فيه الطحين 


۱. 


والحنطة وغيرها. وعندما طلب إيليا من أرملة 
صرفة صيداء أن تأتى له بكسرة خبز» فقالت: "حي 
هو الرب إلهك إنه ليست عندي كعكةء ولكن ملء 
كف من الدقيق في الكوار وقليل من الزيت في 
الكوز.. فقال لها إيليا .. لأنه هكذا قال الرب إله 
إسرائيل: إن كوار الدقيق لا يفرغ وكوز الزيت لا 
ينقص إلى اليوم الذي فيه يعطي الرب مطراً على 
وجه الأرض. فذهبت وفعلت حسب قول إيلياء 
وأكلت هي وهو وبيتها أياماً. كوار الدقيق لم يفرغ 
وكوز الزيت لم ينقص حسب قول الرب الذي تكلم 
به عن ید إیلیا...' (۱مل۸:۱۷-٦۱).‏ 


کور زین : 


إحدی المدن الفلسطينية الخلاث: کورزین وبیت 
صيدا وكفر ناحوم» التي وبخها الرب يسوع لأنه 
صتع 8 فيها ا کشر قواته' + J‏ لكنها لم تتب" 
(مت ۲٤-۲۰:۱۱‏ .لو .)۱٩-۱۲۳:۱۰‏ 


ونفهم مما جاء عنها في الإنجيل أنها كانت 
قريبة من بيت صيداوكفر ناحوم. ويذكسر 
يوسابيوس المؤرخ الكنسي (من القرن الخامس) 
أنها كانت قد أصبحت خراباً في أيامه» كما يقول 
إنها كانت تقع على بعد ميلين إلى الشمال من كفر 
ناحوم التي كانت تقع على الساحل الشمالي 
الغربي لبحر الجليل. ويكاد يجمع العلماء الآن على 
أن موقعها حالياً هو أطلال "خرابة الكرازة' 
الواقعة على التلال البازلتية شمالي كفر ناحوم. 
وتدل هذه الأطلال على أنها كانت مدينة لها 
أهميتها منذ العصر الحجري الحديث» وقد ذكرها 
التلمود باسم 'كيرازنم لأنهاكانت تشتهر 
بقمحها. كما وجدت بها بقايا مجمع (يرجع أنه من 
القرن الرابع بعد الميلاد) من حجر البازلت 
البركاني الأسود من المنطقة التي توجد بها 
الأطلالء ولو أنه ليس من الروعة كالمجمع الذي 
كشف عنه في کفرناحوم. کما وجد باطلال کورزین 
مقعد حجري منحوت عليه نقوش أرامية» ولعله 
کان نموذجاً من كرسي موسی" (مت۲:۲۳). وهناك 
آثار طريق روماني كان يربط المدينة القديمة 
بالطريق الرئيسي الذي كان يربط الشمال 


کور ش 


کور ش 


بالجنوب ويمس ساحل بحر الجليل عند "خان مينا". 
کور ش : 


وهو بالتحديد كورش الثاني أو كورش الأكبر 
)00۹ - ۰ق .م( مؤسىس الامبراطورية الفارسية 
الأخمينبة التي استمرت نحو قرنين من الزمان 


إلى أن قضى عليها الاسکندر الاکبر (١۳۳ق.م.).‏ 


)١(‏ - خلفيته :كان أبوه"قمبيزالأول" 
(0۹-1.۰ق.م.( کے لاان في الجزه 
الشرقي من جييلام. وكانت آمه هي 
"ماندين" ابنة 'أستياجيس" ملك ميديا 
(٥9۸-.٥٥ق‏ .م.). وعندما مات قمبيز الأول 
في ٥۹‏ ق.م.» ورٹ کور ش عرش "آنشان'. 


وتحيط بطفولة كورش بعض القصص 
الشبيهة بالاساطير. أشبرنا ي٠‏ 
هيرودوت- الذي عاش في خلال أقل من 
قرن من عصر کورش- والأرجح أن کورش 
أ يضاً ملكاً لاأنشان عاصمة عيلامء فاسم 
"كورش" اسم عيلامي لا نعلم معناه على 
وجه اليقين. 


ويقول کورش عن نفسه: "انا كورش 
ملك الجيوش,. الملك العظيمء الملك القدير. 
ملك 'تندير" (بابل)» ملك بلاد سومرو 
وأكادو» ملك المناطق الأربم» ابن قمبيز 
الك الى ملك مب اتان اين 
م الك الا اك ر ان 
النسل الملكي الراسخ. الذي يحبه بيل 


ونبي . 

ويروي هيرودوت قصة مثيرة عن 
طفولة كورش: لقد أعطى ”أستياجيس" 
ملك ميدياالغني ابنته 'ماندين' زوجة 
لقمبيز الحاكم الفأارسي» ليحول بين نسلها 
وبين الاستيلاء على عرش ميدياء فقد كانت 
فارس في ذلك الوقت دولة فقيرة ضعيفة. 


كما كانت بعيدة نوعاً عن ميديا. وبسبب 
حلم رأه» تآمر على قتل المولود الذكر الذي 
جاء ثمرة لهذا الزواج» فسلّم "حفيده 
كورش لقريبه 'هارباجوس” ليقتله. وإذ 
انكو شار با جوس ذلك أعل الطفل 
لراع اسمه ميترادس ‏ الذي كانت زوجته 
قد ولدت طفلاً ميتاأً؛ فرحبت بالإبقاء على 
حياة كورش ‏ ورعايته. وعندما شب 
كورش عن الطوق» ونتيجة لأعماله 
البطوليةء اعترف به استياجيس". وعندما 
علم بالقصة/ أراد أن ينتقم من 
هار باجوس ‏ لعدم تنفيذه لأوامره له» فقتل 
ابن "هارباجوس” وأعطاه قطعة من لحم 
ابنه- دون ان يدري- ليأكلها. وما هرف 
هارباجوس" ذلك حزن حزناً شدیدا؛ ولکنه 
کظم غيظه. وآرسل ”أستياجيس" حفيده 
كورش ليعيش مع والديه قمبيز 
وماندین. وحرض ھهارباجوس کورش 
ليثير الفرس ضد "أستياجيس” الذي 
أسرع بدون وعي بتعيين 'هارباجوس" 
قائداً لجیش میدیاء فانتهز هار باجوس هذه 
القرحبة للونتتام من اس امت فاتقب 
ہجيشه إلى كور ش؛ وكانت النتيجة المحتمة 
هي انتصار كورش واستيلاء الفرس على 
E yy‏ 
كورش أحسن معاملة 'جده الذي وقع في 


الأسر. 


وهناك روايات أخرى 'لزينفون" 
(ph0مKeno).‏ ولنيیقولاوس الدمشقى؛ 
وغيرهما. 


وقد نجع كورش في توحيد الشعب 
الفارسي. كما نجح في دمج المسديين» 
والفرس في أمة واحدة هي "مهادي وفار س 
وزحف غرباً حتی استولی علی کل ممتلکات 
لا ان تر الاي اتتا الضترى 
وعندما أبى الملك "كروسوس" (؟1ا۲8٥۲0)-‏ 
قارون) ملك ليديا- خرافي الثراء- أن 
ورف یات جا قاری کارت 


٤١ 
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EHP‏ یویب 


خريطة للامبراطور ية الفارسية في أیام کور ش ودار يوس الأول و أحشويرش 


كورش وهزمه وضم لي ديا إلى لابنه بيلشاصر» وقد زاد من إضعاف 

امبراطوريته في ٥٤1‏ ق.م. وبعد ذلك بسبع الامبراطورية البابليةء تركيز جهوده على 

سنوات؛ أصبح مستعداً لهجومه الكبير تشجيع عبادة الإله سين" إله حاران على 

على بابل. حساب الالهة البابلية مما أغضب كهنة بابل 
وجعلهم ساخطین على نبونیدس وابنه 

(۲)-الاستيسلاء على بابل: لم تكن فشان 

الامبراطورية البابلية الجديدة في حالة 

تسمح لها بمقاومة الغزو المادي الفارسي وإذ أدرك ”نبونيدس" أن الخطر وشيك. 

في۹ ٥ق‏ .م فقد کان 'نبونيدس" قد أوكل رجع إلى بابل في ربيع ١۳٥ق.م..‏ وجاء 

أمر المملكة في الأربع عشرة سنة السابقة. إليها بكل تماثيل الآلهة البابلية من المناطق 


۲ 


کور ش 


المحيطة للدفاع عن المدينةء ولكن بلا جدوى. 
فنحو نهاية سبتمبر کانت جیوش کورش 
بقيادة 'يوجبارو" (ا٣3معلا)‏ حاكم 'جوتيوم' 
قسد هاجمت "أوبيس" على نهر الدجلة 
وهزمت البابلين. وفي العاشر من أكتوبر› 
استولت على سبار" بدون معركة حيث 
هرب 'نبونیدس . وبعد ومین استطاعت 
جیوش يوجبارو" دخول بابل عن طریق 
نهر الفرات بعد تحويل مياهه إلى القنوات 
العمديدةء بجهما كازنييلشاصر مشغولا 
بوليمته المظاخة. ملطمئناً إلى أسوار 
بابل المنيعة (دانيال٥)‏ وهو لا يدري بما 
يحدث. وكان هذا اليوم المشهود هو اليوم 
الثاني عشر من أكتوبرة ۳ق .م. وقد قُتل 
بيلشاصر في نفس الليلة. وقد رحب كهنة 
بابل وأهلها بالجيوش الفارسية. 


(۳) -کورش والیهود: دخل کورش نفسه 
بابل في اليوم التشاسع والعمشرين من 
آكتوبر» وقدم نفسه للكهنة وا یج 
باعتباره محررأً لهم. واتبع سياسة» هي 
على النقيض من سياسا الأشوريين 
والبابليين» بأن سمح للشعوب المسبية بأن 
يعود كل شعب إلى موطنه. ولم يسمح 
لليهود بالعودة فحسب» بل شجعهم على 
العودة إلى فلسطين وإعادة بناء هيكلهم في 
أورشلیم (۲١غ۲۲:۳۹و‏ ۲۳ء ز۱:۱-٤).‏ بل 
وأعطاهم " آنية بيت الرب التي أخرجها 
نبوخذ نصر من أورشليم وجعلها في بيت 
آلهته" (عزا:5:1.۱۱-۷). وساهم مادياً في 
اعادة ناء الشكل (عزا 5 وق اجات 
نو فن الا من الیل ء گووی 
ورجعوا إلى فلسطين بقيادة زربابل 
ويشوع (عز 1٤:۲‏ و٥٦).‏ 


(٤)-نبوات‏ إشعياء عن كورش :في 
النداء الذي أطلقه كورش في كل مملكته؛ 
قال: "هكذا قال كورش ملك فارس: جميع 
نالك ا رشن ينها لى الوب إل السباد 
وهو أوصاني أن أبني له بيتاً في أورشليم 


کور ش 


التي في يهوذا (مهزا:۲). فكيف عرف" 
كورش هذا؟ الأرجح أن ذلك لم يكن عن 
طريق الأحلام أو الرؤى» بل بناء على 
أطلاعه على نبوات إشعياء التي كتبت قبل 
الك ها وخ اة ر ال 
جدا أن يكون دانيال الذي عاش إلى السنة 
الثالثة لكورش ملك فارس (دانيال.١:٠)‏ 
والذي كان شديد الاهتمام بإتمام نبوة 
إرميا برجوع اليهود إلى بلادهم بعد سبعين 
سنة (دانيال١:۲مع‏ إرمياأًه٠۲:١١و٣ا)»‏ هو 
الذي قدم سفر إشعياء إلى كورش. ويقول 
يوسيفوس الذي كان متاحاً له الاطلاع على 
الكثير من الوثائق التاريخية- التي فقدت 
من زمن بعيد عندما قرأ كورش هذه 
الأقوال» اندهش لهذه القدرة الإلهية. 
وتملكته رغبة شديدة وطموح قوي لتحقيق 
اهو وکوت وگل الظررف فعا 
لقبول أقوال يوسيفوس إذ ليس هناك ما 


وتبدأ نبوات إشعياء عن كورش في 
١‏ وتنتهي في .۱٥:٤۸۰ ۱۱:٤١‏ وتبلغ 
ذروتها في ۷:٤٥-۲٥:٤٤‏ حیث يذکر کورش 
بالاسم فيقول: 'القائل عن كورش راعي 
فكل مسرتي يتمم ويقول عن أورشليم 
ستبنی» وللهیكل ستؤسس. هكذا يقول 
الرب لسیحه» لكورش' (أش ٠:٤١-۲۸:٤٤‏ 
ال یا الى مل ۷:١٣‏ عبت تج وة 
مشابهة يذكر فيها أحد الملوك باسمه قبل 
أجيال من مولده - هو يوشبا"). 


وقد رأى إشعيا مسبقاً - بروح النبوة- 
أن كورش لن يأمر ببناء الهيكل فحسب. 
بل وببنا الد نچا ضا (إِش .٠٠:٤٠١‏ 
مع٤٤:۲۸).‏ وفي واقع التاريخ؛ لم يكن 
كورش هو الذي أصدر الأمر ببناء أسوار 
ال ةل اك ا و هو ار سا 
الأول (١٠٤-۳١٤ق.م.-‏ ارجع أيضاا إلى 
نحمیا ۸-۱:۲ مع دانیال۲:۹), ولکن يجب 
ألا ننسى أن السياسة التى اتبعها كور ش 
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مخ انون بح قوط بابل فی بده انت 
الأاساس الذي صدرت عنه القرارات المواتية 
التالية: قرار داريوس الأول في ۸ق .م. 
(عز١:١-١١)»‏ وقرار ارتحشستا الأول في 
۸٤ق.م.‏ (عز۲۱-۱۱:۷) بخصوص الهیکل. 
وقراره في ٤٤١‏ ق.م. بخضصوص أسوار 
المدينة. كما أن من الواضح أن القرار الذي 
أصدره كکورش في ٥۳۸‏ ق.م. تضسمن 
بالضرورة التصريع ببناء المدينة مع بناء 
الهيكل فليس ثمة تعارض بين نبوة إشعيا 
)۳:٤١(‏ وما تم فعلاً بعد ذلك. 


ویبدو أن کورش رغم اهتمامه بالیهود- 
لم يكن مؤمناً حقيقياً بالرب» وهو مايبدو 
واضحاً من قول الرب له: "لقبتك وأنت 
(إش٥٤:٤و .)٥‏ ولكن من المؤكد أنه أدرك أن 
إله إسرائيل من أعظم الال نهاكب كر . 
وبخاصة إذا كان قد قرأ نبوا اشمةة 
ومن المحتمل أن الإشارة القوية إل سج® 
الرب إله السماء في مرسوم كورش 
(عز۲:۱-٤)‏ تعکس آقوال دانیال له فقد کان 
كبير وزراء داريوس المادي» والمعنى 
بشئون اليهود (دانيال٣:۳و۲۸)»‏ فهي - على 
هايییدو- ليست كلمات كورش نفسه. 


ضور لوان گور شن 


وبنفس الكيفية يمكن تفسير ما قاله نبوخذ 
نصر عن ”الله العلي ... آياته ما أعظمها 
وعجائبه ما أقواها ! ملكوته ملكوت أبدي 
وسلطانه إلى دور فدور.. كل أعماله حق 
وطرقه عدل. ومن يسلك بالكبرياء فهو 
قافن غل أن يذله (د نبال 16٣۷م‏ 
وبمقارنة نداء كورش المذكور في الأصحاح 
الأول من غزرا مع ماوجده داريوس الأول 
بعد ذلك بسيع عشرة سنة في أحمثا 
(إكبتانا) فى خزائن القصر؛ نرى أنه بينما 
نكر الب الر لى النداء الاه قان 
الصيفة الثانية هي ما وجده مكتوباً فى 
سجلات رسمية محفوظة في بيت الأسفار 


(الأرشيف). 


)٥(‏ - اسطوانة كورش :وهي التي اكتشفها 


"هرموزد رسام" في القرن التاسع عمشرء 
وهي لا تصور الملك الفارسي سياسسياً 
نخنکا وغاسدا للعديد من الآلهة» فحسب» 
بل تؤيد ما جاء عنه في الكتاب المقدس من 
اك كر لري الست ول 
كورش - فيماأاسجله عليها- كيف أن 
رو اف اااي ی فی کل 
الأقطار بحا عن حاكم بار مستعد أن 
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کور عاشان 


السنوي؛ فلم بجسد سواي (كکورش) ملك 
أنشان» فنادى بي حاكماً لكل العالم.. وبدون 
أي معارك چعلني أدخل مدينته- بابل- 


السنة؛ وصلت إلى بابل الاخبار بأن كورش 
قد قتل في المعركة مع السكيثيين» تاركاً 
امبراطوريته الواسعة لابنه قمبيز. وقد 


وبذلك أنقذ بابل من أي كارثة... وقد أعدت 
للمدن المقدسة في الجانت الآخر من الدجلة- 
إلى مقادسها الت ظلت خراباً زمناً طويلا 
التماثيل التي كانت تقيم بهاء وأقمت لها 
مقادس دائمة؛ كماجمعت كل سكانها 
السابقين وأعدت لهم مساكنهم" . 


دفن كورش في مدينة 'باسارجادي حيث 
يوجد قبره الصغير بالقرب من أطلال 


(1) -السنوات الأخيرة لكورش : في اليوم 
الذي دخل فيه كورش إلى بابل؛ بدا 
"جوبارو' ٠‏ الحاكم الجديد لبابل وما وراء 
النهر (ولعله هو المذكور في سفر دانيال 
باسم داريوس المادي)ء. في تعيين ولاة 
(مرازبة) لمعاونته في حكم مناطق الهلال 
الخصيب الشاسعة. وفي ١‏ نوفمبر ١ق‏ .م. 
مات ”جوبارو" القائد الذي فتح بابل وكان 
کورش قد أوکل حکم کل سلکةاقابل لیگ 
وغادر بابل إلى إكبتانا في أوائل 9۳۸ ق.م. 
وبعد ذلك بسنة استطاع اليهود الراجعون 
من السبي بقيادة يشوع وزربابل .. وضع 
أساسات الهيكل الثاني في ربيع ٥۳١‏ ق.م. 
(عز٣:۸)‏ بعد مضي سبعين سنة من السبي 
الذي بدا في .ق .ھ. 


اسم عبري معناه "كور الدخان" أو "بر 
الدخان" (وتذكر بهذا الاسم في اصم .)٣۰:۳۰‏ 
والأرجح أنها هي نفسها عاشان' فالرجا الرجوع 
إلى "عاشان" في موضعها من حرف "العين" بالجزء 
الخاط مزخ #ائرة المعارف الكتابية". 

في هذه الأثناء کان قمبيز بن كورش 
يقيم في 'سبار" وينوب عن آبيه في 
الاحتفال بالسنة الجديدة باعتباره "ابن 
الملك". كما أوكل اليه الإعداد لحملة ضد 
مصر (وقد فتحها قمبيز فعلاً في ۵ق .م. 
بعد موت أبيه). وفي ٥۲.‏ ق.م. مين کور ش 
ابنه قمبيز نائبا وخليفة له قبيل قيامه 
بحملة في أقصى الشمال الشرقي؛ في 
منطقة نهر "أراكس” الذي يصب في الجزء 
الجنوبي الغفربي من بحر قزوين)ء وفي 


کور نثوس : 


كانٹ كورنشوس عاصمة ولاية أخائية في عهد 
الامبراطوربةرللاو ماهية. 


(۱) - موقعها : کانت کورنشوس من أعظم مدن 
العالم اليم اذ كلا تشغل موقعاً 
استراتيجياً على هضبة تطل على برزخ 
کورنٹوس» على بعد نحو ميلين من الخليج. 


الاحتفال بعيد السنة الجديدةء في ۲١‏ 
مارس عام.۳٥ق.م.‏ اتخذ قمبيز لنفسه لقب 
"ملك بابل" لأول مرةء بينما احتفظ أيوه 
كورش بلقب 'ملك البلاد وفي خريف نفس 


وكانت تقع عند أقدام أكمة كانت تسمى 
أکرو کورنٹوس"” (أو كورنثوس العليا). 
وكانت ترتفع عمودياً إلى ٠,۸۸١‏ قدما. 
فكان من السهل الدفاع عنها في العصور 
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کورنثوس 
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القديمةء حتى إنها كانت تسمى 'مقطرة 
اليونان"» إذ كان من العسير اختراق هذا 
الحصن الطبيعى» فلم يمكن اقتحامه أبدا 
في الأزمنة القديمة إلى وقت اختراع 
البارود. وكان يتحكم في كل الطرق البرية 
بين بلاد اليونان في الشمال عبر البرزخ 
إلى شبه جزيرة بلوبونيزيا. 
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خريطة لوقع كورنثوس 


وكان لها مرافئ جسيدة على جانبي 
البرزخ» فكان لها ميناء كنخريا شرقاً على 
الخليج الساركونيكي .)541٥0١1٨(‏ ولإاكيوم 
e10m(‏ 12ء )على خلیج کورنشثوس غر ا وقد 
وصلت إليناعملةنقدية من عسهد 
الامبراطور هادريان» مرسسوم عليها 
حوريتان تمثلان الميناءين» تنظران إلى 
جهتين مختلفتينء وبينهمادفة. وكانت 
السفن في العمصور القديمة جر فوق 
بكرات عبر البرزخ؛ تجنباً للخطر في 
الدوران حول 'رأس ماليا" في أقصى 
جنوبي بلوبونيزيا. وقد فكر "برياندز" 
)Periander)‏ الطاغغهية ٦۲٥(‏ - ق .م( في 
حفر قناة عبر البرزخ بين الميناءين › كما 
بدأ الامبراطور نيرون في تنفيذ المشروع 
ولكن لم يتم حفر هذه القناة إلا في ۱۸۹۳م. 


(۲)-تاريخهqا:استوطنت‏ المنطقة منذ 
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العصر الحجرى الحديث وأوائل العصر 
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البرونزي. ويبدو أن المهاجرين جاءوا أولا 


کور ننوس 


إلى موقع ملاصق للساحل في ”كوراكو 
(۲a۸u٥)بالقرب‏ من ”لکایوم' حتی صارت 
"كوراكو ' - في العصر البرونزي المتأخر- 
مستوطنة مزدهرة أكثر مما كانت عليه 
كورنثوس نفسها في ذلك العهد. ولذلك 
يُظن أن ”كورنثوس الثرية" في الإلياذة 
کانت هي 'کوراکو '› ویسمیھا هومیروس 
في موضع آخر 'إیفیرا (1۷۲۸ع۴). وتدل 
الحفريات الأركيولوجية على أن مستوطنة 
العمصر البرونزي» هجرها 'الدوريون' 
(قدماء اليونان) إلى الموقع الكلاسيكي. 


وقد ازدهرت دولة مدينة كورنئوس في 
القرن الثامن قبل الميلاد» وحكمت منطقة 
البرزخ و 'ميجارا (هاةعء) الجنوبية. 
وخرج منها أناس استوطنوا "كوركيرا 
)Corcyra(‏ و 'اتاکا' »)1٤14٥2(‏ وسراکوسا 
(#ئuاءهآرS).‏ وقامت ع شيرة البكاديين 
بتوسيع دائرة المدينة. وفي تلك الأشناء 
اشتهرت مدرسة للشعر بقيادة 
إایومیلوس" (کںuامصا۴)‏ . كما بدأ ظهور 
الفخار الكورنثي الذي كان متائثرا كثيراً 
بأسلوب الشرق. ثم هزم ”سيبسلوس" 
(usاseمرC)‏ البکاديين (إحوالي ۷ق .م( 
وظلت عائلته في الحكم حتى ٥۸۲‏ ق.م. وفي 
تلك الفترة بلغت كورنشوس أوج ازدهارها 
وقوتها. وقد أنشا' 
وأعظمهم- طريقاً حجرياً عبر البرزخ» لنقل 
السفن والبضائع . وسارت سفن كورنئوس 
شرقاً وغرباً تحمل منتجات كورنثوس في 
أوعية كورنثية جميلة. 


وتار جاخ الطاة 


دنار انل لقن الخامس قبل الميلاد. 
الروح الأثينية التجسارية 
والامبريالية نهدا «اققينة. فقد تنافست 
الدينتان على السيادة لا ساموس" في 
ميجارا' وعلى طول خلیع كورنشوس. 
وأدى النزاع حول ”کورکیرا' و 'بوتيديا" 
(0۲1۵48) إلى قيام الحرب البلوبوئيزية 
في عام ٤١١‏ ق.م. التي كانت كارثة على 
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کور ننوس 
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المدينتين. وفي بداية القرن الرابع قبل 
المیلاد» كونت كورنشوس تحالفاً مع قوى 
أكبر وانضمت إلى أثيناء وأرجوس 
(۸۲805) وبيوتيا (0)1aع80)‏ ضسد سبرطة. 
وبعد ذلك بقلیل (۳۸۱-۳۹۲ ق.م.) قامت 
فيها حكومة ديمقراطية عاشت زمناً قصيرا 
حتى حلت محلها حكومة أقلية. وبعد معركة 
خير "Ala -~ Chaeronea) lıiy‏ .م.( 
فقدت كورنثوس استقلالهاء واحتل فيليب 
الثاني ملك مكدونية كورنثوس العلياء 
وجعل من المدينة مركزأً لحلفه الهيليني 


وفي العصر الهيليني كانت كورنشوس 
مركزا للصناعة والتجارة والملاهي العامةء 
وأصبحت عضواً في- ولفترة من الوقت 
زعيمة-حلف أخائية فيما بين موت 
الاسكندر الأكبر» وظهور النفوذ الروماني 
في بلاد اليونان. وعند استيلاء الرومان 
على بلاد اليونان في عام ١1۹ق.م.‏ أعلن 
الرومان كورنشوس مدينة حرة ولكن 
سرعان مااضطروأ إلى قمع نفول 
كورنثوس والحلف» وقام موميوس" 
(ئuأu۳"۳اM)‏ بتدمير المدينة تماما في عام 
1ق .م. 


ظلت كورنشوس خراباً لمدة مثة سنة 
إلى أن أصدر يوليوس قيصر أمراً في 
٤ق‏ .م.» بإعادة بنانهاء فتأسست في الموقع 
مستعمرة رومانية؛ أصبحت بعد ذلك 
a SEI Ls‏ 
يتكونون من اليسونانيين المحليين» ومن 
الشرقيي الذين كان عدد كيبير منهم من 
اليهودء وعتقاء من إيطالياء وموظفي 
الحكومة الرومانية؛ ورجال أهمال . 
وأصبحت المدينة بقعة محبوبة للأباطرة 
الرومان. وأظهر نيرون براعته الفائقة في 
الالعاب 'البرزخية (نسبة إلى البرزخ 
الذي كانت تقع عليه كورنثوس). وفي لحظلة 
حماس أعلن كورنئوس مدينة حرة» وكان 
هو وفسباسيان وهادريان حماة للمدينة. 


کور نٹثوس 


وجعلوا منها أجمل مدن بلاد اليونان. وقد 
زار 'بوسانياس" (ia8١ةئنه۴)‏ الرحالة 
الجغرافي اليوناني كورنثوس في القرن 
الثاني بعد الميلادء وكتب وصفاً موجزاً لآثار 
الوا الامبراشورتة 


وقد خربت جحافل القسوط المدينة 
ونهبوها في القرنين الثالث و الرابع. وقد 
دفع تدمير القوط لها في عام ١۲٥م‏ 
برو کوبیوس” (٤دآمهءه۴۲)‏ إلى القول بان 
الله قد تخلى عن الامبراطورية الرومانية. 
وقد أعاد بناءها الامبراطور جستنيان» 
وتوالى على حكمها النورمان شم البنادقة 
ثم الأتراك. وقد هجر الموقع القديم في عام 
۸م لحدوث زلزلة شديدة؛ وبئيت مدينة 
جديدة بالقرب من الخليج وإلى الشسرق 

وفي العصور الرومانية»ء كان للمدينة 
و ا ال اء وال كات اة 
"يعيش ككورنشي معناها يعسيش في 
رفاهية ومجون. وكميناء كانت مكاناً 
يجتممع فيه أناس من كل الأمم يرتكيون 
فيها الرذائل. وكان معبد أفروديت على قمة 
الأكمة» معبداً لا مشيل له في كل بلاد 
اليونان في الروعة والفخامة»ء وكان به 
ان من ألف من الكاهنات 'الجواري 
اساب لممارسة الدعارة. وكانت ثروتها 
ترجع إلى الحركة التجارية المارة بها برا 
ولهرا ون اعات قار وا لتاس 
وأهميتها السلياسية كعاصمة لأخائية. 
ولعله کان بها في اوج عزهانحو ۲.۰.,..۰ 
من الأجها ١‏ ا من العبيد. 


(۳)-الآاشار:قامت المدرسة الأمريكية 


للدراسات الكلاسيكية في أثينا في عام 
٠هم.‏ باستكشافات أركيولوجية واسعة 
في موقم المدينة القديمة. ومعظم الآشار 
التي كشف عنها التنقيب» كانت من المدينة 
الرومانية التي بنيت في عام ٤١‏ ق.م. 


E۷ 


کور نٹثوس کورننوس 
والتي كانت تقع على سفح طبيعي منبسط الرسول وصل إلى كورنثشوس في بداية 


E۸ 


بين ”أكروكورنٹوس" والبحر. وکان یربط 
المدينة بهما كليهما أسوار حصينة. كما 
كانت طريق واسعة مرصوفة تربط المدينة 


ومن بين ما اكتشف في الأطلال عتبة 
باب چا چ ن كتابة تدل على أن 
المبنى كان "مجمعاً يهودياً" .لعله المجمع 
الذي كرز فيه بالإنجيل الرسول بولس 
(أع۱۸:٤).‏ كما اكتشف "كرسي" القضاء 
(ع۲:۱۸٠-۷١)‏ في وسط السوق» حيث وقف 
الرسول بولس أمام غاليون. الذي كان 
والياً على أخائية. وتاريخ غاليون في 
أخائية معلوم جيدا من نقوش أخرى. وقد 
تولى أمر أخائية قبل يوليوعام١هم.‏ 
ووقف أمامه بولس بعد أن خدم في المدينة 
نحو۱۸شهراء مما يدل على آن بولس 


عام.٥م.‏ وقد وجد على أحد الأحجار اسم 
"أراستس لأجل خدمته ورصفه الطريق على 
حسابه". ويذكر الرسول بولس في ختام 
رسالته إلى الكنيسة في رومية التي 
اسلا کور توس تاه 
أراستس خازن المدينة" (رو١١:۲).‏ والمرجح 
أنه هو نفسه ”أراستس' المنقوش اسمه 


على الحجر. 


(٤)-الالعاب‏ البرزخية :كانت کورنٹوس 


أيضاً تشتهر " بالألعاب البرزخية" التي 
كانت تقام في السنتين الأولى والثالثة من 
الدورة الأولمبية (أي خلال السنوات الأربم 
بين كل دورتين أولمبيتين). ويْظن أنها 
بدأت من آيام الملل الأسطورى 
سیسیفوس" (ئهطمریا8S1)‏ منذ عام ٥٣٣‏ ق.م. 
وكانت المسابقات تدور حول ثلاثة أنواع 


صورة لاطلال مدينة كورنٹوس وأكرو كورنثوس 
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من المهارات: SES‏ والحركات 
الرياضية» والموسيقى. وفي أيام العهد 
الجديد كانت قد تأثرت بالحضارة 
الرومانيةء فدخل فيها سياق المركيات 
والمصارعة وغيرها. ويذكر الرسول في 
کتاباته نوعين من المسابقات: الججري 
والملاكمة (اکسوه :ا۲). وکانت جائزة 
الفوز هي إكليل من الغار أو غيره من 
الأزهار. علارة على مكافآت مالية قد تكون 
اتا من افولة ولاعفا من القتراكب: 
وامتبازات أظظل ى لابا الفائز. فقد كان 


الفائزون يعتبرون أبطالا قوميين. 


)٥(‏ -الديانة :كانت كورنثوس تشتهر 


بعبادة أفروديت إلاهة الحب و الجمال 
والخصوبةء وكان لها معبد بالغ الروعة فوق 
الأكمة (كماسبقت الإشارة)ء كان به ألف 
من كاهنات المعبد ممارسة الد ءاجه 0يا 
لأفروديت» مما جعل المدينة بؤرة للفساد» 
تفوق في ذلك غيرها من المدن الوشنية؛ بما 


في ذلك روما نفسها. 
ولکورنٹوس أهميتها في تاريخ 


الكنيسة لخدمة الرسول بولس فيها بعد 
استجابته لدعوة الرجل المكدوني الذي ظهر 
له في الرؤيا (أع١١:۹و.٠).‏ وقد أسس 
كنائس في فيلبي وتسالونيكي وبيرية» 
وهن المحتمل أنه أسس كنيسة في أثينا 
أيضاًء وهو في طريقه إلى كورنشوس. ونجد 
وصفاً لخدمة الرسول بولس في كورنشوس 
فى الأصحاح ألثامن عشر من سفر أعمال 
ا وکكيیف وجد E‏ من 
اليهود الذين خدم بينهم ينهم أولا A)‏ :ا). وقد 
صرف الرسول ا ا 
كورنثرس أطول مدة صرفها في مدينة 
واحدة في رحلتيه الأولى والثانية. وقد 
ولدت الكنيسة في كورنئوس في هذا الجو 
من الوثنية؛ فعانت الكشير من آلام المخاض. 
وتعكس رسالتاه إلى الكنيسة هناك أنواع 
المتاعب التي تعرض لها | ر لمسيحيون في 


کورنثوس 


القرن الأول وهي لا تختلف كشيراً عم 
يتعرض له المؤمتون اليوم. 


لقد زار الرسول بولس كورنٹوس 
الي الارلى قي ر حه الع روه انث 
(أع۸) بعد مغادرته لأثينا التي لم ترحب 
به. ويقول إنه بدأ خدمته في كورنشوس 
في ضعف وخوف ورعدة كثيرة" (١كو٣:٣).‏ 
وكان في نيته أن يقضي بها وقتاً قصيراً 
ليعود بعدها إلى تسالونيكي» ولكن الرب 
ظهر له في رؤيافي الليل وقال له: "لا 
تخف» بل تكلم ولا تسكت .. لان لي شعباً 
كش يرأ في هذه المدينة (أع۹:۱۸-١١.‏ 
اتس؟:۷٠و۱4).‏ وظل يكرز في المدينة لمدة 
سنة ونصف السنة. وقد مكث في بيت 
أكيلا وبريسكلاء وكان يعمل معهما لأنهما 
کكانا خيامين مثله. وبعد قليل انضم إليه 
سيلا وتيموئاوس.قادمين من مكدونية 
(ع۸:-9). 


وکان یکرز ولا ف في المجمع اليهودي في 
کل سبت إلى أن اشتد شتدت مقاومة اليهود لهه 
فتحول إلى الأمم وانتقل إلي بيت تيطس 
بوستس'" الذي کان كا لله» وكان 
يته قلاضقا للمجمع" ( ۱و ). 


وفي وقت ماقام اليهود بنفس وأحدة 
على بولس وأتوا به إلى كرسي الولاية أمام 
يونيوس غاليون» الذي تولى حكم أخائية 
من ۵۱ -۲٥م.‏ أو ۵۲- ۳٥م‏ بناء على نقش 
وجد فى دلفي في عام ۱۹.۸م. ويعد أن سمع 
غاليون شكوى اليهودء أبى أن يصدر فيها 
حكماء كمالم يبال بضرب اليهود 
لسوستانيس رئيس الجمع أمامه 
(أع۷-۱۲:۱۸١).‏ ولاشك في أن بولس تأكسد 
من وقوف الله معه؛ فخا ذلك مشجمعاً له 
على مواصلة الكرازة. وعد أيام كثيرة ودع 
بولس الإخوة وسافر في البحر إلى أفسس 
( :۱۸و ۹). 


٤۹۹ 
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وفي أثناء خدمته في کورنشوس؛» کتب 
الرسول بولس رسالتيه الأولى والثانية 
إلى تسالونيكي» فبعد وصوله إليها بقليل 
جاءه سيلا وتيموثاوس بأخبار المؤمنين في 
کو کت وس رن الى 
تسالونيكي» وبعد قليل أردفها بالرسالة 
الثانية. 


ولايذكر سفر الأعمال بعد ذلك سوى 
القليل عن تأريخ الكنيسة في كورنشوس. 
ولكن نستطيع أن نعرف بعض التفاصيل 
E lps AL‏ 
تجسدد على ید آکیلا وبریسکلا یيهودي 
اسكندري الجنس»اسمه أبلوس» في 
افسسس. و 'إذ کان برها ب جت طخ إلى 
أخائيةء كسقب الإخوة إلى الالام يذ 
يحضونهم أن يقبلوه (أع۱۸:٤۲۸-۲).‏ وقد 
لعب "أبلوس" دور هاما في کورنشوس. 
رغم ماأحدثه من انقسام غير مقصود 
(کو۱۲:۱). 


ويبدو أن بولس أراد ان يزور الكنيسة 
في كورنئوس مصرة أخرى في أثناء رحلته 
التبشيرية الثالثة (۲كو۷١:٤١,١۱:٠).‏ 
وفدها کان في اس كت رسانة اتن 
کورنشوس (١کو٥:۹-و‏ لکنها لم تصل إلينا). 
وكان رد الكنيسة يشتمل على طلب 
الشورة بالنسبة لبعض المشكلات التي 
كانت تواجههاء کما وصله تقریر شفوي من 
آهل خلوي بوجود خصومات (١کوا:۱۱).‏ 
فكان ذلك دافعاً له لكتابة الرسالة المعروفة 
لنا 'بالرسالة الأولى إلى آهل كورنشٹوس". 
والارجح أن الذي حملها إلى كورنشوس هو 
تیطس (۲کو۱۳:۷). أو تي موثاوس 
(١اكو٤:۷١),فقد‏ زار كلاهماكئنيسة 
كورنشثوس في نحو ذلك الوقت. وبعد 
مات الرسول وی الا لاف 
ذهب إلى ترواس على أمل أن يقابل تيطس 
لیأتیه باخبار من کورنشوس» ولکنه لم 
یجده (۲کو۱۲:۲و۱). ولکنه قابله بعد ذلك 


في مكدونية ("كو۳:۷١).‏ وقد أفرحته 
الأخبار الطيبة من الكنيسة في كورنثوس. 
التي سمعها من تيطس. فكتب الرسالة 
الثانية من مكدوئية. ثم صرف الرسول 
بولس بعد ذلك ثلاثة أشهرفي أخائيةء كان 
أغلبها - ولاشك- في كورنشوس 
(أع٠:٠و").‏ وقد جممع وهو هناك عطايا 
لفقراء المؤمنين في أورشليم» ويرجح أن 
المؤمنين في كورنشوس قد ساهموا فيها. 
ومن هناك كتب رسالته إلى الكنيسة في 
رومي (رو٣۲:۱).‏ 


وتبرز الكنيسة في كورنئوس مرة 
اهر على منفحات الخاريخ نى خقام القرن 
الأول (نحو۹۷م). حین كتب كليمندس 
الرومانى رسالة إليهاء ونعرف منها أن 
الكنيسة هناك كانت لا تزال تعاني من 
نفس المشكلات التي كتب الرسول بولس 
بسببها رسائل إليهم. 


الرسالتان إلى كورنثوس: 


()-أصالةالرسالتين:يرجع تاريخ 
كتابة الرسالتين إلى كورنشوس 
والرسالة إلى غلاطية والرسالة إلى 
رومية» إلى زمن رحلة الرسول بولس 
الثالثةء وهي أشهر كتاباته» وتعتبر 
عا اکير الرساجل و اها وهخ ما 
يدل؛ ليس على أصالتهاوقيمتها 
الجوهرية فحسب. بل أيضاً على ما 
تحظی به من تقدير واعتراف بأصالتها 
من جميع النقاد تقريباً من مختلف 
مدارس النقد. كما كان هذا هو الموقف 
من نحوها على مدى القرون التي 
كتابات الرسول بولس» رسول الأمم 
العظيم» وتحستفظ للكنيسة بالحق 
التساريخى للمسيحية بصورة لا 


ند جصر,. 
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(ب) - الدليل الخارجي : للرسالتينمكان 
بارز في أقدم القوائم بكتابات الرسول 
بولس. ففى الوشثيقة الموراتورية 
(نحو.۷١م).‏ نجدهما على رأس الرسائل 
التسع الموجهة إلى كنائس» مع ذكر أنها 
كتبت للحيلولة دون الائقسامات 
الهرطوقية. وفي 'كتابات الرسل" 
لماركيون' (نحو عام ١٤٠م)‏ تأتيان بعد 
الرسالة إلى غلاطية. كما أنهما تذكران 
بوضوح في كتابات الآباء عقب العصر 
الرسولي» مثل كليمندس الروماني 
(نحوة۹م)ء والذي كان صديقاً للرسول 
(الذي ذكره فيلبي٤:۳).‏ وإغناطيوس 
(من العقد الثاني من القرن الشاني)ء 
وبوليكاربوس (من النصف الأول من 
القرن الثاني) والذي كان تلميذا 
للرسول يوحناء والشهيد 'يوستينوس' 
(في آواخر القرن الاول). كماكانت 
الرسالتان معروفتين جيدا عند 
الغنوسيين في القرن الثاني. ولا شك 
في أن شهادة كليمندس بالغة الأهمية؛ 
فقبل نهاية القرن الأولء كتب هو نفسه 
إلى الكنيسة في كورنثوس يسنند 
فيها إلى رسالة الرسول بولس الأولى 
إليهم؛ ويقول: ”ارجعواإلى رسالة 
بولس الرسول المبارك» فماذا كتب لكم 
أولاً في بداية الإنجيل؟ لقسد أعطاكم 
.-في الحقيقة- توجيهاً روحياًفيما 
يختص بنفسه وصفا وأبلوس» لأنكم 
كنتموقتئك منقسمين الى أحزاب". 
ومن المستحيل أن شُطلب شهادة أو دليل 
خارجي أقوى من ذلك. 


(ج) -الدليل الداخلي :إن الرسالتين في 


ذاتهماء مملوء‌تان بدلائل أصالتهماء فهما 
وثيقتان نابضتان بالصدق من البداية 
إلى النهايةء وينسجمان بشكل عجيب 
مع قصة سفر أعمال الرسل. وكما يقول 
شلوماخر": إن كل رسالة منهما 
تنسجم مع الأخرى» وتكمل كل منهما 


& > 
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الأخسرى» ومع ذلك فكل منهما تتخذ 
ازا خا ضا وا اخ افا سن اتات 
لا يمكن أن تكون مأخوذة عن الأخرى. 
فرغم تعقد وصعوبة الظروف أحيافاًء 
وهمواقف الكاتب من هذه الظروف 
والقضايا المختلفةء ففيهما انسجام لا 
افتعال فيه» مما لا يجد معه القارئ مفرا 
من الاقرار باصالتهما. بل أن ما يبدو 
من صعوبات أمام القارئ في العصر 
الحديث» في بعض العبارات المقتضبة 
أو التلميحات الغامضة»ء لهي في ذاتها 
دليل على الأصالة وليس على عدمهاء. 
فهي دليل على وجود الفهم المتبادل بين 
الكاتب ومن كتب إليهم» ومعرفتهم 
الوثيقة بالحقائق والظروف التى دعت 
إلى الكتابةء كما يحدث في المكاتبة بين 
صديقين حميمين» يفهم كل منهما الآخرء 
وهو مالا يمكن أن يحدث في كتسابة 
مزيفة» فالقليل من الوعي الأدبي»ء يكفي 
لعدم إدراجهما بين الكتابات المنحولة. 
وعلى سبيل المثالء من المستحيل قراءة 
ات قل اا ف 
الاعتراضات في اكو١.‏ والتحول من 
القلق إلى الراحة فيما يتعلق بالالتقاء 
بتيطس في كواء۷. أو ذلك الفصل 
الذي لا يمكن أن ينسىء» والذي يبدا في 
١‏ من نفس الرسالة: "من اليهود 
خمس مرات قبلت أربعين جلدة إلا 
واحدة.. الخ إلا ويشعر القارئ أنه من 
السخف الظن بأنها مزيفةء فلم يكتب 
إنسان من أعماق قلبه مثلما كتب هذا 
الكاتب. والحقيقة هي أن افتراض 
التزييف يخلق من الصعوبات أكثر من 
التي يحاول حلها. إنها تناسب 
-بلاجدود- الرسول صاحب العواطف 
الحارة؛ والإخلاص الصادق» والتفاني في 
خدمة سيده "والأسير في الرب" › 
"والسفير في سلاسل دون أي شخص 


ار 
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وقول آحة و عا التقاةالالان: 
ف.س .بور )۴.٥.8411(‏ :لم یکن هتا أبداً 
أدنى شك في أصالة هذه الرسسائل 
الأربع» فهي تحمل في ذاتها أدلة لا تقبل 
الجدل» على أنها من كتابة الرسول 
بولس» فلا أساس مطلقاً للتشكيك في 
هذا الأمر". ويؤيد "رينان" هذاالموقف 
بالقول: إنهما خلاصة كتابات الرسول 
بولس المعترف بهاء والتي لا يرقى إليها 
الشك أو الاتهام. . 


كورنئٹوس - رسالة بولس 
الرسولالأولى إليها: 


الرسالة الآرنى چ ن ية في 
كورنشثوس» هي ثانية رسائله طولاء ولذلك 
توضع في العهد الجديد عادة يعد رسالته 
إلى الكنيسة في رومية (أطول رسائل). 


أولا - الكاتب :۷ جدال في أن الكاتب هو 
الرسول بولس»فهي مع الرسالة 
الثانية إلى كورنشوس؛ والرسالة إلى 
رومسية»؛ والرسالة إلى غلاطية» هى 
الوا ا اسا ال عجن 
الفكر اللاهوتي للرسول بولس؛ والتي 
تحظى بإجماع العلماء على صحتها 
وقانونيتها. 


ثانيا-المرسلإليهم:يذكرهم الرسول 
بکل وضوح في مستهل رسالته» فهم: 
أكنيسة الله التي في كورنشوس' 
وكانت ثمرة خدمة الرسول في 
كورنشوس» ولكنه يوجه الرسالة أيضا 
إلى جميع الذين يدعون باسم ربنا 
يسوع المسيح في كل مكان لهم ولنا" (أي 
ربهم وربنا- ١كوا:١و۲).‏ وكلمنة 'مكان" 
(وهي في اليونانية 'توبوس5٥0م٠٦‏ ) قد 
تعني 'مكان عبادة'. وتشمل كل 
الاجتماعات المسيحية في أخائية خارج 


كورنثوس) مئل الكنيسة في كنخرياء 
میناء کورنثوس (رو٣۱:۱).‏ 


ثالئا-الخلفية:کكانت کورنٹوس هند 


العصور القديمة من أهم المدن اليونانية 
لوقوعها على برزخ كورنثوس»نقطة 
التقاء الطرق البحرية بين الشرق 
والغرب. والطرق البرية بين الشمال 
والجنوب. فقد كانت في العصور 
التاريخية المركز التجاري والبحري 
المنافس لأئينا. ولقيام کورننوس بدور 
قيادي في الثورة ضد روماء قام القائد 
الروماني ‏ مومي وڪس" (Mum mius)‏ 
وجيوشه بنهبهاوتدميرها في عام 
١ق‏ .م. وظل مكانها خراباً يباباً لمدة 
قرن من الزمان» إلى أن آصدر يوليوس 
قيصر في عام ٤١‏ ق.م.. أمراً بإعادة بناء 
المدينة كمستعمرة رومانية. وفي عام 
۷ق طحت غاصعة ولان أخاكة 


وسرعان ما استعادت کورنشوس 
الجديدة أهميتها التجارية وشهرتها فى 
عالم الإباحية الجنسية التي كانت لها 
ا ن اس کا کر ر 
يتصرف كأهل كورنئشوس) في 
للج نائية الكلاسيكية؛ مرادفة للخلاعة 
والفسوق. وهذا الجو من الانحلال» هو 
الذي جعل الرسول بولس يحذر 
المؤمنين في كورنثوس من التجارب 
زل 


ويروي لنا الأصحاح الثامن عشر 
من سفر أعمال الرسل )۱۸-١:1۸(‏ قصة 
كرازة الرسول بولس فيهاء وكيف أقام 
فيها سنةوستة أشهر يعلَّم بينهم 
بكلمة الله (١كو1۸:١٠)ء‏ ويزجح أن ذلك 
كان من خريف عام ١٠م‏ إلى ربيم 
عام۲٥م.‏ كما نستنتج من نقش أثري 
يحدد تاريخ وصول 'غاليون" وتوليه 
حكم ولاية أخائية (أع۸:١۱)‏ فى يوليو 
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عساما٥م.‏ أو نحو ذلك قي السنة 
السادسة والعشرين من حكم كلوديوس 
قيصر - كما أن الرسول بولس عندما 
وصل إلى كورنشوس وجد أكيلا 
وبریسکلا قد أتيا حديثاً من روما بناء 
على آمر كلوديوس قيصر بأن يمضي 
جميم الهوهد من رومية (أ۱:۱۸و؟). 
ونعلم من بعض المصادر التاريخية أن 
هذا الأمر صدر في عام ۹٤م‏ 


وفي أثناء وجوده في کورنشوس» 
وضع الرسول بولس -رغم المقاومة 
الشديدة من اليهود- أساس كنيسة 
كبيرة بها الكثير من المواهب الروحية؛ 
تتكون من مؤمنين من اليهود والامم 
وکان من بین الیهود کریسبس رئيس 
الجمع" (١اكو »)۸:1۸.14:١‏ ومن الأمم 
'تيبطس بوستس” الذي يوصف بانه 
کان "متعبداً لله" (١كو۷:۱۸)‏ الذي وضع 
بيته الذي كان ملاصقاً للمجمع» تحت 
تصرف الرسول بولس عندما لم يعد 
في استطاعته استخدام المجمع. وإذ كان 
'تيطس يوستس” هذا هو نفسه "غايس" 
کو ر کون اسة 
الکامل -کما یرجح- هو "غایس تيیطس 
يوستس”؛ وهو اسم یدل على أنه کان 
مواطناً رومانياً یعیش في کورنئوس. 


اا ال اسول 
بولس وبلغت ذروتهابعد وصول 
غاليسون للمدينة واليأ على أخائيةء 
بزمن قليل حين جاء قادة اليهود 
بالرسول بولس إلى كرسي الولاية 
بتهمة المناداة بديانة غير مصرح بها 
-ديانة غير اليهودية التي كان القانون 
الروماني يصرح بهاء ولكن غاليون رأى 
أن ما يشكو منه قادة اليهود, أمر يتعلق 
باختلاف في تفسير الناموس» وأن 
الإ ر بت خض كاك رت 
(أع۱۸:١٠).‏ ويدل تصرف غاليون على 
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أن القانون الروماني كان يقف وقتنذ 
لايثيرون شغبأً أو اضطراباً. وفي 
الحقيقة ظل الأمر كذلك إلى أن انقلب 
الحال في المقد التالي بأواممهر 
امبراطورية. ولا شك في أن الرسول 
يعمل بعد ذلك أياماً كشيرة في 
کورنشٹوس» حتی انه عندها غادرهاء 
كانت هناك جماعة من الإخوة الذين 
ودعهم ‏ وسافر في البحر إلى سورية" 
(أع۸). 


ولم تكن تكتنف خدمته في أفسس. 
متاعب تلك المدينة فحسب» بل آيضاً 
الأخبار التي كانت تصل إليه عن 
كورنشوس. فعندما أشار إلى ما كان 
يحمله كل يوم من مسئولية الإاهتمام 
ہجميع الکنائس (۲كو١ا:۲۸).‏ لابد أنه 
كان للكنيسة في كورنئثوس نصيب 
كببر من هذا الاهتمام. فمن بده وجوده 
ن ان اتال ارف و ق 
رسالة إلى المؤمنين في كورنشوس 
(١كوه:٠).‏ لتحذيرهم من مخالطة الزناة 
زفقي رة الى الر اااي انت 
واف شية فيها)» ولم قصل إلينا هذء 
ايإسالة. وقد أساء البسعض في 
كورنشثوس فهم الرسول بولس ظناً 
منهم أنه يحذرهم من التعامل مع كل 
الي ال ها رمن هة الود دد 
أ يدف إليه مقيقة كما 
أوح ذ لیکو )۱٠:٥‏ فهو أن مثل هذه 
اليخاات يكل عدم التساهل معها 
داخل الجاتمم المسيي» ويجب ألا يكون 
لشخص يمارسهاء أي شركة مع 
الكني 90و اض ]ا الرسالة 
السابقة لم تأت بالنتيجة المرجوة 
(1 کو .)۲.-۹:٦.1۲-۱:٥‏ 


رايعا-ظروف الكتابة :جاءتأخبار 


EY 
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٤ 


للرسول بولس- سواء في رسالة أو في 
زيارة خاصة من عهائلة سيدة من 
کورنشٹوس اسمها ”خلوي" (۱کوا:۱۱) أن 
روح الانقسام ظهرت بينهم» كما أن 
البعض منهم أنكروا على بولس 
رسوليته» رغم أنه هو الذي أسس 
الكنيسةفيجقاك. وقد جاء هذا التحدي 
لسلطانه الرسولي» من جماعة من 
الناس كان جل اهتمامهم 'الحكمة 


والعلم بمعناهما الذي كان شائعاً عند 


المفكرين اىن اين والذين كانوا 
يقيىسون الإنجيل الذي يكرز به بولس 
بمقاييسهم الفلسفية, فأراد الرسول 
بولس أن يكتب بنفسه تفنيداً لهذ, 
الآراء» ولكن قبل أن ينتهي من كتابة ما 
يريد وصلته أخبار جديدة عن 
كورنثوس من ثلاثة أشخاص جاءوا من 
کورنثوس هم: استفاناس وفرتوناتوس 
وخائیکوس (۱کو١۱۷:۱).‏ الذين جاموڈ 
برسالة من الكذنيسة في كورنثوس 
يسالونه فيهاعن بعض الآمور؛ كما 
أخبروه شفاهاً بامور أكثر إزعاجاً مما 
أبلغفه به "أهل خلوي"؛ فإن الرذيلة 
المنتشرة في كورنشوس لم تختف تماما 
من الكنيسة؛ بل قد ظهرت فيها مؤخراً 
قضية مخزيةء كما أن أعضاء الكنيسة 
الذين لهم دعاوى على بعضهم البعض 
يتقدمون بدعاويهم إلى القضاة 
الوثنيين. ولذلك فعوضاً عن إرسال ما 
كان قد كتبه (الأصحاحات الاربعة 
الأولى)ء استانف إملاء باقي الرسالة. 
فعالج أولا الحالة التي وصلت إليها 
الكنيسة كمابلغته مسؤخراء ثم أخذ 
يجيب على أسئلتهم بالتتابع (فكان 
يبدأ الإجابة عن كل سؤال من أسئلد 

بالعبارة: 'وأمامن جهةء مؤملاً أن 
يزيدهم إيضاحاً عندما يرتب له الرب 
زيارتهم شخصبا. وأرسل لهم هذه 
الرسالة إلى أن تتم الزيارة (ولعله 
أرسلها بيد اأستفاناس وفرتوناتوس 


وأخائيكوس)؛ وقال لهم أن ينتظروا 


زيارة من تيموثاوس لهم سريعاً. 


.)١-١:١( المقدمة‎ -)١( 
)۳-٠:١( تحية‎ - )( 
)۹-٤:۱( (ب) - شکر‎ 


(۲)- بخصوص ماسمعه من أهل خلوي 
(T1:£—1.:1)‏ 
(أ) - التحزب وادعاء الحكمة )٥:٤-١.:١(‏ 
 (‏ الرشل ون تر عل ان 
)1:1-1:6( 
ارس اا ا ةادا 
ورفيقیه )۲.:1-٠:١(‏ 
(أ) - قضية فأاضحة )١١-١:١(‏ 
(ب) - المسيحيون والمحاكم الرسمية 
)۱1-1:7( 
(ج) -الحرية والإباحية (:۲٠-.؟).‏ 


(٤)-الرد‏ على ر سالة الكنيسسة في 
کورنئوس )۸:۱٦-۱:۷(‏ 
(أ) - الزواج والطلاق )٠.-١:۷(‏ 
هل الغلاقات الزو جت معاخة انتا 

)۱۱-.:۷( 

* الزواج المختلط .)۲٤-١۲:۷(‏ 
* النذور والعذراوية (۳۸-۲:۷) 
الأرامل (۳۹:۷-ء٤)‏ 


(ب)- الطعام الوثني )٠١-٠:۸(‏ 


(ج)-دفاع بولس عن رسوليته 
)۷-1:۹( 


(د) - تحصذيرات أخرى من الوثنية 
( .1:11-1:1۰( 

* مثال من الإسرائيليين )٠۳-٠:١.(‏ 

*قداسة عشاء الرب )۲۴-۱٤:۱.(‏ 

.)١:١١-۲۳:١.( الحرية والمحبة‎ ٣ 
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(4.:1£-:11) 

)٠١-۲:١١( النساء في الكنيسة‎ -)١( 

(۲) عشاء الرب )۳٤-۱۷:۱۱(‏ 

-)٣(‏ المواهب الروحية :توزيهها 
(î\-1:1۷(‏ 

* كيفية الحكم على أقوال موحى بها 
(T-)‏ 

* تسع مواهب من الروح القدس 
(1۲:£-11( 

* الجسد والأعضاء )۲١-١۲:۱۲(‏ 

ممارسة المواهب الروحية )1۳١-۲۷:١۲(‏ 


-)٤(‏ المواهب الروحية- أفضلية المحبة 
(۳۹:۹۲بپ -۳:۳ 0 

(ه)- المواهب الروحية - التكلم بألسنة 
والنبوة )٤.-١:١٤(‏ 

* أفضلية النبوة )١١-١:١٤(‏ 

* يجب ترجمة الألسنذة (۱۹-۱۳:۱۴) 

* يجب أن يؤخذ الغريب في الاعتبار 

(-.:1£( 

* ترتيب وليس عدم ترتيب 
(irT-1:1£)‏ 

* كلمة للسیدات (٤۳۳:۱ب-٣٣)‏ 

. )٤.-۳۷:۱٤( خاتمة‎ * 


(و) - القيامة: )٥۸-٠:٠١(‏ 


الانجيل الرسولي 

* إذا لم تكن قيامة فليس هناك إنجيل 
(۱۹-1۲:1) . 

* الباكورة والحصاد )۲۸-۲.:٠١(‏ 

* حجج عملية )٣٤-۲۹:۱۰(‏ 

* طبيعة جسد القيامة )٥.-٠:٠١(‏ 

* اعلان جدید )٥۸-۰۱:۱٥(‏ 


(ذ) - الجمع لأجل أورشليم )٤-١:۱١(‏ 


()-الخاتمة : )4-0:17( 


((- خطط تالية )۱4-0:17( 
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(ب) - اعتبار القادة )۱۸:٠١:1١(‏ 
(ج)- تح نات ختامية وبركة 
4-۹:77 ). 


سانا ال توبات يضم الرسول 


بولس إلى اسمه شخصا آخر اسمه 
سوستانيس في مقدمة الرسالة. ولا 
يمكن الجزم بأنه هو سوستانيس المذكور 
فيي سفر أعمال الرسل (۱۷:۱۸) رئيس 
المجمع الذي ضربه اليونانيون بعد أن 
طرد غاليون الوالي قادة الينهود في 
کورنشوس؛ فلو کان هو نفسه. لکان 
معنى ذلك أنه اقتفی أثر کریسبس 
رئيس المجمم السابق (أغ۸:1۱۸) وآمن 
بالمسيع. 


ثم يشكر الرسول الله من أجل نعمة 
الله المعطاة لهم في يسوع المسيح, فقد 
استغنوا في كل كلمة وكل علمء وأنهم 
غير ناقصين في موهبة ما. وهو ما 
يؤيده في باقي الرسالة» في نفس 
الوقت الذي تبين فيه أنه كانت 
تنقصهم الصفات الأساسية للنضج 
الروحي والثبات الأخلاقي» وهو ما 
سنتناوله فيما بعد. ولكن الرسول 
بولس اختار أن يبدا بهذه الأمور التي 
لأجلها استطاع أن يشكر الله بإخلاص» 
وأكد لهم أنهم إذ ينتظرون استعلان 
الاب يسوع المسيح؛ فإنهم يستطيعون 
أن يعمتمدوا على إلههم الأمين الذي 
دعاهم لشركة ابنهء فهو الذي سيشبتهم 
(١کو۱:۱-٩).‏ 


ثم ينتقل لمعالجة موضوع التحزب 
الذي أبلغه له آهل خلوي» ويدور جدل 
كثير حول ما إذا كان الرسول يذكر 
ثلاثة أحسزاب أم أربعة (اكوا:٣١).‏ 
فالذين يقولون إنهم ثلاثة أحزأب» 
يعتبرون أن 'وأنا للمسيح" هو رد 
بولس المفحم على من يقولون إنهم 


£0 
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لبولس أو لأيلوس» أو لصفا (بطرس). 
ولكن السؤال: "هل انقسم المسيع؟' 
(عد۳١)‏ يدل على أن البعض منهم كانوا 
یستخدمون اسم اللسيح عنواناً لحزبهم. 
فإذا كان من قالوا إنهم لبولس كانوا 
يهتقدون أنهم يتبعون تعليم بولس. 
والذين لصفا (بطرس) هم الذين 
يعتبرون بطرس أكثر أهمية من سائر 
الرسل» والذين لابلوس هم الذين وجدوا 
في فصاحة أبلوس مايشبع عقولهم 
(ولعلهم كانوا من مدرسة الاسكندرية 
المجازية). أما إذا كان الرسول يعني أنه 
كان هناك هار رام يقول: "آنا 
للمسيح ٠‏ فهم الذين كانوا يرون أن 
المسيح قد حررهم من كل القيود. وقد 
اعتبر الرسول أن هذا ازب عداأرة 
للإنجيل» فكان يحارب على الجبهتين: 
جبهة الارتباط بقادة معينين؛ وجبهة 
التحرر باسم المسيع. ويقول إنه لم يقم 
بشي» يشجع البحض على الانتماء إليه. 
فهو لم يعمد إلا أفراداً معدودين» ليؤكد 
آن المؤمنين إنما يعمُدون باسم المسيح؛ 
بغخض النظر عمن قام بتعميدهم فقد 
أرسله المسيح ليبشر به مخلصا ورباً 
لكل شعبه»ء وليس لهذا الحسزب أو ذاك 
(۷-1.:1). 


واختيار أسماء قادة. مثل الانتماء 
إلى المدارس الفلسفية التي كانت 
تسمى بأسماء مؤسسيهاء قد يعتبر 
علامة على الحكمسة الدنيوية» ولكن 
إنجيل المسيح ”وإياه مصلوباً (۲:۲) لا 
علاقة له بالحكمة الدثيويةء فقد 'اختار 
الله جهال العالم ليخزي الحكماء 
واختار الله ضعفاء العالم ليخزي 
الأقوياءء واختار الله أدنياء العالم ..لكي 
لا یفتخر کل ذي جسد أمامه. ومنه أنتم 
بالملسيح يسوع الذي صار لنا حكمة من 
اللة ونوا وة ات ق ا 


(کوا:۳۱-۱۸). 
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لقد شعر بولس عندما وصل إلى 
کورنشوس 'بضعف وخوف ورعدة ٠‏ ولم 
تكن كرازته "بكلام الحكمة الإنسانية 
الف ل يهان ار رة رال وة 
(۲:-9). 


ولعل البعض منهم ظن أن تعليمه 
ضعيف بالمقارنة بأبلوس الفصيح. لقد 
كان بولس يستطيع أن يتكلم بحكمة 
أعظم للناضجين (الكاملين) روحیا؛ 
ولكن ليس بحكمة من هذا الدهرء ولا 
ف ها هاا اهر ل دة 
الله .. التي لم يعلمها أحد من عظماء 
هذا الدهر". وكان جهلهم هذا بحكمة 
الله هو الذي جعلهم يصلبون رب 
المجد' ؛ وبذلك ختموا على مصيرهم. 
وهذه الحكمة السماوية لا يمكن الحصول 
عليها إلا من الإعلان السماوي» بالروح 
القدس. ”فأمور الله لا يعرفها إلا روح 
الله.. لكن الإنسان الطبيعي (الذي لم 
يستنر بروح الله) لا يقبل ما لروح الله 
لأنه عنده جهالة ٠‏ إذ ليس لديه الطاقة 
الروحية لفهمها. لكن الإنسان الذي 
يسكن فيه روح الله الذي يمتحسه 
التمييز»يستطيع أن يعرف فكر الله 
لأن له "فكر المسيع" .)١١-٠:۲(‏ 


ومهماكان ظن المسيجيين - في 
کورنئوس- فيما وصلوا إليه» فإنهم لم 
يكونوا من النضج بدرجة يتعلمسون 
مو هذه ألحكمة السماوية» فقد كانو! 
مازالوا أطفالاً روحياً يحتاجون إلى 
"اللبن' (التعليم الأرألي). طا لما كانت 
تسودهم روح التحزب والائقسام؛ وكان 
يمكن توقع حدوث هذا بين أناس غير 
مجددين» فقد كان هذا من عمل الحسدء 
ولاك وجه اتيم ج ديون 
(١کو۱:۳-٤).‏ 


فلم يكن بولس وأبلوس- على سبيل 
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المشال- إلا خادمين للمسسيح»ء يؤدي كل 
فنهما الواجب الموكول إليهء فقد بذر 
بولس البذار في کورنٹوس» ئم جاء 
أبلوس وسقى هذه البذارء ولكن الله هو 
الذي جعلهاتنمو» أو بعبارة أخرى» 
وضنع بولس الأساس وأبلوس بنى عليه› 
ولكن كان البناء بناء الله. فلم٠يكن‏ في 
الاساشس: أي خطاًء فالملسيح هو الأساس 
الصحيح الوحيد. والذين يبنون فوق 
هذا الأاساس» يجب أن يدققوافي 
اختيار المواد التي يستخدمونها. ولم 
يكن بولس يقصد توجيه اللوم لأبلوس» 
بل للآخرين الش ااال تك دموا موادا لا 
تتناسب مع الأاساس. فالإنجيل الذي 
کرز لهم به بولس» کان کفیلاً بالشہات 
أمام تجربة الاضطهاد المحرقة؛ بل وأمام 
الدينونة الأخيرة الأشد» فهل التعليم 
الذي جاءهم به المعلمون الآخرون يمكن 
أن يیٹثبت هكذا؟ عندما كان ينشب 
حريق يكتسع إحدى المدن القدية كانت 
المنشات المشيدة من مواد غير قابلة 


للاحتراق» تبقى» أما المنشاآت الخشبية 


والالواح وما أشبه»فكانت تحمترق 
وتتصاعد دخاناً. وهكذا عندما يأتي يوم 
الامتحان الإلهيء سيظهر نوع المواد 
التي استخدمت في بناء الكتنيسة؛ 
فالمواد الجيدة ستبقى وتكافاء أما المواد 
الود ودرو فاص الغافل: 
طا ما يعتمد على نعمة الله» وليس على 
عمله» فلن يتعرض للخطر, ولو أنه قد 
يخسر المكافاة التي كان يمكن أن تكون 
من نصیبه (١کو۰:۳-٥٠).‏ 


إن التحزب يشوه بناء الله. ويجب 
على قراء الرسول بولس أن يعوا أنهم 
هيكل الله الذي يسكن فيه روحه 
القدوس. والله لابد أن يتعامل مع أي 
شخص يسيء إلى هذا الهبيكل. وفي 
الجانب الآخرء إذا تخلوا عن انقسامهم 
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وحكمتهم الدنيوية» وجعلواافتخارهم 
بالله ولیس بالناس» فإنهم سيجدون أن 
بولس وأبلوس وصفاوسائر خدام 
اميخ هم لهم كلهم وليسن دة قليل 
منهم. فليكن خدام المس يح هؤلاء 
مقبولين» لأنهم هم الذين أرسلهم المسيع 
لتوصيل إعلانه لشعبه. فليكن اعتبارهم 
لا على ساس شهرتهم» بل على آساس 
أمانتهم للرب الذي أرسلهم؛ فلم يكن 
الرسول بولس يهتم كثيرابتقدير 
الثافن كه نل كان ماايمه هى تقد 
سيده السماوي» وسيعلن هذا التقدير 
عند هجي الرب. وكل محاولة للحكم 
على خدام الرب قبل ذلك اليوم» هي 
محاولة للحكم قبل الوقت؛ ولا قيمة لها 
( کو .)٥:٤-٥:۳‏ 


الخدم لوول مولس اس واس 
أبلوس کمٹال» ولکنه کان یعلم أنه ل۷ هو 
ولا أبلوس شجعا روح التحزب. وعلى 
کل قائد مسيحي أن يتعلم منهماء فلا 
يفتكر فوق ماهو مكتوب .)1:٤(‏ فهو لا 
يملك شیئاً من ذاته حتی یکون له 
الفخر» بل هي نعمة الله التي أعطته 
الموهبة للخدمة .)۷:٤(‏ 


لم تكن مسئولية الرسول بولس 
ورفقائه من الرسل» مسئولية سهلةء 
فقد كانوا معرضين كل يوم للافتراء 
والاضطهاد والحرمان والخطر والموت؛ 
بينماكان الكورنئيون -في نظر 
أنفسهم- قد ”وصلوا" أي دخلوا فعلاً إلى 
المجد الآتى. ويستخدم الرسول أسلوب 
التهكمء لا ليجعلهم يشعرون بالخزي» بل 
ليريهم أفضل طريق ليسلكوه. فقد كان 
هو الوحيد بين معلميهم» الذي له 
عهواطف الأب من نحوهم» فقد كانوا 
أبناءه في المسيح» وعلى الأبناء أن 
يتمث لوا بأبيهم الذي كان ينوي أن 
يزورهم شخصياً بعد قليل» وإلى أن 
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يتمكن من ذلك سيرسل لهم 
تيبموئثاوس. وعندما يأتى بنفسه 
سيكتشف حقيقة الذهن كانوا بفتضرون 
بما بلغوه؛ ويحقرون من شأنه» فالامر 
يتوقف عليهم فیما اذا كانت زيارته 
ستكون فرصة سعيدة» أم أنه يجب أن 
یأتیهم بعصا (۱کو٤:۲۱-۸).‏ 


ويج انف الرسول الكتابة بعد آن 


کان قد كاد ينهيهاء فبدأً (في الاصحأح 


الخامس) يعالح المسائل التي بلفته من 
استفاناس ورفيقيه. وأول كل شئ 
كانت هناك تۈ يرن التي خدشت من 
أحد أغضاء الكنيسة في كورنشوس» فقد 
كان يعاشر امرأة ابيه (وليس من 
المعلوم إن كان الأب قد مسات أم كان 
مازال حياء وهو أمر ل يؤثر في 
القضية). والأسواأً من ذلك؛ هو أن بعض 
الأاعضاء في الكنيسة, اعتبروا هذه 
المعاشرة -غير المشروعة- نوعا من 
الحرية المسيحية التي كانوا يثتشدقون 
بهاويفتخرون (اكوه:؟وا). ولكن 
الرسول بولس لم يتردد في أن يأمسر 
بعزل المذنب من شسركتهم فوراً 
فتجتمع الكنيسة وتصدر قرار العزل؛ 
وسيكون الرسول بولس - الذي حكم 
بهذا الحكم - حاضرا معهم بالروح» 
مشتركا معهم في اصدار الحكم. وقوله: 
أيسلم مثل هذا للشيطان لهلاك الجسد" 
يتضمن ليس مجرد العزل فضحسب» بل 
الاإبتلاء بالمرض» إن لم يكن بالموت 
أيضاًء دفاعاً عن اسم الكنيسةء ولفائدة 
المذنب نفسه النهائية؛ لكي تخلص 
الروح في يوم الرب يسوع' (عد ه). فلو 
تهاونت الكنيسة في أمر سلوك مشل 
هذا الشخص؛» فستفسد بكاملهاء كما أن 
"خميرة صفيرة تخمر العجين كله . 
وذكر الخمير سيحضر لفكر الرسول 
عيد الفطير الذي كان يعقب عيد 


الفصح» والذي يرمز إلى الطهارة 


الآأدبية التى يجب أن تتوفر في الذين 
الحقيقي .)A-1:0(‏ 


وفنا قب م فن رسال ا 
أن ايفان الزناة لو يكن تقض 
الوثنيين (فعدم الاختلاط بهم في 
كورنثوس؛ كان يعني الهجرة منها)ء بل 
قصد أن مثل هؤلاء الناس يجب الأ 
تكون لهم شركة مع الكنيسة. ونلاحظ 
هنا أن الرسول بولس؛ جمع - كما في 
كل مكان آخر- بين الطمع والفجور 
وعبادة الأوثان» باعتبارها خطايا 
شنيعة تستوجب العزل من الشركة 
(:1-۹). 


كانت أخبار محاكمة الإخوة في 
كورنثوس» بعضهم البعض أمام المحاكم 
الوثنية؛صدمة خطيرة في نظر 
الرسول بولس» لأنهم إذا كانوا يريدون 
تحقيق العدالة» فلماذا ¥ يفعلون ما كان 
يفعله اليهود ويعرضون منازعاتهم 
للتحكيم داخل اجتمعاتهم ؟ هذا يكون 
أفضل من عرضها على من لا علاقة لهم 
بالكنيسة» ويكون من الأفضل جدا أن 
يقتدوا بسيدهم ويتحملوا الظلم بدون 
شکوی. وإذا كان - كمايقول دانيال 
(۲۲:۷) إن ”قديسي العلي" سيكون لهم 
يوماً مانصيب في تنفيذ الدينونة 
الاخيرةء فهل هم غير قادرين على الحكم 
في أمورهم الحاضرة؟ يجب أن يخجلوا 
من أنفسهم (١کو٦:۸-۱).‏ 


ويخاطب الذين ظنوا أن الإنجيل 
يصررهم من القيود الأخلاقية العامة. 
فيؤكد لهم آنه ل مكان في ملكوت الله 
للناس الأشرار. لقد عاش البعض منهم» 
من قبل حياة شريرة؛ ولكنهم الآن قد 
اغغتسلوا بدم المسيح؛ ويمكن لكل منهم 
أن يقول: "كل الأاشياء تحل لي» لكن 
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لبس كل الأشياء توأفق... الأطعمة 
للجوف والجوف للأطعمة '؛ وكأآن حياتهم 
الجسمانية لا علاقة لها بالحياة الروحية. 
ولكن المسيح قد فدى الإنسان روحاً 
وجسسدا ولك جب أن يتمجد الله في 
سلوكهم الجسدي» فجسد المؤمن هيكل 
للروح القدس»فلايجوز مطلقاً أن 


يصضیير @ وا ® ا مع زأثيبة (:۹-.). 


ئم يرجع إلى الأسئلة التي كتب له 
عنها الكورنشيون» فعالج في البداية 
موضوع الزواج والطلاق. فعلى الطرف 
الآخر من الجا ن دين خاطبهم 
من قسبل» كان الذين ظنوا أنه من 
الأافضل ”للرجل أن لايجا اة ل ). 
وكان في إمكان الرسول بولس أن 
يوافق على ذلك حيث أنه شخصياً وجد 
في العزوبة أسلوباً .لاك ا وهي 
ولكن باعتباره رجلا عملياًء أدرك أن 
الزواج- والزواج بواحدة فقط- هو 
الأسلوب الأمثل للمسيحي» ويجب أن 
تتوفر الرغبة المشتركة بين الزوج 
والزوجة في منح كل منهماالآخضر؛ 
حفقوق وامتيازات الحياة الزوجيه. فلم 
يكن بولس على رأي بعض المتصوفين 
من المسيحيين» الذي جاءوا بعد ذلك 
ونادوا بان الججنس مكروه. ولكن إن 
استطاع غير المتزوجين» والأراملء أن 
يظلوا- دون مشقة- على ماهم عليه» 
فحسناً يفعلون» وإلاً فليتزوجوا 
(۷:-۹؟). 


أما من جهة موضوع الطلاق» فأمر 
الرب ملزم لشعبيه (ارجع إلى 
مرقس.۱:٦-۱۲)ء‏ فالزواج عهد ارتباط 
أبدي» ولكن هناك حالة لم تشملها أقوال 
الوت وهن إا اميم اجو ادت 
مسيحياء ورغب الطرف الآخر في عدم 
الاستمرار في هذه العلاقةء فما العمل؟ 
في مشل هذه الحالة يمكن السماح بإنهاء 
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العلاقة الزوجية. إلا متى كان الطرف 
الآخر (غير المسيحي) راغباً في الإبقاء 
عليهاء ففى هذه الحالة يكون الطرف 
غير المؤمن وأولاده مقدسين بارتياطهم 
بالطرف المؤمن.» على أساس القاعدة:؛ 
اكل اجس الد بع يون 
OE‏ (خر۳۷:۲۹)» فهناك دائما 
رجاء خلاص الطلرف غير المؤمن 
(کو۷:٦۱)..‏ 


وعلى العموم ليس ثمة سبب لأن 
يغير المؤمن من وضعه الذي وجد نفسه 
فيه عند تجدیده» سواء کان مختوناً أو 
أغلف؛ عبدا أو حرا )٤-۱۷:۷(‏ 


ومن الجدير بالانتباه إليه»؛ هو 
اهتمام الرسول بالتمييز بين أمر 
الرب الواضح (عد.٠)‏ ونتک هو 
(١کو۱۲:۷و٥۲).‏ ويتجلى هذا جدا في 
توجيههلغير المتزوجين (الاعداد 
-۳۸). ففي ”الضيق الحاضر" (عدا٣)‏ 
قديجد اللمسيحيون» بمسئولياتهم 
العائليةء صعوبة أكبر في مواجهة 
الاك لاي ي اراي 
الالتزامات, فالأفضل له هو الانقفصال 
عن نظام هذا العالم الزائل» فإذا كنانا 
بعض المسيحيين - في حماستهم الأولى 
- ق نذروا الضزوية. أو إذا كاث' 
مخطوبين قد عزما على آلا يتزوجاء ثم 
الغا انه م الف ان يوخا 
فليستزوجااء إذ لا خطأفي ذلك 
(١کو۲۸:۷و٦۳).‏ 


وبالمثل كان من الأفضل للارامل أن 
يلبشن على حالهن» ولكن إن رأين أن 
يتزوجن» فهن أحرارز في أن يتزوجنء 
ولكن "في الرب فقط" (اکو۳۹:۷و.٤).‏ 
ففي الأمور التي لم يتلق فيها أمراً 
مباشراً من الرب» فهو يعبر عن رأله 
ويترك لقرائه الحرية في أن يقرروا 
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لأنفسهم» ولكنه اعتبر أن رأيه رأي 
سلیم» اذ يردف قائلاً: “و اظن أني اتا 
أيضاً عندي روح الله" (١کو۳۹:۷و٤).‏ 


كانت حقيقة أن سعظم اللحوم 
المعروضة للبيع في مدينة وثنية مثل 
کورنشوس» کانت لحوم حیوانات قدمت 
ذبائع للأوثانء سبب مشكلة أمام 
ضمائر كثيرين من المؤمنين الراجعين 
من الوئثنية؛ فهل يأكلون هذه اللحوم» أم 
أن أكلها يجعلهم شركاء في عبادة 
الأوثان؟ كان قرار مجمم أورشليم 
(أع٩۲۹:۱).‏ يقضي بالامتناع "عما ذبح 
للاصنام ٠‏ لكن الرسول بولس يستند 
إلى مبدأين هما الحرية الملسيحية 
والمحبة المسيحية, فالمسيحي حرأ في أن 
يأكل منها حيث أنه لا وجود حقيقي 
للوثنء ولكن اعمتبارات المحبة تجاه أخ 
مسيحي قد يتعثر ضميره من تصرف 
الأخ القوي» تجعله يضع حدودا لحريته 
في هذا الأمر .)١١-١:۸(‏ هذه الإشارة 
إلى القيود التطوعية على حرية 
الملسيحى» ذكرت الرسول بولس أن 
استعداده للقيام بذلك قد استغله 
مقاوموه لإلقاء الشك حول رسوليته» 
ولكن بولس يكتب للكنيسة في 
کورنٹوس» آنه ليس ما يدعو للشك في 
هذا الأمر, إذ إنهم هم ختم رسالته" في 
الرب (۲:۹) وإنه على أي حال شيواصل 
خدمته التي أؤتمن عليها من الرب؛ 
ويقول: "إذ الضرورة موضوعة على 
فویل لي إن کنت ل أبشر" (۱1:۹). 


ولکنه كان حرا في أن یعیش على 
حساب أولاده في الإيمان» أو أن يعمل 
لیعول نفسه» ولکنه فضُل أن يعمل لکي 
يسد حاجته وحاجات الذين معه أيضاً 
(أع٠١:١۴).‏ ويقول: "فإني إذ كنت حرا 
من الجميع؛ استعبدت نفسي للجميم 
لأربح الأكثرين... صرت للکل کل شيء 


لاخلَّص على كل حال قوماً فهو يمارس 
ضبط النفس لكي يأخذ الجعالة التي 
ستكون من نصيب الخدمة الأمينة. أمام 
كرسي المسیح (۲۷-۱:۹). 


ويعهود إلى موضسوع الارتباط 
بالآوثان» فيذكر قراءه كيف أن فداء 
بني إسرائيل من مصر٬ومبورهم‏ 
البحر الأحمر, وأكلهم طعاماً واحدا 
روحیاًء وشربهم شراباً واحداً روحیا في 
البرية» لم يعفهم من الدينونة عندها 
سقطوا في عبادة الأوثان والزنا 
»)۳-٠:١.(‏ فمن المؤكد أيضأ أن 
اللملسيحيين لا يمكنهم تجنب عقاب الله 
إذا ظنوا أنهم يستطيعون الجمع بين 
الشركة في مائدة الرب حيث يشتركون 
في جسد الرب ودهه» والشركة في 
"مائدة شياطين". كما لو اشتركوا في 
وليمة في معبد وثني تحت علم الوثن 
(ارجع إلى .)٠.:۸‏ ومن الناحية الأخرى؛ 
ليس مايمنع من تلبية دعوة صديق 
وثني والأكل من كل مايقدمە على 
ماندته» أما إذا عرف أن هذا الطعام 
مكرس لوثن؛ فيجب على الملسيحي أن 
يمتنع» ويكون قدوة طيبة للآخرين» 
فليكن هم المؤمنين هو العمل على 
تمجيد الله وبركة الآخرين» وليس لخير 
أنفسهم فحسب. هذا ما فعله بولس 
مقتفياً مثال المسيح )١:١-٤:١.(‏ ثم 
يتذاول الرسول الت صرف في 
اجتماعات الكنيسة؛ فلم يوافق على ما 
كان يجرى في كنيسة كورنشٹوس» من 
أن تصلي المرأة أو تتنباً ورأسها غير 
مغطى» مستنداً في ذلك إلى حقائق 
الحياةء ووجود الملائكة غير المنظورين 
في اجتماعات الكنيسة .)١١-۲:١١(‏ 


ثم أبدى عمدم رضاه أا عن 
التصرف الأناني في ولائم المحبةء فبدلاً 
من مشاركة الآخرين الطعام؛ كان 
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الأنمنياء يأكلون ما أحضروه معهم» 
ويتركون إخوتهم الأفقر جياعا. لقد 
مدحهم لأنهم حفظوا التعاليم كما سلمها 
إليهم (عد؟)» ولكنه لايمدحهم على هذا 
التصرف مثلما لم يمدحهم على الإنقسام 
والتحزب .)۲۲-۱۷:۱١(‏ 


ومن الواضح أنهم كانوا يحتفلون 
بعشاء الرب في نهاية ولائم المحبة» 
ولكن تصرفهم في أثناء تلك الولائم. 
وحالتهم في نهایتهاء كانا دليلاً على 
أنهم لم يكونوا في حالة تتناسب مع 
الاكل من ءج لرك الذي كانر! 
ينكرون أهميتهبتصرفهم هكذا. 
فذكرهم الرسول بولس بما سلمه إليهم 
بهذا الخصوص. كما 'تسلمطا من الرب" 
وهو أقدم تسجيل وصلنا عن 'عشاء 
الوب" ولم یکن قد مضی اگ یں 
وعشرين سنة على موت الرب 
وقيامته. ويذكر الرسول هنا أمر الرب 
أتلاميذه: 'اصنعوا هذا لذكکري". 


لقىد كان تصرفهم غير الأخوي؛ 
تدنيساً للعشاء» بتجاهلهم التزاماتهم 
كأعضاء في الجسد الواحد الذي يرمز 
إليه الخبز الواحد الذي يأكلونهء وبذلك 
كانوا يأكلون دينونة لأنفسهم؛ فلا عجب 
أن تفشى بينهم المرض والموت المبكر. 
فليتناولوا طعامهم العادي في البيت 
حتى ياتوا إلى عشاء الرب في حالة 
لائقة واستعداد روحي .)۳٤-۱۷:۱١(‏ 


وکان موضوع ممارسة المواهب 
الروحية أحد الموضوعات التي أرسل 
الكورنثشيون يسالونه عنها. فكان 
الكثيرون منهم تجتذبهم المواهب 
بال ورل لمم الرسضول ]ن کل 
المواهب هي عطايا من الروح القدس»› 
ولا يمكن لأحد يتكلم بقوة الروح القدس» 
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وينطق بما يسيء إلى اسم الرب» كما 
أنه "ليس أحد يقدر أن يقول يسوع رب 
ازىغ لفن 0119 


ويذكر الرسول تسع مواهب 
يعطي ها الروح القدس» ويشيهها 
بوظائف أعضاء الجسم البشري التي 
تعمل معا لنفعة الجسد كله. ”وبروح 
واحد" قد اعتمد كل المؤمنين إلى جسد 
واحد. وكما تشيعم الفوضى في الجسم 
البشري» لو حاول كل عضو أن يؤدي 
وظائف الأعضاء الأخرى» أو عهدت 
خفن الاقام تر انها ليو اع 
فإن الفوضى تسود على الكنيسة » إلا 
إذا قام كل عضو بوظيفته لخير الجميع 
(1۳-۲). 


والأسمى من كل المواهب »هي نعمة 
اللحبة السماوية التي تغثى بها الرسول 
بولس في الأصحاح الثالث عشر. فقد 
يكون المسيحيون موهوبين مكرسين 
أسخياء في عطائهم. وقد يكون لهم 
إيمان ينقل الجبال؛ وقد يكونوا من 
النسيج الذي صنمع منه الشهداء» ولكن 
إذا غغابت المحبةء قلا منفعة من كل ذلك. 
فالحبةء فوق كل شى آخر» هي الشيء 
الججوهري المطلوب. ومااستخدمسه 
الرسول في وصف المحبةء يمكن أن يقال 
عن المسيحع؛ فنستطيمع أن نضمع اسم 
'المسيع» مكان ”المحبة". فكل المواهب 
الأاخرى لها مكانتها لوقت محدود» أما 
اللحبة فتثبت إلى الأبد. إن حالة الإنسان 
الراهنة؛ بالمقارنة بالكمال الذي سيبلغه 
يومأما. هي كالطفولة بالمقارنة 
بسنوات النضج. فالأشياء التي تناسب 
الحالة الحاضرة من عدم النضج الروحي. 
تعتبر لا شيء بالنسبة لا سيكون عليه 
المؤمنون عند تمجيدهم مع المسيح» أما 
المحبة فلا تخبو ولا يسمو عليها شيء 
أبداً. فالإيمان والرجاء والمحبةء تكّون 


۳١ 
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ثالوثاً من الفضائل السماوية التي 

تثبت إلى الأبدء 'ولكن أعظمهن 
الحبة لذلك فلتكن المحبة هي غايتكم 
(1۷ب-£ :1( 


ثم يتناول باكثر تفصيل ممارسة 
بعض المواهب الروحية»ء وبخاصة 
موهبتي التكلم بألسنة والتبوة. فيتكلم 
الرسول بولس عن التكلم بألسنة 
كشخص بيمتلك هو نفسه هذه الموهبة 
بدرجة بالغة (ولم يكن أحد ليظن ذلك 
لو لم تكن للرسول فرصة ليذكرها 
عرضاً في .)۱۸:١١‏ ويستنكر الرسول 
المبالغة في أهميتهاء وأنه يجب ألا 


شمارس بين الجماعة إلا إذا وجد مترجم 


وإلاً 'فليسصمت وليكلم نفضسه والله" 
(١كو٤‏ :٤و‏ ٥و۲۸).‏ إن النقطة الهامة في 
كل حديث هي أن تفهم الكنيسة ما يقال 
وشُبنی به» وهي لا یمکن آن تُبنی بما لا 
تفهمه. ونفهم من كلمة الله أن الله قد 
يستخدم التكلم بألسنة لخاطبة أناس 
يأبون الإيمان برسالته بلسان مفهوم 
(۲۷:۱4 اقتباسا من |إش۲۸:١١و٠).‏ 
علاوة على ذلك يجب عمل حساب تاثير 
ذلك على آي شخص غير مؤمن يحدث 
أن يدخل إلى اجتماع مسيحي؛ فإن 
منظر وأصوات جماعة بكاملها تتكلم 
تالستة فة لابه أن ترك اتطتاعا 
بأنهم "يهذون'٠‏ أو بالحري أنهم جماعة 
من المجانينء بينما النبوة -أي إعسلان 
فكر الله بقوة الروح القدس- تبكته 
وتجعله يتأكد من وجود الله فيهم. 


اها التبوة فلا تمتا الى اكير 
من الضوابط؛ فبالإضافة إلى تذكيرهم 
بان الأنبياء" يجب أن يتكلموا الواحد 
بعد الآخرء وليس الجميع معاًء ويكفي أن 
يتكلم اشنان آو ثلاثة في الاجتماع 
الواحد. و "النبي” يجب أن يكون ضابطاً 
لنفسه» فيستطيم أن يتكلم أو أن 


یصمت .)۳۲-۲۹:۱٤(‏ ويجب أن تصمت 
النساء في الكنائس. ولا يقاطعن 
التكلمين بأسئلتهن (٤۳۳:۱ب-١۳).‏ ولم 
يكن الرسول بولس يعبر عن رأيه 
الشخصي في هذه الأمور؛ بل كان بنقل 
إليهم وصايا الرب باعتباره رسوله 
المؤهل لذلك. أما عبارة ”ولكن إن يجهل 
أحد فلیجهل"' (١کو٤ا:۳۸)‏ فقد جاءت 
في الترجمة التفسيرية: إن جهل أحد 
هذاء فسيبقى جاهلا . وجاءت في 
الترجمة الكاثوليكية: "إن جهل أحد 
فيسيجهل" وفي الترجمة العربية 
الجديدة: ”فان تجاهل ذلك فتجاهلوه“؛ أو 
بالحري 'فاترکوه في جپله". 


وهناك ميدأن لهما أهمية دائمة في 
اة وهجا لیکن گل شی 
الان( 0و کو کل سی 
بلياقة وحسب ترتيب .)٤١.:١٤(‏ 


ومع أن الأصحاح الخامس عشر يأتى 
بين جوابين على سؤوالين من 
الكوو تشي الخراتالارل اة قول 
اجن هه الاق ا 7( 
والجواب الثاني: وأما من جهة الجمع 
لأجل القسديسين (١١:١)؛‏ فليس من 
ا تابه يمر الات 
(الأهكحاح الخامس عشر) جاء إجابة 
إشؤال محدد منهم في الرسالة التي 
بعشوا بها إليهء أم لا. على آي حال. كان 
الو رولس يعلم أن هناك بعض 
شكوك عند بعض الكورنئثيين» تحوم 
حول هذا التعليم (فقد كانت الفلسفة 
اليونائة تعن كا خلود النفس فقط)؛ 
لذلك أراد أن يذكکرهم -قبل کل شئ 
بان قيامة المسيح هي محور الإنجيل 
الذي بشرهم به .)١١-١٠٠١(‏ كما يذكر 
أقدم قائمة ببعض ظهورات الرب المقام. 
فالذين لم يقبلوا مبدأً قيامة المؤمنين؛ 


لم يكن في إمكانهم قبول حقيقة قيامة 
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المسيح» وفي هذه الحالة تكون رسالة. ثم أجابهم الرسول بولس عن كيفية 


الإنجيل وهميةء والإيمان باطلاء والرسل 
شهود زور (۱۹-۱۲۰۱۰). 


لكن قيامة المسيع كانت ثابتة 
وأكيدة» ولا يمكن تجاهلهاء وهي تحمل 
معها رجاء قيامة شعبهء مثل الباكورة 
التي كانت تقدم للرب في أول الأسبوع 
التالي لعيد الفصح »)١١-۹:۲۳۴۷(‏ وكانت 
E TE O SENT E‏ 
حصاد القيامة يوم الله الأبدي» عندما 
يكون الله قد وضع كل أعدائه في الكون 
تحت أقدام الرب يسوع اللممجد 
.)۲۸-۲.:٠١(‏ إن رجاء القيامة هو الذي 
يشجم الرجال والنساء على أن يؤمنوا 
بالمسيح ويعتمدواء لكي يجتمعوا 
بأحبائهم الذين رقدوا في الرب؛ كما أن 
هذا الرجاء هو الذي جعل الرسول 
بولس وسائر الرسل رفقائه أن 
يحتملروا الخاطر في سبيل دعوتهم 
.)٤-۲۹:1٥(‏ 


واف غو الال ماه ل 
جسد القيامةء فإن جواب الرسول بولس 
كان : إنه سيكون جسداً ملائماً للبيئة 
الجديدة. كما أن الجسد الطبيعي ملائم 
لهذه البيئة الأرضيةء فسيكون جسد 
القاها دا روخانا مكرك 
لابسوه في مجدربهم المقام 
.)٠.-۳٠:1٠(‏ وبإعلان خاص للرسول 
بولس» يقول إن القيامة ستحدث عند 
البوق الأخير؛ ففي تلك اللحظةء يقوم 
الراقدون بيسوع؛ ويتغير المؤمسنون 
الأاحياء من كائنات فانية إلى كائنات 
كال ف تفل فة الد ما 
الوت اكا وفي هذا تشجيع 
للمؤمنين ليشابروا على خدمة الرب» 
Ea‏ 
(94-0۹:1°). 


الججمع لأجل القديسين» الأمر الذي 
شار کت فيه کل كنائس الأمم» ومن أجل 
الكتيسة في أورشليم. فأوصى بأن 
يضع كل واحد منهم في كل أول أسبوع› 
حتی متی جاء إلى كکورنٹثوس تکكون 
العطية جاهزة لإرسالها إلى أورشليم 
مع من تختارهم الكنيسة؛ والذين يمكن 


mM 


أن يرافقهم الرسول نقسه .)٤-۱:۱١(‏ 


ورتب الرسول أن يظل فى أضسس 
إلى يوم الخمسين» منتهزاً الفرصة 
الواسعة المتاحة هناك للكرازة 
ات ونی دل چا ر وو ن 
طريقه إلى كورنثوس» وفي أثناء ذلك 
سيرسل إليهم تيمو ٹاوس .)٠٤-٥:۱١(‏ 


وتنتهي الرسالة بتحياأت رفقاء 
بولس وبخاصة أكيلا وبريسكلا اللذين 
كانا معروفين جيداً عند الكنيسة في 
كورنشوس»ثم التحية الختامية 
.)۲٤-۲۱:۱۱(‏ ثم كکتب الرسول بولس 
بيده العدد الحادي والعشرين وما بعده. 


كور نشوس: رسالة بولس 
الرسول الثانية إليها: 


(أولا) - الخلفية : الفترة التي اتصل فيها الرسول 


سفر اعمال الارسل (۲:۲۰۰۱۸-۱:۱۸و۳). وفي 
أثناء الفترة الأخيرة هن زيارته الأولى 
لكورنثوس» أصبح غاليون والياً عليها. وحيث 
أن المصادر التاريخية تحدد بداية ولاية غاليون 
في عام ١١‏ أو ٣٥م‏ فمن السهل تحديد زيارة 
الرسول بولس لكورنئثوس بدقة. وبعد ذلك 
بخمس أو ست سنوات» صرف الرسول بولس 
ثلاثة أشهر في بلاد اليونان» وعلى الأرجع في 
كورنثوس نفسهاء ثم ذهب إلى مكدونية؛ ومن 


TT 
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هناك إلى أورشليم. أمامانعلمه عن علاقة 
الرسول بولس بالكورنثيين» فيما بين 
الزيارتين فقاصر على مانستخلصه من 
رسائله إليهم. 


وأرجح الآراء أن الرسول بولس كتب أربع 
رسائل إلى الكنيسة في كورنثوس؛والرسالة 
الأرلي هي التي يشار إليها بالرسالة المفقودة 
(ارجع إلى ١كره:٠)ء‏ والتي طلب فيها الرسول 
بولس من المؤمنين في كورنثوس أن ينفصلوا 
عن الزناة. أما الرسالة الثانية فهي الموجودة 
بين أيدينا باسم 'الرسالة الأولى إلى أهل 
كورنئوس وهي رسالة تعليمية يعالج فيها 
عدداً من المشكلات التي كانت قائمةفي 
الكنيسة في كورنشوس. وهشاك اشارة إراسالة 
ثالثة توصف عادة "بالرسالة ليتة" (ارجع 
الى اكوا زاي ت ل ارج 
آزمة خطيرة بين الرسول والكورنثيينء وكان 
الرسول بولس يحاول فيها معالجة العلاقات 
المتوترة. اما الرسالة الرابعة نهي9 جل 
شكر ٠‏ وهي المعروفة باسم 'الرسالة الثانية 
إلى آهل كورنثوس" حيث نجد أن روح الرسول 
بولس قد استراحت للأخبار التي حملها إليه 
تيطس عن تحسن العلاقات. 


ويرتبط بموضوغ الرسائل التي كتبها 
الرسول بولس إلى الكنيسة في كورنٹوس؛ 
عدد الزيارات التي قسام بهاالرسول بولس 
لكورنشوس. ولقدسبقت الإشارة إلى 
الزيارتين المذكورتين في سفر أعمال الرسلء 
ولا يمكن القول بأن زيارات الرسول بولس 
اکور نون ف افتسر ت هل فاخن ابارت 
وفي ضوء ذلك هناك اتجاه قوي الآن لترجيح 
قيامه بزيارة أخرى. وهذا الاتجاه يقوم على 
بعض ما جاء في الرسالة الثانية. فبناء على ما 
جاء بهاء تعمرضت العلاقات لأزمة شديدة. وإذ 
ارك الرسول فاش ما ااب هة لعاقات د 
تدهورء أرسل تيطس إلى كورنثوس "بالرسالة 
المحزنة" (٣كو۲:٤).‏ 


٤ 


وفيما يتعلق بتحديد هذه ”الرسالة المحزنة 
هناك وجهتانظر جديرتان بالتأمل أكثر من 
غيرهما: ”الأولى هي اعتبار أن الرسالة الاولى 
(التي بين أيدينا) هي ”الرسالة المحزنة'. ومن 
يرون ذلك ا يبنظرون نظرة جادة إلى احتمال 
قيام الرسول بزيارة كورنئوس أكثر من 
مرتين. أما أصحاب وجهة النظر الثانية- على 
ساس دراسات أحدث- فيرون أنه من غير 
لقتل اى حال الرسول موتفى الذه ةة غد 
كتابته لكورنثوس الأولى»يمكن أن ينطبق 
عليها الوصف الوارد في ٣كو؟٤.‏ وفي ضوء 
استحالة قصر زيارات الرسول بولس إلى 
كورنئوس على زيارتين» فهناك ميل واضح 
إلى افتراض أن الرسول بولس زار كورنثوس 
مرة ثالثةء أسفرت عن إحساس الرسول بالالم 
لوقفهم منهء فكتب إليهم في محاولة لمعالجة 
الموقف› ولذلك فأغلب الآراء المعاصرة ترى 
ترجيح كتابته رسالة آخرى. 


وفي البحث عن هذه الرسالة هناك الآن 
رأيان: أحدهما أن هذه الرسالة الثالثة, 
مازالت محفوظة -ولو جزئيسا- في 
٣کو‏ ٠٠-۳١.ولكن‏ هذا الرأي يتعرض لنقد شديد» 
لأنه لايقوم على أدلة كافية. أما الرأي الثاني 
فيرى أن الرسالة قد فقدت» مثلها مثل الرسالة 
المشار إليهافي اكوه:٠.‏ ومع أن هذا الرأي ا 
يواجه من الصعوبات ما يواجهه الرأي الأول. 
إلا أنه لا يقدم أي بيانات لمعرفة محتويات هذه 
الرسالة. 


وقد يحدث بحض التقدم نحو فهم جزئى 
لحتويات الرسالةء بالجمع بين زيارة الرسول 
بولس الثانية المرجحة لكورنشوس والعلاقات 
المتوترة التي أدت إلى كتابة "الرسالة المحزنة" 
التي كتبهافي محاولة للتلطيف من حدة 
الأزمة. فإذا افترضنا أن الرسول بولس كتب 
هذه الرسالة عقب مثل هذه الزيارة المحزنة 
لكورنشوس» فمن المعقول أنه كتب بخصوص 
الاسور التي أحزنته بشدة. والتي دفعته إلى 
الإسراع في مغادرة كورنشوس حزيناً. وقد 
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حمل هذه 'الرسالة الحزينة" إلى كورنشثوس 
اقيطسن وف طك الأثتاء اشت الرسشول 
بولس لمغادرة أفسس إلى مكدونية حيث انتظر 
قدوم تيطس ليخبره بما آلت إليه الأمور في 
كورنشوس› بعد مضي بضعة أيام أو أسابيع. 
وجاء تيطس إلى الرس ول بولس وقدم له 
تقريراً مشجمعاًء إذ ندم الكورنثيون» ويرجون 
الصالحة (كو۲:٠-١١ء۹:۷و .)٠.‏ وهكذا تحول 
حزن الرسول الى فرح وشكر 
(۲کو۷:٦‏ و ۷و .)۱١-۱۳‏ وعلم أنه يستطيع أن يعود 
إلى کورنشوس دون أن یخشی أن يواجه 
بالرفض أو التمرد. 


وقبل أن يستطيمع الرسول بولس أن يذهب 
إلى كورنئثوس في زيارة ثالثةء كان يلزم 
معالجة أمرين : الأول هو أن الرسول بولس كان 
في مكدونية للتاكد من أن الكنائس قد أعدت 
العطايا التي سيأخذها إلى أورشليم. والأمر 
الثاني هو أن ماحدث من توتر في علاقته 
بالكنيسة في كورنئوس؛قد عطل عملية 
استكمال الجمع في كورنشوس» من أجل الإخوة 
الفقراء في أورشليم. وبعد أن زال أثر ما حدث 
منهم قبلا وفي انتظار زيارة أخرى 
لكورنثوس» كتب الرسول بولس رسالة شكر 
(الرسالة الثانية إلى كورنثوس) التي تعتبر 
آخر رسالة كتبها الرسول بولس إليها). 


(ثانياً) - وحدة الرسالة : تتضحوحدةالرسالة 
من مقارنة جميع المخطوطات» فهي سوجودة 
وز الال فى ناوات ولب 
بين المخطوطات أي اختلاف يدعو إلى أدنى شك 
في وحدتهاً. 


ورغم هذا السند الواضح في اللخطوطات 
بخصوص وحدة الرسالة»ء فقد كانت ومازالت 
هناك محاولات كثيرة لإثبات أن الرسالة 
نفسها تحوي الدليل على عدم وحدتها. ودليلهم 
على ذلك هو اختلاف النخمة في الأصحاحات 
التسعة الارلى التي تتميز بالشكر عن النفمة 
في الأصحاحات الأربعة الباقية التي تتميز 


کور نشوس 
الا 


و لکن أهم محاولة إثبات عدم الوحدة, 
تتضمنها الحجج الآتية: 


)١(‏ - إن الدراسة المقارنة للأجسزاء 
رفالة رى بن الرسالة الكانة الى 


کورنئوس. 


(۲) - يمكن أن تعتبر هذه الرسالة 'الرسالة 
الصارمة (أو المحزنة) وقد كتبت لعالجة 
التوتر الذي حدث بين الرسول بولس 
والكنيسة في كورنثوس في الفترة ما بين 
الرسالة الأولى والرسالة الثانية. 


)٠۳-١١(‏ جزءا من الرسالة التي يمكن أن 
توصف بأنها "الرسالة المحزنة"'. 


)٤(‏ - ولذلك فإن الأصحاحات ٠۳-٠١‏ لايد قد 
تبت اقل الا امات الكس هة الرلن 
وة 

() - وضعت الرسالة الشانية إلى كورنشوس 
في شكلها الحالي بمعرفة الجماعة في 


کور نثوس» وتم نشرها ہین الکنائس. 


)١(‏ - لا يوجد في الخطوطات جميعها ما يحمل 
على الط بارللرسالة الثائية إلى 
ادمجتا في رسالة وأاحلة. 


(۲) - بينما نجد بالأصحاحات التسعة الأولى 
نغمة الشكر؛ فهي ليست النغمة الوحيدة 
في ها القسم (انظر مشلاا:۲۳). وبينما 
تتميز الأصحاحات الأربعة الأخيرة بنغمة 
صارمة» فهي أيضاً ليست النغمة الوحيدة 
في القسم الثاني (انظر مثشلأ۲ا:.۲)» مما 


0 


+ = 
کورنثوس کورنشثوس 
ake‏ ت 


يقلل من قيمة هذه الحجة. 


(۲) - محاولة القول بأن الأصحاحات ٠١-٠١‏ 
تسبق في الزمن الأصحاحات التسعة 
الأولى» وأنها جزء من "الرسالة الصارمة أو 
اللحزنة" لإ سندلهافي ضوء الخطوطات 
المغفتلفة. والگل امستمد منها على وحدة 
الرساكة! 


الرسالة الم هاو المزنة' موجودة في 
هذه الرسالة. 


(ثالشا)-الكاتب والتاريغ والأصل :الكاتب 


هو بولس بلا أدنى شك» فلم يفترض أحد مطلقاً 
أآنهامن كتابة شخص آخر فهى تتمسيز 
بخصائص كتاباته وأسلوبه أكثر من أي رسالة 
أخرى في العهد الجديد منسوبة إليه» فهي 
تسهم بشكل كبير في معرفتنا بالرسول 
بولس,» إذ تزودنا بكمية كبيرة من سيرته 
الذاتيةء وكذلك بلمحات من شخصيته بما في 
ذلك عواطفه واستقامته ومشاعره ال 
وإدراكه العميق بأنه رسول الرب. كما أن 
الدلائل الخارجية تثبت أنه هو الكاتب, لأنه من 
الثابت وثائقياأ أن الرسالة الثانية إلى 
کور نثوس كانت متداولة في كل الكنائس منذ 
عام ١٤٠م.‏ ففي ذلك التاريخ المبكر كان معترفاً 
بالرسالة بأنها من كتابات الرسول بولس بلا 
مناز ع» وما زال هذا الاعتراف قائماً حتى الآن. 


أما تحدید تاریخ کتابتها فليس بمثل هذه 
السهولةء إن لم يكن مستحيلاء بسبب تعقد 
الخلفية التاريخية للرسائل إلى كورنثوس. إن 
أهم فترة - وفي نفس الوقت آكثرها غموضاً- 
هي المدة ما بين كتابة الرسالة الأولى وكتابة 
الرسالة الثانية. وفي محاولة تحديد مُدى هذه 
الفترةء يلزم أن يكون هناك وقت كاف لما قام 
به الرسول بولس من أنشطة في تلك الاثناء. 
فالرسالة الاولى كتبت على الأرجح في ربيع 
عام ۷٥م»‏ وعليه تكون الرسالة الثانية قد كتبت 


۳٢ 


بعد ذلك بمدة تتراوح ما بين ستة أشهر إلى 
شمانية عشر شهرا. ومن المالوف تقليل المدة 
بقدر الإمكان» ولذلك يلزمنا اعتبار كل أنشطة 
الرسول بولس المعروفة لنافي هذه الفترة. 
ونقطة البداية هي تحديد كتابة الرسالة الأولى 
قبل يوم الخضمسين من عام ۷٠م‏ (ارجع إلى 
اكوآ:۸). وقد كتبت الرسالة في افسس. ثم 
ادر الرسول بولس أفسس» وصرف وقتاً في 
مكدونية واليونان (أع٠٠:٠-١).‏ ولابد أن الأشهر 
الثلاثة التي صرفها في بلاد اليونان كانت في 
أا ال :انه ادر گور نون ۋۈخل 
إلى فيلبي في وقت عيد الفطير (أع٠1:۲).‏ ثم 
غادر فيلبي ووصل إلى أورشليم حوالي يوم 
الخمسين (أع١٠:١٠).‏ والتاريخ المحتمل لذلك هو 
عام ۸م» فاكثر الأوقات احتمالاً لكتابة الرسول 
بولس للرسالة الثانية إلى كورنشوس في هذه 
الأثناء هو أكتوبر عام ۷٥م‏ فهذا التاريغخ كان 
يتيع له وقتأ لغادرة أفسس بعد كتابته 
الرسالة الأولى لكورنئوس في عام ۷٥م‏ في 
شهر الربيع؛ كما يتيح له وقتاً لزيارة مكدونية 
وإرسال الرسالة الثانية في أكتوبر عام ۷٥م.‏ 
قبل وصوله إلى كورنثوس لقضاء شهور 
الشتاء. أما بخصوص عبارة "العام الماضي" 
(۲کو۲:۹۰۱۰:۸)» فهي لا تعني انصرام عام کامل. 
وحيث أن السنة المدنية كانت تبداً في شهر 
سبتمبر› فعندما يكتب الرسول في أكتوبر؛ 
يستطيع أن يشير إلى أي وقت قبل سبتمبر 
بأنه العام الماضي ٠‏ وعليه فالمرجح هو أن تكون 
الرسالة الثانية إلى كورنشوس قد كتبت في 
أكتوبر قبل وصوله في ديسمبر لقضاء شهور 
الشتاء في كورنشوس. والأرجع أن الرسالة 
کتبت في فيلبي» فعندما اتی تیطس حاملاً 
الأخبار المفرحة عن تحسن الأوضاع» كتب 
الرسول بولس من مكدونية معبرأً عن فرحه 
وعن نيته في زيارة کورنثوس بعد قليل. ومن 
المرجح جدا أن بولس سافر إلى کورنشوس حالا 
بعد إرسال تيطس بالرسالة إليها. 


(رابعاً) -الفرض منها : كان الفرض‌الرئيسي 


من الرسالة الثانية إلى كورنشوس هو إعداد 


کورنشوس 
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الكنيسة في كورنشثوس لزيارته التي كان 
زعا أن يقوم بها بعد قليل. لقد كتبت 
الرسالة في فترة تحسن العلاقات بين الرسول 
والكنيسة في كورنثوسء» فقبيل ذلك مباشرة. 


كان هناك توتر شديد في العلاقات أثر في 


مكانة الرسول بولس في الكنيسة في 
كورنثوس؛ فإذ زال ذلك الجو من التوتر؛ كتب 
إليهم مبدياً شكره لهذا الانفراج» كما كتب لهم 
بخصوص الجمع لأجل القديسين في أورشليم» 
فقدتعطل هذا المشروع في وقت توتر 
العلاقات» ثم إذ كان مازال هناك البعض من 
القاومين له كتب لهم بشدة عن سلطانه 
كرسول» مقدماً لهم الدليل القاطع على ذلك. 


(خامسا) - محتوىالرسالة: لا بوجد بالرسالة 
الثانية ترتيب منطقي مثلمافي الرسالة 
الأولى» ولعل ذلك يرجع إلى أن الرسول كتبها 
بعواطف متقدة. فالقسم الأول منها يكشف عل 
عاطفة ملتهبة بالشكر لانفراج الموقف. كما 
يبدي فضرحه لاسترداده لولاء الكورنئثيين له 
وينم الجزء الثاني عر اأهتمامه الىشديد 
برو رة السفاء في الجمم للقديمين فى 
أورشليم. وأخ برهم أن تيطس وآخرين 
سي -ذهبون إليهم لمعاونتهم في هذا الأمر. 
ويكشف الجزء الأاخير عن غيرة بولس في 
الدفاع عن رسوليته وخدمته لمجد الرب» ويمكن 
اال انرسان اي 


(١)-التحیات‏ (۱:۱و۲). 
(۲)-الشکر (۱۱-۲:۱) 
(۳)-العلاقات مع الکو ر نشثیین .)۷١:۲-۱۲:۱(‏ 


() - تحسركات الرسول بولس الأخيرة 
(\T:-۱۲:1)‏ 
(۱) - تعدیل خطته (۲۲-۱۲:۱). 
(۲) - استعداده لمعاونتهم .)٤:۲-۲۳:۱۷(‏ 
(۲) - صفحه الكامل عنهم :)۱١-٠:۲(‏ 


(ب) - فصل معترض: الخدمة الرسولية حسب 
العهد الجديد .)٠.:١-٠١:۲(‏ 


کورنثوس 


(:-1۷). 
)( - العلاقات المميزة لهذه الخدمة الجديدة 
(14:9-۳). 


إنها في الروح .)١-١:۳(‏ 

إنهاأسمى من خدمة موسى 
(:14-۷). 

* إنها تستلزم الامانة (٤:١-ا).‏ 

* لها رجاء المجد .)٠.:٥-۷:٤(‏ 

الداف اليما هى مخ الي 
(:0۹-۱1). 

(۳) - تحريض من الرسول بولس» وهو 

نموذج للمناداة بالإنجيل الموكول 

لقان يووا ال 

.)1.:1-.:0( 


(ج) - تحريضات الرسول بولس المتسجددة 


.)11:۷-:7( 

.)١۳-١١:١( لتكن هناك محبة‎ - )١( 

(۲) - انف صلواعن غير المؤمنين 
.):۷-۱٤:7(‏ 

(۳) - استعيدو!ا الثقة المتبادلة .)١١-۲:۷(‏ 


)٤(‏ - خطط الجمع لأجلالكنيسة في أورشليم 
(1:4-:9). 
)١(‏ - مثال المكدونيين (۷-1:۸). 
)ريض الرسول بولس على العطاء 
.)9-A:4)‏ 
(۳) -الترتیبات للجمع .)٥:۹-۱٦:۸(‏ 
(4) - التشجيع على السخاء في العطاء 


.)-7:۹( 


(ه) - الدفامع عن سلطانه الرسولي 
(۴-۱:۹۰-.). 
(أ) - إجابات بولس على التهم الموجهة إليه 
(۹۰:-۱۸). 
)١(‏ - عن التهمة بالجبنء يقول إنه يستطيع 
أن يكون صار ما (۱:۱۰-ا). 
(۲)- عن تهمة الضعف» يقول إنه يستطيع 
أن کون قوياً (.۲۱-۷:۲). 


E۷ 


کورنثوس 


کورننوس 


AAA eee س‎ 


”( - عن تهمة الاستبدادء يقول إنه يعمل 
داخل الحدود الإلهية .)۱۸-٠۲:٠١(‏ 


(ب) - تاكيدخدمةبولس كرسول 
(11:-۱۳:۱۲). 
)۱( - باهتمامه بالکورنثیین .)٠°-۱:۱١(‏ 
(۲)- بمؤهلاته للخدمة .)۱۳:۱١-۱١:1١(‏ 


(ج) - زبارة بولس المرتقبة (1.:1-1£:1۷( 

)١(‏ - إن ما يعمله لأجلهم» إنما يعمله لخيرهم 
(۲:-14). 

(۲) - إن مايطلبه منهم إنما هو توبتهم 
(1.:3۳-۹:1۲). 

* عندما يأتي لن يشفق على من لم يتوبو! 
(1۳-1:£(. 

* إذا تابوا فلن يكون صارماً .)٠١-٠:۱۳(‏ 


.)٠٤-۱١:۱۳(ةيعادولا التحبة‎ -)١( 
: (سادسا)-الموضصوعات‎ 


'-)١(‏ إنسان في المسيح" في الرسالةالارلى 
التي كان يجيب فيها الرسول بولس على بعض 
المشكلات في الكنيسةء كان يقدم نفسه كخادم 
للمسيح» أما في الرسالة الثانية التي يعطي 
فيها لمحات عميقة عن شخصه» فإنه يقدم نفسه 
باعتباره "إنساناً في المسيح" (۲:۱۲) . وبكل 
صراحة يقول عن نفسه إنه في الجسد ضعيف. 
وكلامه حقير »)٠.:٠١(‏ فقد اشترك في ضعف 
اليشر ر دفر يهان اشارا 
الحبة العميقة أو في الغضب الحاد. فقد صارع 
مع مشكلات الوجود البشري» ولكن من الواضع 
الجلي أن تجديداً حدث في حياته. فباعتباره 
إنساناً في المسيح ٠‏ فهو 'خليقة جديدة"' 
(١:۷٠)ء‏ وقد عرف ذلك بالخبرة الشخصية. 


إن صورة بولس الذاتية هي إحدى المعالم 
الرائعة في هذه الرسالةء فبينما يقدم لنا سفر 
أعمال الرسل- ولو جزئيا-إطارا لرحلات 
بولس ورسائلهء فإن الرسالة الثانية إلى 


ETA 


كورنشوس» تعطينا بعضاً من السيرة الذاتيةء 
وهو أمر بالغ القيمة؛ إذ كان من الدوافع 
القوية في حياة بولس» إدراكه لفضل الله 
والمسيح عليه (١:۳:٥:٤)ء‏ ومسخافة الله 
(١:.٠و١١)؛‏ ومحبته الصادقة للكنائس 
(۱.4:۲:) فكانت الكنائس التي أسسها هي 
موضوع فقرحه واهتمامه (۲:۲و۳)» وکان اتا 
على استعداد لأن يتألم من أجل المسيح .)°:١(‏ 
فكان يحمل في جسده "كل حين إماتة الرب 
يسوم »)٠.:٤(‏ وكانت خدمته خدمة انتصار 
دائم في المسيح .)٠١:١(‏ وكان يفتخر في 
ضيقاته (۹:۱۲)» وكان مسروراً 'بالضيقات 
والشتائم والضرورات والاضطهادات 
وأالضيقات لأجل المسيع". فمع أنه سلب وجاع 
وسجن مراراً كثيرة؛ كما كان عليه أن يتحمل 
عذاب ”شوكة في الجسد" (١۷:1-.٠)ء‏ علاوة على 
'الاهتمام بجميع الكنائس" »)۲۸:۱١(‏ فإنه كان 
شاهداً حيأ لقوة المسيح في حياته )١:1١(‏ 
وكانت الاستقامة والأمانة تميزان خدمته» في 
صبر كثير؛ في شدائد؛ في ضسرورات» في 
ضيقات؛ في ضسربات؛ .... في أتعاب.. في 
طهارة... في أناة في لطف في الروح القدس»› 
في مسحب بلا ریاء.. ' (۲:۱-.۲۹-۲۲:۱۱۰۱۰). 
وكانت رسالته هي: "يسوع المسيح رب" .)٥:٤(‏ 


(۲)-الخدمة : ربما لانجد وصفاً للخدمة - في كل 
العهد الجديد في روعتها وسموها كمانجده في 
الرسالة الثانية إلى كورنشوس (ارجع إلى 
۲۱:3-۲). ويتحدث الرسول بولس عن 
موضوع الخدمةء وكأنه يسير في موكب من 
مواكب الانتصار» مما يجعله يشكر الله .)٠٤:۲(‏ 
وليس أدل خالا هذا آل مار من كذيسة 
كورنشثوس نفسهاء فروح الله عاملاً في خدمة 
بولس» قد أنجز كل هذا (۲:۳و٣).‏ فليس هناك 
من تفسير لقيام الكنيسة في كورنثوس؛ سوى 
أنها كانت من ثمر الخدمة التي نجحت كل هذا 
النجاح بقوة الروح القدس »)1-٤:١(‏ فالل الذي 
قال من البدء : أن "يشرق نور من الظلمة" قد 
نطق بهذه الكلمات لقلوب الكورنشيين .)٠:4(‏ 


ثم بناقش بعد ذلك مسنوليات الخدمسة 
ومتاعبهاء وكيف أوكلت لأوان خزفية معرضة 
لخي ا لفط وا اطم اه( وة 
وجهان متناقضان للخدمةء فمع أنها كنز ثمين 
إلا أنها أودعت في أوان أدنى منها قيمة بكثير. 


ويعقد الرىسول بولس مقارنة بين أربعة 
أزواج من المتناقضات, ولكن لا شيء يحول 
دون انتصاره (٤:۸و١).‏ والمسالة هي أن كل 
موقف يهدد هذه الأوانى الخزفيةء يصبح فرصة 
لانتصار قوة اللاي د فبولس كان على 
استعددا دائم لأن يخدم وأن يتألم. كمأفعل 
الرب يسوع» ولكنه لم ينهزم أمام أي ضيق؛ بل 
بالحري أعطته قوة الله النصرة على الدوام. 
ومع أن الضيقات قد أرهقت ”الإنسان الخارج" 
فان قوة الله قد جددت الإنسان الداخل" 
»)١:١(‏ فإن مجد الرب قد حول الضيق إلى 
مجد .)۱۷:٤(‏ 


وأخيراً يصف الرسول بولس مسوض-وغ 
الخدمة؛ فهي خدمة مصالحة (١:۸)؛‏ وما كتبه 
الرسول بولس عن خدمة المصالحة بالغ الأهمية 
»)۹-٠٤:(‏ فهو يعلن أن الله في محبته» لم 
يقدم لنا البراءة الشرعية» بل الأهم أنه منحنا 
علاقة شخصية وثيقة معه»ء وتغييرا داخلياً في 
الحياة .)٠۷:١(‏ هذا هو لب إنجيل خدمة الرسول 
ولم الكر ا بال اة ول الله فن 
اللصالحة يتضمن مناقضة بالغةء فالذي مات 
من أجل الجميع» لم يعرف خطية؛ ومع ذلك فقد 
عل الله هذا الف س لدابت اح ااا 
.)١٠:١(‏ فكان موضم الخدمة هو أن المصالحة قد 
تمت. ويؤكد الرسول بولس أنه كان أميناً في 
إنجاز هذه الخدمة (١:۳و.٠).‏ 


(۳) -الجمع :كان موضوعالجممع للمؤمنين 


قوية بين الرسول بولس والكورنثيين. ولم 
يكن دافعه لذلك هو تعاطفه مع المحتاجين 


. 
ا 


کوس 


فحسب»بل لبناء الوحدة بين الكنيسة فى 


وكانت دعوته للكورنشيين لاستئناف عملية 
الجمع مبنية على ثلاثة أسس: 
* حيث أن المكدونيين كانوا أسخياء إلى هذا الحد 

في عطائهم» فيجب أن دعلم الكورنثيون ذلك. 

”حيث أن الرب يسوع بذل نفسهء فيجب على 
المؤمنين في كورنثوس أن يتمثلوا به. 
حيث أنهم قد بدأوا منذ العام الماضي» فإن 
الرسول يحثهم على استكمال ما بدأوه 
(۱.:۸-). 


كان العطاء السيحى - في نظر الرسول 
بولس - يجب أن ينظر إليه في ضوء عطايا 
الله الات الفي ١‏ تي ن نب 
يسوع المسيح الذي بذل نفسه (۱:۹.۹:۸1۸:6). 
وأعظم ما يقدمه الإنسان هو أن يعطي نفسه 
للرب (0:۸). والعطاء الس يحى هو عطاء 
تطوعي (٩:°و۷)»‏ وبسرور (۷:۹۰۲:۸)» وبسخاء 
(۲:۸و۳.:و١)‏ وأن يكون بدافع المحبة (۸:۸). 
فهوتعمة من الرب. وبثقة في أن الله هو 
المعطي (۸:۹). ويجب أن يتوفر العزم للقيام 
ذه المسئولية (۸:.٠و١١).‏ والصراحة والأمانة 
لازمتاأان (۲.:۸و١١).‏ والعطاء المسيحى - من 
القلب - يبني الوحدة والفهم المشترك 
والاهتمام المتبادل بين جميع المؤمنين في 
مختلف أماكنهم )۱٤-٠۲:۹(‏ إن القيام بهذه 
الخدمةء لا يسد إعوان القديسين فقطء بل يأتي 
بشکراکشیر لله (۱۲:۹و۱۳). 


کوز : 
الكوز إناء له ت على شخل عروة يمسك بهاء 


صم ۱۱:۲ و۱۲ و٦۱‏ ۱ مل ۱۲:۱۷ و٤۱‏ و1:۱۹.۱1). 


کوس : 


كوس" هناها "قمة'. جزيرة صغيرة مستطيلة 


۹ 


کوس 


کوس 


تبلغ مساحتها نحو ١١١‏ ميلا مربعأًء وتقع بالقرب 
من الطرف الجنوبي الغربي لأسيا الصغرى» مقابل 
ساحل کار یا بین کنیدس وهلیکارناسوس» على 
الطريق البحري بين ميليتس ورودس. وهي 
جزيرة جبلية في نصفها الجنوبي» ويبلغ ارتفاع 
آعملی جبل فیها ۰ قدم. 


وقد ذكرهاهوميروس» كمسا أشار إليها 
سترابوء وكانت تشتهر قديماً بخصوبة تربتهاء 
وبخمرها الجيد وقم>جها وأطيابها وحريرها 
وأرجوانها. وکانت ء ایت ها منذ عام ٣۰۰‏ ق.م.) 


خريطة 


٤. 


تسمى كوس" أيضاً على اسم الجزيرة. وكان بها 

تشفى شهيرة ومدرسة للطب»فقد كانت 
كوس" سقط رأس "أبقراط' الذي يلقب "بأبي 
الطب" ومارس فيها الطب فعلاً في القرن الخامس 
قبل المیلاد. كماكانت مسقط راس بطليموس 
قيلادلفوس» والرسام الشهير ابلس" (كع!۴1م۸). 
ويقولون إن الشجرة القديمة الموجودة في وسط 
المدينة هي أشجرة أبقراط'. وقد اكتشف فيها 
"هر زوج" (11۴۲208) فیما بین ۱۸۹۸ - ۱۹۰۸م معبداً 
'لأسكلبيوس" (كلاامءاءوح) إله الطب. ومن جميع 
بقاع الجزيرة؛ يقع نظر المشاهد على مناظر جميلة 
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کوشي 


سواء في البر آو البحر أو الجبال. 


وكانت "كوس" إحدى المستعمرات الست التي 
استعمرها 'الدوريون" (قدماء اليونان) منذ عام 
٠‏ قبل الميلادء وسرعان ما ازدهرت و أصبحت 
مركزاً هاماً للتجارة والصناعة مثل كورنٹوس. 
کما کانت أحد المراكز اليهودية في منطقة بحر 
إيجة» وأحد المراكز المالية في عالم التجارة؛ وسن 
أهم المواني في شرقي البحر المتوسط. 


وقد ثارت الجزيرة ضد حكم أثينا في ٤١۳ق.م.‏ 
مما أدى إلى وقوعها تحت حكم المكدونيين. وفي 
العهد الهيلينى أصبحت كال فة تحت رعاية 
البطالسة في مصر؛ وكانت موطن الكاتبين 
'فیلیتاس" (8ھ1اآ٥۴).‏ و 'شيوقریتس (4ل) eC!‏ ). 
وخضعت الجزيرة في القرن الثاني ةل الميلاد 
لروما. وكان هيرودس الكبير أحد من عملوا على 
ازدهار الجزيرةء فوهب لها دخلا سنوياً. وقد وجد 
بالجزيرة تمشال منقوش عليه اسم أبنه هيرودس 
أنتيباس"- "رئيس ربع على الجليل .وقد جعل 
منها الرومان مدينة حرة تابعة لولاية أسيا. وقد 
أعفاها الامبراطور كلوديوس - تحت تأثير طبيبه 
الخاص (الذي كان من كوس) من الضرائب. 


وكانت كوس إحدى البلاد التي كتب إليها 
لوكيوس وزير الرومانيين بعدم الإساءة إلى 
اليهود المقيمين بالجزيرة (١مك٩۱:١٠-۲۳).‏ 


وجاء ذكر الجزيرة في سفر أعمال الرسل 
)٠:۲١(‏ حيث أن الرسول بولس» بعد مغادرته 
لأفسس في رحلته التبشيرية الثالشة» سارت به 
السفينة مباشرة من ميليتس إلى كوس»› ومنها 
إلى رويس فن البوة الثالي. 


کوش : 


)١(‏ - كوش آول أبناء حام بن نوح بعد 
الطوفان. وكان بنو كوش: سباوحويلة وسبيتة 
ورعمة وسبتکاء کما ولد "نمرود" الذي سس بايل 
وغيرها من المدن في أرض شنعار (تك.٠:٦-.٠).‏ 


(۲) - أرض كان يحيط بها نهر جيحون» النهر 
الثاني من أنهار جنة عدن» ويذكر مع نهري الدجلة 
والفرات (تك١:٤٠)‏ مما يدل على آنها كانت تقع في 
بلاد بين النهرين» ولعلهماتشير إلى أرض 
االكاسين الان كوامانل تى قحا عة 
ابتداء من القرن الثاني عشر قبل الميلاد (الرجا 
الرجوغ إلى مادة بابل في موضعهامن حرف 
الا بال الاني نن كر رة 
الكتابية"). كما أنها ترتبط بنمرود بن كوش الذي 
کان انتا متكت بابل وغيرفا من ادن فى 
أرض شنعار (تك.۸:۱-.۱). 


© ن کو في اعاب اراح الاين 
في الكتاب المقدس على بلاد النوبة الواقعة جنوي 
مصر, وتترجم في السبعينية إلى 'إثيوبيا' (وهى 
ليست المعروفة باسنم آإثيوبيا الآن( فالرجا 
الرجوع إلى مادة 'إثيوبيا في موضعها من حرف 
الآلف بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية). 


(٤)-كوش‏ البنيامينى : ويذكر هذا الاسم في 
عنوان المزمور السابع» فقد كتب داود هذا المزمور 
آبسبب كلام كوش البنياميني". وواضع أنه كان 
عدوا لداود» ولا نعلم عنه شيئاً آخر. 


کوشي : 


التسبت اتی کهش؛ وهو : 


)١(‏ - كوشي" الذي أرسله يوآب بعد مسقتل 
أبشالوم ليبشر داود بذلك» والأرجح أن 
كکوشي" لم یکن اسم علم» بل كان لقباً 
لشخص من كوش؛ وكان من الكوشيين 
خصیان كثيرون في قصور الملوك 
والرؤساء. ومن الواضح أنه لم يكن يهودياً 
بل أجنبيا بدليل عدم معرفته بالطريق 
الآقصر - طريت 4ا رور- الذي سلكه 
أخميعص»فسبقه» وكذلك عدم معرفته 
مق اشر داود وعواطفه مهن نحو ابنه 
(۲صم۲۱:۱۸و ۲٣و۲۳‏ و۳۱). 


٤١ 


کوشية 


کو لوسي 


(۲) - الجد الأعلى ليهودي بن نثنيا بن شلميا 
بن کوشي› الذي أرسله الرؤساء إلى باروخ 
الكاتب لإحضار الدرج الذي كانت به أقوال 
إرميا النبي (إرميا١٣:٤٠).‏ 


(۳) - عبد ملك الكوشي : أحد الخصيان في 
قصر الملك صدقياء والذي أبلغ الملك بان 
ال رؤا اض هيوااإرميا في الجب فكان 
سبب اة إر ميا النبي من الموت 
(إرمیا۲-۷:۳۸١)‏ فوعد الرب بإنقاذ عبد ملك 
الكوشي من ا اس اا لذین كان خائفاً 
منهم (إِر میا۱۸-۱۰:۳۹). 


)٤(‏ ¬ كوشى ابو صفنيا ا لنبي٬‏ وهو کوشي بن 
جدليابن أمسريابن حزقيا (صف'!:٠).‏ 
ويرجح أن "حزقيا" المذكور هنا هو حزقيا 
الملك. أي أن صفنيا كان من النسل الملكي. 

كوشبة : 

نقرأ في الأصحاح الثاني عشر من سفر العدد 
أن مريم وهارون تكلما "على موسى بسبب المرأة 
الكوشية التي اتخذها" لأنه كان قد اتخذ امرأة 
كوشية"' (عد۱:۱۲). وهناك رأيان في أمر هذه المرأة 
الكوشية: 


(0 قو تكرت هي نها فور (خر ا 
امسراأة موسی المديانية وتدعی "الكوشية" هنا من 
قل لسرت ها اندها المبمو اد رات 
رمیا ۲۳:۱۳). 


(۲) - إنها زوجة أخرى تزوجها موسى بعد وفاة 
صفورة؛ وقد تكون أميرة كوشية (كما يظن 
يوسيفوس)؛ أو أنها كانت من اللفيف الذي رافق 
بني إسرائیل عند خروجهم من مصر (خر۳۸:۱۲) 
وفي رحلات البرية (عد١ا:٤).‏ 


کوشان : 


4 


إلا مرة واحدة في صلاة حبقوق النبي (حب٣:۷)‏ في 
وصف الرب متجلياً من منطقة سيناء. ويرى 
البعض أنها إشارة إلى شعب أو بلاد كوش (كما 
جاء في الترجمة السبعينية) التي تذكر كثيرا في 
العهد القديم. ولكن ذكرها مع تيمان وجبل فاران» 
وكذلك وضعهافي مقابل 'مديان في الشطر 
الثاني من العددء يرجح أنها إشارة إلى منطقة 
قريبة من أدوم ومديان» في الجنوب والجنوب 
الشرقي من البحر الميت. 


کوشان رشعتایم: 


هو ملك أرام النهرين الذي استخدمه الرب 
لتأديب بني إسرائيل على عمل الشر في عيني 
الرب بعد موت يشوع, إذ نسوا الرب إلههم وعبدوا 
البعليم والسواري» فحمى مضب الرب» وباعهم 
(أسلمهم) بيد ' كوشان رشعتايم'؛ فعبد بنذو 
إسرائیل کوشان رشعتايم أي صاورا له عبيدا على 
مدى ثماني سنين. '»وصرخ بنو إسرائيل إلى 
الرب فأقام لهم مخلصاً هو عثذيئيل بن قناز أخو 
كال اأص فاستطا غ نالرت أن ضيه 
من ید کوشان رشعتايم. وهكکذا کان 'کوشان 
رشعتايم" أول ملك يستعبد بني إسرائيل بعد 
دخولهم أرض الموعد» كما كان عشنيئيل أول قاض 


أقامه لهم الرب بعد موت يشوع بن نون. 


واسم ”کوشان رشعتایم معناه ”کوشان ذو 
الشرين' ولعله لقب أطلقه عليه بنو إسرائيل 
تعبيراً عما عانوه من ظلم على يديه. وأرجح الآراء 
أنه كان أحد الغزاة الحثيين ذوي التاريخ الغفامض 
من منطقة كانت تقع في شمالي سوريةء كان قد 
غلب ملوك الميتاني في أرام ثم تحول جنوباً وغمزا 
يهوذا التي كان منها عشنيئيل. 


کولوسي : 


مدينة في فريجية في الجنوب الغربي من 
أسيا الصغرى» أي فيما يعرف الآن بتركيا 
الأسيوبة. كانت تقع في وادي 'لیكوس" (ومعناه: 
صوف)ء على بعد نحو ٠١‏ ميلا إلى الجنوب الشرقي 


کولوسي 


کو لوسي 


من لاودكية» على الطريق الرئيسي من أفسس 
غرباً إلى وادي الفرأات شرقاًء عند نقطة التقائه 
بالطريق القادم من ساردس» فى موقم حصين. 
وكانت مدينة هامة فى عصري مملكتي ليديا 
وبرغامس. وكانت تشتهر بتجارة نوع خاص من 
الأنسجة الصوفية؛ كان يسمى 'بالكولوسية'ء 
والأرجح آنه كان أرجواني اللون. ولكنها بدآت 
تفقد أهميتها عندما نقل الطريق القادم من 
برغامس وسا ريچ إلى الغرب منها ليمر بلاودكية 
التي كانت قد بدأت تنافس كسولوسي وتحتل 
مكانتها. والموقم الآن غير مأهول؛ وهو بالقرب من 
بادة "حوناز" على ب#ر س عشر كيلو مترا إلى 
الشرق نة داو 
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والأرجح أن الإنجيل وصل إلى كولوسي عندما 
كان الرسول بولس في اأفسس (أع۱۹:.٠)‏ عن 
طريق 'أبفراس” الذي كان من كولوسي 
(كوا:۷١٤:١٠و١١).‏ ومن الواضح أن الرسول بولس 
لم يكن قد زار كولوسي قبل كتابته لهذه الرسالة 
(كو؟:١)‏ رغم أنه كان يشتاق أن يفعل ذلك 
(فل؟؟)ءولعله حقق ذلك في تاريخ لاحق. وكان 
أبفراس وفليمون وأرخبس وأنسيمس عبد 
فليمون أعضساء في الكنيسة في كسولوسي 
(٤:۹و۱۲و۱۷ءفل۱.:۲).وکان‏ سکان کلووسي خلیطاً 
من يهود ويونانيين وفريجيين» والأرجح أن 
الكنيسة كانت تضم البعض من كل أولئك الأقوام» 
مما كان يجعل منها تربة خصبة للهرطقات» التي 


الكنيسة هتاك. 


وقد دمر المدينة وما حولها زلزال في عام .٦م.‏ 
كما بذكر المؤرخ تاسيتوس (ءuااعة1).‏ وحيث أنه 
لاذكر لذلك في الرسالةء فهذا يعني أنها كتبت 
ل ار اکا ایروا 


الأتراك العثمانيون حيث دمروا المدينة فلم تقم 


قاسّمة بعد ذلك. 
كولوسي - الرسالة إلى كولوسي: 
( = مجنل الرسالا: 


() - المقدمة والتحية (١:٠و٠).‏ 

(۲) - الشكر لأجل إيمانهم ومحبتهم؛ ولآجل ثمر 
الكرازة بالإنجيل بينهم .)۸-۳:١(‏ 

(۲) - الصلاة لأجل نموهم في المعرفة والفهم 
الروحي» ومن ثم النمو في كل عمل صالح 
(:۹-(. 

)٤(‏ - مبد وعظمة المسيح؛ صورة الله الذي به 
خلق كل شيء» ر أس الكنيسة الذي صالح 
بصلیبه کل شي لنفسه (۲۲-۱۳:۱). 

(9) - جهاد بولس وآلامه في سبيل إعلانه لسر 
اللسيح» ولكي "يحضر كل إنسان كاملا في 
المسيح يسوع" (T:Y-Y£:1)‏ 

(1)® التحير ضد التعليم الكاذب» وجواب 
الرسول عليه .)٤:۳-٤:۲(‏ 

(۷) - خطايا الحياة القديمة ووجوب خلعهاء 
ولبس فضائل الحياة الجديدة مع المسيح 
(۲:-1¥). 

(۸) - وصايا بخ صوص السلوك» للأز واج 
والزوجات. للأبناء والوالدينء للمبيد 
والسادة .)۱:٤-۸:۳(‏ 

(۹) - تحريض على الصلاةء والحكمة في الكلام 
.)-۲:٤(‏ 

کر سائل خن :0-۷ 


اا 


کولوسي 


(ثافيا ) - الكاتب: 


لم يشر تساؤل حول كاتب الرسالة إلى 
الكنيسة في كولوسي إلا في متنصف القرن 
التاسع عشر؛ وبخاصة من مدرسة 'توبنجن 
(binEeا)‏ على أساس افتراض أنهاتعالج 
أفكاراً غنوسية شاعت في القرن الثاني. ولكن 
تدور الاعتراضات اليوم على أساس المفردات 
والأاسلوب والتعليم في هذه الرسالةء بالمقارنة 
مع غيرها من رسائل الرسول بولس» ولكنها 
اعتراضات ليست من القوة لإقناع غالبية 
العلماء برفض الاعتراف بكتابة الرسول بولس 
لها. فهناك الكث هران الارة الخارجية 
والداخلية على أصالة الرسالة. 


(1)-الادلةالفارجية:في كتابات 
إغناطيوس وبولیکاربوس عبارات 
تبدو مأخوذة عن الرسالة إلى كولوسي. 
كما أن في رسالة برناباء تلد مبان 
افيه کل شيء وله کل شيء وهي قد 
تكون مأخوذة عن كوا:١١‏ أو قد تكون 
شطرة من تسبيحة. كما أن إشارة 
يوستينوس الشهيد إلى المسيح كالبكر 
يبدو أنها مأخوذة عن 'بكر كل خليقة' 
(كوا:٠٠).‏ أما أصرح شهادة على أصالة 
الرسالة إلى كولوسي» فهي ورودها في 
مجموعة رسائل الرسول بولس التي 
اعرف ا فار کین :کا رها 
القصاصة الموراتورية بين رسائل 
الرسول بولس. كمايقتبس منها 
إيريناوس كشيراً مع ذكر الرسالة 
بالاسم كما أنها كانت معروفة لدى 
الكتّاب من آباء الكنيسة في القرون 
التالية» مئل ترتليان وكليمندس 
الاسكندري. 


(ب) -الادلة الداخلية: لقد بنت مدرسة 
توبنجن اعتراضها على نسبة الرسالة 
للرسول بولس على اساس أنها تعالج 
أفكاراً غنوسية من القرن الثاني 


٤ 


کو لوسي 


وعليه فلايمكن أن تكون من الرسول 
بولس» ولكن ثبت أن ما عالجه الرسول 
فيها يختلف تماما عن غنوسية القرن 
الثاني وبخاصة في مفهوم أن المسيح 
هو أعظم من كل الخليقة إذ فيه 'خلق 
الكل . فأصبح الاعتراض يستند على 
المفردات والأسلوب والتعليم- كما 
سبقت الإشارة- وبخاصة فيما يتعلق 
بشخص المسيح والتعليم عن الملائكة. 
وصلتها بالرسالة إلى أفسس. ويبنون 
الامعتراض على أساس المفردات 
والأسلوب »على افتراض أن الشخص 
نفسه» مهما تنوعت كتاباته» فإنه 
يستخدم نفس الكلمات ونفس الأسلوب. 
ويوجد في الرسالة إلى كولوسي أربع 
وثلاثون كلمة لا توجد في آي سفر آخر 
من أسفار العهد الجديد» وإذا أسقطنا 
من هذا العدد الكلمات التي ترتبط 
باختلاف مادة الموضوع»فإن العدد 
الباقي منهاء لا يزيد عنه في عض 
رسائل الرسول بولس المعترف 
بأصالتها. كما أن التعليم لا يختلف في 
لبه عن تعليم بولس في غيرها من 
الرسائل. فالتعليم الخاص بالمسيع بها 
يتفق تماما مع ما جاء في الرسالة إلى 
فيلبي التي يكاد الإجماع ينعقد على 
أنهامن كتابات الرسول بولس» ومع ما 
جاء في الرسالة الأولى إلى كورنشوس 
(۸:٦١٥:٤۲۸-۲)؛‏ وبخاصة فيما يتعلق 
بعمل الابن في الخليقةء علاوة على أن 
عبارات الرسول صيفت بكل دقة للرد 
على التعليم الهرطوقي الكاذب» الذي 
زحف على الكنيسة في كولوسي. وقد 
أصبح موقف غالبية النقاد اليوم هو 
أنه من !ا“ ۲ ل نکران أن هذه 
الرسالة من كتابات الرسول بولس. 
وممأ يدعم هذا الرأي بشدة هو الصلة 
الوثيقة بين هذه الرسالةء والرسالة إلى 
فليمون؛ والتي يقول عنها رينان: 'لم 
يكن في أمکان أحد غير بولس أن يكتب 


کولوسي 


مل هذه الرساناة القصتبرة الر اة 
فإذا كان لا يمكن نكران أن الرسالة إلى 
فليمون من كتابات الرسول بولس» 
فقبالمثلء لا بمكن نكران أن الرسالة إلى 
کولوسي هي من کتاباته. 


ان الهجلاةة بين الرسالة إلى 
كو 5ي ور الة المغيرة إلى 
فليمون» وطبيعة هذه الرسالة» من 
القوة بحيث تعتبر بحق توقيع 
الرسول بولس على الرسالة إلى 
كولوسي. فالرسالة إلى فليمون تتعلق 
بالعبد الهارب أنسيمس وعودته إلى 
سيده؛ ونقرأً في الرسالة إلى كولوسي 
أن انسیمس قد عایچاا گا و سی مع 
تیخیکس (کو٤:۹).‏ كما یذکر أر خېس 
في الرسالة إلى فليمون باعتباره أحد 
أعضساء الأسرة (فل؟). ويبعث له 
الرسول بوصية خاصة في الرسالة إلى 
کولوسي (کسو٤:٩).‏ کمایرسل لهم 
التحبة من أبفراس ومرقس 
و أرسترخس ودیماس ولوقا (فل۲۲و٤۲)».‏ 
ويذكر نفس هؤلاء الأشخاص في 
الرسالة إلى كولوسي (كو٤:.٠-١٠).‏ مما 
يدل على أن الرسالتين كتبهما الرسول 
بولس في وقت واحد. وكمايقول 
"الأسقف مول" (ءاامM)‏ : يبدو من 
اسخحيل نشك في أن الوسانة إلى 
فليمون قد كتبهاالرسول بولس؛ 
وكذلك الشك في الارتباط الوثيق بين 
الرسالتين إلى فليمون وإلى كولوسي. 


(ثالثا ) - من آرسلت إليهم : 


لقد كتبت هذه الرسالة إلى ”القديسين في 
کولوسي" (کو٤:۲).‏ وکانت کولوسي مدينة في 
وادي نهر ليكوس» وقد وصلها الإنجيل على يد 
أبفراس (كوا:۷١٤:۲٠).‏ ولم يكن الرسول بولس 
معروفأ لهم بالوجه عند كتابة الرسسالة 
(١:٤و۸و١ء٠:٠و٥).‏ وواضح من الرساالة أن 


کو لوسي 


المؤمنين في كولوسي کانوا من الأمم (۲۷:۱)» 
الذين كان الرسول يشعر بمسئولية خاصة من 
نحوهم »)۴-٠:١(‏ وأرسل لهم الرسول تيخيكس 
»)۷:٤(‏ ومعه أنسيمس الذي كان واحداً منهم 
(۹:4). ويطلب منهم أيضا أن يقرأوا رسالة 
أخرى مرسلة إلى الكنيسة في لاودكية .)٠١:٤(‏ 


(رابعا) - مکان وتاریغ كتابتها: 


من الواضح أن الرسالة إلى كولوسي قد 
(کو٤:‏ ۳و .١٠و۱۸).‏ وهناك ذلائة أمكذة دور 
حولها الآراء بحخصوص مكان السجن الذي كان 
فليمون). 


)١(‏ -أفسس : والاشارة الوحيدة إلى احتمال 
ذلك هو ما كتبه ماركيون الهرطوقي - في 
القرن الثاني - في مقدمته للرسالة إلى 
كولوسي» وإذا كانت الرسسالتان إلى 
كولوسي وإلى أفسس قد كتبتا في وقت 
واحد (>مايدل على ذلك 
کو٤:۷‏ و۸ف ٦:۲۱و۲۲).‏ فإن افتراض أنه 
کان سجيناً في أفسس يسقط. 


()-قيصرية : هناك البعض يؤيدون 
افتراض أنه كان سجيناً في قيصريةء على 
أساس الزلزلة التي دمرت كولوسي في 
عام .٦م.‏ ولكن الأرجع أن بداية سجن 
الرسول بولس في رومية كانت قبل حدوث 
تلك الزلزلة في وادي ليكوس. كما أنه من 
غير المحتمل أن كل أولئك الأاشخاص 
المذكورين في الأصحاح حين الرابع من 
الرسالة؛ كانواممع الرسول في سجن 
فيصرية. 


() - روهية : وليس هناك اعتراض جدي على 
أنه كان في السجن في رومية؛ بل بالحري 
اتن فادها هو اك د ١‏ وا ت 


0ع 


کولوسي 


کو لوسي 


إليها أنسيمس العبد الهارب. وبذلك يرجح 
أن الرسول بولس كان سجيناً في رومية 
اها كنب هذة اترسالةوذلك فى تن 
عام .1م. 


(خامسا)- علاقتهابأسفار آأخرى في العهد 
الجديد:: 
علاوة على العلاقة الواضحة بين هذه 
الرسالة والرسالة إلى فليمون» وكذلك الرسالة 
إلى الكنيسة في أفسس, فهناك علاقة بينها 
وبين سفر الردياجقكى الالة إلى الكنيسة 
في لاودكية (رؤ ))۲١-۱٤:۳‏ نلاحظ عبارتين: 
"بداءة خليقة الله" ٠‏ "وأعطيه أن يجلس معي 
في عرشي ٠‏ وفي العبارتین يتردد صدى ما جاء 
في الرسالة إلى كولوسي. سل ى ير نة 
المل نوها الرائى وهال ا 


(سادسا ) - الغرض منها : 


هناك أمران جعلا الرسول بولس يكتب إلى 
الكنيسة في كولوسي: 


)١(‏ - كان يكتب رسالة إلى فليمون في 
كولوسي ليعيد إليه عبده الهارب أنسيمس 
(فل۷:)» فكانت أمامه الفرصة ليكتب 
رسالة أخرى لكل الكذنيسة. 


(۲) - اشن إليه أبقراس بأخبار هذه الكنيسةء, 


وان فيها الكثير مما يشجع »)۸-٤:١(‏ ولكن 
ن الواح اتا آنه كان نها ايار 
مزعجةعماكان يهدد بعض أفرادها 
بالانحراف عن حق المسيح»؛ وهذه الأخبار 
دفعت الرسول لأن يكتب لهم. 


عوضاً عن تفنيده نقطة نقطةء ولذلك لا نعلم 


)١(‏ - كان يفسع مكاناً هاما لقوات عالم الروح. 


مما i ser‏ إلى مكائنهة اللمسسيح؛ ففى ۸:۲ 
يتكلم الرسول عن ”عمبادة الملائكة' مع 
بالمسیح (۱:٦۱و۲۲۰:١۱)‏ يبدو منها أنه كان 


(۲) - أعطوا آهمية كبيرة للفرائض الظاهرة 


نل ا لااد و الاموا ااه اتسوك 
(۲:٦و۷١)»‏ وكذلك للختان على الأرجح 
9 اترا مشخ خررن ابابا رها 
الطر الق اش انحن تير ال 
(Tt‏ 


()- كان المعلمون الكذبة يفتخرون بأن لديهم 


فلسفة أسمى» ويتضح هدا من ۲وو 
ويمكننا أن نفترض أيضاأ أن الرسول بولس 
في استخدامه كثيرأً لعبارات ”معرفة" 
وأحكمة و 'فهم و سر كان يوأاجه هذا 
الرأي. 


وبرى بعض العلماأء (مثل ”آهورت" Hort,‏ 
و "بيك" (Peake‏ أن التعليم اليهودي يمكن 
أنه كان أساس هذه المبادئ المختلفة. ويقول 


'ليتفوت” (٥٥#٤عاا)‏ إن التعليم الكاذب كان 


تعليم الأسينيينء وقد أصبحنا الآن نعرف 
الكشير عن تعليم جماعة مشابهة 
للأسينيين؛ هم جماعة قمران ومخطوطات 
البحر الميت. وإن كنا لا نعلم بوجود مشل 
هذه الجماعات في وادي ليكوس في القرن 
الأول الميلادى. ويرى البعض أن الهرطقة 
في كولوسي كانت هرطقة إحدى المدارس 
الغنوسية التي بلغتنا أخبارها عن طريق 
كتّاب القرن الثاني » ولا يمكن وصفها بأنها 
كانت توف لان الخفرسية والفلسفة 
الذي ساد في تلك الأيام. وقد نكون قريبين 
من الحق إذا قلنا إن ذلك التعليم كان صورة 
يهودية من الغنوسية 


ويعالج الرسول بولس هذه الأخطاء كما 


تكوين -سفر التكوين 


ان 


)١(‏ -إنها تواضع خادع» يعظم الملائكةء ويبرز 
أآهمية خدمة قوى الخير الروحية»ء والخوف 
من قوى الشر الروحية. ويقول الرسول 
للمؤمنين في كولوسي إن المسيح هو خالق 
ؤرب كل الأنههه في السماء وعلى الأرض. 
فهو 'رأس كل رياسة وسلطان"؛ و فيه يحل 
کل ملء الثلآھوت جسدیا' (کو۱:٣۱۷-۱؛‏ 
۲هر .)٠١‏ ويستخدم الرسول بولس هنا 
کلمة 'ملء' (بلیر و ما- ۲0۳2ءا۴) وهي إحدى 
الكلمات الرئيسية التي كان يتماحك بها 
المعلمون الكذبة. 


(9) - إن الطريق للقد اس يط بات مييرد. 
الذي لا يؤدي إلا إلى الكبرياء الروحية. 
وليس بقمع الذات وضيط الانفعالات؛ بل 
بلبس المسیع وترکیز انگ کے . 
ذذلت محل كلا اندو ن 
(۲:.- :¬( 


)١(‏ - إن الحكمة الحقيقية ليست من كع 
الفلسفة الإنسانية »)۸:١(‏ ولكنها "سر الله 
الآب في المسيح". السر الذي أعلنه الله في 
المسيخ الذي سكن في كلمن بقتلوف 
(۲۷:۱)» وبدون تمییز بین یونانی ویهودي؛ 
ختان وغرلة؛ بربري وسکكيشي» عبد وحر 
بل ”المسيح الكل وفي الكل" .)٠١:۳(‏ 


کا 9ة تاها وة گانت فا 
أساساً لأنغمراض عسكرية في الأراضي التي يفزوها 
الجيش الرومانى» عادة على اقطاعيات على 
السواحل أو علي الحدود» كانت تمنع للمحاربين 
القدماء من الجيش الرومانى. فتصبح قواعد 
للدفاع عن الامبراطورية» ولتثبيت دعائم الحكم 
الرومانى في تلك الأصقاع. 


وقد اتسع إنشاء مثل هذه المستعمرات» عندما 


اشتدت الحاجة لمكافأة أعداد كييرة من الجنود 
التقاعدين» علارة على تحقبق السياسة 
الاحبرافورية في حشر الاقاة الرو سان قن 
خو البخ ر الكرياء ‏ التجبت عل القرة 
الفكرت التي كات عل على الوط بي 
الأإجناس المختلفة في الامبراطورية المترامية 
الأطراف» وكانوا يحتفظون بكل امتيازاتهم 


الرومانية. 
وکائنت فيلبي احدی هذه المستعمرات 


الرومانية؛ مثلها مثل أنطاكية بيسيدية ولسترة 
وكورنشوس» وربما أيقونية أيضاً. ولكن لا تطلق 
هذه الكلمة "كولونية" في الكتاب المقدس إلا على 
'فيلبي" (أع١٠:۲٠)»‏ حيث أقطعها أوغسطس قيصر 
لجماعة من الجحنود المسرحينن من الحيش› في ۰ق .م. 
لتكون مخفرا أمامياًء وحصناً للقوة الرومانية على 
ارد الع مالي لسلا الجوتان وكان الحتزد 
الرومان يشكلون الأقلية الارستقراطية في المدينة. 
وحدلك نت غو لماو فل الرسل 
بولس إليهاء كان مازال الفيلبيون يعتزون 
رتاو ات اا ا ف ار 
للهرائب؛ ومن الشضوع لإشراف حاكم الولاية. 
وحقهم في المحاكمة كرومانيين. 


ويتبين مما سجله البشير لوقافي سفر 
الاعسالاا مدي رص الولاة على مراعاة هذه الحقوق. 
فقد اضطرب الولاة حالما عرفوا أنهم أساءوا إلى 
شخص روماني وأنكروا عليه حقوقه 
(أع٠٠:٠۳-.٤).‏ ولعل قول الرسول بولس للمؤمنين 
في فيلبي إن 'سيرتنا (أو رعويتنا) نحن هي في 
السموات" (في ۲۰:۳) کان فيه تلميح لامتيازات 
هذه الرعوية الرومانية. 


تكوين - سفر التكوين : 

(أولا) - سفر التكوين هو أول أسفار الكتاب 
القت كا آأتةارل ر فوشي القن 
واسم التكوين جاء نقلا عن اسمه في الترجمة 
السيعينية (جنسز كاكع«ء6) ومعنأه 
'البدايات". وأمااسمه في العبرية فهو 


¥ 


تكوين -سفر التكوين 


بريشبت” وهي العبارة الأولى من السفر › 


وهي في البدء. 
والتكوين جزء من خمسة أسفار موسی 


التي تسمی "التوراة" (تٹ۹:۳۱و۱۱...مت۱۲:٥).‏ 
(ويمكن الرجوع إلى مادة "توراة" في موضعها 
من حرف ”التافهالجزء الشاني من "دائرة 
المعارف الكتابية). 


وهناك خطة واضحة في ترتيب أسفار 
التوراةء فالتاريخ المبكر للعالم يسجله سفر 
التكوين» ويسجل سفر الخروج التصاريخ إلى 
زمن اقامة إسرائيل في برية سيناء وتدشين 
خيمة الشهادة. ويسجل سفر اللاويين الشرائع 
التي أعطي معظمها في سيناء. أما سفر العدد 
فييدا بإحصاء الشعب استعدادا لطا كول إلى 
أرض كنعان؛ ويواصل سرد تاريخ هذا الشعب 
إلى نهاية أيام تجوالهم في البرية. ويكاد سفر 
التثنية في معظمه أن يكون مراجعة للشرائع 
والأحداث التي حدثت طوال أيام التجوال في 
البريةء في شكل عظة لتكون أساسا لتجديد 
عهدهم مع الله. فالتكوين يقدم لنا ملخست 
للتاريخ قبل خروج بني إسرائيل من مصر؛ 
ويقتبس سفر أخبار الأيام الأول الكثير من 
سلاسل الأنساب المذكورة في سفر التكوين كما 
اتشير إليه فصول أخرى كثيرة في أسفار العهد 
القديم. ومع ذلك يظل سفر التكوين فريداً في 
ترا 


(ثانيا)-تاريخ‌الكتاية والكاتب: 


)١(‏ -الرآي التاريخي : يمكنناعرضالرأي- 


على مدى التاريخ الطويل- عن تاريخ كتسابة 
سفر التكوين و كاتبه - بإيجاز:فقد كان 
إجماع اليهود والكنيسة المسيحية هو أن 
الكاتب هو موسى كليم اللهء إلى أن ظهر ما 
يسمى ”بالنقد العالي" في القرن التاسع عشر. 


وئنحد أسفار الكتاب المقدس تشهد بصحةة 


E۸ 
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نحميا (۸) نجد أن السفر الذي قرأ فيه عزرا 
واللاويون هو 'سفرشريعة موسى" (نحة:١)؛‏ 
بينمانجد في صلاتهم (نح۹) ملخصا لتاريخ 
بني إسرائيل ابتداء من الخليقة إلى دعوة 
أبرام» ثم الخضروج من مصر والارتحال في 
سيناءء وتمردهم في قادش برنيع» مع ذكسر 


في البريةء وغزواتهم في شرقي الأردن» وباقي 
تاريخهم موجزاء أي آنهم لخصوا كل ما جاء في 
الكزر اة ا كوا هر ارين دمت 
هذا الشاهد أهمية من اتفاق العلماء الآن على 
أن سفري عزرا ونحميا وسفري أخبار الأيام» 
ترجع إلى القرن الخامس قبل الميلاد. 


كمايدعم هذا الرأي الكثير مما جاء في 
أسفار الىهدالقديم (انظر مشلا 
يش1:۲۳,۹-۷:۱ :1 مل 9۳:۸۳:۲ و 91ز 1:۷...الخ). 
أما بالنسبة لتاريخ بني إسرائيل. فالأحداث 
الواردة منه في سفر التكوين» تُستكمل بنفس 
التتابع في أسفار الخروج واللاويين والحدد 
والتثنية. علاوة على وجود هذا التتابع في 
الأصحاح التاسع من نحمياء فإننا نجده أيضاً 
في المزمور التاريخى» وهو المزمسور المائة 
والخامس. كما أن هوشم النبي يشير بمثل هذه 
السهولة إلى تاريخ الأمة القديم في سفر 
التكوين (هو؟١:۳-٤و١١)‏ وفي سفر الخروج 
(هو۲١:١١١۳:٤)ء‏ وفي اللاويين (هو۲ا:٠)ء‏ وفي 
سفر العدد (هو:١٠).‏ وفي سفر التشنية (في 
الإشارة إلي صبويبم - هواا:۸). كما يتضح من 
انوا اسار ان شف الك ين كا ص 0ال 
يتجزأً من التاريخ المقدس الباكر لإسرائيل. 


ونقراً في العهد الجديد أن المسيح” ابتدأ من 
موسى وجميع الأنبياء» يفسر لهما الأمور 
الختصة به في جميع الكتب" (لو٤۷:۲).‏ فمن 
الواضح أن الرب يسوع أقر بآن موسى هو 
كاتب أول أسفار الكتا افد س» بل إنه أطلق 
فلن العم القدي اسم اشوس والانيياء 
(لو٦۱۹:۱و۳۱»‏ ارجم أيضاً إلى يوه:٦٤و۷٤ء‏ 
مت٥:۱۷ءلو٤۲:٤٤).‏ كما أن الرسول بولس 
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استخدم نفس هذه العبارة )۲١:۲۸۲۲:۲٣۶۱(‏ 
وفي نفس الوقت أشار الرب يسوع المسيح إلى 
الكثير من فصول سفر التكوين باعتبارها 
ن الا ر ارک ےت 
(مت۱۹:٤-١۰٤۳۸:۲»‏ لو۲۲:۱۷ءیو۲۲:۷). فمن 
الواضح أن الرب يسوع والرسل أقروا بكتابة 
موسى لسفر التكوين. ويؤكد يوسيفوس 
المؤرخ اليهودي (حوالي عام .٠م.)‏ بقوة هذا 
الأمرء ولم يثر أي كاتب من القدماء أي شك في 
ذلك. 


أما عن تاريخ كتابة سفر التكوين» فالرآي 
اللحمافظ هو أنه كتب في أثناء التجوال في 
البرية أي نحو عام ١٤٤٠ق.م.‏ - ..٠٤٠ق.م.‏ على 
الأرجح. 


(۲)-آراء النقساد: بظهور الحركة العقلانية في 


ألمانيا حوالي .٠۱۸م‏ بدأ الشك في كتابة 
موسى لكل أسفار التوراة الخمسة. ففي بداية 
الأمر زعصمواأن سفر التكوين يتكون من 
وثيقتبن على أساس أسماء الله المختلفةء فقسم 
يستخدم لفظه 'إلوهيم" (8- الله). وقسم 
يستخدم لفظه 'يهوه" (الرب- [). فقالوا في أول 
الأمر أن هاتين الوثيقتن القديمتين قد 
نسجهما موسى معا في وثيقة واحدة هي سفر 
التكوين» ولكن سرعان ما طبقرا هذه النظرية 
على باقي الأسفار الخمسة بناء على هذه 
الظاهرة. وقالوا إن من قام بإدماج هذه الوثائق 
العديدة. عاش بعد موسى بزمن طويل» وهكذا 
أمنتبعدوا كتابة مومى للثوراة بجملتها: 


ثم لاحظوا أن الأسلوب العام لأجزاء مسن 
الوثيقة التي تستخدم اسم "إلوهيم" يختلف 
عنه في الوثيقة التي تستخدم اسم "يهوه. 
بينما في أجزاء أخرى تتشابه تماماًء فقسموا 
الوشيقة التي تستخدم اسم "إلوهيم' إلى 
وثیقتین» ‏ 8 » ر۴ كما فصلوا سفر التشنية 
بامتباره يشتمل على كمية كبيرة من مصدر 
آخر. فأصبحت هناك ثلاث وثائق هي : 
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إ۴ , D, E2‏ (الحرق الأول من اسم سفر 
التثنية في اليونانية). واذ استخدم نقاد 
أخرون هذا الأسلوب »قسنموا التوراة أو 
بالحري مزقوها إلى أجزاء عديدة. 


ثم جاء ولهاوزن في نحو ١۱۸۷م.‏ ليضع 
نظريته التي ظلت قائمة لسنوات عديدة» حيث 
قال إن الوثائق الأربعة : [ (یهوه) » ٤‏ (إلوهيم). 
© (تثنية)» ۶ (كهنوتية). يمكن أن يحدد 
تاريضهابمقارنه الإشارات القسانونية 
الخاريخة بالتوارتخ الفروف و القرائين التي 
كانت سارية في تاريخ إسرائيل قديماًء فإذا 
أشارت وئيقة الى تشريعات عصر متأخر› 
فإنها تكون من عصر متأخر. 


ولكن من العوأمل الناقضه لتنظرية 
ولهاوزن» أن العلماء في ذلك الوقت كانوا لا 
مر جو اوت اله ا اي 
ناهيك عن تاريخ بني إسرائيل. وكثيراً ما كان 
ولهاوزن يفترض افتراضات, أحداثاً تاريخية 
مبنية على أساس الفلسفة الهيجيلية عن 
العا ر اا ي اا ا اة 
المسيطرة في زمن ولهاوزن (١۱۸۷م).‏ فلا عجبپب 
أن نرى ولهاوزن يرسم تقدماً جميلا متوالياً 
في الفكر والثقافة. مبتدئاً ببدايات فجة في 
ساخ اچ ائيل إلى أن تبلع أوج ازدهارها في 
عط نيا القرن الثامن قبل الميلاد. كان ذلك 
تعمبيراأً رائعاً عن إيديولوجية الصصر 


الفكتوري. 


رثمة أي ايت معا لتحدي تظرية واسم 
واحد ولها وزن: أولهما أن الفلسفة الهيجيلية 
عن التطور التاريخى» تبعها فلسفة وجودية 
أكثر تشاوؤ لهذ الح العالية الثاتية. 
وثانيهما أن الأبحاث الأركيولوجية طفرت 
طفرات واسعة بااكشاف الك من الالواح 
الفخارية منذ الحا“ عالية الأرلى. 
أل للش نة وعد ان :كان 
التاريخ يبدا باليونان» حتى إن أهيرودوت 


٤۹ 
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كان يسمى "آبا التاريخ ٠”‏ فإن التاريخ- في 
المدارس الثانوية الآن - يتوغل في الماضي 
حتى عام ..., ۳ق .م. حين بدا التاريخ المكتوب. 
ومازال هناك الكثير مدفوناً في باطن الأرض. 


والشيء الرائع هو أن هذه الشروة من 
الاريخ القديم جي إتفاقاً عيبا مع ما هو 
مدون في الكتاب المقدس. فمثلاً اكتشفت الآثار 
الباقية عن شعب سومر الذين عاشوا في 
جنوبي بلاد النهرين» والتي يسميها الكتاب 
أرض شنعار ٠"‏ والكلمة العبرية 'شنعار ' هي 
اللفظ العسبري لكلمة "ومر" (تك.١:.٠.‏ 
1 )). كما اكتشفت آثار الحورانيين 
بعاداتهم ولغتهم؛ ويسميهم الكتاب الحوريين . 
كما اكتشفت مدينة "بوروك' ()٤١ا0R١)‏ التي هي 
"أرك" الكتابية» ووجدت فيها أقدم أآلواح 
مکتوبة (تو جم الى ٢ق‏ :م کا اکتضفت 
فتوحات ”سرجون" ملك "أكد" العظيم (من 
٠‏ "تق .م.) ولا بعلم - حتى الآن - موقع ”أكد“ 
ولكن "أكد وأرك وبابل مذكورة جميعها في 
(تك.٠١:.٠).‏ 


لقد انبعث من الماضى السحيق ملوك 
قدماء» وشعوب قديمة» ومدن قديمةء وثقافات 
قديمة› ولفات قديمة» بعد أن كان قد طواها 
التمان :ولك الكتاب المقذش قد احتفغ ن 
بتواريخ أولئك الملوك والشعوب في تتابعهم 
الصحيح وارتباطاتهم. كمايعكس لنا 
الحضارات القديمة في أكثر الصور صدقاً 
ونحن نعلم أن الكتابة نقلاعن خليط من 
المراجع بمعرفة محرر من عصر متأخر لم يكن 
لديه سوى معرفة محدودة جداء لا يمكن أن 
تکون بمٹل هڏه الدقة التي يتميز بها الكتاب 
المقدس. وقد أثبتت الكشوف الأركيولوجية دقة 
تاريخية الأسفار الكتابيةء وبخاصة سفر 
التكوين الذي يسجل لنا تاريخ زمن سحيق. 
وقد ألقت هذه الأبحاث الأركيولوجية الضوء 
على كل جزء من سفر التكوين تقريباً . 
وسنتتاول ذللكف بشى من التفصيل عند الكلام 
عن محتويات السفر . 


0. 
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agire OED 


في الأجزاء الأولى من سفر التكوين» قام 
ولهماوزن بتوزيعمقصة الطوفان على 
الوشيقتين ”[" . ۶" . وقال بان الاولى تبت 
حوالي ٠‏ ق.م. والئثانية حوالي ٤٥.‏ ق.م. 
لك اكت هت الق الال عن 
الطوفان؛ وهي ترجع الى ماقبل موسى بزمن 
طويل» والعلاقة بينها وبين قصة التورأة غير 
مزكدة» ومن المحتمل أن كلتيهما بُنيتا على 
سجلات وأخبار متواترة قديمة عن الطوفان 
تسةه رلك هتاك وخ تابه ها بن فة 
الور ةوف ال غ الوا 
والنتيجة الطبيعية هي أن نظرية الوثائق 
التعددة نظرية مصطنعةء وتواريخ ولهاوزن 


توأريخ جزافية لا أساس لها . 


وقد تآيدت قصص الاباء في سفر التكوين 
بالألواح التي اكتشفت في مدينة "نوزي" 
وغيرهاء التي أثبتت العادات العمائلية 
والقانونية للحورانيين الذين كانوا 
يستوطنون البلاد السامية ( من أموريين 
وأراميين) . ومن الواضح أن هذه العادات كانت 
معروفة عند الآباء من إقامتهم في حاران وأور 
فالتشابه شديد جداً بين تصرفات الآباء 
وقوانين ”نوزي". ويكفي أن نذكر مثالا واحداً؛ 
وهو حق البكر في أن يكون له نصيب مضاعف 
في الميراث في قوانين 'نوزي ٠“‏ ولكن له الحق 
في أن يبيعه . وهناك حالة بيع فيها هذا الحق 
بثلاثة أغنام . كما كان للأب الحق في أن ينقله» 
وكان يكفي أن يصرح الأب بذلك شفاها (ارجع 
إلي تك۸٤:۱۷-.۲)‏ . 


ومن الملاحظ »أنه لا يوجد في تشريعات 
إسرائيل اللاحقة أو ممارساتهم شيء من ذلك . 
والامر الوحيد الذي جاء في شريعة موسى بهذا 
الخنصوص هو النهي عن تغيير الوضع الطبيعي 
(تٹ۲۱:٠۱۷-۱)»‏ بينما لم يحدث ذلك إلا في 
عهد الآباء . فكيف كان يمكن لكاتب إسرائيلي 
ن فر ت رل ااي وه و 
في عام ٤٥١‏ ق.م. أن يميز بهذه الدقة بين ما 
كان متبعاً قديماً في بلاد بين النهرين وعند 
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الآباء + وين الشرائم الموسوية التي كانت 


وقددفع الكثير من هذه الأمور ٠علماء‏ 
العهد القديم الآن إلى القبول بتاريخية قصص 
الآباء في سفر التكوين بكافة تفاصيلها » ومن 
العسير جداً الجمع بين هذه النتيجة › وتحديد 
ولهاوزن لتاريخ متأخر للوثائق المزعومة. 


ويقول النقاد الأحدث عهدا إن التوراة 
(وغيرها من الأسفارالتارياخية) قد ضمت معاً 
في تاريخ متأخر.نقلاأعن تقاليد شفاهية 
حفظت بدقة»ء ونقلعهيخو اة يبر أجيال 
متعاقبة. ولكن تختلف الآراء حول ما إذا كانت 
هذه التقاليد سجلت كلها كتابة بعد السبي أم 
نها كانت وراء الوثائق [ ٠ E۰‏ التي يقول 
ولهاوزن إنها جمعت معا بعد السبي . وفي 
كلتا الحالتينء تبدو نظريته غير طبيعيةء فقد 
كانت الكتابة أمراً شائعاً في بلاد بين النهرين 
ومصر قبل عصسر الآباء بزمن طويل؛ فلماذا 
يزعمون أن إسرائيل وحدها لم تكن لديها أداب 
مكتوبة؟ إنها نتيجة غريبة جداً وبخاصة إذا 
ذكرنا أن الأرجح هو أن الأبجدية قد اخترعت 
في سورية وفلسطين » وهي أفضل الوسائل 


إنه من الحق أيضاً أن الوثائق القديمة في 
فلسطنن ق ختاغت اغا ماعا مخطوطات 
البسحر الميت ؛ ولكن ليس معني هذا أنهالم 
توجد أبداً »بل حدث ذلك لأنها قد هلكت. فلو 
أنهم استخدموا الفخار أو الأحجار» لبقيت 
كتاباتهم » ولكنهم كتبوا على البردي والجلود. 
وهي مواد تبقى جيداأ في الجو الجاف كما في 
مسصرء» أما في الجو المطير في فلسطين. 
فسرعان ما تهلك . قد يكون من الحق أيضاً أن 
العبرانيين كانوا يحفظون الكثير في الذاكرةء 
وكانوا يحبون تلاوة ملاحمهم وكتاباتهم» ولكن 
القول بانه لم يكن لديهم شى مكتوب» هو 
محض افتراء. فتأييد الأبحاث الأركيولوجية 
لتواريخ سفر التكوين وقوانينه وعاداته هو 
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حجة قوية تؤيد شهادة العهدين القديم والجديد 
اسار قد اسا کا دوشن 


(أ) - تاريخ ما قبل إبراهيم - الأصحاحات ١١-١‏ 


۲-١ الخليقة والسقوط‎ - )١( 
٤ قايىن ونسله‎ )۲( 

(۳) السلالات قبل الطوفان ° 

٠-٦ الطوفان‎ )٤( 

١١ و‎ ٠١ الأمم وذرياتهم بعد الطوفان‎ )٥( 


(ب) - تاريخ إبراهيم - الأصحاحات ۲٠-١۲‏ 


)١(‏ - دعوة إبراهيم واستقراره في فلسطين 
1۲و 

(۲) - الحرب مع الملوك الأربعة ٠٤‏ 

(۳) - تأكيد العهد لإبراهيم ١۷-٠١‏ 

)٤(‏ - سدوم وعمورة ۱۸و۱۹ 

۲. إبراهيم وأبيمالك‎ )٥( 

(1) - مولد إسحق وتقديمه على المذبح ۲٣١‏ و۲٣۲‏ 

(۷) - موت سارة ۲۳ 


(۸) - زواج إسحق وموت إبراهیم ٤۲و٥۲‏ 


اق پاوهاء - الأصحاحات ٣-۲١‏ 


٣١ تاریخ إسحق‎ - )١( 

(۲) يعقوب والبكورية ۲۷ 

(۲) - یعقوب في حاران ۲۳۱-۲۸ 
)٤(‏ عودة یعقوب لفلسطین ۲٠-۲۲‏ 
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تكوين -سفر التكوين 


(۷) موت یعقوب وموت يوسف ٠٥.‏ 


رابعاً- محتويات السفر : 


(١)-الخطة:‏ كثيرا ما لوحظ أن كاتب سفر 


العبرانيين سار على خطة ثابتة» قفي كل 
حالة تقريباًء يروي قصة إسرائيل مبتدئاً 
بالعام » شم منها إلى الخاص» فيتكلم أولاً عن 
الحالم كله ١‏ أو الجنس البشري كله» أو كل 
بني آدم» ثم يركز على أمر خاص» فيركز 
على 'جنة' يتكلم عنها بشئ من التفصيل › 
أو على قطاع من الجنس الب شري له 
أهميته التاريخية» أو على ذرية إنسان 
سيواصل النسل الذي له أهميته. 


فالأصحاح الأول يتناول الخليقة ككل 
والأصجاحان الثاني والثالث يعطيانا 
صورة لآدم النيع الأساسي اقكار ب 
والأصحاح الرابع يعطينا تاريخ قايطين 
ونسله. أما الأصحاح الخامس نيا تناه 
نسل شيث الذي يصل بنا إلى نوح. وبعد 
الطوفان يخبرنا الاصسهاح الماشر عن 
استيطان كل الشرق الأوسط. ثم يذكر 
سلسبلة نساب تصل بنا إلى إبراهيم. وفي 
تاريخ الآباء يأتي إسماعيل قبل إسحق 
ونسل عيسو قبل نسل يعمقوب. ومن 
الواضح أن سسفر التكوين؛ كماهو بين 
أيديناء هو من كتابة كاتب واحد بارع جدير 
بالثقةء» يستخدم مواده بمهارة بوحي من 
الروح القدس. 


(۲) قصص الخْليةقاة:لقد کتیت مجلدات عن 


to 


الا سارل سن تالكر «وهتاك 
موضوعان لهما أهمية خاصةء أولهما : 
العلاقة بالنظريات البابلية عن نشأة 
الكون؛ وثانيهما العلاقة بالعلوم الحديثة. 


أما بالنسبة للعلاقة بالأساطير البابلية 
عن الخليقةء فنجد ذلك مشروحاً بالتفصيل 


تكوين -سفر التكوين 


في كتاب أ.هيدل' (اءلذم#1 .4) 'سفر 
التكوين البابلي" (عام )۱۹١١‏ . فتبدا 
القصة البابلية بالحرب بين الآلهةء إذ يتمرد 
الجيل الثاني من الآلهة على الجيل الأول 
وينتصر ”مردوك" (مردوخ). ويقضي على 
الإلاهة "تيامات (11331 ويشق جثمانها 
إلى نصفين» صنع منهما السماء والأرض. 
فلاتوجد أي علاقة واضحة بين الققصةة 


الكتابية والاساطير البابلية . 


أما من جهة المشكلات العلمية » فإن 
القصة في سفر التكوين لا تذكر إلا تفاصيل 
فليلة. وهناك الكتير من الحق قي القول 
بأن الكتاب المقدس ليس كتاب علوم بل 
كتاب دين. ومع ذلك فمن الواضع جداً في 
سفر التكوين أن الله خلق العالمين» وأنه 
سيذ الطبيعة كما أنه سيد الأرواح. 
فالكتاب المقدس يعلن بوضوح في الأصحاح 
الأول من سفر التكوين » وفي غيره من 
المواضع» أن الله خلق العالمين من العدم» 
فالا لا ل التطر ات الام 
ارو علي ال اة ان ليس اجا 
يتعارض مع ذلك. فإحدى النظريات الكبرى 
تقول إن كل المادة وجدت عن طريق انفقجار 
نووي رهيب حدث منذ نحو عشرة بلايين 
من الستين» وليس لدى العلم مايقوله عن 
الأنفقخان. أماا قر التكوين 
فيقول : "في البدء خلق الله ..". 


إن قدم الكون كان مشكلةء فترى إحدى 
النظريات الحديئة أن تك١:٠‏ يتحدث عن 
خلق المادة في الزمن السحبق» أمأالعدد 
الثاني فيتحدث عن كارثة حاقت بالخليقة 
في تاريغ حديث نوعاًء أما الأعداد التالية 
فتتحدث عن وقائع حدثت على الأرض 


چ f‏ 
حدیتا نوعا. 


تكوين -سفر التكوين 


الخليقة في الأصحاح الأول من التكوين, ا 
يجب أن تعتبر أياماً ضعلية حدثت فيها 
الأمور المذكورة» بل أياماً أعلن الله فيها 
لموسى هذه الأمسور» فضهي "أيام إعلانية". 


وهناك رآي آخر قال به ج.هويتكوم" 
(J. Whitcomb)‏ ٠ه‏ . موريس,؛ في کتابهما 
"الفيضان في سفر التكوين" (عام )۱۹١١‏ › 
فهما يقولان إن الكون ليس بهذا القدر من 
القدم» إنه يبدو قديماً لأن الله خلقه ”كامل 
التكوين" فله مظهر القدم. ولهذه النظرية 
بعض الجوانب الجذابةء ولكن لها سشكلاتها 
الفلسفية أيضاً » فهل خلق الله الصخور 
الرسوبية وبها 'الأحافير" (بقايا كائنات 
حية متحجرة) » ولكنهم يدافعون بالقول 
بأن الطوفان قد خلف وراءه الكثير من هذه 
الاحافير, فهي إِذاً تكوينات حديشةء ولكن 
من المشكوك فيه أن يؤيد العلم هذا الرأي. 


وهناك رآي رابعء طا لما حظي بالقبول؛ 
وهو أن الأيام السبعة في الأصحاح الأول 
من سفر التكوين» لم تكن أيام كل منها من 
أربع وعشرين ساعة » بل هي تعبير عن 
حقبة طويلة من الزمنء فقد بدأت هذه 
الايام قبل أن تصبح الشمس »في اليوم 
الرابع» لحكم النهار وتحديد اليوم» كما أن 
يوم راحة الله من الخلق مازال مستمرا 
حتى الآن. وهذا الرآي يتفق بشكل عام مع 
الرأي العلمي» والذين ينادون به يقولون 
إن تكا:٤٠‏ يشير إلى انجلاء السحب 
الكشيفةء فظهرت الشمس والقمر وسائر 
الكواكب والنجوم التي سبق أن خلقت في 
البدء الأزلي (تك١:٠١)‏ . 


ويحدثنا تك ۲١-٤:۲‏ عن خليقة معينة 
هي خلق أبوينا الأولينء وكانت الجنة في 
جنوبي بلاد النهرين (حيث أن كوش في 
١‏ هي الأرض الواقعة شرقي نهر الدجلة 


تكوين -سفر التكوين 


-ارجع إلى مادة كوش في موضعها من هذا 
الجزء من "دائرة المعارف الكتابية ) 
والأرجح أن تك ٠:۲‏ لا يشير الي كل الأرض 
بعامةء بل الى الجنة فقط التي كانت تروى 
من ينابيع جوفية (فكلمة 'ضباب" مآخوذة 
عن كلمة أكادية يبدو آنها تعني 'المياه 
الجوفية") » فليس في هذا الجزء ما يشير 
إلى شئ على الأرض خارج جنة عدن (يمكن 
الرجوع الي مادة أخليقة في موضعها من 
حرف الخاء بالمجلد الثالثتث ٤‏ و إلى مادة “حنة 
عدن" في موضعها من حرف العين بالمجلد 


الاعات ر لى نن عفر كرت ارت 
سلاسل من الأنساب الرئيسية. قفي 
الأمسحاح الرابع سلسلة أبناء قايين» وفي 
الا ساحن الخاسن ر الخان غ اة 
أنساب الآباء قبل الطوفان وبعد الطوفان. 
وفي الأصحاح العاشر نجد جدول الأمم؛ فهو 
فی الواح ابن اه ا تا و اكتف 
موجز لا كان عليه الحال في أيام موسى؛ 
في استيطان بلاد الشرق الأوسط بعد 
الطوفان . وفي تحرك هذه القبائل والامم 
حدث اختلاط فيما بينها. ولكن في شعوب 
کنعان» مشلا (.۱۸-۱:۱۰) نقراً أن كنعان ولد 
شعوباً وليس أفراداً. ومن الواضع أن حثاً 
كان آرياء كما يرجح أن اليبوسي كان 
حورياً. أا الأاموريون فكانوا ساميين 
ولكنهم وجدوا بين أبناء حام. وكان مصرايم 
ابناً آخر لحام» وهو اسم في صيغة المثنى 
الد لال على اتاد مسصر العليا ومصر 
السلی ا تمر ۰ ۲,۰۰ ق .م. 


ويعتقد ألكثيرون من العلماء أن هناك 
بعض الأسماء الساقطة من الجدولين في 
الأصحاحين الخامس والعاشر» كما يبدو 
نفس الشيء في بعض جداول الأنساب 
الأخري. فمثلا لا يذكر بين لاري وموسى 
سوى أربعة أچیال (خر٣:١٠-.۲)‏ » بينما 


oY 


تكوين -سفر التكوين 


تکوین -سفر التگوين 


0٤ 


بلغ عدد اللاويين في زمن موسى وهارون 
۰۰ ا(عد۳۹:۳) . كما أنه لو كان الجدول 
في الأصحاح العاشر كاملاء لكان معنى ذلك 
أن سام واينه أرفكشاد قد امتد بهما العمر 
إلى ما بعد إبراهيم؛ وهو مالا يمكن ن 
نستفخلصه من قصة إبراهيم . 


وفيا ماج هذه النقاط وغيرها 
الى اعتبار أن تحديد 'أشر" )Uuss۲(‏ 
لتاريخ الخليغة ٤,...(‏ سنة قبل الميلاد) 
وتاريخ الطوفان ۲,٠٠١(‏ سنة ق.م.) غير 
صحيح» ويجب الرجوع بهذه التواريخ إلى 
ما قبل ذلك بكثير . 


)٤(‏ - قصة الطوفان : يخبرنا الكتاب 
المقدس بأنه حدث طوفان شمل كل العالم 
على اتساعه» أرسله الله ليمحو الجنس 
البسشري الخاطى . وعند شعوب بلا 
النهرين تقليد عن الطوفان» كما عضد 
الكثير من الحضارات الأخري. وقد قام 
.هيدل" (1ء٤i4ع۲1‏ ) بد راسة القصة البابلية 
ومقارنتها بالقصة الكتابية في كتابه 
"ملحمة جلجامش” (سنة )٠۹٤١‏ » وقد وجد 
وجوه شبه كثيرة» فكلتا القصتين تعكسان 
ما حدث فعلاً . 


ولا يوجد دليل علمي على الطوفقان › 
ولكن أيضا لا يوجد دليل علمي ينفي 
وقوعه. وقد أثبتت الحسابات الدقيقة لابعاد 
القلك أنه كان يتسع فعلاً لكل الحيوانات 
البرية التي دخلت إليه (أ.م. ريوميكل - 
في كتابة 'الفيضان' الذي نشره في عام 
١))؛‏ ولعل الفيضان لم يكن ظاهرة 
بسيطة كما كان يظن, فلربما كان فيضاناً 
من المطر الفزير مع حدوث حركات في 
القشرة الأرضيةء جعلت مستوى المياه في 
اليطات يرتفع؛ مع ذوبان الثلوج 
المتراكمة عند القطبين وعلى قمم الجبال 
العاليةء ويبدو جلياً أنه حدث تغيير كبير 


e 


E EE E E في المناخ منذنحهو‎ 


الواضح أن حيوانات الماموث التي عاشت 
في سيبريا منذ عصور بعيدة» عاشت في 
مناخ انتشرت فيه النباتات الزهرية (التي 
وجدت في أفواهها) والحشائش . وراضح 


Li 
إايضا أنها تجمدت فجاأةء وبعضها وأاقف‎ 
على أرجله . وظلت د . منذ ذلك‎ 


الزمان (اترجا الرخوع الى هان طرقان" 
في موضعها من حرف ”الطاء"' بالجسزء 
الخامس من د اكرة العار ت الكتافة : 


)٥(‏ - حياة إبرأهيم : لا شك في أن إبرأهيم لم 


يكن الرجل الوحيد الخائف الله في ذلك 
الوقت بل كان هناك كشيرون مثل أخنوخ 
قبل الطوفان وملكي صادق بعده. ولكن 
بالنسبة لإبراهيم» قرر الله أن يفعل شيئاً 
جديدأً - أن يجمع شعبه في مكان واحد. 
وباعلان مكثف لكلمته ونعمته › لإعداد 
جماعة متماسكة من الناس توطئة لظهور 
الملسيح وبركة الأمم. ويجب ملاحظة أن 
فلسطین كانت جسراً بين قارات العالم 
القديم» فكانت تمر بها القوافقل بين ثلاث 
قارات» وكان على اليهود بعمل المسيا فيهم 
أن يکسونوا نورا للأمم (إش ٦:4۹ 1:٤۲‏ 
:ئ( . 


اختار الله إبراهيم وأوصاه بتقديم 
الذبائح وأعطاه الختان ليكون علامة العهد . 
وكان الختان يمارس في مصر وغيرها عند 
سن البلوغء ولكن من المعلوم أن ختان 
الأطفالالذكور عند اليهود كان فريداً في 
ذلك العصر. وكان علامة لنسل إبراهيم» 
وعلامة نعمة أيضا (تك۱۷:٤٠ء‏ تث ٠:٠.‏ 
رو:۲۹) . وفي زمن موسی کانت عشیرة 
إبراهيم قد أصبحت أمة. وموضوع تقديم 
الذبائح قديم يعود إلى أيام آدم. وكسان 
إبراهيم يؤمن بإله واحد حي حقيقي؛ 
ويدرك خطية البشر»فقدم الذبائح 
للتكفيرء لأنه كان ينتظر مجي الفادي › 
والشركة السماوية الأبدية مع الله 
(تك ۸:۲۲ و۱۸ يو 0٦:۸‏ عب١۱.:۱)‏ . 


کوننیا 


(1) - إسحق ويعقوب :لانعرف عن حياة 


اسو ا الل دهاع عل فت 
لاأييمالك (تك٣۴۱-۱۷:۲):‏ وأعطاء الله الوعد 
لافس (ك١‏ اريخ إلى احق فى 
موضعه هن الحزء الأرل من "دائرة المعارف 
الكتابية') . 


ننسى أنهاكانت موعوداً بها من الله 


في حق البكورية لأسباب روحية أكثر منها 
مادية. وقد کرس يعقوب نفسه لله في بیت 
إيل (تك۲.:۲۸-١١).‏ وقد قروب 
وزوجتاه الفضل في إعطائه الأولاد عن 
طريق الصلاة (تك.۲). کا رگ یی 
الفضل في تكاثر غنمه لله وليس لحاولاته 
هو (تك۹:۳۱و٤٤)‏ . وقد بنی يعقوب صلاته 
في فنوئيل على مواعي د الله كماعلى 
طاعسته لأوامر الله .:)١١-۹:۳١(‏ وقي 
مار عة مم اللاك التمس يعقوت بر 
الله وليس المنفعة المادية )٠.-۲:۳۲(‏ . 
وفي حدیثه مع عیسو نسب کل ما صار له 
الي إنعام الله عليه (تك١١:١٠)‏ . 


(۷)- يوسف في مصر :لقد كانت قصة 
يوسف على الدوام من أروغ القصص.» 
وليست رسالتهاالمقيقية أنهأاقصة 
الانتقال من الحضيض إلى المجدء ولكن كيف 
أن الله في أعمال عنايته بالغة الدقةء قد 
قق ی ان آنا اه 
بما ينتظر يوسف من رفعة/ وقد وثق 
يوسف من ذلك وإن كانت أحلامه قد 


غاظت جميع أفراد الأسرة. 


عندما يترك الشباب عائلاتهم للعمل أو 


کوننیا 


من أحد إلا الله عاش أميناً لله رغم تعرضه 
للمعاناة ظلماً بسبب أمانته. ولكن وهو في 
السحل مك انات أا و نرا 
ار که الله و اندم درك 


والأرجح أن يوسف أصبح كبير وزراء 
فرعون ملك مصر في عهد ملوك الهكسوس 
الأاسيريين. وقد حكم الهكسوس مصر من 
عام ۱١۷.-۱۷١۰‏ ق .م. تعددت فيها أسراتهم. 
وقد أدخل الهكسوس المركبات الحربية إلى 
مصر (تك١٤:۳٤) ٠‏ كماغيروا نظام تملك 
الأراضي» فأصبحت كل الأرض ملكا للتاج. 
اغا لكات الفاحة واأضتح غل كل 
مستفغل للأرض أن يدفع خمس الناتج 
ضريبة (ارجمع إلى تك )١١-۲.:٤۷‏ . 


وقد تجلت أخلاق يوسف السامية.ء ليس 
في وقت الضيق فحسب» بل وفي قمة 
النجاأح؛ وذلك في تعامله مع إخوته بكل 
کک انه لو ,ات کل عاف 
ارال إلى آنا عطي عا أنبا اه بها 
لبن فتاكت ن هيال نجريف 
دراية بعناية الله الحكيمة الغالبة. 


ويختتم سفر التكوين بنبوة يعقوب 
الم هة عن السا ).قم شب 
موت يعقوب بإيجاز ودفنه في مغارة 
الملكفيلةء وتوجيهات يوسف لإخوته 
بخصوص أخذ عظامه معهم ودفنها في 
أرض كذ ها ي ما يفتقدهم الله ويصعدهم 


اسم عبري معنأه الله قد ثبته أو دعمه »وهو : 


)١(‏ - كوننيا اللاري الذي كان رئيساً مع أخيه 


التقدمة والعشور والاقداس بامانة إلى 


£00 


کوة - کوی 


(۲خ :۲و( . 


(۲) - کوننیا اخ روؤساء اللاريين الذين 
اشتركوا في الاحتغال بالفصع في عهد الملك 
يوشيا (۲أخ 1:0( 


کوة - کوی : 


الكوة هي أ لفتحة النافذة في الجدار يدخل منها 
الهواء والضوء: وا لجمع 'کوی". وکان في ڊ يعض هذه 
OEE E AO EE‏ 
شكل شبكة » وكان لبعضها شراعات تغلق وتفتع 
(تك۰۷:۸ مل ۱۷:۱۳ ء دانیال :1( . وهناك نحو 
عشر كلمات عبرية للدلالة على ال06 ها : 


)١(‏ - "حالون' وهي أكثر الكلمات المبرية 
استخداماً لتأدية معنى "الكوة" أو النافذة 
(تك۸:۲۱» یسش۲:٩۱و۱۸و۲۱»‏ قسض۹٩:۲۸›‏ 
ا صم۱۲:۱۹» صما:١۱١مل1:٤‏ ... الخ) . 


(۲) - "عروبة" (۲ مل ۲:۷ ١‏ ملاخي .)٠.:۳‏ وقد 
ترجمت نفس الكلمة إلى "طاقة" (تك۷:١١.‏ 
۸) » وإلى 'شبابيك" (جا١١:۳) ١‏ وإلي 
ازيب( :واف ية 
الحمام" (إش٦:۸)‏ . 


)"( - ”شقف" (١مل۷:٤‏ و( : 
)£( - سوهار " وتعني لامع أو مضی (تك٦:١).‏ 


وتستخدم في العهد الجديد الكلمة اليونانية 
توریس" (8اPur)‏ (أع 4:۲۰ ۲کو ۴۳:۱1) . 


[ك ي ) 
کیدون : 


أسم عبري معناه رمح" . عتدما راد الملك داود 
أن ينقل تابوت العهد من بيت أبيناداب في قرية 


٤0٦ 


يعاريم إلى أورشليم» وضعه على عجلة جديدة 
تجرها الثيران؛ وعندماوصل الموكب إلى "بيدر 
کیدون" انشمصت الثیران فمد عزا بن أبیناداب 
يده ليمسك بالتابوت لئلا يسقط » فحمى غضب 
الرب على عسزا و"أضربه من أجل أنه مد يده إلى 
التابوت فمات هناك أمام الله" (١أغ1۳:٠و.٠)‏ . 
ويسمى نفس هذاالبيدر بيدر ناخون" 
(صما:1و۷) » ولا یعلم موقعه بالضبط » ولکنه لابد 
کان قریباً من بيت عوبيد آدوم في الجانب الغربي 


من أورشليم. 


يذكر البشير لوقا أن الرب يسوع المسيح قد 
ولد فی أيام الاكتتاب الأول الذي جری بأھىر من 
أوغسطس قيصر آإذ كان كيرينيوس والي سورية" 


وکان اسمه بالکامل 'بیلیوس سلبسیوس 
کیرینيڪسش" Sulpieius Quiririus)‏ iusاPub)‏ » و کان 
عضواً في مجلس الشيوخ الروماني» ثم انتخب 
قنصلاء فكان صاحب مركز رفيع (كمايقول 
يوسيفوس). وقد أرسله أوغسطس قيصر إلى 
سورية للاإاشراف على الاكتتاب الذي أمر به توطئة 
لتحصيل الضرائب المقررة. ويتفق يوسيفوس مع 
ماذكره لوقا (أع٥:۳۷)‏ بخصوص الاكتتاب الذي 
حدث في عام ٣م؛‏ حين قام يهوذا الجليلي بثورته 
ضد الحكم الروماني. وعند موته في عام م 
طلب طيباريوس من مجلس الشيوخ أن تشيعم 
جنازته باحتفال عام. 


والمشكلة هي فيما يختص بعبارة 'الاكتتاب 
الأول" (لو۲:۲)ء فلا يذكر هذا الاكتتاب في أي مرجع 
آخر غير إنجيل لوقاء وهو المعروف بدقته 
التاريخية» وقد تتبع "كل شئ من الأول بتدقيق' 
(لو١:۳).‏ وكذلك يجب أن نضع في اعتبارنا جملة 
وات فاولء دو أن سطس قيصر عيبن 
كيرينيوس ممثلا له في الشرق في المدة من ات 
ق.م. ولربما شغل مركز والي سورية في أشناء تلك 
الفترة وقاننا: تغل من اكتقاف ايحالات 


كيرية 


وقرارت بين البرديات الكثيرة التي عثر عليها في 
خزانة المعبد اليهودي في مصر؛ أنه كانت تجرى 
اكتتابات منتظمة كل أربع عشرة سنة. كماتدل 
كتابات أخري على أن أقدم اكتتاب أمر به 
أوغسطس قیصر کان في عام ۲٤‏ ق.م. كما توجد 
برديات تدل على إجراء اكتتاب في عام ١۲م.‏ بل 
وفي عام ٦م. ‏ فيكون الاكتتاب السابق لذلك قد تم 
في حوالي ۸ق .م. ثالثاً : وجد مسرسوم صدر في 
مصر في عام ٤۰٠م‏ أصدره 'فيبيوس مكسيموس' 
)۷i1rius Maximus(‏ يأمر كل الأاشخاص 'بالرجسوع 
إلى مواطنهم" للاكتتاب . وهو أمر يطابق ما ذكره 
البشير لوقا عن الإكتتاب . 


وأخيرأء كون البشير لوقا بطمى هذا الاكتتاب 
"بالاکتتاب الأول" الذي جری إِذ کان کیرینيسوس 
والي سورية يدل على أن كيرينيوس قد أجرى 
اكتتاباً آخرء وهو الذي جرى في عام 1م. » والمذكور 
في سفر أعمال الرسل )۲۷:١(‏ . (الرجا الرجوع 
أيضاً إلى "أزمنة العهد الجديد في موضعها من 
الجزء الرابع من 'دائرة المعارف الكتابية » وإلى 
مادة ”اكتتاب في موضعها من حرف الكاف في هذا 
الجزء من ”دائرة المعارف الكتابية ). 


كيرية: 


وكلمة "كيرية معناها في اليونانية 'سيدة"' 
فهي مؤنث"کیریوس" ٥5(‏ انا - ومعناها سید أو 
رب)» وترجمت هكذا في كثير من الترجمات في 
اللغات الأجنبية والعربية (ارجع الي الترجمة 
الكاثوليكية والترجمة التفسيرية) (۲ يواوة). 
ولكن يحتمل أنها "اسم علم" كما تذكرها الترجمة 
العريية (فانديك) . 
كيلة: 

كانت الكيلة مكيالاً للدقيق والحبوب (انظر تك 
4۸ اص م٥۱۸:۲‏ امل ۳۲:۱۸ ملل ۱:۷و١۱و۱۷)‏ . 
والكلمة في العبرية هي سيه" و كانت تعادل ثلث 
الإيفة أي ۲٠/١‏ من الحومر (حمل حمار) . وجاء في 
التلمود البابلي أن ”السيه" في الصحراء كانت 


تسح ٤‏ يبيضة» أما فی أورشلیم فکانت تسع ۱۷۳ 
"السيه" في الصحراء - الرجا الرجوع الي مادة 
حومر' في الجزء الثالف من ”دائرة المعارف 
الكتابية ) . 


أما في العهد الجديد فالكلمة اليونانية 
الملترجمة كيلة هي 'ساتون (”0اة5) وكانئت 
تساوي نحو جالونین ونصف (انظر مت ۳:۱۳ 
لو۲۱:۱۳) . 


مکیال - مکاییل : 


أمر الرب في الشريعة :"لا يكن لك في بيتك 
مكاييل مختلفةء كبيرة وصغيرة. وزن صحيح وحق 
يكون لك »ومكيال ص حيح وحق يكون لك" 
(تث١۲:٤٠و١٠-‏ انظر أيضا أم.۲:.٠)‏ . و كلمة 
مكيال كلمة عامة لا تدل على مكيال معين ولا تحدد 
حجماً معيناأًء بل تنطبق على جميع أتواع المكاييل 
على مختلف أشكالها وأحجامها . 


ويقول الرب : "لا يوقدون سراجاً ويضعونه 
تحت المكيال» بل على المنارة ليضيى لجميع الذين 
في البسیت ' (مت ۱٥:٥‏ مسرقس٤:۲۱.‏ لو۴۲:۱۱) » 
فوضعه تحت المكيال يخفي ضوءه ؛ فيصبح كأن لا 
وجود له . ٠‏ 
کیلآب : 

اسم عبري معناه "كالاب" أي 'مثل الأب" . وهو 
الابن الثاني لداود من امرأته أبيجايل الكرملية 
(أر ملة نابال الكرملي)» ولدته له في حبرون 
(۲صم۳:۳) ویسمی 'دانیئیل" أيضاً (۱أغ۱:۳) . 


يطلق اسم 'كيليكية على الركن الجنوبي 
الشرقي من أسيا الصغري» بين بمفيلية غرباًء 
وجبال الأمانوس شرقاً » وليكأونية وكبدوكية 
شمالاء والبحر المتوسط جنوباًء وكان لها شاطئ 


£0۷ 


متف قحو ٤١‏ مبلا هن الخدود الشرقية لبمفيلية: 
تكاد تطابق حدود ولاية "أدانا" التركية الحالية. 
وكانت كيليكية (في أيام الرسول بولس على 
الاقل) تشكل الولاية الرومانية التي أنشئت في 


س لطر 


iS‏ أنطاكية بيسيد دة 
Pisidian Antioch‏ 


سلام بباقي العالم . وفي ١۷‏ ق.م. قضى بومبي 
(القائد الروماني المشهور) على القراصنة الذين 
کانوا يخْتبنون في هذه المرتفعات الوعرة. 


أما الجزء الشرقي من كيليكية فكان يعرف 


2 Pergamum 


laodicea 
لاود کية‎ 


sPerga» 


CILICIA AT THE 
TIME OF PAUL 


خريطة اكيليكية في زمن الرسول بولس 


البداية في ٠١١‏ ق.م. للقضاء على خطر القراللنة. 
وكانت تشغل الجزء الشرقي من هذه ال سه 
الجفرافية : وعندما ذكر لوقا البحر الذي بجان® 
کیلیكية (١ع۲۷:٥)‏ إنما كان يقصد - على الأرجح- 
اليم التوهااتاة كل النطقة وة ان 
الرسشو ل يو اس كان بسكم التفر الرو ماي 
السياسي» فلابد آنه كان يستخدم اسم كيليكية 
للدلالة على الولاية الرومانية فحسب (أع ٠۹:۲۱‏ 
(PEYY YY‏ . 


وكانت كيليكية عادة تنقسم الي منطقتين 
تختلفان فيمابينهما لاختلاف تضاريسهما 
الطبيعية . فالجزء الغربي آي "كيليكية تراخيا' 
(ةءأءة۲ - آي كيليكية الجبلية الوعرة) كان عبارة 
عن كتلة متشابكة من سلسلة جبال طوروس › 
تدر أتحداوا شديذا تخو التخوى ول قترك سوي 
ر دی هن الأر ى غل ون باعل :وکات 
جبال تراخيا تمتاز بثروتها من الأخشاب (وبخاصة 
خشب الأرز) . وقد كان لهذه المنطقة الجبلية الوعرة 
أشرها الواضح في عزل سكانها عن الاتصال في 


0۸ 


باسم ”كيليكية بدياس" أي كيليكية النخفضة - 
5)) وكان لها أهميتهامن الناحية الجغرأفية › 
فكانت تربتها خصبة وتنتج جميع أنواع الحبوب 
والكتان الذي قامت على نسجه صناعة مزدهرة. 
كما كانت الأخشاب من الجبال المجاورةء تنقل عير 
اناا لک چب ة . کہا کانت تصنع منسوجات 
ثمينة من شعر الماعز الذي كان يربى على سفوح 
الجبال التي كانيث تفطيها الثلوج حتى شهر مايو. 
وكانت هذه المنسوجات تشتخدم في صناعة الخيام 
في المنطقة . ولا ننسى أن الرسول بولس كان 
يعمل بهذه اله ۳:۸) . وكانت كبليكية 
الشرقية (بدياس) تقع على أحد الشرايين 
الرئيسية للتجارة في العالم القديم فكانت الطرق 
التجارية القادملامن منك الفرات وسورية 
تتلاقى في نقطة على بعد نحو خمسين ميلا من 
مدينة "طرسوس ٠‏ أهم مدن المنطقة ‏ ومسقط ر س 
الرسول بولس. وتدخل المدينة كطريق واحدة .ثم 
تعبر بوابات كيليكية (وهي معبر في جبال 
طوروس) على بعد شلاشین ميلا شمالاً » وتجتاز 
وسط جنوبي أسيا الصغرى إلى أفسس . ولا شك 


صورة لقنطرة رو مانيه مع الطريق إلى طرسوس شمالي بوابات كيليكيه 


٤۵۹ 


ساميين من السوريين والفينيقيين » ولكن لابد 
أنهم كانوا أيضاً قبل ذلك من الحثيينء وإن كان لم 
يعثر إلا على القليل من الآثار الحثية في كيليكية 
الشرقيةء إلا أنها كانت محاطة بالحثيين من كل 
جانب» حيث اكتشف الكثير من الآثار الحثية . 


الشرقية (بدياس) تعرف عند الحثيين باسم 
"كيزيواتنا )K221۷3١8(‏ . وقد دعاها الإغريق 
السيفيون الذين استوطنوها "خيلاكو' (uا))aا¡K)»‏ 
وقد جاء ذكرها في السجلات الأشورية المتأخرة. 
وسماها الاراميون هوج کلجهاء في حوليات 
شلمنأسر الثالث وتغلث فلاسر الثالث» وفي 
النقوش الأرامية 'لزاكير ‏ (اذڄZ3)‏ ملك حماة من 
أوائل القرن الثامن قبل الميلاد. ويظهر اسم "كوي 
في الكتاب المقدس على أنها البلاد التي كان 
يستورد متها الملك سليمان الخيل (أمل ۲٠۲۸:١١‏ 
أخا:١١-‏ انظر كتاب الحياة. ترجمة تفسيرية؛ 
والترجمة الكاشوليكية) . وقد ترجمت في ترجمة 
فانديك "جليبة" . وكانت كيليكية تشتهر بتربية 
أعداد كبيرة من الخيل . 


وفي العصور القديمة كانت منطقة كيليكية 


تاريخها : تظهر كيليكية على مسرح التاريخ 
بلدة مستقلة تحت حكم "السينيسيين" (كاء۸ءرS)‏ 
الذين كانوا معاصرين 'لألياتس” (ءعااةرا4) ملك 
ليدية في ٠٠١‏ قق.م. ثم وقعت تحت سيطرة الفرس. 
ولكنها احتفظت بسلالتها الملكية الخاصة بها . وبعد 
استيلاء الاسكندر الأكبر عليهاء حكمها السلوقيون 
من عاصمتهم في أنطاكية. ولكن الاضطرابات التي 
شملات المنطقة في تلك العصور؛ أتاحت الفرصة 
قرا ك و من كاي اريت 


E 


(تراخيا) قاعدة لهم » فكانوا يعيثون فساداً في 
البحر المتوسط إلى أن قضى عليهم القائد 
الروماني بومبي في ۱⁄1۷ ق.م. کما سبق القول. 
ا ا قن اتتا دارة 
الرومانية» وتعين شيشرون (الخطيب الروماني 
الشهير) والياً عليها (مام ٠١-١١‏ ق.م.) . 


وفي نحو مام ۳۸ ق.م. انتقل حكم كيليكية 
الشرقية (بدياس ) إلى والي سورية من قبل 
الرومان. ويبدو أن الأمر ظل هكذا حتى عام ۷۲ م . 
حين أعاد الامبراطور فسباسيان توحيد كيليكية 
الشرقية وكيليكية الغربية في ولاية واحدة. ولذلك 
يذكر الرسول بولس ولوقا البشير (وقد كتبا قبل 
عام ١۷م)‏ سورية وكيليكية معا (غل۱:٠٠.‏ 
(fg: pi‏ . 


وقد استقر اليهود في طرسوس وغيرهامن 
مدن كبليكية بعد فتوحات الاسكندر الاكبر. وكان 
في أورشليم مجمع يتردد عليه كثيراً يهود قادمون 
من كيليكية وغيرها من بلاد الشتات (أع٦:٠)‏ . 
رل زل انرسي |( توول نون فعا بها 


في أن الرسول بولس ومعه سيلاقد سارا في هذا 
ليهريق إلى درب" في رحلته النبشيرية الثانية 
(أع۶٥٠:١٤۰١:۱)‏ . وكانت هذه الطريق عبر بوابات 
كيليكية طريقاً للجيوش أيضأء فقد سار فيها 
الاسكندر الاكبر بجيشه إلى أن تقايل مع الجيش 
الفضارسي في إسوس ٠وهزمه‏ وقضى على قوة 
الامبراللرية اارسية. 
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در عن وار القافة < صرت 20۹4 القاهة 

جميع حقوق الطبع محفوظة للدار (فلا يجوز أن يستخدم اقتباس أو إعادة نشر أو 
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الطبع) 

4/۲-7, A1 1/1۰ 

رقم الإيداع بدار الکتاب: ٩۹٩ /۱٦۹۷۵٩‏ 

1.S.B.N. 977 - 213 - 507 - 8 

جمع وطبع بمطبعة سيوبرس 


ممهدمههة 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية . إن المكتبة العربية تفتقر إلى المراجع › 
التي تعاون الدارس على التعمق في دراسة كلمة الله » وإدراك المفاهم العظيمة من خلاها . وقد 
كانت دار الثقافة حريصة على تقديم ١‏ المراجع » إلى جانب المفردات من الدراسات المتعمقة 
و التخصصة لكافة فقات الدارسين . 

ويحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل » يغطي الكتاب المقدس كله » يكون مكتبة شاملة › 
وهذا ما تقدمه دار الثقافة حبي كلمة الله > والمشتاقين إلى دراستها » والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع ال ولط كير > هو أن يكون هذا المرجع « شاملاً ٠‏ . والمصادر التي درست 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر الحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة › 
ليكون المرجع کتابا يعتمد عليه القارىء كمصدر أساسي لمكتبته . 

غطى هذا المرجع كافة المحالات : الحضارات الختلفة » التارخ » الزراعة > الحروب › 
الطقوس » القوانين › الأسرة > عادات اجتمعات وتقاليده » الديانات التي تتعرض ها الكلمة 
المقدسة » الفنون » والحرف » والمهارات اختلفة . اعتمد المرجع على نتائج دراسات الحفريات » 
والمراجع التاربخية > | اعتمد على جغرافية البلاد وموقعها »> مشيرا إليها في الماضي » وموقعها 
حاضرا . وقد عززنا الدراسة بکم ضخم من الرسوم والخرائط والصور التي تعاون الدارس في 
دراسته . 


ا تعرض المرجع للكلمات ومعانما » والكلمات الرمزية واستعمالاتها . 


إن المر كز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسوع المسيح » فهو الذي يدور الفكر 
كله حوله . وقد حرصنا علل أن تكون دائرة المعارف هذه دائزة عحافظة مدر كة للمعنى الأصيل 
للكلبة القدسة .دة شخص الرب يوع امانا كر راا 

ولا كان احررون والكاتبون حريصين على تقد الحق کا هو » كان هذا المرجع سفراأ يعتمد 

إن الجهد المبذول لإخراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من المشتغلين › 
عبر سنوات طوال . ودار الثقافة حريصة كل الحرص على تقدم مرجع مدقق » يعاون الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 
إننا نصلي أن يكون هذا المرجع بركة كبرى للقارىء العربي في كل أنحاء العام . 


مجلس التحرير 


(Î إل‎ 


لابان : 

اسم عبري معناه "الأبيض" وهو اسم: 

(۱) لابان بن بتوئيل بن ناحور أخي إبراهيم خليل 
الله. وكان لابان أخا لرفقة زوجة إسحق بن إبراهيم (تك 
.)/)/)>),٤4‏ وکان هذا الفرع من عائلة تأرح بقيم في 
حساران (تك ١؛)ء‏ ولذلك دعي لابان مراراً عديدة 
'لابان الأرامي" (تك ۲۰:۲۰ ۵:۲۸ ۳۰:۳۱و٤۲).‏ 
ودر ان لبان وانا برل انا يران الت (فك 
(OTE‏ 


ويرد ذكر لابان لأول مرة في مناسبة وصول عبد إبراهيم 
إلى "مدينة ناحور" (تك )۲٠:۲٤‏ بحثاأً عن زوجة لابن 
سيده؛ إسحق. ومع أن بتونیل کان مازال على قيد الحياة 
عند وصصول عبد إبراهيم؛ إلا ان لايان كان هو الذي تكلم 
باسم العائلة (تك ۲۹:۲٤‏ و٠٠).‏ وقد أظهر فى استقباله 
لعبد إبراهيم كرم الضيافة الشرقي المعهود في ذلك العصر 
(تك .)۳۳-۳٠۱:۲۲‏ كما ابدى دهاء وحكمة تجلتا - 
بأكثر وضوح- في معاملته لابن أخته "يعقوب" فيما بعد 
(تك ۳۰:۲۲ - انظر أبضاً ۱۹-۱۵:۲۹). 


EE‏ بيه خوفاً من بطش أخيه عيسو؛ ا أمه رفقة إلى 
خاله لابان» إلى حاران (تك .)٤۳:۲۷‏ وکانت حاران هى 


المدينة الرئيسية فى منطقة فدان أرام. 

کار نان ونا کد :ان کان اخ کات 
كرا دما سال غق ت الغا ادن اجا جل 
البثرء عن لابان بن ناحورء ظهر أنهم يعرفونه جيداً وقالوا 


ليمعصقوب: 'هوذا راحيل ابنتنه أتية مع الغنم" (تك 
:ق( 


في حبها (تك ۲۰-۹:۲۹). وأبدى لابان لیعقوب کرم 
الضليافة ا مهود الذي سبق أن أبداه لعبد إبراهيم (تك 
N):‏ 


خريطة لموقم حاران 


وبعد مضي شهر؛ عرض لابان على يعقوب أن يحدد 
اجره فى خدمته له؛ فانتهز يعقوب هذه الفرصة» وعرض 


لبان 


على لابان أن يخدمه سبع سنين براحيل أبنته الصغرى؛ 
رب ان بالك انا اغطبك انها أحين من ان 
أعطيها لرجل آخر" (تك .)٠١-١٤:۲۹‏ 

وعند نهاية السنوات السبعء طلب يعقوب من خاله أن 
يعطيه امرأته. وهنا ظهر خداع لابان؛ اذ احا لابان لئة 
ابنته" الکبرى وأتى بها إلى بعقوب» فدخل عليها. وفي 
الصباح أكتشف يعقوب أنها ليئهء وكانت عيناها ضعيفتين 
وأقل جمالاً من راحيل. 


وعاتب يعقوب خاله لابان. قائلاً: "ليس براحيل 
خدمت عندك» فلماذا خدعتني؟'. فکان عذر لابان آنه "ا 
يفعل هكذا قي مکاننا > أن تعطى الصغيرة قبل البكر. 
أكمل أسسوع هذه فنعطيك تلك أيضا بالخحدمة التي 
تخدمني أيضاً سبع سنين أخر' . فرحب بعقوب بهذا 
العرض؛ "فأکمل أسبوع هذه؛ فأعطاه راحیل ابنته ز زوجة له. 
فدخل على راحيل أيضا. وأحب أبضاهاكيل أكثر من 
ليشة" (تك ۲۹-۲۱:۲۹). 


الت رخا وه اا ت ا 1 
لأذهب إلى مكاني وإلى أرضي'. فالتىس 0 ان 
یبقی في خدمته» لأن الرب بارکه بسبب يعقوب» وطلب من 
يعقوب أن بعيّن أجرته. فاتفقا على أن تكون أجرة يعقوب 
هي: "كل شاة رقطاء وبلقاء. وکل شاة سوداء بين الخرفان› 
وبلقاء ورقطاء بین المعزی" (تك ۳۹-۳۱:۳۰). 


وليس من الواضح إن كان يعقوب قد اعتقد فعلاًء أن 
استخدامه القضبان المقشورةء ووضعها في الأجران في 
ماقي لاء امان القت ترح عد مها شرت دك 
)١۳--٠‏ سيؤدي إلى النتيجة التي يرجوهاء ولكنه 
شيد احا أن الله هو الذي سلب مواشي لابان وأعطاها 
له رغم محاولة لابان التلاعب به (تك .)4-٠٥:۳١‏ 


وهکذا تناقصت قطعان لابان» بينما تزايدت قطعان 
يعقوب» دون أن يخون يعقوب الأمانة. وسمع يعقوب كلام 
بني لابان قائلين: "أخذ يعقوب كل ما لأبيناء وما لأبينا 
صنع كل هذا ا مجد. ونظر يعقوب وجه لابان» وإذا هو ليس 
معه كأمس وأول من أمس. E‏ ارجع ا 
أرض آبائك وإلى عشيرتك؛ فأكون معك" (تك -٠:۴۱‏ 
۴). وقال يعقوب لزوجتيه: "إل ا اا 
تفلتان أني بكل قوتي خدمت اکنا واا ےکنا تقد 
بي وغير أجرتي عشر مرات. لکن الله لم بسمح له أن 
بصنع بي شرا" وقال له الله في حلم: "قد رأيت كل ما 
يصنع بك لابان. انا اله بیت أيل.. الآن قم اخرج من هذه 
الأرض وارجع إلى أرض ميلادك" (تك .)١۳-٤:۳۱‏ 


لابان 


فقام بعقوب وحمل أولاده ونساءه على الجمال. وساق 
کل مواشیه وجميع مقتناه الذي كان قد اقتنی.. في فدان 
آرام. .. وخدع يعقوب قلب لابان الأرامي» إذ لم يخبره بأنه 
هارب... وجعل وجهه نحو جبل جلعاد" (تلك ۱۷:۴۱- 
-( 


وحالما بلغ لابان في اليوم الشالث أن بعقوب قد هرب؛ 
اا ةر ورا ب سبعة أيام» فأدركه 


في جبل جلعاد ا 


وفي هذه المقابلة الأخيرة بين فرعي بيت تارح» ظهر 
الجا الاي ان ناته مرن با ةوان 
بناته کسبایا السیف بدون وداع (تك ۲۸-۲۹:۳۱). کیا 
ات سر الوه وقد أنبكر بعقوب ذلك لأنه لم يكن 
يعلم بسرقة راحيل لأصنام أبيها (تك ۱۹:۳۱و۳۱و۳۲). 


ففتش لابان كل ركب يعقوب» ولم يجسد أصنامه. 
فاغتاظ 2 لابان قائلاً له: "ماذا وجدت من 
.. الآن لي عشرون سنة في بيستك. 
م ا وست سنن بغنمك. وقد 
غيرت ار رمات لوا أن اله أبي؛ اله ابراهيم 
وهيبة إسحق كان معي > لكنت الآن قد صرفتني فارغاً. 
مشقتي وتعب يدي قد نظر الله فوبخك البارحة" (تك 
.)٤۲-١‏ وكان الله قد أتى "إلى لابان الأرامي في 
حلم الليل؛ وقال له: احترز من ان تكلم یعقوب بخیر او 
شر وتاك ۲٤:۳١‏ ). 


فاقترح لابان على يعقوب أن بقطعا عهداً بينهما. 
"فاخن ات ڇهرا وأوقفه عموداً.. وأخذوا حجارة وعملرا 
رجمة وأكلوا هناك على الرجمةء ودعاها لابان بجر 
سهدوثا. وأما يعقوب فدعاها جلعيد". وقال لابان: 
'ليراقب الرب بيني وبينك حینما نتوارى بعضنا عن بعض. 
إنك لا تذل بناتي» ولا تاخذ نساء على بناتي. ليس إنسان 
معنا. انظر الله شاهد بيني وبينك.. شاهدة هذه الرجمسة» 
وشاهد العمرد اوها ج اون زه الرجمة إليك. وأنك لا 
تتجاوز هذه الاخ يها لنگس إلى للشر. إله ابراه 
وآلهة ناحور, آلهة أبيهما بقضون بيننا. وحلف يعقوب 
بهيبة أبيه إسحق. وذبح يعقوب ذبيحة في الجبل ودعا 
إخوته ليأكلوا طعاماً. فأكلوا طعاماًء وباتوا في الجبل.. ثم 
بکر لابان صباحاً وقبّل بنیمه وبناته وبارکهم وصسضی. ورجح 
لابان الى مكانه" (تك .)٥٥-٤٤:۳١‏ ولا يذكر لابان بعد 
ذلك في الكتاب المقدس. 


ويدراسة ألواح "نوزي" ندرك مرمى راحيل من أخذها 
اصام ابیھا؛ لأنھا بامتلاکها لهذه الأصنام كان في 


اة 


إمكانها أن تدع ورائتها لبیت لابان. 


(۲) لابان موقع يذكر في سفر التغنية أن بني إسرائيل 
بين قارأن ونوقل ولابان وحضيروت وذي ذهب. احد عشر 
يوماً من حوريب» على طريق جبل سعير إلى قادش برنيع" 
(تث ۱:۷و۲). وفي هلاقم "كلم موسى بني إسرائيل 
حسب كل ما أوصاه الرب إليهم". وذلك في السنة الأربعين 
من خروجهم من مصر" (تث .)۳:١‏ ولعل المقصرد بهذا 
الموقع هو 'لبنة"؛ ولكنها تبدو بعيدة إلى الشمال. 


كانت اللاتنية" هى اللختط ل فى الامبراطوربة 
الرومسانية؛ فكانت تستخد فر ع الولابات مثل 
اليهودية في الأعمال الرسميةء وفي المحاكم الرومانية. أما 
اللغة البونانية فكانت لغة التىجارة. وكانت الآرامية هي 
اللغة الشعبية في فلسطين وبخاصة في المناطق الربفية 
والمدن النائية. بينما كانت تستخدم نى اQط‏ وة 
والأرامية. ولذلك كتب بيلاطس علة صلب المسيح باللغات 
الغلاث (لو ۲۸:۲۴۳ یو .)١١:۱۹‏ ولا ترد كاا اة" 
في ألعهد الجديد إلا في إنجيل بوحنا (۲۰:۱۹) وتذکر 
اس وسات کی ا 0۸:0 

اش ن : 
الكتاب المقدس» كما تذكر في ألواح تل العمارنةء وقي 
بردية بالهيراطيقية من عصر تحتمس الثالث» وعلى حائط 
قصر سنحاريب في نينوى. وموقعها الآن هو "تل الدوير" 
على بعد نحو ٠١‏ ميلا إلى الغرب من حبرون وعلى بعد 
خمسة أميال إلى الجنوب الغربي من بيت جبرين. 


(۲) يرد ذكرها لأول مرة في الكتاب المقدس بين المدن 
إسسرائيل بقيادة يشسوع ( یسن F-۱.‏ 11:۲۳ 
٥0‏ إلخ). 


عند دخولهم إلى أرض كنعان» بعد استبلائهم على 
عاي. وقد ضربهم يشوع ضربة عظيمة في جبعون» وطردهم 
في طريق بيت حورون» إلى عزيقة ومسقصيدة؛ وبينما هم 
هاربون في منحدر بیت حورون رمساهم الرب بحجسارة 
عق ن ار ف الاه ورل ع ان ق 
ال والقير غلى واو يرن خن بف سن اعدا 
فوقفت الشمس في كبد السماء؛ ولم تعجل للغروب نحو 
يوم كامل" (يش .)١٤-۹:٠١‏ ثم أمسك يشوع بالملوك 


ورشلیم 


11 ل £ e0‏ 
(تل الدوبر) 


حیرون. 


خربطة لموقم اخيش 


الخحمسة المتحالفين ضده- وكانوا قد اختبأوا في مغارة في 
مقيدة- وقتلهم وعلقهم على خمس خشب» حتى المساء ثم 
طرحوهم في المغارة وآلقوها بحجارة كبيرة (يش -٠۵:٠١‏ 
۷, وبعد ذلك اسستسولی يشسوع على لاخيش- رغم 
مساعدة ملك جازر لها- وقتل كل نفس فيها كسافعل 
ھا مت ایوا س( ١۳ا۴‏ 

وقد وقعت لاخيش في نصيب سيط يهوذا (يش 
.).).).٥۵9‏ وبعد موت سلیمان. قام رحبعام بتحصینها (۲ 
أخ .)۹:١١‏ وعندما تآمر عبيد أمصيا ملك يهوذا عليه 
هرب إلى لخيش. "فارسلوا وراءء إلى لخيش وقتلوه هناك" 
(امل 6 أخ .).٥‏ . وفى أيام حزقيا الملك 
استولی ستحاریب ملك انچ لی خیش؛ ومنها بعث 
برسله إلى حصزقيا في أورشليم طالبا منه السليم 
( مل ۱£:۱۸و۱۷, ۸:۱۹ , ۲اخ ۹:۳۲ إش ۲:۳۹. 
۷.). وبعد ذلك بقرن وربع القرن» كانت "لخيش" 
و"عزيقة" اخر مدينتين تقعان في يد نبوخذنصر (إرميا 
.٤‏ وعند العودة من السبي البابلي» عاد إليبها أهليا 
(نح (TY‏ 


ا ا و ن ا ی 


۳ 


لاخيش- لنش 


حيث يقول: "شدي المركبة با لجواد ياساكنة لاخيش. هي أول 
خطية لابنة صهيون. لأنه فيك وجدت ذنوب اا ا 
لا انار الى اتل رحبعا ن غل اهن 
أكثر ما على الله أو لعلها تشير إلى نشأة عبادة الأوثان 
هناك. ومنها انعشرت إلى مدن يهوذا الأخرى. 

(۳) الإشارات إليها في مصادر غير كتابية : وصلت 
إلينا عنها إشارات قليلة. ولكنها هامة من مصر واشور. 
فهناك بردية مصرية ترجع إلى عصر تحتمس الثالث (نحو 
۱٤۳۵٣-۰‏ ق.م.) ر الڪ كسا" وتذكر علاقة 
مصر بها. وني رانا للا رنة (نحو . E‏ 
۰ ق.ہ.) تذکر "لاخ یس مات ما یدل على أن 
لاخیش کانت موقعاً مصرياً حصيناً في کنعان. وقد تآمرت 
المدينة مع "العابيرو". وكتبت المدن الموالية ملصر» طلباً 
للنجدة. وفي رسالة أخرى من أورشليم؛ بوجه اللوم إلى 
لاخيش وعسقلون وجازرء لإمداد 'العبيرو' بالطعام 
ا كا ا یال ا ا 
أدى إلى مقتل "زمريدا" الحاكم المصري. 


كمااكتشف في "لاخيش" إناء برجع الى نحو 
٠٠ق...‏ أو بعد ذلك بقلیل: مک ر به 
E N‏ 


أا الإشارات الأشورية إاليها- وان كانت محدودة- 
فهی هامة. فهجوم سنحاریب على لاخیش فی ۷۰۱ ق.م. 
منقوش على لوحة مرمرية وجدت في نينوى» حيث تىظهر 
اک کت ار رو ی وش ا ا 
طوابير الأسرى من اليهود» والبعض منهم بعذبون» والبعض 
الاك لسو الرخة ن ارب مال ب د د 
وجاء في النقش بالقرب من العرش: "سنحاريب ملك أشور 
یجلس على عرشه» بينما يستعرض غنانم مدينه لأاخيش". 

)£( الأبحاث الأركيولوجية: يصبح تاريخ لاخيش آکثر 
وضوحاً؛ بالجمع بين السجلات الكتابية وغير الكتابيةء وما 
تكشف عنه الأبحاث الأركيولوجية في الموقع. فقد قام 
التقيب في تل الترير والماطى ا لمجاررة رة رلكة 
مارستىون" 10e M25101(‏ ¥) في السنوات ۱۹۳۲- 
۸۸. وقد قتلت إحدى العصابات "جيمس ستاركی"' 
(رء)اه)S)‏ المشرف على البعثة فى ۱۹۳۸. وتولى کا 
اولس هھ انج" EE (Inge)‏ هاردنج Lankester)‏ 
„(Harding‏ 


ومن الواضح الآن أن منطقة لاخيش كانت آهلة 
تخو د ایا کنا کات كلك فی اوائل العص 


رسم تصويري لحصار سنحاريب لمدينة لاخبش 


البسرونزى الأول فقد وجدت في كهوفها الطبيعبة أوان 
فخارية» وهاونات ومطاحن حجريه؛ وروس فووس وأدوات 
| 


من الصوان ومن العظام. وشي نحو - a‏ في وانل 
العصر البرونزى الثاني اقشصر السكان على الإقامة في 
التل الحالي. واصبحت الكهوف القديمة تستخدم قبورا. 

وکن تحدید تواربخ الطبقات ب رة عامة. کالاتی: 
الطبقة الأولى (العليا): من ١0٤-١١١ق.ء.‏ 
نجود: التل مپجرر . 
العلبقة الثالثة: 

ا ۰ق 

العلبقة الرابعة: 
الطبقة الخأامسة: مدينة دأود ورحبعام ١٠٠.٠‏ 
> قم 


فجوة: التل مهجور- القرنان الثاني عشر والحادي 
عش ل ارد 


الطبقة السادسة: من ١٠١١٠-٠٠٠١ق...‏ العصسصر 


لاخیش- خيش 
الطبقة السابعة: من ١٠٤٠-١١١١ق.م.‏ 
الطبقة الثامنة: من ۷١0١-١0٤١ق.م.‏ 


وما زالت الأبحاث الأركيؤلوجية جارية للكشف عن 
ارت اقفر ا اوي ارط ر ااافا 
لاخیش موقعاً محصناً بحيط به خندق عميق» ومنحذر 
مغطى بالجص؛ يرتفع إلى نحو مسائة قىدم فوق مستوى 
الوادي» وکان على قمته سور من الطوب. وقد فقدت دله 
الدفاعات قيمتها في العمصر البرونزي المحأخر (نحو 
۰ ق.م.). رما نتيجة للهجمات المصرية عند طرد 
وقد تم بناء ء معبد صغير فوق الأنقاض التي تراكمت' في 
الخندق› وهو ما عزف باسم ‏ امعد الخندی". 


وت "الجحعاريين" أا e‏ 8 ع لاخیش لله د 
ا لمصري من أيام الأسرة الثانيسة عسشرة (نحو -١۹۹۱‏ 
A1ق.م.(‏ وما بعدها. ولعل تدمير "معبد الفندى" 
(حوالي ۰-۱۲۲۰١١١ق.م.)‏ حدث من هجوم الأسباط 
الإسرائيليةء فقد واصلوا تقدمهم في البلاد . ذلك التقدم 
الذي ا بقيادة يشوع (یش - {TT‏ 


والإناء المنقوش. والمكتوب عليه في "السنة الرابعة" مع 
ذكر "ملك لاخيش" (؟). يظن أنه كان لذكرى السنة الرايعة 
تناح ف رمس ال ي ارال اا 
أ كا اكتف ت ف س الع 
البرونزي المتأخر 


وبعد هجران المكان في القرنين الثاني عشر والحادي 
N ONS GN RS‏ 
الحديدي؛ أي في نحو . ٠ق.م.‏ ويقوم قصر جميل 
للحاكم الإقليمي فوق مبان كنعانية قديةء في قلب 
التلء وقد بنى القصر فوق رو ارات تبلغ 
مساحته ٠٠۵‏ أقدام مربعة. وبارتفاع ۲۳ قدماًء وهو 
يذكرنا بالحصن الذي بناه داود ( صم 0/)),؛ والقلعة التي 
بناها سليمان (١مل )۱١:۹‏ في أورشليم. وفي الواقع. لا 
يوجد شيء من بقايا القصر الأصلية؛ سوى اطلال مبنى 
بحيط به سور من الطوب» به حجرات مستطيلة متوازية. 
كما اكتشفت الأرضيات المرتفعة» ويرجح أنها كانت أكداس 
أو مخازن للغلال» وهي شبيهة بالمباني المعروفة من عصر 
سليمان في مجدو وحاصور؛ ولکن وجودها في لاخيش 
وبييت شمس- على بعد خمسسة عشر ميلا فقط إلى 


لاخيش- خيش 


الشمال- تشير الى آنه رما كان لداود؛ إدارة إقليمية في 
يهوذاء قبل ان يقوم سلیمان بتنظيم المناطق الشمالية 
(١مل .)١٠-۷:٤‏ وقد تضاعفت مساحة هذا الرصيف في 
المدة من ٠٠١-٠١۷ق.م.‏ فامتد أولاً إلى ٠٠١‏ قدسا 
(القصر "ب") ثم !ضيف إليه شريط بعرض عشرة اقدام 
على الجانب الشرقي (القصر 'ج")ء وقد كتب على درجات 
السلم الذي يؤدى إلى رصيف القلعة, اروف الخمسة 
الأولى من الأبجدية العبرية بترتيبها التقليدي (ويعود 
"أولبريت" بتاريخ هذه الكتابة إلى حوالي 


وفي أواخر القرن العاشرء وفي أوقات عديدة من القرن 
التاسع» قام ملوك يهوذا بتقوية دفاعات لاخيش. ويذكر 
العهد القديم ما عمله رحبعام (۲أخ ١١:۹)ء‏ وما عمله 
آسا (۲ أخ .)۷:١‏ ثم ما عمله يهوشافاط الذي وضع 
حامیات عسکرية في مدن بهوذا (۲|خ ۱۲:۱۷ و۴١‏ 
و۹ا). ولعل ذلك كان لصد هجمات الفلسطينيين والعرب 
واللصريين (١أخ .)١١-٠:1١‏ وتتدل الأبحاث 
الأركيولوجية على أنه في القرن التاسع» كان للاخيش» 
سلسلتان من الدفاعات القوية. فكانت القمة محاطة بسور 
مستدیر؛ کان ببلغ سمکه نحو تسع عشرة قدماً؛ بنتو ءات 
وارتدادات متبادلةء وسلسلة من الأبراج الدفاعية. وتحت 
ذلك بخمسين قدماًء على المنحدر» كان يوجد سور ثان 
ج والطوب» سمکه نحو ثلاث E‏ 

كات وارتدادات متبادلة أيضاً. وأبراج د في المواقع 
الاستراتبجية. O ET‏ 
تقريباً. وقي الغرب من المدينة كانت هناك طريق على جانب 
التل» وعند نقطة دخولها بوابة المدينة» كان يقوم حصن 
مربع واسع؛ ألحق بعد ذلك بسلسلة قلاع السور الخارجي. 
وكانت حجارة السور مربعة غير منحوتة جيداء فيما عدا 
أحجار الزواياء فقد كانت جيدة النحت. وكان بوجد بداخل 
المدينة شارع تحف به دکاکین. ويؤدي إلى القصر وألى 
مخازن على قمة التل. وقد كشف التنقيب عن الكثير من 
أيادي الجرار التي تحمل أختام أصحابهاء وترجع إلى 
القرنين الثامن والسابع قبل المبلاد» في الطبقات الرأبعة 
والغالثة والثانية. 


- .م( 


وهناك بعض الخلاف في تفسير تخريب الطبقة الثالثة؛ 
فسينسب معظم الأثريين ذلك إلى هجوم سنحاريب في 
١٠ت.م.‏ ولكن البعض الآخر؛ ينسبمونه إلى نبوخذ نصر 
في ۵۹۸ق... وتدل نقوش سنحاریب وکتاباته على انه 
هاجم لاخيش هجوماً عنيفاًء ففي الأنقاض الأسوار؛ 
ت رود السهام وقطع الرماح» وحجارة المقاليع 
والخوذات من النوع الأشوري» ومنحدرات اة في منطقة 


لاخيش- لخيش 


لاخیش- نیش 


البوابة كما يذكر سنحاريب في نقوشه» ما يرجح جداً أن 
ينسب التخريب الظاهر بالطبقة الشالشة إلى الهمجوم 
الاشودق. 


وعلى المنحدر الشمالي الغربي» كانت توجد مقبرة 
جساعية كبيرة تضم عظام نحو ٠٠٠١‏ جشةء على شكل 
كومة» والكثير منها محترق. وفوق كومة العظام البمشريةء 
توجد عظام غالبیتها لخنازیر؛ وقد انتشرت بینها كميات 
كبيرة من الأراني الغاارية المنزلية. ويفترض البعض أن هذه 
الكومة المختلطةء تمل تراكم الأنقاض في أعقاب حصار 
سنحاریب as‏ وقد تكون عظام الخنازير هي بقايا طعام 
الجيوش الأشورية. وتظهر في ثلاث من الجماجم البشريةء 
آثار عمليات "تربنة"» وهي يها وا حة على تقده 
الجراحة في بلاد اليهودية في أيام إشعياء النبي. 
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صورة لسنحاربب جالسا على 


عرشه آمام لاخیش 


ويبدو أن لاخيش بعد سقوطها (في الطبقة الشالشة) 
کان یحکمھا حاکم أشوري» وأصبحت نقطة لجمع المكوس 
من الفلسطينيين» ويدات أقامة المنشات بهاء وازيل جزء 
من خرائب القلعة, لبناء بوابة أصغر,؛ ولكن البناء في 
الطبقة الشانية سار ببطء. ويزعم البعض أن بعض آثار 
محاربين سكيسشيين» وجدت في اطلال المدينة» من القرن 
الام ف الا غ بعلل سب الط ٣ف‏ يات 
التعمير. ولريما أعيد بناء الدفاعات فى أيام املك منسي 
(۲ ا ۳ »)١١4---‏ قحل سور حجري محل السور 
الداخلي. وأصبح الدخول عن طريق بوابتين» الخارجية منهما 
في الحصون المواجهة للشمال والداخلية في خط السور 
الأعلى المواجه للغرب. وكان هذا التكوبن بكشف أي قوآات 
غازية في جانبها الان عند اقترابها للبوابة الأولى؛ فإذا 


فجحت في اجتيازهاء فإنها تضجه مباشرة إلى أعلى التلء 
من خلال فناء مغلق قبل أن تصل إلى البوابة الشانية. وفي 
ايام يهوياقيم؛ أصبحت لاخيش -مرة أخرى- مدينة 
حصينة. وهناك دلائل على تخريب المدينة مرتين في القرن 
السادس قبل الميلاد» يرجع أولهما بلا شك إلى هجوم 
الجيش البابلي في ۷ق..ه. عندما دمرت المدينة والقلعة 
جزنياً وانهدمت أجزاء القصر التي كانت مبنية من الطوب 
وت الفا م ادها انر الال و الت 
الأخري يما عدا النفرء الى ل ك إفاد اا وف 
الهمجوم الشاني لنبوخذ نصر في ۸۷ق.م. هجمت الجيموش 
البابلية بكل قراها على مدن بهوذا. فسقطت الواحدة تلو 
الق حل ل يو مها ا اك اورشلیم وعزيقسة 
ولاخيش (أرميا .):۳٤‏ وكانت عزيقعة اولى هذه المدن 
الثفلاث في السقوط في يد البابليين. وهناك دلائل على 
حدوث حريق هائل في لاخبش. ولكن من الراضح أبضاً 
انها سرعان ما استعادت سكانها. وقد وجد طابع ختم 
جميل فوق الأنقاض به هذه العبارة: "جدليا الذي على 
الت ا 0:٢‏ ارجع إلى بند “ب نيما 
بلی)؛ 

وقد هجرت لاخيش فيما بين ٤۵۰ 0۸٦‏ ق.م. ولمدينة 
لاخيش بعد السبي (الطبقة العليا) جانبان احدهما قارسي 
والثاني هليني. ففي العصر الفارسي بني قصر جميل على 
اقتاز السوري الشماليء للحاكم تحت إشراف جشم 
(جشمو) العربي (نح )٠:١‏ وكذلك مبلى صغير يرجح أنه 
كان معبداً بحتوي على مذبح صغير من الحجر الجيريء 
عليه نقش باسم "ياه" (اي "يهود" ). ويتميز الجانب الهليني 
معب داللشمس امن عصر السلوقيين. وهجرت لاخيش في 
۰ ق م. ڏون آي بعاد شغلها مرة اخ 

(0) معبد الخندق: وكان يقع خارج أسوار المدينة في 
العصر البر#قري ا لني عبر خندق من العصر البرونزي 
الأوسط. وكاظك تدم في المدة من ٠١٠٠١‏ إلى 
٠‏ ق.م. وتم توسیمعه مرتين على الاقل. وکان ااا 
عبارة عن حجرة كبيبرة بها مأئدة للتقدمات. امامها موقد. 
وفي صورتها الأخيرة كان يوجد مذبح من الطوب اللين مام 
مائدة التقدمات له ثلاث درجات (ارجع إلى خر .)٠١:۲۰‏ 
وکانت توضع على المائدة كل النذور والتقدمات. من أدوات 
الزينة والجواهر في آنية من العاج أو الزجاج أو المرمر.. 
إلخ. كما كان يوجد عدد من القوارير موضوعة على الأرض 
عند أحد أطراف المائدة. كما وجد في النفايات على 
الار ية :فقا طبور و راتات واسياك. وكانك 
المحيوانات كلها من ذوات الحسىجم الصغير, فكانت في 


لاخیش- رسائل لاخیش 


لاخیش- رسائل لاخیيش 


معظمها من الأغنام والمعز والغزلان.. والثيران.. ومعظم 
العظام التي عشر عليهاء كانت عبارة عن الساق الأمامية 
اليمنى» مثلما كان الحال مع ساق الرفيعة للكاهن اليهودي 
(لا ۳۲:۷). ولم ترجد أي شال داخل المعبد. ولكن وجد 
في الخارج تمثال صغير لإله ذكر في وضع الجلوس» كما عثر 
على يد عاجية في إحدى الحفر. كما وجدت في خارج 
الهيكل› انیتان فخاريتان منقوشتان» احداهما ارت 
والأخضرى طاس. وليس من الواضح تماما طبيعة العبارة 
الكنعانية. ولكن من الواضح أنهم كانوا يقدمون صغار 
الحيوانات ذبائح؛ مع الاحتفاظ بالساق اليمنى الأمامية. 
كما كانت توضع العطايا على المائدة. مع إشعال الموقد 
وسكب السكيب على التقدمة. فكانت أهم القطع في العبد 
هي المذبح والدرجات ومائدة التقدمة والموقد. 


العشور على العديد من اللقسوش المخذلفة» وهي بحسب 


٣٠۰ -‏ ق.م. إحداها راس إنسان» يمحتمل انها كانت حرف 
'الراء" قدياً. 

(ب) خمس شظايا عليها علامات أبجدية من لطا 
السيناني (نحو - ۳0 -. ۰ ق.م.( وغطاء مبخرة علبه 
خی ها ر انا كل "للت الح اى ت 
وابريق منقوش حول عنقه بخطوط متموجة ومريعات ورسوم 
حيوانات» ونقش من أحد عشر حرفا أشبه ما تكون بتلك 
المستخدمة في نقش 'سرابيط الخادم" في شبه جزيرة سيناء. 

(ج) ختم رباعي الجوانب عليه اسم أمنحىتب الثاني 
(حوالي ۰ -1£۲0ى.م.( على جانب منك وصسورة 
"لبتاح" وثماني علامات على جانب آخر. 
أو إلى ما بعد ذلك عليه علامات هيروغليفية لا تقراء 
وقطعتان صغيرتان من الشقف مكتوب عليهما 
بالهيراطيقية. 

(ه) طاس من الفخار عليه كتابة هبراطيقية» يظن أن 
لها علاقة بفرض الضرائب. فيها كلمات "ملك لا تش 
(؟)؛ وترجع إلى نحو ١٠١١١ق.م.‏ أو إلى ما بعد ذلك. 

(و) نقش به الحروف الخمسسة الأولى من الأبجدية 
العبريةء بترتيبها المعهود (ترجع إلى نحو ١٠٠۸ق.م.).‏ 


(مکیال). 

(ح) أختام أو طوابع أختام عليها أسماء بالخط العبري 
القديم (من القرن الشامن إلى القرن السادس قبل المبلاد). 
والأرجح أن الختم الذي عليه عبارة "بخص جدليا الذي على 
البيت". كان ختم جدليا بن حلقيا الذي أقامه نبوخذ نصر 
حاكماً على الهيودية بعد سقوط أورشليم في 0۸۷ ق.م. 
(مل ۲۲:۲۵). 


(ط) عدد كبير من أيادي الجرار المختومة (من القرن 
الثامن الى أوائل القرن السادس): متها نحو امان بد 
لا حتم "تخص اللك'. نم اسم مدبنه مثل حبرون؛ زبف» 
او سکوت أو غیرهاء وعلیها رمز مثل درج مجنح . 

(ي) مذبح حجري عليه ثلاثة أسطر بالأرامية (من 
القرن الخامس أو القرن الرابع ق.م.) وتبدأ بكلمة "بخور' 
والمتظ العالت لوت الاد 

(ك) العديد من الصنج مسخستلفة الأوزان. ترجع إلى 
القرن السايع والقرن السادس قبل الميلاد» وعلی احداها 
حرف "ب" وعلى البعض الآخر "أعداد". 

(ل) احدى وعشرون شقفة من أوائل القرن السادس قبل 
گا :مک ت غلابا ادما عقف اتل 
لاخيش" (الرجا الرجوع إلى المادة التالية). 

e ~~ &4 °‏ ° ھھھ 

لاخیش- رسائل لاخیش: 

وهي مجموعة من الرسائل بطلق عليها أحيانا "الملحق 
لب آرم ركفت هذه الرسائل أعظم ما اكتشفه 
ج .ل .ارک 8ي لاخیش. ففی ۱۹۳۵ اکتشف ۱۸ 
والداخلي» في طبقة من الرماد الذي تخلف عن الحريق الذي 
أشعلته جيوش نبوخذ نصر في المدينة. فالأرجح أن 
الكلدانيين قد فتحوا ثغرة في الأسوار في أواخر 0۸۹ق.م. 
بعد جمع محصول الزيتون» حيث وجد في الخرائب المجاورة 
العديد من أكرام الزبتون ارق وبعد الاستيلاء على 
المدينة -وغيرها من المدن المجاورة- حاصرت جيوش نبوخذ 

ثم في ۱۹۳۸م وجدت في أطلال لاخیش ثلاث رسال 
أخرى - لا بعلم تاريخها- أصغر من القطع السابقة. 
وبذلك أصبح عددها أحدی وعشرين شقفهة مكتوبة بحبر 
كريوني أسود» بقلم من الخشب أو القصب (الغاب). وقد 


۷ 


لاخیش- رسائل لاخیش 


لاخیش- رسائل لاخیش 


استخدم الكتاب الخط الفينيقي في لغة عبرية فصحى. 

وتكاا كل هذه الاحدى ,الفقرين وة ان تكن 
رسائل؛ كتب معظمها صغار الضباط في المواقع المتقدمة. 
الى القائد العام في لاخضيش. ومن سوء اظ ليس بينها 
سوى سبع قطع يمكن قراءتها قراءة مفهومة. 

أما القطع الباقية قية فلا يكن قراءة إلا كلمات منعزلة. 
وبعضها قد محاه الزسن» كما أن بها اختصارات ورموز 
غير معروفة» يختلف العلماء فى تفسيرها. 


ومن آهم هذه الرسائل» الرسالة رقم ٤ء‏ التي تقول: 
“اننا نراقب ظهور علاماگهار مىلاخیش› حسب کل 
التعليمات التي أعطاها سجدق. لأننا لا نستطيع رؤية 
علامات النار من عزيقة" ويذكر إرمبا النبي )۷:۳٤(‏ أن 
"خيش وعزيقة" (التي تبعد اثنى عشر ميلا إلى الشمال 
من لاخیش) کانتا آخر مدینتین بقيتا في بهوذا. ویبدو من 
هذه الرسالة (رقم )٤‏ أن عزيقة كانتهقد سقطت؛ وأن 
الكلدانيين قد ضيقرا الخناق على علكة يهوذاء ولكن بمكن 
أن تكون العلامات في عزيقة قد اختفت مؤقتاً لظروف الجر 
اال لك مى اا ستاب ولا يفوتنا ملاحظة هذا الدليل 
الخارجي على استخدام إسرائيل قدياًء النيران كعلامة» 
فكلمة "علامات النار" الواردة في هذه الرسالة هي نفسها 
الكلمة التي يستخدمها إرميا "علم نار" (إرميا .)٠:١‏ 


وتشسير الرسالة رقم ١‏ إلى ق ان ال سا كاتا 
برخون ابد الشعب؛ ومن الواضح أن ذلك يدل على وجود 
روح انهزامية. ويقول النص: "إن كلمات الرؤساء ليست 
طيبة» د یا ی رد ا عندما يعلمون 
بها" . وهذا شبيه جداً بالتهمة التي اتهم بها الرؤسا 2 
النبي» قائلين للملك: "ليقتل هذا الرجل لأنه بذلك بضعف 
يادي رجال الحرب الباقين ئي هله المدينة» وأيادي کل 
الشعب» إذ يكلمهم بمشل هذا الكلام.." (إرميا .)٤:۳۸‏ 


الا ر ا رة ا ا ا ا 
جيش اليهودية إلى مصر. ولا نعلم إن كان قد ذهب طلبا 
لنجدة من الجنود» أو طلبا لمهمات. وفي ذلك إشارة إلى 
الحرب الذي كان متشيعاً مصر في آيام صدقيا الملك. ولابد 
أن المهمة المشار إليها هنا BEES‏ 
تلف المد کور ئی ارا ٩(‏ 0۳ ۳۲ )ر کا ی هد 
الرسالة (رقم آيضا اد حبر هن أخد الأناء 
ينهي اة اء وقد یکون اورا او )رسيا او احا 
غيرهما. 


وتشير الرسائل من ١-۲‏ إلى دفاع شخص اسمه 


فوشغ ا( وهو اس رد فی ارسیا )۲٣٤١ ۱:٤۲‏ وهو 
کف ال مرا ر ا و ی وا 
ورغ أن آله غر اة ناما ا اها ليرا 
وثائق سرية» وإفشاء بعض ما جاء بها من معلومات. 

ويرى أحد العلماء أن هذه المجموعة من الرسائل التي 
وجدت في حجرة الجارس؛ كانت تكون "ملفا" کان يستخدم 
في المقر العسكري لهرشعيا. ولم تكن هذه الحجرة جرد 
محرس عسکري» بل كانت تقع في البوابة حیث كانت تعقد 
مجالس القضاء في العصور الكتابية. 


صورتان لجانبي الرسالة الرابهة 
من رسائل اخيش 


- 


ولرسائل لالش أهي#ةالغة بالنسبة لأساليب الكتابة 
واللغة والتاريح لدارسي الكتاب المقدس. فهي تہں لا رع 
اللغة والكتابة اللتين كان يستخدمهما العبرانيون فى عصر 
ارمیاء کہا تا غك على دراسه فد النصرص› هي وثائق 
أصيلة عن الموقف المضط را عسکریاً ا في الشهور 
الأخيرة التي سبقت تدمير نبوا نصر لأورشليم» عندما 
کان ارا والس الف العاف كا تاغل 
دراسة أسماء الأعلام العبرية في الأيام الأخيرة ملوك 
بوذا ؛ ودنا بالكثير من الاشارات التارتبة (فمغلا تشر 
الرسالة رقم ٠‏ إلى السنة التاسعة للملك صدقيا). 


لامك 


اسم مکان ذکر مع سدوم وعمورة وصبوئيم» باعتبارها 
الحدود الجنويية لكنعان (تك .)۱۹:٠١‏ ويقول جيروم إنها 
الينابيع الحأرة فيي "كاليروي" في وادي الزرقاء. ويعرف 
"بمعين" على الجانب الشرقي من البمحر الميت» وكان الملك 
هیرودس الکبیر بستشفی فيه من مرضه في أيامه الأخيرة 
وهو ما يتفق مع 'ترجوم اورشلیم . ولکن يبدو هذا الموقع 
آبعد ا بحب ال الشماأل› والأرجح أنها کانت ر تقع إلى 
الغرب من وادي العربة. . وعدم وجود "أل" التعريف في 
كلمىة "لسان" في العبرية (یش ۵:). يحول دون القول 
بأن ”لاشع" هي نتوء اللسان الذي يتد في البحر الميت من 
ساحله الشرقي. وعليه فلا يعلم موقع لاشع على وجه 
اليقين. 


لألأ- تلاا : 


لألأ النجم أو الترى: لمع في اضطراب- وتلا وجهه: 
أشرق واستنار. ويقول موسى في بركته الأخيرة للأسباط: 
جاء الرب من سيناء. وأشرق لهم من سعير؛ وتلأَلاً من جبل 
فاران» وأتى من ربوات القدس» وعن يينه نار شريعة له" 

تت ۲:۳۳). كما يقرل حبقوق: "الله جاء من تيمان" 
والقدوس من جبل فاران. سلاه. جلاله غطى السموات. 
والأرض امتلات من تسبیحه" (حب ۳:۳). ولا عجب فهو 

شمس البر (ملاخي ٠: :٤‏ انظر أيضا مز .)۱٠:۸4‏ وقد 
تغيرت هيشته أمام التلاميذ الغلاثة على جبل التجلي 
توأضاء وجهه كالشمس' (مت ۲:1۷)ء بل إن الشمس 
ذاتها ستخزى من وجهه (إش .)۲۳:۲١‏ والمدينة السماوية 
"لا تحتاج إلى الشمس ولا إلى القمر ليضينا فيهاء لأن 
مجد الله قد أنارهاء والخروف سراجهاء وتمشي شعروب 
المخلصان بنورها" (رؤ .)۲۳:۲١‏ 

لۇلۇة - لۇلۇ : 

اللؤلؤ هو الدر» ويتكون من الأصداف في رواسب أو 
جوامد صابة لاعة كروية» في بعض الحبوانات المائية الدنيا 
من الرخسوبات من ذوات المصراعين. وتتكون اللؤلؤة داخل 
القوقعة الخاصة» حول حبة من الرمل أو طفيلي صغير زحف 
إلى داخلهاء فتعمل على تغطية هذا الدخيل الذي أثارهاء 
بطبقمات تتكون في معظمها من كربونات الكالسيوم 
المتبلورة؛ مع مواد عضوية. وهكذا تتكون اللؤلؤة» وهي 
الحجر الكريم الوحيد الذي يتكون نتيجة عملية حيوية في 
البحار. وأجود أنواع اللؤلؤ هو ما يستخرج من منطقة 
الخليج عند البحرين. 


ويقول أيوب إن "تحصيل الحكمة خير من اللاليء. لا 
يعادلها ياقوت كوش الأصفر؛ ولا توزن بالذهب الخالص"' 
(أي ۱۸:۲۸ و۱۹ . انظر أيضا ام .)۱١:۸ ٠٥:۳‏ كما 
يقول الحكيم: بوجد ذهب وكشرة لاليء. أما شفاه المعرفة 
فمتاع مين" (أم .)٠٠:٠١‏ أي أن شفاه المعرفة (الحكمة) 
أثمن من الذهب وكثرة اللاليء. كما يقول إن المرأة الفاضلة 
ا بی ا 


وقد شبه الرب يسوع المسيح ملكوت السموات: بلؤلؤة 
'واحدة كثيرة الشمن" وجدها تاجر يطلب لاليء حسنة 
'فمضی وباع کل ما کان له واشتراها" (مت ٤۵:۱۳‏ 
و١٤).‏ ويقمول يوحنا الرائي إن للمدينة اثنى عشر باباًء كل 
باب منها من لواح (رؤ ۱۲:۲۱و١٣۴).‏ 


۳ لاما : 


وو e‏ سے . e‏ 0 
ويقول الرب على فم إشعياء النبي› متحديا كل الأمم: 
"اجتمعوا يا كل الأمم معا ولتلتئم القبائل. من منهم يخبر 
بهذا ويعلمنا بالاوليات؟.. لكي تعرفوا وتؤمنوا وتفهموا 
اني أنا هو. قبلي لم يصور إلهء وبعدي لا يكون. أنا آنا 
الرب وليس غيري مخلص.. انا هو ولا منقذ من يدي. 

افعل ومن يرد ؟" (اش .)۱۳-۹:٤۳‏ 


لأمه: نسبة إلى اللؤم. واللؤم: أن يجتمع في الإنسان 
الشح ومهانة النفس ودنا <0 الآباأء. واللئيم خلاف الكريم. 


والكلمة العبرية المترجمة "بلنيم" في العهد القديم» هي 


كلمة "بليعال". وهي مركبة من مقطعين معناهما: "بلا 
فائدة" أو "عديم النفع" (فالرجا الرجوع إلى كلمة "بليعال" 
في موضعها من "حرف الباء" با لجزء الثاني من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 

لامك : 

اسم عبري معناه "شاب قوي وهو: 

)١(‏ لامك بن متىوشائيل من نسل قأيبنء وقد اتحخذ 
لنفسه امرأتين» وهي أول حالة يذكرها الكتساب المققدس 
لتعدد الزوجات. وكان اسم إحداهما "عادة" و واسم الأخرى 
صل" . وولدت "عادة" له "بابال" الذي كان أبا لساکني 
اه ورعاة المواشي؛ واسم ا "توبال" الذي کان ابا 
لكل ضارب بالعسرد والمزمار. وولدت "صلّة" له ”تريال 
انت القارت كل اله شن تخاس رخدي واه تة 


لامي 


لاودكية 


وما يستلفت الانتباه أن لامك هذا مبتدع تعدد الزوجات» 
كان رجلا عنيفاً عاتياً. كما بتضح عا قاله لزوجتيه: "إني 
قلت رجلا جرحي وفتى لشدخي. إنه ينتقم لقايإن سبعة 
أضعاف» وأما للامك فسبعة وسبعبن" (تك .)۲٤-۱۸:٤‏ 
فهو لا يسلم أموره لله ويضع ثقته فيه بل بتكل على 
الأسلحة من النحاس والحديد التي اخترعها أولاده» وكأن 
هذه الأسلحة التي عززت قدرات الإنسان الجسمانية».قد 
أصبحت إلهه الذي بتكل عليه. 


وهناك تفسيران للشعر الذي ذكره لزوجتيه: )١(‏ أنه 
یذکر حادثاً وقع فعلاء ویبرر جرية القتل التي ارتكبهاء بأنه 
انما کان یدافع عن نفسه. (۲) إنه کان یهدد کل من یخطر 
في باله ان یعتدي عليه حیث ان اولاده قد اخترعوا هذه 
الأسلحة التي تمكنه من التغلب على خصمه. فإن كان ينتقم 
لقايين سبعبة أضعاف. فإنه بنتقم للامك سبعة وسبعين» فقد 
انتشى بقوة هذه الأسلحة» وامتلا بالثقة في نفسه» فلم يعد 
يشعر بأنه في حاجة إلى معونة من الله أو حماية مته 
فكان شعره قمة في الغرور والغطرسة. وفي لامك هذا بلغ 
نسل قايين ذروة الاإبتعاد عن الله والاتكال على الذات. 
وشتان بين غىرور لامك وشهوته للانتقام وما قاله الرب 
لبطرس أن يغغر لأخيه المخطيء إليه "سبعين سبع مرات' 
(تمت ۳۱:۱۸و۲۲). 


(۳) لامك بن متوشالح بن أخنوخ من نسل شيث» وقد 
ولد نوخا وهي اين مغة وائنتين وتمانين نة وقد دعا آبنه 
"نوحاً قائلاً: هذا يعزينا عن عملنا وتعب أيديناً من قبل 
الأرض التي لعنها الرب". وكانت كل أيام لامك هذا "سبع 
مئة وسبعا وسبعين سنة" (تك ۴۱-۲۱:۵ ١خ ,)١:١‏ 
فقد أحس لامك هذا بتعب العمل فى الأرض وقلة انتاجهاء 
نيجه عة الله لها بسا مقط أ نك ۷:۴ ۹5). 
وكان يتطلع إلى مجيء النسل الموعود» وتوقع أن ييكون 
الابن المولود له هو هذا النسلء فدعاه "نوحاً" أي "عزاء". 

ویری بعض النقاد أن لامك بن متوشائيل (تك )۱۸:٤‏ 
هو نفسه "لامك بن متوشالح" (تك ۲۲:۵). حيت يزعمون 
أن سلس اللا 0 6 0 قا في الل 
فلا واخ ادا من مخ نخ فخا حب 
نظريتهم المزعبومة عن تعدد المصادر لأسفار التوراة). ولكن 
من السهل ملاحظة الاختلافقات بين الشخصيتين» بين لامك 
الجبار المزواح المحب للانتقام وبين لامك الذي رجا أن یکون 
ابنه نوح هو الذي سيرفع لعنة آدم (تك ۲۹:۵). وقد كان 
فعلاً أحد أجداد الرب يسوع المسيح مخلص العالم (لو 
(FN:‏ 


لأميم: 

ومعتاأه اب أو شعوب' ۶ اسم الابن الشالث من 
ناء دادان ابن يقشان بن ابراهيم من قطورة التي تزوجها 
بعد موت سارة. واسماء ابناء دادان اللاثة (اشوريم 
ولطوشيم ولأميم) ترد في صيغة الجمع في العبرية» 
فالإشارة هي إلى القبائل التي خرجت منهم. والارجح انهم 
استوطنوا شمالي شبه الجزيرة العربية أو شبه جزيرة سيناء 
(تك ۳-۱:۲۵). 


لهد : 


اسم عبري معناه "اسمر' وهو أبن يحث من نسل 
شوربال بن یهوذا بن یعقوب (اخ .)۳:٤‏ 


لاود كية: 


دة فی اسیا الضغری فی وای نر لیگوس آحد 
رواد نهر مياندر» في ولابة فريجية. وكان مدخل المدينة 
الربي سم اة انش رادل الشرتی كان سى 
البوابة السورية التي كان ير بها الطريق الرئيسي إلى 
انطاكتة وق ها من يلاد التهرفنء و كانت قا احدى 
الكاسن اسح الى آم ر الرب يوخا الزات ان بكب اله 
(رؤ#ا:٠١).‏ وتييزأً لها عن غيرها من المدن العديدة التي 
اک غاا اس روک کان سی ردک ودی 
ليكوس". وقد اسسها الملك انطيوكس الثاني -۲٦۱١(‏ 
ملك رر وال علا اس زوج 
'لاودوکي'؛ وأسكن فيها جماعة من السوريين ومن اليهود 
الذين جاء بهم من بابل إلى مدن فريجية وليديا. ومع آن 
'لاودكبة" كانت تقع على الطريق الرئيسي» وفي نقطة 
التتاء ل لهديي ك الطرق الهامة. الا انها ظلت قليلة 
الأحمية ب أذؤهكرنت ولاية آسيا الرومانية في 
۰قم. فنهضت فجأة وأصبحت مركز صناعياً وتجارياً 
وبخاصة في تصدير صوف اغنامها السوداء التي اشتهرت 
بھا: وما کان انی من ثیاب. کہا اشتهرت 
"مسحوق فرب الذى هال هيسستىخدم علاجا لأمراض 
العيون (ارجع إلى رؤ ۱۸:۳). وكان بالقرب منها معبد 
شهير "لمن كارو" (سهاةK ٠:١‏ ). وسدرسة شهيرة لاطب 
نقشت أسماء الکثيرین # اساتذت جه نقرد المدينة. 
وفي ٠٠م‏ حدث زلزال عنيف دمر المدينة تدميرا يكاد يكون 
كاملا ولكنها كانت من الثراء حتى إن مواطنيها رفضوا 
الساعدة الكبيرة التي عرضتها عليهم روما؛ وقدمتها فعلاً 
لغيرها من المدن التي ضربها الزلزال. وقام أغنيازها بإعادة 
بنائها على نفقتهم (ارجع إلى رؤ )٠۷:۳‏ فقد كانت مدينة 
واسعة الثراء. حتى ان شخصاً واحداً اسمه "نیکستراتس) 
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لاود كية 


خريبطة لموقم لاودكية 
(+احدى الكنائسر السبع) 


)Ni0s)r25(‏ قام في ۲۹م بإنشاء ملعب کبیر على نفقته 
ا لخاصة تكرياً لتيطس بناسبة توليه عرش الامبراطررية. 


وقد مر بها شيشىرون في ۵۱ ق.م. في طربقه حولي 
حكم كيليكية» وصرف فيها مبلغاً كبيراً من أحد البنوك مما 
لعل اھا کات فد اص مرك فالا عتا لفل 
هذا ما جعل الرب يقول في رسالته إليها: "لأنك تقول إني 
غني وقد استغنيت ولا حاجة لي إلى شيء؛ ولست تعلم 
أنك أنت الشقي والبائس وفقير وأعمى وعريان. اشير 
غلباك أن ري من ذبا مصفی بالنار لكي تستغتى؛ 
وثياباً بيضا لكي تلبس فلا يظهر خزى عريتك. وكحل 
عينيك بکحل لکي تبصر" (رؤ ۱۷:۳و۱۸). 

ولم تكن لاودكية مدينة ممحصنة طبيعياًء فكانت تقوم 
على ربوة قليلة الارتفاع تحيط بها الحصون السلوقية. كما 
كانت هناك نقطة ضعف شديدة في لاودكية. وهي انها 
كانت تستقي مياهها عن طريق قناة معرضة للهجوم؛ تأتي 
با مياه من بنأابيع حارة تبعد عن المدينة بمسافة نحو ستة 
اميال إلى الشمال في اتجاه هيرابوليس؛ ويمكن رؤية بقايا 
تلك القنأة حتى اليوم. وقد ضاقت القناة جدا بالرواسب 
الكشيفة من كربونات الكالسيوم. وموقع مثل هذا لم یکن 
مكنه الثبات في وجه حصار طويل. وكانت المياه الجحارة 


تصل إلى المدينة فاترةء أبرد من أن تصلح للحمامات. 
وأدفاً من أن تصلح للشرب. ولعل من هنا جاء القول: 
"ليتلكاكنت بارداً أو حارا. هكذا لأنك فاتر ولست بارداً ولا 
حاراًء انا مزمع أن أتقيأك من فمي" (رؤ ۳:٥۱و١٠).‏ 


وللتراء والازدهار والنجاح -عادة- تأثيره الضار على 
الجتمعات» وقد تسللت هذه الروح إلى المجتمع المسيحي 
في المدي ولى )ا ارخبس الكولوسي قد خدم هناك» فإننا 
جد في ذلك سبب توجيه الرسول بولس إليه هذه العبارة 
الرقيقة: "قولوا لأرخبس, انظر إلى الخدمة التي قبلتها في 
الرب لكي تتممها كر 4 .)٠۷:‏ وكان ذلك قبل أن يوجه 
الرب الرسالة إلى ”ملاك كنيسة اللاودوكيين" (رؤ٣:٠٤٠-‏ 
۲ ) بنحو جيل كامل» حبن كانت الكنيسة قد فقدت قوتها 
وحرارتها؛ فلعل المدينة التي كانت تقع في مفرق عدة طرق 
هامة. كانت قد تعلمت في مدرسة التاريخ» فن مجاراة 
الأحوال» حتى أصبحت 'لاالاردة ولا أحا(؟ ومنها تسربت 
هذه الروح الى الكنيسة؛ ولهذا جاءها هذا التحذير الخطير 
مو الت ر ۴ 


وتبا الب خطابة الى ملاك كي الدرور كين 
بالقول: "هذا يقموله الآمين» الشاهد الأمين الصادق" (رؤ 
۳؛), وهي كلمات تشير إلى مسئولية الشهادة؛ التي 


۱۹ 


لاودكية - الرسالة إليها 


لاودكية الرسالة اليها 


FF ت أطلال‎ e 


قد أهملتها الجماعة المكتفية بذاتها. ثم إنه آبداءة خليقة 
الله" وهي كلمات تذكر الأعضاء القدامى في كنيسة 
لاود وکین بکلسات سیق ان کیا الرسول برل فی 
رال إلى الکنسة ن کرلزسی:والتی ا طت هو فة ان 
تقرأ في الكنيسة في لاودكية (كو .)١١:٤‏ وفي الأصحاح 
الأول منها > تكلم الرسول بولس عن رفعة وسمو المسيح. 
ولم یکن يفوت أي شخص ذ في الكنيسة فى لاودكية إدراك 
الاد ال ت و ا يدعرف لاشتغادة 
غيرتهم وتكريسهم» بالرسالة التي أرسلها إليهم من 
بطمس. لقد كانوا أناس أعمال ماهرين في المهن والحرف 
ولكن ما كان ينقصهم هو أن يصلحوا أمورهم مع الرب. 
وأن بفتحوا عيونهم جيداً ليدركوا أن الثروات التجارية. 
التي کانوا ا ا ا ن يعرفوه هو الذي 
منه يستطيعون الحصول على الذهب الخالص» والثياب التي 
تستر عریهم»› والغنى الحقيقي الذي يبقى إلى الأبد. 


۲ 


ولا نعرف سوی 
القليل عن كيف دخلت 
المسحية إلى لاود كة› 
ولکن يبدو آن اول هن 
کرز فيا هم 
تيموتاوس ومسرقس 
بان (کو ۷:۱). 
على أى حال لقد 
أصبحت لاود كية مقر 
الاقفية فى فجي 
وقد اننيد اقا 
)S5(‏ في ٦۱۹م.‏ 
واستولى عليا 
السلاجة فى 1١١١‏ 
ثم استردها برحنا 
C0mnenu5(‏ ). وقىسى 
الترن الثالث ر 
نے اال 
EE‏ 
٣‏ "سكي 
e‏ وا 
ا 
على خط السكة 
الةو كا فا 
خد اا لاء فی سدیتة دل 
E BAN ET‏ 
وبقايا الق نى کت تنقل البها المياه بطريقة "السيفون 
المقلوب" سن اا حجرية؛ ومقبرة كبيرة وبقايا ثلاث 
كناتس مسيحي لن العماي الأولى. 


لاود دک الرسالة إليها 


بكثب الرسول ب لوي اله إلى الكنيسة في 
ا "متى قرنت عندكى واا اهالة فاجعلوها قرا 
أيضا فى كنيسة اللارديكيين. والنى من لاودكية تقرأونها 
أنتم أيضا" (كو .)٠١:٤١‏ اهي هذه الرسالة "التي من 
لاود کیة"؟ 


0 وما زال 


ا فاك و ا و ارم وا 
لمات الل زا فد ع او السا وه کي 
اللاودوكيون. ولكن يكفي لاحض ذلك ملاحظة أن الرسول 


لاوي 


لاري 


بولس يوصي المؤمنين في كولوسي أن يحصلوا على 
الرسسالة" التي من لاودكية" وان يقسراوهاء» فكيف يكن 
للرسول أن يأمر بذلك بخصوص رسالة كتبها طرف ثالث؟ 
وكيف استطاع الرسول بولس أن يعرف أنه توجد نسخة من 
تلك الرسالة كتبها اللاودكيون قبل ان يرسلوها؟ وكيف 
عرف أن اللارد كيين لديهم الاستعداد لإرسال نسخة منها 
إلى كولوسي؟ إن هذا الافتراض يشير الكشير من المشكلات 
التي لا حل لها. كما أن عبارته تتضمن أن هذه الرسالة 
"التي من لاودكية'. "والرسالة إلى كولوسي" هما رسالتان 
متکاملتان» یجب على کل من الكنيستان أن تتبادلاهماء 
لتستطيع كل منهما قراءة الرسالة المرسلة إلى الأخرى. 

(۲) أن الرسول بولس كنتب رسالة من لاودكية؛ وأن 
هذه الرسالة قد تكون الرسالة الأرلى أو الشانية إلى 
تسالونيكي» أو الرسالة إلى غلاطية. ولكن المرجح جداً أن 
كل هذه الرسائل لم تكتب من لاودكية» وأن الرسول بولس 
عندما كتب الرسالة إلى الكنيسة في كولوسي؛ كان سجينا 
في رومية» ولهذا السبب وحده» فمن المستحيل أن یکون قد 
كتب رسالة -منذ زمن قصير- من لاود كية» وبخاصة أنه 
يذكر في رسالته إلى كولوسي أن الذين في لاودكية كانوا 
من الذين لم يروا وجهه في الجسد؛ أي آنه لم يسبت ان 
زار لاودكية» ومن ثم فمن المستحيل أن يكون قد كمتب 
متها رسالة. 

(۴) إن الرسالة كانت موجهة الى اللارد كيين: 


(1) إنها رسالة لم يكتبها الرسول بولس بل كتبها 
شخص آخر» ولكن لهجة العبارة لا تحتمل ذلك أبداً. 

(1) أن الرسول بولس هو الذي كتبهاء ولكنها قدت 
ولم تصل إليناء وهو التفسير الشائع. 

)111( إنها الرسالة اللاتينية المزيفة؛ والتي ترجع إلى 
القسرن السادس الميلادي. والتي تحمل العنوان: "إلى 
اللاودكيان". وهي ليست سوی حشد من انات مأخوذة من 
كتابات الرسول بولس المعروفة» وبخاصصة الرسالتين إلى 
فيلبي وإلى غلاطية» ووضعت هذه الآيات منعاً بطريقة 
عشوائية. وكنان من الطبيعي ان يوصي الكاثب المزيف 
الذي جمعها -في ختام رسالته- بان يتم تبادل الرسالة مع 
الرسالة إلى كولوسي. وقد دفعه إلى هذا التزييف ما 
أوصی به الرسول بولس في الرسسالة إلى كولوسي (كو 
٤)؛, ‏ فأراد أن يلأ هذا الفراغ الذي رآه. 


(1۷) الببديل الوحيد لكل ذلك. هو أن الرسالة "التي 
من لاودكية" کانت رسالة من الرسول بولس نفسه إلى 


الكنيسة في لاودكية؛ ويوصي المؤمنين في كولوسي أن 
يبحصلوا عليها "من لاودكية". وأرجح الاحتمالات أنها هي 
الرسالة التي تحمل العنوان: "رسالة بولس الرسول إلى أهل 
أفسس". وثمة الكثير من الأدلة التي تؤيد ذلك. لقد كتب 
الرسول بولس رسالة إلى الكنيسة في لاودكية» المدينة التي 
درا مرد فی وسال ال الک ة ئی رسي فان 
أريد أن تعلموا أي جهاد لي لأجلكم ولأجل الذين في 
لاودكية" (كو .)٠:١‏ "سلوا على الإخوة الذين في 
لاودكيةء وعلى فاس وعلى الكنيسة التي في بيته" (كو 
.)).٤‏ وإذا سلمنا بأن ما ذكره في رسالته إلى الكنيسة 
فی کزلرسی ( ۱4 تی آنه کلت اة الى الک 
في لأزدكبة في تفس الرقت الذي كعبا ية إلى الكبة 
في كولوسي» فأين هذه الرسالة؟ 
ثانیاً: نرى ما سبق: )١(‏ أن الكلمتين ”في أفسس" 


١‏ (أف )٠:١‏ لا توجدان في أقدم مخطوطتين للكتاب 


المقسدس؛ وهمسا الخطرطة الات والمخطوطة 
الفاتيكانية. 


(۲) يذكر الرسول بولس في الرسالة إلى أفسش أن من 
یکتب إلبهم» لم یکن إیانهم على بديه» بل يقول: "إذ قد 
سمعت بإيانكم بالرب بسوع' (اف .)٠١:١‏ كما يقول: 
بس هنا آنا ولش اني اسيع سرع لاجلك بها 
الأمم. إن كنتم قد سمعتم بتدبير نعمة الله المعطاة لي 
لأجلاك" (أف .)۲١٠:٠:١‏ ونعلم من سفر أعمال الرسل أن 
المؤمنين في آفسس کانوا في غالبيتهم من اليهود» فيكون 

من الغريمبااأن يقثؤل لهم: "أيها الأمم". كما أنه قضى في 
انس ثلا اسنراپایخدہ بینھم فكيف يقول لهم: ا 
كنتم قد سمعتم بتدبير نعمة الله المعطاة لي لأجلكه" ( أف 
ET‏ 


ثالشا: والخلاصة هي أن الأرجح هو أن الرسالة إلى 
لاودكية هي نفسها الرسالة الموجودة بين آيدينا باسم "رسالة 
بولس الرسول الجا آنا (فالرجا الرجوع إلى مادة 


"أفسس- الرسالة إليها"؛ في موضعها من الجزء الأول من 
"دائرة المعارف الكتابة ل 


لاوي : 

)١(‏ لاوي الابن الشالث ليعقوب من زوجته ليئةء› 
ومعناه "اقتران" لأن ليئة عندما ولدته ابناً ثاثا ليعقوب 
قالت: الآنء هذه المرة بقضرن بي رجلي. لأني ولدت له ثلاثة 
بنون. لذلك دعي اسمه "لاوي" (تك -۳٤:۲۹‏ انظر نفس 
التورية في عد ۸و ع اش .)۱:۱٤‏ واخوة لاوي من 


لاويون 


لاويون 


امه هم راوبړن وشمعون ویهوذا ویساکر وزوبولون؛ واختهم 


ديلة. 


وقد اكىتىسب لاوي شىهىرة بأنه خصم عنیف لا يرحم» 


نتيجة لما فعله هو وأخود شمعون عندما اغتصب شكيم بن 


حمور اموي أختهمل ديية عندما خرجت لتنظر بنات 
الأرض,» فقد احتالا على شكيم وقومه ليختتن منهم كل 
رجل» وانتهزا هذه الفرصة -والرجال متوجعون- وهجما 
على المدينة -على غرة- "وقتلا كل ذكر. وقتلا حمور 
وشكيم ابنه بحد السيف... ونهسوا المدينة" (تك -٠:۳١٤‏ 
.)٩۹‏ وهکذا خلقا جافصن العداء مع سكان الأرض» 
فغضب عليهما يعقوب وخشى البقاء في الأرض. ولم ينس 
يعقوب ما فعله أبناه شمعون ولاوي- إلى نهاية حياته 
فمفي حديثه الأخسير لأبنائه قال لهما: "شمعون ولاوي 
أخوان. آلات ظلم سيوفهما» في مجلسهما لا تدخل نفسي. 
عجمعهما لا تتحد کرامتي... ملعون غضبهما فإنه شدید 
وسخطهما فإنه قاس" (تك ۷-0:6۹). ويہدو غنضب 
يعقوب عليهماء في تخطي رأوبين- لخطيته مع بلهة سرية 
أبيه (تك ۲۲:۳۵) وتخطی شىعون ولاوي» چاه جن 
اکر توا ا مدل اة ات ا 
۲ 


وکان للاوي ثلاثة أبنا ء هم جرشون أو جرشوم (١أخ‏ 
1,),)), وقسسهسات وماري (تك ۱۱:٤١‏ خر 
1....إلخ). وقد نرلوا إلى مصر مع جدهم يعمقوب 
وأولاده» وقد ماتوا جميعاً في في أرض جاسان في مصر. 
وکان موسی وھروں ابني عمرام بن قهات بن لاوي. وقد 
اختار الرب سبط لاوي لخدمته لوقوفهم بأمانة في أامر 
العجل الذهبي» فعندما قال موسى: "من للرب فإلى. 
فاجتمع إليه جميع بني لاوي" (خر ۲۹-۲۹:۳۲). ومن 
سبط لاوي اختار الله هرون وبنيه کي یکونوا كهنة له. 


(۳) لاوي بن حلفي جابي الضرائب في كفر ناحوم 
(مرقس :٤۱)؛‏ وقد وجده الرب يسوع "جالساً عند مكان 
الجباية» فقال له اتبعني. فقام وتبعه".وقد صنع للرب يسوع 
أضيافة كبيرة في بيته" دعا إليها 'جمعاً كثيرأ من 
عشارين وآخرين. فتذمركتبتهم والفریسیون على تلاميذه 
قانلین: لماذا تأكلون وتشربون مع عشارين وخطاة؟ فأجاب 
يسسوع وقال لهم: "لا يحتاج الأصحاء إلى طبسيب بل 
المرضى. لم آت لأدعو أبرارا بل خطاة إلى التوية" (لوه: 
۲-۷ ۳(. ولاوي بن حلفي هذا هو نتفسه "متى" احد 


£ 


الائ غر رسا انط مع ۴۹:١‏ 


(۴( لاوي بن ملكي أحد سلاف الرب يسوع المسيح 
(لو .)۲٤:۳‏ 


)٤(‏ لاوي بن شمعون أحد أسلاف "الرب يسوع المسيح 
(لو ۲۹:۳), 

لاويون : 

وهم سبط لاوي. الابن الثالث ليعقوب من زوجته ليئْة. 
وقد اختارهم الرب لخدمته بسبب موقفهم الشجاع في أمر. 
العجل الذهبي (خر .)۳١‏ وقد عين لهم الرب خدمتهم في 
خيمة الاجتماع. فقد أخذهم الرب بدل كل بكر في بني 
إسرائيل (عسد .)٤٤:۳‏ وقال لموسى: "قسدم سبط لاوي 
وأوقفهم قدام هرون الكاهن وليخدموه» فيحفظون شعائره 
وشعانر كل الجماعة قدام خيمة الأجتماع. ويخدمون خدمة 
الملسكن. فيحرسون كل أمتعة خيمة الاجتماع... فيعطى 
اللاوبون لهرون ولبنيه. إنهم موهوبون له هبسة من بني 
إسرائیل. وتوکل هرون وبنيه فيحرسون كهنوتهم؛ والأجنبي 
الذي بقترب يقتل" (عسد .)٠٠١-٠:۳‏ انظر ابيضا عد 
4--£؟). 


وفي بركة موسى الأخيرة للأسباط. قال عن لاوي: 
'بعلمون يعقوب أحكامك وإسرائيل ناموسك. بضعون 
بخورا فى أنفك» ومحرقات على مذبحك" (تث ۸:۳۳- 
٠‏ أ 4-۷:1۷). وكانوا يساعدون الكهنة في كل ما 
بتعلق بالعبادة في المسكن؛ ولم يكن نصيب في أرض 
كنعان. عندما قسّم يشوع الأرض بالقرعة بين الأسباط 
(ی ۲ . اشر ابا عد ۲٤-۲۰:۱۸‏ تث ۹:۱۰ 
۲)؛) /›/ فقد کان الله هو نصيبهم. وقد أعطاهم يشوع 
۸ مدينة ومسارحها اط لسكناهم ومراع 
لواشيهم؛ كان من بينها مدن الملجا الست (يش .)۲١‏ 


وعندما تمت إقامة الخيمة في البريةء عيْن الله لكل 
عائلة من عائلات اللاويين الشلاث: جرشون وقهسات 
ومراري- الخدمات المنوطة بكل عائلة. وتذكر واجبات بني 
قهات في سفر العدد (£:-۲۰). وواجبات بني جرشون 
(عد ۲۸-۲۱:۲)ء وواجبات بني مراري (عد -۲۹:٤‏ 
۳. فکانوا يقومون بخدماتهم تحت إشراف الكهنة من 
بني هرون (عد ۸.. فكال منهم الحسالون والبتًا ءون 
والمساعدون في كل جوانب الخدمة حسب المعين لكل منهم 
لكي يتفرغ الكهنة لحدمة المذبع. ونجد مجملاً لخدمة 


اللاويين في قول الرب لموسى: "وكّل اللاويين على مسكن 


الشهادة وعلى جميع أمتعته» وعلی کل ما له. هم يحملون 


لاويون 


لاويون 


الملسكن وكل أمتعىته وهم يخدمونه وحول المسكن ينزلون. 
:0و0( 


وكان للاويين مكان محدد فى المحلة عند ار تحال 
الجماعة في البرية. فكان مكانهم E E‏ 
کانوا یعتبرون #وافا لی «ايعتمد عليهم في الدفاع عنها 
ولو ببذل حياتهم؛ لأن الرب أفرزهم لخدمته (عد 1:۸ ۱- 
۹ 1:4). وقد أمر الرب أن ”ينزل بنو إسرائيل كل في 

محلته. وكل عند رابته بأجنادهم. وأما اللاوبون فينزلون 
حول مسكن الشهادة لكي لا بكون سخط على جماعة بني 
إسرائيل» فيحفظ اللاويون شعائر مسكن الشهادة' (عد 
مگ( 


وبذلك کان موقعهم بين الكهنة والشعب. وكان الجرء 
الأكبر من عملهم شاقا؛ ولم يكن مسموحا لهم بالدخول 
لرؤية المذبح المقدس أو ان عسوا القدس لنلا يموتوا کر 
.).٤‏ وکانوا y۹ TOE SE‏ 1 
الاجتماع- الأعشار من كل بني إسرائيل» ويقدمون بدو د 
عشر ما يحصلون عليه للكهنة (عد ۲۸-۲۱:۱۸ 
£ -۹؟). 


ومن الواضح أن الواجبات التي كانت محددة للاويين. 
كانت تتغبير بتغير الظروف. فعندما استقرت أسباط بني 


بين كل الأسباط على جانبي نهر الأردن؛ ولم بكونوا -في 
غالبيتهم- قريبين من خيمة الشهادة في شيلوه (يش .)۲١‏ 
وهکذا لم تکن واجباتھم ومسئولياتهم هي التي كانت في 
ايام البرية. ولا شك في أن الذين كانوا منهم قريبين من 
شبلوه» كان منوطاً بهم بعض مسئوليات الحدمة في 
المهدس. فقد انتهت خدمة إنزال الحيمة وحملها ا 
استقرت في شيلوة. وهكذا عمل البعض منهم كمعلمين في 
ا مدن التي كانوا بقيمون فيها (تث ۱۸:1۱۲و١١ء‏ 
64 اخ 1۷ A-۷:‏ 0:ج ۷:4). 


وبعد أن نقل داود التابوت ال اورخات وأقام نظاما 
رائعاً للخدمة» أصبح من اللازم أن يتوفر عدد أكبر من 
المساعدين في اورشلیم (انظر ١أخ‏ ۱۵-۱:۱۵, ۲۸-۲۵, 
صم ١۱۵:٤۲)ء‏ فاحتاج الأمر إلى أعداد أكبر من اللاويين 
(1|خ ۳1-17:7 171:19-۲£, :1و .(£Y-PVg‏ 


وعندما ملك يربعام بن ناباط على الأسباط العشرة في 
الشمال» كان من الواضح أنه لم يعد للكهنة واللاويين 


مكان في خططه للحياة الدينية للأمةء ببل أقام "كهنة من 
أطراف الشعب. لم یکونوا من بني لاوي' (۱مل ۲۱:۱۲- 
ارجع أبضا إلى ۲اخ 4:1۳و١٠).‏ وهكذا طرد كل اللاويين 
من ملكته. ومن العسير تقدير ما كان لذلك من نتائج على 
الحالة الدينية في بملكة إسرائيل (المملكة الشمالية)ء فقد 
كان اللاويرن كالملح للأمة؛ لهم تأثيرهم في الحفظ من 
الفساد. وحيث انهم اضطروا لمغادرة المملكة الشمالية. فلا 
عجب أن دب فيها الفساد سريعاء» حتى أوقع بها الرب 
العقاب على يد ملوك اشور الذين سبوهم من بلادهم. فقد 
كان اللاويون مكلفين بخدمة تعليم شرانع الله (انظر مثلاً 
٣أخ .)۳:۴١‏ وبدون هذا التعليم؛ انحدر شعب يربعام إلى 
الوثنية ومارساتها الشريرة. 

وفي أثناء حكم يهسوشافاط -ملك بهوذا- كلف 
يهوشافاط رؤساءه واللاويين “أن يعلموا في مدن يهوذا.. 
فعلموا في يهوذا ومعهم سفر شريعة الرب» وجالوا في 
جميع مدن يهوذا وعلموا الشعب" (۲ أخ 4-۷:1۷). ولا 
يكن المغالاة في تقدير أهمية هذا العمل وتأثيره في 
الشعب. کما شکل یہوشافاط فی أاورشليم محكمة "من 
اللاويين والكهنة" ومن رؤوس أباء إسرائيل لقضاء الرب 
والدعاوي" (۲أخ .)٠١-۸:۱۹‏ 


وعندما أراد يهوياداع الكاهن العظيم؛ أن محر عبادة 
لو التي أدخلتها عشليا الملكة الشريرة إلى أورشليمء 
ساعده في ذلك اللاويون من جميع مدن يهوذا فقضوا على 
الللكة الشريرة. وأقاموا يوآش ملكا مكانها" (٣أخ‏ 
(YY VANITY‏ 

وفي أيام الإصلاح الذي قام به املك حزقياء كان 
اللاوبون في مقدمة الحركة التي اعادت برنامج داود في 
العسبادةالروحية (۲ آخ ۲:۲۹١-١۱)ء‏ فكانوا هم 
الملسئولين عن إإعادة تكوين فرق الغناء التي كان لها أثر 
كبير في النهضة التي حدثت» فقد نفذوا خطة دأود بكل 
حذافيرهاء بل قأم بعض اللاويين بكتابة بعض المزامير فى 
تلك الفترة. ا 


وعندما تولي الملك يوشيا عرش يهوذاء وجد من السهل 
عليه أن يحرك القوى التي تضمن له النهضة, لأن اللاويين 
كانوا قد مهدوا الأرض لها بأمانة غير معهودة (٣أخ‏ 
 ),) ۴٤‏ وبا قاموا به من تعليم الشعب (۲أخ 
1:9( نعملوا كل شيء "حسب كستابة دأود ملك 
إسرائيل» وحسب كتابة سليمان ابنه" (۲أخ .)٤:١‏ وهذا 
لا يعني التهوبن من تأثير الكهنة وخلدة النبية (۲أخ 
.)۲۸٤‏ وإرميا النبي (إرميا .)۲:١‏ 


\ ۵ 


اللاويون - سفر اللاويين 


اللاويون - سفر اللاويين 


ولا نعلم شيئاً- على وجه اليقين- عن عمل اللاويين 
وحياتهم في أثناء السبي في بابل» حيث بقي الشعب نحو 
سبعين سنة بلا هيكل» في انتظار تحقيق الوعد بإنقاذهم. 
ولا شك في أنه كان لدانيال وحزقيال تأثير كبير على 
أولئك المسبيين. وفي تلك الأثناء برزت فكرة "المجمع"» 
وكتبت بعض المزامير» وت مخطوطات الأسفار المقدسة 
وحفظت؛› غا يرجح معه استمرار وتقدم برنامج اللاويين في 
التعليم. وقد قاد زربابل الشعب في العودة إلى أورشليم 
وکان بينهم عدد قلیل من اللاریین (عز :۰٤و۷۰‏ ۸:۳- 
.)۲١-۱۹: ۳‏ كان العدد الذي رجع مع عزرا مخيباً 
للأمل. وإن كانت نسبته أكبر ما كانت في الدفعة الأولى 
(عسز ۷:۷و۱۳ ۲۰-۱۵:۸و۴۳- ارجع أيضا إلى نح 
1./.). وقبل انتهاء عمل نحميا في أورشليم؛ أستعيد 
البرنامج القديم الذي وضعه داود. وتقدم العمل بصورة 
افضل (نح ۸:۱۲و ۲۷و ۳۰و ٤۷-٤٤‏ ۳۱-۱۰:۱۳). 


وفي أيام عزرا» وضعت مسئوليات أكثر على اللاويين 
فكانوا تحت تصرفه» ومن كل قلوبهم قاموا بخدمة التعليم. 
وكان اهتسمام عزرا الشديد هو نسخ مخطوطات الأسفار 
المقدسة؛ وكان ذلك يستلزم جهدا ضخما في نسخ هذه 
الوثائق وحفظها. وقد قام اللاويون بالكثير في هذا المجال 
وأثبتوا مقدرتهم كمعلمين» فأخذوا على عاتقهم كل مهمة 
الحعلي ترا فى اليكل الاي ون الرجح أن 
خدماتهم امتدت إلى المجامع. 

وبعطي کاتب سفسري الأخبار مكاناً بارزاً للاويين. 
وكيف كانوا أدوات نافعة في عمل الرب» فقد كانوا حراس 
على تابوت العهد؛ ولم یکن مسموحا لغیرهم بحمله (١أخ‏ 
).).٥‏ کما اختار داود من اللاويين خداماً وجعلهم أمام 
تابوت الرب "لأجل التذكير والشكر وتسبيح الرب" (١أخ‏ 
.).1٦‏ وما كان أعظمه امتياز أن يخدم اللاويون أمام 
تابوت الرب!. 

وقد شهد عنهم الكتاب أنهم في أيام حزقيا الملك, كان 
اللاويون "أكثر استقامة قلب من الكهنة في التقدس" (٣أخ‏ 
۹ )),)). وهکذا اصبح ابتاء لاوي هم معلمو الشقافة 
والدين. لقد كانت خطة الله أن تكون كل الأمة "ملكة 
كهنة". ومن ثم شعباً مقدساً وقد أصبح الكهنة واللاويون 
هم وسطاء العهد االمقدس (الرجا الرجوع إلى مادة "كهنوت" 
في هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 

اللاويون- سفر اللاويين : 


سفر اللاويين هو السفر الثالث من أسفار العهد القديم. 
وهو يختص -إلى حد بعيد- بواجبات الكهنة اللاويين. 


۱٦ 


واسمه في العبرية هو أول كلمة فيه "ودعا" (لا .)١:١‏ 


أولأ- الكاتب: كثيراً ما كان بطلق على هذا السفر فى 
ا ار اقا ا ها به بات الى 
ئ اتر فة ان موي هر الى ك به و ا ر 
كيرا القول: "وکلم الرب موسى" (انظر مثلاً ل١١١١١٤:٠؛‏ 
(tl... TATT:V (TEA gg: +° + 2:0‏ قلا 
محال لا عة يحض ال عاد هن انه كت بذ تر الف نة 
من عصر موسی. 

ثانيا- التاريخ: لقد أعلن الله لموسى بعض الشرائع في 
نق اللاریق: بان كمه من خيمة الاجتماع" (لا ,)۱:١‏ 
وبعضها الآخر في جبل سيناء .)٤٦:۲١(‏ ومعنى هذا ان 
الرب اعطى موسى محتويات سفر اللاويين بعد إقامة خيمة 
الشهادة» ولكن قبل مغادرة بني إسرانيلل جبل سيناء» وهو 
ما يتفق تماما مع ما جاء في سفر الخروج» حيث نقراً: وکان 
في الشهر الأول من السنة الثانية في اول الشهر ان نیک 
ات ار ۷ 0 مرا شیا تی سیا اغطی 
الله موسى في أثنائه شرانع سفر اللاويبن. "وفي اول الشهر 
الثاني» في السنة الثانية لخروجهم من ارض مصر" (عد 
١‏ امر الرب موسى ان يجهز الشعب لمغادرة سسيناء 
استعداداً للدخول إلى أرض الموعد. 


وليس من السهل الجزم بتاريخ خروج بني إسرائيل من 


O GT TTT OIG 
الميلاد 1 واوائل القرن التالث عشر قبل الميلاد. ومیما کان‎ 
تاريخ الخروج» فإن سسفر اللاويين يرجع إلى اوائل السنة‎ 


#الثانية بعد الخروج من مصر. 


ثالثا- الخلفية: قبل نحو أربعمائة سنة من خروج نبي 
من مصر واد الله إبراهيم أن نسله سيكونون كالرمل الذي 
على شاطي» البحر؛ وأنهم باون الی ارش غ عت 
دون لمدة الع ائة سنه وهو مأ حدث فعلاً اذ دفذعهم 
الوجوع إلى النزول إلى مصرء ولخوف المصريين من تكاثر 
بني إسرائيل» ابچ اد لر دم 


ویحدننا سفر اخروج عما عمله الله من خلال موسی؛ 
وکیف أخرج بني إسرائيل من مصر بذراع مدودة ويد رفيعة 
وإجراء العجائب والمعجزات. وقادهم موسى إلى جبل 
سيناء» حيث ظهر الرب لهم في نار ودخان على قمة الجبل. 
وض موي ال ا ل حت أعط الل لضان الع 
وشرائع عديدة» وأظهر الله بذلك أنه قد اختار أمة إسرائيل 
ليكونوا له شعباً خاصا مقدساء يختلفون عن سائر 
الشعسوب؛ وبظهرون صفات الله ني سلوكهم (انظر خر 


اللاويون - سفر اللاويين اللاويون - سفر اللاوبين 
۹و ). نار ودخان» ولکن حتى في حالة عدم وجود علامات خارقة› 


وكان إعبلان الله في سيناء أمراً فريداً لم يتكرر. قد 
أعلن لموسى أنه يريد أن يسكن» وسط شعب إسرائيل بصفة 
دائمةء ولذلك أمرهم ان قا له سكا ملكا تان تلك 
الملوك ورب الأرباب» ويكون قابلاً للاتتقال معهم من مكان 
الى مكان» وهو ما يسمى "خيمة الشهادة" (خر .)٤١-۳١‏ 
وعندما تمت إقامتها "غطت السحابة خيمة الاجتماع وملا 
بها الرب المسكن.. لأن سحابة الرب كانت على المسكن 
نهاراً» وکانت فيها تار ليلاً مام عیون كل بيت إسرائيل 
في جميع رحلاتهم' (حخر ۳:20 ) . 
[ كما يذكر سفر الخروج كيف أمر الرب موسى أن يقيم 
اخاه هرون وبتيه كهنة للخدممة في خيمة الشهادة (خر 
۸ر.. ولكن حدث أنهم قبل أن يشرعوا في بناء 
اة سو بزعامة هرون عجلاً ذهبياً وبدأوا في 
عبادته» فغضب فغضب الله» ولكنه عفا عنهم بصلا موسی من 
أجلهم. وهکذا يترك سفر الخروج القاريء في حيرة» فقد تم 
بناء خيمة الشهادة» ولكن لم يكن فيهم من يعرف كيفية 
عبادة الله فيهاء ولا وضع هرون وعائلته بعد إقامة العجل 
الذهبي. ولكن الله أظهر غنى نعمته في الصغح عن هارون 
أبضاً والسكن في وسط الشعب» وأعطى تعلیماته موسی 
في سفر اللاريين؛ إرشاداً لهم إلى كيفية عبادته في خيمة 
الاجتماع. 


رابعا- الهدف والمغزى: تبين الوصايا العشر -في 
إيجاز رانع- ما بنتظره الله من شعسبه في سلوكهم. 
فالوصايا الأربع الأولى تختص بالعلاقة بالله. أما الوصايا 
الست الباقية فتختص بالعلاقة بالآخرين. ويتبع سفر 
اللاویين ترتيبا اثلا فالأصحاحات ۱۷-١‏ ترينا كيف 
أراة الله من الشغب أن يعدو تا ريا الأتصجاحاث 
من ۲۷-۱۸ -بعبامة- كيف يجب أن يتصرف الناس من 
نحو بعضهم البعض. وبينما نجد الوصايا العشر عامة يكن 
تطبيقها على كل المجتمعات؛ فإن سفر اللاويين موجه إلى 
شعب إسرائيل في ظروفه الخاصةء وعلى القاريء الآن لسفر 
اللاويين أن يستطلع ما وراء هذه الشرائع من مباديء دينية 


4 ای 


ثأبتة. 


هناك أربعة مواضيع هامة جداً يتضمنها سفر اللاويين: 
(( حضور الله. (ب) القداسة. (ج) الذبيحة. (د) عهد 


SS حضور الله فالله دائم الوجود‎ (i 
واقعية› وفي بعض الأحيان يبدو حضوره منظورا في شکل‎ 


نإن الله موجود» ويكون قريباً بصورة خاصة» عندما يتقدم 
الناس إلى عبادته وتقديم ذبيحة. فكل الذبائح المذكورة في 
سفر اللاويين هي ذبائح تقدم للرب. وعند إيقاد الذبيحة 
يشتم الله رائحة طيبة؛ فهي "رانحة سرور للرب" (لا 
.١‏ ويجب على الكهنة الذين يقدمون الذبائح» أن 
يكونوا في منتهى الحذرء لأنهم يقتربون إلى الله أكشر من 
سائر الناس» فإذا تهاونوا في ذلك» وكسروا شرانع الله 
فإنهم یتعرضون للموت (لا ۱۰:٠و؟).‏ 

والله لا يوجد فى العبادة فقط؛ بل فى كل الواجبات 
العا و ي ا و د ا هعد ا 
متکررا: "انا الرب إلهکم" (لا ۲:۱۸ ۳:۱۹)ء ليذكر 

بني إسرانيل بأن کل جانب من جوانب حياتهم. سواء فيما 
ەلا (الأصحاحات )۲١-۲١‏ أو بالحياة الزوجية 
(الأصحساحان ۸١و٠).‏ أو العلاقات مع الآخسرين 
(الأصحاحان ۹٠و٠۲)ء‏ فجميع هذه لها أهميتها عند الله. 
فيجب أن يعكس سلوك كل إسرائيلي صفات الله نفسه 
.)۷:٠١(‏ فمخافة الرب يجب أن تدفع الإنسان لمعاونة 
الأعمى والأصم والشيخ والمسكين. ومع أن مسشل هؤلاء 
الناس لا يستطيعون الثأر لسوء المعاملة فإن الله يهتم با 
بحدث لهم (لا ۱۹:٤۱و۳۲›‏ ۱۷:۲۵و٣۳و٣٤),‏ 


(ب) القداسة: "تكونون قديسين لأني أنا قدوس" (لا 
١ع‏ ۲:۱۹. ۲۷:۵0). ويمكن اعتبار هذه العبارة 
ف لر اللازيئ: فكلمات مقدس "طاهر .و" 
تتكررسكة براوفق هذا السفر. فالله هو القعدوس السامي 
الكامل؛ فالقداسة من ابرز صفاتهء ولكن الحلائق البشريبة 
مکن أن تصبح مفيكة ابضا ولكي يصبح الإنسان مقدساء 
يجب أن يكون مختارا ممن اللهء وأن يؤمن به وهكذا 
أصبح كل شعب إسرائيال "أمة مقدسة" (خر 1:1۹). 
ویخبرنا سفر اللاوبین (۹.۸) كيف تعن هرون وبنوه كهنة. 
وقد جعلهم هذا أكثر قداسة من سائر الشعب» وبذلك 
يستطيعون الاقتراب الى الله وتقديم ذبائح. 

وقبل أن يستطيع الإنسان أن يصبح مقدساء يجب أن 
بکون طاهراً. والطهارة في سفر اللاوبين تعني أكثر من 
اجلو من القذارةء وإن كانت تشمل ذلك أيضا. إنها تعني 
الخلو من أي شذوذ. وعندما يعوز الإنسان ذلك يقال عنه 
إنه "نجس" آي غير طاهرء ولذلك كانت أشنع تجاسة هي 
الموت. الذي هو على النقيض من الحيساة الكاملة. ولكن 
النزيف وغيره من الإفرازات» والأمرا ض الجلدية» کان بمكن 
أن تجعل الإنسان نجسة. كما أن الحيوانات التي لها عادات 
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اللاويون - سقر اللاريين 


اللاويون - سفر اللاويين 


غريبة مكن أن تعتبر نجسة (الأصحاحات .)٠١-١١‏ 


والقمداسة -ونقيضها النجاسة- يمكن أن يوصف بها 
السلوك» وكذلك المظهر الخارجي» فالقداسة معناها طاعة 
الله والسلوك على مشاله- وتبین الأ صحاحات )۲۵١-۱۸‏ 
ماذا تعنى القداسة فى الحياة اليومية؛ فهى تعنى تجنب كل 
علاقات جنسية غب اة والعناية بالفقراء» والأمانة 
والإنصاف ومحبة قريبك كنفسك. وهذا النوع من السلوك 
جعل إسرائيل تبدو مختلفة عن غيرها من الأمم. وبهذه 
القداسة كان من المفروض أن الأمة كلها تعلن حقيقة الله- 
المعيشة على مثاله. 

(ج) النبيحة: ولم يكن في الإمكان -عمليا- أن 
تعيش الأمة أو الأفراد على ذا اف ری الرفيع من 
القداسة. فحتى لولم بقترف الإنسان خطية من الخطايا 
الشنيعة» فإنه كان معرضاً لأن يتنجس بملامسنة شخص 
أخرء أو ملس جثة حيوان ميت أو بغير ذلك من الطرق. 
وللاحتفاظ بعلاقة مع الله القدوس. كان يجب أن تغفر 
خطايا إسرائيل وتمحی نجاسته» وكان هذا هو سبب تقديم 
الذبائح. فقد كانت للتكفير عن الخطية» والتطهير من كل 
نجاسة» والحصول على الغفران. ولأن الخطية لها تأثيرها 
الخطير على العلاقات بين الله والإنسان بطرق عديدة. فإن 
سفر اللاويين يذكر أربعة آنواع من الذبائح لتغطية جميع 
الحالات (لا ١-١)ء‏ ويذكر نوع الذبيحة التي كان يجب أن 
تقوم في مخستلف الحالات (لا ۱۷-۷). وكانت كل هذه 
الطقوس لبيان شناعة الخطية وخطررتهاء وللحفاظ على 
السلام والشركة مع الله ومع البشر. 

(د) عهد سيناء: كل الشرائع الواردة في سفر اللاويين 
هي جزء من العهد الذي قطعه الله مع الشعب في سيناء. 
فهي تفصل وتطبق مباديء الوصايا العشر» على ظروف 
شعب إسرائيل قدياًء ولکنها اك e E E‏ 
القواعد المفصلة. ويجب أن نذكر ثلاث أمور بخصرص هذا 
العهد: )١(‏ لقد أوجد العهد علاقة شخصية. فقد أصبح 
الرب ملكا لإسرائيل؛ وأصبح إسرائيل كنزه الخاص المفرز 
فن متا انع الال ا كان الغهد تاغلل اسا 
نعمة الله فقد وعد الله إبراهيم» وبإنقاذه الشعب من 
العبودية في مصر. أثبت أمانته لوعده» ومحبته لإسرائيل» 
وکان على شعب إسرائيل بدورهم. أن ېدوا أعىتىرافهم 
بالججميل لأجل هذا الحلاص» وذلك بحفظ الناموس. ولم 
يكن حفظ الناموس هو علة خلاصهم فقد أعطي النامرس 
لشعب قد فدي من العبودية فعلاً. كما أن العهد تضمن 
وغردا وانذارات أب ( لظت الأرة 
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الناموس فإن الله يعدهم بمحصولات وفيرة؛ وبالنصرة على 
في جنة عدن»ء ولكن إذا رفضوا شرائع الله» فلابد أن تحل 
بهم الكوارث الرهيبة» من جفاف وجوع وهزية» بل والنفي 
من الأرض التي وعد الله أن بعطيها لهم. هذه اللعنات 
كانت "الخلفية" للتحذيرات التي وجهها لهم الأنبياء فيما 


خامساً- المحتريات: 


أ( أنواع الذبائح (الأصحاحات ,)۷-١‏ فسهذه 
الأضخاخات تشرح كيفية تقديم الأنواع المختلفة من 
الذبائح. وكانت غالبية هذه الذبائح تشكل جزءا من العبأدة 
لمنتظمة في خيمة الشهادة. ثم في الهيكل فما بعد» كما 
تختص بالذبائح الشخصيمة التي كان على الشخص أن 
يقدمها متى أخطأ أو نذر نذرا او شفی من مرض. وهي 
أ بعمله» وأي أجزاء الذبيحة يجب ايقاده على المذبح» 
وأي أجزائها يكن أن يأكله الكاهن وما يجب عمله بدم 


الذبيحة. 


وأول کل شيء. كان على مقدم الذبيحة آن بان 
بذبيحته إلى الفناء الجارجي لخيمة الشهادة وفي محضر 
الكاهن؛ يضع يده على راس الذبيحة ويذكر سبب تقديه 
لها. ثم يذبح الذبيحة وبسلخها ويقطعها إلى قطعها. ثم 
يتولى الكاهن العمل فيجمع الدم النازف من الذبيحة 
ويرشه على المذبح؛ ثم بوقد بعض الأجزاء من الذبيحة - 
على الأقل- على المذبح النحاسي الذي في فناء الخسيممة. 
وكان هذا يتم مع جميع الذبائح» التي کان يجب ان تکون 
على الدوام بلا عيب (الرجا الرجوع إلى مادة "ذبيحة" في 
موطضعها من "حرف الذال" من الجزء الثالت من 'دانرة 
المعارف الكتابية"). 

(ب) تكريس هرون وينه لخدمة الكهنوت 
(الأصحاحات .)٠١-۸‏ ومع أن سفر اللاويين يبدو سقر 
شراتع لانه يشتمل على العديد منهاء فإنه من ناحية اخرى 
يعتبر سفراً تاريخيا. إذ بصف لنا الأحداث التي وقعت بعد 
السنة الأولى من اروج من مصر. وتصف لنا هذه 
الأصحاحات الثلاثة كيف کرس موسى هرون وبنيه ليكونوا 


کا ی 


ونما يسترعى النظر ويدعو للعجب هو أن هرون الدي 


صنع العجل الذهبي للشعب» وبسنی اھا قاجا ونأدی 


وقسال: "غداً عيدللرب" (خر »)١-1۱:۳۲‏ هرون هذا هو 
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اللاريون - سفر اللاويين 


الذي يختاره الرب ليكون أول كاهن عظيم لشعب إسرائيل! 
حقاً ما اغنى نعمة اللهء واعظم مراحمه وغفرانه!! فهرون 
أول الخطاة يعين رنيسا للكهنة "ليكون وسيط بين الله 
والشعب. ألا يذكرنا هذا بقول الرسول بولس: "أنا الذي 
كنت قبلاً مجدفاً ومضطهداً ومفترباًء ولكني رحمت... 
وتفماضلت نعمة ربنا جداً... صادقة هي الكلمة ومستحقة 
كل قبول» أن المسيح يسوع جاء إلى العالم ليخلص الخطاة 
الذين أولهم أنا. لكنني لهذا رحمت ليظهر يسوع المسيع 
فى أنا أولاً كل أناة مثالا للعتيدين أن يؤمنوا به للحياة 
الأبدية" (١تي‏ ١:١٠و١١).‏ 


(أصا من جهة الكهنة وتكريسهم وخدمتهم» فالرجاء 
الرجوع إلى مادة "كهن" في موضعها من "حرف الكاف' 
في هذا الجزء من دانرة المعارف الكتابية"). 

ويبادرنا الأصحاح العاشر بمفاجأة رهيبة. فقد قدم ابنا 
شرن ناداب یهن امام ارب تارا عن ادامر شا بها 
فيخرجت نار من عند الرب واكلتهما فماتا امام الرب" (لا 
٠و؟).‏ ولا نعلم تماما ما المقصود "بالنار الغريبة". 
ولكنهما -بلا شك- فعلاًشيئاً لم يأمر به الرب. وكان 
الواجب أن يكونا قدوة للشعب في الطاعة الكاملة لكلمة 
الله فهذا هو جرهر القداسةء ولكنهما -عوضا عن ذلك- 
فعلا ما أراداه هماء فكانت العاقبة رهيبة. 


فض ون ( 9 )د درو ي هوان 
يبکي هو وابناه الباقیان آلعازر وإيشامار على ما حدث لثلا 
بعتبروا شركاء في الجرية 'فيسوتوا وبسخط على كل 
المجماعة" (لا ١٠1:1و۷).‏ كما حذرهم مسوسى من شرب 
الخحمر والمسكر لأن عملهم بقشضي التميميز بين المققدس 
والمحلل وبين النجس والطاهر؛ ولتعليم بني اسرائيل جميع 
القرائض التي كلمهم الرب بها بيد موسي" (لا -۸:١٠١‏ 
۹ ويحتتم الأصحاح العاشر بصورة الف صو 
النعمة الغنية» فرغم ما حدث من خطا في تقديم ذبيحة 
الخطية» فإن الله تجاوز عن ذلك (لا .)۲٠-١٠٣:۱۰‏ 

(ج) الطاهر والننجس: (الأمصحاصات ١١-١١)ء‏ 
فموضوع الأصحاحات ۱١-١١‏ هو التمييز بين الطاهر 
والنجس تهيدا ليوم الكفارة العظيم (الأصحاح .)١١‏ 
بتطهير خيمة الشهادة من كل نجاسة في الشعب» ضماناً 
اهار يكن الل نة الىت 0003 
فالأصحاح الجادي عشر يذكر المحيوانات النجسة التي لا 
تؤكل. فيذكر الحيوانات البرية أولأًء ثم الأسماك فالطيورء 
TEES‏ فکان یشترط 

في الحيوانات البرية الطاهرة أن ' تش تشق ظلفاً وتقسمه ظلفين 


وتجتر" مشل الغنم والبقر باستتناء الجمل والخنزير والوبر 
والأرنب لعدم توفر الشرطين معا فيها 

ایا السمك وجميع ما في المياه فكان يشترط 
زعانف وحرشف» وبدون ذلك فتعتبر جسۀ لا تو 


أما الطيور فتعتبر طاهرة فيما عدا الطيور الجارحة أو 
التي تقتات على القمامة. 

والحشرات الطاهرة هي الشبيهة بالطبور, بأن لها 
أجنحة؛ ولکل منها كراعان قوق رجليه يثبت بهما على 
الأرض مشل الجراد أما تارف ك او التي 
لھا أربع أرجل فتعتبر نجسة. 


وكل ما مشي منها على بطنه أو كفوفه أو يدب على 
الأرض. أو كثرت أرجله» مثل ابن عرس والفار والضب وما 
اشبه» فتعتبر نجسهة. 


ويرى البعض أن العلة في اعتبار بعض الحيوانات 
اف ةالو اا با هو او ا اك اة كانت 
تقدم ذبائح في العبادات الوثنيةء أو كانت تمل آلهة وثنية. 
والحقيقة هي أن بعض الحيوانات النجسة كانت تستخدم في 
العبادات الوثنية» وكذلك كانت تستخدم بعض الحيوانات 
الطاهرة؛ عا بجعل هذه العلة غير مقلعة. 


أن تکون 


واحتمال آخر هو أن العلة كانت ترجع لأسباب صحيةء 
فكان أكل لحوم الحيوانات الطاهرة مأموناً صحياً. بينما لم 
يكن أكل لحوم الحيوانات غير الطاهرة مأموناً. وهناك بعض 
احق في هذا التعليل؛ ولكنه غير جازم» فلحوم بعض 
الحيوانات الطاهرة يكن أن تكون ضارة في بعض الظروف؛ 
بینما قد لا تکون جوم ! بعض الحيوانات اللنجسة ضارة في 
بعض الأحوال. وقد أبطل العهد الجديد هذا التفريق (انظر 

اع ۱۵-۱۰:۱۰ کو ۸:۸ ۰۲۵:۱۰ ۱تي ٤:۳و٤).‏ 


وکان غ هسي للإسرائيليين بالأكل من لحوم 
الحيوانات غير الطاهرة» اما لمسها وهي حية؛ فلم يكن 
محرما. فمشلاً كان في إمكانهم ركوب الخيل والحمير 
والجمال وغيرها من الدواب. أما الجثث -بعامة- فكان 
لسها بنجس» الا اذا کایچا ةلا ۳۹۰:۱۱ و٤ .)٤‏ 


ويذكر الأصحاح الثاني عشر أن الولادة. أو بمعنى أدق. 
النزيف الحادث من الولادةء يجعل الوالدة غير طاهرة لمدة 
أربعين أو ثمانين يوماً حسب نوع المولود ذكرا كان أم 
انشى. وفي نهاية هذه المدة كان بجب تقديم محرقة وذبيحة 
خطية حسب الاستطاعة» للتكفير عنها. 


بتناول الأصحاحان الخالث عشر والرابع عشر موضوع 
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النجاسة بسبب المرض الجلدي وبخاصة البرص؛ ويذكران 
بالتفصيل كيفية الفحص بمعرفة الكاهن؛ وما يتبع من 
إجراءات في حالة ثبوت المرض» وضرورة عزل المصاب خارج 
المحلة. وطقوس التطهير. 

ويتحدث الأصحاح الخامس عشر عن نجاسة من به سيل 
من لحمه؛ كما في حالة السيلان؛ ومن ضاجع امرأة» وكذلك 
المرأة في فترة الطمث» » أواذا كانت مصابة بتزيف فانها 
تعتبر نجسة؛ وكل من مسها يكون نجساً إلى المساء. ويجب 
أن يغسل ثيابه ويستخ با ء. 


ومعنى كل هذا هو أن كل إسرائيلي -تقريبا- كان 
معرضا لان يتنجس في وقت من الاوقات› عا کان بعرض 
مسكن الله للنجاسة. 7 1 انه تحدد يوم 
للكفارة في كل سنة» وکان ر يعمتسبر أخطر وأقدس يوم في 
السنة العبرية. ونجد وصفاً للذبانح والإجراءات التي کانت 
تقام في ذلك اليموم في الأصحاح السادس عشر (الرجا 
الرجوع ا مادة "الكفارة- بوم الكفارة" في موضعها من 
هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


ويذكر الأصحاح السابع عشر بعض القواعد السابق 
ذكرها والمختصة بالذبائح. ولکنه بضیف شيناً جدیدا» وهو 
ان كل ذبيحة يجب أن بؤتى بها إلى باب خيمة الاجتماع 
وذلك لمنعهم من أن يذبحرا للاوثان. 

(د) قواعد للحياة اليبومية: تذكر الأصحاحات -١۸‏ 
۵ قرواعد للحياة البومبةء فبينما تتناول الأصحاحات 
السبعة عشر الأولى من سفر اللاويينء واجبات الإنسان من 
نحو الله فإن الأصحاحات الأخيرة تتناول واجبات الإنسان 
من نحو الآخرين . فتتناول الأصحاحأات ۲۰-۸ القراعد 
التي كانت تحکم العلاتات الزوجية ني اسبرائیل قديهاً. 
ويقدم لنا الأصحاح التاسع عشر أمثلة أخرى لمعنى الطهارة 


في الحياة اليومية. فمن الناحية الإيجابيةء تعني سا 


الفقير بترك بعض الحنطة والشمار في الحقل عند الحصاد 
(۹:۱۹و٠٠).‏ وإعطاء الأجير حقه في نفس اليوم 
(۱۳:۹). والامتناع عن الوشاية (١1:٠۱)ء‏ واحسترام 
الشسيخ» ومعاونة الغريب والنزيل» ومراعاة الأمانة.في 
التعامل مع الأخرين )۳1-۳۲:۱4( ولكن القداسة تعني 
ما هو أكشر من الأعمال والأقوال. أذ خت ا تغير الفكر: 
"لا تبغض أخاك في قلبك.. بل تحب قريبك كنفسك" 
(۱۷:1۹و4). 


ويتناول الأصحاحان ۲۱و۲۲ ما يجب على الكهنة أن 
يتحلوا به من القداسة في حباتهم. فيجب أولاً أن بتجنبوا 
لس جثة ميت إلا للأقرياء الأقربين. وثانيا يجب أن يتزوج 


الكاهن امرأة عذراء عفيفة. وثالغاً يجب ألا يكون يالكاهن 
واضح» وهو أن الرجال الذين يمثلون الله يجب أن ينعكس 
عليهم كمال الله في أجساد سليمة خالية من العيوب. أما 
الذيين يتنجسون وقتيا بالإصابة مشلا برض جلدي أو 
بسيل» فكان يمكنهم العودة لممارسة واجباتهم حالما 
بتطهرون من نجاستهم. 

ويعدد الأصحاح الثالث والعشرون الأعياد والمواسم 
المقدسة والذبائح التي كانت e‏ 


ويذكر الأصحاح الرابع والعشرون كيفية ابقا ء المنارة 
کل مساء: ا کے ارول نے کلب 
حكم على من جدف برجمه بالحجارة حتى الموت. 


ويتناول الأصحاح الجخامس والعشرون موضوع سنة 
اليوبيل. ضفي كل المجتمعات بضطر بعض الناس 
للاستسدانة» ولم تكن في المجتمعات القدية "بنوك' 
للاقستراض منها. وكان المدين يضطر إلى أن بيع أرض 
ميراثه التي يعتمد عليها في الحصول على رزقه» بل وفي 
بعض الحالات الشديدة كان يبسيع ئە غيدا كان شن 
الصعب جداً أن بستطيع استرداد ارضه او حریته. لکن هذه 
الشريعة المختصة بسنة اليوبيل» كانت تفتح باباً واسعاً 
للنجاة. وكانت سنة اليوبيل تجيء كل خمسبن سنة» وفيها 

بعتق کل عبد وکل من باع أرضه يستعیدها وکل مدین 
لص ن دينه. ومع أن القصد الأساسي من شريعة سنة 
اليوييل. كان مساعدة الفقراء. فانها أيضاً منعت تضحم 
الثروات في يد عدد قليل من الاأغنياء. 

(ه) البركة واللعنة والنذر: (الأصحاحان ۲١۱‏ ۲۷) 
فيذكر الأصحاح السادس والعشرون البركات واللعنات 
التی كان باگتم بلكل عهد. فقد وعد الله إسرائيل 
بہرکات عظيمة وبنجاح روحي اذا هم حفظوا الناموس؛ كما 
حذرهم من المصائب التي تحيق بهم إذأ عصوا. 


ويعتبر الأصحاح السابع والعشرون ملحقاً بختص 
بالنذور والعطايا لله. فعندما ينذر إنسان شينا لله- بصبح 
هذا أمرا ممقدساً لا يسستطيع أن يتراجع فيه إلا بتعويض 
کاف. 


سادساً- سفر اللاريين وا لمسيحي: لقد کتبت شرائع سفر 
اللاويين منذ أكثر من ثلاثة الاف سنةء وشتان بين الظروف 
الآن. وظروف بني إسرائيل قدياً حين أعطيت هذه الشرائعء 
الا أن رسالة سفر اللاويين الأساسية مازالت لها أهميتها 


اللاويون 5 مدنهم 


اللاويون - مدنهم 


ا ففي الذبائح المذكورة في سفر اللاوبين نستطيع 
أن نفهم الجوانب المختلفة موت المسيح» فقد كان المسيح هو 
المحرقة الحقيقية »فهو "حمل الله الذي برفع خطية العالم' 
( :)+ قو الي بروج ازل اهال 

قبت (غ )ق "أسلم نفسه لأجلنا قريانا وذبيحة 
لله رائحة طيبة" (أف .٥‏ والمسيح هو الذبيحة الكاملة 
للخطية "فدمه بطهر من كل خطية" (١بو .)۷:١‏ وقد 
آبطل موت المسيح الذبائح الحيوانية» ولكن هذه الذبائح 
ا لمذكورة في سفر اللاويين تبين لنا ما فعله المسيح وما 
احتمله لأجلنا. 


كما أن الكثير من الوصايا الماذكورة فى سفر اللاويين. 
تنطبق على الحياة المسيحية. فلاطار ا كمسيحيين أن 
نكون "قسديسنن لأن الله قدو ( یھی , ۳:۱۹ 
٠‏ ابط .)۱١:١‏ وكما يحذر سفر اللاويان» غيمر 
الطاهرين من الأكل من الذبائح لنلا يقطعبرا من شعبهم» 
كذلك يحذر الرسول بولس الكنيسة في كورنشوس من الأكل 
من عشاء الرب بدون استحقاق» حتى لا بجلبوا على 
أنفسهم دينونة (۱ کو .)۳۲-۲۷:۱١‏ ويؤكد سفر اللاويين 
على وجوب ان يكون الكهنة قدوة في القداسة الكاملة في 
سلوكهم» وكذلك يطلب الرسول بولس من الرعاة وا لام أن 
یکونوا قدوة في الفضائل المسيحية (١تي .)١١-٠:۳‏ 


كما أن التحريضات العملية بخصوص العناية بالفقير 
والأعمى وا لأصم» وأن يكون الإنسان منصفا وأميناً لشريك 
الحياةء ولجميع الناس» مازالت لازمة الآن. كما كانت لازمة 
منذ أكثر من ثلائة آلاف سنة. وقد جمع الرب يسوع المسيح 
كل الناموس والأنبياء في أية اقتبسها من سفر التثنية 
(9:7): "تحب الرب إلهك من كل قلبك ومن كل نفسسك 
ومن كل قوتك'؛ وآية ثانية اقتبسها من سفر اللاريين 
(۱۸:۹): "تحب قريبك كنفسك" (ارجع إلى مت 
۳۹--۲٢‏ مر ۰:۱۲ ٣و٣‏ لو ۲۷:۱۰). فبدراسة 
سفر اللاوبين والتأمل فيه؛ يمكن للمؤمن الآن أن يتعلم 
الكثير عن طبيعة الله وارادته للقداسة (١تس .)١:٤١‏ 

اللاويون - مدنهم: 

لم يكن لسبط لاوي نصيب في الأرض عندما قسّمها 
يشوع والعازر الكاهن والرۋساء بين الأسباط (عدد 
Si NANE NTE‏ 
۸؛) ولكنهم أعطوا ثماني وأربعين مدينةء ما فيها 
مدن الملجاً الست (عد ١۴:٦و۷).‏ وكان لكل مدينة منها 


مسارحهاء أي مساحة محددة حول المدينة مرعى لبهائمهم 


فيما يختص بشريعة الفكاك (لا .)۴٤-۳۲:۲۵‏ 


وتجد قائمتين بهذه المدن (یش ۲۱ ١أخ .)۲١‏ وكان 
منها ثلاث عشرة مدينة للكهنة (يش )٤:١١‏ مما فيها مدن 
الملجاً الست. وهناك بعض الاختلاف بين القائستبن لتغير 
الزمن؛ ما بستلزم دراسة دقيقة للمخطوطات العبرية 
واليونانية» كما أن هناك بعض المدن التي ذكرت بعد زمن 
(صم ۲۷:۳۰). و"عناثوت" (١مل‏ ۲۹:۲ إر ١:١ء‏ 
۲١‏ )). والمدن المذكورة تكاد تكون معروفة جميعها من 
فصول أخرى. وفي الواقع ليس منها سوى خمس مدن لم 
کن تحديد مواقعها. 


وطريقة توزيع هدد المدن تبين الهدف منهاء فقد كانت 
موزعة بين الاثنى عشر سبطاء ولكن لم تكن جميعها في 
مركز نصيب السبط. ضمدن اللاويإن في نصسيب سبطي 
يهوذا وشمعون» كانت تقع في المرتفعات الجنوبية حيث 
استقسرت عشائر الكالبسيين والقنزيين. وكانت المدن في 
ق ان ر ن ا ای ب 
BO E‏ 
نصيب يهوذا؛ حيث كانت تقيم عائلة شاول. لقد كانت مدن 
اللاويين تقع في غالبية الأحوال على التخوم حيث كانت 
شةر الحاميات العمسكرية. فكانت مثلاً على حدود 
الصحراء الشرقية في أطراف نصيب رأوبين. كما كانت في 
مواجهة الغفلسطينيين في نصيب دان. وكانت في بعض 
المناطق الهامة تقع في السهول كما في أشير ومنسي 
يضرهماا س الإهباط في الجليل. التي لم تستطع أن تفتتح 
المدن الكنعانية (قض ۳۳-۲۷:۱). وهكذا أعطى اللاويون 
مناطق استراتيجية. ولم یکن كثير من هذه الذن قد ت 
الاستيلاء عليها في زمن دخولهم إلى كنعان. فلم تخضع 
للحكم الإسرائيلي إلا في زمن داود. 


0 


ومع أن اللاويين لم يسكنوا وحدهم في أي مدينة من 
هذه المدن (بل سكن معهم إسرائيليون آخرون)» فقد وضعوا 
في هذه المدن للقيام بواجبات معينة» في خدمة الله وفي 
خدمة الملك (۱خ ۲۹:١۳۲-۳)ء‏ فكانوا يجمعون العشور 
(عد ۲۱:۱۸ تث ٤‏ آ۳۸). ویقڪومون بالنظر فی امور 
القضاء (۱أخ ۲۹:۲۹ ۲أ ۸:1۷. )١١-۸:1۹‏ والمهام 
العسسكرية (١أخ .)۱١۹-٠:۲١‏ وإدارة اللخازن (١اخ‏ 
{K:۹‏ 


كانت هذه كلها من مستولبات اللاویین» وكانوا 
يخدمون في العاصمة بالدور (١أخ‏ ۷ /), کما کانت 
عليهم واجبات مشابهة طرال العام في مناطق سكناهم 
(١أخ {TF -4۹:۲٨‏ 


۲١ 


اللاريرن ك مدنهم 
اللاويون - مدنهم 


° بيخ حورون چاؤو vy‏ فيل 
م عدن .عجلون ۰ جېتوان 


مدن اللاوبين 


۲۲ 


لايش 


وقد کان ولاؤهم لبيت داود سبباً في فقدانهم لمراكزهم 
في المملكة الشمالية» ما أدى إلى التحاق معظمهم مُملكة 
يهوذا عند انقسام المملكة (١أخ‏ ١١:1۳و٤١).‏ 


ولیس ثمة شك في أن قائمة مدن اللاويين كانت ټ تشکل 


واقعاً جغرافيا واجتماعياء وان كان من الواضح آنه لم یکن 

ثمة توزيع منتظم جغرافياًء ولكن من ر انه كان هناك 

توازن في التوزيع بين الأسباط الاثنى عشر» فقد أعطوا 
لایش: 


اسم عبري معناه "أسد ۴ وهو أسم: 

)١(‏ مدينة كنعانية في شمالي فلسطين؛ غزاها 
الدانيون» وأطلقرا عليها اسم أبيهم "دان" (قض ۷:۱۸ 
واوو )وتس ايضاً "لشم" (یش 44 ). 

(۲) لايش أبو فلطي من جلبيم؛ الذي أعطاه شاول 
الملك ابنته ميكال زوجة؛ بعد أن أخذها من داود (اصم 


٥‏ ؛) ویسمی ابنه أيضا فلطئیل بن لايش (۲صم 
0:۳( 


لایل: 


الذي کان رئيس لعشاثر الجرشونيين فى البربة (عد (۲٤:۳‏ 


ل ب) 


لبانة: 

أسم عبري معلناه E E‏ عائلة من 
النشينيم» رجع بنوه مع زربابل من السبي البابلي في نحو 
۸ قم (غر ۲ :€0( .(EA:V mi‏ 

لباؤت: 

2 عبري» جمع البؤة" (ا و وکانت لباژت 


({(FT:10‏ وهي نفسها بیت لبأاؤت (یش 1:1۹( وتذكر 
آيضا باسم "بيت برئي" (١أخ .)۳٠:٤‏ 


4 
لباوس: 


اسم عبري يظن ان معناه شجاع أ محبوب '. وهو اسم 
أحد التلاميد الاثنى عشر الذين دعاهم الرب يسوع المسيح 
لیکونو! رسلا (مت ۴:1{ وکان بسمی انشا "تداوس" 
(مر (A۸:‏ . وبسمهة لوقا بهوذا اخ بعفوب" (لو 


۱ أ‎ 1٦ 


ويز لوقا وبوحنا بنيه ويهوذا الإسخريوطي» فيقول 
وخا سرا را ل ا روط و6 
ولعل لاوش وتداوس كانا لقبين له لتمييزه عن يهوذا 
الا سخريرطى الذي سالرت وقد بكرن اس لاوس 
مشحقا من الكلمة العبرية "لب" أي قلب و "تداوس" من 
الكلمة الآرامية ثد " أي ثدي الأم. وكلاالاشتقاقين 
بتضمنان معنى "لابن المحبوب . 


لب- ألباب: 


اک کے ا و ا 
هو عقلهء والجمع ألباب. ويقول أليهو لأبوب وأصصحابه: 
"اسمعوا لي يا ذوي الالباب" (اي .)۴٤:۳۲٤ ۱۰:۳٤‏ 
والكلمة في العبرية هي "بنه" وقد ترجمت كشيرا إلى "فهم 

(اي ۲:۲۰ ۱۲:۲۸و۲۸. ¢:1 ١ plo EL:TA A‏ 
٤ ۳‏ وهو.. الخ )ء كسا ترجمت إلى فطنة (تث 
٤‏ اي ۸ لخ). 

لبد-ملبد: 

لبد الشيء ء بالشي»ء: ركب بعضه بعضا . لبد الشيء 
بالشيء: :اله بةالصافا شديدا .وقول الت أعطاا 
تعطوا كيلاً جيداً مدا مهزوزا. بعطون في أحضانكه" (لو 
٦‏ أي كيلاً مضغوطا بشدة. فالكلمة في اليونانية 
ھی 'بیزو' (20ء۲1) بمعنی بنضغط بشدة. ولا ترد فی 
الكتاب المقدس إلا في هذا الموضع ۰ 

اللبن هو الحليب» وهو السائل الذي تفرزه إناث 
الشدييات رظن الشدي لإطعام صغارها. وتستخدم نفس 
الكلمة في الكتاب المقدس للبشر (إش ۹:۲۸) كما لسائر 
الحيوانات من رتبة الثدييات (خر ۱۹:۲۳). وکشيرا ما 
وضفت أ رض ک اوو ا اچ افيض لبا ۱A۸) RT‏ 
مرة- انظر مخلاً خر ۸:۳و۱۷. ظا :۰۲۷ تث ۳:٩‏ يش 
۵ ار ۵:۱١‏ خر ۰و ...الخ). وقد وصف بنو 
إسرائيل المتمردون أرض مصر هكذا. قائلين لموسى: "أقليل 
أنك أصعدتنا من أرض تضيض ل #اكسلاً لنميتنا في 
الرة (عد ٠ ۴:١‏ 

وقد استىخدم الناس -منذ أقدم العصور- اللبن طعاماً 
استخدموا لبن البقر والغنم (تث ,)١٤:١١‏ والمعز (أم 
۷,؛)؛) ‏ والجمال (تك .)٠١:۳۲‏ ويقسول الرسول بولس: 
ن برقي رعا ومن لت القبةال ناكل اک 


ww 


أبن 


بان 


٩‏ فكان اللبن من أول الأشياء التي تقدم للقادم من 
السفر متعباًء بل كان يعتبر من أطعمة الرفاهية (قض 
۵,/؛/ نش ۱:۵). 

وكان اللبن يحفظ في "وطاب" (جمع وطب؛ وهو القربة 
التي يحفظ فيها اللبن- انظرقض .)۱۹:٤‏ وكان اللبن 
عرضة لأن يتخشر بسرعة في الجو الحار ور "لبنا رانب" 
او ليصنع منه الجبن. سواء ما فيه من زبد» أو بعد استخراج 
الزبد منه؛ فيصنع منه "الجين القريش" المعروف. وما اكشر 
انواع الجين التي تصنع ممن اللإن. ويقول أيوب: "الم 
تصبني كاللبن. وخشرتني كالجين؟" (أي .)٠٠:٠١‏ ويبدو 
أنهم كانوا -أحياناً- يصنعون الجن بعصر اللين (أم 
.)..٠‏ كما كانوا يصنعون أطعمة من اللبن مخلوطا 
بغسيمره من المواد الغذائية. وقد نهت الشريعة مشدداً عن 
"طبخ المجسدی بلبن مه" (خر ۱۹:۲۳ ۲٦:۳٤‏ تث 
4.).) . والأرجح أن ذلك كان لأن الوثنيين كانوا يفعلون 
ذلك في تقدماتهم لأوثانهم» كما جاء في ألواح "رأس 
شمرا" (اوغىاريت). ولكن اليهود. بناء على تفسيراتهم 
الخاصة لهذا النهى» امتنعوا عن كل الحم مع اللبن في 
نفس الوجبة. 

ويستخدم اللبن مجازياً للتعبير عن: )١(‏ الوفرة (تك 
۹/؛/,/,/ خر ۸:۳ تث ۲ ...لخ (۲) لوصف 
جمال المحبويةء حيث يقول عريس النشيد لعروسه: 'شفتاك 
يا عروس تقطران شهدا حيث لسانك عسل ولبن» ورائحة 
ثيابك كرائخحة لبتان" (نش .)۱١:٤‏ (۳) لوصف بياض 
الأسنان (تك ۹٤:۲٠)ء‏ أو بياض الجلد (مراثي .)۷:٤‏ 
)٤(‏ الطعام الروحي لغير البالغين الذين لا يعرفون إلا 
المباديء الأولية ( کو ۲:۳ عب ۲:۵١و۳١)-‏ (۵) 
البركات الألفية (اش ۱:۵۵ ۱١:٦۰‏ بۇ ۱۸:۳). )١(‏ 
كلمة الله النقيةء فيقول الرسول بطرس: كأطفال مولودين 
الآنء اشتهوا اللبن العقلي العديم الغش لكي تنموا به" 
(۱بط ۲:۲- انظر أیضا ٣کو .)۲:٤‏ 

اللبن: الطوب المضروب من الطين» يبنى به دون أن 
يحرق» فإذا أحرق فهو "الآجر". وعندما ارتحل البعض من 
نسل نوح بعد الطوفان شرقا إلى أرض شنغاو: واراذوا أن 
ببنوا برجا يحتمون فيه من أي طوفان قادم» قال بعضهم 
لبعض: "هلم نصنع لبناً ونشويه شياً. فكان لهم اللبن مكان 
الحجر وكان لهم الحمّر مكان الطين" (تك .٠-٠:١١‏ ارجع 
أیضا لی إٍش ۹:۹و١٠).‏ 


ولا تكاثر بنو إسرائيل في مصر» وخشى المصريون 


£ 


لذلك» سخروهم؛ "ومرروا حياتهم بعبودية قاسية في الطين 
EVO AEA a‏ 


وقد أمر الرب حزقيال النبي قائلاً: "وأنت يا ابن آدي 
فخذ لنفسك لبنة (طوبة من اللبن) وارسم عليمها مدينة 
أاورشليم؛ وأاجعل عليها حصارا... تلك اية لبيت إسرائيل" 
(خر ۳-۱:٤‏ ). وکانت نبوء: عن حصار جيموش بابل 
لأورشليم. 

والملبن: المكان الذي يصنع فيه اللبن (انظر إر ۹:٤٣‏ 
ا :£( 


بان: 


وهي في العبرية "لبؤنه" وفي اليونانية 'ليبانوس' 
)Liban0s(‏ ومعناھا ا واللبان -ويسمى انشا 
"الكندر"- عبارة عن صمخ را تنجي يستخرج من بعض 
انواع اشجار "البوزويليا" (aاااءسوه۴)‏ من الأاشجار 
الصنويرية. وذلك بأن تشق قشرة جذع الشجرةء فيخرج 
منها عصير أبيض اللون أو كهرماني؛ حريف الطعم» تنبعث 
منه رانحة عطرة قوية متى أوقد. وكان هذا الصمغ -متى 
جف- يصبح قابلاً للسحق ناعماً. وقد ورد ذكر 'اللبان" في 
الكتاب المقدس بعهديه نحو عشرين مرة. فكان اللبان احد 
أجزاء البخور العطر الذي مر الرب به موسى ليستخدم في 
خيمة الشهادة. وكان هذا البخور يتكون من "ميعة واظفار 
وقنة عطرة ولبان نقي› تکون أجزا ء متساوية" مع النهي 
القاطع بألا یصنعوا على مقادیره لأنفسهم (خر -٠٤:۴۰‏ 
۸ 


وكانوا يجلبون اللبان من شبا في جنوبي شبىه الجرزيرة 
العربية (أش ٠:١٠‏ إر ٦؛,؛),‏ ومن الصومال في شرقي 
أفريقية. فك اللبلش مادة ثمبنة لأنه كان يتكلف الكثير 
في جلبه من هذه الأماكن البعيدة على ظهور الجمال في 
تلك العصور القدية. فكان بعتبر من المتاجر الثمينة (انظر 
اش ۲۳:٤۴‏ ار ۴۹:۱۷ ۵:١‏ رؤ ۱۳:۱۸). 


وكان اللبان يوضع أيضا على تقدمة الدقيق» حيث كان 
الكاهن يأاخذ منها "ملء قبضة من دقيقها وزيتها مع كل 
لبانها› ويوقد الكاهن تذكارها على المذيح وقود رالحة 
سرور للرب" 7ه ۳وو :0). کیا کان الكاهن 
يجعل على كل صف من صفي خبز الوجوه لباناً نقيأ عند 
ترتيبه لمائدة خبز الوجوه في كل يوم سبت (لا .)۷:۲٤‏ 
ولکن؛ لم يكن اللبان يوضع على قربان الخطية (لا 
,),)/)٥0‏ ولا على تقدمة الغيرة ( عد .)١۱۵:0‏ 


وقد أوتمن بعض اللاويين على "أمتعة القدس وعلى 


لبن 


لبنان 


الدقیق والخمر واللبان والأطیاب" (۱اٌخ .)٠۲۹:۹‏ 


وتقول بنات أورشليم لعروس النشيد: "من هذه الطالعة 
من البرية كأعمدة من دخان معطرة بالمر واللبان ويكل أذرة 
التاجر؟" (نش .٠:۳‏ انظر أيضاً نش ٤:٠و٤١).‏ 


وعندما جاء المجوس لزيارة الطفل يسسوع: "قدموا له 
هدايا ذهبا ولباناً وصرا" (مت )٠٠:١‏ في إشارة إلبه 


كرئيس الكهنة العظيم. 
بنی: 


كلمة عبرية معناها ا ي وهي وع من شجر الحورء 


بستخرج من عصيرها 'الميعة' التي كانت تستخدم في 
صنع البخور العطر (خر .)۴٠:١١‏ فتذكر أشجار اللبنى 
مرتين في الكتاب ال مقدس: فعندما كان يعقوب يرعى غنم 
خاله لابان» وحدد أجرته بکل شال قطاء ,اھ آخذ 
للفسه قضباناً ضرا من لبنى ولوز وولا" وقشر فيها 
خطوطاً بيضا كاشطاً عن البياض الذي على القضبان... 
لتتوحم (الغنم) عند مجيئها لتشرب"(تك ۳۷:۳۰و۳۸). 
ولكن يعقوب أدرك أن ما ناله من بركة لم يكن بفضل 
حب لته وذکانهء بل من الرب» فقال اة "اله ابي اال 
معي.. فقد سلب الله مواشي أبييكما وأعطاني.[[(تك 
۴-؟((. 

ور ر اللي ي نحو عشرين قدماً؛ وتضرب 
بجذورها في الارض. وتتد اغصانها فتكون خميلة ظليلة 
كمانوا بذبحسون في ظلها للأوثان» فسيقول هوشع النبي: 
'بذبحون على رؤوس الجبال ويبخرون على التلال تحت 
البلوط واللبنى والطم لأن ظلها حسن" (هو .)١١:٤‏ 
لبتان: 


)١(‏ الاسم: لا يذكر اسم لبنان. في الكتاب المقدس إلا 
في العهد القديم» ولكن تذكر بعض مدنه الهامة مثل صور 
وصيدون في األعهد الجديد. ويطلق اسم لبنان بوجه عام 
على سلسلتي الجبال الممتدتين من قرب صور؛ حيث تمتدان 
شمالاً متوازيتين» وموازيتين لساحل البحر المتوسط؛ وهما 
ا اکرو ا جل هاو اشر اه 
مشن من الأصل الفبريى لن الذي فاه أب وه 
وصف يرجع إلى لون أحجار الجبال الجبرية البيضاء. أو إلى 
الثلوج التي تتوج قمم الجبال على مدى ستة أشهر في 
السنة (أر ,)١٤:١۸‏ 


(۲) جغرافيته: تتصل جبال لبنان في طرفها اجنوبي 
اا ل الال جل خن ووراعل ت 


في سلسلة جبال لبنان الشرقية» إذ يرتفع إلى نحو ۲۷۷٤‏ 
قدماً. ويفصل بين سلسلتي الجبال واد عريض, يطلق عليه 
ي لابا اعلا اش )ا 
ا حماة" (عد .)۸:۳٤١‏ وكان يطلق عليه قدهاً 
کا ١ای‏ ر ا ا ری غو ادن ای 
'البقاء. 


ويفمصل بين جبال لبنان في الجنوب؛ وجبال الجليل» 
"غور" عميق يتجه من الشرق إلى الغرب يجرى فيه نهر 
اللطاني ريسا الى بصب فى الجر التريط 
شمالي صور. أما في مجراه الأعلى فهو يسير في وادي 
البقاع في اتجاه شمالي شرقي نحو "بعلبك"'. وسلسلة جبل 
لبان عد و د٠ا‏ ميل حال الى واد ال الك 
الذي بجرى من الشرق إلى الغرب» وترتفع فيه جملة قمم» 
فضي الجنوب يوجد جل ريحان» وجب تومات» وجب نيحا 
(وترتفع من ٠۳٠١‏ قدما إلى نحو ٠۲۳١٠‏ قدما) إلى 
الشرق من صيدون. وفي المنتصف يرتفع جبل الباروك وجبل 
الكسة وخل صن ( ۷۲۲ قدما .۸۹ا قدما ۸0۴١‏ 
قدما على الترتيب» إلى الشرق من بيروت. وإلى الشمال 
من ذلك وإلى الشرق من طرابلس. توجد القرنة السوداء" 
التي يبلغ ارتغاعها ۹۸٤٠١‏ قدماء و "قرنة عروبة" التي يبلغ 
ارتفاعها نحو ۷۳۲۰ قدماً. 

وتصد هذه المجبال العالية الرباح القادمة من البحر 
المتوسط محملة بالأمطار فتسقط أمطارها على المنحدرات 
الغسربيسة للجبال وعلى الشريط الساحلي» وهكذا تقل 
الأمطار فيما وراء هذه الجبال إلى الشرق. وفي هذا الشريط 
الساحلي؛ بين الجبال والبحر المتوسط أزدهرت فينقية 
رقام تلان إلههيرز مثل صور وصرفة وصيدون وبيروت 
وبيبلوس (جبيل) وطرابلس. وتوجد بالساحل عدة نتوءات 
في البحر. هي امتداد سلاسل الجبال» حتى إن الطريق 
الساحلي استلاأن يثيك ا عر فى هذه النتوءات. ومشال 
جيد لذلك هو نتوء "نهر الكلب" الذي يقع شمالي بيروت 

وإلى الشرق من جبل لبتان يقع وادي البقاع» ويجرى 
فيه نهر الأورنت (العاصي) شمالاًء ثم بنعطف غرباً ليصب 
في البحر المتوسط في خليج السويدية. 

وإلى الشسرق من وادي البقاع تمد سلسلة جال لبنان 
الشرقبية التي بنبع منها "نهر بردي" وبجرى شرقاً ليروي 
غوطة دمشق الخصيبة. ويوجد في الجزء الجنوبى منها جبل 


حرمون أو جيل الشيخ» الذي كان الصيدونيسون 


۲۵ 


لہنان 


(الفينيقيون) يدعونه "سريون"؛ والأموريون يدعونه "سنير" 
تث ۹:۳). وتتأيد هذه الأسماء من مصادر خارج الكتاب 
المقدس. في الكتابات الأشورية والحثية والكنعانية. 
وتوصف أرض الموعد بأنها تمعد من البرية ولبنان» ومن 
النهر نهر الفرات» إلى البحر الغربي (تث ۲٤:۱١‏ يش 
١‏ وهو وصف لحسدودها في الجنوب والشمال» وفي 
الشرق والغرب. 


(۳) موارد لبنان: اشتهر لبنان قدياً بغاباته 
الكثيفة من السرو والأرزء كما كان الشريط الساحلي 
ووادي البقماع ومنحدرات الجبال توجد بها زراعة أشجار 
الزيتون والفوا كه والكروم؛ مح بعض محاصيل الحبوب. كما 
كانت تستخرج من البحر أنواع من أصداف الرخويات 
لإنتاج صبغة حمراء أو ارجوانيةء فالاسم "فينقية" مششق 
من الكلمة اليونانية "فوانوس" (۸05هط۴) التي معناها 
اخ ان ا اف الف بجر 
يستخدم في أوغاريت في حوالي ۱٥۰۰‏ ق.م. وقد احتکر 
الفينيقبيون صناعة هذه الصبغة على مدى قرون عديدة. 
والأرجح أن بني إسرائيل حصلوا على هذه الصبغة من 
الفينيقيين» وقد استخدمها بنو إسرائيل فى شقق النيمة 


۲٦ 


والحجاب والسجقبن وياب الکپلة وصررة القضاء 
(خىسسرا :1وا وآ 17:۲۷ ۲۸:- ۹و۵و۳ 
۹ - ۴ وA TASTES‏ 


وكان للملك سليمان علاقات تجارية واسعة مع 
الفينيقيين. فقد أستورد من حيرام -ملك صور- اخشاب 
ارز وسرو وضدل لاء اليكل في افرغلب ولبناء بيستسه 
(ا مل 1:0 ولو۱ , ۲:۷, :۱۱و۱۲ ۲ Îخ A:۲‏ 
و١١).‏ وقد دفع سليمان تمن هذه الأخشاب قمحا وزيتاً 
(١مل .)١٠:١‏ وكانت الأخشاب تجعل أرماثا فى البحر 
لتصل إلى بلاد سليمان (الأرجح أنها كانت تصل إلى نهر 
اليرقون؛ شمالي تل أبيب) ثم تنقل يعد ذلك إلى أورشليم» 
کا او اا ول وج و ل ان 
الشرقية؛ كانت تصنع منها سفن صور (حز 0:۲۷)؛ 
ومراكب مصر المقدسة. كما جاء الصيدونيون بخشب ارز 
لبناء الهيكل الشاني في أورشليم بعد العودة من السبي 
البابلي (عز .)۷:٣۳‏ 

وقد سارت سفن الغينيقيبن من صوانى لبنان الى بلاد 
كثيرة فقد كانوا سادة يناء السفن؛ وکات س تستخدم 
في السلم وفي الحرب. وتوجد صورة رائعة لهذا النشاط 
البحري الوأسع في نبوة حزقیال (۲۹-۹:۲۷). 

)٤(‏ تاريخه: أصبح لهذ المنطقة أهمية كبيرة عند 
ا لمصريين منذ عصر الاسرة الرابعة (حوالي ۲٠٠٠١‏ ق.م.)ء 
فقد استورد 'سنفرو" فرعون مصر أربعين سفينة محملة 
بخشب إلأرز من لبنان. ووقعت "بيسبلوس" تحت النفوذ 
الصر ا اا رة الشانية عشرة (حوالی -١۹۸۰‏ 
- ٠ق.م.)‏ حين دفعت مصر حلي من الذهب ثمنا لخشب 
الأرز. وفي أيام الأسرة الشامنة عشرة (حوالي -٠۵۵١‏ 
١‏ ی.م .)ستل مصر على المنطقة. وتتحدث كل 
سجلات هذه الفترةء عن الكميات الكبيرة من خشب الأرز 
التي دفعت على سبيل الجزية لمصر. وفي أيام رمسيس 
الحادي عشر (حوالي ر( أ لق.م.) دفع مبعوث مصري 
اسمه "وينامون"' ثمناً باهظاً لخشب الأرز الذي أتى به إلى 
مصر. 


وعندما بدأ نجم مصر في الأفول» استولى الأشوريون 
على المنطقة وأخذوا منها كميات اة من خشب الأرز 
لبناء معابدهم وقصورهم. وقد تنبأً إشعياء عن اجتشاث 
غابات لبنان (إش .)۸:1٤‏ وفى القرون التى تلت ذلك 
انتقلت لبنان إلى يد الفرس ثم الان الان 


وقي عصور العهد الجديد. تىذکر “عادو دتتا صور 
وصیدا معا (مت ۲۱:۱۵ مر ۸:۳ ۷:٤۲ر ۳١‏ لو 


لبنة 


أبنة 


1 ۱۳:۱۰و٤۱.‏ أع ۲۰:۱۲). وإِن کسان في بعض 
الأحيان». تذكر صور وحدها (أع ١۳:۲و۷).‏ ويذكر مرقس 
امراة فينيقية سورية (۴۰-۲0:۷) جاءت إلى الرب 
يسوع؛ وخرت غد دمه + وسالتة ان يخرج الشيطان 
من ابنتها. وقد كرز الرب يسوع في تلك النواحي. 

وفي الشعر الكتابي» يستخدم أرز لبنان رمز للعظمة 
والقوة (قض ۱۵:۹ امل ۹:۱٤‏ مز ١٠:۹۲‏ 
۰٤‏ / إش ۲:۳۵ .)۱۳:١۰‏ کما یستخدم رمزا 
للكبرياء التي لابد أن تنكسر أمام غضب الله يوماً ما (مز 
۹ اش ۱۳:۲ ۳٤:۱۰‏ ار ٦:۲۲‏ حز ۳:۳۱). 


لبنةه 


كلمة عبرية معناها "بياض"٠‏ وهي: 
-)١(‏ إحدى المحطات التي نزل فيها بنو إسرائيل في 


اا رجه س لر وتذكر في قائمة المحطات بين 
"رون فارص" و "رسسة" (عد ۲۰:۳۳و٠۲).‏ ولا يعلم 


موقعها بالضبط, وإن كان البعض يرى أنها هي نفسها 
"لابان" (تٿث .)١۱:١‏ 


(۲) مدينة كنعانية في جنوبي بهوذاء فتحهما بنو 
إسرائيل بقيادة يشوع؛ بعد "مقيدة" حيث نقرأً: "ثم اجتاز 
يشوع من مقيدة وكل إسرائيل معه إلى لبنةء وحارب لبنة 
فدفعها الرب هي أبضا بيد إسرائيل مع ملكهاء فضربها 
بحد السيف وكل نفس بهاء لم يبق بها شارداً» وفعل 
بملكها كما فعل بملك اربحا؛ ثم اجتاز يشوع وكل إسرائيل 
معه من لبنة الى لخیش..." (یش ,)۳١۱-۲۹:۱۰‏ 

وكان فتحهم للبنة خطوة حاسمة في الاستيلاء على 
یشوع ملوکها واستولی علیها (بش )۱٥:۱۲‏ کما کانت 
إحدى المدن التي وقعت بالقرعة في نصيب سبط بهوذا 
(يش .)٤:٠١‏ ثم أعطيت لبني هرون الكاهن (يش 
۹خ (Y1‏ 


۲۷ 


بهوشافاط غا يدل على ضعف قبضة يهوذا على المدن 
التاتية. وتقرا فى فر الأخبار أن ذلك خدث لاه درك 
الرب إله آبانه.. وعمل مرتفعات في جبال يهوذا وجعل 
سکان اورشلیم یزننون؛ وطوّح یهسوذا" (۲مل ۲۲:۸ ۲اخ 
١‏ 

ولکن يېدو أن بهوذا استعادت لبنة. لأنها کانت احدی 
ا لمدن الحصينة التي هاجمها سنحاريب في زحفه على يهوذا 
في أيام الملك حزقیا (۲مل ۸:۹ إش ۸:۳۷). ويبدو 
انه في أثناء حصاره لهاء ضرب ملاك الرب "من جيش 
أشور منة ألف وخمسة قا نن الچ (۲ مل ٠٠:۱۹‏ 
و١۴).‏ وكانت حموطل بنت إرميا زوجة الملك بوشيا وأم 
يهواحاز وصدقيا ملكي يهوذاء من لبنة (۲ مل ۳۱:۲۳ 
۲4 ار ۱:0). 


وأرجح الآراء هو أن موقعها حالياّ هو "تل الصافي". 
فالجروف الجيرية البيضاء تنتشر في الموقع» حتى اطلق 
عليها الصليبيمون اسم "بلائشجراد" أي "المدينة البيضاء". 
كما يرجح أن ذلك كان سبب تسمية المدينة 20€ أي 


ا 
وقد أسفر التنقيب في تل الصافي عن دلائل لدخول 
الأشوريين إليها. 

لبني كلمة عبرية معناها أبيض» وهو اسم: 

(1( أبني بین جرشون؛ وحفيد لاري (خر ۱:٦‏ عد 
۴۳ ۱أخ ٩:۱۷و۲۰).‏ ویسمی أيضا "لعدان". وکان 
له د نة ایتا ء: 

یحیئیل وزیشام ویوئیل (١أخ‏ ۹4-۳ ¥:1). 

(۲) لبني بن محلي بن مراري بن لاوي٬‏ فهو أيضاً من 
نسل لاوي (۱أٌخ ۲۹:۹). 

واللبنيون هم نسل بني بن جرشون بن لاوي (عد 
(OA: 1:‏ 

لبونة: 

اسم عبري معناه "لبان" أو أبيض. وهو أسم مدينة 

نت تقع شمالي الطزيق الصاعد من بيت إبل إلى شكيم 
(قض ١۹:۲)ء‏ والأرجح أن موقعها الآن هو "لبن" على 
بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشمال الغربي من شبلوه. 


VA 


اللبؤة هي أنشى الأسدء وكثيراً ما تذكر هي والأسد 
جنباً الى جنب (انظر تك ۹:٤۹‏ عد ۹:۲٤‏ إش 1٠:۳١‏ 
حر ۲:۱۹ يو ٦:١‏ نا .)۱١:١‏ فالرجا الرجوع إلى مادة 
"أسد" في موضعها من الجزء الأول من "داثرة المعرف 
الكتابية". 

إل ت) 

أت- ملتوتة: 

لت الععمجين ونحوه: بله بشىء من الماء أو الزيت 
وخلطه. وفي تقديس الكهنة كان يجب تقديم: "خبز فطير 
وأقراص فطير ملتوتة بزيت ورقاق فطير ملتوت بزيت” (خر 
4.. كما أمرت الشريعة في قربان تقدمة الدقيق التي 
تخبز في تنور؛ أن تكون "أقراصاً من دقيق فطيراً ملتوتة 
بزيت" وإن كان القربان "تقدمة على الصاح تكون من دقيق 
ملتوتة فطيرا" (ل۴:٤وه).‏ 


ل ث) 
لغك: 


اللثك مكيال للحبرب» يعادل خمس إيفات. أي نصف 
ا لمحومرء أي نحو ۲۹ جالوناًء أو نحو ٠٠١‏ لترً. ولا بذكر 
اللثك إلا في قول هوشم النبي أنه اشترى زوجته "بخمسة 
عشر شاقل فضة. وبحومر ولثك شعير” (هو ٣:۳‏ ) آي 
بحومر ونصف من الشعير. 

د 

لعم: قل (أي .)۲۷:١١‏ وكلمة "لنم" مترجمة عن نفس 
الكلمة العبرية "نشق" المترجمة 'قبل'. وتلائما: قبل كل منهما 
الآخر (صز .)٠٠:۸۵‏ (فالرجا الرجوع إلى مادة "قشل" في 
موضعها من هذا ا اا "دا ا8 ف الكتابية"'). 

ل ج( 

لجأً- ملجاً: 

لجأ إلى الشيء والمكان. لاذ به واعتىصم. والتجأً إليسه: 
استند اليه واعتضد به. والملجأً: المعقل والملاذ. مثل الاحتماء 
من المطرء كما يقول أيوب: يتبلون من مطر الجبل؛ ولعدم الملجاً 


يعستنقون الصخر" (أي .)۸:۲٤‏ أو من الريح: ويكون إنسان 


(الرب يسوع) كمخباً من الرييح وستارة من السيل" (إش 
۲ أو من الأعداء (إِش ۳۲:۱۴ نع .)٠١:۳‏ 


لجيئون 


أما الالتجاء لغير الرب فلا جدوى منه ولا لفع فيه (مز 
۲ إذ هو التجاء إلى الوهم والكذب (إش ۲۸:١۱٠)؛‏ 
فالالتجاء لغير الرب "ليس للمعبونة ولا للمنفعة» بل 
للخجل والخزرى" (اش .)١:۳۰‏ 


لجا - مدن الملجأً: 


وهي ست مدن ثلاث منها في شرقي الأردن» والثلات 
الأخرى في غربي الأزدن. كان يلجأ إليها كل قاتل نفس 
سهواً بغبير علم أو سبق إصرار» وغير مبغض للقشيل من 
امس وما قبله (تث ٤۲:٤‏ ), فينجو من ولي الدم. فکان 
القاتل سهواً "بقف في مدخل باب المدينة ويتكلم بدعواه 
في آذان شيوخ تلك المدينة فميضمونه إليهم إلى المدينة 
ویعطونه مکاناً فنیسکن معهم. واذا تبعه ولي الدم فلا 
يسلموا القاتل بيده لأنه بغبير علم ضرب قريبه وهو غير 
مبغض له من قبل. ويسكن في تلك المدينة حتى بقف أمام 
الجماعىة للقضاء إلى ان يموت الىكاهن العظيم الذي يكون 
في تلك الأيام» حينئذ برجم القاتل ويأث إلىرمتدينته 
وبيته» إلى المدينة التي هرب منهسا" (يش .)١-١٠:۲١‏ 
وكان يجب أن يصلحوا الطريق إلى هذه المدن ليسهل على 
اللاجيء أن يصل إليها قبل أن يدركه ولي الللت 
۹:), 


والمدن التي اختيرت لتكون مدن ملجأًء هي: )١(‏ 
"قادش": التي كانت تقع على بعد نحو خمسة عشر ميلا 
إلى أ لشمال من بحرا ليإ في المرتفعات التي تتاخم 
الط فال( کے ایال )وکات 
تقع في الطرف الشسرقي من الوادي الذي تد من الغرب 
إلى الشرق بين جبل عيبال وجبل جرزيم في مرتفعات 
افرایم» وداخل حدود نصیب سبط افرایم. (۳) "حبرون"': 
الکن كات تت أيضا "قرية اربع" وکانت تقع في نصيب 
يهوذا على بعد نحو عشربن ميلاً إلى الجنوب من اورشليم. 
)٤(‏ "باصر": وكانت تقع في المرتفعات الواقعة شرقي 
مصب نهر الأردن في البحر الميت في نصيب سبط بنيامين. 
(۵)- "راموت جلعاد": وکانت تقع على بعد نحو خمسبن 
ميلا الى الشمال من "باصر". في مرتفعات جلعاد التي 
وقعت تصيباً لسيط جاد. -)١(‏ "جولان": وکانت تقع في 
المرتفعات شرقي بحر ال جلنيل في نصيب سبط منسي» ولا 
بعلم الآن موقعها بالضبط. 

فكان توزيع المدن بجعل من الممكن للقاتل سهوا أن 
في إسرائيل قديماء هو اقرب الذكور إلى القىتيل» وكان 


ملتزماً بأخذ الثأر لقريبه المقتول» وذلك بقتل القاتل حين 
بصادفه (عد .)۲١-١۹۹:۳۰۵‏ نقد كان ذلك واجبه من نحو 
أرملة القتيل وسائر أعضاء العائلة. ومن نحو المجتمع 
أيضا (تك ٦:۹‏ عد ۳۰:۳۵), إذ لم يكن يجوز أخذ 
فدية عن نفس القاتل ا مذنب» بل كان يجب أن يقتل قتلاء 
ولا تؤخذ فسدية ليهرب إلى مدينة ملجنسه (عد 
9و{ 

ااال سه عو قر فة اد ر فدهن د 
ا خی ادا کان لہ ای کی آ ن لھا الی اقرب عد ال 
سن مدن الملجأً. فيفسح له شيوخ المدينة مكاناً فيها متى 
ل لع ا و 
.)١‏ أما إذا فحص شيوخ المدينة ووجدوا القاتل مذنباً عن 
e OC E I NC E‏ 
۹و . أما اذا ثبت آن القتل كان سهراً عن غير 
قصد, فكان القاتل يعفى من القمتل» ويظل مقيما في 
مدينة الجأ التي جأ إلبها إلى أن يموت "الكاهن العظيم 
الذي مسح بالدهن المقدس'. ولكن إن خرج القاتل من حدود 
مدينة ملجنه التي هرب إليهاء ووجده ولي الدم خارج حدود 
مدينة ملجته» وقتل ولي الدم القاتل» فليس له دم. لأنه في 
مدينة ملجنه يقيم إلى موت الكاهن العظيم. اما بعد موت 
الكاهن العظيم فيرجع القاتل إلى أرض ملكه" (عد 
0 -۸(. 

ولم بكن هذا آمراً سهلاً في كل الأحرال؛ إذ كان معناه 
الانفصال عن عائلته. والانتقال للحياة فى مدينة غريبة 
ھا مرردا للرزق. ‏ ` 

وما أچهم ترچ النعمة الغنية لخلاص الإنسان من 
حكم الموت الأبدي؛ فالمسيح هو ملجأنا الحصين» فنحن 
الذین کناچامواتا بالذنوب والخطايا" التي سلىكنا فيهاء 
خن مع المسيح.. بالنعمة انتم مخلصون" (أآف -٠:۲‏ 
٥‏ . لقد انقلافرته علا اليب "المنقادين الى الموت؛ 
اللمدودين لل ال آم عا | ورفعنا من "أبواب 
الموت"(مز )١۳:۹‏ الال نن 0ة عنا (مت ۲۸:۲۰. 
مرقس ١ ٤4۵٥:۱۰‏ تی چ 


لجيئون: 

ل کل ا ف ف 
الجيش الروماني؛ كان عددها عادة ٠, ٠٠‏ جندي من 
المشاة؛ يضاف إليهم نحو ٠١١٠١‏ من الفرسأان. 

ولأن الكلمة كانت تستخدم للدلالة على هذا العدد 
الكبير عن الرجال ققد ارت حدم للدلالة فى اى 


۲4 


لجأ - مدن الملجاً لجأ - مدن الملجاً 


لج 


لحمام 


عدد ضخم بلا تحديد. وترد الكلمة في العهد الجديد في 
اليونانية ثلاث مرات في قصة شفاء الرب بسوع لمجنون 
كورة الجدريينء فعندما سأل الرب يسوع الرجل المجنون: 
"ما اسمك؟» فأجاب قائلاً: اسمي لجيئون لأننا كشيرون"' 
(مر ۹۵و٥۱‏ لو ۳۰:۸) أي أنهم كانوا عدداً كبيراً جداً 
من الشياطين» يسكنون في شخص واحد. والمرة الرايعة 
التي ترد فيها كلاظة لجيئونافي العهد الجديد» هي عندما 
قبض على الرب يسوع في بستان جشسيماني» "وإذا واحد 
من الڏين مع يسوع مد يده وأستليسيفه وضرب عبد رئيس 
الكهنة فقطع أذنه. فقال له يسوع: رد سيفك إلى مكانه... 
اتظن اني لا استطيع الآن ان اطلب إلى ابي فيقدم لي 
أكثر من اثنى عشر جيشاً ويج) م اللاكة" (مت 
0۳-1)» في إشارة إلى الأعداد التي لا تَقدر من 
الملاتكةء فهم "ربوات ربوات" (دانيال يلا يز في .)١‏ 
ولكن ملاتكة الله لا يكن أن يستخدموا فيما لا يتفق مع 
مشيئة الآب» التي جاء الرب يسو ع لإتمامهاء لخلاص 
الإنسان (انظر يو ۳٤:٤‏ عب .)۷:١١‏ 


ولا تستخدم كلمة لجيئون في العهد الجديد للدلالة على 
معنناها العسكري» ولكنها تستخدم إمًا للدلالة على قوات 
الشر الروحية التي تحارب الإنسان (أف )٠۲:١‏ أو القوات 
الروحية التي يرسلها الله لخدمة 'العتيدين أن يرثوا 
الخلا ب ا 


كلمة عبرية معناها العمق (انظر "لج" في معجم عربي 
فهو 'معظم الماء حيث لا يدرك قسعره- ارجع إلى البند 
التالي) وكان "اللج" مكيالاً للسوائلء لا يذكر إلا في سفر 
اللاویین (لا ٤۱۰:۱و۱۲و‏ ٥۱١وا‏ ٣و٤).‏ وكان يعادل 
۱ من الهن أو ۷۲/١‏ من البث. أي نحو ٠,۴‏ من 
اللتر. 


لجة - لجج: 

اللحة: معظم البحر وتردد أمواجه» فيقال: فلان لجة 
واسعة أي ب بالبر لا پس شرن ولا درك زا 
ويقسول المرنم للرب: "أحكامك لجة عظيمة" (مز .)١:١١‏ 
والرب له مطلق السيادة على اللجج (حز ٥:1١‏ أي 
۸ ,, مز ۷:۳۳ ۱:۷۷ ۹ اش ۲۷:٤4‏ 
,٬,۱‏ حب ۱۰:۳ زك ...۱٠:۱١‏ إلخ). كما أن سلام 
الله وبره كلجج البحر (إش ۱۸:6۸). ويقول الرب يسوع: 
من أعشر أحد هؤلاء الصغار المؤمنين بي فخير له أن يعلق 
في عنقه حجر رحى ويغرق في جة البحر" (مت 1:1۸). 


لجاجة: 


لح في الأمر لجاجا ولجاجة: لازمه وأبي أن بنصرف 
عنه» واللجاجة هي الإلحاح والإلحاف في الطلب. وقد مدح 
الرب اللجاجة في الصلاة" (لو .)۸:١١‏ كما صلى هو- له 
المجد- في بستان جشسيماني "بأشد لجاجة وصار عرقه 
كسقطرات دم نازلة على الأرض" (لو .)٤٤:۲‏ وكذلىك 
فا الک اخ من اجا اظ ف اجى 
فأرسل الرب له ملاكاً أيقظه من النوم فسقطت السلسلتان 
من بدیه» وانفتح الباب الحديدي أمامهماء وهكذا تجا 
بطرس من السجن,» ومن ثم من سيف هيرودس (أع 
۲ -.), 


لجام: 

اللجام هو الحديدة أو الشكيمة في فم القرسش» وما 
بتصل بها من سبور ‏ لضبطه والسيطرة عليه وکان معروفا 
عند القدماء. ويستخدم في الكتاب المقدس مجازياً. فيقول 
الرب على فم إشعياء النبي لسنحاريب ملك أشور: "ولكني 
عالم بجلوسك وخروجك ودخولك وهيجانك علي... أاضع 
الذی جئت فيه" (۲مل ۲۷:۱۹ر۲۸, اش ۲۸:۳۲۷و۲۹). 
ولم يكن هذا المجاز من فراغء إذ كان‌الأشوربون يفعلون 
باسراهم ذلك فيضعون الخزائم في أنوفهم» واللجم في 
أفواههم» كما فعلوا ذلك بالملك منسي (1۲خ .)١۱٠:۳۳‏ 

ويقول المرنم: "لا تكونوا كفرس أو بغل بلا فهم. بلجام 
وزمام زينته بكم لئلا يدنو إليك" (مر ۹:۳۲). 


لحاف- العحف: 

اللحاف: غطاء من القطن المضرب يتدثر به النائم. 
وعندما لجأ يلسرا قاند جيش يابين ملك كنعسان» إلى 
ياعيل امراة حابر القيني؛ أدخلته خبمتها "و غطتىه 
باللحاف" قبل أن تقتله (قض .)۲١-۱۷:٤‏ 

والتحف التحافاً: تغطى باللحاف (انظر اش 
۸ مراثي .)٤۳:۳‏ 

لحمام: 

اسم عبسري معناه "ماكل" وهو اسم إحدى المدن في 
السنهل التي وقعت بالقرعة في نصيب يهوذا في منطقة 
"لخيش". ويرجح أنها حالياً 'خرابة اللحم" على بعد ميلين 
ونصف الميل إلى الجنوب من بيت جبرين. وجاءت في بعض 

۳١ 


أحمة 


المخطرطات '"لحماس"'. 
أت 


الأحمة في الثوب هي خيوط النسيج العرضية» يلحم 
بها السدّى. وجاء في شريعة البرص: "وأما الشوب فإذا 
كان فيه ضربة برص» ثوب صوف أو ثوب کستسان» في 
السدى أو اللحمة من الك أو الكتان... وكانت الضرية 
ضارية إلى الخضرة أو إلى الحمرة في الثوب... في السدى 
أو اللحمة... فانها ضربة برص" (لا .)٤۹-٤۷:۱۳‏ 


محمي: 

كلمة معناها "مقاتل". وهو اسم أخي "جليات الجتى" 
الجبار الفلسطيني. وقد قتله في الحخرب, ألخانان بن ياعور. 
وكانت قناة رمحه كنول النساجين (١أخ .)0:٠١‏ وفي 
الفصل المقابل في سفر صموئيل الشاني. NEN.‏ 
يعري ابرجيم البيتلحمي قتل جليات الجتي؛ وكانت قناة 
رمحه کول النساجین" (۲صم ۱۹:۲۱). وبال غالا 
ا لمغفسرين النص المذكور في سفر أخبار الأيام. المعرفة الآراء 
المختلفة لحل هذه المشكلةء الرجا الرجوع إلى اسم "ألحانان"' 
في موضعه بال جزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"). 

ملحمة: 

اللحمة هي سوق اللحم أو أينما باع اللحم. ويقمول 
الرسول بولس: "كل ما يباع في الملحمةء كلوه غير فاحصين 
عن شيء من أجل الضمير" (١كو٠٠:٠).‏ فلم يعد 
المسيحي خاضعا لقيود الشريعة فيما بختص بالطعام 


(ارجع إلى أع .10:1 ۵و کو ۱۹:1۲ 
اتي .)۳:٤‏ 


لحي -لحية: 

اللحية: شعر الخدين والذقن. واللُحي: منبت اللحية من 
الإنسان وغيره. وهي في العبرية "قن" (كما في العربية). 
وكان وجود اللحية عند الشعوب السامية في الشرق 
الأوسط تديأ يعتبر عسلامة على النضج والبلوغ. ففي 
غالبية اللغات السامية» كانت الكلمة الدالة على "الشيخ 
مشتقة من كلمة "ذقن" فهو "ملتح" بستحق التوقير 
والاحترام. ويبدو في التمائيل والنقوش القديمة اشكال 
عديدة لرجال ملتحين. وكان لكل شعب أسلوبه في العناية 
باللحية من جهة حلقها أو الإبقاء عليها. فكان المصريون 
قفا بلقن رونم ولاه لكي اتر لون ل 


WY 


مستعارة» بل إن كشيرأ من تماثيل النساء من الطبقات 
العلياء مزودة بلحى مستعارة. أما فى وقث الحزن وزمن 
الحداد فكانرا يطلقون شعورهم ولحاهم ومازال هذا متبعاً 
عند بعض الطبقات» وهو مأ فعله مفيبوشث بن ناثان طيلة 
الأبام التي كان فيها داود الملك هارباً من ابنه أبشالوم 
( صم .)۳٤:۱۹‏ 


وعدفا ارسل شون دعي رسفا مق الجن 
خلاو ادل ابه وول غلل عون ىك 96:40 


وقد أمر الرب بني إسرائيل قائلاً: "ا تقصروا رؤوسکم 
مستديراء ولا تفسد عارضيك (خديك)" (لا ۲۷:۷۹), 
وكان تعلبيق معلمي اليهود على هذا النهي هو أن "اللحية 
هي مجد الرجل" (كما كان شعر المرأة مجدها- ١كو‏ 
۱ 


وقال الرب لموسى أن يأمر الكهنة بأن "لا بجعلوا قرعة 
ئي رؤوسهم (أي لا يحلقونها) ولا يحلقوا عوارض لحاهم" 
(لا .)0:۲١‏ فكان حلق اللحية علامة على الحزن العميق؛ 
كما يستخدم مجازياً للتعبير عن الدمار الشديد الذي كان 
الله مزمعاً أن بنزله بالشعب قدياً: "في ذلك الينوم يحلق 
#ن د (الرت) سى م اج من جرال فلكت امور 
الرأس (الملك) وشعر الرجلين (عامة الشعب) وينزع اللحية 
(الكهنة) أبضاً (اش .)٠:۷‏ 


(الرجا الرجوع أيضاً إلى مادة "شعر" في موضعها من 
الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"). 


لحي ري بر خي ري 
(الراالرجو على مادة "بتر لحي رتي" في موضعها 


الكتابية"). 
زل خ] 
لج 


لح في کلامه: جاء به ملتبسا 2 جا أي غير 
مفهوم» مثل السفسطائيين. وبقلال صوفر النعماني لأيوب: 
أصلفك يفحم الناس» ام تلح ولیس مس بخسزيك؟' اي 
۹( 


م & . 
.- 
" 


(الرجا الرجوع إلى '"لاخيش" ني موضعها من هذا 


لدة - لود 


E ET 


زل د] 


لدغته الحية لدغاً: عتيه. وعندما تذمر بنو إسرائيل 
على الرب في البرية, ”أرسل الرب على الشعب الحيات 
اللحرقة فلدغت الشعب قمات قوم كثيرون من | ا 
فصلى موسى لأجل الشعب. فقال الرب لموسى: اصنع لك 
حية محرقة وضعها على راية» فكل من لّدع ونظر إليها 
يحيا. فصنع موسى حية من نحاس ووضعها على الراية. 
فكان متى لدغت حية إنسانا ونظر إلى حية النحاس يحيا" 
(عد .)4-٦:۲١‏ فقد كانت الجحية النحاسية رمزا للرب 
يسوع المسيح (يو .)١٤:۳‏ 

ويقول يعقوب في بركمته لأولاده "بيكون دان حية على 
الطريق؛ أفعواناً على السببيل. بلسع عقبي الفرس فيسقط 
راكبه الى الوراء" (تك .)٠۷:٤۹‏ 


ويقول الحكيم: "من يحفر هوة يقع فيهاء ومن بنقض 
جداراً تلدغه حية" (جا ۸:١١‏ انظر أيضاً جا .)١١:١١‏ 
كما بقول: "لا تنظر الى الخسر إذا احمسرت... واغت 
مرقرقة. في الآخر تلسع كالجحيمة وتلدغ كالاأفعوان' (أم 
(FT:‏ 


ويقول الرب على فم ميسخا النبي: "الأنبياء الذين 
بضلون شعبي؛ الدين تشون باساني وبناد ون سلاه... 
تكون لهم ليلمة بلا رؤيا > ظلام لکم بدون عرافة... فيیخزى 


الراؤون ويججل العرأفون..... لأنه ليس جواب من الله" 
(مہخا ۷-۵:۳), 
ويقول يوحنا الرائي إن الرب سيرسل في زمن الضيقة 


جرادا "على الأرض" عط سلطانا كما لغتار ت الارضن 
سلطان :ول 4 ان ١‏ خر عب رض رل شا ات 
اروا إ9 الا فان ايس ل جع الله على 
جباههم. وأعطى أن لا بقتلهم بل أن يتعذبوا خمسة هة ای 
وعذايه كعذاب عقرب إذا لدغ اانا وني تلك الأيام 
حل اا ارت ر بر ود غ دات ا 
العقارب» وكانت في أذنابها حمّات» وسلطاننها أن تؤذي 
الناس خمسة أشهر" (رؤ -٠١-۳:۹‏ ارجع أيضاً إلى إرميا 
4 :,›, عا ۳:۹). 


لدة- لود: 


ا عل الور اال ب ن ن 
المدينة الحديشة "اللد' وتقع بالقرب من مصب النهر الكبير 


على بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب الشرقي من مدينة 
تل ابت .ويرد ات ألمدبنة فى قائمة لذن الى جا 
تحتمس الشالث فرعون مصر في حملته على الشام (فقي 

نحو ۱٤٦۹۵‏ ق.م .) والتي نقشها على جدران معبد الكرنك. 
Sa CS‏ 
هو الذي بنی "او ولو داقر اا OT AN)‏ 
أنها كانت قد دمرت في وقت ما وأعاد شامر بناءها أو 
تحصينها بعد العودة من السبي عندما عاد الها ۷۲۵ من 
بني لود وبني حادید وأ ونو (عز ۳۳:۲) نح ۳۷:۷). کا 
نقرأً في سفر نحميا أن من بين المدن التي سكن فيها بنو 
بنيامين الذين عادوا من السبي البابلي: لود ۋاونۈوادى 
الصناع" (نح .)١٠:١١‏ 


ويمكن متابعة تاريخ المدينة منذ عصر المكابيين إلى 
العصر الحالي. ففي أيام يوناثان المكابي» أضاف ديمتربوس 
القانى ملك سورية في ٠:‏ ٤ق‏ :م الدن الكلاث أفبرثة ولد 
زالراخاب سن أرص السناسن الى البسهردية راك 
(PAF... + ++ £۱1‏ 


وفي العصر الروماني» أعطاها يوليوس قيصر ليوحنا 
هركانس المكابي» وفي فترة عدم الاستقرار التي أعقبت 
اغتيال بوليوس قيصرء ونشوب الصراع بين أوكتافيوس 
وأنطونيوس على حكم الامبراطورية (من ١۳-٠٣ق.م.).‏ 
ا انتيجونوس حليف انر یرن بجیوشه ئي ٣لو‏ ي 
وفي أواخر القرن الأخبر قبل الميلاد . أصبحت "لدة" مدينة 
متوسطة التعداد. ويسجل يوسيفوس المؤرخ اليهودي أن 
E r‏ الروماني او وي ال 
ليتوسط في الحرب التي ن نشبت بين اليهود والسأمربين› 
وأنه وجد لدة د دی عن ای فده 

وبعد موت يوليسوس قيسصر؛ لم بسستطع سكان لدة. 
وبعض المدن الأخرى. دفع ما فرضه علينهم "كاسينوس" 
عندما استولى عليها في ۵٤ق.م.‏ من جزية» فباعهم 
عبيداء ولكن أنطونيوش اطلق سراحهم. وقد عانت لدة 
الكت على بد "سستوس غالوس" الذي دمرها في ١١ءم.‏ 
س ا وجامينا لفسباسسيان. وبعمد سقوط 

اورشلیم؛ آصیحت مرکزا هاما لچاقاقیالیهرد. وفی ۰۰ ۲م. 

ات مستعمرد رومانية أطلقسوا ٣‏ اسم 
"د يوسسولیس" (105«0115(). واشتهرت فی القسرن الراب 
بتجارة الأرجوان» وأصبحت مركزا لأسقفية مسيحية» حضر 
بلاجيوس الهرطوقي في ۱۵ ٤م.‏ 

وكانت لدة مقرأ لكنيسة مسبحية ناشئة في أيام العهد 


۳ 


لذع - يلع 


لسترة 


الجديد. وقد زارها الرسول بطرس "فوجد هناك إنساناً اسمه 
إينياس معنطجعا على سرير منذ ثماني سنين» وكان 
مفلوجاًء فقال بطرس: يا إينياس يشفيك يسوع المسيح. قم 
وافرش لنفسك: فقام للوقت ورآه جميع الساكنين في لُدة 
وسارون الذین رجعوا في الرب" (أٌع .)۴١-۳۲:۹‏ 


ولا ماتت طابيناأ (غزالة) من مؤمنی يافاء؛ . وسمع 
التلاميذ ان بطرس في لدةء آرسلوا برجلرن يطلبان اليه ان 
لا یتوانی عن أن بجتاز إليهم. فقام ببطرس وجاء معهما' 
واقام طابيشا من الموت (آع --'£). 


وكانت لد ةط 7f‏ القديس جورع (مارجرجس) 
وفيها استشهد في ۳١۳م.‏ وتوجد بها اثار كنيسة باسمه. 
وفي القرن الرابع كانت مقرأ لأسقفية سورية. 

وقد شغف الملك ريتشارد -قلب الأسد- ملك اغجلترا 
في رحلته إلى الشام- في أبام الحرب الصليبية الشالثة» 
بقصة "مارجرجس" لدرجة ان اصدر ملك اتجلترا ادوارد 
الثالث مرسوماً ملكياً يجعله شفبعاً لانجلترا. واستولى 
عليها العرب في القسرن السابع. ويقول المقدسي -المؤرخ 
العربي- إنه كان بها مسجد جامع بتسع لعدد كبير من 
الناس من أهل المدينة والقرى المجاورة. 


وقد استبولى علبها الصليبيون وأعادوا بناءها 
ME TEE‏ 8 
SL E oT‏ 
الحديث حيث تشتهر مطارها الكبير. 


ل ] 

لذع - يلذع: 

لذعت النار الشيء: ET VENE‏ ويقول الرب 
لشعبه: "لا تخف لأني فديتك. دعوتك باسمك. أنت لي. 
إذا اجتزت في المياه فأنا معك؛ وفي الأنهار فلا تخمرك. 
إذا مشيت في النار فلا تلذع» واللهيب لا يحرقك" (إش 
Tg VET‏ 

لاڏذن: 

برد ذكر اللاذن مرتين في سفر التكوين» وفي المرتين 
كان بعتبر شيئاً ثميناًء فقد حمله التجار الأسماعيليون إلى 
فر تك ۲02۴۷ کیا طب عفرت من ارده ان 
يأخذوا معهم من "أفخر جني الأرض... قليلاً من البلسان. 
وللا ف الاد ك واا و تا و ا ك 
(I1:‏ 


۳٤ 


الان ص تفر ا قان اوران ات ى 
باللاتينية 'سيىستوس كريتكوس" (كلنا¢ €1 ئCi¡s]u)‏ › أي 
"ورد الصخور" (والكلمة في العبرية هي "لوت"). والذي 
لحي المعز الذي يرعى بين هذه النباتات. أو 
ها : وکان له أهميته في الطب قدماًء اما الان ف 
كثيرا في صناعة العطور كمثبت للرائحة الزكية. 


إل س) 


من تياب المارين 


حدم 


. وهي ميناء عبلى الساحل الجنوبي لجزبرة كريت؛ على 
بعد نحو خمسة اميال إلى الشرى من المواني الحسنهة. وقد 
مرت بها السفينة الاسكندرية التي كان الرسول بولس 
مسافراً عليها في طريقه إلى رومية (أع ۷ ولعلها 
هي نفسها مدينة 'لاسوس" (1105) التي يذكرها بلليني 
الكبير في كتابه 'التاريخ الطبيعي"؛ ويقول عنها إنها 
كانت مشهورة في التاريخ القديم لوقوعها في منطقة به 
نحو مائة مدينة؛ وكانت هي من اهم مسواني کريت.ويبدو 
أنها الآن هي الخرائب الواقعة بالقرب من المواني الحسلة. 

لسترة: 

مدينة فى المنطقة الوسطى فى جنوبى أسيا الصغرى. 
(أع SS N FU‏ 
قربة قدية في مقاطعة ليكاؤنية؛ وکانت تقع على بعد نحو 
أربعة وعشرين ميلا الى الجنوب من إيقونية في مقاطعة 


فريجية. 


)١(‏ موقعها: بنيت لسترة على تل صغير يرتفع فجأة 
إلى ٠٠٠-٠١٠١‏ قدما فوق السهل المحيط بها او إلى 
الشرق من سلاسل الجبال التي تشكل مثلك بيسيدية. ولم 
تكن لسترة تقع على طريق رئيسي أو طريق تجاري» بل 
كانت في الواقع» تقع على بعد نحو ثمانية أميال أو عشرة 
من الطريق التجاري» والأرجح أن لسترة كانت تحدها من 
الشمال ايقونية» ومن الغرب الجبال» ومن الجنوب إسورية. 
وليس من السنهل تحديد تخوم لبكأونية» وبخأصة من 
الشرق» لعدم وجود مدن في المننطقة. واغلب الظن ان 
ليكأونية لم تكن مساحتها تزيد عن مائة ميل مربع» وكان 
السهل المحيط بلسترة خصبا بر به نهيران يحيطان بالتل 
الذي تقع عليه القرية. 

( وان واا ما 
فتاریخها القدیم يکاد نکن م فقد وقعت تحت حکم 
الفسرس ثم اليسونان» أولاً تحت حكم السلوقيإن (من نحو 


الىحر المتوسط 


۳٣0 


لسطانيس 


لسان 


۱۹-۰ ق.م.) ثم تحت حكم الأثاليين (من نحو ۱۸۹- 
۳ ق.م.) ثم اخیرأ تحت حکم الرومان. وفي ۳١‏ ق.م. 
اعطت لنکاونة لاسا (asاynرصA‏ ) ملك بسیدیة› 
في الحرب ضد الهومونیین (ءاءل۵٣۳0٥1])‏ في ۲۵ ق.م. 
أستعادها ألرومان وجعلوها جزءا من ولاية غلاطية. وي 
أ ق.م. خضع الهومونيون لروما؛ وانشا اوغسطن يضر 
خمس مستعمرات عسكرية حولهم» كانت لسترة إحداها. 
وقد حبر بع العلما و كف اروها جعلت من لسترة - 
القترية الصغيرة- مستعمرة رومانية» ولكن الأرجح أنه 
لوقوعها في الجانب الشرقي من الجبالء كان من الممكن ان 
تكون حصنا قوياً للسيطرة على القبائل الجبلية في الجنوب 
والغرب منها. وحيث أنها كانتا ابعال المحصنة شرقاًء 
فکانىت عاملاً هاما في ا ات ا فی بیسسیدیه 
وأسورية› وفي ان تصبح قاعدة للزحف شرقا. وکانت E‏ 
حرن وضعت تحت حكم الملك التابع انطيوكس الرابع؛ ملك 
کوماجین. وفي ۷۲ء اعاد اننطونیسوس بیسوس هاتین 
المدينتين إلى حكم الولاية الرومانية في كيلكبة. 

أنطاكية بيسيدية. وكمستعمرة رومانية- استقر فيها بعض 
الرومان» كان غالبيتهم من المحاربين القدماء. كما أنه في 
أيام الرومان؛ أنشئت بعض الطرق المستدة من إيقونية إلى 
ای دربة ولاراندا وأخيراً الى كيليكية. 


أما سكان لسترة. فقد كان العنصر الروماني قليلاً 
فيهم» وكان يكون الأرسقراطية المحلية من الجنود» فقد 
كانوا هم الطبقة الحاكمةء ثم الطبقة المنقفة من اليونانيين» 
وكان يطلق عليهم 'الهيلينيين". ولم يکرو طبقة عرقية» 
بل جماعة من المشقفين الأثرياء. والأرجح أن تيموثاوس- 
الذي کان ا واا (هيلينياً) وات ویو کان شي 
إلى هذه الطبقة المتعلمة. ثم كانت الغالبية من الليكاؤنيين 
غير المتتعلمين. وكانوا أصلاً قبيلة صغيرة من قبائل 
الااترل: 

وكانت الطبقة الرومانية الأرستقراطية تتكلم 
باللاتينية» اما الطبقة المتعلمة فكانت تتحدث باليونانية. 
آما الليكاؤنيون فكانوا بتكلمون بلغتهم الليكأونية (أع 
4 أ التي ظلوا يتكلمون بها حتى القرن السادس 
ا کا ينن الراتة ا2 

(۳) خدمة اللرسول بؤلس في لسترة: في رحلة الرسول 


۳٦ 


بولس التبشيرية الأولى» وصل بولس وبرنابا إلى لسسترة 
احوالي 6۹ء.) بعد هروبهما من عداء اليهود في إيقونية 
(أع £ وفي لسترة شغى الرسول بولس رجلاً عاجز 
الرجلبن مقعد من بطن امه فاعتقدت الجموع ان الرسولن 
هما الإله هرمس والآله زفس ع 4 -4). وروي 
اشاطير اود أن هين لون قد سبق أن اها إلى هد 
المنطقةء وزارا زوجين مسنبنء هما فليمون وزوجته بوسيس› 
عا جعل الجموع تظن في الرسولين هذا الظن. 

بعد ذلك "أتي يهود من أنطاكية وإيقونية» وأقنعوا 
الجموع؛ فرجموا بولس وجروه خارج المدينة ظانين أنه قد 
مات. ولكن إذ أحاط به التتلاميذ. قام ودخل المدينة". 
والأرجح ان هذه الزيارة هي التي تجدد فيها تيموثاوس؛ 
وساعد -بلا شك- في تثبيت الكنيسة الناشئة هناك (١تي‏ 
۳وو .,). ثم غادرها بولس وبرنابا الى دربة؛ ولکن في 
أثناء عودتهما زارا لسترة مرة أخری (أع ۲۳-۱۹:۱۴). 


ر رت ا الات امار ار ون 
سورية وكيليكية وزار الكنائس في دربة ولسترة (حوالي 
0~ ع 6 ا دو ان انول رار 
لسترة مرة أخرى فى رحلته اللتبشيرية الثالثغة (حوالى 
0م (YF:‏ 


لسطانيس: 


کان أحد كبار رجال الملك ديتريوس الثاني (نكاتور). 
اكول غيه الملك "قريبنا" (١مك .)۳٠:١١‏ بل ويدعوه 
واوا اچ۵ ل ۳۲:۱۱). ولکن یجب اعبار هذه. 
الت ها راب ي الحاشية الملكية.ء وليست للدلالة على 
علاقة د ناء چ ما ذکره يوسیفوس» کان 'لسطانیس" 
من مواطنی کریت. وکان قد أعد خا للل ا ل 
على الساحل» وساعده على النجاح في استخلاص عرش 
سورية من "ا سكا ي (١مك .)۹۷:٠١‏ ويدل الكتاب 
الي ارس دنيوس ال#ااطسانیس؛ على آنه كان الوزير 
الأول للملك. أو رئيس وزراء المملكة. 

لسان: 


تستخدم هذه اللكلمة في الكتاب المقدس للدلالة على 
العمضر العسروف داخل الفم» وهو عضو التذوق والبلع 
والنطق. ويقول إرميا البيء لصق لسان الرأضع بحنكه من 
العطش (مراثي .)٤:٤‏ ويقول أيوب: "صوت الشسرفاء 
اختفی» ولصقت آلسنحهم بأحناکهہ" (أآي ۱۲:۲۹) آي 
'صمترا'. ويقول صوفر النعماني لأيوب: "إن الشرير إن 
حلا في فمه الشر واخفاه تحت لسانه. أشفق عليه ولم 


لسان -. بابلة الألسنة 


لسان - موهبة التكلم بألسنة 


بترکه» بل حبسه» وسط حنکه" (أي ۱۲:۲۰و۱۳) أي أنه 
يستطعم التفكير في الشر. وقد أمر الرب جدعون أن 
بختار لجنده: "كل من يلغ بلسانه من الماء كما يلغ الكلب" 
(قض .)۵١:۷‏ 

كما تستخدم مجازاً -من قبيل استخدام الجزء للكلء 
للدلالة على الإنسان نفسه» فيقول المرنم: ”تهلل لساني' 
ع 7 ارجح ابضا الى مز 0 ام CYA:‏ یع 
...١1‏ وأحياناً تستخدم عبارة "كل لسان" بمعنى "كل 
إنسان" مهما كانت لغته (إش ۲۳:٤۵‏ في .)۱٠:۲‏ 


واللسان اساسا هو عضو الكلام الطيب والرديءء فقد 
تكون المحبة واللطف باللسان» أي بالكلام (١ير‏ ۱۸:۳ أم 
١/'),؛‏ وكزذلك تقد تكون اللعنة والسب والكذب 
وألوشاية والتعيير والخداع (یش ۲۱:۱۰ مز ۳۹:۷۸ . 
A(:10‏ 


وقد يون اللسان ثقيلاً في الكلام 6او 
فصیحا کقلم كاتب ماهر (مز .)٠:٤١‏ كما تنسب إليه 
خواص أدبيسة مثل التعاظم (مز .)۳:٠۲‏ والغش (مز 
۲ والكذب (أم .)۱۷:١‏ كما أنه عضو التسبيح 
والترنیم (مز ۲:۱۲۰١ ۱٤:0۱٩‏ إش ,)٠:۳١‏ 

كما تستخدم كلمة 'لسان" مرادفاً للغة التي يتكلمها 
الإنسان (تث ۹:۲۸٤ء‏ اع :{. وتستخدم الكلمة 
للدلالة على لسان الحيوانات مثل الكلب (خر ۷:١١‏ مز 
۸ والأفعى (أي .)١١:٠١‏ ولوياثان (أي .)٠:٤١‏ 


کا تظلی كله لمان على ما يشب اللسان شیا 


مغل "لسان ذهب" (يش ۲۱:۷و٤۲)؛‏ ولسان البمحر (يش 
٥‏ ۱۹:۱۸4 ارجع أيضاً إلى إش .)٠١:١١‏ 


وة ادامات ات غار ة اة مغل انط 
اللسان" أي ما ينطق به من كلمات عنيفة عند الغضب (هو 
کا ان خا اا ا 
"سوط اللسان" (أي )۲٠:١‏ تدلان على اللعنة والسباب. 
ويقول إرميا النبي عن شعبه: "يدون ألسنتهم كقسيهم 
للكذب" (ارميا ۳:۹). "وسن اللسان" (مز )۷:٠٤٠١‏ يدل 
على الکلام الجارح. و"أخذ اللسان" (إرمیا )۳٠:۲۳‏ معناه 
"التملق". و "الضرب باللسان" (ارميا )۱۸:١۸‏ معناه 
الافتراء والتشنيع. والإخفاء "تحت اللسان"؛ معناه إضمار 
الشر (أي .)٠١:٠١‏ "وكلمة الله على اللسان" (٣ضم‏ 
۳ معناها أنه يتكلم بوحي من الله. "ويدلع اللسان" 
(إش )٤:0۷‏ معناها "بستهزيء". و "بفرق السنتهم" («ر 
٥۵‏ تعني "يشير بينهم الشقاق والنزاع). و "عض 


اللسان"' علامة على الغفضب واليأس والعذاب (رؤ. 

.)- 

زسالة بقرت ١:۴‏ ١ا‏ ), فيه تعقوت اللسان دة 

السفينةء أو بشرارة صغيرة كفيلة بأن تحرق غابةء بل 
لسان - بلبلة الألسنة: 


وقعت دينونة الله المذكورة في الأصحاح الحادي عشر 
من سفر التكوين على أرض شنعار (فيما بين النهرين). 
وكان الهدف من بناء المدينة والبرج هدفاً مزدوجاً: الاحتفاظ 
بوحدة ا لجنس البشري وتكافله الاجتماعي» فلا يتبددون 
على وجه كل الأرض. ثم للافتخار مما بلغه الإنسان في فن 
البناء والتشييد إذ كانوا يودون بناء برج راسه بالسماء 
فيكون نقطة تجمع والتقاء. 

لقد كانت أهدافهم تتعارض مع أمر الله بأن يملأوا 
الأرض (تك »)۲۸:١‏ وتكشف عن تمرد الإنسان على الله. . 
لقد كان بناة المدن أولئك. أناساً أشراراًء أما من جاعءوا 
بعدهم من الآباء فقد هجروا سكنى المدن إلى حياة البداوةء 
للاختلاء بالله والاعتماد عليه. 


لقد كان البشر جميعهم يتكلمون لغة وأحدةء وبعيشون 
كأسرة واحدة (تك .)1:1١‏ ولا نعلم أي لغة كانت لغتهم؛ 
ولکن ما حدث في أرض شنعار. تكدلا أن الله 'بددهم 
على وجه كل الأرض" (تك .)۹:١١‏ لقد حاول الإنسان 
على النواهأن ببي اما يخلد اسمه.» فسبنى الفراعنة 
الأهرامات الضخمةء وبني اليونانيون أهرامات من الحكمة 
اللسشرية؛ وبنى الاأشوريون والرومأن امبراطوريا سیم 
العسكرية الضخمة, بأباطرتهم العظام. وبنى إنسان القرن 
العمشرين "أهراماته النووية" حتى وصل إلى القمر وما 
ورا 9 وهي نفس القصة القدية من الہلبلة والإحباط 
والتشتت. ان الاب سسا ءا سه يادي السشر؛ أو 
على أسس مادية» بل يبشيه الإيان بعمل الله فى الرب 
يسوع المسيح؛ وأي طريقاآخر لا كان يؤدي إلا إلى 
البلبلة والتمزق» وانفصال الإنسهاقاغن الإنسانء وانفصاله: 
عن الله. 


لسان - موهبة التكلم بألسنة: 


تذكسر هذه الموهبة مسرتين بين المواهب الروحسية التي 
أعطاها الرب للكنيسة (١كو‏ ١٠:١٠و۱۸).‏ وأهم الفصول 


۳۷ 


لسان - موهبة التكلم بألسنة 


لسان - موهبة التكلم بألسنة 


التي تتناول هذا ا موت أ ۱۳-۲ کر .۱٤-۱۲‏ 
ضوع هي اع کو 


أ( تذکر کلمة لان نحو خمسان مرة ه فى العهد 
ا المختلفة. فا کر سی عر شر 
للدلالة على عضو الكلام (کسافي مرقس ۳۲:۷ لو 
أ ومو مارا غ الال اة كانها من نار" 
(أع ۳:۲). وسبع مرات في سفر الرؤيا معنى شعب (كما 
في ۵0 4:۷( وفي الخمس والعىشرين مسر الباقسيمة؛ 
لوصف ظاهرة التكل بألستة (فمرقس ۱۷:١١‏ أع 
راا ۲ (مرتن) 
و ۳۸و۳۰ ۳و رتا و و و٤‏ 
Yg Ny Fs Yg Ag Ag‏ و( 


وتختلف العبارات» فتوصف بانها ال 
(مسسرقس 1:17( اتاخ (أع ۲ (E:‏ "أنواع 
ألسنة" (١کكو‏ ۱۲:٠٠و۲۸).‏ "ولسان" أو "ألسنة" (كما 
في اكور ٤١:۱۹و).‏ وفي غالبية المرات تذكر الكلمة 
في صيغة المفرد أو الجمع بعد الفعل "يتكلم" (كما في 
١کو (Ny:‏ ومرة تذكر مع كلمة لی" ٣‏ 
٤‏ ومررة تجيء: "کل واحد... له لسان' ( ١کو‏ 
1£( 


(ب) ماهیتها: لا تذكر ظاهرة التكلم بألسنة في 
العهد القديم أو في الأناجيل. وإن كان بعض المفسرين يرون 
في بعض أحداث التنبؤ في العهد القديم د تلا الى 
التکلم بألسنة (عد ۳۰-۲۹:۱۱ ۷:۲۴- ENA.‏ 
۴ - ۹ و0 -£ صم ۱۳-۱:1۰ ۱۸:1۹-۲£. 
امل ۲۹-۲۹:۱۸). ولكن ليس هناك ما يدل صراحة على 
أن أولنك الاس تكلمرا بألسنة. كما لا هكن إثبات ذلك. 
والإشارة الوحيدة في الأناجيل إلى التكلم بألسنة هي ما 
جاء في إنجيل مرقس (١۷:1١)؛‏ وهي نبوة عن أمر قادم» 
كما أنها فى جزء يرى البعض أنه لم يكن جزءاً أصيلاً في 
إنجيل مرقس. 

وأول مرة حدث فيها التكلم بألسنة» كانت في يوم 
الحمسين في أورشليم (أع .)٠١-٤:۲‏ وبالإضافة إلى 
ذلك يذكر سفر أعمال الرسل» حادثين آخرين للتكلم 
بألسنة. فالذين آمنوا في بيت كرنيليوس في قيصرية. 
تكلموا بألسنة (أع .)٤٦:٠١‏ كما حدث مع تلاميذ يوحنا 
الذين وجدهم س ۹ 


معالجة الموضوع n‏ 
في کورنشوس في الأصحاحات .٠٤١-١١‏ 


۳۸ 


وواضح أن ما كتبه الرسول بولس إلى الكنيسة في 
کور ری کان لکل الکانی ( ۷ک ۲:۱٤‏ ۲و ٣ر۷٣‏ ) غا 
يعني أن الموهبة لم تكن قاصرة على الكنيسسة في 
کورنشوس. ویری بعض المفسرين أن التكلم بألسنة حدث 
في بعض المناسبات الأخرى؛ استنتاجاً من بعض العبارات 
كما في القول: 'وامتلاً الجميع القدس» وكانوا 
بتكلمون بكلام الله مجاهرة" (أع ١: :٤‏ و الروح نفسه 
یشفع فنا بأنات لا بنطق بها Nal‏ 0 اجان 
روحية" (أف ۱۹:۵ مع ١اكو .)۱١:1٤‏ و "لا تطفنوا 
الروح لا تحتقروا النبوات" (اتس ه 6 کان 
يتكلم أحد فكأقوال الله" (١بط .)١١:٤‏ ولكنها 
استنتاجات لا تقوم على اساس قوي واضح؛ حیث لا یذکر. 
التكلم بألسنة صراحة. 

(ج) وهناك بعض الاختلافات الواضحة بين ما حدث 
في يوم الخحمسين (أع ۲). وما بذكره الرسول بولس في 
رسال الى الکنیدة نی روس فعا ( ١‏ فن اعمال 
الل "امتلاً الجميع من الروح القدس وابتدأوا يتكلمون 
بألسنة أخرى (أع .)٠:۲‏ أما في كورنشوس, فلم تكن 
موهبة التكلم بألسنة للجمیع (۱کو ۱۰:۱۲و٠۳).‏ (۲) 
يبدو أن التتكلم بألسنة في الأصحاح الثاني من سفر اعمال 
الرسل؛ لم يكن في استطاعة أحد التلاميذ أن يقاومه» كما 
كان اختباراً وقتياً. أما في كورنثوس» فكان الأمر خاضعا 
للمتکلم (۱کو ۲۷:۱۲و۲۸). (۳) في يوم الخحمسبن. 
استطا الست معون أن يفهموا الكلام مباشرة. أما في 
كورنشوس فكان لابد من وجود موهبة الترجمة أيضا 
ليصبح الكلام مفهوماً (١كر ٤‏ و۱۳ و۷). ولکن 
هناك من يرى أن كل هذه ألاختلافات لا تستلزم أن الألسنة 
في کورنثوس کانت تختلف عما حدث في بوم الخمسین. 


(د) الغرض هتها؟ اأعطيت مراهب الروح القدس لكي 
يعمل أعضاء جسدالمسيح معا في انسجام (١كو‏ 
۲ مع رومي ۸-۳:۱۲). لكي بتمجد الله 
(١بط‏ ٤:١٠و١١).‏ وبالإضافة إلى هذه الأهداف العامة» 
فهناك هدفان متميزان لموهبة التكلم بألسنة: 

)١(‏ هدف للائبات: نهناك فصا دة تدل على أن 
موهبة التكلم بألسنة» أعطيت لاسا لتأبيد الرسالة التي 
قدمها التلاميذ في يوم الخحمسينء إذ كانت تثبت لليهود 
صدق الرسالة اللسيحية (اأع TT‏ 
الرسول بطرس هذه المعجزة لإثبات قبامة المسيح وصعوده 
(أع )۳٤۲-۲‏ اذ يقول: "هذا الذي انتم تبصرونه 
وتسمعونه". ولا شك في آنها كانت عاملاً فعالاً في إيمان 


لسان -.موهبة التكلم بألسنة 


لسان - موهبة التكلم بألسنة 


الثلائة الآلاف الذين انضموا للكنيسىة في ذلك اليوم (أع 
(L1:‏ . وباعىتبار التكلم بألسنة معجزة» فقد أدت دورها 
فی تأبيد صدى الرسل ورسالتهم (ارجع إلى عب :١‏ ٣و٤‏ 
أ ۲:۲ کر 1:1۲( 


وبينما كان التكلم بألسنة في بوم الخمسين علامة لغير 
المؤمنين» فإنها في الأصحاح العاشر من سفر أعمال الرسل 
كان علامة للمؤمنين من اليهود على أن المؤمنين من الأمم 
صاروا شسركاءهم في الامتيازات ع EVs:‏ 
.)۱4-١‏ كما أن التكلم بألسنة في الأصحاح التاسع 
عشر من سفر أعمال الرسلء كان ليشبت لأولنك المؤمنين 
حقيقة وجود الروح القدس وعسمله في حياتهم (أع 
۹هو). كما يرى بعض المفسرين أن التكلم بألسنة 
كان عسلامة دينونة لغسيمر المؤمنين لعدم تجاوبهم بالإيمان 
بالإنجیل ۱(۰ کو ۲۱:۱4و۲۲). 

(۲) هدف تعبدي: ون لم يکن هذا غرضا اانا i.‏ 
أن هناك ما ندل على أن التکلم بألستاک اوي 
الشخص المتكلم. فمن يتكلم بلسان ' يبلي نفسسه ` 
٤‏ کما یکن للمؤمن أن يصلي ویرتل بلسان (١کو‏ 
.)۱۷---4٤‏ كما ان الإنسان بستطيع "ان يكلم نفسه 
والله" (۱کر .)۲۸:۱٤‏ ومع أن الرسول بولس نفسه كانت 
عنده هذه الموهبة (١كو ,)۱۸:1٤‏ الا أنه كان يفضل أن 
يتكلم في كنيسة خمس كلمات بذهنه لكي يعآم الآخرين» 
أكثر من عشرة آلاف كلمة بلسان" (١كو .)۱۹:1١‏ لكي 
يستطيع الجميع المشاركة (١كو .)١١:١٤‏ 


ا إذا كان المتكلم بلسان لا يستطيع أن يترجم (١كو‏ 
)٤4‏ أو لم يكن هناك مترجم؛ فعليه أن "يكلم نفسه 
والله" (١کو »)۲۸:۱٤‏ كما يقول بكل وضسوح إن "من 
یعنباً أعظم من بتکلم بألسنة. إلا إذا ترج" (١کو -۲:۱٤‏ 
٦و‏ اواو ۲4-۱۹). 


(ه) تنظيم التكلم بألسنة: التكلم بألسنة هو أحد 
المواهب الروحية التي لها قيمتها في الكنيسة. وقد أوصي 
الرسول قائلاً:- "إذاً أيها الإخوة جدوأ للتنبؤ؛ ولا تمنعوا 
التكلم بألسنة" (١كو .)۳۹:١٤١‏ ولكنه رأى المخاطر التي 
تنتج عن سوء استخدام الموهبة؛ والتي تعوق فاندتهاء فلم 
بعطها أولوية. بل يذكرها دائماً في آخر المواهب (١كو‏ 
۰۱۰-۲ ۳۰-۲۸)» ولم یشجع على استخدامها في 
العبادة العامة (١کو‏ ٤۱۹:۱و۲۸)‏ لأنها بطبيعتها موهبة 
للفرد (١كو‏ ١٤١:٤)؛‏ وخاصتها الرئيسية هي عدم فهمها 
إلا متى وجد من يترجمها. ولم يحث المؤمنين على السعي 


للحصول عليهاء رغم تحريضه لهم على أن يجدوا للمواهب' 
الروحية (۱ کو ۱:۱٤‏ و ۵و۹ و١۳).‏ قممارسة المواهب 
الروحيةء تقاس أهميتها بمدى فائدتها في بنيان الكنيسة 
في المحبة ( ۱کو ۱۳ ٤:1٤‏ وه و۱۳ -۱۹و٣۲).‏ 


وفي ضوء فاندتها المحدودة في العبادة في الكنيسة 
یت مجان یکن کل فی لیاف وس رتیت" 
(١كى :)٤:٤‏ بضع الرسول بعض الشروط المتعلقة 
بممارسة هذه الموهبة في الكنيسة: 


١ (‏ ی ان تكن اة هد اله فل كل 
المواهب الأخرى- لبنيان الكنيسة (۱کو .)٠١:۱٤‏ 


(۲) يجب أن لا يزيد عدد المحكلمين في الاجتماع عن 
النن او ثلاثة (١کو ,.)۲۷:۱٤‏ 


(۳) يجب على من بتكلمون بألسنة أن يتكلموا واحدا 
واحداً؛ ولیسوا معا في وقت واحد (۱کو ۲۷:۱۴). 


(£) اذا لم يكن هناك من يترجم؛ فيجب على المتكلم 
بألسنة أن یصمت (١کو .)۲۸:۷٤‏ 

وبالإضافة إلى هذه التعليمات الواضحة» فإن بعض 
الفسرين ذكروا أمرين آخرين. فقد استنتجوا من القول: 
'وليترجم واحد' (عد ۲۷) أنه يجب ألا يكون هناك أكشر 
من سترجم واحد في الاجتماع. ی فهم اخرون من القول: 
لتصمت نساؤكم في الىكتائس (عد ٤۳و٣۳)‏ بانه عنوع 
لى الها ء مارسة موهبة التكلم بألسلة في الكنيسسة. 
ا چ تفسبرات مكنة إلا آنها ليست جازمة. 


(و) استمرارية موهبة التكلم بألسنة: هل موهبة التكلم 
بألسنة موهبة دائمة للكنيسة» أم أنها كانت موهبة لزمن 
محدود ؟ أي أنها كاك لازمة فقط لتأسيس الكنبسة؟ از 
يقول: "وما . الال چ ەق ستنتهی" (١کو‏ ۸:۱۳). ولکن 
متى؟ هناك ثلاث اجابات على هذا السؤال: 


)١(‏ إنها انتهت فعلاًء لأنها كانت موهبة موقوتة بزمن 
الرسل وتأسيس الكنيسة (أي حتى نحو ١٠٠م).‏ فحيث 
أن العمهد الجديد لم يكن قد اكتمل» وكان هثاك عدد 
محدود من الرسل والأنبيا + ل اعلن ذاته وحقه من 
خلال بعض المواهب الموقوتة» بينما المواهب الأخرى هي . 
فاه اة رة اة ال نة ق الال مال هزف: 
فإذا لم بعد الهدف موجوداًء فتكون الموهبة موهبة موقوتةء 
ولن تستمر على مدى تاريخ الكنيسسة (ارجع إلى عب 
(L9:‏ 

ويقىسسولون أبضااً: () أن عباأارة أما الألسنة 


۴۹ 


فستنتهي.... متی جاء الکامل"' (۱کو ۱۰-۸:۱۳). آي 
متى اكتملت أسفار العهد الجديد التي فيها كل ما يلزم 
للكنيسة: (1) في الأسفار التي كتبت بعد الرسالة الأولى 
إلى الكتيسة في کورنشوس والتي تعالج بدورها مشکلات 
الحياة المسثبّحية. لا يرد أي ذكر للتكلم بألسنة. (iii)‏ لہ 
بذكر التكلم بألسنة في قسوائم ا لمواهب الروحية في هذه 
الاسفار (مثل رو ۸-۲:۹۲ اف .)۱۱-۷:٤‏ (۷]) فی 
القرون الثلاثة الترهاابت عهد الرسل؛ لا نسسع شيا 
صريحا عن التكلم بألسنةء ما يبدو معه أن التكلم بألسنة 
قد انتهى فعلاً بنهاية القرن الأول. 

(۲) وقي الجسانب الآخر؛ هناك من بقولون إن المواهب 
الروحية با فيها التتكلم بألسنة» ستبطل فقط عند مجيء 
الملسيح ثانية. فهي لازمة اليوم كما كانت لازمة في عهد 
الرسل. واسبابهم في ذلك هي: (1) إن "الكامل" (١كر‏ 
۳ لا يكن أن يشير إلا إلى الو تخهلاي سيجىء 
فيه الرب يسوع المسيح ثانية. فهو الكامل وحده (ارجع 
إلى ١کو‏ ۱۲:۱۳). (1) كان الرسول بولس حلاصا على 
أن لا يكون المؤمنون ناقصين في موهبة ماء وهم "متوقعون 
استعلان ربنا يسوع المسيح' (١كو )۷:١‏ (11) أن موهبة 
التكلم بألسنة أعطيت للكنيسة وطالما أن الكنيسة مازالت 
قائمة. فكذلك موهبة التكلم بألسنة مازالت موجودة. (1۷) 
إن التكلم يألسنة جزء لا يتجزا من إرسالية الرب للتلاميذ 
امرقس ۲۰-۱۵:۱۹( وهو جز» من إنجيل مرقس موضع 
خلاف. (۷) کان الغرض من المواھب هو لا ان تکون بديلاً 
من كلمة الله بل لتأييد رسالة الإنجيل للعالم الوثني. 
ومازال هذا الغرض قائماً. 

(۳) وثمة فريق ثالث يقول إن التكلم بألسنة» موهبة 
دائمة ويكن حدوثها اليوم» إلا أنها ليست لازمة كما كانت 
في القسرن الأول ولا هي بالأمر العادي. ويقول بعض 
الكتاب إن هذه الموهبة ظلت تتناقص باستمرار (ارجع إلى 
كو :١"‏ ١٠١و١١).‏ (1) فليس هناك قول قاطع في 
الكتاب المقدس بأن التكلم بألسنة سيبطل بانتهاء العصر 
الرسولي. () في ضوء سيادة الله المطلقة. ليس من الجائز 
أن نضع قيوداً على قدرة الله أو أغراضه» فإذا كان قد 
استخدم هذه الموهبة فى وقت من الاأوقات لتنفيذ غرضه؛ 
فلماذا لا يستخدمها في أي وقت يشاء؟ ولكن يجب ألا 
يخرج بها أحد عن الحدود التي رسمتها كلمة الله وبخاصة 
في الأصحاح الرابع عشر من الرسالة الأولى إلى الكنيسة 
في کورنثوس. 

(ز) والخلاصة هي أن كلمة الله تحث المؤمنين "أن 
يجدوا للمواهب الروحية" ويالأولى أن يتنبأوا "لأن من يتبا 


٤> 


اعظم من يتكل بألسنة. إلا إذا ترجم حى تنال الكنيسة 
بنياناً...» ولكن في كنيسة أريد أن تكلم خمس كلمات 
بذهني لكي أعلّم آخرين أيضا؛ أكثر من عشرة آلاف كلمة 
بلسان“ (١کو‏ ٤۱:۱و۵و۱۹).‏ 

وكلمة الله لا تؤيد فكرة أن التكلم بألسنة دليل على 
الروحانية الناتجة عن الامتلاء بالروح القدس؛ لكنها تعلمنا 
أن كل المؤمنين قد اعتمدوا بالروح القدس لحظة الإيان (أاف 
.)۳٠:٤ 1‏ وبذلك صاروا اعضاء في جسد المسيح 
الذي هو الكنيسة الحقيقية» عسروس المسسيح (١كر‏ 
۲... كما تعلمنا كلمة الله أن موهبة التكللم بألسنة 
ليست لجميع المؤمنين (١كو .)۳:١١‏ وأن الدليل الواضح 
على عمل الروح القدس في المؤمن هو ظهور ثمر الروح في 
حباته (غل 0م “{){). 

ألسنة من نار: 


'ولما حضر يوم الخمسين» كان الجميع غا تفس واحذة: 
وصار بغتة من السماء صوت كما من هبوب ريح عأاصفة» 
وملا كل البيت حيث كانوا جالسين. وظهرت لهم ألسنة 
ECE‏ من نار واستقرت على کل واحد منهم. 
وامتلاً الجميع من الروح القدس؛ وابتداوا يتكلمون بألسنة 
اخرى كما أعطاهم الروح أن ينطقوا" (أع .)٤-٠:۲‏ 

لقد و عد الرب تلاميذه بعد القيامة قاتلا لهم: "ها أنا 
أرسلاليكم موعد أبي» فأقيموا في مدينة أورشليم إلى أن 
اس راؤفرة من الأعالى (لو ١۹:۲٤)ء‏ وكرر لهم هذا 
الوعد الكريم قبيل صعوده. قائلاً لهم: "لکنكم ستنالون 
قوة متى حل الروح القدس عليكم» وتكونون لي شهودا في 
آورشليم وفي كل اليهودية والسامرة وإلى أقصى الأرض" 
.(A:\ 2‏ 

وفي اليوم الخمسسين بعد عبد ألفمصح؛ أي في اليوم 
الأول من الأسفاعء حل ]الروح القدس على التلاسيذ 
اللحتمعان بنفس واحدة بقرة. وقد "صاحب ذلك بعض 
الظواهر الخارقة للطبيعة» وهي ثلاث ظواهر: فقد صار بغتة 
صوت من السماء" مندفعاً "كما من هبوب ريح عاصفة"' 
دون أن تكون هناك ريىح. فالذي "ملا كل البيت" هو 
الصوت وليس الريح. وکان الصوت شيئا غير مرئي. ولکنه 
كان مسموعا للجميع. ثم رأت العيون "ألسنة منقسمة (آي 
متفرقة) كأنها من نار» واستقرت على كل واحد منهم". 
فكان لكل واحد منهم نصيبه مشل الآخرين تماما. "وكأنها 
فن تار تشر الى تو ااه ر ال افا كات 
من نار مشتعلة فعلاًء ولكنها تصور الموهبة العجيبة التي 


لص لصوص 


منحت للتلاميد الجتمعين في ذلك اليوم» فأضرمت فيهم 
القرة والغيرة والشجاعة للكرازة بالإغجيل بكل مجاهرة. 


ورو اش مف اة ما جوت دار 
الرب على جبل سيناء؛ عند أعطاء الناموس؛ وین ما حدث 
عند حلول الروح القدس على التلاميذ في يوم الخمسين» 
ولكن وجوه الاختلاف که وضوحا ۽ اذ نقراً في الرسالة 
الى العبرانيين أن إعطا ءالناموس صاحبته نار 'وضباب 
وظلام وزوبعة وهتاف بوق» وصوت كلمات استعفى الذين 
سمعوه من آن تزاد لپچ کلمة (عب ۱۸:۱۲و۱۹) کما 
أنه في جبلل سينا ء حدثت 'رعود وبروق وسحاب ثقیل على 
الجبل. .. فاأرتعد كل الشعب. . وکان جہل سینا »> کله یدخن؛ 
من أجل أن الرب نزل عليه باللا( وصطد دخانه كدخان 
الأتون» وارتجف كل الجبل جداً (خر .)۱۸-١١:1۹‏ ولم 
يحسدث شيء من هذا في يوم الخحمسين. فقد حل الروح 
القدس على التلاميذ بنعمته الكاملة وقوته الالهية معلنا 
الغفران للجميع بدم المسيح. وفي سينا ٠‏ تكلم الله بلغة 
وأاحدة ما في يوم الخمسین؛ فقد تكلم الروح القدس (من 
خلال التلاميذ) بلغات كثيرة (أكثر من خمس عشرة لغةء 
حسب الشعوب المذكورة في ع :١‏ :-۱), فقد کان 
الناموس لشعب واحد. آما الإغجيل فلجميع الشعوب» لكل 
ا لجنس البشري. 


لسان ذهب: 

عند انهزام إسرائيل أمام عاي» سقط يشوع على وجهه 
أمام الرب» E‏ ا اة عخان ين کرمي؛ 
الذي اعترف قائلاً: 'رأيت في الغنيمة اعارا ا 
ومئتي شاقل فضة. ولسان ذهب وزنه خمسون شاقلاً 
فاشتهيتها وآخذتهاء وها هي مطمورة في الأرض» في 
وسط خيمتيي والفضة تحتها" (یش ۴۱-۱۹:۷). 

قد وجدت في جازر قطعة مشابهة من الذهب طولها 
نحو عشر بوصات» وعرضها بوصة وأاحدة؛ وسمكها نصف 
رة کا تير حى وال ل الارن (سالارة 
۷ من الملك الميتاني توشراتيا إلى فرعون (امنحتب 
الرابع) إلى مسشل هذه القطعة من الذهب. كما اكتشف 
شريط من الذهب مزين بنقوش نافرة؛ كان يستخدم عمصابة 
للرأس. في "تل العجول" في قبر يرجع إلى العصر البرونزي 


الأوسط. 
3 
[ل ش] 
لشارون؛ 
يذكر هذا الاسم بين أسماء المدن الملكية الكنعانية التي 
استولى عليها يشوع في غربي الأردن (یش ۱۸:۱۲ ). 


ويرى البعض بناء على إحدى المخطوطات السبعينية أن 
الصبارة هي: "ملك أضيق في شارون'. تمييزاً لها عن المدن 
التي تسمى "أفيق". وبذكر بوسابيوس -المؤرخ الكنسي- 
منطقة باسم "شارونه" بين جبل تابور وبحر طبرية» على بعد 
نحو عشرة كميلومترات» إلى الجنوب الغربي في طبريةء 
وعلى بعد نحو ثمانية آميال إلى الشمال الغربي من جبل 
تابور. وفي حوليات تحتمس الثالث؛ فرعون مصر» وفي 
زمتائل اتل العخمارنة بذك "ملك شارون' راشا "للك 
افیق". 


لشم: 

وشي مدينة عى أبضا لايش 2 استتولى علبها 
الدانيون واطلقوا علیها اسم جدهم "دان" (یش ..)٤۷:1۹‏ 
وكانت تقع في سهل الحولة إلى الجنوب الغربي من جبل 
حرمون على أحد روافد نهر الأردن. على الحدود الشرقية 
لسبط نقتالي»ولا تذكر اسم "لشم" إلا في الموضم المذكور 


(یش L۹‏ 
إل ص) 
أْض - لصوص: 

لض الي لضا رة اة قد تل الال ار 
الماع اوالفن اشا ت (VY:‏ وتستخدم ر 
'كلص في الليل" (تس ۲:۵ ۲بط ٣‏ لتعني "بدون 
إنذار" (الرجا الرجوع إلى مادة "جرية" في موضعها من 
الجزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية"). 


وقد صلبوا الرب يسوع المسيح بين لصين» واحد عن 
بمينه ووأاحد عن يساره» وكان اللصان بعيرانه (مت 
۲۷وا مرقس ۳۲-۲۷:۱۵ ). ویقول لوقا: "صلبوه 
هناك مع المذنبين» واحد عن يمينه والآخر عن يساره" (لو 
۴ ), كان واجليمن المذنبين المعلقبن بجدف عليه.. 
فأجاب الآخر وانتهره قائلاً: أو لا أنت تخاف اللهء إذ أنت 
تحت هذا الحكم بعينه؟ أما نحن فسبسعسدل. لأننا ننال 
استحقاق ما فعلنا. وآما هذا فلم يفعل شيناً ليس في 
محله. ثم قال ليسوع: اذکرني يا رب متی جنت في 
ملكوتك. فقال له يسوع: الحق أقول لك إنك الوم تكون 
معي في الفسردوس' (لو ۳۳:۲۲و۳-۳۹]٤).‏ أي أن الرب 
يسوع أعطاه کشر جدا تما طلب. اذ فستح أام باب 
الفنردوس قوراً . ويرى البعض أن هذا اللص. لابد أنه قد 
رأ الرب يسوع من قبل وسمع كلامه حتى إنه قال له: "يا 
رب" وشهد عنه بأنه "لم بفعل شیئاً لیس في محله" (لو 
۴۳ ) ولكننا لا نعلم متى أو أين حدث ذلك. ويقول 
تقليد متاخر إن هذا اللص کان اسمه تیطس او ديسماس. 


٤١ 


أف 


لعازر 


زل ط] 
َطّف: 
لطف به وله. أطفا: رق به ورأف» فهو لطيف. 
ولاطفه: ألان له القول. وتلطف للأمر وفيه وبه: ترفق. 
ويقول لوط للملاكين اللذين أمراه أن يهرب لحياته: "هوذا 
عبدك قد وجد نعمة في عينيك وعظمت لطفك الذي صنعت 
إلى باستبقاء نفسي" (تك ۱۹:۱۹). 


وصلى عبد إبراهيم وهو ينتظراعند بئر الماء قاتلا: أيها 
الرب إله سيدي إبراهيم» يسر لي اليموم واصنع لطفا إلى 
سسيسدي إبراهيم" (تك ۲هر ٤‏ يهاي . وقال يعقوب 
اعترافاً بفضل الله عليه: "صغير انا عن جميع الطافك 
وجميع الأمانة التي صنعت إلى عبدك" (تك .)٠١:۳۲‏ 
وتقرأً عن بوسف» عندما وضعه فوطيفار في السجن في 
مصرء أن "الرب كان مع بوسف وبسط إليه لطفاًء وجعل 
نة له في هيني رتفي بت الجن (نك ١۴و۴‏ ). 


ويقول هداود لارب: "ينك تعضدني ولطفك بعظمني" 
(مز ۳۵:۱۸ صم .)۳١:۲۲‏ وبقول الر ایل ا 
"فهوذا لطف الله وصرامته. أما الصرامة فعلى الذين 
سقطوا . وأما اللطف فلك إن ثبت في اللطف,» وإلا فأنت 
أيضاً ستقطع" (رو .)۲۲:٠١‏ فالله يقدم -في غتى لطفه- 
دعوته ونعمته المجانية ونداءه للانسأان؛ فإن استهان بها 
ورفضهاء فلن يجد إلا الصرامة (انظر ابا رو ۲ أف 
۲ تي ٤:۳‏ ). 


واللطف عن ثمر الروح القسدس في المؤمن (غل 
٠؛)؛)ء‏ ولذلك يوصي الرسول المؤمنين أن ببسو 
'كمختاري الله القديسين» أحشاء رأفات ولطفاً وتواضعاً 
ووداعة وطول أناة...." (کو ۱۲:۳و١٠.‏ ارجم أيضاً إلى 
أف ۳۲:٤‏ ابط ۸:۳ ۲ کو .)٦:١‏ 


اسم سامي معناه "مضغرط ا مطرق"'. وهو اسم ألابن 
الثاني من أبناء ددان بن يقشان بن إبراهيم من زوجته 
قطورة. وكان أخواه: ا ولاميم (تك ۳-۱:۲۵). 
والأسماء آلشلاثة في صيغة الجمع» أي انها تشير إلى 
اسماء قسبائل تفرعت من نسل 'ددان . والارجح انهم 
استوطنوا شمالي الجزبرة العربية وصحراء سيناء. 

[ ل ظ] 
لظی: 


تول رون ال ل ف ا ا 


۲ 


قاسية كالهاوية ه. لهيبها لهيب نار لظى الرب. مياه كثيرة 
ل١‏ تستطيع أن تطفيء المحبة والسيول لا تغمرها" (نش' 
4و( 


ولظيت النار لظي: تلهسبت. فاللظى هو لهب النار 
الخالص لا دخان فيه. وقد بدت هذه المحبة في أروع واكمل 
صورها في محبة الرب يسوع السيح لكنيسته حتى إنه 
"أسلم نفسه لأجلها" (أف .)٠٠:۵‏ 


زل( 
لعازر: 


امن غبري» هى ضر ”اليعازار" أي الله قد أغان": 


وهو اسم: 

)١(‏ لعأزر من بيت عنيا: وهو المذكور في الأصحاح 
الحادي عشر من إنجيل يوحناء وكان أخاً لمرثا ومريم (يو 
١و‏ لو .)٤١-۳۸:۱۰‏ وكان لاثتهم من الأصدقاء 
المقربين للرب يسوع (يو )0:١‏ وللتلاميذ أيضا إذ بقول 
الرب عن لعازر للتلاميذ: "لعازر حبيبنا" (يو .)١١:١١‏ 
وكثبرأً ما استضافوا الرب يسوع في بيتهم (متٽ ٠۷:۲١‏ 
٣‏ مسرتس ۲:۱٤ ۱١:١١‏ . لو ٤۱-۳۸:۱۰‏ یو 
۱ 


ويبدو من مجي» الكثيرين من اليهود إلى "مرثا ومريم 
ليعزوهما عن أخيهما" (يو ١١:1۹و١0٤)ء‏ ومن الشمن 
الكبير لقارورة الطيب التي سكبتها مر لن ارب ع 
(مت ۹-۷:۲۹ مرقس 1-۳:۱٤‏ یو )۵٥-۳:۱۲‏ أن 
الأسرة كانت على شيء من الثراء. 

وما كان الرب يسوع مع تلاميذه في مكان ما خارج 
أورشليم» مرض لعازر» 'فأرسلت الأختان للرب يسوع 
قائلتېن: يا سيد هوذا الذي تحبه مریض" (یو ۳:۱۱). لما 
سمع الرب يسوع أنه مريض؛ مكث في الموضع الذي كان 
فيه بومین. ثم -وهو العليم بكل شي»ء- أعلن لتلامیذه أن 
لعازر قد مات (بو .)۱٤:١١‏ ثم جاء الرب يسوع إلى بيت 
عنياء وأخذوه إلى قبر لعازر» حيث حنت احشاؤه» "وبكى 
يسوع' (يو .)۳٠:١١‏ وكان لعازر أربعة أيام في القبر. 
وقد "أنتن" كما قالت له مرثاء لكن الرب قال لها: ألم أقل. 
لك إن آمنت ترين مجد الله؟ ٠:."‏ ثم صرح بصوت عظيم: 
'لعازر هلم خارجا . فخرج الميت ويداه ورجلاد مربوطات 
بأقىمطة. ووجهه ملفوف ممنديل. فقال لهم بسوع: حلوه 
ودعوه ذهب" (یو .)٤٤-۳۸:۱١‏ 


لعازر 
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وکان مڻ ت هذه المعجزة: 


ونظروا ما فعل' آمنوا به. 
(۲) أن ذهب البعض الآخر إلى الفريسيين وقالوا لهم 
عما فعل يسوع» فجمعوا السنهدريم وقرروا الإسراع في 


(۳) ثم قبل الفصح بستة أيام» أقاموا للرب يسوع 
وليمة في بيت عنياء وكانت مرثا تخدم» "اما لعازر فكان 
أحد المتکئین معه" (یو ۱:۱۲و٠)ء‏ و "أخذت مريم منا من 
طيب ناردين خالص كثير الثمن؛ ودهنت قدمي يسوع 
ومسحت قدميه بشعرها » فامتلاً البيت من رائحة الطيب"' 
(يو .)۳:٠١‏ وجاء جسع أكثر من اليهود "ليس لأجل 
يسوع فضقط. بل لينظروا أيضا لعازر الذي أقامه من 
الأموات. فتشاور رؤساء الكهنة ليقتلوا لعازر أيضاًء لأن 
کثیرین من اليهود کانوأ بسببه يذهبون ويؤمنون بيسوع" 
(يو .)١١-١:١١‏ ولا نعلم ما حدث للعازر بعد ذلك 
ولكن يبدو أنهم أكتفوا بصلب بسوع وتركوا لعازر لحاله. 
ولا يسجل لنا الكتاب شيئاً عنه بعد اقامته من الأموات» 
ولا عما اختبره من لحظة موته إلى لحظة خروجه من القبرء 
ولا عن مشاعره. ویذكر إبيفانیوس في إحدی کتاباته أن 
لعازر کان ابن ثلائین سنة عندما أقيم من الموت؛ وأنه عاش 


جاءوا إلى مريم 


لانن نة أخرى بعد ذلك: 


من كل مدارس النقد. ويكن تلخيص هذه الاعتراضات» في 
الغلاثة الآتية: 

(أ) صمتت الأناجيل الثلاثة الأولى عن ذكر هذه 
المعسجزة المذهلة. ولا شك في أن في ذلك بغض العجب, ' 
فالأرجح أن مستى -أحد تلاميذ المسيح- كان شاهد عبان 
لهذه المعجزة» ولكن لم يدع أحد من البشبرين أنه كتب كل 
احداث حياة المسيح ومعجزاته» فقد سجل کل واحد منهم 
بعض المعجزات التي حدثت في الجليل» فمثلاً لم يسجل 
معجزة إقامة ابن أرملة نايين إلا لوقا .)۱۷-١۲:۷(‏ ولعل 
البشيرين الأوائل لم يدونوا قصة إقامة لعازر حفاظاً على 
اسرته من التعرض للخطر؛ ولكن يوحناء الذي كتب إنجيله 
في أواخر"القرن الأول وجد أن هذا الخطر لم يعد مموجوداء 
فسجل في ايله هذه الحادثة الرائعة» وهر نفسه بقسول: 
وآيات أخر كشيرة صنع يسوع قدام التلاميذ لم تكتب في 
هذا الكتاب. وأما هذه فقد كتبت لتؤمنوا أن يسوع هو 
الملسيح ابن الله. ولكي تكون لكم -إذا آمنتم- حياة 


باسمه" (یو ۳۰:۲۰ .)۲۵:۲١‏ 


(ب) الطبيعة الفذة للمعجزة حتى ليصعب على الذهن 
البمشري تصديقها؛ ولكن المؤمن بابن الله بعلم أنه 
بستطبع گل شی ولا بعر غلبه آم ولا فرق عنده بين 
معجزة كبيرة ومعجزة صغيرة. وكان اعتراض مرثا بأن 
أخاها "قد أنتن لأن له أربعة أبام" مجرد خاطر بشري» فلم 
یکن عسیراً على ابن الله القادر على كل شيء. والذي کان 
على وشك إقامة لعازر من الأموات» أن يحفظ الجسد من 
التحلل» أو أن بعيده صحيحاً بعد أن بدأ يدب فيه 
الفساد» فستأتي الساعة التي فيها سيسمع "جميع الذين 
في القبور صوته» فيخرج الذين فعلوا الصالحات إلى قيامة 
ا لحياة الذي علا السيآت الى قبامة الدينونة" (ير 
۵{ 

(ج) عدم استخدام الحادثة في اتهام الرب يسوعء» 
فيقولون إن كلام رؤساء الكهنة والفريسيين (يو -٤۷:١١‏ 
۴ مع حقيقة عدم إدماجها في اتهامهم له أمام 
بيلاطس» ينفي حدوثهاء وهو منطق معکوس. فمن كان 
ينتظر من أولئك الأعداء أن يذكروا مثل هذه المعجزة التي 
كانت الشهادة بهاء تكفي لهدم كل اتهاماتهم. 

ويبدو أن الهدف من المعجزة كان: )١(‏ أن يثبت يثبت المسيح 
آنه رب الحياة والموت؛ E EAE‏ 
بالموت. 

(۳) نشد ايان تلامنده (۴) |ن يمن ب 


الكشيرون من اليهود. )٤(‏ أن يجعل الكهنة يسرعون في 
۳ 


لعازر المسكين 


لعب - ألعاب 


تنفيذ مؤامراتهم في الوقت المىن منه. 
(۳) لعازر المسكان: 


نقراً في الأصحاح السادس عشر من إنجيل لوقا 
)۳١-٠۹:۱١(‏ مشل الغني ولعسازر المسكين» حيث نرى 
لعازر مطروحا عند باب الغني "مضروباً بالقروح» ويشتهي 
أن يشبع من الفتات الساقط من مائدة الغني» بل كانت 
الكلاب تأتي وتلمس قروحه". وهي صورة للفقر المدقع. 
والبؤس الشديد, وما يستلفت النظر بقسوةء أن الرب -في 
كل أمثاله- لم يذكر اسم العلم لشخص من شخوصه- إلا 
اسم "لعازر" في هذا ا لمثلء نما يرى معه الكثيرون من 
العلماء والمفسرين» ان المثل قصة واقعية؛ علاوة على ان 
الاسم- ومعناه: "الله قد أعان"' -يشير إلى إيمان هذا 
الملسكين بالله واتتكاله الكامل -بصبر- عليه. قهذا الإيان 
هو الذي رفع لعازر المسكييٍ إلى حضن إبراهيم. وليس فقره 
أو بؤسه. كما أن لعازر لم ينطق» في كل القصةء نما قد 
يذل اا غل اتلام به لا فلم تصدر منه كلمة 
تذمر واحدة على ظروفه القاسية» أو كلمة ذم في الرجل 
الغني» بل حتى بعد أن وصل إلى حضن إبراهيم ورأى 
الغني في موضع العذاب» لم يوجه اليه كلمة لوم او عتاب 
او فا 


ويبدو أن لهذا المثل علاقة مل الغني الغبي الو 
ل الف الغبى ال البحار غل 
الغني -المتكل على أمواله- عند الموت أما هذا المثل 
فيكشف الستار عن مصير مغل هذا الغنى. كما أنه يقابل 
مَل "وكيل الظلم" (لو )١١-٠:٠١‏ الذي يبين لنا كيف 
يمكن استخدام الثروة بذكاء لمنفضعتناء بينما مثل "الغني 
ولعازر" يرينا المصسير الرهيب الذي يكن أن ۇدى إلميسه 
استخدام الثروة -بدون حكمة.. في الترف والبذح دون نظر 

والدرس الواضح من هذا المثل هو أن مصيرنا الأبدي 
يتوقف على موقفنا هنا من نعمة الله المعلنة في المسيح 
يسوع. وكيف أن الأوضاع في الأبدبة قد تكون على 
العكس تماما ما كانت عليه في العالم. 

وقد كان لهذا المثل أثره العميق في فكر الكنيسة حتى 
أصبح اشم "اللعازارية" يطلق على بيسوت إيواء البسرص 
والمساكينء بل ظهر نظام نصف رهباني ونصف عسکري؛ 
باسم "فرسأن القديس لعازر" كان من اهم واجباتهم خدمة 
البرص. 

ولا يذكر اسم الغني في الإنجيل المقدس» وإن كان جاء 


٤ 


في احدى المخطوطات القبطية الصعيدية عبارة "اسمه نينو" 
)Nenue(‏ بعد عبارة "كان إنسان غني" (لو .)۱۹:١١‏ ولم 
تکن خطیته هي غناه» فقد کان إبراهيم من أغنى أغنياء 
عصره» ولكن كانت خطية هذا الغنى هي عدم اهتمامه 
بالأمور الروحية والأبدية كما بدا ذلك في بذخه وترفه كما 
في قساوة قلبه واحتقاره للفقراء. 


ويقول اااي 1 يبدو أنه (الرب يسوع) کان 
يقرأ في "ذلك السفر"؛ فوجد فيه اسم الرجل المسكين» 
ولكنه لم بجد اسم الغني» لأن "ذلك السسفر" هو سفر 
الحا 

لعب - العاب: 


)١( ٠‏ عند العبرانيين: يبدو أن العبرانيين لم يكن لهم 
كبير اهتمام بالألعاب الرياضية» فلا توجد -في العهد 
القديم- إشارات مباشرة إلى مباريات رياضية. وهي التي 
تكشر الإشارات إليها في الكتابات اليونانية والرومانية. 
ووصف الشمس» بأنها تبتهح 'مشل الجبأار للسباق في 
الطريق" (مز .)0:۱١‏ ليس فيه إشارة صريحة إلى مباراة 
رياضية. فإن الشعوب السامية وجدت بهجتها والتعبير عن 
مرحها في الأغاني والأناشيد والرقص (أي ۱۱:۲۱و۲٠-‏ 
الرجا الرجوع إلى مادة "رقص" في موضعها من الجزء 
الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"). 

وقد استخدم شمشون أحجية لتسلية ضيوف حفل. 
زواجه (قض .)۱۲:۱٤‏ ولا بمكن اعتبار ما حدث عن بركة 
جیعون بين غلمان یوآب وغلمان اند ٣(‏ صم ۱۷-۱۲:۲) 
مبارزة رياضية. إذ كانت في الواقع مذبحة مات فيها 
جميع الغلمان. 

وقول زكربا النبي إنه في المستقبل "قتليء أسواق 
المدينة (أورشتلميم) من الصبيان والبنات لاعبين في 
اسواقها" اي شوارعها (زك ۵:۸). 

وكانت المصارعة رياضة منتششرة في بلاد الشرق 
الأوسط قدياًء كما تدل على ذلك التمائيل الفخارية 
والنقوش على جدران القبور. وقد اكتشفت في "أور' وفي 
"مجدو" وغيرها من مدن فلسطين. الواح رقع جمسيلة 
الصنع؛ بعضها مطعم بالعاج والصدف والذهب وحجارة 
زرقاء. كما اكحشف الكثير من العرائس الخزفية واللعب 
ونماذج للأثاث» انتصرت على عوادي الزمن ووصلت إلينا 
لتدلنا على أن حياة الطفل لم تكن كلها علة. 

(۲) عند الإغريق: كانت الألعاب بالغة الأهمية قي 
العالين الإغريقي والروماني. وقد اشتهر الإغريق بألعابهم 


لعب - ألعاب 


العامة التي مازالت أسماؤها خالدة إلى اليوم» فقد 
الوت ألعابهم اة (Olympian)‏ التي کانت تشکل 
اهم عیادهم وکانوا یحتفلون بھا ترا لکبیر آلهتهم 
رون الأو مبي مرة كل ربع ستوات. وکانت في غالبيتها 
العاب بدنية»ء ولو انه اضيفت إليها العاب الفروسية» 
والعزف على الآلات الم #وة. وكانت تعقد دورة الألعاب 
"الإإاسمية" (نسبة إلى برزح كورنشوس) في كورنشوس في 
غابة مكرسة لاله بوسيدون (إله البحر) في العامين الثاني 
والرابع من الدورة الأولبية. ثم كانت هناك الألعاب "النمية" 
)Nemean(‏ التي کانت تعقد في وأدي "نیما" )e4صNe()‏ 
تكريا للإله 'زيوس" في نهاية السنتين الأولى والثالشة من 
الدورة الألمبية. وكانت تشتمل على رياضة بدينة ومباربات 
موسيقية وألعانب فروسيةء مثلها مثل غيرها من الدورات 
الرياضية. وكانت الألعاب "ındlڎu" (Pythlian)‏ تان في 
المرتبة الغانية من الأهمية بعد الألعاب. الأرلل® ركانت 
تجرى في السنة الثالتة من الدورة الأولمبية. عند معبد 
'دلفى" الشهير. وكانت جائزة الفائز مجرد إكليل من أوراق 
الشجر مثل الزيتون أو الغار. ولكن كان المواطنون بنظرون 
إلبه نظرة التقدير والاحترام. 

(۳) عند الرومان: زاد عدد الألعاب عند الرومان حتى 
أصبح عددها عند انتهاء عهد الجمهورية. سبع مجموعات 
من الألعاب. كانت تشغل ٠١‏ يوماً. وفى منحصف القن 
الا اللاي عات ل ا ناد لر 
عام ٤۳۵م‏ أصبحت تشغل ٠۷١‏ يوماً فى السنة. 


وكانت هذه الألعاب وثيقة الارتباط بالعبادات الدينية. 
لأنها كانت تقام تكرمماً للآلهة (ذكورا وإناثاً)» لذلك كانت 
في أكثر الأحيان تقام تحت إشراف الكهنة. 


وكانت الألعاب التي تقبسها الحكومة تكريا للآلهة. 
يصرف علمها من الخزانة العامة ثم زادت المطالب المالية 
على الشعب» حستى وجد الأباطرة آنه من اللازم أن تدفع 
ا اة لطر ج کببر س تالف االات 
العامة. ولم يحدث هذا في روما وحدهاء بل وفي غيرها من 
ا مدن الک ری فل انس فر كانت لالت فاد 
مبالغ باهظة. 


وعلاوة على الألعاب العامة التي كانت تشغل كل 
الأهالي» كانت هناك ألعاب تقام بين أفراد أو منظمات في 
مناسبات خاصةء مثل اعياد الميلاد او الزواج؛ واحيانا في 
الماتم. وبينما كان الدخول إلى الألعاب العامة مجاناً دائماًء 
فإن الدخول إلى الألعاب الخاصةء كان في كثير من الأحيان 
يقتضي دفع رسم دخول» ببصرف إيراده على أقامة هذه 
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صورة للوحة لعب من أور الكلدانيين 


الألعاب. کما کان بعض الاترتاء بقيیمسون هله الألعاب 
ا لخاصة ات ضا التو كت مود تهم. وقد أرتفعت 
تكاليف إقامة الألعاب العامة أو الخاصة إلى أرقام باهظة. 
في أيام العهد الجديد. 


(4) ألعاب القسوى: كان الإغريق مولعين بألعاب 
القوى» بينما كان الرومان أقل اهتماماً بهاء لأنهم كانوا 
يحبذون الألعاب التي تنطوي على مخاطر وسفك دماء. 
فكانت عند الإغريق مسابقات الجري والمصارعات ورمي 
القرص. ورمي الرمح. والملاكمة. أما الرومان فكانوا أكشر 
ولغا بسباق المركبات في ميادين السباق. وكان مسيدان 
السباق الكبير في روما يتسع لنحو ۲۵۰,۰۰۰ متفرج. 
وكان المحماس يأخذ المتفرجين -في أثناء السباق- 
فیهیجون» وکشیراً ما کانوا یشغبون. وکانوا یتداولون مبالغ 
كبيرة ني مراهناتهم على نتائج السباق. وكان الفائز في 
سباق المركبات يحصل على مبالغ ضخمة. 


آم آکثے ۸ کان یسترعی اهتمام الرومان» فکان 
مشاهدة الت ص ارعبن حتى الموت. بيتما كانت هذه 
الملصارعات أبغض الأشياء في نظر المسبحيين. وقد 
أصبحت هذه المصارعات جزءا هاما فى المناسبات العامة 
فقد قدم بوليوس قيصر في أحد الأعباد ۳۰۰ زوج من. 
المتصارعين» بينما قدم تراجنان -احتفالاً بانتىصسارە في 
داشیا- ٠۰,۰۰۰‏ مچی هارع ركان غالبية هولاء 
المتسصارعين من أسرى الحروب أو العبيد. وي بحعض 
الأحيان كانوا من المجرمين الذين حكم عليهم بالمصارعة في 
الحلبة. وكانت جمسوع المشاهدين» في اسبانياء وفي 
أفريقية» وفي بلاد الخال (فرنسا) وفي الشرق» يستولى 
عليهم الحماس والهياج كما بحدث في روما. ولم تكن هذه 
ارات مشب بی بلا لیران آل فی کو رین 
التي كانت مستعمرة رومانية في أزمنة العهد الجديد. 


۵ 


لعدان 


لعن - لعنة 


وکات ادشات الرومانية تقام عادة في ساحات 
تسدب وة فى وها Ee‏ و 
مدرحات فة ومازالت تار الكت مها قائمة بن 
أطلال المدن القدية. وكانت تجرى بها المبارزات بين 
التصارعين حتى الموت» أو مع الحيوانات المفترسة» التي 
بدات إتامتها في إيطالياء ثم في العديد من الموالد 
الكبيرة. وكان اشهر هذه الملاعب في روما ذاتها هو 
"الكولوزيوم" الذي بيه آقامته فسباسيان. وواصل بنا 
تیطس (في ۸۰ءم). ثم اتمه دومتیان. وکان ارتفاعه ۱۵۸ 
قدماً. وکان بتسع لنحو ۵۰,۰۰۰ متفرج. کانت تجری فيه 
مصارعات من کل نوع بړن وحوش ووحوش» وبين وحوش 
وبشر» وبين بشر وبشر. وأحيااً كيا هر الحلبة بطوقان 
من الماء تسير في غماره السفن التي تجرى بينها معارك 
بحريه امام عيون المشأهدين. 

كما كان عند القدماء الكثير من الألعايظالاجتماعية 
التي كانت لها شهرة واسعة. فكان قدماء الإغريق والرومان 
يلعبون بالكرة كما كان عندهم ألعاب الحظ» مغل لعبة 
النرد التي كانوا يحركون فيها القطع حسبما بأتي به 
"الزهر". كما كانت هناك لعبة اشبه ما تكون بلعبة 
الشطرنج يلعبونها على لوحة مقسمة إلى مسافات» وكانت 
القطع التي بحركونها مصنوعة من الحجارة. كما كان من 
الألعاب الواسعة الانتشار لعبة "الفرد والزوج". وكانت 
تستخدم فيها النقود والحجارة وحبات الجوز» يضم عليها 
الشخص يده والآخر يبخمن عدد ما بيد الأول مسن قطم؛ 
وهل هي زوجية أو فردية. 

وقد دان قادة الكنيسة المسيحية الأوائل جميع الألعاب 
التي تجعل المومنين يث يشتركون مع غير المؤمنين قي طقوس 
وثنية, أو لها تأثيرها السييء على الأخلاق المسبحية. 
وقي کانبات دة ة لكبربان. كت ااالعات وانواع 
الخفلات الني كانت في انامه لإإاحساسه بأن الاشتراك 
فيها يتضمن نوعاً من الوثنية. كما شجب الألعاب تاتيان 
وترتلیان واكلدس لها ووت ها وا ها غير 
اخلاقية». وكانت معارضة المسيحية لهذه الآلعاب» هي 
السبب في إبطالها. 


وراك شارات كير ها هة الل برس خا 
المؤمن بحياة الرياضي» فيتكلم عن ضبط النفس اللازم 
للفوز في السباق» وضرورة الالتزام بالقواعسد (١كو‏ 
2:۹ -¥¥( ا 

في السعي (الجري) (أع a YLT. oTO: ١٣‏ :£\ 
تي ۲ PEE E‏ "السعي باطلاً" (غل ۲:۲) و 
النن حن عل ۷١‏ وة كات الرسالة إلى 


ا 


العبرانيين الرب يسو ع نفسه کمن سبقنا في السعي؛ ولدلك 
عللينا أن "نحاضر بالصبر في الجهاد الموضوع أمامنا 
ناظرین إلى رئنیس الإیمان ومکمله یسوع" (عب ۱:۱۲و۲). 


لعدان: 


اسم عبري لعل معنأه 'سمان أللفد ' او مولودني بوم 
'عيد"؛ وهو أسم: 


(1) لعدان بن تاحن من نسل أفرايم ومن سلاف 
برع ین ن 

)٣ )‏ لعدا ن لاوي من نسل جرشون» وکان آباً Fir E‏ 
بنین کانوأ رۋوس آباء ( ١خ‏ ۷:۲۳ ۸و۹»› ۱:۲7). 


ل 


اسم عبري قد يكون معناه "سمين اللغد' او نسبة إلى 
عيد". وهو أحد ابناء شبلة بن يهوذاء وقد سكن نسله في 


.)٠٠:٤ خأ١( مريشة‎ 


أعن- لعنة: 

اللعنة هى الدعاء بالشر أو الأذى للأعداء فاللعنة ضد 
البركة: ٠‏ 

)١(‏ عقائد الوثنيين: كانت اللعنات والبركات عند 
الوثنيين ترتبط بالاعتقاد بأن الأرواح أو بالحري "الآلهة" 
يكن أن تدفع للعمل لحساب الشخص الذي يكرر بعض 
التعاويذ أو الرقي» أو يقوم ببعض الأفعال (مثل تقديم 
الذبائح). وكانوا يعتقدون أن النطق باللعنة له قو خفية 
على احداتث ضرر بالاعداء او إيقاع مصيبة وی 
بعض الحهارات ل لاتنية» كانت اللعنات تكتب على جرار 
من الفخار ثم تحطّم تصويراً لما ستحدثه اللعنة بالعدو. 

د وکات وا حط قن خا لرن د ت ا 
بكتابة اللعنات ها كاي الرساتل الملكة تحفظ بلعن كل 
من يحاول تغييرها أو إهمالها أو تحديها( 
{٦‏ 

(۲) اللعنات في العهد القسديم: كانت اللعنة عند 
العبرانيين لا قوة لها إلا في إطار عهد معقود أمام الله. 
فكانت اللعنة لتمحقيق العدالةء وبذلك كانت اللعنة -في 
العهد القديم- جزء أصيلاً من علاقة العهد بين الله 
اا اتن الو لر وت اا 
وان قف رظ الد مغاةا سال لح اولعافت 
الد اما اللعنة في غير هذه الظروف. فلم تكن لها أي 
تر کال ضفرن للف رار كالستو ةة لقان ذلك هة 


لعن - لعنة 


لعن- لعنة 


بلا سبب لا تأتي" (أم .)۲:۲٢‏ وکان يکن -في رأیهه- 
دال ا ا کے ا ق 
۷و صم ۳-۱:۲۱). 


( 1 و هي ال اتوس فو لو الال کے 
۳- ارجع أيضا إلى أمشال EERE:‏ 
وعن لعن رئيس الشعب أو الحاکم (خر ۲۸:۲۲), والأصم 
(لا .)۱٤:1١‏ وكان الرجل الذي يشك في خيانة زوجته 
له يمكنه أن يطلب إخضاعها لامتحان الغيرة الذي كان 
يجريه الكاهن» فإذا كانت مذنبة» قان اللعنة تحل عليهاء و 
”تصسير المرأة لعنة في وسط شعببها" (عد ,)۳١-١١۹:۵‏ 
وكان يكن للشخص أن ينطق باللعنة على نفسه لإثبات 
صد کلامیه أو وعوده أ eê‏ (أي ۱--۱۰و۱- 
۲ مز ۵:۱۳۷و١).‏ وقد استخدم بطرس هذا الأسلوب 
لیشبت عدم معىرفته بسیده يسوع (مر .)۷۱:1٤‏ وكان 
عقاب من يسب الله هو القتل (لا ٤‏ -۱۱ ۰ ارجع 
EA AT‏ 


(ب) وتشمل اللعنات التي سجلها الكتاب المقدس. 
لعنة الله للحية. وللأرض بسبب معصية أدم وحواء (تك 
۱۹-۳)» ولعنته لقایین (تك ٤:۱۱و۱۲).‏ ولکل من 
بلعن عبده إبراهيم أو نسله (تك ۲/ وکل من يتکل 
على انسان (ارميا 0:1۷), 

وعندما عبر بنو إسرائيل في أرض مواب» في طريقهم 
إلى ارض الموعند» استاجر بالاق ملك مواب. بلعام النبي 
العرأف لكي يلعن بني إسرائيل» وقد علم بالاق هو وبلعامء 
انھما لا بستطیعان ان یلعنا من بارکه الرب (عد ۲۲- 
٤)؛‏ وقد لعن يشوع الرجل الذي يحاول إعادة بناء مدينة 
أريحا (يش .)۲٠:١‏ وهو ما حدث فعلاً لحيئيل البيتئيلي 
في أيام أخآب الملك (١مل .)۳١:٠١‏ وقد لعن الملك شاول 
كل من يأكل خبزاً الى المساء. وكادت هذه اللعنة أن تكلفه 
حياة ابنه یوناثان (١صم‏ 0-9:4( 


وهناك العديد من اللعنات التى ورد ذكرها فى العهد 
القدیم (ارجع مثلاً إلى تك ۲۵:۹ ۷-۵:6۹ یش ۲۲:۹ 
و۲۳ قسض ۲۱-۷:۹و۵۷؛ صم ۱۳-۵:۱۹ امل 
۲٤-۱‏ ۲ مل ۲٤:۲‏ ملا ۲:۲ .)1:٤‏ کما ان 
النطق "بالويل" شببه باللعنة (ارجع مثلاً إلى إش ۸:۵- 
۳ مت ۳۳-۱۳:۲۲۳). فهو إما لإبداء الحزن والألم. أو 
الإنباء بمصير محتوم او كارثة داهمة. 

(ج) ويحتوي المزمور المائة والتاسع على لعنات عديدة 
ضد أعداء المرنم» وذلك لأنهم قد تقولوا عليه ظلما (ارجع 
أبضا الى مسز ۱۱-۹:0۸ -۱۲:۱٤۳ ۲۸-۱۹:٦۹‏ 


وقابل ذلك مما جاء في الأمشال ١٤۷:۲٠و۱۸).‏ ولم يمتنع 
إرميا الثبي عن أن يطلب من الله أن بنتقم من أعداثه 
TIEVA AA:IY A\o:lo PIT (<la)‏ 
و۲۲ ۱۱:۲۰ و١١).‏ وأن يطلب أيضاً من الله ألا يصفح 
عن إنمهم (ارمیا ۲۳:۹۸). 


ولكن مسثل هذه اللعنات للأعداءء قد يصعب على 
مؤمني العهد الجديد فهمهاء فهي تتعارض تاماً مع وصايا 
العهد الجحديد: "باركوا لاعنیکم" (لو :۲۸؛ رو .)۱٤:۹۲‏ 
ولعل الرب بسوع قصد من قوله: "أحبوا أعداءكم" (مت 
٥‏ الذهاب إلى ابعد من الامتناع عن لعنات العهد 
القديم. والفهم الأعمق لوصية الله: "تحب قريبك كنقسك". 


(د) لعنات العهد: كانت العقود والمعاهدات -في 
العهود القدية- تختم باللعنة لمن لا يفي مما تعاهد عليه. 
وکان بيرم العهد أحياناً بشق حيوان إلى اثنين» ومرور 
المتعاهدين بين الشقين. فكان الحيوان المذبوح بمثل اللعنة 
التي تصيب من ينقض العهد. وعندما عاهد الله إبرأهيم 
وش ابراهيم الذبائح التي امره الرب ان يشقهاء و "غابت 
الشمس فصارت العتمةء وادا تنور دخان ومسصباح نار 
يجوز بين تلك القطع" (تك .)۱۸-۷:١١‏ وبعد ذلك اتھہ 
الله قادة وشعب إسرائيل بانهم "لم يقيموا كلام العهد الذي 
قطعوه امامي» العجل الذي قطعوه إلى اثنين وجازوا بين 
قطييتيه. رؤساء يهوذا ورؤساء أورشليم.. والكهنة وكل 
شعب الارض الذين جازوا بين قطعتي العجل' (إرميا 
٠ (NAA:‏ 


وعندما قطع الله عهده مع إسرائيل في جبل سسيناء» 
كان من الأجزاء الجوهرية هو الوعد بالبركات إذا حفظوا 
ANTES ENN‏ 
۷ ۰14 ۱۹:۳۰ ارجع أیضاً إلى لا ۳۹-۳:۲۹). 
وقد عانى بنو إسرائيل من هذه اللعنات في زمن النبيين 
إرميا وحزقيال» فقال الله لمن نقضوا عهده ا فيهم الملك: 
"ملعون الإنسان الذي لا يسمع كلام هذا العهد". ٠‏ إرميا 
۱۱حز ۲۱-۱۱:۱۷). 

(ه) اللعنة لمن يأخذ من الحرام» أو من الأشياء المقدسة 
للرب: 

لقد كان محتما على بني إسرائيل ألا يأخذوا من 
ارام سوا ء شن الاتخاض :او اغيرانات أو سار الأشاء: 
ولكن في بعض الأحيان كان يكن للكهنة أن يستخدموا 
"الحرم في اسرائيل' (عد ۰۱٤:۱۸‏ حر )۲۹:٤٤‏ ولکن لم 
يكن هذا ينطبق على الكائنات الحية. فكل الأشخاص أو 
الحيوانات المحرمة» كان يجب تقديها ذبيحة الرب: " إن كل 


£¥ 


لعن- اللعين 


محرم هو قدس أقداس للرب. كل محرم من الناس لا يغدي 
يقتل قتعلا" ( ۳۸:۲۷و۲۹). وکان بنو إسرائیل ينفذون 
ذلك في حروبهم مع جیرانهم ال وا خن 
بعتبرون کل شيء محرماً (بش ۱۹-۱۷:۹)؛ فکان من 
غادتهم أن يفوا الأشخاض والارتان (بت :٤۳1۳ا‏ 
۷ و بل لم يكونوا يحتفظون بالذهب الذي 
انصهرت إليه التماثيل. وكانت مخالفة هذا الآمرء 
بالاحتفاظ بأي شيء من المحرم؛ تؤدي إلى الوقوع تحت 
طائلة الحكم بالقتل. ولان عخان بن كرمي لم سحترم هدا 
الأمر في آريحاء حاقت اللعنة بكل إسرائيل» إلى أن 
اعترف عخان بخطیته» ورجم حتى الموت (يش ۷). 


اما بعد السبي: فلم يذه اران هذا الأمرء ولم 
بقتلوا من برتکبه» بل اکتفوا بتنجریم کل ماله» وفرزه هو 
من الجاعة (عز 
الله بل حسب في عداد "الأموات". 


1\۰ :۸ أي أنه لم بعد يحسب من شعب 


(۳) اللعنات في العهد الجديد: كانت المجامع اليهودية 
قارس الفرز من المجمع» اي اعتبار الشخص "اناثيما" 
(محروماء ملعونا۔ لو ۲۲:١‏ یو ۲۲:۹ ٤۲:۱۲‏ 
ود مارت الک تة ال اغ ا 
المخطنبن من بين جماعة الرب المفديين (مت 4۸ا مع 
تسليم "الجسد لطن كو ۵ التي ١۱/؛).‏ وکلا 
الأمرين لهما جذورهما في العهد القديم» إلا أن العزل أو 
الفرز في العهد الجديد كان يمكن إلغاؤه متى أبدى المذنب 
الكوبة. 


فحبف أل ارم أو الانائيما كانت كرت اص 
بأنه "مرفوض" أو "ملعون من الله". لذلك كان شاول 
الطرسوسي -قبل تجديده- يحاول إجبار المسيحيبن على أن 
يجحدوا اسم المسيح والتجديف عليه باعتباره "أناثيما' 
ع .),.).1٦‏ وبعد ای انه اي بعد أن اصبح ول 
الطرسوسي؛ هو الرسول بولس» قال: "ليس أحد وهو يتكلم 
بروح الله قول یسوع آناثیما" (۱کو ۳:۱۲). كما قال 
للغلاطيين: "إن بشرناكم نحن أو ملاك من السماء بغير ما 
بشرناکم» فلیکن آناثیما" ( 'محروما"- غل ۸:۱و۹). كما 
قال "كنت أود لو أكون أنا نفسي محروماً من المسيح لأجل 
اوی ابات جت انا رو ا او کت 
رة دم الي الذي قبل أن بخل ل 
الناموس" في نفسه. بالخضوع لوت الصليب- لكي بفتدي 
اي ا (غل ۱١-۸:۳‏ ارجع أيضا 
الى تث ۲۲:۲۱و۲۳) ولکن في ختام اارال ي 
ال ا الا لشمين: "ولا تكون لعذة فى ما بعد" 
(رؤ ۳:۲۲). ٠‏ 


£۸ 


لغز الغاز 
لعن- اللعبن: 


اللعين" هو 'العفريت" أو ما يتخذ في الزارع كهينة 
جل و الا رالو وو ا ر ل 
السا ورل رها الى ن ا اا اها ر 
تقطعونها من الوعر. صنعة يدي تجار بالقدوم. بالفضه 
والذهب يزينونها؛ وبالمساميسر والمطارق بشددونها فلا 
تتحرك» هي كاللعين في مقشأة فلا تتكلم..." (إرميا 


(0-۰ 

لأغز- الغاز: 
الفامض التي ا اتك العسن رهي ت ال 
احدوته ('الأحدوثة" فى العربية) فاللغز مثل أحجية 
شمشون (قض .)۱۹-١۲:۱۶‏ وقد ترجمت نفس الكلمة 
الى "حیل" (دانیال ۲۳:۸). 


ويقول الله لهرون ومریم ف می اما ن کان 
منكم نبي للرب» فبالرؤيا امتعل ن ل ن الل اكلنه. 
ها عبدي موسی فليس حکذا؛ بل هو آین في کل ہیتی. 
فما إلى فم وعياناً أتكلم معه. لا بالألغاز. وشبه الرب 
یعاین" (عد ۷:۱۲و۸). 


ويقسول المرنم: "اميل اني الى تل وأوضح بحود 
ل67"( مزر .)٤:‏ كما يقول بروح النبوة عن لسان الرب. . 
"أفتح بمثل فمي. أذيع ألغازاً منذ القدم" (مز ۲:۷۸- ارجع 
الى مت : ٥‏ ۲( 


NE‏ إن امشاله: e‏ فپزداد 
وغوامضهم' (ام :0و). 


. وقالت ملكة بابل لبيلشاصر الملك حينما ظهرت له بد 
ا کي علی مکلس الحائط» فانزعج وأفزعسته 
کک ےه رى الالة 
القدوسبن... مسن حيت أن وخا فىاضلة. . .. وتبسان الغا 
وحل عقد وجدت في دانیال" (دانیال ۱۱:۵و۲١).‏ 


تقول ازيل يرلن فل خان انرو اة انا 
ننظر الآن في مراةء في لغز لكن حينئذ وجها لوجه. الآن 
اعرف بعش العف لکن د اعرف کیا غرفت ( ٢ک‏ 
{N۳‏ 


افکاره؛ 'يوجل في ٤‏ 


لأغفاء 


لفيف 


لغفاء: 


يقول الرب على فم أشعياء النبي للشعب القديم: 
"رؤساؤك ممتسمردون ولغخفاء اللصوص. كل واحد يحب 
الرشوة ويتبع العطايا. لا يقضون لليتيم» ودعوى الأرملة لا 
تصل إليهم" (إش .)۲١:١‏ و"اللغفيف" خاصة الرجل 
وخلصانه؛ وهو صديي اللصوص الذي يشرب معهم وبحفظ 
ثیابهم» ولکنه لا یسرق معهم. 

لغا - يلغو: 

لغا في القول لغوا: أخطأ وقال باطلاًء أو ما لا نفع فيه 
ولا قبيمة له. ولغا عن الصواب. مال عنه. ولغا الشيء: 
بطل ويقول أيوب: "لیت کربي وزن؛ ومصيبتي رفعت في 
الموازين جميعيهاء لأنها الأن أثقل من [مل البحر. من أجل 
ذلك لغا, كلامي' (آي ۲:۹٢‏ ۳) اي "من اجل ذلك لم بعد 
لكلامي قبمة". 


ويقول الحكيم: "هو شرك للاإنسان أن بلغو قائلاً 


اد وا أن E‏ (أم -9:1( أي أنه من 
لغو الكلام أن ينذر الإنسان نذرأً, وبعد ذلك بتساءل عما 
اذا کان يمكنه إيفاء النذر. 


لغة - لغات: 


اللغة: أصوات يعبر بها كل قوم عن أغراضهم؛ 
وجمعها: "لغات". و ”كانت الأرض كلها لساناً واحدة ولغة 
واحدة" (تك .)٠:١١‏ ولكن لما حاول الإنسان التمرد على 
الله» بلبل الله "لسانهم حتى لا يسمع بعضهم لسان بعض؛ 
فبددهم الرب من هناك على وجه كل الأرض" (تك 
۸۱( وهکذا تعددت اللغات. ويقول الرسول بولس: 
إن في العالم "أنواع لغات هذا عددها" (١کو )۱١:۱٤‏ أي 
أكثر من أن تعد. 

وقد كتبت أسفار العهد القديم باللغة العبرية (ارجع 
إلبها في "حرف العين" بالجزء الخامس من "دائرة المعارف 
الكتابحة ) ,كحت أجراء جدود باللغة آلأرامية 
(وبخاصة في عزرا ودانيال- فالرجا الرجوع إليها في 
موضعها من "حرف الراء" في المجلد الرابح من "دائرة 
المعارف الكتابية). 

ما أسغار العهد الجديد فقد كتبت باللغة اليونانية 
(وسيأتي الكلام عنها في موضعها من "حرف الياء"). 


إل ف) 
لفح - بلفوح - لافحة: 


لفحته النار أو ريح السسوم بحرها› لفحا ولفحاناً: 


أصابت وجهه وأحرقته. لفح النار: حرها ووهجها. وقد 
رأى فرعون مصر في حلمه "سبع سنابل رقيقة وملفوحة 
بالريح الشرقية" (تك .)۷-٠:4١‏ أي أن الربح الشرقية قد 
لفحتها بحرها فصيرتها رقيقة يابسة أشبه بالمحروقة بالنار. 
و'الريح اللافحة من الهمضاب" (إرميا )٠٠:٤‏ هي الريح 
شديدة الحرارة» تشوي الوجوهء وتحرق الزرع (انظر أيضا 
مل ۲٦:۱۹‏ مز .)٤:۱۰۲‏ 


٠‏ ويقمول الله للشعب قدياًء تحذيراً لهم من عدم إطاعة 
وصاباه وفرائضه: يضربك الرب بالسل والحمى والبرداء 
والالتهاب والجفاف واللفح والذبول. فتتبعك حتى تفنيك" 
(تث ۲۲:۲۸ ارجع ایضا الى امل ۲١۳۷:۸‏ اخ 
۸:7{ 

لئاح: 

اللفاح نبات عشبي معمر من الفصبلة الباذنجانية 
ويسمى 'البيروح"؛ ا في الكثير من نواحي الشام 
وحوض البح المتوسط › واسمه في العبرية "دوادي" المشتقة 
من کلمه تعني "المحبة". ولذلك يسمى 'تفأح المحبة" وأاسمه 
في اللاتينية "ماندراجور | أو فیسناروم mandragora of-)‏ ` 
1۳ ) وله جذر کبیر متشعب آشبه ال الا غفل هن 
جسم الإنسان؛ ولعل هذا هو السبب في الاعتقاد ا فا 
للشهوة الجنسسية (ارجع إلى تك .)١١-٠٤:١١‏ وأوراقه 
كبيرة خضراء قاتة بصل طول الورقة إلى قدم؛ وعرضها 

نحو أربع بوصات, ولمرد د اللفاح صغيرة حمراء فاه آشبه 
#الماط4 ولكنها ناعمة لحمية ”قليلة السمية. وللنبات 
رأتحة نفاذة (نش .)۱۳١:۷‏ 


لفيف؛: 


E A Rya FET‏ او ف 
بقيأدة موسى؛ EEA‏ (حز 
۲ ) . آي اا ک0 ور وصریین وغیرهم تمن کانوا 
يقيمون في أرض مصر,؛ ولعلهم كانوا قد ارتبطوا ببني 
سرائيل بالمصاهرة إو بالصداقة. 


وكان هذا اللفيف سباش تذمر بني إسرائيل على 
الرب. إذ نقرأً: "واللقيف الذي في وسطهم اشتهى شهوة. . 
فعاد بنو إسرائيل وبكوا وقالوا: من يطعمنا لحماً؟" (عد 
٠۹-١‏ ارجع أيضا إلى مزمور١٠٠:٤٠‏ و١٠)‏ ويقول 
إرميا النبي إن الرب قال له: "خذ كأس خمر هذا السخط 
من يدي» وابق جميع الشعوب الذين ارسلك انا إليهم 
إياها.... وكل اللفيق. وكل ملوك أرض عوص... وكل 


٤۹ 


لفق 


ملوك اللفيف الساكنين في البرية..." (إرميا -٠١:١١‏ 
٤‏ ارجم أیضا إلى إرمیا ۳۷:۵۰ حز 0:۳۵). 


واللفيفة هي "الملفوفة" أي المجموعة على بعطها مثل 
الكرة (انظر اش )۸:١‏ يقذف بها بعيدا. 

لق 
لفق الحديث: زخرفه وموهه بالباطل» فهو ملَفُق. وبقول 
ابوب لأصحابه: "اما انتم فملفقر كذب. اطباء بطالون 
کلکم. لیتکم تصمتوزن ¥ معا . یکون ذلك لکم حکمة' (أي 
۳ر ). ویقول عن نفګه: 'معصيتي مختوم عليها في 
صبرة. وتلفق علي فرق قشي" للوي .)٠۷:١‏ ويقول 
المرنم: 'المتكبرون قد لفقرا علي کذبا" ( ۱ :0 . 


لفيدوت: 


چیو تا ی با ا 
ذبورة الثببة ( فض :)الات فى اريه فى ية 
جمع المؤنث مثل "يروث" (١أخ‏ ۸:۷). و “نابوتا ا(لمل 
{r‏ ولعل الجمع هنا للتاكيد. ويجمع مفسرو اليهود 
بين "لفيدوت" الذي يعني "مشاعل". و "باراق" الذي يعني 
"الببرق"» وكأنهما اسمان لنفس الشخص. وحمل البعض 
منهم عبارة "زوجة لفيدوت" على محمل أنها وصف لدبورة. 
وترجموها "امرأة الأنوار" أي صانعة الفتائل للسرج في 
خيمة الاجتماع» او امراة المشاعل" في إشارة إلى غيرتها 
النبوة: ولك هذه تفسير أت جنابة أكثر متها ية 


ل ق] 


لقب: 


للقت ان برخم بدا الأرل لخ ف أو 
للتشريف أو للتحقير. وقد يستخدم اللقب المشهمور به 
الشخص غا بدون ذکر الاسم الأول مشل "سمعان الملقب 
بطر ع6 كا بلقب قوت بارال اش 
(Oo:‏ 


وقد جعل الرب ليعقسوب ويوحنا أبني زبدي» اسم 
"بوانرجس" أي "ابني الرعد" (مرقس ۱۷:۳). وبرسابا 
اللقبا يوست" (اع ١۴:١‏ )و 'يرسف الذي دذعاه الرسشل 
او (لقبوه) 'برنابا" (اع .)۳٣:٤‏ 


1 اسم عبری معناه "باه ر تعليم". وهو الابن الثالث من 
ابناء شميداع الأربعة» من سبط منسي (١أخ‏ ۱۹:۷), 


شرقي الأردن. 
لقط - لقاط - التقاط: 


لقط الشيء لقطاً: أخذه من الأرض. والتىقط الشيء: 
ر قل من قي قد و لب واللّفاط: السنبل الذي 
يخطئه الحاصد. فيلتقطه الناس. واللَقاط: ما يلقط من 
اتال 


وقد ات ال ةا فالا دما هدن 
حصيد أرضكم» لا تكُمّل زوايا حقلك في الحصاد. ولقاط 
حصيدك لا تلتقط وكرمك لا تعلله. ونثار كرمك لا 
تلق لمكن والب ر كه آنا الت الاكف ا 
۹ر ۳..). وإذا حصدت حصيدك في حقلك 
ونسيت حزمة في الحقل؛ فلا ترجع لتأخذها. للغريب 
واليتيم والأرملة تكون. لكي يباركك الرب إلهك في كل 
عمل يديك" (تث .)۱۹:۲۶٤‏ 


وقد طلبت راعوث الموآبية من نعمى حماتهاء قائلة: 
"دعيني أذهب إلى الحقل وألتقط سنابل وراء من أجد نعمة 
في عينيه. فقالت لها: اذهبي با بنتي" (راعوث ۲:۲- 
۴), وهكذا القت ببوعز الرجل الثري الذي تزوجها. 

وكان على بني إسرائيل أن بلتقطروا المن "ستة أيام" في 
لسوغ رصاع له الرب اللضيب في الو السادس 
لكي بستريحوا في الوم السابع حسب الوصية. فكانوا 
بلتقطون "بین مکثر ومقلل".. کل واحد حسب حاجته (خر 
:£-۷). 

ويقول المرنم عن عناية الرب بكل خليقته. كلها إياك 
تترجى لترزقها قوتها في حينه. تعطيها فتلتقط. تفتح . 
يدك فتشبع خيرا" (مز ٤‏ ۲۳۷:۱۰وٰ۲۸). 

كما اليخدمت كلمة "الشقط" مجازياًء فى الإمساك 
بالأسرى الهاربين من المعركة (قض ٤٠:٠١‏ انظر آيضاً 
اش ۱۵:۸ 9:۱۷و۲١),‏ 


لقط - لَمَطة: 


. واللَقَطّة: الشيء الذي تجده ملقى فتأخذه. وقد أمرت 
الشريعة بان كل من 'وجد لقطة وجحدهاء وحلف على شيء 
من كل ما يفعله الإنسان مخطناً به فإاذا اخطا واذنب» يرد 
المسلوب الذي سلبه... أو اللقطة التى وجدها... يعوضه 
او عليسة خمسية. إلى الذي هو له. بدفعه يوم 
ذبيحة إثمه. ويأتي إلى الرب بذببحة لإثمه كبشا 
صحيحامن الغنم... فيكفر عنه الكاهن اما ارت 
فيصفح عنه في الشيء من كل ما فعله مذنباً به" (لا 


قط - ملقط - لاقط 


:-¥). 
لقط - ملقط - لاقط: 


اللقط أو الملقاط: أداة من ساقينء تستعمل لالتقاط 
الأشياء. وبخاصة من النار» مشل جمرات الفحم أو مراد 
الشواء. فعندما راى إشعياء الرب وادرك انه "إنسان نجس 
الشفتين". طار اليه وأحد من السرافيم وبيده جمرة قد 
اخذها بملقط من على المذبح ومس بها فم إشعياء رقال له: 
إن هذه قد مست شفتميك فانتزع إئمك» وكفّر عن 
خطيتك" (إاش .)۷-1:١‏ 

وقد أمر الرب موسى أن يصنع للمنارة الذهبية ملقط 
ومنافض "من ذهب نقي". فصنعها موسى كما أمره الرب 
(خر ۳۸:۲۵ ۲۳:۴۳۷). 

وهکذا صنع الك سليمان 'اللاقط من ذهب" للمنائر 
العشر التي جعللها أمام المحراب (امل ٤۹:۷‏ ٣أخ‏ 
.).٤‏ وكان على الكاهن العظيم أن يصلح السرج كل 
صباح وكل مساء في العشية (خر ١۷:۳و۸)‏ بالتقاط ما 
اأحترق من فتيل السرج ووضعها في المنفضة لنقلها إلى 
خارج الخيمة. 

لقلق: 

اللقلق أو اللقلاق: طائر من الطيور القواطع؛ كبير 
وطويل الساقين والعنق والمنقارء أحمر الساقين والرجلين 
وا منقار. ويبدو في غابة الجمال وهو طائر. فعندما يفرد 
جناحيه يبلغ ما بين طرفيهما أحيانا نحو سبعة أقدام. وقد 
رأى النبي زكريا "امرأتين خرجتا والريح في أجنحتهما. 
ولهما أجنحة كأجنحة اللقلق» فرقعتا الإيفة بين الأرض 
والفنماء .(رلك ۹:56), 


وتقضي طيور اللقلق الببيضاء المهاجرة الشتاء في 
أفريقيةء وفي أثناء عبودتها إلى الشمال في ضصل الربيع. 
يتخلف الكثير من الأزواج في فلسطين» أما باقيها فيعبر 
البحر المتوسط إلى أوربا حيث يستقر فوق سطوح المباني, 
ويصل إلى شولنده وانجلتسرا. ويحظى هذا الطائر بالحماية 
على أساس ولائه لأماكن معينة. وعدم خوفه من الإئسان: 
ولا يبديه من حب وولاء لشريكة الحياة ولصغاره أيضا 
واسمه في العبرية هو "حسيدة" الذي يحمل معنى الرحمة 
الان (انطر احا اى بت الخ > بر 


ويذكر اللقلق أول ما يذكر في الكتاب المقدس- بين 


الطيور النجسة التي لا تؤكل. فعلاوة على أكله الجرذان 
والسحالي وصغار الحيوانات والضفادع والأسماك فإنه 


صورة اللقاة 


E A TT E E E 
(A: 


ويقول بلليني -المؤرخ- إنه كان من أكبر الجرائم في 
صقلية قستل اللفلق لأنه كان بقضي على الشعابينء فكان 
ذلك مقدمة للقوانين الحديثة التي تحرم صيد اللقلق باعتبأره 
من الطيور النافعة في القضاء على الآفات. 

واللقلق الأسود (Ciconia Nigra)‏ أصغر حجماء وهو 
أسود الظهر والعشق وبرتاد فلسطين في أعداد قليلة 
بالقارنة باللظ الأبيڪه ويعسيش اللقلق الأسود في 
الغابات على حدود الصحراء» ويبني عشه في الأشجار 
العالية. ولذلك يقول المرنم: "أما اللقلق فالسرو بيته" (مز 
(NV.‏ 


وتظل صغار النوعين زمناً طويلاً في أعشاشها حيث. 
تحظى برعاية كاملة من الوالديه 

وقد نوه إرميا النبي بحفظ هذه الطيور لميعاد هجرتها. 
حت ال الاد ت هاو ا 
والستونة الرقزقة i‏ مها انا یی نل 
بغر قفا لزت ريا ۸:). 


0١ 


لکناء 


اللقمة: ما. يهيئه الإنسان من الطعام للالتقام. أو ما 
بلق فى ال الواحدة. وقال جوغز لراعغرث الراببة: غر 
وقت الأكل تقدمي الى هنا وکلي من الخبز واغمسي لفك 
في الخل" (راعوث .)۱٤:۲‏ 

وفي المشل الذي ضربه ناثان النبي لداود لأيتنبهه لته :ال 


خطيته. قال له أن نعجة الرجل الفقير كانت e‏ 
لقمته وتشرب من کأسه وتنام في حضنه وکانت له كابنة" 


(۲صم ۳-۱:۱۲). وبدلل أیوڳ على كرمه بالقسول: إن 


كنت قد منعت المساكين عن مرادهم. .. أو أكلت لقستي 
وحدي فما أكل منها اليتيم... من بطن أمي هديتها" (أي 
-۱4). 


ويقمول الحكيم: "لقمهة يابسة ومعها سلا حير من 
بيت ملان ذبائح مع خصاء" (أم ٠:١۷‏ ويقول: اكلام 
النمام مشل لقم حلوة» وهو ينزل إلى مخادع البطن" ( أم 
۲۲:۲۹-۵۸ انظر أیضاً ۸:۲۳). 

وغندما كان الرب يسوع مجتمعاً مع تلاميذه لأكل 
بوحنا قائلاً: "يا سيد من هو؟" أجاب يسوع: "هو ذاك 
الذي أغسس أنا اللقمة وأعطيه". فغمس اللقمة وأعطاها 
"ليهوذا سمعان الاسخريوطي" فبعد اللقمة دخله الشيطان 
NET‏ 

4 

لقوم: 

اسم مذبلة› ومعناد ند حاجر'. وکانت تقح على حدود 
سبط نفتالي› ذکرت مع | دامي الناقب وبىن نن انش 
٩..).؛.)..‏ ولعل موقعها الآن هو "خرابة المنصورة" على 
راس وادي فجاس بالقرب من مخرج بحر الجليل؛ في غربي 


إل ك] 


لکا: 


لکأہ بالسوط: ضربه به. ويقول الحكيم وصفاً لمن يدمن 
الخحمر فيغيب عن وعيه: 'يقول ضربوني فلم اتوجع. لقد 
لکأوني ولم اف > وم ذلك "مى أستيقظ أعرد أطلبها 

بعد" (أم ۲۳ (o:‏ 

لکد - متلکدة: 

كد عليه الوسخ وبهء لكداً: لزمه ولصق به. ولكد 


0۲ 


شعره من الوسخ: تلبد وتلكد الشيء: لزم بعضه بعضاً. 
ويقول الرب لأيوب لبيان قدرة الله: "من بطن من خرج 
الحمد؟ صقيع السموات من ولده ١‏ كحجر صارت المياه 
اختبأت. ولک وجه الغمر" (أي .)٤0:۳۸‏ أي تجمد 
ونمأسك. 

وا اتان ل 0ن ا اانه ع 


الواحد يمس الآخر؛ فالريح لأ تدخل بينهما. كل منها 
ملتصق بصاحبه متلكدة لا تنفصل" اي .)۱۷-١٤:٤١‏ 


اسم قديم "لاسبرطة"- المدينة الشهيرة افستها انا 
قدا ات صلات المودة بينها وببن اليهود منذ ألقرن 
التالت ل الاد غندماكان ا (۳0-۳۰۹ی.ھ.( 
لکا غلا وکان اونا الول ریسا لل في اورشاي 
(۲۹۰-۳۲۰ق.م.). وفي ۱۹۸ ق.م. اضطر یاسسون رئنیس 
الكهنة. بعد محاولته الفاشلة في الاستيلاء على أورشليم 
أن يهرب ويلجأً إلى اسبرطة بحجة القرابة (۲مك .)4:١‏ 
نما يعني وجود جالية يهودية كبيرة في اسبرطذ في القرن 
الثاني قبل الميلاد. وقي نحو ٠٤١‏ ق.م. كتب يوناثان الى 
الاسبرطيين لتجديد هذه الصداقة (١مك )۱۸-١:١۱۲‏ 
مذكراً إياهم بالعلاقات القدية بين آريوس وأونياء بل ذكر 
انه "وجد في بعض الكتب ان الاسبرطيين واليهود إخوة من 
نسل إبراهيم" (١مك ٠١‏ :1( . أي أنهم أقرباء. وبعد 
موظ يوتاثان» استلم خليفته وأخوه؛ سمعان الجواب على 
الت نائ انى( امك ۱4: ۲۲-۰). ونجد فی سفسر 
لکا به )۲١-٠۹:۱۹‏ إعلان الصداقة بين روما 
واليهود؛ كتبه لوكيوس وزير الرومانيبن إلى بطلماوس ملك 
مصر بطلب فيه عدم الإساءة إلى البهود أو إقأامة الحرب 
عليهم. وأرهل نفس الرسالة إلى العديد من البلاد المجاورة 
يما فيها اسبرطة 

لكناء: 


لكناء مسؤنث ألكن. والألكن هو ثقيل اللسان الذي 
يصعب عليه الإفصاح عسا ال#اقرله. وتتضمن الكلمة 
معني الهسرء والسخرية (ارجع إلى مز .)٤:‏ ويقول 
إشعياء: "إنه بشفة لكناء. ويلسان آخر يكلم هذا الشعب" 
(اش .)١۱:۲۸‏ كما بقول اكيب الغامض اللغة عن 
الإدراك. العسيي بلسسان لا يفسهم" (إش ۱۹:۳۳), أي أن 
الله سيعاقبهم بشعب غريب اللغة. فلاأن إسرائيل رفض 
الاستماع لأنبسياء الله الذين تكلموا إليهم بلغتهم 
(العبرية)ء ووعدوهم بالراحة خاو لرن يرل اللدعل 


شعبه جىيىوش أشور التي كانت تضم مرتزقة من مختلفة 


لموئيل 


لوئيس 


الأمم. الذين سيسدو کلامهم للشعب؛ زگانة مسن 'شفهة 


لکناء". 
زل م( 

لوئیل: 

ومعناه "مخصص أو مكرس لله". ويذكر هذا الاسم في 
سفر الأمشال (۹-۱:۳۹) باعتباره كاتب ما جاء بهذا 
الفصل من أقوال» علمتها له أمه. وهي أقوال تحذر الملوك 
من أخطار ا لجنس والحمر. ويقول تقليد يهودي أن "وئيل" 
كان اسما آخر لسليمانء ولكن لا سند لهذا الزعم» فهر 
يوصف بأنه "ملك مسسًا" (انظر تك .)۱٤:۲١‏ أي أنه كان 
ملكا لإحدى القبائل العربكة#اولا يفوتنا أن نلاحظ أن 
الأصحاح الشلائين هو ”كلام أج ای امتقیة مسا" ہما یری 
معه البعض أن مسا قد لا تشير إلى بلد معين. 


ل ھ] 
لهابيم: 


اد التعرب الشضبة لصران بر عا :ا 
في سفر التكوين (تك ١۳:٠١‏ انظر أيضاً ١أخ :)١١:١‏ 
'ومصرايم ولد لوديم وعناميم ولهابيم» ونفتوحيم وقتروسيم 
وکسلوحیم". ویعتقد کثيرون من العلماء أن :"لهابيم' هي 
نفسها "لوييم" أي "اللوبيون" الذين كثيراً ما يذكرون ك 
العهد القمديم حلفاء لمصر (إرميا ۹:٤١‏ باسم 'اللوويين"'. 
ارجع أیضاً إلى دانیال ٤۴:۱۱‏ نا .)١:۳‏ 

'نراهم أحياناً يحاربون ضد إسرائيل» فكانوا في جيش 
شيشق فرعون مصر (مؤسس الأسرة الليبية. الأسرة الثانية 
والعشرين) عند زحفه على إسرائيل في عهد رحبعام (٣أخ‏ 
۲؛)؛ وفي جسيش زارح الكوشي في عهد سا ملك 
يهوذا (۲أخ .)۸:۱١ ۹:1٤‏ 


لاهوٽت: - 


أي طبيعة الله وترد هذه الكلمة ثلاث مرات في العهد 
الجديد نقلاً عن ثلاث كلمات يونانية هي: 

(1) "وس" (theios)‏ في سفرأعمال الرسل 
(۲۹:۱۷)؛ واستخدمها الرسسول بولس عندما وقف بين 
فلاسفة اليونان في أريوس باغوس» في حديشه عن الإله 
المجهول الذي كانوا يعبدونه وهم يجهلونه» فيؤكد لهم أن 
"اللاهوت" ليس شبيهاً بتماثيلهم وأوثانهم ا لمصنوعة من 
الذهب والفضة أو الحجرء "نقش صناعة واختراع إنسان". 


(۲) "تيوتيس" (كءاهاعط)). والتأكيد هنا على طبيعة 


الله» ففي الخليقة تتجلى "قدرته السرمدية ولاهوته" حتى 


(۲-١ 


(۳) "ئيوتٹتس" (theotes)‏ حا "فأنه فيه (في 
الملسيح) يحل كل ملء اللاهوت جسديا" (كو ۹:۲). 
والتركيز هنا على "جوهر الله". ففي المسيح وحده "سر أن 
يحل كل الملء" (كو )۱۹:١‏ لأآنه هو وحده "الله" الذي 
"ظهر في الجسد" (١تي .)٠١:۳‏ 


وكلمة "لاهوت" تؤكد وحدانية الأقانيم الشلاثة» وتنفي 
كل فكرة عن تعدد الآلهة. ويعلن العهد القديم: "الرب 
ا وا 0 نالرت ر ال 
فى العهد الجديد. "آنا والآب واحد" (يو )۳٠:٠١‏ و 
"الذي رآني فقد رأي الآب.... أنا في الآب» والآب فيٌ.. 
صدقوني أني في الآب والآب فی" (یو .)١١-۹:۱٤‏ 
اک ای ا ا اا اوی ت ی 
الجزء الثاني من "دائرة ا لمعارف الكتابية") 


لهث: أخرج لسانه من حر أو عطش. ولهث الرجل: 
أعيا. فاللهاث: الإعياء والعطش. وبقول المرنم: فغرت 
فمي ولهثت لأني إلى وصاياك اشتقت" (مز .)۱١١:١١۹‏ 


الهج: 

لهج بالأمر لهجا: أولع به فشابر عليه واعتاده. ويقول 
المرنم عن الإنسان الكامل: "في ناموس الرب مسرته» وقي 
ناموسه بلهج نهار وليل" (مز .)۲:١‏ و "فم الصديق يلهج 
بالحكمة, والسانه يتطق بالحق" (مز .)۳١:۳۷‏ ”وتبتهج 
شضتاي إذ أرنم لك ونفسي التي فديتهاء ولساني أيضاً 
اليوم كله يلهج ببرك" (مسز ١۲۳:۷و٤۲-‏ انظر أيضا 
jڙ \EAgAAgAYg10 5:1۹ VY «1:۳ «A:‏ 
۴ ام ۷:4( 


کہا أن اهار رچ لكذب والغش والشر (مز. 
۸ آم ۰۲:۲۶ إِش ۴:۵۹). 


]ل م( 
لوئيس: 
وهي جل تیموتاوس› ووالدة اة ایک وکانت 
العائلة تعيش في لسترة (أع .)٠:١‏ وكانت لوئيس امرأة 
يهبودية تقية. والأرجح أنها وابنتها أفنيكي وحفيدها 
تيموثاوس قد آمنوا بالرب يسوع المسيح على يد الرسول 


0۳ 


لوبيم - لوبيون 


لود - لوديم - لوديون 


بولس في رحلته الكرازية الأولى بعد مغادرته هو وبرنابا 
مده أبقونية› هربا من اليهود ألذين أرادوا ان يرجموهما 
(آع (Ng:‏ 


ويكتب الرسول بولس إلى ابنه -في الإيمان- تیموناوس 

قانلاً: "أتذكر الإيان العديم الرياء الذي فييك الذي سكن 
أولاً في جدتك لونس وأمك ىكى ولكني موقن أنه فيك 
انشا ' تي 0:۱). كما يقول له: 'وأنك منذ الطفولية 
تعرف الكتب المقدسة القادرة أن تحكمك للخلاص بالإیان 
الذي في المسيح يسوع" (۲تي ٣‏ :9\( ا 
كان لجدته لوئيس دور مع أمه أفنبكي في تنشسئة 

تيموثاوس ومعرفته بالكتب المقدسة منذ الطفولية. 


لوبيم - لوبيون: 
الرجا الرجوع إلى "لهابيم" فيما سبق من "حرف اللام". 
لوح: 


في الأجزا ء الجنوبية من بلاد النهرين (الدجلة والقرات) 
حيٽ کان يتوفر الطمي» كان أكثر المواد استخداماً للكتابة 
عليهاء هي الألواح أو القوالب المصنوعة من الطمي. ولعلها 
کانت أقدم هرزه المواد . فقد اكتشفت الآلاف من هذه الألواح 
التي ترجم الى أقدم العصرر؛ وتشتمل على الإيصالات 
والقطع الأدبية والمستندات التجاربة والوصابا والقضايا 
والرسائل؛ عا بعطينا صورذ دج جوانب الحياة اليومية ني 
العصرر القدية. وبعض هذه الألواح الكتوبة بالخط 
اادد ای ی و ا ي 
الدجلة)ء وفي "ماري" (على نهر الفرات)ء لها صله مباشرة 

بعصر الآباء ا واسحق ويعقوب» وكذلك ألواح تل 
العمارنة. 


كما كانت تصنع الألواح من الحجارة متى توفضر 
وجودها» كما كان الحال في مصر. وقد كتبت الوصايا 


الععشر في سيناء على لوحين من حجر (خر ١١:۲٤‏ 
YALE 14-۲ «IA: \‏ ت P4‏ 
9 4:۹ امل ۹:۸ اخ ۱۰:۵). 


الرجا الرجوع إلى مادة "كتابة" في موضعها من هنا 
الجرء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


لوح - ألواح تل العمارنة: 


الرجا الرجوع إلى "تل العمارنة" في موضعها من 
"حرف التاء" بال جزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية" 


5. a 
حته لشمس: غیرته وسفعت وجهه» أي غیرت لون‎ 


0٤ 


A ~e 7 3‏ 1 ك 
بلسرله وسودلةك. وتقول عروس النشسيد: لا طون ,الى 
لكوني سوداء» لأن الشمس قد لوحتني" (نش .)٦:١‏ 


لوحيت - لوحيث: 


اسم موآبي معناه "من ألواح". وهو اسم مدينة + 
کانت على منحدر مرتفع فتذکر "عقبة اللوحيث 
٥‏ أو "عقبة لوحيت" (ارميا E‏ 
فرب البة الور اتيرن ودا كر مع اضر ا:١ :)١‏ 
و'حورنایه" (إرمیا ۵:6۸) مما يبدو معه أنها كانت تقع بين 
هات المديتن فى النطقة المحنوبية الشرقية من الخ 
اتلك ل بعل كاتا بالضيط نكن الرجن إلى 
"عسقبة اللوحيث" في موضعها من "حرف العرن" با لجزء 
اتن ت ا ال ا 

لود - لوديم - لوديون: 

.)۲۲:۱۰ الابن الرابع لسام بن نوح (تك‎ ON 
بينما كان "لوديم" أول أبناء مصرايم بن حام بن نوح (تك‎ 
وحیث ان جدول الامم في الاصحاح العاشر من‎ .).۰ 
سفر التكوين هو أساسا لبيان أصول الأمم القدية‎ 
وأعراقهاء فيجب اعتبار الود" و 'لوديم" شعبين‎ 
نن واو عب سات لوت ی جا‎ 
ينتمي لمصرايم‎ 

حب عدم الخلط بين "لوديم"» و "ليبية"؛ على أساس 
ارتباط "ليبية" جغرافياً وعرقياً بمصر. والأفضل أعتبار 
'لوديم" شعباً لا يعرف موطنه» مثله مثل عناميم ونفتوحيم 
من أبناء مصرايم أيضاً. 


أما "لود" فهم - على أرجح الآراء- شعب "ليديا" كما 
يبدو من كشير من المراجع. فالنقوش الأشورية تشير إلى 
الليديين" باسم "اللودو". وهي نفس أصل كلمة "لود" في 
العبرية. كمارال بوسكفوس يقول إن :"لود" (في تك 
۰ )هم أصل "لاا ويذكر هیرودوت "ليدوس" 
(usلy‏ ا ) الجد الأعلى "لليديين'. 


وتظهر "لود" مع ترشيش وتوبال وياوان (إش 
1). وهي شعوب كانت تستوطن البلاد الواقعة في 
شمالي البحر المتوسط. ويزعم البعض أن "فوط"- المذكورة 
في نفس الآية- وهي "فوط" وهي شعب أفريقي» ولكن 
ذكرها في سياق شعوب في شمالي البحر المتوسط بدحض 
مل ها الزن وت أن الا كات ع فى نق 
الْنطقة مع هذه الشعوب الشمالية؛ فيبدو ان أعتبار أنها 
هي الود لما ببررة. 


لودیار 


لوز 


ولکن يبدو أن "لود" (في حسز )۵0:۳١‏ تشير إلى 
"لوديم" الشعب الأفريقي لأنها تذكر مع كوش وفوط» في 
ارال م جهد ةة سم رظن لعن أن لر ئن 
حزقيال) تشير إلى جنود مرتزقة فقي جيش مصر منذ عصر 
بسماتيك الأول» ولكن السياق يشير على الأرجح إلى 
مکان. 


وفي نبوة حزقيال ضد صورء يذكر الجنود المرتزقة من 
"لود" .)١١:۲۷(‏ #لكن هذه الآية لا تساعد على تحديد 
موقع "لود" جغرافيا لأنها تذكرها مع 'فارس وفوط" وهما 
شعبان کانا بعيدين جد عن بعضهما؛ والأرجح جداً هو أن 
المقصود 'بلود" هنا هم الجنود الليديون المرتزقة. إذ يتغنى 
هيسرودوث ببسالشهم في امهلو امايذكر الحوليات 
الأشورية (”أشور بانيبال" - اسطوانة رسام) المرتزقة 
الليديين. ومن الواضح أن الإشارة في نبوة إرميا )۹:٤٩(‏ 
هي إلى اللوديين (لوديم) الأفربقيين للجسمع بينهم وبين 
"کوش وفوط". 

وتشير النقوش المصرية - من القرن الخامس عشر إلى 
القرن الشالث عشر قبل الميلاد - إلى شعب باسم "اللوذن" 
بالقرب من بلاد بين النهرين» ما جعل البعض يستنتجون أن 
"الليديين" قد نقلهم الأشوريون من موطنهم الأصلي فيما 
بين النهرين» وهجروهم إلى أسيا الصغرى. 

وقد أصبحت "لديا" فيما بعد جز من الامبراطورية 
الفارسية بعد أن هزم 'کورش" ملکها "کروسوس" (قارون). 

(۲) "لود" مدينة في سبط بنيامين بناها شامر من 
ابناء ألفسعل مع "أونو" (١أخ .)۱١:۸‏ وكان من بين 
العائدين من السبي البابلي "بنو لود بنو حاديد واونو سبع 
فة وة وعشرون (ع ۴۴:٠٠.‏ انظ اقا تنحم 
۷ وهي نفسها "لدة" التي هي الد" حالياً (فالرجا 
الرجوع إليها في هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 

لوديار: 

ولعبل معناها "بلانفع" أو "بطل" (عا .)٠١:١‏ وهو 
موضع في جلعاد کان بفيم به ماکیر بن عمینیل؛ الذي أقام 
في بيته "مفيبوشث" بن بوناثان بعد مقتل ابيه وجده الملك 
شاول» إلى أن استدعاه داود الملك لكي يكرمه من أجل 
بوناثان ابيه (٣صم‏ ۸-۱:۹). وماكير هذا هو نفسه الذي 
قدم > غسیره- إلى داود. وهو هارب من وجه أبنه 
ابشالوم؛ في محنایم؛ ما کان داود -ومن معه- في حاجة 
اليه من فراش وآنية وطعام (۲صم ۲۹-۲۷:۱۷). 


ولا بعلم موقع "لودبار" الآن تماما وإِن كان كشيرون 


يقمولون إنها "دبير" (الرجا الرجوع إليها في موضعها من 
المجلد الغالث من دائرة المعارف الكتابية). ولكن شوماخر 
اف سرتع باس ابرا علي وعد امال رست 
اليل الى الشرق من "أم قيس" إلى الشمال من مجرى الماء 
العظيم. ويرجح أنها هي المدينة القدية. ولعلها هي المذكورة 
بات تخو ددر ابش ۴ ع ا الا 
"لأرض جلعاد. والقرية الحديشة تقوم على الكتف الجنوبي 
"لوادي سمر" حيث يوجد نبع جيد إلى الشرق. كما توجد 
أطلال قدية بالقرب منه. 

أورحامة: 

كلمة عبرية معناها "غير مرحومة"» وهو اسم رمصزي 
لابنة هوشع ألنبي» التي ولدتها له جومسر زوجته (هو 
1). وكان اسمها "لورحامة" ركاسمي ابنيه الآخرين 
"بزرعيل ولوعمي" انذاراً لشعب إسرائيل (المملكة 
الشمالية) في زمن هوشع؛ اذ كانت المملكة الشمالية قد 
وضلت إلى أقضی درجات الارناد» كنا ظهرت فى باه 
كل الملوك الذين خلفوا يربعام بن نباط» فأوعدهم الله أن 
رحمته قد بلغت نهايتها. ولکن كما حدث في حاله 
ريي" أي لسخم شخبي :هكا ابضا فى ال 
"لورحامة"؛ سسيعود الرب ويرحم "لورحامة"٠‏ ويقول 
اللوعمي أنت شعبي وهو بقول أنت إلهي" (هو ۲۳۲:۲ 
ایظےایضا ابط .)١۰:٣‏ 


)١(‏ ومعناها "لوز" (كما في اللغة العربية)» وهو 
الاسم الكتعساني لمدينة "بیت إيل" قبلا (تك ۱۹:۲۸ 
“٥‏ یش ۸۵۳:۱۸ قض ۲۳:۱). کما تذکر "لوز" في 
تك ۳:٤۸‏ یش ۲:۱۹ . 


ويحتاج النصان في يش ٠۳:٠۸ ۲:۱١‏ إلى دراسة 
خاصة» حيث يبدو -لأول وهلة- أن ثمة مشكلة نيما 
يختص بالعلاقة بين "بيت إيل" و "لوز". فنقرأً في الموضع 
الأول أن القرعة التي خرجت لبني يوسف» 'خرجت من بيت 
إيل إلى لوز" (يش )۲:١‏ بينما نقرأً في الموضع الشاني: 
"وعبر التخم من هناك إلى لوز إلى جانب لوز الجنوبي - 
هي بيت إيل" (يش .)۱١:1۸‏ وهناك جملة افتراضات لحل 
هذه المشكلة: -)١(‏ ان لوز في ۲:١١‏ جاءت إضافنة 
تفسسيرية. -)١(‏ أنه في العبرية» كما في الترجمة 
السبعينية يكن ترجمة العبارة: "بيت إيل اللوزة”؛ وإن كان 
البعض يرون أن مثل هذا الأسلوب اللغوي لا يتفق مع سائر 
سفر بشوع. (۳)- قد يكون بيت إبل هو الاسم الذي أطلقه 
يعسقوب على "المكان" (تك ۱:۲۸و١١)‏ في العبرية) 


۵ ۵ 


لوز (شجرة) 


لوط 


الذي أقام فيه المذبح» إلى الشرق من المدينة (ارجع إلى تك 
۲ ولعل 'الاسم"- باعتباره مكاناً مقدساً- قد 
استخدم بعد ذلك لكل من ذلك "لمكان" والمدينة. -)٤(‏ قد 
جد الحل نبي يش ۱۳:۱۸) حيث نقرأ إلى جانب لوز 
الجنوبي. هي بيت إيل'٠‏ وكلمة 'جانب" (في العبرية) هي 
"كتف" أي منحدر جبل (ارجع إلى سفر العدد ٤١:١١ء‏ 
يش .)٠٠:٠۵‏ وتستخدم الترجمة السبعينية كلمة 'خلف' 
لترجمة الكلمة العبرية» فهل هي إشارة إلى سلسلة من 
الجبال الصخرية؟ على أي حال» كانت هناك علاقة وثيقة 
بین لوز وبیت ايل فيما تجاقی کی حتی حل اس "ب بیت 
إيل" محل اسم "لوز" في الاستعمال الشائع (الرجا الرجوع 
أيضاً إلى "بيت إيل" في موضعها من "حرف الباء" بالجزء 
الثاني من "دانرة المعارف الكتابية"). 


(۲) اسم مدينة بناها أحد رجال "لوز" الأصليةء بعد أن 
دل بني إسرائيل على مدخل المدينةء فتركوه بغادر المدينة 
هو وكل عشيرته سالا فانطلق إلى أرض الحيين» وبني 
مدينة ودعا اسمها "لوز" على اسم مدينته الأولى (قض 
١؛)؛)‏ ولا بعلم موقعها الآن تماما وإن كان البعض يرون 
أن موقعها هو خرائب 'اللويزية" التي تقع على بعد نحو 
أربعة أميال إلى الشمال الغربي من بانياس. 


"لوز (شجرة) : 


واللوز شجر مثمر مشهور من الفصيلة الورديةء ومنه: 
اللوز المر وزهره أبيض, واللوز الحلو وزهره وردي اللون. 
واسم شجرة اللوز العلمي "أميدالوس كوميونس' 
Commanis(‏ usاamyda)‏ . واسم اللوز في العبرية 'شاقيد" 
المشقة من كلمة., "رد مفنى ساهر ا 
أرى الرب إرميا النبي "قضسيب لوز" فقال له الرب: 
ا ای ا ماو غا کی اوا اا 
١يو‏ ) فشمة تورية بن كلمتي "لوز" في العبرية و 
"ساهر". وشجرة اللوز من أول الأشجار إزهاراً. إذ تغطيها 
الأزهار ما بين شهري يناير وفبراير» فتعتبر البشير بقدوم 
الربيع. وهي رمز للحياة الجديدة والرجاء. 


وفي عصر المكابيين بدا لهم أن إسرائيل ستبداً بداية 
قومية جديدةء فرسموا 'اللوز" على عملتهم (الشاقل). 
وقد استخدم يعقوب "قضبانا حُضراً من ہنی ولوزٍ ودلب 
وقشرها" لكي تتوحم عليها الغنم (تك ۳۷:۳۰) . وعندما 
أرسل أبناء: إلى مصر للمرة الشانية لإحضار القمح؛ أمرهم 
أن يأخذوا" من أفخر جني الأرض' في أوعيتهم هدية 
للحاكم ار (يوسف) 'قليلاً من البلسانء وقليلاً من 
العسل وكشيراء ولاذنا وفستقا ولوزا" (تك :)١١:٤۳‏ ما 
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يدل على أن اللوز كان منذ ذلك الزمن المبكر من منتوجات 
ارض کنعمان. وما زال الور اردق وزيته" من الصادرات 
الهامة. 


وعندما تذمر قورح وجماعته علی موسی وهرون» وأمر 
الرب أن توضع عصا لكل بيت منهم في خيمة الشهادة 
هرون ارج فروخا وازهرت زهراً 
4¥ -۸). 


وعند عمل المنارة لخيسمة الاجتماع» صنعوها صتعة 
خراطة؛ فكان في كل شعبة من شعبها النت: تلات 
كاسات لوزبة بعجرة وزهر" (خر .)۳۸-۳١۹:۲۵‏ ولعل 
مدينة "لوز" (ارجع إلى البند السابق) سميت هكذا 
لوجودها في وسط منطقة غنية بأشجار اللوز. ويشبه الشعر 
الأبيض على رأس العمجائز بلون زهر اللوز المر (جا 
۲{ 


لوط: 


ومعنى الاسم: "طا ء" أو "ستر" (وفي المعجم العربي: 
"لاط الشيء" أخفاه) . ولوط شخصية بارزة في الكتاب 
المقدس لصلته بإبراهيم خليل الله ورفقته له. فلوط هو ابن 
"هاران" خي إبراهيم الأصغر (تك ۲۷:۱۱و۳۱. ۵:۱۲). 
وقد ولد لوط في أور الكلدانيين؛ التي كانت تقع على بعد 
تو SS a‏ وقد هاجر 
م جده تارح وعمه إبراهیم وزوجته سارة إلى حارانء ومنها 
الى کنعان. ويمكن تلخيص قصة حياته في النقاط الجمس 
الآتية: 


)١(‏ عندما مات أبوه في "أور الكلدانيين". أصبح في 
رعاية جده تارح» فهاجر معه ومع عممه ابرام إلى حاران؛ 
إلى أن مات تارح» فانتقل مع عمه برام إلى كنعان حيث 
توقفوا في بضعة مواقع؛ أقاموا فيها مذابح وقدموا ذبائح 
لارب: في شکیاالر وف ڀ ]بل قبل أن يستقروا في بتر 
سبع (تك ۴۲-۲۷:١۱‏ ۲-.۰ ۳:). 


النزول إلى مصر هرياً من المجاعة في كنعان. وبعد العودة 
من مصر. استقر أبرام وجماعته بالقرب من بيت إيل (تك 
7:۳( 


(Y۲)‏ تکائرت مواشی ي أبرام ومواشي لوط 'نحدئثت 
مخاصمة بين رعا مواد ا ورعاة مواشي لوط . . فقال 
أبرام للوط: لا کا ا یو وبني رعاتي 
ورعاتك" وبخاصة أنهما كانا يوأجهان الكنعانيين والفرزيين 
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صورة لعمود ملم 


بغر کہ 


سم "امراة لوط" 
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لوطان 


لوعمي 


الذين كانوا مازالوا ساكنين في الأرض (تك .)۷:١۳١‏ 
فعرض أبرام على لوط أن بختار الأرض التي يريدها 
فاختار لوط دائرة الأردن لأنها كانت ارضاً جيدة الرى 
'كجنة الرب كأرض مصر". فسكن لوط في "مدن الدائرة". 
ونقل خيامه إلى سدوم. وكان أهل سدوم أشرارا وخطاة لدى 
الرب جد" (تلك )١١-١۱۰:۱۳‏ . لقد كانت نظرة إبراهيم - 
في هذا الاإختيسار- أسمى روحياً (تك .)۱۸-۱٤:۱۳‏ 
وهناك دلائل آرکر لج على أن دائرة الأردن کانت كثيفة 
السكان منذ الألف الثانية قبل الميلاد. 


(۴) أصبحت هذه اللطقةاللحيطة بالبحر الميت هدفا 
لغارات أربعة ملوك (آو شيوخ قبائل) من الشرق. وفي 
إحدى هذه الغارات. هزم كدر لعومر وحلفاؤه, ملك سدوم 
وحلفاءه الأربعة (تك )١١-٠:١١‏ في عمق السديم ونهبوا 
سدوم» وأسروا لوطا وأملاكه. رعن هاا کل فيي إلى 
أبرام» أخذ لمان ب بيته المتمرنين عبلى القتال. وتبع الغزاة 
إلى حوبة التي عن شمال دمشق› وأخذهم على غرة 
فکسرهم واسترجع لوطا وأملاکه. 

)٤(‏ لم يكتف لوط بالسكن في دائرة الأردن. بل شيئاً 
فشيئًاً زحف إلى سدوم ودخل إليها واستقر فيها. ولشرها 
العظيم؛ قرر الرب أن يهلىكها. وتوقف ثلاثة ملائكة- وهم 
في الطريق إلى سدوم- عند خيمة إبراهيم» ليخبروه 
بوجهتهم. وتوسل إبراهيم من اجل المدينةء ولكن لم يكن 
فيها عشرة أبرار» وهكذا تقرر مصيرها. وسار اثنان من 
الملاتكة إلى سدوم لتحذير لوط وإنقاذه. وقد قابلهما لوط 
بالکرم الشرقي المعهود. واستضافهما في بیته. ولم يکن 
لوط إلا متغرباً في سدوم» وعندما حأول حمأية ضيوفه من 
الشهوات الفاجرة لأهل سدوم» اتهموه بأنه يريد أن يحكم 
حكما (تك ۹:۱۹). فعرض في سبيل حماية ضيفية» أن 
بخرج لهم بیته» إلى ا لجسو ع الهمائجة لإشباع غرائزهم 
الجامحة. ولكن رجال المدينة أصروا على غرضهم وأرادوا أن 
يكسروا الباب ليأخذوا الرجلين. ولكن الملاكين ضرباهم 
بالعمي. ثم حذر الملاكان لوطا من الدبنونة الوشيكة بخراب 
سدوم» وحثاه على مغادرة المدينة قبل فوات الوقت. ولم 
بكن للوط أي تأثير على أصهاره عندما حاول حشهم على 
مغادرة المدينة معه بل كان كمازح في أعينهم (تك 
۹ ولا تباطأً لوط في الخروج من المدينةء "أمسك 
الملاكان بيده وبيد أمراته وبيد ابنتيه - لشغقة الرب عليه- 
وأخرجاه ووضعاه خارج المدينة" (تك 0:1۹٠و١١).‏ 
وعندما نظرت امرأته إلى الوراء مخالفة بذلك أمر الملاكين. 
حولت إلى "عمود ملح" )۲۹:۱۹ لو ۲۹:۱۷). 

وواضح أن إنقاذ لوط كان من فضل الله الذي "ذكر 
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إبراهيم وأرسل لوطا من وسط الانقلاب" (تك ۲۹:۱۹ لو 
۷ بط ۲: ۷و۸), 


)١(‏ لقد طلب لوط من الملاكين أن يلجا هو وابنتاه إلى 
صوغر بالقرب من الطرف الجنوبي الشرقي للبحر ا لميت» فلم 
بصبها ما اصاب مدن الدائرة من الدمار بالنار والكبريت. 
زلکن در ان لطا خن ان ا تا اضات مدن 
الدائرة. فت رها وأقام في صغارة في الجبل. واا ت 
الابنتان من ان تجد لهعا زوجين لإبقاء نسل لابيهما. دبرتا 
حيلة بها تحبلان من أبيهماء فأسكرتا أباهما في ليلتين. 
متعاقبتین» واضطجعت کل منهما بدورها مع ايها دون ان 
يدري. وواضح أن الابنتين خرجتا مع أبيهما مڼ سدوم› 
لكن سدوم وشرورها لم تخرج منهما. وكانت نتيجة هذه 


الفعلة القبيحة, أن حبلتا فعلاً من أبيهماء ”فولدت البكر 
اا بوچ اسه مسوآب»› وهو ائ اموا والصغيرة 


أبضا ولدت اتا ودعت أسمه بڼ عمي. وهو أ العمونيان" 
(تك ۳۸-۳۰:۱۹). وكان الموآبيون واللعمونيون من ألد 
أعداء شعب إسرائيل طوال تاريخهم القديم. 


وبالرغم من كل ضعفغات لوط فإن الرسول بطرس 
يكتب عنه. أن الرب "انقذ لوطأ السار مغلوبا من سيرة 
الأردياء في الدعارة. إذ كان البار» بالنظر والسمع وهو 
الأئيمة. يعلم الرب أن ينقذ الأتقياء من التجرية وبحفظ 
الأثمة إلى يوم الدين معاقبين" (٣بط‏ 4-۷:۲). 

وقد أشار الرب اليه قائلاً: "كما كان في أيام لوط 
کىانوا باکلون ویشربون» ویشترون ویبسعون» ویغرسون 
ويبنون. ولكن اليوم الذي فيه خرج لوط من سدوم» امطر 
ناراً وكبريتاً من السماء فأهلك الجميع. هكذا يكون في 
اليوم الذي فيه بظهر ابن الإنسان" (لو ۳۷-۲۸:۱۷). 

أوطان: 

ومعناه "غطاء'. وهو الابن البكرلسعير الحوري. وكان 
له ابنان هما حوري وهيمام. وكانت تمناع أخت لوطان" (تك 
۲-۲.۴ ١اخ‏ ر ) وکاانوا هم السكان 
الأصليون لأدوم قبل أن يسكنها عيسو ونسله. 


لوعمي: 

اسم رمسزي» أمر الرب هوشع النبي أن يطلقه على 
مولوده الثالث. ومعناأه لضن شعبي" (هو - الرجا 
الرجوع ل "لورحامة" ئي موضعها من هذا الجزء من "دائرة 
المعارف الكتابية). 


لوقا 


لوقا 


لوقا : 

أو "لوكاس" (اختصار "لوكانوس") أي "مانح النور"» 
إذا كان من الشائع في اللغة اليونانية في ذلك العهد» 
اختصار أسماء الإعلام (مثل أمفياس اختصار لأمفيانوس. 
وأنتيباس اختصاراً لانتيباتروس» وأبولس اختصاراً 
لابولواتن.. .هكا 


ويذكر الرسول بولس 'لوقا" ثلاث مرات في رسسائله 
(کو ۱٤:٤‏ تي ۱۱:٤‏ فل .)۲٤‏ ولکن لوقا نىفسه لا 
يذكر اسمه مطلقا. لا في الإنجيل ولا في سفر أعمال 
الرسل. وما یذکره "إبیفانیوس" (ءدآهممع) من أن لوقا 
كان أحد السبعين الذين أرسلهم الرب يسوع للكرازة (لو 
٠‏ هو مجرد زعم لا دليل عليه وكذلك الزعم بانه 
كان احد اليونانيين الذين تقدمرا إلى فيلبس ملتمسبن منه 
أن يروا يسو (يو :١۲‏ ۰۰و /؛/)/) ‏ والزعم بأنه کان رفسیق 
کلیویاس؛ أي أنه کان اح التلميذين اللذين قابلهما الرب 
يسوع بعد قيامته؛ وهما في الطريق إلى عمواس (لو 
(\T:Y£‏ فإن المضمون الواضح لا د کره لوقا که من آله 
كتب قصة الإنجيل "كما سلمها لنا الذين كانوا منذ البدء 
معاينينء وخداما للكلمة" (لو )۲:١‏ هر أنه هو نقفسه لم 
یکن أحد شهود العيان لخدمة الرب يسوع. 


ويقول الرسول بولس عنه للمؤمنين في كولوسي: 'بسلم 
عليكم لوقا الطبيب الحبيب" (كو .)٠٤:٤‏ كما يدو أنه 
يميز بينه وبين أرسترخس ومرقس ويسوع ا مدعو يسطس 
"الذين هم من الحختان (كو :٤‏ 
اا ولوقا وداس ' کانوا من الأمم۔ ویذکر کتاب 
الكضنة الأوائل يانه رل هن ال تة ال ال ية 
مباشرة» فلم يکن -على الأرجح- دخیلاً يهوديا . ويظهر 
لوقا لأول مر مع الرسول بولس في ترواس حیث يبدا في 
سفر أعمال الرسل» أحد الفصول التي يكتب فيها لوقا 
بضمير المتكلم "نحن نا" (أع .)١١-٠۰:۱١‏ 
وتشبت مقدمته البليغة لإفجبله» أنه كان رجلاً مثقفاً 
(مشل آبلوس وبولس). فكان رجلاً متعلماًء ولغته اليونانية 
لها صبغه ۾ أدبية واضحة لا يدانيها فى العهد الجحديد سوى 
کتابات الرسول بولس والرسالة إلى العبرانيين. 


ولا بعلم الموطن الأصلي للوقا . وتذكر بعض المراجع 
القمدعة أنه کان فی اظاکت وان شاهد بنفسه الأحداث 
المدونة في سضر عمال الرسل (۴-۱:۱۳)» كما يذكر 
يوسابیوس -المؤرخ الكنسي. ولکن يظن سیر وليم رامزي 
(في كتابه: "القديس بولس الرحالة") أن يوسابيوس لا 
يقصد بهذا القول أن لوقا كان أصلاً من أنطاكبةء بل كان 


۔\ (IY,‏ > ما برجح معه ن 


من الا عند وقوع تلك الأحداث. لوجود أرتباطات 
عانلية له في أنطاكية. ولا شك في أن لوقا يبدي اهتماماً 
خاصا بأنطاكية (ارجع إلى اع ۲۷-۵:۱۱ ٠:١١‏ 
E TANE‏ ق 
أنطاكية كان لها نصيب كبير من خدمات الرسول بولس 
التاكرة. وهتاك روايات ابا عن ان لقا عاش تى 
الإسكندرية» وفي أخائية» بل ويقولون إنه مات في أخائية 
او ولکننا نعلم يقيناً أنه قضی فت فترة طويلة في 
فيلبي. قد ابل الول لن رل م -کنا سبقت 
الإشارة- في ترواس. قبل ظهور الرجل المكدوني لبولس في 
رؤياء وريا كان لقاء بولس به والتحدث معه عن العمل في 
مكدونيةء هو الذي رأى فيه الرسول بولس الدعوة للذهاب 
إلى مكدونية (أع ٠١‏ :و ۰). وقد بقی لوقا في فيلبي 
بعد أن غادرها بولس وسيلا (أع  ) ٩٦‏ وکان مازال 
فيها عندما عاد الرسول بولس في رحلته الثالفة (أع 
۱۰). کما يبدي فخره "بقيلبي" بالقول عنها: "التي 
هي أول مدينة من مقاطعة مكدونية" (أع .)۱۲:1١‏ كل 
هذا يدفع إلى الظن بأن لوقا كان من فيلبي» ولو أنه -على 
الأرجح- کان کثیر الارتحال؛ ولعله کان م الرسول بولس 
في غلاطية قبل المجيء إلى ترواس؛ ولعله كان يشرف على 
علاج الرسول بولس في مسرضه هناك (غل .)٠٤:٤‏ وقد 
صرف صعظم سنواته الأخيرة في رفقة الرسول بولس بعيداً 
عن فبلبي. فقد رافقه في الطريق إلى أورشليم؛ وفي 
قيصرية؛ وفي رحلته إلى رومية» وفي اثناء وجوده هناك 
عندما كتبت إلى كولوسي وفليمون. وكان الرضيق الوحيد 
لبولس في سجنه الأخير في روميةء إذ يكتب "لوقا وحده 

معي" (٣تي ,)/)/:٤‏ ققد کان ولاؤه لولس في وقت 
الخطر الشديد رائعاً (أع ۳۱:۲۸-۳:۲۰). 


ويصفه الرسول بولس بالقول: 'الطبيب الحبيب'. فقمد 
كان المستشار الطبي للرسول بولس. لقد كان لوقا طبيباً 
مرسلاً. والأرجح آنه کان بارس مهنته کطبیب في أثناء 
خدمته في رومية. ویستخدم لوقا في کتاباته» عبارات 
طبية دقيقة. 

ومن المحتملء بل من المرجح أن "الأخ' المذكور في ۲کو 
CIA: AA:A‏ تعني أنه كان أخاً لتيطس» وأن المقصود 
به هو لوقا فهو الأ ' العنى عن يهااكريف. أي أن لوقا 
كان أخاً لتيطس. ولعل هذا هو السبب في عدم ذكر لوقا 
اظ بالات فی مقر اعمال الرسل. 

(الرجا الرجوع أيضاً إلى "إنجيل لوقا" في موضعه من 
"حرف الألف" في الجزء الأرل من "دائرة المعارف الكتابية'» 
وإلى "أعمال الرسل" في موضعه من الجزء الجامس من 


0۹ 


لوقا - إنجيل لوقا 


لون - ألوان 


"دائرة المعارف الكتابية"). 
لوقا- إنجيل لوقا: 


الرجا الرجوع إلى "إنجيل لوقا" في مرضعه من حرف 
الألف في الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 


لوکیوس: 


اقل روي كب وال الى ارس 


أورجيتس (ملك مصر) وإلى غيره» بناء على طلب سفارة 


يهودية أرسلها سمعان الكاهن الأعظم لتجديد التحالف 
مع الرومانء يطلب فيها من الملوك والحكام الا "بطلبوا 
اليهود بسوء» ولا يقيموا عليهم حرباً ولا على شيء من 
مدنهم وبلادهمء ولا يناصروا من يحاريهم" (١مك‏ 
)۲١--۵‏ وهناك بعض الشك في حقيقة شخصية 
لوکيوس هذا إذ لم يذكر سوى اسمه الأول فقط. 


وارجح الآراء أنه هو "لوكيوس كالبورينوس يسو" 
Lucu Ca1purnius Piso)‏ ) الذي کان احد قناصل رومسییة 
فیما بین ١۳۰-۱۳۸‏ ق.م. وهو ما بتفق مع حقيقة أن رسل 


(۲) لوكيوس القيرواني» ويذكر ثالث اسم بين الأنبياء 
والمعلمين الذين كانوا في الكنيسة في أنطاكية (أع 
۳ . وواضح انه كان احد اليهود الهيلينيين الذين 
تحولوا إلى المسيحية. وقد كرز بالإغجيل لليونانيين في 
أنطاكية (أع ۱ وا). وقد کان أحد الذين قال لهم 
الروح القدس أن يفرزوا له برنابا وشاول للعمل الذي 
دعاهما إليه فصاموا وصلوا ووضعوا عليهما الأيادي ثم 
اطلقوهما (1ع ۴-۱:۳( 


(۳) لوكيوس الذي يقول عنه الرسول بولس» وعن 
ياسون.وسوسيباترس ”"أنسباني" آي أنهم کانوا يهود مثله 
وبرسل سلامهم إلى المؤمنين في رومية (رو .)۲٠:٠١‏ وقد 
يكون هذا ولوكيوس المذكور بعاليه في بند ۲ شخصاً 
واحداً. 


ولان لوقا" هو مختصر لوكيوس أو لوكيانوس» ظن 
البعض أن "لوكميبوس" هذا هو نفسه "لوقا" كاتب الإنغجيل 
وسفر أعمال الرسل» وذلك لأن القيروان كانت تشتهر بمهارة 
أطبانها. ولكن ما جاء في الرسالة إلى الكنيسسة في 
كسولوسي )١١-٠۲:٤(‏ ينفي هذا الزعم تماما إذ كما 
سبقت الإشارة؛ من الواضح ان لوقا البشير كان اعيا وليس 


¥ 


بهوديا. 


N 


لون - الوان: 

عرفت الألوان منذ العسصور القدية, وإن كان من 
الصعب التحديد الدقيق للمقصود بالكلمات العبرية في 
كل حالة, إذ لم يكونوا يعنون بالتمييمز بين الظلال أو 
الدرجات المختلفة للون؛ لذلك كثيرا ما كان الأمر يحتاج 
إلى توضيح أو تشبيه أو استعارة لبيان المقصود. فتوصف 
مشلا المعسزي بالقول: "أرقط أو أبلق" (تك ۴۳:۳۰). ثم 
يردف ذلك بالقول: العناز الرقطاء والبلقاء. كل مافيه 
بياض' (تك .)۳۵٣:۳۰‏ 


أما قميص يوسف الملون» فالأرجح أنه لم يكن سوى 
رداء بأكمام طويلة» ويصل إلى الكعبين تقييزا له عن 
الأردية العادية التي لم تكن تصل إلا إلى الركبتين» ولم 
تکن لها أكمام (تك ۳۰۳۷و ۲۳و۳۲ ارجع أبضا إلى 
صم ۱۸:۱۳و۱۹). 


آولأ- الألوان في الكتاب المقدس: 


| برد في الكتاب المقدس أسماء عدد من الألوان. 
اهمهاً: 


)١(‏ الأرجوان: (الرجا الرجوع إلى مادة "أرجوان" في 
مرضعها من حرف الاآلف با لجزء الاول من "دائرة المعارف 
ا کاب )ر ھی ان ازل ھی اکن فی اورا كانت 
ليدية بياعة الأرجوان" (أع١1:٤١). ٠‏ 

)۲( الأسود: وقد وصفت به األخرفان (تك ۳۲:۳۰- 
ر( ۲ تش ا مت 
.)٥9‏ والبشرة (نش ١:9و٦ء .)١١:۵‏ والعين (تك 
۹؛؛)؛,ء) ووع من الرخام (أس .)1:١‏ والخيل ارؤ 
١‏ والجو (١مل ٤۵:۱۸‏ ارجع أيضاً إلى إش .٠:٠١‏ 
إر ۲۸:٤‏ )الشمګ المظلمة (رؤ .)٠١:١‏ ويقول أيوب 
'اسرددت لک بلا جص (أي TA:‏ أي من الْرض أو 
من الحزن الشديد) وتترجم نفس الكلمة العبرية إلى "دهم" 
في وصف الخيل (زك ٦:۲و١).‏ 

(۳) أسممانجوني: وهو اللون الأزرق» لون السماء 
(الرجا الرجوع إلى مادة 'أسمانجوني" في موضعها من 
حرف الألف بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"). 

)٤(‏ قرصزي: الرجا الرجوع إلى مادة 'قرمز" في 
موضعها من حرف القاف بهذا الجزء من "داثرة المعارف 
الكتابية". 

(۵) الرمادي: أو لون الشيبة وصفاً للشعر الأشيب. 
وبستخدم للدلالة على التقدم في العمر. فيقول يعقوب: إن 


لون - ألوان 


لون - ألوان 


أصابته (بنيامين) أذية... تنزلون شيبتي بحزن إلى الهاوية 
(تك ٤٤ ۳۸:٤۲‏ :۳۹و۳۱ تتث ۲۵:۳۲ اصم ۲:۱۲. 
امل 1:۲و٩.‏ أي ۱۰:۱۵ مز ۱۸:۷۱ أم ۲۹:۲۰ إش 
ONY gE‏ 


(0) الأخضر: وهو لون النباتات. ويستخدم للدلالة 
على النضارة رذ چکگ بچالنباتات (تك »)١۰١۱‏ 
والأشجار (١مل ,)۲۳:٠٤‏ والسعف (أي ,)١۲:٠۵‏ 
والمزاعى مر ۲١۴‏ :1)۲ والاعتاب مر ۲:۴۷ مرق 
۹ رۇ ۷:۸). واجر ال رن (مز ۲۸:۵۲ ار 
11 )» والأوراق (ار ا :۸ يرير عروس النشيد 
(نش .)٠١:١‏ والصدیق (مز .)۱٤:۹۲‏ كما كان الوثنيون 
بتعبدون تحت كل شجرة خضراء (تث ۲:۱١‏ امل 
٤‏ امل ٤:۱١‏ اش 0:0۷ ار ۲۰:۲ سز 
٦,)؛‏ وإن كانت الإشارة -كما يبدو- إلى كثافة الأوراق 
أكثر ما إلى لونها. 


ونقرأً في سفر اللاوبين أنه إذا كانت الضربة ضاربة إلى 
ا لخحضرة أو إلى الحمرة في الثوب أو في الجلد» في السدي 
او اللحمة. أو في متاع ما من جلد فإنها ضربة برص؛ 
عرض على الكاهن ( ٤١:١۳‏ ): 

(۷) الأحمر: وتوصف به البمشرة (تك )٠٠:٠۵‏ 
وطبيخ العدس (تك .)۳:٠١‏ والعين المحمرة من الخمر (أم 
 ))/)۳‏ والوجه من البكاء (أي »)١١:١١‏ والبسقرة 
الحمراء (عد .)۲:1١‏ والمياه الممتزجة بالده (۲مل 
 )/)/۳‏ والخمر (أم .)۳٠:۲۴۳‏ والثياب الملطخة بالدماء 
(إش ۲:7۳). والترس الذي غطته دماء الأعداء (نا 
۲ والخيیل (زك ۸:۱ ۲:۱٢‏ رؤز .)٤:١‏ 


وتوصف به مجازياً الخطية (أش .)۱۸:١‏ وقد تكون 
ضربة البرص ضاربة إلى الحمرة (لا ۱۹:۱۳و٤۲‏ و٣٤‏ 
و ٣٤و۹٤‏ ارجع أيضا إلى .)۳۷:٠١‏ ويوصف به التنين 
العظیم (رؤ ۳:۱۲). والجو (مت ١۲:۱و١).‏ 

ويذكر البحر الأحمر في العهد القديم باسم "بحرسوف"' 
اي بحر القصب أي الغاب (خر ۱۹:۱۰ ,)٤:۱١‏ ولکلنه 


يذكر في الممهد الجديد باسم البحر الأحمر" (أع ۷:٣۳ء‏ 
غب :ي( 


وکان من أغغطية خيمة الشهادة 'جلود كباش محمرة" 


( خر 00:۲١,1١‏ كر الع مرن ار 
۲ , حز۲۳:١٠)‏ وهي أكسيد الحديديك الضارب إلى 


ال 
(۸) الأبيض: وهو لون الجلد والشعر المصاب بالبرص 


خ2 وات الاش دت 
۵“ رۇ »)۱٤:۱‏ وان (خر ۳۱:۱۹), والنلج (۲مل 
۵٥ء‏ مرائي .)۷:٤‏ واللين والأسنان (تك ,)۹۲:٤۹‏ 
وبعض الخيل (رؤ .)١١:١١ ۲:١‏ والأتن الصحر (قض 
/)).٥‏ والضوف (حز :)۱۸:١۷‏ وبعض الأحجار (رؤ 
۲ ؛/), والنور (مت ۲:۲۷). والسحاب (رؤ .)١٤:١٤‏ 
والحقول التى نضجت للحصاد (یو .)۳١:٤‏ كما وصفت به 
أا ا ا هاو الل( و 
ثوب مردخاي الملكية "اسمانجونى وابيض (اس -٠۵:۸‏ 
انظر آنا ا ۸ اال 1۹:۷ رقن 01ر 
ان اللاتگە تى ع 
,),١‏ وعرش الدينونة العظيم الأبيض (رؤ .)١٠:٠١‏ 

ويستخدم اللون الأبيض مجازياً للدلالة على التطهير 
من الخطية (مز ۷:۵۱ اش ۱۸:1 دانیال ٠۰:۱۲‏ رو 
{(IL:¥‏ 


(۹) الأشقر: وهو ما أشرب بياضه حمرة. والشقرة 
حمرة صافية وبخاصة في الخيل مع ميل البشرة إلى 
البياض. ولا يذكر هذا اللون في العهد الجديد. وقد يوصف 
به شعر الأبرص (لا ۳۰:۱۲ ر۳۲ و١۴).‏ وقیل عن داود إنه' 
کان أشقر مع حلاوة العینیین (۱صم ›)۱۲:۱١‏ كما كان 
بين المخيل التي راها زکریا النبي 'خيل شقر" (زك ۸:١‏ 
ر ۷). 


(۱۰) رای زكريا النبي ربع مرکبات خارجات من بین 
جبلين من نحاس: في المركبة الأولى خيل حمر» وفي المركبة 
اساك هش ". والدحم هو السواد. (زك ١:۲و١).‏ 
وفى المركبة الشالثة "خيل شهب" والأشهب هو ما خالط 
بياضه سواد. وفي المركبة الرابعة. 'خيل منمرة شقر' 
والمنمرة مايكانت علق شبه النمر وهو أن بكون بها بقعة 
بيضاء وبقعة أخرى على أي لون کان. 


(ب) الاستخدام الرمزي للاأوان في الكتاب المقىدس: 
ليس من البسير أن نعلم ما كانت ترمز إليه الآلون المختلفة 
في العصور القديمة. ويقول فيلو (وهو كاتب بهودي 
اسكندري. عاش فى يلسع إن اللون الأبيض يثل 
الأرض. والأرجوان البحر» والأزرق (الاسمانجوني) الهواء. 
والقرمز النار. وهي العناصر الأربعة كما ذكرها الفيلسوف 
أرسطو. وظن المعلمون اليهود القدماء أن الحيل التي رها 
النبي زكريا ترمز إلى الأممء فمثلاً ترمز الخيل الحمر إلى 
"بابل" لأنھا سفکت دما کشیراً. ويسر سکوفیلیس 
)۱۹٠۹(‏ الألوان التى استخدمت في خيمة الشهادة. بأن 
الذهب يرمز الى اللاهوت» والفضة إلى الفداء؛ والنحاس 


٦۱ 


لواء - ألوية 


الى الدينونه الاوك Ee)‏ الى الهاي 
ا اال رلت ل اله 

ويذكر الكتاب المقدس ما ترمز إليه بعض الألوانء 
ولكن ليس معنى هذا أن ما يرمز إلبه لون في موضع هو ما 
يرمز إليه في كل وضع آخر. ويغلب أن الأسود يشير إلى 
النوح والحسزن (ارجع ا ار ۲۸:۴ ۲۱:۸ ۲:۱٤‏ اش 
۰ اي .)۳:۳۰١‏ وإلى الخيانة (اي ١:6٠و١١)ء‏ ورا 
إلى اليأس أيضاً (میخا 1:۳ يهوذا .)١١‏ 


ويشير الأسمانجوني إلى الحكمة E‏ 
۳1:7( > وبخاصة في اللو ولك نسهو يشير الى 
الملوكية. ويرى الكثيرون انمو واا حيال إلى الألرهية”" 
اا 

والقرمز توصف به الخطية ( ا۵ ). واه لون 
دم الذبائح ويخاصة ذبيحة المسيح التي كفرت عن خطايا: 
(ارجع مثلاً إلى جبل القرمز الذي كان العلامة لنجاة راحاب 
وهل بیتها- بش ۱۷:۲و۱۸). 

والأخضر يشير أحياناً إلى مواضع عبادة الأوثان 
(انظر مثلاً تث ۲:۱۲ ١‏ مل ١۲۳:۱۲)ء‏ کما انه بشهای 
النضارة والنجاح (انظر أي ۳۲:۵ مز ۲:۲۳. ٠:۴۷‏ 
ار .)۱١:۱۱‏ 


وكان الأرجوان لباس الملوك والأغنیاء (لو )۱۹:۱٩‏ 
فهو إذاً يشير الى الملوكية والشرف والمكانة الرفيعة. 


والأبيض .مىز الى الطهارة والقداسة والبر (دا 
0۱ ۴.\ اش رو ۹ (A:‏ 


لواء - ألوية : 


aa‏ لعروسه: 
انظ انفضا ۹ e‏ 


رايه ا TEE‏ الراء ا ال 
"ډار العارف الكتابية"). 


لوياثان: 

الأرجح أن الكلمة العبرية "لوياثان" مشتقة من الفعل' 
لوى(وهو نفسه في العربية لفظاً ومعنى)» فيكون معناها 
"ملغوف" أو "ملتو". ویری بعض العلماء أنها قد تكون من 
أصل بابلبي. واستخدام هذه الكلمة في الكتاب المقدس. 
يدل على الإشارة إلى 'وحش بحري". ففي المزمور الإشارة 


1۲ 


و ان ج د ف ا ن ا الک اع 
الاطراف. هنا دبابات بلا عدد. صغار حيوان مع كبار" (مز 
٤‏ ١۲و١۲‏ ). عا جعل البعض يظنون ان المقصرد هو 
"الحوت" أو "الدلغين". وتستخدم الكلمة مجازياً مرتين في 
ا ا ی ا ی ر 
الحية الهارية" وفي إشارة إلى نهر الدجلة سريع الجريان. 
وإلى بابل في القول EE E‏ 
نهر الفرات كثشرر الانحناءات 


زيستكةم لرتاتان فى الهرن (4 00 في عار 
إلى فرعون ملك مصر؛ وخروج الشعب من مصر. وفي نبوة 
حزقیال )٥-۳:۲۹(‏ يقول صراحة: "هأنذا عليك يا فرعون 
ملك مصر؛ التمساح الكبير الرابض في وسط أنهاره" ما 
يدعو إلى ترجيح الراي القاتل بان المقصود 'بلوياثان" إا 
هو التمساح» وبؤيد ذلك ايضا ما جاء في وصفه في سفر 
أيوب (۳٤-۹ :٤١(‏ 


لىئة: 


معنی الاسم 'معياة' 0 ا (ي بقرة وحشية)› وهي 
الابنة الكبري للابان بن وتیل أخي رفقة زوجة إسحق وأم 
عيسو وبعقوب. 


وبعد أن خدع يعقوب أباه إسحق وأخذ البركة التي أراد 
اسول أن يبارك بها عيسو (تك .)٤٠-0:۲۷‏ اضطر 
يعقوب إلى ترك بيت أبيه والذهاب إلى خاله لابان في أرام 
انما ۳۷ . ۲:۲۸) ليتخذ لنفسه زوجة (تك 
(YA ~E OY‏ لكي يهرب من ثأر اوغ الى 
عزم على قتله (تك 6۱:۲۷و۲٤).‏ 


وعند التقى بأبنة خاله الصغرى راحيل عند البشر» 
وقع في حبهاء وطلب أن يتزوجهاء فاتغق أبوها معه على 
ُن يخدمه سبع سنن براحیل» 'فخدم يعقوب براحيل سبع 
سنین» وکانت في عينيه كايام قليلة بسبب محبته لها" 
(تك .)۲٠-۹:۲۹‏ ولكن في ليلة الزفاف» استغل لابان 
العادات الشرقية» وكخافة المحجاب الذي تتغطى به 
العروس؛ ”وأخذ ليئة" ابنتههالگبری وأتی ها إلى يعقوب. 
فدخل عليها. وفي الصباح اكتشفتاايعقوب أنها ليئة. ولا 
عاتب خاله» قال له: "لا يفعل هكذا في مکاننا أن تعطى 
الصغيرة قبل البكر. أكمل أسبوع هذه فنعطيك تلك أبضا 
بالخدمة التي تخدمني أيضا سبع سنين أخر. ففعل يعقوب 
هکذا" (تك .)۲۸-۲٠۱:۲۹‏ وحجة لابان واضحة البطلان. 
لأنه کان يجب أن يوضح الأمر لبعقوب من البداية. "وكانت 


یبرنینیون 


ليبية - لوبيون 


ا اة خفنو و اقا راخل كانت حم الخيرة 
وحسنة المنظر" (تك .)٠۷:۲۹‏ 


رای الان لبئة مكروهة» ففتح رحمها؛ وأا 
راحيل فكانت عاقراً" (تك .)۳٠:۲۹‏ ولدت ليئة ليعقوب 
E‏ (وهم: رأوبين وشمعون ولاوي وبهوذا ویساکر 
وزبولون» وابنة هي دينة) قبل أن ترزق راحيل بأبناء (تك 
--ە ۳ ۲۲-۰). وکان عقم راحیل عبئاً ثقیلاً 
عليها حتى إنها ساومت ليئة على أن تعطيها من لفاح 
ابنھا» وکانوا يعتقدو انه بساڪے على الحمل» في مقابل 
أن تتنازل عن حقها في زوجها في تلك الليلة. وكانت 
النتيجة أن ليئة حبلت في تلك الليلة بابنها الخنامس 
یساکر. 

وکان من امتياز ليئة أن تكرقآآما لأهعسبطين لعبا 
أهم الأدوار في تاريخ الأمة الإسرائيليةء وهما سبط لاوي 
الذي أحتكر الكهنوت» وسبط يهوذا الذي جاء منه الملك 
داود ونسله الموعود به (تك ۱0:۳ ۱۲١:۲و۳‏ صم 
۷ مت (۱:١‏ فمنه جاء المسيح حسب الجسد. 


ويبدو أن ليئة قد ماتت قبل نزول يعقوب إلى مصر؛ 
ودفنت في مغارة المكفيلة مع سارة واسحق ورفقة» كما دفن 
فیها بعقوب بعد موته في أرض مصر (تك .)۳٠:٤۹‏ 


وقد اجىتىفظ بنو إسرائيل بذكرى طيسبة للينةء إذ قال 
شيوح ورؤساء الشعب لبوعز عن زواجه من راعوث الموأبية: 
فيجعلل الرب الرأة الداخلة إلى بيتك كراحيل وكليئة اللتين 
ابت اسال (7 0:2 

یبرتینیون: 

لا تذكر هذه الكلمة إلا مرة واحدة في سفر أعمال 
الرسل :)۹:١(‏ "مجمع الليبرتينيين" أو "مجع العتقاء". 
ولابد آنه كان مجمعاأ في اورشلم» يتكون -لا من 
المتحررين فكرياً في أمور الدين أو من بدافعسون عن 
التشحررالاخلاقي» بل كان يتكونء على الأرجح- من 
أشخاص من نسل اليمهود الذين أخذهم بومبي -القائد 
الروماني» قبل ذلك بنحو قرن- أسرى إلى روماء ثم أطلق 
سراحهم بعد وقت. ولا يكن الجزم بأن المقصود من العبارة. 
الليبرتينيبن وبعض "القيروانيين والاسكندربين ومن الذين 
فن کلکنا وانا: اانه کان هال معان او اکر 
أناس من شجمم أولئك العتقاء وحاوروا استفانوس واتهمره 
بالتىجديف على الله وعلى موسى» وباحتقار الهيكل 


والناموس. وقد جحوا؛ هم ومن أهاجوهم من الشعب؛ کی 
اسو دار حكم من المجمع بإعدامه رجما (أع ۷-.1( . 


وقي انفاه القبب فى أورعلخ 16١١ب‏ اكشفك 
كتابة قد تكون لها علاقة بهذا المجمع. والكتابة منقوشة 
باليونانية بحروف كبيرة واضحة؛ تذكر أن المبنى قد أقيم 
لمنفعة اليهود من الشتات وجاء فسيسها: 'ثبودوتس 
٣٥d ٥us(‏ ) بن فتینوس (یںu٣٤۲٥۷)‏ الکاهن وابن ریس 
المجمع؛ وابن أبن رنيس المجمع؛ قد بنى هذا المجمع لقراءد 
المياه للفندى. لمن بحتاجون اليه من القادمين من الجارج. 
الذي وصح ابات د (اللجمع) أباؤه والشيوح 
والسيمونيون". 

ليبية - لوبيون: 


دف اه ني قائمة ‌الأمم بعد الطروفان. بأاسم 
ET‏ 


وقد سكن الليبيون -ذوي البشرة البيضاء- الساحل 
الشمالي من أفريقية» إلى الغرب من مصر؛ وقد أطلق 
عليهم في الكتابات المصرية القديمة. بضعة أسماء» مثل 
هينر فى الدرلة اليا ي نهو اف ادر 
الإكطى). "و مشويش" (في الأسرة الثامنة عشرة). و 
اة الاس ع رال كان 
هناك ثلاث كلمات عبرية تدل على ليبية او الليبيين» هي: 
"كوب" و "لوبيم" (وهي دائمأً في صبغة الجمع)ء و 
'فوط". ولعل "فوط" تشير إلى المنطقة التي عرفت عند 
الرومان بأسم القيروانء والتي تقع إلى غسربي الصحراء 
المجاورة لدلتا النيل (الرجا الرجوع إلى "كوب" و الوبيم ٠‏ 
و "فوط" في مواضعها من هذا الجزء من ”دائرة ا لمعارف 
الكتابية ١]‏ 

ومن الواضح أن نفوذ الليبيين على مصر تأرجح بين 
القوة والضعف على مدى التماريخ القديم. فقد اضطر 
مرنبتاح فرعون مصر إلى تجريد حملة لإخضاعهم في نحو 
٠‏ .م وفي القرن العا هال المبلاد حكمرا مصر 
حتی ۷۳۰ ق.م. وکان اا ص و یربسطة" (بالقرب من 
الزقازيق حاليا). فكان أول ملوك الأسرة الثانية والعشرين 
-وهو "شيشق"- من أصل ليبي» وقد انضم إلى يربعام في 
الحرب الإسرائيلية الأهلية في ۹۲١‏ تق.م. غزا يهوذا (١مل‏ 
£( 


این واا و و ی ات 
اورشليم» بن سسعوا خطاب بطرس (ع۲:٠٠).‏ والارجح 
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خربطة لموقم 


أنهم كانوا من القيروان. التي كان الرومان قد ضموها مع 
كريت في ولاية واحدة في 1۷ق.م. وكانت القيروان هي 
عاضمة آلولابة وفتها جاءسمعان القيرواني الذي خرو 
لحمل صليب الرب يسوع وهو في طريقه إلى الجلجثة (مت 
۲۷/؛+)/ ۷ مرقس ۴۱:۱۵١‏ لو .)۲۹٦:۲۳‏ کہا کان بن 
الذين حاوروا استفانوس الشهيد» جماعة من القيروانيين 
(أع .)۹:١‏ وکان بين المؤمنين الأوائل الذين بشروا بالمسيح 
في أنطاكية» "قيروانيون" (أع .)٠١:٠١‏ 
ليديا (عملكة): 


(۱) جغرافیتها: كانت إقليماً يقع في الجنوب الغربي 
من شبه جزيرة آسيا الصغرى» وأطلق عليها هذا الاسم لأنه 
قد سكنهةا الليدبون منذ العصر الحديدي» وكانوا من 
الشعوب الارية. وكان يحدها من الشمال ميسياء ومن 
الشرق فريجية» ومن الجنوب وادي مياندر (ويسمى الآن: 
"بيوك منديرس"). وكاريا. أما الحد الغربي فكان شاطيء 
JES BS SEEN‏ 
حدود ليديا. وكانت معظم مدن ليديا مدنا داخلية (بعيدة 
عن التجرا ما فيا ساردس (العا ص تاتا 
وفيلادلفيا التي كانت تقع على نهر "هرموس" (ءںuص۲ع!‏ 
وبسمی حالياً نهر "جدیز" "7العع"). 


1٤ 


لببيبا 


©o% ovo 


وتتميز منطقهة ليديا بخصوبة شديدة أذ تخترقها عدة 
انهار منها نهر هرموس في الشمال ونهر 'كايستر 
(ءهع) الذي بجري بين سلسلتي جبال "مولس و 
"ميسو جيز" في القسم الجنوبي من ليديا. 

(۲) تاریخها: تذکر لبدبا ول د سق ارين 
(۲۲:۱۰. ارجع ايضا إلى ١آخ‏ ١:۱۷)ء‏ حيث يذكر "لود" 
بين أبناء سام بن نوح. ولا ينفي هيرودوت الأصل السامي 
للبديين. وفيي إشعياء )۹:1١(‏ تذكر "لود" مع ”تويال 
وياوان والجىزائر البمعميدة". كما تذكر لود في حزقبال 
٠ N.Y)‏ )كحليف لصور ثم لمصر. وتذكر كزلك 


وبلغت ليديا وج مجدها في عهد أسرة "ميرماناد" 
)Mermn4(‏ التی اسسھا "جي جز" (٥ع‏ رع - حوالى 
۵- 310۷..). الذي تل آل اندوالس" 
)۳anduales(‏ وتزوج آرملته (کما یذکر هیرودوت). ثم 
أخضع اجيجز رخا الدن ااعلة متلس وهنا 
وکولوفون» وارسل هدايا لمعبد دلفي. ثم عقد محالفة مع 
اور ال فك و ا ا 
الكسبريين فهزمهم. ثم نقض تحالفه مع "أشوربانيبال'. 
وتحالىف مع فرعون مصر "بسماتيك الأول" (حوالی -۹٩۳‏ 
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ليديا 


) 


(3 


ليدية (سيدة) 


ليدية (سيدة) 


۹ ق.م.) لمساعدته على تحرير مصر من النفوذ 
الاشوري: ثم قام الكميريون بهجوم اخر غل ياء قل 
فيه 'جیجز". ولم الكميريين نهائياً إلا في عهد 
ال alyattes)‏ ~ 910-۰ ق.م.( رابع ملوك 
اسرة "المرماناد". وشن "البات جرا صد کاک رن 
(esاa×هy)‏ والمبديين. ثم عقد معهم صلحا في 
9٥ق.م..‏ به اصبح نهر "الهالز" يشكل الحدود بين ليديا 
وميدياء وبذلك اتسعت حدود يديا . وقي هذا الصلح 
تزوجت أبنة العا تس EN‏ (ط۷e)‏ بأستیاجیس 
(e5عaاءه)‏ ابن "كکایکزريس"» وولدت له ابنة اسمهاا 
قادن .)nandane(‏ أصبحت 5 'کورش" ملك فارس 
العظيم (كما يذكر هيرودوت- يكن الرجوع إلى 'كورش"' 


ئی عاس خا ان 0:5 ا 


وأشهر ملوك لیدیا واخرهم هو ( "کروزوس" کاوعه۲٤)‏ 
ا معروف عند العرب باسم "قارون". مضرب المثل في الثراء 
الحرافي). ابن "ألباتس'. وكان صديقاً لليسونان؛ وشجع 
الشقافة اليونانية. كما يتضح ذلك في تقديه الهدايا 
للمسعابد الإغريقية وبخاصة في 'دلفي ٠‏ وفي إعادة بناء 
هیکل أرطاميس في أفسس. وغتدما دات قوة فارس في 
الظهور؛ ظن 'کروزوس" آنه بستطیع توسیع تخوم ملکته 
بالعدوان على حدود فارس» وكانت تلك حركة خاطئة مله 
إِذ هاجہ 'کورش" لیدیا؛ واستولی ساردس وخلع 'کروزوس" 
في ۵٤١‏ ق.م. (کما بذکر هیرودوت), ففقدت لديا 
انستقلاها الس اني جت ر فار ا أا 
الاسكندر الأكبر آسبا الصغری في ۳۳١‏ ق.م.» ومنها 
علكة ليديا. وبموت الاسكندر أصبحت ليديا تحت حكم 

اشد (0nusعAni)‏ أحد قواد الإسکندر ثم انتقلت 
لحكم السلوقسيين. وعندما انهزم سلوقس الثاني أمسام 
الرومان في معركة 'مغنيسيا فې ۱۹۰ ق.ه. قدمها 
الرومان هدية لحليفهم "اومنیس (5٤٣ع”uع٤)‏ الشاني ملك 
ب اس وي ١‏ ف اف اتانس الا 
(105) اين ”اومتيسن التانى ‏ برغتامش لرومها 
فأصبحت ليديا جزءاً من ا الرومانية. وظلت هكذا 
آل ان أضبحت ولاآية منفصلة في عهد دقلديانوس (حوالي 
۹ ق.م.). 

(۳) سكانها: مازال أصل الشعب الليدي غامضا 
ولکن يبدو آنھہ کانوا من عرق سامي -کما سبقت 
الإشارة- وفي عهد أنطیوکس الثالت (1۸۷-۲۲۳ ق.م.) 
استقر عدد کبیر من الیهود في لیدیا (کما بذکر يوسیفوس 
في تاريخه). ويمكن إدراك التىأثير الأناضولي منذ العهود 
المبكرة مع تزايد التأثير اليوناني» فقد كان هناك توتر دائم 


1٦ 


بين التأثيرين الأناضولي واليوناني.٠‏ ويبدو من نقوش 
القرن الرابع قبل الميلاد او الل الل كات تغام 
عائلة اللغات الآرية (الهندو اوروبية)؛ ولكن في بداية 
الفضر اسي أصت البونانة هى اللفة الساندة. 

)٤(‏ الصناعة: كانت ليدية غنية ممواردها الطبيعية. 
ففي ایام حکم کروزوس -کما یقولون- کان الذهب بنحدر 
مع مياه نهر 'بکتسولوس". ويذكر اسسترابو" -المؤرح 
الرومساني- وجىود مناجم للذهب استنفسدوها في أيامه- 
وكانت لبديا مشهورة بخصوبة تريتهاء التي كانت تنتج 
الزيتون والتين والكروم والحبوب. وكانت أهم م هي 
المم جات الي اشرت ها ا وة الاه 
ارات( ل هة ا ران ركان مو ارات 
الهامة للبديبن سك النقود المعدنية» وكانت عملاتها الأولى 
مصنوعة من سبيكة من الذهب الذي كان يشكل 
۳ // منها. وكان ذلك سببا في هز ثقة الشعب 
بالنقود. ولعل هذا كان السبب الذي دفع "كروزوس" إلى 


سك النقود من الذهب الخالص أو الفضة الخالصة. ولكن 


هذا الاختراع الجديد كان موضوع ترحيب البونانيين في 
المدن الساحلية؛ ثم في العالم كله. 

(۵) أهمية ليديا في العهد الجديد: كانت ليدية بياعة 
الأرجوان من مدينة ثياتيرا -إحدى مدن ليديا- وكانت' 
لبسدية أول من آمن بالمسيح على يد الرسسول بولس؛ في 
مدينة فيلبي (اع .)١١‏ كما كانت افسس إحدى مدن 
ليديا» وفيها مكث الرسول بولس نحو ثلاث سنوات (أع 
۹ کما ان خمس کنائس من الكنائس السبع التي وجه 
إلبهاالرب رسائله في سفر الرؤياء؛ كانت في "ليسديا" 
(انس ا اتر :اروس لادلا ): ,کنات 
العهد الجديد لا بذكرون في رسائلهم إليها أنها مدن في 
ليديا بل فلي آسياًءوذلك لأنها كانت قد أصبحت مدنا 
في ولاية أ الجا 


ليدية (سيدة): 


کانت "لد چ ااال چ اترا تقیم فی فیلبی: 
وكانت أول من آمن با وياو ع المسيح؛ على بد الرسول 
بولس في فسيلبي (أع (Eg log: ٠١‏ . ومع أن سم 

اليفة ااافا في الأدب الچاقاي. 1 انه قد یکون 
-هنا- وصفا لها باعتبارها سيدة من مملكة ليديا في أسيا 
الصغرى» وليس اسم علم (الرجا الرجوع إلى المادة 
السانقةا ن "ايرا" كانت اخدی مدن لديا وکانت 
ا ان دة کات ا ا ا 
اترا تشر اة اللاسس الصيغة باد ركران التي 


ليسانيوس 


ليسياس 


كانت غالية الشمن» ولا برتديها إلا الملوك وعلية القسوم. 
ولابد ان "ليدية" كانت في فيلبي تمشل إحدى الشركات في 
موطنها الأصلي ثياتيرا. ومعنى ذلك أنها كانت سيدة ذات 
ثراء. ويظن البعض أنها كانت تواصل مارسة عمل زوجها 
الخرفي. 

وتوصف "ليدية' Sh‏ كانت "متعبدة لله" ع 
۱٦‏ ۰ وهو وصف یدل علی انها كانت من 'الدخلاء" 

فى اليبهودبة. والأرجح نها قبلت الإيان اليهودي في 
موطنها في اتا چ کاو جد م برد 
وة وفي فيلبي كانت تواظب بأمانة على الاشتر تراك في 
الصلوات في أيام السبوت» عند نهر خارج المدينة ' 'حیت 
جرت العادة أن تكون صلا" . ولا سمعت كرازة الرسول 
تۆلس› "فعح الرب قلبها ' وآمنت بالرب يسوع المسيح. 
وهکذا NRE‏ إقامىة الرسولين في أثناء 
خدمتهما في فيلبي» بل أصبح مقرأ للكنيسة الناشئة. إذ 
نقرأً أن الرسولين» بعد أن خرجا من السمجن» "دخلا عند 
ليدية فأبصرا الإخوة وعزياهم ثم خرجا" (أع 6-7( 

ولا شك في أن كرم ليدية كان عاملاً فعالاً في مشاركة 
كنيسة فيلبي للرسول بولس في العطاء لسد حاجاته (في 
و{ 


ترداب الد فى رسال الل لن ااي 
الكنيسة في فيلبي» ولعل سبب ذلك يكمن في أنها ريا 
کانت قد غادرت فیلبي» او انها كانت قد رقدت في الرب. 
ويرى البعض أنه حيث إن البدية" ليس اسم علم لهاء بل 
نسبة إلى موطنها الأصلي في أسيا الصغرى» فلعلها كانت 
إحدى السيدتين المذكورتين في .۲:٤‏ أما افتراض أنها هي 
التي خاطبها الرسول بالقول: "أسألك أنت يا شريكي 
الخلص".(في )١:٤‏ فهو زعم لا اا وبخاصة لأن 
"شريكي المخلص" ترد في البونانية في صيغة المذكر (كما 
هي فى الضريبة): وكذلك لا اساس للزع الخيالى: بان 
الرسول بولس كان قد تزوجها. 

ليسانيوس: 

اسم يوناني معناه "نهاية الحزن". ويذكر البشير لوقا أنه 
في السنة ألخامسة عشرة من سلطنة طيباريوس قيصر إذ 
كان بيلاطس البنطي وألا علي اة ر ولا درش 
رئيس ريع على الأبلية" (لو ١:٠)ء‏ وكان ذلك فيما بين 
سنتي ۲۷و۲۸ ميلادية. كما بتحدث يوسيفوس عن الأبلية 
التي كان ليسانيموس رئيس ربع عليها. كما يظهر اسم 
اليسانيوس" في نقش وجد في "الأبلية" يرجع إلى ما بين 
٤و‏ ميلادية يسجل تدشان معبد بواسطة أحد عتقاء 


'ليسسانيوس رئيس الريع". وليس من المقطوع به أن 
العملات' المنقوش عليها: ليسانيوس رئيس ألربع ورئيس 
الک ران ا عا ا ا عا 
كسان ملكا على "إيطورية" (منطقة تقع إلى الغرب من 
الأبلية) أعدمه أنطرنیوس في نحو ۳۰١‏ ق.م. (كما يذكر 
يوسیفوس) . 


)١(‏ "رجل شريف من النسل الملكي" استخلفه الملك 
أنطيوكس إبيفانوس "على أمور الملك من نهر الفرات إلى 
حدود مصر» وأن بتولى تربية أنطيوكس ابنه إلى أن بعود» 
وفوض إليه شطر الجيش والفيلة» وأمره بكل ما كان في 
نفسه» ويأمر سكان اليهودية وأورشليم. أن يوجه إلينهم 
جبشاً يكسر وبستاضل شوكة إسرائيل وبقية اورشليم 
ويمحو ذكرهم من المكانء وينزل في جميع تخومهم أبناء 
الأحات ونقم الأرض سنه بها رج الك إلى فار 
لجمع الضرأنب التي لم تكن تصل إليه بصورة مرضية 
(١مك‏ ۳۲:۳- ۳١‏ ٣مك۱۰:١۱).‏ ویذکر یوسیفوس أن 
الأوامر لليسياس كانت 'غزو اليهودية. واسترقاق سكانها. 
وتدمير أورشليم تاماً ومحو كل الأمة. لذلك جند ليسياس 
جيشا عرمرما بقيادة بطليموس بن ديتريوس ونيكانور 
وجورجياس» ووجسهه ضد يهوذا المكابي» فنهزم يهوذا 
القسمين اللذين كانا بقيادة نيكانور وجورجياس بالقرب من 
عمواس (في ۱١١‏ ق.م.) كما هزم لیسیاس ذاته في بیت 
صور (١مك .)٤‏ ثم عكف بعد ذلك على تطهير الهيكل. 
وهناك بعض الاأختلافات بين المكابين الأول والثانى» فيما 
بختص بهذ لرك لم يجد لها العلماء تفسيراً. ومات 
أنطیوکس في بابل في زحفه على فارس (في ۱۹٤‏ ق.م.) 
E OS O TO E EDT‏ 
الذي کان ما زال طفلاً (١مك .)٠۷:١‏ وحشد جيشاً أخر 
في أنطاكية. وبعد أن استولى على بيت صور» حاصر 
اورشلیم. وني هذه الاتناء علم بان فيلیس الذي عهد اليه 
انطيوكس -وهو على فراش الموت- بالوصاية على أبمنه 
(١مك ۱۵:٩‏ مل .)١۳‏ قد رجع من فارس ومعه جیوش 
الملك؛ فنصالح اليهود واستطاع نة من روما أن هزم : 
فیلبس في ٠١۳‏ ق.م. وي ن العام الحالي وقح هو 
وأنطيوكس الصغير في يد "ياوس لأرليم (سوتر) الذي 
E A E‏ 

(ا الاس کاردرس لای انی کان اما 
على أورشليم وأنقذ الرسول بولس من أيدي العامة (فالرجا 
الرجوع إلى 'كلوديوس ليسياس" في مادة "كلوديوس" في 
وم ف الك ا اه ف 5 لاف 
الكعابية"). 


1Y 


لیسیماکوس 


۰ ليكة 


لیسیماکوس: 


وو ای رین ورل ر ون ان ا انی نن 
الكهنة. في وقت محاولة أنطيوكس إبيفانوس نشر الثقافة 
البونانية قسرا بين البهود» وعندما أستدعي منلاوس إلى 
أنطاكية لاتهامه بسوء التصرف في الجباية التي كان يتولى 
أمرها (۲مك .)۲۹:٤‏ استىخلف ليسيماكوس أخاه على 
الكهنوت الأعظم في اورشليم. و اا س بع 
الهيكل› > فاجتمع الجمهور عليه فقأام بتسلیح تلا ثة ألاف 
رجل لقتل الشائرين؛ ولكنهم تغلبوا على جىيىشهە› وقتلوا 
"لبسيماكوس" "سال اا عند الخزانة" (مك 
(E:‏ 


ليشة: 


اسم عبري معناه 'لبوءة". وهو أسم قرية تذكر في نبوة 
إشعياء )۳٠:٠١(‏ مع جليم وعناثوث. فمن الواضح أنها 
E E SRE I‏ 
"جلي" هي بیت جالا" باقرب من بیت لحم. ویری کوندر 
and e(‏ ) ان ليشة هي "العيسوية" الواقعة على المنحدر 
الشمالي الشرقي من جبل الزيتون. 


كانت ليكأونية ولابة في جنوبي شبه جزيرة أسيا 
الصغيرى» وليس من السهل تحديد تخومهاء فقد تعرضت 
كيليكية» ومن الغرب بيسيدية- وكانت تتكون في 
معظمها من هضبة جرداء» ولكن قامت فيها الزراعة حيث 
کانت : تتوفر المياه وبخاصة في الجهات الجنوبية؛ ولکنها 
بعامة- كانت منطقة صالحة لرعي الأغنام والماعز؛ فكان 
سكانها الأواتل من الرعاة» وكانوا محاربين أشداء» وقد 
استوطنوها في القرن السادس قبل الميلاد» وكانت لهم 
لغتهم الخاصة 

وفي أثناء الحكم الفارسي لأسبا الصغرى. والذي 
وبعد موت الاسكندر» وقعت المزطقة كلها تحت حکم 
السلوقيين» وظلت هكذا حتی ۱۹۰ ق.م. عندما سلم 
الرومانيون حكم ولاية ليكأونية لمملكة برغامس. وعندما 
مات اتال (usاatta)‏ ملك برغامس في ۱۳۳ ق.م. 
وانحلت عغلكة برغامس»› خضعت النطقة كلها للادارة 
الرومانية كجزء من ولاية أسيا. ومنذ ۲۵ق.م. أصبحت 


1۸ 


جزءاً من غلاطية أو غلاطية كبدوكية. 


وکات هم E CRT‏ هما لسترة ودرية أُما 
إيقونية. فمن الواضح انها كانت تابعة لفيريجية؛ لاله 
عندما اثار بهود أيقونية الجموع ضد بولس وبرناباء هربا 
إلى مدينتي ليكأونية. لسترة ودرية" (أع ٤0:1و١).‏ 


وقد حاول السلوقيون -في أثناء حكمهم- نشر الثقافة 
اليونانية في كل البلاد الواقعة تحت سلطانهم» ولكنهم لم 
ينجحوا في ذلك تماما في ليكأونية. لتمسك الشعب بشدة 
بتقاليدهم ولغتهم. ومع ذلك كانت اللغة اليونانية مفهومة 
عند شعب المدن. 


وعندما صنع الرسول بولس معجزة شفاء الرجل عاجز 
ألرجلين› ورأت الجموع ذلك 'رفعوا صوتهم بلغة ليكأونية. 
ال آنا اة تاج الان ودل الا ع 
٤/)؛/)/)‏ واستعدوا لتقديم ذبائح لبولس وبرنابا 
باعتبارهما من الآلهة» ولكن الرسولين بوس ويرنابا أعلتا 
لھم انما بھی قت آم لھم اوطلبا م آن رتوا 
امن هذه الأباطيل إلى الإله الحي الذي خلق السماء 
والأرض والبحر وكل ما فيها. oe‏ ۱1-4( 
وتبين هذه الحسادثة مدى تورط أولئك الناس في عبادة 
الأوثان. 


يدنا فر اعمال الرسل غن غدانة الحماغات 
البهودية في أنطاكية بيسيدية وفي إيقونية على رسل 
السيح (أع ۳ ) » ولکنه لا یذکر شيا عن وجود مشل 
هذه الجماعات في لسترة ودربةء بل إن اليهود الذين أثاروا 
الجموع ضد الرسولين» قد جا موا من أنطاكية وإيقونية (أع 
٠ SE‏ ولکن لا شك في أنه کان یعیش يهود في 
مدن ليكأونيةء فقد کان تیموثاوس من لسترة؛ وکانت أمه 
وجدته بهودیتېن صلا (أع١١:٠.‏ آ ا 


وقد زار الرسول بولس ليكأونية في رحلاته الثلاث› 
فقد زارها لأول مرة في رحلته التبشيرية الأولى ومعه برنابا 
وتلمذا عدداً من الناس (أع ٤۵:۱و٠۲٠-١۲).‏ وفي رحلته 
الثانية ومعه اث بچ وثاوس فى لسترة؛ وضمه 
إلى جماعة مرافقيه (أع .)٥-٠:١١‏ كما أنه في رحلته 
الثالثة اجتاز في نفس المنطقة | جميع التلاميذ (اع 
(F:1A‏ 


ليكة: 


سم إلأافي سضر أخبار الأيام الأول 
(£ کو ا ن ف ان س ن ا بن 
بهوذاء أو اسم قرية أو مدينة بناها ر » فالأمر بتوقف 
على المْقصود ر کله ات" في ال 


ولا یرد هذا الإ 


لیل 


إقليم جبلي في الجنوب الغربي من شبه جزيرة أسيا 
الصغری» تبلغ مساحته نحو ۲,۵۰۰ ميل مربع؛ ویبرز في 
البحر المتبوسط. وتحده كاريا في الشمال الغربي» وفريجية 
ية فى الشمال: و عة فى القال .ارتي كانت 
تحبط بها بين الشمال سنلسلة من الجبال الوعرةء فلم تكن 
تصل إلبها الطرن البريةاكجارية الهامة. وكان جوها 
متقلباً من حرارة الصيف اللافحة إلى زمهرير الشتاء. 
وكانت منحدرات الجبال تنتح أنواعاً جيدة من الأخشاب 
لبناء المنازل» كما كانت تنمو بها أشجار الزيتون والكروم 
والمراعي الجيدة. وكانت تزرع الحبوب في وديان الأنهار. 
وكان الاتصال الرئيسي بالعالم الخارجي يتم عن طريق 
البحرء وكانت أهم موانيها هما "باترا'» "ميرا". وفي أثناء 
عودة الرسول بولس من رحلته التبشيرية الثالثة» توقف في 
"باترا" (أع .)٠:١١‏ ومنها أبحر إلى فينيقية. وفي رحلته 
إلى روميةء سارت السفينة التي كان عليهاء بحذاء 
شاطي» كيليكية ومفيلية» حتى وصلت إلى مبناء "مير" 
وهناك انتقلوا إلى سفينة كانت قادمة من الاسكندرية في 
طريقها إلى إيطالياء فكان من المألوف» عند هبوب الرياح 
الغربية» أن تسير السفن شمالاً بمحاذاة الشاطيء السوريء 
ثم تتحرك ببطء إلى الشرق وتسير بمحاذاة الشاطيء 
الجنوبي لآسيا الصغرى. وكانت "ميرا" مرفاً طبيعياً لرسو 
السفن التي كانت تحمل الغلال في طريقها إلى إيطاليا (أع 
۲ فكان من الميسور لقائد المئة أن يجد فيها سفينة 
مسسافرة إلى إيطاليا لينتقل إليها بولس وغسيره من 
الات 

ويبدو أن سكان ليكية الأوائل جاءوها مهاجرين من 
كريت. وكانوا في القرن السادس قبل الميلاد» هم الشعب 
الوحيد في غربي أسيا الصغرى. الذي لم يخضع 
ار ا ا ا و ل کردا 
القوة حتى يصمدوا أمام الغزو الفارسي في ٤١‏ 0ق.م. 
ولكنهم مع ذلك احتفظرا بوحدتهم القومية تحت الحكم 
الفارسي. ومع أنهم كانوا شركاء في الحلف 'الدلياني" 
(nا6)‏ في ٤٤١‏ ق.م. فإنهم لم بخضعوا للنفوذ 
الإغريقي إلا في أيام الإسكندر الأكبر الذي وصل إلى 
E E‏ 
أصبحت ليكية جزءا من ملكة "أنتتيجونوس"' 
(nusزاA).‏ ولکن في ۳۰۹ق.م. غزاها بطليموس الأول 
ملك مصر. وقد استمرت قبضة مصر على كيليكية إلى أن 
استولى عليها أنطيوكس الثالث ملك سوريا في ٠۹۷‏ ق.ء. 


وعندما هزم الرومان أنطبوكس الثالث في موقعة مغنيسيا 
المققابلة لشاطيء لتکةء وعد شکاوي دید من آهل 
لبكية» منح مجلس شيوخ روماء ليكية حريتها في 
کون كلوديوس قيصر ولاية من ليكية ومفيلية تحت حكم 
وال روماني. وفي 1۹م فصل فسباسيان مفيلية عن ليكيةء 
وضم بمفسيلية إلى ولاية غلاطية» والأرجح أن ليكية فازت 
باستقلالها في ذلك الوقت. 

وواضح أنه كانت هناك جالبات بهودية في الكثير من 
مدن لبكية» فقد کتب الرومانیون خطاباً في ۱۳۹ ق.م. إلى 
البلدان المتحالفة» معهم لكي لا يسينوا إلى اليهود. وكان 
من بين هذه البلدان "ليكية" (١مك .)۲٠:٠١‏ ولكننا لا 
نعرف إلا القليل عن الكنائس المسيحية فيها في القرنين 
الأولين. ولكن هناك رسالة كتبها أهل ليكية للامبراطور 
وجود مسيحيين في المنطقة في ذلك الوقت. 


لیل: 

تستخدم كلمة "ليل" فى الكتاب المقدس للدلالة على 
الوقت من غروب الشمس حتى الفجرء أي للدلالة على 
الفترة التي تغيب فيها الشمس. فمنذ بدء الخليقة. "فصل 
الله & النور والظلمة؛ ودعا الله النور نهاراء والظلمة 
دعاها ليلاً. وكان مساء وكان صباح بوماً واحداً" (تك 
هدا تعاقب الليل والنهار. 


وكان "الليل" في العهد القديم يقسم إلى ثلاثة هزع 
تعدد نرات اليااسة؛ سواء للحراس من الجنود أو للرعاة. 
وكان الهزيع الأول من غروب الشمس إلى الساعة ١٠م‏ 
(مراثي .)۱۹:١‏ وكان الهزيع الثاني أو الأوسط يبدا من 
الساعة ١٠م‏ حتى الساعة الثانية بعد منتصف الليل (قض 
۷.). أما الهزيع الشالث والأخير -أو "هزيع الصبح' 
فکان یبدا من الثانية حتى بعد منتصف الليل حتى طلح 
الفجر (خر ٤:١٤‏ اهكان بسمى أيضاً سسحر 
الصبح"(١صم‏ 1:11{ 

أما فيي العهد الجديد فقد كان 'الليل" ينقسم إلى أربعة 
هزع متساوية حسب النظام الروماني (مت ۲٠:٠٤‏ مرقس 
٣ع ۳۵٣:۱۳‏ لو ۳۸:۱۲), وکانت تبدا عند غروب 
الشمس وتنتهي ببزوع الفجر. 

وعلاوة على هدا الاستخدام الطبيعي للكلمة» فانها 


۹۹ 


لینس 


لينس 


تستخدم أيضاً مجازياً على نطاق واسع للدلالة على الظلمة 
الروحية وهو مناقض لنور محبة الله وبره: 

)١(‏ تستخدم كلسة "ليل رمزاً لظلمة عقول الناسء 
وغباوة وجهل قلويهم عندما يقفلونها أمام الله (ميخا 
۳ عا ۸:۵ وء یو .)۱١:۱۱‏ وعندما خرج یهوذا من 
محضر الرب يسسوع» وذهب ليسلمه 'كان ليلا" (يو 
٠٣۳‏ ) فقد غشته الظلمة. 


(۲) يقول الرسول بولس للمؤمنين في تسالونيكي» عن 
مجي» الرب بغتة: "وأما أنتم أيها الإخوة» فلستم في ظلمة 
حتى يدرككم ذلك اليوم كلص. جميعكم أبناء نور وأبناء 
نهار. لسنا من ليل ولا ظلمة. فلا ننم إذاً كالباقين» بل 
لنسهر ونصع" (اتس .)۸-٤:۵‏ 

(۳) هذا الزمن الحاضر الذي تملك نيه الخطية 
والشيطان» هو "ليل العالم' الذي سسينتهي بمجيء الرب 
ثانيسة (اتس ۲:۵١‏ بط .)1١:۳‏ نهنا m‏ الا 
السيحي» ومصدر العزاء (رو )١۱١:۱۳‏ حيث لن يكون 
"ليل" هناك (رؤ ۲۵:۲۱ .)6:۲٣‏ 


)٤(‏ عندما يفتقد الله شخصاً أو شعباً بالتأديب» فإن 
ذلك يوصف بأنه "ليل" إذ يختفي نور محضر الله» ويحل 
غضب الله بسبب الخطية (اش ۱:۱۵, ۱۱:۲۱و١١).‏ 


)١(‏ كما أن وقت الألم والحزن والمعاناة يعشبر "ليلا" 
(أي ٤:۷‏ مز ,)0:۳١‏ ولكننا حتى في مشل هذه 
الظروف لا نختفي عن نظر الله فإنه في عنابته الرحيمة 
(مز 1۳۹:١١و٠)ء‏ وفي نعمته الغنية اوي اغا نى 
الليل" (أي .٠٠:۳١‏ مز .)۸:٤١‏ 


)١(‏ والمجمع بين "الليل والنهار" يدل على الاستسمرار 
والدوام» فمشلاً يقال عن مجنون كورة الجدريين إنه "كان 
دائماًء ليلا ونهاراًء في الجبال وفي القبور يصح ویج 
نفسه بالحجارة" (مر 0:۵). ويقول الرسول بولس إنه كان 
يعمل "ليلا ونهاراً كي لا يقل على أحد" (١تس‏ ۹:۲). 
كما يقصول إنه كان يصلي لأجلهم 'ليسلاً ونهارا“ (١تس‏ 
۳( 

اتس 

كان "لينس" أحد المسيحيين في روميمة؛ اشترك مع 
الرسول بولس في إرسال تحياته إلى تيمواوس (١تي‏ 
٤.)؛,).‏ ویذکر إیریناوس -أسقف ليون في نحو ۱۷۸ء- 
ويوسابيوس- المؤرخ الكنسي- أن الرسولين بولس وبطرس 
اقاما رجلا اة لني ابقةفا روما 

ويقول يوسابيوس إنه هو نفسه ”لينس" الذي أشار إليه 
الرسول بولس في ختام رسالته الثانية إلى تيموثاوس. كما 
يذكر إنه خدم مدة أثنتى عشرة سنة. 


مثة - برج المئة 


ما حول 


صم 
aE,‏ 
9“ 
e‏ 


مئه برج المثة : 


كان أحد الأبراج بالقرب من الركن الشمالي ,© 
مدينة اورشليم» وقام الياشيب الكاهن العظيم وأخوته 
الكهنة ببناء باب الضأن 'وقدسوهد إلى برج المشة؛ إلى برج 
حل 5 ۴ کا یدک ایض عدن الاترر 
بعد استكمالها في ايام نحميا بعد الرجوع من السبي 
البابلي (نح .)۳۹:١١‏ وقد يشير الاسم إلى أن ارتفاعه 
کان مائة قدم. او ان عدد درجات سلمه کان مئ درجة. او 
أنه كان يتسع لمئة من الحراس للاقامة به. 

مأاث: 

وهي الصيغة اليونانية للاسم العبري "مسحث" الذي 
معناه "قابض". وقد ورد الاسم في سلسلة نسب المسيح في 
ا جيل لرا :يشل الل الفا عش ربل 
يوسف رجل مريم» والجيل السابع بعد زربابل؛ قائد العودة 
من السبي البابلي. 

ماء ذهب: 

بحد ا مات بعل حنان بن عكبور ملك أدوم» ملك 
مکانه هدار" (أو هدد -١أخ )٥۰:۱‏ وکان اسم مسدينته 
فاعو؛ واسم امراته مهیطبئیل بنت مطرد بنت ماء ذهب" 
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(تك ۳۱:۳۹و۳۹). والاسم في العبرية له نفس معناه في 
الف ماد قر عا ال 2 وق اض 
الشراء. لذلك سمي بهذا الاسم» معنى أن الذهب كان في 
بيتىه كالماء. ولكن يرى بعض مفسري الكتاب ان "ماء 
ذهب" هو اصلاً اسم کان كان بنشنب اليه مطرد : 


مأاجوج: 


الرجا الرجوع الى مادة جوج في موضعهاً من حرف 
'الجيم" في اء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية". 


ما حول: 


کنا ور تاها رت رکا ری فی م 
٠٠ ۹‏ . ونقكراً عن سليمان الملك أنه "كان 
أحكم من جسميع الناس» من إيشان الأزراحي وهيمان 
وکلکول ودردع بني ماحول" (امل ٤:۳۱)؛‏ بینما یذکر 
سفر الأخبار الأول أنهم بنوا زارح بن يهوذا من ثامار كنته 
ا 1:۲{ 


ومن حيث أن ماحول معناها "رقص" وکان اثنان منهما 
وهما إيثان وهيمان من كتبة المزامير (مر ۸۸؛ ۸۹)ء فمن 
امحتمل أنهما لقبا بأيناء "الرقص" (ماحول) على أساس 
أن هؤلاء الرجال كانوا من قادة فرق المغنين في العبادة 
(وكان هذا الغناء يشتمل على الرقص)ء وعلى هذا لا 
بكون "ماحرل" اسم عل لشخض بل لقا لهم. 
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ماداي 


£ 


ماران أثا 


ماداي: 


اسم الابن الثالث ليافث بن نوح (تك ۲:٠١‏ ١أخ‏ 
0:1( ونسله هم المأديون وکانوا اا الف 
كرف فر ا الال ك ےی نی ر 
٣ق.م:)؛‏ كما ذکرهم هدد نيراري الثالث (في نحو 
A...‏ ق.م.). وتغلث فلاسر E۴)‏ ں.م.( وسرجون الثاني 
البابليبن بقيادة نبو بولاسار وقضوا على ا في 
٣‏ ت.م. وقد مدوا امبراطوريتهم إلى الشرق من بابل في 
ایام نبسوخذ نصر -١-.0(‏ کے د م أاصبحوا جز 
من الامبراطورية الفارسية في أيام كورش الكبيسر في 
قم 
(الرجا الرجوع إلى "ميديا" في موضعها من هذا الجزء 
من انر العارت الكابة). 
مادون: 
اسم سامي معناه 'خصومة') وکانت مادون احدی کن 
الملكية الكنعانية» اشترك ملكها "يوباب" في الحلف الذي 
كونه ياببن "ملك حاصور' لحاربة بني إسرائيل بقسيادة 
يشوع» ولكن الرب دفعهم ليد بني إسرائيل عند مياه 
ميروم» "فضربوهم وطردوهم إلى صيدون العظيمة.... حتى 
لم يبق لهم شارد" (بش .)١-١:١١‏ وقتلروا الل 
المتحالفين ضدهم (يش .)۱۹-٠۷:1١‏ والمرجح أنها هي 
فزن عط على الرتتغات غل بعد خة امال الى 
الشمال الغربي من طبرية. 
مادي- مادیون: 
الرجا الرجوع إلى "ميديا" في موضعها من هذا الجزء 
اا الا 
ماران اثا: 


"ماران أثا" عبارة أرامية استخدمها الرسول بولس في 
را اف و ل او و 
3 ي 

(أ) المشكلة اللغوية: من المؤكد أن عبارة "ماران أثا" 
(تغابامس ل ان و لا رز اا ان )ق 
استخدمت في العبادة عند المسيحيين الأوائل من اليهود 
الذين كانت لغتهم الأساسية هي الأراممية. وت ا 
الرسول بولس كتب رسالته باللغة البونائية» فقد نقل 
العبارة بلفظها بحروف يونانية» وهي/عملية تؤدي أحيانا 
إلى شيء من الغموض. وعلاوة على ذلك فإن الكلمات 


Y۲ 


في المخطوطات القدية لم تكن تكتب منفصلة؛ ولأن "ماران 
أثا" تتكون أصلاً من كلمتين. فإنه يكن تحليلها على وجوه 

ويتفق غالبية العلماء على أن الكلمة الأولى هي 
Tg O o‏ 
واف الكلمة الشانية هي كلمة مشتقة من الفىعل ا 
ويمكن أخذ هذه الصيغة من الفعل على أنها صلاة (صيغة 
الطلب من الفعل ”يأتي") بمعنى ”تعال". أو على أنها 
صيغة الفعل ال ماضى التام بمعنى "أتى" أو قد "أتى". 
وهناك خمسة احتمالات لتفسيرها: 

فإذا أخذت العبارة على أنها "طلب" أي "صلاة" 
فیکون الرسول بولس يصلي طالباً حضور الرب يسوع 
بالروح» وبخاصة في اجتماع عشاء الرب. او انه يطلب 
مجيء المسيح ثانية. 

أما إذا أخذت العبارة على أنها "فعل تام" فقد تشير 
إلى مجي» الرب يسوع في التجسد» كما قد تعني "رينا 
حاضر" سواء بالنسبة لاجتماع عشاء الرب او - على 
الأاخص- اشارة إلى حضور الرب في الاأجتماع حسب وعده 
ني انجیل متی (۲۰:۱۸). أو قد تعني "رینا ات" وان 
كلق بخن لاء الل الار اة الارزين كرون هذا 
اگهنی. 


وما يؤيد أخذ العبارة على أنها "فعل تام" هو أن 
النسخة السريانية (وهي نوع من الأرامية) تترجم الفعل 
بصيغة الفعل التام» علاوة على أن آباء الكنيسة الأوائل 
ف غل لعنى. ولكن هناك غالبية من العلماء 
بعىتقدون أن هذا التفسير لا يتفق تماما مع سياق الكلام» 
کہا آب۷اذا چت على أنها "طلب" (صلاة) فهناك آیات 
أخرى تدعم هذا الرأي (ارجع إلى في ٤:١ب,‏ ١بط‏ ٤:۷أء‏ 
وبخاصة رؤ ١۲:٠ب.‏ وقد تكون جميعها ترجمة لعبارة 
OE‏ 

(ب)- الأهمية اللاهوتية: ان عبارة "ماران أثا" 
تحمل دليلاً قوياً على اعتراف الكنيسة منذ البداية بربوبية 
شوو الع 

کا ان غار ماران ان عقب قول الرسول: "إن كان 
أحد لا يحب الرب يسسوع المليح فليكن أناثيما" (١كو‏ 
7 اس جعت الک رین رون الى بار 
اران آ0 می الل وا فیک انا ن ماران 
اا اعبار أن طب سجن الريب ترو افا هر فة 
الدينونة. وقد انعقد مجمع كنسي في القرن السابع» وأصدر 


مارة 


قزار ادائة د اشقن حمل هذه الكلناتة "تاثا 
ماران أثاء ليدان عند مجي» الرب". 

ونون انار الفلاة ين ماران ا0ا و نانا »تان 
بعض العلماء يفضلون ربطها بشدة بعشاء الرب. ورغم ان 
هذا الرباط لا يبدو واضحا في ١كو ١١‏ فإن أقوال الرسول 
بولس في الأصحاح الحاڈي عشر من نفس الرسالة عن 
عشاء الرب» يجمع بين مسجيء الرب والدينونة لمن ياكل 
بدون استحقاق اواو ۲۹-۲۹۰:۱۱). کیا أن کتاب 
"تعليم الرسل" (”الديجهك"؛ من لرن الشاني) يذكر في 
وصفه لعشاء الرب صلاة تنتهي بهذه الكلمات: "أوصنا 
لاله ډداود ¢ اذا کان أنسان سا فليتقدم› ما اذا لم یکن 
فليتب. ماران آثاء أمين" (الفصل .)٠:٠١‏ 


مارة: 


في ذلك المكانء وجد بنو إسرائيل ماء بعد مسيرتهم 
ثلاثة أيام في برية شور بعد عبورهم البحر الأحمر؛ ولكن 
الماء كان مرا لا يشرب» ومن هنا جاء الاسم "مارة" فمعناه 
مر" (خر ۲۳:۱۵ عد ۸:۳۳ و۹). 


ولا تذمر الشعب على موسى» "صرخ إلى الرب فاأراه 
الرب شجرة فطرحها في الماء فصار الماء ا والأرجح ان 
موقعها الآن هو في "عين حوارة" على بعد سبعة وأربعين 
ميلا إلى الجنوب الشرقي من السويس» وعلى بعد نحو 
خمسة أميال شرقي البحر الأحمر؛ وعلى بعد نحو خمسة 
أميال إلى الشمال الغربي من عين الغرندلء إلى الجنوب من 
'وادي أمارة" (الذي لعله بتردد فيه صدى الاسم القديم). 
كما يظن البعض أنها عون موسی حيث توجد عيون مرة 
وعيون حلوة. 


ماروٹث: 


ومعناه اينابيع مره" ؛ وهو اسم مدينة في يهوذا لم تذكر 
إلا في نبوة ميخا »)۱۲:١(‏ ولعلها هي نفسها "معارة" 
(يش 0۹:۱۵). 


ماري (مدينة): 


((- الموقع: كانت مدينة ماري تقع على بعد نحو 
سبعة اميال إلى الشمال الغربي من "تل الحريري" وترجع 
شهرتها وازدهارها إلى موقعها الاستراتيجي عند ملتقى 
طريقين رنيسيين للقوافل؛ أولهما كان يبدأ من ساحل البحر 
المتوسط وير بصحراء سورية إلى نهر الفرات والآخر يدا 
من شمالي بلاد النهرين» ويتد جنوباً في وادي نهر خابور 
ثم في وادي نهر الفرات. وتظهر أهمية هذا الموقع» ليس 


فقط في ثراء المدينة الخرافي» بل أيضاً في سكانها الذين 
كانوا مزيجاً من اجناس عديدة» فجمعت بين الشعوب 
المتمحضرين من بابليين وأشوريين؛ وساميين غربيين من 
غلك خلب ر و خرن و اء ادر والسوتيك والامنين 
(ليسوا من بنى إسرائيل)ء وأصبحت ماري عاصمة لمملكة 
أمورية هامة في نحو ٠-٠۸٠١‏ ٠۷١ق.م.‏ وتحتفظ لنا 
وثائقها في أسماء الكثيرين من المواطنين في ذلك الوقت. 
بجزء هام من اللغة الأمورية التي تكاد تكون مجهولة. 

(ب) الاستكشسافات الأثرية: فیما بین ۱۹۳۳ 
۹ قامت بعثة فرنسية بقيادة "أندريه بارو" (eإل١ة‏ 
) لحساب متحف اللوفرء بالتنقيب في تل الحربري. 
وقد أوقف العمل في الموقع» نشوب الحرب العالمية الثانيةء 
حتى ۱۹١١‏ عندما استأنفت البعثة العمل على مدى أربعة 
مواسم حتى ۱۹0١‏ حين توقف العمل مرة أخرى لنشوب 
خرت ا لومم کے 1۹٩١‏ بوا البائی ال ابقر عتا 
التنقيب هي: )١(‏ معبد مكرس للالهة "إشتار". )١(‏ برج 
مدرج (زیجورات). (۳) قصر يشتمل على ٠٠٠١‏ حجرة 
على مساحة ٠١‏ فداناً في مركز التل» ويرجع إلى عصر 
الأسرة البابلية الأولى (حوالي ١٠۱۸-٠١۷١ق.م.).‏ وقد 
عثرت البعثة في منطقة القصر على نحو ۲٠,٠٠٠١‏ لوحة 
بالخط المسماري ترجع غالبيتها إلى عصور 'بسماخ هدد" 
(نحسو ١۱۷۹-٠۱۷۸ق.م)‏ الذي بدا في عصره بناء 
القصرء "وزمري ليم" (نحو -1۷۷۹١‏ ١١1۷ق.م.)‏ الذي تم 
في عهده بناء القصر. وكان هذان الملكان معاصرين 
للمورابى|ملك بابل الشهير (نحو -۱۷۹١‏ ١١۷١ق.م.).‏ 
8 جهن الرثائق الدينية القلبلة المكتوبة باللغة 
الحورانية؛ فإن غالبيتها مكتوب باللغة الأكادية. وقد 
احتوى العديد من الحجرات على وتان على ب سور 
اقتىصادية أو إدارية أو قضائية» بمينما تحستوي الوثائق 
الباقية على المراسلات الملكية. فقد تراسل الملك "بسماخ 
هدد" مع ابيه املك '"شمشي هدد" الاول ملك اشور (حوالي 
۱۷۸۲-4 ق.م.) ومع اخيه اللك "إشمي داجان' 
الأول ملك أشور -۱۷۸١(‏ ١٤۷١ق.م.).‏ 


ومع مرظفیه تار ¥4 وحسیدان» وإشارلیم" 
و'إلاسو' و "ياوي إيلا كملج كاقل مع ملوك آخرین کان 
منهم "حمورابي" ملك بابل» و "إشخي هدد" ملك قطنة. 
ما مراسلات الملك زمري ليم فکانت مع حمورابي ملك 
ایا ا ا بن کپ و فا ادات 
کسا کان بین موظفيه الذین تراسل معهم "کبری داجان" 
ماک نة وا ای ل لرن على فر ماري :ر 
فو ای و پا برو و او رع رال 


A2 


كا ود ها الكت ير من الزائل المرسلة للذلك 
'زمري ليم" والتي تشتمل على اقوال وة ادر عن 
"هدد او داجان". وهي رسائل لها اهميتها فيما يتعلق 
بوجوه الشبه أو الاختلاف بينها وبين النبوة في الكتاب 
لين 


(ج) تاریخها: ان اول ملك معروف اعی آنه قرا 
"ماري" هو "إيناتوم" ملك لاجاش (حوالي ۰۰٠۲ق.م)‏ كما 
ادعى ذلك أيضاً الملك سرجون الكبير ملك "أكد" (فى نحو 
٠‏ ق. م.) وفي عر الأسروييلكية الثالثة في ”أور" 
(نحو ۲۱۱۴ - ۲۰۰٢‏ ق. م.) کان ايحکم ماري حکام من 
قبل ملوك آور. ولکن في نحو ۲۰۱۷ ق.م. تولی "اشبي 
ايرا" من "ماري"- وکان ع یج9 لمل ]بی ستى" ملك 
"ور" (حوالي ۲۰۲۹- ۲۰۰٠‏ ق.م.) حکكم ا 
بعد أن اقتطعها من "أور" الشوار الألوريون. وعندما 
سقطت "أور" نفسها في ۲١٠٠‏ ق.ء. اأص شي اين" 
حاکم "سن" و "نابلانوم" حاكم 'لارسا" هما أكبر قوتين في 
علكة بابلء فقام "ياخدون ليم" ملك "خانا" (نحو ۱۸۴۰- 
۰ ۰ ق.م.) بغزو مدينة ماري" وضمها الى نملکته. ولکنه 
لم يلبث أن انهزء أمام الملك "شمشي هدد" الأول ملك أشور 


(نحو -۱۸۱٤‏ ۱۷۸۲ ق.م.). وفي نحو ۱۸۰۰ ق.م. فقد 
'ياخدون ليم" حياته في ثورة ريا أوقد شعلتها 'شمشي 
هدد" ففر ابنه "زمري ليم" إلى سورية» وبعد ذلك بأربع 
سنوات» عيسن "شمشی هدد" ابنه 'بسماح هدد" نائبا للملك 
على "ماري" (نحو -۱۷۹٩‏ ۱۷۸۰ق.ء.) وعندما مات 
'شمشي هدد (۱۷۸۲ق.م.) استعان "زمري ليم" بالملك 
"إبال بي- إيل" ملك 'إشنونا' (نحس و -١۷۹۰‏ 
١تتق.م.).‏ وملك حلب لطرد "بسماخ هدد" من عرش 
ماري. وبعد أن تمتعت بالاستقلال لمدة تسعة عشر عاما 
(نحو ~۱۷۷١‏ ١١۷١ق.م.).‏ هبطت منزلة "زمري ليم" 
إلى نائب ملك أو مجرد حاكم للمدينة» وذلك عندما غزا 
'حمورابي" ملك بابل "ماري" في ۱۷٣١‏ ق.م.. وظل زمري 
ليم يحكم من قبل حمورابي إلى أن دمر "الكاشيون" المدينة 
E‏ 


)١(‏ علاقة علكة ماري بالعهد القديم: وإن كانت 
ماري" 3 ټذکر في العهد القديم؛ 1 ان من وجهه النظر 
اللغوية. ساعدت الوثائق التي اكتشفت فيها على دراسة 
اسما ءا اغا ا لایور ال ت الى کا کین اسما 
الأعلام في العهد القديم. كما أن هذه الوثائق تقدم لنا 


V٤ 


ماش 


ماشك 


تفصيلات وأفية عن الحياة اليومية والعواند التي كانت 
سارية في المنطقة في عهود الآباء» نما يلقي الضوء على 
أساليب الحياة في تلك العصور» كما نجدها في أسفار 


ماش: 


أحد أبناء أرام الأربعسة» من نسل سسام بن نوح (تك 
7:1{ 


وفي الجدول المقابل في سفر الأخبار يسمى "ماشك" 
(١أخ .)۷:١‏ أما في الترجمة السبعينية» فقد جاء الاسم 
"ماشك" في الموضعين. 


ونجد في تك ۲٠:۱۰‏ اسم ااا" ل أبناء “بافث"» 
غا قد يدل على أن نسل يافث ونسل سام قد اختللطا في 
ماشك. 


ويرى البعض أن "ماش" فيه إشارة إلى جبل "ماسيوس" 
على سلسلة جبال على الحدود الشمالية لبلاد بين النهرين؛ 
بالقرب من منابع نهر الفرات» وتسمى الآن: "كيراجاداج" 
بالتركية» أو الى بلاد وشعب كان يستوطن المكهاء 
العربية السورية» وهي المذكورة باسم "صحراء ماش" في 
القوي الاشررة. 

ماشك: 

اسم سامي ومعناه "طول" أو "بمتد". وهو: 

خأ١‎ ٠:٠١ أحد أبناء يافث بن نوح السبعة (تك‎ )١( 
ويظهر نسله على مسرح التاريخ كأمة استوطنت‎ ..١ 
أواسط انا الصغرى على مدى قرون طويلة› إلى أن‎ 
اضطرهم أعبداؤهم إلى النزوح إلى المناطق الجبلية الواقعة‎ 
إلى الجنوب الشرقي من البحر الأسودء فهم "الموشكو"‎ 
الاكزرفن تي ااا ي ر ا ا ف‎ 
السجلات الإغريقية. وكانوا امة از من الشعوب "الهندو‎ 
أوربية". وسواء في الكتاب المقدس أو في التواريغ المدنيةء‎ 
فإنهم بذكرون دائماً بعد "توبال"؛ وهو ابن اخر من أبناء‎ 
فت‎ 

ويذكر ماشك (مع توبال) ثلاث مرات في نبوة حزقيالء 
وياوان باعتبارهم آما كانت تبيع العبيد وآنية النحاس في 
أسواق صور (حز .)۱۳١:۲۷‏ 


أما في المرة الثانية فيذكر "ماشك وتوبال" في نبوة عن 


مصر وعيلام؛ فيقول إن هذه الشعوب بعد أن "جعلوا رعبهم 
في أرض الأحيا»" سيهبطون "بخزيهم مع الهابطين في ا لجب 
(الهاوبة)" (حز .)۳۲-۲٤:۳۲‏ 

وفي الأصحاحين الشامن والتلاثين والتاسع والشلاثين 
من نبوة حزقيال» جد نبوة فريدة عن ماشك» فقد اصبح 
فاشك ويال .امه واخ :وك انقعا نها اس خداما 
رصسزياء إذ كان كلام الرب إليه قائلاً: "يا ابن آدم اجعل 
وجهك على جوج أرض ماجوج رئيس روش ماشك وتويال؛ 
وتنبأً عليه وقل ... ها أنذا عليك ياجسوح رئيس روش 
وماشك وتوبال» وأرجعك وأضع شکانم في فكيك وأخرجك 
أنت وكل جيشك.. شعوباً كثيرين معك.. في ذلك اليوم. 
تأتي من موضعك من أقاصي الشمال أنت وشعوب كثيرون 
معك...جماعة عظيمة وجيش كثير. في الأيام الأخيرة 
يكون. وآتي بك على أرضي لكي تعرفني الأمم حين 
أتقدس فيك أمام أعينهم يا جوج.. تندك الجبال وتسقط 
المعاقل. وتسقط كل الأسوار إلى الأرض.... فأتعظم 
وأتقدس وأعرف في عيون مم كثيرة فيعلمون ان نا 
الرب"' (حز ۲۳-۱:۴۳۸). 

وببدو أنهم هنا يمثلون كل القوى المعادية لله في العالي» 
التي ستتجمع للقضاء على شعب الله فالواضح ان حزقيال 
يتنبا هنا عن شيء سيحدث في نهاية الزمان (ارجع إلى رؤ 
E ar‏ 


كما أن الإشارة الوحيدة في سفر المزامير إلى "ماشك". 
هي إشارة رمزية "ضماشك وقيدار" بمثلان المجتمع الشرير 
الذي يعيش في وسطه المرنم (مز .)٥:١٠١‏ 

وور أول ذكر لشعب مساشك في التاريخ المدني في 
كستابات تغلث فلاسر الأول. ملك اشور في نحو 
٠ ٠‏ ق.م.) فيقول ملك أشور إنه حارب خمسة من ملوك 
'موشکي". ومع انه يدعي انه انتصر عليهم إلا انه من 
الواضح أنه وجد منهم مقاومة شديدة كما يظهر "الموشكى" 
في سجلات ملوك أشور الآخرين وبخاصة في حوليات 
”سسرجون الثاني" (۲ الچ ۰ ۷ی. ). فيذكر في هذه 
السجلات. وجود ملك قوي "للموشکی" اسمه "متا" کان 
عدوا عنيداً لسرجون» وأنه بعد الكثير من المعارك الضارية 
على مدى سنين طويلةء اضطر "ميتا" للخضوع ودفع ألجزية 
للأشوريين. 

ويعتقد كشيرون من العلماء أن "ميتا" هذا ليس إلا 
الملك "”ميداس" المذكور في الكتابات الإغريقية» ولكن 


۷o0 


ماعای 


ماکیریون 


"ميداس" -في التواريخ اليونانية- كان ملكا للفريجبين 
وليس "للموشكى". ولكن من الجانب الآخر» من المحتمل أن 
ملكة "ميداس" (ميتا) كانت تضم خليطاً من الشعوب» 
قا لمۇرخون البو تانبو ن يذگزون أن میداس کان ملكا شعت 
يستوطن الجزء الغربي من المملكة» هم الغريجيون (ولم يكن 
آلرشکا ری د گی رة نانبة) بها یذکر 
الأشوريرن أنحكان مله "للمرشكى" الذين كانرا 
يستوطنون الجزء الهللرقي من المملكة, والذي كان يتماخم 
الامبراطورية الأشوريتهومن اليل أن كلا من الفريجيين 
والموشكى كانوا يشكلون عناصر قوية في ملكة "ميتا". قد 
هزم الأشوريون جيوش "ميتا" بضع مرات؛ ولكنهم لم 
بستطيعوا إطلاتا الاستیلاء على "جوردیون" (d101إهG)‏ 
العاصمة الفريجية. ولكن بعد ذلك ببضعة عقود لم 
تستطع مقاومة زحف الكميريين (جومر). 


وقد أسفر التنقيب في موضع "جوردیون" في ٠۹۵۰‏ 
معرفة بعثة جامعة بنسلفانيا عن دلائل على ان الموشكي 
(الفريجيين) كانت لهم علاقات تجارية واسعة مع 
و و 

(۲) يرد اسم "ماشك" في سفر أخبار الأيام (١أخ‏ 
١‏ على أنه أحد أبناء سسام؛ ولكن من الواطفي أن 
المقصود به هو "ماش" (الرجا الرجوع إلى المادة الابقة). 

ماعای: 


اسم عبري معناه "الرب عطوف"؛ وهو اسم أحد أبناء 
آساف الذين اشتركوا في العزف "بآلات غناء داود رجل 
الله" في الفرقة التي "وكبت... ييناً على السور نحو باب 
الدمن" (نح ۳۱:۱۲-١۳)؛‏ عند تدشين سور اؤرشلی بعد 
إعادة بنائه في عهد نحميا بعد العودة من السبي البابلي. 

ماقص: 

"طرف" وهو اسم إحدى المدن على المنحدرات الغربية 
لرتفعات بهرذا: كانت مقر : اين دقر جد الائنى شر 
وكيلاً الذين أقامهم سليمان الملك لتزويد قصره بما يأزمه 
من طعام» وكان على كل وكيل أن بمتار شهرا في السنة 
(١مل ٤‏ ۹-۷). 


ماکي: 
اسم عبري قد يكون معناه ناقص؛ وهو اسم آبي 
"جاوتيل" الذي اختير من سبط جاد ليكون احد الجواسيس 


لاستکشاف ارض کنعان (عد ۱:۱۳و۲و٥۱).‏ 


۷٦ 


ماکیر: 
لعل معناه "مبتاع" أو "ثمين'» وهو: 


O al RS 
وقد ولد أولاد ماکير بن منسي في مصر في حياة بوسف‎ 
وولد ماكير جلعاد الذي أطلق اسمه على‎ .)٠:٠١ (تك‎ 
المنطقة التي سكنها نسله في شرقي الأردن» إذ إن موسى‎ 
أعطى "جلعاد لماكير بن منسي فسكن فيها" (عد‎ 
کما أخذ ماکیر جلعاد وباشان. اذ قیل عنه‎ .)٤.وئ۲‎ 
.)۱:۱۷ إنه "کان رجل حرب' (یش‎ 

ونقرأً في الأصحاحين السابع والعشرين والسادس 
والثلاثين من سفر العدد عن قضية بنات صلفحاد بن حافر 
بن جلعاد بن ماکير بن منسى» التي قدمها موسی آمام 
الرب؛ فأمر الرب أن تعطى بنات صلفحاد نصيب أبيهن. 
حيث إنه لم يكن لهن إخوة (عد )٠١-٠:۲۷‏ على أن 
يتزوجن رجالا من عشيرة» فلا يتحول نصيب من سبط إلى 
سبط آخر (عد ۹-۱:۳۹). 


(۲) مساكير بن عسميئيل من لودبار؛ الذي كان 
جوتت بن انان بن اول املك غين فى ببخه إلى أن 
استندعاه الملك داود ليقيم معه في أورشليم» ويأكل على 
مائدته كواحد من بني الملك (۲صہ .)۸-٠:۹‏ 


کما أنه عندما کان داود في محنایم هارباً من وجه 
أبشالوم ابنه» جاء ماکیر بن عمیئیل -مع آخرین- لداود 
بغراش وانية واطعمة مختلفةء "لداود وللشعب الذي معه 
ليأكلراء لأنهم قالوا الشعب جوعان ومتعب وعطشان في 
البرية" (٣صم‏ ۲۹-۲۷:۱۷). 


ماکیریون: 


هم نسلل ماکیر بکر منسی بن یوسف. وکان ماکیر 
'رجل حرب" (يش ۱:۱۷)؛ وهكذا كسان الماكيريون» ما 
ساعدهم على مد سلطانهم إلى المناطق المجاورة» فاستولوا 
على جلعاد وباشان (یش ۱:۱۷). وقد اعطى موسى 
لسبطي رأوبين وجاد أرض المراعي الجيدة في شرقي الأردن 
(تث ۱۵:۳- ۱۷ء بش ٦:۱۲‏ ۳۱-۱۵:۱۳)» وکان 
عليهم أن بحتفظوا بها لأنفسهم؛ ولكن الماكيريين هزموهم 
کما هزموا الأموربين. إذ کان بهم روح ماکیر اه رجل 
الحرب. ونقرا في سفر العدد (۲۹:۲۲۷) أن "ماكير ولد 
جلعاد". ونقرأً في مکان آخر: "وذهب بنو ماکیر بن منسی 
إلى جلعاد وأخذوها وطردوا الأموريين الذين فيها. فأعطى 
موسى جلعاد لماكير بن منسي فسكن فضيها" (عد 


ماکیروس 


متاثيا 


۲وو ارجع أبضا إلى یش ۱:۱۷و۴. ١أخ‏ 
۲ :و۱۷ تث ۱٩:۳‏ یش ۲۹-۱۱:۱۳). 


ما کیروس: 


تقع قلعة ماكيروس على بعد أربعة ميال إلى الشرق 
من البحر الميت» وعلى #وااريعة عشر ميلا إلى الجنوب 
الشرقي من ممصب نهر الأردن. O‏ 
فلسطين بعد أورشليم (كما يذكر بلليني) اکا اتا کات 
u O‏ پش يوحنا E‏ وفبه 
ت ليحر اليت. وكا صل الها من 
جهاتها الثلاث. وبعد ان دمرها جابنیوس (خاںماطة6) اعاد 
بنا ءها هيرود س الكبير؛ وبنى فيها قصراً رائعاً. 


وما أن "مماكيروس" لا تذكر بالاسم في(الإنجيل» فإن 
و ووا لر ف ال ابر ١‏ )جل 
البعض يظنون أن حفل عيد ميلاد هيرودس. أقيم في طبرية 
ولیس في ماکیروس. 

وفبي أثناء الجحرب البهردية ضد الرومان» ظلت 
EE‏ وهيسروديه وماسادأ تقاوم حتى بعد سقوط 
أورشليم؛ وأخيراً استسلم المدافعون اليسهود لأنهم لم 
بستطيعوا احتمال رؤية بطلهم ”أليعازار" يُصلب أمام# 
ممعرفة القوات المحاصرة لهم. 


وبغض النظر عما دار من جدل حول ذكر "المكور" في 
الآداب اليهوديةء فإن "ماكيروس" كان قد اختفى ذكرها 
اجا عددة :الى ازو اغاد ااا ف ج سرن فن 
۷.. ومازال الاسم القديم يتسردد صداه في اسم قسرية 
"المكور" التي تقع على بعد نصف ميل شرقي القمة» 
وتسمى الآن قصر المشنقة. 

مالك: 


هو أبن ميخا بن مريبيعل بن يوناثان بن شاول الملك 
(١ح‏ ۹{ ومعنى الاسم: "ملك '. 


[م ب) 


مبحار : 


اسم عبري معناه 'المختار" أو "الأفضل". وهو اسم أحد 
أبطال ډأود في الأصحاح الشالث والعشرين من سفر 


صموئيل الثاني. وبالمقارنة بين القائمستينء؛ جد في سفر 
صسموئيل الشاني: "ويجال بن ناثان من صوبة وباني 
الجادي"(١؟صم‏ :1( عوضاً عن مبحار بن هجري" 
(١أخ )۳۸:١١‏ ويبدو أنها القراء الأصح. 

مبسام: 

ومعناأه 'عطر" وهر أسم: 

٠۳:۲۵ أحد أبناء إسساعيل بن إبراهيم (تك‎ -)١( 
.)١۹:۱ اخ‎ 


(۲) مبسام بن شلوم من سبط شمعون (١أخ ٤‏ :0( 


ومعناه "حصن" وکان حار اشآ ١‏ (تك ۱۲:۴۳٣‏ 
بقريه ا النی کانت تأبعه اللبتراء" وکسانت 
مازالت قائمة في أبامه. 


مبوناي: 

اسم عبري معتأه "بناء متبن" . وهو اسم اند ابطال ډأود 
( صم E‏ اکان ار ا 
ل "ساف الذي هو من أولاد رافسا" (۲ صم ۱۸:۲۱)› و 
'سبكاي الجحوشاتي" (١|خ .)۲۹:١١‏ وكان على الفرقة 
الشاكهة شن !دين کےانوا في خدمه الملك داود؛ ن 
الزارحيين» وني فرقته أربعة وعشرون ألفاً" ( ١أ‏ 
BENA‏ | 

زم ت] 

متانا: 

اسم عبري معناه "عطلية'» وهو أسم: 

)١(‏ متاطابن ناثااين داود. وأحد أسلاف الرب 
يسوع المسيح حسب الجسد ( 44 ). 

(۲ )مانا من کش چ انرا قد اتخنا لھم 
نساء غريبة بعد العود 05 ااالسبى طليابلي» وأعطرا أبديهم 
-بناء على نصيحة عزرا- لإخراج نسائهم مقربين كبش غنم 
لأجل إثمهم (عز ۱۸:۱۰و۳۳) . 

متانيا: 

اسم عبري معناه "عطية الرب" وهو: 


اا غاص مو ل 0ن ود واه 
أسلاف الرب يسوع المسيح حسب الجسد (لو .)٠٠:۴‏ 


VY 


تان 


َ 


متی 


(۲) متاثيا بن شمعي من نسل ناثان بن داود» وأحد 
أسلاف الرب يسوع المسيح حسب الجسذ (لو .)٠٠:۳‏ 

ال 

متان: 

اسم عبري معناه "عطي" وهو: 

)١(‏ متان كاهن البعل الذي قتله الشعب أمام مذبحه» 
عندما ثار الشعب بقيادة يهوياداع رئيس الكهنة. على 
غلا الک الود لھا و ا جلنر واش غل عرش 
یهوذا (۲مل ۱۸:۱۱ ۲خ ۱۷:۲۳). 

(۲) مستان أبو شفطياء أحد الرؤساء الذين عاصروا 
آرمیا النبي› وسمعوا کلامه» فطلب مع غيره من الرؤساء» 
من الملك صدقيا أن يقتل إرميا لأنه لا يطلب السلام بل 
الشرء فقال لهم الملك: "ها هو بيدكم" فأخذوا إرميا وألقوه 
في جب ملکیا بن الملك الذي في دار السسجن (ازيا 
1-۸ ). 


مريم العذراء ( فت :6). 


متانة: 

كلمة عبرية معناها "عطية". وكانت أحد المواقع التي 
نزل بها بنو إسرائیل في أرض موآب (عد ۱۸:۲۱و۱۹)؛ 
ويبدو أنها كانت تقع بين "بر" و "نحليئيل"؛ إلى الشمال 
من نهر أرنون. والأرجح أن موقعها الآن هو "خرابة المدينة' 
على بعد ١١‏ ميلا إلى الجنوب الشرقي من ميدباء وعلى 
بعد ١١ميلا‏ إلى الشمال الشرقي من ديبون. 


متی: 

والاسم في العبرية معناه "عطية من يهوه". وكان 
عشاراً اي جابي ضرائب في مدينة کفرناحوم» ولعله کان 
من مسئولياته تحصيل الضرانب من صائدي الأسماك (من 
بظر ن امال : 


ويسجل هو بنفسه كيفية دعوة الرب يسوع له ليكون 
تلميذأ له فيقول: "وفيما يسوع مجتاز من هناك رأى 
انساناً جالسا عند مكان الجباية اسمه مستى» فسقال له: 
اغى فقام وتبعه" (مت ۹:۹). وهكذا أصبح متى أحد 
الاثنى عسشسر رسولاً (مت ١٠:۲و).‏ وهو الذي كتب 
"الإنجيل حسب متى". أول سغر من أسفار العهد الجديد. 


وتذكر الأناجيل الثلاثة الأولى أن دعوة الرب لمتى. 
حدثت بعد شفاء الرجل المفلوج الذي قدمره للرب مطروحا 


۷۸ 


على فراش» حين أع الرب يسوع "أن لابن الإنسان 
سلطاناً على الأرض أن يغفر الخطايا". 

وقد أقام له متى وليمة في بيتهء دعا اليها الكثيرين 
من العشارين والخطاة. إدراكاً منه بأنهم محتاجون مثله إلى 
الإتيان إلى الرب المخلص» وقد جعل هذا الكتبة 
واللترتسين ترون وقولون لاد لادا پاكل 
معلمکم مع العشارين والخطاة؟ فلما سمع يسوع قال لهم: 
"لا يحستناج الأصحاء إلى طبيب بل المرضى. فاذهبوا 
وتعلموا ما هو: إني أريد رحمة لا ذبيحة لأني لم آت 
لأدعو أبرارا بل خطاة الى التوبة" (مت ۱۳-٠:۹‏ مرقس 
۱۷-۲ لو ۳۲-۱۷:۵). 


وكانت استجابة متى لدعوة الرب يسوع استجابة فورية 
حازمة» ضحى فيها بوظيفته التي كان لها شأنها (لو 
۵٥.)؛.‏ ویذکر كل من مرقس ولوقا أن هذا العشار کان 
اسه اوی بدلا من س > مت ۹ :۹ ) و ھون فرقین 
رقا ان الول ة كانت فى بيت مى (مزتس 6:١‏ لر 
58 فا مت قل وا عو مکی ف البت 
(مت )٠١:۹‏ في إشارة متواضعة إلى بيته هو. 

وفي القوائم الغلاث بأسماء التلاميذ الاثنى عشر (مت 
٤4-۰‏ مرقس ۱۹-۱۹:۳ لو .)۱٩-۱٤:١‏ یذکر 
اسم "متی" » ولکن متى نفسه يقول: "متى العشار"» فهو 
بريد ان يشيد بنعمة الله التي دعته من هذا العمل البغيض 
عند الشعب» ليكون رسولاً للرب ينادي بالخلاص للعالم. 


:ها رتذ هكر الأناجيل الفلائة الأولى انه كان بين 
التلاميذ الاثنى عشر,» تلميذ آخر اسمه "يعقوب بن حلفي" 
(مت ۰ مرقس ۱۸:۴ لو ٦:۱۵)؛‏ فهل کان "لاوي 
بن حلفى" أخاً ليعقوب بن حلفى؟ الأرجح أنهما لم يكونا 
اخوین»› اذ لا یذکر احد من البشيرين ذلك صراحة» كما هو 


زيدي 


ويذكر متى اسمه في قانمة الرسل ثامناً في الترتيب» 
بعد بطرس وأندراوس» وبعسقوب ويوحنا؛ وفيليس 
وبرٹلماوس وتوما (مت -١٠:١١‏ وسا مرقس ولوقا 
فيذكرانه سابعا في الترتيب بين برثلماوس وتوما (مر 
۳ لو .)۱۵:٦‏ 


وكما رأيناء كانت تلبية الرب يسوع لدعوة متى له إلى 
بېىتىه مع عمدد کیر هن العشارين والخطاة. سبب تدم 
الكتبة والفريسيين؛ ويسجل متى أقوال الرب يسسوع 


متی - إنجيل متى 


متاع - أمتعة 


.) ۳ ¥- ۳ 


ومن الأغراض الواضحة في إنجيل متىء إثبات أن 
يسوع الناصري هو مسيا نبوات العهد القديم» فكشيراً ما 
يستشهد بهذم النبراض هأن كلمة الله معلنة لليهود 
وللأمم. وقد استخد#الروح القلاش البشير متى في كتابة 
هذا الإنجيل الذي يعد وثيقة من أثمن الوثائق المسيحية. 


متی - إنجیل متى: 

الرجا الرجوع إلى مادة 'إنجيل' في مكانها من حرف 
الألف في الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 

e 


اسم عبري معناه "عطية الرب" وهو متتيا بن يوحنا بن 
سمعان» کاهن من بني يوباريب (١مك‏ ۱:۲)ء وکان يقيم 
في مودين- إلى الغسرب من أورشليم- وكان له خمسسة 
ابناء» منهم يهوذا المكابي البطل الشهير. ومتتيا هو الذي 
أشعل نيران الشورة اليهودية ضد أنطيوكس إبيغانت املك 
سورية في ١١۷‏ ق.م. فقد حاول أنطيوكس أن يحو الديانة 
الو ةوان ينشر الثقافة الهيلينية. فحرم تقديم الذبائح 
اليهودية وبنى مذابع وئنيةء حتى إنه أقام مذبحا لزيوس 
(زفس) كبير الآلهة اليونانية» في البهكل في أورشليم. 
وهدد بالموت كل من يقمتني نسخة من التوراة. ولا أرسل 
انطيركس جنودة إلى مديتة ودين جنار الأهالي على 
الذبح للأوثان. ولا رأى متتيا أحد اليهود بتقدم أمام 
الجميع ليذبح للأوثان» "غار وارتعش حقواه واستشاط 
غضبا وفاقا للشريعةء فوثب عليه (على الرجل اليهودي) 
وقستله على المذبح. وفي ذلك الوقت قتل أيضاً رجل الملك 
الذي کان يجبرهم على الذبح» وهدم ا لمذبح› وغار للشريعة 
كما فعل فينحاس بزمري بن سالو. وصاح متتيا في المدينة 
بصوت عظيم قائلاً: كل من غار للشريعة» وحافظ على 
العهدء فليخرج ورائي. وهرب هو وبنوه إلى الجيال وتركوا 
كل ما لهم في المدينة" (١مك .)٤٠.-٠:۲‏ 


وتولى متتبا قبادة الشورة لمدة نحو سنةء إلى أن مات 
(في نحسو ۱٣١‏ ق.م.) EY‏ أؤضن نيه مواصلة 
المقاومةء فقام ابنه بهوذا المسمى "بالمكابي"» ويذكر أسمه 
دانم في صلوات عيد التجدید (یو )۲۲:٠۰‏ وهو يوافق 
ا جامس والعشرين من شهر کسلو (ما بين شهري نوفمبر 
وديسمبر- ويكن الرجوع إلى مادة "مكابيين" في موضعها 
من هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


معثات: 
اسم عبري معناه "عطية". وهو: 


النجار رجل مريم العذراء. وأحد أسلاف الرب يسوع حسب 
الجسد (لو .)١٤:۴۳‏ 


أسلاف الرب يسوع حسب الجسد (لو ۲۹:۳). 


متشا : 


اسم عبري معناه "عطية يهو" وهو: 


)١(‏ متشيا بكر شلوم القسورحي من اللاوبين» وكان 
مشرفا على المطبوخات في بیت الرب (۱اخ .)۳٠:۹‏ 
(۲) متشيا من بني مسراري» من الصف الثاني من 


المغنين بالعسيدان على القرار أمام تابوت عهد الله (١أخ‏ 
YTIylA:10‏ :0( 


(۳) متثيا من بني يدوئون؛ الذين كانوا تحت يد أبيهم 
للحمد والتسبيح للرب بالعود (١أخ‏ ۳:۲۵). وقد أختير 
4ل##سمة ليكون قائداً للفرقة الرابعة عشرة» ومعه بنوه 
وإخوته اثنا عشر (١أخ .)۲٠:۲۵‏ ويرى البعض أنه هو 
نفسه المذكور في البند السابق. 

6 با من تی ر الدین اندرا تسا عة 
5 ا ء شعن بنین (عز ۳:۱۰ ٤و٤٤).‏ 


عن يمينه» عندما فتح عزرا سفر الشريعة ليقرأها للشعب 

المجتمع فى الساحة الث امام باب الماء (نح (Ogg‏ 
متاع- أمتعة: 

واثاث البيت اسالهت هة اة ,لوال وقد امرت الشريعة: 

"لا یکن متاع رجل على امراة (تک .)٠:۲۲‏ أي لا ترتدي 


المرأة ثياب رجل. ويقول الحكيم: "بوجد ذهب وكثرة لآليء. 
أما شفاه المعرفة فمتاع ثمين" (أم .)٠١:۴٠‏ 

وقد امر الرب موسى -عند الخروج من مصر- ان 
”تطلب كل امراة من جارتها ومن نزيلة بيتها امتعة فضة 
وأمتعة ذهب" (خر ۲۲۲:۴ ۲:۱۱ ۳۵:۱۲). كما أمرد 


أن بوكل "اللاويين على مسكن الشهادة. وعلى جميع 
أمتعته وعلی کل ما له" (عد ۵۰:۱ ۳۱:۳۲). 


۷۹ 


متقية مسا 


متنا 


وعندما طلب صموتيل النبي شاول ليمسحه ملكا 
هرب شاول ”"واختباً بين الأمتعة" (اصم .)۲:٠١‏ وقد 
فرض داود الملك أن ييكون نصيب النازل إلى الححرب من 
الغنائم مثل "نصيب الذي بقيم عند الأمستسعة» فإنهم 
بقتسمون بالسوية" (صم .)۲٤:۳۰‏ 


وعندما ثارت الزو ®4 على,السفينة التى نزل الها 
يونان النبي لي اكاب 9ه الرب "خاف الملاحون. 
وطرحوا الأمتعة التي في السفينة إلى البحر ليخففوا عنهم 
وا ي ر ۷{ 


5 یط ري أل‎ E OEE 
.)۲۷: هر‎ ٢ 0 ١١۲ وحینئذ يذهب بيته ؟" (مت‎ 


متقية مسسًا: 

بفتتح الأصحاح الشلاثون من سفر الأمشال بالقول: 
اكلام أجور بن متقية ما ا .)..٠‏ وهي في العبرية 
"ابن ياقة من مسا" . ويرى الكشيرون أن 'ياقة' المترجمة في 
العربية "متقية"٠‏ مشتقة من الفعل "بقي" أو "بتقي". وأنها 
اسم علم لأبي ا صاحب هذه الأقوالء Ra Û®I,‏ 
e,‏ ن نبل اشاعيل ين براه (تك .)١٤:۲۵‏ 
(الرجا الرجوع إلى e‏ في موضعها من هذا الجزء من 
"دائرة المعارف الكتابية"). 


متنای: 

اسم عبري معناه "عطية الرب" وهو: 

اتان خد الک رورس الاد من ت ازب 
في ایام يویاقیم بڼ يشوع (نح 1۲{ 
نساء غريبةء ولكنهم تخلوا عنهن بناء على توجيهات عزرا 
(عز ۳۳:۱۰). 

(۴) مستناي من بني باني› وان :اخ الذين اتخسذوا 
ا ر ل ع ال وهات 
(عز ۳۷:۱۰), 

مد | 


اسم عبري معناه "عطية الرب“؛ وهو: 


() متنيا الاسم الأصلي لصدقياء ملك بهوذاء وقد 
غ توا ر اك اب عندما أقامه ملكا على يهوذا 
خلفاً ليهوياكين الذي سباه إلى بابل. وقد ملك صدقيا ١١‏ 
سافن اورشلت ( امل 4 -.(. 


A- 


(۲) متنیا بن میخا احد اخفاد اساف من اللاریہن 
الذين كانوا على خدمة بیت الله (١أخ .)٠٠:۹‏ كما كان 
من البوابين "حارسين الحراسة عند مخازن الأبواب" في ايام 
'بوياقيم بن يشوع بن يوصاداق» وفي أيام نحميا الوالي 
وعزرا الکاهن الکاتب" (نح ۲۵:۱۲و٦٠۲).‏ كما كان من 
الضاربين بالأبواق عند تدشين سور أورشليم بعد إقامه في 
ایام نحميا (نح 0:۲( وکان يقيم في احدى الضواحى 
مع "بني المغنين" الذين "بنوا لأنفسهم ضياعا حول 
آورشليم' (نح e ١١‏ ولل ما الد کر ن 

کو کے مو ا امان کر ا 
e‏ (ارجع إلى ۲ أخ .)٠٤:١١‏ 


(۳) متنيا أحد أبنا ء هيمان رائي ا ملك الذي كان له 
"أربعة عسشر ابناً وثلاث بات كل هؤلاء تحت يد أبيهم 
(هيمان) لأجل غناء بيث الرب بالصنوج والرباب والعيدان 
لخدمهة بيت الله تحت يد الملك (داود) واسأف وبدنون 
وشتغان" (أح 0-8 :وکال نيا غو الستول عن 
الفرقة التاسعة المكونة من اثنى عشر من إخوته (١أخ‏ 
8 وکل فا فا ھر ابو تیل من تی انات 
وأحد أسلاف يحزئيل بن زكرياء الذي كان عليه روح الرب 
فى آيام يهوشافاط ملك يهوذا (۲آخ .)٠٤:۲۰‏ 


)٤(‏ متنيا من بني اسافت اعد الارن الذي 
قور حسب أمر الملك (حزقيا) بكلام الرب ليطهروا بيت 
الرب. ودخل الكهنة إلى داخل بيت الرب ليطهسرود. 
وأخرجوا كل النجاسة التي وجدوها في هيكل الرب» إلى 
5 پچ پار لبا اللاريون ليخرجوها إلى الجارج إلى. 
وادي قدرون" (۲أٌخ ۳۹-۱۲:۲۹). 


(اامتنی امن بني ”عبلام". أحد الذين كانوا قد 
اتخذوا نساء غسريبةء ولكنهم تخلوا عنهن بناء على 
توجیهات 8 (ء: س ۲). 

)7٩(‏ متنيا من بني 'زتو'› أحد الذبن كانوا قد اتخذوا 
نساء غريبة ولكنهم تخلوا عنهن بناء على توجيهات عزرا 
(عز ۲۷:۱۰). 
اتخذوا نساء غريبة ولكنهم تتخلوا عنهن بناء على 
توجیهات عزرا (عز ۳۰:۱۰). 

(۸) متنيا من بني باني» أحد الذين كانوا قد اتخذوا 
فا وک ا ی ا عل ا 
(TET E)‏ 


(۹) متنا أحد اللاریین. کان حفیده "حانان بن زکور 


۾ 


ماں 


متوشائیل 


ونا اجدالاين أقانة تتا عل الان ات 


إخوتهم" (نح .)١١:۱۴‏ 


مال : 


المتن هو الظهر؛ ومتن الأرض: ما ارتفع وصلب منها. 
فا لمتن هو منطقة الحقسوين» ما بين عظام الحسوض وضلوع 
الضدرء وما يدور خينجهاهرام أو المنطفةء وتعحبر منطقة 
القوة في الجسم. ا ی اي متنانيم جمع 
"مةن" وقد ترجمت في غالبية المواضع إلى أحقاء أو حقوين 
(تك ۳٤:۳۷‏ خر ۱۱:۱۲١‏ £۲:۷۲۸... إلح). 

ویقول موسی في برکمته للاوي: "بارك یا رب قوته» 
وارتض بعمل یدیه. احطم متون مقاومیه ومبغضیه حتی لا 
OE a‏ 

وقد أوصی الأحداث الملك ی رحبعام بن سلیمان؛ أن يقول 
لممثلي الشعب: "إن خنصري أغلظ من متني آبي" (١مل‏ 
۲خ (N.‏ ` 

ويقول الرب لأبوب إعلاناً لقدرته البادية في خلائقه: 
"هوذا بهیموث.... ها هي توته في متنیه» وشدته في 
عضل بطنه" (أي ۰٤:۱۵و١١).‏ 


٠‏ وبقول المرنم للرب: "جعلت ضغطاً على متوننا. ركبت 

اناسا على رۋوسنا" (مسز ۱۱:۷۲۱و۱۲). کہا يطلب من 

جهة أعدا > الرب: 'لتظلم عيونهم عن البصر, وقلقل 

متونهم دائماً ' ( مز )۲۳:۹٣۹‏ اق ارش ش أحقاؤهم دائماً 
من الضعف والرعب. 


ويتنباً إشعياء عن الرب يسوع قائلاً: "بكون البر 
منطقة متنيه» والأمانة منطقة حقويه" (إش .)٥:١١‏ 


(يمكن الرجوع إلى مادة "حقو" في موضعها من الجزء 
الثالث من "دائرة المعارف الكتابية"). 


اسم عببري معناه "عبطية الرب (يهوه)"؛ فهو اختصار 
"متشياس" وهو اسم التلميذ الذي وقعت عليه القرعة ليأخذ 
مكان يهوذا الاسخريوطي» بين الاثنى عشر رسولاً (أع 
.)۲1-١‏ نقد قام بطرس في وسط التلاميذ وكانوا 
نحو مئة وعشرين» واقترح أن ينتخب بالقرعة أحدهم ليحل 
محل يهوذا الاسخريوطي الذي كان قد سقط على وجهه 
فانشق من الوسط, فانسكبت أحشازه كلها. واشترط أن 
يكون الشخص المنتخب ممن كانوا مع التلاميذ كل الزمان 


الذي عاشروا نيه الرب منذ معسمودية يوحنا إلى يوم 
صعوده ليكون شاهداً مع سائر التلاميذ بقيامة الرب. 
"فأقماموا انين يوسف الذي يدعى برسابا الملقب يوسستس 
ومتياس". وبعد الصلاة "ألقوا قرعتهم فوقعت القرعة على 
متياس» فحسب مع الأحد عشر رسولاً" (آع .)٠١-٠۵١:۱‏ 
وكان ذلك قبل يوم المحمسين وحلول الروح القدس على 
التلاميذ. إذ لا ذكر للقرعة بعد ذلك لأن الروح القدس 
أصبح هر قائدهم د هنی کل لامر (يو 
وع رو ۱£:۸). 


ولعل متیاس (کما يذكر يوسابيوس المؤرخ الكنسي) 
كان واحداً من السبعين تلميذا الذين أرسلهم الرب اثنين 
انين للمناداة باقستراب الملكوت (لو .)۹-٠:١١‏ ولكن 
الكتاب المقدس لا يذكر عنه شيئا أكشر مما جاء في 
الأصحاح الأول من سفر أعمال الرسل. 


ويظن بعض الكتاب e‏ 
بحل مسحل يهوذا الاسخريوطي؛ وأنه کان عليه -وعلی 
الآخرين معه- أن بنتظروا اختميار الرب» وهو فضي رأيهم 
الل ملسن ازل ١‏ تن ار الرعة كات رتاه 
معترف بها في العهد القدیم (لا ,۸:۱٩‏ ام ۳۳:۱۹- 
اک ا ای با ا مرکا برت اا 
في الجزء السادس من دائرة المعارف الكتابية). ولا نجد أي 
تىمیح في العهد الجديد نقدا لاختبار متباس؛ بل ان بولس 
E LSE‏ "ظهر لصفا ثم 

ثنى عشر" (١كو ,)6:١۵‏ ولا شك أن هذا العدد بشمل 
اياس هوإذا كان الكحاب لا بذكر شيناً بعد ذلك عن 
ناض التلاميذ المعروفين من الاثنى عشر. 
لأ يذكر عنهم شيء بعد ذلك. 


وهناك بعض التقاليد التي تقول إن متياس كرز في 
البهودية كيرا اش هد رجما بالحجارة بأيدي اليهود. 
وتقاليد أخرى تقول إنه كرز في الحبشة» وإن أكلة لحوم 
البشر هناك سملوا عينيه. كما ينسبون إليه كتابة إنجيل 
من الأناجيل الزائفة استخدمه باسيليوس لاثبات هرطقته 
كما يذكر إكليمندس السكندري. 

متوشائیل: 

اسم سامي معناه "رجل الله“ وهو ابن ممحويانيل من 
نسل قاأیین؛ ا لامك الذي اتخذ لتفبصة اران (تك 
9۸:4( . ويزعم بعض النقماد الذين يبعتقدون بتعدد 
المراجع لأسفار التوراة. ان مف" في المرجع المنسوب 
الليقويت (أي الأين الخدم ا بي ف له 
"متوشالح" في المرجع المنسوب للكهنة» وهو زعم لأ سند له 
مطلقاً: 


A١ 


متوشالح 


مثل - أمثال 


متوشالح: 

اسم سامي معناه 'رجل الرمع" أو عسابد (الإله) 
"شالح". وهو ابن اخنوخ من نسل شيث,» وأبو لامك وجد 
نوح (تك .)۲۷-۲٠:١‏ وقد عاش تسع مئة وتسعا وستين 
سنة ومات قبل الطوفان. فهو أطول الناس المذكورين في 
الكتاب المقدس ع یکچ بين أسلاف الرب يسوع 
المسيح حسب الجسد (لو ۳۷:۳). 


[م ث) 
مثردات: 


سبعة من ملوك "فرتيا" من سر ارهاسيد". وقد ورد في 
سفر عزرا اسمان بهذا اللفظ لموظفين عند ملوك فارس: 


)١(‏ مثردات الجازن الذي عن يده أخرج كورش ملك 
فارس آنية بيت الرب التي كان نبوخذ نصر ملك بابل» قد 
أخذها من أورشليم وجعلها في بيت آلهة. نسلمها 
"مثردات" لشيشبصر رئيس يهوذا (عر .)9-۷:١‏ 

(۲) مشردات الذي اشترك مع بشلام وطبشيل وسار 
الرفقاء في كستابة شكوى بالأرامسية ضد سكان يهوذا 
واورشلب: رفعوها الى ارتحشستا ملك فارس لتحذيره من 
إعادة بناء اورشليم وتحصينها استعدادا للعصيان على 
ا للك نما جعل الملك ارتحشستا يأمرهم بإيقاف العمل في 
أعادة بناء المدينةء فقاموا على الفور بتنفيذ الآمر (عر 
:£( 


مثفه: 


اسم عبري مسعناه "حلاوة"؛ ولعله أطللق على الموقع 
لحلاوة المرعى او لحلاوة المياه به. وهو اسم إحدى المحطات 
التي نزل بها بنو إسرائيل في أثناء تجوالهم في البرية بين 
"بارح وحشمونة" (عد ۲۸:۳۳و۲۹). ولا يعلم موقعها 
الآن على وجه اليقين. 

مغل - أمغال: 

( 1 ما فر الل الل جحد م العا 
للعبرة؛ وهو القول السائر بين الناس» المحمشثل بمضريه» أي 
بالحالة الأصلية التي ورد بها الكلام. كما أنه القصة 
القصيرة البسيطة التي تهدف إلى توضيح امر؛ أو إيصال 
مفهوم معين. وهو في الأصل قصة تشبيهية أو استعارة 
له جسحة م الطيعة ارهن اا وة ها 
مزيد من الضوء على بعض الحقائق الروحية» ولإيجاز 


A۲ 


عبارته يسهل على الذاكرة اختزانه. وتختلف الأمشال 
باختلاف الشعوب والحضارات والعصور. والمشل امر شانع 
في اداب كل الشعوب. 

(ب) المثل في العهد القديم: لم يكن استخدام الرب 
يسوع للأمشال أمراً مستحدثاً؛ فإننا نجد في العهد القديم 
بعض الأمثالء كما في: 


)١(‏ أسطورة الأشجار التي أرادت أن تمسح عليها 
ملكا والتي رواها يوثام بن جدعون لأبيمالك (قض ۷:۹- 
1{ 


(۲) المثل الذي ضربه ناثان النبي لداود الملك عن نعجة 
الرجل الفقير (٣صم .)۷-١:١١‏ 

( ۴ مل الأ خوين ورلى الت الذي ض ابرا 
التقوعية لداود الملك بهدف إعادة أبشالوم (صم -٠:١٤‏ 
١‏ 


)٤(‏ مثل الأرز والعوسج الذي ضربه بهوآش ملك 
اسرائيل لأمصيا ملك یهوذا (۲مل .)١۱١-۸:۱4‏ 


)١(‏ مشل الأسير المفقود الذي ضربه أحد الأنبياء 
لأخاب الملك (١مل‏ ۵:۲۰١۳-.ء)٤).‏ 


.)۷-٠:١ مثل الكرم الذي أنتج عنباً رديئاً (إش‎ )١( 


6# ) مل النسرين العظيمين والكرمة (حز ۲:۱۷- 
®( . 


( دل ابال لتصرير حال ملوك يهوذا (حر 
۹-٩‏ 


( مثل8لكرمة التي غرست على المياه الكثيرة ولكن 
ریحاً شرقل پبستها (حز .)۱۳-١۱۰:۱۹‏ 


)٠٠(‏ مثاهالنار ال أضرمت في وعر الجتوب (حز 
.(£A-fL0:.‏ 


-٠:۲٤ مثل القدر التي سلقت بها العظام (حر‎ )١( 
ه(.‎ 


(ج) الأمشال التي نطق بها الرب يسوع المسيح: إن ما 
a‏ ن أقوال الرب يستوع جاء فيي صورة أمىشال. 
وهو امر ملفت للنظرء وبخاصة انه الوحسيد الذي استخدم 
الأمشال بهذه الكشرة في تعليمه في العهد الجديد» فليس 
في الرسائل أي أمثال» وان كان بها الكثير من التشبيهات 
والاستعارات. ويتراوح عدد الأمشال في الأناجيل ما بين 
خمسين وستين مشلا بناء على التعربفات المختلفة للمثل؛ 


مغل - أمغال 


مثل - أمثال 


وأغنى الأناجيل في الأمثال هو إنجیل لوقاء إذ به نحو ۲٤‏ 
مشلا منها خمسة عشر مثلاً لا تذكر إلا به. وبإنجيل متى 
عشرون مثلاًء منها أحد عشر مثلاً لا تذكر إلا به. وبإنجيل 
مرقس ثمانية أمشال منها مثلان فقط لا يوجدان إلا به. 
ومع أن كلمة "مشل" أو "أمثال" لا توجد فى إنجيل يوحناء 
إلا أن الرب يسوع استخدم بعض التشبيهات لنفسه» مثل 
الراعي الصالح» والباب» وخبز الحياة» والكرمة. 


)١(‏ أقسام أمشال المسيح: والموضوعات التي تشير 
إليها الأمشال التي ذكرها الرب يسوع» محدودة نسبياً. 
ويقسمها "جرمياس" (عةنس۲ء[) إلى ثمانية اصناف 
أساسية» بينما يختصرها "هنر" (#«ن1]) الى أربعية 
أصناف» هي: )١(‏ مجيء الملكوت. )١(‏ نعمة الملكوت. 
(۳) آناس الملكوت. )٤(‏ ازم کرت یکن يبدو أن 
هذا مغالاة في التبسيط, ولكنه بؤكد أن الأمشال ترتبط 
بعمل الرب سی ا لمسيح رباطاً لا ينفصم. 


(۲) الهسدف من الأمشال: إن الهدف الواضح من 
استخدام الرب يسوع المسيح للأمثال هو توضيح حقائق 
روحيةء "فكل إنسان يحب القصة". ولذلك استخدم الرب 
يسوع قصصا رائعة مأخوذة من الطبيعة» كمثل الزارع 
(مت ۳-۳:۱۳؟). وحبة الخردل (مت ۳۱:۱۳و٣۳).‏ 
ومفاجات الحياة كالدرهم المفقود (لو ١١:۸-١١)ء‏ 
والعذارى الحكيمات والجاهلات (مت .)١۴-١٠:٠١‏ وذلك 
لتوصيل حقيقة روحية لأذهان السامعين. 


ويسي» البعض فهم قول الرب للتلاميذ "لأنه قد أعطى 
لکم ا نوغرا انار ملت ال اتو وات لأولئك فلم 
يبصرون» وسامعان لآ يسمعون ولا بفهمون.... لأن قلب 
هذا الشعب قد غلظ واذانهم قد ثقل سماعهاء وغمضوا 
عيونهم لثلا يبصروا بعيونهم ويسمعوا باذانهم ويقهموا 
بقلوبهم ویرجعوا فاشفیهم' (مت .)۱١-١۱١۹:۱۴‏ 

ويرى الببعض. وبخاصة من القدماء أن الرب يشير ني 
أقواله هذه إلى بمارسة الله لسيادته المطلقة في أن يختار 
من يشاء وأن يقسي من يشاء. ولكن برفض الأكشرون هذا 
التفسير باعتباره لا يتفق مع إرادة الله "أن جميع الناس 
يخلصون وإلى معرفة الحق يقبلون" (١تي‏ ۲ ویرون أن 
الرب إنما يشير إلى واقع غير المؤمنين؛ وأن عدم نهمهم 
للحق ليس لأن الله حجبه عنهم؛ بل لأنهم رفضوا الإيان 
به» فتقست قلوبهم وعمیت عیونهم واأظلمت اذهانهم. کا 
بتضح من القول: "لأن قلب هذا الشعب قد غلظ, وآذانهم 
قد ثقل سماعهاء وغمضوا عيونهم لئلا يبصروا بعيونهم 


ويسمعوا باآذانهم ويفهموا بقلوبهم» ويرجعوا فأشفيهم 
قرا وان زرا ولك اله ها الدهر ق اعمى أذهان 
غير المؤمنين لئلا تضيء لهم إنارة إنجيل مجد المسيح الذي 
هو صورة الله" (۲كو .)٤:٤‏ ومستى أبي السسامع أن 
یتجاوب مع رسالة الإنجيل؛ فان قلبه بزداد قساوة. وهذا ما 
بجب أن يفهم من قول الرب المشار اليه (مرقس -١١:٤‏ 
9 


(۳) تفسير الأمشال: لم تختلف الآراء حول تفسير 
أقوال الرب يسوع كما اختلفت حول تفسير الأمشال التي 
نطق بها. فيفسر أوريجانوس مغل السامري الصالح کا : 
"الإنسان الذي وقع بين اللصوص هو ادم وكما ان اورشليم 
قشل السماءء فإن أريحا -التي كان الإنسان نازلا إليها- 
قل العالم. واللصوص هم أعداء الإنسان. أي الشيطان 
واتبأعه»› والكاهن بمشل الناموس› واللاري مثل اننا ۴ 
أما السامري الصالح فهو المسيح نفسه. والدابة التي أركب 
ادم الساقط. والفندق يرمز إلى الكنيسة, والديناران هما 
الآب والابن. ووعد السامري بالرجوع ثانية» يشير إلى 
مجيء الملسيح ثاتية". وبوجد ما هة ذلك في کتابات 
الآباء الأنطاكيون (وبخاصة تيودور الموبسوسي ويوحنا فم 
الذهب)ء ولكن رغم ذلك فقد ساد التفسير المجازي. 


الأمثال وتفسيرها. وقد رفض لوثر وكلشن -بوجه عاء- 
التفسير الرمزي لهاء لأنهما ارادا أن يريا "مباديء 
الإصلاح" في كل أجزاء الكتاب المقدس» با فيها أمثال 
الرب و 


وكانت الخطوة الكبيرة الشانية في تفسير الأمشال» هي 
ما قام به 'ادولف جولیخر' (e۲طعiاuل‏ ۲مpآەل۸)‏ بنشره 
کتابیه عن "أمثال يسوع" في ۱۸۸۸ وفي ۱۸۸۹. وقد 
أنكر جوليخر وجود أي رمزية في الأمثال؛ وأصر على أن 
كل مشل ليس به إلا حق واحد لا غير» يهدف إلى تعليمهء 
وأن التفاصيل الأخرى ما هي إلا زخارف لهذا الحق الواحد. 
واستنكر كل التفاسير الرمزية غير الموضوعبية للأمشال. 
التي طالما حالت دون الفهم الصحيح لهاء مع أن بعض 
الأمشال تتضمن عناصر رمزية. كما أنه أخطأً في تأكيده 
على أن الأمثال ليس بها الا حقائق أدبية» كلما كانت 
عامة أو شاملة» كان ذلك أفضل. 


Ar 


مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


وقام س.ه. دود (00۵4 .۳.) في كتابه "أمشال 
الملكوت" بتصحيح ما قاله "جولیخر" وکان هم أسهاماته 
أنه وضع الأمشثال في إطار الواقع الذي قيلت فيه أي أن 
عمل الله الأبدي (أو الفدائني) قد تحقق في شخص الرب 
يسوع المسيح وخدمته وتعليمه» ففيه قد أتى الملكوت. 
ويجب فهم الأمثال في إطار هذا الملكوت الذي قد تحقق. 


مغل- أمثال الرب يسوع المسيح: 

سنحاول هنا تصنيف هذه الأمشال» وتقديم لمحة موجزة 
عن مرماها. ويتراوح عدد الأمثال التي ذكرها الرب بسوع 
الملسيح في الأناجيل ما بين ٠١‏ إلى ٠مثلاً‏ أو أكشر, 
وذلك حسب تفسبر كلمة متاإهفطل ص دون بينها أشباه 
الأمثال التي لم توصف صراحة بأنها مثل. وسنتناول هنا 
١‏ مثلاً تحت تسعة أقساء. علما بانج ال مال كن 
وضعها في أكشر من قسم. ولن نذكر المثل نفشه في كل 
حالةء ولكننا سنكتفي بالإشارة البه مع ذكر موجز لتفسيره 
-كما سبق القمول- مع ذكر الشاهد ليستطيع القتاريء 
المتابعة وكتابه المقدس مفتوح بين يديه. 

أولأ- رسالة الله في لعالم 


(أ) طبيعة الرسالة: وتشمل هذه الأمثال» مشل الشر 
الق والزقاق العتيقة (مت ۹:١٠و۷١»‏ مرقس 
۲ لو E ("A-۳٦1:6‏ 
بعد وعندما برقع بها ثوب ع عى ف ها دما نکم 
مزق الشوب العىشيتق الذي كان قد بلغ مداه في الانكماش 
كما أن وضع خمر جديدة في زقاق عتيقة لم تعد تقبل تمددا 
جديداء فإن الخمر الجديدة عندما تختمر وتنتفخ» تجعل 
لای و ار تات 

ومرمی هذا ا لمثل هو أن المسيح قد جاء برسالة جديدة» 
هي رسالة النعمة التي تختلف عن نظام الناموس القديم 
وهذه الرسالة الجديدة تستلزم مفهوماً جديدا. 

(ب) نشر الرسالة: مثل الزارع (مت ۹-۳:۱۳و ۱۸- 
۳ مرقس :۹-۱و ۲۰-۱٣‏ لو .)۱۵-٤:۸‏ وقد ذکر 
ارب أن البتار سي الان باللكرت ونا رفغت غلى 
أنواع مختلفة من التربةء وجاءت بنتائج متبابنة» فغالبية 
الناس -لسبب أو لآخر- لم يقبلوا حق الله ليخلصوا. 

(ج) نمو الحق (الملكوت) في العالم: )١(‏ مشل البذار 
التي تنسو سسراً ( مر )۲۹-۲٠٦:٤‏ وهي تصف النمو 
التدريجي الذي لا بكاد يحس. لملكوت الله في العالم. 


(۲) حبة ااردل (مت ۳۱:۱۳ و۳۲ مر ۳۲-۳۰:٤‏ 


At 


مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


لو ١١‏ :۸١و۱۹)وتمثل‏ التو السريع غي رالمتوقع 
للملكوت. فرغم أن حبة الخردل صغيرة» لكنها تنمو بسرعة 
إلى ارتفاع كير (قديصل فن فلسطن إل ٠۲‏ أو ٠١‏ 
قدماً او اکشر). 

(د) الفساد الذي يصيب الرسالة وعمل الله: )١(‏ مشثل 
الح ات ا ا ل ا ا 
عادة في الكتاب المقدس إلى الشر؛ فيكون المرمى من المثل 
هو تسرب الفساد إلى تعليم الملكوت؛ بدخول التعاليم 
الزائفة والهرطقات؛ وإن كان البعض يرون أن المقصود في 
ا لمل هو أن حق الإنجيل سيخترق المجتمع الشرير. 

(۲) مشل الزرع الجید والزوان (مت ٠۰-۲٤:۱۳‏ 
(٤۳-٣۶‏ ويرمي هذا المغل إلى أن الشيطان يحاول على 
الدوام أن بزبف الإتجيل بديانته الباطلهة. وجدهما ينسيان 
معا في عام المسيحية الاسمية حيث نجد مجرد المعترفين 
والمؤمنين الحقيقيين» ولكن ستفصل بينهما الدينونة. 

ثانياً- الخلاص وغفران الخطية 

(۱). (۲). (۳)- الخروف الضال. والدرهم المفقود. 
والأبن الضال e‏ 
الردر على الفريسيين الذين انتقدوه لمخالطته للعشارين 
والخطاة. لأنهم أرادوا أن بېمرروا أنفسهم أمام الناس. فمن 
الواضح ان الرب يسوع شبه الفريسيين الذين كانو | يظنون 
أنهم في أمان. بالتسعة والتسعين خروفا؛ وبالدراهم 
القاسع4 وبالابن الأكبر. وأنه أهتم بالعشارين والحطاة 
(الخروف الضال؛ والدرهم المفمقود» والابن الضال) الذين 
شعروا بحاجتهم إلى المخلص. 

)٤(‏ مثل الفريسي والعشار (لو ,)١٤١-۹:1۸‏ وهنا 
ا يوبخ الرب يسوع الضريسسيرن المتكلين على برهم 
الذاتى. أما العشار فقد 'نزل إلى بيته مبررا لأنه تقدم إلى 
الله في تواضع اسار رکا بأنه خاطيء د کل لی 
شیء فيه بل عا "ی 

)١(‏ مثل الاب الاين طا#وهه ما أبرهما أن يذهبا 
للمل فی کرم ی ۲ :۸ ۳۲ ). فالاول مشل 
العشارين والزواني؛ الذين لم بتسجاأوبوا مع دعرة يوحنا 
العسمدانء ولكنهم أخيرا تابوا وأمنوا. أما الابن الثاني 
فيمثل رؤساء الكهنه والشيوخ والناس المتدينين» ألذين لم 
يؤمنوا حقيقة بدعوة يوحنا المعمدان. 


(١)؛‏ (۷)- الكنر المخفى واللؤلؤة كثيرة الثمن (مت 
)٤١- Lt:‏ لإيضاح قيمة المؤمنين الذين اشتراهم او 
بدمه. ولابد أن الحقل يشل العالم كما هو في المثلين الأولين 
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المذكورين في الأصحاح الثالث عشر من انجیل متی. 
والإنسان الذي باع كل ما كان له ليشتري الحقل بالكنز 
الذي فيه. والتاجر الذي أشترى اللؤلؤة الكشيرة الشمن› 
ليس إلا الرب يسوع المسيح نفسه» الذي بذل نفسه ليكفر 
عن خطايا كل العالم. فغي وسط عالم الخطاةء يوجد من 
سيۇمنون به› وھۇلاء هم الكنز واللۇلۇة. 

(۸) مثل عرس أبن اللك (مت ۱:۲۲-٤١)ء‏ يبحد 
عن القادة الدينيين الذين رفضوا دعوة الملك عا أدى إلى 
تحول الله عن اليهود إلى الأمم؛ ثم يحدثنا عن الأمم الذين 
تجاسروا على المشول في حضرة الملك دون أن تكون عليهم 
ثياب العرس- اي ثياب البر. 


(۹) مثل العشاء العظيم (لو ٤۱:١٠١-١٤۲)؛‏ وهو 
شبيه في طبيعته بالمثل السابق. ويشمل هذا المثل ثلاث 
فئات: الذين وصلتهم الدعرة في البداية ورفضوهاء ثم 
الملساكين والجدع والعرج والعمي» ثم أولئك الذين في 
شوارع المدينة وأزقتها. وببدو أن الفريق الأول يشل الكتبة 
والفريسيين. أما الفريقان الشاني والغالث فضيمثلان 
العشارين والخطاة من اليهود ثم الأمم (على الترتيب). 


-٦:١۳ مثل شجرة التبن العقيمة (لو‎ -)١١( .)١٠( 
,)۳٠-۲۳:۱۳ ومثل الباب الضيق والباب المغلق (لو‎ ٩ 
ویشیران إلى خلاص الله ودينونته لمن لا يقبلون نعمته‎ 


E TOE E 
والمشل‎ .)١١-۴۵ و۱۸-١١:١١ والراعي الصالح (يو‎ 
الأول يشير إلى أن الرب يسوع المسيح هو الطريق الوحيد‎ 
ليصبح الانسان عضوا في العائلة الروحية الجديدة (الرعية‎ 
أو القطيع)ء فالذين يرفضون الدخول من هذا الباب (مثل‎ 
الفريسيين) ويحاولون الحصول على الخلاص عن طريق برهم‎ 
الذاتي إنغا هم من السرأق واللصوص وليسوا من القطيع.‎ 
والرب يسوع المسيح كالراعي الصالح» بذل نفسه عن‎ 
خرافه. وهو يدعو خرافه الخحاصة من بين الأمم واليهود›‎ 
ونخعل ماي رغ واخ ا رل حط راح‎ 


(٤١)و(١٠)-‏ النجاسة من الخارج (مت -٤١:١١‏ 
٥‏ لو .)۲١-۲٤:۱١‏ ومن الداخل. ففي هذين المشلين» 
أوضح الرب يسوع أنه لا يوجد حل وسط بين قبول المخلص 
ورفضه. ففي المشل الأول ترك روح شریر انساناًء ثم بعد 
قليل اذ وجد الإنسسان بدون دفاعات ادبية كافية» عاد 
ودخل إلى حياة ذلك الإنسان ومعه سبعة أرواح شريرة 
أخری. وهکذا نری أنه لا يكفي أن يحيا الإنسان حياة 
صالحة -أن يكون سلبياً من جهة الشر- بل يجب أن يتليء 
بالصلاح» يجب أن يكون لديه بر إيجابي» الذي لا يكن أن 
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يوجد إلا بالمسيح وحده. وفي المثل الشاني» نجد أن سبب 
المشكلة لم يكن من الخارج بل مين الداخل» فليس على 
الإنسان أن يقاوم عمل الأرواح الشريرة فمحسب. بل هو 
نفسه ذو طبيعة ساقطة في ذاتهء فقلبه آخدع من كل شي. 
وهو نجيس (إرميا )۹:1١‏ فهو مصدر كل أنواع النجاسة. 


)۱١(‏ الاسستنارة الداخلية (مت ۲۲:۱و۳٠۲»‏ لو 
۳۹-۱ ). كما ان العین هي سراج الجسد الطبيعية» 
فللروح أيضا عبنهاء فالذين لم تظلم بصائرهم الروحيمة 
بالتمادي في الشر. يدركون أهمية ما بحيط بهم من 
تطورات روحية؛ لأنهم ينتمون للمخلص. 

)١۷(‏ يصور الرب بسوع بالطريقتين (مت 
۷و٤ )١‏ المسارين المتناقضين المضتوحين أمام الإنسان 
في هذه الحياة. 

(۱۸) مشل البنائین (مت ۲۷-۲٤:۷‏ لو -٤٦:١‏ 
۹ فهناك نوعان من البنائين. فالعقلاء منهم هم الذين 
يبنون حياتهم على اساس الإيمان الراسخ في المسيح» اما 
الحمقى فبحارلون بناء حياته على غير هذا الأسناس 
الراسخ من الإيمان بالمسيح. 

ثالثاً- معاملة المسيح 


بوجد على الأقل مشلان يعا لجان هذا الموضوع» هما: 
میشل الکرامین الأشرار (مت ٤۱-۳۳:۲۱‏ مر ۹-۱:۱۲ 
لو .)١١-۹:۲١‏ ومشل الجر المرفرض (مت -٤٠:١‏ 
مر ا:۰ واا لو ۱۹-۱۷:۲۰). 


ففي المغل الأول يشبه المسيح أعداءه بكرامين أبوا 
القيام بمسئوليتهم في حفظ الكرم (شعب اسرائيل) لصاحبه 
(الله) -بل- في الحقيقة- أساءوا معصاملة العبيد 
(الأنبياء) الذين أرسلهم صاحب الكرم. 


وأخيراً أرسل إليهم ابنه (الرب يسوع المسيح) فقتلوه. 
ولذلك فإن الله سيهلكهم. وفي المشل الثاني؛ يبدو 
القفريسيون كبنائين رفضوا حجرأ مسعيناً (الرب يسوع 
امسيح). وألقوه بعيداء على أساس أنه لا ييصلح للبناء 
الذي كانوا يقيمونه. ولكن هذا الحجر صار رأس الزاويةء 
كما صار سلاحاً قوياً في يد الله للقضاء على المقاومين 
للمشها: 


إن الذين بالإبيان قد اتكلوا على عمل المسيح واختبروا 
الولادة الجديدة. صار لهم امتياز الشركة مع الآب والابنء 
وقد عبر الرب بسوع المسيح عن ذلك في عدة أمثال: 


A0 
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(أ) الصلاة: فهناك مثلان عن الصلاة: الصديق اللحوح 
(لو .)۸-۵:١١‏ والقاضي الظالم (لو .)۸-١:۱۸‏ وكلا 
المثلين يوضحان أن الله لابد أن يستمع لأولاده ولكن يجب 
أن تكون الصلاة بلجاجة ومشثابرة. وبين المثلين اختلاف 
بسيط. وهو أن الأول يبين أنه لا يوجد وقت لا تجوز فيه 
الصلاةء والشاني ببين أنها لابد أن تأتي بالبركة وليس 
باللعنة. 


(ب) العرفان بالجميل والشكر عليه كما في مثل 
المديونين (لو ۷:١٤-۳٤)ء‏ ويببن أن عرفان الخطاة بجميل 
الله يتوقف على مدی تقدیرهم لما سامحهم به. 


(ج) علاقة المسيح بعلاميذه» في مشل العروس 
والعریس (مرقس ۱۹:۲و ۲۰ لو ۵:٤۳و٠۳)‏ الذي يصف 
العلاقة المفرحة السعيدة التي للمسيح مع تلامميذه 
ومغادرته لهم. 

(د) العلاقة الروحية والتغذيةء فى مغل الكرمة 
والأغصان (يو )١١-٠:٠١‏ ويبين خدمة المسيع لتلاميذهء 
ومن خلالهم؛ وشروط الإتيان بثمر. 

(ه) سد الاحتمياجات الوقتية؛ فى مثل الغنى ألغبى 
(لو .)١١-٠١:١١‏ ويعلمنا هذا المغل أن حي اس 
الفائضة لا تتوقف على الثروة؛ بل إن الحياة نفسها لا 
تضمنها الثروة. والتحريض المبني على ذلك والمذكور في 
العده الحادى والثلاثين: "اطلبوا ملكوت الله وهذه كلها 
تزاد لكم "له أهمية خاصة هنا. 

خامسا- الشهادة أو التلمذة 


:)١(‏ (۲) كما أن الإنسان الذي بريد أن يبني برجا 
عليه أن يعمل أولاً حساب النفقة» وهل يستطيع أن يكمل 
(لو ,)۳٠-۲۸:١٤‏ وكما يقدر الملك موارده العسكرية قبل 
الذهاب للمعرکة (لو ۳۱:۱۲ر۴۲). هكذا على تلميذ 
المسيح أن يحسب نفقة التلمذة» ويجهز نفسه لأن بحيا 
حياة الإنكار الكامل للذات. 


)٤( .)۴(‏ التلمميذ الذي ليس لديه روح انكار الذات 
یشبّه بملح فسد وفقد ملوحته (مت ۱۳:۵ مر ۰0۰:۹ لو 
»)۳١٣٤‏ وأصبح في حالة لا يصلح فيها مطلق 
لشيء. فا مؤمنون الذين لهم تأثيرهم الصالح بشبهون الملح 
الجيدء فلهم تأثيرهم الحافظ والمطهر ويضفون على المجتمع 
نكهة طيبة. أما مثل تشبيه المسيحي بسراج (مت ۱0:0 
مسر ۲:٤‏ لو ۱۹:۸ و۱۷ ۳۳:۱۱) فیرکز على انتشار 
الشهادة. 


۸٦ 
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(۵) اذا آراد لد ان نكن له ياد ةفعالة: فیجب 
أن يكون على استعداد دائم للحکم على نفسه» فهذه هي 
رسالة مشل الأعضاء التي تسبب العثرة (مت ۳۹:۵و٠۳؛‏ 
مر 4۳:۹٤و١٤و١٤).‏ وفي الواقع لا توجد تضحية يبعز 
بذلهاء متى كانت تؤدى إلى ظروف روحية ملائمة» وشهادة 


صالحة من جانب المؤمن. 
سادساً- العلاقات مع الآخرين: 


(أ) روح الغقران: كما في مشل العبد القاسي (مت 
»)۳١-۸‏ فالمسيح هنا يشير إلى شفاعة روح عدم 
الغفران» ويوضح فكرة إن كان الله قد غفر لنا كل هذاء 
فيجب أن نكون على استعداد أن نغفر لكل من يخطئون 
الا 


(ب) الموقف من القريب: كما في مثل السامري 
الصالح (لو ۳۷-۱۰:۱۰). فلیکن لنا روح الاهتسمسام 
الصادق والمحبة للغير» ولنعتبر الآخرين أقرباء لناء وإن لم 

سابعا- المكافآت: 


بعلمنا سثل العمال في الكرم (مت )١١-٠:۲۰‏ أن 
الله سيكافيء العمل الجيد. ولكن المكافأة ستكون حسب 
ارات فو جاخ الط ن الطلن. لس من عن خد ان 
يطلب مكافأة عن خدمة قدمها لله. وهناك مثل مشابه فى 
لو ٠١-۷:1۷‏ فالمرمى الرئيسي منهء هو أن خادم الله لا 
يستطيع أن يطلب مكافأة لأنه فعل أكثر ما يجب. 

ثامنا- مجيء المسيح ثانية 

هناك ستة أمثال ترتبط بمجيء المسيح ثانيبة. وهناك 
أمثال سنن اها نهالقسم التالي تتعلق بالدينونة التي 
ترتبط بمجیئه. ففي لو ۳۸-۳١:۱۲‏ يعلمنا الرب يسوع 
واجب مداومة الولاء والسهر في انتظار مجيئه. فكما يجب 
على العبيد أن يكونوا مستعدين لمقابلة سيدهم في أي 
ساعة يرجع من العسرش» هكذا يجب على المؤمنين أن 
بكونوا على استعداد دائم مجي» المسيح في أي وقت. وفي 
مشل آخر عن اقتحام اللص للبيت» يقدم رسالة مشابهة (لو 
۲ و۰٤‏ مت ۲:۲۶ £9 ). انالچ على صاحب 
البيت (المؤمن) أن يسهر لئلا يأتي الرب كلص في الليل 
بينما يكون هو نائما. ولإيضاح الموضوع أكثر من ذلك 
يضح الرب يسوع المثل في صورة عبد في البيت بنتظر 
عودة سيده (مت 0۱-٤0:٤‏ لو ,)٤1-£1۲:۱۲‏ فیینما 
قد لا يكون مجيء اللص مؤكداًء فليس ثمة شك في عودة 
السيد. ومشل البواب (مرقس )۳۷-۳٤:۱۳‏ يحث على 
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السهر في انتظار عودةالمسيح» فهذا المثل يفسر نفسه. 

ويؤكد الرب يسوع أهمية الاستعداد لجيئه» وللحياة 
الآتية في مئل الوكيل اللظالم (لو .)٠۴-٠:٠١‏ لقد ظهر 
الكثير من الصعوبات في تفسير هذا المثل» وذلك نتيجة 
التركيز على تفسير تفاصيل لا أهمية لها. فالنقطة 
الرئيسية هي أن يسا یرید أن يعلّم تلاميذه أنه حتى 
الناس الأشرار -ني جيلهم- أحسنوا استخدام الفرص 
للإعداد للمستقبل» ويستطيع المؤمنون أن يتعلموا درسا 
من غير المؤمنين في هذا الحصوص» فمتى كانوا وكلاء 
امناء الآن. فإنهم يكونون على استعداد أن يعطوا حساب 
وكالتهم في نهاية خدمتهم. 

وبينما كان المسيح في الأمثال السابقة يحث على 
السهر فى ضوء مجيئه ثانية» لان الوقت غير محدد فإنه 
أعطى بعض العلامات التي تدل على اقتراب مجيئه. ففي 
مثل شجرة التين التي صار غصنهاازخصا وأخرجت 
أوراقها؛ يريد أن قول لنا كما أن ظهور البراعم في شجرة 
التين يدل على قدوم الصيف. فإن ظهور بعض العلامات 


يدل على أقتراب مجيئه ثأانية. 
تاسعا- الدينونة 


عندما يرجع الرب يسس المسبح ثانية في نهاية زمن 
الضيقة العظيمة» ستكون هناك دينونة لجميع الأحياء 
وقتئذ. ومثل الشبكة المطروحة في البحر والجامعة من كل 
نوع يشير الى هذه الدينونة بعبارات عامة (مت -٤۷:١۳‏ 
-0(. 


وهناك ثلاثة أمثال أخرى تتعلق بدينونة المسيح للأحياء 
فيما بعد الضيقة العظيمة» اثنان منها متشابهان وإن لم 
يكونا متطابقبن تماما وهما مغل العشرة الأمناء (لو 
۹--۲۷)» ومثل الوزنات المختلفة (مت -١٤:۲۵‏ 
.)٠‏ وتكشف الدراسمة الدقيقة ليما عن العديد من 
الفوارة. 

ففي المشل الأول ذهب الإنسان الشريف الجنس "إلى 
كورة بعيدة ليأخذ لنفسه ملكا ويرجع" ٠‏ فلا كن أن يكون 
هذا الإنسان الشريف الجنس سوى الرب يسوع المسيح 
نفسه» وعليه لايد أن یکون عبیده هم التلاميذ أو عيرم 
من المؤمنين. اما أهل مدينته الذين أبغضود فهم الذين 
يرفمضون المسيح؛ الذين سيذبحون (يطرحون في بحيرة 
النار) عند مجيئه. وسيكافاً التلاميذ حسب خدماتهم في 
اثناء غيابه. اما مشل الوزنات فيبين أهمية الأمانة فى 
ضوء مجيء المسيح ثانية. ولعل الإشارة إلى عدم الأمانة 


(العبد البطال) في العدد الشلاثين. تدل على عدم اختبار 
التتجديد» ولذلك سيطرح أولنك العبيد غير الأمناء إلى 
الهلاك الأبدي. ومشل آخر عن الدينونةء كان مشار الكشير 
من آلحدل: وهر مش العذارى العثر (مت ها۴ 
ومن الواضح جداً أن الرب يسوع المسيح أراد أن يبون في 
هذا المثل أهمية السهر فى انتظار مجيئه. ويفسره البعض 
غلئ آنه بف نة اسراتيال» فير الغذاري العكر إلى 
البق ا لتر امن اسرانل) بعد اخطات الكتبة. 
الفا رى ال اكات فن الال هة ات امس 
الجاهلات فتمثلن البقية غير المؤمنة التي تقول إنها تنتظر 
المسيا آتياً بقوة. فزفاف العريس إلى العروس (الكنيسة) 
قد تم في السماء» ويرى البعض أن المثل يشير إلى وليمة 
العرس على الأرض» ومجيء العريس هو ظهور الرب في 
مجد فى نهاية الضيقة العظيسمة. والدخول الى وليسمة 
الرس و الل ا ملكت السات غل ارش الاك 
الألغى). ولكن يرى البعض الآخر أن العذارى الحكيمات 
کا لالت ل اا 
المستقبل» لأن هذه البقية لن تنام لأن الاضطهاد الشديد لن 
يسمح لهم بالنوم. 


وهناك مثل بشير إلى الدينونة الفردية؛ التي تحدث 
عندما تنتهي حياة الإنسان على الأرض» وهو مشثل الغني 
ولعازر (لو ۳١-٠۹:1١‏ ). ويرى الكشيرون أن هذا المنل 
إنغا هو قصة واقعية. ولكن على أي حال. لا يغير هذا من 
مرمى المشل؛ ويلزم لمعرفة ذلك المرمى أن نرجع إلى القرينة. 
فقبل ذلك مباشرة؛ نجد مثل "وكيل الظلم" الذي يبين منافع 
الاستخدام الحكيم للامكانات المتاحة حالياً. فالإنسان 
الغني؛ عوضاً عن استخدام ما منحه له الله من إمكانات 
ليفعل بها خيرأ في دنياه» استخدم ثراءه في حياة الرفاهية 
والتنعم فأصبح غناه حجر عشرة في طريق الإيمان الصادق 
بالله وحياة البركة للآخرين؛ وافلتت منه الفرصة ليكنز له 
كنوزاً في السماء. أما لعازر فكان له إيان قوي بالله في 
السنوات التي عاشها على الأرض, ولذلك نال مكافأته في 
النتاء 


مشل - سفر الأمشال: 

ول“ الكاتب: 

اسم هذا السفر مأخوذ عن العده الأول منه: "أمشال 
ليان بن داود ملك إسرائبل' (أء (١١١‏ والكلمة فى 
العبرية هى "مشل" ومعناها: مقارنة أو تشبيه أو تمثيل أو 


تعميم. فالمثل في الكتاب عبارة عن قول موجز بليغ زاخر 
با معاني» محدد الهدف يعبر عن حكمة مأثورة. 


A۷ 


مشل - سفر الأمشال 
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ثانیاً- أقسامه: 


رغم أن العدد الأول يقرر أنها "أمثال سليمان بن دأود" 
1 انه من الواضح ان السفر نفسه به سبعة اقسام يبدو 
انها من سبعة مصادر أو كتبة: 

۱۸:۹-١ :١ )١(‏ وليس هناك من يجزم بأن العدد 
الأول من السفر ينطبق على كل هذا القسم بالذات. أو أن 
سليمان كان الكاتب الرئيسي لكل السفر؛ إذ يعترض 
البعض بأن الرجل الذي كتب كل هذه الأقوال الرائعة عن 
خطر العلاقات غير الشرعية- وهو أحد المواضيع الرئيسية 
في هذا القسم- لا يكن أن يكون هو سليمان الملك الذي 
قفشل کثیراً في هذه النأاحيه› برو واجه ت من الاجتات 
"من الأمم الذين قال عنهم الرب البني|إسلرائيل» لا تدخلون 
إليسهم وهم لا يدخلون إليكم» لأنهم يلون قلوبكم وراء 
الهتهم. فالتصق سليمان بهؤلاء با لمحبة" (١مل ۸-١:١١‏ 
انظر أيضاً نح .)۲٠:٠١‏ ولكن هناك نقطة ضعف واضحة 
في مشثل هده المحجةء فقد يسستمطيع إنسان أن يقدم مشورة 
بارعة» دون آن يكون هو نفسه قادرا على تطبيقها على 
نفسه» كما أن هناك فرقأ بين أغراء المراة العاهرة -١:0(‏ 
,)۲۲-١:۷ ۳١ - ۲١‏ وتعدد الزوجات الذي 
ارتكبه سليمان؛ إذ لم تكن في ذلك علاقات غير شرعية. 
والذين ينكرون كتابة سليمان لكل هذا القسم» يعتبرون أن 
المقدمة )۷-۲:١(‏ تحدد الهدف من السفر كله. والجزء من 
۱۸:۹-1 عببارة عن سلسلة من ثلاثة عشر حديثاً عن 
الحكمةء بقدمها أب محب -بكل أمانة- لابنه» وهي تعتبر 
أساساً -لا يكن الاستغناء عنه- لسائر تعليم السفر. 

(۲) ۱۹:۲۲-۱۰ بکاد الإجماع بنعقد على أن 
سليسمان هو كاتب او جامع هذا الجزء الرئيسي من سفر 
الأمثال. ويجد هذا الرأي دعماً قوياً فيما جاء عن سليمان 
في الأسفار التاريخية. فبعد تتويجه مباشرة» أعطاه الله - 
بتاء على طلبه- قلباً حكيما ومميزاً (١مل .)١٤١-۵:۳‏ 
ويعتبر حكمه في قضيمة المرأتين الزانيتين» دليلاً قوياً على 
ذلك (۱مل .)۲۸-۱٠٣:۳‏ كما بشهد الكتاب عنه بالقول: 
وأعطى الله سليمان حكمة وفهماً كشيراً جداً ورحبة قلب 
كالرمل الذي على شاطيء البحر. وفاقت حكمة سليمان 
حكمة جميع بني المشرق» وكل حكمة مصر» وكان أحكم من 
جميع الناس..." (١مل .)۳٤-۲۹:٤‏ وقد جاءت ملكة 
اا ف اتا اض وة دان امل 
(TY hI.‏ 


(۳) ۲:4-۷:۲۲ ويفتتح هذا القسم التالي 
بالقول:"أمل أذنك واسمع كلام الحکماء" (أم ۱۷:۲۲١)ء‏ 


AA 


ويختلف هذا القسم عما سبق في أنه بعد أن كان المثل 
يذكر في اية واحدة» اصبح يستغرق عدة ايات في تناول 
موضوع واحد بأاسلوب منطقي. 

۴١-۲۳:۲۲ )٤(‏ كما يبدأ القسم التالي بالقول: 
انا لكا ۳4ا ندل غلی ائه ق 
قائم بذاته. وما يستلفت النظر بشدة؛ هو التطابق الواضح 
بین ۱٠:۲۳-٠۷:۲۲‏ وكتابات الحكيم المصري "امينموب"' 
التي يرجعون بتاريخها إلى ما بين القرن الثالث عشر 
والقرن السابع قبل الميلاد» فقد اكتشف العلماء نحو ثلاثين 
تشابهاً بين الاثنبن. ويل البعض الى اعتبار هذا الفنصل 
من سفر الأمثال مأخوذ عن أصل مصري» وليس في هذا ما 
بتعارض مع تعليم الوحي الإلهي؛ وإن كان هناك بعض 
العلماء ء -ومن بينهم الكشيرون من علماء > الملصربات 
البارزين- يؤكدون أن كتابات أمينيموب هي المأخوذة عن 
أصل عبري» وذلك على اشاس التراكب اللغرية والنحوبة. 


(0) ۲۷:۳۹-۱:۲۵ وهي "أمتال سليمان التي نقلها 
رجال حزقيا ملك يھوذ!" ( آم ..٥‏ ونجد فينها النزوع 
اوج اراک کا ران ت فمثلاً 
العلاقة بين الملك ورعاياه .)۷-۲:۲۵١(‏ والرجل الكسلان 
11-۳:77( والرجل المخادع صانع السوء (1¥:۲- 
۷ وكثيراً ما يجمع الفكر اليهودي بين سليمان وحزقيا 
(اتلظى مغلا ٣خ )۲٠:١١‏ بل إن التقليد اليهودي ينسب 
إلى حزقيا جمع سفري الأمثال والجامعة. علاوة على أن 
هذين الملكبن شجعا على نشر الثقافة والمعرفة. 

(0 ۵ ولا نعرف شيا عن "جور" ولا عن 
أبيه "متقية مسا" ولا عن الشخصين الآخرين المذكورين في 
هذا الأصحاح: "إثينيل وأكال". وإذا رجعنا إلى تك 
۵ | جد أن چا کان اچد الاي ع رها م 
نسل إسماعيل» ما يرجح معه أن "اجور" كان من شمالي 
شبه الجزبرة العربية» وكانت تشتهر بحكمة شعبها. 
ویحتمل أن أ اسلا .س عة" (۱۸:۳۰و۲۱و۲۹- 
وهي أعداد تقريبية) مأخوذ عن أسلوب تعليم "الحكماء" 
(ارجع أيضاً إلى عاموس ١:۳واوة..إلخ).‏ 

٩-٠:۳١ )۷(‏ "كلام لموئيل ملك مسا" فقد جاء لموئيل 
كاتب هذا الفصل من مسًا أيضاً. ولكننا لا نعلم عنه شيئا 
آخر. ووجود أقوال حكيمة من مصادر غير يهودية» يدل 
على انتشار دوائر الحكمة واتصالاتها الواسعة فى عهد 
اللكة في اتا ٠‏ 


۳١-٠۰:۳١ )۸(‏ لعل كلام موئيل شمل هذا الججزء 
ااضا :وهو قد دات درتب خاض (في الحروف التي 
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يبدأ بها كل بيت منها في العبرية) عن المرأة الفاضلة أو 
المثالية. ولعل ذلك جاءء من أمهء مل الجزء الأول الذي 
"علمىته إياه أمه" (أم .)٠:۴١‏ ولكن هذه الأقوال أكثر 
انطباقاً على المجتمع الزراعي الناجح في أرض فلسطين 
غل ا اة ال دة او ةالو ق اليا 
العربيةء لهذا فإن غال#الللماء يرون أن هذه القصيدة لا 
يعلم کاتبها. 
ثالغاً- التاريخ: 


يكن أن ينسب الجزء الأ كاه من السفر -عن يقين- إلى 
املك سليمان (حوالي ۴١-۹۷١‏ ۹ق.م.) ولكن المساهمة 
الكبيرة للملك حزقيا ورجاله» تحول دون القول بأن السفر قد 
اکتمل قبل ۰۰ ۷ق.م. کما أن اشتماله على آقوال لأناس 
غير إسرائيليين -مشل أجور ولموتيل- يرجح احتمال أنه 
كتب قبل السبى عندما كانت لإسرائيل عيافات دولية 
واسعةء وليس فيما بعد السبي حيث ساد جو من الانغلاق. 
ولعل القصيدة عن المرأة الفماضلة كان آخر ما كتب في 
السغر؛ ولكن ليس في السفر ما يستلزم الرجوع بتاريخ 
کتابته الى ما بعد اوائل القرن السابع قبل الميلاد. 

وفي التقليد اليهودي» ارتبط سفر الأمشال(اسفر 
المزامير وسفر أيوب في القسم الثالث من الأسفار ال05 
القانونية» أي قسم "الكتبيم" أي "الكتابات المقدسة'. هه 
شك أنه قد أعترف بقانونيته منذ زمن بعيد» إذ شملته 


الترجمة السبعينية (وهي الترجمة اليونانية الرئيسية), ٠‏ 


رابعا- ألخلفية: 


سفر الأمشال هو أحد الأسفار التي يطلق عليها اسم 
"أسفار الحكمة وهي: أسفار أبوب والأمشال والجامعة 
وبعیض المزامیر (مشل مز ۱ ۰۳۷ ۷۳ ١١١...إلخ).‏ 
وتشكل الأمشال جزءاً كبيراً من هذه المجموعة. وهناك 
أمشال تدعو إلى التطبيق الدقيق للحكمة التي تغطي 
الكثير من جوانب الحباة» بينما يعالج كل من سفري أيوب 
والجامعة مشكلة كبري واحدة. أو مجموعة مشكلات 
مراب سو الوت المونولوج (حديث فردي) أو 
'ديالوج" (حوار بين اثنين أو أكثر). 

وفي الشرق الأوسط قدياًء كانت الحكمة ترتبط أساسا 
بکل ا ارات راء کات دو او فة کا کات 
تعتبر هبة من الآلهة. وشيئاً فشيئاً اكتسبت مفهوماً ذهنياًء 
وبخاصة في إطار الدين» كما في فنون السحر أو الشبيهة 
بالسحر؛ مثل إخراج الشباطين. كما دخلها عنصر أدبي 
اخلاقي؛ يدل على أن نوعية الحياة أو تفسير مشكلات 


الحياةء إنغا هي من الاآلهة. وقد وصلتنا كتابات كثيرة من 
حكمة المصربين والكنعانيين وبلاد بين النهرين» من النوعين 
الأساسيين المذكورين فيما سبق مما يجعلنا نستطيع رؤية 
ما بقابلها في الكتابات العبرية في ضرء هذه الخلفية. 


ولكن ليس في السفر تکرار ممل» كما أن روح كتابات 
الحكمة العبرية تبذ اي كتابات أخرى من نوعها في العالم 
القديم. ويرجع هذا أساسا إلى الأساس الديني القوي 
لإسرائيل» حيث أن أول الطريق إلى الحكمة هو "مسخافة 
الرب" (أم :¥ أي ۸ مز ۱۰:۱۱۹ ۹( 


عندما برزت إسرائيل على مسح التاريح كأمة في 
عصر موسی» کان بالعالم فعلاً أفراد أو جماعات من 
"الحكماء"» وقد شاركت إسرائيل -برجالها ونسائها- في 
هذا التراث» ويشهد على ذلك المرأة التقوعية الحكيمة التي 
استعان بها يوآب (١صم .)۲:1١‏ وكذلك المرأة الحكيمة 
تی ابل بيت مك ١١ص 0١١‏ ولك 
المستمشارون العمسكريون والمدنيون في بلاط الملك. مثل 
أخيتوفل (٣صم‏ ١١:٠۳)؛‏ وحوشاي الأركي (٣صم‏ 
17 -۱۹). وقد برز في عصر الملكية في إسرائيل 
ثلاث فتات من الرجال الرسميين الذين كانت لهم صلة 
بالهيكل: الكهنة الذين كانوا يعلنون مشيئة الله على 
الاس شريعة موسى أو بالاستعانة بالأوريم والتميم (تث 
»)١١-۳‏ والأنبياء الكذبة الذين كانوا يدعون إعلان 
مشي الله إما بإعلان مباشر أو عن طريق الأحلام (إرميا 
٣۲‏ ). والذین کثیراً ما کانت تتعارض اقوالھم 
مع أقوال الأنبياء الحقيقيين» والحكماء الذين كانوا يوائمون 
بين الناموس وبين احتياجات الحياة اليومية ومشكلاتها. 
ویتبین من )صر ل8كتابية (مثل إاش ۰۱٤:۲۹‏ إر ۹:۸. 
۸ أن هذه الفثة الثالشة كان لها وجودها في يهوذا 
في القرنين الشامن والسابع قبل الميلاد. والانتقال من 
المشسيرين العلمانيين إلى المشيسرين الدينيين» حدث -بلا 
شك- نتيجة لاهتداد الأوآمر الدينية الى كل جوانب الحياة 
في إسرائيل. وتبدو هذه الظاهرة في سفر الأمشالء على 
أقوى ما يكون» فتضع حياة الاستقامة والاجتهاد والأمانة 
والانضباط -التي يدافع عنها سفر الأمشال- معيارا 
للأخلاق يتفق مع الناموس الذي قام على أساسه. 

ومن المرجح أن كثيراً من الأمشال يرجع في نشأته إلى 
ما قبل ظهور طبقة الحكماء. فمعظم المجتمعات تظهر فيها 
مجموعة من الأقوال الموجزة البارعة التي تعبر عن الحكمة 
N REPEC E ECCI OT EE CO NE‏ 
فخا سیق الۍ دور سان تی تکل هدو الامال 
الإسرائيلية (١مل ٠ .)۳۲:٤‏ 


۸۹ 
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إن اسلوب الطباق "قي اشغ ر العيري. حي تكرن 
الشطرة الشانية من البيت الشعري» إما على تناقض حاد 
مع الشطرة الأولى (كما يبدو بصورة عامة في الأصحاحات 
.)٠١-٠‏ أو تدعمهاء أي تكون بنفس المعنى ولكن 
بعبارة أخری (کما في الأصحاحات .)١۲:۱۹‏ 


وقد يعترض اليج بان حرمة سفر الأمغال تكاد ألا 
تکون لها علاقة بالدین» بل ولا تتمشى مع روح سائر 
أسفار العهد القديم ولكن يجب أن ندرك أنه لم ييكن 
القصد منه أن يؤخذ معزل عنهاء فإن كل أسفار الحكمة 
مبنية على الأساس الراسخ لإيان إسرائيل» وإدماج كل ذلك 
في الحياة الدينية للأمة. ووجود سفر الأمشال بين الأسفار 
المقدسة خير شاهد على أن امور الحياة اليومية يما فيها من 
سلوكيات وعلاقات. لها أهميتها عن إله إسرائيل» كما أن 
لها أهميتها عندنا. وأحياناً جد ؤااگة اجه فی 
كتابات الحكمة» وخير مغال لذلك ما جى الأمنال 
4۸- 1:۹4 . وسنتناول ذلك فيما بعد بأكثر تفصيل. و 
ا بوتا ھا ان کر ان ن العلماء يرجعون بهذا 
الفصل إلى تاريخ متأخر بسبب هذا التجسيد» كما يفعلون 
نفس الشيء مع اجزاء اخرى من الكتاب المقمدس» مشل 
یوب ۲۸ حيث يرون تأثيراً فارسياً أو يونانياً. ولك ليس 
هذا تفسيرا لابد منه؛ حيث أن تجسيد بعض الصغات كتل 
الحق والبر يوجد في كتابات الشرق الأوسط التي ترجع على 
الأقل إلى الف سنة قبل عصر سليمان» فلأن الحكمة كانت 
إاحدى المميزات الرنيسية لآلهة مصر وبلاد بين النهرين» 
ا ضحت هدا واضخ ا التخيي: ولك الأ الف ية 
لأمشال ٠:۹ -٠:۸‏ تبدو واضحة في العلاقة مع المرأة 
الفاجرة في الجزءين السابق واللاحق لهذا الفصل -٠:۷(‏ 
۷ ۱۸-۱۳:۹) ولیس ممعزل عنهما. 

خامساً- الهدف والتعليم اللاهوتي: 

)١(‏ الصلة الوثيقة بين الديانة والحياة اليومية» فبينما 
النغمة السائدة في سفر الأمشال هي نغمة عقلانيةء ا أن 
أهمية أحترام الله وإكرامه والاتكال عليه تبرز في ثنايا كل 
السفر (۷:۱» ۵:۲ ۷:۳ ۸:١1...إلخ)‏ "فمخافة الرب" 
هي أحد التتعريغين الأساسيين للدين في العهد القديم. 
والثاني هو "معرفة الله" التي تبرز بصفة خاصة في هوشع 
وإرميا (هو ۱:٤‏ إر .)۲٤:۹‏ ويذكر التعريفان معا فى 
آمثال ۵:۲ ۱۰:۹ . 


وحاشا أن تكون ثمة فجوة لا تعبر بين الدين والعالم 
المدني. ويكشف سفر الأمشال عن النتائح الباهرة -في 
الشرفاء والبيوت المنسجمة السعيدة- عندما بسود الله كل 


۹. 


جوانب الحياة. وثمة خطر في أخذ العناصر الأدبية بمعزل عن 
الأساس الديني المفترض في كل الأجزاء. ثم إن السعي 
ورا » السعادة أو النجاح يكن أن يصبح أنانياء ما يؤدي 
آخيراً الى هزع الذات. 


(۲) الأمثال والحركة النبوية: هناك وجوه شبه كشيرة 
بين الأمشال والأنبياء» ما في ذلك الواقعية والدفاع عن 
الفقير والطبقات المهمشة (ام )۳٠:١١‏ وإدراك عدم 
فأاعلة الذبيسحة بدون استقامة (۸:۱۵ ,)۲۷:۲١‏ 
e‏ الذي كثيرا ما أهمل بسبب الإحساس 
القوي بوحدة ممجتمع العهد. وقد نبر بقوة كل من إرميا 
a‏ ارا 
۸). ولکن هناك aT‏ 
أسفار المحكمة في الكتاب المقعدس؛ وهر عدم وجود أي 
إشارة تاريخية إلى اختيار اسرائيل وعلاقة العهد باللهء 
وقد كانت هذه هي النقطة الأساسبة في أقوال الأنبياء فيما 
قبل السبي؛ كما لا يوجد في سفر الأمثال ذكر لأورشليم. 
ولا هيكلها والعبادة فيه» رغم ان حركة الحكمة -كما تبدو 
في سفر الأمشال- قد ازدهرت تحت رعاية الملوك من نسل 
داود ؛ وتعليل ذلك يرجع إلى أن حركة الحكمة نهضت على 
الأساس القائم فعلاً باعتبار إسرائيل هو شعب العهد كما 
سبق التلميح. ومع ذلك فإن عدم الإشارة الواضحة إلى هذه 
الحقائق الأساسية يستلغت النظر» بل إن اسم إسرائيل لا 
بذكر مطلقاء ما يضفي قوة على الراي القائتل بان سفر 
الأيهگال هو أوضح الأسفار وأقواها عن الشمولية 
والأخلاقبات العملية التي كانت شائعة في العهد القديم. 
فاي مثقف مصري معاصر -مثلاً- كان لا يجد صعوبة في 
فهم هذه الأمثال والإفادة منهاء ومع أن هذا لم يكن الهدف 
الأساسئ منهاءافإن السفر سازال له جاذبیته للمشقف غير 
السيحي أيضاً. 

(۳) الأمشال والأسغار التاريخية: بشترك سفر الأمثال 
مع الأسفار التاريخية في تأكيد الجزاء والمكافات (۲:۲. 
۳و ۰ .ا يسمی أحیاناً "بالفکر 
التثنوي". لأن أوضح الأقوال عن ذلك جاءت في سفر 
التثنية (ارجع مثلاً إلى تث ۲۸). وهو تعليم يكن تحريفه 
الى القرل بأن "البار داچ« انا .]ب هالشرير فدائما 
يعاقب". وهو قول يدحضه ما جاء في أیوب (۷:۲۱- 
,)٤‏ وفي إرميا .)٤-٠۱:١١(‏ كما قد يؤدي إلى التصرف 
الأناني: "أريد الحصول على البركات الموعودة" (كما في 
أمثال :۹و١٠)ء‏ لذلك "سأكرم" الله في موضوع العشور. 
وقد كان اعتبار المظهر الخارجي بديلا عن المحبة والعرفان 
با لجمسيل والإيان الحي» الضربة التي أصابت الديانة 
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الشكلية. ولكن المبدأً نفسه: إن الذين يكرمون الله ويحيون 
في توافق معه ومع شرائعه» هم -بعامة- الذين يبحظون 
ببركة الله (وليس من الضروري أن يكون ذلك في الأسور 
ا لمادية)؛ هو مبدا كتابي سليم؛ ولأ لوم على كتبة سفر 
الأمشال ما يكن أن يحدث من تحريف في فهمها. وقد بين 
كتبة أسفار الحكمة الأخرىء المغهوم الكامل لهاء وأن هذه 
المكافأة والجزاء إنما يحدثان في هذه الحياةء ولكن إيانهم 
يرى الدينونة الأخيرة في ما وراء هذه الحياة (ارجع مشلا 
إلى آي ۲۷-۲۵:۱۹ :وج ۱۷۳ ۱٤:۱1۲‏ دا ۲:۱۲ 
e‏ 


سادساً- المحتريات: 


(i‏ ١-۷-تبين‏ الهدف منه: "لمعرفة حكمة وأدب. 
لإدراك أقوال الفهم" .)۲:١(‏ أي لمعرفة كيفية التصرف في 
مختلف الظروف. لقد طلب سليمان في بكور أيامه أن 
بمنحه الرب حكمة ليحكم بها شعبه (١مل‏ ۹-۷:۳), 
وكانت لديه رغبة قوية في أن يكون لدى شعبه مثل هذا 
الفهم. والأعداد ٠-١‏ هي جملة واحدة في العبرية وتشتمل 
على ما لا يقل عن أحد عشر وجهاً مختلفاً من الحكمة. 
أولها الحكمة التى تذكر ۳۷ مرة فى سفر الأمثال وتدل 
على الاستخدام الماهر للمعرفة» ولا يكن الحصرالعلى 
الحكمة إلا بالبدء بالخطوة الأولى» وهي الاتكال على الرب 
ومخافته "لأن مخافة الرب رأس المعرفة" .)۷:١(‏ 


(ب) ١:۸:۹-۸-ويشمل‏ هذا القسم ثلاثة عشر 
درساً متميزة عن الحكمة, يبدا معظمها بعبارة "يا ابنى" أو 
ها تشب ذلك والترس الأخ ۹-44۲ ۸) جى على 
لاناك ها رهد ارتل ع الااف 
الشخصية الدافنة الحميمة بين المعلم وتلاميذه الذين 
كانوا- ولابد» في الشسرق الأوسط القديم- من الذكور. 
ويوجد نفس هذا الأسلوب في كتسابات الحكمة في مصر 
وبلاد النهرين» ولابد أن سليمان في سنواته الأولى -حين 
کان شديد الاهتمام بخير أمته- کان معلماً تازا فريدا. 

)١(‏ الدرس الأول (١:۸-١۴۳)-تجنب‏ مصاحبة 
الأشرار. وهنا ترتفع ثلاثة أصوات؛ صوت التملق والخداع» 
صسوت الذين يعدون بالكسب السسريع عبن طريق العنف 
(۱۰-٤۱)؛‏ وصوت الرجل الحکیم نفسه (۱۹-۱۵) يؤيد 
نصيحة الأبوين التي قدماها بكل صبر على مدى السنين 
(۸و۹)» ويدعو إلى الابتعساد عن أرباب العنف الذين 
تنتظرهم نهاية عنيفة. ثم صوت الحكمة ذاتها (۴۳-۲۰) 
الى ا تنكل في التر ريل ادي غلا اها تيد ان 
تمنحهم لا مكسسباً عن طريق شرير» بل روح الحكمة ذاتها 


(عد .)١۳‏ وللأسف رفضت إسراتيل الحكمة التي تنادي 
شتا الق واضصرات الأنناء الر تح فكد قال 
الرب". وبذلك بستجلبون على أنفسهم دينونة الله المحتومة 
(۳۳-۹). 

(۲) الدرس الثاني (۲۲-۱:۲)-مكافآت الحكمة» مع 
ان الحكمة هى عطيبة من الله (عد )١‏ إلا انه يجب ان 
نطلبها (يع ۱ بشوق شديد كان يتصق به المرنم (مز 
٤-۲‏ مر .)٠:١۳‏ وليس ثمة تناقض حقيقي هناء بل هو 
تناقض ظاهري» فعطايا الله لا تعطى اعتباطاً؛ بل تعطى 
للدين قلوبهم وإراداتهم منقادة بروج الله. وفرائد الحكمة 
المذكورة (في الأعداد ۲۲-۷)ء لها جوانبها السلبمية 
والإيجابية, والمادية والروحية. كما يذكر هنا -لأول مرة- 
خطر الاتصال بالمرأة الشريرة (الأعداد .)۱۹-۱٩‏ 


(۳) الدرس الغالف (۱:۳٠-٠١)-الاتکال‏ الكامل على 
الرب لابد أن يكافاً. وكان اليهودي يواجه على الدوام تجربة 
السعي للحصول على البركة» بالتظاهر بالتدين. وكما سبق 
ان راينا؛ يكن إساءة تفسير العددين ١و٠٠.‏ ولكن القربنة 
تشدد على ضرورة الولاء القلبي والطاعة الصادقة )۸:١(‏ 
"فالله أولاً" (عد ١)ء‏ فهذه هى الحاجة الأساسيةء وبدونها 
يفتقر الفرد أو الأمة» على السواء (ارجع إلى حجي -٠:١‏ 
(. 


)٤(‏ الدرس الراہع -)۲١-١٠:۳(‏ من أهم المواضيع 
في هار الأمثال» ضرورة التأديب؛ فكما يودب الأب ابنهء 
هکذا يودب الرب أولاده» ففى هذا التأديب تبرز علاقة 
الأبوة (أم ۱۱:۳و۲٠ء‏ عب .)١١-١:1١‏ 


والموضوع الثاني هنا هو مدح الحكمة والفوائد التي 
تمنحهاء رمزاً لشخص الرب يسوع المسيح وعمله "الذي صار 
لتا حكمة بل الله.." (١کر .)۳١:١‏ 

(۵) الدرس الخامس (۳:٠۲-١١)-وهنا‏ نجد الغاية 
المزدوجة من الحكمة» وهما 'الرأي والتدبير" (عد ,)١١‏ 
فإنهما یؤدیان الی الأمن )۲١-۲۴۳(‏ ويحفظان من 
التصرف الأحمق (۳۲-۲۷). فأعظم سبب للأمن هو "لأن 
الرب يكون معتمدك" (عد .)۲١‏ 

)١(‏ الدرس السادس (4٤:٠-۹١)-وهنا‏ يعطي المعلم 
شهادته ويبين أنه إنغا يستىمد قسوته من الحكمة التي 
اكتسبها من الجيل السابق (١-1)ء‏ كما يؤكد أهمية العزم 
والتصميم على اقتناء (اكتساب) الحكمة كما تدل على 
ذلك الأعداد ۵و۹-۷. 


۹٩ 
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للابتعاد عن الأشرار وما يسعون اليه .)١۷١-١١(‏ لاحظ 
هذه الصورة الرائعة لسبيل الصديقين (۱۸), والصورة 
المخيفة لطريق الأشرار .)٠١(‏ 


(۸) الدرس الشاصن-(٤:۲۷-۲۰)-السعي‏ بقلب 
موحد في طريق البر ونتيسجته» وتجنب كل أنواع الشر 
(ارجع إلى ١تس‏ ٥لا‏ اويشهل ذلك سمعنا (عد .)١١‏ 
وذکریاتنا (۲۱). و قل ۳ ۲۱و۲۲)» وأبصارتا (١٠)؛‏ 
وإراداتنا (۲۹و۴۷). إنها تعني التسليم الكامل لله. 


(۹) الدرس العاسع (۵:٠-۴١)-بلهجة‏ شديدة لا 
يكن إساءة فهمهاء يؤكد أخطار العهارة الجنسية» وحكمة 
الأمانة في العلاقات الزوجية. فالعلاقات الجنسية لا كن 
أن تكون خفية تماما فهي لابد أن قس آخرین. کما أن الله 
نفسه براها "لأن طرق الإنسان ات عيني الرب؛ وهو يزن 
کل سبله" (عد ›)۲١‏ وقد كانت العهارة ل منتشرة في ذلك 
الوقت -كما هي الآن- رغم أن عقويبتها كانت الموت (تث 
(TE.‏ 

(۱۰) الدرس الععاشر (۱۹-۱:۱)-أولا توصي 
الأعداد الخحمسة الأولى بتجنب الاندفاع إلى ضمان 
الآخرين» وإذا كنت من الحماقة بدرجة تورطت معها في 
ذلك» فأفمضل شيء هو أن تبتلع كبرياءك» وتنقذ نفسك 
بأسرع ما تستطيع. ثانيا-أن تتأمل النملة في اجتهادها 
للإعداه لحاجتها فى المستقبل .)١١-١(‏ وذلك بالمقارنة 
(فیما بعد) بالکسلان (۱۳:۲۲. .)١١-١۳:۲۹‏ وثالغا- 
بصف بالتفصيل الرجل اللئيم المخادع العنیف (۱۹-۱۲)ء 


ویجب ګجلبه. 


)١١(‏ الدرس الحادي عشر (۲۰:۷-١۴۳)-يعبود‏ مرة 
آخری الى موضوع العلاقات الجنسية غير المشروعة؛ ويبهن 
رأي الله في هذا النوع من الخطية. كما أن الزوج المجروح 
سیکون انحقامه رهبا لو أنه اكتشف هذه الخيانة (۳۳- 
٠‏ كما أن العاقبة ستكون على الزاني نفسه»ء كارثة 
ا و و ع ادن 
KEI‏ 


)1۲( الدرس الثاني عشر (۷:-۲۷ )-یرسم صورة 
رأة ل ال االكاهرة اة ها تف رة هن فزن 
الإغراء. وحب المغامرةء ولكنها مغامرة تؤدي دائماً إلى 
'الهاوية" (۷). وبعببارات قوية» يحث الكاتب على 
التمسك بالحكمة التي تحفظ الإنسان من الوقوع في الشرك 
(اء ۵-۱:۷ مز .)۹:١1١۹‏ 


)١۳(‏ الدرس الثالث عشر )۱۸:١ -١1:۸(‏ -الحكمة 


۹۲ 


بنفسها تنادي» فعلى النقيض من الكلام الناعم المعسول 
المهلك على لسان المرآة العاهرة في الأصحاح السابع» 
والصوت الصاخب للمرأة الجاهلة في الأصحاح التاسع 
.)۱۸-١۳(‏ جد هنا صورتين متكاملتبن للحكمة: الصورة 
الأولى )۳١-٠:۸(‏ من أبرز صور التجسيد في العهد 
القديم. فالحكمة تسعى لا لخراب الإنسان؛ بل تسعى لخير 
الجميع» ولذلك تنادي في أكشر الأماكن ازدحاماً بالناسء 
ليصل ضوتها للجميع .)١-١(‏ ونجد الحكمة والاستقامة 
والبر والصدق والصراحة أموراً لا انفصال بينها .)١١-١(‏ 
کنا أن هناك تر کیا غلی ال کات الى تت ع الاس 
الحكمة. فالملوك والقضاة والحكماء يعتمدون عليهاء 
والنجاح عل أفضل صوره- هر منحة لطالبيها. والأعداد 
۳١-۲‏ هي في الحقيقة تفسير لاهوتي للسمو الفائق 
للحكمة» إذ تبين العلاقة الوثيقة بين الحكمة وبين الله في 
عملية الخلق. ويرى الكثيرون من المؤمنين أن الكلام عن 
الحكمة هناء إنغا هو عن الرب يسوع المسيح نفسه "الذي 
صار لنا حكمة من الله...." (١كر )١٠:١‏ فالعهد اجديد 
يرى في الرب يسوع المسيح حلاً لأهم قضيتين» هما كيف 
يدنو الله من الجنس البشري» وكيف خلق الكون؟ وهنا نجد 
الجسواب: "بالحكمة". ويمكن أن يمتد ذلك إلى الجزء التتالي 
)۳١-۳۲(‏ حيث نجد الحكمة -مثل المسيح في العهد 
الجسديد- الأمر الجوهري الوحيد اللازم والمنشود إذ أن 
"الحاجة إلى واحد" (لو .)٤:١١‏ 
وهكذا نرى في هذا الفصل من سفر الأمثال أبلغ وأقوى 
وصف للحكمة؛ ومع ذلك فإنها تتنازل لتنادي الناس في 
مغارق الطرق والساحات. فهي أسمى خير بل منها ينبع 
كل خير وبركة منشودة وبها نعرف الله ومقاصده وطرقه. 
وفي الصورة الثانية للحكمة )١-1:۹(‏ تبدو كمضيفة 
لطيفة كريمة» تقدم ولبمة» كل من يأكل منها يحيا (ارجع 
NC ON SS‏ 0 
۲( ثم نجسد ملاحظات أخرى عن الرأة العاهرة في 
e‏ -۸» وكيف ”أن في أعماق الهاوبة ضيوفها" 
(عد۱۸) . كما نجمد سلسلة من المقارنات بين الحكيم 
والجاهل ( (الأعداد )١١-۷‏ تأتي بين الصورتين» وهي تبن 
كيف أن الرجل الحكيم يقببل التعليم. على النقيض من 
الجاهل. ثم بذکر صرۀ أخرى الأساس الراسخ للحياة وهو: 
بده الحكمة مخاقة الرب» ومر القدوس قي غد 
(ج) ۱:۱۰- ۱۹:۲۲-الأرجح أن ال ٠۷۵‏ مشسلاً 
المذكورة في هذا القسم قد اختيرت من الثلاثة آلاف مثل 
التي تكلم بها سليسمسان (إمل .)۳۲:٤‏ وكل عدد وحدة 
قائمة بذاتهساء تتكون ممن شطرين للمسقابلة او المقارنة. 


مثل - سفر الأمشال 


مثل - سفر الأمشال 


وتوجد فيه بعض التكرارات المفهومة (مغلاً ١١:١٠ء‏ 
1٦‏ ,/) فهذا أمر لا يكن تجنبه في هذه المجموعة 
الكبيرة من الأمشال. ويبدو واضحاً أنها أمثال تطابق خبرة 
الحياة» والبعض منها قريب من الحكمة العالميةء ولكنها في 
مجموعها تقدم إرشادات عملية للحياة اليومية» تتفق مع 
كلمة الله. ورغم قلة الإشارة للأمور اللاهوتيةء فإنه من 
الواضح أن الله يهتم بأدق تفاصيل الحياة. كما أن الأمثال 
لا تشىجاهل تماما القضايا الدينية (ارجع مثلاً إلى ۲۷:٠۰‏ 
و۹ £ ۰ و۳ N‏ ولا مسکسن 
الاكتفاء بقراءة هذا القسم قراءة عاجلةء إذ إن كل آية فيه 
تتطلب وقفة تأمل» ليصل الهدف منها إلى الذهن. 


وكلمة "مثل" في العبرية متعددة الجوانب؛ فتوصف بها 
أقوال بلعام (عد .)۷:۲٣۳‏ ودفأاع بود عن نفسه (أي 
۷ ۱:۲۹ انظر أيضا مز .)۱٤:۳٤‏ جم في 
إشعياء )٤:1٤(‏ إلى "هجو". والمشل (في سفر الأمثال) هو 
تعبير قوي محكم يتناول بعض الجوانب العملية في الحياة. 
للتحذير أو التنبيه أو النصح والإرشاد. وحيث أنه لا بوجد 
ترتيب معين في هذه الأمثال؛ فلعل أفضل طربقة لدراسة 
الأمثال في هذا القسم» هي دراسة المواضيع الرئيسية» فمن 
المفيد جداً تجميع الإشارات المختلفة إلى كل موضوع على 


حل ن : 


١١و و۷‎ ۲:٠١( مكافآت البار ونهاية الشرير‎ )١( 
.)4- ۳.-۷ و‎ 


() الجاهل: وهناك ثلاث كلمات في العبرية تستخدم 
للدلالة عليهء يمكن أن تؤدي جميعها معنى التمرد العنيد؛ 
وكذلك بلادة الذهن. والجاهل حزن لوالديه» وخطر على 
المجتمع؛ فذهنه مغلق عن الفهم؛ وكلماته المتهورة تسبب 
الكثير من الضرر له ولغيره» والتقويم في حالته لا يجدي 
فهو حالة میئوس منها (ارجع مثلاً إلى ۲۲:۱ ٤:۹‏ 
Vg PVE Fy Igy 0:11 Fg Ag 1:1. 1g‏ 
ITTF: VENA Og IT: .:10 Ig‏ 
(NYA CY:TV 1\۲‏ 


(۳) الكسلان: والعامل بيد رخوة (انظر مثلاً :1و۹ 
Oo: cf. TE: AA: ENT 1:1-‏ 
:۴ و0 .ل إلخ). 


(£) قوة الكلام: فقد يجرح الكلام كالسيف او قد 
يشفي »)۱۸:1۲١(‏ والتوكيد هنا هو على الكلام الأنين 
بالمقابلة مع الكلام المخادع 1:۱۲ و۱۳ و٤۱‏ و۱۷ و۹١١‏ 
و٣(‏ 


(0) الحكمة: فهي الموضوع الرئيسي في سفر الأمثال؛ 
ونجد في الأصحاح الشالث عشر كيف أنها يكن أن تأتي 
من الوالدين (عد ,)١‏ ومن كلمة الله (۳١)ء‏ ومن الحكماء 
)۱٤(‏ ومصاحبتهم (۲۰). 


)١(‏ العدالة: ويتردد صدى هذه الأقوال كشيراً في 
الأنبياء» ولا ريب في أنها تعطينا صورة عما كان يجري 
في ذلك العصرء وبخاصة عن تفشى الرشوة (انظر مثلاً 
۷ و۴ ؟» ۱۹:۱۸). کما تتکلم عن شاهد الزور 
( 0:1۹ و۹ و۲4). 


(۷) القريب أو ا لجار E E E‏ (انظر 
مغلا ٤:1۹١‏ و و۷) بالمقارنة مع الصديق الحقيقي (انظر 
مغلا ۱۷:۱۷ .)۲٤:۱۸‏ 


(۸) الغنى والفقسر: حيث يتكلم عنهما بأسساليب 
متعددة» ولكن بالتىركسيز دائماً على النواحي الأدبية 
والروحية» أكثر نما على النجاح المادي (انظر مثلاً 1:٠١‏ 
۳١‏ کا تدك ر كيرا الافتمام مالفقي (مغلا 
١‏ لأن "الغنى والفقير بتلاقيان. صانعهما كليهما 
الرب" (۳:۲۲). 

)٩(‏ الحياة العائلية: فهناك صورة جذابة للعائلة 
النموذجية» فضيها الزوج المجتهد والزوجة الفاضلة المتفاهمة 
التۍ هی بركة له (۱۲:£ء ١:۱4‏ ۲۲:۱۸ ۱£:۱۹), 
N OT‏ 
(Eg VT: 4:1۹ YE: 1)‏ 

(د) -۱۷:۲١‏ ٤۲۲:۲)-النصيحة‏ الحكيمة: بينما 
جد أن المواضيع التي يتناولها هذا القسم؛ والنظرة العامة 
هي هي كما في الأقسام السابقة. إلا أن الأمثال في هذا 
القسم اطول یشکلھاہ کہا تبدو فيه محاولة لتجميع 
الأمثال المتعلقة بمواضيع خاصةء مثلاً: خطر المسكرات 
.)٠-۲۹:۲۳(‏ والدافع الديني للكاتب- في هذا القسم- 
واضح؛ فهو يقول: "ليكون اتكالك على الرب» عرفتك أنت 
اليوم" ٠:۲١(‏ لاو سنخ نا الى التشابه الموجود بين 
أمثال هذا القسم واسشال "يارب" المصري. إلا أن 
الأمشال المصرية أطول كلا أنهارتشكتيمل على الكثير من 
الأقوال التي لا يوجد مثلها في سفر الأمشال. 

(هھ) -۳٤-۲۳:۲٤‏ أمثال اضافية» وکن اعتبار هذا 
القسم ملحقا للقسم الأسبق» الذي تكلم عن مواضيع 
العدالة والكسل. والمخل الساخر عن صقل الكسلان 
(۴۳-۳۰:۲۲۶) هو أطول مشل في السغر. 

(و) ۲۷:۲۹-۱:۲۵-أمثال إضافية لسليمان من بين 


۹۳ 


مثل - تمشال - تماثيل 


مثل - تقشال نبوخذ نصر 


انال لکت الیل اق ا ا( 
.)١:۲١ -١:١٠١(‏ وقدانتقاها رجال حزقبا الملك 
(١١۷-٠1۸ق.م.).‏ وفيها تبدو مسحاولة جمع الأمثال 
المرتبطة بموضوع واحد معاًء فمثلاً مركز الملك (۵٠:۷-۲)ء‏ 
والتسرع في الذهاب إلى القضاء .)٠١-۸:٠٠(‏ والجاهل 
(۱۲-۱:۲7). والکسلان .)١١-١۳:۲١(‏ والنمام صانع 
الخصومات (۳۷-۱۷:۲۹)..إلخ. 


(ز) ۴۰:٠-۴۴-حكمة‏ أجور عن تواضع الرجل الحكيم 
أمام الله كلي الحكمة (١-٤)ء‏ وهو شبيه با جاء في سفر 
أیوب (۳۸. ۳۹). وواضح أن أسلوب تعليمه كان بمواجهة 
تلاميذه بعدد من الأمثلة لموضوع الحوار. وأسلوب: 
"اثنين... ثلائة..... اربعم" دليلإعلى أن الحوار لم 
يكتمل» بل كان يشجعهم على إضافة أمثلة أخرى نابعة 
من خبرتهم هم أنفسهم. ومن الواضح أن اج ھاگن على 
اتصال وثيق ونهم دقيق لختلف مستويات الحياة. 

(ح) ١۳:٠-۹-حكمة‏ لموئيل التي علمتها إياه آمه. 
وهي تعالح أيضاً موضوع العلاقات الجنسية. وأخطار 
الحمرء والجحساجة لحمابة الفقير والمظلوم. واسم 'لموئيل" 
ومعناه: "من ينتمي لله" يرجح علاقة أمه بالله» فهي التي 
أسمته هكذا وعلمته هذه الحكمة. 

(ط) ١۴:١٠-١١-الزوجة‏ المغالية. وكل بيت من هذه 
القصيدة يبدا بحرف من حروف الأبجدية العبرية على 
الترتيب. وهو أسلوب متبع في الكثير من القصانئد العبرية 
(ارجع مثلاً إلى مز ١١٠)؛‏ وهو أسلوب كثيرأً ما يعني 
الكمال. وبه يختتم سفر الأمثال الذي يتحدث كثيرأً عن 
المرأة الشريرة» وهنا -على النقيض- يتحدث عن المرأة 
الفاضلة فيقدمها في صورة رائعة فهي امرأة ربه بیت 
مثقفة وأم فاضلة. كما يكشف لنا عن وجوه عديدة من 
الحباة الأسرية المعاصرة» كما يكشف لنا عن سر ما تحلت به 
من فال وهو أا الا الق ارت (غد :۴ 
لذلك كانت موضع ثقة زوجها (عد ›)١١‏ ومتعددة 
المهارات (۱۹-۱۳ و٤‏ و۲۷). وتحسن الى الفقراء (عد 
وا 0 0 کا و 
ولطف .)۲١(‏ فهى الحكمة مجسمة. 


Ex 


مثل - تمځال- تاثیل: 


الرجا الرجوع إلى مسادة "صنم- عبادة ااج في 
موضعها من "حرف الصاد" با لجزء الخامس من "دائرة 
المعارف الكتابية". 


ع 


مثل - تثال الغيرة: 

نقرأً في نبوة حزقيال أن يد الرب أخذت بناصية رأسه. 
ورفعه روح الله بين الأرض والسماء وأتي به "في رؤی الله 
إلى اورشليم إلى مدخل الباب الداخلي المتجه نيحو الشمال 
حيث مجلس تثال الغيرةء المهيج الغيرة..." (حز۸:١-۵)ء‏ 
والأرجح أن المقصود من وصفه هكذا آنه كان يشير غيرة 
الرجال الأمناء عندما يرونه قائماً في بيت الرب (ارجع إلى 
مل .)۷-۳:۲١‏ ولعله كان تمدالاً لتموز الذي رأى نسوة 
جالسات یبکبن عليه (حز .)١۱٤:۸‏ 

مثشل - مثالا نبوخذ نصر: 

)١(‏ رأى نبوخذ نصر في حلمه تمثالاً عظيما هائل 
النظر: و كان راسن العال من دهت جد وضدرزة ر ذزاغاة 
مو قش وبطه ونا من تخاس وساقاة سن دبد اما 
تدماه فکان بعضهما من حديد والبعض من خزف (دانیال 
۲ور .)۳۳-۳۱١‏ ومن هذا الوصف نعرف أن التمشال كان 
على صورة إنسان؛ مكونة من خمسة أجزاء» كل جزء من 
معدن مختلف» يتدرج من الذهب الجيد في الراس إلى أن 
يصل إلى الخزف فى القدمين. وبينما كان نبوخذ نصر بنظر 
إلى هذا التمثال» إذ "فطع حجر بغير يدين" (عد .)۴٤‏ أي 
نهف جر انفصل من الجبل من ذاته دون تدخل ما من 
إنسان» "فضرب التمشال على قدمسيه اللتين من حديد 
وخزف» فسحقهماء فانسحق حينئذ الحديد والخزف والنحاس 
والفضة والذهب معا وصارت كعصافة البيدر في الصيف 
فحملتها الريح» فلم بوجد لها مكان. أما الحجر الذي ضرب 
التمثال فصار جبلاً کبیرا وملا الأرض كلها" (٤۳وه٠").‏ 


وکان حلم نبوخذ نصر -کما فسره دانيال- نبو عن 
مسار أونة الإ ونهایتها (لو ۲٤:۲۱‏ رؤ١١:۹).‏ أي 
أن قوى الأمم العالمية سيقضى عليها عند مجيء المسيح 
ثانية. فالحجر الذي 'قطع بغي يدين' یرمز للرب يسوع 
الملسيح عندما ياتي "كلك الملوك ورب الارباب" (١تي‏ 
١‏ , رؤ ۱۷:1۷ )۱١٦:1۹‏ ليقيم ملكه الألفي. 
والممالك الأربع التي 40 اله اال وهال هي: بابل ومادي 
وفارس,؛ والیونان ھچک الإسكندر الأكکبر؛ ثم 
الامبراطورية الرومانية. ونرى القوة الاأخيرة (روما) منقسمة 
إلى قسمين (كما تمثلهما الساقان)» وهو ما تم فعلاً في 
انقسام الامبراطورية الرومانية إلى غربية وشرقية. وعند 
مجيء المسيح ثانية ستكون منقىسمة إلى عمشر مالك 
(دانیال ٤:۲‏ و۴۵ ۲٤:۷‏ رۇ ۱0-۱۲:۱۷), فسينتهي 
نظام عالم الأمم بضربة مفاجئة ساحقة» وليس بصورة 
تدريجية. ولم تحدث هذه الضربة المفاجئة الساحقة عند 


مشنى - الشني 


مجل - جل - مجيد 


مجيء المسيح في المرة الأولى؛ كما لم تكن هناك الممالك 
العشر. 

(۲) وفي الأصحاح الشالث من نبوة دانيال» نقرأً أن 
"نبوخذ نصر الملك صنع تمنالاً من ذهب طوله ستون ذراعاًء 
وعرضه ست اذرع» ونصبه في بقىعة دورا في ولاية بابل" 
(دانيال :٠)؛‏ وأمر جميع رعاياه بالسجود لهذا التمشال. 
ضابي الفتية اليهود الشلاثة: حننيا وميشائيل وعزريا أن 
بدا الال و اط ن خد صر ق بام ان 
يحمي الأتون سبعة أضعاف أكثر تما كان معتاداً أن بحمي. 
وكان الطرح في الأتون هو وسيلة الإعدام في بابل. "وأمر 
جبابرة القوة في جيشه بأن يوثقوهم ويلقوهم في أتون النار 
المتقدة" فالقوهم موثقين في سراويلهم. ولكن الله حماهم 
من النيران بصورة معجزية اذهلت نبوخذ نصر ورجاله» فامر 
بإخراجهم» دون أن تحترق و من رؤوسهم » وسراو ر 
لم تتغير ورائحة النار لم تأت عليهم" (دابنال۴). 

والأرجح أن هذا التمثال كان يثل كبير آلهة نبوخذ نصر 
"بیل مردوخ". وأراد أن يكون السجرد ليان ال ء 
للسلك. ونلاحظ أن ارتفاع التمشال كان سمتسون ذراعماء 
وعرضه ست أذرع» ای عر اناع ما برجح معه أن 
الارتفاع المذكور كان يشمل قاعدة التمثال التااقيم 
فوقها. 

مثنی - المخني: 

لقب بوشافاط المثني أحد أبطال داود الملك (١أخ‏ 
8 دو انه کان نشت الى مان انه هتن 


ولكن لا نعلم شيئاً عنه. 
مج( 


مجل - مجلد - مجحید: 


الخ الل الف و الك اة السامة .راك 
استخدام الكلمة في الكتاب المقدس بعهديه إنما في 
الإشارة إلى "الله" الفريد في مجده. 

(أ( مجد الله: كن أن يوصف مجد الله من جانبن: 
)١(‏ باعتباره صفة لازمة من صفات الله. )١(‏ بالنظر إلى 
إظهار حضوره في أحداث التاريخ. 

)١(‏ باعتباره صفة لازمة من صفات الله: ويشير المجد 
اساسا الى جلاله ربياه واذراك اليش للك كما انال 
مدلولاً أخلاقياً. يشمل القداسة, لأن الخطية هى أن بعوز 
اتان تجا لله و وسل الات الت 
تسبيح اسم جلاله المتعالي (نح 6:۹). ويصفه بأنه "أبو 


المجد" (أف )۱۷:١‏ أي مصدر كل مجد, وملك المجد' 
(مز .)١‏ فهو مرتفع فوق السموات» وعلى كل الأرض 
مجده (مز 0:0۷و ۱۱ ۵:۱۰۸ »)٤:۱۱۳‏ وهو "اله 
المجد" الذي ظهر للآباء (أع ۲:۷)ء وهو غيور على مجده؛ 
RS RI Se,‏ (اش ١٤:۸)ء‏ ویعمل کل 
شي»ء "من أجل مجد اسمه" (مز ۹:۷۹ إش .)١١:٤۸‏ 


والخليقة كلها تعلن ممجمده (مز ۱:1۹ 1:۹۷ رو 
)/.:١‏ كما تعلنه أعماله العظيمة وعجائبه في الخلاص 
والإنتقاذ ( ۱اخ ۲٤:۱١‏ مز ۱۸:۷۲و۱۹ ۳:۹٩‏ 
۵ -۱۴ يو »)٤ ١و ٤:۱١‏ فمجده هو موضوع 
تسبیح الناس وحمدهم ( ۱خ ۲۹-۲۲:۱٦‏ مر ۱:۲۹ و۲ 

و۹ ۱:77٦‏ و ۷:۹7.۳۲ و۸ ۱:۱۱۵ اش ۱۲:٤١‏ رو 
فى ۱1-۹:۲ ). 


(۲) يستخدم 'المجد" تعبيراً عن محضر الله: فكثيرا 
یا ترا مسجد الله لن هرر ئى عض الاسنات 
التاريخية» مصحوياً أحياناً ببروق ورعود ونار. وأشهر هذه 
الظهورات ما يسميه علماء ألبهود "بالشكينة" وهي عبارة 
تعني "المجدالمقيم" وتشير أساسا إلى ممحضر الله في 
عمود السحاب والنار في ألعهد القديم (خر ٣٤:٤۰‏ و۳۵ 
عد ۱۵:۹و١١...‏ إلخ). 


ونجد أول إشارة مباشرة إلى عمود السحاب والنار في 
سفرا جروج (۲۱:۱۳و). وهناك إشارات سابقة لحضور 
الله بصورة منظورةء فنقرأً أن "روح الله" كان "يرف على 
وجه المياه" (تك .)۲:١‏ وهكذا كان الأمر مع بني إسرائيل 
في أثناء تجوالهم في القفر العظيم (تث ٠١:۳۲‏ و١١)ء‏ 
وهکذا رأی ابراهیم 'تنور دخان ومصباح نار یجسوز بان 
القطع" (تك )٠۷:٠١‏ إعىلاناً عن محضر الله. وكذلك 
كانت النار في وسط العليقة في جب حوريب (خر ۲:۴۳), 
كمقدمة لظهور مجد الله في جبل سيناء (خر -۱١:۲٤‏ 
۸). وفي زمن الخروج» ظهر مجد الله في عمود السحاب 
والنار -كما سبقت الإشارة- ليقود الشعب عبر البمحر 
والبرية (خر ۳١:۲۱ر۲۲).‏ وفي جبل سيناء؛ وبنو إسرائيل 
بنزلون حول الجحبل؛ ظهر مجد الرب في 'رعسود وبروق 
وسحاب ثقيل على الجبل؛ وصوت بوق شديد جداً؛ فارتعد 
كل الشعب الذي في المحلة» (خر ۹:۱۹ و١١-۱۸ء‏ 
۱۸4-٤‏ تث ۵:۵ و۲۲-٤۲).‏ وكان ذلك أماء أعين 
جميع الشعب. وعندما اظهر الله لموسى لمحة من مجده- 
دون ان تحجبه سحابة ولا نار (خر ۲۳-۱۸:۳۳) اصبح 
وجه موسى يلمع لدرجة اضطر معها أن يضع برقعاً على 
وجهه حتى لأ يبخاف الشعب من الاقتراب اليه (خر 
0-4 . ۲کو ۱4-۷:۳). 


۹٩ ۵ 


مجد - مجلد - مجید 


مجد - جل - مجيد 


وصورة بني إسرائيل وهم يبحيطون بمنظر مجد الله في 
جبل سيناء؛ تمثل مفهوم "عمانوئيل" (الله معنا) في وسط 
شعبه. وعندما تم بناء الخيمةء وبدأً الشعب في الارتحال» 
كانت سحابة محضر الله تحل فوقهم طوال زمن ارتحالهم في 
البرية (خر ۳۸-۳۲:٤۰‏ عد ٠١:١١‏ و١١).‏ وعندما 
کانوا ینزلون» كانوا بحيطون بالخيمة (عد ۵۰:۱- ۲:۲) 
وكانت السحابة تذكرهم بوجود الله في وسطهم. فكانت 
تهسديء من مردهم :۳-۱ ع 0:1٩‏ 1£:-\ 
و٣‏ و۲۲ ١۲-۱۹:۱٤)؛‏ ولكي تزودهم با من من السماء 
(خر ,)٠١-١٠:١١‏ وبالماء من الصخرة (عد .)۸:٠١‏ 

وعندما هزم الفلسطينيون بني إسرائيل؛ وأخذوا تابوت 
العهد. ولدت امرأة فينحاس بن عالي الكاهن ابناً ودعت 
اسمه "ايخاہود» قانلة قد زال ار ي اسرائيل لأن تابوت 
الله قد أخذ..." (١صم .)۲۲-٠۹:٤‏ ولم تظهر السحابة 
بعد ذلك إلى أن بنى سليمان الهسيكل؛ وسيشخ آلبوقون 
والمغنون الرب وحمدوه» حدث "أن البيت# بيت الرب. امتلاً 
انا لان مدال ا بت © (٣أح‏ ۳:0 
و٤ا).‏ "ولا انتهى سليمان من الصلاةء نوك النار ع 
السماء وأآكلت امحسرقة والذبائح» وملا مسجد الرب 
الف (۲اج 4¥- "۳ ). 


ويتغنى سفر المزامير بأورشليم والهيكل على أساس أنه 
المكان الذي سکن فيه مجد الله (مز ۸:۲٩‏ ۲:۷۴۳ 
1:40( فقد کان الله بسکن وسط شعبه. 


ولكن لم يطع إسرائيل الله الساكن في وسطهم» بل 
سلکوا ضد مجده (إش ۸:۳) وابدلوا مجد الرب بالاصنام 
الرعة اجى الاس ر ادا ار ٠‏ وا 
ارجع أيضا إلى رو .)۲۴:١‏ وبسبب عصصيانهم» وقعت 
الدينونة على اورشليم» فالله لا مكن ان بظل إله شعب 
متمرد (هو .)۹:١‏ وقد غادر مجدالرب» قى سحابة 
اد الك او 
إسرائيل إلى السبي (حز .)١١ -۱:۲١‏ 

ورغم هذه الدينونة. فإن الرب رتب أن يأتي ببقية لبناء 
امدينة والهيكل, فرأى حزقيال مجد الرب يعود ليسكن في 
الهيكل مرة أخرى» في وقت يعود فبه المجد لشعب قد 
تطهر "فأسكن في وسطهم الى الأبد" (حر .)١-۲:٤۳‏ 
العا ی ال ی اا ایک افاي 
حث حجي وزكريا الشعب» قائلين إن جد الرب سيعود 
"ويملا البيت مجدا" كا فعل في أيام اليكل الأول ويكون 
الرب "مسجداً في وسطها" (حجي ۹-۴:۲ زك ۵:۲ و١٠‏ 
o‏ 


۹٦ 


(۳) الشكينة: لم تعد '"الشكينة" إلى الهيكل الثاني 
الى أن صاز الكلة (ابن اللا دا وسل با و رايا 
دا جا کال فو الات ( و اغا )وان 
إشعياء قد سبق فرأى أن "الغصن" (المسيا) سيكون "بهاء 
ومجدا" (إاش .)١-۲:٤‏ "ويكون مسحله مجدا" (إش 
:ا وقد جا وخا الخنان يكرز لبهييى» الطريى 
لجد الرب الآتي (إش ۵-۲:٤۰‏ مت ۳:۳ مر .)۴:١‏ 
وبعد أن يكون قد هيا الطريق » بأتي الرب "بغتة إلى 
هيكله" (ملاخي .)٠:۳‏ لقد رأى حزقيال مجد الرب في 
هيئة إنسان (حز ١:۲۸-۲۹)ء‏ وعندما يأتي الرب يسوع 
الى الهيكل الثاني يكون "مجد هذا البيت الأخير أعظم من 
مجدالأول" (حجي 4:۲( لأنه هو 'بهاء مجد الله ورسم 
جوهره" (عب ۳:۱)؛ فسیکون الله مرة أخری وسط شعبه؛ 
فغغاتول (اللدمغا) هو صررة الل لن الله قال ان 
يشرق نور من ظلمسة» هو الذي ارق س اريت لانارة 
معرفة مجد الله في وجه يسوع المسيح" (۲كو .)١-٤:٤‏ 
التلاميذ الذين شاهدوا حادثة التجلي (مت )۸-١:۱۷‏ 
رأوا مجده (٣بط ٠١:١‏ و۷١)ء‏ فرؤية يسوع كانت رؤية 
"نور اعلان للأمم» ومجداً لإسرائیل' (لو ۴۳۲-۳۰:۲). 


هذا المجد الذي كان للمسيح قبل تأسيس العالم (يو 
۷ في )۷-٤:۲‏ قد تعزز بالتجسد وبدا جليا في 
قیامته وصعوده. فلاأنه وضع نفسه وأطاع حتى الموت... 
رقعه الله أيضاً وأعطاء اسما فوق كل اسم لكي تجثو باسم 
يسوع كل ركبة.... ويعترف كل لسان أن يسوع المسيح 
رب لمجد الله الآب" (في .)١١-۸:۲‏ والمسيح الذي مسجد 
الآآب على الأرض (یسو ۵٤-۵۰:۸ ۱٦:۷‏ ۲۸:۱۲ 
۲۳ و۲ ۷ ) يطلب من الآب أن بمجده (يو 
۷-#). هان ينبغي أن المسيح يتألم بهذا 
(بالصليب) ويدخل إلى مجده" (لو .)۲۹:۲٤‏ لقد "تبرر 
في الروح... ورفع في المجدد' (١تي ۱١:۳‏ ١بط‏ 
۱.“.). وقد قام بجسد ممجد (۱کو ,٤۳-۳۹:۱۵‏ في 
۳.. ومشل سحابة المجد في العهد القديم؛ ارتفع هو 
في سحابة (أع ١:۹و١٠).‏ وذهب ليأخذ ملكا (دانيال 
۷ وهو الآن مكلل "بالمجد والكرامة" (عب -٦:١‏ 
)٠‏ لأنه هو وحده ا“هه (رز هي .)١‏ 


ويظهر المسيح الممجد لخدامه الأمناء» فقد رأى 
استفانوس "مجد الله ويسوع قائماً عن يمين الله" (أع 
۷ ). وقد أصيب شاول الطرسوسي بالعمى من بهاء 


وسبعصود الملسيح نفسه في مجده وجميع الملائكة 
القديسين معه» "فحيننذ يجلس على كرسي مجده" ليدين 


مجدو - مجدون 


مجدو - مجدون 


الأحياء من جميع الشعوب (مت »)٤١-۳٠:۲۵١‏ فسيعاقب 
الا ار مت ا ۷ ا ر اال 
۱؛)/؛ لتس ۹:۲ و٠٠١),‏ ولكن لا خوف على الذين 
امنوا به واعىتىرفوا به قدام الناسء من استعلان حلم (مر 
.(FA:A‏ 


وفي النهاية "ست الأرض كلها من مجده" امز 
۲۳›؛ |ش ۴۳:١‏ عب )۱٤:۲‏ فلن تكون هناك سحاية 
مجد تحل فوق المكان المقدس» لأنه ستكون سماء جديدة 
وأرض جديدة (رؤ )٠:١‏ وستمتلي»ء كل المدينة "ببهاء 
مجدالله" (رؤ ٠٠١:١١‏ و١١)‏ "وى شعرب المخلصين 
بنورها... ويجيئون بممجد الأمہ وكرامتهم إلبها" (رؤ 
۹و ۲( 


(ب) المجد وشعب الله: يسستمتع شعب الله بمجد 
محضر الله» فقد كانت سحابة المجد- التي ترمز لوجود 
الرب في وسط شعبه- في العهد القديم هي مجدهم (مز 
٠:٦‏ إر ١:١١)ءوقد‏ جاء المسيح تجسيدا لمجد الله 
ووجوده وسط شعبه. وعندما صعد الرب يسوع المسيح؛ 
رس روحه القدوس (یو ۱٤-۷:۱٩‏ اع ۳۳:۲). فالله 
ما زال في وسط شعبه؛ ولکنه لم يأت في صورة عمود نار 
فوق الخيمةء بل جاء على شكل "ألسنة كأنها من نار" في 
بوم الخمسين؛ فامتلاً جميع التلاميذ "من الروح القدس' 
(أع ۳:١‏ و٤).‏ فروح المجد يحل على من يتألون من أجل 
اسم اسيع ( بط 6:6 فالوخ التد خ ضهان 
الميراث المجيد الذي للقدیسین (رو ۱۹:۸ و۱۷ أف ٠۳١:١‏ 
و٤(‏ 


وقد أعطى الله شعبه رجاء المجد (رو ۲:۵ في 
۳ کو ۲۷:۱ یهوذا ۲٤‏ و٥۲)؛‏ فالذین اختارهم 
ودعاهم مجدهم أيضاً؛ وسيستعلن ذلك المجد فيهم عند 
مجینه (رو ۳۰:۸ ۲۳:۹ ۲تس ۱۰:۱ فسیقاسمون 
المسيح مجده (کو ٤:۳‏ تس ۱٤:۲‏ ۲تي ۱۰:۲) فان 
"الام الزمان الحاضر لا تقاس بالمجد العتيد ان يستعلن" في 
المؤمنين (رو ۱۸:۸ كو ,)۱۷:٤‏ فالخليقة كلها تترق 
إلى الوقت الذي ستعتق فيه "من عبودية الفساد إلى حرية 
خد الك و و اء ااجد ها اكد غات 
حتی إن بطرس الرسول يستطيع أن يتكلم عن "المجد العتيد 
أن يعلن" (١بط .)٠:١‏ بينما يتطلع إلى المجد الأبدي 
الذي دعانا إليه (١بط .)٠١:٠١‏ 


ار الگ ستشارك المسيح في مجده» فعلى كل 
يطهر نفسه كما هو (المسيح) طاهر" (۱يو ۳:۳). 


وعلى جميع المؤمنين أن يفعلوا "كل شيء لمجد الله" 
زو 1:18 ۷ک :۳ ) وان بمجدوه في اجسادهم 
(١کو‏ ٢:۲۰)؛‏ وأن بحرا O E‏ 
أعمالهم الصالحةء يمجدون الله (مت ٠١:١‏ و۸٤),‏ وعليهم 
أن بحتملوا الآلام والاضطهاد لمجد الله (رو ۳-٠:۵‏ ۲كو 
۲؛/ وأن يعيشوا 'لمدح مجد" (أف ١:٠١و٤١)ء‏ 
متکلین على "قدرة مجده" (کو (۱١:١‏ مشترکين في خدمة 
الكرازة بالانجيل› خدمة الروح في مجد' (۲کو ۷:۳ 
۸ فهم 'كنيسة مجيدة" (أف ۲۷:۵). 


(ج) المجد والجنس الببشري: يذكر الكتاب المقمدس 
ايضاً مجداً للبشر بطريقتين مختلفتين: إيجابية وسلبية. 


فالكلمة العبرية التي تترجم عادة إلى "مجد' في العهد 
القديم» يكن أن تترجم أيضا إلى "ثروة» كرامة» مركز" 
حسبسا تستلزم القرينة (تك ٠٠:٤٠١ ٠:۳١‏ عد 
ا جال الا سىن ورا : 
الشروة والكرامة» أي وراء المجد في العالم. وهذا المجد 
بمنحه لهم الله (١مل ORTE ح١ ,١١:۳‏ 
٤‏ آم ۱١:۴‏ ۱۸:۸). ولكنه بسستطيع أيضا أن 
ياخذه (۲اح cA:‏ اي 4:), 


والكتاب المقدس لا يترك مجالاً لشك في أن مجد 
العالم إنما هو مجد وقتي زائلء "لأنه عند موته. كله لا 
ياخذ لا بنزل ورأاءء مسجده" (مز 1١:٤۹١‏ و1۷). 'وكل 
جسد عشب» وكل جماله كزهر الحقل' لا يلبث أن يذبل 
لبس 4إش .)٦:٤۰‏ بل هو "بخار يظهر قليلاً ثم 
يضمحل" (يع .)١١-١١:١‏ وكبرياء المظهر والافتخار. 
وراءهما دوافع شريرة؛ ولكن الإيان بالرب» رب المجد. 
يحشقر المجد البشري (يع ,)٤-٠:١‏ فلا يجب الافتخار 
با لمظهر بل بالقلب النقي (۲كو .)٠١:١‏ وكل مجد سليمان 
لم يكن يقارن بزنابق الحقلل (مت .)۲۹:١‏ وكل مجد الأمم 
مکن أن یزول وی کي لحظة (اش ٠٤:١١ ١١:١۰‏ 
۷ ر ۸ کر ,هو .)۷:٤‏ 
ولم يستطع مجد كل مالك العالم أن يجذب انتباه الرب 
يسوع؛ حتى يكسر وصية الله قف ۸:٤‏ و١).‏ وعوضا 
عن أن یطلب الانسان مچ اف ے(لر ۱۰:۱٤‏ و ١١ء‏ یو 
۲ رو ۷:۲و۸)؛ على جميع الناس أن يعطوا مجدا 
لله ( ١کو ۳١-۲۹:۱‏ أف ۹:۲)ء والتطاول على مسجد 
الله لا يؤدى إلا إلى الموت والهلاك (أع ۲۳:۱۲). 

مجدو ¬ مجدون: 

(i)‏ الموقع: بطلق اسم "مجدو" (وهي الاآن: تل المتسلم) 
على ميدان المعركة الشهيرة 'هرمجدون" (وهي اللفظ 


۹۷ 


مجدو ¬ مجدون 


مجدو - مجدون 


البوناني للكلمة العبرية "هرمجدون" أي "جبل مجدو"). 
وتتكون الرابية الموجودة في الموقع من قلعة على مساحة 
تخو ١۴‏ فداناء افلا م اة م رة افدنة اخری.: 
وترجع إلى العصرين البرونزي المتوسط والمتأخر. وهي تقع 
ا ا رال ا 
لجبال الكرمل عند تقاطهلإهر الرئيسي المتجه من الشمال 
إلى الجنوب» والذي يكون جزء من الطريق الرئيسي بين 
بلاد بين النهرين ومصر. وقد خلع هذا الموقع الاستراتيجي 
افخ کی فل الد کان مر كا ارا وخا هاما 
طوال العصرين البرونزي والحديدي. 


(ب) الإشارات إليها في الكتاب المقدس: لا تشغل 
مجدو في الأسفار الإلهية مكانا كبيراًء مثل الذي تشغله 
بعض المدن الأخرى المرتبطة بأحداث دينية كبرى» ومع ذلك 
فالإشارات الكتابية القليلة إليهاء تؤكد دورها الهام کمرکز 
حربي استراتيچي حصان» وکمرکز إداري أبضاً. 

ويذكر ملك مجدو بين الواحد والشلائين ملكا الذين 
هزمهم يشوع (يش .)٠:٠۲‏ ويرتبط اسمها باسم مدينة 
"تعنك" القريبة منها (يش )١١:1١‏ حيث اهارا 
وقراها ومجدو وقراها" بين المدن التي أعطيت لسبط سی 
في وسط سبط يساك وذلك رغم أن بني منسي لم 
يستطيسعوا طرد الكنعانيين منهما (قض ۲۷:١‏ ١أخ‏ 
۷{ 


وف يام دبورة واراق» انات جيرش الكعاتين 
راما بابان فلات اضر وباد جس ته سر 
احتشدت هذه الجيوش ومعها تسع مئة مركبة من حديد عند 
نهر قيشون» فهزمهم الرب أمام باراق "في تعنك على میاه 
مجدو" (قض ۱۹:۵). وقد تغنت دبورة بدلك الانتصار في 
نشيدها المشهرر (قض .)١‏ 

وان اانا ب ا ا ف 
مجدو تماما الا فى أوائل عصر الملكية. وقد كانت "تعنك 
رمدو احدى الاطن الأد ار الانكى غ انى جز 
واا ا و د ارت غ ا 
الد ارية الى ت شان (١مل-4‏ 0۲ 


ا و ا 
را غا قاع به الك ايان سن اعمال لاوا ل 
قكانت مجدو إحدى المدن التي أعاد بناءها وتحصينهاء 
وجعلها من المدن التي وضع فيها مركباته وخيله. وكانت 
مجدو وحاصور وجازر وبيتٽ حورون السفلي وبعلة وتدمر 
في البرية تكون سلسلة من المدن الحصينة التي يرابط فيها 
جيش سليمان للدفاع عن حدود إسرائيل. 


ردا م فوملا غل ارال کی ١٤۸د‏ 
ذهب مباشرذ الى يزرعيل لبقضي على اخزيا ملك يهوذاء 
ولا جرح أخزبا في مركبته في عقبة جور التي عند يبلعام» 
هرب الى مجدو ومات هناك (۲مل TY‏ 


۹۸ 


مجدو - مجدون 


مجدو - مجدوں 


وحاول ا ملك التقي يوشيا أن يعترض طريق نخو فرعون 
مصر» في مجدو في 1۰۹ ى.م. وكان نخو في طريقه إلى 
نهر الفرات لمحاربة ملك أشور» ولكن "نخو" هزم يوشيا 
وقتله في "مجدو" (۲مل ۳۹:۲۳و ۳۰ ۲اخ ۲۲:۳۲۵- 
(٤‏ 


وآخر إشارة في العهد القديم إلى "مجدو" هي التي 
جاءت في نبوة زكرا .)۱٠:۱۲(‏ ويرى البعض أن الآيات 


التالية أنها نبرة ع#الستقبل» فسيكون سهل مجدو هو 


العالم وكل المسكونة.... لقتال ذلك اليوم العظيم؛ بوم الله 
القادر على كل شيء... فىجمسعهم إلى الموضع الذي يدعى 
بالعبرانية هرمجدون" (رؤ ۱١-1٤:1١‏ 1۷١:۱١1-£ا›‏ 
۲-4). 


وهذه الإشارات الكتابية الموجزة لا تكشقف الا عن جزء 
من تاربخ "مجدو"'. ولكن أصبح لدينا-نتيجة الأبحاث 
الأركيولوچية العديدة في الموقع- الكثير من المعلومات عن 
تاريخ "مجدو". وكذلك ما سجلته النقوش الهيروغليفية 
ی ا وما سجلته رساتل تل 
الخمارنة 


(ج) الإشارات إليها في النقوش والرسائل المصرية: إن 
اقدم واشهر معركة حدثت في 'مجدو"؛ كانت اول معركة 
في التاريخ تسجل بتفصيل» بكلل تكتيكاتها التي مازالت 
تاوس الى ال ر ۸١‏ رم قا يس انا 
أحد عظماء فراعنة مصر الفاتحبن» من الأسرة الفامنة 
عشرة- بحملة على فلسطين لإخضاع الحكام المتمردين» 
وتصدى له ملكا قأادش ومجدو على راس المتمردين. وبعد 
مسيرة عشرة أيام من شور إلى غزةء ثم أحد عشر يوما إلى 
"بهيم" في سهل شارون؛ استعد المصريون للحقدم إلى 
"مجدو". وإذ ظن الكنعانيمون ان العدو لابد أن يتقدم - 
منطقياً- عن طريق تعنك أو يقنعام» قسموا جيوشهم إلى 
جناحين: شمالي وجنوبي› وأعدوا كمانن من المركبات 
الحربية» ولكنهم تركوا الممر الضيق عبر وادي "عارة" الذي 


يؤدي مباشرة إلى مجدوء بدون دفاع. 


تقدم تحتمس في حركة جريئة -حضد مشورة قواده- 
إلى هذا المسر وفاجا المدينة وهرم الكنعانيين هرية منكرة 
وتعقب الجسيوش الكنعانية الهاريةء وأقتحم المدينة» 
واستولى على ۹۲٤‏ مركبة من بين الغنائم الكشيرة التي 
استولی علیها» وقد سجل تحتمس -۱۵۰٤(‏ 0۰٤۱ق.م.)‏ 


في حملاته الحربية» إذ يبدو أن المدينة كانت قد أصبحت 
زكرا دايا مصريا طرال القن الغامسن عفر قبل البلاد: 
خد اتل من عات م على غو تمس الال نات 
٠ ES EL‏ في عصر أمنحتب الرابع 
(احاتن) 2 تخى لانشغاله بالئورة الدينية التي اخاتها: 
فلم يستجب لرسائل الاستنجاد العديدة التي بعث بها إليه 
رجاله الذين كان منهم 'بريديا" ملك مجدو؛ الذي أرسل 
ست رسائل لملك مصر يطلب -من بين أشياء أخرى- إرسال 
مائة جندي للمساعدة و في الدفاع عن المدينة. وكمانت هذه 
الرسائل مكتوبة باللغة الأكادية (وكانت هي اللغة 
الدبلوماسية في ذلك العهد) بالخط المسماري على ألواح 
طينية واكتشفت في أطلال قصر أخناتون في تل العمارنة 
في ۱۸۸۷م (الرجا الرجوع إلى مادة "تل العمارنة" في 
موضعها من "حرف التاء" با لجزء الثاني من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 


إن أهمية "مجدو" كقاعدة حربية» ظهرت مراراً عديدة 
في العصور القديةء بل ما زالت لها أهمبتها حتى الآن. 
ففيها تقابلت الجيوش البريطانية والجيوش التىركية في 
الحرب العالمية الأولی .)۱۹١۸ -۱۹۱٤(‏ كما استخدم 
العرب والإسرائيليون إمكانات هذا الموقع الاستراتبجي في 
الحرب بينهم في منتصف هذا القرن. 

(د) الاكعشافات الأركيولوجية: : كان أول من قام 
بالتنهب في الموقع هو ج. شوماخر من معىهىد الأبحاث 
الشسرقية الألماني في 1۹۰۳- ۹٠١‏ وكان من أهم ما 
عثر عليه ' ختم" باسم "شمه خادم يربعام"» والأرجح أنه کان 
أحد رجالاإربعامالاني ملك إسرائيل. 


وبدأ امعهد الشرقي من جامعة شبكاغو القيام 
بالتنقیب في الموقع من ۱۹۲۰- ۱۹۳۹ بإشراف "س. 
فیشر" )٤. 5. ۴1۸٩۲‏ على مدى العامين الأولبن. ولكنه 
اضطر للعودة لسوء صحته» وخلفه ب.ك. جأي (إا6) 
الذي واصل التنقيب حتى ۱۹۳١‏ ثم خلفه '"جوردون لود' 
(G. Loud)‏ حتى انتهي التنقيب في ۱۹۳۹ لنشوب الحرب 
العالمية الثانية. وتفااحت موارد المعهد الشرقي القيام 
بأعمال التنقيب في أطلال مجدوء أكثر من أي موقع آخر 
في فاسطن؛ ا أسفر عن اكتشاف الكثير من المعلومات؛ 
حتى إنهم قسموا تاريج "مجدو' إلى عشرين حقبة حسب 
الطبقات التى أسفر عنها التنقيب» من القمة إلى الطبقة 
الصخرية السفلى. لقد سكنت المدينة منذ الحصر البرونزي 
(قبل ١٠١۳ق...)‏ إلى نهابة العمصر الحديدي الثالث 


.(حوالي ١١۳ق.م.)»‏ عندما انتهت سيادة الفرس على 


فلسطين» ولم تكن الحقبة البونانية قد بدأت بعد. 


۹۹ 


مجدل 


وفي الطبقة السابعة عشرة (حوالي e‏ 
اکتشف معبد کنعاني به مذبح دائري مرتفع. وقد أعيد بناء 
المذبح الضخم في الطبقة السمادسة عشرة بحجارة غير 
منحوتة» وعملت له سلم ذات درجات متعددة (ارجع إلى 
خر ۲۵:۲۰)» وکان قطره یزید عن ۲۵ قدما. وارجع 
العلماء نظام عملية المياه الجوفية الخرافية إلى نحو 
۰ اقم es,‏ یچم بر راسي داخل المدينةء 
ونفق في الطبقة الصخرية السفلى هتد إلى النبع خارج 
المنطقة المحصنة. كمااكتشفت اشياء كثيرة؛ من اهمها 
تماثيل مسمصرية منقوش عليهاء ۲۸١‏ قطعة من العاج 
المنقوش عليها أيضاًء والتي ترجع إلى القرن الشالث عشر 
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قبل الميلاد. 


أما الطبقة الرابعة فقد أسغر التنقيب فيها عن أهم 
الاكتشافات بالنسبة للتاريخ الكتابي» فقد اكتشفت بوابة 
تحبط بها ثلاث حجرات من كل جانب اشبه بالباب 
الشرقي في الهيكل الموصوف في سفر حزقيال -٦:٤١(‏ 
1۳( وترجع الى عصر سليمان. وقد اكتشفت بعدذلك 
بوايات من هذا الطراز في حاصور وجازرء وكانتأ من مدن 
المركبات التى بناها سليمان. كما اكتشفت حوائط مدرعة» 
وساحة قصر, ومجموعتتان من المباني اسب الاسشطبلات 
وترجم إلى نفس العصر. ويبدو أن کل اسطبل کان يتسع 
لأربعة وعشرين حصاناء ما يصل بالمجموع إلى نحو ٤0١‏ 
خصانا. والخلاصة أن الحفريات تدل على أن المدينة كانت 
خضبنة ورا اداريا هاما مند أرائل عضر الملكة: كاتنت 
فاغدة لل كات مد غر ليغا وما بعت 


وقد اعمترض الأركيولوجي الإسرائيلي "يجيل يادين' 
(«افة۷ اعدع) على الرجسوع بهذه المبماني إلى عصر 
سليمان» وذلك بناء على أبحاثه في الموقع في الخمسينات 
من هذا القرن. وحيث ان الطبقة الرابعة تغطي حقبة من 

٠ ٠‏ ٠۸ق.م.‏ فقد رجع بزمن هذه المباني إلى عصر 
أخآب» ولیس سلیمان. ولکن أرکیولوچياً إسرائيلياً آخر هو 
"بوحانان أهاروني' دافع بشدة عن الرأي الذى وصلت إلبه 
بعثة جامعة شيكاغو. ولا زال الموضوع لم بحسم؛ ولكن 
النصوص الكتابية تكاد تؤيد أن البوابة والأسوار والقصر 
والاسطبلات في الطبقة الرابعة, ترجع إلى عصر سليمان. 
فماجاء في سفر سفر الملوك الأول ( :-۱۹) يويد هذا 
الرأى بقوة. ومن الواضح أن هذه الملباني كانت لاتزال 
تستخدم- رعم غزوة شيشق فرعون مصر- إلى زمن أخآب. 
أي لمدة تقل عن قرن بعد عصر سليمان. 

ومؤخ اعت طض ج .ب. رتش" (J.B. Pritchard)‏ 
على اعتبار أن هذه الأطلال هي بقايا اسطبلات. وقال إن 
الخيل كانت تحفظ عادة في حظائر غير مسقوفة» وأن هذه 
المباني كانت على الأرجح مخازن أو معسكرات. ولعل ما 
اكتشفه أهاروني من حجرات المخازن المجاورة للبوابة في 
بئر سبع من القرن الثامن قبل الميلاد » تؤيد رأي برتشرد. 


كلمة سامية معناها "برج" وهي 


)١(‏ مدينة لم تذكر إلا مرة واحدة في العمهد الجحديد 
(مت ۳۹:۱۵ ). زكر في رطان ال ج ال 
(السينائية والفاتيكانية والسكندرية) ومعظم الترجمات 


ورسم توضبحى لبوابة مجدو كما تري من الشمال الشرقى 
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(حزفيال ۱1-0:£۰) 


القدية باسم "مجدان"'» كما تذكر في الفصل المقابل من 
إنجسيل مرقس )٠٠١:۸(‏ باسم "دلانوثة". ويبدو أن ممجدان 
كان اسم المنطقة الواقعة على الساحل الغريي لبحر الجليلء 
الذي عبر إليه الرب يسوع بعد إشباع الأربعىة الآلاف. 
والأرجح أنها كانت تشمل مدينة "مجدل". 


وكان الاسم اليموناني لها هو "تاريخية“ (ع2ءaric1(‏ 
وكانت قق غل القاطيء الخربى من البخيرة عد الطرف 
الجنوبي لسهل جنيسارت الخصيب على بعد ثلاثة اميال 
ونصف الميل إلى الجنوب الغربي صن طبرية. وتسمى الآن 
'المجدل" في الموقع الاستراتيچي عند ملتقى الطريق المجاور 
ار هي فر وال ا 0 ن ار عو ال 
ويجدو انها سميت باسم "مجدل نونايا' (أي "برج 
السمك"). وكانت مدينة مزدهرة في القرن الأول الميلادي؛ 
ومركزا لصيد السمك وتمليحه» ولبناء السفن. وللتجارة. 
وكانت غالبية سكانها من الأمم» كما بتضح من وجود 
ميدان سباق بها (كما يذكر يوسيفوس). وفي أثناء الثورة 


RA‏ فام بوسيفوس بتحصين المدينة من 
جوانبها البريه. 


(۲) مجدل: عند خروج بني إسرائيل من مصر» ات 
الرب موسى أن ينزلوا "أمام فم الحيروث بين مجدل والبحر؛ 
امام بعل صفون" (خر ۲:١٤‏ عد ۷:۳۳). ويتضح من 
هذا انهم بالقرب من مجدل عبروا البحر الأاحمر إلى برية 
سیناء. ویبدو ان8 س لای (الکنعانی) کان من 
أثر استيلاء الهكسوس على مصر قبل ذلك ببضعة قرون. 
وكان يعتبر حصنا متقدما للدفاع عن حدود مصر الشمالية 
الشرقبة ضد الغزاة من اسياً. 

(۳) مجدل التی يذكچھلالبی إرميا .٠:٤٤(‏ 
١‏ التي لجأ إلها بعض اليهود هروباً من وجه 
الكلدانيين, بعد استيلاء نبوخذ نصر على أورشليم 
وتدميرهاء وبعد مقتل جدليا بن أخيقام الذي أقامه 
الكلداتيون زاليا على ارال واخدرا أرميا معهم (إر 


۱.1١ 


مجدل إيل 


مجرون - مغرون 


(Yl: 


ويذكر حزقيال النبي (۲۹:٠٠ء )٠:۳١‏ عبارة عن 
'مسجىدل الى آسوان' تعبيراً عن حدود مصر من أقصى 
الشمال إلى اأقصى الجنوب» وكانت مجدل هذه تقع في 
الشسمال الشرقي من حدود مصر بالقرب من "بلوزيوه" 
(الفرما)ء وتسمى الأن "تل الحير" على بعد نحو اأثنى عشر 
ميلا ونصف الميل إلى الشمال الشرقي من القنطرة على 
الطريق القديم من فلسطين إلى مصر 


مجدل إيل: 

ومعناها اج ال آي ا الل دة 
(یش (FA:‏ . ولا بعل 5ا ا کی کانت - 
لاإبد- في الجليل الأعلى. 

مجدل جاد : 


ومعناها "برج جاد" وكانت مدينة في بهوذا في السهل 
في منطقة لخیش (یش ۳۹-۳۷:۱۵) . والأرجح ان موقا 
الآن هو "خرابة المجدلة" على بعد مبلين إلى الشرق من 
أشقلون. إلى الجنوب الشرقي من تل الدوير. 


مجدل عدر: 


الرجا الرجوع إلى "عدر" في موضعها من "حرف العين" 
ا ل ا ا 


مجدل - المجدلية: 


'والمجدلية" هو لقب إحدى المريمات المذكورات كثيراً في 
العهد الجديد تمييزاً لها عن غيرها من المريات. وقد أطلق 
عليها "المجدلية" لأنها كانت من "مجدل" على شاطيء بحر 
الجليبلء وعلى بعد ثلاثة أميال إلى الشمال من طبرية. 
ويقسول 'ادرشیم' )Edersheim(‏ أن المدينة کانت تشتهر 
قدا بنسج الصوف الممتاز وصباغته» کما کانت تشتهر 
ببناء السفن وصيد السمك وملبحه» وبالزراعة التى كانت 
روا کا کا کات افد ۰ 


وقد شفى الرب بسوع مريم المجدلية بأن أخرج منها 
سبعة شياطن (مرقس ۹:۱١‏ لو ۲:۸). وهذا معناه انها 
كانت رة وفيت غاا .ولس نة فا بعت غل الط 
بنا كانت عاهرة. كما لا بوجد مطلقاً ما يدعو للخلط 
بينها وبين المرأة الخحاطئة المذكورة ذ في الأصحاح السابع من 
أنجيل لوقا .)۵١.-۴۳٠۹:۷(‏ 


ومن الواضح انها كانت سيدة ثرية؛ اذ يذكر اسمها بين 


النساء اللواتي شفاهن الرب يسسوع "من أرواح شريرة 
وامراض": مريم التي تدعى المجدلية التي خرج منها سبعة 
شیاطین ویوا امراة خوزي وكيل هيرودس» وسوسنة وأخر 
کثبرات کن یخدمنه من آموالهن" (لو ۳-۱:۸) ولو آنها 
كانت المرأة الحاطئة التي ذكرها في الأصحاح السابع. لَّنّا 
فاته أن يجمع بينهما. 
وتظهر مريم المجدلية بعد ذلك عند الصليب بين عدد 

من النسوة اللواتي كن قد تبعنه من الجليل (مت ٠0:۲۷‏ 
و۵ مر ١1:٠٤و١٤).‏ ونقرأً في إنجيل يوحنا عن ظهور 
الرب المقام له المجسد رت الا Es‏ القسبر في آل 
الأسبوع؛ وكانت بمفردها. وواضح آنها كانت في رفقة 
النسوة الأخريات في ذهابهن إلى القبر في فجر اول 
الأسبيع مت ١:١١‏ م ١‏ ولكن دو اتيا 
استرغت اماقهن فرطت ولا إلى الق 'رالظلاء باق 
فنظرت الحجر مرفوعا عن القبر» فركضت وجاءت إلى 
سمعان بطرس والتلميذ الآخر الذي كان يسوع يحبه' 
واخبرتهما مما راته (يو ۱:۲۰١و۲).‏ وهنا لحقت بها النسوة 
الأخسريات (لو .)٠١:۲٤‏ وعادت هي مع بطرس وبوحنا 
إلى القبرء فراوا القبر فارغا والاكفان موضوعة. فامن 
التلميذان بقيام الرب ومضيا إلى موضعهما (يو -۳:۲١‏ 

١‏ آما مريم فظلت عند القبر خارجاً تبكي» ”فنظرت 
ملاكين بشياب بيض جالسين واحداً عند الراس والآخر عند 
الرجلين حيث كان جسد يسسوغ موضوعا (يو 
٠رور“..‏ وأخيراً ظهر لها الرب تفسه وقال لها: "لا 
تلمسيني". فقد أصبحت علاقتها الآن بالرب المقام تختلف 
في النوع والأبعاد عن علاقتها به قبلاً. ثم كلفها أن تذهب 
إل یتلام تخیه با رأت. وأنه سيسبقهم إلى الجليل 
(مت ۸ ۱۰ ار ۱۰:۱۹ یو ۱۷:۲۰ و۱۸). 


اسم سامي معناه "مجد إيل' أي "مجد الله" وکان اسم 
أحد آمراء عیس رها (تكت ٤۳:۳۹‏ اخ (o:‏ 

مجرون- مغرون: 

اسم عبري معناد 'منحدر'» وهو: 

)١(‏ مغرون اسم مكان في طرف جبعة في سبط 
شاول الملك ومعه نحو ستمائة رجل SR‏ 
الذين كانوا في مخماس (١صم .).٤‏ و جبعة" المذكورة 
ها هن الان تل الفرل على بح ا ا 


مجفیعاش 


مجوتن 


(۲) مجرون اسم مکان بین عیات (عاي) ومخماش؛ 
کان على خط سیر سنحاریب ملك آشور في زحفه على 
يهوذا في ايام الملك حزقياء كما جاء في نبوة إشعياء (إش 
ترق العض انها تشن مفرون الدكرردانغا. 
ولكن يقول البعض الآخر إن "مفرون" كانت تقع إلى الجنوب 
من مر مخماش» بينما "مجرون" المذكورة في أشعياء تقع 
إلى الشمال من مخماش» ولكن ليس هناك ما يقطع بوجود 
مدینتين بنفس الاسم في شمالي وجنوبي تمر مخماش. 

مجفیعاش: 
اسم عبري معناه 'جامع مجموعة من النجوم' ٠‏ وهو اسم 
أحد الرؤساء الذين ختموا الميثاق مع نحميا بعد العودة من 
السبي البابلي (نح (YY.‏ 


مجور مسابیب: 


اسم عبري معناه خوف من کل جانټ'؛ وهو اسم خلعه 
إرميا النبي على فشحور بن إمير الكاهن الذي ضرب إرميا 
النبي ”وجعله في المقطرة التي في باب بنيامين الأعلى الذي 
عند بيت الرب» وذلك لأن إرميا تنبا بستوط لرن اذاي 
يد الكلدانيين (إرميا ٠٤:1۹‏ و١٠).‏ وعندما أخرج 
فشحور إرميا من المقطرة. قال له إرميا: "لم يدع الرب 
اسمك فشحور (ومعناه: رحب من کل جانب) بل مجور 
مسابيب. لأنه هكذا قال الرب: هأنذا أجعلك خرفاً لن 
زلكل مك ارتا اا ) ورد دة السار 
في العبرية في مواضع كثيرة. ولكن ليس كاسم علم (ارجع 
الى مر ۱۳:۳۱ إر :۲۵ ۱۰:۲۰ 0:1٩‏ ۲۹:6۹ 
مراشی ۲۲:۲). 


مجوس: 


كلمة مأخوذة عن كلمة "ماجو" الفارسية. والتي تعنى 
كاهناً أو عالماً بالفلك. 


(أ) في العهد القديم: 


ترد كلمة امجوس في العهد القديم في نبوتي إرميا 
ودانيال. فمن رؤساء بابل الذين دخلوا أورشليم بعد أن 
فتحها نبوخذ نصر ملك بايل» وجلسوا فى الباب الأوسط 
'نرجل شراصر رئيس المجوس' (إر ۳:۳۹ و۳١).‏ ويرى 
البعض أن الكلمة الأكادية الملستخدمة هنا وهي "رب 
موجي' معناها E‏ عظيم". وکان الفرس والمأاديون 
والبابليون بستخدمون كلمة "مجوس" للدلالة على الكهنة 
والحكماء. وكان المفروض انهم رجال حکماء ماهرون في 
معرفة الأسرارء تلك المعرفة التي نشأت منذ عصور قدية 


في مصر الغرعونية, وانتقلت إلى كلديا وبابل. وكان 
المجسوس ينقىسمون إلى خمس فئات: "الهارتوميم" 
(Hartummim)‏ أي مضسرو الكتابات المقدسة وقارئو 
العلامات. والأشافيم" (” اطم ةطء4) وهم قارو الأفكار أو 
مستحطضرو الأرواح. و"الميكاشفيم" }) (Mekashephim‏ وهم 
طاردو الأرواح الشريرة والسحرة. و"الجوزريم" ("602+۲1) 
رھ ا ا ر ا ا وم 
الكلدانيون (في ات معاني الكلمة). 


وكان المجوس يحسبون بين المنجمين» اي الذين سارن 
إنهم "في كل أمر حكمة فهم الذي سألهم عنه الملك. وجدهم 
عشرة اضعاف فوق كل المجوس والسحرة الذين في كل 
بملكته" (دانيال .)٠:١‏ وقد جعل نبوخذ نصر دانيال 
"كبير المجوس والسحرة والكلدانيين والمنجمين. من حيث إن 
روحاً فاضلة ومعرفة وفطنة وتعبير الأحلام» وتبيبن الغاز 
وحل عقد› وجدت في دانیال" (دانیال ۱۱:۲۵ و۲١).‏ 


(ب) المجوس عند البونانيين: 

٠‏ كانت كلمة أمجوس' عند اليونانيين ترتبط بنظام 
اجنبي للعرافه وبديانۀه شعب عدو قد هزموه» وسرعان ما 
أصبحت نعتا لأسوأً أنواع الدجل رالخداعء فلا عجب أن 
رجدنا الكلمة تطلق على رجل يهودي ساحر ونبي کذاب 
اال "بار يشو" أو "عليم الساحر" الذي كان يفسد الوالي 
سرجيوس بولس -والي قبرص- عن الإيمان (أع ۳ 
8 كه تطلق على "سيمون الساحر" (أع ۹:۸). فكلة 
ساحر" في الموضعين هي نفس كلمة "ماجوس". 


ويذكر هيرودوت "المجوس" (أعة») على أنهم نئة 
كهنوتية من الماديي أو الفرس» وحبت أن ديانة الفرس في 
ذلك العصر كانت هي "الزرادشتية". فالأرجح أن المجوس 
الذين ذكرهم هيرودوت كانوا زرادشتيبن. ويقول المؤرخون 
اليونانيون (هيرودوت وبلوتارك وسترابو) إن "المجوس"' 
كما كانوا بعثللون ميا رين للجلاط ا ملكي في الشرق. 
فقد كان حكام الشرق يؤمنون بان احداث التاريخ تکس 
على حركة النجوم وبعض الظواهر الفلكية الآأخرى. ويقول 
هیرودوت أن المحكام الشرقيين کانوا عأدة يستخدمون 
في إدارة شئون البلاد . 


(ج) المجوس في إنجيل صتى: يستخدم متى كلمة 
"مجوس" معناها الطيب» حتى إنها تترجم في الإتجليزية 
الى 'حکماء" (مت ۱:۲ و۷ و١١).‏ ولکن متی لا مدنا 


۱.۳ 


ی ک١‏ اص 


مجن - مجان 


بتفاصيل كفيرة عن أولئك المجوس. إلا أنهم جاءوا من 


ال ( ا واا وف قان اة ل ذبا 


معيناًء وهكذا تترك المجال واسعاً للتخمين. فقال بعض 
الآباء إنهم جاءوا من جنوبي الجزيرة العربيسةء وذلك بناء 
على الهدايا التي قدموها "الذهب واللبان والمر"ء وكانت 
تشتهر بها هذه البلاد . الك هذه البلاد لا تعتبر "مشرقا" 
بالنسبة لفلسطين» لذلك قال اخرون إنهم جاءوا من كلديا 
أو ميديا أو فارسچ > ومع أنه لا مكن الجزه وټزای؛ إو أن 
الأرجح أنهم جاءوا من فارس» حيث كان هذا الاسم يطلق 


على کهنتهم. 


ولا یذکر متى كم كان عاد المجوس الذين جاءوا ليروا 
الطفل يسوع. فالكنيسة الشرقية تعتقد أنهم كانو! ۱۲ 
سانحا؛ ولعل ذلك نتج عن أهمية العدد e‏ في الكتاب 
المقدس (کما ف ١١‏ بيطا ١‏ ليھ ا . وتا لا#كنيسة 
الفربية إنهم كانوا ثلائة رجال حكما ء ي ةهاض أن كل 
واحد منهم قدم نوعاً من الهدايا الثلاث المذكورة. 


کما ل تدك فن لشي أسماءهي ناسء 'جسبار 
وملكيور (ملكون) وبلتازار" هي اسماء اسطورية. وبا لمثل 
لا أساس للقول بأن "جسبار" كان ملكا للهند. ج8 
کان ملكا لفارس› و"بلتازار" کان ملکا لبلاد العرب. 


(د) أهمية قصة المجوس في إلجيل متى: تلعب زيارة 
المجوس لبيت لحم دوراً هاما في إنجيل متى» فمن البداية 
تعلن حقيقة شخصية الطفل الوليد باعتباره "مسيا 
سرائيل" الذي طال انتظاره تحقيقاً للنبوات العديدة. وقد 
بدا هذا اول فی ظهرر النجم إذ يبدو آنهم كارا على علم 
بنبوة بلعام: 'یبرز کوکب من يعقوب» ویقوم قضيب من 
سرائیل' ( عد 2۱۷:۲٤‏ ارجم ابضا إلى اش .)۳١٠:١:‏ 
كما أن الحوار بين المجوس وهيرودس ورؤساء الكهنة 
والكتبة. يعلن أن يسوع كان تحقيقا لنبوة ميخا عن المسيا: 
عن بيت لحم يهوذا التي منها سيخرج "الذي ب 
على إسرائيل ومخارجه منذ القديم منذ ايام الأزل" (ميخا 
.,٥‏ كما ان تقديم الهدايا بستحضر للذهن الوعود 
لنبوية الواردة في المزامیر (۲۹:۹۸» .)٠١:۷۲‏ 

وبالإضافة إلى إثبات أن يسوع هو المسيا الذي طال 
انتظاره. فان قصة المجوس -كجزء من مقدمة امجيل متی- 
تقدم عدة مواضيع بارزة تعود للظهور في الإضخاخات 
التالية. فهي تؤكد اوا أن تع المسيح لم بات للهرد 
فقط بل للأمم أيضا (مثلبن في "المجوس من المشسرق'). 
کما کان سجود هؤلاء الأمم صورة مسبقة للارسالية 
العظمى للكرازة بالإنجیل لمجمیع الآمم (مت۹:۲۸٠.‏ 


TAT CN: us 


والموضوع الثاني الذي تعلنه هذه القصة. هو هذا الإيان 
المذهل الذي ابداه اولئك المجوس. والذي كان ينقص الشعب 
الذي جاء منه الرب يسوعء فبينما قدم E‏ 
الغرباء الإكرام الجر الحا الل فان هی 
زلله ان ا ف و بال ag‏ 
مؤامرته لقتل الطفل يسوع ٦-۳:۲(‏ و١١).‏ وهكذا نجد 
في فصول آخرى من الإنجيل. الأمم يؤمنون» بينما لم يمن 
غالبية الشعب اليهودى (ارجع SIYO IT =O: al‏ 
A‏ ¥ و06( 

مجن - مَجّان: 

مَجَنْ مجوناً: قل حياؤه وخلط الجد بالهزل» فهو ماجن 
والجمع محا وقول وارد عن اغعدانة ين الفجار اجان 
أجل كخكة: رفوا على اسنات (مز ة۴ :)وقول 
هوشع النبي: "أحب مجانهاء أحبوا الهوان" (هو .)۱۸:٤‏ 

مجن - مجان: 

الجن هو الترس الذي يستر حامله (الرجا الرجوع إلى 
ماد رس کی خرف اادد وماد مچ ف رت الب 
با جزء الثاني من "دائرة المعارف الكنابية"). 


مجیں : 


المنجنيق آلة ترمى بها الحجارة لهدم الأسوار وحطيم 
الأبواب (الرجا الرجوع إلى مادة "جنق -منجنيق" في 
موضعها من حرف الجيم با لجزء الثاني من دانرة المعارف 
(ESN‏ 


[م ج( 


د 
جس : 


اسم عبري معناه 'قابض". وهو: 


)١(‏ محثالن عمايظه وأبو ألقانة. من نسل قهات بن 
لاري» وأحد أسلاف هيمان المغني بن يوئيل بن صموئيل 
النبي» وكان هيمان احد الذين اقامهم داود الملك على يد 
الغناء في بيت الرب بعد ما استقر التابوت (١اخ‏ ۱:7 
٥‏ وذلك في نحو ٣۰۰۰‏ ق.م. 


(۲) محث بن عماساي من بني القهاتيين. أحد الذين 
"تقدسوا وأتوا حسب أمر الملك حزقيا بكلام الرب ليطهروا 
بیت الرب" (۲أخ ۱۲:۲۹). والأرجح أنه هو نفسه المذكور 
في ٣أخ .٠١:۳١‏ أحد الذين عينهم حزقيا الملك وكلاء 
تحت يد كوننيا وشمعيا اخيه. على التقدمة والعشور 
والأقداس ۲اخ .)١۳-٠۹:۴۳۱‏ 


محریوت 


محلون 


محزیوت: 

أسم عبري معناه "ری" وهو اسم أحد ابناء هيمان 
أقامهم داود الملك على الحمد والتسبيح للرب. تحت بد 
أبيهم لأجل غناء بيت الرب بالصنوج والرياب والعيدان. 
وکانت تتکون من اثنی عشر من بنیه وأاخسوته (۹ح 
0ا و.۳). 


محسبا: 


اسم عبري معناه "يهوه (الرب) فلحا" وهو اسم ابی 
نيريا وجد باروخ الكاتب» وسرايا الذي كان رئيس المحلة. 
وقد رافق الملك صدقيا عند نفيه إلى بابل وأعطاه إرميا 
سفراً عن المصير الذي ينتظر بابل وأمره بأن يربطه بحجر 
ويطرحه إلى وسط الفرات» بعد أن يفرغ من قراءته (إرميا 
(E04: r 1:1۲‏ 


محص - محص: 

محص الشي ء: خلصه من عيوبه ونقّاه. ومحص المعدن 
او الذهب (اي ۱:۲۸) بالنار: خلصه غا به من شوائب. 
والممحص: اللخلص من العيوب زالشواتيت: ويقول داود في 
صلاته للرب: 'محصتني. لا جد في ذموما" (مز ۴:14 
انظر أيضا دانيال .)٠٠:٠١‏ إن الرب طهره ونقاه» فلم يعد 


فيه ما يذم. 

ويقول كاتب المزمور :۱١١‏ "كلمتك معحصة جد وعبدك 
أحبها" (مز .)٠١١:1١١‏ أي أن كلمة الله في غاية النقاء 
خالية من كل عيب أو نقص. 

وتستخدم الكلمة مجازياً عن الله الذي يحص قلوب 
الناس وينقيها (إش ۱٠:٤6۸ ٠٠:۱‏ زك ۹:۱۳ ملاخى 
۳و 


محك - ماحکات: 


مَحَّك مَحكا: لج في المنازعات. وتقادي في اللجاجة 
عند المساومة. وتغاحك الخصمان: تلاجا في المساومة على 
غير طائل. ويقول الرسول بولس إن من يعلم تعليماً آخر 
وليس حسب التقوى: "فقد تصلف» وهو لا يفهم شيئاًء بل 
هو متعلل بمباحشات وماحكات الكلام التي منها يحصل 
المحسد والحصام والانتراء والظنون الردية.." (١تي‏ 
٦‏ .). كما يوصي تیموثاوس أن يفكر المؤمنينء مناشدا 
قدام الرب أن لا يتماحكوا بالكلام. الأمر غبر النافع 
لشيء. لهدم السامعين" (٣تي .)٠٤:١‏ 


أمحل المكان: أجدب فهو ماحل. والمحل هو انقطاع 
المطر فتيبس الأرض وتجدب حتى لا يكون فيها كلا. ويقول 
أليغاز التيماني لأيوب: "هوذا طوبى لرجل يؤدبه اللهء فلا 
ترفض تأديب القدير... في ست شدائد ينجيك» وفي سبع 
لامك سر تك فل ارات لعل ول شى 
وحوش الأرض" ( أي ۲۲:۵- انظر أيضاً .)١:١۰‏ 


كلمة عبرية معناها 'مرض'٠‏ وهي اسم: 
الكنعانيات (تك ۹:۲۸). 

(۲) محلة كبری بنات صلفحاد بن حافر بن جلعاد بن 
وألعازار الكاهن وكل الرؤساء. طالبات أن يحصلن على 
نصيب أبيهن. فقدم موسى دعواهن أمام الرب. فأمر الرب 
موسی ان بعطیهن نصیب ابیهن (عد ۱۰-۱:۲۷؛ يش 
۷ ۳ر٤).‏ على ان تكون كل واحدة منهن امراة لواحد 
من عشيرة سبط ابيها. لكي يرث بنو إسرائيل كل واحد 
نصيب آبائه» "فلا يتحول نصيب من سبط الى سبط آخر" 
(عد ,)۹-۵0:۳٦‏ 

۴ة اة ار ابن رلك اخ جلعادء وبك 
ماکیر بن منسي (١أخ‏ ۱۸:۷). 

ر حا ل س ت ف 
یعوش وشمریا وزاهم. (۲أخ ۱۸:۱۱). 

محلة دأن: 
صرعة واشتاأول. متسلحن بعدة الحرب» وحلوا في قرية 
يعارم (أي إلى الغرب منها)- (قض .)١١-١١:۱۸‏ 
وابتدا روح الرب يحركه في محلة دان بين صرعة واشتاول 
(قض ۱۳:٤۲و٥۲).‏ 


اسم عبري معناه "مريض"؛ وهو الابن الأكبر من ابني 


1.0 


محلي 


محولي - المحولي 


التمالك اللخ ور وجه تح وة رافق باه زام 
وأخاه كليون إلى أرض موآب هرباً من الجوع في إسرائيل. 
وهناك تزوج محلون راعوت الموابية بعد موت ابيه. ثم مات 
محلون دون از لف سلا رارت رو( 
وکان ذلك في نحو ۱۰۷۰ ق.م. 


اسم عبري معناه ماش" وهو اسه: 

)١(‏ الابن الأكب#هلراري بهولاري (خر ۹:١‏ . عد 
۳ش« E N‏ سز 14:4( 
وكان له ثلاثة أبناء. هم:البني (١أ۲۹:۱)‏ وألعازر 
وقیس (۱اخ (IA:TE ۲٠:۲۲۳‏ کا6 نسلە يسمون 
"المحلیين" (عد ۳۳:۳ .)0۸:۲١‏ 


(۲) محلي بن موشی بن مراري» وهو بذلك یکون ابن 
أخ محلي المذکور آنفاً (۱ اخ ۰۲۳:۲۳ ۳۰:۲۶) وكان له 
ابن اسمه شامر (١أخ ٤٦:١‏ و١٤).‏ وكان ذلك في نحو 
Et.‏ ق.م. 


محليون: 


کے تسل لی بن مدارۍ الا کررا ارلا بعالتو( غد 
(OA: FT:‏ 


محن -امتحن - امتحان: 

الرجا الرجوع إلى مادة "جرب -تجربة" في موضعها من 
خر فاا جن با رالتاي من دان الغارت الكابة. 

محنایم: 


كلمة عىجربه معناها "محلتان" او "معسکران". وهو 
الكان الذي لاقت فيه بيعقوب ملانكة الله فاجتمع حجسشه 
وجيش اللائكة لحراسته. فسمي المكان "محنايم". وذلك 


قبیل مقابلته لأخيه عيسو (تك ۸-۱:۳۲و١١).‏ 


وتقع محنايم عبر الأردن إلى الشمال من نهر اليبوق. 
وقد دعى هذا الاسم بعد ذلك على المدينة المجاورةء وكانت 
تقع على المحدود بين سبطي جاد ومنسي (يش 
۳و ). وقد أعطيت مسيرائاً للاريبن من نتصيب 
سبط جاد (یش ۳۸:۲۱ ١أ (A:‏ 


وبعد مقتل شاول الملك في موقعة جبل جلبوع» هرب 
ابنیر بإیشبوشث بن شاول إلى محنايم وأقامه ملكا على 
جلعاد متخذاً من محنايم عاصمة له (۲صم ۸:۲ و١١‏ 
وبعنة ابنا رمون البئيروتي. 


۱۰٦ 


کما هرب داود من وجه ابنه االو الى خاب 
وهناك جاء٠‏ برزلاي الجلعادي واخرون وقدموا له بعض 
الامدادات اللازمة له وللشسعب الذي کان مه ( صم 
۲۷-۷ امل ۸:۲). وفي أبواب محنایم وصله خبر 
مقتل أبشالوم. فبکاه بکاء مرا ( صم .)۴۳-۲٤:۱۸‏ 
واختار سليمان الملك محنايم لتكون عأاصمة للمنطقة 
الات رجعل أخيناداب ابن عدو وكيلاً عليها (١مل‏ 
efe‏ 


ادل الإغلارات إليها؛ في الكتاب المقدس. على أنها 
كانت تقع على نهر اليبوق في وسط جلعاد. وليس ثمة 
معلومات أخرى لتحديد موقع المدينة. وكان يظن قبلاً أن 
مرقعها هويل المخنة على بعد ميلين وتصف اليل شمالي 
ایلون (یش ٤۲:۱۹‏ اصم ۳۱:۱۲ ١اخ .)1۹:٦٩‏ ولکن 
تتجه معظم الأنظار الآن إلى تلين مجاورين يعرفان باسم 
"تلول الذعب" جا ب ور ق. ويرى أهاروني (الأثري 
الإسرائيلي) أن التل الغربي منهما هو موقع محنايمء وأن 
التل الشرقي هو موقع فنوئيل. 


محولي - المحولي: 


"المحولي" هو اللقب الذي يطلق عدريئيل (عدرئيل) بن 
برزلاي المحولى (اصم ۹۹4-4 صم I‏ 
تزوج "ميرب" أبنة شاول الملك الكبرى. و الأرجح أنه كان 
من ابل محولة. إحدى المدن الكبرى في جلعاد . والتي كان 
منها ألیشع النبي (۱مل .)٠١:١۹‏ 


محویائیل 


مخماس - مخماش- مکماش 


محویائیل: 

اسم سامي معناه 'مضروب من الله" وهو أبن عيراد 
حفيد قايين؛ وأبو متوشائيل (تك .)۱۸:٤‏ وهو في العبرية 
نفس اسم "مهللئل" (تك ۱۷-۱۲:۵). 

محویم: 

موطن إبلينيل أحد أبطال داود الملك الشلاثين (١أخ‏ 
(E:‏ ولعله وصف بأنه من "محوي." برا لاعن 
'إيليئيل" المذكور بعده في العدد التالي. ولا يعلم الآن 

محیدا: 

اسم عبريې معناه 'مشهور"؛ وهو اسم شخص (او اسم 
مکان) رجع نسله (او مواطنره) من النشينيم من سبي بابل 
مع زربابل (غز ۲ نح ٤:۷‏ 0). 

محر : 

كلمة عبرية معناها "أجير" أو "أجرة". وهو اسم "ابن 
كلوب" أخي شوحة. وكان أباً (او مؤسساً) "لأشتون"؛ من 
سبط يهوذا (١أخ .)١١:٤‏ 


(tk) 
مخ مخاخ:‎ 
يقول أيوب متوجعاً -عن الشرير- أحواضه ملآنة لبناًء‎ 
والكلمة هي نفسها‎ .)۲٠:٠١ ومخ عظامه طري" (أي‎ 
مح" في العبرية. والمخ: هو خالص کل شيء. ومح العظاء‎ 


هو نخاعها. وهذا مخ الأمر: خياره. والجمع: مخاخ. 

ويقول كاتب الرسالة الى العبرانيبن: "كلمة الله حية 
وفعالةء وأمضى من كل سيف ذي حدين» وخارقة إلى 
مفرق النفس والروح وا لمفاصل والمخاخ. وعيزة أفكار القلب 
ونياته" (عب .)٠٠:٤‏ والكلمة في اليونانية هي 
"ميولوس" (كه1عسص). ولم ترد في العهد الجديد إلا في 
هذا الموضع؛ وتؤدي نفس المعنى الذي تؤديه الكلمة العبرية 
(والعربية) مخ . 


مخبناي: 


ات ری مهاد کف و "غليظ". وهو اسم الرجل 
الجحادي عشر من الجاديين الذين انغفصلرا إلى داود. إلى 
الحصن في البريةء من "جبابرة البأس» رجال جيش للحرب. 
صافو اتراس ورماح» وجوههم كوجوه الأسود. وهم كالظبي 
على الجبال في السرعة" (١أخ‏ ۱:۱۲و۸-١١).‏ 

مخض - مخض - مخاض - ماخض: 

مخض الشيء فخا رکد شدیدا: ومخض اللبن: 
أخرح زبده. ومخضت الحامل مخاضا: دنا ولادها وأخذها 
الطلى؛ فهي "ماخض". 

والملخساض: وجع الولادة (ارجع إلى اصم .۱۹:٤‏ أي 
Ek‏ م ضر IE:¥‏ ًش I: ¥: cA:\T‏ 
A:‏ ارميیا E5 Es TI: E: TFI:‏ 
4 . فل ۱٩۹:٤‏ رۇ ۱۳:). 

مخماس È‏ مخماش- مکماش: 

'مخملا" كليعبرية معناها "مخبوء" أو "مستور". 
وهو اسم مدينة في جبل أفرايم بالقرب من حافة البرية التي 


Hf 
۱ 
N 


مخماس - مخماش- مکماش 


تخار رقا لی واد الار دن ومعم انها كانت من هدن 
إسرائيل في نصيب سبط بنيامين. إلا أنها لم تذكر في 
قائنمة مدن بنيامين (يش .)۲۸-۲٠:1۸‏ ومازال الموقع 
يحتفظ باسمه القديم» فيسمى الآن بالعربية 'مخماس'. 
وهي قرية واقعة على الحافة الضيقة شرقي وادي السونيط 
(وادي صبوعيم)؛ وتطل على الأخدود العميق الذي يجري 
فيه هذا الوادي» وعلى بعد نحو ميل ونصف الميل إلى 
الشمال الشرقي من جبعة التي تقع على الجانب الغربي من 
نفس الوادي. وير طريق جانبي بمخماس إلى أريحاء وطريق 
طولي يسير بمحاذاة المجرى المائي المجاور له. وكان للطريق 
الطولية أهمية ثانوية. ولكن كان يكن استخدامها بديلاً 
عن الطريق الرئيسي في غربي بيت إيل. 

وقسد لعبت المدينة أهم أدوارها الملسجلة في الكتاب 
المقدس؛ في ایام شاول الملك. عندما حشد حيوشه» وكان 
معه القان في مخماس وفي جبل بيت إيل. والف مع 
يوناثان ابنه في جبعة بنيامين (١صم .)۲:١۳‏ وبعد ان 
ضرب يوناثان نصب الفلسطينيين الذي كان في جبع» خرج 
الفلسطينيون وتجمعوا في مخماش (اصم 6:1۳) حيث 
كان شاول قد انسحب إلى الجلجال ليجمع باقي قواته. ثم 
عاد إلى جبعة على الجانب الآخر من الوادي. المقابل للعدو. 
واستخدم الفلسطينيون قاعدتهم في مخماس (اصم 
۴۳ و١١)‏ وارسلوا ثلاث كتائب من الغفزاة الىى 
الشمال. إلى عفرة؛ وإلى الغرب إلى بيت حورونء وإلى 
اتون ارقي فى طريق الخه الشر ف عل واديق 
صبوعيم نحو البرية (صم ٠۷:١١‏ و۱۸). ويصور لنا هذا 
الفصل الأهمية الاستراتيچية لمخماس لوقوعها على مفرق 
FRE‏ 

وقد أقام الفلسطينيون مخفراً أماميا إلى الجنوب من 
مخماس في مواجهة الإسرائيليين علي الحافة المقابلة (١صم‏ 
۳ ۔. وذهب يوناتان إلى الوادي الضيق بين جرفان: 
"بوصيص" (في جانب مسخماس)» و "سنة" (في جانب 
جبعة)ء وفاجاً هو وحامل سلاحه مخفر الفلسطينيين. 
وضربهم؛ فهربوا الى مخماس. وقد استغل شاول وجیشه ما 
حدث من ارتباك فی صفوف الفلسطینیین .)۲۳-۱:۱٤(‏ 
فانسحب الفلسطبنيون أمام هجوم الإسرائبليين الثقيل» في 
الظرن اغات إلى ابن ( اصع ٠‏ ۴): 

زیر ای اض ا ای اوی دی 
نبوة إشعياء في وصف مسار زحف سنخاریب ملك اشور 
عل ا رن رل ف اال عات چان ع 
بمحرون. وضح في مخماش آأمتعته. عبروا المعبرء باترا في 
جبع. اأرتعدت الرامةء هريت جبعة شاول.. يهز يده على 
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سو وجبعة 


س 


صورة للمعبر ببن 


جبل ت ضهيون» أكمة اررشلم (إئن .)۴۲-۲۷:١١‏ 
ويبدو ان الجيوش الغازية كان عليها ان تترك امتعصتها 
وإمداداتها في مخماش؛ فلا تأخذ إلا أدوات الحرب» قبل 
عبور وادي صبوعيم؛ لمواصلة الزحف جنوياً إلى أورشليم. 
وقد نستنتح من هذا الفصل أن مخماس ومعظم الجزء 
الشمالي من بنيامين كان في ذلك الوقت (القرن الثامن 
قبل الميلاد) في يد يهوذاء مع أنه لم يكن كذلك في القرن 
السابى؛ ل أقصی خ E o‏ في جبعة في 
أيام "آسا الملك" (١مل‏ ۲۲:۱۵). تاركاً مخماس في يد 
بعشا ملك إسرائيل. 

وفي لام الهلاة من السبي البابلي. كانت مخماش 


إحد یآ لدن )ای عد إليها سكانها من المسبيين (عز 
(PN: F1: ri :‏ 


۰ ¥ 4 
4 TT 
مخما‎ 


وفي أثناء صراع المكابيبن مع السلوقبين في منتصف 
القرن الفان يج ٠ب‏ اطع اقام يوناثان المكابي فى 
'مکماش" ( اا ھچك “وها . ویبدو أنه اتخذ منها 
عاصمة للحكم» وظل هناك حتى ۱۵۲ ق.م. 

وتحتفظ ال مشنا (أحد كتب التلمود) بوصف للمجتمع 
اليهودي فيها. وتقتدح قمحهج®اها يذكر يوسابيوس أنها 
كانت لاتزال في آيامه قرية كبيرة. 


ولا اسول لحرت عل العام ى الترن السات 


مدينه 


مدان: 


اسم سامي معناه دينونة'» وهو اسم الابن الخالث 
لإبراهيم من زوجته الشانية قطورة (تك .٠:٠۵‏ ١أخ‏ 
۹{ 

مدین: 

اسم عبري معناه 'امتداد". وهو اسم إحدى المدن الست 
التي كانت تقع في برية يهوذاء والتي وقعت بالقرعة في 


نصيب سبط بهوذاء وتذ كاين ك عربة وسكاكة” (بش 
1:80( ولا يعلم موقعها الجن على وجه اليقين. 


مدر التراب: 


المدر: الطين اللزج المتماسك. ويقول أيوب: "لبس لحمي 
الدود مع مدر التراب" (اي ۷:٥)ء‏ أي أن الطين قد لصق 
بقروحه. ويقول في مرارة نفسه: "حلو له مدر الوادي" (أي 
.)).١‏ ويصف ما تفعله مياه الأمطار التي يسكبها 
الله على الأرض فيقول: "اذ ينسبك التراب سبكاً ويتلاصق 
المدر" (آي ۳۸:۳۸). 


ويقول يوئيل عن دينونة الله القريبة: "أما انقطع 
الطعام تجاه عيوننا؟ الفرح والابتهاج عن بيت إلهنا؟ عفنت 
الحبوب تحت مدرها" (يوۇ (1:١‏ فلم تعد تصلح لشي ء. 


مدمنهة: 


اسم عبري معناه "مزبلة" (انظر معنى 'دملة" في معجم 
بالقرعة في نصيب سبط يهوذاء وكانت تقع في الجنوب 
بالقرب من تخوم ادوم (یش 10:. (Flor‏ و ف 
ت :ال كت (یش 0:۹ ١خ .{(P\:E‏ ردو ان 
الذي أسسها أو استوطنها هو ”شاعف" أحد أبناء كالب من 
سريته معكة (۱|خ .)٤۹:۲‏ 


مذدماں: 


كلمة عبرية معناها "مزبلة". وكان اسم مدينة في موآب 
تنبا إرميا النبي بخرابها بسيف الكلدانيين (إرميا 
۸“ ويرجح أنها "خرابة دمنة" على بعد ميلين ونصف 
الميل إلى الشمال الغربي من "ربة". وعلى بعد سبعة أميال 
فض اليل إلى التخال العریى من لرك على ران 
زاوي ي خاد وات رر بن ات الدب و كل 


مدمسته: 


كلمة عبرية معناها "مزبلة". وكانت مدينة في الشمال 
من أورشليم في نصيب سبط بنيامين. على طريق الغزاة 
الأشوريينء عند زحف سنحاريب على اورشلی (في نحو 
١٠ق.م.)»‏ في أبام الملك حزقيا (1۸۰0-۷۱0ق.م.). 
وتنباً إشعياء النبي بهروب أهلها (إش .)۳٠:٠١‏ ويرى 
البعض أن مكانها الآن مدينة "شعفات". 


مدينة: 


كان الآمر قدماًء كما هو الجال الآن؛ من الصعب تحديد 
الخط الفاصل يبن ما يیسمی مديدة" وما يسمی "'قرية'› وان 
كان من المألوف قدا اعتبار أن المدينة هي التي لها أسوار. 
ما القریة فھی التی لا اُسوار لها (لا ۴٠-۲۹:۲۵‏ تث 
۳ / وهو تقسیم غير دقیق» فمثلاً يقال عن "بيت 
ضا ان ا ع و ی 
ا ال اتا فا مرق 2:0 
١‏ . وكان من المعتاد في إسرائيل قدا أن تحيط با مدينة 
مجموعة من القرى أو الضياع (عد ۲٥:۲۱‏ يش 
۳.)). وكانت المدينة تعتبر "اما" للقرى المحيطة (١صم‏ 
.٠‏ . وكان للمدينة نوع من الإشراف على هذه القرى 
(انظر يش .{(Y:\90‏ 

وقد ظهرت "المدينة الدولة" بكل مستوياتها الحضارية» 
في بلاد بين النهرين أولاً (حوالي ۳۵۰۰ ق.م.)» كما 
ظهرت في مصر ثم في وادي السند بعد ذلك بقليل. 
فکانت "حاصور" (يش :-م و٠(‏ اكبر مدينة في 
فلسطين في الألف الشانية قبل الميلاد. ويرجح أن تعداد 
سکانها کان يبلغ نحو ٥۰,۰۰۰‏ نسمة. وفي ابام تل 
العمارنة (نحو ١۱۴۷١ق.م.)‏ كات هناك اربع "مدن دول" 
(جازر واورشليم ولاخيش» وحبرون على الأرجح) في 
جنوبي فلسطين. بينما -في عصر يشوع- بلغ عددها تسع 
مدن (بإضافة دبير؛ وعجلون؛ ويرموت ولبنة» ومقيدة- 
ارجع !لی یش ٠‏ 
الحجر الجيري» مع مراعاة وجود نبع قريب للاستقاء منه. 
وقد تعاقبت أجيال من البناء والتعمير» ثم الهدم والتخريب 
في هذه المواقع» حتى أاصبح ما بميز كل موقع منهاء وجود 
تل تكون من اطلال المدن المتعاقبة التي قامت في نفس 
الموقع (يش .)٠١:١١‏ والتي قام الأثريون بالتنقيب فيهاًء 
والقوا الكثير من الضرء علي تاريخهاء وظهر ان اهم هذه 
۴تث ۲۸:۱. ۱:۹)؛ وآبراج منيسعة في زواياهاء 


۱۰.۹ 


مدينة الله 


مدينة الملح 


ارات (۲أخ 1,؛) وقلاع قوية كآخر وسيلة 
للدفاع عنها (قض .)٩۹‏ وكانت تقطع المدينة شبكة من 
الطرق. التي كثيرا ما كانت عبارة عن أزقة ضيقة ومعوجة 
وقدرة (اش (Ns‏ 


وکانت اانا ت المدن لأغراض خاصة› 
مثل "مدن المركاتج® ° ١ز .)١‏ و "مدن الفرسان". 
و "مدن المخازن ‏ "مل&ه®®) و"مدينة التجار" (حر 
.(E:¥‏ 


وقد أعيد بناء الكثير من هذه ا مدن القدية. فى العصر 
الهليني. کا ت أخرى جديدة على نمط المدن 
البونانية التي رسمها '"هيبوداموس اليليستي" 
(odamusمHipP)‏ . فکانت تتکون من شوارع متقاطعة 
عمودياًء وفي وسطها سوق. كا اتبع نفس التخطيط بناة 
ا لمدن في الفترة الأولى من المحكم الروماني (انظر مت 
ذلك بقلل ایت الدن را ی 
بوجود شارع عريض تحيط به الأعمدة ويصل ما بين الباب 
الكبير إلى مركز المدينةء يقطعه شارع ثانوي أو أكثر من 
شارع. 


وينما يعتبر الكتاب المقدس المدينة مركزاً للتحضر 
والمدنية (تك ١۷:٤‏ و١٣‏ و٣۲).‏ فانها أيضا ر ت 
للنزعات الشربرة (تك ,۲٤ ۲٣و ۱۹:٤‏ ۳۸-۱:۱۹ ) 
التي تتركز بشدة في العاصمة (ميخا )0:١‏ مما يثير غضب 
الرب. فتكون عاقبتها الدمار (تك ۲٤:1۹‏ ميخا ٠١:١‏ 
ف آنظارز الد الات وات لد 
المقدسة. آورشليم الحديد:. 

مدينة إلله: 

اا هاا ن ع ت و 
٤4 7٦‏ و۲ و۸) لأن الله اختارها مقراً لسكناه 
تث .)٠:1١‏ فقد أحب الرب "أبواب صهيون أكثر من 
جميع مساكن يعقوب. قد قيل بك أمجاد يا مدينة الله" 
(مز ۲:۸۷و). كما يطلق هذا الاسم على المدينة السماوية 
التی "صانعها وبارنها الله" (عب ۱۰۰:۱۱ ۲۲:۱۲ رؤ 
(TFN. AP‏ 

مدينة دأود: 


)١(‏ يطلق هذا الاسم على أقدم الأجزاء في أورشليم. 
زهر الل ا جرس الكرقى٠‏ رسي اشا جل وة 
قد ابترلى ارد غل الحضن الجرسي ونقل عاصحه من 
حبرون إليهاء وبنى له فيها قصراً جديداأً وقلعة (٣صم‏ ۷:۵ 


1۱۰ 


و۹٠‏ ١أخ ٠:1١‏ و۷)» وجعل من مدينته الجديدة مركزا 
للحياة الدينية لإسرائيل وذلك بإحضار تابوت العهد من 
بيت عوبيد أدوم (صم )١١-٠٠:۹‏ إليها. وقد نقل 
سليمان بعد ذلك تابوت العهد من مدينة داود الى الهيكل 
الذي بناه على جبل المريا في الشمال (١مل‏ 1:۸ ۲خ 
ETE‏ 


وقد حفر حزقيا الملك النفق الشهير لينقل الماء في قناة 
تحت الأرض من جبحون إلى 'الجبهة الغربية من مدينة 
داود" (۲ أخ .)۳٠:۳۲‏ وقام الملك منسى ببناء مسسور 
'خارج مدينة داود غرياً إلى جيحون في الوادي. وإلى 
مدل ات الك ود ا( الف بى :غلا 
جد" (۲أخ .)۱٤:۳۳‏ وقد دفن داود وسلیمان وکثیرون 
من ملوك يهوذا في مدينة داود (۱ملل ...٤۳:۱١ ۱٠:۲‏ 
إلخ). 

(۲) تسمى أيضاً مدينة "بيت لحم" في يهوذا. مسقط 
راس داود. مدينة داود (لو .)١١:۲‏ 

مدينة الشمس: 

بقل اغبا الت ف ذلك الیرم کون فی ارض 
مصر خمس مدن تتكلم بلغة كنعان وتحلف لرب الجنود. 
يقال لإحداها مدينة الشمس" (إش .)۱۸:1١‏ والأرجح أن 
الإشهارة هنا هى إلى مدينة "اون" (تك ١£؛ )٤٠١‏ أو 
"هليوبوليس" (الرجا الرجوع إلى "أون" في موضعها من 
نھ اد الال وال ماد بیت شس فن 
مرن من رف الباء" با لجزء الثانى من داثرة المعارف 
RE‏ ۰ 

مدينة القدس - المدينة المقدسة: 


اخ ۹د نة أورشليم (نح NEN‏ و۸ اش 
:اا مت £: 0 0:۷ j‏ 
0 ات تعسرف به إلى اليوم 
(الرجا الرجوع إلى "اورشليم" في موضعها من "حرف 
الألف" بالجزء الأول من ”"دائرة المعارف الكتابية". 


مدينة الملح: 


الى الس المافي بر را ايش و0 0١‏ 
وتذكر بين النبشان وعين جدي. والأرجح أنها كانت تقع 
فد الفرت اجر لري لر الت ت رن بي 
التلال من الملح الخالص. ومن هنا جاء اسمها. ويعتقد 
الببعض انها كانت قريبة من مدن الدائرة عند الطرف 


مدينة المملكة - مدينة المياه 


مديان - المديانيون 


٣,۸‏ أخ .)٠٠:٠١‏ ويقول البعض إنها التل الكبير 
الموجود على الطريق بين حبرون والعقبةء والذي يسمى 'تل 
الملح". 

مدينة المملكة- مدينة الياه: 

أطلق على 'ربه بني عمون" اسم "مدينة المملكة" لأنها 
كانت عاصمة المملكة (٣صم‏ ١١:۲۹)ء‏ كما تسمى أيضا 
"مدينة المياه" لوفرة المیاه حولها (۲صم ۲۷:۱۲)-الرجا 
الرجوع إلى "ربة” في مر اهاي ارف الراء" با جزء 
الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"). 

مدبنة موآب: 


ويرد ذكرها في سفر العدد (۳۹:۲۲) في إشارة إلى 
مدينة "عارموآب" التي كانت على تخم آنا وهناك 
أستقبل بالاق ملك مرواب بلعام ابن بعور النبي الكذاب. 

مدينة ناحاش: 

اسم عبري معناه "مدينة النحاس". وقد بناها رجل من 
سبط يهوذا اسمه "تحنة". لذلك دعي "أبا مدينة نحاش" 
ج CYTE‏ اي انه هو الذي بناها. ولعلها هي ٣‏ 
النحاس" الراقعة الى الشرق من بیت جبرین' او 'خرابة 
النحاس" فى وادي عربة بالقرب من مناجم النحاس وأفراد 
صهره (انظر امل .)٤٦:۷‏ 

مدينة النخل: 

اسم آخر لمدينة أأريحا (تث .:١٤‏ قض .٠١:١‏ 
۲,۳ أخ ۱۵:۲۸). فالرجا الرجوع إلى "أريحا" في 
مرضعها من حرف الالف بارء اارل فن داتة اغارف 
الكتابية". 

مدن الدائرة: 

وهي المدن التي اختارها لوط ليقيم فيهاء وکانت حمس 
مدن هي : سوم ؛ وعمورة؛ وأدمة» وصبوبيم ؛ وبالع؛ فالرجا 
الرجوع إلى كل منها في موضعها من 'دائرة المعارف 
الكتابية". 

المدن العشر (ديكابوليس): 


الرجا الرجوع إلى "العشر مدن" ني موضعها من "حرف 
الف اا اى هى الا ا 


مدن الملجاً: 


الرجا الرجوع الك ماد "لجا-مدن الجا في موضعها 


من حرف اللا" با جر ء السادس من دائرة المعارف 


مدن اللاريين: 


الرجاأ الرجوع ال ماده "لاوین- مدنهم في موضعها 
من "حرف اللام" بهذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 

مدیان- المديانيون: 

(أ) مديان في الكتاب المقدس: مديان كلمة سامية 
معناها "نزاع أو مخاصمة". وهو اسم الابن الرابع لإبراهيم 
من زوجته قطورة (تك ۲:۲۵. ١اخ‏ ۳۲:۱). وکان له 
خمسة ابناء رؤرس عشائرهم: عيفة وعفر وحنوك وابيداع 
والدعة" تك E:T‏ ١أح‏ 1:{ ومنهم جاء المديانيون. 

وقد صرف ابراهيم -وهو بعد حي- اا السرارى: 
ومنهم أبناء قطورة. إلى ارض المشرق حتى لا ينازعوا ابه 
اسحق فی میراثه (تك .)٦:۲۵١‏ 


خويطة لموقع مديان 


ويذكر "مديان" بعد ذلك في الأصحاح السادس 
والشلائین من سفر التکوین» جه ق أن هداد بن بداد 
ملك آدوم» کسر مدیان في بلاد مواب" (تك ۳۵:۳۹). 
وكان التجار الذين اشتروا يوسف بعد اخراجه من البئر؛ 
قافلة تجار مديانيين» كما يوصفون بأنهم إسماعيليون» إذ 
يبدو أنه قد حدث تزاوج واسع بين المديانيين 
والإاسماعيليين. واختلطت القبيلتان (تك ۲۵:۳۷- 
۸ر ؛. انظر أیضاً قض .)۲٤:۸‏ 


۹۱ 


مديان - المديانيون 


مديان - المديانيون 


وقد لعبت أرض مدیان دوراً هاما في حياة موسی 

فبعد أن قتل موسى الرجل المصري» هرب من وجه فرعون 
إلى ارض مديان» وجلس عند البثر (خر ,)٠١-١١:۲‏ 
وهناك تقابل مع بنات يشرون کاهن مديان» الذي کان له 
سم بنات. فأعطی یثرون موسی ابنته صفورة زوجة. وعمل 
ری اغا لغنم حمیه. وبینما کان یرعی غنم یشرون؛ 
ساق الغنم إلى وراء البرية؛ وجاء إلى جبل الله حوريب 
وهناك "ظهر له ملاك الرب بلهيب نار من وسط عليقة" 
(خر ۲:۳)» وأرسله الله لإخراج شعبه من مصر. 


ولا یرد ذکر مديان بعد ذلك إلا بعد خروج بني ! سرائیل 
من مصرء ووصولهم إلى تخوم مواب ومديان. فاتفق ملك 
موآب مع شيوخ مديان على استنجار بلعام العراف لكي 
يلعن إسرائيل لأنهم خشرا أن يفعلوا بهم ما فعلوه 
بالأموريين (عد .)۸-٠:۲۲‏ ولكن الرب منع بلعام من أن 
يلعن شعيه» بل وضع في فمه بركات ياك مذهلة. ا 
جعل غضب بالاق -ملك مواب- يشتعل على بلعام. ولا 
رأى بلعام ذلك انطلق عائداً إلى شعبه (عد .)۲٤-٠۱:۲٤‏ 
ولكنه قبل انطلاقه أوصى بالاق بأن يلقي معثرة أمام بني 
إسرائیل» بأن یغریهم ببنات موآب» حنی يزنوا ویأکلوا ما 
ذبح للأوثان (رؤ )٠١:١‏ لإثارة غضب الرب عليهم» وهو 
ما حدث فعلاً (عد .)۱١-٠:۲۵‏ ويتضح ما جاء في هذا 
الفصل من سفر العدد. ان بنات مديان هن اللواتي قمن 
بهذا الدورء اذ أن المرأة التي جاء بها الرجل الإسرائيلي 
"زمري بن سالو" إلى المحلة وقدمها لإخوته» كانت امرأة 
مديانية اسمها "كزبي بنت صور". أحد شيوخ قبائل مديان 
(عد .)٠١-٦:١‏ ويقول لهم الرب على فم مسوسى: 
"ضايقوا المديانيين واضربوهم؛ لأنهم ضايقوكم بمكايدهم 
التي كادوكم بها في أمر فغور وأمر كزبي أختهم بنت 
رئيس لمديان؛ التي قتلت يوم الوباً بسبب فغور" (عد 
A‏ 


وقد امیر الرت مرسیى از تت لبني إسرائيل من 
لمديانيينء قبل أن يموت موسى. فحارب بنو إسرائيل 
المديانيين وهزموهم» وقتلوا كل ذكر منهم. وغنموا منهم 
غنالم كشيرة. وقتلوا ملوك مديان الحمسة: أوي وراقم 
رصور وحور ورابع؛ كما قتلوا بلعام ابن بعور بالسيف› 
ويوا التساء ونيا كل الأملاك (عد ا۴ :اد 


وفي أيام القضاة. "عمل بنو إسرائيل الشر في عيني 
الرب فدفعهم الرب ليد مديان سبع سنين» فاعتزت يد 
مدیان على اسرائیل" فکان غزاة المديانيين والعمالقة وبني 
المشرق بنزلون عليهم كالجراد في الكثرة وينهبون غلة 


1۲ 


الأرض وال مواشي. ”ولا يتركون لإسرائيل قوت الحياة ولا 
غا ول بقرا ولآ خا (قض :-). 


ولا صرخ بنو إسرائيل للرب» أقام لهم قاضيا هو 
جدعون. "واجتمع جميع المديانيين والعمالقة وبنو المشرق 
معا وعبروا ونزلوا في وادي يزرعيل» ونزل جدعون وکل 
الشعب الذي معه على عين حرود» ولم يكن معه سوى 
ثلشمائة رجل» قسمهم إلى ثلاث فرق» واستطاع ان يهزم 
المديانيين ومن معهم هزية منكرة. وقتل أميري المديانيين 
غراباً وذئباًء وكذلك فعل بزيح وصلمناع ملكي المديانيين 
(قض .)۲٠:۸-٠:١‏ وظل هذا الانتصار محفوراً في ذاكرة 
بني إسرائيل فيتكرر ذكره مراراً (ارجع إلى إش ٤:۹‏ 
۰ مز ۳ حب ۷:۳). 


(ب) بلاد مدیان: صعب جداً تعبين موقع وحدود بلاد 
مدیان. ففي سفر التكوين )٠:٠٠(‏ لا نجد إلا أنها كانت 
في ES E‏ (تكف .)٦:۲۵‏ عا قد يعني أي مكان 
من جبل حرمون وشرقا إلى نهر الفرات. وجنوياً إلى جنوبي 
واو الفرية. للها كانت انا تقل اف 
الشرقي من صحراء سيناء المجاور لخليج العقبة. وكل هذه 
ا کی ا م ر و مف العا ان ا 
'بلاد مديان" كانت تطلق أساساً على المنطقة الواقعة شرقي 
خليج العقبة في شبه الجزيرة العربية. وقد ذكر الجغرافي 
القديم بطليموس بلاد "موديانا" و "مديانا". والأرجح أن 
"مديانا" هي "مديام" التي ذکرها يوسابيوس المؤرخ 
الأنسو4 ويغلب أنها هي 'البيد" الواقعة على بعد ستة 
أميال إلى الشرق من خليج العقبة. كما ذكر يوسيفوس - 
المؤرخ اليهودي (من القرن الأول الميلادي) أنها تقع على 
ساحل البحر الأحمرء أي على خليح العقبة. 


(ج) شعب مديان: مع أن المديانيين كانوا من نسل 
إبراهيم من زوجته قطورةء فإنهم لم يبحسبوا إطلاقاً من 
شعب العهد. وکان ترحیب یثرون کاهن مدیان بموسی عملا 
کریا. ولکن حا راخ وأ موسى. أصبح المديانيون 
من ألد الأعدا0 سوانهة 


ولأنهم كانوا شعبا من البدو الرحل» يعيشون في 
الصحراء فلم یکن لهم مغ بت. ا كثيري التنقل 
م مان ای مک سا اچ ل ا کا کا 
يشتغلون بنقل المتاجر من الجنوب إلى الشمالء ومن الشرق 
ال ار د اتر ین کا دای ر 
جلعاد إلى مصر (تك .)۳٠:۳۷‏ وعندما كسرهم هداد بن 
بداد ملك ادوم؛ کانوا في بلاد مرواب (تك .)۳۵٣:۳٦۹‏ کہا 
نهم کانوا في بلاد مواب عبر الأردن عندما کان پنر 


مدی - تادي 


امرأة 


إسرائتيل يقيمون في شطيم (عد .)۳١ ٠٠٠١‏ ووصلوا إلى 
غزة (قض )٤:١‏ ووادي يزرعيل في غربي -الأردن عندما 
اجتمعوا للاقاهة جدعون (قض ۳۳:١‏ ) . 

ويلقب حمو موسى مرتين في سفر القضاة "بالقيني' 
(قض .)١٠:٤ 1١:١‏ وتختلف الآراء في تحديد العلاقة 
بين القينيين والمديانبينء نيقول البعض إن الكلستين 
مترادفتان؛ ويقول البعض الآخر إن القينيين كانوا عشيرة 
کثیراً بعدما اندثر ذكر المديانيينء فقد ذكر القينيون في 
عهد داود (۱صم ۱۰:۲۷ ۲۹:۳۰). كما ذکروا في ایام 
إرميا النبي (إرميا ٠١‏ ارجع أيضاً إلى ١أخ .)٥١:١‏ 


(د) الأبحاث الأركيولوچية في بلاد مديان: حيث أن 
المديانيين كانوا من البدو الرحل» فإنهم لم يبنوا مدناًء ولم 
بذكر لهم اسم مدينةء لذلك لم يكن أمام الأثريين إلا 
التنقيب على غير هدى في بعض مناطق شمالي شبه 
الجزيرة العربيةء ولم يعثروا على شي ء دي قيمه. والشيء 
الوحيد الذي يكن ذكره هو العلاقة بين قبيلة "الحيفة" التي 
جاء ذكرها في قوائم تغلث فلاسر الثالث ملك أشور. 
"وعيفة" أحد أبناء مديان (تك .)٤:١١‏ فيذكر الملك 
الأشوري أن تلك القبيلة دفعت له الجزيةء ذهباً وفضة 
وجمالاً وأطياباً. ويجمع إشعياء النبي بين مديان وعيفة 
وشبا (إش .)٠:٠١0‏ كما أن السجلات الأشورية تجمع بين 
الحيفة" والسبئيين. 

مدی -تادي: 

المدى: المسافة والغاية. ومدى الدهر: طوله. ويقول 
اأاان الرب راغی: اغا خر ورحمة انی گل ابا 
حياتي» واسكن في بيت الرب إلى مدى الأيام" (مز 
1:۳( 


وتمادى به الأمر: تطاول وتأخر. وكان الرب يقود شعبه 
في البرية عن طريق السحابة: "فحسب قول الرب كان بنو 
اسرائيل يرتحلون» وحسب قول الرب كانوا ينزلون. جميع 
ايام حلول السخابة على المسكن كانوا يئزلون. وإذا ادت 
الس ةغل الكو اا ك كاو ت اس ي 
يحرسون حراسة الرب ولا يرتحلون... حسب قول الرب كانوا 
ينزلون» وحسب قول الرب کانوا يرتحلون' (عد ۱۸:۹- 


۳( 
[م د( 
امرأًة: 


والكلمة في العبرية هي "إيششا". فلما خلق الرب 


حواء من أحد أضلاع آدم وأحضرها إليه» قال آدم: "هذه 
الآن عظم من عظامي ولحم من لحمي. هذه تدعي امرأة 
"ايشتا" لأنها من إمرء "إيش" أخذت" (تك ۴:۲؟). 
ويرى بعض العلماء أن كلمة "إيششا" "تتضمن معنى الرقة 
واللين» بينما تتضمن كلمة 'إيش" معنى القوة. 

)١(‏ المرأة في الخليقة: نلاحظ أنه عندما خلق الله 
ا لجنس البشري (آدء- في العبرية). "ذكرا وأنثى خلقهم" 
على صورته (تك ۲۷:۱ ۱:۵و؟. مت .)٤:١۱۹‏ فلم 
بخلقهم ذكراً فقط أو أنثى فقط. فقصورة الله إذاً تظهر في 
اللجل كا فی اة غل الوا ف الذگر کا فی 
الأنشى. والمميزات الخاصة بكل من الجنسين لازمة لانعكاس 
طبيعة الله. فكلمة "امرأة" (إيششا) توحى با منحه الله 
اها من خساسية ورا ها فى يال العاطفة. جا بار 
لحفظ الجنس البشري وتقدمه. فلدي المرأة حساسية خاصة 
لحساجات الإنسان» ما يساعدها على أن تفهم بفطرتها 
مواقف الآخرين ومشاعرهم. 


ولأن المرأة خُلقت من الرجل ولأجل الرجل (تك -٠۱۸:۲‏ 
۳ )فان الكتاب المقدس يجعل الرجل رأساً للمرأة (١كر‏ 
-4). 


وفي النظام الإلهي تقوم سيادة الرجل على المرأة على 
اساس اسبقيته في الخلق. وليس على اساس الافضلية 
(١تي‏ ۲:۲٠و١١).‏ فالفرق ليس في الأفضلية بل في أن 
لكل منهما وظيفته في الحياة. فقد خُلقت المرأة لتكون 
للرجل n‏ نظیره" (تك ۱۸:۲ و۲۰ ) أي EE,‏ 
مناسباً له" أو حرفياً "متجاوباً معه". فهي إذاً مكملة 
للرجل وضرورية لتكميل كيانه. فالرجل والمرأة مخلوقان 
متساویازا متکكالان. كل منهما يعتمد على الآخرء 
والسيادة المفوضة للرجل على المرأة نتجت عن السقوط 
وليس عن الخليقة (تك .)٠٤:١ يت١ 1١:۳‏ 


(۲) المرأة في العهد القديم: كان للمرأة في المجتمع 
اليهودي مركز ثانوي» بل كانت تعتبر ملكا للرجل (تك 
نصيب فى الميراث عند مؤت الأب (ارجع إلى عد -٠:۲۷‏ 
۸. ومع ذلك كان للمرأة كرامتها وبخاصة كزوجة أو كأم 
في البيت (ارجع إلى ضر GESTIN YET:‏ 
)/)/,١‏ فكان لإهانتها أو عدم إكرامها عقوية صارمة 
(لا ۹:۲۰ تٹ ۱۹:۲۷). کہا کانت لها شركة في الحياة 


الدينية للمجتمع (تث ۲ ,و14 صم ۱۹-۷۰۱ 
و٤‏ ۹:۲( 


۱۴۳ 


المرأة الاجنبية أو الغريبة 


مراثایم 


وكانت المرأة تشترك في الفنون مثل الغناء والرقص 
( خر ۲۰:۱۵ قض۲۱-۱۹:۲۱؛ ۲خ ۲۵:۳۵). وقي 
ری ا اء خر ١؛),)؛‏ وفي نسح الأغطية الدقيقة 
لخيمة الشهادة (خر ۲۵:۳۲۵ و٣٣).‏ كما كان مكنها ان 
تشارك في مجال الأعمال والممتلكات والمشاريع التجارية 
(أم :۳١‏ :1 ٠أ‏ :1( )» وفي نسح الكتان للثياب وللخيام 
(أم ۱+ اع (Fy TIA AE:‏ ا 
منهن لعبن دوراً هاما في الحياة السياسية والجحربية مشل 
دبورة (قض ٤‏ :£- 0: :-۳۱), وبششبع (۱مل ۱۱:۱- 
٠ (۴١‏ والمرأتين الحكيمتين في | سرائیل ( ص ۴2 
۰ ۲۲-۰). وخلااليهيه آلتي أرسل الملك يوشيا 
يستشيرها في أمر سفر الشريعلة الذي وجد في الهيكل 
(۲مل .)۲۰-۱٤:۳۲‏ 


وكان على الرجال فقط -من إسرائيل- أن يذهبوا 
لإحياء الأعياد الرئيسية الفلاثة في أورشليم (خر 
۴ک و ان ھا اا اء کان بسب اغب 
السفرء واحتمالات الجمل»ء وضرورة رعاية الأطفال في 
البيت (١اصم٠:۲).‏ ولكن كان لها كامل الحق في 
الاشتراك في هذه الأعياد» متى كان ذلك في استطاعتها 
(عد :۲ء تٹ .)١٤-۱۱:۱١‏ بل كانت تستطيع اهاب 
إلى خدمات رأس الشهر والسبت بدون زوجه )أل 
..٤‏ وكانت تستطيع أن تبشر بكلسة الله («0 
۸۵. . ويبدو ان وجود فناء خاص للنساء بقخصر على 
دخولهن إليه في هيكل هيرودس (کما یذکر يوسیفوس) 
لم يكن أمراً كتابياً. بل جاء نتيجة اختلاط اليهود بالعالم 
اليوناني (في العصر بين العهدين)ء فقد كانت النساء في 
المجتمع البوناني القديمء بعتبرن أدنى منزلة من الرجال» إذ 
TS‏ الف 
فکانت الزوجات :7 تعشن حياة منعزلة فيما يشبه العبوديةء 
إذ كانت مفاهيم الحشمة والوقار -أعظم الفضائل عند المرأة 
اليهودية- مفاهيم غريبة عن الأخلاقيات اليونانية. 

(۳( في العهد الجديد: لقد أحدث إنجيل المسيح ثورة 
فی محر کر الراة. وكانت نقطة البداية» إنعام الله على 
العذراء مريم باختيارها لتكون أما للرب يسوع الوا :۸ 
(LAg Lg.»‏ کا ان الت يي غل الا تاغل 
الرجال (یو ۲۱-۱۰:6 ۲۷-۲۰:۱۱), كماقبل 
نساغدتهن له بامزالهى (لى- ۲-۳۸55 
١‏ کا اتی الچ سو لی کرو ی 
(غل ۲۸:۳) فهي مساوية للرجل فيما يختص بالفدأء 
والإيمان والخلاص والحياة الأبدية. 


وبعد قيامة اللسيح. كان التلاميذ في العلية "يواظبون 


\\٤ 


بنفس واحدة على الصلاة والطلبة مع النساء ومريم أم 
يسوع؛ ومع إخوته" (أع ١:١٠و٤٠).‏ وقد حل عليهن 
(أع ١١-١:١‏ و۷٠‏ و١).‏ وفي أبام الكنيسسة الأولى. 
كانت النساء دائمأ في مقدمة من يؤمنون بالرب يسوع 
السيح (ع LC:\N¥Y NO, E:T NY: AE:‏ 
للرسول بولس في خدمته» كما كانت هناك کنائس في 
بيونهن (اع E EA IY:‏ :-4). 


ومع أن المرأة كان يمكنها أن تصلي أو تتنباً (١كو‏ 
)۱٩--١‏ في دوائر خاصة مثل المذبح العائلي؛ او بين 
الأخوات. أو في مدارس الأحد مثلاً (۲تي ۵:۱ .٠٠:۳‏ 
تي 0-۳:۲). ولكن غير مسموح للمرأة أن تفعل ذلك في 
الکنيسة (١کو ۳٤:۱٤‏ و٠٠).‏ فالعهد الجديد لا يسمح 
للمرأة أن تتكلم أو تتولى مركز القيادة في العبادة في 
الك کی ا۴ ۷ے ۳۷۷:١‏ )ولس 
في هذا حط من قدرها بل للحفاظ على كرامتها 
واحتشامها. 

المرأة الأجنبية أو الغريبة: 

المرأة الأجنبية أو الغريبة هي التي ليست بزوجة الرجل. 
بل هي غريبة عنه. ويستخدم الكتاب المقدس هاتين 
العارتين مرادفا للمرأة العاهرة. ويقسول الحكيم: "قل 
للحكمة أنت أختي.» وادع الفهم ذا قرابة. لنحفظك من 
ال ااب ههن الغريبة الملقة بكلامها... لا عل قلبك 
إلى طرقهاء ولا تشرد في مسالكها. لأنها طرحت كثيرين 
جرحى» وكل قتلاها أقوياء. طرق الهاوية بيتها هابطة إلى 
خدورالموت" (أم ٤:۷‏ وه وه٠٠-۲۷).‏ "لأن شفتي المرأة 
الأجنببتكلطران سلاد رحنكها أنعم من الزيت. لكن 
عاقبتها مرة كالأفسنتين... أبعد طريقك عنها ولا تقرب 


الى باب بیتها" (آم ۳:۵و۸- انظر ایضا آم ۱۸-۱۳:۹ 
۹4-۲), 


امرأة الأخ: 

الرجا الرجوع إلى مادة "أخ- امرأة الأخ" في موضعها 
من حرف الألف با لجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية. 

مراثایم: 

كلمة عبرية معناها "عصيان مزدوج". ا شان 


بابل وير البعض أن تي الكلمة رعا من الرربة مع 


مرا ري 


مرا 


الجنوبية من باد بابل. فالرب يدعر الأمة المنتقمة (انظر 
إرميا ۳:٠١‏ في إشارة إلى فارس) أن تصعد على أرض 
"مراثايم" (بابل) لتخربها وتحرمها (إرميا .)٠:١۰‏ وهو 
ما حدث على يد الملك كورش ملك فارس 


مراري: 


اسم عبر اوی ا "و "حزين". ولكنه في الأكادية ' 


يعني 'يقوي 0 "يبارك"'. وهو اسم: 


)١(‏ الابن الشالث للاوي. الابن الثالث ليعقوب أبي 
لأا وكان من بين السبعين شخصا الذين نزلوا مع 
اي بعقرت إلى خان ا ١‏ عد 
مانعرفه عن تاریخ ت انود للاوي وهو ازال فر 
أرض كنعان» قبل نزوله إلى إلى ج ترب (تك 
٦‏ |). وکان له آپنان هما محلي وموشي (خر 
٦ء‏ عد ۰:۳ اأ ۹۹:1 (TIYE YN:‏ 
وهو ابو المراريين من بني لاوي. 


۸ مراري ایدوس آبي بهودبت (يهوديت‎ (Y) 
.(A:17٦ 


مراریون: 


هم بنو مراري بن لاوي؛ ويذكرون مرة باسم عشي د 
المررايبن (عد »)0۷:۲١‏ وكانوا يكونون قسماً من اللاويين 
مع القهاتيين والجرشونيين. وقد أنيط بكل قسم منهم عمل 
محدد في خيمة الاجتماع. وكان لراري ابنان هما محلي 
وموشي» وكان كل منهما أباً لعشيرة من اللاويين. وكان 
الرئيس لبني مراري عند إقامة الخيمة؛ إقرر د 
ابیجایل. وکان بنو مراري ينزلون على جانب المسكن إلى 
الشمال بين محله دان والخيمة. وكانت خدمتهم هي حمل 
ألواح المسكن وعوارضه وأعمدته وفرضه وكل أمتعته 
وأعمدة الدار حواليها وفرضها وأوتادها وأطنابها. وكان 
عددهم من ابن شهر فصاعدا نة الف وماتضان (عذد 
۳۷-۳)؛ کما کان عددهم من ابن عشرين سنه 
فصاعداء في برية سيناء في أول الشهر الثاني من السنة 
الثانية لخروجهم من مصر؛ ثلائة آلاف ومئتين (عد ١‏ 
٤و‏ ) ولذلك أعطاهم موسى أريعاً من العجلات» 
رات ین اا وی راو هر اک ر ت 
ید ' ایشامار بن هرون (عد ۸:۷). 

وعند تحرك المحلةء كانت راية محلة يهوذا ومن معهم 
تتحرك اول (عد GE RG .)١۱٤:۱۰‏ 
وبنو مراري حاملين المسكن (عد ۰ -۱۷)» وبعدهم 
تسير راية محلة راوبين (عد .)۱۸:١١‏ 


وبعد الاستقرار في أرض كنعان. أعطي لبنى مراري 
بالقرعة حسب عشائرهم اتنتا عشرة مدينة من سبط رأوبا 
ومن سبط جاد ومن سبط زبولون (یش ۷:۲۱ و٤‏ و٤٤‏ 
١أ ٦۳:٦‏ و۸۱-۷۷). كما كان نصيب كل من 
الجرشونيين والقهاتيين اثنتى عشرة مدينة (يش .)١١‏ وكان 
من ببن المدن التي أعطيت لبني صسراري مدينۀ "راموت 
جلعاد"» احدى مدن الملجا الست (یش .)"۸:۲١‏ ويتضح 
من سفر أخبار الأيام الأول ٠:١۵ ٤1:١١ ء٤۷ -٤٤:٦(‏ 
و۳ وا و٩‏ و١۱‏ و٥۱‏ و۱۹ و١۲‏ و۲۲- انظر أيضاً ٠:٠٠١‏ 
و۱۹-۱۷) أنهم كانوا يشاركون في الغناء وعزف الموسيقى 
في الهيكل تحت إشراف إيغان أو يدوثون. وفي أيام داود 
الملك كان الرئيس لبني مراري عسايا ومعه مانتان وعشرون 
من إخوته (١أخ .)١:٠١‏ وقد قسم داود اللاويين فرقا 
لبني لاوي» لجرشون وقهات ومراري اا اا 
.)۳.٠- ۴‏ ونجد الخدمة التي أسندت لبني مراري 
في سفر أخبار الأیام الأول (۱۹-۱۰:۳۲۷). وقد قاموا 
بنصيب في تطهير الهيكل في أيام حزقيا ا ملك (۲أخ 
۹,؛)؛) وكذلك في أيام يوشيا الملك (۲أخ ,)١١:۳١١‏ 
حیث ساعدوا في ترمیم بیت الله. كما کان بين مساعدي 
را بعض المراریین (عز ۸: :4 و ۹). 


مرایا: 

اسم عبري معنأد 'متمرد أو قاض : وکان رئيس بیت 
سرايا الكهنوتي في أيام يوياقيم رئيس الكهنة بعد العودة 
من السبي البابلي (نح ۲{ 

مرایوث: 

اسم عبري معنا ن و وهو: 


الكاهن والكاتب ال ماهر في شريعة الرب. والذي عاد من 
السبي البابلي ل0أخ :٦‏ اار۷ عر ۳:۷). 


(۲) مرایوت بن أخيطوب.» وأبو صادوق جد سرايا 
الذي کان رنیساً لبیت الله (١أخ‏ ۱۱:۹ نح .)١١:١١‏ 


(۳) مرایوت ا ارت الچ کان رأسه ت أيام 
يوياقيم رئيس الكهنة. هو "حلقاي". وذلك بعد العودة من 
السبي البابلي (نح .)٠٠:١١‏ والأرجح أنه هو نفسه 
مروت" (نح ۳:1۳( 

مرا : 

ی ا 
بمعنی "سید" او "رب". وکانت مرثا من بیت عنياء واخت 
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لعسازر ومريم (يو ۱:۱١‏ و٣).‏ ا رکتب:؛ 
'وفيما هم سائرون؛ دخل قرية فقبلته امرأة اسمها مرثا في 
ل ا کان ت 
كما يبدو أنه كانت لها القيادة» ولذلك يرى الكثيرون أنها 
كانت الأخت الكبرى. وكانت مرا من بستضيفون الرب 
يسوع في ايام خدمته على الأرض» حينما "ثبت وجهه 
لينطلق إلى اورشليم"' (لو .)0١:١‏ ولإإحساس مرا 
بواجبها كمضيغةء كانت مرتبكة في خدمة كثيرة (لو 
e CI PNM‏ لها في 
الخدمة. فقالت للرب يسوع: "يا رب أما تبالي أن أختى قد 
ترکتني أخدم وحدي؟" (لو .)٤0:1٠‏ وفي عبارتها بعض 
العتاب للرب نفسه إذ ترك مريم جالسة عند قدميه. وهو 
یری مرا تقوم بکل العمل. ولكن الرب يسوع رد علیها 
موبخاً بلطف قائلاً: "مرثا مرثاء أنت تهتمين وتضطربين 
لأجل أمور كثيرة. ولكن الحاجة إلى واحد" (لو ,)٤٠:٠١‏ 
أي إلى شيء واحد وهو الإصغاء لكلامه. 


ويذكر البشير يوحنا مرثا لأول مرة -وهو الإنجيل الآخر 
الوحيد الذي يذكر مرثا- في مناسبة إقامة أخيها لعازر من 
الوت» في بيت عنياء بينما لا يذكر لوقا اسم القرية. 
ويتضح من قصة إقامة لعازر. ان الرب يسوع كان على 
علاقة وثيقة بكل الأسرة (يو ۳:١٠١‏ ره). وهنا أيضاً ايج 
طبيعة مرثا العملية. فإنها حالما سمعت أن يسوع آت» 
خرجت للاقاته. "أما مريم فاستمرت جالسة في البيت" (يو 
 )/) ١‏ ولكنها لم تكن أقل حباً لأخيهاء ولا أقل إِياناً 
بالرب یسوع (یو ۱۹:۱۱ و۲۱ و٠٠).‏ ولا أقل إياناً 
بالقيامة في اليوم الأخير (يو .)٤:١١‏ أماقدرة من 
كانت تدعوه "المعلم"» على إقامة لعازر توأ فقد كان ذلك 
فوق إدراكها. ولا قال لها الرب: "أنا هو القيامة والحياةء 
من آمن بي ولو مات فسيحياء وکل من کان حيا وامن بي 
فلن يموت إلى الأبد. اتؤمنين بهذا ؟" كان جوابها: "نعم يا 
سيد. أنا قد آمنت أنك أنت المسيح ابن الله الآتي إلى 
العالم" (يو .)۲۷-۲٤:١١‏ ثم رجعت مرثا إلى المنزل 
و"دعت مريم أختها سراء قائلة: المعلم قد حضر وهو 
يدعوك" (يو .)۲۸:1١‏ ولكنها لم تكن مقتنعة داخليا 
بأمر اقامة أخيها وقتئذ. وقد ظهر ذلك عندما طلب الرب 
أن يرفعوا الحجر. فذكرها الرب ما سبق أن قاله لها: "ألم 
اقل لك أن امت رين مسجد الله (ر ا ۳۹:١‏ ودع): 
وأثبت ذلك باقامة أخيها (يو .)٤٤-٤١:١١‏ 


وبعد إقامة لعازر غادر يسوع بيت عنياء ومضى إلى 
الكورة القريبة من البرية؛ الى مدينة بقال لها اقرابب 
ومكث هناك مح تلامیذه" (یو .)0۳:١١‏ 


۱۱١ 


ولكن بعد بضعة أيام» عاد الرب يسوع إلى بيت عنياء 
وذلك قبل الفصح بستة أيام» "فصنعوا له هناك عشاء... 
وکانت مرا (کعادتها) تخدم اما لعازر فکان احد 
ا لمتكئين معه". ١يو‏ ١١:٠و١).‏ وفي تلك الأثناءء دهنت 
مريم قدمي الرب يسوع "بطيب ناردين خالص كثير الثمن' 
(یو ۸-۳:۱۲). ونعرف من إنجیلی متی (مت -٦:۲١‏ 
۳ ومرقس )٩4-۳:۱٤(‏ أن ذلك حدث في بيت سمعان 
الأبرص» عا أدى إلى القول بأن مرثا كانت زوجة سمعان 
هذا و أرملته. أما الحادثة المذكورة في الأصحاح السابع 
من انجيل لوقا )٥۰.-۳۹:۷(‏ فقد كانت في بيت سمعان 
الفريسي. ولا ذكر إطلاقاً لمرثا في الأناجيل الغلاثة الأولى. 
ولا علاقة للمرأة المذكورة في إنجيل لوقا )١٠-۳۹:۷(‏ 
مريم أخت لعازر» فالحادثة التي يرويها لوقا حدثت في 
اثناء خدمة الرب يسوع في الجليل؛ قبل ان بتوجه إلى 
أورشلم لز 1:۹ 8): آما مر ومرتا ولعازر فكانرا في 
مت عا الى كانت فع لى الف الشرفي ل الرخرن 
على بعد خمس عشرة غلوة (أي نحو ميل ونصف) من 
أورشليم. وجاء في قصاصة من إنجيل قبطي أبوكريفيء 
يرجع إلى القرن الثاني أن مرثا كانت مع مريم المجدلية 
ومريم الأخرى عند القبر الغفارغ في صباح يوم القيامة 
(ارجع إلى مت ۲۸:١و١١).‏ وذهبت معهما لإخبار 
التلاميذ. 


مرجان: 

المرجان جنس حيوانأت بحرية ثوابت» لها هياكل كلسية 
متشعبة أشبه بالنبات. وتكون مسنعمرات قد تمتد تحت 
سطح البحر مسافات بعيدة. فتحيط بال جزر والقارات» مثل 
الحاجز المرجاني الكبير الذي يحاذي الشاطيء الشرقي 
لاسرالا اا س تكون هذه المستعمرات المرجانية خطراً 
على الملاحة. 


وتتنوع ألوان المرجان» فمنه الأبيض والأحمر والأسود. 

وهناك کلمتان عبریتان -لا یعرف مرماهما على وجه 
اليقين- تترجمان إلى مرجان: 

)١(‏ راموت" وهي كلمة ټعني صلا 'مرتفع أو 
'غالي الثمن". وقد ترجمت فعلاً مرة بكلمة "عالية" في 
عبارة: "الحكم عالية على الأحمق" (أم »)۷:٠١‏ وتترجم 
نفس الكلمة إلى "مرجان" فى قول أيوب عن الحكمة: "لا 
يعادلها الذهب.. لا يذكر المرجان أو البلور» وتحصيل 


الحكمة خير من اللآليء" (أي ۷:۲۸٠و۱۸).‏ ويقسول 


ا 


مرد 


مردخاي 


حزقيال النبي إن ا کانت تتاجر في صور "بالبهرمان 
والأرجوان والمطرز والبوص والمرجان والياقوت" (حز 
۷ ههO)).‏ ومن هنا واضح انيتا تعني حجراً كرياً بین 
الأحجار الكرعة المذكورة معها. 

(۲) "بنينيم" وقد ترجمت مرة واحدة بكلمة مرجان في 
مراثي إرميا: 'کان ها امه أشد حمرة من المرجان" 
(مراثي .)۷:٤‏ وواضح أن المشار إليه هنا هو "المرجان 
E E‏ 
(اي IA:YA‏ ام ۱:۳ {NIIP (I0. A14‏ 


مرد : 


اسم يري معناه مشرد > وهو اسم الابن الثاني لعررة 
من سبط يهوذا من نسل كالب بن يفنة. وقد تزوج "صرد" 
بشية بنت فرعون» كما كانت له زوجة يهودية (١اح‏ 
£-۱۹). 


مرد - تمرد- مارد- مردة: 

عرد الغلام: عصى عنبداً مصلاً. والارق الطاغكة 
والعملاق› والمتمرد؛ وجمع المارد: متمردون ومرده. وعندما 
تذمر الشعب على موسى وهرون في برية صبن لعدم وجود 
مأء. وقال لهما الرب أن يكلما الصخرة امام أعين الشعب 
لتعطي ماءهاء 'جمع موسی وهرون الجمهور امام الصخرة؛ 
فقال لهم: اسمعوا ايها المردة. امن هذه الصخرة نحرج لکم 
ماء؟ ورفع موسى يده وضرب الصخرة بعصاه مرتين. فخرج 
من موسی سببا في حرمانه من دخول ارض الموعد على 
راس الشعب (عد ۱۳-۱:۲۰ . انظر ايضاً مز ۸:۷۸). 


وقد اوضت الشريعة بأنة ١ذ١‏ كان لجل أبن مغانت 
ومارد (عاص). لا يسمع لقول أبه ولا لقول أمه؛ وبؤدیانه 
فلا يسمع لهما... فيرجمه جميع رجال مدينته بحجارة حتیى 
EEA)‏ 

مردخای: 


اسم لعله مشتق من الاسم الأكادي مردوح' کو آلهة 
بابل» وهو: 

)١(‏ مردخاي أحد القادة العشرة الذين رجعوا إلى 
اورشلیم من السبي البابلي مع زربابل (عزر ۲ س 
¥ 


اعرد( اخ ك اول ) فك فار فة 
٤٤٩ - ٣‏ ق.م.). وکل ما نعلمه عنه هو ما ورد في 
سفر استير. الذي تقول المصادر اليهودية أن مردخاي نفسه 
هو ألذي كتبه. 


وکان مردخاي من سبط بنیامین» من نسل شخص اسمه 
الي اه ت اران ا اك 
إسرائيل. ويرجح أن جده "قيس" هو الذي "سبي من 
اور شل مع الس الد سبى مع يكيا ملك ردا الذى 
سباه نبوخذ نصر ملك بابل" (اس ۲:٥و٦).‏ وان کان 
البعض يرى أن الذي سبي مع يكنيا هو مردخاي نفسه 
وليس جده "قيس'. ولكن هذا الفرض يعني أن مردخاي 
کار غر وات رشنن مت رف احداد مت 
E‏ ف السنة الثالثة من ملك اوو (أي في 
۳ق .م.- اس ۳:۱). 


ومع أن اسم مردخاي ينتمي الى اللغة الأكادية. إلا أن 
قلبه كان يلتهب حباً وغيرة على شعبه اليهودي. ورغم 
المرسوم الذي اصدره كورش الملك بالسماح بعودة المسبيين 
إلى وطنهم (في 0۳۸ق.م.)ء فإن الببعض من اليهود 
تل الا يأر الب ع داج تهاب 
التغيير» ومتاعب العودة وبناء أنفسهم من جديد في أرض 
إسرائيل. 


وترتبط سيرة حياة مردخاي بسيرة اشر أبنه عىمه»› 
ال#ابنلها وقام على تربيتهاء إذ كانت يتيمة الأبوين 


بعد طرده لوشتي زوجته الأولى لعدم استجابتها لدعوته لها 
لعرض جمالها على الرؤساء (اُس ۱۲-۱۰:۱و۹٠).‏ ظلت 
"تعمل حسب قول مردخاي کما کانت في تربیتها عند" 
(اس )١١:۲‏ لال ع قوة شخصيته وعرفانها أيضا 

وبينما "كان مردخاي جالساً في باب الملك» غضب 
بغثان وترش خصيا اللا فارگ ا الباب» وطلبا أن مدا 
أيديهما إلى الملك أحشويوش. ولم مردخاي بالمؤامرة 
"وأخبر أستير الملكة» فأخبرت أستيل الك باسم مردخاي". 
فصلبهما كليهما "على خشبةء وكتب ذلك في سفر أخبار 
الأيام أمام ا ملك" (أس ۲۳-۲۱:۲). 

وبدأت متأعب مردخاي عندما 'عظم املك 
اخررو. هامان بن همداثا الأجاجي ورقاه. وجعل 
كرسبه فوق جميع الرؤساء الذين معه"» واوصى كل عبيد 


14¥ 


ص 


مر - مرارة 


مر - مرارة 


املك أن يجشوا ويسجدوا لهامان. ولكن مردخاي أبى أن 
يفعل ذلك» لأن مردخاي يهودي لا يسجد الا لله. فامتلاً 
هأمان نمحضبا على مردخاي. 
إلى مردخاي وحده... فطلب هامان أن يهلك جميع اليهود 
الذين في كل عملكة احشويروش" (اس )١-٠:١‏ الشاسعة 
التي کانت تتکرن نڪ ع رين ولاية قحد من الهند 
إلى كوش (أس .)٠:١‏ ونجح هامان في استصدار مرسوم 
من الملك بإبادة شعب اليهود في كل بملكته. 


وبلغ خبر ذلك مردخاي "فشق ثبابه ولبس مسحا برماد 
وخرج إلى وسط المدينة» وصرخ صرخة مرة» وجاء 
الى قدام باب الملك... وفي كل كورة حيثما وصل إليها 
Ey‏ كانت مناحة عظيمة عند اليهود وصوم 
وبكاء ونحيب" (زس .)۳-٠:١‏ ووصل الخبر إلى أستير 
الملكة. فأرسلت هتاخ» أحد الخصيان» إلى مردخاي لتعلم 
السبب. فأخبرها مردخاي بجلية الأمر. واوصاها أن "تدخل 
إلى الملك وتتضرع إليه قائلة: "إن كل عبيد الملك وشعوب 
بلاد الملك يعلمون ان كل رجل دخل او امراة ال اللك ج 
الدار الداخصة ة٠‏ ولم يدع فشربعصسته وأاحدة ا الآ 
ال ا (أس :١٠و١‏ ).لگن 
مردخاي کان يرى أن الأمر يستدعي المخاطرة» فأرسل يقول 
لها: "لا تفتكري في نفسك أنك تنجين في بيت الملك دون 
جميع اليهود" .)١١:١(‏ وتجلى إيانه في الله بالقول: 
"لأنك إن سكت سكوتاً في هذا الوقت. يكون الفرج والنجاة 
لليهود من مكان آخر وأما أنت وبيت أبيك فتبيدون". 
واضافت قائلاً: "ومن يعلم إن كنت لوقت مثل هذا وصلت 
الى اللك" (أس .)١٤:٤‏ 


"وازدری في عینیه أن يد يده 


ورت اعدد عمل فا غامان خف ارتفاعها 
خمسون ذراعاً. ليطلب من الملك أن يصلبوا مردخاي عليها 
(أس .)٠١:١‏ و"في تلك الليلة" (أس ٠٠:١‏ انظر أيضا 
أع (1:١‏ "طار تو الملك» فامر أن يؤت بسفر تذكار 
اجار الايا يقرا اماه فرجد مرا فة اسن لزاه 
التي دبرها خصيا الملك. وكشفها مردخاي وأخبرها الملك 
ن ري سير وهكذا فا املك من الاغشال: وال 
الملك: أية كرامة وعظمة عملت لمردخاي لأجل هذا؟ فقال 
غلمان الملك الذين بخدمونه: "لم يعمل معه شىء". فدعا 
الملك هامان الذي كان في تلك اللحظة في طريقه للملك 
ليطلب منه أن يصلب مردخاي على الخشبة التى أعدها له. 
وال الاك غاا ااا ل الف 
یکرمه؟"» واذ ظن هامان أته هو نقفسه الرجل الذي يريد 
املك أن يكرمهء ذكر كل ما خطر بباله من مظاهر التكريم. 


۱۱۸ 


وإذ به يفاجاً بأمر الملك له بأن يصع بنفسه كل ذلك 
"لمردخاي اليهودي الجالس في باب اللك. لا بسقط شي ء 
من جميع ما قلته"» وهکذا کان (اس -). وهکذا 
ات وا ار می ااا ل اا 
الخشبة التي أعدها لصلب مردخاي عليهاء صلب هو عليها 


وربخد لت امان أغطن اللاك ورون اسر 
الملكة بيت هامان عدو اليهود. وأعطى مردخاي المركز الذي 
کان امان اې جعله وزير الأول والرجل الثاني في 
اللملكة. وبادرت أ سىتىيمر ومردخاي الى اتخاد الاجراءات 
لله ES‏ کک خت :ا 
ا e‏ ازا 8 8 u‏ 
اليهود الحق في ان يدافعوا عن انفسهم. وان يقتلوا كل من 
قدامهم؛ لان رعبهم سقط على جميع الشعب. وساعدهم في 
فلك كا ا اة ولاز وال و عمال الك ار رع 
قتلوا أبناء هامان العشرة (أس .)٠٠:۹-1:۸‏ 


وأوجب مردخاي على كل اليهود في كل مكان أن 
يحتفلوا على الدوام بعيد تجاتهم في الرابع عشر والخامس 
عشرإمن شهر أذار في كل سنة» وهو عيد الفوريم (الرجا 
الرجوع إلى مادة 'الفوريم" في موضعها من "حرف الفاء" 
با لجزء السادس من 'دائرة المعارف الكتابية"). 


وهناك ود ثيقة بالخط المسماري. وات ور 
E E N N‏ 
رخال الك ل رکس اول اخشریروشن) فی شوشن. 
ویذکر "تسياس" (ءهءع٣)‏ المؤرخ اليوناني ثلاثة رجال 
الذي کان اقواهم نفوذا. وبحعتسقد ستاو رابت" 
)Sta rd Right)‏ أن كلا هذین الاسمين يشيران إلى 
مردخاي. کما أن سفر المكابيين الثاني يذكر "عيد الفوريم' 
باسم بوم مرد کاي' (مكت 0 (FT:‏ 


ر 

مر - مرارة: 

الم تقيض اللو والمرارة اسم شى من المر: كما أنه 
تتا د على هضم المواد الدهنية. ومرائر جمع مسرارة أ 
مريرة معني مرة (انظر أي ۱۸:۹ مراٹی .)٠٠:۳‏ 

وتأتي كلمة مر في العربية في العهد القديم عن الكلمة 


مر (نوع من الطيب) 


مر (نوع من الطيب) 


العبرة هار ومشقااء رف الحهد المديد ن لكلا 
اليونانية "بکروس" (١٥k۲ا۴)‏ ومشتقاتها. 


وقد أمر الرب بني إسرائيل أن يأكلوا لحم ذبيحة الفصح 
مشوياً بالنار» على أعشاب مرة (خر .)۸:١١‏ تذكيراً لهم 
بمرأرة عبوديتهم في مصر (خر .)١٤:١‏ 

ونقراً في الأصحاح الخامس من سفر العدد عن شريعة 
الغيرة فى حالة شك الأجل فى أمانة زوجته. فبأتى بها الى 
الكاهن الذي يسقيها "ماء اللعنة المر" (عد .)۲۷-٠۱۸:۵‏ 
ولا يذكر الكتاب المقدس حادثة بعينها أجرى فيها هذا 
الفحص. 

وفي الحديث عن فساد الشعب القديم لاختلاطهم بأمم 
كنعان. يقول موسى: "من جفنة سدوم جفنتهم» ومن كروم 
عمورة عنبهم؛ عنب سم؛ ولهم عناقصيد مرارة" (تث 
۲( 


ویصقف حوشاي ل داود ورجاله لاضطرارهم للهرب من 
امام ابنه ابشالوم بالقول "إن انفسهم رة" (٣صم‏ 
۷. ويصف إرميا النبي شر يهوذا بأنه "مر" (إرميا 
لالا ته ا وخ 
يوم عقاب إسرائيل على شرهم بأن الرب سيجعله "يوم 
مرا". لآنه سیکون یوم نوح وبکاء (عاموس .)۱١:۸‏ 

ويصف حبقوق الكلدانيين بأنهم "الأمة المرة القاصمة" 
(حب .)1:١‏ في إشارة إلى معاملة الكلدانيين للشعوب 
التي خضعت لهم معاملة قأاسية أذ كانوا يعتبرونهم 
كالسمك قد اصطادوهم في شبکتهم (حب Io‏ 

واضطر الرسول بطرس إلى توبيخ سيمون الساحر ss‏ 
عندما طلب أن يشتري "موهبة الله بدراهم" فقال له: أرأك 
في مرارة المر ورباط الظلم" ع ۸)؛/), وهو تعبیر 
مجازي عن مدی ما وصل اليه سیمون من شر وما ينتظره 
من دينوله. 

ودر كات لاله الى العراتين للا بخ أعد 
من نعمة الله. لنلا يطلع أصل مرارة ويصنع انزعاجا 
فیتنجس به کثیرون" (عب ۱۵:۱۲). 

ويصف الرائي كيف سقط من السماء كوكب عظيم.... 
ووقع على ثلث الأنهار وعلى ينابيع المياه... فصار ثلث 
ااه افا ومات شروو لاني من آل لاا 
صارت مرة (رؤ ۸:٠٠و١١).‏ ولعلها إشارة مجازية لوقوع 
كارثة عظيمة تحل بالأشرار. 


مر (نوع من الطيب): 


وهو بالعبرية "مر" أيضا. ويذكر المر في الكتاب 
المقدس باعتباره أحد المواد العطرية الثمينة (مز ۸:٤0‏ أم 
۷,؛٬,‏ نش .)۱٤:٤ ٦:۳‏ وکان احد مکونات دهن 
المسخة القدس خر ٠)۴٠‏ كا كان تخد لعطير 
النساء (نش 1:٤‏ ۱:۵ وه و۱ مز ,۸:4٤0‏ آم ۱۷:۷. 
اس .)٠۲:۲‏ ) 

والمر هو الصمغ الراتنجي الذي تفرزه شجيرة شوكية 
تعرف عتا باسم 'بلسمامود نیدرون مرا" 1غ0 )8Ba[s2‏ 
MY۳(‏ 0۸) وهي شجیرة صغيرة تنمو في جنوبي شبه 
الجزيرة العربية وفي بعض بلاد شرقي أفريقية. ويخرج 
الصمغ على شكل قطرات الدموع؛ سرعان ما تجف على 
شكل مادة هشة بنية اللون أو صفراء مشربة بالحمرة» لها 
رانخة غطرنة و لها رة اذاق وما زالت هذه اطادة 
تستخدم فی الطب (مرقس .)۲۳:٠۵‏ 


أما 'المر القاطر" (خر ,)۲١:١١‏ و "لمر المائع" (شن 
٠٥‏ و۴٠‏ )فيظن البعض أن الإشارة هنا إلى العصارة وهي 
لا تزال سائلة. 


وكان "لمر" إحدى الهدايا التي قدمها المجوس للطفل 
يسو (مت .)۱٠:۲‏ كما قدموا للرب يسوع وهو على 
الصلیب 'خمراً مبمزوجاً مر لیشرب" (مرقس ۲۳:۱۵). 
کمخفف للالم. ولکنه لم يقبله. وبعد إنزال جسده من فوق 
الصليب. جاء نيقوديوس وهو حامل مزيج مر وعود نحو 
مئة مناً لتکفینه (یو ۳۹:۱۹و.]٤).‏ 


۱۱1٩ 


سي م 


مرس 


مرن 


ص 
® 


مرس 

اسم فارسي مسعناه 'مستحق او جدير"؛ وکان اخ 
الرؤساء السبعة المقرببين للملك احشويروش ملك فارس 
الذي تزوج استير (اس .)١٤:١‏ 

مرسناً: 

اسم فسارسي معنأه 'مستحق ۴ جدير'؛ وکان اش 
روچ امیر (اش W:۱‏ 

مرض: 

الرجا الرجوع اض مادة 'دواء" في موضعها بالجرء 
الال ومأادة 'ضربة" وصادة و فی موت ضعهما من 
E‏ 

مرعلة: 

كلمة عبرية معناها "رعشة أو زلزلة". وهو اسم مكان 
على بعد نحو اربعة اميال من الناصرة على الحدود الجنوبية 
لسبط زبولون (یش .)١۱١:۱۹‏ وعلى حدود يساكکر 


الشمالية الغربية؛ إلى الغرب من ساريد. وإلى الشرق من 
لبّاشة. 


مرغ - يتمرغ - مراغة: 
قرغ في التراب: قلتت والمراغة: المكان الذي 
تتمرغ فسيه الدابة (صم ۱۲:۲۰ ارما ۳٤:۲۵‏ 


۸ حز ۲۰:۲۷ مي ءا مرفقس ۹چ ٣‏ بط 
(YY:‏ 


مری: 

مرق السهم من الرمية مروقاأً: اخترقها وخرج من الجانب 
الآخر في سرعة. وبقول صوفر النعماتي -احد اصحاب 
اتزت: غق اشر : کون غندها ملا نة : أن الله یرسل 
نحاس. جذبه فخرج من بطنهء والبارق من مرارته مرق" 
ت 

مرقفس: 

وهو "يوحنا الملقب مرقس" ابن مريم» المرأة الملسيحية 
التي اجتمع في بيتها المؤمنون الاوائل الكثيرون للصلاة 
بلجاجة الى الله من اجل بطرس ( ۲ و٣١).‏ وبېدو 
ا ت ا افد وها حت اه 


N. 


أن بطرس بعد نجاته بمعجزة من السجن جاء "إلى بيت مريم 
ام يوحنا الملقب مرقس"' (أع .)۲:١١‏ وكان بيتها من 
الاتساع ليجتمع ضيه الکيرون : کہا کان له دهلیز› وة 
'جارية اسمها رودا" (أع .)۱۳:١١‏ ما يدل على أن مريم 
الكنيسة فى اورشليع فى ذلك الرقت: 

وكان اسمه اليهودي "يوحنا' وهو في العبرية "يوحانان" 
(١اخ‏ ۵:۳ إرميا ,)۸:6١‏ ومعناه "الله حنان". أما 
من کان لهم اسمان: عبري ويوناني مثل سمعان الملقب 
بطرس (مت A:‏ ع ۰ (A:‏ أو عسري وروماني 
مشل "بوسف الملقب يوستس' (أع .)۲۳:١‏ وقد يدل اسمه 
البوناني "مرقس" على أنه كانت له خلفية يونانية. فقد 
کان خاله برنابا 'لاريا قرس الجنس' (أع ٤‏ کو 
قبرس» تم هاجرت اسرته إلى اورشلیم 

وفي نحو ٣م‏ ذهب برناباً وبولس ال اوقا 
حاملين خدمة الكنيسة في آنطاكية "إلى الإخوة. الساكنين 
في اليهودية" (أع »)۳.٠-١‏ وعند رجوعهما إلى 
أنطاكية "أخذا معهما يوحنا الملقب مرقس" (أع .)٠٠:٠۲‏ 


وعندما أفرزت الكنيسة في أنطاكية -بناء على أمر 
ارد القدس- برنابا وبولس للخدمة؛ وشرعا في القيام 
رلتهما التبشيرية الأولىء أخنا "معهما يوحنا خادما 
(أع ۴۳١:١-ه),‏ أي مساعدا لهما. 


ولا وصل بولس رسن معه إلى برجة بمفيلية» فارقهم 
يوحنا ورجع إلى اورشليم (اع .)١:١۴١‏ ولا يذكر لا 
لوقا اللهبب ي عودة يوحنا مرقس إلى أورشليم متخلياً 
عن خدمته. وقد يكون ذلك لأنه لم يحتمل مشقة الخدمة 
والترحال. 3 اعتواطيعلى تقديم رسالة الخحلاص للأمم. 
دون تقييدهم بشي ء من الناموس. |ذ يبدو ان السبب کان 
خطيرا في نظر الرسول بولس ٣‏ ختی انه رفض اصطحابه في 
الرحلة التبشيرية الثانية. عا أدى الى افتراقه عن برنايا 
الذي أخذ معه يوحنا مرقس وسافر في البحر الى قبرس» 
اما بولس فاأختار سيلا وسافر إلى "سورية وكيليكية يشدد 
الکنائس" (أع .)٤١-۳۹:۱۵‏ 


وبعد ذلك بنحو ١١‏ سنة. يكتب عنه الرسول بولس من 
رومية في رسالته إلى الكنيسة في كولوسي: "يسلم عليكم 
رست رخس المأسور معي ومرقس ابن أخت برناباء الذي 
اخذتم لاجله وصايا. إن اتى إليكم فاقبلوه" (كو .)٠١:٤‏ 
ويرى البعض في هذه العبارة الأخيرة» ان بولس كان مزمعاً 


مرقس - إنجيل مرقس 


مریبه 


أن برس افقاو الکیسة فی کرلومتی۲ بعد أن ارد 
صلته بالرسول بولس الذي رأى فيه -ولابد- عودة إلى 
ا لحق. ويكتب عنه في رسالته إلى فليمون: "يسلم عليك 
ابراس الا سور تخي فق اليج يسر وقي 
وأرسترخس وداس ولوقا العاملون معي" (فل ۲۳ و٤٣)ء‏ 
فها قد أصبح مرة أخرى عاملاً مع الرسول بولس. 


وفي رسالة الرسول بولس الثانية إلى تيموثاوس. 
يكتب: "لوقا وحده معي؛ خذ مرقس وأحضره عك لأنه 
نافع لي للخدمة" (١تي (١٠:٤‏ وبهذا رد الرسول بولس 
لمرقس كل اعتباره. 


ويكتب الرسول بطرس في رسالته الأولى: "تسلم 
عليكم التي في بابل (الأرجح أن المقصود بها رومية) 
ومرقس ابني" (۱بط ۱۳:۵). ما یرجح معه أنه کان ابنه 
في الإبمان (ارجع إلى أع .)١١:١١‏ 


ويذكر يوسابيوس القيصري -الملقب بأبي التاريخ 
الکنسي (من ۳۳۹-۲۹۰۵ء) نقلاً عن بابياس -٦١(‏ 
٠ء)‏ أن مرقس كان المترجم لبطرس الرسوالفاوأته كل 
الإنجيل المعروف "بإنجيل مرقس" تسجيلاً لذكريات الرسول 
بطرس وتعليمه عن الرب يسوع. 

ويقول تقليد آخر -يعوزه الدليل القاطع- أن مرقس 
ظل في قبرس حتى موت برنابا (الذى كان على قبد الحياة 
في ۵۷م بناء على ما جاء في کو ۵:٩‏ وآ)ء ثم أوفده 
الرسول بظرس الى ال كدر جيف اسن الكسة ساك 
وصار أول أسقف لها وهناك مات أو بالحري استشهد فى 
السة النامة من عك نيرون الطاعة ( 00۳/١١‏ وبقرل 
تقليد أخر إن جنود البندقية سرقوا جسده من الاسكندرية 
في ١١۸م‏ ونقلوه إلى البندقية ودفنوه تحت كنيسة القديس 
مرقس بالبندقية. 


مرقس -إغجيل مرقس: 

الرجا الرجيع إلى إنجيل مرقس في موضعه من حرف 
الألف بالجرء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 

مرکیون - إنجیله: 


الرجا الرجوع إلى مادة "أبو كريفا- أناجيل الهراطقة' 
في موضعها من الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 

مرمر: 

المرمر: الرخام اورت ر أضب وأشد صفاء. وهو 
کربونات کلسیوم ~ لوز وا لكلمة في | لعبرية هي 
اشایش'؛ وقسد ترجمت إلى "رخام" (٤أخ‏ ۲:۲۹ نش 


۵). وال مرمر (ان (A‏ 


افا فی الرانة ن مرمرس (رؤ (I:1۸4‏ وهي 
أشبه ما تكون باللفظ العربي. ويبستخدم المرمر للزينة في 
البناء ولصنع التسائيل ونحوها. والمرمريس في العربيسة: 
الاقلس: 

مر 0م 

مرمر ¬ تمرمر: 

مَرمَر وقرمر: مضب (تت ۲۷:۱ مز .۲۱:۷٣۳‏ 
.:0). 

مرمة: 

اسای ماو ن 2 ره ات أحد ااه حرا 
(من سبط بنیامین) من خودش امرأته (١أخ .)٠١:۸‏ 

مرودح: 

اللفظ العبري للكلمة الأكادية "مردوك'. ومعتاها 
موت أو ذبح". وكان مرودخ (مردوك) او "ہیل" هو کبیر 
الألهة في بابل وحامي المدينةء ويرمز اليه بكوكب المريخ» 
كما يتضح من دوره في القصة البابلية "إنوما اليش" عن 
الخليقة. وكان هو اله نبوخذ تصر؛ كما كان اله الأشورين» 
وال زر الک ملك تار الى هة اتيد 
العادل". وفي اش :ا وارميا «EE:0‏ لبوة باسم 
'بيل عن سقوط بابل. ويذكره إرميا بالاسمين معا (إرميا 


مثل 'مرودخ بلادان" ا (FET‏ ا مرودح (۲مل 
{Y9‏ 


مرودخ بلادان: 

الرجا الرجوع إلى 'بلادان" في موضعه من حرف الباء 
بالجزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية". 

مریببعل: 

اسم عبري معناه "خصيم بعل". وهو الاسم الأصلي 

شت ابن يوناثان ابن الملك شاول (١|خ .۳٤:۸‏ 

۹ فالرجا الرجوع إلى "مفيبوشث" في موضعه من 
هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية'. 

مريبة: 

كلمة عبرية معناها 'خصام أو نزاع » 


4 
ر ۹ 


(۱) اسم ا ت في رفيديم. اطلق عليه موسی اسم 
'مسة ومريبة' من أجل مخاصمهة بني إسرائيل. ومن اجل 


تجربتهم للرب قائلين: "أفي وسطنا الرب أم لا؟ وهناك 


۲1 


مریبوت قادش 


ضرب موسى الصخ باهر الت (خر ٠:١۷‏ -۲۷ ارجع 
اسا الى مز ۸:۹9{. 


(۲) موضع آخر بالقرب من قادش في برية صين (عد 
0 ی ا اقا ف 
۳ ) ويز عادة عن "مريبة" الأولى بإضافة كلمة 
ماء" إليها, بالقول : 'ماء مريبة" (مز ١۷:۸؛‏ 
٦..؛؛),‏ قفي هذا الموضع ضرب موسى الصخرة بدل أن 
يکلمها كما أمره الرب. فأسخط الله فحرمه الله هر 
وهرون من الدخول الى © ض الموعد (عد ۰:۲۰٠-۱۳ء‏ تث 
91:1{ 


مریبوت قادش: 

وهي نفسها ”مريبة قادش الزانةا بخاليه) ٠‏ وتسمى 
هكذا في نبوة حزقيال (خر )۱۹:٤۷‏ باعتابرها إحدى 
النقاط الواقعة على الحد الجنوبي لأرض الموعد. 


كلمة عبرية لعل معناها "قمة" أو "رأس". وهي اسم 


)١(‏ مدينة كنعانية كائت في السهل في نے جه 
يهوذاء وتذكر مع قعيلة وأكزيب (يش .)٤٤:١١‏ ويشغل 
موقعها الآن ”تل سند حنة" على بعد ميل إلى الجنوب 
الر هن ت ن كان ل فع هاا م 
حتى إن الملك رحبعام قام بتحصينهاء كمركز 
دفاعي عن ارتل فى ارات القرن الخانع قل اليا 
(۲|خ .)۸:۱١‏ وفي وادي صفاته عند مریشه انتصر اسا 
ملك يهوذا بمعونة الرب- على جيش زارح الكوشي الذي 
كان يتكون من مليون محارب وثلاث مئة مركبة؛ وطاردهم 
إلى جرار على بعد ثلاثين ميلا إلى الجنوب الغفربي من 
مريشة (۲أٌخ .)٠١-۹:۱٤‏ 


Yi‏ لسر ات 4 تىجىهة. 


وبا اليع ر ن رواش نن م نة تد من 
يهوشافاط ملك يهوذا التي بناها في عصيون جابر (علی 
خليج العقبة) لتحالفه مع أخزيا ملك إسرائيل الشرير (٣أخ‏ 
(Y0.‏ . 


EE OI E 
ET (میخا‎ e 


وتدل الكشوف الأثرية على وجود مدينة يونانية من 
عصر السلوقيين. بشوارعها التي تتقاطع عمودية على 
النمط اليوناني. وقبور في الكهوف المجاورة؛ بها نقوش 


۲۲ 


بطة لموقع مربشة 


يونانية جيدة بظهر فيها التأثير اليوتاني والصيدوني من 
القرن الثالث قبل الميلاد. 

وفي أيام الشورة المكابية ٤ - -۱١۷(‏ ق.م.) كانت 
مريشة حصنا أدومياً (١مك‏ 9: O‏ و )فیا انتصر 
وفرجرجياس ألى مريشه في £ قم (٣مك‏ ۳۲:۱۲ 
(A‏ 


ويبدو أن بوحنا هركانس المكابي استولى على المدينة 
في ١٠١ق.م.‏ وختن كل الأدوميين الذين بقوا فيها. وقي 
E‏ 
( کہا كلت تيمى وقتئذ) وأعادها للاأدومسيين. ت اعا 
جابنيوس الحاكم الروماني تحصينها في 0۷ق.م. وفي 
۷٤ق.م.‏ وضسعها قيصر تحت الحكم اليهودي» وعين 
کا نة ول اتات رالا علها: ودد 
ذلك هرب هیرودس ! E ET‏ "ماریزا" من وجه 
أنتيجونوس وحلفانه. 


وفي بداية حكم هيرودس الكبير (١٤ق.م.)‏ اكتسح 
الفرتيون (رهم شعب من الفرس) سورية وفلسطين؛ ودمروا 
مريشة تدميراً كاملاً. فلم تقم لها قائمة بعد ذلك (كما 
يذكر يوسيفوس المؤرح اليهودي). 


(۲) مریشة بکر کالب خي یرحمثیل» وعلی ما يبدو 
آبو زيف وحبرون؛ ¡ وبسذدو آنه کان ر می ارلا ميشاع" 
(١أخ (E۲‏ 


(۴) مريشة بن لعدة بن شيللة بن يهوذا (١أخ‏ > :1( 
و ا ان الد "بلعدة" أبي مريشة أن لعدة هو 


الذي بني مربيشة› فتکود أمريشة هي المدينة المذكورة 
بعاليه. 


مریم 


مریم : 


وتختلف الآراء حول معنى الاسم وهو في العبرية 
"ريام فيظن البعض انه مشتق من "مريامون"' 
الهيروغليفية ومعناها "محبة لآمون" أو من كلمة عبرية 
اغا مر أو غد ار بدن وراس 

أولأً: في العهد القديم: 

)١(‏ مریم ابنة چام ویوکابد» وأخت هرون وموسی 
(عد .)۳:١ خأ١ 0۹:۲١‏ ويذكر اسمها لأول مرة مناسبة 
قيادتها للنساء في الترنيم والرقص ابتهاجا بعبور البحر 
الأحمر والنجاة من فرعون. وتذكر باسم "مريم النبية آخت 
قرون خر 406 و ۳ ). 


والأرجح نها هي التي وقفت من بعيد تراقب سفط 
البردي الذي كان به الطفل موسى» والذي وضعته امه فيه 
بين الحلفاء على حافة النهر (خر .)٤-٠:۲‏ وأنها هي التي 
تحدثت إلى ابنة فرعون وعرضت عليها أن تأتي لها مرضعة 
من العبرانيات لإرضاع الولد. فرحبت ابنة فوأ بدي 
وهکذا استعادته امه وربته حتی كبر "فجاءت به الى ابنة 
فرعون فصار لها ابنأ" (خر .)٠١-۷:۲‏ 


وفي سفغر العدد نقرأ عنها كيف تكلمت هي وهرون - 
ني حضيروت- "على موسى بسبب المراة الكوشية التي 
اتخذها" (عد ۲ وواضح أن سبب تذمر مریم وهرون 
على موسى كان أعمق من موضوع المرأة الكوشية» فقد 
كانت الغيرة هي العلة في ذلك إذ قالا: "هل كلم الرب 
موسی وحده» ال يكلا چ اا (عد .)۳:١۱۲‏ ودافع 
الرب نفسه عن موسى ووبخ مريم وهرون» وضرب مريم 
بالبرص. مما يرجح معه البعض انها كانت صاحبة المبادرة 
عن خطيتها الحمقاء» فصرخ موسى للرب من أجل مريمء 
ولكنها اضطرت أن تحتجز خارج المحلة سبعة أيام للتطهير. 
'ولم يرتحل الشعب حتى ارجعت مریم" (عر .)١١-۹:۱۲۳‏ 
(عد ۱:۳۰). 
على من یختاره الرب» فيقول لهم موسی في خطابه 
الوداعي قبيل موته هو نفسه: 

"اذكر ما صنع الرب إلهك بمريم في الطريق عند 
خروجكم من مصر' (تث .)۹:۲٤‏ وظلت مريم بعد ذلك 
أجيالاً طويلة في ذاكرة الشعب كأحد القادة العظام» فيقول 


لهم الرب على فم ميخا النبي: "إني أصعدتك من أرض 
مر فن ت ود و رلت اماك ي 
وهرون ومریم" (مي ۳:١‏ و٤).‏ 


ويذكر يوسيفوس المؤرخ اليبهودي أنها كانت زوجة 
لحور؛ ومن ثم کانت جد لبصلئیل بن اوري؛ الذي ملاد د 
الرب "با لحكمة والفهم والمعرفة لإقامة خيمة الأاجتماع" (خر 
-~0), 


(۲) مريم -ابن أو ابنة (فالاسم في العبرية غير واضح 
نوعه) يشر بن عزرة (١أخ .)۱۷:٤‏ 


ثانياً: في العهد ال جديد: 


ب اسم 'مريم" في العهد الجحديد ۵١‏ صرة. ويظن 
البعض أن انتشار هذا الاسم في العهد الجديد» يرجع إلى 
"مريامن" آخر أفراد الأسرة الأسمونية. والتي كانت الزوجة 
الثانية لهيردوس الكبير. وهناك ست نساء -على الأقل- 
بهذا الاسم في العهد الجديد. 


(۲) مريم في الكنيسة التي في رومية: والتي يرسل 
إليها الرسول بولس تحياته قائلاً: 'سلموا على مريم التي 
تعبت لأجلنا كثيرا" (رو .)1:١١‏ والواضح أنها تعبت من 
قله[ لرسول في مكان ما قبل أن تنتقل إلى رومية حيث 
أرسل إليها تحیاته» ولم یکن هو قد زار رومية من قبل. 


)۴( مریم أم يوحنا مرقس: ولم تذکر بهذا الاسم سوى 
مرة واحدة (أع .)٠١:١١‏ ولابد أنها كانت شخصية بارزة 
في الکن فی )ارشلیم. وکانت من آقرباء برنابا» حتی 
ليدعوها الرسؤل بولس أخته (كو .)٠٠:٤‏ وكان بيتها من 
الاتساع شى كانت تجتممع في الكنيسة في أورشليم 
للصلاة بلجاجة من أجل بطرس. وحالما خرج من السجن. 
ذهب إلى بيتها "حيث كان كثيرون مجتمعإن» وهم 
يصلون". نما يدل على أنه كان من عادة المؤمنين الاجتماع 
في بیتها (آع ۳۱۲ ۱۳0۵) . كاا كان بالبيت جارية (أع 
۲ )ما يدل على .٠‏ ,بظيالبعض انه نفس النزل 
الذي صنع فيه الرب المجفاء ( لاخ ۱8). ولعل كرم 
ضيافتها للمؤمنين وأمانتها للرب» كانا من العوامل التي 
قدمت ابنها مرقس لمرافقة الرسولين بولس وبرنابا في 
رحلتهما التبشيرية الأولى. 


)٤(‏ مريم التي من ہيت عنيا: وكانت هي وآختها مرثا 
وأخوها لعازر من الأصدقاء الشخصيين للرب يسوع. 


۲۳ 
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ركانت مريم من تلاميذ الرب المقربين. ويقول يوحنا عن 
بيت عنيا إنها "قرية مريم ومرثا اختها" (يو .)١:١١‏ 


وكان الرب يسوع يتردد كثيرا على بيتهما في بيت 
عنيا القريبة من أورشليم» وبخاصة في أيام الأعياد. 
وهناك ثلاثة مواقف يذكرها الكتاب المقدس عن مريم هذه: 


أول موقف حد ت نچ لهاي بیت عنيا . ولو أن لوقا 
لا دک یت ا بالاسم (لو .)٤۲-۳۸:۱۰‏ ولکنها هي 
مريم نفسها التي يذكرها يوحنا (في الأصحاحين ١١‏ 
۲ وكانت مريم ميال للتأمل عبد حیتث "جلست عند 
قدمي بسوع. وکانت تسمع کلام" (لو ۳۹:۱۰). اما 
مرثا فكانت مشغولة وحدها بالخدمة في البيت» حتى إنها 
اشتكت للرب قائلة: "أما تبالي بأن أختي قد تركتني أخدم 
وحدي؟". فاجابها الرب وقال لها: "مرتا مرثا انت تهتمين 
وتضطربين لأجل أمور كثيرة. ولك ها جة ]الجا حد. 
فاختارت مريم النصيب الصالح الذي لن ينزع منها' (لو 
(ETE.‏ 


والموقف الغانى حدث عندما مات اخوهمظالعازر الي 
.)٤1--١‏ ففى البداية أرسلت الأختان لار اخ اين: 
يا سيد هوذا الذي تحبه مريض" (عد .)١‏ لكن اللاي 
حکمته مهل حتی مات لعازرء فتأثرت مریم بشدة تی 
إنها جلست في البيت مع المعزين»بينما أسرعت مرثا لملاقاة 
الرب يسوع حالما سمعت أنه قادم (عد .)٠١‏ ولكن عندما 
أرسل الرب يدعوهاء "قامت سريعاً وجاءت إلية" 
(۲۸و۲۹). واختلط الإبیان بالحزن في کلماتها: "یا سید لو 
کت عا ل تاا ۴۳ 

ا الموقف الشالث. فحدث قبل الفصح بستة ابا 
عندما صنعوا وليمة للرب في بيت عنياء والأرجح أن ذلك 
كان تعبيراً عن شكرهم للرب لإقامته لعازر الذي كان أحد 
المتكئين مع الرب يسوع؛ فأخذت مريم المتعبدة 'منا من 
طيب ناردين خالص كثير الثمن؛ ودهنت قدمي يسوع»› 
وسنت قد رها فاهلا البيت فن اة الطبت'. 
وكان هذا الطيب بستورد من الهند» وكان ثمنه يعادل أجر 
ال ل می كاف ق ل ب وا عن عن 
مشاعرها من نحو سيدها العجيب؟ لقد نسيت كل تحفظ 
في تعبيرها عن هذه المشاعر المقدسة» فكسرت قارورة 
الطيب كبر الشمن» وسكبته على رأس الرب يسوع (مت 
٦‏ مرقس ۲:۱٤‏ )۰ ثم انحنت عند قدمیسه- رما 
لتتجنب نظرات الآخرين» ودهنت قدميه بباقى الطيب؛ 
ریکل ا لحب مهما پشعر :ر اسټا ( یی ۳:۱۲ )وکا هذا 
في نظر "رجال الأعمال" إتلافاً كبيراًء ولكن الرب يسوع - 


£ 
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العالم بالقلوب- اعتبره من أجمل ما قدم له لأنه كان 
عمل الحبة الخالصة؛ وهي شيء مين عند الرب (مت 
۰۰:٦‏ مرقس ١:۱٤‏ يو ۷:۱۲). 


ويخلط البعض بين هذه الحادثة. وبين ما حدث في 
الجليلء حين كان الرب يسوع في بيت سمعان الفريسي (لو 
۷-““- .0). فهناك کان یسوع بین خلیط من الناس غير 
المتعاطفين. أما ما حدث في بيت عنياء فكان بين اصدقاء 
کین ف بك سهان النريسي كانت الا خا 
معروفة› ا في بيت عنيا EEE NEE‏ 
تعبر عن حبها وتقديرها. في بيت سمعان جاءت المرأة 
ل ا ان ا مف انا بال 
خا فشان ها ا 


(۵) مریم ام يعقوب ويوسي: وتذکر مریم هذه بألقاب 
مختلفة. فهي ام يعقوب ویوسي (مت 01:۲۷). کما يبدو 
اھا ی ال تس رای ( ۲۸ )2 ورب 
ام یوی (مرقس (۱۷:١١‏ کنا یسیبها مرق صراحه 
"مريم أم يعقوب الصغير ويوسي" (مرقس 60:۱۵). ومن 
الواضح أن كل هذه الألقاب تشير إلى نفس الشخص. 


ولكن المشكلة هي فيما يتعلق "يريم زوجة كلوبا" (يو 
ع الے ران الات الراتی 
وقفن عند الصليب في مختلف الأناجيل» نستطيع أن نرى 
أن مريم زوجة کلوبا هي ي مریم 1 يعقوب ويوسي 
(م0۹:۲۷). وأنها هي أيضا ”مريم أم يعقوب الصغير 
ويوسي" (مرقس .)60:1۵١‏ ويذكر "يعقوب الصغير" هذا 
چان حلفي" (مت ٠:۱۰‏ مرقس ۱۸:۳ لو 
:١‏ هااا ها من يرى أن "حلفي" (في العبرية) هو 
نفسه "كا . (ب#اليرنانية) (الرجا الرجوع إلى "حلفي" 
في مرضعه من "حرف الجاء" في الجزءالثالث من داثرة 
العارف اللاب" 


ويشير "ıجıuwuڊوgس" Hegesippus)‏ (- ا ا 
الكنيسة -إلى كلوبا بأنه كان أخاً ليوسف النجار» وهو ما 
يذكره أيضا بوسابيوس المؤرخ الكنسي» فلو صح هذاء 
لكانت مريم أم يسوع؛ سلفة لزوجة كلوبا هذاء حتى ليمكن 
القول عنها: أخت مریم یچو کلویا" (یو ۳۵:۱۹ )ء 
ولكان أبناءها يق وبةاابن حلفي أوااكلوبا" (مرقس 
۳ ويوسي (مرقس )٤۰:۱١‏ ولاوي بن حلفي (مرقس 
1:۲{ 


على اي حال کانت مریم ام بعقوب الصغير ویوسي 
إحدى النسوة الجليليات اللواتى كان الرب قد شفاهن من 
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من أموالهن (مرقس ٤۰:۱١‏ لو ۲:۸ و۳). فقد تبعت 
مريم هذه الرب يسوع إلى أورشليم (مت ۲۹:۲۷ مرقس 
٥./)ع)ئع),‏ وشاهدت الصلب (مت ۵0:۲۷ و١۵‏ مرقس 
۵ لو 6۹:۲۳). ودفن الجمسد (مت 11:۲۷ 
مرقس ٤۷:۱١‏ لو 60:۲۳). واشترکت في اعداد الحنوط 
لاهن جسد يسوع (مرقس ۰۱:۱۹ لو ۹:۲۳٥0)ء‏ ورات 
القبر الفارغ. وسمعت اللائكة يعلنون قيامة الرب يسوع 
(مت ۷-۱:۲۸), مرقس ۷-۲:۱۹ لو ٤۲:١-۷)؛‏ 
وذهبت واخبرت الرس#ما رأت جي معت (مت ۸:۲۸ لو 
.)١١٤‏ بل ورأت الرب المقام شخصياً (مت 
يو{ 


(1) مريم المجدلية: وسميت بالمجدلية نسبة إلى 
موطنها الأصلي في المجدل على الساحل الغربي لبحر 
الجليل» على بعد ثلائة أميال إلى الش الوه طرية. 
"ومجدل' معناها في اليونانية "برج مراقبة'» ولعلها سميت 
كذلك لوجود برج بها لحراسة المدينة. وتوجد الآن في 
موقعها أكواخ صغيرة. ويقول إدرشيم إن المديئة القدية 
كانت تشتهر بنسح الصوف وصباغته» ويالتجارة وبناء 
السفن والصيد وحفظ الأسماك والزراعة. عا ادى إلى ثراء 
المدينةء وفي نفس الوقت إلى تفشي الفساد فيها. 


وقد أخرج الرب من مريم المجدلية سبعة شياطين 
(مصرقس ۹:١١‏ لو ۲:۸). وهذا معناه انها كانت مريضة 
والرب قد شفاها, ولكنها لم تكن إحدى الغائيات المنبوذات 
اجتماعيا؛ وبالأحرى لم تكن عاهرة. وواضح أنها كانت 
دارا فد كانت إعذى السا د اللرا نالرت ك 
دة ت آرافن کے 0ا ارا 0 
وليس ما يدعو للخلط بينها وبين المرأة الخاطئة المذكورة في 
إنجیل لوقا (۳۷:۷). ۰ 


وتبدو أهمية مريم المجدلية من تكرار اسمها كثيرا. 
كما أنها تذكر أولاً في غالبية القرائم. وهناك اننا عشرة 
إشارة إليها في الأناجيل.. فنعرف أن الرب قد أخرج منها 
سبعة شياطين (لو ۲:۸), وأنها تبعت الرب من الجليلء 
وآتها دة من الها (مت 1:۷ 0) وانها شاخدت 
حادثة الصلب (مرقس .)٤٠:١١‏ وأنها كانت واقفة عند 
الصليب (يو )٠:1١‏ حتى النهاية. الى أن رأت مكان 
القبر (مت ٦۱:۲۷‏ مرقس .)٤۷:۱١‏ وأنها ذهبت اليه 
في فجر يوم القيامة حاملة حنوطاً (مت ۱:۲۸ مرقس 
٦ء‏ یو ۱:۲۰). وکانت اول من رای الرب المقام (مر 
٦)؛),),‏ ونقلت الخبر إلى التلاميذ (لو ٠٠:٠٤‏ يو 
-:۸({. 


مریم آم یسوع: 

)١(‏ سلسلة نسبها: يذكر عن مريم أم يسوع أنها 
كانت نسيبة لأليصابات التي كانت "من بنات هرون" (لو 
ما قد يدفع إلى الظن بأن مريم كانت أيضاً من 
سبط لاوي. بينما يكاد الإجماع ينعقد على انها كانت من 
نسل داود الملك. وان عبارة "من بیت داود" (لو )۲۷:١‏ 
يكن أن تكون وصفا للعذراء أو ليبوسف» كما أن ألملاك 
بقول للعذراء إن المولود منها "بكون عظيما واين العلي 
یدعی ویعطیه الرب الإله كرسي داود ابیه" (لو .)۴۲:١‏ 
ويقول زكريا الكاهن: "أقام لنا قرن خلاص في بيت داود 
فتاه" (لو ۹). واطلاق لقب ٣اش‏ دوو" في مواضع 
كثيرة على الرب يسوع (مٽت ۲۷:۹ ۲۲:١۵‏ 
۰ر مرقس ۷:۱۰٤و۸٤)‏ بتضمن انه سواء من 
جانب أمه أو من جانب يوسف» كان الرب يسوع من نسل 
داود. وقد جاء في النسخة السريانية لإنغجيل لوقا- التي 
وجدت في دیر سانت کاترین في سیناء -لأن کليهما (مريم 
ویوسف) کانا من بیت داود" (لو .)٤:۲‏ ويرى الكشيرون 
أن لوقا يعطينا في الأصحاح الثالث سلسلة نسب مريم (لو 
۳- ۳۸). ويذكر إنجيل يعقوب الأولي (وهو إنجيل 
أبوكريفي) أن والديها كانا يواقيم من الناصرة» وحنة من 
بيت لحم. ولا يذكر في الكتاب المقدس من أقربائها سوى 
اختها (يو .)۲٠:1١‏ وبالمقارنة بين مرقس ٤0:١۱۵‏ مت 
۷ . بکاد يكون من المؤكد أن أختها هذه كانت 
سألومة اا زبدي› وفي هزه الحالة کون يعقوب ويوحنا 
ابني خالة للرب يسوع. أما افتراض أن أخت أمه هي "مريم 
زوجة كلوبا". فمن غير المحتمل أن تسمى أختان بنفس 
الاس 

(۲) الخطبة: تربت مريم في الناصرةء والأرجح أنها 
كانت في العقد الثاني من عمرها عندما خطبت. وفي 
كتاب "تاريخ يوسف النجار" (من القرن الرابع) يقال إنها 
كانت بنت اثنتى عشرة سنة عندما خطبت ليوسف. الذي 
كان أرمل فى التكاان مور . وصاحب عائلة كبيرة. 
أما القصة الكتابية فتفعرض أنه كان شاباً يشرع في الزواج 
لأول مرة. 

وكانت الخطبة فى العادات اليهودية تكاد تعتبر زواجاأ 
فكان يُعرض الأمر على الفتاق® تقدم لها هدية صغيرة 
كمهر» وذلك في حضور شهود» وقد يسجل ذلك كتابة. 
ومنذ تلك اللحظةء تعتبر الفتاة "زوجة". ولذلك يقول الملاك 
ليوسف فى أثناء الخطبة: "يا يوسف ابن داود لا تخق أن 
تأخذ مسريم امرأتك. لأن الذي حُبل به فيها من الروح 
القدس" (مت .)٠٠:١‏ ونلاحظ أنه لم يقل له+ "إياك أن 
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تأخذها"» نهياً له عن الزواج منهاء لو أن في زواجها ما 
مس کرامتها. 

ولو مات خاطب المرأة في أثنا ء الخطبة. فإتها كانت 
تعتبر أرملة خاضعة لشريعة الزواج من أخي الزوج (تث 
.)١١٠-٥‏ ولم يكن في إمكان الفتاة المخطوبة أن 
تتخلص من خاطبها إلا بوثيقة طلاق. ومع ذلك كان اي 
اتصال جنسي بين ا مخطوبين (قبل أن يشهر الزواج ويتم 
الزفاف) يعتبر زنا. 

(۳) البمشسارة: (لو .)۳۸-۲١:١‏ في أثناء فسترة 
الخطبة. ظهر الملاك جبرائيلء وحياها بالقول: "سلام لك 
أيتها المنعم عليها.. الرب معك". فهي ليست مصدر 
النعمة تستطيع أن تقمنحها لآخرين؛ بل هي نفسها قد نالت 
نعمة من الرب. فاضطربت مريم من كلامه. فقال لها 
الملاك: "لا تخافي يا مريم لأنك قد وجدت نعمة عند الله. 
وها أنت ستحبلين وتلدين ابناً وتسمینه يسوع. هذا بكون 
عظيماً وابن العلى يدعى. ويعطيه الرب الإله كرسي داود 
اب ويلك على بيت يعقوب إلى الأبد ولا يكون لملكه 
نهاية". 

وقد سألت مريم السؤال المنطقي: ”كيف يكون هذا وأنا 
لست أعرف رجلاً؟". ولم يكن هذا عن شك أو عدم إيان 
بالرسالة كما فعل زكريا أبو يوحنا المعمدان (لو ١:۱۸)ي‏ 
بل انتابتها الحيرة عن كيفية إتقام ذلك. فأجابها الملاك: 
"الروح القدس يحل عليك. وقوة العلي تظللك. فلذلك 
أيضا القدوس المولود منك» يدعى ابن الله". وهو قاطع 
بحبل مريم العذراوي. أما قول مريم: "هوذا أبوك وأنا كنا 
نطلبك معذیین" (لو )٤۸:۳‏ فکان ذلك باعتبار ن يوسف 
هو رجلها ورب الأسرة. فكان يوسف أباه بالتبني. 

وأردف الملاك بالقول: "هوذا أليصابات نسيبتك هي 
أيضاً حبلى بابن في شيخوختهاء وهذا هو الشهر السادس 
لتلك المدعوة عاقرأء لأنه ليس شيء غير مكن لدى الله" 
(لو ۳۹:۱ و۳۷)ء فأجابت مریم بکلمات تدل عل مدی 
وداعتها وأتضاعها واعانها وخضوعها للرب: "هوذا اف 
الرب. لیکن لي كقولك" (لو .)۳۸:١‏ 


)٤(‏ زیارتها لألیصابات (لو :)0١-۴۳۹:۱‏ بعد أن 
مضی من عندها ملاك ببسضعة أيام؛ ذهبت مريم لزيارة 
منزل زكريا وأليصابات. ويكتفى لوقا بالقول إنها ”ذهبت 
بسرعة إلى الجبالء إلى مدينة يهوذا". ولكن يقول التقليد 
ان بيت زكريا كان في قرية "عين كارم" التي تبعد خمسة 
أميال إلى الغرب من أورشليم. وإذا صح ذلك» فإن مريم 
تكون قد قطعت ما يزيد عن ثمانين ميلا من الناصرة. 


۱۲٦ 


٥ مر‎ 


وعندما دخلت البيت وسلمت على االات نت رل 
البصابات: مباركة اتن اب ويا ي ا 
بطنك. فمن أين لى هذا أن تأتي أم ربي إلئ؟". قالت 
أليصابات ذلك لأن الجنين ارتكض بابتهاج في بطنها حالما 
سمعت سلام مريم» كما نها "امتلأت من الروح القدس". 
وأضافت: "طربى للت آمنت أن يتم ما قيل لها من قبل 
الرب". فترفت مريم بأنشودتها العذبة تعظيماً للرب 
وابتهاجا "بالله مخلصها". ونرى في الترنيمة عمق معرفة 
مريم بكلمة اللهء إذ فيها الكثير من روح المزامير وترنيمة 
خا ا صل ( أ 2١١‏ ومكت مرب عد 
الصابات نسو تلا اهر تم رجعة الى بيتهاقي 
أالناصرة. 


(0) قصص طغولة يسوع: وبعد عودتها إلى الناصرة 
قل رخات (نرو ا لى من الو القاس ويرت 
رجلھا إذ کان باراء ولم يشا آن يشهرها. راد تخليتها سرا 
دون أن يعرضها للعار» بل وللرجم. "ولكن فيما هو متفكر 
في هذه الأمور إذا ملاك الرب قد ظهر له في حلم قائلاً: 
"يا يوسف ابن داود لا تخف أن تأخذ مريم امرأتك» لأن 
الذي حبل به فيها من الروح القدس" (مت ١:۱۸٠-١۲)ء‏ 
روا اا و ا ي اق 
'بسوع" (ومعناه "يهوه خلاص") "لأنه يخلص شعبه من 
خطایاهم' (مت .)۲٠:١‏ وحا ا "استيقظ برسف من النوم› 
قعل كما أمره ملاك الرب» واخذ امراته. ولم يعرفها حتی 
للات ابنها البکر" (مث ۲٤:۱‏ وه۲). 

نھ بھی رحدھاء قد یتبادر إلى الذهن أن بیت 
لحم كانت مقر إقامة يوسف ومريمء ولكن لوقا يشرح لنا 
سبب ذهابها إلى بيت لحم فقد اصدر اوغسطس قيصر 
أسرا "بأن بكتستب كل المسكونة". وقد اتهم بعض النقاد 
لوقا بعدم الدقة. على أساس أن التاريخ لم يذكر أن تعداداً 
حدث في وقت ولادة المسيح» وأن الأمر لم يكن بستوجب 
أن يقطع الإنسان : نحو ثمانين ميلا لكي يلا بطاقة التعداد. 
ولكن الاكتشافات الأثرية أ ثبتت دقة لوقا (الرجا الرجوع 
إلى "أزمنة العهد الجديد- ميلاد المسيح" في موضعها من 
"حرف الزاي" با لجزء الرابع من "دائرة المعا. ف الكتابية". 

ولا شك في أنه بسبب ازدحام مدينة بيت لحم بالقادمين 

من أجل التعداد » امتلأت فنادقها بهم حتی لم یکن لریم 
ویوسف "موضع في المدذزل' . فاضطرت م رربم أن تضجع 
الطفل في "مذود". رما في كهف قريب (كما تذكر بعض 
الأناجيل الأبوكريفية). 


مریم أم يسوع 


مریم آم يسوع 


الليل على رعيتهم. وكانت هذه القطعان توجد دائماً قريبة 
من منطقة أورشليم لإمكان تقديم الذبائح في الهيكل في 
اورشليم» الذي لم يكن ببعد عنهم باكشر من ستة اميال. 
وظهر ملاك الرب للرعاة وبشرهم بولادة المسيح المخلصء 
فأسرعرا إلى بيت لحم ووجدوا الطفل مقمطاً مضجعاً في 
مذود› کما قال لهم الملائكة. ورووا ما شاهدوه وما سمعوة . 
"أما مريم فكانت تحفظ جميع هذا الكلام متفكرة به في 
قلبها" (لو ۱۹:۲). 


ولا در ا متی كم من الوقت كان قد مضى بعد 
مولد الرب يسوع»ء عندما جاء المجوس من الشرق؛ يقودهم 
النجم الذي رأوه في المشرق؛ بحثاً عن المولود ملك اليهود. 
رؤساء الكهنة والكتية انه يولد في بيت لحم بناء على نبوة 
ميخا النبي (مي .)٠:١‏ فاستدعى لاوس واچ إلى 
بيت لحم لاستقصاء الأمرء والعودة إليه. وكانت العائلة 
المقدسة قد انحقلت الى بيت فجاء اليه المجوس "ورأوا 
ا اة خرو ا ل" ر له 
هدايا ذهباً ولباناً ومراً. ڈ ثم اذ أو حي إليهم في حلم أن لا 
برجعوا إلى هيرودس؛ اس في طریی اکر یاک 
کورتھم' مت ۲-۳{ 


وفي اليوم الشامن تم ختان الصبي حسب النامسوس 
'وسمي يسوع كما تسمى من الملاك قبل أن حبل به في 
البطن" (لو .)۲٠:۲‏ 


ولا كملت الأربعون يوماً لتطهيرها حسب الشريعةء 
صعدوا إلى أورشليم ليقدموه للرب» وقدموا ذبيحة زوج يمام 
أو فرخي حمام» وهي الذبيحة التي كان يقدمها الفقراء 
"الذين لم تنل يدهم كفاية لشساة" (لا ۸-۲:١۲‏ لو 
£1-1؟). 


دهع ان الكل دم المي لله ان 
هناك شبخ اسمه سمعان "أتى بالروح إلى الهيكل" فأخذ 
الصبي على ذراعيه وبارك الله وقال: الآن تطلق عبدك 
ياسيد حسب قولك بسلام» لأن عبني قد أبصرتا خلاصك 
الذي أعددته قدام وجه جميع الشعوب. نور إعلان للأمم 
ودا لك ارال وک ن و وان کان 
قيل فيه. وباركهما سمعان وقال لمريم أمه: ا 
eS‏ تقاوم. 

نت ایا رر فى نفك ف لشغلن آفگار من قلزت 
(لو ۳۵-۲۵:۲). 


كما كانت هناك في الهيكل "نبية. حنة بنت فنوئيل من 
سبط اشير وكانت متقدمة في الأيام» ترملت منذ نحو 


ريع وثمانين سنة» وكانت لا تفارق الهيكل. عابدة بأصوام 
REDE‏ را فلما e‏ کک 
.(۳A- ۳۹۲‏ 


ويبدوء لأول وهلة. من انجيل لوقا آن العائلة المققدسة 
رجعت بعد ذلك مباشرة إلى الناصرة (لو ۳۹:۲)ء ولكن 
متى يقول لنا إنه بعد رحيل المجوس» أمر ملاك الرب 
وف أن اخ الى وامه دات الى ضر ن 
هیرودس مزمع أن يطلب الصبي ليهلكه. فقام زاش الصبي 
البلا ,اتال صر و كان هات الى واا 
هيرودس" (مت 1۳:۲و٤١)ء‏ وكان ذلك حوالي نهاية 
ارس ف ی وا بذک ا الات ك متت الائ 
المقدسة في مصر, أو أين أقامت. وتقول بعض التقاليد 
القدية إنها مكثت في مصر نحو سنتين تنقلت فيهما ما 
بين المطرية وصعيد مصرء وإن كان البعض يرون أنها لم 
كث في مصر سوى بضعة اأشهر. 


ولا مات هيرودس ظهر ملاك الرب "في حلم ليسوسف 
في مصر قائلاً: "قم خذ الصبي وأمه واذهب إلى أرض 
سرائيلل لأنه قد مات الذين كانوا يطلبون نفس الصبي". 
فنفذ يوسف الأمرء ولكنه عاد إلى الناصرة في الجليل إذ 
عرف أن "أرخيلاوس يلك على اليهودية عوضصاً عن 
هیرودس آبیه" (مت ۲۳-۱۹:۲). 


)١(‏ الحياة في الناصرة والرحلة إلى أورشليم: يقول 
لوقا: "وكان الصبي ينمو ويتقموى بالروح متلا حكمة» 
وكائت نعمة الله عليه" (لو .)٤٠:۲‏ فقد كان البيت بيقا 
يهودياً يتميز -بلا شك- بالتقوى واللهح في كلمة الله. 
وكانتاالأسرةتذهب كل سنة إلى أورشليم في عبد الفصح. 
وفي إحدى هذه الزيارات السنوية» عندما كان الصبي في 
الثانية عشردذ يكره تخلف الصبي عن العودة مع 
يوسف وأمه» "وبعد ثلاثة أيام وجداه في الهيكل جالساً في 
وسط المعلمين یس پم ويسألهم. وكل الذين سمعوه بهتوا 
من فهمه وأجوبته الفلا أبصراه(مريم ويوسف) اندهشاء 
وقالت له أمه: "يا بني لماذا فعلت بنا هكذا؟ هوذا أبوك 
وأنا كنا نطلبك معذبن جال هخ "لاذا كنتما 
تطلبانني» ألم تعلما أنه ينبغي أنإأكون في ما لأبي؟" فلم 
يفهما ما قال. "ثم نزل معهما إلى الناصرة وكان خاضعا 
لهما. وكانت آمه تحفظ جميع هذه الأمور في قلبها" (لو 
(o-۲‏ 


وكان في تلك الأثناء يساعد بوسف في مهنة النجارة. 
والأرجح ان يوسف النجار توفى قبل ان يبدا الرب يسوع 


¥ 


هھ 


مروت 


خدمته. وتقول بعض التقاليد القدمة إن يوسف مات عندما 
كان الرب يسوع في الثامنة عشرة من عمره. 

(۷) الأحداث في أثناء خدمة المسيح: كانت مريم أمه 
موجودة في عرس قانا الجليل» الذي دعي إليه أيضاً يسوع 
وتلاميده. وبيدو انها کات مسئولة -ولو الى حد مأا- عن 
الإشراف على الخدمة .لبدو أن أصحاب العرس كانوا من 
الأقرياء المقربين" وعندمارفزغت الخمرء قالت له أمه: "ليس 
لهم خمر". ولا شك في أنها كانت قد بدأت تدرك -إلى حد 
ما- حقيقته؛ فكانت تتوقع أن يفعل شيئاً لإنقاذ الموقف› 
ولإشهار حقيقته. ومن هنا جاء قوله لها: "لم تأت ساعتي 
بعد" . (يو ۲ -4). 


بعد هذا انتقل الرب يسوع هو وأمه وإخوته وتلاميذه 
إلى کفر ناحوم (يو .)٠۲:۲‏ واجتمع حوله جمع كثير؛ ولا 
سمع أقرباؤه» خرجوا ليمسكوه لأنهم قالوا إنه مختل' 
(مرقس .)۲٠:١‏ وعندما جاء "إخوتي و ووقفوا خارجا 
وارسلوا إليه يدعونهء أما هو فأجاب قائلاً: "من هي أمي 
ومن هم إخوتي؟ ثم مد بده نحو تلاميذه. وقال: ها امي 
وإخوتي. لأن من يصنع مشيئة أبي الذي في السموات هو 
أخى وأختى وأمى" (مت 0۰-٤١:١١‏ مرق جا 
٠‏ لو .)۲١-۹۹:۸‏ والإشارة الأخرى إلى ريمه فى 
اثناء خدمته هي عندما 'رفعت أمراة صوتها من الجمع 
ا له: "طويى للبطن الذى حملك والنديين اللذين 
رضعتهما. أما هو فقال: بل طوبى للذين يسمعون كلام 
الله وباط ل ١‏ 1049 وفقو ها بز كد م 
أخرى أن العلاقة الجسدية به لا تضمن -بالضرورة- البركة. 
لأن البركة الحقيقية هي في طاعة الله. 

(۸) عند الصليب: بذكر يوحنا الحسبيب أن مريم أم 
س كانت بن الواقفات عند الصليب. و ا بسوع 
امه والقلد الدي كان يحبه واقفاء قال لأمه: يا امراة 
هوذا ابنك. ثم قال للتلمبذ: هوذا أمك ومن تلك الساعة 
أخذها التلمیذ الى خاصته" (یو ۲۷-۲۵:۱۹). 

وتقول بعض التقاليد إنها عاشت بقية أيامها مع يوحنا 
سواء في اورشلیم. او رافقته إلى أفسس. 

(۹) بعد القبامة: لا تذكر الأناجيل شيئاً عنها بعد 
ذلك ولكن لوقا يذكر في سفر أعمال الرسل إنه بعد قيامة 
البح وص إلى السا رخ الخاد هن غيل 
الزيتون إلى اورشليم وصعدوا إلى العلية التي كانوا 
يقيمون فيها؛ "وكانرا يواظبون بنفس واحدة على الصلاة 
والطلبة مع النساء ومريم أم يوع ومع إخوته" (أع 
(١١٧١‏ في انتظار تحقيق وعد الرب بإرسال الروح 


۲۸ 


مزح - مزح 


القدس. وجوت تم في بوم الخمسي. ولا يذکر الكات 


إن جميع المسيحيين. بل والكشيرين من غير المسيحيين 
يطوبونها لأنها أم يسوع» وهی بلا شك تستحق ذلك 
فجميع الأجيال تطوبها (لوقا .)6۸:١‏ لكن لا سند من 
الكتاب المقدس لكل الأساطير التي ينسجونها حولها. 
ويجب أن نلتزم بكلمة الله لأنها هي الحق (يمكن الرجوع 
إلى "الأبوكريفا -الأناجيل الأسطورية "في موضعها من 
الفا ارت الا 


مرغوٹ: 


اسم عبري قد يکون مشتقاً من أصل يعني "مرتفعات"٠‏ 
وو 


8 کاهن. هو مريوٹ بن أورياء وکان على راس 
الذين أوكل اليهم وزن الفضة والذهب والآنيةء التي أتى 
بها العائدون من السبي البابلي» إلى الهيكل في آورشليم 
(عر ۳۳:۸ ). كما قام بترميم قطاعین في سور اورتات 
في زمن نحميا (نح (۲٣-٣‏ وذلك في نحو ٤٤0‏ ق.م. 


(۲) مرموٹ أحد أبناء باني الذين تخلوا عن زوجاتهم 
الأجنبيات بعد العودة من السبي» بتاء على توصيات عزرا 
غ ikna‏ 


(۳) مرميوث أحد الكهنة الذين رجعوا من السبي 
البابلي مع زربابل (نح )۳:١١‏ وذلك في نحو 9۳١‏ ق.م. 


مريا - جبل المريا: 


"أا الم ري (تك ۲:۲۲) هى الأرض التي أمر الرب 
أبراهيم أن ياهب إلبها ليصعد ابنه وحيده الذي يحبه 
اسحق محرقة على أحد جبالها. والأرجح أنه كان أحد تلال 
اورشلي 0ا لذ یچ ووه سليمان الهيكل» في المنطقة التي 
کان يشغلها بيدر أرنان اليبوسي (۲أخ ٠:۳۴‏ صم 
.)١١٣-4‏ ويعتقد اليهود أن مذبح المحرقة في 
اليكل كان يقوم على نفس الموقع الذي بنى عليه إبراهيم 


زم ذ0( 
مزح - يرح: 
مزح: دعب وهزل. ومازحه: داعبه. "ورات سارة ابن 
E‏ 


الكل الخرة ارح مخ ها ف فبا ال 
جت الى مارح 6 :0 کا جت ال 


مزی 


مسح - يسح - مسحة 


"يضحك" ومشتقاتها (تك ۱۷:۱۷ ۱۳۱۲:۱۸ و۱۵ 
1) وإلی "بداعب" (تك ۳۹:٤۱و۱۷).‏ فهي تحمل 
معنى الاستهزاء والسخرية (وهكذا تنرجم إلى الإنجليزية)ء 
غا أغضب سارة ودفعها إلى مطالبة إبراهيم بطرد الجارية 
ويها وقد رجمك غلا إلى ايسر فى كتا ب اليا 
(ترجمة تفسيرية)» وإلى "ساخر" في الترجمة الكاثوليكية. 
مزق: 
يذكر تمزيق الثياب في الكتاب المقدس في عدة مواقفء 
منها: 
)١(‏ تعبيراً عن الحزن العميق» كما فعل رأوبين عندما 
لم یجد یوسف بالبئر (تك ۲۹:۳۷). وعندما سمع يعقوب 
بضقدان يوسف (تك »)۳٤:۳۷‏ وأاخوة يوسف عند اكتشاف 
الكأس في عدل بنيامين (تك .)1:٤٤‏ وكما فعل يشوع 
وكالب للمذمة التي أشاعها الجواسيس الآخرون (عد 
.)4٤4‏ وكما فعل أبوب لفقدانه أولاده ونمتلکاته (أي 
۱/) وكما فعل أصحابه عندما رآه علاك اگل 
(أي ١:١٠)ء‏ وكما فعل داود لمقتل شاول (٣صم )١١:١‏ 
ولمقتل ابنه أُمنون (۲صم .)۳٠:١١‏ وكما قعل أليسشع 
لرحيل ايليا (٣مل‏ ١:۱۲)ء‏ وكما فعل ملك يهوذا لا عرف 
ما فعلته المجاعة بالشعب (۲ مل ...)١٠:١‏ إلخ. 


( )عبرا عن الندلل للرب كما فل رقا هة 
سماعه کلام سنحاریب ملك أشور (۲مل ۱:۱۹). وكما 
1:۲{ 

(۳) تعبيراً عن الغضب والهلم» كما فعلت ثامار ابنة 
اود بعك أن أذلها اُمنون أخوها (۲ صم ۹:۱۳). وكا 
فعل يهورام ملك إسرائيل عندما أرسل إليه ملك آرام قائد 
جيشه نعمان السرياني ليشفيه من برصه (۲مل ۷:9). 


)٤(‏ للتحقير والإهانة كما قص حانون ملك بني عمون 
اه رل اة ن الرس ( اضما ا وكا فن 
الولاة ثياب الرسولين بولس وبرنابا لمناداتهما بالإنجيل في 
فیلبي (أع ۲۲:۱۹). 


(4) غيرة الرب» كما فعل عزرا عندما سمع باختلاط 
الشعب وتزأوجهم مع الوثنيين (عز 0:۹). وكما مزق بولس 
وبرنابا تيابهما في لسترة (أع .)٠٤:١٤‏ 


)١(‏ مرق رئيس الكهنة ثيابه في غيرة كاذبة عندما 
سمع قول الرب له المجد: "من الآن تبصرون ابن الإنسان 
جالا عن ف القوة واتيا غل سخابة السماء (فت 


.)٩‏ وکان ذلك ضد الشريعة التي كانت تنهي 
الكاهن الأعظم عن أن يشق ثيابه لأي سبب (لا .)١١:۲١‏ 


(۷) يقول يونيل النبي: الآن يقول الرب: ارجعوا إلى 
بكل قلوبكم. وبالصوم والبکاء والنوح. ومزقوا قلویکم لا 
ثیابکم» وارجعوا إلى الرب اإلهكم لأنه رؤوف ورحيم بطي ء 
للب ارا ع عا ا 2 


مزة: 
كلمة عبرية معناها قوي أو راسخ'؛ وهو اسم حفيد 


عیسوء؛ وأبن رعوئیل أبن بسمة امراة عيسوء وكان أحد 
أمراء ادوم (تك ۱۳:۳۹و۱۷. ١خ .)۳۷:١‏ 


مزيه: 

مزاه: قرظه وفضله. والمزية في كل شيء: الفضيلة يتاز 
بها على غيره» وجمعها مزايا. ويقول الجامعة: "ما يحدث 
لبني البشر يحدث للبهيمةء وحادثة وأحدة لهم. موت هذا 
کرت اة راخدا لكل فف لافطا ن هة عل 
البهيمة. لأن كليهما باطل.. كلاهما من التراب وإلى 
التراب یعود کلاهما" (جا ۱۹:۳و٠).‏ 


(م س) 
مسجاب: 


اول إرميا عن موآب: "ويل لنبو لأنها قد خربت» 
خربت وأخذت قريتايم» خزيت مسجاب وارتعبت" (إرميا 
۸.. ولم بستدل إطلاقاً على مکان باسم "مسجاب" أو 
باسم يقاريه. والأرجح أنها إشارة إلى أحد الحصون القوية. 
لعله قيرمواب نفسهاء فقد ترجمت كلمة مسجاب العبرية 
الفح EE‏ (اصم THEA VSETI TT‏ 
۹ و٣۱و‏ ۱۷ ۲:۱۲ .)۲:۱٤٤‏ وإلى "حصن" (مز 
۸ إش ۵٣٣‏ لی "صرح" (مر ۲۲:۹۲ إش 
..٥‏ وقد ترجمت فعلاً هنا إلى "المعقل" في الترجمة 
الكاثوليكية» وإلى "الحصن في كتاب الحياة (ترجمة 


مسح - مسح - مسحة: 

المسع بالزيت أو بالدهن عادة قدية منذ عصور التاريخ 
المبكرة. فقد مصارسه املصريون والبابليون؛ فقد ورد ذكر 
مسح الملوك في ألواح تل العمارنة (لوح ۳۷). كما جاء 
في نصوص رأس شمرا في إشارة إلى مسح تثال للبعل. 

رار ا ارت الات ای جاده 
يعقوب عندما مسح الحجر الذي كان قد وضعه تحت رأسه 


۲۹ 


- الرب يسوع المسح 


في بیت إيل. فعندما استيقظ من الحلم الذي رأى فيه 
السلم منصوبة على الأرض ورأسها يس السماءء و 
وعد الرب له أقام الجر عموداً وصب على ا 
(تك ۱۸:۲۸ .)٠١:۳١‏ كما أنه في عصر القضاة. كان 
امرأً مألوفاً أن يمسح الملك بالزيت عند توليه الملك (قض 
۹ ). 


وكان يجري المسح بالزيت أو بالأطياب للحماية من 
الشمس مغلا (مز ,)٠٠:٠٠ ٤‏ وبعد الاغتسال للتجميل 
(راعسوث ۳:۳, ۲د ۱۲#:. هراح ۱۵:۲۸ دانیال 
۰ ,عا ٦:١‏ ميا .)٠۵١١‏ وكرقاية للأطفال 
المولودين حدا (حزر 1,)/؛/) ؛ ولأغراض طبية (مرقس 
E‏ ا Se‏ :€ ). کماکان 


O 


٥6‏ أو "دهن الفرح" (إش .)۳:١١‏ لذلك كان يتنم 
استخدامه في أوقات الزن والنوح (۲صم ۲٠:٠١‏ 
٤ء‏ دانيال .)۳:١٠١‏ وظلت هذه العادة متبعة الى زمن 
مسح رأسه بالدهن (مز 0:۲۳ لو ٤1:۷‏ یو ۲:۱۱), بل 
وأحياناً كانت تمسح به القدمان (لو ۱۸:۷). كما کانوا 


وعند mh‏ فى ألبريةء أمر الرب موسی 
أن يأخذ آفخر الأطياب a‏ دا قدا للسبحة: 
وان يمسح به "خيمة الاجتماع وتابوت الشهادة والمائدة وكل 
أنيتها والمنارة وأنيتها ومذبح البخور ومذبح 
انيته. والمرحضة وقاعدتهاء وتقدسها فتكون قدس أقداس. 


کل ر ما کن تنا OTT aS)‏ 
۸وا عد ۷:). 


وكان دهن المسحة يستخدم لمسح بعض الأشخاص 
لتقديسهم لخدمة معينة من الرب» فكان يمسح: 

(أ) الملوك: فكان يقرم نبي أو كاهن مسح الملك بدهن 
الس القدي. كماد )قعل صنل لال للك 
(اصم .)٠:١١‏ (۲). كما مسح داود الملك ثلاث مرات» 
ا هة تل سا وعو ی بیت اص 
.)))٩‏ ثم مسحه رجال یهوذا ملکاً في حبرون (۲صم 
۲ وأخيراً مسحه جميع شيوخ الشعب ملكا على كل 
إسرائیل (۲صم ۳:۵). (۳) ومسح صادوق الکاهن وناثان 
النبي سلیمان ملک (۱مل ۳۹:۱و٠۵٤). )٤(‏ وكما مسح 
ياهو بن مشي ملكا على إسرائيل (١مل ۱١:۱۹‏ ٣مل‏ 


۳. 
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۹و). (۵) وکما مسحوا یوآش بن اآخزیا ملکا على 
NAE‏ 

واذ جرت العادة أن يمسم الملك عند لبه الحرش: 
الرب" مرادفاً 'للملك" (١صم‏ 
TT \lIy Ig: £. 0g ۹۲‏ م 
(TEE ail SNE‏ 


اصبحت عبارة " 


(ب) الكهنة: فقد أمر الرب موسى أن يسح هرون 
وبنيه ويقدسهم ليكهنوا للرب (خر £۱:۲۸. ۷:۲۹ 
fF: ۰ Io. Teas‏ و۳ :۳۲ 
..١‏ . وكان هذا أيضا أمراً واجباً عند مسح الكاهن 


.(Y:1. F9:¥ YN) العظيم‎ 


ب sS‏ 
نقرا عن مسح نبي آخرء ما دفع البعض إلى القول بأن هذا 
HS a sS as‏ ك 
ا امسحات" أ E TN ٠‏ 
0 .10:1( ال اذا أخذ هذا مانا اغت ره خا 
بالروح. 

(د( بری البعض أن مسح 8 مسحك"' ان فت 
4 ۳:4۹ و4 حب ۱۳:۳). 


كما يقول الرب عن كورش ملك فارس إنه امسيحه'» 
وهي إشارة مجازية إلى أن الرب قد اختاره واقامه لتنفيذ 
مقاصده من نحور شعېه ( اش 9-0و ). 


(ه) وفي العهد الجديد يشار إلى سكنى الروح القدس 
في المؤمن بأنه مسحة (۲کو AE RE ۲۲:١‏ 


ولا يكن لبحث موجز أن يلم بحياة الرب يوع 
تعلیمه: ولکچاا لم را رانب والأحداث البارزة. 
وكلمة 'المسيح' معناها "الممسوح" من الله (انظر مز .٠:١‏ 
AEE NER‏ 

او المصادر: 


(أ) المصادر غير المسيحية: لم تصل إلينا إلا إشارات 
قليلة في الكتابات غير المسيحية من القرن الأول المسيحي. 
عن الرب يسوع المسيح. فالإشارة المباشرة الوحيدة في 
كتابات المؤرختن الر وان هی التى جات فى كغابات 
تاسیتوس )1۵٩115(‏ عن صلب يسوع على يد بیلاطس 
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البنطي في عهد طيباريوس قيصر. ولا يذكر المؤرخ 
اليهودي يوسيفوس إلا القليل عن الرب يسوع؛ بل ويرى 
الكبررن ان فا اء دوا الور لى ا 
إضافة من كاتب مسيحي» وأن بوسيفوس اكتفى بالإشارة 
إلبه كصانع معجزات ومعلّم اجتذب عدوا کبیراً من 
لاف وصلب على يد بيلاطس. وهناك من يجادل في 
صحة كتابة رهس ليك © بوجد عدد من الإشارات 
الخامضة فى التلمود اليهودي؛ ولکنها لا تضصيف أي 
معلر ات ت ر و اک ق ا قد فا ني داه 
الفصع بعد محاكت ةقاي حضلل شعب إسرائيل. 
فالمصادر غير المسيحية تؤكد حقيقة وجود المسيح تاريخياً 
وصلبه» والتاريخ التقريبي لذلك. فقد تولي بيلاطس حكم 
اليهودية من ۳١-۲١‏ م. 


(ب) المصادر المسيحية: 


-١‏ بالإضافة إلى العهد الجديد ههال العديد من 
القصص عن حياة المسيح وتعليمه في الكتابات المسيحية 
المبكرة (يكن الرجوع إلى "ابو كريفا العهد الجديد"' في 
موضعها من الجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية). ومن 
الواضح أن بعض هذه الكتابات امنطررتة: کانت تھدف الى 
ملء الفجوات الموجودة في القصة في الأناجيل القانونية 
الأريعة ار للاخافة الى ما بها ف الات كان 
الواضح أيضا أن بعضها كتب لتأبيد الأفكار الغنوسية 
وغيرها من الاراء ألهرطوقية. 

وتوجد بعض كتابات (ترجع إلى بكور القرن الثاني). 
تعتمد فيما بها من معلومات تاريخية على ما جاء في 
الال اقا اا اك ا ا ا 
الذي يحظى ببعض الاهتمام باعتبار أنه يشتمل على بعض 
التقاليد الصحيحة» رغم أن الكثير نما جاء به من أقوال. 
مصطبغ بالصبغة الغنوسيةء وبه بعض الأقوال المذكورة في 
الأناحل القانرتةالاريعة. 

۴- وهكذا نجد أن المرجع الرئيسي والأكيد لحياة المسيح 
وتعليمه هو الأناجيل القانونية الأربعة» ولا تضيف باقي 
أسفار العهد الجديد سوى بعض الأقوال القليلة (ارجع مغلا 
إلى اع ۵۳:۲۰ ١کو‏ ۲۵-۲۳:۱۱). 


وهناك من يجادل في أصالة الأناجيل كمراجع 
تاريخية. فالغرض الأساسي منها اكثر من مجرد سرد 
الحقاتق. ولكن ليس ثمة ما يدعو للشك في دقتها 
التاريخية. فمتى درست الأناجيل في ضوء كتابات تلك 
الفترة» وبخاصة الكتابات اليهوديةء فيتضح لنا أنه رغم 
ما نراه من الحرية في اختيار الكلمات والأقوال والقصص. 


ت ی ی ا 


حتی لیسھل علینا ادراك فکر وھدف کل کاتب من اسلوب 
تقديه لمادته. فإنهم راعوا أن ينقلوا بكل دقة أقوال وأفعال 
الرب يسوع (الرجا الرجىع إلى مادة 'إنجيل' في مرضعها 
من الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"» لمعرفة الفكر 
الرئيسي في كل إنجيل على حدة). 


ثانياً-الزمان والمكان: 


(أ) الزمان: ولد الرب يسوع قبيل موت الملك هيرودس 
الكبير في ى (مت 0-۲( ولا مکن تحدید 
التاريح بدقة اكبر. وبدات خدمته العامة عندما "كان له 
نحو ثلائين سن" (لو ۲۳:۳). وكان ذلك بعد فترة من بدء 
يوحنا المعمدان لخدمته التي بدأت غل الأرجح في ۸٣م‏ 
(لو .)١-١:۳‏ 


کا انال الا ا و و ات 
تقدر على وجه التقريب بثلاث سنوات (بناء على ما جاء 
في إنجيل عن و ار م او ظهور سنابل 
القمح (مرقس ۲۳:۲). والعشب الأخضر (مرقس ۳۹:۱)ء 
وثلاثة أعياد للفصح (يو ۳:۲ ,)٠:١١ ٤:٦‏ ما يدعو 
الى اغشبار أن الب خد ت فی ۳۳ء ورادا کان بف من 
الأناجيل أن الفصح في تلك السنة (نيسان )۱١/١١‏ وقع 
في يوم جمعة؛ وهو مأ تؤبده الحسابات الفلكية عن سنة 
۳٣م‏ ومع ذلك فإنه من العسير تحديد التواريخ بصورة 
قساطعة (يكن الرجسوع إلى "ازمنة العمهد الجديد" في 
موضعها من الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية'). 


(ب) المکان: ان معظم أحداث خدمة الرب يسوع 
الاجر يى فلسطن فيما عدا بعض الرحلات 
خارجها اد ذه إلى فينيقية (صور وصيداء). وإلى 
المدن الكشر ر ۷:٤۲ر١۳).‏ والى قيصرية فيلبس على 
سفوح جبل حرمون (مر ۲۷:۸). وکان أول ظهوره» عندما 
جاء إلى يوحنا المعمدان عند نهر الأردن. ويسجل لنا جيل 
يوحنا بعضاً من خدمته فى تلك المنطقة» وفى اليهودية (يو 
٢ . 4۲-۱‏ :ان ذلك قبل إلقاء يوحنا 
اللعمدان في السجن ابر :مج .)١-١٠:٤‏ وبعد ذلك 
بدأت خدمته فى اللي« .)٠٤:‏ وظل الجليل هو 
المنطقة الرئيسية لخدمته. فط ب الزپارات لورشلبے. 
بالارتباط بالأعياد كما يسجلها لنا يوحنا. حتى رحلته 
الاخيرة إليها في عيد الفصح. 

(ج) الموقف التاريخي: )١(‏ خضعت فلسطين للحكم 
الروماني من قبل مولد السيد المسيح بنحو ستين سنةء 
وكان حكماً غير مباشر, بواسطة حكام وطنيبن» كان 
أشهرهم الملك هيرودس الكبير. وبعده انقسمت عملكته بين 
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اانه فكان هروس اتخيبامس اليا غل الملل وبيرية 
طوال مدة خدمة الرب يسوع اللسيح؛ فهو هيرودس الذى 
نحتقابل معه على صفحات الاآناجيل بعد موت هيرودس 
الكبير الذي ولد المسيح في عهسده. وحكم أرخيلاوس 
اليهودية والسامرة (مت .)۲٠:١‏ ولكنه حلع بعد عشر 
سنوات لسوء إدارته» فعینت روصا ولاة رومانیین يتبعون 
والي سورية. فكان حاكم اليهوديةء في أثناء الجزء الأخير 
من خدمة الرب يسوع. هو بيلاطس البنطي۔ 


ولم يكن الحكم الروماني محبوياً عند الشعب» وكان 
اكثر ما يزعج الشعب هو نظام الضرائب. التي كانت توكل 
جبايتها للعشارين الذين كانوا بتقاضون عمولات باهظة 
من الشعب» فأصبح الشعب يخشاهم ويبغضهم. لأنهم 
انوا يبتزون الشعب» علاوة لىم بخرمون حكومة 
الاحتلال. وكانت تلك هي جريتهم الكبرى. إذ كان الشعب 
يعتبر هذه المخدمة خيانة وخروجا على الولاء القومي 
باعتبارهم شعب الله. 

(۲) ومکننا أن نرى ردود الأفعال اليهودية المختلفة 
في مواقف الأحزاب التي ظهرت بين البهود في ذلك 
ألوقت. وهم: 

الصدوقيسون: وكانت لهم -مع شيوخ الشعب- 
القيادة تحت الحكم الروماني. وکان كل همهم هو الحفاظ 
على طقوس العبادة في الهيكل» وليس الانشغال بالمقاومة 
الأيديولوچية للحكم ارویانی: 


٭ الفريسيون: الذين كانوا رغم استعدادهم لقاس 
الحركات الثورية في بعض الحالات. فإنهم شغلوا أنفسهم 
بالشريعة وتطبيقاتها على جميع جوانب الحياة البومية. 

الأسينيون المتطرفون: الذين انسحبوا من الحياة 
السياسية والاجتماعية لينقطعوا لحياة الرهبنة اليهودية في 
وادي قمران (يمكن الرجوع إلى مادة "الأسينيين" في 
موضعها من الجزء الأول ومادة "مخطوطات البحر الميت"' 
في موضعها من الجزء الثالث من "دائرة المعسارف 
الكتابية"). 

وكانت هناك جماعة أخرى لها نشاطها السياسي. 
بهوذا الجليلي التي أثارها التعداد الذي حدث في ١م.‏ وقد 
أدى تردهم إلى القضاء على اورشليم والهيكل في الحرب 
اليهودية ما بی ۰-٩‏ ۷م. 


(۳) الجليل: وكان موطن الرب يسوع؛ وفي معزل - 
إلى حد ما- عن اليهودية الموطن الرئيسي لليهود. وكانت 


غا كان ا مل من اا جتى سى لل ات 
(اش 1:۹ مت .)٠٠:٤‏ وكان يفصله عن اليهودية منطقة 
معاديةء هي السامرة. وكان يهود اليهودية يحتقرون 
البهود-الجليليين لاختلاطهم بالأمم الوثنيينء وكانت 
اللهجة الجليلية تكشف الجليلي في المجتمع الإسرائيلي. 
ولعل ذلك كان أحد الأسباب التي جعلت السلطات 
الرومانية تنظر إلى المسيح نظرة الريبة باعتباره جليلياً 
ٹورياً. 

)٤(‏ اللغفات في فلسطين في القرن الأول الميلادي: 
يبدو من الجلي أنه كانت هناك ثلاث لغات منتشرة في 
فلسطين في ذلك العصرء هي الآرامية والعبرية واليونانية. 
والأرجح أن الرب يسوع كان يستخدم اللغة الآرامية في 
أحاديشه» ولكن باعتباره جليليا. لابد أنه كان يعرف 
اليونانية. والعبرية أيضا التي كان يتحدث بها مع 
السلطات الدينية في اورشليم. 

ثالغاً- مولده وصباه؛ 


ولوقا. وواضح أنه كانت لكل إنجيل مصادره. فإنجيل متى 
يبدو أنه بركز على دور يوسف في القصة» وبينما يېدو أن 
لوقا استقى معلوماته من المطوية مريم» ومن بعض اقربانها 
(مشل أليصابات أم يوحنا المعمدان). فهناك معلومات لم 
اتعلہھا سوی مریم نفسھها. ولکن ما یستلفت النظر 
تاک البشيرين على تلك الحقيقة, حقيقة مولد يسوع 
الخارق لاطبيعة› رغم اختلاف مصادرهما. 


إن الظروف التي أحاطت بولد يسوع وصباه كانت على 
النقيض تاماً من ظروف الحبل به الخارق للطبيعة. فقد ولد 
في مذود في فندق قروي مزدحم؛ وتربی في بیت عادي في 
قرية الناصرة المحتقرة التي لم يرد لها ذكر من قبل. ولم 
تكن عائلته أكشر من عائلة من "الطبقة الموسطة". اذ كان 
ربها نجاراً. ويذكر الإنجيل بصراحة أنهم قدموا عنه» عند 
تقديه للهيكل» تقدمة الفقراء (لو ۲٤-۲۲:۳‏ لا 
۲. كما تعكس الأمخلة التي نطق بها الرب يسوع 
صورة بيت كانت مرارده المادية ووسائل الراحة فيه محدودة 
(انظر ملا لو ۷-۵:۱۱ ۱۰-۸:۱۵). 


ويبدو من عدم ذكر يوسف بعد قصة الميلاد وزيارة 
الهيكل. وهو في الثانية عشرة من عمره (لو -٤١:۲‏ 
.)١‏ والإشارة إلى يسوم بأنه "ابن مریم" (مر .)۳:١‏ أن 
یوسف کان قد مات ویسوع مازال صبیا» واصبح يسوع هو 
الل عن العانك: قال اجار مرف :۴ :ها 
يبدو معه أنه لم بحظ بقسط وافر من التعليم في المدرسة 


۴ 


- الرب يسوع المسيح 


التي كانت تلحق عادد با لمجمعء؛ ومع ذلك كانت معرفته 
الواسعة بالأسفار المقدسة. كما بدت في حواره مع المعلمين 
في الهيكل في اورشليم؛ موضع عجب كل الذين سمعوه 
(لو ۲:٦٤و۷٤£).‏ اذ كان "متلناً حكمة؛ وكانت نعمة الله 
عليه" (لو ٤٠:۲‏ 


رايعا خدمته العامة: 


(أ) يوحنا اسياق كان يرحنا المعسدان من أقرباء 
الرب يسوع حسب الجسد. وقد نشأً في برية يهوذاء وقد 
جذبت كرازته بالتوبة. بجوو #ينونة الله الوشيكة. 
جموعاً غفيرة. جاءت ل منه في نهر الأردن. وکان 
أوائل تلاميذ الرب يسوع أ يجلا تلاميذ يوحنا 
المعمدان» وبتشجيع من يوحنا المعمدان نفسه (يو -٠٠۵:١‏ 
. وقد أيقن يوحنا المعمدان أن يسوع هو الديان الآتيء 
الذي جاء هو ليهييء الطريق امامه (مت ١:٠١١و؟١...‏ 
الخ). ومع أن موقف الرب يسسوع منهء وهو في السجن, 
و الا تا ال ف تو ن خا ت 
۱ إلا آنه لم سحب شهادته عنه. ل۵ آن بل 
التلاميذ ظلوا مرتبطين بيوحنا المعمدان طوال أيام العهد 
الجدید (انظر اع ۱۸:٤۲و۲۵. .)۵-١:1۹‏ 


(ب) معمودية يسوع: 


كانت معمودية الرب يسوع من يوحناء هي نقطة بداية 
خدمته. ويثور جدل كثير حول السبب الذي جعل الرب 
يسوع يعحتمد من يوحنا الذي كان ينادي معمودية التوبة 
لمغفرة الخطايا. ويتفق جميع المسيحيين -بناء على كلمة 
الله- (انظر مغلا بو ٤۹:۸‏ عب ۱۵:٤‏ ابط ۲۲:۲)- 
أن السبب لم يكن الإحساس بخطية شخصية تستلزم توبة. 
ته كان با خط النكة: ولكن ام انه اراد ان بعلن 
ا برا ا لدان ل الات غو کل 
الحطاة. وقد أجاب هو يوحنا المعمدان عندما اعترض على 
وود ا آن تکل کل بر" (مت 
۳ )). وهو بذلك کان یعلن دوره كعبد الرب الذي بوته 
عن شعبه "يبرر كشيرين» وآثامهم هو يحملها" (إش 
11:0( . 


ومهما کان قصد يسوع من معمودیته» فقد كانت نقطة 
حاسمة في أعلان شخصيته. فعند صعوده "من الماء؛ راى 
السموات قد انشقت. والروح (القدس) مثل حمامة نازلا 
عليه. وكان صوت من السموات: انت ابنى الحبيب الذى به 
حو ار اج ا ا 
ق غبار تود ا الى ھا چا 
امزمور ۷:۲ اش .٠:١‏ 


۳٤ 


(ج) تجربة يسوع: 


بعد المعمودية مباشرة "أخرجه الروح إلى البرية. وكان 
هناك في البسرية أربعين يوماً بجرب من الشيطان" (مر 
۱ و۱۳ مت ۱١-۱:٤‏ لو .)۱۳-۱:٤‏ وکانت هذه 
التجرية لازمة لإثبات آنه اين الله حقيقة کا 
عقب المعمود ية فقد أتاه ابلیس متحدياً بالقول: " 
ابن الله" . وذلك قبل بدء خدمته العامة. 


(1) واقع القصة: لقد تساءل الكشيرون عن إلى أي 
مدى تؤخذ هذه القصة حرفياًء وکم منھا بعتب وصفا 
لأحداث وقعت فعلاً بصورة محسوسة؛ وکم منها حدت 
داخلیا وذاتبا؟ هل أخذ الشيطان يسوع فعلاً إلى 'جناح 
اليكل فى أورشت؟ وهل اخده فنعلا إلى ”جل عال" أراد 
من فوقه "جميع مالك العالم" ؟ هل وقعت هذه التغيرات في 
أماكن التجربة فعلاًء أم أنها جرت فقط في فكر يسوع؟ 
وهل قصة الإتجيل عن هذا الموضوع» اصطبغت بالخبال 
الشائع عن الشرقبين؟ 


وتخحلف الآراء كثيراً حول الإجابة على هذه 
التساؤلات» فلا نهاية للحوار. والتفسير الغالب هو أن 
اة ت ان دة خقيا . وقد داقع عن هذا الرأي 
البييواد الأعظم من المفسرين. ا 
-وهو من العلساء ء قويمي الرأي- يعتبر القصة 
من الرؤى أو الرصوز. ولكن يجب مراعاة أنه مهب 
RTE‏ 
يخفي أن العامل في التجربة كان هو الشيطان نغسه. 
(۲) التجرية بالنسبة لطبيعة المسيح: كيف يكن أن 
يجرب وهو الذي بلا خطية؟ هل تتضمن التجربة -على أي 
حال- أنه كان في الإمكان وقوعه في الخطية ؟ 


وللاجابةرعلى السؤال الأولء يجب أن نذكر أن التجربة 
لأ تعني -بالضرورة- کک a‏ خاطئة فيمن تعرض له 
فالإنسان الأول -ادء- مع أنه خلق على صورة الله وشبهه. 
تعرض للتجربة وسقط في الخطية. والا نتعلم من عب 
٤‏ أنه مع أن المسيح غلب التجربة. إلا أن تجربته لم 
تكن من النوع الذي ينبع من داخل طبيعة خاطئة؟ فقد كان 
الملسيح يقيناً "بلا خطبة'. لكن جاءته التجربة من الخارج» 
من الشرير؛ ولو انها كانت ترتبط بحاجات بشرية. اما عن 
إمكانية تجاوبه مع التجريةء فقد تنوعت الآراء: 


فيرى كالقن أن المسيح لم تكن فيه قدرة اختيارية 
للتجاوب مع التجربة. 


٭ ویری أتباع اروس أن الإنسان يسوع كانت له 
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اأنسان. 


× ويقول "فان ارق teze)‏ .۷ ): یجب النظر 
إلى عصمة الرب على أنها صفة لناسوته الحقيقي» وعليه 
فيجب التمييز بينها وبين قداسته المطلقة. كالله المنزه عن 
او 


والأمر الهام هنا هو -باختصار- أن الذي تعرض 
لاقن أنواع التجربة. احتفظ على الدوام بسيطرته على 
نفسه حتی لیقال عنه: "کان فی استطاعته الا بخطىء. فلم 
يخطيء' ونتيجة للصراع المستمر؛ فإنه قضى على قوة 
الشر» حتى أصبح ارتکاب ا طا ی لا علیہ ادبا 
استحالة مطلقة. وبعبارة اخرى اصبحت "القدرة على عدم 
الخطا" "هى عدم القدرة على الخطأ" وهو بعامة موضوع 
للامان؛ وليس للمنازعة حول العقائدء فلنخلع احذيتنا من 
أرجلنا لأتنا "نقف على أرض مقدسة" (خر .)٠:۴‏ 


(۳) طبيعة اللتجارب الغلاث: نفهم من إنجيل مرقس 
أن التجربة امتدت على مدى الأربعين يوما. وبذلك تكون 
التجارب الثلاث التي ذكرها كل من متى ولوقا. هي ختام 
هذا الصراع الممتد. ويقول احد المفسرين: "أن التجارب 
الخلاث لمست الأعراض الثلاثة لمرض الخطية ف فيح 
اا و اوري الي د اا 
(١يو .)٠١:١‏ ولكن ثمة عنصراً يتخللها جميعهاء فهى 
كلها محأولات لإثارة روح الخرد الفكيان: عرضاعن 
روح الصير وانكار الذات". 


للخروج عن طريقه الإلهي المرسوم» من اجل إشباع جوعه. 
لقة قل على تسه ان خی انان کان غلنه :ان 
تع كلا على الله لتد كل اأعرارة ولم تکن قدرته 
على صنع المعجزات لأجل نفسه. بل كانت لأجل الآخرين. 
ولو انه استجاب للتجربة لفقد صضته كانسان متكل تماما 
على العناية الإلهيةء "ولأصبح هو المعتني بنفسه". 

٭ كانت النجربة الثانية لاثبات بنوته لله واستعراض 
إعانه بذلك بطرح نفسه من فوق جناح الهيكل. وكانت هذه 
التجربة على النقيض تاماً من التجربة الأولى» التي كانت 
تجربة لعدم الاتكال على الله أما الشانية فكانت تجربة 
للمغالاة في الثقة بلا داعء كما كانت دعوة للخروج عن 
ايضا. والآية التي اقتبسها المجرب» ذكرها بصورة مشوهة 
-كعادته دائماً- فقد حذف منها عبارة "لكي يحفظوك في 
كل طرقك". وهكذا نرى أن كل تجربة كانت لإضفاء أهمية 
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رعا لى فة وق كانت الجربة الات 
محاولة أن يقيم المسيح ملكوته بطريقة الاستعراض» ول 
بالصبر والألم حسب ما رسم الله. 

تجرية اكتساب السلطان بالسجود للشيطان. وهي 
اه نة الفانة رر الوممالة ار اكات الساطة تخل 
التبجربة دعرة لهدف مقدس . ولکن غل اشاس قعل شریر 
لبا الخير. کان لابد ان يقيم المسيح ملکوته. ولکن لیس 
بالطريقة التى يرسمها الشيطان, أي بتدمير الك نفسه. 

وقد واجه الرب يسوع كل تجارب الشيطان بكلمة الله 
سيف الروح. وما أكشر الدروس التي يكن أن نتعلمها من 
تجربة المسيح التي خرح منها ظافرا تماما. 


خامساً- خدمته المبكرة في اليهودية والسامرة: 


البشير يوحنا وحده هو الذي بحدثنا عن خدمة الرب 
يسوع في اليهودية عقب المعموديةء كما يذكر لنا دعوته 
للتلاميذ الأوائل» وذلك بعد شهادة يوحنا المعمدان لاثنين 
من تلامبذه بأن يسوع هو "حمل الله الذي يرفع خطية 
العالم" (یو ۲۹:۱ وه٠۴).‏ فتبع التلميذان يسوع فكانا أول 
تلمیذین له. کان احدهسا هو اندراوس اخو سمعان بطرس. 
رسرعان ما انضم البهما ثلاثة أخرون ثم غسرهم» وهكذا 
ا#اقوزت النراة الأولى من أتباعه. الذين عرفوا "بالاثنى 
عش وقد دعاهم ليتركوا أعمالهم التي كانرا يعملون بها 
قبلا لينطلقوا معه إلى حيثما يذهب. ونما ينفرد به إنجيل 
يوحنا هو إدراك تلاميذ الرب يسوع -منذ وقت مبکر- بأنه 
"چ ( ب41 ) . وانه "ابن الله" .)٤۹:١(‏ ولکننا لا 
نعلم تماما ماذا كان يفهم التلاميذ من هذه الألقاب. ولكن 
بعد القيامة أصبح لديهم المفهوم الكامل. 


ولم نكن نتوقع أنه بعد بداية خدمته في أورشليم. 
سرعان ما يجري أولى معجزاته في قانا ال جليل (يو -٠:۲‏ 
.١‏ ولا شك في أن يوحنا البشير ذكر هذه المعجزة من 
تحویل الما إل خی چب آے ھا کالآیة الأرلی التی 
يسجلها. وقد رأى المعجزات في ضوء أهميتها لإثبات 
حقيقة يسوع» أكثر ما في كونها مجرد عجائب. فكل ما 
صنعه يسوع كان ينظر إليه كإعلان لمجد الله. 


وفي هذه الضترة المبكرة. يسجل يوحنا حاد تين في 
أورشليم. هما تطهير النهيكل» وهو الأمر الذي يذكر متى 
ولوقا ومرقس انه حدٿ تبيل محاكمة پم یذ کرد بوحنا 
في هذه المرحلة المبكرة. ويبدو أن الهدف الأدبي لعن 
-بخاصة- هو طرد الصيارفة الذين كأنوا يقتضون من 


۳۵ 
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الداخلين إلى الهيكل أكثر ما يستحقون. فما كان يبدو 
مقبولاً عند البهرد. كان غير مقبول عند الرب يسوع. 
فبمعنی ما كان تطهير الهيكل مثلاً لما جاء يسوع لينجزه. 
ويذكر البشيرون الآخرون أن هذه الحادثة هي التي أشعلت 
نار العداوة في صدور مقاوميه.. ويرجح البعض أن يوحنا 
لا يذكر هذه الحسادثة في هذه المرحلة المبكرة إلا لغفرض 
لاهوتي. 

والحاد ثة الأخرى التي يذكرها يوحنا في مقدمة إنجيله 
هي مقابلة الرب يسوع لنيقود يوس احد ”قادة اليهود" (يو 
۳). الذي كان يسعى إل ي وة الحق» رغم آنه كان 
الولادة ثانية من الروح. 


ثم تنتقل القصة (في إتجيل يوحنا) من اليهودية إلى 
السامرة. فيسجل قصة المرأة السطاكرية الزات أن 
يسوع لدیه شي» لیمنحه لم یکن لها به علم من قبل فقد 
آلى عطش روحي اعمق. وكانت نتيجة حديشه مع المراة 
وشهادتها عنه» ان کتیرین من السامریین اعترفوا انه هو 
بالحقيقة المسيح مخلص العالم" (يو .)٤١:٤‏ وواضح ا 
أن يوحنا يريد أن ينظر قراؤه إلى المسيح بنفس هذه النظرة. 
ولا شك في أن القراء يستطيعون ان يكون لهم إدراك 
أعمق لأهمية هذه العبارة في ضوء قيامة المسيح من 
الأموات. 


سادسا- الخدمة في الجليل: توجد معظم المعلومات عن 
خدمة الرب يسوع في الجليل في الأناجيل الثلاثة الأولى. 
ويجب ملاحظة أنه بينما تركز هذه الأناجيل الغلاثة الأولى 
على الجليل. فمن الواضح آنه تخللت ذلك زيارات 
لأورشليم يذكرها إنجيل يوحنا. 

( ) عك الارل جل بوا خاد ية ازى حدت 
في قانا وهي شفاء ابن خادم الملك في كفر ناحوم. ويقول 
يوحنا: "هذه أيضا أية ثانية صنعها يسوع لا جاء من 
البهودية الى الجلبل" (يو .)0٤:٤‏ وهى حادثة هامة بسبب 
الإيان القوي الذي أبداه الرجل إذ ”آمن الرجل بالكلمة التي 
قالها له يسوع وذهب" (یو .)٥۰:6‏ 

)١(‏ دعوة التلاميذ: نجد فى الأناجيل الغلاثة الأولى 
قصة دعوة أربعة من التلاميذ أن يتركوا عملهم في صيد 
السمك ليتبعوا الرب يسوع؛ فيجعلهم صيادي الناس (مت 
۲۲-٤‏ مر ۲۰-۱١:۱‏ لو ۱۱-۱:۵). ونقفهم من 
انجيل يوحنا (۲: )٠١-٠۵‏ أنه كانت لهم معرفة بالمسيع 
من قبل» ولابد أنهم کانوا يعرقون معنى أن بتبعوه. وكان 


۳۹ 


ضيد السك الكثير. الذي سبق الدعوة لتلاميذ. قد أل 
ند السك : ) 


وجاءت دعوة هامة للاري الملسمى "متى". فقد كان 
كعشارء يختلف عن معظم الباقين» فلابد انه کان محتقرا 
عند معاصريه من اليهود بسبب مهنته. ولكن انضمامه 
فکان منهم أيضاً سمعان الخجور الذى يبدو انه كان يى 
إلى جماعة الغيوريين الثوريين» وهو أمر يبدو غريباًء ولكن 
الأغرب أن تضم قائمة التلاميذ شخصا مغل يهوذا 
المحتمل أن يكونوا نافعين كثيراً في مواصلة الخدمة بعدهء 
ولكن قبلهم المسيح على ما كانوا عليه وقام بتدريبهم. 
وصاع منهم رجالاً تعلموا أن يتكلموا عن الله وقوة روحه 
القلوتى: 


(۲) الموعظة على الجبل: لقد كان متى متأثراً بشكل 
خاص بالرب يسوع كمعلم. فسجل بعض العينات من هذا 
الل ءل ية اجزاء من هذه العظة في انجيل لوقا في 
ا ا . يرى بعض العلماء أن ترتيب العظة في 
الرب يسوع كان يكرر تعليمه في ظروف مختلفة وأماكن 
مختلفة وسياق مختلف. 


وتحتوي العظة على الجبل -كما هي في إنجيل متى- 
على مجموعة رائعة من التعليم الذي يعالج -أساسا- 
مواصيع أخلاقية. يبدو فيه الرب يسوع مؤيدا لشريعة 
موسى» ولكنه -في نفس الوقت- يذهب إلى ابعد منها. 
وحاول البعض أن بفصلوا هذا التعليم على حدة» ويجعلوا 
منه لب الإنجيل. ولكن من الواضح أن الكثير من هذا 
التعليم يبدو مظحيلا ا للذين الترزموا بأن يتبعوا الرب 
يسوع. والتطوبيات التي تأتي في مقدمة العظةء تمتمدح 
قيماً أدبية ورو ھا واا ع ای ريا ولكن لیس بالمعنى 
السياسي فيك ان0 نأخذ العظة كعينة لنوع 
الأحاديث التي لابد جرت كثيراً في خدمة الرب يسوع. 


(۳) معجزات الشفاء: تذكر الأناجيل الكثير من 
معجزات الشفاء. فيخصص متى قسماً للكثير من هذه 
العجزات (مت ۱:۸- .)۳٤:۹‏ وكان من بین من شفاهم 
الرب يسوع› ابرص؛ وعبد قائد المائة. وحماة بطرس؛ 
وكثيرون من المرضى بأرواح شريرة» والمفلوجين والمرأة نازفة 
ال والججني ورل ام د كلك فامة ا ا برس ن 


- الرب يسوع المسيح 


الأموات. وقد أثبتت كل هذه المعجزات قدرة يسوع الخارقة 
على صنع المعجزات. وقد أجرى هذه المعجزات إشفاقا 
بالناس. كما كان الأمر -فى بعض الحالات- يتوقف على 
إيان الشخص المصاب: وفي مرة على الأقل» كان الشغاء 
مصحوباً بإعلان غفران خطايا الشخص الذي شفى (مت 
۹؛ مرقس :0). ۵ على أن الرب يسوع كان 
يعتبر المشكلة الروحية أهم جد من الحاجة الجسدية. 


وبالنظر إلى الاعتقاد واسع الانتشار, بالتأثير القوي 
للأرواح الشريرة على حياة البشرء كان من الأهمة البالغة. 
ان يباشر الرب يسوع سلطانه على الشياطين. ولأن خدمته 
جرت في جو من الصراع الروحي- كما بدا في التجارب في 
البرية- كان من المتوقع أن تتم هذه المواجهة بين قوى الظلمة 
والرب بغ نور العالم. والذين يحاولون تفسير حالات 
المصابين بالأرواح الشريرة على أساس أنها حالات نفسية. 
يفوتهم جانب جوهري من جوانب خدمة الرب يسوع. ففي 
کل مرۃ کان یخرج فیھها روحاً شریراً. کان یعلن غلبته 
عليهم. تلك الغلبة التي تجلت باقوى صورها في الصليب. 
"إذ جرد الرياسات والسلاطين أشهرهم جھارً ظافراً بهم 
فيه" (کو ۱۵:۲). 


وعلاوة على معجزات الشفاء في هذه المرحلة المبكرة 
من خدمته» فإن الأناجيل تسجل له معجزة السيطرة على 
الطبيعة» وهي معجزة اسكات العاصفة (مت ۲۷-۲۳:۸ 
مسرقس ٤١-۳۵:4‏ لو ۲۵-۲۲۲۸). وقد أبرزت هذه 
المعجزة عدم إيان التلاميذ. والقوة العجيبة لوجود الرب 
يسوع (الرجا الرجوع إلى مادة "أعجوبة" في موضعها من 
"حرف العين" با لجزء الخامس من "دائرة المعارف الكتابية"). 


)٤(‏ رد فعل الناس: في المرحلة الأولى من خدمة الرب 
یسوع ذاع خبره بین عامة الناس (انظر مثلاً مت -۲۴۳:٤‏ 
9 وفي الحقيقة كانت هذه الشهرة ظاهرية. ولم تكن 
لتحقق غرض الرب يسوع من خدمتهء ومع ذلك كانت على 
اللقيض من مقاومة القادة الدينيين أذ يسجل مرقس ان 
تلك الفئات غير المتعاونة- مثل الفريسيين والهيرودسيين- 
کارا يتآمرون عليه لیهلکوه (مرقس .)٠:۳‏ فقد تأكد 
ارون دو اة م ررك أن شخصا مل الرب يسوع - 
وبخاصه بسبب تعليمه- لايد أن امتا 
والقضية الأرلى التي اختلف فيها الرب يسوع مع القادة 
الدينيين» كانت عن السبت» اذ كانت نظرة الرب يسوع 
أكشر تحررا من التضسير المحزمت -بل وغير النطقي في 
أحيان كثيرة- عند عند رجال الدين من معاصريه. کما حدث 
عندما قارن بين إنقاذ امرأة من ضعفها الجسدي» و 
أخده هة قي يوم الست لبذهب :بها ليسقهاء وهو ما 


کانوا يسمحون به (لو ۱0:۱۳ مت ۱۱:۱۲). فحسب 
فكر الفريسيين» كان الرب يسوع كاسرا للناموس» ولو 
کا تاه ل ليد ملظا ب. 


(۵) إعداد الاثنى عشر: تقدم لنا الأناجيل الثلاثة 
الل ا هان با ناا ل )ي ي م 
٤-۰‏ مرقس ۱۹-۱١:۳‏ لو .)۱١-۱٤:١‏ ما 
يوحنا فيفترض أن قراءه يعرفونهم. ویذکر متى ورس 
أسماءهم في حديشهما عن طردهم للأرواح الشريرة. أي 
بدخولهم في نفس الصراع الروحي مثل الرب يسوع. 


وتذكر لنا الأناجيل الشلاثة الأرلى» تفاصيل الوصايا 
التي أعطاها الرب يسوع لتلاميذه قبل إرسالهم للكرازة 
بالانجیل (مت ٤۲-۵:۱۰‏ صرقس ۱۳-۷:١‏ لو ۱:۹ 
). ويبين لنا ذلك مدي اهتمام الرب يسوع بإعداد 
تلاميذه لخدمتهم في المستقبل» من الكرازة بالملكوت -كما 
فعل هو- ولكن عليهم ألا يتوقعوا أن بتجاوب الجميع 
معهم» فقد حذرهم من عداوة الناس؛ ومن الاضطهاد. وعا 
يستلفت النظر -بشکل خاص- هو أن يسوع حذرهم من 
إرباك أنفسهم بممتلكاتهم المادية وهم في خدمتهم الكرازية. 
ومع أن هذه الوصايا كانت ترتبط مباشرة برحلتهم 
التبشيرية. إلا أنها كانت تضع الأساس لعمل الكنيسة في 
المستقبل؛ وهي دليل على أن الرب يسوع لم يهمل الإعداد 
لواصلة خدمته بعد رحيله من العالم. رما لم يتكلم كثيراً 
عن الكنيسةء لكنها -بكل يقين- لم تغب إطلاقاً عن 
فکره. 

)١(‏ علاقحه بيوحنا المعمدان: يبدو أنه لبعض الرقت 
عاصرت خدمة الرب يسوع وتلاميدذه» خدمة ت يوحن اللعمدان 
ودس الملك يوحنا المعمدان 
لاعتراضه على زواجه من هيروديا زوجة أخيه» لا عجب أن 
راودت الثقاکرك پا (مت ۱۹-۱:۱۱ لو ۹۸:۷- 
٥‏ فلعله کان يظن آنه لو كان يسوع حقيقة هو المسياء 
لفعل شيا لإنقاذه. وعندما أرسل بعض تلاميذه إلى الرب 
يسوع معبراً عن شكوكهء جاءته الإجابة با كان الرب يسوع 
يفعله. وانتهز الرب يسوع هذه الفرصة ليخبر ألجموع التي 
كانت تحيط به عن عظمة يوحنا المعمدان؛ وقال إنه "لم يقم 
بين المولودين من النساء أعظم من يوحنا المعمدان". ومع 
ذلك كان يوحنا ينتمي إلى العهد القديم. لذلك أوضح الرب 
يسوع أن ملکوته أسمی جداً aT E‏ 
وفي نفس الوقت أخبرهم أنه لا هو ولا تلاميذه يتوقعون من 
معاصريهم معاملة مختلفة عما عاملوا به بوحنا المعمدان. 


(ب) المرحلة الوسطى: تزخر هذه المرحلة من حياة يسوع 


وتلاميذه. رعما سجس شہ 


۳4 


مسيح - الرب يسوع ا مسي 


بالکشیر من المجادلات والتعاليم ومعجزات الشفاء وغيرها 
چ لينجزه: 


)١(‏ مجادلات متنوعة: لم يترده الرب يسوع في 
مواجهة معاصريه بالقضايا التي تتعلق بالمشاكل الأدبية أو 
الدينية. ويسجل لنا ا جيل يوحنا مجادلة عن يوم السبت 
عندما شفی مریص ب رکاوات حسدا (يو ۱۸-۵( وهي 
مثال آخر للموقف اليهودي من اعتبارهم حفظ السبت أهم 
من عمل رحمة لإنسال عاجز. #ا#أدى إلى حكمهم الجائر 


وحدث صدام آخر عندما قطف تلاميذه ستابل القمح 
في يوم سبت (مت .)۸-۱:١١‏ وكانت عله الأاعتراض» هي 
أن الفريسيين كانوا يعستبرون أن قطف السنابل عمل من 
الأعمال المنهى عنهاء ووجدوا فى ذلك علة للاهاكر عليه 
لإهلاكه. وبخاصة بعد أن شفى أيضاهاهانا يده يابسة 
(مت .)۱٤-۹:۱۲‏ فتشاوروا علیہ لچپلک يوه 
اعتبروا أن في وجوده تهديداً مباشراً لوجودهم ذاته. 


ولكن كل هذه المقاومة المتزايدة لم قنع الرب يسوع من 
مواصلة أعمال الشفاء كما بتضح من مت .٠۲-٠۵:۱۲‏ 
وقد أدرك "متى" أن هذه المعجزات انا كانت تماما لات 
(مت ۲۱-۱۷:۱۲). 


ا ا ی اء چن اع 
وأخرس": فاتهم الفريسبرن الرب يشوع بأنة "لا يخرج 
الشياطين إلا ببعلزبول رئيس الشياطين". عا جعله يذكرهم 
بأن التجديف على الروح القدس خطية لا غفران لها. وهذه 
الجحادثة لا تكشف لنا عن عداء القادة الدينيين فحسب» بل 
تبين لنا أن خدمة الرب يسوع كانت كلها بالروح القدس. 
ومن المعجزات الأخرى الهامة شفاء عبد قائد المئة في كفر 
ناحوم» وفيها نرى الإان القوي لقائد المئة في سلطان الرب 
يسوع. وكذلك إقامة ابن أرملة نابين (لو .)١۷-١:۷‏ 

ونری مثالا آخر لنقد الفريسيين للرب يسوع» عندما 
لبى دعوة سمعان الفريسي لياكل معه (لو .)0.-۳٦:۷‏ 
ومع أن سمعان لم يقم بواجبات الضيافة كما يجب. للرب 
يسوع» فإنه انتقد الرب يسوع لأنه سمح للمرأة الخاطئة أن 
تغسل قدميه بدموعها وقسحهما بشعر رأسهاء وتدهنهما 
بالطيب. ولا شك في ان كل رفقاء سمعان الفريسي كانوا 
يشارکونه في موقفه. ولم نح الزت يسوع المرأة لأنه كان 
بعلم أن ما دفعها لفعل ما فعلت. إنما هي المحبة. 


(۲) التعليم بأمشثال: قدم لنا إنجيل متى عينة من 


۴۳۸ 


مسبح - الرب يسوع المسيح 


عظات المسيح المتواصلة. ولكن في الأغلب الأعم» كان 
الرب يسوع يتكلم بأمشال» وقد جمع متى بعض هذه 
الأمشال التي شبه فيها الرب يسوع الملكوت (مت .)١۳١‏ 
کہا ذكر متى بعض الأمشال الأخرى عن الملكوت. بينما 
احتفظ لنا لوقا ببعض الأمثلة التي لا تتعلق -أساسا- 
اللكرك ولعن تة نفا فى أن التطلح با مغل كان 
الأسلوب الذي تيز به الرب يسوع. ومن الملاحظ أن يوحنا 
لا ید کر شتا من الامتال» ولو اله تنظ نا بور 
مج ارتا ها ا لطر (بر ا اة (نى ة0 
وکیا ما انت کمن اخاد ته استغارات اه بالا تال 


وللمثل أهميته. لأنه يوضح الفكرة. كما أن من السهل 
وا ق اا ر 
ذلك فبعض أقوال الرب يسوع وقعت على ترية حجرية لم 
تستجب لها. وكان متل الزارع وانواع التربة المختلفة؛ 
حا من لاس دال 


(۳) بعض الأحداث الهامة: إن من أقوى الأمثلة على 
عدم الاستعداد لاجا لخدمة الرب يسوع» هو ما حدث 
في الناصرة. فقد برهن اهلها على عدائهم الشديد له حتى 
أنه لم يستطع القيام إلا بالقليل من المعمجزات (مت 
0۸4-۴۳ )» مرقس ٩-۱:٩‏ ). اذ کان يلزم وجود بعض 
يان فى المرضى الذين كان يشفيهم. 


وحادث هام اخر هو مقتل يوحنا المعمدان» فنجد في 
اچ متى )۱١:١١(‏ عبارة موؤثرة: "فلما سمع يسوع 
انصرف من هناك في سفينة إلى موضع خلاء منفردا". ولو 
أن هذه الخلوة لم تتحقق له لأن الجموع كانت في انتظاره. 

وا لمعجزة التي صنعها الرب يسوع وسجلتها الأناجيل 
الأربعة. هي معجزة إشباع الخحمسة الآلاف» فلابد أن لها 
RE EE REDE TT‏ 
۱۷-4 بر #88 ) . وهي تكشف لنا عن الشهرة 
الواسعة التي كانت للرب يسوع في تلك المرحلة من خدمته. 
كما تبين لنا أنه كان يبالي بالاحتياجات الجسدية للشعب» 
ولو أن ملحوظة في إنجيل يوحنا تكشف لنا عن أنه كان 
يعلم بالخطر المحدق به (يو ,)٠0:١‏ فبعد إجراء المعجزةء 
أراد البسعض أن يجعلوه ملكا ما يلقي الضوء على 
دوافعهم الحقيقیة. وما کانوا یریدونه من مسیاهم. إذ کانوا 
أك اهخماتا بالامور ال اديه وال اة غا احقانق 
الروحيةء وهذا ما يفسر انسحاب الرب يسوع من بينهم؛ 
والبدء في تعليم تلاميذه عن الخبز الروحي النازل من 
السماء. ونما يسترعى الانتباه -عند هذه النقطة- انه في 
ابل اکتا ما نري الرت سرع بخن انرب 


- الرب يسوع المسيح 


الحوار (الديالوج) مع معارضيه» وهو أسلوب للتعليم 
يختلف عن أسلوب التعليم بالأمتال الذي نجده في 
الأناجيل الخلائة الأخرى» ولكنه كان أسلوباً شائعاً عند 
اليهود. وفي نفس الوقت وجد الكثيرون من الشعب»› 
صعوبة في قبول المواضيع الروحية في تعليمه (مثل إعطاء 
جسده الذي يبذله من "أجل حياة العالم" (لو ١:٠0)ء‏ 
فرجعوا من ورائه (يو .)11:١‏ كما أن إطعام الخمسة 
الآلاف يبين ان ما واجهه من تحديات لا نظير له. 

ومن المعجزات المرتبطة بشدة بمعجزة إطعام الخمسة 
الآلاف. هي معجزة سيره على الماء. وهي تبين سلطانه على 
عالم الطبيعة. وقد حاول كشيرون تفسير هذه المعجزة بأن 
يسوع في الحقيقة كان يسير في ال مياه الضحلة قرب 
الشاطيء. وأن التلاميذ لم يلاحظوا ذلك بسبب الضباب» 
ولكن هذه المعجزة ليست بأعجب مي مضا ء فة اففزات 
والسمكتين بتلك الصورة الخارقة. ولا عجب إطلاقاً فى 
صعه المعجزات طا لما أنه هو الذي کل شيء ەكا 
ویغیره لم یکن شی« غا کان" (بی۳:۲). 


)٤(‏ التجلي: بعد أن صرف وقتاً قصيراً في منطقة 
صور وصيداء. أجرى فيها بعض معجزات الشغاء. وأعلن 
أنه جاء أساساً لخراف بيت اسرائيل الضالة (مت ٠‏ أ ۲- 
٤4‏ انتقل إلى قيصرية فيلبس» وكانت نقطة فاصلة فى 
خدمته (مت ۲۰-۱۷:۱۹ مرق ۲۸-۲۷:۸ 5 
۸4-۹( > فهناك طرح الرب يسوع على تلامیذه سزالاً 
محدداًء أجاب عليه بطرس باعترافه الشهير: ا 
اللسيح ابن الله الحي". فقال المسيح إنه "على هذه الصخرة 
ا (مت -۱۸:١١‏ ولا يذكر هذه العبارة إلا 
إجيل متى) لك الرقت بدا الرب يسوع يتنبا عن 
موته في أورشليم. 


وقد تأبدت حقيقة أن "يسوع هو المسيح ابن الله" 
بالقجلى» عنما تبرت صورته أا SI‏ 
(مت )A۸A-۱:۱۷‏ . وكان من الطبيعي أن ب بتمنى التلاميذد ان 
تظل أمامهم لہ الرؤيا الجيدة؛ ولکنها سرعان ما احتفت 
كما ظهرت. فقد كان الغرض الواضح منها هو إعلان شي. 
من طبيعة المسيح الإلهية -التي كانت تختفي تحت رداء 
ناسوته- للقادة الثلاثة من التلاميذ. كما كان من الملفت 
للنظر ظهور موسى وإيليا معهء مخلين للناموس والأنبياء. 


وبعد اعتراف بطرس والتجلي» ذكر المسيح تُبوتين عن 
موته الوشيك. ما حير عقول التلاميذ. فبعد أن ذكر المسيح 
النبوة الأولى؛ حاول بطرس أن ينتهر المسيح» قائلاً له: 
"حاشاك يا رب. لا يكون لك هذا". ولكن الرب انتسهر 


- الرب يسوع المسيح 


E E E EP RY 
.)۲۳:۱۷ فیکتب متى أن التلاميذ "حزنوا جد" (مت‎ 
بينما يذكر مرقس ولوقا أنهم "لم يفهموا القول وخافوا أن‎ 
نان مت ۲ ل0 ل هة خاقض‎ 
ن القرلعن: لقد كان المسيح يقترب من الصليب دون أي‎ 
دعم من المحيطين به فلا عجب أنه عندما أتت تق التاعة:‎ 
.)0٩:۲١ ترکوه وهربوا (مت‎ 

وثمة حادثه تبين موقف يسوع من السلطات) وذلك 
عندما طّلب منه دفع الجزية (مت .)۲۷-۲٤:۱۷‏ فقد 
«فعها رغم أنه لم يقر هذا الالتزام. وكانت طريقة دفعه لها 
خارقة للعادة. فقد تت بمعجزة وجود الإستار في فم سمكة. 
لوالاو اة ات ت ر افلا ارت 
يسوع 


(ج) المرحلة النهائية 


)١(‏ الصعود إلى أورشليم: ويخصص لوقا أكشر من 
نصف انجيله للأحداث التي بدأت مغادرة المسيح للجليل 
والانطلاق إلى أ ورشليم» وانتهت بالصليب ثم القيامة في 
اوزشای: ضفي هذا القسم يذكر لوقا أحداثاً كثيرة له 
بذ کرها غیره من البشيرين؛ فعلاوة على ارسال السبعين 
(لو .)۲١-۱۷:٠٠١‏ التي تبين لنا اتساع دائرة العمل فان 
معظم أمثلة المسيح التي ذكرها لوقا. نجدها في هذا 
والابن الضال. وبركز لوقا على الأمثال التي تنعلق بأمور 
أخلاقية. أكثر عا بالملكوت كما يفعل متى. 
يسوع هو اهتمامه بتقدم حياة تلاميذه الروحية. فعلّمهم 
عن الصلاة (لو ,)١۳-٠:١١‏ وعن اهتمام الآب بهم (لو 
.)۳٤٣-“- ۲‏ وعن ضرورة الاستعداد لمجي ء ابن الإنسان 
(لو .)۵١-۳۵:1۲۳‏ فقد اهتم الرب يسوع بحقيقة أنه 
سوف لا يكون معهم طويلاً بعد ذلك واراد ان يعدهم 
للمستقبل. ويذكر المسيح اورشليم في لو .٠٤:١۳‏ 
پأسلرب یدل څی اشچا راوچ على الأقل قبل دخوله 
الظافر إليها. 


في عيد المظال. وفي عيد التجديد. وحضور المسيح لثل 
هذه الأعياد يلقي بعض الضوء على حياته الدينية. فقد قام 
بذلك کيهودي ملتزم. ويبدي يوحنا -في إنجيله- اهتماما 
با علمه المسيح. اکر اغا فغله. ولكن حقيقة أن المسيع 
علّم في منطقة الهسيكل؛ ودخل في حوار مع القادة 
الدینيین» تدل على أنه استخدم الظروف المتاحة. وقد انزعج 


۴۹ 


مسيع - الرب يسوع المسبع 


رؤساء الكهنة والفريسيون وأرسلوا خداماً ليمسكوه (يو 

۷ ؛) ولكنهم لم يستطيعوا القيام بذلك» بل لقد 
هم e‏ التسعليم. E,‏ اوس ع 
وهناك وفي > الرجل الاأعمى (يو ۹ ظهرت على 
السطح عداوه البهور “ ر . وعندما 
فتناولوا حجارة لبر چ0 ۰ ۳۱:۱). 


ونجد في إنجيل لوقا سلسلة من أحاديث محددة 
حديثاً عاماً للجموع. ويتضمن عدد من الأمثال نقداً لمواقف 
الفريسيين (كمثل الابن الضال). ولكن كان البعض الآخر 
منھا موجها للتلامیذ (لو .)١١-٠:۱۹‏ 


وفي الطريق إلى أورشليم تحدى الرب بسر اجه غنيا 
أن يبيع كل ما له ويوزع على الفقراء» وبعد ذلك يتبعه. 
ولكن الشاب لم يستطع أن يفعل ذلك (مت ..-١۱١۹:۱۹‏ 
مرقس ۳۱-۱۷:۱۰ لو ۳۰-۱۸:۱۸), فقال الرب يسوع 
لأتباعه عن موقفه من الثراء. وقدم وعوداً خاصة لمن 
بضحون من أجله. 


وقبل الوصول إلى أورشليم» زار الرب Cag‏ أريحا 
وفت کا . ففي أريحا ق اس ایت ٠‏ کیا 
تقابل مع زکا ریس العشارين. وكانت النتيجة خلاص زکا 
ا ا ق 
اټ کک : مريم ومرثا وأخيهما لعازر الذي مرض 
وأرسلت الأختان الى الرب يسوع ليأتي ويشفيه. ويسجل 
بوحنا ما فعله الرب يسوع في هذا الموقف» وكيف أقام 
لعازر من الموت بعد أن كان قد أنتن في قبره (يو .بل 
ويسجل يوحنا أن يسوع "بكى". وكانت نتيجة إقامة 
لعازر› ان صمم القادة الدينيون على القضاء على يسوع 
(يو .)۲۳:۱۱١‏ 


(۲) في أورشليم: تسجل الأناجيل الأربعة دخوله 
الظافر إلى أورشليم» عا يدل على أهمية هذا الحادث. لقد 
هتغت الجموع له. وشتان بين هذا المشهد. وما حدث بعد 
أيام قليلة. عندما صرخت الجموع طالبة أن يصلب. ومع 
ذلك فإن الرب يسوع لم يأت لأورشليم ليملك -كما توهمت 
الجماهير أولاً- بل جاء- في الحقيقة- ليموت. ليذل نفسه 
عن کشیرین. 

وتذكر الأناجيل الغلاثة الأرلى حادثة تطهير الهيكل 
کأول شيء هام عمله بعد دخوله الظافر إلى أورشليم» وكان 
طرده للصيارفة عملاً شديد الوقع على السلطات الدينيةء 


£ 


ا حسم موضوع ضرورة القضاء عليه. 


وف لكا انا ان ادل هرن الفري م 
Els AE E ao‏ 
يصطادوه بأسئلتهم الخبيثة. ولكنه ببراعة فائقة أعجزهم هو 
بردوده حتى "لم يستطع أحد ان يجيبه بكلمة. ومن ذلك 
اليوم لم يجسر احد أن يساله البتة" (مت .)٤١:۲۲‏ 


وعندما التف التلاميذ حوله» بدأ يخبرهم بأحداث 
المستقبل» وبخاصة عن نهاية العالم؛ فاكد لهم مرة اخرى 
حتمية مجيئه ثانية» وذكر لهم بعض العلامات التي لابد 
ان تحدت قبل ذلك (مت ٤۲ء‏ ۲۵ مرقس ۱۳ .لو .)۴۲١‏ 
وكان الغفرض من حديشه هو أن يظل التلاميذ ساهرين (مت 
0۵ /) ومجتهدين (مت .)۳١-١٠٤:۲۵١‏ وكان القصد 
فن ل ا رانو جا أن دكم بالرة الااعة 
وكانت كل هذه التعاليم تمهيدا للقبض عليه ومحاكمته 
وجلده وأخيراً صابه. 


(۳) العشاء الأخير: عندما جلس الرب بسوع مع 
تلاميذه حول المائدة في الليلة التي أسلم فيهاء ا 
وسيلة بسيطة تبين اق موته. بصورة يسهل إدراكها. 
فکان استخدام الخبز وا لخمر لهذا الغرض اختيارأ رائعاء 
حيث أن المادتين كانتا قوام الحياة اليومية ومن خلال هذا 
انى الرمزي» قد لهه تفسيرا لوته الوشيك- فجسده 
سار ودمه شفك فربة لآخرين. وکان من اللازم أن 
يضع لهم الرب هذا العمشاء ليذكرهم بأن موته الكفاري 
سيختم عهداً جديدا تماما وسيصل تذكاراً دائماً لكي لا 
يختفي الصليب عن أنظار الكنيسة أبدا. 


ومع أن إنجيل يوحنا لا يسجل لنا وضع الرب للعشاء 
الأخيرء إلا أنه يسجل لنا حادثة لها مغزاها العميق» وهي 
حادثة غسل المسيح لأرجل تلاميذه كمثال للتواضع (يو 
۲۰-۴۳). فقد أراد أن يعلَم التلاميذ أن يغسل بعضهم 
أرجل بعض. ويردف يوحنا ذلك بذكر سلسلة من التعاليم 
التي أعطاها الرب لتلاميذه في ليلة الامه. وكان اهم هذه 
التعاليم» الرشد بإرىالاالرو موالقجدس إلى التلاميذ بعد 
انطلاقه هو إلى السماء. فبينما كان يواجه أهوال الصليب 
الوشيكة. کان اهتمامه باجا شد دا من اهتحمامه 
بنفسه. وهذا واضح جلي من صلاته في الأصحاح السابع 
عشر من إنجيلل بوحنا. ويذكر البشيرون الاربعة امر خيانة 
يهوذا الاسخريوطي. التي تهبي» القراء للمراحل الأخيرة 
من رحلة الرب يسوع إلى الصليب. 


)٤(‏ خيانة يهوذا والقبض على يسسوع: أن قصة 
الإجيل كلها تبلغ ذروتها في الرفض النهائي للمسيح» فقد 


مسيح - الرب يسوع المسيح 


أنهي الا تة الح له ا ا ی وت الا 
الا ارج ب ت انا اة ودوت 
انجيل 2 عر هذه الذروة بالقولء ساعكة أي الساعة": 
فلا انت الشاعة' اتا (يو )١:١۷‏ بدأت الخيانة ثم 
ys‏ 
العشاء الأخير» ذه هلإلهيح مباشرة إلى بستان 
جثسيماني» وهناك صلى للآب في جهاد وبأشد لجاجة. 
ويقول لوقا إن "عرقه صار كقطرات دم نازلة على الأرض' 
(لو .)٤٤:٠١‏ ما يعطينا لمحة عن تلك الآلام المبرحة التي 
اختبرها. وفيها نرى كم تكلف الرب يسوع في سبيل 
فدائنا. لقد صلی قانلا :اکن لتکن لا ارادتی بل 
ارادتك" (لو ٤۲:۲۲‏ انظر يتھ ۳۹:۲ مرقس 
..“.٤‏ ونام التلاميذ الشلاثة الذين أخذهم معه في ذلك 
الق ورلا -کان قد حانچے علی راس 
جماعة جا ءت للقبض على الرب يسوع. وفي لحظة القبض 
يقول الرب يسوع ليهوذا الخائن "يا اک أي يا صديق 
ق (O‏ ولم يقاوم الرب يسوع ادنى مقاومة. 
ولکنه قال للجموع: 'کأنه على لص خرجتم بسیوف وعصی 
لتأخذوني" (مت .)٥٥:۲١‏ 


اعا الب والشادة 


)١(‏ المحاكمة: أخذ الرب يسوع أولاً إلى بيت "حنان 
أولاً لأنه كان حما قيافا الذي كان رنيساً للكهنة في تلك 
السنة" (يو ۸١:1۲١و١١)‏ للمحاكمة الابتدائية. وقد 
تعرض في أثناء المحاكمة للاستهزاء به من أعدائهء بل إن 
واحداً من تلامیذه- وهو بطرس > قد آنکره ثلاث مرات. 
كما سبق أن أنبأًه الرب يسوع. 

وعند محاکمته آماء , السنهدريم» كان الرئيس هو قياف 
الذي ارتبك عندما رفض الرب يسوع أولاً أن يتكلم ولكن 
آ قال له الرب يسوع: اا وسوف تبصرون ابن 
الإنسان جالساً عن يين القوة وآتياً في سحاب السماء"' 
وكان هذا كافياً لأن يتهمه رئيس الكهنة بالتجديف (مرقس 
.)١٤- ٤4‏ ورغم البصق على وجهه ولطمه» ظل الرب 
يسوع صامتاً هادا لم يفارقه وقاره» فأثبت أنه أعظم -با 
لا يقاس- ممن يعاملونه باحتقار. 

ولم تكن محاكمته بعد ذلك أمام بيلاطس» ثم أمام 
هيرود س بافضل من ذلك. ومرة اخرى لم يجب الرب يسوع 
على الاتهامات التي وجهت إليه» لا أمام بيلاطس (مت 
۷) ولا امام هیرودس (لو ۹:۲۳). بل ظل صامتا 
في جلال» فیما عدا قوله لبیلاطس: "ملکتی ليست من هذا 
الحال (۱۸2 ۳۸-۴ وقد اض بلاطن أن نا 


- الرب يسوع المسيح 


براءة يسوع» وأعطى الجموع الاختيار بين يسوع أو 
ولاارأى باط تضم المر غلل ولك وخ ان 
بحدث شغب'"' أخذ ماأاء وسل ندنه هدام الجميع» قَأئلاً: 
اني بريء من دم هذا البار" نت :0-0( 2 
ذلك ”أخذ بيلاطس يسوع وجلده" (يو .)٠:١۹‏ "ثم أسلمه 
للت بر 


(۲) الصلب: إذ نضع في ذهننا ان وع لم يكن 
مجرد إنسان بل كان "الله الظاهر في الجسد" لابد ان 
يهولنا أن نرى ما تعرض له من إهانة وآلام. فبعد أن جلده 
بيلاطس. اخذه العسكر "وجمعوا عليه كل الكتبية» فعروه 
وألبسوه رداء قرمزياً. وضفروا إكليلاً من شوك ووضعوه 
قلى امه وقصة في مه راخدا فى لاسما بد 
زاللضة اة وريه بالنج على ران ع 20۷١‏ 
.١‏ وفي الطريق إلى موضع الصلب "أمسكوا سمعان. 
رجلاً قيروانياً كان آتياً من الحقل ووضعوا عليه الصليب 
ليحمله خلف يسوع" (لو .)١١:۲۳‏ وبكل قسوة ووحشية 
سمروا يديه ورجليه الى الصليب. وصلبوه بين لصين كانه 
اخ اللصرصض. فاح ن اة اش 8۴ امت 
۷ مرقس ۲۷:۱۵ لو ۳۳:۲۳). ثم اقترعوا على 
ابه دون أي مبالاة» بل کانوا یتحدونه أن يستخدم 
سلطانه في أن يخلص نفسه. وفي وسط كل هذه الآلام نرى 
الرب يسوم يهستم باللص التائب المصلوب معه الو 
(EF-\E:Y‏ وبامه (یو ۲۹:۱۹و۲۷). كما يصلي 
لأجل اليه لر .)۳٤١:۲١‏ ثم يصرخ صرخته الأخيرة. 
صرخن ۵ای قد اکمل" (یو ۳۰:۱۹). وکل هذا یبرز 
الفرق الشديد بين نبله ونعمته. ووضاعة الجموع التي كانت 
ملتفة حول صليبه وشماتتهم فيه وسخربتهم منه. ولکن 
كان هناك البعض القليلون الذين ابدوا مشأاعر افضل» مثل 
قائد المئة الذي لما رأى "ما كان مجد الله قائلاً: بالحقبقة 
كان هذا الانسقان بارآ اللو .)٤۷:۲۳‏ وكذلك النساء 
اللواتي تبعنه ووقفن من بيد (مت 00:۲۷ لو 
۳ء ثم لاتوليجه الر هي تهالتي حلت فيها الظلمة 
على الأرض واظلمت ال يچا رابعة النهار (الساعة 
المتادسة أي منتصف النهار). و "صرخ يسوع بصوت 
عظيم قائلاً: إيلي إيلي لما شبقتن هاي إلهي إلهي لادا 
ترکتنی؟" (مت ٤1:۲۷‏ رقس .)۳٤:۱۵‏ وتزلزلت 
رة والصخور تشققت. وان نشق حجاب الهيكل الى 
اثنين من فوق إلى أسفل. وكأنه لم يعد له الحق في أن يغلق 


الطر نق الى قد الافد اس عت :)0١: ١۷‏ 


£۱ 
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الروح" (لو ٤:۲۳‏ يو ۳۰:۱۹). وكان موته سريعاًء فقلما 
كان يوت المصلوبون في نفس اليوم» بل كان موتهم يحدث 
بعد فترة طويلة من الغيبوية وفقدان الوعي. اما يسوع فقد 
مات نفا باراد تهء فقد ا قال تة | أضع 
نفسي لآخذها ايضاً. ليس احد يأخذها مني بل أضعها آنا 
من ذاتي. لي سلطان أن أضعها؛ ولى سلطان أن آخذها 
أيضاً (يو ١:‏ 9ا۵ ) وت "قد أکمل" برهان على 
انه لم يكن ضحية الظروف» بل هو الذي كان يسيطر على 
الموقف. وعندما اكمل عمل الفداء؛ استودع روحه في يدي 
الآب (لو .)٤]٦:۲۳‏ ليقوم ظافراً منتصراً في اليوم اثالث 
ففي الصليب "جرد الرياسات. والسلاطين أشهرهم جهارا 
ظافراً بهم فيه" (کو ۱۵:۲). 


(۳) الدفن والقيامة: سأل يوسف الرامي من بيلاطس 
أن يأخذ جسد يسوع» فأذن له بيلاطس. فأخذه يوسف 
ونيقوديموس» ولفاه بأكفان مع الأطياب ووضعاه في قبر 
جديد. وفي فجر اليوم الثالث قام من الارات کا سین ان 
قال (مت .)٩-۱:۲۸‏ ”قام اقا اوجاع الموت إذ لم يكن 
مكنا أن يسك منه" (أع .)٠٤:۲‏ وتسجال لاا سك 
ظهوراته المتعدهة للغلاميذ 'الذين أراهم آيضاً نفسه حيا 
ببراهين كثيرة بعدما تألم وهو يظهر لهم أربعين یوما 
ويتكلم عن الأمور المختصة يلكوت الله" (أع .)۴:١‏ 
فكانت ظهوراته فرصا للفرح والتعليم (لو .)٤٤:١٤‏ 
فالا فة د جرت الخلب ى هات ال نض الحا 
الرجوع إلى مادة "قيامة المسيح" في موضعها من "حرف 
القاف" في الجزء السادس من "دائرة المعارف الكتابية" ). 


)£( الصعرد: وفي اليوم الأربعين من القيامة أخرج 
تلاميذه "خارجا إلى بيت عنيا ورفع يديه وباركهم. وفيما 
فو جا ركه اش ععع واصعد إلى الها الى 
.٤4‏ وا ) و "أخذته سحابة عن أعينهم» وفيما كانوا 
بلباس ابيض» وقالا: "ايها الرجال الجليليونء ما بالكم 
عنكم إلى السماء. سيأتي هكذا كما رأيتموه منطلقا إلى 
السماء" (أع -١١-۹:١‏ الرجا الرجوع إلى مادة "صعود 
المسيح" في موضعها من "حرف الصاد" بالجحزء الخامس من 
"دائرة المعارف الكتابية"). 


المسيح - تعليمه: 
ليس من السهل جمع تعليم المسيح في إطار واحد 
بسبب تنوع الأساليب التي علّم بها المسيح» فالمسيح لم 


يترك لنا تعليماً فى صورة لاهوتية نظامية» كما كانت 


£۲ 


أقواله تهدف -في جوهرها- إلى الناحية العملية. ومع ذلك 
فمن مختلف صور اقواله› من الممكن الخروج بفكرة واضحة 
عن فكر المسيح في عدد من القضايا الهامةء التي يكن ان 
نوجزها في المواضيع الآتية: 


)١(‏ تعليمه عن الله: أي شخص يدرس تعليم المسيح 
بهذا الخصوص. بعد قراءة العهد القديمء لابد ان يدرك على 
الغور أن معظم تعليمه عن الله هو نفسه تعليم العهد 
القديم» فقد استخدم العهد القديم على أساس أنه الكتاب 
ا لوحي به من الله فلا عجب إن كان تعليمه عن الله يطابق 
تعليم العهد القديم» وبخاصة فيما يتعلق بالله الخالق. 
وعناية الله بخلبقته» كبيرها وصغيرها؛ فعصفور واحد لا 
يسقط إلا بإذنه. وأن شعور رؤوسنا جميعها محصاة (مت 
و۴ فال قى تغلب اسبح ما بويد الزعم بان 
الله لا يبالي بالعالم الذي خلقه. 


ومن أخص الألقاب التي استخدمها المسيح هو أن الله 
"أب". ولم تكن هذه الفكرة جديدة تماما لأنها واردة في 
العهد القديم» حيث يذكر أن الله أب لشعبه القديم (انظر 
مثلاً اش ٦:۹‏ ۱۹:۹۳ ۸:14 إرمیا ۹:۳١‏ ملاخي 
1). ولكن هذا النوع من الأبوة كان قوميأ وليس 
شخصياً. وفي عصر ما بين العهدين» أصبح السهىود 
يعتبرون الله أعلى وأسمى من أن يهتم اهتماماً مباشرا 
بشئون البشر؛ ولابد من وجود وسطاء بين الله والإنسانء 
ولم يكن لهذا الفكر اي علاقة بالله كأب. وفي ضوء هذه 
الجلفية يجب أن ننظر إلى تعليم المسيح الفريد عن ابوة الله 
للانسان كفرد. وهناك بعض الأدلة على أن اليهود كانوا 
يعي شيلهن الملاة لله بالقول: "أبانا". ولكن ما ميز 
تعليم المسيح عن تعليم معاصريه» هو أن أبوة الله كانت 
تشغل مرکزاً محورياً في تعلیمه. 


وتشغل بنوة المسيح الفريدة لله مركز بارزاً في إنجيل 
يوحناء حيث نجد المسيح كابن الله في علاقة وثيقة بالله 
الآب. ويظهر هذا بوضوح فى صلاة المسيح في الأصحاح 
السابع عش ان اض چ لااو کی یه تاکیده مراراً على أن 
'الآب" قد ارسل "الابن'؛ وان "لابن" كان يشمم مشيئة 
"الآب". وعلى اساس هد: لمجلا ةا رثيقة بين الله الآب 
وابنه الرب يسوع المسيح» علَم المسيح تلاميذه أن يخاطبوا 
الله بالقول: "أبانا الذي فر #السموات". ومن المهم أن 
اخ ارغاز نا ی عار لدی سك ا 
فكرة العلاقة الوثيقة نهد الطريق لما هو بعد ذلك. فالمسيح 
لم يعلّم الناس مطلقاً أن يقتربوا إلى الله بارتعاب. 


ومع أن هناك علاقة بين مخاطبة الله "كالآب". وتعليمه 


لمسيح - تعليمه 


لمسيح - تعليمه 


لتلاميذه أن يقولوا لله "أبانا". إلا أن هناك هذا الفارق 
الكبير جداًء فالمسيح قال: "أبي وأبيكم" عندما ظهر لريم 
المجدلية (يو .)٠۷:٠١‏ ولم يقل "أبانا" فبنوته لله فريدة. 
و و 


وفي الموعظة على الجبلء أكد المسيح لأتباعه أن أباهم 
السماوي یعلم احتیاجاتهم (مت ۳۲:۹٢‏ لو .)۳١:۱۲‏ 
وعلى أساس ذلك أوصاهم ألا يهتموا ولا يقلقوا. وهذا 
يعطينا فكرة عن أن الطريقة التي علَّم بها المسيح عن الله 
كانت تلحو ناحية عملية. 


(۲) تعليمه عن نغسه: لا شك في أن ما قاله المسيع 
عن نفسه له أهمية بالغة. لأن هذا الكلام هو أساس تعليم 
اة عله 


لقد أستخده المسيح بعض الألقاب عن نفسهء أو قبلها 
وصفاً له عندما خاطبه بها الآخرون. 


وأكثر الألقاب التي استخدمها الملسيح عن نفسه» هو 
"ابن الإنسان". ولكن لم يستخدم أحد آخر هذا اللقب. وقد 
استخدمه المسيح في مناسبات عديدة» فأحياناً کان يرتبط 
ارتباطاً مباشراً بخدمته العامة كما في قوله: إن "ابن 
الإتنان فو ارت الت م۸ او 93 
الإنسان سلطائا... أن يغفر الخطايا" (مر .)٠١:١‏ وأحيانا 
يرتبط 2 ر EM I‏ ا 2 ل ابن 
أحيان أخری في الإشارة لی مجیت في الستقیل. کما في 
عن مين القوة اتا ني سحاب السماء" (مرقس .)١۲:١٤‏ 


فماذا کان ر يعني ألرب بسوع بهذا اللقب. ولأذا استخدمه؟ 


لقد سبق أن أستخدم لقب "ابن الإنسان" أو "ابن دہ" 
من قبل؛ ٤: E‏ يشير إلى الإنسان. وفي نبوة 
حزقیال يشير "ابن ادم إلى النبي حزقيال نفسه. ولكن نجد 
e‏ مختلفاً فى نبرة دانیال (۱۳:۷) حيث نقراً: 
'وإذا مع مسحب السماء مغل ابن إنسان أتى وجاء إلى 
القديم الأيام فقريوه قدامه" وهي عبارة قوية الشبه يما جاء 
في إنجيل مرقس .)۲:٤(‏ كما ورد هذا اللقب في بعض 
الكتابات الأبوكريفية (مثل تشبيهات سغر أخنوخ) حيث 
يشير إلى كائن سابق الوجود. سيأتي ليدين أعداء الله 
ويقضي عليهم. من كل هذا يتضح لتا أن استخدام المسيح 
للقب "ابن الإنسان" استخدام فريد لا نظير له. 


والأقوال التي تتضمن لقب "ابن الإنسان" موزعة في 
الأناجيل الأربعة دون أي اختلافات تذكر. ولكن ما يدعو 


للدهشة هو أنه بينما يرد هذا اللقب كثيراً في الأناجيل 
على فم المسيح فة قان آخدا من كاب اسفار العهد 
الجديد أو المسيحيين الأوائل لم يستخدمه» ولا يظهر سوى 
مره ت واحدة في سفر أعمال الرسل ›)0٩:۷(‏ حیث بستخلمه 
استفانوس» ومن هنا يتضح أن هذا اللقب كان له معناه 
الخحاص عند المسيح؛ لم يكن عند الآخرين. وما لاشك فيه 
انه ان ي ية ال تمه ول ا عدار ات 
ذلك من الدراسة الدقيقة لكل الأقوال التي جاء بها لقب 
"ابن الإنسان". والأرجح أنه استخدم هذا اللقب لأنه أراد أن 
يتجنب استخدام كلمة "مسيا" التي كانت تحمل مضمونا 
تاا ولک اذا کان يقصد يقصد المسيح من لقب "ابن 
الإنسان؟". إته لقب غني بفكرة "الناسوت"؛ ويمكن أن 
کن اا الى ات . كمالعل 
ها إشارة إلى فكرة اليد المحالم (اشن .)6١‏ ارج 
أن الكنيسة الأولى فضلت استخدام اللقب» 'المسيح" 
(المسيا) لأنه اللقب الذي يشير إلى المخلص الملكي» فبعد 
موت المسيح لم يعد هناك خوف من سوء الفهم السياسي. 


وكلمة 'المسيح" سيا ل تخذهها الرب يسوع 
ابا قن تول والمرة الهامة التي قبل فيها وصفه 
باسح" كانت عندما قال له بطرس في قيصرية فيلبس: 
"أنت المسيح ابن الله الحجي" (مت ,)٠١:1١‏ وقد سجلت 
هذا الاعتراف الأناجيل الثلاثة الأرلى. ويسجل متى تعليق 
السيح على هذا الاعتراف بالقول: 'طوبى لك يا سمعان 
ابن يوناء أن لمحماً ودما لم بعلن لك؛ لکن ا بي الذي في 
ارت" (مت .)۱۷:۱١‏ فرام ضح أن الرب قبل هذا 
الاعتراف واعتبره اعلاناً من الله. وثمة مرة أخرى لم يرفض 
فيهاهدا اللقب» وذلك في إجابته على سؤال رئيس 
الكهنة: "أأنت المسيح ابن المبارك؟ ' (مر .)۱١:١٤‏ وفي 
انجيل يوحنا بی اندراوسی لأخبه بطری: "قد وجدنا مسيا 
الذي تفسيره الملسيح' ( 62 )کا اوا افر 
ا "آنا أعلم أن مسيا الذي يقال له المسبح 
يأتي".... فقفال لها بوم" آنا الذي أكلمك هو" (يو 
o:‏ . 


لقد کان هناك توقع كبير عند اليهود امتا ات 
للقضاء على أعدانھچ ین اومان. ولکن کانت تختلف 
آراؤهم حوله (فمن قائل إنه قائد غشسكري» وقائل إنه 
محارب سماوي) وكذلك اختلفت الآراء حول طرقه (فکان 
الغيورون يعتقدون أن الخلاص لن يأتي إلا بشورة مسلحة). 
ومن ذلك يمكن أن نفهم لاذا لم يتكلم الرب يسوع عن 

وثمة لقب أخر بالغ الأهمية. هو "ابن الله" ويستخدمه 
وحنا (۳۰:۲۰ و١٣).‏ وكذلك مرقس إذ بفتتح إنجيله 


۳ 


المسيح - تعليمه 


السيح - تعليمه 


بالقول: "بدء انجيل يسوع المسيح ابن الله" ر١‏ ). 
وهناك مرات يجمع فيها بين "المسيح" و "ابن الله" ولم 
يرفض المسيح أيًا من اللقبين (مت .)٠۹:1١‏ ولكن في 
تعليم الرب يسوع» ثمة فصل يوضح بكل جلاء العلاقة 
ا لخاصة التي للمسيح مع الله كابنهء في قوله: "كل شيء 
قد دفع إلى من أبي» وليس أحد يعرف الابن إلا الآب» ولا 
أحد يعرف ال اليج ومن أراد الابن أن يعلن لر" 
(مت ۲۷:۱۱ لو ٭٭۲۳). 


وهناك فصول في إفجيل يوحنا أكثر وضوحاء 'فالابن' 
كائن منذ الأزل» وهو يعرف أنه من عند الآب أتى وإلى 
الآب يعود. وكل الإشارات في إنجيل يوحناء لا تدع مجالاً 
للشك في أن المسيح هو ابن الله السماوي للآب. ومن الهام 
بشكل خاص.» أن نلاحظ أنه في هذا الإجيل أيضاً نرى 
بأكثر وضوح يسوع في طبيعته البشرية با فيها من ضعف. 
ولم يوضح لنا يسوع في تعليمه كيف صار الله انسانا؛ 
ولكنه افترض هذا كحقيقة ثابتة. فقد كان يعلّم بسلطان 
الله. 


(۳) تعليمه عن ملكوت الله: لا أحد يقرا الأناجيل 
الللاثة الأولىء ألا ويستلفت نظره كثرة ورود عبارة 
"ملكوت الله" (أو "ملكوت السموات"). فمن الواضح أن 
ذلك كان موضوعا هاما في تعليم المسيح؛ وهو أقل ورودا 
في إنجيل يوحنا. والكشير من أمثال الرب يسوع تسمى 
بالتحديد "أمثال الملكرت". فأقوال المسيح عن الملكوت 
كانت الفكرة الرئيسية للاجيل المسيحي. 


والفكرة الأساسية هي ملك الله على الناس» أكشر منه 
يعغلكة تخص الله. وبعبارة أخرى» التأكيد فيها هو على 
مارسة ال ملك لسلطاته. وهو أمر هام لأنه يعنى أن الملكوت 
لا مناص من تأثره بالعلاقة بين الأعضاء والملك. 


وهناك مشكلة بخ صوص تعليم الملكوت لابد من 
ان الملکوت حاضر فعلاً» بینما یری آخرون انه لن يأتي إلا 
في المستقبل. ويستنكر بعض العلماء فكرة الجمع بين 
الحاضر والمستقبلء ولذلك فهم يرفضون احدهما ویرکزون 
على الآخر. فالذين يقولون بان الملكوت حاضر» يستندون 
على فكرة إنجيل اجتماعي» حيث يرون أن المسيحية هي 
تان لكر ت الله فلي الأرض. زاء على هذا اراي لا 
يكون ثمة مجال لظهور الملكوت في المستقبل. وعلى 
الجانب الآخرء انكر البعض فكرة الملكوت الحاضر» وركزوا 
على المستقبل. 


\LL 


ومع ذللك فإن آخرين يصرون على أنه ما دام الوجهانء 
ا لحاضر والمستقبل مذكورين في الإمجيل» فإن إنكار احدهما 
ات الخ لس تفسيرا مقتغا :وال الوخد الىك 
هو اعتبار أن الجانب الحاضر ينتمي إلى هذا الدهر» ولكنه 
لن يبلغ غايته إلا بإقامة الملكوت في المستقبل. وثمة رأي 
أخر مشابه ولكن بتعبير أخر وهو القول بأن الحقيقة هي 
اللكوت المستقبلي» ولكنه يلقي ضوء على الحاضرء وقد 
جمع الرب يسوع في أقواله بين ال جانبين الحاضر والمستقبل. 


ومن الواضح أن الملكوت كان موضع الاهتمام العام كما 
نری في لو ۲۰:۱۷و٠۲»‏ حيث سأل الفريسيون الرب يسوع 
ن کی ا کی فکان جوابه: "ها ملکوت الله داخلکم'. 
وهو يدل بلا شك على وجوده في الحاضر؛ كما بتضح ذلك 
أيضاً من قوله بخصوص إخراج الشياطين: "لكن إن كنت 
أنا بروح الله أخرج الشياطين. فقد أقبل عليكم ملكوت 
الله" (مت .۲۸:١۲‏ لو .)٠٠:١١‏ والأكثر من ذلك هو أن 
الرب يسوع قال: "ملكوت الله بغصب. والغفاصبون 
یختطفونه" (مت ۱۲:۱١‏ لو ۲۸:۷). وهو لم يقصد بذلك 
الأساليب العسكريةء وإن كان من الواضح أنه يشير إلى 
قوة ديناميكية. وفكرة وجود قوة فعالة هي إحدى المظاهر 
الس للك ت .فة فال الت هة ”عا فط 
ی ارد لها تکرن امرالة فی۲ امان ولکن سکن 
جاء من هو أقوی منه. فإنه يغلبه وينزع سلاحه" (لو 
۱ و۲۲ ). ما يشير الى انه في خدمته ستتجلى 
غلبته على قوات الظلمة. 


ومن الواضح أن الملكوت الذي نادى به الرب بسسوع؛ 
كان ملكوتاً يحكمه الله ويرتبط ارتباطاً وثيقا بعمله 
الغدائي التي سيخلَّص به الله شعبه. كما أنه لا يكن النظر 
إلى تعليم المسيح عن الملكوت بعزل عن سائر أقواله. التي 
يجب أن تؤخذ ككل» فلا يكن فصل جزء عن باقي الأجزاء 
دون أن يتشره الؤال. 

ونجد تعليماً أكثر وضوحا عن الجانب المستقبلي من 
الملكوت. في بعض أمشثال الرب يسوع (مت .)١١‏ وفي 
حدیثه على جبل الزیتون (مت ۰۲٤‏ ۲۵ مرقس ۱۴ لو 
.١‏ ففي هذا الحديث. تكلم الرب يسوع عن مجي» ابن 
الإنسان "في سحأب بقود كثيرة ومجد" (مرقس .)۲٠٣:۱۳‏ 
كما يذكر في إنغجيل متى إ#هال "ملانكته ببوق عظيم 
الضرت ( مت :)۴١:۲٤‏ 

وتعطبنا أمثال الملكوت أوضح فكرة عن طبيعة 
الملكوت. فالعضوية في الملكوت ليست شاملة لأنه فى 
مثل الزارع لم عط كل أنواع التربة ثمراً (مت ۱۸:۱۳- 
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۴ کما ی ن الور ي ل الو ند و ل 
الشبكة المطروحة في البحر. ففي مثل الزوان؛ جمع الزوان 
في حزم ليُحرق. أما الحنطة فجمعت إلى مخزن. وفي مثل 
الشبكة: "جمعوا الجياد الى أوعية وأما الأردياء فطرحوها 
خارجاً" (مت ۳۰:۱۳ و۸٤).‏ فأعضاء ا 
يسمعون الک نچا (مت ۲۳:۱۳) : e‏ 


BR ..y ا‎ 


وهناك تأكيد على النمو في مغل حبة الخردل» حيث نمت 
وأصبحت شجرة كبيرة من بذرة صغيرة. كما أن مثل الكنز. 
ومشل اللؤلؤة يصوران قيمة الملكوت وأهميته. آما أن 
الملكوت يتد إلى كل الشعوب اهن مثل الكرم. 
حيث يقول الرب لليهود : "إن ملكوت الله ينزع منكم. 
ويعطى لأمة تعمل أثماره" (مت .)٤۳:١١‏ وهو ما يتفق 
مع الإرسالية العظمى للتلاميذ: 'فاذهبوا وتلمذوا جميع 
الأمم" (مت ۱۹:۲۸). فهو ملكوت يتسع لجميع الناس 
الذين يستجيبون لدعوة الإغجيل. 

)٤(‏ تعلیمه عن موته: يجب عدم الفصل بين الإعلان 
عن الملكوت. رات ارب و ع مون . فهل رأى 
الرب يسوع أن موته کان جز لا يتجزأً من خدمته يرع 
البعض أن حياته انتهت بخيبة الأمل. ولكن الك9¥ 
البسيط في ما ذكره عن موته. كاف لدحض هذه المزاعم. 
آما غ السوال: بأي معنى ربط المسيح موته الوشيك 
بالملكوت؟ لقد أعطى سلسلة من الأدلة التي -متی أخذت 
معا تزودنا بالاسباش الذي نبنى غلب فكرتا عن موقع 
موته من کل خدمته. 

من الهام جدا أن نلاحظ أن الرب يسوع ذكر أن كل 
تفاصيل حياته كانت إتماماً للكتب المقدسة (انظر مثلاً مت 
7 و۵ مرقس ۱۲:۹ لو ۳۱:۱۸ ۲۷-۲۵:۲4 
٤‏ و۵٤).‏ ففي كل هذه المواضع من الواضح أن آلام 
الملسيح كانت موضوع نبوات العهد القديم (١بط ٠١:١‏ 
و١١)‏ وأنه لم یکن مكنا إقام هذه النبوات إلا وته» فموته 
جزء لا يتجزا من خدمته. 

كما أن هذا التأكيد على إتام النبوات يبرز أيضاً في 
إنجيل يوحناء كما في قول الرب لنيقوديوس: "كما رفع 
موسى الحية في البرية هكذا ينبغي أن يرفع ابن الإنسان' 
و۴ ولي دة شلف نی ان قا ارات كان 
دافعاً قوياً في حياة الرب يسوع؛ وفي مفهوم المسيحيين 
الأوائل لموت المسيح. وفي هذا الصددء هناك من يزعمون 
أن يوحنا يضع أهمية أكبر على التجسد كوسيلة للخلاص» 


ولكن هذا ليس إلا جز من الحق» إذ توجد في إنجيل 
يوحنا أشارات الى معنى موت املسيح وأهميته اکر ا في 
الأناجيل الأخرى. 


والأناجيل جميعها تؤكد الضرورة الإلهية لوت الرب 
يسوع. فعلاوة على موضوع إقام النبوات؛ فإن فكرة 
کو رت ال راشا ی ارز چک جار 
موته. فیتکلم ‏ في إنجيل يوحنا كشيراً عن "ساعته" أو 
"الساعة". ففي أوائل يام خدمته يقول: "لم ات ساعتي 
بعد" (یو .)٤:۳‏ ولکن في اواخر ایام خدمته يقول: "قد 
تت الساعة" (يو .)٠:1١‏ ولا شك في اله كان يعني 
بذلك ساعة مرق اذ كان بعلم آنه لا سبيل لتبجبدالآب 
إلا بموته» حسب الخطة الإلهية التي بلغت ذروتها مموته 
وقیأامته. 


وکان الرب يسورع يعتبر موته ذبيحة كفارية» وذلك 
واضح فيما قاله عند وضع العشاء الرباني» إذ كانت 
الكأس تشير إلى دم العهد الجديد "الذي يسفك من أجل 
كشيرين لمغفرة الخطایا' (مت ۲۸-۲۹:۲۹). وقد فهمت 
الكنيسة منذ البداية أهمية هذا القول. فأيقنت أن "المسيح 
مات من أجل خطايانا" (انظر ١كو .):٠١‏ وفكرة "العهد 
الجديد" تشير إلى ما جاء في سفر الخروج (ص )۲١‏ عن 
العهد الذي حتم بدم الذبيحة» وهو -بلا شك- ما کان في 
فكر المسيح عندما نطق بهذا القول عن العهد الجديد, كما 
انه یرتبط با قاله ارمیا عن العهد الجدید (إرمیا -۳٠:۳۱‏ 
00 الذي سيكتب على القلوب وليس على الأحجار. 

ویظهر جانب آخر من جوانب موت المسيح في إنجيل 
يوحنا بخاصة. وهو جانب الإكمال أو الإتقام الذي ن 
موته؛ ففي صسلاة الرب يسوع (يو 1۷) وهو يواجه 
الصليب. يقول: "العمل الذي أعطيتنى لأعمل قد أكملته" 
وا لو ر اد لك و دعل لله ف 
أكمل" (يو .)۳٠:٠۹‏ وهي تحمل نغمة الانتصار الكامل. 

وفكرة هامة أخرى تظهر بصورة خاصة في كتابات 
الرسول بولس وفي أجزاء أخرى من العهد الجديد هي أنه 
-معنی ما- کان يسوع بديلاً عن الإنسان الساقط. فهل 
جد في تعليم الرب يسوع ما يؤيد ذلك؟ في خضوع الرب 
يسوع لمعمودية يوحنا المعمدان للتوبة» كان يضع نفسه مع 
الذين كانوا في حاجة إلى توية حيث أنه هو نفسه لم يكن 
فى حاجة لذلك, لأنه كان بلا خطية. وقد اقتبس الرب 
شرح شما جاء في نبوة إشعياء (۵۳:١١)ء‏ و'أحصي 
مع أثمة" (لو ۳۷:۲۲) مطبقاً إياه على نفسه. 


ونجد تركيزاً واضحاً في نبوات إشعياء عن "عبد 


£0 
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الرب". على آنه سیکون بدیلاً عن شعبه؛ والرب يسوع کان 
هو العبد الكامل (في .)۷:١‏ وثمة قول اخر يبرز فكرة أن 


موت المسيح كان بديلاً عن آخرين: "لأن ابن الإنسان أيضا 


لم أت لخدم بل ليخدم وليبذل نفسه فدية عن كشيرين" 
(مرقس ٤۵:۱۰‏ مٽ ٠‏ . والفدية هي ما کان يدفع 
لتحربر عبد وقد بذل الرب يسوع نفسه فدية عن كشيرين› 
وحرف الجر "جخ يعني 9لا من'. عا یؤکد فکرة 
"البديل" . كما نجد ذلك أيضاً في قول الرب يسوع كالراعي 
الصالح: "أنا أضع نفسي عن الخراف" (يو .)٠١:٠١‏ 


وكان الدافع الذي دفع المسيح إلى بذل نفسه هو المحبة. 
إذ قال هو بنفسه: "ليس لأحد حب اعظم من هذاء أن يضع 
اد نة جل أحبائه" (يو ١٠:١٠)ء‏ ومن الجلي أن 
الرب يسوع كان يشير إلى نفسه بهذا القول. وهو ما يتفق 
مع قوله عن محبة الله: "هكذا أحب الله العالم» حتى بذل 
أبنه الوحید" (یو .)۱٦:۳‏ وفي نفس الوقت رای الرب 
يسوع في موته نصرة على الشيطان» فبعد أن قال: "إن لم 
تقع حبة الحنطة في الأرض وقت. فهي تبقى وحدهاء ولكن 
ان ماتت تأتی بثمر کنر" (یو ۳:۱۲ ۲و٤‏ )قال: 98 
بُطرح رئيس هذا العالم خارجا" (یو .)۳٠:۱۲‏ 


ولا يكتمل الكلام عن تعليم المسيح دون إبراز فاعليته 
في كل واحد من اتباعه» فإن ذلك يتوقف على التوبة 
والإيمان الشخصي بالرب يسوع المسيح. 

(0) تعلیمه عن الروح القدس: في العديد من الأحداث 
الكبرى في حياة الرب يسوع» لاحظ البشيرون فاعلية 
الروح القدس (كما في مولده العذراوي» ومعموديتهء 
وتجربته) . ما يدل على أن الرب يسوع قد علم تلاميذه عن 
الروح القدس. ولكننا لا جد سوى القليل من ذلك في 
الأناجيل الثلائة الأولى» ولكننا نجد العديد من الأقوال عن 
الروح القدس في إنجيل يوحنا. 


عندما بدأ الرب يسوع خدمته الكرازية في الناصرة - 
كما يذكر إنجيل لوقا- دخل المجمع وقرأً من نبوة إشعياء 
(۱:۳۱ و۲( عن روح الله مطبقا تلك النبوة على نفسهء 
فقد كانت خدمته بالروح القدس. وقد صرح بذلك عندما 
اتهمه الفريسيون بأنه بخرج الشياطن ببعلزبول رئيس 
الشياطين» فأجابهم قائلاً: "إن كنت أنا بروح الله أاخرج 
الشياطين. فقد اقبل عليكم ملكوت الله" (مت .)۸:١١‏ 
كما قال لهم: "كل خطية وتجديف يغفر للناس. وأ 
التجديف على الروح فلن يغفر للناس.. وأما من قال على 
الروح القدس فلن يغفر له لا في هذا العالم ولا في الآتي" 
(مت ۳۱:۱۲و٣۳).‏ 
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دسا اندر لامد قا بلاق نه نو ةرات 
واضطهادات. أكد لهم: "أنهم سيسلمونكم إلى مجالس 
وفي مجامعهم بجلدونکم؛ وتساقون ا 
أجلي شهادة لهم وللامم. ی ارک فلا تهتموا کیف 
أو ما تتکلمو ٠‏ لأنكم تعطون في تلك الساعة ما كافون 
به» لأن لستم أنتم المتكلمين؛ بل روح أبيكم الذي يتكلم 
فیکم' (مت ۲۱-۱۷:۱۰ . مرقس ۱۱-۹:۱۳). ویسجل 
لنا لوقا أن الرب يسوع قال: "إن كنتم وأنتم أشرار تعرفون 
ان تعطوا اولاد کم عطايا جيدة» فكم بالحري الآب الذي 
فن الجا سط الررع القن لابن ما ل 
١؛)؛,),‏ فالرب يعتبر أن عطية الروح القدس للمؤمنين 
هي اعظم العطايا. 

وفي مناسبة أخرى يقول الرب يسوع» وهو يعلَّم في 
الهيكل: "ان داود نفسه قال بالروح القدس" (مرقس 
۲ عا يؤكد كتابة المزامير بالروح القدس. فالروح 
القدس هو العامل فى كقابة كل أسغار الكاب الفدن: 
الذي كتبه "أناس الله القديسون مسوقبن من الروح القدس" 
(۲بط ۲۱:۱ انظر أيضاً تي .)۱١:۳‏ 


وفي إنجيل يوحنا نجد أقوالاً واضحة عن الروح القدس» 
فهو "المعزي" وشو "روح الحى" (يو 1:٤‏ ¥( کا 
بقول الرب يضورع لنيقوديوس: "إن کان آحد لا يولد من 
الماء والروح لا يقدر أن يدخل ملكوت الله. المولود من 
الجسد جسد هو؛ والمولود من الروح هو ردج " (يو ۳:٥وا).‏ 
وقبيل نهاية الأصحاح الثالث من إنجيل يوحناء يقول: "لأنه 
لیس بکیل يعطی الله الروح" (یو .)۴٤١:۳‏ 


وهناك فصلان يلقيان الضوء على موضوع الروح 
القدس. ان ررح قال الرب يسوع للمرأة السامرية: 
"إنه بالروح والح ين 
تعليمه فيد الظال. وعد قائلاً: إن من ان ی کی 
من بطنه أنهار ماء حي. قال هذا عن الروح الذي كان 
المۇمنون به مزمعن ان بقېلوه" (یو ۳۹-۳۷:۷ ). 

أما تعليمه الواضح للتلاميد عن الروح القدس وعملهء 
فنجده فی انجیل يوحنتا (£ ۱٦:۱‏ و۱۷ و۲۵:٣۲. ۲۹٣:۱۵‏ 
و۷ ۱۱-۹ 80-1۳ ب الخچصرل تتضمن 
حقائق هامة عن الروح القدس. وهي أساس ما نقرأه في 
رسائل العهد الجديد. فاول كل شيء يسمى الروح القدس 
"روح الحق" في ثلاثة مواضع من المخمسة المذكورة أنفاًء ما 
يسستلفت النظر بشدة إلى عمل الروح القدس ني شهادته 
لكل ماهو حق. و "روح الحق" نفسه هو الذي وعد به 
التلاميذ ليرشدهم "إلى جميع الحق" (يو ١١:1۳)ء‏ وهو 


فی ان درا CTE E‏ . وفي 
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الذي يشهد للمسيہ (يو 1:194{ وعمجحد المسيح" (يو 


(VE 


كما يسمى الروح القدس "العزي" (الباراقليط- وهي 
فة من اضل مها "اين" او اة ای أنه متی 
احتاج المؤمن إلى معونةء فإنه يجد الروح القدس بجانبه. 
TD N, ۹‏ 
عند الآب ينيك 0ي © وهر عطية من الآب (يو 
{K€‏ 


ونرى في كل هذه الصلة الوثيقة بين الآب وألابن 
والروح أالقدس. فيصلي الابن للاب. والآب يعطي الروح. 
يرسل الأب الروح باسم الابن» والابن يرسل الروح من الآب 
يو .)۷:1١ ۲٠:۱٤‏ وع الروم هو أن يعلن لنا كل 


الحق» ويخبرنا بأمور أتية (يو .)١۳:١١‏ 


وأحد الأعمال الهامة للروح القدس» هو أنه يعلّم 
التلاميذ ویذکرهم بکل ما قاله لهم الرب (یو ۲۹:۱۴). 
ومعنی هذا أن الرب يسوع لم يشاً أن يترلن4حفظ تعاليمه 
للصدفة» وما أكشر النظريات التي تحاول تفسیر كيف 
و الأخبار عن الرب يسوع وتعاليمه» وأنها نقلت 
شفاهاء قبل أن تكتب الأناجيل. وليس من المقبرل اطلاقاً 
أن يطبق عليها ما يعرف "بقوانين النقل الشفاهي". فلا 
نعير اهتماما لهذا العامل الفريد في حالة كتابة الأناجيلء 
وهو الروح القدس» الذي من عمله أن بحفظ وأن بذک 
التلاميذ بكل ما قاله لهم الرب. فما بقوله الرب هنا أمر 
بالغ الأهمية. وعظيم الدلالة على أن كتابة الأناجيل تمت 
بعمل الروح القدس. وهکذا کل الکتاب فهو موحی به من 
الله" (٣تي .)1١:۳‏ وقد كتبه "اناس الله القديسون 
مسوقين من الروح القدس" (٣بط )١١:١‏ كماسبقت 
الإشارة.. 


وهناك عمل هام آخر للروح القدس. وهو عمله في 
0 فقد ذكر الرب يسوع بوضوح أن الروح متى جاء 
يبكت العالم على خطية. وعلى برء وعلى دينونة" (يو 
۸:17( . فيدون عسمل الروح القدس. لن يكون للكرازة 
بالا جيل أي تأثير في العالم. وقد حذر الرب يسوع قائلاً: 
”روح الحق الذي لا يستطيع العالم أن يقبله؛ لأنه لا يراه ولا 
بر و ۷ا وال ال کین د ری کا 
مؤمن. وهو أمر بالغ الأهمية يذكره الرسول بولس كثيراً في 
رسائله. 


ونقراً في إنجیل یوحنا (۲۲:۲۰) أن الرب يسوع نفخ 
في التلاميذ "وقال لهم: اقبلوا الروح القدس". ولكن الروح 
القدس لم يحل بملنه على التلاميذ إلا في بوم الخمسين (أع 
۲-£(). 


)١(‏ تعليمه عن الإنسان: علّم الرب يسوع عن عناية 
الله بالإنسان؛ فشعور رؤوسنا محصاة عنده (مت 
)وهو تعبیر قوي عن اهتماءم الله بأدق شئون 
الحياة. كما يدل على مدى تقدير الله للانسان» ولكن هذا 
القول لا ينفى فكرة أن الله يولى عناية خاصة للذين صاروا 
بالایمان أبناء له (انظر مت ۳۳-۲۵:۹). 


ومح أهمية الحياة المجسدية والممتلكات. فإن الرب 
يسوع ذكر بوضوح انه لا منفعة للإنسان إن ربح العالم كله 
وخر اة ( فا :۲1 مرق ۲۸ 1ل :9): 
فالأهمية كلها تتركز فيمن هو الإنسان وليس في ماذا 
يتلك. بل إنه خير للانسان "أن يدخل الحباة أقطع. من أن 
تكون له يدان ويمضي إلى جهنم» إلى النار التي لا تطفاً" 
رن ۷-1:١‏ م اد لی معي هذا 
أنه لم يكن يهتم بصحة الإنسان وسلامته الجسدية (كما 
تدل على ذلك معجزات الشفاء التى أجراها) ولكن 
اهحمامه الأكبر كان بعلاقة الإنسان ل E‏ 
بالاعتبار -في هذا الصدد- أن الرب يوع المسيح لم 
بتقشف (انظر مت .)۱۹:1١‏ وقد علّم أن ما يدخل في 
الإنسان لا ينجس الإنسان. ولكن ما يخرج منهء هو الذي 
ينجسه (مرقس ۷:٤۱١-١؟).‏ وهو ما يتناقض مع 
الممارسات البهودية فيما يختص بالطعام. 


ولم ينظر الرب يسوع الى الإنسان كمجرد فرد» ففي 
مجتمع الله ينتظر من الناس أن يكونوا مسئولين من نحو 
بعضهم البعض. وتصور الموعظة على الجبل هذه المسئولية 
ا ج الرحماء يرحمون (مت .)۷:١‏ وهناك 
"طوبى" خاصة لصانعي السلام (مت .)۹:١‏ وبنتظر من 
تلاميذ المسيح أن يكونوا نورا للآخرين (مت »)٠١:١‏ وأن 
يتقاسموا ثيابهم مع المحتاجين (مت .)٤0:0‏ فمن الواضح 
أن الرب شيع يريد أن يقول إن الناس علهم مستوليةء لا 
من نحو أنفسهم فقط؛ بل من نحو الآخرين أيضا. 

وعلاقة الإنسان بالله هي علاقة الاعتماد الكامل» فقد 
علم السيح أخالص او يهاس للوطها للخبز البومي (مت 
 )/)/٦‏ ما یذکرھمأنیچ® کن أن یکونوا مكتفين 
بذواتهم. ولم يترك مجالاً في تعليمه لأن يفنخر الإنسان 
بمنجزآته» بل يجب أن يتذكر الإنسان باستمرآر أنه مجرد 
مخلوق لا يستطيع أن يحيا بالاستقلال عن الله. 

وقد تكلم الرب يسوع عن الحياة العائلية. فأيد قداسة 
الزواج (مت ۳۱:۵و۳۲. 4-۳:1۹). وأعلن اهتمامه 
العظيم بكرامة الزوجة وحقوقها. كما بين بتصرفاته ومواقفه 
تقديره لمكانة المراة. فعندما كان يتحدث إلى الناس كان 


£۷ 
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يتحدث إلى الجميع رجالاً ونساء. فليس ثمة ما يميز الرجل 
عن المرأة من جهة الإبمان ونوال الحياة الأبدية. بل إن لوقا 
یذکر أن نساء "کیرات کن بخدمنه من أمرالهن" (لو 
4و ). 


والتأكيد على ضرورع التيوبة (مت )۱۷:٤‏ يكشف عن 
طبيعة الإنسان الخاطنة التي تستلزم التوبة. وتظهر هذه 
الحاجة بوضوح في المرات التي أعلن فيها المسيح غفرانه 
(كما في حالة المفلوج-مت ۸-٠:١‏ والمرأة التي دهنته 
بالطيب-لو ٤۷:۷‏ و۸٤).‏ وقد علَّم تلاميذه أن يطلبوا في 
الصلاة غفران خطاياهم (مت .٠٠:١‏ لو »)٤:١١‏ فهو 
يعتبرها قضية مسلم بهاء أنهم فى حاجة إلى الغفران. 
چ أن تكون لهم رغبة فیه. 

ولا يترك الرب يسوع أي مجال للظن بوجود بر ذاتي 
في الإنسان. بل كان هذا أساس نقده للقادة الدينيين في 
سائر أقواله» وبخاصة في الأصحاح الثالث والعشرين من 
إنجيل متى. فقد انتقد المعلمين اليهود لأنهم وجهوا اهتماما 
كبيراً إلى أعمال البر الذاتي باعتبارها عاملاً في الخلاص» 
بينما كان الأمر عند الرب يسوع يتوقف تامأ علىاا ريج 
الإنسان نفسه بالتمام على رحمة الله وهو الأمر الواضح 
جدا في مشل الفريسى والعشار الذي ألقى نفسه بالكاه 
على رحمة الله وبذلك نزل إلى بيته مبرراً دون الفريسي 
(لو ٠ .)۱١۱-۹:۱۸‏ 

ولا شك إطلاقا في أن المسيح اعتبر أن الخطية قد 
شملت الجميع» فليس ثمة إنسان بلا خطية. واكبر مفهوم 
للخطية -في تعليمه- هو اغتراب الإنسان عن الله» ويظهر 
هذا بوضوح في إنجيل يوحنا في المقارنة بين النور والظلمة. 
والموت والجحياة (انظر يو .)۲٤:۵‏ فالعالم- في إنجيل 
يوحنا- يشل النظام الذي لا يضع الله في حسابهء أي الذي 
لا يبالي بالله. 

كما أن الخطية هي الاستعباد للشيطان. وقد قال الرب 
يسوع لمقاوميه: "أنتم من أب هو إبليس" (يو .)٤٤:۸‏ أي 
ان هناك قرى معادية تحاول إخضاع الإنسان واستعباده. 

وفي مشل الابن الضال. a S:‏ 
د الات قار رى ف وا وق( 
۵), وهو تقدیر لها TE‏ 
الذي لم برها إلا في تبديد ثروة أبيه. وفكرة أن الإنسان 
امنا في حالة عصيان ضد الله فکرة أساسية في تعليم 
الرسول بولس؛ ومن الهام جدا أن نلاحظ ا لها جذورها في 


فك ال 
٤۸‏ 
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وقد تكلم الرب يسوع كثيرأً عن الدينونة. فالذين لا 
يۈمنون ك خا ج e‏ 
ال الاتسشان لان a U‏ 
الحصول على الخلاص» ولكن المسيح جاء ليهب حياة أبدية 


لمن يوؤمنون به (یى .)٦:۴‏ 


(۷) تعليمه عن الكنيسة: زغم البعض أن السبح ل 
يتنا بأنها ستکون هناك ولکنه في مناسبتین مختلفتین 
استخد تفس كلمة "كيم والتى تعنى جفاعة من الناس 
مدعوين من الله. ففي قيبصرية فيلبس» قال الرب يسو 
لبطرس إنه سيبني كنيسته على صخرة الإيمان بانه المسيح 
اب الل ا (مت ۹-1 ويچب ان لاخظ ان 
المسيح نفسه هو بنّاء الكئيسة. كما أخبر تلاميذه بأتها 
ستکون منيعة حتى إن ”أبواب الجحيم لن تقوى عليها 
كما ان من وظانف الكنيسة المناداة بغفران الخطاياء وهو ما 
تضمنته كلمات الرب يسوع لبطرس؛ فلم يكن المقصود 
منها أن تكون قاصرة على بطرس؛ وهذا واضح جد من 
توجيه نفس الكلمات -في مرة اخرى- للتلاميذ جميعهم 
(مت ۱۸:1۸) فالكنيسة "مجتمع يستطيع أن يحكم في 
المنازعات بين الإخوة (مت ۱۷:1۸ ارجع أيضا إلى ١كو‏ 
:-0). 


وبالإضافة إلى هاتين الإشارتين الواضحتين إلى 
الکن فانی اکر أن اتباعه سیجتمعون معا باسمه (مت 
۸۸ر۹ ۱). وفي ختام إنجيل متى» أرسل تلاميذه إلى 
جميع الأمم ليعلّموهم أن يحفظوا جميع ما أوصاهم به؛ وأن 
"بع هديه اسم الآب والابن والروح القدس" (مت 
۸و ۰ ووعدهم بأنه معهم اكل الأياء الي انفضا 
الدهر". والأمر الآخر الذي أوصی توان ت ق 
"عشاء الرب". وهو أمر ص وجرد مجح من لرن 
يمارسون هذا العشاء. وحيتٌ ان عشاء الرب هو لذكر موت 
الرب إلى أن يجيء» فمن الواضح أن الرب كان يتحدث عن 
کیا حط عا و :اکرو لی آن ی 
والكنيسة هي جماعة من الناس عرفوا أنهم بإيمانهم بالرب 
يسوع المسيح قد دخلوا في علاقة جديدة مع الله. 

ومع أنه لا ذكر للكنيسة في إنجيل يوحناء إلا أن هناك 
بعض الإشارات التي تؤيد فكرة وجودهاء فيقول الرب عن 
نفسه»ء إنه الراعي الصالح ران شعبه هم 'الرعية" (يو 
.).٠‏ كما تتكرر نفس الفكرة في حديثه بعد القيامة 
مع بطرس لرد نفسسسه» إذ يوصسسه بأن يرعى غنمه (يو 
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۱۷-1). کما أن تة الكرمة والأغضصان يضمن 
نک خود اغضان ك تعمد حياتها هن الاتضال 
الحيوي بالكرمة؛ ومن ثم فإن كل غصن يرتبط بالأخر في 
حياة مشتركة في الكرمة. 

وعلَّم الرب أن المجتمع المستقبلي (أي الكنيسة) في 
حاحه ال معولة وأارشاد الروح القدس» وبذلك وصح 
الأساس لاعتماد الكنيسة الواضح على قيادة الروح 
القدس» كما يتجلىللك في سفر أعمال الرسل. 

ويجب أن نلاحظ أن هناك علاقة وثيقة بين الكنيسة 


والمللكوت. ولكنهما ليسا مترادفين. فالملكوت أوسع شمولاً 


من الكنيسة التي هي جزء داخل الملكوت. 
(۸) تعليمه عن المستقبل: تكلم المسيح عن الملكوت 
المستقبلي بنهاية الدهر. ولكنه لم يترك تلاميذه يجهلون 


ي sS‏ ء هذا الدهر بل أعطاهم تأكيدا 


الستقبل. 


فقد أخبرهم ان "ابن الإنسان سوف يأتي في مجد أبيه 
مع ملائکته" (مت ۲۷:۱۹) . وفي حدیغه ردا على سؤال 
تلاميذه عن نهاية العالم» يقول لهم مرة أخرى أنه سيأتي 
"في سحاب بقوة كثيرة ومجد" (مرقس ۹:۱۳١۲)؛‏ وهی 
لغة شبيهة ها جاء في الأصحاح السابع من نبوة دانيال. 
كما وصف لهم الرب يسوع بعض العلامات التي تسبق هذا 
المجيء. فذكر حدوث حروب وزلازل ومجاعات وتزعزع 
الفترات روان الال سينادي به لكل الأمم. > وفي نفس 
الوقت سيظهر مسحاء كذبة كثيرون. 


لقد أعطى المسيح هذه الخفاصل عو د 0ة 
ليشجع تلاميذه على مواجهة الأاضطهاد. مع التحريض 
غل السهي فلارجاء الارك أخداتة اة وسيكن 
المجيء ثانية مفاجئا للعالم كلص في الليل (مسرقس 
1-۳" ). 

ومن الموضوعات الهامة عن المستقبلء تعليم المسيح 
عن القيأامةء فقد كان الصدوقيون لا يؤمنون بقيامة 
الأجساد. وحاولوا أن بصطادوا المسيح بقصة المرأة التي 
تزوجت سبع مرات. وأرادوا أن يعرفوا لمن منهم ستكون 
زوجة في القيامة. لقد كانت فكرة الصدوقيبن عن القيامة 
خاطئةء فقال لهم الرب يسوع إنهم في القيامة يكونون 
كا لملاتكة في السموات. فقيامة الأموات لا شك فيها. وقد 
ذكر الرب يسوع قصة الغني ولعازر الGسکین‏ (لو -٠۹:۱٩‏ 


جع إليهم ليأخذهم إليه في وقت ما في 


١‏ فبعد موتهما ١‏ نرى الغني يصرخ من العذاب في 
اللهيب» بينما لعازر المسكنن ب يستمتع في حضن إبراهيم. 
ویتضح من هذه القصة بقينبة الحياة بعد الموت. وحقيقة 
التمييز بين الرجلين. وإن كان لم يذكر في هذه القصة على 
أي أساس كان هذا التمييز. ولكن من الواضح في تعليم 
الرب يسوع ن المطلب الأساسي للحياة الأبدية السعيدة هو 
الإيمان به ربا ومخلصا. وفي الحديث بين الرب يسوع واللص 
اتانب على الف ن ل انه في الفردوس سيكون له 
کامل الوعي بحضور الرب يسوع (لو ٤۲:۲۳‏ و١٤).‏ 


ونجد موضوع الثواب والعقاب في الكثير من الفصول؛ 
فقول الرب يسوع إن اين الإنسان متى جاء "في مجد 
أبيسه. فسوف يجازي كل واحد حسب عمله' (مت 
...٦‏ وسيطرح غير المؤمنين إلى الظلمة الخارجية (مت 
(.:Yo‏ . كما تكلم الرب يسوع عن يوم الدينونة الدي 
فيه يجب أن يعطي الناس حساباً عن كل كلمة بطالة (مت 
۲ و۳۷). کما أنه عند مجيئه في مجده سیمیز ہیں 
الناس "كما بيز الراعي الخراف من الجداء" (مت -٠٠:۲۵‏ 
(£٦‏ 


ومن أخطر أقوال الرب يسوع؛ أحاديثه عن جهنم؛ ولا 
سبيل إلى الدوران حول حديشه عن العقاب الأبدي للخطاة 
(مت ٤٠:۲۵‏ و١٤).‏ وهو على النقيض من الحياة الأبدية 
للمؤمنين. وقد وعد التلاميذ بأنه سيعد لهم مكاناً في 
السماء (يو ١٠:۲)ء‏ وان أسماءهم مكتوبة في سفر الحياة 
۱۰9 ۲ 

)٩(‏ تعليمه عن القضايا الأخلاقية: نجد الكثير من 
تعليم الرب يسوع عن الأخلاقيات في العديد من الأقوال 
والأمثال والأحاديث (مثل الموعظة على الجبل) حتى زعم 
البعض ان هذا الجز» من تعليمه كان هو الهدف الرئيسي 
من خدمته. ولكن التعليم عن الأخلاقيات لا يكن فصله 
عن كل ما سبق من وجوه تعليمه المتعددة. ولقد قيل أن 
هناك تطابقاً شديدا بين تعليم الرب يسوع والتعاليم 
اليهودية عن الأخلاقبات. ولكن ما يميز تعليم الرب يسوع 
هو الدافع وراء٠.‏ فهو ليس مقنناً في شرانع تجب طاعتها. 
لأن السلوك القويم هو نتيجة للعلاقة الصحيحة مع الله. 

وقد كان الرب يسوع نفسه هو المثال الكامل للسلوك. 
فقد صرح بجلا ء ا 
شيء من الناموسية في معالجته لوضوع الأخلاق. E‏ 
E OE‏ ا 


و۲۷ و۲۸ و۳۱ و۳۲). ففي الظاهر كانت مطالب الرب 
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یسوع آشد من مطالب ناموس موسی. لأنه اهتم بالنفاذ 
إلى الدوافع كما إلى التصرفات. ويرفض البعض الموعظة 
على الجبل باعتبارها غير عملية» ولكن الرب يسوع لم 
يقصد أن يكون تعليمه سهلاً هيناًء بل وضع هدفاً عالياً: 
"كوتوا كاملين كما أن أباكم الذي في السموات هو كامل' 
(مت ۸:۵٤)؛‏ ومع ذلك قال: "نيري هين وحملي خفيف' 
(مت ۲۹:۱۱). ما يعني أنه لم يكن يضع مثالا أخلاقيا 
مستحيلاً. ويجب أن نذكر أنه لم يضع قانوناً للمجتمع. بل 
کان يريد أن يكون لدى كل فرد دوافع قوية للسلوك القويم. 
وكلامه ضد الحفظ المتزمت للسبت على حساب صنع الخير 
للشخص المحتاج» يصور هذه النقطةء فالاهتمام بالآخرين 
اسمى من مراعاة الطقوس والشكليات. 


)٠١(‏ الخلاصة: لا يكن أن تكتمل قصة حياة المسيح 
وتعليمه دون معرفة المكانة التي احتلها الرب يسوع المسيح 
عند المؤمنين الأوائل. وهذا يأتي بنا إلى دراسة سفر أعمال 
الرسل والرسائل» وبخاصة رسائل الرسول بولس؛ ففیها نری 
كيف تحققت نبرات الرب يسوع عن تاسيس الكنيسة؛ 
وكيف حاولت الكنيسة إطاعة تعليم الرب يسوع» فكان 
الرب يسوع هو مركز إيمانهاء وهدف حياتهاء وغرض 
رجائها. لقد كان لها "المسيح" (الملسيا) هو "الخلص 
الروحي". و "الرب" باعتباره "الملك' على شعبه و الابن" 
في علاقته مع "الآب". ولم يتحقق التلاميذ تاماً من كل ما 
يتعلق بشخصه. إلا بعد قيامته حيث استحضر الروح 
القدس إلى أذهانهم كل ما سبق أن قاله الرب لهم. وعلمهم 
إياه. فقد أرسله الرب ليرشدهم إلى جميع الحق (يو 
٦/؛/,/).‏ ویذکرهم بکل ما قاله لهم (یو ۲۹:۱۶). 


وقد وجد البعض مشكلة في الجمع بين صورة الرب 
يسوع المرسومة في الأناجيل وتعليمه» وما في الرسائلء 
ال او ال رل وو ل و ات ا 
احدات معينة في حياة الرب يسوع. فهل معني هذا ان 
الرسول بولس لم يكن يعرف الكثير عن حياة الرب يسوع؟ 
إن من يقولون بذلك. فاتتهم الإشارات الكثيرة في رسائل 
الرسول بولس إلى الرب يسوع وتعليمه. فهو مثلاً بكتب 
عن 'وداعة المسيح وحلمه' ( کو . (١:۱‏ ا یدل على 
معرفته بقول المسيح: "تعلمرا مني لأني وديع ومتواضع 
القلب" (مت .)۲۹:۱١‏ كما أنه بذكر افتقار المسيع لأجلنا 
( ۲کو ۹:۸). فلابد أنه قد عرف أن "ابن الإنسان لم يكن 
ا ی (صمت ۲۰:۸ لو 0۸:۹). وعرف كيف 
وضع الرب العشاء الرباني» كما كان يعلم ولادة المسيح من 
العذراء (غل .)٤:٤‏ وأنه مات وأنه دفن وأنه قام في اليوم 
الثالث (١كو‏ ١٠:۳ر٤).‏ وأنه صعد فوق جميع السموات 
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الا 

ومن الجدير بنا هنا أن نعرف مدى ما كان لتعليم 
السيح من أهمية في حياة المسيحيين الأوائل. وهناك آية 
لها أهميتها في هذا الخصوص,» حيث يقول الرسول بطرس 
في بیت کرنیلیوس قاند المئة: "يسو الذي من النأاصرة؛ 
كيف مسحه الله بالروح القدس والقوة» الذي جال يصنع 
خيراً ويشفي جميع المتسلط علیهم إبلیس" (اع ۳۸:۱۰). 
فمن الواضح أن الكرازة بالإنجيل كانت دائماً تشتمل على 
الكثير من حياة المسيح وتعليمه. 

وما لا شك فيه أن حياةالمسيح كانت دافعاً قوياً 
الك الر وبك الر ل رس الى ذلك انى 
تحريضه للمؤمنين على احتمال الآلام (١بط .)۲٠:۲‏ كما 
رز الرمل برس اخ الافعاا ءا لح كو ٠:١٠‏ 
اتس .)٦:١‏ فقد كانت حياة المسيح- التي بلا خطية- 
مثلاً اعلى لحياة المؤمنبن. 


وهناك بعض الإشارات في الرسانل إلى تعليم الرب 
يسوع» وبخاصة في رسالة يعقوب التي تنحو ناحية عمليةء 
وفيها يتردد بقوة صدى الموعظة على الجبلء وهكذا نرى 
ف كان لتعليم الرب يسوع أهميته العظمى عند 
الملسيحيين الأوائل؛ فكل تعليم في الرسائل له اساسه في 
تعليم الرب يسوع». وما أحوج المؤمنين الآن إلى أن يعرفوا 
أن غرض إيانهم -كما كان غرض المؤمنين الأرائل- هو 
نفسسه الرب يوع الذي عاش وعلم في الجليل وفي 
اليهودية. 

المسيح - وظائقه: 

كان الذيان يمستحون بالدهن المقدس» في العهد القديم. 
هہ: النبي والكاهن والملك. كما مسح أليشع نبياً (١مل‏ 
{N۹‏ وك مسح هرون وبنوه كهنة (خر ۹ 
۰و ). وکما مسح شاول ملکاً (۱صم ۱٦:۹‏ 
انظر أیضاً اصم ٩۱:۱و١٠).‏ 


و 'الملسيح' (ومعناأه اللمسوح) بشغل هذه المراكزر 
الغلاتة: 


(١(‏ المسيح كنبي: النبي هو من یتکلم بکلام الله نيابة 
عن اللهء فالله قول لموسى: "انظر أنا جعلتك إلهاً لفرعون. 
رون غر كن ا راي الكل منك 
فالنبي يسمع الكلام من الله أو یری رؤيا؛ ثم يعلن ما 
سمعه أو ما راه (تت ۱۸:۱۸). فکانت خدمته سلبية في 
أنه يستقبل كلاماًء وإيجابية في إعلان ما وصله من 


المسيح - معجزاته 


المسيح - معجزاته 


رسالة» فلم تكن سلبية فقط, فقد كلم الله أبيمالك (تك 
...¥( وفسرعون في حلم (تك 4-1و ۲۵ )› 
وكذلك تب وة تر (دانبال )٤0-1:۲‏ ولکتی لا 
يرون اعيا ان الك كان ره ولس اا 
ر کا ان ای کان کی ع اور نی نی 
امستقبل. 

Cl a i Cin, a a E 
مندمجان معا . وقد #ص هذه الخدمة بالقول: الدی ازى‎ 
هو حق. وأنا ما س چە نذا أقوله للعال." اق‎ 


1:۸( . وجد بعضا من نبواته عن المستقبل في (مت 
۴۱-2 ۳1:۲0 - £1 لى 1 .(YA-1:1‏ 


ويتنبأً العهد القديم عن آظا لا أكون نبيًا (تث 
۸ مع آع ۲۲:۳و١۲).‏ كما أشار المسيح إلى نفسه 
کنبی (مت 0۷:۱۳ لر ۳۳:۱۳). 08 بخ چ گہیہ 
من الآب (یو ۲۸-۲۹:۸ ۱۲: ۹٤ر۰‏ فیچ ۱۰). وقد 
رای ق دالا ت ت 0 ل 0 
AA:‏ يو :1« ۹:4( :£ :V‏ £( ۹:¥( 


(۲) المسيح ككاهن: ا العهد القديم عن ا ان 
سیکون کاهناً (مز .)٤:۱۱۰ ۸-٦:٤۰‏ ویتضمن(شمل 
الكاهن تقديم الذبائح (عب )۳-٠:١‏ والشفاعة (تث 
0 ۹ اصم 0۵:۷ ......إلخ) والملسيح يقوم 
با لخدمتبن. فقد قدم ذبيحة -لیست من ليران وتيوس- "بل 
بدم نفسه دخل مرة واحدة إلى الأقداس نوجد فداء ابا 
(عب ۱۳-۹و۲۸-۲۵, ۱٤-۵:۱۰‏ . انظر ایضا مز 
(AN: -‏ 


LHP 
فهو‎ > E 
.)۲۹:۱ "حمل الله الذي يرفع خطية العالم" (یو‎ 


کد فهو "ملك القديسين" (رؤ 0{ ولکن سيأتي 
اليوم الذي سيملك فيه على كل الخليقة عند مجيئه ثانبة 
(زك A‏ وا و۷ رو ۹ ۰ -). فسياتي 
في مجد ليملك في آورشلیم (مت .1٤:۲١ ۳۱-۲۷:۲٤‏ 
زك ٤‏ و٣١‏ و۱۷). ولن يكون لملكه نهاية (٣صم‏ 
۷ واا مز ۳۹:۸٩‏ و۳۷ اش ۹و دانبسال 
۷و٤‏ فهو "ملك الملوك ورب الأرباب" (١تي‏ 
1؛ رؤ .)۱٦:1۹١ 1٤:1۷‏ وملك الدهور الذي لا 
نکی ( ١‏ ی ۷٤۷‏ ) : 


المسيح چ معجزاته: 

ذكرت الأناجيل العديد من المعجزات التي عملها الرب 
کل ما صنع من معجزات» فقد "جال يصنع خيراء وابشفن 
جميع المتسلط عليهم ابليس' (اع (PFA:‏ 

ونقرل يرخا البشي اتبا ءاخر كير ها 
يسع الكتب المكتوبة" (یو .)۴۵٠:۲۱‏ 

والمعجزات المسجلة في الأناجيل هي: 

)١(‏ معجزات لم يذكرها إلا إنجيل متى 


فاه اغمان مت ۳۱-۲۷:۹ 


طرد الشيطان من أخرس مجنون مت ٣۳٣۳-۳۲:۹٩‏ 


وجود الأستار في فم السمكة مت ۲۷-۲٤:۱۷‏ 


(۲) معجزات لم يذكرها إلا إلجيل مرقس 


شفاء رجل أصم أعقد مر ۳۷-۳۱:۷ 
اء وجل :ا ن مر ۲۹-۲۲:۱۸ 
(۳) معجزات لم يسجلها إلا إنغجيل لوقا: 
صيد السمك الكثير لو ١١-١:۵‏ 
قاع ابن لههلة ناين لو ۱۷-۱۹:۷ 
شفاء المرأة المنحنية لو ۱۷-۱۱:۱۳ 
شپ انسا هاه استسقاء لو ٩-١:۱٤‏ 
شفاء فشرة برص لو ۱۹-۱۱:۱۷ 
شفاء أذن اخس Og OY‏ 
)٤(‏ معجزات لم يسجلها إلا إنجيل يوحنا: 
تحويل الماء إلى خمر پو ۱۱-۱:۲ 
شفاء أبن خادم الملك يو 0٤-1:٤‏ 
شفاء مریض برکة بیت حسدا بو ٩۹-۱:۵‏ 
شفاء الرجل المولود أعمى یو ۷-۱:۹ 
اقامة لعازر من الأموات يو 4-۳۸:1 
بد 0 كه که یو ۱٤-۱:۲١‏ 


۱۵۱ 


المسيح - الأمثال التي علْم بها 


(0) معجزات یذکرها متی ومرقس: 


لالا 0 


¥ . 
إطعاءم الأربعة الآلاف 
۱:۸ 
لعنة شجرة التن 
NENTS‏ 
)٩(‏ معجزات یذکرها متی ولوقا: 
شفاء غلام قائد المئة من الفالج مت 0:۸ لو ۱:۷ 


شفاء المجنون الأع 8ح ت ۲۲:۱١۲‏ لو 
11:£\ 


(۷) معجزات يذکرها مرقس ولوقا: 
شفاء رجل به روح نجس في مجمع کفر ناحوم 
مر rT: . AE‏ 


مت ۳۲:۱۵ مر 


ETOAC م‎ 


(۸) معجزات یذکرها متی ومرقس ولوقا: 
شفا ء الأبرص مت ۳:۸ مر ٤۰:١‏ لو ۱۲:۵ 
شفاء حماة بطرس مت ۱٤:۸‏ مر ۲۰:۱ لر 9٤‏ 
إسكات العاصفة ‏ مت ۲۳:۸ مر ۳۷:۲ لو ۲۲:۸ 
شفاء مجنون كورة الجديرين 

مت ۲۸:۸ مر ۱:۵ لو ۲۹:۸ 
شفاء المفلوج 


1:۸ 


۹ مر ۳:۲ لو ۱۸:۵ 


شفاء المرأة نازفة الدم 
CATO aT‏ 
شفاء الرجل ذي اليد اليابسة 


مت ١۰:۱۲‏ مر ١:۳‏ لو :ا 


طرد الشيطان من صبي 
مت ۱٤:۱۷‏ مر ۱۷:۹ لو ۳۷:۹ 
شفا ء الرجل الأعمى خارج أريحا 


مت ۳۰:۲۰ مر ٤٨١:۱۰‏ لو ۳۵:۹۱۸ 


0۲ 


المسيح - الأمثال التي علَّم بها 


)٩(‏ معجزات یذکرها متی ومرقس ویوحنا 
سير الرب يسوع على الما ء 
Ts ERT «O:‏ 

)٠١(‏ معجزات تذكرها الأناجيل الأربعة: 
إشباع الخمسة الآلاف 

EN gi aE 
المسيح - الأمثال التي علم بها:‎ 
الأمثال التي لم يسجلها إلا متى:‎ )١( 


مغل الزوان مت ۳۰-۲٤:۱۳‏ 
مل الكنز المخفي مت ٤٤:۱۳‏ 

مغل اللؤلؤة كثيرة الشمن مت ۳ :0٤و٦٤‏ 
مثل الشبكة والسمك مت ۷:۱۳٤ر۸٤‏ 
مثل العبد القاسي مت ۳٤-۲۳:۱۸‏ 
مثل الفعلة في الكرم e Ed‏ 
مل الرجل واناد Ria‏ 
مل وليمة زواح ابن الملك مت ۱٤-۱:۲۲‏ 
مثل العذارى العشر مت ۱۳-۱:۲۵ 
ھل لر زات مت ۳.-۱٤:۲۵‏ 
مشل النراف والجداء مت ٤٩-۳۱:۲۵‏ 
(۲) أمثال لم يسجلها إلا مرقس 

مثل النبات والسنبلة والقمح مر ۲۹-۲۹:٤‏ 
مثل البوا پلا هر ن چاطار سیده مر ۲٣-۳٤:۱۳‏ 
(۳) أمثال لم يسجلها إلا لوقا 

مل المديونين لو ۴۳۹:۷ - .ه۵ 
مثل السامري الصالع لو ۳۷-۲۵:۱۰ 
مثل الصديق في نصف الليل لو ۸-۵:۱۱ 
مل الغني الغبي ER‏ 
شل الد الماهرب لو ۳۵:۱۲ ٤.‏ 


0 ر ا 


ا ا 


مغل الوكيل الحكيم لو ٤۸-٤۲:۱۲‏ 
مثل شجرة التبن العقيمة لو ٩۹-٦:۱۳‏ 
مثل العشاء العظيم ENTLY‏ 
مغل بتاء البرج وحساب النفقة لو ۳۳-۲۸:۱٤‏ 
مشل الدرهم المفقود a‏ 
مغل الابن الضال لو ٣۳٣۲-١١:۱۵‏ 
مثل وكيل الظلہ لو ۱۳-۱:۱۹ 
مل الفنى لغازر لو ۳۱-۱۹:۱۹ 
مغل السيد والعبد لو ۱۰-۷:۱۷ 
مغل الأرملة المخابرة لو ۸-۱:۱۸ 
مثل الفريسي والعشار لو ١٤-۹:۱۸‏ 
مغل الأمناء العشرة لو ۲۷-۱۲:۱۹ 
)٤(‏ أمثال سجلها متى ولوقا: 

مثل البيت المبني على الصخر 


مت ۳۷-۲٤:۷‏ لو :۸٤و۹٤‏ 
لال 
مغل الخروف الضال مت ۱٤-۱۲:۱۸‏ لو ۷-۳:٠۵‏ 
)0( أمثال سجلها متی ومرقس ولوقا: 
مثل السراج تحت المكيال 
مت ۱١-۱٤:۵‏ مرقس ۲ :۲۱و۲۲ لو ۱۹:۸ و۱۷ 
ا 
مت ۱۹:۹ مر ۲٣:۲‏ لو ۳٣:۵‏ 
مشل الخمر الجديدة والزقاق القدية 
مت ۱۷:۹ مر ۲۲:۲ لو ۳۷:۵و۳۸ 
مشل الرارع 


مت ٩-۳:۱۳‏ و ۲۳-۱۸ مر ۲۰-٣٣٣٤‏ لو ۸ : 
0-٤‏ 


مثل حبة الخردل 


مت ۱۳ :۱٣و۳۲‏ مر ۱۰ :٣٣و۳۲‏ لو ۱۸:۱۳ر۱۹ 


INTE 


مثل الكرم والكرامين 


ENT NT VETTE 
متتل شجرة التين وغصنها الرخص‎ 


TTY oT YI-TAIT TOT 


مسیح - صد المسيح: 

أولأ- الإشارات إليه في الكتاب المقدس: لا يوجد ذكر 
صريح "لضد المسيح" إلا في رسائل الرسول يوحنا حيث يرد 
ذکره اربع مرات (ایو ۱۸:۲ و۲۲ ۳:٤‏ ۲یو ۷). 
ا ها اراق الاغة ا تة وكا 
سمعتم ا المسيح يأتي. ek:‏ الان ادان بلمسيح 
كثيرون. من هنا تعلم أنها الساعة الأخيرة" (١يو‏ ۱۸:۲). 
فواضح أن يوحنا الرسول كان ينتظر ظهور شخص هو 
بالتحديد 'ضد المسيح' اي مقاوم عنيد للرب يسوم 
السيح. كما يقول إن كشيرين من الأبياء الكذبة هم 
"أضداد للمسيح". ويقول إن هذا دليل على اقتراب الساعة 


الأخبرة. 


ويوصف 'ضدالمسيح" بأنه "ینکر أن يسسوع هو 
المسيح". وبذلك ”بنكر الآب والابن" (١يو‏ ۲۲:۲). أي أنه 
اك ار مرح هر ا و ار ا د ان ال 
##ووىضد المسيح الذي سمعتم أنه ياتى" أي سيأتي في 
الملستقبل. "والان هو في العالم" وهو "لا يعترف بيسوع 
لالاح أنه قد جاء في الجسد"» ولذلك فهو "ليس من الله" 


ونجد في يو ۷ إشارة أكثر تحديداً لمن ينكرون حقيقة 
التجسد, فيقول الرشول يوحنا: "لأنه قد دخل إلى العالم 
مضلون كشيرون لا بعترفون بيسوع المسبح أتياً في الجسد. 
هذا هو المضل وضد المسيح". فكان يوحنا يتنبا عن هرطقة 
"الدوسيتية' التي كانت ترى أن المسيح لم يات في جسد 
حقيقي؛ أي انها تنکر ناوت المسيح. ومن هذه الإشارات 
الأربع» يتضح لنا أن "ضد المسيح" هو أساساً مفهسوم 
لاهوتي يرفض المسيح أو ينادي بأفكار هرطوقية تمس 
شخص المسيح. 

ثانيأً- مدى التطبيق: يقوم تطبيق هذه الأقوال على 
ااس أن أضد المسيح" هو شخص سيظهر في المستقبل 
بناء على ما يقوله الرسول يوحنا: "سمعتم آن ضد الملسيح 
ياتي' (١يو‏ ۱۸:۲). فمضمون هذه العبارة هو أنه بينما 
ظهر ویظهر مقاومون کثیرون -علی مدی التاریخ- ينکرون 
لاهوت المسيح وحقيقة ناسوته. فإن كل هذه القوى المقاومة 
والآراء الهرطوقيةء ستبلغ ذروتها في النهاية في شخص 


\o۳ 


ع ا اع 


يح 2 الع 


واحد سيظهر قبيل مجيء المسيح ثانية. 

ثالغاً- محاولات تحدید شخصیته: لقد جرت محاولات 
بلا عدد لتحديد شخصية ضد المسيح بالعديد من 
الاشخاص على مدى ألتاريخ من رجال دين وملوك وساسةء 
وأشهر هؤلاء ا ملوك هو كاليجولا الامبراطور الروماني الذي 
ا الإلوهية. ونيسرون الذي أحسرق روما واضطهد 
السيحيين واليهود. بل امتد الظن إلى بعض الحكام 
امشهورين في العصور الحديثة مشثل نابليون وموسوليني 
وهتلر؛ وقد ظهرت فيهم روح ضد المسيح؛ ولكن لم يكن 
احد من هؤلاء هو "ضد المسيح' موضوع نبوات الكتاب. 

رابعاً- النبوات عنه في العهد القديم: المدرسة الوحيدة 
-من مدارس التفسير- التى قفمت ففرا متكاملاً عن 
ضد المسيعح" هي مدرسة التفس الى للنيرات. 
وتؤيد رايها بان النبوات تربط ما بين القضاء على ”ضد 
المسيح" ومجيء المسيح ثانية. فبالرغم من ظهور حركات 
كشيرة "بروح ضد المسيح". فإنها ترى أنها ستبلغ الذروة في 
شخص هو أضد المسيح' موضوع النبوات؛ بهو التري 
الشيطاني للمسيح. ومع أن هناك الكثير من التفسيرات 
الممكنة في محاولة تحديد خصائص ومكان ظهور هذا 
الشخص فى المستقبل» إلا أن هناك بضعة فصول في 
الكتاب المقدس تقدم لنا أكبر معونة في هذا الصدد: 


ففي الأصحاح السابع من سفر دانيال. خا عن 
اربع امبراطوريات عالية متعاقبة» في صورة أربعة وحوش› 
والذين يرون أن الوحش الرابع يمل الامبراطورية الرومانيةء 
يجدون في القرن الصغير صورة للوحش. وفي تفسير الحلم 
لدانيسال؛ يوصف هذا الشخص بأنه: "يتكلم بكلام ضد 
الغلن ويي ديس الفل ( 0۲0۷ كما اجک 
إلى أن تعطى المملكة والسلطان وعظمة المسلكة تحت كل 
الاه عت فد الل 00١‏ اي الرضكت 
یکون هو اخر حکام العالم العظام. ویکون هوالمقاوم 
لسع 

وفي الأصحاح الجادي شر نخدا وضفا خر للك يري 
اللتغض أنه هر فة القرن الغ ۲١:۷‏ 
۸؛/)/ فهو حاكم مطلق إذ يقال عنه: "ويفعل الملك 
كسإرادته. ويرتفع ويتعظم على كل اله ويتكلم بأمور 
عجيبة على إله الآلهة" .)۳۹:١١(‏ وعلاوة على ذلك فإنه 
يكرم إله الحصون في مكانه (في مكان إله الآلهة) وإلهاً لم 
تعرفه أباؤه. يكرمه بالذهب والفضة وبالحجارة الكرية 
والنفائس" .)۳۸:١(‏ ومن الواضح أن نهايته ستكون في 
حرب عالمية (١١:0٤-١۵٤)ء‏ فهو مجدف ومقاوم لله ومن 


e 


ثم فهو ضد المسيح؛ وأخر حاكم قبل مجيء المسيح ثانية 
(دانیال ۳-۱:۱۲). ویری آخرون آنه سیکون ملکا أقل 
شأناً. سيملك على فلسطين فقط في وقت النهاية. 

خامسا- النبوات عنه في العهد الجديد: أشار الرب 
بسر ف اخاوية الى اه لاء اا خير بيني 
اء کدبة و ناء کد ( مت ۶:۳٤‏ ): کیا انه کيا 
ما أشار إلى الشيطان بآنه عدو لله وللمسيح» كما يظهر 
ذلك في تجربته للمسیح (مت ۱۱-۱۰:۶ لو ۴:١-۱۳)ء‏ 
وكذلك في مشل القمح والزوانء فزارع الزوان هو إبليس 
ات کا قال ا انا ایت جاع ابی 
ولستم تقبلونني. إن أتى آخر باسم نفسه فذلك تقبلونه" 
(یو .)٤۳:۵‏ 


ولا يستخدء الرسول بولس عبارة "أضد السيح" في 
زائل و لكه بير الى بلغال ف ترك ای اغاق 
للمسيح مع بليعال؟" (۲كو .)٠٠:١‏ ونجده يشير إشارة 
واضحة إلى ضد المسيح في حديثه عن مجي ء الرب ثانية. 
إذ بقول: "لأنه لا يأتى إن لم يأت الارتداد أولاأًء ويستعلن 
إنسان الخطية. ابن الهلاك. المقاوم والمرتغع على كل ما 
يدعى الها اة حتی إنه يجلس في هبكل الله 
کال مط را تی انال ( اتی ۴ ٣ی‏ )وقول :انه 
عندما "يستعلن الأثيم" سيبيده الرب يسوع "بنفخة فمه» 
ویبطله بظهور مجیئه" (۲تس ۸:۲). ويجمع الكثيرون من 
المفسرين بين هذا الأثيمء إنسان الخطية. والقضاء عليه 
بظهور المسيح. وبين القرن الصغير (دانيال ۷). والملك 
(دانیال .)۳٣:۱۱‏ 


ولعل أجل نصيا الكتاب التي تشير إلى ضد المسيح. 
هو الوطف المزكور فى الأصحاح الثالث عشر من سضر 
الرؤيا. حيث يتكلم عن وحشبن. احدهما طالع من البحر 
.)٠٠-۱:۱۳(‏ والآخر طالع من الأرض .)۱۸-١١:۱۳(‏ 
وهناك الكثير أ التفكات لهذه الأقرال. ولكنها بصفة 
عامة ترى أن الوحش الأول هو آخر حكام العالم العظام قبل 
مجيء المسيح اف وان الوحش الثاني يشير إلى قاند 
ديني يعمل تحت السلطة الظاسكة للوحش الأول. وبسبب 
التشابه بين الوحش الأول الذئ له عكشرة قرون وسبعة 
أخرون ان الوحش الثاني هو ضد السيح. ومن الواضح ان 
کلہھہا معاديان للمسيح. 


رف لامور ال بخصوص ضد المسيح هو القول: 
"هنا الحكمة. من له فهم فلیحسب عدد الوحش» فأڼه عدد 
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أنسان وعدده ستمئة وستة وستون" (رؤ .)۱۸:١۳‏ 
والتقيرأت لثل هذا اللغر أكثر امن أن لسنعرضها هنا 
باستخدام ق قيمة الحروف في اللاتينية e‏ والعبرية. 
ا غا . هي انها تد تر الى اص 
نيرون eT‏ = ۱۰۰ 
ص= ٦۰‏ ر =۰ ۲۰ ن=۵۰. ر=. ٠۲۰‏ والواو (في نیرون) 
hl‏ چ 1)» وباستخدام الحروف 

في اليونانية يكن أنههبق العدد على اسم كاليجولا 
(الامبراطور المجنون) TB CR‏ 
تكرار العدد "ستة ثلاث هرات هه اشارة مغلثة إلى 
الإنسان الذي يعموزه الكا للف يشير إليه العدد 
سبعة". كما أن الإنسان يعمل اااي تريح في اليوم 
السابع؛ وكان اللتمثال الذي اأقامه نبوخذ نصر؛ ارتفاعه 
تون راغا وره مت اذرع. وقدا يكون المضمون هو أن 
'ضد المسيح:" رغم کل عظمته ونفوذه. فهو لیس سوی 
إنسان. سيقضي عليه المسيح في النهاية. 'فسيقبض على 
الوحش والنبي الكذاب معه الصانع قدامه الآيات التي بها 
أاضل الذين قبلوا سمة الوحش» والذين سجد را٠‏ ى . 
وطرح الاثنان حيين إلى بحيرة النار المحقدة بالكبريت" (رؤ 
GEES‏ 


سادسا- الخلاصة: يكن تلخيص الأمر كله -مع الأخذ 
في الاعتبار كل ما جاء عن 'أضد المسيح” في الكتاب 
المقدس» في أنه بينما يكن تطبيق مفهوم 'ضد المسيح' 
على الكثيرين من الأشخاص والحركات المقاومة لله في 
الماضي وفي المستقبل أيضاء فهناك مبرر كاف لانتظار أن 
يبلغ الأمر ذروته في شخص بعينه؛ سيكون هو -بحق- 
"ضد المسيح" الذي سقفي عله الس في مجه 
الشاني» وسيكون هذا الشخص "ضد المسيح" لاهوتيا لأنه 
سید عى اند الل نشخ کنا شیکرن "ضد المسيح سانا 
لأنه سيسعى لحكم كل العالم» و 'ضد المسيح E E‏ 
لأنه سيعمل بقوة الشيطان. كما أظهر المسيح قوة الله. 
ومن وجوه كثيرة سيكون "ضد المسيح" بالنسبة للشيطان. 
ما كانه المسيح -على الأرض- بالنسبة لله الآب. وسيقوم 
النبي الكذاب (رؤ )۱۸-۱١۱:۱۳‏ بدور الروح القدس»› 
وبذلك يكونون ثالوثاً غير مقدس» من الشيطان وضد 
الع الي الاب 


الملسيح -ظهوراته بعد القيامة: 


الرجا الرجوع إلى "قيامة المسيح" في موضعها من 
"حرف القاف" بال جزء السادس من "دائرة المعارف الكتابية". 


مسح مسیحیون : 


ترد كلمة" مسيحي' أو 'مسیحیین" ثلاث مرات فی 


العهد الجديد (أع 1 ابط .)۱۹:٤‏ فقي 
الأصحاح الجادي عشر من سفر أعمال الرسل نجد أول 
استعمال للكلمة حيث نقرأً: ودعي التلاميذ مسبحيين في 
أنطاكية ولا أي المنتمين للمسيح أو أتباع المسيح؛ 
وواضح أن هذا الاسم لم سات عن اللسيحيين 
اا كما لم يطلقه اليهود على أتباع المسيح الذي 
کانوا یکرهونه ویضطهدون آتباعه» بل کانوا يطلقونه على 
المؤمنين بالرب "شيعة الناصريين" (اع ,)0:۲٤١‏ فلابد أن 
الكلمة سكها ال تون من كان انطاكة عندما انفصلت 
الكنيسة عن المجمع اليهوديء وحلت محل المجمع جماعة 
كانت غالبيتها من الأمم الذين أمنوا بالمسيح. 


أولأً- الأسماء التي أطلقها الآخرون على المسيحيين: 
قام تلاميذ المسيح بالكرازة بالإنجيل بعد قيامة الرب يسوم 
من الأموات. وربحوا کثیرین؛ وبدا اليهود یرون في اولئك 
المزمتان جر كة خديدة فا طلقا عليهم أربعة أسماء» ليست 
جميعها من قبيل المديح» وهذه الأسماء هي: 


)١(‏ جليليون: حيٿ أن يسوع وغالبية تلاميذه كانوا 
من الجليلء فكان من الطبيعي أن يطلق على أتباعه وصف 
"جليليين". وقد وصفت الجارية (في بيت رئيس الكهنة) 
بطرس -في أثناء محاكمة الرب يسوع- بأنه "جليلي"(لو 
:۹- انظر أيضا ع ۱۱:۱ ۷:۱۲), وإن كان 
استخدام الكلمة هنا يحمل مضموناً جغرافياًء ولكن هناك 
إشارة أكيدة إلى المسيحيين باسم "الجليليين" في كتابات 
القفيلسورف الوثنى ”ابكتتيوس” (كلاع؟)امم - .0؟- 
الذي كتا اهاد الع فی ا 
امانهم. ومن هنا نرى كيف انتشر الاسم في خلال عقود 
قلیلة حتی بلغ روما حیث کان یعیش "إبکتتیوس". 


(۲) ناضريون: ركان يطلق على الرب يسوع: 'يسوع 
الناصري" او "يسوع الذي من الناصرة" (ارجع مشلا إلى 
مت ۲۲:۲ ۱ ۷ ر قس ..٤۷:۱۰ ۲٤:۱‏ اع 
A۲ NE CN «۲۴‏ ۹ فکان من 
الطبيعي أن يطلق على أتباعه اسم "الناصربين" الذي 
استخدمه الخطيب "ترتلس" أمام فيلكس الوالي» في اتهامه 
لبولس بأنه "مقدام شيعة الناصريين" (أع .)06:۲٤‏ وبلا 
شك أنه لم يكن يستخدمه من باب المديح» بل بالحري 
للتحقيرء ولا نعلم مدى قبول المسيحيين لهذا الاسمء وإن 
كان بعض المسيحيين من اليهود والغنوسيين أطلقوا على 
أنفسهم اسم الناصريين» ويسمى أحد الأناجيل الأبوكريفية 
'إنجيل الناصريين" (يكن الرجوع إلى مادة "أبو كريفا- 
الأناجيل" في موضعها من الجزء الأول من "دائرة المعارف 
الكتابية”). 
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(۳) أتباع الطريق: لم تكن المسيحية مطلقا إيانا 
مجردأء بل كانت طريق حياة. وكانت طريق الحياة الجديدة 
واضحة جد أمام من بحيطون بهم وللمسيحيين أنفسهم» 
لأنهم أصبحوا يتبعون أسلوب حياة الرب يسوع المسيح. أي 
طريقة حياته وتعليمه. وسرعان ما اصبحت كلمة "الطريق' 
تعني "المسيحيين". وهكذا أرسل شاول (الرسول بولس فيما 
بعد) إلى دمشق ليلقي القبض على أي اناس يجدهم "من 
الطريق" (أع ۲:۹). ولعل المسيحيين أنفسهم استخدموا 
نفس التعبير في وصف أنفسهم» فقد أشار لوقا إلى الحركة 
اة باتفا 'الطریق" (آع ٩۹:۱۹‏ و۲۳ ۲۲:۲۶). وهو 
الاسم الوحيد الذي استخدمه المسيحيون وغير المسيحيين 
لوضف الحركة الخديدة: 


)٤(‏ مسيحيون: كما سبق القول؛ كان المؤمنون في 
انطاكية هم اول سن اطلق علي هدا أالوصف. خت کر 
بالإنجيل للاأمم كما لليهود. ظهر أن المسيحية شيء آخر 
غير اليهوديةء وانها ديانة جديدة. وحيث ان المؤمنبن كانوا 
دون اتا عن الملسيح؛ أطلق عليهم الاسم 
مسيحيون'؛ ولعلها كانت تنطوي اساسا على نوع من 
التهكم. ويبدو أن المسيحيين أنفسهم لم يتقبل كيه سم 
بصدر رحب في البداية. ولكنه على توالي الأيام. التصق 
بهم وصاروا يعرفون به. وكما سبق القولء يظهر هذا الاسم 
ثلات مرات في العهد الجديد. فنحد اول استخدامه في 2 
١‏ حين اطلق أولاً على المؤمنين في انطاكية. ويعد 
ذلك يقول أغريباس الملك -متهكما- للرسول بولس: 
"بقليل تقنعني أن اصير مسيحيا" (أع .)۲۸:۲١‏ ثم يقول 
الرسول بطرس: "لا تالم احدكم کقاتل او ساری... ولکن 
ان کان كکمسيحي؛ فلا يخجل» بل ممجد الله" (١بط‏ 
.٤‏ ولا يرد هذا الاسم إلا في القرن الغاني» إذ كان 
إغناطيوس الانطاكي هو اول مسيحي بطلق على المؤمنين 
اسم "مسيحيين". كما كتب بلليني (الحاكم الروماني 
للمنطقة التي ارسل اليها الرسول بطرس رسالته الاأولى) 
للامبراطور تراجان عن أناس قدموا أمامه بتهمة أنهم 
'مسيحيون". ومنذ ذلك الوقت أصبح المؤمنون بالمسيح 
رو اا ر ده و لی 
يسمى المؤمنون بالمسيح باسم "مسيحيين" لإعلان انتمائهم 
للمسيح وتشبههم بحياته. 


ثانيا- الأسماء التي أطلقها المسيحيون على أنفسهم 
كجماعة: أطلق المسيجين على أنفسهم بضعة أشماء 
بعضها للأفراد . والبعض الآخر لهم كجماعة. فثمة ثلاثة 


)١(‏ كنيسة: كان يطلق على كل بني إسرائيل -في 


۱0٦ 


العهد القديم- اسم "الجماعة". كما أن الجماعات التي 
کات ي ا ا ا اد ن 
ا ا E‏ 
(وادي قمران) » كما استخدمها المسيحيون الأوائل. فكثيرا 
ا ار لوو ال أنفسهم باسم الا 
الجماعة" اي "جماعة الرب". 


كل العالم. كما على أي جماعة محلية منهم. ولهذا كثيرا 
ما يستخدم العهد الجديد كلمة "كنيسة' (بالمفرد) للدلالة 
على الكثير من الجماعات المسيحية معاً (أع ۳٠:۹‏ كو 
-١‏ فكلمة "الكنائس" في أع ۳٠:۹‏ هي في اليونانيمة 
'الكنيسة" بالمفرد- انظر حاشية الكتاب المقدس ذي 
الشواهد. وكتاب الحياة). وقلما تستخدم كلمة "كنائس' 
(بالمجمع- ع 0۵ 0:۱). فكل جمساعة وكل 
الجماعات تستمتع بحضور الرب في وسطها (مت 
۲ ۱۷:۱۸). فقد اشتراها بدمه (اع (A:T.‏ 

(۲) جمهور: وهي كلمة شبيهة بكلمة "كنيسة" لوصف 
المسيحيين كجماعة. وكثيراً ما تشير مخطوطات البحر 
اميت إلى جماعة إسرائيل الحقيقيين بلفظ "الكثيرين" أو 
'الجمهور". وكثيراً ما استخدمت هذه الكلمة في الإشارة 
إلى المسیحیین الأوائل (اع ۳۲:۲ .)١١:٠١ 0:٦‏ كما 
تظهر في كستسابات اكليمندس الروساني (١۹م؟)‏ روفي 
'راعي هرماس" (القرن الثاني الميلادي)ء ولعلها كانت 
اختصاراً لعبارة 'جمهور الأبرار" أو 'جمهور الله" أو ما 
أشبه. وعندما كان المسيحيون يستخدمون كلمة "الجمهور" 
كانوا يقصدون بها كل جماعة المسيحيين. 

( ا )بة نخدت كلمة رعبة او رغع الل" 
للدلالة على االسیجیین (أع ۲۸:۲۰ ۱بط ۲:۵و٠‏ كما 
استخدمت في كتابات اكليمندس الروماني)؛ وقد سبق أن 
جاء في الكتابات اليهودية الأبوكريفية والزائفة (سفر 
أخنوخ الأول .8ء ماهر سليمان »)٤۵:1۷‏ كما 
استخدمها الرب يسوع (يو .)۱٠٦:٠١‏ فاصبحت تطلق 
على المسيحيين باعتبارهم رعية الله والله هو راعيهم. 


ثالشا- الأسماء التي استخدمها المسيحيون لوصف 
أنفسهم كأفراد: وثمة تسح كلمات 308د مها المسيحيون 
الأوائل لوصف افرادهم: 

)١(‏ تلميذ: لقد تبع الرب يسوع جماعة من الرجال 
والنساء. کانوا بصغون لأقواله وتعلیمه» ویلاحظون حياته, 
ويحاولون الاقتداء به. فباعتباره المعلم» أطلق على أتباعه 
کا کات اناو ات ای این ل 
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٦/؛‏ يو .)٩٩:١‏ وکان سالرت يسورع للام دة 
"اذهبوا وتلمذوا جميع الأمم» وعمدوهم باسم الآب والابن 
الناصري" أو "التلامیذ" فقط (أع :۱و۲ و۷ ۳١:۹‏ 
۱ لأنهم كانوا بواصلون تعليمهء ويحيون حياة 
تعليم السيد عملياً. وتؤكد لنا رسالة يوحنا الرسول الأولى 
ان من يحفظون وصايا المسيح هم الذين يحبون الله محبة 
حقيقية (١بو ١-۳:۲‏ ۳:.٠١واا).‏ 


(۲) عبيد: قخمساام نكا أسفار العهد الجديد 
يصفون أنفسهم بالقول: "عبد (أو خادم) يسوع المسيح" 
(رو ۱۰۱ غل ۱۰:۱ فی ۷9۱ کاۓ :0 ۲تی ۲٤:۲‏ 
تي ۱:۱ بع ۱:۱ بط ۱:۱ یچ ذلیل رۇ ۱:۱). 
وكثيراً ما تدل كلمة "عبيد" على المسيحيين» فلماذا يطلق 
عليهم هذا الوصف؟ كان الله في العهد القديم يعتبر ملكا 
عظيماًء وكان رعايا الملوك يعتبرون عبيداأً لهم إذ كان الملك 
يستطيع ان يفعل برعایاه كما يشأء. وقد وجد بنو إسرائيل 
انفسهم في نفس العلاقة مع الله فكانوا "عبيده". 


وكثيراً ما تعني عبارة "عبد الملك' أن الشخص يشغل 
مركزاً مرموقاً في خدمة الملك. فكان يعتبر لقبا مشرفاً. 
وقد کان موسی نفسه یدعی "عبد الله" (عد ۷:۱۲و۸» رؤ 
9,/؛›) فكان لقب "عبد" يدل على الكرامة والخضوع في 
نفس الوقت. وليس من السهل معرفة المعنى المقصود في 
كل حالة في العهد الجديد. فقد يكون الطاعة والخضوع 
( کی ۲۷:۷ فی ۷:۲). ولكق فی تطببقة غلی الک 
من الرسل» فالأرجح أن المقصود هو إضفاء الكرامةء وفي 
نفس الوقت تدل على الطاعة للمسيح» فهو قد أمرهم» وهم 
أطا عر حيبت أن الطاعة كانت صف ع لكل متخن 
فأصبح يطلق على أعضاء الكنيسة "عبيد المسبح". 

(۳) مدعوون ومختارون: في العهد القديم» دعا الله 
إسرائيل ليكونوا 'شعباً مختارا". "مدعواً من الله". ويقدم 
لنا العهد الجديد 'الرب يسوع" كأسمى "مختار من الله" 
(١بط )٤:۲‏ كما ان اتباعه "مختارون ومدعوون" (رو 
۱ کو ٣:۴‏ تی ۷۰5۲ ١بط ٣:١‏ ٢یو‏ 
۷ کیا دافن الي کی 
وا اللي يدل غالک النعي 
للمسيحيين في خطة الله كوارثين لمواعيده. كما يدل أيضا 
على أن مركزهم لا يتوقف على استحقاقهم فقد اختارهم 
الله وهم بعد ضعفاء لا يستطيعون أن يفعلرا شيئاً (رو 
0). ويذلك تنعفى الكبرياء والافتخځار» لأن الله قد 
منحهم هذا ا مركز من نعمته الغنية. 


)٤(‏ أبرار: الشخص البار هو الذي يقف تقيا نقيأ أمام 
الله وكان شخصية بارزة في العهد القديم. ونجد في العهد 
الجديد الكتير من الآيات المقتبسة من العهد القديم بهذا 
الخصوص (حب ٤:۲‏ مع رو ۱۷:١‏ مز ۱:١٤‏ مح رو 
۳ , مز ۱٩:۳٤‏ مع ابط ۱۲:۳). والرب يسوع هو 
ا لمال الأعلى للبر. بل هو البار الوحيد (١بط‏ ۱۸:۳ ١يو‏ 
۲.. وقد أصبح المسيحيون أبرارا في المسيح الذي صار 
لهم "حكمة من الله وبر وقداسة وفداء" (١کو ,)١١:١‏ 
ولذلك فإنهم يدعون ”أبراراً" (رو ۱۹:۵. غل ١١:۳‏ ١بط‏ 
رۇ :1( 


(۵) قديسون: لقد دعا الرب بني اسرائيل ليكونوا 
"قدیسین" أي مکرسین لله (خر ۳۱:۲۲ لا .)٤٤:۱١‏ 
وكان الرب يسوع هو "قدوس الله" (مرقس .)۲١:١‏ ومجد 
خلفية هذا اللقب في نبوة دانیال (۱۸:۷و۲۱- ۲۷- ارجع 
أيضاً إلى لغة مز ۲:۷۹). فالمؤمنون مقدسون في المسيح 
0ک ان کل فاس فد ال شل ر 
خب ناء تحن رو :1۴000۷ 
۵ و۳۱ ١۲:۱و۱۵.‏ علارة على ۳١‏ مرة أخرى 
ئی وتال آل سل و لیا کا و ا الات اربع رة 
مرة في سفر الرؤياء كما يستخدمه آخرون من كتاب العهد 
الجدید (عب ۱۰:۱۲ ۲٤:۱۳‏ يهرذا ۳). ويفترض هذا 
في أن يجتهد المسيحيون أن يكونوا مقدسين (١تي‏ 
:عب ۱۰:۱۲ رؤ ۱:۲۲). فقد انفرزو! لله وصاروا 
'کهنوتاً مقدسا ٠"‏ تركوا طريق العالم (بط ۲:٥و١.‏ 
1 و١١).‏ وعلاوة على ذلك فإنهم ابناء الدهر الأتي 
الذين سيملكون مع المسيح على الأرض. فما أمجده من 
اسم للمؤمنين! 

(0) مۇمنون: وهو أمر منطقي أن يسمى من يؤمنون 
بالرب يسوع المسيح "بالمؤمنين" (وتترجم أحيانا "بالأمناء") 
حيث أن العهد الجديد يشدد على أهمية 'الإيان بالمسيع". 
وهو لا يعني مجرد الإيمان العقلي. بل تسليم الشخص 
بجملته للمسيح. فالمسيحيون مدعوون لان يسلموا حیاتهم 
وذواتهم للرب الذي اشتراهم بدمه. ومع أن أسفار العهد 
الجديد تشدد على ضرورة الإيان بالمسيح. إلا انها قلا 
تطلق على المسیحیین اسم "مؤمنین كاسم علم (أع .٠۲:۶‏ 
۰ ۸:۹ تي .)۱۲۳:٤‏ ولکن تستخدم نفس 
الكلمة في مواضع أخرى وصفا وليس علماً (كما في أع 
۳ 0:1۵ ۲۷:۸). فمعنى كلمة "مؤمن" هو أنه 
شخص قد آمن إياناً شخصيا بالرب يسوع وسلّمه نفسه 
بالکامل. 
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(۷) أحباء (أصدقاء): فقد دعا الرب يسوع تلاميذه 
أا لى يو 9 اوا كان مر الط 
ا يدعو المسيحيون بعضهم بعضاً "أحباء" کات 
الجماعات الفلسفية في اليونانء يدعون انفسهم بهذا 
الوصف. وتترجم نفس الكلمة مرة واحدة إلى "اصدقاء" 
(أع ۳:۳۷). 


(۸) إخوة (أخوات): هناك دليل قوي على أن اليهرد 
-في زمن المسيح- كانوا يدعون بعضهم البعض "إخوة" 
اع ۲ :4 و۳V ١ YA. 0:۲ CT:¥-.‏ رو ۳:۹( 
فكان من الطبيعي أن يدعو المسيحيون (من اليهود) 
بعضهم البعض بنغس هذا اللفظ؛ "إخوة" أو أخوات". 
فالكلمة في اليونانية تيشجهل الاير والأنشى -آع 
۱ شش ۳.4 .ئ کا كال اء المجتمعات 
الدينية الأنمية. يدعون بعضهم بعضاً بنفس هذه الكلمة.ء 
لذلك وجد طريقه إلى كنائس الأمم أيضاً (أع ۱۷:٤۱ء‏ رو 
۱؛, ۱کو ۱:۱و١٠ء‏ وعشرات المراتچي رسائل الرسول 
بولس إلى کتانس الأمم). فعلاوة على کلچه "تلمش ے(في 
سفر اعمال الرسل) 'وقديسين" رهي على الدوام بالجمع- 
في كتابات الرسول بولس» وفي سفر الرؤيا)» كان لقب 
"اخوة" أشهر الألقاب المستخدمة بين المسيحيين» بل هو 
يوخا الرسۈل الاولى: 


فکل مسیحي کان يعتبر أخا للمؤمنین. كما كان 
المؤمنون كجماعة يدعون "إخوة" (مت ۸:۲۳). وهو لقب 
يدل على الصلة الوثيقة بين المؤمنين» فهي كصلة الدم (بل 
هي اقرب ارجع إلى مرفس (I-A...‏ وتتضمن 
الكلمة في رسالتي يعقوب ويوحنا الأولى؛ ان المسيحيين 
الفقراء لهم حق عند إخوتهم الذين في حال أفضل (يع 
۲ ایو ۱۸-۱۰:۳ ۲۰:6و۱). کما آنها تدل 


على المساواة بين أعضاء المجتمع المسيحي. 


(۹) أبناء الله: يشير العهد القديم إلى بني إسرائيل 
بأنهم آبناء الله (خر ۰۲۲:۲ إش ۲:۱ هو .)٠:1١‏ وإلى 
املك -بخاصة- بأنه "ابن الله" (مز .)۷:١‏ وكانت أهم 
تميزات هذه النبوة» هي المشابهة "بالآب". فلأن الملك يعتبر 
االله كان عليه أن يقضي بالعدل مغل الله. وا 
استعمال الكلمة ليشمل كل الأبرار لأنهم يسلكون مشثل 
أبيهم (هو .)٠٠:١‏ وكان من الطبيعي أن يدعو الرب 
يسوع كل الذين يسلكون بالبرء "ابناء الله" أو "أولاد الله" 
مؤکدا مشابهتهم لله (مت ۹:۵و ٤۵‏ لو ۳۵:١‏ 
“>.٠‏ وقد استخدمت الكنيسة هذه الكنية لجميع 
المؤمنين تأكيداً لمشابهتهم لله ابيهم (رو ۱٤:۸‏ ۸:۹ أف 
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۵, فی ۱۵:۲ ایو ۳ :۱و۲ و٠‏ 90و( 


وليس من الجائز أن يقول شخص إنه من أبناء الله 
می کان د تک ال دو الک تر لی .ن 
المسيحيين هم الذين اختارهم الله ليكونوا أبناء له أعضاء 
فی عائلته (يو NY:‏ 1 رو ۲۹-۹۸ غل 
 ).).۳‏ والفکرتان متکاملتان. فكل من صار عضواً في 
عائلة الله عليه أن يسلك كما يليق بهذه العائلة. 

وعبارة "أبناء الله" ترد دأئماً في صيغة الجمع عند 
الإشارة إلى المؤمنينء أما فى صيغة ال مفرد فلا تطلق إلا 
على الرب يسوع المسيح "ابن الله الوحيد". 
اوو ا € 

المسح: الثوب من شعر (كثوب الرهبان) يلبس على 
البدن تقشفا وقهرا للجسد. والجمع: مسوح. وکان المسح 
وكانت تصنع منه الزكائب أحيانا. 


وكان المسح يلبس علامة على الحزن على الموتى (تك 
۷ صم ۳٠:۳‏ يو .)۸:١‏ أو النوح بسبب كارثة 
ر ق ای 3 0ے ا باش 
٤‏ أو حزناً على الخطایا (۱مل ۰۲۷:۲۱ نح ٠:۹‏ 
Rg‏ لا الت اسا للنجاة 
( مل ۱:۱۹و۲. دانبال ۳:۹). 


أكشيراً ما كان يستعاض عن المسح برمز ما للدلالة 
بل ک۷ ۴ھ رین (۱مل ۳۱:۲۰ ر۴۲ اش ۲٤:۳‏ 
(TN.‏ 


وان اله يلس أحباناً على البدن مباشرة (۲مل 
:۱ کا کان اعاتا بلس طرال الليل 
(۱مل ۲۷:۲۱ . يو .)۳:١‏ وفي بعض الأحيان كان يحل 
محل الرداء فر التيا يالف اخلية (يونان 1:۳). كما كان 
يفرش أحياناً للاضطجاع عليه (۲صم ٠١:۲١‏ إش 
0:0۸( . 


وكان الرعاة الفلسطبنيون برتدون مسوحا (ثياباً من 
شعر) لرخص نمنهاء وقرة أحتمالي00ë0هي‏ لا تبلي بسرعة. 
كما كان الأنبياء يرتدونها أجهاتا رمز للترية التي كانوا 
کا a RR‏ 
على الحيوانات -أحيان- مسوحاً علامة على الحزن القومي 
(يونان .)۸:٣‏ وكان ارتداء المسوح تعبيرا عن النوح 
والندم» غير قاصر على بني إسرائيل» بل كان الأمر كذلك 


مساح 


فی دمشق (املل ۳۱:۲۰). وموراب (إش .):٠۵‏ 
ى 
ان )ل الت الب الشات ظلاف. 
وأجعل المسح غطاءها" (إش ٠٠:٠١‏ انظر أيضأا رؤ 
١‏ أي أن الظلام سيكون حالكا. 

مساح: 


التمساح حيوان برمائي من رتبة الضب» وهو حيوأن 
مفترس ضخم» فيبلغ طول التمساح البالغ أكثر من خمسة 
عشر قدماء له رنتان يتنفس بهما؛ ولذلك بستطيع ان 
يعيش على شواطي» الأنهار» كما بستطيع أن يبقى في 
الماء طويلاً. وهو حیوان شرس قوي بستطيع أن يجر 
حيواناً ضخما- كجاموسة مغلاً- إلى قاع النهر لبأكلها 
فب وله فم واسع ولسان طويل وفکان قويان مجهزان 
بانياب طويلة حادة» ينغرس كل منها في قعب خأاص به. 
وهو يحرك فكه الأعلى عند المضغ. وللتمساح أربع أرجل 
قصيرة؛ وذنب طويل قوي. ورغم قصر أرجله» إلا أنه 
يستطيع السير على الأرض بسرعة. 


ويعيش التمساح في أعالي نهر النيلء وكتانالوجد 
حتى أوائل القرن العشرين بنيل مصر؛ وكان الفراعنة 
يقدسونه باسم الإله "سبك" رمز لشروق الشمس. وبنوا له 
المعابد وحنطوا جثته. كما كان يوجد أبضاً حتى أوائل هذا 
القرن في بعض أنهار فلسطين وبخاصة نهر الزرقاء الذي 
Eg‏ 
الکرمل؛ كما تدل على ذلك بقایاه التي وجدت فی کهوف 
الكرمل. كما يوجد الاخ في بع جرا ء نهر الت 
بالهند. 


وظهر التمساح تخ تغطه طبقة سيكة من التراشف 
الصلبة التي لا تخترقها السهام ولا الحراب ولا البرماح. 
ويتغذى التمساح على الحيوانات المائية. وعلى ما يصطاده 


من طيور وحيوانات برية. وا اعاتا بتغذی على الرمم؛ 
کان تبر جا غاد تی اسرانیل :غلا على ات کان 
EY‏ 


وقد جاء ذكر التمساح صرأاحة في نبوة حزقيال عن 
فرعون ملك مصر,؛ بالقول: هأنذا عليك يا فرعون ملك 
مصر؛ التمساح الكبير الرابض في وسط أنهاره.... فأجعل 
خرائم في فكك» وألزق سمك أنهارك بحرشفك» وأطلعك 
من وسط أنهارك. وكل سمك أنهارك ملزق بحرشفك" (خر 
۷-4). كما قال الرب لحزقيال النبي: "يا ابن آدم ارفع 
ی ن وا ي وقل ل اهت شيل الأ 
وأنت نظير تمساح في البحار...." (حز .)١٤-۲:۳۲‏ 

ويكاد الإجماع ينعقد على أن "لوياثان' الذي يتحدث 
عنه الأصحاح الحادي والأربعون من سفر آأيوب, إنا هو 
قاح التبل: شهاك عدا غتارات لا طب إلا على 
التمساح» مغل" تملا جلده حراباً وراسه بإلال السمك؟" (أي 
١))؛‏ "من يضتح مصراعي فمه. دائرة أسنانه مرعبة. 
فخره مجان مانعة محكّمة مضغوطة بخاتم. الواحد يمس 
الأخر فالريح لا تدخل بينها. كل منها ملتتصق بصاحبهء 
متلكدة لا تنضصل" (أي .)۱۷-٠٤:٤١‏ "سيف الذي 
بلحقه لا يقوم؛ ولا رمح»› ولا مزراق. ولا aga‏ 
المحديد كالتين. والنحاس كالعود النخر" (اي ۲۹:٤١‏ 
(Fe‏ ` 

ومعناها "مياه ملتهبة' أي ينابيع مياه حارة. وهو اسم 
المكان الذي طارد إليبه يشوع ملوك كنعان بزعامة يابين 
ملك حاصور, بعد أن هزمهم بنو إسرائيل عند مياه ميروم 
(يش .)۸:١١‏ وتذكر بعد صيدون العظيمةء ولكنها تبعد 
عنھا کنا وتذکر# مسرفوت مایم" مرة آخرى باعتبارها 
المد ا جنرب للم چهوين (يش .)1:1١‏ لذلك لابد أنها 
كانت تقع في المنطقة الساحلية في فينيقية التي كان 
يحكمها في ذلك الوقت الصيدونيون. وكان من الطبيعي 
أن يلجأ الكنعانيون الذين كانوا يشكلون جيش يابين إلى 
أخوتهم في صيدون وما حولهاء فهربوا عبر الإقليم الجبلي 
الذي يقع بين مياه ميروم والساحل. ولكن حيث أن صيدون 
تقع إلى الشمال من ميروم» فلابد أن البعض سلك الطريق 
الساغلة الى اجرب حيبت كات ناسرت مات 
ويرجح بعض العلماء أنها كانت تقع عند "رأس التاقورة' 
(عقبة صور) على بعد ٠۳١‏ ميلاً إلى جنوبي صور حيث کان 
يقوم حصن يكن أن يجد فيه الهارب ملاذا (الرجا الرجوع 
إلى "عقبة صور" في موضعها من "حرف العين" با لجزء 
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هسر بشه 


الخامس من "دائرة المعارف الكتابية"). ويرى البعض الآخر 
انها "عين المشرفة" وهي مجموعة ينابيع حارة بالقرب من 
رأس الناقورة. 

اسم مکان کان منه "سملة" اس ملوك اأ بعد مورت 
هداد بن بداد (تك ۳۱:۳۹ و١۴‏ . ١أخ .)٤١:١‏ وقد 
يكون معناها "مكان الكروم المختارة". ولكن لا يعلم 
موقعها تماماً. 

ا 

مسا: 

اسم سامي معناه "حمل" وهو اسم أحد أحفاد إبراهيم 
من ابنه إسماعيل (تك .)۳٠:١ خأ١ .٠٤:٠١‏ ولعله 
نسله هم "المساني" الذين ذكرهم بطليموس» وكانوا يقطنون 
شرقي شبه الجزيرة العربية» بالقرب من بابل. وجاء في 
العده الأول من الأصحاح الحادي والثلاثين من سفر 
الأمثال: "كلام وئيل ملك مسا" وهذا يعني أنه كان ملكا 
على قبيلة من نسل مسابين اسماعي( هار مط 
استوطنتها هذه القبيلة (الرجا الرجوع أيضاً إلى "متقية 
مسا" في موضعها من "حرف الميم" في هذا الجزء من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 
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مسه ومريبه: 
'مسة ومريبة" ومعناهما "تجرية وخصام". ويذكران معا 
على أنهما اسم لكان واحد (خر ۷:۱۷). ويذكران 


مترادفین في تث ۸:۳۳ مز ۸:۹۵. كما تذكر "مس" 
وحدها (تث ۱٦:٦٩۷‏ ۲۲:۹): 


)١(‏ المرة الأولى التي تذكر فيها: كان ذلك في رفيديم 
(خر ):1١‏ في حوريب (خر 1:1۷). أي أن ذلك حدث 
في بداية رحلات بني إسرائيل في البرية. ولًا لم يكن لهم 
ان ال رر على موسی؛ فرفع موسی 
الآمر للرب الذي امره ان ياخذ معه من شيوخ إسرائيل؛ 
وعصاه التي ضرب بها النهرء وان الرب سيقف أمامه على 
الصخرة في حوريب ويضرب الصخرة 'فيخرج منها ماء 
ا ا 
ارال روعاا الرضع اة وة من ال 
مخاصمة بني إسرائيل» ومن أجل تجريتهم للرب...." (خر 
۷-۷). وبطريقة ما -لا يذكرها الکتاب- جرب الله 
اللاوبين (تث ۸:۳۳). 


)١(‏ المرة الشائية التي تذكر فيها: وقد حدث ذلك في 


۱1۰ 


مساء 


قادش برنيع» قرب نهاية أيام البرية (عد )١١-٠:۲١‏ "ولم 
ا ا 
موسی وهرون من امام الجماعة إلى خيمة الاجتماعء وسقطا 
على وخا م فار الت موسي قاتلا خد الفا 
واجمع الجماعة أنت وهرون أخوك. وكلما الصخرة أمام 
ا ولكن موسى في ثورة الغضضب» قال لهم: 
'اسمعوا ايها المردة. امن هذه الصخرة تخرج لكم مأاء؟ 
ورفع موسى يده وضرب الصخرة بعصاه مرتين» فخرج ماء 
ورت ا لاع ةو انا وقضی ارت عل 
موسی وهرون لأنهما لم يؤمنا به حتى يقدسانه أمام أعين 
بني إسرائيل. فحرمهما من قيادة الجماعة إلى ارض 
الرغد تبي الاخ ماري (عد - ۴ ١رك‏ 
۲ ۵0 ) . ویېدو تأ جاء في المزمور (۷:۸۱) ان الله کان 
يمتحن الشعب هناك كما يشير إليها المرنم بالقول: 
"أسخطوه على ماء مريبة حتى تأذى موسى بسببهم" (مز 
.:1( 

ویبدو تما جاء في نبوة حزقیال )۲۸:٤۸ .۱۹:٤۷(‏ أن 
موقعها كان على الحدود الجنوبية لأرض الموعد. وتذكر في 
قال ۹:٤۷‏ على انها مریرت قادش (مریوت: 
صيغة جمع). وفي حزقیال )۲۸:٤۸(‏ تذكر "مريبة قادش"' 
(في صيغة المفرد) أي "عين قادش" وفي تشنية (۳۳) نقرأ 
بركة موسى للأسباط» حيث يقول: "جاء الرب من سيناء... 
وأتى من ربوات القدس» وعن ينه نار شريعة لهم" (تث 
) ۾ وبتحویر قلیل کن أن نقراً "مريبوث قادش" 
فض "رجت القدس". 

مسقفار -مسفارث: 


اسم عبري معناه "عدد"» وكان أحد الرجال الذين عادوا 
مع زربابل من السبي البابلي في نحو 0 قم إلى 
اورشلیم ویهوذا کل واحد إلى مدینته (عز ۲:۲)» ویسمی 
هو نفسه في نحميا "مسفارث" (نح ۷:۷). 


مساء: 


مند الخليقة كان اليوم کون من 'صباح ومسا ء“ (تك 
١‏ /) وكان اليوم متمد من غروب الشمس إلى غروبهاء 
فعلى هذا الاعتبار كان اليهود يحسبون اوقاتهم (لا 
۳ / انظر أيضاً خر .)۱۸:١١‏ ويقال إن الفينيقيبن 
والنوميديين وغيرهما من مم الشرق» كانوا يتبعون نفس 
الحساب. إن لم يكن كل العالم القديم. ويقول تاسيتوس 
المؤرح اللاتيني» إن قدماء الجرمان لم يكونوا يبحسجون 
الأيام بل الليالي» إذ يبدو أن الليل كان يطغي على النهار. 


مسیروت - موسیر 


مشلام 


ويذكر قيصر عن الغاليين (سكان فرنسا القدماء). أنهم 
يحسبون الوقت ليس بعدد الأيام» بل بعدد الليالي» فكانوا 
يحسبون بداية شهورهم وسنيهم من أول الليل وليس من 
أول النهار. 

وكان وقت المساء هو وقت خروج المستقيات (تك 
..٤4‏ والرجال الذين اشتركوا في بناء سور أورشليم 
في زمن نحمياء بعد العودة من السبي البابلي» كان 
باللسۈ ەم مسکون الرماح من طلوع الفجر إلى ظهور انم 
(المساء- نحميا .)٠:١‏ وكانت الشريعة تقضي بأن "من 
مس شيا نجسا... کون الل فالسا ء.... فمتی غربت 
الشمس يكون طاهراً" (لا .)۷-٤:٣١‏ 

و "كان في السماء أن (لابان) أخذ ليئة ابنته وأتى بها 
إليه " (إلى يعقوب تك ۲۳:۲۹). وكان خروف الفصح 
يذبح في العشية (بين العشاءين) وكذلك كانت تصعد 
السرج في خيمة الاجتماع (خر 1:1۲ ۸:۳۰ ل 0:۳ 
CONVENES LETA Tuk‏ 


ويقول أيوب: "عين الزاني تلاحظ العشاء (المساء)» 
يقول لا تراقبني عيبن" (اي ۱۵:۲٤‏ انظر ايضا ام 
¥:(. 


ويقول الرب في تحريضه على السهر با ستمرار في 
انتظار مجيئه ثانية: "لأنكم لا تعلمون متى يأتي رب 

7 ۲ yT 7d 
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مسیروت -موسیر: 


كلمة عبرية معناها "أربطة أو سيور أو قيود"» وهو اسم 
مكان حل فيه بنو إسرائيل في أثناء ارتحالهم في برية 
سیناء بعد خروجهم من مصر (عدد ۳۰:۳۳ و١٣)»‏ 
ويسمى أيضاً "موسير" و "هناك مات هرون وهناك دفن" 
تث .):٠۰‏ فلابد أنها كانت قريبة من جبل هور حيث أن 
هرون مات في جبل هور (عد ۲۸-۲۵:۲۰ ۳۰:۳۴۳ وا٣‏ 
و۳۸). وکانت میروت بین حشمونة وبني یعقان. ولا یعلم 
موقعها بالضبط. ويري البعض أن الاسم قد يعني و 
إشارة إلى أن موت هرون كان تأديبا من الرب على ما 
حدث في مسة ومريبة (عد .)0١:۴۲ ۲٤:۲۰‏ 


مسياً: 

كلمة عبرية معناها "تمسوح" أي "مسيع" (يو 4١:١‏ 
(Yo:‏ فالرجا الرجوع الى 'مسیح' في موضعها من هذا 
الجزء من ”ذائرة المعارف الكتابية". 


[م ش) 
م س 

مشال: 

كلمة عبرية معناها "لجاحة' وهو أسم مدينة وقعت في 
نصیب سبط اشير (یش ۲:۱۹). ثم أعطيت للجرشونيين 
من عشائر اللاویین (یش .)۷٤:١ خأ١ ۳٠:۲۱‏ 

مشآلوت: 
دمتريوس» ملك سورية. في زحفهما إلى الجلجال. وكانت 
"بأربيل' (١مك‏ ۲:۹). فإذا كانت "أربيل" هي "إريل" أو 
"إربد" على الضفة الجنوبية من وادي الحمام إلى الغرب من 
بحر الجليل. يكون في هذا تحديداً لموقعهاء ولكن لم 
يكتشف في تلك المنطقة اسم مشابه لهذا الاسم. 

مشراعي - المشراعي: 

إحدى عشائر قرية يعاريم الأربع: البثري والفوتي 
والشماتي والمشراعي. ومنهم خرج الصرعي والاشتأولي 
(١اح .(0:Y‏ 

مشعام: 

اسم عبري معناه "سريع". وهو اسم أحد أبناء ألفعل من 
سبط بنیامین» وقد ساعد في بناء مدینتي اونو ولود وقراها 
(۱أخ .)١١:۸‏ 

مشاقة: 

الرجا الرجوع إلى مادة "شق" في موضعها من "حرف 
الشين" بالجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية". 

مشلام: 

اسم عبري معناه "من ال شكافاته: وهو أسم: 

(۱) مشلام جداشافان بن أصلباء كاتب يوشيا ملك 
یهوذا (۲مل ۳:۲۲). 

(۲) مسشلام أحد أبتاء زربابلء من نسل داود الملك 
(١آخ‏ ۱۹:۳). 
۳ قم ١خ ٠۳:۵‏ و۱۷). 
4۸ وھ ). 

( ۵( مشلام اث ا من بني بنیامين؛ وکان ابنه 
"سلو" أحد الذين سكنوا في أورشليم بعد العودة من السيي 
البابلی (۱أخ ۷:۹ نح .)۷:١١‏ 

(7) مشلام بن شفطيا بن رعوٽيل من بني بنيامانء من 


.)۸:% 


۱٦۱ 


(۷) مشلام بن صادوق الكاهن» وأبي حلقياء وقد خدم 
أحفاده في بيت الرب في أورشليم بعد العودة من السبي 
البابلي (١أخ ٩‏ ۰ نح (١:۱١‏ ولعله هو نفسه 
'شلوم" (١أخ ٦‏ :9( 

(۸) مشلام بن مشلیمیت بن إِمير» وجد معساي بن 
عديئيل بن يحزيرة» احد الذين عاونوا في عمل خدمة بيت 
الله في عهد نحميا بعد العودة من السبي البابلي (١أخ‏ 
,)ولا يذكر اسم مشلام في القائمة المقابلة في سفر 
نحمیا (۱۳:۱۱). 

(۹) مشلام من القهايتينء وأحد الوكلاء الذين تعينوا 
لأجل المناظرة على العمل في ترميم الهيكل في أيام يوشيا 
ملك یهوذا (۲أخ .)٠١:۳٤‏ 

)١(‏ مشلام أحد رؤساء الكهود الذين أرسنهم عزرا 
إلى إدو الراس في كسفياء لياتوا إليه بخدام لبيت الله 
وذلك في اثناء عودة عزرا ومن معه من السبي البابلي إلى 
اورشلیم(عز ۱۹:۸). 

)١(‏ مشلام أحد اللذين ساعدا يوناثان بن عسائيل 
ويحزيا بن تقرة في محارضة عزرا في رټ د 
عن شعوب الأرض وعن النساء الغريبةء فى ايام عزرا بعد 
العودة من السبي البابلي (عز .)٠١:٠١‏ ويرى البعض أنه 
فد بكرن هو نفسه ملام المذكرر فى الد السابق. 

)۱١(‏ شلام من بني باني» من الكهنة الد 
استجابوا لدعوة عزرا للانفصال عن النساء الغريبة» مقربين 
کیش غنم لأجل إِثمهم (عر ۱۹:۱۰ و٩۲۹).‏ 

(۳) مشلام بن برخيا الذي رمم الجزء المقابل لمخدعه 
ئی سور اورقا کی ايام نحميا بعد العودة من السبي 
البابلي (نح ٤:۳‏ و١٠).‏ وقد تزوجت أبنته من يهوحانان 
بن طوبيا العموني العدو اللدود لنحميا (نح .)٠۸:١‏ 

)٤(‏ مشلام بن بسوديا الذي اد شترك مع يویاداع بن 
فاسيح في ترميم الباب العتيق في سور اورشلیم بعد 
العودة من السبي البابلي» وسقفاه وأقاما مصاريعه وأقفاله 
وعوارضه (نح .)٦:۳۴‏ 

( 9 مقلا خد الرؤتاء الدين قفرا على ال 
المجحشبي عن يسار عزرا عندما يقرا لشعب من سفر شريعة 
الرب (نح ۸:) بعد العودة من السبي في نحو ٤٤۵0‏ 
ق.م. ولعله هو نفسه المذكور في البند التالي. 

)١(‏ مشلام أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع 
نحميا (نح 1{ 

۷(٠‏ مشلام أحد الرؤساء الذين ختمو الميشاق مع 
نحميا (نعح .)٠٠:٠١‏ ويرجح أنه هو نفسه المذكور في 
البند )٠١(‏ بعاليه. 


۱<۲ 


مشلیموت 


(۱۸) مشلام الكاهن الرأس لأسرة عزرا في أيام 
توباف رتيس الكهنة بخد العردة من السبى البابلى تح 
AEN‏ 

(۱۹) مشلام الكاهن الرأس لأسرة جنشون في أيام 
يوياقيم رئيس الكهنة بعد العودة من السبي البابلي (نح 
N)‏ 

)۲١(‏ مشلام أحد البوابين الذين كانوا يتولون الحراسة 
عند مخازن الأہراب "في ايام يويأاقيم بن يشوع بن 
يوصاداق» وفي آيام نحمبا الوالي» وعزرا الكاهن الكاتب" 
(نح ۲۵:۱۲ و١۲).‏ ولعله هو نفسه شلوم الذي كان رأسا 
للہوابین (۱أٌخ ۱۷:۹). 

)۲١(‏ مشلام أحد رؤساء يهوذ! وقد اشترك في تدشین 
سور اورشليم بعد إتقامه في ايام نحميا بعد العصودة من 
السبي البابلي (نح ۳۳:۱۲). 

مشلمة: 

اسم عبري معناه "من نالت جزاءها أو مكافأتها" وهي 
ابنة حاروص من بطبة» وزوجة منسى ملك يهوذاء وام "ابنه 
آمون الذي ملك بعد" (۲مل .)۱۹:۲١‏ وذلك في نحو 
۰ قم. 

مشلماً: 

اسم عبري معناه "من يكافئه الرب". وهو مشلميا بن 
قوري من بني آساف» وكان له سبعة من البنين. وقد وقعت 
القرعة لمشلميا وستة من بنيه لحراسة باب الشرق» آما 
زكريا ابنه البكر المشير بفطنة» فقد وقعت قرعته لحراسة 
باچکی لاج اع وذلك في أيام داود الملك (١أخ‏ 
٩۹‏ :و و). 

مشلیموت: 

اسم عبري معناه مکافآت. وهو: 

(1) مشليموت بن إمّير» وأبو أخزاي (نح .)١١:١١‏ 
ويسمى في سفر آخبار الأيام الأول "مشليميت" (١أخ‏ 
۹{ 

(۲) مشلیموت ابر خود رووس بنى أفرايم. 
الذين احتجوا ضد إخوتهم الذين أرادوا إدخال السبي الذي 
أخذوه من بني يهوذا أيام املك آحاز. إلى السامرة» للا 
يزيد إثمهم إثماً. وقاموا بأخذ المسبيين وألبسوهم "من 
الغنبمة وكسوهم وحذوهم وأطعموهم أسقوهم ودهنوهم. 
وحملوا على حمير جميع المعصيين منهم» وأتوا ب بھم إلى 
أريحاء إلى إخوتهم» ثم رجعوا إلى السامرة (۲أخ 
4--60). 


2 مصر 
مشلمیت: أورشليم في أيام نحميا بعد العودة من سبي بابل (نح 
الرجا الرجوع إلى مشليموت )١(‏ بعاليه. فاا 

شماع: (۲) مشيزبئيل أحد الرؤساء الذين ختموا الميشاق مع 


كلمة عبرية معناها 'سمع"؛ وهو 


(1) الابن الحامس من أبناء إسماعيل بن إبراهيم» 
وراس قبيلة عربية فاكو ۰ A.‏ قم (تك IE:‏ 
١أ‏ ). 


(۲) ابن مبسام وابو حموئیل من بني شمعون في نحو 
. .۳ ىءم. (١اخ Yo:‏ و٣٣{‏ 


كلمة عبريه معناها N EE‏ وکان ا المحاربين من 
جبابرة البأس الاثنى عشر من سبط جاد . الذي ن(اتشمرا الى 
داود في صقلغ وصرعةء ضد شاول الملك (١أخ‏ ۸:۱۲- 
0( 


مشنا: 


"المشنا" مجموعة من تفسيرات الشريعة حسب تقليد 
الربيين (معلمي اليهود)- (الرجا الرجوع إلى مادة "ليود" 
في موضعها من حرف التاء في الجزء الثاني من دائرة 
المعارف الكتابية). 

مشوباب: 

كلمة عبرية معناها 'المعاد أو المردود". وکان أحد 
رؤساء بني شمعون في أيام حزقيا الملك. ولأنهم تكاثروا 
ندا فقد سار هی راتا غ ریسا اځرنن :ال مدخل 
جدور؛ إلى شرقي ألوادي ليفتشوا على مرعى لماشيتهم؛ 
فوجدوا مرعى خصباً وجيدا »وكانت الأرض واسعة الأطراف 
مستريحة ومطمئنة وضربوا الحاميبن الذين كانوا بهاء 
وسکنوا مکانهم" (۱أخ .)٤۳-۳٤:٤‏ 

ماشية -مواش: 

اماش ةة البقر والغنم الاق والابل وسا دواب 


مواش (يمكن الرجوع إلى كل نوع باسمه في موضعه من 
"دائرة المعارف الكتابية". 


اسم عبري معناه الله ينجي وهو: )١(‏ مشیز بئیل 
جد مشلام بن برخيا؛ احد الذين ساهموا في ترميم سور 


تحمیا (نح TUN:‏ 


(۳) مشیزبئیل أبو فتحیا من بني زارح بن يهوذاء 
الذي كان تحت يد الملك في كل أمور الشعب (نح. 
(TE:‏ 


وقد يكون هؤلاء الثخلائثة ثلاتة اشخاص مختلفن أو 
خض او ضا واا 


م ص) 
مقر : 
أولأً- الاسم: كان قدماء المصريين يطلقون على بلادهم 
اتم کی اى لاض السردا وذلكا اة لب 
الأرض الطينيةء التي غطى بها نهر النيل ضفتيه» بالمقارنة 
تحتنف وادي النيل من الجانبين. 


کیا کارا برها وا ای ارت ای سضر 
العليا (الوجه القبلي)ء ومصر السفلى (الوجه البحري). 
أما اليونانيون فقد أطلقوا علبها اسم ”إیچيبتس' 
(sەامرعنه)‏ ومنها كلمة "قبط" منذ ومروس حرا 
للاسم الفرعوني "ها -كو -بتاح' أي "بيت روح بتاح" الذي 
قال بطل على مدينة نة متف غاصمة اللادء اما العرانون 

فقد أطلقوا عليها اسم "مصرايم" وهي كلمة في صيغة 
الثنى أي "المصرين" وهو على الأرجح إشارة أيضا إلى 
مصر العليا ومصر السفلى» ومنه جاء اسم "مصر" في 
القرنة 


ثانياً مصر في الكتاب المقدس: یرد اسم ف كا 
في الكتاب المقدس. فإليها نزل إبراهيم عندما حدث جوع 
شدید في ارض کنعان (تك ۲۰-۱۰:۱۲. .)٠:۱۳‏ وإليها 
جاء يوسف بعد أن باعه إخوته عبداًء لقافلة من المديانيين 
النازلين إلى مصر, فباعوه في مصر لفوطيفار رئيس شرطة 
فرعون (تك ۲۸:۳۷ و١٣‏ ):اوفي ممصر كان الرب مع 
يوسف فآصبح الوزير الأول نه ملك مصر (تك 
٤١--۱1‏ ). واستدعی یوسف اباه يعقوب واسرته 
للاقامة في أرض جاسان في شرقي الدلتا (تك -٠:٤١‏ 
۷ وظل بنو إسرائيل في مصر نحو أربعمائة سنةء 
الاو ا ا ی و اف ن و ن 
أجراها الرب على أرض مص. ولا طاردهم فسرعون 


۱1۴۳ 


مصر 


مصر 


بجيوشه» شق الرب أمامهم البحر الأحمر. فعبروه على 
ا اة ا O aa‏ 


وأخذ سليمان بنت فرعون مصر زوجة له (١مل .)٠:۳١‏ 
وهرب يربعام بن ناباط من وجه سليمان الملك إلى مصر 
(.١مل .)۲:٤١ ٤0:١١‏ وبعد ذلك صعد شيشق ملك 
مصر إلى أورشليم. وأخذ خزائن بيت الرب» وخزائن بيت 
املك وجميع أ تو دن عملها سليمان (١مل‏ 
4 وا ). 


وأراد هوشع ملك إسرائيل أن يتحالف مع سوا ملك 
مصر ضد أشور (۲مل ۳:1۷ و٤).‏ وفي أيام يوشيا ملك 
يهوذاء صعد فرعون "نخو" ملك مصر على ملك أشور؛ إلى 
نهر الفرات» فلما اعترض يوشيا طريقه. قتله في مجدو 
(۲مل ۲۹:۲۳ و۰٣).‏ کا کان گیا مرضوء الکثیر من 
نبوات الأنبیاء (انظر مثلاً اش ۷ ا ١۹‏ ٣چ‏ ۲۷. 
ارمیا ٤٤ء ٤١‏ حز ۳۲:۳۰ دانیال ۱۱). 


وبعد استيلاء نبوخذ نصر على أورشليم وتدميرها في 
1 ق.م. نزل بعض رؤساء يهوذا أخذين معهم إرميا 
النبي» إلى مصر (إرميا .)۷-٤:٤١‏ وفى كا0 
وترجم بعض اليهود في الإسكندرية. المهد اليه 
الال الات تاين 0ا وف 
الترجمة المعروفة باسم "السبعينية". والتي استخدمها 
الرسل؛ واستخدمتها الكنيسة في القرون الأولى في 
الكرازة للأمم. 


وعندما أراد هيرودس الكبير أن يقتل الطفل يسوع» 
امر الملاك يوسف أن باخذ الصبي وامه ويهرب إلى مصرء 
حيث مكثوا في مصر إلى أن مات هيرودس الكبير (مت 
۲۳-۲). وفي يوم الخمسین کان بين من سمعوا خطاب 
بطرس يهود من "مصر" من جاءوا ليعيدوا في أورشليم (أع 
(st‏ 


ثالفا- جغرافية مصر: مصر -كما قال هيرودوت- 
ف الل فلو الل »ها كانت س قحا مضير 
چیولوچية قديةء ظل النيل بترك عند انحسار فيضانهء 
طبقة رقيقة من الطمي على ضفتيه» وهكذا تكون هذا 
الشريط شديد الخصوبة الذي قامت عليه حضارة مصر 
الشهيرة» والذي تحف به الصحراء على الجانبين. كما أن 
النيل هو مصدر المياه لري هذه الأراضى الخصبةء نعلى 
اغ رقت ال راغ فی شض ت ل ابد مدل ةا 
اا فارز ع ١‏ رات سوا غل سراحل لج 
ا لمتوسط. ويمعدل بوصتين أو أقل على القاهرة» وأقل من 
ذلك على الصعيد. 


1£ 


السودان ستة جنادل تعوق الملاحة في هذه الأجزاء. وهي 
أساسا أكوام غير منتظمة من الحجارة التي لم يستطع النهر 
ان يجرفها في طريقه. ويبلغ عرض وادي النيل بين 
سلسلتي التلال الغربية والشرقية ما بين عشرة اميال إلى 
واحد وثلاثين ميلاً فيما بين القاهرة وأسوان. ولكن الشريط 
المنزرع من هذه المساحة يبلغ عرضه ما بين ستة أميال إلى 
عشرة أميال؛ ويضيق إلى ميل أو ميلين في منطقة أسوان. 


رلک ضر كرو عن هنا لتر تق از هات 
الدلخا إلى الخال من الف اهن ٠‏ وقد كنك فن ظط 
النيلء ويبلغ متوسط طولها من الشمال إلى الجنوب نحو 
٥‏ ميلاًء كما يبلغ متوسط عرضها من الشرق إلى 
الغرب نحو ۱١١‏ ميلا وتمتاز بخصوبتها العالية وتبلغ 
مساحتها نحو ٠,٠٠٠‏ ميل مربع» تما يجعل المساحة 
القابلة للزراعة نحو ٠٠,٠٠٠‏ ميل مربع» أي نحو ستة 
ملايين من الأفدنة في كلا الوجهين. 


وتوجد إلى الغرب من الوادي» سلسلة من الواحات 
اكبرها الفيوم التي تبعد إلى الجنوب الغربي من القاهرة 
بنحو سبعين ميلا وفي وسطها بحيرة قارون التي تبلغ 
مساحتها الحالية نحو ٠‏ ميلاً مربعاًء وعمقها نحو ١١‏ 
قدماًء ويحيط بها نحو نصف مليون فدان من الأرض 
| لخصة . 


وقتد مصر السفلى نحو ٠٠۵‏ ميلاً (كما سبق القول) 
من البحر المتوسط الى القاهرة ثم تقتد مصر العليا نحو 
٠ ٠‏ ميل من القاهرة إلى اسوان. وقد امتد حکم مصر 
قدياً إلى الجندل الرابع في بلاد النوبة. أي أن حكمها امتد 
نحو ٠,٠٠١‏ ميل جنوبي البحر المتوسط. 

وكان أهم موادر مصر هي تربتها الخصبة على ضفتي 
النيلء فکان الفلاحرن› عل الحسار مياه الفيضان» 
يزرعون الشعير والقمح» والبصل والكرات. والفول والعدس 
وغيرها. وكان أشهر الفاكهة عندهم البلح والتين والعنب. 
تما من الزيتون؛ كما في سائر بلاد البحر المتوسط. وكانوا 
ينسجون ألياف الكتان لصناع# ياب ويربون الماشية 
التي كان أهمها البقر والشيران والغنم والماعز والخنازير 
والحمير والخيل. 

كما تملك مصر ثروة من الأحجار. فتقوم جبال الجرآنيت 
بين البحر الأحمر والنيل» كما توجد بصحراء مصر رواسب 
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أوريي الأصل- 
الجهتين. وكانت هذه الحواجز الطبيعية. وسطوع الشمس في 
أغلب أيام السنةء ووفاء النيل» ما يبعث الأمان والثقة في 
قلوب المصريين؛ والاطمئنان إلى موارد الرزق. وهو ما لم 
يكن يتوافر بهذه الصورة لسائر شعوب الشرق الأوسط 
القديم. 


رابع -التاريخ :(أ) كان قدماء المصريين حاميين 
أصلاً (تك .)1:٠١‏ لكن منذ العصور القدية جاء إليهم 
أقوام من بابل من أصل سامي» وتركوا طابعهم على اللغة 
والحضارة. كما هاجرت إليهم عناصر من النوبة. وامتزجت 
كل هذه الدماء ليخرج منها الشعب المصري القديم. فإن 
كانت مصر حامية أساسةء إلا أن الأصح هو القول بأنها 
كانت حامية سامية. ثم تحركت بعض العناصر الزنجية من 
النوبة. كما جاء الأسيويون عن طريق برزخ السويس إلى 
الدلتا. كما هاجرت الها عناصر من شعوب البحر المتوسط 
منذ عصور مبكرة. ولکن رغم هذا التنوع في اصولهم. کان 
قدماء المصريين يحسون بأنهم أمة واحدهو شع أطاحدا 
متميزاً. وكانوا متوسطي القامة. أمبل إلى النحافة؛ ولكن 
أقوياء البنية. لهم رؤوس مستديرة ووجوه بيضاوية. وكانوا 
بحلقون لحاهم بینما کان الأُسيويون يربونها. 

(ب) أقدم المحضارات: كشف الأثريون سلسلة من 
الحضارات التي سبقت عصر الأسرات. فهناك حضارات 
حلوان وتاسا والبداري ومرمدة بني سلامة ونقادة والعمرة 
والفيوم وجرزة والمعادي وغيرهاء ويرجع أغلبها إلى نحو 
;0 تة قل الميلاد. وقد اتقترا الهارات النتية 
الأساسية. وتعلموا كيف يبدعون حضارة بأقل الموارد. لقد 
أنشأوا نظاماً دقيقا للرى للمحافظة على برنامج زراعي 
ناجح. ومنذ عصور مبكرة جداًء اكتشفوا كيف يصنعون 
الثياب من الياف الكتان. كما صنعوا القوارب من عيدان 
البردي وأغصان الأشجار التي as SE‏ 
النيل. وصنعوا الطوب من الطمي وجففوه في الشمس. 
واستخدموه في البناء اا فار 
وكانت في البداية صناعة يدوية» ثم ظهر الدولاب في عهد 
الأسرات الأولى. 


وظهرت الكتابة في مصر في أواخر عصر ما قبل 
الاسزات: وكانوا يسمون كتابتهم "الهيروغليفية' (أي 
العلاقات المقدسة أو 'كلمات الله" اذ كانوا يعتقدون أنها 
من مصدر إلهي وينسوبها إلى "توت" إله الحكمة. وحوالي 
۷٠ ٠‏ ق.م. تعلموا صناعة ورق الكتابة من عيدان 
البردي» بوضع شرائط من لب نبات البردي على طبقتينء 
متعامدتين» ولصقهما ببعضهما. وحوالي نفس الوقت› 


۱٦ 


من الغرب. وقد بنيت الحصون والقلاع في ' 
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الشق اا ا اا ا 
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(ج) توحید البلاد: فیما قبل نحو عام ۳٠۰۰‏ ق.م. 
كانت مصر تتكون من قطرين منفصلين. هما: مصر العليا 
ومصر السفلي. وفي نحو عام . g1.‏ قم . غزآ ملك مصر 
العلياء مصر السفلى ووحد القطرين تحت حكمه. ورغم ذلك 
ظل هذا الانقسام يلقي بظله أمداً طويلاً. فكان يطلق على 
البلاد اسم "الأرضين". وكان الفراعنة يلبسون تاجاً مزدوجا 
يجمع بين تاجي الوجهين القبلي والبحري. وكان قصر الملك 
في منف يسمى "القصر المزدو 


وينسب تا بويا اقظرين الي الك نرمر (نعرمر أو 
مينا) الذي يعتبر مؤسساً للأسرة الفرعونية الأولى لمصر 
الموحدة. كما سجله الكله ولي لي انيتون" (من 
منتصف القرن الثالث قبل الميلاد). وقسم حكم الفراعنة 
إلى ثلائين أسرة» من بدء توحيد القطرين إلى نهاية حكمهم 
ل الا یک در اا کی غا الاد ی ۴ی 
ويقسم المؤرخون هذا التاريخ من بدء الأسرة الأولى» إلى: 

(۱) عصر الأسرات الأولی (۳۱۰۰- ۲۷۰۰ ق.م.). 
وهي فترة حكم الأسرتين الأولى والثانية. في الكاب (أمام 


مصر 
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هيرأقونبوليس وهي الكوم الأحمر بالقرب من ادفو) على 
بعد نحو ٠٠١‏ ميل الى الجنوب من القاهرة. وقد اكتشف 
فيها لوح "نرمر" وعليه صورة املك مسكاً بشعر أحد 
الأعداء» وبيده الأخرى ډیوس لتحطيم راسه. ويلبس الملك 
على رأسه تاج الوجه القبلي» وتبدو على منطقته الإلاهة 
هاور وقد اس قووف نكن عاصة اذارت 
أخرى للبلاد . وقد أطبقوا قبضتهم على البلاد وأقروا نظرية 
أن املك بنتمي إلى الآلهة. ويدأت الاتصالات بالعالم 
ا لخارجي» وبخاصة ببلاد بين النهرين. وقد اكتشفت مدافنهم 
في الصحراء بالقرب من أبيدوس (العرابة المدفونة) غربي 
البلينا. 


(۲) الدولة القدية: (۰۰ ۲۲١٠-۲۷‏ ق.م.). وتشمل 
اللأسرات من الثالثة إلى السادسة. وتشهتر هذه الفترة من 
تاريخ مصر القديم ببناء الأهرامات. وكانت عاصمتهم في 
منف (المذكورة في الكتاب المقدس باسم "نوف"- انظر مغلا 
اش ۱۳:۱۹,. ارمیا ۱٦:۲‏ .. إلح) إلى الجنوب الغربي من 
القاهرة. وكانت لهم علاقات قوية بفينيقية. وفي عهدهم 
ارتقع مستوی الفنون. 

وكان أول ملوك الأسرة الثالثة هو "زوسر" الذي بنى 
هرم سقارة المدرج الذي يتكون من ست مصاطب. ورأول 
بناء حجري ضخم في التاریخ» وبلغ ارتفاعه ۱۹۰ قدماًء 
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وكان مهندسه هو "إيمحتب" وزيره الأول الذي رفعوه بعد 
ذلك إلى مرتبة الألوهيةء ونسبوا إليه بدايات علوم المعمار 
راا اتو الب وت فر ا وال ال 
ات (asklepi0s) "wı‏ . 


وكان فراعنة الأسرة الرابعة هم بناة أهرام الجيزة الغلاثة 
فيما بين ۲٠۰٠-۲١۰۰‏ ق.م. والهرم الأكبر الذي بناه 
الاك دو ل ماح ا دنا كان اراعة اا 
١‏ قدما ويتكون جسم الهرم من ٠,٠٠٠,٠٠٠‏ كتلة 
من الحجر الجيري» ويبلغ متوسط وزن الحجر الواحد طنين 
ونصف الطن. ويبلغ ارتفاع الهرم الثاني (الذي بناه أبنه 
ا ملك خفرع) ۵ ٤٤١,‏ من الأقدام. فهو لا يقل كثيراً عن 
الهرم الأكبر. ويتبع هرم خفرع تشال أبي الهول الذي يقع 
إلى الشسرق منهء والأرجح ان وجهه يمثل وجه الملك خفرع؛ 
وجسمه على صورة أسد رابض. ويبلغ ارتفاع الهرم الغالث 
الذي بناه ا ملك "منكاورع" (منقرع) ۲٠٤‏ أقدام. 


وتوجد تسع مناطق للأهرامات تمتد على طول الشط 
الغربي للنيلء من منطقة الجيزة إلى جنوبي منطقة منف 
والفيوم. وفي عهد الأسرتين الخامسة والسادسة. ظهرت 
”نصوص الأهرامات"» وهي تقرش محفورة وملونة؛ وتحتوي 
الميت في الحياة الأخرى. 
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الأهناسيةء قأعلنوا عدم خضوعهم لأهناسياء واستاطعوا أن 
يوحدوا البلاد تحت سلطانهم» ويؤسسوا الأسرة الحسادية 


عشرة ؛ وکان مۈسس هذه الأسرة هو "انيوتف الأول" وکان. 


من آشھر ملوکها "منتوحوتب الثانی" (۲۰۹۱- ۲١٠١‏ 
ق.م.) الذي سقطت فى يده أهناسيا نفسهاء وهکذا کان 
أول ملك من ملوك طيبة» يصبح ملكا للوجهين القبلي 
والبحري» ويعيد للحكومة هيبتهاء فيستتب فيها الأمن 
والسلام. وبذلك يعتبر مؤسس الدولة الوسطى وبداية عصر 
حل بف . 


)٤(‏ الدولة الوسطى ٠۷۸١ -۲۰٠۰١(‏ ق.م. الأسسرة 
الثانية عشرة). كان لمنتوحوتب الرايع أخر ملوك الأسرة 
الحادية عشرة؛ وزير قوي ا امات" استطاع أن 
يستولى على العرش ويؤسس الأسرة الثانية عشرة» وأن 
يضع حدا لعدم الاستقرارء فاستتتب له الحكم؛ ونشر الأمن 
في ربوع البلاد ونقل العاصمة إلى اللشت في منطقة 
الفیوم. وطال حکمه حتی بلغ ثلاثین عاماً (۱۹۹۱- 
اتق...). إلى أن قتل اغتيالاً في أثناء غياب ابنه 
وولي عهده "سنوسرت" في حملة على ليبيا. 


خلفه على العرش ابنه سنوسرت الأول بعد القضاء على 
قتلة أبيهء وقد تابع سياسة أبيه. وهو الذي شيد معبدا رع 
في منطقة هليوبوليس (عين شمس- أون) وأقام أمام 
المعبد مسلتين من المجرانيت» مازالت إحداهما قائمة فى 
مکانها إلى الآن. ٠‏ 


وكان ملوك هذه الأسرة يشركون أبنائهم معهم في الحكم 
للعمل على استقرار الأمور» وبخاصة أنهم نشروا العدل بين 
الناس»ء وأصبح ينظر إلى الملك على أساس أنه الراعي 
لشعبه. والحامل لأثقالهم. ومن أشهر ملوك هذه الأسرة 
امنمحات الثالث الذي بنى قصر اللابرنت (التيه) في 
الفيوم وهرماً في دهشورء وشيد القناطر وجعل من بحيرة 
موريس (قارون) خزاناً لياه الفيضان. 


وقد امتاز ملوك هذه الأسرة بالاعتدال فلم بسرفوا في 
استنزاف موارد الدولة في تشييد أهرامات ضخمة لهم» 
وانصرفوا إلي الاهتمام بزيادة الرقعة المنزرعة وبخاصة في 
الفيوم. كما بنوا حصوناً ضخمة في شبه جزيرة سيناء 
لحماية حدود مصر الشرقيةء واستخرجوا النحاس وغيره من 
مناجم سیناء؛ وأاتسعت التجارة مع كريت ولبنان وسورية 
وبلاد بونت في اجنوب. . ومن المؤرخين من يقول إنهم حكموا 
شط وش رة او جت اء متا منهاء ولكن لا شك في أنهم 


فتحوا بلاد النوبة إلى ما وراء الجندل الثاني كما أوصلوا 
النيل بقناة إلى البحر الأحمر. وتركوا الكثير من الحلي 
رائعة الجمال. 


وفي عصر الدولة الوسطى برز آمون وأصبح كبير آلهة 
مصر؛ وأدمج مع اله الشمس فأصبح 'أمون 2 مسید ألهة 
طيبة. وبعد ان كانت النقوش والكتابات الدينية تسجل 
على حوائط الأهرامات في أيام الدولة القدية أصبحت في 
أيام الدولة الوسطى» تسجل على النواويس سواء للملوك 
أو للأشراف أبضاً. 


وقد خلفت الدولة الوسطى الكثتير من الكتابات 
الادة: بل و ال فة كفا تذل لى ذلك رد ردد 
(i۵طإR)‏ للحساب. وبردية سميث عن الجراحة» وبردية 
إيبرس الطبية. كما أن نصائح مریکارع تحتوى على الكثبر 
من روانع أت الحكة. وقالخا 'سنوهي شن اوت 
الرحلات. فيروى لنا مشاهداته في سورية وفلسطين. 


وفي مقبرة خنوم حتب الثاني» أحد كبار الأشراف في 
عهد سنوسرت الثاني في بني حسن (علی بعد ۱۱۹ ميلا 
إلى الجنوب من القاهرة) رسم لسبعة وثلاثين شخصا 
اسیربا فی رياز لر وذلك فی تخو ۹۰ ی 
ومكتوب تحتها: "وصول ۳۷ أسيوياً يحملون الكحل". 
وکان زعیمهم یسمی "شيخ بلاح إبشي". 

واذا أخذنا بالتاريخ البكر لخروج بني إسرانيل لخروج 

بني اسرائيل من مصر (أي نحو ١٤٤١ق.م‏ .) وأضفنا 
ê‏ ۰ سنه مدة إقامتهم في مصر (خر (L.۲‏ 
فيكون معنى ذلك ان بني إسرائيل نزلوا إلى مصر في نحو 
٨‏ ق.م. أي في یام سنوسرت الثالت (۱۸۷۸- 
(.p. AE‏ وکان ملکا قویاً مد حدود مصر الجنوبية الى 
الجندل الثاني كما قضى على كل أثر للاقطاع في مصر. 
وعلى كل نفوذ للأشراف وحكام الأقاليم» وعيّن مكانهم 
موظفین حکومیین. ولي كان النقام الى وض يوسف 
للبلاد في أيام الملجاعة» كان مساعدا على ذلك (تك 
۲1-۳4 ). 


)£( فترة الاضسحلال اللانية: (۱۷۸۰- 
٠"ةق.م.-‏ الأسرات .)۱۷:١١‏ بانتهاء عصر الأسرة 
الثانية عشرة القوية. دخلت مصر في فترة أخرى من 
الضعف والتفكك. فتسلل إلى مناطق الدلتا الهكسوس 
(حكام البلاد الأجنبية) والأسيويون من سورية وفلسطين. 
وامیت راا على اجک في تخر ٠‏ ق.م. وجعلوا 
م ی این او افاريس في شرقي الدلتا. وفي 

نفس الوقت كان اا کي الصعيد كنواب 
للهکسوس. 


۱۹ 


مصر 


ولشدة بغضة المصريين للهكسوس. وجهودهم العنيفة 
لر کرم ن ای رشم نا رن ره ر 
بالتضفصيل. والمفروض أنهم هم الذين أدخلوا أنواعاً من 
الف اتاخ لر عة ناقراس اة 
وأهم كل شيء أنهم أدخلوا الحيل والمركبات الحربية التي 
تجرها الخيل. وقد أحسن المصريون استخدامها في طرد 
الهكسوس أنفسهم. ثم بناء امبراطورية مصرية في فلسطين 
وسورية. وکان الصراع ضد الهكسوس قد استمر زمنا 
راا اذ ا مد مهف القرن الاس ر قل 
الميلاد » وأنهاه أحمس الأول -١۵۷١(‏ ١٤١١ق.م.).‏ 


(۵) فترة الامبراطورية: -٠١۹۰ -۱٥۷۰(‏ الأسرات 
من :)١١-١۸‏ أسس "حرفاو ي الأسرة الثامنة 
عشرة بعد أن طرد الهکسوس من مصرء كما قام بغزوات 
ناجحة على بلاد النوبة امتدت بها حدود مصر الى الجندل 
الرابع. وعلى جنوبي فلسطین. كما أخضع الأمراء الذين 
عن الحكومة المركزية في عصر 


مصر 


الهكسوس. ومات في نحو الأربعين من عمره» وخلفه على 
العش اة ارت "الأول" ٠۵٠۵ - ۱۵٤٩(‏ قم 
اکرب وات ا نح ت ا ل دوو ان 8 لدا ا 
على العرش»› ولکن ابنته احمس" تزوجت من شحخص اسمه 
"تحوتمس" من أمراء البيت المالك. فأصبح له الحق في تولي 
العرش؛ وهو في الأربعينات من عمره» وكان عليه اعادة 
إخضاع النوبيين الشائرين. في أول سنة من حكمهء فقام 
ورن وكا كرون اول ام اطورة أمذت هن الفرات ال 
الجندل الرابع. ولعل موسى ولد في أرائل حكم تحوقس 
الأول الذي كان أول من أنشأً له مقبرة ملكية في وادي 
الملوك غربي طيبة (وقد ملك من ۱۵۲۵ - ١١٤١ق.م.).‏ 
ولم تلد الأميرة أحمس للملك تحوتس الأول إلا ابنة 


واحدة هي "حتشيسوت" التي تزوجت ومس الثانيء وکان 
ادص الف و ای ااا ت ت 


¥. 


مصر 


مص ر 


وهكذا تولي "تحوقس الغاني" العرش ٠٤۹١. -۱٤۹۵(‏ 
ع کر د ا ا رة رات 
"حتشبسوت" قوية الشخصية شديدة المراس» فدب الخلاف 
بين الائنين» وكان عليه أن يقمع ثورة في بلاد النوية. ولم 
ینجب من زوجته حتشبسوت سوی ابنتان» ولم یستمر 
حکمه سوی خمس سنوات› وبموته بدا الصراع بين ابنه 
تحتمس الثالث -من زوجة اخرى- وحتشبسوت الملكة 
الشرعية؛ وكان قد تزوجها بدوره» وكان أصغر منها سنا 
فظلت في يدها السلطة الكاملة. وادعت أنها ابنة الإله 
أسون رع" من أمها اللكة "أحتفس*. وسجلت ذلك على 
حائط معبد الدير البحري في غربي طيبةء وأرسلت البعثات 
البحرية إلي بلاد بونت (حول بوغاز باب المندب)ء كما 
أقامت مسلتين عظيمتين في معبد الكرنك, والباقية منهما 
ترتفع نحو ۵ ٩٦,‏ من الأقدام» وتزن نحو نحو ۷.٠. , ٠٠٠‏ 
رطل. ويظن بعض العلما ء أنها هي ابنة فرعون التي أنقذت 
موسی وتبنته (خر 0:۲). ولا نعلم كيف انتهت حياتها في 
تق.م. فقد أزال تحوقس الثالث اسمها من كل آثر. 
وفي خلال ۷۵ یوما من موتهاء کان تحوتټمس قد جمع جيشا 
وزحف به شمالاً إلى فلسطين وسورية ليخمد تمرد الأمرأء 
الغائرين هناك فانتصر انتصاراً حاسماً فى موقعة "مجدو" 
واا غل ال بدا جاو ن ت 0 
اتجه شمالاً وفتح عدة مدن بغير عناء» وجمع الكثير من 


الغنائم. وقد سجل ذلك على معبد الكرنك. وقد بلغ عدد 
حملاته على بلاد الشام ست عشرة حملة» كان يقوم بها في 
أوائل الصيف ويعود إلى مصر في أوائل الشتاء» فيوجه 
أنظاره إلى إصلاح أحوال البلاد الداخلية. وتشييد المعابد 
والآثار. وقد بنى أسطولاً بحرياً عاونه في فتح مواني 
الشام وجزر البحر المتوسط, وامتاز حكمه بالعدل والسماحة 
فاستتب الأمن وعم الرخاء. فأصبحت طيبة عاصمة عالمية. 
تتدفق إليها خيرات افريقية واسيا وجزر البحر المتوسط. 
وكل ذلك مسجل على جدران مقابر کبار رجال عهده في 
طببة.وقد تزوج "مريت رع" أبنة اللكة حتشبسوت من 
تحوتس الثاني فولدت له اينه أمنوحتب الذي خلفه على 
الخرشن هات رن الا بعد ارك رة ت 
عاماً ودفن في مقبرته في وادي الملوك. 

وملك بعده ابنه أمنحوتب الشاني» وهو في الثامنة 
عشرة من عمره» وكان أبوه قد رباه تربية عسكرية منذ 
صغره ليحافظ على الامبراطورية الواسعة الأطراف التي 
أنشأها أبوه تحوتقس الثالث. وقد حكم أمنوحتب الثاني من 
۱٤۲۵ - ۲‏ ق.م. ويظن البعض انه كأن فرعون 
الحروج» فقد اشترك زمناً قصيراً مع أبيه في الحكم. ثم 
انتتقل إليه العرش في يسر فأصبح الجحاكم الوحيد 
للامبراطورية. ولكنه اضطر للقيام بحملات حربية في 
سورية وفلسطين لإخضاع بعض المدن التي تقردت. ولكن 
يبدو ان فترة حکمه تمیزت -بشکل عاء- بالسلام. 


اولي بعده تحوقس الرابع ٠٤١١١ -۱٤۲۵(‏ ق.م.) 
احد ابنائه الضمسة؛ عقب نزاع دب بینه وبين إخوتهء كما 
يستفاد من "لوحة الحلم" التي أقامها بين ذراعي أبي الهول 
في المجيزة من العام الأول من حكمه تخليدا لحلمه الذي 
حلمه وهو تائم في ظل أبي الهول. بأنه سيصبح ملكا على 
مصر. وقد اثبت جدارته بذهابه إلى سورية على راس 
جيشه لقمع ترد بعض المدن السورية. وقد تزوج ابنة ملك 
"الميتاني' فر مالي باد النهرين)؛ والتي ولدت له ابنه 
أمنحوتب الثالث الذي تولى عرش مصر بعد موت أبيه 
-۱٤۱۲(‏ ١۳۷۵١ق.م.)‏ وقد تقيزت فترة حکم امنحوتب 
الثالث بالثراء والرخاء, فقام بتشييد عدة معابد واقأم 
"قشالي منون" اللذين يمثلان الملك جالساً. ويبدو أنه لم يقم 
بحملات حربية إلا لإخماد ثورة في بلاد النوية» ولكنه لم 
يقم باي حملات في بلاد الشام. 


وفي اواخر انامة -ولاعتلال صحته- أشرك أبنه 
امنحسوتب الرابع (۱۳۸۷- ٠١١١‏ ق.م.) في الحكم فضي 
۷ ق.م. ولکن اتی ب -بنزعته الفلسفية- اأنتصرف 


۱۷1 


مصر 


مصر 


جديدة أنشأها في تل العمارنة (شرقي النبل على بعد نحو 
خمسين كيلومتراً إلى الجنوب من المنيا) ليبتعد عن طيبة 
مقر عبادة آمون وكهنته. وسماها ”أخت آتون" أي "مشرق 
أتون". كما غير اسمه من امنحوتب إلى "اخناتون" أي 
"روح أتون" أو "النافع لأتون" فقد حاول بذلك توحيد 
العبادة "لأتون". وهكذا قام بثورة دينية شاملة. امتدت إلى 
الفنء فتخلص من كثير من قيوده. فأصبع أكثر تحررأ 
وأقرب إلي فن "الكاريكاتير'. 


ولم لفت اا الى رسائل الاستنجاد العديدة 
(المعروفة باسم رسائل تل العمارنة) التي ارسلها إلبه امراء 
فلسطين وسورية الموالون لمصرء طالبين النجدة لدفع الغزاة 
لمرن ر لاط غل ته ر وكا دات 
الامبراطورية في الانسلال. 


وإذا أخذنا بالتاريخ المبكر للخروج؛ فيكون غزو بني 
إسرائیل لأرض کنعان واستقرارهم فیا N‏ 54 
E‏ ¿ مصر على تلك البلاد. رغ أن 05۲ چ الذين 
ورد ذكرهم في بعض رسائل تل العمارنة- لا يكن أن 
يكون المقصود بهم هم العبرانيون. 


وعندما مات أمنحوتب الرابع (أخناتون) تولى العرش 
"توت عنخ آمون" 1۳۵١۷ -۱۳۹١(‏ ق.م.) بالاشتراك مع 
آي أخد ال جال لفن من أخاترن. وعدا هات رن 
عنخ آمون بعد تسع سنوات؛ استقل "آي" با لمحکم حتی 
۳ ق.م. وفك ملا صنت توت عنخ أمون العالم عندما 
اكتشف قبره في ۲م »وانبهر العالم با وجده في قبره 
من آلاف الآثار التي تخلب العقول وتخطف الأبصار» وتدل 
على ما بلغته الحضارة المصرية القديمة من روعة وجمال. 
وتبين قوة ما نقرأه عن موسى. وكيف أعطى ظهره لكل هذا 
الثراء والجمال والمجد (عب .)۲٠:١١‏ 

وعندما مات "آي" تولى العرش "حور محب" قائد 
الجیش (۱۳۵۳- ۹١۳٠ق.م.).‏ واستطاع ان بيد الان 
والنظام. ومات دون أن يعقب ولداً وکان قد عين "رمسيس 
الأول اند ا لح وور ةالول ل۴۹7 
۸تق.م.). وقد بذل رمسسيس الأول وخليفته سيتى 
الأول (۱۳۱۸- ٠١۹۹‏ ق.م.) جهوداً جبارة لاستعادة 
الامبراطورية في اسيا التي ضاعت في ايام اخناتون. 
ونقلوا العاصمة إلى "تائيس" (صان المحجر) في الدلتا 
لتكون قريبة من أملاك مصر في آسيا. 

وتولى العرش بعد سيتي الأول ابنه رمسیس التانی 
٠١١ -۱۲۹۹(‏ ق...) الذي واصل الجهود لتأكيد قبضة 


¥۲ 


تفر على فلن .رف الا احا سان هه قال 
مع الحيثيبن في موقعة قادش على نهر الأورنت في سورية. 
ونجا هو وجيوشه بأعجوية. وواصل المعارك على طول البلاد 
من جنوبي فلسطين إلى شمالي سورية. ولو كان 
الإسرائيليون موجودين في البلاد -بناء على التاريح المبكر 
للخروج- فالأرجح أنهم لم يحتكوا إطلاقاً با مصربين. لأنهم 
کانوا رعاة وکرامہن على تلال فلسطین. بینما کأن رمسیس 
بتبع الطريق الساحلي. وأخيراً في السنة الحادية و العشرين 
من حکمهء عقد رمسيس الثاني معاهدة صلح مع الحيثيين» 
ظلت سارية إلى نهاية ايامه. 


صورة الأخناتون وزوجته تحت ا الشمسر 


وقد شيد رمسيس الثاني الكثير من المعابد والآثار 
وبخاصت فلي عاطمته تائيس وفي طيبة وفي أبي سمبل 
(إلى الجنوب من أسوان) وفي منف. ویعتقد کئیرون أنه هو 
فرعون الخروج. 

وتولی بعدهامرنبتاح (۱۲۳۲- ۱۲۲۲ ق.م.)» الاآبن 
الفالث عشر من أبناء رمسيس الشاني» وهو الفرعون 
الوحيد الذي يدعي أنه هزم العبرانيين في معركةء وإن كان 
بعض العلماء يرون أنه لم يحارب أبداً في آسياء وأن ما 
سجله عن ذلك على جدران معبد الكرنك. إنا هو تفاخر 
كاذب بالانتصار على كل البلاد المجاورة. وقد صد مرنبتاح 
(منفتاح) غزواً ليبيا في السنة الخامسة من حكمه. 

کنا ع میس الغال 7 ۱۱۹420۹۸ ی ) فن 
اله اخامسة ري ال الاد ع من حكهه وات 
ل عل الا رن م الا م د ر تت ابر 
وكان من بينهم الفلسطينيون. وكان رمسيس الثالث هو 


کے 


صورة لوم اسرائیل على جدران معبد الكرنكڪ 


آخر الفراعنة الذين قامرا بحملات لتدعيم حكم مصر في 
مصر الاقتصادية. ائات موآرد الدولةء ا دى ال قيام 
مظاهرات شعبية عديدة نتيجة لانتشار المجاعة. 


وظلت الأمور في الانحدار في عصور رمسيس الرابع 
حتی رمسیس الحادي عشر (۱۱۹۷-٩۱۰۸ق.م.)»‏ وتزاید 
التضخم والضيق. وفي عهد رمسیس التاسع -١١۴۸(‏ 
۹ ق.م.) عاث الجنود المرتزقة نهباً وسلبا في الدلتاء 
وانتتشر لصوص المقابرء وامتدت اياديهم إلى قبور 
الملوك »إلى أن قبض على زمام الّلك حريحور كبير كهنة 
آمون ونائب ال ملك في النوبة وقائد الجيش في الجنوب» وفي 
نفس الوقت كان هناك ملك أخر في "تائيس" في شرقي 
الدلتا اسمه سدس كان مد وجا باع اميرات العاتاة 


المالكة القدية. وكان حريحور طاعناً في السن؛ فلم يلك إلا 
سنوات قليلة. وبموته خلفه في طيبة ابنه بعنخي الذي 
اعترف بالبيت المالك في تانيس واكتفى بمنصب رئيس كهنة 
امون وخلف سدس لى الف ن بسن رل الد 
زوج ابنته لبينزم أكبر أبناء بعنخي. والأرجح أن بسوسينس 
هذا هو فرعون الذي تزوج سليمان بن داود الملك ابنته 
(١مل‏ ۱:۳ ۱۹:۹). فلما مات بسوسینس اعلن ابنه 
"بينزم" نفسه. وظل الأمر سجالاً بين أمراء طيبة وأمراء 
تانيس إلى أن انتهت أيام الأسرة الحادية والعشرين. 


سس اق الارل ( شاماق اول دد ة۹ 
قم( وهو من اسرة ليبية كانت تستوطن في مدينة 
أهناسيا- الأسرة الشانية والعشرين» واستطاع أن يوطد 
سلطانه على الجنوب والشمال» وهو الذي زحف على يهوذا 
في السنة الخامسة للملك رحبعام بن سليمان. وأخذ خزائن 
بيت الرب وخزائن بيت الملك وجميع أتراس الذهب التي 
عملها سليمان (١مل .)۲۷-۲٠:۱٤‏ وفي عهد خلفانه 
البلاد طوال عهد الأسرتين الثالشة والعشرين والرابعة 
والعشرين (۸1۷- ١١۷ق.م.).‏ وما ساءت الأحوال زحف 
بعنخي ملك النوية شمالاً واستطاع توحيد البلاد وجمع 
السلطة في يده وأسس الأسرة الخامسة والعشرين 
(الأثيوبية- 1۷٠ -۷١١‏ ق.م.). وكان من ملوكها ترهاقة 
(۲مل ۹:۱۹ اش ۹:۳۷). وبعد فترة قصيرة من الحكم 
الأتكرري (١۷١-۳٦٠ى.ءم.)‏ ظهرت أسرة وطنية في 
ابره بزعامة "بسماتيك الأول" الذي أسس الأسرة 
السادسة والعشرين (۳٦۲۹-۹٥ق...)‏ فاستعادت البلاد 
استقلالها واستتب الأمن فيها. ومن أهم ملوك هذه الأسرة 
"نخوالشاني' (۲مل ۳٤-۲۹:۲۳‏ ۲خ ۲.:۳۵, 
(EM:‏ 


وفي ۵۳١‏ ق.م. في عهد بسماتيك الثالث› غرا قمبيز 
ملك الفرس مصر وأسس الأسرة السابعة والعشرين. ثم 
اسن حکام وطنيون الأسرتبن الثامنة والعشرين في سايس 
صا ا حجر" والتاسعة والعشزين في "مندس". وفي نهاية 
الأسرة الغلاثين» في عهد "نخنبو الثاني" عاود الفرس فتح 
مصر (۳۲۱- ۳۳۲ ق.م.) إلى أن جاءها الاسكندر الأكبر 
في ۳۴۲ ق.م. فرحب به المصريون إذ رأوا فيه منقذاً لهم 
نو اک الفا س 

ودرا(4۷۴ ٠‏ 
ق.م.) وقد ازدهرت مصر في أوائل عهدهم؛ ورور الزمن 
تخلقوا بأخلاق ا لمصريين. واعتنقوا ديانتهم. وأصبحت مصر 
هي وطنهم. وعن طريق حجر رشيد - الذي يرجع إلى عصر 
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بطليموس الخامس -۲١۳١(‏ ١۱۸ق.ء.)‏ والذي اكتشفه أحد 
رجال حملة نابليسون بونابرت على مصر, أمكن للعالم 
قري فاون فى ١ة‏ من از يفك رم الع 
الهيروغليفيةء فكان ذلك مفتاحاً معرفة تاريخ مصر القديم 
المسجل على الآثار وفي البرديات العديدة التي تم العشور 
عليها. 


وانتهى حكم البطالة بكليسوباترا في ١۳م.‏ بفتح 
الرومان لها. وفي آيام حكم الرومان» جا 
ويوسف والصبي يسوع الى مصر هربا من هيرودس الملك. 
وفي عهود اليونان والرومان اصطبغت مصر بالشقافة 
الميلنية. 


وفي السنين التي أعقبت انحلال الامبراطورية المصرية. 
وعندما كانت الثقافة المصرية الفرعونية هي السائدة في 
البلاد . ترد أسماء عدد من ملوك مصر في الكتاب المقدس 
(العهد القديم). فكما سبقت الإشارة. في السنة الخامسة 
ا (المرجح أن ذلك كان في ۹۲١‏ ق.م.) 
زا ن الأول ملك فصر ارا رتهب اا امل 
٤و‏ )/) بل وتقدم داخلل مملكة إسرائيل» كما تدل 
على ذلك الكشوف الأركيولوچية. وفي نحو ٠٠۷ق.م.‏ في 


ءت العذراء مريم 
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أيام ا ملك حزقيا ملك يهوذاء والنبي إشعياء. قاد "ترهاقة' 
الكوشى ملك مصر جيشه إلى فلسطين لمساعدة اليهرد ضد 
الغزاة الأشوریین (۲ مل ۹:۱۹) 


وفي أيام هوشع آخر ملوك بملكة إسرائيل (المملكة 
الخبالتة ازيل رسلا إلى سرا ملك مه سا به 
ولم يود E‏ 
أشور وأوثقه في السجن (الرجاء الرجوع إلى مادة ' 
في موضعها من حرف "السين" في الجزء الرابع من ا 
المعارف الكتابية"). 


وفي أواخر القرن السابع قبل الميلاد زحف نخو الثاني 
ملك مصر بجيشه إلى يهوذا لمقابلة جيش اشور عند نهر 
الفرات. فاعترض يوشيا ملك يهوذا طريقه» فقتله (۲مل 
۳--۳۰). وأخذ فرعون نخو ملك مصر يهوآحاز بن 
يوشيا الذي أقاموه ملكا عوضا عن أبيه» أسيرا إلى مصر 
حيت مات هناك ووضع "نخو" على عرش يهوذا الا 
بن يوشياء وغير اسمه إلى "يهوياقيم". وفرض عليه جزية 
ضخمة (۲مل .)١٠١-۲۹:۲۳‏ 


وفى أواخر ملك يهوذا. عندما كان نبوخذ نصر يحاصر 
أورشليم (۸1-0۸۸ق.م.). حاول الفرعون حفرع أن يغزو 
فلسطين لمساعدة اليهود ضد البابلين؛ ولکنه لم یفلح كما 
ا ارفا الى ارا ۷ :۴260020 :اح 
۲۱1-۷). 


مصر - الحياة الاجتماعية والاقتصادية في 
مصر القدعة: 

(أ) الطبقات الاجحماعية: كان الملك نظرياً وعمليا 
تلك كل أرض مصر؛ فقد كان يعتبر من نسل الآلهة. وقد 
منحته الآلهة هذا الحق. وبالطبم أعطى بدوره مساحات 
شاسعة طن هذه الأرض لخدمة المعابد. ولأكثر أنصاره ولاء 
له ولواصلة عبادته بعد موته. وهکذا خرجت من بین يديه 
مساحات كبيرة؛ ومع ذلك ظلت مساحات اة ملكا 
للتاج. ومع أنه في بداية الدولة الوسطى» كان النبلاء قد 
وضعوا أياديهم على مساحات کبیرة. SS‏ ن 
يستعيد سلطته وامهلاڭ الكثير من هذه الأراضى. وفى 
أيام الامبراطورية (ابتدا بالا ر6 الهنة عشرة) أوقف 
الملك أوقافاً كثيرة على المعابيجااكاصة معبد آمون فى 
د ی ل ا 
التاج. 


وبازدياد مساحة الأراضي التي خرجت من سلطة التاج» 
وبازدياد الحياة الاقتصادية تعقيداً. تعددت الطبقات 


مصر 


مصر 


الاجتماعية» وأصبح أهم هذه الطبقات طبقة النخبة المثقفة. 
ثم الجموع غير المتعلمة. وقد يبدو هذا بسيطاً أكثر ما 
يجب. لقد كان في القمة الأسرة المالكة والنبلاء العظام» 
ويعدهم طبقبة من النبلاء الأقل جاهاً الوا 
هؤلاء كان ارباب المهن في خدمة الطبقتين المذكورتين انفاً. 
ثم -وبخاصة في عهد الامبراطورية- كان الفلاحون تمن 
بمتلكون مساحات صغيرة من الأرض يعملون فيها 
بأنفسهم؛ ويعد كل هؤلاء يأتي الفعلة في الأرض» ثم 
العبيد الأرقاء» ولم يصبح الرق شائعا إلا في عصر 
الامبراطورية» من أسرى الحروب» من فلسطين وسورية 
شمالاًء إلى النوبة جنوباً. وقد ارتفع بعض أولئك الأرقاء 
إلى وظانف ذات شأن في القصور وفى الدولة والإقطاعات 
الكبيرة. ولكن غالبتهم كائتاتعمل في خدمة الأرض. 
والبعض يعملون في المناجم» ومع ذلك لم يكن الرق شائعاً 
في مصر كما كان في غيرها من بلاد الشرق الأوسط 
القديم. وظهرت في عصر الامبراطورية طبقة من الجنود 
المحترفينء ولعلهم كانوا يشغلون مراكز بعد صغار النبلاء 
والموظفين. 

(ب) الحياة العائلية: كان المصريون يتزوجون عادة فى 
سن مبكرة. وكانوا يفطمون الطفل عند بلوغه الثالشة من 
العمر. وكانوا يختنون الذكور فيما بين السنة الىقادسة 
والسنة الثانية عشرة من العمر. ومع أن التعليم كان أساسا 
لأولاد الطبقات العلياء فإن البنات -وبخاصة من العائلات 
اللكية- كان لهن حظ من التعليم الرسمي. وكانت النساء 
المصريات يمتلكن نصيباً كبيراً من الحرية والاحترام. أكثر عا 
كان لهن في بلاد الشرق الأوسط القديم الأخرى. فكان 
مسموحاً لهن بالخروج؛ کما کن یشارکن ازواجهن في إدارة 
الأعمالء ويرافقنهم في المناسبات الاجتماعية. بل كثيراً ما 
كانت الأسرة ترافق الزوج أو الأب في الخروج لصيد السمك 
أو صيد الحيوانات. ولم يكن المصريون عادة يقتصرون على 
زوجة واحدة» وكان عدد الزوجات يتوقف على المستوى 
الاقتصادي للأسرة. ولكن كان للزوجة الرئيسية مكانتها 
الجاصة. وكان للنساء الحق في معارسة بعض المهن مثل 
الكهنوت والتسوليد والنوح والرقص» بل وبعض الوظائف 
الكتابية. 

وكان الأثاث محددواًء فكان يتكون -عادة- من 
الفراش» والكراسي. ومواطي» الأقدام» وقوائم لوضع أواني 
المياه. ويبدو أنه لم تكن هناك موائد لتناول الطعام» بل 
كانت توجد قوائم توضع عليها الصينيات التي يقدم عليها 
الطعام. أما الفقراء فكانوا يجلسون -عادة- على الأرض» 
وينامون على حصر تفرش على الأرض» ويتناولون طعامهم 
وهم جلوس على الأرض. 


وات لبرت تي غاد سن الطرن اللن. ركان 
الأغنياء يبنونها في وسط حدائقء وكثيراً ما كانت تعمل 
فى هذه الحدائق برك صناعية للتجميل وتلطيف الجر. 
وکانت الحوائط في بعض البيوت تدهن بالألوان. وتجِمّل 
بالرسومات. وكانت السقوف مستوية؛ وكانت سطوحها 
تمتتعمل للبوم في شهنور الضيف: وكان لبعض الوت دور 


ٿان. 
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(ج) الشياب: كانت النساء برتدين ثياباً تمتد من تحت 
الإبطين إلى الكعب؛ وتشد بحمالات تمر فوق الكتفين. وفي 
أيام الامبراطورية ظهرت الشباب المزدوجة. وكان الرجال 
يلبسسون مناطق تربط باحزمة حول الوسط وقتسد إلى 
الركبتين. وكانت الطبقات العليا تلبس مناطق مزدوجة. 
وفبي زمن الدولة الوسطى والجزرء الأخضير من عصر 
الامبراطوريةء كانت هذه المناطق تنزل إلي منتصف الساق. 
كما كان الرجال بلبسون أحيانة أردية بأكمام فصيرة. 
ونتيجة للتأثير الآسيوي. ارتدت الطبقات العليا الثياب 
المزركشة في عصر الامبراطورية. عوضا عن الشياب 
البيضاء في العصور السابقة. 


وكان الرجال يحلقون ذقونهم. أما الملوك وكبار الموظفين 
فكانوا يضعون ذقوناً مستعارة في بعض المناسبات 
#يكاصة عند تأدية الطقوس الدينية. وكان الرجال 
(والنساء) يضعون فوق رؤوسهم شعرا مستعاراً» كما کان 
الرجال والنساء يستخدمون الكحل علاجا للبصر وتجميلاً 
للعين. وكانت النساء بستخدمن أحمر الشفاه. ويصبعن 
أظافرهن وكفوفهن وباطن أقدامهن بالحناء. وكان الرجال 
والنساء من الطبقات العليا. يلبسون الحجلي. وكان الناس 
من جميع الطبقات يستخدمون الزيوت والدهون لحماية 
جلودهم من الجو الحار الجاف. كما كان الجميع يستخدمون 
العطور. 

(د) التسلية: لم تكن هناك ألعاب منظمة في مصر 
القدية» وكانت مارسة الرياضة أمرأ شخصياء أو في دائرة 
العائلة. فكان يكن أن يخرج أفراد العائلة إلي الصحراء 
للصيد بالأقواس والسهام والكلاب. أو صيد الأسماك أو 
صيد الطيور, أو التنزه في العربات. وكان الأولاد من 
الشباب- من الفلاحين بخاصهة- يمارسون المصارعة. وكان 
الجنود يشاركون في الرقصات الحربية التي كانت تعتبر 
نوعاً من الرياضة البدنية. كما كان نوع من لعبة "الداما" 
يارس داخل البيوت من الرجال والنساء. 

(ه) القانون والعقصاب: كان الملك بعتبر مصدر 
التشريع» ولم يكن هناك قانون مكتوب يكن أن يرجع إلبيه 
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الجميع» وكانت المحاكم تتبع السوابق من القضايا الماضية. 
القضائي. وكان الأمر يستلزم القسم أمام المحكمة بقول 
من المتهم. 

وكانت الخبانة والقتل واليمين الكاذبة من أكبر الجرائم. 
وكان القسم يتم بالقول: "وحياة فرعون". فكان الحلف كاذباً 
يعني الإساءة إلى الملك. وكانت بعض الجرائم الخطيرة 
تعا قب بجدع الأنف› أو صلم الأذن؛ بالعمل الشائ في 
المناجم والمحاجر (وكان نوعاً من الموت بالحياة) . والشخص 
ا لمنهم بالسرقة كان معرضا للحكم عليه بدفع ضعف أو 
ثلاثة أضعاف ما سرقه. وكان الضرب هو عقاب الجرائم 
الصغرى. وفي عهد الأمبراطورية -بخاصة- كانت هناك 


شرطة للطواريء في کل مدبله. 
(و) الأحوال الثقافية: 


)١(‏ اللغة والكتابة: كانت لغة قدماء المصريين خليطا 
تستخدم الكتابة الهيروغليفية (حروقف تصويرية في 
النقوش والكتابة)؛ والهيراطيقية (وهي اس في 
الكتابة). وكانت الصورة -في الهيروغليفية- تدل على 
حرف او مقطع او صوت او كلمة او فكرة. وقد فك رموزها 
-كسا سبقت الإشارة- فرانسوا شامبلیون في ۱۸۲۲ءم. 
بالاستعانه بحجر رشید. 


وفي نحو ۷٠٠‏ ق.م. ظهرت كتابة ار هى 
الديوطيقبة التي ظلت تستخدم حتى العصور الأولى من 
ا لمسيحية. ثم ظهرت القبطية وهي اللغة الديموطيقية 
مكتوبة بحروف يونانية» مع إضافة بعض الحروف 
الهيروغليفية التي لم تكن توجد في اليونانية. 

(۲) التعليم: كان الهدف من التعليم -الذي كان 
متاحا لأولاد الطبقة العليا- تخريج أشخاص مشقفين 
مدربين للعمل فى وظائف الكهنوت والوظائف الحكومية أو 
مهن المختلفة. وكان التلميذ يبدا -عادة- في التعلم وهو 
في الرابعة من عمره. وكانت الدراسة فى المدرسة تبدأً عادة 
في الصباح الباكر حتى الظهر, لتجنب حرارة الظهيرة. 
وكانت أهم المواد الدراسية هي القراءة والكتابة والحساب. 
وكانت إجادة الخط وكتابة الرسائل أمر جوهري لكل قادة 
المجتمع. وكان للفصاحة شأن كبير. وکانت تستخدم قطع 
الحجارة والشقف للكتابة عليهاء لرخص ثمنها. أما الأوراق 


۱۷٦ 


المصنوعة من البردي فكانت تستخدم للمخطوطات الهامة. 
وكانت معرفة الحساب هامة جداً للعاملين في الحكومة إذ 
كان منوطا بهم جباية الضرائب. 


وكانت أعلى مراتب التعليم هي المختصة بالكهنة. 
وكان يمكن للأمراء الالتحاق بالمدارس الخاصة بالكهدة. 
لكن جرت العادة أن يتعلم الأمراء في فصول تعقد بالقصر 
للأمراء والأميرات وبعض أبناء الطبقة العليا. 

وبعد الانتهاء من المدرسة الأولية» كان يكن للولد أن 
يلتحق '"ببيت الحياة". وهو نوع من المعاهد حيث كان 
يحاضر بعض العلماء في مختلف العلوم )با فيها الطب). 
والأرجح أنها كانت أشبه بمعاهد أفلاطون في أثيناء فلم 
تكن فيها برامج محددة او امتحانات منتظمة. وكانت 
مزودة یکات 


(۴) الديانة: كانت كل حياة المصري القديم مقيدة 
بالاعتبارات الدينية. فقد عبد المصريون نهر النيل تحت اسم 
الإله "حابي" لأن مصر هبة النيل كما قال هيرودوت. كما 
عبدوا الشمس التي تمنع الحياة لكل شي»ء باسم "رع" وباسم 
“اتون". وكان الملك بعتبر من نسل الألهة. فكان -الى حد 
ما- يعتبر إلهاً متجسدا. من هنا تتضح لنا أن الضربات 
العشر في ايام موسى كأنت موجهة ضد الهة مصر 
با فيهم بكر فرعون. كانت كل هذه الضربات عار على 
آلهة مر . 


وكان أهم ما يشغل بال الأفراد » هو الخلود وبركة الآلهة 
لهم في الحياة الآتية. فلم تكن مشغولية المصريين بالموت 
وما جه د لل الى حالة مَرّضية. بل لقد أرادوا أن تتوفر 
لهم في الحياة الآتبة كل مباهج الحياة الحاضرة. 

وكان قدماء المصريين يجسّدون كل المظاهر الطبيعية. 
ويرون فيها كائنات طيبة أو مؤذية فى تأثيرها على نشاط 
البشر. فكان لكل نشاط من أنشطة الحباة اله فمشلاً كان 
"بس" (وهو قزم مقوس الساقين) إلهاً للموسيقى والمرح. 
وكانت الإلاهة "تورت" (وهي خليط من فرس النهر واللبؤة 
والتمساح) إلاهة الولادة. وكان لهذين الإلهين اعتبار عند 
عامة الشعب اكثر من الهة مصر الكبار. 


وكان أشهر آلهة مصر الكبار هو "رع" إله الشمس. 


وكان فرعون أبنأ له وتجسيدا له على الأرض» وعندما 


غوت يعاود الاتحاد اة في أالسماء. وقد خف الإله 2 
الإله "شو" الذي يتجسد في الهواء. والإلاهة "تفنوت" 
وتتىجسد في الرطوبة. وقد ولد هذان الإلالهان اثنين هما 
"جب" إله الأرض» و"نوت" الاهة السماء. وقد جاء الجنس 
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صورتان للإله آوزويس والإلهة إبزب 


البشري -حسب إحدى أساطيرهم- من دموع 'رع". وتقول 
أسطورة اخ أن الحتس البشري قد صنعه الإله "خنوم" 
على عجلة صناعة الفخار. 

وفې aE‏ الآمبراطورية› اختلط امون" أله طسب »› 
"برع" وأصبح يعرف باسم "آمون رع" فكان ثالوث طيبة 


العظبم هم آمون وزوجته "موت" وابنهما "خنسو" (إله 
القمر) 
وكان ينافس "أمون رع" في الأهمية "أوزيريس" وكان 


اتل لد ' 'بوزیزيشن في الدلتاء وقد قتله ا 
وأعاده للحياة أبنه ”حورس' بعل عملیات سحريه ممتیعدده؛ 
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ملك بعدها على كل عالم الأموات المطويين. ثم أصبح 
اختبار "أوزیريس" هو اختبار کل کائن بشري. ویبعض 
التعاويذ ما استعملها "حورس". كان يكن للفرد أن يشل 
أمام رتش ' بل وفي بعض الحالات يصبح هو و 
ازا واحدا . وعلاوة على s8‏ هذه التعاويذ والنطق 
بها؛ کان على كل إنسان أن يتل أمام "أوزيريس" للديثونة. 
فيوزن قلبه في ميزان العدل. فإذا تان بر ی٤‏ من کل 
ذنب» بسمح له بالدخول إلى ملكوت ”أوزيريس" 
والاستمتاع با لحياة السعيدة. 

وبدأت تظهر بعض هذه التعاويذ المتعلقة بالانتقال إلى 
الحياة الآتبة على جدران المقابر والمعابد في أيام الدولة 
القدية (نصوص الأهرامات). وفي الدولة الوسطى بدأت 
تظهر على التوابيت. وجمعت في عصر الامبراطورية في 
'كتاب الموتى". وظل البعض منها ينقش على جدران المقابر 
من أيام الامبراطورية إلى عام. ١٠١۳ء.‏ 

وهناك عدد كبير آخر من آلهة المصريين. من أهمهم 
"أنوبیس" ويله رأس "ابن آوي". وهو إله حناوس 
القبور. و 'هاتور" إلاهة الحب ومدينة الموتى» و "امحوتب" 
إله العلم (وبخاصة الطب). "وبتاح" إله الفنون وخالق 
الإنسان؛ "وسخمت" ( وكان لها رأس لبؤة) وتقشل القوى 
لذت لس و ترت غل رة را ل اا 
قردان) وهو مخترع الهيروغليفية فكان إله الكتابة 
REKET‏ 


)٤(‏ العلوم: لقد برع المصريون القدماء في العلوم 
الرياضية والفلك والطب. فقد كان فيضان النيل السنوي 
يستلزم القدرة على إعادة مسح الأرض بسرعة بعد انحسار 
الفيضان عنها. كما يستلزم مهارات هندسية لتنظيم 
الري الذي كانت تتوقف عليه حياتهم. کما أن مبانيهم 
الضخمة كانت تستلزم معرفتهم بالرياضيات. فکانوا 
يعرفون الجمع والطرح» ولكن كان لهم أسلوب معقد في 
عمليات الضرب والقسمة» وكانوا يعرفون حساب مساحة 
المربح والمثلث والمستطيل والدائرة» وكانت لهم معرفة 
بالمسائل الهندسية. وأغلب الظن أن ذلك كان يرجع إلى 
الخبرات العملية أكثر مما الى النظريات العقلية. ووصلوا 
الى ضرف أن ال ال ۵ يوما وريع اليوم» 
وقسموها إلى اثنى عشر شهراً. وقسموا الشهر إلى ثلاثة 
أقسام» كل منها عشرة أيام» واخترعوا الساعة المائية في 
نحو ٠۰۰‏ ۽ آق.م. 


ولا شك في أن معرفتهم الرائعة في التحنيط تدل على 
معرفتهم الفائقة بالتشريح. وكانوا بميزون بين الإصابات 


۱۸ 


امراف تاا بس اللات الر اة الا عة ركان 
العلاج خليطا ت المرفة الفلفة والتعاويذ السحرية. 
ولک عا لا شك فة أن لاء قتهاء الضرين وضلا ت 

بخبراتهم العملية. أكثر ما بالنظريات- إلى عدد كبر من 
الح فاق عن الفلك ر الك مباء زا نافيا والطت والاحة 
والرياضيات والتاريخ الطبيعي. 


(۵) الهندسة المعمارية: في بناء قدماء المصريين 
لعابدهم الضخمة. كان جل اهتمامهم ينصرف إلى ثبات 
البناء ومتانتهء اذ كانوا يريدون أن تبقى إلى الأبد. لذلك 
بنوها من الأحجار (غالبا الجر الجيري أو الرملي)» 
وعملوا a E‏ فوق أعمدة 
ضخمة. كانت قممها تنتهي على شكل زهرة اللوتس أو 
البردي أو سعف النخيل أو منها جميعها. وكانت توضع 
داخل هذه المعابد تماثيل ضخمة للملك بغرض التجميل؛ 
وكان الضوء يدخل إلى المعبد من خلال النوافذ في جوانب 
الجدران المرتفعة. وكانت الممرات الجانبية منخفضة. ومع أن 
سقوف المعابد كانت مسطحة» فان قدماء المصريين عرفوا 
بناء السقوف المقوسة في نحو ۲۷٠١‏ ق.م. على الأقل. 
وأعظم المعابد التي لا تزال قائمة معبد الكرنك في الأقصر. 
نفي بهو الأعمدة الذي بناه رمسيس الثاني» غابة من ٠۳١‏ 
عموداً من الحجر الرملي. وفي ا مسر الأرسط اننا عىشر 
عموداء ارتفاع الواحد منها سبعون قدماً» فهي اطول أعمدة 
في كل العالم القديم. 

وقد بنى فراعنة الدولة القدية الأهرامات العظيمة على 
الشاطيء» الغربي للنيل؛ لتكون مدافن لهم بعد موتهم 
وینی ملوك الدولة الوسطى أهرامات أقل ضخامة في 

منطقة الفيوم. وفي عصر الامبراطورية حفر الفراعنة لهم 
قبورا في الجبل على الشاطي» الغربي من طيبة؛ ورسموا 
جدرانها بمناظر دينية باعتبارهم من بني الآلهة. كما رسم 
الاشراف قبورهم بمناظر من الحياة اليومية التي أرادوا أن 
يحيوها فيما وراء القبر. 


وكانت البيوت تبنى -غالباً- من الطوب المجفف في 
الشمس. فلم يبق من آثارها إلا القليل النادر كما في تل 
العمارنة وفي معسكرات العمل المهجورة. 

)١(‏ الموسيقى: كل ما نعرفه عن موسيقى قدماء 
الصريين هو ما تنستخلصه من الآلات الموسيقية التي وجدت 
في قبورهم› أو من رسومها التي نقشوها على جدران 
مقابرهم. وکان من هذه الآلات ثلاث تستحدم في العبادة. 
وهي الجنوك والدفوف والصنوج. وكانت الجنوك عبارة عن 
حلقة معدنية متصلة بيد؛ وبها عدة قوب حول جوانب 
الحلقة تعلق فيها ثلاثة قضبان معدنية» فعندما تهر الآلةء 


مصر - نهر مصر 


مصر - المصري 


استخدمت مريم أخت موسى الدف في الاحتفال بعبور البحر 
الأحمر (خر .)١:١۵‏ 


کات االات الر رة ت ف القدة شيل 
القيغارات والربابة والعود ونوعاً من الجيتار. أما الآلات 
الهوائية (الات النفخ) فكانت تشمل المزمار المفرد والمزدوج 
والبوق الذي كان يستخدم في الغالب في الأغراض الحربية. 
وفي البداية كانت هذه الآلات تستخدم كل آلة على حدة 
في مصاحبة المغني أو الراقص. وفى عصر الامبراطورية 
تكونت الفرق الموسيقية المكونةامن العزف على عدة آلات 
موسيقية. 

(۷) التجارة والمهن: من قبل أن تصبح مصر أمة 
متحدة. كانت للمصريين تجارة واسعة» سواء على طول نهر 
التيل؛ او مع الأقطار الأجنبية الأخرى. وكان من هم 
الواردات الاخشاب ومنتوجات الغابات. وبخاصة من لبنان 
في الألف الرابعة قبل الميلاد. كما كانوا يحصلون على 
النحاس والفيروز من سيناء. واللازورد من آسيا الغربية. 
والذهب من النويةء والذهب والفضة من لته 
والعطور والأطياب من آسيا وأفريقية. واتصلت التجارة 
بين مصر والهند وبلاد بين النهرين. وفي أيام الدولة القدية 
کانت مصر غلی اتصال بکریت تجاریا E‏ 
الوسطى امتدت تجارة مصر الى كل بلاد البحر المتوسط 
والبحر الأسود والبحر الأحمر والمحيط الهندي. وفي عصر 
الامبراطورية اتسعت التجارة مع كل هذه البلاد. وكانت 
الحكومة تحتكر غالبية المتاجرء وتتم تحت حمايتهاء وظلت 
التجارة على اتساعها هذا في عهد البطالمة والمصر 
الروماني. 


ولم يكن من الضروري دائماً أن ترسل مصر بضائع 
اخری في مقابل ما تستورده. بل کان یکفیها ارسال 
بعثات إلى سيناء أو إلى فلسطبن والنوبة لتحصيل الجزية. 
کا گانت : تستخرج كميات كبيرة من الذهب من الضحراء 
الشرقية بين نهر النيل والبحر الأحمر. وذلك علاوة على 
ذهب النوبة. وكانت تشترى ببعض هذا الذهب الكثير ما 
كانت تستورده. وكان الحرفيون المصريون بنتجون العديد 
من أجود البضائع التي كان الكثبر منها يصدر إلى الخارجء 
وبخاصة الحلي الرائعة التي لم يكن لها نظير كما أن 
صناعة المعادن والنجارة وصلت الى مستوی راع منذ 
عمصور مبكرة. كما أن صناعة نسيج الكتان وصناعة 
الفخار والأراني الحجرية كانت من المتاجر الرائجة في 
الأسواق الداخلية والخارجية أيضاً كما راجت صناعة البيرة 
ال 


مصر نهر مصر: 

وهو المجرى الذي يكون الحدود بين صحراء النقب وشبه 
ل ب ی ما ال ات 
الغربي من غزةء وعلى بعد نحو ستة وتسعين ميلا إلي 
الشمال الشرقي من القنطرة. ويسمى الآن "وادي العريش". 
کیا کان بسمی انا "وادي مصر" (عد .)0:۳٤‏ وهو 
مجری مأئي د ی ا ف اس ا 
حين تسقط الأمطار على هضبة التيه في سيناء ء (عد 
٤‏ یش ٤:۱۵‏ و۷٤‏ امل ۱۵:۸ ۲ مل ۷:۲٤‏ ۲اخ 
۷ اش ۱۲:۲۷). 


خريطة لوادى العريش 


3 عبارة "نهر مصر" في تك ٥۵‏ / فكلمة "نهر" 
هنا مترجظة عن كلمة عبرية أخرى تعني نهر دائم الجريانء 
وقد تكون إشارة إلى أقمصى فروع النيل شرقاً وهو الغرع 
البليوزي الذي كان يصب في البحر المتوسط بالقرب من 
القدية التي كانت تحمي حدود مصر الشرقية. 


مصر 


اش ترناننن 8 وهکذا ذش u‏ امقدس. 
ونما الخبر إلى أمسير الكتيبة في أورشليم» للوقت أخذ 
عسكرآ وقواد مئات. وأنقذ بولس من آيدي الجموع الشائرة. 
وقيده بسلسلتين ومضى به الى العسكر. ولا طلب منه 


۱۷⁄۹ 


مصر - إنجيل المصريين 


مصفاة 


لتسيا اتغرف البرناثية؟ افلست انت المضرى الذى 
صنع قبل هذه الأيام فتنة وأخرج إلى البرية أربعة الآلاف 
الرجل من القتلة؟ (من أصحاب الخناجر - اع -۲۷:۲١‏ 
۸. ويقول يوسيفوس المؤرخ البهودي. إن ذلك المصري 
(المجهول الاسم) قاد ثررة يهودية اخمدها فيلكس الوالي. 


مصر -إنجيل المصريين: 


الرجا الرجوع إلى مادة "أبو كريفا" في موضعها من 
االله وا لفارت الا 1 د 
المعلومات عن "إنجيل المصريين" في القسم الخاص "بأناجيل 
الهراطقة". 


مصرایم: 


كلمة عيرية تستخدم للدلالة على مصر وشعبها. ونجد 
في سفر التكوين )٦:١١(‏ أن مصرايم كان الابن الشاني 
لحام بن توح وأنه "ولد لوديم وعناميم ولهابيم ولفتوحيم 
وفتروسيم وكسلوحيم الذين خرج منهم فلشتيم 
(الفلسطينيون) وكفتوريم (كريت) (تك .)٠٤:٠١‏ وواضح 
ااا عاش ااا ا ا 
ولیت اسا انراد ھی كلها نى صب الج 


والمعتقد عموماً أن "مصرايم" اسم مشنى في إشارة إلى 
مصر العلبا ومصر السفلى. ونجد في سفر إشعياء 
(۱۱:۱۱) وفي سفر حزقیال )۱٤:۳۰ .۱٤:۲۹(‏ ذکرا 
لصر وفتروس» ما يرى مه البعض أن مصر هنا تستخدم 
في الإشارة إلى مصر السفلى وفتروس إلى مصر العليا. 
ولكن في نبوة إرميا ٠:٤٤(‏ و١٠)‏ نجد أنه من الواضح ان 
كلمة "مصر" تشير إلى كل بلاد مصر كما هي معروفة وأن 
'فتروس' تشير إلى جزء منها؛ في إشارة إلى الوجه القبلي 
أمضر الغلا). 


(الرجاء الرجوع إلى مادة "مصر" فيما سبق في هذا 
الجزء من دائرة المعارف الكتابية". 

مصعر: 

كلمة عبرية معناها "صغير أو قليل". وهو اسم جبل 
صغير في شمالي فلسطين على هضبة شرقي الاردن بالقرب 
من جبل حرمسون؛ او هو أحدی قمم جبل حرمون (مز 
(N:‏ 

مصفاة: 

كلمة عبرية معناها "مرقب أو برج مراقبة". أو مكان 
مرتفع يستطیع الإنسان ان یری منه إلى مدى بعد من كل 
جانب (إِش ۸:۲۱ ٣‏ أخ ۲٤:٠١‏ وتذكر دائما محلاة 


۱A۰ 


"بأل" فيما عدا هو .)٠:۵‏ وهي تطلق على عدة مواقع 


)١(‏ رجمة من المجحجارة أقامها يعقوب في جلعادء 
لتكون شاهدة على العهد الذي قطعه مع خاله لابان. 
ولتكون فاصلة بينهماء لا يتجاوزها أحدهما إلى الآخر 
(تك ۲-٤6:۳‏ 0), وستاها يقرب '"جلعيد أما لابان 
فسماها "بجر سهدوثا" (أي رجمة الشهادة). ثم دعاها 
يعقوب "المصفاة" أي "برح المراقبة" قائلاً: "ليراقب الرب 
بيني وبينك" (تك .)٤١۹:۳١‏ 


(۲) مدينة أو موضع في جلعاد كان مقر قيادة يفتاح 
الجلعادي في حربه ضد بني عمون (قض AY.‏ 1:11 
و٤۳‏ ) ولذلك تسمی "مصفاة جلعاد" (قض ۲۹:۱۱)› 
والأرجح أنها كانت تسمى أيضا "رامة المصفاة" (يش 
۳ )؛ وھی نفسھها "راموت فی جلعاد" أاحدی مدن 
الا ا ا 
العلماء أن موقعها الآن هو "تل رميث" على بعد نحو 
ثلائين ميلا إلى الشرق من بيسان (بيت شان). (يمكن 
الرجوع إلى "راموت جلعاد" في موضعها من "حرف الراء" 
في الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"). 

(۳) بقعة المصفاة: وهي "وادي المصفاة" عند أقدام 
جبل حرمون في شمالي فلسطین کان يسکنها الحويون (يش 
١و۸).‏ وبعد ان هزم يشوع جيوش الكنعانيين بزعامة 
يابين ملك حاصور عند مياه ميروم» طاردهم إلى 'بقعة 
مصفاة" شرقا (یش (A:‏ 


%( مکان في موآب بسىمى "مصفاةۃ وات حاء 
إليها داغود بأبيه وأمه وتركهما في حماية ملك موآب» في 
أثناء هروبه من أمام شاول الملك (١صم‏ ۳:۲۲و٤).‏ 


(۵) مدينة في سهل يهوذا ذكرت مع دلعان ويقتشيل 
(يش ۳۸:٠١‏ )في نص گيب يهوذاء ولا يعسرف الآن 
موقعهاء ولک رکا ا کچ قريبة من خیش. ویری 
الببعض ان موقعها الحالي هو تل الصافية شمالي بیت 
رین : 


)١(‏ مدينة فی بنبام چ بش ۸]ایچ) . "بالقرب من 
جبع والرامة" (١مل ۲۲:٠١‏ )اعون (إرمیا ٠٠:٤١١‏ 
و١١).‏ وكانت في أوقات كثيرة نقطة تجمع اسباط 
إسرائيل» كمأ عند تجمعهم لمحاربة بنيامين بعد اغتصاب 
رجال بنيامين لسرية الرجل اللاوي الذ يكان متسخرباً في 


جبعة» والفتك بها (قض ۳-۳-۰ ۲۹:)., وفي المصفاة 


مصوبايا 


س 


ليعطيههم الرب النصرة على الفلسطبنيين (اصم 0٥:۷‏ 
واا). كما جمع صموئيل الشعب مرة اخرى في المصفاة 
ليمسح شاول علناً ملكا على إسرائيل وليخبرهم بقضاء 
الملكة (صم 6-۰). 


وفي أيام آسا ملك يهوذاء قام بتحصنن المدينة التي 
كانت على الحدود بين إسرائيل ويهوذاء وذلك بالأحجار 
والأخشاب التي كان بعشهاآلك إسرائيل قد أعدها لبناء 
الرامة لحصار أسا ملك يهوذا (١مل .)۲٠:٠۵‏ 

وكانت المصفاة مقر حكم جدليا بن أخيقام الذي أقامه 
نبوخذ نصر ملك بابل؛ واليا على بهوذا اورشلیم 
ئي 0 ق. م. وفيها دگ 

E e 
-٤:٤١ لبیت الرب» وألقی ب بجشهم إلى وسط الجب (ارميا‎ 

۹( والأرجح أن هذه هي ا لمصفاة الى i‏ أهلها في أيام 

وظلت للمصفاة أهميتها في الفترة ما بن العهدين 
حيث جمع يهوذا المكابي الشعب فيها "لأن المصفاة كانت 
من قبل هي موضع الصلاة لاسرائيل (مك .)٤١:۳‏ 

ويبدو -ما جاء عنها في الكتاب المقدس- أنها كانت 
تقع إلى الشمال من أورشليم. ولا تبعد كثيراً عن الرامة. 
ویری غالبية العلماأء ان موقعها بشغله الآن تل النصبة" 
الذي يبعد نحو سبعة أميال ونصف الميل إلى الشمال من 
اور وقد تحدد هذاالموقع في ۱۸۹۷ وتأيد 
بالحفريات التي قام بها "و.ف. باد" (+8) فی ۱۹۲۹- 
0۵.؛ ومن بين الأشياء التي وجدها "باد" ختم عليه اسم 
ازن خادم اللك (ويرجح اته هو المذكور في ٣‏ مل 
Y:Yo‏ ي ٠‏ 4 وهو دليل قوي على أن تل 
المصفاة تشغله الآن قرية النبی صمو" على بعد خمسة 
أتيال إلي الشبال الغربي من أورشليم: وذلك بال 
لوقعها الاستراتيچي من وجهة النظر العسكرية. كما 
بها ۸٦‏ يد من ايادي الجرار عليها ختم "املك '. وترجع 
غالبية هذه الأيادي إلى عصر الملك يوشيا وخلفائه -٦٤١(‏ 
ق.م.). 


مصوبايا : 


یذکر بین أبطال ډاوډ» بعسيئيل من مصوبايا" (١أخ‏ 
٠ ۱1‏ ء عن a i GE‏ 


من "صوية" (صم EV:\E‏ ويمكن الرجوع الها في 
موضعها من حرف الصاد" في الجزء الجخامس من "ډائرة 


المعارف الكتابية"). 
[م ط( 

مطر: 

المطر: الماء النازل من السحاب. وفي العبرية (وكذلك 
في العربية) عدة كلمات تستخدم للدلالة على المطر, 
وأهمها هي كلمة "مطر" (كما في العربية) وتستخدم ۲٦‏ 
مرة في العهد القدیم (انظر مثلاً خر ۳۳:۹ و٤۳‏ تث 
YE \T:TAIYg Ig 11‏ ۲ مرم مم 
۲ و ,۱۸... زك )/)٠۰‏ كما تستخدم في صيغة 
الفعل "يطر" ١١‏ مرة (تك ٠٤:١١ ٤:۷ 0:۲١‏ خر 
۹ و۲۳ ...٤,:۱١‏ عا .)۷:٤‏ وتستخدم أيضا كلمة 
جشم للدلالة على المطر الغفزير (تك ١۲:۷‏ ۲:۸ اي 
۷ش ,ہ7 (MVE N: j‏ 


(أ) المطر في سورية وفلسطين: تنقسم السنة في سورية 
وفلسطين إلي فصالين رنيسيين: الفصل المطير والفصل 
الجاف. ففي أواخر أكتوبر يبدأ سقوط الأمطار الغزيرة على 
فترات قد تستمر يوماً أو عدة أيام. وهذه الأمطار هي التي 
يسميها الكتاب "المطر المبكر" (تث ٠٤:١١‏ إارميا 
۵ يو ۲۳:۲» يع ۷:0). ويه تبدأً السنة الزراعيةء إذ 
تبدا التربة التي كانت قد يبست وتشققت من فصل الصيف 
الطويل الجاف. في التفكك. ما يسهل على الفلاح حرثها. 
ويظل معدل سقوط المطر منخفضاً إلى نهاية نوفمبر» ثم 
يأخذ في‌االازدیاد في أشهر دیسمبر وینایر وفبرایر» ویہداً 
في الانخفاض في مارس» ويكاد بنقطع تماما في منتصف 
أبريل. والمطر المحتأخر (تث ٠٤:١١‏ أم ٠۵١:1١‏ إرميا 
۳ 8:0 هر ¥ يۇ 1:۲ زك ا 0 :¥( 
قد يسقط في وقت الحصاد في أواخر أبريل (أم .)٠:۲١‏ 
وللمطر المتأخر أهميته» ولذلك بشدد الكتاب على "المطر 
المبكر والمتأخر" وقد دفع هذا البعض إلى الظن بأنه توجد 
فترتان فقط لسقوط المطر في سورية وفلسطين» في 
الاعتدالين الخريفي والربيعي ولكن الواقع أن الشتاء كله 
فصل مطير. وتقول عروس النشيد لعريسها: "الشتاء قد 
مضى» والمطر مر وزال" (نش .()٠٠:۲‏ وكشيراً ما يتساقط 
البرّد مصحرباً بعواصف رعدية في بعض الفترات في 
الشتاء. وأحياناً في الربيح. ويندر سقوط مطر في مايوء 
فيظل الجو جافاً حتى أكتوبر» ليس بلا مطر فحسب» بل 
قلما تعبر سحابة صفحة السماء. 


(ب) استخدام المطر مجازیا: كيرا ما يستخدم المطر 


۱۸۱ 


مَطْر (مکیال) 


معز - معزی - مواعز 


"مجازياً" في العهد القديم» فتشبه بهء: 


)١(‏ كلمة الله: لأنه كما ينزل المطر والثلح من السماءء 
ولا يرجعان إلي هناك بل يرويان الأرض ويجعلانها تلد 
وتنبت وتعطي زرعا للزارع وخبزاً للاکل. هکذا تکون 
كلمتي التي تخرح من فمي. لا ترجع إلى فارغة بل تعمل 
ما سررت به وتنجح في ما ارسلتها له" (إش ٠٠:٠١‏ 
0T‏ 


(۲) التعليم الحكيم المنعش من الخدام الأمناء (تث 
۲ اي ۲۳:۲۹). 


(۳) أقوال المسيع الممتلئة نعمة (۲صم ٤١٠:۲۳‏ مز 
(OMT BRT E j> N AE 1:۲‏ 


)٤(‏ قضاء الله ودینونته (أي ۰ ,مز ١:۱۱‏ خر 
1:۳4( 


(0) ظلم الفقير للفقراء فهو مطر جارف لا يبقى طعاما 


مَطر (مکیال): 


كانت الأجران المحجرية الموجودة في المكان الذي أقيم 
فيه عرس قانا الجليلء "بسع کل واحد مطرین أو ثلاث" 
(يو .)٠:۲‏ والمطر مكيال يوناني یعادل نحو ۳۹ لتراً. 


مطرد : 


اسم أدومي مغعناه "طرد أو طارد"؛ وهر اسم ا 
مهطبئیل › ونت ماء ذهب وکانت مطرد حماة هدار (هدد) 
أحد ملوك أدوم (تك ۳۹:۳۹. ١أخ .)٠١:١‏ 


مطري: 


اسم عبري معناه 'مطير'. وهو رس العشيرة التي جاء 


مها اول ين فيس ازل فرت ارال مسن سبط ليامت 
(صم Nk‏ 
مطل -عاطل - ممطول: 


مل اح رن مط مد ومطل الحديد: طرقه 
ليطول. ويقول الحكيم: "الرجا ء المماطل يمرض القلب" (أم 
۳ :.) أي الرجاء ء المؤجل إتمامه يؤدي إلى القلق 
والتعب. 


ويقول الرب لأيوب عن بهيصوث: "عظامه أنابيب 
نحاس. جرمها حديد طول" (أي .£ :۸) أي حديد 
متمدد أو مستطيل. وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية ية إلي 
"تطيل" (مز ۵:۸۵). 


۱A۲ 


)مع( 
معارة: 


كلمة عبرية معناهار مكان عار» أو ««رقفر». وهي اسم 
مکان في جبال بهوذا (یش٥۹:۱٥۵).وقد‏ ذکرت بین جدور 
وبيت عنوت؛ وقد تكون هي نف سها 
«ماروت »(میخا۱۲:۱) .والأرجح ان موقعها الآن هو بيت 
عمر» على بعد نحو سبعة أميال إلى الشمال من حبرون. 


معدأی: 


اسم عبري معناه« زينة بهو ) ؛ واحد من بني ٻاني ن 
کانوا قد تزوجوا بنساء اجنبیات في زمن عزراء وبناء على 
وصية عزرا تخلوا عن زوجاتهم الأجنبيات(عز٠١:٤).‏ 
وکان ذلك فی نحو £0٦‏ ق.م. 

معدن-معأادن: 


المعادن هي العناصر الفلزيةء وتتميز عن العناصر 
اللاآفلزية بجودة توصيلها للكهرباء والحرارة» كما تتمير 
ببريقها المعدني» فكانت سطوح المعادن المصقوله» وبخاصة 
النحاس والفضة تسخدم كمرايا(انظر خر ۷:۴۸). كما أنه 
تتميز بقابليتها للطرق والسحب والصهرء عا يسهل معه 
تشكيلها وصهرهر وصبها في قوالب. كما یسهل خلطها 
بغيرها من المعادن لتكوين السبائك التي تكون عادة اشد 
صلابة من المعادن الداخلة في تكوينها. 

وأهم ا لمعادن التي استخدمها الإنسان منذ أقدم العصور 
هي: 

الذها رالناس والحديد والرصاص والفضة والقصدير 
(ويكن الرجوع إلى كل معدن منها في موضعه من دائرة 
المعارف الكيية). 

معدا : 


اسم عبري معناه«الرب زينة » . وهو اسم أحد رۆوس 
کک N‏ بابل بن شالخیئیل 
« موعديا ) 11( < 


معز- معزی-موأعز: 
الرحاء الرجوع الى مأدة« تيس » وإلي ماده « جدي» فی 
موضعهما من الجزء الثاني من دائرة المعارف الكتابية ٠»‏ 


وكذلك الى مادةرعنرة عناز »-فی موضعها من حرف 
العن في الجزء الخامس من« دانرة المعارف الكتابية». 


معز الوحش 


معسا 


معز الوحش: 

يحنباً إشعياء عن خراب بابل قائلاً: «تصير بابل بهاء 
الممالك وزينة فخر الكلدانيين. كتقليب الله سدوم وعمررة؛ 
لا تعمر إلي الأبد ولا تسكن إلى دور فدور... بل تریض 
هناك وحسوش القفسر.. وترقص هناك معز 
الوحش »«!ش‌۱۹:۱۳-٠۴-‏ وأيضا في نبوته عن أدوم إش 
(ETE‏ والكلمة في العبرية هي «سعير »اي ذوات 
الشعر. ويرجح أنها إشارة إلى الوعول أوتيوس الجبال» فهي 
نفسها الكلمة العبرية المترجمة« تيوس )»(لا ۷:١۷‏ 
+ )في إشارة إلى تقاثيل التيوس التي كانت 
بعض الشعوب تتعبد لهاء ملا فعل يربعام بن 
ناباط(۲اخ ۹{ 


معزيا: 

e e 
قم‎ - e 

(۲)- معزيا أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع أيام 
ذلك في نحو ٤0‏ ٤ق.م.‏ 

معسای: 


اسم عبري معناه« عمل يهوه الرب». وهو ابن عديئيل 
مون امي أحد الكهنة الذين سكنوا ذ ف اوزشل بد 
العودة من السبي البابلي(أخ 1:۹( e‏ لوج 
الارجح- بعد 0۳١‏ ق.م. 


معسباً: 


اسم عبری معناه « عمل بهوه » (الرب)ء وهو اسم 

-)١(‏ معسيا أحد اللاويين من الصف الثاني من 
المغنين الذين عينهم داود الملك لمرافقة تابوت العهد عند 
ا ارد فن پت عل ادوم إلى اورشلیم(۱۱خ ۱۸:۱۵ 
۲۰۰ )فی نحو ۹۸۲ ق.ء۔ 

8 فخا بن فع انا ا خد راء الات الذت 
أخذهم يهوديا داع الكاهن معه في العهد لإقامة يوآش 
ملکا على یهوذا(۲اخ ۱:۲۳) وذلك فی نحو ۸۳١‏ ق.م. 


(۳)- معسيا العريف الذي كان يعمل مع يعيئيل 
الكاتب تحت يد حننيا واحد من رؤساء الملك عزياء 


للإشراف على تنظيم الجيش(۲أخ .)٠٠:١١‏ وذلك فى نحو 
۳ق .م. 

-)٤(‏ معسيا ابن الملك. وأحد الذين قتلهم زكري جبار 
أفرايم في هجوم فقح ابن رمليا ملك إسرائيل على يهوذا 
(۲اخ ۷:۲۸ )فی نحو ۷۳۵ق.م. ویقال عن معسيا بأنه 
«ابن الملك». والأرجح أنه لم يكن ابن الملك فعلاً. لأنه في 
السنوات الأولى من حکم أحازء الذى ملك وهو ابن عشرين 
سنةء لم یکن مکنا أن یکون له ابن بالغ قادر على حمل 
السلاح والخروج مع الجيش للحرب» بل لعله كان أحد أمراء 
العائلة المالكة. أي ابن عمومة آحاز مثلا. 

(0)- - معسيا«رئيس المدينة» الذى آرسله يوشيا مع 
شافان بن أصليا ويوآخ بن يوآحاز المسجل. لأجل ترميم 

بیت إلهه(٣أخ ٤‏ :) وذلك قي نحو ١‏ ق.م. ویرجح 
r‏ ات جد باروخ 
وسرایا(ارميا ۱۲:۴۲ .۵۹:0۱). 


-)٦(‏ معسيا من بني حاريم الكهنةء تمن اتخذوا نساء 
اجنبیات وتخلوا عنهن ب بعد العودة من السبي E‏ 
ا في ا عند تدشان اموار ارتل فی زمن 
نحما(نح ۲ في نحو ٤0‏ ق.م. 

(۷)- معسيا من بني فشحور الكهنةء ممن اتخذوا 
8ے أجنبیات وتخلوا عنهن بعد العودة من السبي 
البابلياعز کک 
e ۲ E‏ 

(۸)- معسیا من بني فحث موآب من اتخذوا لساء 
أجنبيا ت خلا عنهن » بعد العودة من السبي البابلي(عز 
ااا 0 > 
ا E‏ 
(تح٣۲۳:۳).‏ 

-)١٠١(‏ معسيبا أحد الذين وقفوا عن يمين عزرا عى 
المنبرالخشبي» ءاه كان قرا للشعب سفر 
الشريعة(نح۸:٤)‏ فى نحو ٤۵‏ عق.م. 

-)١١(‏ معسا آخد الكهنة الذين | شترکوا في تفهيم 
الشعب الشريعة عندما کان عررا یقرأها(نح ۷:۸) فی نحو 
0 قم 
(Y0. E‏ 


۱۸۲۳ 


معشا 


(۱۲)- معسيا بن باروخ بن كلحوزة من بني يهوذا 
سكنوا فى اورشليم بعد العودة من السبي البابلي(نح 
۱ فی نحو ۳١‏ 0ق.م. ویسمى نفس هذا 
الشخص«عسايا» فى سفر أخبار الأيام(۵:۹)ء ويكن 
الرجوع إليه فى « حرف العين» بالجزء الخحامس من «دائرة 


المعارف الكتابية». 
IRS‏ ا العودة م 9 ا ابابا (نے 
(YY:‏ 


-)٠١(‏ معسيا أحد الكهنة الذين اشتركوا فى 
التسبيح عند تدشین أسوار أورشليم في زمن تانح 
۲)ئ)), ولعله هو نفسه من معسيا من بني فشحور 
المذكر في سفر عزرا(۰٠:۲۲).‏ 

-)١١(‏ معسيا أحد الكهنة الذين اشتركوا في 
۲ )ولعله هو نقفسه معسيا من بني حأريم المذكور فى 
سفر عزرا(۲۱:۱۰). 


-)١۷(‏ معسيا الكاهن الذي أرسل الملك صدقيا ابنه 
صفنيا بن معسيا وفشحور بن ملكيا إلى إرميا النبي 
ليسأل الرب فى اثناء زحف نبوخذ نصر ملك بابل عى 
بهوذا( اميا ۱:۲۱ .۵:۲۹ ۷ وذلك قبل 9۸٩‏ ق.م. 

-)٠۸(‏ معسيا أبو صدقيا النبي الكذاب. وقد تنبا 
إرميا عن صدقيا هذا وعن آخاب بن قولاياء بأن الرب 
سيدفعهما ليد نبوخذ نصر ملك بابل فيقتلهما امام عيون 
الشعب(ارمیا .)۲٠:۲۹‏ 


محدع في بيت ۳ ET‏ ملك 
يهوذا (ارميا (E:‏ 


قهات. 
معشيا: 


أسم عبري معناه يهوه". فهو نفسه "معسيا" في 
العبرية. وكان معشيا أحد الكهنة من بني يشوع بن 
بوصاداق الكاهن» وإخوته أليعزر وياريب وجدليا الذين 
اتخذوا نساء غريبةء وأعطوا أيديهم لإخراج نسائهم مقربين 
كبش غنم ذبيحة إثم (غر .)۱۸:١۰‏ 


\A£ 


معص: 


اسم غبري مناه "عضب" أو "امتعض ”وهر أول أبتا : 
رام بكر يرحمئیل بکر حصرون من بني يهوذا في نحو 
ق م ( أ :۷). 

معكة: 

اسم سامي معناه ا وهو اسم : 

)١(‏ معكة ابنة ناحور أخي إبراهيم. من سريته رؤومة 
ا ا ا 
اسم بنت. 

)۲( معكة بنت تلماي ملك جشور؛ واحدی نساء داود 
الملك التي ولدت له أبشالوم (۲صم ۳:۳ ١خ .)٠:۳‏ 
وكانت مملكة جشور ملكة صغيرة تقع شمالي يهوذا بين 
حرمون وباشان. 


(۴) لك فة باس عك عتا سرخ جيل 
حرمون بالقرب من جشور (یش .)١۱۳:۱۳‏ وقد استاجر 
منها بنو عمون ألف رجل مع غيرهم لمحارية داود الملك 
( صم A-1.‏ اح 4:), ولکنهم انهزمرا امامه 
(صم .)۱۹:١١‏ وكانت ملكة معكة تشغل السفوح 
الجنوبية والشرقية من جبل حرمونء وجزءاً من البضبة 
الصخرية في إيطورية ورغم أنها كانت داخلة ضمن ارض 
إسرائيل إلا أنهم لم يطردوا المعكيين من وسطهم (يش 
۴:1۳( 


)٤(‏ معكة التي كانت ابنة أخيش ملكا جت» وقد 
ذهب إليه شمعي ابن جيرا البنياميني للبحث عن عبدية 
الهاربينء وهكذا عرض نفسه للقتل لأنه أخلف وعسده 
لسليمان الملك بأن لا يبرح أورشلیم (١مل .)٤١-۳۷:۲‏ 

(0) معكة أم املك أب وكانت ابنة أو بالحري حفيدة 
آبشالوم. وزوجة للملك رحبعام بن سليمان (١مل ۲:١۵‏ 
E OSA, ۲.‏ 
o‏ ام آسا ن "ام" هنا 
معناها الواسع» فقد كانت جدة آسا لأبيه. ويبدو أن معكة 
کانت حفيدة آبشالوم وابنة ثامار ابنة ابشالوم الوحيدة من 
اورئيل من جبعة حيث تدعى معكة "ميخايا بنت اورئيل' 
(۲ اخ ۲۲-۲۰:۱۱ .)٠:٠١‏ ولأنها عملت تمالا 
لسارية. خلعها آسا من أن تكون ملكة الملكة الأم) وقطع 
قشالها وأحرقه في وادي قدرون (۱مل ۱۳-۱۰:۱۵ ۲اخ 
19:). 


معکي-معکيون 


مغرون-مجرون 


( )~~ سرية ثانية لكالب بن حصرون. وقد ولدت له عدة 
أبناء (١أخ .)٤۸:۲‏ 


TS -)۷(‏ وأخت حفيم وشفيم 


(۸(- - معكة زوجة يعوئيل أبي جبعون وأحد أسلاف 
شاول الملك (۱أٌخ ۲۹۰:۸ .)١:۹۰‏ 


(۹)- معكة الذي کان آبنه وخانان اغد أبطال داود( اخ 
(E:‏ 


-)٠٠١ (‏ معكة الذي كان ابنه شفطيا رئيساٌ للشمعونيين 
فى أيام داود الملك(۱أخ .)٠١:۲۷‏ 

يطلق اسم «المعكي »على شعب معكة(يش ۳١:١١)؛‏ 
من مرتفعات الجولان . تجاورها من الجنوب مملكة جشور. 
SI OS‏ أحدهم اليفلط 
ازب زیا بن المکی 1بر ۲0 ۰ ارما ۰ وثالث 
هر اث شتموع المعکي(۱أخ ٤‏ :14۹( . ولعله اكتسب نسبة المعكي 
E‏ :۸ وفي الواقع کان اسم 
us HR E‏ 

معوك: 

اسم سامي معنأاه «فقسر »› فر اب اخ ملك ت 
الذي هرب اليه داود ورجاله من وجه الملك شاول( اصم 
۷ وذلك فی نحو ۱۰۰٤‏ ق.م. ویرجح أنه هو نفسه 
المدعر «معكة »(١مل‏ ۹:۲( 


معون: 
كلمة سامية معناها ر مسکن »› وهو أسم: 
-)١(‏ مدينة في مرتفعات يهوذا على بعد نحو سبعة 


امال إلى الجنوب من خو ووا اعا داود من وجه 
املك شاول(١صم (Tû, ۲٤١:۲۴‏ . کما کانت بلدة تابال 


الكرملي( اصم ۵ ,۳( 


(۲)- معون بن شماي» من نسل کالب من سبط يهوذا. 
ومعوں هو بو « بیت صور »أو بالحری مؤسس بیت 


معودیون: 
يُذكر ا معونيون في قول الرب لبني إسرائيل:« اليس من 


المصريين والأموريہن وبني عمون والفلسطینیین خلصتکم؟ 
والصيدونيون والعمالقة والمعونيون قد ضابقوكم» فصرختم 
إلى فخلصتكم من أيديهم ؟ »(قض OTE‏ 

وکان المعونيون يقطنون في جبل سعير (أدوم ). ومن 
الراضح أن عاصمتهم کان «معون »( "معان حالياً )على بعد 
ا ا کا ی ا و 
هاجمهم الشمعونيون من جدور وضربوا خيامهم وسكنوا 
مكانهم في أيام حزقيا ا ملك (١أخ‏ > :£1۴4( . ويرد ذكرهم 
في سفر أخبار الأيام الثاني ۲٣(‏ مع الفلسطينيين والعرب 
الساکنين في « جوربعل » »وقد ساعد الله عزيا الملك علي 
هزيمتهم. وبعد العودة من السبي البابلي؛ كان البعض من 
نسلهم يعملون في خدمة الهيكل في أورشليم حيث 
يدعون« بني معونیم »(عز ۲ : .0 .نح ۷ :0( 

معونوثاي: 

كلمة معناها« مساكني »» ومن الواضح أنه كان أخاً لحثاث 
بن عشنيئيل بن قناز من سبط يهوذا.«ومعونوثاي» 
ولد«عفرة»(١٠أخ (\E£: ٤‏ > وکان ذلك فی نحو NLL.‏ م 


معولیم: 

وهم نفسهم المعونيون (المذكورون آنفاً) أهل معون في 
يهوذا (عز 0۰:۲ نح ۵۲:۷). 

}م غ( 

مغارة: 

كلمة عبرية معناها «مغارة»(كما هي ف في العربية) » وهي 
ا ا 
قد اسلو عليها ج موت یشوع(یش ۱۳ 6( .ولا بعلم 
موقعها بالضبط ويرجح أنها هي« مغارة جزين» أو «خرابة 
عأرة» ا تصغير مغارة). 

مغبیش: 

كلمة عبرية معناها «قوة أو ضخامة». وهو إما اسم 
عائلة رجع E E O‏ 
فی ا(۷ % أو ® ید هی شرا الخ 
على بعد نحو ثلاثة أميال إلى الجنوب الغربي من عدلام. 

مغرة: 

المغرة هي مسحوق أكسيد لك ويوجد في الطبيعة 
مختلطا بالطفال؛ » وقد کون أصفر أو اخفر تا ويستعمل 
في أعمال الطلاء (ارمیا ۱٤:۲۲‏ حز .)۱٤:۲۳‏ 

مغرون-مجرون: 

الرجا الرجوع إليها في مادة « مجرون» في موضعها من 


۱A0 


ھ4 ® 


مفیبوست 


مقل 


هذا أالجزء من » داثرة المعارف الكتابية». 


[م ف] 
مفیبوشتٹ: 
aT EN‏ 


وقد E o‏ ھ کنا انتا ا 

I o 
إلى يد الجبعونيين فصلبوهم على الجبل أمام الرب. فسقط‎ 
السبعة معا وذلك لا سترضاء الجبعونيين تعويضا لهم عمًا‎ 
فعله بهم شاول الملك؛ رغم العهد الذي كان قد قطعه معهم‎ 
یشوع بنا ء على خداعهم له‌(یش ۱۹-۱۵:۹ ۰ ۲ صم۱:۲۱-‎ 
(١ 


({- مفيبوشث بن يوناثان بن شاول الملك. وکان ابن 
خمس سنن عندما قتل الفلسطينيرن شاول وأبناء» في معركة 
جبل جلبوع. وان مغيبوشث في رعاية مربية في قصر شاول. 
وعندما وصلت أخبار هذه الكارثة ة إلى القصر الملكي. أخذته 
المربية لتهرب بهء وفي عجلتها وقع منها وصار أعرج 
الرجلين(۲صم .)٤:٤‏ وكان ذلك في نحو ٠٠٠٠١‏ ق.م. 


وتدو اا لجأت به بعد ذلك إلى لودبار» في شرقي 
الأردن بالقرب من محنايم؛ في پیت ماکیر آحد شیر ولد 
الذي تولى رعايته كما يقول يوسيفوس. وهناك کبر مفیبوشٹ 
وتزوج؛ اذ کان له ابن اسمه «میخا »(۲ صم ٩‏ :۲./). وکان 
مفیبوشت ل يزال في لودبار عندما اا داود املك في 
طلبه. فبعد آن تخلص داود من كل أعدائه؛ وأراحه الرب. 
ذکر عهده مح یوناثان. قسساًل: « هل يوجد بعد أحد قد بقی 
من بیت شاول؛ فأصنع معه معروفاً من أجل يوناثان؟ »› 
فاتوا له بصببا أحد عبيد شاول» فعلم منه داود بوجود ابن 
ار اع اوی اکر ع لن 
لودبارء فأرسل الملك داود وأخذه من بيت ماكير. فلہا جاء 
الى داودء قال له:« لا تخف فإني لأعملن معك معروفا من 
أجل وو اتك وار لك کل قول اول و انت ناکل 
خبزاً على مائدتي دائماً. فسجد وقال: «من هو عبدك حتی 
تلتفت إلى کلب میت مشلي»(۲صم {(A-\: :٩‏ .وأمر الملك 
داود صیبا عبد شاول أن يعمل هو وبنوه وعبيده في الأرض 
التي رده ا أصبح « جميع ساكني بيت صيبا 
عبيدا شث. فسکن مفیبوشٹث في اورشلیم لأنه کان 
يأکل ll‏ على مائدة الملك»(١صم‏ 4-"). 

وفي أثناء هروب داود من وجه ابنه أبشالوم» قابله صیبا 
غلام مفیبوشٹ «بحمارین مشدودین؛ علیهما مئتا رغیف 
خبز ومئه عنقود زبیب ومئه قرص تان وزی خمر». وا سأله 
داود عن مفیبوشت› اخانة 6 «مقيم في اورشلي» لأنه 
قال: اليوم يرد لي بيت إسرائيل ملكة أبي. فقال الملك لصيبا: 


1۸٦ 


«هوذا لك کل ما لمفیبوشٹ شث »( صم ٤-۱:۱٩‏ ) . وبعد فشل 
ثورة ة أبشالومء وفي طريى عودة الملك داود الى اوا 
«نزل مفيبوشث ابن شاول للقا ء ا ملك ولم يعتن برجليه» ولا 
غسل ثيابه من اليوم الذي ذهب فيه الملك إلى اليوم الذي 
ای قيا فلاجاء إلى أورشلي للقاء ءاللك. قال 
الملك: لاذا لم تذهب معي يا مفیبوشث؟ فقال يا سيدي 
الملك: ن عبدي قد خدعني› لأن عبدك قال أشد لنفسى 
الحمار» فأركب عليه وأذهب مع الملك. لأن عبدك أعرج. 
ووشى بعبدك إلى سيدي ال ملك وسيدي الملك كملاك الله. 
افعل ما يحسن في عينيك. کا ت ی کی 
اس موتي لسيدي ال ملك وقد جعلت عبدك بين الأكلين على 
مائدتك؛ فأي حق لي بعد حتى أصرخ أيضا إلى الملك؟ فقال 
له الملك: : لماذا تتكلم بعد بأمورك؟ قد قلت إنك أنت وصيبا 
تقسمان الحقل. فقال مفيبوشث للملك: «فليأخذ الكل أيضاً 
دا اء ء سيدي الملك بسلام إلى بيته »( صم :£ - 
.٠‏ وبذلك أثبت عرفانه بجميل الملك عليه. 

ولا نقرأً شيثاً بعد ذلك عن مفیبوشث ث» الا آنه عند طلب 
الجبونيين أن يعطيهم داود سبعة رجال من بني شاول ليصلبوهم 
في جبعهء ا E O aR‏ 

شن خلا نالرت الى بها بينهماء بن دأود ویوناثان بن 
شاول »(۲صم ۱:۲۴۱ ا و ث أيضا 
« مریبعل »( ۱اخ ۸ :4( 


مفیم: 

كلمة عبرية معناها « غوامض » أو ظلمات »؛ وهر احد 
أبناء بنيامين ممن نزلوا مع جدهم يعقوب إلى مصر(تك 
H3‏ . ويسمى في سفر العدد« شفو فام »(عدا؟: :۹( 


کہا یسمی شقیم»(۱أخ ۷ :1( » و«شفوفان »أبضا(١أخ‏ 
0:4(. 


مقل: 

وهو في العبرية«بيدولة»؛ ويذكر في الكتاب المقدس 
مرتین» مرة علچهال حر جههرلات أرض الحويلة :هناك 
المقل وحجر الجزع»(تك ۲ )n‏ كما یوصف «المن» بان 
« منظره كمنظر المقل »(عد١١:۷).‏ والأرجع أنه صمغ راتنجي 
شبيه بالمر؛ طيب الرائحة . تيا شجر تناها فريقية. واسمها 
العلمي« (Commiphora africa a) « ilKıرفÎ Ig‏ 
فعندما جرح لحاء الشجرة التى تنمو في جنوبي الجزيرة 
العربية شمالي وشرقي أفريقية- يفرز صمغاًء يتحول إلى 
ا و ا 
الشمع ولها رانحة زكية يحملها النساء ليتعطرن بها. ويرى 
الل أن الل 9 ي جا يات ل ها فر الرد 


مقلوث 


مكابيون- أسفار المكابيين 


أو الدر» ويخاصة لأنه يذكر مع الذهب وحجر 
الجرع(تك۲:١١).‏ 
مقلوث: 
اسم عبري معناه e‏ 2 
اة ١أ‏ ۸ ۲۹ (A, ۳, 0:4 ER2 si(Y,‏ 
وکان من بني بنيامين الڏذين سکنوا في اورشليم» وذلك فی 
نحو 0۳٦‏ قم 
~(Y}‏ أخذ الرس , ء في < جيش الملك داودء من 
في فرقته el‏ ألفاً ١‏ (أخ ۲£ )وذلك فی نحو 
۰ قم 
مقنا: 


أسم عبرى معناه« قنية يهوه »» وهو لاآوي من حارسي 
أبواب الهيكل وأحد المغنين بالعيدان على القرار وللامامة. 
حسب ما رسم به الملك داود(۱ اخ ,ا ) وذلك في 
نحو ٣۸11‏ ق.م. 

مقهیلوت: 

كلمة عبرية معناها «احتمأعات »» وكانت المحطة السادسهة 
والعشرين من منازل بني إسرائيل في البرية بين حرادة 
وتاحت(عد۲۵:۳۳,٦۲).‏ ولا يُعلم موقعها الآن. 


مقدة : 


ا جنا اران ااا ی ات ای 
مدن الملكية في سهل يهرذا. كانت بالقرب منها امغارة التي 
اختبأً فيها ملوك الأموريين الخمسة؛ بعد أن هزمهم يشوع في 
جبعون. وهناك قتلهم يشوع وعلقهم على خمس خشب حتی 
المساء(یش ۲۹-۱۰:۱۰ .)١١:١١١‏ وكان ملكها أحدالملوك 
الذين ضربهم يشوع(يش .)٠١:٠١‏ وقد وقعت بعد ذلك 
بالقرعة في نصيب سبط يهوذا (یش .)٤١٠:۱۵‏ ويرى البعض 
أن موقعها الآن تشغله «خرابة الخيشم» بين عزيقة وبيت 


سمس . 
[م ك) 
مکابي-مکابیون: 
«المكابي » هو اللقب الذى اشتهر به يهوذا أحد الأبناء 


الخمسة لمتتيا كاهن مودين, ورأس الأسمونيين(أو 
الحسمونيين) الذي قا پالشورة صد انطیوکس إبیفانش فى 
۸ق.م. ثم أصبح لقباً لعائلة الأسمونيين. ولا يعلم تماما 
ا ء هذا اللقب. فالبعض يقولون إنه مجموع الحروف 
الأولى(في العبرية) من عبارة «من مشلك بين الآلهة يا 


ریا ا ای ر ھا ت دک ا 
راية يهوذا بن متتيا. وهناك من يقولون ان هذا اللقب مشتق 
من الكلمة العبرية « مكبة » التي تعني « مطرقة »(قض> ١:‏ 
الميتدة) وصفا لبطولة وشجاعة يهوذا الذي كان كالمطرقة 
على أعدائه(مثلما أخذ الملك «شارل» الفرنسي. جد شرلان؛ 
بطل معركة e‏ «مارتل» أي الطرقة 
بالفرنسية). . ومع ان لقب «المكابيين»أصبح أکثر شهرة من 
اسم والأستيت :الا أن هذا الاسم الأخير کان الا 
الأصلي لأسرة متتياء الذى لعله جاء من أ سم « حشمون » 
الجد الأكبر لمتتيا كأهن مودين. 


(فالرجا الرجوع إلى مادة «أسمونيين »فى موضعها من 
ا لجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية.) 


مکابیون- آسفار e‏ 


e‏ کر ا للاضطهاد MS‏ ثم من 

ا ويخاصة في عهد کک 

هذه الأسفار في صحتها التاريخية ومحتوياتها ا 
أولا- سفر المكابيين الأول: 


(أ)- العنوان: في أواخر القرن الثاني استخدم اسم 
«المكابيين » عنوانا لسفري المكابيين الأول والثاني. . ومن 
المحتمل أنه كان يطلق على المكابيين الثاني فقط› :ا 
بهوذا- وهو ال ملقب بالمكابي- هو الشخصية البارزة في 
اکان النا» بيجا يقاسمه اخوته فى الأحداث المذكورة 
في المکابيين الأول. 


ويۇکد يوسيقوس(المۇرخ اليهودى) أن «متتياس »أبا 
يهوذا واخوته الأربعةء کان من نسل « حسمونس »؛ وحیث 
أن التلمود يشير ألى هذه العائلة الشهيرة ت باسم 
«الحسمونيين ٠»‏ فمن المحتمل أن العنوان الأصلي للسفرء 
کان « سفر بیت ا لحسمونیین ». وقد استخدمه یوسیفوس کأحد 
الصادر التاريخية. وأطلق أوريجانوس على سفر المكابيين 
الال اندو ان كان السفر الوحيد الذي عرفه من أسفار 
المكابيين) اسم « سار بیت سابا نويل » وهي عبارة تارش 
يقول عنها دا لمان ( (1.٣2,‏ )انها محرفة من الكلمات الأرامية 
« سفر بیت الحشمونیبن » كما کان يسمیه «الربیون». أما 
في اللخطرطات اليونانية؛ فتسمی کلها باسم «المكابيي »۔ 
ولا يوجد في الفو ل جاتا اللاتينيةء إلا السفران الأول والثاني. 

والاسم «المكابي » هو على وجه التحديد لقب «يهوذا» 
الذي يذكر عادة بهذا اللقب في سفر المكابيين الغاني. ولكن 


AY 


مکابيون- أسقفار المکابیین 


هذا اللقب أصبح يطلق على كل الأسرة. 

(ب)- قانونية السفر: حيث إن الشول جاتا لا تحترى الا 
على السفرين الأول والثاني. asl AEC‏ 
ا أن سفرا مکابیین الأول کان يستخدم كثيراً فى 
الكنيسة المسيحية في العصور الأولى» كما يبدو ذلك من 
كشرة الإشارات اليه والاقتباس منه فى كتابات ترتليان(المتوفى 
ف م) ء وأكليمندس الاسكندري (المتوفي حوالى . ا 
وهیبولیتس(المتوفی فى ٥م.)؛‏ وأوريجانوس(المتوفى في 
٤م)...إلخ.‏ ويقول ریات أن فر ا لابين :أل 
ليس سفراً قانونياً كما آلا برت فائمة الأسفار القانونية 
کما ذکرها أثناسیو س( المت فی ”لال ) , کما لا یذکره 
كيرلس الأورشليمي(المتوفى 89 ٦,.)؛‏ ولا جریجوری 
النازينزي(المتوفى في e‏ . وفي الواقع لم يعتبر أي 
سفر من أسفار المكابيين سفراأ قان ن8 “قبل جم ترنت 
)90۴م .( الذي منح هذا الوضع للسفرين الأول والثاني. 
ولکن الکنائس البروتستانتية لا تعترف بأن الأسفار 
الاوكريفة امفارا فاو تة: 

(ج)- محتويات السفر: يعطينا السفر أول كل شئ 
حة سريعة عن حكم الاسكتدر الأكير تقب ي 
موته بين قوأده. وهکذا ذکر أصل الأسرة السلوقية. يبدا 
في تقديم تاريخ الأمة اليهودية من وقت تولي e‏ 
الرابع عرش سورية(۱۷۵ق. .م. )لى موت سمعان المكابي 
کک .) فیروي أحداث هذه الأربىن ين السنة على التوالي 

فيا . ومحتويات سفر المكابيين الأول توازی- في الأغلب 
الأعم- الأصحاحات > - من سفر المكابيين الثاني» فتتنا ناول 
نفس الأحداث. ولكننا نستطبع أن نرى بسهولة الفرق في 

يقة السرد البسيطة في المكابيين الأول والصيغة التعليمية 

والدينية الواضحة في المكابيين الثاني فالانتصارات ا منسوية 
لبطولة وشجاعة المكابيين فى السفر الأول تنسب إلى عوامل 
خارقة لتدخل الله في المكابيين الشاني(ارجع إلي ١مك‏ 
(YET: A do. 7,1:‏ 


(ع)- أقسامه: بمكن تقسيم سفر المكابيين الأول إلى 


الأقسام الآتية: 

-١٠-١:١ -)١(‏ قصة اعتلاء أسرة السلوقيين لعرش 
سورية. 

-۲٤:۱٦-۱۱:۱ -)۲(‏ تاريخ اليهود من ۱۷۵ق.م. 
الى ۱۳۵ق.م. 


-E—\ #۴‏ - مقدمة. فبعض ض اليهود مالوا إلى تبني 
العواند اليونانية. هدف أنطيوكس من محاولة هزية مصر 
والقضا ء على الديانة اليهودية باعتبارها اساھ و الود 
ثم تنجيسه هيكل اليهود واستشهاد الكثيرين من اليهود 


۸۸ 


الأمناء. 
*- .¥ تورة متتیاس کاهن مودین. 


۳-۴ :۲۲:۹-۱- قيادة يهوذا المکابى بعد موت أبيه. 
وانتصاراته الباهرة على السلوقبين- تطهير الهيكل- موت 
أنطيوكس الرابع (إبيفغانس) واعتلاء أنطيوكس الخامس 
(أوباتور-٤۹١ق.‏ .تولی دیتربوس الأول عرش سوريةء 
والكيمن البهردى يضيح رتسا للك اقا 
المعاهدة بين الیهرد والرومان. هزمه ألبهود في لاشع وموت 
يهوذا المكابي(١١١ق.م.)‏ 

*- ۳:۱۲-۲۳:۹- انتخاب يوناتان الابن الخامس 
متتياس» للقيادة لبحل محل أخيه هوذا.يوناثان يصبح رئيساً 
للكهة. قق الالال التساسى اردب 

-۲٤:۱۹- ۳۱:۱۳ -*‏ حکم سمعان (أخي يوناثان) 
اليب بالا راا هار ررس ا ترا 
هرکانس(١۱۳۵ق.م.)‏ 

(ه)- تاريخية السفر: يكاد العلماء يجمعون على أن 
كاتب سفر المكابيين الأول اعظانا اریت صا ردقا 
فأسلوبه البسيط الصريح يوحي بالثقة, ولا يترك مجالاً للشك 
في آنه يقدم لنا تاريخا من منابعه الأولى. عن الفترة التي 
یغطیها(۱۷۵-٣۱۳۵ق.م.‏ .). وهو اول تاریخ يهودي يؤرح 
للأحداث من نقطة ٿابتة. هي بدء تولي الا اللو 
الحكم. أي من عام ۳٣۲‏ ق. a‏ . کما أنه یشیر کثیرا الى معونة 
الرب لهم (0۱:۲- ٩۱‏ ۱۸:۳۰ :۱۱,۱۰ .6۹:۹ 
۳:17( 


وتوجد في سفر المكابيين الأول صلوات وأحاديث ووثائق 
رسمية مثل تلك التي في سفري عزرا ونحمياء وليس ما 

فبالنسبة للصلرات (۳ is ۳. 3 0f£—0û‏ 
N: A-0. 1 -V: N‏ .إلخ) ليس 
آي حال- عدد یر من وناق رة 

و هله الوثائق هي 

(۱)- کتاب يهود جلعاد الى بهوذا(۰:۵٠٠-۱۳).‏ 
لواح نحاسية وأرسلت إلى یهوذا(۳۲-۲۲:۸). 

(۳)- رسالة من الملك الاسكندر الى يوناتان٠‏ ۰ -- 
ا( 


-)٤(‏ رسالة من الملك دمتريوس الأول الى 
يوناتان( ۰ 40-0۹( 


مکابیون- أسفار المكابيين 


مكابيون- أسفار المكابيين 


(0]= رسالة فن للك بوس التانى الى 
یونائان(۱۱: ۳۷-۳۰ )ومعها خطابه الى لسطانیس(۱:۱۱٠۳-‏ 
¥( 


( 0 رسال من الام الضغر انطو کی ال برنائان 
وتعيينه رئيساً للكهنة .)۵۷:١١(‏ 

(۷)- رسالة من يوناثان الى الإسبرطيين طلباً للتحالف 
معهم(۸-۵:۱۲). 

(۸)- رسالة من أريوس ملك إسبرطة إلى أونيا الكاهن 
الأعظہ .)۲١-۲۰:۱۲(‏ 


(۹)- رسالة من اهعد رس الشاتى إلى 
-)٠۰‏ رسالة من الاسر ییا موان( ۲۰:۱۶ - 
(FE‏ 


-)١١(‏ اقرار من اليهود بالاعتراف بخدمات سمعان 
واخوته(0-۷:1£]). 


(۱۲)- کتب من أنطیوکس السابع( ساس )ا 
سمعان( ۵ -4)., 


(۲/- رسالة من لوكيوس قنصل (وزير) الرومانيين 
ألى بطلماوس ملك مصرء يطلب فيها حماية اليهرد -١۹:١0(‏ 
او ارات ضور مها الى غاد 6107 : 


وفيما مضى لم تكن هذه الوثائق موضع شك “کا ل 
تزال فى الدوائر الرومانية. وعلى أي حال» فهي ليست سوی 
ترخات فن رخات خرن .لاه اند كت أصلا نازان 
واللاتينية. وترجمها الكاتب إلى العبرية. وما لدينا الآن إن 
هو ترجمة يونانية للترجمة العبرية. ولكن معظم العلماء ء الآن 
يرفضونها على أساس أنها تدعي صدورها من ألرومان 
السا وی الا ف ال اا 24 
وكذلك رسالة يوناثان إلى الإسبرطيين(الرسالة۷) . فهى غير 
دقيقة تاريخيا إذ كيف يمكن لقنصل واحد أن يصدر مرسوما 
باسم ا لجمهورية الرومانية (الرسالة١١)‏ ؟ وفي الرسالة الغامنة 
بکتت فلك الاسرطيا اة عن عة الى اونا رئيس 
الكهنةء بينما يكتب الولاة عن الإسبرطيين إلى سمعان 
(الرسالة .)٠١‏ فلماذا هذا الاختلاف؟ 


وعلاوة على ذلك فإنه في ۲٠:۱۲‏ يقول إن «الإسبرطيين 
واليهود إخوة من نسل إبراهيم ». وكذلك في ۲٠:١٤‏ وهو 
ما يجافي الحقيقة. ومع أن هذه الوثائق والبعض غيرها يكن 
اثبات عدم أصالتها في وضعها الحالي. إلا اند يبدو اشا 
دلیل على حدوث مفاوضات من هذا النوع . أي أن اليهود 
ا الرومانيين والإسبرطيين. وأن يهود جلعاد کتیوا رسالة 

خطية الى يهوذا (الرسالةم .)١‏ ولا شك في أن الإسكندر 


e الذة‎ 


(و)- وجهة ةَ نظر الكاتب وهدفه: : مع اننا نجهل اسم 
الكاتب الا أن السفر تفسه يحمل الدليل القاطع على أن 
الكاتب كان ينتمي للصدوقيين الذين كانوا الحزب المقبول 
عند الأسمونيين. . وواضح أن هدف الكاتب كان (EEE‏ 
وقوميا إلا أن توجهاته الدينية واضحة بطريقة مباشرة 
وطريقة غير مباشرة: 

(1)- لا يشار إلى الله إلا «بإله السماء»(۱۸:۳). أو 
« السماء»فقط ( "۴ .,١١:‏ 6 ,ل ,£> ,00 
۲...الخ)» وهو ما يتفق مع توجهات الصدوقيين. 

(۲)- إن الکاتب شخص محب لوطنه ومتدین يعتقد أن 
شعبه هم الذين اختارهم الله ليحقق بهم أهدافه. 

(۳)- إنه ناموسي مدقق يعتقد أن من واجب كل يهودي 
أ ن یحفظ الناموس ووصایاه(۱:٦۸,۲۵,۱٤£, ,١١ ,00,٤۹‏ 
Ralf... O ENEETTV, YY.‏ 
ويستنكر كل محاولة لاجبار اليهود على تدنيس السبت 
والأعياد(١ ٠:‏ وأكل طعام غير طاهر(١‏ :). والذبح 
للاأوثان )٤۵:١(‏ . ومع ذلك فإن التساهل النسبي فى حفظ 
السبت(۲:١١)‏ يتفق مع ما قاله الرب بسوع من أن السبت 
انغ مل لأجل الإنسان, لا الإنسان لأجل السبت(مر ۲۷:۲). 
وهو ما يت يتفق أيضاً مع رأي الصدوقيينء ولکنه يتعارض مع 
رأى الفريسيين. 


القسة التي كانت في يسيم E‏ للتعزية 
في الحزن والضیق(۹:۱۲). 


(0(- - لم تكن رياسة سمعان للكهنوت موضع تساؤل. 
رغم تعارضها مع مااء في الشريعة من أن الكهنوت وقف 
على سبط لاوي. بل وعلى عائلة هررن فحسب» وهو ما يتفق 

مع التوجهات العامة للصدوقبين. 

(7(- - لا توجد بالسفر أي إشارة إلى الرجا ء المسيانيء 
رغم کل ما جاء ء عنه في الأنبياء. وما كان يؤمن به الفريسيون. 
وما جاء ء فی ۲ انا يشير إلى الاعتقاد بأنه يوما ما 
ستملك اسرة داود. ولعل الكاتب كان يرى ان هذا الرجاء 
کان قد تحقق في الأسمونيين. 

(۷)- - لا توجد بالسنر خا أي إشارة إلى التعليم 
بقيامة الأموات أو الى التعليم بخلود النفس؛ رغم ننا نعلم 
أن اليهود في ذلك الوقت كانوا- بعامة- يؤمنون بالأمرين 
(ارجع إلى دانیال ۴:۲ ٣مك .)۲۹,۱٤,۱۱,۹:۷‏ ونحن 
نعلم أن الفريسيين كانوا يؤمنون بالقيامة (أع٣٠:٠).‏ وقد 


۱۸۹ 


مکابیون-أسفار المكابيين 


مکابیون- أسفار المكابيين 


کانوا يؤمنون بذلك. 
کل هذه الأمور في سفر المكابيين الأول تجعل من المرجح 
جداأً أن الكاتب كان من جماعة الصدوقيين. 


(ز)-التاریخ: لايد افر المكابيين الأول كتب قبل 
الغزو الروماني بقيادة بومبي ؛ .هیث أن الكاتب يقول أن 
الرومانيين كانوا حلفا ءبل وأصدق ءللیهود (۱۲,۱:۸› 
۲ :£( أي أن السفر كان قد كتب قبل عام 
٣‏ ق.م. وهي السنة التي فتح فيها بومبي أورشليمء فاضبخت 
اليهودية ولاية رومانية. علاوة على ذلك فإن الأحدات 
الحاريخية المذكورة في السفر؛ تنتهى موت 

سمعان(۹١١‏ :)آي في ۵ ق.م. أي أن السغر كُتب فيما 
بین ۱۳۹۵ ق.م. ٣۳۰‏ ق.م. ولکن ۲٤١٤-۱۸:۱٩‏ نهن ان 
يوحنا هرکانس(الذي توفي في ۱۰۵ ق.م.). کان قد خلف 
سمعان منذ بعض الوقت» كما يرجح بعض العلماء ء أن امك 
۱٦‏ دل على ان يوخا E‏ 
اكتمال هذا السفرء «ويقية 2 اخبار را وحروبه.. 
هي العبارة التى تختم عادة بها حياة ا ملوك (ارجع ألى امد 
امل e‏ ..إلخ) . ونقراً ذ في امل ۱۳:. 
أن النصب الذي أقامه سمعان في ۳ق م . تذكاراً O‏ 
واخوتهء کان ما زال قائماً في يام كتابة السفرء أي بعد نحو 
٠‏ سنة من إقامته. وهذا يأتي بنا إلى ١١١ق.م.علاوة‏ 
على أن مدح سمعان (المتوفى في قم( وحكمه الذي 
يميز بالسلام(٤١:٤-‏ -۱۵) یعطینا الانطباع بأنه کان قد مضی 
الكثير على وفاته. وعلبه قد لا نخطۍ كثيراً اذا قلنا أن 
سفر المكابيين الأول قد كتب في أوائل القرن الأخير قبل 
الميلاد أي فى نحو ۰ قم 


(ح)- المصادر: يقول « توري » إن سفر المكابيين الأول 
هو بقلم شخص عاصر كل صراع المکابیین من بدایته؛ آي أن 
الكاتب لم يعتمد في كتابته للسفر على مصادر خارجية. 
ورغم ذلك فلابد من القول بانه كانت لديه مصادره المسجلة 
بمعرفته. وإلا لما كتب الأوصاف والتواريخ بكل هذه الدقة. 
وکن الاستنتاج بحق من :٩‏ ۰ ۰ ۲۳:۱۱ ومن العادة في 
العصور القدية انه انك توجد سجلات محفوظة في الهيكل 
أو في أماكن أخرى» ولعلها كانت تشتمل على سجلات 
الدولة المشار اليها مرارآًء والأحاديث والصلوات. لكن الكاتب 
لا يذكر مصادره على غير ما فعل كتبة الأسفار التاريخية 
القانونية في العهد القديم(أسفار صموئيل والملوك وأخبار 
الأيام) . ولعل الكاتب كان يحتفظ بنوع من المذكرات 
الشخصيهة سجل فيها الأحداث التى عاصرها > كما أن التقليد 
الشفوى المحفوظ عى شكل قصائد وأناشيد كان- ولابد- 


مصدراً هاما . 


(ط)- اللغة الأصلية: يذكر كل من أوريجانوس وجيروم 


1۹۰ 


أن في أيامهما کان الکتاب موجودا باللغة العبريةء والأرجح 
أن المقصود بذلك هي الأرامية الفلسطينية التي كانت اللغة 
الشائعة في ذلك العصرء وهو ما بظهر فى عبا رات مثل 
«ستتين من الأيام {f- :٠(»‏ ورا فشهراً»(١‏ :11( 
«وأهل القلعة»(٤‏ :۲( .لخ 


(ى)- النصوص والترجمات: : لابد أن النص العبري 
الأصلي لسفر المكابيين.الأول. قد فقد منذ وقت مبکر جدأء 
حيث لا دليل لدينا على استعانة أي كاتب به. ولو أن هناك 
من يقول إن يوسیفوس قد استعان به رغم وجود الكير هن 
الأدلة على غير ذلك. 

أما النص اليونانى الذي أخذت عنه كل الترجمات الأخرى 
تقريباً» فهو موجود في كل مخطوطات الترجمة السبعينية. 

وتوجد له ترجمة لاتينية في الفو ل جاتا(ترجمة جيروم )وهي 
تتطابق-الى حد بعيد- مع الترجمة اللاتينية القديةء وتكاد 
E‏ أما مخطوطةم سابا تیه » 
ای نشرت في E‏ م . فهي ترجمة لاتينية للأصحاحات 
الثلاثة عشر الأولىء > ومع أنه من الواضح أنها قد ترجمت 
عن اليونانية. إلا أنها E‏ في نقاط عديدة. 
والأرجح أنها أقدم من اللاتينية القديهةء ومن ثم فهي أقدم 

من الفولجاتا. 

وتوجد مخطوطتان في السريانية. أفضلهما التي طبُعت 
في باريس في النسخة متعددة اللغات. والثانية تختلف عن 
الأولى فى جوانب كثيرة» وهي موجودة فى إحدى نسخ 
البشيطة(١۸۷١-۱۸۸۳م).‏ مع أنها بدورها مترجمة عن 
وناد & 

ثانياً:- سفر المكابيين الثاني: 


(أ)- العنوان: اول ھن د کر وجرد زا السفر بھذ! الاسم 
هو يوسابيوس المؤرخ الكنسي» كما يذكره أبضا جیروم بهذا 
الاسم آبت 


(ب)- قانونيته: في الكنيسة الأولى لم يكن هذا السغر 
بحظى بنفس اللقدير الي كان للمكابيين الأول. وكان 
أاوغسطينوس هو الوحيد بين آباء الكنيسة الذي رآه جديرا 
بالاعتبار» رغ أنه فی راه مع الدوناتستيین الذين استندوا 
إليهء قال عنه إنه سفر لم بُقبل مطلقاً بين الأسفار القانونية. 
رلكن لوجود سفري المكابيين الأول والثاني في الفومجاتا 
اللاتينيةء فقد اعترفت بهما الكنيسة الكاثوليكية في مجمع 
ترنت(۱۵۵۳ء). 

A O ON 
في أورشليم إلى إخوتهم في مصر لحثهم على أن يعيدوا يام‎ 
(4, ۹: ٠- ا مظال التى في شهر كسلو(عيد تطهير الهيكل‎ 
ویشکل عام أن بحفظو! الشريعة التى أعطاها لهم الله على‎ 
ئد ونی ویو ان الرسالتين كان الدافع إليهما هو غرس‎ 
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محبة يهود مصر للهيكل فى أورشليم وتقديسه. اذ کانوا 
معرضين للانصراف عنه للهيكل الذي أقاموه فى 
« ليبونتوبوليس » في مصر. ولا علاقة لهاتين الرسالتين بباقى 
أجزا ء السفر. وواضح اا اشا ولا شك فى أنه بعد 
کتابة سفر المکابیین آلغانی. قا م الكاتب أو شخص آخر بكتابة 
هاتين الرسالتين ووضعهما في مقدمة السفر. 


.۲-۲٠:۲ -)۲(‏ مقدمة لباقي السفر. ويزعم الكاتب 
اوھ قام بتلخيص الكتاب. أن تأریخه (من الأصحاح 
الثالث إلي نهاية السفر )هو ملخص لخمسة كتب كتبها ياسون 
القیرواني(۲:٤۲).‏ 


(۴)- ۱:۳-١٠:۳۹(نهاية‏ السفر )تاريخ بدء الحروب 
المكابية من ١۷٠ق.م.‏ إلى السنة الأخيرة من حكم سلوقس 
الرابع(فيلوباتور)ء والى شر کد نکانور وموته في ۱ق.م. 
اي أنه تاريخ فترة خمس عشرة سنة. mu:‏ التاريخ فيي سفر 
المكابيين الثاني قبل التاريخ في المكابيين الأول مده سنة. 
وحیث ان غ ر اکان الال ل با الى ۱۳۵ ق. .بل 
وريا إلى ١١٠ق.م.)‏ فيكون سفر المكابيين الأرل يغطى 
مده أريعين سنة على الأقل. بينما لا يغطي سفر المكابيين 
الثاني سوي مدة خمس عشرة سنة.(١۷١-١١١ق.ءء.).‏ 
ويمكن إيجازه في الآتي: 

-٦:٤-٠:۳-)1(‏ التصرف الخائن الذي حدث من سمعان 
البنياميني ضد الهيكل ورئيس الكهنة. والمحاولة الفاشلة 
التي قام بها هليودورس مندوب الملك» لنهب الهيكل. 

TS‏ وهو ما يقابل ماجاء فى 
١مك ٠٤-٠١:١‏ مع بعض الاختلافات والإضافات الهامةء 
وتولي الحكم أنطيوكس إبيغانس (١۷٠ق.‏ م .)واعتناق بعض 
اليهود للشقافة اليونانية. واضطهاد اليهود الأمناء» واستشهاد 
ألعازار والإخوة السبعة وأمهم. 

(111)- الأصحاحات ۱٣-٨۸‏ وهي تقابل ١مك‏ ۷-۳مع 

بعض الاختلافات الهامة في التفاصيل؛ وفي العددين 
الأخيرين من الأصحاح الأخير( .)٤۰, ۱: ٠١‏ يقول الکكاتب: 
«فإن کنت قد أحسنت التأليف واشت لرک فذلك ما 
es‏ وا ن كان قد لحقني الوهن» والتقصير› فإني قد 
بذلت وسعي. ثم کما ان شرت الح وخدفا او تالا 
وحده مصضر؛ ونما تطيب الخمر ممزوجة با لما ء وتعقب لذة وطرباء 
كذلك تنميق الكلام على هذا الأسلوت؛ يطرب مسامع مطالعي 
التأليف. وهو كلام ينفي تاماً قانونية السفرء إذ هو اعتراف 
جرح ا تاليف بشري. 


(د)- المصادر: واضح أن سفر الكابيين الثاني- في 
صورته الحالية- يعتمد على نوعبن من المصادر المكتوبة: 


(۱)- یقول الکاتب إن ما یکتبه هو ملخص تاریخ کبیر 


کتبه شخص اسمه ياسون القيرواني في خمسة کتب(۲:٤۲)‏ . 
وينكر بعض العلماء وجود ياسون القيرواني هذا الذي كتب 
تاريخ خمس عشرة سنة في خمسة كتب »> وهو أمر مستبعد 
جدا وور الع الا ان ناضرن اومن حص ية قد 
استعان بسفر المكابيين الأول مع التغيير والحذف واللإضافة - 
يما يناسب غرضه. والفحص الدقيق لسفر المكابيين الثاني 
جعل بعض العلما ء يعتقدون أن الكاتب اعتمد اعتمادا كليا 
على تقليد شفهي› وهو ما يعلل وجود المفارقات التاريحية 
والمتناقضات والتعبيرات غير الدقيقة التي بالكتاب. کہا 
أن العبارات فى سفر المكابيين الثاني غامضة ومختلطة» 
بينما هي فى سفر المكابيين الأول واضحة وصريحة. فمشلاً 
نقرأ فى مك . ۰ عن مقتل تیموناوس؛› ٿم نقراً في 
۲۵-۲ عن اش شتراك تيموثاوس في معركة اخرى. کما 
أن متتياس هو الذي جمع اليهود وأعدهم للمقاومة ضد 
سورية( ١مك‏ ۷۰-۱:۲ )؛ بينما ينسب سفر المكابيين الثاني 
هذا الدور لابنه يهوذا(۲مك ۷-۱:۸) كما أن تطهير الهيكل 
تم بعد ثلاث سنوات من تدنیسه(۱مك ۵۷:۱ .)0٥۲:٤۰‏ أما 
في سفر المكابيين الثاني فقد تم ذلك بعد سنتين فقط(٣مك‏ 
۳:1۰{ 


(۲)- لا يكون الخطابان المرسلان من يهود فلسطين إلى 
اليهرد فى مصر )۱۸:۲-٠:١(‏ جزءاً أصيلاً من السفرء بل 
من الواضح أنهما زائفان وبهما الكشير من الاختلافات 
والمحناقضات. ففى الخطاب الثاني -وهو أطولهما-نجد قصة 
موت أنطيوكس إبيفانس» وهي لا تتفق مع ما جا ء فى ؟مك 
۲۸-۹ ولامع ما جاء في امك ۱١-۱:۹‏ . کما یذکر فی 
مك ۱۸:١‏ أن نحميا أعاد بناء الهيكل والمذبح» وهو العمل 
الذي قام به زربابل قبل ذلك بنحو قرن من الزمان(عز۳:۳. 
1 آما عمل نحميا فكان ترميم الأسوار والأّبواب(نح 
۱:٦. ۳۲-۴‏ ۱:۷۰). وبقول کاتب الخطاب(۲مك ,٤:۲‏ 
٥‏ إن النبي إرميا خباً في كهف في جبل الفسجة. المسكن 
وتابوت العهد ومذبح البخور» وهو آمر لا يت للحقيقة بصلة. 
وواضح أن كاتب هاتين الرسالتين غير كاتب باقي السفرء 
لاختلاف الأسلوب. وللمتناقضات المذكورة انفاً. ويرى البعض 
أن ما جاء في ٣مك .۱۸:١-٠:١‏ إنما هو رسالة واحدة 
وليس رسالتين» وهناك من یری وجود ثلاث رسائل» ولکن 
تقسيم هذا الجزء إلى رسالتين هو الاكثر قبولا. 

(ه)- تاريحية السفر: ينتمي سفر المكابيين الثاني إلى 
الكتابات التي تهدف إلى نشر تعليم معين. او ونت ا 
بُظن أنه خطاً . ويقدم لنا سفر المكابيبن الأول تاريخ الحروب 
المكابية دون التنويه-كما يجب- مما فعله اللهء بل إن اسم 
الله لما يُذكر » ويستعاض عنه بكلمة «السماء». کما أن 
سفر المكابيين الأول لا يشير إلى وجود حياة وراء القبر. 
وبالاختصار, إن سفر المكابيين الأول- كما سبقت الإشارة - 
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كتب من وجهة نظر صدوقية؛ التی کانت تنتمی أليها اة 
الأسمونيين. بينما كاتب سفر المكابيين الثاني من الواضح 
أنه كان فريسياء ولم يكن هدفه تاريخيا بل تعليمياً u‏ 
السفر قصة تاريخية ترمي إلى هدفء هو ابراز الأفكار 
ال سانل تجن وهناك رأيان متطرفان للدفاع عن القيمة 
التاريخية لسفر المكابيين الثاني» هما: ت 


~)١(‏ إن سفر المكابيين الثاني هو سفر تاریبخی تماما؛ 
وانه أجدر بالتصديق من سفر المكابيين الأولء > ويیجب الأخذ 
يما فيه عندما يختلف السفران. وهو رأي غالبية العلماء 
الكاثوليك. 


(۲)- إن سفر المكابيين الثاني ليس له- في الواقع- 
قيمة تاريخية اذ أنه كتب لغير هذا الغرض التأريخي. ولكن 
غالبية النقاد البروتستانت في العصور الحديثة يقفون بين 
الفريقين السابقبن المتعارضبن. فيعتبرون ا سفر المكابيين 
الأول أدق كثيرا من سفر المكابيين الانى› رىكڭ ااذ به 


عندما يتعارض السفران أو يختلفان. ومن الجانب الآخرم 


عندما يذكر سفر المكابيين الثاني أحدائاً تاريخية لم ترد في 

سفر المكابيين الأول يحب أخذها على نها صحبحة» ا 
اذا كانت غير محتملة اطلاقاً »أو ثمة أدلة قوية على عدم 
صحتها. ففي الأصحاحات ٥-۳‏ نجد تفاصيل عن الثورة 
المكابية غير موجودة فى سفر المكابيين الأول؛ ومن الجانب 
الآخر فإن قصة ظهور «الفرس وعليه راكب مخيف ضرب 
هليودورس بحوافره. وكانت عدة الراكب كأنها من ذهب» 
( ۲مك ۳٤-۲٤:۳‏ . مع ۸:1۱( » وكذلك وصف استشهاد 
ألعازار الكاتب والإخوة السبعة وأمهم(۲مك :١‏ :۳۱-4 
٤١٥ -۷,‏ )تبدو بوضوح انها اساظن: لا صلة لها بالتاريخ. 
فال کنا هو بت اشا . يقدم لنا صورة واقعية للأفكار 
التي كانت سائدة فى عالم الكاتب في وقت كتابته. 


(و)- تعليم السفر: يكن أن يقال بوجه عام أن التعاليم 
الواردة فى سفر المكابيين الثاني هي تعاليم الفريسيين في 
ذلك العصر. وخر كرون هن الحلماء ان سف ا لكان 
الثاني هو الرد الفريسي على سفر المكابيين الأول الصدوقي. 
ولكن هناك أدلة كافية عى أن كاتب سفر المكابيين الثاني لم 
يكن قد رأي سفر المكاببين الأولء > ومع ذلك فمن الواضح 
اشا أن سفر المكابيين الثاني يعطي مكانة بارزة لتوجهات 
الفريسية المميزة. والأرجح أنه کتب بهذا القصد؛ 

)۱( -هناك تشديد على حفظ الناموس فى سفر المكابيين 
الثاني بينما يسمح سفر المكابيين الأول بعدم مراعاة حفظ 
.)٤۸- - 4: La EC‏ وهو مر محرم 
تماما في سفر المکابیین الثاني ۱۱-۹:٦(‏ ۷,۲۹:۸۰؟. 
۲.,.).) . ويقول يوسيفوس إن الفريسيين قالوا للوالي 
بطرونیوس عندما اقترح إقامة تقشال للامبراطور فى الهيكل: 
« غوت افضل من ان نتعدى الشربعة». 


۱۹۲ 


(۲)- لم يكن الفريسيون يعيرون الأمور السياسية 
اهتماماً كبيراًء وكانوا يؤيدون الأسمونيين لأنهم كانوا يحاربون 
للحفاظ على حرية تمارسة الطقوس الدينية. ولا تهاون 
الأسمونيون مع مؤيدي الثقافة اليونانية. انقلب الفريسيون 
عليهم وعلى أنصارهم من الصدوقيين. ولا جد في المكابيين 
الثاني ما نجده من مدیح بلا حدود لقادة الأسمونيين في 
المكابيين الأول. کما أنه لا يذكر سلسلة نسب الأسمونيين ولا 
موت يهوذا المكابي اا فی مودین. 


(۳)- يبدي السفر- في ذلك الزمن ¿ المبكر- العداوة بين 
الفريسيين وحزب الكهنة. وهو العداء ء البادي فى الأناجيل. 
فقد استولى الأسمونيون على رناسة الكهنوت رغم أنهم لم 
بکونوا من نسل هارون. بل ولا من سبط لاوي. واصبحت 
طبقة الكهنة هي الطبقة الارستقراطية وعلى استعداد لقبول 
الفكر اليوناني والحياة اليونانية» فكان ياسون ومنلاوس يشلان 
الكهنوت. وفي قائمة الشهداء(ص )۷١ ١‏ لا يظهر اسم أي 
افیا لکن ھی الا رار و را الک رال ی 
وقد كان الكتبة والفريسيون- فى الوأقع- حزباً واحدا فی 
دل ال ها ا ي ر الا و ا ا 
الفار ار اكا مةن 0 


-)٤(‏ يشغل الهيكل مكانة رفيعة في سفر المكابيين 
الثاني. كما كان فى رأي الجماعة الأرثوذكسية(انظر ۲ :۹ 
۴ 0 ۹ ۳۰ .۳ ). کما یشدد جدا 
على أهمية حفظ الأعياد(٦1:‏ :۷ 5 إلخ) 
والذبائح(١٠:۳).‏ والختان(١: ٠‏ والشرائع المخحاصة 
بالطعام(٦:۱۸‏ , ۳۱:۱۱). کما ییدو أن الکاتب کان شدید 
الآهتمام بتنبيه قرائه (اليهود في مصر)بأهمية حفظ العيدين 
ا لجحاصين بذكرى تطهير الهيكل بعد تدنيس السلوقيين لهء 
والغلبة على نکانور(۲مك ۳۷-۲۲:۱۵). 


-)٥(‏ تظهر في هذا ال بح الان اة 
التى تتفق مع عقائد الفريسيين والكتبة ولكنها تتعارض مع 
أفکا ر النخبة الحاكمة» فإسرائيل هم شعب الله .)١١:(‏ 
وهم میراثه(٤۱:٥۱),‏ وهو كثيراً ما يتدخل بصور معجزية 
لصالح إسرائیل ودیانة إسرائیل(۲۰-۲۶:۳۲ ۲۹:۱۰۰,.٠ء‏ 
.)۸-1:١ ١, ۰‏ بل حتى المصائب التى تحيق 
بالأمة ما هى إلا دلائل على محبة الله لأنها مرسومة لخير 
الأمة(١:۷٠-٠۲).‏ أهاراالصائب الثى تحيق بالوئنيين فهي 
عقاب وبرهان علی عدم رضی الله علیهم(٤:۳۸‏ ۹:0 
.)۳۳,۳۲:۱۵١ ۳‏ کما أن الکاتب یعا رض-بکل قواہه- 
أدخال العا دات اليونانيةء وبخاصة إنشاء ساحة للألعاب في 


آورشلیم(٤:۷-١۱).‏ 
(٦)-يعطي‏ هذا السفر أهمية كبيرة لتعليم القيامة 


والحياة الاتية(۷: :۹9۹ 6 to-fLF:\۲,‏ 
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الصدوقيون(الذين كان بنتمي إليهم أ لاإسمونیون) ینکرون 
ألقيامة. بل ويؤكد سفر المكابيين الثاني أن القيامة کون 
بالأجساد (۲۴,۱۱:۷ .)٠١:14١‏ وأن الحياة الأبدية لا نهاية 
لها .)۳٣,۹:۷(‏ وفي هذا السقر ب بعض العقائد الفريسية غير 
الكتابية. مغل فائدة الصلوات من أجل الأموات(۱۲:٤٤).‏ 
وقوة شفاعة القديسان( )١ ٤-١۱00‏ . 


(۷)- يشغل التعليم عن الملائكة مكانا بارزا في هذا 
السفر(۳:٤۲-‏ ۳۰ .1 -۸). وقد قبل 
الصدوقيون أسفار موسى الخمسةء ولکنهم رفضوا التقليد 
ولم يۇمنوا بوجود الملائكة(أع: (A:T:‏ 


(۸)- إن صمت سفر المكابيين الثاني عن موضوع الرجا ء 
المسياني» يستلفت النظر وذلك بالمقارنة بأهمية هذا الموضوع 
في مزامير سليمان وغيرها من الأسفار التي كتبت في ذلك 
العصر في دوائر الفريسيين. 

(ز)- الكاتب: : الرأى الغالب هوأن كاتب هذا السفر هو 
شخص واحد» وأنه على الأرجح» أحد البهود د الاسکندريين 
تمن احتفظوا بولائهم للهیکل في اورشلیم- كما يبدو من 
أسلويه وعدم معرفته بفلسطين > واهتمامه البادي صر وکان 
يرغب في ألا يغترب رفقاؤه عن ا لمقدس في أورشليم والأعياد 
اليهوديه؛ ويخاصة العيدين | لجديدين. وهما «الهانوكة» اليد 
التدشين)ء ويوم مقتل نكانور. نقد کان للیهود في صصر 
هیکل خاص بهم» على غیرما يوصي به الناموس(تٹ۲:۱۲- 
۸ لا )۳١:١۹١. ٩۹-۱:۱۷‏ ولعل النفوذ المتزايد لهذا 
الهيكل(في مصر ) هو الذي دفع الكاتب لتدوين هذا الشف 
الذي يؤكد أهمية الهيكل في أورشليم وطقوسه. وليس ثمة 
دلیل واضح على أنه من قلم يهوذا المكابي ةة ا یشوع 
ابن سيراخ؛ أو فيلون اليهودي السكندري» أو يوسيفوس 
كما يظن البعض. 

(ح)- تاریخ کتابته: لابد أن السفر کتب بعد ١١١‏ ق.ء. 
وهي السنة التي يختم فيها السفر تاريخه؛ بزمن طويل يكفي 
لانتشار قصص الاستشهاد (ص )١١ ١‏ والظهورات المعجزية 
كما في۳۴:٤۳-۲..إلخ.‏ ويري البعض أن هناك إشارة إلى 
سفر أستير في ۵ ما يجعلهم یرجعون به الى نحو 

2 .م وحیث آنه كت عقت كتابة الكابسان الأرل: 
حیث أنه يذكر دفع اليهود للجزية للرومانیین(۱۰:۸,١١).‏ 
وت ان لن ر کرای :۰ ا وھ یر آل ما جا 
في (٣مك ٤‏ :-£۲:۷) فلابد ان السفر كتب قبل عام f‏ 
وها أمر أكيد حيث أنه ليس به أي إشارة إلى خراب أورشليم 
والهيكل(٠۷م).‏ فالمدينة كانت ما زالت قائمة والخدمات في 
الهیکل جارية(۳:٠-١١)‏ . ولا شك أنه فيما جاء فى الرسالة 
الى العبرانیین(۳۵:۱۱ )۳١,‏ یتردد صدی ما جاء فی سفر 
المكابيين الثاني. إن تعليم السفر بعامة يتل آراء الفريسيين 
في منتصف القرن الأخير قبل الميبلاد» ولعل -٤ق.م.‏ هی 
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التاريخ الذي يتفق مع كل هذه الأدلة. 

(ط)- اللغة الأصيلة: واضح من سلاسة الأسلوب 
اليوناني. أن الأرجح خا انداکت اضا انان اذ یکاد 
يخلو تماما من الصيغ العبرية. فيما عدا الخطابين(١:٠-‏ 
الذين يرجح انهما منقولان عن العبرية. 

ثالغا: : سفر المكابيين الثالث: ( 1 )-العتوان: رغم ان هذا 
العنوان للسفر موجود في أقدم المخطوطات والترجمات؛ الآ 
أنه لا بتفق مع مادة السفر,. فالسفر يذكر أحداثاً سی 
العصر المكابيء کما يروي اخااتا لم یکن للمکابیین دور 
فيها. فهذا السفر يروي آلام اليهود الأمناء وانتصاراتهم 
المشابهة لألام وانتصارات المكابيين. ولعلى كلمة «المكابيين» 
أطلقت بشكل عام للدلالة على كل الذين تألموا في سبيل 
إيمانهم. ويرى البعض أن هذا السفر كتب أساساً كمقدمة 
لسفري المكابيين الأول والثاني. ولكن محتويات السفر لا 
تتفق مع هذا الرأي. ولعل «العنوان» كان خطأً من ناسخ 
السفر. 


(ب)-قانونيته: لم يعتبر هذا السفر أبداأً سفراً قانونياً 
في الكنيسة الغربيةء كما يتبين ذلك من حقيقة عدم وجوده 
في جميع مخطوطات الفو ل جاتا. > کما لم یدرجه مجمع ترنت 
في الأسفار القانونية. ومن ثم فهو لا يوجد بين أسقار 
لاعن السات التي لا تضم سوى المكابيين 
هول والغاني. ولكن سفر المكابيين الشالث e‏ 
نسختبن( با لخط الكبير) من الترجمة السبعينية (هما:النسخة 
الاسكندرية. واللسخة الفينيسية) كما يوجد فى البشيطة 
(السريانية) القدية. ۰ 

اچ ی.: ل١‏ يحترى السغر إلا على القليل من 
التاريخ الصحيحء فالواضح جدا فى سفر المكابيين الثالث. 
اکثر غا هو واضح فى سفر المكابيين الثاني أن الکاتب کان 
بهذف إلى نقل انطباعات معينة؛ وليس إلى كتابة تأاريخ. 
فغي الكتاب الكثير من الأمور غير المحتمل حدوثها. و 
الواضح ننا أما م خليط من الأساطير والخرافات المصوغة في 
الوت ركيك لاثبات بعض الأفكار التي اراد الكاتب أن 
يشحن بها عقول قرائه. ومع ذلك فإن وراء ما في الكتاب 
من خيال؛ توجد بعض الحقائق: 

(۱)- إن ما جاء فيه عن بطليموس الرابع من أنه كان 
يتصف بالقسوة والتقلب والتخنث يؤيده ما جاء فى تاريخ 
« بولیبیوس ٤(»‏ ۱۲۱-۲۰ ق.م.). وضي بعض کتابات 
« بلوتارك ». 


(۲(- إن الخبر الموجز عن الحرب بين بطليموس الراب 
وأنطيوكس الثالث» وهزية أنطيوكس في رفح» ا 
عام مع مأ کتبه بولیبیوس ویوستینوس. 


(۳)- جاء في هذا السفر أن بطليموس أمر بإطلاق . . ٠‏ 


۱۹۳ 
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قز مر غلل ایرد ال ی م مدن إل نان 
السباق في الاسكندرية. ويذكر يوسيفوس أن بطليموس 
السابع(فيسكون )ملك مصر ٠٤١(‏ -۱۷ق.م ار اعا 
يهود الاسكندرية. رجالا ونساء وأطفالاً > مقيدين وعراةء 
الى مکان مسور. وأطلق عليه قطيعا من الفيلةء التي 
انقلبت على رجالهء وقتلت عدداً كبيرا منهم؛ وکان الدافع له 
لذلك هو أن اليهود المقيمين في الاسكندرية قد ناصروا أعداء٠.‏ 
أما السبب في سفر المكابيين الثالث فهو لفشل بطليموس 
الرابع في تحقيق رغبته في الدخول الى قدس الأقداس في 
الهيكل فى أورشليم. ولعل في ذلك إشارة إلى ما جاء في 
سفر المکابیین الثاني (۳۹-۹:۲۳) عمًا حدث مع هلیودورس» 
الذي منعته عن الدخول إلى الهيكل قوة من الملاتكة بطريقة 

معجزية. 


-)٤(‏ إن قصة حبس اليهود في ميدان السباق» يبدو أنه 
يتردد فيها صدى ما فعله هيرودس الكبير في مناسبة مشابهة. 

(د)- الهدف من الكتاب وما به من تعلیم: الأرجح أن 
سفر الكابيين الثالت كتبه يهودي اسكندري» عندما کان 
اليهود في الاسكندرية وما حولها يتعرضون لاضطهاد شديد 

من أجل دیانتهم. ويبدو أن هدف الكاتب اكان تيهك 
ا لمضطهدين بتقدیم أمثلة لوقوف الله بجانب شعبه لينجيهم 
من أيدي أعدائهم. والكتاب يخلو من أي أشارة إلى قيامة 
الأجساد والحياة الآتيةء ولکنه يحوي على الإيمأن بوجودډد 
الملائكة. كما أن الكاتب يبدي ثقة كبيرة في قوة الصلاة 
وأن الله يقف على الدوام بجانب شعبه غافرا لھم کل تمرد 
وعصيان» وينجيهم. 

(ه)- الكاتب والتاريخ: من أسلوب السفر فى اليونانية. 
واهتمام الكاتب بيهود الاسكندرية» ومعرفته الواضحة 
بالآحوال فى مصرء يكن القول بأن الكاتب كان يهودياً يقيم 
في الاسكندرية. والتاريح ¿ المرجح للكتابة هو القرن الاخير 
قبل الميلاد . وحيث ت أن هناك إشارة إلى الإضافات لسفر دانيال, 
فلابد أن الكتاب كتب قبل٠۷ء»‏ فلو أن الهيكل كان قد 
دمر ما كان في إمكان الكاتب أن يشير إلى استمرار الخدمات 
في الهيكل. ويظن كثيرون من العلماء أنه كتب فى أثناء 
حکم الامبراطور کالیجولا(۱-۳۷١٤م).‏ عندما حدث مشل 
هذا الاضطهاد: 

(ح)- اللغة الأصلية: يكاد العلماء يجمعون على أن 
المكابيين الغالث كتب أصلاً باليونانية. ويؤيد ذلك صورته 
في الترجمة السبعيئية. وهوموجود فى النسختين الاسكتدرية 
را اس ال لدل با ق ال 
السينائية والفاتيكانية). كما يوجد في معظم نسخ السبعينية 
المكتوبة با خط المتصل» وفى النسخة السريانية القدية. 


رابعاً- سفر المكابيين الرابع:(١)-‏ السفر عبارة عن بحث 


N۹٤ 


فلسفي في سمو التفكير الديني الذي يتميز بالتقوى. ويوجد 
السفر في أقدم مخطوطات السبعينية (السينائية و 
الفاتيكانية والفينيسية وغيرها). كما يوجد في القانون 
الكلارمونتاني(القرن الغالت؟)ء وفي قائمة الستن کتابا 
القانونية(الفرن حامس ؟). وفي مختص أثناسيوس (القرن 

E E‏ لأا يضور وت 
E‏ تاريخ المكابيين. . وأذ ذ کان بعض الکتاب 
المسيحيين الأوائل» مثل يوسابيوس وجيرومء يظنون أنه من 
تألیف يوسيفوس أطلقوا عليه عنوان: «مقالة في سمو قوة 
العقل». 

(Y).‏ قأانونيته: لعدم وجوده في القولجاتاء > تعترف به 
کلیس روما گا لا پوجد ین اسفار الأبوکریفا عند الکتائس 
البروتستانتية رغم وجوده في المخطوطات السبيعينية الرئيسية 
کما سبق القول» ورغم أُنه-علی ما یبدو- کان یحظی بالتقدیر 
من بعض آباء الكنيسة. 

(۳)- تعليمه: إن وجهة نظر الكاتب الفلسفية» وجهة 
نظر رواقية. أي أن عقل الإنسان الفاضل» بسيطر على 
عواطفه. وتعليمه عن الفضائل الأربع الرئيسية: :۱ حسن 
التدبيرء العدالةء الجلد.رالاعتدال»» تعليم مأخوذ عن 
الرواقيين ومع ذلك فهو ينهح نهج البهود الأرثوذكس(قويي 
الرآي) ا ل فر ي تشد بشريعة 
الله التي في سبيل الحفاظ عليها مات الشهداء. وما الفضائل 
الأربع إلا صور من الحكمة الأصيلة التي لا تكتسب إلا من 
شريبعة موسى. وعلاوة على ذلك فإن العواطف لا بُقضى 
عليها. كما يقول الرواقيون. بل ثنظّمء ا 
غرسها في الإتسان. 

(£)- - الكاتب والتاريخ: يقول بوسابيوس وجيروم 
وغيرهما من قدماء ء الكتاب» أن مؤلف سقر المكابيين الرابح 
هو يوسیفوس ففي النسخ اليونانية من كتبهء e‏ 
السفر الفصل الاخير تحت عنوان« مبحث فلافيوس يوسيفوس› 
فيما يتعلق بالقوة السامية للعقل ». ولكن ينفي ذلك الأسلوب 
والفكرء فهما يختلفان تماما عمًا فى الكتابات المعروفة لذلك 
المؤرخ اليهودي. علاوة على ذلك فإن المؤلف يستخده- بكشرة- 

سفر ا مكاببن لها الاکن لیوسیفوس علم به. 
بالاضافة إلى أن ثمة تقاليد قديمة أخرى تنفي ذلك. 


ولکن لابد أن الكاتب كان يهودياًوالأرجح أنه كان ينتمي 
إلى الغريسيين. وكان من أنصار الشقافة اليونانيةء ! اذ یعکس 
تأث ثير الفكر اليونانيء أكثرمن أي سفر أبوکريفي أخر. كما 
يبدو انا ان کان يقيم في الاسكندرية. لان اللحوظات 
الأولى موجودة فی کتابات من اقا اسکندري. کا .اة 
يعتمد كثيراً على سفر المكابيين الثانى ي الذي صدر من 
الاسكتدرية. 


مکاروس 


مکاروس 


ومن العسير جداً أن نعبّن تاريخ الكتابةء ولكنه كتب 
بکل تأکید- قبل تدمير الهيكل في ۰م بعد كتابة سفر 
المكابيين الثاني الذي يعتمد عليه كثيراً . ولعل النصف 
الأول من القرن الميلادي الأول هو أنسب تاریخ لکتابته. 


(0) اللغة الأصلية: يجمع العلماء على أن لغة هذا 
السفر الأصلية هي البونانيةء فهو يستخدم الكشير من 
مصطلحات الفلسفة اليونانية» كما أنه يحمل جميع خصائص 
الأدب البونانى الذى٠كتب‏ فى الاسكندرية فى بداية العصر 
e‏ 1 : 

خامسا- سفر المكابين الخامس: کان پسمی قبلا : سقر 
المكابيين العربي الثاني (وصدر بهذا الاسم فى نسختي باريس 
ولندن متعددتي اللغات) . ولم يعترف اليهود ولا المسيحيون 

-)١(‏ محتوياته: السفر في ظاهره تاريخ اليهود من 
وقت محاولة هليودورس تدنيس الهيكل(١۱۸ق.م.)‏ إلى 
نحو اق.م. وهو في حقيقته ليس إلا تلخيصاً غير دقيقء 
لسفرى المكابيين الأول والثاني ويوسيفوس(فيما عدا الأصحاح 
الثاني عشر؛ فهو ال جزء الوحيد الجديد في السقرء ٠‏ ومع ذلك 
فان به الكثير من الأخطاء ء من کل نوع. ويختتم الأصحاح 
التاسع عشر بالأحداث المذكورة فى نهاية سفر المكابيين الأول. 
اما الأصحاحات من .04-۲ فمأخوذة ماما من بوسی یں 
ولعل السفر كان أصلاً ينتهى بالأصحاح التاسع عشر. 


(۲)- تاريخيته: ا أن هذا السفر يلخص محتويات 
سفري المكابيين الأول والثاني وتاريخ بوسيفوس» فقيمته 
التاريخية هي قيمة الصادر التي أخذ منها. ويسم المؤلف 
جنود روما ومصر «المقدونیین »» ویسمی جبل جرزیم «ایزابل» 
ويسمى السامرة « سيبسط »› وشکيم «نيابوليس »او 
«تابلوریس ». ويخلط بین اسمي هیرودس وبیلاطس. ولعل 
بض الالطا دخات ت الر نة 

(۳)- لته الأصلية: : الأرجح اله كب اضلا بالعرية 
رغم عدم وجود أي آثر لأصله العبري» ولكنه وهو في 
البونانية. يحمل طابع الترجمة عن العبرية» فتسمى أسفار 
موسي الخمسة «بالتوارة». وتذکر أسفار الكتاب المقدس 
على أنه «الأربعة والعشرون سفراً» . والهيكل هو «بیت 
الله»أو «البيت المقدس». واليهودية هي «أرض البيت 
المقدس». وأورشليم «هي مدينة البيت المقدس » . وهذه وغيرها 
كتير؛ تدفع إلى القول بأن الكاتب كان يهودياء وأنه كتب 
اا 

ويظن بعض العلماء أن الكتاب كُتب أصلاً بالعبرية 
نقلاً عن مذكرات عبرية. 


a a Sd الغرض من السفر:‎ - -)£( 

والرابع » وبدرجه أقل في مفر امكابيين الأول و o‏ 
هذا السفر أو حامعه› أراد أن يكتب شيا تاشت ب القارئ 
اليهودي(أو العريي؟) أساسا . والكاتب يۇمن بقيامة 
الأجساد E bî‏ وأن الايرار 


(0)- الكاتب والتاريخ: ليس ثمة ما يساعدنا على 
E SS‏ و 
يوسیفوس. 

مکاروس: 

ا )) e‏ وهر o‏ ر 
البهردي. E ET A‏ 
بعد أورشليم. وقد قام بتحصینها «اسکندر یانوس »(۳ - .- 
٦۷ق.م. )٠‏ وقد فتحها ودمرها القائد الروماني « جابينوس» 
في 0۷ ق.م. فی حربه مع ارستویولس. ولکن هیرودس 
الکبیر(۳۷-٤ق‏ 2 .)أعاد بنا ءهاء وبی في دائرتها قصره؛ 
اکل مقار إقامته. وكانت تقع في الجزء الذي كان يحكمه 
هيرود س اا د رو ا( وقد طلبت 
تة اتات س وكاتت ابنة الحارث ملك النبطيين- أن يرسلها 
إلى تلك القلعة عندما اکتشفت خیانته لها مع هیرودياء إِذ 


يبدو أن القلعة في ذلك الوقت كانت تحت سيطرة 


الحارث(أبيها) ؛ فباعتبارها حصنا على الحدود كانت كثيرا 
ما تنتقل من ید الى يد. ولو صح هذا فإِنه لا كن أن يكون 
قد سجن فيها يوحنا المعمدانء او قطعت راسه فيها كما 
يروي يوسيفوس. والأرجح أن الوليمة التي أقامها بمناسبة 
عيد مولدهء لعظمائه ولوجوه الجليل. كانت في طبرية. وليس 
فيما جاء في إنجيل مرقس(1:٤٠-۱۹)؛‏ وفي إنجيل 
متی(٤۱۲-۳:۱)‏ ما يدل على أن السجن كان على بعد 
رحلة أيام من مكان الوليمة. کما لم یکن سجنه يحول دون 
زیارة مریدیه لە( مت ۲:۱۱ و۳ . لو۲۰-۹۱۸:۷). 


وكان بالقلعة قوة حرس رومانية حتى ١١م.‏ حين أأخلاها 
الجنود الرومان خوفا من الحصارء ولكن أستعادها الرومان 
بقيادة لوسياس باسوس في ۷۱م. 

O ORT 
أن مکانها الآن قري ت «المكور» في موقع حصن على مرتفع‎ 
بین وأدي الزرقا ووادي المجيب حيث توجد خرائب كثيرة.‎ 


۱40۵ 


أسم عبري معناه « عقده ارغ . وقد جا ء هذا الاسم 
٠ (£۹: O a‏ وهو 
على الأرجح اسم مدينة اسسها« شوا » . کما ان الأرجح انها 
كانت فى النطقة الشرقية من المرتفعات جنوبي حبرون؛ وهي 
المنطقة التي سكنها الكالبيون. والظن بانها هي « کبون» (يش 
٤۵‏ ) في غير محله؛ لأن « كبون» كانت في السهل. 

E‏ معناها «هاون, أ حفرة» وکانت حياً من 
وادي التروبيون. إلى ! اا اماس اناد میٹ کان 


ا س ای ارب را الآن المورستان والأسواق 
الثلاثة الطويلة. ولو أن التلمود يعتبرها إشارة إلى وادي 
قدرون. 

مكدونية: 


أولأ- الشعب والأرض: لا يتفق علماء الأجناس على 
اصل ا لجنس المكدوني. ودرجة قرابتهم للجنس الهليني. ولكن 
هناك تقليد قديم بانه كان فيهم عنصر هليني وعنصر غير 
هليني» ولكنه كان عنصرا أرياً وثيق الصلة بالشعوب الغريجية 


۱۹٦ 


وغيرها من الشعوب التراقية. ولكن العنصر الغالب 
وهوالمکدونیون-بالمعنى الضيق- ا فيهم العائلة المالكة التي 
من المعروف أنها كانت اة يونانيةء ترجع من خلال التمنديين 
(sئلemeni‏ ا )من ارجیوس الى الهرقليين (كمايذكر 
هیرودوت) وقد توا في السهول الخحصبة حول 
واد ي« ال هالا كمون Ha1ia-m0"(»‏ ) الأشفقل (وادي 
کراسو(ںیه٣ه))»‏ ووادي اکم یرذا الىئ الشخال 
والشمال الغربي من خليج « ترمابك » (cاوصإمط٣آ‏ ) . وکانت 
عاصمتهم صلا فی !دسا (2ء٥81)‏ , ثم نقلها فيليب الغاني 
إلى «بیلا » (11۵ء۳) . أما القبائل الأخرى والأقدم. فقد اضطرت 
للنزوح شمالاً وغرياً إلى المرتفعات» وظلوا يصارعون على 
مدى أجيال عديدة للحفاظ عى استقلالهم. ما اضعف الدولة 
المكدونية. وبخاصة بتحالفهم مع جحافل الليريكونيين 
والتراقيين الذين كانوأ في حرب مستمرة مع ملوك مكدونية. 
وللاحتفاظ بوضعهم سالموا الولايات اليونانية» كما اعترفوا 
بولائهم للفرس مۇقتا في ڊ بعض الأحيان؛ وھکذا وسعوا 
بالتدریج دائره نفوذهم. 


(ثانيا)- -تاريخ مكدونية: يرجع هيرودوت بنسب العائلة 
اللالكة إلى برد یسکاس( ۲۶ء۲ ) الأول من خلال 
ا رجی وس (۶ن٥هعA۲‏ ) فتلت الاول» وأيروبوس( ءام A er0‏ ) 
وألکیتاس(۶ھاءء[۸) وأمینتاس(a٤٣‏ رہ ۸ )الأول إلى 
الاسكندر الأول الذي كان ملكا لمكدونية فى أيام غزو الفرس 
للیونان » وقد عمل هو وحفیده بردیکاس الثاني وازختلارسن 
الكثير لتعزيز توه مكدونية. ولکن موت أرخيلاوس في 
۹ق.م. أعقبته أزبغون سنة من ألضعف والانحلال. 


-)١(‏ فیلیب والاسکندر: عندما تولى العرش فيليب 

الثاني ب لاني في ۹ ق.ھ. وکان رجلا قوياً 
جا Rr‏ مخنکا ودبلوماسیاً ا رأی بوضوح- 
من البداية الغايةالتي يجب أن يصيو إليهاء وهي خلق 

جيش وطني عظيم ودولة قوية. فا بعزم وبلا کلل طوال 
کے الاسر ۳ سنة. لتحقيق هذا الهدف. فأدمج 
القبائل المقدوئية في a‏ وأحدة» ووضصح ‏ لم“ تاره بأالقوة. 
وتارة بالدها ء-على المواقع الهامة في الق م 
وبوتیديا وأولیشوس ® ومارونيأء وجمع كمية كبيرة من 
الذهب بتأسيسه فيلبي على موقع كري بتیدس. ومد پالتدریج 
حكمه على البرابرة وعلى اليونانيين اقا اغا حصل 
بعد معركة «کایرونیا a. FFA)(Chaeronea)«‏ .)على 
اعتراف اليونانيين أنفسهم به قاندا عاما للولايات الهيلينيةء 
وزعيماً للمكدونيين واليونانيين في الحرب ضد الفرس. وفى 
الوقت الذي أعد فيه العدة للقيام بهذه الهمةء أغتيل بآمر 
من زوجته الاائلة أو لمبياس(في ۹ي م .) فخلف ابنها 
الاسكندرالأكبر أباه على العرش. وبعد او شرل الاد 
على تراقيا وإيرلاريا والبونان. وجه نظره إلى الشرق.وفى 
سلسلة من المعارك البارعة» قضى على الامبراطورية الفارسية. 


مكدونية فى عصر الرسول بولس 


فبعد ا معركة الفاصلة عند نهر جرأنيكوس(٤۳۳ق.م‏ .) خضعت 
له تلان اسا الصغرى. وبمعركة إسوس(ءدءء1 )في 
۳ی م .( التى أنهزم فيها داریوس تفسه؛ انفتحت الطريق 
أمام الاسكندر إلى فينيقبة ومصر. وقد ختمت هزية داريوس 
للمرة الثانية فى « أربلا»(١١۳ق.ءم.)‏ مصير الامبراطورية 
الفارسية. ثم استولى الاسكندر على بابل وسوسة وبرسبوليس 
واكبتانا عى التوالي. وواصل الاسكندر زحفه شرقاً عبر 
هرکانیا وآریه وأراکوسیا وبکتريا وسوجدیانا حتى الهند 
التي وصل فيها حتی « سوت لیج( زع S1‏ ) ثم عادادراجه عبر 
جدروسيا وكرمانيا وبرسيس إلى بابل لإعداد العدة لفتح 
الجزيرة العربية. ونجد ملخصا لأعماله فى ١مك ۷-٠:١‏ 
حيث نقرأً أنه: «الاسكندر بن فيليس المكدونى.. من أرض 


کتیم »كما یذکر غزوه لفارس في اممك :٦‏ حیث یوصف 
انه «الملك المكدوني الذى كان أول ملك في اليونان» أي أنه 
اول و = في اة و ادو الولايات اليونانية ما عدا 
الواقع منها إلى الغرب من البحر الأدرياتيكي. 

(۲)- تدخل روما: مات الا سکندر في یونیو ۳۲۳ ق.م. 
وتعرضت امبراطوريته للتمزق نتيجة للصرأع بين قواده(١مك‏ 
..:١‏ وبعد فترة من المنازعات والفوضى» قامت ثلات غالك 
قوية على أنقاض امبراطوريةراللاسكندر» هى: مكدونية › 
ننجد جنوداً مكدونيين في خدمة الملوك u rob.‏ 
۰:4( . وفي ۵ ق.م. عقد الملك فيليب الخامس بن 


۱۹4 


ديمتريوس الشاني» وخليفة أنتیجونوس دوسن(۲۲۹- 
٠ق.م.‏ )حلفا مع هانيبال القرطجني الذي هزم قوات روما 
عند بحيرة« ترازمیني ۲۱۷(۲ ق .م( وفي کانيا(٣۲۱ق.‏ م 
وشرع في استرداد إیلیریا . وأخيراً بعد بضع سنوات من 
المعارك غير الفاصلة عقد عقد الصلح في ۵١١ق.م.»‏ وتعهد 
فيليب بعد م مهاج هكات روما في شرقي البحر 
الأدرياتيكي. و نشبت الحرب المكدونية الثانية نتيجة تحالف 
اش mR‏ و 
مصر في ٠٠٠١‏ ق.م. وانتهت بعد ثلاث سنوات بهزيمة ساحقة 
لقوات فيليب على ید قوات روما في تسالی(راهویء۲۲). 
وفي المعاهدة التي أعقبت هذه المعركة. تخلى فيليب عن 
فتوحاته في بلاد اليوتان وإيليريا وتراقيا واا الضى 
وجزر الأرخبيل؛ رعن أسطوله. وأنقص جيشه الى 
٠ ٠‏ #جندي» وأعلن أن لا حرب بعد ذلك وعدم الدخول في 
أحلاف بغير موافقة روما. 


(۴)- الغزو الروماني: في ۱۷۹ق.م. خلف برسيوس 
باه فیلیب على عرش مكدونية. فجدد التحالف مع روماء 
وشرع في العمل على تقوية نفوذه ومده» فنشبت الحرب فى 
قم وبعد انتكاسات عديدة استطاع القنصل لوكيوس 
أميليوس بولس أن يهزم المكدونيين في معركة فاصلة في 
« بدا Py n2‏ )في ۸ى. م.(ارجع الى ١مك‏ ا:0. حبث 
یسمی«فرساوس »جلك کتیم». فانتهت اللكية في مکدونية. 
ونفي فرساوس إلى إيطالياء ولكن منح المكدونيون الحرية 
والحكم الذاتي؛ وقسمت بلادهم إلى u‏ اقشاء كانت 
عراصمها هی : : «أمفيبوليس»؛ « تسالونيکي »۰ «بیلا » 
« وبلاجونيا » على الترتيب. وکان یحکم کلاً منھا مجلسها 
الخاص» ومنعت الاتصالات بينهاء وأغلقت متاجم الذهب 
والفضةء وفرضت عليها جزية تدفع سنويا لخزينة روماء تبلغ 
نصف ضريبة الأراضى التى كان قد فرضها الملوك المكدونيون. 

(£€)- مكدونية ولاية رومانية: ولكن هذا الخلط بين 
الحرية والتبعية لم يكن من الممكن أن يستمر طويلاًء فبعد فبعد 
إخماد ثورة أندريسكوس(۸٤١ق.ء.)‏ تحولت مكدونية الى 
ولاية رومانيةء م توسيعها بإضافة أجزا ء من إيليريا وأبيروس 
وجزائر بحر إيجه وتسالي. وكان يُرسل إليها E‏ 
من روما له سلطات عسكرية وقضانية واسعة؛ وزالت الحواجز 
بين أقسامها؛ وتحسنت الاتصالات بين أجرا ء الولاية بإانشاء 
«الطريق الإغناطي » من «ديراكيوم» إلى « تسالونیكي ٠»‏ 
ثم امتد بعد ذلك شرقاً إلى الدردنيل. . وفي ١٤١‏ ي... انهزم 
الأخائيون الذين كانوا قد أعلنوا الحرب على روماء ونهبت 
کورنثوس وذمرت» وانحل الحلف الأخائيء وتحولت بلاد 
البونان- تحت اسم اکا الق ولاأية رومانية تابعة لوالي 
مكدونية. . وفي ۲۷ق.م. عندما قسمت إدارة الولايات بين 
أوغسطس قيصر ومجلس الشيوخ» وقعت مكدونية وأخائية 
في نصيب مجلس الشيوخ» وانفصلت إدارتاهما. وفى ١٠م‏ 


۹۸ 


أدى سوء إدارة مجلس الشيوخ بالولايتين إلى حافة الخراب. 
فنقلتا إلى إدارة الامبراطور طيباريوس» الذي وحدهما تحت 
إدارة واحدة» إلى أن أعادهما کلودیوس قيصر في ٤م‏ الى 
مجلس الشيوخ. ولهذه الصلة التاريخية والجغرافية نجد 
مكدونية وأخائية تذکران معا في العهد الجديد. مع ذكر 
مکدونیة أولا(أع۲۱:۱۹ . رو ۲٣:۱۵‏ ۲کو ۲:۹ 8 
1م{ . 


(0)- تاريخها اللاحق: اقتطع دقلديانوس(٤۲۸-‏ 
و مکو الى وجا باعلا ا ودل 
منهما ولايتين الثانية منهما باسم«إبيروس الجديدة». وفي 
أواخر القرن الرابع . انقسم ما بق من مكدونية إلى ولايتين 
NE‏ ا «سالوتاریس» 
)7s(‏ وفي ۳۹۵م عندما انقسمت الامبراطورية 
اومان آل انارو اروا ق 
مكدونية إلى الشرقية. وفي غضون السنوات القليلة اللاحقة. 
اجتاحها القوط بقيادة أكريك. وفي النصف الأخير من القرن 
السادس» استقرت فيها أعداد كبيرة من السلاف. وفي القرن 
العاشر؛ وقع جزء کبیر منها تحت حكم البلغاریینء ثم نشأت 
نیها مستعمرات من قبائل أسيوية مختلفة بأمر من الأباطرة 
البيزنطيين. وفي ٤١١٠ء‏ أصبحت ملكة لاتينية تحت حكم 
بونیفاس مرکیز مونفرات. ولكن بعد عشرين سنة» أسس 
ثيودور أمير ابیروس اليوناني؛ امبراطورية يونانية في 
تسالونيكي. وفي النصف الثاني من القرن الرابع عشر» أصبح 
ايء الأكبر منها تحت سبادة الصرب. ولكن في ١١٤٠ء.‏ 
وقعت تسالونیکي في يد الأتراك العثمانيين. وظلت 
۴م جز من الامبراطورية العشمانية. وهذا التاريخ هو 
الف في هذا الخليط من السكان الذي کو تاا من 
أتراك وألبانيين ويونانيين وبلغاريين» وفيهم عنصر لا بأس 
به من البهود والغجر والصرب وغيرهم. 

ثالشا- الرسول بولس ومكدونية: تلعب مكدونية دوراً 
بارزاً فى رحلات الرسول بولس فى سفر أعمال الرسل 
(الأصحاحات .)۷۸-١۳‏ كما فى رسائله. وعلاقات الرسول 
بولس الحميمة بكنائس مكدونية (فيلبي وتسالونيكي 
وبيرية) (مشروحة في الحديث عن كل بلدة في موضعها من 
«دائرة المعارف الكتابية »» ولكننا سنتناول هنا بإيجاز زياراته 
لمكدونية: 


-)١(‏ زيارة الرسرل بولس الأولى لها: في رحلته 
التبشيرية الثانية» جاء الرسول بولس إلى 2 وم 
مکدوني وذللك بنا E‏ 
أنه لوقا) يقول له: «اعبر إلى مكدونبة وأعنا ع۹ :4 
ومن نیابولیس سافر برا إلى فيلبي التي يصفها لوقا 
پالقول :«التي هي J‏ مدينة من مقاطعة مكدونية »(أع 
51وی لی ساق برل ورفبت على الفرق 


مكدونية 


الإغناطي› » فاجتاز في امقد لشن ا اا الس 
ا ۷ االتى كانت عاصمة مكدونية في 
ذلك الوقت. وأذ اضطرتهما عداوة اليهود لغادرة تسالونیکي؛ 
انتقلا إلى بيرية» حيث بقي سيلا وتيموثاوس بها زمناً قصيراً 
بعد أن أضطر بولس لمغادرتها عندما أهاج اليهود الجموع 
ضده» وذهب الى ولاية أخائية(أع ۱۷4 (10g:‏ .ومع انه 
أرسل إلى رفيقيه لكي يسرعا إليه في أثينا(أع ١۷‏ :10{ 
الا أن اهتمامه بخير الكنائس المكدونية التي كانت حديثة 
اللشاة:جغلة برل رتاوس فور إلى الونيك اصن 
۴ ولعله أرسل سيلا إلى نواحي أخرى من مكدونية. 
ولم يعودا إلبه إلا بعد أن مكث في كورنشوس بعض الوقت(أع 
۸ ,اتس .)٦:۳‏ ویمکننا أن ندرك الانتشار السريع 
لاان المسيحي في مكدونية في ذلك الوقت» من العبارات 
التي بستخدمها الرسول بولس في رسالثه الأولى إلى المؤمنين 
فى تسالونيكي-أولى رسائله التي وصلتإإلينا» والتي كتبت 
في آثناء زيارته الأولى لکورنشوس. فهو يتحدث عن المؤمنين 
في تسالونیکي بأنهم «صاروا قدوة لجميع الذين يؤمنون في 
مكدونية وفي اغات اتن ١‏ :¥( ويمتدح محبتهم «لجميح 
الإخوة الذين في مكدونية كلها »(١تس .)٠ :٤‏ والأعجب 
من ذلك قوله: :» لأنه من قبلكم أذيعت كلمة الرب ليس في 
مكدونية وأخائية فقط بل في كل مکان أيضا قد ذاع 
ایمانکم »(۱تس ا:4{ 

(۲)- زيارة بولس الثانية لمكدونية: في رحلته التبشيرية 
الثالثة. زار الرسول بولس مكدونية مرتين. ففى أثناء خدمتا 
الطويلة في اسن > عزم على القيأام بزيارة ثانية لمكدونية 
وأخائية. فأرسل اثنین من معاونيه(تيموثاوس وأرسطوس) 
إلى مكدونية للاعداد لزیارته (أع ٠١‏ :و /))). وبعد ذلك 
بفترة. عندما هاجت الجموع في أفسس بتحريض من ديمتريوس 
الصائغ ورفقاته(۲۲:۱۹- ٤١٣‏ ). ودع بولس التلاميذ وخرج 
ليذهب إلى مكدونية(أع -.),)). ولا يعطينا لوقا عن هذه 
الزيارة إلا كلمات موجزة فبولس « لا كان قد اجتاز في تلك 
النواحي ووعظهم بکلام کثیر؛ جا ء إلى هلاس »(آع OCTETS‏ 
ولکنا نعلم من رسالته الثانية إلى الكنيسة في كورنشوس» 
التى كتبها من مكدونية (والأرجح من فيلبي) في أثناء ء هذه 
الزيارة» الكثير عن تحركاته ومشاعره في تلك الأثناء. . ففى 
أفسس غير خططهء فقد كانت خطته أن يعبر أولاً بحر إيجة 
إلى كورنثوس. ومنها إلى مكدونية.ء ثم العودة إلى كورنشوس 
ليبحر منها إلى سورية (۲كو :۵٠و .)١١‏ ولكن فى الوقت 
الذي کتب فيه رسالته الأولى إلى كورنشوس- والأرجح أن 
ذلك كان في نهاية زيارته لأفسس- عزم على الذهاب إلى 
کورنثوس عن طریق مکدونية؛ وهو ما حدث فعلاً(۱ کو :۱٩‏ 
۵و( . ونعلم من رسالته الثانية إلى الكنيسة في 
کورنٹوس(٣‏ کو أنه سافر من أفسس الى ترواس حيث 
ینتظر أن یجد تیطس. ولکن لم یکن تیطس قد وصل» وبولس. 
إذ لم تكن له راحة في روحه» ترك ترواس وابحر إلى مكدونية. 


ويبدو أن هذه المشاعر لازمته هفاك وا حت کات 
هناك« من خارج خصومات» ومن داخل مخاوف». إلى أن 

جأ ءه تيطس› تما بعث التعزية والراحة فى نفقسه(كو 0:۷ 
۹( كما أن الرسول ابتهج بأخبار« نعمة الله ا لمعطاة في كنائس 
مکدونية(۲ كو ۱:۸). ففى وسط اضطهادات قاسية» احتملوا 
تجاربهم بفرح عظيم» ولم يمنعهم فقرهم العميق من أن يطلبوا 
منه بإلحاح أن يسمح لهم با مشاركة في ا لجمع من أجل المؤمنين 
في اورشلیم (رو ۲۹:۱۵ ۲۰کو۲:۸-٤).‏ فقد كان السخاء 
ني العطا ء إحدى الفضائل البارزة في كنائس مكدونية منذ 
البداية. فقد أرسل الفيلبيون عطايا للرسول بولس في مناسبتين 
في آثناء زيارته الأولى لتسالونيكي(في ؛ :) ومره وا 
بعدما غادر مکدونية وذهب الى کورنشوس(۲کرا ا:۹ 
في٤:٥۱).‏ وهنا يبدو أن الکورنشیین کانوا قد جمعوا عطاياهم 
منذ العام السابق ما جعل الرسول يولس بفتخر من جهتهم 
لدی المکدونیین ( ۲کو ٩‏ :.). ويقول إنه في زيارته القريبة 
لأخائية يمكن أن يرافقه البعض من مكدونية(عد٤)‏ ولکننا 
لا نعلم هل تحقق ذلك ا 

(۴)- زيارة الرسول بولس الثالثة مكدونية: تمت زيارة 
الول بى الال لكذرنت بعددلك لا اهب رخات 
نتيجة تدبير مؤامرة من بهود کورنثوس لاغتباله» ما جعله 
يغير من عزمه على الإبحار من كنخربا- الميناء الشرقية 
لکورنٹوس-الی سوریة(۲کو ۱۹:۱ ٠أ )/٠‏ : فرجع إلى 
مكدونيةء ورافقه ثلاثة من المؤمنين المكدونيين اشو بارش 
وأرسترخس وسکوندس) ازب فن انا الصغرى. والأرجح 
أنه سار في الطريق الإغناطي إلى فيلبي التى وصلها قبل 

عيد الفطير. وقد سبقه رفقاؤه إلى ترواس(أع 1 :). ومکٹ 
ا ما بعد عد الفصح (الخميس ۷ آبريل سنة 
۷م. کما یذکر سیرولیم رمزي). SE EA‏ 
لوقاء وانضم إلى رفقانه الذين كانوا في انتظاره في ترواس 

(٤)-زياراته‏ الأخيرة: في ختام سجنه الأول في روما » 
عزم الرسول بولس على زيارة مكدونية حالما يطلق سراحه(في 
TEIN‏ . ورتب ن يرسل تيموثاوس قبل ذلك ليزور 
الغيلبيين. وبلا شك بيرية وتسالونيكي أيضا. ولا نعرف ما 
اذا کان تیموٹاوس قد قام فعلاً بهذه الزيارات . ولكنا 
نعلم من اتيا :۲ س ننگذگاد إلى مكدونية مرة 
اة ولعله ذهب اليها مرة خامسة في آثناء ء اقامته في 
ترواس» التي قد ترتبط عچالا رجہ هة أخرى (١تي‏ 
(YT:‏ 

(0)- الكنيسة في مكدونية: 


(1)- - من الجوانب البارزة في الكنائس في مكدونيةء 
lT Ss‏ ء هن آول 
EEE‏ لقبول الإنجيل EE‏ 


۱۹۹ 


مڪرون 


کښلة 


المؤمنين فى أورباء كما أنها أضافت الكنيسة في بيتها(أع 
۱٦‏ :٤وو‏ .£( . كما طرد الرسول روح العرافة من جارية 
في فيلبي(أع ٦‏ /)). کما يذكر الرسول اسمي سيدتين 
جاهدتا معه في الإنجيل(في ٤:۲و٠)‏ . کما کان بين اول من 
أمنوا في تسالونيكي «عدد ليس بقليل من النساء 
المتقدمات »(آي من عليه القوم -اع ۷ع ). کما أنه في 
بيرية آمن أيضا عدد ا اشا > اليونانيات 
الشریفات »(أع۲۱:۱۷). 


(11)- خصائص بارزة: يبدو أنه کان یربط الرسول بولس 
با لمؤمنين فى مكدونية- بخاصة- علاقة وثيقة وحميمة. فكان 
سخاؤهم ورحابة قلوبهم» وفرحهم» وصبرهم؛ في التجارب 
والاضطهادات؛ ونشاطهم في نشر الإنجيل» > ومحبتهم للاخوةء 
کانت هذه قلیلاً من کثیر ما كان الرسول بولس يمتدحه فيهم 
(۱ ۰٣تس»‏ في ۷کو ۸-۱:۸). کما بېدو أنهم کانوا أيضاً 
أكثر تحررا“ a‏ انتا الصغرى- من النزعات 
Os TOT‏ 
.(A:Y‏ 

(111) أعضاء ء الكنائس في مكدونية: : نعر فن اسما ء کد 
قليل من المؤمنين الأوائل في كنانس مكدونية: 
«سوباترس»(أع ۲۰ :)-والأرجح أنەھونفسه 
« سوسیبا ترس »(رو ١ ۱٩‏ ) من بيرية. « وأرسترخس » (أع 
۹ کو :۰ فل( 
«وياسون»(أع ¥: :ر ), و«أبفرودتىس»(فی ۲: «Y0:‏ 
(1A:£‏ و «أفودية وسنتيخي»(في٤:‏ :( بولبدية(أع 
:£ او.£( وکانت من ثياتيرا أصلا. وسکوندس(أع 

:£ الښسالوتیکی» واکلیسندښن في :¥( وتخ ان 

لوقا البشیر نفسه کان من فيلبي کما یری سیر ولیم رمزي. 
کما یذکر «غایس» بوصفه مکدونیا(أع ۱۹ ۰ -وان کان 
الأرجح أن الوصف «بالمكدوني » (بالمغرد )لا ینطبق الا علي 
r‏ ا غایس فالأرجح ا هر غايس الدربي(أع 

{6:۲ 

مکرون: 

وهو بطلماوس مکرون»› الذي عینه بطلیموس فیلوباطور 
ااا ی ی اا ای اک 
اببفانس ملك سوردة ( ۴مك ۱۳۱۲:1( :قعیه انطی وکن 
حاکما على بقاع سورية وفينيقية (٣مك‏ ۸ :۸). ویسمی 
اشا بطلماوس بن دوریانس(مك ۳: da. ۴A:‏ :£0( 
وكان في البداية عدوا لدودا قاسيا للیهود. وکان أحد الذين 
اختارهم ليسياس لتدمير إسرائيل والقضا ء على يهوذا 
المكابي(١مك‏ ۳۸:۳ ۰ ولکنه انحاز أخيراً إلى جانب 
اليهود (٣مك٠٠‏ وآغضب بطلیموس فیلوباطور» وکان 
أضخابه قد وشا به إلبة باتهام بأ خائن: عا جغله ويقتل 
نفسه بالسم (۲مك۱۳:۱۰). 


۲٠. 


مکر 


عبري لعل معناه« ثمن» وهو بنياميني؛ وجد أيلة بن 
e‏ :). الذي کان أحد الرؤساء الذين سكنوا فى 
اورشلخ بعد السبى لبا بلى: 
مكفيلة: 


-)١(‏ موقعها: «المكفيلة» كلمة سامية قد 
تعنی» مزد وجه » للدلالة على ان المغارة كانت تتكون من 
كهفين» وقد ترجمت فعلاً في الترجمة السبعينية «المغارة 
المزدوجة»(تك ۱۷:۲۳).وتطلق هذه الكلمة على 
«المحقل »(تعك ۳ ,۳.:£4 ...۳:0( وعلى 
المغارة(تك ۹:۲۳ . ۹:٠٠١‏ )كما نقرأً عن «حقل عفرون الذي 
في المكفيلة »(تك ۲١‏ :1¥( .أمام مرا التي هي حبرون في 
أرض کنعان(تك ۲۳: :4( . وهو حقل صغیر بأشجاره ومغارته 
المزدوجة(التى كانت في طرف الحقل) > وقد اشتراه إبراهيم 
من عفرن الحتي لیکون قبراً له ولأسرته. وذلك بأربع مئه 
شاقل فضضة. وكان اول من ذفن به« سارة» امراة 
إبراهيم(تك١۱۹:۴).‏ كما دفن هناك إسحق ورفقة(تك 
۹ور ).كما دفنت ليئه(تك .)۳۱:٤۹4‏ وهناك دفن 
يعقوب بعد موته في مصر حیتث« حمله بنوه إلى أرض كنعان 
ودفنوه في مغارة حقل المكفيلة »(تك ۴:0{ 


ولم یکن بنوحث یودون أن يتملك غريب في وسطهم. 
ولكنهم احترموا إبراهيم» وأقروا بأنه «رئيس من الله 
بيننا »(تك ۲٣‏ :1( . ولكن لعلهم أرادوا أن يرجم إبراهيم عن 
رأيهء فغالوا في ثمن الحقل» ولكن إبراهيم لم يعترض على 
هذا الثمن المرتفع؛ بل دفعه فوراً؛ يشجعه على ذلك وعد الله 
اس نچ قلها ستکون له ولنسله (۷:۱۲. 
۳..إلخ). وإجراءات الشراء كما هي مذكورة في 
تك٣۲.‏ تتفق تماما مع العوائد والقوانين التي كانت متبعة 
في ذلك الوقت في الشرق الأوسط(كما جاء في قوانين 
حمورابي )بل ما زالت سارية في المجتمعات الشرقية. 


ويجد البعض مشكلة فيما جا فی تفر اغال 
الرسل(۷ :۱ يث نقر ا : «فنزل يعقوب ألى مصرء 8 
هو وآباؤنا .ونقلوا إلى اشكيم رعا في القبر الذي اشتر 
إبراهيم بثمن فضة من بني حمور ابي شكيم ». وواضح 
الترکیز هنا على « بوس ل اعد بنو إسرائيل-عند 
خروجهم من مصر_ عظامه معهم « ودفنوها في شکيم في 
قطعة الحقل التي اث شتراها يعقوب من بني حمور آبي 
شکیم » (یش٤‏ ۲ (FY:‏ . وجاء اسم إبراهيم في موضح اسم 
بعقوب حفیده» على ساس أن إبراهيم هو اول من اشتری 
قبراً له ولأسرته في أرض غربته. 
(۲)- تاریخها: ویذکر یوسیفوس آثار إبراهيم: وأثله 
«التي ما زالت باقية إلى هذا الوقت (زمن يوسيفوس) في 
المدينة الصغيرة حبرون ». كما يقول إن إسحق دفنه ابناه بجوار 


مكمتة 


زوجته في نفس المغارة. وظلت الأخبار تتواتر منذ ذلك الوقت 

حتى الآن. شاهدة على أن قبر إبراهيم هو المكان الذي يسمى 
« الحرم » في حبرون. 

(۳)- الحرم في حبرون: ويعلوه الآن مسجد إسلامي. 
وقد نقلت شواهد القبور في ۱۹١۷‏ من الحجرات الداخلية 
إلى الغناء الخارجي. والحرم نفسه يمتد من الشمال الشرقي 
إلى الجنوب الغربي بطول ۹۷٠قدما.‏ وبعرض ١٠١‏ أقدام. 
ويبلغ ارتفاع الأسوار نحو ٠‏ قدماً فوق سطح الأرض. 
ويتراوح سمك الحوائط الحجرية ما بين ثماني وتسع أقدام. 
وترجع حوائط الحرم الحجرية إلى عصر هيرودس الكبير» وهي 
من الرخام الجحيد. ويذكر «المقدسى » المؤرخ العربي (نحو 
(۹A0‏ با أن الحصن الت الذي يج الاباء. والمبني 
ا ا هو من أعمال «الجن». 
ومن المؤكد أن المباني الموجودة حاااً: هيف غالبيتها- 
التي رآها الصليبيون عند احتلاليم 0۷د . 


والحرم في حبرونء الذي يعتقد المسيحيون واليهود 
eI‏ ر ا 


زاف اتم بو ااا توجد كنيسة 
لأر انها سن عهد الطلت بها من ر ماقرا 
باقيها ففناء مكشوف. ويوجد شاهدا قبري إسحق ورفقة 
داخل الكنيسةء اما شاهدا قبري إبراهيم وسارة فيوجدان في 
مصلین ثماني الأضلاع. في الرواق المردوج أمام اتات 
الكنيسة. أما شاهدا قبري يعقوب وليئة فيوجدان في حجرتين 
بقرب الطرف الشمالي للحرم. 

-)٤(‏ المغارة: وهي مكان تكتنفه الأسرارء فليس بين 
الأحياء من دخل إليها ولكن في عهد الصليبينء كان بُسمح 
للحجاج وغيرهم بزيارة المكان. وکكتب عن ذلك في ۱۱۹۲۳م. 
المعلم اليهردي بنيامين من «بلد الوليد » في الأندلس. ووک 
آنه «إذا ا يهودي وأعطي حارس المغارة نقودا إضافية. 
يفتح أمامه باباً حديدياً-يرجع الى عصور آبائنا الذين يرقدون 
في سلام- ويسك الزائر بشمعة مشتعلة في يده؛ وينزل إلى 
ا مغارة الأولى الفارغة. ومنها الى مغارة انةفارغة انا 
وأخيراً يصل إلى مغارة ثالثة تحتوي عى ستة قبور» هي قبور 
إبراهيم وإسحى ويعقوب»وسارة ورفقة وليئة» كل قبر فضي 
مقابل القبر الآخر... وتتقد شمعة في المغارة وعلى القبر 
بصفه مستمرة ل لتلارتهارا ( . وهو وصف سبيه نما يجري حالياً 
في كثير من الزارات الأثرية في فاسطين. 

ولكن الآن قد أغلقت جميع المداخل إلى المغارةء ولا 
يوجد سوى ثقب في اسفل الحائط الخارجي؛ لعله يتصل 
بالمغارة الغربية؛ وفي هذا الثقب يلقي يهود وون بقصاصات 
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صورة لشاجد فبر سارة قى مسجد حبرون 


من الورق عليها أدعية ونذور للآباء المدفونين داخل المغارة. 
مكمتة: 
کل عبر باعل معناها «مکمن آو مخباً ». كانت مدينة 
على الح بین ميب أفرایم(يش 1:۱١‏ 
منسى(بش۷:۱۷) في المرتفعات غربى الأردن بين البحر 
ا لميت وبحر الجليل. ويرجح العلماء أن موقعها حاليا هو 
«خرابة الجليجل» على بعد مبلين إلى الشمال الشرقي من 


)» ونصيب 


اسم عبري معناه « عطية الشريف »› و أبناء باني» 
تمن تخلوا عن زوجاتهم الاجنبيات في زمن عزرا بعد العودة 

مَكونة: 

کلمه عبرية مغتاهاو اشاش ا « مکین » .وهو اسم مدينة 
کانت بين صقلغَ وعين رمون. وقد سكنها البعض من بني 


۲.١ 


ملا يده 


ملاخي 


يهوذا بعد العودة من السبي البابلي(نح .)۳۸:١١‏ 
مَکید: 


اسم مدينة حصبنة كانت تقع في شرقي الأردن. فی رض 
جلعاد» وقد فتحها يهوذا المكابي وأنقذ اليهود الذين كانوا 
محاصرين فيها ومهددين بالقتل. وتذكر مع بصرة وباصر 


وعليم وكسفورء وكانت كلها مدنا حصينة (١مكه:‏ 
۹^{ 

مکیراتی: 

«المکیراتی » كان لقب «حافر» أحد أبطال داود(٣أخ‏ 


:"۳ )نسبة الى بلدة «مكيرة» التي لا يعلم الأن موقعها. 


زم ل( 
ملا بده : 


وهي بنفس اللفظ في العبرية؛ معنی ممعنی ووااک رس » داف 
الرب موسى قائلاً :« تلبس هرون أخاك اياها ويضبه معكهةه)› 
وقسحهم وتلا أیادیهم وتقدسهم لیکهنوا لي »(خر ۲۸: 7 
FT: «FT: AY. TA: PT. Fogg E,۹‏ 
... الخ). 

ملء-الملء: 


o: a‏ ل ` تخر مل" کک 
ستمل ء mls TG u‏ 
المعصرة(عد ۲۷:۱۸). 


(ب)- تستخدم كلمة « مل ء » في العهد الجديد(وهى 
في اليونانية «بلیروما» )۴!۲۲٥۳۵(‏ للدلالة على الكمال 
والامتلاء. کما في: 


( )سل الزمانء حي نفا سنا جا ء الزمانه ارسل 
الله ابنه مولوداً من امرأة» مولوداً تحت الناموس لبفتدى 
الذين تحت الناموس لننال التبني »(غل (o,f: ٤‏ أي لما جا ء 
الوقت المعين من الله منذ الأزل(انظر أيضا اف + 


(۲)- «ملء المسيح »: أي فيض كماله لا بستقصی › 
حيث يقول يوحنا البشير: «والكلمة صار جسداً وحل بيننا 
ورأينا مجده مجداً كما لوحيد من الآب ملوءا نعمة 
وخا وهن مله تن ع اخدنا :و عة فرق نة نر 
E OREN EET .)۱۷¥- 1‏ 
))/)١‏ .«فانه فيه يحل کل ملء اللاهوت جسدياً»(كو 
CT‏ 


(۳)- يقول الرسول بولس فى رسالته إلى الكنيسة في 
افستين أن الكنيسة « هي جسده ملء الذي يلا الكل في 
الكل »(أف١‏ :)/) باعتبارها جسده وهو الرأس الكامل في 


۲.۲ 


ذاته. والذي يلا الجميع. 

(£({- « ملء الأمم»: يقول الرسول بولس :« إن القساوة 
قد حصلت جزئیا لاسرائيل الى اا ء الأمم »رو 
١‏ ي إلى أن يكمل عدد المختارين من الأمم. 


ملء-ذبيحة الملء: 


أي ذبيحة تكريس هرون وبنيه ليكهنوا للرب. فكان في 
يوم تکریسهم؛ يقدم ثور لذبيحة خطية» وكبش لمحرقة(خر 
OOS US AES‏ 
۲ حیث کان ضع هرون وبنوه آیدیهم على راس الکبش 
ثم يُذبح الكبش ويؤخذ من دمه و ويجعل على شحمة أذن هرون 
وعلى شحم أذان بنيه اليمنىء > وعلى أباهم أيديهم اليمنى» 
وعى أباهم أرجلهم اليمنى. ويرش الدم عى التبع من كل 
ناحبة. .ثم تأخذ من الكبش الشحم والألية. والشحم الذي 
يغشى الجوف. وزيادة الكبد والكليتين والشحم الذى عليهماء 
والساق اليمنى. فإنه كبش ملء ...وتضع الجميع فى يدى 
هرون وفي يدي بنیه» وترددها ترد يدا أمام الرب. ثم تأخذها 
من أيديهم وتوقدها على المذبح فوق المحرقة. رانحة سرور 
أمام الرب. وقود هو للرب»(خر ۲۵-۱۹:۲۹ .لا ۲۲:۸ 
4( 


ملا ءة: 


E‏ اومان غل 
السرير. وبينما كان بطرس الرسول فى يافا يصلي عى السطح. 
في انتظار بهيئوا له الطعام؛ وقعت عليه غيبة»«فرأى 
لله اء مفتوحة, وإناء نازلا عليه مدل ملاءة عظيمة مربوطة 
بأربعة أطراف» ومدلاة على الأرض» وكان فيها كل دواب 
الارض اهاحر والزحافات وطيور السماء. وصار إليه 
صوت: «قم با بطرس اذبح وکل. فقال بطرس: کلا یارب 
لأني لم آكل قط شينا دنسأ أو نجسة. فصار إليه أيضاً 
صوت تانیة: او ل انت وكان هذا على 
ثلاث مرات» ثم ارتفع الإناء إلى السماء»(أع ٠١-۹:۱۰‏ 
:0-.1( . وكان في ذلك إعلان من الله بأنه قد فتح 
الباب للأمم لقبول بشارة ا لخلاص بالإيان بالرب يسوع المسيح. 

ملاخي: 

« ملاخي » كلمة عبربة معناها «رسولي أو ملاکي » وقد 
ترجمت فعلاً إلى« ملاکي »في أول عده من الأصحاح التالث 
من سفره(انظر أيضاً كلمة ‏ رسول ييا ). والنبي ملاخي 
هو صاحب آخر سفر من أسفار العهد القديم. وقد عاش في 
الغترة حوالى ١١-0٠٠‏ ٤ق.م.‏ ولا نعرف عنه شیئ کثیرا اذ 
لم يذكر اسمه في أي موضوع آخر من الكتاب المقدس خارج 
السفر الذي يحمل اسمه . وهناك من يرى أن الاسم « ملاخي» 
ليس اسم علم؛ بل وصفا | لاتب السفر باعتباره «رسول رب 
الجنود »» ويستندون في ذلك إلى اق اة السعيتية ل 


ملاخي-سفر ملاخي ملاخي-سفر ملاخي 


تعتبره اسم علم» بل ترجمته إلى «رسولي». کما أن ترجوم 
يوناثان ابن عزيئيل» يضيف إلى كلمة « ملاخي »(ملا )٠:١‏ 
e‏ ا es‏ أنه 


ملاخي -سفر اش 
(أ)- الكاتب: الرجا الرجوع إلى البند السابق. 


(ب)- الخلفية القاريخية: في غضون القرن ا خامس قبل 
المبلاد . رجع من السبي البابلي- بين من رجعوا- عزرا ونحميا؛ 
فکانا عونا کبیراً للمجتمع اليهودي في فلسطين. ففي ٤۵۸‏ 
قم . شجع اللك الفارسي ارتحشستا عزرا على العودة إلى 
أورشليم مع جماعة من المسبيينء > فکان لعودته تأثیر کبیر 
عى الحالة الدينية للشعب. وإقامة العبادة في الهيكل» في 
اورشلیم. وبعد ذلك بنحو ١۳‏ سنة. أي ا اقم سمح 
املك لأحد كبار رجال قصرهء وهو نحميا- ساقي الملك- 
بالرجوع إلى أورشليم لإعادة بناء أسرارها اليا وقد 
استطاع إنجاز هذا العمل الجبار في یوما( نح :0( 
رغم كل المقاومات. واستطاع- من مركز الوالي-ان يصلح 
الحالة الاقتصاديةء فساعد الفقراء. وشجع على جمع العشور 
لإعالة الكهنة واللاويين(نح 1۳-۵ ,.0:1 (A-۳‏ 
خض با لايل عر ا التحيعل معاد 
السبت» وعدم التزاوج مع الأجانب الوثنيين. وبعد فترة اثنتى 
عشرة سنه عاد نحميا ا بلاد فارس. فانحطت الجحالة 
الوثنية في يهوذا ا في دفع العشور وحفظ 
السبت. وانتشر الزواج بالأجنبيات» بل حتى الكهنة أهملوا 
القيام بواجباتهم. 


وعندما عاد نحميا مرة أخرى إلى أورشليم بعد فترة من 
الزمن. كان عليه اتخاذ إجراءات صارمة لإصلاح 
الأحوال(نحو۱۳:٣۹-١۳).‏ 


e‏ حیث أنه کان على ملاخي أن يعالج 

نفس الخطايا المذكورة في الأصحاح الأخير من سفر 
E‏ الى ملا (11-A: IE: (£: ١‏ 
فمن المحتمل أن ملاخى خدم في فترة الولاية الأولى لنحمياء 
أو في السنوات قبيل عودة نحميا من فارس. فالأشارة إلى 
«الحاکم» (ملا ۸:۱) تتضمن الإشارة الى وجود حاکم غير 
نحميا. لذلك فالأرجح أن ملاخي خدم بعد ۳۳ ٤ق.م.‏ مباشرة 
وهي السنة التى عاد فيها نحميا إلى فارس(نح OT ٠۳‏ 

(د )- الغرض والغكر اللاهوتي: كتب سفر ملاخي لإيقاظ 
شعب بهوذا عن فتورهم الروحي؛ ولتحذيرهم من الدينونة 
القادمة إن لم يتوبوا .كان الشعب يشكون في محبة 
الله(١‏ وعدله (۲ :)/), واستهانوا بوصایا:(۱:٦؛‏ 
.((\۸A-£:۳‏ مع أن الله« ملك عظيم »(ملاا :٤٠)ء‏ واسمه 
عظيم في کل مکان بین الأمم(۱:٥و١١).‏ ویحت ملاخى 


الشعب مراراً عى أن يحترموا الله وبكرموه الإكرام الذي 
بلق به» فالله هو أبو اسرائيل وخالقه(۲:١٠).‏ ولكن الشعب 
أظهر استهانة باسم الرب» وعدم خشيته(١: .)٠:١‏ ولأجل 
ذلك سیرسل ملاکه لیهیئ الطریق آمامه(۳ :). وقد دعا 
توخا المعمدان الامة للتربة, وقد جاء ءاملسيح وطهر الهيكل(يو يو 
۲ ,ه١).‏ ولكن عملية التمحيص والتنقية ستتم عندما 
يأتى ثانبة. فيطهر شعبه(۲:۳-٤)»‏ ويدين الأشرار(٤:٠).‏ 


(ه)- المحتويات: 

-)١(‏ محبة الله العظيمة لشعبه(١:١-0):‏ يفتتحر 
ملاخي سفره بالمقارنة بين محبة الله لشعبه» وبغضه لأدوم. “ 
ومع ذلك فإن اک م اللة وة سال غت :بم 
أحببتنا ؟ ».لقد أحب الله شعبه بالدخول معهم في عهد في 
ل نی د او جرهم م العردا تي ارش مض 
واختارهم شعبا خاصا له(ارجع إلى تك ۴-١:۱٣‏ خروخ 
ال د ل را الی وت 
.)١۳-۹‏ لقد تعرض الشعبان للغزو والتخريب» ولكن 
بني إسرائيل فقط هم الذين عادوا لبلادهم بعد السبي» بينما 
ر کی ای راان ا و 
° قم ولم يستعيدوا وتهم وبدينونة الرب لأدوم» بان 
لشعبه أنه المتسلط على كل الاآمم(0:1).ءوانه لن ينسى 


(۲)- تقدمات غير مقبولة من الكهنة(١:٦٠-٤١). ٠‏ 
أن الله یستحق کل تکریم واحترام من شعب إسرائیل .الان 
الشعب والكهنة أيضاً استهانوا بشرائعه ووصاياه. ومن 
العجب أن الكهنة هم الذين قأدوا الشعب إلى العصيان. 
قفالمفروض أن الذبائح والتقدمات كانت للتكفير عن الخطية . 
ولکن ابو اک ھی گان الکهنة بقدمونهاء كانت تنجس 
المذبح(١‏ :9¥ .فقد نهت الشريعة عن تقديم الحيوانات 
التي بها عيب (لا ۲۲:؛ (TE—.‏ . ولكن ملاخي يذكر أن 
الكهنة كانوا يقربون«الأعرج والسقيم A: ١(»‏ و 
ويتحداهم بالقول لهم: « قرب لواليك. اقظي عغاك او 
يرفع وجهك؟» وعوضاً عن استمرار الكهنة في تقدیم هده 
الذبائح المعيبةء فان الرب يطلب منهم أن يغلقوا ازات 
الهيكل(1١:١٠)‏ . فالشكليات لا ترضي الله أبدا» سواء في 
الماضي(ارجع مثلا إلى 04 :۲١ر‏ أو ني الحاضر. 
فالكهنة بقولهم: « أن مائدة الرب تنجست »(ملا ۷:۱و٣١)ء‏ 
لم یکونوا بأفضل من أولاد عالي الكاهن الأشر ارالذین کان 
شرهم سيباً في مصرعهم المبكر(١‏ صم ۲ :\-1¥(. 

وبالمقارنة بوقف الكهنة. نجد التأكيد على عظمة الله(ملا 
 ),) ,۱‏ فالله أقرى من كل آلهة الأمم» حتى وإن كان 
كهنة إسرائيل والشحب لا يكرمون الله. قان تقدمات طاهرة 
قدم للرب من المؤمنين من كل الأمم(ملا .)٠٠:١‏ وقد يكون 
في ذلك إشارة إلى الصلاة والتسبيح (مز ٠٤:١۹‏ عب 


۲.۳ 


ملاخي-سفر ملاخي 


ملاخي-سفر ملاخي 


mR a E 18:1۴۳‏ الآية 
حرفياً(ارجع إلى إش ٠‏ ولعل الرسول بطرس 
TT‏ 

المخة(أع. .0:1( 


(۳)- عقاب الكهنة(۲:١-4):‏ كان من واجبات الكهنة 
إن ببارکوا الشعب باییچ الا لکن سلوکهم الردئ حول 
البركات إلى هات (لهة). ومن أجل خطايا الكهنة 
والتقدمات المعيبة. فإن الرب سيرش فرث(روث)ذبائحهم 
على وجوههم» علامة على احتقا رالرب لهم. وا 
المتراكمة عى رؤوس الكهنة. هي على النقيض تماما من الكرامة 
التي أسبغها الله على هرون ونسلهء > فقد كان عهد الرب مع 
لاوي للحياة والسلام(ملا٣:0).‏ وهو ما تحقق بصورة قوية 
مع فينحاس حفيد هرون الذي قام بواجبه في القضاء ء على 
الذين ارتكبوا الفاحشة (عد .)١١-٠١:٠١‏ ففي تلك الأيام 
أكرم الكهنة الرب»«وأرجعوا کثیرین عن ألإثم»(ملا٣ .)٦:‏ 


وواجب آخر كان على الكهنة أن يقوموا به وهو تعليم 
الشعب الشريعة التي سلمها الرب لهم على يد موسى(ارجع 
الى لا٠١:٠١).‏ فقد كانوا مغل الأنبياء» رسلاً من الرب 
(ملا٣:۷).‏ وكان المفروض فيهم أن يسيروا في خوف الله. 
ولکنهم احتقروا الشريعة» ولم يسلکوا بالأمانة. بل هاا 
في الشریعة(ملا ۹:۲-ارجع أيضا إلى لا .)٠١:۹‏ 


(£)- - عدم أمانة الشعب(۴: .1- )۱١-‏ :في ضوء ا 
الكهنة. لاعجب اى الت عا غر اما ء للرب. لقد 
اختار الله شعب إسرائيل ليكون له شعباً خاصا. ولكن الشعب 
نقض عهده مع الرب» وكان من أكبر العوامل في عدم أمانتهم. 
الزواج من أجنبيات» وهى الخطية التى نقرأً عنها في 
عزرا(۱:۹و۴)؛ وفي نحمیا (۲۹-۲۳:۱۳). فبالزواج من 
نساء وثنيات. بدأ رجال إسرائيل في عبادة الأوثان والابتعاد 
عن الله. وعندما كان يحدث الزواج من امرأة اخ کان 
عادة بحدث طلاق الزوجة الإسرائيلية. ويذكر الله( ملا ۲: 
٤و‏ ) أنه هو بنفسه الشاهد على الزواج» وأنه يكره أن 
نقض عهد الزواح بالطلاق(ملا .)٠١:١‏ وبخاصة إذا كان 
الطلاق للزواج بامرأه أجنبية أكثر فتنة. 


(0)- مجئ ملاك العهد(0:۳-۱۷:۲): لم تمر خطايا 
الكهنة والشعب دون أن تلاحظ» رغم أن الشعب ظن أن الله 
لا ببالي(۷:۲١)‏ ءفإن الأصحاح الثالث يبدا باعلان أن ملاك 
العهد سيأتي بغتة إلى هيكلهء وسبهيئ الطريق أمامه رسول 
آخر. وهي نبوة عن يوحنا المعمدان» الذي أعد الطريق أمام 
الرب يسوع المسیح(مت ۱۰:۱۱ مرقس۴,۲:۱). فعندما 
جا ء المسيح. أعلن غضبه لا آل إليه أمر الهيكل. فطهره(يو 
۱۷-۲). ووبخ الكتبة والفریسیین(یو ۳۹:۹). ولكن 
الجزء الأكبر من عمل التطهير والتنقية سيتم عند مجيئة 
ثانية. ويوما ما سيأتي الكهنة واللاويون بتقدمات مقبولة. 
£ 


کا کان ا لامر فی ايام فوس وي أيام فينحاس حفيد 
هرون(ملا ٤:‏ و۵ ۳:۳۰ و٤)‏ وا الو يل 
كل الأمة من السحرةء والفاسقين, والحالفين زور والسالبين 
اخ اا وا ا وال وس صد رة ت 
رب الجنود (ملا" )٥:‏ . 


((- - مجازاة الأمانة في العشور(۷:۳- -۱۲): کان من 
أخطا ء العائدين من السبي البابلي. إهمال الناس فى تقديم 
عشورهم للرب» فبناء عى تشجيع نحمياء تيد النا س بان 
یکونوا افا ء فى تقديم العشور(نح (EN FV‏ . ولكنا 
نعلم من ملاخي(۸:۳ و٩‏ )نهم لم یوفوا بعهدهم. بل کانوا 
يسلبون الله بعدم أمانتهم في تقديم العشور. وبقول الرب 
على لسان ملاخي: «هاتوا جميع العشور إلى الخزنة في 
بيتى طعام. وجربوني بهذا قال رر رب اجنود » إن كنت لا أفتح 
GS ENS‏ 

(\Y- 2‏ .«وفتح كوى السماء»(ارجع إلى(۲مل 
¥ :ر معناه أنتهاءالمجاعة. فالله يعدهم بان محصولاتهم 
ستكون من الوفرة حتى لا تتسع مخازنهم. E‏ الرسول 
بولس المؤمنين أن يعطوا لعمل الرب بسخا ء « لأن ن ون 
بالبر كات فبالبركات أيضا حصن , ۰ کر (1-٩: ٩‏ 
ويقول الرب لشعبه قدماً؛ ان بركة الرب ب لهم نتيجة للأمانة 
في تقديم العشور» ستجعل كل الأمم تطوبهم» نالرت 
سيجعلهم« ا NT:‏ 

(۷)- یوم الرب(۱۳:۳-٤:٦)‏ :واجه الشعب تحدي الله 
لهم في تقديم العشور بطريقتين :فغريق منهم أنكروا أن عبادة 
الله ستأتيهم بنفع (۴:-۱۹), بینما اتضع فریق آخر 
واعترفوا بفضل الله عليهم (۲: :۱4-7 ). قال غير المۇمنىن 
إن عبادة الله باطلة. وأن المستكبرين والأشرار هم الناجحون. 
ويرد عليهم ملاخي بان الله بصغی ویسمع لمن یتقونه ویفکرون 
في أسمهء وبکتب ابافدتف تاك ا أن ا آمام 
کرسبه لینال منه المديح والأكاليل والمكافات» نهم الدذين 
سیکونون له خاصة أي کنزه الخاص(ملا :۱۷ »خر 0:۱۹). 
اا ءهم مكتوبة في سفر الحياة(ملا٣‏ :). آما 
المستكبرون وفاعلو الشر؛ فإن بوم الرب سيكون لهم متقداً 
کالتنور» وهم سیکونون قشا(ملا٤ .)٠:‏ وکعجول انطلقت 
من الجبس؛ سینطلق الأبرار ويدوسون الأشرار لأنھم یکونون 
رمادا تحت بطون اقدامهم(ملا٤‏ :۳) . 


وفي ضوء الدينونة الرتبطة بيوم الرب الذي يختم به 
ملاخي نبوته» يحث الشعب على التوبة. فهم في حاجة إلى 
أن يذكروا شريعة موسى(ملاع ٤:‏ ) »التى من أيام ابائهم حادوا 

عنها ولم يحفظوها (ملا۷:۳). وكما دعا إيليا إسرائيل 
للرجوع إلى الرب. هكنا سيكرزه إيليا » آخر للشعب بالتوية. 
فقد جاء يوحنا ا لمعمدان ليعد الطريق للمسيح(ارجع الى 
ملاخي۴ : .)١‏ کان یخدم بروح إیلیا وقوتهء ویحث على 
الرجوع عن خطيتهم وأن يتضعوا أمام الله(لو١:١٠).‏ 


ملح-وادي املح 


ا 
ومالنه: E‏ و ات bs‏ 
ولا أملث إنساناء لأني لا أعرف الملكث(أي ۲۱:۳۲ و۲٠).‏ 
أي أنه لا يداهن ولا يتملق. 


ويقول الحكيم عن المرأة الفاجرة: «أغوته بكثرة فتونهاء 
ملت فيا طوحته»( ام ۷ :أي أوقعته في حبائلها 
ببلاغتها وكلامها الناعم» وقلقها له. 


2 
وهو في العبرية والأرامي لااد بكر ويف اللفظ العربى. 
والملح مادة حافظةء ويعطي مذاقاً مستساغا للطعام» فهو 
من المكونات الأساسية للطعام(عر (TY:¥Y. ۹4: :٦‏ » بل وفي 
علف الحيوانات أيضاً(إش {TLE‏ . لذلك كان للملح 
اعتباره» وکان « کل العش لعيش والملح ٠»‏ أي المشاركة فى الطعام 
وا لعن الان ردا الوفاء. وب ت قان 
« هل لال ب م اا :1( . وكان الملح من 
الأهمية حتى فرض السلوقيون مكوسا على استخراجه من 
البحرالميت ومن المناطق السبخة حوله(۱مل۲۹:۱۰. 
0:11( . وفي رسالة ولاة عبر النهر إلى ارعشستا هل 
فارس؛ يقولون: « ما انا ناکل وا راللك > ولا يليق بنا 
ان رى كرزر الك 2(0 YE:‏ اي انهم يقتاتون من خير 
اللك. ومن هنا جاء تعبير بير «عهد ملح» للدلالة على أنه عهد 
مۇبد(عد ۱۸: ۱٩‏ خ۲ :0( . وقد جاء في الشريعة: 
a SC‏ تخل تقدمتك من 
ملح عهد إلهك. على جمیع قرابینك تفرب ملحاً»(١۲‏ :۳ 

.)۲ ٤:٤۳ حر‎ 


۰ وعندما ندم رجال اة لی أليشع الي قاتلین 
له: : هوذا موقع المدينة حسن. اا الميأاه فردية والأرض 
مجدبة. فقال : ائتوني بصحن جديد وضعوا فيه ملحا . فأتوه 
یك . فخرج إلي نبع الما ء وطرح فيه الملح. ..فبرئت المياة »(٣مل‏ 
۲۳-'۲۲( . ولكن كثرة ا ملح فى التربة يجعلها أرضاً سبخة 
غير صالحة للزراعة أو للسکن (تث ۲۳:۲۹ مز .۳٤:۱۰۷‏ 
إرميا ٦:۷‏ صف٣:۹).‏ ولذلك لما استولى أبيمالك بن 
جدعون على شکیم هدمها وزرعها ملحا حتی تصبح قفرا لا 
تُزرع ولا تسكن (قض £0۹{ 

وكان الطفل عند ولادته يملح بملح(حز١1:]٤).‏ وما زالت 
هذه العادة متبعة في بعض البلاد. 

ای ج راا ت 
فلسطین. > حتی سمیت هذه الأماكن به مثل مثل وادي الملح. 
ومدينة الملح(٠‏ صم ۸: مل ١۸ خ١۰ ۷:1٤‏ :1 


۲خ 06  /‏ مز ۰ العنوان» بش ٠١‏ )افا ب 

ا ملح (أي البحر الميت- تك ٠١‏ :...إلخ). كما ا 
غالبا فى انتقار موي اة رقي فر شوت (یش 
۲...إلخ ). فان عدم وجود مخرج من البحر الميت سوى 
البحخر» جعل مياهه أشد المياه ملوحة. فهو غني بالعديد من 
الأملاح وبخاصة كلوريدات المغنسيوم والكالسيوم والبوتاسيوم 
والصوديوم. وتوجد مستنقعات ال ملح فى الأرض السبخحة التى 
تمتد حول الطرف الجنوبي للبحر الميت(حر۷٤ e‏ 
الغربي منها بمتد نحو ثمانية أميال من ساحله الجنوبي. كا 

يوجد في الجنوب الغربي منه « جبل أصدم » حيث يكشر الملح 
الصخري علي سفوحهء وقد عملت فيها عوامل التعرية 
وكوّنت منها اعمدة متعددة الأشكال. يشار الى بعضها على 
أنه «امرأة لوط » التی صارت عمود ملح «تك .)۲٦:۱۹‏ 


وبستخده «الملح» مانا ی ا ی 
ألجديد. ففي الأناجيل يذكر الرب س «الملح » صرار فی 
أحادیثه > فيقول للتلاميد: :» أنتم ملح الأرض. u‏ 
ا ملح فبماذا يلح؟ لا يصلح بعد لشىئ إلا لأن يُطرح خارجاً 
ويداس من الناس »(مت .))..٥۵‏ فکما يحفظ الملح الطعام 
من الفساد. ويضفى عليه مذاقا مقبولاً ھکذا ر ن 
يكون المؤمنون في العالم یحمونه من الفساد ویضفون عليه 
صورة مرضيهة(ا, رجع أيضا الى لو٤‏ ١:ء۴) ENT‏ 
لن كل واحد بُملَّح بنار» وكل ذبيحة تملح ملح . الملح جيد؛ 
ولكن إذا صار الملح بلا ملوحة فبماذا لیکن لکم 

O ERT‏ بعضکم بعضا(مر0۰:۱۹). و 
هذا المعنى يقول الرسول بولس :« لیکن کلامم كل حين بنعمة 
مصلحا ملح» للا کف تاد تجاوبوا کل واحد»(کو 


` r 


ملح- بحر الملح: 

الرجا الرجوع الى مادة « بحر الملح » في موضعها من 
« حرف الباء » با لجز ء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية». 

و ا 

الرجاء الرجوع إلى مادة «عهد ملح » فی موضعها من 
« حرف العبن » با لجز ء الخامس من « دائرة المعارف الكتابية ». 

ملح: مدينه الملح: 

الرجا الرجوع إلى مادة « مدينة الْلح » فى موضعها من 
« حرف الميم» بهذا الجزء من «داثرة أ لمعا ف الكتابية». 

ملح -وادي الملح: 

جرت في وادي الملح عدة وقائع حربية أولاً بين داود او 
اکر قواده والأدومیین(۲صم ۸: ۳۰ .اخ ۰۱۲:۱۸ عنوان 
مز ۰ .1( . ثم بين أمصيا ملك يهوذا ونفس أولئك الأعداء 


الملا ملك 
(۲مل ۷:۱٤‏ ١٣خ‏ 9./.؛/),/). وقد يريط البعض بين « وادي ومَلط البدًا ء الحائط : طلاه بالملاط (ارجع الى اش .۲٠:٤١‏ 
المح » والمنطقة السبخة الممتدة حول الطرف الجنوبي للبحر ارمیا ٤۳‏ :۹, خر ۱۰:۱۳و٤‏ ۱ء نا .)۱٤:۳‏ 

الميت. ولكن هذه المنطقة- بحالتها الراهنة- يبدو من المستحيل لطا: 


ان گرو مانا عارك ریه یا منطقة مستنقعات وتربتها 
رخوة» وليس من السهل اجتيازهاء ان بور اا ار 
حولها. کہا أن ارجح أن هذه المنطقة كانت في العصور 
القدية مغمورة بمياه البحر الميت. . لذلك يرجح أن «وادي الملح» 
کان أحد الوديان الثلاثة التي تلتقي عند بئر سبع لتكون 
« وادي السبع »› فهذه الوديان تشكل الحدود الفاصلة بين 
أرض كنعان و 


الملاح: 
يقول آیوب: وآ اا ا ا 
e‏ بقطفون الاح عند الشیع. اسول ارت 


E ay 
الميت مع شجيرات الرتمء وأوراقه بيضاوبة کش كاه فضية‎ 
اللونء وهي صره المداق لا تۇکل إلا فى حالة الجوع الشديد.‎ 


ملاح-ملاحون: 


وهي بنفس اللفظ في العبرية. وا لملأح أو النوتي هو الذي 
يقود السفينة أو يعمل عليها (حز۲۷ :۸ و٣‏ و۲۷ يونان 
۱ ب رۇ ۱۷:۱۸). فالرجا الرجوع إلى مادة « سفينة » في 
موضعها من « حرف السين » با لجزء الرابع من «دائرة المعارف 
الكحابية» 


ملخس: 

«وملخس» هي الصيخة البونانية للكلمة العبرية «ملك» 
أي « ملك » . وهو اسم عبد رئيس الكهنة. وكان مرافقاً للجنود 
الذين جاءوا لإلقاء ء القبض على يسوع في بستان جشسيماني؛ 
فاستل بطرس سیفاً کان معه» وضرب به ملخس فقطع أذنه 
اليمنى(يو ۱٠.:۱۸‏ و١١‏ ). ولا يذكر اسم هذا العبد في نفس 
الحادثة في الأناجيل الثلاثة الأخرى(مت 0٠:۲١‏ مرقس 
(ol, 0.y:‏ . فاستدعاه الرب بسوع «او 
أذنه وأبرأها ( (لو ۲٣۲‏ :90۹( . وکانت هذه آخر معجزة أجراها 
الرب يسوع قبل موته على الصليب. وقد شهد «واحد من 

عبيد رئيس الكهنة. وهو نسيب الذي قطع بطرس أذنه: : أما 
أك معه في البستان؟ انگ بط انشا . وللوقت 
صاح الديك »(یو ۱۸ (Vo:‏ و عن ملخس 
بعد ذلك. 


ملاط: 
الملاط: ما بُطلى به الحانط من طبن ونحوه. أو هو الطين 
الذي يجعل بين كل لبنتين أو آجرتين أو حجرين في البناء. 


۲۰٦ 


اسم عبري معناه« من تجاه الرب» « وهو اسم رجل جبعوني 
اشترك فى ترميم سور أورشلم في زمن نحميا بعد العودة 

فن الس الالى ع ۷:۴ 

ملق ؛ يتملق؛ تقملقا؛ 

و و ود اب e‏ 
لھم قالوا لامرأته: N ERT‏ لکلا 
حرا ونت بنك تار یک ا تون لات ..السبعة 
الأيام»(قض VSN, ١٤‏ وهو نفس ما حدث أيضاً من 


۲۵:۳٣ص :انظ انشا‎ e aes 
..الح).‎ TE: NN: 1° E ٦٦: مز ۲ ۲:۹و۳‎ 


مَلك: 


والكلمة في العبرية والأرامية هي «ملك» من الفعل 
ملك» (كما في العربية). 

(۱)- استخدامها العام: تستخدم الكلمة في الكتاب 
ا لمقدس بمعناها الواسع» فكتيراً ما تطلق على بعض صغار 
الحكام,ء فنقراً عن ملك سدوم› وملك عمورة› وسلك ادمة 
ا رم ا ا (A:‏ وکل هذه لم تکن 
تزید عن کونها مدناً تقع على أبعاد قليلة من بعضها البعض. 
ومن هنا ندرك أن الكلمة هنا تدل عى حاكم مدينة أو شيخ 
قبيلة. eS‏ 

معي معيڼ» ویکونوا عا تتداخل مصاله» کان لابد من أن 
بجچا ایسا و اکا aS‏ 
ويحكم بينهم بالعدل ويقودهم عند اللزوم للدفاع عن ا لمجتمع 
متى تعرض لاعتداء من الخارج . 


فنقرأ عن وجود ملوك في عصر الآباء القدماء إبراهيم 
وإسحق ويعقوب» ليس في مصر فحسب» بل في ساليم وفي. 
جرار» وفي كل المدن الكبيرة والصغيرة التي انتقل إليها 
أولئك الآباء. وقد كان في منطقة محدودة مثل كنعان» واحد 
وثلاثون ملکاً هزمهم يشو ع(یش ۷ .)۲٤-۹:‏ بینما قول 
أدوني بازق انه اسر 2 ملكا وقطع أباهم أيديهم 
وأرجلهم(قض 1{ 

(۲)- ملوك العبرانيين: أطلق العبرانيون كلمة «ملك» 
على الرأس الأعلى للأمة ابتداء من نحو ١٠٠١٠١-0۸۷ق.م.‏ 

(أ)- أول ملك في إسرانيل: كان الدافع المباشر للانتقال 
من عصر القضاة إلى عصر الملوك هو أن صموئيل -آأخر 
القضاة- كان قد شاخ و«لم يسلك ابناه في طريقه بل مالا 
وراء المكسب وأخذا رشوة وعوجا القضاء.فاجتمع كل شيوخ 


ملك 


ص 


إسرائيل وجا ءوا إلى صموتيل إلى الرامة. رقالوا له:«هوذا 
أنت قد شخت وابناك لم يسيرا في طريقك. والآن اجعل لنا 
لک Re‏ ا 
٠ E‏ \ :(. 
ای ملك برک ناا یی جلما وطلب من عله 
مطالب قاسية غريبة؛ فاستمهلوه سبعة أيام. ارا رسلا 
ا ج إسرائيلء ووصل الخبر إلى شارل. نجمع 
وراء» جيشاً من ثلشمائة وثلائين ألف رجل» » وضرب بني عمون 
وأنقذ بابیش جلعاد من يدهم» وهکذا ورف كل اسرائيل 
بشاول ملکا(۱ صم :۱١‏ :-16(, 


وکان غرض بني إسرائيل من إقامة ملك عليهم هو أن 
يقود الشعب في زمن الحرب؛ وأن يقيم العدل بين الناس في 
الحرب وفي السلم. 

(ب)- سلطاته: علارة على اعتباره القائد الأعلى 
للجيش. والقاضى الأعلى . والسيد المطلى عله رعاباء 
كان له الحق في فرض الضرائب. وفرض بعض الخدمات له 
على رعاياه في بعض المشروعات كما عمل سليمان عند بناء 
الهيكل. کہا انه اعجار اتا عن رة كان 2ا ىة 
ان موو نی صم ,)٠‏ وكان الملك يعتبرلايسا 
لله متى سلك باستقامة وأمانة(۲ صم ۷ .(YY:AA je (2L:‏ 
ولأن الرب هر الذي اختاره. ومُسح بالدهن المقدس( خر 
۰ اصم ۱:۱۰ ,۱۳:۱۷ ,امل ۰۳۹:۱ ..) 
أصبح « مسيح الرب »( صم 1:4( 

(ج)- بلاط الملك: إن حاكماً له هذه السلطات المنوحة 
له من اللهء كان من الطبيعي أن يختصه الشعب بالكرامة, 
وأن يستمتع بالرفاهية. وبمرور الأيام أصبحت له حاشية فخمة. 
فعندما بلغت المملكة أوج عظمته كان للملك عرش من 
العاج المغشي بالذهب الخالص. وكان للكرسي ست درجات 
وراس مستدیر من وراه ویدان من هنا ومن هناك على 
مان الجلوس. وأسدان واقفان بجانب اليدين» واثنا عشر 
أسداً واقفة هناك على الدرجات الست من هنا ومن هناك» 
وجميع أنية شرب الملك كانت من ذهب خالص(١مل‏ ۰ -- 
..١‏ وکان الملك يرتدي ثيابا ملوكية(۱مل ۲۲ : ٠۰‏ ۲اخ 
۸:.) . وكانت اشارة الملك اا فاا بالأحجار 
الکریة ( ۲ صم ۱۰:۱ ۳۰:۱۲۰ ۲١‏ مل ۱۲:۱۱ مز۳:۲۱). 
وصول جانا ملكي هو قضيب الّلك(ارجع إلى تك ٠١:6۹‏ 
أس .)١:١١ ٠١٠:٤‏ وكان الملك عامل بأعظم الاحترام ‏ 
فکان من يقتربون منه يخرون على وجوههم إلى الأرض 
ویسجدون ( صم ۸:۲٤‏ › امل ۱۹:۱). کما کان له العديد 
من الحریم یخدمهن ویحرسهن خصیان(۲صم ۳:۲۰ » ۱ مل 


(1:۸ مل‎ ۹ TY, ۳۰١۱ 


(د)- الغلافة: لم تكن ثمة قاعدة مضطردة دة للخلافة 
على العرش. والأرجح أنه كان من حق الملك أن يعين خلبغته 
قبل أن يموت» فقد حدث هذا من داود (۱مل ۱: ATTA‏ 
ومع رحبعام (٣أخ‏ ۱ر.“.. وفي نفس الوقت» متى 
انتفي وجود أتحياز لزوجة محبوبة؛ أو لابن EE‏ 
الطبيعى أن يتولى العرش الابن الأكبر. 

(ه)- رجال البلاط أو حاشية الملك: كان هناك «المسجل» 
الذي يدون الأخبار أو حوليات حكم الملك, والكاتب (أي 
E‏ ال 
١...إلخ)ء‏ ووكيل يشرف على قصر الملك( إش ۴۲: 
6 وا للك( امل ) او رقه وغارش 
الات امل )ورت ا لحرن ا حاص ادنك 
(الجلادين والسعاة- ٣صم١٠:۲۴).‏ وأمين خزائن الملك. 
والمشرف على الخزائن في الحقل وعلى الفعلة فى الحقل. 
وعلى الكروم وما فيها من خزائن الخمر؛ وعلى الزيتون 
والجميزء وعلى خزائن الزيت» وعلى البقر وعلى الجمال وعلى 
الحمیر وعلى الغنم (١أخ .)۴١-۲۵:۲۷‏ والقائد العام 
للجیش(۲صم ۱:۱۱ ۲۳:۲۰۰ ١اخ »)۳٤:۲۷‏ ومشیر 
الملك (١أخ‏ ۳۲:۲۷. إش ۳:۳ .)١٠:۹.‏ والمشرف على 
الجزيه "صم .)۲٤ : ٠‏ والمشرف على التسخبر(ا١مل‏ 
۲/) ) وسقاة الملك (١مل .)0٥:٠١‏ 

(و)- الدخل : يذكر الكتاب المقدس موارد الدخل الملكية 
الآتية :الحقولء الكروم» بساتين الزيتونء قطعان الماشية(١صم‏ 
AA‏ صم ۱۳ :۲۳ ١١أخ۲۷:‏ :-۳"1 أ : (1-٠‏ 
عشر زروع الشعب وکرومهم ومواشیهم (۱ صم ۱0:۸و۱۷) : 
ونصیبه طن غنائم الحروب(۲ صم ۱۱:۸ ۳۰:۱۲۰ ١٠أخ‏ 
۰٦‏ ) . والکرسالتی كانت تجبى من القوافل التجارية 
(1مل 9810:8 باکورة عشب اقول(« جزاز اللك »- 
1¥( . والجزية من البلاد الخحاضعة ("مل .)٤:۳‏ علارة 
علي ما کا له من مراب اا فن را ا 2 

:۲.۰( أو من الغرياء صم ۲:۸ امل ۱۱-۱:۲ 
.0:1 .۲خ ۳۲ (YT:‏ 


(ز)- استخدام الكلمة في العهد الجديد: وهي 
« باسیلیوس» في اليونانية. لقد أطلقت كلمة « ملك ) على 
أباطرة روما (١بط‏ ١:١٠و۷١).‏ وسبعة الملوك (رؤ۷٠: Ys‏ 
الذين يرى البعض أنهم قياصرة ؛ روما السبعة الأوائل ‏ وا ملوك 
العشرةالممتثلين في القرون العشرة ڌكأتباع 
للوحش(رؤ۷١‏ :۲ وعلی هیرودس آنتیباس(مت ۱٤‏ :- 


۹ مرقس ۲۷-۱٤:٦‏ )مع آنه لم يكن إلا رئيس ربع(لو 
4:۳( 


(ح)- استخدام الكلمة مجازيا: تستخدم الكلمة مجازياً 


الملك الألفي 


للدلالة على من له السلطة العليا (أم 0:۸٠و١١)ء‏ كما أنها 
تستخدم عن الله باعتباره الخالق والمتسلط على كل الكون. 
فهو « ملك الدهور الذي لا يفنى» (١تي .)١۱۷:١‏ وعن 
الملسيح كملك الملنوك ورب الأرباب(١تي‏ ١:١٠و١١»مت‏ 
۷ اللو ۳۸:۱۹ يو ا: £٤۹‏ > ۳۳:۱۸ ۳۷ )., وملوك 
الأمم (لو ٠١ ٠٠:۲۲‏ تهخ ...الخ). 


کما أن ا لمسيح جعل المؤمنين «ملوكاً وكهنة» (ر .1:١‏ 
انظر أيضا دانیال۲۲:۷و۲۷. مت ۲۸:۱۹ .لو ۲۲ A‏ 
کو :٣و"‏ ..الخ)ء > كما يسمى الموت « ملك الأهوال» (أي 
 ) ۸‏ کما يوصف «لویاثان » أنه « ملك على کل بني 
کبرياء»( أي (FE:‏ 


الملك الألفي: 


الرجا الرجوع إلى مادة «الألف السنة» في موضعها من 
« حرف الألف» بالجزء الأول من «دائرة المعارف الكتابية». 
ومأدة « مجئ المسيح ثانية » في موضعها من « حرف اجيم » 
بالجزء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية». 


ملكوت الله وملكوت السموات: 


(1)- أول سؤال يتبادر إلى الذهن هو: هل ملكوت الله 
شو ملکرت السموات »› عبارتان مترادفتان؟ 


-)١(‏ يصر بعض القبلانيين ( الذين يقولون بأن المسيح 
سبأتي ثانية قبل الك الألفي) على أنهما تدلان على أمرين 
الأرضى الذي وعد به الرب شعبه في القديم. بينما يشير 
« ملکوت الله» إلى ملك المسيح روحيأً على قلوب الموؤمنبن. 

(۲)- ويعتقد البعض الآخر من القبلاتيين أنهما 
مترادفأان. 

(۳)- اما من لا پعتقدون بوجود املك الألفي الحرفي؛ 
ومن يعتقدون او الع سان ثانية بعد الملك الألفيء 
فيرون أيضا أنهما مترادفان. 

(ب)- ودراسة استخدام العبارتين تكشف لنا عن أن 
متی يستحدم عبارۀ «ملکوت السموات ٠٤»‏ مرد وعبارة 
« ملکوت الله » خمس مرات »بینما ترد عبارة « ملكوت الله » 
٤‏ مرة في إجيل مرقس E E‏ ومرتډن في 
یوان ا بولس؛ و وبستخد: 
متى عبارة « ملكوت السموات» اريع مرات في نفس المواضم 
التي SR 2 a‏ 
لو وت ۱۴۳ ١مم‏ مرقسن Ty‏ 


ومن الواضح أنه کان لدی متی سبب في اختیاره لعبارة 
« ملكوت السموات». لقد كان متى يهوديا يكتب لليهود 


۲۰۸ 


من جنسه» فاحترم عاد تهم في حرصهم على عدم استخدام 
اسم الله إلا في النادر من الحالاتءولذلك استخدم عازه 
« ملکوت السموات » تنبا الاستخدام اسم الله (ازظر 
لوه١‏ :۰ حیث یقول الابن الضال واخطات الى الما م 
وف فد ن اطا الى الله) . ومن الجانب الآخرء لقد كتب 
البشيرون الثلاثة الآخرون إلى الأمم الوثنيين. فاستخدموا 
عبارة «ملكوت الله » التي تؤكد« وحدانية الله وسلطانه 
المطلق» ١بينما‏ عبارة « ملكوت السموات »كان يمكن ان 
يفهموها على أنها لا تنفي تعدد الآلهة فى السماء. هذا 
غل ال جع هونا E‏ 
عبارة « ملکوت السموات». 


ويرى البعض أن متى استخدم عبارة « ملكوت السموات» 
اتاب لأفرئة لر بيته ون و ملكرت اه٠‏ آل 
أننا نلاحظ أن متى يستخدم أيضاً عبارة«ملكوت الله» 
خمس مرات(مت yg: TE: A: TY: ١‏ 
4( . وأنه في حادثة الشاب الغني (مت ۲۳:۱۹ و٤۲)‏ یذکر 
متی العبارتین بالتبادل کمترأدنن. 


(ج)- جانبان للملكوت: وهناك جانبان للملكوت: 


(1)- في الحاضر: مدو الات را افو لکت 
في الوقت الحاضر› ‏ فى الأناجيل في الدعوة الى التوبة في 
كرازة يوحنا ا لمعمدان كما في كرازة المسیع(مت ۲:۳ ١٤:۷٠و‏ 
cT: 8‏ مع مت -/؛/) ‏ وفي تعليم المسيح عن 
CE ORT ER RO‏ 
۷-۵). وفى حديثه عن أسرار الملكوت» وبخاصة عن بداية 
لکوت الألفی(مت ۱۹:۱۳و٤۲‏ و٣٣‏ و٤٤‏ وه٤‏ و۷٤‏ و 
۲ و طقس کے ۳۰). 


وهناك فصول في الرساتلٍ تبين أن ملكوت الله على 
الأرض الآن لا يضم إلا الذين أنقذهم من سلطان الظلمة 
ونقلهم إلى ملکوت ابن محبته(کو .)۱۳:١‏ فاللکوٽ بوجد 
الآن حيشما يعيش المسيحيون في خضوع لمشيئة الله بعمل 
قوة نعمته # تغ وهم (۱کو .)۲۰٠:۶‏ فليس الملكوت 
هوا لحضول غلاا برب ل سان e‏ 


والفرح في الروح القدس(رو٤١:۷١).‏ 
(۲)- في المستقبل: ان ال جانب المنظور من الملكوت حن 


يلك المسيح على على الارض هج وا ردا في فصول عديدة من 
العهد القدیم(انظر مثلاً: تٹ ۱۰-۱:۳۰ مز ۲ مز۷۲ . 
٩۹‏ ۲1۹34 .مز ۱١۰‏ اش ۱1-1:11 ۲6:11-1۷:10 
ار میا ٤6-۳۹:۳۲‏ ۲-۳۳ :۱-۷ زك 
.)۱۷-٤4‏ وكان اليهود يتطلعون الى هذا الملكوت 
المنظرر. وقد ذکر الرب يسو أمثال المللکوت(مت )١١‏ 
لک لاد ال ان الک ت جتان و وها 
بصورة خفية في عصر الإنجيل؛ ولكن الأمر لم يقف عند هذا 


ملاك- ملائكة 


ملاك- ملاكة 


الحد لأنه في زبارته الأخيرة لأورشليم ذكر مشل «الأمناء» 
لكي يعلّمهم أن الملكوت الأرضي ما زال في طي المستقبل 
لأنهم« كانوا يظنون أن ملكوت الله عتيد أن يظهر في 
الحال »(لو .)۲۷-١١۹:۱۸‏ 


والسؤال الأخير الذي سأله التلاميذ للرب بعد قيأمتهء 
وقبيل صعوده. وهو: «يا رب هل في هذا الوقت ترد اللك 
إلى إسرائيل؟ »(أعا. :1( . ولم بقل لهم المسيح إنه لن تكون 
هناك ملكة أ رضية يڇا کون هناك رد للملك لإسرائيل. 
وحيث أنه لم يقل لهم من قبل ولا في إجابته على هذا السؤال 
ار ليغير من مفهومهم واعتقادهم فيما يختص 
بهذا الملك لابن داود على شعبه» فلابد أنھہ کانوا علی 
صواب في مفهومهم لذلك اللك رغم أ انهم لم یزو الأوقات. 
وأي استنتاج آخر يعني أنهم کانوا على خطأً ا نعلم 
أکثر عا کانوا يعلمون» وأن المسيح تركهم في جهلهم( للمزيد 

من المعرفة عن الملكوت في المستقبل > مكن الرجو ع إلى مادة 
«الألف السنة» قى موضمها من د جرت الأ ا ءالأول 

من «دائرة المعارف الكتابية»؛ والي ماده «مجى المسيح 
تأنية» فى موضعهاأ من « حرف الجيم» بالجزء الثاني من 
« دائرة المعارف الكتابية»). 

ملاك-ملحكة 

-)١(‏ من هم اللاتكة: 

تترجم كلمة «ملاك» فى العهد القديم عن الكلمة 
العبرية« ملاك » ( كما في العربية). أما في العهد الجديد 
فتترجم عن الكلمة اليونانية « أجلوس »(105ععه) . . ومعنى 
کل من الکلمتین هو « رسول»» وقد ترجمتا فعلا فی العریة 
بهذه الکلمة« رسول »(۲صم۲ ٥:‏ :لو ۲٤:۷‏ 0۲:۹۰). وترد 
الكلمتان العبرية والترناتة نجي ٠٠٠‏ رة من التكرين إلى 
الرؤيا . والمصدر الوحيد لمعلوماتنا عن الملائكة هو الكتاب 
المقدين: واول رة يرد فيها ذكر اللائكة في الكتاب المقدس 
هي عندما طرد الله آد. وحواء من الجنة«وأقام شرقي جنة 
عدن الكروبيم O E‏ 
طريق شجرة الحياة »(تك .)۲٤:۳‏ وقد ار الت مشي أن 
يصنح كروبين من ذهب صنعة خراطة على طرفي غطا ءالتابوت 
في خيمة الشهادة(خر ۲۲-۱۸:۲۵). كما ان أن يصنع 
الحجاب الذي كان يفصل بین القدس وقدس الأقداس حیث 
كان تابوت الشهادة «من أسمانجوني وأرجوان وقرمز وبوص 
PVE a ETE CO GDR‏ 
کما نقش سليیمان «کروبیم» علی حیطان الهیکل(۲أخ 
۳ح - (الرجا الرجوع الى مادة « کروب- کروبیم» فی في 
موضعها من « حرف الكاف » با لجزء السادس من دائرة المعارف 
الكتابية). 

ولا بُذكر فى الكتاب المقدس إلا اسما ملاكين لا غير 
هما « جبرائيل » ورئيس الملائكة « میخائیل »(دانیال ۱۹:۸ 


.)4-¥ بهوذا ۹ رۇ‎ ٣۹٣ SEA BD 1:۹ 


ويصف اشعياء ءالتبي « السرافيم « (وهم فئة من الملائكة) 
Ce TT‏ وباننين 
يغطي ر جلبه وباثنين يطير » . وطا, ر اليه «واحد من السرافيم 
وپیده جمرة قد أخذها بلقط من على المذبح» ومس بها فم 
النہی(اش .)۷-٠:١‏ 

وا ملاك الذي رأته المرعات جالسا على القبر كان « منظرد 
کالبرق ولباسه أبیض کالثلج »(مت ۳:۲۸). والملاکان اللذان 
ظهرا للمرمات عند القبر فجر الأحد ظهرا «بثياب 
براقة »( لو٤‏ ۲ ٤:‏ واللذان ظهرا للتلاميذ عقب صعود الرب؛ 
« وقفا بهم بلباس أبيض »( اع :1( . ورأت الجمىع التي 
كانت تستمع لاستفانوس ووخ کان وجه ملاك »(أع 
:10( من الجمال الذي أضفاه عليه ما كان يلاه من السلام 
والفرح لملاقاة الرب. 


والملائكة خلاتق سماوية» خلقهم الله قبل خلق العالم 
(ارجع إلى أي 1:۳۸ و۷ مز ۲:۱٤۸‏ .کو .)٠:۱‏ فالله هو 
«الصانع ملائکته رياحا وخدامه نار ملتهبة »(مز ٤‏ :£( 
فهم «أرواح »(عب )١۱ ٤:١‏ > لكن الله أعطاهم القدرة على 
الظهور في شكل بشر (رجال) لخاد رتال معينة (انظر 
مثلاًء تك 1:1۹ وه وه ١١ع .)١١:١‏ والملائكة أسمى 
مرتبة من الإنسان (ارجع إلى مز ٤:۸‏ و۵ »عب ۲ :۷ وأوسع 
IO EE I ES‏ ۲ صم 
۰ .۹ مت ۳۹:۲ بط 1۲:۱). کما ا 

ا ال ولكنهم ليسوا كلي القدرة(مر٣ N‏ 
۷ . بط ۱۱:۲). ویجب ألا یکونوا س 
للعبادة(کو ۱۸:۲ ر و۹). کما انهم محدودون 
مكاناء فلا يوجد الواحد منهم في كل مكان في نفس الوقت 
(دانيال .)١١-٠۲:٠۰‏ وقد يسمح لهم الله أحياناً بإجراء 
١و1(‏ . وتوجد منهم في السموات 
أعداد غفیرڈ(مت 0۳:0 :عب ۲۲:۱۲ رؤ0:١۱).‏ وهم 


معجزات(تك ۹ 


لا یزوجون ولا یتزوجون(مت ۳۰:۲۲). 

وللملاتكة رتب مختلفة ومسئوليات متنوعة(مثل 
الكروبيم والسرافيم)؛ ولهم نظام دقیق(رو TFA:A‏ أف 
١ء‏ کو ۱ 

وكان الشيطان أحد الكروبيم» إذ يقول الله:أنت الكروب 
المنبسط المظلل وأقمتك. على اجبل الله المقدس كنت. بين 
حجارة النار تمشيت. أنت كامل في طرقك من يوم خلقت» 
حتی وجد فيك انم »(حز ۲۸ ١۵-۰‏ )-(الرجا الرجوع إلى 
مادة « ابلس » في موضعها « من حرف الألف » بالجزء الأول 
من « داثرة المعارف الكتابية»). 

(۲)- خدمة الملاتكة: تتنوع خدمات الملائكة ولكن 
العمل الرئيسى لهم هو أنهم « يرسلون » من الله لعبليغ رسائله 


ملاك الرب 


الملائكة الساقطون 


أو تنفيذ مشيئته. فقد تكلم ملاك إلى امرأة منوح. ثم اليه 
انظ لی مرلو ون اف ۴:۱۴ ووا وکل ماك 
الى كا لفاغلا الان 0 00 
کہا بشر ا ملاك مريم العذراء بمولد الرب يسوع المسيح(لو 
.)۳۸-١‏ وتكلم الملاك إلى يوسف عدة مصسرات 
(مت ۲۶-۲۰:۱ ١۲:١٠و۱۹).‏ وتكلم الملائكة إلى الرعاة(لو 
۲-٥۱).وتکلم‏ ملاك إلى کرنیلیوس (أع ۳:۱۰ و۷و 
۲( وإلی الرسول بولس(أع ۲۷ ا الگ من 
الملائكة يوحنا الرائي بالأحداث المذكورة فى سفر الرؤيا. 


ويمثل اللاتكة في محضر الله في خشوع وتعبد(مت 
4۸ ,عب 1:١‏ ءرۋ ۱:7 9 ) . ٠‏ وهم «أرواح خادمة 
مرسلة للخدمة» للمؤمنين ( ( ع :). وذلك بمعاونتهم أو 
حمایتهم أو إنقاذهم (تك ۱۱:۱۹ . مز ٠١: ٩۱‏ دانيال 
TY: TA:‏ أ :14( ا إرشادهم (أع ۸: Ve T1;‏ 
.1( . كما يقومون أحياناً بتشجيع ا مؤمنين (دانبال ۹: :1 ع 
(TE T:¥‏ 2 توضيح مشينة الله (داتیال ۱۹:۷ › 
1٠‏ :و زك :4( » أو تثفيذ مشيئة الله سرا اة 
لأفراد أو لأمم (تك ٠۹‏ :۱1-۲ خر ۲۷-۲۹:۱۲ صم 
4٤4‏ :مل ۳0:۱1۹ . اش ۳1:۳۷ حز۱:۹ -¥ .ع 
۲۳-۲ ). کما أنهم يحرسون المؤمنن (مز ۷:۳٤‏ 
مت ۱۰:۱۸) . وقد حملت ا ملائكة لعازر المسكين إلى حضن 
إبراهيم (لو ۲۲:۱۹۷). كما انهم يفرحون بخاطيء وأحد 
{N0‏ 
وقد کان للملاتکة دور کبیر فیما یختص بالرب يسوع؛ 
فقد بشروا بولادته(مت ۲۰۰۱ لو ۳۰:۱ ۹:۲و۳١).‏ 
وجا ءت تخدمه بعد تجرية ابليس له في البرية(مت ›)١١:٤‏ 
وكذلك فې جهاده في بستان جثسیماني (لو ۲۲ع ), کما 
دحرج ملاك الحجر عن القبر(مت ۷-۲:۲۸). وبشر ملاك 
مريم المجدلية ورفيقتها بقيامة الرب(مت۲۸ :-۷؛ مرقس 
۱١‏ :۷-0 لو ۲٤‏ :-۷). كما قال الرب لبطرس :«أتظن 
أني لا أستطيع أن أطلب إلى أبي فيقدم لي أكثر من اثني 
عشر جيشاً من الملائكة »(مت ٥۲:۲١‏ ). وسيكون للملائكة 
دور عند ظهوره في مجيئه الثاني( مت ۳۱:۲۵ ٣تس‏ 
٤‏ .۲ تس۷:۱). 


(۳)- الخلاصة: إن الكتاب المقدس لا يعلن لنا عن 
الملائكة إلا القليل. ومع ذلك فهو بالغ الأهمية. لأنه: 

(1)- يحفظنا من ضيق الفكر عن مدى اتساع خليقة 
الله وتنوعها. 

(11)- يساعدنا- إلى حد ما- على إدراك عظمة الرب 
تعہدھم(عب ٤:١‏ و١).‏ 
نحن في طريقنا إليه. 


11. 


(1۷)- يضع أمامنا مثالا للفرح بإتمام مشيئة الله « كما 
في السماء كذلك على الأرض ». فالملائكة إنما ينفذون مشيئة 
الله تماما فهم «المقتدرون قوةء الفاعلون أمره عند سماع 
صوت کلامه»(مز ۲۰:۱۰۴۳). 

(۷)- إنهم يخجلوننا لعدم مبالاتنا بخلاص الأعداد 
الغفيرة حولناء لآنه « يكون فرح عظيم قدام ملائكة الله بخاطى 


وأاحد یتوب »(لو 1.4( 


(¥1(- انهم بوسعون رۇيتنا مراحم الله ا اذ أن 
کک e‏ 


E e‏ الرفيع الذي أوضلتتا ال 
النعمة. والمصير الذى بنتظرنا نحن المومنين با لمسيح› 
فستکون» كملائكة الله فى السماء»(مت ۲۳ بل 
« سندين ملاتكة ١(۲‏ کو .)۳:١‏ 


ملاك الرب: 


يدور جدل کثیر حول ما اذا كان « ملاك الرب» في العهد 
القديم(تك ۱۶-۷:۱٩‏ ,۱۵-۱۱:۲۲ خر ۲:۳. قض؟ : 
(TI. TEA, YF. LE‏ ا ر ملاك الله » (تك 
۱۹-۱ » ۱۳-۱۱:۳۱), أو « ملاك حضرته »( اش 
۴ ,» هو واحد من الملائكة. أو هو أحد ظهورات الله 
نفسه. إن حقيقة أن « ملاك الرب» لا يتكلم باسم الله بل 
كاله (بضمير المتكلم المغرد )ء لا تترك مجالاً لشك في أن 
ملاتگالرب هو ظهور الله نفسه(تك ۲۲-۷:۱۷ ۱۱:۲۲۰- 
۳-١١:۳ ۵‏ ). «فملاك الرب» يقول عن نفسه ليعقوب 
N‏ اتا توالت ا 
عنه (۲صم ۱١:۲۲‏ زك .)٠١-٠۲:۱‏ ورغم هذا التميز 
احا فإنه یتکلم باعتباره الله (انظر زك ۱:۳۴و۲ ١‏ ۸:۱۲). 
ولذلك فإ أي تيل بين « ملاك الرب» والرب نفسه إنا هو ہی 
الرب غير المنظورء والرب الظاهر في صورة « ملاك الرب». 
وخت أن عو «و فلات الت ل تدك طلا بوذ تد 
ا لملسيح»› فإن الكثيرين يرون أن « ملاك الرب» فى العهد 
القديم إنما يشير إلى ظهور الرب يسوع في صورة ملاك قبل 
أن يتجسد وبرلچ ن العنا > المطوية. ما « ملاك الرب في 
العهدالجديد( مت AD ° ٠٠:١‏ 
۲ور" ۲) فلا شك فى أنه ملاك من الملاّكة. مثل جبرائيل 
(لو ۱۱:۱و۱۹و٣٣)».‏ 


اللائكة الساقطون: 
إن الملائكة الأشرار الذين يرأسهم 
Nl (N UTS‏ 


الأبرار(دانيال )٠١:٠١‏ ) وبإذن من الله يمكنهم الإساءة إلى 
الإنسان بتسخير قوى الطبيعة(أي :١‏ : 14-1۲( » أو باصابته 


بالمرض(آي ۲ :-۷. انظر أيضا لو (A: 2 ۱١:۱۳‏ 


إبليس(الشيطان-يو 


ملائكة الکكنائس السبع 


ملكة 


ويجربون الإنسان بالخطية (تك ۷-۱:۳ مت ۳٣٤‏ 
یو ۳۷:۱۳ .بط ۸:0)» وینشرون تعاليم كاذبة(۱مل 
۲۳-۲ ۲کو ۳:۱١‏ ۱و٤‏ ٣تس‏ ۲:۲ تي٤‏ :1( 
ولكن حريتهم في تجرية الإنسان وامتحانه متوقفة على ما 
يسمح به الله لهم( أي OMT ESS ١‏ 

ومع أن مسكنهم ما زال في السماويات» ويسمح لهم 
أحياناً بالمنول أمام e ai‏ 0 ا :۹ 
ماک جرا مغ الي ولاك اجو ن 
الأرض. aE‏ 7 (رؤ٣١:۲-۷١).‏ 
واا سيطرحون فى بحيرة النار والكبريت المعدة أصلاً 
« لإبلیس وملانکته » (مت ٥4./ئ)ع).‏ قفاللاتکكهة «الذين لم 
يحفظوا رياستهم؛ بل ترکوا مسکنهم» حفظهم إلى دينونة 
اليوم العظيم بقيود أبدية تحت الظلام» (يهوذا ١‏ انظر أيضا 
رول ۲ :)- يكن الرجوع أيضا الى مادة «ابليس» فى 
موضعها من الجزء الأول من داثرة المعارف الكتابية. 


ملائکة الکناء ئس السبع: 


رأي يوحنا الحبيب وهو منفي في جزيرة « بطمس من أجل 
كلمة الله» ومن أجل شهادة يسوع المسيح »(رؤا :۰ الرب 
یسوع فی منظر مهيب «ومعه فی يده الیمنی سبعة کواکب » 
وقال له إن السبعة الكواكب هي «ملاتكة السبع 
الكنائس»(رؤ١:٠٠)‏ الذين أمره أن بكتب لهم الرسالل 
السبع. 

ولا يكن أن يكون أرلئك ملائكة حقيقيين» إذ لا هكن أن 
يكون ا ملاك مسئولاً عن أخطا ء ونقائص موجودة في أعضاء 
الكنتسة, اوخنت أن كلمة « ملاك » معناها «مرسل » ا 
« رسول» فإن البعض يرون أن ملائكة الكتائس السبع كانوا 
أفرادا مرسلين من الكنائس إلى يوحنا في منفاه في جزيرة 
بطمس. ولكن يرى الكشيرون أن المقصره ب بكلمة « ملاك» في 
الأصحاحين الثاني والثالث من سفر الرؤيا» هم جماعة الشيوخ 
في الكنيسةء من «أساقفة وشمامسة »في ١‏ انظر اقا 
ع ۱۷:۲۰ و۲۸ تي ۵:۱). 


ملكة: 

يطلق الكتاب المقدس لقب « ملكة» على: 

: زوجة الملك. فيطلق هذا اللقب في سفر أستير‎ -)١( 
a ۱ على » وشتي ۽ زوجة الك ا الأولى(أس‎ 
وعلی « أستير» زوجته اليهودية. وحبث « وصح تاج‎ ۷ 
أس۱۷:۲...الخ).‎ ٠» الملك على رأسهاوملّكها وشتي‎ 

(۲)- يطلق هذا اللقب أيضاً على من تتولى الحكم في 
المملكة مثل ملكة سبا(ارجع الى «سبا» فى موضعها من 


« حرف اسان » پا لجز ء ء الرابع من « دائرة المعارف الكتابية»)ء 
و« كنداكة » ملكة الحبشة(اع ۸ - ( کن الرجوع إلي 


كنداكة نى موضعها من « حرف الكاف» با لجز ء السادس من 
«ائرة المعارف الكتابية»). 

(۲) كما يطلق على المملكة الأم. وكانت في العادة 
أعلى قدراً وأكبر سلطاناً من الملكة الزوجة» وبخاصة في 
املجتمعات التي كان بُسمح فيها بتعدد الزوجات» غا كان [ 
بُضعف من مركز زوجات الملك العديدات أمام مركز أم الملك 
الئى كانت غل مرا فريداء فعندما e‏ 
املك سليمان عليه لتكلمه في طلب ET‏ اللاك 
للقائها وسجد لها وجلس على كرسيهء و ا لام 
املك فجلست عن ممينه»(١مل‏ ۲))). وظلت معكة أبنة 
أبشالوم (وجدة آسا الملك) تحتفظ بمركزهاكملكة حتى 
لها ای ومن ان تكن مل ايا عالت قال لساري 
وقطع آسا تثالها وأحرقه في وادي قدرون»(۱مل ۹:۱۵- 
۳( 


ونقرا أن نبوخذ نصر ملك بابل « سبي بهوياكين إلى 
ا الملك ونسا ءا للك »(۲مل )١١:۲٤‏ . ونقرأً في نبوة 
آرمیا «٠:‏ بعد خروج يكنيا الملك والملكة والحصيان. رمیا 
(TT:‏ فهو يطلق على ام الك لقت الةم و كانت ٠‏ م 
املك (وهر يهوياكي ا هي «نحوشتا انل 
۲٤‏ :۸ وکان ارما قد. سبق أن انذرهما (يکننا وأمه) ا 
بنتظرهما من مصیر رهیب(ارمیا ۱۸:۱۳). 
وقد اغتصبت «عتليأ » أم أخزيا ملك بهوذاء بعد مفتله 
(۲ مل ۲۷:۹). العرش وملکت عی یھوذا ست سنوات(۲مل 
۱ ٣۲خ‏ ۱۲:۲۲). وکان هذا عملاً ثورياً مخالفا 
وتبدو أهمية مركز الملكة الأم من أن سفري الملوك يذكران 
دانچهاما ء ء ملوك يهوذا مع أسما ء أمهاتهم. باستخناء ملکهن 
فقط > هما يهورام واحاز. فكانت « نعمة العمونية »أم رحبعام 
١(‏ مل i ۳۹٣۱:۱2‏ :). و«معكة» ابنة أبشالوم 
ا أخ: ٠‏ وأم أبياء وجدة آسا (١مل‏ 
۲١‏ اح ۱۵ ١:‏ و«عزوبة بنت شلحي» ا 
ورانا( :£ ٠٣خ CCT CTE E‏ 
أخاب وزوجته ایزابل› وأ اا (۲ مل ۸: N:‏ .1:1 
۲و ۰( POI‏ آم يهوآش( مل 
EVENT‏ أخ ١ ۲٤‏ و« يهو عدان »من أورشليم آم 
أمصیا(۲مل ٠٤‏ :۲ آي :\ و«یکلیا» من آورشلیم 
أم عزريا (عزيا) ابن أمصيا (۲مل A0‏ .۲ اح (۳:٩‏ 
«يروشا» ابنة صادوق وأم وئام ( ل ۲١ ٣٣:۱2‏ 
۲۷ :1( . و« آبي أو اة گرا وأم حزقيا ٠»‏ مل 
۲:1۸ أ ۹ اقا منسى (۲مل 
E ۹‏ اون (٣مل‏ 
۲١‏ :۹( ءو«يديدة بنت عداية » من بصقة أم « يوشيا ۲٠»‏ مل 


۲۲ :1( ) »و« حموطل بنت أرما » من لبنة› ام يهوآحا: ز(٣مل‏ 


۲۱۹ 


ملكة السموات 


ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني 


۳ :1( و« زبيدة بنت فدابة يه »من رومه ك 
۳)؛)؛), و« تخوشتا بنت ألناثان» من أورشليم أم 
يھوباکن(۲مل TGS ›)۸:۲٤‏ 

صدقیا (۲مل .)۱۸:۲٤‏ 


ء)۷:١۸ تطلق الكلمة مجازياً على مدينة بابل(رؤ‎ -)٤( 
في صورة رمزية للمسيحية الاسميه التي سيوقع بها الله‎ 
الدينونة.‎ 


ملكة السموات: 

لا ترد هذه العبارة إلا فى سفر أرميا(۱۸:۷ ١٤٤:۷٠و‏ 
۱۹۸و٥۲).‏ حیث یعلن غضب الله على سکان هرذ 
وأورشليم الذين انساقوا وراء عبادة الأجرام السماوية(جند 
السماء). وكانت هذه العبادة منتشرة بين اليهود في اوا 
أيامهم قبيل السبي البابلي. وقد جاء ذكرها لأول مرة بعد 
استیلاء افورهل الاب و اال وذلك لأنهم لم 
يسمعوا لصوت الرب «وتركوا جميع وصايا الرب إلههم. 
وعملوا لأنفسهم مسبوكات. ...وسجدوا لجميع جند السماء؛ 
وعبدوا البعل »(۲مل ۱۵:۱۷و١١)‏ وقدگب ن زونه 
موسی من ذلك قائلا: ر« لئلا ترفع عينيك إلى السماء وتنظر 
الشمس والقمر والنجوم» كل جند السماء. التي قسمها الرب 
إلهك لجميع الشعوب التي تحت السماء» فتفتر تة لها 
وتعبدها(تث ۱۹:٤‏ ۳:۱۷) . وکانت شعوب کنعان وغیرهم 

من الأمم المجاورة قد عبدوا الأجرام السماوية منذ عهود 
موغلة فى القدم (ارجع إلى أي ۲۸-۲۹:۴۱). كما كانت 
هذه العبادة م منتشرة جداً في الشرق القديم وفى الجزيرة العربية. 
كما كان بين الآلهة البابلية الكثير من الأجرام السماوية 
والظواهر الطبيعية. ونعرف من أسفار الأنبيا أنه قبل السب 
البابلي. كانت عبادة جند السماء قد انتشرت بين كل القئات 
في جمیع المدن(حز ۸ (1٩:‏ . وكان لملكة السموات متزلتها 
الرفيعة في هذه العبادات. والأرجح انها أشتار الأشورية 
o a‏ تتضمن طقوسا 
جنسية أباحية. وهذا تابت غا ات ع الك يا اة 
من تاثيل بها تضخيم للأعضاء التناسلية. ولعل عبادتها 
دخلت إلى إسرائيل في عهد منسي. وقد حاول الملك الصالح 
بوشيا القضا ا ولک و اا ظلت قائمة في الخفاء؛ 
وبخاصة بين النساء(ارجع إلى حز ۳:۸١و٤١)‏ ما أسخط 
الرب عليهم. فأرسل عليهم جيش ملك بابل ليحملهم إلى 
السبی(۲مل .)۲١-١٤:۳١‏ 


ملك- بركة الملك: 


الرجا الرجوع إليها فى موضوعها من «حرف الباء» 
بالجزء الثاني من « داترة المعارف الكتابية». 


ملك-باب الملك: 
كان باب الملك في الجهة الشرقية من هيكل سليمان. 


۲۱۲ 


فکان  E E O OR ODER‏ 
N (- ۱: ۹ ay‏ ن 
lT‏ هذا الياب عا كان عليه من معادن تثمينة 
ليدفع الجزية لنغلب فلا سر الغالث ملك شور( مل .)٠۸:٠١‏ 


ملك-جنة الملك؛ 
الرجا الرجوع الى « جنة الملك » فی موضعها من « حرف 


الجيم» با لجز ء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية». 
ملك-طريق الملك: 
يطلق اسم «طريق الملك» فى العهد القديم على الطريق 


eT‏ على الطرف الشمالي لخليج العقبة- 
ويسير الى الجهة الشرقية من البحر الميت ونهر الا ردن حتی 
يصل إلى دمشق عاصمة سورية. ويسمى «السكة» فقط 
(عد ۲۰ أو «الطریق » (تث ۲۷:۲). 


وكان طريقاً هاما للقوافل التجارية والجيوش فيما بين 
القرن الثالث والعشرين والقرن العشرين قبل المبلاد» كما 
تدل على ذلك أطلال القلاع القدية المتناثرة عليه منذ العصر 
البرونزى. ومن المرجح جداً أن كدر لعومر ملك عيلام وحلفا ء٠‏ 
زحفوا إلى سدوم وعمورة عن هذا الطريق» كما تعقبهم إبراهيم 
عليه أيضا (تك .)١٤‏ وظل يستخدم فيما بين القرن الثالث 

كر والقرن السادس قبل الميلاد > حيث رفض ملك أدوم أن 
يسمح لبني | سرائیل بقیادة موسی أن يروا ٻه(عد :¥( 
ما جعل موسی يتحول عن أرض أدوم» ویدور شرقاً . وكذلك 
لم يسمح سيمون ملك الأموريين لموسى وشعبه بالمرور فيهء 
ووقف فى طريقهم؛ فحاربوه وأنتصروا عليه واستولوا على 
بلادە(عد :6-1 ). 

ونی چ سلهن لعب هذا الطريق دوراً هاما إذ ربط 
بين ميناء عصيون جابر على خليح العقبة ويهوذا وسورية. 
وتدل شواهد الطريق من العصر الروماني» على أنه كان 
قدأصبح جز٤ً‏ من الطرق الهامة التي كانت تصل بين أجزاء 
الامبراطورية الرظمانية مكرامية الأطراف. في عصر تراجان 
في القرن الثاني بعد ألميلاد. وكان قد استخدمه النبأاطيون. 
وتسير فيه الآنخطوط السسيارات. وما زال يسمى «بطريق 
السلطان». 


ملوك- سفرا الملوك الأول والثاني: 


(أولا)- مداهما: يواصل سفر ال ملوك سرد تاريخ شعب 
عهد الله تتمة لا جاء ء في أسفار يشوع والقضاة وسفري 
صموئيل الأول والثاني. ودا ففرا لرك نك الاحذات 
الأخيرة من حكم الملك داود(١‏ مل ١‏ .( . ثم فترةحكم 
سلیمان (۱مل ۲ .)١١-‏ ثم انقسام المملكة(٠مل )٠١١ ١١‏ 

ثم تاريح المملكتين المنقسمتين حتى سقوط المملكة الشمالية 
o‏ (مل ۲١۲‏ مل۷). ثم تاریغ الْملكة 


ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني 


الجنوبية(يهوذا) حتى سقوطها في ١۸٥ق.م.‏ وما أبداه أويل 
مرودخ ملك بابل من عطف على يهوياكين ملك يهوذا (حوالي 
۱ ق.م.) 
ثانياأً- الكاتب وتاريخ الكتاہة: كان سفرا الملوك- في 
الأصل العبري-سفراً واحداأً وحدث تقسيمهما إلى سفرين 
متساويين تقريباء في الترجمة السبعينية(بحكم أنه لم يتسع 
لهما في اليونانية درح واحد)ء ثم حدث هذا التقسيم في 
العبرية فى القرن الخامس عشر الميلادي» وهكذا في سائر 
ترجمات الكتاب المقدس الى مختلف اللغات. 
ولا يذكر في السبغر اسم كأ تبه. وينسبه التلمود البابلي(بابا 
باترا )إلى إرميا النبي. ونظرية نسبته إلى دوائر نبوية» تتفق 
قاماً مع توجهات السفر. وهناك أجزاء واضحة تتناول سيرة 
بعض الأنبياء . فهناك ستة عشر أصحاحاً من مجموع سبعة 
وازبخن اضخاعا في السفرين أي أكثر من الثلث- تخصص 
لسيرة النبيين إيليا وأليشع (١مل ٣- ٠۷‏ مل ۱۰). کما 
ببدي اهتماما بحيا: ا آخرین مثل« أخيا» (١مل‏ 
»)١-١:1٤١ ۳۹-۱‏ ورجل الله الذي لا يذكر 
اسمه(۱مل ۱۰-۱:۱۳) ومیخا بن يملة (۱مل ۱۳:۲۲ 
۳۸( . واشعیاء النبی (۴ مل -٠۸‏ ۰ مع اش ۳۹-۳۹)ء 
وإرمیا (۲ مل ٤۲و۲۵‏ مع إرميا )۵١‏ ما يؤيد أصله النبوي. 
HE . i‏ كما بدي الکاتب اهتمامه الوات ضح بكفاية الكلمة النبويةء 
و فايرا ما يستلفت النظر ال إت ما سبق أن قاله الأنبياء. 
i RL‏ 
وقد الط اناهن غر الط أن تت اغد اا اء 
تاريخا. ولكن الدلائل الداخلية في السفرين تؤيد عكس هذا 
الظن. فقد كان الأنبياء ء هم الأمناء على تنفيذ العهد > كما آن 
کتاباتهم کانت مراجع للمؤرخین؛ فیستشهد كاتب سفر الأخبار 
بسفر أخبار صموئيل الرائي. وأخبار ناثان النبي» وأخبار 
جاد د الرأئي بخصرص أخبار داود املك (۱ اخ ۲۹ :)وځار 
ناثان النبي. ونبوة أخيا الشيلوني؛ ورؤى يعدو الرائي على 
يربعام بن نباط» بخصوص بقية امور سلیمان(۲ اخ ۲۹:۹)ء 
«وآخبار شمعيا النبي وعدو الرائي عن الانتساب». بخصوص 
تاريخ رحبعام الملك(۲أخ 0:1۲( و« مدرس النبي عدو » 
عن بقية أمور أبيا املك (۲أخ .)۲۲:٠١‏ «وبقية أمور عزيا 
الأولي والأخبرة كتبها إشعياء ابن آموص النبي ۲٠»‏ أ± 
...٦‏ وعلاوة على ذلك فإن سفر الملوك فى التوراة 
العبرية يوضع بين أسفار الأنبيا ء الأوائل ما يؤيد أصله النبوي. 
آما تاريخ كتابة سفري الملوك فلابد آنه کان بعد تاریخ 
أخر حادثة مسجلة فيهء وهي السنة السابعة والشلاثين لسبي 
يهوياكين ملك بهوذاء أي حوالي ۵٦١‏ ق.م. . وحيث أن السفر 
ليس به أي تلميح إلى فترة العودة من السبي. فلابد آنه 
کتب قبل ۵۳۹ ق.م. وعليه فالأُرجح أنه كتب فيما بين 0٦1‏ , 
قم 


(ثالثا ) :- المصادر والمحتويات: بستشهد الكاتب بخلاثة 


۲1۳ 


ملوك-سفرا الملوك الأول والغاني 


ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني 


مراجع تاريخية. علاوة على المراجع الأخري التي يرى العلماء 
آنه قد استقي منها . والمراجع التى يذكرها الکاتب هى: 

(أ(- وش اتو الان ا ١‏ ئځ ) وکان 
يحتوي على معلومات إضافية عن «بقية أمور سليمان وكل 
ما صنع وحكمته». والأرجح أنه كان يشتمل على أخبار 
خاصة مثل الفصل في قضية المرأتين(١مل‏ ۳: (A-1:‏ 
وزيارة ملكة باو ٠‏ هه .وبرى بعض العلما ء أن ا جز 
الان تي ء اليكل مأخوذ عن سجلات كانت محفوظة 

فى الهيكل (١مل ٦‏ ۷ وآن قوائم الوكلاء أخذت عن 
وای ادارنة امل ٤‏ ا ا لد بزید عن کرت 
مجرد فرض. 

(ب)- سفر أخبار الأيام لملوك إسرائيل: ويذكر السفر 
۷ مرة في سفري الملوك. وذلك عادة في ختام ذكر تأريخ 
ملك من ملوك المملكة الشمالية. فهو يوجه نظر القارئ إلى 
ذلك المرجع لعرفة «المزر > مثل: «بقية أمور يربعام» كيف 
حارب وكيف ملك »(۱مل ٤‏ :)بر چاه امور عمري 
التي عمل وجبروته الذي أبدي ١(٠»‏ مل ٦‏ ؛/)» و«بقية 
اهو اخاتا وکل ما فعل وبيت العاج الذي بناه وكل المدن 
التي بناها »(١مل‏ ۲۲: ١‏ و«بقية أمور براش ,كاھ 
عمل وجبروته وکیف حارب أمصيا ملك بهرة (٠‏ لجل 
۴۳) و «بقية أمور بربعام وکل ما عمل وجبروته › 
کیف حارب وکیف استرجع إلى إسرائيل دمشق وحماة التي 
لیهوذا »۲ مل 4 ).)). ویبدو من هذه العبارات أن ذلك 
المرجع کان ية يتضمن الحوليات الرسمية عن حكم الملوك. 


(ج)- سفر أخبار الأيام لملوك يهوذا: ويذكر هذا السفر 
٥‏ مرة فى سفري الملوك. وكما كان الحال في المرجع السابقء 
فان هذا المرجع يذكر في ختام الحديث عن أحد ملوك يهوذاء 
و کل ام ا وکل جبروته وکل ما فعل والمدن 
التي بناها»(١مل ٠١‏ )و «بقية آمور یهوشافاط وجبروته 
الذي أظهر وکيیف حارب »(امل )٤0:۲١‏ .و «بقية اد 
حزقيا وكل جبروته. وكيف عمل البركة والقناة وأدخل الماء 
الا و ا یی کل وا 
عمل وخطیته التی اخطا بها »(۲مل .)١۱۷:۲١‏ 

والأرجح أن هذه المراجع عن المملكتين الشمالبة وال جنوبية 
كانت شبيهة بالحوليات في الممالك المجاور > وبخاصة حوليات 
ملوك أشور؛ اذ یرجح نها كانت سجلات رسمية محفوظة 
في السامرة و 

وعلاوة على هذه المراجع المذكورة بأسمائها فان العلماء 
يرون أن ثمة مراجع أخرى قد استعان بها الكاتب. 

(د)- - المراجع عن بيت أخآب: جد أن تواريخ الملوك 
الأفراد ترد موجزة؛ فمغلاً يوجز تاريخ عمري(أبي أخآب )فى 
ثمانية أعداد. مع انا اذا اعتبرنا اهميته من الناحيتن 
السياسية والحربية ؛ لوجدنا أنه كان من أعظم ملوك المملكة 


1£ 


الشمالية(۱مل .)۲۸-۲۱:۱١‏ وابتداء من حكم أخآب يسهب 
الكاتب في سرد تاريخ أخآب وأسرته إلى وقت قيام «ياهو» 
اقا ا ل 0 رل واا من لغارات 
ا لمألوفة التى سبقت الإشارة إليهاء عا يرى معه بعض العلماء 
ان الکاتب استعان مراجع أخرى. استقی منها ما کتبه عن 
حياة إيليا وأليشع وحكم أخآب. 
وتغطی أخبار ايليا بضعة اُصحاحات(۱مل )٠۱۹-۱۷‏ 

فنقراً عن إطعام الغربان له» وإرساله إلى أ رملة صرفة صيدا. 
رانقطاع المطرء ونزول النار من السماء على جيل الكرملء 
واستعلان الرب له في حوريب (1ملل ۱۹). وقضيه كرم 
انرك لتر علي .امل 1)١ ١‏ زالقضا بتار فن الها 
على رسل أحزيا(٣مل .)١‏ وكل هذا الإسهاب فى الحديث 
عن أخآب. لم يكن إلا خلفية للحديث عن إيليا. ‏ 


ولعل الحديث عن أُلیشع (۲مل )١١-۲‏ كان له مرجع 
آخر غير مرجع الحديث عن إيلياء فهو بتضمن خلافة أليشع 
لإيليا كنبي(۲مل؟). وتطهير نبع المياه الردية. وافتراس 
الدبتین لصبیان بیت ایل الذین سخروا منه(۲ ملل ۱۹:۲- 
E OE E A A‏ 
الشوفية(۲مل )٤‏ وقصة شغا ء نعمان السرياني(۲مله). 
وفشلل محاولة ملك أرام في القبض على أليشع٠‏ مل ). 
ااع تي اسا امز ا و ا ا ي 
لأملاكها .ومؤامرة حزائیل (۲مل ۸) ومسح ياهو ملکا ٣١‏ مل 
.٩‏ ثم موت أليشع (مل١١).‏ ولا يوجد جزء في العهد 
القديم بولي كل هذا الاهتمام با معجزات كما نجد في الحديث 
عن اليشع. 

ونجد في (۱ مل ۲-۱۹ مل .)١۳١‏ أحداثاً أخرى لا علاقة 
باشعا بنه حياة إيليا وأليشع» مل الحصارات 
العسكرية (١مل .)۳٤-١٠:۲١‏ وتفاصيل الانقلاب الذي 
قام به « باهو »(۲مل ۱۱:۹- ۰  ))/,‏ وينسبها العلماء 
أحيانا ال مرجع ثالث عن عائلة أخآب وخلفائه. وفي هذه 
المراجع الثلاثة المفترضة؛ يتركز الاهتمام على المملكة 
الشمالية. 

(ه)- نبوة أشعيا ء كمصدر, إذ نجد أن قصة حكم 
حزقیا(۲مل 8 :لھا کی تاد تکون هی نفسها 
الواردة في نبوة اشعیا »(اش ۸:۳۹-۱:۳۹) حیث يسجل 
لنا هذا الجزء غزوة سنحاریب) وارساله لربشاقی قاند جيشه؛ 
وصلاة حزقياء ونبوة إشعياء» ثم مرض حزقياء ورجوع 
الشمس› و ¡ رسل مرودخ بلادانء ما یرجح معہ أن هذا 
الجرء E ETN ET‏ 
الوك قد نقلا عن مرجع واحد. 

(و)- هدف الكاتب: والبحث في أمر المرا جع التي يحتمل 
E E‏ 1 
يجعلنا نهمل هدف الكاتب اس الارن م جج 


ملوك-سفرا ا ملوك الأول والثاني 


ملوك-سفرا الملوك الأول والغاني 


معلومات من مصادر مختلفةء بل كان أمام الكاتب هدف 
في اختياره للمراجع وما استقاه منها. 


وأحد الأساليب الفنية التى تبرز في سغري الملوك» هو 
استخدام صيغة ثابتة في مقدمة وخاتة حديثه عن كل ملك. 
وهذه الصيغة هي نفسها لكل من المملكتين فيما عدا تفاصيل 
صغيرةء فبالنسبة ملوك يهوذاء نجد المقدمة هكذا: 


(1)- سنة تولي العرش. مقارنة بالسنة المقابلة من حکم 
ملك اسرائيل (المملكة الشمالية). 


(11)-عمر الملك عند توليه العرش. 

(111)- مدة حكمه. 

(1۷)- اسم أمه. 

(۷)- الحكم على طبيعة حكمه. 

ويختم قصة حكم كل ملك من ملوك يهوذا هكذا: 

(1)- توجيه القارئ إلى سفر أخبار أيام ملوك يهوذا 
للاستزادة من المعلومات. 

(11)- ذكر موت الملك والمكان الذي ذفن فيه. 

(111)- خليفته: «وملك...ابنه عوضاً عنه». 


وکنا أن نرى ذلك مغلاً نيما ذکره عن املك 
ك (۳1--٤4‏ 


ا 1 کانت کما 1 


(1)- سنة توليه العرش مقارنة بالسنة المقابلة من حكم 
الملك يهوذا (المملكة الجنوبية). 


(11)- مدة حکمه. 

(111)- مقر اقامته. 

(1۷)- ادانته لعبادته الأوثان. 

(۷)- اسم والد الملك. 

ويختم قصة حكم كل ملك من ملوك إسرائيل وهكذا: 

(1)- توجيه القارئ إلى سفر أخبار أيام ملوك إسرائيل 
للاستزادة من المعلومات. 

(11)- ذكر موت الملك. 

(111)- خلافة ابنه له إلا إذا خلفه مغتصب للعرش(وكان 
هذا الأمر كثير الحدوث فى ملوك ارال 


ویمکننا أن نرى هذه الصيغة كاملة فى حكم بعشا مثلاً 
(امل ۳۳:۱0 و٤‏ 0:17و1). 


وهناك بعض الاختلاقات في استخدام هذه الصيغ. ولكنها 
بوجه عام-تكاد تكون هي نفسها. والمقابلة بین تواربخ ملوك 
المملكتيں عدنا معلومات نستطيع منها أن نحدد تواريخ هذه 
الحقبة. لعل التغيبر في الصيخة يدل على تغيبر امرجم 
الذي اختاره الكاتب لينقل عنه. ونلاحظ أنه يسجل اسم أ م 
كل ملك من ملوك يهوذا. ولكنه يهمل ذلك بالنسبة لملوك 
إسرائيل. ولعل ذلك يرجع إلى اهتمامه الشديد بعائلة داود. 


والمفروض ن مقر ا ملك في يهوذا كان في أورشليم(وقد 
بذك ذلك اختانا): آما مقر الملك في المملكة الشماليةء 
فکان يذكره لكثرة تغبیره من شكيم إلى فنوئبل إلى ترصة 

ته إلى السا كما أن ذكر الأب بالسية للرك إسراتيل 
8 على كثرة التغيير في الأسر المالكة. على عکس ثبات 
اش داود علی عرش بھوذا. کما يذكر أن غالبية ملوك 
يهوذا قد دفنوا في مدينة دأود. 


رابعا - سفر الملوك والنقد العالي: ان تناول النقد العالي 
لسفرى اللوك يستند الى تحديد تاريخ كتابة سفر التثنية» 
والعلاقة بين سفري التشنية» والتاريخ خ التشنوي (نسبة إلي 
سفر الحثنية- وهي أسفار يشوع والقضاة وصموئيل والملوك) . 
وکر التق العالى أن غر العنتة قد کب في ههد موسی: 
وللتشابه في وجهة النظر اللاهوتية بين سفري الملوك وسفر 
التثنية؛ يرجع أصحاب النقد العالي-عادة -بتاريخ كتابة 
سفر التثنية إلى وقت اكتشاف سفر الشريعة فى الهيكل فى 
بوش hl a‏ ممل e‏ 
التاريخية التغنوية(المذكورة انفا) كتبت E‏ 
سمر التؤية. 


اعت صحاب النقد العاليء يعتقدون أن سفري 
الملوك تعرضا لتنقيحين على الأقل. أحدهما في نحو عام 

۰ قم أي بعد موت يوشيا بقليل. والغاني في أثناء 
السبي. ويقولون إن التنقيح الأول عني بأمور العبادات. 
SG E‏ 

ولعل أقوى سل حي TT‏ 8 
المتضاربة التي وصل اليها أولئك النقاد في محاولة تحدید 
الفصول التي تناولها كل تنقيح. 

ویری بعض النقاد ان سفري الملوك غير جديرين بالنقة 
۸ر٣‏ ۱) هي خلط بين حاد ڻين منفصلين ولکن الاکتشافات 
الات لالا فى دنو بن الارن رمن ت 
على الدوام صحة سفري الملوك. 

كما بقولون إن سغري ال ملوك يبدوان متناقضين مع غيرهما 
من الأسفار الكتابية(انظر مثلاأً:۲مل ۵ مع إرميا 


۲\۵ 


ى-سفرا الملوك الأول والثاني 
ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني ملوك-سفر 


germ 


۲۱١ 


ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني 


ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني 


1:0۲ مل 9 مع رمیا )۳٣:۵۲‏ بل دو انها 
تاقضان اتفسهما E‏ (انظر مغلا مل 
مع ۲۹:۹ ۲۰ مل ۱۷:۱ مع۳:. ۱ ۸:). ولکن 
الدراسات المدققة في فهم أساليب التأريغ المتنوعة التي كانت 
تتبع في كل من المملكتينء وفي كل جيل وتداخل فترات 
حكم ا ملوك في كل المملكتين. والمقارنة بين هذه التواريخ 
والسجلات الأشورية والبابليةء قد زادت من الثقة في دقة 
هذه التواريخ الى درجة مذهلةء وما كان يحسب تناقضاً 
أصبح الآن يعتبر دليلاً على الدقة التامة. 


خامسا- الغكر اللاهوتي والهدف في سفري الللوك: 
داود(۱٩٩ی.‏ م .( ائ ر ا ية الجنوبية 
« بهوذا «) o^‏ .م .) أى أنه يسجل تاريخ نحو أربعة قرون. 
OT o N E E‏ 
والاقتصادية والحربية- يركزان على الأمر لا . 


وما يسهل عملية تقييم الفكر اللاهوتي والهدف في 
سفري الملوك» هو أن نفس الأحداث التي يسجلها السفران. 
نجد غالببتها مسجلة في سفري أخبار الأيام. وبالمقارنة ب 
ما جا ء في هذه الأسفار» وما يضيفه أحدها إلى رواية الآخرء 
أو ما يحذفه منها نستطيع أن نتبين هدف الكاتب. 

والأرجح أن سفري الملوك- كما سبق القول- قد كتبا 
فیما بین ۵٦۰‏ 0۳۹۰ ق.م بعد أن كانت أورشليم قد أصبحت 
أطلالاء وزال كرسي داود. وهکزا انهار عمودا الدين(ارميا 
۷ ۴ ۹-۱:۲۲ انظر أيضاً امل ۸: ۱٩‏ › 
۹/). وکان هذا يشير التساؤلات:« كيف حدث كل ذلك؟» 
وألا يكن أن يحفظ الله عهوده لداود ولصهيون؛ هل تقض 
العهد؟ 

ویهدف کاتب سغري الملوك الإجابة على هذه التساؤلات 
المحيرة. ما م كارثتي سقوط السامرة(۷۲۲ق. .م( وسقوط 
ا ..) فسفرا الملوك- ادف انوت 
يهدفان إلى تبريرطرق معاملات الله مع الإنسان. 

فللاجابة على السؤال:« كيف حدت هذا ؟ » يسرد الكاتب 
تاريخ الشعب في ضوء العايير الواردة في الشريعة» وبخاصة 
في سفر التشنية. كما في موضوع جعل أورشليم ا مركز الوحيد 
للعبادة. ونظام الملوكيةء وكفاية الكلمة النبويةء وحتمية عقاب 
عدم الطاعة: 


(1)- مركزية العبادة: : من أول اهتمامات الكاتب. نقاء 
العبادة للرب. وكان أهم معيار لهذا النقاء؛ هو مركزية العبادة 
في الهيكل في أورشليم. وليس في ای مکان أخر؛ وعدم 
الخاط بن العبادات الكنعانية وعبادة يهوه في المرتفعات 
(تث .)۳۲-٠:١‏ وهو الأمر الذي لم يكن يُراعي في ا مملكة 
الشمالية(إسرائيل). ولذلك كان الحكم على ملوك إسرائيل 


دائماًء هو :«وعمل الشر في عيني الرب وسار في طريق 
يربعام» وفي خطيته التي جعل بها إسرائیل یخطئ ۱٠»‏ مل 
٥۵‏ انظر أیضا امل ۱۹۰:۱۲ ۳۰:۱۵۰ ۳۱:۱۹۰ ۲١‏ مل 
gTEyMAgA:N0, TENE My, Mil. PF‏ 
(TT: 1‏ . فكاتب سفري الملوك يري أن المذابح الأخري 
وعجلي الذهب في دان وبيت أيل؛ كبر خطية لم يرجع عنها 
ملوك |سرائیل(۱مل .)۳٤:۱١۳-۲۵:۱۲‏ فقد أصبح ا موقف 
من هذه المذابح المختلفة. ورفض أورشليم» هو المعيار لملوك 
إسرائيل (المملكة الشمالية). فجميع ملوك إسرائيل وقعوا 
ت الدرة اء على هذا العار آنا عدا لن الذي 
لم ملك سوي شهر واحد» وهوشع اخر ملوك إسرائيل)؛ حتي 
زمري-الذي اغتال أيلة. والذي لم يبلك سوي أُسبوع 
قبل أن ينتحر في قصره- وقع تحت هذا الحكم(١مل ١١‏ :۹~ 
(٠‏ 


ولكن الكاتب يستخدم معياراً آخر لملوك يهوذاء هو 
موقنهم من المرتفعات» حيث انتشر شرت العبادات الخاطئه فيما 
حول أورشليم. ولم ينل أاستحسان الكاتب سوى الملكون حزقيا 
وبوشيا لأنهما سارا فی طریق داود(۲مل ۳:۱۸ .:({. 
كما يمتدح ستة ملوك أخرين لغيرتهم في القضا ء على العبادة 
الوثنية رغم عدم إزالتهم للمرتفعات (أساامل- ۵ - 
ا 9 اال 9 مضا ت 
٤‏ و٤؛‏ عزریا- ۳:۱٥‏ و٤؛‏ يوثاء- ٤:۱۵‏ ۳و۳ ) .ا 
باقي ملوك يهوذا فقد أدانهم الكاتب لاشتراكهم في العبادة 
على المرتفعات وتدنيسهم للهيكل . وهي صورة بارزة في 
سفري الملوك. 

}11 )- تاریخ الملوك: والاهتمام الثانى لكاتب سقري 
الملوك هو متابعة تاريخ ا ملوك فقد نصت الشريعة(تث 
)٠ .-- ¥‏ على الشروط التي بجب أن تتوفر في الملك. 
إذا طلب الشعب أن يجعلوا عليهم ملكا ومسئولياته الدينية 
الأساسية من نحو الشعب. ولا يذكر هذا الموضوع إلا في 
سفر التشُيةء ولكنه أصبح اعبار الذي يقيس عليه كاتب 
سفري الملوك > كل ملك ومدي أمانته لذلك. کما أصبح داود 
هو النموذج للملك المثالي. . الذي يقاس عليه الآخرون؛ «لکي 
بطیل ابام ی چا ت چ في وسر اسرائیل »(تتث 

۲:۲۲۰ ۳:۱۸ مل‎ ۲١ 4 ۰ انظ ابتغلھکل‎ - ۰١ 
8-۳:۱۵. ۸:۱1٤ امل‎ I 
بخصوص النقبض من ذلك) فقد أراد‎ ۱٦: ۳:1٤ مل‎ 
: الكاتب أثبات أن الله ظل أميناً لعهده لداود» رغم أن اا‎ 
داود لم یکونوا آمنا ء له. ومع أن المملكتين تولڵلی أمرهما‎ 
نفس الغده من الملوك(عشرون ملكاً) فان المملكة الشمالية‎ 
تقلب على عرشها تسع عائلات ملكية» واغتيل بعض ملوكهاء‎ 
سنةء بينما ظلت عائلة داود على‎ ٠٠٠١ وقد استمرت نحو‎ 
سنة (انظر‎ ۳٠١ عرش المملكة الجنويية (يهوذا )على مدي‎ 
£: 1۹:۸ امل :۳۲1۳و 10 :وه مل‎ 
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ملوك-سفرا الملوك الأول والثاني 
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.)٠‏ وكانت الكارثة التي حاقت ببيت داود» وما ثارت 
من شكوك في مواعید الله. أحد الحوافز الهامة التي دفعت 
الكاتب الى تدوين سفري الملوك لإثبات أمانة الله لمواعيده. 

(111)- كفاية الكلمة النبوية: ومن الأسباب أيضاً التي 
تربط بين سفري الملوك وسفر التثنية؛ هو اهتمام الكاتب 
بإبراز كفاية الكلمة النبوية. فهناك ثلاثة فصول في التوارة 
تتناول موضس اجراخ ۲ ,۸-n‏ تت 0-۱:۱۳ . 
۸ ۲۲ ولکن في تٿ ۱۸فقط› جد المحك للنبوة 
الحقيقية, وهو وقوع ما هنبا به ألتبي؛ وهکذا تتحقق أقواله. 
لاحظ المرات التي بذكر فيها الكاتب إتمام أقوال الأنبيا ء(صم 
۷ في امل ۲۰:۸ ۱١‏ مل ۳٣-۲۹:۱۱‏ في ۱۵:۱۲ 
امل ۳-۱:۱۳ فی ۲ مل ۲۳ : ۱۸-۱۹ ١ا‏ مل -٦:۱٤‏ 
في ۱٤‏ :۲ ,۰ ۲۹:۵ .امل ٤- ۱:۱٩‏ في ۱٩‏ :۷ر 
۱و ,یش ٦‏ في امل |۲7 e.‏ ۲ في 
۳۸-۲ .امل ۲۹-۲۱:۲۱ في مل ۱۰-۷:4 و۲۰ - 
۷ ۰و و مل ٣:۱‏ في۲ مل ۱۷:۱ 
مل ٠۰:۲۱‏ في ٤-۲:۲٤‏ ۲۰-۱۵:۲۲ في ۳۰:۲۳. 
فقد حرص الكاتب على إثبات أن أقوال الأنبيا ءلم تسقط 
إلى الأرض بل تحققت تاما. كما يبدو اهتمامه بالأنبياء 
أنفسهم ا خصصه للحديت عن ايليا وأليشع وغيرهما من 
الأنبياء. 

(ھے)- وقوع اللعنات: أحد اهتمامات الكاتب بسفر 
التثنية أيضاء يبدو في تتبعه لوقوع لعنات العهد على 
العصبان. فعهد الله مع إسرائيل يتضمن البركة واللعنة بناء 
على طاعة الشعب أو عصيانه. ويرى كاتب سفري الملوك أن 
اللعنات وقعت على المملكتين لفشلهما في إقام مطالب العهد. 
فاه بانبات أن مع اللات الاكور فى سير 
التثنية(۲۸:١٠-۸٠)‏ قد قت بشكل ما في حياة الشعب» 
فقد حذرهم موسي من أن العصيان سيجلب عليهم « أمة من 
بعيد؛ من أقصا ءار کا یطیر النسر» « تث .)٤۹:۲۸‏ 
فجاء الأشوريون على السامرة. والبابليون على أورشليم .أمة 
« تحاصرك في جميع أبوابك حتى تهبط أسوارك الشامخة 
الحصينة التي أنت تثق بها في كل أرضك »(تت ۵۲:۲۸ ). 
وقد است ستمر حصار السامرة من ٤۷۲۲-۷۲ق.م‏ اواس 
حصار آورشلیم من 0۸۸ الى قم وقد اضطر الناس- 
فى ظروف الحصار الرهيبة-إلى أن يأكلوا أولادهم. وأن تأكل 
التسأء ء مشيمتهن(۳:۲۸٠-۵0۷).‏ وقد حدث ذلك لإسرائیل 
في حصار بنهدد(۲ مل )۳۰-۲٤:٦‏ فكما سر الرب أن ينجح 
الشعب ويتكاثر فإنه لم يمتنع- بسبب عصيانهم- عن 
ټدمیرهم وتبديدهم بين كل شعوب الأرض(تث 4~ 
¥( 


فبهذه الأهداف وغيرهاء شرع كاتب سفري الملوك في 
كتابة تاريخ إسرائيل ويهوذا . لحل عقدة لاهوتية. اذ كيف 
E‏ 


۲۹۸ 


وکان جوابه مزدوجاً: 

-)١(‏ لم تكن المشكلة من الله بل من عصيان الشعب. 
فالله يظل بارأ على الدوام.(۲) إن زوال الدولة؛ ليس معناء 
زوال الأمة أو ET‏ فخا الس سلبان 
فنری أويل مردوخ يطلق سراح بهوياكين من السجن» ويجعل 
کرسیه فوق کراسي الملوك الذین کانوا معه في بابل؛ وده 
باحتیاجاته(۲مل ۳۰-۲۷:۲۵). فحتی في اثناء السبی- 
رغم الحرمان من کل شئ تقریباً- کان بیت داود يستمتع 
بفضل الله وبرکته» فالله لم یتخل عن مواعیده» فلیکن عند 
الخت را 


كما يبدو الدافع اللاهوتي للكاتب في أمور أخري» 
وبخاصة في استخدامه لسفر التثنية كمحك للحكم على 
تاريخ الشعب. فلاحظ مثلاً الشرائع الخاصة بحفظ الفصعح 
في خر ۱۲: :1 ٠‏ .وتلك الواردة في سفر التثنية(١٠‏ :\- 
۸( > حيث نجد أن الفصح كان يتم في دائرة الأسرة في سفر 
ا خروج» بینما تجده يتم في المكان المقدس في سفر التشنية. 
ويحرص كاتب سفري الملوك على ذكر أن الفصح الذي تم في 
زمن يوشيا. تم حسب ما هو مكتوب في سفر التشنية؛« سفر 
العهد » (۲مل۲۳-۲۱:۲۳). ويقتيس عبارة بنصها من سفر 
التغنية في الإشارة إلى حفظ أمصيا للشریعه(تٹث٤‏ ۲ ۱١:‏ 
مل .)1:۱٤‏ 


سادسا- المقارنة بين سفري الملوك وسفري أخبار الأياء: 
بينما كتب سفرا الملوك بعد خراب آورشلیم. وکان على الکاتب 
أن يجيب على السؤالين:« کف لاا فان کاتت اه 
(كتبة) سفري الأخبار كان من مجتمع ما بعد العودة من 
السبي. فلم تعد الأسئلة الملحة هي كيف ولاذا. بل با لحري ما 
مدى استمراريتنا بالنسبة لداود ؟وهل ما زال الله يهتم بنا ؟ 
SA OE‏ بل با لحري الربط ما بين ما 

بعد السبي ما كان قبله. فيبدو الاهتمام واضحاً فيه بإعادة 

بنا ء الهيكل وتنظيم العبادة فيه > كما كان الحال في الهيكل 
الأول. وسفرا الأخاب في تاریح يهوذا. > وبیت داود ؛ باعتبار 
أنه وحده الذى بقي بعد السبي. وغا يستلفت النظر أيضاً 
الأشياء التى لم يذكرها سفرا الأخبار» فحيث أنه لم يكن 
هدف الکاتب هو تقديم الاتهامات كما كان الأمر فى أسفار 
صموئيل والملوك. لذلك لم يذكر شيئاً عن خطية داود مع 
بششبع(۲صم .)١١‏ ولاما أعترض طريق سليمان إلى 
العرش(١ملا .)٠١‏ ريناا للك العهالية. أمبحت 
لا وجود لها في أيامهء فهو لا يذكر تفاصيل خطايا 
یربعام(۱مل ۱۳و٤١).‏ ویبرز اهتمام كاتب الأخبار بشئون 
الهيكل. بينما لا يبدي اماما ا راو فلا 
يذكر شيا عن حباة إيليا وأليشع(١مل ٠١‏ -٣مل۱۰).‏ 
كما لا يذكر الخطايا التي أدت إلى القضاء على المملكة 
الشمالية (مل .)۱١:۱۸-١:١١‏ وفي كل هذه الأمشلة 
نستطيع أن رى الترابط بين اللعظة الا ية والاهتمام 
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اللاهوتي عند الشعب وعند الكاتبين» فكل كاتب 
اختار ما يتفق مع اهتمام مجتمعه وأحتياجاته. 


سابعا - المحتويات: ينقسم سفرا الملوك إلى ثلائة 
أقسام: )١(‏ ملك سلیمان (١مل .)۱١۱-١‏ (۲) - تاريخ 
انقسام المملكة (١مل ۲-١۲‏ مل .)١١‏ 


(۳) مواصلة تاریخ یهوذا (۲ مل ۲۵-۱۸). 


)١(‏ لاف اا ا اا دا روات م 
حدث من نزاع على تولي العرش» وفشل مؤامرة أدونيا 
(١مل١).‏ ووصية داود الأخيرة لسليمان ليسير في طرق 
الرب»ء ويحفظ فرائضه ووضانا؟ ‏ أ&® وشهاداته کم هو 
مكتوب في شریعة موسی (۱مل ۱:۲ .)٤-‏ ون بنتقم من 
أعدائه (مل .)٩-۵:۲‏ فبعد موت ډأوډ› أهر سليمان 
بقتل أدونيا ويوآب وشمعى» واستبعاد أبياثار الكاهن 
الذي ناصر أدونيا في محاولته اعتلاء العرش (١مل‏ 
.)٤١۹--۲‏ وبالقضاء على الأعداء "تغبت اللك بيد 
سليمان" (١مل .)٤1:۲‏ 


وينقسم تاريخ حكم سليمان -بعد ذلك- إلى قسمين: 
سليمان الصالح الذي سار في طرق ابیه داودډد (امل ۳- 
.)٠‏ وسليمان الشرير الذي مال قلبه عن الرب (١مل‏ 
1.. وعندما كان يذبح للرب في جبعون» سأل الرب أن 
يعطيه حكمة ليحکكم شعبه . وقد ظهرت هذه الحكمة في 
لمكم بين الرأتين اللتين تنازعت حول الطفل الجحي (١مل‏ 
۳). كما قام بتنظيم شون المملكة (١مل .)٤‏ ويفرد كاتب 
سفر الملوك مساحة كبيرة لأخبار الإعداد للهيكل (١مل‏ 
U E SS‏ . ويظهر الله 
لسليمان مرة ثانيةء ليذكره بحفظ وصاياه كما فعل داود 
بوه (١مل‏ 4-۱:۹). ثم نجد تفصيلاً لا قام سليمان 
ببنائه» واتساع أعماله التجارية .)۲۷-٠١:۹(‏ ثم قصة 
زيارة ملكة سباء Ee‏ 

\( . ولكن لم يحفظ سليمان وصايا الرب. زامالت نيا 
الكشيرات قلبه لعبادة الأوثان" ولم يتبع الرب تامأ كداود 
أبيه" ١(‏ مل .)٤:1١‏ فضعزم الرب على تمزيق العمشرة 
الأسباط الشمالية من آبنه (١مل .)١١-٠٠:١١‏ وراجه 
سليمان -عقابا له من الرب- ترد الشعوب الخاضعة له 
(۱مل .)۲۵١-۱٤:۱۱‏ بل وواجه ترد من داخل اسرائيل 
في شخص یریعام (۱مل .)٤۰.-۲۹:۱۱‏ 

(۲) - تاريخ المملكة المنقسمة:؛ (١مل ١١‏ - مل 
۷ انقسمت المملكة بعد موت سليمان. واستمرت مملكة 
إسراتيل (المملكة الشمألية) نحو قرنين» وحكمها عشرون 
ملكا من تسع أسرات مختلفةء تخللتها حوادث اغتيال 


واغتصاب للعرش» بينما استمرت المملكة الجتوبية (بهوذا) 
س وکنا ١۹‏ ملک می ت واوو علارة 
على المدة القصيرة (ست سنوات) التي حكمت فيها عثليا 
(۲مل ۳:۱۱). 

لقد خد نت مازعات ن الاساط الشطالةة والأنباظط 
الجنوبيه قبل عهد داود وسليمأن. وقد حدث الانقسام على 
نفس هذه الخطوط. وكان السبب المباشر هو العنف الذي 
قابل به رحبعام مندوبي الأسباط الشمالية» فأرسلوا إلى 
بربعام زعيم الثورة ضد سليمان. وهكذا أصبح يربعام ملكا 
على الأسباط الشماليةء وسرعان ما أقام العجلين في دان 
وبيت إيل (١مل )١١‏ وأصبح ذلك المحك للحكم على 
ملوك إسرائيل الذين اتبعوا خطايا يريعام. 


وحدثت حروب على مدی جیلین بین اسرائیل ویهوذا 
على منطقة الحدود مع بنيامين» فكانت كلتا المملكتين 
تدعیان ملکیتها وظلت الحرب سجالاً على مدی خمسین 
عاماًء تخللتها غزوات من الآراميين في الشمال ومن 
الملصريين في الجنوب» في أيام يربعام وناداب ويعشا وأيلة 
وزمري في الال وفي يام رحبعام وابيا واش في 
الجنوب (۱مل ۲۰:۱۹-۱۴). 


وباستيلاء عمري على عرش إسرائيل» أسس أسرة 
اک است ت رن أجيال وأنهت عدم الاستقرار في 
المملكة الشمالية. ومع أن سفر الملوك لا يمنح عمري سوى 
ثمانية اُعداد (۱مل ۲۸-۲۱:۱۹) إلا أنه كان من أعظم 
ملوك المملكة الشمالية. فعقد معاهدات تحالف مع 
الفينيقيين ويهوذاء وظل الأشوريون على مدى أكشر من 
قرن» يسمون إسرائيل "بيت عمري". وقد استغرق حكم 
عمري وخلفائه نحو ثلث السفرين. أي ٠١‏ أصحاحا من 
مجموع ٤۷‏ أصحاحاً (١مل‏ ۷١-مل .)٠١‏ ويرجع ذلك 
إلى أن الكاتب أدمج في ذلك التاريخ قصص حياة إبليا 
والبشع: وقابل بين الصالح والطالح. ئا لمقارنة بن اسه 
عمري وهدين النبيين. وقد جعل من آخآب ب وإيزابل الخلفية 
لحياة ايليا. وهكذا أصبح ااب مضرب المثل للملك الشرير 
(انظر مثلاً مل .)۳:۲١‏ 


ويسبب اهتمام الكاتب بأسرة عمري» وحياة كل من 
إيليا واليشع» لم يعالج بالتفصيل تلك الفترة في علكة 
يهوذا. ویبدو أنه في تلك الفترة كان للمملكة الشمالية نوع 
من السيطرة على المملكة الجنوبية» فقد كانت عثليا بنت 
أخآب -وحفيدة عمري- زوجة ليهورام ملك بهوذا (۲مل 
۸ر؟). كما بدا يهوشافاط كتابع لأخآب في معركة 
راموت جلعاد (١مل‏ ۲۲). وقد ثارت أدوم في ذلك الوقت 
على یهورام ملك یهوذا (۲مل ۲۲-۱۰:۸). 
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وفي ۸٤١‏ ق.ء. قام ياهو (الذي مسحه أحد الأنبياء - 
بأمر من الیشع- ملکا على إسرائیل - ۲ مل )١١-۱:۹‏ 
بانقلاب ضد بيت عمري» كما قتل اخزيا ملك يهوذا (۲مل 
۲۹-۹). كما قتل ايزابل الشريرةء وقضى على بيت 
أخآب وعبدة البعل (۲ مل .)۳١:۱۰-۳۰:۹‏ وقد كلف 
ذلك إسرائيل خسارتها لحلفائها في الشمال وفي الجنوب. 


وظلت أسرة ياهو على عرش إسرائيل أكثر من أي أسرة 
آخری. فكان منها يهوآحاز» بهواش؛ يربعام الثاني 
وزكرياء لمدة نحو تسعبن سنة. وكاد اقتل ياهو لأخزيا ملك 
يهوذاء ان يقضي على بيست داود» فقد استولت عثليا - 
حفيدة عمري- على عرش يهوذا؛ وحاولت أن تقضي على 
البيت الملكي (بيت داود). وظلت على/العرش ست سنوات 
إلى آن استطاع الكاهن الأمين يهوياداع أن يقضي عليهاء 
وان یضع الطفل يواش على عرش داود (۲مل .)١١‏ 

عانت إسرائيل على مدى نصف قرن من الضعف نتيجة 
الانقلاب الذي قام به ياهو ما أطلق يد الأراميين» فأدى 
ذلك إلى أنه لم يبق ليهوآحاز شعبا إلا خمسين فارسا 
وعشر مركبات وعشرة آلاف راجل لأن ملك ارام أفناهم 
ووضعهم کالتراب للدوس" (۲مل ۷:۱۳). 


ولکن کان في بروز أشور في بکور القرن التاسع قبل 
الميلاد. نجدة لإسرائيل ويهوذا. لأن الجيوش الأشورية هزمت 
الأراش: واتاحت لايتراتيل وتهردا فرص رض من 
جديد» فاستعاد يهواش ملك إسرائيل وحفيد ياهو -المدن 
التي کان قد اخذها الأرامیون (۲مل .)٠٠:٠۳‏ وقد مات 
أليشع النبي في أيام ملك يهوآش. وفي الجنوب (يهوذا) 
استطاع أمصيا أن يهزم الأدوميين (۲مل .)۷:١٤‏ 
وتجددت الحرب بين الشمال والجنوب في أيام يهوآش 
وأمصياء وكانت النصرة للشمال (٣مل .)١٤-۸:١٤‏ 


وقد استمتعت إسرائيل (المملكة الشمالية) في أيام 
يربعام الثاني بفترة من الازدهار» فوصلت المملكة إلى 
الحدود التي كانت لها في آیام سلیمان (۲مل -۲۳:۱٤‏ 
۸. كما قام عزيا ملك يهوذا -الذي کان معاصراً له- 
بتحصين اورشليم» ومد حدود يهوذا في الجنوب إلى أيلة 
على خليج العقبة (۲مل ۲۱:۱۶و۲۲ .)۷-٠:٠١‏ 

ولكن لم تكن هذه النهضة إلا إيذاناً بأفول نجم كل من 
المملكتين. فبعد موت يربعام الثاني أصبح التاريخ سلسلة 
من الكوارث التي انتهت بسقوط إسسرائيل في يد 
الأشوريين. كما أصبحت علكة يهوذا شبه خاضعة لنفوذ 
شور وقد شاهدت ال لازن ال الكالية في إسزاتل: 
أريع أسرات. ثلاثاً منها ثل كل منها ملك واحد. كما 


E 


توالت الاغغتيالات. وهكذا سارت المملكة الشمالية 
بخطوات سريعة إلى نهايتها. فجازت في فترة من الحروب 
الأهلية والفوضى» اعتلى العرش خلالها أكثر من خمسة 
ملوك في نحو عشر سنوات (۴مل ۱۵). ودفعت کل من 
لن الا ا ن اة فن فار 
ملك اشور (۲مل ۱۹:۱۵١ر .)١١-۷:۱١ ۲٠.‏ وعقدت 
إسرائيل تحالفا مع الأراميين للتخلص من الأشوريين. 
وحاولتا إجبار آحاز ملك يهوذاء على الانضمام إلبهماء 
اجة آخا ر فك فلار القالت: الى قى غلل 
القوات المححالفة. فأصبحت يهوذا واسرائيل خاضعتين 
للنفوذ الأشوري. ولكن هوشع ملك إسرائيل حاول 
الاستنجاد ملك مصر. فكان فى ذلك الدمار للسملكة 
المالية :ا5 جد غلب شلا الام ملك أشون 
وحاصر السامرة ثلاث سنوات حتى سقطت في يد أشور؛ 
فسبى شعبهاء وأتى بأقوام من بلاد أخرى» وأسكنهم في 
مدن السامرة (۲مل .)٤١-۲٤:۱۷‏ 


وكما واجهت إسرائيل الأراميين. ونجت منهم لتقع في 
يد اشور. هكذا اصبحت اشور العدو اللدود ليهوذا التي 
فجت من أيديهم لتقع في يد البابليين. 

(۴) - تاریخ ملکة بوذا (۲مل ۲۵-۱۸): إن 
استنجاد آحاز بالأشوریین کلفه استقلاله» إذ اصبحت يهوذا 
خاضعة لنفوذ الامبراطورية الأشوريةء فانتشرت العبادات 
الوثنية في یهوذا (۲ مل .)١۱۹-۱:۱٩‏ 

وقدفكلف آحاز أبنه حزقياء أول ملوك يهوذا المصلحين. 
وسا نةم قاومته لسنحاريب ملك أشور. أغلب 
النجال الخكصتيه. فنقرأ عن رسل ستحاريب لحزقيا؛ 
وتهديداته له وتأكيد النبي إشعياء له بالنجاة وتدمير 
جیش اشور (۲مل ۳۷:۱۹-۹:۱۸). ومرض حزقيا 
وشفانه حسب کلام إشعیاء (۲مل (١١-٠:٠۰‏ وإرسال 
مرودخ بلادان ملك بابل رسائل وهدية لحزقيا للتهنئنة 
بالشفاء. ويېدو أن ذلك كان بهدف التحالف معا ضد 
أشور. ولكن اليجي أشعيهة در حزقيا من ذلك (٣مل‏ 
۲۰ -1). 


وخلف حزقيا ابنه منسي الذي حكم طول مدة من كل 
ملوك يهرذا (مدة ۵١‏ سنة), وتميزت مدة حكمه بارتداد 
عظيم» حتى إن الكاتب اعتبر أن حكم منسى كان سببا 
كافيا للسبي الذي کان قد أصبح محتوماً (۲مل -٠:۲١‏ 
۸ ارجع أیضاً الی ۳:۲٤ ۲۹٦:۲۲۳‏ ر٤ء‏ ارما -٠۱:١۵‏ 
.)٤‏ وخلق منسى ابنه آمون» الذي كان نسخة طبق الأصل 
من أبیه» ولکنه لم ملك سوی سنتین» وقتله عبیده في بیته 
(۲ مل ۲۹-۱۹:۲۱). 
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وكان الملك الشاني الذي قام باصلاح في يهوذاء هو 
يوشيا ابن آمون الذي في عهده وجد سفر الشريعة في 
الهيكلء فقاد شعبه إلى تجديد العهد مح الرب» وازال 
الععبادات الوثنية(۲مل .)١٠٤:۲۳-٠:۲۲‏ وكانت 
الامبراطورية الأشورية في الطريق إلى الاضمحلالء 
يوشيا أن يمد حدوده في الشمال» وهدم المذبح في 
بيت إيلء وكل المرتفعات في السامرة (۲مل -٠١:۴۳‏ 
(r.‏ . واحتفل بالفصح احتفالاً عظيما في أورشليمء 
وخرت اصلاحات کثھة لاستعادة العبأدة الصحيحة 
(۳:-۵). 


وحاول يوشيا أن يعترض طريق فرعون نخو ملك مصرء 
ففقد حیاته في مجدو (۲مل .)۳۰-۲٣:۲۴‏ ويوشيا هو 
الملك الوحيد من ملوك يهوذا الذي خلفه على العرش ثلاثة 
من أبنائه. فعند موته» أخذ شعب راض با آجهة ابنه 
ومسحوه ملكا عوضاً عن أبيه. ولکن نحاه عن العرش نخو 
ملك مصرء بعد أن ملك ثلاثة أشهر. وأخذه معه مقيداً إلى 
مصر (۲مل ۳۳-۳۱:۲۳). ووضع على العرش مکانه ابن 
آخر شتا ٠‏ هو ألياقيم الذي غير اسمه إلى يهويأقيم 
(۲مل ۳۷-۳:۲۳( . وفي أيامه غزا نبوخذ نصر -ملك 
بابل- يهوذاء وجعل من بهویاقیم تابعاً له ولکن یهویاقیم 
عاد فتمرد عليه» وعند موته. ملك یهویاکن ابنه عوضا 
عنه وعمل الشر في عيني الرب حسب كل ما عمل أبوه 
فصعد جيش نبوخذ نصر ملك بابلء وحاصر أورشليم حتى 
استولى عليها. وأخذ ملك بابل الملك (ھرتاگن) وام 
وعبيده ورؤساء٠‏ وخصيانه إلى السبي في بابل ووضع 
نبوخذ نصر متنيا -عم يهوياكين-. والابن الثالث ليوشيًا- 
على العرش» وغیر اسمه إلى صدقیا (۲مل -١١:۲٤‏ 
۷ وعد تسع سنوات ترد صدقیا على بابل» فجاء 
نبوخذ نصر وحاصر أورشليم لمدة سنتين, ولا سقطت في 
يده دمرها اما وذیح أبنا ء صدقيا أمام عينيه» تم قلع 
عيني صدقیا وأخذه أسیراً إلى بابل (۲مل ۱۸:۲۴- 
۲۵: ۰ وعین نبوخذ نصر جدليا حاكماً في المصفاة. 
ولکنه لم يلبث أن أغتيل. وهرب المتامرون الى مصر (۲مل 
1-90 ). 


ويختم السفر بأن الرب لم ينس وعده لداود» فغي 
السبي أبدی أویل مرودخ ملك بابل (وخليفته نبوخذ نصر) 
لطفاً ليهوياكين ورفع رأسه في السجن» "وكلمه بخير 
رح کی نرو کا الان الا یت ر 
(٣مل‏ ۳۰-۲۷:۲۵). 

ملکام: 


كلمة عبرية معناها "ملکهم". وهو أسم الابن الرابع من 


أبناء شحرايم السبعة من امرأته خودش» وهو من سبط 
بنیامین (۱ اخ ۹:۸). 


ملگة: 


كلمة عبربة معناها 'مشورة ؛ وهو اسم: 

)١(‏ ملكة ابنة هاران بن تارح؛ وقد أخذها ناحور زوجة 
له (تك )۲۰:۱١‏ لدت اى تات ابا کان أخرهم 
بتوئيل الذي ولد رفقة التي صارت زوجة إسحق بن إبراهيم 
(تك ۳-۰:۲۲ 0:۲£-¥£). 


(۲) إحدى بنات صلفحاد بن حافر المجمس. ولم يكن 
لصلفحاد بنون بل بنات فقط (عد .)۳۳:۲٣‏ فالتمس من 
موسى إن يعطيهن نصيب أبيهن الذي قد مات في البريةء 
"فقدم موسى دعواهن أمام الرب". فجاء آمر الرب لموسى: 
ایا رل مات ولس لد ابن تقون کلک إلى ابته.' 
(عد ۱۱-۱:۲۷)؛ ثم اشترط أن يتزوجن من سبط أبيهن 
حتی لا بنتقل نصیب سبط إلى سبط آخر (عد -٠:۳١‏ 
۳ش ۳۷ر 


ملکوم: 


اسم سامي معناه "ملکهم". وهو اسم إله بني عمون 
(۱مل ۵:۱۱ر۳۳. مل ۱۳:۲۴۳ وصف 6:۱) ویسسمی 
أيضا "مولك' (ل ۲۱:۱۸ ۲:۲۰ ر ۳ر٤‏ امل .۷:۱١‏ 
مل ۱۰:۲۳( کم یسمی "مولوك" (أع .)٤۳:۷‏ وکانوا 
يقدمون له الأطفال محرقات وبخاصة في "توفة" (ومعناها 
ل في الآرامية) في وادي ابن هنوم في الجنوب 
الغربي من أورشلیم (۲مل ۰:۲۳٠و‏ إرميا .)۳٠:۳۲‏ وقد 


, بنى له سليمان مرتفعة» فكان أن ترك بنو إسرائيل الرب 


ر انب (۱مل lS‏ و عبر 


أ١‎ 0 ۱۲ ۲ ( "ملک"‎ 7 E I 
ارمیا ۹٤:۱و۳). وقد نھی الناموس مشدداً عن‎ ٠۰ 
وكذلك فعل الأنبياء‎ .)١-٠:٠١ ١١ :1۸ عبادته (لا‎ 
حز ۲۲-۲۰:۱۹ ۳۹-۳۷:۲۳ ع‎ ۳٤-۲۹:۷ (ارمیا‎ 
ولم يكن في العبادات السامية القدية ما هو أشر‎ .٥۵ 
وأقطع من عبادة ملکوم.‎ 

ملکي: 

اسم عبري اختصار "ملكيا" الذي معناه "يهوه ملك" 
وهو: 

() ملكي بن ينا بن يوسف: وأو لأوي» من أسلات 
الرب يسوع (لو .)١٤:۴۳‏ 


۲١ 


ملکي صادق 


0 ملکي بن ادي بن قصم» وابو نيري جد زربابل؛ 
من اسلاف الرب يسوع (لو ۲۸:۳). 

اسم عبري معناه "الله معك' وهو ملكيئيل بن بريعة 
بن اشير ابن ر بعقوب (أبي الأسباط) تك ›۱۷:٤٩(‏ ١ح‏ 
۷“؛/)), وراس عشيرة الملكيئيليبن (عد .)٤۵:١‏ 

ملکیا - ملکیاهو: 

اسم عبري معناه: "يهوه (الرب) ملك" وهو: 

)١(‏ أحد اللاريين من نسل جرشون» الذين أقامهم داود 
على الغناء في بيت الرب ١(‏ أخ .)٤٠:١‏ 

(۲) رأس الفرقة الحامسة من الكهنة في عهد الملك 
داود (۱ أخ .)۹:۲٤‏ 

(۳) أحد أبناء فرعوش ممن اتخذوا ناء غريبة بعد 
العودة من السبي ع 2 

)٤(‏ شخص آخر من بني فرعوش ممن اتخذوا نساء 
غريبة بعد العودة من السبي (عز .)۲٠:٠١‏ 

(0) ملكيا من بني حاريم من اتخذوا نساء غريبة بعد 
العودة من السبي (عز .)۳٠:٠١‏ 

(۷) ملکیا بن رکاب رئيس دائرة بیت هکاریم» وقد 
رمم باب الدمن وأقام مصاربعه وأقفاله وعوارضه في عهد 
نحمیا (نح .)۱٤:۳‏ 

(۸) ملكيا بن الصايغ؛ الذي أشترك في ترميم سور 
آورشليم إلى باب النثينيم في عهد نحمیا (نح .)۳٠:۳‏ 
على المنبر الخشبي ليقرأً سفر الشريعة (نح »)٤:۸‏ وقد 
يكون أحد المذكورين آنفاً. 

)٠١(‏ ملكيا أحد الذين ختموا الميثاق مع نحميا (نح 
۰ وقد یکون واحداً تمن سبق ذکرهم. 

)۱١(‏ ملکيا أبوفشحور (نح ٠۲:١١‏ إرميا 
(N: A1‏ 


(۱۲) ملكيا أحد الكهنة الذين اشتركوا في موكب 
ټدشین سور اورشلیم عند إتمامه (نح .(EY:1۲‏ 


۲ 


(۱۳) ملكيا بن الملك. الذي ألقي الرؤساء إرميا النبي 


في جبه؛ الذي لم يكن به ماء بل وحل» فغاص إرميا في 


ملکیرام: 


اسم عجري معناه "الملك مرتفع"؛ وهو اسم الخد أبناء 


ملکیشوع: 

اسم عجري معناه: ”ملكي يخلص". وهو اسم أحد ااه 
شاول اول ملوك إسرائيل ١(‏ صم VATE PFNEENEYLE‏ اح 
۸ ۴۹:۹ ). ,وقد قتله الفلسطينيون مع إخوته في 
موقعة جبل جلبوع (۱ صم ١۲:۳۱‏ أ 1( 


ملكي صادق: 

ملكي صادق شخصية كتابية غامضة. واسمه معنأه: 
"ملك البر“ وأيضا "ملك السلاء" (عب ۲:۷). ويذكر 
ملكي صادى عدة مرات في الكتاب المقدس (تك 
۰۰--4٤‏ )مز :£ عب 1۰:0 12¥ ۱:۷ 


(¥ 


أولأ - في فر التكوين :)۲١-۱۸:۱٤(‏ زحف 
وان بر بلك عبان زم 5ة مار ارون ی م 
بلاد بين النهرين. على البلاد المحيطة بالبحر الميت لإعادة 
إخضاعهم له. وحدثت الموقعة في عمق السديم» وانهزم 
حلف سدوم پچګړرة. فاخد کدر امور ومن معد جمیج أملاك 
سدوم وعمورة؛ واخدذوا لوطا ابن اخي ابرام؛ واملاکه 
ثلاث مئة وثمانية عشر, وتبعهم ألى دأان؛ وهزمهم 
'واسترجع کل الأملاك واسترجع لوطا أخاه ايضا واملاكه 
والنساء أيضاً والشعب" (تك .)١١-١٤:١٤‏ 


وعند عودته قابله ملكي صادق. ملك شاليم (اوركلب 
- انظر مز .)۲:۷١‏ وقدم لإبراهيم خبزاً وخمرا -وكان 
ملكي صادق كاهناً لله العلي- وقال له: "مبارك أبرام من 
الله العلى» مالك السموات والأرض. ومبارك الله العلي 
الذي أسلم أعداءك في يدك. فأعطاه (إبراهيم) عشراً من 
كل شى". ولا علاقة "لله العلى" الذي كان ملكى صادق 
اها له الاك الرني غلبون الذي كان به 
الكنعمانيون. بل هو الله العلي الذي خلق السموات 
والأرض. وقد كان هذا أمراً بعيدا عن الفكر الوثني (تك 
4 شر ۱ +/ ۷ .(ON:VA T:oV (YY (\¥:¥ j‏ 
ويقول ملكي صادق لإبراهيم: "مبارك الله العلي الذي أسلم 


مللاي 


س 


ف 


أعداءك في يدك" (تك .)۲٠:٠٤١‏ ويبدي إبراهيم موافقته 
على ذلك بقبول عطاياهء "وأعطاه شرا من کل شر 
بينما أبى إبراهيم أن يأخذ شيئاً من ملك سدرم الذي لم 
يكن يعرف "الله العلي" (تك .)۲٤-۲۱:۱٤‏ 


ويرى البعض أن معرفة ملكي صادق بالله العلي 
الحقيقي» وصلت إليه في الأجيال القدية منذ زمن الطوفان؛ 
أو أنه -مشل إبراهيم- تخلى عن الوثنية وتحول إلي 
السوحيد بإعلان مباشر من الله. فمن الواضح في (عب 
۷ أنه لم يكن وارثا لهذا الكهنوت عن أحد أسلافه. 


ثانياً: - في سفر المزامير :)٤:٠١(‏ في المزمور المئة 
والعاشر» يتكلم داود بروح النبوة عن شخص أعظم منهء 
يقول عنه ”ريي“ ارجع أيضاً الى 86 ٤ ا٢ ۲٣‏ . مرقس 
۲۳“ .لو .)٤۲:۲۰‏ وقد اقتبس الرب بسوع هذا 
الكلام» مطبقاً إياه على.نفسه» وذلك لأنه "ابن الله" كما 
أنه "ابن داود" -حسب الجسد- والكلام في العدد الرابع 
من المزمور موجه للمسيا: "أنت كاهن إلى الأبد على رتبة 
ملكي صادق". ونجد إيضاحا لهذا القول في الرسالة إلى 
العبرانيين كما سيأتي. 


ثالشاً - في الرسالة إلى العبرانيين: .١١-٠:۵(‏ 
۲۸:۷-٦‏ ). ان کهنوت الرب يسوع اسمی من کهنوت 
هارون» لذلك يقول الوحي عنه: أنت كاهن إلى الأبد على 
ر ملکي صادق" (عب )٦:0‏ وذلك» أولأ: لأن الملسيح 
وملكي صادق هما ملكا البر وملكا السلام (عب 
۷ر؟). وثانيا: أن لكليهما كهنوتاً لا علاقة له 
بالتوارث العائلي (عب۳:۷). وثالشا: إن كهنوتهما دائم 
إلى الأبد (عب ۳:۷). ثم يبين الرسول أن كهنوت ملكي 
صادق أسمى من الكهنوت اللاري» فقد کان ملكي صادق 
أعظم من إبراهيم جد لاوي. لأن ملكي صادق أعطى 
إبراهيم هداياء وبارك إبراهيم وأخذ منه العمشور (عب 
۱۰-۷). ثم يذکر أن كهنوت ملكي صادق أعظم من 
الكهنوت اللاريء الذي لم یکن به کمال (عبث ۱۱:۷- 
.٩‏ ثم إن كهنوت المسيح» على رتبة ملكي صادق. كان 
بقسم» وهو ما لم يحدث في الكهنوت اللاري» (عب 
۲۲-۷)» وكهنوت المسيح يبقى إلى الأبد (عب 
0-۷ ). 


والذين يقولون إن ملكي صادق لم يكن سوى أحد 
ظهورات المسيح قبل التجسد, يبنون ذلك على ما جاء في 
الرسالة إلى العیرانیین (۳:۷) من أنه "بلا أب» بلا أم» بلا 
تسب» لا بداية أيام له ولا نهاية حياة» بل هو مشبّه بابن 


الله هذا يبقى كاهناً إلى الأبد". ولكن يجب قهم هذه 
العبارۃ بمعنی أن کهنوته یتمیز عن کل کهنوت آخر» ولیس 
ان ل الكهنوتي سيستمر إلى الأبد. لقد کان "ملكي 
صادق" ملكا وكاهناً مسقاما من الله ليكون رمزاً للرب 
يسوع المسيح. وعبارة "بل هو مشبه بابن الله" دليل واضح 
على انلم كن شو ابن الل ( عب ۳:۷ رل تبه 
سند کتابي للزعم بان ملکي صادق کان هو "سام بن نوح" 
(كما يذكر الترجوم اليهودي؛ ركما يظن جيروم ولوثر 
وغیرهم) . 


مللاي: 


اسم ىبري معناه افصيح' وشو اسم أحد الكهنة الذين 
نحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح .)۳١۹:۱۲‏ 
اسم عبري معناه "مالك" وهو: 


(1) لاوي من بني مراري» وأحد أسلاف أبشان بن 
قيشي» أحد المغنين في هيكل سليمان ١(‏ أخ .)٤٤:١‏ 

(۲) ملوخ من بني باني» من تخلوا عن زوجاتهم 
الآجنبيات بعد العودة من السبي البابلي الى اورشليم (عر 
٠۰‏ في نحو ٤0٩‏ .م . 

(۳) أحد أبناء حساريم تمن تخلوا عن زوجاتهم 
الأجنجات بعداالعودة من السبى البابلي إلى أورشليم (عز 
۰ في نحو ٤0٩‏ ق.م. 

)٤(‏ أحد رؤوس الكهنة الذين صعدوا مع زربابل بن 
شألتيئيل ويشجؤع في العودة من السبي البابلي (نح 
۲.. . والأرجح أنه هو نفسه المذكور أيضاً باسم "مليكو" 
(نح (IE:‏ 

(0) أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع نحميا 
الترشانا في نحو و ق.م. (نح -۱:). ولا بستبعد آله 
هو نفسه "ملوخ" أحد الذين عادوا مع زربابل من السبي 
البابلي في ۳١‏ ق.م. (نح ۲ المذكور في البند 
السابق. 

() أحد اللاويين الذين ختموا الميثاق مع نحميا 
الترشاثا في نحو ٤٤۵‏ ق.م. (نح .)۲۷:١۰‏ 


اسم عبري معناه "حدیشی". وکان اخ أبناء هيمان (من 


Y۳ 


ميا 


مليطة 


عشيرة قهات) الذي كان له أربعة عشر ابناً وثلاث بنات 
)۱ أخ (opt: o ۴: :١‏ . وقد قسم داود خدمة الغناء ء في 
بيت الرب على رؤوس بیوت أساف وهيمان ويدو تون ٣أ‏ 
٥۵‏ ). وحدد أوضاعهم في الخدمة بالقرعة (١أخ‏ 
٥ر۹).‏ فكان "ملوثي" رئيساً للفرقة التاسعة عشرة» 
وكان بها اثنا عشر مغنيا من بنيه وإخوته ١(‏ أخ 
.{(Y:0‏ 


مليا: 


وهو ابن مینان ہن متلا بن تاثان بن داود املك وأحد 
أسلاف الرب يسوع المسیح حسب الجسد (لو .)۳١:۲‏ 

مليطة: 

وتعرف الآن باسم "مالطة". وهی جشزیرة في البحسر 
ا لمتوسط تقع بين جزيرة صقلية وساحل افريقيا الشماليء 
وعلى بعد تسعين ميلا إلى الجنوب من «#الراكوسا" المينا 
التجاري الهام في غربي البحر المتوسط. 

وكانت مليطة تشغل موقعاً استراتيچيا في العالم 
القديم؛ إذ كان بها بضع مواني جيدة بعيداً عن أنواء 
البحر. لذلك كانت محطة تجارية هامة بين الشرق والغرب»› 
وبين الشمال والجنوب. ويبلغ متوسط طولها ۱۸ ميلا 
وعرضها نحو ثمانية أميال» ومحيطها نحو ستين ميلا 
وهی على بعد نحو ٠‏ ميملا من الاسكندرية. وکانت 
أصلاً جزيرة جرداء. ولكن باستخدام الأساليب الزراعية 
الحدبة. امك زراعة عض اخانها د رل جد ها اهار 
بل تعتمد الزراعة فيها على الأمطار والينابيع. 


رة لال غلل أن مالطة سكنت مذ المضور القدمة: 
ففيها أطلال ترجع إلى العصر الحجري الحديث أي إلى ما 
قبل ٠٠٠‏ ۲ق.م. كما أن بها آثار ونقوش ترجع إلى العصر 
البرونزي» أي إلى نحو القرن الرابع عشر قبل الميلاد. ثم 
تختفي هذه الآثار إلى نحو ٠١٠٠٠١‏ ق.م. عندما e‏ 


الغنيقبون الدين جدبهم الها موقعها التجاري, ذ 
الجزيرة عصراً ا 
أقامها الفينبقيون في شمالي أفريقية. واسم "مليطة" في 


اللغة الفينيقية معناه "الملجاً أو "المرفاً". 


[ ثم استولى عليها القرطاجنيون في ٥۲۸‏ ق.م. الذين 
أصبحوا سادة فى البحر المحوسط من القرن السادس إلى 
القرن الثالث قبل الميلاد» يدل على ذلك ما خلفوه وراءهم 
من نقوش وعملات. وإن تكن قليلة بالقياس إلى ما خلفه 
البونانيون. وقد يدل هذا على أن صلاتها بقرطاجنة نفسها 
لم تكن قوية جداء حيث أن القرطاجنيين كانوا بالغي 
القسوة فى معاملة شعبهاء ففرضوا الضرائب الباهظة 
عليهم؛ وفي غضون القرن الثالث قبل الميلاد » اشتعلت 
الحروب البونية بين قرطاجنة وروما على السيادة على غربي 
البحر المتوسط. وهكذا استولت روما على جزيرة مالطة في 
۸ ق.م. ولكن ظل العنصر القرطاجني واليوناني -إلى 
زمن طويل- العنصرين الغالبين في الجزيرة. 

وقد منح الرومان مالطة نوعاً من الحكم الذاتي» ويبدو 
أنهم منحوا أهلها الرعوية الرومانية» ويتحدث شيشرون 
وغيره عن جمال مباني مالطة وأناقتهاء وعن ازدهار الجزيرة 
وبلوغها درجة عالية من الحضارة والشراء. ويبدو أنه في 


خربطة جزيرة مالطة (ملبطة) 


YE 


ملیکو 


مرا 


عصر اأوغسطس قيصر؛ كان يحكم الجزيرة -من قبل روما- 
وال» کان بعرف برئیس او 'مقدم المجزيرة اع .(Y:TA‏ 


وعدا طت السفة الي كان غلنها الرسرل بزل 
في طريقه إلى روما أسيراًء بعد أن تعرضت للزوابع - 
اوركليدون (الرياح الك الشرقية). جا الركاب إلى 
جزيرة مليطةء فقدم لهم أهلها البرابرة (أي الذين لا 
يتكلمون اليونانية) إحساناً غير المعتاد» وأضرموا لهم نارا 
لتدفنتهم من المطر والبرد. وهناك اشترك الرسول بولس في 
جمع القضبان الجافة ووضعها على النار "فخرجت من 
الحرارة أفعى ونشبت في يده" فقال اهل الجزيرة: "لابد أن 
هذا الإنسان قاتل. لم يدعه العر لاا ي نجا من البحر' 
ولكن الرسول بولس نفض الأفعى إلى النار دون أن يصاب 
بأذى» ما جعل رأيهم يتغير. "وقالوا هو إله" (أع -٠:۲۸‏ 
.)١‏ ويوجد خليج القديس بولس في الجهة الشمالية 
aS SS a‏ من فالتا 
عاصمة الجزيرة. ويعتقد أنه هو الخليع الذي لجا إليه 
التاجون من السفينة. 


وقد أضافهم بوبليوس والي الجزيرة ثلاثة أيامء وكان 
مضا 'بحمی وسحج' فدخل اليه بولس وصلي ووضع يده 
غلبةافشناه كا فى يرين من لشن ى ات 
فأكرم أهل الجزيرة بولس ومن معه إكرامات كثيرةء لأنهم 
مکثوا ذ في الجريرة د ثة آشهر (أع ۲۸ :¥-11). 


وعندما سقطت رو ما في يد القوط في نهاية القرن 
الرابع بعد ايلاد . خضعت الجزيرة للامبراطورية البيزنطية 
a CS n EG‏ ثم للاتراك 
العشمانيين. ته للحكم الانجليزي. الى أن نالت استقلالها 
في ۱۹٩٤‏ . 


الكهنة یسا بعد اموا من لمي الي ج ان (e:‏ 


]م م( 
تمرا: 


(1) - مرا الأموري: وأخ أشكول وعانرء وكانوا 
نلانتهم أصحاب عهدمع آبرام» الذي کان ساکا غد 
بلوطات مرا. وقد ذهب مرا وأخواه مع أبرام في حملته ضد 
كدرلعومر وحلفائه. واستردوا لوطا وأملاكه والنساء 
والشعب. ولا عرض ملك سدوم على أبرام أن يأخذ الأملاك 


(الغنائم)» رفض أرام ذلك» قائلا: "ليس لي غير الذي 
أكله الغلمان. وأما نصيب الرجال الذين ذهبوا معى» عاثر 
وأشكول وعراء فهم يأخذون نصيبهم (تك ٠١:٠١‏ > 

(۲) - بلوطات عمرا: اسم المكان الذي أتى إليه أبرام 
بعد أعتزال لوط عنهء إذ جاء "واقام عند بلوطات عرا التي 
في حبرون. بنی هناك مذبحاً للرب" (تك ۱۸:۱۳). 


وظهر الرب لإبراهيم "عند بلوطات عرا؛ وهو جالس في 
باب الخيمة وقت حر النهار. فرفع عسينيه ونظر وإذ ثلاثة 
رجال واقفون لديه. فلما نظر ركض لاستقبالهم من باب 
الخيمةء وسجد إلى الأرض". واستضافهم» وعمل لهم وليمة 
كبر هناك و عدو الت ان عط اتا فن امراتة هار 
(ټك ۱۵-۹:۱۸). 


وفي ا عاش اسحق؛ وضی اواخر انام غا أبنه 
يعقوب إلى مرا ومن الواضح أيضا أنه هناك مات إسحق 
(تك ۲۷:۳۵ر۲۸). 


وكانت مغارة المكفيلة التي اشتراها أبرام من عقرون 
الحثي ليدفن فيها سارة امرأته "أمام مرا" أي إلى الشرق 
من بلوطات غرا (تك ۱۷:۲۳ر۱۹۸. ۹:۲۵ ١٤:٠۳ء‏ 
-0:\( 


ومع أن "مرا" لا تذكر في الكتاب المقدس خارج سفر 
التكوين. لكن يبدو أنها ظلت مكاناً هاما ومزاراً مشهورا. 
ویقول ”سوزومینوس" (sا«50z0۳)‏ في تاریخه انها کانت 
كذلك في القرن الأول الميلادي. لليهود الملسيحيين 
وللوئنيین. 

وقد قام الأثريون بالتنقيب في الموقع -الذي يرجح أن 
بلوطات مرا كانت فيه- ويعرف الآن باسم "رامة الخليل"» 
على بعد نحو ميلين إلى الشمال من حبرون. وقد بنى هناك 
هيرودس الكبير سوراً حول "بثر إبراهيم" يضم مساحة تبلغ 
٠ X10.‏ قدم مريع. وقد دمره فسباسيان الامبراطور 
الروماني في 1۸م وأعاد بناءء الامبراطور هادريان في 
القرن الثانى» وبنى فيه مذبحاًء وجعل منه مكاناً لعبادة 
"هرمس" (عطارد). ولعله أيضا اكان الذي أقام فيه 
هارديان سوقا للرقيق» باع فيه الأسرى اليهود الذين أسرهم 
في حرب بارکوکبا (۱۳۵ م.). وتوجد بالموقع قطع من 
الفخار ترجع الى القرنن التاسع والثامن قبل أاليلاد. عا 
يدل على سكنى بني إسرائيل في المنطقة منذ زمن مبكر. 

ولا جاء قسطنطين. هدم المذبح الوثني الذي أقامه 
فادریان ونی کب وکن الان ن برى الزائر أطلال 
تلك الكنيسة وبئر إبراهيم. 


Y0 


نموکان 


مناین 


تموکان: 

اسم فارسي لعل معناه "مجوسي". وکان موکان أحد 
الرؤساء السبعة المقربين للملك أحشويروش ملك فارس. 
وعندما طلب الملك مشورتهم فيما يختص بوشتي الملكة 
ورفضها أن تأتي أمام ا ملك بتاج الملك ليرى الشعروب 
والرؤساء جمالهاء قال "مموكان" أمام الملك والرؤساء: 
"ليس إلى الملك وحده اذنبت وشتي الملكة» بل إلى جميع 
الرؤساء. وجميع الشعوب الذين في كل بلدان الملك 
احشویروش» لأنه سوف يبلغ خبر الملكة إلى جميع النساء 
حتى يُحتقر أزواجهن في أعينهن؛ عندما يقال إن ا ملك 
آحشویروش أمر أن يؤتى بوتا کی أمامه. فل 
ات فإذا حسن عند الملك» فلبخرج أمر ملكي من 
TN aT‏ ان لا 
تأت و تي إلى أمام الملك أحشويروش» ولبعط الملك 
u‏ ا 
والرؤساء. وعمل الملك حسب قول مموكان" (أس ١‏ 
١‏ وکان ذلك في نحو ٤۷۸‏ ق.م. 


م ن[ 
منا: 


اا ود رازن ركان ادل ف الكبادهى 
خمسين شاقلاً كما جاء في وثائق "أوغاريت" (راس 
شمرا)؛ أما عند البابليين فكان يعادل ٠٠‏ شاقلاً مثلما 
كان عند العبرانيين (حز .)٠٠:٤٠١‏ وقد عمل سليمان الملك 
تلات امجن ن ذهب فون خض الجن اة اا هن 
الذهب (١مل )١۷:١١‏ . وقد تبرع البعض من رؤوس الأباء 
عند مجينهم إلى بيت الرب الذي د في أورشليم لإقامته في 
مكانه» فأعطوا "حسب طاقتهم لخزانة العمل واحداً وستين 
الف درهم من الذهب وخمسة الاقف منا من الفضة (عر 
۲ر۱۹). وفي عهد نحميا أعطى البعض من الرؤ 
'لحزينة العمل ربوتين من الذهب وألفين ومئتي منا من 
الفة. وما أغطا ر قب ة الشعغب ست ربرات من الذهب: 
وألفي منا من الفضة..." (نح ۷۲-۷ انظر أيضاً لو 
4-¥!). 


منا منا تقیل وفرسین: 


الرجاء الرجوع إلى مادة 'تقيل" في موضعها من "حرف 
التاء" با جزء الثاني من "داثرة المعارف الكتابية' 


مناحة - المنوحي 


"متاح" کا عبريه معناها "راحة. وهي اسم: 


۲۲٦ 


)١(‏ - مناحة الابن الثاني من أبناء شويال الخمسة من 


بني سعير الحوري في ارض ادوم (تك ۲۳:۳۹ ١اخ‏ 
(E.‏ 


فيما بيدو ا کی وار ا کک 
1:4( والأرجح آنه إليها ينتسب المنوحي )۱ أخ ¥:0£({ 
E EIT‏ 'همنوحوت )خ۲ :). ولعل هذا 
الاسم ما زال صداه يتردد في قرية 'المالحة" إلى الجنوب 
الغربي من أورشليم» فمن السهل جد إبدال النون باللامء 
والعكس أي إبدال اللام بالنون. 


اق سر الت ١:۲١‏ شرا ان بني إنرابل 
"حاوطوا بنیا مين وطردوهم بسهولة وادرکوهم مقابل جبعه 
لجهه شرو الس وغعبارة 'بسهولة" ھی منوحة. في 
العمبربة» ما قد يعني أنهم طاردوهم ال منوحة و 
فا 

مناسون: 

لعل معناه "مذگر" وهو اسم شخص نعرف عنه أنه کان 
رجلاً قبرسياً (مشل برنابا) مقيماً في أورشليم» وعبارة 
'تلميذ قديم" تشير إلى أمانته وثبأاته كتلميذ للرب يسوع» 
بيته الرسول بولس ومن جاءوا معه -ومنهم لوقا- من 
قيصرية (أع .)١:۲١‏ ولعله لم يكن أصلاً يهودياً بل 
متهودا لأن الإشم يوناني. 

مناین: 


"اين اليونانية هو الاسم "منحيم" في العبرية 
ومعناه "مع" ويذکر "مناین' مع شاول وبرنابا وغيرهما من 
الأنبياء والمعلمين الذين كانوا في أنطاكية. عندما قال 
الروح القدس: ”أفرزوا لي برنابا وشاول للعمل الذي 
دعوتهما إليه' (اع ١١:١ر؟).‏ ويوصف 'مناين بانه 
"تربی مع هيرودس رئيس الربع"» أي هيرودس أنتيباس. 
والأرجح نه تربی وتعلَم چ یرود س وأخيه أرخيلاوس. 
ولعلنا جد لحة عن مدى تغلغل السيحية في بلاط 
هیرودس؛ من وجود "يونا امرأة خوزي وکیل هیرودس" بین 
التساء اللواتي كن يخدمن الرب يسوع من أموالهن. ولعل 
"مناين" هذا كان أحد اقرباء "مناين" الأسيني» الذي يقول 
عنه يوسيفوس إنه تنبا بعظمة "هيرودس الكبير" فأصبح 
هیرودس يعامله کصدیق. 


ولاشك فی آنه گان لابن مرك كبير ف الكة فى 


منستاوس 


أنطاكية» حتى إنه ذكر بين الأنبياء والمعلمين مع برنابا 
وبولس. 


„P۲ 


اس توو ا ریدم 
لوفاة أبن سابق). ري چا 0ال لله السادس عشر من ملوك 
إسرائيل بعد انقسام المملكة. وهو "ابن جادي" من ترصة 
(مل .)۱٤:۱۵‏ 


(۹) حکمه: حکم منحیم على إسرائیل عشر سنوات. 
والأرجح أنه كان قائداً للقوة التي كانت في ترصة في وقت 
اغتيال "شلوم بن يابيش" لزكريا بن يربعام الشاني» وأخر 
ملوك أسرة ياهو بن نغشي. وإذ ليع مح باغتيال زكرياء 
زحف بقواته إلى السامرة واغتال شلوم انتقاماً لسيده» بعد 
ان ملك شلوم شهراً واحداء وجلس منحيم على العرش الذي 
كان قد اصبح شساغرا. والأرجح أن هذا حدث في ۷٠۲‏ 
ق.م.. في السنة التاسعة والغلائين لعزريا ملك يهوذا 
(۲مل .)۱۷:١١‏ وحيت انه ملك عشر سنوات. وآنه توفی 
في السنة الخمسين لعزریا (۲مل ۲۳:۱۵). فإننا نجد فى 
هذا دليلاً على اختلاف طريقة التأريخ في المملكتين. 

(۲) - الظروف السياسية: من الواضح أن لمعرفة 
أحداث حكمه» يلزمنا الإلمام بالظروف السياسية الدولية؛ 
التي وجدت إسرائيل نفسها فيها في منتصف القرن الثامن 
قبل المیلاد. کان حكم يربعام الثاني (۷۹۳ - ۷۵١‏ ق.م.) 
عهد استقرار وازدهار واتساع للمملكة. وذلك لأن كلا من 
مصر وأشور کانتا تمران بفترة من الضعف, مما أتاح ليربعام 
ان يستعيد ال مدن التي كانت قد استولت عليها ارام من 
قبل؛ وأن يسيطر على طرق التجارة الدولية التي كانت 
محطاتها الهامة قد أصبحت في دائرة سلطانه. ولكن رغم 
هذا الازدهار الظاهر. كانت هناك أمراض اجتماعية خطيرة 
تنخر في بنية الأمة أشار إليها النبيان عاموس وهوشع؛ 
وتنباً كل منهما بأنها ستؤدي إلى القضاء على الأمة. وقد 
أتاح موت يربعام للأحزاب المختلفة أن تتصارع للاستيلاء 
على الحكم. وهكذا وصل منحيم إلى عرش إسرائيل بعد 
اغتياله لشلوم الذي کان بدوره قد اغتال زكريا بن يربعام 
(۲مل ۸:۱0-.۱). 


خطراً خارجياً داهماًء اذ تولى عرش أشور الملك "فول" (أو 
تغلث فلناسر الثالث - ١أخ )٠٠:١‏ الذي تبنى سياسة 
التوسع غرباً إلى البحر المتوسط (وكان ذلك على الأرجح 
في ۷٤۳‏ ي.م.)» وهنا حدث اول احتكاك بین اسرائیل 


وأشور. وهى الدولة التي قضت فعلاً على مملكة إسرائيل 
في ۷۲۲ ق.م. التي كانت أخذة في الاضمحلال. ففي 
عون انى عش نة منوت زربقام الثاني ترلن 
ال ةملك قام ثلاثة منهم باغتيال من انوا 
قبلهم» ما اضطر منحيم معه أن يدفع للك أشور الف وزنة 
من الفضة 'لتكون يده معه ليثبت المملكة في يده. ووضع 
منحيم الفضة على إسرائيل على جميع جبابرة الباس 
(الأثريا ء) ..خمسين شاقل من فضة على كل رجل» أي أنه 
كان هناك ٠٠٠ر ٠٠‏ رجل من الأثرياء. ما يدل على مدى 
الازدهار الذي كانت عليه المملكة" (۲مل ۱۹:۱۵ر٠٠).‏ 


)۳( - أحداث حكم منحيم: خد ان اغتال حي 
شلوم وأمسك بزمام الحكم بيد قويةء ذهب إلى مدينة تفصح 
التي يبدو أنها أبت أن تعترف به ملكا وكانت تقع إلى 
الشمال من ترصة؛ والأرجح أن ذلك حدث وهو في طريقه 
إلى السامرة قبل اغتيال شلوم. وضربها "وكل ما بها 
وتخومها...لأنهم لم يفتحوا ا وشق جميع 
حواملها" (۲مل ۱۹:۱۵). ویبدو آنه كان في هذه القساوة 
ما يكفى عبرة لسائر المدن. وهكذا خضعت له جميعهاء 
واستتب له الأمر. وبخاصة بعد أن تخلص من خطر أشور 
بدفع الجزية. 

ولكنه "عمل الشر في عيني الرب» لم يحد عن خطايا 
يربعام ابن نباط الذي جعل إسرائيل يخطى کل ایامه" 
(۲مل .)۱۸:١١‏ ثم اضطجع منحيم مع آبائه» وملك 
فقحيا ابنه عوضاً عنه» فكان منحيم الك الوحيد من ملوك 
إسرائيل الستة الأخيرين» الذي يقال عنه إنه "اضطجع مع 
آبائه". سا آنظآخر ملك من ملوك اسرائیل یتولی ابنه 
العرش بعده. 

مندس: 


مدينة في أقصى الغرب من أسيا الصغرى. ويبدو آنها 
كانت مدبنة مستةلة وکان يعيش فنيها غد کر فن 
اليهود. حيث نقراً في سفر المكابيين الأول )۲٠:٠٠(‏ أن 
لوكيوس وزير الرومانيين» كتب إلى عدد من البلدان يوصي 
باليهود› وکانت میدس احدی هذه المدن. 

منستأوس: 

وهو ابو ابلونیوس قائد جيش انطيوكس إبيفانس في 


منستاوس" تمييزا له عن "أبلونيوس بن ترساوس" (٣مك‏ 
0:۳( . 


TTY 


مىسی 


مىسی : 

اسم عبري معناه 'ينسي › وهو: 

e 
وجاء‎ .)0١ار‎ 9٠:٤١ بنت فوطي فارع كاهن أون' (تك‎ 
یوسف بابنیه منسی بلڼکاټ ال يقرت ابيد “ویعقوب‎ 
على فراش الموت- ل ليباركهما. فقال له يعقوب: "ابناك‎ 
المولودان في أرض بام قبلما أت تيت إلبه إلى مصرء هما‎ 
اام وی کرأوبین وجي رن يکونان لي" (تك‎ 
ولهذا حسبا بين الأسباط الاثنى عشر. فلما‎  )/۸٨۸ 
قريهما إليه ليباركهماء "مد إسرائيل يمينه ووضعها على‎ 
رأس أفرايم وهو الصغير» ويساره على رأس ی و‎ 
يديه بغطنةء فإن منسی كان البكر' .. . فلما راي يوسف‎ 
ذلك 'أمسك بيد أبيه لينقلها عن رأ ® انرا يم إلى رأس‎ 
منسى...فأبى أبوه وقال: علمت باابني علمت. هو أيضاً‎ 
ا ی ر ا‎ 
یکون أكبر منه» ونسله يكون جمهوراً من الأمم (تك‎ 
ومن منسى بن بوسف جاء المنسيون (سبط‎ .)۲۰-۸ 
۲مل ۳۳:۱۰). وقد ولد أبناء ماکیر‎ ٤۳:٤ منسی - تت‎ 
بن منسی على رکبتي يوسف (تك ۲۳:۵۰). وسنفرد‎ 
لسبط منسى المبحث التالي.‎ 


(۲) - منسی جد يهوناثان بن جرشوم الذي کان هو 
وبنو كهت سط الدانتن فض ۳21۸ اوخت ان 
يهزناثان هذا كان لاوياً من بيت لحم يهسوذا (قض 
۲۷ر۱ ۱۳-۱). فیری کثیرون من العلماء أن يهوناثان 
هذا کان ابن جرشوم بن 'صوسى"» والقرق الوحيد بين اسم 
"موسى" واسم "منسي" في العبرية هو حرف النون في اسم 
'منسي . 

(۳) منسى الملك الرابع عشر من ملوك يهوذا ٠۹١(‏ 
۹٤١ -‏ ق.م.) وأحد أسلاف الرب يسوع المسيح (مت 

-). وهو ابن حزقيا ملك يهوذا التقي وأمه حفصيبة 
1 1{ 


وقد ملك مع أبيه؛ وهو ابن اثنتي عشرة سنة. ومات 
أبوه في 1۸١‏ ق.م.. فأصبح هو الملك الوحيد وهو في 
الفالة والف رين من غرم وتقرا انه شلك حسبا وخسن 
سنة"» وتشمل هذه المدة فترة ملكه مع أبيه» وهى إحدى 
عشرة سنةء فيكون قد ملك بعد أبيه ٤٤‏ سنة» وبذلك 
يكون منسي أطول ملوك يهوذا وإسرائيل حكماً. كما أنه 
يبعتبر أشر ملوك يهوذاء فقد سفك دما بريئاً كثيراً جد 
حتى قيل إنه "ملا أورشليم دما برينا" (۲مل .)٤:١٤‏ 


۲۸ 


وعلاوة على ذلك. "عاد فبنى المرتفعات التي أبادها حزقيا 
أبوه» وأقام مذابح للبعل» وعمل سارية...وسجد لكل جند 
السماء وعبدهاء وينى مذابح في بيت الرب...وبنى مذابح 
لکل ج الا :فی ری ت الرب وعب ر اة في انار 
وعاف وتفاءل واستخدم جانا وتوابع» وأكثر عمل الشر في 
عبتي الزب لإغاظته ووظع ققال السارية الى عل فى 
البيت الذي قال الرب عنه لداود وسليمان ابنه: في هدا 
الها اكع اي ا اا د واف ف التب 
"ليعملوا ما هو أقبح من الأمم الذين طردهم الرب من أمام 
بني إسرائیل" (۲مل ۹-۳:۲۱). حتى إن الرب قال عن 
واا ی ال ارک ملك انعا 
هذه الأرجاس» وأساء أكثر من جميع الذي عمله الأموريون 
الذكن قبل وغل انا هذا یخطئ بأصنامه. لذلك 
هکذا قال الرب اله إسرائيل: هأنذا جالب شرا على آورشليم 
ویهوذا» حتی أن كل من يسمع به تطن أذناه 8 وأمسح 
أورشليم ... وأرفض بقية ميراثي وأدفعهم الى اى 
أعدائهم» فيكونون غنيمة ونهباً جميع أعدائهم..." (۲مل 
۱۵-۱ ارمیا ۷.؛)؛,). ولم یستمع منسی لکلام 
الأنبياء الذين أرسلهم الرب لتحذيره» بل أاسرف في 
اضطهادهم. ويذكر التقليد اليهودي ان منسي قتل إشعياء 
اي بنشره نشار إلى تصفبن (انظر عب .)۳۷:١١‏ 


ونعلم من سفر أخبار الأيام الثاني أن الرب جلب عليه 
جلد ملك اقرز فادرا مشي بخ هة وقيدوة 
بسلاسل نحاس. وذهبوا به إلى بابل. ولا تضایق طلب وجه 
الرب إلهه وتواضع جدا أمام إله آبائه وصلى إليه. 
فاستجاب له وسمع تضرعهء ورده إلى اورشليم إلى علكتهء 
فعلم منسى أن الرب هو الله...وأزال الآلهة الغريبة 
والأشباه من بيت الرب. وجميع المذابح التي بناها في جيل 
بيت الرب وفي اورنلي: وطرحها خارج الت ورمم مذیح 
الرب» وذبح عليه ذبانح سلامة وشكرء وأمر يهوذا أن 
یعبدوا الرب إله إسرائیل" (۲ أخ .)۲١-٠١۱:۴۴۳‏ 


درغم أن رولو ا بو چنا عن سبي منسی 
وتوبته. إلا أن آسرحدون ملك أشور يذكر في نقوشه -بين 
اا > عشرين ملكأ“ اسم منسي ملك يهوذا ا يلقي 
الضوء على أسره إلى بابل وتوبته. وكان النقاد يعتبرون أن 
تة خطأً حدث فقي عبارة ”ذهبوا إلى بابل" (٣أخ‏ 
۴۳) وان الصواب هو انهم ذهبورا ألى "نينوى" 
غاضهة اشورة ولگ اسرحدون يسجل في نقوشه آنه أعاد 
بناء بابل التي کان قد دمرها سنحاريب أبوه» ويذكر أنه 
سخر العشرين ملكا الذين هزمهم. في إعادة بناء بابل 


منسی - سبط منسی 


الحجر المنشوري لآسرحدون ملك شور الذي 


بحتويى علو سجلات تاريخية ذكر فيها سبي 
الملك منسي والجؤية الثم أُخذها منه 


وتجميلهاء كما يذكر اسم منسى بين أسماء ال ملوك الذين 
كانوا خاضعين لأشور بانيبال ملك أشور. 

وأخر ما يذكره الكتاب المقدس عن منسى الملك هو أنه 
'اضطجع مع آبائه. فدفنود في بستان بیته» في بستان عرد 
(۲مل ۱۸:۲۱ ۲خ ۲۰:۳۳) وكان ذلك في ٩٤١‏ ق.ء. 


)£( نشی اجا ی ت مراب وكان قد تررج 
اا او و في زمن عزرا بعد العودة من 
النبي الاب عر ا 


( ۵( منسی من بني حشوم؛ وكان قد تزو- بارا 


أجنبية وتخلى عنها في زمن عزرا بعد العودة من السبي 
البابلي (عز .)۳۳:٠١‏ 

¥ بط م : 

وهم نسل منسي بكر يوسف من زوجته المصرية أسنات 
بنت فوطي ضارع كاهن اون (تك .)١١٠:٤١‏ وكان سبط 
د ی اک ا ا ا 
السبظ اليد الاي كانت له مطفتان احدافا شري 
الأردن؛ ا غربي الأردن. يقفصل بينهما رال دن 
تبعد ان استولى بنو اسرائيل على علكة سيحون ملك 
الأموريين. ونملكة عوج ملك باشان في شرقي الأردن. 
اعطی موسی لبني جاد ویني راویین ونصف سبط منسی 
-بناء على طلبهم» إذ کانت لهم مواش کثيرة جداً وکانت 
أارض يعزير وأرض جلعاد ارض مرأع جيدة -نصيبهم في 
شرقي الأردن على شرط أن يشتركوا مع باقي الأسباط في 
الاستيلاء .على أرض كتغان غربى الأردن: وقد ثفذذا هذا 
الشرط (عد ۳۳-۱:۳۲ یش ۹-۱:۲۲). 


اش نصف سبط منسى الآخر فقد أعطاهم يشوع 
نبا غ اوهو فی عجر ااردن غر ( ن۲۲ 
ركان تضف السبط فى عرب الأردن اعم من الصف الأخر: 
لأنه كان أهم أسباط المملكة الشمالية (۹۳۱- ۷۲١‏ 


یھ .( 


وعند إحصاء موسى لبني إسرانیل فضي أول الشهر 
اا ا الا ية رجو من رض کی کان 
تعداد بني منسی من ابن عشرین سنة فصاعدا ۲۰٠۰‏ ۳۲ 
(عد .)۳٤:١‏ وکان رئيس سبط منسى جمليشيل بن 
فدهصور (عد .)٠٠:١‏ وكانوا ينزلون في البرية تحت راية 
أفرايم إلى الغرب من خيمة الاجتماع -مع سبط بنيامين 
أيضاً (ع# :۸( جال . وكان ثل السبط في الجراسيس 
الذين أرسلهلوسى لأينكشاف أرض كنعان. جدي بن 
سوسی" (عد اوها . ,# حصا ء الأخير فى عربات 
E2‏ کان تعداد ۷" e‏ ۰ (عد :£( 


اوذهب بنو ماكير بن منسى إلى جلعساد وأخذوها 
وطردوا الأموريين الذين فيهاء فأعطى جلعاد لماكير بن 
منسی فسکن فيها. وذهب این منسى وأخذ مزارعها 
ودعاهن حووث يائير. وذهب نوبح وأخذ قناة وقراها 
ودعاهانوبح باسمه" (عسد .٤۲-۳۹:۳۲‏ تث 
۳ر٤١).‏ وهكذا نجد أن بني منسى في شرقي الأردن 
اا ر اسع فی اوی فد ت ن 
سبط منسى في شرقي الأردن من الحدود الشمالية لسبط 


۲۲۹ 


جاد إلى أقصى الشمال. إلى الشرق من علكتى + وو 
ومعكة. وإلى الصحراء شرقاً. 


وقد اشترك نصف سبط منسى الشرقي في بناء المذبع 
العظيم على الأردن. ما كاد يؤدي إلى الحرب الأهلية بين 
الأسباط (یش .)۳١-١:۲۲‏ وكانت مدينة جولان -احدى 
مدن الملجأ- تقع في نصيب نصف سبط منسى في شرقي 
الاردن (يش .)۸:١‏ 


ويبدو انت ف می ف بی درن 
يكن في البداية منفصلاً تماما عن نصيب أفرايم (يش 
کی کان تفا ف سط م 
غربي الأردن» يقع إلى الشمال من نصيب أفرايم. وإلى 
الجنوب من أشير ويساكر, ويمتد غرباً إلى ساحل البحر 
المتوسط. وشرقا إلى نهر الأردن. "وكان لمنسى في يساكر 
وني ار بیت شان وقراهاء ويبلعام وقراهاء وسکان دور 
وقراهاء وسكان عين دور وقراهاء وسكان تعنك وقراهاء 
وسكان مجدو وقراها المرتفعات الشلاث. ولم يقدر بتو 
منسى أن يملكوا هذه المدن. فعزم الكنعانيون على السكن 
في تلك الأرض. وكان لما تشدد بنو إسرائيل أنهم جعلوا 
الكنعانيين تحت الجزية ولم يطردوهم طرداً" (يش -١١:١۷‏ 
۳( 


۳. 


وقد افطل ارون عكر حدر ن تب اة 
فی 2 في غربي الاردن؛ ونلاث عسشرة مدينه في 
تا ت سبط می د ف شی )ا د رن شن 
ر( . 


وقد قام سبط منسى (ماكير) بدور رائع في الحرب 
صضدد سيس( (قض 0:£({. وکان اثنان من اعظہم قضاه 
اسرائيل ينتميان إلى سبط منسى» هما جدعون ويفتاح؛ 
وكذلك أبيمالك بن جدعون» ويائير الجلعادي (قض 
4-۰) کہا کان "برزلاي الجلعادي“ صا حب داود- 
من سبط منس 20 ۳۹-۳۱:۱۹ ). وکان رجال 
سبط ملسي # ش چا ردن يشتهرون بانهم من بني 
الان (۱ اخ ۱۸:۵ر۲۳ر۲). 


وقد انضم إلى داود قبل معركة جلبوع. بعض الرجال 
سقط اليه من منسى عدد مزن الرفت مي وهم 
ساعدوا داود على الغزاة لأنهم جميعاً جبابرة بأس وكانوا 


رؤساء في الجیش" ( ١اخ‏ ۲۰:۱۲ ر١؟).‏ 
"ومن نصف سبط منسى (في الغرب) ثمانية عشر ألفا 
قد تعينوا بأسمائهم لكي يأتوا ولوا داود" في حبرون 


ا کان الین جرا من ضط 


منسی - صلاته 


وعشرین ألفاً (١أُخ .)۳۷:٠۲‏ 


وكان رئيس نصف منسى -في الغرب- "يوئيل بن 
فدايا". ورئیس نصف السبط -في الشرق- "يدو ہیں زکریا" 


وقد تواضع قوم من ی وأشير وزیولون؛ وأتوا إلى 
آورشليم بنا ء على دعوة ا ملك حزقيا . ليحتفلوا بالفصح 
(٣أخ‏ ٠,؛,)؛,‏ ورغم أن الكشيرين منهم "لم يتطهروا؛ بل 
أكلوا الفصح ليس كما هو مكتوب. إلا أن حزقيا صلى 
عنهم ... فسمع الرب حزق ا۲2 أخ قو ۴۰-١‏ ). 

أما نصف سبط منسى -في شرقي الأردن- فقد "خانوا 
اله ابائهم وزنوا وراء ألهة شعوب الأرض الذين طردهم 
الرب من أمامهم"» فأرسل الله عليهم فول ملك أأشور 
(تلغث فلناسر) فسباهم ١(‏ اح 0/(ر ^{ 


منسی - صلاته: 


وتوجد في أحد كتب الأبوكريفاء الذي يسجل صلاة 
التوبة التى صلاها الملك الشرير منسى بن حرقي احا 
يهوذاء بینما کان آسیرا في بابل (۲ اخ ۱۲:۳۳ ر). 
ومع أنها خمسة عشر عدداً فقط. إلا أنها تعتبر من أروع 
الكتابات اليهودية التعبدية. 
وو ال الا جا من كجابة اد اليهود 
الأتقياء في العصر اليوناني أو الروماني (ما بين القرن 
الثاني قبل الميلاد إلى القرن الأول بعد الميلاد) في أورشليم 
أو فى الاسكندريةء وذلك لأنه ليس بها إشارة محددة إلى 
الجا ف اسار الا وو كان 
هناك البعض من يعتقدون أنها فعلاً كلمات الملك نقفسه 
بناء على ما جاء في سفر الأخبار الثاني (۱۸:۳۳ر۱۹) 
من أنها مسجلة في "أخبار ملوك إسرائيل" التي لم تصل 
إلينا. 
وبالنسبة لإيجازهاء لا يستطيع العلماء الجزم يا إذا 
کات قد کتبت صلا بالعبرية (الأرامية) او بال نانة. 
وترجع أقدم نسخة وصلتنا إلى القرن الثالث بعد الميلاد. 
باللغة السسريانية. وليس ثمة دليل على أن هذه الصلاة 
كانت من النسخ الأولى من السبعينية» ولكنها موجودة في 
النسخة الاسكندرانية ملحقة بالمزامير. ولم يضمها جيروم 
إلى الفولجاتاء كمالم يقر مجمع ترنت (١٤١۱0ء)‏ 
بقانونيتها؛ ولكنها ا في طبعتي 
oY Not.‏ . وكانت تلحق أحيانا بسفر أخبار الأيام 


الثاني أو بالمكابيين الرابع» أو بالعهد الجديد. ولا يعترف 
بصحتها سوى الكنيسة اليونانية. 

وتبدأً الصلاة بالتضرع إلى "إله آبانا". ثم بالترنم 
خمد الله وخلالة فى خلب قته ورخمتةا على الائان 
(الأعداد ۸-۲). ويعترف الشاعر بأثامه ا 
ارت ق الله ا 8 ا 


8 a 


مناا: 


)١(‏ تاريخها: كانت عاصمة مصر في أوائل عصورهاء 
ويقول هيرودوت إن الملك مينا -مؤسس الأسرة الفرعونية 
الأولى- هو الذي بناها على رض استخلصها من النيل 
بعد تحويل مجراه؛ وذلك منذ أكثر من ثلاثة آلاف عام قبل 
الميلاد » بعد توحيده لمصر السفلى ومصر العلياء لتكون في 
موقع متوسط بينهما. وسميت في البداية "إنب حط" أي 
الخائط المساط. ثم أطلق عليها اسم أمن-يفر" على اسم 
هرم الملك بی الول من اسه السادسة: ثم حول الاسم 
إلى "منف". ويقول "مانيشون " -المؤرخ المصري- إن 
الأسرات من الخالثة الى الخامسةء والسابعة والغامنة كانت 
عاصمتهم منف. فقد قام الملك زوسر (الأسرة الثالشة) 
بتجميل المدينة» وقام "امحوتب" -مهندسه الشهير- ببناء 
الهرم المدرج في سقارة» حيث كانت توجد جبانة منف» ويعد 
هذا الهرم أقدم بناء حجري في مصر. وکان معبود منف هو 
"بتاح". ولذلك دعيٽ"حي - کا - بتاح" اي "مسکن روح 
بتاح'» وهو الاسم الذي تحور إلى "إيجبت" في اليونانية. 
الذي اطلق على مصر كلها (ومنها جاءت كلمة قبط). 

وقد احتفظت منف بأهميتها حتى بعد منافسة طيبة لها 
(في أيام الدولة الحديثة من ٠٠١١ - ۱١۸٠١‏ ق.م.)ء ول 
تفقد أهمبتها إلا بعد أن قام الاسكندر الأكبر ببناء 
الاسكندرية. في أواخر القرن الرابع قبل الميلاد وجعل منها 
عاصمة مصر؛ ومع ذلك فإن بعض البطالمة احتفلوا 
بتتويجهم في منف وليس في الاسكندرية. وظل الحال 
هكذا إلى الفتح العربي. 

وفي ٠‏ ق.م. غزا الأشوريون منف» وظلت لها 
أهميتها في العصر الفارسي. وقد زارها هيرودوت-المؤرخ 
اليوناني الشهير. وبعد الفتح العربي» نقلت أحجار آثارها 
النهدمة.ء لبناء الفسطاط لتكون عاصمة جديدة لمصر. 

(۲) الحفائر الأثرية فيها: بدأت الحفائر الأثرية فيها 
بمعرفة "فلندرز بيتري" فی ۱۹۰۹ - ۱۹١۳‏ حول القلعة 


۳١ 


المن 


المن 


ومعصبد بتاح» وفی ۱۹۱۵ - ۱۹۱۹ ۱۹۲۱ - ۱۹۲۲ 
قام (فیشر) )٤C. 5. ۴11٥۲(‏ ہالکشف عن قصر مرنبتاح› 
كما كشفت هذه البعثات عن معبد لرمسيس الثاني 
٠۲۳۶١ - ۱۳۰۱(‏ ق.م.) ومنه أخذ تثال رمسيس القائم 
حالياً في ميدان محطة مصر؛ وما زال يوجد به تمثال آخر 
آضسخم. وبعش اپ یجو الي ترج إلی نحو ۸۰۰ 
ق.م.وبقايا بيت لتحنيط العجول (ابيس)ء ونقوش باسماء 
واس (حفرع - في الكتاب المقدس) وشيىشونق 
(شيشق - في الكتاب القييس) كا بوجد بها تمثال لأبي 
الهول. 


تمثال لأب الهول فى موقم مدينة ممانببعر 


وتوجد إلى الغرب من موقع المدينة القديةء جبانة سقارة 
مقابرها الملكيةء لملوك الأسرتين الأولى والشانية. كما بنى 
بها زوسر هرمه المدرج كما سبق القول. ثم بنى فراعنة 
الأسرة الرابعة أهرام الجيزة الغنية عن التعريف. وبنى ملوك 
الأسرة الخامسة معابدهم وأهراماتهم فى أبو صير بين سقارة 
والجيزة. ولأهرامات الأسرتين الخامسة والسادسة أهميتهاء 
حيث نقشت على جدران حجراتها الداخلية مناظر وكتابات 
مشهورة باسم "نصوص الأهرامات". كما يوجد في سقارة 
ارا اتاو غر ب موا ات ا 
عشرة إلى نهاية عصر البطالة. 


Y۲ 


(۳) الإشارات الكتابية إليها: تذكر منف أو "نوف" 
ف الکات :ا لدی اتی مات اش ۴۹۹ :ارما 
Sp UTS TEE EET‏ 
هو 1:۹). فيتنباً هوشع عن أن بعض اليهود سينزلون إلى 
مصر؛ وهناك ستدفنهم "موف". ويصف إرمبا النبي اعام 
ذلك. فقد أخذه معهم اليهود الذين نزلوا الى مصر بعد 
مقتل جدليا الذي ولآه نبوخد نصر على البلاد» وذلك رغم 
تحذير إرميا لهم من النزول إلى مصر (إرميا ۱۸-١١:٤١‏ 
۲۲-۲ ۷-1:۳ 4 فقد رأی کل من 
المين اشعباء وإزما العراقب الرحية لالجا يهرذا إلى 
ر ا 0۹١‏ ایا 0۲ کا ابا ارما 
با لمصير الرهيب الذي كان بنتظر "نوف" (إرميا 
رة 1)» وكذلك تنبا حزقيال بأن الرب سيسكب 
غضبه علي مصر "ويبيد الأصنام ويبطل الأوثان من نوف" 
(حز .)١١-١١:۳١‏ وهو ما حدث تاماء وبخاصة في 
العصور الوسطى حين أخذت حتى حجارتها. فلا يرى الزائر 
لها اليوم إلا تقشالاً ضخماً نائماً على ظهره لرمسيس 
الثاني وتمنالا لأبي الهول. ويعض قواعد الأعمدة 
والأحجار المتناثرة. 


المن: 


ا من هو الطعام الذي أمد به الله -بطريقة معجزية- بني 
إسرائيل في برية سيناء. وقد بدا في أول ظهوره "مشل 
تخار دقيقق كال جليد على الأرض". فلما رآی بنو إسرائيل. 
قالوأ بعضهم لبعض: "من هو؟' ومن هنا جات تسميته 
'بالمن' (خر ١۱١:٤۱ر١٠).‏ 'وكان كبزر الكزبرة ومنظره 
كمنظر المقل" (عد .)۷:١١‏ أما طعمه فكان "كرقاق 
بعسلا (خے۱۳:۱۹) . إو کطعم ”قطائف بزیت" (عد 
١‏ / فالحكم على المنظر أو الطعم ليس أمراً موضوعيا 


رلکنه يختلف من شخص إلى اأخر ومن وقت لأآخر. 


ولقد جرت محاولات للربط بين هذا المن. وبعض الواد 
الصمغية التى تفرزهاربعطض الشجيرات الصحراوية 
كالطرفاء وغيرها. ولكن من الواضح أن "لمن" الذي عاش 
عليه بنو إسرائيل الاس وهي في البرية على مدى 
ا عاماء لم يكن أ ماعا ههان نزوله علی بني 
إسرائيل منتظما كل صباح ليأخذ كل واحد فيهم كفايته 
ليومه» فما أبقاه البعض للصباح التالي تولد فيه دود وأنتن 
(خر .)٠:1١‏ وكاأن في اليوم السابق للسبت (يوم 
الجمعة) ينزل بكمية مضاعفة ليأخذ كل واحد كفايته 
ل ل ی ل نی و الت ر وا ات 
يحتفظون به إلى يوم السبت» "لم بنتن ولا صار فيه دود" 


چ 


منوح 


w e 


ممعوں 


(خر .)۲٤:١١‏ ويقول المرنم إن الرب ”أمطر عليهم مناً 
للأكل وبر السماء أعطاهم. أكل الإنسان خبر الملائكة" (مز 
۸ ره؟). "وخبز السماء اشبعهم" (مز .)٤٠:۱١۵‏ 
کہا يعلن الرب يسوع قائلاً: "ليس موسی أعطاكم الخبز من 
السماء. بل أبي يعطيكم الخبز الحقيقي من السماء" (يو 
{٩‏ 


وظل الله يمد بني إسرائيل بهذا المن إلى أن وصل بنو 
إسرائيل إلى "عربات أريحا وأكلوا من غلة الأرض في الغد 
بعد الفصح فطيرا وفريكا في نفس ذلك اليوم. وانقطع المن 
في الغد عند أكلهم من غلة الأرض ولم يكن بعد لبني 
إسرائيل من. فأكلوا من محصول أرض كنعان في تلك 
السنة" (يش .)١١-١٠٠:۵‏ 


وقد علّمهم المن الاعتماد الكامل على الله "وأنه ليس 
بالخبز وحده يحبا الإنسان» بل بكل كلمة تخرج من فم 
الرب يحيا الإنسان" فقد اراد الله ان يذلهم ويجربهم (تث 
۸ر ). 


وقد استخدم الرب يسوع ما جاء في سفر التثنية 
(۳:۸) في دحر إبليس عندما تقدم ليجربه في البرية (مت 
٤‏ لو .)٤:٤‏ كما ان الرب يسوع قال عن نفسه إنه المن 
الحقيقي» "الخبز الحي الذي نزل من السماء. إن اكل احد من 
هذا الخبز يحبا إلى الأبد" (يو .)6١-۲۵:١‏ 


را عل افر ارت قال موسى لهرون: "خذ قسطا 
واحدا واجعل فيه مل»ء العمر مناً وضعه أمام الرب في 
أجيالكم". "لكي يروا الخبز الذي أطعمتكم في البرية حين 
أخرجتکم من أرض مصر" (خر ۳١-۳۲:۱١‏ - انظر أيضا 
عب .)٤:۹‏ وتذكر بعض كتابات علماء البهود أن هذا 
القسط سيظهر مع تابوت العهد عند ظهور المسيا. 


ويقول الرب للاك الكنيسة التي في برغامس: "من 
غلب فتاغظية أن يال هى الى الي ازو 0۷) ق 
إشارة إلى نفسه كالمن الحقيقي الحجي (يو .)١‏ ۰ 
مو 

اسم عبري معناه "راحة" وهو أبو شمشون. وكان منوح 
من صرعة من سبط دان. وكان ملاك الرب قد ظهر لامراته 
التي كانت عاقراً وبشرها بأنها ستحبل وتلد ابناأًء وحذرها 
من شرب المحمر والمسكرء ومن أكل أي شئ تجس» لأن 
الصبي الذي ستلده. سيكون نذيراً لله من البطن» وأنه يبدا 
يخلص إسرائيل من يد الفلسطينيين. فلما أخبرت المرأة 
رجلها» صلى منوح إلى الرب ليرسل له الملاك ليعلّمه ماذا 


يعملون للصبي الذي يولدء ‏ فسمع الله لصوت منوح فجاء 
ا ملاك مرة أخرى للمرأة وهي جالسة في الحقل ومنوح رجلها 
ليس معهاء فأسرعت واستدعت رجلها. ولم يكن منوح 
يشك في وعد الرب» بل سأل الملاك قائلاً: "عند مجى 
كلامك. ماذا يكون حكم الصبي ومعاملته؟" فذكر له الملاك 
ما سبق أن قاله للمرأة. فقال منوح للاك الرب: دعنا 
نعوقك ونعمل لك جدي مفري. فأخبره الملاك أن يصعد 
محرقة للرب. ولا سأله منوح عن اسمه» قال له: "لاذا 
تسأل عن اسمي وهو عجيب؟ فأخذ منوح جدي المعزي 
والتقدمة واصعدهما على الصخرة للرب...فكان عند 
صعود اللهيب عن المذبح نحو السماءء أن ملاك الرب صعد 
في لهيب المذبح ومنوح وامرآته بنظران. فسةطا على 
وجهيهما إلى الأرض" (قض .)۲١-۲:۱١‏ وكان من 
العجيب أن منوح "لم يعلم (من البداية) أنه ملاك الرب" 
(قض )٠١:١۳‏ رغم أن امرأته قالت له: "جاء إلى رجل 
الله» ومنظره كمنظر ملاك الله مرهب جداً" (قض ١1:٦)ء‏ 
رلكه ايقن أنه ملاك الزب غد ووه تخر السماء فن 
لهیب المذبح (قض .)۲٠:۱۳‏ ۰ 


ولا يظهر منوح بعد ذلك في حياة شمشون إلا عندما 
نزل منوح وامرأته -بناء على طلب شمشون- ليأخذا له 
زوجة من بنات الفلسطينيين من نة رغم احتجاجهما عليه 
بالقول: "أليس في بنات إخوتك وفي كل شعبي امرأة. 
حتى أنك ذاهب لتأخذ امرأة من الفلسطينيين الغلف؟" 
(قض .)۳-۱:۱٤١‏ کما نزل معه لحضور حفل زواجه (قض 
.1( 


ولا مات شمشون. "نزل اخوته وکل بیت ابه وحملوه 
وصعدوا به ودفنوه بین صرعهة واشتاول في قبر منوح ابیه" 
(قض ۳٠:١۱١‏ ), 


مرحي : 

'المنوحي" (١أخ )0٤:١‏ النسبة إلى "مناحة" (ارجع 
إليهافي موضعها من هذا الجزء من "دائرة المعارف 
الكتابية"). والأرجح أنها إشارة إلى المذكورين تحت اسم 
'همنوحوت" في عدد ۵۲ من نفس الأصحاح. وکانوا من 
بني سلما الذين ينتسبون إلى كالب بن حور بكر افراته. 
ممون: 
يقول الحكيم في أمثاله: "من فثق عبده من حداثته» 


ففی آخرته یصیر منونا" (أم 1:4( أي يصبح مدللاً. 


e. 


وقد جاءت هذه الآية في الترجمة الكائولكية: ص دلل 


۲ 


مهر - مهارة 


عبده مند صباله» وحده في الآخر ماردا". وجاأاءت في 
"كتاب الحياة" (ترجمة تفسيرية): "من دلل عبده في 
حداثته. يتمرد في النهاية عليه". 


"المنة' الإحسان والإنعام". "وإذ كان فيلكس يريد أن 
کان فستوس "يريد ان يودع اليهود منة" بناء على طلبهم 
(أع ۳:۲۵ ر۹). 


مني: 

اسم شعب ذکر مع ن باعتبارهم ا 
الأشورية مرة- في عهد شلمتأسر النالك )۸0۸ 
٤‏ ق.م.( الذي نهب بلادهم وأخضعهم» وکانوا يقيمون 
فيما بين بحيرة أورمية وبحيرة فان إلى الشمال من بلاد 
بابل ويذكرون دائماً مع شعب آراراط في المخطوطات 
الأشورية. وكانوا شعباً ثائراًء فقمد ثاروا على/أشوزافي 
Ab‏ ٠م‏ وفي AL‏ م .. گا اروا في عهد رر 
بانيبال ٦۲۷ - ٦٩۹(‏ ق.م.). وعندما استولى البابليون 
على نینوی في ۱۱۲ م اختفی شعب "مني" تماما من 
التاريخ. 


كلمة سامية معناها "اضطراب". وكانت احدى المدن 

ت 4 ت ۰ 
إسرائيل- من عروعير إلى منيت "ضرية عظيمة جداً. فذل 
بنو عمون أمام بني إسرائيل" (قض .)۳۴:١١‏ ولابد أنها 
كانت في أقصى ما وصل إليه يفتاح شرقاأً. وذكر 
'بوسابيوس" -في تاريخه- أنها كانت تقع على بعد أربعة 
أميال من حشبون على الطريق إلى ربة بني عمون. والأرجح 
ان موقعها الآن هو "خرابة ام الخنافش" في منتصف الطريق 
بين حشبون ويدوده» او "خرابة حمزة" على بعد اربعة !ميال 
إلى الشمال الشرقي من حشبون. ويذكر حزقيال النبي 

ةَ منيت" (حرز ۱۷:۲۷) باعتبارها صنفاً تازا من 
الحنطة (انظر ٣‏ أخ .)٠:۲۷‏ 


ومعناها "على اليمين" أي في مكان الكرامة والرفعةء 
وهو: 
)١(‏ منيامين الذي كان مساعدا لقوري بن يمنة في 


YE 


توزيع المتبرع به للهء في مدن الكهنة بأمانة ليعطوا 
لإخوتهم حسب الفرق. الكبير كالصغير وذلك في أيام 
حزقيا الملك (۲ أ ر . 


(۲) منيامين رأس عائلة كهنوتية» كان من بليه 
لوعديا فلطاي في أيام نحميا بعد العودة من السبي 
البابلي (نح .)۱۷:١١‏ 


(۳) منيامين أحد الكهنة الذين اشتركوا في ضرب 
الأبواق عند تدشين سور أورشليم بعد إعادة بنائه في أيام 
نحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح (EY‏ 


م 


مننة: 


المنية هى الأمنية أي ما يتمناه الإنسان؛ وبقول يعقوب 
أبوي. إلى منية الآكام الدهربة-تكون على رأس يوسف» 
وعلى قمة نذير إخوته" (تك .)۲۹:٤۹‏ وجاءت هذه الآية 
في 'كتاب الحياة" (ترجمة تفسيرية) "وأعظم من ذخائر 
التلال القديمة'. وحأء في بركة سوسی ليوسف: من "نفائس 
الأكام الأبدية" (تث .)٠٠:۴۳‏ 


[م هھ 
مهد = يهد 
ههد الفراش: بسطه ووطأه. وميد له الأمر: هيسأه 

وسهله. ems‏ الملسكين: "الرب 
يعضده وهو على فراش الضعف» مهدت مضطجعه كله في 
مرضه" (( 7 )١٠4١‏ أي جعلت فراشه لينا مريحا. ويقول 
عن احسانات الرب لشعبه: "تعهدت الأرض وجعلتها 
تقيض ي4 دا...أرو أتلامهاء مهد أخاديدها" (مر 
6ر ۰ - انظر أیضا آي ۱۰:۳۹ إش .)۲٤:۲۸‏ 
ويقول أيضاً عن غضب الرب لعصيان شعبه: ود 
لغضبه. لم يمنع من الموت أنفسهم بل دفع حباتهم للوياً' 
(مز 0:۷۸٠0)ء‏ وجاءت في "كتاب الحياة" (ترجمة 
تفسيرية) : "افلا عنان غطه. 

ويقول الحكيم: "مهد سبيل رجلك مشبت كل طرقك' 
(أم (Y1:‏ ا 'تبين موقع قدمك' رکا جاءت في 
ا قبل ان تخطي. ا3 أيضا اش ۷:۲۹. 
۵هو 1:1۰), 


(۱) مهر المرأة: جعل لها مهراً أو أعطاها مورا سرا 
كان مالأ أو هدايا أو خدمة لها ولأهلها (تك 
۲ر تك ۱۸:۲۹ ۱۲:۳۲ امل ۲۵:۱۸ 


مهراي 


مهیر شلال حاش بز 


هو ۲:۳). وكان الآباء أحياناً يعطون بناتهم هدايا عند 
تزویجهن (یش ۱۸:۱۵ر۱۹. امل .)۱١۹:۹‏ 


وقد ارت ال رة ا "اذا راود رجل عذراء ءلم 
تخطب. فاضطجع معها ممهرها لنفسه زوجة. أن بی أبوها 
۲ر۷ ). وان أعطاها إياه زوجةء "لا يقدر أن يطلقها 
کل أیامه" (تث ۲۸:۲۲ر۲۹). 


(۲) مَهر الشئ وفيه وبه: أحکمه وصار به حاذقاًء فهو 
ماهر. وکتب سليمان الملك إلى حورام ملك صور ليرسل له 
'خشب ارز وسرو وصندل مرالنان ولأتي أعلم أن عبيدك 
ماهرون في قطع خشب لبنان" (أخ 0:8 وکان کثیرون 
من اللاویین ماهرین بآلات الغناء (۲ أخ .)٠١:۴٤‏ 


وشهد الكتاب عن عزرا بأنه "كاتب ماهر في شريعة 
موسى" (عز 1:۷). ويقول المرنم : "فاض قلبي بكلام 
صالح ... لساني قلم کاتب ماهر" (مز .)۱:٤۵‏ کما يقول 
اساف عن عناية الرب بشعبه: "فرعاهم حسب كمال قلبهء 
وبهارة يديه هداهم" (مز ۷۲:۷۸). 


ويقول إشعياء النبي: "إر ن الرب ا وسط شعبه: 
السند والركن .. 
اء sS‏ اش .)٤-۱:۴‏ کا 
يقول عن حماقة الإنسان في عبادة الأوثان: "الفقير عن 


الحقدمة: بحب خشيا لا نسوش: ee‏ ماهر 


لينصب صنماً لا يتزعزع' (إاش .)٠:٤١‏ "نصفه أحرقه 
بالنار . .. وبقيته قد صنعها الها ا 
ويسجد ويصلي إليه ويقول: "نجني لأنك أنت إلهي" (إش 
(VJ:‏ . ويقول الرب على فم حزقيال النبي عن بني 

عمون لتعيسيرهم للرب: '....أسكب عليك وأنفخ عليك 
بنار غيظي. وأسلمك ليد رجال متحرقين ماهرين للاهلاك" 
(حز ۳۱-۲۸:۲۱). 


مهراي: 
اسم عبري معناه "سريع أو متعجل'. وکان أحد أبطال 
داود الثلائبن. ويلقب "بالنطوفاتي" اي انه کان من مدينة 
ae‏ في مرتفعات يهوذا (۲ صم ۲۸:۲۴۳ ١أخ‏ 
(P.:‏ . وكان من الزراحيين» ورئيسا للفرقة العاشرةء 
e‏ أربعة وغاشزون ألا لخدمة الملك داود في 
الشهر العاشر (۱ اخ .)٠١:۲۷‏ 


ص 
e e‏ 
چ 
ww‏ 


اسم عبري معناه "حمد الله“ وهو: 


)١(‏ مهللئيل بن قنان بن نوش بن شيث بن آدم. 
وعاش مهللئيل خمساً وستين سنة وولد يارد. وكانت كل 
أيامه ثماني مئة وخمساً وتسعين سنة ومات (تك -٠۲:۵‏ 
¥ اأ .١‏ وجاء ذكره في سلسلة نسب المسيح 
حسب الجسد (لو ۳۷:۳). 


(۲) مهللئيل من بني قارص من سبط يهوذاء وکان من 
نسله عشايا بن عزيا أحد الذين سكنرا في أورشليم بعد 
العودة من السبي البابلي (نح .)٤:١١‏ 

مهاة: 

المهاه: (في اللغة العربية) هى البقرة الوحشية. وقد 
e‏ الصالحة للاأكل لأنها تجتر 
تشق ظلفا (تث .)١-٤:1٤‏ والكلمة المترجمة "مهاة" هي 
في العبرية زمر والأرجح أن المقصود بها هو الكبش 
الجبلي الذي و اة يوجد بکثرة في سيناء» فکان في 
مستناول أيديهم أن يأكلوه. ومازالت بها بعض أنواعه, 
ويتمسيز عن سائر الكباش» بشعره الطويل على رقبته 
وصدذره؛ LS ESE SN E a‏ 
"البدن" أي الماعز الجبلي. فهى طويلة وتنحني إلى الخلف. 
ويستطيع أن يقفز من صخرة إلى أخرى. 

مهومان: 

للمة سامية لعل معتاها "أمين" . وكان أحد الخصيان 
السبعة الذين كانوا يخدمون بين يدي الملك أحشويروش 
ملك فارس».والذين طلب منهم أن يأتوا بوشتي الملكة إلى 
أمام الملك بتاج الملك ليُرى الشعوب والرؤساء جمالها لأنها 
کانت چهنة اليظر. فأبت وشتى أن تأتى حسب أمر الملك 
عن بد الحخصااان" (أس ۱١-٠١١‏ ` 


مهیر شلال حاش بز: 


عبارة عبرية معناها: "يعجل الغنيمة» يسرع النهب" 
(كما جاءت في حاشية الكتاب المقدس ذي الشواهد). وهو 
الاسم الذي أمر الربا اشعبا الي أن يسمي به ابنه. "لأنه 
قبل أن يعرف الصبي أن يدعو يا بي ويا أمي»؛ تحمل ثروة 
دمشق وغنيمة السامرة قدام ملك اشور" (إش .)٤-٠:۸‏ 
فقد كانت أسماء أبناء إشعياءإغيارة عن نبوات حتى قال 
اشعسياء: "هأنذا والأولاد الذين اعطانيهم الرب آيات 
وعجائب في إسرائيل من عند رب الجنود الساكن في جبل 
صهيون"' (إش ۱۸:۸ - ارجع إلى 'شارياشوب" في 
موضعه من "حرف الشين" في الجزء الرابع من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 


۲۳۵ 


مواب - موآبيون 


اسم سامي معناه "الله يحسن أو ينفع › وهو اسم : 


(١)مهیطبئيل‏ بنت مطرد بنت ماء ذهب. التي كانت 
امرأة هدار ملك أدوم (تك ۳۹:۳۹ ١أخ .)٠١:١‏ 


(۲)مهیطبئیل ابو ولأ وجد شمعيا الذي استاجره 
طوبيا العموني وسنبلط الحوراني لإخافة نحمياء ودفعه لأن 
يتصرف تصرفاً جباناً خاطئاً (نح .)١٤-٠٠:١‏ 


}م{ 
مواب 2 موأبیون: 
موآب هو ابن ابنة لوط الكبرى الذي حبلت به من أبيها 
بعد ندمیر سدوم؛ ودعت أسمه موا" أي من الآب". 


وهو راس الموآبيين. 


(1) - البلاد: سكن الموابيون الهضبة الواقعة في 
شرقي البحر الميت» والتي ترتفع نحو ٠٠ر٤‏ قدم فوق 
مستوى سطح البمحر المبت الذي كان يشكل حدودها 
الغربية» وترتفع نحو ۰٠۲۰ر٠‏ قدم فوى مستوى البحر 
المتوسط. وكان يحدها من الشرق الصحراء العربية وفي 
الجنوب وادي زارد (وادي الحصى حالياً)» وإلى الجنوب منه 
از أدوم. اما حد بلاد موآب الشمالي فکان يتغیر من 
رقت الى اخ ر من نهر أرتون الى ها ورا ال :خت 
قوتها الحربية ووضعها السياسي. فكان طولها من الشمال 
إلى الجنوب يتراوح ما بين ۴۵ إلى ٠‏ ميلاً. أما عرضها 
من الشرق إلى الغرب فكان نحو ۲٠‏ ميلاً. وكانت الهضبة 
خصبة جيدة الريء تنمو بها محاصيل وافرة من الحنطة 
الأغنام على مراعيها الجيدة. 


(۲) - السکان: نعلم من سفر التکوین (۱۹: -۳١‏ 
٨۸‏ أن الموآبيين هم نسل موآب بن لوط الذي كان ابن 
اخي إبراهيم. وهكذا كان الموابيون والإسرائيليون من جد 
واحد هو تارح» لذلك كانت لغتهم شديدة الشبه باللغة 
العبرية» وحروفها المكتوبة على الحجر الموابي؛ هى نفسها 
الحروف الكتوب بها نقش حزقبا ا لك في نفق سلوام؛ مما 
يدل على أن اللغتين كانتا من أصل سامي واحد. ونفهم من 
سفر الخروج )٠٠:٠١(‏ أن موآب كانت قد أصبحت أمة 
قوية في زمن خروج بني إسرائيل في مصر. 

والبلاد التي أصبح يطلق عليها "موآب" كان يسكنها 
قبلا أقوام اشتهروا بطول القامة (مثل العناقيين) يسمون 


۲۳٢ 


رفائيان (تت ۲:. واا( وكان الى ابيون يرن 
'الإميين" (أي "المرعبن ) الذين كالوا يقيمون في عهد 
كدرلعومر ملك عیلام في شوي قریتایم (تك .)۵٥:١٤£‏ 


(۳) - دیانتهم: کانت دیانتهم» ومن ثم حضارتهم 
شببهة جدأً بديانة الكنعانيين وحضارتهم. وكان لخصوية 
أرض موآب ومناخها المعتدل ووفرة إنتاجها من الحبوب 
والكروم أثر في تشكيل ديانتهم» فكانوا يبعبدون آلهة 
الخصوبة بكل ما تتضمنه تلك العبادة من عهارة في 
طقوسهاء وبخاصة في عبأدة بعل فغور (عد .)١-١:۲١‏ 
ويشير ميشع ملك موأب» في نقشه على "حجر مواب" 
(ارجع إلى البند التألي) في السطر السابع عشر إلى 
'أشتار کموش' ما يشير إلى الإله وزوجه» فكان من 
الطبيعي أن تتضمن عبادة الموآبيين هذه الطقوس الفاجرة. 
وماجد في مواب من ائيل صغيرة للالهة الام 
'عشتاروث" شبيهة جداً بما خلّفة الكنعائيون. وما يدل على 
التشابه الشديد بين الديانتين المزادة والكنعانية» وجود 
أسما؛ مثل "باموت بعل" أي مرتفعات بعل (عد .)٤٠:۲‏ 
وببیت بعل معون (يش ۱۷:۱۳) وبيت فغور (يش 
(TT:‏ 


وكانوا يقدمون ذبائح من الشيران والأغنام على المذابح 
في المرتفعات. وكان يعقبها إقامة حفلات ماجنة (عد 
۴-۲ ۳-۵ .رۇ .)۱٤:۲‏ كما کانوا 
يقدمون أبنا ءهم ذبائح بشرية كما يصف السطران الحادي 
عشر والثاني عشر من حجر موآب» کما قَدّم کل سکان 
عطاروت للاله "كموش". الإله القومي للموابيين» ويظهر 
اسمه أيضا في النقوش البابليةء ما يدل على انتشار 
عبادته بين الشعوب السامية. ومع أن "كموش" كان إله 
حرب» إلا أنهم كانرا يعتقدون أيضاً أنه يهتم بحياة الأفراد 
ليأتيهم بالبركة او اللعنة. 


)٤(‏ تاريخهم: تدل الكشوف الأثرية في بلاد موآب. 
على أنه حتى نهاية العصر البرونزي الأولء أي حتی نحو 
۰ ق م. كان يسكن تلك البلاد شعب زراعي ذو 
حضارة متقدمة؛ فكانت مدنهم مسورةء ومقامة في مواقع 
استراتيچية يسهل الدفاع عنها. وقد اكتشفت في "باب 
الضهرة" على بعد خمسة اميال إلى الشرق من "اللسان" 
في البحر الميت» جبانة بها نحو ٠٠٠ر‏ قبر ترجع إلى 


-العصر البرونزي الأول» والأواني الفخارية التي وجدت بهاء 


وة دا بالأواني الكنعانية. وكانت الطريق التجارية 


الهامةء "طريق الملك" تر بالبلاد كلها من شمالها إلى 
جنوبها؛ وهى - بلا شك-الطريق التي سار فیها كدرلعومر 


موآب 5 موآبیون 


موآب ّ موآبيون 


الذين سكنوها قبل الموآبيين (تث ١:١٠و١١).‏ 


وبعد القليل من بداية العصر البرونزي الوسيط» تغيرت 
الحباة شبه المستقرة: ف #لالقة جنوبى نهر اليبوق» إلى 
حياة أكثر بداوة» فقد غزت البلاد عناصر بدوية لتيسجة 
هجرات الأموريين الذين أتعوا تدمير المدن. وقضوا-إلى حد 
بعيد-على حضارة العصر البرونزي. ويبدو أن نوعاً من 
الحياة البدوية استمر على مدى بضعة قرون. وكان المصريون 
يطلقون اسم 'الشوتو" على بعض هذه الجماعات. ولعلهم 
هم ”بتو شيث" "بتو الوغي" ۷4ي ). 

وقرب نهاية العصر البرونزي المتأخر. في القرن الثالكث 
عشر قبل الميلاد» حلت محل الحياة البدويةء قبائل أكشر 
استقرارأًء وهكذا بدأت غلكة موآب في الظهور. وأقدم 
أشارة الى "مواب" - خارج الكتاب المقدس-هى قائمة 
رمسسیس الشاني ٤(‏ ۱۳۰ - ۱۲۳۷ ق.م.) على جدران 
معبد الاقصر. 


وقبل وصول بني إسرائيل إلى منطقة شرقي الأردن. 
١,/)؛›) ‏ واحتل بلادهم الواقعة شمالي نهر أرنون» أي 
انه قد استولى على المنطقة من نهر اليبوق الى نهر أرنورض 
في وقت وصسول بني اسرائيل (عر ۲۷:۲١‏ .۴). 
واستطاع بنو إسرائيل ان يهزموا سيحون ويستولوا على 


قير موآب (قیر حارس 
مواب 


أرضه. ویقسموها بین سبطی رأوبین وجاد (تث -۲٤:۲‏ 
dÎ‏ عد 4-۲4 و FF A-fT‏ یش ۸:۱۳-. أو۵١-‏ 
۳( 


وأذ أصبح بنو إسرائيل في وضع بستطيعون معه أن 
باج موا أرض کنعان, إذ کانوا ينزلون في عربات 
(سهول) مواب عبر اردن اریحا (عد ۱:۲۲). ارسل بالاق 
ملف موآاب رسلا إلى بلعام بن بعور؛ في فتور؛ لیغريه بأن 
يأتي ليلعن إسرائيل (عدد .)۲٤:۲١‏ ولكن كانت النتيجة 
ان الرب أجبر بلعام على أن يبارك إسرائيل؛ لا ن بلعنه 
کما کان یرید له ملك مواب. وفي اثناء نزول بني اسرانیل 
في عربات مواب» اختلط بنو إسرائيل ببنات موأب وعبدوا 
بعل فغور (عد .)-٠:٠٠١‏ وأعاد بنو رأوبين وبنو جاد 
بناء الكثير من المدن الموآبية (عد .)۳۸-۳٤:۳۲‏ ومات 
موسى ودفن "في أرض موآب مقابل بيت فغور" (عد 
۲۴-۷ تٿ ۳۲ :£۸ - 0۲ £ .(A-\:‏ 


وفي عصر قضاة إسرائيل» كانت إسرائيل ضعيفةء 
فزحف الموآبيون إلى شمالي نهر أرنون؛ حتى بلغوا الطرف 
الشمالي للبحر الميت» بل عبروا الأردن حتى أريحا. وضايق 
عجلون ملك موآب بني إسرائيل طوال ثمانية عشر عاماء 
إلى أن اغتاله إهود قاضي إسرائيل (قض ۲:۳٠ر۴٠).‏ 
وفي أيام شاول الملك. حارب 'موآب ويني عمون وأدوم َة 
وحیثما توجه غلب" (۱ صم .)٤۷:۱٤‏ وعندما هرب داود 
من وجه شاول» أتى بأبيه وأمه وأودعهما "عند ملك 
موآب. فأقاما عنده كل أيام إقامة داود في الحصن" ١(‏ 
صم .)۳-٠:۲۲‏ ولعل ملك مواب کان متعاطفاً مع داود 
بسبب جدة داود» راعوث الموابية (راعوث .)١۷-١۳١:٤‏ 
وطوال عصر داود وسلیمان کان موآاب خاضعاً لإسرائيل. 

ولكن عندما انقسمت المملكة في عهد رحبعام بن 
سليمان (١8۳اى.‏ ء.)االستطاعت موآب أن تحصل على 
الاستقلال» ولكن عمري ملك إسرائيل أعاد الاستللاء 
علبها في نحو ۸۷١‏ ق.م. (۲مل .)٤:۳‏ وظلت مواب 
خاضعة لإسرائيل إلى موت أخآب. الذي كان ميشع ملك 
مواب قد أدى له جزية من "مائة الف خروف. ومائة الف 
کبش بصوفها" (۲مل £۳ ). وعن ق8ت أخآب. عصی 
ملك مواب على ملك إسرائيل» واستعاد لبلاده استقلالها. 
ولكن ملك إسرائيل بهورام بن أخآب استطاع ُن یکون 
حلفأ من ملك يهوذا وملك ادوم لمحارية مواب» فلما راى 
ملك مواب ان الحرب قد أشتدت عليه اخذ معه سبع مئة 
رجل مستلى السيوف لكى يشقوا إلى ملك أدوم فلم 
يقدرواء فأخذ ابنه البكر الذي كان ملك عوضا عنه» 


¥ 


رأصعده محرقة على السور...فانصرفوا عنه ورجعوا إلى 
ارضهم" (۲ مل ۳:٦-۸ر٣۲ر۲۷).‏ واعتبر ميشع ذلك 
انتصاراًء كما يتضح ما نقشه على "حجر موآب". وظل 
غزاة مواب بدخلون ارض إسرائیل لنهب محاصیلها (۲ مل 
1.۳( 

ويبدو أن موآب كانت مستقلة في أيام يربعام الثاني 
ملك اسرائيل (عا .)۳-٠:۲‏ ولكنها لابد شعرت بقوة ملك 
إسرائيل الحربية عندما "رد تخم إسرائيل من مدخل حماة 
الى بحر العربة"' (البحرالميت - ۲ مل .)٠:١٤‏ ولكن 
بدو ان مواب لم تنعم باستقلالها طویلاًء إذ سرعان ما 
وقعت تحت حكم الأشوريين. 


ففي زحف تغلث فلاسر الثالث على إسرائيل في ۷٣١٤‏ 
الأردن؛ للامبسراطورية الأشورية (۲ مل ۲۹:۱۵ ١‏ ١أخ‏ 
۳:0( . 


ويعد أن ورث البابليون الامبراطورية الأشوريةء لم 
يحدث تغيير كبير في وضع موأب» فقد كان الموآبيون 
يشكلون جز من جيوش بابل التي أخمدت ترد يهوياقيم 
ملك یهوذا (۲ مل ۱:۲٤‏ ر حر .)۸-٦:۲۵‏ ولکن في 
أيام الملك صدقيا-آخر ملوك يهوذا-اشترك ملك موآب في 
مؤمراة ضد بابل (ارمیا .)۱١-۳:۲۷‏ ولکن لا دليل على 
أن الموآبيین اشتركوا فعلاً في حرب ۵۸٩‏ ق. م. عندما دمر 
البابليون أورشليم وأحرقوا الهيكل (۲ مل .)٠١-۸:۲١‏ 

وفي 0۸1 ق. م. قام البابليسون بحملة تأديب أخرى 
غل هرا وشرقن ارون وند کر بوم غوس انه في تلك 
السنة تحرك جيش بابل ضد آرام وعمون ومواب (ارجع إلى 
ارمیا )۷:٤۸ ۱۳:٤۰‏ ولیس ثمة دليل على ان مواب 
استعادت استقلالها-أو شبه الاستقلال-مرة أخرى بعد 
الحكم البابلي لها. ويبدو من سفر عزرا )٩:۲(‏ أن موآب 
صارت ولاية تابعة للامبراطورية الفارسية بعد فتىح كورش 
الفارسي لبابل. 

وفي الحقبة التالية أصبحت موآب أضعف من أن 
تقاوم» فعانت من غزوات الہدو في شرقي الردن ت 
الكثيرون من الموآبيين من المنطقة جنوبي نهر أرنون إلى كل 
الأقطار المجاررةء وقد اندمج الذين بقىوا منهم في البلادء 
في القبائل العربية التي زحفت على المنطقة. وقد اثبتت 
الكشوف الأركيولوچية وقوع الدينونة التي أنبأً بها حزقيال 
النبي )١١-٤:١(‏ على شعوب شرقي الأردن. وقد رآت 
موآب فترة من الازدهار في العصرين الهيليني والروماني. 


۳۸ 


E E 
ود صدی نبوة سشر العدد )۳6-۷:۲۱( عن خراب‎ 
£۸ آرميا‎ NÎ ۵ مواب» یردد فی اش‎ 


(۵) - الكشسوف الأركيولوجچية: لقد تمت بعض 
الكشوف الأثرية في بلاد موأب. وبخاصة في ديبون وفي 
حشبون وفي میدبا وقیر موآب وغیرها وکان هم ما وجد 
هو "حجر مواب" في دیبان (ديبون). وهو موضوع البند 
التالي: 

موآاب - حجر موآب: 

وهو حجر البازلت الأسود - محفوظ الآن في متحف 
اللوشر في باريس منذ ۱۸۷۳. ويبلغ ارتفاعه ثلاث أقدام 
وعشر بوصات» وعرضه قدمین» وسمکه عشر بوصات 
وزصف البوصة؛ مستدیر في قمته» ومستقيم في قاعدته. 
وقد نقش عليه ميشع ملك مواب (۲ مل )٤:۳‏ خبر 
عصيانه على ملك اسرائیل» وکیف نصره إلهه کموش. وقد 
أقامه في نحو ۸0۰ قي. م. 

وتم اكتشاف الجحجر في 1۸1۸م بمعرفة أحد المرسلين 
الألمان. هو القس "ف. کلین" ("1ء[۸ .۴) الذي كان في زيارة 
لبلاد موآب» وأخبره أحد شيوخ العرب بوجود حجر ملقى 
في ديبان (ديبون القدية) . عليه كتابات قدية. وبفحصه 
للحجر وجد أنه لوح من الباركت الاشرة: عك أربي 
وثلاثون سطرأً بالحروف الفينيقية القدية. وظنه في البداية 
قليل الأهمية» ولكن عند عودته إلى أورشليم أخطر د. 
بيترمان» القنصل الألاني» بهذا الكشف. فقام القنصل 
ببعض الاتصالات للحفاظ على الحجر لحساب متحف 
ria‏ 


وفي ربيع العام التالي؛ سمع مسيو 'كلير مونت جانو" 
ترجمان القنصلية القرنسية بان المحجر ما زال ملقى في 
ديبان» ووجهه المكتوب معرّض للعوامل الجوية» فصمم على 
الحصول عليه لحساب بلاده (فرنسا). فجاء بعض المندوبين 
لأخذ طبعات من النقوش التي عليه وعرض بعضهم مبالغ 
كبيرة من المال على الأعراب لأخذ الحجر» فحدث صراع بين 
مندوبين أمام الأعراب» وبصعوبة شديدة استطاع "سليم 
العوري" (مندوب مسيو جانو) ان ياخذ طبعة شبه جافة 
إلى القنصلية الفرنسية. ونحن مدينون لهذه الطبعة 
المحفوظة في متحف اللوقر بباريس» بمعرفة النص المكتوب 
على الحجر. فإن ضخامة المبالغ التي عرضت على الأعراب. 
والمنافسة الحادة بين اثنين من قناصل أوربا. أثارتا الفضول 


في آذهان السئولين من العرب والأتراك. فبالغوا في تقدير 
تيمته. وبناء على ذلك طلب حاكم نابلس مبلغاً طائلاً 
لنقسه؛ فخشى الأعراب أن يخرجوا من الصفقة صفر 
اليدين. فأشعلوا -في ۹١۱۸ءم-النار‏ تحته» وصبوا ماءً 
بادا تر وها تکس الجر ال طا ا مهي 
وزعوها بين مختلف العائلات» لإيضعوها في مخازن 
الغلال» كتعويذة لحفظ الغلال من الآفات. وأمكن لمسيو 
"جانو" أن يجمع 1۹ شظبة من نحو ١‏ ١٠ر١‏ شظية تفت 
اليها الحجرء أي أنه جمع أقل من الثلثين. ولكن رة 
الطبقةقة التي كان قد أخذها مندوبه للحجر؛ أمكن 
للمسئولين في متحف اللوفرء تجميع ما حصلوا عليه من 
شظاياء واستعادة النص المكتوب. وقد نشر الأستاذان 
أسمند وسوسين" في ١۱۸۸م‏ صورة للنص بالمقارنة بين 
شظايا الحجر التي أمكن تجميعها -والموجودة في متحف 
اللور- والطبعات التي أخذت عن الحجر قبل أن يتكسر 
إلى شظايا. وقد قام دكتور "نيور" (Dr. Neubauer)‏ 
بترجمة النص الذي نشره الأستاذ "سمند'. وإليك هذه 
الترجمة سطراً بعد سطر: 
(۱) "آنا میشع بن کموش ملك موآب من دیبون. 


(۲) لقد ملك أبي على موآب ثلائین سنةء ثم ملكت 
U‏ 

(۳) بعد أبي» وأقمت هذا الأثر (المرتفعة) لكموش في 
قورحة. تذكارا للخلاص. 

(٤(‏ لأنه خلصني من كل الغزاة (أو الملوك) وجعلني 
أرى مشتهاي بأعدائي» کان عمري 

(۵) ملک على اسرائيل. وضايق موآب أياماً كثيرة 
لأن كموش كان غاضباً على 

(٦)‏ ار وقد تبعه أبنه اا وقال هو اشا 
2 مواب. وفي باي قأل کموش: 
إلى الأبدء وأخذ e‏ 

(۸) میدبا (عد ۳۰:۲۱)ء وسکن إسرائيل فيها في 
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صورة الكتابة علي حجر موآب 


۴۹ 


موآب - حجر موآب 


آیاشة ونصف أيام أابنه مدة أربعين سنة : ولکن 
(۹) في أيامي» فبنیت بعل معون (یش .)۱۷:١۳‏ 
(۱۰) قریتایم (عد ۳۷:۳۲). وسکن رجال جاد في 
رض عطاروت (عد ۳:۳۲) مذ القديم؛ وبتی 
ملك إسرائيل هناك 
)1١۱(‏ (مدبنة) عطاروت›» و لكني حاربت المدينة 
واا وذبحت كل (شعب) 
)١۲(‏ الدينة ارضاء لكموش ولاف واسترددت منهم 
بطل "دودا" وحملته 


(۱۳) مام کوش في قریوت ( ارخ0 .)۲٤٠:‏ 
ووضعت هناك رجال شارون ورجال 
إسرائیل؛ و 

)١(‏ ذهبت ليلاً وحاريتها من بزوغ الفجر إلى الظهرء 
وأخذتها 

)۱١(‏ وذبحتهم جميعا. ۰۰ ر۷ رجل وولد وامرال 


(وبنت ؟ ) 


(1۷( وأماءء وقد کرستهم تفا ااار كر 
وأخذت من هناك أبطال 

(۱۸) يهوه. وحملتهم أمام كموش. والآن قد بنى ملك 
إسرائیل 
حريه صدي› ولکن کموش طرده من أمامي. و 

)۴١(‏ اخدخا من مراب فائتی رل کله رؤا 
ونقلتهم إلى ياهص وأخذتها 


)١(‏ لاأضيفها إلى ديبون. وبنيت قورحهء وسور 
الغابات؛ وسور 


(۲۲) القلعةء اغا وبنیت ااا و 
(۲۳) بنيیت بيت مولوك» وعملت بوابات لمياه الآبار 
في وسط 


فقلت لكل الشعب؛: ليعمل 


£٠ 


)۲٠(‏ كل رجل منكم حوضا في بيته» وسأحفر أا 
القناة لقورحه بواسطة الأسرى 

(۲۳) من اسراتیل. لقد بنیت عروعیر (تٿ ۳٣:۲‏ )؛ 
وعملت الطريق في ارنون» و 

( ¥۷ ت ات ( ف ا كانت 
مد .وت اض ( ف ۴٤0‏ ها انت 
رابا 

(۵ )انت وکل راء دیون کانزا و لان کل 
من شرا ل انا 

(۲۹) وضعت مانة (من الرؤساء؟) فى المدن التي 
أضفتها للبلاد :ونتت 


(إرمیا ۲۲:۸) وبيت بعل معون (إرميا 
۸ ونقلت الرعاة (؟) 


(۴۹) .... مع قطعان البلاد. والاآن في حورونايم (إش 
0:10( سکن (ابناء؟) 


حورونأایم. فذهبت (وحاربت 


(۴۳) المدينة وأخذتهاء و) وسكن فيها كموش في 
أيامي» و صعز ت )؟( من هناك عملت 


() ر و ....“ 
وتبدو لغة هذا النص شبيهة باللغة الكتابية. 


أبجدية قدية من الفينيقية» وتشبه الأبجدية العبرية للعهد 
شبيهة بالكتابة بالحبر على البردي أو الرقوق أو الشقف. 


وقد عصی میشع على إسرائیل بعد موت آخآب (۲مل 
۳ وني ع یتر فم ۸0 ق. م. عندما هزم 
شلمنآسر الثاني ملو ىج9 . 3 برد أي ذكر لموآب لأنها 
كانت جزءاً من إسرائيل. ويبدو من هذا النص أن ميشع كان 
قد استرد ميدباء ولرما كان ذلكرظقابل تأديته مائة الف 
خروف» ومائة ألف كبش بصوفها للك إسرائيل (۲ مل 
:£( 


أي امرأة من موآب. وقد أطلق هذا الوصف على 
رافوت امراب (راعوت ١١١‏ ا اانا غور 


موت - اموات 


موت - أموات 


كا اطلق على بض نا+ لا للك 7 حل 0 


وعلى شمريت التي اشترك ابنها يهوزاباد في اغتیال يوآش 
ملك یهوذا (۲ آخ ۲۹:۲۶). 


موت - اموات: 
الموت هو توقف الححياة. وهذا هو الموت الجسدي. أو 


هو "خلع الخيمة والتغرب عن الجسد" (۲كو .)4-٠:۵‏ 


أولأ- ا موت في العهد القديم: كان الرأي في العهد 
القديم أن الموت هو النهاية الطبيعية للحياة. فكانت غاية 
الإسرائيلي هى أن يعيش طها مل الصحة.ء وأن 
يخلف الكثير من النسل؛ وأن موت في سلام؛ وأولاده 
وأحفاده ملتفين من حوله. وفي العهد القديم كھ من 
الاعتراضات على الموت المبكر (كما في حالة حزقيا الملك 
- ۲ مل .)١١-٠:۲١‏ فكان الموت المبكر يبدو أنه نتيجة 
دينونة من الله. 

ومع أن الموت هوالخاتمة الطبيعبة للحياةء الا أنه كان 
على الدوام أمراً غير مقبول. فا موت يقطع الإنسان عن 
الملجتمع» كما عن مواصلة خدمة الله. وقد ينح الله عراء 
في مواجهة الموت (مز ۲۸-۲۳:۷۳). ولكن قلما يذكر 
وجوده مع الأموات إلا في الأسفار المتأخرة (مز ۹١۸:۱)ء‏ 
فلم يكن الموت يعتبر باباً إلى حياة أفضل. 


وقد دخل الموت إلى العالم بسقوط الإنسان في الخطيةء 
إذ كان الأمر الإلهي: "أما شجرة الخير والشر فلا تأكل 
منها. لأنك يوم تأكل منها موتا توت" (تك .)٠۷:۴‏ 
وكانت عقوبة التعدي على ناموس موسى 'القطع من 
الجماعة' أي الانفصال عنها بالموت. كماان عصيان وصايا 
الله كان يمكن أن بؤدي إلى الموت المبكر (تث -٠١:۴١‏ 
۰ رمیا ۸:۲۱ حز ۳۲-۲۱۰:۱۹۸). 


وأول إشارة واضحة إلى قبامة الأموات -في العهد 
القديم-هى الواردة في نبوة دانبال (۲:۱۲). وإن كان ثمة 
تلمیح إلى ذلك في سفر ايوب (۲۵:۱۹ر١٠).‏ 

ثانيا- الوت في العهد الجديد؛ ينظر إلى الموت في 
العهد الجديد كمشكلة لاهوتية اك سداد فرديةء فهو 
أكثر من مجرد نهاية للحياة الجسمانية. بل يمد أثره إلى 
كل جوانب حياة الإنسان» فالله وحده هو الخالد الذي وحده 
له عدم الموت» وهو مصدر كل حياة في العالم (رو ٤:۷٠ء‏ 
اتي .)۱٦:١‏ فالحياة الحقيقية هى الحياة المرتبطة بالله. 
ولكن مئذ أن دخلت الخطية إلى العالم. ملك الوت على 


العالم (رو ۱۲:۵ ر ۱۷ر۱۸ ١کو .)۲۲:٠۵‏ فعندما فصل 
آدم نفسه عن الله أدى هذا الانفصال إلى الموت» فكل 
البشر ساروا في خطوات ادم (رو ۲۳:۳ )٠۲:۵‏ ما جعل 
ا موث خت على كل اسان لان اجرة الخطية فى موت" 
(رو .۲۳:٢‏ عب ۲۷:۹). ولذلك فالموت ليس مجرد شي 
يحدث للناس في نهاية حياتهم على الأرض» بل هو أيضا 
الحياة بعيداً عن الشركة مع الله. 


وسيادة الموت شاملة. فكل إنسان يحيا في ظل الخوف 
من الموت (رو ۱١:۸‏ عب .)٠٠:١‏ فالموت ميملك على كل 
من هو من الجسد (رو 5:۸). فكل من لا يعيش فى علاقة 
مع الع اا هر بعش ف جال رت ير ۸۹2۴ 
١يو .)١۲:۵‏ وإبليس. الذي هو رئيس هذا العالمء هو 
الذي له سلطان الموت (عب ۲/)/) ولكن المسيح بموته 
على الصليب وقيامته قد هزم الشيطان وابطل الموت (۲ 
تي )٠٠:١‏ إذ "جرد الرياسات والسلاطين أشهرهم جهاراً 
ظافراً بهم فيه" أي في الصليب (كو .)۱٠:۲‏ وسوف بطرح٠‏ 
"اموت والهاوية في بحيرة النار" (رؤ .)١٤:٠١‏ 

لقد مات المسيح ودفن وقام في اليوم الثالث (رو 
٤‏ الکو ١١:۳ر٤؛‏ اتس .)١٤:٤‏ وبهذاالحادت 
التاريخي انهزم الموت» فقد وضع المسيح نفسه "وأطاع حتى 
الوت" تكفيراً عن خطايانا (في .)۸:١‏ لقد مات ذبيحة 
عن خطايا الجميع (١كو ۷:١‏ كو .)٠٠:١‏ والأمر البالغ 
المي ههو أنه لم يبق فى القبر؛ بل قام منتصراء "ناقضا 
أوجاع الموت إذ لم يكن مكنا أن يمسك منه" (أع .)٠٤:۲‏ 
فله وحده "مفاتيح الهاوية والموت" (رؤ ١‏ :۷١ر۱۸).‏ وقد 
فعل المسيح ذلك لا لنفسه» بل من أجل كل من يؤمنون 
به» ویسلمونه حیاتهم (مرقس ۰0 :£0 › رؤ ١ ۸-٦:0‏ 
تس ۹:0 ر٠٠)»‏ فهو وحده الذي لم يكن للموت سلطان 
عليه لكنه أطاع حتى الموت» ليكسر شوكة اموت لكل من 
ومن به. 

وهكذا بجالصروالنه مرو جو سد هذا الموت" (رو 
۷ بقوة المسيح إذ نشترك في قيامته. ”فدفزا معه 
با لمعمودية للموت» حتى كما أقيم المسيح من الأموات بمجد 
الآب. هكذا نسلك نحن أيضاً فى جدة الحياةء لأنه إن كنا 
دصرن مخحدين عة بج نه ضير ابا بقاة" 
(رو .)0-۳:١‏ فقد متنا 'للناموس بجسد المسيح" (رو 
1-۷ غل ۱٤:٩‏ ۲کو .)۲٠:۲‏ أي أن موت المسيعح 
حسبه الله موتا للمؤمن؛ "عالمين هذا أن انساننا العتيق قد 
صلب معه ليبطل جسد الخطية" (روآ١:١).‏ لأنه "ان كان 
واحد قد مات لأجل الجميع؛ فالجميع إذاً ماتواء وهو مات 


E 


موت الابن 


مورة - بلوطة مورة - بلوطات مورة 


لأجل الجميع كي يعيش الأحياء فيما بعد لا لأنفسهم» بل 
للذي مات لأجلهم وقام" (۲کو ۵:٤٠ر١٠).‏ فقد أصبحت 
الخطبة بالنسبة للمؤمن شيناً ماضيا إذ "مع الملسيح 
صلبت. فأحيا لا انا بل المسيح يحبا فى" اغل .)٠٠:۲‏ 
فبموت المسيح» منحنا نحن الحياة. فأصبح المؤمنون 
منفصلين عن العالم. بعد أن كانوا قبلاً منفصلين عن الله 
آما الآن فهم أدوات بالسبة للعالم. وأصبحت الحياة لهم 
هى المسيح (فی ۹ کی 


ويقول الرب نفسه "لأنه لم برسل الله ابنه إلى العالم 
لبدين العالم بل ليخلص به العالم" (يو .)٠۷:١‏ ويقول 
أيضاً: "إن من يسمع كلامي ويؤمن بالذي أرسلني فله حباة 
أبديةء ولا يأتي إلى دينونة بل قد انتقل (فعلاً) من الموت 
إلى الحياة" (يو ١:٤٠ره٠).‏ نيج ي اا هة لن 
يحدث عند القيامةء بل يحدث في لحظة الإيان. فكل من 
يسلم حياته للرب يسوع المسيح» ينتقل فورأ من الموت إلى 
الحياةء او بعبارة اخرى: "إن كان أحد يحفظ كلامي» فلن 
برى الموت الى الأبد....فلن يذوق الموت إل لالأًبد" 5% 
۸هر؟). فالنقطة الأساسية هى أن كل من هم خارج 
المسيح» هم أموات فعلاًء اما كل الذين يؤمنون بالمسيح. 
فلهم حياة. فالفرق الأساسي بين المسيحي وغير المسيحي 

هو الفرق بين الحياة والموت. فالمؤمنون الذين يموتون جسدياً؛ 
قال عي "أموات في السيح"' ( اتن :)ای اتف 
لبوا انت ا جال بل ارات نے 
۵و۱۸و ۲۰و۵۱ اتس -٠۵١-۱۳:٤‏ انظر أيضاً ير 
١-“-“١)؛‏ فرغم موت المجسد فإن المؤمنين لا 
بنفصلون عن المسيح» فهم ليسوا في الحقيقة أمواتاًء فكل 
قوات الموت وإ لجحيم لأ تقدر أن تفصلهم عن المسيح (رو 
۸ر٣۳‏ ). ولم يعد الموت بالنسبة لهم خسارة بل ربحا 
لأنه يقربهم إلى المسیح (۲کو ۱۰-۱:9 في ۲۰:۱ر١٠).‏ 
والأكشر من ذلك. هو أن ا لمؤمنين سيقاسمون المسيح في 
نصرت عل آرت الحسدى: ابضا اة فر باكر اتد" 
(کو ۲۰:۱۵ کو١‏ :). فالذين رقدوا في المسيح 
سيقومون ليكونوا معه إلى أبد الآبدين (١اتس .)١۷:٤‏ 


ا ا ا و ا ی 
اللسيح؛ هم في انفصال كامل عن الله وفي الدينونة 
الأخيرةء "كل من لم يوجد مكتوباً في سفر الحياة» طرح في 
بحيرة النار'ء هذا هو الموت الثاني" (رؤ ۰ :٤اره).‏ 
أا ا لمؤمنون فقد نجوا من الموت (يع 0:.( هقد 
انتقلوا من "الموت الى الحياة" (١يو .)١٤:۳‏ ولم يعد 
للموت الثاني سلطان عليهم (رؤ ٠٠:١‏ ۰-). بل 


ET 


سيكونون مع الله الذي لا كن أن يوجد موت في محضره 
لأنه "هو الحياة ذاتها" (یو ۲۵:۱١‏ رۇ .)٤]:١١‏ 


موت ألابن: 


غبارة غا جاءت في عنوان ا مزمور التاسع بقل 
موت الابن". والأرجح انها تدل على نغمة موسيقية معينة 
كان يرنم بها هذا المزمور. 

الموت الثاني: 

لا ترد هذه العبارة إلا في سفر الرؤيا ا 
الأبدية للخطيةء E E‏ الحياة 
طرح في بحية النار". "هذا هو الموت الثاني" (رؤ 
oT ONE‏ الخون 
والقاتلون والزناة والسحرة وعبدة الأوثان وجميع الكذبة 
فنصيبهم في البحيرة المتقدة بنار وكبريت الذي هو الموت 
الشانى" (رؤ .)۸:۲١‏ اما "من يغلب فلا يؤذيه الموت 
الشاني" (رؤ .)٠١:١‏ "وهذه هي الغلبة التي تغلب العالم 
إيمانناء من هو الذي يغلب العالم إلا الذي يؤمن أن يسوع 
هو ابن الله [( ١‏ يى 20ر 0): 


مودین: 

اسم البلدة التي كان يقيم فيها متتيا الكاهن من أبناء 
يهوياديب. لاجئاً من وجه الاضطهادات العنيفة التي أثارها 
أنطيوكس إبيفانس ضد البهود. في محاولة لتحويلهم إلى 
الغقافة الرتانة ومحو الديانة اليهودية. ولكن أنطی وکس 
تعقبه لإجباره على تقديم ذبيحة للأوثان؛ فلم یکتف متتيا 
بأن يرفض فحسب. بل قتل رجلاً يهودياً تقدم إلى المذبح» 
كما قتل القائد السوري الت وعدداً من حرسه» وسار 
في طريقه إلى البرية هادم للمذابح الوثنيةء وتبعته جماعة 
كبيرة طن طليبهود الأمناء. وهكذا بدأت الثررة المكاببة» 
(ييكن الرجوع إلى مادة "أسمونين" في الجزء الأولء ومادة 
المكابيين فيي الجزء السادس من "دائرة المعارف الكتابية"). 


مورة - بلوطة مورة - بلوطات مورة: 
عندما وصل أيرا هيم إلى أرض کنعان› 'اجستاز في 
الأرض إلى کان شکیم پیج بوط آل ..."رظهر الرب 
لأبرام وقال: لنسلك أعطي هذه الأرض. فبنى هناك مذبحا 
ارب الذي ظهر له (تك ١1:۱ر۷)‏ وكان هذا أول مذبح 
يبنيه. وليس من السهل تحديد الموقع على وجه الدقة. 
ولکن لابد انه کان بالقرب من شکیم نفسها. 


والبلوطة نمو -عادو منفردة؛ ولعلها کانت بلوطة 
مقدسة عند | لکنعانیین. لان معنی "بلوطة مورة" هو "بلوطة 


4ر 


مورة - تل مورة 


موسو 


المعلم" والأرجح أنها كانت نفس البلوطة التي طمر تحتها 
يعقوب الأوثان التي جمعها من أفراد اسرته (تك .)٤:١١‏ 
وتذكر قي سفر التثنية )١١:1١(‏ باسم "بلوطات مورة" » 
وتحتها أقام يشوع حجرأ كبيرأً لبكون شاهدا على الشعب 
(يش ,)۲٠:۲٤‏ وعندها "جعلوا أبيمالك ملكا عند بلوطة 
النصب الذي فى شكيم" (قض )٦:4‏ 

مورة - تل مورة: 


يقع "تل مورة" على الطرف الشرقي من سهل يزرعيل 
(ويسمى أيضاً سهل إسدرالون أو سهل هرمجدون) على 
بعد ٠١‏ ميلاً إلى الغرب من نهر الأردن. وعلى بعد خمسة 
أميسال إلى الجنوب الغربي من جبل تابور في الجليل 
الأسفل. وكان المديانيون بنزلون عند "تل مورة" في الوادي. 
بينما كان جدعون وكل الشعب الذي معه ينزلون على عين 
حرود» وتسمی الآن "عبن جلود" (قض ۳۳:١‏ . ۱:۷), 
عند أقدام جبل جلبوع على بعد نحو خمسة أميال إلى 
الجنوب الشرقي منه. وهو يرتفع نحو ٠۰٠‏ متر فوق سطح 
الوادي. وکان تل مورة يشغل موقعاً استراتیچياً يشرف 
على نقطة اتصال وادي يزرعیل بوادي بیت شان. ومع أن 
هذا التل لا يذكر بالاسم مرة أخرى في الكتاب المقدس. إلا 
آنه كانت تقع على سفوحه مدن هامة مثل عين دور وشونم 
ونايەن. 

مورشة جت: 


أي القريبة من جت. أو ملك جت. ومن الواضع أنها 
كانت مسقط راس ميخا النبي (ميخا .)٠٤:١‏ ويقول 
عنها جيروم (من القرن الراب الميلادي) إنها كانت على 
مسافة قصيرة من مدينة "اليو ثيربوليس" (بيت جيرين) › 
يما يعني أنها كانت قريبة من مريشة. یما يرجح معه أنها 
هى اخرابة البضل أو تل اغخديدة على ةنر خيسة 
أميال إلى الغرب من جت» وعلى بعد نحو عشرين ميلا 
إلى الجنوب الغربي من أورشليم. وعلى بعد نحو ميلين إلى 
الال الرقي من يت جرين 


مورسسي: 


وهو لقب ميخا النبي إذ يسمى "ميخا المورشتي" 
(میخا ۱:۱ ارما ۱۸:۲۹) نسبة إلى مورشة جت التي 
کات مقط رای هذا النبي (ارجع إلى البند السابق). 


مأاس: 


حجر کریم شفاف شدید اللمعان» وبعتبر أنفس الحجارة 
الكرية. وأشد المواد صلابةء بؤثر فيها جميعها ولا تؤثر 


فيه. وهو إحدى صور الكربون المتبلورة. والكلمة في 
العبرية هى "شامير" وتعني شبئاً حاداً شائكاً. وقد ترجمت 
فعلاً إلى "شوك" ثماني مرات في نبوة إشعباء (1:0. 
۷ش OAT:PY EV AVN. NA: O‏ 


ويقول إرميا النبي: "خطية يهوذا مكتوية بقلم مر 
حديد برأس من الماس منقوشة على لوح قلبهم وعلى قروز 
مذابحهم" (إرميا .)۱:1١‏ ويقول الله لحزقيا النبي: "ها 
نا قد جعلت وجهك صلباً مشل وجوههم» وج تك صلب 
مثل جباههم. قد جعلت جبهتك كالماس اصلب من الصوان" 
(حز .)۸:۳١‏ ويقول الرب لزكريا النبي عن الشعب القدي 
وقساوة قلوبهم: اا اَن يصغوا؛ وأعطوا كتفاً معاندة. 
وثقلوا أذانهم عن السمع؛ بل جعلوا قلبهم ماسآ للا 


بسمعرا....(زك ۱۱:۷ر۱۲). 


موسی: 


أولا الاسم الات موسي ف الفبرية بقلب أن 
مشتق من كلمة تعني "ينتشل" لأن ابنة فرعون "انتشلته 
من الماء" (خر .)٠۰:۲‏ انظر ايضا ۲ صم ۷:۲۲ مز 
۸.. اما فى اللغة المصرية القدية فمعناه "ابن" وقد 
جاء في الكقير من أسماء الفراعنةء مغل ”أحمس" أي ابن 
الإله "أح" إله القمرء و"تحوتقس" آي ابن الإله "تحوت" (أو 
اء ورین ارز رت ی ان الإله رع 
وهكذا. ويذكر اسم موسى أكثر من ۷٠١‏ مرة في العهد 
القديم» ۷١‏ مرة في العهد الجديدء وجميعها تشير إلى 
”موسى ' القاند والمشرع والنبي العظيم. فلا بطلق هذا الاسم 
على شخص أخر في الكتاب المقدس. 


ثائياً - الخلفية: ينتقل بنا سفر الخروج من موت يوسف 
وتحنيطه ووضعه في تابوت مصر» في نهاية سفر التكوينء 
وكان يوسف هو الذي أتى ببني إسرائيل إلى مصر» ينتقل 
بنا سفر الخروج من هذا الموقف. إلى زمن ولادة موسى الذي 
أخرج بني إسرائيل من العبودية في مصر. وفي ما بين 
التاریشن شد وتر وفوا وكثروا كيرا جداً 


: وإمتلأت الأرض منھم' (خر .)۷:١‏ 


'ثم قام ملك جدید على مصر لم یکن يعرف يوسف"؛. 
فغارت المخاوف فى نفسو تكاثر بنى اسرائيل خشية أن 
تصيرا الى الأعداء اا امت خرب ني اوقت فاد 
إجراءات قاسية للقضاء عليهم. فأمر قاب ي ارال 
أن تقتلا كل ابن يولد للعبرانيات» ولكن القابلتبن خافتا 
الله ولم تفعلا ما أمرهما به الملك. فأمر فرعون جميع شعبه 
قائلاً: "كل ابن يولد تطرحونه في النهر» لکن كل بنت 


Er 


موسی 


موسی 


تستحيونها" (خر .)۲۲-۸:١‏ وفي هذه الظروف ولد 
موسى. ويذكر سفر الخروج اسم المدينتين اللتين بناهما بنو 
إسرائيل لفرعون واسم القابلتين. ولکنه لا يذكر اسم فرعون 
و اسع اة فرغون ال تبنت موسي 

ثالا ¬ الأربعون السنة الأولى من عمر موسى: 

(i)‏ مولده: ما بستلفت النظر أن تروی قصه مبلاده 
دون أن يذكر اسما أبويه اكتفاء بالقول: "وذهب رجل من 
بیت لاوی وأخذ بنت لاۋ" (خر ا ). فلا يذكر اسماهما 
إلا في الأصحاح السادس» وهما عمرام بن قهات» ويوكابد 
عمته (خر .)۲١:١‏ ثم تاتي عبارة ”فحبلت المراة وولدت 
ابن" (خر ۲:۲). ما قد يفهم منه أن هذا الابن كان ابنها 
الأول ولکننا نعرف أنه كان ل4اخ&اكبر منه. كانت 
تحرس السغط الذي فيه وضعته أمه بين الحلفاء (خر 
۲ ) وكان لدى هذه الأخت من الحكمة ما جعلها تنتهر 
الفرصة لتجعل من أم موسى مرضعة له كما نعرف أيضا 
ان اخاه هارون کان یکبره بثلاث سنوات (خر ۷:۷). ا 
يدل على أن أمر فرعون بقتل أولاد العبرانيين صدر بعد 
ولادة هارون وقبل ولادة موسى. 


وما أعجب تدبيرات اللهء إذ تقول ابنة فرعون لأم 
موسى: "اذهبي بهذا الولد وارضعيه لي وأنا أعطي أجرتك' 
(خر .)۹:١‏ كما أنابنة فرعون تصبح راعية للطفل 
العبراني الذي سيخلص بني إسرائيل من العبودية في 
مصر؛ بل وتصبح أماً له. 

(ب) - طفولته: "ولا كبر الولد جاءت به ابنة فرعون 
فصار لها ابنأ" (خر .)٠١:۲‏ ولعل الأم حفظت الولد سنتين 
أو ثلاث سنوات (ارجع إلى ۱ صم .)۲٤-۱۹:۱‏ أو را 
إلى ما بعد ذلك وفي تلك الأثناء كانت تحضره -بين وقت 
وآخر- إلى ابنة فرعون باعتباره ابنها. ولكن أمه كانت 
تغرس فيه المحبة والولاء لإلهه ولشعبه. ولكننا في الحقيقة 
لا نعلم شيئاً عن تفاصيل هذه السنوات الهامة في تشكيل 
شخصيته. ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين: 'بالإايمان 
موسى بعد ما ولد أخفاه أبواه ثلاثة أشهر...ولم يخشيا 
أمر الملك" (عب .)۲۴:٠١‏ أي أنهما جازفا بنفسيهما. 

(ح) - حياته في مصر: 'وحدث في تلك الأيام. U‏ 
کبر موسی” (خر .)٠۱٠:۲‏ لقد أنقضت نحو أربعين سنة بين 
ا کر الا ر واا کیے موی سے 
۲..).)). ويقول استفانوس عن هذه الفترة أن موسى 
'تهذب بكل حكمة المصريين» وكان مقتدراً في الأقوال 
والأعمال" (أع ۲۲:۷). ما يتضمن أن موسى تلقى من 


YL 


التعليم ما كان يليق بأمير مصري أن يتلقاه. ولكن الكتاب 
ا لمقدس لا يفرد لهذه المرحلة الهامة من حياة موسى سوى 
۵ آي (خر .)۱۵٥-۲‏ کما أنه له یفرد سوی خمس 
آيات (خر )٠۵١-١١١:١‏ لوصف ما انتهت إليه هذه المرحلة 
من حياة موسى» ومع ذلك فإنها تلقي ضوء كافياً على نمو 
شخصيته» فالعبارة: "وحدث في تلك الأيام» لما كبر 
موسى" (خر )١٠:۲‏ مقدمة لحادثين انتهت بهما الأربعون 
السنة الأولى من حياة موسى (أع ۲۳:۷). فقد خرج 
موسی "إلى إخوته لينظر في أثقالهم فرأى رجلاً مصرياً 
يضرب رجلاً عبرانياً من إخوته» فالتفت إلى هنا وهناك 
ورأى أن ليس أحد» فقتل المصري وطمره في الرمل" (خر 
۲ر .)١‏ وکان هزا اول شی قام به موسی تعبیرا غ 
ازتباطه باخر ةه شه ( عب ١١‏ :۳٢ر٤‏ ).ولل ذلك 
لم يكن عملاً مفاجشاً من موسى» فكثيراً ما شاهد 
العبرانيين يئنون تحت وطأة أثقالهم "لأن المصريين مرروا 
حياتهم بعبودية قاسية في الطين واللبن وفي كل عمل في 
الحقل" (خر .)٠٤:١‏ وفي هذا دليل على أن موسى كانت 
عواطفه شديدة من نحو شعبه» وکان قد أصبح؛ وقتئذ رجلا 
في الأربعين من عمره» فلم يحتمل أن يرى أحد إخوته 
يتعرض لفل هذه المهانة. والكلمتان "بضرب" (عد )١١‏ 
"وقتل" (عد .)١١‏ هما نفس الكلمة في العبرية. ولكن 
ضربة موسى للمصري كانت قأاضية؛ فدفن القتيل في 
الرمل» ولم يكن هذا عملا طانشاً عن غير وعي» لأنه قبل 
ن يقستل المصري "التفت إلى هنا وهناك. ورأی أن لیس 
أحد' (ر .)٠۲:١‏ فقد أخذ دور المنقذ. علاوة على أنه 
حاول أن يخفي الأمر» فطمر القتيل في الرمل. 


)١(‏ - الهروب: "ثم خرج في البوم الثاني» وإذا رجلان 
عبرانيان يتخاصمان". فأراد أن يصلح بينهماء فإذا بالمذنب 
يقول له: "من جعلك رئيساً وقاضيا علينا؟ أمفتكر أنت 
بقتلى كما قتلت المصري؟" (خر .)٠٤:١‏ وتبدو المأساة 
واضحة فى كللات استفارس: "فظن أن إخوته يفهمون أن 
الله على يديه بج جا هآما هم فلم يفهموا" (أع 
۷ ). وھا انط چ سی ون چهرب لحیاته» اذ عندما 
"سمع فرعبون هذا الأمر". 'طلب أن يقتل موسى فهرب 
موسی من وجه فرعون" (خر .)۱٥:۲‏ 

رابعا - الأربعون السنة الثانية: 


(أ) موسى في مديان: مرت أربعون سنة سريعاً (أع 
۷//)):؛ وجاء "ابن ابنه فرعون" -اعظم ملول عصره-الی 
أرض مديان "وجلس عند البتر" (خر .)٠١:۲‏ وبينما هو 
جالس هكذاء جاءت سبع بنات إلى البئرء ورآهن يستقين 


موسی 


موسی 


لغنم أبيهن-كاهن مديان-ثم رأى جماعة من الرعاة 
يطردوهن. وکان في إمكان موسىی ال يرج بنفسسه في 
مشكلة له تعلبه) وبخاصه أنه اصبح غريبا وشريدأ نتيجة 
لتدخله في مشكلة مشابهة. ولكن شهامته أبت عليه ذلك 
'فنهض موسى وانجدهن وسقى غنمهن" (خر ۱۷:۲). 
لادان كان في مظهره وعمله الشجاع ما ارهب الرعاة 
الذين أرعبوا البنات السبع» فانسحبوا أمام جرأة هذا 
الرجل الغريب. 


فلما عادت البنات الى أبيهن رعوئيل (خر ۱۸:١‏ 
ودی ایا بدو - خر ۱:۳) أسرع من المعتاد وسألهن 
عن السبب» "قلن رجل مصري أنقذنا من أيدي الرعاةء وإنه 
استقى لنا ايضاً وسقى الغنم. فقال لبناته: وأين هو؟ لماذا 
ترکتن الرجل؟ ادعونه ليأكل طعاماً. فارتضی موسى أن 
يسكن مع الرجل. فاعطی موسى صفورة ابنته (زوجة)" 
(خر ۲-۲ ومعنی 'صفورة" هو "عصفورة") . 


(ب) - موسی ویشرون: ولا یذکر الکتاب متی ارتبط 
مسوسي بصفورة؛ وعندما ولدت له أنه البكرء دعاأء 
"جرشوم" لأنه قال كنت نزيلاً في ارض غريبة" (خر 
۲؛)؛) غا یدل علی ان موسی لم یکن سعیداً وهو بعید 
عن إخوته طيلة أربعين عاماً. 

"وحندث في تلك الأيام الكثيرة أن ملك مصر مات' 
(خر ۲۳:۲). والأرجح أن ذلك حدث قرب نهاية الأربعين 
السنهةء حيث ان موت ذلك الفرعون هو الذي فتح الباب 

(ح) - موسى أمام العليقة: لقد غطى الأصحاح الثاني 
من سفر الخروج المرحلتين الأولى والثانية من حياة موسى ؛ 
اي مدة ثمانين عاماً. وقد انتهت كل من المرحلتين بنقطة 
فاصلة؛ الأولى بهروبه من مصر, والثانية بالأمر بعودته 
إلى مصر. 


کان موسی "یرعی غنم یشرون حمیه کاهن مدیان› 
فساق الغنم إلى وراء البرية؛ وجاء إلى جيل الله حوريب". 
ولل تيان قادها إلى هذا الموضع مرارا من قبل» ولكن 
حدث في هذه المرة أن "ظهر له ملاك الرب بلهيب نار من 
وسط عليقة. فنظر وإذا العليقة تتوقد بالنارء والعليقة لم 
تکن تحتصرق". ولابد آنه کثیراً ما شاهد من قبل أنه متی 
أشتعلت النار في عليقة» فإنها سرعان ما تحترق بضجيج 
(جا ۷:)ء فكان عجيباً أن يرى العليقة تتوقد بالنار دون 
أن تحترق. فقال: "أميل الآن لأنظر هذا المنظر العظيم: لاذا 
لا تحترق العليقة!" وعندما اقترب منها ناداه الله محذراً له 


بأنه واقف على أرض مقدسة» فلم يكتف موسى بأن يخلع 
خنا ع من رل کا او ماف الت بل عط موی 
وجهه لأنه خاف أن ينظر إلى الله" (خر .)١-٠:۴۳‏ 


فأعلن الله نفسه لموسى بأنه إله آبائه إبراهيم وإسحق 
ویعقوب. وأنه سمع صراخ شعبه الذي في مصر, وأنه نزل 
لبنقذهم من أيدي المصريين» ويصعدهم إلى "أرض جيدة 
وواسعة. إلى أرض تفيض لبناً وعسلاً". وهنا سمع موسی 
دعوة عجيبة: "فالآن هلم فأرسلك إلى فرعون وتخرج شعبي 
بني إسرائيل من مصر" (خر .)٠١-٦:۳‏ 

انت فد مضت ريغو ن سنه هند أن بار ل قاد اخ 
يطريقته الخاصة عأ أدى الى هروبه من مصر؛ والآن يأتيه 
هذا التحدي من الله فلا عجب أن يقول موسى لله: "من 
أنا حتى أذهب إلى فرعون» وحتى أخرج بني إسرائيل من 
مصر؟" (خر ۱۱:۳). واذا کان رد موسی هو ما کان ینتظر 
م وا ف ول د ن اب ال ای ا ل 
عجيبا: 'إني أكون معك. وهذه تكون لك العلامة اني 
أرسلتك. حينما تخرج الشعب من مصرء تعبدون الله على 
هذا الجبل" (خر .)٠٠:۳‏ 


وكانت هذه العلامة تحدياً مزدوجاً لموسى: لإيانه بإله 
آبانه» ولحبته لشعبه» الذين رفضوه عند محاولته الأولى 
لخدمتهم. وإذ أراد موسى أن يتجنب تلك المواجهةء سأل 
الله: "ها أنا أتي إلى بني إسرائيل وأقول لهم: إله أبائكم 
ارسلني إليكم» فإذا قالوا لي: ما اسمه فماذا أقول لهم؟ 
فقال الله لموسى: أهيه الذي أهيه (أي "إنا هو الذي أنا 
هو") وقال "هكذا تقول لبني إسرائيل: يهوه إله آبائكم إله 
إبراهيم وإله إسحق وإله يعقوب أرسلني إليكم» هذا اسمي 
وهذا ذكري إلى دور فدور" (خر ۱۵:۳). 


وجاءه الأمر ثانية: "اذهب اجمع شيوخ إسرائيل وقل 
لهم:الرب إله أبائكم...ظهر لي قائلاً: إني قد افتقدتكم 
وما صنع بكم في مصر. فقلت أصعدكم من مذلة مصر إلى 
أرض..تفيض لبناً و عف5 ۱۹:۳ ر۷١)‏ . وطلب منه 
أن بدخل هو وشيوخ !رانچ إلى ملك مصر ليطلبوا منه أن 
يدعهم يمضون سفر ثلاثة أيام في البرية ليذبحوا للرب إله 
آبائهم الذي ظهر لهم عن طريق موسى. وكان هذا مطلبا 
متواضعاً لیکشف عدم as‏ 5 رفض فرعون. ولكن الرب. 
أردف ذلك بالقول: "ولكني أعلم أن ملك مصر لا يدعكم 
مضون ولا بيد قوية. فأمد يدي وأضرب مصر بكل عجائبي 
التي أصنع فيهاء وبعد ذلك يطلقکم" (خر .)٠٠:۳‏ 


£0 
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وقدم موسى اعتراضا منطقيا بأن بني إسرائيل لن 
يصدقوه» ولن يسمعوا لقوله. فأعطاه الله ثلاث آيات؛ 
عصاه تتحول إلى حيةء ويده تضبح برصاءء والماء بتحول 
إلى دم. وشتان ما بين هذه الآيات والعلامة التي سبق أن 
أعطاها الرب لموسى (خر .)٠١:۳‏ فهذه الآيات علامات 
مرئية واقعية» تخضع للحواس» دليلاً على قدرة الله 
وتهدف إلى إقناعهم للامان بالله وبأن موسى خادم العلي 
إله آبائهم. كما أن هذه الآيات كانت تحدياً محدداً موسى؛ 
فقد أرهبت الحية موسى فهرب منها . إلا أنه أطاع عندما 
أمره الرب أن مسك بذنبهاء وفي الحال أصبحت الحية 
الخيفة عصا في يده. رالگاګل مرض مخيف. ولابد أن 
منظر يده البرصاء قد ملا موسى خوفا وهلعاًء ومع ذلك 
عندما امره الرب ادخلها في عبه ثم اخرجها من عبه فإذا 
هى سليمة خالية من كل أثر للبرص؛ وتحول الماء إلى دم 
يجعله شيا مقززاً تعافه النفس ولا تستطيع أن تشربه (خر 
۷را( 


وأثار موسى اعتراضا آخرء فهو غير مؤهل للقيام 
بالعمل الذي دعاه اليه الربء فهو ليس صاحب کلام اي 
أنه ليس فصيح اللسان. بل ثقيل الفم واللسان. "فقال له 
الرب: من صنع للإنسان فما أو من يصنع أخرس أو أصم 
أو بصيرا أو أعمى؟ أما هو أنا الرب؟ فالآن اذهب وأنا 
أكون مع فمك وأعلّمك ما تتكلم به". ومع ذلك ظل 
موسی يقاوم قائلاً: 'استمع ايها السيد: ارسل بيد من 
ترسل" (خر .)٠١:٤‏ أي أرسل أحدا سواي» فغضب الرب» 
وعین له آخاه هارون لیتکلم بلسانه (خر »)۱١:٤‏ وکان 
على موسى أن يأخذ في يده العصا التي تحولت إلى حية 
ليصنع بها الآيات (خر .)١۷:٤‏ 


(د) - عودة موسى إلى يشرون: رجع موسي إلى يثرون 
حميه ليستأذنه في العودة إلى مصر ليرى إخوته. فقال له 
يثرون: "اذهب بسلام". ولم يخبره بإرسال الرب له لإخراج 
ا واعاد ارب الأمر e‏ 
کانوا E‏ ر2 MAA‏ 


(ھے) - الرحيل إلى مصر: "فأخذ موسی آفرات وبنسه 
واركبهم على الحمير ورجع الى أرض مصر. واد شري 
عصا الله في يده" (خر ۲۰:۲). ما یدل علی أن ابنیه کانا 
صغيرین ؛ أي أن موسى لم يأخذ صفورة زوجة له إلا قرب 
نهاية الأربعين ل السنة الثائيةء أو أنها ظلت مدة طويلة 
(مغل راحیل) عاقرأء قبل أن تلد ابنيها. 


۲٤٦ 


(و) - عریس دم :)۳١۱-۲٤:٤(‏ في أثناء عسودة 
موسى إلى مصر؛ حدث شئ عجيب» يلقي بعض الضوء 
على حياة موسی في مدیأن؛ ويؤيد فكرة أن ولدي موسی 
كانا صغيرين في ذلك الوقت. فما "حدث في الطريق. في 
المنزل" (خر )۲٤:٤‏ يدل على أن موسى لم يختن ابنه قبل 
مغادرته مديان» ولعل ذلك حدث بسبب العجلة وانشغاله 
بالمهمة التي دعاه إليها الله أو أن الأرجح هو أن صفورة 
اعترضت على عملية الختان. ولا يكن الجزم باعتراضها 
على ختان جرشوم. لكن في الطريق. في المنزلء عندما 
أيقنت أن حياة موسى في خطر. وأآنها هى المسئولة عن 
ذلك قامت بنفسها بإجراء عملية الختان مكرهة» كما يبدو 
من تکكرارها لعبارة 'عریس دم". ومهما كان الأمر فقد 
أخطا موسى في عدم إجراء علامة العهد لابنه» وهو ما كان 
لزاماً على كل إسرائيلي أن يعمله. فقد كانت عقوية إهمال 
ذلك هى الموت (تك ۱۳:۱۷ر٤١).‏ 


(ز) - التقاء موسى بهارون (خر ٤:٤١ر۲۷):‏ أرسل 
الرب هارون للالتقاء موسى عند جبل الله. وكان هذا 
يتضمن القيام برحلة طويلة. ما قد يعني أن موستی أراد أن 
يزور البقعة التي دعاه فيها الله لمهمته. ليجدد ثقته وقوته 
استعداداً ل الذي ينتظره. . وفي جبل الله تقابل هارون 
وموسی» "وقبله". وهو عمل من أعمال المودة الأخوية 
ودليل على ما كان بينهما من رابطة أخوية قويةء بعد أن 
افترق أحدهما عن الآخر طيلة أربعين عامةً. وكان لدى 
موسی الکثیر ليقوله لهارون» إذ أخبره"بجميع كلام الرب 
الذي ارسله. وبكل الآيات التي اوصاہ بها" (خر .)۲۸:٤‏ 

خامسا - الأربهون السنة الغالغة والأخيرة: اذا كان 
قتل موسى للرجل المصري؛ وهروبه من مصر؛ حددا نهاية 
المرحلة الأول من حياتهء وأن الدعوة التي تلقاها في جبل 
الله-حوريب-جاءته في نهاية المرحلة الغانية. فإذا كان 
الأمر كذلك. فان المرحلة الثالثة تبدأ بعودته الى مصر 
وشروعه في القيام بالمهمة التي كلفه بها الله وهى إخراج 

ني سانل ھا ی اي مر (اع ۲۷ . وعلی 
هزا فالمرحلة الثالثة ت تنقسم الى قسمين: الأول منهما هو 
صراعه مع فرعون الذي ينتهي بنشيد النصرة عقب عبور _ 
البحرالأحمر (خر .)٠١‏ والقسم الثاني صراعه مع بني 
إسرائيل الذي يصفه هو بنقسه: "قد كنتم تعصون الرب منذ 
بوم عرفتکم" (تث نث .)۲٤:۹‏ فقد شغل هذا الصراع فكر 


موسی وقلبه من یوم دعوته إلى یوم وفاته. 
(|) - موسی وفرعون: 
)١(‏ - الطلب الأول: بعد أن دم مسوسى وهأرون 
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نفسيهما لشيوخ الشعب (خر ,)۳١-۲۹:٤‏ وقام هارون 
بدوره في بلاغهم بج بجميع الكلام الذي كلم به الرب موسی› 
وصنع الآيات أمام عيون الشعب» دخل موسي وهارون إلى 
فرعون وقالا له: "هكذا يقول الرب اله إسرائيل: أطلق 
شعبي ليعيدوا لي في البرية" (خر .)٠:١‏ لقد كان طلبا 
معستدلا: لیعیدللجا في البرية"٠‏ لكين فرعصون قسابله 
بالازدراء: من کارب گی اسه لقوله. فأطلق 
إسرائيل؟ لا أعرف الاب» واسرائيل لا أطلقه" (خر .)٠:۵‏ 
واتهم موسی وهارون بأنهما يبطّلان الشعب من أعماله فزاد 
فوا في ر اا کن تزويدهم بالدبن لصن 
اللبن؛ وأصبح عليهم أن "'يجمعرا تبن a‏ مع عدم 
تقليْل كمية اللبن المفروضة عليهم؛ ل ب بني إسرائيل 
یلومون موسی وهارون قائلین لا طالب إليكما 
ويقضي لأنكما أنتما راحتنا في عيني فرعون وفي عيون 
عبیده حتی تعطیا سيفاً في آيديهم لیقتلونا.. فرجع موسی 
ال اتال اما ات ال فا اع 
(خر .)۲۳-٤:۵‏ وهكذا خسر موسى الجولة الأولى. 


(۲) - الصراع مع فرعون: لكن الرب قال لموسى: 
"الآن تنظر ما انا افعل بفرعون. فإنه بيد قوية يطلقهم. 
وبيد قوية يطردهم من ارضه" (خر .)٠:١‏ وهكذا اصبحت 
المواجهة بين الله وفرعون. إذ يقول الله موسى: "آنا الرب 
رانا ظهرت الإبراهيم واسحق ویعقوب بأني الإله القادر على 
کل شو واا باسمي يهوه فلم أعرف عندهم" (خر 
٣ر"‏ ). وکان معنی هذا أن إله الآباء سيظهر قوته في 
فداء شعبه بصورة أقوى من كل ما حدث مع الآباء. 

ففي ضوء فشل المقابلة الأولى مع فرعون. أعاد الرب 
تأکید وعوده للشعب. مؤكدا لهم أنه يعرف تماما مدى ما 
یعانونه من ضیق وأنه سیخلصهم. ولا نقل موسی هذه 
الأقوال للشعب. "لم يسمعوا موسى من صغر النفس ومن 
العبودية القاسية" (خر .)۹:١‏ 


فأمر الرب موسى قائلاً: "ادخل قل لفرعون ملك مصر 
أن يطلق بني إسرائيل من ار ناحتج موسی قائلاً: 
"هوذا بنو إسرائيل لم يسمعوا لي» فكيف يسمعني 
فرعون؟" فأعاد الرب تأكيده بأنه سيخرج "بني إسرائيل من 
ار س غ ا 

وهنا يذكر الكتاب لأول مرة سلسلة نسب مسوسى 
وهارون » ويختمها بالقول مسرتین: "هذان هما هارون 
وموسی" (خر .)۲۹:٦‏ 'وهذان هما موسی وهارون" (خر 
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ويقول له الرب: "أنا الرب. كلم فرعون ملك مصر بكل 
ما اكلنك هة : يارد رمي اعخدارن انه اغف 
الشفتین» کف یسمع له فرعون؟" (خر .)۳١-۲۸:٩‏ 


فقال الرب لموسى: "انظر أنا جعلتك الها لفرعون. 
وهارون اخوك يكون نسيك. انت تتكلم بكل ما أمرك. 
وهارون أخوك يکلم فرعون" (خر ۱:۷ر؟). وهذا تعريف 


رائع لمعنى "نبي" فکل ما بقوله الله ٤‏ ينطق به النبي. 


"ولكني أقسي قلب فرعون" (خر ۳:۷). وكان الرب قد 
س ا قال لرسی »وغو فی ارش مدیان: "ولکني أشدد 
قلبه حتى لا يطلق الشعب" (خر .)۲٠:٤‏ وتكرر هذا القول 
اکر من آل غا هاخا روف لقب 
فرعون (۷:٤۱ر۲۲»‏ ۱۹:۸ ۷:۹). واحيانا أن فرعون 
"أغلظ قلبه" (۱۵:۸ر۳۲» ,)۳٤:۹‏ وأحياناً أخرى أن 
الرب قسى أو شدد أو أغلظ قلب فرعون .۲٠:٤(‏ ۳:۷ 
۹ ۱:۱۰و۲۰ر۲۷). وأفضل تعلیق على هذا هو ما 
نقرأه في الرسالة إلى الكنيسة في رومية» الأصحاحات ۹- 
١١‏ .الت تخت بالق بجة الراتحة عن "عمق نن الله 
وحکمته وعلمه" (رو ۳۳:۱۱). 


وأنزل الله مصر الضريات العشر لانبات القدرة المطلقة 
لإله إسرائيل» سلطته المطلقة على الطبيعةء لإقناع فرعون 
والمصربين بحماقة مقاومة إرادته. فقد تكرر القول إن 
الهدف من هذه الأحكام الإلهية هو أن "يعرف" (أو يدرك) 
فظزعون اوشعبه قوة اله اسرائیل (۵:۷ر۱۷. ۱۰:۸ر۲› 
 )/)/,٤ . YR," ern‏ وكذلك ليعلم بنو اسرائيل 
یت ی ۲:۱۰ . ۷:۹۱ ۹:٤‏ انظر أيضا 
(N: + L8‏ 


وكان أول جواب لفرعون على طلب إطلاق بني إسرائيل 
- كما سبق التنويه-"من هو الرب حتى أسمع لقوله فأطلق 
إسرائيل. لا أعظك الرتهواسرائيل لا أطلقه" (خر .)٠:١‏ 
وقد أرسل الرب/الضربات ليكتشف جهله ويكسر إرادته 
العنسدة. ولم تکن مسجرد الصدفة هى التي سببت هذه 
المواجهة بين فرعون وإله إسرائيل» فلهذا الإله الذي قاومهء 
کان فرعون یدین بعرشه وسلطانه (خر ۱۹:۹ اراشا 
رو ۱۷:۹). 


وكات الضربة الاخجة أقسى جميع الضربات» فيقول 
الرب: "ضرية واحدة أيضاً أجلب على فرعون وعلى مصر"» 
فستنجز هذه الضرية ما فشلت فيه كل الضربات السابقة. 
فلن يطلق فرعون إسرائيل فحسب» بل عندما يطلقكم 
بطرد کم طردا" (خر .)١:١١‏ 


YEY 


موسی 


موسی 


وقد بلغت الأمور غايتها با حدث قبيل الضربة 
الأخيرة اذ طرد فرعون موسی قائلاً له: اذهب عني. 
احترز. لا تر وجهى أيضاً. إنك يوم ترى وجهى توت" (خر 
(YA:‏ 


وفي كل الضربات التي سبقت» كان لموسى وهأرون دور 
هام غير شخصي › ولکن هنا یدو ren bi‏ 
احداهما هى القول: ان "الرجل موسى کان عظیماً جدا في 
أرض مصر. ٠‏ في عيون عبيد فرعون وعيون الشعب" (خر 
۱.)). والنانية هى أن می "خرج من لدن فرعون في 
حمو الغخضب" (خر .)۸:١١‏ لقد احتمل موسى الكثير من 
غطرسة فرعون وتذبذبه. وإصرأره على الاستجابة للمطالب 
التي قدمها له موسى باسم الله. وأخيراً انفجر غضب 
موسی» وأنذر فرعون بأنه إن لم يستجب لأمر الرب» فإن 
دان لموسى ”ويسجدون....قائلين: اخرج أت 
وجميع الشعب" (خر .)۸:1١‏ "ولکن شد الرب قلب 
فرعون فلم بطلق بني إسرائيل من أرضه" (خر )١٠١:١١‏ 
حتى تُستعلن قوة إله إسرائيل المطلقة في الضربة الأخيرة 
الرهيبة. وهی موت الأٌبکار (خر ۹:۱۱ر١٠).‏ 

(۳) - الغروج: گان موت الأبکار سيباً في إثارة الرأي 
العام ما اضطر معه فرعون أن يطلق بني إسرائيل الذين 
كانوا قد عملوا الفصح. فبداوا في الارتحال من مصر تحت 
قيادة موسى آخذين معهم أولادهم ومواشيهم وأمتعتهم 
وعظام يوسف (خر .)۱١۹:١۳‏ ففي وسط المشغوليات 
الضخمة العديدة. لم ينس موسى وصية يوسف التي اوصی 
بها بني إسرائيل منذ بضعة قرون (تك .)۲٠:٥١‏ 

)٤(‏ - عمرد السحاب والنار: منذ أن بدأوا في 
الارتحال تجلت قيادة الله في هذه الظاهرة الخارقةء إذ "كان 
الرب يسير أمامهم نهاراً في عمود سحاب ليهديهم في 
الطريقء وليلاً في عمود نار ليضى لهم لكي يشوا نهاراً 
ولیلا. لم ج عمود السحاب نهاراًء وعمود النار ليلا م 


امام الشعب" (خر ۲۱:۱۳ر١۲).‏ وكان هذا العمود دليلاً 


على سير الله معهم» فقد ذكر ثلاث مرات أن ملاك الله 
کان فيه (خر .)۳٤:۳۲ ۲۰:۲۳ ۱۹:۱٤‏ ومن الواضح 
أن هذا العمود کان بتغیر کثیراً في موضعه. ففي 
٤ر٠۲‏ "انتقل عمود السحاب من أمام ب بنی اسرائیل؛ 
ووقف ءهم. فدخل بين عسسكر المصريين وعسكر 
إسرائيل» وصار السحاب والظلام (للمصريين)» وأضاء 
اليل (لبني إسرائيل). فلم يقترب هذا إلى ذاك كل الليل' 
كما نقرا: "وكان عمود السحاب. أذا دخل موسى الخيمةء 
ينزل ويقف عند باب الخيمة. ويتكلم الرب مع موسى" (خر 


£۸ 


۳.) ونقرأً في سفر العدد: "فنزل الرب في عمود 
سحاب ووقف في باب الجخيمة" (عد .)0:١١‏ وكثيرا ما 
يشار إليه "بالسحابة" ونجد في سفر العدد قولاً مفصلاً عن 
فا الس للع عد ك8 دا ايت 
۰ر - ۳١‏ تث ۳۳:۱). فكان الهدف 
الرئيسي من السحابة هو قيادة الشعب في البرية؛ وإعلان 
وجود الرب فيما بينهم. 


ونقراً في سفر العدد (۳۳:۱۰ر٤۳):‏ "فارتحلرا من 
جسبل الرب رة ثلائة أباة تابوت عيذ الرب راحل 
أمامهم. ..وكانت سحابة عليهم نهاراً في ارتحالهم من 
اللحلة" ما يدل على أن السحابة كانت تتحرك أعلى 
التابوت. كما نقراً: "وإذا مجد الرب قد ظهر في السحاب"' 
(خر .)١:۱١‏ ونقراً في سفر العدد (۳۹-۳۳:۱۰) 
وصفا رائعاً عن كيف أن موسى في بداية كل مسيرة وفي 
نهايتها كان يتلمس إرشاد الله في ارتحالهم في سنوات 
البرية. وكان ظهور الرب فى عمود السحاب أمراً دائماً 
(خر ۲۲:۱۴۳). ٠‏ 


قاد عمود السحاب جموع بني إسرائيل إلى موقف 
أصبحوا فيه محاصرين بين البحر أمامهم؛ ومركبات فرعون 
وراءهم» وعندما اقتربت مرکبات فرعون منهم» فزع بنو 
إسرائیل جداًء وندبوا مازقهم الخطیر (خر ٤۱۱:۱١ر١١)‏ 
كمافعلوا من قبل (خر .)۹:٦ .۲٠۹:۵‏ ولکن موسی لم 
ينزعج» بل قال لهم في ملء الشقة: "لا تخافوا. قفوا 
وانظروا خلاص الرب الذي يصنعه لكم الوم" (خر 
(AP:‏ فقد كان موقفهم الذي بدا ا و و 
لعمل الله. کان على بني إسرانیل أن بتقدموا ز تالحر 
وكان على موسى أن يشق لهم طريقاً في وسط البحر؛ وكان 
هذا امتحانا عظيماً لإيان موسى: 'وعبر بنو إسرائيل البحر 
آمنين "في وسط البحر على اليابسسة e‏ 
يمينهم وعن يسارهم. وتبعهم المصسريون ودخلوا وراء 
جميع خيل فرعون ومرکباته وفرسانه إلى ا 
فأمر الرب موسى أن يمد يده "على البحر ليرجع ا لماء على 
المصریین» على مرکباتهم وفرسانهم. فمد موسی يده على 
البحرء فرجع البحر عند إقبال الصبح...فدفع الرب المصربين 
في وسط البحرء فرجع الماء وغطى مركبات وفرسان جميع 
جيش فرعون الذي دخل وراءهم في البحر. لم يبق منهم ولا 
واحد" (خر ۲۹-۲۲:۱۲). "ورأى إسرائيل الفعل العظيم 
الذي صنعه الرب بالمصريين. فخاف الشعب الرب وآمنوا 
بالرب وبعبده موسی (خر ۳۱:۱۲). ورنم موسی وبنو 
إسرائيل تسبيحا للرب الذي خلصهم هذا الخلاص العجيب 
(خر ۱۵). 
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ا من "كبزر الكزبرة أبيض وطعمه كرقاق بعسل" (خر 
:£-.). 


ثم عادوا وتذمروا مرة أخرى في رفيديم لعدم وجود ماء 
ليشربواء فامر الرب موسى ان يضرب الصخرة في حوريب؛ 
فخرج منها ماء. وارتوىۋلىخچب (خر ¥-). وهناك 
أيضا انتصروا على عماليق في ظروف كان يجب أن تزيد 
تقتهم في الرب» وفي عبده موسی (خر ۱۳-۸:۱۷). 


(۲) زيارة يشرون: جاء یثرون کاهن مديان إلى موسى 
في جبل الله وأتى معه بصفورة امرأة موسی» وبابنيه» إذ 
کان قد سمع بكل ما صنع الله وكيف أخرج إسرائيل من 
مصر. ولا قص موسى على حميه كل ما صنع الرب بفرعون 
والمصريين من أجل شعبه» فرح يشرون بجميع الخير الذي 
صنعه الرب لإسرائيل؛ وقال: الآن قد علمت أن الرب أعظم 
من جميع الآلهة لأنه في الشئ الذي بغوا به كان عليهم" 
(خر ۱۲-۸:۱۸). وابتهاج يثرون بجا اعطاه الله لإسرائيل 
من نصرة» وتقديه محرقة واشتراكه في الوليمة مع شيوخ 
إسرائيل» كل هذا لا يعني أن يثرون -كما يرى البعض- 
کان أصلاً ممن يعبدون "يهوه" (الرب). 


ئم قدم يشرون موسى نصيحة لتنظيم النظر في قضايا 
الشعب. وعمل موسی بهذه النصيحة. واوكل لبعض 
المقتدرين من الشعب. النظر في القضايا الصغرى. اما 
الدعاوى العسرة فيجيئون بها إلى موسى. ثم صرف موسى 
حماه فمضی الى ارضه (خر ۲۷-۱۳۲:۱۸). 


(۳) الله یتجلی علی جبل سیناء (خر ۱۹ء ۲۰): إن 
المنظر الهائل المخيف الذي واكب إعطاء الناموس على جبل 
سيناء. يكشف لنا عن المزيد من شخصية موسى. ونجد 
وصفاً لمنظر الجبل في الأصحاح التاسع عشر من سفر 
المجحروج. وعندما دعا الله موسى إلى راس الجيل اطاع» 
وعندما نزل من الجبل حذر الشعب من الاقتراب إلى الجبل. 
ولا تكلم بالوصايا الععشر؛ ارتعد الشعب 'ووقفوا من 
بعيد. وقالوا لموسی: تكلم أنت معنا فنسمع. ولا يتكلم 
الل ا ر( 000 و ا کات 
الرسالة إلى العبرانيين إن المنظر كان ”هكذا مخيفاً حتى 
قال موسى: آنا مرتعب ومرتعد" (عب ۲۱:۱۲). ولكن 
رقم أن القع وقق من ية قان مرس "اقرب إلى 
الضباب حیث کان الله" (خر .)٠:۲۰‏ 


)٤(‏ - هارون والسبعون شیخاً (خر :)۲٤‏ هنا نرى 
الفرق الكبير بين موسى وسائر الشعب» بأ فيهم السبعون 
شیخاأ وهارون وبنوه. فبينما سجد كل أولنك من بعید. فان 


۲0. 


موسى وحده هو الذي اقترب إلى الرب (خر ٤۲:٠ر۴).‏ 
وكان ذلك بعد إقرار العهد. بعد أن قرأ موسى كتاب العهد 
في مسامع الشعب. 'فقالوا كل ما تكلم به الرب نفعل 
ونسممع له. وأخذ موسى الدم ورش على الشعب وقال: 
'هوذا دم العهد الذي قطعه الرب معكم على جميع هذه 
الأقوال" (خر ٤٠:۷ر۸).‏ وبعد ذلك صعد اولئك الشيوخ. 
الع الي ال ورا الها ل ار 
٤‏ ,؛/) ‏ ولکن کل ما رأوا كان "شبه صنعة من العقيق 
الأزرق الشفاف وكذات السماء في النقاوة" تحت رجليه. 
"فرأوا الله وأکلوا وشربوا" (خر .)١٠:۲٤‏ 

وبعد ذلك صرف موسى أربعين نهار وأربعين ليله في 
الجبل في محضر الله "وكان منظر مجد الرب كنار أكلة 
عن واس ال با فو اا ر 
ولم يأكل موسى ولم يشرب طيلة الأربعين يوماًء فقد كان 
له كيده "طعام اکل لا رة سار الاس ( و :)۴۲:٤‏ 
زكر شو ها حر :۳ 1۱۷:۲۴ يدل على آن 
یشوع کان قریباً من موسی في آثناء الأربعين يوماً الأولىء 
ھا کی ارت ون ااب کان آمو ارب ری ا 
يصعد أحد معك. وأيضاً لا ير أحد في كل الجبل" (خر 
)/٤‏ اذ "کان ځخادمه يشوع بن نون ...يبرح من 
اخل الخيمة" (خر .)١١:۳۳‏ 


(0) - موسى وخيمة الشهادة: بعد ذلك النظر المهيب 
الذي واكب إعلان الوصايا العشر؛ ظل منظر مجد الرب 
بغطى بل ية أيام» وفي اليوم السابح دعى موسى من 
وسط السحاب نترك هارون وحور مع الشعب (خىر 
٤‏ ر )/), اما موسی فدخل في وسط السحاب 
وصعداً إلى الجبل. وكان موسى في الجبل أربعين نهار 
وأربعبن ليلة" (خر .)۱۸:٠٤١‏ وهناك أعطاه الرب تفصيل 
بناء خيمة الشهادة "بحسب جميع ما أنا أريك من مشال 
المسكن» ومثال جميع آنيته هكذا تصنعون" (خر 4:۲۵). 
كما أعاد الرب القول: "انظر فأصنعها على مثالها الذي 
أظهر لك في الجبل" (خر -٤.:۲١‏ انظر أيضاً عب 0:۸). 
وأخيراً أعطى الرب موسي الوحي الشهادة» لوحي حجر 
مکتوبین بأصبع الله" (خر .)۱۸:۴١‏ 


)١(‏ - الارتداد الأول (أصحاح :)۴۷١‏ بينما كان 
موس ف الل بعل ين الك التعلمات الى على 
اساسها يسك الله فى وسطه ٠‏ ارد الشعت غن الله الذي 
وعدوا بان يطيعوه. وقالوا لهارون: قم اصنع لنا آلهة 
تبن اماما ( غر ۳١‏ القد عاف ن نة رة فل 
مدى بضعة قرون ما ترك أثره فيهم. فاستجاب هارون - 


موسی 


موسی 


أخو موسى- وصنع لهم "عجلاً مسبوكا. فقالوا هذه آلهتك 
يا إسرائيل التي اصعدتك في ارض مصر. فلما نظر 
هارون» بنی مذبحاً مامه ونادی هارون وقال: "غداً عيد 
للرب" (خر 0:۳۲). وفي هذا الموقف الغريب الخطير, لا 
عجب أن يعلن الرب لموسى ما حدث. ما عرضهم للهلاك. 
ولكن موسى بادر فى الحال إلى الشفاعة في الشعب. 
وعندما نزل موسى من الجبل» وأبصر العجل والرقص» حمي 
غضبه 'وطرح اللوحين من يديه وكسرهما أسفل الجبلء ثم 
أخذ العجل الذي صنعوا وأحرقه بالنار وطحنه حتى صار 
ناعما وذراه على وجه الماء وسسقى بني إسرائيل" (خر 
۲۰-۲). ثم تحول إلى هارون نفسه طالباً منه تفسيراً 
ا حدث» فلما سمع منه تفسیره الهزيل» '"وقف موسی في 
باب المحلة وقال: من للرب فإلى. فاجتمع إليه جميع بني 
لاويٴ. فأمرهم بان مروا في المحلة ويقتلوا كل المذنبين في 
هذا الأمرء "فوقع من الشعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة 
آلاف رجل" (خر ۲۹-۲۱:۳۲). وكان هذا العمل من 
اللاويين عمل طاعة للرب. ما ذكره الرب لهم وكافأهم 
عليه: "الذي قال عن ابيه وامه لم ارهماء وبإخوته لم 
يبعترف› واولاده لم يعرف بل حفظوا كلامك وصانواً 
عهدك" (تٹ ۹:۳۳). "بل على هارون نفسه "غضب الاک 
جدآً ليبيده" لولا شغاعة موسى فيه في ذلك الوقت ف 
۲-۹( 


(۷) ¬ شقاعة موسى: "فرجع موسى إلى الرب. وقال 
آه قد أخطاً هذا الشعب خطية عظيمة..والآن إن غفرت 
خطيتهم» وإلا فامحني من كتابك الذي کتبت'. وإذ حصل 
على غفران الله قال له الرب: "والآن اذهب اهد الشعب 
إلى حيث كلمتك" أي إلى أرض کنعان (خر -۳٠:۳۲‏ 
٤‏ وهنا نرى لمحة أعمق عن شخصية موسى» فلم يحاول 
موسى أن يقلل من خطية عبادة الشعب للعجل الذهبي» أو 
يعتذر عن خطية هارون أو خطية الشعب» بل وصفها بأنها 
آخطية عظيمة". عندما عرض عليه الرب أن يفنى الشعب. 
ويصيّر موسى شعبا عظيماً (وكان هذا امتحاناً لمحبة 
موسى للشعب). فإن موسي استنجد بمحبة الرب لشعبه» 
تلك المحبة التي ظهرت في إنقاذه لهم من أرض مصر ا تماما 
لواعسيده للاباء. ثم ذكر ما يكن أن يسئ إلى اسم الله 
نفسه. لو أنه أهلك الشعب في البرية (خر ۴۲:١١ر١١).‏ 


وإذ وعده الرب بالقول: "هوذا ملاكى يسير أمامك' 
(خر )۳٤:١١‏ لقيادة الشعب إلى أرض الموعد ”"أخذ 
موسى الخيمة ونصبها له خارج المحلة بعيداً عن المحلة. 
ودعاها خيمة الاجتماع' (ولعلها كانت خيمة خاصة به)» 
'وهناك كان يكلم الرب موسى وجهاً لوجه كما يكلم الرجل 


E 
.ا‎ 
. 


ا 07۴ اا ری ردا فن الت 
وجه يشير فاريخك خر 16:۴۴ ت طلت من الرفب 
أن بربه مجده» فقال له: اخیز کل جودتی قدأمك ... لا 
تقر ان ترى وجهي لأن الإنسان لا يراني وبيش :اما 
وجهې فلا یری" (خر ۲۳-۱۸:۳۳). 


5 
- 


اأ فا و ل ى دران 
السحاب. فوقف عنده هناك ونادى باسم الرب فاجتاز 


٩ ۰ - و ۳ پس‎ ET SE 


نال لموسي للمثال مايڪل أ 


الرب قدامهة 9اد الرب الرب إله رحيم ورؤوف بطئ 
الغضب وكثير الإحسان والوفاء" (خر .)١:۳٤‏ 


وفي أثناء الأربعين يوماً الثانية التي مكثها موسى مع 


الله في الجبل. التمس موسى من ولا أن يواصل سيره مع 
ةد و عاد الت و ضا ناه و یراتا هن شاد هة اارتان 
نالب اتا ي ال ا و ‏ خ 0022 
ظهرت هنا-أمام أقسى الامتحانات-عظمة موسى الحقيقية 
وتواضعه ومحبته لشعبه» ومحبته للرب» وغيرته على 


كرامة الرب ومجده. 


۲۵١ 


نجلو اقي كنبسة القديسر بطرس انع روما 


Kari 


موسی 


موسی 


)۸( - البرقع على وجه موسى: بعد المرة الثانية التى 
ا ی و ی کا 
جلد وجهه یلمع (خر ۴۳۵-۲۹:۳۲۲) مما جعل هأارون وجميع 
الشعب يخافون أن يقتربوا إليه ..." فلما فرغ من الكلام 
معهم. جعل على وجهه برقع" (خر ۳۳:۳۶). ويعطينا 
الرسول بولس تفسيراً لهذا بالقول: "ولیس کما کان موسی 
يضع برقعا على وجهه لكي لا ينظر بنو إسرائيل إلى نهاية 
الزائل" (۲کو ۱۳:۳), حیث انه وهو في محضر الله کان 
الله على وجهه (ارجع إلى مت ۲:۱۷ اع ۳:۹ رؤ 
:£( 


(۹) - خيمة الشهادة وطقوسها: نيما يتعلق بخيمة 
الشهادة وجميع آنيتها وأغطيتها رطت چيا ونياب 
الكهنة. من المهم أن نلاحظ التأكيد الشديد على أن يكون 
كل شئ حسب المثال الذي أراه الرب ره ال جبل (خر 
0ر« N‏ 2 مع عب 
9:4( وسواء کان مرسی قد عرف شینا عر هه ب4 
ا لمعابد المصرية وطقوس العبادة فيها أم لم يعرف. فإن الأمر 
امشده عليه هو أن يصنعها على المغال الذي اراه الله إياه 
في الجبل في خلال المدتين (كل منهما من أربعين يوماً) 
اللتين قضاهما مع الله في الجبل» ففي الأصحاحین ۳۹ 
٠‏ اللذين بهما وصف إقامة الخيمة تتكرر العبارة: "كما 
أمر الرب موسى" ومرادفاتهاء أكثر من خمس عشرة مرة. 
كما أن السحابة التى غطحهاء وبهاء الرب الذى ملا 
الک انا یاو عل ار سی قد اکل انحل کا 
آمره الرب (خر .)٠١-۴۳۳:٤۰‏ 

وبعد تدشين الخيمة الذي يختم به سفر الخروج» يأتي 
سفر اللاويين الذي فيه اعطى الرب التعليمات بخصوص 
الذبائح المختلفة (يمكن الرجوع إلى "خيمة الاجتماع" و 
'الذبائح" في موضع كل منهما في الجزء الثالث من دانرة 
المعارف الكتابية). 

(۱۰) ثياب هارون وأبنانه: يخصص الأصحاحان 
التامن والتاسع من سفر اللاويين لوصف إقامة هارون 
وابنانه لخدمة الكهنوت» ووصف ثيابهم. ومع أن أنصبة 
هارون وبنيه من الذبائح تذكر في الأصحاحات السبعة 
الأولى من سفر اللاريين. فإن تصيب موسى لا يذكر إلا في 
الأصحاح الثامن (۲۹:۸). 


mk وابناته‎ e وجد‎ 


Yo 


وثيابه كلها رمزية باعتباره رئيساً للكهنة (لا ۲۲:١‏ . 
..).٦‏ "فقبل آن يموت هارون» خلع موسی عنه ثیابه 
والبسها ألعازار بن هارون. ليحل محل أبيه رئيساً للكهنة 
(عد ۳۸-۲۲:۲۰). ولكن لم يكن لموسى خليفة. فقد 
اعطى الله الناموس عن طريقهء ولم يكن الناموس لينغير 
بتغير الأجيال (يش ۷:١‏ » ملاخي .)٤:٤‏ 


)۱١(‏ - ناداب وأبيهو (لا :)٠١‏ بعد أن قام موسى 
بإاجرا ءات تقديس هارون وبنبه لخدمتهم. وقعت حادتة من 
اغرب الحوادث في تاريخ بني إسرائيل. كان لهارون اربعة 
أبناء» وقد كرسهم موسى ومسحهم جميعاً للخدمة» "وأخذ 
ابنا هارون ناداب وابیهو» کل منهما مجمرته وجعلا فیها 
نارأً ووضعا عليها بخوراً وقربا أمام الرب ارا غريبة لم 
يأمرهما بها ". ویبدو ان عصيان بني إسرائيل وعتادهم؛ 
تنلا في هذا العمل الذي قاصصه الله بشدة. ادغ 
موسى على ذلك. بالقسول: "هذا ما تكلم به الرب: في 
القريبين مني أتقدس» وأمام جميع الشعب اتجد' (لا 
...٠‏ وقد كان لهذا التمرد وضع شديد على موسى. 
حتى إنه لم يبد أي حزن على مصير ابني أخيه» بل طلب 
من هارون وابنيه الباقيين ألا يبديا حزناً علبهماء ولكنه 
قال: "ما ك إسرائيل فيبكون على الحريق 
الذي أحرقه الرب" (لا .)١:٠١‏ 

(۱۲) - الارتحال من سيناء: يبدا سفر العدد بإحصاء 
بني إسرائيل. تم بيان مواقع نزولهم حول خيمة الاجتماع» 
ثم بعض الشرائع الخاصة بالنجاسة وشريعة الغيرة» وشريعة 
النذير. وبعد ذلك كلم الرب موسى قاثلاً: "كلم هارون وبنيه 
قائلا: هكذا تباركون بني إسرائيل قائلين لهم: يباركك ' 
الرب ويحرسك. يضى الرب بوجهه عليك ويرحمك. يرفع 
الرب وجههرإليك ونحك سلاماً. فيجعلون اسمي على بني 
إسرائیل وانا الهم کید ۲۷-۲۲:۹). 


وبعد اقامة المسكن ومسحه وتفديسه وجمع أمتعته 
والمذبح وجميع امتعته.. وتټدشینه. یذکر کیف کان موسي 
يتلقى الأوامر من الله: 'قلما دخل موسى الى خيسمة 
الاجتماع ليتكلم معهء كان يسمع الصوت بكلمة من على 
الغطاء الذي على تابوت الشهادة من بين الكروبين فكلمه' 
(عد ۸۹:۷). 


ويصف الأصحاح التاسع الفصح الذي احتفل يه بنو 
إسرائيل في أول السنة الثانية لخروجهم من أرض مصر. 
والتعليمات التي أعطاها الرب لموسى لعمل الفصح في 


الشه ر الکاني :نی البر اران عر لن كان نی الشهر 


موسی 


موسی 


الأول -نجسا لیت أو في سفر بعید (عد .)١۱۳١-۹:۹‏ عا 
يدل على أن موسى كان -على الدوام- يلجأ إلى الرب في 
کل مشکلة تطراًء طلباً لإرشاده (انظر أیضاً عد -۳۲:٠۵‏ 
0دت ا ان موسى -عند الارتحال من 
ا فو یو ن حه وای اا ل 
تتركنا لأنه با أنك تعرف منازلنا قي البريةء کون ا ل 
كعيون" (عد .®۴ ) . فخ يبدو ذلك وكأنه قلة ثقة من 
ون في إرشاد الرب لهم. ولکن الأرجح ن إدراك موسی 
لمصاعب الطريق ومخاطرهاء جعله يرجو مساعدة حوباب 
الذي يفترضص أنه كان يعرف هذه المناطق جيداًء فمع أن 
موسی کان یثق فی ارشاییله هیلا أنه آبضاً کان 
منفتحا للاستعانة بالمهارة البشرية متى توفرت وكانت ذات 

(۱۳) - العذمر على المهن: ما أن بدأ الارتحال حتى 
حدث التذمر مرة أخرى (عد .)۱:١١‏ ما جغال غضب الرب 
يحمى عليهم» فأشتعلت فيهم نار الرب وأحرقت في طرف 
المحلة. ولم يكن هذا التذمر لعدم وجود طعام» بل لأنهم 
ملوا من أكل المنء الخبزالذي من السما ر oa‏ 
وطلبوا لحماً (مز ۳١-۱۸:۷۸‏ ). غا أحزن موسى جداأً 
حتى إنه التمس موته من الرب (عد ١١:١١-١٠).(قلذاك‏ 
أفضل له من مواصلة المعاناة من شعب متمرد. اذ من أين 
له لحم لكل هذا الشعب. وکان جواب الرب له مزدوجا» 
فسيعین سبعین رجلاً من شيوخ إسرائيل لمعاونته» وأنه 
سيعطي الشعب لحماً على مدى شهر من الزمان حتى يخرج 
من مناخرهم ويصير لهم كراهة (عد ۲۰-۱۹:۱۱). ولكن 
"إذ كان اللحم بعد بين أسنانهم ... حمي غضب الرب على 
الشعب» وضرب الرب الشعب ضربة عظيمة جداًء فدعى 
ذلك الموضع قبروت هتأوة (قبر الشهوات) لأنهم هناك 
دفنوا القوم الذین اشتهوا" (عد ۳۳:۱۱ر٤١).‏ 


)۱£( مریم وهارون: حدت ت رب نر -ولابد- 
مشاعر موسى بشدة» فقد حدث هجوم على شخصه من 
اقرب الاس أليهء و اخ مریم ومن ا هارون. وفي 
ذکر اسم مریم أولاًء مع وقوع القصاص عليهاء دليل على 
أنها المحرك الأول لهذا الكلام. وكانت المناسبة هى زواج 
موسى بامرأة كوشية» ما يرجح معه أنها لم تكن صفورة. 
فمتى ولاذا تزوج موسى هذه المرأة؟. لا يذكر الكتاب شيئا 
عن ذلك كما لم يذكر لها اسما. ولم يرد موسى على 
اتهامات مريم وهارون» ولم يكن في حاجة إلى ذلك لأن 
الله سرعان ما تدخل وأثبت لهما أن موسى يشغل موقعاً 
فریداء 'فلماذا لا تخشیان أن تتکلما على عبدي موسي ؟' 
(عد )۸:١١‏ واصاب مريم بالبرص. فصرخ موسى إلى 


الرب -بناء على رجاء من هارون- فشفاها الرب بعد سبعة 
أيام» توقف فيها الشعب عن الارتحال من حضيروت. 


)٠١(‏ - الرفض والتمرد: يذكر سفر العدده )١۴۳(‏ أن 
الرب كلم موسى أن يرسل رجالاً ليتجسسوا أرض كنعان. 
ولكن نفهم من سفر التشنية )۲٠:1(‏ أن الشعب هو الذي 
تقد اول الى موسي فطلب ارال لحرا :وة أن 
موسى -كعادته- رفع الأمر إلى الرب. فسمح له بذلك. 
فاختار موسی رئيساً من کل سبط 'فأرسلهم موسی مں 
برية فاران" ليتجسسوا ارض كنعان في "ايام باكورات 
العنب" (عد ۳:۱۳ ر۷١ر٠٠).‏ "ثم رجعوا من تجسس 
الأرض بعد أربعين يوما" وأتوا معهم بزرجونة بعنقود واحد 
من العنب حملوه بالدقرانة بين اثنين مع شئ من الرمان 
والتین (عد .)٠٠-۲۳:۱۳‏ وشهد جميعهم أولاً بأن الأرض 
حقاً تفيض لبناً وعسلاً (عد ۲۷:1۳). ولكنهم أردفوا 
بالقول: "غير أن الشعب الساكن في الأرض معتز والمدن 
حصينة عظيمة جدا. وأيضاً قد رأينا بني عناق هناك" (عد 
۲۹(۳). وحاول کالب عبثاً أن يقنعهم بأنهم ”قادرون 
عليها" لأن الرب معهم» إذ ردوا عليه قائلين: "هى أرض 
تأكل سكانها وجميع الشعب الذي رأينا فيها أناس طوال 
القامة. وقد رأينا هناك الجبابرة بنى عناق من الجبابرة» 
فكنا في أعيننا كالجراد» وهكذا كنا في أعينهم" (عد 
۳رر( 


وتذمر كل الشعب على موسى وهارون؛ وأرادوا الرجوع 
إلى مصر. ولا قال يشوع وكالب: "الأرض التي مررنا فيها 
لنتجسسهاء الأرض جيدة جداً جدأً. إن سر بنا الرب يدخا 
إلى هذه الأرض. ويعطينا إياها. أرضا تفيض لبناً 
وعسلا. إنما لا تتمردوا على الرب ولا تخافوا من شعب 
الأرض لأنهم خبزنا...والرب معنا. لا تخافوهم" (عد 
4 -4). 


فأرادت كل الجماعة أن ترجمهما بالحجارة» لكن "ظهر 
مجد الرب في خيمة الاجتماع لكل بني إسرائيل. وقال 
الرب لموسى: 'حستى متى يهينني هذا الشعب.. ا 
أضريهم بالوياً وأبيدهم يا ك شعبا أكبر وأعظم" (عد 
A4‏ » ارجع أيضاً إلى خر ۳۲: ۰ لکن موسی توسل 
مرة أخرى من أجل الشعب. مستنداأ على محبة الرب 
لشعبه» وغیرته على مجده. فصفح الرب عن الشسعب» 
ولكنه قال: "حى أنا فتملاً كل الأرض من مجد الرب. ان 
جميع الرجال الذين رأوا مجدي وآياتي التي عملتها في 
مصر وفي البرية» وجربوني الآن عشر مرات» ولم يسمعوا 
لقولي» لن يروا الأرض التي حلفت لآبائهم. وجميع الذين 


o 


موسی 


موسی 


معه روح اخرى وقد اتبعني تماماًء أدخله إلى الأرض التي 
ذهب اليها وررعه یرثها" (عد .)۲۵-۲۰:۱٤‏ "ومات 
الرجال الذين أشاعوا المذمة الرديئة على الأرض بالوياً أمام 
الرب" (عد .)۳۷:١٤‏ 


سادسا - السنة الأخيرة 


(أ) - الفشل في قادش برنيع: يعود بنا الأصحاح 
العشرون -من سفر العدد- مرة اخرى إلى قادش؛ حيث 
ماتت مريم» وخاصم الشعب موسى (عد ۳:۲١‏ ارجع أيضا 
إلى خر ۲:۷). لأن المكان كان مقفرأوليس به ماء. وهنا 
حدثت أعظم مأساة في حياة موسى» فقد أمره الرب: "خذ 
العصا واجمع الجماعة أنت وهارون خوك وكلما الصخرة 
امام اعينهم ان تعطي ماءهاء فتخرج لها ماء من الصخرة 
و الجماعة ومواشيهم. :وجمح موسی وهارون اجمهور 
أمام الصخرةء فقال لهم: اسمعوا أيها المردة "أمن هذه 
الصخرة نخرج لكم ماء؟ ورفع موسى يده وضرب الصخرة 
بعصاه مرتين» فخرج ماء غزير فشربت الجماعة ومواشيها. 
قال الرب موسی وهارون: "من أجل أنكما لم قؤمتا بي 
حتى تقدساني أمام أعيّن بني إسرائيل» لذلك لا تدخلان هذه 
الجماعة إلى الأرض التي أعطيتهم إياها" (عد ۸:۲۰- 
۴ الها من فاساةا لد ظل موسی رهارون ارعن 2 
يقودان الشعب» ويحتملان "عوائدهم في البرية" (أع 
۳,)/), وها هما يحرمان من جني ثمر تعبهما. ویذکر 
المرنم خطبة موسى هذه قائلاً؛ "أمروا روحه حتى قرط 
بشفتيه" (مز ۳۳:٠١٠١‏ ). وقد يبدو العقاب لا يتناسب مع 
الخطاًء ولكن علينا أن نذكر أن موسي وهارون كانا يشغلان 
مكانة بارزة في حياة إسرائيل» وقد حباهما الله امتيازات 
وكرامة كبيرة» فكانت خطيتهما خطية عصيان وتمرد» وكان 
غقاقاا جس التامومن هو ارت وقغلا مات هارون بعد 
ذلك بقلیل على جبل هور (عد ۳۹-۲۳:۲۰). ورغم ما 
ای ری فن و عم ا اة تتاف المت ل 
كنعان» وكان قد أرسل إلى ملك أدوم ملتمسا منه أن 
يدعهم يرون في أرضه. في طريق الملك. ولكن ملك أدوم 
ابي عليهم ذلك (عد .)۲۲-۱٤١:۲۰‏ وهكذا ارتحل بنو 
إسرائيل إلى جبل هور حيث مات هارون بعد أن حلع ثیابه 
الكهنوتية وألبسها آلعازار ابنه (عد ۲۹-۲۲:۲۰). 


(ب) - هزية ملك عراد والأموريين: بادر ملك عراد 
بني إسرائيل بالحرب» ولكن الرب دفعه وقسومه ليد بني 
۳(. وبعد ھلہ النصرةء تذمر بنو أسرائيل "على الله وعلى 


Yo 


موسى قائلين: "لماذا أصعدقانا من مصر لنموت في البرية 
لأنه لا خبز ولا ماء» وقد كرهت أنفسنا الطعام السخيف. 
فأرزمل ارت غل الب الات المحرفة لدعت لغب 
قات فر كخبرون من إسرال (عد ۲١‏ :0ر3): اترا 
إلى موسى معترفين بأنهم قد أخطأوا. فصلى موسى لأجل 
افم "فقال الرب لموسى: اصنع لك حية محرقة وضعها 
على راية» فكل من لدع ونظر إليها يحيا. فصنع مصوسى 
حية من نحاس ووضعها على الراية. فكان متى لدغت حية 
اتساناً ونظر إلى حية النحاس يحبا" (عد )4-۷:۲١‏ إذ 
۳ ره .)١‏ ثم نجد وصفاً لنصرتهم على ملكي الأموريين 
يستطيع الرب ان يفعله في سائر ارض كنعان» لو أن بني 


(ج) - الوصلل إلى نهر الأردن: وأخيرا نزل بنو 
إسرائيل في عربات (سهول) مواب عند نهر الأردن مقابل 
أريحاء على مرأى من أرض الموعد (عد .)٠:١۲‏ 

تأتي بعد ذلك قصة بلعام (عد .)۲٤-۲۲‏ ولا یذکر 
فيها اسم موسى» ولكنها بالغة الأهمية لا فيها من نبوات 
ومواعيد عظيمة للشعب. ثم يأتي الأصحاح الخامس 
والعشرون بقصة مخزية. من القصص العدبدة لتعديات بني 
إسرائيل» فقد زنا الشعب من بنات موآب» وهو ما أشار به 
بلعاء -النبي العراف- على بالاق ملك موأب. وقد قتل بنو 
إسرائيل -بعد ذلك- بلعام مع ملوك مديان الجمسة (عد 
١‏ ك دجوت هذه النطية مرارا لححذير الشعب (يش 
۲ 7 4:۲ بھوذا ١۱ء‏ رو .)۱٤:۲‏ وکانت 
هذه القصة نبوة بتاريخ بني إسرائيل في أرض الموعد. لأنها 
کانت أُول مرة يواجه فيها بنو إسرائيل -بعد خروجهم من 
مصر- مباهج ومغريات عبادة الأوثان ما فيها من دعارة 
وفجور» ما کانوا سبواجهونه في أرض کنعان» وبسبب هذه 
العبادات آهل الر الع انيين. وأعطى بنى اسرائيل 
أرضهم. ركان جة 9 بي اسرائيل في هذه الخطية. 
أن أهلك الرب منهم بالوبأً أربعة وعشرين ألضاً (عد 
0 -%). 


وأعقب هذا الوباً إجراء الإحصاء الثاني لبني إسرائيل 
(الأصحاح )۲١‏ والذي يسجله سفر العدد بطريقة تختلف 
عن تسجيل الإحصاء الأول (الأصحاح الأول)ء كما تختلف 
الأعداد أيضا لكل سبط؛ ولكن اللجموع الكلي 
(۷۳۰ر1.1( يقل قليلاأعنه في التعداد الأول 
(٠٠ر۳٠٠).‏ مع ملاحظة زيادة في ععدد اللاويين 


موسی 


موسی 


(۰۰۰ر۲۳). "وقي هؤلاء لم يكن إنسان من الذين عدهم 
ويشوع بن نون (عد .)٦٤:۲٦‏ 

ثم أثيرت قضية بنات صلفحاد (عد ۹:۲۷-١١)ء‏ 
وصدر فيهاأ قرار إبتدائي. ثم اعطی الرب مسوسی 
التعليمات الخاصة بإقامة يشوع خليفة لهء وكذلك 
التعليمات الخاصة لااد رالتقدمات. وبخاصة أعياد 
الشهر السابع (الأصحاح ۲۹) والنذور (الأصحاح .)۴١‏ 


ثم يأتي وصف الانتقام من المديانيين بشئ من 
التفصيل عن الغنائم من التاس ومن المواشي. وكانت 
خيانتهم للرب في آمر بعل فغور هى آخر خطايا بني 
إسرائيل المسجلة عن فترة البرية. وما كان أغرب أن يحدث 
ذلك في نهاية ای البرية» رغم وجود موسى معهم» ووقوع 
ار الع على مرأی منهم. 

وكان قول الرب لموسى: 'انتقم نقمة لبني إسرائيل من 
المديانيين ثم تضم إلى قومك" (عد .)۲:۳١‏ 


وقد وافق موسى على طلب السبطين <8 ا 
يعطيهم الأرض الواقعة في شرقي الأردن (الأصحاح ۳۲). 
على شرط أن يعبر كل متجند منهم مع إخوتهم إلى أن يتم 
إخضاع كل الأرض في غربي الأردن. 

(د) - خطاہات موسى الوداعية - سفر التشنية: ففى 
E O PT‏ 
والمتكلم الوحية؛ حيث يلخص تاريخ بني إسرائيل والدروس 
التي كان يجب أن يتعلموها من هذا التاريخ. 

لقد قبل موسی حکم الله عليه بعدم دخول أرض کنعان 
(عد ۲۷-۱۲:۲۷)ء ولكن في خطابه الأول بعبر ثلاث 
مرات (تث ۳۷:۱ ۲۷-۲۳:۲۳ )۲٤-۲۱:۲‏ عن حزنه 
البالغ لحرمانه من ذلك. وفي المرات الثلاث بضع اللوم على 
الشعب قائلاً: "وعلى أيضا غضب الرب بسببكم قائلاً: 
وأنت أيضاً لا تدخل إلى هناك" (تث ۱ :۳۷ ۲٣:۳۰‏ , 
.)١١ : ٤‏ وكان في ذلك درس لهم في أهمية الطاعة 
الكاملة للرب. كما يقول: "وعلى شارون غضب الرب جداً 
ليبيده" لعمله العجل الذهبي (تث .)۲١٠:۹‏ 


والأصحاحات الأحد عشر الأولى -في معظمها- 
استعادة للأحداث الماضيةء وتبلغ ذروتها بإعطاء الشريعة 
على جبل سيناء. مع ملخص للوصايا الأولى (تث 
١:عره):‏ اسمع يا إسرائيل. الرب إلهنا رب واحد» فتحب 


الرب إلهك من كل قلبك ومن كل نفسك ومن كل قوتك" 
(ارجع إلى مت ۳۷:۲۲ و ۳۸). وإن كان الرب يسوع قد 
لخص باقي الوصايا في عبارة: "وقريبك كنفسك" اقتباسا 
من سفر اللاویین (۱۸:۱۹)» وان كانت تجد تعبيراً مفصلاً 
في سفر التثنية عن الاهتمام بالمسكين والغريب والأرملة 
۲). فلا يوجد تشديد على لب القسم الثاني من 
الرضايا: اك قا فى سف اله 


ويبدأً موسى» من الأصحاح الثاني عشر» في معالجة 
موضوع الاستيلاء على الأرض وامتلاكهاء وبخاصة المكان 
الذي سيختاره ألرب ليضع أاسمه فيه (تث 0:۲{ 
وسيكون هذا المكان-مثل خيمة الشهادة في البرية-مركز 
العبادة لكل إسرائيل. وقد تكرر هذا الأمر تسع عشرة مرة؛ 
ويخاصة في الأصحاح الثاني عشر» ولكنه لا يذكر مطلقا 
موقعه ولا اسمه. وينطبق نفس الشئ على نواحي عظيمة 
اخرى في حياة إسرائيل في أرض الموعد. مثل اختيار ملك 
.)۲٠-٤:۱۷(‏ والنبوة (۲۲-۱۵:۱۸)ء فهى أمور في 
اللستقبل. وكان لدى موسى الشىئ الكثير ليقوله عن هذا 
اللستقبل. وإعطاء الشرائع التي يجب أن تحكم إسرائيل 
"في الأرض التي ذاهب إليها". ولكن كان أاعظم ما اهتم 
به-بعد خبرة أربعبن سنة في قيادة الشعب-هو امتلاك 
أرض الموعد وإدارتها إدارة حكيمة. فكان في فكره أن 
استمرارهم في الأرض» كان أخطر من الاستيلاء عليهاء 
والنجاح في الأمرين كان يتوقف على الطاعة الكاملة 
للرب» حسب وعوده لإبراهيم وأسحق ويعقوب. 

ثم يعبر عن جمیع آماله ومخاوفه في نشیده (تث 
١۳-۲‏ )» فهذا الأصحاح والأصحاح الخامس عشر من 
سفراخروج» لهما في العبرية صبغة شعرية تميزة. وما يمكن 
اعتبار انه کلمات موسی الأخيرة (تث ۲۹-۲۹:۳۴۳. ارجع 
أیضاً إلى ۲ صم ۷-۱:۲۳). یجد له صدی في صلاته 
المسجلة في المزمور التسعين. فموسى -التبي الذي لا مثيل 
له في العهد القديم - يرى بعين النبوةء البؤس والشقاء 
والمعاناة التي ستجلبها عليهم خطاياهم وعصتصيانهم» 
فيحذرهم بشدة: "أشهد عليكم اليوم السماء والأرض. قد 
جعلت قدامك الحياة والموت» البركة واللعنةء فاختر الحياة 
لكى تحيا أنت ونسلك" (تث سخ ١‏ ). وبهذه الكلمات 
التحذيرية الحاسمة» مضي هذا المحب العظيم لله ولشعبه» 
بعد أن ادى خدمجةنامانة لاخد مكافاتة فقد مات 
"موسى عبد الرب في أرض موآب حسب قول الرب. ودفنه 
في الجواء في أرض موآب مقابل بيت فغور. ولم يعرف 
إنسان قبره إلى هذا اليوم. وكان موسى ابن مائة وعشرين 
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موسی ` ترنيمة موسی 


موسی - كرسي موسی 


سنه حان مات ولم تکل عينه ولا ذهبت نضارته" ٠‏ تت 
.(V-o:£‏ 


وما أجمل ما يختم به سفر التشنيةء وصفا لموسى: "ولم 
يقم بعد نبي في إسرانيل مثل موسى الذي عرفه الرب وجهاً 
لوجه»ء في جميع الآيات والععىجائب التي ارسله الرب 
ليعملها في أُرض مصر بفرعون وبجمیع عبیده وکل أرضه. 
وفي كل اليد الشديدة وكل المخاوف العظيمة التي صنعها 
موسى أمام أعين جميع إسرائيل" (تث .)١١-٠١:۳٤‏ 


(ھ) - موسی في سائر أسفار العهد القديم: يذكر اسم 
موسى أكشر من ٠٠٠‏ مرة في أسفار الخروج - التثنية. 
ونحو ۱۳۳ مرة في باقي اسفار العهد القديم؛ منها 0۷ 
مرذ في سفر يشوع. وأاهم هذه الإاشارات: یش ۳٥-۳۰:۸‏ 
4 ا صم ۸-٩:۱۲‏ ۱اخ ۱۷-۱٤:۲۴‏ مز ۲۰:۷۷, 
۹ ۱۰۵ ۱۰۷ اش ۱۱:۹۳ر۱۲. الیکا ۱:۰ 
دانبال ۱۳-۱۱:۹ ميخا ٤:١‏ ملاخى ٤:٤‏ انظر أيضا 
ل کات ی ا 


(و) - موسى في أسفار العهد الجديد: كان كل اليهود 
والمسيحيين -في عصرالرسل- يؤمنون بان موسی هو کاتب 
التوراة (الأسفار الخمسة). كما نرى ذلك في: 'ثايعة 
مر ل )0 ارف مرن م۷:۱۹ کر 
موسی "قال" (مر ۱۰:۷). 'وکتب موسی" (مر ۱۹:۱۲). 
رها ا25 غل صخا ارا ان بالا قار اة اله 
ويذكر اسم موسى في العهد الجديد اكثر من اسم اي 
شخصية اخرى من شخصيات العهد القديم إذ دک ۷۹ 
مرة؛ وبخاصة لدوره في إعطاء الشريعة (مت ٤:۸‏ › مرقس 
۷ یو ۱۷:۱ اع ۱:۱۵). ویظهر موسی على جبل 
ایلیا شل الأنبیاء (مت .)۳-٠:۱۷‏ 


کنا بپذکر موی کی فف تا م ااا 
(لو ۴۷-۲۵:۲۴ أع ۴ ما سید النهد ا دة 
بالكثير من حياة موسى واختباراته كتماذج للحياة في 
العهد الجديد. وقصة مبلاد المسيح بها الكثير من وجوه 
خطر القت (مت ۱۸-۱۳:۴ - مع خر .)١١-۱:۲‏ كما أن 
موعظة المسيح على الجبل» تقابل إعطاء موسى للشريعة 
على جل سامت ۷-۵( هى تقد الرن رة 
كصاحب السلطان في إعلان مشيئة الله. ونجد في الرسالة 
إلى غلاطية -بخاصة- مقارنة بين الناموس القديم. 
والعلاقة الجديدة مع الله في المسيح يسوع. والمقابلة بين 
موسي والمسيح موضوع بارز في الرسالة إلى العبرانيين 


۲0٦ 


(۳: ر ۲۲-۱۱:۹). ويقول الرسول يوحنا: "الناموس 
بوسى أعطى. أما النعمة والحق فبيسوع المسيح صارا" (يو 
.).١‏ كما يقول إن المن النازل من السماء في البرية. 
كان رمز "للرب يسوع المسيح" خبز الحياة الحقيقي النازل 
ن السعاء بى ۴٠2۳‏ ). 

وهناك إشارات عديدة إلى موسى أو إلى أحداث ترتبط 
به. مشل مولده (أع ۲۰:۷ عب .)۲۳:٠١‏ والعليقة 
المشتعلة (لو .)١۷:٠١‏ وسحرة مصر (۲ تي ۸:۳). 
والفصح ١(‏ کو ۷:6 عب  ) ۱١‏ والخروج ١(‏ کسو 
ر الچ ر الاخ( کی 
۰., عب ۳۹:۱۱). والمن (١كو ,)۴:٠١‏ والمجد على 
وجه موسى (۲كو .)۱۸-۷:١‏ وال اء من الصخرة (١كو‏ 
٠‏ ) والحية النحاسية (يو .)٤:۳‏ وترنيمة موسى 
(رؤ ۳:١١‏ ). 

موسی - ترنیمهۀ موسی: 

وهى الترنيمة التي ترنم بها موسى وبنو إسرائيل بعد 
عبورهم البحر الأحمر وغرق جيش فرعون ومركباته في 
وسط البحر (خر .)۱۸-١:١١‏ ويقر الجمسيع بروعة 
الترنيمة» ففي عبارات بليغة تصف الخلاص العظيم الذي 
صنعه لهم الرب. فتبدأ بالإشادة بالرب وعظمته التي بدت 
في إنقاذهم (خر .)٠١-٠:٠١‏ ثم التغني با سيفعله الرب 
أيضاً معهم فيما بعد. وليس ثمة شك في أن موسى هو 
صاحب هذه الترنيمةء وبروح النبوة استطاع أن يقول: "ترشد 
برأفتك الشعب الذي فديته» تهديه بقوتك إلى مسكن 
قدسك. يسمع الشعوب فيرتعدون. تأخذ الرعدة سكان 


وتغرسهم في جبل ميراثك...." (خر ۱۸-۱۳:۱۵). 
وستك مذي اة غوذجا للترنيمة الي سيترنم بها 
"الغالبون على الوحش وصورته وعلى سمته وعدد أاسمهة" 
وهم واقفون "على البحر الزجاجي ومعهم قيثارات الله وهم 
يرتلون ترنيمة موسى عبد الله وترنيمة الخروف قائلين: 
عظيمة وعجيبة هى أعمالك أيها الرب الإله القادر على 
كل شئ ...من لا يخافك يارب ويمجد اسمك لأنك وحدك 
قدوس» لأن جمیع الأمم سيأتون(ولالىجدون أمامك لأن 
احكامك قد ظهرت" (رؤ .)٤-۲:١١۵‏ فستكون نصرة 
القت القالن غل كلا اعا ء هة بض ي ارال 


عند البحر الأحمر؛ بل ستكون أعظم با لا يقاس. 
موسی - كرسي موسی: 
تال الپ بسو فلن کرس مرس جل الك 


ي{ 


موسی 


موسیقی 


والفريسيون" (مت .)۲:۲١‏ والكرسي هو المكانة أو المنزلة 
مت 1:۲۳). فال جلوس على كرسي موسى يعني شغل 
الكتبة يدعون لأنفسهم هذا الحق. ويبدو من قول المسيح أنه 
لم ينكر عليهم هذا الحق. لأنه يقول: "كل ما قالوا لكم أن 
تحفظوه فاحفظوه وأافعلوه› ولكن حسب أعمالهم لا تعملواء 
لأنهم يقولون ولا يفعلون" (مت ۳:۲۳), أي ان اوق 
بحفظ کل ما بقولونه مطابقا للناموس» ولکنه يحذر الناس 
من اعمالهم. لانم لا يعملون با يقولون. وفي اخر 
شجحب تة ليدهم التي لا تتفق 
۳ -!؟). 

۶م 

موسی: 

'الموسى" آلة حادة جدأً يحلق بها الشعار. وكان يجب 
على النذیر "کل ایام نذر افترازه لا يمر موسی على راسه" 
(عد :0 قض 9:1۳ . :3¥ ۱ صم ۹:). 1ے ١‏ 
كان يجب على اللاويين عند تطهيرهم أن "ينضح" عليهم 
ماء اللاطيهة» وليمروا موسی على کل بشرهم ویغسلوا 
ثیابهم فیتطهروا" (عد ۷:۸) 


ويقول داود عن الشرير: "لسانك يخترع مفاسد كموسى 
مسنونة يعمل بالغش" (مز 0۲:). ويقول إشعياء النبي 
عن عقاب الرب للشعب المتمرد: "في ذلك اليوم يحلق 
السيد بموسى مستأجرة في عبر النهر» بلك أشور. الرأس 
وشعر الرجلين وتنزع اللحية أيضا (إش )۲١:۷‏ أي أنه 
سيقضي على الملك. وعامة الشعب» والكهنة. ويأمر الرب 
حزقيال النبي قائلاً: "خذ لنفسك سكيناً حاداًء موسى 
الحلاق تأخذ لنفسك. وأمررها على رأسك وعلى لحيتك" 
(حز ۵:٠)؛‏ وهى نفس الصورة المجازية لعقاب الرب لشعبه 
المتمرد. 

موسیقی: 

يرجع تاريخ الموسيقى إلى بداية وجود ال جنس البشري 
على الأرض. فمنذ أقدم العمصور دخلت الموسيقى إلى 
الخدمة الدينية عند الكثير من الشعوب. وقد اعتبر 
العبرانيون الموسيقى وسيلة جيدة للتعبير عن شكرهم 
وتكريسهم لله. ولم يکونوا هم الشعب الوحيد الذي 
استخدم ا لموسيقى في العبادة. امتد هذا الأمر إلى جميع 
الشعوب. فمن أقدم الكتابات الوثنية التي وصلتنا -باللغة 
السومرية البدائية- أناشيد وتسابيح للآلهة. 


ولا يُعلم أصل الموسيقى الصوتيةء ولكننا نعلم من سفر 


التكوين أن ”بوبال" أحد أبناء لامك من نسل قايين» كان 
أول "ضارب بالعود والمزمار". كما يتضح من قول لابان 
ليعقوب: "اذا هريت خفية وخدعتني ولم تخبرني حتى 
أشيعك بالفرح والأغاني. بالدف والعود ؟" (تك .)۲۷:۴١‏ 
انه منذ اقدم العصور اخترع الإنسان العديد من الألات 
الموسيقية. وقد جمعت هذه الشعوب بين الغناء والرقص. 


اهتم العبرانيون با موسيقى أكثر من اهتمامهم بسائر 
الفنون. فبالإضافة إلي الشعر الذي نبغوا فيه» ارتقوا أيضا 
بفن الموسيقى بصورة واضحة» وأبدوا في کل تاریخهم 
اهتماماً بهاء وبخاصة في العبادة. فمعظم أشعارهم 
نظمرها بهدف العبادة والتسبيح للرب. 

ورا ا رق اسار می ا دک ی ار 
لوسيقيين مكرسين للعبادة. فى التعليمات التي أعطاها 
الله رسي لاقامة نة القهادة »ال أن الله أن مون أن 
يصنع بوقين من فضة لاستخدامهما لمناداة الجماعة ولارتحال 
الملحلات (عد .)٠١-١٠:٠١‏ ولم .يكن استخدام الآلات 
ا لموسيقية شيئاً جديداًء فلما عبر إسرائيل البحر الأحمر» قاد 
موسی ومريم أخته الشعب في ترنيم تسبسيحة للرب 
للخلاص العظيم الذي صنعه لهم (خر .)١١‏ وواضح ان 
هذه الترنيمة الجميلة التي رنموها › لم تكن عملا بدائياًء أو 
أغنية فجة لشعب لا خبرة له بالتسبيح والموسيقى المتقدمة. 


بل تدل على براعة قد اكتسبوها على مدى سنن عديدة. 


وعندما استقر بنو إسرائيل في أرض كنعان. أصبحت 
عاداتهم وتقاليدهم في العبادة أكثر رسوا وانشارا..وبد 
بنا ھاا یکا أصبح للموسيقى دور هام في العبادة في 
الهيكل. ونظمت فرق المغنين والعازفين. ويعتبر الكشيرون 
من العلماء أن الفترة من أيام صموئيل النبي إلى عصر 
سليمان ا ملك كانت العصر الذهبي للموسيقى العبرية» فقد 
أسهم الملك داود0اشهاما/كبيراً. أكثر من أي شخص آخر. 
في أن يجعل للموسيقى مركز رفيعاً في الحياة القومية. 
فقد ولد داود شاعراً وموسيقياء فليس لعبقريته في ذلك 
تظير»ء وعلاوة على مواهبه الطبيعية» كان شديد الولاء 
والتكريس للرب. ,ءيه أصبج ملكا جل لاق 
دور کنا في العبادة (١أخ‏ 0 O <YTA-\N:\‏ ح 
۴. كما اخترع لذلك بعض الآلات الموسيقية (١أخ‏ 
۳ :نح 1:۲{ 


ومعلوماتا عن طبيعة الموسيقى العبرية قليلة. يصعب 
معها i es‏ اذا کان 
ا لذلك. کہا ET‏ ا 
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القانون وريشة العزف 
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آلات موسيقية مصرية قديمة 


۲۵۸ 


موسیر 


مال (الال) 


وألحانهم ودرحات أنغامهم الموسيقية. ولكن لا شك في 
™ وليس أدل على ذلك من 
تاثیر موسیقی داود على جنون شاول. اذ کان عندما يأخذ 

داود العود ویصرب ل 'یرتاح شاول ويطيب ويذهب عله 
الروح الردى" (اصم (۲۳:1٦‏ 

وقد برع بن ر لال هكيل الفرق ا موسيقية التي 
كانت تتناوب الغن9®4العمزف. وأول مثال مسجل في 
الكتاب المقدس لذلك هو تجاوب مريم والنساء مع موسى 
والرجال في الترنيم عند البحر الأحمر (خر ١١)ء‏ كما نرى 
ذلك في الكثير من المزامير (مثلاً مز ۱۰۷ .)١۱۳١١‏ كما 
حدث هذا عند تدشین سور آورشليم ‏ في أيام نحميا بعد 
العودة من السبي البايلي. عندما أقام فرقتين من الحمّادين 
(تح ۲--£۳). 

آما ا ية اللختافة الماجفوره في الكتاب 
من "دائرة المعارف الكتابية". 

موسیر: 

الرجاء الرجوع إلى "مسيروت" في موضعها من هذا 
الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 

موشی - موشیون: 


"موشی" اسم عبري معناه "منتشل"» وهو اسم الابن 
الشاني لمراري بن لاويء والموشيون هم نسله (خر ۱۹:١‏ 
عد : YP LVI: 04: 7 PP.‏ 
ر E‏ :ر( 


موصا: 

'موصا" اسم عبري معناه "ريه" ا 'خروح"؛ وهو: 

١( موصا الابن الثاني لكالب من سريته عيفة‎ - )١( 
في نحو ۳۸۰ ق. م.‎ )٤١:۲ آخ‎ 


8 ف.‎ AQ. فی نحو‎ (LE: Vy 1:4 


موصة (الموصة): 
أحدی مدن بنيامین. تذكر مع المصفاة والكفيرة (يش 
c{(F1:1A4‏ ولا نعرف موقعها بالضبط› ولكن لعلها ھی 


اورشليم على الطريق إلى يافا. 


موعديا: 


الرجا الرجوع إلى "معديا" في موضعها من هذا الجزء 
من اة العارت الكقابة': 


موف: 


الرجا الرجوع ال ت في موضعها من هذا الجزء 
من "دائرة المعارف الكتابية". 


مال (مامون) : 


امال هو كل ما يملكه الفرد أوالجماعة من متاع أو 
عروض تجارة أو عقار أو نقود أو حيوان. وكلمة "ال مال" 
التي استخدمها الرب يسوع في إنجيل متى (Y£:7)‏ 
وفي إجيل لوقا (١۹:1ر١١ر۳١).‏ مترجمة عن كلمة 
امون :وهی کلت أرامية معنى الشروة اوالال وقول 
الرب يسوع: "لا تقدرون أن تخدموا الله والمال (مامون)" 
(مت ۲٤:١‏ ءلو .)١:١١‏ لأنه مى امتلك المال قلب 
الإنسان. لم يعد هناك مكان لمحبة الله. ويصفه الرب بأنه 
مال الظلم' (لو ٩۹:۱ر١١)‏ ما يتضمن أنه جمع بطريقة 
عير اة ملا قعل ال ريل الذكرر فى الل ۶ل 
ال الى کات اتان جو 
يكون ذلك بأساليب غير سليمة -بهدف تأمين الحياة (ارجع 
الى لوقا ۲ -۲۱) تکون نتيجته أن يصبح الإنسان 
عبداً للمال (مت ۲۱:۱ لو )۳٤:۱۲‏ وليس لله الذي يريد 
أڻٌ یکون له کل قلب الإنسان (أم 1:۲۲۳ إرمیا ۱۳:۲۹. 
a e‏ 7 لر 1 (YY‏ 


مال (المال): 


تکل أن يعرف العالم سك النقود» كانت المبادلات 
التجارية تتم عن طريق 'المقايضة" أو المعادلة بأوزان معينة 
من المعادن الشمينةء وليس بمقدار معين من النقود. فأول 
ظهور للنقود كان في أسيا الصغرى في القرن السابع قبل 
ايلاد ثم بالتدريج لقي قبولأًء أولاً في بلاد اليونان» على 
اأعتبار انها موازين محددة من المعادن الشمينة. فكان وزن 
العملة هو الذي يحدد قيمتها السوقية. ومع ذلك لم تبطل 
أساليب المقايضة والبادلة تيجا 


)١(‏ - في العهد القديم: كانت الفضة هى أكثر 
ا لمعادن استخداماً في التجارة. وكان أكثر الأوزان شيوع 
هو "الشاقل". وكان يعادل نحو ٤‏ راا جم و"الوزنة" 
وکانت تعادل نحو ۲۷ر٤۳‏ کجم. وتذکر "القسبطة" 
اتك ۲۹:۴۳ .یش ۴۲:۲٤‏ آي ١:٤١‏ ولا غلم وزنها 


2 


ماما . 


ټ 


0۹ 


مال - محبة المال 


مولك 


ويرى البعض في قول حجي النبي: "الآخذ أجرة يأخذ 
أجرة لكيس منقوب" (حجي )٠:١‏ أنه يتضمن استخدام 
النقود. والأرجح أن الشاقل المذكور في نحميا ,٠0:0(‏ 
٠‏ كان عملة فارسية. والدرهم المذكور في عزرا 
(۹:۲) قد يكون هو نفسه المذكور في نحميا -۷٠:۷(‏ 
۳ وفي أخبار الأيام الأول (۷:۲۹) "والدرهم الفارسي 
المسكوك من الذهب. كان أول من أصدره هو داريوس الأول 
E‏ 

(۲) - في العهد الجديد: كثيراً ما تذكر النقود في 
العهد الجديد - على عكس ما كان عليه الحال في العهد 
القديم- وكانت وحدة العملة الأساسية في العالم اليوناني 
الروماني هى الدرهم اليوناني (لو ١۸:1ر۹)ء‏ وكذلك 
الدينار الروماني -الذي كان يكاد يعادل الدرهم اليوناني- 
(مت ۲۸:۱۸ , ۱۳-۲:۲۰. ۱۹:۲۲. مرقس ۳۷:١‏ 
٤‏ لر ۱:۷٤؛‏ ۳۵:۱۰ رؤ ١:٨)ء‏ وکان يزيد نحو 
٤-٣‏ جم من الفضةء وكان يعادل أجر عامل في اليوم (مت 
-:{ 


أما الوحدات النقدية الأكبر من الدرهم أو الدينار 
فكانت عبارة عن أوزان مأخوذة عن نظام بلاد بين النهرين. 
فكانت الوزنة اليوناتية (مت ٠١ ۲٤:1۸‏ :١١-لم‏ 
تعادل نحو ستة آلاف درهم. وكانت 'الوزنة" قيمة 
'نقدية"» ولكن لم تسك وحدة بهذه القيمة. وكان "امنا" (لو 
۲۵-۹) یعادل نحو ٠۰۰‏ درهم؛ وواضح ان 
"الأستار" (مت ۲۷:1۷) كان يعادل أربعة دراهم» إذ قال 
الرب لبطرس: "فخذه وأعطهم عني وعنك" (مت ۲۷:۱۷ 
مع .)۲٤‏ 

وكات اللات الضغة تيك هن التعاس او اليرزت: 
تخل النل ( فح ۴١:١‏ )و كان ال 3/١‏ من 
الدينار (الرجا الرجوع إلى مختلف الوحدات في مواضعها 
من "دائرة المعارف الكتابية"). 

(۳) - وحدات النقد اليهودية: كان سك النقود من 
اخبتصاص السلطة الامبراطورية» سواء الضارسية أو 
اليونانية أو الرومسانية. ولكن في عهد الملك السلوقي 
أنطيوكوس السابع (سيدتس) -في محاولة لاسترضاء 
البهود- أعطى سمعان المكابي باعتباره رئيسا للكهنة › 

ا حى في سك العملة ١مك )٦:١١‏ وذلك في نحو ٠۳۹‏ 
ق. م. . ولكن أنطيوكس عاد ونث بوعسدهء فلم يسك 
سمعان عملته. ولکن خليفته يوحنا هرکانس الأول بدا فی 
تاك الل لفاغ كات اول عملة يهودية تظهر فی 
الوجود (في نحو ۹۱ - 1۰ ا فی وق فف 


۹ 


الدولة السلوقية. لم تكن هذه العملة من الفضة (لأن ذلك 
كان يكون تحدياً كبيرأً للدولة السلوقية). ولكنها كانت 
عملة برونزية صغيرة. وظل الحكام اليهود يسكون هذه 
العملة طيلة عصر الأسمونبين والهيرودسيين. وبعد ان 
أصبحت اليهودية ولاية رومانية. ظل الولاة يصدرون هذه 
العملات ولكن باسم الامبراطور وسنة حكمه. ولکن في 
أيام ثورتي البهود .۷۰-٦٩(‏ ۳۲٠-١۳٠م)‏ أصدر 
اليهرد عملات فضية إعلاناً واضحاٌ على التمرد. 
مال - محبة المال: 


يوصي الرسول بولس المؤمنين قائلاً: "لأننا لم ندخل 
العالم بشئ» وواضح أننا لا نقدر آن نخرج منه بشئ. فان 
کان لنا قوت وكسوة فلنکتف بهما. ..لأن محبة المال أصل 
لكل الشرور. الذي إذا ابتغاه قوم ضلوا عن الإيان وطعنوا 
أنفسهم بأوجاع كشيرة" (تى ا :-.۱). وکانت محبه 
امال هى الخطية الغالبة على الرئيس الغني الذي سأل الرب 
قائلاً "أيها المعلم الصالح. ماذا أفعل لأرث الحياة الأبدية؟" 
(لو ۲۳:۱۸ر٤۲).‏ وباع بهوذا الاسخريوطي سيدد 
"بشلاثين من الفضة" (مت .)٠٠:۲١‏ وعلى العكس من 
ذلك کان برتابا الذي "إذ کان له حقل باعه وأتی بالدراهم 
ووضعها عند أرجل الرسل" (أع ١:۳۷)ء‏ فلم يترك الفرصة 
للمال ليكون فخا له. والكتاب المقدس لا يشجب امتلاك 
الثروة؛ ولكن على المؤمن أن يعتبر نفسه وكيلاً عليها 
وليس مالكاً لها. ويجب عليه أن يصرف ما اعطاه أياه 
الله لك ةط جد الله. ولتد احتياجات الآخرين من 
مؤمنين وغيرهم» على حسب ماله "والمعطي المسرور بحبه 
الوب ' ( اچقی ۱۹-٩‏ . غل ى E‏ 
(V1: 4‏ ۰ 


مولادة: 

كلمة عبر كه معناهاfامولد"‏ أو "ميلاد". وكانت مدينة 
في جنوبی بې ذا دچ از :ح۲). وقد أعطيت لبط 
شمعون (یش ۲:۱۹ ١أخ .)۲۸:٤‏ وبعد العودة من 
السبي البابلي -في عصر نحميا- سكن فيها البعض من 
بني يهوذا (نح ا:7{ وسمست بعد ذلك "ملادا" عندما 
أصبحت حصنا أدوميا وصفه يوسابیوس وجیررم بأنه کان 
يقع على بعد نحو عشرين مبلا رومانيا إلى الجنوب من 


حیرون. 


الرجا الرجوع إلى 'ملكوم" في موضعه من هذا الجزء 
من دائرة العرف الكتابة". 


ماء 


مولید: 


اسم عبري معناه 'ولود" وهو اسم الابن الثاني لاور 
من زوجته ابیجابل» من نسل یرحمئیل بکر حصرون من 
سبط یهوذا (۱ اخ ۲۹:۲). 


مأ ء: 


كان الما ء يشكلا هة كبرى بالنسبة لبني إسرائيل 
الجارجين من مصر والعابرين في البربة المقفرة حيث يندر 
المطر. فالماء من الضرورات للحياة اليوميةء ولا يكن 
الاستغنا e‏ لازم للإنسان وللحيوان وللنبات (خر 
۵ تث ۷:۸ ر۱۵ ۱۰:۱۱ر١۱).‏ بل كانت المدن 
والقرى لا تنش إلا حيث يوجد مورد للماء. ويقول الرسول 
بطرس "لأن هذا يخفى عليهم بإرادتهم» أن السموات كانت 
منذ القديم والأرض بكلمة الله قائسة من الماء وبا ماءء 
اللواتي بهن العالم الكائن حينئذ فاض عليه الماء هلك" 
(۲ بط ٥:۳‏ ر٦).‏ 


وفي فلسطين تتوقف الحياة على مياه الأمطار والينابيع 
في المناطق الجبليةء أكثر ما على مياه الأنهار كما هو الحال 
في مصر وبلاد بین النهرین (تث ۹:۸ ١۰:۱٠٠را١ا).‏ 
والجداول والنهيرات الصغيرة تجف عادة تماما في فصل 
الجفاف يعد أن تنقطع المطر وتذوب الشلوج فوق الجبال (مز 
1ء:.ٍ ع ارميا 1۸:16 يۇ ۰:1). 


وكشيراً ما تنشب الحروب والمنازعات بين القبائل في 
الجنوب حول الآبار e‏ الجوفية, إذ لم تكن الححياة 
فة دوا (تك ۰۲۵:۲۱ :۲۹٣‏ ۲۲-۱۸). وکخیرا ما 
سبب الججفاف هلاك المواشي والملحاصيل ١(‏ مل 
1:1۸ رر ). ورور الأيام اجتشت الأشجار على المرتفعات 
لاستخدام أخشابها في بناء البيوت وللوقود ولصناعة 
الأثاث المنرلي» وكانت النتيجة أن نالت عوامل التعرية من 
التربة وتزايد الجفاف» فزحفت الصحراء على أطراف الأرض 
التي كانت قبلا خصبة ومثمرة؛ فهاجر الناس بحشاً عن 
موارد المياه» نما أدى إلى ازدحام المناطق الخصبة في الهلال 
ا لخصيب بالسكان. 


وقد ثبت لعلماء الآثارء أن وجود نبع ماء جيد. كان 
بغري الاس بالتجمع حوله ويناء المدن والاستقةرار فيها. 
كما كانوا يحفرون الآبار ويبنون احواض المياه أو البرك (۲ 
مل )۳٠:۱۸‏ لضمان حاجستهم من المياه وبخاصة في 
أوقات الحصارء مثلما فعل حزقيا الملك (۲ أخ .)٠٠:۴۲‏ 
ويذكر العهد القديم البركة في حبرون» التي علقت عليها 
أجسام ركاب وبعنة ابني رمون البئيروني لقتلهما ابشبوشث 


(۲ صم :٤‏ :رة الکة فل التارة خي ات 
مركبة أخآب من دمه بعد مقتله في راموت جلعاد (۱ مل 
۲/) وعدد آخر من البرك في أورشليم (۲ مل 
¥4 اش ¥ AI:‏ نح AE:‏ 1:۳ .الح 
يمكن الرجوع إلى مادة "بركة" في موضعها من "حرف الباء" 
بالجزء الثاني من "دائرة المعرف الكتابية"). 


ولعل أهم خزانات المياه التي تم الكشف عنها حتى 
الآن. هى البركة التي في جبعون (۲ صم 1۳:۲ . إرميا 
١)؛)؛).‏ فهذه البركة الكبيرة يبلغ قطرها ۳۷ قدماً 
وعمقها ۳۳۴ قدماء وينزل إليها بسلم حلزوني على الجوانب 
الرأسية للبركة. ولعل حفرها برجع إلى القرن الثاني عشر 
او القرن الحادي عشر قبل الميلاد. 


وقد ابتكر الكنعانيون» ثم الإسرائليون من بعدهم؛ 
وسائل لحماية موارد المياه من هجوم الأعداء» فحفروا 
الأنفصاق للوصول إلى الآبار الجوفية أو إلى البرك» وقد 
اكتشف عدد منها في بعض المدن الفلسطينية. فهكذا فعل 
اليبوسيون لتزويد مدينتهم "يبوس" (أورشليم) بالمياه. وهو 
مافعله حزقيا الملك -بعد ذلك بقرون- من حفر نفق 
للاتبان مياه بركة سلوام إلى أورشليم (۲ ملل ۲۰:۲۰). 
وقد كکشف "ماكالستر" (۲ع)sااة٥ةN)‏ عن نفق تد نحو 
قدما في جازر يرجع حفره إلى العصر البرونزي 
المتأخرء ویصل إلى عمق ۰ قدما تحت مستوی سطح 
التل حالياً. كما أن سلم نفق پركة جبعون به ٩۳‏ درجة. 
وكوى لوضع المصابيح الزيتية لإنارته» وتكاد تكون 
مفصولة عن البركة العليا. كما ينطيق نفس الشىئ على 
يبلعام ومجدو وصرتان. 

وأکبر عملیات التي گشف عنها ( حتی ۱۹٩۸‏ -- 
٩۹‏ )هي تل القلعة في حاصصور؛ وترجع إلى القرن 
التاسع قبل الميلاد» وظلت تستخدم إلى وقت تدمير المدينة 
في ۷۳۲ ق. م. وتنزل نحو ٠٤١١‏ قدماً حتي تصل إلى 
ا مياه الجوفية في ثلاث مراحل: باب يؤدي الى مدخل من 
البناء» ثم نقق عمودي به سلم من خمسة اتحناءات ثم نفق 
أفقي يمتد إلى غرفة عميقة تتجمع فيها المياه. 

كما كانت هناك وسيلة أخرى لجلب الماء من بثر أو من 
المباه الجوفية؛ ترجع إلى القرن التاسع قبل الميلاد. ففي 
نقش أشوري يصور حصار مدينة فلسطينية. نجد صورة الة 
تتكون من حبل ومجموعة من البكرات لسحب دلو ضخم 
الى قفة سور المدينة: 


ويذكر "الماء" في الكتاب المقدس. أكثر من أي مادة 


۲۹٦1 


أخرى» فهو من ألزم ضرورات الحياة للإنسان (تك 
۱١‏ ره). ويتضح هذا بقوة عا حدت لداود عندما 
أحضر إليه رجال الأبطال مأء من بثر بيت لحم مخاطرين 
بأنفسهم. عندما كان مختبئاً في مغارة عدلام ١(‏ اح 
..١‏ وقد قال الرب يسوع وهو على الصليب: " أا 
عطشان" (يو .)۳۸:1١‏ وقد يستخدم الماء أحباناً للتعبير 
عن بركة الله للبشر (مز ۷:۴۳). 

وكان الماء جزءا من الأرض عندما كانت خربة وخالية 
'وعلى وجه الغمر ظلمة؛ وروح الله يرف على وجه المياه" 
(تك ١:۲)ء‏ وهكذا كانت رمزاً لعدم الاستصقرار (تك 
۹ إش ۰۲۰:0۷ يع 1 


استخدامه مجازيا : يستخدم الماء مجازياً للتعبير عن 
أفكار كثيرة فقد أمر الله شعبه قائلاً: "ليجر الحق كالمياه 
والبر كنهر دائم' (عا .)۲٤:0١‏ وليس كالجداول والغدران 
الصغيرة التي تجف مياهها حالما تنقطع الأمطار. كما يرمز 
الماء إلى خلاص الله كما يقول إشعياء: "فتستقون مياها 
بفرح من ينابيع احلاص" (إِش ۳:۱۲ ١٤:۷١و۸٠,‏ 
٤‏ ۱:۵۵ انظر أیضا ارمیا ۱۳:۲ ۱۳:۱۷ حز 
٦‏ .). وكان اليهود يستخدمون الماء للتطهير الطقسي. 
كما يستخدم الماء في المعمودية رمز للموت مع المسيح 
والدفن والقبامة (رو ١-٤:١‏ كو ٠١:١‏ . انظر بض 
çir:‏ ۸؛؛,), ولكن ليس لإزالة وسخ المجسد. بل 
سؤال ضمير صالح عن الله بقيامة يسوع المسيح"' (۱ بطل 
(Y1:‏ 


واستخدمه الرب بسوع في حدیشه مع نیقودیوس رمزاً 
لكلمة الله. بالقول: "إن كان أحد لا يولد من الماء والروح لا 
آل ارت ا بز اچ ای اف 
٥ء‏ يع .)۸:١‏ كما تكلم مع المراة السامرية عند بئر 
وشار عن اا الي يو6 )١‏ في أشارة إلى كانه 
التي تصير في المؤمن "ينبوع ماء ينبع إلى حياة أبدية" (يو 
٤‏ ,ارجم أيضا إلى ام .)٤:۱۸ .۱٤:۱۴‏ 

كما يستخدم الماء في الكتاب المقدس رمزا للروح 
القدس (یو ۳۷:۷ - ۳۹), كما بشبه حلول الروح القدس 
بانسکاب الما ء (اش ۲ + (YA: j  F:EE‏ 


ا 
سخطي كال اء" (هو .)..٥‏ ويقلل المرنم ' كالماء 
انتتکت: انفصلت كل عظامي' (مز .)١۱٤:۲١‏ ويقول 
ا لحکیم: 'المشورة في قلب الرجل میاه عمسقة؛ وذو الفطنة 
يها" (ام 0:1( "ونبع الحكمة نهر متدفق"' (ام 


۲۲ 


۸ ). وقالت المرأة التقوعية الحكيمة لداود الملك: "لأنه 
لايد أن نموت ونكون كالماء المهراق على الأرض الذي لا 
بُجمع أيضا (۲ صم ٤١:٤٠)؛‏ إشارة إلى سرعة زوال 
الحياة (انظر أيضاً مز ۷:0۸). 


ويصف يعقوب ابنه رأوبين بالقول: "فائراً كالماء لا 
تتفضل" (تك )٤:٤۹‏ رمزا للتقلب وعدم الاستقرار. ويقول 
الحكيم "المياه المسروقة حلوة. وخبزالحفية لذيذ" (أم 
۷ )قا اشرات الذفة للك يقول ابضا: 
"اشرب مياهاً من حبك ومياهاً جارية من برك" (أم 
۵)/). كما یقول: "ابتداء الخصام إطلاق الماءء فقبل ان 
تدفق المخاصمة اتركها" (أم .)۱٤:1۷‏ إذ يصعب إيقاف 
تيار الما ء المتدفق (۲ صم ۲۰:۵ إش ۲:۲۸). 


كما تستخدم المياه رمزاً للمتاعب والضيقات: "إذا 
اجتزت في المياه فأنا معك. وفي الأنهار فلا تغمرك" (إش 
:(. 


مأء ذهب: 


وهی بلفظها ومعناها في العبرية كما ئي العربية. وهو 
اسم جد "مهيطبئيل بنت مطرد بنت ماء ذهب (تټك 
1.۳ اح (0.١‏ زوجه هدار أحد امراء ادوم نسل 
قيس وقول اخ اتالد التهردية انه كان فاحش ارا 
حتی سمی "ماء ذهب" لأن الذهب كان في بيته كالماء. 
لفسه 'ذي ذهب" (تث .)١٠:١‏ 


ماء الغيرة: 


الاج اجيم إلى مادة "غيرة - شريعة الخيرة) في 
موضعها من "حرف الغين" با لجزء الخامس من 'دائرة 
الارن كاب 


ميا sr ٠‏ ميروم' 


"ميروم" معناها ارتفاع او علو و مياه ميرو 
تعني "المياه العليا'. وعند مياه ميروم دفع الرب جيوش 
يابين ملك جاه وحلنه لاان ملوك الشمال؛ أمام بني 
إسرائيل بقيادة يشوع» "فضريوهم حتى لم يبق لهم شارد" 
(يش .)۹-٠:١١‏ ويرى البعض أن المقصود "مياه ميروم" 
هى "بحيرة الحولة" . وهى بحيرة كمثرية الشكل يبلغ 
طولها نحو أربعة أميال ونصف الميل» وعرضها نحو ثلاثة 
أميال ونصف الميل» وتقع على عمق نحو ۲۷١‏ قدماً تحت 
مستوى سطع البحر المتوسط. وهى في الجزء الشمالي من 


ماء النجاسة 


تصل إلى جبل حرمون الذي يرتفع إلى نحو ٠٠١‏ ر٠٠‏ قدم» 
ويخترق نهر الأردن البحيرة من الشمال إلى الجنوب» وقد 
تم الآن تجفيف الجزء الأكبر من بحيرة الحولة وما كان بحبط 
ا ا 


ویری آخرون أن "ميروم" هى الآن "ميرون" الواقعة تحت 
سقوح جبل "يرمك" إلى الغرب من صفد حيث يوجد نيع 
هام. وقد ذكرها تحوتمس الثالث -فرعون مصر الشهير- بين 
المدن التي فتحها (في نحو ١۳۸ق.‏ م.). كما يذكرها 
رمسيس الثاني وكذلك تغلث فلاسر الثالث ملك اشور. 
ولكن يستبعد بعض العلماء أن تکون هي "يرون" حيث أن 
الموقع لا يصلح للمركبات الكشيرة (يش .)٤:١١‏ ويرجح 
العلماء الآن ان موقع "ميروم" يشغله الآن "تل الخربة" إلى 
الشمال قليلاً من جبل 'مارون". فقد كانت مدينة بالغة 
الأهمية في العصر البرونزي» كما يشتهر وادي فارع 
القريب منها بكثرة ينابيعه. والسهل الواقع إلى الشرق 
منهاء يبدو مكاناً صالحاً للمعركة المذكورة وهو على بعد 
نحو سبعة أميال إلى الشمال الغربي من حاصور. ومازال 
موقع ميروم غير مقطوع به بين العلماء حتى الآن. 


ماء النجاسة: 


وهو الماء الذي كان يستخدم للتطهير من النجاسة 
الطقسية .ونجد التعليمات المتعلقة به في الأصحاح التاسع 
عشر من سفر العدد» حيث قال الرب لموسى وهارون أن 
يأمرا بنى إسرائيل أن يأخذوا: "بقرة حمراء صحيحة لا 


r 


عيب فيا رول بعل غلبها تير نحطو نها لالخازر 
الكاهن. فتخرج إلى خارج المحلة وتذبح قدامه...وتحرق 
البقرة أمام عينيهء يُحرق جلدها ولحمها ودمها مع فرثها. 
ويأخذ الكاهن خشب أرز وزوفا وقرمزاً ويطرحهن في وسط 
حريق البقرة ... ويجمع رجل طاهر رماد البقرة وبضعه 
خارج المحلة في مكان طاهرء فيكون لجماعة بني إسرائيل 
إسرائيل وللغريب النازل في وسطهم فريضة دهرية" (عد 
4:-.). 


وكان كل من يتعرض لنجاسة بلمس ميت أو الوجود 
في خیمۂ بها ميت» وکل إناء مفتوح ليس عليه سداد "وکل 
من مس على وجه الصحراء قتيلاً بالسيف أو ميتاً او عظم 
إنسان أو قبراًء يكون نجسا سبعة أيام. فيأخذون للنجس 
من غبار حريق ذبيحة الخطيةء ويجعل عليه ماء حياً في 
إناء. ويأخذ رجل طاهر زوفا ويغمسها في الماء وينضحه 
على الخيمة وعلى جميع الأمتعة وعلى الأنفس" التي 


تعرضت للنجاسة. "ينضح الطاهر على النجس في اليوم 
الإنسان الذي يتنجس ولا يتطهر فتباد تلك النفس من بين 
الجماعةلأنه نجس مقدس الرب. ماء النجاسة لم يرش 
عليه. انه کجس. فتكون لكم فريضة دهرية. والذي رش ماء 
النجاسة يغسل ثيابه. والذي مس ماء النجاسة يكون نجسا 
ألى الملساء. وکل ما مسه النجس يتنجس ؛ والنفس التي 
تمس تکون نجسة الى المساء" (عد ۲۲-۱۱۹:۱۹). 


مياه اليرقون: 


ومعناها "مياه الصفرة" أي 'المياه الصفراء" (يكن 
الرجسوع إلى مادة "اليرقان" في أحد المعاجم العربية). 
وکانت موقعاً في نصیب سبط دان بالقرب من يافا (يش 
۹)), ولعله لیس اسم مسدینة؛ بل يبدو ان "میاه 
اليرقون" هى "نهر العوجة" فى "وادي قانة" (يش ۸:١١‏ 
۷ والذي يجري في السهل الساحلي على بعد أربعة 
أميال إلى الشمال من يافاء وكان يقف عقبة في الطريق من 
الشمال إلى الجنوب. ولكن كثرة المدن التي كانت تقع على 
شاطئيه تدل على أنه كان صالحاً للملاحة من البحر المتوسط 
الى الداخل. 


[م ي) 


أهم مدينة في جزيرة "لسبوس' أكبر الجزر اليونانية في 


۲۳ 


میخا 


میخا 


بحر إيجه» المجاورة للشاطى الشمالي الغربي لأسيا 
الصغرى. وكانت ميتيليني ميناء هاماً. تواجهها برغامس 
ر ا و وان قال وکات فالنة كاتا من 
اليونانيين الصولسيين. وفي العصر الروماني أصبحت 
منتجعاً لقضاء العطلات والترويح عن النفس. وقد توقف 
بها الرسول بولس وصحبه بعد مغادرتهم جزيرة أسوس» في 
طريقهم إلى ميليتس ومنها إلى أورشليم (أع .)٠١:١١‏ 
وقد دمرها زلزال في ١١٠/١۱ء.‏ وفي العصور الوسطى 
أطلق اسمها على كل الجزيرة. 


میخا: 


اسم عبري معناه من مثل هوه (الرب) ؟ وهو اسم: 


)١(‏ میخا من جبل أفرايم (قض ۱۷ ۱۸)» سرق 
٠٠١٠‏ شاقل فضة من أمه. فلعنته؛ ولكن عندطاااعترف 
لها بأن الفضة معه» باركته وأخذت جي شاقل فطضة 
وأعطتها للصائغ فعملها تقثالاً مدحوتاً وتمخالاً مسبوكا. 
وضعهما ميخا في بيت كرسه للآلهة. وعمل أفودا وترافيمء 
وكرس واحداً من بنيه فصار له كاهناًء ولكنه التقى بعد 
ذلك بغلام لاوي من بيت لحم يهوذا جاء إلى جل أفرايمء 
فقال له ميخا: "أقم عندي وكن لي أباً وكاهناً وأنا أعطيك 
اال ف ف ا وا ای یل ا 
اللاري معه وأصبح كاهناً في بيت ميخاء وكان اسم هذا 
الغلام يهوناثان بن جرشوم. وجاء الدانيون -في طريقهم 
بحثاً عن موطن لهم- إلى بيت ميخا ورأوا الغلام اللاريء 
وكان معهم ست مئة رجل ان لر فدخلوا بیت 
ميخا و "أخذوا التمغال المنحوت والأفود والترافيم والتمغال 
الملسبوك' والغلام الكاهن؛ ولم يستطع ميخا أن يعترض 
طريقهم لأنهم كانوا أقوى منه» وذهبوا إلى لايش وضريوا 
اهلها نة الست ءاخر هرا المد الا رةو اعادرا اعا 
ودعوها "دان" بأاسم دان أبيهم. وأقام E‏ لإتفتية 
التمشثال المنحوت» وأصبح يهوناثان بن جرشوم هو وبنوه 
كهنة لسبط دان إلى يوم سبي الأرض (قض -٠:١۷‏ 
۸{ 


(۲) - میخا بني شمعي من نسل رأوبین. وکان جد 
اكبر لبئيرة الذي سباه تلغث فلناسر ملك أشور ١(‏ أخ 
0:9( 


(۳) میخا بن مریببعل (مقیبوشٽ) بن يهوناثان بن 
شاول الملك (۲ صم ۱۲:۹. ١اخ ۳٤:۸‏ ر۳۵ ٠:۹‏ عرا٤).‏ 


( ٤ا‏ میخ این رز کی ین اسان دراي ماس 
اللاويين ١(‏ أخ )۱٥:۹‏ ويسمى أيضاً ميخا بن زبدي (نح 
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کا می کا ای کین 
آساف (نح ۳۵:۱۲). 

(0) - ميخا بن عزيئيل من القهاتيين في أواخر أيام 
داود الك (١اخ (TOT ٠١:۲۳‏ 

)١(‏ ميخا أبي عبدون أحد الذين أرسلهم يوشيا الملك 
إلى خلدة النبيةء ليسألوا الرب من جهة سفر الشريعة الذي 
وجده حلقيا الکاهن في بیت الرب ( ۲اخ .)٠١:۴۳٤‏ 
ویسمی عبدون بن ميخا ايضاً عكبور بن ميخا (۲ مل 
1:۴( 


(۷) ميخا بن بملة: وهو نبي كان في السامرة. وفي 
أواخر أيام أخآب ملك إسرائيل, تنبأً بهرية أخاب وموته 
(في نحو ۸۵۳ ق. م.). فبعد ثلاث سنوات من انتصار 
أخآب على بنهود ملك أرام وحلفائه. نزل يهوشافاط ملك 
يهوذا إلى ملك إسرائيل» فاقترح أخآب على يهوشافاط أن 


على شرط أن يسألوا عن كلام الرب. فجمع أخآب نحو 


أربع صئة من أنبياء البعل. وسألهم: "أأذهب إلى راموت 
جلعاد للقتال ام أمتنع ؟" فقالوا اصعد فيدفعها السيد ليد 
الملك". وكان من هؤلاء الأنبياء صدقيا ابن كنعنة الذي 
عمل لنفسه قرني حديد. وقال: "هكذا قال الرب: 'بهذه 
تنطح الأراميين جتی يفنوا" . ولکن يهوشافاط لم يقتنع 
بأقرال أولئك الأنبياء. وسأل "أما يوجد هنا بعد نبي للرب 
فتنسألؤه؟" فقال أخآب: "يوجد بعد رجل واحد لسژال 
ا أبغضہ لأنه لا يتنبا على خيراً بل شرا 
رهاايخاي يلةخ فطلب يهوشافاط استدعاءه» فأرسل 
أخآب خصياً لإحضار ميخا. وقال الخصي ليخا إن جميع 
الأنبياء تكلموا بخير للملك» فليكن كلامك منلهم. فقال 
ميخا: "حى هو الرب. إن ما يقوله لي الرب به أتكلم" ولا 
جاء ميخاء بهاله أخاك: "ياميخاء أنصعد إلى راموت 
جلعاد للقتال أم نمتنم؟" فقال له متهكماً: "اصعد وأفلح 
فيدفعها الرب ليد الملك". فلما طلب منه الملك أن لا يقول 
إلا الحق» أعلنه -بكل شجاعة-بأن جيشه سينهزم في 
الحرب» وأنه هو "أخآب" سيقتل» وأن أنبياءء تكلموا بوحي 
من روح الكذب» "فتقدم صدقيأ بن كنعنة وضرب ميخا 
على الفك» وقال: من أين عبر روح الرب مني ليكلمك؟ 
فقال ميخا: إنك سترى في ذلك اليوم الذي تدخل فيه من 
مخدع إلى مخدع لتختبى". فامر ملك إسرائيل ان يؤخذ 
ميخا ويوضع في السجن ويطعم خبز الضيق وماء الضيق 
'حتی آتي بسلام. فقال میخا: إن رجعت بسلام» فلم یتکلم 
الرب بي" (۱ مل ۲۸-۱:۲۲» ۲ اخ ۳۷-۲:۱۸). ولا 


ميخا النبي (المورة 


میخا - سفر میخا 


يذكر الكتاب شيثاً عن مصير ميخا بعد ذلك. ولکن يذكر 
بوسيفوس -المؤرخ اليهودي- أن ميخا كان فعلاً في 
السجن عندما استدعاه أخأب بناء على طلب يبهوشافاط 
(ارجع أل اضر اخات: : خذ ميخا ورده ال امو زس 
المدينة.. ١‏ مل )۲٣:۲۲‏ كما یذکر أن ميخا بن مله هو 
نفسه الذى تنبا لأحبيهااليلهبأن أسداً سبقتله ١(‏ مل 
۰ر ). واه هاا ربخ أخآب لأنه فلت من يده 
بنهدد ملك ارام (۱ مل .)٤۳-۳۸:۲۰‏ 


(۸) - ميخا أحد اللاريين الذين ختموا الميثاق مع 
نحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح .)١١٠:١١‏ 


(۹) - ميخا المورشتي التبي الذي اكان معاصرا 
لإشعياء النبي» وسنفرد له البند التالي. 


وهو صاحب سفر ميخاء السقر السادس من أسفار 
الأنبياء الصغار (الاثنى عشر)ء وكان من مورشة جت التي 
كانت تبعد نحو ۲۵ ميلاً إلى الجنوب الغربي من أورشليم. 
وقد تنباً ميخا للمملكتين الجنوبية والشمالية؛ في أيام 
يوثام (نحو ۷9۰ - ۷۳۲ ق.م.)» واحباز (نحو ۷۴۵ - 
۵ ق.م.)» وحزقيا (نحو 1۸١ - ۷١١‏ ق.م.) ملوك 
بهوذاء وواضح من میخا (۹:۱) أنه کان ما زال يتنبا حتى 
2 ۷-۰ قم عندما حاصرت جحیوش سنحاریب ملك 
امور اورشلم (ارج إلى أشن ۴5 ).بعد نحو مائة 
و بعض شيوج ن الأرض عن إرميا ألنبي» بالاستشهاد 
a‏ امورشتي في أيام حزقيا ملك يهوذاء ولم 
یمد اليه أحد يدا (ارمیا .)١۱۹-۱۹:۲۰‏ 


میخا - سقر میخا: 


() > السقرة وهي السفر السادس من اسار الاتاء 
الصغار الاثنى عشر. ويقدم لنا العدد الأول من السغفر اسم 
النبي وموطنهء والأيام التي تنبا فيهاء ومصدر هذه 
النبوات» وإلى من تنباً. ويذكر ميخا النبي بالاسم فيي هذا 
العدد الأول من نبوته» وكذلك في نبوة إرميا .)۱۸:۳١(‏ 


ویوصف النبي اه "ميخا المورشتي". أي انه کان من 
'مورشة جت" التي يظن أن موقعها الآن هل "تل اليهودية' 
على بعد نحو ۲۵ ميلا إلى الجنوب الغربي من آورشليم. 
على الطريق من غريقة إلى لخيش,. أو "تل الجديدة" على 


بعد نحو خمسة أميال إلى الغرب من جت. 


وكانت مورشة في أيام ميخاء مدينة على تخوم جت. 
فكانت تتلقى الهجمة الأولى من الأعداء على يهوذاء سراء 


من الجنوب أو من الغرب (انظر مي .)٠١:١‏ ولعل الأعداد 
مي ١١-٠٠:١‏ تعكس هذا الهجوم» حيث تذكر أسماء 
اثنتي عشرة مدينة في جنوب غربي يهوذاء باعتبارها تقع 
في طريق القوات الغازيةء وتذكر "مورشة جت" المدينة 
التاسعة في القائمة. 

ولأن ميخا كان من مواطني مدينة صغيرة. فإنه كان 
يحس بإحساس الفلاحين وصغار الملاك الذين كثيراً ما 
کات يعانون من مظالم الحكام والسياسيين الجشعين 
ومغتصبي الأراضي في آورشليم (۲: E‏ . ومع أنه من 
المحتمل أن ميخا ترك مورشة ليتنباً في أورشليم. فانه > 
أقراناً ا للمدينتين: اوت وال اهرة ١(‏ :فر 
OTA IRON OTT‏ 


(ب) - زمنه: تنبا ميخا في زمن ثلاثة من ملوك 
يهوذا (يوثام وأحاز رحزقيا-من نحو - AN — Ve‏ 
ق.م.). ولكن ليس من المحتمل ان یکون میخا قد ظل 
يتنبا طوال هذه المدة (أاكثر من ستين عاماً). وذكر شيوخ 
اسرائیل في ايام ارمیا النبي› أن میخا تنبا في ايام حزقيا 
ارا ۱۸:۲١‏ ): ویبدی أن عضن آقرال يخا کات قبل 
سقوط السامرة )١١:١ .۷-۲:١(‏ الذي حدث في ۷۲۲ 
ق ھ. کا بدو ان الأشررين كانوا هم العدو الأول 
لإسرائیل في آیام میخا (۵:0ر٦)»‏ وهو ما کان سائداً في 
أيام الملوك الثلاثة السابق ذكرهم. والتشابه القوي بين 
بعض أقوال ميخا وبعض أقوال إشعياء (ميخا »٤-٠:٤‏ 
اهن .)٤- 4:١‏ وبين بعض أقوال ميخا وبعض أقوال 
کاچ :۱۰ر۱۱ . عا ۸:ر١)‏ قد یدل علی أن 
خی احا هدت حتى أواخر القرن الثامن قبل الميلاد. 


ويفتتح السفر بالعبارة: "قول الرب الذي صار إلى 
ميخا المورشتي"٠‏ فكان ميخا يتكلم بأقوال الرب للشعب 
في أيامه. وتتكرر عبارة : "هكذا قال الرب أو ما يؤدي 
نفس المعنی. چک مراب فی نبوت" (۳:۲. 0:۳ 1:6 
۰ر ) مز کان فال جل ءت من الرب رأسا. ويقول 
ميخا : "لكنني أنا ملآن قوة روح الرب وحقا وبأساً لأخبر 
یعقوب بذنبه واسراتال بخطیچ ۴ :۸). 

وكانت رسالة ميخا راسا . لياس أجمعين. فقد 
وجهها أولاً إلى "الشعوب'" يلق کل الأرض ,)۲:١(‏ 
ولكن سرعان ما وجهها بشكل خاص الى العاصمتين: 
أورشليم والسامة ١(‏ :9 ).كفا يذكر يعض ادن الأخرى 
فی یهوذا (۱۹-۱۰:۱). والی مغتصبى الأراضى (۲ : ١‏ 
ر »)١‏ وإالى الأنبياء الكذبة .)۷-٠:۴ .۱١-۹:۲(‏ والى 
القضاة والكهنة والتجار الجشعين والغشاشين (۳:١ر١١‏ 
:.-۲). 
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میخا - سفر میخا 


میخا - سفر میخا 


ج( - الخلفية التاريخية: لكي نفهم نبوة ميخا فهما 
صحیحا یلزمنا أن نعرف علاقة ار با اتل قدماً. . ففي 
أوائل القرن الشامن قبل الميلاد . تمتعت كل من المملكتين 
الشمالية (إسرائيل) والجنوبية (يهوذا) بقترة من السلام 
والازدهارء في أيام الحكم الطويل ليريعام الثاني ملك 
إسرائیل (۷۹۳ - ۷۳ ق.م.) وعزيا ملك یهوذا (۷۹۲ 
۷٤١ -‏ ق.م.). فقد حدثت تغيرات اقتصادية جذرية في 
تلك الفترةء فنشأت مدن كبيرة. وظهرت طبقة من الأغنياء 
واتسعت التجارة اتساعا كبيراًء واستغل الأغنياء الفقراءء 
وتنكب القضاة طريق العدالة» وظهر نظام الطبقات الذي 
نخر في كيان الأمة التي كان يجب أن تحكمها شريعة 
العهد. 


ففي أيام حكم يربعام الثاني ملك إسرائيل. وحکم عزیا 
ملك يهوذا. كانت المملكتان مستقلتين تماما الااتعانيان 

من آي تدخل أجنبي في شئونهماء ولکن في ۷٤۵‏ ق.م. 
جلس تغلث فلاسر الشالث على عرش أشتوؤر. وشرع في 
تأسیس امبراطورية» فاستولی على دمشق في ۷ ق 
وجعل من إسرائيل ويهوذا وفلسطين دولاً خاضعة لنفوذه. 
وتوفى تغلث فلاسر في ۷۲۷ ق.م. وخلفه شلمنأسر 
الجخامس. وفي ۷۲١‏ ق.م. امتنع هوشع خر ملوك إسرائيل 
عن دفع الجزية لأشورء عا أهاج غضب شلمنأسرء فبدأً في 
حصار السامرة في ۷٠٤١‏ قم ولکنها لم تسقط في يد 
الأشوريين إلا في ۷۲١‏ ق.م. في أيام ملكهم سسرجون 
الثاني الذي سبى الكثيرين من زعماء واثرياء اسرائیل: 
إلى اشور (۲ مل ۲۹:۱۵و ۳۰ .)٤١-١:۱۷‏ ولم تنج 
يهوذا تماما من هذه الكارئةء قمع أن علكة بهسرةا لل 
يجلس على عرشهاء ملوك منهاء إلاً أنهم في الحقبقة كانوا 
خاضعين لنفوذ ملوك أشور (۲ مل ۱۰:۱۷, ۱۹:۱۷). 


(د) الهدف من السغر ومرماه: يتكون سفر ميخا من 
نحو عشرين قسما أو حديثاً. ففي السفر تنوع بحسب 
الموضوعات. وريا باختلاف الأوقات. ومن الصعب -مع 
وجود هذا التنوع في السفر- أن نتكلم عن رسالة السفر. 
ومح ذلك فهناك بعض الموضوعات البارزة في السفرء لعل 
أبرزها موضوع الدينونة التي ستحيق بالسامرة .)١-۲:1(‏ 
وبأورشليم .)٠١-۹:۳(‏ فستحل الدينونة على المجرمين 
ومغتصبى الأراضى .)١-۳:١(‏ وبالأنبياء الكذبة. 
الها اننا دن ل انا رر 5 کا 
ستحل الدينونة بالأمم (۱۳-۱1:6. 0:9 رار۸ر۹رة١ء‏ 
۷ر۷ ). فالدينونة نتتيجة حتمية للخطية .)0:١(‏ 
وللخطية أشكال كثيرة في نبوة ميخا: من عبادة الأوثان 
.)٠١:١ .۷:١(‏ إلى السحر .)٠٠:١(‏ إلى السرقة 


۲٦ 


.):١(‏ إلى الكذب .)۱١:١(‏ إلى الاستهانة بالوالدين 
(1:۷). إلى القتل (۲:۷). 

وما هو علاج ميخا للخطية؟ بالنسبة للأمم هو معرفة 
"طرق الله" واطأعتها .)۲:٤(‏ وبالنسبة لاسرائيل هو ان 
يصنع الحق ويحب الرحمة. ويسلك متواضعا مع الله" 
.)۸:١(‏ وكل هذا تمكن لأن الله يغفر الإثم ويصفح عن 
الذنب» ولا يحفظ غضبه إلى الأبد. بل يسر بالرأفةء 
ويدوس الآثام» ويطرح الخطايا في أعماق البحر؛ ويحفظ 
عهده مع إبراهيم (۲۰-۱۸:۷). وقد رأى ميخا لمحة من 
ملكوت الله في المستقبل» إذ رأى أنه سيولد لإسرائيل 
رئيس في بيت لحم "يقف ويرعى (قطيعه) بقدرة الرب» 
بعظمة اسم الرب إلههء ويشبتون (أي يكونون آمنين) لأنه 
الآن يتعظم إلى أقاصي الأرض" .)٤-۲:۵(‏ 

(ه) المحتويات: يقسم بعض العلماء نبوة ميخا إلى 
جزءين» الجزء الأول -وهو الأصحاحات الخمسة الأولى- 
موجه أساسا إلى الأممء بينما يوجه الجزء الشاني 
(الأصحاحان السادس والسابع) إلى إسرائيل أساسا. 
وينتتهى الججزء الأول بإنذار بالدينونة للأمم .)٠١:0(‏ 
وينتهي الجزء الثاني بترنيمة عن رأفة الله .)۲٠-٠۸:۷(‏ 
هدو هذا التقسيم أبسط من اللازم» ولا يغطي كل 
اموضوعات في الجزئين. 

ويقسم بعض العلماء الآخرين السفر إلى ثلاثة أجزاء. 
فالأصحاحات الثلاثة الأرلى تختص بالدينونة.والأصحاحان 
الرابع والخامس بالرجاء. والأصحاحان السادس والسابع 
بالدينونة والرجاء معاً. وهو أيضا تقسم أبسط غا يجب. 
لأن كل جزء من الأجزاء الثلاثة يتكلم عن الدينونة 
والرجا ء. ولعل من الأفضل أن يقسم السفر إلى ثلاثة أجزاء 
تبداً بالأصحاحات الأول والثالث والسادس. فكل اصحاح 
من هذه الا ص حاجا ایا بالقرل: 'اسمعوا". کہا یبدا گل 
قسم بکلام عن الدینونة (۱۱:۲-۲:۱, ۱۲-۱:۳ -٠:١‏ 
۷) وینتھی 0ا20 ع ©2 (۲ : ۲ر۳ £ : 1- 
۵ : ۷.۱ 9-۷ وما #هةا التقسيم يكن أن يجدي 
في محاولة رؤية السفر ككل. ولكن تلزمنا نظرة أدق إلى 
كل حديث لتفسير السفر تفسيراً صحيحاء وهذا يعني أن 
نتناول في دراستنا له العشرين وحدة التي يتكون منها في 
أسلوبها الأدبي وتحديد الموضوع الرئيسي: 

)١(‏ - الوحدة الأولى: "هوذا الرب بخرج من مكانه' 
اي ياتي (:-¥). وهی في اسلوب قضية قانونية؛ مع 
ظهور الرب. فيدعو شعوب العالم للإصغاء لما سيشهد به 
الرب عليهم. ويوصف بأنه سیخرج من مکانه (هیکله 


السماوي) وينزل إلى الأرض ليدوس شوامخ الجبال التي 
ستذوب تحته .)٤-۲:1(‏ فسينزل الله من أجل خطايا 
الشعب. وستدمر السأمرة عاصمة المملكة الشمالية 
(اسرائيل) ولا بسبب عبادة الأوتان :)۷-6:١(‏ 


(۲) الوحدة الشائية: رثاء النبى .)١١-۸:١(‏ فالنبى 
ری ا نایا د فن ار لري اح ف 
طريقه اثنتي عشرة مدينة» فيخلف وراءه الخرائب واللاجئين 
والرهائن. وهناك تورية في اسم كل مدينة -فيما عدا جت- 
لتحديد مصير كل مدينة. وبعض هذه المدن معروفة جيدا 
مثل خيش وأورشليم ومورشه جت وعدلام. والبعض الآخر 
لا تعلم مواقعها بالضبط. وتدل هذه الوحدة على أنه رغم 
أن الحديث الأول كان مر ةلال ى لمم ساسا ويعلن 
بشكل خاص سقوط السامرة. فإن أورشليم هى التي كانت 
موضع اهتمام ميخا. 

(۴) - الوحدة الثالشة: ويل للأغنياء الأشرار -٠:۲(‏ 
۵ فهو حديث "الويل" أي أنه رسال#اايرنة. ےچ ونة 
تقع على فريق معين من الأثريا» الذين يتفكرون بالشر في 
الليل لاغتصاب بيوت وحقول من الفلاحين المسالمين. ويقول 
میخا إن خططهم سترتد عليهم. وستخطف أراضيهم منهم. 

)٤(‏ - الوحدة الرابعة: وموضوعها "ميخا والأثرياء 
الأشرار" .)١١-١:۲(‏ ويسجل هذا الجرء حواراً بين با 
وبين من يغتصبون البيوت والحقول من الضحايا المسالمين. 
فمستمعوه من الأشرار لا يقبلون رسالة الدينونةء لأنهم 
يجدونها بغيضة؛ ويأمرونه بالكف عن مشل هذه الأقوال. إذ 
لم يصدقوا أن شرا بمكن أن يلحق بهم. لأنهم ظنوا أن الله 
لا يفعل مثل هذه الأمور (١:1ر۷)ء‏ ولكن ميخا يذكر 
عدداً من جرائم أولئك الأشرار» مثل نزع أردية المجتازين 
بالطمأنينة» وطرد النساء والأطفال من بیوتهم (۲ :۷ب- 
وو الان شار خن ناء كذ 00:7 


(6) - الوحدة الخامسة: وموضوعها: استعادة البقية 
(۲:۲٠ر۳٠).‏ فسيجمع الرب بقية من شعبه كغنم الحظيرة 
(۲:/)/)؛ ثم يقودهم الرب -كملك عليهم- ليعبروا من 
الباب وهو امامهم (۱۳:۲). وها الجزء قاپل للک یر من 
التأريلات. فلا يذكر المكان الذي سيجمع فيه الرب البقية. 
فيظن البعض أنه بابل» ويعتبرون أن هذا القول يشير إلى 
السبي» وآخرون ؤمنون أن المکان هو أورشليم» ويؤيدون 
ال الا الى اللاجن الذين هربا إلى أورشليم فيل 
غزوة نشخاربت ی ۷.١‏ ق.م. 


() - الوحدة السادسة: وهى عن الحكام الظا لين 


.)٤-۱:۳(‏ فمسخا که ر ادحو تاا بات 
يتصرفون مثل أكلة لحوم البشر. كان يجب عليهم أن 
يعرفوا العدل. ولكنهم يبخضون الخير ويحبون الشرء 
وسيصرخون للرب ولکنه لن يسمعهم. 

(۷) - الوحدة السابعة: ميخا والأنبياء المنادون 
بالسلام (۸-4:۳): يهتم ميخا بالأنبياء الكذبة بأنهم 
يتنبأون جريا وراء الال ويؤكد أنه ليس لديهم رؤبا ولا 
رسالة من الك وسن الاحدة الاأخرى قول مها نهو 
يتكلم بقوة روح الله. 

(۸) - الوحدة الفامنة: الرؤساء الفأاسدون وسقوط 
صهيون. هو صوضوع هذه الوحدة .)۱١-۹:۳(‏ ويبدو أن 
هذا الحديث كان ملخصا لكل ما كان يقرله ميخا لختلف 
جماعات القادة في أورشليم. فبسبب خطاياهم وآثامهم 
سيدمر اورشلیم يما فيها الهيكل (بيت الله). 


(۹) - الوحدة التاسعة: عظمة صهيون في المستقبل: 
ويأتي ذلك مباشرة بعد الإعلان المذهل عن سقوط صهيون 
وتدمير الهيكل .)٥-٠:٤(‏ والأرجح آن هذا القول عن 
احلاص جاء -عن قصد- بعد الاقوال السابقة عن 
ال وا ع عر ا اا ت ري 
للدمار؛ فإنه سيعاد بناؤه بشكل اروع ليصبح مركز العبادة 
لكل الشعرب. وهذا يمال ما جاء في نبوة إشعياء -٠:١(‏ 
.(٤‏ 


)٠١(‏ - الوحدة العاشرة: وموضوعها هو استعادة 
البقية وصهيون .)۸-١:٤4(‏ والعبارة الافتتاحية: "في ذلك 
اليوم" تدل على أنه حديث عن أواخر الأيام عندما يلك 
الرب في صهيون على قطيعه الذي جمعه. 


)۱١( - )۱١(‏ - الوحدات الفلاث الحالية: ٩:٤(‏ ر 
.)4--WN: .۰‏ وجميعها تبدأً بكلمة "الان" 
وتنتهي بتأكيد أن الوضع الحاضر الشرير سيتغير إلى 
الأتضل اول الفلاث: من "الضيق الى الإنقاذ" 
۹:٤(‏ ر٠١‏ والنفجقن "الحصار إلى النصر" -١٠:٤(‏ 
۳). والخالثة من "القماضي العاجز إلى الملك المنالى" 
.)٤-١:0(‏ و اله الثالغة عشرة أشهر نبوة 
في ميخاء فضهي وعد بولادة ملك جديد في بيت لحم 
'سيتعظم إلى أقاصي الأرض'. 

)١۵(١ )١٤(‏ - تتضمن الوحدة الرابعة عشرة 'السلام 
وسقوط أشور" (0:0ر1). وتعقبها الوحدة الخامسة عشرة 
00 2 ن 

٩‏ تشه هذه البقية "بالوابل (الندى 


1۷ 


"بأسد بين قطعان الغنم". والندى على العشب يعني - 
عادة- البركة. ولكن في سفر صموئيل الثاني )٠١:١۷(‏ 
بستخدم استعارة للدلالة على الدينونة مغل ”أسد بين 
قطعان الغنم". 

)١١(‏ - الوحدة السادسة عشرة: وموضوعها "التطهير 
من الديانات الحربية والكاذبة" .)٠١-٠٠:٠(‏ والكلمات 
"أقطع. أبيد. وأقلع" تبدو كأنها عملية جراحية لاستنصال 
الأشياء التي يكن أن تأخذ مكان الله في أذهان الشعب. 

(۱۷). (۱۸) - الوحدتان السابعة عشرة والفامنة 
عشرة: وموضوع الوحدة السابعة عشرة هو "خصومة الرب" 
(١:-۸)؛‏ ولعلها من أهم ما جاء في نبوة ميخاء فهى 
احد ال ملخصات العظيمة للديانة اة وة بها الرحدة 
الثامنة عشرة التي تتضمن "اتهامات أخرى والنطق با لحك" 
.)١١-۹:١(‏ وهذه الاتهامات الأخرى هى: "الغش في 
الكيل والوزن» والكذب. وأعمال العنف. والحكم هو بحياة 
لا جدوى منها تنتهي بالإحباط والهزء والخراب". 


)۹١(‏ - الوحدةالتاسعة عشرة: وهي مرثاة لأجتمع 
متفسخ (1-1:۷). فيبدا النبي بكلمة "ويل" إذ يهر له 
أنه الرجل التقي الوحيد الباقي (۷:٠ر).‏ فهو لا يستطيع 
أن يثق بأحد. فكل واحد قد ينصب شبكة للآخر. ويرتكب 
الناس الشر بكلتا اليدين؛ ويقوم أعضاء العائلة الواحدة. 
بعضهم ضد بعض. وقد طبق الرب يسوع كلمات العدد 
السادس من الأصحاح السابع على أيامه (مت 
شر( 


:)۲١-۷:۷( الوحدة العمشرون والأخيرة:‎ - )۲١( 
وهی ترنيمة نبوية» تتکون من مزمور یتغنی بالاتکال على‎ 
-١١:۷( ووعد نبوي باستعادة الشعب‎ »)٠١-۷:۷( الرب‎ 
ثم صلاة إلى الله ليبارك إسرائيل ويحكم على‎ ۴۳ 
اعدائھے (۷:٤۱۷-۱)۔ ثم ترنيمة او تسبحة تعلن أن الله‎ 
لا مشيل له في "النعمة والحق". "يصنع الأمانة ليعقوب‎ 
والرافة لإبراهيم".‎ 


اسم عبرې معناه "من مثل الله" (من کالله)ء وهو: 
SE O EDN EE FE‏ 
۰ ۴ یهوذا ۹ رۇ ۷:۱۲ر۸). ویوصف فی 
سفر دانیال بأنه هو المدافع عن الشعب القديم. فيقول الملاك 
لدانيال: 'ورئيس علكة فارس وقف مقابلي واحداً وعشرين 
يوماًء وهوذا مبخائيل» واحد من الرؤساء الأولين. جاء 


NA 


لإعانتي...ولا أحد يتمسك معي على هؤلاء إلا ميخائيل 
رتمک اتال ١۴‏ کا شرا فی ذلك 
الوقت يقوم ميخائيل الرئيس العظيم القائم لبني شعبك. 
NEIL‏ 

وفي سفر أخنوخ (الأبوكريفي) يذكر أن ميخائيل أحد 
الا VT aN N E: aa‏ 
وفي "كتاب الحرب" (من لفائف البحر الميت)» وفي بعض 
الكتب الأبوكريفية الأخرى من عصر ما بين العهدين. 
يوصف ميخائيل بأنه المدافع عن قضية الأبرارء أو اللاك 
الجحارس لإسرائيل. 

ونقرأً في رسالة يهوذا: 'وأما ميخائيل رئيس الملائكة. 
فلما خاصم إبليس محاجاً عن جسد موسى» لم يجسر أن 
يورد حكم افتراء. بل قال: ”لينتهرك الرب" (بهوذا ٩‏ - 
انر اا ۴ را او الت ا شار ای ری 
الملانكة في اتس .)٠١:٤‏ 


وآخر إشارة -فى العهد الجديد- إلى 'ميخائيل رئيس 
الملائکة" هى التی جاءت فى سفر الرؤيا (۷:۱۲ر۸) حيت 
نقرأً: "وحدثت حرب في السماء. ميخائيل وملائكته 
حاربوا الننين؛ وحارب التنين وملائكته» ولم يقوواء فلم 
يوجد مكانهم بعد في السماء» فطرح التنين العظيم» الحية 
القدية المدعر إبليس والشيطان الذي يضل العالم كله 
طْرح إلى الأرض وطرحت معه ملائكته. وسمعت صوتا 
عظيماً قائلاً في السماء: 'الآن صار خلاص إلهنا وقدرته 
وملكه وسلطان مسيحه. لأنه قد طرح الملشتكي على 
إخكا. الب كان هشتكى عليهم أمام إلهنا نهار وليل 
ر N: YY‏ 

(۲) - ميخائيل الذي كان ابنه ”ستور' عثلاً لسبط 
اشير في الاثنى عشر رجلاً الذين أرسلهم موسى من برية 
فاران لاستكشاف أرض كنعان (عد »)۴:١۳‏ وذلك في 
نحو ۱٤٤۰‏ ق.م. 

(۳) > ميخائيل أحد أبناء أبيجايل بن حوري من 
سبط جاد» وأحد الذين استوطنوا في أرض باشان ١(‏ أخ 
:ر( 

(6- انیل بن پشاي. واحد آسلات مبخاتیل 
ا لمذكور في البند الثالث عاليه ١(‏ أخ .)٠٤:0‏ 


(6) میځائیل ین بغا واو شعی: وان اخ 
اللاريين من بني قهات؛ وا سلاف اا د برا اخ 
المغنين في بيت الرب في آيام داود الملك ( ١‏ أخ .)٠.:١‏ 


میخايا 


مدا 


a‏ چ 


( 5> نا اعد انا ترجا فن بط ا 
أخ ۳:۷). 


( ۷ا اتل احد ناء فة من ظط تام ١(‏ 
اخ ۱۹:۸). 


)۸( - میخائ ® رؤوس الوق سط »الا 
انضموا إلى داود في صقلغ» وهو هارب من وجه شاول 
الملك ١(‏ أ .)٠١:٠١‏ 

(۹) - ميخائيل أبو عمري الذي أقامه داود الملك 
راسا لسبط یساکر (۱ أخ ۱۸:۲۷). 


)٠١٠(‏ - ميخائيل أحد أبتاء بهؤشافأط ملك يهرذاء 
الذين أعطاهم أبوهم عطايا كثيرة. أما المملكة فأعطاها 
ليهورام ابنه البكر. ولا تولى يهورام العرش ”تشدد وقتل 
جميع إخوته بالسيف" (۲ اخ .)٤- ١‏ وکان ذلك في 
نحو ۸0۰ ق.م. 

)۱١(‏ - ميخائيل أحد أبناء أو أحفاد شفليا. وع 
العودة من السبي البابلي (عز ۸:۸). وذلك قبل ٤0۷‏ 


و 


مخابا: 


اسم عبري معناه من مثل الريب" وهو أسم: 

۲( ميخايا آم الملك بيا بن رحبعام بن سليمان‎ - )١( 
أ ۳..).). وتسمى أيضا "معكة" (الرجا الرجوع إلى‎ 
معكة "۵" في موضعها من هذا الجزء من "دائرة المعارف‎ 
الكتابية").‎ 

(۲) - ميخايا أحد الرؤساء الذين أرسلهم يهوشافاط 
ملك يهوذا ليعلموا شريعة الرب في مدن يهوذا (۲ أخ 
۷ وذلك في نحو ۸۷۰ ق.م. 

(۳) ميخايا بن جمريا بن شافان الكاتب. الذي عندما 
سمع باروخ وهو يقرأ في السفر كلام إرميا النبي في بيت 
الرب» في مخدع أبيه جمرياء في الدار العلياء في مدخل 
باب بيت الرب الجديد. في اذان كل الشعب,. نزل إلى بيت 
ال ات ر في کل الا ای کا جا 
هناك بكل الكلام الذي سمعه» فأرسل كل الرؤساء إلى 
باروخ يهودي بن نثنيا. لكي يأتي بالسفر ويقرأه لهم 
(إرميا .)٠٤١-١١٠:۳١‏ وكان ذلك في نحو ق.م. 


(6) میخایا بن زكور بن آساف. وقد اشترك أحد 


أحفاده المدعو زكريا في الاحتفال بتدشين أسرار اورشليم 
ا يا بعد العسودة من السبي البابلي (نح 
0:1( 


(0) - ميخايا أحد الكهنة الذين اشتركوا في الاحتفال 
السبي البابلي (نح .)٤۱:۱١‏ 


میداد : 


اسم عبري معناه 'مودود' أو "محبوب". وکان اخ 
الشيوخ السبعين الذين وقع عليهم الاختيار لمساعدة موسى 
في القضاء للشعب. وقد مكث هر والداد في المحلةء ولم 
يكونوا مح موسى وباقين السبعين عند خيمة الاجتماع 
عندما حل الروح عليهم ضتنبأواء ولكن الروح حل أيضاً 
على ألداد وميداد 'فتنبأ في المحلة. فركض غلام وأخبر 
موسى بذلك. فطلب منه یشوع ان ردغههاء وکن موسی 
لم يفعل ذلك بل قال: "ياليت كل شعب الرب كانوا انبياء 
إذا جعل الرب روحه علیهم" (عد .)۲۹-۲٤:۱۱‏ 


مائدة خبز الوجوه: 

الرجاء الرجوع إلى مادة 'خبز الوجوه" في موضعها من 
الجزء الغالث من "دائرة المعارف الكتابية". 

میدبا: 


كلمة عبرية يرجح أن معناها "ماء مؤدب أي هادي" 
وهو اسم مدينة موآبية قدية في شرقي الأردن» كانت تقع 
في أرض سهلةء على بعد نحو ستة عشر ميلاً إلى الجنوب 
الشرقي من مصب نهر الاردن في البحر الميت» وعلى بعد 
نحو ستة أميال إلى الجنوب الشرقي من حشبون. وتسمى 
القرية التي تشغل موقعها الآن "مادابا". 

وترد أول إشارة في الكتاب المقدس اليها في نشيد 
بمناسبة انتصار بني إسرائيل على سيحون ملك الأموريين 
(عد .)۳۰:۲١‏ وکان سیحون قد استولی على ميدبا 
وبعض المدن الأخری من موآب (عد .)۲٣-۲۱:۲۱‏ 

وقد وقعت ميدبا عند تقسيم الإرض ون الأسباط› في 
نصیب راوبین» (یش ۹:۱۳ر١١).‏ ولكنها ظلت مسوضع 
نزأع بين الراوبينيين والعمونيين والموابيين. 

دان ا اد ال مزن مام ر دات للك 
اتحدوا مع الأراميين لمحاربة إسرائيل» وحشدوا جموعهم 
مقابل "ميدبا" ١(‏ أخ .)۷:1١‏ ولكنهم انهزموا هم 
وحلفاؤهم الأراميون أمام پواټ‌وابیشای قاندی جیوش 


۲۹۹ 


میدیا 


موقم میدبا 


إسرائیل (۱ أخ ۱۹:٤٠ر١٠.‏ انظر أيضا ۲ صم ٠١‏ 
۳( 


وبناء على ما جاء بالحجر الموآبي» وقعت ميدبا في يد 
ناآ ق ا 
استطاع استردادهاء واعاد بتاءها (كما جاء بالسطرين 
۸ر۳۰ من المنقوش على حجر موآب). 


ويذكر النبي إشعياء ميدبا في وحيه من جهة موآب 
ا ولل رات غ (إش ۲:۱۵). 

وفي أيام المكابيينء كانت ميدبا ملكا للنباطيين» ومن 
ميدبا خرح بنو يمري وقبضوا على يوحنا المكابي أخي 
يوناثان وسمعان» وقتلوه» فلما علم بذلك يوناثان وسمعانء 
انتقما لأخيهم بالهجوم على موكب عروس» وقتلا منهم 
کثیرین ١(‏ مك .)٤۲-۳۹:۹‏ 


بعد حصار دام ستىة أشهر. ثم أعاد الاستيلاء عليها 
الكسندر يانیوس» رغم ان هركانس الثاني كان قد وعد 
بردها لأرتياس ملك النباطيين. 


وفي العصر البيزنطي» كانت "ميدبا" مدينة غنيةء إذ 
يعود الكثير من الطرق المرصوفة بالموزايكو بها إلى ذلك 
العهد. وما زال الكثير منها باقياً حتى اليوم. 


۷. 


ومن بين البقابا الأثرية في أطلال ميدياء خريطة كبيرة 
eT‏ بف سا وان کانت أجزاء كبير: 
منها مهشمة. نتيجه بناء كنيسة فوقها. وترجع هذه 
الخريطة إلى عصر "جستنيان" (حوالي 0٠١0ء).‏ وكانت في 
الأصل ۷۸ قدماً ۲٠×‏ قدما. وكانت ميدبا فى ذلك العصر 
مركز اروب ولم یکتشف بها للآن آثار ترجع الى ما 
قبل العصر البيزتطي. 
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میدیا : 


كان الميديون (أوالماديون) شعبا يتكلم لغة آرية. 
ويقطن الهضبة الواقعة إلى الشمال الغربي من إيران. 
وكانر على قرابة وثيقة من الفارسيين الذين كثيرا ما حدث 
ا هند ا لمؤرخين القدماء من يونانيين ومصريين 
وأشوریین» فکانوا يطلقون اسم "المادیین" على کل سکان 
المنطقة بينما لم يسكن الماديون إلا منطقة جبلية محدودة 
في جبال زاجروس» على ارتفاع ما بین ۰۰۰ر ۰۰۰ ره 
قدم فوق مستوى سطح البحر؛ يتخللها الكثير من الوديان. 
وکانت مسا ها تبلغ اجو ۰۰۰ر ۱۵۰ میل مربع» إذ کان 
طولها نحو ٦۰۰‏ ميل وعرضها نحو ۲۵۰ میلاًء و : 
في اياھ اوج قوتها امتدت تف الى ا وراء هزه الخدود. 
وکانت تشتهر بجودم خا وافراسها. وکانت عاصمتها 
"إكبتانا" (همدان حالياً) تقع على الطريق التجاري العظيم 
الذي كان يريط بلاد بين النهرين باسيا الصغرى. وكان 
ارتفاعها يجعل جوها معتدلاً في الصيف ما شجع على أن 
تكون "إكبتانا" منتجعاً صيفياً لملوك فارس 

ولأنه لم تصلنا أي كتابات باللغة الميدية تتعلق بتاريخ 
ا لميديين وحضارتهم. فقد أصبح لزاما لا وتس 
معلوماتنا عنهم من الكتابات المعاصرة لهم في اللفات 
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اليونانية والبابلية والأشورية. وبما أن الماديين (الميديين) 
والكلدانيين هم الذين قضوا على الامبراطورية الأشورية. 
فكان لابد ان يكون لهم دور بارز في الكتابات البابلية. 
كما وصلنا الكثير من المعلومات الثمينة عنهم في کتابات 
هيسرودوت المؤرخ اليوناني الشهير, ولعله استقاها من 
الكتابات المسمارية. 


وة جل لاض الكالكاملك اشور ف كات الاد 
في المنطقة المحيطة باكبتانا في القرن التاسع قبل الميلادء 
ولكن لم يكن للمؤرخين الجزم بالتاريخ الذي هاجروا فيه 
الى تلك المنطقة. 


وقد قام شلمنأصر -ملك أشور- بغزوة للسهول التي 
ا ی ا ا یو و کا 
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التي كانت تشتهر بها. وواصل ملوك أشور هذه الغزوات 
لنفس السبب ,لما لتأمى طرق التجارة. وفي القرن الثامن 
قبل الميلاد يد ملوك اذھ هدد نیراري (۸۱۰ - ۷۸۱ 
قم( وتغلث فلاسر الشالث ۷٤۳١(‏ ق.م.)ء وسرجون 
الثاني ۷۱١(‏ یق.م.) انهم قد استولوا على میديا. ویسجل 
العهد القديم ان سرجون الثاني بعد ان فتح السامرة» "سبى 
إسرائيل إلى أشور وأسكنهم حلح وخابور نهر جوزان وفي 
مدن مادي" (۲مل ٨:۱۷‏ ۱۱:۹۸). 


وعندما تولی آسرحدون عرش أشور (1۸۱ - ٩۹۹٩۹‏ 
ق.م.) كان يتوقع من الميديين أن يعترفوا بسيادته عليهم 
وان يدفعوا له الجزية حسب معاهدتهم معه» ولك 
استغلوا فرصة اضمحلال قوة أشورء واتفقوا مع السكيشيين 


۲۷1 


میرا 


میرب 


والكميريين (نسل جومر) في ٣۳١‏ ق.م. . وكانت قوة ا 
قد أخذت في الضعف أمام سلسلة الهجمات التي قام بها 
فراوريتس ملك ميديا ما أدی الى سقوط نينوى (عاصمة 
أشور) في ٠١١‏ ق.م. وسقوط حاران في ٠٠۰‏ ق.م. 
وفي عهد کیا کزاريس بلي هيديا - الذي أنشاً جيشا 
قوياًء استطاعت القوات الميدية وحلفاؤهم» الاستيلاء على 
المدن الکبری؛ فامتدت دائرة نفوذهم إلى الجزء الشمالي من 
اشور وعقدوا سلاماً مع لیدیا في 0۸۵ ق.م. 


وقد أعطی استباجیس (0۸0 - 00۰ ق.م.) ابن 
کباکزاریس ابنته ”ميتي ا للملك نبوخذ نصر 
الغاني» الذي بنى لأجلها الحدائق المعلقلة فى بابل» والتى 
كانت تعتبر إحدى عجائب الدنيا السبع. كما أعطى ابنته 
الثانية "مادين" زوجة للملك الفارسي قمبيز الأول» فولدت 
له کورش الثاني الفاتح العظيم. وفي 00۰ ق.م. أصبعح 
كورش الثاني ملكا على الميديين والفرس. 


وكان للعيلاميين أيضا دور في مد وجزر الصراع على 
النفوذ في المنطقة. وقد لع نجمهم في ۰ ق.م. عندما 
انتصر کورش ملك أنشا ن على استیاجیس. وکان کورش 
يجمع بين الجنسية الفارسية والجنسية المبدية. وقد استولى 
کن ااا فا ت ر ت ت وا 
خاضعةء واتخذ كورش لنفسه لقب "ملك اليد 
واندمجت شرائع الميديين وترائهم مع شرائع فارس («انيال 
١ر‏ أس .)۱۹:١‏ وشغل الميديون أعلى المراكز في 
الدولة. وأصبح يطلق عليها ”مادي وفارس' (دانیال 
۸ أو "فارس ومادي" (أس .)٠١:١‏ وقد اشترك 
الماديون (لميديون) في الاستيلاء على بابل (إش 
۳,), ارمیا ۱۱:۵۱ر۲۸. دانیال ۳۱:۵). ولان 
ایوس ت اع کاو م ی اا و ا 
.)/).٩‏ يشار اليه "بداريوس الادي' (دانبال .)١:١١‏ ولم 
یکن حکمه لبابل عهد سلام واستقرار کاملین. فقد حدث 
مرد شديد في عصره وفي عصر داریوس الثاني ٤0۹(‏ ق. 
م.). 


ونجد في سفر اسخب وضفا للوليمة الضخمة التي 
عملها أحشويروش في السنة الشالثة لملكه لرجال حاشيته 
وقادة المجيش (أس .)۷-١:١‏ وبعد ذلك خضع الميديون 
لحكم السلوقيين والفضرتبين. وفي العمهد الجديد يذكر 
"الفرتيون والماديون والعيلاميون" معا (أع .)4:٣‏ ولا 
يظهر الماديون -بعد ذلك- على مسرح التاريخ. 


میرا: 


مدينة من أهم مدن كيلية في الجنوب الغربي من أسيا 
الصغرى» قرب ساحل البحر المتوسط» وتشغل موقعها الآن 


YY 


مدينة 'دمبري". وتبعد عن ساحل البحر بنحو ميلين. وتقع 
علي مرتفع من الارض يجري بجانبه نهر "اندریا کس" الذي 
كان صالحاً للملاحة. ما جعل لها ميناء بمتازاًء كان يسمي 
اا ی رد و و 
ومن معه في میراء في اثناء رحلته الى روما. وهناك وجد 


ئا اة سفهة اندر عا دال ااا احا 


اليها (أع ۷.,.). ويوجد في ميرا(دمبري) الآن العديد 
من الآثارء التي منها قبور جميلة منحوتة في الصخرء 
ومسرح روماني يبلغ قطره نحو ۳٣۰‏ قدمساء وحمام 
روماني» وحصن يوناني. كما توجد في منطقة الميناء أطلال 
معبد» وكنيسة من القرن السادس اليلادي» ومخزن للغلال 
من عهد هارديان: وترجد فى هذينة ری" كتيسة شهيرة 
على اسم 'القديس نقولا" الذي استشهد في ..١۵0‏ 
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اسم عبري قد يعني "يريو أ ي يزيد . وهو اسم أبنة 
شاول الملك الكبرى. أما ال ےچ فکان اسما 'ميكال" ١(‏ 
صم .)٤۹:١٤‏ وكان اول اااي وعد بأن الرجل الذي 
يقتل جليات جبار الفلسطينيين "يغنيه الملك غنى جريلاً 
ويعطيه بنته (ميرب) ويجعل بيت أبيه حراً في إسرائيل' 
١(‏ صم .)۲٠:۱۷‏ ولكن شاول ماطل في وعده بعد أن 
قتل داود جلیات. وقال لداود: "هوذا ابنتي الكبرى میرب 
أعطيك إياها ارات اغا کن لي ذا باس وحارب سروب 
الرب" ١(‏ صم ۱۷:1۸). فإن ب ENE‏ أن یحارب داود 
الفلسطينيين ويقتل بأيديهمء وهكذا يتخلص من منافسه. 


میرور 


میز - مييز الأرواح 


ولکن عرا عن ان نعط ها ازل لداوه» أعطاها زوجىة 
لعدريئيل المحولي (۱ صم ۹:۱۸١۱)ء‏ فولدت لعدريئيل 

خمسة أبناء. أسلمهم داود - فيما بعد الد اعون 
فصلبوهم على الجبل أمام الرب» مع ابني رصفة اللذين 
ولدتھما لشاولء انتقاما پهن شاول الذي طلب أن يبيد 
الجبعونیین (۲ صم .)١١-١٠:۲١‏ 

میروز: 
ترنیمتها عقب انتصار بارای على جيش يابين ملك کنعان 
ek Sa‏ : اجلو بررز قال ملاك 
(قض I r ٥‏ اا کا 
الحرب ضد سيسرا؛ ولكنهم تقاعسوا عن ذلك. والأرجح أن 
وها الان هر بے ماروي غل يغد ده امال 
ونصف اليل إلى الجنوب من قادش نفتالي. بالقرب من 
بحسرة الحولة. 


میروم: 


الرجا e‏ الرجوع الف ماده "میاه میروم" في موضعها من 
هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 


میرونوئي: 
بالنسبة إلى بلدة اسمها "ميرونوث". لا يعلم موقعها. 
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وإِن کان یرجح بناء على ما جاء في نحميا (۷:۳) أنها 
كانت بالقرب من جبعون والمصفاة. وينسب إليها شخصان 
-في الكتاب المقدس: -)١(‏ يجديا الميرونوثي الذي كان 
مشرفاً على حمير الملك داود (۱ أخ ۳۰:۲۷). (۲)- 
يادون الميرونوثي أحد الذين اث شترکوا في ترمسیم سور 
أورشليم : وا ا بعد العودة من السبي البابلي (نح 
۳{ 


میز - ييز الأرواح: 


"تقمييز الأرواح": هو إحدى المواهب التي يمنحها الروح 
القدس لبعض المؤمنين ١(‏ كو .)٠١-۸:1١‏ والكلمة في 
اليونانية هي "دياكريزس" (isامها()‏ وقد وردت في 
موضعين آخرين في العهد الجديد: )١(‏ - في الرسالة إلى 
العبرانيين في القول: "ضارت له حراس مدرب ة على 
الب ا ال وا ف ر ادف 
الرسالة إلى رومية في قول الرسول: "ومن هو ضعيف في 
الإبمان فاقبلوه. لا محاكمة الأفكار" (رو .)٠:١٤‏ ومن هذا 
يتضح أن المقصود بهذه الموهبة هو القدرة على الحكم عما 
إذا كان المتكلم يتكلم بالروح القدس» أو من ذاته أو 
بتأثير روح شرير» فكان الهدف من هذه الموهبة هو حفظ 
الكنيسة من الأرواح المضللة وتعاليم الشياطين ١(‏ كو 
۲ مم ١‏ کو ١ ,۲۹:۱٤‏ یو ١١١:٤‏ تي .)۱:٤‏ 


ھ 
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مسسبا: 


ولاية في الشمال الغربي من أسيا الصغرى» تحدها من 
الشرق بينبة؛ وليدية من الجنوب» وبحر إيجه من الغرب» 
ول بفخها عن اورا الا يخر مر وشخ الدردل. 
وقد مر بها الرسول بولس في رحلته التبشيرية الثانية. 
وجاء إلى ترواس مبنائها الرئيسي. وفي ترواس "ظهرت 
للرسول بولس رؤيا في الليل» رجل مکدوني قائم يطلب 
إليه ويقول: "أعبر إلى مكدونية وأعنا'. فأقلع هو ورفاقه 
من ترواس عابرين بحر إيجه إلى نيابوليس. ومنها إلى 
فیلبي (اع .)۱۲-۷:۱٩‏ 


میشا: 


كلمة ساميّة من أصل قد يعني "ارتحال"»: 


)1( اسم رجل بنیامیني من آبناء شحرایم من امرأته 
خودش ولد في بلاد موآب (۱ اخ ۹:۸). 


(۲) اسم مكان في جنوبي شبه الجزيرة العربية» كان 
يشكل الحدود الغربية للمنطقة التي سكنها بنو يقطان بن 
عابر من نسل سام بن نوح (تك ۰ el‏ 
موقعها بالضبط. فيظن البعض انها كانت ميناء على 
الساحل الشرقي للبحر الأحمر بالقرب من بلاد اليمن. 
ویری البعض أبضاً َ کانت 3 على الشمالحة 
om‏ المتدة ا وخنزبا من بابل ( وکن 
الرجوع ال e,‏ في موضعها من هذا الجزء من "دائرة 
المعارف الكتابية". 


میشائیل: 


اسم عبري معناأاه من مثل الله وهر: 


(۱) - میشائیل بن عزیئیل عم هارون» وقد دعاه 
موس و اغا الصافان, برغا جني تادات رجهو انی 
هارون» بعد ان قتلتهما النار التي حرجت من عند الرب. 
لأنهما قربا أمام الرب ارا غريبة لم يأمرهما بها. "فتقدما 
ورفعاهما في قميصيهما إلى خارج المحلة كما قال موسى" 
(ل ۰:-). 


( مال اعدالدن زق غل مر الي 
عن يسار عزرا عندما کان يقرا شريعة الرب (نح .)٤:۸‏ 


(۳) - الاسم العبري لأحد الفتبة اليهود الغلاثة. 
رفقاء داتيال في بلاط ملك بابل؛ وقد فاه ریس 
الخصیان: "ميشخ" (دانیال ٦:۱‏ ر۷را۱ر۹١).‏ وقد اشترك 


V٤ 


الشلاثة مع دانيال في طلب 'المراحم من قبل اله السموات" 
ليكشف دانيال سر الحلم الذي حلمه نبوخذ نصر ملك بابل 
(دانيال ۷:۲١ر۱۸).‏ ولا كشف السر لدانيال»وفسر الحلم 
للملك. "طلب دانيال من الملك فولي شدرخ وميشخ 
وعبدنغو على اعمال ولاية بابل" (داتيال ٤۹:۲‏ ). وعندما 
أبى الفتية الثلاثة السجود لتمثال الذهب الذي نصبه الملك 
نبوخذ نصر في بقعة دورا في ولايه يابل» امر بالقائهم 
موثقين في أتون النار المحمي سبعة أضعاف أكثر ا كان 
معتاداً أن يحمى» ولکن الله نجاهم من نيران الأتون» "فلم 
تكن للنار قوة على اجسامهم» وشعرة من رؤوسهم لم 
تحترق» وسراويلهم لم تتغير؛ ورائحة النار لم تأت عليهم'. 
ولا راى الملك نبوخذ نتصر ذلك قال: "تبارك اله شدرخ 
e‏ الذي ارسل ملاكه وانقذ عبيده الذين 
اتكلوا عليهء وغيروا كلمة ال ملك وأسلموا اجسادهم. لکي 
لا يعبدوا انا لإله غير الههم". وأمر "بأن كل شعب 
وأمة ولسان يتكلمون بالسوء على إله شدرخ وميشخ 
وعيدنغو؛ فإنهم يصيرون إرباً إرباً وتجعل بيوتهم مزبلةء إذ 
ليس إله آخر يستطيع أن ينجي هكذا. حينئذ قدم الملك 
شدرخ وميشخ وعبدنغو في ولاية بابل" (دانیال ۱۳:۳- 
۰ وکا تم الله وده ' إتی کنر الین بک ردونتی: 
والذین يحتقرونني يصغرون" (۱ صم ۳۰:۲). 


اسم عبري معناه خلاص . وهو اسم ابن كالب أخي 
ei‏ حصررن؛ اوي ازيف أي مؤسسها ١(‏ 2 


a ( 


میس 

الإلشم البايلى الذي أعطاه رئيس الخصيان لميشائيل أحد 
رفقاء دانيال في بابل فالرجا الرجوع إلى "ميشائيل" فيما 
ی 


eG 

اسم مسوابي معناه "خلاص"؛ وهو اسم ملك مواب في 
القرن التاسع قبل الميلاد. وبناء على ما جاء في سفر ملوك 
الثاني (۳:٤ر٥)‏ كان ميشع صاحب مواش كشيرة» فدفع 
جزية كبيرة منها لأخآب ملك إسرائيل. ولكن "عند موت 
أخآب. عصى ملك موآب على ملك إسرائيل (۲ ا 
۳.). وبعد ذلك تحالف بهورام بن أخآب مع يهوشافاط 
ملك بهوذاء ومع ملك أدوم لبسط نفوذه على موآب 
وعندما اشتدت الحرب على موآب» e‏ 
الذي كان ملك عوضاً عنه. واصعده محرقة على السور 
لکموش اله الموآبیین (۲ مل ۳:٣۲۹ر۲۷).‏ 


میکال 


وهناك معلومات أخرى عن ميشع نستمدها من حجر 
مواب الذي افامه میشع في دیبون -علی بعد نحو ١۳‏ 
N N TS‏ 
إلى الشمال من نهر أرنون- لتدوين قصة حكمه» ولتخليد 
انتصاراته (الرجاء الرجوع إلى مادة "مواب - حجر مواب" 
في هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 

ويبدو أن إدراك أخآب لتعاظم قوة مواب» وما تشکله 
من تهديد لإسرائيل كان أحد الأسباب التي جعلت أخآب 
بعيند تحصين أريحا التي كانت تقع مقابل ميدبا على 
المجانب الآخر من الأردن؛ وكقاقت أيججو قد ظلت مدينة 
مكشوفة منذ أن فتحها بنو إسرانيل بقيادة يشوع؛ الذي 
لعن كل من يحاول اعادة بنائها (يش ١ ۲٠٦:٦‏ مل 
ع{ 


یا : 


وا لكلمة في العبرية هي "نتف" ومعناها "قطرة"؛ وقد. 


ترجم الفعل منها إلى "بقطر" (قض .٤:٥‏ أي ۲۲:۲۹ 
٩‏ مز ۸:٦۸‏ ام ۳:۵ نش ۱۱:٤‏ ۵:۵ر۱۳. عا 
۹.. وهی عطر زكي الرائحة جدا» وسميت كذلك لأنها 
تقطر أو تسيل من شجرة شبيهة بشجرة ا مر وتسمی 
باللاتينية "ستیراكس أو فيسينالس (Styrax Of ficei als)”‏ 
ات قرو اب کات ال فل ي و س رر 
العطر الذي كان يوقد على مذبح البخور في خيمة 
الاد ركان معا ان يصنع الشعب على مقاديره 
لأنفسهم (خر .)۳۸-۳٤:۳۰‏ 


» e 


ھاگ : 


كلمة عبرية معناها "بهاء" أو "ارتفاع"» وهو اسم مدينة 
کانت صلا للأموريين في شرقي الأردن. وبعد استيلاء بني 
إسرائيل على أرض الأموريين» أعطاها موسى لسبط رأوبين 
(يش ۱۸:1۳). وقد ذكرت مع قديموت وقريتايم. ثم 
أعطيت بعد ذلك هى ومسرحها لعشائر بني مراري من 
اللاویين (يش ١ ۲۷:۲١‏ أخ .)۷۹:١‏ وأخيراً استولى 
غلها ویون اد برغا اعا ف نوه عن د وة الله 
ا ق ن ل ا دار ت 
ب هال إلن ا لخرت فن اعمان عاصة ارون غالبا 


میکال: 


اسم عبري معناه "من کالله". وهو اسم ابنة الملك شاول 
الصغرى ١(‏ صم )٤۹:١٤‏ من امرأته أخينوعم. على 


الأرجح (انظر ١‏ صم .)٠٠:1٤‏ وبعد أن قتل داود جليات 
جبار الفلسطينيين» عرض عليه شاول أن يعطيه ابنته 
الكرق مسترت + ولك أغلف وعد دار واغطاهطا 
لعدريئيل المحولي زوجة (۱ صم ۱۹-۱۷:۱۸). ولا يذكر 
الكتاب سبب هذا التصرف من جانب شاولء ولعل "ميرب" 
لم تكن تحب داود» وفي نفس الوقت علم شاول أن أبنته 
الصغرى "میکال" تحب داود. 


(۱) - زواجها من داود: أراد شاول أن يستغل تلك 
الفرصة. فعرض على داود أن يعطيه ابنته ميكال زوجة. 
على أن يمهرها ئة غلفة من الفلسطينيين للانتقام من 
أعداء الملك. وكان هدف شاول صن ورا ء ذلك هو أن بقتل 
داود بيد الفلسطينيين. ولكن الرب كان مع داودء فذهب 
هو ورجاله وقتل من الفلسطبنيين منتي رجل (ضعف ما 


: طلب شاول) "فأعطاه شاول میکال ا ارا (اصم 


۲۸۸). وکان ذلك في نحو ٠۰۱۰‏ ق.م. 


(۲) انقاذها لداود: استطاع داود أن يضرب 
الفلسطينيين ”ضربة عظيمة فهربوا من أمامه" (١صم‏ 
4۹ / ما أشعل نيران الغيرة في قلب شاول» فالتمس أن 
يقتل اود طعناً بالرمح؛ ولكن داود فر من أمامه ونجا؛ 
آفأرسل شاول رسلا إلى بيت داود ليراقبوه ويقتلوه في 
الصباح. فأخبرت ميكال داود. وأنزلته من الكوة'» فذهب 
هارياً وجا بفضل الخدعة التي دبرتها ميكال. ما أحنق 
ازل عليها. فادعت أن داود هو الذي قال لها: أطلقيني. 
لاذا أقتلك؟" (۱صم .)١۷-۹:۱۹‏ 


(۳۴) زواجها الشاني: الأرجح أن شاول شك في رواية 
میکال عن هروب داود. وعندما اشتدت عداوة شاول لداود 
وأصبح الجرح غير قابل للالتئام» "أعطى شاول ميكال ابنقه 
لفلطي بن لايش الذي من جليم" (اصم ٤٤:۲۵‏ صم 
:0{ . 


)٤(‏ عودتها إلى دآۇڈ# عندما ثار أبنير غاي 
ایشبوشٹ بن شار اسل ألى داود ليقطع معه عهدا 
فاشترط داود عليه شرطا قائلاً: إنك "لا ترى وجهي ما لم 
تأت أولاً يکال بنت شاول حين تأتي لتری وجهي. وأرسل 
داود رسلا إلى إيشبوشث بن شط يقول: أعطني امرأتي 
ميكال التي خطبتها لنفسي بمئة غلفة من الفلسطينيينء 
فارشل ا شيرت و ادها من د وها مقاطل ن 
لایش؛ وکان رجلها یسیر معها ویبکي وراء‌ها إلى بحوریم. 
فقال له ابنیر: اذهب ارجع. فرجع" ( ٣ص‏ ۱۷-۱۲:۴۳). 


(0) خلاقها مع داود: في يوم من أعظم أيام داود. 


۲Y0 


الميل 


وهو يوم إحضاره تابوت العهد إلى أورشليم» كان داود 
متنطقاً بأفود من كتان "برقص بكل قوته أمام الرب". ولا 
دخل تابوت الرب مدينة داود» اشرفت ميکال بنت شاول 
من الكوة ورأت الملك داود يطفر ويرقص أمام الرب» 
فاحتقرته في قلبها"...وعندما انتهى الاحتفال. 'خرجت 
میکال بنت شاول لاستقبال داود وقالت: ما کان أكرم ملك 
إسرائيل اليوم» حيث تكشف اليوم في أعين إماء عبيده. 
كما يتكشف أحد السفهاء. فقال داود لميكال: إنغا أمام 
الرب الذي اختارني دون أبيك ودون کل بيته» ليقيمني 
رئیساً على شعب الرب. إسرائيل. فلعبت أمام الرب. . واني 
أتصاغر دون ذلك وأكون وضکگا فی نفقسی» وأ 
عند الإماء التي ذكرت فأتمجد. ولم يكن لميكال بنت شاول 
ولد إلى یوم موتها" (۲صم ۲۳-۱۲:۹). وقد كان ذلك 
عقاباً لها من الرب. وأن كان البعض يرون أنه حدثت جفوة 
بينها وبين دأود . فلم يعد يعرفها كزوجة. 


الميل: 

اميل وحدة قياس للمسافات (الرجا الرجوع إليه في 
موصعه من مادة "قاس > مقياس" ني ألجرء السادس من 
"دائرة المعارف الكتابية". 


'ميليتس" كلمة يونانية معناها "قرمزي". وكانت مدينة 
يونانية هامة تقع عند مصب نهر مياندر»ء على الساحل 
الخربي لأسيا الصغرى. وقد استوطنها قوم كريتيون منذ 
۹ - ۱۲۸۸ ق.م. ثم استوطنها الیونانيون (۷۵۰ - 
۰ ق.م.). وعندما مد اليوناتيون نفوذهم إلى كل اركان 
حوض البحر المتوسط» كان لميليتس دورها الهام في ذلك 
فإليها ينسب أنشاء نحو تسعان مستعمرة يونأانية 
ويخاصة في منطقة البحر الأسود» مشل: أبيدوس. 
وسينوب» وغيرهما. كما أنها فتحت الطريق لوصول 
الإغريق إلى مصر؛ فكان لها الدور الرئيسي في تأسيس 
مدينة "نقراطيس في مصر غربي الدلتا ٠‏ في القرن السابع 
قبل الميلاد؛ أولى المستعمرات الإغريقية في مصر . وأصبح 
لميليتس قوة بحرية عظيمة تسلطت بها على تجارة البحر 
الأسود ما جعلها فاحشة الثراء. وكان لها دورها الكبير في 
ازدهار أثينا في القرن السادس قبل الميلاد. وقد وجد ملوك 
ليدية منافسا قوياً لهم في ميليتس. إلى أن عقدت بينهما 
معاهدة اعترفت فيها ميليتس بسيادة ليدية. ولكن ظل لها 
مركزها المتميز وبخاصة في عهد 'قأرون"' ملك ليدية 
الشهير. وقد استمرت هذه العلافة بعد الغزو الفأارسى فى 
فف القن المادئن فا اماك رطان س اة كات 


۲۷٦ 


تشتهر بإنجازاتها العلمية والأدبية. فقد كانت موطن 
الفیلسوف الیونانی "تالس" (١ءه٣٠)‏ الذي تنبا بحدوث 
کف الس 6 ها ان تلا 
)Anaximande2( SO‏ قال بالتطور من الکائنات 
البخربة: كا أنه كأن اول من حاول رسم خريطة للعالم. 
وقرب نهاية القرن السادس قبل الميلاد» اسس "هيكاتيوس' 
(412e15ء1e)‏ مدرسة لمؤرخى العصور القدية. كان لها 
اتر ھا الک ر غلن اعغال ورور تالش هور بای 
الارخ > وظطات ملين حى ٠ه‏ قب اعظ ادن 
الإغريقية الشرقية. 

ولكن انتهت مدة ازدهارها حضارياً ومادياًء باشتراكها 
في الحروب اليونانيىة ضد الفرس» التي بدأت في ٤۹۹٩‏ 


ق م.. وکانت فارس قد ات قوة لا تقاوم. ويبحل 


کے 
خريطة لموقم مبلبتس 


الكارثة الإبحرية في لاد (٤ل1.2)‏ في ££ ق.م.» وقعت 
ميليتس في يد الفرس» فنهبوها وخرپوها. وباعوا سکانها 
عبيداً. ثم أعيد بناء المدينة علي أسلوب جديد» وأصبحت 
جز من الاتحاد الأثينوي في نحو ۰ ق.م. وفي ٤۱٣‏ 
قم . ثارت مرة أخرى على الفرس» ولكنها وقعت مرة 


أخرى في آيديهم. وقرب نهاية القرن الرابع غزاها الاسکندر 


الأكبر وأعاد بنا ءها» واستعادت بعض أهميتها کمدینه 
تجارية. وأقام فيها الحكام بعض العمائر الضخمة. وفي 
۳ ق.م. انتقلت المدينة إلى يد الرومان كجزء من ولاية 
اسيا الرومانية» وحظيت بعناية خاصة من اوغسطس 
وتراجان لأهميتها التجارية. ولچ اشيا فشيئا. تراكمت 
رواسب طمي نهر مياندر في مينائهاء فتضاءلت أهمبتها. 
وفي ۳١۳ء.‏ استولى عليها القوط وهدموا هيكل 
أرطاميس العظيم. وفي عصر جستنيان (القرن السادس 
الميلادي) كانت المدينة قد أصبحت مجرد قرية صغيرة 
مهجورة. ويدأت فيها الكشوف الأثرية مئذ القرن السادس 


ا لمواني الحسنة 


عشر حتى آلآن. وبالمدينة الكثير من الأطلال؛ من المباني 
العامة والخاصةء منها مسرح كبير كان يتسع لنحو 
٠ر۷‏ شخص» وهو أكبر المسارح التي اكتشفت في 
أسيا الصغرى. والتي تمتد من القرن الخامس قبل الميلاد 
إلى عصور الامبراطورية الرومانية. 


وقد توقف الرسول بولس في ميليتس في رحلته الثالثة 
من بلاد اليونان إلى اورشليم. ومن ميليتس ارسل إلى 
يرعوا كنيسة الله التي أقامهم الروح القدس فيها أساقفة 
(أع .)۴١-۱۷:۲۰‏ ومن ميليتس أبحر إلى صور. ويذكر 
في رسالته الثانية لتلميذه تيموثاوس» أنه ترك تروفيمس 
مریضا ف یلیس ( تی ٤‏ ا دد یغنی نة زار 
ميليتس مرة أخرى بعد إطلاق سراحه من سجنه الأول في 
رومية. ولم تلعب ميليستس إلا دوراً صغيراً في تاريخ 
اللسيحية بعد ذلك. رغم أنه تأسست بها أسقفية مسيحية 

المواني الحسنة: 


وهى ميناء على الساحل الجنوبي لجزيرة كريت (أع 
۷ /) بالقرب من لسائية» وعلى بعد نحو خمسة اميال 
الى الشرق من رأس "ماطالا" .)2a1(‏ وإلى الجنوب من 
الاسم القديم في اللغة اليونانية: 'كالي ليمينس" -نا له" 
”5عص. ولم يكن ميناؤها صالحاً للمشتى» ولكنها مع 
ذلك كانت أخر مكان كان يكن للسفينة (التي كان مسافرا 
عليها الرسول بولس إلى رومية) أن تحتمي فيه من الريح 


الزوبعية التي تعرضت لها السفينة. وأدت إلى تحطيمها 
عند جزيرة مالطة (أع -:۲۸-٠٤:۲۷‏ ويكن الرجوع إلى 
کت في موضعها من ألجزء السادس من داثرة العارف 
الكتابية. 

مینان: 
سلاف الرب يسوع حسب الجسد (لو .)١٠:۴‏ 


اسم عبري معناه "من اليمين" (أي جانب الحظ 
السعيد)› وهو: 


)١(‏ ميامين رئيس القسم السادس من الكهنة في عهد 
داود الملك (١أخ .)۹:۲٤١‏ وكان ذلك قبل ٩٦۰‏ ق.م. 

(۲) مبامین من بني فرعوش) وبناء على توجیهات 
عزراء طلق مصيامين زوجته الأعيةء بعد العودة من السبي 
البابلى (عز .)٠٠:٠١‏ وذلك في نحو ٤۵١‏ ق.م. 

(۳) ميامين أحد الكهنة الذين عادوا من السبي 
ليعبدوا الرب و لے ۵ (نح (Y1.‏ وذلك في نحو L0‏ 
ق.م. والأرجح أنه هو نفسه ال مذكور في )٤(‏ فيما يلي. 

)٤(‏ ميامين أحد الكهنة الذين عادوا مع زربابل بن 
شالن ايل ويشوع من السبي البابلي ا اورشليم (نح 


۲ في نحو ۵۳٣‏ ق.م. ولعله هو نفسه "منیسامین" 


YVV 


ن - ي 
مجلس النجرير 
دکنورالقس منيس عبد النور دكنورالفس فاي رفارس 


دکتورالقس آندريهزكي دكتورالقس‌أنورزكي 


المحرر المسئول 


وليم وهبه بباوي 
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چ بی 


مغد ہے 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس فى اللغة العربية . إن المكتبة العربية 
تفتقر إلى المراجع » التي تعاون الدارس على التعمق في دراسة كلمة الله » وإدراك 
المفاهيم العظيمة من خلالها . وقد كانت دار الثقافة حريصة على تقديم « المراجع » 
الى جانب المفردات من الدراسات المتعمقة والمتخصصة لكافة فئات الدارسين . 

ويحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل » يغطي الكتاب المقدس كله » يكون 
مكتبة شاملة » وهذا ما تقدمه دار الثقافة لمحبي كلمة الله » والمشتاقين إلى 
دراستها » والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع ألأول00الالأكبر ٠‏ هو أن يكون هذا المرجع « شاملا » . والمصادر 
التي درست لتقدم ال[ اة «لواردة فيه متعددة . ولقد أصر المحررون على أن تكون 
الدراسة علمية مدققة» ليكون المرجع كتابا يعتمد عليه القارىء كمصدر أساسي لكتبته. 

غطي هذا المرجع كافة المجالات : الحضارات المختلفة » التاريخ › الزراعة » 
الحروب » الطقوس ٠‏ القوانين › الأسرة » عادات المجتمعات وتقاليده » الديانات التى 
تتعرض لها الكلمة المقدسة ٠‏ (لفنون &هالحرف . المهارات المختلفة . اعتمد المرجم 
على نتائج دراسات الحفريات » والمراجع التاريخية » كما اعتمد على جغرافية البلاد 
وموقعها » مشيراً إليها في الماضي » وموقعها حاضراً . وقد عززنا الدراسة بكم 
ضخم من الرسوم والخرائط والصور التي تعاون الدارس في دراسته . 

كما تعرض المرجع للكلمات ومعانيها ا والكلقات الرمزية واستعمالاتها. 

إن المركز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسوع المسيح » فهو الذي 
يدور الفكر كله حوله . وقد حرصنا على أن تكون دائرة المعارف هذه › دائرة 
محافظة مدركة المعنى الأصيل للكلمة المقدسة . مقبهفا شكس الرب يسوع أساساً › 
ومرکزاً لدراستها . 

ولا كان المحررون والكاتيون حريصیين على تقديم الحق كما هو » كان هذا 
المرجعم سفراً يعتمد عليه كل دارس » أياً كانت خلفيته وأفكاره وعقائده . 

إن الجهد المبذول لإخراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من 
المشتغلين » عبر سنوات طوال . ودار الثقافة حريصة كل الحرص على تقديم مرجع 
مدفق » يعاون الدارس على زيادة فهم كلمة الله . 


إننا نصلي أن يكون هذا امرجع بركة كبرى للقارىء العربي في كل أنحاء العالم . 


مجلس السحرير 


اباط تبا) 


ابال 


1 
ع 
ون ا @ 
ثاباط ( ثیاط ) : 
اسم عبرى معناه « هو ( الله ) بلا خطية » » وهو اسم 
أبى يربعام الذى شق مملكة سليمان » وملك على عشرة 
اأسباط . ولا يذكر اسم « ناباط » إلا مرتبطاً باسم ابنه « 
يربعام » » تمییزاً له عن «یربعام» الثانی ابن یوآش. وکان 


فناناط ٠‏ أفرانفتدا فن صضردة ( حل ١ا2‏ ا0و 
٠‏ ... الخ ) . وكان ذلك قبل ۹۳٤‏ ق.م. 


نایال : 

اسم عبری معناه « أحمق أو غبى » . وكان نابال 
الکرملی رجلا ثریاً من نسل کالب › یقیم فی معون (« تل 
معان » فی صحراء جنویی یهوذا على بعد ميل ونصف 
اميل إلى الجنوب من كرمل يهوذا » وعلى بعد ثمانية أميال 
ونصف الميل إلى الجنوب من حبرون ) . 

ویوصف نابال بأنه « کان قاسياً جداً وردىء الأعمال » 
( ۱ صم ۲۹ : ۲ ) » وكان له ثلاثة آلاف من الغنم وألف 
e E‏ 
(۱ صم ۲٥‏ :۲) . 

وعندما کان داود ورجاله فی برية فاران فی جنویی 
ودا ( فی خو :ا ق )4 سن أن انال ا 


انون 


عشرة من غلمانه إلى نابال لينقلوا إليه تحيات داود 
وتمنياته الطيبة بهذه المناسبة » ويذكروه بخدمات داود 
ورجاله فى حماية قطعانه ورعاته من هجمات البدو › 
ويطلبوا منه بعض العطايا لداود ورجاله . ولكن نابال لم 
يقابل هذا الطلب بالرفض البات فحسب » بل أجابهم 
ناء وها الإهانة لداون قانلا «٠‏ فن هو داوت ومن 
هو ابن يسى ! قد كثر اليوم العبيد الذين يقحصون 
( یهربون ) کل واحد من أمام سیده . ١‏ آخذ خبزی ومائی 
وذبيحى الذى ذبحت لجازى وأعطيه لقوم لا أعلم من أين 
هم ؟ » ( ۱ صم ۲٣‏ : ۱۰ و ۱۱ ) .فلکی یداری بخله 
وجشعه » ابدی احتقاره لداود . 

فلغت د هذه الأقرال » ثار غضبه » وحشد نحو 
أربعمائة من رجاله مدججين بالسلاح للانتقام من نابال . 
وأخبر أحد غلمان نابال » زوجته أبيجايل بما حدث من 
رجلها نابال » رغم إحسان داود ورجاله وحمايتهم لهم » 
وکانت أبيجا نل4 اة « ج االفهم وجميلة الصورة » ( ١‏ 
صم ۲١‏ : ۲ ) ۰« فبادرت أبيجايل وأخذت مئتى رغيف 
خبز » وزقى خمر ٠‏ وخمسة خرفان مهياة » وخمس كيلات 
من الفريك » ومئتى عنقود من الزبيب ٠‏ ومئتى قرص من 
ان ووا غي المر ال ماقا عاف اعا 
ولم تخبر نابال بذلك . فقابلها داود ورجاله « وهى راكبة 
على الحمار ونازلة فى سترة الجبل » فأسرعت أبيجايل 
«ونزلت عن الأحمار وسقطت أمام داود على وجهها › 


ابوت 


ابوت 


اه ج ه2 رو ي ا ا ا ا ن ڪڪ 


وسجدت إلى الأرض » وطلبت منه الصفح عن نابال » 
والتمست أن يقبل هديتها وألا ينتقم لنفسه » حتى لا يكون 
هذا الانتقام « مصدمة ومعثرة قلب » له عندما يحقق له 
الرت وة وق هة وكلهعلن امسرانل ‏ فقل داو 
هداياها ‏ وقال لها : « مبارك الرب إله إسرائيل الذى 
أرسلك هذا اليوم لاستقبالى . ومبارك عقلك » ومباركة أنت 
لأنك منعتنى اليوم من اتيان الدماء » وانتقام يدى لنفسى .. 
إنك لو لم تبادرى وتأتى لاستقبالى » لما أبقى لنابال إلى 
ضوء الصباح بائل بحائط ... اصعدى بسلام إلى بيتك . 
انظرى قد سمعت لصوتك ورفعت وجهك » ( ١‏ صم ۲٠١‏ : 
4۸-ە؟). 

فلما رجعت أبيجايل إلى بيتها » وجدت أن نابال قد 
أقام « وليمة فى بيته كوليمة ملك . وكان نابال قد طاب قلبه 
وأصبح سكران جداً ؛ « فلم تخبره بشيء ... وفى الصباح 
عند خروج الخمر من نابال » أخبرته بما فعلته «٠‏ فمات 
قلبه داخله ... وبعد نحو عشرة أيام ضرب الرب نابال 
فمات ». فلما سمع داود بذلك قال : « مبارك الرب الذى 
انتقم نقمة تعييرى من يد نابال » وأمسك عبده عن الشر ؛ 
ورد الرب شر نابال على رأسه » . وأرسل داود إلى 
أبيجايل طالباً يدها » فبادرت بالمجئ إليه ٠‏ وصارت له 
امرأة ( ۱ صم ٤۲ - ۳٣: ۲٣‏ ) . 


ابوت : 

اسم عبرى معناه « ثبتة » وهو اسم رجل إسرائيلى من 
یزرعیل کان يمتلك حقلا فی یزرعیل ( ۱ مل ۲۱ :۱ ۰ مل 
۲١ ٩‏ و ۲١‏ ) » أى على السفح الشرقى من تل يزرعيل . 
وكان بذلك الحقل كرم بجانب قصر أخآب ملك السامرة ؛ 
وطمع أخأب فى أن يضم الكرم إلى قصره › على أن يعطى 
انوت ¢ كرما فوشا عله أو تة م ولکن انوت 
رفض العرض وقال للملك : « حاشا لى من قبل الرب أن 
أعطيك ميراث آبائى » . وكان الإسرائيليون يعتبرون أن 
ذلك الميراث ليس ملكا للفرد بل ملكا للعائلة » فليس لفرد 
أن يتصرف فيه » ویکسر ناموس الله ویس إلى ورثته ( لا 
0 :۴ - ۲ :عد 1 :4-۷( . 


١‏ فدخل أخاب بيته مكتئباً مغموماً » ولم يشا أن يأكل 
خبزاً . ولا سالته زوجته « إيزابل » عن سب اكتئابه ‏ 
أخبرها بما حدث من « نابوت » » فقالت له : « قم كل خبزاً 
وليطب قلبك . آنا أعطيك کرم نابوت اليزرعيلى . ثم كتبت 
رسائل باسم خاب وختمتها بخاقمة ٠‏ وأرسلث الرزسائل 
إلى الشيوخ والأشراف الذين فى مدينته ( تث ١١‏ :۱۸ ) » 
طالبة منهم أن ينادوا بصوم » ويجلسوا نابوت فى رأس 
الشعب ٠‏ وأن يُجلسوا بجواره رجلين من بنى بليعال 
ليشهدا بأنه قد جدف على الله وعلى الملك . ففعل الشيوخ 
كما أوصتهم إيزابل . وهكذا أصبح مستحقاً للقتل على فم 
شاهدین حسب الناموس ( ¥ ١١ : ۲٤‏ ) ۰« فاخرجوه 
خارج المدينة ورجموه بحجارة فمات » (۱ مل )١١ : ۲٢‏ . 
ويبدو من سفر الملوك الثانى أنهم رجموا بنيه معه ( ۲ مل 
٠ : ٩۹‏ ) . وأرسلوا إلى إيزابل يخبرونها بما تم . فلما 
وصلها الخبر › قالت لاخاب زوجها : « قم رٹ كرم نابوت 
اليزرعيلى الذى أبى أن يعطيك إياه بفضة » لأن نابوت ليس 
حياً بل هو ميت » .« فقام أخاب لينزل إلى كرم نابوت 
الیزرعیلی لیرثه » ( ۱ مل ۲۱ ۱١-١٠:‏ ) . 

فأرسل الرب إيليا النبى لملاقاة أخآب » وأخبره بكلام 
الرب : «هل قتلت وورثت أيضا ... فى المكان الذى لحست 
فيه الكلاب دم نابوت» تلحس الكلاب دمك أنت أيضا ... 
لأنك اعت نفيك لعمل الشر فى عينى الرب . هأتذا أجلب 
عليك شرا وأبيد نسلك . وأجعل بيتك كبيت يربعام بن 
ناباط » وکبیت بعشا بن أَخْيّا » . 

كما أخبره أن الكلاب ستاكل إيزابل عند مترسة 
يزراعيل « من مات لأخاب فى المدينة » تأكله الكلاب . ومن 
مات فى الحفل تأكله طبور السماء » . 

« وما سمع أخاب هذا الكلام » شق ثيابه وجعل مسحاً 
على جسدذه وصام » .. فكان كلام الرب إلى إيليا التشبى 
قائلاً : «هل رأيت كيف اتضع أخاب أمامى » فمن أجل أنه 
قد اتضم أمامى ‏ لا أجلب الشر فى أيامه » بل فى أيام 
ابنه أجلب الشر » ( ۱ مل ۲۱ :۲۸-۱۷ ) . 

وقد تم كل ما أوعد به إيليا أخاب » فقد قتل أخاب فى 
معركة راموت جلعاد » وغسلت المركبة التى سال عليها 


الان 


الان 


دمه ؛ « فى بركة السامرة » فلحست الكلاب دمه » وغسلوا 
سلاحه حسب کلام الرب الذی تم به » ( ۱ مل ۲۲ : ۲۷ 
e‏ 

ثم قام ياهو بن یهوشافاط بن نمشی بثورته » فقتل 
يهورام ابن أخاب › وألقوا جثته فى حقل نابوت اليزرعيلى 
( ۲ مل ۹ :۲۲ - اۇ® کما قتلت إیزابل فی يزرعیل › 
بان ألقوها من الكرة © فسالويهها على الحائط وعلى 
الخيل » » وأكلت الكلاب لحمها حسب « كلام الرب الذى 
تكلم به عن ید عبدہ إیلیا ۲(۰ مل ۳٢۹١‏ - ۳۷ ) . ثم 
قتل شيوخ السامرة أبناء أخآب السبعين حسب أمر ياهو. 
فلم يسقط شىء من كلام الرب ... الذى تكلم به الرب على 
بيت أخاب . وقد فعل الرب ما تكلم به عن يد عبده إيليا . 
وقتل ياهو كل الذين بقوا لبيت أخآب فى يزرعيل ... حتى 
لم يبق له شارداً (۲ مل ۱۰:۱۰ و۱۱ ) . 


ذاثان : 

اسم عبرى معناه « عطية » ( الله ) ٠‏ وهو : 

)١(‏ ناثان أحد أبناء داود الأربعة الذين ولاتهم له 
بثشوع ( أو بثشبع ) بنت عميئيل ( ١‏ اخ ۳ : ٠٤١ ١‏ :)٤ء‏ 
۲ صم ٠١ : ٥‏ ) » وذلك فی نحو ۹۸۷ ق .م . ویبدو أن 
ناثان لم یکن له أی دور فى الأحداث التى جرت فى أيام 
حکم أُبیه داود » وأآخیه سلیمان . ولعل زکریا النبی يشير 
لی ناثان هذا فى تة ( زك 041 ,ونذگر اسه 
فى اة تت مر العذرا ء ( لى ۴ )۴١:‏ : 

(۲) ناثان النبى الذى عاش فى أيام داود وسلیمان ؛ 
وذكو لرل فة عنما استشارة اون املك في ريا 
بيت للرب » ليوضع فيه « تابوت العهد » فقال له : « افعل 
كل ما بقلبك لأن االله معك » . ولكن « فى تلك الليلة كان 
كلام الرب إلى ناثان قائلاً : «اذهب وقل لعبدى داود : هكذا 
قال الرب : أ أنت تبنى لى بيتاً لسكناى » لأنى لم أسكن 
فی بيت منذ يوم أصعدت بنى إسرائيل من مصر إلى هذا 
اليوم ... الرب يخبرك أن الرب (هو الذي) يصنع لك بيتاً . 
متى كملت أيامك واضطجعت مع آبائك » أقيم بعدك نسلك 
... وأثبت مملكته . هو يبنى بيتاً لاسمى » وأنا ثبت كرسى 


مملكته إلى الأبد . أنا أكون له أباً وهو يكون لى ابنأ .. » 
( ۲ صم ۱۷-۱:۷). 

وبعد نحو سنة من ارتكاب داود خطيته مع بثشبع 
امرأة أوريا الحثى ومقتل زوجها » أرسل الرب ناثان النبى 
إلى داود لتأنیبه ومواجهته بخطیته . ویبدو أن سبب إمهال 
الرب لداود هذه المدة هو ما ذكره داود فى المزمور الثانى 
لن و وف ما کان کا وف 
بدا ناثان حديثه مع داود بأن قص عليه قصة خيالية عن 
الرجل الغنى الذى جاء»ء ضيف › فعفا أن يأخذ من غنمه 
ويقره ليهيء للضيف › واغتصب نعجة الرجل الفقير الذى 
لم يكن يمتلك من حطام الدنيا سواها . وقد رواها ناثان 
لداود بحنكة » وكأنها قضية مقدمة لداود ليحكم فيها » دون 
أن يشعر داود بأنه المعنى بها . وكان حكم داود :« حى 
هو الرب » إنه يقتل الرجل الفاعل ذلك ؛ ويرد النعجة أربعة 
أضعاف » لأنه فعل هذا الأمر ولأنه لم يشفق » ( ۲ صم 
4 -1). 

ولتد أنها كانت اة عة لاود + غفا واأخه انان 
بالقول : « أنت هو الرجل » وأنذره بعقاب الرب له ( ۲ صم 
۲ - 16( . 

وعند مولد سليمان » أرسل الرب بيد ناثان النبى ودعا 
اسمه « یدیدیا» ( ی محبوب ) . لأن الرب أحبه » ( ۲ صم 
.(ogt: 1۲‏ 

وفی أواخر أیام داود » وکان قد شاخ خذا > حجاول 
« آدونیا الذی دو أنه کان أكبر أبناء داود الأحياء) 
أن یجلس على عرش أبيه » دون علم داود » فدعا بعض 
كبار رجال بلاط أبيه إلى وليمة كبيرة أعدها احتفالاً بهذه 
المناسبة »« أما ناثان النبى ؛ ونباياهو والجبابرة وسليمان 
أخوه فلم يدعهم » . فجاء ناثان النبى إلى بششبع أ 
سليمان » وأشار علیا آنل لی املك داود وتذگره 
بوعده لها بان سليمان ابنها يملك بعده . فدخلت بثشبع 
إلى المملك وبينما هى تتتحدث إليه وتخبره بما فعله أدونيا › 
دخل ناثان النبی » وأید کلام بثشبع . فدعا داود صادوق 
الكاهن وناثان النبى وينايا بن يهوياداع » وأمرهم أن 
ينزلوا بسليمان ابنه إلى جيحون ويمسحوه ملكا على 


احاش 


احور 


اسرائيل . قفعلوا کما أمرهم الك « وضربوا بالبوق > وقال 
جميع الشعب : «ليحى الملك سليمان « )۱ مل (e 1 ١‏ 


كما أن ناثان النبى عاون داود الملك فى تنظيم فرق 
المغنین من اللاویین فی بیت الرب ( ۲ اځ ۲۹ : ٠٠‏ ) . وفى 
أيام سليمان الملك ٠أصبح‏ ابنه زابود كاهناً وصاحب ال ملك. 
کما کان ابنه «عزریا هو» على الوکلاء ( ۱ مل ١ : ٤‏ ) . 

وقد كتب ناثان النبى «أمور كاود الملك الأولى والأخيرة» 
( ١اخ‏ ۲۹ : ۲١‏ ) » كما كتب « بقية » أمور سليمان الأولى 
والأخيرة » ( ۲ آخ٩ ۲١۹:‏ ) »ولكن هذا قد لا يعنى أنه 
عاش بعد موت سلیمان . ویوجد قبر باسمه في« حلحول» 
بالقرب من حبرون . 

(۳) ناثان من صوبة فى سورية » وأبو يجال أحد 
أبطال داود ( ۲ صم ۲۳ : ۳١‏ ) . وذلك فی نحو ۹۸٤‏ ق.م. 
ویذکر فى سفر أخبار الأيام بين أبطال داود : « يوئيل آخو 
ناثان » ( ۱ اخ ۱۱ :۳۸ ) . 

)٤(‏ ناثان بن عتای » وأبو زاباد من نسل يرحمئيل من 
سبط یهوذا (۱ أخ ۲ ۲١:‏ ) . 

(ه) ناثان أحد رؤساء اليهود الذين أرسلهم عزرا إلى 
« إدو »الرأس فى المكان المسمى « كسفيا » ليأتوا بخدام 
لبيت الرب ( عز ۸ : ١۷ - ٠١‏ ) وذلك فى نحو ٤٥١‏ ق.م. 

(1) ناثان أحد الذين تخلوا عن زوجاتهم الأجنبيات فى 
عهد عزرا بعد العودة من السبی البابلی ( عز ۱۰ : ۳۹ ) › 
ولعله هو نفسه المذكور فى البند السابق . 


فاخاش : 
اسم سامى معناه « حنش » (أى حية عظيمة) » وهو : 
( 0 اخاي التو ٠ط‏ فى خو ف رفت 
ا ف ادرال ا فی ی اق و 
نزل على « يابيش جلعاد » ؛ فطلب منه جميع أهلها أن 
يقطع لهم عهداً فیستعبدون له . لكنه واجه طلبهم بفرض 
شروط مفرطة فى القسوة › إذ أراد تقوير كل عين يمنى 
لهم إذلالاً لكل إسرائيل » فاستمهله شيوخ يابيش سبعة 
أيام ‏ وأرسلوا بذلك إلى جميع تخوم إسرائيل » ووصل 


الخیر الى اول الد كان ضخوتل التي قن مد 
لگا لى إسرائل د فاستفاط شاول فضا ٭ وحشه ادف 
مئة ألف رجل من إسرائيل وثلاثين ألف من يهوذا » وجعلهم 
ثلاث فرق » وضرب العمونيين ضربة عظيمة وبدد جيشهم 
(۱ صم ۱۱-۱:۱۱) . 

والأرجح أن ناحاش هذا هو نفسه أبو حانون » وكان 
قد صنع معروفاً مع داود » وأراد داود أن برد هذا الجميل 
لابنه حانون ( ۲ صم ٠۰‏ :۱ و۲ ). 

ولعله هو أيضا أہو شوبى بن ناحاش من ربة بنى 
عمون الذى جاء - مع بعض رجالات إسرائيل فى شرقى 
الأردن - إلى داود وهو هارب فى محنايم من وجه ابنه 
أبشالوم - بفرش وآنية مختلفة وأطعمة » له وللشعب الذى 
کان معه (۲ صم ۱۷ :۲۷ - ۲۹ ) . | 

(۲) ناحاش أبو أبيجايل أم عماسا ١‏ الذى أقامه 
أبشالوم قائداً لجيشه عوضا عن يوآب . كما نقرأً أن 
أبيجايل بنت ناحاش » كانت أختاً لصروية أم يوآب ( ۲ 
م6 

ونعلم من سفر أخبار الأيام الأول ( ۲ : ١١‏ ) أن 
صروية وأبيجايل كانتا أختين لداود وإخوته بنى يسى . 
وهنا نتساعل : كيف يمكن أن تكون أبيجايل ابنة لناحاش › 
فی «نفضش الوقڭ أختاً لداود بن یسی ؟ . 

وهناك ثلاثة احتمالات لإلإجابة على هذا السؤال : 

أ / بقول التقليد اليهودى إن « ناحاش »كان اسماً 
اکر اس 

ب / يفول بعض لمفسرين أن أم أبيجايل وصروية 
كانت أصلا ؤآجة لنا هش ملك بنی عمون ۰ وولدت له 
أبيجايل وصروية » ثم صارت زوجة ليسى وولدت له أبناءه 
السبعة » الذين كان آخرهم داود . 

ج / والاحتمال آلثالخ هلزن « ناحاش » لم يكن 
انتما خر سی :ولا اسما لیابق بل کان انه 
زوجة يسى » وام بنيه السبعة وبنتيه . 


احور : 


زاحور- مرینه احور 


لاحوع - سفرداحوعم 


« ذبح » » ويرى البعض الآخر أنه مشتق من « نخر » أى 
« شخر » ( شخیراً ) . وهو : 

(۱) ناحور بن سروج من نسل سام بن نوح › وأبو 
تارح » وجد إبراهیم خلیل الله ( تك ۱۱ :۲۲ - ۲۵ ١١‏ 
آخ١‏ : ۲١‏ ) . كما يذكر فى سلسلة نسب الرب يسوع 
حسب الجسد ( لر۵* ۲ ) . وقد عاش ٠٤۸‏ سنة قبل 
ق 

(۲) ناحور بن تارح ٠‏ أى حفيد ناحور المذكور آنفاً . 
وأخو إبراهيم ( تك ۱۱ ۲٣:‏ و ۲۷ »یش ۲٤‏ :۲ )› 
وعاش فی نحو ۲۲۰۰ ق. م . وتزوج ناحور « ملكة » بنت 
هاران أخيه » فولات له ثمانية أبناء » كان أحدهم «بتوئيل» 
الذى ولد « رفقة » التى تزوجها إسحق بن إبراهيم » وولدت 
له عيسو ويعقوب . كما كان لناحور سرية اسمها رؤومة › 
ولدت له ثلاثة أبناء وينتاً ( تك ۲۲ : ۲١ - ۲١‏ )(#اوعندا 
هاجر إبراهيم ولوط بن أخيه إلى أرض كنعان بعد موت 
تارح »› بقی نأاحور فى حاران ؛ التى ذهب عبد إبراهيم 
حيث تقابل مع رفقة » وخطبها زوجة لإسحق بن سيده 
إبراهيم ( تك )١١-٠١٠:۲٤١‏ . وكذلك ذهب إليها يعقوب عند 
هرویه من عيسو أخيه » إلى خاله لابان فى حاران » وتزوج 
من ابنتيه ليئة وراحیل ( تك ٤:۲٩‏ -۲۹ ) . 


ناحور- مدينة ناحور : 

مديئة فى الشمال الغربى من بلاد النهرين بكان يقيم 
ناا کر خو ا دای ود ا ول وی 
اسخی ن انر اغيم( ٤‏ :ا : وگتدرا ما کر قن 
وثائق مملكة « مارى » (فى القرن الثامن عشر قبل الميلاد). 
وگانف قرس عن اران 7( 202E‏ 10 2 
٤‏ و ٥‏ ) فی وادی البلح ٠‏ وکان یحکمھا حاکم اُموری ۰ کما 
تذکر فی سجلات أشور . 


تاحوم : 

اتس عر ادو وا تعزنة » » وهی : 

)۱( النبى السابع من الأنبياء الائنى عشر (الصغار). 
ولا نعرف عنه إلا القليل » فسفره بستهل بالقول : « سفر 


رؤيا ناحوم الألقوشى » ( نا ١٠: ١‏ ) . واسمه يناسب 
رسالته » قسفره رسالة تشجيع لشعب يهوذا فى مواجهة 
الضغوط الأشورية ( نا )١ : ١‏ . ولا يعرف موقع «ألقوش» 
التى ينسب إليها . فيظن البعض أنها كانت بلدة بالقرب 
ن د الول #غلى تهر الفا إلى الشعال من تي 
حيث يقال عن أحد القبور هناك « قبر ناحوم » » ولكن هذا 
التقليد يرجع إلى « ماسيوس » من القرن السادس عشر 
الميلادى » ولكن لا توجد أى آثار أو أطلال فى الموقع تؤيد 
هذا القول » مما يجعله موضع شك كبير. ويذكر جيروم 
تقليداً يهودياً » بأنها كانت قرية فى الجليل اسمها 
«هلكيسيا» ( 51ع )۳٥[‏ » ويقول عنها : « إنها فى الواقع 
قرية صغيرة جداأ وليس بها أى آثار أو أطلال قديمة » 
ولكنها معروفة جيداأ عند اليهود » وقد أرانى إباها الدليل 
الذى كان يرافقنى . وتقع هذه القرية على بعد نحو ٠١‏ 
ميلا إلى الشمال الغربى من بحر الجليل . والفرض الثالث 
هو أنه توجد على الساحل الشمالى لبحر الجليل أطلال 
مدينة « كفر ناحوم » ومعناها « قرية ناحوم » » ولكن لا 
دليل على أن هذا الاسم يرجم إلى عصر ناحوم النبى . 
والفرض الأخير هو أنها بلدة « الکیزی » ( iعes‌E]c‏ ) 
بالقرب من بيت جبرين فى منتصف الطريق بين غزة 
وأورشلیم » فی نصيب سبط شمعون . ويبدو أن هذا هو 
الرآى الأرجح فى ضوء ما جاء بالعدد الخامس عشر من 
الأصحاح الأول . 

ومن المحتمل أن ناحوم كان من الأسباط الشمالية › 
وهاجر إلى يهوذا بعد سقوط السامرة فی ۷۲۲ ق. م . 

(۲) ناحوم بن حسلى وأبو عاموص » أحد أسلاف 
الرب يسوع حسچالجسن وال : ٠٠‏ ) . 


تاحوم - سطر تاحوم : 

السفر السابع من أسفار الأنبياء الصغار الاثنى 
عشر . وکان ناحوم شاعراً مطبوعاً کما یتضع من نبوته 
الرائعة عن خراب نينوى » العاصمة القوية للامبراطورية 
الأشورية . 

)١(‏ وحدة السفر : إن الاعتراض الوحيد على أصالة 


لاحوم - سفرداحوم 


لاجوع - سفرداحوم 


السفر » هو ما يبدو للبعض أنه توازن مصطنع بين دينونة 
الأعاء ا والوة.بالشلاضن. لشخب الله ولكن هين 
الجانبين ما هما إلا السبب والنتيجة . 

(۲) الكاقتب : يقرر السفر صراحة أنه « سفر رؤيا 
ناحوم الألقوشى » ( نا ١: ١‏ ) . ورغم ما يزعمه النقاد ؛ 
ليس ثمة ما يدعو للشك فى أصالة نسبة السفر لناحوم . 
ولا يذكر الاسم « ناحوم » فى غير هذا الموضع من العهد 
القديم » ولكنه يذكر فى إنجيل لوقا ( ۳ : ٠‏ ) . 

(۳) تاریخ کتايته : ثمة حادثتان هامتان تحددان 
بالتقريب تاريخ هذه النبوة » وهما : ق وط « نوآمون » 
(طيبة عاصمة مصر قديماً)الذى حدث في11۷/11۸ق.م.. 
وسقوط نینوی الذى حدث فى ١١١‏ ق.م. ويشار إلى 
الحادثة الأولى فى الأصحاح الثالٹ (نا ۳ :۸ - )٠١‏ 
كحادثة وقعت فى الماضى . أما سقوط نينوى › فيتنباً 
ناحوم عنه كحادثة فى المستقبل . فلابد أن النبوة كانت بين 
هذين التاريخن » اللذين بينهما أكثر من نصف قرن . 
ورغم تفاوت آراء العلماء فى تحديد التاريخ » فإن الغالبية 
یرجحون تاریخا اقرب إلى سقوط نینوی › فیقول « روبرت 
بیفر » ( NR. P٤۴٥٣‏ ) : «إن السفر کتب فیما بین ٦۲١‏ 
۲ ق.م . بل الأرجح أنه کتب ما بین ٦۱٤‏ ۰ ۱۱۲ ق.م. 
ا کو کی ا ند کن 
يبدو من سطور النبوة » حيث توصف نينوى بأنها مدينة 
زاهرة قوية « مأوى الأسود »)١١ : ۲(٠»‏ وهو ما كان ينطبق 
علیها فی عهد شور بانیبال الذی توفی فی۱۲ ق.م . 

وهناك من يرجحون تاريخاً بعد سقوط طيبة بقليل › 
ويرجعون بالنبوة إلى ما قبل ٠٠٤‏ ق.م . إذ فى ذلك التاريخ 
بدأت طيبة تقوم من عثرتها . 

» مكان الكتابة : يوصف ناحوم بأنه « الألقوشى‎ )٤( 
أى أن موطنه الذى تنبا فيه - غالبا - كان‎ ١ ) ٠: ١ نا‎ ( 
. فى « ألقوش » موطنه (الرجا الرجوع إلى البند السابق)‎ 

)٠(‏ الخلفية : كانت أشور فى النصف الأول من القرن 
السابع قبل الميلاد » هى القوة العالمية السائدة » فكان 
لأشور بانیبال ( ٦۲١ - ٦1٩‏ ق. م .) ابن آسرحدون 
٠1١ - ٦۸٠(‏ ق . م .) دوره الكبير فى الشئون العالمية . 


مث 


کان قد غزا مصر فی أول سنی حکمه ( ۱۹ ق.م. ) › ثم 
أعاد غزوها فى ٠٦۳‏ أو ٠١١‏ ق.م. ويعزو بعض العلماء ما 
جاء بنبوة ناحوم ( ۳ :۸ - ٠١‏ ) إلى هذه الفترة . ولا 
نعلم إلا القليل عن الفترة الأخيرة من حكم أشور بانيبال ‏ 
فقد كانت امبراطوريته واسعة الأطراف » محاطة بأعداء 
أقوياء » فكان السكيثيون فى الشمال ؛ والميديون فى 
الشرق ٠‏ والكلدانيون فى الجنوب . كما أن مصر كانت قد 
استعادت استقلالها فى ٠٤١‏ ق.م. وكانت ساعة سقوط 
أشور تقترب » ففى ٦١١‏ ق.م. هاجمها الميديون 
والكلدانيون . وفى ٠٠۹‏ ق.م . اختفت الامبراطورية 
الأشورية العظيمة من خريطة العالم . 

وكان يحكم٠يهوذا‏ فى تلك الفترة الملك منسى ( ٦۸۷‏ - 
٤١‏ ق.م. ) تحت نفوذ أشور » وقد أدخل إلى يهوذا 
العبادات الأشورية ( ارجع إلى ۲ مل ۲۱: ۱۸-۱ ۸:۲۳ و 
۹اخ ۲۳ :۲ ) مع الكثير غيرها من الممارسات 
الوثنية » وأخيرا وقع فى الأسر (۲ أخ ۴۳ ٠١٠:‏ ) .ثم 
أطلق سراحه وعاد إلى أورشلیم حیث تاب عن خطایاه › 
وحاول إصلاح ما کان قد اُفسده ( ۲ أخ ۲۳ : ٠۰‏ - ۱۳ و 
)N‏ .ثم إن ابنه آمون ( 1۳۹-۹٤۱‏ ق ۰م .) 
« عمل الشر فى عينى الرب كما عمل منسى أبوه . وسلك 
فى كل الطريق الذى سلك فيه أبوه وعبد الأصنام التى 
عبدها ابوه وسجد لها » ( مل ۲١‏ : ۲۰ ۲۰ اڅ ٣۳‏ :۲۱ 
(YY -‏ 

ولكن ابنه يوشيا ( 1۳۹ - ٠0۹‏ ق. م ) أزال عبادة 
الأوثان ؛ وانتهت فى أيامه سيطرة أشور على يهوذا › 
وامتدت إصلاحاته إلى مملكة إسرائيل فى الشمال ( ۲ مل 
(VY - aE ERT: = 10: ۳‏ 

)١(‏ قانونية السفر وأصالته : لم تتعرض قانونية 
السفر لإنكار جاد » وقد شغل السفر نفس المكان فى 


الخطوطات الفلسطينية والاسكند لا كما لم يتعرض 
النص لآى عدر . 


(۷) الفرض من السقر وفكرته اللاهوتية : الغرض 
فى عاصمتها نينوى ٠‏ وفى نفس الوقت إعلان قدرة الله 


احوع - سفرداحوم 


لاحو - سفرلاخوم 


العظيمة » فهو رب التاريخ . 

وقد دوت لأول وهلة د أن السفر تنقهدة القكرة 
اللاهوتية » فهو يبدو قصيدة طويلة تتغنى بسقوط مدينة 
وثنية . وعندما ينظر الإنسان إلى التاريخ يعلن الكثير من 
صفات الله . 

ففى الأصحاح الأول » ينسج النبى عدة مواضيمع 
لاهوتية هامة معاً فى نبوته عن المدينة » فيذكر حقيقة أن 
الله يحب شعبه » ويحوطه إإعناب. فقلى العدد السابع يذكر 
أن الله « يعرف المتوكلين عليه » . وفى العدد الثالث عشر » 
يشير إلى أن الله ينقذ شعبه ويخلصه من نير العدو . 

ومن الأسس اللاهوتية الهامة فى السفر » تأكيده على 
أن الله هو رب التاريخ » فما التاريخ إلا مجال عمله ودائرة 
سلطانه . فالله - عند ناحوم - لم يكن مفهوماً مجرداً » أو 
إلهاً لا يبالى ‏ ولكنه هى خالق الأمم » وهو الذى يقهرها . 
فالتاريخ لا تحكمه الأمم الوثنية أو المصادفة » بل هى تحت 
مننظرة الخالق.. 

ونوگ ناحوم أن الله لا يعامل الناس بالسخط فقط › 
فان سخطه معلن ضد مقاوميه » ولكنه يعامل باللطف 
والمحبة من يتخذونه ملجاً لهم . 

(۸) محتويات السفر : 

أ - العنوان ( ١: ١‏ ) » فكسائر أسفار الأنبياء » يبدا 
ناحوم نبوته بالقول : « وحی على نینوی . سفر رؤیا ناحوم 
الألقوشى » )٠:١(‏ » فينسب السفر إلى نبى اسمه ناحوم › 
والعبارة الأولى : « وحى على نينوى » تنين محتوى السفر . 

ب - وصف النبى لغضب الله وقدرته ( ١ - ۲: ١‏ ) : 
فتبدأ رسالة النبى بوصف عدد من صفات الله » ويخاصة 
غضبه وقدرته المطلقة . وعبارة « الرب إله غيور » ( ۲:١‏ ) 
يجب ألا تفهم على أن الله له دوافع أنانية » بل هى تعبير 
عن عمق محبة الله وأمانته لمن هم له . 

ومن الأمور الأساسية فى هذا الجزء » تأكيد أن الله 
ينتقم من أعدائه » فهذا المبداً اللاهوتى مبدا أساسى فى 
وصف تاحوم لسقوط نينوى › فالتاريخ يثبت أن أشور 
كانت تعادى الله فلم يكن الأشوريون آلات لعقاب شعبه 
فحسب » بل كانوا أيضاً شعباً وثنياً قاوموا شعبه وأزعجوه 


فى كل مناسبة » وكان غزوهم لملكة إسرائيل ( السامرة ) 
وسبى االشعب » ذروة إظهارهم العداء لله . ولعل هذه 
الحادثة الحاسمة فى التاريخ العبرى كانت أهم ما فى فكر 
ناحوم . 

ومع أن الله ينتقم من أعدائه » إلا أنه « بطيء الفضب 
.. ولكنه لا يبريء البتة » ( ۳:١‏ ) » فحتى فى حالة 
الأعداء » يتعامل الله بالنعمة » فلا يندقع فى ثورة عارمة › 
بل يتعامل معهم فى غضب مدروس » فيمنحهم فرصة 
لتغيير طرقهم . وعبارة ولكنه لا يبرىء البتة فيها إشارة 
إلى تأكيد ما قاله الله فى سفر الخروج : « الرب إله رحيم 
وزذوف ٠ء‏ الفضت وة لى رئ راء( ا 
4 ) . فالله يغفر › لكنه أحياناً يسمع لنتائج الخطية أن 
تأخذ مجراها » كما يتضح ذلك من قضية داود » فقد غفر 
الله له خطيته مع بثشبم إذ قال له ناثان النبى : « الرب 
أيضاً قد نقل عنك خطيتك . لا تموت » (۲ صم ۱۲ : ١٠)ء‏ 
ولكن الول الى اء تة الخظة مات :و هگذا گان 
تفر فينو أكند الحدوث خست المبدا الإلهى الذى أكذه 
ناحوم : « الرب منتقم من مبغضیه » ( نا ۱ :۲ ) . 

(ح ) سلطان الله المطلق على الطبيعة ( ١:٣ب‏ -ا) » 
فهى أيضاً مجال إعلان قوته الرهيبة . 

(د) سقوط نینوی ونجاة شعبه ( ۱ : .)٠٥-۷‏ فهنا 
يخاطب النبى مدينة نينوى مباشرة . وفى العدد الحادى 
عشر يذكر أن من نينوى « يخرج المفتكر على الرب شراً 
المشير بالهلاك » » ولعل فيها إشارة إلى ربشاقى الذى 
أرسله سنحاريب ملك أشور يطلب من الشعب الإذعان 
لطالبه بالتسلیم ( إش ۲١ - ٠٤:۳١‏ ) . 

ورسالة القضجاء على نينو كانت رسالة رجاء ليهوذاء 
إذ يقول إن أشور لن تعود تذلهم ٠١ : ١(‏ ). 

ویذکر ناحوم بکل وضوح خراب نینوی فی الأعداد ١۳‏ 
٠١ -‏ » فلن تعود نينوى تضايق شعبه › ويبخاصة فى العدد 
الخامس عشر حيث يشجع النبى الشعب على العودة إلى 
عبادة الله » فستزول أشور عدوتهم . 

( ه ) وأسلوب ناحوم فى الأصحاح الثانی (۲ ٠:‏ - 
۳ ) رائع جداً » فالأحداث المتلاحقة المىصوفة بعبارات 


لاخون 


لاداں 


موجزة قاطعة » تضفى على الوصف جوا من الإثارة 
والتشويق لوصف انهيار المدينة » فتسمع الأوامر المتضاربة 
للمدافعين فى القول : احرس الحصن » راقب الطريق > 
شدد الحقوين » مكن الق ا (3) )اذ يتو أن ناخ 
يصف الهرج الذى حدث بالمدينة عقب أن ثغرت أسوارها › 
ويرى الإنسان بريق التروس المحمرة من القتال (۲ : ۴) » 
ويسمم الأصوات الصاخبة للمركبات المندفعة (۲ ٤:‏ ) › 
ولكن فات الوقت ولم يعد مجال للمدافعين (۲ : ١‏ ) . 

كان من أهم وسائل الدفاع عن نينوى ٠‏ الخنادق التى 
كانت تحيط بها ٠‏ وكان يغذى تلك الخنادق نهران قريبان 
يشير إلیهما النبی ( ۲ : ٦‏ و ۸ ) » فقد ثغرت الأبواب التى 
کائت على هذه الخنادق ( ۲ : ١‏ ) . ورغم أن نینوی كانت 
برک ما ا اھ ا اوا ر 
الهرب أمام الهجوم الساحق . 

وتعلو نبرة الوصف مرة أخرى بالأوامر السريعة : 
« قفوا » قفوا » ( ١‏ : ۸) » وتسمم المهاجمن بثول ج 
«انهبوا فضة » انهبوا ذهيباً » ٠‏ وتنتهى المعركة » فلا ببقى 
إلا« خلاء وخراب » (۲ ٠١:‏ ) . 

وينتهى هذا الجزء بالإشارة إلى الأسود (۲ ١١:‏ - 
٠ ) ۳‏ وكثيراً ما ترمز الأسود - فى العهد القديم - إلى 
الأشرار » ويخاصة عندما يبتلع الشرير البار . وكانت 
أشور شديدة الشبه بالأسد فى معاملتها لليهود . ولكن الله 
يعلن أنه على الأشوريين (۲ : )١١‏ وأنه سيقطعهم تماما . 

وهذا الجزء الرائع البليغ فى أسلويه » يحتوى على 
رسالة لاهوتية عميقة المعنى يجب ألا تفوتنا » فهو يؤكد 
عمل الله فى التاريخ » كما يؤكد للمؤمنين أن أعداء الله لن 
يمكنهم أن يقهروا شعب الله فى النهاية » لأن الله قدير 
وغیور ومنتقم لشعبه . 

(و) مرثاة علی نینوی ( ٠۹-۱:۲‏ ) : يعلن النبى 
الويل للمدينة » فى وصف مسهب لسقوط نينوى . وإن كان 
یبدی رضاه عن تدمیر نینوی » فليس ذلك معناه أنه کان ذا 
طبيعة قاسية » بل كان يرى فى ذلك نوعاً من عدالة الله ء 
فکان من دواعی سرور النبی أن یری الله عاملاً فى التاريخ 
وقاهرا لأعدائه . 


وتخت النى ۴ ١:‏ ۷ ) عا شيصب اة فن 
خزی وعار › ویقول إن من اأسباب سقوط نینوی سحرها 
وزناها ( ۳ : ٤‏ ) » وفى ذلك إشارة إلى ديانتها الوثنية ؛ 
فقد اشتهر كهنة أشور باستخدامهم العرافة والتنجيم › 
وبخاصة فى محاولة استطلاع المستقبل عن طريق مراقبة 
حركة الأجرام السماوية : 

ويشير النبى إلى بلاد أخرى قد صارت فريسة للأعداء 
ˆ وگ ان شوو لست اقل من فك 
البلاد . ويختم النبى نبوته بأنه رغم عظمة نينوى وقوتها › 
فإن كل هذه العظمة ستزول » سواء قلاعها أو تجارتها 
الواسعة ( ۳ ۱١:‏ ) أو جنودها ( ۳ : ١۷‏ ) » فكل ذلك 
سینهار . 

إن ناحوم يقطع - بكل وقار واحترام - بأن الله يعمل 
فى التاريخ ٠‏ ويهيمن على كل شيء » وهو الأمين لمواعيده 
لشعبه » وفى ذلك لهم كل الرجاء والعزاء . 


ناخون : 

اسم عبری معناه « مستعد »› وهو اسم صاحب 
البيدر الذى سقط بالقرب منه « عزة بن أبيناداب » ميتاً 
خر دة إلى تاوف الرت و اهسك ا لان الخران 
انشمصت » فحمى غضب الرب على عزة وضريه الله هناك 
لأجل غفله فمات « هناك لدی تابوت الله » ( ۲ صم ٦ : ٦‏ 
و۷). 

ويسم يض #بیدر « کیدون » ( ۱ اغ ۱۳ )٩:‏ . 
ویری بعض العلماء أن « کیدون » كان اسماً آخر لصاحب 
البيدر . وبعد هذه الحادثة أطلق عليه اسم « فارص عزة » 
( ۲ صما :0 


ذاداب : 

اسم عبری معناه « کریم » » وهی : 

(۱) ناداب أكبر أبناء هارون وألیشابمع بنت عميناداب 
أخت نحشون ( خر ٦‏ : ۲۳ »عد ۲:۳ ٠١‏ أخ ۱:۲٤‏ ) . 
وقد أصبح ناداب وأبوه وإخوته أول كهنة للرب فى إسرائيل 


وقد صعد ناداب مع موسی وأبيه هارون وأخيه أبنهو 


اردین 


الناصن 


وسبعون من شيوخ إسرائيل إلى سفح جبل سيناء › 
واقترب موسى وحده إلى الرب ٠‏ حيث أعطاه لوحى 
الشريعة ( خر ١ : ۲٤‏ و ١‏ ) . ثم تعين ناداب وإخوته أبيهو 
وألعازار وإيثامار كهنة مع أبيهم هارون ( خر ۲۸ ١:‏ ). 

« وأخذ ابنا هارون ناداب وأبيهو كل منهما مجمرته 
وجعلا فيها ناراً » ووضعا عليها بخوراً وقربا أمام الرب 
ناراً غريبة لم يأمرهما بها » فخرجت نار من عند الرب 
وأكلتهما ؛ فماتا أمام الربا ا : ١‏ و ۲٠‏ ) . 

وتوصف النار بأنها كانت « ناراً غريبة » لأنها لم تؤخذ 
من النار المتقدة على الدوام على ذبا مهرقة ( ارجم إلى 
لا 1 : ٠١‏ ) » ولهذا غضب الرب عليهما وأماتهما بنار 
خرجت من عند الرب وأكلتهما ( لا ٠۰‏ :۱و۲ »عد ٣‏ : 
ققالمىسى هارو« هدا ما تة 
الرب قائلاً : فى القريبين منى أتقدس » وأمام جميع الشعب 
أتمجد » . وأمر موسى هارون وابنيه الباقيين : «لا تكشفوا 
رؤوسكم ولا تشقوا ثيابكم لئلا تموتوا ويسخط على كل 
الاغ »97 ¥ 4 : 

ويبدو من المحتمل أن أمر الرب لهارون وينيه : « خمراً 
ومسكراً لا تشرب أنت وبنوك معك عند دخولكم إلى خيمة 
الاجتماع لكى لا تموتوا . فرضاً دهرياً فى أجيالكم » ( لا 
٠١-۸:٠‏ ) »كان لأن الأخوين ناداب وأبيهو كانا فى 
حالة سكر غندما ارتكبا ثلك الخطية . 

(۲) ناداب بن یربعام بن نباط » الذى خلف أباه يربعام 
غل غر ارال ( ال الال د ف وة 
۸ ق.م. ) . وقد ملك ناداب سنتين . فقد جلس على 
العرش فى السنة الثانية لآسا ملك يهوذا »« وعمل الشر 
فى عينى الرب › وسار فى طريق أبيه وفى خطيته التى 
لاسرال حه ا غ 2 و ت 
١‏ ) . ويبدو أنه لاستمالة الجيش هاجم الفلسطينيين فى 
جبثون التى كانت تقع على بعد نحو ميلين وتصف الميل إلى 
الجنوب الغربى من جازر » وهناك اغتاله بعشا بن أخيا من 
سبط یساکر - ویېدو انه کان احد قوادہ - کما قتل کل 
أبنائه » واغتصب العرش . وهكذا تم كل ما تنبا به أخيًا 
الشیلونی على بیت یربعام بن نباط (۱ مل ۱١‏ : ۲۹ ) . 


(۳) ناداب بن شمای » وحفید أونام بن یرحمئیل من 
زوجته عطارة . وقد ولد ناداب سلد وأفايم » ( ١‏ أخ۲ : 
Oa‏ 

)٤(‏ ناداب بن یعوئیل ابی جبعون ( اى مؤسس مدينة 
جبعون ) » وزوجته معكة من سبط بنیامین ( ۱ اخ ۸ : ۲۹ 
(Tos‏ 


ناردین : 

نوع من الأطياب قوى الرائحة » يستخرج من جذور 
اا اد ف م م ا 
«ناردوستایکس جاتامانسي « Nardostaychys Jata-‏ ( 
( 51 ينمو على قمم جبال الهيملايا فى شمالى الهند . 
فتجفف الجذور والأغصان الفضية صوفية الملمس › 
والشبيهة بالسنابل » ولذلك يسميه العرب « بالسنبل 
الى 

والناردين زيتى القوام › ولآنه كان يجلب من الهند 
الخ :گان کو لو :ا و قا سو 
ا الاک ھر ای غيل 
فى ى( ست ١‏ ).وقول عرس التق ٠:‏ 
سشادام املك فی مجلسه » فاح ناردینی رائحته » ( نش 
iid‏ . 

وقد سكبت إأحدى النساء قارورة طيب ناردين خالص 
كثير الثمن على راس الرب يسوع وهو فى بيت عنيا ٠‏ فى 
بیت سمعان الأبرص ( مرقس ١ - ۲: ۱٤‏ ) . 

كما أن مريم أخت مرثا ولعازر - قبل الفصح الأخير 
سنتة یام د اخلت ما الیب ناردین خالص كذيرالڈمن. 
ودهنت قدمی يسوع ومسحت قدميه بشعرها . فامتلاً البيت 
من رائحة الطيب » ( يو ٤-١: ١۲‏ ) . 


الناصرة : 

)١(‏ ا موقم : الناصرة رية فى ولاية الجليل » وكانت 
موطن يوسف ومريم العذراء والرب يسوع . وكانت على 
الدوام قرية صغيرة منعزلة » فلا تذكر مطلقاً فى العهد 
القديم » ولا فى التلمود » ولا فى الأسفار الأبوكريفية ؛ ولا 


الناصة 


الناصن 


فی كتابات يوسيفوس المؤرخ اليهودى . 

وتقع الناصرة على بعد نحو عشرة أميال إلى الشمال 
من سهل إسدرالون ( مرج بن عامر ) على التلال الجيرية 
فى الطرف الجنويى لجبال لبنان ‏ مما يجعلها معتدلة 
المناخ » تجود حولها زراعة البساتين» وكانت تمر بالقرب 
منها الطرق التجارية » ولكن القرية نفسها لم تكن على 
طرق رئيسى . وهي على بعد ٠١‏ ميلا من بحر الجليل . 
٠‏ ميلا إلى الشرق من ساحل البحر المتوسط » وتقع على 
بعد ۷١‏ ميلا إلى الشمال من أورشليم . وتدل البقايا 
الأثرية على أن المدينة القديمة كانت أكثر ارتفاعاً على التل 
الغربى عن موقع قرية الناصرة الآن ( ارجع إلى لو٤‏ : 
۹( 


وفى عهد الرب يسوع »› كانت الناصرة وكل منطقة 
الجليل السفلى » تكاد تكون منعزلة عن الحياة اليهودية › 
كما كان سكانها خليطاً من الأمم واليهود » ولهم لهجتهم 


الخاصة ( مت ۲١‏ : ۷۳ ) » وهو ما جعل نثنائيل يقول 
ف ای اا یک ان کر کس ا : 


(۲) ذكرها فى الكتاب ا مقدس : تذكر الناصرة - لأول 
مرة فى العهد الجديد - بأنها المدينة التى سكن فيها 
يوسف ومريم العذراء ومعهما الطفل يسوع › بعد عودتهم 
من مصر ( مت ۲ : ۲۲ ) . ونعلم من إنجيل لوقا أن مريم 
لرا تىف انا قان فا م قل ا و 
« وفى الشهر السادس ( من حبل اليصابات ) أرسل 
جبرائيل الملاك من الله إلى مدينةه من الجليل اسمها 
اق ال ا ا ی ت اسا 
يوسف . واسم العذراء مريم » ويشرها بأنها ستلد ابناً 
وتسميه يسوع »« هذا يكون عظيماً وابن العى يدعى » 
(E Fa)‏ 


۴ خريطة موقع الناصرة 


نامرک 


لاصری 


ومريم إلى موطنهما الأصلى فى بيت لحم حيث وضعت 
ولیدها ( لو )١-١:۲‏ . وبعد عودتهما من مصر - کما سبق 
القول - ذهب يوسف ومريم ومعهما الرب يسوع إلى 
النأضرة رسكنا هناك :وقي الناضرة قفخن الرن بى 
صباه ( لو ۲ : ۳۹ و ٤١‏ و اه و٤ ۱١:‏ ) ثم ذهب منها 
إلى نهر الأردن ليعتمد من يوحنا المعمدان (مرقس )١:١‏ › 
ويعد أن أسلم يوحنا المعمدان » ترك الرب يسوع « 
الناصرة وأّتی فسکن فی کفر ناحوم » ( مت ٠١: ۱٤‏ ) . 

ومع أن الرب يسوع کا بدا ريا . إلا أنه لم 
يذهب للناصرة بعد أن غادرها إلى كفر ناحوم » إلا مرة 
واحدة حين دخل إلى المجمع فى يوم سبت وقراً من نبوة 
إشعياء ( إش ١١ - ١٠: ٦١‏ ) » وطبق النبوة على نفسه ء 
مما أغغضب « جميم الذين كانوا فى المجمع » فقاموا 
وأخرجوه خارج المدينة وجاعوا به إلى حافة الجبل الذى 
كانت مدينتهم مبنية عليه حتى يطرحوه إلى أسفل . أما هو 
فجاز فی وسطهم ومضی » ( لو ۱٦١ : ٤‏ - ۳۰ »مت ۱۳ : 
٤‏ - ۵۸ » مرقس ٦ - ۱: ٦‏ ) . 

)١(‏ تاريخها : ظلت الناصرة مدينة يهودية إلى زمن 
الامبراطور قسطنطان ( المتوفی فی ۳۲۷م ) حين أصبحت 
مارا مقف شا المستحيح فف ننت فيها الاشبراطورة 
هيلانة ( أم قسطنطين ) كنيسة فى القرن الرابع » وقد بنى 
بعدها العديد من الكنائس التى تعمرضت - واحدة بعد 
الأخرى - التدمير منذ القرن السابع » ثم استولى عليها 
E E‏ 
شان . ثم هزم صلاح الدين الصليبيين فى موقعة حطين › 
ووقعت الناصرة فى يده ( ۸۷١١م)‏ » ثم أخذها مرة أخرى 
فردريك التانى فى ٠۲۲١‏ م »› ولكن بعد ذلك بأريع وثلاثين 
سنه » استولى عليها السلطان المملوكى بيبرس › ثم وقعت 
فى يد الأتراك العثمانيين فى ٠١١١۷‏ م » فأجبروا السكان 
الملسيحيين على مغادرة المدينة » ولكنهم عادوا إليها فى 
٠‏ م » وتولى الرهبان الفرنشسكان حراسة الأماكن 
المقدسة فى كل الأرض المقدسة . وفى ۸١۱۹م‏ فى أواخر 
الحرب العالمية الأولى » أخذها الإنجليز من يد الألمان 
والأتراك . ثم بعد ثلاثين سنة استولى عليها الإسرائيليون 


من يد فوزى القاوقجى › ومازالت تحت حكمهم إلى اليوم. 
وتكون السياحة الآن مصدراً هاما للدخل ٠‏ وأهم معالمها 
السياحة ألآن هى كنيسة البشارة التی نیت فى ١١۹١ء.‏ 
فوق الموقع التقليدى لبيت مريم العذراء الموجود تحتها كما 
يقولون . وقد بنيت هذه الكنيسة مكان كنيسة أخرى كانت 
قد بنیت فی ۱۷۲۰ م . والتی کانت بدورها قد بنیت مکان 
كنيسة من القرن الثانى عشر من عهد الصليبيين . 
ويالقرب منها توجد كنيسة القدیس يوسف ( التى تكرست 
له فی ٤۱۹۱م.)‏ » والتی بنیت فوق مکان دکان یوسف 
النجار الموجود تحتها - حسب التقليد - وبين الكنيستين 
یوجد دیر فرنشسکانی » وعلی بعد قلیل توجد بئر مریم 
العذراء ‏ التى ظلت تمد القرية بالمياه منذ القرن الأول إلى 


أى مواطن من الناصرة فى الجليل الأسفل, والتى 
كانت موطن الرب يسوع طوال الثلاثين عاماً الأولى من 
حياته » ومن ثم جاعت تسميته « يسوع الناصرى » › ولعل 
ذلك کان تمییزاً له عن غیره ممن کان يطلق عليهم اسم 
« یسوع  »‏ إِذ کان اسما شائعاً ( انظر مثلاً کو ١١٠: ٤‏ , 
فهو اللفظ اليونانى لاسم « يشوع » فى العبرية ) . 

وقد استخدمت هذا اللقب الأرواح النجسة ( مرقس :١‏ 
۳١ : ٤ول ٠ ٤‏ ) » والجموع التى كانت ملتفة حوله خارج 
آریحا ( میس ۰® ٤۷‏ لی ۱۸ : ۲۷ ) » واحدی جواری 
رئيس الكهنة ( مرقس ٦۷ : ٠٤‏ ) » والجنود (يو ۱۸ : ٠‏ و 
۷) » وییلاطس البنطی ( يو ۱۹ : ۱١‏ ) » والتلميذان فى 
الطريق إلى عمواس ( لى ٠١ : ۲٤‏ ) » والملاك عند القبر 
الفارغ ( مرقس ٦: ١١‏ ) . 

كما استخدم الرسل هذا الوصف » فيذكره بطرس فى 
عظته فى يوم الخمسين ( ١ع‏ ۲ : ۲١‏ ) » وعند باب الهيكل 
عندما شفى الرجل الأعرج من بطن أآمه ( أع ۳ ٤١١:‏ : 
۰) . کما استخدمه الرسول بولس أيضاً ( اع ١: ۲٣‏ ). 
واستخدمه الشهود الكذبة الذين أقامهم الشيوخ والكتبة 
ليشهدوا ضد استفانوس قائلين : «لأننا سمعناه يقول إن 


۱۱ 


اعم 


ر 


اوت 


يسوع الناصرى هذا » سينقض هذا الموضع › ويغفير 
العوائد التى سلمنا إياها موسى » ( أع 1 ٠١:‏ ) .كما 

قق ترتلس الخطيب هذا الوصف على أتباع المسيح فى 
مرافعته ضد الرسول بولس أمام فيلكس الوالى » فيقول : 
« وجدنا هذا الرجل مفسداً ومهيج فتنة بين جميع اليهود 
فى المسكونة ؛ ومقداماشيعة الناصريين » ( أع ٠: ۲٤‏ ) . 

ويقول البشير متى : « وأتى وسكن فى مدينة يقال لها 
الناصرة » لكى يتم ما قيل بالأنبياء إنه سيدعى ناصرياً » 
( مت ۲ : ١‏ ) . وليس بين نبوات العهد القديم نبوة بهذا 
النص . ويرى بعض العلماء أن متى البشير كان يشير 
بذلك إلى نبوة إشعياء : « ويخرج قضيب من جذع يسى » 
وينبت غصن من أصوله » ( إش ٠: ١١‏ ) » فكلمة «غصن» 
فى العبرية هى « ينصر » . ويرى البعض الآخر أن متى لا 
يشير إلى نبوة بعينها » بل إلى مرمى العديد من النبوات 
التى تشير إلى أثه سيكون محتقراً ومخذولا ( اش "به 
- ۳ ) » فقد كان أهل الناصرة موضع احتقار وازدراء 
( يو ٤١ : ١‏ ) . وقد لازمه هذا اللقب إلى الموت › فقد كتب 
بيلاطس البنطى عنوانه على الصليب : « يسوع الناصرى 
ملك اليهود ... بالعبرانية واليونانية واللاتينية » ( يو ٠۹‏ : 
٩‏ و ۲۰ ) ۰ بل لازم هذا اللقب تلاميذه أيضاً ( ١ع ۲٤‏ : 


. 


ناعم : 
اسم عبرى معناه « لذة » أو « رفاهية » ( یمکن 
الابن الثالكث لكالب بن يفنة من سبط يهوذا (١أخ )٠٠:٤‏ . 


افج : 

اسم عبرى معناه « نبتة » أو « بادرة النبات  »‏ وهو : 

() نافج أحد أبناء يصهار بن قهات بن لاوى » وأخو 
قورح ( خر ۲١ : ٦‏ ) وذلك فی نحو ۱٤١١‏ ق.م. 

(۲) نافج أحد أبناء داود الذين ولدوا له فى أورشليم 
( ۲ صم ١: ٠٤١١ ۷: ۲ خا١ ٠١ : ٥‏ ) »وذلك فی نحو 
٨۸‏ ق.م. 


۱۲ 


تافيش 3 

اسم سامى معتاة « الكثير أو العديد » » وهو : 

)١(‏ نافيش أحد أبناء إسماعيل بن إبراهيم من هاجر 
( تك ۲ :٠١خ‏ ۱:۱). 

نسل نافش اذكو أولا »وق استوطو شرق 
الأردن » وقد هاجم بنو رأوبين والجاديون ونصف سبط 
منسى » الهاجريين ويطور ونافيش ونوداب » وانتصروا 
عليهم » نهبوا ماشيتهم » وسبوا أناساً مئة ألف منهم . 
وسكا مكاهه إلى من الشنى ا أ 46 ت 


تاقب : 
حرف الألف بالجزء الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


نأمة : 

الات هي الست الف الى ورل الت 
«نأمة معصية الشرير فى داخل قلبى أن ليس خوف الله 
امام عینیه » ( مز ١: ۳١‏ ) . 


نای : 

الناى آلة موسيقية على شكل أنبوية بها ثقوب جانبية 
المىسيقية إالوبة #افظر اصم ١» ٠ : ٠١‏ مل ٠ ٤ : ١‏ إش 
SI: \I: o‏ > إرمیا ۲٣ : ٤۸‏ > دانیال ۲ : ) . 


نایوت : 

كلمة عبرية يرجح أنها تعنى « مساكن »» وهى اسم 
المكان الذى هرب إليه داود من وجه شاول الملك » إلى حيث 
كان صموئيل النبى يقيم فى « نايوت فى الرامة » . ولا 
تذکر الا فی سفر صموئیل الأول ( ۱۹ :۱۸ - ٠: ۲١‏ ) . 
ولا يمكن الجزم بما إذا كانت الكلمة اسم علم » أو مجرد 
إشارة إلى « مسكن » . فهى ترد دائماً مصحوية بالقول 
إنها « فى الرامة » ( صم ۱۹:۱۹ و ۲۲ و ۲۳ و »)١: ۲١‏ 


لایدن 


ادن 


مما جعل البعض يرون أنها مجرد إشارة إلى مسكن 
صموئیل وینی الأنبیاء معه ( ۱ صم ۱۹ : ١‏ ) . 

وها ذهب شارل تقك الى ذلك اكان »خد أن 
گان قد أرسشل تلات مختوغاخ من الرسل جاء إلى النثر 
العظيمة التى عند « سيخو » »« وسال وقال أين صموئيل 
وداود » فقيل ها هما فى نايوت فى الرامة . فذهب إلى 
هناك » إلى نايوت فى الرامة » فكان عليه أيضاً روح الله ؛ 
فكان يذهب ويتنبا حتى جاء إلى نايوت فى الرامة . فخلع 
هو أيضاً ثيابه وتنباً هو أيضاً أمام صموئيل وانطرح 
عرياناً ذلك النهار کله وکل اللیل » (۱اصم ۱۹ :۲۲ و .)١۳‏ 

ومازالت الرامة تحتفظ باسمها حتى الآن » ونقع على 
بعد نحو ثمانية أميال إلى الشمال من أورشليللم . أما 
« نایوت » فلا یعرف موقعها تماماً » ولا تذکر فی غير هذا 
الموضع » كما أنها لا تذكر فى مراجع خارج الكتاب 


اسم عبرى قد يكون معناه « لذة أو جمال » » فلطله 
تحريف لكلمة « نعيم » ٠‏ وهو اسم بلدة فى جنوبى الجليل 
بالقرب من حدود السامرة . وفى أثناء خدمة الرب يسوع 
فى الجليل » ويعد أن شفى عبد قائد المئة فى كفرناحوم › 
الذى كان مريضاً مشرفاً على الموت » ذهب فى اليوم التالى 
« إلى مدينة تدعى نايين » وذهب معه كثيرون من تلاميذه 
وجمع كثيرء فلما اقترب إلى باب المدينة إذا ميت محمولء 
ابن وحيد لأمه » وهى أرملة » ومعها جمع كثير من المدينة. 
مما قد يعنى أنها كانت سيدة معروفة جيداً فى المدينة . 
فلما رآها الرب تحنن عليها وقال لها : « لا تبكى » ثم تقدم 
ولس النعش فوقف الحاملون » فقال : أيها الشاب لك أقول 
قم » فجلس الميت وابتداً ينكلم » فدفعه إلى أمه » فأخذ 
الجميع خوف ومجدوا الله قائلين : قد قام فينا نبى عظيم 
وافتقد الله شعبه . وخرج هذا الخبر عنه فى كل اليهودية 
وفى جميم الكورة المحيطة » ( لو ۷ ١۷ - ١١٠:‏ ). ويقول 
عنه لوقا هنا - كما فى اثنى عشر موضعاً آخر - «الرب» 
(لو۱۳:۷) . 


ولا تزال تلك المدينة تحمل اسم « نين » » وهى على بعد 
نحو ستة أميال إلى الجنوب الغربى من الناصرة » قائمة 
على منحدر صخرى من جبل « الضحى»(جبل « المريا »)» 
فى الطرف الشمالى من سهل يزرعيل » ولعل هذا هو 
السبب فى إطلاق هذا الاسم المشتق من « النعيم » عليها . 
وقد أقام فيها الفرنشسكان كنيسة صغيرة فى ۱۸۸٠۰‏ م. 
على أساس كنيسة أقدم . 


صورة لقرية ناين وجبل تابور 


ويقول لوقا : « فلما اقتر 
١‏ ) » وتدل الأبحاث الأركيولوجية على أن المدينة لم تكن 
مسورة ٠‏ ومن ثم لم يكن لها باب بالمعنى الحرفى » ولعل 
الكلمة « باب » هنا يقصد بها مدخل الطريق العام إلى 


ب إلى باب المدينة » ( لو۷ : 


ويذكر يوسيفوس - المؤرخ اليهودى - قرية بنفس هذا 
اا ف ا ا ال ق قات اا رف 


بالقطع ليست « ناین « المذكورة فى إنجيل لوقا )۷ :1( 


۱۳ 


نبو - نبوان - نبي - أنبياء 


نو - نوات - تي - أنبياء 


لز ن ب 4 


نبوة - نبوات - نبی - أنبياء ؛ 


أولإ : ١ ١١‏ النبوة فى الكتاب امقس : 
الثابت أن الكتاب المقدس يعتبر أن النبى هو من يتكلم 
بما يوحی به إليه من الله » فاقواله ليست من بنات أفكاره . 
ولكنها من مصدر أسمى . والنبى هو فى نفس الوقشت 
«الرائى » الذى يرى أمورا لا تقع فى دائرة البصر 
الطبيعى» ويسمع أشياء لا تستطيم الأذن الطبيعية أن 
تسمعها . فكلمتا « النبى » و « الرائى » مترادفتان ( ١‏ 
صم ٩ : ٩‏ ) . أما من يتكلمون « برؤيا قلبهم لا عن فم 
الرب »« فمن تلقاء ذواتهم ... الذاهبين وراء روحهم » ولم 
يروا شيئاً فهم أنبياء كذبة »و « الرب لم يرسلهم » 
(ار میا ۲۳ :۱1 - ۱۸ ) حز ۱۳ :۲ - ۷ ) .فالأنبياء 
الحقيقيون إنما يتكلمون بما يضعه الله فى أفواههم » أو 
يكشفه لبصائرهم الروحية (ارجع إلى إش ۲ : )١‏ › فليس 
من الضرورى أن يأتى كلام الرب للنبى بصوت مسموع 
لأذنه الطبيعية . ولكن الأمر الأساسى هو أن يكون قادراً 
تماما على التميين بين صوت الله وصوت قلبه أو أفكاره 
الذاتية . فبهذا وحده يستطيع أن يقول إنه يتكلم باسم 
الرب أو « هكذا قال السيد الرب » ( حز .)١: ۷۰٠١٠: ٤‏ 
وفى هذا الحال يدرك أنه لابد أن يتكلم . كما يقول 
عاموس النبى : « الأسد قد زمجر »فمن لا يخاف ؟ . 
السيد الرب قد تكلم » فمن لا يتنبا ؟ » ( عا ۳ :۸ ) › لأن 
كلمات الرب تشتعل فى قلبه « كنار محرقة » إلى أن ينطق 
بها ( إرمیا ۲۰ :۷ - ٩‏ ) . 


| ۲ ) الوحى النبوق 
إن القوة الإلهية التى تحل على كائن بشرى » وتجبره 
هذه القوة هى التى يعبر عنها « بالىحى » » فيقال مثلاً : 


(٤ 


« فکان عليه روح الله » ( عد ۲۲١‏ :۲ ) »أو« حل عليه روح 
الله » ( حز ۱۱ : ١‏ ) › أو« کانت عليه ید الرب » ( ۲ مل 
۲ 0 حز ا :۲ )۲ ۱٤:‏ و ۲۲ ) »أو «لبسه روح الله» 
( ۲ أخ ۲١ : ۲٤‏ ) »أى أن روح الله ملأه » أو «استقرت» 
روح الله عليه ( ۲ مل ۲ : ٠١‏ إش ١١‏ :۲و ال١:١).‏ 
أى حلت حلولاً دائماً . أو« جعل الرب روحه عليه » ( عد 
۱ ۲۹ ) »أو« وضع الرب روحه عليه » ( إش ٤١٤‏ : 
۱ ) ۰ أو« یسکب روحه عليه » (یو ۲ : ۲۸) . ولکن لم يکن 
الوحی یلغی وعی من يتلقاه › أو شخصيته › فيصبح مجرد 
آلة تسجيل » بل يكون متلقى الوحى فى كامل وعيه » 
ويستطيع فيما بعد أن يصف كل ما۔حدث وصفاً دقيقاً ‏ 
فالله هو الذى أعد النبى لتلقى الوحى » وزوده بكل المواهب 
والقدرات والخبرات اللازمة لنقل أقوال الله » وتدوينها كما 
وصلت إليه بكل أمانة ودقة . 


١ ۳ ۱‏ الأجلام 
من بعض الوجوه » يمكن اعتبار الأحلام ظاهرة 
مشابهة » حيث أن الأفكار الكامنة فى النفس › تبرز دون 
سلطان للوعى أو للعقل عليها » ولكن من الجانب الآخر › 
يختلف الوحى عن الأحلام اختلافاً جوهرياً » وذلك لأن ما 
ينطق به النبى يتلقاه وهو فى تمام الوعى » كما أن النبى 
یتکلم بسلطان وییقین کامل بانه یتلقی کلامه من الله ذاته . 
ونقرأ فى نبوة إرميا عن الفرق الواضح بين هذين الأمرين › 
فيقول الوك لإرميا « قد سمعت ما قالته الأنبياء الذين 
تنباوا باسمی بالکذب قائلین : « حلمت حلمت » «حنی منی 
يوجد فى قلب الأنبياء المتنبئين بالكذب » بل هم أنبياء خداع 
قلبهم » الذين يفكرون أن ينسوا شعبى اسمى بأحلامهم . 
ما للتبن مع الحنطة يقول الرب ؟» (إرمیا ۲۳: ۲٠‏ - ۲۸) . 
فالفرق بين الأحلام والوحى هو كالفرق بين التبن والحنطة . 


( 2 ) حرية الوحى : 
. لأن لروح الله مطلق الحرية » فهو يختار أدواته حسبما 
يشاء من كل مكان أو عمر أو جنس › فهو غير مقيد بطبقة 
كهنوتية أو بهيئة معينة . لقد حدث فى بعض الأوقات أن 


نو - نوات - نبي - أنبیاء 


نبو - نپوان - نبي - أنبیاء 


E N E TH E‏ ا د ڪڪ 


النبى كان يجمع حوله عدداً من التلاميذ يمكن أن يصبح 
بعضهم أنبياء ( ۲ مل ۲ : ٠١‏ ) › ولكن النبوة كانت على 
الدوام موهبة خاصة » يهبها الله لمن يشاء بسلطانه المطلق. 
ويعلن عاموس النبى هذه الحقيقة بكل قوة : « لست أنا نبياً 
ولا انا ابن نبى » بل آنا راع وجانى جميز » فأخذنى الرب 
من وراء الضان » وقال لى الرب : « اذهب تنبا لشعبى 
إسرائيل » ( عا ۷ : ٠٤١‏ و ٠١‏ ) › فهو نفسه لم يختر أن 
یكون نبياً » كما لم يكن تلميذاً لنبى » ولكن الرب دعاه 
رأساً من عمله الیومی کراع وجانی جميز . وفی نفس 
الوقت نجد أن بعض الأنبياء كانوا ينتمون للسلك الكهنوتى 
( مثل إرميا » وحزقيال وغيرهما ). ولكن من الحق أيضاً 
أن عدداً أكبر لم يكونوا ينتمون لهذا السلك . 

ثم إن العمر لم يقف حائلا دون دعوة الله للنبى › 
فصموئيل دعاه الله لذلك العمل وهو فى صباه الميبكر ( ١‏ 
صم ۳ ١١ - ١٠:‏ ) »كما لم يكن العمر حجة لإرميا » إذ 
قال للرب إنه« ولد » ( إرميا ١ : ١‏ ) .كما أن روح الله 
كان يحل - من وقت لآخر- على امرأة » ولو أن ذلك لم يكن 
بالكثرة التى كانت للنساء النبيات فى الديانات الوثنية . بل 
حدث فى بعض الأحيان أن حل روح الله - استثناء - على 
أشخاص لم تكن لهم علاقة قلبية صحيحة بالله » مثما 
حدث مع شاول الملك ( ۱ صم ۱۰ ۲٤: ١۱۹۰۱۱:‏ )› 
ویلعام ( عد ۲٤/۲۲‏ ) › وقیافا ( يو ٥۱: ۱١‏ ) . ولكن 
كانت القاعدة هى أن بختار الله البعض من آلاته لخدمة 
متواصلة » فكان يدعوهم ويكرسهم لهذا الغرض بأسلوب 
خاص مثل موسی ( خر ۳ :۱ - ۳ )؛ وآلیشع (۱ مل ۱۹: 
٠ ) ١-١‏ وإشعياء ( إش )١‏ » وإرميا ( إر١٠)‏ . 
وحزقيال ( حز )١‏ » فقد كانت تلك لحظات حاسمة فى 
حیاتهم » وکانت أساس خدمتهم . ولكن فى كل حالة كان 
النبى يحصل على استنارة داخلية خاصة . ولم يكن النبى 
يتكلم بالوحی فى كل وقت » فقد تكلم ناثان النبى مؤيداً 
فكرة داود الملك فى بناء بيت للرب » لكنه اضطر للعودة إلى 
داود لیسحب کلامه الذی تكلم به من نفسه ( ۲ صم ۷ : 
١ -‏ ) . ويشرح إرميا كيف استقبل كلام الرب ؛ فقد 
وجد ذلك للفرح فى البداية ( إرميا ۲١.١۷ و١٠١: ٠١‏ : 


۱۸-۷ ۰ ارجع أيضاً إلى حز ۲ : ١‏ ) » ولكنه بعد ذلك 
فقد لذته فى الحياة وتمنى لو أنه لم ينطق بما قال » وهو ما 
لم یکن فی استطاعته (ارجع أيضاً إلى رؤ )١١-۸: ٠١‏ . 


( 0 ) رؤى خارقة عن امستقبل 

ما أكثر المحاولات التى بذلت لتفسير النبوة على أساس 
أا تخا طبه لخوامل بشاة فة .فاغتدر كلاه 
اللاهوت العقليون أن الأنبياء ما هم إلا معلمون دينيون 
متحمسون ١‏ مثلهم مثل القادة الوطنيين والزعماء 
السياسيين ٠‏ لا يمتازون إلا بقدرة قوية على التخمين 
بالمستقبل على أساس استقراء الحاضر . ولكن لا يمكن أن 
يكون هذا تفسنيرا للحقائق التى تتضمنها النذبوات . لقد 
كان الأنبياء أنفسهم يعلمون تماما أن نبواتهم لم تكن من 
بنات أفكارهم » فقد تكلموا بأمور تقع خارج فاق قدراتهم 
الطبيعية » بل والتى كانت تناقض كل الاحتمالات القائمة . 
فلربما كان حزقيال النبى يستطيع فى ضوء نظراته الدينية 
أن يدرك أن ال ملك صدقيا لا يمكن أن ينجو من العقاب الذى 
يستحقه لأجل خيانته وعصيانه لكلمة الرب » ولكن لم يكن 
فى قدرته الطبيعية أن يقول بكل يقين إن هذا الممك سيؤخذ 
اقرا فى ا2 محارت الهرون مى ال الخارة: 
وأنه ستقلع عیناه ويؤخذ إلى بابل ( حز ۸:1۲ - )٠١‏ . 
ولم يكن فى استطاعته الطبيعية - وهو فى بابل - أن 
یعرف الیوم الذی بدا فيه حصار اُورشلیم ( ۲٤‏ :۲ ) . 
ولو كان هذا النبى قد علم بهذه الأمور بطريقة طبيعية ؛ 
وألبسها ثوياً نبوياً » لكان إنساناً مخادعاً وكذاباً » وهو 
الأمر الذى لا يمكن أن يخطر بالبال بالنسبة لشخص على 
هذا المستوى الرفيع من التقوى والورع . 

كما نجد نفس الأمر فى حالة إرميا الذى أنبا حنانيا 
النبى الكذاب» بانه سيموت فى خلال شهرين فى نفس 
السنة ( إرمیا ۲۸ ١٠:‏ و ١۷ - ٠١‏ ) . وليست هذه الأمور 
المحددة هى وحدها التى تدل على رؤى الأنبياء الخارقة › 
بل فى كل الأحوال التى تنبا فيها إرميا بان خراب أورشليم 
أکید على النقیض من کل آمال الشعب › ہل ورغبات قلب 
النبى نفسه » إنما تدل على أن النبى كان يتكلم بفعل قوة 


۱0 


نو - نوات - نبي - أنبیاء 


نبو - نپوان - نی - أنبیاء 


إلهية ‏ أقوى من كل رغباته وعواطفه . ونفس الأمر مع 


إأشعباء > عندما بحير آحاز بكلمه الله أن الأراميين 


والأفرايميين لن يفتحوا أورشليم ( إش ۷ ١ - ٤:‏ )ء 
وعندما يقول إشعياء لحزقيا املك إن الأشوريين لن يرموا 
سهماً على المدينة » بل سيعودون دون أن يحققوا هدفهم 
( إش ۳۷ :۲۲ - ۴١‏ ) . لقد كانت كل هذه الأمور على 
النقيض من كل الاحتمالأت القائة ا حتى لكان النبى يعتبر 
مجازفاً وطائشاًء لو لم يكن قد قبل هذه الإعلانات من 
مصدر أسمى . ومما لا شك فيه أن مثل هذه النبوات 
الخارقة كانت هى السبب فى ما كان يتمتع به الأنبياء من 
قوة وتأثير . ويالمثل فى حالة عاموس النبى الذى تنبا 
بالزلزلة قبل حدوتها بسنتين ( عا ٠: ١‏ ) .وفى حالة 
إيليا الذى تنبا بوقوع المجاعة والجفاف ١(‏ مل )٠:١١‏ . 
كما كشف أليشع النبى مخططات الأعداء (۲ مل ٦‏ :١٠)ء‏ 
وغير ذلك من الحالات . ومن الحق أيضاً أن ااال اء 
لم تكن كلها قاصرة على المستقبل » بل كل ما كان الله 
يريد أن يعلنه للبشر من جهة مشيئته ونصائحه 
وتحذيراته » كان يعلنه على فم أنبيائه . لقد كان الأنبياء 
رقباء وحراساً على الشعب » فكان عليهم تحذير الأمة » إذ 
كانوا يرون الأخطار والدينونات الوشيكة التى لابد أن تقع 
اذا اهل الشخب واا الله :كا كان الاناء قرو 
للشعب الأمور الجارية » والأمور التى حدثت معهم » مثل 
الهزائم التى آصابتهم على يد أعدائهم » أو ضربات الجراد 
(يوئيل ) » أو المجاعات » كما يكشفون أسباب الأحداث 
وعلاقتها بتدبيرات العناية الإلهية . وهذا يعطى للنبوة وحدة 
قوية رغم الفوارق الكبيرة فى الأوقات والظروف المحيطة . 
إن الفضل فى فهم الشعب العبرانى لمضمون التاريخ › إنما 
يرجم إلى النبوات » فهم يعرفون وجود خالق لكل الأشياء » 
وعفن غلا ووهه لفات مجفد ةم تمل كل لاحات 
على تحقيقها. فالمدف جن خط آله قى اعاذن سلطان 
إرادته الكامل لكل البشر . 


١‏ 7 { نمام النبوات 


۱٦ 


فهذا الإتمام هو الدليل القاطع على أصالة النبوة ( تث :٠۸‏ 
١‏ و ۲۲ ) » فإن لم تتحقق النبوة » فإنها تسقط إلى 
الأرض ( ١‏ صم ۳ : ٠١‏ ) » وتصبح مجرد كلمات خاوية 
من كل معنى » ولا قيمة لها » ويكون قائلها كاذباً غير أهل 
للثقة . ففى الكلمة التى ينطق بها النبى تكمن قوة إلهية ء 
وفى اللحظة التى ينطق بها » تصبح أمراً واقعاً » وإن كان 
الناس لم يروها بعد . فبمعنى ما »« النبى الحقيقى هو 
الذى - بكلمته - يقلع ويهدم › ويهلك وينقض ويبنى 
ویغرس » ( رمیا ۱ : ۲۰۰۱۰ ٠١:‏ - ۱۷ ) » ويمكن 
للمعاصرين الحكم على صحة النبوة بالمعنى الوارد فى 
سفر التثنية (۱۸ :۲۲ ) ١‏ عندما يحدث الإتمام بعد 
وقت قصير » وتكون النبوة - فى تلك الحالة - « علامة » 
واضحة عن صدق النبی ( ارجع مثلاً إلى رمیا ۲۸ ٠١:‏ . 
[إش ۸ : ١ : ۳۷ » ٤ - ١‏ ) »أما فى الحالات الآأخرى 
فإن الأجيال المتآخرة هى التى تقدر أن تحكم على إتماح 
النبوات ( زك ١ : ١‏ ) . وما أروع أن تتكرر الإشارات فى 
العهد الجديد إلى إتمام نبوات العهد القديم » ويخاصة فيما 
يتعلق بالرب يسوع المسیح ( انظر مثلا : مت ۲ : ٠١‏ و ١۷‏ 
و ۱۸ و٣۲‏ والرجا الرجوع إلى المادة التالية ) . 

ولكن فى حالات الإنذارات ؛ ليس من المحتم أن تتم 
النبوة » فهى ليست مرسوماً بالقضاء » ولكنها كلمة إنذار 
من الله الحى للناس ليتويوا » ولذلك فهى مشروطة › فإذا 
حدث أن تاب الشعب › فيكون الإنذار قد حقق الهدف منه 
( یونان ۲ : ۳ - ٠١‏ ) دون إيقاع العقاب . كما أن الرب 
يستطيع أن يسحب وعده بالإحسان إلى شعب إذا أثبت 
هذا الشعب أنه ليس أهلا للإحسان (إرميا )٠١- ۷:٠۸‏ ؛ 
كما یمکنه أن يؤجل العقاب ( ۱ مل ۲۱ :۲۹ ) .كما أن 
النبى كان يجمع أحياناً - فى نبوة واحدة - بين أحداث 
غير متزامنة » لا تتحقق دفعة واحدة ٠‏ بل على آماد 
متباعدة » مثل نبوات العهد القديم عن الرب يسوع التى 
جمعت بين مجيئه الأول ليكفر عن الخطية . ومجيئه الثانى 


دمحل أيدين الأحباء والأموات « » فان شهادة بسوع هی 


نبو - نیوان - نبي - أنبیاء 


نبوۃ - نیوان - نی - أنبیاء 


روح النبوة » ( رؤ ٠١ : ١۹‏ ) . 

ثانيا : التطور التاريخى للخدمة النبوية : 

)١(‏ إن من المميزات الخاصة بديانة العهد القديم › أن 
بداياتها الأولى كانت ذات طبيعة نبوية » فقد كان إبراهيم 
وإإبسحق ويعقوب أصحاب رؤى سماوية وإعلانات إلهية ء 
فقد بدا عند الغرباء الذين لم يكن إبراهيم لهم صديقاً ولا 
قریباً » أنه نبی ( تك .¶: لی هو ٠١ : ٠۰‏ ) . 

(۲) وكان موسى الذى أعطى الشعب القديم شرائعه » 
نبياً بكل معنى الكلمة » ولم يكن نفوذه بين الشعب متوقفاً 
على مركزه كقائد لهم » أو على حنكته العسكرية › بل كان 
ذلك ؛ لأنه منذ دعوته - عند العليقة المشتعلة - قد تكلم إليه 
الله » فقد كان لهذا اللقاء بين الله وموسى أهمية بالغة » إذ 
إنه بينما أعطى الله أناساً آخرين رسائل معينة بين وقت 
وآخر » وعن طريق الأحلام والرؤى » فإن الله كلم موسى 
«وجهاً لوجه » ( خر ۳۲ : ۱۱ › عد )۸-٦ : ۱١‏ وأمره أن 
یکتب هذه الأقوال ( تث ۱٠۰ : ۲٤‏ - ۱۲) » فقد کان موسی 
الآلة التى استخدمها الله لإيقاع الضربات بمصر » وإعلان 
مقاصده من جهة شعبه . كما أن الله استخدمه فى قيادة 
الشعب فى كل أيام البرية » من مصر إلى تخوم أرض 
كنعان » وأعطاهم شرائعه وفرائضه وأحكامه عن طريق 
موسی » الذی کان له الامتياز أن يمكث فى محضر الله 
أوقاتاً طويلة وأياماً عديدة . 

)١(‏ فترة القضاة : منذ زمن موسى »لم تنقطع 
إعلانات الله لبنى إسرائيل عن طريق الأنبياء انقطاعاً كاملاً 
( تث 1۸ : ٠١‏ ) » ولكن هذا النبع لم يكن على الدوام بمثل 
هذا الفيض والوضوح . ففى أيام القضاة كان روح الله 
يعمل فى الأبطال الذين أقامهم الرب لقيادة الشعب » أكثر 
مما يكلمهم » ومع ذلك فقد كان لدبورة مكانة عظيمة كنبية 
وقاضية لإسرائيل » وهى التى دفعت الشعب للتخلص من 
أعدائهم الذين استعبدوهم طويلاً . وما جاء فى سفر 
صموبیل الأول ( ۳ : ١‏ ) فى زمن عالى » من أن كلمة الرب 
كانت « عزيزة فى تلك الأيام . لم تكن رؤيا كثيراً » يمكن 
أن تقال عن فترة القضاة كلها . وفى ختام هذه الفترة ء 
اختار الله صموبیل - وهی لم زل صبياً - ليعلن على فمه 


مشیئته ۰« وكان الرب معه » ولم يدع شيئاً من جميع 
كلامه يسقط إلى الأرض » وعرف جميع إسرائيل من دان 
إلى بئر سبع أنه قد اؤتمن صموئيل نبياً للرب » ( ١‏ صم 
۹ و ) :وكان ضدوئل مكرستا لحدمة الله وخدمة 
الشعب ٠‏ مطيعاً على الدوام لروح الله حتى فى الأمور التى 
كانت ضد رأيه الشخصى » كما حدث فى موضوع إقامة 
ملك لإسرائیل ( ۱ صم ۸ )١- ٦:‏ . 

)٤(‏ مدارس الأنبياء : منذ أيام صموئيل › نقراً عن 
« بنى الأنبياء » أو مدرسة الأنبياء . ولعل هذه الجماعات 
بدأت بأن النبى جمع حوله جماعة من الشباب الراغبين فى 
أن يكون لهم نصيب من روحه » وأقام هؤلاء التلاميذ مع 
عائلاتهم فى مستعمرات حول معلمهم . والأرجح أن 
صموئيل كان أول من أقام مثل هذه المدرسة من الأنبياء ء 
فبالقرب من الرامة - محل إقامة صموئيل - «نجد نايوت» 
أو مستعمرة أولئك التلامیذ ( ۱ صم ۱۹ :۱۸ و۱۹١ :٠١‏ 
١‏ ) . وكانت تحدث بين أولئك التلاميذ بعض حالات انتشاء 
أكثر مما بین معلميهم » وکانوا يشحذون مشاعرهم عن 
طريق الموسيقى ليصلوا إلى حالة من النشوة تؤثر فى 
الآخرين › فيحذون حذوهم › ويتنبأون » ويتعرون من ثيابهم» 
وینطرحون على الأرض ( ۱ صم ۱۹ : ۲۳ و ۲١‏ ) . ولكن 
لم تكن هذه حالة عامة » إذ الغالب أنها كانت مراكز للحياة 
الروحية فى شركة مع الله فى الصلاة والتأمل » وتذكر 
معاملات الله وأعماله العظيمة فى الماضى . مما كان 
يؤعلهم اپات قبا إعلانات جديدة . ولعل استخداء 
الموسيقى فى العبادة بدأ فى هذه المراكز . 

)٠(‏ عصر اللوك : فى ذلك العصر ظهر العديد من 
الأنبياء الذين طلبوا من الوك أنفسهم إطاعة كلمة الله . 
وقد هلك شاول الملك لعدم طاعته لكلمة الله ( ١‏ صم ١١‏ : 
٠٤١ - ١‏ ) . وكان داود المملك مديناً بشدة لتأييد الأنبياء 
صمویل وناثان وجاد ( ۱ صم ۱۱ :۱ - ۲۰۱۲ صم ۷ 
۲ اخ ۲۹ : ..٠١‏ إلخ ) » فلقد استجاب داود تماما لأولئك 
الأنبیاء حتی عند توبیخهم له ( ۲ صم ۱۲ ۲٤١‏ ) .وقد 
تعلم ابنه سليمان على يد ناثان النبى » كما تنبا أخيا 
الشیلونی بانقسام مملکته ( ۱ مل ۳۸-۲۹:۱۱ ) , 
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فالرب « يهوه »له كامل السلطان لتولية الوك وخلعهم › 
وكان إعلان ذلك يتم على فم الأنبياء ( ارجع إلى ١‏ مل :٠٤‏ 
۷-١٠: ۱١١١١ -۷‏ ) .ويعد انقسام المملكة » نجد 
شمعيا رجل الله يمنع رحبعام من محارية إسرائيل ( ١‏ مل 
١ ۲٤ - ۲۲: ۲‏ ارجع أیضاً إلى ۲ اخ ٤-۲:۱١‏ ). 
وفى المملكة الشمالية » جاعت الكلمة النبوية ضد يربعام 
١(‏ مل ٠١١٠١‏ ) وضد غيره من الملوك » رغم وجود 
أنبياء كذبة يتنبأون للملوك بما يتفق مع أهوائهم . ونجد 
صورة لمقاومة الأنبياء الحقيقيين للأنبياء الكذبة » فى النبى 
ميخا بن يملة ( ١‏ مل ۲۲ ) . وقد حارب إيليا معركة 
فاصلة ضد كهنة البعل والسوارى » فقد كان نبياً شجاعاً 
فى إعلان حق الله » وكذلك كان خليفته أليشع الذى جمع 
حوله جماعة من بنی الأنبیاء ( ۲ مل ٤)١ - ۳۸: ٤‏ ) . 
وف الخير م الكترن( ٢‏ كل :ا >0 
٦‏ - ۲۳ .. الخ ). كما تنبا یونان بن أمتاى ليريعام 
الثانى ملك إسرائيل نبوة طيبة ( ۲ مل ٠٠١ : ٠١‏ ) . 

)١1(‏ عاموس وهوشم والانبياء الصغار : كان ازدهار 
الأحوال فى المملكة الشمالية فى عهد يربعام الثانى سبباً 
فى تدهور الحالة الروحية › فأقام الرب عاموس وهوشع 
النبيين لإعلان انهيارالمملكة الوشيك أمام قوة عالمية عظيمة. 
وقد ترك لنا كل من هذين النبيين سفراً مكتوباً . ويرى 
كثيرون من العلماء أن عويديا ويوئيل كانا أسبق من 
عاموس وهوشع / بینما یری آخرون أنهما كانا بعد فترة 
السبى . على أى حال » كان انتظار يوم الرب موضوعاً 
شائعاً فی زمن عاموس ( ۵ : ۱۸ - ۲۰ ). وكان الهدف 
من كتابة النبوات ( اش ۱:۸ و۲ ۸:۳۰۰ وخب ۲:۲ 
و ۲ ) هو حفظها فى صورة ثابتة باقية » ثم لإقناع القارئ 
بإتمامها العجيب » ولتظل تراثا دائماً للشعب ( إرميا ٠١‏ : 
۲ - ۴ش ۱1:4). 

(۷) الأنبياء فى يهوذا : كان للأنبياء فى مملكة يهوذا 
كرامة أكثر مما كان للأنبياء فى المملكة الشمالية » ولو أنهم 
اضطروا أيضاً للتنديد بمظالم الطبقة الحاكمة › والفجور 
من كل نوع . ولكن فى هذه المملكة ظهر بين الحين والآخر 
ملوك ساروا فی طریق اود فسان سا خت وهات 


۱۸ 


النبی عزریا (۲ أخ ١ - ٠: ٠١‏ ) .ومن الحق أيضاً أن 
حنانى الرائى وبخ هذا املك نفسه ولكن لسبب آخر ( ۲ أخ 
٠۰ - ۷: ٦‏ ) . کما واظب یهوشافاط على استشارة 
الأنبياء الذين كان من بينهم أليشع النبى ( ۲ مل ۳ ٠٤:‏ ) 
وغیره من الأنبیاء ( ۲ اڅ ۲:۱۹ ۲۰۰ ۲۷-٠١٤:‏ ). 
وكان أعظم الأنبياء فى أيام الفتوحات الأشورية › إشعياء 
الذی ظل یؤدى خدمته على مدى أكثر من أربعين عاماً › 
فى أيام يوتام وآحاز وحزقيا » وجزءً من حكم منسى . 
وكان لأقواله تأشرها الشديد على الوك والشعب . 
وقد جمعت نبواته بين الوعيد بالدينونة » والوعد 
بالرجاء . 

وكان النبى ميخا المورشتى معاصرا لإشعياء » وعلى 
توافق تام معه » وإِن كان لم يبلغ ما بلغه إشعياء من نفوذ 
عند الملوك والرؤساء . 

أما ناحوم وصفنيا وحبقوق فينتمون إلى فترة انتقال 
السيادة الدولية من الأشوريين إلى الكلدانيين . وفى أيام 
يوشيا كان لخالدة النبية دور كبیر فى أورشليم ( ۲ مل 
٤ ۲‏ ) . وفى أيام يوشيا أيضاً بر إرميا النبى الذى 
دعاه الله لخدمة عظيمة » فقد عاصر أيام حصار أورشليم 
وتدميرها على يد الكلدانيين . ورغم مشاعره الرقيقة نحو 
بلاده وشعبه » فإنه تنبا للشعب بالكوارث الوشيكة ؛ ضد 
كل مزاعم الأنبياء الكذبة » وظل راسخا أميناً للرب رغم 
كل ما تعرض له من اضطهادات › لم يصمد أمامها 
معاصره النبی أوریا بن شمعیا ( إرمیا ۲۲ : ۲۰ و١٣‏ ) . 

(۸) فى السبى : فى زمن السبى البابلى نجد النبى 
حزقيال الذى تلقى إعلانات ورؤى نبوية عديدة ٠‏ وهو فى 
بلاد بابل . وكانت نبواته ملائمة للأحوال القائمة » كما 
کانت آیضاً نبوات دانیال‌ لی الذی کان یشغل مرکزاً 
رفيعاً فى بلاط ملوك بابل الوثنيين . وقد أخذت صوراً 
رؤوية أكثر منها كلامية › اخص فيها تاريخ العالم 
الستتاسى الى م اسح دان واقامة ملكوتة الأينئ : 

() بعد السبى : بعد العودة من السبى البابلى قام 
النبيان حجى وزكريا بتشجيع الشعب الراجع من السبى 
على إعادة بناء الهيكل ( نحو ٠۲١‏ ق.م) . ولكن كان هناك 


النبوة فى العه الجر 


النبوة فى العهد الجري 


أيضاً أعداء وأنبياء كذبة يعارضون هذا العمل » كان منهم 
نوعدية النبية ( تع ا ٦:‏ د١٤٠‏ ) . 

وقام النبى ملاخى للدعوة إلى العبادة من القلب » لا 
العبادة الشكلة الظاهرية . 

)٠١(‏ انقطاع النبوة : يعتبر ملاخى آخر أنبياء العهد 
القديم » به ختمت أسفار العهد القديم وانقطعت 
النبوة ( ارجم إلى ١مکابیین :١٠٤١ ١۴۷ :۹۰ ٤٩٤ ٤‏ 
١‏ ) إلى أن ظهر يوحنا المعمدان . 


انساء العهد القديم ( اصحاب الاأسفار النبوية ) 


اک 


e o 


النبوة فى العهد الجديد 

() أول نبى ظهر فى العهد الجديد هى يوحنا المعمدان 
الذى تنبا عنه ملاخى آخر آنبياء العهد القديمء وقال عنه 
الرب يسوع : « إنه بين المولودين من النساء ليس نبى 
أعظم من يوحنا المعمدان » لأنه كان النبى الذى جاء 
ایهیئ»الطریق أمام الرب يسوع المسيح ( ملاخى ٠ : ٤‏ . 
لو ۷ : ۲۷ و۲۸ ) .وقد أنبا يوحنا المعمدان بمجيء 
المسيح ( مت ۳ ١١:‏ » مرقس ١‏ :۷ ءلو ١١ : ٣‏ ءيوا: 
٥و‏ ۷و ”ع .(o:‏ 

(ب) وقد وصلت النبوة إلى ذروتها فى الرب يسوع 
املسيح نفسه » فهو« الابن الوحيد الذى هو فى حضن 
الآب هو خبر » أى أعلن لنا الآب وتمم مشوراته ( يو١‏ : 
۸ ) . وقد « كلمنا ( الآب ) فى هذه الأيام الأخيرة فى 
ابنه الذی ... هو بهاء مجده ورسم جوهره وحامل کل 
الأشياء بكلمة قدرته » ( عب ۱ ١٠:‏ - ۲ ) .وقد اعترفت 
الجموع بأنه« نبى » ( مت ٠١: ۲٠١١٠٤: ١١‏ وال 
مرقس 1 : ۱٤‏ و ۱١‏ )۸ : ۲۸ ولو ۷ : ۱۱ و ۸:٩۹.۳۹‏ و 
ویو ۱٤١ : ٩۰ ۱۹ : ٤‏ و ٤۰: ۷۰ ٠١‏ وه ) » وکان ذلك 
بسبب الأعمال العظيمة التى رأوه يقوم بها . وقد المح 
المسيح إلى ذلك فى قوله : « ليس نبى بلا كرامة إلافى 
وطنه »( مرقس ١‏ :٤ء‏ مت ۱۳ : ٥۷‏ »لو )۲٤ : ٤‏ » 
وفى قوله : « ينبغى أن أسير اليوم وغد وما يليه ٠‏ لأنه لا 
يمكن أن يهلك نبی خارجاً عن ورشلیم » ( لو ۱۳ : ۳۳ ) . 
ويعلن بطرس الرسول لليهود » وكذلك استفانوس أن 
المسيح هو« النبى الذى تنبا عنه موسى» ( تٹ ۱۸ : 
.(FViVgaTY:TEÎI۸‏ 

ومن النبوات التى أنباً بها امسيح : 

: ٠١ النبوة عن « اقتراب ملكوت السموات » ( مت‎ )١( 
ı۱: ٩. 10: ۱ ۷و واقس‎ 
. و(‎ ۳ 

(۲) النبوات عن خراب أورشليم والهیكل ( مت ۲۳ : 
۷ = ۲۹ :1 :۲ :1 :1 .۷ : 0 .مرقس ۲ : 
FogTEi:\ITgJ. A: Voc oA: VEY‏ .:1 
يو ۲ :۱-۱۹ ) . 


۱۹ 


النبوة قى | لعهد الجريد 


النبوة قى | لع الجريد 


ومن أقوى هذه النبوات : « وفيما هو يقترب نظر إلى 
المدينة وبكى عليها » قائلاً : « إنك لو علمت أنت أيضاً حتى 
فى نومك هذا » ما هو لسلامك . ولكن الآن قد أخفى عن 
عينيك » فإنه ستاتى أيام ويحيط بك أعداؤك بمترسة › 
ويحدقون بك » ويحاصرونك من كل جهة › ويهدمونك وبنيك 
فيك » ولا يتركون فيك حجراً على حجر لأنك لم تعرفى 
زمان افتقادك » ( لو ۱۹ ٤٤ - ٤١:‏ ) . وقد تمت هذه 
النبوة حرفياً على ید تیطس الرومانى فى ۷١‏ م . 

(۳) النبوة عن مجئ ابن الإنسان بمجد أبيه ( مت ٠١‏ 
-FVygNV:TECV:\IGac Ngee YT:‏ 

۹ مرقس ۸ :۳۸ ,۱ :£ - ۷ ۱٤.‏ :۲ .لو 
(TEW cAgA: Tec:‏ 

)٤(‏ أما أطول الأقسام النبوية فى الأناجيل فهو حديث 
الرب فی مت ٣٦-۱ : ۲٤‏ »مرق ۱١‏ : اچ کک 
۲۲-۱ وفيه يجممع الرب بين خراب أورشليم 
وانقضاء الدهر . 

(ج) النبوة فى أوائل العصر المسيحى : 

)١(‏ بدأت النبوة فى العصر المسيحى بانسكاب الروح 
القدس على المؤمنين الأوائل فى يوم الخمسين ( أع ۲ ١:‏ 
١١ -‏ ) » فيقول بطرس الرسول فى عظته فى ذلك اليوم : 
« هذا ما قيل بيوئيل النبى : يقول الله : « ويكون فى الأيام 
الأخيرة أنى أسكب من روحى على كل بشر فيتنباً بنوكم 
وبناتکم » ویری شبابکم رؤی » ویحلم شیوخكم أحلاماً . 
وعلى عبيدى أيضاً وإمائى أسكب من روحى فى تلك الأيام 
فیتنباون » ( أع ۲ :۱۸-۱1 ) . 

ومن الواضح أن ظاهرة التكلم بالسنة كانت تعتبر 
ظاهرة نبوية أساساً ( ع۲ ٤:‏ و ۱۷ ۱۹۰ ١:‏ ) . وحيث 
أن الروح القدس قد انسكب على كل المؤمنين فى يوم 
الخمسين ( وهو روح النبوة ) فكان من المفروض أن فى 
إمكان الجميم أن يتنبأوا» حيث أن الجميع يسكن فيهم 
الروح القدس ( رو ١١-۹:۸‏ و٣۲٠٠‏ كو٣:١١.‏ 
اتس ٤‏ : ۸ ) » ولكن كان هناك أفراد معينون يمتلكون 
موهبة خاصة للتنبؤ » يقال عنهم بالتحديد « أنبياء » » كما 
يذكر الرسول بولس أن من الموأهب التى يعطيها الرب 


للكنيسة « النبوة » ( ۱ کو ۱۲ :۲۸ ١‏ رو ١: ١١‏ )أف :٤‏ 
8 ) :كفا كر قر أغمال الزسل اسما تفن هولاء 
الأنبياء مثل : أغابوس ( اع ۱١‏ : ۲۷ و ۲۸ ) » ويهوذا 
وسیلا ( اع ٠١‏ : ۲۲ ) » ويرنابا وسمعان الذى يدعى 
نيجر › ولوکیوس القیروانی » ومناين ... وشاول (بولس) 
( ۳ ۰2 کنا نکر نات فلس ال 021(7 : 
۸ و ٩‏ ) . وکان یوحنا الرائی - بلاشك - نبیاً (رؤ ۳:۱ 
٩: ۲‏ و ۱۸ ) رغم أنه لم يطلق على نفسه هذا اللقب . 

() كان الأنبياء يعتبرون من القادة فى المجتمعات 
المسيحية الأولی ( ۱ کو ١ ۲۸: ١٠١‏ أف ١١٠: ٤‏ ) » ولكنها 
لم تكن قيادة إدارية » بل بالحرى قيادة روحية فى إطار 
اجتماعات العبادة (أع ۱۳ :۱ - ۳ ۱۰ کو ١٤-١۲‏ 
أف ١١ : ٤‏ و ١١‏ ) . وكان للرسل كل المواهب بما فيها 
النبوة » كما أن الأنبياء كانوا يقومون بخدمة التعليم ( ١‏ 
کو ۱٤‏ :۳ و٤‏ و ۱۹ و۳۱ ) »وکانت أقوالهم من الروح 
القدس مباشرة » وهو الذى اختارهم لهذه الخدمة . وكان 
الدور الأساسى للمعلمين هو تفسير العهد القديم وأقوال 
الرب يسوع . 

() كانت خدمة الأنبياء الأساسية ( مثل كل المواهب 
الروحية ) هى بنيان الكنيسة » فيقول الرسول بولس : «أما 
من يتنبا فيكلم الناس ببنيان ووعظ ( تشجيم ) وتسلية 
( أى تعزية ) » ١(‏ كو ٠١‏ : ۳) . كما يؤكد ذلك بالقول : 
« وأما من يتنبا فيبنى الكنيسة » ( ١‏ كو ٤: ١٤‏ ) .وقد 
تناول الرسول بولس موضوع المواهب الروحية » ويخاصة 
التكلم بالسنة والتنبؤ » بتفصيل واضح › لأن الكورنثيين 
اهتموا اهتماماً كبيرا بالتكلم بالسنة . ولم يستنكر الرسول 
ذلك کمہدا ( ۱ کو ۱٤‏ :۱۸ و ۳۹ ) » ولکن حیث أنه کان 
يتم - بعامة - بلغة غير مفهومة › فهو لا يبنى الكنيسة ؛ 
أما النبوة » فلأنها بلغة مفهومة للجميع » فكانت تعمل على 
بنیان کل المؤمنین ووعظهم وتعزیتهم ( ١‏ کو ۲٠- ۲۰: ۱٤‏ 
و ۳۹) . كما نقراً أن « يهوذا وسیلا إذ كانا هما نبيين › 
وعظا الإخوة بکلام کثیر وشدداهم » ( ١ع ۱١‏ :۳۲ ) . 
ونجد التأكيد على أهمية الوعظ والتشجيمع للخدمة النبوية 
فى أجزاء كثيرة من أعمال الرسل ( ١ع‏ ۲ : ۴١:۹۰ ٤٤۰‏ 


زروان | لعهء القريم حت اسح 


نيوان العهد القريم عه اسح 


Tg ENS 
خن الف الك + ان الضرن اشاس‎ 6 
وة العف خة هوه كما ستو الة دارع‎ 
كما كانت أحياناً لإرشاد‎ 4: ٠١ والتشجیم ( ۱ کو‎ 
المؤمنين فى اتخاذ القرارات الهامة . فعن طريق الأنبياء‎ 
أعلن الروح القدس اختياره لبولس ويرنابا للعمل الذى‎ 
:١ تى‎ ١ »ارجم أيضاً إلى‎ ٣ - ١: ۱۲ دعاهما إلیه ( أع‎ 
› .والأرجح أنه عن طريق النبوة أيضا‎ ) ٠١: ٤١ ۸ 
منع الروح القدس بولس وتيموتاوس من الكرازة فى أسيا‎ 
»كما منعهم من الذهاب إلى بثينية ( أع‎ ) ١ : ٠١ (أع‎ 

1( 
کما کان التنبؤ أحیانا يتضمن اج۵ فی طى 
الملستقبل, كما تنبا أغابوس عن المجاعة العالمية (أع :١١‏ 
۸) » ويإلقاء القبض على الرسول بولس فى أورشليم ( أع 
۱:۱ - ارجم أیضا إلی ۲۰ : ۲۳ ) ۔ کماان هر 
الرؤيا يحتوى على نبوات عن الأيام الأخيرة » ليس لإشباع 
فضول من كتب إليهم › بل لتعزيتهم وتشجيعهم فى وسط 

الاضطهادات والتجارب المحيطة بهم . 

› والآن حيث ليس ثمة أنبياء بمفهوم العهد القديم‎ )٥( 
فإن لنا فى كلمة الله كل ما يلزم للعبادة والخدمة والحياة ؛‎ 
لأن کل ما سبق فكتب » كتب لأجل تعليمنا حتى بالصبر‎ « 
لأن‎ ) ٤: ٠١ والتعزية بما فى الكتب يكون لنا رجاء » ( رو‎ 
› كل الكتاب هو موحى به من الله ونافع للتعليم والتوبيخ‎ « 
للتقويم والتأديب الذى فى البر » لكى يكون إنسان الله‎ 
. )۱۷ و‎ ۱١: ۳ کاملا متاهباً لکل عمل صالع » (۲ تی‎ 


نبوات العهد القديم عن المسيح : 

هناك عدة مئات من النبوات فى العهد القديم عن الرب 
يسوع المسيح قد تمت تماما فى مجيئه الأول . ويقول أرثر 
ت . بیرسون ( فی کتابه : « براهین كثیرة لا تدحض ») 
إن هناك ۳۴۲ إشارة إلى المسيح فى العهد القديم › 
يقتبسها كتبة العهد الجديد » سواء نبوات قد تمت فى 
حياته وخدمته › أو كرؤية مسبقة لشخصيته . ويناء على 
قانون الاحتمالات الرياضى هناك فرصة واحدة فى كل ۸٤‏ 


وإلی يمینها ۹۸ صفراً » لحدوث كل هذه النبوات فى حياة 

شخص واحد » فما أعجب أن تتحقق جميعها على أروع ما 

يكون فى شخص واحد » فهذا من أقوى الأدلة على 

مصدرها الإلهى » ومن ثم مصداقيتها المطلقة » التى لا 

يمكن أن تصور إلا عن الله العليم بكل شيء والقدير على 

كل شيء ٠‏ فهو وحده الذى يقدر أن يوحى لرجاله الأمناء 

بهذه النبوات ویتممها فی حینه ( ارجع مثلاً إلى إش ٤١‏ : 

OWNAGE 

وإليك بعض أهم النبوات التى تحققت فى شخص الرب 

نىع المسيع : 

)1( 6 + تمل ااع رة آلا سی وان 
الحية ( کو ۲ ٠٠١:‏ عب ۲ ١٠٤:‏ ) . 

(11) تك ۱۸:۲۲ - نسل إبراهيم الذى فيه تتبارك 
جميع أمم الأرض ( غل ۳ ١ ۱١:‏ أع ۳ )٠٠١:‏ . 

0 و = شون ھن متبط هوا لذ 
ستخضع له الشعوب ( رو ٩ : ٥‏ ) . 

(1۷) ۲ صم ۷ :۱۲ - ٠١‏ - نسل داود الذى يملك 
إلى الأبد ( لو۱ :۲۳۱- )٣۳‏ . 

@ 4ز ٠۰ : ۱١‏ - قدوس الله الذى لن یری جسده 
فسادا ( اع ۲ :۲۷ - ۲ ,۳ :0 - (FV‏ . 

( 1 ) 3 ۸-۲۲ ۱۸-۱۱۰ - صرخته للآب 
وهف الام الصليب وتعييرات المستهزئين 
( مت ۲۷ : ٣٣‏ و ۳۹و ٣٤و‏ ا٤‏ ) . 

(۷11) إش ۷ ١ ۱١‏ : ١و۷‏ - الولادة من عذراء 
وأنه سیدعی الها قدیراً (مت ۱۸:۱ - ٠١‏ » لو 
ا:.-o(.‏ 

V111(‏ ) إش ٤١‏ :1 › چو -۷ - اول أنشودتين 
عن العبد الوديع المطیع (مت ۱۲ :۱۸ - ١١‏ ). 

(×1 ) إش ٤: ٠١‏ - ۹- الأنشودة الثالثة عن العبد 
المطيع الذى بذل ظهره للضاربين ( مت ۲١‏ : 
NESE WEY‏ 


(×) إش ٠١ : ٥۲‏ - ۳ه : -١١‏ الأنشودة الرابعة › 


۲١ 


زبوان عن الأمم القريمة 


نيوان عن الشعب الدهودي 


وهى من أعجب النبوات » فكل عبارة فيها 
تحققت تماما فى صلب المسيح وذبيحته 
الكفارية ودفنه وقيامته ( إش ١ه‏ : ٠١‏ ) . 
وقد اقتبست عبارات منها ٤١‏ مرة فى العهد 
الجديد . 

(1× ) اش -٠١٠: ١١‏ ٣-مسح‏ الملسايا لخدمته 
المباركة فى التحرير من عبودية الشيطان ( لو 


.( YI VV: 

(11× ) دانیال ۹:٠۲و١٣-‏ وهى النبوة التى تحدد موعد 
مجي المسيا وهى ٠١‏ اها منوالسنين ( أى 
سنة ) من وقت صدور المرسوم بتجديد 
ورڈ شلیم فی أیام ارتحشستا ( عز ۷ :۱۱ - 
۳ و ۱۸ و ٠١‏ ) إلى دخول المسيا ظافراً إلى 
ورشلیم ( يو ۱۲ :۱۲ - ٠١‏ ) . 

(111) یو ۲ : ۲۸ و ۲۹- انسكاب الروح القدس الذى 
الرب المقام لتلاميذه ( أع -١: ۲٠١-٤: ١‏ 
١‏ 

(1۷× ) ميخا -١ : ٠‏ تحديد دقيق لكان ولادة المسيا › 
رغم أن العذراء مريم كانت تقيم أصلاً فى 
الناصرة على بعد مائة ميل من بيت لحم ( مت 
۲ :1-2 لو :\-¥(). 

(۷>) زك ٩‏ : ۹- دخول الك الوديع المتواضعم ظافراً 
إلى أورشليم ( مت ٠١ - ٤: ۲١‏ ). 

(۷1× ) زك ۱۲ : ۱۰- طعن ابن الله ( یو ۱۹ :۳۷ ) . 

(۷11× ) زك ۱۳ : ۷ ضرب الراعی وتبدد الخراف 
ی التلامیذ ( مت ۲٢‏ : ۳۱ »مر ۱٤‏ :۲۷ ) . 

(۷111× ) ملاخی ۳ : -١‏ مجىء يوحنا المحمدان ليهىء 
الطريق أمام الرب الآتى ( مت ٠١ و٣: ١١‏ ). 

تبوات عن الامم المد يمة : 
النبوات عن مستقبل مدن وأمم وممالك » وإليك بعضها : 


۲۲ 


. ) ٥۸ - ۳۹ : ۵۱١ سقوط بابل ( إش ۱۳ء ارمیا‎ )١( 

(۲) تدمیر نینوی تدمیراً كاملا ( ناحوم » صف ۲ : 
10-۳ ). 

(۳) تدهور حالة مصر( إِش ۱۷-١٠:۱۹‏ ) 
والتخریب الذی أحدثته بها بابل وفارس وروما (حز ۲۹ › 

)٤(‏ تدمير مدينة صور فی ٥۷۲‏ ق.م. على ید نبوخذ 
نصر بعد حصار دام ۱١‏ سنة ( حز ۲٣‏ :۲۹۰۱۱-۱۰ : 
۷ #واشتلاء الاسكر الإكر عل خضهها التخرى 
فی ۳۳۲ ق.م . بعد ردمه المجرى المائى الذى كان 
يفصله عن البر » بحجارتها وأخشابها (حز ۱١:۲١‏ - 
(١‏ 

(ه) تعاقب الامبراطوريات العالمية الأربع فى الشرق 
الفط 6نل ال ها ماكر اسا الاي ارات 
الثلاث الأولی ( دانیال ۲ : ٤٥ - ۳٦‏ ۷ :۱:۸۷-۳ 
Cae eg AS‏ 

(1) غزو الاسكندر الأكبر لفينيقية وفلسطين ( زك ^ : 
گ2 


ثذبوات عن الشعب اليهودي: 

اطا چائ إتمام النبوات عن إحدى الأمم ٠‏ هى 
النبلؤات ا لخاثصة بالشعب اليهودى » وإليك القليل من 
الكثير من هذه النبوات : 

 ةيبنجألا بيهم وتبديدهم فى الكثير من البلاد‎ - ١ 
. ) ٤٥-۳۳: ۲1۷۰ 1۸-۳1:۲۸ ثم عودتهم ( تآ‎ 

ET OD 
من وقت‎ ) ۲ - ۱ : ٩ مع دانیال‎ ۱٠۰ : ۲۹۰ ۱۲ و‎ ٥ 
ق.م إلى عودة أول فوج من‎ ٠٠٠ سبى نبوخذ نصر لهم فى‎ 
... المسبيين بقيادة زریابل ی نچ اق‎ 

٣‏ - بقاء اليهود كشعب منفهوا بعد الهزيمة الكاملة 
ار الخ ی القن ری ا 
اندر الکثین متها ( ارعا ۴۷ ۴ ۳۷ ۴ ٤ت‏ 
1( 

٤‏ - تدمير أورشليم والهيكل فى ۷۰ م كما أنذرهم 


نبایون 


الرب يسوع ( مت ۲٤‏ :١و٣‏ ). 

ه - عودة اليهود واقامة دولة مستقلة فى ٠٤١‏ ق . ح. 
١ (‏ مکا بیین ۱۲ : ۳۹ - ٤۲‏ ) » ( إش ۱١-۱۱:۱۱‏ 
ار میا ۱١ - ۱٤: ۱١‏ بیصن ۳۹ :۸ - ۱۲و ۲٤‏ ۲۷۰ : 
1٤-۱۱‏ واو( . 

:۳١ ازدهار ص النقب كزهرة النرجس ( إش‎ - ٦ 
Tu fEg ET: hol: RUN .Y: of —\ 
. (۲ 

۷ - اعادة تعمير المدن القديمة مثل أشقلون وأشدود 
بعد انقضاء قرون كثيرة ( صف 9٤۲‏ ۷ ) › بالمقارنة 
بمناطق أخرى لم تمتد إليها يد التعمیر مثلا گورزوین وبیت 
صيدا وكفرناحوم » التى ويخها الرب يسوع المسيح ( مت 
.(Y6-. : ١1‏ 


النبيات اللواتى وردت أسماؤهن فى الكتاب المقدس - 
بهذا الوصف - هن : - 

)١[‏ مريم بنت عمران وأخت موسى وهارون › وقسد 
قادت النساء فى الترنيم للرب بدفوف ورقص بعد عبور 
الت انحر لامر كا ل الاد خر وا2 
وا). 

]١[‏ دبورة زوجة لفيدورت » وكانت قاضية 
لإسرائيل ( قض ٠ ) ٤ : ٤‏ وأمًا فى إسرائيل ( قض ه 
غت ارۇ انو لحار سرا قاف 
جيش يابين ملك كنعان » فأصر على ذهابها معه للحرب . 
وبعد القضاء على سيسرا وجيشه › ترنمت دبورة 
ا اة فی ودا 

. خلدة النبية امرأة شلوم بن تقوة حارس الثياب‎ )١[ 
أرسل إليها يوشيا الملك بعد العثور على سفر الشريعة فى‎ 
: ۲۲ بيت الرب » لتسال الرب لأجله ولأجل الشعب ( ۲ مل‎ 
O 

)٤(‏ نوعدية التى اتفقت مع باقى الأنبياء الكذبة لإخافة 
نحميا حتى لا يستكمل بناء أسوار أورشليم بعد العودة من 
السب الى ( ن : 


[ه) يقول إشعياء عن زوجته « النبية » ریما على 
اسان اغا گاتت زوک تی ( اش 2 ): 

: ۱۲ کان هتاك نبنات کاذبات فی اسرائیل ( حز‎ (YY 
(۷ 

[۷) حنة بنت فنوئيل من سبط أشير » التى وقفت فى 
إسرائيل » وذلك عندما دخلت العذراء مريم بالطفل يسوع 
إلى الهیکل ( لو ۲ ۲٠:‏ - ۳۸ ) . 

[۸) كان لفيلبس المبشر فى قيصرية أربع بنات كن 
یتنبان ( ع ۲۱ :۸و٦‏ ) . 

]٩([‏ يأمر الرب يوحنا الرائى أن يكتب إلى ملاك كنيسة 
اترا غندى عادل فيل ٠‏ إنك شنب المراة إ يرايل الث 
تقول إنها نبية » حتى تعلم وتغوى عبيدى أن يزنوا ويأكلوا 
ما ذبح للأوثان » ( رو ۲ :۱۸ - ۲۹ ) . 


نبایوت : 

اتج عا ماه عن اا ون ارو ي 
وهو اسم أكبر أبناء إسماعيل ( بن إبراهيم من هاجر ) 
الائ عشر ( تك ۲٢‏ : ۱۲ ۱۰ آخ۱ :۲۹ ) . وقد تزوجت 
أخته محلة ( أو« بسمة » - تك ۳۱ : ۳ ) من عيسو بن 
TERS‏ 

وقد اشتهر نسله بتربية المواشى » فيذكر إشعياء النبى 
: « كل غنم قيدار تجتمع إليك . كباش نبايوت تخدمك » 
(إش ٠٠‏ :۷) . وكان قيدار الابن الثانى لإسماعيل . 
فنبايوت وقيدار من القبائل العربية الإسماعيلية » وقد ورد 
ذكرهما فى حوليات تغلث فلاسر الثالٹ ملك أشور ( ۷٤١‏ 
- ۷۷ ق.م. )خا رو اتي الاق م الى الجزيرة العربية . 
کما یرد ذکرهما فر کولیا تیر بانیبال ( ٩۲۲ - ٩1۸‏ 
قم . ) ضمن غزوه للصر وسورية وقالسطين. 

ویری بعض العلماء ( بناء على رأی جيروم نقلا عن 
يوسيفوس ) أنه الجد الأكب للأنباط الذين كانوا حلفاء 
لروما ‏ وغزوا أدوم وأجزاء من شرقى الأردن حتى بالميرا 
(اتفر) ٠‏ وكانتعاضمكم «التبراء ءالخب فى 
شمالى الجزيرة العربية عند خليج العقبة . ولكن يرفض 


۲۳ 


أحد الصنمين اللذين عملهما العويون الذين جاء بهم 
سرجون الشانى ملك شور فى ۷۲۲ ق. م . إلى السامرة 
ليحلوا محل سكانها من العبرانيين الذين سباهم إلى 
أشور. وكان الصنم الثانی هو « ترتاق » ١(‏ مل ۱۷ : ٦‏ و 
)١‏ . ويرى بعض العلماء أن « نبحز » هو« انباحازا » 
أحد آلهة العيلاميين . وهناك تقليد يهودى يترجم الاسم 
إلى « ينبح » ( مث الكلب ) » مما قد يفهم منه أنه كان 


فى صورة كلب . 
ذبر- متبر : 


المنبر مرقاة يرتقيها الخطيب أو الواعظال وقد ,أك 
عزرا على منبر الخشب الذى عملوه لهذا الأمر › ووقف 
بجانبه عن يمينه وعن بساره ثلاثة عشر من الرؤساء › 
ليقراً للشعب سفر شريعة الرب ( نح ۸ ١ - ٤:‏ ) . 


نبراس : 

النبراس هو المصباح . ويينما كان بيلشاصر ملك بابل 
يجلس مع عظمائه الألف يشرب خمراً »« فى تلك الساعة 
افا ت ا دااع 
مكلس حائط قصر اللك » وا ملك ينظر طرف اليد الكاتبة» 
( دانيال ٠ : ٠‏ ) » فكانت الكتابة بإزاء المصباح ليقع نور 
املصباح عليها » فتظهر بوضوح . 


نبشان ( التبشان ) : 

رة اهاه الفرن دوقن اع وة ين 
مدن الست التى وقعت نصيباً لسبط يهوذا فى البرية . وقد 
کرت ب سكاكة وسيك الح ريشن ١ا‏ باقر من 
عين جدى على الساحل الغربى للبحر الميت.ولا يعلم موقعها 
على وجه اليقين » وإن كان البحعض يرون أن موقعها حالياً 
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هو « حربة المقارى » إلى الجنوب الغربى من أريحا . 


نبع الماء من الأرض : خرج . والينبوع :« عين الماء » 
أو مصدر الماء » والجمع « ينابيع » ( تك ۷ ۸۱١:‏ :۲) . 
وهى فى العبرية - فى غالب الأحيان - « عين » ( تث ۸ : 
۷ ۲ :۲۸ ) » کما فی « عین جدی » (۱ صم ۲٤‏ :۱) › 
« وعین روجل » ( ۲ صم ۱۰۱۷:۱۷ مل ›)٩:۱‏ 
فالرجا الرجوع إلى مادة « عين » فى موضعها من الجزء 


الخامس من « داترة المعارف الكتابية € ۰ 


تبلاط : 

كلمة عبرية بمعنى « ثابت أو راسخ » » وهى إحدى 
المدن التى سكن فيها بنو بنيامين بعد العودة من السبى 
البابلى ( نع ۳١: ١١‏ ) .وموقعها الحالى هو« بيت 
نابالا» على بعد أربعة أميال إلى الشمال الشرقى من اللد. 


نبیل : 

نبل نبلا ونبالة : عظم وشرف » وكرم حسبه وحمدت 
شمائله » فهو نبيل . ويقول النبى إشعياء : « ولايدعى اللئيم 
بعد كريماً ‏ ولا الماكر يقال له نبيل » ( إش ۳۲ ) . 


نبا - ينبو : 

نبا الشيء ينبو نبوا : لم يستو فى مكانه - ونبا 
السيف : لم يصب . ويقول المرنم عن الشرير : « إذا فوق 
سهامه فلتنب » ( مز ۵۸ : ۷) ی إذا وجه سهامه وأطلقها 
فإنها تطيش وتخيب عن الهدف فلا تصيبه . 


كلمة سامية قد تعنى « منبىء » ( مخبر ) أو « مرتفع»: 
وهی : 

)١(‏ مدينة فى شرقى الأردن فى المراعى الخصبة التى 
طلب سبطا رأویین وجاد أن تکون من نصیبهما ( عد ۲۲ : 
۲ اخ ٥‏ :۸ ) .وقد أعاد بناعها بنو رأویبن ( عد ۳۲ : 


لیویو اسار 


بوخد ناص - بوخد نمر 


۸ ) » ولکنها لا تذکر فی نصیب بنی رأویین فی سفر 
یشوع ( )۲۲-٠٣:۱۳‏ » إذ يبدو أنهم غيروا اسمها ( عدد 
0 وقی قرن من نل بى :وق فادها 
الموآبیون ( اش ۱١‏ : ۲ » إرمیا ١: ٤۸‏ و۲۲ ) . 

(۲) جبل نبو الذى رأى موسى من فوقه أرض المىعد 
(تٹ ۳۲ : ١: ١ » ٤٩‏ ) » والذى فيه أيضاً مات ودقن 
(تث ۳۲ : ١:٠٤١ ٠١‏ ) وكان ذلك على رأس الجيلء. 
المسماة الفسجة ( تث ١ : ٠٤١‏ ) » فى سلسلة جبال عباريم 
فى أرض موآب قبالة أريحا) (تث )٤١ : ۲٤‏ . والأرجح أنه 
جبل النبا على بعد نحو ثمانية أميال شرقى الأردن ( الرجا 
الرجوع أيضأ إلى « الفسجة » فى موضعها من الجزء 
الخامس من دائرة المعارف الكتابية ) . 

(۳) مدينة فی یهوذا تذكر بعد بيت إيل وعاى » وتسمى 
د نیو الأخری » ( نع ۳۲:۷) »عاد من رالا ا 
آورشلیم مع زربابل ورفقائه اثنان وخمسون رجلا من 
السبى البابلى » وقد تخلى سبعة منهم عن نسائهم 
الأجنبيات (عز ٤١ : ٠١‏ و٤٤‏ ) .ويرجح أنها مدينة 
«نويا» على بعد خمسة عشر ميلا إلى الجنوب من أورشليم. 

)٤(‏ إله بابلى ذكره النبى إشعياء ( إش ١: ٤١‏ ) فى 
نبوته عن خراب بابل » وكان عندهم إله الحكمة والعلم ء 
والراعى لوك بابل . وكان مركز عبادته فى بورسيبا إلى 
الجنوب الغربى من بابل . وظلت عبادته قائمة إلى نهاية 
عصر الامبراطورية البابلية ( 1۹ - ٥۴۸‏ قم .) . ويقول 
الامبراطور الأشورى أشور بانييال فى أحد نقوشه : « أنا 
أشور بانيبال أتعلم الحكمة من نبو » وفن الكتابة على 
الألواح الطينية » . وفى أيام بلشاصر ابن نبو نيدس » كان 
للإلهين « تبو وييل » ( إش ١: ٤١‏ ) مركز بارز » وكان 
اسماهما يدخلان فى أسماء الملوك والعظماء ( كما فى 
نبوخذ نصر » نبو بولاس » ونبو نیدس » ونبو زردان » ونیو 


شزیان » وبلشاصر ویلطشاصر ) . 


نبوبولاسار : 
أبو ا ملك الشهير نبوخذ نصر الثانى . وقد اتخد لنفسه فى 


البداية لقب « ملك أكاد » . وقد تحالف مع « سياكوزس » 
ملك میدیا ٠‏ واستولیا على نینوی فى ١١١‏ ق.م. وقضيا 
:لامر اطورنة الأشورة : ووج فى المتحف البريظانن 
مجموعة من النصوص البابلية تتناول تاريخ حكمه فيما عدا 
السنوات من الرابعة إلى التاسعة » وتسجل غزواته لأشور 
وأملاكها فى سورية وكيليكية . ولايذكر اسمه فى الكتاب 
المقدس. 


نبوخد راصر : 

الاسم الأكادى للملك نبوخذ نصر ملك بابل الشهير 
(إرمیا ۲۱ :۲ و ۲۲۰۷ :۲۰ .. الخ » حز ۲۱ :۲۹۰۷ : 
Ea‏ 


نبوخد ناصر - نبوخد نصر : 

اسم بابلى معناه « نبو قد حمى الحدود » (أو الميراث). 
وكان اسم أربعة من ملوك بابل ٠‏ لا يذكر الكتاب المقدس 
منهم إلا نبوخذ تصر الثانى لأهمية دوره فى التاريخ 

الكتابى . 

)١(‏ نبوخذ نصر الأول : وهو من أشهر ملوك الأسرة 
البابلية الثانية (أسرة إسن ٠٠١۳-۱١۱۲۶١‏ قم.). 
واعتماداً على الحكومة المركزية القوية التى أقامها 
أسبلافه » وجه التفاته إلى توسيع دولته ٠‏ فغزا عيلام 
واستولی علیها » بعد أن كانت كثيراً ما ضايقت بابل . 
كما أخضع اللولوبيين والكاشيين » ويسط سيادته على 


= 


اشور . 

™( نبوخذ نصر الثانى : وسنفرد له المبحث التالى . 

)١(‏ نبوخذ نصر الثالث رجه الا الذي اتففتء 
« نیدنتوپنل » الذى اغتصب عرش بابل لمدة د ثة أشهر 


» أراخا » الذى ملك أيضاً ثلاثة أشهر عقب قيامه 


۲0 


بوک تمصا تبوخد باصا 


لبود نص بوک باصا 


بثورة ضد الك الفارسى فى ٥١١‏ ق.م. ويشك بعض 
العلماء فى حقبقة وجوده تاريخياً . 


نبوخد نصر( نبوخد راصر) : 

)١(‏ أسرته : وهو نبوخذ نصر الثاني » الملك الوحيد 
بهذا الاسم الذى جاء ذكره مرارا فى الكتاب المقدس 
لأهمية دوره فى التاريخ الكتابى - كما سبق التنويه . 
ویذکر باسم « نہوخذ راصر » فی نبوتی إرميا وحزقيال . 
وهو ابن نبويولاسر ملك بابل وقد تزوج امرأتين : 
«اميتيس » ابنة استياجس ملك الماديين » ونيتوكريس التى 
ولدت له « نبونيدس » . وتذكر الآثار أنه كان له ثلاثة 
أبناء » أولهما « اویل مرودخ » الذی خلفه (۲مل ۲۷:۲۰) . 


(۲) مصادر تاریخه : لقد تم اكتشاف أكثر من ٠٠۰٠۰‏ 
لوحة مؤرخة بالأيام والشهور والسنين من ملكه . كما يوجد 
نحو ثلاثین مبنی تحمل نقوشاً تشید باسمه » غالبیتها على 
حار اما ا غ الط :ننا ف ذلك لري الى 
الهند الشرقى ٠»‏ وهى عبارة عن لوح من البازلت الأسود 
عليه ٦۲١‏ سطرا تصف تحصينه لبابل »وإعادة بناء 
القصر القديم » ويناء قصر جديد . كما أن هناك ۷۲١‏ 
( سبعمائة وعشرین ) سطراً فی نقش وادی برسًا فى 
سورية ٠‏ تسجل غزواته للبنان » ونقل بعض أشجار الأرز 
منها إلى بابل . کما نشر - من عهد قريب - د.ج . ویزمان 
اقحات تخل غا ارت الا غه ةه ال ين 
کی دد وا اوی ا 
رة فار لهد الق ( الوك الكائى ٠‏ كار 
الأيام الثاني » وإرميا » وحزقيال » ودانيال ) ويعض كتابات 


المؤرخين المتأخرين التى ذكرها يوسيفوس ويوسابيوس . 


(۳) التاريخ السیاسی له : كان نبوخذ نصر الثاني - 
بلا منازع - أعظم ملوك الامبراطورية البابلية الثانية 
٥۴۹ - ٦۲١ (‏ ق.م. ) ٠‏ والتى حكمها مدة ٤١‏ سنة ( ٠٠.٠٥‏ 
٥1۲ -‏ ق.م. ) وأبوه هو «نبی بولاسار» » الذى تحدى 
جيوش أشور المتداعية » واستقل بعرش بابل فى ۲۲ 


۲٢ 


نوفغبو. سبفة 1۲1 ق.م . ویعد أن تم تدمیر نینوی فی ۱١١‏ 
ق.م. على يد الجيوش المتحالفة من بابل ومادى » نقلت 
أشور عاصمتها غرياً إلى حاران التى احتلها نبوبولاسار 
فی اا قم دون ناء كير ولم تعد نمع شا عن 
آشور بعد ٠۰۹‏ ق.م. 

وكات اة الاش اهيار اتور :هو استفادة 
مصر لسيطرتها على يهوذا لفترة قصيرة » فأصبح نخو 
الثانى فرعون مصر ( 10۹ - ٥۹١‏ ق. م.) يخلع ملوك 
یهوذا ويولى من يشاء » إلى أن حدثت موقعة كركميش 
( إِش ٩۹:۱۰‏ ۰ إرمیا ٤١‏ : ۲ ) التى هزمت فيها جيوش 
بابل بقيادة نبوخذ نصر » ولى عهد مملكة بابل » القوات 
المصرية ( يمكن الرجوع إلى «كركميش » فى موضعها من 
الخزة الماد من رة ا خارف اة ):: 

وعن طريق الألواح البابلية المكتشفة حديثاً ( والمذكورة 
آنفاً ) يمكننا تحديد التاريغ الذى حدثت فيه موقعة 
کرکمیش باکثر دقة ( مایو / یونیو ٠۰٥‏ ق.م. ) . وتېدو 
أهمية هذه المعركة فى ما جاء عنها فى نبوة ارميا ( ٤1‏ : 
٠ ) ۱۲ - ۲‏ وکتابات یوسیفوس › إِذ بها زال نفوذ مصر 
فی فلسطين » كما بدا نجم نبوخذ نصر فى البزوغ . وفى 
١‏ أوغسطس سنة ٠۰٥‏ ق.م. توفى نبويولاسار » وحالما 
بلغ الخبر نبوخذ نصرء؛ تخلى عن مطاردة فلول الجيش 
اللصرى » وهرع إلى بابل للاستيلاء على العرش › وتم 
تتويجه فى ۷ سبتمبر سنة ٠٠٠‏ ق.م. وعاد بعد ذلك إلى 
قيادة جيشه فى الغرب واستأنف فتوحاته فى سورية . 

وما انگل عل چیا ق۔م. حتی کان نبوخذ نصر قد 
أصبح سيداً لكل سورية وفلسطين » ونقل يهوياقيم - ملك 
يهوذا - ولاءه من صر إلى لَك بابل ( ۲ مل ١: ۲٤‏ ) . 
ودمر نبوخذ نصر اُشقلون ( فی فلسطین ) فی طریق عودته 
إلى بابل فى فبراير ٠٠١‏ ق.م. وتوجد بردية بالارامية 
( محفوظة بالمتحف المصرى بالقاهالةانحت رقم ۸11۸٤‏ ) 
عبارة عن خطاب من حاكم أشقلون ( قبل تدميرها ) إلى 
فرعون مصر طباً للنجدة . 

وزحف نبوخذ نصر مرة أخرى إلى مصر فى ٠١١‏ 


ق.م. وتقابل مع الجيوش المصرية قرب حدود مصر فى 


تیوک تمد( تیوک باصا 


خريطة لمملكة نبوخذ نصر 


معركة غير فاصلة » خسر فيها كلا الطرفبن خسارة كبيرة. 
ومن الجلى أن يوياقيم رآها فرصة سانحة للتمرد على بابل 
والامتناع عن دفع الجزية ( ٣مل ١: ۲٤‏ ) . ورغم هذه 
الروت ير راء فان فوك جر ال كن امج 
ليهوذا بالمروق عن طاعته » فدفع غزاة من المرتزقة مع غزاة 
من جيشه لمهاجمة يهوذا ( ۲ مل ۲٤‏ :۲ ) . 

تم زحف نبوخذ نصر بالقوات الرئيسية من جيشه على 
یهوذا ( ۲ مل ۲٤‏ : ۱۰ و ۱١‏ ) فی دیسمبر ٥۹۸‏ ق.م. 
ويقول كاتب الحوليات البابلية عن أحداث ٥۹۷‏ ق.م. إن 
نبوخذ نصر حاصر مدينة يهوذا ( أورشليم ) ٠‏ وفى اليوم 
الثانى من شهر أذار ( ١١‏ مارس ) فتح المدينة وأسر الملك 
( یھویاکین ) وأقام على عرش یھوذا متنیا ( عم یهویاکین ) 
ودعاه « صدقيا » . وكان الملك يهوياقيم قد مات فى نفس 
الشهر الذى بدا فيه نبوخذ نصر الزحف على يهوذا » وذلك 
فى ضوء حقيقة أن ابنه يهویاکین ( ۲ مل ٠: ۲٤‏ ) لم 
يملك سوى ثلاثة أشهر وعشرة ایام ( ۲ خڅ ١: ۳٣‏ ) » 
وإن كان سفر الملوك ( ۲ مل ۲٤‏ : ۸ ) يذكر المدة بالتقريب 
على أنها ثلاثة أشهر » قبل حصار نبوخذ نصر لأورشليم 


فی دیسمبر 6۹۸ قم 


وقد سار نبوخذ نصر على نهج أسلافه من ملوك أشور 
منذ عهد تغلث فلاسر الثالث ‏ فى نقل الملك يبهوياكين 
وأسرته ورجال حاشیته ورؤسائه - وکل من کان یحتمل 
أن يثير مقاومة - إلى بابل » ولم يترك إلا مساكين شعب 
الأرض ( ۲ مل ۱١ - ۱۲: ۲٤‏ ۲۰ أخ ٠١ : ۳١‏ و إرميا 
۲ - ۴۰ ۸:0۲ ) .کماآمر نبوخذ نصر 
بإحضار رهائن من النسل الملكى ومن الشرفاء » الذين 
كان منهم دانيال وأصحابه الثلاثة ( دانيال ٠٠:١‏ - ۷ ) 
كما أخذ نبوخذ نصر خزائن بيت الرب وخزائن بيت المملك . 
وكسر كل آنية الذهب التى عملها سليمان ملك إسرائيل فى 
هيكل الرب » وسبى « كل الرؤساء وجميع جبابرة البأس 
... وجميع الصناع والأقیان » ( ۲ مل ١١: ۲٤‏ و٤٠‏ ) . 

کان يمكن أن يظل صدقيا موالياً لنبوخذ نصر لو لم 
تطرأً عدة عوامل - خارج إرادته - على الموقف 
السياسى . فقد ظل عدد كبير من اليهود - سواء فى 
أورشليم أو فى بابل - يعتبرون يهوياكين الملك الشرعى ؛ 
والنبى حزقيال نفسه كشف عن مشاعره الحقيقية فى هذا 
الصدد بأن أرخ لنبوته « بالسنة الخامسة من سبى 
يهوياكين اللك » ( حز ١‏ : ١و۲‏ ). 


۲۷ 


تیوک تمد دوک باصا 


نیوک تمد( لوخد باصا 


ورغم هزيمة مصر فى كركميش - التى أضعفتها كثيراً 
- فإنها ظلت تمارس بعض النفوذ فى شئون الشرق 
الأوسط . علاوة على انتشار التمرد ضد بابل » ليس فى 
أورشليم وحدها ( رغم تحذيرات النبى إرميا لشعبه من 
التمرد عليها ) » بل أيضاً بين شعب نبوخذ نصر نفسه . 
وفى ٥٠٤/٠۹١‏ ق.ءم. وجد نبوخذ نصر أنه من المحتم عليه 
أن قى فى بابل لإخماد تمرد محلى فيها . وفى السنة 
التالية أعلن حننيا - النبى الكذاب فى أورشليم - آنه فى 
غضون سنتين سيرجع كل الذين سباهم نبوخذ نصر إلى 
بابل ( رمیا ۲۸ ٤ - ١:‏ ) ء ولعل حننيا بلغه شيء عن 
التمرد الحادث فى بابل » ورأى فية علامةاها/أن التمرد 
سيتسع . على أى حال فقد أعلن إرميا كذب أقوال حننيا » 
ونصح المسبيين بأن يواصلوا حياتهم بهدوء فى بابل » لأن 
الرب قد أعلن له أن إقامتهم فى بابل ستطول ( رمیا ۲۹ : 
۳-۱). 

واستمع صدقيا ملك يهوذا لمشورة إرميا الحكيظة. 
بعض الوقت . وبيدو مما جاء فى نبوة إرميا ( ٥١ : ٥١‏ ) 
أنه فى نفس السنة التى أعلن فيها حنتيا تبوجه الكاذية - 
والأرجح أنه نتيجة لها - استدعى تبوخذ نصر صدقيا إلى 
بابل لیتاكد من مدى ولاته له» ومن الواضح :أن نبوخذ نصر 
اقتنع باقوال صدقيا » فابقاه على عرش يهوذا . ولكن 
صدقيا وجد نفسه - فى السنوات التالية - غير قادر على 
مقاومة حزب المتشيعين لمصر من شعيه » والمعارضين 
لبابل» مما جعله - رغم تصيحة إرمیا ( ۲ أخ ٠١: ۲٣‏ . 
إرميا ۲ :۱ - ۷ ,۲۷ :۰-۳و ۱¥ - ۲۰ “E: A,‏ 
۳) یتمرد على بابل ( ۲ مل ۲٤‏ 
- ۱ ۰ إرمیا ۲ه :۳) . 


WW: 


وفی ینایر ٥۸۸‏ ق.م. کان نبوخذ نصر یحاصر بجیشه 
اورشلیم ( ۲ مل ۲۰ :۱ » إرمیا ٤: ٥٩۰۱:۲۹‏ » حز 
٤‏ :۱ و ۲ ) . وکان جیش بابل قد استولی على مدن 
بهوذا الحصينة › الوأحدة تلو الأخرى > حتی انه عتدما 
کان یحاصر اورشلیم › لم یکن باقیا من مدن یھوذا سوی 
لخيش وعزيقة ( إرميا ٠: ۲٤١‏ و ۷ ) . 

» ۶ »° ږ » د p2‏ مە 

وتصور رسائل لخيش التى تتكون من ۲١‏ شقفة من 


۲۸ 


الفخارء والتى وجدت فى « تل الدوير » ( لخيش الكتابية ) 
فی ۱۹۲۰ و ۱۹۳۸ » مدى الرعب الذى اجتاح يهوذا فى 
أيامها الأخيرة . وكان البصيص الوحيد من الرجاء - فى 
وسط القروف ال تنو الى الى ب هى اتخات القوات 
البابلية وقتياً من حول أورشليم » لمواجهة زحف الجيش 
المصرى ( إرميا ۳۷ : ٠‏ و١١‏ ) .والأرجع أنه كان 
بقيادة « ابریس » ( حفرع ) فرعون مصر ( ٥۷۰ - ۵۸٩‏ 
قم. ) ولكن لم يكن ذلك إلا لوقت قصير » إذ سرعان ما 
أجير البابليون جيش مصر على التراجع » واستآنقوا 
حصارهم لأورشليم . 

وصمدت المدينة على مدى ثلاثين شهراً » ولكن أخيراً 
استطاعت جيوش بايل المتفوقة أن تقتحم أسوارها فى 
يوليو ۸١‏ ق م. فى السنة التاسعة عشرة من حكم نبوخذ 
نصر ( ۲ مل ۲۰ : ۱ - ٤‏ و ۸ » إرمیا ٥۴١۲:۳۹‏ :ه 
- ۷و ٠٤‏ ) . وحاول صدقيا والبعض من جيشه أن دهرب 
ليلا » ولكن ألقى القبض عليه بالقرب من أريحا . واخ 
صدقيا إلى تبوخذ تصر » إلى ريلة على تهر العاصى . 
وهناك قتلوا أبناعه آمام عينيه » ثم قلعوا عينيه وقيدوه 
بسلساتین من نحاس وجاعا به إلى بابل ( ۲ مل ۲١‏ : ۵ - 
۷ » إرمیا ٤:۳۹‏ - 0.۸ :۱۱-۸( . 

ثم جاء تیوزردان رئيس حرس تيوخذ تصر إلى 
أورشليم ليستكمل نهب المدينة والهيكل ويحرقهما ويسبى 
أهلها ‏ ولم بترك ورا إلا الققراء (۲ مل ۲۵ : ۸ - ۱۷ء ۲ 
اخ ۲٢‏ : ۱۷ -۲۰: إرمیا ٩۹:۳۹‏ و ۱۰ .)٣٣- ۱۲ : ٥۲۰‏ 

ویعد تدمير اورشليم » عین نبوخذ نصر « جدليا بن 
أخيقام » والياً على يهوذا » ولكن سرعان ما تآمر عليه 
الباقون من الحزب المعارض لبابل » وعتدما حانت لهم 
الفرصة اغتالوه قى المصفاة » وقتلوا معه عدداً من اليهود 
والكلدانيين الذين كانوا معه فى المصفاة ( ۲ مل ۲۵ : ۲۲ 
١ ۲۵ -‏ إرمیا ٤۱-۷: ٤۰‏ :۲ ) . 

وهرب رأس المؤامرة » إسماعيل بن تثتيا ( من النسل 
اللكى ) ومعه ثمانية رجال إلى بنى عمون ( إرميا ٤١‏ : 
٠ ) ٥‏ بينما هريت جماعة أخرى - خوفاً من انتقام بابل 
- إلى مصر ( ۲ مل ۲۰ :۲۱ » إرمیا ۱١: ٤١‏ -۱۸) 


بوخد تمد( تیوک راص 


نیوک تمد تیوک باصا 


آخذين إرميا النبى معهم ( إرميا ٠ : ٤١‏ - ۷ ) . 

أما الدفعة الثالثة والأخيرة من المسبيين » فقد أأخذت 
فی ٥۸۲‏ ق.۔م. ( إرمیا ۲١ : ٥۲‏ ) » ويبدو أنها كانت حملة 
تأديبية أرسلها نبوخذ نصر إلى يهوذا عقب مقتل جدليا . 

أما اممك صدقيا الذى قلعوا عينيه » فقد ظل يعانى فى 
سجنه إلى أن مات أخيراً ( ۲ مل ٠٠‏ :۷ مع حز ١١‏ : 
۳ ) . ولکن کان يهوياكين - إلى حد ما - أسعد حظاً » 
ففى ٠*1۲‏ ق.م. أطلق أويل مرودخ ملك بابل ( وان نبوخذ 
نصر وخلیفته ) سراحه › وجعله أحد رجال حاشیته ( ۲ 
مل ۲٥‏ :۳۰-۲۷ ارميا ل :4 ۳٤0‏ ) . وکان 
یهویاکین - قبل ذلك - یزود بکل احتیاجاته . كما یتضح 
من عدد من الوثائق الإدارية التى وجدت فى أطلال بابل » 
والتى ترجع إلى أيام حكم نبوخذ نصر › وتذكر يهوياكين 
باعتباره ملك اليهود . 

وکانت غزوات نبوخذ نصر فى الغرب بعد ٥۸1‏ ق.م. 
قليلة الأهمية من وجهة نظر يهوذا » فحصاره لصور ( ٠۸٥‏ 
٥۷۲ -‏ ق.م. ) یشار اليه فی نبوة حزقیال ( ۲٣‏ - ۲۸ . 
٩۹‏ :۱۸ ) .اما معرکته ضد حیوش أمازیس فرعون 
مصر فی ٥1۷ / ٥٦۸‏ ق.م. فيبدو أن حزقيال قد أَنباً بها 
أیضاً ( حز ۲۹ : ۱۹ ) . ومات نبوخذ نصر فی ٥٦۲‏ ق۔م. 
بعد ٠٠‏ سنة من استسلام أورشليم له . 

)٤(‏ المبانى التى شيدها : بينما يشتهر نبوخذ نصر 
الثانی - وبحق - کقائد عسکری فذ » فإنه كان أيضاً بنَاءً 
عظيماً . فقد كشفت الأبحاث الأركيولوجية التى قامت بها 
البعثة الهولندية برياسة « روبرت كولدواى » ابتداء من 
د غ ان ی ر عاد ادال ححا 
وجعل منها مدينة عظيمة حتى استطاع أن يقول : « أليست 
هذه بابل العظيمة التى بنيتها لبيت الملك » بقوة اقتدارى 
ولجلال مجدی !» ( دانیال ٤‏ : ۲۰ ) » فقد أعاد بناء أكثر 
من عشرین معبداً فی بابل وبورسیبًا » کما انشا فی بابل 
شارعاً مرتفعاً يخترق بابل من بوابة إشتار ليمر به موكب 
الإله « مردوخ ». كما شيد إحدى عجائب العالم القديم 
السبع وهى حدائق بابل المعلقة من أجل زوجته أمتيس › 
ابنة ¬ استياجس ملك الماديين التى جاعت من بلاد جبلية 


تغطبها الغابات . 

و ك ا ا ا 
فى نبوة دانيال ( ص ٤ - ١‏ ) . ويمكن الرجوع إلى مادة 
« بابل - مبانيها » فى موضعها من الجزء التانى من دائرة 
SE‏ 

)٥(‏ نبوخذ نصر كمشرع : يوجد فى المتحف 
ارات انه ارا وج ايرد اي وف 
٠٥‏ ,» تشيد بفضائل أحد الملوك كمشرع وقاض › لا 
يمكن أن تنطبق إلا على نبوخذ نصر الثانى . فتنسب إليه 
مجموعة من القوانين » وكذلك أوامر لتنظيم المدينة ( والتى 
من الواضح أنها بابل ) . 


مس 


صورة لوحة بابلية - قصة غزو نبوخذ نصر ليهوذا 


)١(‏ الديانة : تدل النقوش التى تركها نبوخذ نصر 
على أنه كان رجلا متديناً جداً حريصاً على القيام بكل 
العبادات المفروضة لآلهة بابل . وتحتوى النقوش الطويلة 
التى تركها على ترنيمتين .تختم كل منهما بصلاة . وكثيراً 
ما يذكر التقدمات من معادن نفيسة وأحجار كريمة › 
وأخشاب وأسماك وخمور وثمار وحبوب . ويجب ملاحظة 
أن هذه التقدمات تختلف فى نوعيتها والغرض منها عن 
التقدمات عند اليهود . فمثلاً لا بشير أى نقش من النقوش 


۲۹ 


دی وزرادان 


زروزرادان 


إلى رش دم » أو إلى الكفارة » أو إلى الخطية . 

(۷) الجنون : لا توجد أى إشارة فى نقوش نبوخذ 
نصر إلى إصابته بالجنون . ونحن لا ننتظر من أى إنسان 
أن يذكر عن نفسه أنه أصسيب بالجنون . ويقول : 
« لانجدون » إنه ليس لدينا سوى ثلائة نقوش كتبت ما بين 
٥۱ - ۰‏ ق.م. فإذا کانت إصابته بالجنون قد استمرت 
سبع سنوات » فالأرجح انها حدثت بین ٥۸۰‏ - ۵1۷ ق.م. 
أو ما بین غزوته لمصر فی ٥1۷‏ ق.م. وموته فی ٠٩٦١‏ ق.م. 
ولكن إذا كانت « السبعة الأزمنة » ( دانیال ۲١ : ٤‏ ) هى 
سبعة أشهر - كما يظن بعض العلماء - وليست سبع 
سنوات » فلعل ذلك حدث فى أى سنة بعد ٥۸۰‏ ق.م. أو 
ربما قبلها .فليس ثمة من يمكنه الجزم بذلك . ويذكر 
نبوخذ نصر فى العمود الثامن نقش بيت الهند الشرقى . 
الذى يرجم إلى النصف الأخير من حكم تبوخذ نصر › 
شيئاً يمكن أن يؤيد ذلك » إذ يقول : لمدة أريع سنوات لم 
یسر قلبی بعرش مملکتی فی مدینتی › ولم شید بناء 
عظيماً » ولم أستخرج كنوز مملكتى الثمينة › ولم أسكب 
أفراح قلبى لمردوخ إلهى فى بابل مدينة ملكي. 

(۸) الأحلام : لا توجد أى إشارة فى نقوشه إلى : 

أ / حلمه المذكور فى الأصحاح الثانى من نبوة 
دانیال . 

ب / التمثال الذى أقامه فى بقعة دورا فى ولابة 
بابل . 

ج / أتون النار الذى تجا منه الفتية الثلاثة 
( دانیال ۳ ) . 

ويالنسبة للحلم ٠‏ يمكننا أن نقول إن الإيمان بالأحلام 
كان منتشرا بين كل الشعوب القديمة » فلم يكن ثمة ما 
يستدعى الإشارة إلى حلم بعينه . وحوليات آشور نيبال 
ونبونيدس وأجزركسيس بها الكثير من الإشارات إلى 
أهمية الأحلام وتفسيرها . ولابد أن نبوخذ نصر أيضاً كان 
يؤمن بها . 

أما بالنسبة للتمثال » فإننا نعلم أن نبوخذ نصر أقام 
تمثالاً لشخصه الملكى ( كما فعل أبوه ) . وكانت تماثيل 


«نبو ومردوح» موضوعة على محفات نسيرون بها فی 


مواكب الاحتفال بالعام الجديد ‏ وأنه كانت هناك تماثيل 
للآلهة فى كل المعابد ٠‏ وأن نبوخذ نصر كان يسجد أمام 
هذه التساشل. فاقامة نوخا تى تال من الذهب 
ووضعه فی « بقعه دورا » یتفق تماما مع ما نعرقه عن 
تدينه الشديد ؛ 

وقد اکتشف مستر « ج . أُویرت » (۴۲۲ مم0 .[ ) بقايا 
منصة حجرية مربعة ضخمة » على بعد ستة أميال إلى 
الجنوب الشرقى من بابل » لعلها كانت قاعدة تمثال الذهب 
الذى أقامه نبوخذ نصر فى بقعة دورا ( دانیال ۴) . 

أا بالشتبة لأتون التاز» فمن الخروف ان أشور 
بانیبال ملك آشور یقول إن أخاه « شماش - شوموکين » 
قد أحرق فى مثل هذا الأتون . 

وعدم ذكر نبوخذ نصر لاسم أحد من الأشخاص 
ا مذكورين فى سفر دانيال » ليس دليلا على عدم وجودهم » 
فهو لم يذكر فى نقوشه موقعة كركميش مع أهميتها 
فال :ر كفنارة لور ا رر كل الق هى اه 
ليس لدينا نقوش تاريخية كاملة عن نبوخذ نصر » وكل ما 
عثرنا عليه لا يزيد عن سطور قليلة متقطعة وجدت فى مصر 
ويابل . 


نبوزرادان ؛ 

اسم باہلی معناه « نبو قد أعطى ذرية » . وکان رئيس 
شرطة نبوخذ نصر الثاني ملك بابل » وقد أرسله مع بعض 
رجاله » في(السنة لقاسعة عشرة من ملكه إلى أورشليم . 
« فأحرق بيت الرب وييت الملك وكل بيسوت أورشليم وكل 
بيوت العظماء » » وهدم أسوار أورشليم وسبى معظم 
سکان أورشلیم وو ببق پهاال؟ الفقراء ٠‏ وأخذ أدوات بيت 
الرب التى كانت من لهب وللك والنحاس . كما أخذ 
« سرايا الكاهن الرئيس وصفنيا الكاهن الثانى وحارسى 
الباب الثلاثة ... وخمسة رجال من الذين ينظرون وجه 
ا ملك ... وكاتب رئيس الجند ... وستين رجلا من شعب 
الأرض ... وسار بهم إلى ملك بابل إلى ربلة » فضربهم 
ملك بابل وقتلهم فى ربلة فى أرض حماة . فسبى يهوذا من 
أرضه » ( ۲ مل ۲٢‏ : ۸ - ۲۱ › ارمیا ۲۹ :٩و ۱٠۰‏ ) . 


لبوشزیان 


لر - نار 


ا کک ی ج و 


وقد أوصاه نبوخذ نصر ملك بابل هو وغيره من 
الرؤساء على إرميا النبى » فأخذوا إرميا من دار السجن 
وأسلموه لجدليا بن أخيقام ( الذى أقامه نبوخذ نصر والياً 
على یهوذا ) ( إرمیا ۲۹ : ٠٤١ - ٠١‏ ) ء 

وعرض على إرميا أن ياتى معه إلى بابل » أو أن يبقى 
أينما يشاء فى يهوذا . « وأعطاه زاداً وهدية وأطلقه » 
( ارميا .)١- ۲: ٤١‏ 

وفى السنة الثالثة والف يي النبوخذ نصر جاء 
نبوزردان مرة أخرى الى يهوذا وسبى من اليهود ۷٤٠١‏ 
تفسا ( ازم ۴:6 

وقد وجد اسم « نبوزردان » مدوناً فى قائمة رجال بلاط 
نبوخذ نصر » وقد وجدت هذه االقائمة فى بابل ونشرها 
« اکھارد يونجر » ( 8¢ Eckhard Un‏ ) فى 1۹۲9 ۾ › 


باسم « نیوزریدیتام رب نوهتیمو » 


اسم بابلی معناه « نبو ینقذنی »› وکان « رئيس 
الخصيان » أى أحد رجال بلاط نبوخذ نصر ملك بابل ؛ 
وكان أحد الذين أوصاهم ملك بابل بإرميا النبى » فأرسلوا 
وأخذوه من دار السجن وأطلقوا سراحه وأوصوا به جدليا 
ين أخنقام الذى أقامة بوخد تضروالتا على بوذا >¿ 
قسن ن الي 6( اا ا 2 ا دغ ):. 


ن ت ۾ 


نتا - ناتیٰ ؛ 

نتا الشئ نتئاً ونتواً : برز فى مكانه من غير أن 
ينفصل . ويتكرر استخدام الكلمة ومشتقاتها فى التعليمات 
المختصة بالتأكد من ضرية البرص فى سفر اللاويين ( ٠١‏ 
.(ol:\lEc\lcgY:‏ 

ويقول الرب على فم إشعياء النبى : «لأنكم رفضتم هذا 
القول وتوكلتم على الظلم والاعوجاج » واستندتم عليهما › 


لذلك يكون لكم هذا الإثم كصدع منقض ناتىء فى جدار 
مرتفع ياتى هده بغتة فى لحظة (إش۲۰ : ١١‏ و١١).‏ 

نتاعیم : 

كلمة عبرية معناها « منابت » وقد ترجمت بهذا المعنى 
فى بعض الترجمات . وكانت مدينة لبنى شيلة بن يهوذا › 
كان يسكنها جماعة من الخزافين بالقرب من جديره ء ولكن 
لا يعلم موقعها تماماً ( ١‏ اخ ٤‏ :۲۳ ) . 

فن الق تنا وتاه يفن نة :هى مق 
وا رت هاوق الا الى ف التر اء :حول 
كل الماء الذى فى النهر دما » ومات السمل الذى فى 
النهر » وأنتن النهر › فلم يقدر المصريون أن يشربوا ماء 
من النهر » (خر ۷ : ۲١‏ و )١‏ . وكذلك «أنتنت الأرض » 
عندما ماتت الضفادع ( خر ۸ ٠١:‏ ) .وعندما أبقى 
البعض المن إلى الصباح « تولد فيه دود وأنتن » ( خر ١١‏ : 
78 

وفالك رة لرن مفو هدما وقف أمام قر خا 
لعازر » وطلب أن يرفعوا الحجر : « ياسيد قد أنتن لأن له 
أربعة ایام » ( یو ۱۱ : ۲۹ - انظر أيضاً مز ۲۸ : ه › 
RT giy‏ 

وقد تستعمل مجازياً كما فى القول :« قد أنتن 
إسسرائيل لدى الفلسطينيين » ١(‏ صم ۱۳ ٤:‏ ) أى 
أصبحوا مكروهين جدا لديهم . 


کټخ ٩‏ 
ذثر- نثار : 
نثر الشيء نثراً ونثاراً : رمى به متفرقاً. وانتثر: تفرق. 
ق جا قن الشريعة < و ولفاط خضبددك لإ تق : وكرمك 
اتل وتار كرمك ¥ لط , لگن والفرت رگ 
٩: ۱۹ ۷ (‏ و ٠١‏ انظر أيضا ¥ 1 :۲۷ › تث ۲۸ ٤١:‏ › 
اش ٤:۳٤‏ ) . 


۳١ 


نالل 


4A: 


ئثتائیل : 

اسم علم معتاه « الله قد أعطى » »> وهی : 

)١(‏ نثنائيل أحد الاثنى عشر تلميذاً » والأرجح أنه كان 
ضنات سف من قان الحاو یو 2 ١‏ دول کر ھا 
الاسم بين أسماء التلاميذ الاثنى عشر فى الأناجيل الثلاثة 
الأولى ( مت ٠١‏ : اوخا ) » مرقس ۳ : ١ - ۱١‏ ء لو ٦‏ 
۱١ - ۲ :‏ ) . ویذکر جيل يونا دعوة فیلبس له قائلاً : 
« وجدنا الذى كتب عنه موسى فى الناموس والأنبياء يسوع 
ابن يوسف الذى من النا ص . فنةچااليله نثنائيل :« أمن 
الناصرة يمكن أن يكون شىئ صالح ؟» . وقد أجابه فيلبس 
إجابة حكيمة : « تعال وانظر » ( يوا ٤٠:‏ و .)٤١‏ 
وواضح من هذا الدعوة أن نثنائيل كان عارفاً بأسفار 
العهد القديم » وأن كرازة يوحنا المعمدان كانت قد أثارت 
فيه - كما فى غيره - التطلع إلى ظهور المسيا . ولم يكن 
اعتراضه على فيلبس بالقول : « أمن الناصرة يمكن أن 
يكون شيء صالح ؟ » لأنه كان للناصرة سمعة رديئة » بل 
لضالتها وقلة شأنها فى نظر نثنائيل . 

وقد استجاب نثنائيل لدعوة فيلبس . وعندما رآه يسوع 
مقبلا إليه »« قال عنه: هوذا إسرائيلى حقاً لا غش فيه» 
( یو ا ٤۷١:‏ ) . فاندهش نثنائيل وسال :« من أين 
تعرفنى ؟ » فأجابه الرب : « قبل أن دعاك فيلبس وأنت 
تحت التينة رأيتك » . ولم تكن هذه هى الإجابة التى 
ينتظرها نثنائيل » ولكنه وجد فيها إشارة إلى وقت خلوته 
تحت التينة ساجداً - بلاشك - فى صلاة صامتة فى شركة 
مع الله ٠‏ متأملا فى الآمال التى كانت تراودهم فى ذلك 
الوقت . وقد رأى فى هذه الإجابة شخصا قرا كل خفايا 
قلبه » فوجد فيه ضالته المنشودة » وفى الحال قال : 
« يامعلم أنت ابن الله . أنت ملك إسرائيل » (يو .)٤١ : ١‏ 

ومع أن نثنائيل لا يذكر بالاسم إلا مرة واحدة بعد 
ذلك » إذ كان أحد التلاميذ السبعة الذين ظهر لهم الرب 
يسوع - بعد القيامة - عند بحيرة طبرية ( يو ۲٢‏ :۲ ) . 

ويكاد الإجماع ينعقد على أن نثنائيل هو نفسه 
برثولاوس » وذلك للأسباب الآتية : 


أ ) إن يوحنا البشير الذى يذكر اسم نثنائيل مرتين › 


۳۲ 


لا یذکر مطلقاً اسم برٹو لاوس . 

ب ) یذکر متى ومرقس ولوقا اسم برثولاوس › ولكنهم 
لا يذکرون مطلقاً اسم نثنائيل . 

ج ) كما أن الأناجيل الثلاثة الأولى تذكر اسم 
برٹو لاوس مرتبطاً باسم فیلېس › وهو ما يتفق مع 
ما جاء بإنجيل يوحنا من أن فيلبس هو الذى دعا 
نثنائیل . وهکذا ارتبط به . 

ومن ذلك یری بعض العلماء أن نثنائيل كان 
الاسم العلم له » وأن برثو اوس كان كنية له » إذ 
إن معنی « برثولاوس » هو « ابن ثو لاوس » ( أو 
تولای ) » فيكون الاسم الكامل هو « نثنائيل بن 
تو لاوس » » متل « بطرس بن يونا » » و « يوحنا 
بن زبدى » وهكذا ( يمكن الرجوع إلى 
« برثولاوس » فى موضعه من الجزء الثاني من 
دائرة المعارف الكتابية ) . 

(۲) نٹنائیل بن صوغر رئيس سبط يساكر عند التعداد 
الأول لبنى إسرائيل فى برية سيناء فى آول الشهر الثانى 
من السنة الثانية لخروجهم من أرض مصر ( عد ١‏ :۸ ) » 
وكذلك فى أثناء الارتحال فى البرية ( عد ۲ :١٠ء١٠‏ : 


. ) ۲٣ وعند تدشين خيمة الشهادة ( عد ۷۷ : ۱۸ و‎ ١ ) ٥ 


اسم عبرى معناه « الله قد أعطى »» وهق : 

)١(‏ الابن الرابع ليسى البيتلحمى » وأخو داود الملك 
( خ۲ ۱( 

(۲) أحد الكهنة الذين عينهم داود الملك للنفخ بالأبواق 
أمام تابوت الله عند احضاره من بيت عوبيد أدوم إلى 
اأورشلیم ( ١‏ أخ ۲٤: ٠١‏ ) . 

(۴) أحد اللاويين » ووالد شمعيا الكاتب الذى كتب فرق 
الكهنة الأريع والعشرين فى أيام داود المملك (١أخ )٦:۲٤‏ . 

)٤(‏ الابن الخامس لعوييد أدوم من القورحيين » وكان 
أحد البوابين لخيمة الاجتماع فى عهد داود الملك ( ١‏ أخ 
1( 

(ه) أحد الرؤساء الذين أرسلهم الملك يهوشافاط فى 


للدم 


الست الال للك لتلمرا شرتع الزب فى دن تهوذا: 
ويرفقتهم بعض الكهنة واللاويين ( ٢أخ ١١۷‏ : ۷ ) وذلك فى 
نحو ۸۷۰ ق.م. . 

(1) أحد رؤساء اللاهيهلذين قدموا بسخاء للاجتفال 
بالفصح فى عهد الملك التقى يوشيا ( ۲ أخ ٠١‏ : ^ ) وذلك 
فی نحو 1۲١‏ ق.م. . 

(۷) کاهن من بنی فشحور فى زمن عزرا › بعد العحودة 
من السبى البابلى » ممن كانوا قد تزوجوا نساء أجنبيات › 
وتخلوا عن نسائهم بناء على نصيحة عزرا ( عز ٠۰‏ : ۲۲ ) 
وذلك فى نحو ٤٥1‏ ق.ح. 

(۸) کاهن رئيس بيت يدعيا فى أيام رئيس الكهنة 
يوياقيم بن يشوع بعد العودة من السبى البابلى ( نح ١١‏ : 
) ء قبل ٤٤٥‏ ق.م. 

)٩(‏ أحد المغنين من الكهنة الذين اشتركيااهى الاء 
بالآلات عند تدشين سور أورشليم فى أيام نحميا ( نح :١١‏ 
is‏ 

نثتملاك : 

هة رة ئا ر ع اك ا ك اده 
خصيان الملك يوشياء وكان له مخدع عند مدخل بيت الربء 
ف ااذ الك نوفا الكل ال ا عطاعا خرن وا 
الس غد مل مك ( ١‏ مل ١١ ١‏ وذلك فن 


نثتیا : 

اسم عبری معناه « الرب يعطى » . وهو : 

)١(‏ نثنيا أبو إسماعيل » وابن أليشاماع من النسل 
الملكن لنهوذا ( ۲ مل ٠‏ ۲ ۳؟ ارما ٤‏ :4و ٤او‏ 
٥‏ ووو ٣و۷و۹‏ وااو۸) وابنه 
إسماعيل هو الذى قتل جدليا بن أخيقام الذى أقامه نبوخذ 
نصر ملك بابل والياً على أورشليم بعد استيلائه علبها . 

)١(‏ ليا أخة أنناء ساف الأريكة :وان ونا 
للفرقة الخامسة من المغنين فى الهيكل كما عينهم داود الملك 
( ۱ أخ ۲١‏ :۲ و ١۲‏ ) وذلك فی نحو ٩1١‏ ق.م. 


(۳) نثنيا أحد اللاويين الذين أرسلهم يهوشافاط ملك 
يهوذا مع رؤسائه لتعليم الشعب الشريعة ( ۲ أخ ۷ :۸ ) 
فی نحو ۸1۹ ق.م. 

)٤(‏ نثنيا أبو « يهودى » الذى أرسله الرؤساء إلى 
باروخ لكى ياتى إليهم بالدرج الذى به أقوال إرميا النبى , 
ليقرأه أمأمهم ( إرميا ١ : ۳١‏ ) وذلك فى نحو ٠٠1‏ ق.ءم. 

نثیتیم : 

وهى تعريب لكلمة عبرية معناها « المكرسون » › وترد 
۷ مرة فی العهد القدیم ( ۱ اخ ٩‏ :۲ وعز ۲ ٤۳:‏ و ۸ه 
و۷۰ ۷:۷۰ و ۷:۸ و ۰« مرتین» »نح ٣٣:٣‏ و 
NgF:NiA:I.cVTg Tg 1: VT‏ 
« مرتين » ) . وقد وردت فى بعض الترجمات ١‏ خداح 
الهيكل » ( انظر « كتاب الحياة » ) وصفاً لخدمتهم . 

ويقال عنهم بالتحديد :« الذين جعلهم داود مع 
الرؤساء لخدمة اللاويين » ( عز ۸ : ۲١‏ ) » وهو مأ يحدد 
دائرة عملهم وأصل نشأتهم . وكثيراً ما يذكرون مع 
اللاويين » وبعدهم (۱ اخ ٩‏ :۲ء عز ۷ :۷ نح ۷ )۷١:‏ . 

ويناء على الإشارة إلى أن داود هو الذى عمينهم 
للخدمة » وللجمع بينهم وبين « بنى عبيد سليمان » ( عز ۲ 
۸ نح ۷ :1 مع ۱ مل ۹ :۲۱ ).والأسماء غير 
العبرية التى يحملونها » يرى البعض أنهم كانوا غرباء من 
أسرى الحروب » سخروهم لهذه الخدمة » فمثلا« بنو 
معونی م » ( عز ۲ : ٥۰‏ )نح ۷ ٥۲:‏ ) قد یکونون هم 
« المعونيين » الذين هزمهم الممك عزيا ( ۲ أخ ۲١‏ :۷ ) . 
و«بنو نفوسیم» قد یکونوا من الهاجریین من نسل « نافيش 
» ( تك ۲۵ :۱.16 أخ٥:۱۹).‏ 

ويناء على التشابه فى الخدمة » يرى البعض أنهم كانوا 
من نسل الجبعونيين الذين جعلهم يشوع « محتطبى حطب 
ومستقى ماء للجماعة ولمذبع الرب » (یش ٩‏ : ۲۳ و ۲۷) » 
ومن المدیانیین (عد ۳۱ :۱ و ٠۰‏ و )٤١‏ » ولكن قد لا يكون 
ذلك إلا على أساس التشابه فى الخدمة » وليس على أساس 
صلة مباشرة . ومهما كانت جذورهم الأصلية » فإنهم 


کانوا يعتبرون جزءا من شعب الله » أو على الأقل كدخلاء 


۳۳ 


دار - ارق 


دار - بار 


( نع ۲۸:۱۰ - ۲۰ ) . 

وقد رجع منهم من السبى البابلى ٠١١‏ شخصاً » منهم 
۲ مع زربابل ( عز ۲ ٥۸:‏ »نع ۷ : ٦۰‏ ہما فیهم بنو 
عبد شلتمان ) > ثم ١ ٠‏ اوش ضا مم عررا (غز ۸ ۲۰) : 
وقد أرسل عزرا إلى « إدو وإخوته النثينيم فى المكان 
كسفيا ٠‏ ليتوا إلينا بخدام لبيت إلهنا » ( عز ۸ ١۷:‏ )› 
وذلك فى السنة السابعة لأرتحشستا اللك (عز ۷ :۷) . 
ولم تكن تفرض عليهم ضرائب » متهم فى ذلك مثل الكهنة 
واللاويين والمغنين والبوابين وخدام بيت الله (عز ۷ : .)٠٤‏ 

وقد سكن النثينيم فى مدن اللاويين ( عز ۲ : ۷١‏ ) » 
وفى منطقة الأكمة فى أورشليم مقابل باب الماء ( نح ۳ : 
۲1 و ۱۱ :۲۱ ) فى بيت النثينيم (نعح ١١:٣‏ ). 
وکان من رؤسائهم « صیحا وجشفا » ( نح ۱۱ : ۲١‏ ) . 


۾ ن ج 4 


نجار - نجارة : 

النجارة من أقدم الحرف التى اشتغل بها الإنسان . 
وقد صنع نوح الفلك « من خشب جفر » ( تك ٠١: ١‏ ) ؛ 
زد اة اصكعان دهد فن الارن الماع الاهرن: 
فى بناء الفلك . ولعدم توفر الأخشاب الجيدة فى مصر › 
كان قدماء المصريين يستوردون خشب الأرز والسرو 
والصندل من لبنان » والأبنوس وغيره من الأخشاب 
الاستوائية من بلاد وسط أفريقية » مما كان يكلفهم الكثير؛ 
للك كان التارين تراعون الحنر روالد ف ارا 
الل هاب وف ا رعو قافتال الاو و كاتا 
يشقون الألواح بالمنشار » ويسوونها ويشكلونها بالقدوم 
والإزميل » ويجعلون سطوحها ملساء ناعمة بإمرار كمية 
من الرمل عليها مع الضغط . وكانوا يصلون ببعضها 
بمسامير من خشب أشد صلابةء أو من البرونز فى العصر 
البرونزى » ومن الحديد فى العصر الحديدى . 

ولم يكن فى إسرائيل - عادة - نجارون ماهرون › وقد 
أعطى الرب بصلئيل بن أورى حكمة خاصة ؛ وملأه من 
روحه بالحكمة والفهم والمعرفة فى كل صنعة لإقامة خيمة 


۳٤ 


الشهادة ( خر ٤ - ١٠: ۴١‏ ) . أما اللك داود فقد أرسل 
إليه حيرام ملك صور « خشب أرز ونجارين وبتائين فبنوا 
لداود يتا » ( ۲ صم ه : ١١‏ ) . كما أرسل سليمان المك 
إلى حيرام ملك صور ليرسل له خشب أرز لأنه لم يكن فى 
إسرائيل « أحد يعرف قطع الخشب مثل الصيدونيين » 
ذلك ا الكل ١‏ ا 0 

وفى عصر الملك يهوآش » وكذلك فى أيام الملك يوىشيا 
کان فی یهوذا نجارون یعملون فی ترميم الهیكل ( ۲ مل 
۷۲ ۆش ۷ 1خ N‏ ).فى 
عام ٥۹٦‏ ق.م. سبى نبوخذ نصر ملك بابل يكنيا ملك یهوذا 
والنجارين والحدادين من أورشليم إلى بابل ٠‏ « لم يبق أحد 
الإ هسان شعت الارن( هل 2 ١١‏ انر 
أیضاً رمیا ۲۲ :۲۹۰۱۰ :۲ ) . ويبدو مما جاء فى سفر 
عزرا ( ۷:۳ ) أنهم استخدموا الصيدونيين والصوريين 
من بنائين ونجارين فى ترميم الهيكل بعد العودة من السبى 
البابلى . 

ويذكر الكتاب المقدس الكثير من أدوات النجارة » مثل : 
الفأس وكانت رأسها من حديد ومقبضها من خشب ( تث 
٩٥: ٩‏ .ارجع أيضاً إلى ۲ مل 1 : ٠‏ و ا »مز ۷٤‏ :1. 
إش ٠١ : ٠١‏ ) . وفى عصر إرميا »كان النجارون 
يستخدمون مطارق من الحجر ومسامير ( إرميا )٤ : ٠١‏ . 
ويبدو مما جاء فى إشعياء ( ٠١ : ٠١‏ ) أن المنشار كان 
يردده شخص واحد » وكان سلاحه - على الأرجع - 
مصنوعاً من الصوان بحافة مشرشرة » وله إطار من 
الخشب . بعد ذلك كان سلاحه يصنع من البرونز وأخيرا 
من الحدبد . 

وکان يتم عمل الثقوب بمثقاب يدار يمينا ويساراً بخيط 
وقوس ٠‏ ويصف إشعياء النبى - بالتفصيل - كيف کانوا 
يصنعون الأصنام : « طبع الحديد قدوما » وعمل فى 
الفحم » وبالمطارق يصوره فيصنعه بذراع قوته .. نجر 
خشباً . مد الخيط . بالمخرز يُعلّمه » يصنعه بالأزاميل . 
وبالدوارة یرسمه . فیصنعه کشبه رجڄل » كجمال إنسان 
ليسكن فى البيت .قطم لنفسه أرزأًء وأخذ سندياناً وبلوطاً 
واختار لنفسه من أشجار الوعر . غرس سنويراً والمطر 
ينميه . فيصير للناس للايقاد . ويأخذ منه ويتدفاً . يشعل 
أيضاً ويخبز خبزاً ثم يصنع إلهاً فيسجد . قد صنعه صنماً 
وخر له فة اضرق بالثار .على تفه اگل لما : 


یشوی مشويا ويشبع . يتدفاً أيضا ... ويقيته قد صنعها 


ي 


للم - لکوم 


إلهاً ٠‏ صنماً لنفسه. يخر له ويسجد ويصلى إليه ويقول : 
نجنى لأنك أنت إلهي... قد طمست عيونهم عن الإبصار › 
وقلويهم عن التعقل. ولا يردد فى قلبه وليس له معرفة ولا 
فهم حتى يقول : نصفه قد أحرقت بالنار ... أفأصنع بقيته 
رجسا ( صنما ) » ولساق شجرة أخر ؟ يرعى رمادا enan‏ 
حتى يهوى إلى هذه الدرجة من الغباء والشر ! 

ولا يذكر العهد الجديد أحدا من النجارين إلا يوسف 
رجل مریم ( مت ٠١ : ١١‏ ) » والرب يسوع المس يح 
( مرقس 1 : ۲ ) . ويقول الشهيد يوستينوس إن الرب 
يسوع كان يعمل المحاريث والأنيار » وكان فى هذا تشريف 
للعمل اليدوى . 


نجای : 


وهى الصورة اليونانية للاسم العبرى « نوجه » 
ومعناه « لمعان » أو« روعة 

وهو ابن مات وأبو حسلى » ويذكر فى سلسلة نسب 
الزي سو خسب الكسة :ف اتل ا( :>0 
ولا يعرف عنه شيء آخر › 


نجس الشيء : قذر » فالنجاسة عكس الطهارة 
( ارخا اارخرع الى ماد اف وطهارة ق وها 
ین و خرف الا مال الان من و اة اناف 
الكتابية ») . 


نجس - ماءالنجاسة : 

الا الخو ء الى اة ما التجاسة ف مرها 
م خورف الال الان مود اة العاف 
الكتابية » . 

نجل - منجل : 

انهل الة رة الس الك أو الس الزرع: 
والح ماعل( ف اا ةي 2 و ارا ب 
Jal (eS Ee Tel‏ 
تصنع من الصوان أو البرونز أو الحديد ٠‏ حسب تعاقب 


العصور » وتثبت فى يد من العظام أو من الخشب. وكان 
سلاح المنجل فى بعض الأحيان مشرشراً » كما كان يصنع 
أحياناً منحنياً أشبه بالقوس . وكان المنجل المستخدم 
لحصد الشعير والقمح كبيراً » أما لجمع العنب فكان 
صغیراً ( رۇ ۱٤‏ :۱۸ و۱۹ ) . 

ويستخدم المنجل فى سفرى يوئيل والرؤيا » مجازياً 
للدلالة على الدينونة . 


صورة منجل من زمن الأنسرة العشرين 


نجم - نجوم : 

النجومافى الكتاب المقدس تشمل كل البروج والأجرام 
السماوية » باستثناء الشمس والقمر اللذين يذكران 
بالتحديد . والاقع هيه قدماء العبرانيين لم يكونوا 
يعرفون الكثير من علوم الفلك . ولانجد فى الكتاب المقدس ٠‏ 
شوى ما كان يراه الإنسان بالعين المجردة ٠‏ فى الفضاء 
الشاسع » ويخاصة العا اغاق انوا يسهرون بالليل 
لحراسة قطعانهم » ويتاملون صفجةاالماء ( مز ۸ ٠:‏ . 
4( 

ولع اعدم اهتمام العرادين علوم الله يرجح إلى تى 
الشريعة لهم عن عبادة النجوم : « لئلا ترفع عينيك إلى 
السماء . وتنظر الشمس والقمر والنجوم وكل جند السماء 


۳0 


نجم فی اشرو 


جم فی امش 


... فتغتر وتسجد لها وتعبدها » ( تث ٤‏ : ۱۷۰۱۹ :۲ - 
0 مل ۱۷ : ۱1 :| ش ٤۷‏ : ۱۲ > ارما ٤٤‏ : ۹١و‏ 
٠‏ ) . ورغم هذه النواهى الواضحة فإن الملك منسى أدخل 
عبادتها إلى یهوذا ( ۲ مل ۲۱ ٥:‏ ). 

ويرد فى الكتاب المقدس ذكر بنات نعش والجبار والثريا 
ومخاد ع الجنوب ( ای ٩‏ :۳۸۰۹ :۳۱ »عا ٥ه‏ :۸) . 

وكثيراً ما تستخدم الكلمة مجازياً » فقد لاحظ الآباء 
النجوم وأعدادها التى لا تحصى . ويقول الرب لإبراهيم : 
« أكثر نسلك تكثيرا كنجوم السماء وكالرمل الذى على 
شاطی البحر » ( تك ۱۰۵ :۲۲۰۵ :۱۷ »خر ۱۳:۳۲ › 
انظر أيضاً نا ۳ : ١١‏ ... الخ ) » وبهرتهم شدة لمعانها 
( إش ١ ٠١ : ٠١‏ رؤ ۲۲ : ٠١‏ ) . ويقول المرنم فى وصف 
قدرة الله وعلمه بکل شے: « يحصى عدد الكواكب . 
يدعو كلها بأسماء » ( مز ٤ : ٠٤١‏ ) . ويقول الله على فم 
إشعياء النبى : « ارفعوا إلى العلاء عيونكم وانظروا : من 
خلق هذه ؟ من الذى يخرج بعدد جندها » يدعو كلها 
بأسماء . لكثرة القوة وكونه شديد القدرة » لا بفققد أحد » 
(ش :0 

كما تستخدم النجوم للدلالة على أشخاص من ذوى 
الأهمية » مثلما رأى يوسف أباه وأمه واأخوته فى صورة 
« الشمس والقمر وأحد عشر كوكباً » (تك ۳۷.: ٩‏ و .)٠١‏ 
وفی نبوة بلعام : « یبرز کوکب من يعقوب › ویقوم قضیب 
من إسرائیل ... ويهلك کل بنی الوغی » ( عد ۲٤‏ : ۱۷۷ ) 
فى إشارة إلى المسيا . كما تستخدم النجوم للدلالة على 
الملوك والأمراء ( دانيال ۸ : ٠۰‏ ۰ رؤا :۱۳ -٠١:۸۰‏ 
١: ۲‏ ) وعلى الملائكة الساقطين ( رؤ ٤: ١١‏ ) › 
وعلى الشيطان ( إش ٠١: ٠٤‏ ) . 

ويقال عن الرب يسوع المسيح : «كوكب الصبح المثير» 
لأنه بمجيئه بزغ فجر يوم الإنجيل معلناً - بأكثر جلاء - 
حقائق نعمة الله (رؤ ۲۲ ١١:‏ ) . 


+ فی الث ا‎ z= 
هو النجم الذى ظهر للمجوس فى المشرق » فجاعءا إلى‎ 
فاا رانا‎ ٠ اورشلت» قافن : اين هى ازل ملك الهو‎ 


۳٦ 


نجمه فى المشرق وأتينا لنسجد له ؟ فلما سمع هيرودس 
ا ملك اضطرب وجميع أورشليم معه . فجمع كل رؤساء 
الكهنة وكتبة الشعب وسألهم : أين يولد المسيح ؟ فقالوا له: 
فى بيت لحم اليهودية » . « فدعا هيرودس المجوس سرا » . 
وتحقق منهم زمان النجم الذى ظهر ثم أوصاهم أن يعودوا 
إليه ليخبروه بما يجدونه . وفى ذهابهم إلى بيت لحم إذا 
النجم الذى رأوه فى المشرق يتقدمهم حتى جاء ووقف فوق 
حيث كان الصبى . فلما رأوا النجم فرحوا فرحاً عظيماً » 
فت 

وظهر رد الفعل المباشر من هيرودس لسؤال المجوس. 
فى استدعاء رؤساء الكهنة والكتبة لمعرفة ما تنبا به العهد 
القديم عن اللك الموعود › مما يدل - بدون شك - على أن 
العهد القديم كان المصدر الذى استقى منه المجوس 
معلوماتهم . ويذكر البشير متى جز من نبوة ميخا » هو 
الذى ذكره رؤساء الكهنة والكتبة لهيرودس دون أن يذكر 
نبوة بلعام بن بعور ( عد ۲٤‏ :۱۷ ) . 

والرأى الشائع هو أن تلك الظاهرة كانت نورا خارقاً 
للعادة » أشبه بنجم ‏ ظهر فى بلاد بعيدة فى الشرق من 
أورشليم » لرجال كانوا خبيرين بدراسة الظواهر الفلكية ء 
وقد دفعهم ذلك النجم إلى الذهاب إلى أورشليم لرؤية امك 
sigh‏ 

وفى القرن السابع عشر » قال جوهانس كبلر إن 
انفجار نجم بعید کان یمکن أن ینېثق عنه نور غير عادی . 
وكان القدماء ينبهرون برؤية المذنبات » وقد شوهد « مذنب 
هالی » فی ۲٠٤١‏ ق.م. ویبحساب دورته کل ۷۷ سنة » يکون 
قد ظهر فی عام ۱۲ / ١١‏ ق.م. وهو تاريخ سابق لميلاد 
المسيع . علاوة على ذلك كان ظهور المذنبات فى العالم 
القديم » يرتبط بحدوث كوارث . كما أن بعض العلماء 
يظنون أن ذلك النجم كان نتيجة اقتران كوكب المشترى 
بکوکب زحل » ولکن کل هذه ما هی إلا محاولات لاستبعاد 
الجانب المعجزى فى الموضوع » وهو الأمر الواضح فى 
ظهور النجم للمجوس مرة آخرى بعد مغادرتهم لأورشليم ء 
ووقوفه فوق المنزل الذى كان به الصبى يسوع وأمه › مما 
جعل المجوس يفرحون فرحاً عظيما جداً ( مت ۲ : 


لن - مندوران 


لم يكن المنجمون علهايلك » فعلماء الفك يدرسون 
أبعاد الأجرام السماوية وحركاتها ودورانها وتركيبها » أما 
المنجم فكان يؤمن بتأثير هذه الأجرام السماوية على حياة 
البشر › فكان يفسر حركاتها وابتعادها واقترابها من 
بعضها البعض » بأحداث فى العالم أو فى حياة الناس . 
وقد ظهر المنجمون فى بابل منذذ القرن السابع قبل الميلاد › 
كما اشتهر به بطلیموس السكندرى فى القرن الثاني قبل 
الميلاد . 

وعندما حلم نبوخذ نصر حلماً أزعجه » أمر بأن 
يستدعى المجوس والسحرة والعرافون والكلدانيون ليخبروا 
الملك بأحلامه ( دانيال ۲ :۲ و ٤‏ وهو ٠١‏ ) »اذ كان 
الكلدانيون على رأس المنجمين ؛ ولكنهم لم يستطيعوا 
معرفة الحلم أو تفسيره . ويبدو أن عملهم لم يكن قاصراً 
على تفسير الأحلام لأن بيلشاصر استدعاهم أيضا لقراءة 
وتفسير الكتابة التى كتبتها يد إنسان بإزاء النبراس على 
مكلس حائط قصر ال ملك » ولكنهم لم يستطيعوا أن يقرأوا 
الكتابة » ولا أن يعرفوا ا ملك بتفسيرها (دانيال -٠ : ٠‏ ۸). 

وكان الملك نبوخذ نصر قد جعل دانيال « كيير المجوس 
الد ةرا اوو وة انال وء 
ولكن دانيال أقر باه ليس هى أو غيره يستطيع ذلك « لكن 
یوجد إله فی السموات کاشف الأسرار » ( دانیال ۲ : ۲۷ 
Os‏ 

و ها ال لقف فا تسن الراك 
( المنجمون ) الراصدون النجوم المعروفون عند رأس 
الشهور ويخلصولك مما يأتى عليك . ها إنهم قد صاروا 
كالقش » أحرقتهم النار .لا ينجون أنفسهم عن يد اللهيب » 
( إش ١١: ٤۷١‏ و٤١)‏ . 


منجم : 
المنجم هو مكان وجود المعادن من ذهب وفضة وحديد 
وفحم وغدرها .٠‏ وتوجل إشارة واضحة إلى المنجم والعمل 


ا 

وقد بدا استغلال المناجم من أقدم العصور ( قبل عهد 
الأسرات ) فى شبه جزيرة سيناء » فقد اكتشفت القبائل 
التى كانت ترتادها » عروق المعادن وطبقات تحمل الأحجار 
الكريمة فى سفوح جبالها » فاستخرجوا منها أكاسيد 
الخدت مامات التحانن اتر التروز ا اا 
يصدرونها إلى الدلتا . واستلفت ذلك نظر الفراعنة 
آل اسرد ال ق اك اا 
التى كانت بها المناجم » . ومازالت توجد فى « وادى 
المغارة » آثار مستعمرات الذين استقروا فى تلك المنطقة 
لاستخراج النحاس »› وتركوا نقوشهم الهيروغليفية على 
وجه الصخور » ويخاصة فى « سرابيط الخادم » من 
عهد الأسرة الفرعونية الرابعة » كما أنه مازالت توجد آثار 
الأفزان لصتهر المعادن على ساخل الجر الأخسر 2 وكذاك 
ار ا لاصف آل كات تح نها هذه الان : 
وبخاصة فى أبى زنيمة . 

وكانت توجد مناجم للنحاس فى أدومية - كما يذكر 
جيروم - بين صوغر والبتراء . وفى أيام اضطهساد 
الامبراطور دقلديانوس » كان يرسل المسيحيون للعمل فى 
اناجم . ومازالت توجد بقايا مناجم الذهب التى 
اسستظطعا الفواهة ( والتى صنعوا منها الحلى الرائعة التى 
تملأ متاحف العالم ) وبخاصة فى جبال الصحراء الشرقية 
المحا تالاحل حر الأحمر . 


نح 4 


ذحبی : 

اسم عبری معناه « مخفی » › وهو ابن « وفسی » من 
سبط نفتالى ١‏ وأحد الجواسيس الخ اهشر الذين أرسلهم 
فوس عن بونة فاران سکاف ارخ کان( : 
6( 

نحت - متحوتات : 


نحت الشي : قشره ويراه . ونحت التمثال : سواه 


۳۷ 


لھ 


الین 


اكل فة :اد كان التعال حا اة او غطا 
فنياً » وسواء كان من الحجارة أو من الخشب . وقد برع 
قدماء المصريين فى ذلك » فترك النحاتون المهرة عدداً لا 
يحصى من التماثيل الرائعة والمسلات الشاهقة » وغير ذلك 
من الأهرامات والمبانى الضخمة التى شيدوها من حجارة 
منحوتة نحتاً دقيقارهالآلات اليدوية البسيطة التى كانت 
متاحة لهم . 

وقد كتبت الوصايا العشر على لوحين من حجر من 
« صنعة الله والكتابة كتابة الله منقوشة على اللوحين » 
( خر ۳۲ : ١١‏ ) . وکما كسرهما موسى لرؤيته الشعب 
يعبدون العجل الذهبى ٠‏ أمره الله أن ينحت لوحين من 
حجر مثل الأولين » فكتب الله عليهما «مثل الكتابة الأولى». 
أى الوصايیا العشر ( تث ۳-٠:۱۰‏ ) . 

وقد احتاج العمل فى خيمة الاجتماع الكثير من فنون 
النحت والتقش »« فمل الله بصائيل بن الى منياة 
الحكمة والفهم والمعرفة لاختراع مخترعات ... ونقش 
حجارة للترصيع ونجارة الخشب » (خر ١٠:۳١‏ -ه. 
٥‏ ۲ » انظر أيضاً تث ۲۷ : ٠١‏ ) . وكذلك كان الأمر 
فی بناء الهیکل ( مل ٥‏ : ۱۷ و۱۸ ٨۰‏ :۱۸ و ٣٣‏ و ٣٣و‏ 
١خ‏ ۲ :۲ .مز ۷٤‏ :1 وحز .)٤)١: ٤٤‏ 

وهناكل وصف مفصل عن كيفية صنع صنم من 
الخشب ؛» فى نبوة إشعياء ( ١۷ - ٠١ : ٤٤‏ ) . وقد أمرت 
الشريعة :« لا تصنع لك تمثالاً منحوتاً » ( خر ٤: ١‏ ) . 
كما أمر الرب قائلاً : « إن صنعت لى مذبحاً من حجارة ؛ 
فلا تبنه منها منحوبة . إن رفعت عليها إزميلك تدنسها » 
(خر ۲۰ ۲٠٣:‏ ). 

أما « المنحوتات » التى عبرها إهود - فى هرويه - بعد 
قتله عجلون ملك موآب » فالأرجح أنها كانت محاجر تقلع 
منها الحجارة ( قض ۲ : ۲١‏ ) . وقد جاعت هكذا فى 
بعض الترجمات ( ارجع إلى « كتاب الحياة » - ترجمة 
تفسيرية ) . 

ويقول الحكيم : «الحكمة بنت بيتها . نحتت أعمدتها 
السبعة »( أم ١٠: ٩‏ ) .ويقول داود : « لكى يكون بنونا 
مثل الغروس النامية » بناتنا كأعمدة الزوايا منحوتات 


۳۸ 


حسب بناء هیکل » ( مز ۱٤٤‏ :۱۲ ) . 

ويقول الرب : « هذا اسمى » ومجدى لا أعطيه لآخر › 
ولا تسبیحی للمنحوتات » ( إش ٤۲‏ :۸ و ۱۷ - ارجم 
انتا الى رسا êg ¥ 2o A+ 5-25۹ 4A‏ 
حب ۲ :۸) . 

وق أذ وف الرافي عة الرب وة وت 
بكتان نفى » ووضعه فى قبره الجديد » الذى كان قد نحته 
فى الصخرة » ( مت ۲۷ : ۹٥و ٦٠١‏ ) . 


ثنحث : 

اسم عبرى معناه « راحة » أو« هدوء » ؛ وهو : 

| - نحث أآحد أبناء رعوئيل بن عيسو من زوجته 
بس ركان اكد رارف ار ابو( ك ا او 


CN ۷اخ‎ 


۲ - نحث بن صوفاى بن ألقانة › من بنى قهات بن 
لاوی ( ۱ ١خ‏ ۱ :۲۲ - ۲١‏ ) وأحد أسلاف صموئيل 
انى وي انتخا « توح «) 1 (T4: 1T ÈÎ‏ 


«وتوحو» ( ۱ صم ۱ :۱ ) . 


۳ - نحث أحد اللاويين الذين عينهم حزقيا ملك يهوذا › 
والأقداس فی بیت الرب ( ۲ أٌخ ١۴-١١:۳۱‏ ) . 


نحرای : 

اسم عبرى معناه « شاخر » ( من الشخير ) » ويلقب 
« بالبئیروتی » ؛ وهو أحد أبطال داود » وحامل سلاح یوآب 
قائد الجیش ( ۲ صم ۲۳ :۳۷ ۱۰ غ ۳۹:۱۱) . 

نجاس : 

النحاس عنصر فلزى قابل للطرق والسحب › ويوصف 
عادة« بالأحمر » لقرب لونه من الحمرة . وقد عرفه 
الإنسان منذ أواخر العصر الحجرى ( حوالى ۸٠٠١‏ ق.م). 
واکتشف فی نحو 1۰۰۰ ق.م. أنه يمكکن صهره وصبه فی 
قوالب لصنع الأسلحة والأدوات المختلفة منه ( انظر تك ٤‏ : 


لذالیں 


ناین 


۲ ) . وقد اكتشفت نماذج من هذه الأسلحة والأدوات فى 
قبور قدماء المصريين التى ترجع إلى نحو ٠٠٠١‏ ق.م. فيما 
قبل عهد الأسرات » وذلك لتكون فى خدمة صاحب القبر . 
زکاا نتخاون عن خاو الفخاس ( الالاگت < کربرنات 
النحاس ) من شبه جزيرة سيناء » ويخاصة بالقرب من 
وادى المغارة حيث بيج الكثير من الاثار الدالة على ذلك 
( ارجع إلى مادة« منجم » فى موضعها من هذا الجزء من 
دائرة المعارف الكتابية ©١‏ . 

وباكتشاف الإنسان لإمكانية الحصول على المعدن من 
خاماته بتسخينه مع الفحم فى بواتق من الفخار أو من 
الخضن »راذن اقداي ال ت 

وفى نحو ٠۷٠١‏ ق.م. استخدم الإنسان البرونز » وهو 
سبيكة من النحاس والقصدير ٠‏ إذ وجده أكثر صلابة من 
النحاس الخالص . ومنه صنع أدواته من وان ®9 4ة 


وسکاکین ( ارجع إلى خر ۳۸ :۳ › عد ۱١‏ :۱۹ » إرميا 
۲ :4( . 

ويقول موسى للشعب القديم » عن الأرض التى كانوا 
على وشك الدخول إليها : « أرض حجارتها حديد » ومن 
جبالها تحفر نحاساً » ( تث ۸ : ١‏ )» فى إشارة واضحة 
إلى وجود خامات الحديد والنحاس فى وأدى عربة . وقد 
كشف « نلسون جلوبك » ( K٥عں61 N.‏ ) فی الثلاثینات من 
هذا القرن عن بقايا مناجم للنحاس وأفران لصهره فى 
وادى عربة . وكانت إحدى المحطات التى نزل بها بنو 
إسرائيل فى البرية« دفقة » ( عد ٠١: ٣۳‏ ) »والتى 
یرجح انها كانت فى موقع سرابيط الخادم التى كانت بها 
المناجم التى استخرج منها قدماء المصريين الفيروز 
والنحاس » ومن نحاسها صنع موسى الحية النحاسية 
(عد ۲٣‏ :۸و )٣‏ . 


1 
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صورة لفرن لصهر النحاس 


۳۹ 


لدان 


ندل 


وقد استغل الملك سليمان مناجم النحاس فى وادى 
عربة بالقرب من عصيون جابر - على الطرف الشمالى 
لخليج العقبة فى غور الأردن » حيث سبك كل أدوات الهيكل 
التى « من نحاس مصقول فى أرض الخزف بين سكوت 
وصرتان » ( ۱ مل ٤۷ - ٤:۷‏ ۲۲ أخ ٠۱: ٤‏ -۱۸) . 

وهناك سبائك من#التحاس والزنك هى النحاس الأصفر 
« الشبه » لأنه شبيه بالذهب . والأرجح أنه هو الذى تشير 
إليه عبارة : « نحاس صقيل جيد ثمين كالذهب » ( عز۸ : 
۷ انظر أيضاً | مل ۷ : 6 ۲ الور ۱١‏ ء حز ۱ ٤:‏ 
و ۷ و ۲۷ »دانیال ۱۰ ٦:‏ رۇ ٠١:۱‏ ). 

وقد اشتهرت « قبرس » كمصدر هام للنحاس منذ 
٠‏ ق.م. وقد استعمرها المصريون ثم الأشوريون ثم 
الفينيقيون ثم اليونانيون ثم الفرس تم الرومان الذين كانوا 
يسمون النحاس « خام قبرس » ومن اسم « قبرس » 
اشتقت الكلمة الإنجليزية ( ٣۲۴مC0‏ ) التى تعنى 
«النحاس » . ويشير كثيرون من كتّاب اليونان إلى أهمية 
نحاس قبرس الذى كان يعد مصدرالدخل الرئيسى للوكها. 

E e, 
تكو اوك الى فوة راسك تخاستا والأرهن النن‎ 
تحتك حدیدا » ( تث ۲۸ : ۲۳ ) فى إشارة إلى الجو‎ 
الجاف غير المطير . وقد تستخدم للدلالة على الخسة‎ 
والحقارة » كما فى القول : « كلهم عصاة متمردون ساعون‎ 
فى الوشاية . هم نحاس وحديد . كلهم مفسدون » ( إرميا‎ 
ما قد تستخدم‎ . )۱۷ : ٦۰ ارجم أیضاً إلى إش‎ ۸: ٦ 
للدلالة على المتانة وقوة الاحتمال كما فى قول أيوب :« هل‎ 
. ٠۲: ٦ قوتى قوة الحجارة ؟ هل لحمى نحاس ؟ » ( أى‎ 
Nas V+ + A> J انر ا‎ 
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نحشتان 2 

ومعناها « قطعة من نحاس » وهو الاسم الذى أطلقه 
بنو إسرائيل على الحية النحاسية التى عملها موسى بأمر 
الرب » عندما لدغت الحيات المحرقة الشعب - فى أرض 
أدوم - لتذمرهم على الرب » فقد جعلوا منها معبوداً 


يوقدون لها . ولا قام الملك حزقيا بإصلاحه الدينى » أزال 


دحسون : 

اسم عبری معناه « حنش » » وهو ابن عمیناداب › 
وأخو أليشامع زوجة هارون › وأبو سلمون ( خر 1 : ۲۳ » 
الإخنضاء الأول بى سرافل فى برية سينا في اول 
( عد ١: ١‏ و ۷ ) وعند ارتحالهم فى البرية ( عد ۲ :۳ . 
NE:‏ ) وعند تدشين المذبح ( عد ۷ : ١١‏ ) .ويرد 
فارکن بن وا( غیت 2 ا کیا نذکی ق دا 
Ns‏ 


نحل : 

ا وة واا ا 
منها نحو خمسة أنواع » وكلها تطير وتتغذى على رحيق 
الزهور وحبوب اللقاح » فهى بذلك تساعد بارتيادها للزهور 
- على إتمام عملية التلقيح » فهى حشرة مفيدة للنبات . 
والنحل بے لا يعيش فى جماعات » أما 
نحل العسل فيعيش فى جماعات أو خلايا تتميز بالنظام 
الدقيق . 

ويذكر النحل بالاسم أربع مرات فى العهد القديم » ففى 
سفر التثنية يذكر موسى الشعب المتمرد بما حدث لهم 
عندما خرج عليهم الأموريون » فيقول : « وطردوكم كما 
يفعل النحل » ( تث ٤٤ : ١‏ »ارجم أيضاً إلى مز ۱١۸‏ : 
۲ ) . وقد وجد شمشون « دبر ( سرباً ) من النحل فی 
جوف الأسد مع عسل » ( قض ٠١‏ :۸ ) . والأرجح أن 
الإشارة هتا الى توغ من التحل البرى «وبف ل الرت 
للشعب القديم تأديباً لهم : «يكون فى ذلك اليوم أن الرب 
يصفر للذباب الذى فى أقصى ترع مصر › وللنحل الذى 


نحل - نولا 


مدا 


فی رض أشور » ( إش ۷ : ۱۸ ) » ويستخدم هنا الذباب 
والنحل مجازياً الدلالة على جيوش مصر وجيوش أشور فى 
کثرتها . 

وكان طعام يوحنا المعمدان « جراداً وعسلاأً برياً » 
( مت ٤:٣‏ ) وت ھال گے.© النحل مادة الت حلية 
الرئيسية حتى القرن الثامن عشر » حين صنع السكر من 
الت روت قت گر ازال الان ف الان 
المتأخرة - يجمعون عسل النحل البرى لهذا الغرض . وقد 
بدأت تربية النحل الداجن فى مصر القديمة › ومنها 


انتشرت الى غيرها من البلدان . 


نحل - نحولا : 

نحل نحولاً : دق وهزل فهو نحيل . ويقول دانيال 
النبى :« وأنا دانيال ضعفت ونحلت أياماً :30 عي 
الرؤيا التى رآها وهو فى شوشن القصر فى ولابة عيلام 
( دانیال ۸ :۱ و۲ و۲۷ ). 


نحلال : 

اسم عبرى معناه « منهل » ی مورد ماء . وهو اسم 
نصیب سبط زبولون ( یش ۲۱ : ۲٤‏ و ۲١‏ ) وتسمی أيضاً 
« نهلال » ( یش ۱۹ : ٠١‏ ) › کا وردت انبا باسشبنم 
« نهلول » ( قض ۱ : ۳۰ ) التى وقعت فى نصيب سبط 
الكنعانيون فى وسطهم. 


نحلامی 3 

وهو لقب النبى الكذاب شمعيا › أحد الأنبياء الكذية 
الذين بلبلوا أفكار الشعب فى أيام السبى البابلى ؛ 
وقاومهم إرمیا النبی وکشف کذبهم ( إرمیا ۲۹ ۲٤:‏ و١٣‏ 
و ۳۲ ) . ويظن البعض أنه لقب « بالنحلامى » نسبة إلى 
بلدة باسم « نحلام » أو إلى أسرة بهذا الاسم » ولكن لا 
توجد أى إشارة فى الكتاب المقدس أو فى المصادر 
الخارجية إلى بلد أو أسرة بهذا الاسم » مما جعل الكثيرين 


بعتقدون ُن بالكمة » تورىة « لوصف النبى الكذاب 0 
شتقة من كمة « حلم » لوصف النبى الكذاب بأنه «حالم» 


لم يرسله الرب . 


نحلیئیل : 

اسم عبرى معناه « وادى الله » . وكانت إحدى 
المحطات التى نزل بها بنو إسرائيل بالقرب من برية 
قدیموت › وکانت تقع بين متانة ویاموت ( عد ۲۱ : ۱١‏ ) › 
بالقرب من رأس الفسجة إلى الشمال من نهر أرنون › 
ولعله کان أحد روافد نهر أرنون › أو هی « وادی واله » أو 
وادى « زرقاء معين » الذى يصب فى البحر الميت على بعد 
نحو ١١‏ ميلا إلى الجنوب من جبل نبو. 


تحم ؛ 

اسم عبرى معناه «تعزية» » وهو أخو أمرأًة «حودية»» 
وكان نحم أبا قعيلة الجرمى واشتموع المعكى ١(‏ أخ ٤‏ : 
٩‏ ) .والنص هنا غير واضح تماما فاختلفت فيه 
الترجمات (انظر « كتاب الحياة » - الترجمة االتفسيرية) . 


نحمائی : 

اسم عبرى معناه « حنون أو عطوف » › وهو أحد 
النی د رلیچ السیبی البابلی مع زربابل ( نع ۷ :۷ ) › 
ولا يذكر هذا الاسم فى القائمة المقابلة فى سفر عزرا ( ۲ : 
(. 

ئحمبا ؛ 

اسم عبرى معناه « الرب يعزى »» وهو : 

)١(‏ نحميا أحد بنى الكورة الذين سباهم نبوخذ نصر 
ملك بابل » والذین رجعوا من بابل مع زربابل ( عز ۲ :۲ › 
نح ۷ : ۷ ) وذلك فی نحو ٥۳1‏ ق.م. 

(۲) نحمیا بن عزبوق رئيس نصف دائرة بیت صور فى 
مرتفعات يهوذا » وقد اشترك فى ترميم سور أورشليم بعد 
ال الي الال ر م ا اة 
ال ارك اا م ا كان اك فی ندر 


٤١ 


مدا 


لحمدا 


٥‏ ق.م. 

(۳) نحمیا الذی کان حاكماً للیهود من قبل ارتحشستا 
ملك فارس » ولا نعلم عن صله سوی أنه کان «ابن حكليا» 
( نح ۱ :۱ ) » وکان له اخ اسمه « حنانی » ( نح ۲:۱ › 
۷ ) . وکل ما نعلمه عنه على وجه اليقبن هو ما جاء فی 
السفر الذى يحمل اسمه . 

وکان أول ظهوره فى شوشن القصر لآنه كان ساقياً 
للملك ارتحشستا الأول ( لونجمانوس ) ملك فارس فى نحو 
٤1‏ ق.م. 

وكانت هذه وظيفة رفيعة ذات مسئولية عظيمة عن 
سلامة الملك » فكان من يشغلها يجب أن يكون موضع ثقة 
وطيدة ٠‏ وبخاصة أن أبا أرتحشستا اللك ملااك قتولاً . 
وفى السنة العشرين للملك أرتحشستا ٠‏ جاء إلى نحميا 
أخوه حنانى ورجال من يهوذا » فسالهم عن اليج ان 
نجوا من السبی وبقوا فی بلادهم وفی أورشليم . فقالوا له: 
« إنهم فى شر عظيم وعار » وسور أورشليم منهدم › 
وأبوابها محروقة بالنار » » فبكى وناح أياماً وصام وصلى 
معترفاً بخطايا شعبه معتبراً نفسه واحداً منهم » وطلب 
من الله أن يستجيب لتضرعاته ويذكر عهوده لشعبه متى 
رجعوا إليه ( نح ١١ - ٠: ١‏ ) » وعزم على الذهاب إلى 
أورشليم ليحاول إصلاح الأحوال . 

وبعد ذلك بحوالى ثلاثة أو أربعة أشهر » شاهده الملك 
زيا فلها سال عن سنن حستكت له الفرض ة 
ليلتمس من الملك أن يرسله إلى يهوذا وإلى أورشليم ليعيد 
بناعها . فأجابه املك إلى ملتمسه › وعينه حاكماً (ترشاثا) 
لنهوذا وا عطاء رسائل توصنة إلى الولاة لذن گان سبجتاز 
فى أرضهم فى ذهابه إلى أورشليم . كما أعطاه رسالة إلى 
شاف ارش غانا ت الك لك يغطمة الاخ شاب أل 
باج العا كنا ارسل مه الل رواد خن فسان 
فبدأ رحلته على وعد منه للملك بالعودة إلى شوشن القصر 
فى الموعد الذى حدده ( نح ۲ ٠١ -١٠:‏ ). 

وحالما وصل نحميا إلى أورشليم » لم يضع وقتاً » بل 
شرع بعد تلاثة أيام فى استكشاف أسوار أورشليم › فدار 
حولها ا ا 


1 


وأطلعهم على الأحوال » وقال لهم :« هلم » فنبنى سور 
أورشليم ولا نكون بعد عاراً ... فقالوا : « لنقم ولنبن . 
وشددوا أياديهم للخیر » ( نح ۲ : ١١‏ - ۱۸ ) . 

ورغم استهزاء سنبلط الحورانى وطوييا العبد العمونى 
وجشم العربى › وأحتقارهم وتهديدهم › فإنه واصل العمل 
بمعاونة الذين استجابوا لدعوته من اليهود » فقام كل منهم 
شه في رمي السو ف ران اغد از وة ل 
تآمروا معاً أن يأتوا ويحاربوه . ولكن نحميا لم يخشاهم » 
وواصل العمل متكلا على الله . كما أوقف حراساً متسلحين 
بسيوفهم ورماحهم وقسيهم لصد أى هجوم ( نح ٠: ٤‏ - 
۳ ) . وهكذا استطاع التغلب على مؤامرات الأعداء› 
وإتمام بناء السور فى زمن قياسى عجيب » فى اثنين 
وخفسسا يزغا ما خغل الأعذاء تس قطون كثيرا فى أ عن 
أنقفسهم . 

فاا قا تخا بإضلاخ الأخرال الاجتماغة التردة 
فأزال المظالم ( ص ه٥‏ ) » وأجرى العدل فاستتب النظام 
( ص ۷ ) ٠‏ وأحيا العمل بالشريعة ( ص ۸ ) . وقد بذلت 
گحاولات كثيرة لإبعاده عن أورشليم » بل ولاغتياله إذا 
E‏ ا ارقن 
الوشاية به لدى ملك فارس › بأن نحميا يريد أن يعلن نفسه 
ملكا مستقلاً عن فارس حالما ینتهی من بناء سور أورشليم 
مما جعل ارتحشستا ملك فارس يصدر أمراً بإيقاف العمل 
فی السور حتى صدور أمر آخر ( عز ٤‏ :۷ - ۲۲ »نح ا: 
ه - ۷ ) . وکان نحميا يقابل كل هذه المؤامرات بالصلاة 
مع مواصلة العمل (نح )١- ٤‏ . 

ولم تنش متاعب نحميا من الأعداء فحسب »بل أن 
بعض اليهود أيضاً أثاروا فى وجهه الصعاب بسبب مظالم 
الأغنياء ( نح ه ١ - ١٠٠:‏ ) .وقد أبدى نحميا حنكة ويراعة 
فى معالجة هذه المشكلات ( ه٠ ١١-٠١٠:‏ ) . 

وكان يعاون نحميا فى كل هذه الإصلاحات عزرا 
الكاتب الذى كان قد سبق نحميا فى العودة إلى أورشليم . 
وكان له دور كبير فى إعادة بناء بيت الله واستعادة العبأادة 
فيه » وكذلك فى إصلاح الشئون العامة ( نع ۸ ١٠:‏ و٠‏ و 
۳ و ۱۲ ۳١:‏ ) . كما أعاد الاحتفال بعيد المظال الذى لم 


نمیا - سفر نمیا 


یحتفل به منذ أیام یشوع بن نون ( نح ۸ : ۱۳ - ۱۸ ) . 
SS‏ 
يأكل هو - ولا اخوته - خبز الوالى » ولا الاستمتاع 
بامتيازاته › و ا 
مائدته من الي اة مانة مسين رجلا » فضلاً عن 
الآتين من الأمم حولهم ( نح ٠١ : ٠‏ - ۱۸ ). وقد قطم مع 
الرؤساء والكهنة واللاويين ميثاقاً أن يسيروا فى شريعة 
الله وأن يحفظوا ويعملوا جم ئي الوضايا والأحكام » وأن 
يحفظوا السبت والسنة السابعة » ويقدموا العشور وسائر 

التقدمات والذبائح ( نع ۳۹-۱۰:۱۰ ) . 

ويعد اثنتى عشرة سنة » عاد نحميا إلى بابل ( ه 
٦ : ۲ ٤‏ ) فی ٤٤٤‏ ق.م. ولا نعلم كم من الوقت قضى 
فى بابل » ولكنه يقول : « بعد أيام استأذنت من الملك وأتيت 
إلى أورشلیم » ( ۱١‏ : 1 و ۷ ) حيث كان الأمر يستلزم 
وجوده لمعالجة ما حدث من فساد . وعندما tke‏ إلى 
أورشليم » فرز كل اللفيف من إسرائيل ( ١ : ١١‏ ب ) 
وطرد طوییا العمونی من مخدعه فی ديار بیت الرب ( ١١‏ : 
١ - ٤‏ ) .ونظم العمل فى الهيكل 4)١٤ -٠١١:۱۳(‏ 
وشدد على حفظ یوم السبت ( ۱۳ : ٠١‏ - ۲۲ )»كما أنه 
عمل على وضع حد للزواج بالأجنبيات » حتى إنه طرد من 
عنده واحداً من بنى يويادا ع بن ألياشيب الكاهن العظيم › 
لآنه کان صهرا لسنبلط الحورونی ( ۱۳ :۲۳ - ۲۸ ) ؛ 
فقد کان نحمیا رجلا قوى الإرادة حازم الرأى . ولا نعلم 
متى ولا أين توفى . وإليه تنسب كتابة السفر الذى يحمل 

اسمه . 

ويبدو نحميا رجلا يكاد يخلو من النقائص والعيوب ؛ 
فقد كان رجل صلاة ٠‏ شديد الولاء والإخلاص للرب 
ولشعبه » حتى إنه تخلى عن منصب مرموق ومكانة رفيعة 
فى بلاط أعظم ملوك العالم فى ذلك العصر » ليقاسم شعبه 
آلامهم ويعالج مشكلاتهم . كما كان متواضعاً ناكرا لذاته ؛ 
بالغ الكرم » عميق التقوى » سار بكل خوف وأمانة أماح 
الرب » معترفاً بأن كل ما أصابه من خير ونجاح › إنما 

كان من فضل الرب ويده الصالحة ( نح ۲ :۸ ). 


١‏ - الخلفية : فى ٥۹۷‏ ق.م. سبى نبوخذ نصر ملك 
بابل أول دفعة من اليهود . وفى ٥۸١‏ ق.م. عاد البابليون 
إلى أورشليم ونهبوا المدينة وأحرقوها بالنار وأحرقوا 
الهيكل » وسبوا مأ بين ۸٠.٠٠١ » 1٠.٠٠١‏ من اليهود . 
وأقام المسبيون فى مناطق مختلفة فى بابل وكان لهم نوع 
من الحرية » فاشتغلوا بالزراعة والتجارة » واقتنى بعضهم 
ثروات لا باس بها › وکان شیوخهم یدیرون شئونهم . کما 
شغل بعضهم مراكز هامة فى الدولة مثل دانيال وأصحابه 
الثلاتة : كما كان نخمبا اقا للملك أرتحشسة ١‏ وكانت 
هذه وظيفة رفيعة لا يشغلها إلا من كان موضع نقة . كما 
ظهر بينهم أنبياء مثل حزقيال » مما ساعد على حفظ 
المسييين من غوابات العبادات الوثنية . 

ویاستیلاء کورش الأكبر ملك فارس ٥۳۰-۰٥۵۹(‏ ق.م) 
على بابل » تغير وضع اليهود المسبيين تغيراً جذرياً » فقد 
کان کورش رجل دولة مستنیر حکیم » فأصدر مرسوماً 
ملكياً يمنح الحق للمسبيين فى العودة إلى بلادهم » ويناء 
بیت الرب فى أورشليم ( عز ۱ :۲ - ٤‏ ) . فعاد فريقان 
من المسبيين وينوا الهيكل فى أورشليم فى ١١٠ق.م.‏ فى 
موضع هيكل سليمان . ثم فى عهد الملك ارتحشستتا الأول 
٤١٤ - ٤٦٤ (‏ ق.م. ) عاد فريقان آخران › أولهما بقيادة 
عزرا ( فى ٤٥۸‏ ق.م. ) وثانيهما بقيادة نحميا ( فى ٤٤٥١‏ 
قح ) من أهااك العائدين ونسلهم » نشا الشعب 
النهودی بى له عن الأمم وفنا داتعا 
بالشريعة . 

۲ - القصة فى نحميا : فى شتاء ٠٤٥‏ ق.م. كان مقر 
الملك أرتحشستا فى شوشن العاصمة القديمة لعيلام ( نح 
١‏ ) . وكان نظ - كماالققت الإشارة - ساقياً 
للملك ( نح ۲ ١٠:‏ ) . وجاء اليه رجال من يهوذا كان منهم 
إخوة حنانى » ولا سالهم عن حال الذين بقوا من السيبى 
فی بلادهم» قالوا له : « إنهم فى شر عظيم وعار » وسور 
أورشليم منهدم وأبوابها محروقة بالنار » (نح ۱ :۲ )٤-‏ ء 
فأزعجته هذه الأخبار وأحزنته . ويبعد ذلك بنحو أربعة 


£۳ 


نحمیا - سفرندمیا 


نحمیا - سفرنحمیا 


إذن من الملك بالذهاب إلى أورشليم فى حراسة قوية من 
جنود وفرسان » وخطابات توصية لسائر الولاة فى البلاد 
التى سيمر بها » وإلى حارس فردوس الملك ليعطيه ما يشاء 
من الأخشاب ( نع .)١١: ۲-٥: ١۱‏ 

ويعد ثلاثة أيام من وصوله إلى أورشليم » قام ليلا 
باستكشاف الأحوال › فدار حول المدينة » وأيقن أن واجبه 
الأول هو إعادة بناء سه المدينة وزی ۲: ۱۲ - ۳ : ۳١‏ ) . 

وقد أثار ذلك حفيظة الأعكأهانةاصين » وعلى رأسهه 
سنبلط الحورانى ٠‏ وطوبيا العبد العمونى » وجشم العربى › 
وكانوا أعداء ألداء ودهاة ماكر . رؤا إحباط عزيمة 
نحميا عن طريق الاستهزاء والاگ هار ج لإشاعات 
الخنة. فادعو أن اء التو جا هن ال ع ارد 
على الملك ( ثح 4-9۲-١٠: ٤.1۹:‏ :ا 
٩ -‏ ) . ولكن نحميا واجه كل المكايد والمؤامرات بالصلاة » 
ويعزيمة لا تلين واصل العمل . 

ولم يقتصر الأمر على أولئك الأعداء من الخارج اتل 
تعرض للمقاومة من بعض الخونة من الداخل ( نع 1 : ٠١‏ 
۱٤ -‏ و ۱۷ - ۱۹ ) . ورغم كل هذه المقاومات › تم بناء 
السور فی زمن قیاسی ( نح 1 : ٠١‏ ) »وتم تدشینه فى 
احتفال رائع ( نع ۱۲ ٤٤١-۲۷۰:‏ ) . 

وکانك اننتهاا الت راء عورا الكاهن ولاف 
لشريعة موسى وتفسير اللاويين لها ( نح ۸ ۸-١٠:‏ ) 
تجاوياً مزدوجاً واضحاً » مصحوياً بالحزن والندامة على 
الخطية ؛ وكذلك بالفرح فى الرب وإحياء عيد المظال ( نح ۸ 
وال ال ت 2 
قطعوا میثاقاً وختموه ( نح ٩‏ : ۳۸ - ۱۰ : ۲۹ ) للسير 
فى شريعة الله وحفظ جميع الوصايا والفرائض والأحكام 
دول الاخاخان الحاف 
عشر والثانى عشر مختلف المهام والواجبات المدنية 
والدينيةء وأسماء الأشخاص الذين أوكل إليهم القيام بها › 
ثم التعهد بالانفصال عن الغرباء والزوجات الأجنبيات ( نح 
(TeV‏ 

وهنا عاد نحميا إلى شوشن لرفع تقريره إلى اللك › ثم 
حصل على إذن آخر بالعودة إلى أورشليم » حيث وجد 


بعض المفاسد والانحرافات . فقد وجد ألياشيب الكاهن قد 
عمل مخدعاً لطوپيا العمونى - عدوه اللدود - فى ديار بيت 
الله » فطرده وأمر بتطهير المخادع . كما وجد أن أنصبة 
اللاويين لم ثَعطً لهم » فهجروا الخدمة . ورأى أن الكثيرين 
لا يحفظون السبت ( نح ۱۳ : ٠» ) ۲۲ - ٠١‏ كماأن 
الکثیرین قد تزوجوا بأاجنبیات ( نح ۱۲ : ٠١ - ۲٢‏ )» 
فعالج نحميا كل هذه الانحرافات . 

وهكذا يختم نحميا سفره طالباً أن يذكره الله بالخير 
( نح ۱۳ :۲۱ ). 

(۳) تاريخية السفر : يذكر يوسيفوس وغيره من قدماء 
الكتّاب أن سفرى عزرا ونحميا كانا سفراً واحداً باسم 
«سفر عزرا» » وأول مخطوطة عبرية فصل فيها بين 
السفرين ترجع إلى ٠٤٤۸‏ › فأصبحت التوراة العبرية 
تحتوى على سفر عزرا وسفر نحميا . وفى المخطوطات 
اليونانية للعهد القديم ( السبعينية ) كانا يشكلان أيضاً 
سفراً واحداً » وأول من ذكر الفصل بينهما هو أوريجانوس 
فى بداية القرن الثالث بعد الميلاد . وهناك إجماع على 
أصالة سفر نحميا » ويخاصة أنه فى غالبية السفر 
يستخدم ضمير المتكلم . 

كما أن هناك بردیات اکتشفت فی ۱۹۰۸ فی جزيرة 
ألفنتين بالقرب من أسوان فى صعيد مصر » وكان 
بسماتيك الثانی فرعون مصر ( ٥۸۸ - ٥۹۳‏ ق.م. ) من 
الأسرة السادسة والعشرين» قد أقطعها لجماعة من اليهود. 
والبرديات مكتوية بالأرامية » وفى حالة جيدة » وترجع إلى 
القرن الخامس قبل الميلاد » أى إلى فترة الحكم الفارسى 
لمصر » أى أنها تكاد تعاصر زمن نحميا . 

وأهم ما فى هذه البرديات » صسورة خطاب مرسل 
للوالى الفارسى على يهوذا فى ٤١١‏ ق.م. وكان المعبد 
اليهودى فى الجزيرة قد تهدم قبل ذلك بثلاث سنوات › مما 
دعاهم للكتابة ليهوحانان رئيس الكهنة فى أورشليم ( ارجع 
إلى نحمیا ۱۲ : ١۲‏ و ٠١‏ ) . وفى خطابهم لوالى يهوذا . 
طلبوا الإذن لهم بإعادة بناء هيكلهم » وذكروا أنهم أرسلوا 
طلباً مماثلاً إلى دلايا وشلميا ابنى سنبلط ( عدو نحميا - 
۲ ۰ و ۱۹ و ١: ٤‏ ) . وتکشف برديات ألفنتين أن 


نروب 


تفط كان خاكا لولانة السامرة :وان طويسا كان خاكنا 

لولاية عمون فی شرقی الأردن ( نح ۲ : ۱٠۰‏ و ٠١۹‏ ) .وهنا 

نجد دليلاً واضحاً على أنه كانت فى يهوذا سلطة مزدوجة : 

مدنية ودينية » وأن رئيس الكهنة فى ٤١١ / ٤0۸‏ ق.م. 

کان یهوحانان ( نح ۱۲ :۱۳ ) ۰ 
كما اكتشف علما#ةاآلآثار دليلا آخر على تاريخية سفر 

نحميا فى شكل رسالة وجدت فى « جرزا » فى مصر 

مرسلة من « طوييا حاكم عمون » تتعلق بشئون يهوذا . 

والأرجح أن مرسلها كان أحد أحفاد طوييا العمونى عدو 

نحميا » وأن حشم العربى ( نح ١ : ٦‏ ) كان حاكماً على 

شمال غربى شبه الجزيرة العربية » من قبل ملوك فارس . 
)٤(‏ موجز السفر : 

١‏ - أخبار سيئة عن الحال فى أورشليم » تدعو نحميا إلى 
الانسكاب أمام الرب )١١-١٠٠:١(‏ . 

- الملك ارتحشستا يمنحه الإذن للذهاب إلى أورشليم 
حاكماأ على يهوذا لإعادة بناء سور المدبنظاة 
(۲:-) . 

٣‏ - وصوله إلى أورشليم » واستكشافه الحال » ومقاومة 
الولاة المجاورین ( ۲ ۲١-١٠۲:‏ ) . 

٤‏ - قائمة بأسماء من اشتركوا فى ترميم السور وأماكن 
عملهم (۳ :۳۲-۱ ) . 

ه - محاولة الأعداء ايقاف العمل بأساليب متعددة . من 
الاستهزاء والتخوبف والتهدید ( ۴۳-٠١٠: ٤‏ ) . 

١‏ تالشكلات سنت شكري الفقراء هن اتفال الأغفا: 
لهم .)٩-۱:۰(‏ 

۷ - اتهام الأعداء له بأنه يريد أن يقيم من نفسه ملكا ( :٦‏ 
.)١٤-١‏ 

۸ - إتمام بناء السور فى ٠١‏ يوماً » وتنظيم المدينة ( 1: 
CEES‏ 

٩‏ - سجل بالعائدين ٠‏ شبيه بما جاء فى الأصحاح الثانى 
من سفر عزرا ( ۷ ٥:‏ - ۷۳ ) . 

٠‏ - عزرا يقرا سفر الشريعة › واللاويون يفسرونه للشعب 
(۱۸4-۱:۸). 

١١‏ - اجتماع الشعب فى صوم وصلاة » ثم عقد الميثاق 


للطاعة للرب ( (TT: ٠١ - ١٠:۹‏ 
۲ - سجل بسکان اورشلیم وما حولها (۱۱ :۱ - .)۳١‏ 
N٤‏ - تدشين السور وتنظيم العبادة ) 4 -۳\ :(. 
١‏ - إ صلاحات نحمیا التی قام بها بعد عودته من زیارته 
لشوشن القصر ( ۱۳ ۳١ - ٤:‏ ) . 


نحوشا : 

اسم عبری معناه « نحاس » » وهی اسم نحوشتا بنت 
اكناثان من أورشليم وزوجة يهوياقيم ملك يهوذا › وأم 
يهوياكين الملك الذى سباه نبوخذ نصر ملك بابل وسبى أمه 
مع( مل ۸2 ودا ) وذلك فی نخى ااا قم 


تحوم ؛ 

اسم عبرى معناه « تعزية » » وكان أحد الرؤساء الاثنى 
عشر الذين عادوا مع زريابل من السبى البابلى ( نع۷ :۷) 
.. وفى القائمة المقابلة فى سفر عزرا يدعى « رحوم » ( عز 
۲ : ۲ - يمكن الرجوع إليه فى « حرف الراء » بالجزء 
الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ») . 


نحی - ینحی : 

نحرلآلشی:أبعده وأزاله من مکانه . وتنحی : زال 
وبعد » كما فى : «فغضب الرب جداً على إسرائيل ونحاهم 
من أمامه » ( ۲ مل ۱۷ :۱۸ و ٣٣‏ »هوه :٦و۷‏ »مت 
Rk A: NEYE:‏ :1( . 


وخ 
نخروب : 
ترب لشي شه .وخوت اق فاك 
العبرية مشتقة من فعل عبرى بمعنى « فتح » أو« حفر » 
ا 0 
البرص فى الثياب من صوف أو كتان : « فإن رأى الكاهن 


٤0 


لکیں - منکاریں - ونا خییں 


تغدر منظرها ولا امتدت الضريةء فهو نجس بالنار تحرقه . 
إنها نخروب فى جردة باطنه أو ظاهره «) ¥ 00( 


نخس - متخاس - متاخس : 

نخس الدابة : وخز مؤخرها أو جنبها بعود ونحوه . 
والمنخاس : ما تنخس به الكا كفن فى السير . وعندما 
ظهر الرب لشاول وهو فی طریقه إلى دمشق › قال له : «أنا 
يسوع الذى أنت تضطهده . صعب عليك أن ترفس مناخس 
» ( ع ۹ ٥:‏ ) »أى أنك بذلك لا تؤذينى أنا › بل تؤذى 
نفسك ( ١ع ۱٤: ۲٣‏ »عدد ۲۳ )٥١:‏ . 

ويقول المرنم : « لأنه تمرمر قلبى » وانتخست فى 
کلیتی » ( مز ۷۳ :۲۱ ) »ای وخز فی ضمیره ( ارجم 
أیضاً إلى أع ۲ : ۳۷) . 


تخل - نخیل : 

النخل المذكور فى الكتاب المقدس هو نخل البلح » إذ 
أن نخيل جوز الهند لا بتمو فى بلاد الشرق الأوسط . 
وترتفع النخلة أحياناً إلى نحو مائة قدم أو أكثر › ويتوجها 
إكليل ضخم من السعف . وهي شجرة معمرة قد تعيش 
اة او اة وفيس فة ٠‏ کا أن جذرها تمق فى 
الأرض حتى يصل إلى المياه الجوفية » وهذا ما يساعدها 
على النمو حتى فى قلب الصحراء . وكان اسم « ثامار » 
( نخلة ) كثيراً ما يطلق على الفتيات ؛ على أمل أن يكن 
مثل النخلة فى جمالها واستقامتها وطولها الفارع ( تك 
۸ و ۲ صم ۱۳ )۲۷:۱٤۰۱:‏ . 

والنخلة شاهقة الارتفاع عادة » دائمة الاخضرار 
معمرة » لذلك يقول المرنم : الصديق كالنخلة «يزهو» ( مز 
٠۲: ۲‏ ) . ويقول عريس النشيد » وصفاً لاعتدال قامة 
عروسه وجمالها : « قامتك هذه شبيهة بالنخلة وثدياك 
بالعناقید » ( نش ۷ :۷) . 


والنخلة من أنفع الأشجار للانسان » فهو يستظل بظلها 


٤٦ 


فى هجير الصحراء » كما أن لكل جزء منها فائدته » فثمار 
النخلة ( التمر أو البلح ) غذاء جيد وفاكهة لذيذة » ويبخاصة 
لأن التمر يمكن حفظه مدة طويلة . ومن بعض أنواعه يمكن 
الحصول على نوع من العسل ( الدبس ) » والأرجح أن 
الإشارة فى الكتاب المقدس إلى العسل ( تك ٠١٠١١٠: ٤۳‏ 
نا وا هر ا ) فى ق الفالن ان 
عسل البلح » وليس إلى عسل النحل . ويمكن تخمير البلح 
وتحويله إلى نوع من الخمرء وهو المعروف «بعرقى البلح». 
ويظن بعض العلماء أنه المشار إليه فى الكتاب المقدس 
« بالمسکر » ( ا ۱۰ :۹ )عد ۱ :۳ أم ١٠: ۲١‏ ..الغ). 
ويقول هيرودوت ( أبو التاريخ ) إن النخلة تنتج خبزاً 
وخمراً وعسلاً . ويقول العرب إن للنخلة فوائد بعدد أيام 
السنة » فمنها يستخرج العسل والسكر وبعض مواد 
الدباغة . ومن أليافها القوية تصنع السلال والجوالق وألوان 
من السجاد والحبال . ومن أغصانها تصنع الأقفاص 
والسقوف والسياجات وغيرها . بل قد تصنع القلائد من 
نوى البلح » كما يقدم النوى علفاً للبهائم ويخاصة الجمال ء 
تنواكا هى اى جوا 

وقد جعل وجود النخيل وعيون الماء فى إيليم » منها 
مكاناً للراحة والاستجمام للشعب فى برية سيناء ( خر :٠١‏ 
۷ عد ۴۴ :۹) . كما أن« أيلة » - على الطرف 
الشمالى لخليج العقبة - ريما أطلق عليها هذا الاسم 
لوجود اُشجار النخیل حولھها ( تٹ ۲ :۸ ۱۰ مل ۲١: ٩‏ 
.. الخ ) . ومنذ العصور القديمة نمت أشجار النخيل 
بكثرة حول أريحا حتى سميت « مدينة النخل » ( تث ٠٤‏ : 
۳> قض ۱ : ۱٦‏ »۲ اخ ۲۸ ٠١:‏ ) . 

وكان سعف النخل يستخدم فى الاحتفال بعيد المظال 
(\0:A zi f. : YY ¥)‏ 

وقد زخرفت جمیع حیطان هیکل سلیمان « بنقر کروبیم 
ونخیل ویراعم زهور من داخل ومن خارج » ( ۱ مل 1 : 
٩‏ ) » وكذلك نقش مصراعا الباب (۱ مل ۱ :۴۲) . 


كما سيحدث نفس الأمر فى الهيكل المذكور فى نبوة 


لکل دبورم 


لرں - الڑرں 


(A E: a Jak 
وسيظل أحد السعف يذكرنا بالدخول الظافر للرب‎ 
يسوع المسيح إلى أورشليم حين استقبلته الجموع رافعة‎ 
سعوف النخيل للترحيب به » هاتفين : « مبارك الآتى باسم‎ 
»فهو رمز للانتصار . وقد‎ ) ١١ الرب » ( يو ۱۲ :۱۲ و‎ 
رأی یوحنا فی رؤیاه فی جزيرة بطمس › جمعاً كثيراً لم‎ 
يستطع أحد أن يعده من كل الأمم والشعوب والألسنة‎ 
واقفين أمام العرش وأمام الخروف » متسربلين بثياب‎ 
بيض » وفى أيديهم سعف النخل » وهم يصرخون بصوت‎ 
عظيم » قائلين : الخلاص لإلهنا الجالس على العمرش‎ 

وللخروف .. » ( رؤ ۷ ٠١-۹۰:‏ ) . 


نخلة دبورة 3 

CD OT EC 
. نخلة دبورة » بين الرامة وبيت إيل فى جبل أفرايم‎ « 
٤ : ٤ «وكان بنو إسرائيل يصعدون إليها للقضاء » ( قض‎ 
. أى ليعرضوا عليها قضاياهم للبت فيها‎ ) ١ و‎ 

الرجا الرجوع إلى « فرعون نخو » فى موضعه من 


١‏ حرف الفاء » فی الجرء السادس من « داثرة المعارف 


فز ن د 4 

ندب - نادبات : 

ن ات :ع ماس اكا :وا مانت رة 
« أتى إبراهيم ليندب سارة ويبكي عليها » ( تك ۲۳ :۲ ) . 
وكذلك ندب بنو إسرائيل صموبيل النبي عند موته ( ١‏ صم 
٥‏ :۱ ) » وندب داود ورجاله شاول الملك عندما سمعوا 


الكتابية » . 


بخبر مصرعه ( ۲ صم ٠١: ١‏ ) .. الخ . 

وکر ما کان بمح للد اللو زان ي 
اة لرن و الع ۲ ا (\Y:‏ 
والاضطجاع على الأرض ( ۲ صم ١١ : ٠١‏ ) » وتمزيق 


الثیاب ( تك ۳۷ : ۲۹ و ١١ : ٤٤١ ۲٤‏ .. الخ ) » وارتداء 
المسوح ( تك ۳۷ ۲۰۲٢:‏ صم ۳ :۳۱ »مز ١١:٣١‏ .. 
أل ) ولس شات سوةاء هى كات الخرى( ضما 
۲ ) . وتغطية الرأس ( ۲ صم ٠١‏ : ۳۰ » إرميا ٤: ٠٤١‏ )» 
والجلوس في التراب والرماد أو رشه على الباكي ( يش ۷ : 
٦‏ و ۲ صم ۱۳ :۱۰۰۱۹ :۲۲ ,اس٤‏ :۱ و ١۳‏ مراثی 
إرميا ۲ : ٠١‏ .. الخ ) ٠‏ واللطم على الخدود والثدى ( إش 
٠۲: ۲‏ ) » والصوم مدداً مختلفة ( ۲ صم ۳ ٠١:‏ ) › 
وإهمال الاستحمام والزينة الشخصية ( خر ٤: ۴٣‏ و۲ 
صم ۲٤:۱۹۰ ۲: ۱٤‏ .. الخ ) . 

ولم يكن أهل الميت يكتفون بندبه ويكائه ٠‏ بل كانوا 
أحیاناً یستأجرون نادبات محترفات ( إرمیا ٠١ : ٩‏ »ارجم 
اُیضا الى ۲ اخ ٠١ : ۲١‏ ) » أو نادبين يطوفون فى 
الأسواق ( جا ١: ١١‏ ). 

ولكن كانت هناك بعض الأمور تنهى الشريعة عن 
ممارستها » رغم أنها كانت شائعة بين الشعوب الوثنية › 
فقد نهت الشريعة : « لا تخمشوا (لا تجرحوا) أجسادكم . 
ولا تجعلوا قرعة بين أعينكم ( أى لا تحلقوا الحواجب أو 
الرموش ومقدمة الرأس ) لأجل ميت » ( تث ٠: ٠٤‏ › لا 
۹ :۸ ) » كما كان يفعل الوثنيون . وكان على الكهنة 
أن « لا يتنجس أحد منهم ليت في قومه ٠‏ إلا لأقربائه 
لاقوت اليه :مه وأييه وابنه وابنته وأخيه » وأخته العذراء 
القريبة إليه ء التى لم تصر لرجل .. لا يجعلوا قرعة فى 
رؤوسهم ؛ ولا يحلقوا لحاهم › ولا يجرحوا جراحة فى 
اجسادهم » ( ¥ ۲۱ ٤ - ١:‏ ) »بل كان على الكاهن 
الأعظم « ألا يكشف رأسه ولا يشق ثيابه » ولا يأتى إلى 
نفس ميتة » ولا يتنجس لابيه أو أمه . ولا يخرج من المقدس 
لئلا يدنس مقدس إلهه » ( ۷ ١١ - ٠١ : ۲١‏ ) »» وكذلك 
كان على النذير ( عد ١‏ :۷ ) . 


ندب - اثندب : 

انتدب للأمر : استجاب وسارع للقيام به . وقد سال 
داود الشعب : «فمن ينتدب اليوم لملء يده للرب ؟ فانتدب 
را اا وا غا هة ت الل ورج الب 


£۷ 


لاب - لدباء 


لاگ 


بانتدابهم لأنهم بقلب کامل انتدبوا للرب » (۱ !خڅ ۲۹ ٠:‏ - 
٠ (۹‏ ای أعطوا بسخاء وينفس راغبة . ولذلك بقول داود : 
» بروح منتدبة اعضدنی « ( مز ٥١‏ :۱۲ )»۔« وأذبح لك 
تدا »( مز ٤ه‏ : 1 )وۋلصلى الرب قائلا : « ارتضص 
بمندوبات فمی یارب » ( مز ۱۱٩‏ : ۸ ) »۰ ی بتسبیحاته 


وتشكراته الخارجة من فيض قلبه ( انظر مز ٠: ٤٥‏ ) . 


ندب - ند باء: 

الندب : الظريف النجيب » والجمع « ندباء » . ويقول 
أليهو لأيوب وأصحابه : « أيقال للملك يالئيم » وللندباء 
یأاشرار ؟ » ( ای ۲٤١‏ : ۱۸ ) . وقد جاعت « للنبلاء » فى 
«كتاب الحياة» وهكذا فى الكثير من الترجمات الإنجليزية . 


ند بيا : 
اسم عبری معناه » الرب كريم » . وهو اسم أحد أيناء 
يكيا ملك يهوذا » ولا يعلم عنه شىء أكثر من ذلك . 


نك : 

الند : التل المرتفع والأكمة العظيمة » وقال يشوع 
للشعب : « ويكون حيثما تستقر بطون أقدام الكهنة حاملي 
تابوت الرب » سيد الأرض كلها » في مياه الأردن ٠‏ أن 
ماه آلاردن الاه التحدرة من قوق + تنفلق وتقف ندا 
واخدا ( شن :۷ و ١‏ ۲ انظ انضا مز :۷ ۷۸4 
(NW:‏ 


ندم - ندامة : 

ندم على الأمر ندماً وندامة : أسف عليه . ( الرجا 
الرجوع إلى مادة « توبة » في موضعها من « حرف التاء » 
بالجزء الثانى من « دائرة المعارف الكتابية ») . 


نادم - متادمة - منادمات : 

نادمه : رافقه وشاربه وسامره . فالمنادمة هي المشاركة 
في الشراب وما يصاحب ذلك من مجون . ولذلك يقول 
هوشع النبي : «متی انتهت منادمتهم زنوا زنی » ( هو ٤‏ : 


£۸ 


۸ ) .. ويقول الرسول بطرس :« لأن زمان الحياة الذي 
مضى يكفينا لنكون قد عملنا إرادة الأمم سالکين في 
الدعارة والشهوات وادمان الخمر والبطر والمنادمات وعبادة 
الأوثان المحرمة » ١(‏ بط ٣: ٤‏ ) . 


دی : 
والكلمة فى العبرية هى « طل » أى نفس الكلمة العربية 
لفظا ومعني . 


والندى هو بخار الماء يتكثف بملامسته لسطوح باردة 
في أثناء الليل . ويسقط على الأرض والنباتات قطرات 
صغيرة . فوجود بخار الماء وملامسته للسطوح الباردة 
لزان لتكون الندق وة وخ ود مشار الاء في خو 
الصحراء » لا يسقط الندي فيها رغم الاختلاف الكبير فى 
درجات الحرارة بين النهار والليل . ولأن فلسطين قريبة من 
انحر الم فحوها به نا كر ة هى حار لاء كنا 
أن السماء الصافية تساعد على سرعة انخفاض درجة 
حرارة سط ج الارض حانا تغرب الشمس » وهكذا يتكثف 
التخار تد ملدمسة لطع الأرش آلتارد فتككون آلندي.. 
ويمتد فصل الجفاف في فلسطين من أبريل إلى أكتوبرء 
وهنا يكون الندى هاما جداً لحياة النبات . وفعلا يسقط 
الندي في الليالى الصيفية بغزارة » فيحفظ للنباتات 
نضرتها . وفى سفر القضاة ( ٦‏ : ۳۸ ) نقراً أن جدعون 
عصر و الجا ١‏ ملء قصعة ماء » » مما يدل على غزارة 
الندى . وتزداد غزارة الندي بالقرب من ساحل البحر ؛ إلى 
الغرب من بر سبع في سهل إسدرالون ( يزرعيل ) » وعند 
منابع الأردن على سفوح جبل حرمون ( مز ۱۳۲ :۲ ) . 
والندۍ:ينزل سرا في الليل ( أي ۳۸ :۲۸ ) » 
ومصدره سماوي ( تك ۲۷ : ۲۸ › تٹ ۳۳ : ۲۸ » حج ۱ : 
۰ :زك ۸ :۱۲ ) .كما أنه يسقط بغتة ( ۲ صم ۱۷ : 
۲ ) » ویلطلف ( تٹ ۲۲ : ۲  )‏ ویظل على الأرش طبال 
الليل ( أي ١ : ۲١‏ ) . والتعرض الشديد للندى بضر 
بالإنسان ( نش ه :۲ دانیال ٠١ : ٤‏ و ۲۳ و ۲۵ و ۳۳). 
والندى سرعان ما بتبخر حالما تشرق الشمس (أي ۷ : 
۹ .هو )٤ : ١‏ . ويسقط الندى عادة في فصل الصيف 


J 


لار 


فی فصل الحصاد ( اش ۱۸ ٤:‏ »هو ٠ : ١٤‏ » ميخا ه٠‏ : 
سیراخ ۱۸ : ۲١ : ٤٩ ۰ ۱١‏ ) . وامتناع الندي يزيد من 
القحط (حجى Ne; ١‏ ۱۰ مل ۲۰۱:۱۷ صم ۲۱:۱). 

ويستخدم الندى في الكتاب المقدس مجازياً كرمز لبركة 
الله ورضاه » فهو ينحعش ويحيى ( أ ۱۹ : ۲( > هو ٤ا‏ : 
۵ » می٥‏ : ۸ » انظر أيضاً تك ۲۷ : ۲۸ » تٹ ۳۳ : ۱۳) . 

ويقول المرنم : « من رحم الفجر لك طل حدانتك » ( مز 
۰ :۳ ) أى أنه محتفظ بقوة شبابه : كما أن سرعة 
تبخره تستخدم للدلالة على الزوال والفناء ( هو 1 : Trt‏ 
٤ :‏ ) . كما يستخدم نزوله بهدوء وتأثيره المنعش صورة 


۲( 
ن ذ ۾ 
ا 


نذر الشئ نذرا ونذوراً : أوجبه على نقسه . والنذر : ما 
يقدمه المرء لربه أو يوجبه على نفسه من صدقة أو عبادة أو 
نحوهما . وجمعها : « نذور » . 

ويذكر النذر لله كثيراً فى الكتاب المقدس » وبخاصة في 
العهد القديم » ويالأخص في سفر المزامير . 

وعلى العكس من تقديم العشور والذبائح والتقدمات 
وحفظ السبت والختان » لم يكن النذر أمراً توجبه الشريعةء 
بل كان أمراً تطوعياً . وقد وضعت الشريعة مبادئ محددة 
للنذر» فكان من الممكن الغاؤه إذا صدر عن فتاة دون 
مشورة أبيها » أو من أمرأة دون مشورة زوجها . فكان 
للأب أو الزوج متى سمع بالنذر أن يثبته أو بلغيه فى يوم 
سماعه ( عد ۲۰ : ۳ - ۸ ) . أما نذر الرجل أو الأرملة أو 
المطلقة فكان ملزماً لا يجوز نقضه أو النكوص عن الوفاء به 
( عد ۳۰ .)۱٠١-۱:‏ 


ونقرأً في المزمور ( 0*۰ ; ¢ (:.» اذبح لله حمدا » 


وأوف العلي نذورك » » فالأمر لا يتصرف إلى ضرورة « 
النذر » بل إلى لزوم الوفاء به متى كان قد صدر ( انظر 
ior N ev‏ 

وكان الهدف من النذور هى إما الحصول على فضل أو 
معروف من الله فيكون الوفاء بالنذر شكراً للرب واعترافاً 
بمعروفه » آو يكون النذر٬مجرد‏ تكريس للرب بالامتناع عن 
بعض الأمور. 

وترد كلمة « نذر » مرتين فقط في العهد الجديد › 
وترتبط في المرتین بالرسسول بولس ( اع ۲٠١۱۸:۱۸‏ : 
۳ و ۲٤‏ ) . ولكن كلمة « قریان » ( مرقس ۷ ٠١ - ۱١:‏ 
مع مت ٠ : ٠١‏ و ١‏ ) تتضمن نفس الفكر » فالرب في 
هذين القولين يوبخ الذين ينذرون نذوراً للتحايل للتخلص 
من التزامهم للوالدين المسنين » فيعلن الرب يسوع بجلاء 
أن الله في غني عن عطية ينبني عليها حرمان آخرين من 

أما في حالة الرسول بولس » فلعله أخذ على نفسه هذه 
النذور ليبطل حجة التهوديين المقاومين له » بأنه ينادي بخلع 
نير شريعة موسى عن أعناق المؤمنين من اليهود الذين بين 
الأمم » ولإثبات أنه لم يحتقر أعمال التقوى في العهد 
القديم. وهذا واضح في الشاهد الثانى » فقد كان بولس 
في أورشليم تحت الرقابة الصارمة من رؤساء اليهود › 
فنصحه الإخوة في أورشليم - وعلى رأسهم يعقوب - بأن 
يأخذ أربعة رجال عليهم نذر ويتطهر معهم وينفق عليهم 
ليحلقوا رؤوسهم »« فيعلم الجميع أن ليس شيء مما 
أخبروا عنك » بل تسلك أنت أيضاً حافظاً للناموس » ( ع 
۲١-١‏ ) . ومع ذلك لم يقنع هذا اليهود » بل 
آثارهم عليه واتهموه بأنه « أدخل يونانيين أيضاً إلى الهيكل 
ودنس هذا الموضع اقدس ..رفهاجت المدينة كلها وتراكضش 
الشعب وأمسكوا بولس وجروه خارج الهيكل » وطلبوا أن 
يقثلوه لولا أن أنقذه أمير الكتيبة ايهم ( ۲۷:۲٠۶‏ - 
(٦‏ . 

ويقدم لنا داود مثلاً ممتازاً للتكريس للرب إذ يدعو 
الروت کا تلا :و انگ یا رت داو گنف حلف للرب ٣‏ ت 


£۹ 


ززر- الندیر 


ززر - الذاير 


فراشي »ل أعطي وسناً لعيني ٠‏ ولا نوما لأجفاني » أو 
O‏ 
0 ). 

ومع أن النذور تبدو لها هذه الأهمية فى العهد القديم 
كتعبير عن الورع والتقوى » فليس لها شيء من ذلك في 
العهد الجديد » حيث أن العهد الجديد سما بالحياة الروحية 
للمؤمن » فلم يعد التكريس للرب قاصراً على أعمال وقتية 
أو طقوس معينة » بل أصبحت حياة المؤمن بجملتها مكرسة 
للرب » حسب القول : « لأنكم قد اشتريتم بثمن » فمجدوا 
الله في أجسادكم وغي أرواحكم التي هي لله » ( ١‏ كو ٦‏ : 
٠) ١٠‏ « ومع المسيح صلبت فاك اقا يل السيح 
يحيا في . فما أحياه الآن في الجسد » فإنما أحياه في 
الإيمان » إيمان ابن الله الذي أحبني وأسلم نفسه لأجلى » 
( غل ۲ : ٠١‏ ) »« لأن لي الحياة هي المسيح » ( في ١‏ : 
o‏ 


نكر - النكير: 


النذير هو الشخص - رجلا كان أو امرأة - الذي 
ارتبط بنذر خاص لينفرز للرب » أي ليكرس نفسه لخدمة 
الرب » سواء لمدى الحياة أو لمدة معينة . وسواء كان النذر 
منه ( عد ٠: ٦‏ ) أو من والديه لمدى الحياة » كما في حالة 
صموبیل ( ۱ صم ۱ : ١١ - ٩‏ ) » أو بأمر الرب كما في 
حالة شمشون ( قض ٠‏ ) » ويوحنا المعمدان ( لو١ ٠١:‏ 
- 10( . 


ويقول يعقوب في بركته ليوسف : « بركات أبيك فاقت 
على بركات أبوي . إلى منذية الأكام الدهرية » تكون على 
رأس يوسف وعلى قمة نذیر إخوته » ( تك ۲٢ : ٤٩‏ ) » أى 
المنفصل والمفرز عن إخوته ( انظر كتاب الحياة - ترجمة 
تفسيرية ) . 

ولا تحدد الشريعة المدة التى بنتذر فيها الشخص .> اذ 
الأرجح أن هذه المدة كان يحددها الشخص نفسه . وتذكر 
لتا النهون تة + أن دة کانت عا دة دی ها 4او 


١ (‏ ) شريعة النذر : نجد هذه الشريعة في الأصحاح 
السادس من سفر العدد ٠‏ وتتضمن تلك الشريعة : 

١‏ - أن يمتنع النذير عن شرب الخمر والمسكر « فلا 
يشرب خل الخمر ولا خل المسكر » ولا يشرب من نقيع 
العنب » ولا يأكل عنباً رطباً ولا يابساً . كل أيام نذره لا 
يأكل من كل ما يعمل من جفنة الخمر » من العجم حتى 
القشر » ( عد ١‏ :٣و٤‏ ). 

۲ - کل ایام نذر افترازه لا یمر موسی على راسه › 
إلى كمال أيام نذره يكون مقدساً ويربي خصل شعر رأسه 
(غ :4 

۳ - لا اتی إلى جسد ميت » ولو كان الميت أباه أو أمه 
أو أخاه أو أخته ۰« ا يتنجس من أجلهم عند موتهم لأن 
انتذار إلهه على رأسه . إنه كل أيام انتذاره مقدس للرب » 
( عد ٦ : ٦‏ - ۸ ) . واذا حدث أن تنجس » فعليه أن يحلق 
رأسه ويتطهر بإجراء طقوس معينة › ويبداً في تنذفيذ نذره 
من جديد ٠‏ فلا اعتبار للأيام الأولى التى مضت قبل أن 
بتنجس ( عد 1 : ٩‏ - ۱۲ ) . 

٤‏ - وعندما تکمل ایام انتذاره › يؤتی به إلى باب 
خيمة الاجتماع » فيقرب قربانه للرب » خروفاً واحداً حولياً 
صحيحاً محرقة › ونعجة واحدة حولية صحيحة ذبيحة 
خطية » وكبشاً واحداً صحيحاً ذبيحة سلامة » وسل فطير 
من دقيق أقراصاً ملتوتة بزيت » ورقاق فطير مدهونة بزيت 
مع تقدمتها وسکائبها » وهی أشبه بما کان يقدم عند 
تقدیس الکاهن ( خر ۲۹ :۲ ) ١‏ فيقدمها الكاهن أمام 
الرب ... ويحلق النذير لدى باب خيمة الاجتماع رأس 
انتذاره » ويأخذ شعر رأس انتذاره ( أي الشعر الذى نما 
في أيام انتذاره ) ويجعله على النار التى تحت ذبيحة 
السلامة . ويأخذ الكاهن الجاققد مسلوقاً من الكبش 
( ذبيحة السلامة ) وقرص فطير واحدا من السل ؛ ورقاقة 
فطر وأحدة؛ ويجعلها في يد النذير بعد حلقه شعر انتذاره. 
ويرددها الكاهن ترديداً أمام الرب . فيكون هذا الساعد مع 
صدر الترديد وساق الرفيعة من نصيب الكاهن » وهو 


نصيبه دائماً من ذبائح السلامة ( ۷ ۷ :۳۲ - ۳٤‏ ) .كما 


لرجلاں 


نرج 


کان بعطيه النذير ما تنال يده حسب نذره الذی نذر ( عد 
(۳:٦‏ 

ومتى كان النذير أفقر من أن بستطيم تقديم هذه 
الذبائح » كان يقوم بالإنفاق عليه شخص قادر ( ارجع إلى 
أعمال ٠١ : ۲١‏ فخ ) . دوهع داك يشرب النذير خمراً » 


( ب ) معن النذير : كما يدل الاسم » كان النذير 
مكرساً لخدمة الرب ( عد ٦‏ :۲ ) فكان عليه : 

١‏ - سلبياً : أن ينفرز عن العالم بكل مسراته » التى 
لا تتفق مع القداسة » وعن كل دنس أو نجاسة . 

١‏ - إيجابياً : أن تتميز حياته بالقداسة اللائقة بمن 
تكرس لخدمة الرب » إذ كان النذير « كل أيام انتذاره 
مقدسا للرب » ( عد ٦‏ : ۸) . وکان امتنا عن اگل 
العنب وما يصنع منه » ليس لمجرد الامتناع عن السكر » 
كما كان على هرون وينيه أن يفعلوا عند دخلوهم إلى خيمة 
الاجتماع ( ۷ )١١-۸: ١١‏ »بل رمزا ات :كل 
ضعفات وشهوات الجسد التي تتنافي مع القداسة . 

أما الشعر الطويل فكان رمزاً للقوة والحيوية ( ۲ صم 
٤‏ : ۲۵ و )۲١‏ » كما كان علامة على أنه ملك للرب » الذي 
کرس نفسه لخدمته بکل قواه وطاقاته . کما أنه کان يضفي 
مظهرا جميلا » ويعتبر إكليلا على رأس المكرس الرب . 

ولوقت ا لانت ار وق للخيرل والكنل و السات 
من واجبات الحياة » بل كان النذير يقوم بكل واجباته 
العائلية والاجتماعية » ماعدا دفن الميت . 

ويقول فيلو وميامونيدس وغيرهما ؛ إن النذير كان 
مكرسا للرب » فكان وضعه أشبه بوضع الكاهن من جهة 
التزام القداسة واجتناب كل دنس ونجاسة » ولا يختلف عن 
الكاهن إلا في عدم قيامه بخدمة كهنوتية في المقدس » كما 
أنه لم يكن مدعواً من الرب لمثل هذه الخدمة . 

فكانت قداسة النذير مثالا لما قصده الرب من شعبه 
« مملكة كهنة » أمة مقدسة » ( خر ۱۹ ١:‏ ) .ومع أن 
النذر كان تطوعياً تماما » إلا أنه كان من عمل روح الله في 
الجماعة » حتي إن الرب يقول للشعب على فم عاموس 


النبى : « أقمت من بنيكم أنبياء ٠‏ ومن فتيانكم نذيرين ( 


۶ 


جميعا من إحسان الله لشعبه . 

ويقول إرميا في مراثيه لبنت شعبه : « قد صار عقاب 
بنت شعبي أعظم من قصاص خطية سدوم ... کان نذرها 
( النذيرون فيها أو « نبلاؤها » كما فى « كتاب الحياة » ) 
أنقى من الثلج وأكثر بياضاً من اللبن ... صارت صورتهم 
أشد ظلاماً من السواد » ( مراثي ۸-٦ : ٤‏ ) . 


نرجس : 

النرجس نبات تشب به الأعين » وأصله ( جذوره ) 
بصل صغار » وورقه شبيه بورق الكرات › إلا أنها أرق 
وأصغر,. وله ساق جوفاء › ليس عليها ورق » وطولها أكثر 
من شبر وعليها زهر أبيض مستدير شبيه بالكؤوس وثمرة 
سوداء . وهي معرب « نركس » الفارسية . 

وينمو النرجس فى المناطق الساحلية من سورية 
وفلسطين بين الصخور وشقوق الجبال » وله رائحة زكية . 
ويظن البعض أنه المعروف عند العرب باسم « الخراقى » . 

وتقول عروس النشيد عن نفسها : «أنا نرجس شارون» 
سيااسنة الأودية » ( نش ۲ : ١‏ ) . ويقول إشعياء النبى : 
« تفرح البرية والأرض اليابسة › ويبتهج القفر ويزهر 
کالنرجس » (إش ١٠:٠٠‏ ) . 


نرجل ؛ 
كلمة سقرم ر بقوجعطي ا د رب المدينة العظيمة » . وكان 
إله الشمس المحرقة عند البابليين » وكان مركز عبادته في 
« كوث » إلى الشمال الشرقي من بابل (في تل إبراهيم) . 
وبعد آن سبى شلمنأسر ملك أشور بني إسرائيل ( المملكة 
الشمالية ) في ۷۲١‏ ق.م. أتى بأقوام من بلاد مختلفة ؛ 
وأسكنهم في مدن السامرة . وکان منهم قوم من « کوٹ » › 
فأقام كل قوم تمثالا لآلهتهم » ووضعوها في بيوت 
المرتفعات . فعمل « آهل کوٹ نرجل » ( ۲ مل ۱۷ : ۲٤‏ - 
)٠‏ . وكان « نرجل » يعتبر حاكماً للعالم السفلي مع 
رفيقته « أرشكيجال » ( أى سيدة الأرض العظيمة ) . 


0١ 


نرجل شراصر 


.# 
لرناددولاں 


وكان « لنرجل » معابد فى بعض المدن الأخرى مثل : 
لارسا وإسن وأشور » وكان يرمز إليه بالأسد . ووجدت فى 
ألواح العمارنة أسورة عن قصة زواجه من « أرشيكيجال » 
وتوليه عرش العالم السفلي . وكان يعتبر إله الوياء والحرب 
والکوارث › وکان یمكن إرضاؤه بالرقى والتعاويذ . 


نرجل شراصر : 

اسم آكادي معناه « ليت نرڳلإيحمي الك » .. ويذكر 
هذا الاسم مرتين فى العدد اتال الل حاح التاسع 
والثلاثين من نبوة إرميا » فى قائمة تضم أسماء رؤساء ملك 
بابل الذين جاعءا بعد فتح أورشليم » وجلسوا في الباب 
الأوسط . وفى المرة الثانية يوصف بأنه « رئيس 
الح ا و 
إما عن خطاً من الناسخ » أو أنه كان هناك شخصان 
ن انت 

وقد اكتشف لوح خزفي مكسور ٠‏ منقوشة عليه اء 
بعض رجال حاشية نبوخذ نصر الثانى ملك بابل » جاء 
فيهم اسم نرجل شروصر أمير « سن - ماجير » . وعلى 
اشاس هذا التض اهارن ذگرت بحن الترجهاة 
الإنجليزية ( مثل الترجمة الإنجليزية الحديثة » وتوراة 
اول ااا ا دو راصو اراک 
بنو سرسخيم رئيس الخصيان › نرجل شراصر رئيس 
المجوس .. » ( إرمیا ۳۹ : ۳ ) . 

والأرجح أن نرجل شراصر كان هو قائد الجيش الذى 
جلس علی عرش بابل فی ٥٠۰‏ ق.۔م. بعد « اویل مرودخ » 
ابن نبوخذ نصر ويعرف في التاريخ باسم « نريجليصر » › 
وکان ( کما یذکر المؤرخ الیونانی بروسوس) قد تزوج « بل 
شوم إشكن » إحدى بنات نبوخذ نصر . ولعله جلس على 
العرش نتيجة قيامه بثورة اغتال فيها « أويل مرودخ » » أو 
باعتباره الوريث الشرعى لصهره « أويل مرودخ » بعد 
مقتله . 

وق ل أغخاف العرشن نحو ۴١‏ سئة » تذكن الىقانق آنه 
كان أحد ملاك الأراضى الأثرياء » فكانت له أملاك في بابل 


وفي أوفد »> وقد عبنه نبوخل ذ ث فا على شدور 
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معبد إله الشمس في « سبّار.» . وفى أثناء النصف الأول 
من حكمه القصير » اهتم بتجديد معيد « إيزاجيلا» فى 
بابل » ومعبد « إيزيدا » فى بورسيبا » وإعادة بناء قصر 
قديم ليكون مقراً له » وترميم القنوات المائية حول بابل . 

وتذكر قصاصة من تاريخ بابل » حملة قام بها 
« نريجليصر » في ٠٥۷١‏ ق.م. فيها قاد الملك جيشه إلى 
الطرف الشمالى الغربى من امبراطوريته » إلى كيليكية 
لصد هجوم « أبواشا » ملك « بيرنيدو » ( غريي كيليكية ) 
الذي كان قد وصل إلى « هوم » ( شرقي كيليكية ) . 
الو ا الال الزعو ن ور ايهر 
وجیشه فی صد زحف «أبو اشا» بل ومطاردته إلى بلاده . 
وتذكر هذه القصاصة أن الممرات بين الجبال كانت تبلغ من 
الضيق حداً » جعلت الجنود يسيرون واحدا خلف الآخر 
لمسافة نحو مائة ميل ٠‏ كما نجحوا في الاستيلاء على 
جزيرة د يتىس ٠‏ الضخرية التى كانت تحرسها خاسة من 
۰ جندي . 

وبعد موت « نریجلیصر » في ٠٥١‏ ق.م. استطاع ابنه 
« لاباسي مردوخ » أن يملك مدة تسعة أشهر › إلى أن قتله 
نبو ؤس آخر اللوك الكلدانيين . 

وكان نرجل شراصر أحد رؤساد ملك بابل الذين 
أرسليااا خن إرميا النبى من دار السجن » وأسلموه 
لجدليا بن أخيقام الذي أقامه نبوخذ نصر والياً على 
الیهود. فسکن إرميا بين الشعب (إرمیا ۳۹ : )٠٤ - ٠١‏ . 


ذرکیسوس : 

اسم یونانی معناه « نرجس » . ويقول الرسول بولس 
في رسالته إلى الكنيسة في رومية : «سلموا على الذين هم 
من آهل نرکی سوس لگا ننن یارب » (ری )۱١ : ۱١‏ . 
ومع أن الاسم كان شائعاً في رومية فى ذلك العصر » فإن 
« نركيسوس » هذا قد يكون هو نفسه أحد رجال رومية 
الأثرياء الذين كانوا في خدمة كلوديوس قيصر » ثم قله 
نيرون قبل زمن كتابة الرسول بولس ارسالته إلى الكنيسة 
فى رومية . وإذا كان الأمر كذلك » ففيه الدليل على أن 


رل - درل 


لزه - لزاه 


المسيحية كانت قد وصلت إلى أشخاص في حاشية قيصر 
( انظر فی ٤‏ : ۲۲ ) . 


نز 4 


تستخدم كلمة « منزل » فى العهد القديم ترجمة للكلمة 
العبرية « مالون » ( تك ۲١ : ٤۳» ۲۷ : ٤۲‏ »خر : )۲٤‏ 
> وفى العهد الجديد ترجمة للكلمة اليونانية « كاتالوما » 
Kau (‏ ) ( لو ۲ : ۷ ) للدلالة عى مکان لإيواء 
المسافرين أشبه بالفندق الآن ( يمكن الرجوع إلى مادة 
« فندق » في موضعها بالجزء السادس من « دائرة 
المعارف الكتابية » ) . أما كلمة « منازل » ( يو ١٠٠: ٠١‏ ) و 
« منزل » ( یو ۲١ : ٠١‏ ) » فهى ترجمة للكلمة اليونانبية 
« مونێبە « ) Monê‏ ( وتعني مسكناً دائماً . 


نرل - منازل : 

يقول الرب لأيوب : « أتخرج المنازل في أوقاتها › 
وتهدي النعش مع بناته ؟ » ( أي ۳۸  :‏ ) . والكلمة في 
العبرية هي « مازاروت » ؛ والأرجح أن القصود بها هي 
البروج الاثنا عشر التى « تذزل » بها الشمس » أو 
الخموعات الفلكة »وكان الوشدىن يتبون لها :وقد 
جاراهم بعض اليهود في ذلك في عهود الارتداد ء 
وأقاموا كهنة ليوقدوا للبعل » وللشمس > للقمر وللمنازل 
ولكل أجناد السماء ‏ حتى أبطل الملك التقي يوشيا كل 
ذلك »« ولاشی کھنتها » (۲ مل ۲۳ ٥:‏ ) . 


نزل - نزیل؛ 

النزيل هو الضيف » أي الغريب النازل بين قوم غير 
قومه » وفي موطن غير موطنه . وعندما ماتت سارة زوجة 
إبراهيم » جاء إلى بني حث وقال لهم : « أنا غريب ونزيل 
عندكم . أعطونى ملك قبر معكم لأدفن ميتي من أمامي » 
(تك ۲۳ :۳ و٤).‏ 


ودعا موسی اسم ابنه « جرشوم » لأنه قال : « كنت 
نزیلا فى أرض غريبة » ( خر ۲ : ۲۲ ۱۸۰ :۳ ) . وأمر 
الرب الشعب قديماً : « إذا نزل عندك نزيل وصنع فصحاً 
للرب » فليختن منه كل ذكر › ثم يتقدم ليصنعه ... تكون 
شريعة واحدة لمولود الأرخر ولازيل النازل بينكم » ( خر 
(Ag A: 1۲‏ . وكان على النزيل بين بني إسرائيل أن 
يحفظ يوم السبت » مثله مثل بني إسرائيل ( خر )٠١: ۲١‏ 
.. ولم يكن يجوز للأجنبي نزيل الكاهن أو أجيره أن ياكل 
من أقداس الرب ( لاإ ۲۲ : ٠١‏ ) . 

وأمر الرب بني إسرائيل قائلا : « الأرض لا تباع بتة . 
لأن لي الأرض وأنتم غرباء ونزلاء عندي » (لا )۲١ : ۲٠‏ » 
لذلك يقول المرنم : « لأني أنا غريب عندك . نزيل مثل جميع 
آبائی » ( مز ۳۹ :۱۲ ۱۰ اخ ۲۹ : ٠١‏ ) . 

والمؤمنون في العهد الجديد - باعتبارهم في المسيح 
شعباً سماوياً - ليسوا بعد « غرباء ونزلاً بل رعية مع 
القديسين وأهل بيت الله » ( أف ۲ : ۱١‏ ) » ولكنهم في 
نفس الوقت « غرباء ونزلاء على الأرض » ( عب ۱۱ : ٠١‏ ؛ 
انظر أیضاً ۱ بط ۲ ٠١:‏ ) . 


ذزه - تراهه : 

نزه المكان نزاهة : بعد عن الريف وعن عوامل التلوث . 
ويقول يعقوب فى بركته الأخيرة لابنه يساكر : « يساكر ... 
فرأى لمحلا حيهن والأرض أنها نزهة » قأحنى كتفه 
للحمل وصار للجزية عبداً ( تك ٠١ : ٤۹‏ ). 

والنزاهة : البعد عن السوء وترك الشبهات . ويوصي 
الرسول بولس الأزواج والزوجات من المؤمنين قائلاً : « لا 
يسلب أحدكم الآخر إلا أن يكون على موافقة إلى حين لكى 
تتفرغوا للصوم والصلاة ؛ ثم تجتمعون أيضاً معاً لكى لا 
يجربكم الشيطان لسبب عدم نزاهتكم » ( ۱ كو ٥:۷‏ ؛ 
انظر أیضاً ۲ تی ۳:۳ ) . 

وتذزه عن الشئ : بعد عنه وتصون »› فيقول الرسول 
بولس : « على رجاء الحياة الأبدية التي وعد بها الله ا منزه 
عن الكذب »( تي ۱ :۲ ) . 


o۳ 


لزا - ینزو - دزاء 


اسب - تانایب - اتساب 


نرا - نرو - نذراء : 

نزا الفحل على الأنثى : وثب عليها . وقد جاء في 
الشريعة : «لا تقف امرأة أمام بهيمة لنزائها . إنه فاحشة» 
( ۱۸ :۲ ) وكان عقاب ذلك الموت ( لا ١٠١: ٠١‏ ) . 
وقد أمرت الشريعة أيضاً : لا تدر بهائمك جنسين » وحقلك 
لا تزرع صنفين . ولا يكن عليك ثوب مصتف من صنفين » 
(ل ۹ :۹). 


ن س 4 


نسب - نسیب - انتساب ؛ 

السب القرانة والشستيي :دو النسف «وانكي: 
ذكر نسيه . وسلسلة النسب هى قائمة باسههاة السلف 
والخلف . 

أولاً - فى العهد القديم : توجد هذه القوائم في أسفار 
التوراة الخمسة بخاصة » وفي سفري أخبار الأيام » وفى 
سفری عزرا ونحميا . 

(أ) ويوجد نوعان من هذه القوائم في الكتاب المقدس › 
فهناك : 

١‏ - القوائم التصاعدية » آي على صورة « س » ابن 

: ٦ ص » ابن « ع » وهكذا ( انظر مثلاا أخ‎ ١ 
OS VV EET 
والقوائم التنازلية أى على صورة «س» ولد‎ - ۲ 
راعوث‎ » ٥ «ص» ۰« ص » ولد « ع » وهكذا ( تك‎ 
. (TMA: € 
وقد تتخلل هذه القوائم بعض المعلومات عن الشخص‎ 
. ) ۲٤-۱۷: ٤ کما فی تك‎ ( 

(ب) بعض هذه القوائم ينقصها بعض الأسماء: (فمثلا 
قائمة نسل هارون في عز ۷ : ٠ ٠ - ١‏ ينقصها ستة 
أسماء مذكورة في ١‏ اخ 1 : ۲ - ٠١‏ ) . فكلمة « ابن » لا 
تعني بالضرورة « ابنا » مباشراً » بل قد يكون حفيداً أو 
« ابن حفيد » أو مجرد شخص « من نسله » . كما أن كلمة 


» ولد » لا تعنى بالضرورة « الاين المياشر » بل قد تعنسی 
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فا قرا اوتا » ٠‏ كما يتضح من كلمة « أولاده» 
( إِش ۲۹ : ۲۳ ) »اذ انها تعنى « نسله » . وذكر عمر 
الشخص عند ميلاد ولده » وذكر عدد السنين التى عاشها 
بعد ذلك ( تك ه : ١‏ ) لايمنعان القول بأن هذه القوائم 
قوائم مختصرة » وكان الغرض من ذكر الأعمار إنما هو 
لتأكيد حتمية الموت مهما طال العمر بالإنسان › نتيجة 
السقوط : 


(ج) سلاسل الأنساب في الشرق الأوسط قديماً : كان 
الاحتفاظ بسلاسل الأنساب أمراً شائعاً وهاماً فى بلاد 
الشرق الأوسط في القديم ‏ ويخاصة أشجار العائلات 
المالكة . وكذلك سجلات القضايا بخصوص ملكية 
الأراضى . فقد ترك لنا الكتبة الأشوريون - من الألف 
الأخيرة قبل الميلاد - قوائم بملوك أشور من الأزمنة 
السحيقة » على مدى أجيال متعاقبة بلا انقطاع لمدة ألف 
عام » مع ذكر علاقة كل واحد بالأخر » ومدة حكمه . وفي 
أ اة اسفا2 مح عر كا غاا في خيام . 
وكان الظن قبلا أنها قوائم أسطورية » لا تمثل أشخاصاً 
بل قبائل » إن لم تكن خيالية تماما » لكن الآن يبدو أن لها 
اساسا تاريخياً بعد أن اكتشفت في « إبلا » (14ط٤‏ ) 
ساس با أجهاء أوائل أولئك اللوك . 

وقد ترك لنا البابليون أيضاً قوائم بأسماء ملوكهم منذ 
القرن السابع عشر قبل الميلاد » مع ذكر أسلافهم 
وخلفائهم » وبها بعض الأسماء التى وردت فى الجزء الأول 
من قائمة لوك ا شوج 

ومن أقدم الوائق » قائمة بملوك سومر كتبت قبل 
٠‏ ق.م. وجاعت بها أسماء ملوك جنوب بابل ٠‏ فمن 
يرجم تاريخهم إلى ما قبل الطوفان . 

كما ترك لتا كتبة الحثيين وأوغاريت ومصر قوائم 
بأسماء ملوكهم . تختلف في الطول والأهداف . 

ومن خصائص القوائم الكتابية » أنه تتخللها - كما 
سبق التنويه - بعض المعلومات التاريخية أو الشخصية 
( كما في تك ٤‏ : ۲۱ و ۲۳ ۱۰۲٤: ۳٦۰‏ خ٥‏ :٩۹و۰٠‏ 


.. الخ) . 


نلاب - لایب - التسداب 


تااس - نسیب - انتساب 


وإسقاط بعض الأسماء أمر وارد في القوائم البابلية ء 
كما فى كل اللغات السامية » فكلمة « مارو » ( ابن ) 
تستخدم بمعنى « من نسل » . ومثال واضح لذلك أن 
شلمتأسر الثالث يذكر فمنقنه على المسلة السوداء» أن 
« ياهو بن عمري » » بينما لم يکن « ياهو » يمت «لعمري» 
بصلة » سوى أنه خلف حفيد عمري على عرش إسرائيل . 
كما أن « ترهاقة » ( نحو ٠۷۰‏ ق.م. ) يمتدح - فى نقش 
له - « أباه » « سیزوستریس » الثالٹ ( نحو ۱۸۷۰ ق.م. ) 
الذي عاش قبله بنحو ٠٠٠١‏ سنة » ولم يكن من نسله » بل 
لأن كليهما جلسا على عرش مصر . 

وكما كان « الملك عبد العزيز » يسمى « عبد العزيز بن 
سعود » بيتما كان في الحقيقة « ابن عبد الرحمن » » وكان 
« سعود » الذي ینسب إليه قد مات في ۱۷۲٤١‏ م » أي قبله 
بنحو مائتى عام . فيجب أن نضع هذا الاحتمال دائماً فى 
أذهاننا عند قراءة هذه القوائم القديمة » إذ كان الغرض 
منها هو مجرد إثبات أن شخصا ما هو سليل أسرة 


( د) قوائم الأنساب في العهد القديم » وأهمها هى : 
TE TEE E‏ 
ع ادوا ف ادوا 
عاش « س » سنة وولد « ب » » وعاش « أ » بعد ما 
ولد « ب » وهی س و ننن وتات :کات کن 

أيامه « ع » سنة ومات . 

والأرجح أنها قوائم مختصرة لا يمكن أن يبنى 
عليها حساب الزمن . 

رة آل الال عن هاا مرا مرفي اسا 
« عشرة ملوك عظام » ملكوا قبل الطوفان » وتبلغ 

مدة حكمهم في هذه القائمة نحو ٠٠١‏ و ٤١‏ سنة . 

- نسل قايین ( تك ٤‏ :۱۷ - ۲۲ ) . 

lL E E 
يعرف « بجدول الأمم » الذين خرجوا من صلب سام‎ 
وحام ویافث أولاد نوح.‎ 

١غأ‎ ٠١ ۲١-١۰ : ۱۱ نسل سام إلى إبراهيم ( تك‎ -٤ 


١ :‏ - ۲۷ ) » ويالقائمة عشرة أسماء » فهى شبيهة 
فى ذلك بالقائمة فى )١(‏ أعلاه. 
-٥‏ نسل ناحور ( تك ۲۲ : CTE‏ 
1و( 
۷- نسل لوط ( تك ۱۹ : ۳۷و ۳۸) . 
۸- نسل إسماعیل ( تك ۲۵ : ۱۲ - ۱۸ «Î1خ4:\t‏ 
e‏ 
۹ نسل عیسو ( تك ٠١ ۳١‏ أخ (oto:‏ 
-٠‏ نسل إسرائيل ( يعقوب - تك ٤1‏ ) : 
1اخ ە:ا-). 
(۲) شمعون ( تك ٤١‏ : ۰ »خر اا :0ا ›عل )۲1 : 
14-1 .اخ .(-YE:‏ 
ENE ETS EOE ENO‏ 
(TNT‏ 
«هرون» رس الأسرة الكهنوتية . وقد ذکر نسب 
من هرون ( فى عزرا ۷ ١:‏ - ه٥‏ ) . وهناك قوائم 
بأسماء اللاويين فى زمن داود ( ١‏ أخ TET‏ 
٤‏ 0 :1-۱ :۲ ) ›وفی أیام يهوشافاط 
(۲ أخ ۱۷ :۸ ) » وفي ایام حزقیا (۲ اخ ۲۹ : 
۱-۲ ۳۷۰ :۱۲ -۱۷) وفی ایام يوشیا (۲ 
أ TA: YE‏ > ۰ :۸ و) » وفی أیام زربابل 
ويهوياققيم ( نح ۲٤١-١٠: ١‏ ) »وفي أيام 
نحمیا ( نح ۲:۱۰ - ۱۳ ) . 
)٤(‏ یھوذا ( تك ٤‏ : ۱۲ )عد ٠١ ۲۲ - ۱۹: ۲٢‏ أ 
۲ - 4 :۲۲ .۹ :0 ) .ومن هڏڌا السبط جاء 
«داود» ( ۱ اخ ۲ ۰ ) ۰ ومةاجاء أیضاً الوك من 
» سلیمان « إلى « وشا » وأبنائه ( ١‏ أخ ۳ : 8 


o 
۱اخ‎ ۲١ - ۲۳: ۲٢ )عد‎ ۱۳ : ٤١ (ه) یساکر ( تك‎ 
E CRE 


0 0 


اداسلة نسب اسح 


نادات تسب انسح 


. ) و۲۷‎ ۲٣: ۲٢ »عد‎ ۱٤: ٤١ زبولون ( تك‎ )1( 

.) ٤۳ و‎ ٤٤: ۲١ »عد‎ ۲۳ : ٤١ دان ( تك‎ )۷( 

أ٠‎ ٥٠١ - ٤۸: ۲٢ »عد‎ ۲١ : ٤٩ نفتالي ( تك‎ )۸( 
. (۳:۷ 

)٩(‏ جاد ( تك ۱١: ٤1‏ )عد ۱١۱۸-٠۰: ۲٣‏ اځ 
11:0 = 

٤۷-٤٤: ۲٣ )عد‎ ۱۷ : ٤١ شير ( تك‎ )٠١( 
.)٤١-۳.:۷خأا‎ 

۳۷ - ۲۸: ۲۱ عد‎ ۲۰ : ٤١ یوسف ( تك‎ )۱١( 
وقد أعتبر ابناه أفرايم‎ .) ۲۷-٠٤: ۷ اأخ‎ 
ه و‎ : ٤۸ ومنسى سبطين من أسباط إسرائيل ( تك‎ 
(۲ 

(۲) بنیامین ( تك ۲١ : ٤٩‏ »عد ٤۱-۳۸: ۲٣‏ » 
اأ 1:۷ - :۱-.6 oV:‏ 
.)٤٤‏ ومن هذا السبط جاء« شاول » أول ملوك 


إسرائیل ( ۱ ١خ‏ ۸و ٤٤-٠:۹‏ ). 


-١‏ سجلات عن ملك داود : أسماء الذين جاعوا إليه » الى 
صقلغ ( ۱ اخ ۱۲ : ۲ - ١١‏ و ۲١‏ ) » وأسماء أبطاله 
( ۲ صم (V-\\: I ¿Î ۱1. ۳۹ - A: Y۳‏ 
ورؤساء جیشه ( ۱ اخ ۲۷ ٠١-۱:‏ ) . 

» سجلات بالعائلات والأفراد الذين عادوا من السبي‎ -١ 
وما قام به عزرا ونحميا . فالذين عادوا من السبى‎ 
› ) ٦۳ - ۷: ۷ ونح‎ 1١ - ۲: ۲ مم زربابل ( عزن‎ 
»والذين‎ ) ٠٤١ - ۲: ۸ والذین عادوا مع عزرا ( عز‎ 
» ) ٤۳ - ۱۸: ۱۰ کانت لهم زوجات أُجنبیات ( عز‎ 
۲ ومن قاموا ببناء سور اورشلیم فی عهد نحمیا ( نح‎ 
١: ٠١ والذين ختموا معه الميثاق ( نح‎ ١ ) ٠١ - ١ : 
والذين سكنوا في أورشليم بعد العودة من‎ » ) ۲۷ - 
- ۳:۹ ۰خ‎ ١١۹ - ٤: ۱١ السبي البابلي ( نح‎ 
.) ۷ 


سلسلة نسب السيد المسيح : 


0٦ 


يسوع المسيح حسب الجسد ٠‏ وكلتاهما تثبتان أن يسوع 
الملسيح جاء حسب الجسد من نسل داود » وهي حقيقة 
يؤکدها العهد الجدید مراراً ( مت ۲۱ :۲۹ء مر ١۷:٠١‏ ء 
رو ۱ : ۳ ) . فقد كان يوسف - الأب الشرعى ليسوع - 
« من بیت داود وعشیرته » ( لو ۲ : ٤‏ ) . فككل اليهور - 
في عصره » وفي کل تاریخهم - کان یوسف یحتفظ 
بسجلات عائلته » فقد كانت هذه السجلات تحفظ بكل عناية 
لأهميتها لإثبات انتسابهم لإسرائيل . ولإثبات الحقوق 
الشرعية في المواريث والزواج والحالة الدينية . فمنذ قرون 
عديدة » كما في أيام عزرا ونحميا » كانوا يرجعون إلى 
هذه السجلات للتحقق مما يدعيه الشخص ( عز ۲ : 1۲ ء 
٧:, ۸‏ نح ۷ ١:‏ ) . وفى حالة « يوسف النجار » كان 
انتسابه إلى داود أمراً هاما لارتباطه با لمسيا الموعود 
( إرمیا ۲۳ : ۰ وا »حز ۲۳:۳٤‏ ) . 

وتشير كلتا القائمتين إلى أن يوسف كان يعتبر الأب 
الشرعى - وليس الفعلي - ليسوع .وقد تتبع متى 
السلسلة من إبراهيم إلى داود إلى يوسف في إحدى 
وأربعين حلقة . بينما عكس لوقا هذا الترتيب راجعاً من 
يوسف إلى داود ومنه إلى إبراهيم ثم إلى أدم » ذاكراً ۷۷ 
اسما ( مت ۱ :۱ - ۱۷ .لو ۲ : ۲۳ - ۳۸ ). ويالمقارنة 
بين القائمتين » نكتشف وجود اختلافات واضحة . وأصعب 
ما فى الأمر هو أن القائمتين تنتهي إحداهما بيوسف بينما 
تبدا الأخرى بيوسف نفسه » ومع ذلك فإن الأسماء من 
داود إلى يوسف تكاد تختلف كلية فى إحدى القائمتين عنها 
في الأخرى . 

( أ ) سلسلة النسب فى إنجيل متى : 

كتب متى انجيله أساساً لليهود ‏ ولذلك کثر استشهاده 
بالنبوات . وتبرز في هذه السلسلة بعض الخصائص 
المميزة ؛ فهى تشتمل على شخصيتين من هم شخصيات 
العهد القديم : إبراهيم وداود » ولكليهما صلة وثيقة بعهود 
الله لشعبه القديم . وقد وضع متى سلسلة نسب يسوع فى 
مقدمة إنجيله ‏ في مكانة الشرف . وقد قسم القائمة إلى 
ثلاثة أقسام » كل منها من أربعة عشر جيلاً . وفى سبيل 
ذلك أسقط بعض الأسماء ؛ مثل الكثير من القوائم في 


دددلددلة تسب اسح 


دداسلة تسب اممسي< 


العهد القدیم ( انظر مثلاً ١‏ اخ ٠١-١٠: ٦‏ »عز ١٠:۷‏ - 
ه ) » ولعله أراد بذلك أن يجعل من السهل أن تحتفظ 
ال اة ال ناء ورن تة بالف التارنكةة :فق 
أسقط أسماء ثلاثة ملوكإهم#أخزيا ويوآش وأمصيا » بين 
يورام وعزيا . والأرجح أن ذلك كان لأن أولئك المموك الثلاثة 
ارتبطوا بعشظيا ابنة أخاب وامرأته الشريرة إيزابل . وكان 
ذاك عقاباً ابیت يورام ؛ تنفيذا لقول ارب :« أفتقد ذنوب 
الآباء فى الأبناء في الجيل الرابع من مبغضي » ( خر ۲١‏ 
: ۰ ) . کما اسقط اسم یهویاقیم بن یوشیا » لأنه کان ملكا 
شريراً ٠‏ كما كان ألعوية في يد فرعون نخو ملك مصر ( ۲ 
مل ۲۳ : ٤و‏ و أخ 1 )٤:‏ . 

ولعل متى أراد بذلك التقسيم » إلى ثلاثة أقسام » كل 
منها من أربعة عشر جيل » أن يكون من السهل على 
الذاكرة - الاحتفاظ بالأسماء دون التض يه اة 
التاريخية - كما سبقت الإشارة إلى ذلك - ولعله أيضاً 
اختار عدد « أربعة عشر » لأنه يتفق مع القيمة العددية 
للحروف التى يتكون منها اسم « داود » فى العبرية كيا 
أن العدد « ١٤‏ » هو مضاعف العدد « ۷ » عدد الكمال . 
ولكن كل هذه افتراضات ليس من يستطيع الجزم بها . 

ومما يستلفت النظر أيضاً في هذه القائمة » أن متى 
يذكر أسماء أربع نساء : ثامار » وراحاب » وراعوث › 
وبثشبع . وكانت ثامار كنعانية » وراحاب أمورية من أريحاء 
وراعوث موآبية » وبثشبع يهودية . ولعل الروح القدس أراد 
ذلك أن نظن أن المح جا ن تسل الر اة( ك ٠١:۴‏ 
) » وأنه جاء لجميع الناس من كل الجنسيات » وأن نعمته 
تتسع لكل الخطاة من أمثال ثامار وراحاب » وهكذا أصبح 
لهن وضعهن فى سلسلة بيت داود الذي جاء منه المسيا 
الموعود . 


(ب) سلسلة النسب في إنجيل لوقا : 

وهي لا تأتي في مقدمة الإنجيل - كما في إنجيل متي 
- ولكنها تأتي في نهاية الأصحاح الثالث بعد معمودية 
يسوع > كما أن ترتيب الأسماء يأتى تصاعدياً من الابن 


ال الأب » فتيداً بیوسف وننتهی بادم . كماأن عدد 


الأسماء بها يكاد يكون ضعف عدد الأسماء في سلسلة 
النسب في إنجيل متي . ولكن أكثر ما يستلفت النظر فيهاء 
هو اختلاف الأسماء فيهاء في الفترة من داود إلى يوسف. 
اختلافاً یكاد يكون تاماً » عما في إنجيل متى » فيما عدا 
اسمي داود ویوسف » واسمي شالتئیل وزربابل . كما أن 
لوقا يصل بسلسلته إلى ناثان بن داود » ويذكر اسم هالي 
جَّدا للرب يسوع حسب الجسد » بينما يذكر متى أن 
یوسف کان من نسل سلیمان بن داود » وأن يوسف کان 


ابن يعقوب . 


( ج ) التوفيق بين القائمتين : 

منذ عهد مبكر ظهرت محاولات التوفيق بين القائمتين , 
على أساس اليقين الكامل بان كلتيهما صحيحتان بلا أدنى 
ريب . وأهم هذه الحلول هى : 

› اعتبار أن السلسلتين هما ليوسف رجل مريم‎ )١( 
۱ فكلا الإنجیلین یؤکدان أن یوسف من « بیت داود » ( مت‎ 
ولکن متی قصد أن يذكر‎ ١ ) ٤: ۲۰ ۲۷: .لو۱‎ ۰: 
الورثة الشرعيين لعرش داود › بينما يذكر لوقا أسماء‎ 
اسف يوسف الحقيقيين . وهذا الحل جاء فى خطاب‎ 
فی‎ [. ۸۲۵٤۵ ٣u۶ ( أرسله یولیوس اُفریکانوس‎ 
نحو۲۲۰م ) . إلى اُریستیدس ( ءعل1)ءزاA ) حسبما‎ 
جاء فی تاريخ يوسابيوس ( المؤرخ الكنسى ) . وكان‎ 
يوليوس يعتقد أن قانون زواج الاخ بأرملة أخيه » الذي لم‎ 
قد تم تنفیذه فی بعض‎ ) ٦ یعقب نسلا( تٹ ۲۵ : ۵ و‎ 
حلقات هذه السلسلة » وذلك للتغلب على التناقض الظاهري‎ 
بين القائمتين . ويفترض هذا الحل ( مثلاً ) أن يوسف کان‎ 
ابن هالي فعلا » وأن هالي ويعقوب کانا أخوين من ام‎ 
واحدة » ولكن من أبوين مختلفين . فلو أن أحدهما كان قد‎ 
تزوج أرملة الآخر الذى لم يكن قد أعقب نسلا » فإن‎ 
يوسف كان يمكن أن يعتبر ابناً لكليهما . ويرى البعض أن‎ 
ما يؤيد هذه النظرية » هو أن جد يوسف فى إنجيل متى‎ 
وجده فى إنجيل لوقا هو‎ » ) ٠١ : ١ هو« متان » ( مت‎ 
وهما اسمان متقاربان يحتمل‎ » ) ۲٤ : ۳ متثات » ( لو‎ « 
جدأً أنهما يدلان على نفس الشخص . فلو أن هالي تزوج‎ 
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سک - ناج 


نسنج - تساج 


بأرملة أخيه يعقوب الذي لم يعقب نسلا » وولد يوسف › 
فإن يوسف يعتبر ابناً حقيقياً لهالي » وفي نفس الوقت 
يعتبر الوارث الشرعي ليعقوب . ولكن هذه النظرية 
تستلزم أن يكون الزواج بهذه الصورة » قد تكرر مراراً 
في السلسلتين (الرجا الرجوع أيضا إلى « زربابل » و 
ل ا وا ت ال لرا وداد 
لار 

(۲) والحل الأرجح هو اعتبار أن إحداهما هي شجرة 
عائلة يوسف » والأخرى شجرخ عيفاق مرگ » فقد افترض 
« انيوس قیتربو » ۷i)e۲b(‏ زام فی )۱٤٤١‏ أنه 
بينما يذكر متى السلسلة الشرعية من خلال يوسف ؛ فإن 
لوقا يذكر السلسلة الطبيعية من خلال العذراء مريم » وهو 
رأى يعود أصلا إلى القرن الخامس الميلادي . وبكل تأكيد 
تبدو العذراء مريم الشخصية الرئيسية في قلة ميا 
الملسيح في إنجيل لوقا » وبخاصة أن أداة التعريف التى 
تبدأ بها عادة كل قائمة » غير موجودة في اسم « يوسف » 
فی إنجيل لوقا (۳: ۲۴ ) »مما يرجح معه أن الاخ 
الحقيقية تبداً باسم « هالي » وليس باسم « يوسف » » وأن 
العبارة يجب أن تقر : « ولا ابتداً يسوع ... وهو ( على ما 
کان یظن ابن يوسف ) ابن هالي ... » ( لو ۲ : ٣٣‏ )› 
ويذلك تكون القائمة فى إنجيل لوقا هي سلسلة نسب 
العذراء مريم » وتبدأ بهالي أبيها . 

وهو افتراض قوي جذاب » ولا اعتراض عليه سوی أن 
اسم مريم لم يذكر قبل اسم هالي » ولكن ذلك لا يمنع من 
مصداقية هذا الفرض الذي يقدم حلا بسيطاً للمشكلة . 

أما كون أن « مريم » كانت نسيبة لأليصابات ابنة 
هارون ( لو ۳١: ١‏ ) » فإنه لا ينفي نسبة مريم إلى داود » 
متى كانت قرابة مريم لاأليصابات عن طريق الأم » وليس 
عن طريق الأب » فقد تزوج هرون نفسه من « أليشابع » 
بنت عمیناداب خت نحشون » من سبط يهوذا ( خر 1 : 
خ:.1(. 

ومما يؤيد هذه النظرية » افتراض أنه لم يكن لمريم 
إخوة ذكور » وأصبح يوسف هو الابن والوريث الشرعى 
لهالي › بزواجه من ابنته مریم ( انظر مثلا ا أڅ ۲ :۲۱ و 
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1۲: VY عن نسب أبذاء الابنة لأبيها > وعد ۲ :1 نح‎ » ٤ 


عن نسب زوج الابنة لأبيها ) . 


تسج - نساج : 

نسج الثوب نسجاً : حاكه فهو نسناج . والمنسج هو 
النول . وكانت عملية النسج تجري فى كل بيت تقريباً من 
بيوت فلسطين في العصور الكتابية » إذ كانت كل عائلة 
تقريباً تقوم بنسج ما يلزمها من النسيج الرفيع للملابس . 
والنسيج الخشن للخيام . 

وقد اكتشفت أنوال خشبية » وأحواض الصباغة في 
لاخيش في جنوبي اليهودية وغيرها من الأمكنة . فقد كان 
الكنعانيون - قبل وصول العبرانيين بزمن - ينسجون 
الأقمشة اللازمة لهم » وقد اكتشفت الأدلة على ذلك فى «تل 
بیت مرسیم » › و« أوغاریت » › و « ببلوس » التی کانت 
تشتهر - بخاصة - بأقمشتها » وغير ذلك من الأمكنة . وما 
ذكرته دبورة في أنشودتها من « غنيمة ثياب مصبوغة ... 
مطرزة الوجهین » ( قض ٩‏ : ۲۰ ) › وما ذکره شمشون 
من « ثلاثین قمیصاً وثلاثین حلة ثیاب » ( قض ۱٤‏ : ۱۲ و 
۳ ) »وما جاء في سفر الأمثال : « بالديباج فرشت 
سریري » بموشی کتان من مصر » ( أم ۷ : ۱١‏ ) › لخير 
دليل على ذلك . 

وكان نسج الأقمشة الرفيعة والخشنة » من الصوف 
والكتان والقطن والشعر لعمل الأغطية والستائر والخيام 
وغیرها » من عمل الزوجات ( خر ٥ : ۲٣‏ و٣٣‏ و ٣٣‏ و٣‏ 
مل ۲۳ : ۷ ام ٠١: ۳١‏ و ۱١‏ ) . ولكن نسج الأقمشة 
المزدانة بالأزهار والأشكال الزخرفية .كان من عمل 
الرجال المحترفين » وكذلك كان نسج البوص المبروم والبزء 
فكان « بنو شبلة » يعملون في هذه الصناعة ١(‏ أخ ٤‏ : 
۱) . ومن هنا جات الإشارة كثيزااإلى «نول النساجين» 
( ۱ صم ۱۷ :۷ و ؟ صم ٠١: ۲١‏ ) » وإلى « الوشيعة » 
( المكوك - أي ۷ : ١‏ ) » وإلى « السدي واللحمة » ( لا ١١‏ 
٠۹ - ۷ :‏ ) - ( يمكن الرجوع أيضاً إلى مادة « ثوب » 
ف موا ن د خرف الا لر الاي :وما دة 


لانت - ندح 


للالر 


« غزل » فى موضعها من « حرف الغين » بالجزء الخامس 


من «» دائرة المعارف الكتابية «( 


)١(‏ نسخ الكتاب : نقله وكتبه حرفا بحرف . وقد أمر 
الرب في الشريعة . أنه« عندما يجلس ( الملك ) على 
كرسى مملكته » يكتب ل#فسه نسوضة من هذه الشريعة ... 
فتکون معه وبقرا فیها کل ایام حیاته » ( تث ۱۷ :۱۸ و 
٩۹‏ ) .كما كتب يشوع « على الحثارة نسخة توراة 
موسی التی کتبھا أمام بنی إسرائیل » ( یش ۸ : ۲۲ ) . 

(۲) نسخ الشيء نسخا : أزاله وأبطله . وقيل عن 
شريعة مادي وفارس إنها « لا تنسخ » ( دانيال 1 :۸ و 
) . ويقول الرسول بولس : « إن الناموس الذي صار 
بعد أربعمائة وثلاثين سنة لا ينسخ عهدا قد سبق فتمكن 
من الله نحو المسيح » ( غل ۳ : ١١‏ ) . 


نسر : 

النسر طائر من الجوارح حاد البصر (أی ۳۹ : ۲۹) » 
من الفصيلة النسرية » من رتبة الصقريات » واسمه في 
العبرية شبيه به في العربية » وقد سمي بالنسر لأنه «ينسر» 
( أى يمزق ) لحم فريسته . وهو أكبر الجوارح حجماً إِذ 
يبلغ طوله نحو أربع أقدام » والمسافة بين طرفي جناحية 
امبسوطين نحو عشرة أقدام » وله منقار قوي معقوف 
مدبب ذو جوانب مزودة بقواطع حادة. وله قائمتان عاریتان» 
ومخالب قصيرة ضعيفة نوعاً » والأصبع الوسطى يساوى 
باقي الأصابع فى الطول على خلاف باقى الجوارح التى 
تستخدمه في القبض على فرائسها . وللنسر جناحان 
كبيران قويان ٠‏ وهو يتغذى بالجيف » ولذلك كان يعتبر في 
الشريعة من الطيور النجسة التى لا يجوز أكلها ( لإ ١١‏ : 
۳ ۰تث ٠١: ٠١‏ ) . ولا يهاجم الحيوانات إلا مضطراً › 
نظن الناطق الخارة اة : 

ومنذ جيل مضى » كان النسر من أكثر الطيور وجوداً 
فى فلسطين » ولكنه الآن كاد ينقرض منها › فقد مات 
الكثير من النسور بالسموم التى توضع طعما للثعالب 


تضع بيضة أو بيضتين فقط كل سنة . وتضع أعشاشها 
فی أعالی الصخور ( ای ۲۹ : ۲۷ و ۲۸ » إرمیا ٤۹‏ :١١ء‏ 
الأسابيع السبعة الأولى من عمرها حين يعلمها الطيران 
( تٹ ۳۲ ١١:‏ ) . وكثيرأً ما يستدفىء على قمة الصخور 
في شمس النهار . وهو يستطيع الطيران بسرعة › 
ويخاصة عند الانقضاض على فريسة ( تث ۲۸ : ٠ ٤٩‏ ای 
۹ ) .كما أنه يستطيع أن يحلق عالياً فى الجو » 
حتى ليكاد يختفي عن الأنظار ( ام cc \A:T. o: ۲٢‏ 
إش ۳١ : ٤١‏ ) . وصياحه أشبه بالهدير . 


ويرمز بالنسر - عادة - للملوك . وقد كان شعار 
الامبراطورية الفارسية › لذلك يتنبا إشعياء عن كورش ملك 
فارس بالقول : « داع من المشرق الكاسر من أرض بعيدة 
رجل مشورتي » ( إش ١١ : ٤١‏ ) . ويشبه حزقيال النبي 
ملوك مصر وبابل «بنسر عظیم» ( حز ۱۷ : ۳ و ۷ ) » کما 
كان قدماء المصريين يمون الإلهة «نخبت» والإلهة «موط»› 

اسر فمل هان الو ك ا 


۵۹ 


لارو 


السا 


. )٠١: ١ یاد يون عاري الرقبة من الریش (ميخا‎  )۷ 
دران لك ا تا بث القرع خرن الزن عتما‎ 
. يدفع النسر رأسه فى أحشاء الفريسة‎ 

وقد رأي حزقيال النبي «اأشبه أربعة حيوانات لكل منها 
أربعة أوجه » » كان أحدها وجه نسر ( حز ا .)٠١ - 1٦:‏ 
وقد رأي يوحنا الرسول في رؤياه في جزيرة بطمس « في 
وسط العرش وحول العرش أربعة حيوانات مملوءة عيوناً 
من قدام ومن وراء ... والوارلڪاام شبه نسر طائر » 
( رو٤‏ :1 و۷). 

ويوجد فى فلسطين نوعان من النسور » الأول هو 
« النسر ال ملكى » واسمه باللاتينية « أكيلا هلياكا هلياكا » 

« والثانی « النسر الذهبي‎ ) Aquila helıaca heliaca ) 

( ُکیلا کریزایتوس ( 5٥عھوراطءc‏ aازuه۸‏ ). ویستطیع 
النسر الذهبي أن يطير مسافة ثلاثة أو أربعة أميال في 
عشر دقائق » ولعله من هنا جاء التشبيه فى رثاء داود 
لشاول وبوناثان : « شاول وبوناثان ... أخف من النسور 
وأشد من الأسود » ( ۲ صم ۱ : ۲۳ » انظر أيضاً إرميا ٤‏ 


مرائ £ :۱۹ ): 


نسروح : 

كلمة أكادية بمعنى « نسر »» وهو أحد آلهة أشور › 
کان له هيكل في نينوي . ويعد هلاك جیش سنحاريب ملك 
أشور أمام أورشليم في أيام حزقيا الملك › « انصرف 
ا ف ا کی ر میا 
في بيت نسروخ إلهه » ضربه أدرملك وشرآصر ابناه 
بالسیف » (۲ مل ۱۹ : ۳٢‏ و ۳۷ › إش ۳۷ : ۳۷ و ۳۸) . 
ولا يذكر اسم « نسروخ » فى أي كتابات أشورية ٠‏ ويرى 
البعض أنه تحريف مقصود لاسم « مردوخ » » بينما يرى 
البعض الآخر أنه الإله الأنشوري « نوسكو » إله النار . 


منساس : 
نس الثاقة تنسنها سا ساقها وزخرها > والشتاش 
وبتكون عادة من عصا طويلة قد يصل طولها إلى ثماني 


أقدام تنتهي بطرف مدیب أو بسن معدني › لوخز الدابة به. 
وكان يلزم - بين وقت وأآخر - إعادة شحذ هذا السن ( ١‏ 
صم ۱۳ : ۲۱ ) . وقد ضرب شمجر بن عناة ست مئة رجل 
من الفلهنطينيين « بمنساس البقر » ( قض ۲ : ۲١‏ ) . 

منسف : 

نسف الحب : نفضه ونقاه . ونسفت الريع الشيء 
نسفاً : اقتلعته . وا منسفة هي الغربال . ويقول النبي 
إشعياء إنه عندما يتراعف الرب علي شعبه »« يعطي مطر 
زرعك ... وترعى ماشيتك في ذلك اليوم في مرعى واسع . 
والأبقار والحمير التي تعمل الأرض » تأكل علفاً مملحاً 
مذري بالمنسف والمذراة » ( إش ٠١-۱۸:۳۰‏ ) . 


متسك : 

وهو في العبرية « ليشكا » . وعندما جاء شاول الملك 
وغلامه إلى صموئيل لأول مرة : « أخذ صموئيل شاول 
وغلامه وأدخلهما إلى المنسك وأعطاهما مكاناً فى رأس 
التو و a‏ 
والمنسك هو المكان الذي تذبح فيه النسيكة ( أي الذبيحة ). 


ثسبات : 

يقول الرسول بولس :« فإنه من هؤلاء هم الذين يدخلون 
مختلفة. يتعلمن في كل حين » ولا يستطعن أن يقبلن إلى 
معرفة الحق أبداً »( ۲ تى 1:۳ و۷). 

ونسئات :صف ؤهوة . وجاعت الكلمة بالتصغير 
تقليلا من شانه ٠‏ لأنين ههفات الشخصية . وقد جاءت 
فى الترجمة العريية الجديدة للعهد الجديد : « نساء 


السا : 

النسا عرق من الورك إلى الكعب . وفي أثناء عودة 
يعقوب وأسرته من حاران » قابله ملاك الرب وصارعه 
« حتى طلوع الفجر . وما رأى أنه لا يقدر عليه ٠‏ ضرب 


لنب - لابه 


نشد الأنشاد 


حق فخذه › فانخلع حق فخذ يعقوب في مصارعته معه ... 
فدعا يعقوب اسم المكان « فنيئيل » » قائلاً : لأنى نظرت 
الله وجهاً لوجه ونجيت نفسي . وأشرقت الشمس إذ عبر 
فنوئيل وهو يخمع على فخذه . لذلك لا يأكل بنو إسرائيل 
عرق النساء على حق الفخذ إلى هذا اليوم » لأنه ضرب 
حق فخذ يعقوب على اشرق النسا » .(تك ۲۲ : .)۴١ - ۲٤‏ 


از ن ش ۾ 


نشب - نشابة : 

نشب في الشىء نشوياً : علق فيه . والنشأًب : النبل أو 
السهام » وواحدته نشًابة . ونقرأً أن يوناثان بن شباول املك 
- ولم يكن قد سمم عندما استحلف أبوه الش عقوا 
خبزاً إلى المساء -« مذ طرف النشابة التى بيده وخسه 
في قطر العسل » ورد يده إلى فيه فاستنارت عيناه » ١(‏ 
صم ۲٤ : ۱٤‏ - ۲۷ ) . وجاعت فى كتاب الحياة : « قمد 
طرف تساه وكذاك في الكر هن الترخمات 
الإنجليزية . 

وانتشب به أو فيه : علق فيه أو أمسك به ( ارجع إلى 
مز 1۸10:۹ :0,0 (YT: YAgi« TY: TA< A:‏ 


نشد - أنشد - ناشد مناشدة : 

( أ ) نشد الضالة ينشدها : طلبها وسال عنها . ونشد 
فلاناً : قصده وساله . وناشده الأمر : طالبه به . 

ويقول الرسول بولس للمؤمنين في تسالونيكي : 
١‏ أناشدكم بالرب أن تقراً هذه الرسالة على جميع الإخوة 
القدیسین » ( ۱ تس ٩‏ : ۲۷ ) » أي « أطلب إليكسم » 
( انظر أيضاً ١‏ تي ۲۰ : ۲١‏ ۲۰ تي ۳ : .)١: ٤١ ۱٤‏ 

( ب ) آنشد الشعر : قرأه رافعاً به صوته . والنشيد 
والأنشودة : قطعة من الشعر ينشدها القوم على إيقاع 
وأحد» قالنشنك هوا لأغنة أو الترنتحة ( خر ةا :۲ 
a TW ETS RA‏ 


.: ۰٤و‎ 0: ۹۸ مز‎ > V:TIEIYTgI: YY, 4: 
. (٤ 
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وهو أحد الأسفار الشعرية في الكتاب المقدس › واسمه 
في العبرية « شير هشيريم » أي « ترنيمة الترانيم » بمعنى 
« أجمل الترانيم » . وهو سفر شعري صغير ( ثمانية 
أمخاحات) رنف قا الها لكر من اعا 
الحب البشرى » ولا يرتبط بالديانة صراحة إلا القليل منها. 


١ (‏ ) الكاتب : هناك تقليد قديم عند اليهود - كما عند 
المسيحيين أيضاً - أن كاتب هذا السفر هى الملك سليمان 
بن داود ( نحو ۹۷۰ - ٩۳۰‏ ق.م. ). وهذا الرأي يستند 
إلى ما جاء فى العدد الأول منه : « نشيد الأنشاد الذي 
لسليمان » ( نش ١: ١‏ ) . ويمكن أن يكون هذا الرأي 
صحيحا » ولكن لا يمكن الجزم به » فهذه العبارة - فى 
اللغة الأصلية - يمكن أن تترجم بمفاهيم مختلفة › فعبارة 
« الذي لسليمان » يمكن أن تفسر بأن سليمان هو الكاتب . 
أو أن النشید کتب خصيصاً من أجل سليمان » أو أنه كتب 


عنه . 


( ب ) تاریخ کتابته : متی کان الکكاتب غير مقطوع 
بأمره » فلا يمكن القطع أيضاً بتاریخ کتابته . فلو كان 
سليمان هو الكاتب » فالسفر كتب فى النصف الثاني من 
القرن العاشر قبل الميلاد . وإن كان الكاتب غير سليمان › 
فالأرجح أنه كتب بعد ذلك . ولكن المحتويات تدل على أن 
السفر كله قد كتب في عصر المملكة (أى قبل ٠۸١‏ ق.م.). 
ویتوقف تاریخ کتابته - عند من لا يعتقدون بان سليمان 
الملك هو الكاتب - إلى مدى بعيد على نظرية التفسير التى 
يقولون بها . فإذا كان السفر عبارة عن مجموعة من 
مقتطفات شعرية من عصور مختلفة › فيكون معنى ذلك أنه 
قد كتب فى أوقات متعددة » ثم جمعت أجزاؤه في سفر 
واحد فى أواخر عصر المملكة أى قبيل السبي البابلى . 


1١ 
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(ج ) الفرض من السفر وتعليمه اللاهوتى : لا يمكن 
الح ارق من التر ر له ءا إ6 تر اتلوب 
تفسيره أولاً . وهناك صعويتان كبيرتان في تفسيره : 
أولاهما » أن النشيد يبدو في صورته الراهنة نشيداً لا يمت 
للدين بصلة » ولا يذكر فيه اسم الله إلا في ۸ : ٦‏ حيث ترد 
كلمة « الرب » في صيغة وصفية . وتانية الصعويتين : هى 
أنه إذا أخذت هذه القاشائ ب#قفاها الظاهرى ١‏ فإنها 
ليست سوى شعر لا ديني » يتحدث عن محبة بشرية . وما 
هى الأهمية اللاهوتية لقصيدة غرامية ؟! 

ولقد أدت هاتان الصعوبتان وغيرهما إلى العديد من 
التفسيرات . ويدراسة موجزة لأهم هذه التفاسير › 
ستنجلي لا مشكلة فهم السفر فحسب » بل ومحتواه 
وان 

)١(‏ اعتبار النشيد قصة رمزية : وهو من أقدم 
التفاسير لسفر نشيد الأنشاد » سواء عذد ا لا 
أو المسيحيين منذ عهود مبكرة » فوصف المحبة البشرية فى 
سفر نشيد الأنشاد هو وصف رمزي للمحبة بين المسيح 
اك فف كان ار ون > اق هف 5اد 
٠‏ م ) يعتقد أن علاقة المحبة الموصوفة في هذا السفر 
هي تصوير رمزي للعلاقة بين المسيح كالعريس والكنيسة 
كالعروس . 

فلت فة النظره هامة وقول رشنا طونلا توقة اثر 
بها مترجمو الكتاب المقدس ( الترجمة الإنجليزية المصرح 
بها ) فوضعوا على أساسها روؤؤوساً للأصحاحات لمساعدة 
القارئ على الفهم » فمثلاوضعوا عناوين فرعية 
للأصحاح الأول : (1) محبة الكنيسة للمسيح . عده: تعترف 
بآنها مشوهة . عد ۷ : تريد أن تذهب إلى قطيعه . ويجب 
أن نؤكد أن النص العبري لا يذكر المسيح ولا الكنيسة . 
وأن هذه التعليقات هي ما فهمه المترجمون › ولا وجود لها 
فى النص العبري . 

)١(‏ اعتبار السفر « مسرحية »: وهو أيضاً تفسير 
قديم . والذين يتمسکكون به » يلاحظون وجود عدد من 
المتكلمين هم الممثلون في المسرحية . ويظنون أن السفر هو 
تسجيل لمسرحية قديمة . 


1۲ 


ولهذه النظرية بعض النقاط التي تؤيدها » ففي إحدي 
المخطوطات لترجمة يونانية قديمة للعهد القديم › توجد 
عناوين تحدد أشخاص المتكلمين » وهم : العروس والعريس 
والرفقاء . والأرجح أن هذه العناوين لم تكن موجودة فى 
الأصل العبري » ولكنها تعكس تفسير المترجمين اليونانيين 
القدماخ:: 

وهناك صعوية تواجه هذه النظرية » إذ ليس ثمة دليل 
واضح على أن « المسرحية » كانت أسلوباً أدبياً مستخدماً 
عند العبرانيين » رغم أنها كانت شائعة عند اليونانيين » بل 
لا يبدو أنها قد استخدمت فى الشرق الأوسط . ويمكن 
إحداث تعديل طفيف في نظرية المسرحية › فلعل نشيد 
سليمان لم يكن « مسرحية » بل كان شعراً مسرحياً مثل 
سفر أيوب . وهذا الاحتمال يحظى بقبول أكثر » ومع ذلك 
فإنه يواجه بعض الصعاب » فالمسرحية لابد أن تكون 
مبنية على قصة أو حبكة مسرحية ‏ ولكن ليس من الواضح 
أن سفر نشيد الأنشاد وراء قصة . 

ويناء على أحد التفاسير » يمكن أن تكون القصة 
كالآتى : يحدثنا النشيد عن المحبة الصادقة . فقد كانت 
هناك فتاة تحب فتى راعياً » ولكن املك سليمان وقع في 
غرامها وأخذها قسراً إلى قصره » وهناك حاول أن يكتسب 
محبتها بالكلمات الحلوة » ولكنه لم يستطع › إذ ظلت وفية 
للصبي الراعي الذي كانت تحبه . وإذ فشل سليمان في 
اكتساب قلبها » أطلق سراحها وسمح لها بالعودة إلى 

وهذه قصة جميلة ويسيطة » ولكن ليس من السهل 
رؤيتها في النص الموجود بين أيدينا . وقد رأى مفسرون 
آخرون قصة مختلفة تماماً فى هذا النشيد . والخلاصة هي 
أنه ليس من الواضح تماما وجود قصة واحدة في السفر . 

(۲) النشيد وعبادة آلهة الخصب : يدعى بعض العلماء 
أن أصل سفر نشيد الأنشاد » يوجد في عبادات آلهة 
الخصب قديماً في الشرق الأوسط . وفي عبادات آلهة 
الخصب » كان ثمة تركيز كبير على خصوبة الأرض التى 
تظهر في المحصولات الوفيرة ٠‏ فكانت تلك العبادات تتم 


نشد الأنشاد 


نشد الأنشاد 


تصف الآلهة المسئولين عن الخصب . وكائت هذه 
الأساطير تتضمن أشعاراً غرامية عن الآلهة » وفيها بعض 
وجوه الشبه من نشبد الأنشاد . 

ويمكن تلخيص هذه النظرية » في اعتبار أن العبرانيين 
كانت لهم - بدورهم - عبادة مشابهة » وأن سفر نشيد 
الأنشاد يتضمن الشعر الغزلي المرتبط بهذه العبادة . ولكن 
حذفت - بعد ذلك - الإشارات الأسطورية . وهكذا أصبح 
النشيد - في صورته الراهنة - مثل أى قصيدة غزل . 
والصعوية الأساسية أمام هذه النظرية » هى عدم وجود 
أي دليل عليها » فليس ثمة إشارة إلى إله أو آلهة في نشيد 
الأنشاد ‏ ولا أي إشارة إلى عبادة إله الخصب أو ما يشبه 
ذلك » وعليه فليس ثمة أساس لمثل هذه النظرية . 

)٤(‏ السفر عبارة عن مقتطفات شعرية : وتتضمن هذه 
النظرية مبدأين أساسيين : أولهما - أن النشيد يجب أن 
يفسر حرفياً » فيجب أن يؤخذ بمعناء الل 
قصيدة غزل بشرية . وثانيهما- إن النشيد عبارة عن 
مقتطفات متعددة » وليس قصيدة شعرية واحدة .ك 
يشتمل سفر المزامير على أناشيد وترانيم وصلوات من 
أزمنة مختلفة » فى تاريخ الشعب القديم » هكذا أيضاً سفر 
نشيد الأنشاد يشتمل على أشعار فى أزمنة مختلفة 
ومؤلفين مختلفين . أما الموضوع المشترك الذي يجمع بين 
هذه المقتطفات فهو المحبة البشريةء وتختلف الآراء عن متى 
ينتهى أحد الأناشيد وی ا الآخر . ففى السفر نجد 
٩‏ نشيدا » يتكون البعض منها من بيت شعري واحد › 
والآخر من أكثر جداً من ذلك . 

وإذا كان سفر النشيد مجموعة مقتطفات من الشعر 
عن المحبة البشرية فما هي أهميته كسفر من أسفار الكتاب 
المقدس ؟ وما هي مضامينه اللاهوتية . 

أولها : أن وجود السفر فى الكتاب المقدس ‏ يضفي 
على المحبة البشرية قيمة كبيرة › فالمحبة بين رجل وامرأة 
شىء نبيل وجميل › فهى عطية من الله » ولكن يمكن 
شراؤها . ولكن لأن المحبة البشرية جميلة ونبيلة » فمن 
اهل ا تن و اام الب دی مر ا 
الأنشاد نظرة صحيحة » ورأياً متوازناً بالنسبة للمحبة 


البشرية . والنظرة المتسامية للمحبة البشرية » أمر 


جوهرى . وحيث أن المحبة البشرية والزواج » يستخدمان 
فى الكتاب المقدس رمزاً لمحبة الله للبشر » فالمحبة فى 
ذاتها صالحة وطاهرة . 

(ه) بالعودة إلى تفسير سفر نشيد الأنشاد على أنه 
قصة رمزية » فلعل السفر لم يكتب أساساً لتصوير محبة 
الله للجنس البشرى » أو محبة المسيح الكذيسة . ومع ذلك 
فإن الكتاب المقدس ككل يعطي الحجة الشرعية لتفسيره 
على أنه قصة رمزية . ومن وجهة النظر التاريخية » فإن 
مفو تند الأناد و جد 0 مانا شن استفار الكتاب 
المقدس» على أساس تفسير اليهود له باعتباره قصة رمزيةء 
فإن أفراح المحبة وجمالها - كما يصفها هذا السفر » وما 
يتخللها من أحزان وأشواق ‏ إنما تلقي ضوءاً قوياً على 
العلاقة بين الله والبشر » وهى لب الإيمان المسيحى. 

وخطا قدامى المفسرين لنشيد الأنشاد على أساس أنه 
قصة رمزية › لم يكن في نظرتهم إلى السفر باعتباره 
صورة رمزية لمحبة الله للبشر ١‏ بل بالحري لفشلهم في 
رؤية ما في المحبة البشرية من جمال وروعة . فهذه المحبة 
هي أساس الصورة الرمزية . فإذا كانت المحبة البشرية 
( رومانسية كانت أو جنسية) تحتقر أو تعتبر شيئاً نجساً ‏ 
فلا معنى إطلاقاً فى اعتبارها أساساً للتعليم عن محبة الله 
للجنس البشرى . فيلزم أن تكون هناك نظرة متسامية إلى 
المحبة البشرية » لإمكان إدراك الأعماق اللاهوتية 
الصحيحة اسفر شيد الأنشاد 

( د) المحتويات : 

)١(‏ تترنم المرأة بنشید حبها ( ۱ :۲ - ۷ ) . وفى كل 
نشيد » يجد القارئ نفسه يسترق السممع لكلمات المحبة ؛ 
أحياناً كمناجاة على انفراد » وأحياناً كحديث مع 
اللحبوب . والنشيد الأول هو أغنية مديح وفرح بالمحبة ء 
والسرور بالحبيب : « ليقبلني بقبلات فمه .لأن حبك أطيب 
من الخمو ا :وها النسشه د مثل الكتنن غذر ةه 
يتميز بخلفية ريفية » بالمقارنة مع المدينة . فالعروس من 
الريف › وقد لوحتها الشمس لأنها تعمل في الهواء الطلق › 
وتعلن ذلك لبنات المدينة » بنات أورشليم ( ٠: ١‏ وا ) ؛ 
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نشد الأنشاد 


نشد الأنشاد 


ولكن المحبة تتغلب على كل الصعاب » فهى ستذهب إلى 
المراعي لمقابلة حبيبها ١(‏ :۷ ) . 

)١(‏ الملك يتحدث إلى المرأة ( ۲-۸:١‏ :۷ ) .وفي 
هذا الجزء يتحدث كل من الرجل والمرأة . ولكن كلا منهما 
يتحدث عن الاخ هار ميل إ@ الآخر وييرز كل منهما 
جمال المحبوب كما يبدو في عيني المحب » فعين المحب ترى 
فى حبيبها ما لا يستطيع الآخرون أن يروه . 

(۳) أنشودة الربيع ( ۲ ٠١-۸:‏ ) . وهذه الأغنية 
الجميلة تصف الفتاة وهى تراقب حبيبها مقبلا عليها » 
وهو يدعوها أن تذهب معه إلى الحقول ؛ حيث أن الشتاء 
قد مضى » وبدأت تظهر حياة الربيع الجديدة في الأرض › 
فيشبه جمال فتاته بظهور الحياة الجديدة والروائع العطرة 
التى تميز أرض فلسطين فى فصل الربيع . 

:)٠ه:‎ ۴-٠١: ۲( المرأة تبحث عن حبيبها‎ )٤( 
فهى الآن تغني › وتبدو في كلماتها أبعاد جديدة من‎ 
محبتهاء فالمحبة تتجلي بكمالها عندما يجتمع الحبيبان معاًء‎ 
أما الفراق فيخلق الحزن والإحساس بالوحدة . وتصور‎ 
كلماتها تعاسة انفصال الحبيبين » تلك التعاسة التى لا‎ 
تزول إلا عندما تمسك بحبیبها › ولا تدعه یفلت من بين‎ 
. ) ٤: ۲ ( يدیها‎ 

(ه) موكب زفاف الملك ( ۳ :1 - ١١‏ ) . تبداً الأغنية 
بوصف اقتراب موكب الزفاف اللكي » حيث يحيط بتخت 
الملك رجال الحرب » ويقترب الملك من المدينة لإتمام زفافه › 
وتخرج بنات المدينة لتحيته . ويمكن مقارنة هذه الأغنية 
با لمزمور الخامس والأربعين » فهو أغنية زفاف أيضاً . 

(1) جمال العروس مثل جنة ( ٠: ١ه - ١٠: ٤‏ ).يصف 
املك جمال عروسه بعبارات بليغة رائعة » قد تبدو - للقارئ 
الآن - غريبة » مثل قوله : «عنقك کبرج داود » ( ٤: ٤‏ ) ؛ 
ولكن هذه الغرابة ترجع أساساً إلى عدم معرفتنا بالخلفية › 
فاللغة هنا - فى غالبيتها - مستقاة من روعة الطبيعة 
ركاة الخلا مها تخظى ا لإغخات.. كفا أن الحمال ل 
يوصف هنا وصفاً خيالياً فحسب » بل يرتبط ارتباطاً وثيقاً 
بعلاقة المحبة : « ما أحسن حبك يا أختى العروس ! كم 
محبتك أطيب من الخمر ! » ( ٠١ : ٤‏ ) .ولم يكن جمالها 
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موضع إعجاب فحسب ٠‏ بل هو ملك للحبيب » فحال ما ينتهى 
الرجل من كلمات الإعجاب والهيام بجمالها » تهب المرأة 
نفسها لحبييها ( ۱١: ٤‏ ) . 

(۷) المرأة تتحدث عن حبیبها ( ۵ :۲ - 1 : ۳ ) .في 
هذا النشيد » تتحدث العروس إلى نساء أخريات » في 
غياب العريس . وتتغير لهجة حديثها من الإحساس 
الوا اتال( و :)ال اوسا 
بالبهجة التى يبعتها التفكير فى حبيبها . لقد تبدد 
إحساسها بالانفصال عن حبيبها » بحديثها إلى بنات 
أورشليم عن جماله ( ه : ۱١ - ٠۰‏ ) . 

(۸) الرجل يتحدث عن جمال محبوبته .)٩ : ۷ - ٤:1(‏ 
وقد يشتمل هذا الجزء الطويل على أكثر من نشيد › ففيه 
كلمات من الرجل » ومن العروس » ومن بنات أورشليم . 
فيستأنف الرجل الحديث عن جمال محبويته ( 1 ٠١ - ٤:‏ 
٩ - ۷۰‏ ) وهو حدیث شبیه بما ذکره من قبل ( ١: ٤‏ 
- ۵ :۱ ) » فكل جزء من جسد محبویته يفيض بالجمال 
الباهر في عيني حبيبها . 

(۹) الحبيب والحبيبة يتكلمان عن المحبة ( ۷ : ۸-٠١‏ 
١ :‏ ) » فكلا الحبيبين يتكلمان فى هذا الجزء المركب › 
الذى قد بحتوى على عدد من قصائد الحب القصيرة . 
وبينما نجد من الصعب تفسير بعض الأجزاء ( مثل ۸ : ۸ 
٠٤١ -‏ ) فإن الأجزاء الأخري تكشف بأروع لغة عن معنى 
المحبة . فالمحبة » التى هي أقوى الروابط البشرية › تخلق 
إحساساً بالانتماء المتبادل » والامتلاك المتبادل أيضاً : «أنا 
احبيبى وإلى اشتياقه » ( ۷ : ٠١‏ ) . ثم تتحدث المحبوية 
بعبارات من أقوى العبارات فى كل الكتاب المقدس عن 
المحبة : « لأن المحبة قوبة كالموت ... مياه كثيرة لا تستطيع 
أن تطفي؛ المحبة والسيول لا تغمرها . إن أعطى الإنسان 
كل ثروة بيته بدل المحبة تحتقر احتقاراً » (۸ ٩:‏ و ۷) . 

)٠١(‏ الخلاصة : مع أن التفسير على أساس أن 
النشيد قصة رمزية » متروك للقارى › إلا أن هناك بعض 
مبادئ التفسير التى قد تساعد القارئ في ذلك . فمما 
يساعد القاريء على فهم عبارات السفر » أن يحتفظ 
بالهدف في فكره . فالهدف من السفر » من وجه النظر 


زشر - نشار 


نشل - نشال - مناشل 


الرمزية » هو المعاونة على فهم محبة الله للبشر » وبأي 
صورة يمكن أن يحب البشر الله . ولكن كيف يمكن 
للإنسان أن يحب إلهاً لا يرى ولا يلمس ؟ إن نشيد 
الأنشاد يبين أن المحبة البشرية تفتع طريقاً لفهم محبة الله 
للإنسان » ومحبة الإنسان لله . فعندما يتأمل الإنسان في 
ا لمحبة البشرية » فقد يستطيع أن يفهم المحبة الإلهية من 
خلال هذه الخبرة . إنها لمأساةرأن كثيرين من الناس - 
لأسباب عديدة - لم يختبروا ملء المحبة البشرية › فكيف 
إذاً يمكن للمحبة البشرية أن تلقي ضوءاً على المحبة 


الإلهية ؟ هنا بأتى دور الأدب ٠‏ دور عبقرية الشاعر الذى 


یمن أن یخلق فی قرائه - من خلال كلماته - وعياً ببعض 
الحقائق والعواطف . فمن لم يختبروا المحبة البشرية 
العميقة » يمكنهم مع ذلك » أن يعرفوها ويحسوا بها من 
خلال التأمل فى كلمات قصيدة محبة رائعة . 

فسفر نشيد الأنشاد يعرض - قبل كل شيء - على 
القارئ الوجوه المختلفة للمحبة البشرية » وجمالها 
وأفراحها » أحزانها وآلامها أحياناً . فمشاعر الإعجاب 
التى يثيرها التأمل في المحبة البشرية » تؤدى إلى فهم 
أعمق لمعنى محبة الله للبشر » وما قد تعنيه محبة الناس 
لله . فإن كلمات العروس الختامية تكشف عن حق رائع 
خالد : « المحبة قوية كالموت ... لهيبها لهيب نار لظى 
الرب . مياه كثيرة لا تستطيع أن تطفى المحبة » والسيول لا 
ا :ای هان کل ووه ون آله کو 
احتقاراً» (۸ :1 و ۷) . 

زأكن في الخد الخددة أشاف ارب سرع بجا 
شا | عظم من ذلك حن فهرت ,الح أقزع من الوف: 
فمحبة الله أقوى وأسمى - بما لا يقاس - من كل العصور 


والرموز . 


نشر - منشار : 

نشر الخشبة ونحوها : شقها . والمنشار ألة مسننة 
يشق بها الخشب . كان المنشار قديماً » يصنع سلاحه من 
الصوان بعد شرشرته . وبعد ذلك صنع من البرونز . وفى 
العصرالحديدي » أصبح سلاح المنشار يصنع من الحديد. 


وهناك رسم فى مقابر الأسسرة الفرعونية الخامسة 
۲٤۲۰ - ۲۰۱۰ (‏ ق.م.) یبین نجارین يشقان خشباً 
تقار كتردق كا تذل :ثا الأسرة الفرعوةة التاق 
عشرة ( ۱۹۸۹ - ٠۷۷١‏ ق.م. ) على استخدام المصريين 
لمناشير من البرونز لقطع الجرانيت . فكان المنشار 
يستخدم لقطع الأخشاب . ولقطم الأحجار أيضاً ٠‏ كما 
حدث عند بناء هیکل سلیمان ( ۱ مل ۷ ٩:‏ ) . 

وكان المنشار من الأدوات المستخدمة في إسرائيل 
( اش ٠١ : ٠١‏ ) . وكان النشر عملا شاقاً ٠‏ فكان بسند 
عادة لأسرى الحروب » حيث يرجح أن هذا ما فعله داود 
بأسراه من ربة بني عمون » فهو لم يقتلهم بالمناشير » بل 
بالحري س خرهم فی هذا العمل ( ۲ صم ۱۲ ۳١٠:‏ ) . 
ولكن العبارة فى سفر أخبار الأيام الأول : « ونشرهم 
بمناشیر ونوارج حدید وفؤوس » ( ۱ اخ ۲۰ :۲ ) تقطع 
بآنه قتلهم با لمناشير » فقد كان المنشار يستخدم آلة 
التعسذيب والقتل ( عب ١١‏ : ۳۷ ) . ويرى البعض أن 
الإشارة فى سفر العبرانيين هي إلى ما فعله اممك الشرير 
منسی بالنبی إشعياء ‏ إذ جاء فى أحد أسفار الأبوكريفا 
اليهودية ( سفر صعود إشعياء ) أن النبى إشعياء اختبا 
من املك منسى داخل جذع شجرة مجوف» فأمر بنشره مع 


التحةة 


نشل - منشال - متاشل : 

نشل الشلئ نشلا : أسرع نزعه . وكان المنشال أشبه 
بالشوكة تنحنى أطرافها المسننة للخلف لسحب اللحم من 
المرجل . وقد استخدمت المناشل في خيمة الاجتماع ( خر 
٤. ٢: ۷‏ نا وفي اليكل وقد 
صنعها حورام للملك سليمان من الذهب الخالص ( ١‏ أخ 
LINITEEITENNIA‏ 

« وفي ايام عالي الكاهن كان غلام الكاهن يستخدم 
منشالاً ذا ثلاثة أسنان » فيضرب فى المرحضة أو المرجل 
أو المقلى أو القدر . كل ما يصعد به المنشل يأخذه الكاهن 
لنفسه » ( ۱ صم ۲ :۱۳و٤۱‏ ) . 
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نصح 


النضى وال :كل ها عة من دان ال الح 
« أنصاب » » أو هى الحجارة التى يذبح عليها للأصتام . 
وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية مرارأً كثيرة إلى «تماثيل» 
)ھل :+ .1:1 Ni: Tit: A. Vg‏ 
آخ ۱٤‏ : ۳ .. إلخ ) » كما ترجمت إلى عمود ( تك ۲۸ : 
cE ku Teg WM eoclag TENA‏ 
ا 

وقد أمر الرب الشعب قديماً : « لا تصنعوا لكم أوثانا 
ولا تقيموا لكم تمثالاً منحوتاً أو نصباً » ولا تجعلوا فى 
أرضکم حجراً مصوراً لتسجدوا له » ( لإ ٠: ۲٢‏ › تث 
1 .. الخ ) . وأيضاً : « لا تسجد لاآلهتهم ( آلهة 
الوثنيين ) ولا تعبدها » ولا تعمل كأعمالهم . بل تبيدهم 
وتکسر أنصابهم » ( خر ۲۳ : ۲٤١ ۲٤‏ :۱۳ ,ٿث ۷ : ه 
۲ ..الخ). 

وقد نصب شاول الملك « لنفسه نصباً أى تمثالاً ( ١‏ 
صم ١١ : ٠١‏ ) . وكذلك فعل أبشالوم بن داود « فأقام 
لنفسه وهو حي النصب الذي في وادي الك › لأنه قال : 
«ليس لي ابن لأجل تذكير اسمي » ( ۲ صم ۱۸ :۱۸ ) . 

وكثيراً ما كسر بنو إسرائيل هذه الوصية إذ « بنوا هم 
لأنفسهم مرتفعات وأنصاباً وسواري على کل تل مرتفع › 
وتحت کل شجرة خضراء » ( ۱ مل ۱٤‏ : ۲۳ »۲ مل ۱۷ : 
۰و ۲ اخ ۲٤‏ :۱۸ ۰ ارجع أيضاً إلى إرميا ٠١‏ : 


٦ 


CONE a EAE Î 
زأقاء الرب بض الوك الاتقا ءآلذين تفترا وة‎ 
وعمل سا ماهو‎ «٠ هثل آسا + الذى قيل غنه‎ ٠برا‎ 
صالح ومستقيم في عينى الرب إلهه » ونزع المذابح الغريبة‎ 
والمرتفعات » وكسُر التماثيل وقطع السواري » وقال ليهوذا‎ 
أ و الت 0 ا ون ا ج لفرت‎ 
ENE Eo oa 
›» )۳: ۱۹۰۰: ۱۷ وكذلك فعل ابنه يهوشافاط ( ۲ خڅ‎ 
فرشا( ۲ مل ۴24 و غ2 )وتيا( ¥ مل‎ 

Ae EEE 


اساسا : 


كلمة عبرية بمعنى « نصب »أو تمثال » » وهي اسم 
مدينة في سهل يهوذا ذكرت بين « أشنة وقعيلة » ( يش ٠٠١‏ 
٠ ) ٤١ :‏ وموقعها الآن « بيت نصيب » على بعد ميلين وربع 
الميل إلى الجنوب من « خرابة قيلة » . 


نصح - نصیح 3 

نصح الشى؛ : خلص وخلا من الغش . ونصح فلانا : 
أرشده إلى ما فيه صلاحه فهو نصبح . والنصح : إخلاص 
المشور ة . ويقول صموئيل النبي لشاول الف : « نصيح 
إسرائيل ( أى الرب له كل المجد ) لا يكذب ولا يندم . لأنه 
لیس إنساناً لیندم » ( ۱ صم ۱۰ :۲۹ ) . 

ويقول الرساا بولمي:» لان الله لم يعطنا روح الفشل ء 
بل روح القوة والمحبة والنصح » ( ۲ تي ١‏ : ۷ ) آي روح 
البصيرة والكة لااب هة - ترجمة تفسيرية) . 

نصیح 8 

اسم عبري معناه « مشير مخلص » . وكان راس عائلة 
من النثينيم ( خدام الهيكل ) » عاد بعض أفرادها من 
السبي البابلى مع زريابل إلى ُورشلیم فی نحو ٠۳١‏ قم 
( عز ۲ ٥٤:‏ .نح ۷ )٥1:‏ . 


ناص 


ترون 


ناصية : 

الناصية : مقدم الرأس أو شعر مقدم الرأس . ويقول 
حزقيال النبي إن « يد السيد الرب وقعت علي ... ومد شبه 
يد وأخذنى بناصية رأسي » ورفعنى روح بين الأرض 
والسماء » واتی 6# ری ھاللل لی آورشلیم ۰ لی مدخل 
الباب الداخلي المتجه نحو الشمال » (حز ۸ ٤-١٠:‏ ) ء 


و ك ض 4 


تضح - متضحة : 

نضح الثوب ونحوه : رشه بماء أو طيجه: واانضحة : 
آلة لرش الماء ونحوه . وقد أمر الرب موسى أن يأخذ من 
الدم ( ده كبش الملء ) الذى على المذبح » ومن دهن 
الملسحة » وتنضح على هرون وثيابه ٠‏ وعلى بنيه وثياب بنيه 
معه » فیتقدس هو وثیابه » وینوه وثیاب بنیه معه » ( خر 
٩‏ :۲ ) . كما أمره أن يأخذ اللاويين وينضح « عليهم 
ماء الخطية » وليمروا موسى على كل بشرهم › ويغسلوا 
ثيابهم فيتطهروا » » وذلك قبل تقدمهم لخدمة الرب في 
خيمة الاجتماع ( عد ۸ ١١-٠١:‏ ) . 

وقد قدم كل رئيس من رؤساء الأسباط عند تدشين 
خيمة الاجتماع في برية سيناء - بين عطاياهم - منضحة 
واحدة من فضة وزنها سبعون شاقلاً ( عد ۷ : ۱۳ و ۱۹ .. 
الخ). 

وعند بناء الهيكل في أيام سليمان الك » عملت مائة 
منضحة من ذهب خالص ( ١‏ مل ۷ : ٠۰‏ »۲ أخ ٤‏ :۸). 
وذلك مما کان قد أعده ابوه داود لهذا الغرض ( ۱ اخ ۲۸ 
١ :‏ ) » وكانت هذه المناضح من بين الغنائم التى أخذها 
نبوخذ نصر ملك بابل ( ۲ مل ۲۵ : ٠١‏ » إرمیا ۲ه : ۱۸) 

ويعد العودة من السبي البابلي » أعطى الترشاثا 
(اتخعها لري الل في بيت الريب« الفا نرهم من 


الذهب وخمسين منضحة » (نح ۷ : ¥( 


ذضد - متضدة : 

نضد الشيء نضداً : ضم بعضه إلى بعض منسقاً » أو 
وضعه بعضه فوق بعض › فهو منضد ونضید . وعندما 
أرسل ملك أريحا إلى راحاب لتسلم الرجلين اللذين أتيا 
إليها من بني إسرائيل » أطلعت الرجلين إلى السطح 
«ووارتهما بين عيدان كتان لها منضدة على السطح » ( يش 
e‏ 


تضض - متضضة : 

نضض الشىئ : جهزه وهيأه . ويقول الرب لشعبه 
القابح: فى ارت اده عن الرت كاهراة رأة انميت فى 
E E N E‏ ا 
وكحلت عينيك » وتحليت بالحلي » وجلست على سرير فاخر 


أمامه مائدة منضضة » ووضعت عليها بخورى وزيتشى « 
إو امه ا اله 
الكاثوليكية ) . 


eê, 


نق طهر - نواطیر : 

نط اکر حفظه وحرسه . و « الناطور » : حافظ 
الكرم ونحوه . وتقول عروس النشيد : « جعلوني ناطورة 
الكروم » أما كرمي فلم أنظره » ( نش )١ : ١‏ . والجمع : 
نواطیر » ( نل ۸ : اھ ۱۲ ۰ آی ۲۷ : ۱۸ ۰ إرمیا ۲٢‏ 
E.‏ 


نطرون : 

يتكون لنطرون أساساً م كلرلونات الصوديوم مع 
الكثير من الشوائب . وكان مصدره الرئيسي فى العصور 
القديمة الب حيرات الضحلة في وادي النطرون على بعد نحو 
ستين ميلا إلى الشمال الغربي من مدينة القاهرة » إذ 
تتبخر مياهها في فصل الجفاف تاركة رواسب صلبة من 


1¥ 


نطق - مناطة 


لعران 


النطرون . ويوجد النطرون أيضاً فى أماكن أخرى من 
العالم القديم » كما يوجد بكثرة فى نيقادا وكاليفورنيا 
ویخاصة فی بحیرتی « مونو » و«أوین » . 

وقد استخدم القدماءالنطرون » بعد خلطه بالزیت » فى 
صنع نوع من الصابون يستخدم في الغسيل . ويتفاعل 
النطرون بفوران شديد مع الأحماض لتصاعد غاز ثاني 
أكسسيد الكربون . ولذلك يقول الحكيم : « كخل على 
نطرون » من يغني أغاني لقلب كئیب »( ام ۲۵ : ۲۰ ) › 
فهو أمر بثر الامتعاص بث 

ويقول الرب على فم إرميا النبي بشعبه القديم المرتد 
عنه : « فإنك وإن اغتسلت بنطرون اهت لنفسك 
الأشنان » فقد نقش إثمك أمامي يقول السدد الرب » 
(إرميا ۲ : )١١‏ . أي أن النقاوة الخارجية لا تفيد شيئاًء 
لأن الرب ينظر إلى القلب (اصم ٦۰۷:۱ء٣م۲۳‏ : ..۲١‏ الخ) 


منطمة - مناطق : 
لشد الثياب أو حمل السلاح أو النقود . وترد فى الكتاب 
المقدس ترجمة بضع كلمات عبرية تؤدى جميعها نفس 
وو صم :و صم 
(Rll AYNA‏ 
وترد في العهد الجديد ترجمة لكلمة يونانية هي «زون» 
Z0)‏ ) ( مت ۳ ٤:‏ »مر ۱ :1 1۰ :۸ ,ع۲۱ :۱۱ 
إلى « کیس » ( مت ٩: ٠١‏ ) . 


نطوفة - نطوفاتي : 

نطوفة معناها « قطرة » ( ارجم إلى كلمة « نطف » فى 
معجم عربي لتجد : نطف نطفاً : قطر ) . ونطوفة اسم 
منطقة فى يهوذا بالقرب من بيت لحم . رجع من أهلها على 
زربابل - من السبى البابلى - ستة وخمسون رجلا ( عز 
۲ :نح ۷ :۲۱ ) . کماکان منها اثنان من أبطال 
داود الثلاثين هما : «مهراي وخالب أو خالد بن بعنة » (۲ 
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صم ۲۳ : ۲۸ و ۱)۲۹ اخ ۱۱ :۷۲۰ :۱۲و ٥ا)‏ . 

وكان بين الذين أبقاهم نبوخذ نصر ملك بابل » في 
رض يهوذا » بالقرب من أورشليم بعد تدميره لها » سرايا 
بن تنحومث النطوفاتي ( ۲ مل ۲۵ : ۲۲ ) › وبنو عیفای 
النطوفاتى ( إرميا ٠١‏ :۸ ) » ويرخيا بن آسا بن ألقانة 
الساكن في قرى النطوفاتيين ( ۱ ١خ -۱١ : ٩‏ ویمکن 
الرجوع إلى كل من هذه الأسماء فى موضعها من 
أجزاء « دائرة المعارف الكتابية » ) - كما كان من ضياع 
النطوفاتيين اللاويون المغنون الذين جاعا لتدشين سور 
أورشلیم فی عهد نحمیا ( نح ۱۲ :۲۸ ) . 


وعبارتا « قري النطوفاتيين » » و« ضياع النطوفاتيين » 
تدلان على أن « نطوفة »لم تكن بلدة واحدة » بل كانت 
منطقة بها قرى وضياع . والجمع بين نطوفة وييت لحم ( ١‏ 
خ۲ : ۲٤‏ »نح ۷ : ۲١‏ ) يدل على أنها كانت بالقرب من 
بيت لحم » ولكن لا يعلم موقعها على وجه اليقين . والأرجح 
أن موقعها حالياً هو خرابة « مدفالوح » على بعد ثلاثة 
أميال ونصف الميل إلى الجنوب الشرقى من بيت لحم › 
ويالقرب منها يوجد نبع يسمى « عين النطوف » الذي لعله 
يحتفظ بالاسم القديم « نطوفة » . 


$ ن ع 4 


ذعب : 

نعب الغراب نعيباً وتُعاباً: صاح وصوت . ويقول الرب 
لأيوب: «من يهيئ للغراب صيده » إذ تنعب فراخه إلى الله 
وتتردد لعدم القوت ؟ » (أي ۳۸ : ٤١‏ » انظر أيضاً صف 
۲( 


ذنعرات : 
كلمة عبرية معناها « فتاة » ٠‏ وهى أسم منطقة كانت 


لعران 


في زمن یشوع ( يش ۱١‏ : ۷ ) . ویغلب انها کانت داخل 
حدود نصیب أفرايم إذ تذكر باسم « نعران » ( ١أخ‏ ۷ : 
٨۸‏ ) باعتبارها من أملاك بني أفرايم . وحيث أنها تذكر 
قبل أريحا مباشرة ( يش ۱١‏ : ۷ ) › فلابد أنها كانت 
قريبة منها » مما يرجح معه البعض أنها هي «تل الجسر» 
الواقعة إلى الجنوب مباشرة من بنابيم « عبن الدوق » و 
« عين النعيمة » عند أقذام جبال اليهودية » على مسافة 
قليلة إلى الشمال الغربى لى ارس ا توصف هذه الينابيع 
بأنها « ماء أريحا » نحو الشروق إلى البرية الصاعدة من 
أريحا إلى جبل بيت إيل » ( يش ٠: ١١‏ ) . 

ويذكر يوسيفوس أن أرخيلاوس » بعد أن أعاد بناء 
أريحا ؛ حول نصف المياه التى كانت تروى منها قرية 
« نعرة » » ويكون بذلك قد وضع « نعرة » ( نعرات) بالقرب 
من أريحا ‏ وأنها كانت وفيرة المياه . ولكن د . جلويك 
( سا6 ) يرى أنها خرابة «العياش » اله تاا 
إلى أريحا . كما يذكر يوسابيوس ( المؤرخ الكنسي ) مدينة 


باسىم « نوعرات «. 


نعران : 

كلمة عبرية معناها « شلال » . وكانت إحدي مدن 
آفرایم ( ۱ اڅ ۷ :۲۸ ) ٠‏ ويرجح الكثيرون أنها هي 
نفسها « نعرات » المذكورة آنفاً . 


نعراي : 

كلمة عبرية معناها « حلاوة يهوه » . وهي اسم 
« نعرای بن أزباي » أحد أبطال داود الثلاثين ( ١‏ أخ ١١‏ : 
۷ ) . ويسمي في سفر صموبيل الثانى « فعراي الأربي » 
( ۲ صم EY: ۲٣‏ 

نعرة : 

كلمة عبرية معناها « فتاة » . وهو اسم الزوجة الثانية 
لأشحور أبي تقوع من سبط يهوذا . وقد ولدت له أربعة 
أبناء : أخزام وحافر والتيماني والأخشتاري ١(‏ أخ ٤‏ : ه 
وا ) » وكان ذلك فى نحو ٠٤٤١‏ قبل الميلاد . 


نعریا : 

اسم عبري معناه « عبد یهوه » » وهی : 

)١(‏ أحد أبناء شمعيا بن شكينا الستة من نسل 
سليمان الممك » وكان له ثلاثة أبناء هم : أليوعيني وحزقيا 
وعزريقام ‏ وذلك بعد العودة من السبي البابلي ( ١‏ أخ ۴ : 
۲ و ۲۳ ) . ويظن بعض العلماء أنه هو« نجاي » أحد 
أشلاف الريب يسع حسي الخبة ( لى ۴ ٠:‏ 

(۲) نعريا أحد أبناء يشعي من بني شمعون » الذين 
قادوا خمس مئة رجل من بني شمعون وذهبوا إلى جبل 
سعير في أيام حزقيا الملك « وضربوا بقية المنفلتين من 
عماليق » وسكنوا مكانهم ( ١أخ ٤١ : ٤‏ ) وذلك فى نحو 
٥‏ ق.م. 


تعس نتعاسا ؛ 

نعس نعاساً : فترت حواسه فقارب النوم . والنعاس : 
أول النوم . ويقول المرنم : « لا ينعس حافظك . إنه لا ينعس 
ولا ینام » ( مز ۱۲۱ : ۳ و ٤‏ ).« ويقول الحكيم عن وجوب 
اليقظة والاجتهاد : «لا تعط عينيك نوماً ولا أجفانك نعاساً» 
> لأن « قليل نوم بعد قليل نعاس » وطي اليدين قليلا للرقود 
> فيأتى فقرك كساع › وعوزك کغاز »( أم ا ٤:‏ و ٠١‏ 
ر . 

ويقول أليهو لأيوب : إن « الله يتكلم مرة وباثنتين لا 
يلاحظ الإنسان » في حلم » فى رؤيا الليل » عند سقوط 
سبات على الناس فى النعاس على المضجع » حينئذ 
يكشف أذان الناس » ويختم على تأديبهم . ليحول الإنسان 
عن عمله ... » ( ای ۳۳ ۱٤:‏ - ۱۸) . 

وفي مثل العذارى ٠‏ يقول الرب إنه « فيما أبطا العريس 
نعسن جمیعهن ونمن » ( مت ۲۰ : ٥‏ ) » فالرب يریدنا أن 
« نسهر ونصلي لئلا ندخل في تجربة » ( مت ٤١: ۲٢‏ ) . 

ويقول بطرس الرسول : «إن دينونة الأشرار ل تتواني 
وهلاکهم لا ینعس » ( ۲ بط ۲ : ۳ ) . 


نعش : 
النعش هو ما يحمل عليه الميت » وكان عادة يحمل على 
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زعام - زعام 


الأكتاف عند تشييع جثمان الميت إلى القبر . وعند مقتل 
أبنير بن نير قائد جيش إسرائيل فى زمن شاول ال ملك » 
» کان داود الملك يمشى وراء النعش ... ورفع الملك صوته 
وبكي على قبر أبنير » وبكى جميع الشعب ۰ (۲ صم ٣‏ : 
١و۲‏ )»وهکذا عرف جميع الشعب أن داود لم نکن له 
يد في مصرع أبنير . 

ولا اقترب الرب يسوع إلى باب مدينة نايين « إذ ميت 
محمول » أبن وحبد لأمه » وهي أرملة ... ثم تقدم ولس 
النعش فوقف الحاملون . فقال: « أيها الشاب لك أقول قم . 
فجلس الميت وابتداً يتكلم . فدفعه إلى أمه » ( لو ۷ :۱۱ 
ج 


نعش - بنات نعش : 

يقول أيوب عن قدرة الله : « صانع النعش والجبار 
والثریا ومخادع الجنوب » ( أ ٩ : ٩‏ ) . ويقول له الرب أ 
« هل تربط أنت عقد الثريا أو تفك ربط الجبار ؟ أتخرج 
المنازل في أوقاتها وتهدي النعش مع بناته ؟ » ( ای ۳۸ : 
١و‏ ۲۲ ) . والنعش ويناته عبارة عن سبعة > كج 
تشاد ةة القظت الشمالى شنت اة اد 9 
وتعرف باسم « الذب الاكبر ٠»‏ فأريع متها هي « خعش » 
والثلاث التى فى الذيل هى بناته . (الرجا الرجوع إلى ص 
۲۷-الجزء الثاني من دائرة المعارف الكتابية) 

تعل - تحال ؛ 

الرجا الرجوع إلى « حذاء » فى موضعها من « حرف 
الحا بالكزء الثالت من« دائرة اغارف الكخاسة »: 


نعامة - نعام : 

النعامة طائر كبير » بل هي أكبر الطيور جسماً » طويلة 
العنق والساق . وببلغ ارتفاعها نحو عشرة أقدام »› 
ومتوسط وزنها ۱۷١‏ رطلاء بل قد يبلغ وزن الذکر ۲۰۰ رطل. 
ولكنها قصيرة الجناح فلا تستطيع الطيران › ولكنها 
سريعة العدو » فقد تبلغ سرعتها ٠١‏ ميلا فى الساعة . 

والنعامة مركبة من خلقة الطير والجمل » وهي تعيش 
فى صحارى أفريقية والجزيرة العربية . وتتغذى على 
الان والتغار وض غار الخر ا ناتوان لكات 


الخال فتن اة ال وال لكو حح الحضي 
وقطع الزجاج وغبر ذلك من الإاشتاء الى تبظغها الما عة 
على جرش الغذاء وطحنه في القانصة . 

وأنثى النعام تحفر حفرة قليلة العمق لتضع فيها 
بيضها الكثير ( نحو ٠٠‏ بيضة ) » وتغطي أغلبه بالرمال ء 
ولكن يبقى البعض منه غير مغطى » وتتركه في النهار 
معرضاً لأشعة الشمس » فتبدو وكأنها قد أهملته » ولكن 
قشرته السميكة تحمي الجنين من حرارة الصحراء . 
ولكنها تحضنه في الليل » ويقوم بذلك الذكر في الغالب . 
وألذكز يرط ما و اخدة وكدلك آلا ل رد كر 
ولك 

وعندما تطارد النعامة » فإنها تجري بسرعة ضد الريح 
في دوائر واسعة » مما يساعد الصياد على أن يكمن لها 
في أحد المواقع » وبذلك يتغلب على سرعتها التى لا يمكنه 
مجاراتها . وليس صحيحا أنها تخبىء رأسها فى الرمال 
ا د اه الاد )ل ب 
نها تخبیء رأسها حتى لا ترى مصرعها بعينيها . 

ولأنها في وقت الخطر » تترك بيضها » للهروب من 
الف دة ع ر ا ف 
بالغباء ( ای ۳۹ : ۱۲ - ۱۸ » مراٹي ٤‏ :۳ ) . 

ويستخدم ريش النعام في صنع المراوح والرياش . 
ورنشن الل انی اما رن الان فعنل الى الرمانئ.. 
وقد وجد في قبر اللك توت عنخ أمون مروحة من ريش 


ك 


النعام بيد من العاج » مازالت تحتفظ بريش النعام سليما ؛ 
وهي محفوظة الآن في متحف الآثار بالقاهرة . 

وقد تستخدم النعامة أحياناً فى الركوب أو جر 
المركبات الصغيرة . 

وكان النعام يعتبر من الطيور النجسة التى لا يؤكل 
لحمها حسب الشريعة ( ¥ ١١: ١١‏ ءتث ٠١:١٤‏ ) . 

وهناك إشارات عديدة في الكتاب المقدس النعامة تربط 
بينها وبين البيئة الصحراوية ( أي ۲۰ : ۲۹ » إش ١١‏ : 
E‏ لهاان 


صوتها شبیه بصوت النوح ( میخا ۱ :۸ ) . 


نعمالي 


زعمان 


نعماتی : 

وهو لقب صوفر أحد أصحاب أيوب الثلائة ( أى ۲ : 
N۱‏ ).هنال عدةمدن 
يمكن أن يكون هذا اللقب نسبة إليها »> مثل « عام » وهو 
اسم قلعة كانت فى اليمن قديماً » كما كان اسم مكان على 
نهر الفرات » أو« نعامي » أحد وديان تهامة في شبه 
الجزيرة العربية . 


نعمان : 

ومعناه « نعيم » أو « هناءة » » وهى : 

. نعمان أحد أحفاد بنيام صخا الى يعقوب‎ )١( 
› )۲١ : ٤٩ ويذكر في سفر التكوين بين أبناء بنيامين ( تك‎ 
: ۲ ولكنه - في الواقع - کان ابن بالع بن بنيامين ( عد‎ 
»فكثيراً ما يطلق الكتاب وصف‎ ) ٤ خ۸ :۳و‎ ٠۰ ٤ 
: ۲١ الابن على الحفيد . وهو أبو عشيرة النعمانيين (عد‎ 
. ائ(‎ 

(۲) نعمان السریانی : وکان رئیس جیش بنهدد الثانی 
ملك أرام » وكان رجلا عظيماً عند سيده مرفوع الوجه لأنه 
عن يده أعطى الرب خلاصاً لأرام . وكان الرجل جبار بأس 
برص » ( ۲ مل ١ : ٥‏ ) . يقول يوسيفوس إن نعمان هذا 
هو الرجل الذي « نزع في قوسه غير متعمد وضرب ملك 
اشترائل ( أخات) بن أوختال الذر ع فكانت هت رة 
قاضية ( ١‏ مل ۲ : ٤‏ ) . 

وكانت في بيته فتاة إسرائيلية صغيرة مسبية » فقالت 
لمولاتها امرأة نعمان : « ياليت سيدي أمام النبى الذي في 
السامرة » فانه کان يشفیه من برصه » ( ۲ مل ه : ۲) . 
فدخل نعمان إلى سيده الملك وأخبره بما قالته الفتاة » 
فأعطاه بنهدد توصية إلى الملك يورام ملك إسرائيل . 
وعندما قرا يورام الرسالة : « مزق ثيابه وقال : «هل أنا 
الله لكي أميت وأحيى حتى إن هذا يرسل إلي أن أشفى 
رجلا من برصه ؟ فاعلموا وانظروا إنه إنما يتعرض لي » 
(۲ مل ۷:٥‏ ). 

ولكن لما بلغ الخبر أليشع النبي » أرسل إلى الملك 
طالباً منه أن يرسل نعمان إليه « فيعلم أنه يوج نبي في 


إسرائیل » ( ۲ مل ۵ : ۸ ) .« فجاء نعمان بخیله ومرکباته 
ووقف عند باب بيت أليشع » . وياعتبار نعمان أبرص › لم 
يسمح له بدخول البيت » بل « أرسل إليه أليشع رسولا 
بقول : «اذهب واغتسل سبع مرات في الأردن فيرجع لحمك 
الك طهر #: فقن تان و اعفن ذلك هان وراه 
أن يعود الى بلاده » لولا أن عبيده راجعوه وأقنعوه بتنفيذ 
ما أوصى به أليشع .« فنزل وغطس في الأردن سبع مرات 
حسب قول رجل الله » فرجع لحمه كلحم صبي صغير 
وطهر » . فرجم إلى أليشع . وقال له : « هوذا قد عرفت 
أنه ليس إله في كل الأرض إلا في إسرائيل » » وأعلن عن 
عزمه أن لا بعبد إلا الله وحده » وطلب أن يعطى حمل بغلين 
ا ی و ب 
( انظر حزن ۲٤١ : ۲١‏ ) » وأراد أن يقدم لأليشع بعض 
الهدايا الثمينة » ولكن أليشع أبى أن يقبل أي شيء . لكن 
غلامه جیحزی أسرع - مدفوعاً بالطمع - وراء نعمان 
وطلب. باسم سيده أليشع بعض الهدايا ‏ فأعطاه نعمان 
أکثر مما طلب ( ۲ مل ٩‏ :۲ - ۲۳ ) . وعلم أليشع - 
بروح الله - بما حدث من غلامه الذى حاول أن ينكر › 
فقال له أليشع : « أهو وقت لأخذ الفضة ولأخذ ثياب 
وزيتون وكروم وغنم ويقر وعبيد وجوار » فبرص نعمان 
بلصق بك وبنسلك إلى الأبد » فخرج من أمامه أبرص 
کالظح » ( مل م : ۲١‏ - ۲۷ ) » . وقد حدث ذلك فی 
نحو ۸٤۸‏ ق.م. 

ويبدو نعمان في هذه القصة شخصية جادة » فتصرف 
کرجل عسكریى حازم » لا يقبل شيئًاً يلمس فيه أي إهانة 
لشخصه أو لدولته » وهکذا ثار غیظه » ولکنه سرعان ما 
أنصت لصوت العقل الذي صدر عن عبيده » فكانت النتيجة 
أنه شفي تماما » وعاد يشكر النبي شكراً قلبياً معترفاً 
بالفضل لإله أليشع . 

وعبارة « لأنه على يديه أعطى الرب خلاصا لأرام » 
( ۴ هل6 ) قدو انها تسیر ا لی انتضصار ارام غی 
بعض, أعداء شعب الله » وهكذا تحققت مقاصد الله من 


۷١ 


النعماندون 


کثیرون کانوا فى إسرائيل فى زمان أليشع النبى › ولم 
نطهر واحد منهم إلا نعمان السرياني « أي الذي لم يكن 
هن اننراش ل( لى +۷ :.: 


التعمائيون : 
هم عشيرة نعمان بن بالع بن بنیامین (عد )٤١ : ۲٢‏ . 


نعمة + ' 

اسم سامي معناه « مسرة » أو « لذة » وهو اسم : 

)١(‏ نَعمة بنت لامك من زوجته صلة ‏ فهي أخت توبال 
قايين الضارب كل آلة من نحاس وحديد ( تك ۲١ : ٤‏ ) . 
وهي إحدى أربع نساء ذكرت أسماؤهم في الأصحاحات 
الأربعة الأولى من سفر التكوين » أولاهن حواء » والثلاث 
الأخريات : « عادة وصلة ونعمة » من نسل قايا . 

)١(‏ نعمة العمونية امرأة سليمان » وأم ابنه الملك 
رحبعام الذى ملك بعد أبيه » وتوصف دائماً بالعمونية ( ١‏ 
مل ۴١ : ۱٤١‏ و ۲١٣١‏ أخ ۱۲ :۱۳ ) تنویھاً بانھا کانت 
إحدى النساء الأجنبيات الكثيرات اللواتي تزوجهن سليمان 
مخالفاً بذلك وصایا الرب ( ۱ مل ٠: ۱١‏ و ۲ ). وتضيف 
الترجمة السبعينية أنها كانت ابنة حانون بن ناحاش ملك 
بنیى عمون . وکان ذلك بعد ٩1۰‏ ق.م. 

(۳) نَعمَّة : مدينة في سهل يهوذا › جاء اسمها بين 


بیت داجون ومقيدة ( یش ٤ : ٠١‏ (. 


نعمة : 

النعمة : الصنيعة والمنة » وما أنعم به على الإنسان من 
رزق ومال وغيره » واليد البيضاء الصالحة » فالنعمة هي 
الإحسان الغامر لمن لا بستحق الإحسان . 

والنعمة في الكتاب المقدس هي ما يمنحه الله مجاناً 
للإنسان الخاطى » بناء على ما عمله المسيح على الصليب 
لأجله . فهي تتميز عن الرحمة والمحبة › فيقول الرسول 
بولس بالروح القدس : « الله الذي هى غني في الرحمة ؛ 
من أجل محبته الكثيرة التى أحبنا بها » ونحن أموات 
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بالخطايا » أحيانا مع المسيح . بالنعمة أنتم مخلصون ... 
لأنكم بالنعمة مخلصون بالإيمان ٠‏ وذلك ليس منكم » هو 
عطية الله » ليس من أعمال لكى لا يفتخر أحد » ( أف ٤‏ 
OT‏ 

فالرحمة هى التى جعلت الله يدبر - عن طريق بذل ابنه 
الوحيد - خلاصاً للخطاة . فلو أن الله استطاع أن يخلص 
ولو نفساً واحدة على أساس رحمته وحدها » إذاً لاستطاع 
أن يخلص جميع الناس على نفس هذا الأساس » ولكان 
موت المسيح أمراً غير حتمي . ولكن محبة الله - في 
الجانب الآخر - هي العامل المحرك وراء كل ما عمله الله 
لخلاص النفس . وحيث أن الله قدوس ويار » والخطية 
إساءة بالغة في حقه » فلم تكن محبته أو رحمته تستطيع 
أن تعمل بالنعمة » إلا على أساس التعويض الكافي عن 
الخطية » فهذا التعويض هو الذي يتيح الأساس لعمل نعمة 
الله . فالنعمة إذاً تستبعد كل استحقاق بشري › ولا 
تستلزم إلا الإيمان بالمخلص › ولا يجوز إطلاقاً خلطها 
بالاستحقاق البشري . 

وعلى هذا الأساس » فإن نعمة الله لا تضمن الخلاص 
فكب . بل تضمن الأمان والحفظ الكاملين للمخلصين 
بالإيمان بابن الله » الرب يسوع المسيح » بالرغم من عدم 
كمالهم . فالنعمة تكمل المخلصين إلى الأبد » في نظر الله 
لأنهم في المسيح » فالنعمة تمنح المؤمن استحقاق المسيح 
ومقامه إلى الأبد ( رو ه٠‏ :٠٠١و )١٠:۸٠۲‏ »« لأن فيه 
يحل كل ملء اللاهوت جسدياً » وأنتقمم مملؤون فيه 
(« تکملون » - انظر كتاب الحياة - کو۲ :۹و )٠١‏ . 
فالتعمة إذ لا علاقة لها بالاستحقاق البشرى » ولم يعد 
المؤمن « تحت الناموس ١‏ بل تحت النعمة » ( رو )٠٤ : ٦‏ . 

ومشكلة الحياة في القداسة تجد حلها في إنجيل 
التعمة » حيث إنه بالإيمان بالرب يسوع المسيح » يصبح 
المؤمن خليقة جديدة ؛ في مقام جديد تماما ٠‏ إذ أصبح فى 
المسيح بعد أن كان في آدم ( رو ٠١ - ٠١: ٥‏ ) »وقد 
« اعتمد ليسوع المسیح » ( رو ١١-٠: ٦‏ ) »قد« مات 
للخطية مرة واحدة » والحياة التي يحياها » فيحياها لله ... 


ر 


لعماء 


٣ 


بالمسيح يسوع رينا » ( رو ا : ٠١‏ و١١‏ ) ومعرفة هذا 
المقام المجيد في المسيح » والإيمان به » يجعلون المؤمن 
يحيا عملياً - في كل يوم - حسب هذا المقام السامي » لأن 
النعمة « تعلمنا أن ننكر هجر والشهوات العالمية ونعيش 
بالتعقل والبر والتقوي في العالم الحاضر . منتظرين الرجاء 
المبارك وظهور مجد الله العظيم ومخلصنا يسوع المسيح › 
الذي بذل نفسه لأجلنا » لكي يفدينا من كل إِثم » ويطهر 
لنفسه شعباً خاصاً غيورا في أعمال حسنة » ( تي ۲ : ١١‏ 
a‏ 

وهناك مكافات لحياة الأمانة والقداسة العملية » ولكن لا 
يجب الخلط بين هذا الحق » وبين الخلاص الأبدي الكامل 
على أساس الإيمان بابن الله الرب يسوع المسيح » دون أى 
استحقاق بشرى »« لأنه هكذا أحب الله العالم حتى بذل 
ابنه الوحيد لكي لا يهلك کل من يؤمن به » بل تکون له 
الحياة الأبدية ... الذي بؤمن به لا يدان › والذين ¥ يؤمن 
قد دين » لأنه لم يؤمن باسم ابن الله الوحید » ( يو ۳ : ١١‏ 
- 14( .» الحق الحق أقول لكم : إن من يسمع كلامي 
ويؤمن بالذي أرسلني › فله حياة أبدية » ولا ياتي إلى 
دينونة » بل قد انتقل ( فعلا ) من الموت إلى الحياة » ( يو 
ہ : ٠ ٤١‏ ارجم أُیضاً إلى کو ٠١ : ١‏ ) . 


تعماء : 

التعماء: القفكن ئ دة وال السا الضالهة:. 
والكلمة في العبرية هي « نعيم » وتعني « حلواً أو بهيجاً » . 
ويقول المرنم : « حبال وقعت لي في النعماء » فالميراث 
حسن عندي » (مز )١ : ٠١‏ أي أن نصيبه وقع في « أرض 
خصبة » ( الترجمة الكاثوليكية ) › أو « في أرض بهيجة » 
( كتاب الحياة ) . 


أصلها « نعم ما » » فادغمت وكسرت العين لالتقاء 
الساكنين . وهي للمدح . ويقول الرب للعبد الأمين - في 
مثل الوزنات - نعسًا أيها العبد الصالح والأمين » كنت 


أميناً في القليل » فأقيمك على الكثير . ادخل إلى فرح 
سيدك ». ( مت ۲۵ :۲۱ و ۲۳ ) . 


تعمي : 

اسم عبري معناه « نعيمي » أو « سروري » . وکانست 
« نعمي » زوجة لأليمالك من بيت لحم يهوذا في أيام حكم 
القضاة . ولا حدث جوع في اليهودية » ذهب أليمالك 
وزوجته وابناه محلون وکلیون إلى بلاد موأب في شرقي 
البحر الميت » وهناك مات أليمالك ‏ وتزوج ابناه من امرأتين 
مؤآبيتين » فأخذ محلون راعوث › وأخذ كليون عرفة . 
وأقاموا هناك نحو عشر سنوات ( فی نحو ما بین ۱۳۲۲ - 
۲ ق.م. ) .ثم مات الابنان محلون وكليون » وهكذا 
ترملت النسوة الثلاث . 

وسمعت نعمي وهي فی بلاد مؤب أن الرب قد افتقد 
شعبه ليعطيهم خبزاً » فشرعت هي وكنتاها في الرجوع 
إلى أرض يهوذا ٠‏ ولكنها قالت لكنتيها : « اذهبا ارجعا كل 
واحدة إلى بيت أمها . وليصنع الرب معكما إحساناً كما 
صنعتما بالموتى وبي . وليعطكما الرب أن تجدا راحة » كل 
واحدة فی بیت رجلها » ( راعوث ٠۲ - ۱: ١‏ ) . وألحت 
عليهما . فرجعت عرفة بعد أن قبت حماتها . أما راعوث 
فلصقت بم.ا وأبت أن ترجع » وقالت لنعمي ؟« لا تلحي 
علي أن أتركك وأرجع عنك ‏ لأنه حيثما ذهبت أذهب ؛ 
وحيثما بت أبيت . شعبك شعبي وإلهك إلهي . حيثما مت 
أموت وهناك أندفن... إنما الموت يفصل بينى وبينك » 
( راعوث ۱ :٦۱و‏ ۱۷ ) . 

ومن هنا نستطيع أن نرى أن نعمي كانت - بلا شك - 
سيدة فاضلة حكيمة » حتى إنها كسبت محبة كنتيها ٠‏ بل 
وعن طريقها عرفت راعوث إله نعمي » وجاعت مع ها 
١‏ لتحتمي تحت جناحيه » كما قال لها بوعز فيما 
بعد ( راعوٹ ۲ : ۱۲ ) . 

وعندما جاعت نعمى وراعوث إلى بيت لحم » قالت نعمى 
لأهل بيت لحم : « لا تدعوني نعمي » بل ادعوني مرة » لأن 
القدير قد أمرني جداً . إني ذهبت ممتلئة ‏ وأرجعني الرب 


A 


لعذک 


فارغة ... الرب قد أذلني والقدير قد كسرني » ( راعوث :١‏ 
NSE‏ 

وذهيت راعوث لتلتقط سنابل الش عبر من وراء 
الحصادين » ورتب الرب - في عنايته الإلهية - أن تذهب 
إلى حقل بوعز - رجل غني من عشيرة أليمالك » ورآها 
بوعز › ووجدت نعمة في عينيه » فأآكرمها وأوصى بها 
الحصادين . 

ونصحت نعمي کنتها راعوث بان تقترب من بوعز لأنه 
الولى الثاني لهما . وهكذا تطورت الأمور ؛ وتزوج بوعز 
من راعوث الموآبية » فولدت له ابناً > فقالت النساء لنعمي : 
« مبارك الرب الذى لم يعدمك ولياً اليوم لكي يدعى اسمه 
في إسرائيل ... لأن كنتك التى أحبتك قد ولدته ٠‏ وهي خير 
لك من سبعة بنين . فأخذت نعمي الولد ووضعته في 
خحضنها وضارت له رة ونمته الخارات اقا قان 
قد ولد ابن لنعمي » ودعون اسمه عوبید. هو ابو يسی ابو 
داود الملك » ( راعوث ١۷ - ١١: ٤‏ ) . 


النعنع نبات عشبي طيب الرائحة » يستخدم لإضفاء 
نكهة طيبة على الطعام » كما يستخدم فى صناعة العقاقير 
الطبية . وهو على أنواع » وكانت تقاليد معلمي اليهود 
تقضي بتعشيره . وقال الرب :« ويل لكم أيها الكتبة 
والفريسيون المراؤون › لأنكم تعمشرون النعنع والشبث 
والكمون » وتركتم أثقل الناموس : الحق والرحمة والإيمان . 
کان ينبغي أن تعملوا هذه ولا تترکوا تلك » ( مت ۲۳ : ۲٣‏ 
الوا( 


نعینیل : 
كلمة عبرية معناها « مسكن الله » » وكانت مدينة على 
تخم نصیب سبط أشیر ( یش ۱۹ : ۲۷ ) » ولعلها هي 
« نيعة » ( یش ۱۹ : ١١‏ ) » ويرجح أن موقعها 
حالياً هو قرية « يعانين » على بعد ميلين إلى الشمال من 
كابول » على الحافة الشرقية من وادى عكا » وإلى الجنوب 


V٤ 


من وادی یفتحئیل ( یش ۱۹ : 4 (. 


ذد غ 4 


ثغقض : 

أنغض رأسه : حركه تعجباً أو استهزاء . ويقول المرنم 
بروح النبوة عن الرب يسوع وهو على الصليب : «كل الذين 
يرونني يستهزئون بى . يفغرون الشفاه وينغضون الرأس » 
( مز ۲۲ :۱۰۹۰۷ : ٥‏ انظر أیضاً أي ٤ : ۱١‏ و مز ٤٤‏ 
(A: gE:‏ 


نغل - نغول ؛ 

نغل المولود : فسد نسبه . والنغل : ولد الزنا لفساد 
نسبه . فالنغول هم أبناء الزنا . ويقول كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين : « إن كنتم بلا تأديب قد صار الجميع شركاء 
فيه » فانتم نغول لا بنون » ( عب ۱۲ :۸ ) . 


: ذو ات‎ - A E o 

L7‏ م a‏ ت 
والتطريب في الغناء . ويقول المرنم : « ارتفع يارب بقوتك . 
نرنم وننغم بجبروتك » ( مز ١١ : ۲١‏ ) »أي نتغني 
بجبروتك ( ارجع أيضاً إلى مز ۸۱ :۲ ) . ويقول الرب 
للشعب القديم المرتد عنه : « بقضت » كرهت أعيادكم ... 
أبعد عني ضجة أغانيك › ونغمة ربابك لا أسمع » ( عاه: 
(۳-١‏ . 
بالسنة : « الآن أيها الإخوة إن جئت إليكم متكلماً بألسنة › 
فماذا أتفعكم إن لم أكلمكم إِمَّا بإعلان أو بنبوة أو بتعليم ؟ 
الأشياء العادمة النفوس التى تعطى صوتاً » مزمار أو 
قيثارة » مع ذلك إن لم تعط فرقاً للنغمات » فكيف يعرف ما 


ر او ما عرق 7 کا 2او . 


نفتالي - السبط 


نف ۾ 


نای : 

نفتالى هو الابن السادس من أبناء يعقوب أبى 
الأسباط » والابن الثاني الذي ولدته له بلهة جارية راحيل ء 
وكان دان هو شقيقه الأكبر ( تك ٠١‏ :۷ ) .وقد رأت 
راحیل في ولادته من جاریتها ؛ انتصاراً کبیراً لها فی 
وجه أختها ليئة » فسمته « نفتالى » أى « مصارعتى » لأنها 
قالت : « مصارعات الله قد صارعت أختى وغلبت » ( تك 
۰ :۸ ) » فكان الاسم تخليداً لذكرى انتصارها » وفوزها 

برضا الله عليها إذ أعطاها ابنين من جاريتها . 

وفي بركة يعقوب الأخيرة لأبنائه » يقول عن نفتالي : 
« نفتالى أيلة مسيبة » يعطي أقوالاً حسنة » (تك )۲١:٤۹‏ » 
ولعل الأقوال الحسنة نبوة عن ترنيمة دبورة وياراق ( قض 
٥‏ ) » فقد کان باراق من قادش نفتالي ( قض )١: ٤‏ . 

ولا يسجل الكتاب المقدس الكثير من تاريخ نفتالي 
الشخصي . وعندما نزل يعقوب وأولاده إلى مصر - بناء 
على دعوة يوسف - كان لنفتالى أربعة أبناء نزلوا معه إلى 
مصر » وهم الذین کونوا سبط نفتالى ( تك ١١ ۲٤ : ٤١‏ 
غ ۱۳:۷ ). 

ويذكر الترجوم الأرامي أن نفتالي كان يشتهر بسرعة 
العدو » كما يذكر أنه كان أحد الإخوة الخمسة الذين 
أوقفهم يوسف أمام فرعون ( تك ٤١‏ : ۲۰ ) . كما يذكر 
كتاب « عهود الآباء الاثنى عشر » الأبوكريفي أنه مات في 
مصر عن ۱۲۲ اا : 


نضتالي - جبل نضتالي : 

كانت المرتفعات تشغل الجزء الأكبر من نصيب سبط 
نفتالي فى أرض كنعان . وكانت « قادش في الجليل في 
جبل نفتالي» إحدى مدن ال لجا ( يش ۲١‏ : ۷ ) - ( يمكن 
الرجوع إلى « مدن الملجا » في الجزء السابع من دائرة 
المعارف الكتابية » ) . 


نالي - السبط : 

وهو أحد أسباط إسرائيل الاثني عشر » الذين خرجوا 
من مصر بقيادة موسى . وعند الإحصاء الأول الذي تم في 
برية سيناء في الشهر الثاني من السنة الثانية لخروجهم 
من أرض مصر » كان رأس السبط هى« أخيرع بن عينن» 
(عد ا ۷٠٠١:‏ :۷۸ ) . وكان موقع السبط في الجهة 
الشمالية من خيمة الاجتماع تحت راية محلة دان » وكان 
جنده المعدودون » ثلاثة وخمسين ألفاً وأربع مئة ( عد ۲ : 
و٠‏ ) . ولكن في الإحصاء الذي حدث في أواخر أيام 
البرية في عربات موآب » كان المعدودون من سبط نفتالي 
خمسة وأربعين ألفاً وأربع مئة ( عد ٠١ - ٤۸: ۲١‏ ) . 

وعندما أرسل موسى الجواسیس لاستكشاف أرض 
کنعان » کان ممٿل سبط نفتالي هو « نحبي بن وفسسي » 
( عد ٠٤: ١١‏ ) . وكان ممثل سبط تفتالي عند تقسيم 
أرض كنعان بين الأسباط بالاشتراك مع ألعازار الكاهن 
ویشوع بن نون وممنگی باقی الأسباط › هو « فدهئيل بن 
عمیهود » ( عد ۲۴٤‏ :۲۸ ) . 

وعندما بارك موسى الأسباط قبيل موتهء قال لنفتالي: 
«يا نفتالي اشبع رضي » وامتلئ بركة من الرب - واملك 
الغرب والجنوب » ( تٹ ۳۳ :۲۳ ) . 

وعندما بنى يشوع مذبحاً للرب في جبل عیبال كما 
أوصاه موسی (تث ۲۷ : ٤‏ و ٥‏ و ۱۳ یش ۲۰:۸ - 
)٥‏ » وقف سبط نفتالى مع أسباط رأويين وجاد وأشير 
وزبولون ودان على جبل عيبال للعنة . 

وقد وقعت القرعة السادسة لسبط نفتالي في الجزء 
الشرقي من الجليل الأعلى » وكان يحده من الجنوب سبط 
زبولون » ومن الغرب سبط أشير › ومن الشرق بحيرة 
طبرية وأعالى نهر الأردن ومن الشمال نهر الليطانى . وكان 
في نصيبه عدة مدن من مدن اللاويين ( يش ١١ ٦: ۲١‏ 
أخ ١١ : ٦‏ ) » ومدينة الملجا « قادش نفتالى » ( يش ٠١‏ : 


.(VT: 1È 1< 


۷0 


نفتالى - السبط 


خريطة لنصیب سبط نفتالى 


ومع أنهم نجحوا فى الاستيلاء على المنطقة » إلا أنهم 
« لم یطردوا سکان بیت شمس ولا سکان بیت عناة » بل 
سكن ( سبط نفتالى ) في وسط الكنعانيين من سكان 


(TE ١ قض‎ ( 


ولوقوعهم في أطراف البلاد ٠‏ تعرضوا لكثير من 
الملضايقات من سكان البلاد » وللغزوات من الخارج » وكان 
من أهمها غزوة يابين ملك حاصور ورئیس جيشه سيسرا . 
فاستدعت دبورة النبية باراق بن أبينوعم من قادش 


نفتالي › فقاد جيیشا من بني نفتالي ومن بني زبولون ٬‏ 


۷٦ 


وأعطاه الرب الغلبة على جيش سيسرا (قض )١١-١ : ٤‏ . 
كما انضم إلى جدعون في الحرب ضد المديانيين » رجال 
من منسي وأشیر وزبولون ونفتالي ( قض 1 : ۲۲ - )۲١‏ . 

وفي عهد المملكة » أرسل سبط نفتالي إلى داود إلى 
حبرون - لتأييد جلوسه على العرش - ألف رئيس معهم 
سبعة وثلاثون ألفاً بالأتراس والرماح ( ١‏ أخ )۳٤:١١‏ . 
وكان على السبط في أيام داود « يريموث بن عزرئيل » ( ١‏ 
خ۷ :۱۹( . 

كما ظهر تحالف سبط نفتالي مع بیت داود في تأييدهم 
لنظام سليمان الإداري » فقد كان أخيمعص وكيلا لسليمان 
في نفتالى » كما كان أيضاً صهراً لسليمان املك » فقد 
«أُخذ باسمة بنت سليمان امرأة» (١مل )٠١ : ٤‏ . كما كان 
حيرام الذي استدعاه سليمان ا لك من صور للمعاونة في 
بناء الهيكل » ابن أرملة من سبط نفتالى (١مل‏ ۷ )٠١:‏ . 

وفى أيام آسا ملك يهوذا » أراد بعشا ملك إسرائيل أن 
يجعل من الرامة - في مرتفعات بنيامين - مدينة حصينةء 
لكي لا يدع أحداً يخرج أو يدخل إلى آسا ملك يهوذا ( ١‏ 
مل ٠١‏ : ۱۷ ) » فاستنجد آسا بملك أرام بنهدد بن 
طبريون » فأرسل جيوشه لضرب إسرائيل ( المملكة 
الشمالية ) » فكانت أرض نفتالي من أولى المناطق التى 
#6 . فاشطر بعشا إلى الانسحاب من الرامة ( ١‏ مل 
.)*-0٥‏ 

كما تعرضت أرض نفتالي في أيام فقح بن رمليا ملك 
إسرائيل لهجوم جيوش تفلث فلاسر الثالث ملك أشور » 
الذي استولى على جلعاد والجليل وكل أرض نفتالي ؛ 
وسباهم إلى شور ( ۲ مل ۱١‏ :۲۹ ) . 

ورغم كل ذلك » تنبا إشعياء النبي قائلاً : « كما أهان 
الزمان الأول أرض زبولون وأرض نفتالى » يكرم الأخير 
طريق البحر عبر الأردن » جليل الأمم . الشعب السالك في 
الظلمة أبصر نورا عظيماً . الجالسون في أرض ظلال 
اموت أشرق علیهم نورا ( إش ۹ ٠:‏ و ) »وقد تحققت 
هذه النبوة عندما ترك الرب يسوع « الناصرة وأتى فسكن 
في کفر ناحوم عند البحر في تخوم زبولون ونفتاليم » ( مت 
کا کا کل مفو الا نە سکن ن 


انوج - میاه لفنوح 


بين المختومين » من سبط نفتالى اثنا عشر ألف مختوم » 


(رؤ ۷ :1 ) . 


تصنو ح - مياه نمتوح 3 

نفتوح : اسوه ماه 0 فتحة » . وکانت « مياه 
نفتوح » موقعاً على الحدود الفاصلة بين يبهوذا وبنيامين ؛ 
بین وادی هنوم شرقاً وجبل عفرون غرباً ( یش ٩ : ۱١‏ 
٠ ) ٠١: ۸‏ وتقع على بعد نحو ثلاثة آميال إلى الشمال 
الغربى من أورشليم » مما يرجح معه أن موقعها الآن هسو 
« عين الفتا » » وهو نبع على بعد قليل من قرية بنفس 
الاسم . وقد تعددت الآراء سابقاً بخصوص موقعها » فقال 
البعض هى « نبع القديس فيلبس » ( عين هنية ) في وادى 
الورد . و«عين يالو» في نفس الوادي ولكنها أقرب إلى 
أورشليم » و « عين كريم » أو« نبع العذراء » فى 
العمصورالوسطى » بل وأيضاً « بئر أيوب » في الطرف 
الغربى « لوادى علي » . 

نصوحيم : 

شعب أو قبيلة من نسل مصرايم بن حام بن نوح (تك 
۰ :۴ ۱اخ ۱ (۱١:‏ . ویذکرون بین لهابيم وفتروسیم › 
أي بين الليبيين في الشمال › وفتروسيم في صعيد مصر › 
لااك يى تن العا ء أئهم كاتا كان حر الرس : 
بين الليبيين فى الدلتا » وفتروسيم في مصر العليا . كما أن 
بعض العلماء يرون أن الاسم هو النسبة إلى « نوف » ( أى 
منف - إٍش ۱۹ : ١١‏ ) فى مصر الوسطى » أو أنه اسم 
مركب من عبارة هيروغليفية تعني « أهل الشمال » ( أى 
أهل الدلتا ) . 


نفخ - متطاخ :؛ 

لا ترد كلمة « منفاخ » في الكتاب المقدس إلا في سفر 
إرميا حيث يقول : « احترق المنفاخ من النار » فني 
الرصاص » ( إرميا ٠١ : ١‏ ) ء وإن كانت هناك بعض 
التلمیحات إلى استخدامه ( إِش ٤ه ۱١:‏ » حز ۲۲ .)١١:‏ 


لإضرام النيران بشدة لصهر المعادن بخاصة » منذ أقدم 
العصور . وكانت المنافيخ تصنع من جلود الحيوانات › 
فكان العامل يقف برجليه فوق كيسين من الجلد » واضعاً 
کل قدم على کیس » ویستخدمهما بالتبادل » بالضغط 
بإحدى رجليه على أحد الكيسين لتفريغ ما به من الهواء 
عن طريق أنبوية من الغاب تنتهي بفم معدنى يتصل بالنار 
في الكورء ثم يرفع رجله ويشد سطح الكيس بخيط يمسك 
به بيده » ليمتلئ الكيس مرة أخرى بالهواء » بينما يضغط 
بالرجل الأخرى على الكيس الآخر » وهكذا دواليك › 
فيستمر تسليط تيار الهواء على النار لإضرامها . 


صورة منافيخ مصرية قديمة 


نیں: 

والكلمة فى العبرية هى « نفس » . وترد الكلمة العبرية 
فى العهد القديم ۷٠١‏ مرة » كما ترد ككمة « سيكي » 
( ماPsuc‏ ) اليونانية ٠١۲‏ مرة فى العهد الجديد » وذلك 
للدلالة على عدة مفاهيم : 

)١(‏ الكائن الحى : فعندما خلق الله الإنسان من تراب 
الأرض « نفخ في أنفه نسمة حياة » فصار آدم نفساً حية » 
(تك ۲ : ۷) » فهى تدل على الإنسان ككل » فيقول عن عدد 
الأشخاص الذين نزلوا مع يعقوب إلى مصر :« جميع 
النفوس ليعقوب التى أتت إلى مصر ست وستون نفسا». 
( تك ۲٢ : ٤١‏ و ۲۷ » تٹ ۱۰ :۲۲ . انظر أيضاً تك ٠١‏ : 
ETC N TTT‏ 
الرب على فم إرميا النبى :« قد بررت نفسها العاصية 
إسرائيل » ( إرميا ١١:۳‏ ) . 

۲ - النفس : مركز العواطف والشهوات » فهي تجوع 
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فاق - ھنافق 


( مز ۱۰۷ : ٥‏ ) وتشبع ( أم ۲۷ : ۷ ) » وتعطش ( أم ۲٠٣‏ 
 ) ١ :‏ وتخاف ( ١ع‏ ۲ : ٠ ) ٤٣‏ وتفرح ( مز ٤:۸1‏ ) . 
وتنتفخ ( أم ۲۸ : ٠٠‏ ) › وتتعب ( أم ۲١: ۱١‏ ) » وترتاح 
( مت ۱۱ :۲۹ ) » وتتالم ( لو۲ : ١‏ ) › وتتلذذ ( أ ١۳‏ 
Tle 1: TY O) ORTE: 1. ۹:‏ :\( 
.. الخ . 

۳ - وتستخدم « النفس » أحياناً بمعنى الروح › 
فالنفس هي التى تفارق الجسد عند الموت ( تك ٠٠١‏ :۱۸ » 
۱ مل ۱۷ :۲۱ و ۲۲ .۱۹ © ہاور : ۱۹ .لو ۱۲ : 
٠١‏ أع ٠١ : ٠٠‏ ) .ويقول الرب يسوع :« لأنه ماذا 
ينتفع الإنسان لو ريح العالم كله وخسر نفسه . أو ماذا 
يعطي الإنسان فداء عن نفسه ؟ ( مت ۲١: ۱١‏ ) . كما 
يقول : « لا تخافوا من الذين يقتلون الجسد ٠‏ ولكن النفس 
لا يقدرون أن يقتلوها » بل خافوا بالحري من الذي يقدر أن 
يهلك النفس والجسد كليهما في جهنم » ( مت ٠١۰‏ :۲۸) . 
والنفس ثمينة ( مز ٤۹‏ : ۸ ) »« والرب هى فادي نفوس 
عبیده » ( مز ۳۲۲ :۲۲ ٤۹‏ :۸ ..الخ) » فقد بذل هو 
« نفسه عن الخراف » ( يو ١١١: ٠١‏ - ارجع أيضا إلى 
مت ۲ : ۲۸ »مر ٠۰ ٤٥ : ٠۰‏ تي ۲ :1 .. الخ ). 

ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : « أما نحن فلسنا 
من الارتداد للهلاك » بل من الإيمان لاقتناء النفس » ( عب 
۲۹:۱۰ ۰ ارجم أيضاً إلى يع ٠١ : ٠‏ ) . وقد رأى يوحنا 
« تحت ال مذبح نفوس الذين قتلوا من أجل كلمة الله » ومن 
أجل الشهادة التى كانت عندهم » ( رؤ ١: ٦‏ ) . 

ومع ذلك فهناك فرق دقيق بين النفس والروح » إذ يقول 
الرسول : « وإله السلام نفسه يقدسكم بالتمام » ولتحفظ 
روحكم ونفسكم وجسدكم كاملة بلا لوم عند مجى ربنا 
بسوع المسیح » ( ١‏ تس ۰٩‏ :۲۲ ) .كمايقول كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين :« لأن كلمة الله حية وفعالة 
وأمضى من كل سيف ذي حدين » وخارقة إلى مفرق 
النفس والروح ... » ( عب ٠١: ٤‏ ) » فالنفس هي منطقة 
لقاء الجانب اللامادي من الإنسان بالعالم المادي حوله › 
أما الروح فهى منطقة لقائه مع الله . 

( الرجا الرجوع أيضاً إلى مادة« ر وح » في موضعها 


۷۸ 


من «» حرف الراء » بالمجلد الرابع من « دائرة المعارف 
الكتابية ») . 


نضساني : 

يقول الرسول يعقوب عن الحكمة الدنيوية : « ليست 
هذه الحكمة نازلة من فوق » بل هى أرضية نفسانية 
شيطانية » ( يع ۲ : ٠١‏ ). ويقول يهوذا : « إنه فى الزمان 
الأخير سيكون قوم مستهزئون سالكين بحسب شهوات 
فجورهم . هؤلاء هم المعتزلون بأنفسهم» نفسانيون ا روح 
ا( 0۹48 آی انیم تمسلگرن بحسب غراثرق 
انرا :وال البو ائ المت ةف هين 
الوضعين هي « سیىکیکوس  0s‏ kزطعsu٣‏ ) , وقد 
ترجمت إلى «طبيعى» أو «حيوانى» بالمقابلة مع « الروحي » 
و «الروحاني » ( ۱ کو ۲ ٤٤: ٠٥١۱٤:‏ وا٤‏ ) . 


نمض - متافض - نذطاضة : 

نفض الشيء نفضاً : حرکه لیزول عنه ما علق به . 
ا لنفضة ٠‏ وغاء يتفض فته ها يخترق من اللقائفا ومن 
فتيلة السراج . وكان للمنارة الذهبية فى خيمة الاجتماع 
منافض من ذهب نقي ( خر ۲۵ :۲۷۰۲۸ :۲۳ ) . 

وان هافاضة : ما تساقط من الورق والثمرء 
ويقول إشعياء النبى : « ويكون فى ذلك اليوم أن مجد 
يعقوب يذل ... وتبقى فيه خصاصة كذفض زيتونة حېتان 
أو ثلاث فی رأس الفرع » ( إش ۱۷ .)١١: ۲٤١ ١ - ٤:‏ 


نطاق - منافق : 

النفاق هو الها » والمطا: من يظهر خلاف ما ببطن. 
ومن يغمر العداوة ويظهر الصداقة › أو يظهر الإيمان 
ويبطن الكفر . ويقول هوشم النبى للشعب المرائى :« قد 
حرثتم النفاق ٠‏ حصدتم الإثم أكلتم ثمر الكذب » ( هو ٠١‏ 
:7( . 

الرجا الرجوع أيضاً إلى مادة« رياء » فى موضعها 
من« خرف الراء » بالمجلد الرابع من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


Mh ° 


نة : 

النفقة : ما ينفقه الإنسان من الدراهم وغيرها . وفى 
عصر عزرا عند إعادة بناء بيت الله فى أورشليم - بعد 
العودة من السبي البابلى - أمر كورش ملك فارس أن 
تعطى « النفقة من بيت الملك » ( عز 1 ٤:‏ ) . 

ويقول الرب يسوع :« من منكم وهو يريد أن يبنى 
برجا لا يجلس أولاً ويحسب النفقة » هل عنده ما يلزم 
لکماله ؟ ( لو ۱٤‏ :۲۸ ) . 

ويقول الرسول بولس : « من تجند قط بنفقة نفسه ؟ » 
۱١ (‏ کو۹ :۷ ) »ولكنه تنازل عن هذا الحق » ويشر 
بإانجيل المسيح « بلا نفقة » ( ١‏ كو ۸:١‏ ),. لأنه كما 
قال :« حاجاتى وحاجات الذين معي » خدمتها هاتان 
الیدان » ( ١ع‏ ۲۰ ٤:‏ ) . 


نافلة : 

النافلة : مازاد على النصيب أو الحق أو الغفرض › 
فالنافلة هي الهبة الزائدة عن المطلوب ( لا ۷ ۲۲١ ٠۱١:‏ : 
۸ و ۲١‏ و ٢ ٣‏ :۸ :ت ۱۲ :1 )ز1٤‏ :۱۲ 
عا ٤‏ :٥کو‏ ۲ :۲۲ ). 


فقس REY‏ 
رأس عائلة من النيثنيم ( خدام الهيكل ) ممن رجعوا 
بو ال ایت ا غ ی وا ن و 
1 ق.م. ویسمون فی نحمیا : « بنو نفیشسیم » ( نح ۷ : 
(e‏ 


نص - متطي - انتطى - نطاية : 

نفى الشىئ نفياً : نحاه وأبعده . ونفي الخبر : أنكره . 
والمنفى : مكان النفي . وكانت الشريعة تقضي بنفى 
الأبرص من المحلة ( عد ٠: ٠‏ ) . وقد نفي الملك شاول 
« أصحاب الجان والتوابع من الأرض » ١(‏ صم .)٠:۲۸‏ 

انتفى الشىئ : لم يثبت. ويقول إشعياء النبى : « دمرت 
قرية الخراب » أغلق كل بيت ... غرب كل فرح » انتفى 
سرور الأرض » ( إش ١١٠: ۲٤١‏ » ارجم أيضاً إلى هى ٠١‏ 
٠‏ ) . ويقول الرسول بولس : «متبررين مجاناً بنعمته 


بالغداء الذى بیسیع المسيح .. فأين الافتخار ؟ قد انتفی “¢ 
(رو ۲٤:۳‏ -۲۷). 


والتفانة ها اة ن ال راه أو هى اة 
الشی د رول الال ویو ا اب کل ي 
أيضاً خسارة من أجل فضل معرفة المسيح يسوع ربى 
الذي من أجله خسرت كل الأشياء » وأنا أحسبها نفاية 


لكى أربح المسيح » ( في .(A:۲‏ 


و ن ق ۾ 
تفاب : 


النقاب هو القناع الذي تستر به المرأة وجهها ( نش ٤‏ 
:و 1 :۷إ ش ٤۷:۷:0‏ :۲ ).فهو 
« البرقع »» فالرجاء الرجوع إلى مادة « برقع » فى 
موضعما من « حرف الباء » بالمجلد الثانى من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


نقيب - ذضباء : 

النقيب : شاهد القوم وضمينهم وعريفهم » وجمعها 
« نقباء » . ويقول عاموس النبي : « ويل للمستريحين في 
صهيون .. نقباء أول الأمم » ( عا ٠: ١‏ ) . والكلمة في 
العبرية لاہ ريش ٠»‏ وقد ترجمت في نفس الأاصحاح 
إلى « أفضل » (جهةاقي ) , كما ترجمت إلى « البدء » 
(تك )١: ١‏ ار انتفگاء_( تك  )١١ : ١١‏ وإالى 
اول (ك ۹ی اچ ۱۹ے إرمیا ۲١: ٤۹‏ ۔) : 
وإلی « أوائل » (اصمړە ل 8 ز۷۸ :۵۱ ۱۰۰۰ : .)۲١‏ 
وإلی «رؤشاء» ( دانیال ١‏ لھ ) خا لقچود بها أشراف 
الأمم ورؤساؤهم . 


+ +٭ په 


3 
نقش الحجر : نقره » ونقش الشي: : لونه بالألوان 
وزينه. وثمة بضع كلمات عبرية مستخدمة فى العهد القديم 


۷۹ 


للدلالة على هذا المعنى » كما تستخدم في العربية كلمات : 
نحت » حفر ١‏ نقر ٠‏ نقش وهكذا . وكان النقش على 
الخشب والحجر والعاج والخزف والبرونز والذهب والفضلة 
والزجاج » شائعاً منذ أقدم العصور. وقد اكتشف الكثير 
من هذه الأشياوالت ال على #دى ما بلغه القدماء من 
مهارة فى هذا الفن : مثل الأختام والجعارين والحلي 
والتماثيل والمعابد والقصور والقبور › التى تزينها نقوش 
اة :. 
وكانت الوصايا العشر التى أعطاها الرب لمىسى في 
جبل سيناء » منقوشة على لوحي حجارة مكتوپين بأصبع 
الله ( خر ا" :۱۸ ۳۲۰ ۱۰۰ :۱تث ٤-۱:۱۰‏ 
(Va A: ۷‏ . 
وقد أعطى الله بصلئيل بن أوري حكمة خاصة 
١‏ لاختراع مخترعات ليعمل في الذهب والفضة والنحاس 
ونقش حجارة للترصيع » ( خر ٠ ) ٠ه - ٠: ۳١‏ للعمل في 
خيمة الشهادة وأدواتها . كما أمر الرب موسى تآ جا 
«تأخذ حجرى جزع » وتنقّش عليهما أسماء بنى إسرائيل . 
ستة من أسمائهم على الحجر الواحد وأسماء الستة الباقين 
على الحجر الثانى .. صنعة نقاش الحجارة » نقش الخاتم 
تنقش الحجرين .. وتضع الحجرين على كتفي الرداء ( رداء 
رئيس الكهنة) حجري تذكار لبني إسرائيل » فيحمل هرون 
أسماهم أمام الرب على کتفیه للتذکار» (خر۲۸: ٩‏ - 
.)۲١‏ كما أمر الرب موسى أن ينقش عبارة « قدس للرب » 
على صفيحة من ذهب نقى ٠‏ لنكون على عمامة رئيس 
الكهنة ( خر ۲۸ ۳١:‏ ) . 
كما استلزم العمل في هيكل سليمان الكثير من أعمال 
النقش ( ۱ مل ٦‏ :۱۸ - ۴۰ ۷ :۲۰۱ خ۲ :٤۱ء۲‏ 
:۷( 
ويقول أيوب : « ليت كلماتى الآن تكتب ... ونقرت إلى 
الأبد في الصخر بقلم حدید ورصاص » ( أي ۱۹ : ۲۳ و 
؛ ) ٠‏ فالنقش في الصخر ثابت لا تمحوه الأيام . 
ويقول الرب لشعبه قديماً : « هوذا على كفي نقشتك » 
( إش ٠ ) ٠١ : ٠۹‏ ويقول على فم إرميا النبى : « قد نقش 
إثمك أمامي » ( إرمیا ۲ : ۲۲ انظر أيضاً إرميا )١:١۷‏ . 


قزل الوت التي جبترن ٠‏ أك اوا واا ى 
الالواح » ( حب ۲ : 3 


إنسان »( اع ۱۷ :۲۹ ) . 


نقطة : 

النقطة : علامة صغيرة جدأً توضع على الحرف أو 
تحته لتمييزه . ويقول الرب في الموىعظة على الجبل : « فإني 
الحق أقول لكم : «إلى أن تزول السماء والأرض › لا يزول 
خرف واخة أو قط واخدة من اناوس خث بكون الكل × 
( مت ١‏ :۱۸ »لو ١١‏ :۱۷ ) .والكلمة اليونانية 
الملستخدمة هنا هي « كرايا » ٠‏ وهى سن صغيرة في طرف 
الخرف لتن دعن جرف خو مهات ل تماقا او هده 
السن الصغيرة » كما توضم مثلا النقطة فوق الذال أو 
الزاى » تمييزاً لهما عن الدال والراء فى الحروف العريية . 


النقع : المستنقع » وهو المكان الذي يجتمع فيه الماء 
ويمكث طويلاً » ويقول أيوب : « فإنك في النقع تغفمسني 
حتی تکرهنی ثیابی » ( أی ٩‏ :۲۱ ) وقد جات فی 
كتاب الحياة ( ترجمة تفسيرية ) : « فإنك تطرحنى في 
مستنقع نتن حتی تکرهنی ثیابی » . 

والنقيع : شراب يتخذ من زبيب ونحوه بعد نقعه فى 
الماء . وكان على النذير أن يمتنع عن الخمر والمسكر › و« لا 
يشرب خل الخمر ولا خل المسكر » ولا يشرب من نقيع 
العنب » ولا يكل عنباً رطباً ولا يابساً » كل أيام نذره لا 
يأكل من كل ما يعمل من جفنة الخمر » من العجم حتى 
القشر » ( عد ا : ٣و٤‏ ) . 


نقم - نقمة : 

نقم منه نَقّماً : عاقبه . والانتقام : الجزاء بالعقوبة › أو 
الأخذ بالثأر . وكانت القوانين - في العصور القديمة - 
تتيح لولي الدم ( أقرب الناس للقتيل ) أن يقتل القاتل 


لقولاویون 


المتعمد ( عد ۲١ - ١٠١: ٠١‏ ) » ولكن الشريعة أمرت 
بتعيين ست مدن للملجاً » ليهرب إليها القاتل بلا تعمد › 
فينجو من انتقام ولى الدم » ويقيم فى مدينة الملجاً إلى 
موت الکاهن العظیم ( عد ۳۵ :۲۲ - ۲۸) . 

ولكن في عهد المملكة ‏ أصبح أمر العقاب - كسائر 
الأحكام - فى يدالملك ( ۲ صم ١١: ٠٤‏ )ومع ذلك 
يأمر الرب :« لا تنتقم ولا تحقد على أبناء شعبك بل تحب 
قريبك كنفسك » ( لا ۱۹ :۱۸ › ام ۲۰ :۲۲ ) . 

ويقول الله : «لي النقمة والجزاء»(تث ۳۲ : »)٤١ - ٠۵‏ 
ولذلك يصلي المرنم لله لينتقم لدم عبیده ( مز ۷۹ :١٠ء‏ 
٤‏ ۰ ارجع أیضا إلى ۲ صم انچ ۲ : 2۸ . 
إش ٥۹ ٤: ۲۰ ۰ ۸: ۲٤‏ : ۱۷ إرمیا ٠١۰۲۰:۱۱‏ : 
٠۲: ۲۰ ٥‏ ... الخ ) . وانتقام الرب ليس عن حقد » بل 
لأنه قدوس وله السلطان المطلق للتاديب والدينونة . 

ومن الواضح في العهد الجديد » أن المؤمن عليه أن 
يصفح ويغفرء فيقول الرب في الموعظة على الجبل : « أحبوا 
أعداعكم » ياركوا لاعنيكم ‏ أحسنوا إلى مب ة ذخ كي 
وصلوا لأجل الذين يسيئون إليكم ويطردونكم » ( مت ٠‏ : 
٤‏ ) . وقد علّم تلاميذه أن يقولوا فى الصلاة : « اغفر لنا 
ذنوبنا ٠‏ كما نغفر نحن أيضاً للمذنبين إلينا » ( مت ١‏ : 
۲( 

ويقول الرسول بولس بكل وضوح : «لا تجازوا أحداً 
عن شن بشنر ٠.‏ لا تنتقموا لأنفسكم أيها الأحباء :بل 
أعطوا مكاناً للغضب » لأنه مكتوب : لي النقمة أنا أجازي 
يبقول الرب. فان جاع عدوك فاطعمة » وإن عطش فاسقه › 
لأنك إن فعلت هذا تجمع جمر نار على رأسه . لا يغلبنك 
الشر ‏ بل اغلب الشر بالخير » ( رو ۱۲ ١١۲١-١۷:‏ 
تس ٠١ : ٩‏ » وأیضاً ١‏ بط ۹:۲ »عب ۱۰ :۳۰) . 

كما يقول إن الحاكم « خادم لله للصلاح ... ومنتقم 
للغضب من الذي يفعل الشر » لذلك يلزم أن يخضم له » 
ليس بسبب الغضب فقط بل أيضاً بسبب الضمير » ( رو 
١ - ۲ : ۲‏ ) . ويمتدح الرسول المؤمنين في كنيسة 
كورنثوس من أجل ما فيهم من « الغيرة بل من الانتقام » 
(۲ كو ۷ ٠ ) ١١:‏ أى تأديب المخطئين . كما يقول عن 


نفسه إنه مستعد لأن ينتقم « على كل عصيان متي كملت 
طاعتکم » ( ۲ کو ۱۰ ٦:‏ ) » ولکنه لم یحدد کیف کان 
سينفذ ذلك » ريما بعزل المخطئ كما حدث من قبل ( ١‏ كو 
ه : ٠١‏ ) » أو بتسليمه للشيطان لهلاك الجسد لكي تخلص 
الروح في يوم الرب » ( ١‏ كو ٠: ٥‏ ) . 


نصودا : 

اسم عبري معناه « منقط » . وهی : 

(0) اسم عاق من النشيتيم ( خم اليكل ) ممن 
رجعوا من السبي البابلي إلى يهوذا مع زربابل ( عز ۲ : 
۸ »نح ¥ :0۰ ). 

(۲) اسم عائلة ممن صعدوا من تل ملح وتل حرشا › 
وعادوا إلى يهوذا من السبي البابلي مع زربابل » و« لم 
يستطيعوا أن يبينوا بيوت آباهم ونسلهم » وهل هم من 
إسرائیل » ( عز ۲ :۵۸ - 1۰ »نح ۷ :1۲ ) . 

4 ویون : 

مذهب هرطوقي في العمصر الرسولى » جاء ذكرهم 
مرتين في سفر الرؤيا » فيمتدح الرب الكنيسة في أفسس 
لأنها تبغض أعمال النقولاويين التى يبغضها هو أيضاً ( رؤ 
١ : ۲‏ ) » ويوبخ الكنيسة فى برغامس لأنه كان فيها قوم 
يتمسكون بتعليم النقولاويين الذي يبغضه ( رؤ ۲ : ٠١‏ ) . 

وحيث أن الخطايا التى يويخ الرب عليها الكنيسة فى 
برغامس چات آك4ما ذبح لاذوثان والزنا (رؤ ۲ )٠٤:‏ . 
وهي نفسها التي كانت في ثياتيرا (رؤ۲ :۲۰ )› 
فالمعتقد بعامة أن ال مرأة إيزابل كانت هي زعيمة النقولاويين 
فى تلك الكنيسة . وفي الرسالة إلى الكنيسة فى برغامس » 
يجمع بين الخطايا في برغامس وتعليم بلعام ( رؤ ۲ ٠٤:‏ 
- ارجم إلى سفر العدد ۲۰ ۲١٠۱١:۳۱۰۱:‏ بط ۲ : 
٠‏ »يهوذا ١١‏ ) » الذي أشار على بالاق ملك موآب أن 
دل لی مقا تی اراک ن ا ت إل 
بدعوتهم إلى أكل ما ذبح للأوثان وعبادتها » والزنا مع بنات 
مؤاب » وهكذا يخطىئ بنو إسرائيل ضد الرب » فيتخلى عن 
حمايتهم والدفاع عنهم . وكان بلعام رمزاً لكل ما أدى إلى 


۸١ 


انور 


نلب- تابا ونکوبا - نکب - هنک 


هذا الشر . وتسمى هذه الشرور فى الرسالة إلى الكنيسة 
فی ثیاتیرا :» أعماق الشيطان » ( رو ۲ : ۲٤‏ ) . 
بين عبادة الأوثان والإباحية المنتشرة في العالم . وتكرار 
التحذير من ذلك - فى العهد الجديد - ينم عن جسامة 
المشكلة . فمجمع أورشليم ( أع ٠١‏ : ۹و ۲۰ ) دعا 
الراجعين إلى الله من الأمم « أن يمتنعوا عماذبح 
ويطلب الرسول بولس من المؤمنين أن يتجنبوا طوعاً تناول 
طعام يمكن أن يعثر الأخ الضعيف غير الناضج فى 
الإيمان ( ١‏ كو^ ) › وأدان بشدة الاشتراك في الولائم 
الونية ( ١‏ كو ۲۲-١٤: ٠١‏ ). 

وليس من السهل تحديد من كانوا أولئك النقولاويونء 
فقد كان الاتجاه عند بعض آباء الكنيسة أن ينسبوهم إلى 
انتخبوا للقيام على خدمة الأرامل فى الكنيسة فى أورشليم 
( ع :۷ .)١-‏ فکان إیریناوس وفبو تشن يعت ان 
انحرف عن الإيمان القويم . ولكن يقول أكليمندس إن 
النقولاويين الهراطقة المستبيحين لم يكونوا أتباعاً حقيقيين 
لنيقولاوس » بل ادعوا زوراً أنه معلمهم . على أي حال لا 
يوجد دلیل أكيد على انتمائهم لنيقولاوس الأتطاكى . 
اسم » النقولاويين » هو الترجمة البونانية لاسم » بلعام « 
فى العبرية » فكلاهما بعنيان « قاهر الشعب : » وهو ما 
ققق مخ الطبيعة اللجازية مقر الرؤا الج اشح 
بين الاسمين في الرسالة إلى الكنيسة في برغامس ( رؤ ۲ 


(og: 
4 از ن ك‎ 


نکانور: 


AY 


ليسياس - نائب الك - هو ويطلماوس وجرجياس لقيادة 
الجيوش القضاء على اليهود ( ١‏ مك ٤١-۳۲:۲۳‏ ) . 
ويدأت الحرب في ١‏ ق.م. واسستطاع يهوذا المكابي أن 
يوقع بهم الهزيمة في عماوس ( ١مك ٠: ٤١ ٥۷:۳‏ - 
٠‏ ) » واضطرهم إلى الفرار إلى مدن فلسطين المجاورة 
)٠١: ٤كم ١(‏ . 

ويعد أن مات أنطيوكس إبيفانس ٠‏ اغتيل ليسياس 
وأنطيوكس الخامس ابن أنطيوكس إبيفانس » وجلس على 
عرش سورية ديمتريوس الأول » الذي أرسل نكانور فى 
مهمة مماة للقضاء على يهوذا المكابي وجيشه ( ٠٦۲‏ - 
ق.م.) . ویذکر سفر المکابیین الثانی ( ٠١: ۱١‏ ) 
أنه عين حاكما على اليهودية بهدف إبادة الشعب اليهودي . 
ویوصف نکانور بانه کان عدوا مبغضاً لإسرائيل ( ١‏ مك ۷ 
(Wa‏ 

وكانت محاولته الأولي للقضاء على يهوذا المكابي هى 
استدعاؤه بمكر للاجتماع معه » قاصداً أن يغدر به ويقبض 
عليه ولكن يهوذا اكتشف الخديعة ونجا من الشرك ( ١‏ 
مك ۷ :۲۷ - ۳۰ ) . فحدثت معركتان » الأولى في كفر 
سلامة حيث أحرز يهوذا نصراً كبير ‏ والثانية بالقرب من 
أداسة وييت حورون حيث انهزم نکانور » و کان هو اول من 
9 ل , فقطعوا رأسه ویمینه وأتوا بهما 
وعلقوهما قبالة أورشليم ( ١‏ مك ۷ ٤١ - ۳١:‏ ) . فاحتفل 
ال اال کییر ورونوا ان دی ذلك 
اليوم الثالث عشر من آذار كل نة ( ١‏ ك ۷ ٤۸:‏ و٤٤‏ و 
۲ مك ۳٦: 1١‏ ) . ۰ 


نکب - نکبا ونکوبا - نكبة - منکب : 
نكب عنه : مال عنه واعتزله . وفى قصة بلعام النبى 
الكذاب اجتاز ملاك الرب « ووقف في مكان ضيق حيث 
لیس سبیل للنکوب يمينا أو شمالا » ( عد ۲۲ ۲١:‏ ) . 
وتنكب عنه : عدل عنه وتجنبه . ويقول الحكيم :« لا 
تدخل في سبيل الأشرار » ولا تسر في طريق الأثمة . تنكب 
عنه » لا تمر به » حد عنه واعبر » ( ام٤‏ :٤۱و١٠‏ ) . 
نكب'الدهر فلاناً : أصابه بنكبة أى بمصيبة . ويقول 


لر 


المرنم : كثيرة هي نكبات الشریر » ( مز ۲۲ ١ ) ١١:‏ بينما 
يقول : « كثيرة هى بلايا الصديق › ومن جميعها ينجيه 
الل( ك 

والمنكب : مجتمع رأس الكتف والعضد › والجمع : 
مناكب . ويقول الرب لشعبه : « كما يحرك النسر عشه ؛ 
وعلی فراخه یرف ویبسط جناحیه › ویاخذها ویحملها علی 
مناکبه » ( تٹ ۲۲ : 0۹) , کماوقوں « حبیب الرب يسكن 
لدیه آمناً » یستره طول النهار وبين منکبیه یسکن » ( تث 
(N:‏ 

ويقول الرب يسوع في مثل الخروف الضال : « يذهب 
لأجل الضال حتى يجده ‏ وإذا وجده يضعه على منكبيه 


. )٥ و‎ ٤: ٠١ فرحا » ( لو‎ 


نکث - ینکث : 

نكث العهد والبيع ينكثه : نقضه ونبذه . ويقول الرب 
الشعب قديماً : « إن رفضتم فرائضي وكرهت أنفسكم 
أحكامي » فما عملتم كل وصاياي » بل نكشتم ميثاقي . 
فإني أعمل هذه بكم .. » ( ۲۱ ٠١:‏ - ۱۷) . 

وقال الرب لموسى :« ها أنت ترقد مع آبائك » فيقوم 
هذا الشعب ويفجر وراء آلهة الأجنبيين » في الأرض التي 
هى داخل إليها... ويتركني وينكث عهدي الذي قطعته معه» 
(تٹ ۳۱ ۱١:‏ و ۲۰ ۰ ارجم أیضاً إلى إش ۲۲۰٠: ۲٤‏ 
:۸ ) .اما الرب فلا یمکن أن ینکٹ عهده (قض ۲۰ 
:(. 

نکازة : 

يقول إشعياء النبى عن دينونة الرب لأرض أدوم : « لأن 
للرب ذبيحة في بصرة وذبحاً عظيماً في أرض أدوم ... 
هناك تحجر النكازة ( تدخل الجحر ) وتبيض وتفرخ 
وتربي تحت طلها. وهناك تجتمع الشواهين بعضها ببعض» 
( إش )٠١- 1: ٤‏ . 

وكلمة « نكازة » مترجمة عن الكلمة العبرية » « قَفُوز» 
( أي القفاز ) التي لم ترد في الكتاب المقدس إلا في هذا 
الموضع . وهي قد تشير إلى نوع من الحيات » وجاء في 
معجم لسان العرب : النكاز : ضرب من الحيات ينكز بأنفه 


ولا تن فم + ولا نقرف نة من دة لاق زاش 
ويقال للدساسة من الحيات وحدها : نكزته بمعنى نهشته 
أى لسعته بأنفها . وجاء فى حاشية الكتاب المقدس ( ذي 
الشواهد ) « أو الققاز من أخبث أنواع الحيات » ( ارجع 
أيضاً إلى الترجمة الكاثوليكية ) . 

وما جاء في وصفها بأنها تبيض وتفرخ وتربي › ادي 
بالبعض إلى الظن بانه الإشارة إلى نوع من الطير يعيش 
في الخرب مثل « البوم » ( ارجع إلى «كتاب الحياة» نقلا 
عن بعض الترجمات الإنجليزية ) . 


تنكف - استتکف : 

نكف عن الشئ نكفاً : امتنع أنَفة . واستنكف من 
الشىئ وعنه : أنف وأمتنع . ويقول أيوب : « أما الآن فقد 
ضحك علي أصاغري أياماً » الذين كنت أستنكف من أن 
أجعل آباعهم مع كلاب غنمي » ( أی ٠:۰‏ ) . 


نكهة الرجل : تغيرت رائحة فمه من التخمة . والنكهة : 
رائحة الفم . ويقول أيوب : « نكهتي مكروهة عند امرأتى › 
وخممت عند أبناء أحشائي » ( أي ۱۹ :۱۷ ) . 


۾ نم 4 


النمر حيوان ضخم مفترس »› من عائلة القط » ومن 
أشد الحيوانات المفترسة شراسة وأكثر انتشاراً في مناطق 
كثيرة . ويعيش فى المناطق الجبلية فى الكهوف . أما فى 
مناطق الغابات فتعيش بعض أنواعه في الأدخال الكثيفة . 
ويبلغ طول جسمه نحو خمس أقدام » وطول ذيله ما بين 
قدمين وثلاث أقدام . واسمه فى العبرية هو « نمر » كما في 
العربية » ومعناه « منمر » أى « منقط » لأن جلده أرقط › 
به نقط سود وأخرى بيض مشوية بالصفرة فى أكثر 
أنواعه ‏ وكان يعيش بكثرة فى الوديان إلى الجنوب وإلى 
الشرق من البحر الميت » وفى المناطق الجبلية من سيناء 


Ar 


ور ي 
e‏ 


نهر 


هرود 


وشمالي الجزيرة العربية » ولكنه كاد ينقرض من هذه 
الات ولك رن اة الها عة وا 
الضفو على حلده او لخهاا فان الاش مه 
فأصبح نادر الوجود في فلسطين » فلا يذكر سوى ثلاث 
مرات عن صيده فى السنوات الأخيرة » فقد صيد نمر في 
وادي الدريجة فى الأردن على الشاطىئ الغربى البحر الميت 
فى ٠١‏ أكتوير ٠۹١٤‏ » وبعد ذلك بنحو ثلاثة أشهر صيد 
نمر آخر فى الجليل » وفى السنة آلتالية صيد الثالث في 
وادي الدريجة أيضاً . 

والنمر يتغذى على ما يجده من حيوانات مثل الوعول 
والظباء والطيور . وعندما لا يستطيع أن يلتهم كل 
الفريسة » يخبئ الباقى بين الأشجار . 

وهناك إشارات عديدة في الكتاب المقدس إلى طبيعته 
المفترسة ( إرميا ١ : ٠‏ .هو ١١‏ : ۷ ) » والى (الرعته ك 
يقول حبقوق عن أمة الكلدانيين : « وخيلها أسرع من 
النمور » ( حب ١‏ :۸ ) . وقد تكون الإشارة هنا إلى الفهد 
الصياد الشبيه بالنمر › فالكلمة في العبرية قد تشمل 
الاثنين . 

ويذكر النمر مع الأسد والدب ( دانيال ۷ ٦:‏ » هو ١١‏ 
2 وهم الاد والذنت والنت ( إش ١١‏ 
٦‏ ) » ومع الأسد والذئب ( إرميا ١ : ٠‏ ) » ومع الذئب فقط 
( حب ١‏ :۸ ) . ويقول إرميا النبى : « هل يغير الكوشي 
جلده أو النمر رقطه ؟ » ( رمیا ۱۳ : ۲۳ ) . 

وقد رأى كل من دانيال ويوحنا الرائي النمررمزاً 
لقوى عالمية ( دانيال 1 : ۷ و رؤ ٠۳‏ :۲ ) . 


المنمر : ما فيه نقط سود وأخرى بيض »كما في 
النمر . ويقول يعقوب إنه رأي في حلم « وإذا الفحول 
الصاعدة على الغنم مخططة ورقطاء ومنمرة » ( تك ۴١‏ : 
O‏ 


وراي زکریا النبي في رؤياه « أربع مركبات ٠‏ وفي 
المركبة الرابعة خيل منمرة شقر » ( زك 1 ١٠٠:‏ - ٣وا‏ ). 


AL 


ثمرة : 

كلمة عبرية قد تعنى « نمرة » أو« نمير ». والماء 
النمير هو الماء الصافى . وهي اسم مكان ذكره بنو جاد 
وبنو رأوبين بين الأماكن التى بها. مراع جيدة ٠‏ وطلبوا من 
موسي أن يعطیها لهم ( عد ۲۲ : ۲ ) وهي نفسها المذكورة 
بعد ذلك باسم « بیت نمرة » ( عد ۳۲ : ۳٢‏ ) » وکانت من 
نصیب سبط جاد ( یش ۱۳ : ۲۷ ) . ( يمكن الرجوع إلى 
١‏ بيت نمرة » فى موضعها من « حرف الباء » بالجزء 
الثانى من « دائرة المعارف الكتابية ») . 

نمرود : 

اسم سامي معناه « جیار » أو « متمرد » . وهو ابن 
کوش بن حام بن نوح › ومؤسس مملكة بابل ( تك ٠١‏ : 1 
٠١١٠۰ -‏ أخ ٠١: ١‏ ) التى يقول عنها ميخا النبى «أرض 
نمرود » ( مي ٦ : ٠‏ ) . ويظهر نمرود - في الكتاب 
المقدس - شخصية عظيمة » فقد كان أول من أسس 
مملكة في تاريخ البشرية . ويبدو من إشارات عديدة أنه 
كان شخصبة عدوانية شريرة : 

)١(‏ بدأ تكوين أول مملكة في العالم من نسل حام الذى 
انصبت على أحد فروعه اللعنة النبوية التى نطق بها نوح 
( . 

(۲) کان نمرود هو مؤسس بابل ( تك ۱۰ :۸ - ۱۲ ) 
التى ترتبط في الكتاب المقدس ٠‏ باستمرار - سواء رمزياً 
أو نبویاً - بالنظام الفاسد دینيا وأدبیاً ( إش ۲۱ ٩۹:‏ . 
رمیا ۰ : ٤: ۵۰ ۲٤‏ »رۇ ۱1 :۱۹ ,۱۸60:۱۷ 


(a: 
کان اسم « نمرود » عند بني إسرائيل رمزاً للتمرد‎ )۳( 
. ضد ألله‎ 


ونقراً أن « نمرود » كان جبار صيد أمام الرب » ( تك 
٩:٠‏ ) . والمعني البسيط لهذه العبارة هو أن « نمرود » 
كان صورة مضادة تماما للملك المثالي أى « الراعى » 
(ارجع إلى صم ۷:۷٠:٠١‏ ,ابطه:)٤).‏ 
فالصياد يستمتع بصيد فريسته › أما الراعي فيبذل نفسه 
لخير رعيته ء 


نمریم - میاه نمریم 


امودیں - الناموس 


ويرى البعض أنه في العصور الموغلة في القدم » كانت 
الحيوانات المفترسة كثيرة الانتشار في فلسطين . وكانت 
تشكل خطراً داهماً على الإنسان وممتلكاته من المواشي 
( ارجع إلى خر ۲۲ :۲۹ ۰ل ١ ) ۲۲: ۲٢‏ لذلك كان من 
واجب الملك أو الزعيم أن يحمى شعبه منها باصطياد هذه 
الخوانات الفر ةن 

وقد ربط بعض المفسرين بين نمرود وشخصية 
« جلجامش » الأسطورية الذي كان يعتبر نصف إله › 
وملكاً على « يوروك » ( أرك -تك ٠١ : ٠١‏ ) »وهي 
« وركا » حالياً في الجنوب الغربى من سومر ( يمكن 
الرجوع إلى « سومر » فى موضعها من « حرف السين » 
بالجزء الرابع من دائرة المعارف الكتابية ») » رغم أن 
الات القن كر أن ندا :ملك ٠‏ كان بال ورك 
وكلنة فى أرض شنعار » ( تك  )٠١:١١‏ ول ا3ک 
يشير إلى أن « جلجامش » كان يعكس شخصية نمرود . 
ويظن آخرون أن « نمرود » هو« مردوخ » كبير الآلهة 
البابلية > فى صورة إنسان . ووجود الكثير من البلدان فى 
ما بين النهرين يحمل اسم « نمرود » دليل على مدى 
شهرته في التاريخ القديم ( مثل بيرس نمرود فى موقع 
بورسيبا القديمة » وتل نمرود بالقرب من بغداد › ونمرود - 
كلنة قديماً - التى تبعد نحو عشرين ميلا إلى الجنوب من 
نینوی ) . ووصف « نمرود » بانه « کان جبار صید » یجمع 
بينه وبين تأسيس دولة عسكرية تقوم على القوة المطلقة . 
وقد تكون الرسومات البابلية والأشورية التى تصور 
الحيوانات الكاسرة » إشارة إلى نمرود أيضاً كصياد فعلاًء 

ويرى بعض علماء الآثار أن « نمرود » قد يكون 
« نمرود » هو الذي قاد حركة « العبيديين » ( 14ط ) من 
جنوب العراق إلى شماله في نحو ۳۸۰۰ - ٠۰۰‏ قم . 
قبل زمن إبراهيم ( نحو ۲٠٠١‏ ق.م. ) » الذين تركوا آثاراً 
غير سامية لقوم جاعوا من الجنوب » وكشف عن آثارهم في 
الطبقات السفلى من أطلال المدن الأشورية . أما سرجون 
الأكادي ( نحو ۲۳٠١‏ ق.م. ) الذي غزا كل بلاد النهرين 
من عاصمته بالقرب من بابل » فقد کان قائداً عسكريا . 


نمریم - میاه نمریم : 

اسم سامي معناه « مياه صافية » ( ارجع إلى كلمة 
« نمیر » فی معجم عربی › فهی تعنى «الزاكى من الماء »). 
وهو اسم مكان في الطرف الجنويى من بلاد موآب › ولعلها 
« سيل النميرة » على بعد نحو ثمانية أميال شمالي وادى 
زارد » في منتصف المسافة بين اللسان والطرف الجنوبى 
البحر الميت . وقد تنبا كل من النبيين إشعياء وإرميا فى 
نبوتيهما عن موآب ٠‏ بأن « مياه نمريم تصير خربة » (إش 
٥‏ :۰ رمیا ۳٤ : ٤۸‏ ) . 


ناموس - التاموس : 

« الناموس » هو القانون أو الشريعة . والكلمة فى 
العبرية هى « توراة » التى تفيد معنى التوجيه أو الإرشاد 
أو التعليم . وترد الكلمة فى العبرية ٠٠١‏ مرة في العهد 
القديم » منها ٠١‏ مرة فى سفر اللاويين » ۹ مرات فى سفر 
العدد » ٠١‏ مرة في سفر التثنية ٠٠١‏ مرة فى سفر نحمياء 
رة فى ههور 01 وهكذا : والكلمة فى الا 
هی « نوموس » ( 0۳08[ ) وترد ٥‏ مرة في العمهد 
الجديد ٠‏ منها 1۷ مرة فى الرسالة إلى رومية » ٠١‏ مرة في 
الرسالة إلى غلاطية .. وهكذا . 

وتستخدم كلمة ناموس للدلالة على المفاهيم الآتية : 

® القإغان الي يضعه الحاكم والذي يازم خضوع 
الرعي ةلا( تله : ٦‏ ۰ مت ۲۲ : ۱۰ - ۲۷ء لی ۲۰ :۲۰ 
ڙڌ | : .(W:ThR TN‏ 

(۲) ناموس موسى : وهو الشريعة التي أعطاها الله 
لبني إسرائيل على يد موسى فى جبل سيناء ‏ لتنظيم 
عباداتهم وحياتهم اليومية » ليكونوا له شعباً خاصاً ( خر 
)١- ۲: ۹‏ .وقد شتلق الناموس على الوصايا 
العشر ( خر ١۷ - ١٠: ۲١‏ ) » والأحكام التي تنظم حياتهم 
الاجتماعية ( خر ۲۱ ١١ - ٠:‏ :۱۸ ) » والفرائض التي 
تنظم شون عبادتهم ( ۲۵ : ٩‏ - ۳۱ :۱۸) . 

والنظام المىسوي - بما فيه الوصايا العشر - كطريق 
الفا ات لرن ر ازن ف ل 
الاب دوا لا و ا 


Ao 


اولان دیولالی 


اولان دلولالی 


عب ۷ :1۸ و 1۹ ۷:۸ .10:۹ .0-۱:1( . 

وقد تعامل الله بالنعمة مع إبراهيم ونسله قبل عصر 
الناموس ( تك ٦٠٥ : ۱١‏ » خر 1۹ : ٤‏ ) » وهو يتعامل الآن 
معنا بالنعمة ( يو )١١۷ : ١‏ . ففي عصر النعمة الذي بدا 
على أساس الكفاءة التى صنعها الرب يسوع المسيح بموته 
على الصليب » ثم قيامته ظافراً من بين الأموات ( رو ٤‏ : 
٠١ - ۲‏ ) » نجد أن مضامين الوصايا العشر - وهي 
الناموس الأدبي الذي يتفق مع طبيعة الله - واردة جميعها 
في رسائل العهد الجديد » فيما عدا الوصية الخاصة بحفظ 
يوم السبت » ولكن ليس فى صورة أوامر ونواه : « افعل ولا 
تفعل » بل كواجبات وامتيازات تعلمنا إياها النعمة ( تي ۲ 
٠١-١١ :‏ ) ونتممها بمعونة الروح القدس اليههان فينا » 
وبدافع محبتنا للرب الذي أحبنا وأسلم نفسه لأجلنا ( يو 
6٥‏ ›,›/ غل ۲ : ۲۰ ۱ يو 1٩ : ٤‏ ) › فنامیچا مو 
كان لزمن محدد ٠‏ إلى أن يأتى المسيح » فبالناموس معرفة 
الخطية ليكتشف الإنسان حقيقته الخاطئة » وحأجته إل 
الفداء ( رو ٥‏ :۷:۷۰۱۳ - ۱۳ »غل ٣۳‏ :۱۹)؛ 
( وسنفرد المبحث التالى لناموس موسى ) . 

(۲) تستخدم أحياناً كلمة ناموس - فى العهد الجديد 
- للدلالة على کل أسفار العهد القدیم ( یو ۱ ۲٤:‏ »يو ١١‏ 
(TE: VES Vio Noe YE:‏ 

)٤(‏ الناموس الطبيعي المكتوب على الضمير › وهو 
يرتبط ارتباطاً وثيِقاً بارادة الله المعلنة « لكل خلائقه » . 
«لأنه الأمم الذين ليس عندهم الناموس ( ناموس موسى ) 
متي فعلوا بالطبيعة ما هو في الناموس » فهؤلاء إذ ليس 
لهم الناموس » هم ناموس لأنفسهم ٠‏ الذين يظهرون عمل 
الناموس مكتوياً في قلوبهم > شاهداً أيضاً ضميرهم 
وأفكارهم فيما بينها مشتكية أو محتجة » ( رو ٠٤:‏ و 
٥‏ ) . 

(ه) ناموس الخطية » أى الطبيعة العتيقة الساقطة فى 
الإنسان ( رو ۷ ٣٤-٠٤:‏ ) . 

» )٠١:۹ کو‎ ١( ناموس النعمة » أو ناموس المسیح‎ )١( 
أو انى الى( روا )اود الناسیس الكافل‎ 
وهو يشمل‎ ) ٠١: ۲ ۲١ : ۱ ناموس الحرية » ( يع‎ 


A٦ 


الب ووضايا التعمة اة الان ردا المقدين 
ويجب أن نعي تماما أن المؤمن الآن ليس تحت الناموس بل 
تحت النعمة ( رو 1 : ٠١‏ ) » فقد منحته النعمة كل ما يلزم 
لخلاصه ( يو ۱ :١۱و‏ ۱۹۰۱۷ ٣۰:‏ »رو ٥‏ :۱و۲ 
وش م هان 
اا ای ادان ( ١‏ كرك وا ل اة 
أن المؤمن المفدي بالنعمة ٠‏ عليه واجب . بل بالحري امتياز 
عدم اتيان أي شيء لا يرضي الرب » بل أصبح من امتيازه 
ومسرته أن يعمل كل ما يرضيه على أساس إبداء اعترافه 
التلقائي بفضل الله عليه » بمنحه الحياة الأبدية فى نعمته 
الغنية ( أف ١‏ :٦و‏ ۷ء۲ ٤:‏ وه). 


ناموس موسی : 

أولاً : يمكن دراسة الجوانب المختلفة في 
ناموس موسی » فی ما يلي : 

)١(‏ بعض أجزاء الناموس عبارة عن وصايا ؛ هي 
أوامر دائمة واجبة التنفيذ » كما في الوصايا المشر (خر 
)١۷ -١ : ٠‏ . وهناك أجزاء أخرى تتعلق بحالات معينة. 
وتبدا دائماً بكلمة الشرط : « إذا » ( كما في خروج ۲١‏ . 
١‏ ) . فالأولى تقرر المبادئ الأساسية ( القوانين الجبرية 
أو المطلقة ) . أما الثانية فتتعلق بالقوانين المرتبطة بالضمير 
والمجتمع والتى تنطبق على حالات معينة ( مثل القوانين 
الجنائية والمدنية ) . 

(۴) الاختلافات بين الشرائمع المذكورة فى سفرالخروج» 
وتلك المذكورة فى سفر التثنية » قد أثارت بعض المشكلات 
عند البعض . ولكن هذه الاختلافات بين الناموس الذي 
أعطاه الرب لموسى على جبل سيناء » والناموس الذى ردده 
موسى على مسامع الشعب في سهول موآب بعد نحو 
أربعين سنة » يجب أن تفسر بتغير الظروف » تبعاً لانتقال 
الشعب من الحياة البدوية البسيطة في الصحراء ؛ إلى 
الحياة الأكثر تعقيداً في أرض الموعد . 

كما يلاحظ البعض ما ييدو اختلافاً بين النظرة إلى 
الناموس في الأناجيل الثلاثة الأولى » والنظرة إليه في 
إنجيل يوحنا » حيث نجد مثلاً فى إنجيل لوقا قول الرب 


لاون دټولالی 


ا90 ونی 


للناموسي الذي قام يجربه : « افعل هذا فتحيا » ( لو ٠١‏ : 
۸ ) » بينما نجد إنجيل يوحنا كله محبة ونعمة . ولكن هذا 
الاختلاف المزعوم يزول متى عرفنا أن الرب نفسه لخص 
الناموس كله في الوصيتين : « تحب الرب إلهك من كل 
قلبك ومن کل نفسك ومن کل فكرك » ( تث ٦‏ : ۵ ۰ مت ۲۲ 
: ۷ ) ۰« وتحب قرييك کنفسك » ( ا ۱۹ :۱۸ ۰ مت ۲۲ 
١ :‏ ) « ويهاتين الوصيتبن بتعلق الناموس كله والأنبياء » 
( مت ۲۲ : ٠١‏ ) . ففي الأناجيل التلاتة الأولى نجد 
التركيز على الجانب الل ,وهاي إنجيل يوحنا 
فالتركيز على الجانب الإيجابى . 

(۳) واضع أن الناموس يشل عل«اقازون أدبية . 
ومدنية » وطقسية . فالوصايا العشر هي خلاصة القوانين 
الأديية . 

أما القوانين المدنية » فهى تطبيق للقوانين الأدبية على 
مواقف معينة في الحياة ( كما في خروج ۲١‏ »۲۲ ) . 

أما القوانين الطقسية فترتبط بنظام الكهنوت والذبائح 
والعبادات ( خر ۲۰ :۱ - ۴۱ :۱۷ ٤١ - ٠١۰‏ .وکل 
سفر اللاويين » سفر العدد ٠١ ١ ١٠١ : ١٠١ - ١٠: ١‏ ”ك 
(I - A.1۹4 -‏ . 

ثانياً : اهمية الوصابا العشر : 

تشغل الوصايا الأدبية التي أعطاها الله موسى على 
جبل سيناء » مكانة بارزة في الكتاب المقدس » كما يتضع 
من : 

)١(‏ إنها الجزء الوحيد من الناموس الذي كتبه الله 
بإصبعه » فكانت أساس النظام الثيوقراطي لإسرائيل ( خر 
A :omîr glo: MIT N: €‏ 

. (Wa 

(۲) إنها الجزء الوحيد من الناموس الذي وضع في 
تابوت العهد ٠‏ وكانت تمثل أساس العهد بين الله وإسرائيل 
(تث ۱۰ ۱۰٥-۱:‏ مل ۸ .)٩:‏ 

(۳) من المرجح أن هذا الجزء من الناموس هو الذي 
كان يشيد به قديسو العهد القديم ‏ كما يقول المرنم : 
« لکن في ناموس الرب مسرته » وفي ناموسه يلهج نهاراً 
ولیلا » ( مز ۱ :۲ » ارجع أیضاً إلى مز ٠١۹‏ ) . 

)٤(‏ من المرجح أيضاً أنها هي ما كان يشير إليه 


الأنبياء في كلامهم عن الناموس » الذي سيكتبه الرب على 
قلوب شعبه عندما يقطع معهم عهداً جديداً ( إرميا ١‏ : 
Va.WV a Re eg Re a. E‏ 
.(A- €٤‏ 

 ديدجلا في الإشارة إلى الناموس في العمهد‎ (٥) 
كثيراً مأ نجد أن المقصود به هو الوصايا العشر » جوهر‎ 
۱۷:۲ »لو ۱۰ : ۲۸-۲۵» رو‎ ۲۰-۱١ : ۱۹ الناموس ([مت‎ 
(Vile gio V Ve - 

(1) إنها ما يصفه الرسول بولس بالقول : الوصية 
مقدسة وعادلة وصالحة (رو ۷ : ١١)ء‏ والناموس روحي 
(رو ۷:٤٠)ء‏ فهو الذي يكشف للانسان الخطية (رو ۷:۷) . 

(۷) كانت الوصايا العشر هي لب موضوع حديث الرب 
يسوع فى الموعظة على الجبل ( مت ٤۸ - ۲١ : ٩‏ » ارجع 
او 


ثالثاً : الناموس في تاريخ الشعب القديم : 

تتضح لنا أهمية ناموس موسى فى تاريخ بنى إسرائيل 
من : 

)١(‏ الإشارات العديدة إليه في سفر يشوع ‏ أي في 
الجيل التالي لعصر موسى ( يش ٠١: ٤١ ۱۸-١۳: ١‏ 
NEN aT.gloglf:iNiTo=T.:A.‏ 
gglgVT:TTrAgT: TN. Yq N VY‏ 
S(T NT‘‏ 

(۲) الإشارات إلى أهمية الطاعة لوصايا الرب في 
مواقف عديدة ( ۱ مل ۲ :۱ - ۳ ۲۲ :۱۱ - ۲۸۰۱۳ : 
۸و (W:1‏ 

(۴) الإشارة إلى تنفيذ الوصايا في كثير من الأوقات 
( ۲ مل ۱٤‏ :1 مع تث ۱١: ۲١‏ )۱(۰ أخ ٠٠:۱١‏ ممع 
عدد (۰)٩۹: ۷۰ ۱۰ - ۱: ٤‏ ۱خ ۲۳ :۱۳ مع خر ۲۸ 
Tile 1. eT. EEgATV— TYA:‏ 
- ۷ 4 :4-۲ ).( ۲ح مم خر" :£4 
Auege A: Ti). (TV: YT ¥. 1V -—‏ :\ 
)7( ۹-۲ مع خر 1۲:۰ -14)› 
( ۲خ ۲۰ :۱1 - ۲۰ مع عد ۱4-۱:۹ )›(عز"٣:‏ 


AY 


9ل ډټولدلی 


اهوت دلولللی 


۱۸:1 مع عد ۲۹ :۱1 ›تث ۱۲ :۰ -۷)›(عز‎ ٤-۱ 
I: je) (TIA T=: uk ga T= 
۱1:1۳ و امع 14¥ :£1 - ۰تث ۳:۷)›(نع‎ 
.)0- ۲: ۲۲ مع تك‎ - 

)١(‏ توقيع العقوبات المنصوص عليها في الناموس 
( ۲ مل ۱۸ :۱۱ و ۱۲ مع تت ۲۸ :۱۰ - ۰)1۸( نع ۱ 
:۹-۷ معت ۱15۳۰ -1).( نع ۲۸-۱۳:۹ 
دانیال ۱۱١ : ٩‏ - ۱۳ مع تث ۲۲ : ٤۳ - ٠١‏ ) . 

(ه) في كل تاريخ العهد القديم ٠‏ ينسب الناموس إلى 
موسی ( یش ۲۲۰۷:۱ :< ۳ 14 §اقض ۲ ٤:‏ ۱ 
مل :۲۰۳ مل ۱۸ :1٦و‏ ۲۰۱۲ أخ ۲٤۱۳:۸‏ : 
jl84‏ 1 :۷/1۸ :1و +1 Ag ¥: i<‏ :£ 
٤: ٤الم ٠‏ ) . 

(1) ينسب حفظ بني إسرائيل للسبت والعبادة في 
الخيمة إلى عصر موسي (۱ اغ ۲۱ :۲۹ ٠»‏ أخ ٠:١‏ 
نح ۱٤:۹‏ ) . ۰ 

(۷) يقال عن الأنبياء ٠‏ إن الرب أشهد « على إسلرائيل 
وعلى يهوذا عن يد جميع الأنبياء » ليحفظوا وصاياه 
خت جل الور ال ارت ع اک دوا 
أرسلتها إليكم عن يد عبيدي الأنبياء » ( ( ۲ مل ۱۷ : ١١‏ 
و ۳ » دانیال ۱٤-۱۰: ٩‏ ) . 


رابعاً : الناموس يهيىء الطريق إلى المسيح : 

إن أي قارئ للعهد القديم يمكنه أن يدرك أن الناموس 
لم يكن غاية في ذاته » فالناموس - متي فهم جيداً - کان 
يهيئ الطريق لبشارة العهد الجديد » كما يتضح مما يلي : 

)١(‏ يتضمن الناموس إشارات إلى أنه لا يمكن تنفيذه 


الا بحدوث تغيير جذرى فى طبيعة الإنسان (تث RT‏ 


۰ ارجع أیضاً إلى إرمیا ٠٠: ۹۰ ۱۰: ٦‏ و٣٣‏ ) . 
(۲) يؤكد تاريخ العهد القديم ونبواته أن الطاعة لله أهم 
جداً من حفظ الطقوس والفرائض (۱ صم ۱۰ :۲۱ - ۲۳ 
مز ٤١‏ : ۸-1 )| ش ۱۷-۱۱:۱ .هوا :1) . 
)١(‏ كان الإعتراف بعجز الإنسان عن تنفيذ الناموس ٠‏ 
يتردد في صلوات رجال الله في العهد القدیم ( نح ١١: ٩‏ 


A۸ 


. ) ۱۱ - ٤:٩ »دانیال‎ ٩-۱: ٥۱ ,مز‎ ۳۸ - 

)٤(‏ ظهر سوء فهم الإنسان لحفظ الناموس »› حتى ندد 
الأنبياء بعقم الممارسات السطحية . وشددوا على الطاعة 
القلبية ( إش ۱ : ۱١‏ - ۱۷ › إرميا ۷ ۲١:‏ - ۲۸ عا ه 
: ۷ - 6 » ميخا 1 ٦:‏ -۸) . 

)٠(‏ عجز الناموس عن التبرير واضح في مثال إبراهيم 
( تك 1۰ :1 مع رو٤‏ :۱- »غل ۹-4:۳ )› 
وفي تاآکید داود (مز ۲۲ :۱و ) > وفي أقوال الأنبياء 
ورموز‌هم ( إش ۰۳ :۱۱ و ۱۲ ٦۲۰۲۱:٦۰:‏ :۱و۲ 
إرمیا ۳۳ : 1١‏ و ۱١‏ )حب ۲ ٤:‏ »زك ۱۰-۱:۳) . 
وهكذا كان « الإنجيل » سابقاً لإعطاء الناموس ( غل ٣‏ : 
(۱۸4-٦‏ . 

(1) بناء على ذلك كان الأنبياء يتطلعون إلى الوقت 
الذي سيكتب فيه الله الناموس على القلوب المتجددة ء 
وليس على ألراح حجرية (إرمیا ١١ : ۳١‏ و ۴۳ » حزاا: 


SERE 


(۷) كان انتظار الأنبياء من الشمول والاتساع 
بالارتباط بمجيء المسيا » حتى إنهم أنبأوا بتغيير كامل في 
العة » فبمجيء اسيا سيعاد بناء الهيكل في أورشليم 
( حز ٠ ) ٤۸: ٤١‏ حيث سيشترك الأمم في العبادة وتقديم 
وان ووا ےچ ®( |ش ۲ : ٤ - ۱١‏ ۰ ٦ہ‏ : ۳ - ۸ › زك ٦‏ : 
چ ۰ ب ۱ ١ ۱١‏ ارجم أیضا إلى ری ۱١‏ : ۹ - 
N N‏ ا سط هذا الزخا ءال 
امام الان نهم يتنباون عن خروج الشريعة من 
أورشليم » فى إشارة إلى انتشار رسالة الإنجيل فى كل 
العالم كما وم الربطلهام تلامیذه ( إش ۲ :٠۳١١ء‏ : 
٤‏ و همع لوقا ٤۷: ٤‏ ع 1 :4-41:1 . 


رو ۱۰ :4 (. 
( غل ۳ :۲۰-۱۹ ) . 


خامسا : الحسیح وناموس موسی : 
يمكن إيجاز علاقة المسيح بناموس موسى فى الآتي : 
)١(‏ لقد ولد المسيح « تحت الناموس » ( غل ٤: ٤‏ ( ‘ 


وللت درولدلی 


90 0ولالى 


وكلمة« تحت » هنا تشير إلى أنه كان خاضعاً لطقوس 
الناموس ( لو ۲ : ۲١‏ - ۲۷ ) » وأنه مارس هذه الطقوس 
(هر ا £2١:‏ : 1) واوصی آخرين بخفظها ( لو 
ه٥ ٠٤١: ۱۷١‏ ) » فقط ظلت هذه الطقوس ملزمة › 
حتى الضليب ( مت ۲۷ : ١١‏ ) إذ فى الصليب« محا 
الصك الذي علينا في الفرائض الذي كان ضداً لنا » وقد 
رفعه من الوسط مسمراً إیاه بالصلیب » ( کو ۲ : ٠٤‏ ) . 

(۲) خلّص الرب يسوع المسيح مفاهيم الناموس الأدبي 
مما أحاطها به معلمو اليهود من تقالید ( مت ۵ :۲۷ - 
۸ ) . كما خلص الناموس الطقسي منها أيضاً ( مت ٠١‏ 
١١ - ١ :‏ ) » وكان ذلك موافقاً للنبوات عنه ( ملا ٠: ٣‏ - 
٤ئ(‏ 

(۴) أكد المسيح أن الله هو الذي أعطى الناموس ( مت 
٥‏ :لو۱ : ۱۷) » فقد وضغه على تف اوی 
کلامه ( يو ١ ) ٤١ - ٤٥ : ٥‏ لأن الناموس يتنبا عنه ( لو 
.(fNglo:ogsr fg:‏ 

)٤(‏ اخص المسيح الناموس في المحبة لله والمحبة 
للقریب ( مت ۷ : ۱۲ )۲۲ : ٤١ - ۳٤‏ » مرقس ۲ :۲۸ - 
۴لو .(V- o:‏ 

)٥(‏ كان هو الوحيد الذي تمم الناموس » بالخضوع 
لطقوسه کما سبق القول ( لو ۲ : ۲۱ - ۲۷ ) » كما خضع 
لأحكامه بإطاعة القانون الروماني ( مت ۱۷ ۲٤:‏ - ۲۷ , 
 ) ٤١ - ۱۷: ۲‏ وأطاع الناموس الأدبي تماما بتنفيذ 
كل وصايا الله . ويهذه الطاعة صار « البر الكامل الأبدى » 
لكل من ومن به ( د انال ۲62 مت :5ا0 رى 0 
۳و كو ە: ا غل٤:٤وە).‏ 

(1) أبطل الناموس الطقسي » فموت المسيح على 
الصليب أبطل كل الطقوس ( مت ۲۷ : ٥١‏ ) » وكان من 
قبل قد أوضح بساطة العبادة في عصر الإنجيل ( مر ۷ : 
٥‏ و٣۱‏ .لو ا۱ ٤:‏ »يو٤‏ :۲۳ و٤۲‏ وارجع أيضاً 
aS EE E Ea‏ 
O TT‏ 


سادساً : الناموس والإنجيل : 


منذ الععمصر الرسولى إلى اليوم › ولذلك يجدر بنا أن 
نستعرض بعض جوانب هذه العلاقة فى ضوء إعلان الله 
الكامل في كلمته المقدسة : 

)١(‏ إن الناموس الذي أعطي فى سيناء » لم يغير وعد 
النعمة الذي أعطاه الله لإبراهيم ( تك ۱۸١۳: ١١‏ :۱۸ و 
04ل 1 fai lye :TElrogf: Tl: A‏ 
اقل واوا )فالتا ۈش 
أعط لكي طهر شتاعة خط الإئسان شبد نة الله( زى 
۱٢-۷‏ » غل ۳ : ۱۹ - ۲١‏ ) » ویجپ أن نذکر على 
الدوام أن إبراهيم وموسى وكل قديسي العهد القديم قد 
خلصوا بالإیمان وحده ( عب ٤١ - ٠: ۱١‏ ) » لأنه إن 
کان بالناموس بر » فالمسیح إِذاً مات بلا سبب » ( غل ۲ : 
). 

() إن الناموس في جوهره كتب على قلب الإنسان 
منذ البداية لإنارة ضميره ( رو ۲ : ٠١‏ ) » أما الإنجيل فلم 
يعلن للانسان إلا بعد السقوط ( تك ۳ : ٠١‏ »يو ١١: ٣‏ 
رو ۱٦‏ : ۲۵ و ۲١‏ .أف ۲ : ۳ - ٩‏ ). فالناموس قود إلى 
اللسيح المخلص . أما الإنجيل فهو البشارة التى تمنعح 
الخلاص بناء على عمل المسيح الكامل (غل ۳ : .)٠١ - ٠۹‏ 

)١(‏ يحكم الناموس على الإنسان بآنه خاطئ على 
ساس عصیانه ( رو ۳ :۱۹و ۲۰:۰۰۲۰ ) .أما 
الإنجيل فيعلن تبرير الإنسان على أساس الإيمان بالرب 
يسوع المسیح (إش ۲٤ : ٤٥‏ و ٥٤ ۲٠١‏ : ۱۷ » إرميا ۲۳ 
YE TYA: TAY: gr NM: :‏ 
۰ و اکى ا:۲۰ كوه :ا۴ »في ۳ :1) . 

)٤(‏ الناموس يعد بالحياة على أساس الطاعة الكاملة 
٥: ۱۸ (‏ لو ۱۰ :۲۸ رو 16۰ : .غل :۱۰و 
۲ ۰ يع ۲ : ٠١‏ ) » وهو مطلب مستحيل بالنسبة للإنسان 
(ع ۱۳ :۳۹ رو ۲ :۳ ۰ ) ٠‏ أما الإنجيل 
فيعد بالحياة على أساس الإيمان بالرب يسوع المسيح الذي 
أطاع حتى الموت ( إش ۳ه : ۱۰ - ۱۲ » دانیال ۲٤: ٩‏ .> 
رو ٥‏ :۱۸ و ۱۹ »في ۲ :۸ تي ۳ ٤:‏ - ۷ »رۇ ۷ ٩:‏ 
- ۷( . 


(ه) الناموس خدمة موت ( رو ۷ ٣١ ١١:‏ کو :1 


۸۹ 


0لوا 0لولالی 


ولان دبولالی 


- ۹ :عب ۱۲ : ۱۸ - ١١‏ ) » أما الإنجيل فهو خدمة حياة 
(يو 1۰ :1۰و ۲۸ .۱۷ :۲و ۰ \:o gı1:‏ 
(TaN: ogsl:1.‏ 

: ٠١ الناموس يضع الإنسان تحت عبودية ( أع‎ )١( 
(I~ IgV ~1: E Jê < 10: Ag) 1° 
٣ أما الإنجيل فيحرر المؤمن بالمسیح ( یو ۸ :۲۰۲۱ كو‎ 
(Wag\l:o N iFet:TJE WW: 

(۷) كتب الناموس على ألواح حجرية ( خر ۲٤‏ :۲١ء‏ 
٠: ٤‏ و ٤‏ و ۲۸ ) ١‏ أما الإنجيل فيكتب وصايا الله على 
قلب المؤمن ( ارمیا ۲۱ :۳۱و ۳۲۳ )جز ۱۱ :۱۹و ۲۰ء 
AF. NIA. 1: Vgc V2: ۲‏ :1( . 

(۸) يضع الناموس أمام الإنسان المعيار الكامل 
للسلوك » ولكن لا يمده بالوسيلة التى تمكنه من بلوغ ذلك 
( رو ۷ ٠١ - ۲٠:‏ ) » أما الإنجيل فيزود المؤمن بالوسيلة 
التى بها يستطيع أن يتمم ذلك ( مت ٩‏ : ۲۰ »رو ١:۸‏ - 
٤‏ - .غل :في 4:۳ ). 

: ۲ الناموس يضم الإنسان تحت غضب الله ( رو‎ )٩( 
.أماالإنجيل فيخلص‎ ) ٠٠١: ٤ ۹: ۳۰ ۲۹ - ۱ 
: ۲ )أف‎ ٠١:٠١٠١ : ١ تس‎ ١ ( المؤمن من غضب الله‎ 
.)- 

( يمكن أيضأا الرجوع إلى مادة« إنجيل » فى 
موضعها من الجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية ) . 


سابعاً : المسيحى وناموس موسى : 

ما هى العلاقة الصحيحة بين المسيحي وناموس 
وی ؟ لقن قازر حول ها السوال جل ا 0 فيا 
تقول به جماعة ترفضه جماعة أخرى » دون الوصول إلى 
حل قاطع » وذلك للخلط بين جميع أقسام الناموس » بلا 
تمييز بين الأدبى والمدني والطقسي . ولكن التمييز بين هذه 
الأقسام الثلاثة يساعد على حل المشكلة : 

(أ) الناموس الأدبي : 

يمكن تلخيص موقف المسيحي من هذا الجزء من 
الناموس في الآتى : 

آل ينظ أ أن بخان يبظ الوصانا 


العشر » فهذه حقيقة يعلّم بها العهد الجديد بكل وضوح 
( ع ۳ :۹ رو :۰ .غل :1). 

۲ - هذه الوصابا مازالت قائمة لأنها تكشف للمؤمن 
طبيعة الخطية وشوكتها ٠‏ وهو ما يعلّمه لنا الرسول بولس 
(رو ۳ :۲۰:۰۰۲۰ .۷:۷ وغل ۳ :۱۹). 

۳ - لأن الناموس « مقدس »( رو ۷ : ٠١‏ ) »فهو 
مصدر للذة الروحية لأبناء الله الآن كما كان لقديسى العهد 
القديم » كما يقول المرنم : « كم أحببت شريعتك ! اليوم كه 
هي لهجي » ( مز ۱۱۹ ANE‏ 

» ٤۸ - ۲٠: ٥ إنها منهج السلوك المسيحي ( مت‎ )٤( 
eS RAE ES 
»وذلك فيما عدا الوصية‎ ) ۳-١٠: ٠. ١ه‎ - ۳: ١ أف‎ 
الخاصة بيوم السبت التى لا تذكر أبداً فى رسائل العهد‎ 
الجديد.‎ 

ولا يستطيع المؤمن أن يحقق مشيئة الله - المعلنة فى 
هذه الوصايا - إلا بعمل الروح القدس فيه ( رو۸ :۳ و 
ئ( 

(ب) الناموس المدنى ( الأحكام) : 

لا شك في أن المسيحي لم يعد مقيداً بالقوانين المدنية 
التي أعطيت لبني إسرائيل » مثل القوانين المتعلقة بالطعام 
والشراب ( ا ۱۱ :۱ - ٤۷‏ » تث ۱۴ :۲۱-۱ مع أعمال 
N `‏ ۱ کو A‏ :۱= ۴ ۰ :0 ¬ :کو 
٣١ ٣۴ --٢‏ تي ٣: ٤‏ و٤‏ ) . وقد کان موضوع 
خضوع المسيحيين الناموس هو الموضوع الذي انعقد لأجله 
أول مجمع رسولي في أورشليم » وكان قرار الرسل 
والمشايخ هو : « قد رأى الروح القدس ونحن أن لا نضع 
عليكم ثقلاً أكثر » غير هذه الأمور الواجبة : ”أن تمتنعوا 
عما ذبح للأصنام وعن الدم والمخنوق والزنا » ( أع ٠١‏ : 
٨۸‏ و ). 

ولكن من الواضح أيضاً أن على المؤمن أن يخضع 
للقوانين التى تضعها الدولة ٠‏ فيما لا يتعارض مع الخضوع 
لله (رو ۱۳ :۱۰ - ۱۰۷ بط ۲ : )١١- ١۳‏ » لأنه« ينبغى 
أن یطاع الله أکثر من الناس » ( اع ۰ :۲۹ ) . 

ولا شك فى أن للمؤمن - في كلمة الله - كل ما يلزم 


ا0نولدنی - اھوللليون 


تمفادیں 


اف للحا رالا ول غل سا 2 
ع ۲۰ :۲و۲ تى :۱1و ۱۷). 

(ج) الناموس الطقسي : 
موت المسيح وقيامته › إذ نها كانت رموزا وظلالا لهذه 
الحقيقة العظمى ( مت ۲۷ : ١ه‏ رو ۷ :٤ء‏ غل 0 i‏ س 
۲ ,کو۲ :۲۲-۱1 عب ۹ی۱۲ و٢‏ - ۲۸ ) 
\A—A:\.‏ ( 

- على المؤمن ألا يتجاهل المعاني الرمزية والروحية 
لهذه الذبائح فهو يعرف الآن جيداً أن خروف الفصع - 
خطية العالم » ( يو ا :۲۹ ٠»‏ كوه : ۷ ) »وان کل 
؛ عب ۱۳ : ١٥‏ و ۱١‏ ) . 

ناموسي - ناموسیون : 

تستخدم كلمة « ناموسی » للدلاله على شخص 
«معلّم الناموس » (لو ۵ : ۱۷ ۰ أع ۵ ۱۰۳٤١‏ تی ۱ :۷) 
IEA J‏ 
ONE EEN ENS ETES WV‏ 

وحيث أن كل جوانب الحياة اليهودية كان يحكمها 
EE Gs E bE ERG‏ 
كان من الضروري أن يتفرغ البعض لدراسة الناموس 
والتفقه فيه » ومن هنا جاعت الضرورة لوجود » الناموسى “« 
ای « رجل الناموس ° 

وكان من أهم واجبات الناموسي أن يدرس الناموس 
وأن يقوم بتفسيره » وأن يعلمه في المدارس والمجامع › 
وأن يفتي فى الشئون الناموسية ٠‏ وأن يقضي بمقتضاها 


كما كان يحدث في كل المجامع اليهودية في طول البلاد 
وعرضها . 

وترد كلمة « ناموسي » أو « ناموسيين » مرة في إنجيل 
متي (۲۲ : ۲١‏ ) » وست مرات في إنجیل لوقا (۷ : ٣۰‏ 
t0: 0 ۰ ۰‏ و ).ومرةقى 
الرساله إلى تيطس ( ۲ : ١١‏ ) . والإشارة في تيطس هي 
إلى شخص غير يهودي لعله کان يونانياً أو رومانياً ؛ 
هو « زیناس الناموسی » . 

وكما يتضح من الأناجيل » كان الناموسيون دائماً 
يقاومون الرب يسوع ٠‏ مثلهم في ذلك مثل الفريسيين . وقد 
رفضوا أولاً تعليم يوحنا المعمدان ( لو ۷ : ١‏ ) › وويخهم 
الرب يسوع بشدة قائلاً لهم : « لأنكم تحملون الناس 
أخهالا وة الحمل: وائت ل مسون الأختال تاخدى 
أصابعكم .. ويل لكم أيها الناموسيون لأنكم أخذتم مفتاح 
المعرفة ٠‏ ما دخلتم أنتم والداخلون منعتموهم ( لو ٤١ : ١١‏ 
ك (O‏ 

وفى أثناء أسبوع الآلام »« تقدم أحد الناموسيين 
لیجرب الرب یسوع بسؤال ظنه عسیراً على الرب ( مت ۲۲ 
.(-Ft:‏ 


نمسي : 

اسم عبري معناه « مسحوب » ۰ وهو جد « ياهو بن 
يهوشافاط بن نمشي ٠‏ ملك إسرائيل الذي مسحه أحد بني 
الأنبياء» بأمر من أليشع النبى » ملكا على إسرائيل , 
للقضاء عل بیت زفقو ۲ مل ٩۹‏ :۹-۱ ) . ویذگر 
« ياهو » مرة بأنه « ياهو بن نمشي » (۲ مل ٩‏ : ۲۰ ) 
باعتباره حفيد نمشي › وهو أمر مالوف في الكتاب المقدس 
أن تطلق كلمة « ابن » على الحفيد » قريباً كان أو بعيداً . 


تمطاس : 

اسم يوناني يرجح أن معناه « عریس » أو «عروس» 
وهو اسم شخص مسيحي كان في لاودكية او في كولوسي 
القريبة منها » يرسل إليه الرسول بولس تحياته إلى 
الكنيسة في كولوسي ( كو ٠١ : ٤‏ ) » كان يمتلك بيتاً 


۹۱ 


نمل - نمل 


النناية 


تجتمع فيه جماعة من المؤمنين : « الكنيسة التى فى بيته ». 
ومن الصعب الجزم بما إذا كان الاسم فى اليونانية » 
مذكراً أو مؤنثاً » كما أن الضمير « الهاء » في « بيته »؛ 
جاء فى بعض المخطوطات « في بيتها » » بل جاء فى 
بعضها أيضاً « في بيتهم » أى أنه اسم أسرة وليس اسم 
فر: : 


ثملة - ثمل : 

النمل حشرات اجتماعية » توجد منها عدة أنواع في 
فلسطين . وتذكر « النملة » مرتين في الكتاب المقعدس » 
وکلتاهما في سفر الأمثال . وكثيرا ما اتهم النق اد 
« سليمان » بالخطاً فيما يختص بقوله : « اذهب إلى النملة 
أيها الكسلان . تأمل طرقها وكن حكيماً ... تعد في 
الصيف طعامها وتجمع فى الحصاد أكلها » ( ام ٦ : ٦‏ - 
١ : ۰ ۰۸‏ ) » فكانوا ينكرون على النملة ذلك » ولكن 
أثبت علماء الحشرات أن هناك ثلاثة أنواع من النمل 
« الحصتاد » »أي الذي يجمع في الصيف طعامه » ويخزنه 
في أماكن معينة في جحوره › واثنان من هذه الأنواع 
تعيش في فلسطين » والنوع الثالٹث يعيش فى سائر أقاليم 
البحر المتوسط . وهي تبني مخازنها على شكل حجرات 
مسطحة » تتصل فيما بينها بدهاليز غير منتظمة فى 
مساحة يبلغ قطرها نحو ست أقدام في المتوسط » وعلى 
عمق نحو قدم من سطح الأرض . وتجمع الحبوب من أرض 
البيادر أو من النباتات » وتنزع من الحبوب التبن خارج 
أعشاشها » كما تنزع أطرافها اللينة حتى لا تتعرض 
للعطن أو التلف . أما المخزن الفردي ( وليس لجماعة من 
النمل ) فقد يبلغ قطر مساحته خمس بوصات » وارتفاعه 
خو تف و 

وقد اكتشفت مخازن لجماعات من النمل يبلغ قطرها 
نحو ٠١‏ قدماً . وعمقها نحو ست أو سبع أقدام » ولها عدة 
ال 

والنمل لا يبيت بياتاً شتوياً » بل تظل في الشتاء في 
مخابئها تتناسل وتضع بيضها » وتُعنى بصغارها ؛ 


۹۲ 


وتطعمها مما أعدته فى الصيف من طعاح . وهذا النشاط 
حجمها( ام e:‏ (. 


تموئیل - نموئیلیون ؛: 

اسم عبراني قد یکون معناه « الله بنشر » وهو : 

(۱) نموئیل بکر شمعون بن یعقوب ( عد ۴۲ ۱١۱۲:‏ 
أخ ٠١ : ٤‏ ) » ويسمي أيضاً « يموئيل » ( أي « يوم الله » 
- تك ١٠٠١ : ٤1‏ خر ا ٠١:‏ )»وهو رأس عمشيرة 
النموئيليين ( عد ٠١: ۲١‏ ) . 

(۲) نموئيل بن آلياب بن رأوبين بكر يعقوب » وهو أخ 
داثان وأبيرام اللذين خاصما موسى وهارون فى جماعة 


. ) ٩: ۲٢ قورح ( عد‎ 


ذف 

النناية : 

آم إحدى إلاهات الأشوريين والبابليين والفرس 
وغيرهم من الشعوب الأسيوية . ومعنى الاسم :« غير 
المنجسة » ( أى الطاهرة ) » ولعلها كانت تمثل قوى 
الطبيعة المخصبة › ويذلك تكون رفيقة « الإله الشمس »› 
والأرجح أنها هي « إشتار » عند الأشوريين » وعشتاروت 
عند الفينيقيين . وكانت تعرف عند اليونانيين باسح 
« أفروديت » ( كما يذكر أكليمندوس السكندري ) . كما 
كانت أحياناً تعرف باسم « أرطاميس الصيادة » . ويقول 
« سترابى المؤرخ اللاتيني إنھا « أُنايتيس « ) Anaitis‏ ( 
أو أرطاميس الأسيوية » وكانت تعرف عند الرومان 
باسم « فينوس » أو باسم « ديانا » أحياناً . وهكذا 
تنوعت أسماؤها عند مختلفالشعوب ٠‏ وتذكر فى سفر 
المكابيين الثانى ٠١: ١((‏ ) قصة خيالية عن هلاك 
أنطيوكس إبيفانس في هيكل « النناية » في فارس › 
بخديعة من كهنتها ٠‏ إذ كان يحتفظ في هيكها بالخزينة 


لر مدر 


العامة . وتظاهر أنطيوكس بأنه يريد أن يقترن بها وأن 
يأخذ الأموال على سبيل الصداق . « فلما دخل أنطيوكس» 
فتحوا له باباً خفياً كان في أرض الهيكل » وقذفوا حجارة 
رجموا بها القائد » ثم قطعوهم قطعاً » وحزوا رؤوسهم 
وألقوها إلى الذين كانوا في الخارج » ( ۲ مك ٠٤: ١‏ - 
1 ) . ولكننا نجد في سفر المكابيين الأول ( ويعتبر موضع 
ثقة أكثر من المكابيين الثانى ) رواية آخرى عن موت 
أنطيوكس إبيفانس على فراش المرض,» بعد محاولة فاشلةء 
لنهب هيكل غني في ألمايس ( ١‏ مك 1 ٠١ - ٠:‏ ) › فلابد 
أن القصة في المكابيين الثاني » مجرد أسطورة فيما 


ودم 


نهرمصر : 

وكلمة « نهر » في العبرية هنا ( ۲ مل ۲٤١‏ : ۷ ) هي 
« نهال » وليست « نهر ».و« نهال » تعنى « وادياً » لا 
تجري فيه المياه إلا في فصل الأمطار ؛ وهو فصل الشتاء 
في مصر ١‏ وقد ذكر فعلاً في التوراة العربية مراراً باسم 
« وادي مصر » (عد ٥ : ۲٤‏ ؛ یش ٤: ٠١‏ و ٤١‏ ۱۰ مل 
۸ ۵ ۲۰ خ۷ :۰۸ إش ۲۷ :۱۲) » وذکر باسمم 
« النهر » فقط » مرتين فى نبوة حزقیال ( ٤۸» ۱۹ : ٤۷‏ 
٢ :‏ ) . وكان يعتبر الحد الجنوبي الغربي لأرض الموعد › 


خريطة لوادي العريش 


۹۴۳ 


نھر النیل 


النهراه - بلاد النغريد 


أو بالتحديد لأرض سبط يهوذا ( يش ٤: ٠١‏ و ٤١‏ ) . 
والمقصود به هى « وادي العريش ( . ويخرج هذا الوادي 
نحو ٠٠١‏ قدم فوق سطح البحر › تم ينحني بشدة نحو 
الفرب ثم إلى الؤي هلف يجةب الغربي من الهضبة ‏ 
ويبلغ طوله نحو ٠٤٠١‏ ميلا في وسط الصحراء . وتمتلئ 
مثل هذه الوديان بالیاه فجأة 4 بدون إنذار 4 عندما تهطل 
الأمطار قوق الهضبة . ويصب وادى العريش في البحر 
المتوسط فى منتصف اا تق قاين قناة السويس 


وغزة . 


نهرالنیل : 


الرجا الرجوع إلى « اليل » فی موضعه من حرف 


« ن ی » فی هذا الجزء من « دائرة المعارف الكتابيه « . 


التهران - بلاد التهرين : 

النهران هما نهر الفرات والدجلة » وبلاد النهرين هى 
البلاد المحصورة بينهما » وتسمى في الكتاب المقدس 
« أرام النهرین » ( تك ٠۰ : ۲٤‏ ؛ تث ۲۳ ٤:‏ » قض ٣"‏ : 
۸ خ۹ ١ ١:‏ عنوان مزمور ٠١‏ ) . وتقع هذه المنطقة 
الآن فى العراق » وتعرف غالباً باسم « الجزيرة » . 

وكانت هذه المنطقة أحد المواطن الهامة لأقدم 
الحضارات . وينبع النهران من جبال أرمينية التى يبلغ 
ارتفاعها نحو ٠٠٠‏ ر٠٠‏ قدم . ويفيض النهران عندما 
تذوب الثلوج فوق هذه الجبال فى بداية فصل الصيف . وقد 
تكون سهل « الرافدين » ( النهرين ) بالغ الخصوية » مما 


٤‏ خريطة لبلاد النهرين 


نوک - منهوک 
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يجلبه النهران من طمي . وقد أنشأ الأقدمون شبكة من 
القنوات لاستغلال مياه النهرين في ري تلك الأراضي 
الكضة :وانتا ج الكثدر من الحاصاات الزراعنة + ستل 
القمح والشعير والتين والبلح والرمان وغيرها » لذلك كانت 
المنطقة مزدحم ة4لاگان یقات فیها مدن كبیرة › کما 
ظهر فيها ملوك عظام مثل « ريم سن » في « لارسا » » 
«وحمورابي » في « بابل » » « وسرجون » في « شور » 

وقد عاش في تلك المنطقة إبراهيم مع أبيه تارح قبل 
سکنه فى حاران ( أع ۷ :۲ ) ›وإليها أرسل إبراهيم 
عبده اليعازر الدمشقي ليأتي بزوجة لابنه إسحق ( تك ٠٤‏ : 
a‏ 

وكان في أورشليم في يوم الخمسين بعض اليهود من 
الساكنين بين النهرين (أع۲:١)‏ . 

ولعرفة تاريخ المنطقة ٠‏ يمكن الرجوع إلى « أرام » و 
« إرك » و « أشور » و « أكد » فى « الجزء الأول من دائرة 
المعارف الكتابية » » وإلى « بابل » فى الجزء الثانى » وإلى 
« سومر » فى الجزء الرابع » وإلى « عيلام » في الجزء 
الخامس . وإلىء كلديا »فى الجزء السادس من دائج 
المعارف الكتابية . 


نهك - منهوك ؛ 

اتك فان براه الرشن .و اتوك من اتاد 
المرض . وقد أنذر الرب شعبه القديم » لعصيانهم بالقول : 
« أجمع عليهم شرورا » وأنفذ سهامي فيهم » إذ هم خاوون 
من جوع ؛ ومنهوکون من حمی وداء سام ۰.. » ( تك ۳۲ : 
(fg‏ 


نهلال - نهلول : 
الرجا الرجوع إلى « نحلول » فى موضعها من هذا 
الجزء عن « دائرة المعارف الكتابية ¢ .` 


تھی - ینتھی - مناه : 
حرمه. والمنهى : ما ينهى عنه من الأمور ٠‏ والجمع «مناه» 
= 9 


( ارجع إلى عد Igo:‏ > تٹ YT: ٤‏ > دانیال 1 : ۷ 
hs‏ 

من جميع مناهي الرب التي لا ينبغى عملها » فيجب أن 
» يقرب ذبيحة عن خطيته التى أخطاً بها » . وکانت هذه 
الذبيحة تتراوح ما بين ثور ابن بقر صحيح › أو تيس من 


# ن و 4 
ٿوء: 


النوء : المطر الشديد » وشدة هبوب الريح » واضطراب 
البحر. ويتمنى داود لو أن له جناحي حمامة لكى يسرع في 
النجاة من « الريح العاصفة ومن النوء » (مز ٠٥١‏ : ۸-1) . 

ويقول إشعياء النبي في إشارة إلى الأشوريين : إن 
عند السيد ( الرب ) متسلطاً شديدا قوياً « كانهيال الَبّرد › 
كنوء مهلك » کسیل میاه غزيرة جارفة » ( إش ۲۸ :۲ ) › 
وإن هيجان غضب الرب : «لهيب نار آكلة » نوء وسيل 
وحجارة برد » ( إش ۲۰ : ٠۰‏ - ارجم أيضاً إلى إرميا 
(YY: TEY: Wg NY‏ 

وعندما نزل يونان إلى السفينة ليهرب من وجه الرب 
« أرسل الرب ريحاً شديدة إلى البحر ١‏ فحدث نوء عظيم 
في البحر حتى كادت السفينة تنكسر » » وقد اعترف يونان 
أنه بسببه حدث هذا النوء العظيم ( يونان ٤: ١‏ و١٠‏ ) . 

وقد حدث نوء ريح عظيم عندما كان الرب في السفينة 
مع التلاميذ «١‏ وكان هو في المؤخر على وسادة نائماً ء 
فأيقظوه ... فقام وانتهر الريح » وقال للبحر اسكت › ابكم › 
فسکنت الریح وصار هدوء عظیم » (مرقس ٤١-٠١ : ٤‏ › 
ارجع أیضاً إلى لو ۸ :۲۲ - )۲١‏ . 

كما حدث نوء عنيف أدى إلى تحطم السفينة التي كان 
عليها الرسول بولس فى طريقه إلى رومية (أع ۲۷ :۱۸) . 

ويقول الرسول بطرس عن المعلمين الكذبة « إنهم آبار 


۹۵ 


نو - نو) مون 


إلى الأبد » ( ۲ بط )١۷ و١٠: ٣‏ . 


نو - نوآمون : 

وتسمی « نو » ( حز )۱٦-۱٤:۳۰‏ › أو « توأمون » ( نا 
۲ ) أو« امون چ[ ارمیا ٤١‏ : ۲۰ ) . ومعنی 
« نوآمون » في اللغة المصرية القديمة « مدينة أمون »» 
وقد أطلق عليهم اليونانيون اسم « ديوسبوليس ماجنا » أى 
«دبوسبوليس الكبرى» ( 0105P0118‏ ) أو « طيبة »» وكانت 
مدينة كبيرة تمتد على ضفتي النيل شرقاً وغرباً في 
المقاطعة المصرية الرابعة في صعيد مصر » فكانت تشمل 
الكرنك والأقصر ( أي مدينة الأحياء ) على الضفة 
الشرقية النيل حيث تشرق الشمس ؛ ومنطقة المقابر ( أو 


مدينة الأموات ) على الضفة الغربية حيث تغرب الشمس . 

وقد بلغت « نو » أوج عظمتها في عهد الأسرة الثامنة 
عشرة ( ٠۲١۹ - ٠٥۷۰‏ ق.م. ) حين أصبحت عاصمة 
مصر » وكانت تسمي « مدينة المائة بوابة » للدلالة على 
اتساعها . كما كانت مركز عبادة الثالوث المصري : «آمون 
وموط وخنسو » . 

والاسم « نوآمون » يدل على ارتباطها « بأمون » الذي 
كان المعبود الرئيسي المصريين فى ذلك العصر › فقد 
أغدق ملوك مصر العظام وقتئذ » ثروات طائلة على ها 
شيدوه في معابد له في طيبة ؛ وأصبح لكهنة آمون نفوذ 
قوي . وفي تلك الحقبة من التاريخ كان بنو إسرائيل تحت 
العبودية في مصر . 

وقد تمت النبوات المذكورة عنها في أسفار إرميا 


ŞCaıE OF MILEY 


٦‏ خريطة منطقة طيبة 


وحزقيال وناحوم » والمشار إليها سابقاً » حين غزاها 
ق.م. كما تعرضت للتدمير الشديد على يد القائد الروماني 
« کرنيليوس جالوس  »‏ لاشتراكها في ثورة ضد الرومان 
فى ٠١‏ ق.م. عقب انتحار كليوياترا آخر ملوك البطالمة . 
كان يقطن فى طيبة الشرقية فى ذلك العصر نحو 
مليون نسمة » وعندما زارها المؤرخ الروماني « سترایو » 


صورة محيد رمسيس الثالت ( مدينة حايو) 

وتقوم في موقع طيبة حالياً مدينة الأقصر » ويوجد بها 
معبدان عظيمان على الضفة الشرقية للنيل » هما معبد 
الكرنك إلى الشمال » ومعبد الأقصر إلى الجذوب . وتدل 
أطلالهما على ما كانا عليه من عظمة وفخامة . 

ويبلغ طول معبد الأقصر ۸٥۸‏ قدماً ‏ وقد بدأ تشييده 
فى عهد أمنحوتب الثالث » وأضاف إليه رمسيس الثانى 
جزءاً كبيراً » وكذلك فعل غيره من الفراعنة حتى الاسكندر 
الأكبر . وكان فى مدخل بهو رمسيس الثانى أربعة تماثيل 
للملك ( مازال باقياً منها اثنان ) يبلغ ارتفاع الواحد منها 


قدماً . ويتكون بهو الأعمدة الذي أقامه أمنحوتب 
الثالكث من سبعة أزواج من الأعمدة التى على شكل نبات 
البردي » وارتفاع الواحد منها ٠۳‏ قدماً وكان يمتد بين 
معبدي الأقصر والكرنك « طريق الكباش » . الذي كانت 
تحف به على الجانبين تماثيل لأبي الهول لكل منها رأس 

أما معبد الكرنك فكان أفخم وأروع » وكان كلا المعبدين 
مكرسين الاله أمون . وكان معبد الكرنك في الواقع عبارة 
عن جملة معابد ء قام بتشييدها العديد من ال ملوك » ابتداء 
من المملكة الوسطي إلى القرون الأخيرة قبل الميلاد . 
ويتميز معبد الكرنك ببهو الأعمدة الذي أقامه سيتي الأول 
وابنه رمسيس الثاني . وهو عبارة عن غابة من ٠۳١١‏ عموداً 
من الحجر الرملي » تغطي نحو 1٦.٠٠٠‏ قدم مريبعة . 
والممر الأوسط به ٠۲‏ عموداً ينتهى كل منها بتاج على شكل 
زهرة البردي المتفتحة › ويبلغ ارتفاع كل عمود سبعين 
قدماًء مما يجعلها أعلى الأعمدة فى العالم . أما أقصر 
الأعمدة في المعبد » فيبلغ ارتفاعه ٠۴‏ قدماً . 

وعلى الضفة الغربية من النيل » يوجد معبد رمسيس 
الثالث فى مدينة حابو » والرمسيوم الذى بناه رمسيس 
الث ا الدير البحري الرائع الذي شيدته الملكة 
حتشبسوت › وتمثالا ممنون وکانا جز من معبد امنحوتب 
الثالث . ثم وادى اللوك ( وفيه قبر توت عنخ آمون بكنوزه 
الرائعة ) » ووادي الملكات ‏ وكذلك وادي الأشراف . وعلى 
حوائط كل المعابد والمقابر رسومات ونقوش رائعة تحكي 
الكثير من تاريخ مصر القديم . 


صورة لحائط محبد الكرنك (سجل عليه فرعوں شيشق اسماء الجن 
التي غزاها في فلسطین وسورية (۱ مل ۵۲۵:۱٤‏ ۲۰۲۱ح ))٤-۲:۱۲‏ 


۹۷ 


(ول 


لوني - نولي - والي 


نوب : 

كلمة عبرية معناها ارتفاع أو ازدهار . وهي مدينة في 
بنيامين جاء إليها داود هارياً من وجه شاول الملك (اصم 
)١١-١: ١‏ . فبعد انتصار الفلسطينيين في موقعة حجر 
المعونة » وأخذهم تابوت العهد ١(‏ صم ٤‏ : ١٠و١١‏ )› 
انتقل الكهنة إلى مدينة « نوب » ومعهم الأفود » لذلك دعيت 
نوب «١‏ مدينة الكهنة@ ( اصجل : ۱١‏ ) . 

طلب داود من أخيمالك بن أخيطوب الكاهن أن يعطيه 
خمس خبزات مدعياً أنه موقد من قبل املك شاول في شأن 
خاص ل يعلم به أحد » فأعطاه أخيمالك من «خبز الوجوه» 
المقدس « المرفوع من أمام الرب » لكي يوضع خبز سخن 
في يوم أخذه » وكانت الشريعة تحرم أكله إلا للكهنة ( لا 
٤‏ :۸و ٩١‏ ) »كما أعطاه سيف جليات الفلسطيني الذي 
قتله داود في وادي البطم . وكان هناك دواغ الأدومي 
رئيس رعاة شاول » الذي نقل تلك الأخبار إلى ال ملك شاول 
( ۱ صم ۲۲ ٩:‏ و ٠١‏ ) . فغضب شاول الماك إذ اعتاقا 
خيانة » وأمر السعاة ( الحرس ) الواقفين لديه أن أقشظلا 
كهنة الرب » فآبي السعاة أن يمدوا أيديهم ليقعوا بكهنة 
الرب «١‏ فقال الملك لدواغ : در أنت وقم بالكهنة . فدار 
دواغ الأدومي ووقع هو بالكهنة » وقتل في ذلك اليوم خمسة 
وثمانين رجلا منهم » كما « ضرب نوب مدينة الكهنة بحد 
السيف » الرجال والنساء والأطفال والرضعان والثيران 
والحمير والغتم بحد السيف » ولم ينج إلا ولد واحد 
لاخيمالك اسمه أبياثار » الذي هرب إلى داود وآخبره بما 
حدث (اصم ۲۲ :۱۷ -۲۲) . 

فق شار الزب توء الح إل هذه الحاذة فى رده 
على الفريسيين » عندما اعترضوا على قطف التلاميذ 
للسنابل فى يوم السبت وأكها (مت ٤ : ١١‏ » مرقس ۲ : 
ءلوا:4). 

ولا يعلم موقع مدينة « نوب » على وجه التحديد ؛ 
والاشارة إليها في نحميا ١٠١(‏ :۳۲ ) وإشعياء ( ٠١‏ : 
۲ ) تدل على انها كانت في بنیامین على جبل يطل على 
أورشليم . ويرى البعض أنها كانت فى الطور على جبل 
الزيتون ؛ أو على جبل سكويس ( جبل المكبر ) على بعد 


۹۸ 


الطلا) . 

ثوبة : 

الأو : الكارلة أو اة وجمغها ةنوت 4 وقول 
يوب : « إن أذنبت فويل لى ... تجدد شهورك تجاهی ؛ 
وتزيد غضبك علي . نوب وجيش ضدي » ( أي ۱۰ ٠١:‏ و 
). 


جميع إسرائيل ... ثلاثين ألفاً » فأرسلهم إلى لبنان عشرة 
آلاف فى الشهر بالنوبة » ( ١مل ١ ٠١ : ٠‏ انظر أيضاً نح 
YE: ۱۲‏ اس ۲ :۱۲ > لو۱ CA‏ 


نوبح : 

كلمة عبرية معناها « نباح ٠»‏ وهو اسم : 

)١(‏ شخص من سبط منسى ؛« ذهب وأخذ قناة 
وقراها ودعاها نویح باسمه « )عد ۲ (ET:‏ 

(۲) مدينة في شرق الأردن كان تدعى « قناة » ٠‏ ولکى 
استولى عليها نوبح - المذكور آنفاً - ودعاها باسمه ( عد 
(tT:‏ 

(۳) مكان في شرقي الأردن بالقرب من « يجبهة » فى 
أرض جلعاد » على طريق ساكني الخيام » حيث صعد 
جدعون في مطاردته للمدیانیین ( قض ۸ : ۱١‏ ) › ولا يعلم 
موقعها . ویری البعض آنها قد تکون « نوفح » ( عد ۲١‏ : 
٠ ) ٠‏ أو قد تكون هي نفسها « قناة » المذكورة آنفاً ء 
والتیى تسمى الآن « قذوات » . 


نوتي - نوتية - نواتي؛ 

النوتي هو الملأّح الذي يدير السفينة في البحر . وقد 
أرسل حيرام ملك صور « عبيده النواتي العارفين بالبحسز 
لمعاونة عبيد سليمان في إدارة السفن التي عملها في 


(وجه 


لو 


1 0 س س ڪڪ ص ر ي ضا ڪڪ 


عصيون جابر التى بجانب أيلة ( أو يلات ) على خليج 
العقبة» ( ۱ مل ۲١: ٩‏ و۷ ) . 

وحدث نوء عظيم في البحر حتى كادت السفينة تنكسر 
« أما يونان فكان قد نزلهاله جوف السفينة ... ونام نوماً 
ثقيلاً . فجاء إليه رئيس النوتية وطلب منه أن يقوم ويصرخ 
إلى إلهه» ( يونان ١ - ٤: ١‏ ). 
ولا هاجت الريح الزويعية على السفينة التى كان عليها 
الرسول بولس في طريقه إلى روما » وطال بالنوتية الأمر › 
أرادوا أن يهريوا من السفينة في قارب النجاة بحجة مد 
المراسي » لكن الرسول بولس نبه قائد المئة إلى خطر هروب 
النوتية ٠‏ فقطم العسكر حبال القارب وترزكقه سقط ( أع 
(TNE: ۷‏ 


نوجه : 

كلمة عبرية معناها « لمعان » أو « روعة » » وهي اسم 
أحد أبناء داود الذين ولدوا له في أورشليم ( ıı Ea‏ 
١: ٤‏ ) . وحيث أن هذا الاسم لا يذكر بين أسماء أبناء 
داود في الجدول المقابل في سفر صموئيل الثانى ‏ فإن 
بعض العلماء یرون انه هو نفسه « نافج » (صم .)٠١ : ٥‏ 


توح : 

اسم سامي معناه« راحة ». وهو ابن لامك بن 
متوشالع بن أخنوخ » وأبو سام وحام ويافث . وقد أسماه 
أبوه« نوحاً »« قائلا : «هذا يعزينا عن عملنا وتعب أيدينا 
من قبل الأرض التى لعنها الرب » ( تك ۵ : ۲۸ - ۲۲ ) ء 
وهو الجيل العاشر من أدم . 

وعندما كان نوح ابن ٤٤٠١‏ سنة » أعلن الله له أن روحه 
« لا يدين في الإنسان إلى الأبد لزيغانه » » وأنه سيمهل 
العالم مائة وعشرين سنة » سيهلكه بعدها بالطوفان ؛ 
وأمره أن يبني لنفسه فلكاً من خشب جفر . وأعطاه كل 
البيانات والمقاسات اللازمة لذلك ( تك ١١ - ٠٤: ٦‏ ) . 

ورغم صعوية تصور حدوث طوفان غامر بهذا الشكل » 
لم سبق له مثيل ٠‏ كما يقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين : 


« امور لم تر بعد » ( عب ۱١‏ :۷ مع تك ۲ : ۵ ) › ورغم 


تعرض نوح - ولا شك - لسخرية معاصریه منه ( ۲ بط ۲ 
١ - ٤ :‏ ) »فإنه «بالايمان نوح لما أوحى إليه عن أمور لم 
بک کا ی فک کی کک فد اا 
وصار وارثاً للبر الذي حسب الإيمان » ( عب ۷:١١‏ ) . 
« وحين كانت أناة الله تنتظر مرة في أيام نوح » إذ كان 
الفلك یبنی » (۱ بط۲ : ۲۰) » ظل نوح » باعتباره « کارزاً 
للبر » ( ۲ بط ۲ : ٠‏ ) » يواصل تحذير « عالم الفجار » 
حوله من الخطر الداهم الوشيك . 

ويعد أن بلغ نوح من العمر خمسمائة عام » ولد أبناءه 
الثلاثة : ساماً وحاماً ويافث ( تك ٠:١‏ ) . 

ولا كان نوح ابن ست مئة سنة . صار طوفان الماء 
على الأرض .» وكان الله قد قال له : « ادخل أنت وجميع 
بيتك إلى الفلك ... لأني بعد سبعة أيام أيضاً أمطر على 
الأرض أربعين يوماً وأربعين ليلة » وأمحو عن وجه الأرض 
کل قائم عملته . ففعل نوح حسب كل ما أمره به الرب » 
(تك .)١-١:۷‏ 

وحدث بعد السبعة الأيام » أن مياه الطوفان صارت 
على الأرض في سنة ستمائة من حياة نوح » في الشهر 
الثاني في اليوم السابع عشر من الشهر. في ذلك اليوم › 
انفجرت كل ينابيع الغمر العظيم » وانفتحت طاقات 
السسماء ... «في ذلك اليوم عينه » دخل نوح وامرأته 
وينوه التلاثة ونساؤهم إلى الفلك » وهم وكل الوحوش 
کاجناسیها ...۵ حسب كل ما أمره الله .« وأغلق الرب 
عليه » ( تك ۷ ۱١-۱۰:‏ ). 

وتعاظمت المياه وتكاثرت جداً على الأرض » فكان الفلك 
يسير على وجه المياه ... « فتغطت جميع الجبال الشامخة 
التى تحت كل السماء ... فمات كل ذي جسد ... كل ما في 
أنفه نسمة روح حياة من كل ما في اليابسة مات » . ولم 
يبق إلا نوح والذين معه في الفلك .« وتعاظمت المياه على 
الأرض مائة وخمسين يوماً » ( تك ۷ :۱۷ - ۲٤‏ ) . 

« ثم ذكر الله نوحاً وكل الوحوش وكل البهائم التى معه 
في الفلك . وأجاز الله ريحاً على الأرض فهدأت المياه .. 
ورجعت المياه عن الأرض رجوعاً متوالياً ... واستقر الفلك 
فى الشهر السابع في اليوم السابع عشر من الشهر على 


۹۹ 


(وخه 


روداں 


جبال أراراط » ( تك ۸ :۱ - ١‏ ) . 

« وكان في السنة الواحدة والست مئة » في الشهر 
الأول » في أول الشهر ‏ أن المياه نشفت عن الأرض ... 
وفى الشهر الثانى في اليوم السابع والعشرين من الشهر 
جفت الأرض » وأمر الرب نوحاً بالخروج هو وكل من معه ؛ 
وكل ما معه من الفلك . وكان أول ما عمله ١‏ أنه بنى 
« مذبحاً للرب ٠‏ وأخذهن كل اليهائم الطاهرة . ومن كل 
الطيور الطاهرة › وأصعد محرقات على المذبح » فتنسم 
الرب رائحة الرضا » ( تك ۲4۶۸ جفاي) . 

و« بارك الله نوحاً وينيه وقال لهم : أثمروا واكثروا 
واملأوا الأرض » وأعطاهم سلطاناً على كل حيوانات 
الأرض وكل طيور السماء ‏ وكل ما يدب على الأرض » وكل 
أسماك البحر « لتكون لهم طعاماً مع كل عشب أخضر › 
غير أن لحماً بحياته » دمه »ل تأكلوه» » وأن « سافك دم 
الإتسان » بالإنسان بُسفك دمه » . لان الله على صورتة 
عمل الإنسان» ( تك ۹ : ١ - ١‏ ) . ومن أولاد نوح الثلائة 
تشعبت کل الأرض ( تك ٩‏ :۱۹ ) . 

و اق ع که ا ا 
E E ETT‏ 
علامة الميثاق « فمتى كانت القوس في السحاب » أبصرها 
لأذكر ميثاقاً أبدياً بين الله وبين كل نفس حية فى كل جسد 
علی الأرض » ( تك ٩‏ : ۸ - ۱۷ » ارجم أيضا إلى إش 
٤و(‏ 

ولكن طبيعة الإنسان الساقطة أعلنت عن نفسها » إذ 
غرس نوح « کرماً وشرب من الخمر فسکر وتعری داخل 
خبائه . فأبصر حام ... عورة أبيه وأخبر أخويه خارجاً » 
فأخذا « الرداء ووضعاه على أكتافهما » ومشيا إلى الوراء 
وسترا عورة أبیهما» فلما أفاق نوح من خمره « علم ما فعل 
به ابنه الصغير » فقال : ملعون كنعان . عبد العبيد يكون 
لإخوته » ( تك ٠١ - ۲۰ : ٩‏ ) . والأرجح أنه لم يلعن حاماً 
نفسه » لأن الله كان قد سبق أن بارك نوحاً وینیه ( تك ٩‏ : 
.)١‏ أو لأن كنعان كان قد شارك أباه في الاستهزاء بجده . 

وعصاش نوح ٠٠١‏ سنة بعد الطوفان » ومات عن 
تسعمائة وخمسين عاماً . وكان بحق أحد عظماء التاريخ 


ويطلاً من أبطال الإيمان ( عب ۷:١١‏ ) . 

وقد أنذر الرب يسوع المسيح أنه «كما كانت أيام نوح» 
كذلك يكون أيضاً مجىء ابن الإنسان » لأنه كما كانوا في 
الأيام التى قبل الطوفان يأكلون ويشربون › ويتزوجون 
ويزوجون إلى اليوم الذي دخل فيه نوح الفلك › ولم يعلموا 
حتى جاء الطوفان وأخذ الجميع » كذلك يكون أيضاً مجىء 
ابن الإنسان » ( مت ۲٤‏ : ۳۷ - ۳۹ » لو ۲٢:۱۷‏ و ۲۷). 

كما يذكر نوح في سلسلة نسب الرب يسوع في 

انجیل لوقا ( لو ۳ ۳٠:‏ ) . 


نوحه : 

كمه عيربة معناها J)‏ راحة »» وهي اسم الابن الرابع 
لبنیامین أصغر أبناء يعقوب أبی الأسباط (۱ خ۸ :۲) . 
ولم يذكر في سفر التكوين » في أسماء أعضاء أسرة 
تفه «» شفوفام » ( عد ۲٢‏ : ۳۹ ) . 


نود : 

كلمة سامية معناها « تيه أو منفى » » وهي اسم مكان 
کان شرقي عدن › سکن فيها قابين عند هرويه من وجه 
الرب » بعد أن قتل أخاه هابيل ( تك ٠١ : ٤‏ ) »ولا يعلم 
تيهان قايين عقاباً له على قتل أخيه » فقد قال له الرب : 
« تائهاً وهارباً تكون فى الأرض » ( تك ٠١ - ١١ : ٤‏ ) . 


وداب : 
عربية كانت متحالفة مع الهاجريين ويطور ونافيش فى 


فانتصر بنو إسرائيل عليهم » إذ دفعهم الرب ليدم . 
« لآنهم صرخوا إلى الله في القتال فاستجاب لهم لأنهم 
 ) ۲۲ - ۸‏ مما يدل على أن موطن هذه القبائل العربية 


ا 


ا 


كان في شرقي الأردن . ويظن البعض أن « نوداب » هى 
نفشسه« قدمة » المذكور مع بطور ونافيش من نسل 
اسماعیل ( تك ۲۰ : ۱۲ - ۱١‏ ۰خ : ). 


ثار: 

لقد عرف الإنسكالنار منذ فجر التاريخ » فلابد أن 
هابيل أوقد نار عندما قدم قريانه للرب » وكذلك نوح الذي 
أصعد لله محرقات على المذبع الذي بناه ( تك ٤‏ :۳ ۸۰ : 
٠‏ ) . ويبدو أن الإنسان راعى أن يحتفظ بمصدر للنار 
مشتعلاً حتى يتجنب الحاجة إلى إعادة إيقادها في كل 
مرة . فمثلاً يبدو أن إبراهيم كان يحمل معة إٍناء به نار 
مشتعلة عند ذهابه إلى جبل المريا لتقديم ابنه إسحق 
محرقة ( تك ۲۲ : ١ ) ١‏ ويبدو أن هذه كانت العادة في 
الزمن القديم ( إش ٠٤١:١١‏ ) . 

والأرجح أن أهم طرق إيقاد النار في العصور الكتابية 
كانت بقدح قطعتى صوان ( ارجع إلى المكابيين الثانى ٠١‏ 
8 

وليس لدينا أى دليل على أنه وجد شعب لم يعرف 
استخدام النار » ولكن لا نعرف على وجه اليقين كيف 
توصل الإنسان في البداية إلى معرفة كيفية إيقاد النار ء 
فهناك الكش من الأساطر التي تور ول هذا الاس .فف 
کان قدماء الکلدانیین یعتبرون « جیبیر » ( أو جیبیل ) إله 
النار أقوى الآلهة » فهو الذي ينير الظلام » ويذيب النحاس 
والذهب والفضة وغيرها من المعادن . 

وهناك أسطوره إغريقية تقول إن « برومٹيوس » - قد 
وجد « زيوس » كبير الآلهة ؛ قد منع النار عن الإنسان 
الفانى » سرقها من جبل الأولب وأتى بها للإنسان فى 
قصبة مجوفة » فعاقبته الألهة بتقييده بالسلاسل في صخرة 
في براري سکيئيا . 

وتستخدم النار في العديد من المجالات : 

(i)‏ الشئون المنزلية : فإعداد الطعام يستلزم استخدام 
النار » كما تلزم للانارة وللتدفئة » ويخاصة فى الجو البارد 
فى الشتاء في فلسطین ( إرمیا ۳۱ :۲۲ و مرقس ٠٤١‏ : 
٤‏ و ١ : YA EÛ <۸: \A‏ ) . ولصهر المعادن وتنقيتها 


وتشكيلها ( زك ٩ : ١۳‏ ملاخي ۲ :۲ ) . ولصرق 
الفضلات والأشياء الملوثة ( ¥ )٥۷ و٥١: ١١‏ . 

وكان الناموس يحرم إيقاد نار في يوم السبت ولو 
لأغر اشن الط ( خر ةا )]: 

ويبدو أن شدة الجفاف في فصل الصيف » مع ارتفاع 
درجات حرارة الجو » كانت تؤدي إلى اشتعال الحرائق 
( قض ٠١ : ٩‏ ) . 

كما كانت الشريعة تقضي بانه إذا أوقد شخص 
«نارا» وأصابت شوكا » فاحترقت أكداس أو زرع أو حقل. 
فالذي أوقد الوقيد يْعوض ( خر ۲۲ : ٠‏ ارجم أيضاً إلى 


.)۲۰: ۱٤ صم‎ ۲۰٥ و‎ ٤:۱٥ قض‎ 


(ب) للأاغراض الدينية : «كانت النار لازمة لحرق 
الذبائح والبخور . فكانت التار تتقد دائماً على مذيح 
المحرقة .ل تطفاً ( ¥ ٩ : ٦‏ ) . وقد خرجت تلك النار 
أصلاً من عند الرب فأحرقت على المذبح المحرقة والشحم » 
(ل۹:٤۲).‏ 

وكانت أى نار تؤخذ للأغراض المقدسة » من مصدر 
آخر غير النار المتقدة دائماً على مذبح المحرقة » تعتبر 
« ناراً غريبة » لا يرضى عنها الرب » وعندما فعل ابنا 
هارون ناداب وأبيهو ذلك ۰« خرجت نار من عند الرب 
وأكلتهما » فماتا أمام الرب » ( لاإ ٠١‏ :٠١و۲‏ » عد٣:‏ 
N( WT. f‏ 

وحدث عندما وضع جدعون اللحم والفطير وسكب المرق 
على الصخرة » كما أمره الملاك أن « مد الملاك طرف 
العكاز الذي بيده ومس اللحم والفطير » فصعدت نار من 
الصخرة وأکلت اللحم والفطیر » ( قض ۱ : ۱۹ - ۲١‏ ) . 

وعندما أصعد داود « محرقات وذبائح سلامة ودعا 
الرب » أجابه بنار من السماء على مذبح المحرقة » ١(‏ أخ 
۲۱:۱ ) . وهی ما حدث أیضاً مع سلیمان عندما انتهی 
من صلاته عند تدشين الهيكل . إذ « نزلت النار من 
السماء وأكلت المحرقة والذبائح ٠‏ وملا مجد الرب البيت » 
( ۲خ ۱:۷). 

وعندما عاد بنو إسرائيل بالغنائم التى أخذوها من 


J 


ل9( 


المديانيين « قال العازار الكاهن لرجال الجند الذين ذهبو! 
للحرب : هذه فريضة الشريعة التي أمر بها الرب موسى : 
وااا فت الف والتخاتن وال والقذنر وار قاض : 
كل ما يدخل النار » تجيزونه في النار فيكون طاهراً ... 
وأما كل ما لا يدخل النار فتجيزونه في الماء » ( عد ١١‏ : 
aN‏ 

وكانت ذبائح الخطية » بعد رش دمها وحرق شحمها 
على مذبح المحرقة › يؤخذ جلدها وكل لحمها مع رؤوسها 
وأكارعها وأحشائها وفرئها »« إلى خارج المحلة إلى مكان 
طاهر ‏ إلى مرمى الرماد وتخ عم حاب بالنار . على 
مرمى الرماد تحرق » ( لا ۲١: ٤‏ اج هى ۳۰ ۱١‏ : 
۷ عب ۱۳ :۱۱ ) . 

وكان على النذير في يوم تكمل أيام انتذاره «١‏ أن 
يحلق لدى باب خيمة الاجتماع رأس انتذاره » ويأخذ شعر 
رأس انتذاره ويجعله على النار التى تحت ذبة ااه 
(عد ٦‏ :۱۸). 


( ج ) النار وسيلة للعقاب : كانت عقوية المرأة 
الزانية ( فيما قبل الناموس ) هى الحرق بالنار ( تك ۸ : 
٤‏ ) . كما قضت الشريعة بآنه « إذا تدنست ابنة كاهن 
بالزنی » فقد دنست أباها بالنار تحرق » ( ا ۲۱ : )٩‏ ؛ 
وكذلك « إذ اتخذ رجل امرأة وأمها » فذلك رذيلة » بالنار 
بحرقونه وایاهما » ( لإ ۲۰ ۱٤:‏ ) . 

وكان يعقب تنفيذ الإعدام فى بعض الحالات ؛ أن يحرق 
الجثمان بعد الموت ( لا ۲۰ ۲٠١:۷ شي٩: ۲۱۰ ۱۴٤:‏ › 
۲ مل ۱١: ٣٣‏ ) . 

ولكن يبدو أن الحرق بالنار كان وسيلة الإعدام عند 
الأمم الوثنية كما حدث مع الفتية الثلاثة في بابل ( دانيال 
8 


( د ) استخدام النار مجازياً : استخدمت النار رمزاً 
التدمیر ( خر ۱٤‏ :۱۹و ٤۲ء‏ عد ١١‏ :٠١و۴‏ ..الخ) . 
وهكذا ظهر الرب في العليقة امشتعلة ( خر ۲:۲ ) » وعلى 


جبل سيتاء المضطرم بالنار ( خر ۲٤۲١۱۸:۱۹‏ :۱۷ء 
عب ۱۲ : ۱۸ ) . كما ظهر هکذا لإشعیاء ولحزقیال ولیوحنا 
(اش ٤:1‏ و ۰ حز ۱ ٤:‏ ۰ رۇ ۱ :۱۲ - ٠١‏ ) . وسیظهر 
هكذا في مجیئه ثانية ( ۲ تس ۱ : ۷ و ۸ ) . وقد قاد الرب 
شعبه قديماً في البرية بعمود نار ( خر ۱۳ ۲١:‏ ). 

ويقال عن الله إنه « نار آكلة » » ليس لأجل بهاء مجده 
فحسب » بل أيضاً في غضبه على الخطية » فسيحرق 
الخطاة فى جهنم » البحيرة المتقدة بالنار والكبريت » التي 
نارها لا تطفاً ودودها لا يموت ( تث ۳۲ : ۲۲ مز ۷۹ : ›٥‏ 
۹ :1 إش 1۰ :0۷ ۳۳ :£ ,11 :۱٩حز‏ : 
Eee Var ecac‏ 
يشبه شعب الله بنار تلتهم الأعداء ( عو ١۱۸‏ ) . 

كما يقال عن كلمة الله إنها « نار » ( إرميا ه :١٠ء‏ 
۳ : ۲۹ » وكذلك عن الروح القدس ( إش ٤: ٤‏ ع۲ : 
۳ و ٤‏ ) ؛ وغيرة القدیسین ( مز ۳۹ :۱۱۹۰۳ :۱۳۹ ) . 
كما يقال عن الملائكة : « الصانع ملائكته رياحاً وخدامه 
ناراً ملتهبة » ( مز ٤ : ۱۰٤‏ »عب ١‏ : ۷ ) . وشبهت بها 
المحبة الصادقة ( نش ۸ ١:‏ ) . 

ويمتل الحكيم خطية الشهوة بنار وجمر ( أم ٠‏ : ۲۷ و 
۸ ) . ويقول إشعياء : إن « الفجور يحرق كالنار » ( إش 
۹( . 

ويقول الحكيم : « الرجل اللئيم ينبش الشر »وعلى 
شفتيه كالنار المتقدة » (أم ٠١‏ : ۲۷) ؛ وكذلك لسان الغش 
(مز )٤ : ٠٠١‏ . ويقول يعقوب الرسول : « اللسان نار ... 
يضرم دائرة الكون . ويضرم من جهنم » (يم ۳ )١:‏ . 
وكذلك رجاء المنافقين ( إش ١١: ٠١‏ ) . 

ويشبه بها اضطهاد المؤمنين ( لو ۱۲ ٥١ - ٤٩:‏ ) ؛ 
ودينونة الأشرار ( رمیا ٤٥ : ٤۸‏ » مرائ ۱١: ١‏ › حز 
۹( . 

كما أن النار تستخدم مجازياً أيضاً كوسيلة للشفاء 
والتطهیر روحیاً ( إش ٤: ٤‏ و ٥‏ ملاخی ۲:۲۳ و۳ ) . 

نور: 

[ أولا ] : أصل النور : أول كلمات يسجلها الكتاب 


ل9( 


ل9 


NR RR E PSE E‏ س ا ي 


المقدس لله ٠‏ هى : « ليكن نور » «٠»‏ فكان نور »( تك ١‏ : 
۲ ) . ومن هذا نعلم أن النور ظهر فى الوجود بأمر مباشر 
من الله . « ورأى الله النور أنه حسن . وقصل الله بين 
النور والظلمة » ودعا الله النور نهاراً ‏ والظلمة دعاها ليلا» 
(تك ٤:١‏ وه). 

ولا يفوتنا ملاحظة أن النور وجد قبل خلق الشمس 
والقمر والنجوم فی الیوم الرابع ( تك ٠۹-۱٤:۱‏ ) . 
ولعل ذلك النور كان شيئاً قريباً من النشاط 
الكهرومغناطيسي كما في الشفق القطبي › اخترق تلك 
الظلمة التى كانت تخيم على وجه الغمر ( تك ۲:١‏ ) . 
وفي اليوم الرابع تركز النور في الشمس والقمر والنجوم 
تمهيداً لخلق الإنسان . 

ومما يسترعي الانتباه أن الله الذي هو « نور وليس فيه 
ظلمة البتة » ( ١‏ يو ١ ) ٠ : ١‏ بدأ خطته فى الخلق بالنور ء 
اذ قبل إصداره هذا الأمر » كانت الأرض « خربة وخالية » 
( تك ١‏ :۲ ) . ويخلق النور أصبحت هناك علاقة مباشرة 
بين الخالق وخليقته . ولعلنا نرى صورة لهذا في سير الرب 
أمام شعبه نهاراً فى عمود سحاب ليهديهم في الطريق » 
وليلا في عمود نار لیضيء لهم ( خر ۱۳ :۲۱ و۲۲ ) ؛ 
ويحلول سحابة المجد ( الشكينة ) على الخيمة ( خر ٠١‏ : 
۳۸-۴٤‏ ) » کما علی هیکل سلیمان ( ۱ مل ۸ :۲۰۱۱ 
خ٥‏ :۱۳و ٤ا).‏ 

أما علاقة الله الشخصية الكاملة بخليقته » فقد تجلت 
عندما « الكلمة ( ابن الله ) صار جسدا وحل بيننا » ( يو 
۱ ) »فهو« نور العالم » ( يو ۳ :۱۲:۸۰۱۹ )› 
ولذلك نقراً أن المدينة السماوية « لا تحتاج إلى الشمس ولا 
إلى القمر ليضيئا فيها ؛ء.لأن مجد الله قد أنارها » 
والخروف سراجها »( رؤ ۲٢ : ۲١‏ ) »و« لا يكون ليل 
هناك ولا یحتاجون إلى سراج أو نور شمس » ( رؤ ۲۲ : ه 
- ارجم أيضاً إلى اش ٦۰‏ :۱۹ و ۲١‏ ) . 

[ثانيا) : الكلمات الأصلية ا مستخدمة الدلالة على النور: 

١ (‏ ) هناك اثنتا عشرة كلمة عبرية تعبر عن النور 

( مشتقة من خمسة أصول ) » وست كلمات 


واف( ما ن اة امو و 


الكلمات العبرية استخداماً هى كلمة « أور » إذ 
ترد ۱۰۸ مرات في كل العهد القديم » منها ۲۸ 
مرة في أيوب ۲٢ ٠‏ مرة في إشعياء ٠۸ ٠‏ مرة في 
سفر المزامير » ٠١‏ مرة موزعة في سبعة عشر 
سفراً أخرى . والكلمة التى تلي « أور » فى الكثرة 
هي « مأور » ( مشتقة من نفس الأصل ) . 
ومعناها « المنير » أى المصباح أو السراج أو 
المنارة » وترد ٠١‏ مرة في العهد القديم » ١١‏ مرة 
منها في سفرى التكوين والخروج . أما باقي 
الكلمات العبرية التي تدل على النور فترد ٠٤١‏ مرة 
وأهم كلمة يونانية هی « فوس » ( ۴۲۸05 ) وترد ٦٤‏ 
مرة في العهد الجديد » أغلبها في كتابات الرسول يوحنا 
۲١ (‏ مرة في إنجيله  ٠‏ مرات في رسالته الأولى ) › 
وعشر مرات فى أعمال الرسل . والكلمة اليونانية الثانية 
هی « لیخنوس » ( کئ0٥‏ ال ) » ومعناھا « سراج او 
مصباح » وترد ست مرات . ثم أربع كلمات يونانية أخرى 
تترجم إلى « نور » ثماني مرات . 
[ ثالثا ) : الاستخدام الكتابي لكلمة « نور » : 
تستخدم كلمة « نور » في الكتاب المقدس بمعناها 
الحرفي أو المجازي . ويكاد الاستعمالان أن يكونا على قدم 
المساواة عدداً في العهد القديم . أما في العهد الجديد 
فالاستعمال المج'زي يزيد عن الاستعمال الحرفي بنسبة 
٤‏ كما أن هناك إشارات إلى ظهور النور بطرق معجزية. 
( 1 ) الاستخدام الحرفى « للنور » فى العهد القديم : 
تستخدم كلمة « نور » فى العهد القديم للدلالة على : 
١‏ - طبيعة الله « اللاببس النور كثوب »( مسسز 
(TT: 6‏ 
۲ - النور الذي خلقه الله في اليوم الأول ( تك ١‏ : ۲ 
os‏ 
۳ - الأجرام السماوية نفسها : الشمس والقمر 
والنجوم ( تك ١١-٠٤:١‏ ) . 
٤‏ - نور الأجرام السماوية (أي ٠١ ٤:۷‏ صم :٠٤‏ 
EET STDS‏ 


9) 


ل9( 


ه -~ نور النیران ( اش ۱١: ٠۰‏ ) . 
٦‏ - المنارة أو المصباح ( خر ٣٤ ال٦: ٠١‏ :۲ ). 
۷ - ضوء البرق ( أی ۲۲ :۲۲ ) . 
(ب) الاستخدام الحرفي « الذور » فى العهد الجديد : 
١‏ - النور الذي خلقه الله في اليوم الأول ( ۲ كو٤‏ : 
1ع Rh:‏ ` 
۲ - نور المصابیح ( ١ع‏ ۲۰ :۲۰۸ بط ۱ :۱۹ »رؤ 
(TT: 14۸‏ . 
۳ - نور النهار ( یو ۱۱ :۹ء رؤ ۲۲ :۲۳ ) . 
٤‏ - بمعني شبه حرفي للعبن « سراج الجسد » ( مت 
۲:7 و (og: Ig‏ 
(ج) الاستخدام المجازي لكلمة «نور» في العهد القديم: 
تستخدم كلمة « نور » مجازياً في العهد القديم رمزا": 
١‏ - للنجاح والنصرة ( آی ۲۲ :۲۸ »اش ١١:۸‏ ) 
۲ - للحیاة نفسها ( ای۲ ۱١:‏ و۲۰ »مز )١١: ٣٣‏ 
٣‏ - للتعليم والتهذيب (إش۲ : )٤: ٥١٠١٦: ٤۹٠ ٠‏ 
٤‏ - للاستنارة والاسترشاد بكلمة الله ( أي ۲۹ : ٣ء‏ 
مز ۱۱۲ ٤:‏ »مز ۱۱۹ ٠۰٥:‏ إش ۸ه ٠١‏ ) 
ه - للحكمة ( دانیال ۲ : ۲۲ )١٤ و١١: ٥‏ 
- للفرح والبهجة ( أی ۲۹ ۲٤١:‏ ). 
۷ - للاستمتاع ببركات الله ( مز ١ : ٤‏ ) أو برضى 
الملك ( أم .)٠١: ١١‏ 
۸ - للذرية کسراج ( ۱ مل ۱۱ :۲۰۲۲ مل ۱۹:۸ . 
ÎYخV:I(.‏ 
( د ) الاستخدام المجازي للكلمة في العهد الجديد : 
١‏ - بطبيعة الله ( ١‏ يوا )٥:‏ 
۲ - لمسكن الله » فهو الساكن « فى نور لا يدنى 
منه »( ۱ تي 1 ۱١:‏ ) . 
۲ - للرب يسوع» فهو «نور الناس» و«نورالعالم» 
n ONA)‏ 
٤‏ - للانجيل - بشارة الخلاص ( مت ٠١: ٤‏ » 
اع :۸ ۰ کو ۱ :۱۰۱۲ بط ۲ :۲۰۹ 
کو ٤: ٤‏ وا ). 
ه - للحق الذي يجب أن يطاع ( ١يو ۷:١‏ 


یو ۱۲ ۲١:‏ ,أف ۸:٩‏ )رو ۱۳ :۱۲ 
ايو :و٠‏ ). 
١‏ - لمن يحملون الحق ( مت ه٠ ٠١:‏ و ٣ا‏ .أع٣١:‏ 
۷ يو ٥‏ :0 »في ۲ ٠٥:‏ »رو ۲ :۱۹ ) . 
[ رابعاً ) : ظهور النور بصورة معجزية : 
يبسجل الكتاب المقدس بعض الأحداث التى ظهر فيها 
النور بصورة معجزية : 
١‏ - كان لبني إسرائيل « نور في مساكنهم » › بينما 
كان هناك « ظلام دامس في کل أرض مصر » 
( خر ۲۳-۴۱:١:‏ ), 
٣‏ - عمود النار الذي قاد بني إسرائيل فى البرية ليلا 
(خر ۱۳ :۲۱ ۲۰:۱۴۰ »مز ۷۸ .)۱٤:‏ 
۲ - النور الذي شع من تياب الرب يسوع على جبل 
التجلي (مت ۱۷ :۲ ) . 
٤‏ - النور الذي أبرق حول الرسول بولس وهو في 
طریقه إلى دمشق ( ۱ع ۲۲۰۴۳۰:۹ ۲٣۰٦:‏ : 
۳ ). 
[ خامساً ) : ا مقارنة بين النور والظلمة : 
انور والظلمة ضدان لا يجتمعان » فمنذ البدء « فصل 
الله بين النور والظلمة » ( تك ٤: ١‏ و هو۲۱۸ كو؛٤:‏ 
١‏ ) » فحيث يشرق النور » تختفى الظلمة . وبينما نجد 
المقاراثة بين الور والظلمة حرفیاً ( مز ۱١:۱۳۹‏ »جا ۲ : 
۳ كو ١ : ٤‏ ) » فإنها في الأغلب الأعم » تشير إلى 
صورة مجازية » فالظلمة ترمز إلى الخطية والموت › والذور 
يرمز القدا ® . 
فعندما نقرأ أن «الله نور» وليس فيه ظلمة البتة» ١(‏ يو 
٠:۱‏ ) ›نفهم هذا مجازياً » بان الله صالح › لا أثر فيه 
للشر . وعندما يقول أيوب « بنوره سلكت الظلمة » ( أى 
۹ :۳ ) نفهم من ذلك أنه عاش حياة منقادة بكلمة الله 
وفي حمايته ( ارجع أيضاً إلى إش ٠١ : ٤١‏ ) . أما الذين 
يجعلون « الظلام نورا » والنور ظلاماً فهم الذين يقولون 
أيضاً : « للشر خيراً » وللخير شرا » ( إش ٠١ : ٥‏ ). كما 
يقال عن يوم الدينونة إنه « وقت ظلام وقتام » ( يۇ ۲ :۲ › 
عا ٥‏ :4 ) . 


نور دسو امس< هو النورالحقیقی 


نور - یسو اس< هو النورالحققی 


ونقراً في العهد الجديد أن « الشعب الجالس فى 
الظلمة أبصر نوراً عظيماً » والجالسون فى كورة الموت 
وظلاله » شرق عليهم نور » ( مت ١١ : ٤‏ ) . ولكن الناس 
يحبون ظلمة الشر عن نور الحق المعلن في الرب يسوع 
المسيح ( يو ۳ 1١:‏ و ٠١‏ ) . ورغم أنهم يقاومون النور › 
فإن الظلمة لا بمكن أن تدرك ( تغلب أو تطفىء ) النور 
( يو ٠: ١‏ ) . ويقول الرب يسوع »له كل المجد :« النور 
معكم زماناً قليلاً بعد . فسيروا ما دام لكم النور » لئلا 
يدرككم الظلام » ( يو ٠١ : ١١‏ ) . والمؤمنون هم « أبناء 
نور وأبناء نهار » وليسوا « من ليل ولا ظلمة » ( ١‏ تس ه : 
ه  )‏ فقد أنقذهم الرب من سلطان اأخلج6١‏ :7( 
ودعاهم من الظلمة إلى نوره العجيب ( ١‏ بط ۲ ١:‏ ) » 
وعليهم أن يسلكوا في النور في تجاوب مع الحق ( ١‏ يو١‏ 
: ۷ ) . وأما الذين لا يعملون الحق ؛ فيم النااسلگن 
في الظلمة ( ١‏ يوا ٠:‏ ). 

ويحذر الرب المؤمنين من أن تكون لهم شركة مع من 
يرفضون الحق «١‏ لأنه أية خلطة للبر والإثم ؟ وأية شركة 
للنور مع الظلمة ؟ » ( ۲ كو ٠٤١: ٦‏ ) . وأحياناً يصعب 
تمييز هذا ١‏ لأن الشيطان رئيس « ولاة العالم على ظلمة 
هذا الدهر » ( أف ٠١ : ١‏ ) « يغير شكله إلى شبه ملاك 
نور » ( أي إلى رسول للحق -۲ كو ٠١: ١١‏ ) » فعلى 
المؤمنين أن يلبسوا « أسلحة النور » ( رو ۱۳ : ١٠١‏ ء أف ٦‏ 
٠١ - ١١ :‏ ) وأن يضيئوا «كانوار في العالم » ( في ۲ : 
٥‏ .مت ٠٤ : ٩‏ ) » لكي يتوا بالناس من « ظلمات إلى 
نور » ومن سلطان الشيطان إلى الله » (أع١٣‏ :۱۸) ء 
لأن الشيطان « إله هذا الدهر قد أعمى أذهان غير المؤمنين 
لئلا تضىء لهم إنارة إنجيل مجد المسيع الذي هو صورة 
الله » ( ۲ کو٤ )٤:‏ . 


[ سادسا] : النور كرمز فى كتابات الرسول يوحنا : 

الرسول يوحنا أكثر الرسل والبشيرين استخداماً 
للرموز » ويبخاصة « النور » . ولا عجب فى أن الإنجيل 
الذي يبدأ بعبارة« في البدء » » يردد صدى ما جاء عن 
بدء الخليقة حين قال الله : « ليكن نور » فكان نور » ( تك ١‏ 


: ۲ ) . فترد كلمة « نور » ( فوس ۴1٥١‏ فى اليونانية ) ۲٢‏ 
مرة فى الاثنى عشر أصحاحا الأولى من إنجيل يوحنا › 
کا رة و غ ال ا 2 : 
ومرة في الإشارة إلى من يتجاويون مع الحق ( ۱۲ ٠٦:‏ 
«أبناء النور» ارجم أیضاً إلى ١‏ یو ۱ :۲۰۷ :۸- .)٠١‏ 
أما الإحدي والمشرون مرة الأخري » فهي إِمّا إشارة 
مباشرة إلى الرب يسوع » أو إلى الحق الذي جاء به . 

فالرب يسوع هو « النور الحقيقي » ( يو ٠: ١‏ ) › لأنه 
الإعلان الكامل عن الله » وبهذا فهو يمتاز عن أي إنسان 
آخر » ولو يوحنا المعمدان « أعظم المولودين من التساء » 
( يو ۱ :۷ و ۸و ۲۳ ٥۰‏ : ۵ و )۳١‏ › فهو « نور الناس » 
( ۱ :4 ) ۰ و«نور العالم » (۸ :۱۲۰۵:۹۰۱۲ )٤١:‏ . 
وهو « النور الذي يضىء فى الظلمة » )٠ : ١(‏ » و« الذور 
الحقيقى الذي ينير كل إنسان » ( يو ٩ : ١‏ ). ولكن رفض 
الکثیرون النور لأنه کشف شرهم (۳ :۱۹ - ٠ ) ۲١‏ أما 
الذين قبلوه فقد صار لهم « نور الحياة » (۸ ٠١:‏ ) . 

ومما يسترعي الانتباه » أن آخر مرة ترد كلمة « نور » 
في إنجيل يوحنا » هي فى نهاية الأصحاح الثاني عشر › 
لأن المسيع اتجه بعد ذلك بخدمته إلى تلاميذه في أحاديث 
خاصة » إذ لم تعد هناك جدوي » بعد أن رفض العالم 
د الج . 

أما للمؤمنين » فحيث أن النور كشف عن «محبة الله»» 
فإن الحياة الحقيقية في النور › تستلزم حفظ وصايا 
الملسيح » وبخاصة محبة بعضنا البعض ( ۱ يو۲ :۸ - 
١‏ ) »وعمل الحق ( ۱ يو۱ .)۷-٦:‏ 


نور - يسوع المسيح هو النورالحفيقی : 

لقد تنبا الأنبياء فى القديم بن المسيا سيكون « نوراً 
للأمم » ( إش ٠) ١: ٤١١ ١: ٤١‏ وهو ما أدركه رجل 
تقی اسمه:سمعان ( لو ۲ : ۲۲ ) ۰ وشهد به زکریا الکاهن 
فقال : « المشرق من العلاء ليضيء على الجالسين في 
الظلمة وظلال الموت » ( لو ١‏ : ۷۸ و ۷١‏ ) . فالذي قال في 
البدء« ليكن نور » ( تك ۳:١‏ .كو ا:١١‏ ) كان هو 


زور - اذارة الدهيده 


نور- انار الدهبدهة 


س ك ص ل و ص ج ج ي 


نفسه « بهاء مجد الله » ( عب ١‏ : ۳ ) « والنور ا لحقيقى 
« آنا نور العالم » ( یو ۸ :۹۰۱۲ ٤١:٠١۰٠:‏ ). 
وتنباً إشعياء قائلاً : « الشعب السالك فى الظلمة 
أبصر نورا عظيماً . الجالسون في أرض غلال المت أشرق 
فى الجليل كان ذلك إتماماً لهذه النبوة (مت )١١-١١: ٤‏ . 
وعلى ` جبل الد لتجلى » أبرق مجد الله - الذي كان 
مستوراً بجسد تواضعه - أمام نخبة مختارة من تلاميذه › 
» فأضاء وجهه » وصارت ئیابه بیضاء کالنور » ( مت ۱۷ 
١ :‏ و ۲ ) »وكانت هذه مجرد لمحة من مجده . ويعد 
الات الح شيو رل دلي ايان خا تور 
من السماء » ( ١ع‏ ۹ :۲ ۲۲۰ ۱١: ۲۱۰٦:‏ ) .كما 
ظهر ليوحنا في جزيرة بطمس بصورة مجيدة » فكان 
« وجهه کالشمس وهی تضيء في قوتها ۰( رؤ ٣٢ Q‏ چ 
۸ ) . 
لشفائه للعميان أهمية خاصة » فقد أظهر قدرته - بل 
: ۲ - ۲ :يو 0:۹ ›معيو 1۲:۸ :£1 ). 
فبدلاً من تعاقب « الليل والنهار » أي « الظلمة والنور » في 
العالم الطبيعي » يشرق الآن نور دائم في شخص الرب 
یسیع المسيح » ولكن «أحب الناس الظلمة أكثر من النور» 
( يو ١ : ١‏ ) حتى قال لهم عند إلقاء القبض عليه : « هذه 
ساعتكم وسلطان الظلمة » ( لو ۲۲ : ٥١‏ ) . ولكن قوات 
الظلمة لم تستطمع أن تمسكه » فقام ظافرا منتصرا » من 
بين الأموات » لينادي بنور للشعب وللاأمم »( ع : 
41 ( . ومازال النور يشرق في «بشارة الإنجيل « لأن الله 
الذي قال أن يشرق نور من ظلمة › هو الذي «أشرق في 
قلوينا لإنارة معرفة مجد الله في وجه يسوع المسيح » ( ۲ 
کو ٦ - ٤: ٤‏ )أف ٩‏ :۱۳ و ٠٤١‏ ) فإذ جاء المسيح › فقد 
أشرق فجر يوم جديد » ولن يعقبه للمؤمن ليل ( رؤ ۲١‏ : 
(OS TTET‏ 


نور - المتارة الأذهبية : 


: المنارة فى خيمة الاجتماع‎ )١( 

كانت المنارة الذهبية تقوم في الجانب الجنوبي من 
القدس في خيمة الشهادة » مقابل مائدة خبز الوجوه ( خر 
٠١ : ٠‏ ) . ونجد وصفاً تفصيلياً لها في سفر الخضروج 
( خر ۲۵ ٤١ - ۳١:‏ ) . وكانت مصنوعة من ذهب نقي › 
صنعة خراطة ٠‏ من وزنة ذهب نفي هي وقاعدتها وساقها 
وجمیع أدواتها من ملاقط ومنافض (خر ۳۷ :۱۷ - )۲٤‏ . 

وكانت تتكون من قاعدة وساق » وكانت تخرج من أُحد 
جانبيها ثلاث شعب منارة » ومن الجانب الآخر ثلاث شعب 
منارة » ويذلك كانت المنارة تتكون من سبعة سرج . وفى 
كل شعبة ثلاث كاسات لوزية بعجرة وزهر . وفي المنارة 
(الساق الرئيسية) أربع كاسات لوزية بعجرها وأزهارها › 
وكانت جميعها خراطة واحدة من ذهب نقي . وأمر الرب 
موسى أن يصنعها على المثال الذى أظهره له في الجبل 
(خر ۲۰ :٣٣و ٤١‏ ). 

ولا يذكر الكتاب المقدس حجمها » ولكن يقول التقليد 
اليهودى إن ارتفاعها كان خمس أقدام » وعرضها نحو 


ثلاثه أقدام ونصف قدم . 


(۲) في هیکل سلیمان : 

عمل سليمان عوضاً عن المنارة الواحدة عشر منائر من 
ذهب خالص » بالأزهار والسرج والملاقط من ذهب » ووضع 
خمساً منها عن اليمين » وخمساً عن اليسار أمام المحراب 
أي أمام قدس الأقداس ( ١‏ مل ۷ : ٤١‏ ) » وقد عملها 
« کرسمها »(۲ اخ ٤‏ ا ٠‏ مما يفهم منه أنه عملها 
كرسم المنارة الأصلية . 


(۳) فی هیکل زربابل : 
آ د فما نت انطو كن قافن الكل أك م آلا 
١(‏ مك ۲:١‏ ) . ويعد أن طهر يهوذا المكابي الهيكل 


» صنعوا آنية مقدسة جدذندة « وحملوا المنارة ومذیح البخور 


لور 


لوا 


والمائدة إلى الهيكل ...وأوقدوا السرج التي على المنارة ء 
فكانت تضىء فى الهيكل » ( ١‏ مك ٤۹: ٤‏ و )٠١‏ . 


: في هیکل هیرودس‎ )٤( 

وفى هيكل هيرودس لم تكن هناك سوى منارة واحدة 
على الجانب الجنوبي من القدس ( كما يذكر يوسيفوس 
المؤرخ اليهودى ) . وهى المنارة التى أخذها تيطس القائد 
الروماني » من بين الغنائم ورسمها على قوسه الشهير فى 


روما . 


صورة المنارة الذهبية على قوس تيطس 


نورج ؛ ) 
القمح المحصود ونحوه » لفصل الحب من السنايل . 


e. 


وقد أنذر جدعون أهل سكوت الذين رفضوا أن يمدوا 
رجاله بالخبز » بانه عندما « يدقع الرب زيح وصلمناع 
( ملكي مديان ) بيده يدرس لحمهم مع أشواك البرية 
بالنوارج» ( قض ۸ : ٦‏ و ۷ ) » وهو ما نفذه فعلاً عند 
عودته منتصراً ( قض ۸ : ۱١‏ - ارجع أيضا إلى ۲ صم 
lec Nip Ti. ENo TT: TET: 1۲‏ 
(r:‏ 

وقد عرض اوشانڻ اليبوسى على دأود الك أن بعطيه 
» البقر للمحرقة والنوارج للوقود والحنطة للتقدمة » ولکن 
داود ابی أن يقدم للرب محرقة مجانية > ودقع لأرنان الثمن 
( ۱غ1 :۳ -). 

ويقول إشعياء النبي : « إن الشونيز لا يدرس بالنورج 
ويقول الرب على فم إشعياء النبي لشعبه القديم : « ۷ تخف 
... أنا أعينك يقول الرب وفاديك ... هأنذا قد جعلتك نورجاً 
مدا خدو ا ا انان ترس الال تنا :وتخ 
الأكام كالعصافة » ... ( إش ١١-٠١٤: ٤١‏ ) . 


تاص - يتوص - متاصاً : 

ناص ينوص : فر وهرب » والمناص : الملجا والمفر . 
ترا ایی چگ الرب صخرتي وح صني ... ملجای 
ومن اهي » ( صم ۲۲ : ۲ و ۳ »مز ۹ه ۱١:‏ ) . 

ويقول صوفر النعماني لأيوب : «أما عيون الأشرار 
فتتلف ومناصهم ببید » ( ای ۲١ : ۱١‏ » ارجع أيضاً إلى 
مز ۱۱۲ : € اریاهے: ۲۰ ) . 

ويقول إرميا النبي :« الخفيف ل ينوص والبطل لا 
ينجو » ( إرميا ١ : ٤١‏ »ارجم أيضاً إلى عا ۲ ٠٤١١:‏ ) › 
وقد جاعت فى الترجمة الكاثوليكية « الخفيف لا يهرب › 
والجبار لا يقلت » . 


نوعدیا : 
اسم عبري معناه « من بعاهده هوه » . وهو نوعدیا ین 
بنوى من سبط لاوي » اشترك مع مريموث بن أوريا 


الكاهن » وألعازار ابن فينحاس » ويوزاباد بن يشوع › في 


وده 


لون 


وقالخا والاهى وات الكل الى كان غا ف 

أحضرها من بابل » وسلمها لاثني عشر رئيسا من رؤساء 

الکهنة للاتیان بها إلى اُورشلیم ( عز ۸ :۲۳ - ۲٤‏ ) . 
نوعديه : 


اسم عبرى معناه« من يعاهدها الرب » » وهو اسم 
نبية كاذبة حاولت مع غيرها من الأنبياء الكذبة الذين 
استأجرهم طوييا العموني وسنبلط الحوراني ٠‏ أن يخيفوا 
نحميا فلا يكمل إعادة بناء سور أورشليم ( نح ٠١ : ٦‏ - 
ئ( 


توعة : 

اسم عبرى معناه « حركة أو اهتزاز » . وهو اسم 
إحدى بنات صلفحاد بن حافر بن جلعاد بن منسى › 
الخمس . اللواتى « وقفن أمام موسى وألعازار الكاهن 
وأمام الرؤساء وكل الجماعة لدى باب خيمة الاجتماع » 
قائلات : أبونا مسات في البرية ... ولم يكن له بنون ... 
أعطنا ملكا بين إخوة أبينا . فقدم موسى دعواهن أمام 
الرب » . فأمر الرب موسى أن يعطيهن نصيب أبيهن ( عد 
۲ : ۲۲ ۰ ۲۷ :۱ - ۱۰ ) على أن يتزوجن من سبط 
بيهن حتى لا يتحول نصيب سبط إلى سبط آخر . 


ا 
وف 


الاسم العبري لمدينة « منف » التى كانت عاصمة مصر 
في أيام الدولة القديمة » وتسمى أيضاً « موف » ( هو ٩‏ : 
) » فالرجا الرجوع إلى « موف »فى موضعها من 
« حرف الميم » فى الجزء السابع من « دائرة المعارف 
الكتابية ». 


نوضح ؛ 


كان قد احتلها الأموريون مع حشبون وديبون » قبل أن 


يستولي عليها بنو إسرائيل في طريقهم إلى نهر الأردن 
( عد ٠١ : ۲١‏ ) . ويرجح أنها هى نفسها « نوبح » 
( عد ٤١:۳۲‏ . قض ۸ ١١:‏ ) إلى الشمال الغريى من 
عمان . 


نومائیوس 

أرسل يوناثان الكاهن الأعظم نومانيوس بن أنطيوكس 
وأنتيباتر ابن ياسون إلى روما وإلى أسبرطه وأماكن 
أخرى » بعد انتصاره فى سهل حاصور على قوات 
دیمتریوس فی نحو ۱٤٤‏ ق.م. ( ١‏ مك ۱۱ ۷٤-۷:‏ ) › 
وذلك لتجديد الصداقة والمعاهدة التى عقدت بينهم فى أياح 
يهوذا ١(‏ مك ۸ : ۱۷ - ۳۲) » فاستقبلا أحسن استقبال. 
سواء فى روما ١(‏ مك ٤ - ٠: ٠١‏ ) أو في أسبرطة ( ١‏ 
مك ۱۲ : 1۹ - ۲۳ £ : .۲( . 

ثم أرسل سمعان - بعد موت يوناثان - نومانيوس مرة 
أخرى إلى روما ومعه ترس عظيم من الذهب وزنه ألف مناء 
هدية لروما ‏ لتجديد المعاهدة قبيل إقامة سمعان كاهناً 
أعظم وقائداً عاماً ( ١مك ٠٠١ - ۲۷ : ٠١‏ ) » وذلك فى 
سبتمبر عام ٠١١‏ ق.م. ورجعت البعثة فى ٠١١‏ قم . 
حاملة معها خطابات توصية باليهود من مجلس شيوخ 
روما إلى ملوك مصر وسورية وسائر بلاد الامبراطورية 
« أن لا يطلبوهم بسوء ‏ ولا يقيمون عليهم حرباً ٠‏ ولا على 
شيءَ من مدنهم ويلادهم › ولا يناصروا من يحاربهم » ( ١‏ 
مك ٠١‏ :"دل - ۲٤‏ ) . 


نون : 

)١(‏ الحرف الرابع عشر من الأبجدية العبرية ٠‏ وهو 
الخامس والعشرون فى الأبجدية العربية » وعنوان المقطوعة 
الرابعة عشرة من المزمور ۱۱۹( مز )۱١١ - ٠٠٠ : ١١۹١‏ . 
ويقابل العدد « ٠١‏ » حسابياً # 


(Y)‏ » نون » اسم عبری معناه « سمك » أو « ولود ی 


مثمر » » وهو ابو يشوع خادم موسی › وقائد الشعب إلى 


لوه - دنویعان 


VIN GEE TTE TAINS GAN 


قض ۲ : ۸ ۱۰ مل ۲٤ : ۱١‏ ۲ نح ۸ :۱۷ .. الخ ). 


نوه - تنویهات ؛ 

نوه به أو باسمه : رفع ذكره وعظمه . ويقول المرنم : 
الله فى أفواههم « (مز ۹ : o‏ و (٦‏ ی «لیعظموا الله». 
وقد جاعت فى « كتاب الحياة » ( ترجمة تفسيرية ) : 


» ليهتغوا مسيحين الرب ملء آفواههم ¢ . 


ن ي 4 


نیا بولیس : 


ومعناها في اليونانيه : « المدينة الجديدة  »‏ وتقع على 
الساحل الشمالي لبحر إيجه »ولا يعرف تماما متى 
تأسست » ولكن يبدو أن أول من استعمروها » كانوا قوماً 
جاعوا من « ساموس » إحدى جزر بحر إيجه » وذلك في 
القرن الخامس قبل الميلاد . وكانت نيا بوليس هي ميناء 
مدينة فيلبي التى كانت تبعد عنها إلى الداخل بنحو عشرة 
أميال فى سهل تفصله سلسلة جبال عن اليحر . وکانت في 
البداية تابعة لتراقيا ثم أصبحت جز من الاتحاد الأثينوي 
الأول والثانى » ثم أصصبحت جزءاً من ولاية مقدونية 
الرومانية . 

وقد اتخذ بروتوس وكاسيوس من مينائها ملجا 


خریطه موقح تیایولیس 


وعندها كان ينتهي الطريق الإغناطي الشهير . 

وکانت نیا بولیس أول مكان في أوربا يرسو فيه 
الرسول بولس ورفقاؤه قادمين من ترواس › عن طريق 
سامونراكي » في طريقهم إلى مقدونية بناء على دعوة الرب 
لهم ( ع٦۱ )۱١-۸:‏ . 

والأرجح أن الرسول بولس مر بها مرة ثانية في رحلته 
الثانية إلى مقدونية ( أع ٠: ٠١‏ ) . ولابد أنه مر بها في 
رحلته الأخيرة من فيلبي إلى ترواس » التى استغرقت 
خمسة أيام ( أع ٦: ۲١‏ ) . 

والأرخح أن موقعها نشغلة الأن دة د كافال 6 وبها 


أطلال قناة مياه رومانية . 


ندر - أندار 


صورة لاطلال قناة امیا فی نیابولیس 


نيباي : 
العودة من السبي البابلي ( نح ٠١۹: ٠١‏ ) في نحو 
٥‏ قم 


نیجر : 

اسم لاتيني معناه « أسود » . وهو لقب سمعان أحد 
الأنبياء والمعلمين الذين كانوا في كنيسة أنطاكية » والذين 
بينما كانوا يخدمون الرب ويصومون » قال الروح القدس 
لهم : «أفرزوا لي برنابا وشاول العمل الذي دعوتهما إليه. 
فصاموا حينئذ وصلوا ووضعوا عليهما الأيادي › ثم 
أطلقوهما » ( أع ۱۳ : ١‏ - ۳ ) . ويظن البعض أنه هو 
نفسه سمعان القیرواني (مت ۲۷ : ۲۲ › مرقس ٠١‏ : ۲۱ 
ل و۲۳ :۲) . 

هو نير بن أبیئیل من سبط بنيامین ( ١‏ صم ٠٤‏ : 


۱۱1۰ 


١ه‏ ) » کان ابنه أُبنیر رئیسا لجیش شاول أُول ملوك 
إسرائیل ( ۱ صم ۲۱ : ۰ و ۲۰۱٤‏ صم ۲ :۸و ۲۰۱۲ 
:TTElYıTTgo:TJa\l Vg Ag og YY:‏ 
۸ ) . 

وفی سفر أخبار الأیام الأول (۸ : ۳۳ ۳٢ : ٩۰‏ و ۳۹) 
يذكر اسم « نير ٠»‏ والأرجح أنه اسم لشخص آخر من 
أسلاف نير بن أبيئيل والد أبنير قائد جيش شاول ال ملك . 

فمما جاء فی أخبار الأیام الأول ( ۸ : ۳۳ ) نعرف أن 
« نير » کان أباً لقيس وجداً لشاول ‏ إلا أنه فى صموئيل 
الأول ( ١ : ٩‏ ) يذكر أن قيس كان ابن أبيئيل . ولعل ذلك 
راجع إلى وجود فجوة في تسلسل الأجیال فى ١‏ صم ٩‏ : 
١‏ » وأن قيس كان ابن « نير » وحفيد أبيئيل ٠‏ وبذلك يكون 
أبنير بن نير أخاً لقيس وعماً لشاول ( يمكن الرجوع أيضاً 
إلى « قيس » فى موضعه من « حرف القاف » بالجزء 


السادس من « دائرة المعارف الكتابية ») . 


نير - أئیار : 

النير هو الخشبة المعترضة فوق عنق الثور أو عنقي 
الثورين المقرونين لجر المحراث أو المركبات أو غير ذلك . 
والجمم « أُنیار (٩‏ عد ۱۹ :۲ ٬تٹث‏ ۲۱ :۴ ) .وكان 
الذير يربط بقيود حول أعناق الحیوانات ( ١٠١٠١۳: ۲١‏ 
صم 1 :۷ حز ۲٤‏ :۲۷ ) . 

وكانت الأنيار تختلف في أشكالها باختلاف الغرض 
منها » وعدد الحيوانات التي تربط إليها . 

وقد أمر الرب إرميا النبي أن يضع لنفسه ربطاً وأنياراً 
ويجعلها على عنقه إنذاراً لملوك الدول الواقعة إلى الغرب من 
نهر الفرات » لوضم أعناقها «تحت نير ملك بابل » » أى 
الخضوع له (. رمیا ۲۷ :۱ - ۲۸۰۱۱ ۱٤-۱۰:‏ ) . 

وتستخدم الكلمة مجازياً - فى الكتاب المقدس - الدلالة 
على من يرزحون تحت أثقال مخظفة » مثل الضرائب ( ١‏ 
مل ۱۲ ٤:‏ و ١١‏ و ١ ) ٠٤‏ أو الاستعباد للغير ( تك ۲۷ : 
)٠‏ »أو لأمم أخرى ( إش ٦ : ٤١‏ »إرميا ۱۷ :۸ ) أو 
الاستعباد للخطية ( مراثى ٠١ : ١‏ ) » والتحرر من مثل 


للر9ن 


للر9 


|2 س ا ا ا ا ا ا ا ا ۸ س 


هذه الفود كان عدر عة د بكر الي ( اش 2 : 
حز ۲٤۰۱۸:۳۰‏ :۲۷ ) . كما يقول الرب عن الشعب 
المرتد عنه » إنهم قد « كسروا النير جميعاً وقطعوا الربط » 
( إرميا ٠ : ٠‏ ) أى قطعوا علاقتهم بالرب ولم يعودو! 
خاضعين له . كما يقول إرميا النبى :« جيد للرجل أن 
يحمل النير في صباه » ( مراثي ۲ : ۲۷ ) أى أن يعيش 
فى خضوع للرب منذ صباه . 

ويقول الرب يسوع : « تعالوا إلي يا جميع المتعبين 
والشقيلي الأحمال وأنا أريحكم . احملوا نيري عليكم 
وتعلموا مني لأني وديع ومتواضع القلب » فتجدوا راحة 
لنقفوسكم › لأن نيري هین وحملي خفیف » ( مت ۱۱ : ۲۸ 
es‏ 

ويحذر الرسول بولس المؤمنين » قائلا : « لا تكونوا 
تحت نير ( أى مرتبطين معاً ) مع غير المؤمنین » ( ۲ كو ٦‏ 
:4 ) ء وأيضا : «فاثبتوا إذا فى الحرية الت الكررنا 
السيح بها ء ولا ترتبكوا أيضاً بنير عبودية ٠»‏ أى 
بالخضوع للناموس كوسيلة للبر بعد أن حررهم المسيح 
( غل ١: ٥‏ - ارجم أيضاً إلى أع ٠١:٠١‏ ) . 


)١(‏ مولده : ولد نيرون في أنتيوم فى ٠١‏ ديسمبر سنة 
۷ م . على الأرجح وهو ابن سنيوس دومتيوس 
أهينوباريوس الذي کان قنصلا في ۳۲ م . من جوليا 
أغريبينا ابنة جزمانيكوس من زوجته أغريبينا الكبرى › 
أخت الامبراطور کالیجولاء وينت أخ الامبراطور كوديوس. 
وکان اسمه الأصلي «لوکيوس دومتيوس أهينذوپاريوس». 


(۲) مطامع أمه : عندما كان في الثانية عشرة من 
عمره » تزوجت أمه للمرة الثالثة من عمها الاميراطور 
کلوديوس في ٤٤‏ م . وكانت هي فى الرابعة والثلائين من 
عمرها » بينما كان هو في التاسعة والخمسين » فاستغلت 
هذا الفارق في السن - مع جمالها ودهائها - للسيطرة 
على الامبراطور اتنفيذ خططها الخبيثة . فمع آن كلوديوس 


کان - من وجوه کثیرة - رجلا ذکیا قوياً › إلا أنه کان 
ضعيفاً أمام النساء وعتقائه الطموحين الذين أحاط بهم 
تف کا اھ کان وال ات فرت لخ من 
الشلل المخي » الذي كان علة للكثير من تصرفاته 
الشخصية الغريبة » مما كان يدعو المراقبين من معاصريه › 
أن يتوقعوا أنه لن يعيش طويلا . ومن هنا أسرعت أغريبينا 
في تنفيذ مخططاتها . 

ويمعونة بعض رجال الحاشية : « بالاس ءهااج۴ ~ 
عتيق الامبراطور ) » ومعلم ابنها الفيلسوف سينكا » 
وبوروس ( 5»٣۲ا8‏ ) قائد الحرس الامبراطوري القوي . 
ألحقت ابنها « نيرون » بالأسرة الامبراطورية » بأن زوجته 
من « أوكتاقيا » ابنة كلوديوس . وكان لكلوديوس ابن 
اسمه بريتايكوس من زوجته الماجنة « ميسالينا » 
Messalina )‏ ( > وکان صغر من نيرون باربعم سنوات . 

وكانت أولى خطوات أغريبينا ١‏ هي أن تغفري 
الامبراطور بأن يعين ابنها - رغم صغر سنه - وصياً على 
بریتانیکوس . وعندما مات کلوديوس في ٥٤‏ م . ( والأرجح 
أنه مات مسموماً بتدبير منها ) نجحت أغريبينا - 
بمساعدة نفس الحلفاء - في أن تنادي بابنها امبراطوراً . 
ع ای فی :کان یون کاس قبا 
a‏ 

وفي خطاب تتويجه- الذي کتبه له سینکا - وعد أن 
يحكم بالمباديء التي أرساها أوغسطس قيصر » الذي 
غطى حكم الفرد ( الحكم الأوتوقراطي ) بعباءة الجمهورية 
والحكم الدستوري . 


(۳) الفترة الأولى من حكمه : وينقسم حكم نيرون إلى 
ثلاث مراحل . ففى السنوات الخمس الأولى من حكمه » 
اكتفى نيرون بان يترك شئون الامبراطورية فى أيدي سنيكا 
وبوروس . فكانت هذه السنوات أسطورة فى حسن الإدارة 
السليمة والتنظيم الدقيق . 

ولكن بنجاح أغريبينا فى وضع ابنها على عرش 


للرون 


للرون 


بل أرادت أن تشاركه الملك وتقاسمه السلطان . وكان نيرون 
في البداية مطيعاً لها » وكان يطلق عليها لقب : « أفضل 
الانهات ٠‏ ( كفا ندر اشنوس الوح .ولك هذا 
الوضع أُثار صراعاً حاداً مع سنيكا وپوروس » اللذين لم 
يحتملا عجرفة أغريبينا ونفوذها البالغ على ابنها . ولكي 
يخلعاه من أمه » شجعاه على الوقوع فى غرام امرأة 
بونانية اسمها « أكته » ( ما٥4‏ ) .وكانت هذه ضرية 
قاصمة لنفوذ أمه › أعقيتها صدمة أخرى بطرد حليفها 
القوي « بالاس » ( كهالة۴ ) من البلاط » فهددت 
باستقدام « بريتانيكوس » وتقديمه كالوارث الشرعى 
للعرش . ولكن ذلك كلف بريتانيكوس حياته › إذ أحس 
نيرون بعدم الأمان طا ما بقي هناك ابن لكلوديوس › فدبر 
مؤامرة للقضاء عليه في إحدي الولائم ‏ حيث قدموا له 
كأساً من النبيذ القوي . مما استلزم تخفيفه بالماء » وكان 
قد وضع بالماء سم ناقع » فمات في الحال » فاتجهت كل 
العيون بالاتهام إلى نيرون ٠‏ ولكنه ادعى في جراءة بالغة » 
بان بريتانيكوس مات من نوية من نويات الصرع الذي كان 
يعاني منه منذ طفولته . ويذلك طاش أول سهم فى جعبة 
أغريبينا . فحاولت أن تدعي الدفاع عن الزوجة المظلومة 
داو گتافا ٠‏ ها اغختف انها( ری )قرفا من 
خا لاض ,اعا هي لخر و ا 
أغريبينا عن الملسرح لبضع سنوات » كان يدير 
الامبراطورية في أثنائها سنيكا وبوروس - كما سبق القول 
- فامتازت السنوات الخمس الأولى من حكمه بالعديد من 
الإصلاحات المالية والاجتماعية والتشريعية › تميزت 
بالاعتدال وإسناد الكثير من الأمور مجلس الشيوخ . وإذ 
لاحظا نزوعه إلى الشر, تركاه ينغمس في اللذات 
والشنهرات مم رفقاء الو طانن أنه بهذا بنصرف عن 
سء استخدام السلطة والإسشاءة إلى الشعب» أو أن بثوب 
إلى رشده ویرعوی عن غیه . 

ولكن خاب أملهما » لأن نيرون - وقد استسلم لأحط 
الشهوات - ظل يوغل في الشرء وأحاط نفسه بمجموعة من 
الفجار المستبيحين » كان من أشرهم «سلفيوس أوتو» 


11۲ 
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)٤(‏ پوپیا سابیتا : كان لسلشيوس زوجة جميلة 
طموحة لا أخلاق لها › لكنها كانت داهية أريبة ( كما يذكر 
تاسیتوس ) . وکانت قد طّقت من زوج سابق قبل أن 
تتزوج سلقيوس » لتتخذ منه مطية للإيقاع بنيرون في 
شباکها . وبظهور هذه المراة - وکان اسمها «پوپیا سابینا» 
PopPaeda Sabina (‏ ) تبداً المرحلة الثانية من حكم 
نیرون › فقد ثبت انها كانت نذير شۇم عليه . فبتأثيرها عليه 
خلع عذاره واطّرح كل قيد » وصم أذنيه عن كل نصيحة من 
مشيريه ؛ وأوغل فى المجون وارتكاب الجرائم . وقد سمحت 
هذه المرأة لنيرون - إن لم تكن قد حرضته - على إيفاد 
زوجها في مأمورية إلى لويزيتانيا ( البرتغال ) . ولم تكن 
غيرتها تحتمل وجود غريمة لها » فتامرت على مقتل 
آغريبينا » وبسهولة أقنعت نيرون بالموافقة على ذلك . وقد 
قام بتنفيذ المؤامرة الدنيئة « اُنیستوس » ( كلu)عAnic‏ ) 
قائد الأسطول بتجهيز سفينة يمكن إغراقها بسهولة . ودعا 
نیرون امه إلى قصره للاحتفال بمرور خمس سنوات على 
حك . ويعد الاحتفال ‏ أقنعوها بالعودة إلى بيتها قى 
« بولي » ( 11ا83 ) على السفينة المعدة لذلك » ولكن فشلت 
المؤامرة إذ استطاعت أغريبينا أن تسبح إلى الشاطي بعد 
غرق السفينة . وحاولت أن تعتبر ما حدث أمراً من قبيل 
الصدف » وأرسلت أحد عبيدها الى نيرون لتخطره 
بنجاتها. وأنقذ « أنيستوس » « نيرون » من هذا المأزق 
بادعائه أن عبد اُغریبینا سقط منه خنجر کانت قد زودته به 
لاغتيال نيرون ٠‏ مما دعا جميع أصدقائها وعبيدها إلى 
التخلى عنها ماعا هدا وا4 وسرعان ما لحق بها 
قتلتها وأجهزوا عليها » وأذاع نيرون أنها ماتت منتحرة . 


)٥(‏ پوپيا وتيجلينوس : ولم يتورع نيرون عن المجاهرة 
بأخذ پوپيا محظية له » وبتأثيرها استخف بكل التقاليد 
الرومانية » وزاد انغماساً فى شهواته. وفى ٦۲‏ م . ساعت 


الأحوال جدا بموت قائد الحرس « بوروس » » ويذلك فقد 


نیرون 


للروك 


سنیکا حلیفه القوی › ونجحت پوپیا فى دفع سنيكا إلى 
الاستقالة من الحاشية . ويعد ذلك صممت على إزاحة 
«أوکتافيا » » فاتهمتها أولاً بالزنا بلا دليل كاف » فاكتفى 
رن ا اتی و ا غا او 
بالاعتراف بالزنا(بهاا* مما أدئآإلى نفي أوكتافيا البريئة 
إلى جزيرة بانداتريا » ولم تلبث بها طويلا > حتى قتلت 
بأوامر من پوپياء » وأوتى برأسها إلى غريمتها ( 1۲م. ) 
ويذلك أصبحت بوبيا امبراطورة . وفي السنة التالية ولدت 
ابنة لنيرون » ولكن الطفلة ماتت قبل ان تبلغ من العمر ثلائة 
أشهر . ويعد ذلك بسنتین ماتت پوپٍيا وهى حبلى › إذ 
رفصها نيرون بقدمه في نوبة غضب ( ١٠م‏ ) . ولكنه 
رثاها » ثم اتخذ له زوجة ثالثة هى « ستاتليا ميسالينا » 
tata Messalna‏ . ولکن لم یعقب منها نسلا . 


صورة اراس نیرون 


وقد استنزف نيرون بإسرافه الشديد خزينة كلوديوس 
العامرة ( كما فعل كايوس بخزينة طيباريوس ) › مما 
اضطره إلى مصادرة أملاك النبلاء الأغنياء ؛ ولم يستطم 
صنيعته « تجلينوس » أن يختلق علة مقبولة لذلك › ولم 
يستطع أن يمنع وقوع الأزمة المالية » وبداية إفلاس 
الامبراطورية الرومانية . والولايات التى تمتعت في البداية 
بحكومات صالحة ‏ تعرضت في ذلك الوقت للنهب وفرض 
ضرائب جديدة باهظة . والأسواً كان انخفاض قيمة 
العملات الذهبية والفضية » كما حرم مجلس الشيوخ من 


(1) حریق روما ( یولیو ٠٤‏ ) : مما زاد الحال سوا » 
اشتعال الحريق الكبير فى روما » فدمر الأملاك العامة 
والخاصة » واستلزم إيواء الآلاف ممن احترقت منازلهم › 
وتخفيض ثمن الحنطة . 

بدأ الحريق فى ۱۸ يوليو ٠٤‏ م .في المسرح الكبير › 
وساعدت شدة الرياح على سرعة انتشار النار في جزء 
كبير من المدينة ‏ وهي تلتهم في طريقها المنازل التي كانت 
غالبيتها مبنية بالأخشاب . ولم تخمد هذه النيران إلا في 
نهاية ستة أيام » أتت فيها على كل شيء » ولم يعد هناك ما 
يحرق . وفي نفس هذا الوقت » اشتعلت النار في حي آخر 
من المدينة . وهنال قصص عديدة تتسم بالمبالغة » تركها 
لنا المؤرخون الرومانيون . فيقال إنه من بين ٠١‏ منطقة فى 
المدينة » احترقت سبع مناطق تماما » وتعرضت أريع منها 
للدمار الجزئى . وكان نيرون فى أنتيوم فى ذلك الوقت › 
فهرع إلى المدينة ويذل كل جهد ممكن لإيقاف امتداد 
الحريق » وأشرف بنفسه على فرقة المطافىء معرضاً نفسه 
للخطر . وبعد إخماد الحريق » فتح حدائقه لإيواء من 
شردهم الحريق . وقد أشاع الحريق الرعب الشديد . 
ولأسباب مختلفة ‏ اتجه الاتهام إلى نيرون نفسه'ء وقالت 
الإشاعات إنه عندما سمع بيت الشعر اليوناني : «متى مت 
لتلتحف الأرض بالنار » » وقال : « لا ! الأفضل أن تلتحف 
بالنار وأنا مازلت حيأً  »‏ وأنه كثيرا ما أعرب عن رأيه فى 


۱۳ 


للرون 


للر9ن 


قبح المدينة » وتمنى إتاحة الفرصة له لإعادة بنائها ء 
ولذلك أضرم النار فيها عمداً . لإيجاد مكان لإقامة 
« قصره الذهبي» . وأنه عندما كانت النيران تلتهم المدينة. 
کان يراقیها من فوق برج « ماسیناس »)( 148عMacc‏ )» 
وهو يقول : « يالجمال الحريق ! » . ولكن رغم كل هذه 
الروايات » فالأرجح أنه كان بريئاً من تهمة إشعال 
الخرنق:: 


(۷) اضطهاد المسيحيين : لا يرد اسم « نيرون » في 
أسفار العهد الجديد ٠‏ ولكنه كان هو القيصر الذي رفع إليه 
الرسول بولس دعواه ( أع ١١ : ٠٠‏ ) . ووقف الرسول 
بولس أمام محكمته بعد فترة سجنه الأولى فى رومية . 
والأرجح أن الرسول بولس وقف أمام نيرون نفسه › لأنه 
كان شديد الاهتمام بقضايا الولايات الرومانية . وفى 
السنوات الذهبية الخمس الأولى من حكم نيرون » كتب 
الرسول بولس رسالته إلى المؤمنين في رومية » يوصيهم 
قائلا : « لتتخضع كل نفس للسلاطين الفائقة لأنه ليس 
سلطان إلا من الله والسلاطين الكائنة هي مرتبة من الله » 
( رو ۱۳ ١:‏ - ۳ ) .كما أنه من المرجح أن الرسول بولس 
استشهد فى رومية فى أواخر حكم نيرون ( 1۸م) ٠‏ وإن 
كان البعض ( مثل هارناك ) يرون أن الرسول بولس 
استشهد فى الاضطهاد الأول ( ٤٠م‏ ). ومع أن الرسول 
بولس لا يذكر شيئًاً عن ذهابه إلى رومية بعد سجنه الأول 
فيهاءإلاأنه من المرجح جداً أنه ذهب إلى رومية 
واستشهد فیها فی أواخر حکم نیرون كما يذکر اکلیمندس 
الروماني وإغناطيوس ويابياس » ثم ترتليان وأكليمندس 
السكندري . 

فمثل هذه الكوارث العامة - كحريق روما - كانت 
تنسب عادة إلى غضب الالهة » مما يستلزم محاولة 
إرضائها . ولكى يدفع نيرون عن نفسه الشائعات التي 
دارت حوله . وجه الاتهام إلى المسيحيين المبغضين من عامة 
القب :تقول اسىن( الخ الل ٠١)‏ إن 


\\£ 


الوالي بيلاطس البنطي فى عهد طيباريوس قيصر › وبعد 
أن حد من انتشار هذه الديانة البغيضة بعض الوقت > 
عادت للانتشار مرة أخري › ليس في اليهودية فحسب - 
موطنها الأصلى - بل في كل المدينة ( رومية ) حيث يتسع 
المجال لانتشار كل الرذائل » وتجد لها تابعين . ولذلك ألقي 
القبض أولا على كل من اعترفوا بأنهم مسيحيون » ثم 
ا اش على اعا کرو م 
ليس على أساس اتهامهم بإشعال الحريق » بل قبل كل 
شيء » على أساس أنهم أعداء للجنس البشرى » . وقد 
تعرضوا للموت بطرق وحشية » فقد غطيت أجسام البعض 
منهم بجلود حيوانات متوحشة : وسلطت عليهم كلاب 
مسعورة فنهشت أجسادهم . والبعض منهم صلبوا » 
والبعض غطيت أجسامهم بالقار وأضرمت فيهم النار 
لإضاءة المدينة في الليل » وغير ذلك من وسائل التعذيب 
الوحشي » مما أثار الشفقة عليهم › رغم اعتبارهم - في 
نظر العامة » لمناداتهم بدين جديد - مذنبين مستحقين 
لاه د العقوبات » إذ أحس التاس بأن ما يتعرض له 
المسيحيون من اضطهاد عنيف» ليس دفاعاً عن الصالع 
العام » بل لإشباع الغزيزة الدموية لفرد واحد (هو نيرون)» 

ويذلك یکون تاسیتوس أول كاتب وڻني يسجل اضطهاد 
الامبراطورية الرومانية للمسيحيين » كما أنه أول مؤرخ 
وثني يسجل حادث الصلب . كما أنه يسجل بوضوح أن 
المسيحيين كانوا أبرياء من تهمة حرق روما بولكن نيرون 
جحل منه یش فداء . 


(۸) مؤامرة بیزو ( ١٠م)‏ : فى تلك الأثناء کان استبداد 
» تيجلينوس ٠‏ و. ههرت الهوقكات - لقابلة اسراف 
نيرون - سبباً فى تذمر الأشراف » الذي أدى إلسى 
ا لمؤامرة المشهورة بلشامة له كالبرر نيوس 
بیزو » ( ۲180 usانصاناماه٤‏ ) ولكن المؤامرة أجهضت 
بخيانة « ميلیخوس » ( M1118‏ ) » فأجرى فحص دقيقء 
كان من نتيجته إعدام البعض من أعظم الشخصيات مثل 
سنيكا الفيلسوف » ولوسيان الشاعر » وأم لوسيان » ثم أن 


لري 


نیرا 


يوس ميلا أخي سنيكا » وأبي لوسيان وغيرهم . وأخيرا 
بعد أن ذبح نيرون كل أولئك الرجال العظام › أراد أن يذبح 
الفضيلة ذاتها بالقضاء على « تريزا! باتيوس » ( كناع۴a)‏ 


و« باریا سورانوس » ( Barea S04118‏ ) . 


)٩(‏ زیارته لبلاد اليونان : بعد أن أزاح من طريقه كل 
من كان موضع ريبة منه » ترك الحكم فى روما لأحد 
العتقاء ٠‏ اسمه « هليوس » ( ۴٥11١5‏ ) » وذهب في زيارة 
طويلة لبلاد اليونان ( ٦۸ - ٦1‏ م ) حيث اشترك في 
المسابقات الموسيقية والألعاب » وكسب بعض الجوائز من 
اليونانيين الخاضعين له » فمنحهم الحرية . وقد وجد نيرون 
راحته فى بلاد اليونان » إذ قال إنه وجد تقديراً من الشعب 
المثقف . وفي تلك الأثناء قامت الثورة في بلاد الغال ( فى 
۸م) » ولکن سرعان ما أخمدها « فرجينيوس روفس » 
Verginius Rufus )‏ ) . ویعد ذلك اُعلن « جالیا » 
الأسبانى وصياً على مجلس الشيوخ والشعب الروماني . 
فأرسل « هليوس » إلى « نيرون » يستدعيه إلى روما » 
فصادر ممتلكات « جالبا » ؛ ولكن ضعفه وتردده عملا 
الصالح « جالبا » . 


(۱۰) موت نیرون : استطاع «نیمفیدیوس سابینوس» 
Nymphidius Sabinus )‏ ) أن یستمیل اليه حرس 
دافا هان اغى ا لمران ادد عل اتخات 
را م قال جال الخریس ان۶ رون 4 قد تغل 
عنهم . وقد کان «نیرون» جباناً في حیاته وفي موته.لقد کان 
مازال فى يده الوسائل لسحق «جالبا» بكل سهولة » لكنه 
أخذ يتخبط في التفكير في يأس » فيما إذا كان يلوذ 
بالفرتيين » أو يستعطف « جالبا » ٠‏ وما إذا كان « جالبا » 
يقبل أن يوليه على مصر » وإذا ما كان الشعب يمكن أن 
يغفر له ماضيه » إن هو أبدى الندم . ويينما هو في هذه 
الحيرة والذهول » تقدم إليه أحدهم متسائلاً بکلمات ڦرجيل 
: « هل الموت مخيف إلى هذا الحد ؟ » . ولكنه لم يستطع 
أن يستجمع عزيمته فيقدم على الانتحار » كما أنه لم 
يستطع أن يجد حوله من يوجه طعنة إليه . فجال بخاطره : 


« ليس لي صديق ولا عدو ؟ » . وقدم له أحد االعتقاء ملجأ 
في بيته على بعد بضعة أميال من روما . وهنا عزم على 
الانتحار » ولكنه ظل خائر العزم يردد : « يالها من خسارة 
أن يهلك فنان مثلي ! ». ولكن إذ علم أن مجلس الشيوخ 
قد حكم عليه بالموت » وجه السلاح إلى عنقه » وساعده 
سكرتيره « أبفرودتس » فى توجيه الطعنة القاضية . ودخل 
أحد قادة المئة مدعياً أنه جاء لمعاونة نيرون » فكانت آخر 
كلمات نيرون له : « لقد أفلتت الفرصة ! » . وقد قامت 
ممرضتاه «إكلوج وألكسندرة » ومحظيته « أكته » بوضع 
جثمانه فى مقبرة الأسرة . وهكذا قضی نیرون فی ٩‏ يوليو 
۸ م . ( آخر أسرة يوليوس قيصر ) في الحادية والثلائين 
من عمره › والرابعة عشرة من حکمه . 

نيري؛ 

اسم عبري » مختصر « نیرا » أى « الرب نور »» وهو 
اسم أحد أسلاف الرب يسوع المسيع › وابن ملكي ٠‏ وأبو 
شالتیئیل » وجد زریابل ( لو ۳ : ۲۷ ) . 


نیریوس: 

اتعطم يوناتوكان اسم إله البحر عند اليونانيين . وهو 
اسم أحد المسيحيين في الكنيسة فى رومية » أرسل 
الرسول بولس تحيته إليه وإلى أخته فى نحو ٠١‏ م . إذ 
يقول الرسول : « سلموا على فيلولوغس وجوليا ونيريوس 
وأخته وأولباس وعلى جميع القديسين الذين معهم » ( رو 
١ ) ٠١: ٦‏ مما یرجح انهم کانوا یجتمعون معا فی بیت 
أحدهم . ويظن بعض العلماء أنه كان ابناً لفيلولوغس 
وجوليا » وأخاً لأاو لباس . 


نیریا : 

اسم عبری معناه «الرب نور» أو من «سراجه الرب»» 
وهو ابن معسيا وأبو سريا وباروخ الذي کان کاتباً لإرمیا 
النبي ( إرميا ۱۲:۳۲ و ٣ا ٤:۳٣‏ و۸ و٣٣ ٤٣,‏ : 
۳( 


زردیران 


لاقوددمودں 


نیسان ؛ 

أول شهور السنة اليهودية ‏ وفيه عمل الفصح الأول ء 
SE a‏ 
بعد السبي تغیر اسمه إلى « نیسان »( نح ۲ ١:‏ »اس ۲ 
: ۷ ) . ويقابل شهري مارس وأبريل من السنة الميلادية › 
فهو فصل الربيع ( يمكن الرجوع إلى « أبيب » في موضعه 
من الجزء الأول من « دة المعاوفكوالكتابية ») . 


نيعة : 

اسم بلدة في نصیب سبط زبولون › وتذكر مع جت 
افر ون ا ن ۱۹ : ۱١‏ ) ولعلها هي نفسها «نعيئيل» 
( يش ۱۹ : ۲۷ ) . والمرجح أنها كانت تقع إلى الشرق من 
رون ( رمانة ) » وعلي بعد أربعة أميالهإلى الشمال 


الشرقي من صفورية . 


نیفودیموس : 

اسم يوناني معناه « منتصر على الشعب » . وكان أحد 
الفريسيين » ثم أصبح - على الأرجح - تلميذاً للرب يسوع 
( یو ۱۹ ٤٤-۳۸:‏ ) . ومع أن اسم نيقوديموس كان 
شائعاً بين يهود القرن الأول » فإن العهد الجديد لا يذكر 
شخصا آخر بهذا الاسم . ولكن التلمود اليهودي يذكر 
اا ی ا 
ليوسيفوس المؤرخ اليهودي » وكان غنياً جدا وعضواً في 
السنهدريم في القرن الأول الميلادي » مما جعل البعض 
يقولون إنه هو نفسه نيقوديموس الذي جاء للمسيح ليلا 
( يو ۲ ١:‏ ) » ولكن ليس ثمة دليل قاطع على ذلك . 

و ا ی ا 
١ :‏ و ٠ ) ٠١‏ أى أنه كان عضواً في السنهدريم - المجلس 
الأعلى لليهود - حيث يوصف بأنه « واحد مهم » ( يو ۷ : 
0° (. 

وكانت زيارة نيقوديموس للرب يسوع » فرصة لكي 
بتحدث معه عن « الولادة من فوق » › أو الولادة الثانية من 


» الماء والروح »( يو .)٠١- ٣:٣‏ 


hb 
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لقد کان نیقودیموس باعتباره فریسیاً » یضع کل رجائه 


“على أنه من نسل إبراهيم » فقد كان هذا موضع فخر 


الفريسيين . ولكن الرب يسوع أوضح له عقم هذا الرأي › 
إذ قال له : « المولود من الجسد » جسد هى › والمولود من 
الروح هو روح » ( يو ۲ :1 ) .لقد جاءالمسيح« إلى 
خاصته » وخاصته لم تقبله . وأما كل الذين قبلوه فأعطاهم 
سلطاناً أن يصيروا أولاد الله » أي المؤمنون باسمه . الذين 
ولدوا ليس من دم › ولا من مشيئة جسد »ولا من مشيئة 
رجل » بل من الله » ( یو ۱ ۱۳-١۱:‏ ) . 

ثم أوضح له الرب يسوع أنه «كما رفع موسى الحية 
في البرية » هكذا ينبغي أن يرفع ابن الإنسان » لكي لا 
يهلك كل من يؤمن به » بل تكون له الحياة الأبدية » لأنه 
هكذا أحب الله العالم حتى بذل ابنه الوحيد لكي ل يهلك 
كل من يؤمن به » بل تكون له الحياة الأبدية .. » ( يو ٣‏ : 
(I-64‏ 

وقد لاحظ الكثيرون التقدم فى علاقة نيقوديموس بالرب 
يسوع المسيح » فقد بدا بزيارته ليلا » مما جعل الكثيرين 
من المفسرين » یصفونه بانه کان شخصا متردداً یخشی 
على سمعته وعلى مركزه . ولكنه بعد ذلك › عندما أراد 
رؤساء الكهنة والفريسيين أن يلقوا القبض عليه « قال لهم 
نيقوديموس الذي جاء إليه ليلا - وهو واحد منهم - ألعل 
ناموسنا يدين إنساناً لم يسمع منه أولاً ويعرف ماذا فعل؟» 
مما جعلهم يقولون له : « ألعلك أنت أيضاً من الجليل ؟ » 
أي لعلك أحد تلاميذه ( يو ۷ ٠١ - ٤٥:‏ ) . 

ثم بعد أن أسلم الرب يسوع الروح على الصليب ؛ 
وأذن بيلاطس ليوسف الرامي « وهو تلميذ ولكن خفية 
بسبب الخوف من اليهود » أن بأخذ جسد يسوع » جاء 
أيضاً نيقوديموس ( علانية الآن ) الذي أتى أولاً إلى يسوع 
ليلا » وهو حامل مزيج مر وعود نحو مئة منا . فأخذا جسد 
يسوع ولفاه بأكفان مع الأطياب ووضعاه في قبر جديد في 
البستان ۰« لم يوضع فيه أحد قط » ( یو ۱۹ :۳۸ - 
.)١‏ وكمية الطيب التي جاء بها تدل على مدى ثرائه . 


نیقودیموس - | یله 


نیکوبو لیس 


ولا يذكر اسم نيقوديموس بعد ذلك في العهد الجديد . 
ولكن تقول بعض التقاليد إنه بعد اعترافه جهراً بالإيمان 
بالمسيع » واعتمد من بطرس الرسول » طرد من مركزه › 
ونفي من آورشليم » وفقد ثروته بعد أن كان يعد من أغني 


أغنياء اليهود في عصره . 


نیفودیموس - إنجيله : 


الرجا الرجوع الى مادة « ایو کریفا الأناجيل « > فی 
موضعها من الحزء الأول من « دائرة المعارف الكتايية » . 


نیفولاوس : 

اسم یونانى معناه « منتصر على الشعب » . وهو اسم 
أحد الرجال السبعة الذين أنتخبوا للقيام «بالخدمة اليومية» 
للفقراء في الكنيسة الأولى في أورشليم » ويوصف بأنه كان 
« دخيلاً أنطاكياً » ( أع 1 : ٠ ) ٠‏ مما يرجح معه أن الستة 
الباقين كانوا يهودا بالمولد . 

ويقول بعض آباء الكنيسة ( مئل إيريناوس 
وهیبولیتس ) إنه کان مؤسس مذهب النقولاويين ( رؤ ۲ : 
٠‏ ) » ولكن يبدو أن أتباع هذا المذهب ادعوا أنه معلمهم 
باعتباره أحد أتباع الرسل » لتأييد تعليمهم ( الرجا 
الرجوع إلى مادة : « نقولايين » فى موضعها من هذا 
الجزء من « دائرة المعارف الكتابية ») . 


نیکا نور: 

اسم يوناني معناه « منتصر » » وهو اسم أحد الرجال 
السبعة الذين أنتخبوا للقيام بالخدمة اليومية للفقراء فى 
الكنيسة الأولى في أورشليم » ليتفرغ الرسل لخدمة 
الكلمة . ولا يعلم عنه شىء آخر . 


نیکو بولیس : 

كلمة يونانية معناها « مدينة النصر ٠»‏ وكان 
( أوغسطس قيصر ) قد اختار موقعها لیعسكر فيه بجيشه 
قبل موقعة أكتيوم الشهيرة فى ١١‏ ق.م. التى انتصر فيها 
على جیوش أنطونیوس وکلیویترا › فبنی « نیکو بولیس » 
تخليداً لهذا الانتصار » على نتوء بارز على الساحل الغربى 
من بلاد اليونان » فى خليج « أرتا » كمستعمرة رومانية . 

ومع أنه توجد نحو عشر مدن أخرى بهذا الاسم › 
أشهرها في تراقيا وفي كيليكية » إلا أن الأرجح هى أن 
هذه المدينة التى بناها أوغسطس قيصر في « إبيروس » 
هي التي طلب الرسول بولس من تيطس - في کريت - أن 
يبادر بالمجئ إليه فيها » لأنه غزم أن يشتي هناك ( تيطس 
٠:۲‏ ) . والأرجع أيضاً أن فيها قد ألقي القبض على 
الرسول للمرة الأخيرة . وأخذ منها إلى روما حيث 
استشهد . وکانت « نیكوبوليس » تشتهر بتجارتها الواسعة 
ومصايدها . وقد دمرها القوط بعد ذلك » ثم أعاد 
الامبراطور جستنيان بناعها . وتوجد في موقعها حالياً 
أطلال تشغل مسثاحة واسأة . 
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النيل 


التيل : 

)١(‏ النيل هو نهر الحياة بالنسبة لمصر » وهو يجري 
في الشمال الشرقي من قارة أفريقية » ولعله لا يوجد نهر 
آخر له من الأهمية فى تاريخ البلاد التي يجري فيها ؛ 
مما لنهر الندلش جا طوئے ن النیل نحو ٤٠١١‏ ميلا 
فهو أطول أنهار العالم . 

(۲) أسماء النهر : لا يعلم على وجه اليقين أصل الاسم 
ومعناة » فقد كان قدماء لصن إاللقون عله ببساطة 
« النهر »» وكان من الصعب عليهم أن يظنوا أن هناك 
نهراً يختلف عن نهر النيل » حتى إنهم عندما وصلوا إلى 
نهر الفرات ( في عهد الأسرة الثامنة عشرة ) ووجدوه 
يجري من الشمال إلى الجنوب » على عكس اتجاه نهر 
النيل » أطلقوا عليه اسم « النهر المنعكس » . 
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rem. 


فا الو نالتا ال نه 
النيل » وجود ستة جنادل تعترض مساره ١‏ إذ لم يستطع 
النهر أن يشق طريقه بسهولة ويحفر له مجري منتظماً في 
بف آلا غ دات لتك دات الخب رة الحة وبي 
أول هذه الجنادل عند أسوان بالقرب من جزيرتى ألفنتين 
وفيلة الشهيرتين . أما الخمسة الباقية فإلى الجنوب من 
ذلك » داخل حدود السودان . فالثاني يقع بالقرب من مدينة 
وادي حلفا السودانية . 

والخاصية الثانية المميزة لنهر النيل » هي أنه يجرى - 
كما سبقت الإشارة - من الجنوب إلى الشمال » وكان لذلك 
أهميته عند المصريين للنقل النهري بالسفن الشراعية . 
فكانت الرياح الشمالية السائدة » تساعد على دقع السفن 
إلى الجنوب ضد التيار » بينما كان تيار المياه يساعدها 
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ثم إن نهر النيل يتميز بعدم اتصاله براوفد على امتداد 
نحو ٠٠٠١‏ ميل » بعد اتصاله بنهر عطبرة في شمالي 
اردان )وهي خر زوافةه ٠‏ قاذما الب من الجنوتب 
الشرقي » إذ يتهادي نهجاانيل بعد ذلك بين صسحراوين 
شرقية وغربية » فى طريقه إلى البحر المتوسط › ويتفرع في 
شمالي القاهرة عند القناطر الخيرية إلى فرعين رئيسيين . 
هما فرع دمياط شرقاً » وفرع رشيد غرباً . وقد أقيمت 
عليه عدة سدود لإمكان تزويد الترع والقنوات بالمياه لري 
الأراضي الزراعية على جانبيه . 

ويفيض نهر النيل سنوياً في فصل الصيف » وهذا 
الفيضان هو أساس خصوية الترية بما كان يجلبه من 
طمي . ومنذ أقدم العصور أنشئت المقاييس فى عدة نقاط 
على طول النهر لرصد ارتفاعات الفيضانات «إإذااكان 
لارتفا ع الفيضان أو انخفاضه أهمية بالغة بالنسبة لمصر ؛ 
فكان انخفاضه الشديد يعني القحط » ومن ثم المجاعة . 
كما كان ارتفاعه الشديد يعرض البلاد للغرق . 

وظل الحال هكذا حتى أنشئ السد العالي - في 
الستينات من القرن العمشرين - وراء مدينة أسوان ؛ 
لحز الجزء الأكبر من ياء الفيضنان في بخيرة تاعس : 
ويسمح بالتحكم في تصريف مياه النهر . 

وبين خزان أسوان والسد العالي توجد جزيرة فيلة 
الشهيرة بمعابدها » كما توجد جزيرة ألفنتين باثارها 
اا زل دل على اسان اين بها ت قا 
أورشليم في يد البابليين . 

وإلى الجنوب قليلاً من الدلتا توجد مدينتا القاهرة 
والجيزة التي تشتهر بأهراماتها الخالدة . وإلى الجنوب 
منهما توجد أطلال مدينة منف العاصمة الأولى لمصر بعد 
توحيد الوجهين القبلى والبحرى . 

وتبلغ مساحة الدلتا نحو ٠٠١ × ٠١١‏ ميلا مربعاً ء 
وكان يخترقها قديماً سبعة فروع تصب في البحر المتوسطء 
أما الآن فلا يوجد إلا فرعان هما فرع دمياط شرقاً » وفرع 


e‏ م 
رشيد غربا » ومدينة رشيد هي التي وجد عندها حجر 


رشيد الشهير الذي كان الأساس لفك رموز اللغة 

)٤(‏ أهمية النهر لمصر : لولا نهر النيل لاستحالت 
الحياة في الجزء الشمالي الشرقي من قارة أفريقية ؛ ولا 
نشات حضارة مصر العريقة › وقد قال المؤرخان 
الیونانیان : «هیکاتیوس» أولا » ثم «هيرودوت» إن « مصر 
هبة النيل » . فتربة مصر الخصبة التي جعلت مصر من 
أغنى البلاد زراعياً على مدى التاريخ » إنما نشأت عن 
الطمي الذي جلبه النهر على مدى آلاف السنين . ولم يكن 
النيل هو مصدر التربة فحسب » بل كان فيضان النهر 
سنوياً » يأتي بكميات جديدة من الطمي بما يحمله من 
موأد عضوية وغير عضوية » يجدد بها خصوية التربة 
ويحيى مواتها . كما أنه كان يغسل التربة عند انحساره 
عنها ‏ فتجود بأفضل الحاصلات . ويقول الكتاب المقدس : 
« فرفع لوط عينيه ورأى كل دائرة الأردن أن جميعها سقي 
كجئة الرب » كارض منص 6( ك ١: ١۴‏ )كما 
قال الرب للشعب قديماً : « الأرض التى أنت داخل إليها 
لكي تمتلكها ليست مثل أرض مصر التى خرجت منها › 
حيث كنت تزرع زرعك وتسقيه برجلك کبستان بقول » ( تٹ 
٠٠ ١‏ ) .كما كان النهر يمد الإنسان باحتياجاته من 
الماء للشرب وألاغتسال وغسيل الثياب » فحتى أفراد البيت 
امالك كانوا ينزلون للنهر للاغتسال كما فعلت ابنة فرعون 
التی تبنت موسسی ( خر ۲ : ٥‏ ) » بل وربما فرعون نفسه 
(خر^ : ٠١‏ ) »إذ كان أبناء الملك - مهم مثل أبناء 
الشعب - يتعلمون السباحة فى بعض أجزائه الهادئة. 
وكان نهر النيل غني بالأسماك والطيور المائية » فكان صيد 
السمك والطيور من الشاضهات الحبة عند الطبقات الطيا . 

وكان نهر النيل الوسيلة الأولى للنقل » فكانت القوارب 
والمراكب الشراعية تسير على صفحات مياهه جيئة وذهاباً 
حاملة « البضائم المختلفة » والأحجار الضخمة - من 
الجرانيت وغيره - لبناء المعابد والقصور والقبور في طول 
البلاد وعرضها . بل ليأخذنا العجب الآن ببراعة نوتية 


النيل 


انيل 


قدماء المصريين فى نقل المسلات الضخمة والتماثيل الثقيلة 
من المحاجر في الجنوب إلى مختلف الأماكن التى كانت 
تقام فيها . 

كما كان للنهر أ هتههالدينية ء فقد ألّهه المصريون 
باسم الإله « حابي » » وکانوا یصورونه فی صورة رجل له 
أثداء ضخمة متدلية » وجسم بدين نوعاً » ليصور - على 
الأرجح - الوفرة والرد لوي كط به أسماك النهر 
واا 


صورة للإله حابی (إله نهر النیل ) 


)٥(‏ نهر النيل في الكتاب المقدس : هناك شارات 
عديدة لنهر النيل في الكتاب المقدس » ويخاصة في أسفار 
موسي الخمسة : في قصة نزول يوسف إلى مصر 
واستدعائه لعشيرته » وتفسيره لأحلام فرعون التى كانت 
تدور حول النهر ( تك ۳۷ - ٠١‏ ) . وقصة ولادة موسى › 
وإلقائه فى النهر › وانتشال ابنة فرعون له . ثم ما أنزله 
الرب على يديه من ضربات » وكانت الأولى والثانية منها 


موخهة راسا آل آلنهن., 

كما توجد إشارات لنهر النذيل في أسفار النبوات . 
فنقراً فى نبوة إشعياء ( ۷ : 1۸ ) : « ويكون في ذلك اليوم 
أن الرب يصفر للذباب الذي في أقصى ترع مصر » فى 
إشارة إئى غزو جيوش مصر لأرض فلسطين . ويقول : 
« وحى من جهه مصر:هوذا الرب راكب على سحابة سريعة 
وقادم إلى مصر ... ويجف النهر وييبس وتنتن الأنهار › 
وتضعف وتجف سوأقي مصر ... وكل مزرعة على 
النيل تيبس وتتبدد ولا تكون . والصيادون يئذون ... » 
( إش ١ ) ٠١ - ١٠: 1١‏ ولكنه يختم هذه النبوة المزعجة 
بالقول : « مبارك شعبي مصر » ( إِش ۱۹ : ۲١‏ ) . 

وفى نبوته عن صور › يقول إن « غلتها زرع شيحور 
خضاد الل على اه كقرة (٠‏ اش ١‏ ).ما ذل 
على أهمية الحاصلات الزراعية في وادي النيل . ويقول لها 
الرب : «اجتازي أرضك کالنیل یابنت ترشیش » ( إش ۲۲ 
) إنذاراً لها بافول نجمها . 

كما يتنبا إرميا قائلا عن فرعون :« من هذا الصاعد 
كالنيل » كأنها تتلاطم أمواجها . تصعد مصر كالنيل 
وكأنهار تتلاطم المياه » . ( إرميا ٤١‏ : ۷و ۸) . 

ويقول الرب لفرعون مصر على فم حزقيال النبي : 
«هأنذا عليك يافرعون ملك مصر . التمساح الكبير الرابض 
في وسط أنهاره » الذي قال نهري لي وأنا عملته لنفسي . 
فأجعل خزائم في فكيك » وألزق سمك أنهارك بحرشفك › 
وأطلعك من وسط أنهارك ...لأنه قال النهر ليء وأنا عملته» 
(حز ۲۹ :۱۰-۱) . 

ويصف عاموس النبي خراب مملكة إسرائيل بأن السيد 
رب الجنود « يمس الأرض فتذوب ... وتطمى كلها كنهر 
وتنضب کنیل مصر » ( عا ٥ : ٩‏ ) . 

وأخيراً يتنبا زكريا النبي عن جمع الرب لشعبه » وكيف 
أنه سيجعل « كل أعماق النهر » ( النيل ) تجف ( زك ٠١‏ : 
١‏ ). 
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مكتوياً بالرموز المسمارية على شكل سمكة داخل إطار › 
ولكن لا علاقة له بالكلمة العبرية « نون » ( أى سمكة ) 


(۳) تاريخها : تدل الاكتشافات الأثرية على أن الموقع 
يرجع إلى ما قبل التاريخ ( نحو ١٠٠ر٤‏ سنة قءم. ) عبر 
حضارات متعددة . ونقراً فى سفر التكوين ( ١١: ٠١‏ ) 
أن نمرود أو أشور هو الذي بناها . 

وفي أوائل العصور الاكادية » ازدهرت نينوى ٠‏ وكانت 
معروفة عند سرجون الأول وابنيه : « فانيشتوس ى » 
( حوالی ۲۲۰۰ ق . م .) الذي أعاد بناء معبد عشتار 
( إنيانا ) > ود نارام سن » . وقد عسكر « جوديا » ملك 
لاخيش في نلك المنطقة في القرن التالي . ويبدو نها ظلت 
مأهولة لمركز ديني وتجاري فى أيام الملك الأشوري 
« شمشى هدد الأول » (نحى ۱۸٠١‏ ق.م.) » الذي شرع في 
إعادة بناء معبد « عشتار » ( إما شماش ) »كما فعل 
حمورابي ملك بابل . وقد أرسل ال ملك المتياني الذي كان 
يحكم نينوي تمائيل من هذا المعبد إلى فرعون مصر . وفي 
عصر الأشوريين القويين :شلمنأسر وتوكالتي نينورتا الأولء 
اتسعت المدينة جداً وأعيد تحصينها » فأصبحت مع أشور 
وكالح » مراكز إدارية ملكية » فبنى تغلث فلاسر الأول 
( نحو ٠٠۷١-٠١١٤‏ ق.م.) » وأشور ناصربال الثانى 
( ۸۸۳ - ۸۵۹ ق.م. ) » وشلمناسر الثالٹث ( ۸0۹ - ۸۲٤‏ 
ق-م. ) » وسرجون الثانی ( ۷۲۲ - ۷۰٤‏ ق.م. ) قصوراً 
لهم فيها . وكانت غنائم حرويهم تحمل في مواكب فخمة 
إلى نينوى » فهكذا حملت إليها الجزية التى دفعها منحيم 
ملك إسرائيل لفول ملك أشور في ۷٤٤‏ ق.م. ( ۲ مل ٠١‏ : 
١ ) ٠‏ وكذلك غنيمة السامرة فی ۷۲۲ ق.م. ( إش ۸ 
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خریطه مدینه نینوی 


٦۸۱ - ۷۰٤ ( نینوی في عهد سنحاریب وخلفائه‎ )٤( 
)ل ت ون خافهاة اون آل فى هة‎ 
سنحاريب الذي قام بتوسيعها وتجميلها لتنافس مدينة‎ 
دور شارکین » ( خورزباد) التي بناها ابوه سزجون‎ « 
الثاني» فبالإضافة إلى قصره الجديد الواسع الذي بلغت‎ 
ا ا فما موا وق رین دران قوش‎ 
تصور انتصاراته » بما في ذلك حصار لاخيش » وفرضه‎ 
الجزية على يهوذا › فإنه أعاد بناء أسوار المدينة » وحفر‎ 
قنوات لتزويد المدينة بموارد جديدة من المياه » جلبها من‎ 
على بعد ثلاثین ميلا من نهر « جویل » فی بافیان  وپنی‎ 
مجرى للماء فى « جروان ». وسداً فى « عجيلة » لضبط‎ 
فيضان « نهر خسر » . وكان لسور المدينة خمسة عشر‎ 
باباً رئيسياً ( تم الكشف عن خمسة منها ) ؛‎ 
وکان یحرس کل باب تمثال حجري ضخم على‎ 
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مئال عجل مجنح براس إنسان من نینوی 


وعمل سنحاريب داخل الأسوار التى كانت تتخللها 
شرفات لإطلاق السهام » وخارجها حدائق للنباتات 
والحيوانات » وجاء سنحاريب إلى نينوى بالجزية التى 
فرشا على حرفا ملك هوا ( ل14 ا 4 
وقد سجل سنحاريب كل ذلك على عموده المنشورى الذي 
اكتشف بين أطلال نينوي في ۱۸١١‏ م ( يمكن الرجوع إلى 
١‏ سنحاريب » فى موضعه من « حرف السين » بالجزء 
الرابعم من « دائرة المعارف الكتابية »). 

وقد استطاع ابنه الأصغر آسرحدون » الذي خلفه على 
العرش » أن يخمد الفتنة التى وقعت بعد اغتيال أبيه » وأن 
يستخلص نينوى من أيدى المتمردين في 1۸٠0‏ ق.م. ٠‏ ويبني 
لنفسه قصراً فيها » رغم أنه كان يصرف أغلب وقته في 
عاصمته افثانية « كالح » . أما ابنه أشور بانيبال ( 1۹ - 
۷ ق.م. ) فقد عاد إلى نينوى التي كان قد صرف فيها 
أيام دراسته كولي للعهد . 


› سقوط نینوی : وفى أيام شيخوخة آسرحدون‎ )٥( 
» وضعف الحالة الاقتصادية تحت حكم « أشور اتيلا لاني‎ 
فار كام الاقالنم ءوتكنت‎ ٠ وذ سن د ارک شرن‎ 
يهوذا من استرداد استقلالها » بينما قام الماديون - بقيادة‎ 
ملكهم « سياكزريس » » يعاونهم البابليون بقيادة ملكهم‎ 


\۲£ 


« نبوپولاسار » بالاستيلاء على أشور وكالح في ٦٤‏ ق.م. 
ويعد ذلك بسنتين انضمت إليهم جحافل السكيتيين البدو › 
واوا ی اة 0 اشن واد ییا جا 
شنار بابل تفروا قاغات دة في وقت فاضن ف تهر 
دجلة ونهر خسر فيضاناً غير عادي ( ناحوم ۲ : ٦‏ - ۸) » 
فاجتاحوا المدينة ونهبوها » كما تنبا النبيان ناحوم وصفنيا 
ومات « سن - شار - إشكون » ملك نينوى محترقاً في 
قصره » بينما استطاع « أشور - أو بلليت » ورجال 
حاشيته الهروب إلى حاران حيث ظلوا بها إلى ٠٠۹‏ ق.م. 
بعد أن کانت نینوی قد أصبحت خراباً (نا ۲ : )٠١-٠١‏ › 
« تربض في وسطها القطعان ... كيف صارت خراباً . 
مربضاً للحیوان . کل عابر بها يصفر ويهز يده ! » (صف 
)٠١ - ۲ : ۲‏ » حتی إن زینوفون ورجاله لم يمي زوا 
موقعها فى أثناء مرورهم به عند تقهقرهم في ٤٠١١‏ ق.م. 


ويسقوط نینوی انتهت دولة شور . 


(1) نینوی في سفر يوتان : وفى أزهي عصورها - 
کما تبدو فی سفر یونان - کانت مساحة نینوی تبلغ نحو 
ثلاثة أميال طولاً ٠‏ ونحو ميل ونصف الميل عرضاً » محاطة 
بسور يبلغ طوله نحو ثمانية أميال » وكانت هذه المدينة 
العظيمة تتسع لأكثر من ۰۰ نسمة ( یونان ۱ : ۲ و 
۲:۲ ) . ونجد الدليل على ذلك فی أن « كالح » ( نمرود ) 
العاصية الجنيك كان يعيش فيها ٠۹.۷٠١‏ نسمة » بينما 
كانت مساحتها تبلغ نصف مساحة نينوى . والأرجح أن 
نينوي كانت تضم كل المنطقة الإدارية المحيطة بها » بما في 
ذلك : سنجار - کالح - دور شاروکین » مما کان یستلزم 
مدة ثلاثة أيام لاختراقها والمرور بكل أحيائها (يونان٣:۴).‏ 

ويقول الرب ليونان : « أنت أشفقت على اليقطينة التى 
لم تتعب فيها .. أفلا أشفق أنا على نينوى المدينة العظيمة 
التى يوجد فيها أكثر من اثنتي عشرة ربوة من الناس 
الذين لا يعرفون يمينهم من شمالهم » ( يونان ٠١ : ٤‏ و 
)١‏ . ويرى البعض أن الإشارة هنا إلى عدد الأطفال 
الذين لم يبلغوا سن الإدراك والتمييز بين يمينهم وشمالهم › 
مما يري معه البعض أن عدد سكان المدينة كان نحو 


نینوی - هتب نینوی 


نینوی - ملب نینوی 
٠,٠‏ نسمة باعتبار أن الأطفال بمثون عادة خمس 
السكان . 


رون اتی او ان ااا ان ول کل 
سكان المدينة لأنهم كانوا لا يعرفون الله » ولا يميزون بين 
الكتروالشر + 


(۷) الكشوف الأثرية : ورد اسم نينوى في الوثائق 
المسمارية التى وجدت ألواحها فى المركز الأشوري 
التجاري فى « كولتيب » فى « كبدوكية » القديمة ٠‏ والتي 
ترجم إلى الألف الثانية قبل الميلاد » وكانت مركزاً لعبادة 
« عشتار  »‏ ويؤيد ذلك أيضاً وبق لا ترگ هاچ زمن 
شمسي هداد ( ۱۷۱١ - ۱۷٤۸‏ ق.ءم. ) تذکكر أن معبد 
عشتار بناه « ماینشتوسو » ( ۲۲۹۵ - ۲۲۸۱ ق.م.) ابن 
سرجون الأكادي . 

ولقد استلفت نظر الأثريين الأوائل مسجد الث ينت 
والتقاليد التي تدور حوله › إلى آن جاء« جون كارتريت » 
( htعCartari John‏ ) فى القرن السابع عشر وأعلن أن 
في ذلك الموقع كانت تقوم مدينة نينوى القديمة . وعندما 
نشر « ریتش » ( R٥۸‏ ) خرائط لأطلالها في عام ۱۸۲۰ء 
اتجهت جهود الأثريين إليها » فقام الأثري الفرنسي « ف . 
آ ا م اب فا درن کار دحا جا ةد ان 
خورزباد - الواقعة إلى الشمال - هي التي تغطي موقع 
نينوي الكتابية . ويناء على ذلك جاء« أ . ه . ليارد » 
A.H. layard )‏ )»« هھ . رشام » (" BH. R284‏ ) فى 
۸٥٤ - ٥‏ وكان أول ما أأسفر عنه الثتنقيب نقوش 
مارت راان در ااا إلى حو الف اترطا 
لاضلا باتيما «فارنل تحور ج مت( 007 2 
1 ) لمواصلة التنقيب » فجعل همه الأول الكشف عن 
ا ا ا ا ن و ا 
في ذلك . ثم واصل العمل على فترات متقطعة « 
أ. و . بود « ) A۲ ) E.A.W. Budge‏ - ۱۸۹1 › ثم 
« ل . و. گنج» ۱۹۰٥ - ۱۹۰۲ ) 1]. W.6K178(‏ » وعثر 
كلاهما على نقوش مكملة لما سبق العثور عليه » في قصر 


أشور بانيبال ومعبد نبو ( إله الكتابة والعلم ) . 

وفي ۱۹۲۷ استانف ( ر . کامبل تومسون ».۴ ) 
"hompson (‏ 1اعمbصه€)‏ العمل بطريقة منتظمة › فکشف 
ن م ر روتف او اضر رال اتان ل 
کوینجیك . ثم فی ۱۹۳۱ - ۱۹۳۲ قام (م . ا. ل. مالوان ) 
MN. ۴. |. Malliuan )‏ ) بالحفر حتی وصل إلى 
التربة الاصلية على عمق نحو أربعين قدماً ‏ وهكذا وصل 
الى الصبفات التى تعود إلى ما قبل التاريخ . ومنذ ١١۹١١‏ 
قامت مصلحة الآثار في العراق » بإعادة فتح قصر 
سنحاریب . وکشفت مناطق بوابتي « نرجل وشماش » . 
وعند توسيع الطرق في تل « النبي يونس » . كشف عن 
ال مخ ا اشی اال ف داف 
وحملتيه على مصر . 


نینوی - مکتبه نینوی : 

اغا او و 
هو قصر الملك سنحاريب ( 1۸١ - ۷١١‏ ق. م. ) » ملك 
أشور الذي أولى مدينة نينوى اهتماماً كبيراً لتجميلها . 
وأقام فيها قصراً في الطرف الشمالي الغربي من « تل 
كيونجيك » الذي یرتفع نحو ٩۰‏ قدماً » وقد كشف عنه أولا 
« لیارد » فی ۱۸٤۹‏ - ۱۸۵۱ » وکان به قاعتان کبیرتان 
تبلغ مساحة كل منهما نحو ۷.٠٠۰‏ قدم مربع » تحيط بهما 
أسوار يبلغ طولها نحو ۹.٠٠٠‏ قدم . مزدانة بصور 
وكتابات عن أعمال اللك » ويحرس مداخلهما ثيران مجنحة 
وتماثيل لأبي الهول يبلغ وزن الواحد منها نحو ١‏ طناً . 
كما أنشأ سنحاريب قناة مائية طولها نحو ثلاثين ميلا لنقل 
الماء إلى المدينة . 

ومع أنه لم يكتشف معبد « لنسروخ » إله سنحاريب › 
والذي فيه اغتاله ابناه ( ۲ مل ۱۹ : ۳۷ ) » فقد گشف عن 
معبد « نبو » الذى يرجع إلى عصره › ووجد به نحو 
٠.٠٠٠‏ لوح طيني مكتوب عليها بالخط المسماري » تكون 
جزْءاً من مكتبة ملكية . 


نینوی - ملتبة نینوی نینوی - ملابة ندنوی 


ا ی و ار ي 
الترتيب ٠‏ في الركن الشمالي الشرقي من التل » حيث كان 
امك أشور بانيبال ( ١۳١ - 1٦۹‏ ق. م. ) قد احتفظ بنحو 
٠۰‏ لوح قام کتبته بجمعها أو نسخها من مصادر 
قديمة عديدة . وكان اكتشاف هذه المكتية في القرن التاسع 
عشر » الدافع القوي لدراسة الكتابات المسمارية وحل 
رموزها » وقد نشر معظم ما جل على هذه الألواح 
المحفوظة بالمتحف البريطاني » بعد ترجمتها . ومن أهم ما 
تحويه سبعة الواح تسجل القصة البابلية عن الخليقةء 
واثنا عشر لوحا تسجل ملحمة « جلجامشی »» وهى 
القصة البابلىة عن الطوفان . 


صورة للوحة الخليقة من مكتبة أشور بانيبال بنينوى 


هابیل 


تابرل 


4 إلعاء 


وھ ا 4 
هابیل ؛ 


وهو اسم لا يعلم اشتقاقه على وجه اليقين » ولكن 
يرجح البعض أنه يعنى « نفخة » أو« بخاراً » أو« بطلا » 
ااا هو نا درم ال ا جاو من ك 2 
« يابال » التى معناها « راع » . ويرى البعض الآخر أنه 
مشتق من الكلمة السومرية « أبلو » أو البابلية «أبيل» 
ومعناهما « اين » . 

وهابيل هو الابن الثانى لآدم وحواء » ورابع البشر فى 
الخليقة . ويرى البعض أنه كان أخاً توأماً لقايين » حيث لم 
تتكرر عبارة « عرف آدم امرأته » فحبلت وولدت » فى العدد 
الثاني من الأصحاح الرابع من سفر التكوين . 

ويصرح الكتاب بأن هابيل كان « راعياً للغنم » . أما 
قايين فكان « عاملاً فى الأرض » أى « فلاحاً » . 

« وحدث بعد أيام أن قايبن قدم من أثمار الأرض 
قرباناً للرب ‏ وقدم هابيل أيضاً من أبكار غنمه وسمانها . 
فنظر الرب إلى هابيل وقربانه » ولكن إلى قايين وقربانه لم 
بنظر » ( تك )۰١ - ۳: ٤‏ . 

ولا يذكر لنا الكتاب شيئاً عن كيف أبدى الله رأيه 
بالنسبة لقربان كل منهماء أو لماذا نظر إلى هابيل وقربانهء 
ولم ينظر إلى قايين وقربانه . فهل كان ذلك راجعاً إلى مادة 


القريان » أو إلى كيفية التقديم . فقد كان الإسرائيليون 
اوائ ترون التقذمات الخدرانة فكل جد اهن 
التقدمات النباتية . ولكننا نعلم أن ناموس موسى أمر 
بتقديم النوعين من القرابين . 

ولكن لا شك فى أن تفضيل الله لقربان هابيل كان 
راجعاً إلى الحالة القلبية لكل منهما » فلم يكن الأمر متوقعاً 
على الصورة الظاهرة ( ٠ ) ۷ : ٤‏ بل على ما كان فى فكر 
وقلب كل منهما . فقبول التقدمة يتوقف على الدوافع 
الداخلية » والحالة الأدبية لمن يقدم القريان . ويقول كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين :« بالإيمان قدم هابيل لله ذبيحة 
أفضل من قايين . فبه شهد له أنه بار › إذ شهد الله 
لقرابينه » (عب )٤ : ١١‏ . ويكتب يوحنا الرسول : « ليس 
كما كان قاين من الشرير وذبح أخاه . ولاذا ذبحه ؟ لأن 
أعماله كانت شريرة » وأعمال أخیه بارة»(۱یو۱۲:۳). فالله 
لا ينظر إلى التقدمات فى ذاتها أو إلى الظواهر › بل إلى 
القلب ( ارجم إلى ۱ صم ۱۱ :۷ أم ۲۳ ٠١:‏ ) .فلم 
يكن قلب قايين نقياًء بل كان نرّاعا للشر » وقد تجلى ذلك 
بوضوح فی حسده لأخیه وقتله له ( تك ۱١-۸: ٤‏ ) › 
لأن الإنسان الشرير لا يطيق أن يرى الصلاح فى الآخر . 
وكان طريق قايين هو طريق الإنسان الطبيعى الذى يحاول 
إرضاء الله بأعماله وتعب يديه . وما أكثر من يتبعون هذا 
الطريق ! ( يهوذا ١١‏ ) . 

ویعتبر هابیل اول شاهد وشهید لبر بالإیمان ( مت ۲٣‏ 


۷ 


هاجر 


اجر 


٠١ :‏ ) . ولكن كان دمه يصرخ من الأرض طالباً الانتقام 
( ا اکا الى رز ا5و( 
بينما طلب الرب يسوع - وهو على الصليب - الغفران لمن 
صلبوه ( لو ۲۳ : ٠٤١‏ ) . ولذلك يقول كاتب الرسالة إلى 
العبرانيين ٠‏ إن دم المسيح « يتكلم أفضل من هابيل » ( عب 
EN‏ 

وهكذا نرى فى الأاخوين « قايين وهابيل » رمزين 
وممين للنوعين من البشر ؛ والتناقض الصارخ بين الشر 
والبر ( يمكن أيضاً الرجوع إلى « قايين » فى موضعه من 
« حرف القاف » بالجزء السادس من « دائرة المعارف 


هاجر: 

هاجر اسم سامی معناه « هجرة » أو « هروب » . وهو 
ليس اسما مصرياً . مما يرجح معه أن إبراهيم هو الذى 
أطلق عليها هذا الاسم عندما خرج بها من مصر . 

وكانت هاجر جارية مصرية ممن أعطاهن فرعون 
لسارة وإبراهيم ( تك ٠١ : ١١‏ و١١‏ ). 

ولا طالت الأيام بسارة ( ساراى ) وإبراهيم دون أن 
يرزقهما الله بالابن الموعود » قالت سارة لإبراهيم : « هوذا 
الرب قد أمسكنى عن الولادة » ادخل على جاريتى » لعلى 
أرزق منها بنين » ( تك ١: ۱١‏ و ۲ ) . وكان هذا قانوناً 
ساریاً فی بلاد النهرین کما جاء فی قوانین حمورابی » 
وقوانين مملكة نوزى › إذ كانت هذه القوانين تقضى بأن 
الزوجة العاقر عليها أن تقدم لزوجها إحدى جواريها وكان 
الابن المولود بهذه الصورة يعتبر ابنا للزوجة السيدة . 
وهكذا أخذت سارة جاريتها المصرية هاجر › بعد عشر 
سنين من إقامتهما فى أرض كنعان (تك )۳:١١‏ « وأعطتها 
لأبرام رجلها زوجة له . فدخل على هاجر فحبلت ؛ ولا رأت 
انها حبلت » صغرت مولاتها فى عينيها » ( تك ٤: ۱١‏ ) ؛ 
أى أنها بدأت تتعالى على سيدتها ٠‏ وتبدى لها الاحتقار ء 
مما دفع سارة إلى الشكوى منها لأبرام قائلة : « ظلمى 
عليك . أنا دفعت جاريتى إلى حضنك . فلما رأت أنها 


حبلت ؛ صغرت فى عينيها . يقضس الرب بينى وبينك » 


۲۸ 


( تك ١ : ١١‏ ) . وكانت سارة فى قولها هذا متجنية على 
أبرام » لأنها هى التى اقترحت ذلك على أبرام . فقال أبرام 
لسارة : « هوذا جاريتك فى يدك . افعلى ما يحسن فى 
يفك فقست غيها سار ةواد كيا ٠‏ مما تقغها ال 
الهرب . ويبدو أنها كانت تنوى العودة إلى مصر » لأن 
ملاك الرب وجدها «على العين التى فى طريق شور» ( تك 
٦: ١‏ و۷ ) .وقال لها الملاك :« ارجعى إلى مولاتك 
واخضعیى تحت يديها .. ها أنت حبلى فتلدين ابناً وتدعين 
اسمه إسماعيل ( أى « الله يسمع ») ... وأنه يكون 
إنساناً وحشياً يده على كل واحد » ويد كل واحد عليه. 
وأمام جميع أخوته يسكن . فدعت اسم الرب الذى تكلم 
معها : «أنت إيل رئى» » لذلك دعيت البئر بئر لحى رئى ... 
بین قادش ویارد » . وبعد عودتها إلى سيدتها » ولدت ابناً 
ودعا أبرام اسمه « إسماعيل » كما قال ملاك الرب لهاجر . 
« وكان أبرام ابن ست وثمانين سنة ولا ولدت هاجر 
إسماعيل لأبرام » ( تك ١١-۸: ٠١‏ ) . 

ويعد أربع عشرة سنة من مولد إسماعيل » حقق الله 
وعده لإبراهيم وأعطاه إسحق الذى ولدته له سارة امرأته › 
فكان إبراهيم ابن مائة سنة . وعند فطام إسحق ( فى نحو 
اة ين عمره ) « رأت سارة إسماعيله يمزح » ( أو 
بالحرى يهزاً بإسحق ) »« فقالت لإبراهيم : «اطرد هذه 
الجارية وابنها » لأن ابن هذه الجارية لا يرث مع ابنى 
إسحق . فقبح الكلام جِدأً فى عينى إبراهيم بسبب ابنه » . 
ولكن الله أمره أن يسمع لقول سارة فى هذا الأمر «لأنه 
بإسحق يدعى لك نسل. وابن الجارية أيضاً سأجعله أمة 
لأنه نسلك» ( تك ۲۱ ١۳-٠١٠:‏ ) . 

فصرف إبراهيم هاجر جاريته وابنه إسماعيل بعد أن 
وضع على كتفها خبزاً وقربة ماء. فتاهت فى برية بئر سبع. 
وفرغ منها الماء فى تلك البرية . فتركت الولد تحت إحدى 
الأشجار حتى لا تراه يموت عطشاً أمام عينيهاء « ومضت 
وجلست مقابله بعيداً نحو رمية قوس » » وأخذت تبكى . 
« فسمع الله صوت الغلام ... وفتح الله عينيها فأبصرت 
بئر ماء . فذهبت وملأت القرية ماء وسقت الغلام . وكان 
الله مع الغلام فكبر وسكن فى البرية » وكان ينمو رامى 


هاجری - خاجریون 


اران 


قوس . وسكن فى برية فاران « إلى الشمال الشرقى من 
سيناء » وأخذت له أمه زوجة من أرض مصر» (موطنها 
- تك ۲۱ ۲۱-۱٤:‏ ) . 

ويستخدم الرسول بولس سارة وهاجر رمزين » فهاجر 
تمثل عهد جبل سيناء الوالد للعبودية › الذى كان « يقابل 
أورشليم الحاضرة فإنها مستعبدة مع بنيها » . أما 
« أورشليم العليا » التى هى أمنا جميعاً فهى حرة ... أما 
نحن أيها الإخوة فنظير إسخق أولاد الموعد ... لسنا أولاد 
جارية بل أولاد الحرة » ( 8® : اي۲ ) . فقد كان 


إسحق ابنأ لإبراهيم بالإيمان بوعد الله له » فحسبه الله له 
برا ( تك  : ٠١‏ وا ) . فالمؤمنى ن چ ررون من 
فرائض الناموس الجسدية . فالمقارنة هى بين محاولة 
الخلاص بالأعمال » أى بالعبودية للناموس » والخلاص 
بالنعمة بالإيمان والثبات فى « الحرية التى حررنا المسيح 
بها »(غل .)١٠:٥- ۴١: ٤‏ 

وهناك بعض الدروس العملية التى نتعلمها من حياة 
هاجر » منها التجربة الناتجة عن تغير الأوضاع والمراكز › 
وحماقة التسرع فى وقت الأزمات » وعناية الله - كلى 
الحكمة والعلم - بالشخص المنفرد والذى لا معين له 
وقصد الله من حياة كل إنسان مهما كان مركزه أو موقعهء 
وكيف يتمم الله مقاصده الحكيمة بطرق قد تبدو قاسية ء 
وما يمنحه الله من قوة وتعزية وتشجيع فى أشد اختبارات 
أولاده وأصعبها . 


هاجری ... ھهاجريون : 

« هاجری » هو لقب « يازيز الهاجرى » الذى كان على 
غنم الملك داود ( ١‏ اخ ۲۷ ۳١٠:‏ ) » ولاشك فى أنه كان 
ينتسب إلى الهاجريين . 

والهاجريون قبيلة عربية أو بعض قبائل عربية متحالفة › 
ترجع إلى أصل واحد . وفى أيام شاول الملك » عمل بنو 
رأوبين والجاديون ونصف سبط منسى « حرباً مع 
الهاجريين ويطور ونافيش ونوداب ٠‏ فانتصروا عليهم » 
فدفع ليدهم الهاجريون وكل من معهم › لأنهم صرخوا إلى 
الله فى القتال فاستجاب لهم لأنهم اتكلوا عليه . ونهبوا 


ماشيتهم وجمالهم خمسين آلفا » وغنماً مئتين وخمسين 
الفا »وتعممرا القن وسوا أخاشا م الف لان ا 
قتلى كثيرون » لأن القتال إنما كان من الله » وسكنوا 
مكانهم ( فى شرقى الأردن ) إلى السبى ١(»‏ أخ ه٥‏ : 
۰و -(. 

ويالنسبة لهذا العداء بينهم ويين بنى إسرائيل › لا 
عجب أن يطلب آساف من الله أن ينتقم منهم ويجعلهم 
« مثل الجل » مثل القش أمام الريع ... ليخزوا ويرتاعوا 
إلى الأبد » ولیخجلوا ویبیدوا » ( مز ۸۳ ۱۷١ - ٠:‏ ) . 

ویالرجوع إلى سفر التکوین ( ١١ - ٠۲: ۲٠١‏ ) نجد 
أنهم وحلفاعهم كانوا من نسل إسماعيل بن إبراهيم من 
جاريته هاجر » وإليها انتسبوا . 

وترد أسماء هذه القبائل وغيرها من القبائل العربية 
فى نقوش تغلث فلاسر ملك شور ( ۷٤٥١‏ - ۷۲۷ ق .م) . 
« ويطور » هم أجداد الايطوريين فى زمن الامبراطورية 
الرومانية ( ارجم إلى لوقا ۲ ٠:‏ ) . وكانوا محاربين 
أشيداء استوطنوا فيما وراء جبال لبان . 


هارا : 

كلمة أرامية معناها « أرض جبلية » . وهى اسم مكان 
سبى إليه تغلث فلناسر ملك آشور الرأوبينيين والجاديين 
ونصف سبط منسى »« وأتى بهم إلى حلح وخابور وهارا 
ونهر جوزان › ( ١‏ اخ ۲٢ : ٥‏ ) .ولا تذکر « هارا » فی 
النص المقابل فى سفر الملوك الثانى ( ۲ مل ۱۷ :۱۸١ ٦:‏ 
۱ ) ؛ وتذکر بدلا منها « مدن مادی » أو «جبال مادی» . 


هاران : 

اسم عبری معناه « جبلی ی ساكن الجبل . وهی : 

)١(‏ هاران بن تارح » وأخو إبراهيم وناحور › وأبو لوط 
وأختيه ملكة ويسكة . وقد تزوج ناحور ملكة ابنة أخيه 
هاران ( تك ۱۱ : ۲٢‏ - ۳۱ ) وقد مات هاران فى اور فى 
حياة أبيه تارح » وقبل ارتحال أبرام منها . والأرجح أن 
ذلك حدث قبل ۲۲٠۰‏ ق . م 


(۲) هاران بن شمعی من بنی جرشون بن لاوی . 
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هارم 


ارون یروه) 


وكان هو وأخواه شلوميثك وحزيئيل من أقسام اللاويين 
الذين أقامهم الملك داود للخدمة بين أيدى الكهنة بنى هارون 
فى خيمة الاجتما ع( أخ ١۹:۲)ء‏ وذلك فى نحو ٠1٠‏ ق.م. 
هارم : 
اسم عبرى معناه « مرتفع » وهو أبو أحرحيل من بنى 
قوص من سبط يهوذا ( ۱ اخ ٤‏ :۸) . 


هارون ( هرون ) ؛ 

١ (‏ ) وهو هارون بن عمرام بن قهات بن لاو » من 
زوجته یوکابد بنت لاوی. وهو خو موسی » وأول کاهن 
عظيم لإسرائيل . ونرى فى أسفارالخروج واللاويين 
والعدد » أن هارون كان الساعد الأيمن لموسى » والمتكلم 
عنه عند خروج بنى إسرائيل من مصر › وارتحالهم فى 
برية سیناء. وکان هارون یکبر موسی بثلاث سنوات . وکان 
فى الثالثة والثمانين من عمره عند مواجهتهما لفرعون لأول 
مرة ( خر ۷ : ۷ ) .ولابد أن أختهما مريم كانت تكيرهما 
( عد ۲۲ : ٥١‏ ) » فقد استطاعت أن تتحدث بشجاعة مع 
ابنة فرعون عندما انتشلت ابنة فرعون أخاها موسى من 
او ا د 

ويظهر اسم هارون فى الكتاب المقدس ( فى العهدين ) 
نحو ٠٠١‏ مرة » منها أكثر من ٠١‏ مرة فى أسفار التوراة 
١١١ (‏ مرة فى سفر الخروج » ۸٠‏ مرة فى سفر اللاويين ؛ 
٠‏ مرة فى سفر العدد ٤ ٠‏ مرات فى سفر التثنية ) . 

وكان لهارون وزوجته أليشابع بنت عميناداب » وأخت 
نحشون › أربعة أبناء » هم : ناداب وأبيهو وألعازار 
امسار( كرا 2 )وقد مات ناداب وا 
عندما قربا أمام الرب « ناراً غريبة لم يأمرهما بها . 
فخرجت نار من عند الرب وأكلتهما » فماتا أمام الرب» . 
فقال موسی لهارون : « هذا ما تكلم به الرب قائلاً : فى 
القريبين منى أتقدس . وأمام جميع الشعب أتمجد . 
فصمت هارون ... وقال موسى لهارون وألعازار وإيثامار 
ابنیه : «لا تکشفوا رؤوسکم › ولا تشقوا نیابكم لئلا تموتوا 
ويسخط على كل الجماعة ... ومن باب خيمة الاجتماع لا 
تخرجوا لئلا تموتوا لأن دهن مسحة الرب عليكم . ففعلوا 


۴۰ 


کیت کا فو ع ا 

ولا ظهر ملاك الرب لموسى بلهيب نار من وسط العليقةء 
وقال له : « هوذا صراخ بنى إسرائيل قد أتى إلى » ورأيت 
أيضاً الضيقة التى يضايقهم بها المصريون . فالآن هلم 
فأرسلك إلى فرعون وتخرج شعبى بنى إسرائيل من مصر» 
(خر ۱:۳- ۱۰) . 

فقال مون لل ٠‏ من آنا خت اذقت الى فرعون. 
وحتی آخرج بنی إسرائیل من مصر ؟ ». وحاول موسی أن 
يعتذر عن هذه المهمة . وأخيراً قال للرب : « استمع أيها 
السيد لست أنا صاحب كلام مثذ أمس ولا أول من أمسء 
ولا من حين كلمت عبدك » بل أنا ثقيل الفم واللسان . فقال 
له الرب :« من صنع لإلإنسان فما ... أما أنا هو الرب! 
فالآن اذهب وأنا أكون مع فمك وأعلمك ما تتكم به ». فقال 
( موسى ) استمع أيها السيد » أرسل بيد من ترسل . 
فحمى غضب الرب على موسى » وقال : « ليس هارون 
اللاوى أخاك . أنا أعلم أنه هو يتكلم ... فتكلمه وتضع 
الكلمات فى فمه » وأنا أكون مع فمك ومع فمه ء وأعلمكما 
ماذا تصنعان . وهو يكلم الشعب عنك » وهو يكون لك فماً 
وأنت تكون له إلهاً » ( خر ٠١ : ٤‏ - ۱۷ ) . ومن هنا برز 
دور هارون فى أحداث سفر الخروج . 

( ب ) أحداث حياة هارون : ولد هارون وبنو إسرائيل 
مستعبدون فى مصر. ونشأ موسى باعتباره ابناً لابنة 
فرعون . ولا كبر موسى وقتل المصرى لتعديه على أحد 
إخوته العبرانيين » اضطر للهرب من مصر إلى مديان 
( خر ۲ ۷٥-۱۱:‏ ) : 

وعندما أرسل الرب موسى لتحرير الشعب » أرسل 
أيضاً هارون لقابلة موسى وهو فى البرية فى طريق العودة 
إلى مصر .« وأخبر موسى هارون بجميع كلام الرب ويكل 
الآيات التى أوصاه بها اور : ۷إ و ۲۸ ) . كان 
موسى قد أصبح غريباً عن شعبه بعد قضائه أربعين سنة 
فی بلاد مديان » وقام هارون بتقديمه إلى شيوخ بنى 
|سرائیل ( خر ۴۳١-۲۹ : ٤‏ ) . 

وعندما ذهبا إلى فرعون » قالا (هما الاثنان) له: «هكذا 
يقول الرب إله إسرائيل : أطلق شعبى ليعيدوا لى فى البرية 


هارو( هرود) 


هارو( هرود) 


( خر ١٠: ١‏ ) . وعندما زاد فرعون من قسوة استعباده 
لبنى إسرائيل » بدا الله فى إظهار قوته لفرعون من خلال 
سلسلة من المعجزات ( خر ٠١: ٥‏ ) . 

وقد أجرى الله المعوجزات الثلاث الأولى عن طريق 
هارون مستخدھا چ اء آل كانت عصا الراعى ) . 
واستطاع سحرة فرعون أن يفعلوا تلك المعجزات ( خر ۷ : 
(Veg‏ 

ولا مد هارون عصاه وضرب تراب الأرض فصعد 
«البعوض على الناس وعلى البهائم . كل تراب الأرض صار 
بعوضاً فى جميع أرض مصر . ولكن لم يستطع العرافون 
أن يفعلوا ذلك » وقالوا لفرعون : « هذا إصبع الله » (خر ۸ 
:4-1( . 

تداك أشن ات اترات ري غ رة 
موسى . وكانت آخر ضربة هى موت أبكار المصريين « من 
بكر فرعون الجالس على كرسيه إلى بكر الجارية التي خلف 
الرحى ؛ وكل بكر بهيمة » ( خر ١ا ١ - ٤:‏ ).وكان 
ارق ضاخ لى ( كر ا ۸١‏ )عق 
الرب لهما خطته فى ذلك ووجوب أن يقوم کل بيت بذبح 
خروف الفصح › ويأخذون من دمه ويجعلونه على القائمتين 
والعتبة العليا فى البيوت التى يأكلون الفصح فيها مع تنفيذ 
سائر التعليمات المتعلقة بأكل خروف الفصح . وأمرهم أن 
ياكلوه بعجلة » قائلا لهم : « وإنى أجتاز فى أرض مصر 
هذه الله :و اشرت کل بكر فى أزشن مسر فن انان 
والبهائم » وأصنع أحكاماً بكل آلهة المصريين » أنا الرب . 
ويكون لكم الدم علامة على البيوت التى أنتم فيها . فأرى 
الدم وأعبر عنكم ٠‏ فلا يكون عليكم ضرية للهلاك حين 
آضرب أُرض مصر » ( خر ۱۲ :۱ - ٠٤١‏ ). ففعل بنو 
إسرائيل « كما أمر الرب موسى وهارون هكذا فعلوا » 
(خر ۲۸:۱۲ ) . 

« فحدث فى نصف الليل أن الرب ضرب كل بكر فى 
أرض مصر » من بكر فرعون الجالس على كرسيه » إلى 
بكر الأسير الذى فى السجن » وكل بكر بهيمة . فقام 
فرعون ليلا هو وكل عبيده وجميع المصريين . وكان صراخ 
عظيم فى مصر لأنه لم يكن بيت ليس فيه ميت . فدعا 


موسی وهارون ليلا » وقال قوموا اخرجوا من بین شعبی 
أنتما وبنو إسرائيل جميعاً ... وألح المصريون على الشعب 
ليطلقوهم عاجلاً من الأرض . لأنهم قالوا جميعنا أموات » 
( خر ۱۲ : ۲۹ - ۳۳) ومازال بنو إسرائيل يحفظون عيد 
الفصح تذكاراً لتلك الليلة التى لا تنسى ( خر ١٠:١۳‏ - 
Er‏ 

وة أن قاد الله ى ارال الى الان :املك 
أعداسم الاين كاو تعقو شارك هارو أخا: 
موسى فى توجيه الشعب طوال رحلتهم فى البرية › إلى أن 
فا ال اا ا 

ويظهر هارون فى كثير من الأحداث المسجلة فى سفرى 
الخروج والعدد » مثل جمع المن - الطعام الذى أمد به الرب 
بنى إسرائيل طيلة أيام البرية التى امتدت إلى أربعين سنة 
( خر ۳١-١: ۱١‏ ) . وفى الحرب مع عماليق » صعد 
موسى وهارون وحور « إلى رأس التلة . وكان إذا رفع 
مؤي وة أ رال داب وا فض وا ف 
يغلب . فلما صارت يدا موسى ثقيلتين » أخذا حجراً 
ووضعاه تحته فجلس عليه » ودعم هارون وحور يديه › 
الواحد من هنا والآخر من هناك . فكانت يداه ثابتتين إلى 
غروب الشمس ١‏ فهزم يشوع عماليق وقومه بحد السيف » 
(AA: agin)‏ . 

ومع أن هارون كان الشخص الثانى بعد موسى » إلا 
انه يبدو أنه کان قائداً قویاً ( خر ۱۸ : ۱١‏ ) . وعند إعطاء 
الشريعة على جبل سيناء » أمر الرب موسى أن ينزل عن 
الجبل لیآتی بهارون معه ( خر ۱۹ : ۲٤‏ ) . وکان هارون 
على رأس شيوخ إسرائيل السبعين الذين صعدوا مع 
موسى بأمر الرب إلى الجبل ورأوا إله إسرائيل دون أن 
يقتربوا إليه » بل اقترب موسى وحده » ليعطيه الرب لوحى 
الشريعة ( خر ١١ - ١٠: ٠١‏ ) » وترك هارون وحور لقيادة 
الشعب ٠‏ بينما كان موسى مع الله على قمة الجبل ( خر 
OAT ٤‏ 

ولا طال غياب موسى على الجبل «١‏ اجتمع الشعب 
على هارون وقالوا له : «قم اصنع لنا آلهة تسير أمامنا لأن 


۳1١ 


ارون هیروه) 


ارون رود) 


فاا أضاتا قاس هات هازي > ق لطا دوف 2 
لمطلب الشعب, وأخذ كل أقراط الذهب التى قدموها له. 
وصنعه عجلا مسبوکاً» ( خر ۳۲ :۱ - ٤‏ ) . فلابد أن بن 
إسرائيل قد تأثروا بعبادة المصريين للعجل أبيس . « وهتف 
الشعب : «هذه لليعيهه ارائ التى أصحدتك من أرض 
مضرة فلا نظروفن ٠‏ بتى مذبخاً أمامة ٠‏ ونائ 
هارون وقال : «غداً عيد للرب » . وتمادوا فى جحودهم › 
وأصعدوا محرقات وقدموا ذبائح سلامة للعجل الذهبى . 
« وأكلوا وشربوا ( سكروا ) ثم قاموا للعب » ( أى للرقص 
والعربدة - خر ۳۲ ١-١٠:‏ ). 

فغضب الرب وأراد أن يبيدهم » لولا أن توسل موسى 
من أجلهم » مذكرا الرب بوعوده للآباء » وحتى لا يساء 
لاسمه بين الأمم ( خر ۲۲ :۷ - ٠١‏ ) . وواجه موسى 
هارون بسوء ما فعله › ولكن هارون ألقى باللوم كله على 
الشعب ( خر ۳۲ ۲٤ - ۲١:‏ ) . وقد لقى زعماء الحزكة 
مصرعهم قتلا بالسیف على أیدی بنی لاوى »« فوقع من 
الشعب فى ذلك اليوم نحو ثلاثة آلاف رجل » ( خر ۳۲ : 
4-1( . 

وغضب الرب على هارون جداً ليبيده » ولكن موسى 
مل ا( 

وفى السنة الثانية لخروج بنى إسرائيل من مصر » 
اعد فازون خاد فیس ف اران فاو لکن اساظ ن 
اسرائیل ( عد ۳-۱:۱ و۱۷ ) . 

ويبدو أن هارون اعترته روح الغيرة من أخيه الأصغر 
موسی » وابتداً هارون ومریم یتکلمان على موسی لأنه کان 
قد اتخذ امرأة كوشية » وقالا : « هل كلم الرب موسى 
kg EE A‏ 
جداً أكثر من جميم الناس الذين على وجه الأرض » (عد 
۲ :۱ - ۲ ) . وغضب الرب على هارون ومريم » وضرب 
مريم بالبرص › ولكن موسى صلى من أجلها » حتى عفا 
عنها الرب بعد سبعة ایام ( عد ۱۲ ٠١ - ۹٩:‏ ) . 

وعقب عودة الرجال الذين ذهبوا لاستكشاف أرض 
كنعان . وأشاعوا مذمة الأرض ( عد ۱۲ : ۳۳ ) › تذمر 
الشعب على موسى وعلى هارون » فسقط موسى وهارون 


۴۲ 


على وجهيهما أمام الجماعة «١‏ وظهر مجد الرب فى خيمة 
الاجتماع لكل بنى إسرائيل » وأراد الرب أن يضربهم 
بالويا ٠‏ فتوسل موسى من أجلهم ؛ فصفح الرب عنهم › 
غير أنه قضى بأن « جميع الرجال الذين رأوا مجدى 
وآباتى التى عملتها فى مصر وفى البرية ... ولم يسمعوا 
لقولى » لن يروا الأرض التى حلفت لآبائهم » وجميع الذين 
أهانونی ا یرونها » ( عد ۱٤‏ :۲۱-۱ ) . 

كما واجه هارون مع موسى تمرداً آخر بزعامة قورح 
بن يصهار بن قهات بن لاوی › لاستئتار هارون بالکهنوت › 
« واجتمعوا على موسی وهارون › وقالوا لهما : كفاكما › 
إن كل الجماعة بأسرها مقدسة » وفى وسطها الرب »› فما 
بالكما ترتفعان على جماعة الرب ؟ » وقد عاقب الرب قورح 
ف بأن « انشقت الأرض التى تحتهم » وفتحت 
الأرض فاها وابتلعتهم وييوتهم . فنزلوا هم وكل ما كان 
لهم أحياء إلى الهاوية » وانطبقت عليهم الأرض فبادوا من 
بين الجماعة » ( عد ٠٠١ - ١: ١١‏ ) . 

فتذمر كل الجماعة على موبسى وهارون ؛ وأراد الرب 
ملاك كل الجماعة » فقال موسى لهارون : «خذ المجمرة 
واجعل فيها نار من على المذبح » وضع بخوراً واذهب بها 
مسرعاً إلى الجماعة وكفر عنهم لأن السخط قد خرج من 
قبل الرب . قد ابتداً الوب ٠‏ ففعل هارون كما قال موسى› 
وكفر عن الشعب » ووقف بين الموتى والأحياء فامتنع الوباً 
... تم رجع هارون إلى موسى إلى باب خيمة الاجتماع 
والوياً قد اهنع »(أعد ٠١ - ٤١ : ١١‏ ) . ويعد ذلك أمر 
الرب موسى أن يقدم كل رئيس سبط عصا » وأخذ موسي 
الائنتى عشرة عصا - وعصا هارون بين عصيهم - 
٠‏ فوضم مىس چاااسى ارب فى خيمة الشهادة . 
وفی الغد دخل موس لی خی اهاد ة وإذا عصا هارون 
- لبیت لاوى - قد أفرخت » أخرجت فروخا » وأزهرت 
زهرأء وأنضجت لوزاً . فأخرج موسى جميع العصى من 
أمام الرب إلى جميع بنى إسرائيل » فنظروا » وأخذ كل 
اة فام وال الرت لمي ورن عضا ارون ال 
أمام الشهادة لأجل الحفظ علامة لبنى التمرد » فتكف 
تذمراتهم عنی لکی لا يموتوا.ففعل موسى كما أمره الربء 


هارود| روه) 


ارون غرود) 


كذلك فعل » ( عد ۱۷ :۱ - ۱١‏ ) . وهكذا ثبت الكهنوت 
لهارون وپنيه . 

وفى مريبة » تذمر بنو إسرائيل مرة أخرى على الرب 
لعدم وجود ماء » وأمر الرب موسى وهارون أن يجمعا كل 
الجماعة ويكلما الصخرة أمام أعينهم أن تعطى ماعها . 
« فجمع موسى وهارون الجمهور أمام الصخرة ؛ فقال لهم 
اسمعوا أيها المردة » أمن هذه الصخرة نخرج لكم ماء ؟ 
ورفع موسى يده وضرب الصخرة بعصاه مرتين » فخرج 
ماء غزير » فشرب الجماعة اش چ اقفقال الرب لموسى 
وهارون : « من أجل أنکما لم تؤمنا بی حتى تقدسانى أمام 
أعين بنى إسرائيل » لذلك لا تدخلان هذه الجماعة إلى 
الأرض التی اعطیتهم إیباها » ( عد ۲۰ ١١۴ - ١:‏ ) . 

بعد ذلك «ارتحل بنو إسرائيل من قادش وأتوا إلى جبل 
هور . وکلم الرب موسی وهارون فی جبل هور على تخم 
أرض أدوم قائلاً : يضم هارون إلى قومه لأنه لا يدخل 
الأرض التى أعطيت لبنى إسرائيل ‏ لأنكم عصيتم قولى 
عند ماء مريبة . خذ هارون وألعازار اينه » واصعد بهما 
إلى جبل هور ؛ واخلع عن هارون ثيابه » وألبس ألعازار 
ابنه إياها . فيضم هارون ويموت هناك . ففعل موسى كما 
أمر الرب ... فمات هارون هناك على رأس الجبل . ثم 
انحدر موسى وألعازار عن الجبل . فلما رأى كل الجماعة 
أن هارون قد مات › بکی جميع بيت إسرائيل على هارون 
نن نو :وذلك فى السا الإربحن لقتروم وتي 
إسرائيل فى أرض مصر فى الشهر الخامس فى الأول من 
الشهر . وكان هارون ابن مائة وثلاث وعشرين سنة حين 
مات فی خل ھور( د ے۹ 2و 
۹( 

( ج ) هارون والکهنوت : کان هارون اول کاهن يقام 
فى إسرائيل ٠‏ لذلك كان لتكريسه للكهنوت أهميته ومغزاه ء 
إذ لم يترك شئ للابتكار البشرى » بل قد حدد الله نقسه 
کل کر وکل رة وقد شل نکر تة دلا لقن : 
الاغتسال » وارتداء الثياب الكهنوتية » ثم مسحه بدهن 
المسحة المقدس . فعندما تمت إقامة الخيمة » أفرز هارون 
وبنوه للخدمة الكهنوتية ٠‏ بالاغتسال ( رمزاً للتطهير ) » ثم 


ارفا الشات الق قاب الكو الها كر : 
۲ ) » ثم مسحه بالزيت » رمزاً لمسحه بالروح القدس تأهيلا 
له للخدمة ( خر ۲۸ ٠١-۱۲: ٤0)‏ .لا ۸ ) .وکانت 
الثناب الفاخرة ترم لقداساة حدم هارون وتك ضا 
کاملا لھا فی الخروج ( ۲١-٠۰:۳۹‏ ) . 

وهكذا أصبح هارون أول كاهن عظيم » وخدم نحو 
أربعين سنة . كما كان كل الكهنة فى إسرائيل يلبسون 
ثياباً خاصة من الكتان النقى » لكن ثياب هارون كانت أكثر 
فخامة . وكان يلبس منطقة من ذهب وأسمانجونى وقرمز 
وبوص مبروم ( خر ۲۸ : 1 - ۸ ) » ویضع على کتفیه 
حجرين من جزع » محاطين بطوقين من ذهب » ومنقوش 
غل كل متها نة سافن اسهاء ا لياط الأ 
عشر »« ليحمل هارون أسماعهم أمام الرب على كتفيه 
التذکار » ( خر ۲۸ ٠١-۹:‏ ) . 

كما كان يحمل على صدره صدرة قضاء » صنعة حائك 
حاذق مربعة عليها أربعة صفوف حجارة كريمة » كل صف 
من ثلاثة أحجار كريمة مطوقة بذهب فى ترصيعها . 
ومنقوش على كل حجر منها أحد أسماء الأسباط الاثنى 
عشر » لكى يحمل هارون أسماء بنى إسرائيل فى صدرة 


e 
٣ک‎ 8 
| et 5 


٤ 
` يا‎ 


صورة کا من یهودی 


۳۳ 


ارون - حرا ارون 


هام 


القضاء على قلبه عند دخوله إلى القدس التذكار أمام الرب 
دائماً » وکان بالصدرة « الأوریم والتمیم » ( خر ۲۸ : ٠١‏ 
-.(. 

كما كان يلبس عمامة من بوص عليها من الأمام 
صفيحة من ذهب نقى منقوش عليها « قدس للرب » ٠‏ تكون 
على جبهته دائماً ( خر ۲۸ : ۳٢‏ - ۳۹ ) . ومع أن هارون 
يذكر اسمه بين أبطال الإيمان المذكورين فى الأصحاح 
الحادى عشر من الرسالة إلى العبرانيين » إلا أنه كان هو 
الوسيط بين إسرائيل والله رمزاً محدوداً لرئيس الكهنة 
العظيم الرب يسوع المسيح الذى يجلس عن يمين العظمة 
فى الأعالى » يشفع فى المؤمنين على الدوام ( عب ٠: ٣‏ و 
.(ANiVEmN\N:oc MME: EY‏ 


هارون - عصا هارون : 

الرجا الرجوع إلى مادة« عصا هارون » فى موضعها 
فن د خرف لفن ٠‏ نال الكاسن من ودا 1 
الكتابية » . 


هارونیون : 

هم نسل هارون » وكکان الكهنوت فى بنى إسرائيل 
مقصوراً على هارون وینیه ( خر ۲۸ :۱ ۰ا۱ ۵٥:‏ »عد 
٠۰ - ۲ ۲‏ ) . ولکن کل رجل من نسل هارون کان فيه 
عیب » کان یكون أعمی أو أعرج أو أفطس أو زوائدى › أو 
فيه کسر رجل أو کسر يد » أو أحدب أو أكشم أو فى عينيه 
بياض أو أجرب أو أكلف أو مرضوض الخصى »لم يكن 
له الحق فی أن بتقدم لیقرب وقائد الرب ( ٠١: ۲١‏ - 
ك( 

وكان لهارون أربعة أبناء ٠‏ احترق اثنان منهما - هما 
« ناداب وأبيهو » لتقديمهما ارا غريبة أمام الرب ( لا :٠١‏ 
١‏ أخ ١٠: ۲١‏ و ١‏ ) . فكل الكهنة الشرعيين كانوا من 
نسل هارون ٠‏ من نسل ابنيه ألعازار وإيثامار . وفى عهد 
داود الك كان منهم ستة عشر رجلا من نسل ألعازار › 
وثمانية رجال من نسل إيثامار ١(‏ اخ ٤: ۲٤‏ ) . 

وكسان بين من عادوا من السبى البابلى مع زربابل 


۳٤ 


۹ کاهناً ٬ای‏ نحو عشر العائدین معه ( عز ۲ ۳٦:‏ - 
۸ ) » وكانوا ينتمون إلى أربعة بيوت من نسل هارون . 
وفى ذلك الوقت لم يستطع البحض منهم « أن يبينوا بيوت 
آبائهم » ... فرذلوا من الكهنوت » ( عزن ۲ ١١ - ٥٩:‏ ) 
مما يدل على أن السجلات كانت محفوظة بدقة . 

وکان بین من جاعا إلى داود إلى حبرون للاعتراف به 
ملكا « يهوياداع رئيس الهارونيين » ومعه ثلاثة آلاف وسبع 
مائة » ( ۱ اخ ۱۲ : ۲۷ ) . ويدعوهم المرنم « بيت هارون » 
( مز ۱۱۰ :۱۰ و ۱۲ ۱۳۵۰۳:۱۱۸۰ :۱۹). 


هاشم : 

هاشم كلمة سامية بمعنى « الكاسر » أو« الققوى » 
( وفى المعجم العربى : هشم الشى الأجوف أو اليابس 
هشماً : کسره . وهشّمه : بالغ فی تکسیره ) وکان بین 
آبطال جیش داود « بنو هاشم الجزونی»(۱ اخ )۳٤: ۱١‏ . 
ذبقال فته با ۶ تى اشن( ض۴١‏ 


هالی : 

وهى الصيغة اليونانية للاسم العبرى « عالى » . ونقراً 
فئاإنجيل لوقا : « ولا ابتداً يسوع ( خدمته ) کان له نحو 
فاخن ت وهی - على ما کان يظن - اين يوسف بن 
هالى# ( لو ۳: ).۲١‏ . (الرجا الرجوع إلى مادة : « نسب 
- سلسلة نسب المسيح » فى موضعها من « حرف الذون » 
فى هذا الجزء من دائرة المعارف الكتابية ) . 


هام : 

اسم مکان فی شرقی الأردن »› ذكر بين عشتاروت 
قرنايم وشوى قريتايم » وهناك ضرب كدر لعومر ملك عيلام 
وحلفاؤه ‏ الزوزيين ( تك ١ : ٠١‏ ) . ولعل هذا الاسم مازال 
صداه یتردد فی « تل هام » بالقريا ف وادى الرجيلة إلى 
الشمال من نهر اليبوق ؛ وعلى بعد نحو سبعة كيلومترات 
إلى الجذوب الغربى من « إربد » . وقد كشف فى الموقع عن 
آثار تدل على أنه كان مأهولاً فى العصرين البرونزى 
والحديدى . 


امان 


هناخ 


هامان 

اسم فارسی معناه « هام أو مشهور » . وهو هامان بن 
همداثا الأجاجى الذى رقاه أحشويروش ملك فارس › 
« وجعل كرسيه فوق جميع الرؤساء الذين معه . فكان عبيد 
الملك الذين بباب الملك يجثون لهامان لأنه هكذا أوصى به 
للك » ( أس ١ : ٣‏ رجا . 

وکان مردخای -أچ رجالۇلیلاط الفارسى- تهودياً. 
فلم یج ولم پسجد » ( اس ۲ :۲ - ٤‏ ) » إذ إن السجود 
لا يجوز إلا لله وحده . « فامتلا هامان ( الذى تجسدت فيه 
الكبرياء والغطرسة ) غضباً » وازدرى فى عينيه أن يمد يده 
الى مردخای وحده لأنهم أخبروه عن شعب مردخاى › 
فطلب هامان أن يهلك جميع اليهود الذين فى كل مملكة 
أحشویرش » شعب مردخای » ( اس ۳ ١ - ٤:‏ ) . 
واستطاع أن يستصدر أمراً بذلك من املك أحشويرش . 
وحدد يوماً للتنفيذ » وأرسل الأوامر إلى كل مقاطعات 
الامبراطورنة الفارنة : 

وفى ثورة غضبه › ويمشورة من زوجته « زرش » وکل 
أحبائه » أمر بصنع خشبة ارتفاعها خمسون ذراعاً ليصلب 
علیها مردخای . 

ولا علم مردخاى بالأمر الملكى بإبادة اليهود » الذى 
أذيع فى كل المملكة ‏ شق ثيابه ولبس مسحاً برماد » كما 
كانت مناحة عظيمة عند اليهود وصوم ويكاء ونحيب . ويلغ 
خبر ذلك الملكة أستير » فأرسلت تستطلع الخبر من 
مردخاى » فأرسل إليها صورة كتابة الأمر الملكى بإبادة 
اليهود ‏ وأوصاها أن تدخل إلى الملك وتتضرع إليه وتطلب 
منه لأجل شعبها. ولم يكن من المتاح لأحد الدخول إلى املك 
إلا بدعوة منه › الا أن يمد له الملك قضيب الذهب . وطلبت 
قبل مجازفتها بالدخول إلى الملك » أن يجمع مردخاى كل 
اليهود فى شوشن » ويصوموا لأجلها ثلاثة أيام ليلا 
ونهاراء كما تصوم هى وجواريها . وفى اليوم الثالث . 
لبست أستير ثيابها الملكية ووقفت فى دار بيت الممك . فلما 
رآها الملك مد لها قضبب الذهب . وهكذا دعته هو وهامان 
إلى وليمة تعدها لهما. 

وتجلت عناية الله العجيبة فى أن يتذكر الك ما فعله 


مردخای من كشف مؤامرة من بعض حرس ال ملك لاغتياله . 
فاأمر هامان بأن يقوم بإلباس مردخاى اللباس السلطانى › 
ويركبه على الفرس السلطاتى ٠‏ ويضم تاج الملك على رأسة 
وينادى قدامه : « هكذا يصنم للرجل الذى يسر اللك بأن 
بكرمه » . وهكذا بدأت الأمور تنقلب على هامان . 

وفى الوليمة التى أقامتها أستير للملك وهامان » كشفت 
أمر المؤامرة التى دبرها هامان لإبادتها وشعبها . وقال 
أحدهم للملك عن الخشبة التى أعدها هامان ليصلب 
مردخاى عليها . فأمر اللك أن تصلب عليها هامان . 
« فصلبوا هامان على الخشبة التى أعدها لمردخاى » ( أس 
1 هدا قق اقول« کرا سا ا حقرة فق 
فى الهوة التى صنع . برجع تعبه على رأسه » وعلى هامته 
یهبط ظلمه » ( مز ۷ : ٠١‏ و١۱‏ ) . 

كما قتل أبناء هامان العشرة ( اس ۷:۹- )٠١‏ . 
ويحتفل اليهود بعيد الأوريم تذكاراً لنجاتهم من هامان 
عدوهم اللدود . 

ويلقب هامان « بالأجاجى » . وتنسبه بعض التقاليد 
اليهودية إلى « أجاج » ملك عماليق الذى قتله صموئيل 
النبی ( ۱ صم ۱١‏ : ۳۲ ) . ولكن ثبت أنه كانت فى ذلك 
العصر مقاطعة بهذا الاسم ملاصقة لميديا » هى التى 
ينسب إليها هامان . ففى أحد النقوش التى وجدت فى 
خورزباد » يقول سرجون ملك شور ( وأبو سنحاريب) : 
« لقد غزوت ٠٤١‏ مقاطعة فى ميديا » وأخضعتها لسيادة 
أشور » وفرضت عليها جزية من الخيل . وقد نهبت إقليم 
أجازى (أجاج) ودمرته وأحرقته » . كما أن اسم « هامان » 
واسم أبيه « همداتا » اسمان مشتقان من لغة « مادى 


وفارس » . 


وماخ 


هتاخ ؛ 
اسم فارسى معناه « حسن » » وهو أحد خصيان الملك 


۳0 


فلم - مکنومه 


داد - رر 


أحشويرش الذى عينه لخدمة الملكة أستير . وما علمت من 
جواریها وخصیانها بان مردخای - عمها - لبس مسحاً 
وينوح أمام باب القصر » دعت « هتاخ » وأرسلته إلى 
مردخاى لتعلم سبب ذلك . فلما عاد إليها بخبر مؤامرة 
هامان لإبادة اليهود . وطلب مردخاى منها أن تدخل إلى 
املك وتطلب منه لأجل شعبها › أرسلته مرة أخرى الى 
مردخاى طالبة منه أن يجمع اليهود الذين فى شوشن › 
ون يصوموا ثلاثة أيام من أجلها ؛ قبل مخاطرتها بالدخول 
إلى الممك دون أن يستدعيها ( أس ٠١-٠٥: ٤‏ ) . 


هتم - مهتومه : 

يقول الحكيم : « سن مهتومة » ورجل مخلّعة › الثقة 
بالخائن فى يوم الضيق » ( أم ٠١ : ٠١‏ ) . وهتم الشى : 
كسره . فالسن المهتومة هى السن المكسورة التى لا خير 


) ۾ هھ ج 4 


هجدولیم : 

كلمة عبرية معناها « الكبار » » وهو أبو زبديئيل الذى 
كان وكيلا على مائة وثمانية وعشرين من الكهنة الذين 
أصابتهم القرعة للسكنى فى أورشليم فى أيام نحميا بعد 
الفة من الف الائلى ا ج 


هجری : 

اسم عبری معناه « مهاجر » » وهی أبو « مبحار » أحد 
أبطال جيش داود الملك ( ١‏ أخ ١١‏ : ۳۸ ) . ويذكر فى 
القائمة المقابلة فى سفر صموبيل الثانى اسم » بانی 
الجادى ۲(۰ صم ۲۲ :۲۱ ). 


هجس - هواجس : 

هجس الأمر فى صدره هجساً : خطر بباله. والهاجس: 
الخاطر > والجمع : هواجس . والهجس الصوت الخقفى 6 
بسمم ولا يفهم » أو هو كل ما يدور فى النفس من 


۱۴۳٦ 


الأحاديث والأفكار مثل الوسواس . 

ويقول أليفاز التيمانى لأيوب : « ثم إلى تسللت كلمة › 
فقبلت أذنى منها ركزاً . فى الهواجس من رؤى الليل » عند 
وقوع سبات على الناس » ( أى ١١ : ٤‏ ) .ويقول له 
صوفر النعماتی : « من أجل ذلك هواجسی تجیبنی » ( ى 
OEE‏ 


a 

هجع هجوعاً : نام ليلا . والهجوع : مطلق النوم . 
ويقول أيوب : « فالآن انهالت نفسى على » وأخذتنى أيام 
المذلة . الليل ينخر عظامى فى » وعارقى لا تهجع » ( أى 
(Vg 1:.‏ . 


الهجن : ضرب من النوق خفيف الجسم سريع السير. 
ويقول الرب على فم إشعياء النبى لشعبه القديم : « هأنذا 
آدير عليها سلاماً نهر ... ويحضرون كل إخوتكم من كل 
الأمم تقدمة للرب » على خيل ويمركبات وبهوادج ويغال 
وگ إلی جبل قدسی »۰ ( إش ۱٩‏ :۱۲و ۲۰) . 


هجا - هجوا : 

چا فلاا هجوا وهجاء : ذمه وعدد معايبه . ويقول 
الرب لشعبه القديم على فم إشعياء النبى : « ويكون فى يوم 
رتك الن امن تو ٠‏ نك نطق بهذا الى على ملك 
بابل » وتقول : كيف باد الظالم » بادت المغطرسة . قد 
كسر الرب عصا الأشرار » قضيب المتسلطين ... » ( إش 
AED, A, “OTT‏ 


3 هھ د 4 
هداد - هكد : 
« هدد » كلمة سامية قد يكون معتاها « المرعد »› 
وهی : 
)١(‏ إله قديم من آلهة الشعوب السامية » وكان يعبد 


سار 


یدرں 


فى فلسطين وسورية ويلاد النهرين » من أيام إبراهيم . 
وکثیراً ما یرد ذکره فی نصوص راس شمرا ( أوغاریت ) › 
باعتباره اسم علم « البعل » إله العواصف الذى يطن عن 
نفسه بالرعد والبرق والمطر . وحيث أن العواصف كثيراً ما 
تكون سبباً فى التدمير » كانت الصلوات والترانيم التى 
ترفع إليه » تلتمس منه أن يحجب غضبه . ولكن من ناحية 
أخرى حيث أن العواصف تاتى بالأمطار النافعة » كانوا 
ينظرون إليه كأحد مصادر الحياة و الخصوية › فهو بعل إله 
الخصوية فى عبادات أوغاريت وکنهان i Eg‏ 
صوته » كما أنه آلإله «المائت الحى» مثّل «تموز» فى بلاد 
النهرين . كما أنه إله الحرب» وكانوا يمثلونه راكباً على 
ظهر ثورء وفى بديه صولجان وصاعقة › وبخوذته قرنا ثورء 
فكانوا يعبدونه باعتباره الإله المحارب ؛ وبخاصة عند 
الأشوريين. 

ویدخل اسم « هدد » فی كثير من أسماء ملوكهم مثل 
« بنهسدد » آی « این هدد » » و« هدد عسزر » »و« هدد 
نوسي غل اة فل ا و الع 

(۲) هداد بن بداد الذى ملك على أدوم بعد موت 
حوشام > وکسر مدیان فی بلاد موآب . وکان اسم مدینته 
عو ات و ات تا و سو 
(NSE RGTE)‏ 

(۳) هداد أو هدار ملك آخر من ملوك أدوم . ملك بعد 
SENE E‏ فاعو » ( أو« 
فاعی ») » واسم امرأته مهيطبئيل بنت مطرد بنت ماء 
FSP E‏ 

)٤(‏ هدد الأدومى » من نسل الملك فى أدوم » وعندما 
هزم يوآب ادوم واحتل بلادهم » « هرب هدد هو ورجال 
آدوميون من عبيد أبيه معه › ليأتوا إلى مصر » . وكان هدد 
- فى ذلك الوقت - غلاماً صغيراً . وقد رحب به فرعون 
ضير« فافطاه سا وسن ل طحاها و أغطاو خا 
ف ك أخ هرا 6 ٠اك‏ خفن الك فة 0ا 
تربی فی وسط بیت فرعون بین بنیه . ولا سمع هدد بموت 
داود ويوآب ؛ طلب من فرعون أن يطلقه . فرجع هدد إلى 


E o ak 


هدار : 

وهو اسم آخر لهداد الملك الأدومى المذکور فى بند ۲ 
من المادة السابقة . 

هدب : 

N E 
المرأة الشريرة »« لا تشتهين جمالها بقليك › ولا تأخذك‎ 
. ) ۲١ : ٦ بهدبها » ( ام‎ 

ويقول يوب : « احمر وجهى من البكاء » وعلى هدبى 
ل الو آ ا :)گا سی فة ا 
«لتظلم نجوم عشائه » لينتظر النور ولا يكن › ولا ير هدب 
الصبح » ( آی ۲ : ٩‏ ) » أى لا يرى بزوغ الفجر . 

(۲) الهدب من الثوب هى طرفه الذى لم ينسج » والجمع 
أهداب . وقد أمر الرب موسى أن يقول لبنى إسرائيل: « أن 
يصنعوا لهم أهداباً فى أذيال ثيابهم فى أجيالهم » ويجعلوا 
على هدب الذيل عصابة من أسمانجونى » فتكون لهم هدباء 
فترونها وتذكرون كل وصايا الرب وتعملونها » ولا تطوفون 
اوک واک الق أن فاسقون ورا غا :ولگ 
تذکروا وتعملوا کل وصایای وتکونوا مقدسین لإلهکم » ( عد 
سسا -چ, ارجم أيضا إلى قث ۲۲ : ٠١‏ ) » لأن 
اللون الاسمانجونى ( لون السماء ) كان يذكرهم بأن 
مصدر الشرنعة هو السماء 

وقد جيالت المرزة نازفة الدم ( منذ اثنتى عشرة سنة ) 
من وراء الرب يسوع « ومست هدب ثويه › لأنها قالت فى 
نفسها إن مسست ثوبه فقط شفيت ... فشفيت المرأة من 
تلك الساعة » ) EA EY : Ag. O. : e‏ ( . 

ولا جاء الرب يسوع إلى أرض جنيسارت » «أحضروا 
إليه جميع المرضىء» وطلبوا إليه أن يلمسوا هدب ثوبه فقط. 
فجميع الذين لمسوه نالوا 'الشفاء »((اللك .٠١ - ۲١ : ۱٤‏ 
و 

کا خد رالرى سمو هن القند اهال ا 
والفريسيين » لأن « كل أعمالهم يعملونها لكى تنظرهم 
الاش ف رو عصائبهم ويعظمون أهداب ثيابهم » 


۳۴۷ 


هراک 


در - یھر - هدیا 


ا د2 فی ہو ا نے 0 ا اک و کک س ا ا ري ج ت س 


OEE aa) 


هدای : 

اسم عبرى معناه « مبتهج أو فرحان » وكان أحد 
أبطال داود » من آودية جاعش ( ۲ صم ۲۲ :۲۰ ) » 
ویسمی أیضا د حراای » ( ۱ أ¿ ٠۲ : ١١‏ ) فمن السهل 
الخلط بين حرفى الحاء والهاء » وحرفى الدال والراء فى 
العبرية » ويخاصة فيما بعد السبى . 


هدح - هودج : 

الهودج مقصورة ذات قبة توض جى ى رل إجمل 
لتركب فيها النساء . ويقول النبى إشعياء » إنه فى آخر 
الأيام : سيحضر « كل إخوتك من كل الأمم تقدمة للرب 
على خیل ویمرکبات وهوادج ويبغال وهجن إلى بيت الرب » 
را 


هدد - رمون : 

وهى كلمة مركبة تجمع بين اسمى إلهين : « هدد » 
الإله الأرامى ومعناه « المرعد » أو « إله الرعد » ( ۲ مل ه: 
۸) »و« رمون » الإاله الأكادى ومعناه « الرعد » أيضاً. 
ويقول زكريا النبى إنه « فى ذلك اليوم ( يوم افتقاد الرب 
لشعبه ) يعظم النوح فى أورشليم كنوح هدد رمون فى بقعة 
مجدون » ( زك ۱۲ ۱١:‏ ) . 

وفی أساطیر رس شمرا(أوغاریت)» کان يصور «بعل» 
( الإله الكنعانى ) باعتباره هو نفسه الإله « هدد » » إله 
الرعد الأرامى - فى صورة محارب يرتدى ثوباً قصيراء 
ويقف منفرج الساقين » يمسك بيده صولجاناً وصاعقةء 
وعلى رأسه خوذة بقرنى ثور » وكان باعتباره « إله الرعد » 
الذى يصاحب المطر - ينظر إليه على أنه إله الخضصب 
والنماء . وكان النوح على الإله « هدد رمون »- بعل - 
والإله تموز ( حز ۸ : ٠١‏ ) من الأمور الشائعة فى بلاد بين 
النهرين . 

وکان یظن سابقاً أن «هدد رمون» اسم مکان بالقرب 


من مجدو حيث فقتل الملك يوشيا فى معركته ضد نخو 


۴۸ 


فرعون مصر؛ حتى إن جيروم اعتبر أنها هى «رمانة» 
القرية القريبة من تعنك » وكانت تسمى فى عهسده 
«ماكسيميانو بوليس» على بعد سبعة عشر ميلا إلى الغرب 
من قيصرية . ولكن يوشيا « أركبوه على المركبة ... وساروا 
به إلى أورشلیم » فمات ودفن فى قبور آبائه . وکان كل 
يهوذا وأورشليم بنوحون على یوشیا» (۲ اخ ۲۵ :۲۰ - 
))٥‏ وواضح من هذا أن النوح على وشیا کان فی 


أورشليم . 


هدد عرر: 

اسم أرامی معناه « هدد عون »»› وهو ابن رحوب › 
وملك وا ون ذهب لنسكرد ساطت عند فهر القرات 
(حوالی ۹۸٤‏ ق. م)» ضربه داود وأخذ منه غنائم كثيرة. 
فجاء أرام دمشق لنجدة هدد عزر » فهزمهم داود شا 
وجعل داود محافظین فی أرام دمشق (۲ صم ۸ :۳ -۸) . 

وات ان فر قت فر( ا 

. (4-1: 11: A 
أن‎ ) ۷ : ٠١ ( ونعلم مما جاء فی سفر صموئیل الثانی‎ 
یوآب کان على رس جيش إسرائيل » وأن هدد عزر بعد‎ 
هزيمته الأولى » جمع جيشاً من آرام عبر النهر »'وجاء إلى‎ 
حيلام » وكان شويك على رأس جيوش هدد عزر » فلما‎ 
سمع داود سار على رأس جيوشه وعبر الأردن إلى الشمال‎ 
الشرقياإلى جام حيث وقعت معركة حاسمة » قضى فيها‎ 
: داود تماما على الأرامیین على جانبی الفرات ( ۲ صم۸‎ 
فلما رأى جميم الملوك عبيد هدر عزر‎ «. ) ۸: ٠١ » ٤ 
أنهم انكسروا أمام إسرائيل » صالحوا إسرائيل واستعبدوا‎ 
لهم . وخاف أرام أن ينجدوا بنى عمون بعد » ( ۲ صم‎ 

۰( . 
ھهدرعرر : 
الرجا الرجوع إلى هدد عزرخه سبق . 


هدر - یهدر - هديرا : 
هدر البعير أو الحمام هدراً وهديراً : ردد صوته فى 
حنجرته ( إش ه : °( TA. Tg:‏ :£ 604 : 


Ne 


ری - رای 


۱ حز ۱1:۷ ). 


هدسة : 

اسم عبرى معناه« شجرة الآس »› وهو الاسم 
العبرى لأستير ابنة أبيجائل عم مردخاى » التى صارت 
زی ا ي و قاروس ( ارجا ازجع الى 
«أستير» فى موضعها من « حرف الألف » فى الجزء الأول 
من « دائرة المعارف الكتابية » ) . 


هد هك : 

والكلمة فى العبرية هى « دوكيفات » . والهدهد جنس 
طير من الجواثم واسمه العلمى ( اللاتينى ) :« يويويا 
إييويس » ( 08ع 3ا0 ) وهو من أجمل الطيور 
منظراً . له قنزعة - تاج ) جميلة على رأسه ينتصب ريشها 
متی أزعجه شی » ویغطی جسمه ریش ملون جمیل › 
ومنقاره طويل رقيق منحن » ينقر به الأرض بحثاً عن غذائه 
من الديدان والحشرات » فكان المصربون القدماء بعتيرونه 
طائراً مقدساً لأنه من أصدقاء الفلاح » ولكنه لهذا السبب 
نفسه ( تغذيته بالحشرات ) كان يعتبر فى الشريعة من 
الطيور النجسة التي ل يحل أكلها ( 9 ١ ١ 0١‏ تك ١٤‏ 
۸ ) . وهو يعيش عادة فى الصحاریى . ويأتى إلى أرض 
فلسطين فى شهر فبراير حيث يضع بيضه فى الصيف . 
ثم يهاجر إلى الجنوب فى شهر سبتمبر طلباً للدفء . 


هدورام : 

اسم سامى معناه هدار ( الإله ) مرتفع . وهو : 

)١(‏ هدورام الابن الخامس من أبناء يقطان الثلاثة 
شر ( قك ا 2 ۷ 21 ١:‏ : وگان نخدا لادی 
القبائل العربية . 

(۲) هدورام بن توعى ( توعو ) ملك حماة » الذى 
ارشلة أبوة لوال عن دة داو وت ونت لخرنة كل 
جيش هدر عزر ملك صوبة الذی كانت له حروب مع توعو › 
و اسل ةة الى اوت هة انا من الذقت ,والقضة والتخاس 


ویسمی فی سفر صموبیل الثانی ( ۸ : ٩‏ و )٠١‏ «يورام» 
وهو مختصر من الاسم العبرى « يهورام » الذى مقطعه 
الأول هو « يهوه » مما يدل على أنها تسمية عبرانية . 

(۳) هدورام أحد كبار رجال الملك رحبعام بن سليمان » 
وألأى كان لى القن وق ارمسلة رخقاع إلى الاساط 
الشمالية لردهم إليه » فرجمه بنو إسرائيل بالحجارة فمات؛ 
وبذلك أعلن بنو إسرائيل ( الأسباط الشمالية ) عصيانهم 
غ 2 ى 
٤‏ قم . 

ف ا ا ر ن غا اع کان 
يشغل نفس المركز فى أيام الك سليمان ١(‏ مل ٠: ٤‏ ؛ 
ل وی ان کو کب :یورام الاق 
كان على الجزية فى أيام داود الك ( ۲ صم ٠٤١: ۲١‏ ) . 


هدى - هداية : 

هداد هنا وشذانة أرشتده ودلة «وقة أرسل الرت 
عمود سحاب لیهدی خطوات شعبه فى برية سیناء ( خر 
۲ »۰ ارجع أيضا إلى ۳ : ١١‏ ) . ويقول المرنم إن 
لزب « يهديهم إلى المرفاً الذى يريدونه » (مز ١: ۱١۷‏ 
انظر أيضاً ١تس‏ ۳ : )١١‏ »«لأن الذين يرحمهم يهديهم» 
N: ۵8 (‏ ) . ويقول الحكيم :« الصديق يهدى 
صاحبه » ( ام ۱۲ :۲۱ ) . 

ويقول إرميا النبى : « عرفت يارب أنه ليس للاإنسان 
طريقه ٠‏ ليس لإنسان يمشى أن يهدى خطواته » ( إرميا 
٠ ) ۲۲ : ۰‏ فالرب هو الذی يهدیه فی طريق آمن؛ وفى 
سبیل مستقیم (چ ۲ : ۱۳۹96 : :۲ ) . 

ويحث الحكيم الأبناء على حفظ وصايا الوالدين » لأنها 
« إذا ذهبت تهديك ... لأن الوصية مصباح والشريعة نور » 
( م ۲۲:٣‏ و۲ ۱۰۰ ۱۰ . انظطاایضا ۲:۱۱۰ : 
6( 

ويقول الرسول بولس للمؤمنين فى تسالونيكى : « الرب 
يهدى قلوبكم إلى محبة الله وإلى صبر المسیح » ( ۲ تس 
0¥( 


۴۹ 


أهرى - وعدي - رانا 


را - ترا 


أهدی - هدية - هدايا : 

أهداه هدية : قدمها له أو بعث بها إليه . والهدية ما 
يقدم من التحف والاألطاف للمجاملة . والجمع هدايا » وهى 
نفسها « العطايا » فالرج4ال#جوع إلى مادة « عطايا » فى 
موضعها من « حرف العين » بالجزء الخامس من « دائرة 
لاف اكات ة: 


هھ ذ4 


هدر - يھهدر - مهدار : 

أهذر فى كلامه : أكثر فيه من الهذيان . والمهذار : ما 
يكثر فى كلامه من الخطاً والباطل » فهو الثرتار . والجمع 
«مهاذير » » و « مهذارات » . ويقول الحكيم إن الهذر «مثل 
طعن السيف » ( أم ١١‏ : ۱۸ ) . ويقول صوفر الذد ات 
لأيوب : « أكثرة الكلام لا تجاوب » آم رجل مهذار يتبرر ؟ » 
(أی .)۲:١۱۱‏ 

ويقول لوقا البشير إن فلاسفة أثينا عندما قابلوا 
الرسول بولس وهو ينادى بالإنجيل » قالوا : « ماذا بريد 
هذا المهذار ( وهي فى اليونانية « سبيرولوجوس » : 
« الذى يثرثر باطلاً » ) أن يقول ؟ » ( أع ۱۷ :۱۸ ) . 

ويقول الرسول بولس عن بعض الأرامل إنهن : 
« يتعلمن أن يكن بطالات يطفن فى البيوت » وليس بطالات 
فقط بل مهذارات أيضاً وفضوليات » يتكلمن بما لا يجب » 
(To)‏ 

ويقول يوحنا الرسول عن « ديوتريفس الذى يحب أن 
گنال( العنن) ١:اذاجت‏ فساكره اغا 
التى يعملها هاذرا (« يثرثر بكلام السوء » - الترجمة 
الحديثة ) علينا بأقوال خبيثة » ( ۳ يى ٠١‏ ) . 


هذى - یھدذی - هڏیان : 
هذى فلان هذياً وهذياناً : تكلم بغير معقول أو مفهوم ؛ 


£٠ 


لمرض أو غيره . والهذيان اضطراب عقلى مؤقت يتميز 
باختلاط احوال الوعى . 

ويعد حديث الرب يسوع المسيح عن أنه هو « الراعى 
الصالع » والراعى الصالح يبذل نفسه عن الخراف ... 
فحدث أيضاً انشقاق بين اليهود بسبب هذا الكلام » فقال 
کثیرون منهم : به شيطان وهو یهذی » ( یو ۱۰ : ۲۰ ) . 

وعندما جاعت مريم المجدلية والأخريات معها » وأخبرن 
ال ا ارت ع مو ارات :ف قرا 
کلامهن لهم کالهذیان ولم يصدقوهم » ( لو ۱١: ۲٤‏ ) . 

وا ناطرس نة انا اك 0 من الشن الى 
بيت مريم أم يوحنا مرقس » وقرع الباب » وعرفت الجارية 
صوته »۰« فركضت إلى داخل وأخبرت أن بطرس واقف 
قدام الباب . فقالوا لها أنت تهذين » ( أع ٠٤١: ١١‏ ) . 

وعندما وقف الرسول بولس يدافع عن نفسه أمام 
الوالی فستوس » قال له فستوس بصوت عظيم : « أنت 
تهذى يا بولس ٠‏ الكتب الكثيرة . تحولك إلى الهذيان . 
فقال : لست آهذى أيها العزيز فستوس » بل أنطق بكلمات 
الصدق والصحو »( أع ۲٤: ۲١‏ و٠٠‏ ) . 

وقول الرسول بولس للمؤمنين فى كورنئوس :« إن 
اجتمعت الكنيسة كلها فى مكان واحد » وكان الجميع 
يتكلمون بألسنة » فدخل عاميون أو غير مؤمنين » أفلا 
يقولون : نکم تهذون »؟ ( ۱ کو ۱٤‏ :۲۳ ) . 


از هھ ی 4 


هرا - تهراً : 

تهراً اللحم : زاد إنضاجه حتى سقط من العظم . 
والهراء الكلام الكثير الفاسد الذى لانظام له . ويقول 
الررن سيت ب فا ا اا ا ا 
على شقاوتكم القادمة : غناكم قد تهراً » وثيابكم قد أكلها 
الت :دنك وفك ق اء( ج ها ت ) :اى 


هرارک 


فماس 


هراری : 

ا ر ا ی وک الال: 
ولعلها نسبة إلى منطقة جبلية . 

و« هراری » لقب لثلاثة رجال من أبطال داود › هم : 
(۱) « شمة بن نچا ارچ ۲ صم ۲۳ ۱١:‏ و٣٣).‏ 
(۲) « أخیام بن شدار الأراری » ( أو الهراری - ۲ صم 
۲ : ۲۲ ) » والأرجح أنه هو نفسه أخيام بن ساكار 
الهراری ( ۱ أخ ۱۱ : ١‏ ) .(۳۲) « یوناثان بن شاجای 
الهراری » ( ١‏ أخ ١١‏ : ٤٣م‏ 


هر - يهر : 

الهرير هو صوت الكلب دون نباح من قلة صبره على 
البرد . ويقول داود عن أعدائه ؛ إنهم « يعودون عند المساء 
يهرون مثل الكلب ويدورون فى المدينة »( مز ٥١‏ : 1و٤١)‏ . 

ويقول إشعياء النبى عن الأمم الذين سيرسلهم الرب 
على شعبه لتأديبهم : « لهم زمجرة كاللبوة » ويزمجرون 
كالشبل ؛ ويهرون ويمسكون الفريسة ويستخلصونها ولا 
منقذ. يهرون عليهم فى ذلك اليوم كهدير البحر » ( إش ه : 
o‏ 

كما يقول : « لأنه كذا قال لى الرب : « كما يهر فوق 
فريسته الأسد والشبل الذى يدعى عليه جماعة من الرعاة , 
وهو لا يرتاع من صوتهم » ولا يتذلل لجمهورهم » هكذ! 
ينزل رب الجنود للمحاربة عن جبل صهيون وعن أكمتها » 
(إش ٤:۳١‏ ). 


هرف - اهرق - تهراق - مهراق : 

هرق الماء ونحوه هرقا : صبه > وأصلها أراقه يریقه : 
وبقول صوفر النعماتى لأيوب : إن الشرير « السموات تعلن 

إثمه ٠‏ والأرض تنهض عليه » تزول غلة بيته . تراق 

( تنسکب وتغنی ) فی يوم غضبه »› ( أُی ۰ :۲۸ - انظر 
أیضاً إش ۱۹ :۳ ) . 

وقالت المرأة التقوعية الحكيمة لداود : « لأنه لاد ا 
نموت ونكون كالماء المهراق ( المسكوب ) على الأرض الذى 
لا يجمع أيضاً » ( ۲ صم ٠٤: ۱٤‏ ) . 


ويقول آساف : « لماذا يقول الأمم : أين هى إلههم . 
لتعرف عند الأمم قدام أعيننا نقمة دم عبيدك الممراق 
( المشفوك)( فر ۷ ١١:‏ انظر أيضا ها ١‏ :۳۸ :لى 
de‏ 

ویقول إشعیاء النبی : « وتهراق روح ... » ( إِش ۱۹ : 
| و ۲ ) أى تذوب . وتقول عروس النشيد لعريسها : 
« اسمك دهن مهراق » ( نش ۱ : ۳ ) ای أته« طيب 
مسكوب يعطر آريجه الجو . 

ويقول الرب له كل المجد :« ليس أحد يجعل خمرا 
جديدة فى زقاق عتيقة لئلا تشق الخمر الجديدة الزقاق ‏ 
فهی تهرق والزقاق تلف » ( لو ه : ۳۷) . 


هرکانس 3 

كان يوحنا هركانس أحد أعضاء الأسرة الأسموندة 
( المكابية ) فالرجا الرجوع إلى مادة« الأسمونيين » فى 
موضعها من الجزء الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 


هرم : 

لم ترد كلمة »« هرم » اق « هرام » فى الأسفار 
الذين بنوا أهراماً لأنفسهم » ( أى ۳ :  ) ٠١‏ فإن الكلمة 
فى العبراية هى «خر بة» » وقد ترجمت فعلا فى مواضع 
أخرى الى J)‏ خرب ( (أنظر متلا خر : ۲ \Y: TA‏ 
٤ : NE‏ ) . وقد جاعت هذه العبارة فى الترجمة 
الكاثوليكية : « مع ملوك الأرض وكبرائها الذين ابتنوا لهم 


خرائف ¢« 


هرماس : 

اسم يونانى مختصر من بعض لاء اليونانية مثل : 
هرماجوراس» وهرمیروس؛» وهرمودوروس» وهرموجانس › 
وغيرها. وكان هرماس أحد الأعضاء فى الكنيسة فى روماء 
أرسل إليه الرسول بولس تحياته فى رسالته إلى رومية 
( رو ٠٤١: ١١‏ ) .وقد نسب إليه أوريجانوس وبعض 


£۱ 


شرهکرون 


فو جالس 
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الكتّاب المسيحيين الأوائل كتابة السفر الأبوكريفى المعروف 
باسم « راعی هرماس »على غير ساس » فبناء على ما 
جاء فى الوثيقة الموراتورية » كان كاتب سفر « راعى 
هرماس » أخا لبيوس الذى كان أسقفاً فى كنيسة روما 
٠٠١-۱٤۰ (‏ «) » ویقول عن نفسه إِنه كان معاصراً 
لكليمندس الرومانى ( الفصل ٤‏ ) فى نحو ٠٠١‏ م . وكان 
اسم « هرماس » اسما شائعاً فى ذلك العصر . 


هرمجدون : 

« هرمجدون » معناها « جبل مجدو»( رؤ ۱١ : ۱١‏ ) . 
والمرجح هو آنها إشارة إلى مدينة « مجدو » التى تحتل 
موقعاً استراتيجياً هاماً بين السهول الساحلية وسهل 
يزرعيل ( مرج بن عامر ) المنبسط فى شمالى إسرائيل . 
وكانت منطقة مجدو بالغة الأهمية اقتصادياً وحربياً. 
أوقوعها على الطرق العامة › وقد جرت فيها أو بالقرب منها 
بعض المعارك الحربية الهامة فى تاريخ إسرائيل . نه 
أباد الرب جيش سيسرا أمام جيش إسرائيل بقيادة باراق 
فتن 2)5 كا اتر خفعون عن الاد 
والعمالقة ( قض ۷ ) . كما حدثت بها كارثتان : هناك قتل 
الفلسطينيون شاول أول ملوك إسرائیل (۱ صم ۴١‏ : ۸) . 
وهناك أيضاً قتل فرعون نخو ملك مصر ويوشيا ملك يهوذا 
الأ To Toe FIT‏ 
فأصبحت مجدو عنواناً للرعب والفجيعة . 

ويذكر الأصحاحان الخامس عشر والسادس عشر من 
سفر الرؤيا سبعة ملائكة معهم جامات غضب الله 
لستكوفا على الأركن, وق سكب اللاك اشاش خاي 
على « النهر الكبير الفرات » فنشف ماؤه لكى يعد طريق 
الملوك الذين من مشرق الشمس ٠»‏ كما خرج « من فم 
التنين ومن فم الوحش ومن فم النبى الكذاب ثلاثة أرواح 
نجسة ... تخرج على ملوك العالم وكل المسكونة لتجمعهم 
لقتال ذلك اليوم العظيم . يوم الله القادر على كل شي .. 
فجمعهم إلى الموضع الذى يدعى بالعبرانية هرمجدون » 
(رؤ 1ا .)۱١-١۱۲:‏ 

ولا كان سفر الرؤيا مملوءاً بالرموز التى يلف الكثير 


\£۲ 


ا الو فف عت اقرا تخل فة التارات. 
فيفسرها البعض تفسيراً حرفياً باجتماع جيوش الأمم فى 
و ا ا 
للمناورات الحربية . بينما يرى البعض الآخر أن يوحنا 
يصور رمزياً المعركة العالمية الأخيرة بين الشر والخير » بين 
جنود إبليس والرب يسوع المسيح . وعلى أى وجه كان 
ادر فان مقا هده الحا راك هو اتان اف 
يسوع نهائياً فى معركة فاصلة » أشبه بالمعارك الفاصلة 
التی حدثت قبلا فى « مجدو ». وكثيراً ما يتكلم الناس الآن 


عن « هر مجدون الذرية » . 


هرمس : 

اسم يونانى معناه « المفسر أو المتكلم » . وهو اسم إله 
یونانى » كان فى الأساطير اليونانية يعتبر ابن « زيوس » 
كبير الآلهة » كما كان يعتبر رسول الآلهة » وإله الخطابة ؛ 
ومن فا خا الإشارة الكة في صقر أععالالرسل: 
فعندما شفى الرسول بولس الرجل المقعد عاجز الرجلين 
من بطن آمه ٠‏ فى مدينة لسترة » رفعت الجموع أصواتها 
«بلغة ليكأونية قائلين إن الآلهة تشبهوا بالناس ونزلوا إليناء 
فکانوا یدعون برنابا زفس ( زیوس ) › وبولس هرمس !ذ 
کان هو المتقدم فی الکلام » ( أع ١١-۸: ۱٤‏ ) . 

وتروى أساطير أوفيد أن هذين الإلهين قد سبق أن أتيا 
إلى هذه المنطقة وزارا زوجين مسنين هما فليمون وزوجته 
بوسس » مما جعل الجموع تظن فى الرسولين هذا الظن . 

وکان گس پچتجوفى الأساطير الإغريقية إله الخصب 
وراعى الموسيقى » وحارس السائحين . 

ويقابل هرمس فى الأساطير اللاتينية « عطارد ». كما 
أن « زفس » كبير الآلهة يقابله « جويتر » . 


هرمو جانس : 

اسم یونانی معناه « من نسل هرمس » › وکان أحد 
الأسيويين الذين ارتدوا عن الرسول بولس » ريما لاختلاف 
فى الرأى » ولكن الأرجح أن ذلك حدث تجنباً للمخاطر التى 
کان بولس ورفاقه معرضین لها ( ۲ تی ۱ : ٠١‏ ) . ویبدو 


فريس 


زر - وزع 


| و كد ر د ي جه ن ي س ج ا ي سسس ا gg‏ ڪڪ ج 


من ڏذکر اسمه واسم « فیجلس ( اأُنهما کانا من القادة بين 
» جميع الذين فى أسيا» الذين ارتدوا عن الرسول .ولا 
بعلم عنه شيئ أكثر من ذلك . 


هرمیس : 

هذا الاسم فى اليونانية هى نفس اسم الإله اليونانى 
«هرمس » ( المذكور آنفاً ) . وكان هرميس أحد المؤمنين 
فى رومية » أرسل إليه اللس وهال تحیاته فی رسالته 
إلى الكنيسة هناك ( رو ٠١٠: ١١‏ ) . 

وتذكر بعض التقاليد اليوناية أ كان أحد السبعين 
تلميذاً ( لو ٠: ٠١‏ ) » وأنه قد عبن بعد ذلك أسقفاً فى 
الكنيسة فى دلاتيا . 


هرواد : 
اسم عبری معناه « الرائى » . وکان هرواه أحد أبناء 
والأرجح أنه هو نفسه المسمى « رايا ( ۱غ٤‏ :0 


لقب شموت الهروری أحد أبطال جیش داود ١(‏ أخ 
(١‏ : ۷ ) ویسمی فی سفر صموب يل الثانى « شمة 
الحرودى ۰ ( ۲ صم Yo: ۲٣‏ ( > ولعله نسبة إلى بلدة 
«حرود » حیث توجد « عین حرود » التی نزل علیها جدعون 
ومن كانوا معه (يمكن الرجوع إلى « حرود » فى موقعها 
من « حرف الحاء » بالمجلد الثالث من دائرة المعارف 
الكتابية (. 


هرون : 


الرجا الرجوع إلى « هارون » فيما سبق . 


هرء - أهراء : 

الهریء : بیت كبير تجمع فيه مواد الغذاء » والجمع 
«أهراء » » والمراد بها المخازن أو الأكوام التى تجمع فيها 
الحاصلات ( انظر مز ۴۳ NT: ١٤٤١۷:‏ > يۇ CNV : ١‏ 


حجی ۲ :۱۹ ) . 
۾ هھ ز4 


هزيع - هرع : 

الهزيع : قسم من الليل لتحديد نويات الحراسة فى 
مراكز المراقبة العسكرية ( ارجم إلى ۲ مل ۷-٠:١١‏ 
نح ٤‏ :۷۰۹ :۳ ) . وقد قسُم اليهود - فى العهد القديم 
- الليل إلى ثلاثة أقسام أو « هزع » كل هزيم يحدد الزمن 
المعين لنويات الحراسة فى المخافر . فنقراً عن « هزيع من 
الليل » ( مز ٤ : ٠٠‏ ) » أى قسم من أقسام الليل الثلاثة . 

ونقراً عن أول الهزع ( مراثى ۲ : ٠١‏ ) و« الهزيع 
الأوسط ». ( قض ۷ : ١‏ ) و « هزيع الصبح » أو سحر 
الصبح ( خر ۲٤: ۱٤‏ ۱۰ صم ۱۱ ١١:‏ ) . وكانت هذه 
الهزع تبدأ بالتقريب من غروب الشمس حتى الساعة 
للهاشرة مساء . ومن العاشرة مساء إلى الثانية بعد 
منتصف الليل ومن الثانية بعد منتصف الليل حتى شروق 
الشگل . 

ولكن بعد خضوع اليهود للامبراطورية الرومانية › 
اتبعوا النظام الرومانى من تقسيم الليل إلى أربعة أقسام 
أو « هزع » » تذكر إما حسب ترتيبها العددى » كما فى 
« الهزیع الثانی أو الثالٹ » ( لو ۱۲ : ۳۸) . و« الهزيع 
الرابع » ( مت ٠١ : ٠١‏ ) . أو تذكر حسب موقعها من 
الليل » أى « مساء » ونصف الليل » وصياح الديك 
وصباحاً » ( مرقس ۱۳ : ۲۵ ) » وکانت هذه تنتهی عادة 
فى نحو التاس مساو ا منتصف الليل » وفى نحو 
الثالثة صباحاً ‏ وعند شروق الشمس على الترتيب . 

. هزل هزلاً : ضعف وغث فهو بمزيل ومهزول‎ )١( 
عد‎ › ٠۹ : ٤١ والهزال : الغثاثة والنحافة ( ارجع إلى تك‎ 
صم ۱۰0 :۹ ۰ی ۱۹ :۲:۲۰۲۸ :مز‎ ۱ ۲۳ 
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() هرل هزلاً : مزح . ويستخدمها الرسول بولس 


\£۳ 


ناء 


a 


بمعنى « المزاح السخيف فى قوله للمؤمنين فى أفسس : 
«أما الزنا وكل نجاسة أو طمع فلا يسم بينكم » كما يليق 
بقديسين » ولا القباحة ولا كلام السفاهة والهزل التى لا 
تليق » ( أف ٤:٥‏ ) . 


۾ هھ س 4 


ھسساءة : 
بنو هستاءة ( نح ۲ : ۲ ) هم أنفسهم « بنو سناءة » 
( عسز ۲ ۲٠١:‏ )نح ۷ :۳۸ ) لأن « الهاء »هى أداة 
التعريف فى العبرية » فالرجا الرجوع إلى « سناءة » فى 
موضعها من « حرف السين » بالجزء الرابع من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


هستوآه أو هستوأة ؛ : 

وهى كلمة عبرية معناها « المكروه » » وهو اسم أبى 
يهوذا من بنی بنيامين الذين رجعوا من سبی بابل وسکنوا 
فى أورشليم » وكان وكيلا ثانياً على المدينة ( نح ٠: ١١‏ و 
٩‏ ) . کما یذکر أُیضاً من بنی بنیامین « سلو بن مشلام بن 
هودوا بن هسنواًة » بین من رجعوا من السبی وسکنوا فى 
آورشلیم ( ۱ اخ ۹٩‏ :٠١و۷‏ ) . 


هسوفرت : 

والاسم هو« سوفرث » والهاء هى أداة التعريف فى 
العبرية ( عز ٠١ : ١‏ ) ويذكر بدون الهاء فى نحميا ( ۷ : 
۷ ) فالرجا الرجوع إلى « سوفرث »فى موضعها من 
«حرف السين » بالجزء الرابع من « دائرة المعارف 


هھ ص 4 


م ُب 
لم ترد هذه الكلمة الا فى نبوة ناحوم ( ۲ :۷ )»› 
ومازال قافا عاديا . ويقgÈgول‏ « جيسنوپوس » 


٤ 


ese 15 (‏ ) إِنھا فعل تام بمعنی « قد انهار » › فهی 
تابعة لما قبلها : « القصر قد ذاب » قد انهار ». أما 
«وردورثٹ » ( Words w0٤۸‏ ) فیری أن معناھا « راسخ او 
مستقر » بمعنى أن القصر قد ذاب رغم أنه راسخ . أما 
الترجمة السبعينية فتقول : « الأساس قد انكشف » . 

ات نی را كتا الها امت دة 
القصر ( الملكة ) عارية » أما الترجمة الكاثوليكية فتقول : 
« قد قضی علیها فتُعری » . 

والأرجح أنها - كما جاعت فى الترجمة العربية وبعض 
الترجمات الإنجليزية المتداولة » اسم علم مسبوقة « بالهاء» 
( أداة التعريف ) » فى إشارة إلى اسم ملكة أشورية أو 
إلى نينوى نفسها . ولكن لم يعثر الأثريون بين ملكات آشور 
أو آلهتها » على اسم شبيه بهذا الاسم . ويرى البعض أن 
النبى بعد أن قال إن « أبواب الأنهار انفتحت والقصر قد 
ذاب » يهتف قائلاً : « لقد قضى الأمر ! » . 


هھصللمونی : 

اسم عبرى معناه « يظلل على » » وأصل الاسم هو 
« صللفونی » › و « الهاء » هى أداة التعريف . وهو اسم 
أخت يزرعيل ويشما ويدباش أبناء عيطم من سبط يهوذا 
Cg‏ 


هصوبيبة : 

والاسم العبرى هو« صوييية »و« الهاء » أداة 
التعريف . ومعناه : « الكره أو الفضب » . وهو ايبن 
« قوص » من أبنذاء « حلاة » امرأة « أشحور » ابی تقوع 
من سبط يهوذا ( ۱ أخ ۷-٠: ٤‏ ) . 


E 
: هفصيص‎ 


الاسم العبرى هی « فصيیص » و«الهاء» دا5 التعرنيف 
وفصيص معناها :» تفصيص »أو« تفریق » . وهو اسم 


3 


لال - أجعلة - اتل 


الكاهن الذى كان يرأس الفرقة الثامنة عشرة من فرق 
الكهنة كما قسمهم داود الملك ( ١‏ أخ ٠١: ۲٤‏ ) . 


هض : 

هف : أسرځ فى سيره 4 ويقول داود عن الرب : «ركب 
على كروب وطار » وهف على أجنحة الرياح » ( مز۱۸: 
۰) أى طار مسرعاً ( كما جات فى ترجمة كتاب 


الحياة ) . 
ودي 


هماطان : 

اسم عبرى معناه « القليل أو الصغير » . وكان من بنى 
عز جد وأبا ليوحانان » من رؤوس الآباء الذين عادوا من 
السبى البابلى مع عزرا فى أيام أرتحشستا الملك ( عز ۸ : 
۲( 


هقوص : 

اسم عبرى معناه « الشوك » . وكان رئيس الفرقة 
السابقة من الكهنة حسب القرعة التى أجراها داود الملك 
١(‏ أخ ٠١ : ۲٤‏ ) . وأصل الاسم« قوص »و « الهاء » 
أداة تعريف . فالرجا الرجوع إلى « قوص » فى موضعها 
من « حرف القاف » بالجزء السادس من « دائرة المعارف 


هل 4 


هلاك :اين الهلاك : 

الهلاك هو عكس الخلاص . وكثيراً ما تستخدم الكمة 
ومشتقاتها فى الكتاب المقدس للدلالة على الهلاك الأبدى فى 
بحيرة النار ( ارجع مثلا إلى مز ۲۷ : ۲۰ )ام ۲۹:۱۰ , 
۱ ›إ|ش ۱ :۸ ...مت ۵ :۲۹ و ۳۰ :۰۱۱:۱۸ 
يو ۲ : ٠١‏ و ۱١ ۱١‏ تی 1۱ ٩۹:‏ )عب ۳۹:۱۰ ۲ بط ۳: 


.(..., JI oA: \V $) Y 
( رو و‎ 


و« ابن الهلاك » هو الذى مصيره المحتم هو الهلاك 
فى بحيرة النار . وقد وردت هذه العبارة مرتين فى العهد 
الجديد » فيقول الرب : «الذين أعطيتنى حفظتهم › ولم يهلك 
منهم أحد إلا ابن الهلاك ليتم الكتاب » (يو ۱۷ : )٠١‏ » 
فى إشارة واضحة إلى يهوذا الإسخريوطى الذى أسلمه 
(اع الى 

ويقول الرسول بولس : «لا يخدعكم أحد على طريقة ماء 
لأنه لا يأتى ( يوم المسيح ) ٠‏ إن لم يأت الارتداد أولا 
ويستعلن إنسان الخطية » ابن الهلاك » المقاوم والمرتفع على 
كل ما يدعى إِلهاً أو معبوداً ... وحينئذ سيستعلن الأثيم 
الذى الرب يبيده بنفخة فمه ويبطله بظهور مجیئه » ( ۲ تس 
۲ : ۲ - ۸ ) » فى إشارة إلى آخر الأدعياء المقاومين للرب 


هلك - لا تهلاک : 

وردت عبارة « لا تهلك » فى عناوين أربعة مزامير ( ۷ه 
٠١ -‏ و ۷١‏ ) وهى إشارة إلى لحن معين لترنيم هذه 
لاور : 


هلاك - جبل الهلاك : 
الرجا الرجوع إلى مادة « جبل » فى موضعها من 
المجلد الثانى من « دائرة المعارف الكتابية «. 


هلال - أهلة - اسنهل : 

)١(‏ الهلال هو أول وجه من وجوه القمر فى الأسبوع 
الأول من الشهر القمرى » فهلٌ الشهر : ظهر هلاله . كما ' 
أن الهلال هى آخر وجه من وجوه القمر فى الأسبوع 
الأخير من الشهر القمرى . 

وكان للهلال - باعتباره رأس الشهر القمرى - أهمية 
خاصة عند شعوب العالم القديم » فكانوا يحتفلون به › 
ويقدمون فيه الذبائح والصلوات . وقد أمر الرب بنى 
إسرائيل قديماً قائلاً : « فى يوم فرحكم وفى أعيادكم 
ورؤوس شهورکم تضربون بالاأبواق على محرقاتكم وذبائح 
سلامتكم » فتكون لكم تذكاراً أمام إلهكم » أنا السرب 


\ £0 


هلوا 


هلوا 


إلهكم » ( عد ٠١ : ٠١‏ ) . 
كما أمرهم : « فى رؤوس شهوركم تقربون محرقة للرب 
ثورين ابنى بقر وكبشاً واحداً وسبعة خراف حولية صحيحة 
خرف وات سرو الف وا ومدق کل ور هک 
أشهر السنة . وتيساً واحدا من المعز ذبيحة خطية للرب 
فضلاً عن المحرقة الدائمة ( عد ۲۸ : ٠١ - ١١‏ - ارجم 
أیضا الى ١‏ أخ ۲۲ :¥ ۲١‏ خو : ٤‏ ۳:۸۰ :عز ٣‏ : 

(Til. 
وحيث أن الشريعة أمرت الشعب قديماً بالاحتفال‎ 
- برؤوس الشهور » فكان من الضرورى تحديد بدء الشهر‎ 
أى رأس الشهر - وذلك بمراقبة ظهور الهلال » فلم يكن‎ 
يتم تحديد رأس الشهر بالحسابات الفلكية بل باستطلاع‎ 
الهلال » فكانوا فى اليوم الأخير من الشهر القمرى › يقف‎ 
المراقبون على قمم المرتفعات حول أورشليم يتطلعون إلى‎ 
السماء. وحال ما يشاهد أحدهم الهلال » يسرع إلى منذزل‎ 
معبن فى المدينة . وهناك يقوم رئيس السنهدريم بفحص‎ 
الأمر » ومتى ثبتت له صحة شهادة المراقب » يقف عطنا‎ 
الأمر رسمياً بالقول : « لقد ثبت » » فيعلن الأمر لكل البلاد‎ 
بإشعال النار على جبل الزيتون » ومن ثم تشعل فوق قمم‎ 
سائر التلال حتى ينتقل الخبر إلى جميم الجهات » وهكذا‎ 
يعلن بدء الشهر للقيام بتنفيذ ما أمر به الرب . واستهل‎ 

الشهر : شهر هلاله ( عز ٠١۱:۳‏ اخ ۷ :۷۳ ) . 

)١(‏ كانت بعض الحلى تصنع على شكل الهلال . فلما 
هزم جمدعنون المديانيين » وقتل زبح وصلمناع ملكى 
المديانيين « أخذ الأهلة التى فى أعناق جمالها » وقد 
صنع جدعون منها ومن أقراط الغنيمة »« أفوداً وجعله فى 
مدينته عفرة » وزنى كل إسرائيل وراءه هناك . وكان ذلك 
لجدعون وبیته فخاً » ( قض ۸ : ۲۱ - ۲۸ ) » 

ويقول الرب على فم إشعياء النبى : « من أجل أن بنات 
صهيون يتشامخن ويمشين ممدودات الأعناق وغامزات 
بعيونهن ... ينزع السيد فى ذلك اليوم زينة الخلاخيل 
والضفائر والأهلة » ( إش ۱۸-١١:۲۳‏ ) . 

هلاس ؛ 

« هلاس ( أع ۲۰ :۲ ) يقصد بها - على الأرجع - 


۱٤٦ 


الجزء الجنويى من بلاد اليونان فى مقابل مكدونية فى 
الشمال » فقد كانت بلاد اليونان قديماً تشمل أربم 
مناطق » هى : مكدونية وإيبروس فى الشمال » وأخائية 
( أوهلاس) وييلوبونيزيا فى الجنوب ( كما هو مبين 
بالخريطة ). 


خريطة لبلاد اليونان 


وقد صرفا اكول دة أشهر فى هلاس قادما 
إليها من مكدونية فى طريقه إلى سورية . ولكن إذ حصلت 
مكيدة من اليهود عليه ٠‏ رأى أن يرجع عن طريق مكدونية 
(أع ۲۰ .)٥-١:‏ 


هللویا : 
هللويا كلمة عبرية معناها « سبحوا ياه » ( « ويأه » 


. ا 


مختصر اسم « بهوه » ى الرب ) . وترد الكلمة ۲٤‏ مرة 


هلوحیس 


تارودو رن 


> کا ا ا ص ل ج ص ا ج ي س ا ج ي ڪيڪ 


فى سفر المزامير وتنقل فى جميع اللغات بلفظها العبرى 
«هللویا » » ماعدا فی المزمور ۱۲۰ : ٣‏ حيث تترجم إلى 
«سبحوا الرب » . وهى صيحة فرح وتهليل » للتعبير بقوة 
ويفرح عن الحمد والشكر والتعظيم للرب . 

وقد توجد الكلمة فى صلب المزمور كما فى المزمور 
٠٥‏ : ۲ ( والمترجمة :« سبحوا الرب » كما سبقت 
الإشارة ) » أو فى أول#الزمور (وكيا فى المزمور ١١١‏ ) ؛ 
او فی آخر المزمور ( کمالفی کیا ٠۰٤‏ ) » أو فی وله 
ری ار کیا ف الز ا 

وتوجد المزامير التى بها كلمة « هللويا » فى ثلاث 
محموعات : المزامير "١ ٠١١ - ٠١٤‏ اله ای . ۱٤١‏ - 
٠‏ . ففى المجموعة الأولى تأتى الكلمة فى آخر المزمور 
( وشن اي انخدا قى اول ا لر ورين 11١١ ٠‏ كجة 
رئيسى منهما ) . وفى المجموعة الثانية تاتى اله فى كل 
المزمور كجزء رئيسى من المزمور . وفى المجموعة الثالثة 
تأتى كلمة « هللويا » فى أول المزمور وفى نهايته . وفى - 
المزامير ۱١۷١ ١١١١ ٠١١‏ يبدو أن كلمة ء هللوباكينء 
رئيسى من المزمور . 

ويبدو أن الترجمة السبعينية على صواب فى نقل كلمة 
هللا »قي خر اا م ۴ا الى اول الرمىن ١٤‏ : 
وهكذا يصبع المزمور ٠١١‏ مكملا للمجموعة الثانية . كما 
أنها تنقل كلمة « هللويا » فى نهاية المزمور ٠١‏ إلى بداية 
الفور 3 

وكانت المزامير التى تحتوى على كلمة « هللويا » تشغل 
جزءاً خاصاً فى العبادة فى المجامع اليهودية . وكانت 
المزامير ١١۸ - ١١١‏ ( ويطلق عليها اسم « المزامير 
الملصرية » إذ تنسب كتابتها لموسى فى مصر ) تستخدم 
فى الترنيم فى أعياد الفصح والخمسين والمظال ؛ وعيد 
تدشين الهيكل » فكان المزموران ١١١ » ١١١‏ يرتمان قبل 
اگل اله وا امعو اا بد قري الگا 
الاك ( ارخ الي محري 0 ان 
یترنمون بالمزمورین ٠١١ » ۱۲١‏ فى أيام السبت ويمزامير 
ر a‏ 
لمات ف کل ها: 


هلو حيس : 

اسم عبرى معناه « الواشى » أو الراقى » (من رقية) . 
وهو أبو شلوم بن هلوحيش » رئيس نصف دائرة أورشليم 
وقد اشترك شلوم ویناته فى ترميم جزء من سور أورشليم 
فى أيام نحميا بعد العودة من السبى البابلى . ( نح ٠١‏ : 
۲ ) »كما كان أحد الرؤساء الذين ختموا الميثاق مع 
تسا ( ن + )ول ن 0 قم 


هليل : 

اسم عبرى معتاه « مُتهلل أو مسبح » ۔ وهو هليل 
الفرعتونى » وابو عبدون أحد قضاة إسرائيل » وينسب إلى 
مدينة « فرعتون » فى جبل أفرايم التى دفن فيها ابنه 
عبدون ( قض ۱۲ : ۱۳ - ٠١‏ ) . 


هلیوبولیس : 

تحاف ٠و‏ م الشن .ركان اعهها كا 
«أُون « » فالرجا الرجوع إلى « اون » فى موضعها من 
«حرف الألف « بالجنزء الأول من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


هلیودورس : 

اسم يوناني معناه « عطية الإله الشمس ٠»‏ وكان 
الوزير الأول للملك سلوقس الرابع فليوياتر ملك سورية 
وفلسىطين ( 1۸¥ - 1۷0 ق .م .) . 

وتء © پچ اق من قائده بلي ونوس - پوشاية 
شخص اسمه سمعان من سبط بنيامين » نكاية فى أدونيا 
الكاهن الأعظم - بأن خزانة الهيكل فى أورشليم مملوءة 
بالأموال الطائلة التى لا حصر لها › أرسل هليودورس 
E ETE‏ 

وعندما وصل هليودورس إلى أورشليم ٠‏ وأعلن سبب 
قدومه » أخبره الكاهن الأعظم أن المال هى ودائع للأرامل 
والأيتام » فلا يجوز مطلقاً أن تمتد إليها يد . لكن 
فلنودورس م على فة أبن املك انزع الهنة : 
وأخذ الجميع يبتهلون إلى الله متضرعين إلى الله القدير أن 


\L¥ 


مالا 


ھم - فهو 


يحفظ الودائع لمستودعيها . فعندما دخل هليودورس 
محاطاً بحرسه » إلى الخزانة » ظهر لهم فرس بسرج فاخر 
عليه راكب مخيف فى ثياب فاخرة » فوثب الفرس وضرب 
هلیودورس بحوافره » كما ظهر له فتيان عجيبا القوة › 
بديعا البهاء . حسنا اللباس » فوقفا على جانبيه يجلدانه 
جلداً متواصلاً حتى أثخناه بالضرب » فسقط لساعته على 
الأرض » وغشيه ظلام كثيف › فرفعه رجاله وحملوه على 
محفة › والتمسوا من أدونيا الكاهن الأعظم أن يبتهل إلى 
الله لكى يمن عليه بالحياة › إذ كان قد أصبح على آخر 
رمق . فصلى الكاهن الأعظم من أجله وقدم ذبيحة » فنهض 
هليودورس معافى . فقدم هليودورس ذبيحة للرب وصلى 
إليه شاكراً ‏ كما شكر أدونيا » ورجع بجيشه إلى املك 
معترفاً أمام الجميع بقدرة الله العظيمة ( ارجع إلى 
الأصحاح الثالث من سفر المكابيين الثانى ) . ومع أن 
هلیودورس کان قد تربی مع سلوقس وهما صبیان » فإنه 
فی ۱۷١‏ ق .م . اغتال سلوقس » وحاول أن يغفتصب 
العمرش ٠‏ ولكن طرده إيومينس ملك برغامس › وأخوه 
أتالوس » فاعتلى العرش أنطيوكس الرابع ( إبيفانس ) 
أخو سلوقس » وهو الذى سعى إلى إجبار اليهود على 
التحول إلى الثقافة اليونانية » مما أدى الى الحروب المكابية 
التى حررت اليهود من حكم السلوقيين . 


۾ هھ م 4 

همداثا : 

اسم فارسى معناه : « من أعطاه ( الإله ) القمر » . 
وهو أبو هامان العدو اللدود لليهود » فقد عظّمه الملك 
أحشويرش ملك فارس » وجعله وزيره الأول . ويوصف 
دائماً بأنه « ابن همداثا الأجاجی » ( اس ۳ ٠:‏ ) ( الرجا 
الرجوع إلى « هامان » فى موضعه من هذا الجزء من 
« دائرة المعارف الكتابية «( 


همس - هامس : 
همس إلیه همسا : تكلم معه کلاماً خفياً لا یاد يسمع 


£۸ 


ولا يفهم . ويقول الرب على فم إشعياء النبى توييخاً لشعبه 
القديم : « وإذا قالوا لكم اطلبوا إلى أصحاب التوابم 
والعرافين المشقشقين والهامسين . ألا يسال شعب إلهه ؟ 
أيسال الموتى لأجل الأحياء ؟» ( إش ۸ : ٠١‏ ) . 

« والمشقشقون والهامسون » : هم الناطقون بكلام 
خفى لا يفهم مثل المشعوذين ( يمكن الرجوع إلى مادة » 
«شقشق » فى موضعها من « حرف الشين » فى الجزء 
الرابع من « دائرة المعارف الكتابية ») . 


همتوحوت : 

اسم عبرى هو « منوحوت » قالهاء أداة التعريف . 
وعبارة« حصی همنوحوت » ( ۱ أخ ۲ : ٥۲‏ ) هی على 
الأرجح نفس عبارة « حصى المنوحى » ( ١‏ أخ۲ ٠٤:‏ ) 
ومعناها « نصف المنوحيين » أى المنتسبين إلى مدينة 
«مناحة » ( الرجا الرجوع إليها فى موضعها من « حرف 
الميم » بالجزء السابع من دائرة المعارف الكتابية ») . 
ويكون المراد هو أن نصف سكان مناحة كانوا من بنى 
«شوپال » من نسل كالب بن حور بكر أفراتة ١(‏ أخ ۲ : 
٠ ) ٥١ - ٠‏ ونصفهم الآخر من بنى سلما أخيه ( ١‏ أخ 
.(olgo :‏ 


هم - هموم : 

الهم : الحزن والغم . ويقول المرنم : « ألق على الرب 
همك فهو يعولك » ( مز ۰٥١‏ : ۲۲ ) » وهو ما يردده الرسول 
بطرس قائلاً : « ملقين كل همكم عليه لأنه يعتنى بكم » 
(ابط ٥‏ :۷) . 

ويقول سليمان الحكيم : « القليل مع مخافة الرب » خير 
من كنز عظيم مع هم » (أم )٠١ : ٠١‏ . كما يقول المرنم : 
« عند كثرة همومى فى داخلى ‏ تعزياتك تلذذ نفسى » 
( مز ۱۹:٩٤‏ ) . 

ويقول الرب يسوع المسيح » فى مثل الزارع :« هم 
هذا العالم وغرور الغنى يخنقان الكلمة فيصير بلا ثمر » 
( مت ١۳‏ : ۲۲ »ارجم أيضا إلى لو ۸ ٠١١:‏ ) . ولذلك 
يقول الرسول بولس : « أريد أن تكونوا بلا هم » ( ١‏ كو 


فهم - دمم 


هنوم 


فا ا ق 
نل فى كل شي الصا والدعا ةمع الك لعل الاك 
لئ الله ٠‏ وتكون االنتبجة أنه لام الله الذى قوق كَل 
عقل يحفظ قلويكم وأفكاركم فى المسيح يسوع » ( فى ٤‏ : 
و ). 


همم - تهمم : 

بقول داود : « ارحمنى يا الله لأن الإنسان يتهممنى › 
والیوم کله محارباً یضایقنی . تهممنی أعدائی اليوم کله 
لان کثیرین یقاوموننی بکبریاء » ( مز ٥1‏ :۱ و۲ ) . کما 
يقول : « أصرخ إلى الله العلى . هلان السساء 
ویخلصنی . عير الذی یتهممنی » ( مز ٥۷‏ : ۳ - ارجع 
أیضاً إلى عاموس ۲ :۷ ۸ ٤:‏ ) . 


وتهمم الشى : طلبه وتحسسه » أى بحث عنه ليؤذيه . 


همولکهة : 

اسم عبرى أصله « مولكة » أى « ملكة » ( والهاء : 
أداة التعريف فى العبرية ) وهو اسم ابنة ماكير بن منسى. 
وأخت جلعاد . وقد ولدت إيشهود وأبيعزر ومحلة ( ١‏ أخ ۷: 
۷ و ۱۸ ) . ومن ابنها اُبيعزر جاء جدعون بن يوآش 
الأبيعزرى ‏ قاضى إسرائيل الذى أنقذ بنى إسرائيل من 
العبودية للمديانيين ( قض ١١: ١‏ ) . 


همونة : 

كلمة عبرية معناها « الجمهور »» وهى اسم رمزى 
لمدینة فی « وادی جمهور جوج » » الذی سیدفنون فيه جوج 
وكل جمهوره ٠‏ بعد القضاء عليهم » كما جاء فى نبوة 
حزقیال ( ۳۹ ۱١-۱:‏ ) . 


هدي 


أستير ( ٩۹ : ۸ ١: ١‏ ) فى الإشارة إلى امتداد مملكة 


أحشويرش ملك فارس » الذى تزوج من أستير . ويكاد 
الإجماع ينعقد على أن كلمة« الهند » مشتقة من اللغة 
السنسكريتية » من كلمة « سندهور » التى معناها « مجرى 
ماء » أى نهر فى إشارة واضحة إلى « نهر السند ». 
فمملكة فارس لم تمتد إلى شبه جزيرة الهند » بل إلى 
المنطقة المحيطة بنهر السند » ويخاصة إقليم البنجاب . 
ويرى بعض المفسرين أن « أرض الحويلة » ( تك ۲ : 
١‏ ) » سى « الهند » وأن نهر «قيشون» هى «نهر السند». 
كما أن بلاد « ملوحة » التى تذكر كثيرا فى الكتابات 
السومرية ٠‏ هى على الأرجح إقليم « غوجرات » الواقع فى 
رهي الد وا افر الا ةي ن 
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^ 


هول 


هر 0 


غودویا 


» الاسم : يذكر الكتاب المقدس « وادى هنوم‎ )١( 
ووادی ابن هنوم » ( یش‎ «۰ ) ۱١: ۱۸۰۸: ۱۰ یش‎ ( 
:Vbgo lr iT eT: AEÎY< 1: AA: 10 
۱و :۲ و ).«ووادی پنسی‎ 
.أو« الوادى »فقط (۲ أخ‎ ) ٠١ : ۲۳ هنوم» ( ۲ مل‎ 
- ٤:ا ,نح ۲ :۱۳و ۱۳:۳10 إرميا‎ 1 
. ) ۲۳ : ۲ «وادی الجثث » » وريما أيضاً ارميا‎ 

ولا یعلم معنی «هنوم» تماما » ولکن ذکر «ابن هنوم»» 
وبنی هنوم » يرجح معه أن « هنوم » اسم علم . ويسمیه 
إرمیا « وادی القتل » ( إرمیا ۷ :۱۹۰۳۲ ٦:‏ ) »مما 
يجعل البعض يرجحون أن الاسم الأصلى كان يحمل معنى 
طببا . 


(۲) الموقع : کان « وادى ابن هنوم » قريباً من أسوار 
آورشلیم › عند مدخل باب الفخار ( إرمیا ۱۹ :چ ۰ وگ 
بؤدى إلیه « باب الوادی »( نح ۲ : ۱۳ ۲۰ : ۱۳ ) » وکان 
يقع على الحدود بین سبطی يهوذا وبنیامین ( یش٥۱:‏ ۲۸. 
١: ۸‏ ) . وقد أوقد آحاز ملك يهوذا فى وادى ابن 
هنوم للبعليم » وأحرق بنيه بالنار حسب رجاسات الأمم ( ۲ 
آخ ۲۸ : ۳ ) . كما أن الك منسى « عبر بنيه فى النار فى 
وادی ابن هنوم » ( ۲ أخ ۲۳ : ٦‏ ) . ولکن یوشیا - فی 
حركة الإصلاح التى قام بها -« نجس توفة التى فى وادى 
ابن هنوم لكى لا يعبر أحد ابنه أو ابنته فى النار لمولك » 
( ۲ مل ۲۳ : ٠١‏ ) . ويسبب هذه الرجاسات ؛ دعاه إرميا 
« وادی القتل » ( رمیا ۷ : ۳۲ ۱۹۰ ١:‏ ) والأرجح أنه 
كانت تلقى فيه جثث القتلى لتلتهمها الكلاب » وهوما لا 
يزال يحدث إلى اليوم فى « وادى الربابة » ( وهو الاسم 
الذی یطلق الآن على وادى ابن هنوم ) . وكانت النار تظل 
مشتعلة فيه على الدوام لحرق فضلات المدينة » مما جعلهم 
يشتقون من هذه الكلمة » كلمة « جهنوم » وهى كلمة 
«جهنم» فى العهد الجديد ) للدلالة على مكان الهلاك الأبدى 
حیث النار لا تطفاً ( مت ۵ :۲۲ ۲۸:۱۰۰ ۲۳۰ ٠۵:‏ 
مرقس ٤۳ : ٩‏ و٤٤‏ ۲۰ بط ۲ : ٤‏ ) . ( يمكن الرجوع إلى 
ماأدة « جهنم » فى موضعها من « حرف الجيم » بالجزء 
الثانى من دائرة المعارف الكتابية ») . 


1۵. 


ه و4 


هوثیر؛ 

اسم عبرى معناه « وفرة » . وهو اسم الابن الثالث 
عشر من أبناء هيمان رائى الملك داود . فقد رزق الرب 
هيمان أريعة عشر ابنا وثلاٹ بنات وکان كل هؤلاء تحت يد 
أبيهم لأجل الغناء فى بيت الرب بالصنوج والرباب والعيدان 
دة ماله ثحت ند املك واسشاف ونون وقتمان : 
وقد وقعت لهوثير القرعة الحادية والعشرون للخدمة فى بيت 
الرب ( ۱ ١خ‏ ۲۰ ٤:‏ - ۷و ۲۸ ). 


هود : 
اسم عبرى معناه « جلال » أو « مجد » . وهو اسم 
جبابرة باس فی الحرب ( ۱ اخ ۷ ۲٣:‏ - ۳۹ ) . 


هودایاهو : 

اسم عبرى معناه « المجد أيهوه » » وهو من بنی 
أليوعینى من سبط يهوذا > من نسل داود الملك ( ١‏ خ٣‏ : 
EF‏ 


هود ج : 
ارجم إليها فى مادة « هدج » . 
هود( 
اسم عبرى معناه « المجد ليهوه » » وهو : 

)١(‏ هودوا أحد رؤوس بیوت الآباء من سبط منسى فى 
شرقى الأردن ( ١‏ أ ۲٤:٥‏ ). 

(۲) هودویا بن هسوا › من بنی بنیامین » وقد سکن بنوه 
فى أورشليم بعد العودة من السبى البابلى ( ١‏ أخ :١‏ 
۷). 

(۳) هودويا رأس عائلة من اللاويين » رجع بنوه من السبى 


البابلى مع زريابل » وكان عددهم أربعة وسبعون ممن 


وديا 


فوشک 


انتسبوا فی عهد نحمیا ( عز ۲ : ٤۰١‏ › نح ۷ ٤۳:‏ ) »› 
ونسهن أيقتا ‏ بهوذا »(عز ۳ .)٩:‏ 


هودیا : 
اسم عبرى معناه « المجد ليهوه » » وهى : 

)١(‏ « هوديا » خت نحم أبى قعيلة » وامرأة عزرة « من 
سبط يهوذا ( ١‏ أخ ۱١ : ٤‏ ) . وقد جاعت مترجمة 
إلى « اليهودية » فى الترجمة العربية » ويباسم 
«حودية» فى كتاب الحياة . 

(۲) لاوى كان أحد الذين أفهموا الشعب تفسير الشريعة 
عندما کان عزرا يقراها ( نع ۷:۸ )٥:۹۰‏ . 
والأرجح أنه هو نفسه الذى اشترك فى ختم الميثاق مع 
نحمیا ( نع ٠۰:۱٠۰‏ ) . 

(۳) لاوی آخر ممن اشتركوا فى ختم الميثاق مع نحميا 
( نح .(\T:1.‏ 

)٤(‏ أحد رؤوس الشعب ممن اشتركوا فى ختم الميثاق مع 
نحمیا ( نح ۱۰ :۱۸ ) . 


هور - جبل هور : 
الرجا الرجوع إلى « جبل هور » فى موضعه من 
« حرف الجيم « بالجزء الثانى من «داثرة المعارف الكتابية». 


هورام : 

اسم سامی معناه « ارتفاع گان هلکا لخارو فی 
ن و 
السيف » صعد هورام ملك جازر لنجدة لخيش » فضربه 
یشوع مع کل جیشه « حتی لم يبق له شارداً » ( یش ٠۰‏ : 
ا۳ -(. 


هوشاماع : 

اسم عبری مختصر « یهوشاماع » ی « من يسمعه 
الرب » » وه أحد أبناء أو أحفاد الملك يكتيا ( يهوياكين ) 
الذى أخذه نبوخذ نصر ملك بابل أسيراً إلى بابل ١(‏ أخ 
(MW:‏ 


هوشع : 

اسم عبری معناه « یهوه معین أو مخّص » › وهو : 

› الاسم الأصلى ليشوع بن نون » خليفة موسى‎ )١( 
E a 
وسیاتی الكلام عنه بالتفصيل فى‎ » ) ۱١ و‎ ۸: ۳ 
. » يشوع » فى « حرق الياء‎ « 

. هوشم النبى » وسنفرد له المبحث التالى‎ )١( 

(۳) هوشع بن أيلة . الملك التاسع عشر من ملوك 
إسرائيل ( المملكة الشمالية - ۲ مل ۱۷ :۱ - ۱۸.۹ ٩:‏ 
- ۱۲ ) . وکان عصره عصر قلاقل وعدم استقرار فى 
المملكة الشمالية . فقد لقى أربعة من ال ملوك الخمسة 
السابقين مصرعهم اغتيالاً » وقد تولى هوشع عرش 
إسرائيل بعد أن فتن على الملك فقح بن رمليا وقتله وملك 
عوضاً عنه ( ۲ مل ٠١‏ : ۳۰ ) . ويقول تغلث فلاسر ملك 
شور فی حولياته : « أما فقح فقد قتلته › وهوشع قد عينته 
ملكاً على إسرائيل » » مما يدل على أن هوشع كان عميلاً 
- من البداية - للك أشور الذى كان قد استقطع أجزاء 
كبيرة من مملكة إسرائيل » إذ كان تغلث فلاسر قد سبى 
الأسباط الشمالية ( أشير ونفتالى وزبولون ) ٠‏ وكذلك 
السبطین والنصف فی شرقی الأردن ( ۲ مل ٠١‏ : ۲۹ ) » 
فلم يبق من مملكة إسرائيل إلا آفرايم ويساكر ونصف 
سبط منسى فى غربى الأردن ٠‏ ولذلك يوجه هوشع النبى 
الذى عاصر تلك الظروف » أقواله إلى أفرايم ( هو ١١‏ : 
(Mg:‏ 

ويشير إشعياء النبى إلى سقوط أرام بقوله : «هوذا 
دمشق تزال من بين المدن» ( إش  ) ١: ١۷‏ وإلى احتلال 
الأجانب لملكة إسرائيل بالقول : « كما أهان الزمان الأول 
أرض زبولون وأرض نفتالى ... طريق البحر عبر الأردن 
جلیل الأمم » ( إِش ٠:١۹‏ ) . 

وقد مات تغلث فلاسر فی ۷۲۷ ق .م . بعد ثلاث 
سنوات من حكم هوشع لإسرائيل » كان هوشع يدفع فيها 
الجزية ملك أشور . وكان هناك حزب سياسى فى إسرائيل 
يؤيد التحالف مع مصر للتخلص من أشور › فكان يتنازع 
إسرائيل اتجاهان كما يقول هوشع النبى : « يدعون مصرء 
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وش النلی 


وشک النلی 


يمضون إلى آشور » ( هو ۷ : ١١‏ ) » وكماأابقول : 
« يقطعون مع آشور عهداً » والزيت إلى مصر يجلب » ( هو 
ON‏ 

فما أن مات تغلث فلاسر حتى أراد هوشم الملك أن 
ينتهزها فرصة للاستقلال » فامتنع عن دفع الجزية لأشور › 
وأرسل إلى « سوا » ملك مصر للتحالف معه ضد أشور . 
وبلغ ذلك شلمنأسر ملك أشور » فزحف شلمنأسر على 
إسرائيل وقبض على هوشم الملك - بعد أن كان قد ملك 
على اسرائیل تسع سنین ( ۲ مل ۱۷ ١:‏ ) وأوثقه فى 
السجن ؛ واستولى على السامرة فى ۷١١‏ ق. م . وسيى 
إسرائیل إلى شور ( ۲ مل ۱۷ :۱۰ - ۱۸۰۰ (١۲-۹:‏ . 
الشر فى عينى الرب » ولكن ليس كملوك إسرائيل الذين 
کانوا قبله » ( ۲ مل ۲:۱۷ ) . 

)٤(‏ هوشع بن عزريا الذى كان رئيسا على سبط 
أفرايم فى أيام المملك داود ( ١‏ أخ ۲۷ : ۲١‏ ) . 

)٥(‏ هوشع أحد الذين اشتركوا فى ختم الميتاق فى 


هوشع النبى : 

ومعنی اسمه « خلاص » › وهو هوشع بن بئیری › وقد 
تنبا فى « أيام عزيا ويوثام وآحاز وحزقيا ملوك يهوذا › 
وفى أيام يربعام بن يوآش ملك إسرائيل » ( هو ٠: ١‏ ) ء 
أى فى القرن الثامن قبل الميلاد . وهو على الأرجع النبى 
الوحيد الذى عاش فى المملكة الشمالية ( ريما باستثناء 
یونان ) › ویؤید ذلك لیس فقط لأن کلامه فی غالبیته موجه 
إلى أفرايم ( المملكة الشمالية ) بل أيضاً أسلويه المميز 
ولغته التى تحمل صبغة آرامية › وكذلك معرفته الوثيقة 
بمواقع وظروف تلك المملكة (هی ۰ ٦۰۱۰:‏ :۸و :١١١١۹‏ 
© لا غو اگتى شن دك غو حط سرافل 
«الأرض » ( ١‏ : ۲ ) » وملكها د ملكنا » ( ۷ ٠١:‏ ) . 

وقد بدأت خدمة هوشع قبل موت ال ملك يربعام ( فى 
۷ افلم ع وة القن الد الى وامنل 
فيها خدمته » فاعتراضه على التحالف مع مصر ( هو ۷ : 
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۷ ) قد کون إشارة الى ارسال فوش خر 
ملوك إسرائيل رسلا إلى « سوا » ملك مصر ( ۲ مل ۱۷ : 
٤‏ ) » الذی يرجح أنه فرعون « نفنخت » ( ۷۲۲ - ۷۱١‏ ق. 
م .) ٠‏ فإذا كان هذا هو ما يشير إليه النبى » فيكون قد 
خدم حتى السنوات الأخيرة للمملكة الشمالية . وقد يكون 
ذكره للملك حزقيا والملوك الثلاثة قبله » ولمملكة يهوذا » دليلاً 
على التجائه لمملكة يهوذا لمواصلة خدمته »› بعد أن رفضت 
ار ااه( قرا ا و 

AcWgf:leNEWelcgo:or lo: 
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وتتوقف معرفتنا للكثير عن حياته » على مفهومنا )ا 
جاء عنه فى الأصحاحنين الأول والتالكث من نبوته » فقد كان 
هذان الأصحاحان - على الدوام موضع جدل كثير ؛ 
ويمكن تقسيم الآراء المختلفة حولها إلى قسمين أساسيين : 

)١(‏ الرأى المجازی : وقد نادى به كثيرون من 
المفسرين من اليهود ومن المسيحيين › الذين يرون أن كل 
الأقوال المتعلقة بزواج هوشع وحياته العائلية » مثل أمر 
الرب له بان يأخذ لنفسه : امرأًة زنى وأولاد زنى » ( ١‏ : 
۲ ) » یجب أخذها على محمل مجازی » إذ يرون أن إِله 
إسرائيل لا يمكن أن يطلب من هوشع أن يتزوج امرأة 
فاسدة » ویستخدم ذلك لإلقاء درس عن الأمانة . 

(۲) الرأى الحرفى : ويناء على هذا الرأى يجب أخذ 
الأصحاظان الارلا والثالث معا بمنطوقهما الحرفى ٠‏ وأنهما 
يشيران إلى نفس المرأة » وهى « جومر بنت دبلايم » التى 
ولدت له ولدين وينتاً . ولكن بمرور الأيام ثبت أنها امرأة 
خائنة » فتركت زوجها . ثم بعد ذلك أمره الرب أن 
يستعيدها من عشيقها ١‏ فاشتراها بخمسة عشرة شاقل 
فضة وبجومر ولتك شعير ( هو ۲ ٠:‏ و ۲ ) . ويالرغم ما 
يحف بهذا الرأى من صعاب » إلا أنه يلقى قبولاً من 
الكثيرين من المفسرين إذ يرون أن هناك تفصيلا لبعض 
الأحداث » مثل تحديد الثمن الذى دفعه لاستعهادة زوجته 
( ۲:۳ ) » فهذا لا يحتمل تفسيراً مجازياً » علاوة على 
أن هذه الأحداث تذكر على أنها وقائع تاريخية . 

ومهما يكن الرأى الصحيح » فإن معاناة هوشع » وما 


وش - السدر توش - السفر 


لقيه من خيية آمل فى حبه لزوجته › لاشك فی أنه کان لهھما أما الإشارة إلى البركات فى المستقبل 
أثر قوى فى ما تتسم به رسالته من رقة وحنان » فقد وخلاص إسرائيل › فإنها لا تنفى إيقاع الدينونة على 
أصبح اختباره الشخصى قناة لتوصيل الرسالة الإلهية خطايا إسرائيل » كما أن محبة هوشع الثابتة لجومر 
بقوة . الزانية » ومصالحته لها › لا تنفى حقيقة أنها قد 


هوشع - السصر : 


أولا : السفر : سفر هوشم هو أول أسفار الأنبياء الصغار 


الاثنى عشر ؛ وقد كب ف وار القرن الثامن قبل 
فى أواخر أيامها . وقد أمر الرب هوشع أن يكشف 
للشعب عن ارتداده وفساده ٠‏ وأن يحثهم على التوبة 
والرجوع إلى الله . وكان له من ظروفه العائلية ما 
ساعده على توصيل رسالة الله وعهده الراسخ › 
ومحبته لشعبه » التى لا تتغير . 


ثانياً : الكاتب : لقد امتدت خدمة هوشع أكثر من ٠١‏ سنة 


كان مثقفاًء ولعله كان من الطبقة الثرية فى إسرائيل. 


ووحدته أى شكوك جادة » حتى بين أصجاب النقد 
العالى . وإن كان ثمة جدل فى ذلك » فهو يدور حول 
نقطتين هما : 

:١ الفصول التى تشير إلى يهوذا ( مثل‎ - ١ 
naro 
(T:MWeNMN:We MAN g 

- الفصول التى تشير إلى البركة فى 
المستقبل أو خلاص الأمة ( مثل :٠٤ ١١١ - ۸: ١١‏ 
4-۲). 

وإشارات هوشع إلى يهوذا - على أى حال - 
ليست بالأمر الغريب على رجل الله الذى كان يؤله 
انقسام إسرائيل » وخروج المملكة الشمالية عن نسل 
داود ال ملك الشرعى » كما أن المملكة الشمالية كانت 
على حافة الدينونة الإلهية لها . ولا شك فى أن 
هوشع تلقى إعلاناً من الله عن معاملاته مع يهوذا 
كما مع إسرائيل . 


أخطات .» فالغفران واستعادة الرابطة ليس معناهما 
تجاهل الذنب . 


رابعاً : الخلفية التاريخية للسفر : عاش هوشع فى عصر 


ازدهار المملكة الشمالية فى أيام ال ملك يربعام الثانى 
۷٠١ - ۷۹۲ (‏ ق. م .) ٠.‏ كماعاصرسقوطها 
وسبی شعبها على ید الآشوریین ( ۷۲۲ ق. م .) . 

ويذكر هوشع أسماء أربعة ملوك ليهوذا » هم : 
عزيا ويوثام وآحاز وحزقيا » كما يذكر أُسماء ملكين 
من ملوك إسرائيل ( المملكة الشمالية ) هما يوآش 
ويربعام . وكان عزيا معاصراً ليوآش ويربعام 
كليهما . وكان آحاز ملكا على يهوذا عند السبى 
الأشورى لإسرائيل » ويبدو أن حزقيا كان ملكاً 
شریكاً مع أبيه آحاز فى وقت السبى الأشورى . 

وقد ملك يربعام الثانى على إسرائيل ٤١‏ سنة 
[ مل )4 وسان قى طرق سلف الكبير 
E DD‏ 

ورغم ازدهار المملكة فى أيام يربعام الثانى › 
ئن لااد الحكرمة من فسان + واتحطاط الخال 
الروحية للشعب» أعدا المسرح للأوقات المضطربة التى 
سادتها الانقلابات فى أيام ال ملوك الذين جاعوا بعده . 

فالتدهور الاقتصادى » والانحطاط الأدبى فى أيام 

حكم يربعام » مهدا الطريق لسقوط إسرائيل » فكان 
سراة القوم ( بما فيهم اللوك ) يظلمون الفلاحين › 
ودفعوا الفقراء من الملاك » إلى هجر المزارع إلى 
المدن » وسرعان ا أيج® اقب الاجتماعية . 
بإسرائيل إلى موجة من الفساد فعمتها الفوضى 
(هو٤‏ :۱و .۷ :۱و۷ ,۳:۸ و٤‏ ۹:). 


اا : التاريخ : بدأت خدمة هوشع النبى فى ملك 


خزقا غلك بوذا ( 6= قم : 


\o۳ 


وشک - اسر 


هوشك - السذر 


وهناك دلائل كثيرة على أن هوشع واصل خدمته 

إلى عصر هوشع بن أيلة ملك إسرائيل ( ۷۳۲ - 

۲ ق.م.( 

(۱) قد یکون « شلمان » (هو ۱۰ ۱٤:‏ ) هى 
شلمناسر ملك أشور الذى غزا إسرائيل فى أياح 
هوشع الملك ( ۲ مل ۱۷ :۳ ) . 

)١(‏ « الملك الععمدو »(هوىه )١: ٠١.١:‏ قد 
یکون سرجون الثانی ( ۷۲۲ - ۷۰٠‏ ق. م.) 
(۳) يبدو أن التنبؤات عن الغزى الأشورى تشير إلى 
أنها كانت وشيكة ( هو ٠١: ۱» ١ و٥ : ٠١‏ 

و1ا). 

)٤(‏ الإشارة إلى مصر واعتماد إسرائيل عليها » تبدو 
أنها تتفق مع حكم ال ملك هوشع ( ۷ ١١٠١ ١١٠:‏ : 
.)١‏ 

وتؤكد هذه الدلائل على أن كتابة نبوات هوشع 
قد حدثت قبل سقوط إسرائيل مباشرة (۷۲۲ 
ق .م .). 

سادساً : مکان کتابتها ولن كتبت : تنبا هوشع وهو يقيم 

فى إسرائيل ( المملكة الشمالية ) » فهى يشير إلى 


ملك السامرة بالقول : « ملكنا » ( هو ۷ : ١‏ ) »كما 


أن وصفه لإسرائيل يدل على درايته الواسعة 
بجغرافية المملكة الشمالية وأحوالها العسكرية . 
فهوشع يذكر جلعاد كمن يعرفها معرفة شخصية (1: 
١١: ۸‏ ) . ولعل هوشم - كما سبقت الإشارة 
- كان النبى الوحيد الذى عاش فعلاً فى المملكة 
الشمالية طوال مدة خدمته . 

سابعاً : الغرض من السفر : 

أ ) الرسالة بصورة عامة فى رموز )٠: ۳ - ۲:١ ١(‏ . 
(۱) زواج هوشع من جومر الزانية ( ۲:۱ -۲ : )۲١‏ . 
(۲) الأبناء الذين جاعءوا نتيجة هذا الزواج وأسماؤهم 

الرمزية ١ - ۲:١(‏ ). 
(۳) رسالة تعزية لهوشم عن إسرائیل(۱ .)٠: ۲- ٠۰:‏ 
)٤(‏ رسالة تأدیب لإسرائیل ( ۲:۲ - ١۳‏ ) . 
(ه) رسالة استعادة إسرائیل (۲ ۱٤:‏ - ۲۴ ) . 


\0٤ 


)١(‏ زواج هوشم للمرة الثانية من جومر (۳ ٠:‏ - ه) 

(۷) شراؤها مرة أخری ( ۱:۳ - ۲ ) . 

(۸) المعنى الرمزى : سيرد الرب إسرائيل بعدالسبى ‏ 
فى الأيام الأخيرة ( ۳ ٤:‏ وه١ه).‏ 

ب ) الرسالة بالتفصیل ( ۱١-١٠:۱‏ :۸) . 

٤ ( قضية الله ضد إسرائيل » فخطيتها لا تحتمل‎ )١( 
.(:\-1: 

(۲) الاتهام : رفض معرفة أمانة الله لعهده ( ١٠٠: ٤‏ - 
:¥( 

. ) ۱٤-۸: ٥ ( الحکم‎ )۳( 

.) ۳: ١-٠١:٥ ( النبوة عن رد إسرائيل‎ )٤( 

ج ) دينونة الله : فعقاب إسرائيل وشيك .)٠٠:٠١- ٤: ٦(‏ 
)١(‏ طبيعة خطایاهم تستوجب العقاب .)٠٤١: ۸ -٤:1(‏ 
() وصف عقابهم (۱:۹- ٠١:۱۰‏ ) . 

(۳) دعوة إضافية إلى التوبة ( ٠١: ٠١‏ ) . 

د ) محبة الله - سيرد إسرائیل ٠٤-١٠: ۱١(‏ :۸) . 

)١(‏ محبة الله التى تحن إلى أفرايم » وعودته فى 
المستقبل ( ١١-١٠:١١‏ ) . 

(۲) لكن يجب أولاً معاقبة أفرايم الخاطئ ( ٠١:١٠١‏ 
(NM: Wr‏ 

(۳) الانتصار النهائى لمحبة الله ( )۸-٠١٠: ٠٤‏ . 

. )١۹: ٠٤ ( الخاتمة‎ )٤( 

شُغلت الأصحاحات الثلاثة الأولى من نبوة هوشع 

بحياة هوشع العائلية كرمز » مع تأكيد أمانة هىشع ومحبته 

لزوجته الخاة . 
أمر الرب هوشع أن يتزوج جومر الزانية » وأن يلد 

منها أولاداً ( ۱ :۲ - ۳ : ٠‏ ) . وقد أثار هذا الأمر الكثير 

من الصعاب أمام بعض المفسرين ›» حيث أنه لم يكن 
مسموحا للكاهن أو للنبى - فى إسرائيل - أن يتزوج 
بزانية » لذلك اعتبر المفسرون من اليهود - فى العصور 
الوسطى - أن الموضوع كله كان رمزياً » ولم يدث 
تاريخياً . وقد وضع بعض المفسرين المتأخرين » فرقاً بين 
الأصحاح الأول والأصحاح الثالٹ » باعتبار أن الثالٹ 
وصف دقيق من هوشم نفسه لأمر زواجه . أما الأصحاح 


تغوشك - السفر 


وش - السدر 


الأول فعبارة عن ذكريات عامة عن أيامه الأولى كنبى . 
وهناك مفسرون آخرون يآخذون الأصحاحين على محملهما 
الحرفى . وهناك أيضاً من ينظرون إلى الأصحاح الأول 
کحادث تاریخی . أما الأصحاح الثالٹ فتفسیر مجازى من 
هوشع نفسه لأمر زواجه . 

كما أن جومر نفسها وتاريخها السابق قبل زواجها من 
هوشع كان موضوع تفسيرات مختلفة » همها تفسيران : 

١‏ - كانت جومر زوجة أمينة لهوشع فى السنوات 
الأولى من الزواج » وأن عبارة « امرأة زنى » - وهى ليست 
التعبير المالوف الدلالة على امرة زاكة انما تشير إلى 
طبيعتها الخاطئة المنحرفة التى مىلاا نكشافها 
لتكون صورة لإسرائيل فى عبادتها للاوتان . 

۲ - إن جومر كانت فعلا زانية معروفة » أمر الرب 
هوشع أن يتزوجها لتكون صورة لزنى إسرائيل عن الرب 
بعبادة الأوثان رغم محبة الرب الثابتة لها . 

وغالبية المفسرين مع التفسير الحرفى › فهو التفسير 
البسيط المباشر » وكان غرض الرب من أمره بذلك لهوشع 
أن يصور علاقة إسرائيل بالرب » إذ يقول بكل وضوح : 
« لأن الأرض قد زنت زنى تاركة الرب » ( ١‏ :۲ ب ) . 

ويظن البعض أن المرأة « حبيبة صاحب »( ۳ ١:‏ ) 
هى امرأة أخرى غير جومر ؛ ولكن حيث أنها ترمز إلى 
الأمة الإسرائيلية وليس لأمة أخرى » فهى واحدة فى 
لكان اا فا5ا كان على هوشم أن شترا قان غير 
واضح . 

أما الأبناء الذين ولدوا لهوشع وجومر . فقد أطلقت 
عليهم أسماء رمزية » فسمى الأول « يزرعيل » ( ٤ : ١‏ ) 
للدلالة على أن الرب سيعاقب بيت ياهو من أجل قله أولاد 
أخات ف وای رع ا ل او 
۲-۸( . 

وكان اسم البنت التى ولدت بعد ذلك « لورحامة » 
( هو ١١ : ١‏ ) » ومعناها« غير مرحومين » » فكان ذلك 
رمزأً لدينونة الرب لإسرائيل » ففساد إسرائيل روحياً كان 
قد بلغ منتهاه » فلابد أن تنهزم وتؤخذ للسبى ٦: ١(‏ ب ). 

وكان اسم الابن الثالث « لوعمى » ومعناه « لستم 


شعبی » ( ۱ :۸ و ٩‏ ) . ولکن رفض إسرائیل - شعب 
عهد الله - کان رفضاً وقتیاً ( ۱ : ٠: ۲ - ٠۰‏ ) . فوعود 
عهد الله لإبراهيم ( ٠١ : ١‏ مع تك ۲۲ : ١١‏ ) » ولموسسى 
( خر ۱۹ :۱ - ۷ ) لابد أن تتحقق بالرغم من عصيان أى 
جيل من أجيالهم . 

فطلاق هوشع لجومر لزناها صورة لطلاق الرب( يهوه) 
لإسرائیل لوننیتها ( هو ۲ :۲ مع إرمیا ۲ ٤ - ١:‏ :۲) . 
أما الأبناء فكانوا رمزاً لبنى إسرائيل فى أيام هوشع ( هو 
۲ -). 

فإذ لم تكتف جومر بعلاقتها بزوجها » سعت وراء 
محبین آخرين › وهو ما سارت عليه إسرائيل فى سعيها 
وزناها بعبادة آلهة الوثنيين » ونسبوا كل الخير الذى صنعه 
إلههم الرحيم معهم › إلى الأوثان ( هو ۲ :۸و ١١‏ ) . أما 
التائبون منهم فيرجعون إلى محبتهم الأولى بعد أن 
يكتشفوا أنه لا شبع دائماً فى خطيتهم وابتعادهم عن الرب 
(هو ۲ :۷). 

أما صورة استعادة جومر فى الأصحاح الثالث » فهى 
تعطى موجزأً لتاريخ إسرائيل » فعبودية إسرائيل للخطية 
والشتیطان ( ارجع إلى عب ۲ : ٠١‏ و ٠١‏ ) فيرمز إليها 
الثمن الذی دفعه هوشع لیسترد جومر ( هو ۲ :۲ ) ٠‏ وهو 
ثمن جارية » حيث أن جومر كانت قد أصبحت مستعبدة 
لشهواتها ( ارجع إلى خروج ۲۱ : ۳۲ ) . وأيام انقصال 
جومر تمثل أيام سبى إسرائيل . وكان الهدف منها هو 
التطھیر ( هو ۳ ٣:‏ مع تٹ ۲۱ : ۱۳ ۲:۳۰۰ ) . 

ويعد فترة السبى »« بعد ذلك » »« وفى آخر الأيام » 
تعود إسرائيل إلى بعلها لتستمتع ببركات العلاقة 
المتجددة . وفى إشارة مسيانية › يقول : « ويطلبون ... 
داود ملكهم ليقودهم إلى الرب إلههم» ( هو ٠١: ٣‏ ) . 

والجزء الأكبر والأخير من نبوة هوشع » يتعلق بما 
سبقت الإشارة إليه بإيجاز فى الأصحاحات الثلاثة الأرلىء 
فيتنباً عن ارتداد إسرائيل ( ١١: ۷-١٠٠: ٤‏ ) وعقابها 
(۸ :۱ - ۱۰ :۰ ) ›وردها ( ۱۱ .)٩۹:۱٤-۱:‏ 

كانت إسرائيل قد استسلمت تماما للفجور والانفصال 


۱00 


فوشك - السفر 


فوشك - السدر 


الشعب كلمة الله » بعدم مبالاتهم » وتضليل الكهنة لهم 
(هو ٤‏ :۹-1 مع إش ۱۳:۰ ع1ا۱۱:۸و۱۲. 
صف ١ : ١‏ ) . لقد سار الشعب على نهج قادتهم الروحيين 
الفاسدين » كما أن الوك ساروا فى طريق سالفيهم من 
الملوك الأشرار رجه ) ٠‏ فطقلا من الرجوع إلى كلمة 
الله > طلب بنو إاسرائيل الإرشاد من الأوثان والعرافين 
والسحرة ( ١١ : ٤‏ و١‏ ) » ورا فقدت إسرائيل 
صفتها الكهنوتية ( ٤‏ :1 مع خر ١: ۱١۹‏ ) » لأن الكهنة 
كانوا أول المسئولين عن ارتداد الأمة ( هوه ٠٠:‏ ) 

ويعد أن أعلن الرب قضيته ضد المملكة الشمالية . 
أصدر تحذیراً ( ٠٤١ - ۸ : ٥‏ ) » فسيرتقع كوت البوق 
فى مرتفعات بنيامين (ه :۸ ) »المنطقة الفاصلة بين 
إسرائيل ( المملكة الشمالية ) ويهوذا ( المملكة الجنوبية ) › 
وسيكون ذلك نذيراً بهزيمة إسرائيل » وتعرض يهوذا للخطر 
( ه : ۹ - ١١‏ ) » لأن إسرائيل ( المملكة الشمالية )يشار 
وراء وصية الإنسان » وليس وراء كلمة الله ( ٠‏ : أيه 
والتجا إلى الأشوريين طلباً لمعونتهم » فلاقوا الخيانة 
والهزيمة على أيديهم ( ١١: ٠‏ ) . 

وفى هذه النبوة عن سقوط إسرائيل فى يد الأشوريين 
( فى ۷۲۲ ق. م.) » يعلن هوشع أن الرب هو الذى يوقع 
القصاص ( ه٠ ٠٤:‏ ) . 

وجاعت عقب إعلان القصاص مباشرة » دعوة الله 
للتوية ( ١ - ٠١ : ٥‏ : ۳ ) . ويرى البعض أن الأعداد 
الثلاثة الأولى من الأض خا السادس.٠‏ هى ليان حال 
البقية الراجعة فى المستقبل . فأشور ليس فى يدها الشفاء 
كما أنه ليس فى يد أى أمة أخرى ١‏ لكن الله وحده هو 
الذى سيشفى إسرائيل روحياً وسياسياً وجسدياً ( هو ٦‏ : 
امع څر ۱٥‏ :۲۱ .تث ۳۲ :۳۹ إش ٥۳‏ :٥۰حز‏ 
۷ -- 6 .ملا :۲ ).. 

ويعد الدعوة للتوية » يعود الرب إلى اهتمامه باسرائيل 
( هو ۱١ - ٤: ٦‏ مع ٠ ) ٠١ : ٤‏ فقد تحول إسرائيل عن 
خالقه » وعصا کلمته ( ٦‏ : ۷ ) . وما جلعاد إلا مثال واحد 
لطبيعة إسرائيل الدموية ( ٦‏ : ۸ ) » حتى الكهنة اشتهروا 
بالعنف ( ٩ : ٦‏ » ارجع أيضا إلى ١‏ صم ۲ ١۷-١٠۲:‏ » 


Th 


إرميا ١١ : ٠‏ ) . لقد كانت خطية إسرائيل « فظيعة » (1: 
0 

ويقدم لنا الأصحاح السابع حكم الله على إسرائيل 
١-١٠: ۷ (‏ ) »فكل محاولة من جانب الله » لجعل 
إسرائيل يتوب » كانت تكشف بصورة أوضح فظاعة خطية 
إسرائيل ( ۷ ١:‏ ) » إذ كانوا يعتقدون أن فى استطاعتهم 
ارتكاب الخطية دون أن يدرى الله بها ( ۷ :۲ »ارجم 
أا الى م :مت ا و۷ وان 
قادتهم المدنيون يفتخرون بأن الشعب أشرار مثل اللك 
والرؤساء ( هو ۷ : ۳ ) » فكل إسرائيل أصبحوا فاسقين 
٤: ۷ (‏ ) ولم ينفصل إسرائيل عن الوثنيين ( ۷ :۸ مع 
خر ۲١ ۱١ - ۱۲: ۱٤‏ کو ۱٤ : ٦‏ - ۱:۷ ) »بل صاروا 
مثل «خبز ملة لم يقلب » ؛ فقدوا توازنهم روحياً وسياسياً . 

وفيما يتعلق بالشئون الخارجية » ترددت مصر ما بين 
مصر وأشور مراراً ٠‏ مثل « حمامة رعناء » بلا فهم ( هو ۷ 
١١ :‏ ) ١لم‏ يطلبوا مشورة الرب فى وقت حاجتهم ٠‏ بل 
اتكلوا على القوى العالمية » فعدم إيمانهم بالرب » وعدم 
انفصالهم عن الخطية » لابد أن يستجلبا تأديب الله لهم 
( هو ۷ :۱۲ ۰ مع ۱ کو ۱۱ :۳۲ )عب .)٠١-٥:۱۲‏ 

تطاول لأاع الكامن ها حخدة إسرائيل من 
الدينونة ( هو ^ :۷ ) . لقد ارتفع صوت البوق تحذيراً 
للشعب من اقتراب الأشوريين ( ۸ ١:‏ مع حز ۱۷ :۲ - 
۱ ) » فسياتى الأشوريون إلى « بيت الرب » (هو ۸ : )١‏ 
لأنهم تعدوا عهد سیناء (ارجع إلى تٹ ۲۷ : ٩۹‏ - ۲۹ : 
.)٩‏ وعصوا شريعة موسى » فيصرخون عبثاً إلى الله 
طلباً للنجاة من قضيب غضبه ( إش ٠ : ٠١‏ ) . فلن يجد 
إسرائيل جواباً ٠‏ وسيواصل الأشوريون زحفهم على 
الأسباط العشرة ( هو ۸ :۲ و ۳ ). 

ومن أسباب دينونة الله لإسرائيل » أنهم أقاموا ملوكاً 
بدون مشورة الله ( هو ۸ : ٤‏ أ ) » وانغمسوا فى الوثنية 
٤: ۸ (‏ ب - ١‏ ) » ولم تعد ذبائحهم مقبولة بسبب عصيان 
الأمة ( هو ۸ :۱۳ مع ۱ صم ٠١٥‏ :۲۲ ›إش١:١١-‏ 
ذلك سفن الى الي حا كان الال 
معهم فی عبودیتهم فی مصر ( هو ۸ : ۱١‏ ) . 


هوش - السدر 


هوش - السدر 


ويواصل الأصحاح التاسع موضوع السبى » حيث لا 
فرح لإسرائيل ( هو ١: ٩‏ )ء ولن تكفيهم محصولات 
الأرض » لأنهم لن یسکنوا فی رض الرب (هو ٩‏ : ۲ و٣)ء‏ 
وسيهرب بعضهم إلى مصر » بينما يسبى الآخرون إلى 
أشور . وستبطل كل الذبائح وخمر التقدمات وخبزها » بل 
سیکونان لأنفسهم ؛ لا يدخل منهما شئ لبیت الرب ( ٩‏ : 
٤‏ و ١‏ ) . والذين هربوا إلى مصر » سيقتلهم الملصريون 
(هو ٦:۹‏ ) . 

ويستمر الأصحاح العاشر فى وصف عقاب شر 
إسرائيل » فإسرائيل جفنة ( كرمة ) ممتدة( ٠: ٠١‏ ) ء 
ولكن « على حسب كثرة ثمره » كثّر المذابح لتقديم القرابين 
للأوثان » صاروا مذنبين أمام الله ٠‏ وهو على وشك أن يهدم 
مذابحهم وینزع ملوکهم ( ۱۰ :۲ و ۳ ). 

وتذكر « جبعة » مرتين ( هو ٩: ٠١‏ ) لتذكير 
إسرائيل بأن الخطية ليست معدية فحسب » لكنها أيضاً 
غير قابلة للازالة . 

« والإثمان »( ٠١ : ٠١‏ ) قد يشيران إلى العجلين 
اللذين أقامهما يربعام بن نباط فى بيت إيل ودان » مما 
استوجب التأديب من الله » وسيكون العقاب هو الحكم 
بالعمل الشاق تحت نير ثقيل » يضاف إليه ركوب 
الأشوريين على متونهم ( هو ١١: ٠١‏ ) . 

والأصحاحات من الحادى عشر إلى الرابع عشر » 
تختم نبوات هوشع برسالة عن رد إسرائيل فى زمن 
قادم ( ٠١-١٠٠: ١١‏ :۹ ) . فمحبة الرب الراسخة هى 
أساس رد إسرائيل فى المستقبل ( هو ٠١-٠١:۱۱‏ ) 
فقد دعى إسرائيل - كأمة - من مصر باعتباره ابناً 
للرب ( هو ۱۱ :۱ مع خر ٤‏ :۲۲و٣۲‏ ). 

ومع ذلك فإن إسرائيل لم يتجاوب مع محبة الأب » بل 
سعى وراء الأوثان ( ١ : ١١‏ ) » مما يستوجب دينونتهم 
٠: ١١ (‏ - ۷ ) . وتعلن كلمات الرب دينونته الصارمة 
التی تستوجبها قداسته وبره ( ۱۲ :۱ - ۱۳ ۱١:‏ ) .فلا 
تقابل خطایا إسرائیل إلا بالعقاب العادل (۱۲ :٠٠و۲‏ ) . 
فمسئولية القضاء على المملكة الشمالية » تقع على 
إسرائيل نفسه » فبالرغم من خطية إسرائيل » فإن الله 


یمکن أن یکون معيناً له ( هو ۱۳ ٩:‏ ) . 

وكان يجب على إسرائيل أن يسرعوا إلى التوبة › 
الرب ستبيد الموت نفسه » كى يمكن لإسرائيل أن يعيشوا › 
روحیاً وسیاسیا ( هو ۱۳ : ۱٤‏ ۰ مع حزقیال ۴۷ :۱ - 
۴٤‏ :دنال ۱۲ :۱ و ۲و ۴ ): 
الأب لخب لاسراشلء للتوة والرجوع إلنه ( هى ٠١ ١٤‏ 
٩ -‏ ) » فى اعتراف وصلاة وحم د ( هو ۱٤‏ :۲ ) . 
« وعجول شفاهنا  : OK‏ ) تشير إلى تقدمة الشكر 
التى كانت تتكون من ثيران صغيرة ( خر ٠: ۲٤‏ )لا ۷ : 
۱- ۱۳ » ارجع أیضا إلى مز ۱ه :۱۷ - ۱۹ ٦٩.‏ : 
و عب ۳ : 6 و1 ) :وگان اعتراف اسرائیل 
بشمل الإقرار بأنه لا خلاص سواء فى أشور ( التحالف 
السياسى ) » أو فى الأوثان ( هى EEE ١٠٤‏ 

ومراراً كثيرة يعد الله إسرائيل بالبركة عند ردم 
( لاحظ : أنا أأشفی ارتدادهم › ف کون .. کالندی \٤(‏ : 
فسيشفى الرب إسرائيل روحيا » ويحبهم فضلا » وينجحهم 
نجاحاً باهرا » ويحميهم تماماً (الأعداد ٤‏ - ۷) . فسيكون 
إسرائيل كالسوسن جمالا » وكأرز لبنان رسوخاً » ومثمراً 
كالزيتونة . 

وبلخص هوشع نبواته فى العدد الأخير :« من هو 
حكيم حتى يفهم هذه الأمور » وفهيم حتى يعرفها . فإن 
طرق الرب مستقيمة والأبرار يسلكون فيها . أما المنافقون 
فیعثرون فیها » ( هو ٩: ۱٤‏ ) . 
الإنسان . فقد عبد بنو إسرائيل الأوثان ( هو ٠١: ٤‏ - 
٩‏ ) » وافتخروا بکبریائهم القومی ( ه : ٥‏ ) » وطقوسهم 
الدينية ( 1 ١:‏ ) »ومغانمهم السياسية ( ۳:۷ ) ؛ 
وتحالفاتهم السياسية ( ۷ : ٠ ) ١١‏ وحكوماتهم المدنية ( ۸: 
٠ ) ٤‏ ومشاريعهم العمرانية (۸ ٠١:‏ ) » واكتفائهم 
الأنانی ( ٠: ٠۰‏ ) » ویأوٹانهم ( ۱۳ :۲ ) » عوضاً عن 
مشورة الرب ويركته وخلاصه . فلم يكن فى إمكانهم الفوز 


\o0¥ 


غوشعیا 


غان - واا وسهانة 


بالبركة الحقيقية والأمن الكامل !لا فى الله ( ٤: ٠۳‏ و١‏ و 
OEE‏ 

إن نبوات هوشع تبرز خطورة الخطية وطبيعة دينونة 
الله الرهيبة ( ٤. ٤: ١‏ :١-0»٥0:؟و٤و١ء1:‏ 
۹وہ 1۰< VN N\N:\ VAL Vlg:‏ 
٤‏ و ۸ و ٠١‏ ) »كما تؤكد رحمة الله ومحبته ١(‏ :۷ ۲۰ : 
٤: ۱١ ۳-۹‏ وو ۹ اء - ۷ ) . 

ويؤكد هوشع أن الارتداد خطية معدية » فقد تبداً حلقة 
الارتداد بالقادة الدينيين » أو بالشعب » وتنتشر من الواحد 
إلى الآخر ( ٩ : ٤‏ ) . وعقاب الارتداد يتناسب مع درجة 
المسئولية ( .)١:١۳»١:٠١0 ١٤: ٤‏ 


هوشعیا : 

اس یری ماد دالت ف دا 

(۱) ھوشعیا ابو يزنيا أو عزريا › أحد رؤساء جیوش 
يهوذا الذين تقدمو) إلى إرميا النبىء بعد سقوط أورشليم. 
ومقتل جدليا بن أخيقام الذى أقامه نبوخذ نصر - ملك 
بابل - حاكماً على يهوذا » طالبين منه تأييد التجائهم إلى 
مصر ١‏ ولكنه أنذرهم بأن « السيف الذى أنتم خائفون منهء 
يدرككم هنا » ولكنهم لم يستمعوا له » ونزلوا إلى مصر 
آخذین إرمیا نفسه معهم ( إرمیا ٤۴١۱۸-۱١: ٤١‏ :۲ 
-۷). 

(۲) هوشعیا الذی اشترك فی تدشین سور أورشليم 
بعد إعادة بنائه فى أيام نحميا » فى نحو ٤٤٥‏ ق.م . ( نح 
۳ ). 


هومام : 
اسم أدومى معناه « اضطراب أو شغب » . وهق أ حند 
أیضاً « هیمام » ( تك ۳٣‏ :۲۲ ) . 


هاون : 


واسمه فى العبرية « مدقة » . وكان الشعب فى البرية 


۱0۸ 


يلتقطون « المن » ثم « يطحنونه بالرحى أو يدقونه فى 
الهاون » ويطبخونه فى القدور » ( عد ١١‏ :۸ ) .ويقول 
سليمان الحكيم : « إن دققت الأحمق فى هاون بين السميذ 
بمدق لا تبرح عنه حماقته » ( أم ۲۷ : ۲۲ ) » فالحماقة داء 


هامة : 

الهامة : الرأس . وكان أبشالوم بن داود الملك رجلا 
جمیلا « من باطن قدمه حتی هامته لم یکن فیه عیب » ( ۲ 
صم )۲٠: ۱٤‏ . 

ويقول داود إن الشرير :« يرجع تعبه على رأسه › 
وعلی هامته یسقط ظلمه » ( مز ۷ : ۱١‏ ) . كما قول إن 
« الله يسحق رؤوس أعدائه » الهامة الشعراء للسالك فى 
ذنویه » ( مز 1۸ : ۲۱ ) . 

ويقول إرميا النبى عن شعبه قديماً : « بنو نوف ... قد 
شجوا ( شقوا ) هامتك » ( إرميا ۲ : ٠ ٠١‏ انظر أيضاً 
إرمیا ٤٥ : ٤۸‏ ) . 


هان - هوانا ومهانة : 

هان : ذل وأحتقر . ويقول أيوب : «إنى شبعان هواناً» 
9 چ انطر أیضاً مز ۱۲۳ :۲ ) . كما يقول 
أيوب : « للمبتلى هوان فى أفكار المطمئن » ( أى ٠: ١١‏ )ء 
وان اليا القي ٠:‏ يلقى هواناً على الشرفاء » ويرخى 
منطقة الأشداء » ( ای ۱۲ : ۲١‏ - انظر أيضاً مز ٠١۷‏ : 
؛ ) . ويقول الحكيم : «الحمقى يحملون هواناً » ( أم ٣‏ : 
٥‏ انظر أيضاً أم ١١‏ :۸ ) «ومن يوبخ مستهزئاً › 
يكسب لنفسه هواناً » ( أم ٩‏ : ۷ ) . ويقول :« تأتى 
الكبرياء » فيأتى الهوان » ( أم ١١‏ :۲ ) »« ومع الهوان 
عار » ( ام ۱۸ :۳ )»«أما ساتر الهوان فهو ذكى » (أم 
»)١ : ۲‏ » «أما ملتوى القلب فيكون للهوان » ( أ ١٠١‏ : 
۸ ) ۰« وفقر وهوان لمن يرفض التأديب » ( أم ١١‏ :۱۸ » 
ارجع أيضاً إلى إرمیا ۲ : ٩‏ »هو ٤‏ : ۷ و۱۸ ) . 

ويقول الرسول بولس عن جسد القيامة : « يزرع فى 
ET‏ 


وأععان الشخ 


یوی - ھوک - اواء 


عن الأشرار : « لذلك أسلمهم الله إلى أهواء الهوان ( أى 
فووا ت الي تت الى والطا ر رو 0 )رفاك 
» اناء للكرامة واخر للهوان » ( رو ٩‏ : ۹ ( 


وأهان الشخص ؛ 

أذله وحقره ( انظر قض ٩‏ :۱۸ › مز ۱۰ ۲٤١۱۳:‏ 
١ : ۷ ۰‏ . وگول اش گم بروح النبوة عن الرب 
يسوع المسيح : « هكذا قال الرب فادى إسرائيل قدوسه 
للمهان النفس لمكروه الأمة » لجا اين . ينظر ملوك 
فيقومون › رؤساء فيسجدون لأجل الرب الذى هو أمين › 
وقدوس إسرائيل الذى قد اختارك » ( إٍش ٤٩‏ : ۷ ) وهان 
فهو هين : خف وبسهل . و « الهين » هو اليه اليسير . 
ويقول الرب : « تعالوا إلى يا جميع المتعبين والثقيلى 
الأحمال وأنا أريحكم . احملوا نيرى عليكم وتعلكاا منى. 
لأن ٹیری هین وحملی خفیف » ( مت ٨۸ : ۱١‏ چ۵ 


وتهاون بالأمر: 

استخف به أو استهان به . وقال یعقوب لأمه عندما 
أرادته أن يأخذ بركة أبيه عوض أخيه عيسو : « ريما 
یجسنی أبی » فأكون فى عينيه كمتهاون » وأجلب على 
نفسسى لعنة لا بركة » ( تك ۲۷ : ٠١‏ ) . ونقراً عن الشعب 
القديم :« فكانوا يهزأون برسل الله » ورذلوا كکلامه› 
وتهاونوا بأنبیائه » ( ۲ اخ ۱١: ۳٦‏ ) . 

ويقول الحكيم : « حافظ الوصية حافظ نفسه . 
والمتهاون بطرقه يموت » ( أم ١١ : ١١‏ ) .كمايقول : 
«الأحمق يستهين بتأديب أبيه ‏ أما مراعى التوبيخ فيذكى » 
( م٥٠ .)٠١:‏ 

ويقول الرب فى مثل الدعوة إلى العرس » إن الماعوين : 
« تهاونوا ( استخفوا بالدعوة ) ومضوا واحد إلى حقله . 
وآخر إلى تجارته ..» ( مت ۲۲ ١٠:‏ - ه٠‏ » ارجم أيضاً إلى 
EE EB OTD TED ETD‏ 
۲: ۰ يە ...الخ ) . 

ويقول الرسول بولس لابنه تيموتاوس :« لا يستهن 
أحد بحداثتك » ( تی ٠١ : ٤‏ ) وكذلك لتیطس ( تی ۲ : 


.) ٥ 
ونقراً عن الرب يسوع أنه « لأجلنا احتمل الصليب‎ 
A e A E e 

ك( 


هوهام : 

أت سان ماه الاتحي الكيرعة ‏ وف ا 
اك كرون اا وف الاه ارخ اله ابو ك دن ك 
زرل حالف سه وسائ رل الامررتن الفسة : 
لمحاسبة جبعون لأنها صالحت يشوع وينى إسرائيل . 
« فأزعجهم الرب أمام إسرائيل وضربهم ضربة عظيمة فى 
جبعون » فهرب ال ملوك الخمسة واختبأوا فى مغارة فى 
مقيدة . ويعد انتهاء المعركة أخرجهم يشوع من المغارة ؛ 
وجعل رجاله يضعون أرجلهم على أعناق أولئك الملوك . 
وضربهم يشوع بعد ذلك وقتلهم وعلقهم على خمس خشب . 
زا خفن غ ا ف اا وکا ع روب 
الشمس أن يشوع أمر فانزلوهم عن الخشب وطرحوهم فى 
لار ا اا فا ( ا ا 


هوی - یھوی - أهواء : 

قار هفلاناً : أحبه . فالهوى هى العشق » أو 
الملا الشدیبااإلی الشیء خيراً کان آم شرا . ولكن يغلب 
استعمالها فى الميل إلى ما يستلذ المرء من الشهوات › 
فيقال للذم : « فلان اتبع هواه » أى فعل ما يشتهيه . 
والجمع « أهواء » . 

ويقول الحكيم : « الرب لا يجيع نفس الصديق › ولكنه 
یدفع هوی الأشرار » ( أم ٠۰‏ : ۲و٣‏ » انظر أيضاً مى ۷ : 
۳ ) . كما يقول : « الصبى المطلق إلى هواه » يخجل أمه » 
( ام۲۹ .)٠٠:‏ 

ويقول الرسول بولس :« أميتوا أعضاعكم التى على 
الأرض : «الزنا » النجاسة » الهوى » الشهوة الردية › 
الطمع الذى هو عبادة أوثان » ( كو ۳ ٠:‏ ) . 

کما يوصی المؤمنین فی تسالونیکی :« أن يعرف كل 
واحد منكم أن يقتنى إناءه ( جسده ) بقداسة وكرامة » لا 


۱0۹ 


ھوک - وه 


وی - اویه 


فى هوى شهوة كالأمم الذين لا يعرفون الله » ( ١‏ تس ٤‏ : 
ه ) » أى « لا ينساق للشهوة الجامحة » ( انظر كتاب 
الحياة ) . 

وقول اسول وان و ا اتم وا الوه 
دون الخالق ... لذلك أسلمهم الله إلى أهواء الهوان » ( رو 
٠ ) ٠١ : ١‏ أى للشهوات الدنيئة التى تجلب الخزى والهوان 
( انظر أيضاً رو ۷ : )١‏ . 


هوی - هوة ؛ 

هوی الشئ هويا : سقط من علو إلى سقل . 

« والهوة » : الحفرة البعيدة القعر أى العميقة . ويقول 
المرنم عن أعدائه الأشرار : « جوفهم هوة » (مز ١١ : ٠‏ )ء 
أى لا يسبر غور شرهم . ويقول عن الشرير :« كرا جباً 
(بئراً ) ٠‏ حفره فسقط فى الهوة ( البئر ) التى صنع » 
(مز ۷ : ٠١‏ - انظر أیضاً مز ۳۵ :۷ »جا ۱۰ :۸) . 

ويقول الحكيم : « فم الأجنبيات هوة عميقة » ممقوت 
الرب يسقط فيها »( أم ۲۲ : ٠١‏ ) »أى من يؤخذ 
بمعسول كلامها » ويقع فى شباكها › تعسر عليه الحياة . 

ويقول إبراهيم - خليل الله - للغنى الذى كان فى 
العذاب : إن « بيننا وبينكم هوة عظيمة قد أثبتت » حتى إن 
الذين يريدون العبور من ههنا إليكم لا يقدرون › ولا الذين 
من هناك یجتازون إلینا » ( لو ۱٣‏ :٠۲و١۲‏ ) . 


هوی - هاویة : 

جاعت كلمة « هاوية » فى العهد القديم ترجمة للكلمة 
العبرية » شأول » » وهو اسم لدار الموتى فى السعادة 
کانوا ( انظر مثلاتك ۳۷ ٤٤١۳۸: ٤٤۰۳۰:‏ :۲۹ و 
۱ای ۱٤‏ :۱ مز 1 :چا ۱0:۹ )ام فى 
العذاب ( من ٠١ : ٠١‏ » أم ۹ :۱۸ ) . ولكنها فى الغالب 
الأعم تشير إلى مكان العقاب . وهو أمر أوضح فى العهد 
الجديد عنه فى العمهد القديم › وإن كنا نجد بعض 
التلميحات لذلك فى العهد القديم ( ارجع مثلاً إلى عد ١١‏ : 
۳تث ۲۳ : ۲۲ ,ای ۲٤‏ :۱۹ ۰ منز ۱۹ :۱۷ ١‏ إش 
Jal N gE aS VEE WERNE‏ 


۱1. 


.) ۲ 

وقد تستخدم نفس الكلمة فى الإشارة إلى القبر ( أى 
(VN jac: W‏ 

أما فى العهد الجديد فتأتى كلمة « هاوية » ترجمة 
للكلمة اليونانية « هادز » (كعل۸3) كما فى مت ١١‏ : 
۳لو ۱۰ :0 .ع۲ :۷ و .ا کو ەا :00› 
رؤا :۱۸ 1۰ :۲۰۰۸ ٠:‏ و ١٤‏ ) .وقد جات كلمة 
«هادز » فى الأصحاح الثانى من أعمال الرسل ( ۲ : ۲۷ و 
١‏ ) ترجمة لكلمة « شأول » العبرية المذكورة فى المزمور 
(۱۰:۱1). 

وقد ترجمت نفس الكلمة « هادز » (كئعله! ) مرتين 
إلى « الجحیم » ( مت ۱١‏ :۱۸ ۰ لو ۱۱ :۲۳ : فالرجا 
الرجوع إلى كلمة « جحيم » فى موضعها من «حرف 
الجيم» بالجزء الثانى من « دائرة المعارف الكتابية » ) › 
والجحيم هى نفسها « جهنم » ( فالرجا الرجوع أيضاً إلى 
كلمة «جهنم » فى موضعها من « حرف الجيم » بالجزء 
الثانى من « دائرة المعارف الكتابية ») . 

وقد أعطانا الرب يسوع المسيح التعليم الكافى عن 
«الجحیم » موضع العذاب ( لو ۱٣‏ :۲۳ و٤۲‏ ) »كما 
يذكر الرسول يوحنا فى سفر الرؤيا بعض التفاصيل عنه ( 
رؤ ٠١ : ۲١‏ و ٠١‏ ) ويصف الكتاب المقدس الهاوية بأنها : 
(۱) تحت الأرض (عد ۱١‏ : ۲۰ - ۲۲ )آم ٠١‏ :۲۲ إش 

64 - ۱۵حز ۱۷:۳۱ عا ۲:۹ )ارجم 

ابفلا فيلچ ۲ : ٠١‏ ) . 
(۲) عميقة ( تث ۳۲ :۲۲ ١‏ أُم ۱۸:۹ ) . 
(۳) لها أبواب ( إش 1۸: ٠١‏ و مت ٠١ : ١١‏ ) » ولكنها 

مفتوحة ومكشوفة أمام الله ( أى ١ ٠: ٠١‏ أم ٠١‏ : 


.) ١ 
: ۸۸۰0: ٦ )مز‎ ٦: ۲۲ تسودها الظلمة ( ۲ صم‎ )٤( 
2 


(1) فاغرة فاها لتبتلع فرائسها ( أم ٠١: ١‏ ) فهى لا 
تشيع ( اَم .:1( 
(۷) لا معرفة فيها ولا حكمة ( جا ٠١:۹‏ ) . 


هدای 


يرا بولیس 


(۸) لله کامل السلطان علیها ( مز TT: gyrA: ٠١۹‏ 


Os 


کلمة من أصل فا هى لعل چهناها « مبخّر » . وكان 
هیجای خصى ال لك وحارس النساء فى قصر أحشويروش 
ملك فارس . فلما عزل أحشويرش وشتى الملكة لدم 
إطاعتها أمره بالمثول أمام مدغويه امن غظماء المملكة : 
جمعوا فتیات کثیرات حسناوات » گانت چ إحداهن ۰ 
حيث أخذت إلى بيت املك » إلى يد هيجاى حارس النساء . 
فنالت نعمة فى عينيه » فبادر باعطائها أدهان عطرها 
وأنصبتها » ونقلها إلى أحسن مكان فى بيت النساء ( س 
۲وو( 


هیرابولیس : 

أى « المدينة المقدسة » » وقد أطلق عليها هذا الاسم 
لأن الأساطير تنسب إليها أنها كانت موطن « هيرا » ملكة 
الأمازونيات » وكانت تقع على بعد ستة أميال من لاودكية › 
وعلی بعد اثنی عشر ميلا من كولوسى » على الطريق 
الممتد من ساردس إلى أباميا > تطل على وادی نھر لیکوس 
فی جنويى غربى أسيا الصغرى . ومع أننا لا نعلم تاريخها 
القديم تماما » إلا أنه يبدو أنها ترجم إلى أصل ليدى من 
عهد مملكة برغامس » وکان اسمها قديماً « كيدرارا » ) 
K۷۵٣۳ (‏ . وكان يعبد فيها « سبازيون » الإله الفريجى 
باسم « إکدما» ( ۸1۵۳8ء٤‏ )» وکان یمه الثعبان . كما 
كان يعبد بها أيضاً بعض الآلهة المحليين » مثل « ليتو » 
[e0 (‏ ) وابنھا « لیربنوس » 5٥۸ع‏ اذھ[ ) . ورغم أن 
اسمها يعنى « المدينة المقدسة » » فإنها كانت تعتبر حصنا 
للشيطان » إذ كان يوجد بها بئر عميقة فى الأرض 
« بلوتونيوم » ( أى المدخل إلى الهادز ) » يخرج منها بخار 
يقتل الطيور التى تحوم حولها . وكانوا يعتقدون أنه يجلس 
فى أعماق البئر كاهن أو كاهنة ٠‏ فتصعد منه (أو منها) 


مع تلك الأبخرة نبوات لها أهميتها عند من يطلبونها . ورغم 
انها كانت حصنا للشيطان » إلا أنه تأسست فيها كنيسة 
مسيحية منذ القرن الأول» عن طريق كرازة الرسول بولس» 
وهو فى أفسس .» ولعل أبفراس واصل هذه الخدمة هناك . 

و كى هسر او لضن :فى الكتات المقدس إلا رة 
واحدة ( کو ٤‏ : ۱۲ ) بالارتباط مع کنیستی کولوسی 
ولاودكية . 


خريطة موقحع هیرابوليس 


وتذكر بعض التقاليد أن فيلبس الميشر كان آول من 
کرز فیها . ونه هی وابنتیه البتول دفنوا فیها › بینما دفنت 
ابنة ثالثة كانت متزوجة فى أفسس . وقد استشهد عدد 
كبير من المسيحيين فى هيرابوليس فى أيام الاضطهاد 
الرومانى . وكان بالمدينة جالية يهودية كبيرة » ومع ذلك 
ازدهرت المسيحية فيها » وتأسست فيها عدة كنائس . وفى 
غضون القرن الرابع قام المسيحيون بطم البئر(بلوتونيوم) 
بالحجارة » وهكذا أثبتوا أن الكقية قد استأصلت الوثنة 
وحلت محلها . وقد جعل منها الامبراطور جستنيان مدينة 
عاصمة للمنطقة . وظلت قائمة إلى العصور الوسطى وفى 
٠۰‏ حارب فريدريك بارباروس البيزنطيين هناك . 

وتسمى المدينة حالياً « بامبوك كالسى » أى « قلعة 
القطن » » ليس لأن القطن ينمو هناك » بل لوجود الرواسب 


۱٦1 


شلرودس 


تدرو دداں 


الكلسية البيضاء المتخلفة عن مياه الينابيع الكثيرة التى 
كانت توجد بالمنطقة » والتى كانت تشتهر فى العصور 
القديمة بأن بها قوى إلهية ‏ فقد كانت مياهها فاترة بها 
كمية من الشب » ولكنها حلوة المذاق » وكان يستخدمها 
القدماء للصباغة وللأغراض الطبية . وقد تكدست الرواسب 
المتخلفة عن مياه الينابيع على المبانى المجاورة والمرتفعات ؛ 
حتی تکاد تدفنھا تحتها . کما تکونت « الاستالاکتيت » 
( الهوابط ) فى شكل أعمدة مدلاة فى وسط الأطلال التى 
تنتشر على هضبة شاسعة » والتى تغطى الرواسب بعض 
أجزائها . 

وفى ۱۸۸۷ م . قام « كارك هومان » على رأس بعثة 
ألمانية بالتنقيب عن الآثار فى الموقع . ثم قامت بعثة طليانية 
تحت إشراف « باولو فيرزون » بالتنقيب فى الموقع فى 
۱۹۰۵۸۰۷ و ۱۹١۲۰ ۱۹١١‏ . وقد أنشي الشارع 
الرئيسى الذى يزيد طوله عن الميل » فى أيام الامبراطور 
دومتيان » فى نهاية القرن الأول بعد الميلاد . ومازال هناك 
قوس لدومتيان » ويوابة بيزنطية » قائمتين على الطريق . 


وتقوم إلى الشمال من المدينة أطلال حمام من القرن 
اللائ > حول الى كيسة فى القرن الخافن الما : 
ووراء ذلك توجد جبانة ترجع قبورها إلى العصرين الهيلينى 
والمسيحى . وفى الطرف الجنويى من المدينة » توجد أطلال 
مبنى حمامات ضخمة ترجع إلى القرن الثانى الميلادى » 
ومسرح مازال يحتفظ بمعالمه » من نفس القرن . كما يوجد 
معبد « لأبولو » من القرن الثالث . وكذيسة مسيحية من 


القرن السادس 


هیرودس : 

لم يكن اسم « هيرودس » علماً لشخص واحد بعينه › 
ولکنه کان ا ا > أطلق على أفراد عديدين من 
أجيال نفس العائلة ‏ مذكورين فى الكتاب المقدس ١‏ مما 
أدى إلى بعض الخلط بين هؤلاء الأشخاص » حتى إن 
البعض اتهموا لوقا البشير بعدم الدقة فى تسميته هيرودس 
انتیباس نهروس“ فقط » بينما وميه تىفوس 
باستمرار باسم « أنتيباس » . ولكن لوقا المؤرخ المدقق . 


الصلة بين عاثلة هيرودس والاأسرة المكابية 


الأسرة المكابية 


ارستو بولس الثانی مرکانس الثانی 


اتتيجونس 


۷ 


تزوجت ابنته من 
انتیباتر ( ابن دوریس) ارستوبوس الثالٹ 


۱۲ 


( توفی + ۰8م ا 


الكسندر ٠‏ 
الکسندر 
توفی۹؛ و .م € تزوج من 


ماريامنة ال ولى 


الاد وميون ( نسل عيسو) 


۷ 


انتیباس 
( غير انتيباس المذكور فى الكتاب امقس ) 


۷ 


انتیباتر الادومی 


+ < ر انون نی وه تدج دوریس 


اننیباتر 
تزوج ابنة انتيجونس 


غدرودس الكيدر 


#غلر9دلاں الكيدر 


یذکره على أنه « هیرودس » › و« هیرودس رئيس الربع » 
فی فی ااشسخا ع( و 0 و0۹ کا سه 
يوسیفوس أيضاً « هیرودس رئيس الربع » » و« هيرودس 
رئيس ربع على الجليل » » وان هيردوس هذا كان يسمى 
« أنتيباس » . فالاسم واللقب والمركز هى بعينها كما فى 
انحل ارقا ودر ورس الك :حن الل لرام 
الذين تولوا حكم فلسطين » والمذكورون فى العهد الجديد › 
يعرفون فى التاريخ باسم « هيرودس » :« هيرودس 
أرخیلاوس » » « هیردوس أنتیباس » » « هیرودس فيلبس 
الئانی »۰« هيرودس أغريباس الأول » ٠‏ و « هيرودس 
أغریباس الثانى » . 


(۱) هیرودس الکبیر( ۴۷ - ٤‏ ق.م.) : 

() تاریخه : کان والد هیرودس الكبير هو أنتيباتر 
الأدومى » وكان الأدوميون من نسل عيسو » وكانو! يقطنون 
المنطقة الواقعة إلى الجنوب من فلسطين وتمتد جنوياًاإلى 
شمالى الجزيرة العربية » وقد غزا بلادهم يوحنا هركانس 
المكابى وأجبرهم على اعتناق الديانة اليهودية وممارسة 
الختان . ورغم هذا كان اليهود ينظرون إلى الأدوميين بعين 
الشك » ويطلقون عليهم وصف « أنصاف يهود » . 

وهيرودس الكبير هو أشهر أفراد العائلة الهيرودسية › 
ومع أن اسمه لا يذكر فى الكتاب المقدس إلا بالارتباط 
بولادة يوحنا المعمدان ( لو ٠ : ١‏ ) ويبقصة مجيء المجوس 
إلى أورشليم ( مت ۲ ) » إلا أن نفوذه على فلسطين فى 
مدة حكمه الطويلة كان بالغاً » مما يستدعى الإلمام 
بتاريخه لمعرفة الأوضاع الحقيقية فى فلسطين فى أيام 
العهد الجديد . ولأن يىسيفوس يكرس له هذا الحيز الكبير 
من كتابيه : « التاريخ اليهودى » › و « الحرب اليهودية » › 
فهذا دليل على الأهمية البالغة لهيرودس كما رآها هذا 
المؤرخ الشهير . 

(ب) عالته وخلفیته : کان هیرودس - کما سبق القول 
- أدوميا . ويبدو أن أباه أنتيباتر كان على رأس الأمة 
الأدومية - وإن كان يوسيفوس لا يذكر موقعه الرسمى - 


وتزوج امرأة عربية أنجب منها خمسة أبناء ٠‏ وكان 


هيرودس هو الوحيد بينهم الذى حمل اسما يونانياً . 
والأرجح أنه ولد فى نحو ۷۳ ق.م . 

وقبل مولده بكثير » كان أباه أنتيباتر - الرجل الغنى 
الطموح - قد زج بنفسه فى الشئون السياسية لليهود . 
ففى ذلك الوقت كان أخوان من العائلة اليهودية الحاكمة › 
هما أرستويولس وهركانس يتنازعان على السلطة . وكانت 
لأرستويولس الغلبة » فتدخل أنتيباتر إلى جانب هركانس . 
وكانت اليد العليا فى ذلك الوقت للرومان » الذين فصلوا فى 
النزاع لصالع هركانس » لكنهم قضوا فى الواقع على 
استقلال اليهود . ۰ 

فعندما وصل بومبی إلى فلسطین › کان هیرودس فی 
نحو العاشرة من عمره . وقد أدرك » وهو صبى ؛ شيئاً عن 
عظمة روما العسكرية » وعن حنكة أبيه أنتيباتر فى 
تعضيده للحكم الرومانى » ونتيجة لذلك أصبح لأنتيباتر 
نفوذ فى الشئون اليهودية . وكان أنتيباتر يفخر بالأفضال 
الكريمة التى أضفاها يوليوس قيصر على أمة اليهود ‏ 
والتى جاعت نتيجة للمساعدة التى قدمها للقيصر فى 
حملته على مصر . 

ومع أن هيركانس ظل ملكأ بالاسم على الأمة 
اليهودبة » كما كان يشغل مركز رئيس الكهنة » فإن 
السلطة الحقيقية انتقلت إلى يد أنتيباتر » لأنه كان يعرف 
اليهود أفضل مما يعرفهم الرومان » كما كان يمكن 
الاعتماد عليه فى أن يظل موالياً لسادته ( الرومان ) . وقد 
أصبح هذا هو أساس السياسة التى اتبعها هيرودس . 
ورغم كفاعته البارزة واهتمامه بخير اليهود » فإنه كأدومى › 
لم يكن ممكناً أن يفوز بمحبة الشعب اليهودى واعتباره 
شخصاً منهم » بل كانوا يعتبرونه عميلا فى خدمة الدولة 
الغريبة التى غزت بلادهم › فقد حاصر بومبى أورشليم 
وقتل الآلاف من سكانها › بل وتجراً على الدخول إلى قدس 
الأقداس فى الهيكل . 

( ج ) هيرودس فى شبابه : فى السادسة والعشرين 
من عمره عينه أبوه حاكماً على الجليل ( فى ٤١‏ قم ) › 
وسرعان ما أظهر جدارته بتدميره أُوكار عصابات 
اللصوص من قاطعى الطريق » والقضاء عليهم » مما أدى 


۹۳ 


غدروددں الكدر 


هدرودس الكيدر 


إلى اعتراف الأهالى بفضله » ولكن آخرين فى الأمة نقموا 
عليه نجاحه وما حازه من شهرة» فاوغروا صدر هرکانس,» 
فا عا اع و ای ما کا رک ع 
الشريعة اليهودية » فمثل هيرودس أمام السنهدريم » وما 
أن ظهر هذا الشاب الفارع الوسيم فى ثيابه الفاخرهء 
وحوله حرسه » حتى خشى أعضاء السنهدريم من اتخان 
إجراء ضده . ولم ين هيرودكطيهذه الإهانة » فما أن 
أصبع ملكا حتى أخذ بثار 9ا وقتاااكلا أولنك المعارضين . 

ولم تكن الأمور فى الدولة الرومانية على ما يرام فى 
الأيام الأخيرة من الجمهورية » فقد شكل قيصر ويومبى 
وكراسيوس أول حكومة ثلاثية فى 1٠١‏ ق. م. ولكن 
كراسيوس لقى حتفه على الحدود الشرقية روتثارع الاثنان 
اران كل الط :وق امشتفاد النهودهن تكتات ةة 
القيصر . وبعد اغتيال يوليوس قيصر » تشكلت حكومة 
ثلاثية أخرى من مارك أنطونيوس وأوكتافيوس ( ابن أخت 
قيصر ) ولبيدوس . وكان هدفهم الأول هو معاقبة بروتس 
وکاسیوس لقتل يولیوس قیصر » وکان هيرودس صديقاً 
الجانبين » حيث أن كاسيوس كان صديقاً له وقد وعده 
بتعيينه ملكاً على اليهودية » بينما كان أنطونيوس صديقاً 
أقرب » فلم يكن هيرودس ينتظر منه أقل من ذلك فى حالة 
انتصاره . وقد قتل أنتيباتر غدراً » وكان هيرودس هو 
الشخضن التالن بخذة: 

ولكن طالما كان هناك أمير من سلالة الأشم_ونيين 
( المكابيين ) حياً » كان فى الإمكان إثارة روح الثورة 
بسهولة بين اليهود » ولم يكن هناك منهم سوى أمير واحد 
هو انتجونس بن ارستوپولس . وفکر هیرودس فی أنه لو 
أفكت التفب غلل مشكة أله الأدرمن بالروا جهن أمدرة 
من دم يهودى » فإنه يحظى بالقبول عند الأمة اليهودية › 
اء لى دك خطب د هارتام اندر ة اكا :رغ انه 
کان متزوجاً من قبل . 

فى ذلك الوقت كان أوكتافيوس وأنطونيوس قد أحرزا 
الانتصار على بروتس ٠‏ مما جاء بأنطونيوس إلى سورية 
وفلسطان لإإشراف على الأمور اهناك ٠‏ وقد ظل هركائشس 
فى موقعه حاكماً لأمته ورئيساً للكهنة » بينما تعين كل من 


£ 


هيرودس وأخيه فسائيل « رئيسى ربع ٠»‏ ولكنهما فى 
الواقع أمسكا بزمام السلطة . وأصبحا هما المسئولين أماح 
الفتلطات الروعاتة:: 

وانشغل أنتجونس بإخماد التمرد › ووقع أنطونيوس 
أسيرا أمام فتنة كليوبترا ملكة مصر » وسرعان ما وجد 
هيرودس نفسه فى موقف محفوف بالمخاطر » ويبخاصة 
عندما استطاع أنتجونس أن يحظى بمساعدة الفرتيين 
( ال لتر ان هرا هوى اوغا وق 
فسائيل وهركانس فى الشرك وأخذا أسيرين » ويعدها 
بقليل انتحر فسائيل » ولج هيرودس إلى الهرب بعد أن 
أودع أسرته فى قلعة ماسادا على. الشاطى الغربى للبحر 
الميت » وارتحل إلى روما على أمل الحصول على معونتها. 
ولم يخب رجاؤه » فقد عينه أنطونيوس ملكا على اليهود . 
كما حظى بموافقة أوكتافيوس » الذى قدمه إلى مجلس 
الشيوخ ( السناتو ) باعتباره الشخص الذى يستطيع أن 
يحافظ على مصالح روما ضد أنتجونس والفرتيين أعداء 
روما الألداء . وبدون اعتراض أحد » أعلن مجلس الشيوخ 
الرومانى « هيرودس » ملكا على اليهودية (فی ٠٠‏ ق . م.). 

(د) هیرودس ملکاً : يبدو أن هیرودس کان فی نفس 
الوضع الذى ذكره الرب يسوع فى مثٌل الإنسان شريف 
القن الذئ اهب إلى كورة بعيدة ليأخذ لنفسه ملكاً 
ويرجع ( لو ۱۹ ٠١:‏ ) » ولو أن المثل أكثر انطباقاً على 
أرخيلاوس مما على أبيه هيرودس . فلقد حصل على اللقب 
ولكن ليس على المملكة . وإذ نزل فى بطلمايس ٠‏ جمع حوله 
قوات واستدعى أسرته من ماسادا ‏ وشرع فى مهمته 
الشاقة فى إخضاع الإقليم . وكان الجليل على استعداد 
للثورة حالما يعطيه هيرودس ظهره ٠‏ وكان القواد 
الرومانيون الذين أمرهم القيضر بمساعدة هيرودس ؛» قد 
استطاع أنتجونس أن يرشوهم » فلم يقوموا بواجبهم فى 
مساعدة هيرودس » ولكنه استطاع أخيراً الحصول على 
معونة روما له بفرقتين أرسلهما له أنطونيوس بقيادة 
« سوسيوس » ( 5088118 ) فحوصر أنتجونس فى 
أورشليم » واذ شعر هيرودس أن سقوط المدينة أصبح 
وشيكاً » انتهز الفرصة وتزوج من ماريامنة من السامرة . 


#غدروددیں اللندر 


درو دیں الكدر 


ويعد حصار دام خمسة أشهر > سقطت اورشلیم فی يده › 
وقتل أنتجونس » ويمقتله ضاع كل أمل لليهود فى 
استقلالهم القومى . 

ولكن هذا الانتصار لم يحل كل مشكلات هيرودس . 
فقد ظهر خطر جديد فى أطماع كليويترا ملكة مصر › 
وكان أنطونيوس الذى جعل من أسيا منطقة لنفوذه » قد 
وقع أسيراً مثلما وقع يوليوس قيصر من قبل - أسيراً 
لجمالها وفتنتها » واستطاعت بدهائها أن تقنع أنطونيوس 
بأن يمنحها العديد من مدن هيرودس » والإصرار على أن 
يعلن هيرودس الحرب على العرب » على أمل إضعاف 
الجانبين ٠‏ حتى تستطيع هى أن تلتهم ممتلكاتهم . ولكن 
هيردوس استطاع أن يخرج من هذه الحرب ظافراً . 

كان هدف كليوبترا الحقيقى هو أن تقيم فى الشرق 
دولة تنافس قوة روما فى الغفرب . وعندما وضح أن 
أنطونيوس قد ألقى قرعته معها » أصبحت الحرب مع روما 
أمراً محتوماً . وباعتبار هيرودس صديقاً لأنطونيوس كان 
یرید أن يساعده » وکان يود لو يذهب معه إلى القتال » 
ولکن کلیويترا التى کانت تغار دائماً من هيرودس . لم 
تسمح بذلك . وفى معركة اكتيوم البحرية ( ۲١‏ ق.م. ) 
انتصر أوکتافيوس » واضطر جيش أنطونيوس للاستسلام؛ 
وأبحرت كليويترا إلى مصر » وتبعها أنطونيوس » وأخيراً 
انتحر كلاهما . 

وولاء ھیرودس لانطونيوس جعله فى موقف خطير 
بالنسبة للمنتصر › ولكنه بدلا من التماس العفو » أعلن 
جهاراً صداقته لأنطونيوس » معطياً الانطبا ع بأنه يمكن أن 
نگون فاقعا لارگتافد وس : کما کان نافعا لأنطونوس . 
وکان هذا تكتيكاً بارعاً » فلم يكتف أوكتافيوس بالصفع 
بل نضا ود لا الین اتی گکانت كلت ورا ق 
استقطعتها من أملاكه » وبذلك وسع من أملاكه بإضافة 
مناطق غديدة فى الشرق والشمال الشرقى من بكر 
الل : 

وإذ تخلص من هذا المأزق » حكم حكماً طويلاً ناجحاً › 
لأن انتصار أوكتافيوس ( الذى أصبح أوغسطس قيصر ) 
حقق السلام الرومانى » فقد انتهى الصراع الذى شوه 


الأيام الأخيرة للجمهورية . ولكن كارثة حاقت بأسرة ملك 
اليهود » فقد حدث نفور بينه وبين زوجته ماريامنة بسبب 
مضابقات أمها - ألكسندرة -المستمرة . وفوق هذا 
استطاعت أخته سالومی - التى كانت تغار بشدة من 
ماريامنة المكابية - تبذر بذور الشك فى عقل هيرودس من 
جهة أمانة ماريامنة . ومع أن اتهاماتها كانت على غير 
أساس . فإن هيرودس بدأ يصدقها » وأخيراً أمر بإعدام 
زوجته» ولكنه ندم بعد ذلك ندماً شديداً ومرض من الحزن › 
وظن أطباؤه أنه سیموت . ومع أنه شفی من مرضه بمرور 
الوقت » فإنه لم يعد أبداً إلى ما كان عليه أولا » لأن الجانب 
المشرق من طبيعته كان قد اختفى » وأصبح رجلا معكر 
امزاج » كثير الشك » مما كان سبباً فى تفاقم النزاع بين 
نسائه وداخل اُسرته . 

(ه) أعماله : وقد وجد هيرودس متنفساً للضغوط 
الواقعة علبه » فى توجيه اهتمامه إلى الأشغال العامة التى 
تضفى عليه هالة من العظمة . وكان أعظم هذه الأعمال 
إعادة بناء الهيكل فى أورشليم وتوسيعه مستخدماً فى ذلك 
ألف كاهن ممن سبق تدريبهم على أعمال البناء . بالإضافة 
إلى الآلاف من العمال الآخرين . وقد بدأ العمل فيه فى ٠١‏ 
ق.م. ولم يكن قد انتهى العمل فيه فى أيام الرب يسوع 
المسيح . وكانت تقوم فى الركن الشمالى الغربى منه قلعة 
أنطونيا !لتى أسماها على اسم أنطونيوس صديقه القديم . 
وأقام قصره هو خارج الهيكل على مساحة رحبة › 
وزخرفه زخرفة رائعة . وأطلق على جناحيه اسم 
« أوغسطس قیصر ووزیره أغریباس ». كما أعاد تشييد 
السامرة وحصنها وأطلق عليها اسم « سيبسطة » ( وهو 
اللفظ اليونانى « لأوغسطس ») . وفى برج ستراتو على 
ساحل البحر المتوسط بنى حاجزاً للأمواج » وهكذا جعل 
منها ميناء » كان ساحل فلسطين الغربى فى حاجة إليها › 
وأطلق عليها اسم « قيصرية » . وكانت المدينة تحتوى على 
E E E E‏ 
أميال إلى الجنوب منها بنى هيرودس مدينة « أنتيباتريس » 
تخليداً لاسم أبيه » وكانت محطة على الطريق إلى أورشليم 
ا امال ا ,سدم لوا 
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هیرودس میرودیا میرودس اخريياس اول 
ملك خالکیس ‏ (نفیتفی‌۲۹م) ‏ توفی ٤٤‏ م 
توفی ۸ا ۾ ( تزوج سییروس) 


هیرودس اغریباس الثانی 


تزوحت عزیز 


برنیكی الثانية دوسلا 


-۳٣ لو۳:او‎ 
\Y-VYT/ Y4, 


تزوجت عزیز لم فیلکس 
وماتت فی لوراں برکان فیزوت فی ۷۹ 


والامبراطور فى « بانيون » وهى المعروفة باسم « قيصرية 
فيلبس » فى الأناجيل . وشيد حصوناً عديدة فى مواقم 
مختلفة لمنع قيام ثورات » كان أحدها بالقرب من أريحا › 
وأطلق عليه اسم « سیبروس » . 

واظهاراً لكرمه وسخائه » أقام هيرودس - ملك اليهود 
- معابد فی مجتمعات خارج حدود مملکته › إذ رغم ما 
اناه من ولا له انیود کان فی داخله وشا :ولک 
يرضى شعبه من اليهود » أكد لهم أنه كملك فى خدمة 
روما » عليه أن يسايرهم فى ممارساتهم . كما أعان مالياً 
الألعاب الأوليمبية التى كانت فى حاجة إلى ذلك . وكان 


۱٦ 


سخاؤه للمجتمعات الأجنبية التى امتدت إلى أثينا 
وأسبرطة » إنما لاثبات ولائه الشديد للحضارة الهيلينية › 
ولمعاونة اليهود فى الشتات » مما كان موضع شكر » لم ينل 
مثله من رعایاه. 

وقد حكم هيرودس رعاياه بيد من حديد . ويقول 
يوسیفوس إن هیرودس کان فی بعض الأوقات یلبس ثیاب 
مواطن عادی » ويختلط بالجماهیر ليعلم ما يقولون عنه . 
وأى مؤامرة كانت تقابل بسرعة ويشدة بالغة . وفى الناحية 
الأخرى » ففى سنة القحط والتهديد بمجاعة كان الملك - 


بتضحده بالغه منه - نستورد القمح من مصر لإنقاذ حياة 


غدرودس أ رخدلاوس 


غدرودس أ رخیلاوس 


الكثيرين من الناس . 

ويلخص يوسيفوس الأمرين » بالقول : « لقد ضمن 
خضوع الشعب بطريقين : الخوف إذ كان عنيفاً فى عقابه ء 
وإظهار العطف الشديد فى حالة الأزمات . 

ولكن هذا المجد الخارجى لحكم هیرودس كانت تعكره 
المتاعب العائلية التى ظلت تحاصره . فبعد أن تخلصت 
سالومى - أخته - من ماريامنة » بدأت تتآمر على ولديه 
من ماريامنة : أرستوبولس وألكسندر » مدعية لهيرودس 
أنهما يتأمران ضده . وللخلاص من مؤامراتهما المزعومة › 
جاء بانتیباتر - ابنه من زوجته الأولی دوریس - وجعله فی 
مكان الحظوة والصدارة . فازدادت المؤمرات من الحانبين . 
وشكا هيرودس ابنيه من ماريامنة فى محضر أوغسطس 
قيصر » الذى عقد صلحاً مؤقتاً بينهم ٠‏ انتهى أخيراً 
بإعدام الشابين . وقد جعل السخط العام على معاملة 
هيرودس لابنيه » حياته بائسة وأقل أمنا مما كاىقة 

وفى العقد الأخير من حياته » أصبح أكثر توترا اومن 
الصعب جذا التعامل معه » وفترت علاقة أوغفسطس قيصر 
به » مما أضر به فى العديد من النواحى . ويالرغم من كل 
جهوده » عجز عن استرضاء الفريسيين وكسب تأييدهم . 
وفوق الكل ازداد جوه العائلى سوا » فقد كان لهبرودس 
عشر زوجات » وکانت أخته سالومی لا تكف عن نسج 
المؤامرات على زعم مساعدة هيرودس . كما كان أنتيباتر 
أيضاً يلعب نفس اللعبة لصالحه » كما تورط فيروراس - 
أخو هيرودس فى مؤامرة مع أنتيباتر لقتل هيرودس بالسم» 
وکان هذا تصرفاً غبيا من أنتیباتر » إذ کان هيرودس قد 
كتب وصيته بان يخلفه أنتيباتر » ولكن أنتيباتر نفد صبره 
إذ طال عمر هیرودس . 

وكان من أعمال هيرودس الأخيرة » أنه أمر بقتل ابنه 
أنتيباتر وتغيير وصيته لصالح ابن آخر هو أرخيلارس . 

ومذبحة أطفال بيت لحم » التى أمر بها هيرودس فى 
الأيام الأخيرة من حكمه ( مت ۲ ٠١:‏ ) تتفق تماما مع 
كقائق ناته« فقة اشتهن متعطكة لفك الماع أل 
ظهر فى مواقف عديدة » كما كان شديد الخوف من أى 
مؤامرة على عرشه . وقد جعلته تصرفاته المتهورة - فى 


أيامه الأخيرة » وقد قارب السبعين من العمر - يبدو 
مجنوناً. وقد ظهر هذا على أقوى صورة ( كما يذكر 
يوسيفوس ) فى استدعائه وجهاء الأمة لمقابلته فى أريحا - 
عندما أحس بدنو أجله - فلما جاعا » أمر بحبسهم فى 
ميدان السباق» وأصدر الأمر بقتلهم جميعاً فى لحظة وفاته. 
ليكون هناك نوح عام عند موته . ولكن هذا الأمر الفظيع - 
من رجل محبط مر النفس - لم ينفذ . ومات هيرودس 
الكبير فى ٤‏ قم . 


(۲) هیرودس أرخیلاوس : 

)١(‏ كان آكبر أبناء هيرودس الكبير الثلاثة الذين خلفوا 
أباهم فی حکم فلسطین » وهو ابن هی رودس من زوجته 
السامرية ملتاكى . وكان هيرودس الكبير قد أوصى له 
بالملك . 

)( تعيينه والياً : لکن عند موت هيرودس وجد 
أوغسطس قيصر نفسه أمام اتخاذ قرار صعب › لكثرة 
المطالبين بعرش هيرودس ٠‏ كما كان عليه النظر فى طلب 
خمسين رجلا موفدين من اليهودية يؤيدهم نحو ۸.٠٠١‏ 
يهودی فى روما نفسها » بإنهاء حكم عائلة هيرودس › وأن 
يحل محلها حکم رومانی مباشر . وفی نفس الوقت كان 
يريد احترام وصية هيرودس » ولكنه شعر بأن أرخيلاوس؛ 
صغير السن ولا يمتلك قدرات القيادة » وتنصيبه ملكا إنما 
سيثي ال التهب والمنازعات من سائر اخوته . وأخيرا 
أصدر قراره بتعيين أرخيلاوس والياً على اليهودية 
والسامرة وأدومية › مع وعد بأنه إذا أثبت جدارته ‏ 
فسيمنحه لقب « ملك » . وعين أنتيباس والياً على الجليل 
وييريه ٠‏ والأخ الثالث « فيلبس » والياً على باتانيا 
وتراخونيتس وأورانتس وبعض المناطق الإضافية . 

فكان من نصيب أرخيلاوس أغنى المناطق › فكان يبلغ 
دخلها السنوى ضعف دخل منطقتى أخويه معا . 

(۳) حکومته : شرع أرخیلاوس فور تعيينه والياً» فى 
انتحال الامتيازات الملوكية قبل أن يمنحها له الامبراطور › 
وسرعان ما أدى هذا الى الشغب والثورة التى حاول أن 
يقمعها بالقسوة والإرهاب . ففى أحد أعياد الفصح قتل 


11۷ 


غدرودس أ رخیلاوس غدرودس اأ رخدلاوس 


ثلاثة آلاف يهودى « حتى امتلاأ الهيكل بجثث القتلى › ولم فينا فى بلاد الغال » حيث مات فى النهاية » وتحولت 


« المنطقة التى كان يحكمها إلى ولاية رومانية تحت حكم‎ N O TE E 
. ملك « ( كما بذکر يوسیفوس ) . کوپونیوس » ( ک1u٣ص0 مت ) الوالی‎ 


الميلاد ٠‏ أى فى بداية السنة العاشرة من حكمه > ونفاه إلى تماما مم شخصيته . ولعل يوسف والعذرأء مريم رجعا من 


فدرودیں اناس 


هلرو ددں اناس 


مصر فى نهاية السنة الأولى من ولادة يسوع › فى 
طريقهما إلى الجليل مروراً بأورشليم » « ولكن لما سمع 
( يوسف ) أن أرخيلاوس يملك على اليهودية عوضاً عن 
هيرودس أبيه » خاف أن يذهب إلى هناك . وإذ أوحى إليه 
فى حلم » انصرف إلى نواحى الجليل » (مت ۲: ۲) . 


(۲) هیرودس أنتیباس ( ٦‏ - ۳۹م ) 

(۱) کان هيرودس أنتيباس شقيق أرخيلاوس الأصغر 
ویقول عنه « سکورر » فی تاریخه عن الشعب اليهودى » أنه 
كان ماكراً طموحاً مترفهاً » ولكنه لم يكن فى قدرة أبيه › 
وقد قال عنذه الرب يسوع : « امضوا وقولوا لهذا التعلب : 
ها أنا أخرج شياطين وأشفى اليوم وغداً وفى اليوم الثالث 
كمل ( لو ۱۳ : ۲( . فقد كانت إدارته للأمور تتميز 
على الدوام بالدهاء والإجرام . 

(۲) كان أبوه يفكر فى أن يعينه ملكا يحكم المنطقة 
التی کان یحکمها أرخیلارس والتی كانت تتكون من نصف 
مملکته » لکنه غير وصیته واکتفی بان عینه رئيس ربع على 
الجليل وييرية » أى على ربع المملكة » ثم بعد ذلك صادق 
قيصر على الوصية وعين أنتيباس رئيس ربع ( لو٣ ٠:‏ ) . 
وقد عثر على قطعة من النقود باسم «هیرودس أنتيباس» ‘ 
سکت فی عام ٣۳‏ م › منقوش علی أحد وجھی ھا : 
« هيرودس رئيس الربع » » وعلى وجهها الآخر « طبرية » 
باعتبازها الغاضمة. 

(۳) زوجاته : تزوج هيرودس أنتيباس أولا من ابنة 
بهيروديا امرآة أخيه غير الشقيق › فيلبس الأول رئيس 
الربع » وكان أنتيباس ضيفا عليه فى روما » ورغم أن 
ان وفرووں کا6 گلا تن جن ا اا ا 
لالتزاماتهما » وعاشا معا كزوج وزوجة » وكانت هيروديا 
حفيدة لهيرودس الكبير وينت أًخ هيرودس أغريباس الأول 
وزوجة لعمها غير الشقيق فيلبس الأول ( الرجا الرجوع إلى 
شجرة أسرة هيرودس ) وقد صرت هيروديا على أن يطلق 
اتتياس زوجت الأرلى امن الكارك, فطافها : 

)٤(‏ أنتيباس ويوحنا المعمدان : نجد شيئاً عن السلوك 


الفاضح لهيرودس أنتيباس وهيروديا فى الأناجيل الثلاثة 
الأولى ؛ وذلك عن توبيخ يوحنا المعمدان لهيرودس أنتيباس 
( مت ۱٤‏ » مرقص ١‏ »لو ۲ ) . وقد کتب يوسيفوس عن 
ذلك باكثر تفصيل . وقد ظل يوحنا يقول لهيرودس :« لا 
سل اوك ك رااش م مق 0 
ويقول لوقا البشير : « أما هيرودس رئيس الربع › فإذ توبخ 
منه لسبب هيروديا امرأة فيلبس أخيه » ولسبب جميع 
الشرور التى كان هيرودس يفعلها » زاد هذا أيضاً على 
الجميع أنه حبس يوحنا فى السجن» ( لو ۳ : 1۹ و ۲١‏ ) . 

ويذكر متى ومرقس ابنة هيروديا ‏ ولكنهما لا يذكران 
اسمها ؛ ولکن يوسيفوس يذکر أن اسمها کان «سالومي ». 
وكان الحفل الذى رقصت فيه سالومى ابنة هيروديا هو 
حفل عید میلاد هیرودس . ولان هیرودیا كانت قد أُنجبت 
سالومی من عمها هیرودس فیلبس » کان ذلك مانعاً شرعیاً 
من أن تتزوج هيروديا زوجا آخر » حسب الشريعة اليهودية 
طالما کان زوجها الأول حياً . وکان زواج هيرودس أنتيباس 
منها زواجاً لا تقره الشريعة اليهودية . ولأنها كانت يهودية 
من البيت الملكى » وكان هيرودس أنتيباس ملكا لليهود » 
كان من العار أن يتزوجا زواجاً مخالفاً تماماً للشريعة 
الهودية ا( لا ۲١: ۲١‏ ) . 

وإذ رقصت سالومی فی حفل عید میلاد هیرودس 
رقصاً أرضاه » « وعد بقسم أنه مهما طلبت يعطيها . فهى 
إذ كانت قد تلقنت من أمها » قالت : أعطنى ها هنا على 
طبق راس يوحنا المعمدان ... فأرسل وقطع رأس يوحنا فى 
السجن . فأحضر رأسه على طبق ودفع إلى الصبية . 
فجاعت به الى ها > ® ٦ : ۱١‏ - ۱۲ ) . وهکذا ثارت 
هيروديا من يوحنا » الرجل الذى قال عنه الرب إنه :« لم 
يقم بين المولودين من النسلجهاقم من يوحنا المحمدان » 
(مت ۱۱ ۱١:‏ »لو ۷ : ۲۸) . وهكذا أخرس العدو « صوت 
الصارخ فى البرية » »« وجاء تلاميذه ورفعوا الجسد 
ودفنوه ٠‏ ثم أتوا وأخبروا يسوع » (مت )١١ : ١٤‏ . 

(6 خیاات انتیباای :ی ام :کان جد ی 
عرش روما الامبراطور کایوس کالیجولا ( منذ سنتین ) › 
وسرعان ما اكتشف حقيقة أخلاق هيرودس أنتيباس › فقد 


۱۹ 


تدرو دددں فدلیس التانی 


غیرودس فیلبس النانی 


نما إلى علمه أن آنتیباس يتآمر مع ضابط رومانى اسمه 
«سيجانوس » » بالتعاون مع ملك فرتيا » ضد الامبراطورية 
الرومانية › وقد جمع سلاحاً يكفى لتسليح سبعين ألف 
ی ا ت و کا اف ر ای ا کت 
وفى تلك الأثناء كانت هيروديا تدفع هيرودس أنتيباس 
للذهاب إلى روما للمطالبة بمنحه لقب ملك » كما كان 
آنتیباس يغار من ابن آخيه هيرودس آغريباس الأول الذى 
منحته روما لقب ملك . وکان دائماً یعيّرأغریباس بفقره قبل 
أن يصبح ملكا . وكان أغريباس على علاقة وثيقة 
بالامبراطور » ونقل إليه تحركات عمه أنتيباس . وأخيرا 
اضطر أنتيباس لاذهاب إلى روما - على غير رغبة منه - 
اطلمن حراط انت ر ااا رر 
الكبير ) الأولى . وفى نفس الوقت أرسل هيرودس 
أغريباس الأول أحد رجاله المدعو « فرتوناتس » إلى روما 
يحمل وثائق الاتهام ضد عمه » ثم لحق به أغريباس نفسه 
فى خلال أيام قلائل لمواجهة أنتيباس بالاتهامات والأدلة . 
وفى المقابلة الأولى لانتيباس مع الامبراطور › دخل 
فرتوناتس وسلَّم الرسائل للام براطور » وهنا وصل 
آغریباس » وعرف الامبراطور کل الاتهامات › وواجه بها 
أنتيباس ؛ فلم يستطمع أن ينكرها واعترف بذنبه . 

© خلم اتباس 2 واذ قر اناس بخان دخا 
كاليجولا من رئاسة الربع » وأضافه إلى أغريباس اللك » 
وصادر أمواله ونفاه هو وزوجته إلى ليون فى فرنسا ثم إلى 
أسبانيا حيث وافته المنية . 

(۷) الرب يسوع وأنتيباس : حدثت أول مقابلة للرب 
يسوع مع هيرودس أنتيباس فى أسبوع الآلام » قبل خلع 
أنتیباس ونفیه بست سنوات . کان ضمير هيرودس 
أنتيباس يعذبه منذ أن قتل يوحنا المعمدان » فلما سمع بما 
کان الرب يسوع يعمله من معجزات » « ارتاب ( أو بالحری 
تحير ) لأن قوماً كانوا يقولون إن يوحنا قد قام من 
الأموات ... فقال هيرودس : بوحنا أنا قطعت رأسه » فمن 
هی هذا الذی أسمع عنه مل هذا ؟ » ( لو۹ :۷ و۹) ؛ 
وقال : « هذا يوحنا المعمدان قد قام من الأموات » ولذلك 
تعمل به القوات » ( مت ٠٤‏ :۲ ) . 


۱¥. 


وعندما وقف الرب يسوع أمام بیلاطس › کان هیرودس 
أنتيباس فى أورشليم . وعندما علم بيلاطس أن الرب يسوع 
من الجليل » أرسله إلى هيرودس باعتباره من رعاياه › 
١‏ وأما هیرودس فلما رأى يسوع فرح جدأً لأنه كان يريد 
من زمان طويل أن يراه لسماعه عنه أشياء كثيرة › 
وترجُى أن يرى آية تصنع منه » . ولكن لما لم يستجب الرب 
له » غضب « واحتقره هیرودس مع عسکره واستهزأوا به › 
وألبسه لباساً لامعا ورده إلى بيلاطس . فصار بيلاطس 
وهيبرودس صديقين مع بعضهما فى ذلك اليوم › لأنهما كانا 
من قبل فی عداوة بینهما» ( لو ۲۳ ۱۲-٦:‏ ) . 


- م.ق٤(: هیرودس فیلبس التانی‎ )٤( 
(م٤‎ 

وهو فيلبس رئيس الربع » وكان ابنأ لهيرودس الكبير 
من زوجته كليوبترا من أورشليم . ويجب عدم الخلط بينه 
وبين فيلبس الأول » أخيه غير الشقيق من ماريامنة ابنة 
سمعان رئيس الكهنة . وقد استبعد هيرودس الكبير من 
وصيته فيلبس الأول من أن يكون له نصيب فى الحكم على 
ساس أن امه تآمرت ضد زوجها (کما یذکر يوسیفوس) . 
وقد تزوج فيلبس الأول من ابنة أخيه « هيروديا » التى 
هربت منه وتزوجت أخاه غير الشقيق هيرودس أنتيباس » 
بعد أن كانت قد أنجبت منه ابنة اسمها « سالومى » » التى 
لعبت دوراً رئيسيا فى استشهاد يوحنا المعمدان » برقصها 
فی حفل عید میلاد هیرودس أنتیباس . وقد تزوجت 
سالومی هذه من فيلبس التانى رئيس الربع » ويذكر 
یوسیفوس تاریخه بالتفصیل بما یتفق تماماً مع ما ذکره 
البشير لوقا ( ١: ٣‏ ) الذى يسميه « فيلبس »فقط 
( بدون اللقب العائلى « هيرودس ») . ويذكر يوسيفوس 
كيف أن هيرودس الكبير أوصى أن تقسم مملكته بين 
أبنائه الثلاثة » فياخذ أرح ي لواف ممظكاته » وأن 
يقسم النصف الباقى على قسمين ( كل قسم هو ربع 
مات هترود الک٠‏ ون هنا حا ت كما ر ر ) 
أحدهما لفيلبس » والآخر لأنتيباس . وكان « ربع » فيلبس 


يشمل باتانيا وتراخونيتس وإيطورية ( ى جولاينتس وجزء 


درو دن اداس الأول 


غدرودس أ رياس الأول 


من ياميا ) . أما ربع أنتيباس فكان يشمل بيرية والجليل › 
وى فاطق كق إلى الشمال الشر قى من قلطن :وة 
فطع غا سكت باهو فاس الكانى فى هد الأحيراظي 
طيباريوس تحمل على أحد وجهيها : « طيباريوس 
أوغسطس قيصر » » وعلى وجهها الآخر « فیلبس رئيس 
الربع » . وكانت غالبية رعايا فيلبس من السريان 
واليونان » وحكم فى سلام لمدة سبعة وثلاثين عاماً . 

كان هذا الحاكم أفضل أفراد عائلة هيرودس . ويقول 
يوسیفوس عنه انه شخص هادۍ معتدل سواء فی حیاته 
الشخصية أو فى حكمه . وكان يرعى خير رعيته تماما . 
وعندما كان يتفقد أحوال الرعية » كان يتبعه فى رحلاته 
رجال بلاطه النظر فى شئون الرعية . وعنچا گان يطلب 
منه أحد المعونة لم يكن يتأخر عن تلبية الطلب » بل كان 
يعقد محكمته فوراً ويستمع لشكواه . كما أنه ترك آثاراً 
تليق باسمه وما صنعه من خير لشعبه . فقد بنى فى 
بانياس › عند قاعدة جبل حرمون فى الشمال » عند منابع 
نهر الأردن الرئيسية مدينة هى قيصرية فيلبس ( مت ١١‏ : 
٠ ) ۳‏ لم يبق منها الآن سوى الأطلال » وهى غير قيصرية 
التى على ساحل البحر المتوسط . كما بنى بيت صيدا . 
وجعل منها مدينة » وكانت تقع إلى الشمال قليلا من بحر 
الجليل » فى الأردن الأعلى » ودعاها « جولياس » على اسم 
ولا اة الق 

وبعد أن حكم طويلا حكماً اتسم بالعدل والهدوء » مات 
فی ۳١‏ م . أى فى السنة الثلاثين من حكم طيباريوس 
قیصر » وکان محبوياً جداً من شعبه . وقد تزوج من 
سالومى ابنة هيروديا ولكنهما لم يخلفا نسلا » وعند موته 
أضيفت ممتلكاته إلى ولاية سورية الرومانية . ويقول 
يوسيفوس إنه شيم إلى مثواه الأخير فى مقبرة كان قد 
بناها النفسه ٠‏ فى جنازة مهيبة . 

ويذكر البشير لوقا « فيلبس رئيس الربع »( ۲ ١٠:‏ ) . 
وعندما جاء المسيح إلى تلك الكورة » سال تلاميذه قائلاً : 
«من يقول الناس إنى أنا ابن الإنسان ؟ » فأجابه سمعان 
بطرس وقال : « أنت هو المسيح ابن الله الحى » .فأجاب 
يسوع وقال له : « طوبى لك ياسمعان بن يونا . إن لحماً 


ودماً لم يعلن لك » لكن أبى الذى فى السموات » ( مت :١١‏ 
۳ - ۱۷ » مرقس ۸ : ۲۷ - ۳۰ ) . 

وفى تلك الكورة بدأ يسوع يقول هم : « إنه ينبغى أن 
ابن الإنسان يتام كثيرأ ويرفض من الشيوخ ورؤسا. 
الكهنة » ويقتل وفی اليوم الثالٹ يقوم » ( لو ۲۲:۹ ) . 
« أما هم فلم يفهموا القول وخافوا أن يسالوه » ( مر ٩‏ : 
۲( 


(۵) هیرودس أغرییاس الأول (۲۷ - 
٤م(‏ 

وهو ابن أرستويولس ( بن هيرودس الكبير ) من 
زوجته برنیکی ابنة عمته سالومی . وقد ولد فی ٠۰‏ قم . 
وتوفی فی ٤٤م‏ . ویذکره يوسیفوس باسم « أغریباس » › و 
« أغريباس الكبير » . ويذكر فى العهد الجديد باسم 
«هيرودس »أو« هي ودس الملك » ( أع 
۲و و۱۱و۱۹و۱؟) . وقد تربی ونشأ فی روما مثل 
راء رة فترونن.. وینو ائه گان دا شخان 
كريمة وروح رحيمة ويلاغة واضحة . وكان يهودياً غيوراً 
للدين أكثر منه متديناً حقيقياً . فكان ينطبق عليه القول : 
« يعشر النعنع والشبث والكمون » ويهمل أثقل الناموس : 
الک ازالرےد® والإیمان » (مت ۲۳ : ۲۳ ) ۔ وکان محباً 
للظهورء ويمتلك جاذبية شخصية قوية ( كما يذكر 
يوسيفوس ) . 

وكان أغريباس وكايوس كاليجولا ١‏ الوارث المأمول 
للعرش الامبراطورى » أصدقاء فى شبابهما » مما کان له 
فائدة كبيرة للأمير أغيباس فيما بعد . ولكن حدثت 
مفاجاات نر مته الصداقة : فیوماً ما کان 
الصديقان يركبان معاً مركبة يقودها سائق اسمه 
«افتيخوس » أحد عتقاء الامبراطور طيباريوس . وفى أثناء 
حديث الصديقين معا » مد اغريباس ذراعيه وقال بحماسة 
لكاليجولا إنه يتمنى أن يموت طيباريوس العجوز ليتيح 
الفرصة لكاليجولا للجلوس على عرش الامبراطورية . 
وسمع السائق هذا الحديث » ونقله إلى الامبراطور 
طيباريوس ٠‏ الذى أمر فى الحال أن يكبل أغريباس 
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تغدرودس أ ربياس الأول 


بالسلاسل ويلقى فى السجن . ونفذ الأمر فوراً ‏ ودخل 
أغريباس فى ثيابه الفاخرة إلى السجن حيث كان يوجد 
عتاة المجرمين . 

ولكن هذا الإذلال لم يدم سوى ستة أشهر » عندما مات 
طيباريوس قيصر » وأصبح كاليجولا امبراطوراً لروما . 

فبعد تشييع جنازة طيباريوس » استدعی کالیجولا 
صديقه أغريباس وحالما رآه وضع على رأسه تاجاً وعینه 
ملكا على مقاطعة عمه فيلييس مضافاً إليها مقاطعة 
ليسانيوس » وخلع سلسلة الحديد التى كانت تكبل يديه › 
ووضع عوضاً عنها سلسلة من الذهب بنفس الوزن » علقها 
فى رقبته . وقد علقها أآغريباس فيما بعد فى الهيكل فى 
أورشليم لتكون تذكاراً لما عاناه » وكيف أحسن إليه الله . 
ثم خلع عليه مجلس شيوخ روما رتبة شرفية فى حرس 
الأشنزاطون ٠‏ 

وفى السنة الثانية لكاليجولا » التمس أغريباسا من 
الامبراطور أن يرجع إلى بلاده فى فلسطينء ليحكم مملكته. 
وبناء على ذلك ركب سفينة نقلته من روما إلى الإسكندرية 
فى مصر . وكان يهود الإسكندرية فى ذلك الوقت فى 
علاقات سيئة مع اليونانيين فيها » فعندما رأى اليونانيون 
هذا الملك اليهودى مصحوياً بحرسه الخاص › وهو يصرف 
الكثبرمن الذهب والفضة » انتهزو! الفرصة للاستهزاء به 
ورميه بأقذع الألفاظ » بل وأخذوا ولد فقيراً أبله اسه 
« كارباس »» كان أضحوكة للأولاد فى الشوارع » 
ووضعوا تاجاً من ورق على رأسه » وعصا فی يده عوضاً 
عن الصولجان » وجعلوا من بعض الأولاد المتشردين حرساً 
خاصاً له » ودفعوا به على ال مسرح العام استهزاءٌ بهذا الك 
الجديد . ولكن عندما وصل أغريباس إلى بلاده » استقبله 
اليهود بالترحاب . 

وفى ذلك الوقت بدأت أعراض الجنون تظهر على 
كاليجولا . وكان من أثر ذلك أنه أصدر الأوامر بأن بعتبره 
رعاياه فى كل جهات الامبراطورية إلهاً يتعبدون له » وأن 
يقسم جميع الناس باسمه . وقد ملا هذا الخبر قلوب 
اليهود بالفزع والرعب » وبخاصة عندما أمر « بترونيوس » 
حاكم سورية أن يقيم تمثالاً مذهباً للامبراطور فى قدس 


۱۲ 


الأقداس فى الهيكل فى أورشليم لكى يقدم له اليهود 
العبادة . وقد حاول تنفيذ نفس الأمر فى الإسكندرية › مما 
أدى إلى اضطرابات عنيفة ومذابح . فذهب وفد من يهود 
الإسكندرية على رأسه فيلو الفيلسوف السكندرى الشهيرء 
إلى روما لإقناع كاليجولا بالعدول عن هذا الخطاً الفاحش. 
لكن عندما وصل الوفد إلى روما » رفض الامبراطور بجفاء 
أن يقابلهم . وفی نفس الوقت ذهب « بترونيوس » بجيش 
إلى أورشليم . وفى بتوطايس اجتمع نحو عشرة ألاف 
یهودى ملتمسين من الوالى السورى ألا يجبرهم على 
«عصيان شريعة آبائهم » » وأنه إذا أصر على تنفيذ الأمر 
الامبراطورى » فعليه أن يقتلهم هم أولا » ثم بعد ذلك يفعل 
ما بريد . وقد تاثر «بترونيوس» من شدة ولائهم لعقيدتهم» 
وصرف اليهود واعداً بأن يرفع ملتمسهم إلى روما . 

وفى ذلك الوقت » كان أغريباس فى روما يقيم مأدبة 
عظيمة تكريماً للامبراطور » وعندما لعبت الخمر برأس 
كاليجولا . وأغريباس يشرب نخب الامبراطور » عرض 
کالیجولا على أغریباس أن یمنحه کل ما يرضیه طالما کان 
ها الطلت فى استطاع الامتراطوو > فرفض غر نان 2 
فى لباقة ودهاء - أن يطلب شيئًاً لنفسه » إذ قد حصل 
فعلاً على الكثير » ولكنه من أجل إخوته فى الوطن » يلتمس 
9 چ جور على إقامة التمٹال الذى أمر بترونيوس 
أن يقيمه فى الهيكل . فألغى كاليجولا أمره المذكور إكراماً 
لأغريباس . ولكنه إذ اكتشف أن بترونيوس قد توانى فى 
تنفيذ الأمر ٠‏ أمره بأن ينتحر ٠‏ لكن لم يصل هذا الأمر 
الجائر إلى سورية إلا بعد أن كان كاليجولا قد مات مقتولا 
بطعنة خنجر من شخص اسمه « کاريا » کان الامبراطور 
قد أفحش فى سبه وإهانته » وكان ذلك فی ٤١‏ م . فاعتلى 
عرش روما کلودیوس قیصر . واستخدم آغریباس کل 
دبلوماسیته ونفوذه فى روما تأييداً لكلوديوس . ولذلك حالما 
اعتلى كلوديوس قيصر العرش » أصدر قرارات فى صالح 
اليهود ٠‏ ووسع من المنطقة التى يحكمها الك أغريباس إذ 
أضاف إليها اليهودية والسامرة والأبلية . وهكذا أصبح 
«أغريباس » ملكا على كل مملكة جده » هيرودس الكبير ء 
فيما عدا أدومية ( كما يذكر يوسيفوس ) ومما يؤيد هذا 


هدرودس أغرباس الثاني 


غدرو د اداس الالی 


اكتشاف قطعة من العملة منقوش على أحد وجهيها : 
«أغريباس الكبير المحب لقيصر » » وعلى وجهها الآخر : 
« قیصر على میناء سیبسطوس » ( ای أوغسطس ). 

وعلى الرغم مما حم هل هلیه أغریباس من امتيازات 
وامتداد فى مملكته » فإن روما جعلته يشعر على الدوام » 
بأنه يحكم اعتماداً على قوة روما التى تسيطر على كل 
الأمم التى يرفرف عليڳا العم یی انی . ولأن هيرودس 
كان أدوميا أصلا » فااما كفا عنه » أنه فى إحدى 
المناسبات » قبل توسيع كلوديوس لملكته » فى أحد أعياد 
المظال » قرئ فى سفر الشريعة : « فإنك تجعل عليك ملكاً 
الذى يختاره الرب إلهك. من وسط إخوتك تجعل عليك ملكا 
لا يحل لك أن تجعل عليك رجلا أجنبيا ليس هو أخاك » 
( تٹ ۱۷ : ٠١‏ ) > وذ تذکر اغریباس أنه من جنس غريب 
وأن هذه نظرة شعبه إليه » انفجرت الدموع من عينيه . 
ولكن الشعب تعاطف معه » وهتفوا قائلين : ا#ليتخه 0 
أغرساس لاك أنت أخوا :لان الشرنعة تقول أتخف ل 
تكره أدوميا لأنه أخوك ... فى الجيل الثالث يدخلون منهم 
فى جماعة الرب » ( تٹ ۲۲ : ۷ و ۸ ) . وكان هذا القول 
ينطبق - بلاشك - على أُغریباس » فقد كان قد تجاوز 
الجيل الثالث . 

وکان أُغريباس يقيم معظم وقته فى أورشليم › ويدأ فى 
بناء الأسوار الحصينة حولها » ولكن « مارسوس قبيوس » 
ال وز مر الكت كن لاء خرن الك ركان الك 
أغريباس - ككل أسلافه - شغوفاً بالفخفخة . وقد دعا مرة 
عدداً من صغار ا ملوك المجاورين لمملكته ليستضيفهم فى 
مدينه طبرية ؛ وجاء « مارسوس فبيوس » من سورية › 
ورأى أغريباس والملوك الخمسة الذين معه أن يكرموا 
« فبيوس » فخرجوا فى مركبة لاستقباله وهو على بعد 
سبع غلوات » ولكن إذ كانت الشكوك تساور « فبيوس » من 
جهة تلك الضيافة » وجه إهانة قاسية للجميم بإصدار أمره 
لهم بأن يعود كل واحد من ال ملوك الخمسة إلى موطنه ( كما 
يروی يوسیفوس ). 

ویذکر هيرودس أغريباس الأول فى العهد الجديد باسم 
« هيردوس » » وهو الوحيد الذى خلع عليه الامبراطور لقب 


« الملك » ٠‏ وهو وحده الذى حكم كل مملكة جده هيرودس 
الک الان كان قد مات عقب هوان الرب توء المح:. 
ویذکر هیرودس أغريباس مرتين فى الأصحاح الثانى عشر 
من سفر أعمال الرسل . ومع أنه كان بعامة رجلا كريماً 
إلا أنه كان يتلهف على إرضاء رعاياه ( اليهود ) مما دفعه 
إلى اضطهاد جماعة المسيحيين فى أورشليم » إذ نقراً 
ف ك اتک فت سن الك به لس آل اتان 
من الكنيسة » فقتل يعقوب أخا يوحنا بالسيف › وإذ رأى 
أن ذلك يرضى اليهود ٠‏ عاد فقبض على بطرس أيضاً . 
وكانت أيام الفطير . ولا أمسكه وضعه فى السجن مسلماً 
إياه إلى أربعة أرابع من العسكر ليحرسوه ناوياً أن يقدمه 
بعد الفصح إلى الشعب »( أع ٤ : ٠١‏ ) . ولكن الرب 
أرسل ملاكه وأنقذ بطرس من السجن (أع .)٠١- ٠ه : ١١‏ 
اجتمع أغريباس ونوابه ويعض أشراف المملكة 
الاخفال اقامة دور ة لهات ودر اذو من أل ية 
الامبراطور كلوديوس ٠‏ وفى صباح اليوم التانى من 
الاحتفالات ٠‏ ظهر الملك أمام الشعب » مرتديا حلته الملوكية 
e la Cl OER‏ 
الشملس عليهاء انهكست عليها فبدت براقة » فهتف الشعب: 
« هذا إله » . ويقول يوسيفوس إن الملك لم يردعهم ولم 
يرفض هذا الهتاف له ( ارجع إلى أع ۱۲ : ۲۰ - ۲۳ ) . 
كما يذكر أن ال ملك فارق الحياة بعد ذلك بخمسة أيام » وهو 
فى الرابعة والخمسين من عمره » وفى السنة السابعة من 
ملکه ٠‏ اناد حک اریم سنوات فى عهد الاإميبراطور 
کالیجولاء کات وجي على منطقة فيلبس رئيس الريع . 
وفى السنة الرالعة ابه حكمه إلى منطقة هيرودس 
اأنتیباس» ثم حکم ثلاث سنوات آخری فی عهد کلودیوس 


قدصر . 


- 0١ ( هھیرودس أغریباس الثانی‎ )٦( 
م(‎ 
كثيراً ما يحدث الخلط بين أغريباس الأول وأغريباس‎ 


يعرفان فى التاريخ باسم « هيرودس أغريباس الأول » › 


۱۳ 


تفلر9 لال - أمدران بده 


غلرودلاں - أهدران بلذه 


و « هيرودس أغريباس الثاني » . أما فى العهد الجديد فإن 
الأب يطلق عليه « هیرودس » فقط ( اع 1:۱۲و١٠١و۲١-‏ 
١‏ ) »أو هيرودس الملك (أع ٠:١١‏ ) » بينما يطلق على 
الابن « أغریباس » ( ١ع‏ ۲۲:۲۵ و ۲۳ ۰ :۲٣‏ ۲۸و۳۲) أو 
«الملك أغریباس» (أع ۲۰ : ۱۳و٤‏ ۱و۱۹و٣‏ ۲و٦‏ ۲۷:۲و۰). 

وعندما مات هيرودس أغريباس الأول فى ٤٤‏ م » ترك 
هذا الابن وثلاث بنات : برنيكى وماريامنة ودورسلا . وقد 
ولد أغريباس الثانى فى ۲۷ م . فكان فى السابعة عشرة 
عندما مات أبوه » وكان بقيم فى روما لتحصيل العلم تحت 
إشراف الامبراطور . ويكتب يوسيفوس : كان ابن الك 
المتوفى فى رومأ » حيث تربى مع كلوديوس قيصر . وقد 
فكر هذا الامبراطور فى وضع أغريباس على عرش أبيه 
ليحكم فلسطين » لكنه بعد المشاورة » وجد أنه من المخاطرة 
أن يحكم مملكة كبيرة شاب صغير مثل أغريباس » ولذلك 
حول كلوديوس فلسطين إلى ولاية رومانية » وأرس سل 
» کاسيىوس فادوس « ) Cuspius Fadus‏ ( والنا على 
اليهودية وكل المملكة ( كما يذكر يوسيفوس فى تاريخ ) . 

وعندما مات عمه هیرودس ملك خالکیس فی ٤۸‏ م ؛ 
كان أغريباس فى الحادية والعشرين من عمره » فعينه 
کودیوس حاکما علی خالکیس . وفی نفس الوقت عه 
مشرفاً أعلى على الهيكل اليهودى فى أورشليم » ومديراً 
لخزانته مع منحه السلطة المطلقة فى نقل رؤساء الكهنة من 
مواقعهم كما يشاء » وهى سلطة كثيرا ما استخدمها كما 
فعل عمه من قبل ( كما يذكر يوسيفوس ) . والتنقلات 
الكثيرة التى أجراها فى مواقع رؤساء الكهنة لأسباب 
سياسية » جعلته غير محبوب تماماً عند اليهود . 

وليس من الواضح تماما ما إذا كان قد منح لقب ملك 
عند تعيينه فى الموضع الذى خلا بوفاة عمه ؛ ولكن من 
المؤكد أنه منح هذا اللقب عندما نقل إلى مملكة أكبرء واتخذ 
مقراً له فى قيصرية فيلبس إلى الجنوب الغربى من جيل 
حرمون عندد المنابع الرئيسية لنهر الأردن . 

ويقول يوسيفوس إنه« بعد موت هيرودس ملك 
خالکيس » عین کلودیوس قيصر أغريباس بن أغريہاس 
على مملکة عمه › بینما شغل « کومانوس » مركز الحاکم 


V٤ 


على باقى المنطقة التى أصبحت ولاية رومانية . » كما يذكر 
أيضاً أنه فى نحو عام ٠١‏ م . عندما أكمل كلوديوس السنة 
العشرين من حكمه » منع أغريباس الثانى الربعين اللذين 
كان يحكمهما فيلبس وليسانيوس ( أى إيطورية والأبلية - 
ل ۴ ) ولك خد نة خالكسش الى ظل بحكمها دة 
أربع سنوات » ونقله إلى مملكة أكبر فأصبحت مملكته تقع 
إلى الشمال والشمال الشرقى من قلسطين . ولكن المناطق 
المعروفة باسم بيرية واليهودية والسامرة والجليل التى كانت 
من مملكة أبيه » لم تنضم مطاقاً لمملكة هيرودس أغريباس 
الثانى . وهناك قطعة من النقود تم سكها بأمر أغريباس 
الثانى فى قيصرية فيلبس عاصمة مملكته الجديدة » فى 
عهد الامبراطور نيرون ؛ مكتوب على أحد وجهيها : «نيرون 
قيصر » » وعلى الوجه الآخر «ال ملك أغريباس» نيرونياس»» 
لأنه كان قد أطلق اسم « نيرونياس » على مدينة قيصرية 
فيلبس تكريماً للامبراطور نيرون الذى كان يحكم 
الامبراطورية فى ذلك الوقت . 

ولم يكن هيرودس أغريباس الثانى محبوياً أبداً - مثل 
بيه - من رعایاه . ويبدو أنه كان من أهداف الوالى 
« فلورس » ( كئدآهآ۴ ) أن يدفم اليهود إلى الثورة 
والحرب ضد الامبراطورية الرومانية » بتصرفاته السيئة 
معهم . وقد طالب الكثيرون من اليهود من الملك أغريباس 
التانى ورؤساء الكهنة أن يسمح لهم بارسال سفراء إلى 
نیرون ضد « فلورس » › ولکن أُغریباس » حاول فی خطاب 
عام - انى اهود عن ذلك » مما أثار الشعب . 
فانضمت قواته إلى القوات الرومانية فى القضاء على ثورة 
الشعب . وجُرح أغريباس فى موقعة أمام مدينة «جمالاً» 
فى مرفقه من ضربة حجر » ولكنه ظل على رأس قواته إلى 
أن قضى الرومان على مملكته وعلى القوات اليهودية ء 
فاستسلمت أورشليم فى ۷۰ م . فلج أغريباس إلى روما 
حيث مات أخيراً فى ٠٠١‏ م » وهو فى الثالثة والسبعين 
من عمره » وفى السنة الثالثة للامبراطور تراجان . 


(۷) هیرودس - أمیرات بیته : 
لم تحكم أميرات بيت هيرودس الشعب اليهودى ء 


فلرو دون 


هکل 


ولكنهن كن زوجات لحكامهم › فكن ينتمين إلى البيت المالك 
با مولد » ومع أُنهن كن كثيرات » إلا أنه لم يذكر منهن فى 
العهد الجدید سوی هيروديا وبرنیكى ودورسلا . 


(أ) هیرودیا : 

والكلمة هى مؤنث « هيرودس » . وكانت هيروديا ابنة 
أرستوپولس » أحد أبناء هيرودس الكبير » من زوجته 
ماريامنة الأسمونية ٠‏ فهئ شقبةوهليزودس أغريباس الأول 
( الرجا الرجوع إلى شج ردا ودس » وإلى 
« هیرودس أنتیباس » فیما سبق ) . 


(ب) برنیکی : 

وهی کبری بنات اغریباس الأول من زوجته «کیبروس» 
(الرجا الرجوع إلى « برنيكى » فى موضعها من « حرف 
الناء » بالجزء الثانى من دائرة المعارف الكتابد کي 


( ج ) دروسلا : 

وهی صغری بنات آغريباس الأول الثلاث ( برنيكى › 
وماريامنة » ودروسلا - الرجا الرجوع إلى « دروسلا فى 
موتا وو ج ف اال مال الال م و دة 
المعارف الكتابية ») . 


هیرودسیون : 

اة الاك ات اة ف الفس ر الزسول: 
وكانوا من المقاومين العنيدين للرب يسوع المسيح (مت۲۲: 
١1‏ و مرقس ۲ : ٦‏ و ۱۲ : ١١‏ ) » ولكن لا يذكر البشيرون 
عنهم أى تفاصيل . ويبدو أن الحزب تأسس فى أيام 
هيرودس الكبير ؛ ولابد أن أتباع هذا الحزب كانوا 
يدافعون عن حكم هيرودس الأدومى للشعب اليهودى › 
بيتما كان الفريسيون يعارضون ذلك ( مت ۲۲:٦١و۱۷)‏ . 


ورغم ذلك فقد اتفقوا معاً ( الفريسيون والهيرودسيون ) فى 


معارضة الرب بسوع إذ رأوا فيه عدوا مشترکاً ومن 


من أن یکونوا حزبا دينيا . 


شىرولدون : 

اسم يونانى معنأه «» تابع لهیرودس ( . وهو أسم أحد 
E e‏ 
رسالته إلى الكنيسة فى رومية ١‏ ونلدعوة « نسیبی » مما 
يعنى - على الأرجح - أنه كان يهودياً رغم اسمه الیونانى 
Ne)‏ 


هیکل : 
الهيكل بناء مخصص لعبادة الإله . والكلمة فى العبرية 
هى « هيكل » كما هى فى العربية » وتعنى القصر أو البيت 
العظيم » وقد ترجمت فعلاً إلى قصر ٠١‏ مرة ١(‏ مل ٠:١١‏ 
۲ مل ۲۰ :۱۸ ۰ مز ٤٥‏ :۸ و ٠١‏ ام ۲۰ :۱۸ » إش 
ga Ses Jll ¥ Fler TNT‏ 
) فى أطنلا مش تقة من 
الكمة الأكادية « إكالو » المستعارة بدورها من الكلمة 
اللسومرية « إيجال » أى « البيت العظيم » ( وفى المعجم 
العربى »« الهيكل » : الضخم من كل شئ ) 
وعلاوة على استخدام الكلمة للدلالة على « الهيكل فى 
أورشليم » » فإنها استخدمت أيضاً فى الإشارة إلى 
« خيمة الشهادة فی شیلوه »( ۱ صم ۱ :۴:۳۰۹ ). 
9 کرپ فی السماء ( صم ۲۲ : ۷ مز ۱١‏ :٤ء‏ 
٠١ : ۸‏ إش ١: ١‏ ) » وإلى المعابد الوثنية ( يؤ )٠: ٣‏ . 
كما أنه كثيراً ما تستخدم كلمة « بيت » ( فى العبرية 
كما فى العربية ) فى الإشارة إلى الهيكل . سواء كان إلى 
هیکل وٹن ( قض ٤٩١ : ٩‏ ۲۰ مل ۲١: ٠۰‏ .. الخ ) أو إلى 
هیکل الله فی اورشلیم ( ۱ مل ۱ :۲ - ۲۰۱۰ أخ ٠٠١‏ : 
١‏ ..الخ). 
وقد أسفرت الاكتشافات الأثرية عن الكثير من المعابد 
الوتنية فى أرض كنعان . وكانت تتكون فى الغالب من ثلاث 
حجرات رئيسية › وهى الحجرة الأمامية أو الرواق أو 
المدخل المسقوف الذى يؤدى إلى المقدس الحقيقى » الذى 
كان مدخله عادة عبارة عن بهو أعمدة يحمل السقف › 
وكان به عادة مذبح لتقديم القرابين » ومقاعد حجرية بجانب 
الحائط . ثم الحجرة الداخلية وهى قدس أقداس الهيكل › 
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أو « المحراب » . وكانت عادة ترتفع عن مستوى الأرض › 
ويصعد إليها بسلالم . وكانت تشتمل على قاعدة يوضع 
عليها تمثال الإله » أو مشكاة فى الحائط لنفس الغرض . 

وقد کشف عن معبد « بیت إیل بریٹث » ( قض )٤١:۹‏ 
فی شکیم » ویبدی أنه کان حصناً ضخماً به عمود مقدس 
فى الفناء . والأرجح أن معبد « داجون » فى أشدود ( ١‏ 
صم ۱1١. ٤-۲: ٥‏ : هکان شبيها بمعبد 
عشتاروث ( ۱ صم ۲۱ : ٠۰‏ ) فی بیت شان . 

وسنقصر كلامنا هنا على « هيكل الله فى أورشليم » » 


۶ 
وقد بنی ثلاث مرات : 


(۱) هیکل سلیمان : 

)١(‏ داود الممك يهيئ للهيكل : رافقت خيمة الشهادة 
بنى إسرائيل فى رحلاتهم فى البرية من أول السنة الثانية 
لخروجهم من أرض مصر .( خر ٠١ : ٤١‏ ) »إلى السنة 
الحادية عشرة من ملك سليمان . وقد رأى داود الملك أنه 
ليس من اللائق أن يظل تابوت عهد الرب ساكناً فى شقق 
( فقد كان فى ذلك الوقت فى خيمة صنعها داود له ( ۲ 
صم ٦‏ : ۱۷ ) » بینما کان داود یسکن فی بیت مكسوة 
جدرانه بخشب الأرز . فحالة الأمة من التجوال وعدم 
الاستقرار » التى كانت تستلزم وجود خيمة متنقلة كتابوت 


العهد » قد انتهت » واستقر الشعب فى أرض كنعان » 
وأصبح له حكومة ملكية منظمة » فأصبح الأمر يستلزم 
E‏ 
كما يليق بمجد الرب . 

ولكن الرب لم يسمح لداود ببناء هذاالبيت » لأن داود 
کان رج حرب وقد سفك دماء كثيرة . وقال الرب إن ابنه 
الذى يخرج من أحشائه هو الذى يبنى بيتاً لاسم الرب ( ۲ 
صم ۷ و ا اخ ۲۲ :۸ مع امل ۳:٥‏ ). 

وید داود فى إعداد كميات ضخمة من الأخشاب 
والأحجار والذهب والفضة » وغير ذلك من المواد اللازمة 
لبناء مقدس للرب » والأدوات اللإزمة للعبادة فيه » بل 
الغا الف الأذرمة ا وتكاصة هن ال وين 
والصوريين ؛ وأوصى ابنه سليمان ببناء بيت للرب ( ١أخ‏ 
۲ :۲ - ۱۷ ) كما أعطی « سليمان ابنه مثال الرواق 
وييوته وخزائنه وعلاليه ومخادعه الداخلية » وييت العطاء 
ومثال کل ما كان عنده بالروح لديار بيت الرب ولجميع 
المخادع حواليه ولخزائن بيت الله » وخزائن الأقداس ولفرق 
الكهنة واللاويين » ولكل عمل خدمة بيت الرب » ولكل آنية 
خدمة بيت الرب .. » .. ( وقال له ) : « قد أفهمنى الرب كل 
ذلك بالكتابة بيده على » أى كل أشغال المثال ... تشدد 


وتشجع واعمل  .‏ تخف ولا تر تعب لأن الرب الإله » إلهى 
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مك .. » ( ۱خ ۲۸ :۲۱-۱۱۰ ) . 

(۲) وصف الهيكل : بنى الهيكل على أساس خيمة 
الشهادة » ولكن كانت أبعاده - فى أغلبها - ضعف أبعاد 
خيمة الشهادة . ويرى البعض أن سقف الهيكل - وكذلك 
سقف خيمة الشهادة - كان على شكل « جملون » ولكن إن 
صح أن سقف الخي« لأنها خيمة كانت على شكل 
« جملون » فلا يتبع ذا أن يكو صقف الهيكل على شكل 
« جملون » » فقد کان مبنياً من حجر » كما أن أبعاد 
الهيكل ‏ وذكر سقفه ( ١‏ ملا : ١١‏ ) دليل على أن 
السقف كان - على الأرجح - مسطحاً . 

() موقع الهيكل : بى الهيكل على الل الشرقى من 
التلين اللذين كانت أورشليم مبنية عليهما » وهو المعروف 
باسم « جبل المریاً» ( ۲ أخ ۳ ٠:‏ ) » أو« جبل صهيون » 
خث کان تدر أرنان الننیسي ٠‏ حبك ن ن ما 
الرب لتكف ضرية الوياء عن الشعب ( ١‏ أغ اه 
أخ ١٠: ٣‏ ) . وينعقد الإجماع الآن على أن المكان تحدده 
قبة الصخرة » حيث تذكر التقاليد أن هذه القبة بنيت فوق 
المكان الذى كان يشغله « مذبع المحرقة » » وإلى الغرب منه 
قامت مبانى الهيكل . ويقول يوسيفوس إنهم قد قاموا 
ا ف الل رمو ال فی ما كا اوا 
الات لم الأرض السا 

)٤(‏ مساعدة الفينيقيين : طلب سليمان المعاونة من 
حيرام ( حوران ) من قبل » فأذن لسليمان أن يرسل 
عبيده لقطع الأخشاب فى لبنان والمعاونة فى نقلها » وفى 
قطع الحجارة ونحتها . كما أرسل إليه رجلا حكيماً 
صاحب فهم » حيرام ابن امرأة من بنات دان » وأبوه رجل 
صورى ٠‏ ماهر فى صناعة الذهب والفضة والنحاس 
والحديد والحجارة والخشب والأرجوان والأسمانجونى 
والكتان والقرمز » ونقش كل نوع من النقش › واختراع كل 
اختراع بلقی عليه » ( امل ه» ۲۰-۱۳:۷ » ۲ أ 
)٠١ : ۱:۲‏ وكانت الحجارة تقطع وتنحت فى مكانها › 
ك انه ل معو انت عد اة نهت ل 
E ET‏ 


. (۷ 


)٥(‏ بناء الهيكل : كانت خيمة الشهادة 
DS‏ ن ااا 
وکا طول ن راغا عرض غر راغا : 
وارتفاعه ثلاثين ذراعاً » مبنياً من حجارة ( الأرجح من 
الا العدن ا في اا ) كانتت حدرات 
فی وان دزو حول هرانت الست وف واا 
رواق فخم » کان يقوم أمامه عمودان من نحاس هما 
« یاکین » على الیمین › و« بوعز » على اليسار » ویعلو کل 
TEE E o‏ 
۷ ) وكسا الحوائط من الداخل بخشب أرز من الأرض 
إلى السقف › وفرش الأرضية بأخشاب سرو »« وغشى 
سليمان البيت من داخل بذهب خالص › وسد بسلاسل 
الاب واد تفه وخم الكت اة 
في وکل الا الاي الان اة هت :ول 
فى المحراب ( قدس الأقداس ) كروبين من خشب الزيتون › 
علو الواحد عشر أذرع » وخمس أذرع جناح الكروب 
الواحد ٠‏ وخمس أذرع جناح الكروب الآخر . عشر أذرع 
من طرف جناحه إلى طرف جناحه . وعشر أذرع الكروب 
الآخر ... وجعل الكروبين فى وسط البيت الداخلى 
( المحراب ) .. وغشى الكرويين بذهب . 

وجميع حيطان البيت فى مستديرها رسمها نقشاً بنقر 
کروبیم ونخیل ویراعم زهور من داخل ومن خارج . وغشی 
أرض البيت بذهب من داخل ومن خارج . وعمل لباب 
المحراب مصراعين من خشب الزيتون .. ورسم عليهما 
نقش کروبین ونخیل ویراعم زهور وغشاهما بذهب » ورصع 
الكروييم والنخيل بذهب . وكذلك عمل لمدخل الهيكل قوائم 
من خشب الزيتون مربعة » ومصراعين من خشب السرو . 

الملصراع الواحد دفتان تنطويان » والمصراع الآخر 
دفتان تنطویان . ونحت كروبيم ونخيلا وبراعم زهور ؛ 
وغشاها بذهب مطرق على المنقيخ#ااوبنى الدار الداخلية 
ائه غوف منحوة وضنفا من وان الارن ء في السةة 
الرابعة أسس بيت الرب فى شهر زيو » وفى السنة الحادية 
عشر فى شهر بول » وهو الشهر الثامن أكمل البيت ... 
فبناه فی سبع سنین » ( ۱ مل 1 : ۱٤‏ ۔- ۳۲۸ ) . ویضیف 
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سفر الأخبار أنه « رصع البيت بحجارة كريمة للجمال ... 
وغشی البيت أخشابه وأعتابه وحيطانه ومصاريعه بذهب 
ونقش کروییم على الحیطان » (۲ اخ ۳ : ١و۷‏ ) 

وكانت أرضية المبنى ترتفع ( على الأرجح ) عن 
مستوى أرضية الفناء ٠‏ ويصعد إليه بسلالم . وكان المبنى 
- مثگه مثل الخيمة - يواجه الشرق » ويحيط به فناء داخلى 
وآخر خارجى . وكانت الأبعاد فى الطول والعرض حيث 
الأبعاد فى خيمة الشهادة ‏ أما الارتفاع فكان ثلاثة أمثال 
ارتفاع الخيمة ( ١‏ مل ١‏ :۲ و 1۸و )۲١‏ .فإذا اعتبرنا 
الذراع معادلة لقدم ونصف » فتكون أبعاد الهيكل من 
الداخل ٠٠‏ قدماً طولاً ٠١ ٠‏ قدماً عا #ه؛ قدما 
ارتفاعاً . 

ووضع فى قدس الأقداس تابوت العهد وغطاءه الذى 
يسمى « كرسى الرحمة » وفوقه الكروبان . أما فى القدس 
فكان مذبح البخور من الذهب » وعشر منائر ذهبية ‏ وعشر 
موائد لخبز الوجوه » وكل خمس من المنائر والموائد فى 
جانب من القدس ( ۲ أخ ٤‏ :۷و۸ ) . 

وكان طول الرواق مساوياً لعرض الهيكل » وعرضه 
عشر أذرع قدام المبنى ( ١‏ مل ٦‏ :۳ ) . وكان هناك 
فناءان ( ۲ مل ۲۳ : ٠١‏ ) » فناء داخلى يحيط بالمنطقة 
المقدسة المخصصة للكهنة ١(‏ مل ۲۰۲۳٣: ٦‏ أخ .)١: ٤‏ 
والدار الخارجية أو الدار العظيمة » ( ۲ أخ )١: ٤‏ 
للشعب وكانت الدار الداخلية تسمى أيضاً « الدار العليا » 
( إرميا ٠١ : ١١‏ ) مما يدل على أنها كانت مرتفعة عن 
الدار الخارجية . والمعتقد أن الدار الداخلية كانت الأقل 
۰ ذراع عرضا » ۲۰۰ ذراع طولاً » بینما كانت الدار 
الخارجية ( أو السفلى ) التى للشعب ٠٠١‏ ذراع طولاً ‏ 
۰ ذراع عرضاً. 

وقد أحتفل بتدشين هذا المبنى الفخم على مدى أسبوع 
من التشكرات والصلوات . وعندما صلى سليمان لتكريس 
المبنى » أمام مذبع المحرقة »« نزلت النار من السماء 
وأكلت المحرقة والذبائح » وملا مجد الرب البيت »ولم 
يستطع الكهنة أن بدخلوا بيت الرب لأن مجد الرب ملأ بيت 
الرب . وكان جميع بنى إسرائيل ينظرون عند نزول النار 


۱۷۸ 


ومجد الرب على البيت . وخروا على وجوههم إلى الأرض 
على البلاط المجزع » وسجدوا وحمدوا الرب لأنه صالح 
وإلی الأہبد رحمته » ( ۲ غ .)۲-١۱: ۷-۱۳: ٦‏ 

)١(‏ تاريخ هيكل سليمان : تأسس الهيكل فى السنة 
الرابعة من حكم الملك سليمان ( ١‏ مل ١٠: ١‏ ) واستغرق 
بناؤه نحو سبع سنوات ( ۱ مل ٦‏ : ۳۸ ) . وعند اتمامه 
أحضروا تابوت العهد من صهيون فى احتفال عظيم » 
وقدموا أعدادا هائلة من الذبائح ووضعوا التابوت فى مكانه 
فى قدس الأقداس - ولم يكن به سوى لوحى الشريعة - ثم 
تم تدشين الهيكل » وصلى سليمان صلاته الجميلة 
(المسجلة فی ۱ مل ۸ :۲۲ - ۲)۰۳ اخ .)٤)١-١۲: ١‏ 
واستمرت الاحتفالات على مدى أربعة عشر يوما (۲ أخ ه: 
) . وفى نهاية الاحتفالات. امتلأ بيت الرب سحاباً ولم 
يستطع الكهنة أن يقفوا للخدمة بسبب السحاب لأن مجد 
الرب ملا بيت الله » ( ۲ أخ ١ه ١٠٤:‏ ) . 

ولكن فى زمن الانحراف الدينى فى أواخر أيام 
سليمان » أصاب الأمة والهيكل أنواع من التخريب . وعند 
موت سليمان انقسمت المملكة » وأقام يربعام بن نباط 
عجلى ذهب أحدهما فى بيت إيل والآخر فى دان › فلم يعد 
الهيكل فى أورشليم هو المكان الوحيد للعبادة ( ١‏ مل ٠١‏ : 
ي 

وفى السنة الخامسة للملك رحبعام بن سليمان » قام 
شيشق فرعون مصر بحملة على يهوذا وأورشليم « وأخذ 
خزائن بيت الرب » وخزائن بيت الملك وأخذ كل شىء ء 
وأخذ اتراق الذھچداققے عملها سلیمان » ( ۱ مل ٠٤‏ : 
۲۸-٥‏ ۱۲۰ غ ۱۲ :۲ - ۹ ) .وكانت معكة اأمرأة 
رحبعام تعبد الأوثان » ففى حكم ابنها أبيام « عملت تمثالا 
لسارية » فى الهيكل » ولكن آسا - حفيدها - خلعها من 
أن تكون ملكة » وأحرق تمثالها «فى وادى قدرون » ( ١‏ مل 
٥‏ :۲ و۱۲ و ۱۳ ) .ولکن آسا نفسه« أُخذ جميع 
الفضة والذهب الباقية فى خزائن بيت الرب وخزائن بيت 
املك » ودفعها ليد عبيده وأرسلهم املك آسا إلى بنهدد .. 
ملك أرام » ليصد عنه بعشا ملك إسرائيل ( ١‏ مل ٠۸ : ٠١‏ 
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ثم تعرض الهيكل مرة أخرى للتخريب على يد عظيا 
الخبيثة وأبنائها » مما استلزم أن يقوم يوآش ملك يهوذا 
بتجدید بیت الرب ( ۲ مل ۱۲ ۲۰٠۵ - ٤:‏ أخ ٤: ۲٤‏ - 
6( 

ثم جاء يوآش ملك إسرائيل إلى أورشليم » وهدم سور 
أورشليم .. « وأخذ كل الذهب والفضة وجميع الآنية 
المىجودة فى بيت الربا وفى ختااقن بيت الملك والرهناء ؛ 
ورجع إلى السامرة » ( ۲ مل ٠۳: ۱٤‏ و٤٠‏ ) . 

وقد ضرب الرب عزيا الملك بالبرص لأنه « دخل هيكل 
الرب ليوقد على مذبح البخور » ( ۲ اخ ۲١ - ١١: ۲٣‏ ) . 
ويبدو أن يهوشافاط قام - قبل ذلك - بتوسيم الفناء ويناء 
دار جدیدة ( ۲ اخ ۲۰ : ٥‏ ) › کما بنی یوٹام باباً جدیداً 
( ۲ مل 1۰ :»۲ غ۷ :۲ ). 

وذهب الملك الشرير آحاز إلى أبعد مما ذهب إليه 
سابقوه » فى تدنيس الهيكل . فبعد أن « أخنذ الفنضة 
والذهب الموجودة فى بيت الرب وفى خزائن بيت الملك 
وأرسلها إلى ملك أشور هدية » لينقذه من ملك افاس 
أرسل إلى أوريا الكاهن شبه المذبح الذى رآه فى دمشق 
«٠‏ فبنى أوريا الكاهن مذبّحاً حسب كل ما أرسل اللك 
آحاز من دمشق ... فلما قدم الملك من دمشق » رأى الملك 
المذبح فتقدم الملك إلى المذبح وأصعد عليه » وأوقد محرقته 
وتقدمته وسكب سكيبه » ورش دم ذبيحة السلامة التى له 
ل آلا وات الاس الذي أا الرب ق من اا 
البيت ... وجعله على جانب المذبح الشمالى » . وأمر الماك 
أحاز أوريا الكاهن أن يوقد المحرقات والذبائح على ذلك 
المذبع الجديد .« وأنزل البحر عن ثيران النحاس التى 
تحته وجعله على رصيف من حجارة . ورواق البيت ... 
غیره فی بيت الرب من أجل ملك اأُشور » ( ۲ مل ۱١‏ :۸ - 
۸( 

وقام حزقيا ملك يهوذا التقى بمحاولة للإصلاح الدينى 
( ۲ مل ۱۸ :۱-۱ ۲۰ اخ ۲۹ :۳۱ ) » ولكنه رغم ذلك 
اضطر إلى أن يأخذ « جميع الفضة الموجودة فى بيت الرب 
وفى خزائن بيت الملك .. قشر حزقيا الذهب عن أبواب 
هيكل الرب والدعائم التى كان قد غشاها حزقيا ملك 


يهوذا . ودفعه ملك شور » ( ۲ مل ۱۸ ١١-۱۳:‏ ) . 

وازدادت الأمور سوا فى أياحم منسى ٠‏ الذى عاد فبنى 
المرتفعات التى أبادها حزقيا أبوه » وأقام مذابح للبعل » 
وغل سارن و ات فی مت الب ت ول ابت 
لکل جند السماء فی داری بیت الرب » ( ۲ مل ۲۱ ٣:‏ - 
.(N-T:TtY‏ 

ثم حدث أعظم إصلاح فى أيام يوشيا اللك التقى › 
فقام بترميم الهيكل . وفى أثناء الترميم وجد سفر الشريعةء 
الذى أدى اكتشافه إلى تجديد العهد مع الله » وإزالة 
المرتفعات وتطهير الهیكل تطهیراً كاملا من كل الرجاسات 
(۲ مل ۲۲ ۲۳١‏ :۲۰۲۵-۱ اخ )۴٣۰۲٣٤‏ .ولکن 
قلب الشعب لم يكن قد تغير » فبعد موت يوشيا » سرعان 
ما عادت الشرور القديمة بكل قوة ( انظر مثلا حز ۸ :۷ - 
۸). 

(۷) التدمير النهائى : لقد اقتربت النهاية » ففى أيام 
يهویاقیم بن وشیا » صعد عليه نبوخذ ناصر ملك بابل › 
وأخذ بعض آنية بيت الرب إلى بابل » « وجعلها فى هيكله 
فی بابل » ( ۲ اڅ ٥: ۴٦‏ - ۷) . 

وفی ایام ابنه یهویاکین › « صعد عبید نبوخذ ناصر 
ملك بابل إلى أورشليم ٠‏ فدخلت المدينة تحت الحصار » 
وجاء نبوخذ ناصر ملك بابل على المدينة ... وأخرج من 
هناك جميع خزائن بيت الرب » وخزائن بيت الملك » وكسر 
كل آنية الذهب التى عملها سليمان ملك إسرائيل فى هيكل 
الرب » ( )همل ١۰ - ۸@۲٤‏ ) . 

وفى أيام صدقيا بن يوشيا » فى السنة التاسعة للكه 
٥۸1 (‏ قم ) « جاء نبوخذ ناصر ملك بابل هو وکل جیشه 
على أورشليم » وأخذوا صدقيا أسيراً بعد أن قتلوا. أبناءه 
مام عینیه » ثم « قلعوا عینی صدقیا وقیدوه بسلسلتین من 
نحاس وجاعوا به إلى بابل » ( ۲ مل ۲۵ ٦-۱:‏ ) . 

ويعد ذلك بنحو عشر سنوات ۰« جاء بنو زردان رئيس 
الشرط عند ملك بابل إلى أورشليم » وأحرق بيت الرب وبيت 
ا ملك وكل بيوت أورشليم وكل بيوت العظماء أحرقها بالنار » 
( ۲ مل ۲۵ :۸ و ٩‏ ) . وهكذا انتهى الهيكل الذى بناه 
سليمان » بعد نحو ٤٠٠١‏ سنة من إقامته . 


۱۷٩۹ 


یکل حزقیال 


یکل زربابل 


(۲) هیکل حرقیال : 

من الواضح أن الهيكل الذى رآه حزقيال النبى فى رؤيا 
( حز ٤۷ - ۲: ٤۰‏ :۲ ) يختص بالأزمنة الأخيرة عقب 
القضاء على جوج وجحافله ( حز ۳۸ » ۳۹ ) » ولذلك يرى 
بعض المفسرين - ممن يعتقدون بأن مجىء المسيح ثانية 
سيسبق الملك الألفى - أنه سيكون هناك هيكل بهذه 
الصورة فى أيام ملك المسيح . 

وسیبنی هذا الهيكل على نمط هيكل سليمان › وتوصف 
أبوابه بالتفصيل ( حن ٤٠١‏ : اؤ وهی تماثل تماماً 
الأبواب التى كشف عنها المنقبون الأثريون فى مجدو 
وحاصور وجازر » والتى ترجع إلى عصر سليمان › 
وبخاصة فيما يتعلق بالباب الشرقى (حز )١١ - ٦: ٤٤٠‏ . 

وأهم المعالم الرئيسية فى هيكل حزقيال هو التماثل 
الهندسى ؛ فكل جانب من جوانبه الأربعة خمس مئة قصبة 
(حز ٠١ : ٤۲‏ - ۲۰ ) . ولكن لم يذكر حزقيال فى 
محتویات الهیکل بحر النحاس ( ۱ مل ۷ :۲۳ - ۲١‏ ) › 
اذ يبدو أنه حل محله » المياه التى تخرج من تحت عتبة 
البيت نحو المشرق » والتى تحولت إلى نهر سباحة لا يعبر » 
وصل إلى البحر الميت » فشفى مياهه » وأصبح يفيض 
بالاسماك » وينبت على شاطى النهر « كل شجر للأكل لا 
یذبل ورقه ولا ینقطع ثمره ... ویکون ثمره للأكل وورقه 
للشفاء » ( حز ١١ - ١ : ٤١‏ ) ؛ وهى أوصاف شبيهة بتلك 
المذكورة فی سفر الرؤیا ( ۲۲ ٠ - ٠:‏ ) عمًا سيكون فى 
ملك المسيع . 


(۲) هیکل زریابل : 

بعد ثمانية وأربعين عاماً من تدمير نبوخذ نصر لهيكل 
سليمان » انتهت الامبراطورية البابلية ( ٥۳۸‏ ق.م.) وحلت 
محلها الامبراطورية الفارسية بانتصار كورش ملك فارس . 
وفى السنة التالية أصدر كورش ال ملك أمراً بعودة اليهود 
المسبيين » إلى بلادهم وإعادة بناء الهيكل فى أورشليم ( ۲ 
أخ ۳۱ : ۲۳ » عز ٤ - ١٠: ١‏ ) ولم يقتصر الأمر على أن 
یو کو ع ا کل ل ق 
١‏ ) » بل أمر داريوس ال ملك أيضاً بأن تغطى النفقة 


۱۸۰ 


( التكاليف ) من بيت الملك وأمر حكام الولايات الواقعة 
غربى الفرات بان يقدموا لليهود كل ما يلزم لبناء الهيكل 
وتقديم الذبائح أيضاً (عز ٠١-٣١: ٦‏ ) . 

عادت الجماعة الأولى من المسبيين - ولم يتجاوز 
عددهم أربعين ألفاً - بقيادة « شیشبصر رئيس بھهوذا » 
( عز ا :۸ و١١‏ ) » والذى يرجح الكثيرون أنه الاسم 
البابلى لزربابل الذى يسمى « والى يهوذا» ( حج ٠: ١‏ ) 
وكان معهم أيضاً يشوع أو يهوشع الكاهن العظيم ( عزه : 
»زك :). 

وكان أول عمل قام به يشوع وزربابل هى بناء المذبح فى 
موقعه القديم » فى الشهر السابع من عودتهم من السبى › 
وقدموا عليه الذبائح ( عز ۲ : ۲ ) » وطلبوا من الصيدونيين 
والصوريين فأمدوهم بخشب أرز من لبنان لبناء بيت الله 
(عز ۳ :۷ ) . ووضعوا أساس الهيكل فى السنة الثانية 
باحتفال عظيم وسط بكاء الرجال المسنين الذين رأوا البيت 
السابق الذی بنا سلیمان ( عز ۸:۳ - ٠)١١‏ 

ولكنهم قويلوا بمعارضة شديدة من السامريين 
وغيرهم ٠‏ الذين أرادوا أن يشاركوهم فى بناء البيت » ولكن 
زربابل ويشوع وبقية رؤوس الآباء رفضوا هذا العرض . 
فارسلوا شكوى للك فارس » كان من نتيجتها أن توقف 
العمل فى بناء الهيكل مدة خمسة عشر عاماً إلى السنة 
الثانية من ملك « داريوس هستاسبس »( ۲٠۰‏ قم . - 
عز ٤‏ ) . 

وجاء النبيان حجى وزكريا وأيقظا حماسة الشعب - 
التى كانت قد فترت » فاستصدروا إذناً جديدأ من اللك ؛ 
واستأنفوا البناء بسرعة حتى تم فى ٠١١‏ ق.م . واحتفلوا 
بتدشینه بفرح عظیم ( عزه ٠۰‏ ) . 

وليس لدينا سوى القليل من المعلومات عن هذا الهيكل. 
لقدبنى على نفس الموقع القديم . وعدم مضاهاته هيكل 
سليمان فى العظمة والفخامة ( عز ۳ :۱۲ »حج ۲ ٣:‏ ) 
لا علاقة له بحجم الهيكل وأبعاده » فإن مجد البيت الأول - 
المشار اليه - إنما يشير إلى فخامة المبنى وما كان يزدان 
به هيكل سليمان من ذهب وفضة وحجارة كريمة › ووجود 


تابوت العهد به » الذی لم یکن فى هیكل زربابل . وتذكر 


یکل هیرودس 


هل هیرودس 


المشنا ( أحد كتب التلمود اليهودى ) أن هذا الهيكل كانت 
فة شفمة أشنا لاتوت والفان القدة سحا 
المجد » والروح القدس » والأوريم والتميم . 

وكان الهيكل مقسماً مثل سابقه - إلى القدس وقدس 
الأقداس بنفس النسب بلا شك . ونجد إشارة إلى الحجاب 
الذی کان يفصل بین!القسمین فی ١‏ مك ۱ : ۲۲ . ولم يكن 
فی قدس الأقداس شیء سوی حجر کان يضع عليه رئيس 
الكهنة المبخرة فى يوم الكفارة . 

أما القدس فكانت أدواته : المذبح الذهبى ( أى مذبح 
البخور ) » ومائدة واحدة لخبز الوجوه » ومنارة ذات سبع 
شعب . وقد أخذ هذه جميعها أنطيوكس إبيفانس ( ١‏ مك 
۱ و ۲۲ ) . ولكن جددها بعد ذلك يهوذا المكابى الذى 
قام بتطهير الهيكل مما دنسه به أنطيوكس » كما هدم 
يهوذا المذبح المانس وينى مذبحاً جديداً ٤١: ٤كم ١(‏ - 
٠‏ ) وأصبح ذلك اليوم أساساً للاحتفال « بعيد التجديد » 
(یو ۲۲:۱۰) . 

وما جرى لهذا الهيكل بعد ذلك نجده مفصلاً فى سفر 
المكابيين الأول وفى تاريخ يوسيفوس » وفى الأصحاح 
الخمسين من سفر يشوع بن سيراخ ( الأبوكريفى ) حيث 
نقرأً أن سمعان بن أونيا الكاهن العظيم رمم البيت وينى 
سوراً شامخاً حول الهیکل ( ۰۰ : ۱ و۲ ) . 

كما قام يوناثان المكابى بعمل المزيد من التحصينات . 
وکذلك یوحنا هرکانس ( ۱۳١‏ - ۱۰۳ ق.م. ) الذی کان 
أول ملك أسمونى يشغل مركز رئيس الكهنة أيضاً . ومن 
المعروف أن هركانس هو الذى بنى القنطرة الكبيرة فوق 
وادى التيروبيون › والتى ربطته بفناء الأمم . كما أن 
«الکسندریانیوس » ( ۷١ - ۱۰١‏ ق.م.) هو الذى بنى 
الدرابزين الذى يفصل فناء الكهنة عن فناء إسرائيل . وقد 
تعرض الهيكل للتخريب عند استيلاء بومبى - القائد 
الرومانى - على أورشليم › واقتحام للهيكل فى يوم 
الكفارة . بعد حصار دام ثلاثة أشهر . وكذلك عند اقتحام 
هیرودس لاأورشلیم ( ۳۷ ق.م.) . 

(۴) هیکل هیرودس : 

لم يكن الهيكل الذى بنى بعد العودة من السبى 


البابلى » من الفخامة بالصورة التى ترضى طموح رجل 
مغرم بالمظاهر مثل هيرودس الكبير » وبناء على ذلك شرع 
فى إعادة بناء الهيكل على صورة أفخم › ويبدو أن ما دفعه 
إلى ذلك كان محاولة منه لكسب رضاء اليهود على ملكهم 
الانومی وسا قام با یرو دی گان أغعادة اء للنگل: 
فليس من السهل أن يقال عنه إنه« هيكل ثالٹ » ء لأن 
هيرودس نفسه قال إنه إنما أراد أن يوسع هیکل زربابل 
ويجمله . وبعد أن قام بالتجهيزات اللازمة » شرع فى البناء 
فى السنة العمشرين من حكمه ( ١١‏ ق.م. ) فى وجه 
معارضة شديدة . ولكى يرضى اليهود » أمر بتدريب ألفاً 
من الكهنة على أعمال قطع الأحجار والنجارة وأعمال 
الونكار :خت فمف و قو طا هرو ل لا ان 
وأكمل العمل فى المقدس الرئيسى فى خلال ٠۸‏ شهرا › 
أما باقى الأبنية فقد ظل العمل جارياً فيها فى زمن الرب 
يسوع المسيح ( ارجع إلى يوحنا ۲ : ۲١‏ ) .ولم تكمل 
تماما الإ فی عام ٦٤‏ م. فی عهد أغریباس الثانی » أى قبل 
تدمیره نهائیاً بست سنوات فقط . . 

وقد قام بتسوية المساحة اللازمة لإقامة الهيكل فوقها ؛ 
وبلغ طولها من الشمال للجنوب ٠٠١‏ متراً » ومن الشرق 
لف الفهب ٠٠١‏ متر ١‏ وأحاط هذه المساحة بسور من 
لول الحجر الواحد خمسة أمتار وارتفاعه 
متر ( ارجع إلى مرقس ١: ١١‏ ) . وفى الركن الجنوبى 
الشرقى الذى يطل على وادى قدرون » كان الفناء الداخلى 
يرتفع نحو ٠٠‏ متراً فوق الصخر . ولعل المتراس فوق هذا 
الركن كان هو المعروف بجناح الهيكل ( مت )٠١ : ٤‏ . 
ومازالت بعض أجزاء من هذا الحائط قائمة . وكان يخترق 
السور الشمالى بوابة واحدة » ولكن يبدو أنها لم تكن 
تستخدم » كما توجد بوابة أخرى فى السور الشرقى . 
ومازالت ترى بقايا هاتين البوابتين » وكانت ترتفع من 
هاتين البوابتين منحدرات مائلة تؤدى إلى الفناء الأعلى . 
وكانت هناك أربم بوابات فى الجهة الغربية » كان يصل 
إليها القادم عبر جسور فوق وادى التيروييون . وفى الركن 
الشمالى الغربى كانت تقوم قلعة أنطونيا تطل على الفناء . 
وكانت هذه القلعة هى مقر الوالى فى أثناء إقامته فى 


۱۸۱ 


و ر ا ا ق ا 


رسم تخطیطی لهیکل میرودس 


۱۸۲ 


الهيكل قى اعد الجري 


اليكل فى العهد الجري 


أورشليم » وكانت الحامية العسكرية المقيمة فيها » على 
استعداد دائم لقمع أى شغب فى الهيكل ( ارجع إلى لو 
۳ ,اع ۴٣-۱:‏ ) . وکانت ملابس رئیس 
الكهنة تخزن فيها أيضاً ضماناً للخضوع . 

وکان الفنا ۶/الظگارجی الهلیگل محاطا برواق داخل 
الأسوار . وكما يصفه بوسيفوس : كان فى الرواق الجنويى 
أربعة صفوف من الأعمدة » وكان يسمى الرواق الملكى . 
أما الأروقة فى الجوانب الأخرئرفكان بكل منها صفان 
فقط . وكان رواق سليمان يمتد على الجانب الشرقى ( يو 
۰ ماع N‏ .وال الكتبة يلقون 
دروسهم ويعقدون محاوراتهم فى أبهاء الأعمدة ( لو۲ : 
1 :۷ .مر ١ا‏ :۲۷ ) .أماالباعة والصيارفة 
فکانت لهم موائدهم ( يو ۱١-۱۱:۲‏ لو ۱۹ : ٤٥‏ و٤٤‏ ) . 
وكانت المنطقة الداخلية ترتفع قليلاً عن فناء الأمم ويحيط 
بها درابزین . 

وكانت هناك لوحات مكتوب عليها باليونانية واللاتينية 
لتحذير الأمم من اختراق هذا السياج » إذ كانت عقوبة ذلك 
الموت . وقد اكتشفت اثنتان من هذه اللوحات . وكاتف 
هناك أربعة أبواب فى كل من الجانبين الشمالى والجنوبى » 
وواحد فى الشرق ٠‏ وكان لهذا الباب مصاريع مزخرفة من 
نحاس كورنئوس ٠‏ ولعله هو الباب الذى كان يطلق عليه 
«الباب الجميل » ( أع ۲:۲ ) . 

وكان فى الفناء الداخلى (فناء النساء) صناديق 
للعطاء اللازم لخدمات الهيكل ( مر ٤٤ - ٤١: ۲١‏ ) . أما 
الرجال فكان مسموحاً لهم بالدخول إلى فناء إسرائيل الذى 
كان يرتفع عن مستوى فناء النساء . وفى أيام عيد المظال 
كان يمكنهم الدخول إلى الفناء الداخلى ( فناء الكهنة ) 
للاقتراب من المذبح الذى كان مبنياً من حجارة غير 
منحوتة » وعلى بعد ۲۲ ذراعاً من الرواق ( ارجع إلى مت 
OTOYY‏ 

وكان الرواق مربعاً طول ضلعه ٠٠١‏ ذراع » وارتفاعه 
٠‏ ذراع » والمدخل باتساع عشرين ذراعاً » وارتفاعه 
أربعون ذرعاً . وكان الباب المؤدى إلى القدس أريعين ذراعاً 
طولاً ٠‏ وعشرين ذراعاً عرضاً » وكان يفصل بين القدس 


وقدس الأقداس الحجاب ( مت ۲۷ : ٥۱‏ مرقس ۱٠١‏ : ۲۸ 
مع ۲ أخ ۳ ٠١:‏ ) . وكان قدس الأقداس مربعاً » طوله 
مرون دراعا وعرشة عرو وها :+ وارقاغة اة 
ذراعا .وكائت هتاك رة كال فون القدس وقدسش 
الأقداس ترتفع إلى ارتفاع الرواق » أى إلى مائة ذراع . 
وكانت تحيط بالجوانب الشمالية والجنويية والغربية حجرات 
من ثلاثة طوابق لارتفاع أربعين ذراعاً . وكانت هناك شبكة 
من الأشواك الذهبية لمنع الطيور من أن تحط على سطح 
الهيكل . 

وقد دمر تيطس القائد الرومانى هذا الصرح الفخم فى 
١٠م»‏ وأخذ معه المنارة الذهبية » ومائدة خبز الوجوه 
وغيرها غنيمة معه إلى روما » كما هو مبين على قوس 


تیطس بروما . 


الهيكل فى العهد الجديد ؛ 

هناك کلمتان يونانیتان تترجمان إلى « هيكل » » هما 
هیرون » ( ۳1۲0١‏ ) « وناوس » ( 3٥5‏ ) . والأولی 
تشير إلى مجموعة أبنية الهيكل فى أورشليم » أما الثانية 
فتشر بصورة أكثر تحديداً إلى « المقدس » . ومما يذكر 
هو أن كتبة رسائل العهد الجديد فى وصفهم للكنيسة 
کهیکل ۰ یستخدمون کلمة « ناوس » . 


: الهيكل قى الأناجيل‎ )١( 

دعاه الرب یسوع « بیت الله » ( مت ٤:۱١‏ مع يو۲ : 
) » وأنه مکان مقدس ویقدس کل ما به » لأن الله يسكن 
فيه ( مت ۲۳ : ۱۷ و ۲١‏ ) وغيرته لبيت أبيه ؛ جعلته 
یطهرہ ( یو به ) كان المصیر الذی کان ينتظر 
المدينة المقدسة » جعله یبکی علیها ( لو ۱۹ ٤٤ - ٤١:‏ ) . 
ولکنه کان هی « أعظم من الهیکل » ( مت ۱۲ ٦:‏ ) › كما 
تنبا بأن الهيكل سينقض تماماً لا يترك فيه حجر على حجر 
( رقن 2 و اوا ).وشوا خدت فعلا عل د 
الجيوش الرومانية بقيادة تيطس فى ۷١‏ م . 

() الهيكل فى سغر أعمال الوسل : 

بعد صعود الرب يسوع المسيح › بدأ الرسل والتلاميذ 


۱A۳ 


یلام 


ضدمان 


یجتمعون فی الهیکل فی أورشلیم ( اع ۲ ١٠:۳۰ ٤٦:‏ - 
٣۰‏ و٤‏ و ٤٤‏ ) . ولکن يتضح من حديث 
أستفانوس أنهم أدركوا أن الإيمان بالمسيح لا يتفق مع 
النظام الذى يعبر عنه الهيكل اليهودى ( أع ٠١: ٦‏ - ١٠ء‏ 
٠٠١ - ۷‏ ) . فنجد التلاميذ بعد ذلك مجتمعين فى بيت 
مريم أم يوحنا الممقب مرقس ٠‏ للصلاة من أجل بطرس (أع 
۲( 

(۳) الهيكل فى الرسائل : 

كثيراً ما يذكر الرسول بولس فى رسائله أن المؤمنين 
هم هيكل الله والروح القدس يسكن فيهم ( اكو۴: 
1و ۹:1 ۲کو : ١ ۱: ۷ -۱٦‏ أف ۲: ۱۹ - ۲۲ ) » 
ویستشهد الرسول بولس ( ۲کو 1 ٠: ۷-۱١:‏ ) بما 
جاء فی سفر اللاویین ( ٠١ :۲١‏ ) » ونبوة حزقیال ( ۳۷ : 
٠ ) ۷‏ وتطبيق ذلك على الحياة اليومية ( ۲ كو ۷ ١٠:‏ . 
اكو ٠١ - ۸ : ٦‏ ) . ويفترض ذلك وحدتهم لأن الله واحد 
ومسكنه واحد » والانقسام يفسد الهيكل » مما يستجلب 
التأديب ( ١‏ كو ٠ : ٣‏ - ۱۷ ) . والصورة المرسومة فى 
الرسالة إلى المؤمنين فى أفسس » لها تطبيقها التعليمى . 
ويخاصة فيما يتعلق بعدم العنصرية فى كنيسة الله «١‏ لأنه 
لا فرق إذ الجميع أخطأوا وأعوزهم مجد الله » ( رو ۳ و 
۳ ) . ويستخدم الرسول بطرس كلمة « بيت » ( عوضاً 
عن هيكل ) » فيقول للمؤمنين : « كونوا أنتم أيضاً مبنيين 
کا اا وا کا ا 
د 

(2) الهيكل فى الرسالة إلى العبرانيببن : 

يذكر كاتب الرسالة إلى العبرانيين أن المقدس السماوى 
هو المثال الذى بنى عليه المسكن الأرضى » فلم يكن الهيكل 
اليهودى إلا صورة للمسكن الحقيقى فى السماء ( عب ۸ : 
۲١ : ٩ ۰ ٥‏ ) » والذى أصبح من امتياز المؤمنين في العهد 
الجديد » الدخول إليه بالإيمان « حيث دخل يسوع كسابق 
لأجلنا صائراً على رتبة ملكى صادق رئيس كهنة إلى الأبد» 
( عب 1 :۱۹ و ٠١‏ ) . فرغم أننا مازلنا على الأرض . 
فإن لنا امتياز « الدخول إلى الأقداس ( السماوية ) بدم 
يسوع » ( عب ۱۰ :۲۲-۱۹ ۲٤-۲۲:۱۲‏ ) . 


At 


(0) الهيكل فى سغر الرؤيا : 

نقراً فى سفر الرؤيا عن جبل صهيون السماوى حيث 
رأى الرائى جموع المفديين ( رؤ ٠: ٠١‏ ) »وعن 
«أورشليم الجديدة النازلة من السماء » ( رؤ :١١١ ٠۲:۳‏ 
)٣١ - ۲‏ . کما أشار الرائی أیضاً إلى هیکل أورشليم 
الأرضية ( رؤ ١١‏ :١ر٣‏ ) . 

ومن هذا الهيكل السماوى - المكون من جموع المفديين 
- سیرسل الله دینونته على الأشرار ( رۇ ۱۱ ٠٤١١۱۹:‏ : 
۵ و ۷و :1-0( 

ونقراً أنه لم ير فى أورشليم السماوية « هيكلاً لأن 
الرب الإله القادر علی کل شیء ھی والخروف ھیکلھا » ( رؤ 
١‏ :۲۲ ) . وهی بذلك يريد أن يؤكد أن موضوع العبادة 
سيكون الله وابنه » حيث ستختفى الحواجز جميعها التى 
تفصل الإنسان الآن عن الله فلا يبقى ما يخبىء الله عن 
شعبه ۰« وعبیده یخدمونه . وهم سینظرون وجهه » (رؤ 
٥ - ۲‏ » ارجم أیضاً إلى ١‏ یو ۳ :۱و۲ ) » فهذا هو 
الامتياز المجيد لكل المؤمنين . 


هیلام : 

اسم عبرى معناه « قوة »» وهو اسم أحد أحفاد أشيرء 
وكان له أربعة أبناء هم : « صوفح وتمناع وشاش وعامال » 
(۱ غ ۷ :۰ )؛ ويسمى أيضا « حوثام » ( ١‏ أخ ۷ : 
(. 


هیمام: 

اسم عبری معناه « اضطراب » وهو أحد ابنی لوطان 
بن سعير الحا ك ۲ - ۲۲) » ويسمى أيضاً 
«هومام » ( يمكن الرجوع إلى « هومام » فى نفس هذا 
الباب من الجزء الثامن من « دائرة المعارف الكتابية » ). 

هیمان ؛ 

اسم عبری معناه « مین » وهو : 

›» هيمان أحد الحكماء الأربعة من بنى ماحول‎ )١( 
؛‎ ) ۳١: ٤ مل‎ ١( الذين فاقت حكمة سليمان حكمتهم‎ 
والأرجح أنه هو نفسه هیمان من بنی زارح من سبط يهوذا‎ 


هنك 


١(‏ أخ ۲ ١:‏ ) » والذى ينسب إليه المزمور الثامن 
والثمانون » الذى بوصف بانه «قصىدة لهيمان الأزراحى». 

ولا يعنى ذكر هؤلاء الرجال المشهورين بالحكمة معا » 
أنهم عاشوا فى زمن واحد . 

(۲) هيمان بن يوئيل » وحفيد صموئيل النبى » من 
نسل قهات بن لاوى » وكان أحد قادة الموسيقيين فى 
الهیكل حسب ترتبب الملك داود ١(‏ اخ ١۷: ٠١١ ۴۳: ٦‏ 
٤٤: ٩‏ و٤٤‏ ) . ویظن البعض أنه قد يکون هو کاتب 
المزمور ۸۸ » وليس هيمان المذكور آنفاً . وكان لهيمان هذا 
أربعة عشر ابناً وثلاث بنات ( ١‏ أخ ٠ : ١‏ ) . ويقال عن 
هيمان إنه « رائى الملك داود » ( ١‏ أخ )١ : ۲٠١‏ »كماأن 
أبناءء كانوا من المغنيين فى الهیکل ( ١‏ اخ ۸-٠: ۲٠‏ 
أخ :1 .1 :۱4 ٠١:‏ ) .ولعل كلمة أبناء 
تعنى أعضاء فريق المغنيين تحت قيادته . 


هیمینایس ؛ 

اسم يوناني معناه « المنتمى إلى هيمن » ( إله الزواج 
علد النوناشين) :وان اخ أعشناء الكة فى أفن. 
يذكره الرسول بولس فى رسالته الأولى لتيموثاوس » مع 
شخص آأخر اسمه الاسكندر » بين الذين رفضوا الإيمان 
فانكسرت بهم السفينة من جهة الإيمان ( ١‏ تى ۱ : ٠١‏ و 


کفااننگر ةم شمن خر اسه فلیشی فی 


الرسالة الثانية - بأنهما « زاغا عن الحق قائلين إن القيامة 
قد صارت فیقلبا إیمان قوم » ( ۲ تی ۲ : ۱٩‏ - ۱۹ ) . 

ویبدو أن خط هيمينايس والاسكندر كان رفض تعليم 
الرسول بولس عن الإيمان والضمير الصالح ( ١‏ تى ١‏ : 
٠ )‏ وكان حكم الرسول عليهما أنه أسلمهما « للشيطان 
لکی یؤدبا حتی لا یجدفا » (۱ تی ۱ : ۲۰ ) . وما إذا کان 
الرسول يعنى عزلهما أو فرزهما من جماعة المؤمنين › أو 
كان ذلك يتضمن أيضاً إصابتهما فى جسديهما ( ارجع 
إلى آأع ۱١-١:٥‏ و اک و ٥‏ :۲۰:۱۱۰۰ ) فلیس 
من السهل الجزم بشىء . ولكن من الواضح أن هذا العقاب 
كان للعلاج » وليس مجرد عقاب » إذ يقول : « لكى يؤدبا 
حتی لا یجدفا» ( ۱ تی ۱ : ۲۰ ) . 

أما خط هيمينايس وفيليتس فكان تعليمهما بأن 
«القيامة قد صارت » . وكان هذا التعليم « يرعى ( ينتشر) 


کاکلة ( غرغرینا ) ( ۲تی ۲ : ۱۷ ) › مما کان سبب عثرة 
للبعض . ولعل هذا الأمر کان أشبه بما حدث فى كورنئوس 
حيث علَّم البعض بأنه « ليس قيامة أموات » ( ١‏ كو ٠١‏ : 
١۲‏ ) . وكان هذا الأمر جد مقبول عند الفكر البونانى 
الذى كان يهزاً من فكرة « القيامة من الأموات » ( أع :١١‏ 
۲( . 

أو لعله كان تعليماً بأن القيامة هى قيامة روحية › فقد 
كنا جفتغاً أموآت بالذئىت والخطانا ::واقامتا فة ( أف 
اک ا )گن الرب 
يسوع قد علّم بكل وضوح بقيامة الأجساد ( یو ٥‏ : ۲۸ و 
٩‏ ) ۰ وکذلك علّم الرسول بولس ( ١کو ٤: ٠١‏ و ۲۰ - 
۳ و ٥٤-٥‏ »فی ۱١:۳‏ و١‏ ) .وقد ظل البعض 
ينادى بهذه الأفكار الهرطوقية حتى القرن الثانى ؛ حيث 
شجبها ودحضها بعض الآباء ( مثل يوستينوس الشهيد . 


وایبریناوس وترتلیان ) 


الھین : 

مکیال للسوائل یساوی ٠١‏ لجا » أى نحو جالونين . 
وتذكر حاشية الكتاب المقدس ( ذى الشواهد ) أنه يسع 
وكان يجب أن يقدم مع خروف المحرقة ( صباحاً ومساءٌ ) 
« عشر من دقيق ملتوت بربع الهين من زيت الرض › 
وسكيب ريع الهين من الخمر للخروف الواحد » ( خر ۲۹ : 
E -‏ ( : 


® 


هينع : 

ومعناها « منخفض » » وهو أسم إحدى المدن التى ذكر 
ربشاقی قائد جيش سنحاريب ملك أشور - وهو يحاصر 
آلهتها إانقاذها من بده . وذلك لكى ببعث الخوف فى قلب 
حزقيا ملك يهوذا وقلوب الشعب » وليهز ثقتهم فى أن الرب 
یمکن أن ینقذ اورشلیم ( چا ٤‏ کے ۱۹ : ۱۳ ١‏ إش 
(YT: TY‏ ( . وحيث أن هينع تذكر مع حماة وأرفادء 
وکلاهما على نهر العاصى فى سورية » ومعضنى اسمها 
هی مدينۀ » عانة » الواقعة على نهر الفرات . 


\A0 


واب 


وبا 


4 


اسم مکان یرجح آنه کان بالقرب من وادی أرنون فى 


وهب : 


بلاد موآب . وقد وردت الكلمة فى عبارة مقتبسة من « كتاب 
حروب الرب»» هى : « واهب فى سوفة وأودية أرنون » 
(عد ٠١ : ١١‏ ) . وقد جاعت فى الترجمة الإنجليزية 
المعتمدة : « ماذا فعل فى البحر الأحمر ». إنها اعتبرت 
الكلمة فعلا بمعنى « فعل » » واعتبرت « سوفة » إشارة 
إلى « بحر سوف » أى «البحر الأحمر». وجاعت فى 
ارجم الكارلكة اعبنا وافت بن الخاض چ 
وجاعت فى كتاب الحياة «٠:‏ مدينة واهب فى منطقة سوفة » 
( يمكن أيضاً الرجوع إلى كلمة « سوفة » فى موضعها من 
خرف الس في الخ الرانع من دائرة السارف 
الكتابية ) . 


واو : 

وهو الحرف السادس من الأبجدية العبرية ويكتب « ٦‏ » 
أشبه بالعدد « ١‏ » ( فى الأعداد العربية ) لكن برأس 
صغيرة تميل إلى جهة اليسار . 


وب44 


وأ : 
والكلمة فى العبرية هى « ٣‏ » » وتدل على مرض معد 


إلواو 


خطير سريم الانتشار . وترد الكلمة العبرية ٤١‏ مرة فى 
العهد القديم منها ١١‏ مرة فى نبوة إرميا  ١١‏ مرة فى 
جا جرال ١‏ رات فى مار ال امير ر كر اا 
فى الكتاب المقدس على أنه ظاهرة طبيعية تحدث اعتباطاً 
بلا هدف » بل يذكر دائماً على أنه عقاب من الله . وقد ذكر 
مرة أن الرب أرسل « ويا ثقيلاً جد » فى المواشى ( خر :١‏ 
۳ ) » وكان ذلك أيضاً عقاباً للإنسان . 

وكان الوياً أحد صور العقاب التى أوقعها الله على 
شعبه قديماً لإهمالهم السلوك فى وصايا عهده معهم ( خر 
N N: °‏ ۲ . تث ۲۸ : ۲۱ ) . وهذا هی السبب 
فى كثرة ورود كلمة « وبا » فى نبوتى إرميا وحزقيال ‏ 
اللذين كانا يبقيمان دعوى الله ضد الشعب المرتد » مما 
جعل الرب يصدر حكمه عليهم » وأنذرهم النبيان بأن تنفيذ 
الحكم وشيك . وكان الوبا يذكر دائماً مصاحباً « للسيف 
والجوع » لان اکا وال گار يزديان إلى المجاعة ؛ 
وا لمجاعة تهيئ التربة لانتشار الوب ( انظر مثلاً إرميا ٠١‏ : 
El‏ 

ولأن الوباً كان نوعاً من القصاص على الشر » فلم يكن 
يصيب الأتقياء المتوكلين على الرب . فالوعد الإلهى هى : 
«ينجيك من فخ الصياد ومن الوبا الخطر ... لا تخشى من 
.... ويا يسلك فى الدجى» ولا من هلاك يفسد فى الظهيرة» 
( هز )١- ١:١١‏ . أما أعداء الرب وشعبة ٠‏ فيرسل 


AY 


وبا( - 9ر 


وپل - و اپل 


علیهم الوباً ( حز ۲۸ : ۲۳ ۳۸۰ :۲۲ ) . 

ولا يذكر الكتاب المقدس نوع الوب فى كل حالة » فقد 
ضرب الرب الفلسطينيين الذين أخذوا « تابوت الله » 
بالبواسير ( ١‏ صم ٠٥‏ ). وعندما أحصى داود الشعب 
«جعل الرب ويا فى إسرائيل من الصباح إلى الميعاد » 
فمات من الشعب من دان إلى بئر سبع سبعون ألف رجل » 
( ۲ صم ٠١ - ١١: ۲٤‏ ) ممايدل على شدة الوياً 
وخطورته . ولعل ذلك الويا كان الكوليرا أو الطاعون أو 
التيفوس أو غيرها . 

وقد صلى سليمان الملك عند تدشين الهيكل فى أورشليم 
قائلا : « إذا صار فى الأرض جوع ٠‏ اذاوظار وبا ... فكل 
صلاة وكل تضرع تكون من أى إنسان ... فيبسط يديه 
نحو هذا البيت » فاسمع أنت من السماء مكان سكناك 
واغفر ... لكى يخافوك ويسیروا فى طرقك کل الأیام » ( ۲ 
أخ 1 : ۲۸ - ۳١‏ ) . وقد أجاب الرب سليمان بالقول : 
«إن أرسلت ويا على شعبى »› فإذا تواضع شعبى ... 
وصلوا وطلبوا وجهى ورجعوا عن طرقهم الردية » فإننى 
أسمع من السماء وأغفر خطيتهم وأبرئ أرضهم .. »( ۲ 
غ ١٤-۱۲:۷‏ ) . 

والكلمة اليونانية المستخدمة فى العهد الجديد للدلالة 
على الویاً هی « لویموس » ( 101۳05 ) » وترد فيه ثلاث 
مرات » مرتين فى حديث الرب عما سيحدث على الأرض 
قبيل مجيئه إليها ثانية » فستكون « مجاعات وأويئة وزلازل 
فى أماكن . ولكن هذه كلها مبتداً الأوجاع » ( مت ۲٤‏ :۷ 
و ۸ ۰ انظر أیضاً لو ۱١: ۲٢‏ ) . 

وفى مرافعة ترتلس الخطيب ضد الرسول بولس أمام 
فبلكس الوالى» يصف الرسول بولس بالقول : « وجدنا هذا 
الرجل مُفسداً » ( ويا ) ( أع ١: ۲١‏ ) فكان يعتبر 
الرسول بولس « وبا » خطيرا . 


وبار - وبر؛ 

الوبار دويبة فى حجم الأرنب › ولكنها صغيرة الأذنين 
ولها حوافر فهى غير مشقوقة الظلف » كحلاء اللون » بين 
الغبرة والسواد » أشبه بالتربة التى تعيش فيها حتى تتعذر 


۱۸۸ 


رؤيتها » حسنة العينينء لها ذنب قصير جداً » وتسمى عند 
العرب « غنم بنى إسرائيل » لأنها تكثر فى فلسطين . 
ويكاضة حول التحر لنت واسمها الطمى «شيركنن 


صورة الوبار 


سیریاکس » ( کuاc‏ ھا( ×۵آy‏ ) . وھی تحرك فکھا 
الفنفل مل الخو انات اله وة م للك حم ن 
الحيوانات المجترة فى الشريعة » لكنها كانت تعتبر نجسة 
لا يحل أكلها لأنها لا تشق ظلفاً (لا ٠ : ١١‏ تث ٠١‏ :۷) . 


ویر : 

الوير صوف الإبل والأرنب . وكان يوحنا المعمدان 
«لباسه من وير الإبل » وعلى حقويه منطقة من جلد » ( مت 
î el‏ : 1( . 


وبل - وال : 

ويلت السماء ويلا : اشتد مطرها » فالويل أو الوابل هو 
المطر الشديد الضخم القطر . ويقول الرب : « يهطل كالمطر 
تعلیمی › ویقطر کالندى كلامى » كالطل على الكلاء 
وکالوابل على العشب » ( تٹ ۳۲ :۳-۱ ). 

ويقول أليهو لأيوب وأصحابه : «الله يرعد بصوته عجباً. 
يصنع عظائّم لا ندركها » لأنه يقول للج اسقط على 
الأرض » كذا لوابل الط ٠‏ وابل ليهلا عره » ( أی ۲۷ : 
٥‏ و). ا 

ويقول إرميا النبى :« هل يوجد فى أباطيل ( الآلهة 
الباطلة ) الأمم من يمطر » أو هل تعطى السموات وابلا ؟ » 
( إرمیا ٠۴١‏ :۲۲ ) . 


ولا - للیند 


ولق - وال - لق - قان - میتا9 


ويقول زكريا النبى : « اطلبوا من الرب المطر فى أوان 
المطر المتأخر فيصنع الرب بروقاً ويعطيهم مطر الول » 


(زك ١٠:١۰‏ ) . 
و ت 4 


الوتد : ما يثبت فر0الارض جويذشب أو نحوه . ويقال 
للجبال أوتاد الأرض » فالوتد رمز للثبات والرسوخ » لذلك 
يقول عزرا « والآن ... كانت رأفة من لدن الرب إلهنا ليبقى 
لنا نجاة ويعطينا وتداً فى مكان قدسه »(عز ۸:۹ 
انظر أيضاً إش ۳۲ : ۲١‏ ء زك ٠١‏ : جه 

ويقول الحكيم : « كلام الحكماء كالمناسيس وکأوتاد 
فة( ا 0 

وكان لخيمة الشهادة أطنابها وأوتادها لتثبيتها فى 
مکانها ( خر ۲۷ : ۳۹۰۱۹ : ٤١‏ »عد ۳ : ۳۷) . وکانت 
هذه الأوتاد من نحاس ( خر ۲۷ :۱۹ ) . 

وكان أمر الرب للشعب القديم :« يكون لك موضع 
خارج المحلة » لتخرج إليه خارجاً ( لقضاء الحاجة ) ؛ 
ويكون لك وتد مع عدتك » لتحفر به عندما تجلس خارجاً ؛ 
وترجع وتغطى برازك ... فلتكن محلتك مقدسة لئلا يرى 
فيك قذر شئ › فيرجع ( الرب ) عنك » ( تث ۲۳ : ١١‏ و 
٤‏ ) » وهى وسيلة صحية لمكافحة الأمراض الطفيلية . 


وثد - ميندة : 


وعندما هرب سیسرا - قائد جيش يابين ملك کنعان - 
بعد هزيمته أمام باراق » ولج إلى خيمة ياعيل امرأة حابر 
القينى » أخذت ياعيل « وتد الخيمة » وجعلت الميتدة فى 
يدها ... وضربت الوتد فى صدغه فنفذ إلى الأرض ... 
فمات » ( قض ۲١ و۲٤: ٥) ۲۲ - ٠٥ : ٤‏ ) . 

وا ميتدة هى ا مرزبة التى يدق بها الوتد . 


وتر - أوتار - أوتر: 

الوتر : معلق القوس ؛ والجمع أوتار » ووتّر القوس : 
شد وترها . وأوترها : جعل لها وتراً . والأوتار أيضاً خيوط 
الآلات الموسيقية الوترية ‏ وكانت تصنع عادة من أمعاء 
الحيوانات . 


ويقول المرنم : « هوذا الأشرار يمدون القوس ؛ فوقوا 
ال فی الور ( خر ا ١‏ ای سعدا رم 
السهام . ويقول الرب : « لأنى أوترت يهوذا لنفسى » ( زك 
١ : ۹‏ ) أى أنه جعل من يهوذا قوسا له لرمى الأعداء . 

وقال شمشون لدلبلة : « إذا أوثقونى بسبعة أوتار طرية 
لم تجف ‏ أضعف وأصير كواحد من الناس » ( قض ١٠١‏ : 
۷ ) » والأرجح أن المراد هو سبعة حبال طرية متينة » إما 
من أمعاء الحيوانات أو من أغصان طرية أو من ألياف 
الثباتات . 

أما عبارة « ضرب الأوتار » » فقد وردت فى العهد 
القديم أربع مرات » وهى فى العبرية « هيجايون » 
hi (‏ ) » وهی كلمة غامضة جاعت فی مز ٩‏ : 
« ضرب الأوتار . سلاه »مما ييدو معها أنها إشارة 
مسقا النفثان .وترجمت تفن الكلمة فى مز ۴+١١‏ 
بكلمة « فکر » ( أو تأمل ) › وفی مز ٣ : ٩۲‏ بكلة 
« عزف » ( أو لحن كما فى الترجمة الكاثوليكية ) . وفى 
مرائی ۲ : ٦١‏ » ترجمت « مؤامرة » » وجاعت فى الترجمة 
الكاثوليكية : « إنى أغنية لهم » . 


# و ث 4 


وشق - واخق - خقة - خقات - ميثاق : 

وثق بفلان » يثق ثقة ووثوقا : ائتمنه واطمئن إليه » فهو 
واثق به » وفلان موثوق به ( ی ۳۹ : ۱١‏ »مز ا٤ ٠ ٩:‏ ام 
1£ :1 .. لخ ؛ مت ٣:۹‏ و ٣۲ا‏ »> مرقس ٦‏ :۲ .. الخ). 

والثفة : الإئتمان. ورجل ثقة : رجل مؤتمن . وبقول 
الحكيم : « فى مخافة الرب ثقة شديدة ( م Et ٤‏ 
ارجع أيضا إلى م ۲۰ : ۱۹ كوۈا:ە\ ES‏ 
¥۷ ...الخ ) . كما قول : « أما الصدىق فواثق عند موته» 
( أم ۴١ : ٠١‏ ) . ويقول الرسول بوا اللمؤمنين فى فيلبي: 
« واثقاً بهذا عينه » أن الذى ابتد فيكم عملا صالحاً يكمل 
الى ۲ کو ۰ : ٦‏ عب ۱۳ ١:‏ ) . 

والئقات: أهل الثقة »يكتب النبى أرميا للأمة المرتدة: 


۸۹ 


وت - اوق - واق- ون 
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"لأن الوب قد وفض ثقاتك (أي من تضعين ثقتك فيهم) فلا 
ينجحن فیها (إرمیا ۲: ۴۷). 

اة فو الت اا الجر إلى سا عر > 
معاهدة في موضعها من حرف العين بالجزء الخامس من 
"دائرة المعارف الكتابية'). 


وثق - أوثق - وثاف-وثق ؛ 

أوثقه: قيده والواق: القيد (قض -٠١ :٠١‏ ٤٠ء‏ مز 
4۸ ۷ آم 1۲ : ۳:۳۰۱۸ ... مت ۳:۱٤‏ ۲:۲۷ ... 
ع ٠٤:۹‏ .. إلخ). 

ويقول الرسول بولس لشيوخ الكنيسة في أفسس: إن 
وثقاً وشدائد تنتظرني" (أع ۲۰: ٠٠۳‏ ارجع أيضاً إلى في 
۱و ۱۳و ۱١‏ ... إلخ). 


وثن - أوثان - وخنی ؛ 

الوشن : التمثال يعبد » سواء أكان من خشب أم حجر 
أم ذهب أم فضة أم غير ذلك . 

والوثنى هو من يعيد الوتن . وتأمر أول وصية من 
الوصايا العشر : « لا يكن لك آلهة أخرى أمامى . لا تصنع 
لك تمثالاً منحوتا » ولا صورة ما مما فى السماء من فوق › 
وما فى الأرض من تحت » وما فى الماء من تحت الأرض . 
لا تسجد لهن ولا تعمبدهن » لأنى أنا الرب إلهك إله 
غیور...». ( خر ۲۰ :۳ - ٥‏ تٹ .)٩۹- ۷:٥۵‏ 

کما یقول :« لا تصنعوا لكم أُوثاناً » ( ۷ ٠: ۲٢‏ ) › 
بل ویقول : «لا تلتفتوا إلى الأوثان » ( ۷ ٤:۱۹‏ ) . 

ويصف إشعياء النبى غباء الانسان الذى يصنع بيديه 
صنماً ثم « يخر ويسجد ويصلى إليه ٠‏ ويقول : «نجنى لأنك 
أنت إلهى » ( إش ۲١ - ١ : ٤٤‏ ) » فهى أوثان بكماء لا 
تتکلم ولا تسمع ولا تبصر « متها یکون صانعوها » ( مز 
۵ :۱۸-۱1 حب ۲ :۱۰۱۸ کو ۱۲ :۲) . 

وقد بلغ الشر والغباء بالشعب قديماً إلى حد أنهم 
«ذبحوا لأوثان ليست الله » ( تٹ ۳۲ : ۱۷ ) » بل« ذبحوا 
بنيهم ویناتهم للأوثان .. » ( مز :۱۰٦‏ ۳۷ و ۳۸ » ارجع 
أيضاً الى ما فعل منسى ملك یهوذا - ۲ مل ۲۱ :۳ -ه ). 


4۹.۰ 


ويكتب الرسول بولس إلى المؤمنين فى تسالونيكي : 
«رجعتم إلى الله من الأوثان لتعبدوا الله الحى الحقيقى 
وتنتظروا ابنه من السماء .. » ( ۱ تس ۱ :۹و )٠١‏ . 

ويقول الله على فم صموئيل النبى لشاول ال ملك : « لأن 
التمرد كخطية العرافة » والعناد كالوثن والترافيم » ١(‏ صم 
٥‏ : ۲۳ ) . كما يقول الرسول بولس : إن « الطمع » هو 
«عبادة أوثان » ( كو ۲ : ٠‏ ). لذلك يقول للمؤمنين فى 
كورنثوس : د لذلك يا أحبائى » اهربوا من عبادة الأوثان » 
( ۱ كى ٠١ : ٠١‏ ) . ويوصى الرسول يوحنا المؤمنين قائلاً: 
« أيها الأولاد » احفظوا أنفسكم من الأصنام » ( ١‏ يو ه : 
١‏ ) » فعبادة الأوثان من أعمال الجسد الفاسد ( غل ه : 


e 
4 ۾ و ج‎ 


وجد - الوجود فی کل مکان: 

الوجود فى كل مكان أمر مقصور على الله وحده › 
وهو یعنی أن الله لا یقیده أو يحده مكان أو زمان › إِذ هو 
دائم الوجود فی کل مکان ( مز ۱۳۹ :۷ - ٠١‏ »إرميا 
N VE Eg ۳۴‏ .عب :...الغخ). 
فمن اللازم أن نتجنب - فيما يتعلق بالله - المفاهيم المادية 
لوجوده حتی لا تختلط الأمور » فالله روح ؛ ووجوده غير 
المحدود يجب ألنظر إليه بالمعنى الديناميكى » وليس بالمعنى 
المادى » فهو متميز عن كل خليقته › بينما تحيط قونه 
وحكمته وصلاحه وجوده بكل الخليقة » فهو « حامل كل 
الأشياء بكلمة قدرته » ( عب ١‏ : ۳ ) › وهو ألذى « به نحيا 
ونتحرك ونوجد » ( اع ۱۷ :۲۸ ) »› وفی جلاله وعظمته 
الإلهية » هو « أبونا الذى فى(السماء » ( مت )١: ١‏ . 


وجه : 

الوجه هو ما يواجهك من الرأس » وفيه العينان والفم 
والأنف . وفى الكتاب المقدس »لا تستخدم الكلمة فى 
الإشارة إلى وجه الإنسان فحسب ( تك ۳ ۱١۹:‏ »يع ١‏ : 
) » بل أيضاً إلى وجه الحيوان ( تك ٤١:۳١‏ ) , 


9ج0 


وجه 


ووجوه السرافيم ( إش ٠١ : ١‏ ) » ووجوه الكائنات الحية 
حول العرش ( رؤ ٤‏ : ۷ ) . 

ووجه الله یعنی ذاته أو محضره ( عد ۲۰٣: ٦‏ ) › 
وكذلك وجه المسيح ( ۲ كو ٦: ٤‏ ) . وتستخدم الكلمة 
مجازياً فى القول : « وجه الغمر » أى المياه ( تك ۲:١‏ ) ؛ 
ووجه کل الأرض( تك ۱ : ۲۹) » ووجه القمر ( أى ۲٦‏ : 
٩)؛‏ ووجه السماء ( مت ۱١‏ :۳ ) . 

والوجه يعكس المشاءا فة اغتاظ قايين وسقط 
وجهه » ( تك ٠ : ٤‏ و ا ) »« والقلب الفرحان يجعل الوجه 
طلقا » ( ام ٠١:٠١‏ ) . 

وكان الوجه يغطى فى حالة النوح كما فعل داود وهو 
بنوح على ابنه اُبشالوم ( ۲ صم ۱۹ ٤:‏ ) »كما کانوا 
يغطون وجه الميت ( يو ٤٤ : ١١‏ ) . وكانت تغطية وجه 
هامان الأجاجى إعلاناً للحكم بالقضاء عليه ( أس ۷ : ۸). 
كما كانت العاهرة تغطى وجهها ( تك ۲۸ : ٠١‏ ) . ويقول 
آليفاز التيمانى لاأيوب إن الشرير يتجبر ويصلب عنقه على 
الله« لأنه قد كسا وجهه سمنا» ( أی ٠١‏ : ۲۷ » ارجم 
أيضاً إلى أم ۳۰ )١:‏ . 

وقد « غطى موبسى وجهه لأنه خاف أن ينظر إلى الله » 
( خر ۳ ٦:‏ )) کما وضع برقعاً على وجهه إذ کان جلده 
يلمع عند مثوله فى محضر الله مما جعل الشعب يخافون 
أن يقتریوا اليه ( خر ۴١ - ۲۹ : ۳٤‏ ) . 

« وطلب وجه الرب » يعنى التماس وجهه ورفع الصلاة 
إلیه ( مز ۲۷ ٤: ٠٠٠١١۸:‏ ) . أما« حجب الرب وجهه » 
( مز ۲۷۰۱:۱۴ ۱٤:۸۸۹:‏ )»فمعناه عدم 
الاستجابة للصلاة . 

والخطية تجعل الله يحجب وجهه عن شعبه ( إِش ۲۹ : 
١‏ ) . أما المرنم فيقول : « أما أنا فبالبر أنظر وجهك » (مز 
٠ ) ٠١ : ۷‏ والمستقيمون يجلسون فى حضرتك » ( مز 
OWEN‏ 

وقد حول الشعب القديم « وجوههم عن مسكن الرب 
وأعطوا قفا »( ۲ أخ ۲۹ :1 ١‏ إرمیا ۲۷:۲ »۳۲ : 
٠ ) ٣‏ أى أنهم احتقروا بيت الرب وأعطوه ظهورهم » أى 
امتنعوا عن عبادة الرب . 


أما تقسية الوجه مثل تصليب الرقبة » فيدلان على 
العناد وعدم الاستماع لصوت الله ( ام ۲۱ : ۲۹ ١‏ إرميا 
.(o\:VgÎ. AV: ۲. €: jac:‏ 

« ورفع الله وجهه » أی أکرمه واستجاب له ( تك ۱۹ : 
١‏ ) . بومتها : « يضى الرب بوجهه عليك ويرحمك » يرفع 
الرب وجهه عليك ويمنحك سلاماً » ( عد ا :۲۵ و٣۲‏ , 
انظر أيضاً مز ١ : ٤‏ ) . ورفع الوجه إلى الله : التماس 
معونته ورحمته ( ای ۱۱ : ۲۲۰۱۰١‏ :۲۱ ) . 

ويقول الرب للشعب القديم المرتد عنه : هأنذا أجعل 
وجهى عليكم للشر » ولأقرض كل يهوذا ( إرميا .)١١ : ٤٤‏ 

أما البصق فى الوجه فمعتاه الإهانة والاحتقار الشديد 
(عد ۱۲ : ۱٤‏ » مت ۲١‏ : 1۷ ) . ويقول دانيال النبى فى 
صلاته اعترافاً بخطايا شعبه : « لك ياسيد البر » أما لنا 
فخزی الوجوه » ( دانیال ٩‏ :۷ ) . 

والنظر إلى الوجه أو الأخذ بالوجوه ( تث ٠۷:١‏ . 
٠١١, ٠‏ :۱۹ ) معناه المحاياة وانعدام العدل . والله 
لا یقبل الوجوه ( ١ع ۲١ : ٠۰‏ ) إذ ليس عنده محاباة ( رو 
۱:۹ ,آف1 :۱۰۹ بط ۱ :۱۷). 

ونقرا عن الرب يسوع المسيع أنه « ثبت وجهه لينطلق 
إلى اُورشلیم » ( لو ٩‏ : ١ه‏ ) أى صمم تصميماً قاطعاً . 

ويقول الرب لموسى : « لا تقدر أن ترى وجهى » لأن 
الإنسان لا یرانی ویعیش » ( خر ۲۳ : ۲۰ ٠۰‏ تى ٦‏ : 
)١‏ . بينما يقول يعقوب أبو الأسباط : « لأنى نظرت الله 
وجهاً لوجه ونجیت نفسی » ( تك ۳۲ : ۳۰ ) » ولیس فی 
ذلك تناقض » لأن الله فى بهائه وجلال لاهوته لا بمكن 
لإإنسان الفانى أن يراه ٠‏ ويقول يوحنا البشير : « الله لم 
يره أحد قط . الابن الوحيد الذى هو فى حضن الآب » هو 
خبر » ( يوا :۱۸) . أما يعقوب فيشير إلى مصارعته 
مع إنسان ( الملاك ) عند مخاضة يبوق ( تك ۳۲ ٠٤١:‏ ) . 
ولكننا نستطيع أن نرى « مجد الله فى وجه يسوع المسيح» 
( ۲ كو ٠: ٤‏ ) . ولنا الوعد بالرجاء المبارك بأننا سنكون 
« مثله لأننا سنراه كما هو » ( ۱ يو ۳ :۲ و ۳) ۰« وهم 
(عبیده ) سینظرون وجهه واسمه على جباههم » ( رؤ 
4:۲( 


وجه - وجده - وجوو 


ولان - مو خان - و حش 


وکان الخيز الذى يوضع على ال مائدة الذهيية ف القدس 
فى خيمة الاجتماع » يسمى « خبز الوجوه » ( خر ۲۰ : 
5 5 ارجا إالرجوع إلى « خبز الوحوه » فی موضعه فی 
« حرف الخاء » بالجنزء الثالث من » دائرة المعارف 
الكتابية (. 


وجه - وجيه - وجوه : 

الوجيه : ذو الجاه وسيد القوم » فوجوه الشعب ( لو 
٤۷ : ٩‏ ) هم رؤساء الشعب وقادته . ووجوه اليهود ( أع 
٥‏ :۲ ۲۸۰ :۱۷ ) هم زعماء الشعب الیهودی . ووجوه 
الجليل هم السادة فى شعب الجليل ( مر ۲١ : ١‏ ) . 


وجه - وجوه اسیا : 

وجوه أسيا كانوا زعماء الشعب فى ولاية أسيا ( أع 
۳٠: ٩۹‏ ) وكانوا يرأسون الاحتفالات الدينية » والألعاب 
التى كانوا يقومون بدفع تكاليف إقامتها تكريماً للآلهة 
وللامبراطور » فكانت كل مدينة توفد أحد مواطنيها فى 
الاعتدال الخريفى لهذا الغرض » حيث بنتخب هؤلاء 
المندوبون من بينهم عشرة أشخاص لتشكيل مجلس 
المندوبين » ويقوم الوالى - على الأرجح - باختيار أحدهم 
ليرأس المجلس . وكان البعض منهم أصدقاء لبولس 
الرسول «١‏ وقد أرسلوا يطلبون إليه ألا يسلم نفسه 
للمشهد » المضطرب فى أفسس ( أع ۱١‏ : ١٣و١٣‏ ) . 


# وح 4 


وحدانبة : 

الوحدانية هى الوحدة وعدم الانقسام › ويطلب الرسول 
من المؤمنين أن يكونوا « مجتهدين أن تحفظوا وحدانية 
الروح برباط السلام . جسد واحد وروح واحد » ( أف ٤‏ : 
٣‏ و ٤‏ ) » وأن الهدف من المواهب المعطاة للكنيسة هو« أن 
ننتهى جميعاً إلى وحدانية الإيمان ومعرفة ابن الله » ( أف 
١ : ٤‏ ) » فإن المؤمنين - مهما كان عددهم وتنوع 
مواهبهم وخدماتهم - هم « جسد واحد فى المسيح › 


۱۹۲ 


وأعضاء بعضاً لبعض » كل واحد للآخر » ( رو ٠: ۱١‏ ) ؛› 
« فالروح واحد» فهو روح الله الذى يسكن فى جميع 
المؤمنین ( رو ۸ : ٩‏ و ۱١‏ ) ویوحدهم فی « جسد واحد 
... فالآن أُعضاء کثیرة ولکن جسد واحد » ( ١‏ کو ۱۲ ٤:‏ 
و ٠١‏ و ٠١‏ ) » يربطهم جميعاً رباط ال محبة التى هى «رباط 
الکمال » ( کو ۲ : ٠١‏ ) . وقد قال الرب لتلاميذه : « بهذا 
يعرف الجميع أنكم تلاميذى » إن كان لكم حب بعضاً 
لبعض » ( يو ٠١ : ١١‏ ) » فالمحبة - على الدوام - هى 
الطريق الأفضل ( ١‏ کو ١١٠: ٠١‏ ) » لأنها تتأنى وترفق › 
لا تتفاخر › ولا تنتفخ » ولا تقبع » ولا تطلب ما لنفسها » 
و تة ا وتحدفل کل شی وتضیی غلی کل شر 
المحبة لا تسقط ( لا تفشل ) أبداً ( ١‏ كو )۸-١: ١۳‏ . 
فمتى كان لهذه المحبة عملها » تتحقق الوحدة وقبول الآخر 
ومحبته › ولا يكون ثمة مجال للانقسامات » بل « ننتهى 
جميعاً إلى وحدانية الإيمان ومعرفة ابن الله » إلى إنسان 
كامل » إلى قياس قامة ملء المسيح ... صادقين فى المحبة. 
ننمو فى كل شئ » إلى ذاك الذى هو الرأس المسيح » الذى 
منه كل الجسد مركباً معاً ومقترناً بمؤازرة كل مفصل 
حسب عمل على قياس كل جزء يُحصُل نمو الجسد لبنيانه 
فى المحبة » ( أف ١١-١١: ٤‏ ). 


وحش - موحش - وحشة : 

الوحش : حيوان البر » فيقال حمار وحش › وحمار 
وحشى ٠‏ أى غير مستانس » وأرض موحشة : قفر ذات 
وحوش . والوحشية لإي والخلوة والخوف . 

وعند الخلللة « قالؤاففه : لتخرج الأرض ذوات أنفس 
حية كجنسها : بهائم ودبابات ووحوش أرض كأجناسها ... 
فعمل الله وحوش الأرض کأجناسها » ( تك۱ ۲٤:‏ و )٠٠‏ . 
وفى نهاية أيام الطوفان « ذكر الله نوحاً وكل الوحوش وكل 
البهائم التى معه فى الفلك » ( تك ۸ ١٠:‏ ) . ومن الوحوش 
ما يعتبر طاهرأً » ومنها ما يعتبر نجساً حسب الشريعة 
.(W:W.A-\: ¥)‏ 

تقض الخوش غادة الختوانات الفترسة أ 
اشوا ا الات ف عا الراك غر اة 


وحل 


وحم - ینوخم 


ویقول الحکیم : « الأسد جبار الوحوش » ( ام ۲۰ ٠١:‏ ) 
كما نقول عنه « ملك الوحوش » أو « ملك الغابة » . 

وتذكر بعض الحيوانات - فى الكتاب المقدس - مع 
وصف « الوحش أو الوحشى » مثل « حمار الىوحش » كما 
فی :« من فك ر8 مو الوحش ؟ » ( أی ۳۹ ٠:‏ . 
دانیال ۲٢ : ٥‏ هو : ٩‏ ) » و « البقر الوحشى » ( مز 
NK .: ۲‏ : .ا )حش القصب (مز 
۲١: ۸‏ ) › ولعله هو فرس النهر . و« الثور الوحشى» 
(آی ۳۹ :۹و .)١٠۰‏ 

وقيل عن الأفعى التى خرجت من الأغصان المشتعلة 
التى جمعها الرسول بولس وأوقدها ليستدفى › و« نشبت 
فی يده . فلما رأى البرابرة الوحش معلقا يجا ... فنفض 
الوحش إلى النار ولم یتضرر بشئۍ ردی » ( ع۲۸ :۲ - 
(٦‏ 

وقد وعد الرب شعبه قديماً بأنهم إن سلكوا فى فرائضه 
وحفظوا وصایاه » فإنه يغمرهم ببرکات كثيرة منها : «فأبید 
الوحوش الرديئة من الأرض » ( ۷ ١ : ۲١‏ » ارجع أيضاً 
إلى حز ٤١‏ : ۲۸ ) . أما فى حالة العصيان فيرسل عليهم 
أحكامه الرديئة : « سيفاً وجوعاً ووحشاً رديئًاً وبأ » ( حز 
6^( 

ويوصف الإنسان الفظ القاسى بأنه د وحشى »۰ كما 
قيل عن إسماعيل إنه « يكون إنسانا وحشياً » ( تك ١١‏ : 
۲ ) . ویقول الرسول بولس :«حاربت وحوشاً فى أفسس» 
١ (‏ كو ١ ) ١: ٠١‏ والأرجح أنه بقصد بذلك الأشخاص 
الذين قاوموه هناك . كما قال أحد شعراء الكريتيين عنهم › 
إنهم « دائماً کذابون وحوش ردية » ( تی ۱۲:۱ ) . 

ويقول الرسول يعقوب : « كل طيبع للوحوش ... يذلل 
وقد تذلل للطبع البشرى ١‏ وأما اللسان فلا يستطيع أحد 
من الناس أن يذلله » هو شر لا يضبط مملوء سما مميتاً 
(یع ۷:۳ و۸). 

ولذلك كثيراً ما يرمز فى الكتاب المقدس للقوى التى 
تقاوم الرب وشعبه › بالوحوش ( دانیال ۷ :۱ - ۲۷ › رو 
Yi: Tso AV: VgT: r:‏ 
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E 

والوحشة : الانقطاع والانعزال . والأرض الموحشة : 
امقفرة غير المأهولة . ويقول الرب للشعب قديماً : «إن 
ملک خی لقف رة فاا ان ا :اغف 
عليكم وحوش البرية فتعدمكم الأولاد » وتقرض بهائمكم › 
وتقللكم فتوحش طرقكم ... وأصير مدنكم خرية ومقادسكم 
موحشة ... وأوحش الأرض فيستوحشن منها أعداؤكم 
الساكنون فيها ... فتصير أرضكم موحشة ومدنكم تصير 
خربة » ( ۷ ۲۱ :۲۱ و ۲۲ و ۲٠-۳۱‏ .ارجم أيضاً إلى 
NA TE IT‏ 

ويقول الرب عن شعبه قديماً : « وجده فى أرض قفر 
وفی خلاء مستوحش خرب » ( تث ۲۲ : ٠۰‏ ). 

ويعد أن أذل أمنون أخته ( من أبيه ) ثامار » أقامت 
« مستوحشة » فی بيت أبشالوم أخيها » ( ۲ صم ١۳‏ : 
٠‏ ) »أى أنها فى عزلة وحزن . 

ويقول النبى إشعياء : « ترنمى أيتها العاقر التى لم 
تلدء أشيدى بالترنم أيتها التى لم تمخض لأن بنى 
المستوحشة ( المنعزلة › المهجورة ) أكثر من بنى ذات 
البعل» ( إش ١٠: ٥٤‏ غل ٠١: ٤‏ ) . 


وحل : 

الىحل : الطين الرقيق ترتطم فيه الناس والدواب › 
ا وی ایی وقد طرخ ف الیل 
فأشبهت التراب والرماد » ( آی ۲۰ : ٠١‏ ) » وتترجم نقفس 
الكلمة العبرية إلى « طين الأزقة » ( إش ٠: ٠١‏ ) . 

وعندما ألقوا القبض على إرميا النبى طرحوه « فى 
جب ..... ولم يكن فى الجب ماء بل وحل » فغاص إرميا فى 
الوحل » ( إرميا ۲۸ :1 ). وتترجم الكلمة العمبرية 
اللستخدمة هنا إلى « طين نج الأسيواق » أو« طبن 
الأزقة » ( ۲ صم ۲۲ : ۲۳ » ىي ۲۰ مز 1۹: ٤٠ء‏ 
E BETE Va‏ 


وحم .یتوم ؛ 
وحمت الحبلى وحماً : اشتهت شيئاً على حَبلها . 


۹۳ 


وخی - اوحی وحیاً- موحي 


9د - ودا - فهو ودرک 


وعندما اتفق يعقوب مع خاله لابان على أن تكون أجرته 
كل اة رقطاء وبلقاء وكل اة سوداء يان الخرقان : 
ويلقاء ورقطاء بين المحزی » ( تك ۳۰ : ۳۱ و ۳۲ ) ۰« أخذ 
یعقوب لنفسه قضباناً خضراء من لبنی ولوز ودلب» وقشر 
فيها خطوطاً بيضاً كاشطاً عن البياض الذى على 
القضبان. وأوقف القضبان التى قشرها فى الأجران » فى 
مساقى الماء حيث كانت الغنم تجى لتشرب ... لتتوحم عند 
مجيئها لتشرب . فتوحمت الغنم عند القضبان وولدت الغنم 
مخططات ورقطاً ويلقاً » ( تك ۳۰ : ۴۷ - ٤١‏ ) » ولكن 
يعقوب أدرك حقيقة الأمر » وعرف أن الفضل فى ذلك لا 
يرجع لى ما عمله هو » بل درج اي ۰ حا ي قال 
لامرأتيه : « لكن الله لم يسمح له ( للابان ) أن يصنع بى 
شرا . إن قال هكذا : الرقط تكون أجرتك » ولدت كل الغنم 
مخططة . فقد سلب الله مواشى أبيكما وأعطاني ... وقال 
له« ملاك الرب فى الحلم ... ارفع عينيك وانظر جميع 
الفحول الصاعدة على الغنم مخططة ورقطاء ومنمرة › لأنى 
قد رایت كل ما يصنع بك لابان » ( تك ۴۱ :۷ - ۱۲ ) . 


وحي - آوحی وحیا - موحی : 

الوحى هو كلام الله الذى يوحى به إلى أنبيائه ؛ 
هاو فى اكات ا قى فالرجا الركوع الى هاده 
«الكتاب المقدس - الوحى به ٠»‏ فى موضعها من « حرف 
الكاف # بالك السادس من د رة الف ف الكاة: 


۾ و د 4 


ودع - وداعه - فهو ودیع : 

ودع وداعة : سكن وهداً واطمان ‏ فهو وديع . والدعة 
أو الوداعة : الهدوء والاطمئنان . والكلمة العبرية المترجمة 
بكلمة « وديع وودعاء » مشتقة من أصل بعنى « الانحناء » 
تواضعاً وإذعاناً » فيبدو الوديع كالبائس ( عا ۲ :۷) » 
ولكن « الرب يرفع الودعاء » ( مز ٠: ۱٤١‏ » انظر أيضاً 
إش ٤: ۱١‏ ) . وترجم الاسم منها إلى « لطف » ( ۲ صم 
۲ :1 .مز ۱۸ : ۴ ) » وإلی « دعة » ( مز ٤: ٤٥‏ ) . 


۹£ 


AEA ag 
فمعنى الكلمة فى العبرية قريب جداً من معنى‎ ٠ ) ١ : ۲ 
التواضع عن قدرة وضبط تفس ؛ فهى نفسها المستخدمة‎ 
فی وصف موسی بأنه کان « حلیماً جداًٌ» ( عد ۱۲ : ۳) ۔‎ 

أما في العهد الجديد - فى اليونانية - فالكلمة هى 
« یروتس » ( sع٤ا۴۲۵‏ ) ومشتقاتها ›» وترد فبه |١‏ مرة › 
وهى تدل على خضوع النفس اله ولكلمته ( يع ٠٠: ١‏ ) . 
والاسم منها يؤدى معنى « اللطف » الصادر عن تقوى › 
وليس عن ذلة ومسكنة . 

وهناك الكثير من الوعود للودعاء » فالله يسمع 
تأوهاتهم ( مز ۱١ : ٠١‏ ) » ويشبعهم من الخير ( مز ۲۲ : 
1 ) » و « يدرب الودعاء فى الحق ٠‏ ويعلم الودعاء طرقه » 
( مز ٩ : ۲١‏ ) . و« يسممع الودعاء فيفرحون » ( مز ٣٤‏ : 
اوغا يرون الان تددو ف كرو اة 
( مز ۲۷ ١ ١١:‏ مت ٠١ : ١‏ ) . والرب يرفع الودعاء ويضع 
الاشران الى الاركن ٠‏ فر ۷ا ٠>‏ دويخمل الأذعا: 
يالاقلاص » ( مز ٤ : ۱٤۹‏ ) . 

ويقول الحكيم : « تواضع الروح مع الودعاء خير من 
قسم غنيمة مع المتكبرين » ( آم ٠١ : ١١‏ ) . ويقول زكريا 
ع اه م ا د م 
... هوذا ملكك ياتى إليك » هو عادل ومنصور ودیع وراکب 
على حمار وجحش ابن أتان » ( زك ٩ : ٩‏ ) › وهو ما تم 
فعلا ( مت ۲۱ )۰٥:‏ . 

ويقول الرب بفمه الطاهر : « تعلموا منى لأني وديع 
ومتواضع القلب » فتجدوا راحة لنفوسکم »مت ۱۱ : ۲۹)» 
فهو المثل الأعلى فى الودأاعة رغم قوته غير المحدودة 
وسلطانه المطلق › لذلك يقول المرنم بروح النبوة للرب يسوع 
المسيح كالديان : « تقلد سيفك على فخذك أيها الجبار ؛ 
جلالك وبهاءك . وبجلالك اقتحم » اركب من أجل الحق 
والدعة » فتريك يمينك مخاوف ل0٤‏ : ٣و٤‏ ) » فمن لا 
يلبي دعوة الرب الوديع الآن » دعوة النعمة » سيقف أمام 
العرش العظيم الأبيض للدينونة الأبدية فى بحيرة النار 
( ارجع إلى رومية ۱۱ : ۲۲ رۇ ۲۰ ۲١ - ۲١:‏ ) . 

والوداعة من تمر الروح القدس ( غل ۲ : ۲١‏ ) . ويربط 


559 - اود - انود - ودیعة 


وادی - أودية - ودياك 


الرسول بين الوداعة والمحبة (۱ كو ٠١١١: ٤‏ تى ٦‏ : 

 )١‏ ويين الوداعة والحلم ( ۲ كى ٠:٠١‏ ) والوداعة 
والتواضم ( أف ٤‏ :۲ ) . ويوصى المؤمنين قائلاً : «أيها 

الإخوة إن انسبق إنسان فأخذ فى زلة » فأصلحوا أنتم 
الروحانيين مثلاهفا درو للود عة » ( غل ١٠: ١‏ - ارجع 
أیضأا إلى تی ۲ :«۰8 يع ۳ : ٠١‏ ) . ويوصى الرسول 
بطرس المؤمنين قائلا : « قدسوا الرب الإله فى قلويكم 
مستعدين دائماً مجاوية كل من يسالكم عن سبب الرجاء 
الذى فيكم ؛ بوداعة وخوف » (۱ بط ٠١:۴‏ ) .كما 

يطلب أن لا تكون زينة النساء « الزينة الخارجية من ضفر 
الشعر والتحلى بالذهب ولبس الثياب » بل إنسان القلب 
الخفى فى العديمة الفساد » زينة الروح الوديع الهادى 
الذی هو قدام الله کثیر الثمن » (۱ بط ۳:۳ و٤‏ ) . كما 

يطلب الرسول يعقوب من المؤمنين قائلاً : « اطرحوا كل 
نجاسة وكثرة شر واقبلوا بوداعة الكلمة المغروتاة ة 
أن تلض فوشكم 6 ( يع ۷ ) : 


ودع - أودع - استودع - وديعة : 

ودع الشىئ : تركه . أودع فلاناً الشىء : دفعه إليه 
ليكون عنده وديعة » فهو استودعه وديعة . والمستودع هو 
مكان حفظ الوديعة » وعندما أسلم الرب يسوع الروح على 
الصليب » قال للآب : « فى يدك أستودع روحى » ( مز 
ا (E: YT al«< o‏ . 

وبعد أن انتخب بولس وسيلا قسوساً فى كل كنيسة 
أسسها » فى رحلتهما الأولى إلى أسيا الصغرى » وعند 
مغادرتهما المؤمنين هناك ١‏ « صليا بأصوام » واستودعاهم 
للرب الذی کانوا قد آمنوا به » ( أع ٠١‏ : ۳ ) . وعند 
مغادرة الرسول بولس شيوخ الكنيسة فى أفسس » قال 
لهم: « والآن أستودعكم يا إخوتى لله ولكلمة نعمته القادرة 
أن تبنيكم وتعطيكم ميراثاً مع جميع المقدسين » ( أع ۲١‏ : 
۲( 

ويكتب الرسول بطرس : « فإذاً الذين يتألون بحسب 
مشيئة الله » فليستودعوا أنفسهم كما لخالق أمين فى عمل 
الخیر » (۱ بط )١١۹: ٤‏ . 


ويكتب الرسول بولس لتلميذه تيموتاوس : « هذه 
الوصية أيها الابن تيموثاوس أستودعك إياها حسب 
النبوات التى سبقت عليك لكى تحارب فيها المحارية 
الحسنة» ( ١‏ تى ١‏ : ۱۸ ) » ويذكره مرة أخرى بذلك قائلا: 
« یا تیموٹاوس احفظ الوديعة » (۱ تی ٢‏ :۲۰ ۲۰ تىا : 
۲( . 

كما يقول : لأننى عالم بمن آمنت ؛ وموقن أنه قادر أن 
يحفظ ودیعتى إلى ذلك الیوم » ( ۲ تی )٠١: ١‏ . ويرى 
البعض أن ما يقصده الرسول من كلمة « وديعتى » . إماً : 
)١(‏ النفوس التى تجددت عن طريق كرازته » واستودعها 
ليد الرب . (۲) أن الرب سيحفظ نفسه إلى يوم مجيئه › 
حیث ينال أکالیله ومکافاته ( ۱ تس ۲ : ۱۹ ) أو (۴) أن 
الرب سينقذه من السجن ليواصل الكرازة ( ۲ تى٤:۷٠و‏ 
۸). 

ويقول الرسول بولس فى رسالته إلى المؤمنين فى رومية 


عن إبراهيم : « وإذ لم يكن ضعيفاً فى الإيمان لم يعتبر 


چچ ده وهو قد صار مماتاً إذ كان ابن نحو مئة سنة » ولا 
مماتية مستودع سارة » ( رو ١١ : ٤‏ ) .وقد جاعت كلمة 
«مستودع » هنا « رحم سارة » فى كتاب الحياة وكذلك فى 
الترجمة العربية الجديدة » فالرحم هى مستودع الجنين إلى 
وقت الولادة . 


وادى - أودية - وديان : 

الوادى كل منفرج أو منخفض بين الجبال والتلال 
والآكام » والجمع أودية ووديان . وتوصف أرض فلسطين 
بانها« أرض جبال ویقاع » ( أی ودیان ) ( تٹ ۸ :۷ . 
 : ۱ A MR‏ ) ( ارجم آیضاً 
إلى مادة« بقعة » فى موضعها من حرف الباء بالمجلد 
الثانى من « دائرة المعارف الكتابية » ). 

وقد تعنى الكلمة الأراضى السهلة الخصبة المحيطة 
بالنهر مثل « وادى الأردن » حيث الخضر والكروم ( نش 
1 ۱ ) .وقد تعنی مجری النهر نفسه ( تٹ ٤: ۲١‏ ) . 
وقد تنفجر الينابيع فى الأودية ( مز ٠١ : ٠١٠٤‏ ). وهناك 
تعيش الغربان ( أم ٠١١٠۷:۳۰‏ مل ۱۷ )١- ٤:‏ . أو 
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وادی - أودية 


وادی پزرعدل 


إش ۷ه : ٥وا‏ ). 


وادی - أودية : 

ويذكر الكتا لاس المهي دكن الأردية : 

- وادى الأردن - أودية أرنون - وادى أشكول‎ « )١( 
» وادى أيلون » ( الرجا الرجوع الالللأسماء المضاف إليها‎ 
فى أماكنها من « حرف الألف » بالجزء الأول من « دائرة‎ 
.) » المعارف الكتابية‎ 

(۲) وادی برکة - وادی البسور -واڈی البطم - وادى 
البكا » ( الرجا الرجوع إلى الأسماءالمضافا إليها فى 
أماكنها من « حرف الباء » بالمجلد التثاتان « دائرة 
المعارف الكتابية ») . 

(۳) « وادی جاد - أودية جاعش - وادی جرار - 
وادى جمهور جوج » ( الرجا الرجوع إلى .اسا 
إليها فى أماكنها من « حرف الجيم » بالمجلد الثانى من 
«دائرة ا معارف الكتابىة ») . 

- وادی الرفائیین - وادی زارد - وادی سکوت‎ « )٤( 
وادى السنط - وادى سورق »( الرجا الرجوع إلى‎ 
الأسماء المضاف إليها فى أماكنها من الجزء الرابع من‎ 
«دارة المخارف الكتاية ه):‎ 

)٥(‏ « وادی صبوبیم - وأدی صفاته - وادی 
الصفصاف - وادى الصناع - وادى ظل الموت - وادى 
عباريم - وادى عخور » (الرجا الرجوع إلى الأسماء 
العا اها ف اکا ف ال الاس هن ودا 
المعارف الكاة ) : 

وا رون وان اص دواد الفا 
- وادی فيشون - وادى كنعان » ( الرجا الرجوع إلى 
الأساء الخاف لها في اماكها س ال اساد من 
دائرة المعارف الكتاية ) : 

(۷) « وادی مصر ( نهر مصر ) - وادى الملح » 
( الرجا الرجوع إلى« مصر »و « ملح » فى مكانيهما 
بالجزء السابم من « دائرة المعارف الكتابية ») 

(۸) وادى هنوم أو بنى هنوم- ( الرجا الرجوع إلى 


۱۹٦ 


مألة « هنوم « فى موضعها من هذا الحزء« من دائرة 
المغازف الكتابية :)٤‏ 


وادی الجثت : 

عبارة وصفية لوادى هنوم » حيث كانت تلقى جثث 
القتلى لتلتهمها الطيور الجارحة وألحيوانات المفترسة › 
الذبائح البشرية لاله كموش › رجس الموآبيين ( إرميا ۲١‏ : 
۰ ارجم أیضا إلى ار میا ۷ : ۲۲ ۱۹۰ ٦:‏ - يمكن 
ايا الرجوع إلى مادة« هنوم » فى موضعها من هذا 
الجزء من «دائرة المعارف الكتابية» .) . 


وادى الرؤيا : 
(8s‏ 


وادی المتل : 

يقول الرب على فم النبى عمًا سيصيب شعبه المرتد 
عنه : « لذلك ها هى أيام تأتى يقول الرب : ولا يسمى بعد 
( هذا الموضع ) توفة ولا وادى هنوم بل وادى القتل . 
ويدفنون فى توفة حتى لا يكون موضع » وتصير جثث هذا 
الشعب أكلا لطيور السماء ولوحوش الأرض › ولا مزعج » 
( ارم : ۲ ۳ 1۹ :1و۷ ). 

وواضح من هذا أن « وادى القتل » هو « وادى الجثث» 
وهو ایا اچوی . 


وادی یررعیل : 

وهو أكبر وأخصب سهل فی فلسطین » ویسمی « وادی 
بزرعيل » على اسم أهم مدينة فيه ( يش ٠١:٠١‏ ) . 
وأصبح يعرف فى العمصر اليونانى باسم« سهل 
اسدرالون» أما اسمه الآن فهو « مرج ابن عامر » . 

و« اجتمع جميع المديانيين والعمالقة وبنى المشرق معاً 
وعبروا ونزلوا فی وادی یزرعیل » ( قض ۱٦‏ : ۲۲ ) بین تل 
مورة وجبل تابور ( مز ۸۳ : ٩‏ و ٠١‏ ) »كما اجتمع هناك 
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- فيما بعد- الفلسطينيون لمحاربة شاول الملك ( اصم 
۹ و۱٣‏ صم ٤: ٤‏ ). 

وفى أيام المملكة كان سهل يزرعيل جزءاً منها ( ۲ صم 
۲ مل ٤‏ :۱۲ ) »كما کان یطلق عليه أو بالحری 
على النصف الشمالى منه « بقعة مجدو »« سهل مجدو » 
أو« ONE LT‏ 

وقد اجتاحت هذا السهل الجيوش المصرية فى أيام 
تحتمس الثالث وأمنحوتب الثانى » وخضعت مجدو للحكم 
ا لمصرى فى أواخر العصر البرونزى . وكان الجزء الجنوبى 
الفربى من سهل يزرعيل ميداناً رائعاً لحشد الجيوش 
وإجراء المناورات الحربية . والأرجح أيضاً أنه هو نفسه 
الذى كان يطلق عليه « حروشة الأمم » حيث قضى باراق 
على جیش سيسرا قائد جيش يابين ملك كنعان ( قض ٤‏ : 
). 

وادي يصتحئیل : 

ومعنى « يفتحئيل » :« يفتح الله » . وهو وأدى بيقع عند 
تقاطع الحد الفاصل بين أشير ونفتالى مع الحد الشمالى 


وادی یرزعیل - من مجدو 


لزبولون ( یش ۱۹ E:‏ و ۲۷ ( . والأرجح أنه هو وادى 
يبلعيم الذى يخرج من التلال المجاورة لتل جفات على بعد 
ي تسعة أميال إلى الشمال الغربى من الناصرة . 


وادی يبهو شافاط : 

وهو الوادى الذى سيجمع فيه الرب كل الأمم للدينونة 
( يۇ ۲ :۲ و ۱۲ ) » وللاسم أُهمیته إذ إن معناه« هوه 
( الرب) يحاكم ٠»‏ ولذلك يسمى أيضاً « وادى القضاء » 
( يؤ ۳ : ٠١‏ ) . ويبدو أن الحادثة المسجلة فى سفر أخبار 
الایام الثانی ( ۲۰ : ۲۰ - ۲١‏ ) تستخدم هنا رمز لما 
سيحدث فى آخر الأيام ( ارجع إلى مادة « هرمجدون » فى 
موضعها من هذا المجلد من « دائرة المعارف الكتابية ») . 
ولم يحمل أى واد هذا الاسم قبل العصور المسيحية » ولكن 
منذ القرن الرابع الميلادى » أطلق التقليد المسيحى هذا 
الاسم على وادى قدرون ( بين أورشليم وجبل الزيتون ) 
بناءعلى ما جاءفى ( يؤ :۲ وا وزك ۱٤‏ ). 
ويجمع البعض بينه ويين « وادى بركة » بالقرب من بيت 


۱۹۷ 


ورن - ورال - هران 


ورت - ورال - دران 


لحم . والأرجح أن كلا الرأيين غير صحيح» فإن الوأادى 
الذى انتصر فيه يهوشافاط على أعدائه لابد أنه كان فى 
برية یهوذا تحت جبال تقوع ( ۲ اخ ۲۰ : ۲١‏ ) فى اتجاه 
« عبن جدی » ( ۲ اخ ۲۰ :۲ ) » ولعلها هى عقبة صيص 
بالقرب من « برية یروئیل » ( ۲ أخ ۲۰ : ٠١‏ ) . ويستخدم 
يوئيل الاسم استخداماً رمزياً للمكان الذى ستحدث فيه 
دينونة الأمم قبل بدء الملك الألفى . 
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ورث - وراثة - میراث : 

ورث فلان فلاناً » ومنه وعنه » صار البه ماله بعد موته. 
فهو وارث » وهى وارثة ‏ والجمع ورثة . والميراث والإرث 
والترات ها ورت 

وترد الكلمة ومشتقاتها كثيراً فى العهد القديم فى 
الإشارة إلى امتلاك الأرض وغيرها خلفاً عن سلف من 
الآباء إلى الأبناء . وبینما کل الأرض هی لله ( خر ۱۹ : ٠‏ 
»تك ٠١ : ٠١‏ ) فهو خالقها » لكنه أعطاها لإلإنسان 
ليزرعها وینعم بثمارها ( مز ۱١: ۱٠١‏ ) . 

( أ ) الوراثة فى العهد القديم : 

كان ارات مل الأرهى وسائ اكات ال هة 
مثل القطعان وأمتعة البيت والعبيد والجوارى › بل 
والزوجات أحياناً . وحيث أن الأرض كانت أرض الله وهو 
الذى أعطاها للاإنسان ليعملها » كان الإنسان مجرد وكيل 
لله عليها » لذلك لم تكن الأرض تباع البتة ( .)١۳: ۲٠‏ 
وإذا بيعت ٠‏ كان ذلك لوقت محدد » إذ كانت ترجم لمالكها 
الأصلى فى سنة الي وپل ( لا ۲۵ : ٣٤-٠٠‏ ) . وكان 
الاستتناء من ذلك المسكن فى مدينة مسورة » الذى كان إذا 
لم يفك قبل أن تكمل له سنة كاملة » وجب البيت لشاريه 
«فلا یخرج فی الیوپیل » ( لا ۲۵ : ۲۹ و ۰ ) ١‏ أما بيوت 
مدن اللاويين فيكون لها فكاك مؤبد للاويين . أما حقول 
المسارح لمدنهم » فلا تباع لأنها ملك دهرى لهم »( لا :۲٠‏ 
(i-1‏ 


وکان للابن البكر نصيب اثنين من ميراث أبيه ( تث 


۱۹۸ 


۱ ) ۰ ویقسم الباقی بالتساوی بين باقى الأبناء . 
وکان یمکن للأب أن یتصرف فی ممتلکاته للأبناء كما یری» 
فی أثناء حیاته ( تك ۲٤‏ :۳۰ و ۳٦‏ ۲۰۰ :٥و٣).‏ 
وپینما کان لا يحق للأب أن يحرم ابنه البكر من حقوقه (تث 
٠١ 1‏ - ۱۷ ) »كان فى إمكانه أن يفعل ذلك متى أساء 
الابن البكر إلى الأب ١(‏ أخ ه ١٠:‏ ) . وكان نقل حق 
البكورية من البكر إلى ابن آخر » استثناء يمثل حق الله فى 
الاختيار» كما فى حالة : اسماعيل وإسحق - تك ٠١: ۲١‏ 
و ٠١‏ » وحالة : عیسو ویعقوب - تك ۲۷ : ۳۷ مع ملاخى 
و ل راون و نۇق 2 
اأخ ٠: ٥‏ مع تك ١١ - ۲۲ : ٤٩‏ وأدونيا وسليمان - 
مل ۱ ٤٥ - ٥:‏ مع ۱ أغخ ۲۲ :۹و .)٠۰‏ 

ولم يكن للابنة حق الميراث إلا استثناء ( كما فى حالة 
بنات ايوب - أی ٠١ : ٤١‏ ) . ولكن بعد أن مات صلفحاد 
بن حافر بن جلعاد » تقدمت بناته الخمس - ولم يكن لهن 
إخوة بنون - إلى موسى مطالبات بميراث أبيهن › « فقدم 
مويسى دعواهن أمام الرب » . وكان أمر الرب لموسى أنه 
فى مثل هذه الحالة » يعطى ميراث الأب لبناته ( عد ۲۷ : 
۱ - ۱۱ ) » ولکن على شرط أن يتزوجن من سبط أبيهن 
حتی ا يتحول نصیب سبط إلی سبط آخر ( عد ٥ : ۴٢‏ - 
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وإذا لم يكن للمتوفی أبناء أو بنات » كان يعطى ملكه 
«لنسیبه الأقرب إلیه من عشیرته فیرثه » (عد ۲۷ ٩:‏ و٠٠).‏ 

أما الأرملة فلم يكن لها حق فى تركة زوجها » ولكن إذا 
كانت بلا أبناء > فكان على أخى الزوج - أو الولى القريب 
- أن يتزوجها ويقيم نسلا على اسم المتوفى ( تث ٠٠‏ : ه 
- 1۰ » راعوث ۳ :1۲ و ا .£ :۸-۱). 

وكان الرب نفسه هو نصيب الرجل البار ( مز ٠ : ١١‏ 
و۷۲۰۱ ۲٣:‏ ۰ مراڻي ۳ ٥٤:‏ ) . کما کان بصورة 
خاصة نصيب اللاويين الذين لم يكن لهم نصيب مثل باقي 
الأسباط ( تث ٩ : ٠١‏ ) . وكان يعتبر الناموس نفسه ( تث 
٤: ۳‏ و مز ١١: ۱١۹‏ ) » والأبناء » ميراثاً من الرب 
( ¥ :۲ ) : ها أن للانسان الشریر تجن من 


«عنك الله وميراث أمره من القدير » ( ی RE‏ ۹( 


ورطہ- دورط 


ورق - و أرق 


وکانت أورشلیم والهیکل یعتبران میراثاً للرب ( مز ٩۷‏ :١ء‏ 
إرمیا ۱۲ :۷ ) . 

( ب ) الوراثة فى العهد الجديد : 

تز الكلفة ومشتقا ته ارتي ٤١‏ مرة فى العهد الحذ:: 
وبخاصة فى الأيجي اتلاك الفؤلى ‏ وفى رسائل الرسول 
بولس ويخاصة فى الرسالة إلى المؤمنين فى غلاطية » وفى 
الرسالة إلى العبرانيين . 

وتستعمل الكلمة فى معناها المألوف ( لو ٠١:٠١‏ ) ؛ 
وفى إشارة إلى استخدامها فى العهد القديم عن أرض 
الوعد ( أع ٠:۷‏ عب ١ )۸: ١١‏ ولكن المفهوم فى 
العهد الجديد » تجاوز هذا الاستعمال فى ناحيتبن : 

)١(‏ أن المسيح هو الاين وهو الوارث ء 

. أن الميراث هو الملكوت الذى سيقيمه المسيع‎ )١( 
ونجد كلا المفهومين فى مثل الكرامين ( مت له ي‎ 
E ۹-۹: ۲. مرقس ۱۲ :۱۲-۱ .لو‎ 
:١١ نرى أن الرب يسوع هو الوارث لأنه هو الابن ( مرقس‎ 
والميراث هو الملكوت‎ » ) ۲ : ١ و ۷» ارجع أيضاً إلى عب‎ 
. ) ٤١: ۲۱ (مت‎ 

وليس المسيح هو الابن والوارث فحسب » بل أصبح 
المؤمنون بالمسيح أبناء وورثة ( رو ۸ :۱۷ »غل ٤‏ :۷ ) . 
وهذا المفهوم للميراث عند الرسول بولس » لا يقوم على 
أساس المفهوم العبرى » بل بالحرى على أساس المفهوم 
الرومانى للميراث حيث كان لجميع الأبناء الحق الواحد فى 
الميراث . وكما كان القانون الرومانى يعتبر أن الموصى 
يعيش فى ورثته » هكذا المسيح يعيش فى المؤمنين › الذين 
يقوم حقهم فى الميراث على أساس أنهم وارثون مع 
ال هارو اا ان ا ( و ب 
۸ : ۷ ) . ويينما يسكن الروح القدس الآن فى المؤمنين 
كعربون الميراث ( أف ١١ : ١‏ ) » فإن الميراث نفسه ميراث 
أبدى محفوظ لهم فى السموات لأجلهم ١(‏ كوا ٩:‏ و 
۰ غل ٥‏ :۴۱ »أف ٥‏ :٥یع٣‏ :٥٠.۱بط‏ ا۱ :٣و‏ 
٤‏ ) » وسيدخل إليه المؤمنون بالمسيح بعد القيامة ( عب ^ : 
)٥‏ وهو« میراٹ لا بفنی ولا يتدنس ولا يضمحل » › 


والمؤمنون انفسهم « محروسون بايمان لخلاص مستعد ان 


بعلن فى الزمان الأخير » ١(‏ بط ا ٤:‏ وه٠).‏ 

وها الحراة ت فن : النركة( ١‏ 2۴ ): 
والخلاص ( عب ٠١ : ١‏ )» والحياة الأبدية ( مت ٠۹‏ : 
))٩‏ والمجد ( رو۸ ٠۷:‏ و۱۸)؛ وعدم الفساد ١(‏ كو 
٥۷-0 ٥‏ مع ١‏ بط ٤: ١‏ ) فى حياة القيامة التى 
سينعم بها المؤمنون بالمسيح › والتى سيملكون فيها مع 
المسيح . كما أن ميراث هؤلاء المؤمنين يشمل المدينة 
السماوية » فى سموات جديدة وأرض جديدة ( عب ١١‏ : 
۰ و1 ۲ .(A=\:Ngye t=:‏ 


ورطة - تورط : 

الورطة : الهوة الغامضة العميقة فى الأرض » وكل أمر 
تعسر النجاة منه . وتورط : وقع فى ورطة . ويقول ملاك 
الرب لبلعام - النبي العرًاف - « هأنذا قد خرجت للمقاومة 
لأن الطريق ورطة أُمامی » ( عد ۲۲ : ۲۲ ) . وجاعت فى 
كتاب الحياة « لأن الطريق ملتوية أمامى ». 

ويقول المرنم : « تورطت الأمم فى الحفرة التى عملوها. 
فى الشبكة التی أخفوها انتشبت أرجلهم » (مز )٠١: ٩‏ 
أى أنهم سقطوا فى الحفرة التى عملوها والمصيدة التى 
نصبوها ( ارجع إلى مز ۷ ٠١:‏ ) . 


ورع - ورصاً : 

ورع ورعاً : تحرج وتوقى من المحارم » فالورع هو 
التقوى وتجنب الشبهات . ويقول الرسول بولس إنه يريد 
«أن النساء يزين ذواتهن بلباس الحشمة مع ورع وتعقل » لا 
بضفائر أو ذهب أو لالئ أو ملابس كثيرة الثمن » بل كما 
يليق بنساء متعلهااڭ بتقی چا باعمال صالحة » ( ١‏ تى 
۹:۲ و ٠١‏ ) . ویکتب لتلميذه تيطس يوصيه بان يقيم 
شيوخاً فى الكنيسة تتوفر فيهم مواصفات معينة منها أن 


يكون الشيخ « مضيفاً للغرباء محباً للخير متعقلا بارا ورعاً 


ضابطاً لنفسه » ( تی ۱ :۸) . 


ورف - وارفة : 
ورف النبت والشجر يرف : بدا لخضرته بهجة من ريه 


۱۹۹ 


ورل 


وزر - ډوازر- موازر 


ونضرته . وورف الظل : اتسع وطال . يقول المرنم :« قد 
رأيت الشرير عاتياً وارفاً مثل شجرة شارقة ناضرة . عبر 
فإذ هو ليس بموجود » والتمسته فلم يوجد ... فإن العقب 
لإنسان السلامة أما الأشرار فیبادون جميعاً» (مز۴۷: ۲٠‏ 
- ۲۷)» وذلك لأن « هتاف الأشرار قريب وفرح الفاجر إلى 
لحظة . ولو بلغ السموات طوله » ومس رأسه السحاب » 
أ وو ا ا اا ا د ا 7ی 
۷( . 


ورل ؛ 

الورل حيوان من الزحافقات » طويل الأنف والذنب »› 
دقيق الخصر › لا عقد فى ذنبه » سريع السير وخفيف 
الحركة » يعيش فى البر وفى الماء » يأكل العقارب والحيات 
والحرابى والخنافس . وكان يعتبر من الحيوانات النجسة 
فى الشريعة ( لا ٠١ : ١١‏ ) . ويضرب به المثل في الظلم ‏ 
وذلك لأنه يفصب الحية جحرها ويسكن فيه ويأكلها أكلا 
را : 


الورل 


واری - تواری - آواری : 

واراه : أخفاه . توارى : استتر .« ولا ذهب 
الجاسوسان إلى رأحاب فى أريحا » أطلعتهما على السطح 
ووارتهما ( أخفتهما ) بين عيدان كتان لها منضدة على 
السطح » ( يش ۲ ٠:‏ ) . 

ويقول أيوب للرب : « ليتك توارينى ( تخفينى ) فى 
الهاوية » وتخفينى إلى أن ينصرف غضبك »( أى ٠٤‏ : 


۳ - انظر أيضاً حز ۲٤‏ : ۷ ) . وقال لابان ليعقوب : 
«ليراقب الرب بينى وبينك حينما نتوارى بعضنا عن بعض » 
( ك ٤۹:۳۱‏ ). 

ويقول الحكيم : « الذكى يبصر الشر فيتوارى »( أم 
۲( 

ونقراً أنه كان لحزقيا ال ملك « غنى وكرامة كثيرة جداً › 
وعمل لنفسه خزائن ... ومخاأزن ... وأوارى لكل أنواع 
البهائم » وللقطعان أواری » ( ۲ اخ ۳۲ :۲۷ و۲۸ ) . 
أى أنه بنى مرابط وحظائر للبهائم والقطعمان ( انظر 
الترجمة الكاثوليكية وكتاب الحياة ) . 


* و ز 4 

وزب - میزاب - مآزیب - میازیب ؛: 

وزب الماء : سال . والميزاب : اتبوب يسبل منه الماء . 
ويقول المرنم بروح النبوة عن الرب يسوع المسيح : « غمر 
يناد غمراً عند صوت ميازيبك . كل تياراتك ولججك طمت 
على » ( مز ٤١‏ : ۷ ) » وهو يواجه على الصليب كل 
تيارات ولجج دينونة الله . 

ويصف إشعياء النبى يوم الدينونة قائلا : « لأن ميازيب 
سء اتخ هجت » وأسس الأرض ترزعزعت تزعزعاً . 
تریچھ الارن اا کالسکران .. وثقل علیها ذنبها فسقطت ولا 
تعود تقوم » ( إش ۲٤١‏ :۸ ) . ويقول حزقيال النبى إنه 
سیکون لبیت الرب- حسبما رآه فی رؤیاه - مازیب « شبر 
واحد ممكنة فى البيت من حوله » ( حز ٤١ : ٤٤١‏ ) . 


وزر - یوازر - متوازر؛ 

الوزر : الحمل الثقيل أو الذنب . والجمع أوزار . ويقول 
الحكيم : «طريق رجل موزور ( عليه وزر ) هى ملتوية . أما 
الحياة :« طريق المذنب معوجة › أما تصرف الزكى فقویم». 
رة خو رة اى وار رة اغات قىتقا أن اللاويين 
كانوا « يوازرون ( يعاونون ) إخوتهم فى خيمة الاجتماع » 
( عد ۸ ۲١:‏ ۱۸۰ :۲ ) .كما نقراً أن رأس المؤمنين هو 


6(9 


وزن- دللزان- وزل0 


المسيح « الذى منه كل الجسد مركباً معاً ومقترناً بمؤازرة 
کل مفصل حسب عمل علسی قیاس کل جزء » يُحصُل نمو 
الجسد لبنيانه فى المعبة » ( أف ٠١ : ٤‏ و١١‏ - ارجع 
أیضاً إلى کو ۲ :۱۹ ) . 

کما یکتب الرسول بولس للمؤمنین فی فیلبى : «لأنى 
أعلم أن هذا يؤول لى إلى خلاص بطلبتكم ومؤازرة روح 
يسوع المسيح » ( في ٠١ : ١‏ ) . 


وزعة : 
الوزعة : نوع من الزحافات » أو هى سام أبرص ؛ 


الوزعة 


وتتميز بسرعة الحركة » وكانت تعتبر نجسة فى الشريعة 
(۰:۱). 

وزن - ميزان - وزنة: 

الأرجح أن الأوزان كانت تقوم قديماً على أساس وزن 
حبات القمح أو الشعير . أما المصريون والبابليون فقد 
استخدموا طريقة أكثر تقدماً . فيعتقد سير « تشارلس 
وارن » انهم اتخذوا من مكعبات مقاييس الأطوال » وما 
يعادل وزن الماء الذى يملأ تلك المكعبات من حبوب القمح أو 
الشعير » وحدات لهم . ويناء على ذلك يقول إن قدماء 
الصرين كدو انما ال ون برا ك من ا 


لر ( انا هى .0 ع ف اا 
فاعتبروه ۲۲۲ حبة . وپاعتبار أن مكعب عرض كف اليد هو 
و کا ب کین وو کے اء عا الت 
٠٠‏ ره حبة . واعتبر أن « الوزنة » هی وزن ۳/۲ ذراع 
کب ن الا ای اکا ادل ا ا مک عدر ن 
الكف ( وللتيسير عملياً كانت تحسب على أساس ٠١١‏ 
کن فرش اک کو ا :را ا ت 
كفن ون اا( و ال ةك ا ما ارا فة 
ويكون وزن الشاقل ( ١/ه‏ امنا ) ٠۹١‏ قمحة . ولكن لدينا 
أدلة على أن الشاقل العبرانى كان يختلف عن ذلك. كما أنه 
كان يختلف من عصر إلى عصر » ومن منطقة إلى أخرى . 
کان فال انا عر انم ماران افیف 
ويغادل. ١١١‏ قفحة أو ٣٠:7١‏ من الونة ء وان الثقنل 
ضعف ذلك أى ٠٠١‏ قمحة . ويبدو أن الشاقل الخفيف كان 
يستعمل قبل السبى » أما الثقيل فبعد السبى . 


بعض وحدات الأوزان التى كانت نسنخدم فی نینوی . 
بحصضها من الحجر وبعضها من اليرونز . 


وکان النظام البابلی يقوم على ساس ستينى » أى أن 
افلا گات ازن ا ٠‏ ۰ متا = وزنة ( وهو 
النظام الذى مازال مستخدماً فى كل العالم فى قياس 
الزمنء ( فالساعة = ٠١‏ دقيقة والدقيقة = ٠١‏ ثانية ) . أما 


۲۰١ 


وازک - موازاق 


(وللند - وډیدادح 


العبرانيون فاعتبروا أن المنا = ٠١‏ شاقلاً فقط . كما يظهر 
ھن خر 92و اذك أن كمي الفشة 
املجموعة من ٠.٠٠٠١‏ ذكراً » كانت مائة وزنة » ٠۷۷٠١‏ 
شاقلاً › على أساس نصف الشاقل لكل ذكر » فكانت 
الكمية كلها ٠٠۷۷١‏ شاقلاً » أى أن المائة وزنة = 
۰. ر۰ شاقل : ن الوزنة = ٠٠۰‏ ر٣‏ شاقل » وحیث 
أن الوزنة = ٠٠١‏ منا » فيكون المنا = ٠١‏ شاقلاً . ولا نعرف 
على وجه اليقين متى بدأ العبرانيون فى استخدام هذا 
النظام » ولكنه كان شائعاً فى زمن مبكر جداً. 

وکان الشاقل = ۲۰ جيرة ( خر ۱۳:۳۰ › خر .)٠٠:٤١‏ 
ويبدو أن الجيرة كانت وزن حبة من الحبوب لعلها حبة 
الفول أو غيره من البقول . والأرجح أن الشاقل الملكى أو 
التجارى كان يعادل ٠١١‏ قمحة حسب النظام البابلى » 
ولكن من المؤكد أن العبرانيين كانوا يستخدمون شاقلا آخر 
يسمى الشاقل الفينيقى » باعتباره الشاقل الذى كان 
معتمداً عند التجار الفينيقيين » وكان هذا أبرا" شه 
بالنسبة للعلاقات الوثيقة بين الشعبين منذ أيام داود 
وسليمان . وكان الشاقل الفينيقى يعادل ٠۲١‏ قمحة » مع 
اختلاف طفيف بين منطقة وأخرى . والشاقل اليهودى 
المستخدم الآن يتراوح ما بين ۲٠١‏ إلى ۲٠١‏ قمحة . 


أوزان من المحايير الفسيقية 
(۱) اکبر ها الذی علی شکل برمیل یزں ۳۵۰ ر۱ قمحة او ١٤ر۸۷‏ جراماً. والواضح 


انها کانت تعادل ٦‏ شواقل ۔ والشکلاں , (۲) و (۳)› . احد هما لشاقل واآخر لوزن شاقلیں 


من نفس المعیار . ولکل منهما ۱۲ وجه . وعلی کل وجه من وجوه الصغری ( ماعدا وجه 
واحد ) صورة اسد مما يذكرنا بالوحدات التى على صورة اسد والتى اكتشفت فى اشور 


وبابل . والوحدات المغزلية من الحجر السود . اما الآخرى فمن البرونز . 


۲.۲ 


وقد تم العثور - فى السنوات الأخيرة - على وحدات 
أوزان قديمة فى فلسطين - البعض منها من السامرة - 
وجدها د . تشابلن ومنقوش عليها بالعبرية « ربعة » أى 
ربع الشاقل » ووزنها و۳۹ قمحة ( ولطها تاكلت قليلاً ) . 
وهو وزن قريب جدا من وزن الشاقل البابلى الخفيف الذى 
كان يعادل ٠١١‏ قمحة . واكتشفت وحدة أخرى فى تل 
زكريا تزن ٠٠٤١‏ قمحة › وهی - كما يېدو - من نفس 
المعيار . وهذه الوحدات عينات من الموجود فى الكلية 
السورية البروتستنتية فى بيروت » وعثر عليها فى فلسطين 
وفننتقة :وهي جن الغاير الفخقة الى كانت نة 


فى السوق التجارى فى فلسطين . 


وازی - موازاة : 

وازاه : حاذاه » وتوازى الشيئان : وازى أحدهما 
الآخر. ويذكر حزقيال فى نبوته عن تقسيم الأرض بين 
الأسياطء سيكون للاويين : « على موازاة تخم الكهنة › 
خمسة وعشرون ألفاً فى الطول » وعشرة لاف فى العرض» 
( حز ٤۸‏ :۱۳ ). 


۾ و س 4 


نوسد - وسادة : 

توسد : أتكاً . وتوسد الشى : اتخذه وسادة . 
والوسادة : المخدة والمتكاً » وكل ما يوضع تحت الرأس › 
وقد یكون حجراً ( تك ۲۸ : ۱٤‏ ) › أو لبدة (۱ صم ۱۹ : 
۳ ) » والكلمة العبرية المستخدمة هنا تعنى نوعاً من 


الألحفة أو الأغطية . 


ویقول حزقیال النبی : « ویل للواتی يخطن وسائد لکل 
أوصال الأيدى .. ها أنا ضد وسائدكن التى تصطدن بها 
النفوس كالفراخ » ( حز ٠١ - ۱۸: ١١‏ ) . والإشارة هنا 
إلى العمصائب أو الأربطة المحتوبة على تعاويذ سحرية › 
وكانت تربط على رسغ اليد كنوع من التمائم . 

وعندما « حدث نوء ريح عظيم والتلاميذ فى السفينة › 
كان الرب فى المؤخر على وسادة نائماً » (مرقس )۳۸:٤‏ . 


وسک - وسیط - وساطة 


وس - وسیط - وساط 


والكلمة البونانية المستخدمة هنا > تعنى - على الأرجح - 
مخدة مقعد » مما كان يجلس عليه من يجذف فى السفينة . 


وسط - وسيط - وساطة : 

الوساطة : التوسط بين أمرين أو بين طرفين 
متخاصمنن » اتتهقق المصالحة ويحل الوئام محل 
الخصام . والوسيط هو من يقوم بالوساطة . والجمع 
«وسطاء » ( اش ٤٣‏ : 0۷ . 

ومع أن كلمة« وسيط » ( وهى في اليونانية 
«مسيتيز» ( [8585S‏ ) » لا تذكر فى العهد الجديد سوى 
ست مرات ( غل ۳ : ۱۰ و ۲۰ ۱۰ تی ۲ : ٥۵‏ )عب ۸ ١:‏ 
۲١: ۱۲١, ۹‏ ) » فإن فكرة الوساطة تاق فى كل 
سياق الكتاب المقدس . 

ويقول أيوب عن الله : « لأنه ليس هو إنساناً مثلى 
فأجاوبه فنأتى جميعاً إلى المحاكمة . ليس بيننا مصالح 
یضع يده على کلینا › لیرفع عنی عصاه ولا یبغتنی رعبه . 
إِذاً «أتکلم ولا أخافه » ( ی ٠٠١ - ۳۲ : ٩‏ ) . كما يقول له 
أليهو : « إن وجد عنده مرسل » وسيط واحد من ألف ليعلن 
للإنسان استقامته » يتراعغ عليه وبقول : «أطلقه عن 
الهبوط إلى الحفرة » قد وجدت فدية ... فدى نفسى من 
العبور إلى الحفرة فتری حیاتی النور »( ای ۲۲ : ۲٣‏ و 
۸ ) . وهى بلا شك إشارة واضحة إلى الرب يسوع 
المسيح » الوسيط الوحيد . 

يرد الفعل هن ألكمة الغبراة بعتي« ف ٠‏ ( تك 
OTE TEEN‏ 

لقد انقطعت علاقة الشركة بين الله والإنسان نتيجة 
لسقوط الإنسان وعصيانه ضد الله القدوس » وأصبح 
الإنسان فى حاجة ماسة لوسيط المصالحة مع الله ء 
وللخلاص من سلطان الخطية ونتائجها . 

ونرى فى العهد القديم صوراً بسيطة من الوساطة بين 
الله والإنسان » قام بها ملائكة وأنبياء » نقلوا إلى الإنسان 
كلام الله . كما أن الكهنة كانوا يمثلون الإنسان أمام الله ء 
والملوك كانوا يمثلون الله فى حكم الإنسان . ولعل موسى 
الل لرا ف ال ال فف كان وسا 


فی إعطاء الله الناموس لشعبه قدیماً (خر ۲۰ ٠۱۹:‏ - 
۲تث ٤: ٩‏ و ٥‏ »غل ۳ : ۱۹ ) »كما فی شفاعته فی 
ارال( ر22 20و 

ولكن لم يكن أحد من كل هؤلاء يستطيع أن يقوم 
بالوساطة الحاسمة بين الإنسان والله . لقد كان عملهم 
جميعاً جزئياً ورمزياً . فکان يلزم وجود وسيط يستطيع 
بنفسه أن يمثل الله للإنسان » وأن يمثل الإنسان أمام الله. 
كما كان يجب أن يكون هو نفسه بلا خطية » وإلا لفقد 
الأهلية للوساطة › وكان هو نفسه فى حاجة إلى وسيط . 
كما كان يلزم أن يكون له السلطان للقيام بكل ما يلزم 
لإعادة العلاقة بين الطرفين المتباعدين » الله والإنسان . ولا 
فر كل هدا[ في مسيع انك م الله الذف فهر ف 
الجسد » فهو الله وإنسان ١‏ لذلك يقول الرسول بولس - 
بالروح القدس - : « يوجد إله واحد ووسيط واحد بين الله 
والناس » الإنسان يسوع المسيح » الذى بذل نفسه فدية 
لأجل الجميع » ١(‏ تى ۲ : ٠‏ و ١‏ ) .ولم يسع الإنسان 
للمصالحة مع الله » بل جاء« الكل من الله الذى صالحنا 
لنفسه بيسوع المسيح» وأعطانا خدمة المصالحة » .« أى 
أن الله كان فى المسيح مصالحاً العالم لنفسه » غير حاسب 
لهم خطاياهم ... لأنه جعل الذى لم يعرف خطية » خطية 
لأجلنا » لنصیر نحن بر الله فيه » ( ۲ کو ۵ : ۱۸ - ۲١‏ ). 
وكل جوانب عمل المسيح ووساطته مرتبطة بشخصه 
ارتباطاً وثيقا » فهو « الله » ( يو ١: ١‏ ) ؛ وهو الذى أعلن 
الله للإنسان ( یو ۱ :۱۸ ۰ عب ۱ :۱ ر۲ ) »وهكذا قام 
بعمل نبى » كما أنه كان بلا خطية » وهكذا استطاع أن 
يمثل الإنسان أمام الله( عب ٠١ ۲١۱: ۷۰۱۰ : ٤‏ بط 
۲ ) ؛ فهو رئيس الكهنة العظيم الجالس فى يمين 
العظمة فى الأعالى ( عب ٠١ : ٤١ ١: ١‏ ) .« ولأجل هذا 
هو وسیط عهد جدید » ( عب ۲٤: ۱۲۰ ٠١ : ٩‏ ) و 
«وسيط لعهد أعظم » ( عب ۸ : ٦‏ ) . وكهنة العهد القديم» 
كان يمنعهم الموت عن البقاء» « أما هذا فمن أجل أنه 
يبقى إلى الأبد ٠‏ له كهنوت لا يزول ٠‏ فمن ثم يقدر أن 
يخلص إلى التمام الذين يتقدمون به إلى الله ٠‏ إذ هو حى 
فی کل حین لیشفع فیهم » ( عب ۷ : ۲۱ - ۲۵ ۱١: ۲۰١‏ 


ولق 


ولام : مونددم - مواسم 


22۸ :1-0 :بو ۲ :1او ۷ رو 1-0 
أف ۱ : ۷ ۰ کو۱ : ۲۰ ٩: ٤وي ٠١‏ ). ويالإيجاز فإنه 
عن خطيته » إذ حملها هو بنفسه فى جسده على الخشبة 
١(‏ بط ۲ : ۲٤١‏ ) . وهو وحده الذى له الحق فى الملك على 
سيتجلى هذا بالقوة فى الك الألفی ( مز ۲ › رو ۱۹ ٦:‏ - 
.:\(. 

قد تمم وظائف النبى والكاهن والملك ( ارجع أيضا إلى 
مادة « شفاعهة » فی موضعها من «» حرف الشين » بالجزء 
الرابع ؛ ومادة « كفارة » فى موضعها من « حرف الكاف » 
فى الجزء السادس من « دائرة المعارف الكتابىة «( 1 


وسق : 
يقول لوقا البشير إنهم بعد أن تركوا قبرس يسرة › 


« سافرنا إلى سورية » وأقبلنا إلى صور لأن هناك كانت 


السفينة تضع وسقها »ع ١‏ : ۳ ) »والوسق : هو 
حمل البعير أو العربة أو السفينة . 


وسم - سمة : 

وسم الشىئ » يسمه وسماً وسمة : كواه فأثر فيه 
بعلامة. ووسم فلاناً بكذا : ميزه به . وأمر الرب شعبه 
قدیماً : « كتابة وسم لا تجعلوا فیکم انا الرب » ( لا ۱۹ : 
۸ ). 

وقد ران هرقا انى فن رؤا لرن مان الزخل 
اللاإس الكتان اق » اعبر وسط أورشليم > وسم سمة على 
اة ارال الین ون ويتدون ى كل الرجاسات 
المصنوعة فى وسطها » . كما أمر الرجال المسلحين قائلاً: 
د ل قروا هن انان نة الس :انشا من مقسى ١‏ 
(حز ٤:۹‏ -۷). 
العظيمة » سمة يضعها على جباه عبيده » وعلى أياديهم 


.£ 


اليمنى › حتى « لا يقدر أحد أن يشترى أو يبيع إلا من له 
السمة . أو اسم الوحش أو عدو اسمه » ( رؤ ۱۳ ١١:‏ - 
(Ye: NM: W‏ 

ويقول الرسول بولس : و« لكن الروح يقول صريحاً إنه 
فى الأزمنة الأخيرة يرتد قوم عن الإيمان تابعين أرواحاً 
مضلة وتعاليم شياطين فى رياء أقوال كاذبة . موسومة 
ضمائرهم » ( ۱ تی٤ ١:‏ و۲ ) أى « مكوية » فقدت 
الحس وأصبحت مينة . 

ویقول أيضاً للمؤمنین فی تسالونیكى : « إن كان أحد 
لا يطيع كلامنا بالرسالة » فسموا هذا ولا تجالطوه لكى 
یخجل » ولکن لا تحسبوه کعدو › بل انذروه کأخ » ( ۲ تس 
(o۳‏ . 

ويقول للمؤمنين فى غلاطية : « فى ما بعد لا يجلب أحد 
علي أتعاباً لأنى حامل فى جسدى سمات الرب يسوع » 
( غل ١۷ : ٦‏ ) » أى علامات الالام التى تحملها فى سبيل 
کرازته وشهادته للرب یسوع . 


وسم :موسم - مواسم : 

موسم الشي : وقت ظهوره أو اجتماع الناس لهء 
والجمع مواسم . وكانت للشعب القديم مواسمه التى يحتفل 
بها حسبما أمرت الشريعة ( ۷ ۲۳ :۲ ۲۰ أخ ۲ ۲١٤:‏ 
: ۲ عز ٥ N)‏ .نح ۱۷۰ : ۳۳ ... الخ ) . وکانت کها 
رموزاً لبركات العهد الجديد . ولذلك يقول الرسول بولس 
للمؤمنين : « أما الآن إذ عرفتم الله » بل بالحرى عرفتم من 
الله » فكيف ترجعون أيضاً إلى الأركان الضعيفة الفقيرة 
التى تريدون أن تستعبدوا لها من جديد . أتحفظون أياماً 
وشهوراً وأوقاتاً وسنين ؟ أخاف عليكم أن أكون قد تعبت 
فيكم عبثاً » ( غل ١١-۹ : ٤‏ ) ۰« فاثبتوا إِذاً فى 
الحرية التى قد حررنا المسيع بها » ولا ترتبكوا أيضاً بنير 
عبودية » ( غل ١٠: ٥‏ ) ۰« فلا يحكم عليكم أحد فى أكل أو 
شرب ٠‏ أو من جهة عيد أو هلال أو سبت » التى هى ظل 
الأمون العتة 5 6( ك :۷ 2 ٣‏ 


ولارن - االله للدي 
وسن - سنه : أدت هذه الأحداث إلى اختيار أستير - الفتاة اليهودية - 


وسن - يوسن وسنا وسنة : أخذ فى النعماس فهو 
وسن ووسنان . والستَةٌ : أول النوم . ويقول موسى كليم 
الله : « جرفتهم كسنة يكونون . بالغداة كعشب يسزول 
(مزء٠‏ : )٠‏ .وحل هه | ةة فى كتاب الحياة : 
« تجرف البشر كما يجرفهم الطوفان فيزولون كالحلم عند 
الصباح » مثل الحشب لى بنمرىي» . 

ویقول داود :« لا أعطى وسناً (نعاسا ) لعینى › ولا 
نوماً لأجفانى » أو أجد مقاماً للرب » مسكناً لعزيز يعقوب » 


. )٥: ۱۳۲ مز‎ ( 


* وش 4 
وشتي : 


اسم فارسي معناه فى الفارسية القديمة : «المرأة 
الجميلة » . وهو اسم زوجة أحشويروش ( أجزركسيس 
الأول ) ملك فارس الذى ملك من الهند إلى كوش »على 
مائة وسبع وعشرين كورة ( اس ٠: ١‏ ) . وفى السنة 
الثالثة من ملكه » عمل وليمة لجميع رؤسائه وعبيده من 
رقا الان ووا هة مات وتان وها وغد 
انقضاء هذه الأيام » عمل الملك لجميع الشعب الموجودين 
فى شوشن القصر من الكبير إلى الصغير وليمة سبعة أيام 
فى دار جنة قصر اللك ...« وويشتى الملكة عملت أيضاً 
وليمة للنساء فى بيت الملك » .. و« فى اليوم السابع لما طاب 
قلب اللك بالخمر » أمر خصيانه السبعة أن يأتوا بوشتى 
الملكة إلى أمام الك » بتاج الك ليّرى الشعوب والرؤساء 
جمالها ‏ لأنها كانت حسنة المنظر » فأبت الملكة وشتى أن 
تأتى حسب أمر الملك عن يد الخصيان . فاغتاظ الملك جداء 
واشتعل غضبه فيه » (اس ۱ : ٠١-۳‏ ) . فأشار عليه 
حكماؤه بان يأمر ال ملك أحشویروش بأن لا تأتى وشتى إلى 
أمام الممك أحشويروس . وليعط الملك ملكها لمن هى أحسن 
منها ... فيعطى جميم النسااء الوقار لأزواجهن › 
فحسنت هذه المشورة فى عينى اللك » وأمر بتنفيذها . وقد 


لتكون ملكة عوضاً عن وشتى . 

ولا توجد أى إشارة إلى « وشتى » خارج سفر أستير 
مما أدى إلى الظن بأن وشتى كانت زوجة من الدرجة 
الثانية » أو مجرد جارية من جوارى الك . ولكن ليس ثمة 
ما يؤيد هذا الزعم » بل هو زعم يتعارض مع كل ما جاء 
عنها فى سفر أستير » فهى توصف دائماً بأنها « الملكة » 
ا وااو ا وا ت اول یکر اسا 
مجرداً من لقب « ملكة » إلا فى العدد التاسع عشر عند 
اقتراح خلعها ١‏ كما أنها بأعتبارها سيدة القضن الأول : 
هى التى أقامت الوليمة للنساء فى بيت ال لك - كما أرسل 
املك سبعة من الخصيان لكى يحضروها فى موكب عظيم 
(أس ۱ ٩:‏ و ۱۰ و ۱١‏ ) مما يیتضح منه أنه لم يكن فى 
نساء القصر من هى أعظم من وشتى . 

ویذکكر هيرودوت أن زوجة اجزرکسیس ( أحشویروش) 

کانت تسمی « اُمستریس » ( ۸۳88٣18‏ ) . ویحاول 

البعض الجمع بين وشتى وستاتيرا زوجة أحشويروش 
الثانى » وهو زعم واضح البهتان . 


وشيعة : 

الوشيعة هى المكوك الذى تلف عليه ألوان الغزل التى 
تكون أُحمة النسيج . ويقول أيوب فى وصف قصر الحياة 
وسرعة زوالها : « أيامى أسرع من الوشيعة » وتنتهى بغير 
رجاء »( ای ۷ : ٦‏ ) . 


وشک - موشكک 3 

وشك يوشك : قرب فهو وشيك وموشك . وأوشك من 
أفعال المقاربة . ويقول داود : « عندما زلت قدمى تعظموا 
علي ٠‏ لأنى موشك أن أظلع ( أتعثر ) » ووجعى مقابلي 
دائماً» ( مز ۳۸ : ۱١‏ و ۱۷ ) . وجاعت هذه الآية فى كتاب 
الحياة : «لأنى أكاد أتعثر » ووجعى دائماً أمام ناظرى » . 


وشني : 
وهو اسم ابن صموئیل النبى › البكر ( ١‏ أخ ٦‏ : ۲۸). 


۲.0۵ 


وشنی - ونی - موشیان 


U09 


ولكن بالرجوع إلى المدد الثالث والثلائثين من نفس 
الأصحاح نجد أن أبن صموئيل اسمه « يوئيل » » كما نجد 
نفس الأمر فى سفر صموبيل الأول » حيث نقرأ : « وكان 
اسم ابنه البكر يوئیل » وای اثانیه أبیاء ١(‏ صم ۸ :۲ ). 
والتفسير اذك 00# فإ لاط ماح السادس من سفر 
أخبار الأيام الأولى » تعنى كلمة « وشنى » المترجمة على 
أنها اسم علم لابن صموئيل - و« الثانى أبيا » كما جاعت 
فی سفر صموئیل الأول (۸ :۲ ) . 


وشی - موشی - موشیات : 

وشى الثوب وشياً : نمنمه ونقشه وحسنه . وكان 
أهولياب بن أخيساماك من سبط دان مساعداً لبصالئيل بن 
أورى بن حور فى صناعة خيمة الشهادة . وكان أهولياب 
نقاشاً وموشياً وطرازاً « بالأسمانجونى والأرجوان 
والقرمز والبوص » ( خر ۲۸ : ۲٣‏ ) . وكان « البوص 
( الحرير ) صنعة المى‌شی » ( خر ۲۹ :۲ ) . 

وتقول المرأة الشريرة : « بالديباج فرشت سريرى › 
بموشی کتان من مصر »( أم ۷ : ١١‏ ) . ويقول سليمان 
اكم عن الراة القاضة :تل اقسا موشات: 
لبسها بوص وأرجوان » (أم ۳۱ : ۲۲ ) . 

ويخاطب حزقيال النبى الشعب › كزانية لابتعاده عن 
التو فاكف غ ااك ا عه ف 
للك مرتقحات مو اة رنت طعا 6( كر ا +4 
۳( 


وشى - وشاية : 

وشى به وشاية : نم به واتهمه كذباً . وتأمر الشريعة : 
« لا تسع فى الىشاية بين شعبك » ( ¥ ۱۹ : ٠١‏ ) . ويقول 
المرنم : « يارب من ينزل فى مسكنك ؟ من يسكن فى جيل 
قدسك ؟ السالك بالكمال ... والمتكلم بالصدق فى قلبه › 
الذى لا يشى بلسانه ولا يصنع شرا بصاحبه » ولا يحمل 
تعییراً علی قریبه » ( مز ٠۰‏ :۳-۱ ) . 

ويقول سليمان الحكيم : « الساعى بالوشاية يفشى 
السر » والأمين الروح یکتم الأمر » ( أم ١١ : ۱١‏ - ارجم 


۲۰١ 


أيضنا إلى ۲ ضحم ۷-1۹ :اش 22۹ :ارا :۸ : 
حز ۲۲ ٩:‏ ) . 

وقال يوحنا المعمدان للجنوديين :« لا تظلموا أحداً › 
ولا تشوا باحد › واکتفوا بعلائفکم » ( لو ۲ : ٠١‏ » ارجع 
أیضاً إلى لو ۱۱ :۱۹۰۱۰ :۱۸ ) . 


و ص 4 


وصل - وصل - أوصال : 

وصل الشى بالشى » وصلاً وصلة : ضمه إليه وجمعه . 
ووصبل الشئ بالشئ : ربطه به . وقد صنع الك سليمان : 
« الوصل لمصاريع البيت الداخلى أى لقدس الأقداس ‏ 
ولأبواب البيت أى الهيكل من ذهب ١(»‏ مل ۷ )٠١:‏ . 
أى أنه صنع مفصلات الأبواب من ذهب ( انظر أيضاً ١أخ‏ 
EWMETFEEIYETEWY‏ 

وعندما خرج أخاب ملك إسرائيل للحرب فى راموت 
جلعاد ۲« فان رجلا نزع فی قوسه غير متعمد وضرب ملك 
إسرائيل بين أوصال الدرع » ( أى فى فرجات الدرع - 
امل ۲۲ ۲۰۳٤:‏ أخ۲۳:۱۸) . 

ويقول الرب على فم حزقيال النبى : « ويل للواتى 
يخطن وسائد لكل أوصال الأيدى ؛ ويصنعن مخدات لرأس 
كل قامة لاصطياد النفوس » ( حز ٠۳‏ :۸ )» وقد جاعت 
ترجمة هذه الآية فى كتاب الحياة : « ويل للخائطات 
العصائب السحرية لكل معاصم الأيدى » والأنقاب لرأس 
كل قامة لاصطياد النفوس »؛ وجاعت فى الترجمة 
الكاثوليكية : « ويل للاتى يخطن وسائد لكل مرفق يدء 
ويصنعن مخدا ۵ار أ س كلوقا لاصطباد النفوس » . 


وصوص : 

وصوص الرجل : نظر من الوصواص »۰ والوصواص : 
خرق فى الستر ونحوه بمقدار عين تنظر فيه . وتقول عروس 
للش فن خنحها هة هيا ر فووا فة ل من 
الكوى ٠‏ يوصوص من الشبابيك» ( نش ۲ : ٩‏ )» أى أنه 
يسترق النظر من خلال الفروج الضيقة فى الشبابيك . 


ودی - وحبی -اموصی 


ودی - ودبیۀ جریر 


وصى - وصية - الموصى : 

بقول كاتب الرسالة ألى العبرانيين : «لأنه حيث توجد 
وصية يلزم بيان موت الموصى › لأن الوصية ثابتة على 
الموتى » إذ لا قوة لها البتة مادام الموصی حياً » ( عب ٩‏ : 
١‏ و ۱۷ ) . وكلمة وصية هنا فى الأصل اليونانى » هى 
نفسها كلمة «عهد » ( دياتيك ع)ءطاهال )» فالوصية هى 
العهد أو الوعد المسجل . بالميراث الذى يؤول إلى الموصى 
له . ويريد الرسول هنا أن يقول إن المؤمنين لم يكونوا 
لينالوا الوعد بالميراث الأبدى ٠‏ إلا على أساس موت 
الموصى ٠‏ الذى هو الرب يسوع المسيح »« الله الظاهر فى 
الجسد » الذى هو أساس كل البركات للمؤمنين به . 


وصى - وصية جديدة : 

أوصى فلاناً بالشئ : أمره به وفرضه عليه . والوصية 
هى ما يوصى به . والوصية الجديدة هى الوصية التى 
أوصى بها الرب يسوع المسيح تلاميذه - فى الليلة التى 
أسلم فيها - قائلاً لهم : « وصية جديدة أنا أعطيكم : أن 
تحبوا بعضكم بعضاً » كما أحببتكم أنا تحبون أنتم أيضاً 
بعضكم بعضا . بهذا يعرف الجميع أنكم تلاميذى » إن 
کان لکم حب بعضاً لبعض »( یو ۱۳ : ۳٤‏ و ۳١‏ ) . وترد 
عبارة « وصية جديدة » ثلاث مرات أخرى فى العهد 
الجدید » جميعها فى رسائل يوحنا ( ۱ يو ۲ :۷و۸ 
يو ٠‏ ) . وتتكرر هذه الوصية - بصفة عامة - مراراً فى 
العهد الجدید ( یو ۱١‏ :۱۲و۱۷ »رو ٠١۸:۱۳‏ بط ١‏ 
۲ يو ۴ :وو و )»دون أن 
تسمى جديدة فى هذه المواضع . 

وكان الرب قد سبق أن أمر تلاميذه أن يحبوا أعداعهم 
(مته .)٤٥- ٤٤:‏ وان یحبوا قریبهم کأنفسهم (لو٠٠: ٠٠‏ 
- ۳۷ ) . وهذه الوصية الجديدة : أن يحب التلاميذ 
مضع ا لرن ی ار اا که ا 
كانت لكى تكون المحبة الأخوية شهادة للذين من خارج › إذ 
تقدم لهم برهاناً قاطعاً على : -)١(‏ أن أتباعه يتشبهون به 
فى محبتهم للآخرين . (۲)- أن أساس المجتمع الإنسانى 
الحى لا يوجد إلا فى المسيح . (۳)- بذلك يثبت أن ما قاله 


الرب يسوع عن نفسه وعن عمله » إنما هو الحق الواضح 
الذی لا بدحض أبداً ( یو ۱۳ : ۲۵ ۱۷۰ :۲۱ - ۲۳ ). 

وقد اختار الرب يسوع نفس الكلمة « وصية » التى 
تصف ناموس العهد القديم » مما يعنى أن لوصيته نفس 
السلطان الذى للناموس . والحقيقة هى أن الناموس نفسه 
تضمن وصايا عن المحبة ( ۷ ۱۹ :۱۸ و ۳٤‏ ءتث ٠١‏ : 
۹ ) . ووصف الرسول بولس « المحبة » بأنها « ناموس 
المسيح »( غل ١‏ :۲ ) . كما يقول الرسول يعقوب عن 
وصية المحبة » إنها :« التاموس اللوكى » ( يع ۲ :۸) » 
« والناموس الكامل » ناموس الحرية » ( يع ۲٠٠:١‏ : 
۷( . 

وكان الكثيرون من اليهود - فى عصر المسيح - يظذون 
خطاً أن الوصايا قد أعطيت لكى يصبح الناس - عن 
طريق حفظها - مستحقین لبركة الله ( رو ٩‏ : ۱۲ » غل ۴ 
١ :‏ ) > لكن المسيح أوضح لهم أن المحبة هى النتيجة 
الطبيعية لبركة الله ٠‏ وليست شرطاً لها » إذ إن الوصية - 
فى قصد الرب يسوع - كانت تعبر عن كيف يجب أن 
يتصرف الإنسان الذى يعيش فعلاً فى فرح بركة الله » 
فأمر التلاميذ أن بحبوا » بنفس معنى أن الأغصان لابد أن 
تأتى بثمر طالما هى ثابتة فى الكرمة » وهكذا المؤمن لابد 
أن يثمر بثباته فى المسيح ( يو ٤ : ٠١‏ ) . 

اذا هى وصية جديدة : 

يأتى هذا الوصف لها من ارتباطها « بالعهد الجديد » 
( إرمیا ۳۱ : ۲٤ - ۳١‏ )لو ۲۲ : ۲۰ ۱١‏ کو ۱۱ )۲٥:‏ » 
الذى بده الرب يسوع فى العشاء الأخير . ففى « العهد 
الجديد » يكتب الله ناموسه فى قلوب المؤمنين ( عب ٠١‏ : 
٠ ) ١‏ أى أنه يعمل فيهم بقوة الروح القدس ( حز ا" : 
٣و‏ ۲۷ ۲۰ کو ۲ :۲ ) » ويعطيهم رغبة جديدة فى 
السلوك فى طاعته ( رو ۸ : ٤‏ » غل ه٠‏ : ٠١‏ ) .« والوصية 
الجديدة » هى وصية المحبة التى تحقق كل مطالب العهد 
الجديد ( رو ١١‏ :۸ و ٠١‏ غل ه٠‏ : ٠١‏ ) . وعليه فالطاعة 
هى عطية لأن « المحبة هى من الله » وكل من يحب فقد ولد 
من الله ويعرف الله» ( ١يو ٤‏ : ۷ ) » فهى ثمر الإيمان ( ١‏ 
یو ۲ : ۲۳ ) » وجزء من الإنجیل ذاته ( ١‏ يو ۳ :۱۱) . 


وبي - الوصایا العشر 


ے ‏ ار ر 
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فالعلاقة الوثيقة بين العهد الجديد والوصية الجديدة › 
قد تفسر لنا جزئياً » لماذا تسمى وصية المحبة « بالوصية 
الجديدة » فتجسد المسيح قد بدأ عصراً جديداً » «فالظلمة 
قد مضت » والنور الحقیقی الآن يضئ » ( ۱ يو ۲ :۸) . 
وقبيل مغادرة الرب يسوع المسيح لتلاميذه » ترك لهم هذه 
الوصية الجديدة لتكون نبراساً لهم على توالى الأيام إلى 
أن يجئ ثانية ( ١‏ يو ١١ : ٤‏ ) . فيلزم أن طاعة هذه 
الوصية الجديدة » تميزهم كتلاميذ له فى أثناء غيابه 
بالجسد عنھم ( یو ۱١‏ : ۲۰ ۱۷۰ :۲۱ - ۲۳ ) » فکانت 
وصية المحبة جديدة بمعنى أن افا وفااخاصة فى زمن 
العهد الجديد . 

وما جعله عهداً جديداً » إنما هو أن الرب يسوع قد 
أعلن الله الآب بوضوح غير مسبوق » ولا مثيل له ( يو ١‏ : 
۸-۸ ).فلم یستطمع نبي - من 
قبل - أن يقول : «الذى رآنى فقد رأى الآب » (يى .)٠٤‏ 
ولذلك يطلب الرب يسوع من تلاميذه : « كما أحببتكم أنا ء 
تحبون أنتم أیضاً بعضکم بعضاً » ( یو ۱۳ : ۲٤‏ ) . وقد 
كانت هذه - بأى مقاييس بشرية - وصية جديدة » فلم 
يحدث أن أحب إنسان حباً كما أحبنا الرب يسوع « إلى 
المنتهیى»( يو ٠: ٠١‏ ) . فأن نحب مه » كان وصية 
جديدة . فعظمة محبة الرب يسوع » جعلته « يضع نفسه 
ال أخاته» ( نى وا :0۳ دولك کن بوخ آنه 
نتيجة لذلك »« ينبغى لنا أن نضع نفوسنا لأجل الإخوة » 
١(‏ يو ۳ ٠١:‏ ) . فالمحبة هكذا » تعنى أنه لا يمكن للمؤمن 
اوو اهاه ا ارق اع( و 
۷) بل بالحرى يسر بأن يبذل ما يملك لمعونة الآخر 
وبرکته . 

والوصية الجديدة تطلب من المؤمنين » لا أن يحبوا 
فقطء بل أن يشتركوا فى محبة الله فقد صلى الرب 
يسوع للآب : « عرفتهم اسمك وسأعرفهم ليكون فيهم الحب 
الذی أحببتنی به › وأکون أنا فيهم » ( يو ۱۷ : ۲١‏ ) . وقد 
نبعت هذه الصلاة من آمرين ذكرهما الرب يسوع :« هذه 
هي وصیتی أن تحبوا بعضكم بعضاً كما أحببتكم » ( يو 
٠ ) ۲: ٠٥‏ » وكما أحبنى الآب كذلك أحببتكم أنا » ( يو 


٥‏ ۹ ) .فأن نحب كما أحبنا المسيح » هو أن نحب 
نفس محبة الله الآب للابن الرب يسوع المسيح ( يو ١۷‏ : 
1 ) . وکما یذکر یوحنا : « إن أحب بعضنا بعضاً ؛ فالله 
یشبت فینا » ومحبته قد تکملت فینا » ( ۱ يو ٤‏ :۱۲ - 
ارجع أيضاً إلى ۲ : ٠‏ ) . وبذلك تكون « وصية المحبة » 
جديدة » لأنها تدعونا لا أن نعكس صورة هذه المحية 
فحسب » بل أن نمارس عملياً محبة الله الآب لابنه - وهى 
محبة لم تظهر بمثل هذه القوة ‏ قبل تجسد الرب يسوع 
المسيح وموته لأجلنا على صليب الجلجنة . 

فلماذا إذاً يقول يوحنا : « أيها الإخوة لست أكتب 
إليكم وصية جديدة » بل وصية قديمة كانت عندكم من 
البدء» ١(‏ يو ۲ : ۷ و ۸ ) وعبارة« من البدء » ( ١‏ يو۲ : 
۲١ ٤‏ يوا ) تشير - بلاشك - إلى بداية 
اختبار قرائه المؤمنين » عند سماعهم لكلمة الإنجيل لأول 
مرة » فيريد يوحنا أن يقول : إنه لا يعلُّمهم شيئًاً لم يعلموه 
من قبل » وإن وصيته لهم هى نفسها«الوصية الجديدة 
القديمة» التى سمعوها منذ بدء إيمانهم . ولعله أراد أن 
يشدد على أنها قديمة بسبب الأنبياء الكذبة فى الكنائس 
(١يو  )١: ٤‏ الذين كانوا يقودون الناس إلى الهرطقَة › 
بالمناداة « بتعاليم جديدة متنوعة » ( ۲ يو ٩‏ ) . فأفضل 
وقاية من هذا الخداع هو إطاعة ما علمه الرب يسوع « من 
البدء » بما فى ذلك هذه « الوصية الجديدة القديمة » ( يو 
٦و‏ ۷). 


وصية - الوصايا الحعشر: 

الرجا الرجوع إلى « شريعة موسى » فى موضعها 
من« حرف إل6ا » بال 9الرابم من « دائرة المعارف 
الكتابية » » وإلى « ناموس موسى » فى موضعه من «حرف 
النون » بهذا الحزْء من د دازية ® الي الكتابية » . 
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وصح - وصح : 
الوضح : بياض الصبح » وتأمر الشريعة بأنه عند 


وونک الد 


ES 


عرض إنسان به ضربة برص ٠‏ على الكاهن »« فإن رى 


الكاهن وإذا فى الجلد نات أبيض قد صير الشعر أبيض › 


وفى الناتئ وضح من لحم حى ( أى أن الورم صار أبيض 
اللون تماماً ) فهو برص مزمن فى جلد جسده » فيحكم 
الكاهن بنجاسته «) ¥ VT‏ : ۰و ). 


وضع اليد : 


المناسيات الكتابية : 


(۱) 


(۳) 


وضع اليد فى الذبائع : كانت «الشريعة تقضى بأن 
من يأتى بذبيحة محرقة أو ذبيحة خطية أن يضع 
يده علیها قبل ذبحها ( خر ۲۹ :۱۰ )ا۱ ٤:‏ › 

غ MAM :ACTTyTAgTEglog:‏ 
۲ عد ۱۸ : ۱۲ ) » وکان هذا یعنی اتحاد مقدم 
الذبيحة بالذبيحة لتكون بديلاً عنه . 

وفى يوم الكفارة » كان هارون (رئيس الكهنة) 
يضع يده على رأس التيس الحى « ويقر عليه بكل 
ذنوب بنى إسرائيل وكل سياتهم مع كل خطاياهم › 
ويجعلها على رأس التيس ... ليحمل التيس عليه كل 
ذنویهم إلى أرض بعيدة » ( ۷¥ ۱٩‏ : ۲۰ - ۲۲ ) . 
وضع اليد فى القصاص : كان على الشهود أن 
يضعوا أبديهم على رأس من جدف على اسم الله › 
قبل أن ترجمه كل الجماعة ( لإ ١٤-٠١٠١ : ۲٤‏ ) . 
وضع اليد عند مباركة شخص لآخر : هكذا فعل 
یعقوب عند مبارکته لابنی یوسف ( تك ۱٤ : ٤٩‏ )» 
وهكذا فعل الرب يسوع عند مباركته للأولاد الذين 
قدموهم إلیه لیبارکهم ( مت ٠١-٠۲:۱۹‏ 
مرقس ۱۰ : ۱۲ و ۱١‏ ) . 

« وقد رفع هارون يده نحو الشعب وياركهم » 
( ۷ ۹ :۲۲ ) » وكذلك فعل الرب يسوع للتلاميذ 
قبیل صعوده ( لى ٥٠5 ۲٤‏ ). 
وضع اليد على المريض للشفاء : وقد حدث هذا 
مراراً فى العهد الجديد كما فى شفاء ابنة يايرس 
(خرقن 6+ ۴وا( كما تشك راا 


(٥) 


(1) 


الرب لتلاميذه › أنهم ١‏ يضعون أيديهم على 
المرضى فببرأون » ( مرقس ١١‏ : 1۸ ) . والرب 
نفسه » عندما قدموا إليه السقماء بأمراض مختلفة 
فی کفرناحوم : « فوضع يديه على کل واحد منهم 
وشفاهم » ( لو ٤١ : ٤‏ ) . كما وضع يديه على 
المرأة المنحنية التى كان بها روح ضعف ثمانية 
عشر عاماً » « ففى الحال استقامت ومجدت الله » 
( لو ۱۳-۱۰:۱۳ ) . 

ووضع حنانیا يديه على بولس لیستعید بصره 
( ع ٩‏ :۱۲ و ۱۷ ) .كما أن بولس بدوره وضع 
يديه على بوبليوس حاكم جزيرة مالطة فشفاه ( أع 
4:۲۸( . 
موهبة الروح القدس : عندما سمع الرسل أن 
السامرة قد قبلت كلمة الله » أرسلوا إليهم بطرس 
ويوحنا « اللذين لما نزلا صليا لأجلهم لكى يقبلوا 
الروح القدس » لأنه لم يكن قد حل بعد على أحد 
منهم ... حينئذ وضعا الأيادى عليهم فقبلوا الروح 
القدس » ( أع ۸ )١۷- ٠٤:‏ . 

وهكذا فعل الرسول بولس للمؤمنين فى أقفسس 
( ١ع ٠١‏ :۸ ) . وواضح أن هذا كان أمراً قاصراً 
على الرسل فى بداية الكنيسة ( انظر أع ۸ ٠۱۸:‏ - 
۵ ). 
وضع اليد إعلانا لفرز شخص لخدمة معينة دعاه 
إليها الرب وأعده لها . كما فعل موسى ليشوع (عد 
۸ لال تث ٩ : ۳٤‏ ) . فسوضع يد 
موسی على یشوع لم یمنحه شیئاً جدیداً » إذ کان 
فعلا« رجلا فيه روح »( عد ۲۸ :۱۸) . 
«وكان قد امتلا روح حكمة » ( تٹ )١: ۳٤‏ » 
والرب هو الذى اختاره : 


وقد وضع الرسل أيديهم على الرجال السبعة الذين 
اختارهم الإخوة لخدمة الفقراء . وكانوا فعلاً « مشهوداً لهم 
ومملوعين من الروح القدس وحكمة » ( أع ١: ٦‏ -ا) . 

وكذلك فعل شيوخ كنيسة أنطاكية لبولس ويرنابا تنفيذاً 
لأمر الروح القدس لهم أن : « أفرزوا لى برنابا وشاول 


۰.۹ 
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للعمل الذى دعوتهما إليه . فصاموا حينئذ وصلوا ووضعوا 
عليهما الأیادی ثم أطلقوهما » ( ١ع‏ ۱۳ ٤ - ٠:‏ ) »ولم 
يكن وضع اليد ليمنحوهما شيئاً جديداً » بل إعلاناً لدعوة 
الروح القدس لهما للخدمة . 

ويقول الرسول بولس : « إذ علم بالنعمة المعطاة لى › 
يعقوب وصفا ويوحنا المعتبرون أنهم أعمدة » أعطونى يمين 
الشركة لنكون نحن للأمم » وأما هم فللختان » ( غل ۲ : ۹ 
- انظر أيضاً ١‏ تى ء٤‏ : ل[ »ت :1) . 

ویوصی الرسول بولس تلمیذه تیموٹاوس قائلا : « لا 
تضع يدا على أحد بالعمجلة » ولا تشترك فى خطايا 
الآخرین ١(۰‏ تی ۲ : ۲۲ ) إذ كان تىياۋ انبا عنه : 
وكانه إذا وضع يده على أحد لا تتوفر فيه الشروط التى 
سبق أن ذکرها الرسول له ( ۱ تی ۳ ١:‏ - ۷ ) » يصبح 
شريكاً له فى الخطاً . 


وضع - نواضع : 

التواضع فضيلة من فضائل الإيمان المسيحى › قد لا 
تخا مخض لااتات الأخرى من الفضبائل :كيال 
الفلاسفة الذين لم يتاثروا بالديانة المسيحية » يتجاهلونها 
أو يقللون من شأنها . فأرسطو فى كلامه عن الحكمة 
يمتدح الاعتداد بالذات » وهو عكس التواضع . كما أن 
الفيلسوف الالمانى « فردريك نبتشه » بعتبر « التواضع » 
أمراً لا يتفق مع كرامة الإنسان التى يرى تجسيدها فى 
«السشويرمان 4( الإنفتان الأمثل ): وهذا عكس ما بنقوله 
الحكيم : « قبل الكسر يكبر قلب الإنسان » وقبل الكرامة 
التواضع »( ام ۱۸ ۳١ : ٠١۰۱۲:‏ ) . وإن «ثواب 
التواضم ومخافة الرب هى غنى وكرامة وحياة » ( أم ۲۲ : 
٤‏ ) . ويقول الله على فم صفنيا النبى :« اطلبوا الرب يا 
جميم بائسى الأرض ... اطلبوا البر » اطلبوا التواضع 
لعلکم تسترون فی یوم سخط الرب » ( صف ۲ :۳ ) . 

فالتواضع أمر واجب من الإنسان » نحو خالقه › 
واعتراف من الإنسان باعتماده على الله » وعدم استطاعته 
الاستقلال عنه » كما أن التواضع هو الموقف السليم الذى 
يجب على الإنسان ٬المخلوق‏ الأثيم » أن يقفه فى محضر 
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خالقه كلى القداسة » وإقرار من الإنسان الخاطي بعجزه 
الكامل » كمخلوق محدود » عن تحقيق مطالب قداسة الله 
ويره . وقد صرخ إشعياء النبى عندما رأى الرب جالساً 
على کرسی مجده » و « السرافيم واقفون قدامه » ... وکل 
منهم ینادی الآخر قائلين : « قدوس قدوس قدوس » رب 
الجنود مجده ملء كل الأرض ... فقلت : ويل لى إنى هلكت 
لأنى إنسان نجس الشفتين وأنا ساكن بين شعب نجس 
الشفتين » لأن عينى قد رأتا الملك رب الجنود ! » ( إش ٦‏ : 
a‏ 

وفى العهد الجديد نجد الرسول بولس يعتبر نفسه 
«أصغر الرسل » ( ۱ کو ۱۰ : ٩‏ »أف ۳ :۸ ) بل وأول 
الخطاة أى أشرهم» فيقول : « صادقة هى الكلمة ومستحقة 
كل قبول » أن المسيح يسوع جاء إلى العالم ليخلص 
الخطاة الذين أولهم أنا » ١(‏ تى ٠٠١:١‏ ) . 

فالتواضع هو النتيجة المنطقية لإدراك الإنسان أنه 
مذنب أمام الله » وأنه ما هو إلا « تراب ورماد » ( تك ۱۸ : 
۷ ي ٤‏ :ا ) . 

لذلك كان التواضع - فى العهد القديم - من صميم 
التقوی ( ام ۳ ٣۳:۱۰۰ ۲: ۱۱۰ ۲٤:‏ ,۱۹:۱1 
٥‏ :۷ ) » ونراه واضحاً فی إبراهیم ( تك ۱۸ : ۲۷ ) » 

وفی یعقوب ( نك ۳۲ : ٠۰‏ ) › وفی موسی الذی کان 
«حلیماً جداً أکثر من جمیع الناس » ( عد ۱۲ : ۳ ) » وفى 
املك شاول فى بداية عهده ( ۱ صم ۹ ۲١:‏ ) »وفى 
سليمان الحكيم رغم كل ما أضفاه الله عليه من عظمة 
ومهابة ( ١هل‏ ۳ :وا ) . 

ويعلن ميخا النبى أن التواضم أساس التقوى 
والصلاح » فيقول : « قد أخبرك أيها الإنسان ما هو 
صالح» وماذا يطلبه منك الرب » إلا أن تصنم الحق وتحب 
الرحمة » وتسلك متواضعاً مع إلهك » ( ميخا ٦‏ :۸) . 
ويقول الرب لسليمان الملك: « إذا تواضم شعبى الذين دعى 
اسمى عليهم؛ وصلوا وطلبوا وجهى › ورجعوا عن طرقهم 
الردية » فإننى أسمع من السماء وأغفر خطيتهم وأبرىئ 
أرضهم » (۲ أخ ۷ : ٠٤‏ ) . 

كما أن التواضع هو جوهر التقوى فى العهد الجديد › 


9ل - 89ل - 9ار 


وطيء - طا - وطاة - وظيء 


والرب يسوع نفسه هو أعظم مثال » فقد « آخلى نفسه 
اا وة غد شاا فی شت الاس واد وح فن 
الهيئة كإنسان » وضع نفسه وأطاع حتى الموت » موت 
الصليب » ( فى ۲ : ۷ و ۸ ) » ولذلك يقول الرب نقفسه : 
«تعلموا منى لأنى وديع ومتواضم القلب فتجدوا راحة 
لنفوسکم » ( مت ۱۱ :۲۹ ) . 

وفی تواضع واضح ینسب کل فضل ومجد للآب ( یو 
yV: ocgA: ANMI:VTA:T. 4:0‏ 
٤‏ ) . وعندما انحنى ليغسل أرجل تلاميذه › إنما كان 
يعبر عن مفهوم التواضع الصحيح الذى بلغ الذروة فى 
موته على صليب العار . 

ويحرض الرسول بولس المؤمنين فى فيلبى قائلاً : 
«مفتكرين شيئاً واحداً ٠‏ لا شيئاً بتحزب أو بعجب » بل 
بتواضع »( فی ۲ : ۲ ) » ويقول الرسول بطرس : 
«تسربلوا بالتواضع لأن الله يقاوم الملستكبرين وأما 
المتواضعون فيعطيهم نعمة » ( ١‏ بط ١ : ٠‏ ) . 

ويجب أن يقتفي المؤمن خطوات الرب يسوع المسيح 
(١بط‏ ۲ : ۲١‏ ) وأن يسعى جاهداً لتمجيد مخلصه الرب 
يسوع المسيح ‏ كما كان المسيح يعمل لمجد الآب » وأن 
يقول مع بوحنا المعمدان : « ينيغى أن ذلك يزيد » وإنى أنا 
أنقص » ( یو ۳ : ۳ ) ١‏ وأن يكون هدفه الأسمى أن 
يتمجد اسم المسیح فيه ( مت ۲۳ :۸ و ٠١‏ › مرقس ٠١‏ : 
٤١ - ٥‏ ) » وألا يفتخر بشي إلا بالصلیب (غل )۱٤: ٦‏ › 
و« أن لا یرتئی فوق ما ینبغی أن یرتئی › بل يرتئى إلى 
التعقل كما قسم الله لكل واحد مقداراً من الإيمان » ( رو 
۲ ). 

ويالإيجاز ٠‏ على المؤمن أن يحذر على الدوام من 
الانتفاخ والكبرياء التى هى أصل الخطية » حتى ينمو فى 
القداسة التى لا تزدهر إلا فى تربة التواضع الحقيقى 
الخالى من كل أثر للانتفاخ والرياء . فقد تتدثر الكبرياء 
أحياناً بثياب التواضع الكاذب . ولكن ليقل المؤمن المتواضع 
مع العذراء المطوية : « لأن القدير صنع بى عظائم واسمه 
قدوس » ( لو ۱ ٤٩:‏ - ۲ه ) . 

وکما قال أحدهم ) كينيڌ كرك Kenneth Kurk‏ : 


«بدون تواضع ¥ يمكن أن تكون هناك خدمة جديرة بهذا 
الا :فالترن اكور مدي الغا 6 .قيا ان مل 
بروح التواضع الصادق الخالی من كل أثر للكبریاء › كما 
يقول الرسول بولس : « أخدم الرب بكل تواضع ودموع 
كثیرة ... » ( ۱ع ۲۰ :۱۹ ) . 


وضع - وضيع - وضيعة : 

وضع الرجل يوضع ضعة ووضاعة : صار دنيئاً أى 
حقيراً . ويقول داود الملك لزوجته ميكال ابنة شاول » عندما 
لامته على رقصه أمام تابوت الرب : « إنى أتصاغر دون 
ذلك وأکون وضیعاً فی عینی نفسی » ( ۲ صم ۱ :۲۲ ) . 

ويقول الرب لحزقيال النبى : « فتعلم جميع أشجار 
الحقل أنى أنا الرب ٠‏ وضعت الشجرة الرفيعة » ورفعت 
الشجرة الوضيعة »› »ببست الشجرة الخضراء » وأفرخت 
اليابسة . أنا الرب تكلمت وفعلت » ( حز ۱۷ : ۲٤‏ » ارجع 
أیضاً الى حز ٠٠: ۲٢‏ ). 


# وط 4 


وطىٌ - يطأً - وطأة - موطىٌ : 

وطي: الشي يطؤه وطئًاً : داسه . ووطي الدابة : ركبها. 
والؤطاء والوظي: : المنخفض . والوطأة : الضغطة والأخذة 
الشديدة . 

ويقول الرب عن كالب بن يفنة : « له أعطى الأرض التى 
وطئها ولبنيه ؛ لأنه قد اتبع الرب تماما » ( تٹث ٠٠: ١‏ . 
۳ : ۲۹ ۰ یش ۱ : ۳ ) . ويقول المرنم للمتكل على الرب : 
« على الأسد والصل تطاً » الشبل والثعبان تدوس » ( مز 
١ : ۱‏ ) . ویقول آلب ائه : « قدستهم بغضبی » 
ووطئتهم بغيظى ... فدست شعوياً بغضبى وأسكرتهم 
بغيظى وأجريت على الأرض عصيرهم » ( دماعهم - إش 
e‏ 

والوطاء والأوطئة: 

موضع وطأة القدم . ويقول الله الآب لابنه الرب يسوع 
الملسيح : « اجلس عن يمينى حتى أضع أعداءك موطئاً 


۲۱١ 


وب 


ود - 0ود 


لقتيك( عر ااا بهت 6ا مى ا 
ع ۲ .عب ۱۳:۱ ) . 

كما يقول : « علوا الرب إلهنا واسجدوا عند موطئ 
قدمیه » ( مز ٩٩‏ :۱۳۲۰۵ :۷ ) . 

الأرطئة والموطىيء : الأرض المنخفضةء والوديان بالمقارنة 
بالمرتفعات ( اش ۲۸ :۲۱ . ١ ٠٤١: ۱۳۰ ٤: ٤۰‏ إرمياء 
(NN: Veja €: EAA: EA Vo E۷‏ 

ويقال عن بيت الرب فى أورشليم : « موطئ قدمى 
إلهنا» ( ١‏ أخ ۲۸ : ۲ ٠‏ مراىج )ل ويقول الرب : 
«السموات کرسی والارض موط قیال ٩‏ ( اش ٠: ١‏ : 
ع ۷ :۱۸ ) .وقد عمل سلیمان ۰ کچ سناچ ماج 
وغشاه بذهب خالص ۰ وللکرسی ست درجات › وللکرسی 
موطئ من ذهب » كلها متصلة » ( ۲ اخ ٩‏ : ۱۷ و۱۸ ) . 

ويقول استفانوس عن إبراهيم وأرض كنعان : « لم 
يعطه فيها ميراثاً ولا وطأة قدم » ولكن وعد أن يعطيها ملكاً 
له ولنسله من بعده » ولم یکن له بعد ولد» ( أع ۷ :۰ ) . 


وطب : 

الوطب : سقاء اللبن . والمراد به « القرية » . ولا طلب 
سیسرا - قائد جيش يابين ملك کكنعان - من ياعيل امراة 
حابر القينى » أن تسقيه قليل ماء » « فتحت وطب اللبن 
وأسقته ثم غطته » ( قض ٠١ : ٤‏ ) . 


وطد - وطيد : 

وطد الشي؛ : أرساه وقواه › فهو وطيد . وتوطد الشي : 
تبت ورسخ . ويقول سليمان الحكيم : « الرب يقلع بيت 
المتكبرين » ويوطد تخم الأرملة » ( أم ٠٠: ٠١‏ ) . 

ويقول الرسول بولس إن البر « هو من الإیمان كى 
يكون على سبيل النعمة » ليكون الوعد وطيداً لجميع النسل» 
( رو ٠١: ٤‏ ) . ويقول أيضا للمؤمنين فى كولوسى : 
فكما قبلتم المسيع يسوع الرب » اسلكوا فيه متأصلين 
ومبنیین فيه » وموطدين فى الإيمان كما عَلّمتم متفاضلين 
فيه بالشکر » ( کو ۲ :٦و‏ ۷) . 
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و ظ) 

وظف - وظيطة : 

الوظيفة : ما يقدر من عمل أو طعام أو رزق أو غير 
ذلك » فى زمن معين . وعندما رفع أويل مرودخ ملك بابل 
رأس يهوياكين ملك يهوذا من السجن ؛ وكلمه بخير » وجعل 
کرسیه فوق كراسى اللوك الذين معه فى بابل . وغير ثياب 
سجنه » وكان يأكل دائماً الخبز أمامه كل أيام حياته › 
ووظيفته ( طعامه ) وظيفة دائمة تعطى له من عند المك › 
مر کل یوم بیومه ‏ کل ایام حیاته » (۲ ملل ۲۵ :۲۷ - 
۰ ۰ إرمیا ۰۲ : ۳٤‏ ارجع أيضاً إلى دانيال ٠ : ١‏ ) . 
والوظيفة : المنصب والخدمة المعينة . وقد تنبا المرنم عن 
يهوذا الاسخريوطى بالقول : « ووظيفته ليأخذها أخر » 
( مز ١ ) ۸: ٠٠١‏ وهو ما تحقق على يد الرسل ( أع١‏ : 
(. 

ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين عن رئيس الكهنة : 
« لا يأخذ أحد هذه الوظيفة بنفسه » بل المدعو من الله كما 
هرون أيضاً » ( عب ٤ : ٩‏ ) . 


وع 4 


وعد - موعلك : 

للوعد والوعود مكان بارز فى الكتاب المقدس › وتقدم 
الإعلان عن خطة الفداء ٠‏ التى بلغت ذروتها فى تجسد 
الرب يسوغ المسيح وموته وقيامته . فالكتاب المقدس يذخر 
بفيض من د افلا اليا لاللثينة » ( ۲ بط ٤: ١‏ ) . 

ومن أهم المواعيد المذكورة فى العهد القديم : 

 طوقسلا آول وعد أعطاء الله لآدم وخواء بعد‎ )١( 
» وهو لب الإنجيل » بأن نسل المرأة « سيسحق رأس الحية‎ 
.)٠٠:۳ك(‎ 

(۲) الوعد لنوح :« لا أعود ألعن الأرض ... ولا أعود 
أیضاً میت کل حی کما فعلت » ( تك ۸ :۲۱ و۲۲ ٩۰‏ : 
۷-۱). 


ور 


وع - املوعظة على الجبل 


(۳) وعد الله لإبراهيم بأن « أجغلك أمة عظيمة ... 
وتتبارك فيك جميع قبائل الأرض ... لنسلك أعطى هذه 
الأرض » ( تك ٠١‏ :۲ و ۷ .. الخ ) . وكثيرا ما يشار إلى 
هذا الوعد فى العهد القدیم ( خر ۱۲ ٠٠:‏ »تٹ ١‏ :۸و 
O‏ 

)٤(‏ الوعد لداود : « أقيم بعدك نسلك الذي يخرج من 
أحشائك ... وأثبت كرسى مملكته إلى الأبد . أنا أكون له 
أباً وهو یکون لی ابناً » ( ۲ صم ۷ :۱۲ و ۱۳و۲۸ . 
امل ۲ ۲٤:‏ ..الخ) . 

(ه) الوعد برد إسرائيل » ويمجى المسيا وملكوته 
الأبدى ١‏ والعهد الجديد وانسكاب الروح القدس ( إش ۲ : 
Whol VW: Vl o:oorc YT: Eco —‏ :\-“- 
Va Year ET Ya VETTE‏ 
۷ و ۱۲ ۵:۳۹ و ۲ ...الخ ) . 

ونجد فى العهد الجديد إتمام هذه النبوات فى شخص 
الرب يسوع المسيح للمؤمنين باسمه ( ۲ كوا : ٠١‏ »أف 
١‏ ) . ويقول الرب يسوع المسيح عن الوعد بالروح 
القدس » إنه « موعد الآب » ( لو ٤١: ۲٤‏ ءأع ٤:١‏ ). 
وقد تم ذلك الوعد فی يوم الخمسین ( ع۲ ۳١-٠۱:‏ ) . 
كما أن الوعد بالملخلص من نسل داود تحقق فى الرب 
يسوع المسیح ( ١ع‏ ۱۳ :۲۳ و ۲١١۳۲‏ :1ء روا:۲ 
(fir:‏ 

ويقول الرسول بولس بأن وعد الله لإبراهيم « أن يكون 
وارثاً للعالم » قد أعطى له قبل الختان » فهو لا يقتصر على 
إسرائيل » ولكنه لكل « من هو من إيمان إبراهيم الذى هو 
أب لجمیعغنا »( رو ٤‏ : ۱۳ - ۱۱ )غل ۳ :١۱و۱۹‏ . 
)٠‏ . كما أن كاتب الرسالة إلى العبرانيين يعود إلى 
الوعود القديمة ويضفى عليها مضموناً روحياً وأبدياً ( عب 
٤‏ :وا :۹:۷ ...الخ) .ووعود العمهد 
الجديد تتضمن بركات عديدة » منها : « الحياة أو الحياة 
الأبدية » ١(‏ تی ۲١ ۱۹ : ۱۰ ۸: ٤‏ تى ٠:١‏ »يع .)١١: ١‏ 
والملكوت ( يع )٥ : ١‏ » ومجي المسيح ثانية ( ۲ بط ۳ : ٩‏ 
..الخ) . 

( الرجا الرجوع إلى مادة« عهد » فى موضعها من 


«حرف العبن ( بالجزء الخامس من دائرة المعارف 
الكتابية). 


وکر : 

وعر المكان يوعر وعورة : صلب وتعسر . والوعر : 
المكان الصلب العسير . والكلمة فى العبرية هى « يعر » 
وهى قريبة من الكلمة العربية » وهى تشير فى الغالب إلى 
الغابات الكثيفة الأشجار المتشابكة الأغصان ( تث 1١‏ : 
٥‏ بش ۱۷ : ٠١‏ و ۱۸ ۱۰ صم ۱٤‏ : ۲۰ و | »۲۲ :0 0 
۲ صم ۱۸ ٨:‏ و ۸ و ۲۰۱۷ مل ۲ ۲٤:‏ ۱۰ أغ ۱1 : 
۳ .. الخ ) . وقد ترجمت نفس الكلمة العمبرية إلى 
«مفارس» تنبت الأشجار ( جا ۲ ١:‏ ) . 


وعر - حضول الوعر : 

يقول المرنم عن تابوت العهد :« وجدناه فى حقول 
الوعر » ( مز ٠: ١١١‏ ) فى إشارة إلى « قرية يعاريم » 
التى نقل منها داود الملك تابوت عهد الرب إلى مدينة داود 
١(‏ صم ۷ :٠١و۲ ٠١‏ صم ٠١:‏ ) »ومعنى« قرية 
يعاريم » هو مدينة « حقول الوعر » . 


وعظ - الموعظة على الجبل : 

وعظة وعظاً : نصحه وذكُره بالعواقب . والمىعظة هى 
ما بوعغڭە . 

أولاً - « الموعظة على الجبل » : هو الاسم الذى 
أطلقه أوغسطينوسإغلى أقوال الرب يسوع المسيع المسجلة 
فى الأصحاحات الخامس والسادس والسابع من إنجيل 
متى » وتكاد تكون هى نفسها الاقوال المسجلة فى إنجيل 
لوقا ( ٤۹ - ۲۰ : ٩‏ ) » والتى كثيراً ما يطلق عليها اسم 
«الموعظة على السهل » حيث يذكر لوقا أن الرب يسوع 
«نزل معهم ووقف فی موضع سهل » ( لو ٦‏ : ۱۷ ) › بینما 
يذكر متى أنه : « لما رأى الجموع صعد إلى الجبل » ( مت 
ه ١:‏ ) » ولكن قد تشير العبارتان إلى نفس الموضع من 
زاویتین مختلفتين . 

ويرى البعض أنها رسالة المسيحية للعالم الوثنى . 


۹۳ 


وعظ - اموعظه على الجبل 


وع - الوعظة على الجبل 


ولكننا نجد من الواضح أنها رسالة تعليمية وليست كرازية. 
فلا يمكن - بأى حال - اعتبارها « خبراً طيباً » لمن يطلب 
منه تنفيذ مطالبها للدخول إلى الملكوت » إذ هل يمكن 
للإنسان - بدون المسيح » وبدون عمل الروح القدس فيه - 
أن « يزيد بره على الكتبة والفريسيين » ( مت ۲١ : ٠‏ ) ؟ 
إنها بالحرى مخطط أخلاقى لمن قد دخلوا فعلا إلى 
الممكوت » ووصفاً للحياة الأخلاقية المنتظرة منهم . وبهذا 
المعنى يمكن أن تكون مطاباً مسيحياً . 

ثانياً - محتواها : كان الإجماع فى الأجيال الماضية 
منعقداً على أنها موعظة واحدة نطق بها الرب يسوع دفعة 
واحدة » وهو جالس على الجبل وحوله تلاميذه » تحيط بهم 
الجموع » وهو ما يبدو من ظاهر ما جاء فى إنجيل متى › 
حيث يقول : « ولا رأى الجموع صعد إلى الجبل . فلما 
جلس تقدم إليه تلاميذه » ففتع فاه وعلّمهم قائلاً » ( مت ه: 
او ) ويختم بالقول : « ولا أكمل يسوع هذه الأقوال » 
بهتت الجموع من تعلیمه » ( مت ۷ :۲۸ ) . 

ولكن غالبية العلماء الآن يرون أن هذه المىعظة » هى - 
فى الحقيقة - مجموعة من أقوال الرب يسوع ٠‏ إنها 
خلاصة عدة مواعظ نطق بها الرب يسوع فى مناسبات 
عديدة » ويينون ذلك على الأسس الأآتية : 

)١(‏ أن بها مادة مركزة أكثر مما تتسع له موعظة 
واحدة » وبخاصة أن التلاميذ لم يكونوا قد أصبحت لهم 
الخواتن الروك الذرة اتات كل هادا ر ةن 
التعطيم الأخلاقى . 

(۲) تعدد الموضوعات » من وصف سعادة الملكوت . 
والتعليم عن الزواج والطلاق » والاطمئنان إلى رعاية الله 
مما ينتفى معه الهم والقلق » والصلاة » وغير ذلك مما 
بصعب أن تحتويه عظة واحدة . 

)١(‏ الانتقال المفاجئ من موضوع إلى آخر » مثل 
الانتقال إلى موضوع الصلاة ( مت ١١-٠٠:٦‏ ) . 

)٤(‏ توجد ٠٤١‏ آية من الموعظة المسجلة فى إنجيل متىء 
جاعت فى مناسبات أخرى أكثر مواععمة فى إنجيل لوقا › 
فمثلاً الصلاة التى علّمها الرب لتلاميذه » جاعت فى إنجيل 
لوقا فى مناسبة ساله فيها التلاميذ أن يعلمهم الصلاة ( لو 


TYE 


۱:١‏ ) . كما أن الحديث عن « الباب الضيق » جاء بناء 
على سؤال أحدهم : « أقليل هم الذين يخلصون ؟ » ( لو 
۳ : ۴ ) » مما يجعل من المحتمل أن متى قد جمع 
العديد من أقوال الرب يسوع وجعل منها موعظة واحدةء 
بينما يذكرها لوقا فى مناسباتها المختلغة . 

(ه) من اللحوظ أن متى جمم الكثير من أقوال الرب 
يسوع » تحت عنوان واحد » فقد جمع أقوال الرب يسوع 
عن التلمذة له ( مت ٤١: ٠١ - ۴٠١ : ٩‏ ) »وأمثاله عن 
ملكوت السموات ( ص ٠۳‏ ) » وأقواله عن العظمة الحقيقية 
( ص ۱۸ ) ٠‏ وعن نهاية الدهر ( ص ٠٠١ ۲٤‏ ) . 

ولكن كل هذا لا يجزم بأن الموعظة - كما هى فى 
إنجيل متى - هى خلاصة جملة عظات » فالمقدمة فى إنجيل 
متی ( مت ٠١: ٥ - ۲۳ : ٤‏ ) تجعلنا نتوقع حديثاً هاماً 
نطق به الرب يسوع فى مناسبة معينة ٠‏ ففى العظة نفسها 
نوع من الاضطراد » مما يمكن أن ينفى أنها مجموعة من 
عظات منفصلة . 

وبمقارنة ما جاء فى إنجيل متى بما جاء فى إنجيل 
لوقا » نجد نقط تشابه عديدة › فكلتاهما تيدان بالتطوبيات»ء 
وتختمان بمثل البناعن . كما أن الحديث عن محبة الأعداء 
فی إنجیل لوقا ( لو ۳١ - ۲۷ : ٦‏ ) » وإدانة الآخرين ( :٦‏ 
شک )ای فی تتابعه ما جاء فی إنجیل متی ۰ مما 
يدعو إلى الاعتقاد بأنهما قد استقيا من مصدر واحد . أما 
موضوع أى العظتين أقرب إلى الأصل » أو أنهما نقلا عن 
مصدرين مختلفين » فأمر لا يمكن إصدار حكم قاطمع فيه . 


ثالا : لفة العظة : لقد كشف لنا علماء اللغة الآرامية 
- فى الجيل الاك - الكاكر من خصائص الشعر 
الآرامى . والآرامية هى اللغة التى كانت مستخدمة فى 
فلسطين فى أيام الرب يسوع المسيح على الأرض › 
ونستطيع أن نستشف ذلك من الترجمات المخلفة للكتاب 
المقدس » فنرى المتوازيبات › التى هى من خصائص الشعر 
فى اللغات الساميةء فمثلاً نجد ذلك واضحاً فى قول الرب : 
« لا تعطوا القدس للكلاب » ولا تطرحوا درركم قدام 
الخنازير »> ( مت ۷ ٦:‏ ) . 


وع - الوعظة على الجبل 


وعظ - الوعظة على الجبل 


بل يبدو أن الصلاة التى علمها الرب لتلاميذه » هى 
قصيدة من مقطوعتين » كل منهما تتكون من ثلائة أبيات › 
وكل بيت من أربعة أشطر . وتبدو الأهمية العملية لذلك فى 
أنه لا يمكن أن نفسر الشعر حرفياً كما نفسر النثر . 
فبالها من ماساھلها احا هد عبارة « إن كانت عينك 
اليمنى تعثرك ‏ فاقلعها وألقها عنك » ( مت ٠‏ : ۲۹ ) أو إن 
« كانت يدك اليمنى تعثرك » فاقطعها وألقها عنك » ( مت 
١ :٥‏ ) حرفياً » وعمل ذلك ( كما يسجل لنا التاريخ أمظة 
من ذلك ) . كذلك علينا أن نتحاشى تفسير العبارات التى 
تبدو متناقضة ظاهرياً » تفسيراً حرفياً متزمتاًء بل علينا أن 
نحاول اكتشاف المبداً الكامن تحت المثل أو العبارة 
الشعرية . 

وهنا لنتأمل فى الصيغة المطلقة فى أوامر المسيح 
الأدبية » فمثلاً يقول : « كونوا كاملين كما أن أباكم الذى 
فى السموات هو كامل » ( مت ٤۸ : ٠‏ ) » فقد أزعج هذا 
القول الكثيرين . إن جز من الحل يكمن فى حقيقة أن 
هذه العبارات لم تكن « قوانين جديدة » » بل کانت مبادئ 
عامة للسلوك ؛ فهى نوع من الوصايا النبوية التى اتسمت 
على الدوام بالعمق » وتطلبت ما هو أكثر من مجرد حرفية 
الناموس . فهى مبادى أخلاقية للذين نالوا حياة جديدة فى 
المسيح » وتأيدوا بقوة الروح القدس الساكن فيهم . 


رابعاً - الظروف التى أحاطت بالموعظة : يضع متى 
ولوقا كلاهما ‏ المىعظة فى السنة الأولى لخدمة الرب يسوع 
العلنية » وإن كان متى يضعها فى موعد مبكر قليلاً عن 
لوقا الذى يضعها بعد اختيار الاثنى عشر مباشرة › وكأنها 
كانت إعداداً لهم للخدمة . على أى حال » كان ذلك قبل أن 
يستطيع المعلمون الدينيون أن يحشدوا جهودهم للمقاومة . 
وف فر الت دد اى كات عر آلري سرع ف داعت 
فى كل البلاد حتى التفت حوله كل هذه الجموع . لقد 
صرف الأشهر الأولى من خدمته فى الجليل » فى التعليم 
فى المجامع » ولكن سرعان ما استلزمت الأعداد الكبيرة 
التى التفت حوله » أن يخرج إلى المواضع الخلاء التى 
تتسع لهذه الجموع . كما أن كرازته الأولى كانت : « توبوا 


لأنه قد اقترب ملكوت السموات »( مت ١۷ : ٤‏ ) »› أما 
حين ذاك » فقد أصبحت شرح طبيعة الملكوت للذين أرادوا 
بحق أن يتعلموا . 

وحبث أن الموعظة كانت فى أثناء خدمته فى الجليل . 
فمن الطبيعى أن نفترض أن مكانها كان أحد سفوح 
الجبال المحيطة بالسهل الشمالى . وحيث أن المسيع دخل 
كفر ناحوم بعد ذلك مباشرة ( لو ۷ :۱ مت ۸ ١:‏ )› 
فالأرجح أنه كان بالقرب من تلك المدينة . ويذكر تقليد 
لاتينى - يرجم إلى القرن الثالث عشر - أنه « قرن حطين» 
ذو القمتين » الذى يقع إلى الجنوب قليلا » وهو المكان الذى 
يأخذ المرشدون السياحيون السائحين إليه . ولكن ليس ثمة 
ما يجزم بذلك . 

وواضح أن المىعظة وجهت أساساً إلى التلاميذ » فهذا 
ما تفهمه مما ذكرة البشيران ( مت 5 و0 لىا: 
(. 

ويستخدم لوقا ضمير المخاطب فى التطويبات 
«طوياكم» » كما أن الرب يقول للتلاميذ « أنتم ملح الأرض» 
( مت ١١ : ٠‏ ) » بالإضافة إلى المستوى الأخلاقى الرفيع. 
مما يؤيد الرأى بآنها كانت موجهة لمن هجروا الوثنية 
ليصبحوا رعايا الملكوت › ومع ذلك فالبشير متى يختم 
تسجيله للموعظة بالقول : « لما أكمل يسوع هذه الأقوال 
بهتت الجموع من تعليمه » ( مت ۷ : ۲۸ ) » ولوقا يختمها 
بالقول : « ولا أكمل أقواله كلها فى مسامع الشعب » دخل 
کفر ناحوم » ( لو ۷ :۱ ) »مما یدل على أنه کان هناك 
كثيرون استمعوا إلى كلامه . ومن ذلك يبدو أنه کان هناك 
جمع كثير ملتفاً حوله » ولكن الكلام كان موجهاً أساساً 


خامساً : تحليل المىعظة : بغض النظر عما إذا كانت 
اموعظة - كما هى مسجلة فى إنجيل متى - ملخصاً 
لحديث واحد » أو أنها ملخص مجموعة من الأحاديث › 
جمعها البشير متى » فمما لا شك فيه أن الموعظة المسجلة 
فى الأصحاحات ٠ه‏ - ۷ من إنجيل متى › تبدو وحدة 
منطقية متماسكة › تدور حول موضوع آساسى » تتقدمه 


وعظ - اللوعظة على الجبل 


وع - اموعظة على الجبل 


التطويبات » ويمكن وصفه بأنه وصف الحياة التى يجب أن 
يكون عليها أبناء الملكوت . وإليك تحليلاً موجزاً للموعظة : 


( 1) سعادة آبناء ا )لکوت ( مت ۵ ١١-۳:‏ ) : 
١‏ - التطویبات ( مت .)٠١ -۳: ١‏ 
۲ - تفصيل التطويبة الأخيرة » واستطراد بيان دور 
التلميذ فى عالم غير مؤمن ( مت ٠١-٠١٠: ١‏ ) . 
(ب ) الملاهة بين رسالة ا مسيح والنظام القديم : ( مت 
(EA —\V :0‏ 
١‏ - أساس العلاقة » فقد جاء المسسيح لا لينقض 
القديم » بل ليكمل الناموس بالذهاب إلى ما وراء 
الحرف » وبيان المبدأ الكامن وراءه » ليتجلى 
المعنى المطلوب منه . 
۲ - تأكيد العلاقة ( مت ۵ :۱۸ - ۲١‏ ). 
۳ - أمثلة لهذه العلاقة ( مت ۵ ٤4 - ۲١:‏ ) . 
(1) فى الوصية « لا تقتل » » أوضح أن الغضب 
هو الحنصر اللوم ( ١١ - ۲۱ : ٩‏ ) . 
(11) الزنا هو نتيجة أميال القلب الشرير 
وشهواته الدنسة ( مت ۵ :۲۷ - ۳۲ ) . 
( 111 ) بر الملكوت يستلزم الأمانة الصادقة فلا 
تحتاج إلى حلف ( ۲۳:٥۵‏ - ۲۷ ) . 
( 1۷ ) عدم مقاومة الشر بالشر » بل بالصفح 
والوداعة ( مت ۵ ٤١-۳۸:‏ ) . 
( ۷) المحبة شاملة فى تطبيقها ( مت ٤١: ٠‏ - 
۸( . 
( ج ) وصايا عملية السلوك لأبناء ا لكوت ( مت 1 ١٠:‏ - 
1:۷( 
(1) التحذير من التقوى الكاذبة ( ١٠: ٦‏ - ۱۸) 
فى العطاء ( ٤ - ١ : ٦‏ )» وفى الصلاة 
)١- ٠: 1 (‏ »وفى الصوم ( ٠١: ٦‏ 
-۱4). 
( 11 ) التخلص من القلق والهم بالاتكال المخلص 
على الله ( ۳٤-۱۹:٩‏ ) . 
( 111 ) الحياة فى محبةء والقاعدة الذهبية للحياة 


(مت ۷ :۱۲-۱) . 
( د ) تحديات آمام الحياة ا مكرسة ( ۷ :۱۳۲۰ - ۲۹ ) . 
( 1 ) الطريق ضيق (۷ ٠١:‏ و .)٠٤‏ 
( 11 ) الشجرة الجيدة تعطى ثمراً جيداً (۷ : 
0 -). 
( 111 ) اللكوت هو لمن يسمعون ويعملون ( ۷ : 
۱ - ۷( 
سادساً - التفسير : للموعظة على الجبل تاريخ طويل 
ومتنوع فی تفسیرها » فاوغسطینوس الذی کتب بحثاً عن 
المىعظة » عندما كان أسقفاً « لهبو » فى شمالى أفريقية 
(من ۳۹۲ - ۳۹١‏ م ) »قال عنها إنها القاعدة الكاملة 
للحياة المسيحية المثالية - هى ناموس جديد فى مقابل 
الناموس القديم › 
أما رجال الرهبنة ففسروها على أنها« نصيحة 
للكمال» ولكن ليست للشعب بعامة » بل للأقلية المختارة » . 
واعتبرها المصلحون : «التعبير الكامل للبر الإلهى المقدم 
للجميع» . أما تولستوى الكاتب الروسى الشهير » والذى 
أصبح مصلحاً اجتماعياً فى أواخر أيامه- فقد لخصها فى 
خمس وصايا : ( كبت كل غضب - الطهارة - عدم الحلف 
- عدم المقاومة - محبة بلا حدود للأعداء ) التى إذا أطيعت 
حرفياً ٠‏ فإنها تقضى على الشرور الموجودة فى العالم ‏ 
وتؤدی إلى ملکوت مثالی ( یوتوبیا ) .اما « ویس وشویتزر» 
فيعتقدان أنها أصعب من أن تكون لكل العصور › وأنها 
كانت مقصورة على المسيحيين الأوائل الذين اعتقدوا أن 
نهاية كل شىء كانت قد اقتربت . ومع ذلك فالكثيرون الذين 
يحملونها على محمل مجازى » فهموا المىعظة على أنها 
أسلوب كريم للتفكير فيما يجب أن يكون عليه الإنسان › لا 
ما یجب عليه أن يعمله . 
وهكذا نجد أنفسنا أمام عدد محير من التفاسير . 
ویری « كيتل » ( ٥ا5‏ ) أن المطالب تذهب إلى أقصى 
الحدود » حتى لتدفع بالإنسان إلى الفشل » ومن ثم إلى 
التوية فالإيمان . أما « وندسك » (ڄ٥‏ ءل )W‏ فبفرق بين 
التفسير التاريخى والتفسير اللاهوتى › ويدافع عن إمكانية 
تنفيذ مطالبها . أما من يعتقدون فى التدابير ( العصور ) 


اموعظة فى جيل لوقا 


وعل 


المختلفة لمعاملات الله » فيرون أن الموعظة هى للعصر 
الألفى حين يملك المسيح . 
فكيف نفسر المىعظة إذاً ؟ لعل فى الاعتبارات الآتية 
مما يرشدنا إلى التفسي ايو 
(1) رغم انها فی اسلوب شعری ورمزی . فإنها 
عى نوا من السلزك الخلا 
المثالى فى أبعاده . 
( 11 ) لا يضم الرب يسوع قانوناً جديداً » أو 
قواعد شرعية جديدة › بل يذکر مبادئ 
أخلاقية عظيمة › وكيفية تأثيرها فى حياة 
أبناء الملكوت . 
( أا ) ليست الموعظة منهجاً مباشراً لتحسين 
العالم » ولكنها موجهة لمن قد أنكروا 
العالم لكى يدخلوا الملكوت . 
( 1۷ ) إنها ليست نموذجاً غير عملى » كما أنها 
ليست سهلة المنال تماما . وكماللقول 
«س. م . جلمور » ( 0۴ G1]‏ ) إنها 
أخلاقيات النظام فائق السمو » الذى 
أشرق على العالم فى شخص الرب يسوع 
المسيح . ولكن تحقيقها الكامل يقع فيما 
وراء التدبير الحاضر » عندما يملك ملك 
البر والسلام ( إِش ٤: ۱١‏ و ٠:٠۲١٠‏ 
> مز ۷۲ » دانیال ۲٤: ٩‏ ) . 


لموعظة فى إنجيل لوقا : 

أو المىعظة فى السهل » حيث يقول البشير لوقا : «ونزل 
معهم ووقف فى موضع سهل › هو وجمع من تلاميذه 
وجمهور كثير من الشعب من جميع اليهودية وأورشليم 
وساحل صور وصيداء » الذين جاعءوا ليسمعوه » ويشفوا 
من أُمراضهم » ( لو ٦‏ :۱۷ ) . 

وفذة اللوعظة ية من وحوة كشرةء الوغظة اذكو ة 
فى انجيل متى ( ٠‏ - ۷ ) »ومع ذلك فالموعظتان تخظف 
إحداهما عن الأخرى من بعض الوجوه » مما يجعل من 
الصعب القول بأنهما تقريران عن نفس الموعظة الواحدة › 


مختلفة » ألقيت فى مناسبات مختلفة . 

() المناسبة : يذكر لوقا بوضوح أن الرب ألقى هذه 
المىعظة فى موضع سهل » عقب اختياره للاثنى عشر 
( لو٦‏ :۱۲ - ۱۷ ) » بينما يبدو مما جاء فى إنجيل 
متى أن الموعظة على الجيل ألقيت عقب اختياره 
لتلاميذه الأربعة الأوائل ( مت ۵ :۱۸ - ۲۲ ) . 

(ب) المحتويات : تذكر الموعظة فى إنجيل لوقا ما يقل عن 
ثلث الموعظة على الجبل المسجلة فى إنجيل متى ( ٠‏ - 
٠ )۷‏ فهى لا تشتمل على كل التطويبات المذكورة فى 
إنجيل متى » كما أنها تشتمل على أربعة « ويلات » › 
وجزء أقصر عن الواجبات الاجتماعية » وتختم بمثل 
البيتبن اللذين بنى أحدهما على أساس متين » والآخر 
على الأرض بدون أساس ( لو٦ ٤١۹ - ٤٦:‏ ) . 


(ج ) مرماها : يسمى إنجيل لوقا - عادة - بالإنجيل 
الاجتماعى لاهتمامه بالفقراء والمساكين » وواجبات 
الرحمة .وهو ما يظهر بجلاء فى هذه الموعظة , 
فالتطويبات تعالج الفوارق الاجتماعية » أما فى إنجيل 
متىي فتعالج حاجات روحية . فيتكلم الرب فى إنجيل 
لوقا عن « الجياع الآن » ( لوا ١١:‏ ) مما يرجح 
معه أن المقصود بهم هم الجياع جسدياً » بينما يذكر 
فى إنجيل متى صراحة « الجياع والعطاش إلى البر » 
( مت ١ : ٠‏ ) . وفى إنجيل متى يوجه اللوم للمعلمين 
الدينيين المكتفين بأنفسهم وديانتهم المظهرية › أما 
«الويل » فى إنجيل لوقا فيوجه للأغنياء والشباعى 
الذين لا يولون المساكين انتباهاً . وتتأكد هذه النظرة 
الاجتماعية أيضاً فى أنه علاوة على وضوحها فى 
التطويبات » فإن لوقا لا يذكر من الموعظة على الجبل 
إلا ما يتصل بالعلاقات الاجتماعية » مث القاعدة 
الذهبية » وواجب المحبة الشاملة » والمساواة بين السيد 
والعبد » والالتزام بفعل الخير . 


وعل : 
الوعل هو تيس الجبل › ی ذكر الأروى › وهو جنس 
1% 


وق - اوقا 


الوعل 
من المعز الجبلية » له قرنان منحنيين كسيفين أحديين . 
الأ وغ اوالبم ول ان الل ف وا 
الشريعة من الحيوانات الطاهرة التى يحل كلها 
وعول الصخور ؟ » ( ی ۳۹ :\ ( ؛ فهیى تعيش فى 
الجبال العالية ( مز ٠١١‏ : ۱۸ ) . ولذلك أطلق على المنطقة 
)۱ صم ۲٤‏ 0 ( 

مقرل مان الم ولك ترف مارك رات 
بامرأة شبابك » الظبية المحبوبة والوعلة الزهية » ( أم ه : 
۸ و ۱۹ ) » فالوعلة تمتاز بالرشاقة . 

ويقول الرب على فم إشعياء النبى : « بنوك قد أعبوا 1 
اضطجعوا فى رأس كل زقاق كالوعل فى شبكة » ( إش 
١‏ سطع الخلاضن ما : 


?وغ 
وغف - أوغخف : 
وغف الرجل : أسرع وعدا . ويقول دانيال النبى : 
» وأنا أتكلم بعد بالصلاة » إذا بالرجل جبرائيلى اذى رأبته 


۲۱۸ 


فى الرؤيا فى الابتداء » مطارا واغفاً » لمسنى عند وقت 
تقدمة المساء... » ( دانیال (١ : ٩‏ ای وهو بطير 


منتغا 


وغی - الوغی : 

الوغى : الصوت والجلبة » ومنه قيل للحرب « وغى » )ا 
فيها من الصوت والجلبة . ويقول بلعام بن بعور عن الرب 
وع الت :وو الركل الاي مح اقول الله 
ويعرف معرفة العلى » الذى يرى رؤيا القدير ساقطاً وهو 
مكتوف العينين . أراه ولكن ليس الآن . أبصره ولكن ليس 
قريباً . يبرز كوكب من يعقوب » ويقوم قضيب من 
إسرائيل » فيحطم طرفى موأب » ويهلك كل بنى الوغى » 
( عد ۱١ : ۲٤‏ و ۱۷ - ارجع أيضاً إلى إش ٠ : ٩‏ » إرميا 
f0: EA‏ (. 

ويقول أليفاز التيمانى لأيوب عن الشرير : « يتلوى كل 
أيامه ... صوت رعوب فى أذنيه . يرهبه الضر والضيق › 
ان غ ك و ی و د 


و ف 4 
وقسي : 


اسم سامی قد یکون معناه « غنی » . وهو ابو نجی 
الذى اختير من سبط نفتالى ليكون أحد الرجال الاثنى 
عشر الذين أرسلهم موسى من برية فاران ليستكشفوا 
أرض کنعان (اد ١٤ ® ١۳‏ ) . 


و ق 4 
وقب - أوقاب : 
الوقب هى النقرة : وتقول عروس النشيد فى وصف 
حبیبها :۰ عیناه کالحمام على مجاری المياه مغسولتان 
باللبن » جالستان فی وقبیهما» ( نش ه : ٠١‏ ) . ويقول 
رکا ا :د واه تكن لر الى خرب اال 


وق - قان 


وقر- وقار 


كل الشعوب الذين تجندوا على أورشليم : لحمهم يذوب وهم 
واقفون على أقدامهم » وعيونهم تذوب فى أوقابها » ولسانهم 
يذوب فى فمهم» ( زك E ٠٤‏ ( 


وفت - میقات : 

الوقت : مقدار من الزمن مفروض لامر أو عمل ما . 
والجمع : أوقات . والميقات : الوقت المضروب للشي » 
والموعد الذى جُعل له وقت » والجمع مواقيت . وقد خلق الله 
الشمس والقمر وغيرهما من الأجرام السماوية » « لتكون 
لآيات وأوقات وأيام وسنين » ( تك ٠٤١ : ١‏ ) . 

وقال الرب لنوح بعد انحسار الطوفان : « لا أعود 
أيضاً أميت كل حى كما فعلت . مدة كل أيام الأرض : زرع 
وحصاد › ویرد وحر » وصیف وشتاء » ونهار وليل لا تزال » 
( تك ۲۱:۸ و۲۲ ) . 

ويقول الجامعة : « لكل شئ زمان » ولكل أمر تحت 
السموات وقت » ( جا ۸-٠:۳‏ و ١۷‏ ). ويوصف بنو 
یساکر بانهم کانوا «خبیرین بالأوقات » ( ۱ اخ ۱۲ : ۳۲). 
ی نهم كانوا يدركون أن الرب يريد أن يقيم « داود » ملكا 
على شعبه . 

وتستخدم كلمة وقت أيضاً بمفهوم « مهلة » أو فسحة 
من الزمن ( دانیال ۲ : ۸ و ۱١‏ و أع ٠٠: ۲٤‏ ) . 

وعندما سال التلاميذ الرب بعد القيامة قائلين : « يارب 
هل فى هذا الوقت ترد الملك إلى إسرائيل ؟ » فقال لهم : 
«ليس لكم أن تعرفوا الأزمنة والأوقات التى جعلها الآب فى 
سلطانه » ( ٦ : ۱۶١‏ و ۷ » ارجم أيضاً إلى ١‏ تس ه : ١‏ 
و ۲ ) » إذ يجب على المؤمن أن يسهر على الدوام فى 
انتظار مجی الرب ( ۱١‏ تس ٦ و٥ : ٥‏ )مت ٤١٤: ۲٤‏ › 
..(. 

والمؤمن يجب أن يصلى ويطلب وجه الرب فى كل وقت 
( لو ۱۸ :۰۱ ارجم أيضاً إلى مز ۳۲ ٠:‏ »هو )٠١: ٠١‏ » 
« لأنه هوذا الآن وقت مقبول » هوذا الآن يوم خلاص » 
(۷ کو :۲) . 

ويوصى الرسول بولس المؤمنين قائلاً: « مفتدين الوقت 
لأن الأيام شريرة » ( أف ٠١ : ٥‏ »كو ١ : ٤‏ ) » لأنه الآن 


» وقت عمل للرب »( مز ۱۱۹ 5 ۱۲٦‏ ) › و الحكيم يعرف 
الوقت والحكم » (جا۸ )٠:‏ . 

وعبارة « للوقت » معناها : فى الحال أو على التو ( أح 
ls Ace (TT: FTF ma. TY: V‏ 

( يمكن الرجوع أبضا إلى : ١‏ رمن » -«اسبوع» - 
«سنة )- «ساعة» - «شهر» فی الجزء الرابع من دائرة 
اغارف أا الى رن ف موقا ا ال ران 
» لىل » يالحزء السابع من «دائرة المعارف الكتابية» : 


وقح - أوقح - وقاحة : 

وقح يوقح وقحا : قل حياؤه » واجتراً على اقتراف 
القبائح » ولم يعباً بها » فهو وقح : أى قليل الحياء . 

وتقول حنة « أم صموبيل » فى أنشودتها الرائعة »: 
« لا تكثروا الكلام العالى المستعلى » ولتبرح وقاحة من 
أفواهكم » لأن الرب إله عليم ويه توزن الأعمال » ( ١‏ صم 
۲:۲ ) . ويقول داود : « لتبكم شفاه الكذب المتكلمة على 
الصديق بوقاحة » بكبرياء واستهانة » . ( مز ۳١‏ :۱۸ 
ارجم أيضاً إلى مز ٤: ٩٤‏ ) . 

ويقول سليمان الحكيم عن المرأة الشريرة : «أمسكته 
وقبلته » أوقحت وجهها › وقالت له : «على ذبائح سلامة . 
اليوم أوفيت نذورى ١‏ فلذلك خرجت للقائك ..» (أه۷ -١١:‏ 
۸ ) . ولا عجب فالشریر « یوقح وجهه » (أم ۲۱: ۲۹). 


وقد - موفقدة - وقائد : 

وقدت النار وقداً : اشتعلت . وأوقدها : أشعلها . 
والموقد أو الموقدة : الأداة التى توقد فيها النار بالفحم أو 
الغاز أو الكحول أو نحو ذلك ( إش ٠٤١: ١‏ حر ٤"‏ : 
٥‏ ) . والوقيد هو الوقود الذى توقد به النار » والجمم 
وقائد. ويقول إشعياء ال «مر هنا يسكن فى نار أكلة ؟ 
من منا يسكن فى وقائد أبدية ؟» ( إش ۲۰ : ٠٤١‏ ) أى فى 
جهنم ١‏ البحيرة المتقدة بنار وکبریت ( رؤ ۱۹ ۲٠۰:‏ ء٠۲‏ : 
Og‏ 


Be 
: وفر - وهار‎ 
. وقّر فلاناً : عظّمه ويجّله . والوقار : الرزانة والحلم‎ 


۲۹ 


وقفی - أوقاف 


وقی - لنقی - دقوگ 


والوقور : ذو الوقار . والموقر : العاقل الرصين . وقد أشار 
مشيرو ال ملك أحشويروش عليه بخلع الملكة وشتي لرفضها 
تلبية دعوته لاستعراض جمالها أمام الرؤساء لكى « تعطى 
جميع النساء الوقار لأزواجهن من الكبير إلى الصغير » 
(أس ١:١‏ ). 

وعندما نجح داود فى هزيمة الفلسطينيين أكثر من 
جمیع عبید شاول ۰« توقر اسمه جداً» (اصم ۱۸ : ۳۰). 
ويقول إشعياء النبى عن عظمة صور : « متسببوها موقرو 
الأرض » (إش )۸:۲١‏ وجاعت فى ترجمة كتاب الحياة : 
«متكسبوها شرفاء الأرض». ويقول حزقيال النبى عن حوج 
: « استعد وهيئ لنفسك أنت وكل جكاعاتك ا لحك إليك 
فصرت لهم موقراً » ( حز ۳۲۸ : ۷ ) أى صرت لهم قائداً . 

ويقول الرسول بولس : « ولا طلبنا مجداً من الناس » لا 
منكم ولا من غيركم » مع أننا قادرون أن نكون فى وقار 
كرسل المسيح » ( ١‏ تس ۲ : ١‏ ) . ويطلب من المؤمنين أن 
يصلوا « لأجل جميع الناس ٠‏ لأجل الوك وجميع الذين 
هم فى منصب » لكى نقضى حياة مطمئنه هادئة فى كل 
تقوی ووقار » ( ١‏ تی ۲: ۱ر۲ ). 

كما يقول إن الأسقف يجب أن « يدبر بيته حسناً » له 
ازاف الت فوع كل وقان د وكذاك نب ان کون 
الما س ةوقا كاك جت اكىن ارات 
وقار» ( ۱ تی ۲ ٤:‏ و ۸ و !۱ ) .كما بوصی « أن یکون 
ا'ٴشیاخ صاحین ذوی وقار » ( تی ۲ :۲ ) » والأرملة التى 
«لها أولاد أو حفدة » فليتعلموا ولا أن يوقروا أهل بيتهم 
ويوفوا والديهم المكافاة » ( ١‏ تى ٤: ٥‏ ) . 


وقف - أوقاف : 

يقول أليفاز التيمانى لأيوب عن الشرير : «لأنه مد على 
الله يده ٠‏ وعلى القدير تجبر » عاديا عليه متصلب العنق 
ا ما 0 0 و قف 
من الترس أو المجن » ما يستدير بحافته من قرن أو حديد 


أو نتوءات لتزيد من قوته فى دفع السهام والرماح . 


۲. 


وقی - يیتقی - تقوی : 

اتقی الله : خاف عقابه فتجنب ما لا يرضیيه . وتقویى 
الله : خشيته وامتثال أوامره » واجتناب نواهيه . والتقى هو 
من يخي الله والضمم أتقناء:وغندها شرع راهن 
فى تقديم ابنه وحيده إسحق محرقة » ناداه ملاك الرب 
وقال له : « لا تمد يدك إلى الغلام ... لأنى الآن علمت أنك 
خائف الله » ( تك ۲۲ : ١١‏ و ١١‏ ) وقال الرب عن أيوب : 
« رجل كامل ومستقيم يتقى الله ويحيد عن الشر » ( أى ١‏ 
:۸ ) » فمن يتقى الله » لابد أن يحيد عن الشر ( ارجم 
أیضا إلى ای ٤: ۲۲١ ٤: ٠٠۰١: ٤‏ ) .وقد أوصى 
يهوشافاط ملك يهوذا التقى اللاويين والكهنة الذين أقامهم 
قضاة : « أن تقضوا بتقوى الرب بأمانة وقلب كامل » ( ۲ 
أٌخ ۱۹ )١:‏ . 

ویقول الرب على فم ملاخى النبى عن لاوى :« كان 
عهدى معه للحياة والسلام » وأعطيته إياهما للتقوى 
فاققان :ومن اشع أرنا غ هو( ملا 62) وقول 
داود : « اعلموا أن الرب قد میز تقیه » ( مز ۸1١۳: ٤‏ : 
۲ ).« لن تدع تقيك یری فساداً » ( مز ۱۱ ٠۰:‏ ) فی 
اة واشتكة الى الزب وع الت ( 21 0 
۱ :عب .)۷:٥‏ 

وقيل عن كرنيليوس قائد المائة : « هو تقى وخائف الله 
مچجمیع په » يهنم حسنات كثيرة الشعب ويصلى إلى 
الله فى كل حين » ( أع ٠١‏ :۲ ) » فهذه بعض ثمار 
التقوی . ها کان آگد عساکره تقیاً » ممن کانوا یلازمونه 
(أع٠١:۷).‏ 

ویوصی الرسول بولس تلمیذه تیموٹاوس : « روض 
نفسك التقوى ... التقوى نافعة لكل شئ ؛ إذ لها موعد 
الحياة الحاضرة والعتيدة » ( ١‏ تى ٤‏ :۷ و۸ ) .كما 
يقول له : « أما التقوى مع القناعة فهى تجارة عظيمة » ( ١‏ 
تی ١ : ١‏ ) . ويقول له أيضاً : « عظيم هو سر التقوى : 
الله ظهر فی الجسد » ( ۱ تی ۲ ١١:‏ )» أى أن منيع 
التقوى هو الإيمان بتجسد المسيح وموته الكفارى على 
الصليب » مما جعل الرسول يقول : « لأن محبة المسيح 


تقی- قي مسا 


3۵-5 


ور - و0( 


الجميع » فالجميم إذاً ماتوا . وهو مات لأجل الجميع كى 
يعيش الأحياء» فيما بعد لا لأنفسهم » بل للذى مات 
لأجلهم وقام » ( ۲ كو ه٥ ٠٤:‏ و ٠١‏ ) ءوهذه هى حياة 
الق 

ويقول ال رسا سنه إن قدرته الإلهية قد وهبت لنا 
كل ما هو للحياة والتقوى » بمعرفة الذى دعانا بالمجد 
والففضيلة » اللذين بهلمًا قد وك لنا المواعيد العظمى 
والثمينة » لكى تصيروا بها شركاء الطبيعة الإلهية ... ولهذا 
قدموا فى إيمانكم فضيلة ... وفى الصبر تقوى › وفى 
التقوى مودة أخوية ... لأنكم إذا فعلتم ذلك لن تزلوا أبدا » 
( ۲ بط ۱ : ۱١-۳‏ ) . کما یحرض اطڈان کیلد نج فیما 
أن هذه كلها تنحل › ای ناس يجب أن تكونوا أنتم فى 
سيرة مقدسة وتقوی ! » ( ۲ بط ۲ : ١١‏ - ارجم أيضاً 
ال ی ١‏ تی ۲ :۲ ۳:٦۰‏ و١١)‏ .ویقول کاتھ لرگ 
إلى العبرانيين : « ليكن عندنا شكر به نخدم الله خدمة 
مرضية بخشوع وتقوى ء لأن إلهنا نار آكلة » ( عب ١١‏ : 
۸و ). 

والتعليم الصحيح هو « التعليم الذى حسب التقوى » 
١(‏ تى ا :۲ ) فهو الحق «الذى هو حسب التقوى» 
(تی ١:۱‏ ) . 

ولكق ستاك فقوي آلرياء والتطاهن وقول الرسول 
بولس عن منل هؤلاء : د لهم صورة التقوى ولكنهم منكرون 
قوتها›فاعرض عن هؤلاء » ( ۲ تى ۲ : ٠‏ ) . ولكن 
«جميع الذين يريدون أن يعيشوا بالتقوى فى المسيح 
یسوع » یضطهدون » ( ۲ تی ۳ :۱۲ ) . 


تق - متقية مسا : 


اا الو ا ف و م خرن ا ا 
السايع من «» دائرة المعارف الكتابية « 


$ و ك4 


وکا - اتکاً - متکا - توکا : 
اکا ۶ خاس متكا ١او‏ خن واس رة أو حن 


إلى شيئ معتمداً عليه . والمتكاً : ما يجلس عليه هكذا . 
وكان الكتبة والفريسيون « يحبون المتكاً الأول فى الولائم 
والمجالس الأولى فى المجامع » ( مت ۲۳ : ٦‏ » مرقس :١١‏ 
الت امن ات 

ويقول الرب لتلاميذه : « طويى لأولئك العبيد الذين إذا 
جاء سيدهم يجدهم ساهرين ( فى انتظاره ) . الحق قول 
لکم نه یتمنطق ویتکئهم ویتقدم ویخدمهم » ( لو۳۷:۱۲). 

وقد أمر الرب حزقيال النبى أن يتكئ على جنبه اليسار 
لدة ثلاث مئة يوم وتسعين يوماً لحمل إثم بيت إسرائيل ؛ 
وأن يتكئ على جنبه اليمين لمدة أربعين يوماً ليحمل إِثم بيت 
بهوذا ( حز ٤: ٤‏ - ۸ ) . 

وتوكاً على الشىئ : اعتمد وتحمل عليه . وفى معركة 
جبل لبوغ کان الك« شناول بتوكا على ركه » عندما 
رآه الغلام العماليقى الذى قضى عليه» ( ۲ صم ٠١ : ٦‏ ). 
والاتكال على غير الرب هو اتكال على قصبة مرضوضة 
التى إذا توكاً أحد عليها دخلت فى كفه وثقبتها » ( ارجع 
إلى ۲ مل ۱۸ : ۲۱ ) إش ۳٢‏ :1 »ہز ۲۹ :۷) . 


وکب - موکب : 

وکب : مشی فى رفق وتؤدة . وواکب الأمیر : رکب معه 
فى موكب . والمواكب : الجماعة من الناس يسيرون معاً 
ركا الفشاچفى مناسبة جامعة . وقد أتت ملكة سبا - 
عندما سمعت بخبر سليمان الملك - إلى أورشليم بموكب 
عظيم جداً بجمال حاملة أطياباً وذهباً كثيراً جداً وحجارة 
کریمة » (۱ مل ۳-۱:۱۰ ) . 

ويقول نحميا » عند تدشين سور أورشليم : « أقمت 
فرقتين عظيمتين من الحمادين » ووكبت الواحدة يمينا على 
السور نحو باب الدمن ... والفرقة الثانية من الحمادين 
وکبت مقابلهم وأنا وراءها» ( نح ۱۲ :۳۱ - ۳۸ ) . 

ويقول الرسول بولس : « شكراً لله الذى يقودنا فى 
موكب نصرته فى المسيح كل حين » ويظهر بنا رائحة 
معرفته فی کل مکان » ( ۲ کو ۲ : ۱٤‏ ) . 


وکر - أُوکار : 


الوكر : عش الطائر الذى يبيض فيه ويفرخ › سواء 


۲۲۹ 


ر 
وى 


وکل - وکل - وکلاء - وکال 


أكان ذلك فى جبل أم شجر أم غيرهما . والجمع « أوكار 
ووكور » . ويقول أيوب فى عبارة مجازية : « فقلت إنى فى 
وکری ( ای فی بیتی على فراشى ) أسلم الروح » ومسثل 
السمندل أکثر أیاماً » ( أُی ۲۹ :۱۸ ) . 

ويقول الرب لأيوب : « أو بأمرك يحلّق النسر ويعلي 
وکره ؟ » ( اى ۳۹ : ۲۷ ) . ويقول الرب له المجد : 
«للثعالب أوجرة › ولط السما#اقار . وأما ابن الإنسان 
فلیس له این یسند رأسه» ( مت ۸ : ۲۰ »لو ٩۹‏ :06۸ ) » 
لأنه أخلى نفسه آخذاً صورة عبد » ( فى ۲ : ۷ )» وذلك 
لكى يفتدينا من الموت الأبدى . 


وگف : 

وكف الدمع والماء ‏ يكف وكفاً ووكوفاً : قطر وسال 
قليلا قليلا . ووكف البيت : إذا قطر سقفه . ويقول سليمان 
الحكيم : « مخاصمات الزوجة كالوكف المتتابع » ( أم١١:‏ 
١ ) ٠١ : ۲۷ ۲۳‏ أى كقطرات المطر التى تظل تت هقط 
قليلا قليلاً فتسبب ازعاجاً مستمراً . 

كما يقول : « بالكسل الكثير يهبط السقف › وبتدلى 
البدين يكف البيت » ( جا ٠١‏ : ۱۸ ) ء أى بسبب الكسل 
الكثير ينهار السقف » ويتراخى الأيدى يسقط البيت . 


وکل - وكيل - وكلاء - وکاله : 

وكل إليه الأمر » يكله : سمه وفوضه إليه . والوكالة : 
أن يعهد الرجل إلى غيره فى أن يعمل له عملا . والوكالة : 
هى عمل الوكيل . وما يطلب فى الوكلاء - على الدوام - 
هو الأمانة ١(‏ كو ٠: ٤‏ ) . 

وكان لإبراهيم وكيل هو أليعازار الدمشقى › قال عنه 
قبل أن یولد له ولد : « هوذا ابن بیتی وارٹ لى » ( تك :٠١‏ 
۳ ) » ويوصف بانه « عبده كبير بيته المستولى على كل ما 
کان له » ( تك ۲٤‏ :۲ ) . 

وعندما وجد فوطيفار رئيس الشرط فى مصر » أن 
الرب کان مع يوسف « وکله على بيته ودفع إلى يده كل ما 
کان له ... فترك کل ما کان له فی ید یوسف »( تك ۲۹ : 
١ - ۳‏ ) . کما کان لیوسف وکیل علی بیته ( تك ۱٩ : ٤۳‏ 


۲۲ 


OT EE 
قسمت‎ ٠ وعندما أقيمت خيمة الشهادة فى البرية‎ 
مسئولية حراستها وسائر أدواتها على عشائر بنى هرون‎ 
فكان الرئيس عليهم ألعازار بن هارون الكاهن » وأسندت‎ 
ارجع‎ ١ ۳۲ : ۳ إليه « وكالة حراس حراسة القدس » ( عد‎ 
ان‎ ٣۹:۲۲ و۲ مل‎ ٣او‎ ٣١ و‎ ۲٠: ۳ أیضا إلى عد‎ 

(: ¥ 

و «كان لسليمان املك » اثنا عشر ويلا فى كل بلاد 
مملكته » يمتارون الملك وبيته.كان على الواحد أن يمتار 
شهراً فى السنة » (١مل ٤‏ : ۷) . وفى أيام يهوشافاط ملك 
يهوذاء «لم يكن فى أدوم ملك . ملك وکیل »(۱مل۷:۲۲٤).‏ 
وكان لحزقيا المملك وكيل هو شبنا الذى يوصف بأنه « الذى 
على البيت » ( إش ۲۲ ٠١:‏ ) . 

ويقول الرب لإرميا النبى : « انظر قد وكلتك اليوم على 
الشعوب وعلى الممالك لتقلع وتهدم ٠‏ وتهلك وتنقض › وتبنى 
وتغرس » ( إرميا ٠١ : ١‏ ) » حسبما يعطيه الرب من 
نیدات . 

ويعد استيلاء نبوخذ نصر ملك بابل على أورشليم » 
وكل على الشعب الذى بقى فى الأرض « جدليا بن أخيقام 
بن شافان » ( ۲ مل ۲۵ : ۲۲ » إرمیا ٤١‏ : ۷) . کما وکل 
نبوخذ نصر دانيال وأصحابه (الفتية الثلاثة ) « على أعمال 
بابل » ( دانیال ۳ :۱۲ ) . 

وأقام أحشويروش ملك فارس « وكلاء لجمع الفتيات 
العذاری )الکسناراگ فی کل بلاد مملکته » یختار منهن 
زوجة ( اس۲ :۳ ) . 

وكان لهيرودس الملك وكيل اسمه خوذى › وكانت 
امراته يونا إحدى النساء اللواتى كن يخدمن الرب يسوع 
من أموالهن ( لو۸ : ۲ ). 

ويقول الرب على فم إشعياء النبى » إنه عندما يشرق 
مجده على شعبه : «أجعل وكلاءك سلامك وولاتك برا» (إش 
(WV:‏ 

وقد ذكر الرب يسوع قصة الإنسان الغنى الذي كان له 
وکل عر ان وقد مه س وة 0 رى ارقا 


حكيماًء ولكن لعدم أمانته » يقول عنه الرب « وكيل الظلم » 


ولد - أولار 


أولم - وليمة - ولام 


(لو -١٠: ١١‏ ١).ويقول‏ الرب :« فمن هو الوكيل 
الأمين الحكيم الذى يقيمه سيده على خدمه ليعطيهم 
العلوفة فى حينها ؟ » ( لو ٤١: ١١‏ ) . 

ولأهمية هذا المركز الذى يستلزم توفر الأمانة 
والحكمة » يقول الرسول بولس : « فليحسبنا الإنسان 
كخدام المسيح ووكلاء سرائر الله » ١(‏ كو ٠: ٤‏ ) . كما 
يقول الرسول بطرس : « ليكن كل واحد بحسب ما أخذ 
موهبة » يخدم بها بعضكم بعضاً كوكلاء صالحين على 
نعمة الله المتنوعة » ( ١‏ بط ٠١ : ٤‏ ) » ويقول الرسول 
بولس : « إننى « قد استؤمنت على وكالة » ( کو٩‏ : )١۷‏ 
هى خدمة الكرازة بإنجيل المسيح . وكان الأسقف أو 
الشيخ يعتبر وكيلالله ( تى ١‏ :۷) . 


ولد . أولاد 3 
الرجا الرجوع إلى مادة « ابن » فی موضعها من 


« حرف الباء ( بالجزء الثانى من «دائرة المعارف الكتايية» : 


ولدان : 

نقراً أنه عندما سممع أبرام بخبر سبى لوط ابن أخيه › 
« جر غلمانه المتمرنين ولدان بيته » ( تك ٠١: ٠٤‏ » انظر 
أیضاً جا ۲ : ۷ ) أى عبيده الذين ولدوا فى بيته . 


ولادة جديدة ؛ 

« الولادة الجديدة » أو « الولادة الثانية » » أو « الولادة 
من فوق » تتم بعمل الروح القدس فى نفس الإنسان بكلمة 
الله ( يو ٠» ) ٠: ١‏ فهى تحدث فى لحظة الإيمان بالرب 
يسوع المسيح » فالله « شاء فولدنا بكلمة الحق لكى نكون 
باكورة من خلائقه » ( يو ١‏ :۱۸ ) »فقد « ولدنا ثانية 
أزخاء خي اة مسوع المسم من الاموا ت أ 
٣‏ ) » فقد « أسلم ( المسيح ) من أجل خطايانا وأقيم لأجل 
تبریرنا» ( رو ٠٠ : ٤‏ ). ويقول الرسول بطرس : «مولودين 
ثانية لا من زرع يفنى بل مما لا يفنى بكلمة الله الحية 
الباقية إلى الاأبد » ١(‏ بط ۲۷:١‏ ) . 

ويقول الرسول بولس أيضا : « لكن حين ظهر لطف 


مخلصنا الله وإحسانه » لا بأعمال فى بر عملناها نحن › 
بل بمقتضى رحمته خلصنا بغسل الميلاد الشانى وتجديد 
الروح القدس » ( تى ۲ ٤:‏ و )٠١‏ . 

( فالرجا الرجوع إلى مادة « التجديد » فى موضعها 
من « حرف الجيم » بالجزء الثانى من « دائرة المعارف 
الكتابية » . 


ولع - مولع : 

ولع بفلان ٠‏ يولع ولعاً وولوعاً : تعلق به بشدة . والمولع 
والولوع : شديد التعلق . ويقول سليمان الحكيم : « المولع 
بالکسب یکدر بیته › والکاره الهدايا يعيش » ( آم TV: \o‏ 
انظر أیضاً ام ۱ : ۱۹ ) › ای يعيش فى سلام . 

ويقول إرميا التبى عن الشب قدا + لأنهم من 
صغيرهم إلى كبيرهم . كل واحد مولع بالربح » ( إرميا ^ : 
Ac ۱۴۳‏ : ۰ ( . 


ولع ياغ ؛ 

ولغ الكلب وغيره من السباع فى الإناء : أدخل فيه 
لسا لیشرب . 

وعندما أصبح الجيش وراء جدعون عشرة آلاف » قال 

وها يؤل الشعب كثيرا » انزل بهم إلى الماء 
فأنقيهم لك هناك ... وقال الرب لجدعون : كل من يلغ 
بلسانه من الماء كما يلغ الكلب » فأوقفه وحده » وكذا كل 
من جثا على ركبتيه للشرب . وكان عدد الذين ولغوا بيدهم 
إلى فمهم ثلاث مئة رجل .... فقال الرب لجدعون : بالثلاث 
مئة الرجل الذين ولغوا أخلصكم » وأدفع المديانيين ليدك » 
(قض ۷ ١ ) ۷ - ١٠:‏ إذ بعملهم هذا برهنوا على أنهم 
كانوا على أهبة الاستعداد للقتال » فليس لديهم وقت 
لإضاعته . 


أولم - وليمة - ولائم : 

() أولم فلان : أقام وليمة لعرس أو احتفالا بمناسبة 
سعيدة» فعلاوة على الاحتفالات الدينية التى قررتها 
شريعة موسى رمز للوليمة التى ستقام للمؤمنين فى 


أولم - وليمة - ولام 


أولم - وليمة - ولام 


الشنخوات «١‏ عشاء عرس الخروف ٠‏ ( رة ١١‏ ۹5). 
كانت الولائم تقام فى مناسبات عديدة من أفراح 
وأتراح» مثل : 
)١(‏ عند التصديق على معاهدة أو اتفاق أو عقد صلح 
( تك ١ 9۲١‏ کے . خر ۱١: ۲٤‏ ) . 
(۲) عند الاحتفظال بزواج ( تك ۲۹ : ۲۲ » قض ٠٤‏ : 
۰ س ۲ :® .بو چىز - 1١‏ ) . 
(۳) فی مواسم الحصاد وقظف الکروم (قض ٩‏ : ۲۷. 
راعوث ۲ : ۲۰ ). 
)٤(‏ عند جز الأغنام ( ۱ ص 4۲۲ ۲١ ٩۱‏ صم ١٣‏ : 
۳ - ۹ ). 
(ه) عند فطام الطفل ( تك ۲٢‏ :۸ ). 
(1) عند لقاء الأصدقاء أو افتراقهم ( تك۲۱ :۷ و .)٥٤‏ 
(۷) عند تتویج الملوك ( ۱ مل ۱ :۹و ۱۹و١‏ ) . 
(۸) احتفالا بأعياد ميلاد الملوك ( تك ٠٠: ٤١‏ . 
رقن . 
)٩(‏ عند دفن جثة المیت ( ۲ صم ۳ : ١ ٠٠‏ إرميا :٠١‏ 
۷هو ٤:‏ ). 
(۱۰) فی مناسبات آخری ( انظر مثلا س ۱ :۲ و »١‏ 
.(Agé:o‏ 
وكانوا فى المناسبات السعيدة مثل حفلات الزواج 
یتسلون بالأحاجی ۰ كما حدث عند زواج شمشون › وقد 
استمرت الوليمة سبعة أیام ( قض ٠١ - ۱: ۱٤‏ ) . وكان 
يحدث فيها أحياناً قصف وشرب الخمر ورقص وعزف 
الق ا eo O‏ 
دانیال ١: ٥‏ ... الخ ) . 
وکان المضیف یرسل عبیده لدعوة من یرید (أم ۹٩‏ :۲ » 
مت ۲۲ : ۳ .. ) . وكان من المعتاد استقبال الضيف بقبلةء 
وغسل رجليه من وعثاء الطريق » ودهن شعر رأسه بالطيب 
( لو ۷ ٤١ - ٤٤:‏ ) . وكان كبار المدعوين يجلسون فى 
مقاعد الشرف › فى المتکات الأولی (۱ صم ۹: ۲۲ › مت 
(I-V: Egle:‏ 
وكان للوليمة رئيس يشرف على تنظيمها وسير الأمور 
فیها ( يو ۲ :۸و٩‏ ) . 


ويقول الحكيم : « كل أيام الحزين شقية » أما طيب 
القلب فوليمة دائمة »( أم ٠١ : ٠١‏ ) »كما يقول : 
« الذهاب إلى بيت النوح خير من الذهاب إلى بيت الوليمة ء 
لأن ذاك نهاية كل إنسان » والحى يضعه فى قلبه »( جا۷ : 
(. 


( ب) أهم الولائم التى ذكرت فى العهد القديم : 

)١(‏ الوليمة التى صنعها إبراهيم يوم فطام إسحق 
( تك ۸:۲۱). 

() الوليمة التى أقامها لابان عند زواج ابنته ليئة من 
یعقوب ( تك ۲۹ : ۲۲). 

(۳) الوليمة التى أقامها فرعون يوم عيد ميلاده ٠‏ وفى 
ذلك التي أا روركي المقاة الى وة( ف 
(Na.‏ 

)٤(‏ الوليمة التى أقامها شمشون عند زواجه ( قض 
6-`( . 

)٥(‏ ولائم کان يقیمها أولاد أيوب فى بيوتهم يومياً 
(ا 0 

: ٠٠ه الوليمة التى أقامها نابال فى بيته ( اصم‎ )١( 
.( 

(۷) الوليمة التى صنعها داود الملك لأبنير ورجاله ( ۲ 
(N: Ae‏ 

(۸) الوليمة التى أقامها أدونيا لإخوته وجميع رجال 
يهوذا عبيد الملك عند محاولته المناداة به ملكا على 
عرش ابیه داود ( ۱ مل ۱ ٩:‏ ) . 

)٩(‏ الوليمة التى أقامها سليمان بعد ظهور الرب له فى 
حلم (۱ مل ۱١:۳‏ ) . 

)٠١(‏ الوليمة التى أقامها ملك إسرائيل بناء على طلب 
أليشع النبى لرجال جيش ملك أرام ( ۲ مل 1 : 
(. 

١ الولائم العديدة المذكورة فى سفر أستير ( اس‎ )١١( 
yl:lrAgogt:io NMA:TA:Vi o: 


EE 


ولول - يولول 


ولی - وال - ولان - ولایة 


( ج ) أهم الولائم التى ذكرت فى العهد الجديد : 

ا رووا ق عت وای کیت 
فيها ابنة هيروديا ( مرقس 1 : ۲١‏ ) . 

n A 
.) ۱١ - ۱: ۲ مه وتلامیذه ( يو‎ 

)( الوليمة التى آقامها لاوی العشار ) البشير متى ) 
للرب یسوع ( لو ٥‏ : ۲۹ ). 

)٤(‏ الوليمة التى حذ ا اياسو ع فی بیت سمعان 
الفریسی ( لو ۷ ٤۸ - ۳٦:‏ ( 

(ه) وليمة فى بيت أحد رؤساء الفريسيين وحضرها 
الرب يسوع (لو ١١ - ۷: ١٤‏ (- 

(1) الوليمة التی آقاموها له فی بیت عنا ® ۷-۱ 
مت ٦ : ۲٣‏ - ٣ا‏ ( 
عشاء الرب ( ۲ بط ۲ : ۱۲ »یه ۱١‏ ) . 
ONS‏ 

› وهناك وليمة مقابلة لوليمة عشاء عرس الخروف‎ )٩( 
وهى الوليمة التى ستلتهم فيها وحوش الأرض‎ 
Y١ > (NV: ۱۹ وحوارحها لحوم أعداء الرب ( رؤ‎ 
. ) ۲۰ - ۱۷: ۳۹ حز‎ 


ولول - يولول : 

ولولت المرأة ولولة وولوالاً : أعولت وقالت : واويلاه . 
ويقول الرب على فم إشعياء النبى للذين تركوا الرب : 
«هوذا عبيدى يترنمون من طيبة القلب › وأنتم تصرخون من 
كابة القلب » ومن انكسار الروح تولولون » (إش )٠٤:١٠٥١‏ . 
كما يقول : « ولولوا لأن يوم الرب قريب » (إش .)٦:١١‏ 

ويقول الرب لحزقيال النبى : « اصرخ وولول يا ابن آدم 
لأنه یکون على شعبی ... آهوال » (حز۱۲:۲۱)- ارجع 
أیضاً إلى رمیا ٩۹ : ٤‏ ۰ ۲۰ : ۳۲ حز ۱۸:۳۲ عا ۸ : ۳ 
زك ۲:۱۱ ). 

ويقول الرب على فم يوئيل النبى : « اصحوا أيها 
السكارى » وابكوا وولولوا يا جميع شاربى الخمر » ( يؤ ١‏ 


٠ :‏ ) . ويقول الرسول يعقوب : « هلم الآن أيها الأغنياء 
ابكوا مولولين على شقاوتكم القادمة » ( يع ٠: ٥‏ ) . 


ولى - وال - ولاة - ولاية 

ولى الشئ وعليه ولاية : ملك أمره وقام به ٠‏ فهو وال 
والجمع ولاة . والولاية : الإمارة والسلطان » والبلاط التى 
يتسلط عليها الوالي . 

( 1) فى العهد القديم : 

لما كانت إسرائيل فى تاريخها القديم قد اتصلت 
مباشرة أو غير مباشرة بالعديد من الحضارات » التى كان 
لكل منها أسلوبها الخاص فى تسمية أرباب السلطة فيهاء 
فلا عجب أن نجد أكثر من عشر كلمات عبرية تؤدى معنى 
« الوالى » أو الحاكم أو الأمير أو المتسلط أو الرئيس أو 
القائد أو الناظر المعين من قبل الملك أو الامبراطور لحكم 

وقد جعل فرعون مصر يوسف حاکماً على كل أرض 
مصر ( تك ٤٤ - ٤١ : ٤١‏ ) فكان يوسف هو المسلط 
( الوالى ) على الأرض ( تك  ) ١ : ٤١‏ وقال عنه إخوته 
لأب : « سيد الأرض » ( تك ٤١‏ : ۳۰و۴٣‏ ) . 

وقد أقام نبوخذ نصر ملك بابل « جدليا بن أخيقام » 
5الجا لى لشب الباقی فی أرض يهوذا (۲ مل ۲٠‏ : 
:¢ و ۷و 4 :) .کماساط 
دانيال« على كل ولاية بابل وجعله رئيس الشحن على 
جمیع حکماء بابل » . کما ولٌی «شدرخ ومیشخ وعبد نغو 
على أعمال ولاية بابل » ( دانیال ۲ : ٤۸‏ و ٤٩‏ ) . 

وأقام كورش ملك فارس « شيشبصر »والياً على 
اليهودية ( عز به ) و ابل ( حجی ۱ :۱ و١١‏ ) . 
وكان تتناى والياً على « عبر النهر » ( البلاد الواقعة إلى 
الغرب من نهر الفرات ) فى أياح داريوس اللك ( عز ٥‏ :۲ 
و ) .كما أقام أرتحشستا الك نحميا والياً على أرض 
يهوذا ( نع ٠١ : ٠‏ ) » وكان لقبه « الترشاثا » وهى كلمة 
مشتقة من كلمة فارسية بمعنى « المحترم » ( مثل «صاحب 
المعالى - عز ۲ :1۳ )نع ۷ :1۰و ۷۰ .۱..۹:۸: 


(١ 


90 


ولی - موی - موال 


ولی - مول - وال 


( ب ) فى العهد الجديد : 

فى أيام الدولة الرومانية » كانت ممتلكاتها تنقسم إلى 
قسمين رئيسيين : قسم تابع مجلس الشيوخ ( السناتو) , 
وقسم تابع للاميراطور . فكان حكام الولايات التابعة 
لجلس الشيوخ يطلق عليهم لقب « بروقنصل » 
( اsuر0عتاP‏ ) . وكانت مدة حكمهم عادة سنة وأحدة . 
أما حكام الولايات التابعة مباشرة للامبراطور فكان يعينهم 
الاميراطور لمدة محدودة » وكانت هذه الولايات عرضة 
لإثارة المتاعب للدولة » فكانت مع الحأكم حامية عسكرية 
تحت قيادته » وكان بطلق على أولئك الولاة : 
«بروکبورىتور» ( ۲۲٥۰1۲3٤0۲‏ ) : ویذکر الکتاب من الولاة 
الأولین ( sاuاonsەcتاP‏ ) « سرجیوس بولس » والی قبرص 
( ١ع ٦: ١١‏ و ۷ ) »و« غاليون » والى أخائية ( أع ۱۸ : 
٠ ) ١‏ وحاكم ولاية أسيا الذى كان يقيم فى أفسس ولا 
یذکر اسمه ( ۱ع ۱۹ : ۲۸ ) ؛ وكيرينيوس والى سورية |(لو 
(TEY‏ 

أما الولاة من النوع الثاني ( بروكيوريتور ) المذكورون 
فى العهد الجديد » فهم ولاة اليهودية » ومنهم « بيلاطس 
البنطی » ( مت ۲۷ :۲ ۲۸۰ : ۱٤‏ ) » و« فیلکس » ( اع 
۲۳ :۲ ) ۰« وفستوس »( ع۲۱ :۲۲ ) . (یمکن 
الرجوع إلى كل اسم من هذه الأسماء فى موضعه من 
أجزاء « دائرة المعارف الكتابية » ) . 


ولی - مولی - موال : 

الولى هو كل من ولى أمراً أو قام به » وهو أيضاً 
القريب والنصير والحليف . وولى اليتيم : الذى يلى أمره 
ويقوم بکفایته . 

ويقول سليمان الحكيم : « لا تدخل حقول الأيتام لأن 
وليهم قوى» هو يقيم دعواهم عليك » ( أ ۲۳ : ١١‏ » ارجع 
أیضا آل ی آش ٤ه‏ : 22100۸ ۱11۳ : ارما 2 
(. 

وكثيراً ما تستخدم كلمة « ولى » فى العهد القديم 
لتؤدی معنی « فاد » كما يقول أيوب : « أما أنا فقد علمت 


أن ولیی حى » والآخر على الأرض يقوم » ( ای ۱۹ : .)١‏ 


۲۴٦ 


ويقول داود : « لتكن أقوال فمى وفكر قلبى مرضية أمامك 
یارب صخرتی وولیي » ( مز ۱۹ : ۱٤‏ › ارجم أيضاً إلى 
مز ۷۸ ۲١:‏ ) . 

ويأمر الرب شعبه قديماً قائلا : « إذا افتقر أخوك فباع 
من ملكه » يأتى وليه الأقرب إليه ويفك (يفتدى) مبيع أخيه» 
( لا ۲۰ : ۲۰ » ارجع أيضا إلى عد ٥‏ :۸ › راعوث ۲ : 
ASV Tg E‏ 

وولى الدم : هو أقرب الأقرباء للقتيل » وكان له حق 
الانتقام من القاتل » حيث أن الله أمر نوحاً وينيه › بعد 
الطوفان » قائلاً : « سافك دم الإنسان بالإنسان يسفك 
دمه» لأن الله على صورته عمل الإنسان » ( تك ٩‏ :٦ء‏ 
ارجم أیضا إلى عد ۳۰ :۱۹ و ۲۰ ؛تث ۱۹ :1 و۷ و 
۲ ) . ولكن أوصى الله بنى إسرائيل أن يجطلوا - عند 
دخولهم إلى أرض الموعد - ست مدن ملج » ثلاث مدن فى 
غربى الأردن » وثلاث مدن فى شرقى الأردن » ليهرب إليها 
القاتل عن غير عمد ( الرجا الرجوع إلى مادة« مدن 
الملجأ» فى موضعها من مادة « لجا » فى « حرف اللام » 
بالجزء السابع من « دائرة المعارف الكتابية ») . 

والمولى : الرب والسيد » وكل من ولى أمر آخر » فهو 
مولاه » والجمع موالى وأولياء . ويقول إبراهيم خليل الله : 
« إنى قد شرعت أكلم المولى وأنا تراب ورماد ... لا يسخط 
المولى فأتكلم هذه المرة فقط » ( تك ۱۸ : ۲۷ - ۲۲ ١‏ ارجع 
أيضاً ال¥اتك ¥ ۹ و 1۰ و ›إش 4:1۹ ). 

وتقول هاجر للملاك : « أنا هاربة من وجه مولاتى 
ساراى . فقال لها ملاك الرب : «ارجعى إلسى 
مولاتك ( سیدتك ) » واخضعی تحت یدیها » ( تك ۱٩‏ :۸ 
و٩).‏ 

ويقول الرسول بولس للمؤمنين فى رومية :« من أنت 
الذى تدين عبد غيرك ؟ هو لمولاه ( سيده وربه ) يثبت أو 
دسقط » ولکنه سیثبت لان الله قادو اااتبته » (رو .)٤:۱٤‏ 

ونقراً فى الأصحاح السادس عشر من سفر أعمال 
الرسل ؛ قصة الجارية التى كان بها« روح عرافة »› 
«وکانت تکسب موالیها (سادتها) مكسباً كثيراً بعرافتها » › 
فلما أخرج منها الرسول روح العرافة › رأى مواليها 


وما- أوماً- يومیء | یماء 


ولک - ویکی 


( أولياء أمرها ) أنه قد خرج رجاء مكسبهم » أمسكوا 
بولس وسلا وجروهما الى السرق ¢ إلى الحكام » مما 
دی إلى إلقاء نولس وسیلا فی السجن (أ ع1 .)۲٤-۱1:‏ 


وم 4 


وما - أومأً - يومى إيماء : 

وما إليه أو أوما إليه إيماء : أشار إليه باليد أو بالعين 
أو بغير ذلك . ويقول الرب على فم إشعياء النبى : « إن 
نزعت من وسطك النير والإيماء بالأصيع وكلام الإشم » 
(إش ٩ : ٥۸‏ ) . والإيماء بالأصبع هنا يشير إلى التعالى 
والكبرياء . 

وعندما أصاب الرب زكريا الكاهن بالخرس لشكه فى 
وعد الله بولادة ابنه يوحنا المعمدان ١‏ لم يستطم أن يكلم 
الشعب ۰ فكان يومئ إليهم ویقى صامتاً » ( لو ۲۲:١‏ ) . 
وعند ولادة يوحناء أومأوا هم إليه : « ماذا بريد أن يسميه» 
( لو ا ٦۲:‏ - ارجع أيضا إلى یو ۱۳ ٠ ۲٤:‏ أع ۲٤‏ : 


{ig} 


اسم عبرى معناه « الرب حمد أو تسبيح » » وهو أحد 
بنی بانی » ممن کانوا قد اتخذوا نساء أجنبيات » وتخلوا 
عنهم بعد العودة من السبى البابلى بناء على نصيحة عزرا 
الكاهن ( عز ۳١- ٠۸ : ٠١‏ ) وذلك فى نحو ٤٥٤١‏ ق. م. 


وبا : 


oR 


ونی - توانی : 

ونى فى الأمر ينى ونيا : فتر وضعف وكل وأعيا » فهو 
وان . وتوانى فى العمل : لم يبادر إلى ضبطه › ولم يهتم به 
وأبطاً فى أدائه . و« لما توانى ( لوط ) أمسلك الرجلان 
(الملاكان ) بيده وييد امرأته » وبيد ابنتيه » لشفقة الرب 
عليه » وأخرجاه ووضعاه خارج المدينة » ( تك ۱۹ ۱٦:‏ - 
انظر أیضاً تك ٤۳‏ : ۱ › قض ۱۹ :۸ ۲۰ صم ۱۵ :۲۸ , 
مز ۱۱۹ :1 › إش ۲۹ ٩:‏ ۰ع ۲۲۳۸:۹ :۱1) . 


ويقول حبقوق النبى : « لأن الرؤيا بعد إلى الميعاد › 
وفى النهاية تتكلم ولا تكذب . إن توانت فانتظرها لأنها 
ستاتی إتیاناً ولا تتأخر » ( حب ۲ ۳-۱٠:‏ ) . 

ويقول الرسول بطرس عن المعلمين الكذبة إن «دينونتهم 
منذ القدیم لا تتوانی › وهلاکهم لا ینعس » ( ۲ بط ۲ : ۳). 


و هھ 4 


وهب - مواهب : 
وَهَبَه : أعطاه بلا عوض . والاسم الهبة والموهبة » وهى 
العطبة . والواهب هو المعطى ( يو ا :۲۲ ..الخ) . 


مواهب روحية : 

الرجا الرجوع ائ مادة « روحی - مواهب روحيۀ » فی 
موضعها من « حرف الراء » بالجزء الرابع من دائرة 
المعارف الكتابية . 


وهدة : 
5 ووهال . ويقول نونان النبى فى صلاته : « أصعدت من 
الوهدة حياتى أيها الرب الهى » ( يونان ۲ (٦1‏ 


وهق : 

الوهق أو الوهق : الحبل فى طرفه أنشوطة ( عقدة ) 
يطرح فى عنق الداية أو الإنسان ليؤخذ به . ويقول الرسول 
بولس للمؤمنين فى كورنٹوس فيما ذكره لهم عن أمر الزواج 
١ :‏ هذا أقوله لخيركم » ليس لكى ألقى عليكم وهقاً » بل 
لأجل اللياقة والمثابرة للرب من دون ارتباك » (١كو۷‏ : 


O 


ویج - ویحی : 
« و يح » : كلمة ترحم وتوجع . ويقول الرسول بولس : 


۷ 


وړل 


وړل 


الموت ! » ( آى جسد الخطية ) ( رو ۷ : ۴٤‏ ) »أو كما 
جاعت فى كتاب الحياة : « فیالى من اأنسان تعيس ! » أو 
فى الترجمة العربية الجديدة : « ليرحمنى الله أنا الإنسان 
الشقى » . ولكنه يعقب على ذلك بالقول : « اُشکر الله 
بيسوع المىسيح ربنا » ( رو ۷ : ٠١‏ ) فهو« الذى يعطينا 
الغلبة بربنا يسوع المسيح ( ۱ کوها : ۷ ) » وفی 
«هذه جميعها يعظم انتصارنا بالذى أحبنا » ( رو A۸‏ : 
۷( 


ويل : 

الويل : حلول الشر . ويقال : « ويل له » : « عذاب له». 
فالويل هو الحزن والهلاك والمشقة من العذاب . وترد هذه 
الكلمة فى الكتاب المقدس لأول مرة › فى القول : « ويل لك 
یا موآب . هلکت یا أمة کموش ! » ( عد ۲۲ : ۲۹ » ارجم 
أنخا الى ١‏ طم 2٤‏ ۷و۸ :اى 4:5:١:‏ 


ويقول سليمان الحكيم : « لمن الويل » لمن الشقاوة › لمن 
المخاصمات, لمن الكرب» لمن الجروح بلا سبب» لمن ازمهرار 
العينين ؟ للذين يدمنون الخمر » الذين يدخلون فى طلب 
الراب اروج( ام 2١١‏ و ١‏ ارخع اشا أل 
Nale Weak‏ 

وقد نطق الرب بالويل على بعض البلدان التى أجرى 
فيها الكثير من معجزاته › ولکنها لم تتب ( مت ۲١: ۱١‏ > 
لو ١١ : ٠١‏ ) . كما نطق بعدد من الويلات على الكتبة 
Tola go Eg a‏ 
و ۲۰ و ۲۷ و ۲۹ »ارجم أيضا إلى لو ٤١: ١١‏ و٤٤‏ و 
(ogg‏ 

ويقول الرسول بولس : « ويل لى إن كنت لا أبشر» 
١(‏ کی۹ ١:‏ ارجم آيضا إلى به ١ا‏ :رة ١١:١‏ ء١١‏ : 


OANA WEEE 


ی أ 4 
ياء؛ 


الياء آخر الحروف الهجائية العربية » فهى تمثل النهاية 
> كما أن الألف تمثل البداية . و « الياء » هى « أوميجا » 
( 0"8 ) فى اللغة اليونانية. ويقول الرب بسوع المسيح 
: « أنا هى الألف والياء ٠‏ البداية والنهاية » ( رؤ ١‏ :۸ 
۱ :۴ ) »«آنا هي الأول والآخر» ( رؤ : ١۷‏ ) 
. كما قال على فم إشعياء النبى :« أنا الأول وأنا الآخر 
ولا إله غیرى » (إش ٦ : ٤٤‏ - ارجع أيضاً إلى إش ٤١‏ : 
٤‏ ) . وكان من العادة فى اللغة العبرية استخدام الحرفين 
الأول والأخير فى الأبجدية العبرية ( وهما فى العبرية 
: « الألف والتاء أو « توا » فى العبرية ) مجازياً للدلالة على 
الاكتمال والشمول . 


يائیر: 

اسم عبری معناه « ينير » » وهو اسم : 

(۱) یائیر بن سجوب »۰ ویقال عنه « یائیر بن منسی » 
( عد ۲۲ ٤١:‏ ) بينما كان فى الحقيقة ابن سجوب بن 
حصرون ( من سبط يهوذا ) من زوجته بنت ماکیر أبی 
جلا( ۲21 و ): من سط مشنی. فنا 
« يائير » إلى منسى جده لأمه . وعندما استولى العبرانيون 
على شرقی الأردن فی زمن موسى »« أعطی موسى جلعاد 


هر4 إلياء 


اكير بن منسى › فسكن فيها » وذهب يائير بن منسى 
وأخذ مزارعها ودعاهن حووٹ يائیر » ( عد٣۳ ٤۰:‏ و ١٤)ء‏ 
أی « قری یائیر » › وکانت تشمل « کل کورة أُرجوب إلى 
تخم الجشوريين والمعكيين » ( تث ۳ : ٠١‏ ) . فكان لسه 
« ثلاث وعشرون مدينة فی أُرض جلعاد » (١أٌخ‏ ۲ : ۲۲ ). 
ثم أصبحت ستين مدينة ( یش ۱۳ : ۲۰ ۱٠۰‏ مل ٤‏ : ۱۲ › 
١‏ أخ ۲ :۲ ) ١‏ ولعل الستين مدينة هى ما استولى عليه 
يائیر وسائر عائلته فیما بعد . 

(۲) يائير الجلعادى » القاضى الثامن من قضاة بنى 
إسرائيل » ولعله كان من نسل يائير المذكور آنفاً . وقد 
قضى لإسرائيل اثنتين وعشرين سنة » « وکان له ثلائون 
ولداً يركبون على ثلاثين جحشاً » ولهم ثلاثون مدينة » فى 
أرض جلعاد › يدعونها « حووث يائير  »‏ والأرجح أنه كان 
بينها الثلاث والعشرون مدينة المذكورة سابقاً » وقد « دفن 
فى قامون ٠»‏ التى يرجح أنها كانت فى نفس المنطقة 
(قض ۱۰ )١-۲:‏ . 

(۳) یائیر بن شمعی بن قيس من سبط بنيامين › وهو 
أبو مردخاى الذى كان مربياً « لهدسة » أى « أستير » بنت 
عمه » لأنه لم يكن لها أب ولا أم » ( إش ۲ ۷-٠١:‏ ) . 


یائیری : 
وهو لقب « عبرا اليائيرى €( الذى کان کاهناً لداوں 
الممك ( ۲ صم ۲۰ : ۲١‏ ) مما يشير إلى أنه كان من نسل 


۲۲۹ 


ابال 


یبیش جلعاا 


اتن بن مس ( غد ۴ 0 د ۴ :£ )الد كور اوا 
فى المبحث السابق . 


يابال ؛ 

اسم سامى لعل شاه مكرك » . وهی ابن لامك 
E EN WAE‏ 
لساكنى الخيام ورعاة المواشى ( تك ٠۹ : ٤‏ و ۲١‏ ) مما 
يعنى أن « يابال » كان أول من عاش حياة البدو . 


يابیش : 

كلمة عبربة معناها «يابس » أ « حاف » ۰ وهی اسم : 

اش اكان ال وع ك ر 
لمدة شهر واحد فى السامرة › ثم فتن عليه بدوره » منحيم 
بن جادى من ترصة » فجاء إلى السامرة وضرب شلوم بن 
يابیش وقتله وملك عوضاً عنه ( ۲ مل ۱٤ - ۸: ۱٠١‏ ). 

(۲) ياببش اسم مختصر « لیاییش جلعاد »( ۱٣‏ صم 
١‏ و اوهو ۹وا Tg:‏ اخ ۰: 
33 الرجا الزجوع إلى الف التالى.: 


يابیش جاعاد : 

وفطآفاء لكان الاس فى خلحاد :وكات مذ 
فى شرقى الأردن أنقذها الملك شاول من بد « ناحاش 
لفن *: 

أ - تاريخها فى الكتاب المقدس : يرد أول ذكر 
ليابيش جلعاد فى نهاية قصة طويلة جاعت فى الأصحاح 
التاسع عشر من سفر القضاة وامتدت إلى الأصحاح 
الحادى والعمشرين » وهى بالإيجاز : إن سكان جبعة 
اغتصبوا سرية الرجل اللاوى الذى مال ليبيت فى جبعة . 
وعندما وجدها فى الصباح ميتة على عتبة الباب » أخذ 
الک ا عا ا ن اق ع ف 
وأرسلها إلى جميع تخوم إسرائيل . فقبح الأمر فى عيون 
سائر الأسباط » فاجتمعوا كرجل واحد من دان إلى بئر 
سبع » فى المصفاة » وأرسلوا إلى سبط بنيامين يطلبون 


۲٠. 


تسليم القوم الذين فعلوا هذه القباحة فى جبعة ليقتلوهم . 
فلم يستمع بنو بنيامين لصوت إخوتهم بنى إسرائيل . 
فقامت الحرب بين سبط بنيامين وياقى أسباط إسرائيل 
وانتهت أخيراً بهزيمة رجال بنيامين ٠‏ ولم يبق منهم سوى 
ست مئة رجل هربوا من ميدان الحرب ( قض ۲۰ ١:‏ - 
۷ 

ثم يسجل الأصحاح الحادى والعشرون أنه لم يشترك 
أحد من رجال يابيش جلعاد مع سائر الأسباط فى محاربة 
سبط بنیامین » فقرروا أن یضربوا سکان یابیش جلعاد 
بحد السيف مع النساء والأطفال مع الإبقاء على العذارى 
من الفتيات » وكان عددهن أربع مئة.فتاة » أعطوهم زوجات 
لأربع مئة رجل من الباقين من سبط بنيامين . وأوصوا 
المائتين الباقين بأن يخطف كل واحد منهم له بنتاً من بنات 
شيلوه » عندما يخرجن للرقص فى الكروم › وهو ما حدث 
(قض ۲۱ :۲۳-۹ ) . 


خريطة وقح يابیش جاعد 
ومن الواضسح أن يابيش جلعاد عمرت بالسكان مرة 
أخرى ٠‏ إذ نجد أن ناحاش العمونى نزل عليها » فقال له 


این 


این 


جميع أهل يابيش : اقطع لنا عهداً فنستعبد لك فطلب أن 
یقور کل عین یمنی لهم . فطلب شيوخ يابيش أن يمهلهم 
سبعة أيام . وأرسلوا يستنجدون بشاول الملك ( الممسوح 
حديثاً ) فجمع شاول جيشاً كبيراً وهزم العمونيين ٠‏ وأنقذ 
يابیش جلعاد من يدهم . وقد حفظ آهل يابیش جلعاد هذا 
الجميل لشاول . فعندما قتل شاول وأبناؤه فى معركة 
جلبوع بيد الفلسطينيين » وسمروا أجسادهم على سور بيت 
شان ٠‏ وسمع سکان يابيش جلعاد ذلك ۰« قام کل ذی 
بأس وساروا الليل كله وأخذوا جسد شاول وأجساد بنيه 
عن سور بيت شان » وجاعوا بها إلى يابيش » وأحرقوها 
هناك » وأخذوا عظامهم ودفنوها تحت الأثلة فى يابيش › 
وصاموا سبعة أيام . وما ملك داود وعرف ما فعله رجال 
يابيش جلعاد » أرسل إليهم رسلا ليشكرهم » ويعدهم بأنه 
سيفعل معهم خيراً لأنهم فعلوا هذا الأمر ("صم٣:ه‏ وا) . 

ب - موقعها : يحمل « وأدى اليابس » الذى يصب فى 
نهر الأردن من الشرق على بعد نحو خمسة وعشرين ميلا 
إلى الجنوب من بحر الجليل » نفس اسم تلك المدينة 
القديمةء مما يرجح معه أن مدينة يابيش جلعاد كانت تقع 
على ذلك الوادى . 

ويذكر يوسابيوس » المؤرخ الكنسى » أنها كانت تقع 
على بعد نحو ستة أميال إلى الجنوب من « بلا » » على التل 
المزدوج من « تل المقبرة وتل أبو خرز ».وقد أسفر 
التنقيب فى هذين التلين عن أوانى فخارية ترجع إلى عصر 
شاول الملك ء بالقرب من نهر الأردن » بل فى الواقع - 
على حافة الوادى نفسه مما يتفق تماماً مع قصة استرداد 
جنتی شاول ویوناثان . 

كان المرجح قبلا أن « تل المقلوب » الواقع بعيداً على 
وادى اليابس هو موقع يابيش جلعاد » ولكن لأنه يبعد 
كثيرا إلى الشرق » فإنه قد يجعل الذهاب منه إلى بيت 
شان ليلا » أمراً مستحيلا. ولعل الأفضل اعتباره موقع 
انل فخولة فوطي الشع الي 


يابین : 
اسم سامی معناة « ( الله ) يراقب »› وهو اسم : 


)١(‏ ملك حاصور وزعيم حلف من ال ملوك الكنعانيين 
الذين أرادوا الوقوف فى وجه الإسرائيليين ( يش ١: ١١‏ 
- ۱۲ ) . وقد حشد هی وحلفاؤه جيشاً ٠‏ يصفه الكتاب 
بأنه كان « غفيراً كالرمل الذى على شاطئ البحر فى 
الكثرة بخيل ومركبات كثيرة جداً» ( يش ٤: ١١‏ ) . وقد 
أسفرت الاستكشافات الأثرية التى قام بها « يادين » فى 
٥٠٥‏ »عن أن مدينة حاصور كانت واسعة الجناب ؛ 
تتسع لنحو ٤١,٠٠٠‏ من السكان . 

وكانت هذه القوة التى حشدها يابين » تمثل عقبة كؤود 
أمام تقدم يشوع » ولكنه فاجأهم عند مياه ميروم ؛ وسقط 
عليهم » فدفعهم الرب بيد بنى إسرائيل . فأبادوهم ؛ 
واستولى يشوع على حاصور وضرب ملكها بالسيف › 
وأحرق حاصور بالنار . 

(۲) ملك آخر باسم « يابين » من ملوك کنعان › کان 
يملك فی حاصور أیضاً » وکان رئیس جیشه « سیسرا » . 
وقد أسلم الرب بنى إسرائيل بيده » لأنهم عادوا لفعل الشر 
فر غ لرتنك موت | هو وان ناس هذا ضح ةة 
مركبة من حديد » «وضايق إسرائيل بشدة » عشرين سنة» 
(قض ٤‏ :۳-۱) . 

كانت رة آلن قاض ارال فی ك القت 
فارسلت ودعت باراق بن أبينوعم من قسادش نفتالى › 
وأخبرته بأن الرب إله إسرائيل يأمره بأن يزحف إلى جبل 
EPI SITE EE O‏ 
زبولون . فقال لها باراق : « إن ذهبت معى أذهب » وإن 
لم تذهبی فلا أذهب » . فذهبت معه تشجعه. 

وحشد سیسرا جیوشه ومرکباته عند نهر قیشون . 
فنزل باراق من جبل تابور ووراءه عشرة آلاف رجل فأزعج 
الرب سيسرا وكل المركبات وكل الجيش بحد السيف أمام 
باراق » فنزل سيسرا عن المركبة » وهرب على رجليه . وتبع 
باراق المركبات والجيش إلى حروشة الأمم ٠‏ وسقط كل 
جيش سيسرا بحد السيف ١لم‏ يبق ولا واحد . وهرب 
سيسرا على رجليه إلى خيمة ياعيل امرأة حابر القينى › 
فأحسنت. ياعیل استقباله . طلب منها أن تسقيه ماء ۰ سقته 
لبناء فقامت وغطته › ثم أخذت وتد الخيمة وضربت الوتد 


۳1 


يارا 


اروج 


i 


بالميتدة فى صدغه » فنفذ إلى الأرض » وهكذا مات 
ر 

ويبدو مما جاء فى ترنيمة دبورة » من قولها : « من 
السموات حاربوا › الكواكب من حبكها حاربت سيسرا › 
نهر قيشون جرفهم . نهر وقائع نهر قيشون » ( قض ه٥‏ : 
۲١-٩۹‏ ) أن الرب#عل نهر قيشون يفيش ويغطى 
الأرض مما عرقل سير المركبات » فاضطر سيسرا إلى 
ترکها » والهروب على قدمیه . 

وجاء ذكر يابين هذا فى المزمور الثالث والثمانين ( مز 
A‏ :4( . 


یأثرای : 

اسم عبری معناه « ثابت أو راسخ » . وهو لاوی من 
نسل جرشوم » وأحد سلا ف آساف ( ١‏ أخ ۲١: ٦‏ ) »> 
ويرجح أنه هو نفسه المدعو فى نفس الأصحاح « أثناى بن 
زارح » ( ۱غ٦ ٤١:‏ ) . 


ياجور : 

کی یرن اها مکی کات م ف 
الطرف الجنوبى من نصيب سبط يهوذا » على حدود أدوم 
(يش٥٠٠:٠۲)‏ . ولا يعلم موقعها الآن بالضبط ولعلها هى تل 
الغور » على بعد عشرة أميال إلى الشرق من بئر سبع . 


ياحصنیل - يحصیئیل : 

اسم عبرى معناه « الله برزق » » وهو أول أبناء نفتالى 
( تك ٤ : ٤١‏ ) وهو جد عشيرة الياحصنیليین ( عد ۲١‏ : 
4 اوس اشا خد ( ا ۴ 


ياحصينیلیون : 
هم نسل تاحصيئيل المذكور فى البند السابق ( عد ٠٦‏ 
(EA:‏ 


ياحلئیل : 


اسم عبرى معناه « ينتظر الله » . وهو أصغر أبناء 


۳۲ 


« الیاحائیلیون ( عد ۲۲ : ۲١‏ ) ». 


یاداع 8 
اسم عدری معثأه « عالم (( > وهو الاين الثانى لأونام بن 


ابنان هما یثر ویوناٹان ( ۱ اخ ۲ :۲۸ و ۳۲ ) . 


يادون : 

اسم عبری معناه « يقضی » أو « يدين » » ويلقب 
بالميرونوثى من أهل جبعون »› وكان أحد الذين اشتركوا فى 
ترميم سور أورشليم فى أيام نحميا بعد العودة من السبى 
الالىق نحو 3( 


يارج : 

اسم سامی معناه « قمر أو شهر ٠»‏ وهو الابن الرابع 
شبه الجزيرة العربية » ويظن البعض أنه جد قبيلة بنى 
هلال المعروفة . 


يارد : 

اسم سامی یرجح أن معناه « نزول » وهو : 

)١(‏ يارد الخامس من آدم » وهو ابن مهللئيل بن 
قنان » وقد عاش قبل الطوفان إلى عمر تسع مئة وائنتين 
وستين سنة » ويذلك يكون أطول الناس عمراً بعد حفيده 
متوشالع بن أخنوخ بن يارد ( تك ه : ٠٥‏ - ۲۰ ۱۰ اخ ١‏ 
.(WV:TgleT:‏ 

(۲) يارد من بنی عزرة وأبو جدور » من نسل کالب بن 
يفنة من سبط يهوذا ( ١‏ أغ ٤‏ نها 


ياروح : 
اسم عبری معناه « لین أو رقيق » وهو آبو حوری › 
وابن جلعاد من سبط جاد ( ۱ اخ ٠٤: ٥‏ ) . 


ډاریب پالیون 
یاریب : رآهم حزقيال النبى فى رؤي ا » عند باب بيت الرب 


اسم عبری معناه « ینازع أو يخاصم » › وهو : 

)١(‏ « ياريب » أحد القادة الذين أرسلهم عزرا إلى 
کسفیا لإحضار خدام للهیکل ( عز ۸ ٠١:‏ ) . 

(۲) ياريب أحد الكهنة من بنى يشوع بن يوصاداق ؛ 
ممن أمرهم عزرا بالتخلى عن زوجاتهم الأجنبيات ( عز ٠١‏ 
:4( 


يارینیا - يرنیا : 

اسم عبرى معتاه « يسمع الرب » » وهو : 

(۱) يازنیا بن آرميا بن حبصينيا » أحد رؤساء 
الركابيين الذين جمل أمامهم إرميا النبى ططافات ماذنة 
خمراً وأقداحاً » وقال لهم اشربوا خمراً » ولكنهم أبوا أن 
يشربوها » لأن أباهم يوناداب بن ركاب قد أوصاهم ألا 
يشربوا خمراً ٠‏ لا هم ولا بنوهم إلى الأبد .. وهكذا حفظوا 
وصية أبيهم » فكانوا! بذلك « عبرة لرجال يهوذا وسكان 
ورشلیم ( إرمیا ۲۵ : ۲ - ٠۹‏ ) ويسمى أيضاً يزنيا 
( إرميا ٤٤١‏ :۸) . 

(۲) يازنيا بن المعكى » أحد الرؤساء الذين رافقو! 
يوحانان بن قاريح إلى جدليا فى المصفاة ( ۲ مل ۲۵ : 
۳ ) . ویعد أن اغتال اسمعيل بن نثنيا جدليا » جاء 
يوحانان بن قاريح وکل رؤساء الجيوش الذين معه لبحاريوا 
اسمعيل بن نثنيا » ولكنه هرب منهم إلى بنى عمون › فتقدم 
الرؤساء وكل الشعب إلى إرميا ليصلى لأجلهم ( ۲ مل ٠٠‏ 
gs (SENE ENE li:‏ 
أن يزنيا ساعد يوحانان بن قاريح فى محاربة اسمعيل بن 
نثنيا ( إرميا ٤: ٤١‏ وه ) .والأرجح أنه هونفسه 
اللسمى « عزريا بن هوشعيا » ( إرميا ٤١‏ : ۲ ) . وكان 
ذلك فی نحو ٥۸۸‏ ق.م. 

(۳) يازنيا بن شافان زعيم السبعين رجلا من شيوخ 
بيت إسرائيل » الذين رأهم حزقيال النبى فى رؤياه » وهم 
يبخرون لصور الأوثان فى الظلام ظانين أن الرب لا يراهم 
(حز ۱۲-۱۰:۸ ). 


)٤(‏ يازنيا بن عزور أحد رئيسى خمسة وعشرين رجلا 


الشرقى › يفكرون بالإئم ويشيرون مشورة رديئة فى 


یاریر: 

اسم عبری لعل معناه : « من یحرکه الرب » » وکان 
يازيز يلقب بالهاجرى » وكان يشرف على غنم الملك داود » 
التی یرجح انها کانت ترعی فى شرقی الأردن ( ١‏ أخ ۲۷ 
(N:‏ 


ياسون : 

اسم یونانی معناه « شفاء » وهو اللفظ اليونانى 
« ليشوع أو يسوع »وهو : 

)١(‏ ياسون بن ألعازار الذى اختاره يهوذا المكابى 
وأرسله مع أويولس بن يوحنا بن أكوس » إلى روميه ليعقدا 
مع الرومانيين عهد الموالاة والمناصرة ضد السلوقيين ملوك 
سورية فى ١١١‏ ق.م. ( ١‏ مك ۸ : ۱۷ ) كما أن يوناثان 
المكابى اختار أنتيباتيرين ياسون وأرسله مع نومانيوس بن 
أنطيوكس ليجددا هذا التحالف ( ١‏ مك ۱۲ ٠٤١١١:‏ : 
۲ ) وکان ذلك فی ۱٤٤‏ ق.م. 

(۲) ياسون بن سمعان الثانى وشقيق رئيس الكهنة 
أونيجا الاك ١‏ إلذى استطاع عن طريق الرشسوة أن 
يحصل على هذا المركز » وأغرى شعبه بممارسة عادات 
الأمم ( ۲ هل٤‏ : ۲١-4‏ ) . كما صرف مبالغ طائلة 
لإقامة الألگاب الیووترفى صور » كما أرسل رسلاً من 
أورشليم ومعهم ثلاث مئة درهم فضة لذبيحة هركليس 
(۲ مك ٤‏ : ٦اچ‏ ' ) وا لم یستمر فی مرکزه سوی 
ثلاث سنوات ۱۷١ - ۱۷٤(‏ قءم.)» اذ حل محله «منلاوس» 
الذى قدم للملك رشوة أعظم » فهرب ياسون إلى بلاد بنى 
عمون ( ۲ مك ٤‏ : ۲۲ - ۲۷ ) »ثم إلى مصر وبعد ذلك 
الى سبرطة حیث مات ( ۲ مك ه ٠١ - ١:‏ ). 

(۳) یاسون أحد مواطنی تسالونیکی » وقد استضاف 
بولس وسيلا فى بيته . فهاجم الرجال الأشرار من أهل 
السوق بيت ياسون لإخراج بولس وسيلا إلى الشعب 


۳۴۳ 


پار 


ایل 


الهائج . ولا لم يجدوهما » جروا ياسون وأناساً من الإخوة 
إلى حكام المدينة ٠»‏ صارخين أن هؤلاء الذين فتنوا 
المسكونة » حضروا إلى ههنا أيضاً » وقد قبلهم ياسون › 
وهؤلاء كلهم يعملون ضد أحكام قيصر قائلين إنه يوجد ملك 
آخر : يسوع . فأزعجوا الجمع وحكام المدينة إذ سمعوا 
هذا » فأخذوا كفالة من ياسون ومن الباقين ثم أطلقوهم › ( 
أع ٩ - ه١ : ١١‏ ) .والأرجح أنه هو نفسه ياسون المذكور 
فى الرسالة إلى رومية ‏ حك كول الرسول بولس إنه ‏ 
نسیبه » ای أنه کان یهودیاً ( رو ۱١‏ : ۲۱ ) » والأرجح أنه 
رافق الرسول بولس إلى كورنتوس وذلك فى نحو ٠٤‏ م . 


ياشر : 
اسم عبرى معناه « بار « أو « مستقيم » » وهو أحد 
ناء گالب بن خضرون( 221 0 ` 


ياشر - سصریاشر : 

أو سفر البار أو المستقيم . وقد ورد ذكره مرتين فى 
العهد القديم : 

)١(‏ فى صلاة يشوع عند معركة بيت حورون ضد 
ملوك الأموريين : « حينئذ كلم يشوع الرب يوم أسلم الرب 
الأموريت اقام نن ارال وال أماد عون اسرافل ٠‏ 
یاشمس دومی على جبعون › ویاقمر على وادی أیلون . 
فدامت الشمس ووفف القمر حتى انتفم الشعب من 
أعدائه . اليس هذا مکتوباً فى سفر ياشر » ( يش١٠٠‏ : 
1۲ و( 

( رة داو اول وو انان دوا وارد ذه 
المرثاة شاول ويوناثان ابنه » وقال أن يتعلم بنذو يهوذا نشيد 
القوس هوا ذلك مكتويب فى سفن ناشى» ( ٣ض ١‏ : 
۷ و ۱۸ ) . والمرثاة ( نشيد القوس ) مذكورة فى الأعداد 
٩۹‏ - ۲۷ من نفس الأصحاح ) . 

ومن هاتين الإشارتين لسفر ياشر » نرى أن السفر كان 
عة من القهانه الشعرهة دخا لتفشن الأظال 
منسوجة فى بعض العلومات التاريخية عن إنجازاتهم . 
وواضح من الإشارة إليه فى سفر يشوع › أن صلاة يشوع 


TE 


جز فن شید غر كان مسجلا فى .ذلك السقن ٠‏ وكذلك 


العلماء أن هذا السفر الجميل فقد فى آثناء السبى ٠‏ 


یاشن : 

اسم عیری معناهة « نانم ( > وکان بوناٹان - احد ابنائه 
- من أبطال داود املك ( ۲ صم ۲٣‏ ۲ ) .ویسمىی 
أیضاً « هاشم الجزونی » ( ١‏ اخ ٠١ : ۱١‏ ) .( ويمكن 
الرجوع إلى « هاشم » فی موضعه من « حرف الهاء » فى 
ف اا 


یاشوب : 

اسم عبری معناه « دوب »ای « يرجم » »> وهو : 

: ۷ »أغخ‎ ۲٤١ : ۲٢ أحد أبناء يساكر الأربعة ( عد‎ )١( 
هة‎ ( r: ٤١ ویسمی فى سفر التكوين « دوب » ( تك‎ ) | 
( O ۲٣ ومنه جاء الیاشوییون ( عد‎ 

(۲) أحد أبناء بانى ممن تخلوا عن نسائهم 
عزرا ( عز ٠۰‏ :¥( 

)( الجزء الثاني من «اسم شار یاشوب « أحد أبناء 
فسا نے چاالش ۲:۷ ) . 


٠ 2‏ 
ياشوبیون : 
هم عشيرة « یاشوب » بن بساکر ( عد ۲٣‏ 8 


ياعور : 

اسم عبری چا ۰ دتا » . وهو أبو ألحانان الذى قتل 
لحمى أخا جليات الجتى ( ۱ أ ۰ : ٩‏ ) . ویسمی فی 
(٩۹‏ 


ياعیل : 
اسم سامی معتأه « وعل » . وهى امرأة حابر القينى . 
وقد لجا إلى خيمتها « سیسرا ( قائد جيش بابين ملك 


افا 


موقعة نهر قيشون » فلما طلب منها أن تسقيه قليلاً من 
الماء > فتحت وطب اللبن وأسقته »› ثم غطته . فلما نام › 
أخذت ياعيل وتد الخيمة وضربت الوتد بالميتدة فى صدغه › 
فی کے کرت دورو ارا دا 
على النساء فى الخيام تبارك ... (قض ۲٤ : ٥‏ - ۲۷) . 


يافا : 

اسم کنعانی معناه « جمال » اا کل۵ گی به مدينة 
يافا من جمال . وتقع يافا على بعد ٠١‏ ميلا إلى الشمال 
الغفربى من أورشليم . وكانت تعتبر ميناء أورشليم . وقد 
أقیمت یافا على تل صخری يعلو نحو ١١١‏ قدماً فوق 
سطح البحر . وتبرز رأسه فى البحر . وكانت يافا هى 
الميناء الطبيعى الوحيد على شاطىء البحر المتوسط بين 
حدود مصر ومدينة عكا القديمة . وعلى بعد نحو ٠٠١‏ إلى 
٠٠‏ قدم من الشاطىء توجد سلسلة صخرية تكون حاجؤا 
للأمواج يجعل المدخل إلى الميناء من الجهة الشمالية . 
ويحتمل أن الميناء كان أكثر اتساعاً وأفضل حماية فى 
انيور الكتاة .عه الان :وكات اة فى ك 
العصور » جيدة الرى » تحيط بها أراض خصبة . 

وتظهر يافا فى السجلات المصرية القديمة فى قائمة 
A‏ ا ر E‏ 
۱٤٩۲ - ۱٤۹۰ (‏ ق.م.) . وکان یحکمها فى عصر تل 
الحمارة خاک مطلى قى تالاس اورشلب :مخف 
أحد المراجع - من ذلك العصر - حدائقها الغناء » ومهارة 
حرفييها فى صناعة المعادن والجلود والأخشاب . 

وع تقد فاظن فن ا اعا غ الان عن رفت 
یافا فی نصیب سبط دان ( یش ۱۹ : ٤٤‏ ) . ولکن سرعان 
ما اتون لبها الفلشطون وجرا متها هيا ءلم : 
ولكن استطاع داود الملك أن يستردها منهم . وفى عهد 
مان ا فة اقا اء كيرا تقل رمات 


إلى يافا لتنقل منها إلى أورشليم لاستخدامها فى بناء 
الهیكل فى أورشليم ( ۲ خ۲ ٠١:‏ ) . 


ا 
2 
اا 


خريطة موقع ياف 


كما كانت يافا هى الميناء التى نزل إليها يونان النبى 
ليهرب من وجه الرب حتى لا يقوم بالمناداة لأهل نينوى 
بالتوية » فوجد فى يافا سفينة ذاهبة إلى ترشيش فنزل 
فیها ( ونان ۱ :۲ ) . 

وعندما غزا تغلث فلاسر الثالث فلسطين فى ۷٤١‏ ق.م. 
كانت بافا إحدى المدن التى وقعت فى بده . كما أن 
سنحاریب فی غزوته فی ۷۰۱ ق.م. یذکر أن افا کانت 
إحدى المدن النجاش ت رل اها . ثم لا نعرف عنها إلا 
القليل حتى زمن عزرا » بعد العودة من السبى البابلى › 
حين أصبحت يافا مرة أخرى تستقبل أخشاب أرز لبنان ء 
بناء على أمر كورش ملك فارس الخدم فى إعادة بناء 
الهیكل فى أورشليم ( عز ۲ : ۷ ) . وفى القرن الرابع قبل 
الميلاد استولى إشمو ناصر ملك صبيدون عليها . وعندما 
هد دون غلى فار قا ات ا اا 
بتدميرها. ثم استولى عليها الاسكندر الأكبر » وأعاد 


Y0 


افا 


افن 


برها ٠‏ انتا فتها دارا لسك الخلة :وكا استخادت 
أهميتها فى العصر اليونانى . ويعد موت الاسكندر » كانت 
الحرب سجالاً بين خلفائه للاستيلاء على المدينة » فحكمتها 
مصر من ۲۰١‏ قم. إل لخا قم . ثم استولى عليها 
أنطيوكس الثالث وجعلها جرا من المملكة السلوقية . 

وفى عصر المكابيين » تعرضت يافا لظروف متقلبة › 
فعندما تحرك اُنطیوکس ابیفانس نحو أورشلیم فی ١١۸‏ 
ق.م. لتنفيذ نشر الثقافة اليونانية بالقوة » حشد جيوشه فى 
يافا . وفى ٠١١‏ ق.م. نجح يهوذا المكابى فى حربه ضد 
السلوقيين › فقام المواطنون » من غير اليهود» بإغراق نحو 
۰ يهودیى » فرد يهوذا بإحراق منشات الميناء والسفن 
التى كانت ترسو فيه › ولكنه لم يستطع الاستيلاء على 
المدينة نفسها ( ۲ مك ۱۲ :۳ )١۹-‏ . 

وفی ۱٤١‏ ق.م. هزم یوناثان وسمعان أبولونیوس تاوس 
القائد السورى واستوليا على يافا مكافأة لهما من اسكندر 
بالاس الذى كان يطالب بعرش سورية . وفى سلسلة من 
التحركات السياسية فى غضون السنوات القليلة التالية › 
استطاع سمعان فى ٠٤١‏ ق.م. أن يحصن المدينة ويطرد 
منها سكانها اليونانيين » ويجعل من يافا مدينة يهودية 
وميناء للتجارة مع جزائر البحر ( ١‏ مك ٠١ : ٠١‏ ) . وعندما 
فتح القائد الرومانى بومبى المنطقة › أعلنت يافا مدينة 
حرة » ثم أعادها يولیوس قیصر › فى زمن هركانس » إلى 
اليهود ( ٤١‏ ق.م.) . كما كانت يافا إحدى المدن التى 
أهداها أنطونيوس لكليويترا . ثم غزاها هيرودس الكبير 
فی ۲۷ ق.م. ولسبب معاداة سکان یافا » بنی هیرودس 
ميناء جديداً فى قيصرية على بعد نحو ٤٠١‏ ميلا إلى 
الشمال من يافا » وفى زمن ميلاد الرب يسوع » كانت يافا 
خاضعة لوالى قيصرية من قبل الامبراطورية الرومانية 
( کما یذکر يوسیفوس ) . 

وقد تكونت كنيسة مسيحية فى زمن مبكر › فى يافا . 
وكان من بين أعضاء تلك الكنيسة « غزالة » ( طابيثا ) 
التی أقامها بطرس الرسول من الموت ( ع٩ )٤١- ۳١:‏ . 
کما کان فى يافا سمعان الدباغ الذى أقام بطرس الرسول 
فى بيته أياماً كثيرة ( أع ٤١ : ٩‏ ) . ومن هناك أرسل 


۲۳٢ 


كرنيليوس قائد المائة الرومانى » يستدعيه الى قيصرية › 
فبشره بالمسيح ( اع ٤4-١:١۰‏ ) . 

وكانت يافا فى مقدمة المدن اليهودية التى ثارت على 
الرومان » فدمرها فسباسيان فى 1۸ م » وشغل مكانها 
بمعسكر للجيش الرومانى . ويظهر على بعض العملات 
الرومانية التى سكت تذكارا لانتصار الرومان على اليهود › 
تدمير الأسطول اليهودى فى يافا . 

وقد أصبحت يافا بعد ذلك مقراً لأسقفية مسيحية . 
وفى زمن الحروب الصليبية » تداولها الصليبيون والمسلمون 
مرارا . وفى أثناء الحملة الفرنسية » استولى عليها كليبر 
فى ۱۷۹۹ » ثم بعد طرد الفرنسيين حصنها الإنجليز › ثم 
انتقلت ليد الأتراك . وهى الآن تكون الجِزْء الجنوبى من تل 
أبيب » وتشتهر بفاكهتها . ويبخاصة البرتقال اليافاوى . 

یافت : 

اسم سامی معناه « یفتعح » ( تك ۲٤١ : ٩‏ ) . وهو أحد 
أبناء نوح الثلاثة » ولكن لا يمكن الجزم بترتيبه بين أبناء 
نوح » ففى غالبية المرات التى يذكر فيها مع إخوته ( تك ه 
aR A ETT £‏ 
٤‏ ) يذكر يافث باعتباره ثالث الإخوة › أى أصغرهم › 
ولکن يبدو من تك ٩‏ : ۲۲ و ۲٤‏ أن حام ( أبا كنعان ) 
کان صغرهم » کما یری البعض أن تك ۲١ : ٠۰‏ يؤيد أن 
يافث كان الابن الثانى لنوح . 

وحدث بعد الطوفان أن نوحاً غرس كرما » وشرب من 
الخمر التى صنعها من ثمارها » فسكر وتعرى داخل 
خيمته » فدخل عليه حام - دون استئذان - ورای عورة 
أبيه » ثم خرج وأخبر أخويه . ويبدو أنه فعل ذلك استهزاء 
بأبيه . « فأخذ سام ويافث الرداء ووضعاه على أكتافهما › 
ومشيا إلى الوراء وسترا عورة أبيهما ووجهاهما إلى الوراء 
فلم يبصرا عورة أبيهما . فلما استيقط نوح من خمره › 
علم ما فعل به ابنه الصغير ( حام ) »فقال : ملعون 
كنعان ( ابن حام ) . عبد العبيد يكون لإخوته . وقال : 
مبارك الرب إله سام » وليكن كنعان عبداً لهم .. » ( تك ٩‏ : 
.(V- 1.‏ 


ياق ( بلاد) 


يافیم 


وقد اعتبرت الأجيال اللاحقة » أن هذه كانت نبوة بان 
نسل سام ونسل یافٹث سیعيشان معا فى وئام » وأن 
الكنعانيين سيخدمونهم » وأن هزيمة الكنعانيين أمام 
يشوع » كانت إتماماً للعنة نوح . 

أما بركة نوح ليافث أن يفتح الله له « فيسكن فى 
مساكن سام » وليكن كنعان عبداً لهم » فيرون أنها نبوة 
عن تكاثر نسل يافث . ويسجل الأصحاح العاشر من سفر 
التكوين أن يافث ولد سبعة أبناء : جومر وماجوح وماداى 
ویاوان وتوبال وماشك وتیراس . وآن جومر ویاوان کان 
لهما سبعة أبناء » ومنهم تفرقت جزائر الأمم ( تك ٠١‏ :۲ 
١ -‏ ) . أى أن يافث كان جداً لأربعة عشر شعباً »> وقد 
استوطنوا من ترشیش ( فی أسبانيا ) غرياً إلى شواطئ 
بحر قزوین شرقاً » ی مناطق الاستبس فی جنوبی روسيا 
ومعظم أسيا الصغرى وجزائر البحر المتوسط وسواحل 
جنويى أوربا » فهم الشعوب القوقازية أو الهندو أوربية . 

ومع أن كل الشعوب التى توالدت من نسل يافث لها 
أهميتها فى التاريخ الكتابى »!لا أن الأصحاح العاشر 
من سفر التكوين يذكر - بصورة خاصة - أبناء جومر 
وياوان . ويبدو أن نسل « جومر » هم « الجمريون » الذين 
تذكرهم السجلات الأشورية » ويذكرهم اليونانيون باسم 
« الكمريين » . أما أبناء ياوان فهم « الإغريق » أى 
« اليونانيون » الذين استوطنوا سواحل غربى أسيا 


الصغرى وجزائر بحر إيجه . 


يافث ( بلاد ) : 

اسم متطقة لا تذكر الآ قى رة نودت » 
الأبوکريفی » حيث يذكر أن « اليفانا » قائد جيش نبوخذ 
نصر « عبر الفرات وأتى إلى ما بين النهرين وقهر جميع 
فا اك من ا لن الف فن رادي هترا ال كه التخر. 
واستولى على حدودها من قيليقية إلى تخوم يافث التى إلى 
الجنوب » (يهودیت ٠٤:۲‏ و ٠١‏ ) ولا يعرف موقعها حالياً. 


يافیع ؛ 


كلمة سامنة » لعل معناها «يافع» ی «مرتفع أو عال». 


وهو : 

)١(‏ يافيع ملك لخضيش الذى أرسل إليه « أدونى 
صادق » ملك أورشليم » وإلى غيره من ملوك كنعان › 
لتكوين حلف من خمسة ملوك لمحاربة « جبعون » لأن 
سكانها قد صالحوا اسرائيل » فاستنجد أهل جبعون 
بيشوع » « فصعد يشوع من الجلجال هو وجميع رجال 
الحرب معه وكل جبابرة البأس ... فأزعجهم الرب أمام 
إسرائيل » وضربهم ضربة عظيمة فى جبعون وطردهم فى 
طريق عقبة بيت حورون ... ويينما هم هاربون من أمام 
إسرائيل ... رماهم الرب بحجارة عظيمة من السماء ... 
فماتوا . والذين ماتوا بحجارة البرد هم أكثر من الذين 
قتلهم بنو إسرائيل بالسیف » ( يش ١١ - ١: ٠۰‏ ) . وفى 
تلك الموقعة » حدثت معجزة وقوف الشمس فى كيد السماء 
نحو یوم کامل ( یش ۱۰ :۱۲ - ۱٤‏ ) . 

أما الملوك الخمسة » فهربوا واختبأوا فى مغارة قى 
مقيدة » فدحرجوا حجارة عظيمة على فم المغارة كأمر 
يشوع » حتى إذ انتهى من هزيمة جيوشهم هزيمة 
حاسمة » أخرج اللوك الخمسة من المغارة ودعا قادة جيشه 
أن يتقدموا ويضعوا أرجلهم على أعناق أولئك الملوك . 
ففعلوا ذلك ويعد ذلك قتلهم يشوع وعلقهم على خمس 
سفوا وظلهاا ي علقين هكذا حتى المساء . وعند غروب 
الشمس » أمر يشوع فانزلوهم عن الخشب وطرحوهم فى 
المغارة التی اختباوا فیها ( یش ٠١ : ٠۰‏ - ۲۷ ) . 

(۲) يافيع أحد أبناء داود الذين ولدوا له فى أورشليم 
( ۲ صم :10 1اخ ۳ :1:14.۷). 

(۳) يافيع : مدينة كانت على الحدود الجنويية لنصيب 
سبط زبولون ( یش ۱۹ : ٠١‏ ) ويرى البعض أنها هى 
« يافا » على بعد نحو ميل ونصف إلى الجنوب الغربى من 
الناصرة ٠‏ وكانت إحدى المدن الت احصنها يوسيفوس فى 
زمن الحرب الرومانية . 


يافیم : 
اسم عبری معناه «لیت الله بقيمه › او يثبته» . وهو :- 


۸ باقیم احد أبناء شمعی من بنی بنیامین ( ۱ اخ‎ - ١ 


۳۷ 


پاکیں 


يافص 


: ( E 
ياقيم الكاهن الذى كان رئيساً للفرقة الثانية‎ - 
عشرة من الفرق الأربع والعشرين التى انقسم إليها الكهنة‎ 

فی زمن داود الملك ( ١‏ أخ ٠١: ۲٤‏ ) . 


یاکین ؛ 

كلمة عبرية معناها (« الرب » يثبت ) » وهى اسم : 

› ياكين الابن الرابع من أبناء شمعون بن يعقوب‎ )١( 
الذى نزل مع أبيه وجده يعقوب إلى مصر » وأصبح رأس‎ 
عد‎ ٠١: )خر ا‎ ٠١ : ٤1 عشيرة « الياكينيين » ( تك‎ 
ویسمی « يريب » فى سفر أخبار الأيام الأول‎ . ) ۱۲: ۱ 
.)٤:٤خأ١(‎ 

(۲) « ياكين وبوعز » وهما الاسمان اللذان دعا بهما 
سليمان العمودين من نحاس اللذين أوقفهما فى رواق 
الهيكل » فأوقف العمود الأيمن ودعاه « ياكين » ثم أوقف 
العمود الأيسر ودعا اسمه « بوعز » . وكان ارتفاع العمود 
الواحد ثمانى عشرة ذراعاً » ومسحيطه اثنى عشرة ذراعاً » 
ولكل منهما تاج من نحاس مسبوك » طول التاج الواحد 
خمس أذرع » وكل تاج منهما على صورة زهور السوسن . 
كما كان العمودين صفان من الرمان فى مستديرهما على 
الشبكة لتغطية التاج الذى على رأس العمود ( ١‏ مل ۷ : 
۴( . 

(۳) ياكين الذى عينه الملك داود رأساً للفرقة الحادية 
والعشرين من فرق الكهنة ( ١‏ اخ ۱۷١: ۲٤‏ ) . 

)٤(‏ ياكين أحد الكهنة الذين سكنوا فى أورشليم بعد 
العودة من السبى البابلى ١(‏ أخ ٠١ : ٩‏ »نح )٠١: ١١‏ . 


ياکینیون : 
(غد ۲:۲ . 


يالون : 
اسم عیری معناه « الرب يسکن » » وهو اسم الاين 
الرابع لعزرة من سبط يهوذا > وييدو أنه من عائلة تمت 


۳۸ 


بصلة - لكالب بن يفنة ( ١‏ أخ ٤‏ :۱۷ ) . 


يیامین : 

اسم عبری معناه « اليد اليمنى » »> وهو اسم : 

› ٠١ : ٤١ الابن الثانى لشمعون بن يعقوب (تك‎ - ١ 
. وهو جد عشيرة اليامينيين‎ )١ : خا٤‎ ۱٥: خر ا‎ 

(۲) الابن الثانى لرام بكر يرحمئيل بكر حصرون من 
سبط يهوذا . 

(۳) أحد الكهنة الذين قاموا بتفسير الشريعة عندما 


يامینیون : 
هم نسل یامین بن شمعون بن یعقوب (عد ۲٢‏ :۱۲) . 


يانوح : 

كلمة عبرية معناها « راحة »» وهى مدينة فى التخم 
الشمالى من نصيب نفتالى بالقرب من قادش » غزاها تغلث 
فلاسر الثالك ملك شور فى أيام فقح ملك إسرائيل 
(۲ مل ۲۹:۱۰ ) . 


یاد: 

مختصر كلمة « يهوه » أى « الرب » › وتستعمل فى 
الشعر كما فى مز 1۸ : ٤‏ » إش .٤ : ۲١‏ ( يمكن الرجوع 
الى « الله - أسمازه » فى موضعه من حرف الألف بالجزء 
الأول من «دائرة المعارف الكتابية » . 


ياهص : 

كلمة موآبية معناها « موضع مدوس » أى وطأته 
الأقدام . وكانت مدينة « مؤابية فى سهول موآب » انهزم 
عندها سيحون الملك العمونى أمام بني إسرائيل » فامتلكوا 
أرضه من أرنون الى یبوق إلى بنی عمون ( عد ۲۱ : ۲۳ › 
تٹ ۲ : ۳۲ » قض ٠١ : ١١‏ ) . وقد وقعت المدينة بالقرعة 


لبنی مراری اللاریین ( یش ۲٢ : ۲٢‏ و٢٣‏ ) . ثم فقد بنو 


اهو 


اهو 


اسرائيل المنطقة التى فيها ياهص ٠‏ إلى أن أعاد عمرى 
غزوها حتی ياهص . ویذکر حجر موآب ( السطور ۱۸ - 
٠١‏ ) أن المدينة سقطت نهائياً فى يد ميشع ملك موآب › 
وضمها الى ممتلکاته . وکانت مازالت فی ید موآب فی زمن 
إشعیاء وإرمیا ( إش ٤ : ٠١‏ › إرمیا ۲١: ٤۸‏ و٤‏ ) . 
والأرجح انر باهص » کانت تقع شمالی نهر أرنون > وللا 
تیعد كيرا إلى الجنوب من حشبون . وتسمى « يهصة » 
أیضاً( یش ۱۳ :۱۸ ٠١‏ أخ ٦‏ :۷۸ ) . 


ياهو : 

اسم عبری معناه « يهوه هو ( الله ) »» وهو اسم : 

(۱) ياهو بن عویید وأبو عزریا من سبط یهوذا ( ۱ اخ 
(A:‏ . 

(۲) ياهو العناٹوثى أحد الأبطال ا لمأمري ةا 
الحجارة والسهام من القسى ٠‏ باليمين واليسار » من إخوة 
شاول من سبط بنيامين ٬‏ الذين تخلوا عن شاول وجاءا 
إلى داود وهو فى قلغ ( ١أخ ١٠١‏ :۲ ) »وذلك قبل 
۰ ق.م. 

(۳) ياهو بن حنانی الرائى من سبط يهوذا › والأرجح 
ا کان این خان اران الا زح اسا ال وسا 
على ملك أرام » ولم يستند على الرب ( ۲ أخ ١١‏ :۷ ) 
ولابد آن ياهو قد بدا خدمته کنبی وهو صغیر › بتوبیخ 
بعشا ملك إسرائيل لسيره فى طريق يربعام وجعله شعب 
إسرائيل يخطئون » وأنذره بأن الرب سينزع نسله كما نزع 
بیت پربعام بن نباط ( ۱ مل ۱۱ :۱ - ۷ ) ويعد نحو 
او س د اكا رة أخرى لبرت الك اة 
ملك يهوذا لتحالفه مع أخاب الملك الشریر ( ۲خ ۲:۱۹ 
و ۲ ) .وقد عاش ياهو بعد موت یهوشافاط › وکتب تاریخ 
حیاته ( ۲ اخ ۲۰ : ۲٤‏ ) »فی نحو ۸۷۹ - ۸٥۰‏ ق.م.. 

)٤(‏ ياهو بن يوشيبا من سبط شمعون › وأحد زعماء 
بنی شمعون الذين ساروا إلى مدخل جدور إلى شرقى 
الوادى . ليفتشوا على مرعى لماشيتهم › فى أيام حزقيا 
املك » وضربوا خيام السكان الأصليين وحرموهم وسكنوا 
مكانهم ( ١‏ أخ ٤١ - ٠۵ : ٤‏ ) » وذلك فی نحو ۷۱۳ ق.م. 


: ياهو بن نمشی‎ )٥( 

¡ - وهو الملك الحادى عشر من ملوك إسرائيل بعد 
انقسام مملكة سليمان . وهو بن يهوشافاط بن نمشی ( ۲ 
مل ٩‏ :۲ ) . ويسمى أحياناً « ابن نمشى » نسبة إلى 
جده ( ۲ مل ٩‏ : ۱۹ ) .. وکان أصلا أحد رجال حرس 
أخآب ملك إسرائيل » إذ يقول هو نفسه لبدقر (أحد قواده) 
« اذكر كيف إذ ركبت أنا وإياك معا وراء أخآب أبيه »> جعل 
الرب عليه هذا الحمل . ألم أر أمساً دم نابوت ودماء بنيه 
يقول الرب » فأجازيك فى هذه الحقلة يقول الرب »( ۲ مل 
۹ و٢۲‏ ) . وگان الرب قد أمر ايليا النبى »فى 
حوريب » أن يمسح « ياهو بن نمشى ملكا على إسرائيل 
(۱ مل ۱١:۱۹‏ و۱۷ ) 

ب - مسحه ملكا : كان ياهو فى تلك الأثناء » قد ارتفع 
فى أيام الملك أخزيا بن أخاب » وفى أيام يهورام » إلى 
مركز رفيع » إذ يبدو أنه كان القائد العام للجيش فى أيام 
يهورام . فعندما جرح يهورام فى معركة راموت جلعاد 
« رجع ليبرا فى يزرعيل من الجروح التى جرحه بها 
الآأراميون فى راموت عند مقابلته حزائيل ملك أرام » 
( ۲ مل ۲۹:۸ ) . 

وبینما کان ياهو وسط قواد الجيش » جاءه النبى الذى 
أرسله أليشع ليمسحه ملكا » وقال لياهو : « لى كلام معك 
ياقائد » . فقام ودخل البيت » فصب الدهن على رأسه ؛ء 
وقال له : هكذا قال الرب إله إسرائيل : « قد مسحتك ملكا 
على شعب الرب إسرائيل » فتضرب بيت أخآب سيدك 
وانتقم لدماء عبيدى الأنبياء » ودماء جميع عبيد الرب من يد 
إيزابل » فيبيد كل بيت أخآب » وأستأصل لأخاب كل بائل 
بحائط ومطلق فى إسرائيل » وأجعل بيت أخآب لبيت 
يربعام بن نباط » وكبيت بعشا بن أخيا » فتاكل الكلاب 
إيزابل فى حقل يزرعيل ؛ وليس من يدفنها . ثم فتح الباب 
وقرت 2( مل 2و2 

وما خرج ياهو إلى سائر قواد الجيش » سالوه عن 
سبب مجيء هذا الرسول . فحاول أولاً أن يتجنب أخبارهم 
بما حدث » فلما ألحوا عليه » أخبرهم بأنه قد مسحه« ملكاً 
على إنترائيل وقي الخال رة الخماسة قيهم: 


۳4 


اهو 


ياهو 


فوضعوا ثیابهم تحته وضربوا بالبوق ونادوا بیاهو ملکاً 
( ۲ مل ۹ :۳-۱ ) وکان ذلك فی نحو ۸٤١‏ ق.م. 

ج - قتله الملكين : وفى الحال شرع ياهو فى اتخاذ 
اكات لان اط و وت كل اتفال ن راموت 
جلعاد ويزرعيل حتى لا يبلغ الخبر إلى الك يهورام ( ۲ مل 
۹ ) » وأسرع چ۵ بدقر ۰ - الذی یېدو أنه قد جعله 
قائداً لجيشه - إلى يزرعيل حيث كان الك يهورام 
يستشفى من جراحه . ان اك أيضاً أخزيا ملك 
یهوذا › الذی کان قد جاء ليعود يهورام . 

ورأى الرقيب - الذى كان واقفاً على البرج فى يزرعيل 
- جماعة ياهو قادمين ٠‏ فأخبر يهورام » الذى أمره أن 
يرسل فارسا للقائهم ليسال : « أسلام ؟ » فقال له ياهو : 
« مالك وللسلام . در إلى ورائى » فقال الرقيب للملك : « قد 
وصل الرسول إليهم ولم يرجع » . فأرسل رسولاً ثانياً » 
فحدث معه ما حدث مم الرسول الأول . ثم فال الرتة 
للملك : « السوق كسوق ياهو بن نمشى لأنه يسوق 
بجنون ». فخرح يهورام ملك إسرائيل » وآخزيا ملك يهوذاء 
كل واحد فى مركبته » للقاء ياهو . فصادفاه عند حقلة 
اوت ال وغل ( ۴ مل :¥ ا دوعا مال 
پهورام : « اسلام یا ياهو ؟ » رد عليه بعنف : «أى سلام 
هادا رتا ال انكو تالكر اول اد 
قوسه وضرب یهورام بین ذراعیه » فخرج السهم من قلبه › 
فسقط فی مرکبته . فقال ياهو لبدقر قائده : ارفعه وألقه 
ئی کد فل ارت ارغ فد غ فا اا ا 
لأخاب ( ۲ مل ۹ :۲۲ - ۲١‏ ) 

ولا رأى ذلك أخزيا ملك يهوذا هرب » فطارده ياهو 
ورجاله وضربوه هو أيضاً فی مركبته « فى عقبة جور التى 
عند يبلعام » فهرب إلى مجدو ومات هناك فارکبه عبیده إلى 
آورشلیم ودفنوه فى قبره مع آبائه فى مدينة داود » ( ۲ مل 
۹ و(). 

وتقدم ياهو إلى يزرعيل » فلما سمعت إيزابل » كحلت 
بالأثمد عينيها › وزينت رأسها » وتطلعت من كوة . ولا 
رأت ياهو . قالت له متحدية : «أسلام لزمرى قاتل سيده ؟» 
O RTE CTT‏ 


£. 


ولكن ياهو رفع وجهه نحو الكوة › وقال : من معى ؟ 
فأشرف عليه اثنان أو ثلاثة من الخصيان »فق الل : 
5 اروها ٠‏ فطرجوها فعتال سن ها غلى الحا 
وعلى الخيل فداسها ... ثم قال افتقدوا هذه الملعونة 
وادفنوها ... ولا مضوا ليدفنوها » لم يجدوا منها إلا 
الجمجمة والرجلين وكفى اليدين » فرجعوا وأخبروه . فقال : 
إنه كلام الرب الذى تكلم به عن يد عبده إيليا النبي» قائلا : 
« فی حقل یزرعیل تاکل الکلاب لحم ایزابل » ( ۲ مل ٩‏ : 
ER‏ 

د - قضاؤه على بیت أخاب : 

ثم أرسل ياهو رسالة إلى السامرة » إلى رؤساء 
يزرعيل الشيوخ » وإلى مربى أخآب » يتحداهم أن يختاروا 
من بنی سیدهم ( أخاب ) ویجعلوه ملکاً على کرسی أبیه › 
وأن يحاربوا عن بيت سيدهم . فخافوا جد » وأرسلوا 
لياهو قائلين : « عبيدك نحن » وكل ما قلت لنا نفعله » . 
فكتب إليهم رسالة ثانية قائلا : « إن كنتم لى وسمعتم 
لقولی » فخذوا رؤوس الرجال بنى سيدكم » وتعالوا إلى فى 
نحو هذا الوقت إلى يزرعيل » . ففعلوا ما طلبه منهسم › 
ا و 
فى سلال وأرسلوها إليه ‏ إلى يزرعيل ... فقال : اجعلوها 
كومتین فى مدخل الباب إلى الصباح ليراها جميع الشعبء 
ليعلموا أنه « لا يسقط من كلام الرب إلى الأرض » الذى 
تكلم به الرب على بيت أخآب وقد فعل الرب ما تكلم به عن 
يد عبده إيليا . وقتل ياهو كل الذين بقوا لبيت آخآب فى 
یزرعیل » وکل عظمائه ومعارفه وکهنته » حتی لم يبق له 
شارد » ( ۲ ملق ۱۰ : ١کے۲‏ ) . 

وفی طریة ا الک . صادف عند بیت عق د 
الرعاة ٠‏ إخوة ( أقرباء ) أخزيا ملك يهوذا فى طريقهم 
لزيارة أآخزيا » فأمسكوهم أحياء وقتلوهم › وكان عددهم 
انين وأربعین رجلا ( ۲ مل ٠۰‏ : ۱۳8۲ ) . 

ه - قضاؤه على عبدة البعل : 

ويعد ذلك قابل یهوناداب بن رکاب › فأرکبه معه فی 
مركبته > وجاء فعه الى السامرة ءوادعمى أنه أشد حماسة 
من أخاب فى عبادة البعل » ودعا جميع أنبياء البعل وكل 
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صورة من المسلة السوداء لياهو ( او نائبه ) وهو يقدم الجزية لشلمناسر الثالث ملك اشور 


ا ا ا 


عابديه » وكل كهنته إلى ذبيحة عظيمة للبعل › فأتى جميع 
عبدة البعل » ولم ببق أحد الا أتى » ودخلوا بيت البعمل 
« قاهتلا بيت البعل عن آخره » . وأمر خاز اب سل 
يعطى ملابس لكل عبدة البعل ليكونوا ظاهرين » وتأكد من 
أنه لا يوجد بينهم أحد من عبيد الرب . ثم أمر ياهو ثمانين 
رجلا من رجاله أن يدخلوا ويضربوهم » فضربوهم بحد 
السيف . وساروا إلى مدينة البعل وأخرجوا التماثيل 
وأحرقوها »و« هدموا بيت البعل وجعلوه مزبلة ء 
وتال باهو الل من امنرائل 0 ملا ٠‏ ماع 

و -خطیته وعقابه : 

أا اهي شى لري ال اسل عجرل لاهن 
التى عملها يربعام بن نباط › التى فى بيت إيل » والتى فى 
دان « فهو »لم يتحفظ للسلوك فى شريعة الرب إله 
إسرائيل من كل قلبه » لم يحد عن خطايا يربعام الذى جعل 
اسرائیل یخطیء » ( ۲ مل ۱۰ : ۲۹ - ۳١‏ ) » ولكن لأجل 
ما فعله ببيت أخاب » وعده الرب بأن أبناءه « إلى الجيل 
الرابع یجلسون على کرسی إسرائیل » (۲ مل ۳١ : ٠١‏ ). 

زر - حروپه : 

بعد کل ما قام به ياهو من القضاء على بيت أخآب › 
وعبدة البعل » أثار عداوة حزائيل ملك دمشق › وذلك 
کو ا اوا ج ك اشر 0 ا 
عوضاً عن الانضمام إلى سورية فى مقاومة أشور . فقد 
خا على مان التوو اه الي ااا امتا افالك: 
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والتی اکتشفھا « اوستن لیارد » ( ۷2۲۵ع ۸ای۸ ) فی 
القصر اللكى فى نمرود » رسم يبين ياهو ( أو نائبه ) وهو 
ساجد أمام الامبراطور الأشورى » وعليها كتابة تقول : 
« الجزية من ياهو بن عمرى » من الفضة والذهب › وقدح 
وكأس من الذهب ٠‏ وطاسات ذهبية ٠‏ وجرار من الذهب . 
والرصاص ٠‏ وصولجانات ليد اللك » ورماح . كل هذا 
أخذته منه !! ولكن انسحاب الأشوريين فى ذلك الوقت » من 
الغرب » وقوة حزائيل المتنامية » لابد جعلا ياهو يندم على 
سياسته فى مراضاة أشور » فقد بدا الأراميون فى الزحف 
!لی جلعاد ویاشان « بید من حدید » ( ۲ مل ۱۰ :۲۲ - 
۳ ) » وذلك قبيل موت ياهو فى نحو ۸١٤‏ ق.م. وقد ملك 
ياهو ال إسهاايل فى السامرة ثمانية وعشرين عاماً ( ۲ 
مل ۲۰ :¥ ) . 

ح - شخصیته : 

كان ياهو شخصية إيجابية طموحة سريعة فى اتخاذ 
القرار بناء عجاكطة هة › كما كان حاسماً فى 
التنفيذ » فقد كان فطناً ذكياً لا يعرف قلبه الرحمة . وما 
جاء عنه » يجعلنا نعتقد أن « غبرته لله » كانت بالحرى 
غيرة لأجل نفسه . ورغم أنه كان يستند فى تنذفيذ قضائه 
غ ف کات ی آکوال ته اک کن 
التطرف فى القسوة » حتى قال الرب على فم النبى هوشه: 
« إننى بعد قليل أعاقب بيت ياهو على دم يزرعيل » وأبيد 
مملكة بيت إسرائيل »( هو ٤: ١‏ ) . 


۲4١ 


یاوان 


پایراں 


ياوان : 

(© الاين الرانع من أشاءنافت #وأبق الحشة ( كز 
من قبرص ) » وترشيش ( جزيرة سردينيا أو أسبانيا ) ؛ 
وکتیم ( جزء من قبرص ) › ودودانیم ( أو رودانیم - وهی 
رودس ) . ومن هؤلاء تفرقت جزائر الأمم ( تك ٠۰‏ :۲ - 
٠۰ ۵‏ أخ ۱ :٠۰و‏ ۷) »فقد سكنوا إلى الشمال الغربى 
من بلاد النهرين وسورية » على السواحل الغربية لأسيا 
الصغرى وجزر بحر إيجه ويلاد اليونان وقبرص . 

(۲) بلاد اليونان » وتذكر فى نقوش سرجون الثانى 
ملك شور ( ۷۰١ - ۷۲١‏ قم. ) › وداريوس الأول ملك 
فارس » وهى بلا شك بلاد « الأيونيين » فى الياذة 
هوميروس » كما يرد ذكرها فى النقوش المصرية من عصر 
رمسیس الثانی ( ای نحو ۱۰۰ ق.م.) . 

وتذکر بلاد « یاوان » مع ترشیش وفول ولود وتوپال - 
الجزائر البعيدة ( إش ٠١ : ٠١‏ ) كممغة لعال اللاب يا 
يذكر حرقیال النبى « ياوان » بين البلاد التى كانت تتاجر 
مع صور ( حز ۲۷ : ١١‏ ) . ويقول الرب على فم يوئيل 
النبى » للصوريين والصيدونيين : « بعتم بنى يهوذا وينى 
أورشليم › لبنى الياوانيين لتبعدوهم عن تخومهم » ( يۇ ۲ : 
٤‏ ۸ ). کما تذکر صراحة باسم » الیونان »فی نوات 
EE ELE TOT‏ 
واضحة إلى هملكة الاسكندر الأكبر : « التيس العافى ملك 
الا 0 و هار کر اك 
وتنقسم إلى رياح السماء الأربع » ( دانیال ۱۱ :٣و ٤‏ ) 
فى إشارة إلى تقسيم مملكته بين قواده الأربعة . 

ويقول الرب على فم زكريا النبى : لأنى أوترت يهوذا 
لنفسى وملأت القوس أفرايم » وأنهضت أبناعك ياصهيون 
على بنيك يا ياوان » وجعلتك كسيف جبار »( زك ٩‏ : 
:ف اهار ة الى خرو الاين هة الوقن 

(۳) يقول حزقيال النبى عن اتساع تجارة صور 
( فينيقية ) قديماً : « دان وياوان قدموا غزلاً فى أسواقك » 
( حز ۲۷ : ۱١‏ ) .وقد جاعت كلمة « غزلاً» فى الترجمة 
السبعينية« من أوزال » ( ارجع إلى تك ٠١ : ٠١‏ ) » مما 
يظن معه أنها إشارة إلى منطقة فى بلاد العرب ( اليمن ) 


£۲ 


فى ذلك الوقت . 


يایرس: 

اسم عبرى معناه « الرب ينير » ٠‏ وكان رئيس مجمع 
بالقرب من كفر ناحوم » جاء إلى الرب يسوع « وطلب إليه 
كثيراً قائلاً : ابنتى الصغيرة على آخر نسمة . ليتك تأتى 
وتضع يدك عليها لتشفى فتحيا » . فمضى معه وتبعه جمع 
کثیر وکانوا يزحمونه » ( مرقس ه :۲۱ - ۲٤‏ ) . 

وينما كانوا فى الطريق « جاعا من دار رئيس المجمع 
قائلين : «ابنتك ماتت . لماذا تتعب المعلم بعد ؟ » فلما سمع 
الرب يسوع قال لرئيس المجمع :« لا تخف . آمن فقط ». 
ولم يدع أحداً يتبعه إلا بطرس ويعقوب ويوحنا . وما جاء 
إلى بيت رئيس المجمع ورأى ضجيجا . يبكون ويولولون 
كثيراً . فدخل وقال لهم : لماذا تضجون وتبكون لم تمت 
الصبية لكنها نائمة . فضحكوا عليه . أما هو فأخرج 
الجميع وأخذ أبا الصبية وأمها والذين معه » ودخل حيث 
كانت الصبية مضطجعة . وأمسك بيد الصبية وقال لها : 
« طليثا قومى » الذى تفسيره : «ياصبية لك أقول قوم » . 
وللوقت قامت الصبية ومشت لأنها كانت ابنة اثنتى عشرة 
سنة فبهتوا بهتاً عظيماً . وقال أن تعطى لتأكل » ( مرقس 
TT‏ 

وتاقصة ل ظامة ابنة يايرس فى الأناجيل الثلاثة الأولى 
( مت ۲١ - ۱۸: ٩۹‏ مرقس ٤۳ - ۲۲: ٩‏ »لو۸ ٤۱:‏ 
- 1) . و ® توج ۇخقاجفات جوهرية بين القصص الثلاث . 
فنجد مثلاً فى مرقس ولوقا أن يايرس وصل إلى كفر ناحوم 
بعد عودة الرب يسوع من جدرة مباشرة . أما تسلسل 
الأحداث فى إنجيل متى » فهو أن الرب يسوع كان قد عاد 
إلى كفر ناحوم ؛ ودعا متى ليكون تلميذاً له » وحضر 
الوليمة التى أقامها له متى فى بيته مع جمع من 
العشارين . وما أن ختم كلامه عن الصوم » حتى جاءه 
یایرس يطلب إليه أن ياتى ويضع يده عليها فتحيا . فمتى 
ومرقس كلاهما يشهدان بقوة إيمان الرجل لأنه كان يرى 
أن لمسة واحدة من بد الرب كفيلة بإاقامة ابنته من الموت . 


لو9 


ولم يذكر متى اسم رئيس المجممع › ولكنه يذكر أنه 
عندما جاء یایرس للرب › کانت ابنته قد ماتت ( مت ٩‏ : 
۸ ) . أما مرقس فيذكر أنها كانت « على آخر نسمة » 
(مرقس ٥‏ : ۲۲) . ويذكر لوقا أنها كانت « فى حال الموت» 
( لو ۸ ٤٤:‏ ) .ويېدو من ذلك أن يايرس عندما ترك بيته › 
کانت ابنته فی حالة احتضار › أو كما يذكر لوقا « فى حال 
الموت » . ويذكر مرقس آنه قال للرب : « ليتك تأتى وتضم 
يدك علیها لتشفی فتحیا » ( مرقس ٥‏ : ۲۲ ) . إذ کان قد 
تركها فى « حال الموت » . وعندما وصل إلى الرب يسوع › 
لم يكن متأكداً من حال ابنته » ورجح لديه أنها لابد قد 
ماتت ٠‏ فقد تركها فى حالة احتضار . ولعله كرر الطلب 
بالعبارات المختلفة المذكورة فى الأناجيل الثلاثة » ويخاصة 
عندما رأى الرب يتوقف ليتحدث مع المرأة نازفة الدم » وهو 
فی طریقه إلى بیت یایرس ( مت ٩‏ : ۱۹ »مر ٣٣ : ٩‏ » لو 
۳:۸( 


۾ ی ب @ 
یبوق: 


كلمة سامية معناها « متدفق » ( فهى شبيهة بالمعنى 
فى اللغة العربية ويمكن الرجوع إلى معجم عربى » حيث أن 
عبارة « بقت السماء » تعنى : « أمطرت بشدة ») . 
ونهر يبوق أحد الروافد الشرقية لنهر الأردن » ويسمى الآن 
: « نهر الزرقاء» » وينبع من عين بالقرب من عمان عاصمة 
المملكة الأردنية ( وهى نفسها مدينة فيلادلفيا » » إحدى 
ا مدن العشر فى العصر اليونانى » وربة بنى عمون قديماً) . 
ور لون که م ا رل 
أن ينحنى غرباً ليصب فى نهر الأردن بالقرب من الدامية 
( مدينة أدام قديماً - يش ٠١:۳‏ ) . 

وكان المنحنى شمالى عمان » يكون الحد الغربى 
للعمونیین » فی زمن دخول بنی إسرائیل ( عد ۲٤ : ۲١‏ ) . 
وقد استوطن المنطقة داخل هذا المنحنى ؛ سبط جاد » إلى 
ما يعرف حاليا« بالسلط » . وكان الجزء الغربى من النهر 


يكون الحدود الطبيعية والسياسية بين مملكتى سيحون 


ېرل ه 


ويعد أن عبر يعقوب «مخاضة يبوق » وهو ومن له › 
صتارعه ملاكااله > حيث غير اسمه إلى إسرائيل » ودعا 
بعقوب اسم المكان « فنئیل » قائلا لأنى نظرت الله وجهاً 
لوجه ونجیت نفسی »( ۲۲ : ۲۲ - ۲۰ ) 

يبجار: 

اسم عیری معتأاه « الريب بختار » وهو أحد ابناء داود 
الذين ولدوا له فى أورشليم ( ۲ صم ه TEL No:‏ 
٥: ۱٤۰ ۹ -‏ ) .وکل ما یعرف عنه هو أن امه کانت 


زوجة لداود وليست سرية . 


يبرخیا : 

اسم عبرى معناه « الرب يبارك » ٠‏ وهو أبو زكريا 
( لنش اتی زكرا جد أصحاب إأشعباء النبى.» الذي 
أخذه شاهداً ( مع أوريا الكاهن ) على زواجه من النبية ؛ 


£۴ 


لسا 


أو بالحرى شاهدا على نبوته عن غزو أشور لإسرائيل 
( اش ۸ O‏ 


يبسام : 

أسم عبرى معناأه « رائحة عطرية » »> وکان رجلا من 
سبط یساکر من بنی تولاع » فى جيش داود الملك ( ١‏ أخ 
¥:(. 


يبلعام : 

كلمة عبرية معناها « يبلع الشعب » وهو اسم مدينة 
كتعانية وقعت لسبط منسی فی نگ یا اکر ( یش 
۱١: ۷‏ ) » وتسمى فى سفر أخبار الأيام« بلعاأم » 
وتنس ی م ن سگاا 
الكنعانيين منها » فسكن الكنعانيون فى تلك الأرجا يى 
NFL sn OS‏ 
عقبة جور التی عند يبلعام » ( ۲ مل ٩‏ :۲۷ ) . كما أن 
الترجمة السبعينية تذكر أن زكريا ملك إسرائيل قتل هناك 
(۲ مل )٠۰ : ٠١‏ . وکانت يبلعام تقع بالقرب من جنین على 
الطريق من يزرعيل إلى دوثان » وتسمى الأآن «تل البلمة» . 
وة ااا مرا ق اة تن القت 
بين المدن التى غزاها فى أرض كنعان ( فى نحو ٠٤١١‏ 
ق.م. ) وذلك فى نقوش معبد الكرنك بالأقصر . 


کم رن اها و الك ى وقي ا 

)١(‏ مدينة على التخوم الشمالية الغربية لنصيب سبط 
یهوذا ( یش ١۱١: ٠١‏ ) . بين يافا وغزة »› على بعد نحو 
أربعة أميال من ساحل البحر المتوسط › وعلى بعد تسعة 
أميال إلى الشمال الشرقى من أشدود . والأرجح أنها هى 

« يبنة » المدينة الفلسطينية التى غزاها عزيا ملك 
يهوذا » وهدم أسوارها. 

وهكذا حصل على ميناء على البحر عند مصب اليرقون 
( ۲ أ ١: ۲١‏ ) » وكانت تسمى « يمنة » أو« يمنياً » فى 
العصرين اليونانى والرومانى . 


Yt 


وم ار اکر ادر ماد 
فلجطن .بد استيلائه على عكا »قم إلى فة 
استرات » واكتسح يمنة وعسقلون » وحاصر غزة حصاراً 
استمر شهرين › وتقدم بعد ذلك إلى مصر . 

فی ١ا‏ نھ انکر بوس رر ادا حبش 
الكاة انام جرخانن قات الفا اد قا 
مك ٦۲ - ٠٠١ : ١‏ ) التى كانت فاعدة عسكرية للسلوقيين 
١ (‏ مك ٤‏ :0> 1۹:۱۰ 0: ۰ ) .وفی هجوم تال 
نزل يهوذا المكابى « على أهل يمنيا ليلا وأحرق المرفاً مع 
الأسطول حتى رؤى ضوء النار من أورشليم على بعد نحو 
مئتبن وأربعين غلوة » ( ۲ مك ۱۲ :۸و ٤١‏ ) . 

وفی ۱٤١‏ ق.م. تحدي ابلونیوس › قائد دیمتریوس 
ن اا اا اتا واف 
رجل وخرج من أورشليم » ولحق به سمعان أخوه 
لمناصرته › ويعد أن استولى يوناثان على يافا » اتجه نحو 
أشدود وهزم أبلونيوس » و « حرق يوناثان أشدود » والمدن 
التى حولها » وسلب غنائمهم » وأحرق هيكل داجون والذين 
لجأوا إليه بالنار » . وكان عدد القتلى جميعاً ثمانية آلاف 
رجل . 

وفی عهد بومبی القائد الرومانی ( 1۳ - ٠١‏ قءم.) › 
امن هى الحكم الذاتى مع بعض المدن الأخرى » 
وضم اوغسطس قيصر ( ٠١‏ ق.م. ) « يمنيا » إلى مملكة 
هیرودس . وفی غزوه الامبراطور فسباسیان فى ۷| م 
استولى الرومان على يمنيا وأشدود . 

ولعل فيلبس المبشر زار يمنيا فى طريقه من أشدود إلى 
قيصرية ( أع ۸ : ٤١‏ ) . وأصبحت يمنيا مقراً للسنهدريم 
بعد سقوط أورشليم فى ۷١‏ م. إلى زمن الثورة الثانية . 
وفى أثناء تلك الثورة » استولى الرومان على المدينة مع يافا 
وقيصرية . وفى يمنيا اجتمع السنهدريم اليهودى فى نحو 
٠‏ م. وأقروا الأسغار القانونية بالك ألقديم . 


يبن : 
اسم آخر ليبنئيل المذكورة بالبند السابق (۲ أآخ ۲١‏ : 
۰)1 


e 


ي ىح 


لوین 


يبنیا : 

اسم عبرى معناه « الله يبنى ٠»‏ وهو اسم رجل 
بنيامينى » ابن يروحام وأبو رعوئيل » وكان أحد الذين 
رجعوا من السبی الیابلی وسکنوا فی أورشلیم ( ۱ اخ ٩‏ : 
۸). 


بوس : 

ومعناها « موضع مدوس » » وكانت مدينة محصنة تقع 
على الحدود الفاصلة بين سبطى يهوذا وبنيامين » فتحها 
داود فی أيامه » فعرفت باسم « مدينة داود » وهی أورشليم 
أو « شاليم » ( تك ٠١‏ : ۸ ) » وهى مدينة كنعانية قديمة 
ورد ذکرها باسم « یوروسلیما » فى خطابات تل العمارنة 
التى ترجم إلى عهد الأسرة الفرعونية الثامنة عشرة . ولكن 
بعد ذلك احتلها اليبوسيون وأطلقوا عليها اسمهم › 
فدعوها « يبوس » ( قض ۱۹ : ٠١‏ ) »› وأصبحت تعرف 
«بمدينة اليبوسيين » على مدى قرون › قبل أن يستولى 
عليها داود الملك ويجعل منها عاصمة للكة » ويستعيد لها 
اسمها القديم « أورشليم » . 

وکانت بلاد اليبوسيين من البلاد التى وعد الله مراراً 
أن يعطيها لنسل إبراهيم مع غيرها من البلاد المجاورة 
( تك ٠۰‏ :۱۸ - ۲۰ )خر :۳0:۱۳۸ :۳ 
E N ۴‏ :تش :1.1 (NV:‏ . 
وقد تم هذا الأعت جنزنا فى زين وع ( شن e ١‏ 
١: ۲١۰ ۱۸۰ ۸: ۲‏ ). ونقرا : و« حارب بنو یهوذا 
أورشليم وأخذوها » ( قض ١‏ :۸ ) . كما نقرأً أن بنى 
بنيامين لم يطردوا اليبوسيين سكان أورشليم » فسكن 
اليبوسيون مع بنى بنيامين فى أورشليم إلى هذا اليوم » 
( قض ۲١ : ١‏ ) . وواضح من ذلك أن بنی يهوذا استولوا 
على أورشليم » ولكنهم لم يقضوا على سكانها اليبوسيين » 
الذين استطاعوا بعد ذلك أن يستردوا المدينة ( ارجع إلى 
یش ۱١‏ : ۳ا ) 

وتقع « يبوس » ( أو أورشليم ) على الحدود الفاصلة 
بین سبطى يهوذا وينيامين - كما سبقت الإشارة - إذ نقراً 


اليبوسى من الجنوب » هى أورشليم . وصعد التخم إلى 
رأس الجبل الذى قبالة وادى هنوم غرباً ( يش ٠١‏ :۸( 
ثم نزل إلى وادى هنوم إلى جانب اليبوسيين من الجنوب › 
ونزل إلى عين روجل » ( يش 1۸ ٠١:‏ ) . وليس ثمة 
تعارض بين القولين » فتحديد تخم يهوذا يسير غرباً » بينما 
تحدید تخم بنیامین يسیر شرقاً » وکلاهما يدلان على أن 
« يبوس » كان تقع على المنحدر الجنوبى « للجبل » شمالى 
وادى هنوم » وهو موقم أورشليم الشرقية الآن . 

وگان تة مورت سائ دانم يمد الت بالا :ويس ته 
ماءه من نبع جيحون » كما كانت المدينة فى موقع حصين 
طبيعياً » يسهل الدفاع عنه إذ كانت محاطة بوديان عميقة 
من ثلاث جهات » فکان يحيط بها وادی قدرون من الشرق › 
ووادى هنوم من الجنوب والغرب » ولذلك كان اليبوسيون 
يعتبرون مدينتهم أمنع من أن بستطيع أحد اقتحامها › مما 
دفعهم إلى نوع من الغرور والاطمئنان . ويعد موت الملك 
اول :اراد اون أن توح رقخة الماك شخ مته 
اليبوسيون وتحدوه أن يستولى على مدينتهم الحصينة › 
قائلين له ما معناه : إنك لا تقدر على الدخول إلى هنا › 
فالعميان والعرج قادرون وحدهم على ردك على أعقابك ( ۲ 
صم ٠١ ٦ : ٥‏ أخ ٠١ : ١١‏ ) .ولكن يوآب استطاع أن 
ت جهن طرق القناة ٠‏ ويستولى على المدية ( ١‏ 
أ :1 ): 

ولأسباب استراتيجية وسياسية » نقل داود العاصمة 
من حبرون إلى يبوس . فقد كانت سياسياً تقع فى منطقة 
محايدة بين يهوذا وبنيامين . وبذلك لا تثير غيرة . 
واستراتيجياً كان يسهل الدفاع عنها . كما أنها كانت 
تتوسط البلاد . وقد ثبت أنه كان اختياراً حكيما . فبالرغم 
من انها لا تقع على ممر بحری » أو على طريق رئیسی › 
إلا أنها أصبحت - علكر التيجهي « الحاصمة الروحية » 
للعالم . ففى أيام داود وسليمان أصبحت الحاصمة الدينية 
لإسرائيل . والآن لها أهميتجا العظمى لأصحاب ديانات 
التوحيد الثلاث . وفى ۱۹٤١‏ قررت الأمم المتحدة أن تكون 
« مدينة مؤممة » مفتوحة أمام جميع الشعوب . وهكذا 
أصبح الحصن اليبوسى هو « جبل بيت الرب » ( إش ۲ : 


£0 


لیوس - ا لببولدس 


E 


۲ . ارجع أيضا إلى رؤ ٠: ۲١‏ ( يمكن الرجوع إلى 
ماألة » أورشليم » فى موضعها من الجزء الأول من 


يبوس - الیبوسی : 

وهى النسبة إلى « يبوس » ( الرجا الرجنوغ إلى 
« أرنان » أو« أرونة » فى موضعه من الجزء الأول من 
دائرة المعارف الكتابية ) . 


یبوس - يبوسیون : 

يرد أول ذكر لهم فى الكتاب المقدس مع الأموريين 
والجرجاشيين وغيرهم من الشعوب التى كانت تستوطن 
أرض کنعان ( تك ٠١ : ٠۰‏ - ۱۸ ) . 

ويذكر اليبوسيون بين الشعوب الكنعانية ( نك ٠١ : ٠١‏ 
و ١١‏ ) على أساس جغرافى لا عرقى › لأنهم - فى غير 
هذا الموضع - يذكرون منفصلين عن الكذعانيين ( ارجع 
مثلاً إلى تك ٠١‏ : ۲۱ › خر ۳ :۸ و ۱۷ ) . كما أن ملكهم 
« أدونى صادق » يذكر باعتباره أحد ملوك الأموريين 
الخمسة فى تحالفهم ضد يشوع ( يش ٠:٠١‏ ) .كما 
أن « ملكى صادق » ملك شالیم » ( تك ۱٤١‏ :۱۸ ) له اسم 
أمورى . ويعتقد العلماء أن « أرونة » ( ۲ أًخ ٣‏ :٠١و۲‏ 
صم ۱١ : ۲٤‏ و ۱۸ ) لقب « حورانی » أو« حثی » بمعنی 
« سيد » أو « شريف » . كما أن حاكم أورشليم المذكور فى 
رسائل تك العمارنة » کان له اسم غير سامى بل حثى › 
وهو « عبدو حيبا » . وهذا يطابق ما ذكره النبى عن 
أورشليم : « أبوك أمورى وأمك حثية » ( حز ۳:١١‏ و )٤٥١‏ . 

ولم يستول بنو إسرائيل على بلادهم تماما إلا فى أيام 
داود املك » فبعد انتصارات إسرائيل الساحقة فى غربى 
الأردن » أراد اليبوسيون أن يوقفوا زحف بنى إسرائيل 
بقيادة يشوع ( يش ١: ٩‏ ) » فكان اليبوسيون من 
الشعوب الذين طلب منهم « يابين » ملك حاصور أن 
یساعدوه فی حشد جیوش لوقف تقدم یشوع › وقد کانوا 
یشتهرون بانهم « سکان الجبل » ( یش ۱۱ : ۲ ) ولم يقدر 
بنو یھوذا على طردهم فسکن الیبوسیون مع بنی يهوذا فى 


۲٤٦ 


أورشلیم ( یش ٦۳ : ٠١‏ ) . 
کان من أول ما قام به داود بعد أن صار ملکاً على کل 
إسرائيل » أن استولى على مدينة يبوس الحصينة بخطة 
محكمة ( ۲ صم ٠١ - 1: ٥‏ ) .ويبدو أن داود استخدم 
نفقاً تحت الأرض »كان قد بناه الكنعانيون لجلب ال مياه من 
خارج المدينة إلى خزان داخل المدينة . وقد أسفر التنقيب 
عن اكتشاف هذا النفق » والنفق الآخر الذى بناه حزقيا 
الملك ( ۲ مل ۲٠١ : ٠١‏ ) . واستغل داود وجود هذا النفق 
للتسلل عن طريقه إلى داخل المدينة » وأخذ اليبوسيين على 
غرة . ولكن وليم ف. أولبريت يرى أن الكلمة العبرية 
المترجمة « القناة » » - هى « سور » - يمكن أن تعنى 
أيضا « خطافاً لتسلق الأسوار ٠»‏ أى أن رجال داود 
هاجموا اليبوسيين عن طريق تسلق السور وهدمه ؛ وليس 
عن طريق التسلل عبر النفق ويعد أن استولى داود على 
المدينة اشترى تلا صخريا ٠‏ هو بيدر أرنان اليبوسى ( ۲ 
صم ۲٤‏ :۱۸ و ۲۰ و ا اځ ۲۱ :۱۰و ۲۸-۱۸ )› 
ليبنى عليه مذبحاً للرب » وعلى هذه البقعة بنى سليمان 

الهيكل ( ۲ أخ ١٠: ٣۳‏ ) . 
ويذكر اليبوسيون - بعد عصر داود - فى بعض 
القوائم »› کما فی سفر عزرا (۱ :۱ ) ونحمیا (۸:۹) . 
کما یقول زکریا النبی إن مصیر عقرون سیکون كمصير 

اليبوسى ( زك ۷:۹ ) . 


ا ی ت 4 
يتير 


كلمة عبرية « معناها « واسع » . وكانت مدينة من المدن 
التی أعطیت لبنى هرون فى مرتفعات يهوذا ( يش ٠١‏ : 
٠۰ ۱: ۰ ۸‏ خ1 ٥۷:‏ ) .وقد أرسل إليها داود 
فن الفات ال استرلي لها نع انتضارة غل العبالة 
فى صفلغ ( ١‏ صم ١‏ : ۲۷ ) . وهى الآن « قرية يتير » 
على بعد نحو ثلاثة عشر ميلا إلى الجنوب الغربى من 
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يلر 


يله : 

ومعناها « مرتفع » » وكانت إحدى المدن التى وقعت فى 
نصيب سبط دان . والأرجح أنها كانت بالقرب من أيلون 
( یش ۱۹ ٤٤:‏ ) . 

ومعناها « خضوع » . وكان أحد أمراء بنى عيسو ( نك 
.(ol: Vêce:‏ 


ینیم - ينامی : 

تشتق كلمة « يتيم » فى العبرية من كلمة معناها 
« وحید » ؛ فهی تدل على شخص لا سند له › ی بلا 
حماية أو محتاج لمن يعينه » وبخاصة المعرض للظلم » 
وأيضاً الصغير الذى فقد أبويه أو أحدهما . وكان اليتم 
يعد كارثة رهيبة > حتى إن المرنم يقول عن الشرير : 
« ليكن بنوه أيتاماً » وامرأته أرملة » ( مز ٠١۹‏ : ^ ) ذ 

ويهتم الله اهتماماً خاصاً باليتيم » ويجمع عادة بينه 
وبين الأرملة والغريب › فيقول : « لا تضطهد الغريب ولا 
تضايقه ... ولا تسيء إلى أرملة ما ولا يتيم › إن أسأت 
إلیه » فإنی إن صرخ إلي اُسمع صراخه ( خر ۲۲ ۲١:‏ - 
ارخ آنا آل ت 4 و 2 و 
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¥ 

كما نصت الشريعة على حماية حقوق اليتيم فى الميراث 
(عد ۲۷ : ۷ - ۱۱ ›تث ۲٤‏ : ۱۷ )›أم ۲۳ :۱۰) . وکان 
للأيتام الحق فى التقاط ما يتساقط فى الحقول » وما يبقى 
فی الکروم ( تث ۲١ - 1۹ : ۲٤‏ ) » والاشتراك فى الأعياد 
السنوية ( تث ١١: ١١‏ و ٠١‏ ) .ومن يظلم اليتيم › 
تنتظره دينونة قاسية ( تث ۲٤۲‏ : ۱۷ ۲۷۰ : ۱۹ و ملاخى 
(BES‏ 

وبينما كان اليتامى فى إسرائيل يتلقون المعونة أحياناً 
من الأصدقاء والأقرباء ( ای ۲۹ ١۷:١٠۰ ٠۱۲:‏ ) ؛ 
فكثيرا ما أهمل الشعب أوامر الناموس فى هذا الصدد ؛ 
کما نری ذلك فی مواضع كثیرة ( ای :۲۷ ۲۲۰ :۹ › 


۴ :۳ و :مز 1:۹٤‏ )اش ۲۴:۱ ۲:۱۰۰ »إرمیا 
۵ : ۸ > حز ۲۲ : ۷ ) . لذلك لم يكف الأنبياء عن الدفاع 
عن الیتیم (إرمیا ۷ : ۱ ۰ ۲۲ : ۳ ١‏ زك ۷ : )٠١‏ . وقد وعد 
اله نفس يانه ( خر ١ ١١‏ وا 2 فة 0 42 : 
مز ۱۰ : ۱٤‏ و ۱۸ و آمثال ۲۲ :۱۰ و ۱۱ »اش ٩۹‏ :۱۷). 

ولا ترد كلمة « يتيم » إلا مرتين فى العهد الجديد . 
لمرة الأولى عند وعد الرب يسوع لقلاميذه بالقول : لا 
آ و اتی ی ا ن د 0 :ر 
الثانية فى قول يعقوب - بروح أنبياء العهد القديم : 
« الديانة الطاهرة النقية عند الله الآب هى هذه : افتقاد 
اليتامى والأرامل فى ضيقتهم » وحفظ الإنسان نفسه بلا 


دنس فی العالم » ( یع ۱ : ۲۷ ) . 
که 


ى ٿث 4 
یثر: 


اسم عبری معناه « فضل » › وهو : 

(۱) مختصر اسم « یثرون » کاهن مدیان › وحمی 
موسی » کما ورد فی الأصل العبری فى خر ٤‏ :۱۸ . 

(۲) يثرو الابن البكر لجدعون » الذى عندما طلب منه 
جدعون آن یقتل ذبح وصلمناع ملکی مدیان » لم يخترط 
سیفه « لآنه خاف بما أنه فتی بعد » ( قض ۸ : ۲۰ ) . 
وقد قتل أبيمالك بن جدعون من سريته التى كانت فى 
شکیم » کل أبناء جدعون السبعین ۰ قض ٩‏ : ۱۸ ) . ولابد 
أن يثر كان أحدهم . 

(۳) ٹر ابچ اسا تلاش أبشالوم ( ١‏ مل ۲ : ه 
و ٣۲‏ ) . ویوصف ف سفر یار باته « اسمعیلی » ( ۱ 
أخ ۲ : ۱۷ ) بينما يوصف بأنه « إسرائيلى » فى سفر 
صموئيل الثانى فيقال عنه « يثرا الإسرائیلى » ( ۲ صم 
۷ : ۲۵ ) . ویری آحد المفسرین ( کمکی) آنه فی بلاد 
إسماعيل كان « يثر » يسمى « الإسرائيلى » بناء على 
جنسيته » وفى أرض إسرائيل كان يوصف بأتنه 


» اسمعبلى » لأنه کان بقیم فی بلاد إسماعيل : وقد تزوج 


YEY 


يدا 


لذرون 


« نثر » هذا » أبيجابل » خت داود وولد منذها « عماسا » . 

)٤(‏ یثر أحد ابنی ياداع من نسل حصرون من سبط 
يهوذ! ( ۱ أخ ۲ :۲۲ ) . 

e Am 
) ۱۷ : ٤خآ‎ 

(1) يثر أبو يفنة وفسقة وأرا > وکان ا حد رؤوس سوت 
أباء من سبط آشير . والأرجح أنه هو نفسه « نثران ( 
المذكور فى العدد ۳۷ ( ١أخ‏ ۷ :۳۸و ٤١‏ ). 


يرا 
اسم آخر ليثر الإسماعيلى أبى « عماسا » ( ارجع إلى 
البند٣‏ من المبحث السابق ) . 


یثران : 

اسم سامى معناه « وفرة أو فضل » » وهو : 

)١(‏ يثران أحد أبناء ديشان أو ديشون » وحفيد سعير 
الحوری فى أرض أدوم ( تك ٠١ ۲١: ۳٣‏ أغخ ٤١: ١‏ ) . 

(۲) يثران أحد أبناء صوفح من سبط أشير ( ١‏ أخ ۷ 
: ۲۷ ) » والأرجح آنه هو نفسه « یثر » ( فی العدد ۳۸ من 
نفس الأصحاح ) . 


يترعام : 

اسم عیری معناه « فضالة الشعب » وهو اسم الابن 
السادس لداود الك ولد له فى حبرون » وأاسم امه 
« عجلة » ( ۲ صم ۳ :٥وا‏ اخ ۲:۳۲). 


اسم مدیانی معناه « وفرة أو تفوق » . وهو اسم کكاهن 
مدیان أو امیر مدیان › إذ يبدو أنه کان يشغل كلا 
المركزين . 

)١(‏ علاقته برعوئيل وحباب : ليس من السهل تحديد 
هذه العلاقة » فإذا قلنا إن يثرون هو نفسه « رعوئيل » كما 
يفهم من سفر الخروج ( ۲ :۱۸ و ۳ ١٠:‏ ) . فيجب أن 
نربط حما موسی فی سفر العدد ٠۰‏ :۲۹ مباشرة 


£۸ 


برعوئيل » ويكون « جوياب » بن رعوئيل آخا لصفورة زوجة 
موسى . ولكن من المحتمل أن كلمة « حمى » ( وهى فى 
العبرية : « خوتن » ) كانت تستخدم بالمعنى الواسع 
للدلالة على أحد أقرياء الزوجة ( الرجا الرجوع إلى مادة 
ورو ف موا ن لر الزات نداد 
المعارف الكتابية ) . 

(۲) ترحیبه لموسی : عندما هرب موسی من مصر بعد 
قتله الرجل المصری › وجد ملجاً له فى مدیان حيث رحب به 
يثرون فى بيته لما أسداه من معونة لبناته عند البئر لسقى 
غنم بيهن . وزوجه من صفورة إحدی بناته ( خر ۲ : -٠١‏ 
١‏ ) . ويعد أن قضى موسى نحو أربعين سنة يرعى غنم 
حميه » ظهر له الرب فى العليقة المشتعلة » وأمره بالعودة 
إلى مصر لإخراج أخوته المستعبدين فى مصر › وإنقاذهم 
من ید فرعون ( خر ۲ :۱ - ٠١‏ ) » فأاستأذن موسى 
خا في لخر الى حضر ٠‏ فقال ل اف سلا كر 
Ar‏ 

(۳) زيارته لموسى فى البرية : عندما سمع يثرون كاهن 
مديان حمو موسى بكل ما صنع الله إلى موسى وإلى 
إسرائيل شعبه ... أخذ يثرون ... صفورة امرأة موسى ... 
وابنيها ... وأتى يثرون حمو موسى وابناه وامرأته إلى 
موسى » إلى البرية حيث كان نازلا عند جبل الله ... فخرج 
موسى لاستقبال حميه « وبعد تبادل التحيات »› » قص 
موسى على حميه كل ما صنع الرب بفرعون والمصريين من 
أجل إسرائيل . فقال يثرون : « مبارك الرب الذى أنقذكم 
من أيدى المصريين » ومن يد فرعون ... الآن علمت أن 
الرب أعظم من جميع الآلهة لأنه فى الشى الذى بغوا به 
كان عليهم . فأخذ يثرون حمو موسى ٠‏ محرقة وذبائح لله › 
وجاء هرون وجميع شيوخ إسرائيل ليأكلوا طعاماً مع حمى 
موسی أمام الله ( خر ۱۸ :۱۲-۱ ) 

)٤(‏ مشورته الحكيمة : كان لزيارة يترون لموسى 
نتائجها الباهرة . فقد رآى يثرون ما يعانيه موسى من 
القضاء لشف من لهاع الا : فقال ا 
« ليس جيداً الأمر الذى أنت صانع . إنك تكل أنت وهذا 
الشعب الذى معك جميعاً » لأن الأمر أعظم منك . لا 


الى 


تستطيع أن تصنعه وحدك .الآن اسمع لصوتى فأتصحك . 
فليكن الله معك . كنت أنت للشعب أمام الله » وقدم أنت 
الدعاوى أمام الله . وعلمهم الفرائض والشرائع » وعرفهم 
الطريق الذى يسلكون والعمل الذى يعملونه » وأنت تنظر 
من جميع الشعب ذوى قدرة خائفين الله أمناء مبغضين 
الرشوة وتقيمهم عليهم رؤساء لوف ورؤساء مات ورؤساء 
خماسين ورؤساء عشرات » فيقضون للشعب كل حين . 
ويكون أن كل الدعاوى الكبيرة - يجيئون بها إليك » وكل 
الدعاوى الصغيره يقضون هم فيها . وخفف عن نفسك . 
فهم يحملون معك . إن فعلت هذا الأمر وأوصاك الله ء 
تستطيع القيام . وكل هذا الشعب أيضاً يأتى إلى مكانه 
بسلام فسمع موسی لصوت حمیه وفعل کل ما قال له ( خر 
۲٤١ - ۱۳: ۸‏ ) ويعد ذلك مضی ثرون إلى أرضه ( خر 
4۸( 

)٥(‏ شخصيته وتأثيره : تكشف قصة يثرون عن أنه 
كان رجلا حصيفاً لبقاً حكيماً جذاباً » قوى الشخصية » 
يحسن التصرف » شديد التدين » وتدين له إسرائيل » بل 
وكل الأمم » بفكرته الرائعة عن الفصل بين وظيفتى 
التشريع والقضاء » وذلك حسب ما يوصى به الله » ويجب 
أن توكل أمور القضاء إلى أشخاص أكفاء خائفين الله 


أمناء مبغضين الرشوة ( خر ٠۸‏ ). 


اليثرى : 
النسبة إلى يثر أو إلى يثير » وهو اسم 
Ee‏ 
oY:‏ ( 1 
اأخ١١:١٤).‏ 


كلمة عبرية معناها » اليتم » > وهی اسم رجل موآبی 
كان أحد أبطال داود الملك ( ١‏ أخ ٤١:١١‏ ) . 


يثنئیل : 

اسم عبرى معناه « الله يعطى »» وهو الابن الرابع 
لمشلمیا بن قوری من بنى آساف من القورحيين. وكان أحد 
البوابين لبيت الله فى زمن داود الملك فى نحو ٠1١‏ ق .م 
( ١خ ۲٦‏ :۲ ). 

يثنان ؛ 

كلمة عبرية معناها « معطى »> وكانت مدينة فى 
جنوبی یهوذا . تذکر مع حاصور وزیف (یش ٠١‏ : ۲۲) . 
والأرجح أنها هى نفسها « إثنان » التى يذكرها جيروم » 
ولا يعلم موقعها الآن . 


ى ج ¢ 
8 


اسم عبری معتاه « هو ( الله ) یفدی » »> وهو ١‏ 

(۲) بجال بن ناثان » أحد أبطال الملك داود الثلائين 
( ۲ صم ۲۳ : ۲١‏ ) ویسمی فى سفقر أخبار الأيام : 
« یوئیل خو ناثان » ( ۱ اخ ۱۱ :۳۸ ) . 

(۳) یجال بن شمعیا من بنی شکینا من نسل زربابل » 
من نسل داود الملك ( ١‏ أخ ٣‏ :۲۲ ) . 


3 


كلمة عبرية معناها « مرتفعة » » وكانت مدينة فى 
جلعاد فى نصيب سبط جاد . وقد قام الجاديون بتحصينها 
( عد ۲۲ ۳١:‏ ) . وکانت تقع على طريق جدعون فى 
مطاردته للمدیانیین ( قض ۸ : ١١‏ ) » مما يرجح معه أنها 
هى نفسها « جبهات » التى تقع على بعد نحو ست أميال 
إلى الشمال الغربى من عمان » على منتصف الطريق بين 
عمان ومدينة « السلط » . وتقع على ربوة ترتفع عن سطح 
البحر بنحو ۳٤٠١۸‏ قدماً . 


۲٤۹ 


یجرلا 


یدیل 


یجدلیا: 

اسم عبری معناه « الرب عظيم » . وهو جد بنى حانان 
بن يجدليا رجل الله » وكان لهم مخدع فى بيت الرب فى 
زمن إرميا النبى . وقد أخذ إرميا الركابيين ودخل بهم إلى 
هذا المخدع » ووضع أمامهم طاسات ماآنة خمراً › ولكنهم 
أبوا أن يشربواء بناء على وصية أبيهم يوناداب بن ركاب» 
فكان فى ذلك درس لبنى إسرائيل الذين لم يحفظوا وصايا 
الرب ( إرميا ٤ : ٠١‏ ) . وكان ذلك فى نحو ٠٠١‏ ق.م. 


یجر سهدونا : 

عبارة أرامية معناها » رجمة الشهادة (i‏ وهو الاسم 
الرجمة التى أقامها بعقوب : « جلعيد » ( تك ۳١‏ : ھ٤‏ — 
٤‏ ) . وترد کلمة « سهدوٹا » أيضا بمعنى « شثاقد »آفى 
قول ايوب :+ » هوذا فى السموات شهیدی > وشاهدی فی 
الأاعالی »( آى (١١۹: ١١‏ . 


اسم عبرى » يرجح أن معناه نفس الكلمة فى العربية 
« يجلى » ( من الجلاء أو النفى ) . وهو أبو« بقى » من 
سبط دان ٠‏ الذى عينه الرب عن سبط دان للاشتراك مع 
ألعازار الكاهن ويشوع بن نون › فى تقسيم أرض كنعان 
اباط ( عد ۴ ۷-1 )ولك فی تی ۱۴۸۰ 


اسم عبری معناها « يخفی » . وهو أحد أبناء شامر 


( او شومیر ) من سبط شیر ( ۱ غ ۷ ۳٤:‏ ) . 


يحت ؛ 

اسم عبری » لعل معناه « سیخطف » › وهی : 

(۱) يحٿ بن رايا بن شويال من نسل يهوڏا › وأبو 
خومای ولاهد ( ١‏ أخ ٤‏ :۲ ) . 


(۲) یحٹ بن لبنی من نسل جرشوم من بنی لاوی 


0. 


.)٤ :۲۰و‎ ٦خ‎ ١( 

(۳) یحث بن شمعی › الابن الثانی الجرشوم بكر لاوی 
وکان راس بنی شمعی ( ۱ اخ ۲۳ : ۱۰و۱۱ ) . 

)٤(‏ يحٿ بن شلوموٿ من بنی يصهار بن قهات بن 
لاوى » فمن عينهم الملك داود للخدمة فى بيت الله ( ١‏ أخ 
(TY:‏ 

)٥(‏ یحث من بنی مراری بن لاوی › وکان أحد الوكلاء 
الذين عينهم يوشيا ملك يهوذا للإشراف على العاملين فى 
ترمیم هیکل الرب ( ۲ أخ ۲٤‏ : ۱۲ ) فی ۱۳۹ ق.م. 


يحدو : 

كلمة عبرية معناها « اتحاد » . وهو ابن « بوز » وأبو 
یشیشای » من بنی أبیجایل بن حوری بن یاروح بن 
جلعاد » ممن سكنوا فى جلعاد » وقد انتسبوا فى أياح 
يوام ملك يهوذا ‏ وفى أيام يربعام ملك إسرائيل ( ١‏ أخ ه 
(NWE:‏ 


یحدینیل : 
اسم عبری معناه « الله يفرح»» وهو أحد جبابرة نصف 
Yé Jb: o tims)‏ ( . 


يحدیا ؛ 

a 

) ٠١: ۲٣ اخ‎ ١ ( بحدیا بن شبوئیل الرأس‎ )١( 
بن عمران‎ ) ۲۰ : ۲٤ ویسمی أُیضاً « شوبائیل » ( ۱ اخ‎ 
بن جرشوم بن لاوی . وکان يحدیا « رئيساً لأحد أقسام‎ 
٠٠٠ اللاويين الذين عينهم داود اللك لخدمة الهيكل فى نحو‎ 
.) ۲۰: ۲٤ ق-م. ( ۱ اخ‎ 

(۲) يحديا المیرونوٹی الذى كان مشرفاً على الجميز فى 
أيام داود الملك ( ١‏ أخ ۲۷ : ١‏ ) . 


یحزئیل : 
اسم عبری معناه « الله یری » ۰ وهو یحزئیل بن زکريا 


درا 


بن بنایا بن متنیا اللاوی » من بنى آساف » كان عليه روح 
الرب » عند زحف بنى موآب وبنى عمون على يهوشافاط 
ملك يهوذا » وصلى يهوشافاط للرب طالباً منه النجده › 
قائلاً : « لأنه ليس فينا قوة أمام هذه الجمهور الكثير الآتى 
علينا . ونحن لا نعلم ماذا نفعل » ولكن نحوك أعيننا 
( ۲ أ :۲و . 

فکان روح الرب على يحزئيل » فقال : « اصغوا ياجميع 
يهوذا وسكان أورشليم » وأيها املك يهوشافاط » هكذا قال 
الرب لكم : لا تخافوا ولا ترتاعوا بسبب هذا الجمهور 
الكثير لأن الحرب ليست لكم بل لله ... ليس عليكم أن 
تحاربوا فی هذه . قفوا » اثبتوا وآ نولاص الرب 
معكم ... غداً اخرجوا للقائهم والرب معكم » . ولا ابتدا 
الشعب فى الغناء والتسبيح » جعل الرب أكمنة على بنى 
عمون وموآب وجبل ساعير الآتين على يهوذا فانكسروا ؛ 
فقد قام بعضهم على بعض . وسقطوا جميعهم جثثاً على 
الأرض « ولم يفلت أحد » . فرجع يهوشافاط وشعبه إلى 
أورشليم بفرح لأن الرب فرحهم على أعدائهم ... وكانت 
هيبة الله على كل ممالك الأراضى حين سمعوا أن الرب 
حارب اعداء |سرائیل » ( ۲ اخ ۲۰ :۱و ۱۲ - ۳۰) . 


يحزقیئیل : 

اسم عبری معناه « الله بقوی» » وهو کاهن من نسل 
هرون . کان رئنسا للفرقة المشرين حسب تقسيم داود لهم 
ONTETEELY)‏ 


يحزفيا : 

اسم عبری معناه « الرب يقوی » › وهو « يحزقيا بن 
شلوم » أحد رؤوس بنى أفرايم ٠‏ وفی ايام آحاز ملك 
نهوذا > دفعه الرب - لارتداده - ليد فقح ملك إسرائيل » 
وافرة » أتوا بها إلى السامرة . 

فاعترضهم عوديد النبى » وقال لهم : هو ذا من أجل 
غضب الرب إله أبائكم على يهوذا › قد دفعهم ليدكم › وقد 


قتلتموهم ... والآن أنتم عازمون على إخضاع بنى يهوذا 
وأورشليم عبيداً وإماء لكم . أما عندكم أنتم آثام للرب 
الهكم ؟ والآن اسمعوا لى وردوا السبى الذى سبيتموه من 
إخوتكم » لأن حمو غضب الرب عليكم .« فقام رجل من 
رؤوس بنی آفرایم - کان منهم يحزقيا بن شلوم - وقالوا 
لهم : « لا تدخلون بالسبى إلى هنا لأن علينا إثماً للرب 
أنه غارمون ان رتوا على خطابانا وعلى انما ٠٠‏ ترك 
المتجردون السبى والنهب أمام الرؤساء وكل الجماعة . 
وقام الرجال المعينة أسماؤهم وأخذوا المسبيين وألبسوا كل 
عراتهم من الغنيمة وكسوهم وحذوهم وأطعموهم وأسقوهم 
ودهنوهم » وحملوا على حمير جميع المعيين منهم › وأتوا 
بهم إلى أريحا ... إلى إخوتهم › ثم رجعوا إلى السامرة » 
.(NéE=\: TAÈÎY)‏ 


اسم عبری معناه « الله یری » › وهو : 

)١(‏ يحزيئيل أحد المحاربين من سبط بنيامين » الذين 
تخلوا عن الملك شاول البنيامينى » وانضموا إلى داود وهو 
فى صقلغ ( ١‏ أخ ٤: ١١‏ ) . 

() بيحزيئيل الكاهن الذى عينه داود ال ملك مع بنايا 
الكاهن للنفخ بالأبواق أمام تابوت عهد الرب دائماً ١(‏ أخ 
٦‏ . 

(۳) يحزيئيل الابن الثالث لحبرون بن قهات بن لارى 
(TT: £<: TÈÎ 1)‏ 

)٤(‏ یحزیئیل من بنی شکینا › وقد عاد ابنه مع عزرا 
من السبى البابلى فى زمن أرتحشستا الملك » وكان معه 
ثلاث مئة من الذكور ( عز ۸ : ٠‏ ) . 


يجريا : 

اسم عبری معناه « الرب یری » › وهو أبن تقوة » وکان 
باش لاق اه ام ره 
الاتفصتال عن لاء ا اتات أخات كل الحماعة وقالا 
بصوت عظيم : « كما كلمتنا كذلك تعمل » إلا أن الشعب 
كثير ٠‏ والوقت وقت أعطار »ءولاطاقة نا على الوقوف فى 


۲۵١ 


دزیر 


باشل 


الخارج ... لأننا قد أكشرنا الذنب فى هذا الأمر › فليقف 
AR OS NE LES ah‏ 
نساء غريبة › فليأتوا فى أوقات معينة ومعهم شيوخ مدينة 
فمدينة وقضاتها » حتى يرتد عنا حمو غضب إلهنا من أجل 
هذا الأمر . ويوناثان بن عسائيل » ويحزيا بن تقوة فقط 
قاما على هذا ومشچ وشبتای ساعداهما . ( عز ۱۰ : 
ONES‏ 

ويدور جدل كثير حول المعنى المقصود من عبارة « قاما 
على هذا الأمر » . فهناك من يرى أنهما أيدا عزرا فى هذا 
الأمر » ومنهم من يرى أنهما اعترضا عليه ( انظر كتاب 
الحياة ) . ولكن غالبية المغسرين يؤيدون الرأى الأول. 


يحريرة : 

اسم عبرى معناه « الرب يحمى » ؛ وهو يحزيرة بن 
مشلام بن مشلمیث بن إِمّير » وكان جد معساى الكاهن » 
انا غدتل ( ١‏ اخ ۴:1 ) وندى انه هوالت 
« ُخزای » أیضاً ( نح ٠١:٠١‏ ) . 


يحصینیل : 
الرجا الرجوع إلى « ياحصيئيل » فى موضعه من 
حرف ااا ال هن دان و لمارف الا : 


یحمای : 

اسم عبرى معناه « الرب يحمى » »> وهو أ حد أبناء 
تولاع بن يساکر » وکان رأس عشيرة من عشائر سبط 
یساکر ( ۱ اخ ۷ :۲ ) . 


يحمور : 

والكلمة بنفس اللفظ فى العبرية ( تث ٠١ : ٠١‏ ) .وهو 
ی کاو ادر رر 
اللون الفالب على هذا النوع من الأيائيل . وكان يعتبر هن 
الخرات اطاهة :ركان بق مه على اة لان 
املك ( ١‏ مل ٠ ) ۲١ : ٤‏ فقد كانت هذه الحيوانات كثيرة 
الانتشار فى فلسطين فى أيام سليمان » ولكنها الآن 


YoY 


أصبحت نادرة > ولا توجد الا فى الجليل الأعلى وجبل 


یحینیل : 

اسم عبری » معناه « الله يحيا » » وهو : 

)١(‏ لاوى من الثوانى ( الرتبة الثانية ) ممن عينهم 
داود ال ملك للغناء بالرباب على الجواب › عند نقل التابوت 
إلى أورشليم ( ١‏ أخ ٠١‏ :۱۸ و ۲١‏ ) .وفى الشاهد الأول 
يقال عنه ومن معه : « البوابین » . ویبدو أنه هو نفسه 
يحيئيل رئيس بنى لعدان من الجبرشونيين فى أيام داود 
الملك ( ۱ أخ ۲۳ : ۸ ) » والذى كان مسئولاً عن خزينة بيت 
الرب ( ۱ اخ ۲۹ :۸ ) » ویدعی أيضاً يحیئیلى ١(‏ أخ :٠١‏ 
۱ و ۲۲ ) وکان ذلك فی نحو ۹۸۲ ق.م. 

(۲) يحیئیل بن حكمونى الذى كان مع بنى الك ( أى 
مرافقاً لهم ) ( ۱ أخ ۲۷ :۳۲ ) ویبدو أن ذكر أخيتوفل فى 
العدد التالى )۴١(‏ يدل على أن ذلك كان قبل ثورة 
أبشالوم › ربما فی نحو ٩۷1‏ ق.م. 

[۲) الابن الثانى من أبناء الملك يهوشافاط وإخوة الك 
يهورام الستة ( ۲ أخ ۲١‏ :۲ ) »وقد قتلهم جميعاًء 
یهورام آخوهم عندما استولی على العرش (۲ أخ .)٤ : ۲١‏ 
وکان ذلك فی نحو ۸٥۰‏ ق.م. 

)٤(‏ أحد أبناء هيمان المغنى الذين ساعدوا الممك حزقيا 
فی إصلاحاته ( ۲ اخ ۲۹ : ٠١‏ ) . والأرجح أنه هو نفسه 
يحيئيل أحد الذين عينهم حزقيا الملك للإشراف على التقدمة 
والعشور والأقداس › تحت رياسة كوننيا اللارى وشمعى 
أخیه ( ۲ اخ ۲۱ : ۱١‏ ) فی نحو ۷۱۹ ق.م. 

(ه) يحيئيل أحد رؤساء بيت الله ٠‏ الذين قدموا بسخاء 
للذبائح فى هيكل الرب فى أيام يوشيا الملك ( ۲ أخ ٣٠‏ : 
۸) فی نحو ۳۹ا قم . 

(1) یحیئیل أبو عویدیا الذی رجع مع ۲٠۱۸‏ من الذكور 
من بنی یواب» من السبی البابلی مع عزرا ( عز ۸ ٩:‏ ) ؛ 
قبل ٤0١‏ ق.م. 

(۷) يحيئيل الكاهن من بنى حاريم › أحد الذين كانوا 


حل 


1 


قد تزوجوا بنساء أجنبيات » وتخلوا عنهن بناء على نصيحة 
عزرا بعد العودة من السبی البابلى ( عز ۲١: ٠۰‏ ) فى 
نحو ٤٥١‏ ق.م. 

(۸) يحیئيل من بنى عيلام » أحد الذين كانوا قد 
تزوجوا بنساء أجنبيات وتخلوا عنهن بناء على نصيحة 
عزرا بعد العودة من السبى البابلى ( عز ۲١: ٠١‏ ) فى 
نحو ٤0٥١‏ ق.م. 

)٩(‏ یحیئیل ابو شکنيا من بنى عيلام » ممن أيدوا عزرا 
فى أمر التخلى عن النساء الأجن9ا عار عر ١١‏ :۲ ) . 
ويرجح أنه هو نفسه المذكور فى البند السابق . 


یحیی : 

اسم عبرى معناه « الرب يحيا » » وكان هو وعوبيد 
أدوم « بوابين » للتابوت عندما نقله داود الملك إلى أورشليم 
( ۱ اخ ۲١ : ٠١‏ ) » ويبدو أنه هو نفسه المسمى «يحيئيل» 
( ١غ‏ ۱۸4:16 ). 


ید : 

اليد أكثر أعضاء الجسم استخداماً ‏ وهى من المنكب 
إلى أطراف الأصابع . وهى عضو اللمس والإمساك 
بالأشياء » فهى رمز للعمل : 

( أ ) استخدامات مجازية مختلفة لليد البشرية : هناك 
تعببرات كتابية كثيرة عن استخدمات اليد » منها : 

١‏ - عبارة« يملا الید »( خر ۲۹ :۲۹:۲۲۰۸ و 
اأ 6 )+ ومفناها التكرنس الخدهة :فن ملء اذ 
أو أمساكها بأجزاء الذبيحة لتقديمها على المذبح ( لا ۷ : 
(TyTN g Ag Ag Ti:‏ 

۲ - امتداد اليد الى شئ ( تٹ ۲۲۰۱٠۰: ٠٥١‏ : ۲۰ و 
۸ :۸ و ۲١‏ ) » ويعنى الشروع فى العمل . 

۳ - يمد اليد إلى شخص أى يقدم له مساعدة أو 
یسدی إلیه معروفاً ( مز ۲۸ : ۵ و عز ۷ ٦:‏ و ۲۸ ) .وقد 
يمد يده للسرقة ( خر ۲۲ :۸) . 

٠۹ مل‎ ١ ( تقبيل اليد تعبير عن التقدير والأحترام‎ - ٤ 
.) ۲۷:۲۱ و ای‎ 


ه - « یمد اليد على » ( حز ۱١: ۲۰٣‏ و٣١‏ وصف 
۲ ) أو « یهز يده على » ( اش ۳۲:۱۰ ۲: 
١‏ ) أو« يحرك اليد على »( زك ۲ ٩:‏ ) أى يهدد 
بالعقاب أو يوقع العقاب . 

٦‏ - وضع الید على الرس ( ۲ صم ۱۳ : ۱۹ ) تعبير 
عن الحزن والنوح » كما يظهر ذلك فى النقوش الفرعونية . 

١د‏ « صفق اليدين ١‏ تعبير عن القرح أو الققب 
( عد ٠١ : ۲١‏ ) و« يصفق عليه باليد » تعبير عن الشماتة 
( ای ۲۷ : ۲٢‏ ۰ مراٹی ۲ : ٠١‏ نا ۲۳ :۱۹) . 

۸ - « یضع نفسه فی يده أو فی کفه » ( ۱ صم ۱۹ : 
۲١: ۸» ۵‏ ) معناه المخاطرة بالحياة . 

٩‏ -« وضع اليد على آخر » قد يكون للبركة ( مت 
١۳ : ٩‏ ) أو للشفاء المعجزی ( مت ۱۸:۹ )»مر ۸ ۲٣:‏ 
٠‏ أع ۲۸ :۸ ) .أو علامة على منح موهبة الروح القدس 
( ع۸ :۹-۷و :و اتى ۲1٤:٤‏ تىا: 
١‏ ) . أو قد يعنى توقيم العقاب أو الاساءة إليه ( تك ۴۷ : 
١ ۲‏ ل ١١ : ۲٤١‏ ) أو التفويض بالمسئولية ( عد ۸ : ٠١‏ و 
تك ٩: ۲٤‏ ) . 

› كان مقدم المحرقة يضع يده على رأس المحرقة‎ - ٠١ 
.) ٤-١:١١ ( رمزاً لانتقال استحقاقات المحرقة إليه‎ 
كما كان يضع يده على ذبيحة الخطية إشارة إلى انتقال‎ 
ارجع أيضاً إلى‎ - ٤ : ٤ خطاياه إلى الذبيحة البريئة ( لا‎ 
.) ٣٣و٣٣ :ل وچو‎ ٤ل‎ 

وفى يوم الكفارة العظيم » كان رئيس الكهنة يضع يديه 
على راس التيس الحى » ويقر عليه بكل ذنوب بنى إسرائيل 
وکل سیآتھم مع کل خطایاهم › ویجعلھا على رأس التيس › 
ويرسله بيد من يلاقيه إلى البرية ليحمل التيس عليه كل 
ذنویهم » ( ۱۹ ٣۱:‏ و۲۲ ) . 

١‏ -« رفع اليد » كان إيماءة تصاحب القسم ( تث 
٤ : ۲‏ ) » أو مباركة الجموع (لا ٩‏ : ۲۲ ولو )٠٠: ۲٤‏ » 
أو الصلاة ( مز ٤۸: ۱۱۹۰ ۲: ٤۸‏ ) . 

١‏ - « وضع اليد على الفم » إشارة إلى الصمت 
الاضطراری ( ای ٤: ٤۰ ) ٥ : ۲١‏ »أمتال ۳۰ :۲٣و‏ 
میخا ۷ ۱١:‏ ) . 


Yo 


رالة 


لاوک 


۴ - « ارخاء اليد » يعنى التهاون والإهمال ( يش 
OEE‏ 

٤‏ -« إخفاء اليد فى الصحفة » يعنى الكسل حتى 
عند الأکل ( مثال ۱۹ : ٠١: ۲٣۰ ۲۴١‏ ) . 

۲ ( م هااا على لهد » يشير إلى الخدمة‎ «- ٥ 
ل‎ 

١‏ -« اليد » ويبخاصة « اليد اليمنى » ترمز إلى 
القوة والسلطان . كما فى القول : وقويت يد بيت يوسف > 
فكانوا ( الأموريون ) تحت الحربة واي : .)٠١‏ و« كل 
رجال البأس لم يجدوا أيديهم » ( مز ۷1 : ٠٥‏ ) .و «أى 
إنسان يحيا ولا يرى الموت أى ينجى نفسه من يد الهاوية » 
(مز )٤۸ : ۸٩‏ . و«کانت عليه ید الرب » (۲ مل ۳ : )٠١‏ . 
و « فى كل اليد الشديدة ... التى صنعها موسى أمام أعين 
جمیع إسرائیل » ( تٹ ٠١: ۳٤‏ ) . 

۷ - قد تدل اليد على الشخص نفسه» كما فى القول: 
« يده علی کل واحد وید کل واحد عليه » ( تك ۱١‏ :۱۲ ) . 
« اقتلوا كهنة الرب لأن يدهم أيضاً مع داود » ( ١‏ صم ۲۲ 
: ۷ ) .« وقام بوناٹان ..... وذهب إلى دأود .... وشدد 
يده بالله ١(‏ صم ۲۳ : )١١‏ . ويهذا المعنى يقول الله: « من 
يد الإنسان أطلب نفس الإنسان . من يد أخيه الإنسان 
( تك ٩‏ :»خر ٣۳‏ :۸) . 

۸ - لا يقتصر استخدام اليد على يد الإنسان » بل 
يمتد إلى يد الحيوان كما فى « من يد كل حيوان أطلبه » 
( تك ۰:۹ ) ۰« من ید الکلب » ( مز ۲۲ :۲۰ ) . 

. اليد » من کل شيء مقبضه‎ « - ٩ 

۰ - الوقوف عن یمین شخص یعنی مساندته وتدعیمه 
( مز ۱١‏ :۸ و ٠۰۹‏ : ۲ ) والوقوف أو الجلوس عن يمين 
شخص معناه الحظوة والكرامة ( مز ٩ : ٤٠‏ ) فالمسيح 
بعد ما صنع بنفسه تطهيراً لخطايانا > جلس فى يمين 
العظمة فى الأعالى ( عب ۱ :۲ ) ارجع أيضاً إلى ( مز 
گن انقفتا الرخوع إلى 
موضوع « وضع اليد » فى مادة « وضع » فى موضعها من 
حرق الان »قى هذا الجر ء من دار اللحتارف 
الكتابية) . 


of 


يدالة : 

كلمة عبرية لعل معناها « تذكار الله » . وكانت إحدى 
المدن التى وقعت فى نصيب سبط زبولون » وتذكر مع 
شمرون وبیت لحم ( يش ۱۹ : ٠١‏ ) . ولعل موقعها حاليا 
هو « خرية الحوارة » على بعد نحو كيلو متر إلى الجنوب 
من بيت لحم فى الجليل وإلى الشمال الغربى من الناصرة. 


يدابا : 

اسم عبرى معناها : « الرب يحسن أو يمدح » » وهو : 

(۱) یدایا بن شمری بن شمعياء وأبو ألون » وجد زيزاء 
من سبط شمعون . وکان حفیده « ززا » رئيس بیت › ممن 
ساروا إلى مدخل جدور » واستقروا هناك فى أيام حزقيا 
ملك يهوذا ( ١‏ أخ )٤١- ۳۷: ٤‏ . 

(۲) يدايا بن حروماف › أحد الذين اشتركوا فى ترميم 
سور أورشليم فى زمن نحميا بعد العودة من السبى البابلى 
(نح ۱۰:۳). 


ید باش : 

اسم عبرى لعل معناه « سمين » أو « حلو كالعسل » . 
وكان أحد أبناء أبى عيطم الثلاثة » من سبط يهوذا ( ١‏ أخ 
٤‏ : ۳ ) .وقد تعنى عبارة « بى عيطم » مؤسس مدينة 
« عيطم » التى تبعد نحو ميلين إلى الجنوب الغربى من بيت 
لحم . 


يدو: 
اسم عبری معناه « ودود » ای « محب » › وهی : 

(۱) یدو بن زکریا » وکان رئیساً لنصف سبط منسی فی 
جلعاد شرقی الأردن ( ۱ اخ ۲۷ ۲١:‏ ) . 

(۲) یدو من بنی نبو» ممن کانوا قد اتخذوا نساء أجنبیات» 


يدوع : 
اسم عبری معناه « معروف » أو « معلوم » » وهو : 


رعا 
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ا ب ال ن الي الى 
أسوار أورشليم ( نح ٠١‏ :٠١و١۲‏ ) . 

(۲) يدوع بن یوناٹان ( نح ۱۲ :۱۱ و ۲۲ ) الذى 
یدعی « یوحانان » أیضاً ( نح ۱۲ : ۲ ) » وکان آخر رئيس 
للكهنة يذكر اسمه فى العهد القديم . 

وهذا هو كل ماخه(فه عنه من الكتاب المقدس » ولكننا 
نعلم من برديات جزيرة آلفنتين ( قرب أسوان فى صعيد 
مصر ) » والتى كتبت فى(العقاللأخبر من القرن الخامس 
قبل الميلاد » أن رئيس الكهمنة كان اسمه يوناثان 
( يوحانان) » الذی هو أبو « يدوع » . ونعلم من يوسيفوس 
لمؤرخ اليهودى أن « يدوع » كان كاهناً فى زمن آخر ملوك 
فارس »وهو « داريوس الثالث » أو« داريوس 
کودومانوس » . وكان يدوع يشغل هذا المنصب بعد أن 
قضى الإسكندر الأكبر على الامبراطورية الفارسية › وأن 
يدوع رئيس الكهنة استقبل الاسكندر الأكبر عند غزوه 
لیهوذا فی ۳١۲‏ ق.م. » وأراه نبوة دانيال النبى عنه » مما 
جعله يحسن إلى اليهود . ويمكن أن يكون هذا صحيحاً لو 
أن يدوع عاش حتى قارب المائة من العمر » أو أن من ذكره 
يوسيفوس کان يدوعاً آخر بنفس الاسم . 


یدعیا: 

اسم عبرى معناه « الرب يعلم » » وهو : 

)١(‏ يدعيا رئيس الكهنة من نسل هرون الذى خرجت له 
القرعة الثانية من الفرق الأربع والعشرين من الكهنة › كما 
قسمهم داود الملك ( ١‏ أخ ۲١‏ :۷ ) .وكان نسله من 
الكهنة ممن عادوا من السبى البابلى وسكنوا فى أورشليم 
Jel (EVAL EES)‏ 
المذكورين فى البنود التالية من الأفراد والعائلات . كانوا 
جز من عائلة يدعيا هذا » وإن كان من العسير تحديد 
درجة قرابتهم له . 

(۲) أحد رؤوس الكهنة الذين عادوا من السبى البابلى 
مع زربابل بن شالتئیل ویشوع ( نح ۱۲ :1 و ۱۹ ) . 

(۲) شخص آخر من رؤوس الكهنة الذين عادوا من 
السبى البابلى مع زربابل ابن شالتئيل ويشوع ( نح ١٠١‏ : 


۷و( . 

دعا دنورا رن اد اله مین را في 
أورشليم فى أيام نحميا بعد العودة من السبى البابلى ( نج 
1 ). 

)٥(‏ أحد الراجعين من السبى البابلى حاملين معهم 
هدايا للهيكل . وقد أمر الرب زكريا النبى أن يأخذ من أهل 
السبی » من حلدای ومن طوييا ومن يدعيا › وأن يكونوا 
شهوداً على تتویج يهوشع ( زك ٠٤ - ٩ : ٦‏ ) . وقد یکون 
يدعيا هذا أحد المذكورين تحت الرقمين ۲ و ٤‏ بعاليه) . 


ید لاف : 
اسم عبری معناه « یبکی « > وهو الابن السابع لناحور 
أخى إبراهيم من زوجته ملكة ( تك ۲۲ : ۲۲ ) . ولا يعرف 


یدوثون: 

اتن غدزى اة مادع او سبح :وهی لوی من 
نسل مرارى » وكان أحد رؤساء المغنين » عينه داود الملك 
مع أساف وهيمان ليحمدوا الرب بأبواق وصنوج وآلات 
غناء الله ( ١‏ أخ ٤١: ١١‏ ) .وكان ليدوثون ستة من 
البنين يخدمون « تحت يد أبيهم المتنبىء بالعود لأجل 
اليك والتييظبيع ي ١(‏ أخ ۳-٠٠: ٠٠‏ ) .ويمقارنة ما 
جاء فی|أخباراالأیام الأول ٠١‏ : ۱۷ و ۱۹ » بما جاء فى 

c\loiTo iT leF—\:og Tr: 1‏ 
يرى البعض أن يدوثون هو نفسه « إيثان » .. كما يذكر 
أيضضناً باسم « يدیتون » وأنه ابو «عویید أدوم» (١أخ ١١‏ : 
۳۸( . 

ویوصف يدوتون ( ۲ اخ ۲۰ : ٠١‏ ) بأنه « رائى الملك » 
أو مستشاره . ويذكر أحياناً أن أبناءه كانوا يؤدون نفس 
خدمة أبيهم ( ١‏ أخ ١٠: ٠١‏ و ٣‏ ) »وأحيانا أخرى بأنهم 
کانوا « بوابین » ( ۱ أخ ۱١‏ : ۳۸ ) . ویذکر إثنان من بنی 
يدوثون »هما : سمعیيا وعزیئیل » اشترکكا فى تطهير 
الهيكل فى أيام حزقيا الملك ( ۲ اخ ۲۹ ٠٤١:‏ ) .كما 
اشترك أحد أحفاده فى التسبيح فى أيام نحميا بعد العودة 


۲00 


O: 
2 
2 


لریوشت 


من السبی البابلی ( نح ۱۰۱۷:۱۱ أغ ١١:١۹‏ ). 
ويذكر اسم ى يدوتون » للدلالة على « اليدوثيين » ( نسل 
يدوثون ) الذين اشتركوا فى الغناء فى الهيكل فى أيام 
يوشيا الملك (۲ أخ )٠١ : ١‏ . كما يذكر اسم «يدوثون» 
فی عناوین المزامیر ۳۹ ١ 1۲١‏ ۷۷ : ويرى البعض أن فى 
ذلك إشارة إلى أنه هو كاتب هذه المزامير الثلاثة » أو إلى 
آلة موسيقية معينة أطلق عليها اسمه » أو إلى لحن معين 


اشتهر به. 


4 


يدة : 

اسم عبرى معناه « محبوية » . وكانت « يديدة » بنت 
عداية من بصقة » زوجة للملك أمون بن منسى ملك يهوذاء 
وام يوشيا ال ملك التقی ( ۲ مل ۲۲ ٠:‏ ) . 


4 


یدیا 

اسم عبری معنأة « محبوب » . وهو الاسم الذى أعطاه 
الرب بيد ناثان النبى » لسليمان بن داود الملك ( ۲ صم ١١‏ 
o:‏ ( 


ید يعئیل : 

اسم عبری معناه « معروف من الله » . وهی : 

)١(‏ أحد أبناء بنيامين بن يعقوب › وكان رأس عشيرة 
كبيرة من جبابرة البأس » بلغ عدد الخارجين منهم فى 
الجيش للحرب سبعة عشر ألفا ومئتين فى أيام داود الملك 
١(‏ أخ ۷ :٦و ٠١-٠١‏ ) .والأرجح أنه هونفسه 
المسمى « أشبيل » ( تك ١١ ۲١: ٤١‏ أغخ۸:٠١)‏ . 

(۲) یدیعشیل بن شمری › أحد أبطال جیش داود 
(١أغ‏ ۱1 .)٤٥:‏ 

(۳) يدیعئيل آحد رجال سبط منسى الذين انضموا 
إلى داود وهو فى صقلغ ( ١‏ اخ ۱۲ : ۲١‏ ) »وقد يكون 
هو نفسه المذكور تحت رقم (۲) بعاليه . 

)٤(‏ يد يعئيل الابن الثانى لمشلميا بن قورى من بنى 
ساف من بنى قورح » وقد عينه داود املك بواباً فى بيت 
الله ( ١‏ أغخ ۲٣‏ :۲ ). 


۲۵١ 


یراون : 

کہ فر ف افا و اف ومر وکا حه 
« يرأون » إحدى المان المحصةة التى وقعت فى نصيب 
سبط نفتالی ( یش ۱۹ : ۳۸ ) . ويرجح أن موقعها الآن 
هو قرية « يارون » التى بها أطلال مجمع » استخدم فى 
وقت من الأوقات » ديرا للرهبان › وتقع على بعد ستة أميال 
إلى الغرب من قادش » وعلى بعد نحو عشرة أميال إلى 
الشمال الغربى من حاصور . وكانت « يرأون » من المدن 
التى غزاها تغلث فلاسر الثالث ملك أشور » وسبى منها 
٠۰‏ شخصاً . 


يرنیا : 

كلمة عبرية معناها « الرب يرى » › وهو يرئيا بن 
شلميا بن حننيا ناظر الحراس على باب بنيامين . وعندما 
انصرف جیش الكلدانيين عن أورشليم من وجه جيش 
فرعون » خرج إرميا من أورشليم لينطلق إلى أرض 
بنيامين » لينساب من هناك فى وسط الشعب »› فقبض عليه 
« يرئيا » بحجة أنه ذاهب إلى الكلدانيين » وأتى به إلى 
الرؤساء » فضربوا إرميا وجعلوه فى بيت السجن ( إرميا 
۷ : ۱۲ و ٠٤‏ ) ... وكان ذلك فی نحو ٥۹۷‏ ق.م. . 


یریعل : 

اسيم عبرئأمعناه « ليخاصمه البعل » » وهو الاسم 
الذى أطلقه يوآش الأبيعزرى على ابنه جدعون لأنه هدم 
مذبح البعل » قائلاً : « ليقاتله البعل لأنه قد هدم مذبحه » 
(قض 1 :۱۱و ۳۲ )۲۹:۸۱:۷ و ٥۲و‏ ۱:۹و؟۲ 
وه و۱1 و ۱۹و ٤و۸و۷‏ وا صم۱۱:۱۲). 


یربوشت : 

اسم عبرى معناه « ليخاصم العار »» وهو اسم آخر 
لجدعون » أطلقه عليه الذين أرادوا أن يتجنبوا ذكر اسم 
« البعل » فی اسمه الآخر « یربعل » ( ۲ صم ۲۱:۱۱ - 
أرجع أيضاً إلى « إبشبوشت » عوضاً عن « إشبعل » . 


۶ 
» ومغنبوشت » عوضا عن «» مرییعل . 


اروام 


بریعام الأول 


يریعام : 

اسم عبرى معناه « ليكثر الشعب » › وهو اسم ملكين 
فن اك اناغ ا و ر غ 
خاتم من اليشب فى مجدو عليه صورة أسد مزمجر › 
ومنقوش عليه : « يخص شيما وزير يربعام » ( والأرجح أن 
يربعام الثانی ) . 
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صورة الختم يربعام 


: يريعام الأول‎ )١( 
وهو يربعام بن نباط » أفرايمى من صردة › واسم امه‎ 

وغ وان أك فيا للك ان فل 
فام ان کی کل اعال بيخ وس رق 
ب هدا كل الأسباط الخمالت وت اشرت راء عن 
إعادة بناء تحصینات اُورشلیم (۱مل ۱۱ :۲۷ و ۲۸) . 

ولم يستمر يربعام طويلاً فى خدمة سليمان » فإن 
خلفيته واعتزازه بسبطه » وقسوة حكم سليمان » أدت إلى 
حدوث نوع من التمرد » سرعان ما استفحل بعد موت 
سليمان . 

وقد قابل النبى أخيا الشيلونى » يربعام خارج 
أورشلیم » وکان يربعام يرتدى ثوياً جديدا » فقبض أخيا 
على الرداء الجديد ومزقه إلى اثنتى عشرة قطعة » وقال 
ليربعام ‏ خذ لنفسك عشر قطم لأنه هكذا قال الرب إله 
إسرائيل : « هأنذا أمزق المملكة من يد سليمان وأعطيك 
عشرة أسباط ... وأخذ المملكة من يد ابنه وأعطيك إياها ء 


أى الأسباط العشرة » » وقد كان ذلك عقاب الله لانحراف 
سلیمان إلى عبادة الاوثان ( ۱ مل ۱۱ :۱۹۰ -۳۹) . 
ولكن يبدو أن يربعام لم يكتف بالأسباط العشرة › ولم يشا 
أن ينتظر حتى يموت سليمان » فدبر مؤامرة لاغتيال 
ا 7 ل وک ا کو الام 
إلى سليمان » فطلب « قتل يربعام » » فهرب يربعام إلى 
مصر إلى شيشق فرعون مصر » وظل فى مصر إلى وفاة 
سلیمان ( ۱ مل ۱۱ : ٤٤١‏ ). 

وعندما سمع یربعام » وهو فی مصر › بموت سلیمان › 
عاد إلى إسرائيل » وتزعم وفداً منهم إلى رحبعام بن 
بدن ا يفف ف ال الل الي 
وضعه سليمان عليهم . فطلب منهم رحبعام مهلة ثلاثة 
أيام . واستشار الملك رحبعام الشيوخ من مشيرى سليمان 
أبیه » فنصحوه بان يستجيب لمطالب شعبه » ثم استشار 
الأحداث الذين نشأوا معه » فأشاروا عليه أن يرد على 
الشعب بغلظة › ويقول لهم : « إن خنصرى أغلظ من متنى 
أبی والآن أبی حملكم نيراً ثقيلاً وأنا أزيد على نيركم . أبى 
أدبکم بالسیاط » وأنا أؤدیکم بالعقارب » (۱ مل۱۲: .)١١-‏ 

فكان رد الفعل عند الشعب » أنهم أعلنوا تمردهم 
عليه » وانتخاب يربعام بن نباط ملكاً على إسرائيل » أى 
على الأسباط العشرة الشمالية ( ١‏ مل ٠١-١١: ۱١‏ ) . 
ولما أراد رحبعام أن يحشد جيوشه لمحاربة يربعام أرسل 
الله إليه شمعيا النبى فمنعه من ذلك لأن الأمر كان من عند 
الرب ( ھل ۱۲ :۲# - ۲٤‏ ) . 

ولأن يربعام كان طموحاً وداهية » فقد أقام له 
عاصمتين » إحداهما فى شكيم فى جبل أفرايم ( ارجع إلى 
یش ۸ : ۲۰ - ٠۵‏ ) فى غربى الاأردن » والأخضرى فى 
فنوئيل ( ارجع إلى قض ۸ : ٠۷‏ ) فى شرقى الأردن ( ١‏ 
مل ۱۲ : ۲١‏ ) 

وكان هدف يربعام هو جعل الانفصال تاماً دينياً 
وشتاسنا ١‏ فن ملك ودا الى ظلت خاضة ليت داف . 
ففكر فى منع ذهاب شعبه إلى أورشليم فى الأعياد الكبرى 
الثلاثة » كما كانت تقضى الشريعة ( قث ٠١ : ١١‏ ) لئلا 
تميل قلويبهم إلى سيدهم رحبعام ملك يهوذا » فاستشار 


0¥ 


پریعام النانی 


لریعام الذالی 


املك وعمل عجلى ذهب » إذ يبدو أنه تأثر بما رآه فى 
مصر من ذلك . ووضع واحداً فى بيت إيل » والآخر فى 
دان » ونادى : « هوذا آلهتك يا إسرائيل الذين أصعدوك 
من أرض مصر » ( ۱ مل ۱۲ : ۲٢‏ - ۲۹ ) » وکأنه أراد 
أن يوید عمله بما عمله هرون فى البرية ([خر ۳۲ :۲ - ه). 
وقد اختار بيت إيل ودان لإقامة العجلين فيهما لوقوعهما 
فى طرفى المملكة » ولّما لهما من ذكريات مقدسة وأقام 
كهنة من أطراف الشعب » وليس من بنى لاوى » وجعل 
العيد فى الشهر الثامن فى اليوم الخامس عشر منه › 
تقلیداً للعید الذی فی أورشلیم ( ۱ مل ۱۲ :۲۱۰ - ۳۳ ) . 
وعندما صعد يربعام على المذبح ليوقد » جاءه رجل الله من 
يهوذا » ونادى على المذبح بكلام الرب وقال|: «يامذبح 
يامذبح » هكذا قال الرب : هوذا سیولد لبیت داود ابن 
اسمه يوشيا » ويذبح عليك كهنة المرتفعات الذين يوقدون 
عليك ؛ وتحرق عليك عظام الناس » وقد تمتالذه ال0 
نخد فلك تخو :سا( عل ۲ :ا وا 
وأعطى رجل الله فى ذلك اليوم علامة قائلاً : « هوذا المذبح 
ينشق ويذرى الرماد الذى عليه . فلما سمع يربعام هذا 
الكلام » مد يده عن المذبح قائلاً : أمسكوه . فيبست يده 
الى هدا تخو ولم بطع ان يردها الله رافق 
المذبح وتذرى الرماد من على المذبح » كما قال رجل الله . 
فطلب يربعام من رجل الله أن يتضرع إلى وجه الرب 
لترجع يده إليه ٠‏ فتضرع رجل الله > « فرجعت يد الملك 
کما کانت فی الأول » ( ۱ مل ۱۳ ١-٠١٠:‏ ) . 

ولقد أصبح يربعام قدوة سيئة للكثيرين من بعده فى 
ارتكاب الشر » فقد تكرر القول عن « يربعام بن نباط الذى 
أخطا وجعل إسرائيل يخطي » ( ١‏ مل ١١ : ٠٤١‏ و ٠١‏ : 
NATIT ESE‏ 
TATE MAgA:Vloc TE: VE cI g1۳‏ 
٠١ :‏ ) . ولم يكتف يربعام بذلك بل عبد عشتاروت إلهة 
الصيدونيين ٠‏ وكموش إله الموآبيين › وملكوم إله العمونيين 
(۱ مل ۱۲ :۳۱) . 

ولم تمر خطية يربعام بن نباط دون عقاب › فقد جر 
الموت على ابنه أبيا الذى مرض › فأرسل يربعام امرأته 


۲0۸ 


متنكرة إلى النبى أخيا . ولكن أخيا اكتشف حقيقتها › 
وأعلنها بالقصاص الذى سيوقعه الرب بيربعام » لأنه طرح 
الرب وراء ظهره : « لذلك هأنذا جالب شرا على بيت 
يربعام » وأقطع ليربعام كل بائل بحائط محجوزاً أو مطلقاً 
فى ارال د هن سات لبرنعام اف الذي تاك الكلي: 
فو عات ف الل اك فر ال2 ر ت فك يخ 
رك اا رة الول د قى الى فة كا ف 
إسرائیل یقرض بیت یربعام » ( ۱ مل ١١-۹: ۱٤‏ ) . 

کا آن آنه الثاتی نادات الذي دران الك يعدةل 
يملك سوی سنتین » إذ فتن عليه بعشا ( من يساكر ) 
وضربه وملك مکانه » وقضی علی کل بیت یربعام حسب 
کلام الرب ( ۱ مل ٠١‏ : ۲۷ - ۳۰ ) . وقد استمرت الحرب 
بین یربعام ورحبعام ( ۱ ملل ٩: ۱٥۰ ۲: ۱٤‏ ) » وین 
یربعام وأبیا بن رحبعام ( ۱ مل ۱١‏ :۷ ۲۰ أڅ ۱۳ :۲ و 
۴( . 

وقد مات يربعام بن نباط بعد أن ملك اثنتين وعشرين 
س ى ارال( من تخر ا 2 وال 
.(.:\WElTc< g94‏ 


(۲) یریعام‌التانی : 

هو ابن المملك يؤاش ملك إسرائيل » وخليفته على العرش 
( ۲ مل ۲١ - ۲۳:۱١‏ ) » والملك الثالث عشر من ملوك 
٤١‏ سنة ي مل 0 : ۲۲ - من حوالی ۷۹٤‏ - ۷۵۳ 
- ۷4۲ قم ) . 

وکان یربعام رجل حرب › وقد ارتقی عرش إسرائيل 
فى فترة كاتب إسرائيل قد بلغت فيها ذروة النجاح سياسياً 
واقتصادياً » بعد حرو يواش هاالقى كللت بالفوز » وواصل 
أبيه على دمشق فى موقعة « أفيق » واسترجاع الأراضى 
التى كانت إسرائيل قد فقدتها فى أيام ياهو ويهوآحاز 
ولكن يربعام - وكان فى ريعان الشباب - شن الحرب على 


ریعام الثاني 


پریعام الذانی 


ففق وشجخة على داك الظرورف الاس الى كانت 
تسود المنطقة فى ذلك الوقت › فقد كانت أشور فى أيام 
شلمنأشر الثالث وآسرحدون الثالث فى صراع حياة أو 
موت مع أرمينية » كما أن أرام كان قد أصابها الوهن فى 
أيام بنهدد بن حزائيل » مما أدى إلى انتصار يوآش عليه 
( ۲ مل  ) ٠١ : ١١‏ فعزم يربعام على غزو المنطقة وضم 
كل المملكة التى كانت دافشق عاصتمتها . وقد نجح فعلاً فى 
الاستيلاء على دمشق وحفاة یر ود إسرائيل إلى 
« مدخل حماة إلى بحر العربة حسب كلام الرب إله 
إسرائيل الذى تكلم به عن يد عبده يونان بن أمتاى النبى 
من جت حافر » لأن الرب رأى ضيق إسرائيل مرا جداً ... 
فخلصهم یربعام بن يواش ( ۲ مل ۱٤‏ :۲۵ - ۲۷ ) . 

ومع ذلك فإنه « عمل الشر فى عينى الرب ولم يحد عن 
شيء من خطايا يربعام بن نباط الذى جعل إسرائيل 
یخطی؛ » ( ۲ مل ۲٤ : ۱٤‏ ). 

وقد أتاح ملك يربعام الطويل الذى استمر أكثر من 
أربعين سنة » وغزواته الناجحة » أن تتدفق الأموال على 
خزائن المملكة فى السامرة » فاستعاض أهل السامرة عن 
بيوتهم التى كانت مبنية بالطوب اللين »« ببيوت» من 
حجارة منحوتة » ( عا ١١ : ٠‏ ) › بل قام أغنياؤهم ببناء 
قصور من العاج ( أى مزينة بحلى من العاج ) تشبها 
« ببيت العاج » الذى بناه أخاب الممك ( ۱ مل ۲۲ :۳۹ ) » 
کا کان الاك ت للا وت الق غ ها 

ویصف النبی عاموس - الذى كان معاصراً ليريعام - 
حياة الرفاهية والخلاعة التى كان عليها الأغنياء فى ذلك 
العصر » فكانوا يجلسون على «دمقس الفراش » فى بيوت 
غ (عاتوس 0 ا و 6ا د د اا ي 
أسرة من العاج » والمتمددون على فرشهم » والآكلون خرافاً 
من الغنم وعجولاً من وسط الصيرة » الهاذرون مع صوت 
الرباب » المخترعون لأنفسهم آلات الغناء كداود » الشاربون 
من كؤوس الخمر » والذين يدهنون بأفضل الأطياب » ولا 
يغتمون على انسحاق بوسف »( عا 1 : ٤‏ - ۷ ) .وإلى 
خائت ها لتر تة كان الفقر ام ف جاه ية من التر 
والظلم » حتى وصلت بهم الحال أن باعوا الباربا بالفضةء 


والخنائس اكل عل ع ا :۸ ) الدين 
يتهممون تراب الأرض على رؤوس المساكين ٠‏ ويصدون 
سبيل البائسين ... ويتمددون على ثياب مرهونة بجانب كل 
مذبح » ويشربون خمر المغرمين ( أى من يفرضون عليهم 
الغرامات من المساكين ) فى بيت آلهتهم (عا ۲ : ۷ و۸). 

وعلاوة على ذلك أصبحت العبادة صورية » فيقول الرب 
على لسان عاموس النبی :« بغضت » كرهت أعيادكم » 
ولست ألتذ باعتكافاتكم . إنى إذا قدمتم لى محرقاتكم 
وتقدماتكم لا أرتضى » وذبائح السلامة من مسمناتكم › لا 
ألتفت إليها . أبعد عينى ضجة أغانيك › ونغمة ربابك لا 
أسمع . وليجر الحق كالمياه › والبر كنهر دائم » ( عا ه٥‏ : 
۲٤ - ۱‏ ) .« حولتم الحق سما » وثمر البر أفسنتينا أنتم 
الفرحون بالبطل .. ( عا ٦‏ :١٠و١‏ ) . 

وقد أقاموا لهم مقادس ومذابح فى بيت إيل والجلجال 
ویئر سبع ( عا )۱٤:۸۰٥:۵۰ ۴٤: ٤‏ . 

وفى أواخر أيام حكم يريعام الثانى » أرسل الله 
عاموس النبى إلى السامرة لإنذارهم بعقاب الرب على كل 
الشرور والمظالم التى عمت البلاد » فنادى قائلا : « اطلبوا 
الخير/ لا الشر لكى تحيوا ... ابغضوا الشر وأحبوا الخير » 
وثبتوا الحق فى الباب » لعل الرب إله الجنود يتراغ على 
بقية يوسف » ( عا ٠١ : ٠‏ و «١ ) ٠١‏ فقال السيد الرب : 
ماچا ر اضھ ایج ای وسط شعبی إسرائیل . لا أعود 
أصفح له بعد . فتقفر مرتفعات اسحق »› وتخرب مقادس 
إسرائيل » وأقوم على بيت يربعام بالسيف »( عا ۷ :۷ - 
(٩‏ 

« فأرسل أمصيا كاهن بيت إيل إلى يربعام ملك 
اسرائیل انلیا فت ال عام وس فی وسط بیت 
إسرائيل . لا تقدر الأرض أن تطيق كل أقواله » لأنه هكذا 
قال عاموس : يموت يربعام بالسيف » ويسبى إسرائيل عن 
أرضه » ( عا ۷ : ٠١‏ و ١١‏ ) .وهو تحريف لما قاله 
عاموس وجرت مناقشة بين أمصيا وعاموس » أعلن عاموس 
فى نهايتها تهديدات أخرى لأمصيا : « لذلك هكذا قال 
الرب : امرأتك تزنى فى المدينة › وينوك ويناتك يسقطون 
بالسيف » وأرضك تقسم بالحبل » وأنت تموت فى أرض 


۲0۹ 


رح 


لرھلوں 


نجسة » واسرائیل یسبی سبیاً عن أرضه » ( عا ۷ : ۱۲ - 
۷( . 

وقد عثر المنقبون فى أطلال السامرة فی ٠۹۱۰‏ . على 
أكثر من ستين قطعة من الشقف المكتوب عليها » والتى 
اتضح أنها فواتير وقوائم بالزيت والخمر المرسلة إلى 
المخازن اللكية » الواردة إليه من ممتلكاته » وليس كجزية 
من الشعب » مما يدل على اتساع ممتلكاته وضخامة ثرائه. 
كما وجد عدد كبير من ألواح الزينة والحلى المصنوعة من 
العاج » مما يدل أيضا على ثراء المملكة الشمالية فى 
أيامها الأخيرة . ويتضح تأثير المجتمعات الوثنية فى 
سورية وأشور ومصر » على المملكة الشمالية من العدد 
الكبير من صور الآلهة فى هذه الألواح العاجية . 

وفى غضون ستة أشهر من موت يربعام الثانى » تم 
قول الرب لياهو » إن أبناءه إلى الجيل الرابع يجلسون على 
کرسی إسرائیل ( ۲ أخ ۱٠۰‏ : ۲۰ ) فقد فتن شلوم بن 
يابيش على زكريا بن يربعام وقتله بعد أن ملك ستة أشهر 
فقط فى السامرة » وملك مکكانه » وهكذا قضى على بيت 
ياهو ( ۲ مل 1٥‏ :۱-۸ ) . 


يرحع : 

عبد مصری لشیشان الذی کان من نسل یرحمئیل بکر 
حصرون من سبط يهوذا . ولم يکن لشيشان بنون بل 
بنات » فأعطیى شيشان إحدى بناته « لعبده يرحع امراة › 
فولدت له عثاى »( ١‏ أخ ۲ :٤٣و١٠‏ ) ويبدو أن 
شيشان تبنى يرحع أولاً حسب عوائد تلك الأيام كما جاء 
فى الألواح التى وجدت فى نوزى » 


2 
يرحمئیل : 
اسم عبری معناه « الله يرحم » »> وهو : 
(۱) يرحمئيل بكر حصرون بن فارص بن يهوذا . وقد 
(۲) یرحمئیل بن قیس من بنی مراری . من اللاویین 


1. 


الذين خدموا فى بيت الرب فى أيام داود الملك ( ١‏ أخ ۲٤‏ 
:%4( 

(۳) يرحمئيل ابن الملك يهوياقيم . وقد أمر الملك 
يهویاقیم ابنه يرحمئيل » وسرايا بن عزرئیل وشلميا بن 
عبدئيل » أن يقبضوا على باروخ الكاتب وإرميا النبى › 
ولکن الله خباهما ( رمیا ٠٠:۲۳۲‏ ) . 


يرفئیل : 

اسم عبری معناه « الله يشفى » . وكانت يرفئيل إحدى 
المدن التی وقعت فی نصیب سبط بنیامین ( يش ۱۸ : 
۷ ) . ويبدو من المدن المذكورة معها أنها كانت فى المنطقة 
الواقعة إلى الغرب من أورشليم » ولعلها هى « راقات » 
التى توجد أطلالها إلى الشمال من « الجيب » ( جبعون 
قديماً ) على بعد نحو ستة أميال إلى الشمال الغربى من 


أورشليم . 


يرفعام: 

كلمة عبرية لعل معناها : « ينشر الشعب » أو « يوسع 
الشعب » وقد جاء فى أخبار الأيام الأول أن « شامع ( من 
نسییل کالب ) ولد راقم أبا يرقعام » ( ۱ أخ ۲ )٤٤:‏ . 
والأرجح أن « يرقعام » ليس اسم شخص بل اسم مدينة 
بناها راقم . ولعلها هى نفسها مدينة « يقدعام » ( يش ٠١‏ 


( o1: 
: يرقان‎ 
مرض يصيب النبات فيصفر › ويصيب الإنسان‎ 


فيجعل الصفراء تختلط بالدم فيصفر جلده . والكلمة فى 
العبرية هى « يرأكون » » وقد ترجمت فى العبرية « يرقان » 
ربعم مرات ( ۱ مل ۸ : ۲۷ »۲ خ۱ :۲۸ »عا ٤‏ :۹و 
حجی ۲ : ۱۷ ) » وترجمت مرة الى « ذبول » ( تٹ ۲۸ : 
۲ ) وترجمت مرة أخرى إلى « صفرة »( إرميا )١: ٠١‏ . 


یرموت : 
كلمة عبرنة معناها » ارتفا ع ( > وھی 


رھدا 


لروحام 


)١(‏ مدينة فى السهل » وقعت فى نصيب سبط يهوذا 
( يش ٠١ : ٠١‏ ) » وكانت أصلا مدينة كنعانية لها ملك 
اسه فرام خد الوك الذي انخنموا إلى أدونى 
صادق ملك أورشليم » محاربة سكان جبعون لأنهم قد 
صالحوا إسرائيل ( يش ٠١‏ : ۲ و ٥‏ ) › فهزمهم يشوع 
فى موقعة بيت حور ٠‏ حين وقفت الشمس فى كبد 
السماء » وهرب اللواجالذم س قيطت حالفين واختب لوا فى 
مغارة فى مقيدة ( يش ٠١: ٠١‏ ) » فأمر يشوع بوضع 
حجارة عظيمة على فم اة مىهاققلية حراسة . ولا 
انتهى يشوع من هزيمة جيوشهم › أمر بفتح فم المغارة › 
وأخرجوا الملوك الخمسة › وقتلوهم وعلقوا جثثهم على 
خمس خشب حتى المساء » حيناتزلوهم عن الخشب 
وطرحوهم فى المغارة التى اختبأوا فيها » وسدوا فمهما 
بحجارة كبيرة ( يش ١١۷ - ٠١ : ٠١‏ ) . وهى « خربة 
اليرموك » على بعد ثمانية أميال إلى الشمال الشرقى من 

(۲) مدينة من مدن اللاويين » أعطيت لبنى جرشون من 
نصیب سبط یساکر (یش ۲۹-۲۷:۲۱) . وتسمی أيضاً 


.( VT: TÎ 1 )« وراموت‎ «۰» ) ١ ٤ ۱۹ رمة » (یش‎ » 


يرمیا: 

اسم عبرى معناه « الرب سيرفع أو يعظّم »۰ وه : 

(۱) رمیا أحد رؤوس بیوت نصف سبط منسی فی 
شرقى الأردن » فى الوقت الذى سباهم فيه « فول وتغلث 
فلاسر» ملك أشور ١(‏ أخ ه٠‏ : )٠١‏ » وذلك فى نحو ۷۲۷ 
ق.م. 

(۲) يرميا أحد المحاربين الأبطال من سبط بنيامين 
الذين انضموا إلى داود وهو فى صقل هارياً من وجه 
شاول ( ۱ اخ ٤ : ٠۲‏ ) وذلك قبل عام ٠۰۰۰‏ ق.م. 

6 ا وها الان :يرما الماكو( 2١‏ 
١٠ :‏ و ٣‏ ) من جبابرة اليأس من الجاديين الذين 
انضموا إلى رجال داود وهو فى الحصن فى البرية › وذلك 
قبل عام ٠۰۰۰‏ ق.م. 

(6) يوشيا احذ الكة الذي صحدوا م وبال عن 


بابل إلى أورشليم (نح )١ : ١١‏ والأرجح أنه هو نفسه 
«يرميا» المذكور فى العدد الثانى عشر من نفس الأصحاح. 

(1) يريميا أحد الكهنة الذين ختموا الميثاق مع نحميا 
(نح ٠١‏ :۲ ) والأرجح أنه هو نفسه يرميا الذى اشترك 
فی موکب تدشین اسوار اُورشلیم بصوت الأبواق (نح :١١‏ 


یروئیل : 

اسم عبری معناه « مؤسس من الله » . وكانت « برية 
بروئیل » ( ۲ أآخ ١١: ۲١‏ ) هى المكان الذى قال عنه 
یحزئیل بن زكريا اللاوى - بروح الرب - للملك يهوشافاط 
أن يقابل فيه حشود الموآبيين والعمونيين وينتصر عليهم 
N RN N a‏ 
هذه :قفوا + أشتوا وانظروا خلاضص الرب.... لا تخافوا ولا 
ترتاعوا . غداً اخرجوا للقائهم . والرب معكم ... جعل الرب 
أكمنة على بنى عمون وموآب وجبل ساعير الآتين على يهوذا 
فانكسروا... ساعد بعضهم على إهلاك بعض .. » ( ۲ أخ 
.(T.—\:‏ 

وكانت برية يروئيل جز من البرية الشاسعة التى 
يحدها من الجنوب وادى الغور › وتمتد من البحر الميت إلى 
تقوع » وتسمى الآن « الحصاصة » على الطريق بين عين 


جدی وأورشلیم . 


يروحام : 

اسم عبری معنأه « الرب رحيم » » وهو : 

)١(‏ يروحام بن أليهو وأبو ألقانة » وجد صموئيل النبى 
( ۱ صم ۱ ۱ «Î1خYigV:T(.‏ 
کانوا رؤوس آباء > ممن سكنوا فى أورشليم بعد العودة من 
السبی البابلى ( ١‏ غ۸ : ۷ . 

(Y)‏ بروحام ايو « بینیا » أحد رؤساء بنيامين »> ممن 
السابق ( ۱ خڅ ۷:۹) 


۲۹۱ 


یروا ¬ لروشه لرلھوں 
يروشا - يروشة : لكالب من زوجته «عزوية». وبناء عليه يجب أن تكون العبارة 


اسم عبرى معناه« مقتنى » أو« متزوجة »» وهى 
يروشا ابنة صادوق » وزوجة الملك عزيا » وأم ابنة الملك 
یوٹام الذی خلف أباه على عرش یهوذا ( ۲ مل ٠١‏ : ۳۳ ؛ 
VëËÎY‏ :1( » 


يرینیل : 
اسم عبری معناه « الله برى ( > وهو أحد بنى تولاع 
بن یساکر وکان أحد رؤساء لگ تولاخآفی زمن داود الملك 


( ١خ‏ ۲:۷ ). 
يريب : 
اسم عبری معناه « خصم »» وهو أحد أبناء شمعون 


(۱ أخ ۲١ : ٤‏ ) ويدعى أيضا « ياكن » ( تك ٠١ : ٤١‏ ) 
فيمكن الرجوع إلى « يأكين » فى موضعه من هذا الجزء 


من داثرة المعازف الكتاسة: 


یریبای : 
اسم عبری معناأه « يخاصم أو يدافع »» وهو ا حد ابنی 
ألنعم وکان كلاهما من أبطال داود ( ١خ ٤١:١١‏ ) . 


یریعوت : 

كلمة عبرية معناها « شقق » ( الخيمة ) . ويبدو من 
ظاهرة العبارة أنها كانت زوجة ثانية لكالب بن حصرون 
١ (‏ خ۲ :۱۸ ) »وذلك فی نحو ٠٤٤١‏ ق .م .ولكن 
جيروم يذكر فى ترجمته اللاتينية ( الفولجاتا ) آن الاسم 
هو اسم ابن لكالب من زوجته « عزوية » » ولكن هذا 
يناقض النص العبرى وترجمته السبعينية . وهو فى 
لحه ت غامكن ها أدع الى تود اراب درلل خرف 
العطف « الواو » المذكور قبل الاسم هو« أو »مما يجعل 
« يريعوث » اسما آخر « لعزوية » » ويخاصة أن العبارة 
التالية » وهى :« وهؤلاء بنوها » يشير إلى أنها زوجة 
واحدة . وهناك من يرى أن القرينة تقتضى أن تكون 
« يريعوث » مفعولاً للفعل « ولد » أن يریعوٹ كانت ابنة 


۲۲ 


:» وکالب بن حصرون ولد من عزويه امرأته « بریعوٹ ¢« 
» وهؤلاء بنوها وهو ما جاء فی الترجمة الكاثوليكة ( 


یریمای : 
اسم عبری معناه « مرتفع (l‏ . وهو آحد أبناء حشوم ¢ 
الذين كانوا قد اتخذوا نساء أجنبيات » وتخلوا عنهم بناء 


على نصيحة عزرا ( عز ٣۳ : ٠۰‏ ) . 


یریموت ؛ 

اسم عبری معناه « متورم » آو «متضخم» أو« مرتفع» 
وهي 

)١(‏ يريموث الابن الرابع من أبناء بالع بن بنيامين بن 
يعقوب › وکان نسله › من رؤوس بيوت الآباء جبابرة بس 
فى أيام داود الملك ( ١‏ أغخ ۷:۷ ). 

(۲) یرموث الابن السادس من أبناء باكر بن بنيامين 
بن يعقوب » وکان نسله أيضا من رؤوس بيوت الآباء 
جبابرة بأس فى أيام داود الملك ( ١‏ أخ ۷ :۸) . 

(۳) يريموث بن بريعة من بنى ألفعل من سبط 
بنیامین » وقد سکنت اسرته فی اورشلیم فی نحو 0۸۸ ق. 
hz Time‏ \ (. 

)٤(‏ يريموث أحد المحاربين من بنى بنيامين » ممن 
كانوا يجيدون رمى الحجارة والسهام من القسى » الذين 
جاءوا إلى داود وهو فى صقلغ مطارداً من شاول الك 
( ۱غ۲ :0). 

)٥(‏ يريموث بن داود » وأبو محلة امرأة الملك رحيعام 
بن سلیمان ( ۲ اخ ۱١‏ : ۱۸ ) . ولا يذکر اسم يريموٿ بين 
أسماء أبناء داود فى القوائم الأخرى ١(‏ أخ ۳ :٤ - ٠٤:‏ 
۷) » مما یرجح معه آنه کان ابن إحدی سراری داود . 

(1) یریموث بن موشی بن مراری بن لاوی ١(‏ اڅ ۲۳: 
(Yiu‏ 

(۷) يريموث بن هيمان » وكان رئيساً للغرفة الخامسة 
عشرة من المغنين . وكان هو وإخوته وينوه اثنى عشر 
( ١خ‏ 0 :٤و(‏ 


ردیل 


(۸) یریموث بن عزرئیل » وکان رئیسا لسبط نفتالی فی 
أيام داود الملك ( ۱ اخ ۲۷ :۱۹ ) . 

)٩(‏ بريموث أحد اللاريين الذين عينهم حزقيا الملك 
وکلاء على التقدمات والعشور والآقداس تحت إشراف 
کوننیا اللاری وشد آخیه ۲4 آځ ۱١:۲۱١‏ ) . 

)٠۰(‏ یریموث من بنی عيلام » وکان أحد الذين تزوجوا 
( عز EE‏ ( 

(۱۱) یریموٹث من بنی زتو » وکان أحد الذين تزوجوا 
( عز EET‏ ( : 


يريا : 

اسم عبری معناه « الرب یری » . وهو بكر حبرون بن 
قهات بن لاری . وکان راسا للحبرونيين ( ۱ اخ ۲۲ :ا 
CTE TN. YT: YE‏ 


$ یز 4 


اسم فارسی معناه « قوی كالريح » . وهو آخر أبناء 
فامان ن همداة الأجاخى الح + الذن قله الهو 
فى شوشن بعد فشل مؤامرة أبيهم لإبادة اليهود ( اس ٩‏ : 
EE‏ 


يزاخا : 


پرراحی ؛ 

وهو لقب « شمحوث اليزراحى » › أحد أبطال داود . 
وكان رئيساً للفرقة الخامسة للشهر الخامس › وكان فى 
فرقته أربعة وعشرون ألفاً ( ١‏ أخ ۲۷ :۸ ) . ولعله كان 


ینتسب إلى زارح بن بهوذا . 


يررحیا : 
اسم عبری معناه « الرب يشرق » ؛ وهو : 
(۱) یزرحیا بن عزی بن تولاع بن يساکر . وکان هو 


وينوه الخمسة كلهم رؤوس » ومعهم جيوش أجناد الحرب 
ستة وثلاثون ألفاً ( ١‏ أخ ۷ :۲ ) . 

(۲) يزرحيا اللاوى الذى كان وكيلا على المغنين » عند 
تدشين سور أورشليم فى أيام نحميا بعد العودة من السبى 
البابلى ( نح ٤١: ١١۲‏ ) . 


يزرعمیل : 

كلمة عبرية معناها « الله يزرع » » وهى اسم : 

(۱) مدینة فی مرتفعات یهوذا ( یش ٥٦ : ٠١‏ ) وکانت 
الموطن الأصلى لأبينوعم اليزرعيلية امرأة داود الملك 
١ (‏ صم ٤١ : ٠٠١‏ ) » ولعلها الآن هى « خربة ترامة » على 
بعد نحو ستة أميال إلى الجنوب الغربى من حبرون . 

(۲) يزرعیل : رجل من سبط يهوذا من نسل « ابی 
عیطم » ہالحری مؤسس مدينة عیطم (۱ اڅ ٤‏ :) . 

(6 مدت فی ناکر ( ین ۸١۹‏ ) عل الخو 
الجنوبية المتاخمة لسبط منسى ( فى غربى الأردن ) . 
وتسمى الآن « زرعين » على بعد نحو عشرة أميال إلى 
الشرق من مجدو › وهى قرية عند قاعدة النتوء الشمالى 
الغربى لجبل جلبوع » وتطل على سهل يزرعيل . وكانت فى 
العصور القديمة تقع على مفترق الطرق بين ساحل البحر 
المتوسط ووادى الأردن » وكذلك على مفترق الطرق بين 
جنوبى فلسطين وشمالها . وقد اختارها الملك سليمان 
اتكرن ادى اطق الإدارية الاثنتى عشرة » وكان الوكيل 
الأول عليه بعنا ب أخیلود ( ۱ مل ٠١ : ٤‏ ) . كما جعل 
منها أخاب ا للها يقار اللكية ويخاصة لأنها كانت 
مشتی ج ميلا( ١‏ مل ۸ : ٤٠١‏ و ٤١‏ ) . وكانت المكان 
الذى قتل فيه نابوت اليزرعيلى بتدبير خبيث من إيزابل 
( ۱ مل ۲١‏ ) » كما هرب لك ورام ملك إسرائيل عندما 
جرح فى الحرب ضد حزائیل ملك ارام ( ۲ مل ۸ : ۲۹ »۲ 
أخ ۲۲ : ١‏ ) . كما شهدت الكثير من سفك الدماء فى أثتاء 
ثورة « ياهو » ( ۲ مل ۱١: ۱۰ - ۱ : ٩‏ ) . وکان « البرج 
فى يزرعيل » مخفراً أماميا لحراسة مدخل المدينة . 

)٤(‏ وادی يزرعيل » وهو سهل خصب بين الجليل 
والسامرة ( ارجع إلى بش ۱۷ ۱١:‏ › قض ۱ :۲۳ » هو 


۳ 


يزرحیلی 


اکر 


٠:١‏ ) »ويقع جغرافياً فى أخدود تغطية طبقة من الطمى 
متوسطة العمق » جيدة الرى » لذلك فهو شديد الخصوية . 
ويقع سهل « إسدرالون » فى الجزء الغربى من هذا 
الأخدود » ووادى يزرعيل فى جزئه الشرقى . وكان 
الكنعانيون يحتلون كل السهل » ويتخذون من مجدو قاعدة 
لهم قبل دخول بنى إسرائيل » وكذلك يطلق أحياناً على 
النصف الغربى اسم « هر مجدون » ( آى جبل مجدو ) . 
وقد احتشد فى وادى يزرعيل جميع المديانيين والعمالقة 


وبنى المشرق لمحاربة إسرائيل . وهناك هزمهم جدعون 
( قض 1 :۷-۲۲ :۸و ۲9-۱۹ f‏ 

(ه) يزرعيل الابن الأول لهوشع النبى » وقد أمره الرب 
أن يدعو اسمه يزرعيل قائلا : « لأننى بعد قليل أعاقب بيت 
ياهو على دم يزرعيل وأبيد مملكة بيت إسرائيل . ويكون فى 
ذلك الیوم انی کسر قوس إسرائیل فی وادی یزرعیل (ھو 
٤ : ۱‏ و ٥‏ - ارجم أیضاً إلى ۲ مل )١١: ٠١١ - ۱۷: ٩‏ . 


وهو لقب « نايوت اليزرعيلى » لأنه كان من مواطنى 
يزرعیيل ( امل ١٣-١: ۲١‏ ۲۰ مل ۹ :۲۱ وه - 
ويمکن الرجوع إلى « تابوت » فی موضعه من حرف النون 
RE E‏ 


يزرعيلية : 
وهو لقب « أبینوعم » إخدیى أولى زوجتين من زوجات 


YE 


أك دان فف کان فن فوا غ ر غل ق ا 
( ۱ صم ۲۷ :۲ )۲۰ :۵0 صم ۲ :۲ ۲:۲ 


OETEl 


اة يري حتاو اله بوج اوهو أحا تى 
فرعوش » ممن كانوا قد اتخذوا نساء أجنبيات » وتخلوا 
عنهن بناء على نصيحة عزرا الكاهن بعد العودة من السبى 
البابلى ( عز ٠۲٠: ١١‏ ) . 


اسم عبری معناه « زى » » وهو أآحد أبناء ألفعل » من 
بنی بنیامین ممن سکنوا فی آورشلیم ( ۱ اخ ۸ :۱۸ ) . 


يرنيا : 

اسم عبرى معناه « الرب يسمع » » وهو يزنيا بن 
لمعك ( إرميا ٠١١١۸: ٤١‏ ) » ويسمى أيضاً « يازنيا 
بن المعكى » ( ۲ مل ٠٠١‏ : ۳ء فالرجا الرجوع إلى 
«يازينا» (۲) فى هذا الباب من دائرة المعارف الكتابية ) . 


» ’ 
یرونیل : 
« عزموت » من سبط بنيامين » ممن جاءا إلى داود وهو 


کے 
e‏ 
( 

: 


يساکر : 

(/) « یساکر» اسم عبرى معناه « يأتى بأجرة ». 
وهو الابن التاسع ليعقوب أبي الأسباط » والخامس من 
أبناء لينّة ( تك ١‏ : ۱۸ ) . وقد ولدته ليئة ليعقوب فى 
فدان آرام . وعند نزول یعقوب إلى مصر . نزل معه یساکر 


وأريعة أبناعهم » تولع وفوة ويوب » ) باشوب - عدد ۲٣‏ 


پار 


ناکر 


٤١ وشمرون › هم رؤوس عشائر سبط یساکر ( تك‎ ) ١ : 
OE YELLA TTT TEE VY 

وقبیل موت يعقوب › دعا بنيه لينبتهم بما يصيبهم فى 
أخر الأيام » فقال لیساکر : يساکر حمار جسيم رابض 
بين الحظائر » فرأى المحل أنه حسن والأرض آنها تزهة › 
فأحنى كتفه للحمل وشار للجزية عبداً (تك ٠٤: ٤۹‏ وه٠).‏ 
وهو ما تحقق فى تاريخ سبط يساكر إذ ظلوا معرضين 
لغزو القبائل المجاورة طمعاً فى خصوية الأرض . 

ولا نعرف الكثير عن تاريخ يساكر الشخصى › أكثر 
من أنه كواحد من أبناء يعقوب شارك الحوته فى أفعالهح 
ويخاصة مع أخيهم يوسف » وأنه نزل من أبنائه الأربعة 
مع أبيه يعقوب إلى مصر » وفيها مات ودفن » ثم نقل رفاته 
مع سائر إخوته إلى شكيم حيث وضعوا فى القبر الذى 
« اشتراه إبراهیم من بنی حمور ابی شکیم » ( ١ع‏ ۷ : ١٤‏ 
-). 

(ب) سبط يساکر : فى سيناء كان عدد المعدودين من 
سبط يسار » من ابن عشرين سنة فصاعداً » كل خارج 
الحرب أربعة وخمسنن ألفاً وأربعمائة ( عد ١‏ : ۲۸ و 0٠١‏ 
٠ ) ۱: ۲‏ فکان ترتیب سبط یساکر فی هذا التعداد » هو 
الخامس . وفى نهاية أيام البرية زاد عددهم إلى أربعة 
وستين ألفا وثلثمائة ( عد ٠١ : ۲١‏ ) » فأصبح ترتيب سبط 
يساكر فى هذا التعداد الثانى » الثالث بين الأسباط . وفى 
أيام املك داود بلغ عددهم سبعة وثمانين ألفاً (١أخ )٥:۷‏ . 

وكان موقع سبط يساكر فى الترحال فى البرية » تحت 
راية يهوذا ( مع زبولون ) ٠‏ على الجانب الشرقى من خيمة 
الشهادة ؛ وكان الرئيس لسبط يساكر هو نثنائيل بن 
صوغر ( عد ۱ :۲۰۸ : ٥‏ وا ) »وکان رئيس السبط 
عند إرسال الجواسيس من برية فاران » هو « يجأل بن 
بوسف » ( عد ١۳‏ : ۷ ) »وعند تقسيم الأزض كان 
الرئیس « فلطیئیل بن «عزان » ( عد ۲١: ۲۴٤‏ ) . 

گان سط ساگ اخ الاه ف ا ا ا 
موسی أن يقفوا على جبل جرزيم لكى يباركوا الشعب بعد 
عبور نهر الأردن ( تث ۲۷ : ١١و٣١‏ ) . 


(ج) نصيب السبط من الأرض : وقعت فى نصيب 


سبط ماكر ست غشرة مدينة ( بشن ۱۷:٩٩‏ = ۲۴ ) : 
وكانت أهم معالم حدودهم هى جيل تابور فى الشمال › 
ونهر الأردن فى الشرق » وقد امتد تخمه الشمالى مع تم 
زبولون ونفتالی ( یش ۱۹ :۱۱ و ۳۳ ) » أما فى الغرب 
کن و ار ا و 
يمتد غرياً إلى ساحل البحر المتوسط . فكان نصيب يساكر 
يشمل سهل أسدرلون » وتابور وجبل مورة والمنحدرات 
الشرقية إلى نهر الأردن . أما الحصون على الحافة 
الجتويية من السهل فكانت فى يد سبط منسى . 
وكان تولع بن فواة الذى قضى لإسرائيل بعد آبيمالك 
ابن جدعون » من سبط یساکر » وکان یسکن فی شامیر 
فى جبل أفرايم وقد « قضى لإسرائيل ثلاثاً وعشرين سنة » 
ومات ودفن فی شامیر » ( قض ۱۰ :۱و ۲ ) . 
وکان لمنسی فی یساکر بیت شان وقراها ( يش ۱۷ : 
١‏ ) » ولذلك ليس من السهل رسم الحد الجنوبى بدقة . 
ويتضح من هذه البيانات أن نصيب سبط يساكر كان 
صغيراً نوعاً » ولكنه كان يشمل جزْءً من أخصب الأراضى 
ن وكات كم ةا خا اغى 
الاستقرار فتمت نبوة يعقوب : « فرأى المحل أنه حسن . 
والأرض آنها نزهة » فأحنى كتفه للحمل » وصار للجزية 
عبداً ( تك ٠١ : ٤۹‏ و ٠١‏ ) . أما الجبل المذكور فى سفر 
التثنية ( ۲۲ : ٩‏ ) فالأرجح أنه « جبل تابور » الذى يحتمل 
جداً أنه کان على قمته معبد قدیم ومزار للحجاج » مما کان 
يتيح لسبطى يساكر وزبولون إقامة سوق تجارية . 


۲0 


الى 


ت 


اللي 


وقد اشترك سبط یساکر فی الحرب ضد سيسرا قائد 
جیش يابين ملك کنعان ( قض ه٩‏ : ٠١‏ ) . وقام من سبط 
يساكر أحد قضاة إسرائيل » هو تولع بن فواه كما سبقت 
الإشارة ( قض ١ : ٠١‏ و ۲  )‏ وملكان من ملوك إسرائيل 
هما : الملك بعشابن أخيا »ؤأيلة ابنه ( ١‏ مل ٠١‏ : ۲۷ - 
WIA: 6‏ 

(د) رجال سبط یساکر : نقراً أنه کان بين من « جاءا 
إلى داود إلى حبرون ليحولوا مملكة شاول إليه حسب قول 
الرب ... من بنى يساكر الخبيرين بالأوقات لمعرفة ما يعمل 
إسرائيل » رؤوسهم مئتان » وكل إخوتهم تحت أمرهم » 
( ۱ ١خ‏ ۱۲ : ۲۳ و ۳۲ ) .وهذا یعنی - حسبماجاء 
بالترجوم اليهودى - إنهم كانوا يعرفون مواعيد شروق 
الشمس وغرويها » وبزوغ القمر واختفائه » وتحديد الشهور 
وتواريخ المواسم والأعياد . 

وقد جاعت جماعة من يساكر للاحتفال بالفصح فى أيام 
النهضة الدينية التى قام بها حزقيا ملك يهوذا ( ۲ أخ ٠١‏ 
:4( 

ویذکر النبی حزقیال فی رؤیاه أن لیساکر نصيباً فى 
الأرض بين سبطى شمعون وزبولون › يمتد بينهما من 
اشرق ال سال البخر الط ( حر )كن 
نقراً فى سفر الرؤيا أنه ختم من سبط يساكر « اثنا عشر 
ألف مختوم » مثل سائر الأسباط المذكورين معه ( رؤ ۷ 
:( . 


يسی : 

(أ) اسم عبرى لا يعلم معناه على وجه اليقين » فهناك 
من يقولون إن معناه « رجل أو قوى »› ومن يقولون إن 
معناه « الرب موجود » » وغير ذلك . وهو أبن عوبيد وحفيد 
بوعز وزوجته راعوث الموابية ( راعوث ٤‏ : ۷١و‏ ۲۲ › 
۱اخ ۲ :۱۲ »مت ۱ :٥وا‏ ولو ۲۲:٣‏ )»فتذكر 
سلسلة نسبه مرتين فى العهد القديم » ومرتين فى العهد 
الجديد . وهو من سبط يهوذا ‏ وكان يمتلك قطيعاً من 
الفا وا لاع فن بت لحم ب وكان ف تمان من لاء : 


کان داود صغرهم ( ۱ صم ۱٦‏ :۱و ٣۲و۱۷ ONE‏ 


۲۹٦ 


ولا يذكر سفر أخبار الأياحم ( ١‏ أخ ۲ : ٠١‏ ) سوى سبعة 
منهم › فهو لا یذکر ألیهو ( ۱ اخ ۲۷ :۱۸ ) . وکانت له 
ابنتان : صروية وأبیجایل ( ۱ اخ ۲ ٠١:‏ ) . وكان أبناء 
صروية : أبشاى ويوآب وعسائيل » وأبيجايل ولدت عماسا 
( ۱ اخ ۲ ۱١:‏ و ۱۷ ) »وكان جميعهم من رجال الحرب 
ذوی باس . 

وکان سى يقيم فى بيت لحم يهوذا ولذلك يلقب 
بالبیتلحمی ( ۱ صما ١:‏ ) ویالأفراتی (۱ صم ۱۷ : 
۲( . 

(تا فخا ان روا ودا كان يقت سارل الاك 
فنصحه عبيده أن يفتشوا له على رجل يحسن الضرب 
بالعود » فيكون متى كان عليه الروح الردىء من قبل الله ء 
أنه يضرب بيده فيطيب الملك » فوافق شاول وأمرهم أن 
يأتوه بمثل هذا الرجل » فأخبره واحد من عييده بأنه قد 
رأى « ابناً ليسى البيتلحمى يحسن الضرب »› وهو جبار 
بأس ورجل حرب وفصیح ورجل جمیل والرب معه . فأرسل 
پٹچاول رسلا الى یسی لیرسل الیه داود ابنه » . فأخذ سی 
حماراً حاملاً خبزاً وزق خمر وجدی معزی وأرسلها بید 
داودابنه الى شاول » ووقف أمامه » فاحبه جداً » کان له 
حامل سلاح » . فارسل شاول إلى یسى طالباً أن يبقى 
داود معه . وهکذا بقی داود مع شاول » وکان عندما جاء 
الروح من قبل الله على شاول » أن داود أخذ العود وضرب 
بیده » فکان یرتاح شاول ویطیب ویذهب عنه الروح الردی» 
(۱ صم ۲۲-۱٤:۱1‏ ). 

( ج ) ویذكر ار اود - تعبیرا عن الاحتقار - بأنه 
« ابن یسی » › ثلاث مرات فی توییخه لابنه يوناثان › 
لتعلقه بداود ( ۱ صم ۲۰ :۲۷ ۲۱۰۲۰۰ ) .كما 
يستخدم شاول نفس العبارة « ابن يسى » فى توييخه 
لعبیده من البنیامیین ( ۱ صم ۲۲ : ۷و ۸و ۱۳ )»كما 
یستخدمها دواغ الأدومی ( ۱ صم ۲۲ ١٩:‏ ) . 

وأخيراً يستخدمها نابال الكرملى تحقيراً لشأن داود 
قائلا : من هو داود » ومن هو ابن یسی ؟ ( ۱ صم ۲١‏ : 
N‏ 


( د ) ویرسل یسی ابنه داود ليفتقد سلامة أخوته 


سطس 


شال 


الذين كانوا فى جيش شاول فى الحرب ضد الفلسطينيين › 
ومعه بعض الأطعمة لهم ولرئيسهم ( ١‏ صم ١۷‏ : ۷١و‏ 
۸) . ویعد أن رجع داود من قتل جليات الفلسطينى › 
ساله شاول : « من أنت يا غلام ؟ فقال داود : ابن عبدك 
یسی البیتلحمی (چااش/ ۱۲0۵۱ ) . 

( ه) ويتنبا إشعياء عن الرب يسوع المسيح قائلاً : 
یخرج قضیب من جذع يسی » وينبت غصن من أصوله › 
وهو نفسه أصل يسى ( اف ك - ٠١‏ » ارجع أيضاً 
إلى رومية ١٠١: ٠١‏ ر : وجالي: ۱۹ ) . فمن 
احتقره شاول » أعطاه إشعیاء اسما فوق کل اسم عبری 


ل 


سطس : 

اسم لاتينى معناه « عادل أو بار » » وهو لقب يسوع 
أحد المؤمنين اليهود » كان رفيقا لبولس الرسول فى 
رومية » مع ارسترخس ومرقس › فى خدمة ملكوت الله › 
وكانوا سبب تسلية ( تعزية ) له . ويرسل تحياتهم إلى 
المؤمنین فی کولوسی ( کو ١١ و٠۰ : ٤‏ ) . 


يسكه : 

ات تاي ماهو( الرت) لن فى ا 
هاران بن تارح » وأخت لوط وملكة اأمرأة ناحور أخى 
إبراهیم (تك ۱١‏ : ۲۷ - ۲۹) . ويذكر يوسيفوس (المؤرغ 
اليهودي) أن التقاليد اليهودية تعتبر « يسكة » اسما آخر 
لسارة امرأة إبراهيم . 


يسمخیا : 

اسم عبرى معناه « الرب يسند » › وكان أحد الوكلاء 
على التقدمة والعشور والأقداس » تحت رئاسة كوننيا 
اللاوى وأخيه شمعى » حسب تعيين حزقيا الملك وعزريا 
رئیس بیت الله ( ۲ خڅ ۲۱ : ١۳ - ۱١‏ ) . 


يسو : 


» يسو ع ( الصيفغة العربية للاسم العبرى « يشوع « 


ومعناه « الرب يخلص » › وهو « الرب يسوع المسيح » . 
وقد ذكر الملاك ليوسف النجار أن العذراء ساد ايناً 
« وتدعو اسمه يسوع لأنه يخلص شعبه من خطاياهم » 
(مت )١١ : ١‏ . وهو الاسم الشخصى للرب يسوع المسيح 
فى الأناجيل وسفر أعمال الرسل . أما فى الرسائل »› 
فيظهر - بعامة - مقروناً بكلمة «المسيح» أو«المسيح ربنا» 
وإن کان یذکر باسم « یسوع » فقط فی رومیة ۲ : ٤ › ۲٢‏ 
:2 کو ۲ :۲ ,۲کو اا ٤:‏ أف ٤‏ :۲۱ › فی۲ 
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الرجا الرجوع إلى مادة «مسيح - الرب يسوع المسيح» 
فى موضعها من حرف اليم بالجزء السابع من دائرة 
المعارف الكتابية . 


يسوع المد عو يسطس : 
الرجا الرجوع إلى « سطس » فی موضعه من حرف 
الىاء بهذا الجزء من دائرة المعارف الكتابية : 


يسمیئیل : 

اق عب مهاه« الله ثبت » . وهو أحد الرؤساء 
الثلاثة عشر من سبط شمعون الذين ذهبوا إلى مدخل 
جدور شرقى الوادى ليفتشواعلى مرعى لاشيتهم › وذلك 
فى أيام حزقيا الملك » وقتلوا السكان الأصليين » وسكنوا 
مکانهم ( ۱ اخ ٤١-۲١: ٤‏ ) . 


از ی ش @ 


يشانة : 
كلمة عيبربة معناها « قديمه « > وکانت إأحدى المدن 


الثلاث التى أخذها هى وقراها › أبيا ملك يبهذا من 


۹۷¥ 


« يربعام الثاني » ملك إسرائیل ( ۲ اخ ۱۳ ۱١۹:‏ ) » 
وموقعها الآن - على الأرجح - هو برج الأسانة على بعد 
نحو ثلاثة أميال إلى الشمال من جفنة . ويرى كثيرون من 
العلماء آنها هى « السن » حيث نصب صموئيل « حجر 
المعونة بين المصفاة والسن » ( ١‏ صم ۷ ٠١:‏ ) . 


يشبح » نقلاً عن الفارسية › 
الكهنة يتكون من : 
(N: ۹.‏ 


والكلمة فى العبرية هى « يشبح 
وكان الصف الرابع فى صدرة رئيس 
« زبرجد وجزع ویشب » ( خر ۲۸ : 
كما يقول الرب على فم حزقيال النبى لرئيس صور › أو 
بالحرى لرئيس هذا العالم : « كنت فى عدن جنة الله . كل 
حجر كريم ستارتك : عقيق أحمر وياقوت أصفر وعقيق 
أبیض وزیرجد وجزع ویشب ویاقوت أزرق ویهرمان وزمرد 
وذهب » (حز ۲۸ : ۱۲ ) . وقد رای يوحنا فى رؤياه : 
« وإذا عرش موضوع فى السماء » وعلى العرش جالس . 
وكان الجالس فى المنظر شبه حجر اليشب والعقيق » وقوس 
قزح حول العرش فى المنظر شبه الزمرد »( رؤ ٤‏ : ۲ 
ارجم أیضاً لی رؤ ۲۱ : ۱۱ و ۱۸ و ٠۹‏ ) . فاليشب أحد 
الأحجار الكريمة البللورية » فالرجا الرجوع إلى مادة 
« حجر كريم »فى موضعها من « حرف الحاء » بالجزء 
الثالث من دائرة المعارف الكتابية . 


یشبآب : 

لعل معناها « مجلس الأب » . وكان « يشبآب » رئيس 
الفرقة الرابعة عشرة من فرق الكهنة حسب ترتيب داود 
املك فى نحو ٠٦۰‏ قءم. ( ١‏ أخ ١٠١: ۲٤‏ ) . 


يشباق؛ 

كلمة سامية معناها « يسبق » أو « يترك » . ويرى 
البعض أن معناها « حرّ» . وهى اسم أحد أبناء إبراهيم 
فن فة( 5ك 0 2 غ21 :واس اخ 
القبائل العربية . وقد جاء فى حوليات شلمناسر الثالث ملك 
أشور ( ۸٤ - ۸٥۸‏ ق.م. ) أن هذه القبيلة كانت تسكن 


۲۹۸ 


فى شمالى سورية على حافة الصحراء . 


يسیح : 

اسم عبری معناه « یسبح » وهو اسم شخص من 
سبط یهوذا › ولعله کان ابن « مرد » من زوجته « بٿية » 
بنت فرعون . وهو أبو أشموع ( ١‏ أخ ٤‏ :۷٠و۱۸‏ ) . 
ولعله هو نفسه « يشعى »( المذكور فى عد ۲١‏ من نفس 
الأصحاح) . 


يشبعام : 

اسم عبرى معناه « ليرجع الشعب » › وهو : 

(۱) یشبعام بن حکمونی › احد آبطال داود » ویذکر 
Es‏ ی ا 
وه کت اکن ر ا ا( ھک 
A Sa‏ 
مئة قتلهم دفعة واحدة . أما فى سفر الأخبار فنقراً أنه 
« هز رمحه على ثلاث مئة قتلهم دفعة واحدة » . ويبدو أن 
السبب فى هذا الاختلاف یرجع إلى أن کلمتی « ثلاث 
ان ف اليرت بن ارك ويي ال رة 
يكل يسيتخدم أحيانا للدلالة على أى من العددين . ويرجح 
الكشيرون أن العدد هو « ثمان مئة › ليتفوق بذلك على 
آبییٹهای الذي الم يسل إلى الثلاث الأول » الذين كان على 
رأسهم « یشبعام » أو « يوشيب بشبث » ( ارجع إلى ۲ 
صح ۲۲ : ۸ و ۱۸ و ۱۹ ) . وعندما کان داود فی مغارة 
عدلام » وجيش الفلسطينيين حينئذ فى بيت لحم »« فتأوه 
داود وقال : ما س ق یگ ماء من بئر بیت لحم التى عند 
الباب . فشق ا لقال الث دة الفلسطينيين واستقو 
ماء من بئر بیت لحم .. وپ گلا وه وأتوا به إلى داود » 
( ۲ صم W-۲:‏ . 

(۲) يشبعام أحد القورحيين الذين جاعا إلى داود وهو 
فى صقلغ هارباً من وجه شاول الملك ( ١‏ أخ ٠: ١١‏ ) . 

(۳) يشبعام بن زبديئيل قائد الغرفة الأولى من جيش 
املك داود . وكان عد الفرق اثنتى عشرة فرقة » بكل فرقة 
أربعة وعشرون الفاً . وکان من بنى فارص ( أى من سبط 


يشا 


یهوذا ) وکان على رأس جمیع رؤساء الجیوش ( ۱ أٌخ ۲۷ 
EE‏ 

ويرى بعض العلماء أن هؤلاء الثلاثة المذكورين بعاليه › 
دنو فضا اچوی انی و ا :فاا 
الثلاثة مرتبطة بداود » وليس ثمة دليل قاطع على هذا الرأى 
ك 

يشبقاشة : 

اسم عبرى معناه « جالس فى مشقة » » وهو أحد أبناء 
هيمان الأربعة عشر وقائد الفرقة السابعة عشرة من المغنين 


فى الهيكل حسب تعيين داود الملك ١(‏ أخ ٤: ۲١‏ و )۲٤‏ . 


یشبی بتوب : 

عبارة عبرية معناها « ساكن الجبل » ؛ وميه اي 
من أولاد رافا العمالقة . وكان وزن رمحه ثلاث مئّة شاقل 
نحاس . وحاول أن يقتل داود اللك » ولكن أب ايه 
صروية أخت داود › أنجده وضرب الفلسطينى وقتله . 
حينئذ طلب رجال داود منه ألا يخرج معهم بعد ذلك إلى 
الحرب حتی لا یطفیء سراج إسرائیل(۲صم .)۱۷-٠٠:۲۱‏ 


يشرئيلة : 

اعا ادا مو ن ال :ران رس 
الفرقة السابعة من اللاويين المغنين ( ١‏ أخ ٠٤: ٠٠‏ ) . 
ويسمى أيضاً «أشرئيلة» من بنى ساف ١(‏ أخ )١:٠۴١‏ . 


شا : 


اسم عبرى لعل معناأه : « الرب موجود » آى « الرب 

بفرض » »> وهی : 

کا کا وکت ن ا کوان 
أحد أبطال جيش ال ملك داود ( ١‏ أخ ۷ :۳ ) . 

6 ا این الذانی لر شل ن قات بن ےکا 
املك ( ١‏ اخ .)٠٠١: ۲٤١۲۰: ٣٣‏ 


(۳) یشیا من بنی رحبیاء من نسل جرشوم بن موسی کلیم 


١ ( » ويسمى أيضاً « يشعيا‎ ٠ ) ١ : ۲٤ أخ‎ ١ ( الله‎ 

أخ ۲٠: ۲٣‏ ) . 
)٤(‏ شیا من بنی حاريم » ممن كانوا قد أخذوا نساء 
أجنبيات » ويناء على نصيحة عزرا » تخلوا عن نسائهم 


.)( : ٠۰ (عز‎ 

يشعی : 

كلمة عبرية لعل معناها « معینی » أو « مخلصی »› 
وجى: 


(۱) يشعی بن أفايم من نسل يرحمئيل بكر حصرون » من 
سبط بهوذا > وکان ابنه شیشان ( ۱ أخ ۲ . 1). 
(۲) یشعی آبو « زوحیت »« وینزوحیت » . وهو شخص 

آخر من سبط يهوذا ( ١‏ اخ )۲١ : ٤‏ . 

رأس خمس مئة رجل إلى جبل سعير وضربوا بقية 
المنفلتين من عماليق وسكنوا مكانهم ١(‏ أخ )٤١: ٤‏ . 
الأردن . ويوصفون بانهم « رجال جبابرة بأس وذوو 
اسم » ( ۱ اخ ۲٤:٥‏ ) . 


بین ۰ الرب قد خلس ۰ ۰ وهو : 

)١(‏ يشعيا بن حنيا بن زربابل من نسل داود الملك . وكان 
ممن عاشوا فى أورشليم بعد العودة من السبى 
البابلی ( ۱ أخ ۲١:۳۲‏ ) . 

( 0 س ا آنا ن ال وق رة 
القرعة ليكون رئيسأ للفرقة الثامنة من الأريم 
والعشرين فرقة من الموسيقيين حسب تقسيم ال ملك 
داود لهم . وکان هو وینوه وإخوته اثنی عشر ( ۱ أخ 
۵ :۳ و0(). 

(۳) یشعیا بن رحبیا من سبط لاوی › وکان « شلویٹ » 
( أحد أحفاده ) هو « وإخوته على جميع خزائن 
لادان ال فوا اود الاك ر وة من الشاء 
لبيت الرب ( ١‏ أخ ٠٠١: ۲١‏ ) . 


۲۹۹ 


فان 


ا 


رشوبی لحم 


)٤(‏ يشعيا بن عثليا من بنى عيلام » ممن عادوا من السبى 
الا عا ا اه سو واک 
(عز ۷:۸ ) 

)٥(‏ یشعیا من بنی مراری بن لاوی . وقد جاء مع حشبیا 
إلى عزرا فى « آهوا » وهو فى طريق العودة من 
السبی البابلی إلى آورشلیم ( عز ۸ ٠١:‏ ) . 

(1) يشعيا أبو ء إيشجيل » ٠‏ لحد الأعلى « لسلى » بن 
مشلام من بنی بنیامین » ممن سکنوا فی اُورشلیم بعد 
العودة من السبى البابا ا ن جي ) 


يشضان : 

اسم عبری مسعناه « ثابت أو قوی » . وهو أول اسم 
يذکر من أولاد شاشق الأحد عشر › من رؤوس آباء سبط 
بنيامين الذين سكنوا فى أورشليم فى أيام السبى البابلى 
( ١۱خ‏ ۲۲:۸ ). 


ِت حشمة : 

اسم عبری »› معناه « ثابت أو قوی » . وهو أحد أبناء 
بريعة من بنى الفعل من سبط بنيامين . وكان بريعة وأخوه 
شمع رأسى آباء لسكان أيلون »> وقد طردا سکان جت . 
وكان يشفة ممن سكنوا فى أورشليم فى أيام السبى 
البابلى . 


أحد الحجارة الكريمة « التى كانت ترصع بها صدرة 
رئيس الكهنة » فكان اليشم هو الحجر الثانى فى الصف 
الثالث فى الصدرة ( خر ۲۸ : ۱۹ ۳۹۰ : ٠١‏ ) . وهو نوع 
من الكوارتز الشفاف مختلف الألوان . ويظن البعض أنه 
العقيق الأبيض ( رؤ ٠١ : ١‏ ) .( الرجا الرجوع إلى 
مال ساره كريفة « فن موض هاس حرف الحا 
لخر الثالك هن دانرة اغارف الكتابة ) : 


يشما 3 


اسم عبری معناأه « مهحور » أى « خرن » . وهو أخو 


¥. 


یزرعیل ویدیاش اُولاد بی عيطم > وأختهم » هصللقونی ( 
من نسل حور بن یهوذا ( ۱ خڅ ٤-١۱: ٤‏ ) . 


یشمای : 

اسم عبرى معناه « الرب ( هو ) الحافظ » . وهو أحد 
أبناء ألفعل › وأحد رؤساء عشائر سبط بنيامين › 
ممن سکنوا فی ورشلیم فی أیام السبی البابلی ( ١‏ أخ ۸ 
:4 (. 


يشمعئیل ( أو إسماعیل ) : 

اسم عبری معناه « الله يسمع » » وکان ابنه أو حفيده 
زيديا الرئيس على بيت يهوذا فى كل أمور اللك فى أيام 
للك یهوشافاط ( ۲ أخ ۱۹ ١١:‏ ) فى نحو ۸۷١‏ ق.م. 
وکان یشغل مرکزاً مرموقاً کان یعتبر اکبر مرکز علمانی 
فى بلاط الملك فى أورشليم . 


يشمعیا ( يشمعیاهو ) : 
اسم عبری معناه « الرب سيسمع » »> وهی ؛ 


انضموا لداود وهو فی صقلغ عندما کان هارباً من 
وط شولا للك » وذلك فى نحو ٠٠٠١‏ قءم. ويوصف 
بأنه « البطل بين الثلاثين وعلى الثلاثين » أى على 
حرس داود الخاص ( ۱ أخ ٤ : ٠١‏ ) ولكن لا يذكر 
اسمه فى القائمة المسجلة فی ۲ صم ۲۳ ولا فى 
القائمة فى ١‏ أخ ١١‏ .ويرجح أنه كان قد فقتل فى 
إحدى المعارك قبل اعتلاء داود العرش . 

(۲) یشمعیا ہن عویدیا وکان رئیساً على سبط زبولون فی 
أيام داود الملك ( ١‏ أخ ۲۷ ۱١۹:‏ ) . 


یشوبی لحم : 
اسم عبرى معناه« الراجع بالخفيزنز « . وهو اسم 
. أو اسم مکان . وقد ورد هذا الاسم بين أسماء بنى 


8 فلة بن بهوذا ) ۱ اخ TEE‏ ( . والأرجح أنه اسم مكان 
كان يقع على الجانب الغربى من سبط يهوذا . ويرى بعض 


لادو0 


شوغ 


المفسرين أنه ليس اسم علم بل عبارة معناها » رحجعوا الى 
بيت لحم » بإضافة كلمة بيت بين جزءى العبارة . 


یشوه : 

اسم عبری یرجح أن معناه « یساوی أو مستوی » . 
وهو اسم الابن الثانى من أبناء أشير بن يعقوب إد 
الأسباط ( تك ٠١ ۱۷ : ٤١1‏ أخ ۷ : ٠١‏ ) ويبدو أنه لم 
يُخلف نسلا ( ارجع إلى عد ٤٤: ۲١‏ ) . 


يشوحایا : 

اسم عبری معناه « يضعه الرب » . وهو أحد رؤساء 
بنى شمعون الثلاثة عشر الذين ذهبوا - فيواا حزقيا 
الملك - إلى وادى جدور ليفتشوا على مرعى لماشيتهم › 
فوجدوا مرعى خصباً جيداً » فضربوا السكان » وسكنوا 
مکانهم ( ۱ اخ ٤‏ ؛ ٤١-۲١‏ ) . 


وهو اسم شعرى لإسرائيل » والأرجح أنه مشتق من 
صل عبری معناه « مستقيم » » وإن كان كثيرون من 
المفسرين يرون أنه اسم التدليل لإسرائيل . ويذكر هذا 
الاسم فى سفر التنثنية ( ٣٠١٠٠:۳۲‏ :١٠وا‏ ). 
وفى الترجمة السبعينية › تترجم هذه الكلمة ليس على أنها 
اسم علم » بل باعتبارها صفة بمعنى « المحبوب » أو 
« الحبيب » وهو الوصف الذى يوصف به الرب يسوع 
المسیح ( مت ۲ : ۱۷ » مرقس ١١: ١‏ )»أف ٦:١‏ ) كما 
o aE EE O‏ 
a:‏ (. 

ويقول الرب : « فسمن يشورون ورفس . سمنت وغلظت 
واكتسبت شحماً » فرفض الإله الذى عمله » وغبى عن 
صخرة خلاصه » ( تث ۲۲ : ٠١‏ ) وهو توييخ لإسرائيل 
اده نالرت في انما حقاضت الك 

ويقول الرب على لسان إشعياء النبى : « لا تخف 


یاعبدی یعقوب ویایشورون الذی اخترته » (إش ٤٤‏ : ۲) 


وهكذا يجمع بين هذا الاسم والاختيار . ويذكر موسى 
الشعب بان الرب » کان فی یشورون ملكا ( (تٹ ۲۲ (YT:‏ 


اسم عبری معناه « الرب خلاصى » » وهو : 

(۱) یشوع بن نون خادم موسی وخلیفته . وسنفرد له 
الميحث التالى . 

(۲) يشوع الكاهن ورئيس الفرقة التاسعة من فرق الكهنة 
الأربع والعشرين كما قسمهم داود الملك ( ١‏ أخ ۲٤‏ 
۱١ :‏ ) .. ولعله هو الذی جاء من نسله ٩۷۳‏ 
شخصاً » الذين عادوا من السبى البابلى مع زربابل 
إلى یهوذا ( عز ۲ :۳۱ نح ۷ :۳۹ ) . 

(۳) يشوع أحد اللاويين الذين عينهم حزقيا الملك تحت يد 
قورى بن يمنة البواب نحو الشرق › للإشراف على 
توزيع التبرعات على إخوتهم فى مدن الكهنة ( ۲ أخ 
1( . 

)٤(‏ يشوع رئيس مدينة أورشليم فى يام يوشيا الملك 

( ۲ مل ۲۳ :۸). 

)٥(‏ يشوع بن يهوصاداق ( أو يوصاداق ) رئيس الكهنة 
الذى عاد من السبى البابلى مع زربابل إلى أورشليم 
ءز۲ ۲ ۲ : ۸ ) وسنفرد له مبحثاً خاصاً بعد 
سن وع بن تون »: 

() یشوع من بنی فحث موآب » الذی عاد عدد من نسله 
إلى أورشليم من السبى البابلى مع زربابل ( عز ۲ : 
٦‏ ۰ ۷ :ا 

(۷) یشوع اللاوی آبو یوزاباد الذى ساعد مريموث بن 
أوريا الكاهن وألعازار بن فينحاس » فى وزن الفضة 
والذهب والآنية الخاصة ببيت الرب » والتى جاء بها 
عزرا من بابل ( عز ۸ : ٣۲‏ ) 

(۸) يشوع ابو عازر رئيس المصفاة » والذى رمم قسماً 
ثانياً من سور أورشليم من الزاوية إلى مدخل بيت 
ألياشيب الكاهن العظيم › فى أيام نحميا ( نع ٣‏ : 
(٩‏ 


(۹) يشوع بن أزنيا اللاوى » أحد الذين ختموا الميثاق مع 
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الوت بن لون 


لنوت بن لون 


تخفنا وشائر الزؤساء 2 وأخد الذين أفهموا الشحت 
الشريعة عندما قرأها عزرا( نح ۸ :۷ )١: ٠١»‏ . 

( 0 شرع الو جن ب هواء الذي عاد من شه 
أربعة وسبعون شخصاً من السبى البابلى مع 
زربابل ( عز ۲ : ٤۰‏ نح ۷ ٤٩:‏ ) . 

)١١(‏ يشوع بن سيراخ - الرجا الرجوغ إلى « حكمة 
يشوع بن سيراخ » فى موضعها من «حرف الحاء» 
بالجزء الثالت من دلق ة كسار الكتابية . 

)٠١(‏ يشوع إحدى المدن التئاشكنهاإبنقيهوذا بعد العودة 
من السبى البابلى . وقد ذكرت قبل مولادة وييت 
فالط . ولعلها هى « شماع » المذكورة قبل مولادة فى 
سفر یشو ع(١٠٠ )۲١:‏ . ولعل الاسم يتردد صداه فى 
د تل الشاوة» إلى الشمال الشرقى هن بر سبع . 


وهو الذى خلف موسى كليم الله » فى قيادة بنى 
إسرائيل فى عبور نهر الأردن » ثم فى غزو أرض كنعان . 
وکان اسمه « هوشع بن نون » من سبط أفرايم » فدعاه 
موسی « یشوع »( عد ۱۲ : ۸ و ۱١‏ ) . ومعنی « یشوع» 
« يهوه ( الرب ) خلاصى» . وهو نفس الأسم « إيسوس» 
( أى يسوع ) فى اليونانية . ويسمى أيضاً « يهوشوع » 
(YTVEVEÎIY)‏ 

وحيث أنه ترك مصر وهو فى نحو الأربعين من عمره › 
وكان مؤهلا لقيادة بنى إسرائيل فى حربهم ضد عماليق 
فى رفيديم ( خر ۱۷ :۸ - ١١‏ ) » فمن المحتمل أنه سبق 
آن تدرب على القتال فی جیش فرعون . وعندما کانوا عند 
جبل سيناء » كان يشوع يقوم بخدمة موسى رجل الله وقد 
رافقة عند صعوده إلى الجبل (خر ۲۶ + 0۷2۴۲:١۳‏ 
كما كان يشوع يلازم خيمة الشهادة عندما كان موسى 
يرجم منها إلى المحلة ( خر ٠١: ٣۳‏ ) . 

وعلاوة على أى اتصال من يشوع بأرض كنعان › 
سواء عند مجي الكنعانيين إلى مصر للتجارة » أو احتمال 
ذهابه إليها مع جيوش فرعون » فإنه استكشف الأرض 


کاخ من الر انس الا شو الاين ارسام نون 


¥۲ 


من برية فاران لاستکشاف رض کنعان ( عد ١١‏ :۸ ) › 
فقد استكشفوا الأرض من برية صين فى الجنوب إلى 
رخوب ق مدل حا ةقالعال( غل د نكو 
ميلا إلى الشمال الشرقى من بعلبك بين جبال لبنان ). 

وقد عارض يشوع وكالب أقوال الجواسيس العمشرة 
الذين أشاعوا مذمة الأرض وقالوا إن « الشعب الساكن فى 
الأرض معتز والمان حصينة عظيمة جداً . وأيضاً قد رأينا 
عاق فاك العاف ساکی فی ارکن التري : 
والحثيون واليبوسيون والأموريون ساكنون فى الجبل 
والكنعانيون ساكنون عند الخر وغ خاتت ادن » ( عد 
اغا گل الماع الت وا 
العودة إلى مصر ( عد ٤ - ١٠: ٠١‏ ) . ولكن يشوع وكالب 
قالا : « نصعد ونمتلكها لأننا قادرون عليها ... الأرض 
التى مررنا فيها ... جيدة جداً جداً . إن سر بنا الرب 
يدخلنا إلى هذه الأرض ويعطينا إياها أرضاً تفيض لبناً 
وعسلا » إنما لا تتمردوا على الرب ولا تخافوا من شعب 
الأرض لأنهم خبزنا . وقد زال عنهم ظلهم » والرب معنا ء 
لا تخافوهم » ( عد ٠٤‏ :۷ - ۹ ) .وكانت النتيجة أن 
الرب قال : « إن جميع الرجال الذين رأوا مجدى وآياتى 
التى عملتها فى مصر وفى البرية » وجربونى الآن عشر 
مرات ولم يسمعوا لقولى » لن يروا الأرض التى حلفت 
لآبائهم . وجميع الذين أهانونى لا يرونها ... فى هذا القفر 
تسقط جئثكم جميع المعدودين ... من ابن عشرين سنة 
فصاعداً الذين تذمروا علي ... ماعدا كالب بن يفنة ويشوع 
بن نون ...أفمات الرجال الذين أشاعوا المذمة الرديئة على 
الأرض بالوباً أمام الرب . وأما يشوع بن نون وكالب بن 
يفنة » من أولئك الرجال الذين ذهبوا ليتجسسوا الأرض › 
فعاشا » ( عد ۱٤١‏ : ۲۲ - ۳۱ ) » فلم يكن فى الذين دخلوا 
أرض كنعان إنسان من الذين عدهم موسى وهرون الكاهن 
... فى برية سسيناء » لان الرب قال الهم إنهم يموتون فى 
البرية » فلم يبق منهم إنسان إلا كالب بن يفنة ويشوع بن 
نون ( عد ۲١‏ : ٤ا‏ و 1٥‏ › تث ۱ ٤١ - ٣٤:‏ ) . 

وقد أمر الرب موسی قائلاً : « خذ يشوع بن نون رجلا 


فيه روح > وضع بدك عليه > وأوقفه قدام ألعازار الكاهن 


رشو بن لون 


لشو بن لون 


وقدام كل الجماعة » وأوصه أمام أعينهم . واجعل من 
هيبتك عليه لكى يسمع له كل جماعة بني إسرائيل . فيقف 
أمام العازار الكاهن فيسال له بقضاء الأوريم أمام الرب . 
حسب قوله یخرجون ؛ وحسب قوله يدخلون ... ففعل 
موسی کما أمره الرب ( عد ۲۷ :۱۸ - ۲۳ ) .وقال 
موسى ليشوع أمام أعين جميع إسرائيل : تشدد وتشجع 
لأنك أنت تدخل مع هذا الشعب الأرض التى أقسم الرب 
لآبائهم أن يعطيهم إياها » وأنت تقسمها لهم . والرب سائر 
أمامك › وهو بكون مىك لا الك چىك . لا تخف ولا 
ترتعب » ( تٹ ۳۱ :۷و۸ ) . 

وعندما وقف موسى ويشوع فى باب خيمة الاجتماع › 
أوصى ( الرب ) يشوع بن نون » وقال له : « تشدد وتشجع 
لأنك أنت تدخل ببنى إسرائيل الأرض التى أقسمت لهم 
عنها › وأنا أكون معك » . ( تث ١٤: ۳١‏ و ٥٠و٣۲‏ ). 
فامتلأ يشوع روح حكمة إذ وضع موسى عليه يديه » فسمع 
له بنو إسرائيل وعملوا كما أوصى الرب موسى ( ت #4: 
). 

ویعد موت موسی » كرر الرب - فى نعمته - هذا الوعد 
ليشوع مشجعا له ويخاصة قبيل عبورهم نهر الأردن إلى 
أرض الموعد ( یش )١ - ١۱:۱‏ . 

وقد واجه يشوع » وهو مازال فى شرقى الأردن › 
مشكلتين ٠‏ أولاهما : عبور نهر الأردن وهو « ممتلى إلى 
جمیع شطوطه » » وكيف يتغلب على قوات الكنعانيين فى 
مدنهم الحصينة » وهل سيقابلونه فى عبر الأردن وسيوفهم 
مشهرة فى أيديهم ؟ فأرسل جاسوسين سرا لاستكشاف 
دو ارا ن :)وق تول الر تخل 
الكلدن, د ما فاو شب الارتن رعا ( ۲ ٠:‏ - 
١‏ ) »وأوقف مياه نهر الأردن المنحدرة من فوق › حالما 
وضع الكهنة حاملون التابوت أرجلهم فى مياه النهر » فعبر 
جميع الشعب على اليابسة ( يش ۲ ١۷ - ٠٤:‏ ). 

وطوعاً لأمر الرب »تم ختان جميم الذين ولدوا فى 
البرية » لأنهم كانوا غلفا إذ لم يختنوهم فى الطريق ( يش 
OTE‏ 


وقد أبدى يشوع إيماناً عظيماً فى الطاعة الدقيقة 


للخطة التى رسمها له الله للاستيلاء على أريحا » فأمر 
الكهنة والشعب أن يدوروا حول المدينة مرة واحدة فى 
اليوم» على مدى ستة أيام » دون أن يهتفوا أو يسمعوا 
صوتهم أو ينطقوا بكلمة » حتى يقول لهم اهتفوا « وفى 
اليوم السابع داروا حول المدينة سبع مرات » » وفى ال مرة 
السابعة عندما ضرب الكهنة بالأبواق » قال يشوع للشعب: 
اهتفوا لأن الرب قد أعطاكم المدينة » فتكون المدينة وكل ما 
فيها محرماً للرب( يش ٠١ - ٦ : ٦‏ ) . وقد أطاع الجميع 
ما أمر به يشوع ماعدا عاخان بن كرمی الذى أخذ«من 
الحرام » فحمى غضب الرب على إسرائيل» ( يش ۷ : )١‏ › 
وكانت النتيجة أن انهزم إسرائيل أمام عاى» « فمزق يشوع 
ثيابه. وسقط على وجهه إلى الأرض أمام تابوت الرب إلى 
المساء» هو وشيوخ إسرائيل » ووضعزا تراباً على 
رؤوسهم » وسكب يشوع نفسه أمام الرب » فقال الرب 
ليشوع : « قم » لماذا أنت ساقط على وجهك ؟ » وأخبره أن 
سبب هزيمتهم » هو أنهم أخذوا من الحرام : « فى وسطك 
وام ا اننرافل فلا قتمكن لبود امام أغدذاتك تى 
تنزعوا الحرام من وسطکم » ( یش ۷ :۲ - ١۳‏ ) » وآمر 
يشؤي بأن يفحص الأمر» فاكتشف ما عله عاخان, 
« فرجمه جميع إسرائيل بالحجارة وأحرقوهم بالنار ... 
فرجع الرب عن حمو غضبه » ( یش ۷ :۱1 - ۱۸ ) . 
وتفاصيل هجومه الثانى على عاى . تصور لنا 
الت ق ا ست ر اة انار ال اتا 
یشوع فی استیلائه على البلاد» فقد كان سريعاً وحاسماً 
فى تحركاته » فلما اجتمع ملوك الأموريين الخمسة لحارية 
جبعون » واستنجد أهل جبعون بيشوع » أتى إليهم يشوع 
بغتة . صعد اهاه مني جال » فأزعجهم الرب أماء 
ارال وه فو من اسان ارال 
رماهم الرب بحجارة عظيمة من السماء إلى عزيقة › 
فماتوا. والذين ماتوا بحجارة البرد » هم أكثر من الذين 
قتلهم بن إسرائيل بالسيف ( يش ١١ - ٥: ٠۰‏ ) . 
وصلى يشوع للرب أمام عيسون إسرائيل قائ لا : 
« یاشمس دومی على جبعون › ويا قمر على وادی آیلون . 
فذآمت الشمس ووقف القن حى انتق الشعب من أعدانة 


YY 
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اروت بن لون 


شرو - سیر شوغ 


... ولم يكن مثل ذلك اليوم قبله ولا بعده » سمع فيه الرب 
صوت انسان ( یش ۱۰ : ۱۲ - ۱٤‏ ) . 

ويشرعة خاطفة استطاع يشوم الإستيلاء على 
الحصون الجنوبية الحاكمة » حصنا بعد حصن » وهو يعمل 
على ابادة جيوشم ا لهاد ؟ نكا مما على احتلال المدن 
( يش ٤١ - ۲۸: ٠١‏ ) » معتمداً فى ذلك على إرشاد الله 
ومعونته ( یش ۱۰ :۲۳ و کے٣‏ و ٤٢‏ و ۱۱ ٩۹-1:‏ 
وه٠)‏ » وعلى المفاجأة والخداع » وعلى النظام والحماسة 
فى صفوف جيشه » وتحطيم معنويات العدو » أكثر مما 
على تفوقه فى السلاح والعدد . وحيث أن جيشه لم يكن 
مدرباً على عمليات الحصار » فلم يكن فى وسعه أن يظل 
مقيداً حول مدينة ذات أسوار » والأرجح أن كثيرين من 
الكتعانيين هربوا الى التلال والكهوف » ليعودوا بعد ذلك 
لاحتلال قراهم » ومدنهم ٠‏ مثل جبعون وحلفائها » التى 
استسلمت فوراً . ولذلك لا يتوقع الأثريون وجود أدلة قاطعة 
على تدمير المدن نتيجة لغزوات يشوع » فيما عدا المدن التى 
أحرقها » مثل أريحا وعاى وحاصور. وهكذا أخضع البلادء 
وأتاح لكل سبط أن يدخل إلى الأرض التى وقعت من 
تة وأعاةة ا ادن ال رنج مى عضر الففغاة الى 
عصر الملك داود . 

كان يشوع يمتلك صفات القائد الأصيل » فقد أبدى 
شجاعة عظيمة منذ حربه مع عماليق فى رفيديم › وفى 
فحزت غل ان کیان آذ لفو ش٠‏ فة ب 
ميروم . وكان على اتم استعداد لإطاعة رئيس جند الرب 
( کما فی یش ٥ : ٦ - ۱۳ : ٩‏ ). وکان متواضعاً أدرك 
حاجته الدائمة للأتكال على الرب ‏ إن كان لم يطلب 
مشورة الرب فى أمر الجبعونين ( یش ٠٤: ٩‏ و١٠‏ ) 
وكان رجلا شريفاً » نفذ وعد الجاسوسين لراحاب » 
فأنقذها هی وآهل بیتها عند سقوط أریحا ( یش ٦‏ :۲۲ - 
٥‏ ) .كما أنه لم يخرق الاتفاق الذى عقده رؤساء 
إسرائیل مم الجبعونین ( یش ۱۹ ۲١-۱۸:‏ ) . 

وكانت أفضل سجاياه هو خضوعه المطلق لناموس 
الله » فقد تشبع فكره وقلبه بكلمة الرب » ولذلك وثق الشعب 
فی قراراته ( ارجع إلى ۱ :۱۱۰۱۸-۱۳ :۱۲و١٠‏ . 


٥ -- ٤‏ ) . وفی وسط غزواته الأولى » بنى مذبحاً 
للرب فى جبل عيبال » فى قلب البلاد » وأصعد عليه 
محرقات للرب وذبائح سلامة. ونفذ أمر الرب لعبده موسىء 
بوقوف نصف الأسباط عند جبل جرزيم » ونصفهم الآخر 
عند جبل عيبال » وقرأوا جميع كلام التوراة » البركة 
واللعنة » حسب كل ما كتب فى سفر التوراة . لم تكن كلمة 
من كل ما أقر به موسى لم يقرأها يشوع قدام كل جماعة 
اال( ی ۴ )ری کان الوا فی 
الأخير » أوصى الشعب أن يجددوا عهدهم مع الرب » وأن 
يتشددوا جداً ليحفظوا ويعملوا « كل المكتوب فى سفر 
وا رت 

وظل يشوع قدوة للأمة فى تقواه » حتى بعد موته › إذ 
« عبد إسرائيل الرب كل أيام يشوع » وكل أيام الشيوخ 
الذين طالت أيامهم بعد يشوع » والذين عرفوا عمل الرب 
الذی عمله لإسرائیل » ( یش )۳١: ۲٤‏ . 

ومات يشوع عبد الرب ابن مئة وعشر سنين » فدفنوه 
فی ملکه فی تمنة سارح التى فى جبل آفرايم شمالى جبل 


جه ٠‏ ا 

يشوع - سمريسوع : 

ولا : سفزاايشوع هو أول الأسفار التاريخية » كما أنه 
أول أسفار الأنبياء المتقدمين فى التوراة العبرية ( وهم : 
يشوع - القضاة - صموئيل الأول والثانى - ملوك الأول 
والثانى ) . ويبدا سفر يشوع بتكليف الرب له ( بعد موت 
٩‏ ( > وينتهیى يموت يشوع ودفنه › وموت ألعازار الكاهن 
ودفنه »> ودفن عظام یوسف التی أصعدوها معهم عند 
خروجهم من مصر ( یش ۲٤‏ : - (. 

ویژکد السفر آن 9ک ایی خطی موسی رجل 
فى أعطاء شعبه أرض كنعان . 

شافياً : الكاتب وتاريخ كتابة السفر : 

يذكر التلمود اليهودى أن كاتب السفر هو يشوع 
تة والارجح أن هدا الكقلى القديم هى على اك 


44- 


نوع - سر ینوک 


ادو - سفر یشو 


العبارة الموجزة : « وكتب يشوع هذا الكلام فى سفر 
شريعة الله» ( یش ٠١ : ۲٤‏ ) . ولكن لا ينطبق هذا إلا 
على الكلام المختص بتجديد العهد قدام الله ( المدون فى 
الأصحاح الرابع والعشرين ) . وترتبط قضية الكاتب 
بتاريخ كتابة السفر » وحيث أن السفر لا يتضمن أى 
إشارات صريحة إلى كاتبه أو تاريخ كتابته › لم يستطع 
النقاد أو العلماء المحافظون » الاتفاق على رأى فيما 
يختص بذلك . ويرى بعض العلماء المحافظين - من تحليل 
السفر نفسه - أن السفر قد کتب فیما بین ۱۳۷۵ - ٠١٤٠١‏ 
ق-م. ( آى قبيل قيام المملكة ) » ويبنون ذلك على إشارة 
السفر إلى هجرة سبط دان ( ۱۹ : ٤١‏ مع قض ۱۸ : ۲۷ 
١١ -‏ ) » وكذلك إشارته إلى أورشليم على أنها مدينة 
يبوسية ( ٠‏ :۸و 1 1۸۰ :۱1 و۲۸ :وال 
« صيدون العظيمة باعتبارها أهم مدن فينيقية » وليست 
صور » ( ۱۱ :۱۳۰۸ ٤:‏ - ۱۹۰1 :۲۸ ) .وكذلك 
استخدام ضمير المتكلم كشاهد عيان ( يش ٠: ٠‏ و١‏ ) . 
أما العلماء المحدثون والنقاد » فيثيرون بعض القضايا 
الصعبة التى يعتبرون أن أفضل حل لها » هو القول بأن 
السفر قد كتب فى القرن السابع قبل الميلاد » بل وفى أثناء 
السبی البابلی . ویری «نوث» ( M : N٤1‏ ) أن يش ١١:۲‏ 
كتب أساساً كمقدمة لتاريغ إسرائيل التثنوى (القضاة - 
الملوك الثانى ) كما يعلل النقاد الاختلافات والتكرارات فى 
سفر يشوع . بأنها دليل على تعدد المراجع والكثّاب » على 
مراحل متعاقبة من التاريخ » فجمع بين كتابات العديد من 
الكتّاب » مما أدى إلى وجود الكثير من المتناقضات فيه . 
ويرى « ج ١.‏ . سوجين 50881١ ٠‏ ) أنه نسخة منقحة 
فى أثناء السبى . لتاري خخ إسرائيل القديم » لاعطاء 
الأمل للشعب المسبى . فالتركيز على الأرض وعلى يشوع › 
إنما لحفز الشعب على تجديد العهد مع الله » وتوقع أن 
يقيم الرب لهم شخصاً آخر - مثل يشوع - فى صورة ملك 
اوقا ترت 

ما «ی . کوفمان» ( Ku f۳۵17‏ .۲ ) فیرفض 
افتراضات النقاد على أساس أن العبارات التاريخية فى 
السفر تدل على كتابتها فى تاريخ قريب من أحداث الغزو › 


۲۷١۷ 


وهى ححة لها قوتها . 

لا : المشكلات : 

|١‏ - الحرب المقدسة : يمكن تبرير ما حدث فى المعارك 
النوت ا لر > هن اناد ة و هدو :انها کات ريا 
مقدسة ( ارجم إلى تث ۷ ١١ : ۲۰ » ۱١:‏ - ۱۸ » يش 1 
O O TD O TT E‏ 
٤۲ - ۲۹ ۰ ۲۷‏ ۰ ۱۱ :۱۱ ) . فقد کان بنو اسرائیل أداة 
فى يد الله لعقاب الشعوب الكنعانية › لأنهم كانوا قد أوغلوا 
فی الشر › ولکی لا یکونوا شرکا لبنى إسرائيل ( تك ٠١‏ : 
١‏ ۲تث ۷ :۲ - 0ووا ۱۲ : ۲۰وا .»یش 
۳ :۷ قض ۲ )١١ - ١١:‏ علاوة على أن المبادرة 
بالقتال كانت تأتى دائماً من جانب الشعوب الكنعانية ( عد 
0-1 »يش ٤:۷‏ و ۸0: 0 و11 وV\‏ 
OWEN VET aT oN.‏ 

وكان على بنى اسرائيل أن يوجهوا أولاً دعوة للمسالة 
(عد ۲۱ ۲٢:‏ ۰تث ۲۰ : ۱۰ و۱۱ ) » ولکنها کانت تواجه 
بالرفض » ويبادرهم الكنعانيون بالحرب » وكان الذنب هو 
ذنب ملوکهم ورؤسائهم › ولکن کل ما حدث کان دلیلاً على 
هيمنة الله على أحداث التاريغ » وهو ما يذكره الكتاب 
المقدس صراحة : « لأنه كان من قبل الرب أن يشدد قلوبهم 
حتى يلاقوا إسرائيل للمحاربة فيحرموا » فلا تكون عليهم 
رأفة » بل یبادون کما أمر الرب موسی » ( یش ۱۱ :۲۰)ء 
کما حدث مع فرعون ( خر ۷ :۲و ٣۱و۲۲‏ و ٠٥:۸‏ 
الخ ) . وفى تلك الأحداث نرى مسئولية الإنسان وسلطان 
الله المطلق يران مها 

۲ - طعا الغزی : 

تختلف الآراء حول طبيعة الغزو » فالرأى التقليدى عن 
الغزو المفاجيء الخاطف الذى أدى الى الاحتلال الكامل لكل 
البلاد ( یش ۱۰ : ٤۰‏ ۱۱۰ :۱و ۱٣‏ و١٠‏ ) لايتفق مع 
الصورة العامة المسجلة فى السفر,الذاى يذكر صراحة أنه 
كانت « قد بقيت أرض كثيرة جدا للإمتلاك » ( يش ١ : ٠۳‏ 
- ۷ ) » وأن بنى إسرائيل لم يطردوا « الجمشوريين 
والمفکدن «فقسکنوا فی وسنظ ارال( فش +١۷ ١١‏ 
انر اتا IW gy oe‏ 


لاوک - سفر یشو 


شوح - سر یشوے 


۸ ) . كما أن يشوع وعدهم بان « الرب إلهكم هو ينفيهم 
من أمامكم ويطردهم من قدامكم » فتملكون أرضهم كما 
کلمکكم الرب إلهكم » ( یش ۲۳ : ١‏ ) . 

فقد کان غزو کنعان يسير بالتدريج ( ارجع إلى خر 
(TT Nii Fg 1:‏ 

راہعاً : محتويات السفر : 

(أ) نغزو البلاد ( ۲٤١:۱۲ - ١۱۰:۱‏ ) 

- رسال الرب لیشوع ( ٩-۱:۱‏ ) بعد موت 
موسی › أید الرب بنفسه تعیین موسی لیشوع ( تٹ ۲٤‏ : 
٠ ) ٩‏ فوضع عليه مسئولية قيادة الشعب فى غزو أرض 
کنعان ( يش ۱ :۲ و ۲ ) ٠‏ وعين له الحدود الجغرافية 
للبلاد (۱ : ٤‏ ) » وشجعه بالوعد بان يكون معه دائماً ( ١‏ 
: ه٠‏ و ١‏ ) » وأوصاه أن بتحفظ « للعمل حسب كل الشريعة 
التى أمرك بها موسى عبدى ... لأنك حينئذ تصلح طريقك 
ف 

۲ - عبور الأردن ( ۱ : ۱۰ - ۵ :۱۲ ) »کان على 
يشوع باعتباره قائد الشعب أن يبين لهم أنه يسير على 
خطى موسى » وذكّر أسباط شرقى الأردن بضرورة 
الاتحاد مع سائر الأسباط فى غزو غربى الأردن ( ٠١: ١‏ 
۱١ -‏ مع عدد ۳۲ : ۲۰ - ۲۷ ) » فأطاعوه كما أطاعوا 
موسى ( ١١ : ١‏ - ۱۸ ) » وأرسل الجاسوبسين إلى أريحا 
۲١-١٠٠: ۲(‏ ) »وخضم لسلطته الكهنة ( 1:۳ ٤.‏ : 
٠١‏ ) وكل الشعب ( ۳ : ٠‏ و ٠‏ ) .وقد تم عبور الأردن 
تماماً حسب تعليمات يشوع »« وفى ذلك اليوم عظَّم الرب 
يشوع فى أعين جميع إسرائيل » فهابوه كما هابوا موسى 
کل یام حیاته » ( یش ٠٤: ٤‏ ) . 

وكان عبور الأردن نقلة هامة من مسرحلة الخروج 
والتجوال فى البرية » إلى مرحلة الغزو . كما أن قصة 
« راحاب » تدل على أن الکنعانیین کانوا قد سمعوا عن 
أعمال الله العظيمة لشعبه » فخافوا خوفاً عظيما ( يش ۲ : 
۰ و امع خر 10 :10 ›؟ :۷ و۲4 »تش ؟ :0 
۷ 0 ۰ ) .کمااأن‌اعتراف 
راحاب بإیمانها بإله إسرائیل ( یش ۲ ۱١:‏ ) كان فتحاً 
لاب الإيمان مام الأ طرفي غه اللهة خسب وه 


الله لإبراهيم : « وتتبارك فيك جميع قبائل الأرض »( تك 
۲ : ۲ ) . فبالإيمان دخلت راحاب فى العهد › وحظت 
بشرف عظيم » إذ ذكر اسمها فى سلسلة نسب الرب 
یسوع ( مت ۱ ٥:‏ ) . 

وقد عبر بنو إسرائيل الأردن وهم يعلمون أن خوف الله 
قد وقع على الکنعانیین ( یش ۲ : ۲٤١‏ ) . وكان عليهم أن 
يبدوا احترامهم للرب بأن يسيروا وراء تابوت الرب ء 
« وتكون بينه ويينهم مسافة نحو ألفى ذراع » (يش ٣‏ :٤)ء‏ 
وأن بقدسوا نفوسهم ( يش ۲ : ٥‏ ) لأن الله الحى فى 
وسطهم » مما يستلزم قداسة شعبه ٬احترامهم‏ له ( يش ۲ 
ھی الرپ” سید الارشں ها »( بش ۱۴:۶ ) 
الذى سبعبر بهم نهر الأردن بمعجزة رائعة كما سيكون 
معهم فى الاستيلاء على أرض الموعد . 

وبعد أن عبر الشعب نهر الأردن ( يش ٠: ٤‏ ) › أمر 
الرب يشوع أن ينتخب رجلا واحداً من كل سبط » وأن 
ينزلوا إلى النهر › إلى حيث كان يقف الكهنة حاملو تابوت 
عهد الرب » ويحملوا من وسط الأردن » من موقف أرجل 
الكهنة راسخة على أرض النهر اليابسةء اثنى عشر حجراًء 
ويعبروها معهم » ويضعوها فى المكان الذى يبيتون فيه تلك 
الليلة » لتكون تذكاراً شاهدا للأجيال التالية على ما فعله 
الرب لهم . ففعلوا كما أمر الرب يشوع . كما« نصب 
يشوع اثنى عشر حجراً فى وسط الأردن تحت موقف 
آرجل الكهنة حاملی تابوت العهد ( یش ٩ - ۱: ٤‏ ) » لكى 
تعلم جميع شعوب الأرض يد الرب أنها قوية » لكى تخافوا 
الرب إلهكم کل الأیام » ( يش ٠٤: ٤‏ ) . 

كما يظهر تكريسهم للرب - قبل غزو رحا - فى 
إجراء عملية الختان لمن لم يختتنوا فى أيام البرية ( يش ه 
٩ - ١ :‏ ) » وكذلك فى عمل الفصح فى اليوم الرابع عشر 
من الشهر ( يش ٠١ : ٠‏ ) . ويعد الفصح أكلوا من غلة 
الأرض » فانقطع المن عند أكلهم من غلة الأرض ( يش ه : 
١و‏ ). 

« وعبد إسرائيل الرب كل أيام يشوع » وكل أيام 
الشيوخ الذين طالت أيامهم بعد يشوع »› والذين عرفوا كل 
عمل الرب الذی عمله لإسرائیل » ( یش ١١: ۲٤‏ ) . 


¥4 


شوح - سر یشوت 


روت - سر یوک 


: ) ۲۷:٦ - ۱۲: ۰ الاستیلاء على أریحا ( یش‎ - ٣ 
اة لرن هة هى ارال الد خا مرك‎ 
أريحا » فالله القدوس الذى ظهر لموسى فى العليقة المتقدة‎ 
»ظهر ليشوع »فى صورة‎ ) ٠۷: ٤ - ۲: ۲ خر‎ ( 
: وقال له‎ ) ٠١ و‎ ۱٤ : ٥ رئیس جند الرب » ( یش‎ « 
فسقطت‎ » ) ۲ : ٦ «انظر » قد دفعت بيدك أُریحا » ( یش‎ 
أُریحا فی ید بنی إسرائیل بدون حصار أو قتال فقد كان‎ 
يكفيهم وجود تابوت الرب فى وسطهم » وضرب الكهنه‎ 
.)١ : ٦ بالأبواق » لتسقط آسوار اریحا فی مکانها (یش‎ 
وکان على بنى إسرائيل ألا يأخذوا شيئاً من الغنائم لأن‎ 
الرب هو الذى حارب عن إسرائيل حسب وعده » فهو الذى‎ 
: 1 أعطاهم المدينة › فکان یجب تکریس کل شىء له ( يش‎ 
.) و‎ 

وحفظو! العهد الذى قطعه الجاسوبسشان ز٠هاق‏ , 
فأخرجوها وأباها وأمها وإخوتها وكل مالها » وكل 
عشائرها » وتركوهم مؤقتاً خارج المحلة ( يش ۲١ : ٦‏ و 
E E O PE‏ 
والفضة وآنية النحاس والحديد » فوضعوها فى خزانة بيت 
الرب ( يش 1 : ۲١‏ ) . وقال يشوع : « ملعون قدام الرب »› 
الرجل الذى يقوم ويبنى هذه المدينة . ببكره يؤسسها › 
ویصغیره ینصب أبوابها » ( یش 1 : ۲١‏ ) . وهو ما حدث 
فغلا عتما جاول خبل النفتيلى أن بيد تناعا ( مل 
(TE:‏ 

رة اماي اسر 0 

ب الأنتضار الاه قي ارا ال الكة: 
حدثت نكسة لأن عخان بن كرمى أخذ من غنيمة أريحا - 
الد ا ر ن ا 
۲٢ :۷‏ ) » فاستجلب غضب الرب على كل الشعب ( يش 
۷ ارما مام غاس د فدات فلي النغت وضار 
مثل الماء . فمزق يشوع ثيابه وسقط على وجهه إلى الأرض 
أمام تابوت الرب إلى المساء » هو وشيوخ إسرائيل 
ووضعوا تراباً على رؤوسهم » ( یش ۷ : ٩ - ٦‏ ) » فأعلن 
الرب ليشوع سبب هذه الهزيمة . ويفحص الأمر » اكتشف 
يشوع خيانة عخان › ولم ينصرف غضب الرب »إلا بعد أن 


YA 


رجم عخان ( یش ۷ : ۲۰ و ۲١‏ ) . فعاودوا الهجوم على 
عای بوعد من الرب أن یکون معهم ( یش ۸ :۱ و۲ ) › 
وهكذا استولوا على عاى » واحرقوا المدينة . وقتلوا جميع 
ENS CC‏ 
واستولی بنو إسرائيل على غنائم عاى « حسب قول الرب 
الذی أمر به یشوع » ( یش ۸ :۲۹-۱۸ ) . 

ه - تجدید العهد : ( یش ۸ : ۲۰ - ۲١‏ ) : بنى 
يشوع مذبحاً للرب فى جبل عيبال كما أمر الرب موسسى 
ae (USNC NG TEAS)‏ 
حجارةصحيحة ( خر ٠ ) ٠١ : ۲١‏ وأصعدوا عليه 
محرقات وذبائح سلامة » وكتب على الحجارة نسخة من 
ال ك 2 )واف خی انول 
وشيوخهم والعرفاء وقضاتهم » وقفوا إلى جانب التابوت من 
هنا ومن هناك مقابل الكهنة اللاويبن حاملى تابوت عهد 
الرب » الغريب كما الوطنىء نصفهم إلى جهة جبل جرزيم › 
ونصفهم إلى جهة جبل عيبال » كما أمر موسى عبد الرب ء 
أولاً لبركة شعب إسرائيل » وبعد ذلك قرا جميع كلام 
التوراة :البركة واللعنة حسب كل ما كتب فى سفر التوراة » 
( يش ۸ :۳ - ١‏ »تت ۲۷ :1-۹ ) . 

٦‏ - العهد مع الجبعونیین ( ۹ :۱ - ۲۷ ) . لقد بعثت 
أعمال الرب العجيبة مع شعبه » الرعب فى قلوب ملوك 
الکنجانن (یش ۲ :۸ - ۱۱ و٤۲ ۲۷:٦۰۱:‏ ). 
اکن نکی لھ غا ٠‏ مخت الال غنة لرك گنان : 
بأن فى الإمكان هزيمة بنى إسرائيل » فتحالفوا ضد يشوع 
وشعبه ( یش ٩‏ : ۱ و ۲ ) . آما الحويون من سکان جبعون 
والكفيرة ويئيروت وقرية يعاریم ( یش ٩‏ : ۷ و ١١‏ ) › كما 
سمعوا بما عمله يشوع باريحا وعاى › فكروا فى حيلة 
يخدعون بها يشوع ليعقد معهم عهد سلام ونجحت الحيلةء 
لأن يشوع ورؤساء الجماعة لم يسالوا الرب أولا « فعمل 
يشوع لهم صلحاً وقطع لهم عهداً لاستحیائهم ( یش ٩‏ : 
٤4‏ و ٠١‏ ) . وكانت الشريعة تبيح الصلح مع المدينة 
المسالمة على أن يكون شعبها للتسخير ( تث٠٠ ١١:‏ ) 
متى كانت تلك المدينة خارج حدود الأرض التى وعدهم 
الرب بها ( تث ۲١ - ٠٠١ : ۲١‏ ) .ولكن سرعان ما 


شرو - سفریشوے 


لنوت - سر دوع 


اكتشف بنو إسرائيل الخدعة فى اليوم الثالث » ولكنهم لم 
يطردوهم » بناء على العهد الذى قطعوه معهم » ولكنهم 
جعلوهم « محتطبى حطب ومستقى ماء للجماعة والمذبح 
الزن( ن 2۹ ۹ د ا وان هناك مدن للرب قن 
جبعون ( ارجم إلى ۱ مل ۲ ٤:‏ ۱۰ غ ۲۱۰۳۹:۱۹ : 
۹( 

۷ - الاستيلاء علا منطقة,الجنويية ( يش ٠:٠١‏ - 
۳ ) : تزعم أدونى صادق ملك أورشليم حلفاً من ملوك 
حبرون ويرموت ولخيش وعجلون › لمحاربة جبعون لأنها 
صالحت یشوغ وینی إسرائیل ( یش .)٥ - ۱: ٠۰‏ 
فاستنجد الجبعونيون بيشوع » فاستجاب يشوع لهم 
وصعد من الجلجال هو وجميع رجال الحرب معه › وساروا 
كل الليل » مسافة ٠٠‏ ميلا عبر الصحراء من الجلجال إلى 
جبعون ( يش ٩ - ۷: ٠١‏ ) » وفاجأوا الكنعانيين » 
فأزعجهم الرب أمام إسرائيل » وضربهم ضربة عظيمة › 
وطردهم فى طريق عقبة بيت حورون وعزيققة ومقيدة › 
« ويينما هم هاربون » رماهم الرب بحجارة عظيمة من 
السماء ... فماتوا » والذين ماتوا بحجارة البرد » هم أكثر 
من الذين قنلهم بنو إسرائيل بالسيف »( يش ٠١ : ٠١‏ و 
١‏ ) . وتعقب بنو إسرائيل هؤلاء الأموريين فى اليوم 
الطويل حيث « دامت الشمس ووقف القمر » حتى انتقم 
القت هن أعداة ( ن ا ١او‏ ا ) وق ات 
هة ا لر ةق قر اتشر يش ا2 ا وا 
صدا :1)۸ انه ل كن مل دك الى :قله 
بعده » سمع فيه الرب صوت إنسان » لأن الرب حارب عن 
اشرائل( کن ٤2‏ : 

وأككشف شرع وود الول الخبسة فى اة ف 
مقيدة » فأمر يشوع - بعد القضاء على جيوشهم - 
بإخراجهم من المغارة وقتلهم » وعلقهم على خمس خشب 
حتى المنستاء» فاتزلوهم عن الخشب وظرحوهم فى المغارة 
وأغلقوها بحجارة كبيرة ( یش ٠١ : ٠۰‏ - ۱۷ ) 

۸ - الاستيلاء على ا منطقة الشمالبة ( يش ٠٠:٠١‏ - 
٥‏ ) : 

دعا يابين ملك حاصور ملوك الشمال لمحاربة إسرائيلء 


فحشدوا جيوشهم «شعباً غفيراً كالرمل الذى على شاطئ 
البحر فى الكثرة بخيل ومركبات كثيرة جداً » ونزلوا على 
میاه میروم ( یش ۱۱ :۱ - ۰ ) . 

ومن الواضح » أنه سواء فى الحرب مع ملوك الجنوب 
أ ملوك الشيمال» أن هؤلاء اللوك كانوا هم البادئين 
بالحرب ضد بني إسرائيل » الذين استطاعوا بمعونة الرب 
أن يهزموهم جميعاً . فقد فاج يشوع هذه الجيوش 
الحاشدة عند مياه ميروم » وضربهم وطاردهم حتى 
« صيدون العظيمة فى فينيقية » وعرقب خيلهم » وأحرق 
مرکباتهم بالنار» ( یش ٩-۱:۱۱‏ ) »کماأمر 
الرب ( يش ۱۲ :1 و ٩‏ ) .وقد استولى يشوع على 
حاصور » أهم مدن الكنعانيين فى الشمال » وقضى على 
شعبها وأحرقها بالنار ( یش ۱۲ : ١١ - ٠۰‏ ) . وكان 
حرق أریحا وعای وحاصور أمراً استثنائياً » لأن الرب كان 
قد وعدهىم بأن يعطيهم بيوت الكنعانيين وآباعهم ومدنهم 
0 ق 
كل ذلك يسير طوعاً لأوامر الله كما أوصاه موسى عبد 
گرب ( یش ۱۱ :۹و ۱۲و۰٠‏ ) . 

- موجز لفتوحات یشیع ( یش ۱۱ ١۴-۱۱١۰:‏ : 
ئ( : 

قاد يشوع بنى إسرائيل حسب أمر الرب » فانتصروا 
على اا اء پاتولوا على معظم الأرض التى وعدهم بها 
الرب ( يش ١١ : ١١‏ ) حتى « استراحت الأرض من 
الحرب » ء لأنه أطاع تماماً كل ما ككم به الرب موسى 
( یش ١١‏ خا - ۲۲ ) . وکان موسی قد حدں- 
بالتفصيل الأرض التى سيعطيها الرب لبنس إسرائيل 
(تث  ) ۷: ١‏ فاستولى يشوع على كل المناطق التى 
حددها موسی » ولم يصالح بنو اسرائيل سوى الحويين 
سکان جبعون وما حولها ( یش ۱۱ :۱۹و ۲۰ ) . 
والعناقيون الذين كانوا سبب رعب لبنى إسرائيل - من 
أربعين سنة مضت » عندما أرسل موسى الجواسيس ( عد 
قرشهد بشو ع عن آرضن 
إسرائیل ( یش ١١ : ۱١‏ و ۲۲ ) .ومع ذلك لم تصبع كل 
الأرض فى يد إسرائيل فعلا » وأن كانت مقاومة المراكز 
الكنعانية الكبرى قد انكسرت . 


۷۹ 


روع - سر یشو 


پشوے - سر دوع 


وقائمة الملوك االذين هزمهم بنو إسرائيل ( يش ١: ٠١‏ 
٠١ -‏ ) تتضمن الانتصار بقيادة موسى على سيحون 
وعوج ( يش ٠ : ١١‏ و ١‏ ). وذكرهما فى قائمة الملوك 
الذين هزمهم يشوع ( ۱۲ :۷ - ۲١‏ ) »إنما يثشبت 
استمرارية القيادة والهدف . فمع ذكر قائدين ومواقع 
عديدة » الا أن المعركة واحدة » للاستيلاء على الأرض 
التى تعينت حدودها . ففى شرقى الأردن › كانت الحدود 
من وادی أرنون إلى جيل حرمون ( الأعداد ۲ - ٠١‏ ) أما 
فی غربی الأردن › فقد امتدت من جنوبى صيدون إلى 
الحدود الجنوبية لأرض كنعان ( يش ١١‏ :۷ و۸ ) . 

: ) ۲٤ : ۲۲-۱:۱۳ تقسیم الأرض ( یش‎ - ٠۰ 

أولاً : الأمر بالتقسيم ( ١١‏ :۱ - ۷ ) : لأن یشوع کان 
قد شاخ » وقد بقيت أرض كثيرة جداً للامتلاك » وقد سبق 
أن قال لهم الرب على فم موسى عن شعوب كنعان «لا 
أطردهم من أمامك فى سنة واحدة لئلا تصير الأرض 
خربة › فتكثر عليك وحوش البرية . قليلا قليلاً أطردهم من 
أمامك الى أن تثمر وتمتلك الأرض » (خر ۲۳ : ۲۹ و ١ء‏ 
تٹ ۷ : ۲۲ ) . وكانت الأرض الباقية هى كل المنطقة 
شمالى بحر الجليل وجبل حرمون ٠‏ إلى شرقى بحر الجليل 
> والمنطقة التى شغلها - فيما بعد - الفلسطينيون › 
وغيرها من الجيوب الكنعانية ( یش ۱۲ : ۲ - ۷ مع قض 
١‏ ) . ولكن كان وعد الرب لهم : أنا أطردهم من أعام بنى 
إسرائيل إنما اقسمها بالقرعة لإسرائيل ملكاً كما أمرتك 
(دش ٣ا‏ :ا 

ثانیاً : تقسیم شرقی الأردن ( یش ۱۳ :۸ - ۲۳ › عد 
٢‏ تت ۱۷-۱۲:۲ ) :لم يفير یشوع شیئا من 
لتقم الذي كان قد أخراة توضى سى أن اة 
ونصف سبط منسی ٠‏ فأخذت عشائر سبط رأويين من 
وادی أرنون لی حشبون ( یش ۱۳ : -٠١‏ ۲۳ )ء وأخذت 
عشائر سبط جاد منطقة جلعاد الواقعة إلى جنوب وادى 
أرنون ( یش ۱۳ : ۲٤‏ - ۲۸ ) . اما عشائر منسی فأخذت 
المنطقة الواقعة إلى جنوبى وادى اليرموك إلى وادى ارنون 
( یش ۱۲ : ۲۹ - ۳۲١‏ ) ولم تذكر مدن اللاويين » ولكن 
يذكر أن « سبط لاوى لم يعط نصيباً » وقائد الرب إله 


A-۰ 


إسرائیل هی نصیبه کما کلمه » ( یش ۱۳ : ٠٤‏ ) ارجم 
انا أل قر او و 

ثالثاً : تقسيم أرض كتعان بين الأسباط ( يش -٠:٠١‏ 
۹ءم) . قام ألعازار الكاهن ويشوع بن نون بإلقاء القرعة 
لتحديد نصيب كل سبط من الأسباط التسعة الباقين 
ونصف سبط منسى . ويذكر مرة أخرى استبعاد اللاويين 
( یش ٤ : ۱٤‏ ) » فیذکر مدنهم فى الأصحاحین ۲۰ ۲٠۰‏ 
ويذكر ميراث كالب بن يفنة فى البداية ( يش٤٠١‏ :1 )٠٠-‏ › 
ومیراث یشوع فی الختام ( یش ۱۹: ٤۹‏ و١٠)‏ » فهذان 
الاثنان . هما فقط اللذان خرجا من مصر » رجلين بالغين › 
وكانا الجاسوسين الأمينين » ودخلا.أرض الموعد ( عد ١٤‏ 
:€ “.ث1 (Ag Y1:‏ 

١‏ -يهونا ( يش ١۳ - ٠:٠١‏ - ارجع أيضا إلى 
فض ۱ : ۱۰ - ۱١‏ و ۲۰ ) . کانت حدود سبط بھوذا تمتد 
من البحر الميت شرقاً إلى البحر المتوسط غرباً ( يش ٠١‏ : 
٠۲ - ٤‏ ) . وتذكر مدن يهوذا فى المناطق الأربع : ۲۹ 
مدينة فى الجنوب ( الأعداد ٤١٠١ ) ۳۲ - ۲١‏ مدينة فى 
السهل ( أى سفوح المرتفعات الغربية ) وفى السهول 
الساحلية ( الأعداد ۳۳ - ۳۸٠١ ) ٤١‏ مدينة فى الجبل 
( الأعداد ٠١ - ٤۸‏ ) » وست مدن فى البرية ( العددان 
1١‏ و ؟١)‏ .ولم يستطع بنو يهوذا أن يستولوا على 
أورشليم ( عد ١١‏ ) » إلى أن استولى عليها داود وجعلها 
عاصمة للکه ( قض ۱ ۲١:‏ و ۲ صم ه٥ ١١-١:‏ ) . 

۲ - أفرایم ومنسی ( یش ۱٦‏ :۱ - ۷ :۱۸ ) .وهما 
ابنا يوسف » وقد باركهما الرب كثيراً ( ارجع إلى تك ٤۸‏ » 
۲٢ - ۲: ۹‏ » تٹ ۳۲ : ۱۳ - ۱۷ ) فكانت لهما مكانة 
متميزة بين الأسباط . وقد أخذ نصف سبط منسى نصيبه 
فی شرقی الأردن ( یش ۱۳ :۲۹ - ۳١‏ ) .وكانت 
للسبطين قرعة واحدة اى بىچاي ( یش ١۷ - ١٠: ۱١‏ 
١‏ : وگانت حدودهما من نتفآ لی جبل تابور فی 
الشمال » ومن نهر الأردن شرقاً إلى البحر المتوسط غرباً 
( يش ١٠: ٠١‏ - ۳ ) : وقد أخذ أفرايم القسم الجنوبى 
(یش ٩ : ۱٦‏ - ۹ ) .ولكنه لم يستطمع أن يطرد 
الكنعانيين من« جازر »( ( يش ٠١ : ٠١‏ ) وأعطيت 


شروک - سفر يوع 


روع - سر يوع 


عشائر منسی بما فیهم بنات صلفحاد - نصيبهم ( يش 
1-۷ مp I-۱1: Ve‏ .1 :\-(. 
وکان نصيب نصف سبط منسى فى غربى الأردن يمتد من 
شکیم إلى جبل تابور ( یش ۱۷ : ۷ - ١١‏ ) ء ولكن لم 
يستطع بنو منسى أيضاً أن يطردوا الكنعانيين تماماً ( يش 
۷ و( . 

ومع أن سبطى أفرايم ومنسى أخذا أكبر قسم من 
الأرض ( أكثر من الثلث ) الا أنهما اشتكيا › أذ كان بنذو 
يوسف يعرفون أن الرب بارکهم ( یش ۱۷ : ٠٤‏ ) › 
وتوقعوا أن يكون لهم نصيب أكبر من الأرض الخصبة › 
ولكن يشوع أقنعهم بأن يقتطعوا لهم أرضاً من الوعر فى 
الجبل ( يش ٠٠ : ١۷‏ - ۱۸ ) رغم أن الكنعانيين كانت 
لهم مرکبات حدید ( یش ۱۷ ۱١:‏ و۵۱۸ . 

: )١١: ١۹-۱٠: ۱۸ الأسباط السبعة ( یش‎ - ٣ 
اجتمع بنو إسرائيل فى شيلوه لإقامة خيمة الشهادة‎ 
»ولم يكن سبعة من الأسباط قد‎ ) ١ صم‎ ١ ارجع إلى‎ ( 
أخذوا نصيبهم من الأرض » فطلب يشوع من كل سبط أن‎ 
يرسل ثلاثة رجال ليمسحوا الأرض . فذهسب الرجال‎ 
وعبروا فى الأرض » وكتبوها حسب المدن سبعة أقسام‎ « 
فی سفر › ثم جاوا إلى یشوع فی شیلوه » فالقی يشوع‎ 
- ۲ : ۱۸ قرعة مام الرب » وحدد لکل سبط نصیبه (یش‎ 
؛ فکان نصیب سبط بنیامین › بین سبطی يهوذا‎ )۰ 
ونصيب شمعون إلى‎ » ) ۲۸ - ١١ : ۱۸ وأفرای حم ( یش‎ 
»مما أدى إلى‎ ) ٩ - ۱: ۱۹ الجنوب من یهوذا ( یش‎ 
وأخذ‎ . ) ۷ : ٤۹ اندماجه فى سبط يهوذا ( ارجع إلى تك‎ 
ویساکر ( یش‎ » ) ۱١ - ۱۰ : ۱۹ أسباط زبولون ( یش‎ 
› ) ۲۱ - ۲٤:۱۹ وأشیر ( یش‎ » ) ۲۳ - ۱۷: ۹ 
ونفتالی ( یش ۱۹ : ۲۲ - ۳۹ ) أنصبتهم إلى الشمال من‎ 
نصيب نصف سبط منسى » فى منطقة الجليل . ووقعت‎ 
لدان القرعة السابعة › ولكن لم يستطم بنو دان أن‎ 
› يحتفظوا بنصيبهم » بسبب ضغط سبط يهوذا من الشرق‎ 
فهاجروا‎ » ) ٤۸ - ٤٤١ : ۱٩۹ والفلسطنیین من الغرب ( یش‎ 
› إلى الشمال » ووجدوا منطقة منابع الأردن منطقة خصبة‎ 
.)۱۸ مع قض‎ ٤١ :۱۹ فاستولوا علیها وسکنوا فیها (یش‎ 


ا ق ات 
الخاتمة البداية فى أن يشوع أخذ نصيبه » ثم يذكر مرة 
آخرى أن هذه الأنصبة « قسمها ألعازار الكاهن ويشوع 
بن نون ورؤساء آباء أسباط بنى إسرائيل بالقرعة فى 
شيلوه أمام الرب » لدى باب خيمة الاجتماع » ( یش ٠۹‏ : 
همع E ۱٤‏ 

رابعاً : مدن الملجأ ومدن اللاویین ( یش ۲۰ ۲١ - ٠:‏ 
): بناة على مر الرب ىسى ٠‏ ته تخ يض ست 
مدن من مدن اللاويين » ثلاث مدن منها فى غربى الأردن › 
والثلاث الأخرى فى شرقى الأردن »› لتكون « مدن ملجاأً » 
( عد ٤۳ - £1: £٤ ثت٤ - ۹: ۱١‏ 1۹ :1-.1( 
. وكان الهدف من ذلك تدبير « ملجأ » للقاتل غير المتحمد 


الى أن فطل شرغا قى أمزة( شش = ) . 


خریطه زقس الأرص بس الاساط 


۲۸۹ 


یشوت - دفر یشوع 


شرو - دنہ یشوے 


وأخذ اللاريون ٤۸‏ مدينة » بما فيها مدن ال لجا الست 
( یش ۲۱ ٤١ - ١:‏ ) . ولم يكن اللاويون يزرعون الأرض 
> لأنهم کانوا یعتمدون على عشور الشعب ( عد ۱۸ ۲٠۱:‏ - 
٤‏ ) » ولكن كانت لهم أرضاللمراعى حسب الحدود المبينة 
فى سفر العمدد ( ٤ : ٠١‏ و ٥‏ ) .وتحددت ثلاث عشرة 
مدينة ومسارحها لبنى هرون الكهنة ( يش۱١۲‏ : )١١ - ٩‏ . 

وبتحديد مدن اللاويين » تم تقسيم الأرض » وهكذا 
تحقق وعد الرب لهم « لم تسقطإكلمة من جميع الكلام 
الصالح الذى كلم به الرب بيت إسرائيل » بل الكل صار 
( یش ۲۱ : ٤٠١ - ٤١‏ ) » فالله أمين » وقد أثبت الرب 
أمانته وقدرته ونعمته مع شعبه » فأدخلهم الأرض وأراحهم 
. ولكن سفر يشوع يبين أيضاً أنه كان ينتظرهم جهاد 
زامان ستففلون فی ( ازجم الین مر ھا ے١١‏ عت ۶ 
۷-). 

خامساً : عودة أسباط شرقی الأردن ( یش ۲۲ ٠:‏ - 
٤١‏ ) :صرف يشوع السبطين والنصف › بعد أن 
أوصاهم مشدداً » أن يحفظوا « الوصية والشريعة التى 
أمرهم بها موسى عبد الرب » وأن يحيوا الرب إلههم › 
ویسیروا فی کل طرقه » ویعبدوه بکل قلویهم ويکل 
نفوسهم . ثم بارکهم ( یش ۲۲ ٦-۱:‏ ) . 

لقد كانت اتسهاية السطن والنضف فى رأة 
سائر الأسباط فى فتح الأرض › دليلا على حفاظهم على 
وحدة الأسباط وعبادة الرب . ولكنهم إذ عبروا الأردن فى 
طريق عودتهم إلى آرض ملكهم فى شرقى الأردن » شعروا 
بأتهم انفصلوا عن إخوتهم » فبنوا لهم مذبحاً عظيماً « فى 
دائرة الأردن مقابل بنى إسرائيل » ( يش ۲۲ : ٠١‏ واا) . 

فلما سمع بنو إسرائيل بذلك » عزموا على محاربتهم › 
ولكنهم أرسلوا أولاً «فينحاس بن ألعازار الكاهن وعشرة 
رؤساء معه » رئيساً واحداً من كل سبط » لفحص الأمر . 
فوجهوا لأسباط شرقى الأردن تهمة الخيانة للرب ( يش ۲۲ 
٥ :‏ - ۲۰ مع سفر العدد ۲۵ »يش ۷ ) . 

وقد رد أسباط شرقى الأردن ردا حكيما » فقالوا 
فينحاس ومن معه : « إله الآلهة الرب » إله الآلهة الرب هو 
يعلم وإسرائيل سيعلم . إن كان بتمرد » وإن كان بخيانة 


AY 


على الرب » لا تخلصنا هذا اليوم . بنياننا لأنفسنا مذبحاً 
للرجوع عن الرب » أو لإصعاد محرقة عليه أو تقدمة › أو 
لعمل ذبائح سلامة عليه » فالرب هو يطالب . وإن كنا لم 
نفعل ذلك خوفاً وعن سبب قائلين : غداً يكلم بنوكم بنينا 
قائلين : ما لكم وللرب إله إسرائيل . قد جعل الرب تخماً 
بیننا وپینکم یا بنی رأوبين وينى جاد . الأردن . ليس لكم 
قسم فى الرب . فيرد بنوكم بنينا حتى لا يخافوا الرب . 
فقلنا نصنع نحن لأنفسنا » نبنى مذبحاً لا للمحرقة ولا 
للذبيحة » بل ليكون هو شاهداً بيننا وبينكم » ويين أجيالنا 
بعدنا لكى نخدم خدمة الرب أمامه بمحرقاتنا وذبائحنا 
وذبائح سلامتنا » ولا يقول بنوكم غداً لبنينا : ليس لكم 
قسم فى الرب . وقلنا يكون متى قالوا كذا لنا ولأجيالنا 
غداً » أننا نقول : انظروا شبه مذبع الرب الذى عمل آباؤناء 
لا للمحرقة ولا للذبيحة » بل هو شاهد بيننا وبينكم . حاشا 
لنا منه أن نتمرد على الرب » ونرجع اليوم عن الرب لبناء 
مذبح للمحرقة أي التقدمة أو الذبيحة » عدا مذبع الرب إلهنا 
الذی هو قدام مسکنه » ( یش ۲۲ :۲۱ - ۲۹ ) . 

وقد أرضى هذا الجواب فينحاس ومن معه › وعلموا 
أنهم لم يخونوا الرب بإقامة هذا المذبح » وعاد فينحاس 
ومن معه إلى بنى إسرائيل › وأخبروهم بما حدث » فحسن 
الأمر فى أعين بنى إسرائيل » وياركوا الله > وكفوا عن 
التفكير فى الصعود إليهم للحرب . وسمى بنذو رأوبين وينو 
جاد المذبح « عيداً » لأنه شاهد بيننا أن الرب هو الله » 
( يش ۲۲ \؟ -@ ) . 

سادس : الخياقهة : الأرض هى أرض الرب » فهو 
الذى حارب عنهم وأعطاهم هذه الأرض حسب وعده 
لآبائهم . ويتضمن الأصحاحان الآخيران ( ۲۳ ۲٤١‏ ) 
كلام يشوع الوداعى لكل الرؤساء ولكل الجماعة : 

)١(‏ خطابه للرؤساء ( آصحاح ۲۳ ) : استعرض 
يشوع ما صنعه الرب لإسرائيل » باعطاء الأرض للأسباط 
( یش ۲۳ : ۳ و ٤‏ و ٩‏ و ٠۰‏ و ٠٤‏ ) »وقد آأثبت أمانته › 
وسیظل مع شعبه › فلن يقف أحدهم قدامهم ( يش ۲۳ : 
٥‏ و ٠۰‏ ) » وسیتمم کل وعوده کما فعل فیما مضی ( یش 
٤: ۳‏ و ٠١‏ ) » وعلیهم أن یظلوا آمناء للرب ( یش ۲۲ 


یشو بن سیراح 


یشو یهوشک) 


: ۷ و و ١‏ ) .والأمانة للرب لا تنفصل عن الأمانة 
لشريعته التى أعطاها لهم عن يد موسى ( عد ا ) › 
فالارتداد عن الرب يعرضهم للعقاب بصرامة › أولاً بترك 
الأمم المحيطة بهم » ليكونوا لهم فخاً وشركاً سوطاً على 
جوانبهم » وشوكا فى أعينهم حتى يبيدوا عن الأرض 
الصالحة التى أعطاهم إياها الرب ( الأعداں ١١ - ١١‏ ) . 

(۲) خطابه للشعب ( یش ۴٤‏ :۲۸-۱ ) : جممع 
يشوع جميع أسباط إسرائيل إلى شكيم » واستعرض 
أمامهم تاریخ بنی إسرائیل من عهد الآباء ( )٤- ۲: ۲٤‏ » 
إلى خروجهم من مصر ( ٠ : ۲٤‏ - ۷ ) »إلى استيلائهم 
على آرض کنعان ( الأعداد ۸ - ١۳‏ ) . 

وكان صلاح الرب ورفقته وأمانته واضحة أمامهم › 
والرب ينتظر منهم الأمانة التى لا يشوبها شيء من عبادة 
الأوثان أو مشابهة الأمم الذين طردهم من أُمامهم ( ۲٤‏ : 
٤‏ و ٠١‏ ) . ثم قال لهم :« أما أنا وبيتى فنعبد الرب »» 
فأجاب الشعب وقالوا : « حاشا لنا أن نترك الرب لنعبد 
آلهة أخرى ( عدد ١١‏ ) » ثم عددوا الأسباب لذلك ( الأعداد 
٦‏ - ۱۸ ) . ولکن یشوع یحرضهم بل ویتحداهم بالالتزام 
بالأمانة للرب لئلا يغضب عليهم ويس إليهم ( الأعداد۹١‏ 
:(. 

ثم أخذ يشوع حجرأ كبيراً ونصبه هناك تحت البلوطة 
التى عند مقدس الرب » لتكون شاهداً عليهم » إذ سجل 
عليه نذرهم وتعهدهم بعبادة الرب بأمانة ( العددان ٠٠‏ و 
(٦‏ 

(۳) نهاية حقبة : بدا السفر بالإشارة إلى موت موسى 
(۱ : ۲۱) » وانتهی بذکر موت یشوع ودفنه ( العدد ۲۹) » 
وكذلك موت آلعازار بن هرون ( العدد ٣۳‏ ) كما يذکر دفن 
عظام يوسف فى شكيم فى قطعة الحقل التى اشتراها 
یعقوب من بنی حمور ( العدد ٣۲‏ - ارجم إلى تك ٠١‏ : 
٠٥‏ خر )١ : ١‏ .ويذلك انتهت الحقيبة المملوءة 
بالأحداث . 


یشوع بن سیراخ : 


الرجا الرجوع إلى « حكمة يشوع بن سيراح » » فى 


موضعها من « حرف الحاء » بالجزء الخالث من «دائرة 
المعارف الكتابية «. 


يشوع ( يهوشع ) : 

هو يشوع بن يوصاداق ( أو يهوصاداق ) رئيس 
الكهنة فى زمن عزرا ونحميا » بعد العودة من السبى 
البابلى ٠‏ وكان نبوخذ نصر قد سبى أباه يهوصاداق إلى 
بابل ( ۱ آخ٩‏ : ۱١‏ و ٠١‏ ) » وقد خلف یشوع ( یهوشع ) 
أباه فى رئاسة الكهنوت » ورجع من سبى بابل إلى 
أورشليم بعد انتهاء السبى » فى عهد كورش ملك فارس 
( هز ۲ :۲ ونح ۱۲۰۷:۷ ١٠:‏ ) وعندعودته إلى 
أورشليم قاد إخوته فى بناء مذبح الرب فى الشهر السابع 
لعودتهم ( عز ۳ ١:‏ و ۲ ) وأصعدوا عليه المحرقات للرب 
حسب المرسوم فى الشريعة . 

وفى السنة الذانية من مجيئهم إلى أورشليم » فى 
الشهر الثانى ۰« شرع زربابل بن شالتئيل ويشوع بن 
يوصاداق ويقية إخوتهم » فى بناء بيت الرب ( الهيكل ) . 
وقد رفض زربابل ويشوع ويقية رؤوس الآباء » أن يشترك 
معهم السامريون فى بناء هيكل الرب » فاستطاع 
السامريون أن يوقفوا العمل فى بناء الهيكل « كل أيام 
کورش ملك فارس » وحتی ملك داریوس » (عز ٤ : ٤‏ وه) . 

وفى السنة الثانية لداريوس الملك » أرسل الرب إلى 
« زربابل بن شالتئيل وإلى يهوذا وإلى يهوشع بن 
يهوصاداق الكاهن العظيم » حجیى النبی» (حج ١: ١‏ و ۲) 
وزكريا بن برخيا النبى ( عز ١٠: ١‏ و ٠٤١: ٦‏ ) لتشجيعهم 
وحٹهم على اساکمال بناگهالهیکل ( زك ۳ :۸ - ۱۰ ٠۰‏ : 
O‏ 

ويعد العودة من السبى » كان بعض أبناء يشوع ممن 
تزوجوا نساء أجنبيات » فتخلوا عنهن » كما فعل الكثيرون 
» بناء على نصيحة عزرا ( عز ٠۰‏ :۱۸ ) . كما کان ابنه 
يوياقيم بن يشوع بن يوصاداق رئيسأً للكهنة فى أيام 
نحمیا وعزرا » خلفاً لأبیه ( نح ۱۲ و١۲‏ ) . ويذكر سفر 
نحميا أبناء يشوع إلى الجيل السادس . ممن خلفوه فى 
رياسة الكهنوت (يمكن الرجوع إلى « يدوع » فيما سبق) . 


YAY 


A 


روگ 


ضبان 


یشوی : 

اسم عبری يرجح أن معناه « مستو  »‏ وهو : 

٠۷:٤١ الابن الثالث من أبناء أشير الأربعة (تك‎ )١( 
. )٤٤ : ۲١ اڅ ۳۰:۷) ومنه جاعت عشيرة اليشويين (عد‎ ١ 

(۲) الابن الثانى من أبناء شاول الملك من زوجته 
أخينوعم ١(‏ صم )٤١ :٠٤‏ ولا يذكر اسمه بين أسماء أبناء 
شاول فى سفر الأخبار » ويذكر عوضاً عنه « أبيناداب » 
( ۱غ ۳:۱۸ ). 


ھ e‏ 
چسویون: 
الأسباط ( عد ٤٤: ٣١‏ ) 


یشیشای : 

كلمة عبرية معناها « عجوز »» وهو أبن يحدو بن بوز 
من سبط جاد » ممن سکنوا فی أرض جلعاد فى أيام يوتام 
ملك يهوذا » وفى أيام يربعام ملك إسرائيل ( ١‏ أخ ه : 
ONE‏ 


اسم عبری معناه « عارية من الرب » » وهو : 

(۱) یشیا خامس آبناء یزرحیا بن عزی بن تولاع بن 
یساکر . وکان أحد رؤوس سبط يساكر جبابرة البأس فى 
أيام داود المك ( ١‏ أخ ۷ )١- ١٠:‏ . 

ا ان ا اشم ال 
داود فى صقلغ » عندما كان هارباً من وجه شاول الملك . 
وكان من الأبطال فى الحرب الذين اشتهروا برمى الحجارة 
والسهام من القسى باليمين واليسار ١(‏ أخ )١- ١٠: ١١‏ . 

(۳) یشیا من بنی رجیا اللاوی من نسل عمرام ١(‏ أخ 
(١ E:‏ 1 

)٤(‏ يشيا بن عزيئيل » وآخو ميخا وأبو زكرياء» من 
سبط لاوى » وقد ألقوا هم أيضاً قرعا مقابل إخوتهم بنى 
هرون › امام دأود الك وصادوق وأخيمالك وروس آياء 
الكهنة واللاویین ( ۱ أخ ١١-۲٠: ۲٤‏ ) . 


YAL 


)٥(‏ یشیا اُحد بنی حریم › ممن کانوا قد اتخذوا لهم 
زوجات أجنبيات وتخلوا عنهم بناء على نصيحة عزرا بعد 
العودة من السبى البابلى ( عز ١١٠: ٠۰‏ ) . 


ی ص 4 


يصر - يصريون : 

اسم عبری معناه « صنع أو خلق » › وهو الابن الثالث 
من أبناء نفتالى بن يعقوب من بلهة جارية راحيل . وكان 
أحد الذين نزلوا مع جدهم يعقوب إلى مصر » ومنه جاعت 
عشيرة اليصریين ( تك ۲٤١ : ٤1‏ ؛ عد ٠١ ٤۹ : ۲١‏ أخ ۷ 
:¥( 


یصری : 

اسم عبرى معناه « صانع أو خالق »» وهو رئيس 
) ۱ أ¿ o‏ :11 ( > وبدعی « صری » فى العدد الثالت 
الصاد» بالجزء الخامس من «دائرة المعارف الكتابية «. 


يصهار - يصهاريون : 

اسم عبرى معناه « مضيء أو لامع » › وهو أحد أبناء 
قهات بن لاوی ( خر ٦‏ :۱۸ و ۲۱ »عد ۳ :۱۹و ۱:۱٦‏ 
۰ ۱خ ۲:1 ۸و۸ ۰ :و )مته جاعت 
عشيرة الیصهاریین ( عد ۳ :۲۷ )۱ اخ ۲٣۰ ۲: ۲٤‏ : 
۳ و ۲۹ ) . کما یدعی « عمیناداب » أیضاً ( ۱ اخ ٦‏ : 
) فيمكن الرجوع إليه فى « حرف العين » بالجزء 
الخامس فى «دائرة المعارف الكتابية» . وقد تزعم أحد 
أبنائه » « قورح » › الثورة ضد موسی وهرون ( عد ١١‏ : 
.)-۱١‏ 


كلمة عبربة معناها « طیب أو لذيذ » > وهی اسم موقع 


کا9 


نزل فيه بنو إسرائيل فى أثناء تجوالهم فى برية سيناء ؛ 
بعد ارتحالهم من حور الجدجاد ( الجد جود ) » ومن 
بات ارتخلوا الى عيبرو ( ع او : 
وتوصف بأنها « أرض أنهار ماء » ( تث ٠١‏ : ۷ ) ويظن 
البعض أنها أحد الوديان شمالى خليج العقبة › ولعها 
EES.‏ 
عصيون جابر فى العربة » ويرى البعض الآخر أنها « واحة 
طابا » على بعد ستة أميال إلى الجنوب الغربى من إيلات 
على الضفة الغربية لخليج العقبة . 


كلمة عبرية معناها « طيبة » » وكانن ا ن 
اون انى اه اا امت ل وا :ا 
ابنه « أمون » الذی خلفه على عرش يهوذا ( ۲ مل ۲۱ : 
٩‏ ) .ولا نعلم الآن موقعها بالضبط » ويظن أنها « خرية 
حفات » التى كانت تعرف فى العصر الرومانى باس مم 
« يوطاباتا »» وكانت بالقرب من « قانا » فى الجليل . وقد 
حاول يوسيفوس عبثاً الدفاع عن هذه المدينة ضد جيش 
فاسباسیان الامبراطور الرومانی . 


يطة ؛ 

كلمة عبرية معناها « منبسط » » وكانت إحدى المدن 
التی أعطيت لبنى هارون الكهنة فى جبل يهوذا ( يش ٠١‏ : 
١‏ ) » وتذكر أيضاً باسم « يوطة » مع « فقدد وكرمل 
وزیف » ( یش ٠١ : ٠١‏ ) . وهی حالياً مدينة « يطا » التي 
تبعد نحو خمسة أميال ونصف إلى الجنوب الغربى من 
مدينة الخليل ( وكان يظن خطأً أنها هى المذكورة باسم 
« مدينة يهوذا » ( لو۱ :۳۹ ) . 


يطور: 

كلمة سامية معناها « موقعم مصون » . وكان « يطور » 
أحد أبناء إسماعيل بن إبراهيم من هاجر المصرية ( تك 
۱,٥‏ أخ ۳۱:۱ ).وقد عمل بنو رأوبین 


ويطور ونافيش ونوداب » فانتصروا عليهم وغنموا منهم 
لأنهم اتكلوا عليه » ( ١‏ أخ ۲١ - ۱۸: ٥‏ ) .وقد عاش 
نسل « يطور » حتى عصور العهد الجديد > واطلق اسمهم 
على مقاطعة « إيطورية » فى شمالى شرقى الجليل » وكان 
فیلبس آخو هیرودس والیا علیھا فی عهد طیباریوس قیصر 
(لو ۱:۳ ). 


ىع ¢ 
يعاریم : 


كلمة عبرية معناها » آجام أو غایات ( »> وهی : 

)١(‏ جبل يعاريم ( الرجا الرجوع إليه فى موضعه من 
« حرف الجيم» بالحزء الثانى من دائرة المعارف الكتابية ( 

(۲) قرية يعاريم ( الرجا الرجوع إليها فى موضعها 
من «» حرف القاف « بالجزء السادس من دائرة المعارف 
الكتابية ) . 


3 


كلمة عبرية معناها « يؤلم أو يحزن » » وهى اسم : 

(۱) يعبیص من سبط يهوذا » وقد أطلقت عليه امه هذا 
الاسم لأنها ولدته بحزن . ويوصف بأنه كان « أشرف 
إخوته » . وصلى يعبيص للرب قائلاً : « ليتك تباركنى 
وتوسع تخومى › وتكون يدك معى › وتحفظنى من الشر 
حتی ا یتعبنی » . فأتاه الله بما سال (١أخ ٤‏ : ۹و .)٠١‏ 

(۲) مدينة كان يسكنها عشائر الكتبة :« ترعانيم 
وشمعاتيم وسوكانيم » وهم القينيون الخارجون من حمة 
بی بیت رکاب » ( ۱ أڅ ۲ ٥٥:‏ ) . 


يعدو : 

كلمة عبرية معناها : « مناسب » أو« ملائم » » وهو 
يعدو الرائی الذی کتب رؤی على یربعام بن نباط › روی 
فيها بعض آخبار الملك سلیمان ( ۲ اڅ ٩‏ :۲۹ ) . 


Ao 


يعقان 


يعرشیا : 


اسم عبرى معناأه : « الله يغرس » › وهو أحد أبناء 


أورشلیم ( ۱ اخ ۸ : ۲۷ ). 


یحره : 

كلمة عبرية معناها : « يعرىی » » ويرى اليعض أن 
معناهاأ : « قرص عسل » . وهو يعرة بن آحاز من نسل 
الملك شاول » وكان له أربعة أبناء ( ۱ اخ ٤١: ٩‏ )» 


ویسمی أیضاً « یھو عدة » ( ۱ خ۸ :۴۷ ) . 


یعری أرجيم : 

عبارة عبرية معناها : « رجال الغابات » » وهو أبو 
آلحانان البیتلحمی الذى قتل جليات الجتى انت َة 
رمحه كنول النساجین ( ۲ صم ۲۱ : ٠۹‏ ) » ويسمى أيضاً 
« ياعور لحمى » وأنه قتل« أخا جليات الجتى ١(»‏ أغخ 
.(o0:.‏ 


اسم عبرى معناه « الله يعزى » » وكان أحد المغنين من 
الصف الثانى » ممن كانوا يعزفون بالرباب على الجواب › 
وذلك عند نقل الملك داود لتابوت الله من بيت عوبيد أدوم 
الى الخيمة التى أعدها له فى مدينة داود ١(‏ أخ )۱۸:١٠١‏ › 
ويسمى « عزيئيل » من العدد العمشرين من نفس 
الأصحاح . كما يذكر أيضاً باسم يعيئيل ١(‏ أخ .)٠ : ١٠١‏ 


يعریا ؛ 

اسم عبری معناه « الرب یعزی » » ویبدو أنه کان ابناً 
ثالثاً لمراری ( ۱ اخ ۲١: ۲٤‏ و ۲۷ ) » أو من أحفاده» 
فكلمة « بنو » المذكورة بعد « يعزيا » » يرى الكثيرون أنها 


» اينه » ای أنه ابن مراری . 


يبعحرير : 
كلمة عبرية معناها : « يعين » أو « تساعد » . وکانت 


۲۸٦ 


مدينة فى شرقى الأردن › فى جلعاد أو بالقرب منها ( عد 
۲ :۱ و ۳ ) »> ولذلك.تسمی « یعزیر جلعاد » (۱ اخ ۲٣‏ 
١ :‏ ) » وقد استولى عليها بنو اسرائيل بقيادة موسى › 
من الأموریین ( عد ۲١‏ :۳۲۰ ) › وقد وقعت فى نصيب بنى 
جاد ( عد ۲۲ :۱ و ٣و‏ ۲۰ ) )ثم أعطیت لعشائر بنی 
مراری اللاریین ( یش ۲۱ : ۲۹ ٠۰‏ ) . وفی أيام داود 
الملك كانت للحبرونيين ( اخ ٠١ : ۲١‏ ) ثم صارت لموآب 
( !اش ۱١‏ :۸ و ٩‏ و إرمیا ٤۸‏ : ۳۲ ) .ولأنها تذكر بين 
دیبون ونمرة ( عدد ۲۲ : ۳ ) › فییدو انها کانت تقع فى 
سهل حشبون . وتذکر « یعزیر » فی التعداد الذی أمر به 
الملك داود ( ۲ صم ٠۰۵ : ۲٤١‏ أخ ۳١: ۲١‏ ) .والأرجح 
أن موقعها الآن هو « خرابة جزر » على بعد عشرة أميال 
إلى الغرب من « عمان » ( ربة بنى عمون » قديماً ) . 


يعسو : 

كلمة عبرية معناها « عمل » . وكان « يعسو» أحد بنى 
بانی ممن کانوا قد تزوجوا بنساء أجنبيات » وتخلوا عنهن 
بناء على طلب عزرا » بعد العودة من السبى البابلى ( عز 
(TV:‏ . 


پاس یل : 

اسح عبرى معناه « الله يعمل » › وهو : 

(۱) يعسیئیل من مصویابا ‏ أحد أبطال جیش داود 
امك ١(‏ أخ .)٤١: ١١‏ 

(۲) يعسيئیل بن أبنیر » وکان رئيس سبط بنیامین فى 
أيام داود الملك ( ۱ أخ ۲۷ : ۲١‏ ) » ويرى البعض أنه قد 
کون هى نفى چا گور ننا 


يعفان ؛ 

كلمة عبرية معناها « حاذق » › وهو أبن « إيصر بن 
سعیر » ( ١‏ أخ ٤١: ١‏ ) » ويسمى أيضاً « عقان » (تك 
۲۷:۱ ) .وهو جد بنی يعقان › وقد نزل بنو إسرائيل 
عند « بئر بنى يعقان» مرتين فى أثناء تجوالهم فى البرية, 


مرة بعد مغادرتهم « مسیروت » ومنها إلى « حور 


رعقوب 


يعقوب أبو الأسباط 


الجدجاد ٠»‏ ثم عادوا إليها مرة أخرى بعد مغادرتهم 
«ققادش برنیع  (‏ وقبل وصولهم إلى جل هور ) او 


موسیر ) حیث مات هارون ( تث EE ٠۰‏ 


يعفوب : 

اسم عبری معناه « يمسك بالعقب » أو یختلس » » وهو 
اسم ستة أشخاص ورد ذكرهم فى الكتاب المقدس › 
وهم : 


: يعقوب أبو الأسباط‎ )١( 


() وهو أصغر التوأمين اللذين ولدتهما رفقة لإسحق › 
فقد صلى إسحق لأجل امرأته العاقر » فحبلت › وتزاحم 
الولدان فى بطنها » فمضت لتسأل الرب » فقال لها الرب : 
«فى بطنك أمتان » ومن أحشائك يفترق شعبان » شعب 
a‏ 
فلما كملت أيامها لتلد ‏ إذ فى بطنها تؤامان » فخرج الأول 
الأحمر كله كفروة شعر › فدعوا اسمه « عيسو » ويعد ذلك 
خرج أخوه ويده قابضة بعقب عيسو › فدعى اسمه 
« يعقوب » . وكان إسحق ابن ستين سنة لما ولدتهما ( تك 
۲٢ - ٤: ٥‏ - ارجع أیضاً إلى هوشع ۱۲ : ٣‏ ) 

(ب) تاريخه الشخصى : كان عيسو ويعقوب مختلفين 
تاها ٤‏ اذ گان خيس امان البرنة عرف الضنة وكان 
محبوياً عند أبيه اسحق » أما يعقوب فكان يسكن 
الخيام » وكان محبوياً عند أمه رفقة ( تك ۲۵: ۴۷و۲۸) . 

١‏ - يثخذ البكورية من عيسو : يوماً ما كان يعقوب 
يطبخ حساء عدس » وجاء «عيسو من الحقل وهو قد أعيا»» 
وطلب من يعقوب أن يطعمه من الحساء الأحمر ( لذلك دعى 
اسم عيسو « أدوم » أى أحمر ) › فانتهز يعقوب هذه 
الفرصة » واشترى حق البكورية من عيسو بأكلة عدس › 
وهكذا احتقر عيسو البكورية ( تك ۲۵ : ۲۷ - ٣۳‏ ) . 

٣‏ - يسرق البركة من عيسو : شاخ إسحق وكلت 
عيناه » ويوما ما دعا عيسو ابنه الأكبر » وطلب منه أن 


۶ ر‎ ET 
› ياخل عدته ويصيد صيدا ويصنع له آطعمة كما يحب‎ 


ويأتيه بها ليباركه قبلما يموت › وكانت رفقة تسمع هذا 
الكلام . فلما خرج عيسو إلى البرية ليصطاد صيدا ليأتى 
به إلى أبيه » أخبرت رفقة ابنها يعقوب بذلك » وطلبت منه 
أن يأتى لها بجديين جيدين من المعز لتصنع منهما أطعمة 
لإسحق كما يحب » ليقدمها لأبيه ليباركه قبل وفاته ء 
فاعترض يعقوب بالقول : « هوذا عيسو أخى رجل أشعر › 
ونا رجل املس › زہما يجسنى أبى فاكون كمتهاون › 
الف كلل تفي ل رک »لکا کات ف عقت 
للأمر عدته . فأحضر بعقوب لأمه ما طلبت » فصنعت 
الأطعمة التى كان اسحق يحبها » وأخذت ثياب عيسو ابنها 
الأكبر الفاخرة . التى كانت عندها فى البيت › وألبست 
يعقوب » وألبست يديه وملاسة عنقه جلود جدى المعزى » . 

فلما دخل یعقوب على أبیه › ادعی أنه عیسو » فتعجب 
اسحق للسرعة التى أتى بها » فقال يعقوب : « الرب إلهك 
قد يسر لى » فقال له : « تقدم لأجسك ... فتقدم يعقوب 
إلى إسحق أبيه »> فجسه وقال : « الصوت صوت يعقوب › 
ولكن اليدين يدا عيسو » ... وقال له : « هل أنت هو ابنى 
عيسو ؟ فقال : أنا هو ... وقدم له فأكل »'وأحضر له خمراً 
فشرب » وهكذا خدع يعقوب أباه » وأخذ منه البركة ( تك 
(4-A:‏ . 

وما أن خرج يعقوب من لدن اسحق » حتى أتى عيسو 
من صيده وصنع لأبيه الأطعمة التى طلبها منه » ودخل بها 
إلى أبيه » فانكشفت خدعة يعقوب » ولكن إسحق لم يستطع 
أن یسحب برکته له ( تك ۲۷ : ٣۳‏ ). 

وتذكر الاألواح التى وجدت فى « نوزى » ( من عهد 
الآباء ) أن البركة الشفاهية لها قوتها ولا يمكن سحبها 
( ارجع إلى عب ۱۲ : ۲۷ ) .ولا ألح عيسو على أبيه ء 
باركه بركة أقل مما بارك يعقوب : « بسيفك تعيش › 
ولأخيك تستعبد ( تك ۲۷ : ۳۹و ٤١‏ ) . 

۲ - هرويه إلى حاران : اشتدت العداوة بين الأخوين. 
وعزم عيسو على قتل يعقوب بعد موت أبيه اسحق » وبلغ 
رفقة خبر ذلك » فأخبرت يعقوب به » وطلبت منه أن يهرب 
إلى آخيها لابان فى حاران ٠‏ حتى يهد غضب عيسو ( تك 
(E N:‏ 


YAY 


یعقوں أ ہو الأسباط 


يعقوب أبو الأسباط 


إن كان يعقوب يأخذ زوجة من بنات حث مثل هؤلاء من 


بنات الأرض » فلماذا لى حيوة ؟ ( تك ۲۷ : ٤١‏ ) . فدعا ‏ 


إإسحق يعقوب وياركه وأوصاه أن يذهب إلى فدان أرام › 
إلى بيت بتوئيل أبى رفقة › ويأخذ له زوجة من هناك من 
بنات خاله لابان . وطكا نجحت رفقة فى مخططها المنحاز 
ليعقوب . 

٤‏ - فی بیت إیل : خرج يعقوب من بئر سبع فی طريقه 
إلى حاران » وغابت الشمس وهو فى الطريق » فأخذ حجراً 
من ال مكان ووضعه تحت رأسه » ونام هناك « ورأى حلماً » 
وإذا سلم منصوية على الأرض ورا ساس الها ء » 
وهوذا ملائكة الله صاعدة ونازلة عليها ‏ وهوذا الرب واقف 
عليها . فقال : أنا الرب إله إبراهيم أبيك وإله اسحق › 
الأرض التى أنت مضطجع عليها » أعطيها لك ولنسلك . 
ويكون نسلك كتراب الأرض » وتمتد غرباً وشرقاً وشمالا 
وجنوياً » ويتبارك فيك وفى نسلك جميع قبائل الأرض . وها 
أنا معك وأحفظك حيثما تذهب » وأردك الى هذه الى 
لأنى لا أتركك حتى أفعل ما كلمتك به (تك ۲۸: .)٠١ - ٠١۰‏ 

ولا اسقط من وهه خد الجر الذى كان ق اتذذ 
هة وادة له + واقامة غمودا وت رتا على رأة ودغ 
اسم ذلك المكان « بيت إيل » ( أى بيت الله ) . ونذر نذراً » 
قائلاً : « إن كان الله معى وحفظنى فى هذا الطريق ... 
ورجعت بسلام إلى بيت أبى » يكون الرب لى إلهاً ... وكل 
ما تعطینی فإنی أعشره لك ( تك ۲۸ ۱١:‏ - ۲۲ ). 

ه - فی حاران عند خاله لابان : عندما وصل يعقوب 
إلى حاران » وجد بئراً عندها قطعان غنم رابضة فى 
انتظار تجمع الرعاة » ليتعاونوا فى رفع الحجر عن فم 
البئر لسقى أغنامهم . فسالهم عن خاله لابان › فقالوا له 
إنهم يعرفونه » وإن ابنته راحيل ستأتى مع غنم أبيها . 
وپينما هو يتكلم معهم » أتت راحيل › فتقدم يعقوب ودحرج 
الحجر عن فم البئر وسقى غنم لابان خاله » وقبُل راحيل 
وأخيرها أنه اين رفقة أخت أبيها . فركضت وأخيبرت 
أباها » فأسرع للقاء يعقوب » وعانقه وقبله » وأتى به إلى 


ا »+ 6 ۹ 5 د 2 -* ٤‏ 
بيته › فاقام عنده شهرا من الزمان ٠‏ اتفق بعده على أن 


AA 


يخدمه سبع سنين بابنته الصغرى راحيل . فخدم يعقوب 
براحیل سبع سنین وکانت فی عينيه كايام قليلة بسبب 
محبته لها ( تك ۲۹ :۱ - ۲۰ ) . 

وفى نهاية السنين السبع » طلب من لابان أن يعطيه 
راحيل زوجه » فصنم لابان وليمة » وفى المساء أخذ ليئة 
وأتى بها إلى يعقوب » وأعطاها أيضاً جاريتها زلفة . وفى 
الصباح اكتشف يعقوب أن خاله قد خدعه وأعطاه ليئة . 
ا ال حال ال 0 ال ل ي ةل الكرة: 
واتفق معه على أن يخدم سبع سنين أخرى ليعطيه راحيل 
زوجة » وفعل بعقوب ذلك » فأعطاه راحيل . وأحب بعقوب 
راحيل أكثر من ليئة . 

ویسجل الأصحاحان ۲۹ و ۲١‏ من سفر التكوين مولد 
أبناء يعقوب » ماعدا بنيامين الذى تعسرت راحيل فى 
ا ا ی وا ا 
1 - ۲۰) . ودفنها یعقوب فی طریق أفراته ( بیت لحم) . 

٦‏ - يعقوب يرعى غنم لابان بأجر منها : بعد أن ولدت 
راحيل يوسف » أراد يعقوب أن يعود إلى كنعان › فلم يشا 
لابان أن يتركه يذهب لأن الرب قد باركه بسبب يعقوب › 
فعرض عليه أن يعين أجرته » فطلب يعقوب أن تكون أجرته 
گل هاة رقطاء ویلقاء ‏ وکل شاة سوداء بين الخرفان ؛ 
وبلقاء ورقطاء بين المعزى وفصل يعقوب بين قطعانه 
وقالاان خلل تله ۲ : ۲۲ - ۳١‏ ) وهکذا اغتنی یعقوب 
واتسع كثيراً »أصبح له « غنم كثير وجوار وعبيد وجمال 
کر 45 0© 06 ما حل ار و 
عليه هذا الغنى الذى صنعه مما كان لأبيهم » كما وجد أن 
موقف لابان منه قد تغير . 

۷ - ارتحال یعقوب من حاران : 

« وقال الرب ليعقوب : ارجع إلى أرض أبائك وإلى 
عشيرتك فأكون معك »( تك ۳١‏ : ۲ ) › فدعا بعقوب زوجتیه 
TT‏ الأمر » وكيف أن أباهما قد غير أجرته عشر 
مرات » فوافقتاه على الارتحال ( تك ۲۱ .)٠١ - ٤:‏ 

« فقام يعقوب » وحمل أولاده ونساءه على الجمال › 
وساق كل مواشيه وجميع مقتناه » منتهزاً فرصة انشغال 
لابان بجز غنمه . وسرقت راحيل أصنام أبيها » لأن امتلاك 


يعقوب أبو الأسباط 


يعقوب أبو الأسباط 


يعقوب لها » يجعل منه وارثاً لأبيها لابان حسب قوانين تلك 
البلاد فى ذلك الزمن . فهرب يعقوب هو وكل ما كان له 
وعبر نهر الفرات نحو جیل جلعاد ( تك ۲۱ :۱۷ - ۲١‏ ). 

وفى اليوم الثالث » علم لابان بهروب يعقوب › فجمع 
رجاله وسعى وراء يعقوب مسيرة سبعة أيام » فأدركه فى 
جبل جلعاد . وأتى الله إلى لابان فى حلم الليل وحذره من 
أن يكلم يعقوب بخير أو شر . ولا واجه لابان يعقوب › 
عاتبه لأنه هرب دون آن یخبره › وقال له إنه فى قدرة يده 
أن يصنع به شرا لولا أن إله أبيكماكلمنئ البارحة قائلا 
احترز من أن تكلم يعقوب بخير أو شر ... ولكن لاذا 
سرقت آلهتى ؟ ولم يكن يعقوب يعلم بما فعلته راحيل » 
فقال يعقوب : « الذى تجد الهتك معه لا بچ ٠‏ . وكانت 
راخبل قد خبات الأضنام فى حداجة الخمل وحلست 
عليها . فلما فتش لابان لم يعثر عليها لأن راحيل اعتذرت 
لأبيها عن القيام لتوعكها . وهنا عاتب يعقوب خاله » مذكراً 
له بخدمته له على مدی عشرین سنةۀ . فاقترح عليه لابان 
غق مغاهدة تما : فاقام تقوب رخا من 
وأكلوا عليها ودعاها لابان « يجر سهدوا » . أما يعقوب 
قدعاها « جلعيد » ومعنى كل منهما : « رجمة الشهادة » . 

وفى الصباح التالى » قبل لابان بنيه وبناته » ورجع إلى 
مکانه ( تك ۳۱ :۲۲ - ٥۵‏ ) . 

فلا مى يعقوب فى طريقة لأقاه مازنكة الله فعا 
اسم ذلك المكان « محنايم » ( أى معسكرين ) ( تك ۲۲ : 
١و .)٣‏ 

وأرسل يعقوب رسلا إلى أخيه عيسو ليخبروه بعودته . 
قعان الرسل ابه قان له إن أخاه عيسو قان وة آرت 
Sa UA Ee‏ 
وأرسل قدامه هدية ضخمة من الماشية لاسترضاء عيسو . 
وفى تلك الليلة أخذ امرأتيه وجاريتيه وأولاده الأحد عشر › 
وعبرمخاضة يبوق › وبقی يعقوب وحده › « وصارعه إنسان 
حتى طلوع الفجر » » وضربه على حق فخذه » فانخلع حق 
فخذ يعقوب › ومع ذلك لم يتركه إلا بعد آن باركه » وقال 
له : « لا يدعى إسمك فى ما بعد يعقوب بل إسرائيل لأنك 
جاهدت مع الله والناس وقدرت ... ودعا يعقوب اسم المكان 


« فنيئيل » ( أى : وجه الله ) لأنه رأى الله وجهاً لوجه 
ونجیت نفسه ( تك ۳۱-۲۳:۲۲ ) . 

القاقة شى 

e a 
يعقوب الأولاد على نسائه » واضعاً الجاريتين وأولادهما فى‎ 
. الملقدمة ثم ليئة وأولادها » ثم راحيل ويوسف أخيراً‎ 
ولکن ثبت أن عيسو كان كريماً » إذ « ركض عيسو للقائه‎ 
ثم رجعم‎ .) ٤ - ۱: ۳۳ وعانقه ووقع على عنقه وقبله » ( تك‎ 
أما يعقوب فارتحل إلى سكوت ومنها‎ ٠ عيسو إلى سعير‎ 
› إلى شكيم حيث اشترى قطعة حقل من حمور أبى شكيم‎ 
- ٠۷: ۳۳ وأقام فيها مذبحاً دعاه « إيل إله إسرائيل » (تك‎ 
ال قتف فک کی ا ی‎ 
مما أدى إلى خداع أولاد يعقوب لشكيم وقومه › وقام‎ 
شمعون ولاوی ابنا يعقوب »› وأخوا دينة » بقتل كل ذكر فى‎ 
شكيم وقتلا حمور وشكيم أبنه » وهم متوجعون نتيج عمليه‎ 
الختان التى اجروها بناء على كلام أولاد يعقوب لهم لكى‎ 
. ) ۳١-١٠: ۳٤ يصاهروهم » ونهبوا المدينة ( تك‎ 

: عودته إلى بیت إيل‎ - ٩ 

ويناء على أمر الرب » صعد يعقوب إلى بيت إيل › بعد 
أن عزل الآلهة الغريبة « وطمرها يعقوب تحت البطمة التى 
عند شکیم » ( تك ٤: ۲١‏ ) . 

وفى طريقه إلى بيت إيل » ماتت راحيل وهى تلد ابنها 
الثانی » فسمته « ابن ونی » ( ابن حزنى ) › ولكن يعقوب 
غير الاسم إلى « بنيامين » ( ابن يدى اليمين ) . ودفن 
یعقوب راحیل فی مکان بین آورشلیم وبیت لحم » یسمی 
الآن « رامات راحيل » وواصل يعقوب رحلته إلى حبرون 
ووجد أباه إسحق مازال على قيد الحياة » إذ مات إسحق 
عن عمر ۱۸١‏ سنة » ورفندل چا یسو ویعقوب ( تك ٠٠‏ : 
O‏ 

وتشغل قصة « يوسف » من يعقوب الأثير عنده › 
الأصحاحات ۳۷ - ٠١‏ من سفر التكوين . وقد أظهر 
يعقوب إيثاره ليوسف بصورة واضحة » مما جعل إخوته 
يحسدونه ٠‏ وفكروا فى قتله » ويخاصة عندما قص عليهم 
أحلامه . وعندما أرسله أبوه ليفتقد سلامة اخوته » أرادوا 


۸۹ 


قوب أو روف رجل هریم 


یعقوب ابو یودږف رجل هریم 


تنفيذ مؤامرتهم » ولكن رأوبين أنقذه من أيديهم » فطرحوه 
فى بر لم يكن بها ماء . وعند مرور قافلة من التجار 
الإسماعيليين فى طريقهم إلى مصر » اقترح يهوذا على 
إخوته أن يبيعوا يوسف لهم عبداً » فباعوه بعشرين من 
الفضة ‏ وأخذوا قميص يوسف وغمسوه فى دم تيس › 
وأحضروه إلى يعقوب قائلين له إنهم وجدوه فى طريقهم › 
فتحقق یعقوب منه » وقال : «قمیص ابنی وحش ردئ اکله»» 
ومزق یعقوب ثیابه ووضع مسحاً علی حقویه وناح على ابنه 
أياماً كثيرة » وأبى أن يتعزى (, تلخ #ه- ٠٠‏ ). 

وعندما حدث جوع فى الأرض » أرسل يعقوب أبناءه 
إلى مصر ليشتروا قمحا ( تك ٠ - ١: ٤١‏ ) محتفظاً 
ببنیامین معه . فلما عاد أولاده » قالوا له :إن الرجل سيد 
الأرض ( الذى لم يكن سوى يوسف ) احتفظ بشمعون 
رهينة » وطلب أن يحضروا أخاهم بنيامين معهم فى المرة 
التالية ( تك ٣٤ - ۲۹ : ٤٤‏ ) . 

واشتدت المجاعة » واضطر يعقوب أن يرسل أولاب رة 
أخرى إلى مصر ليشتروا قمحاً » وبعد تردد سمح لهم أن 
يأخذوا بنيامين معهم » وأرسل معهم هدية إلى ذلك الرجل 
( تك ١٤-١١: ٤۳‏ ) . 

ا في 

غاد الت رة هذه الرة مخملون النة تشر اة 
يوسف حى » وهو المتسلط على كل أرض مصر » ويريد أن 
هب انو وکل عاتكة اله ال تر( ف 6 5ا0 د 
۸ ) . فذهب يعقوب أولاً إلى بئر سبع وذبع ذبائح للرب 
( تك ٠٠: ٤١‏ ) » فقال له الرب : لا تخف من النزول إلى 
مصر . وأكد له مرة آخرى المواعيد التى سبق أن أعطاها 
قىل :ران غه ايندل ال رشي 
شخصاً ہما فیهم ابنا يوسف ( تك ٤١‏ :۲۷-۸ ) . 

وعندما وصل يعقوب إلى أرض جاسان » جاء يوسف 
لاستقباله وكان لقاء سعيداً ( تك ٠١ - ۲۸: ٤١‏ ) . 
وأخبر يوسف فرعون بوصول أبيه وإخوته ( تك ١: ٤١‏ ) › 
وأ هة من إخوث ثم الخد أباة فة فرعون ‏ واستقر 
يعقوب وعائلته فى أرض جاسان حيث أقام ١١‏ سنة حتى 


: برکته لأولاده ثم موته‎ - ۱١ 

لا أحس يعقوب بدنو آجله › دعا يوسف وپارك ابنيه 
منسی وأفرایم . ثم استدعی یعقوب کل بنيه الاثنى عشر 
وبارکهم ( تك ٤٩‏ ) وأوصاهم أن يدفنوه مع آبائه فى 
مغارة المكفيلة فی رض کنعان ( تك ١١ - ۲۸: ٤٩‏ ) .ثم 
« ضم رجلیه إلى السریر وأسلم الروح » ( تك ٤٩‏ :۳۲ ) . 
وأمر بوسف عبيده الأطباء أن يحفظوا أباه كعادة قدماء 
المصريين » فحفظوه على مدى أربعين يوماً . ويكى عليه 
الصريون ۷۰ يوماً . ثم استأذن يوسف فرعون ليذهب 
ليدفن أباه فى أرض كنعان › فأذن له فصعد يوسف وكل 
بیته وإخوته وعبید فرعون وشیوخ آرض مصر مع مرکبات 
وفرسان . فلما أتوا إلى بيدرأطاد فى عبر الأردن › عملوا 
مناحة عظيمة جدأً لمدة سبعة أيام ( تك ١١ - ۷ : ٥۰١‏ ) » 
ودفنه بنوه فى مغارة المكفيلة كما أوصاهم . 

تم رجع يوسف إلى مصر هو وكل إخوته وجميع الذين 
صعدوا معه من مصر . وأکد يوسف لإخوته أنه لإ يفكر فى 
الانتقام منهم قائلاً : « أنتم قصدتم لى شرا » أما الله 
فقصد به خيراً » ( تك ٥۰‏ :۲۱-۱۸ ) . 

١‏ - استخدام اسم يعقوب للدلالة على الأمة 
الإسرائيلية : 

كرر الله وعوده بخصوص أرض كنعان لإبراهيم 
وإسحق ويعقوب » ولكن أصبحت الأمة تُعرف باسم « 
یعقوب » ( کما فی سفر العدد ٥ : ۲٤‏ و ۱۹ ›تث ۲۲ ٩:‏ 
و مز ۰۹ :۱۳ )إش ۲۱:۱۰ ) .فاسم«يعقوب » 
يستخدم مرادفاً لاسم « إسرائيل » ( ارجع مثلاً إلى سفر 
العدد ۲۳ : ۷ و تٹث ۳۳ : ٠۰‏ » إش .)١٠: ٤١١١:١٤‏ 
كما يطلق اسم يعقوب » بخاصة › على مملكة إسرائيل 
الشمالية ( عا ۷ : ۲ و ٥‏ ) .و« ملك يعقوب » ( إش ٤١‏ : 
١‏ ) هو الله نقسه . 


(۲) یعقوب آبو یوسف رجل مریم : 

ذکر البشیر متى أن يوسف رجل مریم › كان ابن 
بعقوب بن متان من نسل داود ( مت ۱ : ٠١‏ و ۱١‏ ) .ولا 
نعلم عن يعقوب هذا شيئًاً آخر . 


رعقوب بن زیدى أو يعقوب اليير 


يعقوب بن حلقى أو قوب الصغير 


(۲) یعقوب بن زیدی أويعقوب الكبير: 

یذکر اسم « یعقوب » ( غير یعقوب أب الأسباط ) ۲۸ 
مرة فى العهد الجديد » غالبيتها فى الأناجيل الثلاثة 
الأولى . وقد يصعب تحديد من يشير إليه فى كل مرة من 
هذه المرات » م اهاه تیج © زبدى فالإشارات اليه 
وات 

کان یعقوب بن زبدی صياداً من الجليل ( مرقس ١‏ : 
٩‏ و ۲۰ ) .وقد دعاہ الل ګناه یوحنا - بینما کانا 
فى سفينة الصيد مع زبدى أبيهما يصلحان الشباك - 
لیکونا من تلاميذه الاثنى عشر لمت :۲ » مرقس ١‏ : 
۹ و ۲۰ ) . ویبدو أن یعقوب کان أکبر من آخيه يوحنا › 
آذ خذکر فی اکٹ ارات قل وخا : کنا ر * دوا : 
أحيانا بأنه « خو یعقوب »( مت ۲:۱۰ ١٠: ۱۷١‏ › 
مرقس ۲ : ۱۷ » ٥‏ : ۳۷ ) . وحیث أن زبدی آباهما کان 
معه أجرى فى السفينة ( مرقس ٠» ) ۲١ : ١‏ كماكان 
يوحنا « معروفاً عند رئيس الكهنة » فدخل مع يسوع إلى 
دار رئيس الكهنة » كما استطاع أن يدخل بطرس معه ( يو 
٠١ : ۸‏ و ۱١‏ ) » فقد استنتج الکثیرون أن زبدى وابنيه 
كانوا ناجحين فى عملهم › ولهم مراكز اجتماعية مرموقة . 

وكان يعقوب ويوحتا ويطرس يكونون الحلقة الداخلية 
الأكثر التصاقا بالرب يسوع » إذ يبدو أنهم كانوا أكثر 
إدراكاً لشخص المسيح وعمله » فقد رافقه هؤلاء الثلاثة عند 
اقام اا بایرس( مرق 26 ۴۷ لى 54 05 :عة 
صعوده الى جبل التجلی (مت ۱۷ :۱ » مرقس ۲:۹ ) . 
وعند جهاده فی بستان جٹسیمانی ( مت ۲ :۲۷ › 
مرقس ۱٤‏ : ۲۲ ) كما آن بطرس ویعقوب ویوحنا یذکرون 
ا قي م ال( مج ا رقن ۴ و 
C2‏ وق رافق قوت ووت رست غ 
عند ذهابه إلى بيت سمعان بطرس وأندراوس › وشفاء 
سارن ی 2 

وقد دعا الرب يعقوب ويوحنا « بوانرجس » ( أي ابني 
الرعد - مرقس ۲: 1١‏ ) ولعل ذلك كان لاقتراحهما أن 
يطلبا أن تنزل نار من السماء لتفنى قرية السامريين الذين 
رفضوا قبوله › فانتهرهما وقال لهما : « لستما تعلمان من 


۹۲ 


أف اكا ن اسان ف ا اة اه 
الفاشن ل ليله( لر و 0 

كما بدت جرأتهما وتفكيرهما المتهور عندما طلبا أن 
يكون لهما مكان الصدارة معه في مجده » فيجلس أحدهما 
عن یمینه والآخر عن یساره ( مرقس ۱۰ : ٤١ - ۴٠‏ ) . 

وقد أنبأهما الرب يسوع بأنهما سيشربان الكأس التي 
يشربها » وأنهما سيصطبغان بالصبغة التى يصطبغ بها 
( مرقس ۱۰ : ۳۸ و ۳۹ ) . 

کما کان یعقوب ویوحنا ( ابنا زبدي ) مع بطرس ومن 
معه عند بحر طبرية »› عندما ظهر لهم الرب يسوع بعد 
قيامته ( يو ١: ۲١‏ و ۲ ) .ومن العجيب أن يعقوب بن 
زبدي لم يذکر باسمه فى إنجيل يوحنا . 

ولا نعلم شيئًاً خاصاً عن يعقوب بعد ذلك إلى نحو عام 
٤‏ م . عندما تمت نبوة الرب له » فقتله هيرودس أغريياس 
الأول بالسيف » فكان أول من استشهد من الاثنشى عشر 
(أع .)١: ١۲‏ 

وكانت امرأة زبدي هى سالومة ( مرقس ٤١ : ٠١‏ › 
۱١:‏ ) التی يظن أنها كانت أخت مريم العذراء ( ارجع 
إلى بوحنا 1۹ : ٠٠١‏ ) » ولو صح هذا لكان معناه أن 
يعقوب ويوحنا كانا ابني خالة الرب بسوع » ولعل هذا هو 
ما جعلهما يظنان أنهما أفضل من سائر التلاميذ . 

وهناك تقلید غير موتوق منه › بان يعقوب بن زبدي کرز 
بالإنجيل فى أسبانيا » وكذلك تتخذه الكنيسة هناك شفيعا 
لها . 


: يعقوب بن حلطي أو يعقوب الصغير‎ )٤( 

واسم آمه مریم ( مت ۲۷ : ٥١‏ » مرقس ٤٤١ : ٠١‏ و لو 
٠١ : ٤4‏ ) »التى لعلها كانت زوجة ( أو ابنة ) كلوباس . 
وإذا افترضنا أنها كانت زوجته » فإن البعض يذهبون إلى 
أن « کلوباس هو نفسه حلفی » 

وكان يعقوب بن حلفى أحد الاثني عشر ( مت ٠١‏ : 
٣‏ مرقس ۳ :۱۸ .لو ٠۰: ٦‏ ۰١ع‏ ۱ :۱۳ ) .وحیٹ 
ا ی 
فلعله كان هو ويعقوب هذا أخوين . ولعله سمي الصغير 


عقو أخو اليب 


یعقوب - رسال یعقوب 


للتمييز بينه وبين يعقوب بن زبدي » كما أن الكلمة تعني 
أيضا « صغدر الحجم » . 


(۵) يعقوب أخوالرب ؛ 

یری الكثيرون مما جاء في مت ۱۲ : ٥۵‏ » مرقس | : 
۳ » أن « يعقوب » وٳخوته « يوسي وسمعان ويهوذا» کانوا 
أبناء ليوسف ومريم ( الرجا الرجوع إلى مادة « إخوة » فى 
موضعها من « حرف الخال كىك ااالعارف الكتابية الجزء 
الأول ) . 

ولم یکن يعقوب هذا من الاثنی عشر ( مت ۲:٠۰‏ - 
٤‏ ) » بل لم یکن يؤمن بالرب يسوع فى أثناء خدمته فى 
الجسد ( يو ۷ : ٥‏ ) › ولکن يبدو من أع ۱ : ١۳‏ و ٠٤‏ أنه 
كان مع التلاميذ في العلية بعد صعود الرب يسوع المسيح» 
حيث نقراً : « هؤلاء كلهم كانوا يواظبون بنفس واحدة على 
الصلاة والطلبة مع النساء ومريم أح يسوع » ومع إخوته » 
ويبدو أنه آمن بعد ظهور الرب له بعد القيامة ( ١‏ كى ٠١‏ : 
۷( 

ورغم أنه لم يكن من الاثني عشر »إلا أنه دعي 
« رسولا » مثل بولس ویرنابا ( غل ۱ : ۱۹ ) » وکان یعتبر 
وغ او ا کد 
أنه كان يشغل مركزاً بارزاً في الكنيسة في أورشليم ( غل 
۲ : ) » بل يبدو أنه رأس أول مجمم للرسل والمشايخ 
انعقد في الكنيسة فى أورشليم للنظر فى موضوع مدى 
خضوع الراجعين من الأمم » إلى الإيمان باملسيح 
الناموس» بل يبدو أنه هو الذي اقترح صيغة القرار الذي 
صدر عن المجمع » وأرسل إلى الكنائس فى أنطاكية 
وسورتا و کانکة ( ع ٥ا‏ : ۴ = کا انه ستل 
الرسول بولس عند عودته من رحلته التبشيرية الثالثة إلى 
أورشلیم ( اع ۲١‏ : ۱۸ ) في ٥۷‏ م . 

ويعقوب هذا هو الذي كتب الرسالة التى تحمل اسمه 
ويفول يوسابيوس المؤرخ الكنسي إنه كان يعرف باس م 
«يعقوب البار » لتقواه الواضحة وتمسكه بحفظ الناموس . 
ویذکر يوسيفوس أن يعقوب هذا مات شهيداً فى ٦١‏ م . 
عندما ثار اليهود عقب موت فستوس الوالي الروماني » قبل 


أن يعين وال خلفه » فقبضوا على يعقوب وقتلوه رجما 
بالحجارة . 


) يعقوب أبو يهوذا ( غيرالاسخريوطي‎ )٦( 
: أوأخوه‎ 

گر نوا لر أنه كار ن اتلام > اا سه 
« يهوذا » ليس الإسخريوطي ( یو ٠۲ : ٠٤١‏ ) . وهو الذي 
یذکره متى ومرقس باسم « لباوس الملقب تداوس » ( مت 
۲۰ : ۲ » مرقس ۲ : ۸ ) . ویقال عنه فی إنجيل لوقا 
٠١: ١ (‏ ) وفي سفر أعمال الرسل ( ٠١: ١‏ ) » إنه أخو 
يعقوب» لكن يبدو أن الترجمة الأدق هي أنه كان أبا ليهوذاء 
ولا نعلم عنه شيئاً آخر . 


يعفوب - بثر یعقوب : 
(الرجا الرجوع ألى مأدة « بئر » في موضعه ا من 
« حرف الياأء» بالجزء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية (. 


يعقوب - رساله يعحقوب : 

/ا) وهی أولی ما يسمى « بالرسائل الجامعة » أو 
الاقامة ل( وهى رسائل يعقوب » بطرس الأولى والثانية » 
يوحنا الأولى ويهوذا ) لأنها غير موجهة إلى كنيسة بعينها 
أو إلى شخص بعينه » مثل رسائل الرسول بولس مثلا » بل 
مواجهة إلى المسيحيين بعامة . ويكاد الرأي يجمع على أن 
كاتبها هو يعقوب أخو الرب » ويصف نفسه في مقدمة 
الرسالة بأنه « عبد الله والرب يسوع المسيح » » ويوجهها 
إلى « الاثني عشر سبطاً الذين فى الشتات » أي إلى 
اليهود المسيحيين المشتتين في العالم . وهدف الكاتب هو 
أن ينبههم إلى ضردرة أن جرا لإيمانهم بأعمالهم . 
ولذلك فكثيرا ما يطلق على هذه الرسالة« رسالة الحياة 
المقدسة ١‏ أو« رسال اتخات ملة ‏ أو # رسال 
الأخلاق المسيحية » . 

( ب ) أسلوب الرسالة : 

وأسلوب الرسالة موجز مفعم بالحيوية » وتمتلئ 
بالأقوال المأثورة والمتناقضات › ويجمع فيها العديد من 


4۴۳ 


رعقوں - رسال یعقوں 


یعقوب - رسالة یعقوب 


الأفكار معاً فى عبارات محكمة » مما جعل اليبعض يطلقون 
علبها « أمثال العهد الجديد ». 

ويستمد يعقوب صورة من الطبيعة » بينما يستمد 
الرسول بولس صورة من الأنشطة البشرية . ويبدو أن 
يعقوب كان يعيش بالقرب من البحر يشاهد الموج الذي 
تخبطه الريح وتدفعه » ( ١‏ : 1 ) » ويين الحقول حيث توجد 
الينابيع العذبة والمالحة » وأشجار الزيتون والكروم والتين 
٠١ : ۲ (‏ ) » وحيث يوجداالحراللافع الذى ييبس العشب 
١: ١(‏ ) » والمطر المبكر و أخجو(وع : ۷ ) ٠‏ وحيث 
توجد المجامع ( ۲ :۲ ) . كما أنه يكرر الألفاظ أحياناً 
للتوکید › مثل « صبر »وء تام » ( ۱ : ۲ و ٤‏ ) › كما یذکر 
الصفة إيجابياً وسلبياً مثل « كاملين غير ناقصين » ( ١‏ : 
ئ( 

(ج ) خواص الرسالة : 

يبدأ يعقوب رسالته باقتضاب » فلا يذكر البيانات 
الخاصة به مثلما يفعل الرسول بولس » كما يشير إلى 
مظاهر الطبيعة بصورة تفوق ما جاء في رسائل الرسول 
بولس › كما آن بها وجوه شبه بموعظة الرب يسوع على 
الجبل » أكثر من أي سفر آخر في العهد الجديد ( قارن : 
مت ۵ : ۲٤‏ - ۳۷و 1 :۱:۷۰۱۹ مع‌یع ٥۱۲:٥‏ : 
٠٠: ۰ ۲‏ و١١‏ ) .ويعقوب أقرب - في أسلويه - إلى 
بطرس أكثر مما إلى بولس . فثمة وجوه شبه بين رسالة 
یعقوب ورسالة بطرس الأولی (قارن ۱ بط ۱ :۱۰۷ :۲۲ء 
٤4‏ !ەو مع يع ۱ :۳و4و٤‏ : 
E‏ 

وليس برسالة يعقوب تحية رسولية › ربما لأنها تدين 
بشدة غير المسيحيين بالحق › بين قرائه ( ١:٥ ٤:٤‏ - 
١‏ ) . ومع أنها تخلو من الإشارات إلى الإنجيل والفداء 
وتجسد الرب يسوع المسيح وموته وقيامته وصعوده › !ا 
اا دک ان داري سوال م و ا 
١‏ ) »والميلاد الجديد ( ١‏ :۱۸ ) »والإیمان (۲ ٠٤:‏ - 
و ا( و ي 
اساسا آل الستخن من الهو( ١ا‏ ول2 : 
ومع ذلك لا تذكر شيئًاً من الطقوس اليهودية التى بطلت فى 


4٤ 


الملسيح يسوع » مثل الذبائح والختان والكهنوت والأعياد 
رالفتت ل كر اكل الهو ق اك ( ا 
ONE‏ 
( د) موجز الرسالة : 
مع أن الرسالة لا تتبع ترتيباً منطقياً » إلا أنها تتناول 
المواضيمع الآتية : 
)١(‏ المؤمنون والظروف الخارجية ( ١١ - ١٠: ١‏ ) . 
(۲) المؤمنون والرغبات الباطنية ( ١١-١١: ١‏ ) . 
(۳) المؤمنون وكلمة الله ( ١‏ :۱۷ - ۲۷ ) 
ES a NS)‏ 
(ه) الإيمان والأعمال ( ۲ : ٠١ - ١٤‏ ) 
(1) لسان المؤمن ( ۳ :۱۸-۱۳ ) 
( الحكمة القن من النماء ( ۴+ ۴= 4: 
(۸) العالم والجسد والشيطان ( ۷-٠٠: ٤‏ ) 
)٩(‏ الله وناموسه ( ٤‏ :۱۷-۸ ) 
)٠١(‏ الأيام الأخيرة ( )١- ١٠:۰‏ 
)١١(‏ الصبر والصلاة فى التجارب (ه : 
ويفتتح يعقوب رسالته ويختمها بالحديث عن التجارب 
والصبر وصلاة الإيمان . كما يذكر فى بداية الرسالة وفي 
ههل كلمات معينة مثل : الكتاب » الأغنياء » الزنا ء 
اللسان . 


(۰ E 


ؤلب رسالة يعقوب هو قوله : « إن كان أحد لا يعثر فى 
الكلام » فذاك رجل كامل قادر أن يلجم كل الجسد أيضاً » 
( ۲:۲ )©ككما#ان الطبيب قديماً يشخص المرض 
بفحص اللسان » فإن يعقوب يقول إن اللسان يكشف عن 
المرض الروحي › فهذا هو أبرز موضوع فى الرسالة . 

(ه) أبرز التعاليم فيها : الصلاة › وطلب الحكمة 
(Va)‏ 

والصادة غير المستحابة ( 4® 4 ٣‏ ) » صلاة الإيمان 
(ه : ١١‏ - ۱۸) . الولادة الجديدة بكلمة الله ( ۱۸:١‏ )ء 
قبول الكلمة بوداعة ( ۲١ : ١‏ ) » طاعتها والعمل بها 
)٠١ : ١(‏ . ثلاثة اختبارات للديانة الحقيقية : يلجم لسانهء 
أي يضبط نفسه » ويعمل بمحبة من نحو الآخرين ء ويحفظ 
نفسه بلا دنس من العالم ( ۱ : ۲۲ و ۲۷ ) . والتجارب 


يوقو 


تؤدى إلى الكمال الآن ( ٤ - ٠:١‏ ) » وإلى « إكليل 
الفباة فيجا بعد( 0١:١‏ .كنك تالقان 
يهرب » وكيف تجعل الله يقترب منك ( ٤‏ :۷و^) 
وتعريف للخطية : « من يعرف أن يعمل حسناً ولا يعمل » 
فذلك خطية له » ج ٩‏ . 

( و ) هل من تناقض بين الرسول بولس » الرسول 
یعقوب ؟ : 

إن القول بان یع ۲ : ۲١‏ يناقض رو ۲ : ۲۸ » ينتفي 
أماح إدراك أن يعقوب يشير التيجاو هام الناس الذين 
لا يرون إلا الظاهر ( ۲ : ١‏ ) اإلبن ايتا الرسول بولس 
عن التبرير أمام الله الذي ينظر إل اجى خفاياه 
( رو ٤‏ :۲ ) . فيعقوب يستنكر الإيمان الذي يقول إنسان 
ا غا ل عى 7 2 


يعقوبا ؛ 

ومعناه « من يمسك بالعقب » ( فهو صيغة أآخرى من 
يعقوب ) . وكان أحد رؤساء عشائر بني شمعون الذين 
هاجروا إلى وادي جدور في عصر حزقيا الملك ( ١‏ أخ ٤‏ : 
1 ) وذلك فی نحو ۷٠۰‏ ق.م. . 


یعکان : 
اسم عبري معناه « مؤلم او محزڙن ( . وهو أ حد رؤساء 
)۱ أڂ ه \T:‏ ( : 


يعلا - يعلة : 

اسم عبری معناه « وعلة » » وهو رئيس عائلة من عبد 
سليمان ممن رجعوا من السبي البابلي إلى أورشليم مع 
زربابل ( عز ۲ : ٣ه‏ »نح ۷ :0۸ ) . 


يعلام : 

اسم عبري معناه « الرب يُخفي أو يستر » وهو اسم 
الابن الثاني لعيسو من زوجته أهوليبامة بنت عني بنت 
صبعون الحوي (تك ۲۲ : ۵ و ۱٤‏ و ۱۸ وا أخ۱:١٠٣)‏ . 


يعتاي : 
اسم عبري معناه « ارب يجيب « وکان أحد رۇوس 
الجادیین فى باشان ( ١‏ أغخ ٥ه ١١:‏ ) . 


یعوئیل : 

اسم عبري معتاه « الله يشفي أو يحفظ » » وهو : 

(۱) يعوئيل من بني زارح من سبط يهوڏا ممن سکنوا 
في آورشلیم (۱ اخ ٦:٩۹‏ ) . 

(۲) يعوئيل أبو جبعون » وكانت امرأته معكة » وقد 
سکن في جبعون ( ۱ اخ ٠٠ : ٩‏ » ارجع أيضاً إلى ۸ : 
٩‏ ) . وهو جد شاول الملك . 

(۳) يعوئيل أحد ابني جوتام العروعيري » وكانا ابناه 
من أبطال جيش داود الك ( ١‏ أخ ٤٤: ١١‏ ) . 


له 

یعوش : 

اسم سامی معناه « الرب يجمع » »› وهو : 

)١(‏ يعوش الابن الأول لعيسو من زوجته أهوليبامة بنت 
عني بنت صبعون الحوي الذى ولدته له فى أرض كنعان 
وکان أحد أمراء الأدوميين ( تك ۲١‏ : ه و ١٤‏ و۱۸ (- 

)۷( بعوش الابن الثانى من أبناء « عاشق » من نسل 
شاول الملك من سبط بنیامین ( ۱ اخ ۸ : ۳۹ ) . 

)٣(‏ يعوش من بني شمعي › من نسل جرشون بن 
لاوي . وكان هو وأخوه بريعة يعتبران بيت أب واحد لأنهما 
لم يكثرا الأولاد ( ۷ أخ ٣٣‏ : ١١و١١‏ ). 

)٤(‏ يعوش ابن الملك رحبعام بن سليمان › من زوجته 
الثانية ابیجایل بنت الاب بن سی (۲ اخ ۱۱ :۱۸ و .)١۹‏ 


يعحوص : 

اسم عبري معناه « مشير » . وهو أحد أبناء شحرايم 
من سبط بنیامین » من حودش امرأته فی بلاد موآب 
١ (‏ أخ ۱۰:۸ ). 


یعینیل : 


أسم عبرى معناه « الرب نوله نخدا » » وهی : 


A 


زګللللك 


يفاح 


› یعیئیل أحد رؤساء سبط رأوپین من بیت يوئیل‎ )١( 
وذلك فى وقت حملة تغلت فلاسر ملك أشور على شرقي‎ 


الأردن ( ١‏ أخ ٠‏ :۷ ) فى نحو ۷٤١‏ ق.م. 


(۲) يعيئيل اللاري من نسل مراري › ممن عينهم داود 
املك لحراسة تابو خالاب عند نقله إلى أورشليم ( ١‏ أغ 
٠ : ١‏ ) » والأرجح أنه هو نفسه المذكور في نفس العدد . 
ممن کانوا یعزفون « بالات رباب وعیدان » . وآنه هو أيضاً 
المذكور بين البوابين ( ١‏ أخ 6: 1)6۸ /وأحد المغنين على 
القرار ( ١‏ أخ ۲١: ٠١‏ ) » وذلك فی نحو ۹۸۲ ق.م. 


(۳) يعيئيل من بني آساف اللاري › وجد يحزئيل بن 


)٤(‏ يعيئيل الكاتب الذي كان يحفظ سجلات الجيش 
تحت إشراف حننيا أحد الرؤساء فى أيام الك عزيا ( ۲ 


(ه) يعيئيل من بني أليصافان اللاوي » أحد الذين 
اشتركوا في تطهير الهيكل في أيام الملك حزقیا ( ۲ اخ ۲۹ 
YT :‏ ) فی ۷۱۹ ق. ح. 


(1) يعيئيل أحد رؤساء اللاويين فى زمن ا ملك يوشيا 
ممن ساعدوا في الاحتفال بالفصح ( ۲ اخ ۲۵ ٩:‏ ) »فى 


نحو 1۳۹ ق م. 


(۷) يعيئيل من أبناء آدونيقام » ممن عادوا من السبي 


(۸) يعيئيل من بني نبو » أحد الذين تخلوا عن نسائهم 


الأجنبيات بعد الرجوع من السبي البابلى » بناء على طلب 
عزرا الكاهن ( عر ٤١:١٠١‏ ) . 


۲۹٩ 


یعیش : 
O‏ 
یدیعئیل من سبط بنیامین ( ۱ أخ ۷ : ٠۰‏ ) . 


از ى ف @ 


يضتاح؛ 

اسم عبري معناه « يفتح » . وكان يفتاح ابنا غير 
شرعى لجلعاد ( قض ١ : ١١‏ ) » لذلك لما كبر أبناء جلعاد 
من زوجته الشرعية » طردوه لكي لا يرث معهم في بيت 
أبيهم » فهرب يفتاح منهم وأقام في أرض « طوب » ء 


. وكانت دولة أرامية صغيرة » فى شرقى الأردن ( قض ١١‏ : 


آ وه :ال ارق من رافوت لجات :وتاك أ 
اه لم دان انل 

وعندما حارب بنو عمون إسرائيل » ذهب شيوخ جلعاد 
إلى يفتاح في أرض طوب › وطلبوا منه أن يكون قائداً لهم 
فى حربهم مع بني عمون » فرفض في البداية › لأنهم سبق 
أن أبغضوه وطردوه من بيت أبيه ( مما يحمل على الظن 
بأن إخوته كانوا بين أولئك الشيوخ ) » فوعدوه بأن يكون 
رأساً لكل سكان جلعاد . فقبل أن يكون قائداً لهم فى 
حربهم ضد بني عمون . وصدقوا على ذلك الاتفاق أمام 
الله في المصفاة ( قض ٠١:١١‏ ) . 

ويعد أن فشلت مفاوضات السلام مع ملك بني عمون › 
حل روح الرب على يفتاح » فعبر إلى بنى عمون › وقبل بدء 
القتال » نذر للرب قائلا : « إن دفعت بني عمون ليدي ء 
فالخارج الذى يخرج من أبواب بيتى للقائى عند رجوعى 
بالسلامة من عند بني عمون › يكون للرب» وأصعده 
محرقة » . وكان الرب معه » فضرب بني عمون ضربة 
عظیمة جداً ( قض ۱۱ :۲۹ - ۳۳ ) . 

وعندما عاد يفتاح إلى بيته › إذا بابنته الوحيدة 
خارجة للقائه بدفوف ورقص .» فلما رآها مزق ثيابه وقال : 


«آھ يابنتي لقد أحزنتینی حزناً وصرت بین مكدري لأني قد 


خريطة حروب يفتاح 


فتحت فمي للرب ولا يمكننى الرجوع . فقالت له : يا أبى : 
هل فتحت فاك إلى الرب » فافعل بى كما خرج من فمك ء 
بما أن الرب قد انتقم لك من أعدائك بنى عمون » . ثم قالت 
لأبيها : « فليفعل لى هذا الأمر . اتركني شهرين › فأذهب 
وآنزل على الجبال وأبكي عذراويتى آنا وصاحباتي» . فقال: 
« اذهبى » وأرسلها إلى شهرين . فذهبت هي وصاحباتها 
وکت غ اراتا على الخال قفد گان اکر فار غلل 
الفتاة فى إسرائيل قديماً » أن تموت دون أن تتزوج وتلد . 
وعند نهاية الشهرين «١‏ رجعت إلى أبيها » ففعل بها نذره 
الذي نذر › وهی لم تعرف رجلا » ( قض ۱۱ : ۳٤‏ - ۳۹). 

وكان تقديم الذبائع البشرية للآلهة أمراً شائعاً عند 
الشعوب الوثنية » ولكن كان منهياً عنه تماماً فى الشريعة 
افونت ( ۸7 ۳١١‏ مم خر 2۴ ۴ :ولگن بجو أن 
يفتاح كان يجهل أو تجاهل ما كانت تأمر به الشريعة » كما 
فعل بعض ملوك يهوذا » بعد ذلك (۲ مل )1:۲١ ١ ۷ : ۱١‏ 
مما استجلب غضب الرب عليهم . 

كما أن يفتاح حارب الأفرايميين لأنهم عتبوا عليه عدم 


دعوته لهم للحرب ضد بني عمون > وهددوه بحرق بىته علنه» 
ولکن يبدو أنه کان قد دعاهم › ولکنهم لم لبوا دعوته (قض 
١ - ٠: ۲‏ ) . ولكن لما انتصر على بني عمون › ملأتهم 
الوا أيه إن ينسبوا التقصير إليه . فجمع يفتاح كل 
رجال جلعاد وحارب أفرايم » فانهزموا أمامه وهربوا 
ڊرین ون هب هرن إلى مسوطتهم في الغرب» فاا 
الجلعاديون مخاوض الأردن للاإمساك بالهاربين من أفرايم 
وکانوا بک فین چون طلبوا من کل من یحاول عبور 
الأردن أن ينطق بكلمة « شبولت » فإن نطقها « سبولت » 
( بابدال الشين سينا ) > كانوأ يعرفون أنه أفرايمي › 
فيقتلونه على مخاوض الأردن .اسقط فى ذلك الوقت من 
أفرايم اثنان وأربعون ألفاً ( قض ٠١‏ :-). 

و« قضی یفتاح لإسرائیل ست سنین » » ثم مات ودفن 
في إحدى مدن جلعاد ( قض O ٠١‏ 


يصتاح ( مدينه ): 
مدينة في نصيب سبط يهوذا في السهل » ذكرت مع 


4۹¥ 


ےت ۽ 


لبنة وعاتر وعاشان ( يش ٤١ : ٠١‏ ) .ولا يعلم موقعها 
الآن > وأن کان البعض درون انها بد5 «ترقومبة» الحالية 


صا يمتحتيل 3 

اسم عبری معناه « الله بفتح » » وهو اسم وادی كان 
يقع على الحدود بين بطي شیر وزبولون ( یش ۱۹ : ٠١‏ 
و ۲۷ ) . ولعل الاسم يتردد صداه في « یطباط ا » وهی 
« تل حقات » حالياً على بعد تسعة أميال إلى الشمال 


يمديا : 

اسم عبري معناه « الرب يفدي » » وهو أحد أبناء 
« شاشق » من سبط بنیامین . وکان احد رؤوس السبط 
ممن سکنوا فی أورشلیم ( ۱ أخ ۸ ۲٠:‏ ) ۔ 


يعليط - يمليطيون : 

اسم معنأاه « (الرب) ينجي » › وهو أحد أبناء حاير 
بن بريعة ابن أشير بن يعقوب . وكان ليفليط ثلاثة أبناء 
( ۱ ١خ‏ ۷ : ۲۲ و ۳۳) . ويظن البعض أن « البفليطيين » 
( المذكورين فى سفر يشوع ) هم من نسله » وكان موطنهم 
على التخم الجنوبى لأفرايم بالقرب من بيت حورون ( يش 
OTE‏ 


اسم عبري معناه « لعل الله يلتفت » » وهو : 

)١(‏ يفنة أبو كالب أحد الجواسيس الاثني عشر الذين 
أرسلهم موسى رجل الله من برية فاران ليستكشفوا أرض 
کنعان . وکان کالب یمثل سبط یهوذا ( عد ۱۳ : ۱ - ۱ »› 
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: ۲۱۰۱۳:۱۵۲٤ و ۱۳و‎ 1: ۱٤ تث ۱ :۳1 یش‎ 
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(۲) يفنة أحد أبناء« يثر » من سبط أشير ( ١‏ أخ۷ : 


(۸ 


ى ق @ 


e‏ ع 


اسم عبرى معناه « الله يجمع » . وكانت إحدى المدن 
التى سكن فيها بنو يهوذا العائدون من السبي البابلي ( نح 
١©‘‏ ) وشتفى اننا « قشل : ( نش ة١‏ :اب 
صم ۲۳ : ۲۰ ۱٠۰‏ أخ ۱۱ :۲۲ ) ولعل موقعها حالياً هو 
١‏ خرابة حورا » على بعد نحو ۲١‏ كيلو متراً إلى الشمال 
من بئر سبع ( يمكن الرجوع إلى « قبصئيل » فى موضعها 
خر الا ا اتان مو اة اغارف 
الكتابية ) . 


يافوت : 

الياقوت أحد الأحجار الكريمة ‏ وهو أكثرها صلابة 
بعد الماس » ويتكون أساساً من أكسيد الألمنيوم » ولونه - 
في الغالب - شفاف مشرب بالصفرة أو الزرقة أو الحمرة . 
وقد ذكر في الكتاب المقدس « الیاقوت الأزرق » ( خر ۲۸ : 
۸ ۲۹۰ :۱۱ ۰ نش ۱٤: ٩‏ ›إش ۱١: ٥٤‏ »مراثي ٤‏ : 
۷ حز ۲۸ : ۱۲ ) »والباقوت الأصفر ( خر ۲۸ ٠۷:‏ › 
٠۰ : ٩۹‏ ) »ویاقوت کوش الأصفر ( أي ۲۸ : ۱١‏ )› 
والياقوت بعامة » ولعل المقصود به « الياقوت الأحمر » 
( خر ۲۷ ۱١:‏ ) . 


ينيل : 

اسم عبري معنأه « الله يخضم » » وهو : 

)١(‏ مدينة في السهل في نصيب سبط يهوذا » ذكرت 
بين المصفاة ولخیش ( يش ٠١‏ : ۳۸ ) . ولا يعلم موقعها 
الآن على وجه اليقين . 

(۲) مدينة حصينة فى أدوم » آخذها آمصيا ملك 
يهوذا » وغير اسمها من « سالع » إلى « يقتئيل » » وهى 
مدىنة «البتراء» الشهيرة . 


يقرعام 


للك 


يفدعام 3 

كلمة عبرية معناها « غضب الشعب » وكانت إحدى 
اين الى قك فى تضيب سبط جهوذا في الجبل :نكر 
بین بزرعیل وزانوح ( یش ٥1: ٠١‏ ) .ولا يعلم موقعها 
حالياً على وجه اليقين . 


يقشان ؛ 

اسم عبري معناه « صائد الطيور » » وهو الابن الثاني 
لإبراهيم من زوجته قطورة › وقد ولد يقشان شبا وددان › 
وهما من أسلاف القبائل العربية ( تك ۲٠‏ :۲ و ۲٣‏ و١‏ 
أغخ ۲۲:۱ ). 


يقطان ؛ 

اسم سامی معناه « صغير » أو « قليل » . وهو أحد 
ابنی عابر بن شالح بن أرفكشاد » وكان أخوه الأكير هو 
فالج الجد الأكبر لإبراهيم خليل الله . وقد ولد يقطان ثلاثة 
عشرابناً » وهو نفسه قحطان جد عرب اليمن ( العرب 
القحطانية ) . 

يقطينة : 

اليقطين : ما لا ساق له من النبات » كالحنظل والقثاء ؛ 
ولكن غلب استعماله في العرف على الدبّاء وهو القرع 
المستدير كالبطيخ . واليقطينة واحدة اليقطين » والقرعة 
الرطبة . ويظن البعض أن يقطينة يونان كانت نبات الخروع 
( يوان £ :1-1 ) . 

أما اليقطين البري » أو القثاء البري الذي التقط منه 
غلام أليشع ٠‏ ووضعه في قدر السليقة › فالأرجح أنه كان 
نبات الحنظل شديد المرارة ( ۲ مل ٤١-۳۸: ٤‏ ) . 


يصمعام : 

اسم عبرى معناه : « قيام الشعب ٩‏ »> وهو : 
لعسشائر بنى قهات اللاويين ( ١‏ أخ ٦‏ : 1۸ ) » وتسمي 
نفس المدينة : « قبصایم » ( یش ۲۱ : ۲۲ ) . 


(۲) يقمعام - معبر يقمعام كان معبراً على نهرالأردن, 
إلى الجنوب من آبل محولة . وكان معبر يقمعام يحدد 
المنطقة التى كان بعنا بن أخيلود وكيلا عليها من قبل 
EE OY‏ 

(۳) يقمعام : الابن الرابع لحبرون بن قهات بن لاوي › 
في عهد الملك داود ( ۱ اخ ۲۲ ۲٤۲۰۱۹:‏ :۲۳ ). 


يفميا - يميه : 

اسم عبرى معناه : « يقوم الرب » » وهو : 

)١(‏ يقمية بن شلوم › وأبو أليشمع » من نسل ابنة 
شيشان ( من سبط يهوذا ) التى أعطاها أبوها ليرجم 
عبده » امراًة ( ۱ أخ ۲ ٤)١ - ۲۳٤:‏ ). 

(۲) يقميا : أحد أبناء المملك يكنيا ( ١‏ أغخ ۱۸:٣‏ ). 


اليقين هو العلم الأكيد الذي لا شك معه . وقال الله 
لإبراهيم : « اعلم يقيناً أن نسلك سيكون غريباً فى أرض 
ليست لهم ... » ( تك ۱١ : ٠١‏ ) . وهو ما تم فعلاً بنزول 
يعقوب وینیه الى مصر ( تك ٤-۱: ٤٩‏ »خر -١:١‏ 
اء من ۲٢ - ۲٤١ : ٠۰١‏ ) - ارجع أیضاً إلى مز ٠١۹‏ : 
٤4‏ » دانیال ۲ :۸و ٤0‏ »هو ه0 :۹ .يو ¥ :1 1۷ : 
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ويقول الرسول بولس : « لأنني عالم بمن آمنت › وموقن 
أنه قادر أن يحفظ وديعتي إلى ذلك الوم » (۲ تي ١‏ : ١٠ء‏ 
ارجع آیضاً الل لو ١‏ : ی رو ٥: ۱٤١۳۸:۸۰۲۱: ٤‏ 
و٤۱‏ ۲۰ تي ۳۰۰:۱ ۱٤:‏ .عب ٩: ٦‏ ) .کمایقول 
١‏ إن إنجيلنا لم يصر لكم بالكلام فقط » بل بالقوة أيضاً 
وبالرهح القدس ؛ وبیقین شدید»(۱ تس ٥:۱‏ ). 

ويقول : « أوص الأغنياء فى الدهر الحاضر أن لا 
يستكبروا › ولا يلقوا رجاعهم على غير يقينية الغني › بل 
على الله الحي الذي يمنحنا كل شى بغنى للتمتع » ( ١‏ تى 
:ای غ الف افر الخانت (٠‏ كما خات 
فى الترجمة الكاثوليكية › وكتاب الحياة ) . 


۹۹ 


يقنوام 


e 


مله 


ويذكر الكتاب المقدس أيضاً : 

)١(‏ « يقين الفهم » : « لكي تتعزى قلوبهم مقترنة في 
المحبة لكل غنى يقبن الفهم لمعرفة سر الله الآب والمسيح 
ا مذخر فيه جميع كنوز الحكمة والعلم » ( كو ۲ ٠۲:‏ و٣‏ - 
« غنى فهم كامل اليقين » - كما في الترجمة الكاثوليكية ) 

(۲) « يقين الإيمان » : « لنتقدم بقلب صادق في يقين 
الإيمان » ( عب ٠١‏ : # ) أى سييقة الإيمان الكاملة » 
( كما جاعت فى كتابب الحياة ) . 

(۳) « يقين الرجاء » : « لكننا نشتهي أن كل واحد 
منكم يظهر هذا الاجتهاد عينه ليقين الرجاء إلى النهاية » 
( عب 1 ۱١:‏ ) ۰ أو کما جات کت ای اة : « أن 
يظهر كل واحد منكم اجتهاداً مماثلاً في المحافظة حتى 
النهاية على الثقة الكاملة بالرجاء » . 


يفتعام : 

كلمة عبرية معناها « مقتنى الشعب » . وكانت يقنعام 
إحدى المدن الملكية في كنعان في جبل الكرمل ( يش ٠١‏ : 
۲ ) » على التخم الغربى لنصیب سبط زبولون ( يش ٠۹‏ 
١١ :‏ ) » وقد أعطيت لعشائر بني مراری اللاويين ( يش 
۲١ : ١‏ ) . وكان ملكها أحد ملوك كنعان الذين هزمهم 
یشوع فی غربی الأردن ( يش ۱۲ : ۲۲ ) . وموقعها الآن 
هو « تل يقنعام » في الشمال الغربي من سهل إسدرالون 
على بعد سبعة أميال إلى الشمال الغربي من مجدو . 
وكانت أحد الحصون التى تحمى الطريق عبر الكرمل › ولو 
أنها لم تكن على الطريق التجارية الرئيسية الممتدة من 
الشمال إلى الجنوب » ولكنها كانت على طريق متفرعة منها 
كانت تمتد من مجدو إلى عكا » وكانت لها أهميتها لأنها 
كانت أقل الممرات ارتفاعاً في تلك المنطقة المرتفعة . وترد 
« يقنعام » تحت رقم ١١‏ فى قائمة من ١١١‏ مدينة فتحها 
تحتف الثالكء وسنجل اشفا غا على خوائظ عة الكرنك: 
كما استخدم نابليون هذا الممر في زحفه على عكا . 


اسم عبري معناه « الله قوت » . وقد ورد اسمه في 


قائمة سبط يهوذا › بأنه ابن « مرد » ( من بني عزرة ) من 
امرأته اليهودية ( أو امرأته « يهودية ») . ويوصف أيضاً 
بآنه « ابو زنوح » أي مؤسس مدينة زنوح أو أنه كان أباً 
لسكانها ( ١‏ اخ ٤‏ :۱۸ ) . 


و ى ك 


یکلبا : 


اسم عبرى معناه « الرب بقدر « . وهو أسم زوجة 
أمصيا الملك » وأم « عزریا » ( ى« عزیا » ) ملك یهوذا 
(۲ مل ٠١‏ : ۲ ۰ ۲ اخ )۳:۲٢‏ » وکانت یکلیا من اورشلیم . 


یکنیا : 

اسم عبري معناه الرب ثبت أو يمگن » وهو مختصر 
ا وا کن أن كاه فلك اء الاق سك 
نبوخذ نصر إلى بابل ( الرجا الرجوع إلى « كنياهو » فى 
موضعه من « حرف الكاف » بالجزء السادس من دائرة 


المعارف الكتابية ) . 


پمبریس : 

اسيا حد لإذرافين المصريين اللذين ذكرهما الرسول 
بولس بأتهما قاوما موسي بمحاولة التأثير على فرعون 
ارجم أيضاً إلى خر ۷ ۸۰) . 


لمرد : 
اسم عبري معناه « يقاوم » . وهو اسم رجل من بنی 
صوفح من سبط أشیر ( ۱ ١خ‏ ۷ ۲١:‏ ) . 


يمله : 


اسم عبريی معناه « ملان ( . وهو ابو ميخا النبي الذي 


دملدک 


راموت جلعاد » وتحقق کلامه ( ۱ مل ۲۲ :۲۰۲۳۱-۸۰ 
أًخ ۳٤-۷:۱۸‏ ) . 


يملیك : 
اسم عبري معناه « من يجعله الله ملكا ». وهو أحد 
رؤساء عشائر سبط« معون » ولعله كان أحد الذين غزو! 


وادي جدور في أيام حا ابلك اخ £ : ٣۶‏ ) . 


مامه : 

اليمام جنس طير من فصيلة الحمام » فهو الحمام 
البري » وواحدته يمامة » وکانت الیما چا کک بانے التی 
طلب الرب من إبراهيم تقديمها ( تك ٩ : ٠١‏ ) . كما نصت 
الشريعة على : « إن كان قربانه للرب من الطير محرقة ء 
يقرب قربانه من اليمام أو من أفراخ الحمام (لا .)١٤ : ١‏ 
كما كان على غير القادر أن « يأتي بذبيحة لإثمه » الذي 
أخطاً به بيمامتين أو فرخي حمام إلى الرب ؛ أحها 
ن وا م ا و .ا 
على النذير الذي يتعرض لنجاسة طارئة أن يأتي في اليوم 
الثامن « بيمامتين أو بفرخي حمام إلى الكاهن ... فيعمل 
الكاهن واحداً ذبيحة خطية والآخر محرقة » ( عد ٦‏ : 
ا 

کان لی الرالة :می کلت اا ها ان 
« تأتي بخروف حولي محرقة وفرخ حمامة أو يمامة ذبيحة 
خط وان لم تل يدها كفا لاه .اك تامتن اه 
قرکن اه الا دا وار ا و( 
۲ :1 - ۸ ) »وهو ما قدمته العذراء مریم بعد ولادتها 
للرب يسوع المسيح ( لو٣ ۲٤١:‏ ) . 

ويقول المرنم للرب : « لا تسلم للوحش نفس يمامتك » 
( مز ٠١ : ۷٤‏ ) › تعبيراً عن ضعف شعبه أمام العدو . 

ويقول إرميا النبى : « اللقلق في السموات يعرف 
ماندب العاف ال ازوف خف رق جه 
أما شعبي فلم يعرف قضاء الرب » ( إرميا۸ :۷ ) . 
ويقول عريس النشيد لعروسه : « لأن الشتاء قد مضى › 
والمطر مر وزال ... وصوت اليمامة سمع في أرضنا (٠‏ نش 


۲ و ۱۲ ) » أى قد جاء فصل الربيع . 


اليم هو البحر > وهي أيضاً كلمة « يم » فى العيرية . 
وقال يشوع الكاهن العظيم › واللاريون معه > في صلاتهم 
لله بعد العودة من السبي البابلي :« فلقت اليم أمامهم 
وعبروا فى وسط البحر على اليابسة » وطرحت مطارديهم 
فى الأعماق كحجر فى مياه قوية » ( نح N : ٩‏ 

ويقول أليهو لأيوب » عن عظمة الله : « هوذا بسط نوره 
على نفسه › ثم يتغطی بأصول اليم » ( أي ٠١ : ۲٢‏ أو 
» تسريل بلجج البحر » ¬ کما جاعت فى كتاب الحباة «( 
ويقول المرنم : « يجمع كند أمواه اليم » يجعل اللجج في 
آهراء » ( مز٣‏ : ۷ ) . 


: ٠١ اليمين : اليد اليمنى » وترمز إلى القوة ( خر‎ )١( 
\N:AAC\T:AA <0: A4 <1: ۲.< A: | ja1 
مل ۲ : ۱۹ »مز‎ ١ ( الخ ) . کما تشیر إلى مکان الامتیاز‎ 
.مت ۵ : ۴۳و٤ .ع للخ(.‎ ۰ 

( ۲) اليمين : أى جهة الجنوب » لأن من يقف ناظراً 
إلى الشرق » من حيث تتشرق الشمس › يكون الجنوب عن 
يمينه ( ارجع إلى «خر »١١ : ٤١‏ ) كما يمكن الرجوع إلى 
مادة « التيمن » فى موضعها من « حرف التاء » فى الجزء 
الثانى من دائرة المعارف الكتابية ) . 

(۳) اليمين أى « القسم » إذ كانت ترفع اليد اليمنى 
عادة عند القسم ( تك ۱٤‏ : ۲۲ »تث ٤١ : ۳١‏ ) . وهناك 
« یمین كاذبة » أی « قسم كاذب » ( مز ٠٤٤‏ :۸ »زك ۸ 
.(W:‏ 

)٤(‏ يمين : اسم علم بمعنى « يمين » » وكان أحد أبناء 
« رام بكر یرحمئیل بكر حصرون من سبط يهوذا » 
(أخ ۲ :۲۷ ) . 


یمینی : 
تستخدم هذه الكلمة للدلالة على النسبة لسبط بنيامين » 


۳.١ 


مناغ 


(عصه 


حيث نقراً عن « مردخای » أنه « ابن شمعی بن قيس رجل 


يميني » ( اس ۲ ٩:‏ ) . 


يمناع : 
اسم عبري بمعني « يمنع » وكان أحد أبناء « هيلام 4 
من بني شیر (۱ أخ ۷ ۲١:‏ ) . 


يمنة : 

اسم عبري معناه « يمن أو نجاح » . وهو : 
اVÈÎi†.1:(.‏ 

(۲) يمنة اللاوي » وكان أبنه « قوري » البواب نحو 
الشرق « على المتبرع به لله » فی زمن حزقيا ملك بهوذا 
(۲ اخ ۳۹ ¢ ( : 


یموئیل : 

اسم عبري معناه « الله نور » . وهو يموئيل بكر 
شمعون ابن يعقوب . وکان ممن نزلوا مع يعقوب إلى مصر 
( تك ٠١ : ٤1‏ › خر ٠١ : ١‏ ) . ويسمى أيضاً « نموئيل » 
CTE EEEVE TEYA)‏ 


يميمة : 

اسم عبري » تصغير « يمامة » ( كما في العربية ) . 
وهو اسم ابنة أيوب الكبرى التى ولدها بعد أن رد الرب 
سبیه » واستعاد صحته ( أی ۱٤ : ٤١‏ ) . 


وهو ابن موصا من نسل شاول الملك ( ۱ خڅ ٤١:۹‏ ) 
ویسمی أيضاً « بنعة » ( ۱ آخ ۸ : ۳۷ ) ( فيمكن الرجوع 
إليه فى موضعه من « حرف الباء » بالجزء الثانى من 
دائرة المعارف الكتابية ) . 


يتا : 
اسم عبري معناه الله «يعطى» ويذكر فى سلسلة نسب 


f 


رجل مریم العذراء ( لو ۲ ٤‏ ( . 

ینیس 

الرجا الرجوع إلى « نمیریس » فی موضعه من هذا 
الجر سن دائ لمارف الكاة: 


نيوحة : 

اسم عبري معناه « راحة ٠»‏ وهو اسم مدينة كانت 
على التخم الشرقى لسبط أفرايم » إلى الجنوب الشرقى من 
شکیم » وإلی الشمال الغربی من شیلوه (یش ١ : ٠١‏ و ۷). 
ويرجح أنها هي «خربة ينون» حالياً التى تقع على بعد أقل 
من سبعة أميال إلى الجنوب الشرقى من شكيم » ويها 
بعض الأطلال القديمة . 


ينوم ؛ 

ا ع و ا و ا ی ن ا 
وقعت في نصيب سبط يهوذا في الجبل › ويبدو أنها لم تكن 
تبعد كثيراً عن حبرون » ويرجح أنها حالياً قرية «بني نعيم» 
التى تقع على بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشرق من حبرون . 


ی هي 
يهداي : 


اسم عبری معناه « الرب يهدي » . وقد ذكر فى قائمة 
أسماء أبنائه الست اغ ا . 

يهصهة : 

وهي نفسها مدينة « باهص » » فالرجا الرجوع إلى 
» باهص » فی موضعها من « حرف الباء » بهذا الجزء من 
دائرة المعارف الكتابية ( یش ۱۳ :۱۸ ۳۱۰ ٠١ ۴۳٣١:‏ أخ 
YI: Al A: 7‏ (. 


یعو] ش - یو ش 


اسم عبری معناه « يهلل لله أو يسبح الله » » وهو : 

سط و واک اسنا ر 
تذكر أسماء أبنائه الأريعتهللهاأخ ١١: ٤‏ ) . 

)٩(‏ بهللنیل اها من ینګ مراري » کان ابنه عزریا 
ت الل من او في شريو الكل في آم حرفا 
املك ( ۲ اخ ۲۹ )١١:‏ . 


يھوآحاز - يهوأحاز : 

اسم عبري معناه « الرب قد جان أو أخذ » » وهو : 

)١(‏ يهوآحاز بن ياهو » والملك الحادي عشر من ملوك 
إسرائيل » وقد ملك ١١‏ سنة . ويذكر أنه ملك فى السنة 
الثالثة والعشرين ليوآش بن آخزيا ملك يهوذا ( ۲ مل ١١‏ : 
| ) »بينما نقرأً أنه فى السنة السابعة والثلاثين ليوآش 
ملك يهوذا » ملك يهوآش ابن يهوآحاز على إسرائيل بعد 
موت أبیه ( ۲ مل ٩ : ٠۳‏ و ٠١‏ ) والمدة بين التاريخين هى 
٤‏ سنة وليست ١۷‏ سنة » مما يرجح معه أن يهوآحاز 
اشترك مع آبيه ياهو في ال ملك في السنوات الثلاث الأخيرة 
لياهو » إذ إن ياهو كان قد شاخ » فقد ملك على إسرائيل 
۸ سنة ( ۲ مل ۱۰ :۲۵) . 

وعندما اعتلى يهوآحاز عرش إسرائيل » لم تكن 
الأحوال على ما يرام » إذ كان حزائيل ملك أرام قد اجتاح 
المنطقة الواقعة في شرقي الأردن (۲ مل ٠۰‏ : ۲۲ و ٣٣)ء‏ 
كما أن يهوآحاز « عمل الشر في عيني الرب وسار وراء 
خطايا يربعام بن نباط الذى جعل إسرائيل يخطى » لم يحد 
عنها » فحمى غضب الرب على إسرائيل » فدفعهم ليد 
حزائيل ملك أرام » وليد بنهدد بن حزائيل كل الأيام » مما 
اضطر معه يهوآحاز أن يتضرع إلى وجه الرب › فأشفق 
الرب على شعبه « لأنه رأي ضيق إسرائيل » لأن ملك أرام 
ضايقهم » وأعطى الرب إسرائيل مخلصاً » فخرجوا من 
تحت ید الأرامیین ( ۲ مل ۱۳ : ۲ - ه٥‏ و ۲۲ ) .ولعل هذا 
الخلص كان هو يوش الذي بدأ الخلاص في عهده ( ۲ مل 
۲١ : ۳‏ ) » أو قد یکون هو یربعام الثانی ہن يوآش ( ۲ 
مل ٠١‏ : ۲۷ ) . ويظن البعض أن هذا اللمخلمص كان 


« رامان نيراري الثالث » ملك أشور الذي غزا دمشق ومهد 
الطريق أمام يوآش ويربعام . 

(۳) يهوآحاز بن يوشيا › وأمه حموطل بنت إرميا › 
الذى خلف أباه على عرش يهوذا بعد مقتل يوشيا في 
مجدو على ید «فرعون نخو» ملك مصر (۲ مل۲۲ :۲۹ 
و۲۰)» ویسمي أیضاً « شلوم » (إرمیا ۲۲ ٠١۱١:‏ أخ ۲ : 
)١‏ . ونجد قصة ملكه في سفر اللوك الثانی ۲٠:۲۳(‏ - 
٥‏ ويصورة موجزة في سفر أخبار الأيام الثانى 
( ۲۳ :۱ - ۲ ) »ولم يكن يهوآحاز أکبر أبناء يوشيا › بل 
کان أصغرهم ( ۱ أخ ٠١ : ٣‏ ) . ولكن شعب الأرض 
أخذوا فهو آخار :> وفسكوة وملكر د عو ضا عن انه ( ۴ 
Ja‏ 

كما أن يهوآحاز لم يكن تقياً مثل أبيه » بل« عمل 
الشر فی عینی الرب » ( ۲ مل ۲۳ : ۳۲ ) » فخلعه فرعون 
عن العرش وأسره فى ربلة فى أرض حماة » وفرض جزية 
ل الارن فة ون من الفهة وز فن الذفت :وات 
فرعون نخو ألياقيم بن يوشيا عوضاً عن یوشیا بيه ... 
وأخذ يهوآحاز وجاء به إلى مصر فمات هناك » ( ۲ مل ۲۳ 
(Te fT:‏ 

[۳)هيهوآحاز أصغر أبناء يهورام بن يهوشافاط ملك 
یهوذا ( ۲ أخ ۲۱ : ۱۷ ۲۰۰ : ۲۳ ) » وهو نفسه أخزيا 
ملك یهوذا ( ۲ مل ۸ : ۲۵ ۲۰ أخ ۲۲ :۱ ) » كما یدعی 
أیضاً « عزریا» ( ۲ أخ ۲۲ : ٦‏ فالرجا الرجوع إلى 
« أخزيا » فى موضعه من « حرف الألف » بالجزء الأول من 
دائرة المعارف الكتابية) . 


4ھ 7 
يهواش - يواس : 
اسم عبري معناأه « الرب قد أعطى » » وهو : 
)١(‏ يوآش الك التاسع من ملوك يهوذا ‏ وهو ابن 


یھو ش - یو ش 


یھو] ش - یو|ش 


)١(‏ تاريخه امبكر : عندما قتل أخزيا » واغتصبت عثيا 
العرش » أبادت جميع النسل الملكي ليخلو لها الجو » ولكن 
« يهوشبع بنت الملك يورام » ( يهورام ) أخت أخزيا › 
سرقت يوآش بن اخزيا » هو ومرضعته » وخباته من وجه 
عثيا » فلم يقتل » وكان معها في بيت الرب مختبئًاً ست 
سنين » فقد كانت يهوشبع زوجة ليهوياداع رئيس الكهنة . 

(۲) الثورة المضادة : كان يهوآش - فى هذه السنوات 
المبكرة من عمره في رعاية يهوياداع - الرجل الورع 
العظيم - وفي نهاية السنوات الست » دبر يهوياداع انقلاباً 
ناجحاً على عثليا فى يوم سبت . وقصتا هذه الثورة - فى 
سفر الملوك الثانى » وفى سفر أخبار الأيام الثانى » تكمل 
إحداهما الأخرى . فقد استدعى يهوياداع رؤساء مئات 
الجلادين والسعاة وقطع معهم عهداً » واستحلفهم في بيت 
الرب » وأراهم ابن املك » ورسم معهم خطة لإعلانه ملكا . 
وفى اليوم المحدد »أخرج ابن الك ووضع على رأسه التاج» 
ووضع سفر الشريعة فى يده » ومسحوه » وصفقوا وقالوا: 
« ليحى المك » ( ۲ مل ١١-١٠٠: ۱١‏ ) . 

فلما سمعت عشيا الهتاف»اندفعت إلى المشهد وهى 
تصرخ :« خيانة > خيانة »» فأمر يهوياداع الكاهن 
بإخراجها وقتلها . فقبضوا عليها › وأخرجوها خارج بيت 
الرب وقتلوها ( ۲ مل ٠١ - ١١ : ۱١‏ ) . وقطع يهوياداع 
عهداً بين الرب ويين الملك والشعب ليكونوا شعباً للرب . 
وسار الشعب فى موكب عظيم يزفون الملك إلى قصره . 
وکان یهوآش ابن سبع سنوات حين ملك ( ۲ مل ۱۱ : ۱۷ 
URE Ee‏ 

(۲) ترميم الهيكل : « وعمل يوآش المستقيم في عينى 
الرب كل أيامه التى فيها علّمه يهويادا ع الكاهن » واتخذ 
یهویاداع له امرآتین » فولد بنین وینات » ( ۲ مل ١: ۱١‏ و 
۲ اخ ۳-١٠: ۲٤‏ ) .ووجه همته - فى تلك الفترة - 
إلى ترميم بيت الرب » الذي كان بنو عثيا قد هدموه › 
واستخدموا کل أقداسه فى عبادة البعلیم ( ۲ اخ ۲٤‏ :۷ »> 
۲ مل ١١ - ه١ : 1١‏ ) . وللحصول على الأموال اللازمة 
للترميم » أمر الملك فعملوا صندوقاً وجعلوه في باب بيت 
شار ك وق هي الات ات حي 


۳.¢£ 


الشريعة ٠‏ وكذلك « التقدمات التطوعية » ( ۲ مل ٦: ١١‏ - 
۹ أخ ۲٤‏ :۸ و ٩‏ - ارجم أیضاً إلى خر ۱١۱:۲۳۰‏ - 
٠١ : ۲۸١ ٩‏ ) .. وقد تجاوب الشعب مع نداء الك » وتم 
ترميم انهيكل » وما فاض من الذهب والفضة عملوه آنية 
لبيت الرب ۰« وكانوا يصعدون محرقات فى بيت الرب 
دائماً کل یام یهویاداع » ( ۲ اخ ۲۴ ۱٤-۱۱:‏ ) . 

)٤(‏ انحراف اللك : بعد موت يهوياداع » استجاب 
املك لرؤساء يهوذا « وتركوا بيت الرب إله أبائهم » وعبدوا 
الواري وا اشنا في الرت طي ةا وا 
لأجل إثمهم هذا » وأرسل إليهم أنبياء لإرجاعهم إلى 
الرب » وأشهدوا عليهم فلم يصغوا . ولبس روح الرب زكريا 
بن يهويادا ع الكاهن » فوقف فوق الشعب وفال لهم : هكذا 
يقول الله : لماذا تتعدون وصايا الرب فلا تفلحون » لأنكم قد 
ترکتم الرب › قد ترککم . ففتنوا عليه ورجموه بحجارة بامر 
الملك فى دار بيت الرب » ولم يذكر يوآش الملك المعمروف 
الذي عمله يهویاداع ابوه معه » بل قتل ابنه . وعند موته 
قال : «الرب ینظر ویطالب » ( ۲ اخ ۲٤‏ :۲۲-۱۷ ) . 
والأرجح أن زكريا هذا هو من أشار إليه الرب يسوع ( مت 
۲ :لو :0( . 

وسرعان ما تحققت نبوة زكريا بن يهوياداع » ففي 
غضون سنۀ من موت زكريا » اجتاحت جيوش حزائيل ملك 
أرام » أورشليم ومدن يهوذا . ومع أن ملك أرام « جاء 
بشرذمة قليلة » » « دفع الرب ليدهم جيشا كثيراً جداً ء 
لأنهم ترکوا الرب إل آبائهم » فأجروا قضاء على يواش». 
واضطر يوآش أن يدفم لملك أرام كل ما في خزائن بيت 
الرب : وخزائ بيت الل وقام اثنان من عبيده هما : 
یوزاکار ( زاباد ) ابن شمعة › ویهوزاباد بن شومیر › وفتنا 
عليه وقتلاه على سريره فى بيت القلعة . ودفن فى مدينة 
داود » ولم يدفنوه في قبور الملوك (۲ مل TI — \NV: ١١‏ 
(YT: E EÈÎ‏ . 

(۲) یھواش بن یهوآحاز ملك إسرائیل الثانى عشر (۲ 
مل 1: 1۰ - 0> MV: o Î Y ı1 — A : Y€‏ 6( 
وقد ملك مدة ١١‏ سنة . ولعل ذلك كان في ۸٠١‏ ق.م. وقد 


يهو حانان 


دعو حازان 


فقد ملك أمصيا على يهوذا في السنة الثانية ليهوآش ملك 
إسرائيل » كما ملك «رامان نيراري» الثالث على أشور فى 
۸١‏ ق.م. . وقد كان لذلك اثر کبیر فی تاريخ إسرائيل : 

)١(‏ أليشع ويهو’ش : فى أيام الملوك الثلاثة السابقين 
- على مدى نصف قرن - كان اليشع هو نبى إله 
إسرائيل ؛ وكان قد أصبح رجلا متقدماً فى الأيام » ملازماً 
لفراش المرض » وعندما سمع يهوآش بمرض أليشع › ذهب 
امك الشاب إلى دوثان حيث كان يقيم أليشع » وكان له 
معه لقاء مؤثر › فقال له :« يا أبي ياأبي » يامركبة إسرائيل 
وفرسانها » ( ۲ مل ۱۳ : ٤‏ ) » وهو نفس ما قاله أليشع 
لإيليا عندما رآه صاعداً إلى السماء فى مركبة من نار 
( ۲ مل ۲ : ۱۲ ) »وهو ما یلقی ضوءً باجا على 
: يته فقد کان فی قول یهوآش هذا اعتراف 
بالخدمات التي أداها أليشع للمملكة » فهو لم ينقذ جيش 
إسرائيل من الكمائن العديدة التي نصبها له الأراميون 
( ۲ مل 1 :۸ - ۲۲ ) فحسب » بل أعطاهم اليقين بنجاة 
العاصمة عندما أحاط بها الأعداء (۲ مل ۷-۲٤ : ٦‏ : ۷)» 
فوجود أليشع كان بالنسبة ليهوآش بمثابة مركبات 
وفرسان ٠‏ كما كان كلام النبي وهو على فراش الموت › 
مشجعاً لیهوآش » إذ تنبا له آنه سيضرب أرام ثلاث مرات 
( ۲ مل ۱۳ ۱٤:‏ -۱۹) . 

(۲) شور ودمشق : ومما يلقي ضوءاً قوياً على أحداث 
ذلك العصر » ما جاء فى حوليات أشور › ففي أيام « رامان 
نيراري » الثالث الذي جلس على عرش أشور في ۸١١‏ ق. 
م . أرسل حملة إلى دمشق وأدوم وفلسطين » ويقول في 
حولیاته : « لقد حاصرت ملك رام في عاصمته دمشق »... 
حتي استسلم ... وأخذت ثروته الضخمة » واستوليت على 
دمشق . وهكذا انكسرت شوكة أرام » مما فتح المجال 
أمام يوآش ليسترد المدن من يد بنهدد بن حزائيل » التى 


مرات واسترد مدن إسرائیل ( ۲ مل ۱۳ : ۲١‏ ) . ویری 
البعض ؛ في هذا ال ملك الأشوري » المخلص الذي وعدهم به 
الرب ( ۲ مل ٠ : ١١‏ ) » وإن كان الأرجح أن هذا المخلص 
کان هو يواش نفسه أو یربعام الثانی ( ۲ مل ۱٤‏ : ۲۷ ) . 


(۳) الحرب مع يهوذا : تحدى أمصيا ملك يهوذا › 
يهوآش ملك إسرائيل » وحاول يهوآش أن يثنيه عن ذلك › 
فلم يسمع أمصيا » فصعد يهوآش ملك إسرائيل » وتقابل 
الجيشان في بيت شمس التى ليهوذا › فانهزم يهوذا أمام 
إسرائيل » وأمسك يهوآش بأمصيا » وجاء إلى أورشليم 
وهدم ٠٠١‏ ذراع من سور أورشليم × وأخذ كل الذهب 
والفضة » وجميع الآنية الموجودة في بيت الرب وفي خزائن 
يتآلاك :والرهاء ر رج الي الاس :رلم ن 
بهوآش ملك اسرائيل طويلا بعد هذا الإنتضار » فمات 
ودفن في السامرة مع ملوك بني إسرائيل » وملك يربعام 
ابنه عوضاً عنه ( ۲ مل ۱١ - ۸: ۱٤‏ ۲۰ اخ ۲۵ :۱۷ - 
ئك( 


يهوحانان : 

اسم عبري معناه : « الرب حنان » » وهو : 

١‏ - يهوحانان الابن السادس لمشلميا بن قوري من 
بني ساف من القورحيين › وكانوا من البوابين في بيت 
الرب فى أيام داود الملك ( ١خ ٣۳: ۲٣‏ ) . 

۲ - يهوحانان أبو إسمعيل أحد رؤساء المئات 
الخمسةء الذين أخذهم يهوياداع الكاهن » فى العهد لخلم 
عظيا مغتصبة عرش يهوذا » وتمليك يوآش بن خزيا ( ۲ 
خ٣ )١:‏ . 

۳ - يهوحانان أبو عزريا » من رؤوس بني أفرايم › 
وأحد الذين استمعوا لكلام عوديد النبي » واعترضوا على 
إدخال السبي الذي سباه فقح بن رمليا ملك إسرائيل » من 
يهوذا » وقاموا بأخذ المسبيين » وآلبسوا كل عراتهم من 
الغنيمة وكسوهم وحذوهم وأطعموهم وأسقوهم ودهنوهم › 
وحملوا على حمير جميع المعيين منهم » وأتوا بهم إلى 
آريحا » إلى إخوتهم » ثم رجعوا للسامرة ( ۲ اڅ ۲۸ : ٩‏ 
-0). 

٤‏ - يهوحانان بن ألياشيب الكاهن › وقد ذهب عزرا 
إلى مخدعه حيث صام وناح بسبب خيانة أهل السبي » 
بالزواج بنساء أجنبيات ( عز ١ : ٠١‏ ) . ونعلم من سفر 
نحميا أن بهوحانان ( ویسمی هنا بوناثان ) أنه ابن 


۳.0 


يغوخل 


9د 


یویاداع بن آلیاشیب ( نح ۱۲ ۱١:‏ ) » وآنه ولد « يدوع » 
الذي كان رئيساً للكهنة عند دخول الاسكندر الأكبر إلى 
اورف 

ه - يهوحانان الكاهن من نسل أمريا » وكان أحد 
رؤوس الآباء فى أيام رئيس الكهنة يواقيم بن يشوع ( نح 
OE‏ 

- يهوحانان أحد الكهنة الذين اشتركوا في موكب 
تدشین سور آورشليم في أیام نحمیا ( نح ۱۲ : ٤١‏ ). 

۷ - يهوحانان من باباي الأربعة › الذين كانوا قد 
اقخدوا ناء أجتبات :وتفلا 5ا إلى طن غا 
(عز ۲۸:۱۰ ) . 

۸ - يهوحانان بن طوييا العموني - عدو نحميا - الذي 
تزوج امرأة يهودية » هي بنت مشلام بن برخيا ( نح 1 : 
۸( . 


يهوخل : 

اسم عبري معناه « الرب قادر » » وهو يهوخل بن 
شلميا › الذي أرسله صدقيا ملك يهوذا مم صفنيا بن 
معسيا الكاهن ‏ إلى إرميا النبي » عندما كان الكدانيون 


يحاصرون آورشليم ‏ ليصلي لأجلهم إلى الرب ( إرمیا ۲۷ 


: ۲ ) » ویدعی أیضاً « يوخل » ( رمیا ۳۸ :۱ ) . 

كما كان أحد الرؤساء الذين طلبوا من الممك قتل إرميا 
لأنه بنبواته عن سقوط أورشليم فى يد الكلدانيين › 
« يضعف أيادي رجال الحرب الباقين فى هذه المدينة › 
وأيادي كل الشعب » » فأخذوا إرميا وألقوه فى جب ملكيا 
بن الملك الذي في دار السجن › ودلوا إرميا بحبال » ولم 
يكن في الجب ماء بل وحل » فغاص إرميا فى الوحل » 
( إرمیا ١-١:۳۸‏ ). 


هود : 

كلمة « يهود » مشتقة من « يهوذا » » الاين الرابع 
لیعقوب من زوجته ليئة ( تك ۲۹ : ٠١ - ۳١‏ ) .وقد أطلقت 
« كلمة يهود » أولاً على بنى يهوذا الذين طردهم « رصين » 
ملك أرام من أيلة على خليج العقبة ( ۲ مل ١: ٠١‏ ) . وفي 


۳۰٦ 


عصر إرميا أصبحت اسما عاماً لكل بنى إسرائيل فيما 
قبل السبي ( فى أواخر القرن السادس قبل الميلاد - انظر 
فی ل عر یرکون ا 
المحيطة بهم » وتستخدم الكلمة مرادفاً لكلمة « عبرانيين » 
( إرمیا ٩ : ۲۲١‏ ) . كما يذكر إرميا أن نبوخذ نصر سبى 
« من اليهود » فى السنة السابعة من ملكه » ثلاثة آلاف 
وثلاثة وعشرین ( إرمیا ٥۲‏ : ۲۸ ) . 

وعندما كان الشعب في السبي البابلي » اتسع مرمى 
الكلمة ليشمل كل أتباع الديانة اليهودية » فقد كان اليهود 
يختلفون عن الشعوب المحيطة بهم › إذ كانوا يعبدون الله 
الحي الحقيقي » وهكذا انقسم العالم.إلى :« يهود وأمم ». 
وقد تقدم رجال كلدانيون إلى نبوخذ نصر ملك بابل » قائلين 
له : « يوجد رجال يهود ..لم يجعلوا لك أيها املك اعتبارأ 
آلهتك لا يعبدون» ولتمثال الذهب الذي نصبته لا يسجدون» 
( دانیال ۲ : ۸ - ۱۲) . كما أن سفر استير يبرز موضوع 
انفصال اليهود عن سائر الشعوب » مما جعلهم موضع 
عداء . ولكن لما فشلت مؤامرة هامان لإبادتهم › وانقلبت 
عليه المؤامرة ؛ « كثيرون من شعوب الأرض تهودوا لأن 
رعب اليهود وقع عليهم » (أس ۸ )٠۷:‏ إذ رأوا قوة الله 
وحمايته لشعبه . 

وبعد العودة من السبى البابلي » يقول زكريا النبى : 
«فى تلك الأيام يمسك عشرة رجال من جميم ألسنة الأمه» 
يتمسكون بذيل رجل يهودي قائلين : « نذهب معكم لأننا 
سمعنا أن الله معكم » ( زك ۸ : ۲۳ ) . 

وفى سفر عزرا ( ٠١: ٤‏ ) »نجد كلمة « اليهود » 
تطلق على الراجعين من السبي البابلي » وكذلك في سفر 
نحمیا ( ۱ :۲ ٤١‏ :۲ ) .وفى سفري عزرا ونحميا نجد 
إدراكهما لأهمية انفصال الشعب اليهودي › وعدم التزاوج 
مع الأمم ( عزرا ٤:۱١ - ۱٠:٩‏ نح ۱۳ )٠١:‏ . 

وتحتفظ كلمة « يهود » فى أسفار العهد الجديد 
بمدلولها کشعب ودين » فقد کان للیهود دیانتهم وعوائدهم › 
حتى إن كتبة العهد الجديد الذين كتبوا للأمم » رأوأ من 
الضروري تفسير بعض هذه العوائد للأمم ( ارجع مثلاً إلى 
مرق 2 نى ة2 ١:‏ :6 ) : قهتاك الد هود 


رعود - الڏعودیون 


يوعود - الدهودیون 


والأمم (أع ۱١‏ : ۱۹ ) » والسامريون ( يو٤‏ :١و٣‏ )ء 
والدخلاء ( أع ۲ : )٠١‏ . واليهود الذين اعتنقوا المسيحية, 
كان يطلق عليهم - فى البداية - « اليهود »( غل ۲ : 
۳ ) » ولكن بمرور الوقت تأكد الفصل بين الييهود 
والمسيحيين . ويقدم لنا الرسول بولس تحليلا لاهوتياً لمعنى 
كلمة« يهود » ( رو ۲ : ٠١ - ١١‏ ) › فأوضح أن المعنى 
الحقيقي للكلمة » ليس الاعتراف الديني الظاهري » بل 
الموقف القلبي من نحو الله . ولا شك في أن الرسول بولس 
كان يفكر فى عدم كفاية حياته الماضية كيهودي › قبل أن 
يؤمن بالمسيح (ارجع إلى في ۲ : ۲ - 1) . وكلمة « مدح » 
( رو ۲ : ٠۹‏ ) » تمثل ذروة الحديث » فهي نوع من التورية 
لكلمة « يهود » في العبرية لأن كلمة « يهوذا » فى العبرية 
تعني « یحمد » ( تك ۲۱ : ۲۵ EA: ٤٩ ٤‏ 

والعهد الجديد ييبين عداوة اليهود للرب يسوع المسيح › 
کما کان الإنجیل عثرة أمامهم ( ۱ کو ۱ : ١‏ ) .ومع أن 
الرسول بولس کان اشنلا يونا عورا (آع ٤: ۲٦‏ -۷)» 
إلا أنه وجد نفسه موضوعاً لاتهام اليهود وعداوتهم المرة 
( ع :۳۰۱ :و( 

ونقرأ في سفر الرؤيا عن « تجديف القائين إنهم 
يهود » ولیسوا یهوداً بل هم مجمع الشیطان » ( رؤ ۲ : ٩‏ 
٠: ۲ >‏ ) »فقد كانوا يؤدون عمل الشيطان المقاوم لله . 

وترد كلمة « يهود » نحو ۷١‏ مرة في إنجيل يوحنا › 
وفي غالبية الحالات » ترد في الاشارة إلى السلطات الدينية 
في أورشليم وعدائها للرب يسوع ( ارجع مثلاً إلى ٠۸ : ٥‏ 
۱N ۰‏ :۱۸۰۸ :۲ ) .ومما بستلفت النظر أن 
والدي الإنسان المولود أعمى » وكانا كلاهما يهوديين » قيل 
عنهما : « كانا يخافان من اليهود » ( يو ۲١ : ٩‏ ) . وكلمة 
« اليهود» ( يو ۱۸ ٠١:‏ ) تشير إلى « رؤساء الكهنة 
والفریسیین » ( یو ۱۸ : ۳ ) ولكنه يذكر أيضا أن بعض 
الیهود آمنوا بالمسیح ( یو ۸ :۳۱۰ ١٠١:٠۲۰ ٤١:۱۱۰‏ ) 
ونرى فى « نثنائيل » نموذجاً لليهودي المسيحي » فقد كان 
« إسرائيلياً لا غش فيه » ( يو١ ٤١:‏ ) . 

يهود - النهوديون : 

هم جماعة من اليهود الذين اعتنقوا المسيحية ثم 


حاولوا أن يفرضوا على المسيحيين الخضوع لفرائض 
الناون اوري ا لان وا دو که 
يتهود » في العهد الجديد إلا مرة واحدة (غل ۲ : ١٠)ء‏ 
والمراد منها هو أن يعيش المسيحيون حسب العوائد 
والتقاليد اليهودية . وفى هذا الجزء يروي الرسول بولس 
حديثاً جري - من قبل - بینه وين الرسول بطرس » إذ 
قال له « قدام الجميع : إن كنت وأنت يهودي » تعيش أممياً 
لا يهودياً » فلماذا تلزم الأمم أن يتهودوا ؟» والقضية 
- بالنسبة للرسول بولس - لم تكن مجرد الخضوع للتقاليد 
اليهودية » أو عدم الخضوع لها » بل الاعتقاد بأن ذلك لازم 
خضل عي الكلوض : 

في الأيام الأولي للكنيسة » كان غالبية - إن لم يكن 
جميع - المسيحيين من اليهود أصلا . والقلائل الذين كانوا 
أصلاً من الأمم » مثل نيقولاوس الأنطاكي ( أع 1 : ٠‏ ) › 
كانوا قد اعتنقوا اليهودية قبل أن يصيروا مسيحيين . وقي 
ذلك الوقت كان على من يتهود من الأمم أن يخضع لثلاث 
خطوات : )١(‏ الختان للذكور . 

(۲) الاغتسال طقسياً با ماء . 

(۳) التعهد بالطاعة الكاملة للناموس » أى الخضوع 
لستقمائةروثلاث عشرة وصية » وضعها علماء اليهود 
( الربيون ) حسب تفسيرأتهم للناموس ( كما وردت في 
التلمود ) والذين آمنوا منهم بالمسيح »لم يكن هذا الإيمان 
يحل محل يهوديتهم » فلم تكن المسيحية في اعتبارهم ديناً 
جديداً منفصلاً عن الديانة اليهودية » بل هي الصورة 
الصحيحة للديانة اليهودية . وكان اليهود منهم قد اختتنوا 
وهم أطفال » واختتن الأمم عند تهودهم » وخضعوا للتقاليد 
اليهودية فيما يتلق بالطعام والشراب » كما كانوا يعبدون 
في الهیکل في أورشلیم ( أع ۲۱۰۱:۲ ۲١:‏ ) »إلى أن 
دمر الرومان الهيكل في ۷١‏ م » وفي المجامع اليهودية التي 
كانت منتشرة فى طول الامبراطورية الرومانية وعرضها 

.(o-\:\Weo NE cE gET:\VE <o: TE) 
› فقد بدأت الملسحية وكأنها حركة أو مذهب يهودي‎ 
وسرعان ما انتشرت في الامبراطورية الرومانية » وقد‎ 


اضطر اليهود المسبحيرن إلى مغادرة أورشليم تحت وطاأة 


۳.4۷¥ 


هود - التعودیود 


دود - الڏعودیون 


الاضطهاد ( اع ۸ :۱ ۱۱۰ :۱۹ - ۲١‏ ) »وأخذوا 
يكرزون بالإنجيل في كل مكان » فذهب فيلبس إلى 
السامرة » وربح عددا كبيراً 
۲١ - ۸‏ ) .كما آمن عدد كبير من اليهود في يوم 
الخمسنن ( أع ۲ : ١١ - ٠‏ ) .ولا شك في أنه عندما 
عاد هؤلاء اليهود الج#اللاد التى كانوا قد جاعرا منها . 
حملوا الإنجيل معهم . ويبدو أن الإنجيل وصل إلى رومية 
عن هذا الطريق . ولقد كان أحد أغراض لوقا فى كتابته 
لسفر أعمال الرسل » أن يبين كيف أن المسيحية التى بدأت 
جماعة يهودية صغيرة مضطهدة في أورشليم › انتشرت فى 
كل الامبراطورية الرومانيةء مما عرص اهاد البهود. 
إذ وجدوا الأمم يقبلون إليها . والنقطة الفاصلة فى سفر 
أعمال الرسل هي الأصحاح العاشر » حين استخدام الرب 
بطرس في الكرازة بالإنجيل لقائد المائة الروماني 
كرنيليوس وأهل بيته » فآمنوا جميعاً بالمسيع » وحل عليهم 
الروح القدس » فاندهش المؤمنون الذين من أهل الخ 
كل من جاء مع بطرس »« لأن موهبة الروح القدس قد 
انسكبت على الأمم أيضاً » ( أع ٠١:٠١‏ ) . 

وقد أدت الأعداد المتزايدة من الأمم الراجعين للرب 
يسوع المسيح › إلى مواجهة مشكلة عسيرة هى : هل يجب 
على الأممي أن يصبح يهودياً أولاً » لكي يصير مسيحيا ؟ 
فقد رآي بعض المسيحيين من اليهود » وجوب ذلك » وأصبح 
ولا ترفوت د باهل الختان » (أع ۱۱ :۲ »غل ۲ .)٠١:‏ 
أما الآخرون » مثل بطرس ويرنابا » ويخاصة بولس › 
فقد رفضوا E E‏ النظر هاتان 
گفلتی بشق 
ا ا 
الرسولين بولس ويرنابا - بعد جولة تبشيرية ناجحة (أع١٠‏ 
١٤١ - ١:‏ :۸) » جمعا الكنيسة فى أنطاكية »« وأخبرا 
بكل ما صنع الله معهما » وأنه فتح للأمم باب الإيمان » 
( ١ع ٠٤‏ : ۲۷ ) .ولكن سرعان ما جاء البعض من « أهل 
الختان » من اليهودية إلى أنطاكية »« وجعلوا يعلمون 
الإخوة أنه إن لم تختتنوا حسب عادة موسى » لا يمكنكم 
أن تخلصوا » ( أع ١: ٠١‏ ) كما حدث نفس الشىئ في 


۳۰۸ 


أورشليم ممن کانوا أصلاً من الفريسيين ( أع OT‏ 

« واجتمع الرسل والمشايخ لينظروا في هذا الأمر» (أع 
)١: ٠‏ . وأخيراً قرروا بإرشاد الروح القدس ( أع ٠١‏ : 
۸ ) أن لا يضعوا على المؤمنين من الأمم « ثقلاً أكثر › 
غير هذه الأشياء الواجبة : أن تمتنعوا عما ذبح للأصنام › 
وعن الدم والمخنوق والزنا » التى إن حفظتم أنفسكم منها 
فنعماً تفعلون . کونوا معافین » ( ١ع‏ ۱۰ :۲۳ - ۲۹) . 

ولكن يبدو أن جماعة التهوديين ظلوا يبلبلون آفكار 
المؤمنين » فقد كتنب الرسول بولس رسالته إلى الكنيسة فى 
غلاطية ليحذرهم من الإذعان لأولئك التهوديين » الذين يبدو 
أنهم نجحوا في أقناع بعض المؤمنين في غلاطية بارائهم 
من جهة وجوب الخضوع للناموس وممارسة الختان ( غل 
٠١: ٠١ ٠٥‏ ) . ويبدو أيضاً أن بعض المشكلات التي 
حدثت في الكنيسة في كورنثوس » كانت بسبب التهوديين 
( ۲ کو !۱ ٠١ - ٠۲:‏ و۲۲ ) » وكذلك في الكنيسة في 
فيلبي ( في ۲۳ : ۲ و ۲ ) . کما يبدو آنهم نجحوا - بعض 
الشىئ - في الكنيسة فى كولوسي » حيث يكتب لهم 
الرسول : « فلا يحكم عليكم أحد فى أكل أو شرب » أو من 
جهة عيد أو هلال أو سبت » التى هي ظل الأمور العتيدة › 
وأما الجسد فللمسيح » ( كو ۲ :١٠و۷١‏ ) . 

لقد قاوم الرسول بولس - بكل قوة - دعوة التهوديين 
بأنه يجب على الأمم أن يتهودوا أولاً لكي يصبحوا 
مسیحیین . فقد حدث تجديده - الذي تروي قصته ثلاث 
مرات فی فر اعطق الرسل ( ۹ 
٣۳ - ۱۲: ۹‏ ) »كما أشار إلیها هو مراراً فى رسائله 
( غل ۱ :۱۰۱۷-۱۱ کو ۸:۱۰۰۱:۹) -لاعلی 
أساس حفظه للناموس » بل على أساس إيمانه بالمسيح › 
الذي به وحده نال التبرير أمام الله >« البر الذي من الله 
بالإيمان » ( فى ۳ :۲ - ١١‏ ) .ويقول :« إذ نعلم أن 
الإنسان لا يتبرر بأعمال الناموس » بل بإيمان يسوع 
الملسيح » آمنا نحن أيضاً بيسوع المسيح لنتبرر بإيمان 
يسوع لا بأعمال الناموس » لأنه بأعمال الناموس لا يتبرر 
... لأنه إن كان بالناموس بر » فالمسيح إِذاً مات 
بلا سبب » ( غل ۲ : ۲١ - ۱١‏ ) . و« وأما الآن فقد ظهر 


VI: ۲0A — |: 


۰ ما 


يهود مدينة) 


غود - ددر یهودیں 


لر الله بدسو ع المسيح a“‏ متبررین جانا ت 6ا : 
الذي بيسوع المسيح ... ويبرر من هو من الإيمان بيسوع . 
فاين الأفتخار ؟ هد انتفی : بای ناموس ؟ أبناموس 
الأعمال ؟ کا ھ اکا گوس یمان ۔ اذا نحسب أن 
الإنسان يتبرر بالإيمان بدون أعمال الناموس »( رو ۲ : 
EN‏ 


يهود ( مدینه ) : 

وهي إحدى المدن التى وقعت في نصيب سبط دان 
( يش ٤١ : 1١‏ ) . والأرجح أن موقعها الآن هو قرية 
« اليهودية » على بعد نحو ثمانية أميال إلى الجنوب 
الشرقي من يافا . 


يهودي : 

(۱) هو « بهودي » بن نثنيا بن شلميا بن كکوشي › 
أرسله رؤساء يهوذا إلى باروخ بن نيريا » لكي يحضر 
الدرج الذي قرأه في آذان الشعب فى بيت الرب » والذي 
کان باروخ قد كتب فيه كل كلام الرب الذي أملاه عليه 
إرميا النبى . فجاء إليهم باروخ » بالدرج في يده »« فقالوا 
له اجلس واقرأه في آذاننا » فقرأه باروخ في آذانهم .9 
فلما آخيروا الممك يهوياقيم بذلك » أرسل ال ملك « يهودی ( 
ليأخذ الدرج من مخدع أليشاماع الكاتب » حيث أودعه 
الرؤساء » فلما جاء به » قرأه في أذني الملك » فما كان من 
الملك إلا أن شقه بمبراة الكاتب » وألقاه إلى النار التى فى 
USES‏ 

(۳) كما يقال عن اللغة العبرية « اللسان اليهمودى » 
) ۱ اخ \A: TY‏ ( 


یهودیت : 
اسم عبری معناه : « بهودىة ( > وهی : 
(١)‏ بهودنت اينة بیيري الحثي » وهي احدى زوجات 


عيسو ( تك ٠١ : ٠١‏ ) » وتدعى أيضاً « أهو ليبامة » 


) ۲:۳٣ تك‎ ( 

(۳) یهودیت بنت مراري بن إيدوس من سبط رأويين › 
بطلة السفر الأبوكريفي المسمي باسمها ( ارجع إلى 
المبحث التالى ) . 


یهودیت - سصریهودیت : 

( أ ) وهو أحد أسفار الأبوكريفا ( يمكن الرجوع إلى 
مادة «أبوكريفا» في موضعها من «حرف الألف» بالجزء 
الأول من دائرة المعارف الكتابية ) . 

ورغم أنه قصة بطولة امرأة يهودية ٠‏ إلا أنه لم يعتبر 
إطلاقاً من الأسفار القانونية عند اليهود » ولكنه اعتبر كذلك 
عند الكنيسة الكاثوليكية بقرار من مجمع « قرطاجنة » 
( فی ۳۲۹۷ م ) »ثم من مجمع « ترنت » ( في ٠٠٤١‏ م ) . 
إلا أن الكنائس الإنجيلية لا تعتبره من الأسفار القانونية . 

( ب ) محتوياته : يبدا السفر بالحديث عن ققوة 
نبوخذ نصر ملك شور » الذي كانت عاصمته نینوی › 
وامتداد سلطانه (وفي ایام نبوخذ نصر كانت أشور قد 
انتهت » وعاصمتها نینوی قد دمرت › كما أن نبوخذ نصر 
لم يكن ملكا لأشور بل كان ملكا لبابل). ودعا هذا الملك 
شعب القسم الغربى من امبراطوريته - بما فيها فلسطين 
- أن يساعدوه في إخضاع عدوه اللدود » أرفكشاد ملك 
الماديين ( ولا يذكر التاريخ ملكا للماديين بهذا الاسم ) › 
ولكنهم رفضرا الإستجابة له » ولكنه استطاع أن يهزم 
أرفکشاد » وضم بلاده لامبراطوریته . ثم اُرسل قائد جیشه 
« أليفانا » لتأديب الشعوب الغربية التي رفضت الاستجابة 
له . فزحف آلیفانا بجیش تعداده ۱۳۲۰۰۰ » واستولي 
على البلاد الواقجعة ألى الشاقال والشرق من فلسطين ؛ 
وحطم آلهتها وهدم معابدها » لكي لا يعبّد سوي نبوخذ 
نص ر (نيوكد نصر) (الأصحاحات ۱ - ۳) . ثم وجه 
أليفانا جيوشه إلى الشعب اليهودي » الذين كانوا قد عادوا 
حديثاً من السبي البابلي ( لم تكن عودتهم فى زمن نبوخذ 
نصر الذي سباهم » بل كانت في عهد كورش الفارسي › 
الذي قضى على الامبراطورية البابلية) . وإذ سممع اليهود 
بأخبار تدمير معابد الشعوب الأخرى » ارتعبوا خوفاً على 


۳۰۹ 


بھودیتں - در یھودیں 


رھودیں - دیل یفودیں 


هيكلهم المقدس الذي كانوا قد أعادوا بناءه بعد عودتهم من 
السبي » فبدأوا فى تحصين الجبال والمان في الجذوب » 
وجمع الغلال والمؤن وسائر الأختياجات التى تلزمهم في 
وقت الحرب . ويناء على طلب آلياقيم رئيس الكهنة › قام 
سكان « بيت فلوي » بتحصين المضايق بين الجبال » التى 
يمكن أن تمر منها جيوش أليفانا . 

ثم جاء أليفانا وحاصر بيت فلوي » وقطع القناة التي 
تنقل المياه من العين إلى داخل المدينة » ووضع حراسة على 
جميع الينابيع والعيون»ء لكي يستسلم الشعب من العطش › 
ولكنه لم يكن يعرف طبيعة الشعب الذين يريد أن يحاربهم › 
فسال رؤساء موآب وعمون الذین کانو قد استسلموا له › 
فذکر له « أحیور » قائد بنی عمون » موجزاً عن تاریخ بنی 
إسرائيل وما صنعه إلههم معهم من معجزات › وطالما 
يحفظون وصايا إلههم » فليس فى الإمكان هزيمتهم » أما 
إذا عصوا إلههم » فيصبح من السهل هزيمتهم . فأغضب 
هذا الكلام آليفانا » وأمر أن يقيد « أحيور » ويسلم لأيدي 
بني إسرائيل لكى يهلك بهلاکهم عن ید جیشه . 

ويعد أن حمد أهل بيت فلوى المحاصرين » عشرين 
يوماً ٠‏ كان يعطى فيها الماء لكل منهم بمقدار » اجتمعوا 
على عزيا أميرهم وطلبوا منه أن يستسلموا لأليفانا » 
فوعدهم أن يصبروا خمسة أيام » فإن لم ينقذهم الله 
خلالها » فإنهم يستسلمون لأليفانا . 

وكانت هناك أرملة غنية جميلة تقية » هي يهوديت ابنة 
مراري » تسمع هذا الكلام » فويختهم لعدم إيمانهم › 
وحثتهم على الاتكال على الرب . ودبرت أن تقوم هي بتنفيذ 
خطتهاء فطلبت منهم أن يصلوا ويتذللوا أمام الرب طلباً 
لرحمته » كما طلبت أن يسمح لها بمغادرة المدينة في هدأة 
الليل هي وجاريتها » دون أن تخبرهم عن مقصدها › 
وصلّت هي بلجاجة طالبة إرشاد الله وحمايته » وإنجاح 
طريقها . وارتدت أجمل الثياب وتزينت بالجواهر والحلى » 
ا اة ما ال من السو 
لبني إسرائيل» حتى لا تضطر لأكل شىء من أطعمة الأمم. 
ثم توجهت إلى معسكر آأليفانا » فقبض عليها حراسه » 
ولكنها أكدت لهم أنها هاربة من العبرانيين » وتريد أن تخبر 


۳1. 


أليفانا عن أسهل طريق للغلبة على شعبها » دون أن يفقد 
جندياً واحداً من جيشه . فأفسحوا لها الطريق إلى خيمة 
ألتفانا اوقد أخذرا بحمالها الفائى :ولا خلت على اانا 
فن تخمالها : فة الك له ها سبو اقا ل اختوو 2و 
المأزق الذي هم فيه سيضطرهم إلى أكل الأطعمة المحرمة 
عليهم › وعندما يحدث هذا » يمكنه أن يهزمهم بسهولة 
وطلبت منه أن يسمح لها ولجاريتها بالخروج كل ليلة لتأدية 
الصلاة فى الوادي بالقرب من بيت فلوي . 

وفى اليوم الرابع من ووصولها إلى أليفانا » أقام 
أليغفانا وليمة لعبيده » وأمر « بوغا » خصيه أن يدعو 
العبرانية للأكل والشرب معه . فلما دخلت إليه » طلب منها 
أن تأكل وتشرب معه » فقالت له انها ستأكل وتشرب من 
الأطعمة التى أحضرتها معها » ففرح بها أليفانا وطابت 
نفسه وشرب من الخمر حتى ثمل › ولم يكن معهما أحد في 
الخدع ٠‏ وأليفانا مضطجع على السرير نائماً من شدة 
السكر . فأمرت جاريتها أن تقف خارجاً أمام المخدع 
للمراقبة » وكانت هي تصلي في صمت طالبة معونة الرب . 
ودنت من سريره » وحلت خنجره المعلق » وأمسكت بشعر 
رأسه » وقطعت رآسه › تم نادت جاريتها ووضعت راس" 
أليفانا في مزودها » ثم خرجتا كلتاهما » على عادتهما في 
الليالي الماضية . وسارت حتى وصلت إلى أبواب المدينة 
المحاصرة » ونادت الحراس ليفتحوا الباب . وحالما أرتهم 
رأس أليفانا » هتفوا جميعاً وسجدوا للرب . فطلبت منهم 
أن يعلقوا رأس أليفانا على السور . وقد أصبحت يهوديت 
- بعد ذلك - بطلة يهودية » مثلما أصبحت « جان دارك » 
بعد ذلك بطلة فرنسية . 

(ج ) هل هي قصة حقيقية أم خيال ؟ 

كان غالبية اللاهوتيين - حتى القرن التاسع عشر - 
ينظرون إلى قصة يهوديت على أنها قصة تاريخية »› ولكن 
يتفق علماء الكتاب المقدس من البرياههانت › فى العصور 
الحديثة » على أن سفر يهوديت عبارة عن رواية كتبت في 
قالب تاريخي لتأبيد تعاليم ومبادئ معينة . ومع أن الترجمة 
الكاثوليكية للكتاب المقدس » تضم سفر يهوديت » إلا أنها 
تذكر فى مقدمة السفر : 


يغودية - اليهودية 


يعودية - البهودية 


« هذا السفر حديث التاليف » أما صنعته التاريخية 
فإثباتها صعب جداً . والصعوبة هنا هي أكبر منها فى 
فر وا :وكان ها ود من لاطا اكا ية 
والوقائع البعيدة الاحتمال قد ضوعفت قصد الحؤول دون 
وقوع القارىء بهذا الخطاً . إن اسم البطلة « اليهودية » 
يوحي بأننا إزاء شخصية رمزية . وأغلب الظن أن الرواية 


يهودية - اليهودية : 

اليهودية هى الجزء الجنوبى من الولاية الرومانية في 
فلسطين » وكانت منطقة صغيرة . فمع ضم كل السهل 
الساحلي والصحراء » لا تبلغ مساحتها أكثر من ألفي ميل 
مريع » ولكنها لم تشمل أبداً كل السهل الساحلي . 
وياستبعاد هذا السهل الساحلي » فإنها كانت تمتد ٠٠‏ 
ميلا طولاً من بیت لحم إلى بئر سبع » وکان عرضها ما بين 
و کا متلا :فگانت اها ۰را ميلا مر . 
وكان ما يقرب من نصفها صحراء ( برية ) . وكان نهر 
الأردن يحدها من الشرق › وفي غربه كانت الصحراء 
(آلبرنة ) ٠‏ ك المرتفعاث: ثم التلال التحفضة , ثم السهل 
الا کے عل اخ الح اا وة اة 
ن الفهال التامرة ومن الت السرا 

وتمتد برية اليهودية من ساحل البحر الميت إلى حافة 
الهضبة الوسطى » مما كان يجبر القادم من الشرق على 
السير من خمس إلى ثماني ساعات في صحراء جرداء لا 
ماء فيها ولا شجر » وعلى حدودها الشرقية كانت توجد 
ثلاث واحات ترويها مياه الينابيع » هى : أريحا » وعين 
فشخة ( على بعد عشرة أميال إلى الجنوب ) ثم عين جدي 
( على بعد ٠۸‏ ميلا ) . وتخرج إليها ثلاث طرق من أريحا » 
وتبداً طريق أخرى من عين فشخةء وأخرى من عين جدي . 
وتجرى الطرق الخارجة من أريحا نحو الشمال الغربي إلى 
عاى وييت إيل » ثم إلى الجنوب الغربي نحو أورشليم › ثم 
إلى جنوب الجنوب الغربى إلى وادى قدرون وبيت لحم . 
ويعد أن تعبر هذه الطرق وادي قدرون » تتحد مع الطريق 


القادمة من عين فشخة . وتتفرع الطريق القادمة من عيبن 


جدي إلى فرعين » يجري أحدهما إلى الشمال الغربى » إلى 
بيت لحم وأورشليم » وهو طريق وعر لا تستخدمه القوافل › 


خريطة لليهودية 


ويقول سميث إن ثلاثة معالم في جغرافية اليهودية › 
كان لها آهمية كبيرة فى تاريخها » وهى :« طبيعتها 
الرعوية » ومجاورتها للصحراء » وعدم ملاعمتها لقيام مدينة 
كبيرة » . 

وقد ولد في صحراء اليهودية اثنان من الأتبياء : 
عاموس في تقوع › وإرميا في عناثوث . كما كانت هذه 
البرية هى الملجا الذي هرب إليه داود من وجه شاول . كما 
أنه في تلك البرية عاش يوحنا المعمدان استعداداً للقيام 


بخدمته › وفيها واجه الرب يسوع تجربة إبليس له . 


۳١۱ 


رودا 


ودا 


ومع أن اليهودية كانت أقل مناطق سورية خصباً » إلا 
أتھا كانت اشها واقواها فوا ب وگن قفخن 
تاریخها کالآتی : 

كانت الود مط اة الالكة »و قفتا كان 
الهيكل » وفيها ظهر كبار الأنبياء . وبعد العودة من السبي 
البابلي » تجمع الشعب حول عاصمتها . ويعد ذلك ببضعة 
قرون » كانت فيها آخر معاقلهم قبل أن يفقدوا حريتهم على 
يد الرومان . 

ويطلق « استرابو » اسم اليهودية على كل فلسطين › 
كما یفعل البشیر لوقا (لو ۲۷ : ه ٤ع‏ ۷۰ ..الخ). 
وكان الجزء المتاخم للبحر الميت من الغرب » يعرف باسم 
برية اليهودية ( مت ۲ ٠:‏ ) أو « البرية » (مرقس ٤ : ١‏ › 
لو ۲ :۲ ) حيث ظهر يوحنا المعمدان يكرز . 

وبعد موت هیرودس الکبیر »› تولی « آرخیلاوس » حکم 
اليهودية والسامرة وأدومية » ولكن عندما عزل » ضمت 
اليهودية إلى ولاية سورية الرومانية » والتى كان مقر حكمها 
في قيصرية . 


يھودذا : 

اسم عبري معناه « یحمد » : وهو : 

( أ) في العهد القديم : 

١‏ - يهوذا الابن الرابع ليعقوب أبي الأسباط ( وسنفرد 
له بحٹاً خاصاً فیما یلی ) . 

۲ - يهوذا أحد أسلاف قدميئيل أحد ممن وقفوا مع 
يشوع ابن يوصاداق الكاهن . للمناظرة على عاملي 
الشغل في بيت الله بعد العودة من السبي البابلي ( عز ٣‏ : 
٩‏ ) . وهو نفسه المسمى « هودويا» ( عز ۲ : ٤١‏ »نح ۷ : 
۳( 

۳ - يهوذا أحد اللاريين الذين اتخذوا نساء غريبات 
وأعطوا أيديهم لإخراج نسائهم بعد العودة من السبي 
البابلي (عز ۱۰ :۲۳ ) . 

٤‏ - يهوذا أحد اللاويين الذين صعدوا مع زربابل بن 
شالتئیل من بابل ( نح ۱۲ :۸ ) . 

ه - يهوذا أحد الكهنة المغنين الذين اشتركوا فى 


تدشين سور أورشليم بعد بنائه فى أيام نحميا بعد العودة 
من السبي البابلي ( نح ۱۲ ۳٠:‏ ) . 

وقد یکون (۳) » )٤(‏ » () شخصاً واحداً . 

٣‏ - يهوڏا بن هسنوآة من بني بنيامين › وکان الثاني 
على مدينة آورشليم فى أيام نحميا بعد العودة من السبي 
البابلی ( نع ٠:۱١‏ ) . 

۷ - يهوذا أحد رؤساء يهوذا الذين اشتركوا في 
تدشين سور أورشليم بعدإتمام بنائه فى أيام نحميا بعد 
العودة من السبي البابلي ( نح ۱۲ : ۳٤‏ ) . 

۸ - يهوذا الأردن : مدينة كانت على الحد الشرقي 
لنصیب سبط نفتالي ( یش ۱۹ : )۳٤‏ . 


( ب ) في أسفار الأبوكريفا : 

١‏ - يهوذا المكابى : وهو الابن الثالث لمتتيا كاهن 
مودين » والقائد اليهودي البارز في الحرب ضد السلوقيين 
( الرجا الرجوع إلى مادة« أسمونيين » فى موضعها من 
« حرف الألف » بالجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية › 
وكذلك إلى مادة «مكابيين» فى موضعها من «حرف الميم» 
بالجزء السابع من دائرة المعارف الكتابية . 

۲ - يهوذا بن حلفي أحد القائدين اللذين ثبتا مع 
يوناثان - أخي يهوذا المكابي - فى معركة حاصور ( ١‏ 
مك : ۷٠‏ . 

۳ - يهوذا أحد قادة اليهود فى أورشليم › الذين كتبوا 
إلى أرسطوبولس مؤدب بطلماوس ال ملك » ويظن البعض أنه 
هو نفسه يهوذا المكابي » أو أحد الأنبياء الأسينيين ( ۲ مك 
Ne‏ 

٤‏ - يهوذا بن سمعان المكابي » وأخو يوحنا هركانس 
١ (‏ مك ٠١‏ :۲ ) . وقد جرح في المعركة التى اشترك فيها 
مع أخيه ضد « كندباوس » قان اللي أنطيوكس › ويعد ذلك 
قتله بطلماوس بن أبو بس صره » غدراً مع أبيه وأخيه في 
قلعة « دوق » ( ١‏ مك ۱١‏ :۲ - ۱۷ ) . 


( ج ) فى العهد الجديد : 


یھوذا بن یعقوں 


يوا بن رعقوب 


« اسخريوطي » فى موضعها من « حرف الألف» بالجزء 
الأول من « دائرة المعارف الكتابية » . 

۲ - بھوذا أخو الرب (مت ۱۳ : ٥۵‏ » مرقس ٦‏ : ۳) › 
والأرجح أنه هو كاتب « رسالة يهوذا » وسنورد للرسالة 
بحثاً خاصاً فيما يلي - أُما عن يهوذا هذا » فالرجا 
الرجوع إلى مادة « يعقوب » )٥(‏ . 

۲ - يهوذا الرسول ( ليس الإسخريوطي ) ( يو ٠٤‏ : 
۲ ) والأرجح أنه هو المسمى « لباوس » أو « تداوس » 
( مت ۱۰ :۲ » مرقس ۲ : ۱۸) ( الرجا الرجوع إلى 
«تداوس» فى موضعه من «حرف اا االجزء الثانى 
وإلى « لباوس »فى موضعه من حرف اللام بالجزء 
السابع من دائرة المعارف الكتابية ) . كما يدعى « يهوذا 
Eas (ET‏ 
يقال عنه « يهوذا أخا يعقوب » . ولم يسجل عنه سوى 
سؤاله للرب يسوع فى أثناء العشاء الأخير : « ياسيد ماذا 
حدث حتى إنك مزمع أن تظهر ذاتك لنا وليس للعالم ؟ » 
OEE)‏ 

٤‏ - يهوذا الجليلى ( آع ٥‏ : ۳۷ ) .وقد قاح بثورة فى 
أيام الاكتتاب الذي أجراه كرينيوس في عام ۷ م ( لو۲ : 
) » وأزاغ وراءء شعباً غفيراً فهلك » وجميم الذين 
انقادوا إلیه تشتتوا » ( اع ٥‏ : ۳۷ ) . 

ویقول عنه يوسیفوس إنه کان مؤسس حزب الغيورين 
الذي كان يسعى للتخلص من نير الرومان . 

ه - يهوذا الدمشقي » الذي لجأ إلى بيته - في الزقاق 
الملستقيم في دمشق - شاول الطرسوسي (الرسول بولس) 
بعد أن تقابل مع الرب » وهو في الطريق إلى دمشق › 
وهناك أرسل له الرب حنانيا ‏ الذي أنبأه باختيار الرب له 
رسولاً . ووضع يديه عليه » فرجع إلیه بصره ( اع ٠١:۹‏ 
- 4( 

1 - يهوذا الملقب برسابا » وقد اختاره الرسل 
والمشايخ - الذين اجتمعوا في أورشليم - هو وسيلا 
ليرافقا الرسولين بولس ويرنابا إلى أنطاكية وسورية 
وكيليكية » حاملين للإخوة » في تلك البلاد » القرارات التي 


يهوذا وسيلا نبيين « وعظا الإخوة بكلام كذير وشددوهم » 
( 1ع :۲-۲( . 


يھوذا بن یعفوب : 

وهو لابن الرابع ليعقوب من زوجته ليئة » وكان بكبره 
رآویین وشمعون ولاوي › کما کان یصغره یساکر وزبولون 
( تك ۲۹ :۳۱ - 0 ۰-۷:۳۰( . 

ويناء على مشورة يهوذا لإخونه » باعوا يوسف 
للإسمعليين بدلا من أن يقتلوه . ويبدو من تاريخه اللاحق › 
أن ذلك كان منه بدافع إنقاذ يوسف من الموت » وليس 
طمعاً فى الثمن » كما يبدو من سؤاله لإخوته : « ما الفائدة 
أن نقتل أخانا ونخفي دمه - تعالوا فنبيعه للإسمعليين ولا 
تكن أيدينا عليه لأنه أخونا ولحمنا » فسمع له إخوته » ( تك 
۷ و( . 

وبعد ذلك نزل يهوذا إلى عدلام » وتزوج ابنة رجل 
کنعاني اسمه شوع › فولدت له ثلاثة أبناء : عير وأونان 
وشيلة . وتزوج « عير » امرأة اسمها ثامار » ومات « عير » 
دون أن ينجب منها نسلا » فأعطاها لأخيه « أونان » الذي 
مات ابدوره دون أن ينجب منها نسلا » فقال يهوذا لثامار 
كنته « اقعدي أرملة في بيت أبيك حتى يكبر شيلة أبني » 
لأنه خشي أن يموت هو الآخر . 

ولا علمت ثامار أن يهوذا صاعد إلى تمنه ليجز غنمه › 
وكانت ابنة شوع ( امرأته ) قد ماتت » تنكرت ثامار في 
ثياب امرأة عاهرة » وجلست على الطريق إلى تمنة › 
« لأنها رأت أن شيلة قد كبر وهى لم عط له زوجة » فرآها 
يهوذا وحسبها زانية » لأنها كانت قد غطت وجهها » فمال 
إليها ودخل عليها » فحبلت منه وولدت له ابنين توأمين هما : 
زارح وفارص ( تك ۳۸ : ۱۲ - ۳۰ ) . 

ورغم أن یھوذا لم يكن بكر يعقوب » إلا أنه « اعتز على 
إخوته » ( ١‏ أخ ه : ۲ ) » فنراه يتولي الزعامة في الكثير 
من الشئون العائلية . فعندما أصبح من المحتم أن يذهبوا 
مرة ثانية إلى مصر لشراء القمع » كان هو الذي أقنع أباه 
بالسماح لبنيامين بمرافقتهم » وهو الذي ضمن سلامته 
e)‏ 


1۴۳ 


یھوذا - سبط بوذا 


بوذا - ممل بوذا 


وعندما وجد الكأس في عدل بنيامين » مما عرضه أن 
يؤخذ أسيراً فى مصر » كان يهوذا هو الذي توسل إلى 
يوسف عارضاً عليه أن يؤخذ هو عبداً عوضاً عن بنيامين ؛ 
مما حرك عواطف يوسف فلم يستطع أن يضبط نفقسه › 
فأعلن نفسه لإخوته ( تك ۲٤ - ۱١ : ٤٤‏ ). كما أن يهوذا 
هو الذي أرسله أبوه يعقوب أمامه إلى أرض جاسان ( تك 
١‏ :۲۸ ) . ولا نسمع عنه شيئًاً بعد ذلك إلى وقت مباركة 
بعقوب الأخيرة لأولاده ( تك ١١ - ۸: ٤٩۹‏ ) . 


يهوڏا - سبط يهوذا : 

عندما نزل يهوذا مع أبيه إلى مصر » كان معه ثلاثة 
أبناء » لكن عائلته تكاثرت في مصر » حتى بلغت › في 
التعداد الأول الذي أجراه موسى فى برية سيناء ۷٤.٦٠٠١‏ 
نسمة » فكان أكبر الأسباط عدداً ( عد ١‏ :۲۷ ) وقي 
التعداد الثاني » كان سبط يهوذا ٠٠١‏ ر١۷‏ نسمة » وكان 
أكبر الأسباط أُيضاً ( عد ۲٢‏ : ۲۲ ) . وكان يمثله في 
الجواسيس . وكذلك في تقسيم الأرض كالب بن يفنة - 
( عد ۱۷ ۲٤۰٦:‏ :۱۹). 

وفى أثناء الترحال في برية سيناء » كان موقع سبط 
يهوذا على الجانب الشرقي من خيمة الشهادة » نحو شروق 
الشمس » ومعه سبطا یساکر وزبولون ( عد ۲ : ۲ - ٩‏ » 
٠١ : ٠١‏ ) . وتذكر التقاليد اليهودية أن راية يهوذا كانت 
خضراء عليها رمز الأسد . 

وکان سبط یهوذا أول سبط حصل على نصیبه في 
الارن کر ا نن وق فل ت عة کل الارن 
عندما أعيد تقسيم الأرض بناء على مسحها فعلاً » أعطي 
جزء من أرض يهوذا لسبط شمعون ونجد حدود الأرض 
التى وقعت نصيباً لسبط يهوذا » بالتفصيل في سفر يشوع 
( 1 :۱- ۲او -). 

وفي أثناء حكم القضاة » احتفظ سبط يهوذا بنوع من 
الاستقلال عن باقي الأسباط . ورغم اشتراكهم في إقامة 
شاول البنياميني ملكا » فيبدو أن ذلك لم يكن بكامل 
رغبتهم » كما يبدو من عدد المجندين من سبط يهوذا في 
جیش شاول ( ۱ صم ٤ : ۱١‏ ) . 


1\٤ 


يهوذا - مملکه يهودا : 

مملكة يهوذا كانت إحدى المملكتين اللتين انقسمت 
إليهما الأمة اليهودية بعد موت سليمان . 

: بداية المملكة‎ - ١ 

كان أسباط إسرائيل الاثنا عشر » يكونون مملكة 
متحدة تحت حکم داود وسليمان . واستمرت أسرة داود 
تحكم في أورشليم حتى قضى على المملكة الجنوبية 
(يهوذا) في ٥۸١‏ ق.م . على يد نبوخذ نصر ملك بابل . 
ولكن سلطة الأسرة ونفوذها أصبحا محدودين بشدة بعد 
انقسام المملكة عند موت سليمان فى ٠۳١‏ ق.م. لقد حدث 
توتر شديد بين المملكتين الشمالية والجنوبية » بين رحبعام 
ملك يهوذا ( ابن سليمان ) ويربعام بن نباط من سبط 
أفرايم » ملك المملكة الشمالية ( إسرائيل ) » فقد نجح 
يربعام في حركته الانفصاليه » وأصبح أول ملك للمملكة 
الشمالية » بينما احتفظ رحبعام بعرش المملكة الجنوبيية 
( يهوذا ) . 

۲ - حدود مملكة یهوذا : 

كانت مملكة يهوذا تضم » علاوة على سبط يهوذا › 
معظم سبط بنيامين ثم سبط شمعون في أقصى الجذوب › 
ونما اشتدت سواعد سبط يهوذا » بسطوا سلطانهم على كل 
بنيامين وشمعون . وكان لموقع مملكة يهوذا أثاره الهامة 
على ثقافة الشعب وتاريخه.. وكان الحد الغربي ليهوذا هو 
البحر للأوسطظوالحد الشرقى نهر الأردن والبحر الميت . 
وفي الجنوب كانت البرية التى كان يلزم لتعميرها إنشاء 
نظام للري . وفي الشمال لم يكن ثمة فاصل طبيعي بين 
يهوذا وسائر أسباط إسرائيل » فكان الحد الفاصل يتأرجح 
شمالاً وجنوباً حول بيت إيل » يمتد تقريباً من نقطة تبعد 
قليلاً إلى الشمال من يافا على البحر المتوسط » إلى نقطة 
على نهر الأردن تبعد نحو ثلاثة عشر ميلا إلى الشمال من 
الطرف الشمالي للبحر الميت ٠‏ وعلى هذا التخم كانت توجد 
حصون مخماس والرامة وجبعون وييت إيل وغيرها . 
فكانت مملكة يهوذا أشبه بمربع طول ضلعه نحو ٠٠‏ ميلا . 

وكانت هذه المساحة تضم مناطق متنوعة التضاريس 
وا مناخ والموارد . ويمكن تقسيمها إلى ثلاثة أقسام رئيسية 


بوذا - ممل روغوذا 


بوذا - مملکة بوذا 


: السهل الساحلي » والمنطقة التى تليه شرقاً ‏ ثم منطقة 
المرتفعات . وفي الواقع لم يسيطر بنو إسرائيل على السهل 
الساحلي تماما بسبب سيطرة الفلسطينيين عليه » حتى 
أصبح هذا السهل الساحلي يعرف باسم « أرض 
الفلسطينيين » ( وهل ۸ :ي) ؟ولكن هذا الساحل شبه 
اللستقيم »لم يتح الإمكانات لإقامة الكثير من المواني 
لتنشيط التجارة ‏ كما هو الحال فى شاطى فينيقية كثير 


التعاريج . 


وإلى الشرق من هذا السهل الساحلي » كانت توجد 
منطقة قليلة الارتفاع ( يش ١١‏ :۲ و١١‏ ) » جرت فيها 
معارك كثيرة بين بني إسرائيل والفلسطينيين » وكانت تقع 
فيها حصون غريقة » وبیت شمس › ودبير » ولخيش › 
ولبنة . وكانت هذه المنطقة بالغة الأهمية ليهوذا لأسباب 
دفاعية » كما أيضاً لثروتها الغنية بأشجار الزيتون على 
المرتفعات » وحقول الحنطة في الوديان » ويفصل المنطقة 
قليلة الارتفاع ( الشفيلة ) عن سلسلة الجبال الوسطى ؛ 
عدة وديان » أشهرها وادي عجلون . 

وتبلغ مساحة إقليم المرتفعات نحو خمسة وثلاثين ميلا 
طولاً » وخمسة عشر ميلا عرضا . وفي الطريق من 
السامرة إلى آورشليم تنخفض المرتفعات إلى نحو ۲.٠٠١‏ 
- ۲.۱۰۰ قدم فوق مستوى سطح البحر »ثم تعاود 
الارتفاع جنوبي اورشليم فیبلغ أقصی ارتفاع لها ٠.۳۷۰‏ 
قدماً ‏ إلى الشمال مباشرة من حبرون . وقد كان لهذه 
المنطقة من الأثر فى حياة الشعب » أكثر مما كان لأي 
منطقة جغرافية أخرى » فقد أدى وجود الجبال إلى هطول 
الأمطار بصورة كافية » على السفوح الغربية » فالسحب 
القادمة من البحر المتوسط »› تهطل أمطاراً تبعث الحياة في 
الإقليم . أما المنحدرات الشرقية فهى « برية يهوذا »( قض 
۱:۱ ) » وهی أرض جرداء » تتخللها ودیان تنحدر نحو 
الأزدن والئخر الت الى عفن ٠١‏ قدا تحت ستو 
سطح البحر » فهو انحدار حاد لا يتيح المجال لزراعة كافية 
وفي هذا الجزء الشرقسي من البلاد كانت تقم 


أريحا وعين جدي وقمران وماسادا . 


۳ - تاريخ مملكة يهوذا : 

شغلت أسرة داود عرش مملكة يهوذا على مدى 
تاريخها » وكانت عاصمتها أورشليم ٠‏ مما أعطى مملكة 
يهوذا ثباتا كانت تفتقر إليه المملكة الشمالية . ونجد 
تاریخها مسجلا في ( ۱ مل ۱۲ - ۲ مل ۲۵ ۲۰ أخ ٠۰‏ - 
٠ ) ١‏ وفي كتابات الأنبياء المعاصرين ؛ وإليك جدولا 
بملوك يهوذا والتاريخ المرجح لكل منهم : 


۱ - ۹۳ قىم 
۲ - ۹1۰/۹1۱ قم 
--.۸1۹⁄4۷ قم 
۰ - ۸ قم 
۸ - 4 ق م. 
١‏ قم 
۱ - 4۵ قم 
۰ - ۹1 قم 
7 - ۷1۷ قم 
۷1۷-1 قم ۷ - .۳۹/۷1 ق.م. 


V0.‏ ~~ ۰ قم YTIAVTY - AYE.‏ م 


TIVITY — Vo‏ ق-م V\o/VN — VTI/VYTY‏ قح 


- ۷0/۷17 قم | ۷۷0/۷17م 
eT — AWAY‏ 
MEI — YY‏ م 
4 - 1۹ ق.م. 
۹ قم 
۹ --- 4۷ قم 
۷¥ ق م. 


OAV — 04¥‏ قم 


بالآمم الأخرى ( إسرائيل - أشور - بابل ) » فالفترة 
الأولی تمتد من ایام رحبعام إلى أیام يوام ۷١١-۹۳۹(‏ 


ق.م. ). والفترة الثانية من أيام آحاز إلى أيام يوشيا ۷۳١(‏ 
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بوذا - رسال بوذا 


رودا - ساله بوذا 


٠٠۹ -‏ ق.م. ) . والفترة الثالثة من أيام يهوياقيم إلى آخر 
یام صدقیا ( ٥۸۷ - 1۰٩‏ ق.م. ). 


e‏ أ 


اموآب 


2. 


ادوم 


خريطة مملكة بهوذا 


( أ) يهوذا وإسرائیل : 

بدأ الصراع بين المملكتين اللتين انقسمت إليهما الأمة 
العبرانية » عقب انفصالهما مباشرة › فقد شرع رحبعام 
في حشد جيش كبير لإعادة إخضاع الأسباط الشمالية 
تحت سیادة بیت داود » ولکنه لم ینفذ خطته » بسبب کلام 
شمعيا رجل الله هكذا قال الرب : «لا تصعدوا ولاتحاريوا 
إخوتكم بني إسرائيل . ارجعوا كل واحد إلى بيته › لأن 
من عندی هذا الأمر » (۱ مل ۱۲ .)١٤ -۲١ ٠:‏ 

وحصن رحبعام بلاده ببناء حصون في خمس عشرة 
مدينة على الأقل » في جميع نواحي البلاد » ولكن هذا لم 
يمنع شيشق ( شيشنق ) فرعون مصر - الذي كان قد 


الهيكل والقصر . 

وكان لنساء رحبعام الكثيرات تأثير سيىء عليه › إذ 
أملن قلبه وراء آلهتهن . وکانت هزيمته أمام شيشق عقاباً 
له من الرب »> فاعترف الملك والشعب بخطاياهم › وتذللوا 
أمام الرب » فرجع عنهم شيشق » مكتفياً بما أخذه من 
کنوز ۰« وکانت حرب بین رحبعام ویربعام كل الأيام » 
ANSE Nae ES‏ 

يمكن الرجوع إلى كل ملك من هؤلاء الملوك في موضعه 
من الترتيب الأبجدي بأجزاء دائرة المعارف الكتابية ؛ 
لمعرفة تاريخه . 

وقد ظلت مملكة يهوذا قائمة على مدي نحو ٠٠١‏ سنة 
بعد سنة الانقسام ( ١١١‏ قم. ) » حتى قضى عليها 
توا تدر لك ا ي 30۸۷ ون و ا ا 
من قضاء أشور على المملكة الشمالية ( مملكة إسرائيل ) 


فی ۷۲۲ ق.م. 


يهودا - رسالة يهوذا : 

(1) الرسالة : هى آخر رسائل العهد الجديد » كتبها 
« يهوذا أخو يعقوب » » والأرجح أنهما من إخوة الرب 
یسوع ( مت ۱۳ : ٥۵‏ » مرقس ٦‏ : ۴ ) . ومن العجيب أن 
تبدأ الرسالة باسح « يهوذا» عنوانا للسفر الوحيد 
اللخصص لوضوع الارتداد » ويبخاصة أن اسم «يهوذا» هو 
أيضاً اسم أكبر مرتد ( يهوذا الإسخريوطي ) . 


( ب ) تاریخ کتابتها » ومن كتبت إليهم : ويثير تشابه 
رسالة يهوذا م رسالة هرس الثانية ٠‏ التساؤل : أيهما 
استعان با كه الآخ كن من الواضع من العدد 
السابع عشر من هه الرس لاان یهوذا کتب بعد زمن 
الرسل ٠‏ إذ يذكرهم کكتاريخ مضى . ویذكر يوسابيوس 
- المؤرخ الكنسي - أن الامبراطوردوالتیان (۸۱ - ١۹م‏ ) 
استدعی :ان من احفاد یڑ( ولرک آنه هوا کاک 
الرسالة ) إذ سمع أنهما ينتسبان إلى بيت داود اللكي . 
ولكن عندما وجدهما مجرد فلاحين بسيطين » لا يمكن أن 
کا هد دولا وهاو اتا رف 


بوذا - اله یهوذا 


روغوذا - اله رودا 


الحادثة تدل على أن يهوذا كان شخصية هامة قبل عصر 
دومتیان . ولکن لیس معنى هذا أن يهوذا استعان برسالة 
بطرس الرسول الثانية » بل كتب كل منهما مسوقاً من 
الروح القدس ( ۲ بط ۲١ : ١‏ ) » عن نفس الموضوع. 

ويبدو من الجلي أن رسالة يهوذا كتبت - بشكل خاص. 
للمسيحيين من اليهود » وهو ما لا نلاحظه في رسالة 
بطرس الرسول الثانية . كما أن يهوذا يذكر الخروج من 
مصر ( عده) » وأسماء من العهد القديم » مثل : ميخائيل 
وقايين وقورح ( العددان ٩‏ و ١١‏ ) » بينما لا ذكر لهم فى 
رسالة بطرس الرسول الثانية : كما يذكر يهوذا نبوة 
أخنوخ ( ۱٤‏ و ٠١‏ ) »مما یدل أیضاً على أنه کان يتوجه 
بكلامه إلى جماعة من المسيحيين من اليهود . 


( ج ) الغرض من الرسالة : كما يؤرخ سفر أعمال 
الرسل لبداية الكنيسة على الأرض » فإن رسالة يهوذا 
تؤرخ لبداية الارتداد الذي ستنتهى إليه الكنيسة › ويذلك 
فهي تمهد لسفر الرؤيا والدينونات المذكورة فيه . 

ويشير الكاتب في العدد الثالث » ضمنياً » إلى أنه 
يكتب بوحي من الروح القدس › إذ إنه كان يريد أن يكتب 
عن « الخلاص المشترك » ولكنه « اضطر » ( بتوجيه من 
الروح القدس ) أن يكتب « واعظاً أن تجتهدوا لأجل 
الإيمان المسلم مرة للقديسين » ( عدد ١‏ ) في وجه 
الهرطقات التی کانت قد أخذت في الظهور . 


( د ) مضمون الرسالة : 

تنتقل الرسالة بالقاريء في رحلة سريعة من الخطية 
في فجر التاريخ البشرى ( عد ١١‏ ) » إلى الدينونة القادمة 
عند مجىء المسيح تثانية ( عد ٠١‏ ) . كما تتحدث عن البحر 
والنجوم ( عد ١١‏ ) » والنار الأبدية » وقتام الظلام إلى 
الأبد ( عد ۷ و ١١‏ ) » وعن العالم غير المنظورء عن عمل 
الملائكة ( العددان 1 و )١‏ . 

والحقائق الجديدة التى تكشف عنها رسالة يهوذا › 
تشمل تفاصيل عن خطية الملائكة الساقطين ( عد 1 ) ء 
ومخاصمة میخائیل لإبلیس عن جسد موسی ( عد ٩‏ ) » 


ونبوة أخنوخ قبل الطوفان ( العددان ٠١‏ و ٠١‏ ) . 

وفي ذكر يهوذا لنبوة أخنوخ » وإشارته إلى مخاصمة 
ميخائيل لإبليس التي لا تذكر إلا فى السفر الأبوكريفسى 
« صعود موسىی » » لم يكن يصادق على هذه الكتابات 
الزائفة » بل بالحري كان يستخدم الكتابات التي كان 
يستند إليها المعلمون الكذبة والهراطقة › لكى يخرسهم › 
بالاستناد إلى مراجعهم التى يتمحكون بها › فقد وجد 
يهوذا فى الأقوال التى اقتبسها شيئاً يؤيد الحق ( كما 
استخدم الرسول بولس أقوال بعض الشعراء » وبعض 
المراجع غير القانونية » كما فی اع ۱۷ :۲۸ ۲١‏ تي ۲ : 
۸ تي ۱۲:۱ و ۱۳ ) . 

وتسير رسالة يهوذا على نمط منتظم حول مركز وأحدء 
فبدايتها شبيهة بخاتمتها . ولئلا يخشى المؤمنون من أن 
ينحرفوا هم أيضاً بعيداً عن الحق » فإن كلمات المحبة 
الحميمة تظهر في مقدمة الرسالة كما في خاتمتها أيضاً . 
ويذكر الخلاصة » في العددین ۲ » ۲۲ . فالإجتهاد لأجل 
الإيمان ‏ يقابله القول : « ابتوا أنفسكم على إيمانكم 
الأقدس » ( عد ۲١‏ ) ويرجع بهم إلى العهد القديم » فى 
الجزء الذي يبد بالعدد الخامس » كما يرجع بهم إلى العهد 
الجديد في الجزء الذي يبدأ بالعدد السابع عشر . ويذكر ما 
حدث في دوائر السماويات ( عد ٩‏ ) وكذلك ما يحدث في 
العالم الطبيعي ( العددان ١١‏ و ٠١‏ ) . 

وفي صلب رسالة يهوذا يظهر ثلاثة رجال يمتلون 
تماماً» الخواص البارزة للارتداد ( الموصوفة في الاعداد ٤‏ 
و ١١‏ و ٠ ) ٠١‏ والتي يذكر لها ثلاثة نماذج أخرى ( فى 
الأعداد ٠‏ - ۷ ) . ويلخص العدد الحادي عشر ٠‏ الفكر 
الذي يتخلل كل الرسالة : فالمرتدون يدلفون إلى طريق 
خاطئة › وينزلقون عليها إلى أن يهلكوا فى نهايتها . 
والطريق الخاطئة تيدأ بالانحآ عن الطريق الصائبة 
الوحيدة › وتنتهي بالتمرد الصريح ( عد ١١‏ ) . فطريق 
قايين تتعارض مع المسيح الذي هو « الطريق » . وضلالة 
بلعام تتعارض مع المسيح الذى هو « الحق » . وهلاك قورح 
يتعارض مع المسيح الذي هو الحياة »( يو )١: ٠١‏ . 

والمبد الرباعي للسلوك الملسيحى (المذكور في 


۳14 


ورام 


هوام 


العددين٠۲‏ و )١١‏ بربط رسالة يهوذا بغيرها من أسفار 
اله الخد :فالش يخي تحب عليه أن تواضل البتاء 
و الضلاة وخفط فة والانتظار : 

والواجب على المؤمن هو أن يربح النفوس لأرب › ونجد 
ذلك في التقسيم الثلاثي لغير المخلصين ( العددان ۲۲ و 
) . فالبعض في حاجة إلى الرحمة والتعاطف لأن لديهم 
شكوكاً عن إخلاص . والبعض في حاجة إلى نجدة سريعة 
لأنهم قريبون من النار . والبعض الآخر في حاجة إلى 
معالجة حذرة لئلا تنتقل عدوى خطيتهم إلى المؤمنين . 

وفى التحية الختامية الراتعة بتؤدث يهوذا عن 
اختطاف الكنيسة » بالانتقال فجاة من إمكانية التعثر على 
الطريق › إلى أن يوقفهم ربهم ومخلصهم « أمام مجده بلا 
عيب فى الابتهاج » . 

ثم يختم بالتسبحة :« له المجد والخل ىة 
والسلطان الآن والى كل الدهور . آمين» ( عد ۲٤‏ ) . 


(ه ) موجز الرسالة : 
١‏ - التحية الافتتاحية ١(‏ و ) . 
۲ - المناسبة والهدف منها : التحريض على الدفاع عن 
الإيمان ( ٣و٤‏ ) . 
- أمثلة لضرورة الدفاع عن الإيمان )١١-٠١(‏ : 
أ - ثلاثة أمثلة تاريخية لدينونة الله على المرتدين 
.)۷-٥(‏ 
ب - أمظة تاريخية لوصف المعلمين الكذبة ( ۸ - 
(١‏ 
٤‏ - وصايا للمؤمنين الحقيقيين عن كيفية الدفاع عن 
الإیمان ( ۲١-۱۷‏ ) . 
ه - الخاتمة » والتسبحة الختامية ( ۲۲ - ٠٤‏ ). 


يهورام : 

اسم عبرى معناه «الرب مرتفع» › وقد یکتب « يورام « 
( ۲ مل ۱۱ :۲ »مت ۱ :۸ ) .وهو : 

(۱) یهورام بن آخآب وإیزابل : 

.وقد خلف أخاه أخزيا على عرش إسرائيل » فهو اللك 


۳۹۸ 


التاسع على إسرائيل بعد انفصال المملكتين . وقد ملك 
ات فة ( مل ۷2 1 بورسیی 
أيضاً « يورام بن أخآب ملك إسرائيل » ( مل ۸ : )١١‏ . 

هد وف اة ااب : أغلن الوا شون اقاي فن 
إسرائيل » وامتنع ميشع ملك موآب عن دفع الجزية ليهورام 
ل افر اتل( ا مل اة ) :قال وا ل 
إسرائيل إلى يهوشافاط ملك يهوذا › ليذهب معه إلى موآب 
للحرب . وفي أثناء سيرهم في برية أدوم على مدى سبعة 
أيام >« لم يكن ماء للجيش والبهائم التي تبعتهم »ء 
وأصبحوا في خطر الموت عطشاً » فطلب يهوشافاط 
الاستعانة بنبي للرب » فنزل الملوك الثلاثة إلى أليشع بن 
شافاط » الذي ويخ يهورام بشدة على عبادته للبعل »› ثم 
آخبرهم - لأن الرب يريد أن يرفع وجه يهوشافاط - أن 
يجعلوا الوادي جباباً جباباً لأنه هكذا قال الرب : « لا ترون 
ريحاً ولا ترون مطراً » وهذا الوادي يمتلۍ ماء » فتشربون 
أنتم وماشيتكم ويهائمكم . وذلك يسير في عيني الرب ؛ 
فيدفع موآب إلى أيديكم » . وأعطاهم الرب نصرة عظيمة 
گی الموآبیین ( ۲ مل ۲١-۱:۳‏ ) . 

ويعد ذلك نشبت الحرب بين الأراميين وإسرائيل » فكان 
ألينشع النبي يخبر يهورام بخطط ملك أرام » فكان يتمكن 
من إحباط خطط العدو . ثم ضرب الرب جنود ملك أرام 
باليج كفل اليشع . ثم أعقب ذلك معاملتهم معاملة 
كريمة › بناء على نصيحة أليشع » مما جعل ملك أرام يكف 
عن محاریة#اشرائ ل( ۲ مل ٦‏ :۸ - ۲۳ ) . 

ويبدو أن ذلك جعل يهورام يشعر بأنه لم يعد في حاجة 
إلى أليشع » فانحرف إلى عبادة الأوثان » والأرجح جداً أن 
اليشع وبخه على الاك ,هدرك اگودة المصائب التی كفت 
عنه . ولا أبى التوية » جاء بنهدد ملك أرام وحاصر 
السامرة » فحدثت فيها مجاعة شديدة حتى إن إحدى 
النساء سلقت انها وأكلث . فلما هه للك ذلك » نسب 
هذه المصيية إلى أليشع ٠‏ وعزم على قتله . ولكن النبي أعلن 
أن المجاعة ستنتهى فى الغد بصورة معجزية . وهكذا نجا 
النبي » وجاء الخير من الغنيمة التى تركها الأراميون عند 
هرویهم ( ۲ مل ۷ ) : 


رھوزابار 


يبغوشافاط 


عقب ذلك » ذهب أليشع إلى دمشق » وهناك تنبا عن 
قيام حزائيل بثورة ضد بنهدد ملك أرام › ويقتله ويملك 
عوضاً عنه . وظن يهورام أن الثورة في دمشق فرصة 
شان اماف إن اتو اة هان م ال ق 
ولكن الأراميين ضربوا يورام » فرجع ليبرا في يزرعيل من 
الجروح التى جرحه بها الأراميون › وترك قيادة الجيش 
لياه بن يهوشافاط بۋانمشى جلى مل ۸ : ۲۹ ۱٤ : ٩‏ 
و ٠١‏ ) » الذي وجدها فرة ان جةاللثورة على يورام ملك 
إسرائيل والاستيلاء على العرش . وذهب ياهو إلى 
يزرعیل » ورمی یهورام بسهم بین ذراعیه فسقط فی 
مركبته » فالقوا جثته في حقل نابوت اليزرعيلى حسب 
کلام الرب على فم يليا النبي ( ۲ مل ٩‏ :#۵ ۲۹ ) . 
ولا رأى أخزيا ملك يهوذا ذلك » هرب في طريق بيت 
البستان فطارده ياهو » وضربوه أيضاً في المركبة فى عقبة 
جور التى عند يبلعام » فهرب إلى مجدو ومات هناك . 


(۲) يهورام الابن الأكبر ليهوشافاط ملك يهوذا: 

وهو الذي خلف أباه على العمرش » وأصبح الملك 
الخامس ليهوذا بعد انقسام المملكة . وقد تولى العرش وهو 
في الثانية والثلاثين من العمر › و« ملك ثماني سنوات في 
اورشلن من 444 = ١غ4‏ )وسار ف رة ملوك 
إسرائيل » كما فعل بیت خاب . لأن عثليا بنت أخآب كانت 
له امرأة » وعمل الشر في عيني الرب » ( ۲ مل ۸ ۱٦:‏ - 
٩‏ ) . وكانت ابنته « يهوشبع » زوجة ليهوياداع الكاهن . 
وحالما تثبت على العرش قتل جميع إخوته الستة بالسيف 
وأيضاً بعضاً من رؤساء إسرائيل ( ۲ أخ ٤: ۲١‏ ) . 
« وعمل مرتفعات في جبال يهوذا » وجعل سکان أورشليم 
یزنون » وطوح یهوذا» ( ۲ أخ «١ ) ١١ : ۲١‏ وعصى أدوم 
من تحت يد بهوذا » كما عصت لبنة « من تحت يده لأنه 
ترك الرب إله آبائه » ( ۲ أخ ٠١: ۲١‏ ) . 

وأتت إليه كتابة من إيليا النبي تنذره بأن الرب 
سيضرب شعبه وينيه ونساءه وكل ما له ضربة عظيمة › 
كما سيضربه هو بأمراض كثيرة › ہداء أمعائه » حتى 


تخرج أمعاؤه بسبب المرض يوماً فيوماً . 


و فاع الري اللم ن وال رضحا ال 
اوقا رما و کا ی دا 
مع بنيه ونسائه أيضاً » ولم يبق له ابن الإ يهوآحاز أصغر 
بنيه . ویعد هذا کله ضربه الرب في أمعائه بمرض لیس له 
شفاء . وكان .. عند نهاية سنتين أن أمعاءه خرجت بسبب 
مرضه فمات بأمراض ردية ... وذهب غير مأسوف عليه › 
ودفنوه في مدینۀ داود » ولكن ليس فى قبور الملوك »( ۲ أخ 
OEE‏ 


() يهورام : 

احد الكاهنبن اللذين أرسلهما نهوشافاط ملك بهوذا مع 
الرؤساء اللاويين ليعلموا الشعب شريعة الرب في مدن 
یهوذا ( ۲ اخ ۱۷ (Na‏ 


يهوزاباد : 

اسم عبري معناه « الرب يمنح » » وهو : 

)١(‏ يهوزاباد بن شمريت ( أو شومير ) الموآبية › أحد 
عبدي يهوآش ملك يهوذا › اللذين فتنا عليه وقتلاه على 
سريره فى مدينة داود » في بيت القلعة » من أجل دماء بني 
یهویاداع الکاهن (۲ مل ۱۲ :۲۰ و ۲۱ ۲۰ اخ »)۲١ :۲٤‏ 
وذلك فى نحو ۷۹۷ ق.ءم. 

(۲) يهوزاباد الابن الثانى لعوييد أدوم من بني قورح 
الذين كانوا من ذوي البأس والقوة فى الخدمة إذ كانوا من 
أقسام البوابين في بيت الرب » وعلى خزائن الأقداس ( ١‏ 
آخ ٤ : ۲١‏ و ٠١‏ ) » وذلك فی نحو ٩1۷‏ ق.م . 

(۳) يهوزا قد أحد قلي الملك يهوشافاط »وكان معه 
مئة وثمانون ألفا متجردون للحرب ( ۲ أخ ۱۷ :۱۸ ) › 


وذلك فی نحو AVo‏ ق-م. 


يهوشافاط : 

اسم عبري معناه « الرب يقضي » › وهو 

)١(‏ يهوشافاط ملك يهوذا » وسنفرد له المبحث 
التالى . 

(۲) يهوشافاط بن أخيلود الذي كان مسجلاً أى كاتباً 


۴۳۹ 


بعغوشافاط - ملک بهوذا 


بغوشافاط - ملک رهوذا 


للأحداث فى حاشية الملك داود ( ۲ صم ۸ ۲١١٠۱١:‏ : 
٠١ ٤١‏ أخ ۱۸ : ٠١‏ ) » وكذلك للملك سليمان ( ١‏ مل ٤‏ : 
۳( 

(۳) يهوشافاط بن فاروح » أحد الاثني عشر وكيلا 
الذين أقامهم له الملك سليمان » وكانت دائرة عمله فى 
یساکر ( ۱ مل ٤‏ : ۷ ). 

:. يهوشافاط بن نمشي » وأبو الملك ياهو ( ۲ مل‎ )٤( 
(و٣‎ 

(ه) يهوشافاط ( أو يوشافاط ) أحد الكهنة الذين كان 
عليهم النفخ بالأبواق أمام تابوت الله عند إحضاره من بيت 
عوييد أدوم إلى أورشليم ( ١‏ أخ ۲٤١ : ٠١‏ ) » وذلك فى 
نحو ۹۸۲ ق.م. ( ارجع أيضاً إلى :« يوشافاط » في 
رة فا م اال م اة ارف 
الكتابية ) . 


يهوشافاط ( ملك يهوذا ) : 

( أ ) وهو الملك الرابع على مملكة يهوذا بعد انقسام 
مملكة سليمان . وهو ابن الملك آسا من زوجته « عزوية » . 
وقد تولى يهوشافاط الُلك وهو ابن خمس وثلاثين سنة › 
وملك خمساً وعشرين سنة ( من نحو ۸۷۳ - ۸٤6۸‏ ق.م. 
( ل2 ) ونجە تارىخە مسجلا آىخنا فی 
الأحداث المذكورة فی ۱ مل ۲٤ : ٠١‏ ۲۰ مل ۸ ۲١٠١١:‏ 
خڅ ۱۷ :۲۱-۱۰ : ۳ ) . وكان معاصراً لأخآب وأخزيا 
ويهورام ملوك إسرائيل . 

(ب) تحصينه لنفسه : قام الملك يهوشافاط بتحصين 
نفسه ضد إسرائيل » بأن وضع جيشا في جميع مدن 
يهوذا الحصينة » وفي مدن أفرايم التى أخذها آسا أبوه 
( ۲ اخ ۱۷ ٠:‏ و ۲ ) »ولكن سرعان ما حل الوفاق بين 
الملكين العبرانيين » ريبما لإدراكهما الخطر المشترك الذي 
يهددهما من الأراميين » وهكذا تحالفا » وأخذ يهوشافاط 
عظيا ابنة أخآب وإيزابل زوجته › زوجة لابنه يهورام . 

(ج) غيرته للرب : أظهر يهوشافاط غيرة قوية فى 
الحفاظ على وصايا الرب » فحاول - إلى حد ما - إزالة 


المرتفعات والسواري من يهوذا ( ۲ أخ ۱۷ : ٠١‏ ) ء ولكن 


۳. 


يبدو أنه لم ينجح تماما في ذلك ( ۱ مل ٠١ ٤١:۲۲‏ أخ 
(EE‏ 

وفي السنة الثالثة من ملكه » أرسل بعض رؤسائه مع 
الكهنة واللاويين . ليعلموا الشعب فى مدن يهوذا » شريعة 
ا ری جج ج وا درا ااي 
( ۲خ ۷ :4-۷). 

وكانت هيبة الرب على جميع ممالك الأراضى التى حول 
وا فلع تخار ورشاقاط :واي تكن الفلمطن 
إلى يهوشافاط بهدايا وحمل فضة . والعريان أيضاً أتوا 
بغنم من الكباش سبعة آلاف » وسبع مئة » ومن التيوس 
سبعة آلاف وسبع مئة ( ۲ أخ ۱۷ : :١١و١١‏ ). 

( د ) تحالفه مع أخآب :« وكان ليهوشافاط غنى 
وكرامة بكثرة . وصاهر أخآب » . وذهب بعد سنين إلى 
أخاب » إلى السامرة ›» فأغواه أخأب للصعود معه إلى 
اوت لاد لام داتفا من الأر امن فطل دوو افا 
أن يسال عن كلام الرب . ويعد تردد أرسل أخأب لاستدعاء 
النبى « ميخا بن يملة »الذي أنبأهما بالهزيمة في الحرب» 
وآن أخاب لن يرجع منها بسلام . ورغم أن أخآب ذهب إلى 
الحرب متنكراً . إلا أنه قتل فى الحرب » ونجا يهوشافاط 
بصعوية ( ۲ اخ ۱۸ ٣٤-۱:‏ ) . 

ورجع يهوشافاط إلى بيته في أورشليم بسلام » فقابله 
ياهو بن حناني الرائي » وقال له : « أتساعد الشرير ؛ 
وتحب مبغضي الرب . فلذلك الغضب عليك من قبل الرب . 
غير أنه وجد فيك أمور صالحة ٠‏ لأنك نزعت السواري من 
الأرض » وهيأت قلبك لطلب الله » ( ۲ اڅ ۱۹ :۱ - ۳ ). 

وأقام يهوشافاط في أورشليم › ثم رجع وخرج بين 
الشعب من بئر سبع إلى جبل أفرايم وردهم إلى الرب إله 
اا 

( ھ ) إصلاحات أخرى واا یهوشیافاط أن يصلع 
أمور القضاء » فأقام قضاة في كل مدن يهوذا المحصنة › 
وأوصاهم أن يراعوا الله في قضائهم »« لأنه ليس عند 
الرب إلهنا ظلم ولا محاباة ولا ارتشاء » . كما أقام في 
أورشليم ما يشبه المحكمة العليا من الكهنة واللاويين 
ورؤوس آباء إسرائيل » برئاسة أمريا الكاههن الرأس 


دغوشافاط - وادی یهوشافاط 


يوشب - يھوشبعه 


.)۱-٥:۱۹ خخ‎ ۲( 

( و ) التجارة : ثم وجه التفاته إلى التجارة الخارجية › 
فبني في عصيون جابر بالاتفاق مع أخزيا ملك إسرائيل › 
سفناً تسير إلى ترشيش » ولكن تنبا «أليعزر بن دوداهو» 
من مريشة » قائلا ليهؤشافاط #١:‏ لأنك اتحدت مع أخزيا › 
قد اقتحم الرب أعمالك . فتكسرت السفن ولم تستطم 
السیر لی ترشیش » (@ اخ ١١ ٣۷ - ٣ےک ٠‏ مل ۲٢‏ : 
۹( 

( ز ) حرويه : بعد موت أخزيا ملك إسرائيل » استطاع 
خليفته يهورام أن يقنع يهوشافاط بالاشتراك معه في 
الحملة ضد موآب › وقد نجت جيوشهما المتحالفة من 
الهلاك عطشاً في البرية بمعجزة حسب قول أليشع النبي › 
وأخرا ضرا مورا على المو انت ۲ مل :۷ 

بعد ذلك أتي بنو موآب وينو عمون والأدوميون لمحاربة 
يهوشافاط › فجعل يهوشافاط وجهه ليطلب الرب › ونادي 
بصوم في کل یهوذا › ووقف فی بیت الرب وصلى قائلا : 
« يارب إله آبائنا.... أما تقضي عليهم › لأنه ليس فينا قوة 
أمام هذا الجمهور الكثير الآتي علينا » ونحن لا نعلم ماذا 
نعمل » ولكن نحوك أعيننا » . ويعد أن انتهى من الصلاة › 
کان روح الرب على يحزئيل بن زكريا اللاوي من بني 
آساف » فقال : « اصغوا يا جميع يهوذا وسكان أورشليم » 
وأيها املك يهوشافاط » هكذا قال الرب لكم : لا تخافوا ولا 
ترتاعوا بسبب هذا الجمهور الكثير لأن الحرب ليست لكم 
بل لله . غداً انزلوا عليهم ... ليس عليهم ... ليس عليكم أن 
ارپا فی هذه قفا انوا انطو اا لرن 
معكم يا يهوذا وأورشليم . لا تخافوا ولا ترتاعوا . غدا 
اخرجوا للقائهم والرب معكم » . فخر يهوشافاط لوجهه 
على الأرض » وكل يهوذا وأورشليم سقطوا أمام الرب» 
سجوداً للرب ... ولا ابتدأوا في الغناء والتسبيح » جعل 
الرب أكمنة على بني عمون وموآب وجبل سعير الآتين على 
يهوذا فانكسروا » وقاتل بعضهم بعضاً . فلما تطلع يهوذا 
نحوهم »« إذا هم جثث ساقطة على الأرض » ولم ينفلت 
أحد » . وجمع يهوشافاط وشعبه غنائم كثيرة » ظلوا من 
كثرتها ثلاثة أيام » ينهبونها . وفي اليوم الرابع « اجتمعوا 


فى وادى بركة » لأنهم هناك باركوا الرب » . ثم رجعوا 
«إلى أورشليم بفرح ... ودخلوا أورشليم بالرباب والعيدان 
والأبواق إلى بيت الرب . وكانت هيبة الرب على كل ممالك 
الأر اق خا سمغوا أن الز ب خازت أغذاء إسرائل, 
واستراحت مملكة يهوشافاط » وآراحه إلهه من كل جهة » 
( ۲غ ۲۰ :۰-۱). 

وفي سنواته الخمس الأخيرة » أشرك ابنه يهورام معه 
في الحکم ..( ۲ مل ۸ ٠١:‏ ) . 

وقد ورد اسم يهوشافاط في سلسلة نسب الرب يسوع 
المسيح ( مت ١‏ :۸) . 

واضطجع يهوشافاط مع آبائه » وهو في الستين من 
العمر » ودفن في مدينة داود » وملك يهورام ابنه عوضاً عنه 
( ۱ مل ۲۲ ۲۰٠۵۰:‏ اخ ۲۱ :۱). 

( ح ) شخصيته : يلخص الكتاب المقدس ذلك بالقول: 
« یهوشافاط الذي طلب الرب بکل قلبه »( ۲ اخ ۲۲ : ٩)ء‏ 
فقد تجلت مواهبه الممتازة وتصرفاته السليمة » وحكمه 
الصائب على الأمور » في حكمه الناجح » فلا نلمح أثراً 
للكبرياء التى بدت في تصرفات الكثيرين من الملوك الذين 


سبقوه والذين أتوا بعده . 


يهوشافاط - وادي يهوشافاط : 
الرجا الرجوع إلى مادة « وادي » فی موضعها من 
» حرف الوأو « بهذا الجزْء من « دائرة المعارف الكتايية (. 


یھو شبع - يھو شبعه : 

اسم عبري معناه « الرب أقسم »» وهي ابنة الملك 
يهورام ملك يهوذا اااوا خت اغ أخزيا . ولكن الأرجح أنها 
لم تكن ابنة عثليا » بل كانت ابنة يهورام من زوجة أخرى .. 
وكانت يهوشبع زوجة ليهوياداع الكاهن العظيم في زمن 
عثليا . وعندما قامت عثليا - بعد موت ابنها الملك آخزيا - 
بإبادة جميع النسل ال ملكي » أخذت يهوشبع يوآش لحثهم 
على مواصلة العمل » حين أصدر داريوس ال ملك أوامره 
باستئناف العمل في بناء بيت الرب » وصرف ما يلزم لذلك 
من مال الك » وحماية العاملين فى بنائه . فأكملوا بناء 


۳۲١ 


يوشو 


دهوناران 


بیت الرب › ودشنوه بفرح ( عز 1 :۱ - ۱۷ ) . 

وكان من الكهنة بني يشوع بن يوصاداق › من اتخذوا 
نساء أجنبيات » فتخلوا عنهن بناء على طلب عزرا ( عز ٠١‏ 
Ck‏ 

و« يشوع ولد يوياقيم › ويوياقيم ولد ألياشيب › 
وألياشیب ولد يویاداع؛ ویویاداع ولد یوناثان › ویوناثان ولد 
يدوع » ( نح ۱۲ :۸ - ١١‏ ) ويذكر يوسيفوس المؤرخ 
اليهودي » أن يدوع كان رئيساً للكهنة عند ذخول الاسكندر 
الأكبر إلى فلسطين » وأنه أراه نبوة دانيال عنه وعن 
انتصاراته الخاطفة » مما جعله بال االيهود . 


يهوشوع : 

وهو نفسه « يشوع بن نون خليفة موسى رجل الله ء 
والذى قاد الشعب عند عبور نهر الأردن والدخول إلى أرض 
كنعان ( الرجا الرجوع إلى « يشوع » فى موضعه فى هذا 
الجزء من دائرة المعارف الكتابية ) . ولا يذكر باسم 
«يهوشوع » إلا في سفر أخبار الأيام الأول ( ۷ : ۲۷ ) . 


یهوصاداق : 

اسم عبري معناه « الرب ببرر » » ويسمى أيضا 
«بوصاداقی » فى سفر عزرا . وهو أبو يهوشم الكاهن 
العظيم فيما بعد العودة من السبى البابلى. 

وهو ابن سرايا رئيس الكهنة - الذي قتله نبوخذ 
نصر ملك بابل فى ربلة فى آرض حماة ( ۲ مل ۲۵ : ۱۸ 
-۲۱ ) . وقد سبی يهوصاداق بدوره إلى بابل ( ١‏ أخ 1 
log:‏ ( . ويبدو أنه مات فى السبى حيث أن اينه 
يشوع ( يهوشع ) كان رئيس الكهنة عند العودة من السبي 
البابلی ( عز ۲ :۲و ۸١۰٥:؟»‏ .\ A:‏ > نح ۱۲ YT:‏ 
حجى ۱ :۱ و ۱۲و ۲۰1٤‏ :۲و٤‏ »زك ۱۱:1 ). 


يهوعدان : 
اسم عبري معنأه « الرب يفرح » أو« يمنح بهجة » . 


أباه على عرش بهوذا . وکانت من أورشلیم (۲ مل E: ١٤‏ 


YY 


.(\:TotخiY.‎ 


یهوعده : 

اسم عبري معناه «من زينه الرب» أو من «أعده الرب». 
رو ام ای کار کن جل با ان و فال اكوا 
ولد يهوعدة ثلائة بنين » هم : علمث وعزموت وزمري 
( ۱ ١خ‏ ۸ : ۲١‏ )» ویسمی أیضاً «یعرة» (۱ اڅ )٤١: ۹٩‏ . 


يهوناثان : 

اسم عبري معناه « الرب أعطى » › وهو : 

)١(‏ يهوناثان بن جرشوم الذي أصبح كاهناً لسبط 
دان » وهو أساساً الغلام اللاوي من بيت لحم يهوذا . الذي 
جاء إلى جبل أفرايم إلى بيت ميخا › فاستأجره ميخا 
ليكون كاهناً للتمثالين » المسبوك والمنحوت » ثم أخذه رجال 
دان مع التمثالين » عند ارتحالهم إلى لايش عند منابع نهر 
الأردن . وهكذا أصبح كاهناً لسبط دان ( قض VV: ١۷‏ 
OSA TPA‏ 

(۲) يهوناثان بن عزيا » وكان وكيلاً للملك داود على 
الخزائن فى الحقل في المدن والقرى والحصون ( ١‏ أخ ۲۷ 
(o:‏ . 

(۳) یهوناثان عم داود » وکان رجلا مشیراً ومختبراً 
وفقیهاً (۱ أخ ۲۷ :۳۲ ). 

)٤(‏ يهوناثان أحد اللاويين الذين أرسلهم يهوشافاط 
ملك يهوذا » مع رؤسائه » وأليشمع ويهورام الكاهنين » 
ليعلموا الشعب في مدن يهوذا » « ومعهم سفر شريعة 
الرب . وجالوا فى جميع مدن يهوذا وعلموا الشعب »( ۲ 
أخ ۱۷ :۹-۷). 

)٥(‏ یھوناٹان کک رنے ا ج ال الحرب فی زمن 
بهوشافاط ملك يهوذا گان مان وژمانون الفا ( ۲ 
اخ ٠١:۱۷‏ ) . 

(1) يهوناثان من عائلة شمعيا » أحد الكهنة › رؤوس 
الآباء فى أيام يوياقيم بن يشوع » رئيس الكهنة ( نح ٠١‏ : 
۸). 


(۷) يهوناثان بن شمعا أخي داود » الذى ضرب الرجل 


یھوناداں 


يھویاداع 


(TY: 


يهوناداب : 

اسم عبري معناه « الرب كريم » › أو « الرب ندب » 
( أی : دعا ) » وهو يهوناداب بن ركاب الذي قابل ياهو بن 
نمشى » الذي ثار على يورام ملك إسرائيل » بعد أن قتل 
ياهو یهورام وکل من بقی من بيت أخاب في يزرعيل › 
فساله ياهو : « هل قلبك مستقيم نظير قلبي مع قلبك ؟ 
فقال پهوناداب : نعم نعم . وگ ھی م دہ إلى 
المركهة رازا إلى الساشرة: وقتل قاين كوا 
لأخآب في السامرة . ثم دعا جميع أنبياء البعل وكل عابديه 
وكهنته » على زعم أنه سيذبح للبعل ذبيحة عظيمة › فامتلاً 
بيت البعل تماماً » فالبسهم جميعاً ملابس معينة لتمييزهم › 
وأقام على الباب ثمانين رجلا » ثم أمرهم بأن يدخلوا 
ويضربوا جميع عبدة البعل » فضربوهم بحد السيف › 
وساروا إلى بيت البعل وكسروا تماثيل البعل » وهدموا 
البيت وجعلوه مزبلة . واستأصل ياهو البعل من إسرائيل . 

ونقراً في نبوة إرميا أن يوناداب ( يهوناداب ) بن 
ركاب أوصی بنیه قائلا : « لا تشربوا خمراً أنتم ولا بنوكم 
إلى الأبد » ولا تبنوا بيتاً » ولا تزرعوا زرعاً ولا تفرسوا 
كرماً ولا تكن لكم » بل اسكنوا في الخيام كل يامكم لكي 
تحيوا أياماً كثيرة على وجه الأرض التى أنتم متغربون 
فيها « وسمع بنوه لوصيته» فلم يشربوا الخمر التى 
وضعها إرميا أمامهم . فكان ذلك درساً لبني إسرائيل 
الذين لم يسمعوا لصوت الرب إلههم . فقال إرميا لهم : 
للك هگا قال رب اجنود آله إسرائل :من أجل انك 
سمعتم لوصية يوناداب أبيكم » وحفظتم كل وصاياه ؛ 
وعملتم حسب كل ما أوصاكم به › لذلك هکذا قال رب 
الجنود إله إسرائيل : «لا ينقطع ليوناداب بن ركاب إنسان 
يقف أمامي کل الأیام »( إرمیا ۲۰ :۱ - ۱۹ ) . 

یهوه : 

الرجا الرجوع إلى المبحث عن « الله - أسماؤه » فى 


موضعه من ‹« حرف الألف » بالجزء الأول من « دائرة 
المعارف الكتابية ۰ 


اک 
يهوه لوم : 
عبارة عبرية معناها p»‏ الرب سلام » » وهو الاسم الذى 
أطلقه جدعون على المذبح الذى بناه في عفرة تذكارا لقول 
الرب » الذي ظهر له: « السلام لك » ( قض 1 : ٣٣‏ و 
ئ( 


يهوه شمه : 

اة عبر ماه ١‏ ال رب هال وم اام الع 
ذكر حزقيال النبي أنه سيكون لمدينة أورشليم فى أيام املك 
الألفي » كما رآها في رؤیاه . ومعنى ذلك أن الرب سيعود 
انخطل من ررقت عاضمة للك( جز 4و۴( :> 


يهوه نسي: 

عبارة عبرية معناها « الرب رايتي » » وهو الاسم 
الذي أطلقه موسى على المذبح الذى بناه تذكاراً للانتصار 
على عمالیق فی رفیدیم ( خر ۱۷ ۱١-۸:‏ ) . 


یهوه یرأه 3 

عبارة عبرية معناها « الرب يرى » ( أو «يدبر» ) . وهو 
الاسم الذى أطلقه إبراهيم على الجبل الذي ظهر له عليه 
ملاك الرب الذى أمره بالا يمد يده بالسكين إلى إسحق » 
والتفت وراءه وإذا بكبش ممسكاً فى الغابة بقرنيه » فذهب 
وأخذ الكبش وأصعده محرقة عوضاً عن ابنه إسحق ( تك 
ROSE = UW: YY‏ 


يهویاداع : 

اسم عبري معناه « الرب بعلم » » وهى : 

› يهویاداع أبو بنایاهو آحد أبطال جیش داود‎ )١( 
›) 1: ۲-۸:۱ و ۲ ۱۰ مل‎ ۲۰ NTE TT 
١١ أخ‎ ٠١ ٤: ٤ کما خدم أیضاً فی زمن سلیمان ( ۱ مل‎ 


۳ 


بهویاریب 


غویاقدم 


: ۲ و ۲٤‏ ۱۸ : ۱۷ ) .والأرجح أنه هو نفس الشخص 
الذي قاد ۲۷٠١‏ من الهرونيين ممن جاعوا إلى داود » إلى 
حبرون ليحولوا مملكة شاول إليه حسب قول الرب ( ١‏ أخ 
7۳ -¥(. 

(۲) يهوياداع بن بنايا الذي صار مشيراً للملك داود 
بعد اآخیتوفل ( ۱ أخ ۲۷ : ۲٤‏ ) . ويرى اليعض أنه هو 
نفسه يهوياداع المذكور بعاليه . وحدث تبادل في الأسماء 
بين الأب والابن » بينما يرى آخرون أنه حفيد يهوياداع 
المذكور بعاليه › 

() يهوياداع رئيس الكهنة فى أيام عثليا التى 
اغتصبت عرش يهوذا » وكانت يهوشبع ابنة املك يورام 
زوجة له » وعندما قامت عثليا بإبادة جميع النسل اللكي › 
استطاعت يهوشبع أن تنقذ يوآش ابن الملك أخزيا من 
وسط بني ال ملك الذين قتلتهم عثليا » فأخذته هو ووضعته 
وخباته من وجه عشیا فلم یقتل » وکان معها فی بيت الرب 
مخفا ست نوا ت 

وفي السنة السابعة » اتفق يهوياداع مع رؤساء مئات 
الجلادين والسعاة » على القيام بانقلاب ضد عيا ووضع 
يوآش على عرش أبيه وقد نجح الانقلاب » وقتلوا عقيا . 
وقد آظهر يهوياداع فى ذلك حكمة وحنكة ومقدرة عظيمة ؛ 
فقد انتظر حتى تأكد من أن المشاعر الشعبية قد نضجت 
فنك عفنا وتهتات لأخدات التغيدو ء فادخل راء لذ 
واللاويين في عهد معه واستحلفهم في بيت الرب › وأراهم 
ابن املك » ورسم لهم خطة العمل فى القضاء على عظيا » 
وا مناداة بيوآش ابن الملك أخزيا » ملكا على عرش يهوذا › 
وأعطاه نسخة من الشريعة ( تث .)٠١ - ۱۸: ١۷‏ 

وقطع يهوياداع عهداً بينه وبين كل الشعب وبين املك 
أن يكونوا شعباً للرب . فدخل جميع الشعب إلى بيت البعل 
وهدموه وکسروا مذابحه وتماثیله » وقتلوا متان کاهن البعل 
أمام المذبح . وجعل يهويادا ع مناظرين على بيت الرب عن 
يد الكهنة اللاويين ... لأجل إصعاد محرقات الرب كما هو 
مكتوب فى شريعة موسى › بالفرح والغناء ... وأوقف 
البوابين على أبواب بيت الرب لئلا يدخل نجس فى أمر ما 
( ۲ غ ۲ :1 -۹). 


Yt 


وقام يهوياداع بمعاونة يهوآش الك في ترميم بيت 
الرب ( ۲ مل ۱۲ ۲۰۱١-۷:‏ أغ .)١١- ٤:۲٤‏ 

وشاخ يهوياداع » وشبع من الأيام » وكان ابن مائة 
وثلاثين سنة عند وفاته » فدفنوه فى مدينة داود مع الملوك 
لأنه عمل خيراً فى إسرائيل ومم الله وبيته ( ۲ أخ ۲٤‏ : 
٥‏ و ۱١‏ ) ۰« وعمل یهوآش ما هو مستقیم فی عینی الرب 
کل أیامه التی فيها علمه يهویاداع الکاهن » ( ۲ مل ٠١‏ : 
۲( 

- يهوياداع الكاهن الذي كتب شمعيا النحلامى‎ )٤( 
النبى الكذاب - وهو مع المسبيين فى بابل - إلى صفنيا بن‎ 
معسيا الكاهن » يقول له : « قد جعلك الرب كاهناً عوضاً‎ 
عن يهوياداع الكاهن » ليستعديه على إرميا النبى ( إرميا‎ 
(£: ۹ 


يهویاریب : 

اسم عبري معناه « الرب يحمي » › وهو يهوياريب 
الكاهن الذي خرجت القرعة الأولى من نصيبه عندما قسم 
الملك داود وصادوق الكاهن من بني ألعازار وأخيمالك من 
بني إيثامار » الكهنة بني هرون إلى ٠٤‏ فرقة ١(‏ أخ ۲٤‏ : 
١‏ - ۷ ) .وقد عاد البعض من نسله من السبي البابلي 
وسکنوا في أورشلیم ( ۱ أخ ٠۰ : ٩‏ ۰ نح ۱۱ : ٠١‏ حيث 
يسمى « يوياريب » ) . ويقول التقليد اليهودي إن أربعة 
فقط من الأربعة والعشرين قسماً » رجعوا من بابل » وهم : 
جدايا وإمير وفشحور وحاريم » وإنه تم تقسيم كل قسم 
منهم إلى دة آقپيايولكي يصبح عددهم أربعة وعشرين 
قسماً كما من قبل . ولكننا نجد أن بعض الأقسام الأخرى 
قد ذكرت بين الراجعين من السبى ( نح ۲:٠۰‏ -۸)»› 
وفى القائمة المذكورة في نح ٠٠: ٠١‏ - ۷ » يذكر بنو 
يوياريب ( يهوياريب ) بين الكهنة الذين رجعوا مع زربابل 


بن شالتيئيل ويشوع . 


يهویاقیم : 
توا ك ا کا ا ت ن 


بهویاکیه) کنیاهو ء بکندا) 


واب 


وق أقاهة قرعو تخو ملك ضر :ملكا غلل هذا عوضنا 
عن أخيه الأكبر يهوآحاز وذلك فى نحو 1۰۹ ق.م. وكان 
اسمه آولاً « ألياقيم » ( الله يقيم ) » فغيره فرعون ذخو ملك 
مصر إلى « يهوياقيم » . وكان يهوياقيم ابن خمس 
وعشرين سنة حين ملك » وملك إحدى عشرة سنة في 
أورشليم » وعمل الشر فى عيني الرب حسب كل ما عمل ما 
عمل اباؤہ ( ۲ مل ۲۶C ۲٣‏ - ۷ے؟ اخ ٤: ۳١‏ -۸) . 

وفرض فرعون نخو جزية ضخمة على يهوذا › مما جعل 
یهویاقیم يقتضیها من الشعب ( ۲ مل ۲۲ : ۲۵١‏ ) . ویبدو 
من نبوة إرميا عن يهوياقيم ملك يهوذا » أنه أخذ لنفسه 
جزءاً مما جمعه من الشعب ( إرمياً ٣٣ر٠‏ ۱۷4 ), 

وظل يهوياقيم خاضعاً ملك مصر حتى موقعة کرکميش 
في ٠٠١‏ ق.م. عندما هزم نبوخذ نصر نخو ملك مصر › 
ضحت ودا خاعنفة انل دة توت ا : ا 
بعدها يهوياقيم على ملك بابل » « فأرسل الرب عليه غزاة 
الكلدانيين وغزاة الأراميين » وغزاة الموآبيين » وغزاة بني 
عمون » وأرسلهم على يهوذا ليبيدوها حسب كلام الرب 
الذي تكلم به عن يد عبيده الأنبياء » ...« ثم اضطجع 
يهوياقيم مع آبائه وملك یهویاکین ابنه عوضاً عنه » ( ۲ مل 
Ve‏ 


یهویاکین ( کنیاهو»› یکنیا ) : 

اسم عبري معناه « الرب یثبت » ( أو يمن ) » وهو 
ابن ا ملك يهوياقيم وخليفته » ويسمى أيضاً « كنياههو » 
و« يكنيا » ؛ فالرجا الرجوع إلى « كنياهو » فى موضعه 
من « حرف الكاف » بالجزء السادس من دائرة المعارف 


الكتاية . 
# ى و4 
یواب : 


اسم عبری معناه « الرب اًب » . وهو : 
(۱( يوآب قابد جش اللاك داود گان أحد ايناء 


ى“ ê E ih‏ 5 
صروده الخلاثة . وکانت صروده اختا لدأود »> هى اين اخت 


داود . وکان آخواه اأبیشای وعسائیل من أبطال جیش 
داود . ولا يذكر اسم أبيه » ولكن يقول يوسيفوس المؤرخ 
الیهودي إن آباه کان اسمه « صوري » › ویبدو أنه کان 
يقيم في بيت لحم » ونه مات قبل أبنائه » إذ يذكر أن 
عسائیل ابنه » دفن - بعد مقتله - « في قبر أبيه في بيت 
لحم ۲(۰ صم ۲ .)۴٣۲:‏ 

أ - أول ظهوره : 

وأول مرة نقراً فيها عن يوآب › کان هو وأخواه أبيشاى 
وعسائيل على رأس رجال داود لملاقاة أبنير بن نير رئيس 
جیش شاول عند برکة جبعون » حيث حدث قتال شديد بين 
الطرفين » وانكسر أبنير ورجاله أمام عبيد داود » وسعى 
عسائيل - أخو يوآب - وراء أبنير مما جعل أبنير يضربه 
بزج الرمح في بطنه » فسقط هناك ومات ( ۲ صم ۲ ١١:‏ 
e‏ 

وقد استشاط يوآب غضباً لمقتل أخيه » وعول على 
الأنتقام من أبنير . وحدث أن ثار نزاع بين إيشبوشث بن 
شاول وین أبنیر › رأى أبنير معه أن يتخلى عن تأبيده 
آیشبوشث ‏ وينضم إلى داود » فجاء إلى داود في حبرون 
لیعلن ولاءه لداود وتأییده له ملكا على كل أسباط إسرائيل . 
وبعد أن تقابل مع داود وقدم له تأییده » صرفه داود فذهب 
EE‏ 

و ما عاد يوآب ورجاله من الغزو » سمع ما حدث من 
أبنير مع داود » عاتب اللك واتهم أبنير بأنه إنما جاء 
ليتجسس الأخبار » وأرسل يوآب رسلا وراء أبنير 
لاستدعائه - دون علم داود - فما عاد أبنير إلى حبرون ء 
مال به یوآب لیکلمه سرا » وضربه في بطنه فمات بدم 
عسائيل أخيههاقد شك داود هذه الجريمة . وأعلن 
براعته منها تماما » وسار وراء نعش أبنیر یبکی ویرثی 
أبنير » ولكنه لم يستطع أن يقتص من يوآب خشية من 
بطشه ( ۲ صم ۲ : ۲۲ - ٣۹‏ )اا يزيد من بشاعة 
هذه الجريمة آنها حدثت في حبرون إحدي مدن الملجا ( عد 
۱۳-٥‏ »يش ٩-۱:۲۰‏ ) . 

ب - یوآب القائد العام لجیش داو : عند حصاره 
لأورشليم استطاع يوآب أن يقتحم مدينة « ببوس » 


۳۲0 


يو|ب 


يو|ں 


( أورشليم ) ويضرب الیبوسیین » فصار رأساً لجیش داود 
( ۲ صم ه٥ ٦:‏ - ۱)۱۰ أخ ۸-٥:۱۱‏ ) .وقام بعد 
ذلك بمعاونة داود في تحصين المدينة ( ۲ صم ۰ ١١٠١۹:‏ 
خڅ ۱۱ : ۸ ) . وکان لي ويڪڇ امل سلاح من رجاله هو 
نحرای البئیروتی (۲ صم ۲٣‏ : ۳۷ ۱۰ اخ ۱۱ : ۳۹)ء كما 
کان له عشرة رجال آخرون لحمل سلاحه وذخیرته ( ۲ صم 
٠١ : ۸‏ ) . وكان هو المسئول عن أصدار الأوامر بالتقدم 
أو التراجع ( ۲ صم ۱۸ : ٠١‏ ) . ويدعوه أوريا الحثي 
« سیدی یوآب » ( ۲ صم ١ ٣١‏ لچ ایا یدعی 
« رئيس جيش الملك » ( ١‏ أ ا :8۲4 . وكان مقر 
إقامته الدائم فى أورشليم » وكان له ممتلكات منها حقل 
شعير بجوار حقول أبشالوم ( ۲ صم ®٤‏ ) › کہا 
كان له بيت في البرية ( ١‏ مل ۲ ٤‏ ) »ولعله کان في 
الشمال الشرقي من أورشليم (ارجع إلى اصم ٠١‏ : ۸٠ء‏ 
يش ۸: ٠١‏ و ٠١‏ ) بالقرب من أحد الى ا ااتيهة 
المسمی « بعل حاصور » ( ۲ صم ۱۴ : ۲۳ ۱٤١‏ : :۰ 
حیث كانت تكثر مراعى الغنم . 

ج - إنجازاته الحريية : 

لقد أخرر واب ها انتضارات خرة مديدة : 
وكانت هذه الانتصارات ضد القوات المتحالفة من الأراميين 
والعمونيين » وضد الأدوميين » ثم ضد العمونيين . ففي 
خره د اترات لحان من الار ات والحيرقة: 
استطاع أن يهاجم الأراميين ويهزمهم › بينما نجح أخوه 
أبيشاي فى هزيمة العمونيين ( ۲ صم ٠٤ - ٦: ٠١‏ ). 

ثم اتحد الأراميون مع الأراميين الذين في شرقي 
الفرات » فجمع داود جيشه » وهاجم الأراميين فانكسروا 
مامه واضطروا لصضالحة إسرائ كل > واستعب دا له 
( ۲ صم ۱۰:۱۰ -۱۹) . 

وفى حربه مع أدوم » حدثت النصرة الحاسمة على يد 
داود نفسه فی « وادي الملح » ( ۲ صم ۸ :۱۳ و ٠٤‏ ) › 
ولكن يوآب واصل المعركة لمدة ستة أشهر حتى قضى على 
« کل ذکر في ادوم » ( ۱ مل ۱۱ : ٠١‏ و٣۱‏ ). 

وفى الحرب التالية ضد العمونيين » قادها يوآب نفسه » 


فحاصر عاصمتهم « ریه » » وكان الجيش يقيم في خيام › 


ومعهم تابوت الرب ( ۲ صم ٠١ : ١١‏ و ١١‏ ) »ولكن 
استطاع رجال المدينة من ذوي البأس ٠‏ الخروج منها 
لمحاربة جيش يوآب » «فسقط بعض الشعب من عبيد داودء 
ومات أوريا الحثي أيضاً » ( ۲ صم ٠۷: ١١‏ ) » وأخذ 
يوآب الجزء الأسفل من المدينة » وأرسل إلى داود ليأتي 
ويستولى على القلعة ليكون الفضل في الاستيلاء عليها 
للملك ( ۲ صم ۱۲ ۲٣۱:‏ - ۲۸ ) . 

د - خدماته لداوږ : 

لقد خدم يوآب داود بكل أمانة في الأمور السياسية 
والعلاقات الخاصة ‏ وأثبت أنه مخلص في خدمة اللك : 

)١(‏ فقد نفذ آمر الملك فيما يختص بقضية أوريا الحثي 
( ۲ صم ۱۱ .)۲٥-۱٤:‏ 

(۲) عندما قتل أبشالوم أخاه أمنون » عمل يوآب على 
عودة أبشالوم عن طريق المرأة التقوعية الحكيمة . وعندما 
قام أبشالوم بثورته ضد أبيه » فإن علاقة أبشالوم الوثيقة 
بيوآب » لم تؤثر في ولاء يوآب للملك ٠‏ فقد تعقب أبشالوم 
إلى ما وراء الأردن »ورغم توصية ال ملك بابشالوم » فإن 
يوآب قتله لإنقان املك ( ۲ صم ۱۸ :۲ و ٠١-١١‏ ). 

(۲) عندما عزم داود على إحصاء الشعب » حاول يوآب 
أن يثنيه عن ذلك » وإذ لم ينجح فى ذلك » قام بالإحصاء 
عن غير رغبة منه » وتباطا في إنجاز المهمة » عسى أن 
یراجم داود فکره ( ۲ صم ٩-۱: ۲٤‏ ) . 

هھ - مقتل عماسا : 

لكى يصالح داود القسم الأكبر من الشعب الذي ناصر 
أبشالوم > اگ تدي چچ ا قائد جيش أبشالوم » وأسند 
إليه قيادة الجيش للقضاء على فننة شبع بن بكرى 
البنيامينى » فاخب دلل واب غضباً شديداً » وعندما 
أبطاً عماسا فى حشد الجيش » سنحت الفرصة ليوآب 
لإئبات تفوقه » إذ كان الملك قد أمر أبيشاى أخا يوآب › أن 
يأخذ عبيد اللك ويطارد شبع بن بكري › فلحق به يوآب 
ورجاله » وعندما تقابلوا مع عماسا في جبعون » أمسك 
يوآب بيده اليمنى لحية عماسا ليقبله » دون أن يستريب 
عماسا في الأمر » فضربه يوآب بالسيف غدراً فى بطنه › 
فدلق أمعاءه إلى الأرض » وهكذا صرع يوآب عماسا غدراً 
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و - انضمامه إلى آدونيا : 

قبيل وفاة المملك داود » جمع ابنه الأكبر أدونيا » حوله 
لفقا هن الؤندين .لهل فة ملكا مكان أننة داون.: 
وكان ممن انضموا إليه يوآب وأبياثار الكاهن . فعمل 
أدونيا وليمة عظيمة عند حجر الزاحفة الذي بجانب عين 
روجل ٠‏ ودعا جميع إخوته بني ال ملك » وجميع رجال الملك » 
ولكنه لم يدع تاثان النبي ويناياهو والجبابرة وسليمان 
أخاه . فلما بلغ داود الك گا انچ ین طريق امرأته 
بثشيع أم سليمان » وناثان النبى › استدعى صادوق 
الكاهن وناثان النبي ويناياهو بن يهوياداع › وأمرهم أن 
یمسحوا سلیمان ابنه ملکاً . فاخذوا سلیمان ومسحوه ملکاً 
بأمر داود الملك » في جيحون › فهتف جميع الشعب : ليحي 
ا ملك سليمان » فسمع أدونيا وجميع المدعوين عنده أصوات 
الهتاف » وعلموا بما حدث من مسح سليمان ملكا » فارتعد 
أدونيا وانفض عنه جميع مدعويه » وهرب أدونيا إلى خيمة 
الشهادة » وتمسك بقرون المذبح » ولكن سليمان أمر أن 
ينزلوه عن المذبح » فأتى وبسجد للملك سليمان ( ١‏ مل ر( 
oa‏ 

ز - نهاية يوآاب : 

تطورت الأمور بعد ذلك حتى أمر سليمان بناياهو بن 
يهویاداع أن يبطش بأدونيا » فبطش به فمات . فلما نما 
خبر ذلك إلى يوآب هرب بدوره إلى خيمة الاجتماع وتمسك 
بقرون المذبح » فأرسل إليه اممك سليمان بناياهو بن 
یهویاداع فبطش به وقنله » ودفن جثته في بیته فی بريه 
بوذا ( 0 مل :5 و ٤٣‏ :وكا انتهت اة 
يوآب في المكان الذي كانت فيه بداية ظهوره » فى جبعون . 

() یوآب بن سرایا : من نسل قناز من سبط يهوذا › 
وكان أباً أو مؤسسا لأسرة من الصناع ١(‏ أخ٤‏ : 
6 . 

(۳) يوآب رأس عائلة » رجع من نسله ونسل يشوع › 
من السبي البابلي مع زربابل ۲۸۱۲ شخصاً (عز ۲ : ) 
أو ۲۸۱۸ ( نح ۷ : ١١‏ ) . وليس من السهل الجزم بأن 


يشوع وپوآب هذین کانا من بنیى فحث موآب » أو أنه عند 


تسجيل الراجعين من السبي › کان بنو فحٿ موآب يمون 
نسل يشوع وموآب . 

)٤(‏ يوآب الذي کان من نسله عویدیا بن يحیئیل ( عز 
٩ : ۸‏ ) . والأرجح أن يوآب هذا هو نفسه يوآب المذكور 
فى البند (۳) بعاليه . 


يوآحاز : 

اسم عبري معناه « الرب أمسك » أو « حاز » . وهو : 

)١(‏ يوآحاز الاسم المختصر ليهوآحاز بن ياهو ملك 
إسرائيل ( ۲ مل ١ : ٠١‏ ) - فيمكن الرجوع إليه في اسم 
يهوآحاز فى نفس هذا الجزء من دائرة المعارف الكتابية . 

(۲) يوآحاز أبو يوآخ الذي كان مسجلا للملك يوشيا ء 
وأحد الذين أرسلهم لأجل ترمیم بیت الرب إلهه ( ۲ أخ ٠٤‏ 
:4( . 


يوآخ؛ 

اسم عبري معناه « الرب أخ » أي معين » وهو : 

» يوآخ بن آساف » الذى كان مسجلا للملك حزقيا‎ )١( 
كما كان من المندويين الذين أرسلهم الملك حزقيا إلى‎ 
ربشاقى قائد جيش أشور » الذي كان يحاصر مدينة‎ 
: ۱۸ أورشليم » لسماع رسالة ملك أشور لحزقيا ( ۲ مل‎ 
۷۱۹ و ۲۲ ) . وذلك فی نحو‎ ۳ : ۳١ و ۲1 و ۳۷ » إش‎ ۸ 
ق-م.‎ 

(۲) يوآخ بن زمة من نسل جرشوم اللاوي » وأبو عدو 
١(‏ أخ ٠١ : ١‏ و ۲١‏ ) .والأرجح أنه هو نفسه يواخ الذي 
ساعد هو وان گا الملك حزقیا فی تطهیر بیت الرب ( ۲ 
أخ ۲۹ : ٠١‏ ) . ويرجح أنه هو أيضاً نفسه المذكور باسم 
إيثان بن زمة ( ٤١: ٦خ ١‏ ) . 

(۳) يوآخ الابن الثالث لعوييد أدوح » وكان هو وإخوته 
بوابين لخيمة الشهادة في أيام داود الملك ١(‏ أًخ )٤ : ١‏ . 

)٤(‏ يوآخ بن يوآحاز » الذي كان مسجلا للملك 
يوشيا . وكان بين من أرسلهم الملك يوشيا لترميم بيت الرب 
إلهه ( ۲ ١خ ۳٤‏ :۸) . 


أسم عبري معناه « الرب منح » » وهو : 

)١(‏ يوآش الأبيعزري › أبو جدعون أحد قضاة 
اال ا ا E a‏ 
:4 : ۲ وا ۲ )ر. ئقول جدعون » تواضعاً › 
إن عشیرتی « هی الذلی في منسی » ۰ وهو شبیه بما قاله 
شاول ( ۱ صم ٩‏ : ® ) . ويچيى عدم أخذ ذلك على 
محمله الحرفي» فلابد أن يواش كان رجلا ذا مكانة وثروة › 
فقد أخذ جدعون عشرة رجا گن هدم مذبع البعل. 
ويقطع السارية التي عنده ٠‏ وأزاي فب #البوق فيجتمع 
أبیعزر وراء»ء ( قض ٦‏ : ۲۷ و ٤‏ ) . كما أن مذبح البعل 
الذي كان لأبيه » كانت تستخدمه كل العشيرة ( قض ١‏ : 
۸ ) » مما یدل على أنه كان كاهناً لكل العشيرة » أي کان 
کبیرها . کما أنه رفض أن یسلم ابنه ج08 اگم 
ليقتلوه » واستطاع أن يقول لهم : « إن كان ( البعل ) إلهاً 
فلیقاتل لنفسه » ( قض ۱ : ۲۰ و ۳١‏ ) » مشما قال إيليا 
للشجب ( ۱ مل ۱۸ :۲۷ ) . 

(۲) يوآش الذي أرسل إليه ا ملك أخآب » ميخا النبي 
ليضعه في السجن لأنه تنبا عنه بالسوء ( ۱ مل ۲۲ ۲١:‏ › 
۲ أخ ۱۸ : ٠١‏ ) . وفي كلا الموضعين » يقال عنه « يوآش 
ابن ا ملك » » وقد يأخذ هذا الوصف على محمله الحرفيء 
ولكن يرى البعض أنه لا يعني أكثر من أنه كان أميراً من 
أمراء العائلة المالكة » ويرى أآخرون أن كلمة «الملك » هنا 
اشغ 

(۳) يوآش بن أخزيا ملك يهوذا » ويس مى أيضاً 
« يهوآش » ( فالرجا الرجوع إلى يهوآش )١(‏ في موضعه 
من هذا الجزء من دائرة المعارف الكتابية ) . 

)٤(‏ يوآش بن يهوآحاز ملك إسرائيل » ويسمى أيضاً 
« يهوأش »( فالرجا الرجوع إلى يهوآش ) (۲) فى 
مشه من هذا الهر من دأئرزة المكارف الكانة : 

)٥(‏ يوآش من نسل شيلة بن يهوذا » ويقال عنه إنه من 
ا صحاب موآب ( ۱ اخ ٤‏ : ۲۱ و۲۲ ) . 

(1) يوآش بن شماعة الجبعي من سبط بنيامين » وقد 


جاء هو وأخوه أخيعزر وغيره من الأبطال إلى داود فى 


۳۲۸ 


صقلغ عندما كان هارباً من وجه شاول الملك ( ١‏ أخ ١١‏ : 
0 


يوئیل : 

اسم عبري معناه « الرب هو الله » » وهي : 

ل اف الك لش ( اة 
وأبو هيمان المغني ( ١‏ اخ ٠١ : ٠١ ١ ۲۳ : ٦‏ ) » ويسمى 
انشا وشت( ۸721 »وان كان البغعض 
يرون أن « ويشنى » ليست اسم علم » بل تعني « الثاني » . 
وكان أبوه صموئيل قد أقامه هو وأخاه الأصغر « أبيا » 
قاضيين في بئر سبع » ولكنهما لم يسلكا فى طريق أبيهماء 
بل مالا وراه المكست وأخذا رشوة + وغوجا القضناء »مما 
جعل شيوخ إسرائيل يطلبون من صموئيل أن يقيم لهم 
ملکاً کسائر الشعوب ( ۱ صم ١:۸‏ - ه) . 

(۲) يوئيل أحد رؤساء سبط شمعون الذين سارو إلى 
مدخل جدور شرقي الوادي ليفتشوا على مرعى لماشيتهم › 
فوجدوا مرعى خصباً » فضربوا آل حام سكان الأرض 
وسكنوا مكانهم » وذلك في أيام حزقيا املك » فى نحو ۷٠١‏ 
ق-م. ( ۱ اخ ٠: ٤‏ ). 

(۳) وئيل ابو شامع » من سبط رأوپين » ممن سکنوا 
فی شرق الأردن ( ١‏ أخ ه٥ ٤:‏ و۸). 

)٤(‏ وئيل أحد رؤساء سبط جاد في باشان ( ۱ اخ ه 
:(. 

)٥(‏ يوئيل بن عزريا . وأبو ألقانة من نسل قورح من 
سبط لاوي › وأحد أسلاف صموئيل النبي ( ١‏ اخ ٣۲ : ٦‏ 
(A -‏ 

(1) يوئيل بن يزرحيا » أحد رؤساء سبط يساكر في 
عصر داود الملك ( ١‏ اخ ۷ ٣:‏ ). 

(۷) يوئيل أخو ناثان أحد أبطال داود الملك ( ١‏ أآخ ١١‏ 
: ۸ ) » ویسمی في سفر صموبیل الثانی : « يجال بن 
ناثان » (۲ صم ۲۳ ۳٣:‏ ) . 

(۸) يوئيل الابن الثالث للعدان من الجرشونيين ( ١‏ أخ 
۸:۳ )وقد عينه الملك داود رأساً لإخوته من بنى 


ودل - سفریودیل 


پوئیل - فر یوئیل 


الخيمة التى نصبها له في مدينة داود(١‏ آخ ٠١‏ : ۷ وا١)ء‏ 
كما عينه هو وأخاه زيثام حارسين على خزائن بيت الرب 
( ١خ‏ ۲۲:۲۱ ). 

)٩(‏ يوئيل بن فدايا » الذي عينه داود الملك رئيساً 
لنصف سبط منسى فى غربي الأردن ( ۱ اخ ۲۷ : ۲١‏ ) . 

)٠٠(‏ يوئيل بن عزريا من بني القهاتيين ‏ أحد اللاويين 
الذين ساعدوا حزقيا الملك فى تطهير الهيكل وإعداده 
للعبادة ( ۲ اڅ ۲۹ ١٠١:‏ ) . 

)۱١(‏ يوئيل من بني نبو › أحد الذين كانوا قد اتخذوا 
نساء غريبة » وتخلوا عنهن بناء على نصيحة عزرا » بعد 
العودة من السبي البابلي ( عز ٤١ : ٠١‏ و٤٤‏ ) . 

(۱۲) يوئيل بن زكري الذي کان وکيلا على بني 
بنيامين في أورشليم بعد العودة من السبي البابلي ( نح 
ON‏ 

)۱١(‏ يوئيل من بني باني (عز )۲٤ : ٠۰‏ › ويسمی 
« أوئيل » فى سفر (أسدراس الأول - السفر الأبوكريفي) . 

)۱٤(‏ یوئیل النبی »ابن فثوئیل ( يؤ ۱ :۱ ) › وهو 
الذي كتب نبوة يوئيل » ثاني أسفر الأنبياء الصغار 
( الاثني عشر ) »ولا توجد أي إشارة إليه في الأاسفار 
التاريخية في العهد القديم › ولكن تدل نبوته على أنه كان 
يقيم في يهوذا » والأرجح في أورشليم نفسها . أما الزمن 
الذي عاش فيه فيتوقف تحديده على تحديد زمن كتابة سفر 
وئيل نفسه . ويرى البعض أنه كان معاصراً لإشعياء 
وعاموس في زمن عزيا املك » فى نحو ۷۷١‏ قءم. › ويرى 
البعض الآخر أنه تنبا فى الثلاثين السنة الأولى من عصر 
يوآش . وقد أشار الرسول بطرس - فى عظته فى يوم 
القن > ال جا هی ل الي ناتسات 
الروح القدس ( أع ۲ ۱١:‏ يو۲ :۲۸ ) .كما اقتبس 
منه بولس الرسول ( رو ۱۰ : ۱۳ » ارجم إلى یؤ ۲ : ۳۲) 


یوئیل - سطریوئیل : 

وهو ثانى أسفار الأنبياء الصغار ( الاثنى عشر ) : 

أ - الكاتب : يفتتح السفر بالقول : « قول الرب الذي 
صار إلى یوئیل بن فثوئیل » . ولا یرد فی ى موضع آخر 


من أسفار العهد القديم » ذكر ليوئيل هذا » أو لفثوئيل . 
ولكن اسم يوئيل كان اسما شائعاً بين الشعب . وثمة 
أربعة عشر شخصا ذكروا بهذا الاسم في العهد القديم 
( كما هو مبين في البند السابق ) . ويبدو مما جاء في 
نبوته أنه لم يكن كاهناً > ولكنه كان وثيق الصلة بكهنة 
الهيكل . والأرجع أنه كان يقيم فى أورشليم › ولا نعلم عنه 
أكثر من هذا . 


ب ك تات افر 

(۱) ۱۲-۱:۱ - تعرضت البلاد لھجوم کاسح من 
الجراد الم سنق خوت غه( ١‏ £2 ) يداعو 
النبي السكارى أن يصحوا ويبكوا ويولولوا لأن الكروم 
خربت » وأشجار التين تهشمت ( ٥ : ١‏ - ۷ ) . كما يدعو 
الشعب جميعاً أن ينوحوا لأن الحقول قد أقفرت › ويدعو 
الكهنة بخاصة لأنه لم يعد في إمكانهم إحضار التقدمة 
والسكيب للرب ( ٠١ - ۸: ١‏ ) . ويدعو الفلاحين للنوح 
لتلف غلات الحقل ( ٠١: ١‏ و١١‏ ) . 

9 جیب ا خد :فا دعو 
الشعب للصوم والصلاة » ويدعو الكهنة أن يدخلوا بيت 
الرب بمسوح حزناً لانقطاع التقدمات (عد ١۴‏ ) . 
والشيوخ والشعب جميعاً عليهم الإتيان إلى بيت الرب 
ليصرخوا إليه ( عذ ٠٤١‏ ) . ومتل هذا الوقت من تلف 
الغلات » وعدم وجود مراعي للمواشي » إنما كان صورة 
ليوم الرب العظيم القادم » الذي يجب على الجميع 
الاستعداد له ( الأعداد ٠١‏ - ۱۸ ) . بل إن النبي نفسه » 
لم يكن يقدر إلا آن يصرخ لله لأجل هذا الخراب الذي 
أصاب البلاد ( العددان ٠١‏ و ١‏ ). 

والكثير مما عت فى مخ لاض حاح » والأصحاع 
الثاني » صورة لضربات الجراد » التي مازالت تهاجم بلاد 
الشرق الأوسط وشمالي أفريقية ووسطها » فملايين الجراد 
يمكن أن تغطي مئات الأميال المريعة من الأرض ›» وهي 
تطير فى أسراب كثيفة . حتى لتبدو كغيمة فوق الأرض . 
ويصف النبي الصوت الذي تحدثه بأنه «كصريف المركباتء 
وكزفير لهيب نار تأكل قشأ . ولا يمكن أن يوقف زحفها 


۳۲۹ 


يوئیل - سف یوی 


ودل - دفر یودل 


شيء » وهي تلتهم الحقول حقلا بعد حقل » وتات على كل 
ما هو أخضر »وتعري الأشجار من ردائها الأخضر › 
وتترك الأرض وراعها خراباً يباباً . 

١١-١ : ۲ )۲(‏ - يواصل النبي حدیثه عن وقت فيه 
تقع دينونة الله على الأرض › سيكون وقت ارتعاد لجميع 
سكان الأرض » إذ يهجم عليهم « شعب كثير وقوي › لم 
يكن نظيره منذ الأزل ولا يكون أيضاً بعده » » وهو أيضاً 
إنذار بمجئ « يوم الرب م ويتام » (۲ : ١‏ و ٣‏ )ء 
فتحترق الأرض كما بنار » فما كان كجنة عدن » يصبح 
قفرا خرباً ( عد ٣‏ ) .وهذا الو بها بغزو فرسان › 
وصوته كصوت المركبات . والجميع يرتعدون منه . وهم 
يجرون كاأبطال ... يتراكضون فى المدينة › يجرون على 
السور.. يدخلون من الكوى كاللص » ( الأعداد )١ - ٤‏ . 

ويرى البعض أن هذا الوصف هو صورة لجيوش من 
الشعوب المعادية اشعب الله القديم » يستخذمهم الا 
لتأديب شعبه . ولكن في وصفهم بأنهم « مثل أفراس 
يركضون » ٠‏ وصوتهم « كصريف المركبات » » وزحفهم 
« كقوم أقوياء مصطفين للقتال » » يبدو أن ضربة الجراد 
وراء هذا الوصف .ومع ذلك فإن سحابة الجراد التى 
تغطى الجو » وتأثيرها الرهيب على الأرض › إنما هو 
صورة مسبقة لليوم العظيم » عندما يوقع الرب دينونته على 
الشعوب »« فترتعد الأرض وترجف السماء » الشمس 
والقمر يظلمان › والنجوم تحجز لمعانها .. لأن يوم الرب 
عظيم ومخوف جدا ( العددان ٠١‏ و١١‏ ) . 

١١ : ۲ )٤(‏ - ۱۷ - ويدعو النبي الشعب مراراً 
للرجوع إلى الرب » فى تواضع وتوية › لكي يرجع إليهم في 
رحمته ونعمته » ؤعندئذ يمكنهم أن يجدوا « تقدمة وسكيباً » 
للرب كما كان الأمر من قبل ( الأعداد ٠١ - ١١‏ ) » وأن 
يقدسوا صوماً » وأن يجمعوا الشعب » الصغار والكبار › 
NE E a‏ 
الصلوات لله ليشفق على شعبه ( الأعداد ١١۷ - ٠٤‏ ) . 

)٥(‏ ۲ : ۱۸ - ۱۷ - يبدو أن الشعب رجعوا للرب كما 
طلب النبي » فأشفق الرب عليهم » وأكد لهم أنه « مرسل 
لكم قمحا ومسطارا وزيتاً لتشيعوا منها ولا أجعلكم أيضاً 


r. 


عاراً بين الأمم » ( العددان 1۸ و ٠١‏ ) . وتتقهقر الجيوش 
الشمالية » ويجعل مراعي البرية تنبت » والأشجار تحمل 
رها :الت والكرمة تفظان قوتهها الأعدان.: د 
١‏ ) . ويفرح الشعب » ويبركة المطر المبكر والمتأخر › 
تفيض الأرض بغلاتها . ويعوض لهم عن السنين التى أكلها 
الجراد ( الأعداد ٠١ - ۲٣‏ ) » فيأكلون ويشبعون 
ويسبحون الله » ويعلمون أن الله الحى العظيم الوحيد في 
وسطهم » وأنهم لن یخزوا أبداً ( العددان ۲٢‏ و ۲۷ ) . 

(1) ۲ :۲۸ - ۳۲ - رأي النبي أيضاً أن هذه البركة 
العظيمة التى حدثت بعد ضربة الجراد » تشير إلى بركات 
ية دة أن تحدة , ففعها كانت الضرية إنذارا 
باليوم العظيم المخوف » يوم الرب » فالله سيفعل أشياء 
أعظم لشعبه في المستقبل » ويخاصة أنه سيسكب روحه 
على الرجال والنساء » الصغار والكبار › العبيد والأحرار 
( العددان ۲۸ و ۲۹ ) . وتحدث علامات مرعبة في السماء 
وعلی الأرض ( العددان ۲۰ و ۳١‏ ) » ولكن « يكون أن كل 
من يدعو باسم الرب ينجو » ( عد ۳۲ ) . 

٠١ - ٠: ۳ )۷(‏ - لابد أن يفهم معنى يوم الرب 
لإسرائيل كأمة وأهميته لجميع الشعوب › فسيسترد شعب 
الله مكانتهم عنده » أما الذين بددوهم واغتصبوا أرضهم › 
وياعوهم عبيداً » فسيوقم بهم دينونته ( الأعداد ١‏ - ۳ ) › 
فعلى صور وصيدون وفلسطين تقديم الحساب عما فعلوه › 
فقد أخذوا فضة الرب وذهبه » وطردوا شعبه وياعوهم 
عبيداً لليونانيين » فسيباع بنوهم ويناتهم عبيداً بدورهم 
( الأعداد ٤‏ - ۸ ) . فعلى الأمم الاستعداد للحرب » بأن 
يطبعوا سكاتهم سيوفاً » ومناجلهم رماحاً » ولكن ليس 
لمعركة بين قوات بشرية » لأن الذين قد حاربوا الله الحي » 
عليهم مواجهته کالمحارب القدیم ( الأعداد ٠١ - ٩‏ ) » كما 
أنه هو الديان» وهكذا بتحول الحديث عن ميدان المعركة إلى 
قاعة العدالة . فجموع غفيرة ستقف أمام الرب في « وادي 
القضاء » في يوم الرب . الذي هو يوم ظلام مخيف للذين 
قد جعلوا من أنفسهم أعداء للقدير ( الأعداد ٠١ - ٠١‏ ) . 

۲۱-۱٦: ۳ )۸(‏ بعد أن تكلم الناس وعملوا أشر 
ما عندهم » سيتكلم الله » ويعمل » فسيظهر نفسه لشعبه 


ودل - دفر ودل 


وبل - سف یوئیل 


e Ca TE LL 
وستصبح أرضهم‎ ٠ ) ١١ مدينتهم من غزو الغرباء ( عد‎ 
قدت الكهبوة :افر الكمار( عد ها ) :وننتى ها‎ 
ستصبح بلادهم خراباً وقفراً‎ ٠ فعله الأعداء ببنى يهوذا‎ 
فسينتقم الرب لشعبه » ويرد سبيهم › وسيثبت‎ » ) ١١ عد‎ ( 
للجميع أن مسكن الرب هو في أورشليمم مع شعبه‎ 
. ) ۲١و‎ ۲١ العددان‎ ( 

وهذا التفسير للسفر يقوم على أساس أن يوئيل قد 
رأي فى أيامه ضربة جراد » ورأى في ذلك إنذاراً بدينونة 
أعظم ستحدث . وفي نفس الوقت » تكلم أيضاً عن رد سبي 
شعبه . ویرکتهم عندما برج مور له لاله والصوم . 
ويرى البعض أن الأعداء فى كل السفر هم أعداء من 
البشر » ويخاصة فى الأصحاح الثاني » كما يرون أن 
السفر كله نبوة عن محارك قادمة » وبخاصة ® ىة 
نهائية يحارب فيها الله من جطوا من أنفسيم أراء ليا 


(ج ) التاريخ : 

هناك وجهات نظر مختلفة فى تحديد تاريخ كتابة سقر 
يوئيل » ومن الصعب القطع براي . وأكثر الاحتمالات هو 
أن السفر كتب بعد عودة المسبيين من بابل إلى أورشليم ء 
وبالتحديد بعدما قام به نحميا من إعادة بناء أسوار 
أورشليم ( أى نحو ٠٠١‏ ق.م. ) . ويمكن الاستناد » في 
تد هدا القارة )إلى الشاب اة : 

اح قول اتی 0 )ان شی ودا واا 
كانوا قد تبددوا بين الأمم وقسمت أرضهم › ولكنهم رجعوا 
إلى مدينتهم مرة آخری وپنیت اسوارها (۲ ١:‏ ) . 

- في الدعوة إلى الصلاة والصيام » كان على الكهنة 
والشيوخ أن يتولوا قيادة الشعب ( ٠١: ۲١ ٠۳:۱‏ و 
۷ ولا كر للك في آي جره من اسفن + وق كان هذاك 
ملوك إلى زمن السبي › ولكن لم يكن ثمة ملوك طوال ٠٠١‏ 
ا خد ذال 

۳ - أنبياء ما قبل السبي - عاموس وهوشع وإشعياء 
وميخا وإرميا - كثيراً ما وجهزا النقد للشعب 


لتقديمهم ذبائحهم بينما كانوا مبتعدين عن الرب فى 


حياتهم اليومية . أما أنبياء ما بعد السبى » مثل حجي 
وملاخى » فكانوا يشجعون الشعب على تقديم الذبائع . 
كما كان أنبياء ما قبل السبي » يويبخون - على الدوام - 
الشعب لعبادتهم الأوثان » ولكن هذه لم تكن خطية شائعة 
بعد السبي . وفي هاتين النقطتين نرى أن يوئيل أقرب جدا 
إلى أنبياء ما بعد السبي » عنه إلى أنبياء ما قبل السبي . 

٤‏ - لا توجد أدنى إشارة في سفر يوئيل إلى المملكة 
الشمالية ( مملكة إسرائيل ) › بينما يذكر الكثير عن يهوذا 
وأورشليم . وعندما يذكر إسرائيل » فالإشارة - في الغالب 
- هي إلى نفس الشعب في المملكة الجنوبية ( ۲ : ۲۷ »۲ 
١١ :‏ ) . وكنا نتوقع أسلوياً مختلفاً أن المملكة الشمالية 
كانت مازالت قائمة » فلابد انها كانت قد انتهت على يد 
الأشوريين في ۷۲۲ ق.م. 

ه - الممالك الأخرى التي يرد ذكرها هي : أدوم وصور 
وصيدا وفلسطين واليونان » ولا ذكر لأرام أو لأشور أو 
لبابل » وهي الممالك التى عانى منها الشعب كثيراً فيما قبل 
السبي . كما أن اليونانيين كان قد بدا ظهورهم فى المشهد 
فيما بعد السبى . 

٣‏ - هناك وجوه شبه کثيرة بین سفر يوئیل وغیره من 
أسفار العهد القديم ( كما سيأتى فيما بعد ) . فلو كان 
نواس بقااااليك الأنبياء » فيكون محنى ذلك أن الأنبياء 
الآخرين استخدموا أقوال يوئيل أكثر من استخدامهم 
لأقوال غه من نبیاء » فالاکثر احتمالا هو أن پوئیل کان 
رجلا تشبماذهنه بأقؤال الأنبياء الذين سبقوه . 

ويرى البعض أن كل هذه ليست حججاً دامغة » وأن كل 
ما فی سفر يوئيل يمكن أن يتلاعم مع تاريخ أقدم عهداً ء 
ويقال إن السفر وضع عمداً في التوراة العبرية بين هوشع 
وعاموس » وهما من أنبياء القرن الثامن قبل الميلاد › 
لتحديد تاريخ كتابته » ولكن ترتيب أسفار الأنبياء لا يحدد 
تواريخها › فعويديا - وهو نبي من أنبياء ما بعد السبي - 
يوضع بين عاموس وميخا من أنبياء القرن الثامن . وفى 
الواقع فإنه فى التوراة اليونانية ( السبعينية ) كان لسفر 
يوئيل موقعاً مختلفاً عنه في التوراة العبرية » والأاكثر 
احتمالاً هو أن يوئيل وعاموس کانا متعاصرين » حيث أن 


۳۴١ 


وئيل - غر یویل 


ودیل - سفر وتیل 


عاموس ۱ : ۲ » تكاد تكون هي نفس الكلمات الورادة في 
نهاية سفر یوئیل ( ۲ : ۱١‏ ) . و یری بعض الذين يؤيدون 
الرجوع بسفر يوئيل إلى ما قبل السبي » فيرجعون به إلى 
القرن التاسع قبل الميلاد » في الفترة الأولى من حكم الك 
يواش عندما كان تحت وصاية يهوياداع . ويرجع البعض 
الآخر إلى قبيل موت يوشيا في ٠٠۹‏ ق.م. بناء على 
الإشارة إلى مجئ العدؤامن الشمال (كما في نبوة إرميا). 
وكذلك بناء على دعوة الشعب للرجوع إلى الرب بكل قلويهم 
إلى الرب ( كما فى إرميا أيضاً -يؤ۲ ٠١:‏ ) . 


( د ) يوئيل والأنبياء السابقون له : 

المرجح أن يوئيل كان ملماً بالنبوات التى نطق بها 
الأنبياء قبله . وفى ضوء هذه النبوات» قرا علامات الأزمنةء 
وتحدث عن المستقبل » وجدير بنا أن ندرس المتطابقات بين 
يوئيل وغيره من أسفار العهد القديم . 

فكما سبق القول » هناك تطابق بين يو ١١ : ٣‏ 
وعاموس ۱ : ۲ « الرب من صهيون يزمجر › ومن أورشليم 
يعطي صوته » . کما أنه فی عاموس ٩‏ : ۱۲ وفی یوئیل ۲ 
4 قول 4 الخال تقطن عضبرا»: 

وهناك تشابه واضح بین يو ۱ : ٠: ۲۰ ٠۰١‏ مع عويديا 
٥‏ :« يوم الرب قريب » . ويقول عويديا ( ۱١‏ ) :« وما 
کل کرو ع ا و و 
« لأنه في جبل صهيون وفي أورشليم تكون نجاة »» ويردف 
ذلك بالقول : « كما قال الرب » في إشارة إلى نبوة سابقة. 
ويقول عويديا : « عملك يرتد على رأسك »( عو ٠١‏ ) › 
بينما يقول وئيل : « آرد عملكم على رؤوسكم » . ويقول 
عوبديا :« من أجل ظلمك لأخيك يعقوب »( عو ٠١‏ ) › 
ويقول يوئيل ما يشبه ذلك : « من أجل ظلمهم لبني يهوذا » 
( ؤ۲ ۱١:‏ ) . يقول عويديا ( ١١‏ ) :« دخلت الغرباء 
أبوابه » وألقوا قرعة على أورشليم » » ويقول يوئيل ( ۴ : 
۳ ) :« قسموا أرضى ٠‏ وألقوا قرعة على شعبي » . 

كفا أن هناك دشانن قرس دا بن ١:‏ : 
ملاخي ٠١ : ٤‏ حيث يتکلمان عن مالابد أن يحدث « قبل 
مجئ يوم الرب العظيم المخوف » » فيقول يوئيل : « لأن يوم 


الرب عظيم ومخوف جدا » فمن يطيقه ؟ » » بينما يقول 
ملاخی :« من یحتمل یوم مجیئه ؟ » ( ملاخی ۲ :۲ ) . 

كما توجد أجزاء في سفر إشعياء » هناك ما يشير 
إليها في سفر يوئيل » فمثلاً فى إإشعياء ( ١ : ٠١‏ ) يتكلم 
عن سقوط بابل تحت دينونة الله » فيقول : « ولولوا لأن يوم 
الرب قريب » کخراب من القادر على کل شيء » . وهو قول 
شديد الشبه بما جاء في يوئيل ( ٠١ : ١‏ ) . وفى إشعياء 
نه اغلاات رة الله لظ إن تو 
النتعاء وحمابرةها ا رر وها ب كط القن اة 
طلوعها » والقمر لا يلمع بضوه ... أزلزل السموات › 
وتتزعزع الأرض من مكانها » . ( إش ۱١‏ : ١٠و۳١‏ ) . 
ويقول يوئيل : « قدامه ترتعد الأرض » وترجف السماء . 
الشمس والقمر يظلمان » والنجوم تحجز لمعانها » ( يؤ۲ : 
۰و ). 

ويتكلم يوئيل عن طبع السكات سيوفاً » وا مناجل رماحاً 
٠١ :١(‏ ) » وذلك على النقيض من بركة السلام التي 
يتكلم عنها إشعياء وميخا ( إش ۲ ٤:‏ » ميخا ٤‏ :۲ ) . 
كما أن هناك تبايناً بين ما يقوله إشعياء : « الرب قد عزى 
صهیون › عزی کل خربها › ویجعل بریتها کعدن ویادیتها 
كجنة الرب » ( إِش ١١‏ : ۲ ) .وما يقوله يوئيل عن ضربة 
الجراد : « الأرض قدامه كجنة عدن » وخلفه قفر خرب » 
( يو ۲ : ۲ ) . ويذكر يوئيل إعلان الرب :« وتعلمون أني 
آنا في وسط إسرائيل » وأني أنا الرب إلهكم وليس غيري » 
( يۇ ۲ : ۲۷ ) » وهذا أشبه بما جاء في إشعياء ( ٤٠‏ : ه 
و ٣‏ و ۲۲ ٤١‏ :۹ ) .كما توجد مشابهة أخريى بين ما 
جاء في شعیاء ( ٦1‏ :۱۸ ) › وما جاء فی یوئیل (۲ : ۲) 
عن جمع كل الأمم » وهو أمر غير قاصر على إإش ٠١‏ › ويو 
۳ فإِن صفنیا ( ۲ : ۸ ) يتكلم عن جمع مماثل › كما أنه 
- مثل يوئيل - يتكلم عن أن « يوم الرب قريب » (١:٤٠)ء‏ 
ويقول عنه متلما يقول يوئيل » إنه «يوم ظلام وقتام › يوم 
سحاب وضباب » ( صف ٠١ : ١‏ ) » فهناك تطابق فی 
العبارات في اللغة العبرية . 

وموضوع جمع الرب للأمم » نجده أيضاً في الأصحاح 
الرابع عشر من نبوة زكريا » وهناك تشابه واضح بين مأ 


لوب 


پوب 


جاء فى زكريا ٠١‏ : ۸ عن « المياه الحية » التى تخرج من 
أورشليم » وما يقوله يوئيل « من بيت الرب يخرج ينبوع 
ويسقى وادي السنط »( يو ۲ : ۱۸ » ارجع أيضاً إلى حز 
1:۷( 

کما توجد وجوه شبه آخری بین نبوة يوئیل والأسفار 
النبوية الأخرى» ولو أنها ليست بهذه الكثرةء ولكنها هامة. 
فناحوم (۲ : )٠١‏ ويوئيل ( ۲ : ١‏ ) يتكلمان عن « الوجوه 
التى تجمع حمرة » » وأن الناس يرتعدون . كما أن إرميا 
النبی ( ٤ : ٦‏ ) يتكلم مثل يوئیل ( ۳ ٩:‏ ) عن الاستعداد 
للحرب : « قدسوا حرباً » أى استعدوا استعدادا مقدسا 
لها » ويقول وئيل « والشمالى أبعده عنكم .. » (يؤ ۲ : 
.)٠‏ ولعل ذلك إشارة إلى ما ذكره إرميا عن العدو القادم 
من الشمال ضد شعب الرب ( ارجع مثلا إلى إرمیا ١‏ : ۲ 
.(YTg\:N.<\: £. Vo -—‏ 

کما یتکلم حزقیال ( مثلا ۴۸ ٦:‏ و ۱۰ ۳۹۰ :۲ ) عن 
العدو الزاحف على يهوذا من الشمال . وهناك وجوه شبه 
شدید بین نبواته ونبوات یوئیل . ففي حز ( ۲ :۲ و ٣‏ ) 
يطلب منه أن ينادي : « ولولو» .... لأن اليوم قريب ... ويوم 
الرب قريب يوم غيم يكون وقتاً (للقضاء) للأمم » ( ارجع 
إلى يۇ ۲ :۱ و ۲ ) . کما أن يۇ ۲ :۲ )›حز ۲۰:۱۷ › 
يتكلمان عن عهد الله مع شعبه » كما يتكلمان أيضاً عن أن 
الرب سیسکب روحه على الناس ( يۇ ۲ :۲۸ › حز ۲٩‏ : 
.)٩‏ 

وأخيراً يجب أن نلاحظ وجوه شبه بين يوئيل وأسفار 
أخرى فى العهد القديم » بالإضافة إلى أسفار الأنبياء ؛ 
فتعييرالأمم لشعب الله في وقت القضاءء وهو «أين إلههم ؟» 
( يۇ ۲ :۱۷ ) يقابله ما جاء في میخا ( ۷ : ٬ ) ٠۰‏ ولکن 
على الأكثر في عدد من المزامير ( مث ٤١‏ :١٠ء٠۷‏ : 
۱۰ :۲ ) .. کما أن کلمات یوئیل ( ۲ : ۱۳ ) التى 
تذكر أن الرب « رؤوف »› رحيم » بطئ الغضب » وكثير 
الرأفة » شبيهةجدا بما جاء في سفر الخروج ( ٠٤‏ :1 › 
ارجع أیضاً إلى مز ۱۰۳ ٠٤١١۸:‏ :۸) . 

وهذه المتشابهات ليست دليلاً قاطعاً على اعتماد أحد 
الأنبياء على الآخر » ولكنها دليل على أن مصدر النبوات 


هو واحد » وهو الروح القدس ( ۱ بط ۱: ۲.٠۲-٠۰‏ 
بط ۲١ : ١‏ ) . فقد أعلن الروح القدس لعدد من الأنبياء ما 
سيحدث في يوم الرب العظيم القادم » وكيف أنه يجب على 
كل إنسان الاستعداد لذلك اليوم » فاشترك كثيرون من 
الأنبياء في توجيه الدعوة للرجوع إلى الرب إلههم › ليفوزوا 


بنعمته ورحمنه > ولا تصيحوا « عارا بين الأمم » . 


( ه ) الرسالة : 

لقد كانت رسالة يوئيل - مل غالبية رسائل الأنبياء - 
رمالا وخ و ان ل بقل الرحه دكار مکل کا ك 
الجراد » كانت تحذيراً من دينونة الله لكل الشعوب والأمم 
على مر التاريخ » ثم فى يوم الرب العظيم في نهاية 
التاريخ » عندما يجمع الرب جميع البشر أمامه . فرسالة 
يوئيل » مع دعوته للتوية » والتي نشأت عن أحداث عصره › 
يمكن وضعها إلى جانب كلمات الرب يسوع نفسه » عندما 
سئل عن الذين عانوا من بعض الكوارث فى عصسره › 
فسئل: هل كانوا أكثر الخطاة شرا » فأجاب بالنفي قائلا : 
« إن لم تتويوا » فجميعكم كذلك تهلکون » ( لو ۱۳ ١:‏ - 
ه ). فكلمة الله على فم يوئيل » كانت تدعو الناس للرجوع 
إلى الرب » ليفوزوا برحمته وما يتبعها من رجاء فى أمور 
أعظم سيفعلها الرب في جوده وصلاحه » فسیسکب روحه 
على الجميع . ولقد أصبح لهذا الوعد أهمية أعظم من كل 
ما جاء في نبوة يوئيل » باقتباس الرسول بطرس له في يوم 
الخمسين ( أع ۲ ١١-٠١:‏ ) » ومعها أيضاً الوعد 
العظيم الأكيد بأن الله سيجعل مسكنه وسط شعبه » وأن 
كل الذين يرجعون إليه لا يخزون أبداً » بل « يكون أن كل 


من يدعو باسم الرب ينجو » ( يو ۲ :۳۲ .أع ۲ :۲۲ ). 


یوب ؛ 

اسم عبري معناه « يؤوب » أي « يرجع » . وهو اسم 
الابن الثالث ليساكر ( تك ١ء‏ ) » ويسمى أيضاً 
« ياشوب » ( عد ٠١ ۲٤ : ۳١‏ أخ ۷ ١:‏ ) » (فالرجا 
الرجوع إلى « ياشوب » فى موضعه من هذا الجزء من 
دائرة المعارف الكتابية ) . 


يوباں 


يوام 


یوباب ؛ 

غ یو ف کی راا ا ییا (٤‏ ان 
قفراً  )‏ وهو : 

)١(‏ آخر أبناء يقطان الذى منه جاعت قبائل المرب 
القحطانية ( تك ۱۰ ٠۹:‏ ) . 

(۲) يوياب بن زارح من بصرة »الذي ملك فى أدوم 
بعد بالع ابن بعور ( تك ۳٢‏ : ۳۳ و ۱۰۳٤‏ خ۱ ٤٤:‏ و 
٤٥‏ (). 

(۳) يوياب ملك مادون » إحدى المدن الملكية الكنعانية › 
زق ساعد انت ملك حاف حا خت وع : 
فانهزما أمامه هما ومن كان معهما من المموك » فضربهم 
يشوع بحد السيف ۰« حتى لم يبق لهم شارد » ( يش ١١‏ 
:۱ - :۷و( 

)٤(‏ يوياب من نسل بنيامين › وهو ابن شحرايم من 
خودش امرأته ( ۱ اخ ۸ ٩۹:‏ ) . 

)٥(‏ يوياب أحد أبناء ألفعل من سبط بنيامين ١(‏ أخ 
4:۸( . 


يوبال : 

اسم عبري لا يعلم معناه على وجه اليقين › ويرى 
البعض أنه مشتق من « القرن » ( قرن الخروف كالة 
موسيقية ) . وهو الابن الثاني للامك ( من نسل قايين ) من 
زوجته « عاد » ویقال عنه إِنه « کان أباً لكل ضارب بالعود 
والمزمار »( تك ١١ : ٤‏ ) . ويقول يوسيفوس المؤرخ 
اليهودي إنه هو الذي اخترع العود والمزمار . 


يوبیل : 

فر افا و قن الروت اأ ال : 
لأنهم كانوا يضربون بالأبواق لإعلان بدء سنة « اليوبيل » › 
وذلك في اليوم العاشر من الشهر السابع » وهو نفسه 
« يوم الكفارة » . وكان «سنة اليوييل » هي السنة 
الشفسون ركانك سمي أشنا «#سة الق »( خر ا 
: ۷ - ارجع أيضا إلى إرميا ۳٤‏ :۸و ١٠و۷١‏ )› 
وذلك بناء على ما جاء في سفر اللاويين : « وتعد لك سبعة 


rs 


سبوت سنين » سبع سنين سبع مرات › فتكون لك أيام 
السبعة السبوت السنوية تسعا وأربعون سنة » ثم تعبر بوق 
المتاف في لير الشات فى عاشي الشير :فى بى 
الكفارة تعبّرون البوق فى جميع أرضكم » وتقدسون 
ال المد وتان الح ف الف احم 
اھا کی کا بوا یی کا ال 
وت وون كل إلى عشي رةه ٠‏ بوبلا تكون لكر آلسنة 
الليجي :ا رهوا :ا جوا راا فا 
كرمها. المحول » إنها يوبيل . مقدسة تكون لكم » من الحقل 
اکن غفا الزن ارخ م السا م عت عا 
ا حا م وخرت الم ا 


الخامس من دائرة المعارف الكتابية ) . 


يوام : 

اسم عبری معناه « الرب ٹام » ( ای «کامل» ) . وهو : 

(۱) يوام بن جدعون : كان يوثام الابن الأصغر من 
أبناء جدعون السبعين » وقد هرب من المذبحة التي قتل فيها 
يمالك كل إخوته ( قض ٠ : ١‏ ) .ويعد أن أقام أهل 
شكيم أبيمالك ملكا ٠‏ ذهب يوام ووقف على رأس جبل 
جرزیم » ورفع صوته › ونادی آهل شكيم » وقص عليهم 
مثل الأشجار التى اختارت العوسج ملكأ عليها ( بعد أن 
رفضت ذلك أشجار الأرز والزيتون والكرمة ). وذلك تحذيراً 
لهم من أبيمالك . وهو ما حدث فعلاً بعد ثلاث سنوات فقط 
من ملك أبيفالك ( قش ٥۷ - ۲۳۰ ۲۱ - ۷ : ٩‏ ) . 

(۲) يوم ملل چڪوذا . وكان ابن الملك عزريا ( أو 
عزيا ) من زوجته يروشة بنت صادوق . وهو والد آحاز 
ا للك ( ۲ مل ٠۰‏ :٥و‏ ۷و ۲۰۲۸-۲۰ غ۲۷ -١:‏ 
٩‏ ) . وقد كان يوثام نائباً للملك فی عهد أبیه من ۷٠۰‏ - 
۲ ق.م. بعد أن أصيب أبوه عزيا بالبرص › فاستعان 
بابنه يوثام فى إدارة شئون البلاد . ثم تولى يوثام الحكم 
بمفرده بعد موت أبيه › وذلك من ۷٤۲‏ - ۷۰ ق.م. وکان 
اين ٠٠١‏ سنة حين ملك » وملك ست عشرة سنة . وقد سار 
على نهج آبيه فى اتباع سياسة معادية لأشور . وقد حارب 


يوثام بني عمون › وانتصر عليهم » فأعطوه مئة وزنة من 


پوحا 


روحالان 


الفضة وعشرة آلاف كر قمح » وعشرة آلاف من الشعير كل 
سنة على مدی ثلاث سنوات ( ۲ اڅ ۲۷ ٥:‏ ) . 

وعمل يوام « ما هو مستقيم فى عيني الرب حسب كل 
ما عمل عزيا أبوه » إلا أن المرتفعات لم تنزع » بل كان 
الشعب ل يزالون يذبحون ويوقدون على المرتفعات » ( ۲ مل 
.(Tog £: 10‏ 

كما قام يوثام ببناء الباب الأعلى (أى الباب الشمالى) 
لبيت الرب »« وينى كثيراً على سور الأكمة » وبنى مدنا فى 
جبل یهوذا » وینی فی الغابات قلعاً وأبراجاً » ( ۲ أخ ۲۷ : 
٣‏ و ٤‏ ) »مما قد یدل على أن عصره کان عصر ازدهار . 
وقد وجد خاتم فى عصيون جابر ( إيلات ) منقوش عليه 
« يخص يوثام » ( يرجع إلى عصر يوتام بن عزيا ) » مما 
يدل أيضاً على أن مملكة يهوذا كانت تمد سلطانها » في 
عهده » إلى عصيون جابر على خليج العقبة . 

« ثم اضطجع يوثام مع آبائه » فدفنوه في مدينة داود › 
وملك آحاز ابنه عوضاً عنه » ( ۲ مل ۱١‏ :۲۰۳۸ اخ ۲۷ 
:4( 

(۳) يوثام أحد أبناء يهداي الستة » من نسل كالب ( ١‏ 
خ۲ ٤۷:‏ ) . 


يوحا: 

اسم عبري معناه : « الرب يحيي » › وهو يوحا 
التيصى / أآخو بدبعيل بن شمرى »> أحد أبطال داود 
الثلاثين ( ١‏ أخ ٤٠١: ١١‏ ) . 


يیوحائان : 

اسم عبرى معناه « الرب حنان » » وهو اختصار اسم 
« يهوحانان » » وهو : 

(۱) يوحانان أو یوحنان بن قاریح ( ۲ مل ۲۵ : ۲۳ › 
إرميا ٠١‏ : ۸ ) أحد رؤساء إسرائيل الذين جاعا إلى 
جدليا ابن أخيقام » الذي أقامه نبوخذ نصر ملك بابل . 
والياً على يهوذا » وحذروا جدليا من أن بعليس ملك بنى 
عمون قد أرسل إسمعيل ابن نثنيا ليقتله » فلم يصدقهم 
جدليا » فاقترح عليه يوحانان أن يدعه ينطلق ويقتل 


إسمعيل بن نثنيا دون أن يعلم أحد » فرفض جدليا على 
أساس أن يوحانان يتكلم بالكذب عن إسمعيل ( إرميا ٤١‏ 
١١ - ۱۲ :‏ ) . ولكن حدث فعلاً أن إسمعيل بن نثنيا جاء 
مع عشرة رجال إلى المصفاة وقتلوا جدليا وكل اليهود 
الذين كانوا مع جدليا في المصفاة . 

فلما سمع يوحانان بن قاريح وكل رؤساء الجيوش 
الذين معه » كل الشر الذي فعله إسمعيل بن نثنيا » أخذوا 
کل الرجال وساروا لیحاربوا إسمعیل ... فدار کل الشعب 
الذي سباه إسمعيل من المصفاة » « وانضموا إلى يوحانان 
بن قاريح ومن معه › فساروا وأقاموا في « حيروت كمهام » 
في طريقهم إلى مصر هروياً من وجه الكلدانيين بعد أن قتل 
إسمعيل بن نثنيا » جدليا بن أخيقام الذى أقامه ملك بابل 
على الأرض ». ( إرميا ١١ : ٤١‏ - ۱۸ ) .ولا طلبوا من 
إرميا النبي أن يصلي إلى الرب من أجلهم » صارت إليه 
كلمة الرب : «أن يسكنوا فى أرضهم › والرب سيخلصهم 
وينقذهم من يد ملك بابل . وأنذرهم بأنهم إن لم يسمعوا 
لصوت الرب » فسيموتون بالسيف والجوع والوباً في 
الموضع الذي أرادوا أن يدخلوه ليتغربوا فيه » (إرميا :٤١‏ 
۲۲-١‏ ) . فأبوا أن يسمعوا لكلام الرب على فم إرميا 
النبي » بل أخذ يوحانان بن قاريح وكل رؤساء الجيوش كل 
بقية يهوذا وإرميا النبي وياروخ الكاتب . وجاعا إلى مصر 
( إرميا ٤ : ٤١‏ - ۷ ) .وهناك تنبا لهم إرميا بأن ملك 
بابل الذي هربوا خوفاً منه إلى مصر » سيطاردهم إلى 
هناك ويقتلهم جميعهم بالسيف ( إرميا ٠٤ - ١: ٤٤‏ و 
Rr.‏ 

)١(‏ يوحاثان بكر الك يوشيا » ولكنه لم يخلف أباه 
على عرش پھر نچ ااال خا الأرض يهوآجاز أحد 
أبناء يوشیا » وملکوه عوضاً عن أبیه (١أخ‏ ۲ : ٠١‏ ١٣أغ‏ 
1 مل : € . 

(۳) يوحانان الابن السادس من أبناء أليوعيني بن 
نعريا من نسل يكني ا اللك من نسل سليمان بن داود 
١(‏ اغ .)٤:٣‏ 

)٤(‏ يوحانان بن عزريا بن أخيمعص . وقد ولد ابناً 
دعاه « عزریا على اسم أبيه » وكان كاهناً في بیت الرب 


۳0 


يوحذا 


يونا 


الذي بناه سلیمان فی اورشلیم (۱ أخ ۱٦‏ :۹١و١٠‏ ). 

(ه) يوحانان أحد الأبطال الذين جاعا إلى داود فى 
صقل فى أثناء هرويه من وجه شاول الملك » رغم أنه كان 
بنيامينياً من إخوة شاول » وكان هو وإخوته يشتهرون 
بقدرتهم على رمى الحجارة والسهام بالقسي باليمين 
ویالیسار ( ١‏ اخ )٤- ١:١۱۲‏ . 

)١(‏ يوحانان الثامق/من الجاديين الذين جاعا إلى داود 
فى صقلغ » وهو هارب من وجه شاول الملك » وكان هؤلاء 
الجاديون جبابرة بأس يجيدون حمل الأتراس والرماح › 
وجوههم كوجوه الأسود › وكالظبي على الجبال في السرعة 
( ۱غ ۱۲ :۱۲-۸). 

(۷) يوحانان بن هقاطان من بني عسجد › أحد الذين 
عادوا من السبي البابلي مع عزرا في ملك ارتحمشستا 
للك ء وجاء معه مئة وعشرة من الذكور ( عر ۸ بج۶ 

(۸) يوحانان بن ألياشيب ؛ أحد الكهنة فى أيام العودة 
من السبي البابلسی ( نع ٠١: ٠۲‏ ) » ويسم أيضاً 
« يهوحانان» ( عز ٦: ٠۰‏ ) . 


يوحنلا : 

رفو ااعة الا ام د واا أن وا 
فى العبرية . ومعناه « حنان » . وهو اسم خمسة رجال فى 
سفري المكابيين الأول والثانى » وخمسة رجال فى أسفار 
الخد اة 


: في سفري ا كيين الأول والثانی‎ )١( 

O a oan 
وكان لمتتيا خمسة أبناء منهم يهوذا المكابي ء(ويمكن‎ 
الرجوع إليه في مادة يهوذا » ومادة سمعان فى موضعهما‎ 
. ) من دائرة المعارف الكتابية‎ 

› يوحنا الملقب « بكديس » وهو أكبر أبناء متتيا‎ - ٣ 
وحفيد يوحنا المذكور آنفاً . وقد أسره بنو يمري فى ميدابا‎ 
.)٣او‎ ٣۰١:۹ كم١‎ ( 

٣‏ - يوحنا بن كوس » وأبو « أويولس » أحد اللذين 


اختارهما نهوذا المكابي > وأرسلهما إلى رومدة أيعقدا مخ 


5 


الرومانيين عهد الموالاة والمناصرة ( ١‏ مك ۸ :۱۷ ) . 

)٤(‏ يوحنا الملقب « هركانس » . وهو أبن سمعان 
المكابي ابن متتيا » وقد عينه أبوه سمعان قائداً على جميع 
الجيوش ( ١‏ مك ۱۳ : ٣ه‏ و ٠٤‏ ) .وقد انتصر انتصار 
ساحقاً على كندباوس قائد املك أنطيوكس » رغم ضخامة 
الجیوش التی کانت مع کندباوس ١(‏ مك )۲٤ - ٥: ۱١‏ . 
وقد تزوج ابنة الكاهن العظيم » ثم تولى هو أيضا رئاسة 
الكهنوت › فجمع بين الرياستين الحربية والدينية ( من ٠٠٠١‏ 
٠٠١ -‏ ق.م. ) . ويعد موت الملك أنطيوكس ٠‏ استطاع 
يوحنا توسيع مملكته فاحتل السامرة وأدوم » وجدد تحالفه 
مع الرومان . 

ه - يوحنا الذي أرسله يهوذا المكابي مع آخر اسمه 
أبشالوم ٠‏ إلى ليسياس وكيل الملك لعقد معاهدة سلام 
( مك ۱۷:۱۱ ). 


أ 


( ب ) يوحا في اسفار العهد الجبد : 

| - يوحنا المعمدان : وهو يوحنا بن زكريا الكاهن › 
وقد ظهر ليمهد الطريق أمام الرب يسوع › كما تنبا عن 
ذلك إشعياء النبي ( ٤۰١‏ : ۲ › مت ۲ :۳ ) وكذلك تنبا عنه 
بای النبی (۱:۳ ) . 

(0) وكانإتوحنا المعمدان من العائلة الكهنوتية » فقد 
كان أبوه زكريا كاهناً من فرقة أبيا » وكانت أمه أليصابات 
من بنات هرون ( لو ۱ : ٥‏ ) . وکان زكريا وآليصابات 
متقدمين في الأيام دون أن يكون لهما ولد . وكان كلاهما 
بارين أمام الله . ويينما كان زكريا « يكهن في نوية فرقته 
أمام الله › ودخل إلى الهيكل ليبخر»« ظهر له ملاك الرب 
واقفاً عن يمين مذبح البخور » فلما رآه زكريا » اضطرب 
ووقع عليه خوف . فقال له الملاك : لا تخف يازكريا لأن 
طلبتك قد سمحت > لاسرأتل ولي ابات ستلد لك أبناً 
وتسمیه یوحنا » ( لو ۱ : ٥‏ - ۱۳ ) . فلم يصدق زکریا أن 
بكون له ذلك » فقال له الملاك : « ها أنت تكون صامتاً ولا 
تقدر أن تتكلم إلى اليوم الذي يكون فيه هذا » ( لو١ ٠۸:‏ 
- ۲ ) . وقد ولد يوحنا المعمدان في جبال اليهودية قبل 


مولد الرب يسوع بستة أشهر ( ريما في ٠‏ ق.ح. ) 


روحنا 


يونا 


(۲) حياته المبكرة : 

في اليوم الثامن جاء به أبواه ليختن» وأراد أقرباؤه أن 
یسموه باسم أبیه زکریا » لکن امه قالت أن یسمی يوحنا . 
وإذ كان زكريا أبوه مازال عاجرا عن الكلام » أوماً إليهم 
أن يأتوه بلوح » فكتب عليه « يوحنا » . فتعجب الجميع › 
وفي الحال انطلق لسانه وتكلم وبارك الله ( لو ٠۷: ١‏ - 
٤‏ ) .وامتلا زكريا أبوه بالروح القدس »وتنب بأن 
الصبي نبى الله يدعى ٠‏ وأنه يتقدم أمام وجه الرب ليعد 
طرقه ... » ( لو ۱ : ۷ - ۷۹ ) . وکلآمارنعرفه عن یوحنا 
من يوم ختانه إلى يوم بداية خدمته » تلخصه آية واحدة › 
هى :« أما الصبي فكان ينمو ويتقوي بالروح » وكان فى 
البراري إلى يوم ظهوره لإسرائيل » ( لو )۸٠ : ١‏ . 

(۳) بداية خدمته : 

فى السنة الخامسة عشرة من سلطنة طيباريوس قيصر 
( أي فى نحو ٠٠‏ م ) بدأ يوحنا « يكرز بمعموديته التوبة 
لغفرة الخطايا » . فتقاطر إليه الناس من « أورشليم وكل 
اليهودية وجميع الكورة المحيطة بالأردن » » بسبب ما 
عرفوه عن معجزة مولده وحياة التقشف التى عاشها › 
وتوقعات الشعب لاقتراب ظهور شخصية عظيمة تحقيقاً 
للنبوات ( إش ۵١ - ۳ : ٤۰‏ »ملا ٤١١: ٣‏ :٠و١‏ »مت 
٧ ۳‏ لو۷ :۲۷ ) »فإننا نقراً أن يوحنا لم يفعل آية 
واحدة ( يو .)٤١ : ٠١‏ فنادى يوحنا لتلك الجموع قائلاً : 
« تویوا لآنه قد اقترب ملکوت السموات » ( مت ۲:۳ - 
ه). 

: تقابله مع المسيع‎ )٤( 

جاء إليه الرب يسوع ليعتمد منه » فأبى يوحنا أولاً » 
فقال له الرب يسوع : «لأنه هكذا يلق بنا أن نكمل كل بر» 
( مت ۲ : ٠١‏ ) . حينئذ عمده »« وإذا السموات قد 
انفتحت له فرأي روح الله نازلا مثل حمامة وآتياً عليه » 
وصوت من السموات قائلا: « هذا هى ابني الحبيب الذي به 
سررت » ( مت ۳ : ۱١‏ و ۱۷ ) . وشهد يوحنا قائلاً : 
« إني لم أكن أعرفه لكن ليظهر لإسرائيل » لذلك جئت أعمد 
اا نى فر ا الزو ع ارلا فل فام من السعاء: 
فاستقر عليه وأنا لم أكن أعرفه » لكن الذي أرسلنى لأعمد 


بالماء ذاك قال لي الذي تري الروح نازلا ومستقراً عليه › 
فهذا هو الذي يعمد بالروح القدس » وأنا قد رأيت وشهدت 
أن هذا هو ابن الله » ( یو ۱ :۲۱ - ٣٤‏ ) . 

(ه) خدمته التالية : 

تدر الري وة نة خا دوا الان 
الأساسية »فقد جاء املك الذي أتى يوحنا ليعد له 
الطريق . ولكن يوحنا وتلاميذه واصلوا خدمتهم في تعميد 
من يأتون إليهم » حتى بعد أن بدأ الرب يسوع خدمته ( يو 
١: ٤٤ ۳‏ ) .وقد علَّم يوحنا تلاميذه أن يصوموا 
OA AO Em)‏ 
E a‏ 
الذي يرفع خطية العالم » ( یو ۱ : ۲۹ و١٣‏ ) » حتى إن 
ان فن ا هكا رعا وع وا 0 د 

(1) سجنه واستشهاده : 

وال ت رو غاا کان 
نرود انی ق اخ جردا مر اة اه فان : 
فويخه يوحنا لأجل ذلك ولأجل جميع الشرور التي كان 
هيرودس يفعلهاء مما جعل هيرودس يلقيه في السجن فى 
قلعة « ماخروس » على الساحل الشرقي للبحر الميت . 
وأرسل يوحنا - وهو في السجن - اثنين من تلاميذه 
ليساله : « أنت هو الآتي › أم ننتظر آخر ؟ » ( مت ٠١‏ : 
۲ الو ۷ :4 = ( . 

وكان هذا - بلاشك - ليجعل تلميذيه يريان يسوع 
ويؤمنا به » فقد قال : الرب يسوع نفسه › عن يوحنا 
قائلأ ٠:‏ الحق أقسول لكم : لم يقم بين المولودين من 
النساء أعظم مل يوحنا المهمدان » ( مت ١١٠: ١١‏ .لو۷ : 
۸ ). 

وقد حنقت عليه هيروديا » وعزمت على التخلص منه › 
ولكنها لم تقدر« لأن هيرودس كان يهاب يوحنا عالماً أنه 
رجل بار وقدیس » ( مرقس 1 : ۱۹ و ۲١‏ ) »كما أنه 
« خاف من الشعب » ( مت ١ : ٠١‏ ) . ولكن أتتها الفرصة 
أخيراً » عندما صنع هيرودس في « عيد ميلاده » وليمة 
كبيرة » ورقصت ابنة هیرودیا رقصاً سرت به هیرودس 
والمتكئين معه » فقال لها : «مهما أردت » اطلبي فأعطيك .. 


۴۷ 


پو جنا الرسول 


پو جنا الول 


حتي نصف مملكتي » . فلما استشارت أمهاء طلبت من 
الك « أن تعطى حالاً رأس يوحنا المعمدان على طبق ». 
فحزن اللك » ولكنه لم يستطع أن يتراجع عن وعده » فأمر 
أن يؤتي برأس يوحنا » فقطعوا رأس يوحنا وقدموها 
الصبية على طيق كظلبها . فقاعطته لأمها . ولا سمع 
تلاميذه › جاعوا ورفعوا جشته » ووضعوها في قبر › ثم اُتوا 
وأخبروا الرب یسوع ( مت ١١ - ۲: ۱٤‏ » مرقس 1 ١۷:‏ 
- 4( 

(۷) شخصیته : 

كان يوحنا المعمدان يتصف بالجرأة » فهو إيليا الثانى. 
وكانت حياته تتميز بنكران الذات والتواضعم » والشجاعة 
المقدسة . وكان شديد التقشف » حتى قالوا عنه : « إن به 
شیطان » ( مت ۱١‏ : ۱۸ ) . وفي تواضعه › استنکر کل 
ما أرادوا أن يخلعوه عليه من كرامة › وأع ان اااي 
« صوت صارخ » » يدعو الناس ليستعدوا لاافال ل 
بعده » الذى قال عنه : « لست أهلاً أن أنحنى وأحل سيور 
حذائه » ( مر ۱ ٧:‏ »لو ۱١:۳‏ ) . 

وا جاء ال قحم بوا تلا ده اي 
الارتباط به > ضارياً مثلاً قوباً فى نكران الذات » إذ قال : 
« ينبغي أن ذلك يزيد وأني آنا أنقص » ( يو ۲ : ۳١‏ ) : 
وفي سبيل قول الحق دون مواربة » عرض نفسه للسجن تم 
القتل . 

۲ - يوحنا الرسول : وهو ابن زبدي وأحد التلاميذ 
الاثنى عشر » وكان أبوه صياداً للسمك في بحر الجليل 
( مر ۱ :۱۹ و ۲۰ »لوه )٠٠:‏ . وكانت أمه سالومة ( مت 
VY‏ :01 ارقن 5 6 ) وسنتفر د له متحتا خاضا 
فیما یل . 

۳ - یوحنا مرقس : وقد ورد ذکره عشر مرات في 
العهد الجديد » وكان ابن أخت برنابا (كو )٠١ : ٤‏ › وهو 
مرقس البشير وكاتب إنجيل مرقس ( الرجا الرجوع إلى 
« مرقس » فى موضعه من « حرف الميم » فى الجزء 
السابع من دائرة المعارف الكتابية) . 

٤‏ - يوحنا أحد أفراد عشيرة رؤساء الكهنة . وكان 
أحد الذين جلسوا مع حنان رئيس الكهنة وقيافا محاكمة 


۳۳۸ 


الرسولين بطرس ويوحنا بعد شفائهما للرجل الأعرج من 
بطن أمه › وكرازتهما بالإنجيل في الهيكل ( أع ١: ٤‏ ) . 
ويقول عنه ليتفوت إنه هو يوحانان بن زکاي الذي عاش فى 
أورشليم قبل تدمير الهيكل بأربعين سنة وأصبح رئيساً 
للمجمع بعد انتقاله إلى « يمنة » » وكان معروفاً عند الكثّاب 
اليهود باسح « يوحنا الكاهن » . 

۵ه - يوحنا أو « يونا » آبوالرسولین بطرس وأندراوس 
(الرجا الرجوع إلى « يونا » فيما يلى من هذا الجزء من 
دائرة المعارف الكتابية ) . 


يوحناالرسول : 

(۱) هو یوحنا بن زبدی الذي کان صیاداً فى بحر 
الل مرق و ى 5 ا )انها 
( هت ۷ ٠١:‏ مع هرقن ١:‏ :£ )ولا نفل شتنا غن 
خلفية أبيه زبدى الدينية أو عن علاقته بأحداث الإنجيل 
> أما « سالومة » أمه فقد كانت إحدى النساء اللواتى تبعن 
الرب يسوع حتى الجلجثة . 

(۲) حياته المبكرة : الأرجح أن يوحنا كان أصغر من 
أخیه يعقوب ( مت ۲٢ : ٤‏ ) . ويبدو أن يوحنا کان من 
عائلة ميسورة الحال وذلك لأن زبدي أباه كان لديه أجرى 
( مرقس ۲١ : ١‏ ) .كما أن أمه سالومة كانت إحدى 
النساء اللواتي كن يخدمن الرب يسوع من أموالهن ( لو۸ 
١‏ ۲ ) گان لپاحنا بیت خاص فی اورشلیم ( یو ۱۹ : 
۷ ) » کمهاآنه كاك معروفاً عند رئيس الكهنة ( یو۱۸ : 
٠‏ ) . ويبدو أن أمه التى أبدت اهتمامها القوي بمستقبل 
ابنيها يعقوب ويوحنا ( مت ۲١ : ۲١‏ ) قد ربتهما تربية 
دينية . واحترافه للصيد أتاح له الأوقات الطويلة للتأمل في 
الأمور الروحية » الاگان مك السمك يستلزم منه أن 
يقضي ليالي طويلة فى صمت فوق سطح الماء . 

(۳) تقابله مع الرب يسوع : يبدو مما جاء فى إنجيل 
یوحنا ( ۱ : ۲۵ - ۳۹ ) أن بلوحنا كان أولاً من تلاميذ 
يوحنا المعمدان › وهو يذكر اسم أندراوس فقط دون ذكر 
اسم التلميذ الآخر › وهو ما يتفق مع أسلوب يوحنا 
الرسول في عدم ذكر اسمه هو » والإكتفاء بذكر عبارة 


پو جنا الرسول 


ونا الول 


. » التلميذ الآخر » أو« التلميذ الذي كان يسوع يحبه‎ ١ 
ولعل يوحنا كان من التلاميذ الذين تبعوا الرب يسوع إلى‎ 
ال :0 وو ا تة س فا اا‎ 
يو ۲ :۲ ) »ثم ذهبوا معه إلى كفرناحوم » ومنها إلى‎ ( 
آورشلی م ( یو ۲ : ۱۲ و ۲۲ ) »ثم رجعوا عن طريق‎ 
. دهم عاد إلى مهنته السابقة‎ : ٤ السامرة ( يى‎ 

)٤(‏ اختياره رسولاً : أخيراً جاء الوقت ليدخل أولئك 
التلاميذ فى علاقة أوثق بالرب يسوع ليصيروا « صيادي 
الناس » ( مرقس ٠۷ : ١‏ ا ) قاي ليوحنا ويطرس 
ويعقوب مكانة أقرب للرب يسوع من باقى الرسل » فكانوا 
موضع ثقته » فكان بطرس ويوحنا ويعقوب مع الرب عند 
اقامته حماة بطرس ( مرقس ۱ : ۲۹ - ۳١‏ ) » وعند 
اختیاره للاثني عشر رسولا » حیث دعا یعقوب ویوحنا ابني 
زبدي « بوانرجس »«أی ابنى الرعد » ( مرقس ۲ : .)١١‏ 
كما أنه لم يدع أحداً يدخل معه عند إقامته ابنة يايرس. 
سوی « بطرس ویعقوب ویوحنا » ( مرقس ۲٣ : ٥‏ - ۲۷ › 
لو ۸ : ١ه‏ ) . ولم يكن مع الرب على جبل التجلى سوى 
« بطرس ویعقوب ویوحنا » ( مرقس ٩‏ :۲ »مت ۱۷ :۱ > 
ET‏ 

وقد منع يوحنا واحداً كان يخرج الشياطين باسم الرب 
يسوع لأنه لم يكن يتبع الرب يسوع معهم » فعال له الرب : 
« لا تمنعوه لأن من ليس علينا فهو معنا » ( لو ٤١۹: ٩‏ و 
٠‏ ) . وقد طلب يوحنا وأخوه يعقوب من الرب أن يدعهما 
يقولان « أن تنزل نار من السماء لتفنى قرية للسامريين 
لأنهم لم يقبلوا دخول السيد إليهم ( لو ٠٤ : ٩‏ ) .كما طلب 
يعقوب ويوحنا وأمهما من الرب يسوع أن يعطيهما أن 
يجلس أحدهما عن يمينه › والآخر عن يساره في ملكوته 
(مت ۲۰ : ۲۰ - ۲۸ مرقس ۱۰ : ۴۵ - .)٤٥‏ کما کان 
يوحنا ويعقوب وبطرس وأندراوس مع الرب يسوع على جبل 
الزيتون - على انفراد - عندما تكلم عن تدمير الهيكل › 
وسالوه متى يكون ذلك ؟ (مرقس ۱۳ :۱ - .)٤‏ كما أن 
الرب أرسل « بطرس ويوحنا » ليعدا الفصح له وللتلاميذ 
( لو ۲۲ :۸) . وكان يوحنا متكئا في حضن الرب يسوع 
عندما قال لهم « إن واحداً منكم سيسلمنى » فأومااً إليه 


سمعان بطرس أن يسال من عسى أن يكون الذى قال 
عنه » ( یو ۱۳ :۲۱ - ۲۵ ) . 

وقد أخذ الرب معه « بطرس ويعقوب ويوحنا » إلى 
بستان جثسیمانی » وراوه وهو « یدهش ویکتئب» . فقال 
لهم : « نفسي حزينة جداً حتى الموت » ( مرقس ٠۲ : ۱٤‏ 
و .)٣‏ 

وعندما قبض على الرب يسوع وأخذوه إلى المحاكمة . 
تبعه يوحنا وبطرس » ودخل يوحنا مع الرب يسوع إلى دار 
رئيس الكهنة . إذ كان يوحنا معروفاً عنده . واستطاع 
o oe sS Es‏ 
توخا الف الوك الى رقت عن الت ادك 
الآخرون وهربوا . وقد عهد الرب إليه بأمه قائلاً له : «هوذا 
لاونو فل الساعة افا المت آل اة( 
۲١ : ٩‏ - ۲۷ ) . وييدو من المقارنة بين مت ۲۷ :1ه › 
ومرقس ٤٠ : ٠١‏ مع يو ٠٠ : ٠۹‏ »أن سالومة أم ابني 
زبدي كانت أخت مريم أم يسوع ( أى أن العذراء مريم أم 
توغ کان اا رخا ر لے تک غر ت ): 

)٥(‏ زمالته لبطرس : رغم ما حدث من إنكار بطرس 
للرب » إلا أن يوحنا لم يقطع صلته به » بل ظل مرافقاً له 
فقد جاعت إليهما مريم المجدلية فى صباح يوم القيامة › 
وقالت لما :ى أخدوا السيد من القبر ولسنا نعلم أين 
وضعوه ». فخرح بطرس ويوحنا وأتيا إلى القبر راكضينء 
وسبق يوحنا بطرس »« وجاء أولاً إلى القبر » فانحنى 
ونظر الأكفان موضوعة » ولكنه لم يدخل . ثم جاء سمعان 
بطرس يتبعه ودخل القبر ونظرالأكفان موضوعة » ورأى 
« المنديل الذى كان على رأسه ليس موضوعاً مع الأكفان › 
بل ملفوفاً فى موضع وحده » فحينئذ دخل أيضاً التلميذ 
الآخر الذي جاء أولاً إلى القبر » فرأى فآمن » ( يو ١: ٠١‏ 
- ۸ ) . وقد ظلا على الأقل ثمانية أيام في أورشليم ( يو 
١ ) ۱: ۰‏ عادا بعدها الجاكر اللي إلى مهنتهما › 
صيد السمك ( یو ١ : ۲٢‏ ) .يها ظهر لهم الرب عند 
نکر ریه گان وتا هو اول ن انرك ان لزب اقام » 
وفي الحال ألقى بطرس بنفسه فى البحر ليصل إلى الرب 
( یو ٤: ۲١‏ - ۷ ) .وقد أبدى بطرس أهتمامه بيوحنا 
بسؤاله للرب : « وهذا ما له ؟» . ) 


۳۳4 


وجنا - جيل یوحنا 


يونا - بسالته الأول 


(1) يوحنا في سفر أعمال الرسل : نجد الارتباط بين 
بطرس ويوحنا مستمراً » فكلاهما شاهدا صعود الرب إلى 
المجد » وكلاهما اشتركا في اختيار متياس ليحل محل 
يهوذا الإسخريوطي › وكلاهما كانا مع سائر التلاميذ عند 
حلول الروح القدس يوم الخمسين . وتراهما كليهما 
يصعدان معاً إلى الهيكل في ساعة الصلاة التاسعة ( أع 
۳ ) .وكلاهما وضعا في حبس للتحقيق معهما 
منادتهما للشعب في يسوع بالقيامة من الأموات بعد شفاء 
الرجل الأعرج من بطن أمه عند باب الهيكل . ثم أمرهما 
رؤساء الكهنة والكتبة والشيوخ « أن لا ينطقا البتة ولا يعلما 
باسم يسوع » ولكنهما أجاباهم بالقول : « نحن لا يمكننا 
أن لا نتكلم ہما رأينا وسمعنا » . وأخيراً أطلقوهما 
( ع٤‏ :-(). 

ولا شك في أن يوحنا كان مع الرسل عندما ألقى 
رئيس الكهنة ومن معه › القبض عليهم ووضعوهم في حبس 
العامة » ولكن ملاك الرب في الليل فتح أبواب السجن 
وأخرجهم » وقال : « أذهبوا قفوا وكلموا الشعب فى الهيكل 
بجميع كلام هذه الحياة » ( أع ۲٣ - ١۲: ٥‏ ) . 

وقد بقي يوحنا مع الرسل في أورشليم رغم الاضطهاد 
العظيم الذي وقع على الكنيسة فى أورشليم . 

ولا سمع الرسل الذين فى أورشليم بما عمله فيلبس 
فى السامرة » وكيف قبلت كلمة الله » أرسلوا إليهم بطرس 
ویوحنا ( اع ۸ :۱و ۱۷-۱٤‏ ) . 


يوحنا - إنجیل يوحنا : 
الرجا الرجوع إلى مأدة « إنجيل » فى موضعها من 
» حرف الألف » بالجزء الأول من «دائرة المعارف الكتايية». 


يوحا . سصرالرؤيا 3 
الرجا الرجوع إلى « رؤيا يوحنا » فى موضعها من 
« حرف الراء « بالجزء الرابع من «دائرة المعارف الكتابية». 


يوحتا - رسالته الأولی : 


£. 


الآب السماوي إلى « أبنائه الصغار االذين في العالم ». 
والموضوع الرئيسي فى الرسالة هو الشركة في عائلة 
الآب . لذلك كان لهذه الرسالة الحميمة جاذبية شديدة 
لشعب الله على الدوام . 

(ب) المناسبة والتاريخ : واضح أن الرسالة كتبت 
لمعالجة أنواع متعددة من الأخطاء » ويخاصة « الغنوسية 
الكيرنثية » . فقد أنكر المعلمون الكذبة الحق الأساسي 
للتجسد »وهو أن المسيح قد جاء في الجسد » إذ كانوا 
ينادون بأن « المادة شر » . كما أن الكاتب حارب الصوفية 
الكاذبة التى كانت تنكر وجود طبيعة الخطية في المؤمن › 
كما قاوم الذين دنسوا الشركة المسيحية » ورفضوا 
الأخلاق والمحبة المسيحية . فرسالة الرسول يوحنا الأولى 
هى - على نحو ما - تطبيق أخلاقي وعملي للإنجيل › 
فليست هناك فجوة زمنية كبيرة بين الاثنين » فالأرجح أن 
الرسالة كتبت بعد كتابه الإنجيل بزمن قصير › في نحو ٠٠‏ 
أو ٩٥‏ م . 

(ج) الهدف منها : يدحض الرسول آراء المعلمين 
الكذبة » بتوضيح رسالة الإنجيل وتطبيقها على احتياجات 
العصر » ويبين حقيقة الشركة مع الأب » وأن المؤمنين 
يمتلكون حياة أبدية منذ الآن وهم مازالوا في العالم » 
ويؤكد بشدة العلاقة بين امتلاك الحياة الأبدية وإظهار 
المحبة والسلوك السليم والأخلاق القويمة » ولكن الرسول ا 
يعالج هذه الأمور واحداً بعد الآخر » ولكنه يمزجها في 
نسيج واحد » مما يجعل من الصعب تقسيم الرسالة . 
ويقرر الرسول أن « الله نور وليس فيه ظلمة البتة »( ١‏ : 
٥‏ ) . كما يذكر مرتين أن « الله محبة » ( ٤‏ :۸و ١١‏ ) . 

(د) موجز الرسالة : 

أولا : الشركة العائلية (۱ ٠٤: ٣-١۱۰:‏ ) 

) ۲ - ١٠: ۱ ( التجسد هو أساس هذه الشركة‎ )١( 

(۲) الشركة العائلية هى مع الآب ومع ابنه ١(‏ : 

(٤و‎ 

(۲) شروط الشركة العائلية (۱ ۲٤:۳-٠۵:‏ ): 
(1) السلوك فى النور 
(11) إدراك طبيعة الخطية الساكنة فى الإنسان ..)۸:١(‏ 


دوحذا - الريالة الذالدة 


(أ11) الغفران نتيجة الاعتراف (۹:1و١٠)‏ . 

(1۷) شفاعة المسيح تضمن استمرار الشركة (۱:۲ - ۲) 

(۷) محك الشركة : الطاعة والمحبة ( ۲ )٤١: ٣ - ٠:‏ 
ثانياً : الشركة العائلية فى العالم ( .)١٠:١-١:٤‏ 

(1) تحذير من المعلمين الكذبة ( ١ - ٠: ٤‏ ). 

(11) وصف الابن الحقيقى لله ( ٠١ - ۷: ٤‏ ) 

(أذة) سمات حياة المحية ( ١١ - ١١: ٤‏ ) 

| (۷) الإيمان كمبدا للانتصار في الصراع مع العالم ه : ١‏ 

- ل( . 


يوحتا - الرسالة الثاتية : 

( أ ) لا يذكر الكاتب اسمه › ويكتفى بأن يقول عن 
نفسه : « الشيخ » ولابد أنه كان معروفاً جيداً بهذا الاسم 
عند من كتب إليهم رسالته . وكلمة « شيخ » لا تنفي أنه 
الرسول يوحنا > فقد كان رسولاً وشيخاً في كنيسة المسيح 
( ارجع إلى ١‏ بط ٠:٠١‏ ) . 

وقد وخة الزشتول هذه الرسشالة الى« كترة اتا رة 
وإلى أولادها الذين أنا أحبهم بالحق » » مما يدل على أنهم 
کانوا أصدقاء أعزاء » وکان يتابع نموهم وسلوك 
الروحى » بل أبدى أشواقاً حارة لرؤيتهم والتكلم معهم فماً 
لفم « لك يكون فرحنا ( فرح الطرفين ) كاملا » . 

وكلمة « كيرية » - في اليونانية - تعني « السيدة » . 
ويعتقد بعض المفسرين أنها تشير إلى كنيسة معينة ( ريبما 
فى برغامس ) وليست إلى سيدة بعينها » وأن كلمة 
ها اتشر الي اعا هواك( رك 
الرجوع إلى كلمة« كيرية » فى موضعها من « حرف 
الكاف » بالجزء السادس من دائرة المعارف الكتابية ) . 

ويبدو أن الداعى لكتابة هذه الرسالة هو تحذير هؤلاء 
الأصدقاء من استضافة المعلمين الكذبة غير الثابتين في 
تعليم المسيح » ومن مساعدتهم باي صورة » بل « ولا 
تقولوا له سلام » لأن من يسلم عليه يشترك في أعماله 
الشريرة » ( الأعداد ۷ - ٠ ) ١١‏ كما لا يفوته أن يحرضهم 
على أن يحبوا بعضهم بعضاأ . والسلوك بحسب وصايا 
الرب ( العددان ٠‏ وا ) . 

والكثير مما جاء في هذه الرسالة القصيرة » يحمل 


طابع أفكار الرسول يوحنا مما يؤيد أنه هو كاتبها› 
وبخاصة تأكيده على الحق والمحبة والتجسد » وكذلك ذكره 
« لضد المسیح » ( عد ٥۷‏ ) مع (۱ يو ۲ :۱۸ و ٤٤ ٣٣‏ : 
٣‏ ) . وكلمة « يثبت » ( عد ٩‏ ) التى يستخدمها الرسول 
يوحنا كثيراً في الإنجيل كما في رسالته الأولى . 

(ب) موجز الرسالة : 
(1) التحريض على التمسك بالحق ( ۱ - ۲ ) 
(ز1) مدحه للسلوك فى المحبة ( ١ - ٤‏ ) 
(1ذ1) أهمية التمسك بتعليم المسيح ( ۷ - ٩‏ ) 
(1۷) رفض الشركة مع المعلمين الكذبة ( ٠١‏ و١١‏ ) 
(۷) الخاتمة ( ١١و١١‏ ) . 


يوحتا - الرسالة التالتة : 

هذه الرسالة القصيرة » هي أيضاً من الشيخ إلى 
غايس الحبيب الذى أنا أحبه بالحق ( ۲ يوا ) »وهو 
« يسلك بالحق » ( عد ۲ ) » وكان غايس أحد قادة الكنيسة 
المحلية » ويمتدحه الرسول لأجل إكرامه للإخوة والغرباء 
ن ولون ارون اة( دىا ) :ودلك على 
النقيض من « ديوتريفس » ( الذي كان عضواً فى نفس 
الكنيسة ( أو فى كنيسة مجاورة ) › والذي كان يحب أن 
يكون الأول بين الإخوة . ويقول عنه الرسول : « إنه لا 
يقبلنا » ويشيع عن الرسول آقوالاً خبيثة » ولا يكتفى بذلك ء 
بل « لا يقبل الإخوة » المرسلين من طرف الرسول » لكى 
يظهر سلطته في الكنيسة » ويطرد الذين يريدون أن 
يقبلوهم ( عد ٠١‏ ) . ويكتب الرسول « لغايس الحبيب » 
لمعاونة أولئك المرسلين «لأن من يصنع الخير هو من الله › 
ومن يصنم الشر فلم يبصر الله » ( عد ١١‏ ) . 

ويمتدح الرسولل فصا اة« ديمتريوس » المشهود 
له من الجميع ومن الحق نفسه › ولعله کان هو حامل هذه 
الرسالة إلى غايس » إذ يوصي غايس به . 

وهذه الرسالة شبيهة بالرسالة الثانية » ليس فقط في 
شخص الكاتب وهو « الشيخ » ( عد ١‏ ) » بل أيضاً في 
التاكيد على الحق » ورغبته في أن يقوم بزيارة شخصية 
(عد ۱۳و٤۱‏ ) . 


۳٤١ 


يوخا 


ډوزابار 


والأرجح أن هذه الرسالة كتبت في نحو الوقت الذي 
كتبت فيه الرسالة الثانية » وأن غايس كان يقيم فى مكان لا 
يبعد كثيراً عن أفسس . 

موجز الرسالة : 

. ) ٤ -١( مقدمة وتحية‎ )١( 

.) ۸ - اطراؤه لمعاونة غايس للإخوة المتجولين ( ه‎ )١( 

(۳) ادانته لدیوتریفس » وتصرفاته ( ٩‏ - ۱۱ )۔ 

. )۱۲( مدحه لدیمتریوس‎ )٤( 

(ه) الخاتمة ( ۳١و٤٠‏ ) . 


يوخا : 

اسم عبرى :لعل معناه « الرب يحيي »وهو أحد 
أبناء بريعة من سبط بنيامين » ممن سكنوا في أورشلي م 
( ۱ خ۸ :۱1و۲۸ ). 


يیوخل : 


اسم عبري معناأه « الرب قادر » ( إرميا ٤ ( ۱ : ۳A۸‏ 


وهو نفسه « نهو خل بڻ شلمیا » ( ارمیا ۷ : ۳ ) » الذی 


إا التي لهل لاع ارا ار إلى ول 
فيما سیق من « حرف الباء » فى هذا الجزء من « دائرة 
المعأارف الكتابية . 


يورام ؛ 

اسم عبري معناه « ألرب مرتفع » › وهو مختصر 
« يهورام » » وهو : 

)١(‏ يورام بن توعي ملك حماة ؛ وقد أرسله أبوه إلى 
داود الملك ليسأل عن سلامته ويباركه لأنه حارب هدد عزر 
بن رحوب ملك صوية وضربه - وأرسل بيده آنية فضة 
وآنية ذهب » وآنية نحاس . وقد قدسها داود للرب ( ۲ صم 
۸ -۱۱ ) »ویدعی أیض ا « هدورام » ( ۱ غ۱۸ : 
٠١‏ ) - ( ويمكن الرجوع إلى «هدورام» فى موضعها من 
ار اا ما ال مه اة لعاف 
الكتابية ») . 


£۲ 


(۲) يورام ملك یهوذا › وابن یهوشافاط وخلیفته ( ۲ 
مل ۸ : ۲۱ -  ) ۲٤‏ ویسمی أیضاً « یهورام » (۲ مل ۸ : 
Ee 17‏ :=<( 

(۳) يورام ملك إسرائيل » وابن أخآب ٠‏ وقد خلف أخاه 
أخزا على العرلن ( 0 ل ) ٠‏ وهی انقا 
« یهورام » ( ۲ مل ۱ :۱۷ ) . 

)٤(‏ يورام بن يشعيا بن رحبيا بن أليعزر بن موسى 
رجل الله ( ۱ اځ ۱۷-٠١: ۲۳۰ ۲۰ : ۲٢‏ ) . 


يوراي : 

اسم عبري معناه « يمطر أو يقذف » وهو الاسم الرابع 
من أسماء رؤساء سبط جاد السبعة من بني أبيجايل ابن 
حوري من سبط جاد ( ۱ أخ ١١ : ٩‏ ) » وقد سكنوا في 
جلعاد » في باشان وقراها » وذلك فى أيام يوام ملك يهوذا 
وفي أيام يربعام الثانى ملك إسرائيل ( ١‏ أخ ٠١:٠١‏ و١١‏ 


و۷ ). 


يورة : 

وكان بنوه من ( بنى الكورة ) الذين صعدوا من سبي 
بابل ورجعوا إلى أورشليم مع زربابل » وكان عددهم مئة 
واثنی عشر (عز ۲ :۱ و۱۸ ) . 


یوریم : 

اسم عبرى معناه « الربع مرتفع » ( أى عال ) ٠‏ وهو 
أبو أليعازر » وابن متثات بن لاوي من سبط يهوذا » وأحد 
سلاف الرب يسوع حسب الجسد ( لو ۳ :۲۹ ) . 


یوزاباد : 

اسم عبري معناه « الرب أعطى » . وهو مختصر 
« بهوزاباد » وهی : 

)١(‏ يوزاباد الجديرى من سبط بنيامين » وأحد الأبطال 
الذین جاعا إلى داود فى صقلغ ١(‏ أخ ٠١ : ٠١‏ ). 

(۲) یوزاباد من رژوس سبط منسیى » وهو أيضاً أحد 
الذين جاعوا إلى داود وهو في صقلغ ( ١‏ أخ .)٠١ : ١١‏ 


بوزاکار 


زولللی 


(۳) یوزاباد آخر من رؤوس سبط منسی وهو أيضاً 
أحد الذين جاعا إلى داود وهو فى صقلغ (١أخ .)۲١:۱۲‏ 

)٤(‏ يوزاباد أحد اللاويين الذين عينهم حزقيا الملك 
با ر تال وا مسرن عن الات 
والعشور والأقداس تحت رئاسة كوننيا اللاري وشمعي 
أخیه ( ۲ أخ ٠١: ۳١‏ ) . 

)٥(‏ يوزاباد أحد رؤساء اللاويين الذين أعطوا الكهنة 
بسخاء ٠‏ للاحتفال بالفصح فى عهد يوشيا الك ( ۲ أخ 
O86‏ 

)١(‏ يوزاباد بن يشوع » أحك اللوي اللذين ساعدا 
مريموث ابن أوريا الكاهن وألعازار بن فينحاس » في 
وزن الفضة والذهب والانية في بيت الرب »› والتي كان عزرا 
قد سلمها لرؤساء الكهنة ( عز ۸ : ۲٣ - ۲٤‏ ) . 

(۷) يوزاباد أحد بني فشحور الكهنة الستة » الذين 
شجعهم عزرا على التخلى عن نسائهم الأجنبيات › بعد 
العودة من السبي البابلى ( عز .(YY:1.‏ 

(۸) يوزاباد أحد اللاويين الذين شجعهم عزرا على 
التخلى عن نسائهم الأجنبيات بعد العودة من السبي 
البابلى ( عر ٠١‏ : ۲۳ ) . 

(۹) يوزاباد أحد اللاويين الذين ساعدوا عزرا فى شرح 
الشريعة للشعب بعد العودة من السبي البابلى (نح ۸ :۷). 

)٠١(‏ يوزاباد أحد رؤساء اللاويين الذين أوكل إليهم 
الإشراف على العمل الخارجى فى بيت الرب بعد العودة 
من السبي البابلي ( نح ٠١:١١‏ ) . 

(ولعل بعض هذه الأسماء لأاشخاص تكرر ذكرهم ) . 


يوزاکار: 

اسم عبري معتاه « الرب قد ذکر » . وهو یوزاباد بن 
شمعة العمونية وأحد عبدي يوآش ملك يهوذا » اللذين فتنا 
عليه وقتلاه على سریره في بیت القلعة (۲ مل ۱۲ : .)۲١‏ 
ویسمی أیضا « زاباد » ( ۲ اخ ۲٢ : ۲٤‏ ) » يمكن أيضاً 
الرجوع إلى « زاباد » فى موضعه من « حرف الزاي » 
بال لرام من ور اة ارف الا 


یوسنس - يسطس 

اسم يوناني معناه « عادل »» وهو : 

)١(‏ لقب يوسف الذي يدعى « بارسابا » » وكان أحد 
الاثنين اللذين أقامهما الرسل لانتخاب أحدهما ليأخذ مكان 
يهوذا الإسخريوطي . فوقعت القرعة على متياس › فحسب 
مع الأحد عشر رسولاً ( ع۱ :۲۳ - ١١‏ ). 

(۲) يوستس الذي کان بیته فی کورنثوس ملاصقاً 
للمجمع » فانتقل إليه الرسول بولس بعد أن قاومه اليهود 
في المجمع وجدفوا » « فنفض تيابه وقال لهم : دمكم على 
رؤوسكم » أنا برئ . من الآن أذهب إلى الأمم » ( أع ۱۸ : 
ONE‏ 

(۲) يسوع المدعو يسطس » وهو يهودي مسيحي ذكره 
الرسول بولس مع أرسترخس ومرقس › على أنهم وحدهم 
هم العاملون معه لملكوت الله ( كو ٠١ : ٤‏ و١١‏ ) . 


یوسص : 


اسم عبری معناه « الرب يزيد ( »> وهی : 


| - يوسف بن بعمقوب : أبي الاسباط » من 
زوجته المحبوية راحيل » وقد ولدته ويعقوب مازال فى خدمة 
کے أن كانت أختها ليئة قد أنجبت له ستة 
أبناء وابنة . ودعت راحيل اسم ابنهاً البكر «يوسف»» قائلة: 
بزیدنی الرب ابنا خر ( تك ۲۰ :۲۲ - ۲٤‏ ) »ولأن 
يوسف كان بكر راحيل زوجة يعقوب المحبوية » كان يوسف 
أثيراً عند أبيه يعقوب » حتى إنه عند عودته من حاران › 
وخوفه من مواجهة أخيه عيسو » وضع راحيل ويوسف فى 
آخر القافلة » منج سته عله » أكثر من سائر أبنائه . 

وما بلغ يوسف السابعة عشرة من العمر » كان يرعى 
الغنم مع إخوته » عند بني بلهة وبني زلفة امرأتي أبيه ء 
وأتى بنميمتهم الرديئة إلى أبيهم ما إسرائيل فأحب 
يوسف أکثر من سائر بنیه لأنه ابن شیخوخته » فصنع له 
قميصا ملوناً . فلما رأى اخوته ذلك ۰« أبغضوه » 
(تك ۲:۳۷ .)٤-‏ 


۳ٍ۳ 


لودری 


لوی 


ومما أجج نيران البغضة » أن يوسف أخبرهم بأحلامه 
التی كانت تعنى أنه سيتسلط عليهم »› وأنهم سيسجدون له 
( تك ۲۷ : ه - 1۱ ( : 

وحدث بعد ذلك أن أرسله أبوه ليفتقد سلامة اخوته 
وسلامة الغنم عند شكيم . فجاء يوسف من وطاء حبرون 
إلى شكيم » فلم يجد إخوته » فأآخبره رجل أنه سمعهم 
بقولون : « لنذهب الى دوثان » . فذهب يوسف وراء إاخوته 


إلى دوثان حیث وجدهم . 


فلما آبصروه من بعيد قال بعضهم لبعض : «هوذا. 


صاحب الأحلام قادم . فالآن كل نقه ر لرحه فى إحدى 
الآبار ؛ ونقول وحش ردے؛ أکله. م م انلقن أحلامه». 
لکن رأوبین بكر يعقوب . أنقذه من أيديهم ٠‏ وغللا® 9 نقتله 
... اطرحوه فى هذه البئر ... لكي ينقذه من أيديهم ليرده 
إلى أبيه » . فلما وصل يوسف إليهم » أمسكوه وخلعوا عنه 
قميصه الملون وطرحوه فى البئر التى كانت فارغة ليس بها 
ماء ( تك ۳۷ ۲٤-۱۸:‏ ) . 

وبينما هم يأكلون › رأوا قافلة إسماعيليين قادمة من 
جلعاد إلى مصر . فقال يهوذا لإخوته : ما الفائدة أن نقتل 
أخانا وتفن ده تغالرا فته لكتماعطن: و كن 
أيدينا عليه » لأنه أخونا ولحمنا . فسمع له إخوته . 

فسحبوا يوسف وأصعدوه من البئر » وياعوه 
للإسماعيليين بعشرين من الفضة . ولم يكن رأويين معهم . 
فلما رجع إلى البئر ولم يجد يوسف › مزق ثيابه ( تك ۳۷ : 
5 

وأخذوا قميص يوسف وغمسوه في دم تيس من 
العا ااا ا ل ا هغ ات 
وجدوه في طريقهم فاعتقد يعقوب أن وحشاً رديئًاً قد 
افترس يوسف » فمزق ثیابه ووضع مسحاً على حقویه › 
وناح على ابنه أياماً كثيرة ‏ وأبى أن يتعزي . أما 
المديانيون فباعوا يوسف فى مصر لفوطيفار رئيس شرطة 
فرعون › ی قائد حرس فرعون «» وكان الرب مع يوسف 
فکان رجلا ناجحاً » مما جعل سیده یوکله على بیته ویدفع 
إلى يده كل ما كان له . فبارك الرب بيت المصرى بسبب 
یوسف ( تك ۳۹ :۲ - ٩‏ ) . 


EE 


ثم حدث أن امرأة فوطيفار حاولت أن تغوي يوسف 
لارتكاب الشر معها › ولكنه استهجن جرأتها » وأبى 
الاستجابه لغوايتها » فاتهمته عند زوجها بأنه حاول 
اغتصابها ‏ فالقاه في بيت السجن الذي كان فيه أسرى 
الملك محبوسین ( تك ۳۹ :۷ - ۲١‏ ). 

وفي السجن أيضاً كان الرب معه وأعطاه نعمة في 
عيني رئيس السجن » فدفع إلى يد يوسف جميع 
المسجونین وکل شئونهم ( تك ۳۹ :۲۱ - ۲۳ ) . 

وحدث أن غضب فرعون على رئيس السقاة ورئيس 
الخبازين » فوضعهما في السجن الذي كان فيه يوسف . 
وحلم كل منهما حلماً . وفى الصباح لاحظ يوسف أنهما 
مغتمان » فأخبراه بان کل منهما حلم حلماً ولیس من یعبره 
لهما . فقال لهما : أليست لله التعابير . قصا على» (تك :٤‏ 
۸-١‏ ) . فلما قصا عليه حلميهما » فسرهما لهما . 
وحدث لهما كما أنبأهما › فأعاد فرعون رئيس السقاة إلى 
مركزه » وقطع رأس رئيس الخبازين . وكان يوسف قد 
أوصى رئيس السقاة أن يذكره عند فرعون ليخرجه من 
السجن الذي طرح فيه ظلماً . ولكن رئيس السقاة لم يذكر 
دوگ بل نسیه » ( تك ٤٤١‏ : ۵ - ۲۳ ) . 

وحدث من بعد سنتين من الزمان أن فرعون رأي حلماًء 
ولم يستطع أحد من جميع سحرة مصر › وجميع حكمائها 
أن يفسره لفرعون . وهنا تذكر رئيس السقاة يوسف › 
وروی لفرعون ما حدث من تفسير يوسف لحلمه ولحلم 
رئيس الخبازين . فأمر فرعون بإحضار يوسف من 
السجن» وقص عليه فرعون حلميه ٠‏ فقال له يوسف إنهما 
حلم واحد » وإنه ستاتي على البلاد سبع سنين شبعاً 
عظیماً فی كل أرض مصر › ثم تأتى بعدهما سبع سنين 
جوعاً . واقترح على فرعون أن يبحث عن رجل بصير 
وحكيم ويجعله على أرض مصر » ليجمع خمس غلة أرض 
فر فى ا تي ال فک رة م مي 
الجوع . فحسن الكلام في عيني فرعون وفي عيون جميع 
عبیده . فقال فرعون لعبیده هل نجد مثل هذا رجلا فيه 
روح الله ؟ ثم قال ليوسف :« بعدما أعلمك الله كل هذا 
ليس بصير وحكيم منك » . وأقامه على کل بیته » وعلی کل 


پودری 


یودری 


أرض مصر » وخلع فرعون خاتمه وجعله في يد يوسف» 
وألبسه ثياب بوص » ووضع طوق ذهب في عنقه . وهكذا 
جعله الرجل الثاني بعد فرعون على كل أرض مصر » وقال 
له : بدونك لا رفع إنسان يده ولا رجله في كل أرض مصر 
(تك ١ : ٤١‏ - یو چ ۱٩‏ و۲۵ - )٤٤‏ . ودعا فرعون 
اسم يوسف « صفنات فعنيح » ( آى مخلص العالم )ء 
وأعطاه أسنات بنت فى فار اهن أون (عين شمس) . 
زوجة . و«كان يوسف ابن ثلاثين سنة لما وقف قدام فرعون 
ملك مصر ( تك ٤٠ : ٤١‏ و#). 

وقبل أن تأتي سنوات الجوع » ولد ليوسف ابنان هما : 
«منسى وأفرايم» ( يمكن الرجوع إلى كل منهما فى 
موضعه من أجزاء دائرة المعارف الكتابية ) . 

وعندما جاعت سنوات الجوع » امتد الجوع إلى كل بلاد 
الشرق الأوسط . ولكن مشورة يوسف لفرعون أنقذت مصر 
وما حولها . وجاء إخوة يوسف من كنعان لشراء القمح من 
مصر » فعرفهم يوسف » أما هم فلم يعرفوه . فأخذ 
يسالهم : من أين جاعوا . وكان همه أن يعرف أخبار أبيه 
وأخيه الشقيق بنيامين . ثم اتهمهم أنهم إنما جاءا 
اتير الارن هما اعرف لر اناع عة 
أنفسهم . ووضعهم في حبس تلاثة أيام » قال لهم بعدها : 
إنه سيتركهم يعودون إلى أبيهم » على أن يأخذ أحدهم 
( شمعون ) رهينة حتى يعودوا في المرة القادمة بأخيهم 
الصفير معهم . فثارت ضمائرهم » وتذكروا ما فعلوه 
بأخيهم دون أن يستجيبوا لاسترحامه . وکان يوسف 
يصفي إلى حديثهم » وهم لا يطمون آنه يفهم لفتهم » مما 
جعله يتحول عنهم ويبكى . ثم رجع إليهم وأخذ شمعون 
وقيده أمام عيونهم » وأمر أن تملا أوعيتهم قمحاً > وتوضصع 
فضة كل واحد فى عدله » وأن يعطوا زاداً للطريق » وفى 
الطريق اكتشف كل واحد منهم الفضة فى عدله » فطارت 
قلويهم وارتعدوا خوفاً . 

وما جاعا إلى أبيهم › أخبروه بكل ما حدث معهم » 
وأن الرجل سيد الأرض ٠‏ أخذ منهم شمعون رهينة حتى 
يحضروا أخاهم الصغير بنيامين معهم . وعند تفريغ 
عدالهم وجدوا فضة كل واحد فى عدله » فخافوا . 


ولا فرغوا من أكل القمح الذي جاعا به » وطلب منهم 
أبوهم أن يذهبوا مرة أخرى إلى مصر لشراء الطعام › 
أصروا على أن يأخذوا بنيامين معهم › وبعد تردد » اضطر 
أن يرسل بنيامين معهم » وأن يأخذوا معهم هدية للرجل › 
من أفخر جنى أرض كنعان » وأن يأخذوا فضه مضاعفة › 
ودعا لهم بأن الله القدير يعطيهم رحمة أمام الرجل حتى 

وعندما وقفوا امام يوسف » ورای أخاه بنيامين معهم › 
أمر أن بُدخلوا إلى بيته › وأن تعد لهم وليمة . وما رأى 
يوسف بنذيامين أخاه » حنّت أحشاؤه » فدخل إلى المخدع 
ويكى هناك . ثم أراد أن يدبر حجة بها يحتفظ بأخيه 
بنيامين معه » فأمر أن يوضع طاسه الفضى في عدل 
الصغير مع ثمن قمحه . فلما انصرفوا فى الصياح » 
وخرجوا من المدينة › أرسل يوسف الرجل الذي على بيته 
لكي يفتش على الطاس فى عدالهم » على أن من يوجد 
الطاس فى عدله » يصبح عبداً لسيده يوسف . ويالطبع 
وجده فی عدل بنیامین › فمزقوا ثیابهم › ورجعوا جمیعهم 
إلى المدينة » ووقعو أمام يوسف على الأرض . وعصرض 
يهوذا أن يؤخذ هو عبداً عوضاً عن بنيامين » وإذ لا 
يستطيع أن يعود إلى أبيه بدون بنيامين . 

وهنا لم يستطع يوسف أن يضبط نفسه › فأمر أن 
يخرج جميع الواقفين عنده . ثم أعلن يوسف لإخوته أنه هو 
يوسف أخوهم . وسال : « حي أبي بعد ؟ » فلم يستطم 
إخوته أن يجيبوه » لأنهم ارتاعوا منه » ولكنه طمأنهم › 
وقال لهم : « ليس أنتم أرسلتموني إلى هنا » بل الله » وهو 
قد جعلني أبا لفرعون وسيداً لكل بيته » ومتسلطاً على كل 
أرض مصر » . وقال لهم أن يسرعوا بالعودة إلى موطنهم 
وإحضار أبيهم وعائلاتهم ومواشيهم › وكل مالهم › ليكونوا 
قریبین منه في مصر . تم وقع على عنق بنیامین خیه وبکی 
کلاهما » وقبُل جمیع إخوته وبكى عليهم . 

وصعد إخوة يوسف من مصر ٠‏ وجاعوا إلى يعقوب 
أبيهم في أرض كنعان » وأخبروه بأن يوسف حي وأنه 
متسلط على كل أرض مصر › فلم يصدقهم في البداية › 
ولكنه لا أبصر المركبات التي أرسلها يوسف لتحمله › 


£0 


لودی 


دول 


انتعشت روحه » وقال : «کفي . يوسف ابني حي بعد . 
اذهب وآراه قبل أن اموت »( تك ٤٥‏ : ۲۱ - ۲۸ ) . 

وقال الله ليعقوب في رؤي الليل : «لا تخف من النزول 
ال مهو لآ أحطك انر ع حاتف اا ل حال 
مصر » وأنا أصيهاك آل4 ويضع يوسف يده على 
عينيك» ( تك ٤٦‏ : چ8 

وجاء يعقوب وأسرته إلى مصر » وأقاموا فى أرض 
جاسان » وعال يوسف أباه وإخوته وكل بيت أبيه . وجمع 
يوسف كل الفضة الموجودة فى أرض مصر › وفى أرض 
كنعان بالقمح الذي باعه للشعب »ثم باعهم القمع 
با مواشى » ثم اشترى كل أرض مصر لفرعون » إذ باغ 
اللصريون كل واحد حقله » لأن الجوع اش ايهم : 
فصارت الأرض لفرعون » ماعدا أرض الكهنة إذ كان لهم 
فرنشه فن قل رى( 5 2¥ + 0026 )2 

ولابد أن يعقوب قضى فى مصر أياماً سعيدة بالقرب 
من ابنه يوسف . وعندما أحس بدنو أجله » دعا بنيه 
ليباركهم › وينبئهم بما يصيبهم فى آخر الأيام . ويارك 
ابنی يوسف » منسی وأفرايم وحسبهما من أبنائه کرأویین 
وشمعون ( تك ١ : ٤۸‏ ) . لذلك حسبا بين أسباط إسرائيل 
الاثني عشر . 

وعندما أسلم يعقوب الروح » وقع يوسف على وجه أبيه 
ويكى عليه وقبله » وأمر يوسف عبيده الأطباء أن يحنطوا 
أباه » فحنطوه » وبكى عليه المصريون سبعين يوماً . ثم 
صعد يوسف مع إخوته وجمع كبير من المصريين معه › 
ودفن أباه فى مغارة المكفيلة في أرض كنعان » كما أوصي 
يعقوب قبیل موته . 

وخاف إخوة يوسف أن يضطهدهم بعد موت أبيه › 
ولگ يف هال له « لتاقو ههل اتا مان 
الله . أنتم قصدتم لي شرا » أما الله فقصد به خير » . 

ثم مات يوسف وهو ابن مائة وعشر سنين بعد أن 
استحلف بنى إسرائيل بأن يصعدوا عظامه معهم عندما 
يفتقدهم الله . فحنطوه ووضعوه في تابوت فى مصر ( تك 
۲١ - ۱٤ : ۰‏ ) .ولم ینس موسی عند خروجهم من 


۳٦ 


وذقنوشا فی شک ( بن غ۴( 

ويرى غالبية العلماء أن يوسف وصل إلى هذا المركز 
الرفيع فى مصر؛ في عصر حكم الهكسوس ( نحو ٠۷۸١‏ 
٠٠۷۰ -‏ ق. م . ) وحيث أنه لم يذكر اسم هذا الفرعون › 
قفن ا ستل دند ذلك تاها قف :کان المکسشیش 
اسن ٠‏ والاكذر اختمالا أن رفع يوسف الى مكل ةا 
المركز فى عصر ملوك سامبين» كما أنه مما قد يؤيد ذلك 
أن عاصمة الهكسوس كانت في شرقى الدلتا بالقرب من 
رض جاسان فی بلاد صوعن ( مز ۷۸ :۱۲ و ٤٤‏ ) 
«وال ملك الجديد الذى لم يكن يعرف يوسف» ( خر ١‏ :۸ )» 
كان من أسرة ملكية جديده في عصر الدولة الحديثة » 
عصر الإمبراطورية ( بعد ٠٠١١‏ ق.م. ) والسجلات 
المصرية تذكر وجود الكثيرين من الساميين في مصر فى 
ذلك العصر وفى بردية بروكلين ( وترجع إلى ٠۷١١‏ ق.م. ) 
يوجد بها خمسة وأربعين اسما سامياً في سجلات أحد 
السجون ؛ شبيهة بأسماء يعقوب ويساكر وأشير وأيوب 
ومناحم . كما أن هناك قائمة بأسماء عبيد مصريين من 
القرن الثامن عشر قبل الميلاد » وكلها أسماء سامية . 

طاق اسم يوسف أیضاً على نله ( تیه ٠۲:۴۲‏ , 
قض ۱ :۲۲ و ۲۳.. الغ ) . 


۲ - یوسف رجل العذراء مریم : 

جاء في إنجيل متى ولوقا أن العذراء مريم ولدت الرب 
يسوع وهي مخطوية ليوسف قبل أن يتزوجا (مت ١‏ : ۱۸ء 
لو ۱ : ۲۷ ٥‏ )ے 

وکان یوسف نجاراً ( مت ۱۳ : ٠٥‏ ) » وکان معروفاً 
بأنه رجل بار ( مت ٠١ : ١‏ ) . وعندما عرف أن مريم 
ستصبح أماً لمسيا إسرائيل بعمل الروح القدس » لم يتخل 
عنها » بل رافقها إلى بيت لحم حيث ولدت الطفل يسوع . 
وهناك تقليد يرجع إلى القرن الرابع الميلادي :« تاريخ 
يوسف النجار » جاء فيه الاگان أرمل له أولاد عندما 
خطب مريم التى كانت فتاة فى الثانية عشرة من عمرها . 
رلا تذكر الأناجيل شيئاً عن يوسف بعد رحلته إلى 
أورشليم في عيد الفصح عندما كان يسوع فى الثانية 


يودرف 


زولللی 


عشرة من العمر ( لو ۲ : ٤۸ - ٤١‏ ) . فالإشارات اللاحقة 
لا تذكر سوى مريم وإخوة يسوع › دون أن تذكر يوسف 
( مرقس ۲۳ : ٠۰ ۳١‏ :۲ ) .وقد أوصى الرب يسوع 
يوحنا بأمه مریم ( یو ۱۹ : ۲٢‏ و ۲۷ ) مما یعنی نها 
كانت فى حاجة إلى من يعنى بها » مما يدل على أن 
يوسف كان قد مات (إالكن الرجوع إلى مادة إخوة المسيح 
فى موضعها من «حرف الألف» بالجزء الأول من «دائرة 
المعارف الكتابية» ) . 


۳ - یوسف آبو جال : 

من سبط يساكر » وأحد الجواسيس الاثني عشر الذين 
أرسلهم موسى من برية فاران حسب قول الرب › 
لیستکشفوا رض کنعان ( عد ۱۳ :۷ ) . 


: يوسف أحد أيناء ساف‎ - ٤ 

المغنى الأربعة » الذين كانوا يخدمون تحت يد أبيهم 
بين يدي الملك داود . وقد خرجت له القرعة الأولى ( ١‏ أخ 
وق ). 


ه - شخص من بني ياني ‏ 

ممن انوا قد اتخذواانساء غريبة ولكنهم تخلوا عنهن 
ی غ اف د الو من الي 
البابلی (عز ۱۰ ٤٤١:‏ و١٤‏ ) . 


- يوسف أحد الكهنة : 


فی انام ناق :من ها ( ت 2ا ) : 


۷ - یوسف بن زکریا : 
أحد رؤساء جيش يهوذا المكابي » وقد انطلق هو 
ها ار اا الین حرا رك ار وا 
فانهزما هزيمة نكراء ( ١‏ مك ٥١: ٥‏ - ١ا‏ ) . 


۸ - بوسف بن متاتیا : 
وأبو ينا » أحد أسلاف الرب يسوع حسب الجسد ( لو 


OT 


: يوسف بن يهوذا‎ - ٩ 
وأبو شمعي » أحد أسلاف الرب يسوع حسب الجسد‎ 
) ۲٣:٣۳ لو‎ ( 


۰ - یوسف بن یونان : 


)۲۰: ٣۳ لو‎ ( 


: يوسف الرامي‎ - ۱١ 

وکان رجلا غنيا » وكان هو أيضاً تلميذاً للرب يسوع › 
« ولكن خفية بسبب الخوف من اليهود » . وفي مساء يوم 
الصلب › تقدم إلى بيلاطس وطلب جسد يسوع › فأذن 
بيلاطس بعد أن تأكد من موت الرب يسوع » فأخذ هو 
ونيفوديموس جسد الرب يسوع ولفاه بكتان نقي مع 
الأطياب ووضعاته في قبر جديد في البستان › كان يوسف 
قد نحته في الصخرة » ولم يكن قد دفن فيه أحد قط » ثم 
دحرج حجرأ کبیراً على باب القبر » (مت ۲۷ »۵۷ - ۰٠ء‏ 
لی : ٥۰‏ - ٣ہ‏ یو ۱۹ ٤٣ - ٤۸:‏ ) . 

ويقول عنه إنجيل مرقس إنه « مشير شريف » وكان هو 
أیضاً منتظراً ملکوت الله ( مرقس ٤١ - ٤١ : ٠١‏ ) » أي 
أنه كان عضواً فى السنهدريم . ( مجلس اليهود الأعلى ) » 
ومع أنه احتفظ بتلمذته للرب يسوع » سرا لسبب الخوف 
من اليهود ( يو ۱۹ :۲۸ ) إلا أنه أثبت أمانته للرب ؛ بأنه 
لم يكن موافقاً لرأي باقى أعضاء السنهدريم عندما تآمروت 
على طلب الرب يسوع ( لو ۲۲ ١١:‏ ) . تم تجاسر ودخل 
إلى بیلاطس وطلب جسد یسوع ( مرقس ٤٤ : ٠١‏ ). 


1۲۳ - يوسف الذي یدعی برسابا : 

والملقب يوستس » أحد التلميذين اللذين أقامهما 
الرسل لإختيارآحدهما ليحل محل يهوذا الاسخريوطى › 
فوقعتر القرعة على متياس › فحسب مع الأحد عشر رسولا 
(ع ۳:۱ .)٣-‏ 


£۷ 


ي9لللى 


روشا 


۳ - يوسف الذى دعاه الرسل برنابا : 

وكان لاويا قبرسيا . كان له حقل باعه وأتى بثمنة 
ووضعه عند أرجل الرسل ( أع ۲٢ : ٤‏ و ۲۷ - الرجا 
الرجوع إلى « برنابا » فى موضعه من « حرف الباء » 
بالجزء الثانى من « دائرة المعارف الكتابية » ) . 


یوسی : 

اسم عبری معناه « الرب يعين » وهو : 

)١(‏ يوسى بن ألعازار أحد أسلاف الرب يسوع حسب 
الجسد ( لو۳ :۲۹ ) 

(۲) يوسى أحد إخوة الرب ( مت ۱۲ :۵۵ »۲۷ : 
| > مرقس 1 :۳ ٤۰: ۱١١‏ و١۷٤‏ ) 

(۳) يوسى بن مريم أم يعقوب الصغير » التى كانت 
إحدى النساء اللواتى وقفن عند الصليب ( مت ۲۷ :1ه › 
مرقس ٤١ : ٠١‏ و ٤١‏ ) ولعله هو نفس الذ& انف 
( بالبند ۲ ) 


يوشا : 

أسم عبرى معنأه « عطية الرب » » وهو بوشا بن 
امصيا > أحد رؤساء عشائر سبط شمعون ( ١‏ غ E ٤‏ 
Az‏ 


يوشاقفاط : 

اسم عبری معناه « الرب يقضى » › وهو مختصر اسم 
« يهوشافاط » وهو : 

)١(‏ يوشافاط المثنى » أحد أبطال الملك داود ( ١‏ أخ 
١‏ ) » ولكنه يذكر فى القائمة المذكورة فى سفر 
صموئیل الثانی ( ۲ صم ۲٣‏ ) . 

(۲) يوشافاط أحد الكهنة الذين كانوا ينفخون بالأبواق 
أمام تابوت الله عندما نقله داود من بيت عوبيد أدوم إلى 
الخيمة التى نصبها له فى اورشلیم ( ١‏ أخ ٠٤١:٠٠١‏ ) . 


يوشب حد : 
اسم عبرى معناه « ستکافا الرحمة ( . وهو أأحد أيناء 


۳£۸ 


زربابل » ولعله لقب رمزی ( ۱ اخ ۲ : ۲۰ ) . ویری البعض 
أن أبناء زربابل ذکروا فى مجموعتين على ساس أن كل 


اسم عبرى معناأه « الساكن مع الرب » »> وهو أين 
سرايا من سيط شمعون » وكان اينه باهو أحد الذين 
ساروا إلى مدخل جدور » إلى شرقى الوادى ليفتشوا على 
المعونيين وسكنوا مكانهم ( ١‏ أخ ٤١-٠٠: ٤‏ ). 


يوشصیا : 

اسم عبرى لعل معناه « الرب يزيد » » وهو من بنى 
شلومیت » وکان ابنه أحد الذين صعدوا مع عزرا من بابل 
فى أيام الملك ارتحشستا ملك فارس » ومعه مئة وسبعون 


يوشویا : 

اسم عبرى معناه « الرب مساواة » » وكان هو وأخوه 
وای » ابنا النعم » من أبطال جيش داود الك ( ١‏ أخ 
کر اقا الفا فن يمول 
الثانى ( ۲۳ ) . 

یوش ب بث بت : 

اسم عبرى معناه « يجلس فى الكرسى » » وبلقب 
بالتحکونی ق( ۲ ۲ +۸ ) : وکان ريسن الأبطال 
الثلاثين الذين كانوا لداود » وقد « هز رمحه على ثمان مئة 
قتلهم دفعة واحدة 0۷ م4 ) . ویسمی أيضاً 
« يشبعام » ( ١‏ أغ ١‏ )ورجا الرجوع إلى 
« يشبعام » فيما سبق من « حرف الياء » بهذا الجزء من 


0 


» دائرة المعارف الكتابية « 


يوشیا : 
اسم عبرى لل معااه « السرت تاتقي « 


روشا 


وشا 


أو « الرب د دعضل » » وشی : 


(1) يوشيا الك : 

وهو السادس عشر من ملوك يهوذا بعد انقسام مملكة 
سليمان . وهو ابن ال ملك آمون من زوجته « يديدة بنت عداية 
من بصقة . وقد سبق أن تنبا بمولده رجل الله الذى أتى 
ONE TEE‏ 

وقد خلف یوشیا آباه آمون على عرش يهوذا › وهو ابن 
ثمان سنين » وملك إحدى وثلاثين سنة فى أورشليم › وسار 
فی طریق داود أبیه » لم یحد يمينا ولا شمالاً ( ۲ مل ۲۲ : 
١و ۲٠۲‏ أخ ٠:٣٤‏ ) »وذلك فى حور6 آئم. 

() القضاء على الأوثان : فى السنة الثامنة من ملكه . 
إذ كان بعد فتى › ابتدأً يطلب إله داود أبيه . وفى السنة 
الثانية عشرة › ابتدأ يطهر يهوذا وأورشليم منوا اي 
والسوارى والتماثيل والمسبوكات » وهدموا أمامه مذابح 
النقام وافل اليس ال عدا :وك الا 
ودقها ورشها على قبور الذين ذبحوا لها . وأحرق عظام 
الكهنة على مذابحهم » وطهر يهوذا وأورشليم » ولم بقصر 
إصلاحاته على يهوذا » بل امتد بها إلى جزء كبير من 
إسرائيل ( المملكة الشمالية ) » وتممم كل ما سبق أن أبناً 
به « رجل الله الذی اتی من یهوذا » (۱ مل ۱۳ :۲ › 
مل ۲۳ : | - ¥ « Îخ (V-Y: Yé‏ 

(ت) ريع الهنكل فى الس الثاة مشر ةين ماك 
يوشيا » شرع فى تطهير الهيكل وترميمه » وأوكل الأشراف 
لى فا الل هافن ن اعا لكات وتسا رشن 
المدينة ويوآخ بن يهوآحاز المسجل . وقد أدى جميع 
المشرفين والعمال عملهم بكل أمانة » حتى إن الموكلين على 
العمل لم يحاسبوهم عن الفضة المدفوعة لأيديهم ( ۲ مل 
.(-A:TEtÎT. ¥: ۲‏ 

(ج) العثور على نسخة من الشريعة : فى أثناء القياء 
بترميم بيت الرب » اكتشف حلقيا الكاهن العظيم سفر 
الشريعة فى بيت الرب » وسلم السفر لشافان الكاتب 
فقرأه » وجاء به شافان إلى ال ملك » وقراً فيه شافان أمام 
املك » فلما سمع الملك كلام الشريعة › مزق ثيابه » وأرسل 


عدداً من مشيريه إلى « خلدة النبية » التى قالت لهم . 
« هكذا قال الرب إله إسرائيل : قولوا للرجل الذى أرسلكم 
إلى : هكذا قال الرب : هأنذا جالب شرآ على هذا 
الموضوع» وعلى سكانه؛ جميع اللعنات المكتوية فى 
السفر.... من أجل أنهم تركونى وأوقدوا لآلهة أخرى لكى 
یغیظونی بکل اعمال يديهم › وینسکب غضبی على هذا 
الموضع ولا ينطفيئ ... وأما ملك يهوذا الذى أرسلكم ... 
فهكذا تقولون له : ... من أجل آنه قد رق قلبك وتواضعت 
أمام الله حين سمعت كلامه ... ومزقت ثيابك ویکیت أمامی 
يقول الرب .... هأنذا أضمك إلى آبائك ... بسلام » وكل 
الشر الذى أجلبه على هذا الموضع وسكانهء لا ترى عيناك» 
.(YA-\E:TEÈÎY)‏ 

فجمع يوشيا الكهنة واللاويين وكل سكان أورشليم › 
وقراً فى آذانهم كل كلام السفر ؛ ووقف الملك على منبره ء 
وقطع عهداً أمام الرب للذهاب وراء الرب » ولحفظ وصاياه 
وشهاداته وفرائضه بکل القلب وکل النفس ( ۲ مل ۲۲ :۸ 
OFT NEETERITETE Tg‏ 

ولتأبيد هذا العهد » أمر يوشيا بالاحتفال بعيد الفصح 
فى موعده كما هو مكتوب فى سفر الشريعة فى اليوم 
الرابم عشر من الشهر الأول » وقدم يوشيا غنماً حملاناً 
وجداء الى عدد ثلاثين ألفاً » وثلاثة آلاف من البقر » وكذلك 
تبرع رؤساؤه » وشووا الفصح بالنار كالمرسوم » كما عملوا 
عيد الفطير سبعة أيام »« ولم يعمل فصح مته فى 
إسرائیل من ایام صموئیل النبی » ( ۲ أخ ۷۰١: ٠۵‏ - 
۹و -4). 

والسحرة والعرافون والترافيم والأصنام وجميم 
الرجاسات التى رئيت فى أرض يهوذا وفى أورشليم » 
أبادها يوشيا ليقيم كلام الشريعة المكتوب فى السفر الذى 
وجده حلقيا الكاهن فى بيت الرب . ولم يكن قبله ملك مظه 
قد رجع إلى الرب بکل قلبه وکل نفسه وکل قوته حسب کل 
شريعة موسى . ويعده لم يقم مثله » « ولكن الرب لم يرجع 
عن حمو غضبه العظيم ... على يهوذا من أجل جميع 
الإغاظات التی أغاظه إیاها منسی »( ۲ مل ۲۳ ۲٠:‏ - 
۷ < خخ o‏ :4-1( . 


£۹ 


يواد 


ر 
وبا 


(د) موته : بعد ذلك بقليل ‏ صعد فرعون نخو ملك 
مصر لمحاربة ملك أشور » فمر فى طريقه إلى نهر الفرات 
بأرض يهوذا فاعترض طريقه يوشيا لمقاتلته › ولم يسمع 
لكلام نخو من فم الله ء هيهت الدائرة على يوشيا » إذ 
أصابه سهم جرحه جرحاً خطیراً » فأرکبه عبیده وجاعا به 
إلى أورشليم ودفنو«كى قبره . وأخذ شعب الأرض 
يهوآحاز بن يوشيا » ومسحوه ملكا عوضاً عن أبيه . وقد 
ناح عليه کل يهوذا وأورشليم » ورثاه إرميا النبى . وكان 
جميع المغنين والمغنيات يندبون يوشيا فى مراثيهم ء 
وجعلوها فريضة على إسرائيل . ويذكر كل من النبيين 
إرمیا وصفنیا « يوشیا » فی نبواتهما ( ۲ مل ۲۲ : ۲۹ و 
O OT‏ 
a aE‏ 


(۲) یوشیا بن صفنیا : 

الذى أمر الرب زكريا النبى أن يدخل إلى بيته ويعمل 
الذهب والفضة التى أخذها من أهل السبى › تيجاناً 
يضعها على رأض يهوشع بن يهوصادق الكاهن العظيم 
( زك Nha ٦‏ 


یوصاداق : 

اسم مختصر « نهو صاداق » فالرجا الرجوع إلى 
» بهوصاداق » فی موضعه من هنا الجزء من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


يوطهة : 

أسم عبرى معناه « منبسط » أو « منحن » » وهو اسم 
إحدى مدن اللاويین فى جبال يهوذا ( يش ٠١ : ٠١‏ ) › 
وتسم أيضا« يطة »( يش ٠١: ۲١‏ ) » (فالرجا 
الرجوع إلى « ية » فى موضعها من هذا الجزء من 
« دائرة المعارف الكتابية ») . 


یوعاش : 
اسم عبرى معنأه « الرب أسرع للنجدة » »> وهو ` 


۳0. 


(۲) یوعاش الذى كان على خزائن الزيت فى أيام !للك 
داود ( ۱ اخ ۲۷ :۲۸ ) . 


یوعرر: 

اسم عبرى معناه « الرب عون » » وهو أحد القورحيين 
الذين انضموا إلى داود وهو فى صقلغ عندما كان مظارذاً 
من الملك شاول ١(‏ أخ ٠: ١١‏ ) . 


یوعید : 

اسم عبرى معناه « الرب شاهد » » وهو أبو مشلام 
بی سلو من بنى بنيامين » وكان « سلو » أحد الذين 
اختيروا للسكن فى أورشليم بعد العودة من السبى البابلى 
( نح ۱۱١‏ :۷) . 


يوعیله : 

اسم عبرى قد يعنى « معونة » ٠‏ وهو وأخوه زبديا ابنا 
یروحام من جدور › کانا بین من جاا إلى داود وهو فی 
صقلغ عندما كان مطارداً من املك شاول ١(‏ أخ ٠١‏ :۷) . 


يوقم ؛ 
اسم عبری مختصر « بهوياقيم ( ومعناه «الرب يقیم»» 
وهو أحد أبناء شبلة بن بهوذا )۱ خ٤ hE‏ 


یوکابد : 

اسم عبرى معتاه : « الرب مجدها » » وهو اسم زوجة 
عمرام » وأم مریم وهارون وموسی ( عد ٥١: ۲٢‏ ) . 
وكانت عمة عمرام ( خر ۲١ : ٦‏ ) أى أن عمرام أخذ عمته 
زوجة له » فولدت له مریم وهارون وموسی . ولم یکن مثل 
هذا الزواج محرماً قبل إعطاء الشريعة على جبل سيناء . 
ونقرأً فى الرسالة إلى العبرانيين : بالإيمان موسى بعد ما 
ولد » أخفاه أبواه ثلاثة أشهر لأنهما رأيا الصبى جميلاً ء 
وله يخهنا آم الك( عي ۴2 : 


ویوس 


یولیوس : 

قائد مئة من كتيبة أوغسطس » تسلم الرسول بولس 
وأسرى آخرين › ليذهب بهم إلى رومية ء بعد أن رفع 
الرسول بولس دعواه إلى قيصر ( اغ ۲۷ ٠:‏ ) .وكان 
يوليوس رجلا حكيماً رحيما » عامل الرسول بولس 
بلطف » فأذن له أن يذهب إلى أصدقائه فى صيداء ليحصل 
على عناية منهم ( اع ۲۷ :۳ ) ولكن لرغبته فى أن يصل 
بأسراه إلى روما فى أسرع وقت » لم يستمع لنصيحة 
الرسول بولس لقضاء الشا# فى ماقرا لموانى الحسنة» 
فى جزيرة كريت حتى لا يتعرضوا للعواصف العاتية » فأمر 
بالإقلاع من الموانى الحسنة ليذهبوا إلى فينكس ليشتوا 
فیها ( اع ۲۷ : ١١۲ - ٩‏ ) . ولكن بعد قليل هاجت عليهم 
ريح زويعية › فتعرضت السفينة للخطر الشديد › فلما أراد 
النوتية أن يهربوا من السفينةء وأنزلوا القارب بحجة أنهم 
مزمعون أن يمدوا المراسى من المقدم › قال بولس لقائد 
المائة والعسكر : إن لم يبق هؤلاء فى السفينة فأنتم لا 
تقدرون أن تنجوا » فاستجابوا لنصيحة بولس » وقطع 
العسكر حبال القارب وتركوه يسقط فى البحر ( اع ۲۷ : 
۲۲-٠‏ ) .ولا بدأت السفينة تتحطم »« أراد العسكر 
أن يقتلوا الأسرى لئُلا يسبح أحد منهم فيهرب . ولكن قائد 
ا لمئة » إذ كان يريد أن يخلص بولس » منعهم من تنفيذ هذا 
الرأى ‏ وأمر أن القادرين على السباحة يرمون أنفسهم 
أولاً فيخرجون إلى البر وأن الباقين بعضهم على ألواح 
ويعضهم على قطع من السفينة » وهكذا حدث أن الجميم 
نجوا إلى البر » ( أع ۲۷ ٤٤ - ٤١:‏ ) .ولا جاعا إلى 
رومية » سلم قائد المئة الأسرى إلى رئيس المعسكر ( أع 

. (1: ۸ 


يوم : 

يستخدم الكتاب المقدس هذه الكلمة » وهى فى العبرية 
« يوم » كما فى العربية » للدلالة على عدة معان : 

)١(‏ كثيراً ما تستخدم كلمة « يوم » للدلالة على ساعات 
النهار من الفجر إلى المساء» كما فى « ودعا الله النور 
نهار » ( تك ٠ : ١‏ و ١٤‏ و١١‏ و۱۸٠۸:۳).فكلمة‏ 


« نهار» هى فى العبرية « يوم » . 

(۲) تستخدم أيضاً للدلالة على اليوم الكامل من « الليل 
والنهار » . کما فی «وکان مساء وکان صباح یوما واحداً» 
( تك ٠ : ١‏ و۸ و ١۳‏ ..) . وكان اليوم عند العبرانيين ء 
يبدأ من غروب الشمس إلى غرويها فى اليوم التالى . ولكن 
عند شعوب الشرق الأوسط قديماً كان اليوم يبدا فى أوقات 
مخطفة نتهى غندها أنضا . فكان النوتاننون دون خذو 
العبرانيين فى حساب اليوم » بينما كان البابليون يحسبون 
اليوم من شروق الشمس إلى شروقها فى اليوم التالى . 
وكان المصريون ومتلهم الرومانيون يحسبون اليوم من 
مقف الل ال تسف الل الال وهو ها من 
عليه التوقيت حالياً ( حيث يبدأ حساب ساعات اليوم » 
ون ٤‏ شاع من مهف الل الى ضف ان 
التالى ) . 

وكان النهار يبدأ بالصبح ثم الظهر » ثم المساء ( مز 
٥‏ : ۱۷ ) . وكان يطلق على هذه الأقسام أحيانا : 
« الصبح » ( آى ۲ : ٩‏ ) للدلالة على الفجر »« وحتى حمى 
النهار » ( ١‏ صم ١١: ١١‏ ) للدلالة على الضحى ثم 
ان( کک ا )عند هبوت رع التهار * 
ل على ١‏ الأصيل » ( تك ۸:١‏ ) »ثم ء المساء» 
(Mbi eslen)‏ . 

وعبارة « بين العشاعین » ( خر ٠۲: ١١‏ ) هى الغسق 
آى المدة بين غروب الشمس وحلول الظلام . 

أما تقسيم اليوم إلى ساعات متتالية » فلم يستخدم إلا 
فى زمن المسيح . ولعل أقرب تقسيم لذلك هو ما جاء فى 
نحمیا عن « ربع النهار » ( نح ٩‏ : ۲ ) . وريما حدث هذا 
لمقابلة تقسيم الليل - قبيل السبى البابلى - إلى « هزع » . 

ولم يطلق العبرائيان أسماء لى أيام الأسبوع » ماعدا 
يوم السبت ( اليوم السابع - يوم الراحة ) » بل كانوا 
يشيرون إلى اليوم بترتيبه فى أيام الأسبوع : «اليوم الأول» 
«اليوم الثانى» وهكذا . وظلوا على هذا المنوال حتى عصور 
العهد الجديد ( لو ١: ٠١‏ ) . وللأهمية البالغة ليوم السبت 
عند العبرانيين » كان من أهم الأمور عندهم أن يعرفوا متى 
يبدأ السبت » لذلك قرر الفريسيون أن ظهور ثلاث نجوم 
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يوم الدیونة . یوم الرب 


یوم الدیونة . یوم الرں 


با روت القن :وف الى تخد اة الت ا 
كانوا يسمون اليوم السابق للسبت بيوم الاستعداد ( مت 
۷ :۲ » مرقس ٤٤: ٠١‏ »لو ٥٤ : ٣٣‏ »یو ٣٣:۱۹‏ و 
١‏ ) .وكان الليل يقسُم إلى هزع : الهزيع الأول » والهزيعم 
الأوسط » والصبح . وكان الرومان يقسمون الليل إلى أربعة 
هزع » كما يبدو من أعمال الرسل (۲۳ : ۲۳) » أنهم كانوا 
بقسمون الليل إلى اتنتهعشرة عة . 

(۳) كثيراً ما تستخدم أيضاً كلمة « يوم » للدلالة على 
مدة من الزمن غير محددة » مثل كل فترة الخليقة ( تك ۲ : 
٤‏ ) (ويمكن الرجوع إلى موضوع الخليقة إلى موضعها فى 
« حرف الخاء » بالجزء الثالث من ١اث‏ رة ا ها© الكتابية ). 

« ویوم غضب الله » ( ی ۲۰ :۲۸ »رو ۲ ٥:‏ ) › 
« ويوم الضيق » ( مز ۲۰ ٠:‏ ) وء يوم رب الجنود » 
( إش ۲ ٠١:‏ ) »« ويوم الخلاص »( ٢‏ كوا :۰ 
« ويوم المسيح » ( فى ١: ١‏ ) . 

)٤(‏ وتستخدم كلمة « أيام » ( جمع يوم ) بمعنى عصر 
أو زمن ‏ كما فی «أيام إبراهيمه (تك ۲١‏ : ۱۸) »« وأياء 
نوح » ( مت ۲٤‏ : ۳۷ ) » أوللتعبيرعن مدةحياة 
الإنسان ١‏ كما فى « وكانت أيام آدم ... ثمانى مئة سنة » 
( تك ٤ : ١‏ ) >« وأطيل أيامك » ( ١‏ مل ۳ ٠٤١:‏ ) . 

ويقال عن الله السرمدى : « قديم الأيام » ( دانيال ۷ : 
ی 

(ه) وكثيراً ما تستخدم أيضاً كلمة « يوم » أو« نهار » 
مجازياً » فيقول الرب يسوع :« ينبغى أن أعمل أعمال 
الذى أرسلنى مادام نهار . يأتى ليل حين لا يستطيع أحد 
أن يعمل » ( يو ٤ : ٩‏ ) . وكلمة « نهار » (وهى هنا 
« يوم ».فى اليونانية ١۳۴۲ع1)‏ تشير إلى الفرصة أو 
الزمن المتاح للخدمة . ويقول الرسول بولس للمؤمنين : 
«د جميعكم أبناء نور وأبناء نهار » ( وهى أيضاً « يوم » 
4ط فى اليونانية ) بالمقارنة مع الذين من « ليل 
وظلمة » ( ١‏ تس ١ : ١‏ ) . وعندما يقول الرسول بولس : 
« قد تناهى الليل وتقارب النهار » ( وهى أيضاً « يوم » فى 
اليونانية » روا ٠١:‏ ) »فهو يعنى « بالنهار »« يوم 
الخلاص »الأبدى حيث النهار الدائم ( رؤ ٠٠١: ۲١‏ ) . 


"o 


وبالنسبة للمؤمنين - فى العهد الجديد - فإن الفترة من 
مجىء المسيح فى الجسد ليصلب » ومجيئه الثانى » يسمى 
« يوم الخلاص » ( ۲ كو ا :۲ ) »وهو زمن النومة› 
والخلاص بالإيمان بالرب يسوع . وهو « نهار العمل » ( يو 
2:۹ +/+ .رو (ga:‏ 


يوم الديتونة )يوم الرب : 

وهو الختام المنتظر للكوت الله » وكثيراً ما ينظر إليه 
على أنه التدخل الإلهى المنتظر فى لحظة تاريخية معينة . 

(أ) فى العهد القديم : ۰ 

كان العبرانيون يعتقدون أن الرب ( يهوه ) هو « إله 
رحمة »و« إله عدل » فى نفس الوقت » يجازى الناس 
تاغدل قيمع الخلاض لار نويوق النينوة بالاشران: 
فقد شاهدوا معاملات الله العادلة » على مدى قرون طويلة. 
فهو لم يعاقب أعداء شعبه فحسب فى زمن دخولهم إلى 
أرض کنعان » وفی زمن داود مثلا » ولكنه أيضاً عاقب 
ارتداد شعبه » بسبى الأسباط العشرة أولا إلى أشور › ثم 
سبى السبطين الآخرين بعد ذلك إلى بابل . 

فى أيام الأنبياء المتأخرين » عندما تجاهل شعب الله 
المختار يشريعته وساروا على نهج الكنعانيين فى ارتكاب 
الا انچ رهم لك انبا من ٠‏ بو ارب : 
اله اذى ككون « يوم قضاء » (دينونة) على البعض › 
« ويوم خلاص » لآخرين . وكثيراً ما شدد الأنبياء على 
جوانب القضاء والدينونة . فيوئيل ( نبى القرن التاسع قبل 
الميلاد على الأرجح ) يقول عنه : « يوم الرب عظيم ومخوف 
جداً » فمن یطیقه ؟ » ( یؤ ۲ : ۱١‏ ) » فهو يوم تغييرات 
كونية ( يؤ ٠١ : ١‏ ) › ويوم دينونة للأمم المحيطة بشعبه . 
وكذلك عاموس النبى ( من القرن الثامن قبل الميلاد ) رأه 
« يوم ظلام وقتام » ويوم كوارث غير مسبوقة »( عا ٩‏ : 
٠ ) ۲١ - ۸‏ وذلك فى سياق حديثه عن دينونة أثرياء 
السامرة ( ارجع أيضاً إلى يوئیل ۲ : ٠٤١ - ٠١‏ ) . 

ويعد سبى المملكة الشمالية » ويخ إشعياء ( من أنبياء 
القرن الثامن قبل الميلاد ) المملكة الجنوبية ( يهوذا ) على 
عبادة الأوثان وأنبأهم بدينونة الله العادلة للمتكبرين 


وع اسیج 


یوم ران 


والمتشامخین ( إش ۲ : ۱۱ و ٠١١۱۷‏ :1و١‏ ) .ثم جاء 
نقتا ( فى نكو ةا و عه 0یسی جانا نی بو 
الرب ») وردد نفس الرسالة الصارمة للأنبياء السابقين » 
ولوس ماليا لتشو لل الشع وب ولش #يهرذا 
وحدها ( صف ۱ ٠١ - ٤٤۲.۸-۷٤:‏ ) . 

ومع أن الجانب الأكبر من هذه النبوات يركز على 
الدينونة » فهناك نغمة من نغمات التعزية » فمع أن يوئيل 
يهدد ٠‏ فإنه أيضاً يعلن أن الرب « ملجأً لشعبه » ( يؤ ٣‏ : 
١‏ و ۷ ) . ويشير زكريا النبى » بكل وضوح إلى عناية 
الله بشعبه وحمايته لهم ( زك ٠١ - ١١‏ ) . ولذلك فإن 
الأمناء ٠‏ ويخاصة المضطهدين › ينتظرون بشوق يوم الرب 
الذى سينصفهم . 

(ب) فى العهد الجديد : 

يواصل العهد الجديد هذه الرسالة المزدوجة » من 
الرجاء والدينونة » ويربط يوم الرب المذكور فى العهد 
القديم » بمجيء المسيا . ولعل هذا الربط مما أشارت إليه 
ثبوة ملاخى ( ۳ ١٠:‏ وما بعده) وقد ميز العحهد ادن 
بين مجيء المسيح المرة الأولى » عند التجسد » ومجيئه 
الثانى . ففى « يوم يسوع المسيح » ( فى ٠: ١‏ و ٠١‏ ) أو 
« يوم المسیح »( فی ۲ ٠١:‏ ) أو« يوم الرب يسوع »( ۲ 
كو )٠١ : ١‏ أو« يوم ربنا يسوع المسيح » ١(‏ كو ه٥‏ : »)٠١‏ 
أو « الیوم » فقط ( ١‏ کو ۲ : ١١‏ ) . الذى فيه سينزل الرب 
يسوع المسيح من السماء ليدين الأحياء والأموات ( أع ٠١‏ 
۰ تى ٤)‏ :1 بط ٤‏ : 0 ) › ويحقق للمۇمنين - 
الذين ينتظرونه بشوق - الخلاص النهائى الكامل والحياة 
الأبدية ( ع۲ ١١:‏ »رو۲ :۷). 

وإن كان العهد الجديد يقدم للمؤمنين رسالة رجاء 
مبارك » فإنه يقدم أيضاً لغير التائبين تحذيراً واضحاً من 
الدينونة » فيقول الرسول بولس : « لكنك من أجل قساوتك 
وقلبك غيرالتائب » تذخر لنفسك غضباً فى يوم 
الغضب واستعلان دينونة الله العادلة ... » ( رو ٣‏ :ه٠‏ - 
«٠ ) ١‏ لان اليوم سيبينه » لأنه بنار يستعلن وستمتحن 
النار عمل کل واحد ما هو » ( ١‏ کو ۳ ٠١-۱۳:‏ ) . 

كما يتكلم يهوذا عن دينونة اليوم العظيم (يه »)٠٠١- ٠‏ 


ويقتبس الرسول بطرس نبوة يوئيل عن التغيرات الكونية 
التى ستحدث قبيل مجيء« يوم الرب العظيم الشهير » 
PTE NS‏ 
مجی الرب مع جمیع قدیسیه ( ۱ تس ۱۳:۲ ) . 
E‏ 
ما جاء عنه فى « يوم الرب » فى موضعه من «حرف الراء» 


الا ا اراتا 


يوم المسیح : 

ويرد بعدد من المرادفات » فهو : « يوم ربنا يسوع 
الملسيح » ( ١‏ كو ١‏ :۸ ) ٠و«‏ يوم الرب يسشوع »( ١‏ كو 
وى ات( 
:1 و ٠١‏ ) و« يوم المسیح »( فی ۲ ٠١:‏ ) . وهو يشير 
إلى لحظة أكثر منه إلى فترة من الزمن › وهى لحظة ملاقاة 
المؤمنين للرب فى الهواء ( ١‏ تس ١۷ : ٤‏ ) . إنها لحظة 
ا ی ا ر ا ا 
وعريسها السماوى » فيوم المسيح يختص أساساً بالمؤمنين 
به » وليس بسواهم » ويرتبط بالبركة لا بالدينونة التى 
يرتبط بها « يوم الرب » . 


يوم الله : 

لا يذكر هذا اليوم إلا الرسول بطرس حيث يقول : 
« منتظرين وطالبين سرعة مج يوم الرب » ( وهى فى 
أقدم النها وأم# ها : « يوم الله » ) الذى به تنحل 
ارات هة و ا حر رة تون ۷ ع 
) فهو يوم الأبدية عندما « يكون الله الكل فى الكل » 
١ (‏ کو ۰ :۲۸) . 


يوم مدیان : 

يقول إشعياء النبى : لأن نير ثقله وعصا كتفه وقضيب 
مسخره ۰ کسرتهن کما فی یوم مدیان » ( إٍش ٠١» ٤: ٩‏ 
N‏ الین اللى فن قە تى 
إسرائيل بقيادة جدعون المديانيين وقتلوا ملكيهما زبح 
اع( ن 2۷ 


or 


يوم يزرګیل يونانان 
یوم یررعیل : ظل سبعة أيام فى انتظار مجيء صموئیل ( ۱۳ :۸ ) . 


يقول هوشع النبى : لأن يوم يزرعيل عظيم » ( هو ١‏ : 
١‏ ) » والأرجح أن المقصود « بيوم يزرعيل » هو اليوم 
الذى جاء فيه ياهو بن نمشى إلى يزرعيل وقتل يورام ( ابن 
أخاب ) ملك إسرائيل » وأخزيا ملك يهوذا › ثم إيزابل 
امرأة أخاب » وهكذلهها ياهو قضاء الرب على بيت أخأب 
فت بوت البو افا 7 2۹0 
۷ ) ويمكن الرجوع إلى « يزرعيل » فى موضعها من هذا 
الحزء من « دائرة المعارف الكتابية » . 


يونا : 

الصيغة اليونانية لاسم « يونان » » ومعناه حمامة » أو 
هو اختصار لاسم « يوحنا » » وهو ابو سمعان بطرس ابن 
يونا ( مت ۱١‏ : ۱۷ »يو ا :۱۲ ٠۰:۱۱۰‏ - ۱۷) . 


یوناثان : 

اسم عبری معناه « الرب أعطى » › وهو : 

)١(‏ يوناثان الابن الأكبر لشاول الملك » وكان الوارث 
المنتظر للعرش : 

(أ) نجاحه العسكرى : لقد ثبت يوناثان جدارته في 
خدمة أبيه » فأول ما يرد ذكره » نراه قائداً على رأس ألف 
من الجنود فى جبعة بنيامين . بينما كان أبوه على رأس 
ألفين من المقاتلين فى مخماس ( ١‏ صم ١‏ :۲ ) .وقد 
بادر یوناثان بالعمل بأن ضرب نصب الفلسطينيين فى جبع 
( ۱ صم ۱۳ : ١‏ ) » فأخذ الفلسطينيين على غرة » مما 
أثار غضبهم » فحشدوا قواتهم لمحاربة إسرائيل ( ١‏ صم 
٠١ : ١‏ ) ۰« فاجتمم الشعب وراء شاول إلى الجلجال » 
١(‏ صم ٤: ١‏ ) . ولكن غالبية الشعب اختبأوا فى 
المغاير والغياض والكهوف والآبار » وهرب البعض إلى ما 
وراء الأردن ( ١‏ صم ٦: ١‏ و ۷ ) »مما اضطرمعه 
شاول إلى الرجوع من مخماش »فكانت قوات شاول 
جميعها فى جبع . وعندها قرر يوناثان وحامل سلاحه أن 
يختبروا دفاعات الفلسطينيين ( ١‏ صم ٠: ٠١‏ ) »ولا 
يذكر الكتاب كم من الوقت مضى بدون قتال » ولكن شاول 


ot 


وأرسل الفلسطينيون ثلاث جماعات من الغزاة إلى الشمال 
والغرب والشرق . ولعل ذلك كان لإزعاج آسباط بنى 
إسرائيل » وتشتيت قوات شاول قبل أن يستعد تماماً 
للمواجهة ( ١‏ صم ١١ : ٠۳‏ و ۱۸ ) . فعبر يوناثان وادياً 
عميقاً بين سن صخرة بوصيص وسن صخرة سنة » ما بين 
مخماس وجبع ( ۱ صم ٤ : ۱٤‏ و ٥‏ ) » وتأکد یوناثان من 
دعوة حفظة الفلسطينيين له بالتقدم إليهم » فهجم على 
معسكر الفلسطينيين وقتل نحو عشرين رجلا 
منهم ( ١‏ صم ٠١ - ۸: ٠١‏ ) . وقد نبه الاضطراب الذى 
حدث بمعسکر الفلسطینیین شاول وقواته التی کانت تتكون 
من ستمائه رجل » وانضم إليهم العبرانيون الذين كانوا 
أسرى مع الفلسطينيين » وكذلك جميع رجال إسرائيل 
الذين كانوا قد اختبأوا فى جبل أفرايم ‏ وهجم الجميع 
غي الفسط ن , قروا اتاحه هو فلن الزت 
إسرائيسل فى ذلك الیوم » ( ١‏ صم ۱٤‏ :۲ ) . 

وفى أثناء القتال » حلْف شاول الشعب آلا يأكل أخد 
منهم شيئًاً إلى المساء حتى ينتقم من أعدائه ( ١‏ صم ٠٤‏ : 
٠ ) ٤‏ ولم یکن يوناڻان يعلم بهذا القسم » فأكل شيئاً من 
العسل وجده فی طریقه ( ۱ صم ۱٤١‏ : ۲۷ ) . واكتشفت 
خطية يوناثان » وأراد أبوه أن يقتله تنفيذاً للحلف » ولكن 
الشعب افتداه ( ١‏ صم ٤٠١: ٠٤‏ ) . 

(ب) صداقته لداود : مع أن شاول ظل فی حروب 
متواصلة مع موآب وعمون وأدوم وملوك صوية 
والفلسطىنڭ » فان ینکر شی آخر عن أعمال يوناثان 
الحربية » إلى أن قتل مع أبيه وأخويه أبيناداب وملكيشوع › 
فی موقعة جبل چام ( ( ج۲۲۹۵ : ۱ - ٤‏ ) . ولکن بدت 
أصالة يوناثان فى مجال آخر » مجال الصراع على السلطة 
بین بيه شاول وداود . فقد تقابل یوناثان مع داود بعد 
نجاح داود فی قتل جلیات » وأحبه کنفسه (اصم ۱:۱۸) . 
ولقد بلغت صداقته لداود ذروة لم تبلغها صداقة أخرى › 
ولم يكن فى ذلك أی مکسب له » بل بالحرى خسارة كل 
شي . ويسجل الكتاب ثلاثة عهود قطعها الاثنان معا 
ففى أول مقابلة قطع يوناثان عهداً مع داود لأنه أحبه 


ډوالان 


ډوناان 


کنفسه » وخلع جبته وأعطاها لداود مع ثیابه وسیفه وقوسه 
ةه( ١‏ کو ها اهت الف 
بین شاول وداود بسبب نجاح داود حربیاً وتزاید شهرته › 
تدخل يوناثان وأقنع أباه بسلامة موقف داود » فسممع 
شاول لیوناثان ولغ ج08 لن یقت داود ( ۱ صم ۱:۱۹ - 
٦‏ ) . ولکن ثبت أن شاول لم يكن مخلصاً فى وعده بعدم 
قتل داود » اذ انتهز فرصة وجود داود أمامه » وحاول أن 
يطعنه بالرمح » ولكنه فر من أمامه ونجا . وهكذا عرف 
i CEE aa aa‏ 
دأو هذا لهد( ارج إلى ص 

ولا بدا شاول فى مطاردة داود فى برية زيف › ذهب 
يوناثان إليه فى البرية » وشدد يده بالله قائلا له : إنه لابد 
أن يملك على إسرائيل ويكون هو ثانيا له » وقطع كلاهما 
عهداً لثالٹ مرة مام الرب ( ۱ صم ۲۳ : ٠١‏ - ۱۸ ) 

(ج) مقتل يوناثان : ظل يوناثان - رغم وضعه 
الحرج بالنسبة لأبيه - وفياً لداود » إلى أن سقط قتيلاً مع 
أبيه وآخويه فى موقعة جبل جلبوع . وقد قام سكان يابيش 
جلعاد بأخذ أجساد شاول وينيه الثلاثة » عن سور بيت 
شان » وجاوا بها إلى يابيش ودفنوها تحت الأثلة فى 
یابیش ( ۱ صم ۲۱ : ١۳ - ۱١‏ ) .ويعد ذلك نقل داود 
عظام شاول ویوناتان › ودفنها فی قبر قیس فی صیلع فی 
اض تاين( اا ا 

(د) نريت : 

لم يترك یوناٹان وراءه سوی ابن واحد هو «مفیبوشت» 
( ۲ صم ٤: ٤‏ ) أو« مریب عل »( ۱ غ ۳٤:۸‏ ) › 
وأختين هما : ميرب وميكال ( ١‏ صم ١١‏ : ۹ ) »واخ واحد 
هو « إشبوشٹ » ( ۲ صم ۲ : ۸ ) أو« إشبعل » ١(‏ أخ 
۸ : ۳۲ ) » وقد أحسن داود الى مفيبوشت من أجل 
يوناثان آبيه ( يمكن الرجوع إلى « مفيبوشت » فى موضعه 
مق خرف اليم بالجرء السات هن وائرة المعارف 
الكتابية ») . 

() یوناثان بن أبیاثار الکاهن ( ۲ صم ٠١‏ : ۲۷ ). 
د فام وا ی بن ضا اتان ل اهار 


أبشالوم إلى داود » فقد انتظر الشابان فى عين جدى 
( ۲ صم ١۷ : ١۷‏ ) لتأتى إليهما الجارية بأخبار أبشالوم 
حل فادها إلى اردق حاير اردق ء وها ا غق 
أترنا فة ملكا خلا لاه داو :جاع ونان ةا 
والمحتفلين معه قائلاً بأن « سيدنا الملك داود قد ملك 
OTE E NS‏ 

(۳) یوناثان بن شمعی أخی داود ( ۲ صم ۲۱ : 
) أو یهوناثان بن شمعا ( ۱ أخ ۲۰ :۷ ) الذى قتل 
جبارا من جت » من أولاد رافا » كان أنمش ( له ستة 
أصابع فی کل ید وفی کل رجل ) . 

امو ا ا 
ویسمی أیضاً یوناثان بن شاجای الهراری من بنی هاشم 
الجزونى ( ١‏ آخ ۳٤١ : ١١‏ ) » وأحد أبطال داود الثلاثين . 

› یوناثان أحد ابنی یاداع خی شمای وأخو يثر‎ )٥( 
وآبو فالت و زازا › وهومن بنی یرحمئیل بكر حصرون‎ 
.(T- 0: خ١‎ ( 

(1) يوناثان الكاتب فى زمن صدقيا الملك . وقد وضع 
الرؤساء إرميا النبى فى بيت السجن فى بيت يوناثان 
الكاتب » لأنهم جعلوه بيت السجن ( إرميا ۳۷ : ٠١‏ و ۲١‏ 
YA : a‏ ( . 

(۷) يوناثان بن قاريح : أحد رؤساء الجيوش » الذى 
جاء مع أآخيه يوحانان وآخرين › إلى المصفاة › إلى جدليا 
بن أخيقام الذى أقامه ملك بابل والياً على يهوذا » بعد 
سقوط اورشلیم فی ٥۸1‏ ق. م . ( ارمیا ٤١‏ :۸ ) .ولا 
یذکر اس گوناثا چ هی و انان ( فی ۲ مل ۲١‏ : ۲۲ ) 
وكذلك لا يذكر فى السبعينية › مما يرى معه بعض 
المغسرين أن يوناثان ويوحانان اسمان لشخص واحد . 

(۸) یوناثان من بنی عادین » وأبو عابد الذی کان على 
رأس خمسين من الذكور » عادوا من السبى البابلى فى 
أيام ارتحشستا الملك مع عزرا الكاتب ( عز ۸ ١:‏ ) . 

)٩(‏ يوناثان بن عسائيل » الذى قام مع يخزيا بن تقوة 
على حصر من تزوجوا بنساء غريبة » بعد العودة من 
السبى البابلى » بناء على أمر عزرا الكاتب(عز )٠١ : ٠١‏ . 


(۱۰) يوناثان بن يویاداع وآبو بدوع ( الذى كان 


۳00 


یوناداں 


روان - دیرف روان 


ريسا للكهنة فى أيام الإسكندر الأكبر كما يذكر 
ناتان( و 

)۱١(‏ یوناٹان من نسل ملیکو » وکان کاهناً فی ایام 
يوياقیم رئيس الکن ® 1 :۱4 ) . 

(۱۲) يوناتان بن شمعیا › من بنی آساف › وأّبو زکريا 
الكاهن الذى اشترك فى الضرب بالأبواق عند تدشين سور 
أورشلیم فی ایام نحمیا ( نح ۱۲ : ١‏ ) . 
من هذا الجزء من دائرة المحارف ألكتايية © . 

)١(‏ يوناثان اللقب بأفوس » أحد أبناء متتيا › وأخو 
يهوذا المكابى ( ١‏ مك ۲ : ٠‏ ) .وقد خلف أخاه يهوذا فى 
الحرب ضد السلوقيين . ومع أنه لم يكن قائداً حربياً محذكاً 
مثل أخيه يهوذا » الا أنه أبدى حنكة دبلوماسية . ويعد 
قل ووا اا ا 0 ا 
الى يافا فى عدد واف من الجيش » فطرد الذين كانوا 
فيها وأقام هناك ( ١‏ مك ١١: ١۳‏ ) . 
الهيكل فى عهد المکابیین ( ۲ مك ۲ : ۲۳ ) . 


يوناداب : 

اسم عبرى » مختصر « يهوناداب » » ومعناه « الرب 
کریم » ۰ وهو : 

١١ یوناداب بن شمعى » أخى داود الك ( ۲ صم‎ )١( 
و ۵ ) وصددیق آمنون بكر داود › وهو الذی رسم‎ ٣ : 
› لأمنون خطة استدراج ثامار أخت أبشالوم إلى مخدعه‎ 
حیث اغتصبها ( ۲ صم ۱۳ :۱ - ۲۰ ) . كما أنه عندما‎ 
قتل أبشالوم أمنون لأجل اذلاله لاخته ثامار » وجاعت‎ 
الأخبار لداود بأن أبشالوم قد قتل جميع بنى املك » فمزق‎ 
الملك ثيابه »اضطجع على الأرض › قال له يوناداب :« لا‎ 
تظن سيدى أنهم قتلوا جميع الفتيان بنى الملك » إنما‎ 
أمنون وحده مات » لأن ذلك قد وضع عند أبشالوم منذ يوم‎ 
. ) ٣٣ - ۲۰ : ۱۳ أذل ثامار أخته » ( ۲ صم‎ 


۳۵٢ 


(۲) یوناداب بن رکاب 
ويدعى أيضاً « يهوناداب » فالرجا الرجوع إليه فى 


موضعه من هذا الجزء من « دائرة المعارف الكتايية «. 


یونان : 

اسم عبری معناه « حمامة » وهو این أمتای > وأحد 
أنبياء إسرائيل ( يونا ١ : ١‏ ) . وكان من مدينة جت حافر 
فی سبط زبولون ( ۲ مل ٠ : ۱٤‏ ) . ويذكر سفر الملوك 
الثانى أن يونان قد تنبا بأن يربعام بن يهوآش » ملك 
إسرائيل سيرد تخم إسرائيل من مدخل حماة إلى بحر 
العربة ( خليج العقبة ) . 
ا 
یربعام بن نباط الذی جعل إسرائیل يخطی »( ۲ مل ٠٤‏ : 
٤4‏ ) » فان يونان تمسك بوطنيته بغيرة شديدة حتى انه 
لم يشا أن يلبى دعوة الرب له للذهاب إلى نينوى لإنذار 


نجاحه فى استعادة تخوم مملكته › هو النبى الذى أرسله 
الله إلى نينوى لإنذارها بالخراب » لعلها تتوب . 

ومن عجب أن الذبى الذى كان شديد التعصب لقومىته 
( يونا ٠ )۷: ١‏ ههنفسه النبى الذى أختاره الرب ليرسله 
إلى أمة معادية لشعبه . كما أن سفر يونان يبدو فريداً بين 
أسفار الأنبياء إذ إنه سفر تاريخى أكثر منه نبوى › فلم 
تكن النبوة التي كلفه بها الرب سوى خمس كلمات ( فى 
العبرية كما هى فى العربية ) « بعد أربعين يوماً تنقلب 


یونان - سطریونان : 

وهو خامس سفر من أسفار الأنيياء الصغار الاثنى 
عشر »وهو كما سبقت الإشارة سفر تاريخى أكثر منه 
نبوی › فهو یروی ما حدث لیونان بعد عصیانه أمر الرب له 


روان - دیرف یوان 


ډولان - فر روان 


بالذهاب إلى نينوى لتحذير أهلها . والأحداث الغريبة 
الكثيرة المسجلة فى هذا السفر » جعلته موضوعاً للعديد 
م اترات الفا 

ولا - الكاتب : 

ينسب التقليد اليهودى كتابة السفر إلى يونان الذبى 
نفسه » الذى تنبا فى أيام يربعام الثشانى ملك 
إسرائیل ( ۲ مل ١٤‏ :۲4 ) . 

ويتضح من السفر أن يونان كان يهودياً شديد 
التعصب ليهوديته ٠‏ مما أدى به إلى عصيان أمر الله له 
بالذهاب إلى نينوى لتحذير أهلها » إذ لم يشا أن تلك 
المدينة - عاصمة أشور المعادية لشيه اى - تتوب > 
فيصفح عنها الله وتحظى بغفرانه » وهو الأمر الذى ويخه 
الله عليه بشدة ( يونا ١١ - ٦: ٤‏ ) . 

وقد استخدم الرب يسوع ما حدث ليونان وأهل نينوى 
درساً وآية لجيله » فالثلاثة أيام والثلاث ليال التى مكثها 
یونان فى بطن الحوت »كانت مثالا موت الرب ودفنه وقيامته 
فى اليوم الثالث ( مت ۱۲ ٤١-۳۸:‏ ) .كمااستخدم 
تجاوب أهل نينوى مع مناداة يونان » وتوبتهم » درساً 
لتوبیخ الذین لم يؤمنوا به ( لو ۱١‏ :۳۲ ) . 

ثانياً - أصالة السفر : 

كما سبق القول . أدت الأحداث العجيبة المسجلة فى 
سفر يونان إلى تباين الآراء حول طبيعة السفر » وذلك ليس 
فقط لحادث ابتلاع الحوت ليونان وبقائه ثلاثة أيام وثلاث 
ليال حيَاً فى بطن الحوت » ولكن أيضاً لما جاء به عن توبة 
آهل نینوی ( يونا ۲ : ٥‏ ) . 

ولقد دافع عن تاريخية السفر كثيرون من أبرز علماء 
الكتاب المقدس » وحجتهم القاطعة فى الرد على من ينكرون 
تاریخیته › هو استشهاد الرب يسوع ہما جاء به . ویستند 
من ینکرون تاریخيته › إلى ما ياتى : 

أ - استخدم عبارة « ملك نینوی » ( ۳ : ۸ ) فلم تكن 
نينوى دولة » بل عاصمة للدولة » والمنتظر من معاصر 
للأحداث أن يبقول : « ملك أشور » . 

ب - استخدام الفعل الماضى فى وصف اتساع المدينة: 
« أما نينوى فكانت مدينة عظيمة لله مسيرة ثلاثة أيام 


(۳ :۲ ) »مما يبدو معه أن السفر كتب بعد مدة طويلة 
من الأحداث المذكورة فيه . 

ج - يوصف اتساع المدينة بعبارات فيها نوع من 
المغالاة ( ۳ ١:‏ ). 

ه - إن توية آهل نينوى ينقصها الدليل التاريخى . 

و - من غير المحتمل أن يظل كائن بشرى فى بطن 
الحوت كل هذة اذخ لها : 

ويالنسبة لعبارة « ملك نينوى » » فهناك عبارات 
مشابهة فى العهد القديم » فيقال عن « أخأب » ملك 
اسرائيل »« ملك السامرة » ( ١‏ مل ٠: ١١‏ ) »وعن 
بنهدد ملك أرام « ملك دمشق » ( ۲ اخ ۲٤‏ : ۲۳ ) › فليس 
بغريب أن يقال عن ملك أشور ٠‏ إنه « ملك نينوى » . 

آما استخدام الفعل الماضى فى وصف اتساع المدينة › 
فلا يدل على شيء إلا على أن النبى يذكر ما كانت عليه 
عندما كان هو فيها قبل كتابته للسفر . 

ووصف المدينة بأنها كانت مسيرة ثلاثة أيام ‏ ليس فيه 
شى من المغالاة ٠‏ بل هو وصف لها كان يستلزمه قطع كل 
راء المذينة وشوا خدها للمناداة لكل أهلها ٠‏ 

أما توية أهل نينوى » فلا تعنى أن كل سكانها قد 
آمنوا « بيهوه » إله إسرائيل » فهو يصف أن تويتهم كانت 
عن رهبة من التهديد بخراب المدينة ( يونا ۲ : ٤‏ ) . ويينما 
لا يسجل التاريخ العالمى هذه الحادثة » فهناك ما يدل على 
امكانية حدوث ذلك » ففی العقد السابق ۷۲۹-۷٠٣۰(‏ ق.م) 
شاهدت نینوی کسوفاً كليا للشمس » كما اجتاحها وياءان 
خطيران » مما جعل الأهالى على استعداد لتوقع مثل هذه 
الأخطار » ويخاصة أنهم لابد قد عرفوا ما حدث من 
معجزات مع النبى الذى جاء لإنذارهم بالخطر الذى 
يتهددهم » مع ملاحظة أن أحد ملوك أشور » وهو هدد 
نيرارى الثالث » قد أمر بقصر الصلاة على إله وأحد » هو 
الإله « نبو » وإذا کان ونان قد عاصر حکم نیراری الثالث 
هذا ( ۷۸١ - ۸١٠١‏ ق.م. ) » فمن المحتمل أن عقيدة 
التوخ او الي كان ها بون ر ا 
أكثر ملاعمة مما فى مجتمع وثنى متعدد الآلهة . 

أما الحادث الذى يخلق أعظم صعوية › فهو حياة يونان 


۳o۷ 


روان - دفر یوان 


لوان - دیرف ولان 


فى بطن الحوت » إذ كثيراً ما يقال إن بلعوم الحوت لا 
يتسع لمرور جسم فى حجم الإنسان › كما أن الحيتان لا 
تعيش عادة فى البحر المتوسط » ولكن الكلمة العبرية «داج» 
( 13 )المترجمة « حوتاً „ تعى سمكة كبيرة » وقد ترجمت 
نفس الكلمة مراراً عديدة فى العهد القديم «سمكة» دون 
تحدید لنوعها ( انظ چا تك ۹ : ۲ :عد ۱۱۷ : ۲۲ ۱۰ مل 
٤‏ :خ٣‏ ...الخ ) .الأرجعح أن السمكة 
الكبيرة التى ابتلعت يوقن گن من نوع سمل » 
القرش » التى تعيش فى البحر المتوسط » كثيراً ما وجدت 
جثث بشر فى بطون هذا النوع من الأسماك › وعلاوة على 
ذلك . فإن الأمر مع يونان كان معجزة إلهية » وهل يستحيل 
على الرب شيء ؟ 

أما مشاركة البهائم والمواشى فى الصوم مع الناس 
( یونان ۲ : ۷ و ۸ ) فأمر له نظائر فى التاريخ 5% اهل 
هيرودوت المؤرخ الشهير » حالة مماثلة فى تاريخ 
لارا شور القارسة. 

ثالثاً - آية النبى : هناك تفسيرات عديدة « لآية يونان 
النبی » ( مت ۱۲ : ۳۹ ) » فيقول « كيل » ) Keil‏ ( 
كانت ارسالية يونان حقيقة لها آهمية رمزية بالغة » فلم 
يكن الهدف منها هو إثارة إسرائيل » من جهة موقع العالم 
الأممى بالنسبة للكوت الله فحسب » بل أيضاً لترمز إلى 
هتال ارفك لشن فى الستقل عنما فاون که 
الله » وينالون نصيبهم فى الخلاص المعد فى إسرائيل لكل 
الأمم . ويقول « هودون » ( 07لءW‏ ) : إن ربنا يسوع 
المسيح فى رفضه أن يعمل آية أماح الكتبة والفريسيين ء 
أعطاهم « آية يونان النبى » نبوة عن دفنه فى القبر ثلاثة 
ايام وثلاث ليال » مما كان يونان فى بطن الحوت . وهذا 
اقول في ات كان رة :ات« عله با لقنل ». وكان 
فى ذلك برهان على أنه المسيا . 

رابعاً : وضع السفر : 

أ - يوضع سفر يونان بين أسفار الأنبياء الصغار » 
ويبدو فريداً بينها » حيث أنه ليس مجموعة من النبوات 
كباقى الأسفار النبوية » بل بالحرى هو قصة إرساليته إلى 


نينوى » وما تشير إليه من أن نعمة الله غير مقصورة على 


۳0۸ 


شعب إسرائيل بل تمتد إلى الأمم . وقد وضع السفر بين 
الأسفاو اليو لاه خب توان واختارآته الفزيذة كانت 
صورة نبوية لموت الرب يسوع ودفنه وقيامته » وما نتج عن 
ذلك من بركة للأمم . 

ا ذظ الثقاة يضف عام الى يوان على 
أسطورة أو أقصوصة رمزية » ولكنه فى حقيقته تاريخ › 
زل ف اني قى ل ا ع وا رة 
خرافة › فالمعجزات فى سفر يونان شبيهة بالمعجزات 
الكثيرة التى تذخر بها سائر أسفار الكتاب المقدس »> 
ويخاصة أسفار موسى الخمسة » فالنوء » وابتلاع الحوت 
ليونان » وخروجه من بطن الحوت حياً » وتوبة أهل نينوى . 
وسرعة نمو اليقطينة › ليست بأشد غرابة من شق البحر 
الأخمر وغقون لكات والقار :زان من الشغاء: و ناء 
من صخرة الصوان وإقامة الموتى › ويخاصة قيامة الرب 
یسوع » التی کان اختبار یونان رمزاً لها ( مت ۱۲ : ۳۹ و 
۱ »لو ۱۱ :۲۹ - ۲۲ ) . فالسفر لاشك فى تاريخيته › 
فليس فيه ما ينفى ذلك . والزعم بأن ما قاله الرب يسوع 
عن يونان » ليس دليلاً على تاريخية السفر » إنما هو زعم 
باطل » فقدماء الیهود ( كما یذکر يوسیفوس ) کانوا 
يؤمنون بتاريخية سفر يونان والتقليدان اليهودى والمسيحى 
يؤيدان نفس الرأى . ولكن مع أن السفر سفر تاريخى ؛ 
فإنههاصا در من تاريخ » فوضعه بين أسفار الأنبياء 
الاٹنی عشر » إنما هو على اُساس أنه تاریخ نبوی رمزى › 
وجوانبه النبوية متعددة » ففى جانب منه » فإن يونان فى 
خدمته واختباره - كما سبقتت الإشارة - يرمز إلى الرب 
يسوع المسيح فى موته ودفنه وقيامته » وفتح باب الخلاص 
للجميع (بما فيهم الأمم ) . كما يرى البعض فيه صورة 
نبوية لاختبار شعكالله القي ا ۷١‏ م . وفى المستقبل 
أيضاً فى زمن الضيقة (يمكن الرجوع إلى دانيال١٠‏ : .١‏ 
رو ۱1 :0 وا »زك ۳-۷:۸ ) . 

خامساً : موجز السفر : 
( أ ) دعوة النبى للمرة الأولى وعصيانه .)٠١ :۲- ١٠٠: ١(‏ 

. ) ۳-٠٠:۱ ( الأمر الإلهی » ومحاولته الهروب‎ - ١ 

ET IEE 


ډولانون 


لوناندون 
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۳ - اعترافه ۱۲-۸:۱ ) . 

. طرح النبى فى البحر‎ - ٤ 

ه - صلاته ونجاته ( ۲ :۱ - ۱۰ ). 
( ب ) دعوته للمرة الثانية وطاعته (۳ .)١١٠: ٤ - ١٠:‏ 

۱ - ذهابه إلې نینوی ( ۲ ٤ - ١۱:‏ ) 

) ٩ - ۰٥: ۳ ( توي اهل نینوی‎ - ٣ 

) ٠١ : ٣ ( نجاة المدينة‎ - ۳ 

) ٤ - ۱: ٤ ( غضب یونان‎ - ٤ 

ه - توییخ الرب له ( ۱١ - ٥: ٤‏ ) . 
( ج) وحدة السفر : 

يرفض بعض النقاد المزمور الوارد فى الأصحاح 
الثانى . ولكن إذا أستبعد هذا المزمور › فان هافر يفقد 
سياقه . فمن الواضح أن السفر ينقسم إلى قسمين › 
والقسم الأول يشمل الأصحاحين الأول والثانى » والقسم 
الثانى يشمل الأصحاحين الثالث والرابع . كما نلاحظ أن 
۲-۱ أ بطابق عملیا ۳ : ١ ٣ - ۱١‏ كما أن ٣‏ ® 
٤‏ : ۲ يذكران أن يونان « صلى إلى الرب » وكانت إحدى 
الصلاتين شكوى للرب » والثانية ترنيمة شكر. كما أن 
استبعاد ۲ : ۲ - ٩‏ يهدم السياق الأساسى للسفر . 

يقول النقاد إن ۲ : ١‏ يقول إن يونان « صلى » ء ولكن 
ما يلى ذلك ليس صلاة » بل ترنيمة شكر وحمد للنجاة » 
ولكن هذا النقد لا أساس له » لأن الشكر هو لب الصلاة . 
كما يقول النقاد إن ترنيمة الشكر على النجاة جاءت سابقة 
للنجاة نفسها إذ لا يذكر أن الحوت قذف يونان إلى البحر 
إلا فى العدد العاشر . ويقول أحدهم ( يوليوس ولهاوزن ) 
أن ذكر العمشب فى ۲ : ٠‏ › ينفى فكرة وجود يونان فى 
بطن الحوت » إذ يقول إن العشب لا ينمو فى بطن الحوت . 
ولكن ادوارد ج. (يونج ۲01۷”8) فى كتابه « مقدمة العهد 
القديم ( ۱۹٤٩‏ - ص ۲٠۷‏ ) يثبت أن ولهاوزن وغيره من 
المععترضين على أصالة ۲ : ۲ - ٩‏ »لا يدركون معنى 
المزمور تماما » ويقول يونج : بالطبع لا ينمو العشب فى 
بطن الحيتان ؛ ولكن هذا المزمور لم يكن للشكر على النجاة 
من بطن الحوت بل بالحرى هو مزمور شكر للنجاة من 
الغرق » كما هو واضح من عبارات المزمور › فليس فيه أقل 


اا رة الل لنت ة من طن الخوت :بل كل غباراته تشيو 
الى النجاة من الغرق . 


يونانیون 

)١(‏ اليونانيون هم سكان بلاد اليونان التى تشكل 
الطرف الجنويى من شبه جزيرة البلقان › بين بحر إيجة 
شرقاً » والبحر الأدرياتيكى غرياً . وهم من نسل ياوان 
ابن بافث بن نوح ( تك ۱۰ :۲ و ۱٠۰ ٤‏ اغا :٥و۷‏ - 
الرجا الرجوع إلى « ياوان » فى موضعه هذا الجزء من 
« دائرة المعارف الكتابية » . كما تدعى بلادهم الواقعة فى 
شبه جزيرة المورة « هلاس »( اع ۲۰ : ۲ فالرجا الرجوع 
أيضاً إلى مادة « هلاس » فى موضعها من هذا الجزء من 
«دائرة المعارف الكتابية » . 

وقد ذكرت بلاد « اليونان » بالاسم فى نبوة دانيال › 
فى الإشارة الى الإسکندر الأکبر ( دانیال ۸ : ۲١‏ ) . 

٠‏ (۲) تطلق كلمة « يونانيين » على كل من تثقفوا بالثقافة 
اليونانية » ويخاصة بعد فتوحات الإسكندر الأكبر » فقد 
عمل هو وخلفاؤه على نشر الثقافة اليونانية فى ربوع 
الشرق الأوسط . 

(۳) تطلق كلمة « يونانيين » أيضاً على كل من ليس 
يهوديا ‏ وهكذا انقسم العالم إلى يهود ويونانيين . 
فأصبحت كلمة « يونانيين » مرادفة لكلمة « أمم » ( اع ١۹‏ 
Tile Filly IT: N: TN. 1۰:‏ 
غل ۲ :۸:۳ .کو :ا ...الخ). 

)٤(‏ نقرأً فى إنجيل يوحنا أن أناساً يونانيين » من 
الذين صعدوا إلى أورشليم ليسجدوا فى العيد » أرادوا أن 
یروا الرب یسوع ( يو ۱۲ : ۲۰ و١۲‏ ). 

وواضح أنهم كانوا من الدخلاء الذين اعتنقوا 
اليهودية › وجاعا إلى أورشليم فى العيد ليسجدوا فى 
الهيكل حسب أمر الشريعة. 

)٥(‏ نقرأً فى سفر أعمال الرسل ( ٠: ١‏ ) أنه حدث 
تذمر من اليونانيين على العبرانيين لأن « أراملهم كن يغفل 
عنهن فى الخدمة اليومية » والأرجح أن كلمة « يونانيين » 
هنا تعنى المؤمنين من اليهود الذين جاعا من خارج 


۳۵۹ 


لوناللون 
ډولاللون 


خربطة يلاد السونان 


بوا 


پویاریب 


فلسطين » وكانوا يتحدثون باليونانية . 

)١(‏ اللغة اليونانية : وهى إحدى اللغات الهندية 
الأوروييةء ويغلب أنها اشتقت من اللغة السنسكريتية ؛ 
وكانت تمتاز بدقتها وجمالها . ويعد فتوحات الإسكندر 
الأكبر » انتشرت شرقاً وغرباً » وأصبحت لغة الثقافة . وفى 
عصر بطلیمون فیلادلفوس ( ۲۸۲۳ - ۲٤١‏ ق.ءم. ) بدأت 
ترجمة العهد القديم إلى اللغة اليونانية » وهى الترجمة 
المعروفة « بالترجمة السبعينية » ( يمكن الرجوع إليها فى 
« حرف تاء » بالجزء الثا تو دائرة المعارف 
الكتابية ») . كما أن أسفار العهد الجديد كتبت باللغة 
اليونانية . وكتب بيلاطس البنطى العتوان على الصليب : 
« يسوع الناصرى ملك اليهود » بالعبرانية واليونانية 
واللاتينية » ( يو ۱۹ :1۹و ۲۰ ) . 


ا 

وهى الصيغة اليونانية للاسم « يوحانان » فى 
العبرية » ومعناه « الرب حنان » . وهو اسم امرأة خوزى 
وکیل هیرودس أغریباس » كما كانت إحدى النساء اللواتى 
تبعن المسيح من الجليل » وكن يخدمنه من أموالهن » ( لو 
۳-4۸( 

والأرجح أنها كانت أيضاً بين النشاء اللواتى رافقن 
جثمان الرب يسوع إلى القبر « ونظرن كيف وضع جسدهء 
فرجعن وأعددن حنوطاً وأطياباً . وفى السبت استرحن 
حسب الوصية » ( لو ٥٥١ : ۲٣‏ و ١ه‏ ). 

وفى أول الأسبوع » أول الفجر » أتين إلى القبر 
حاملات الحنوط الذى أعددنه ... فوجدن الحجر مدحرجاً 
عن القبر » فدخلن ولم يجدن جسد الرب يسوع . وفيما هن 
محتارات فى ذلك » إذا رجلان وقفا بهن بثياب براقة ... 
قالا لهن : « لماذا تطلين الحى بين الأموات ! ليس هى هناء 
لكنه قام .اذكرن كيف كلمكن وهو بعد فى الجليل ... 
فتذكرن كلامه ورجعن من القبر وآخبرن الأحد عشر وجميع 
الباقین بهذا کله » ( لو ١١-١٠٠: ۲٤‏ ) . 


يونیاس : 

اسم لاتينى » وكان أحد المؤمذين فى الكنيسة فى 
رومية » بعث إليه الرسول ولس بتحيته قائلا : « سلموا 
على أندرونكوس ويونياس نسيبى » المأسورين معى › 
الان ها موان ب الرهل رف كات في الف 
قبلی » ( رو ۱١‏ :۷) . 

وحيث أن الرسول يقول عنهما « نسيبى » فإنهما كانا 
بھودین ( ارجم الى ری ۲ ۴) :وقد گانا ماسورین مع 
الرسول بولس فى إحدى مرات سجةه .. والعبارة تعنى 
أا فاا فن ال الح :واا کان مورد بن 
الرسل بالمعنى الواسع لكلمة « الرسل » ( ارجع إلى ١‏ كو 
٥‏ کو۸ :۲۳ أف ٤‏ :۱۱ »فی ۲ ۲٥:‏ ) . 
كما كانا هن أوائل الذين آمتوا بالمسيح »قبل الرسفل 


بولس . 

يویاداع : 

اسم عیری › اأختصار » بهویاداع “ > ومعتأه « الرب 
يعلم » » وهی : 


)١(‏ يوياداع بن فاسيح الذى اشترك مع مشلام بن 
بسوديا » فى ترميم الباب العتيق فى عصر نحميا ۰« هما 
ا تاگ پاریعه وأقفاله وعوارضه » ( نع ۳ ٦:‏ ). 

(۲) یویاداع بن ألیاشیب › وحفید یشوع ( نح ۱۲ : 
۰ و١۱‏ ) ويویاداع ولد يوناثان الذى ولد « يدوع » 
( الذى كان رئيساً للكهنة عند قدوم الاسكندر الأكبر إلى 
فلسطين » وكان أحد أبنائه صهراً لسنبلط الحورونى » مما 
جعل نحمیا بطاه ( نہ: ۲۸ ) . 


يویاریب : 

اسم عبریى معناه : « الرب يحمي » » وهو : 

)١(‏ يوياريب رجل فهيم ممن أرسلهم عزرا إلى إدو 
الرأس فى المكان المسمى « كسفيا » ليأتوا له بخدام لبيت 


الرب ( عز ۸ :١۱و۱۷‏ ) . 


۳۹۱ 


بویاکیں 


( ۲ ) يویاریب بن زکریا بن الشیلونی › وأبو عدايا › 
من بنى يهوذا ممن سكنوا فى أورشليم بعد العودة من 
السبى البابلى ( نح ١: ١١‏ ) . 

(۳) يوياريب أبو يدعيا الكاهن الذى خدم فى بيت 
الرب فى أيام نحميا ( نح ٠١ : ١١‏ ) .ولل جده هو 
« يهوياريب » الكاهن الذى وقعت له القرعة الأولى للخدمة 
فى بيت الرب فى أيام داود الممك ( ١‏ أخ ۲٤١‏ :۷ ) ( يمكن 
الرجوع إلى « يهوياريب » فى هذا الجزء من « دائرة 
المعارف الكتابية ») . 


يویاقیم : 
اسم عبری معناه « الرب يقيم » فهو اختصار 
« يهوياقيم » وهو ابن يشوع بن يوصاداق الكاهن › وأبو 


۲ و ۲١‏ ) . ويمكن الرجوع أيضا إلى « يهوياقيم » فى 
موضعه من هذا الجزء من « دائرة المعارف الكتابية « ۰ 


اسم عبری مختصر « يهوياكين » » ملك يهوذا › وابن 
« يهوياقيم بن يوشيا › ويذكر بهذا الاسم فى نبوة حزقيال 
(حز ۱ :۲ ) ويسمى أيضاً « كيناهو » فالرجا الرجوع 
إلى « كيناهو » فى موضعه من الجزء السابع من « دائرة 
المعارف الكتابية » . 


وإلى هنا أعانناالرب فله كل السكر. 


ولم وفبه 


بسح الله الرحمن الرحيم 


ORY 
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